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BIRINCI  SIFR 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE’NIN 
BIRINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Aliah’m  Adiyla 

(Kitaba  Ba§langig) 

Hamd,  §eyleri  bir  yokluktan  ve  yoklugun  yoklugundan  var  eden  ve 
§eylerin  varligim  kelimelerinin1  yonelifine  dayandiran  Allah’a  mahsus- 
tur.2  Bu  sayede  onlann  yaratilmi§ligini  ve  Hakk’in  kadimliginden  kay- 
naklanan  ezeliliklerinin  sirrrni  ogrendigimiz  gibi  AUah’in  bize  biidirdigi 
kadimligini  de  ogreniriz. 

Miinezzeh  Allah,  zuhur  edip  izhar  ederek  zahir3  olmu§tur,  bann 
kalmarru§tir;  fakat  (aym  zamanda)  batin4  olmu§  ve  batm  kilmi§tir.  Ku- 
lun  varhgi,  oncesinde  de  sabit  iken,  O’nun  i$in  el-Ewel  (ilk)  ismini  sa- 
bit  kilmi§tir;  yok  olu§un  ve  yoksunlugun  takdir  edilmesi  ise  daha  once 
de  sabit  iken,  Hak  i$in  el-Ahir  (Son)  ismini  sabit  kilmi§tir. 
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Asir  ve  muasxr,  cahil  ve  haberdar  olmasaydi,  O’nun  el-Ewel  ve  el- 
Ahir  veya  el-Batm  ve  ez-Zahir  isimlerinin  anlamim  kimse  bilemeyecek- 
ti.  Bu  gibi  isimler,  bu  en  yiice  anlamda  Tanri’nin  giizel  isimleri  olsa  bi- 
le, isimler  arasinda  bir  farklila§ma  vardir.  Soz  konusu  farklilajma,  men- 
zillere  yerle§mek  i^in  vesileler  edindiklerinde  belirginle§ir.  Bu  meyanda, 
soz  gelimi,  Abdiilhalim  Abdulkerim  olmadigi  gibi  Abdulgafur  da 
Abdu§§ekurs  degildir;  Her  kulun  bir  ismi  vardir  ki  o isim  o kulun  rab- 
bidir.  Kul  beden,  bu  isim  ise  onun  kalbidir.6 

Miinezzeh  Allah,  bilen  ve  ogreten  el-Alim,  hiikiim  veren  ve  verdi- 
ren  el-Hakim,  kahreden  ve  kahir  giicii  veren  el-Kahir,  takdir  eden  ve 
cimrilik  etmeksizin  kazandiran  el-Kadir’dir.  O Allah,  bekasi  kendisiyle 
var  olan  bir  ozellige  dayanmayan  el-Baki’dir.  O,  mii§ahede  esnasmda 
yiiz  yiize  olmak  ve  kar§ida  bulunmak  halinden  miinezzeh  olandir.  Kul, 
bu  en  nezih7  mertebede8  tenzihe  ula§ir.  Allah  Teala’ya  ise  bu  en  nezih 
makamda  tc§bih  asla  ili§mez.  Bu  mertebede  yonler  ortadan  kalkar.  Kul, 
Hakka  bakmaya  kalki§tigmda  ise  bir  yone  donmek  de  soz  konusu  ol- 
maz. 

Tanri’nm  sifatlarinda  ve  zaonda  yiice  ve  yiicelten  oldugunu  bilenin 
dvgiisiiyle  O’na  hamd  ederim.  Bu  hamdin  sahibi,  tecellilerinin  di§inda 
(Hakkm  zati  iizerine)  izzet  perdesinin  ^ekili  ve  O’nun  zatini  bilme  ka- 
pisimn  kilitli  oldugunu  bilir.  (Bilir  ki)  Allah  kuluna  hitap  ederse  O,  i§it- 
tiren-i§itilen,  emrettigi  bir  §eyi  yaptirirsa  itaat  edilen-itaat  ettiricidir. 

Bu  hakikat  beni  hayrete  dii§iirdiigiinde,  yaratilmi§hk  ozelligiyle 
§oyle  bir  §iir  terenniim  ettim: 

Rab  Hak,  kul  Haktir 

Nasil  boyle  olabilir,  sorumlu  tutulan  kimdir? 

‘Kuldur’  dersen,  i$te  o olumliidur! 

‘ Rabdir ’ dersen,  0 nasil  sorumlu  olabilir  ki! 

Allah,  dileseydi  yaratiklarim  kendisine  itaat  ettirirdi.  O,  iizerinde 
belirlenmi§  zorunlu  hakki  vermede  insaf  sahibidir.  Ortada,  sadece  ta- 
mamen  silikle§mi§  bo§  golgeler,  calt-iist  olmu§  ^ardaklar’  vardir.  Sesin 
yankilanmasmda,  dogru  yolu  bulan  kimse  i?in  i§aret  ettigimiz  konuyla 
ilgili  bir  sir  vardir. 
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Yiikiimlii  tutma  sayesinde  el-Ma‘bud  (ibadet  edilen,  tapimlan)  is- 
minin  ortaya  <pktigini  tarn  olarak  ogrenenin  yaptigi  §iikiirle  Aliah’a  §iik- 
rederim.  ‘Allah’tan  ba§ka  giif  ve  kudret  sahibi  yoktur’  ifadesinin  hakika- 
tiyle  de  comertlik  hakikati  ortaya  9ikti.  Cennet  yapilan  amelin  kar§iligi 
sayilsaydi,  o zaman  ogrenmi§  oldugun  ilahi  comertlik  nerede  kalirdi? 
Sen,  oziin  geregi  ikrama  mazhar  oldugunu  ve  nefsinin  aslini  bilmekten 
perdelisin.  Sayesinde  kar§ilik  bekledigin  §ey  sana  ait  degilse  nasil  olur 
da  amelini  gdrebilirsin? 

Artik  §eyleri  Yaraticilariyla,  riziklananlari  nzki  verenle  ba§  ba§a  bi- 
rak!  Allah,  bikmadan  veren,  saltanati  aziz  ve  yiice  olan  Sultandir;  kulla- 
rina  kar§i  liitufkar,  ‘Benzeri  yoktur,  O her  $eyi  i$iten  ve  gorendir v diye  bil- 
dirilen,  (her  §eyden)  haberdar  olandir. 

(Hakikat-i  Muhammediye  Uzerine  Dii§iinceler) 

Allah’in  rahmeti,  alemin  sirn  ve  ozii,  alemin  gayesi  ve  varlik  sebebi, 
dogru  sozlii  efendimiz,  Rabbine  yonelmi§,  kayan  yildizin  (Hz.  Mu- 
hammed’in)  uzerine  olsun.  O,  kendisini  geceleyin  yiiriiten  Hakkm  or- 
neksiz  yarattigi  ^eylere  biraktigi  ayetleri  ve  ger^ekleri  gostermek  i<pn, 
yedi  yildizi  a§an  kimsedir. 

Bu  giri§i  yazarken,  celal  mertebesinde  gergeklerin  misal  aleminde, 
gaybi  bir  mii§ahedede  kalbi  bir  ke§ifle  onu  gordiim.10 

Ben  onu  (s.a.v)  sozii  edilen  alemde  maksatlari  korunmu5,  mii§ahe- 
deleri  sakimlmi§,  yardim  edilmi§,  desteklenmi§  efendimiz  olarak  gor- 
diim.  Biitiin  peygamberler  oniinde  dizilmi§,  iimmeti  de  -ki  onlar  en 
hayirli  ummettir-  etrafinda  toplanmi§ti.  Hizmet  melekleri11  makaminin 
tahtimn  etrafmdan  doniiyordu.  Amellerden  dogan  melekler  ise  oniinde 
saf  tutmu§tu. 

Siddik  (Ebu  Bekir)  miibarek  sag  yamnda,  Faruk  (Omer)  en  mu- 
kaddes  sol  yamnda  idi,  Hatem12  oniinde  diz  9okmii§,  ona  iinsa  (di§i) 
olaymi  anlatmalctaydi.  Ali  de  (s.a.v)  kendi  diliyle  Hatem’in  soyledikle- 
rini  aktariyordu.  iki  nur  sahibi  (Osman)  haya  ortiisiinii  biiriinmii§, 
kendi  i§ine  d6nmii§tii. 

En  yiice  Efendi,  en  tatli  ve  ho§  kaynak,  en  a9ik  ve  parlak  Nur,  .yo- 
neldi  ve  hiikiimde  benimle  arasmdaki  ortaklik  nedeniyle  Hatem’in  ar- 
dinda  beni  gordii.  Yiice  Efendi  Hatem’e  buyurdu: 
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-§u  senin  dengin,  oglun  ve  dostundur.  Oniime,  onun  i^in  tarfa13 
agacindan  bir  minber  koy.’ 

Sonra  bana  i§aret  etti: 

-‘Muhammed!  Minbere  91k!  Beni  peygamber  olarak  gondereni  ve 
beni  medh  et!  Sende  bana  kar§i  sabirsizlanan  benden  bir  ni§an  var.  O 
ni§an,  senin  zatinda  hiikiimrandir.  Bana  ancak  biitiiniin  ile  yonelebilir. 
O ni§anm  (bana)  donmesi  ka^milmazdir.  (^vinkii  o,  bedbahtlik  alemin- 
den  degildir.  Gonderildigim  giinden  beri,  herhangi  bir  varhkta  benden 
bir  §ey  bulunmu§sa  o ki§i  ancak  mudu,  Yiice  Topluluk  i^inde  §iikredi- 
len  ve  oviilen  birisi  olmuftur.’ 

Bunun  iizerine  Hatem,  bu  90k  onemli  mii§ahede  yerine  o minberi 
koydu.  Minberin  uzerine  en  parlak  i§ikla  §oyle  yaziliydi:  ‘Bu  en  temiz 
Muhammedl  makamdir,  ona  yiikselen,  ona  varis  olur.  Allah  onu  §eria- 
tin  sayginligini  korumak  i$in  gonderir  ve  gorevlendirir.’ 

Bana  o vakitte  hikmet  vergileri  bah§edildi.  Sanki  biitiin  hakikaderi 
toplama  ozelligi  (cevamiu’l-kelim)  verilmi^ti  bana.  Allah’a  §iikrettim  ve 
minberin  iizerine  £iktim.  Hz.  Peygamberin  oturdugu  ve  yerle§tigi  yerde 
bulundum.  Bulundugum  basamakta  beyaz  bir  ortiiniin  yeni  benim  i$in 
yayddi,  iizerine  oturdum.  Artik,  kendisini  tenzih  etmenin  ve  §erefine 
saygmin  geregi,  Peygamber’in  ayaklariyla  bastigi  yere  temas  etmiyor- 
dum.  Ayrica  dikkatimiz  §una  da  $ekilmi§  ve  bize  ogretilmi§  oldu  ki  Hz. 
Peygamber’in  Rabbinden  mii§ahede  ettigi  makam,  varisleri  tarafmdan 
ancak  onun  elbisesinin  ardindan  goriilebilir. 14  Boyle  olmasaydi,  biz  de 
Peygamberin  ke§f  ettigini  ke§feder,  onun  bildigini  bilirdik. 

Haberini  ogrenmek  i$in  izini  siirdiigiin  kimseyi  gormez  misin? 
Sen,  Peygamberin  gittigi  yoldan  mii§ahede  ettigi  §eyi  mii§ahede  ede- 
mez  ve  nitelilderin  Tanri’dan  olumsuzlanmasi  yoluyla  nasil  bildirilece- 
gini  bilemezsin.  Qiinkii  Hz.  Peygamber,  sdz  geli^i,  diiz  niteliksiz  bir 
toprak  gormii§  ve  onun  iizerinde  yiiriimii§tiir.  Sen  ise  onun  izinde  yii- 
riiyor  ve  sadece  onun  ayak  izlerini  gorviyorsun. 

Burada,  ara§tirirsan  kendisine  ula§abilecegin  gizli  bir  sir  vardir.  Bu 
sir  §undan  kaynaklanir:  Hz.  Peygamber,  onder  oldugu  i<jin  -zira  onun 
i$in  onyon  ger<;ekle§mi§tir-  herhangi  bir  iz  gormez  ve  onu  bilmez.  Sen 
ise  onun  ardindan  gittiginde  o izi  goriir  ve  goremedigi  §eyi  goriirsiin.15 
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Bu  makam,  Musa’nin  -ona  ve  efendimize  selam  olsun-  Hizir’a  tepkisin- 
de  tezahiir  etmi§tir. 

Kul  der  ki:  Bu  en  yiice  durakta  isra  gecesi  Rabbine  ciki  yay  ucu  ka- 
dar  yakin  olan’  zatin  oniinde  durdugumda,  ho§nut  ve  mahcup  bir  halde 
ayaga  kalktim.  Sonra,  Ruhu’l-Kuds  ile  desteklendim  ve  irticalen  soze 
ba§ladim: 

Ey  ayetleri  ve  haberleri  indiren! 

Bana  da  isimlerin  gosterdigi  $eyleri  indir 
Boylece  seni  butiin  ovgu  turleriyle  ovebileyim 
Hem  sevinf  hem  de  kederdeki  dvguler  ile 
Sonra  Hz.  Peygamber’e  (s.a.v)  i$aret  ettim: 

Bu  Ejendi,  alem’dir 

Onu  halifeler  devrinden  soyutladin 

Onu  soylu  asil  yaptin,  Adem  ise 

Heniiz  yaratih}  topragiyla  su  arasindaydi 

Onu  naklettin,  ta  ki  kendi  devri  gelfli16 

Onun  sonunu  ba$langica  bagladin 

Onu  hor  ve  korkan  bir  kul  olarak  yerle$tirdin 

Bir  donem  size  Hira  daginda  yakarirdi 

Ta  ki  ona  katmizdan  bir  miXjdeci  geldi 

Gorevi  bildirmek  olan  Cebrail 

Dedi  ki:  ‘Selam  sana!  Sen  M uhammed’sin 

Kullarm  sirri,  habercilerin  Miihru  (ve  sonuncusu) 

Efendim!  Dogru  mu  soyluyorum ? (dedim)  Bana  dedi  ki: 

Dogru  soyledin  ve  sen  benim  ortumun  golgesisin 
Artik  hamd  et  ve  Rabbine  dvgiiyu  artir 
Ku§kusuz  sana  e§yanm  hakikatleri  ogretildi 
Rabbinin  i$inden  sana  aglam  bize  nesir  olarak  bildir 
Senin  korunmu 5 kalbine,  karanlikta  agilam 
Bir  hakikatle  vox  olan  her  turlii  gergekten 
Ali$-veri§  olmaksizm  malm  olarak  sana  gelen  gergegi: 
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Sonra  el-Allam’in17  diliyle  soze  ba§ladim,  Hz.  Peygamber’e  -s.a.v- 
i§aret  edip  dedim  ki  sana  korunmuj1  kitabi  indirene  hamd  ettim.  O, 
‘ancak  temiz  olanlarin  dokunabilecegi’  kitaptir  ve  giizel  huylarin  nede- 
niyle  eksikliklerden  nezih  ve  arinmi§  iken  sana  indirildi.  Allah  Nun  Su- 
resi’nde  buyurur  ki:  ‘Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla:  Nun’a,  Ka- 
lem’e  ve  yazdiklarina  yemin  olsun.  Sen  Rabbinin  nimetinden  sakimlmi $ degil- 
sin.  Senin  ifin  kesintisiz  nimet  vardir.  Senyiice  bir  ahlaka  sahipsin.  Bunu  sen 
de  goreceksin,  onlar  da  gorecekler.’18 

Sonra  irade  kalemi  ilim  okkasina  daldinldi,  kudret  eliyle  korunmu§ 
ve  saklanmi§  Levha’da  olmuy  olan,  olacak  ve  olmayacak  her  §ey  yazil- 
di.19  Olmayan,  Allah  olmasini  dileseydi  ki  dilemez,  nasil  olacak  ise  oyle 
olurdu.  Bunlar  Allah’in  bilinen  ve  ol^iilii  kaderinden,  comert-gizli  il- 
mindendir.  ‘Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir.no 

O Allah  bir  ve  tektir,  mii§riklerin  ko§tugu  ortaldardan  miinezzeh- 
tir. 

O yiice  Kalem’in  diger  isimler  i^inden  yazdigi  ilk  isim  §udur:  Ey 
Muhammed!  Ben,  senin  miilkun  olacak  alemi  senden  dolayi  yaratmak 
istiyorum.  Bunun  i^in  (once)  su  cevherini  yaratacagim.  Ben  onu  en  ko 
runmu§  izzet  perdesinin  a§agismda  yarattim  ve  ben  yine  Ama’da21  bu- 
lundugum  hal  iizereyim,  benimle  beraber  hiybir  §ey  yoktur. 

Allah,  yuvarlaklik  ve  beyazhkta  bir  cevhere  benzeyen  suyu  soguk- 
donuk  bir  dolu  tanesi  gibi  yaratti,22  cisimlerin  ve  arazlarin  bilkuwe  ha- 
lindeki  zadarini  ona  yerle§tirdi. 

Ardindan  Ar§’i  yaratti  ve  er-Rahman  onun  iizerine  istiva  etti.23 
Kiirsu’yii  koydu  ve  iki  ayak24  ona  sarkmi§  iken  Allah  celal  goziiyle  bu 
cevhere  bakti.  Cevher  utancindan  eridi,  dagildi  ve  su  gibi  akti.  Gdk  ve 
yer  yaratilmazdan  once  Tanri’nin  Ar§’i  i§te  bu  su  iizerinde  idi. 

Bu  esnada  varlikta  sadece  istiva  edilen  yer,  istiva  ve  istiva  edenin 
hakikaderi  vardi.  Bunun  ardindan  nefesi  gonderdi  ve  onun  riizgariyla 
su  dalgalandi  ve  kopurdii.  Ar§’in  sahiline  vurdugunda  ise  oviilen  Tan- 
ri’nin hamdini  seslendirdi.  (Kiirsii’ye  sarkmi§)  Topuk  titredi.  Sonra  su- 
ya  hitap  etti:  cEn  oviilen  zat  benim!’  Su  utandi,  ortasina  kavujmak  is- 
tercesine  gerisin  geriye  ^ekildi,  meydana  getirdigi  kopiigiinu  sahile  bi- 
rakti.  I§te  qyanin  ^oklugunu  i^eren,  o suyun  kopiigiiydu. 
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Allah  o kopiikten  yeryuziinii  yaratili§i  bakimindan  dairesel,  uzun- 
lugu  ve  geni§ligi  itibariyla  ise  silindir  §eklinde  in§a  etti.  Ardindan,  par- 
^alanma  esnasinda  yerin  siirtiinme  ate§inden  dumani  yaratti.  O duman- 
da  yiice  gokleri  a^ti25,  onu  nurlarin  mahalli  ve  Yiice  Toplulugun  konak- 
lama  yeri  yapti.  Bu  mahal,  aydinlik  cisimlerinin  siisledigi  yildizlariyla 
yeri  siisleyen  bitkilerin  ^eklerinin  kar§isinda  bulundu. 

Allah  Adem  ve  ogullari  i<jin  te§bihten  miinezzeh  zatini  ve  iki  elini 
ayirdi.  Boylelikle  Adem’in  bedeninin  yaratilifim  ger^elde^tirdi,  onu  iki 
§ekilde  diizenledi:  Omriiniin  bitimi  ve  ebediligi  kabul  (ozelligi).  Bu 
varligin  bulundugu  yeri  ise  varlik  kiiresinin  noktasi  yapti.  Onun  varli- 
gini  gizleyerek,  ardindan  ‘Gordiigunuz  bir  direk  ile’26  ifadesiyle  kullarinin 
dikkatini  ona  ^ekti.  Binaenaleyh  insan  berzah’a27  go^tiigunde  -ki  orasi 
hayat  diyaridir-  gok  kubbe  ^oker,  paralanir  ve  cyag  gibi’  akan  bir  ate§ 
alevine  doner. 

Gorelileri,  bilen  kimse  zikrettigimiz  i§aretleri  anlar  ve  kesin  olarak 
§unu  ogrenir:  Qocugu  olmaksizin  bir  insan  baba  olamayacagi  gibi  kub- 
be de  direksiz  ayakta  duramaz.  O halde  direk,  tutan  sebep’tir.  O sebe- 
bin  insan  oldugunu  kabul  etmek  istemezsen,  onu  el-Malik’in  kudreti  de 
sayabilirsin. 

Boylelikle,  gogii  ayakta  tutan  bir  tutan’in  bulunmasmin  §art  oldu- 
gu  ortaya  £ikmi§tir.  Gok  bir  mulktiir  ve  ona  sahip  olacak  bir  malik  (sa- 
hip)  bulunmahdir.  Bir  §eyin  tutulma  sebebi  onu  tutan  demektir.  Bir 
kimse  i<jin  bir  §ey  var  olmu§sa  o sebep,  var  olan  o §eyin  sahibidir. 

Kudret  varlik  ve  yokluk  arasmda  kendilerini  tuttugunda  -ki  bu  hal 
in§a  (var  etme,  yaratma)  halidir-  mutlularm  hakikatleri,  anla$ma  ve  hi- 
dayet  goziiyle  neticenin  giizelligini,  bedbahdarm  hakikaderi  ise  itaatsiz- 
lik  ve  ta§kinlik  goziiyle  neticenin  kotiiiiigiinii  gordiigiinde,  mudular 
variiga  ko§mu§,  bedbahdardan  ise  diren^  ve  oldugu  yere  9akilma  hali 
ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle  Tanri,  bu  ko§maya  dikkat  <jekip  mudularm 
halini  bildirerek  §oyle  buyurmu§:  ‘Onlar  hayirlara  ko$anlardir;  onlar  iyi- 
lige  ko$anlardirm  Bedbahdardan  soz  ederken  de,  onlarin  geri  donii§le- 
rine  i§aret  ederek,  §oyle  demi§tir:  ‘Onlara,  oturarilarla  beraber  oturun  de- 
nildi’29 

Bu  esintilerin  bedenler  iizerindeki  riizgarlari  olmasaydi,  bu  alemde 
ta§kinlik  veya  dogru  yolda  yiiriiyen  herhangi  bir  kimse  ortaya  gkmazdi. 
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Bu  ko§ma  ve  geri  donme  nedeniyle  -sen  ey  Peygamber!-  bize  §unu  bil- 
dirdin:  ‘Allah’in  rahmeti  gazabmi  gegni§tir.’  Rivayet  eden,  boyle  soy- 
lemi§  oldugunu  biidirdi. 

Allah,  hakikaderi  kendi  hakkinin30  isimleri  sayisinca  meydana  ge- 
tirmi§,  amade  kilinmif  meleklerini  yaratiklarinm  sayismca  ortaya  <p- 
kartmi§tir.  Her  hakikat  i^in,  o hakikatin  kendisini  bildigi  ve  ibadet  etti- 
gi  bir  isim  belirlemi§tir.  Her  hakikatin  sirn  i$in  de,  siirekli  kendisine 
hizmet  ve  e§lik  eden  bir  melek  yaratti. 

Hakikaderin  bir  kismi,  kendisini  gormenin  ona  ait  ismi  gormekten 
perdeledigi  kisimdir.  Boyle  bir  varlik,  isminin  yiikumluliiguniin  ve 
hukmiiniin  di§inda  kalir  ve  onun  kar§isinda  inkarci  olarak  bulunur.  Bir 
kismi  ise  Allah’in  ayaklarini  sabit  kihp  ismini  onderi  olarak  benimseyen 
ve  kendisiyle  onderi  olan  imam  arasindaki  belirtiyi  ongoren  kisimdir. 
Bu  kisim,  ismini  onderi  yapmi§,  ona  secde  edenlerden  olmu§tur.31 

Allah  ilk  baba’dan  kumplarin  i§iklarmi,  makamlarm  feleklerinde 
tespih  eden  giine§ler  olarak  ^ikartti.  Necibler’in32  i§iklarmi  ise  keramet 
feleklerinde  tespih  eden  yildizlar  olarak  5ikartti.  Dort  diregi  dort  unsur 
i^in  sabit  kilmi§,  onlar  sayesinde  cinler  ve  insanlar  korunmu^tur.  Dort 
direk,  yeryiiziinun  harekedenmesini  ve  sallanmasmi  gidermi§,  yeryiizii 
sakinlqmi§,  ^i^eklerinin  giizellikleri  ve  bitkilerinin  renkleriyle  siislen- 
mi§tir.  Onlarin  berekederini  ^lkartmi?,  yaratiklarm  gozleri  onun  nefis 
goriintiisuyle,  burunlari  nefis  kokulariyla,  dilleri  tadi  yiyecekleriyle 
nimedenmi§rir. 

Ardindan  yedi  bedeli33  yedi  bolgeye  hiikumdarlar  olarak  gonder- 
mi§tir  ki,  bu  gonderi§  hilunet  sahibi  bir  zatin  g5nderi§iydi.  Bedellerden 
her  birinin  bir  bolgesi  vardir.  Kutup  igin  iki  imami  vezir  yapmi§,  onlari 
iki  gorevle  gorevlendirdi. 

Allah  alemi  son  derece  kusursuz  yaratmi§,  Ebu  Hamid’in  (imam 
Gazali)  imkan  hakkinda  dedigi  gibi,  ondan  daha  giizeli  olmami§tir.  Bu 
esnada  senin  bedenini  -s.a.v-  de  gozlere  izhar  etmi§tir.  Ravi,  bir  gun 
meclisinde  §oyle  soyledigini  aktardi:  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  birlikte 
ba$ka  bir  $ey  yoktu ’ -ki  halen  oyledir. 

Var  olanlarin  hakikaderi  de  -ey  Peygamber  Allah  sana  merhamet 
etsin-  boyledir.  Bu  hakikat,  biitiin  hakikaderden  sadece  kendisinin  on- 
ce, onlarin  ise  sonra  gelmesi  yoniiyle  fazladir.  (Jiinkii  bir  §eyle  beraber 
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olmayan  ile  hi^bir  §ey  beraber  degildir.  Hakikatler  (di§a)  ilimde  bulun- 
duklarmdan  farkh  ^lksaydi,  bu  hiikiimle  miinezzeh  hakikatten  ayrilir- 
lardi. 

§imdi  de  hakikader,  hiikiimde  ilahi  ilimde  bulunduklari  hal  iizere- 
dir.  O halde  §unu  deriz:  Hakikader  vardi  ve  onlarla  birlikte  varliklann- 
da  ba§ka  bir  §ey  yoktu.  Hakikader,  §imdi  de  taptiklari  Ma'bud’un  il- 
minde  nasil  idiyseler  oyledir. 

Bu  rivayet  -ki  Hak  i^in  soylenmiftir-  biitiin  yaratiklari  da  i^erir  ve 
sebeplerin  ve  sebeplilerin  ^ogalmasiyla  degi§mez.  (^iinkii  onlar  isim  ve 
sifadarm  varligiyla  sana  gelir  ve  onlari  gosteren  manalar  farkh  farklidir. 
Ba§langi9  ile  son  arasinda  baglayici  bir  sebep  ve  ge^erli-tutucu  bir  bag 
olmasaydi,  birisi  digeri  vasitasiyla  bilinemez  ve  ‘Son,  ba§langicin  hiik- 
miine  gore  sabit  olur’  denilemezdi. 

Sadece  Rab  ve  kul  vardir  ki,  bu  yeterlidir.  Bunda  varlikta  nefsini 
bilmek  isteyene  yeterli  ve  yararli  bilgi  vardir.  Gormez  misin:  Son,  ba§- 
langicin  aynidir!  Bu,  zorunlu  ve  dogru  bir  yargidir.  O halde  insan  ne 
diye  bilmezlikten  gelir  ve  korle§it  ne  golge  ve  ne  de  suyun  bulundugu 
yerde  karanliklarm  dalgalarmda  dola§ir? 

Duyulmu?  haberlerin  en  ger^egi  ve  anlayi§  Hudhiidu’min34 
Sebe’den  getirdigi  bilgi,  Ku§atici  Felek’in  varligidir.  O,  bile§ik  alemde 
ve  heba35  denilen  yalin  alemde  var  olmu^tur.  Heba’da  a^ilmif  iki  suret 
olsalar  bile  ona  en  90k  benzeyen  §ey,  su  ve  havadir. 

Bu  Felek,  varhgin  ash  olup  en-Nur  ismi  comertlik  mertebesinden 
kendisine  tecelli  ettiginde,  zuhur  ger^eklqti.  Allah  sana  merhamet  et- 
sin,  ey  Peygamber!  Senin  suretin  bu  felekten  soz  konusu  Nurun  ilk  fey- 
zini  kabul  etmi§,  onun  benzeri  bir  suret  olarak  ortaya'  ^lkmi^tir.  Bu  ne- 
denle  soz  konusu  suretin  mii§ahedesi  goz  mii§ahedesi,  me§rebi  gaybi, 
cenneti  Adn,  marifederi  Kalem  (ilk  akil)  kaynakli,  bilgileri  sag  elden, 
sirlari  okkadan,  ruhlari  Levha’dan,  topragi  Adem’dendir. 

Sen  Ey  Muhammed!  Ruhlarimiz  yoniinden  babamizsin.  -O  toplu- 
luk  l^indeki  Adem’i  i§aret  ederek-  o ise  cisimhkte  babamizdir.  Unsurlar 
ise  Adem  i^in  ana  ve  baba  gibidir.  Heba’nin  hakikati  de,  esasta  bir  ile 
beraberdi.  O halde  bir  §ey  ancak  iki  §eyden,  bir  sonu^  iki  onciilden 
meydana  gelebilir. 
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Senin  varligin  Allah’tan  ve  O’nun  giif  yetiren  ve  kendisine  dayam- 
lan  olmasindan  degil  mi?  Senin  O’nun  hukmiine  konu  olman,  O’nun 
bilen  diye  nitelenmesi  yoniinden  degil  mi?  Senin  ba§ka  bir  §eye  degil 
de,  belirli  bir  i§e  tahsis  edilmi§ligin  O’nun  irade  eden  ve  bilinen  olmasi 
yoniinden  degil  mi? 

Binaenaleyh  var  olmayanm  tek  bir  hakikatten  meydana  gelmesi  ge- 
^erli  degildir.  (piinkii  boyle  bir  durumda  nerede  (var  oldu)  nasil  biline- 
cekti?  Yoksa  bir  §eyin  zatimn  herhangi  bir  i§  i^in  mekan  olmasi  gerekir- 
di.  Bu  durumu  ger^ekler  kar§isinda  kor  olan  kimse  anlayamaz. 

Nitelik  ve  niteleneni  bilmede,  bilinen  mekan  anla§ilir.  Aksi  halde,  - 
Ey  Peygamber  (s.a.v)-  Sana  (Tanri’mn  nerede  bulunduguyla  ilgili)  me- 
kandan  nasil  soru  sorulabilirdi  ve  sen  sorulan  soruyu  nasil  kabul  eder- 
din?  Ardindan  soruyu  soranm  saf  iman  sahibi  olduguna  tamklik  ettin. 
Bu  tamkligin  mecaz  degil,  ger^ek  bir  tamklik,  bir  olabilirlik  degil,  bir 
zorunluluktu.  Binaenaleyh  belirli  bir  §eyin  ge^ekligi  hakkmda  bilgin 
olmasaydi,  dilsiz  oldugu  halde,  (sana  Rabbimiz  nerededir  diye  soran 
kadmm)  gokte  bulunduguyla  ilgili  yargismi  kabul  etmezdin. 

Sonra  (Allah)  latif  ve  kesif  alemleri  yaratip  yeryiizunu  diizledikten 
ve  kiymetli  mertebeyi  hazirladiktan  sonra,  ba§ak  devrinin  ba§inda  Hali- 
fe’yi36  yeryuziine  indirdi.  Bu  nedenle  Allah  bizim  diinyadaki  siiremizi 
yedi  bin  sene  yapti.  Bu  siirenin  sonunda  ise  uyku  ile  uyamklik  ve  dal- 
ginlik  arasmda  bir  halde  diinyadan  ayrikriz.  Boylelikle  hepimiz,  yollari 
kendinde  toplayan  Berzah’a  go^eriz.  Orada  u^ucu  hakikatler  biitiin  ha- 
kikadere  baskin  gelir  ve  yonetim  ruhlara  ge^er. 

Berzah’in  bu  devirdeki  halifesi,  alti  yiiz  kanath  u9an  bir  cisimdir. 
Orada  bedenlerin  ruhlara  tabi  oldugu  goriiliir.  Bu  durumda  insan,  kab- 
rinden  diriltilirken  kendisi  hakkmda  sahih  bir  hakikat  nedeniyle  diledigi 
her  forma  girebilir.  Bu  ise  cennet  9ar§isi’nin  liituflar  ve  ihsan  9ar§isi  ol- 
masmdan  kaynaklamr. 

Allah  size  merhamet  etsin!  Beyaz  ziimriide  bakiniz!  -Adem’i  gos- 
terdim-  Rahman,  onu  ilk  babaya  yerle§tirmi§.  , 

Apa9ik  nura  balcimz!  Bizi  Miisliimanlar  diye  adlandiran  ikinci  ba- 
bayi  gosterdim  (Hz.  ibrahim). 

En  saf  gumu§e  bakiniz!  Ayette  bildirildigi  gibi,  Allah’m  izniyle  kor 
ve  §a§ilari  iyile§tirene  i§aret  ettim  (Hz.  Isa) 
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Nefs  yakutunun  kizilligmin  giizelligine  bakxniz!  (jbk  ucuz  bir  fiyata 
satilana  i§aret  ettim!  (Hz.  Yusuf). 

ibriz’in  kizdkgina  bakrniz!  Yiice  Halife’ye  i§aret  ettim. 

Karanliklar  i^indeki  sari  yakutun  i§igma  bakimz!  Kelam  ile  §eref- 
lendirilene  ifaret  ettim  (Hz.  Musa). 

Bu  nurlara  dogru  ko§up  yolunun  ortaya  ^lkarttigi  sirlara  eren  in- 
san,  hangi  mertebe  i$in  yaratilmi§  oldugunu  ogrenmi§  demektir.  O yii- 
ce makami  hak  eder  ve  ona  secde  edilir.  §u  halde  o,  terbiye  eden-edilen, 
seven-sevilendir. 

Varhgin  ba$langicma  bak  ve  onu  iyice  ogren 

Bu  durumda  kadlm-yaratia  comertligi  gorursiin  - 

Bir  $ey  diger  bir  $ey  gibidir,  ju  var  ki 

Onu  alemlerde  hadis  bir  $ey  diye  izhar  etmi$ 

Goren  yemin  etse  ki:  Varhgim  ezeltdir 
Bu  ifade  de  dogrudur,  yadirganmayacaktir 
Veya  goren  yemin  etse  ki:  Varhgim  Yoksunlugumdandir 
Daha  yerinde  bir  ifade.  Boylece  var  olu$um,  uglu  oldu. 

Sonra  bazi  sirlari  izhar  ettim,  bazi  kissalari  anlattim,  vakit  onlari 
ifade  etmeye  imkan  vermiyor.  Yaratiklarin  ?ogu  da  onlarm  var  edilifini 
bilemez.  Ben  de  hikmeti  kendi  yerlerinin  di§ina  koyarim  korkusuyla, 
yerli  yerinde  biraktim. 

**# 

Sonra  uykuda  genjeklqen  bu  yiice  mii§ahede  mertebesinden  siifli 
aleme  dondiiriildiim.  Bu  yiice  ovgiiyii  de  kitabm  giri§i  yapnm,  ba§lan- 
gicmi  tamamlamaya  giri§tim.  Ardindan  da  boliimlerin  siralam§indan 
sozedecegim. 

Hamd  hi^bir  §eye  muhta9  olmayan  Allah’adir! 

(Mektup) 

Bu  bir  sufiye  (r.a)  yazdigun  mektuptur.  Allah  kendisinden  razi  ol- 
sun,  hamd  ve  duadan  sonra  derim  ki: 
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Guzel  Kabe’ye  varip  ta  bedenim 
Emmlerin  rutbesini  elde  ettiginde. 

Ko$up  tavaf  etti;  orada  makammda 
Namaz  kildi  ve  onu  soylulardan  yapti 
‘Bufiilfarzdir,  vaciptir’  diyen  var  ya 
l$te  o beklenen  son  peygamberdir. 

Yuce  toplulugu  ve  Ademogullarim  orada  gordii 
Kalbim  boylece  onlara  yaklaqanlardan  oldu 
Adem’in  temiz,  itaatkar  oglu  olarak. 

Geni 5 gdz  kapakli  comertlerin  en  comer di 
Hepsi  saygin  evi  tavaf  ediyordu 
Kara  bir  ortiide  gizlenmifti. 

Elbisenin  eteklerini  salivermiq  gostermek  if  in  sana 
Bu  qalimli  gorunumde  atlarin  biiyiikleni$ini 
Babam  saygm  toplulugun  online  geqmi§ 

Isteksizlerin  yiiriiyii$iiniin  kat  be  kat  hiziyla  yiiriiyor. 

Kul  babasmiri  dniinde  ba$im  egmi§ 

Edepli  bir  insan  gibi;  Cebrail  ise  karpmda,  yardimci  olarak 
Iqaret  ve  uygulamalari  gosteriyor. 

Bahama  onlari  qocuklara  varis  biraksin  diye 
$a$irdim,  nasil  olur  da  hepsi  iddia  eder? 

Babamizin  kan  dokiip  bozgunculuk  q ikartacagim 
Giinkii  topraginm  karanhgi  onlari  perdelemiq 
Onun  iqerdigi  isimlerin  yiiceliginden 
Ba$kasinm  bulunmadigi  bir  nur  He  ortaya  qikti 
Fakat  onlar  onun  hakkinda  tamk  olanlardandir 
Babamizin  toplayan  bir  mahal  olduguna 
Hem  dostlari  ve  hem  dii$marilari 
Suyu  ve  ate§i  gelmi 5 gordii 
Zorla,  arzu  ve  bilinqleri  olmaksizin. 

Zitlarmm  kendisiyle  var  oldugu  nefis.ile.  (Adem  var  oldu) 
OJke  ve  sovgu  He  hakkinda  hiikiinifverdiler 
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Gelip  der  ki:  Ben  tespih  edenim  vede 
Ak$am  sabah  sizi  oven  kigiyim. 

Ben  celalinizin  nuruna  sahip  mukaddes  kigiyim 
Melekler  babami  siirekli  kmadi. 

Sol  yoniinu  goriir  gormez 
Beni  yaratan  elin  sag  yoniinu. 

Kendilerini  Allah’tan  korku  duyan  kullar 

Babam  Adem’i  ise  egemen  olmak  isteyen  Rab  diye  gordiiler. 

Bir  zat’in  isimlerini  toplayanbir  hakikat  nedeniyle 
O zat  Sevgili’ye,  Isra  gecesini  tahsis  etmi$  kimsedir. 

Gordiiler  ki,  Adem  ile  tarti$an,  askeriyle  birlikte  Iblis’tir. 

Nefret  goziiyle  bakiyordu  babama. 

Babamizm  kotiiliigii  emreden  nefsiyle 

Asilerin  payi  ($eytanlar)  ve  Havva’nm  i ki  $ehveti  (diinya  ve  arzu) 
Melekler  ogrendi  ki:  Sava}  kesinlikle  olacak. 

Tereddiit  ve  ayak  siirtme  olmaksizm,  Iblis  tarajindan  ba$latilacak. 

Bu  nedenle  soylediklerini  soylemediler 

Onlari  mazur  say,  onlar  salihlerdendir 

Yaratili 5 olarak  en  genel  iyilik  iizere  yaratilmi}lardir 

Onlar  kotuliik  yerlerini  bilmez 

Onlarla  bir  meclisteyken  babami  her  gdrdiigiimde 

Babam  imam,  onlar  hizmetkar  idi. 

Rabbimiz  sozleri  kendilerine  gevirdi 
Adaletiyle  boylece  onlari  dii$manhk  konumuna  indirdi 
Saygin  toplumun  birbiriyle  savagmasi  bir  cezadvr 
Babalarin  ilki  hakkindaki  sozleri  nedeniyle 
Bedir  giinii  onlarin  sava^masim  gormez  misin? 

Peygamberimiz  ise  nimet  ve  rahat  igindeydi 
Qardaginda,  yakarip  yalvararak 
Zayijlara  yardim  etsin  diye,  Rabbine. 

Biitiin  bu  hakikatleri  gordiigiinde 
Kalbim,  korunmu 5 iken  arzulardan 
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Nida  etti  ve  butun  hikmet  taliplerine  duyurdu 
Biitun  giicuyle  hikmete  koganlara 
Bu  ugurda  g dlleri  bagtanbaga  kat  eden 
Muradma  kavugmak  isteyen  kimseler  gibi. 

Ey  (hikmet  ugruna)  uykularmi  azaltan  yolcu! 

Gece  dostu  rutbesine  ulagmak  igin,  bana  dogru  gelen  kigi! 
Benim  kotii  arkada$lanmdan  kar§ila$tiklarma 
Nasihatgilerin  nasihatgisi  olan  benim  sozumu  soyle 
Bil  ki:  Sen  gagkinhk  iginde  hiisrana  ugramigsin 
Benim  risalet  ve  gagrimi  inkar  ettiginde. 

Sahsim  surekli  istedigim  kimse  var  ya! 

Ye$il  Rabve’de  onu  buldum 
Tunus’taki  gigekli  bir  gehir 
Hukumdarin  bulundugu  yegil  bagkentte 
Eri  yiice  mahallinde,  topragt  nezih 
0 zatin  yiiksek  mekana  girmesiyle. 

Ozel  ve  segkin  bir  toplulukta 
Asillerin  ve  soylularin  segkinlerinden 
Onlari  bilgi  ve  hidayet  nuruna  tagir. 

Beyaz  sunnet  ile  kendi  rehberliginden. 

Zikir  okunur  ve  bilgiler  ortaya  gikar 
Mecliste;  akgamdan  akgama 
On  dordiincu  gecenin  dolunay’i  goriilmez, 

Asia.  Gecenin  aydinlatici  ayi 
Murabit  oglu  onda  iji  tek  olandir 
Hakikatleri  ifga  edilemeyecek  kadar  yucedir. 

Ogullari,  mekanmm  tahtina  hurmet  etmig 
O,  imamdir,  onlar  ise  bedeller! 

Imam  ve  bedeller  bir  mecliste  iken 
Gogtin  yildizlarmm  kugattigi  dolunaya  benzerler 
Sana  ulvi  bir  hikmet  getirirse 
Adeta  Anka’dan  haber  vermigtir 
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Ona  e$lik  ettiler,  ta  ki  ona  yerletfi 
Gariplerden  gocugu  olanbir  di$i 
Bilginlerdeti  bir  ruhban,  nefsine  a$ik 
Nuktedanhgin  sirri,  zariflerin  efendisi 
Akilci  vefakihler  toplulugundan 
Fakat  onlar  ipnde  erdemlilerdendir 
Vefa  gosterdi,  bende  ise  ayrilma  niyeti  vardi. 

Karanlik  ya  da  aydinhk  her  vakitte 

Onu  biraktim  ve  ondan  ayrildim.  Bana  ait 

Ediplerin  gayretinin  ba$kala$masi  ozelligi  ondaydx. 

Bana  hitap  ederek  ortaya  gkti:  Sen  bana  ihanet  ettin 
Soyum  ve  eski  dostlarim  iginde, 

Tdvbekarimizi  aldim  ki,  onunla 

Evim  ayakta  durur,  arkada$larim  onu  bildirmedi. 

Allah  benim  niyetim  ve  arzumu  biliyor 
Tovbekarin  i$inde  ve  vefamin  dogrulugunu  biliyor 
Ku$kusuz  biz  eski  ahde  baghyiz 
Onun  sevgisi  de  hilelerden  arinmi}tir 
Bir  hikmet  arayicisiyla  kar$ila}tiginda 
Gdzun  siyahliginda  gizlenmi $ hikmeti. 

Hayrette  ve  ozlem  dolu  olarak,  ona  dedik  ki: 

Ey  Isra’da  sirlari  ara$tiran 
Ko$!  Ku$kusuz  senin  ellerin  toplamayi  ba$ardi 
Olulerin  ve  dirilerin  hakikatlerini 
Varhga  bakti,  ayakkabilarmm  altindaydi. 

Istiva  yerinden  suyun  yerle§tigi  yere  kadar 
Onun  iizerinde  boyun  egilecek  bir  gaye  yoktu 
O’ndan  ba$ka.  0,  e$yayi  yonetendir. 

Nezihligi  nedeniyle  drtiiyu  ve  gomlegini  giyindi 
Alemi  olu§turmak  isteyince 
Varhgiyla  yararlanmak  istediginde 
Gdzetenlere  herhangi  bir  $ekilde  bakmaksizin 


30 


Fiituhat-i  Mekkiyye  I 


Ortuyii  yaydi,  biiyuklenmedi 
Ve  biiyukliik  ortiisunii  yakmlari  uzerine. 

Boylece  varlik  zuhur  etti.  Bizim  i(in  onu  simrlamaz 
Herhangi  bir  nitelik  veya  isimlerden  bir  isim. 

Bu  kimdir,  onu  kim  ifade  ediyor  diye  sorulursa 
Deriz  ki:  Hukiimdarlarm  hukumdari,  muhakkik. 

Hakikat  giine$i,  onun  kutbu  ve  imami 

Kullarm  sirri  ve  bilginlerin  bilgini 

Yuzu  himmetinden  kararmi $ bir  kul 

Gozlerin  nuru  ve  halijelerin  muhru 

Yaratiklarm  ugurlusu,  uriinun  en  tadisi 

Yaratiklarin  yardimcisi,  merhametlilerin  merhametlisi 

Cel&l  ve  cemalinin  nitelikleri  yucedir. 

Izzetinin  ihti$ami  gorulemeyecek  kadar  yucedir. 

Mejryeti  (iradesi)  ogullar  iginde  taksim  edilmi 5 olarak  icra  eder. 

Yakin  ve  uzak  kullar  arasinda 

Siirekli  ummetin  idarecisidir  ki,  onunla  itmmetin 

Gidi^at  ve  umutlari  korunmu§tur. 

Mulkiinde  onunla  tarti§mak  zehir 
Ona  severek  gelmen  ise  baldir. 

Serttir.fakat  dostlarina  kar§i  yumu$acik 
Temiz  bir  oluktan  akan  suya  benzer. 

Istedigini  zenginle$tirir  ve  yoksunla$tirir,  onun  emri 
Dostlari  ihya  eder,  dii$manlari  yok  eder 
Imam  bir  soz  soylediginde,  unutmam 
Enfasih  hatipler  bile  onun  kar$isinda  eksik  kahr 
Bizimleydi,  benim  kavu$ma  ortiim  birle$tiriyordu 
Zatlarimizi;  ben  ise  drtumiin  oldugu  yerdeydim 
Bir  inci  gibi  saklanan  sirra  bak! 

Parlak;  karanhk  derinlikler  iginde 

Ta  ki  halk  onun  bigimlenifinde  hayrete  dii$er 

Yaratmamn  tekrarlanmasindaki  hayrete  benzer  0 hayret 
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Hayret!  Sedefleri  0 inciyi  nifin  gizlememi§? 

Gunej  karanhgin  gecesini  uzakla^tirir 

Bir  kul  da  sirri  boyle  getirdiginde 

Denilir  ki:  Kulumu  eminlerden  yazmiz 

Sim  ortiilu  olarak  izhar  ederse 

Onunla  arzimi  bilemez,  nerde  kaldi  gdgumii  bilsin? 

Onun  heybetinin  kimi  niteliklerini  soyleyince 
Gdzumun  nu.ru  kar$imda  duruyordu. 

Dediler  hi:  Sen  onu  bizim  ilahmuza  kattin 

. 1 ' 

Zatta,  niteliklerde  ve  isimlerde. 

Peki,  Hakki  hangi  anlam  He  nitelersin? 

Ki  0 ipissiz  karanhklarda  seni  diizenledi. 

Dedik  ki:  Dogru  soyledin,  tanidin  mi? 

Benden  ba§kasim,  butun  alemin  yaraticisindan 
M ethettigimde,  ben  ancak  kendi  nefsimi 
Methederim.  Benim  nefsim,  dvgumun  aymdir. 

Onun  varhgim  bildirmek  istersen 
Benim  yammda  olanlari  a§iklara  boldiim  ■ 

Kendi  varhgimdan  silindim;  boylece  onun  varligi 
Ve  onun  zuhuru  benim  gizlenmeme  bagli  oldu 
Hak  tlah  bize  goriinmeyecek  kadar  miitealdir 
Yalmz  ba$ina;  varhgim  zahir  ve  ben  baki  i ken. 

Boyle  olsaydi,  ku}kusuz  tek  ve  isteyen  olurdu 
Benim  ikiligimi  duyumsayarak  ve  ozleyerek. 

Boyle  bir  $ey  imkansizdir ; O’nun  varligi  sahih  olur 
Ben  varhgmdan  habersiz  vefani  oldugumda. 

Ben  zuhur  edersem,  O’nu  gizlerim. 

Giine§in  hakikatinin  i§iklarinda  gizlenmesi  gibi 
Bakanlar,  gozlerine  dikildigini  goriir, 

Arzularin  elinin  yonlendirdigi  bir  bulut 
Giine 5 bulutun  ardindan  i§igmi  gosterir 
Bulutlar  ve  karanliktaki  gozler  i(in 
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$dyle  der:  Bana  kar$i  cimri  oldu  ve  o 
Pargalarinin  ayri$masiyla  me$guldur. 

Bol  yagmuru  topraga  ihsan  etmek  igin. 

Yorgunluk  ve  bitkinlik  olmadan 
Gune$in  i$iginda  parlamasi  da  boyledir. 

Her  gogun  yildizinin  pariltismi  s Her. 

Battiktan  s onra  bir  saat  gegince 
Gdzune  iki zlerin  yridizlari  goriinur 
Bu  onun  oliisu,  gu  ise  dirisi  igindir. 

Zatindaki:  Goruntiisu  giizel,  dersin. 

Gizknmesi  bizim  yuzumiizden,  zuhuru  ise 
Kendisi  sebebiyledir;  remiz  golgelerdedir. 

Bizim  onun  yuzunden  gizlenip  gbriinmemizin 
Kendimiz  sebebiyle  olmasi  gibi.  Yuceligi  ziyasmin  aymdir. 
Sonra,  aksiyle  feavugur,  ikinci  bir  remiz  olarak. 

Onun  bilgileri  sayilamayacak  kadardir 
Adeta  biz  di$  varhgimizda  egit  olanlariz. 

Tipki  sajkizdhkta  canun  durulugu  gibi 
Bilgi  iki  kalis  geyin  birle$tigine  tamkhk  eder 
Gdz  ise  gorene  tek’i  (oldugu)  verir. 

O halde  ruh  zatmi  yaratandan  haz  ahr 
Yeterlilik  yoniinden  ise  kendi  zatindan 
Duyu  Rabbini  gormekten  haz  ahr. 

Nimederi  duyumsamaktan  habersizken 
Allah  en  buyuktur,  biiyiik  olan  ise  benim  ortumdur 
Nur  benim  dolunayim,  ziya.  ise  benim  parlakhgimdir 
Dogu  batim,  batilar  ise  dogumdur. 

Uzakhk  yakinhgim,  yakinhk  ise  uzakhgimdir. 

Igim  ateg,  digim  cenneder. 

Oniim  ise  yeniden  yaratmanm  hakikaderidir. 

Kendi  bahqemde  dola$mak  istersem 
Biitiin  yaratiklari  bende  goridiir. 
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Ben  imamim.  Ayrtldigimda  ise 
Ardimda  birakacagim  kimse  yoktur. 

Allah’a  hamd  olsun  hi,  ben 

Alemin  ve  Hakk’m  hakikatlerini  kendimde  toplanm. 

Bu  benim  }iirimdir.  Gariplikleri  bildirir 
Onlarm  geli}  yollan,  jasihlere  dar  gelir 
Abdulazlz!  Benimle  beraber  ilahimiza  $ukret 
(Devrinde  var  oldugumuz)  ba$aga  da  }ukredelim 
Dinen;  Qunku  Allah  bize  'Barn  da  $ukret’ 

Ebeveynine  de  }iikret  dedi.  Sen  benim  kaderimsin! 

\ - 

Ba§kasmin  yaptigi  ovgiiyle  degil,  hamdin  hamdiyle37  Allah’a  hamd 
ve  Allah’m  istiva  yerine  geceleyin  yiirutiilene  tam  salat  ve  selam  getir- 
dikten  sonra,  ey  akilli,  edip,  sevgili  dost  bilmen  gerekir  ki: 

Bilge,  §ehir  onu  yolda§indan  uzakla§tirxp  zamanm  tasarruflari  dos- 
tuyla  arasina  girdiginde,  dostunun  yoklugunda  elde  ettigi  §eyleri  ve  ka- 
zandigi  hikmet  metami  dostuna  bildirmelidir.  Boylece  merhametli  dos- 
tun  bildirdigi  iyilikleri,  ona  bah§ettigi  bilgileri,  ona  tevdi  ettigi  hikmet- 
leri  ve  duyurdugu  sozleriyle  dostunu  sevindirir.  Adeta  dostu,  ondan 
ogrendigi  haberlerle,  dostundan  uzak  kalmami§  gibi  olur. 

Dostun  -Allah  ona  omiir  versin-  duru  sevgisine  bir  nedenle  biraz 
kir  bula§ip  bir  gayeyi  tamamlamak  i^in  vedala§irken  kendisinden  bir  da- 
ralma  ortaya  pkinca,  dostu  bunu  gormezden  gelmi§  ve  bu  olayi  dostu- 
nun -Allah  kendisine  dmiir  versin-  kerim  inancmdan  saymi§tir.  Seni 
ancak  senden  sual  eden  merak  eder.  Dolayisiyla  dost  -Allah  ona  omiir 
versin-  afiyette  olsun,  ^iinkii  kalbimiz  selimdir  ve  sevgimiz,  bildigi  gibi 
i^imizde  yerle§iktir. 

Dostumuz  ona  olan  sevginin  ge^ici  veya  nefis  kaynakh  degil,  ilahi 
oldugunu  bilir  ve  bu  sevgi  onun  katinda  tarafimizdan  herhangi  bir  se- 
bep  olmaksizin  veya  kendisine  gereksinim  duymaksizin  veya  eksilmek- 
sizin  veya  bir  odiil  beklentisi  olmaksizm  veya  ondan  $ekinmeksizin  ta 
eski  zamanda  sabitti. 

Dosttan-Allah  kendisini  korusun-,  kendisini  ziyaret  ettigim  1193 
(590  h.)  tarihindeki  ilk  seyahatimde  bana  kar§i  bir  iltifatsizlik,  yonelim 
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ve  gidi§atim  hakkinda  bir  sogukluk  gcr^ekle^mi^  olabilir.  Bunun  nede- 
ni,  benim  gorii§lerim  ve  hedeflerimde  oldugunu  dii§iindiigii  eksikliktir. 
Ben  de,  kendisini  bu  konuda  mazur  gormiiftiim.  (^iinkii  onun  boyle 
dii§iinmesine  yol  a$an  §ey,  benden  gordiigii  i§in  di§i  ve  nassm  tanikligi 
idi.  (ptinkii  ben,  kotii  halimi  ve  goriiniir  kotiiliigiimii  izhar  etmekle, 
kendisinden  ve  evlatlarindan  i^imdeki  halimi  gizlemi§tim. 

Bazen  uyan  yoluyla  dikkatlerini  ^ekiyordum,  fakat  Allah  onlardan 
birisinin  bile  beni  (kotiiliikten)  tenzih  goziiyle  degerlendirmesine  im- 
kan  vermiyordu.  Bir  gun  bir  mecliste  terenniim  ettigim  bazi  misralarla 
onlarin  kulaklarmi  ^mlattim,  dostumuz  da  -Allah  kendisine  omiir  ver- 
sin-  o meclisin  ba§ko§esinde  oturmaktaydi. 

Bu  misralari  Isra  isimli  kitabimiza  koyduk: 

Ben  Kur’an  ve  Fatiha  suresiyim 
Ruhun  ruhuyum,  canlilarin  ruhu  degil 
Kalbim  bildigimin  katmda  yerle$mi} 

Onu  mu}ahede  eder;  dilim  ise  sizin  yammzda 
Gdz  ucunla  bedenime  dogru  bakma 
Ruhunu  §arkilarla  beslemekten  uzak  dux 
Zat’in  zat  deryasma  dal  da 
Gozlere  agilmami}  sirlari  gor 
Ayrica  sirlar  belirsizce  gdzukur 
Manalarin  ruhlariyla  gizlenmi j olarak 

Yemin  ederim  ki:  Bu  kitadan  hangi  misrai  terenniim  ettiysem,  onu 
bir  olii  gibi  dinliyordum.  Bunun  nedeni,  ho§nut  etmek  istedigim  bir 
hikmet,  ‘Yakub’un  nefsinde  yerine  getirdigi’  bir  ihtiya<jti. 

Bu  saygm  topluluktan  sadece  sozciileri,  muzafFer  ve  onder  Ebu 
Abdullah  b.  el-Murabit  benim  farkima  varmi§ti,  fakat  o da  tarn  diklcat 
etmemi§ti.  Benim  hakkimda  ona  hakim  olan  §ey,  ku§kuydu.  Ya§li  §eyh 
merhum  Cerrah’a  gelince,  bir  vesileyle  yiice  bir  mertebede  onunla  bir 
§ekilde  goru§mii§tiik.  Dostun  mertebesinden  aynldiktan  sonra  -Allah 
kendisine  omiir  versin-  siirekli  onu  hatirlamaktaydim,  hallerine  §iikret- 
mekteyim,  menhbelerini  anlatmaktayim,  edeplerine  ozlem  duymakta- 
yim.  Onlarm  arasindan  siivarilerin  (siivari  kutuplari)  sireti  haline  gelmi§ 
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ve  bazi  §ehirlerde  §ohret  bulmu§  hususlari  kimi  ldtaplarimda  yazdim. 
Dostum,  yazdiklarimi  ogrendigi  gibi  yamnda  bulunan  bazi  kimseler  de 
onlari  gormiiftu.  Kendisini  gerektiren  herhangi  bir  sebep  veya  diinya 
ve  ahirette  sevgiyi  nefste  yerlqtiren  ve  uygulayan  bir  ama$  olmaksizm, 
benim  tarafimdan  ona  doniik  bir  muhabbet  sabit  olmu§tur. 

Bu  oiaydan  yillar  sonra,  onun  yiice  katmda  dostla  kar§ila§tik,  dokuz 
ay  ve  birka<j  giin  kendisiyle  beraber  kaldik.  Her  birimiz  kendi  zatmi 
samimi  ve  i^tenlikle  digerine  a^mifti.  Benim  de  arkada§im  onun  da  ar- 
kada§i  vardi.  Her  ikisi  de  dosdogru  ve  dogru  sozlii  idi.  Onirn  arkada§i 
§eyh,  akilli,  bilgili  ve  meselelere  hakim  birisiydi  ve  Ebu  Abdullah  el- 
Murabit  diye  tahimrdi.  Gii^lii  bir  nefse  sahipti.  Begenilen  huylari,  nezih 
davram§lari  ve  begenilen  bir  dosdugu  vardi.  Geceyi  tespih  $ekerek  ve 
Kur’an  okuyarak  ge^irir,  ‘Vakitlerinin  (ogutida  Allah’i  gizli  ve  agiktan  zik- 
rederdi.’  Muameleler  alanmda  bir  kahramandi.  Menzil  ve  miinazele38 
sahibinin  gonderdigi  §eyleri  pekiyi  anlar,  halinde  insafli  idi.  Kendisi  i$in 
neyin  miimkiin  ve  neyin  imkansiz  oldugunu  ayirt  ederdi. 

Benim  arkada§im  ise  saf  aydinhk  ve  sirf  i§ik  bir  Habe§li  idi.  Adi 
Abdullah  idi.  O kendisine  karanhgin  kati§madigi  bir  dolunay  idi.  Haldci 
ehli  i^in  bilir  ve  ehline  ula§tirir,  onlara  onu  bildirir  ve  onu  ta§irmazdi. 
Temyiz  derecesine  ula§mi§,  tipki  bir  altin  gibi,  potada  safla§mi§ti.  Dog- 
ru sozlii  ve  verdigi  sozii  tutan  birisiydi. 

Boylece  biz,  alemin  ve  insanrn  yapismin  dayandigi  dort  unsurduk. 
Bu  hal  iizereyken,  birlikteligimizi  dagitan  $e§idi  gerek^elerle  birbiri- 
mizden  ayrildik.  (^iinkii  ben  hacca  ve  umreye  niyedenmi§tim. 

Sonra  onun  saygm  meclisine  tekrar  ijagrildim.  §ehirlerin  anasma 
(Mekke)  ula§tigimda,  ziyafet  vermeyi  adet  edinmif  babamiz  Halil’i  zi- 
yaret  edip  Sahra’da  ve  Aksa’da  namaz  kildiktan  ve  ardindan  Efendimi, 
Ademogullarinin  efendisini,  bilgi  ve  tecriibe  deryasmi  ziyaretten  sonra, 
Allah,  kendisinden  uzakta  iken  elde  ettigim  bazi  ilimleri  bildirmeyi  ve 
gurbetimde  elde  ettigim  ilim  cevherlerini  dostuma  hediye  etmeyi  hati- 
rimagetirdi. 

Allah’m  bilgis izligin  hi^bir  yoniine  ugramamasi  i^in  var  ettigi  bu 
bulunmaz  risaleyi  onun  i^in  ve  biitiin  samimi  dost,  muhakkik  sufiler 
i<jin  yazdim.  Ayrica  sevgili  dostumuz,  nezih  karde§imiz,  makbul  evla- 
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dinuz,  Abdullah  Bedr  el-Habe§i  el- Yemeni  i^in  yazdim.  O Ebu’l- 
Ganaim  ibn  Ebi’l-Fiituh  el-Harrani’nin  azatli  kolesi  i^in  yazdim. 

Bu  risaleyi  el-Futuhatu'l-Mekkiyye  fi  Marifeti’l-Esrari’l-M&likiyye  ve’l- 
Memlukiyye  diye  isimlendirdim.  (JXinkii  bu  risaleye  koydugum  §eylerin 
biiyiik  kismi,  saygin  evini  tavaf  ederken  veya  §erefli  ve  yiice  Harem’inde 
kendisini  murakabe  ederken  Allah’m  bana  a^tiklaridir. 

Risaleyi  kiymetli  boliimlere  ayirckm,  ince  anlamlari  ona  yerlqtir- 

dim. 

Insan,  sonucun  degerini  ogrenmedigi  siirece,  i§in  ba§indaki  gu$- 
liikler  kendisine  kolay  gelmez.  Bilhassa  meyvenin  tadim  tattiginda  ve 
onun  yararlarmi  ummaya  ba§ladiginda,  artik  gii^luklere  tahammiil  ede- 
bilir.  Kapi  gozii  sihirladigmda,  hikmet  sahibinin  basiret  gozii  kendisine 
verilir  ve  onunla  bakar:  Boylece  inci  ve  mercanlan  ^lkartmak  ister.  Bu 
esnada  kapi,  i^erdigi  ruhani  hikmederi  ve  rabbani  sirlain  kendi  anlayif 
ve  idrakince  ve  azminin  ve  himmetinin  giicii  6l$iisiinde  verir. 

Allah’m  kapismm  tokmagina  sarildigimda 
Gdzeten  idim,  hajije  alan  degil. 

Ta  ki,  gdze  O’nun  yuziinun  pariltisi  goriindu. 

Buraya  geliniz,  artik  sadece  O vardi. 

Bilgi  olarak  varligi  ihata  ettim,  bizim  igin  yoktur 
Kalbimizde  Allah’tan  bagkasma  dair  bilgi 
Bilmeyen  insanlar  benim  sevgimi  takip  etse  bile 

Sana  hakikatlerin  mahiyetinden  sormazlar 

1 ■ ■ \ 

Bu  kitabin  boliimlerinden  soze  ba§lamadan  once,  kitabin  boliimle- 
rinin  fihristinden  bir  boliim  sunalim.  Ardindan  bu  kitabm  i^erdigi  ilahi- 
sirri  bilgiler  hakkmda  bir  giri§  gelecektir.  Onun  izine  gore,  fihristteki 
dizili§e  gore,  Allah’m  izni  ile  bolumlerden  soz  edecegiz. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 

Birinci  kisim  tamamlanmiftir,  Allah’a  hamdolsun.  Onu  -Allah  izin 
verirse-  ikinci  kisim  takip  edecektir.  Salat  ve  selam  Hz.  Muhammed  ve 
onun  temiz  ailesi  iizerine  olsun. 


I 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NIN 
IKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


KiTABIN  FlHRtST  BOLUMU 

Bu  boliim,  boliimler  i^inde  sayilmaz  ve 
alta  fasildan  olu§ur.39 

BIRINCi  FASIL:  MARIFETLER 


Birinci  boliim:  Bu  kitapta  yazdigim  §eyleri,  yaratili§inin  ayrintila- 
rindan  aldigim  Ruh  ve  aramizdaki  sirlarin  bilinmesi. 

Ikinci  boliim:  Harflerin  ve  harekelerin  ilemdeki  mertebeleri  ve  on- 
larin  giizel  isimleri.  Te§bih  zanm  veren  kelimeleri  bilmek.  Bilgi,  bilinen 
ve  bileni  tanunak. 

U^incii  boliim:  Ilahi  kitaplarda  ve  peygamberlerin  dillerinde  ge$en 
te§bih  ve  cisimle§tirme  gibi  kelimelerden  Hakkm  tenzihi. 

Dordiincii  boliim:  Alemin  yaratili§  ve  varlik  sebebi,  Esma-i  Hiis- 
na’nrn  (giizel  isimlerin)  alemdeki  mertebeleri. 

Be$inci  boliim:  Besmele’nin  her  yonden  degil,  sadece  belirli  bir 
yonden  sularimn  bilinmesi. 

Altrnci  boliim:  Ruhani  yaratili§in  ba§lamasinin  bilinmesi  ve  onda 
ilk  var  olanm  kim  oldugu?  Nereden  var  oldugu?  Nerede;  var  oldugu? 
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Hangi  ornege  gore  var  oldugu?  Gayesinin  ne  oldugu?  Biiyiik  ve  kii^iik 
alemin  feleklerinin  bilinmesi. 

Yedinci  boliim:  Bqeri  cisimlerin  yaratilmasinm  bilinmesi.  insan, 
biiyiik  alemdeki  son  varliktir. 

Sekizinci  boliim:  Adem’in  hamurunun  kalintisindan  yarat:ilmi§  ve 
hakikat  arzi  diye  isimlendirilen  yerin  bilinmesi.  Ondaki  gariplik  ve  sir- 
lar. 

Dokuzuncu  boliim:  Kizgin  atqten  yaratilmi§  ruhlarm  var  olmasi. 

Onuncu  boliim:  Miilk  devrinin  bilinmesi.  Onda  ilk  mevcuttan  ay- 
nlan  §ey?  O ikisinden  aynlan  §eyin  neyle  dolduruldugunun  bilinmesi? 
Hiikiimdari  gelinceye  kadar  Allah’m  bu  memleketi  hazirlamasi.  Hz.  isa 
ile  Hz.  Muhammed  arasmdaki  alemin  mertebesi? 

On  birinci  boliim:  Ulvi  ve  siifli  babalarimizin  bilinmesi. 

On  ikinci  boliim:  Alemin  Efendisi  Muhammed’in  (s.a.v)  devrinin 
bilinmesi  ve  onun  vaktinde  zamamn,  Allah’m  kendisini  yarattigi  giine 
dondiigiiniin  bilinmesi. 

On  ii^iincli  boliim:  Ar§’in  ta§iyicxlarmm  bilinmesi.  Onlar  israfil, 
Adem,  Mikail,  ibrahim,  Cebrail,  Muhammed,  Ridvan  ve  Malik’tir.  Al- 
lah hepsinden  razi  olsun. 

On  dordiincii  boliim:  Nebi-velilerin  ve  Adem’den  Muhammed’e 
kadar  iimmetin  kutuplarmm  sirlarmm  bilinmesi.  Kutup’un  Allah’m 
kendisini  yarattigi  giinden  beri  tek  oldugu  ve  olmediginin  ve  onun  ne- 
rede  oldugunun  bilinmesi. 

On  be§inci  boliim:  Nefislerin  bilinmesi.  Onlarin  muhalckik  kutup- 
lan  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

On  altinci  boliim:  Siifli  menzillerin  bilinmesi,  kevni  ilimler,  Hak- 
km  o ilimlerden  bilinmesinin  iikesi,  Evtad’m  (Direkler)  bilinmesi,  yedi 
Bedel’in  bilinmesi,  ulvi  ruhlardan  onlari  kimin  yonettiginin  bilinmesi? 
Feleklerinin  dizili§i? 

On  yedinci  boliim:  Kevni  ilimlerin  intikalinin  bilinmesi,  yardim 
edici  temel  ilahi  ilimlerin  nasil  elde  edilecegi? 

On  sekizinci  boliim:  Mii^tehitlerin  ilminin  bihnmesi.  Onun  ilgili 
oldugu  meseleler,  ilim  mertebelerindeki  miktari,  kevni  varlikta  ondan 
ortaya  ^lkan  ilimler. 
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On  dokuzuncu  boliim:  Ilimlerin  arti§  ve  eksili§  sebebi.  ‘De  ki  Rab- 
bim  ilmimi  artir’40  ayetinin  anlami.  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  ilmi  alimle- 
rin  gonliinden  $ekip  almaz,  alimlerin  canim  almakla  ilmi  alir’  hadisinin 
anlami. 

Yirminci  boliim:  isevi  ilmin  bilinmesi.  Nereden  gelir?  Nereye  va- 
rir?  Niteligi?  Alemin  uzamiyla  mi  geni§ligiyle  mi  veya  her  ikisiyle  de  mi 
ilgili  oldugu? 

Yirmi  birinci  boliim:  U5  kevni  ilmin  bilinmesi,  bunlarin  birbirleri- 
ne  dahil  olmasi. 

Yirmi  ikinci  boliim:  Menzil  ve  menzillerin  bilinmesi,  biitiin  kevni 
ilimlerin  siralam§imn  bilinmesi. 

Yirmi  ikpincii  boliim:  Korunmu§  Kutuplarm  bilinmesi;  onlarm  ko- 
runma  menzillerinin  sirlarinm  bilinmesi. 

Yirmi  dordiincii  boliim:  Kevni  ilimlerden  gelen  §eylerin  bilinmesi, 
onlarin  ^erdigi  gariplikler,  onlari  alemden  kimin  elde  ettigi,  kutuplan- 
nin  mertebelerinin  bilinmesi.  iki  §eriat  arasindaki  ortakligin  sirlan,  ne- 
fislere  a§ik  kalpler  ve  onlann  asli,  onlarm  menzillerinin  sayisimn  bilin- 
mesi. 

Yirmi  behind  boliim:  Uzun  omiirlii  ozel  diregin  bilinmesi.  Alemin 
dort  simfma  tahsis  edilmi§  kutuplarm  sirlari.  Menzil  ve  menzillerin  sir- 
rinm  bilinmesi.  Ona  alemden  kimin  girdiginin  bilinmesi? 

Yirmi  altrnci  boliim:  Remiz  erbabi  olan  kutuplarm  bihnmesi,  onla- 
rm sirlarma  ve  ilimlerine  deginmeler. 

Yirmi  yedinci  boliim:  ‘Vuslata  er,  ben  de  sana  kavu§maya  niyeden- 
dim’  (ifadesinin  muhatabi  olan)  kutuplarm  bilinmesi.  Bu  alem,  nurani 
alemin  menzillerinden  birisidir.  Onlarm  sirlari  nelerdir? 

Yirmi  sekizinci  boliim:  ‘Gormedin  mi  nasil’  (ifadesinin  muhatabi 
olan)  kutuplarm  bilinmesi. 

Yirmi  dokuzuncu  boliim:  Selman’i  Ehl-i  Beyt’e  katan  sirrm  bilin- 
mesi. Varislerin  keridilerinden  oldugu  kutuplar  ve  onlarm  sirlarmin  bi- 
linmesi. 

Otuztmcu  boliim:  Siivari  kutuplarmdan  birinci  ve  ikinci  tabakanm 
bilinmesi. 

Otuz  birinci  boliim:  Siivari  kutuplarinm  esaslarmm  bilinmesi. 
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Otuz  ikinci  boliim:  Ikinci  siivari  firkasindan  ‘ydneten’  kutuplarin 
bilinmesi. 

Otuz  ii^iincii  boliim:  Niyet$i  kutuplarm  bilinmesi  ve  onlarin  sirla- 
n,  esaslari. 

Otuz  dordiincii  boliim:  Nefesler  menziline  ulafip  sirlari  mii§ahede 
etmi§  §ahsin  bilinmesi. 

Otuz  befinci  boliim:  Nefesler  menziline  ula§mi§  fahsm  bilinmesi 
ve  oliimiinden  sonraki  sirlari. 

Otuz  altinci  boliim:  Isevilerin,  kutuplarmin  ve  asillarimn  bilinmesi. 

Otuz  yedinci  boliim:  Isevi  kutuplarm  bilinmesi  ve  sirlari. 

Otuz  sekizinci  boliim:  Muhammedi  makama  ula§an  ve  ona  ula§- 
mami§  kutuplarm  bilinmesi. 

Otuz  dokuzuncu  boliim:  Hak  kendisini  kovdugunda  velinin  dii§- 
tiigii  menzilin  bilinmesi  -Allah  sizi  ve  bizi  bundan  korusun-  Bu  menzil- 
le  ilgili  sirlar  ve  ilahi  ilimler.  Bu  menzilin  kutuplarmm  sirlarinm  bilin- 
mesi. 

Kirkmci  boliim:  Kevn  (olu§)  ilimlerinden  tikel  bir  ilme  kom§u 
menzilin  bilinmesi.  Onun  siralanifi,  sirlari  ve  kutuplari. 

Kirk  birinci  boliim:  Gece  ehlinin  bilinmesi,  tabakalarmin  farklila§- 
masi,  mertebelerindeki  zitliklan,  kutuplarmm  sirlari. 

Kirk  ikinci  boliim:  Fiitiiwet  ve  Fetal  arm  (Gen^lik-Yigitlik  ve 
Gentler)  bilinmesi,  onlarm  menzilleri,  tabakalari,  kutuplarmm  sirlari. 

Kirk  ii^iincii  boliim:  Vera  (ku§kululardan  sakinmak)  sahiplerinden 
bir  grubun  bilinmesi  ve  bu  makamm  geneli. 

Kirk  dordiincii  boliim:  Behliiller’in  (Allah  a§kinda  kendilerinden 
ge^mi§  kimseler)  bilinmesi,  onlarm  divanelik  mertebesindeki  imamlari. 

Kirk  behind  boliim:  Erdikten  sonra  geri  donenin  bilinmesi  ve  onu 
geri  dondiirenin  kim  oldugu? 

Kirk  altmci  boliim:  cAz  ilmin’ ve  onu  elde  eden  salihin  kim  oldu- 
gunun  bilinmesi. 

Kirk  yedinci  boliim:  Siifli  menzillerin  ve  makamlarmm  sirlari  ve  ni- 
teliklerinin  bilinmesi,  arifm  onlarm  zikrinden  nasil  yararlanacagi?  Ma- 
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kaminin  yiiksekligine  ragmen  onlara  nasil  ozlem  duyacagi,  kendisini 
buna  ^agiracak  §ekilde  ona  tecelli  eden  sirrin  ne  oldugu? 

Kirk  sekizinci  boliim:  Bunun  boyle  olmasinin  hangi  sebepten  kay- 
naklandiginm  bilinmesi. 

Kirk  dokuzuncu  boliim:  ‘Ben  Rahman’in  nefesini  Yemen  yoniin- 
den  bulmaktayim’  ifadesinin  bilinmesi  ve  bu  menzilin  ve  adamlarmm 
taninmasi. 

Ellinci  boliim:  Hayret  ve  acizlik  adamlarmm  bilinmesi. 

Elli  birinci  boliim:  Vera  ehlinden  ‘Nefes-i  Rahman’  menziline 
ula§mi§  kimselerin  bilinmesi. 

Elli  ikinci  boliim:  Ke§if  sahibinin  gayb  aleminden  §ahadet  alemine 
kapnasina  yol  a^an  sebebin  bilinmesi. 

Elli  ii^iincii  boliim:  Miiridin  §eyhin  varligmdan  once  nefsine  uygu- 
ladigi  amellerin  bilinmesi. 

Elli  dordiincii  boliim:  i§aretlerin  bilinmesi. 

Elli  behind  boliim:  §eytani  dii§iincelerin  bilinmesi. 

Elli  altrnci  boliim:  Tiimevarimm  bilinmesi,  onun  saglam  ve  zayif 
olmasmm  bilinmesi. 

Elli  yedinci  boliim:  Ilham  ilminin  belirli  bir  gkarim  tiiriiyle  elde 
edilmesinin  bilinmesi,  nefsin  bilinmesi. 

Elli  sekizinci  boliim:  (Jikarim  yapan  ilham  ehlinin  bilinmesi,  kalbe 
alop  dii§iinceleri  ayri§tiran  ve  par^alayan  ilahi  ilmin  bilinmesi. 

Elli  dokuzuncu  boliim:  Mevcut  ve  ol^iilmiif  zamanm  bilinmesi. 

Altmi§mci  boliim:  Unsurlarm  bilinmesi,  ulvi  alemin  siifli  Mem  iize- 
rindeki  otoritesi.  Bu  insan  aleminin  uzak  felegin  donii§lerinden  hangi- 
sinde  meydaria  geldiginin  bilinmesi.  Bize  doniik  ruhaniyet  hangisidir? 

Altmi§  birinci  boliim:  Cehennemin  bilinmesi.  Cehennemde  azabi 
en  biiyiik  yaratik  kimdir?  Ulvi  alemin  bilinmesi. 

Altmi§  ikinci  boliim:  Atefin  mertebelerinin  bilinmesi. 

Altmi§  ii$iincii  boliim:  Insaniann  diinya  ve  dirilif  arasindaki  ber- 
zah’ta  kalmasinm  bilinmesi. 

Altmif  dordiincii  boliim:  Kiyamet  ve  menzillerinin  bilinmesi.  Diri- 
li§in  niteligi. 
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Altmi§  be§inci  boliim:  Cermet,  menzilleri,  dereceleri  ve  bu  konuyla 
ilgili  meselelerin  bilinmesi. 

Altmi§  altmci  boliim:  Zahir  ve  batmda  §eriatin  sirrinm  bilinmesi, 
onu  hangi  ismin  meydana  getirdiginin  bilinmesi? 

Altmi§  yedinci  boliim:  ‘ Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  ve  Muhammed 
O’nun  peygamberidir ’ ifadesinin  bilinmesi. 

Altmi§  sekizinci  boliim:  Temizligin  sirlarmin  bilinmesi. 

Altmi§  dokuzuncu  boliim:  Namazm  sirlarmin  bilinmesi. 

Yetmi§inci  boliim:  Zekatrn  sirlarmm  bilinmesi. 

Yetmi§  birinci  boliim:  Orucun  sirlarmm  bilinmesi. 

Yetmi§  ikinci  boliim:  Haccin  sirlarmm  bilinmesi.  Oradaki  uygula- 
malarm  bilinmesi.  Allah’m  saygm  evinin  alametleri.  Halclon,  evini  tavaf 
ederken  bana  gosterdigi  tavaf  sirlari. 

Yetmi§  ii^iincii  boliim:  Kar§iliklilik  ve  sapma  esnasmda  mii§ahede 
sahibinin  elde  ettigi  sirlarm  sayismm  bilinmesi.  Kar§ilikliliktan  ne  kadar 
saptigmin  bilinmesi. 

iKINGi  FASIL:  MUAMELELER 

Yetmi§  dordiincii  boliim:  Tovbe. 

Yetmi§  be§inci  boliim:  Tovbenin  terki. 

Yetmi§  altmci  boliim:  Miicahede. 

Yetmi§  yedinci  boliim:  Miicahedenin  terki. 

Yetmi§  sekizinci  boliim:  Halvet. 

Yetmi§  dokuzuncu  boliim:  Halvetin  terki. 

Sekseninci  boliim:  Uzlet. 

Selcsen  birinci  boliim:  Uzletin  terki. 

Seksen  ikinci  boliim:  Insanlardan  ka^mak  (firar). 

Seksen  ii^iincii  boliim:  insanlardan  uzakla§manm  terki. 

Seksen  dordiincii  boliim:  Allah’tan  9ekinmek. 
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Seksen  be§inci  boliim:  Perde  ve  ortii  takvasi. 

Seksen  altinci  boliim:  Diinyevi  smirlarda  takva. 

Seksen  yedinci  boliim:  Ate§e  kar§i  takva. 

Seksen  sekizinci  boliim:  §eriatin  asillarinm  hiikiimlerine  dair  sirla- 
rin  bilinmesi. 

Seksen  dokuzuncu  boliim:  Genel  anlamda  nafilelerin  bilinmesi. 
Doksamnci  boliim:  Farzlarm  ve  siinnetlerin  sirlarmm  bilinmesi. 
Doksan  birinci  boliim:  Veri  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Doksan  ikinci  boliim:  Veranin  terki  makammm  bilinmesi. 

Doksan  ii^iincii  boliim:  Ziiht  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Doksan  dordiincii  boliim:  Ziihdiin  terki  makammm  bilinmesi. 

Doksan  be§inci  boliim:  Comerdik,  kerem,  eli  agiklik  ve  isar’in 
(ba§kasmi  tercih)  sirlarmm  bilinmesi.  Kar§ilik  beklemek  veya  onun  ter- 
kiyle  birlikte  ihtiya^  duyulan  veya  duyulmayan  §eyde  comerdik. 

Doksan  altmci  boliim:  Susmak  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Doksan  yedinci  boliim:  Konu§mak  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
Doksan  sekizinci  boliim:  Uykusuzluk  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Doksan  dokuzuncu  boliim:  Uyku  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
Yiiziincii  boliim:  Korku  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  birinci  boliim:  Korkunun  terki  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
Yiiz  ikinci  boliim:  Umit  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  ii^iincii  boliim:  Umidin  terki  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  dordiincii  boliim:  Hiiziin  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  be§inci  boliim:  Hiizniin  terki  makami  ve  sebebinin  bilinmesi. 
Yiiz  altmci  boliim:  A$lik  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  yedinci  boliim:  A^ligin  terki  makami  ve  sebebinin  bilinmesi. 
Yiiz  sekizinci  boliim:  Fitne  ve  §ehveti  bilmek,  gen^lerle  ve  kadtn- 
larla  konu§ma,  onlardan  arkada§  edinme  sevgisi.  Miirit  ne  zaman  arka- 
da§  edinir? 
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Yiiz  dokuzuncu  boliim:  §ehvet  ve  irade  arasindaki  fark;  diinya  ve 
cennetteki  §ehvetlerimiz  arasindaki  farkin  bilinmesi.  Haz  ve  §ehvet  ara- 
sindaki fark.  Istenen  ve  istenilenin  makaminin  bilinmesi?  istemeyen  ve 
istenmeyenin  makami?  istemeyen  ve  istenilen  kimdir? 
i Yiiz  onuncu  boliim:  Hu§u  ve  korkunun  sirlarmin  makami. 

Yiiz  on  birinci  boliim:  Hu§u  ve  korkunun  terki  makami  ve  sirlari- 
mn  bilinmesi. 

Yiiz  on  ikinci  boliim:  Nefse  muhalefet  ve  sirlaruun  bilinmesi. 

Yiiz  on  ii^iincii  boliim:  Arzularmda  nefse  miisaade  makami  ve  sir- 
larmm  bilinmesi. 

Yiiz  on  dordiincii  boliim:  Haset  ve  gipta  makammm  bilinmesi,  ko- 
tiilenmi§  ve  oviilmii§  olanlarin  bilinmesi. 

Yiiz  on  be§inci  boliim:  Giybet  makammm  bilinmesi,  oviileni  ve 
kotiileneni. 

Yiiz  on  altinci  boliim:  Kanaat  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  on  yedinci  boliim:  A9  gozliiliik  ve  hirs  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  on  sekizinci  boliim:  Tevekkiil  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  on  dokuzuncu  boliim:  Tevekkiilii  terk  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  yirminci  boliim:  §iikiir  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  yirmi  birinci  boliim:  §iikrii  terk  makami  ve  sirlarmm  bilinme- 
si. 

Yiiz  yirmi  ikinci  boliim:  Yakin41  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

' Yiiz  yirmi  ii^iincii  boliim:  Yakin’in  terki  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  yirmi  dordiincii  boliim:  Sabir  makami,  ayrmtilari  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

Yiiz  yirmi  be§inci  boliim:  Sabn  terk  makami  ve  sirlarmm  bilinme- 
si. 

Yiiz  yirmi  altinci  boliim:  Murakabe  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  yirmi  yedinci  boliim:  Murakabenin  terki,  makami  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

Yiiz  yirmi  sekizinci  boliim:  Riza  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
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Yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliim:  Rizayi  terk  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  otuzuncu  boliim:  Kulluk  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  birinci  boliim:  Kullugu  terk  makami  ve  sirlarmin  bilin- 
mesi. 

Yiiz  otuz  ikinci  boliim:  Istikamet  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  iigiincii  boliim:  istikameti  terk  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  dordiincii  boliim:  Ihias  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  be§inci  boliim:  ihlasi  terk  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  altinci  boliim:  Dogruluk  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  yedinci  boliim:  Dogrulugu  terk  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  otuz  sekizinci  boliim:  Haya  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  otuz  dokuzuncu  boliim:  Hayayi  terk  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  kirkmci  boliim:  Hiirriyet  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  birinci  boliim:  Hiirriyeti  terk  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Yiiz  kirk  ikinci  boliim:  Zikir  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  lark  ii^iincii  boliim:  Zikri  terk  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  dordiincii  boliim:  Fikir  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  be§inci  boliim:  Fikri  terk  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  altinci  boliim:  Fiitiiwet  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  yedinci  boliim:  Fiitiiweti  terk  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  kirk  sekizinci  boliim:  Feraset  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  kirk  dokuzuncu  boliim:  Ahlak  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  ellinci  boliim:  Gayret  (kiskan^lik)  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Yiiz  elli  birinci  boliim:  Gayretin  terki  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 
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Yiiz  elli  ikinci  boliim:  Velayet  makami  ve  sirlarmin  bilinmesi. 

Yiiz  elli  ii^iincii  boliim:  ilahi  velayeti  i£eren  be§eri  velayetin  bilin- 
mesi ve  sirlari. 

Yiiz  elli  dordiincii  boliim:  Meleki  velayet  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  elli  be§inci  boliim:  Peygamberlik  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Yiiz  elli  altinci  boliim:  Be§eri  peygamberlik  makami  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

Yiiz  elli  yedinci  boliim:  Meleki  peygamberlik  makami  ve  sirlarmm 
bilinmesi 

Yiiz  elli  sekizinci  boliim:  Risalet  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  elli  dokuzuncu  boliim:  Bqeri  risalet  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  altmi§inci  boliim:  Meleki  risaletin  bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  birinci  boliim:  Niibiiwet  ve  siddiklik  arasmdaki  maka-  / 
mm  bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  ikinci  boliim:  Fakirlik  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  i^iincii  boliim:  Zenginlik  makami  ve  sirlarmm  bilinme- 
si. 

Yiiz  altmi§  dordiincii  boliim:  Tasawuf  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Yiiz  altmi§  bqinci  boliim:  Tahkik  makami  ve  muhakkiklerin  bi- 
linmesi. 

Yiiz  altmi§  altinci  boliim:  Hikmet  makami  ve  hikmet  sahiplerinin 
bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  yedinci  boliim:  Mutlulugun  kimyasi  (Kimya-i  saadet) 
ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  sekizinci  boliim:  Edep  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliim:  Edebin  terki  makami  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§inci  boliim:  Sohbet  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
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Yiiz  yetmi§  birinci  bdliim:  Sohbetin  terki  ve  sirlarinin  bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§  ikinci  boliim:  Tevhit  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§  iigiincii  boliim:  Ikilik  makami  -ki  §irktir-  ve  sirlarinin 
bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§  dordiincii  boliim:  Sefer  makami  -ki  seyahat  demektir- 
ve  sirlarmm  bilinmesi.  , 

Yiiz  yetmi§  behind  boliim:  Seferi  terk  makami  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

Yiiz  yetmi§  altinci  boliim:  Makamlarma  gore  sufilerin  oliim  amn- 
daki  hallerinin  bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§  yedinci  boliim:  Sufiler  ve  muhakkilder  arasindaki  gorii§ 
ayriligma  gore,  marifet  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  yetmi§  sekizinci  boliim:  Muhabbet  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliim:  Dosduk  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  sekseninci  boliim:  §evk  ve  ozlem  makamlari  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  seksen  birinci  boliim:  §eyhlere  hiirmet  makami  ve  onlarm 
kalplerini  korumanm  bilinmesi. 

Yiiz  seksen  ikinci  boliim:  Serna  makami  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  seksen  ii^incii  boliim:  Semanrn  terki  makami  ve  sirlarmm  bi- 
linmesi. 

Yiiz  seksen  dordiincii  boliim:  Kerameder  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  seksen  behind  boliim:  Keramederi  terk  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  seksen  altinci  boliim:  Adederin  a§ilmasi  makammm  bilinmesi. 

Yiiz  seksen  yedinci  boliim:  Mucize  makammm  bilinmesi:  Hallerin 
farkliligma  gore  aciz  birakan  (mucize)  fiil,  mucize  sahibinin  bir  iistiin- 
liigii  olarak  nasil  ger9ekle§ir? 

Yiiz  seksen  sekizinci  boliim,  miijdeleyiciler  (miibe§§irat)  diye  ad- 
landinlan  riiyalar. 

Yiiz  seksen  dokuzuncu  boliim,  salikin  suretinin  bilinmesi. 
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UgUNCU  FASIL:  HALLER 


Yiiz  doksamnci  bdliim:  Yolcu  ve  haUerinin  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  birinci  boliim:  Yolculuk  ve  yolun  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  ikinci  boliim:  Hal,  sirlari  ve  adamlarinm  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  iigiincii  boliim:  Makam  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  dordiincii  boliim:  Mekan  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  behind  boliim:  §athiyat  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yaz  doksan  altinci  boliim:  Tavali  (doganlar)  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
Yiiz  doksan  yedinci  boliim:  Gidi§  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  sekizind  boliim:  Nefes  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Yiiz  doksan  dokuzuncu  boliim:  ‘Sir’ ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiziincii  boliim:  Kavu§ma  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  birinci  boliim:  Ayrilma  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  ikinci  boliim:  Edep  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  ii^iincii  boliim:  Riyazet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  dordiincii  boliim:  Siislenme  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  be§inci  boliim:  Arinma  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  altinci  boliim:  Tecelli  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  yedinci  boliim:  illet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  sekizind  boliim:  Sikilma  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  dokuzuncu  boliim:  Mii§ahede  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  onuncu  boliim:  Miika§efe  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  on  birinci  boliim:  Levaih  (Pariltilar)  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  on  ikinci  boliim:  Telvin  (degi§me,  renklenme)  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

Iki  yiiz  on  iigiincii  boliim:  Gayret  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  on  dordiincii  boliim:  Hayret  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  on  be§inci  boliim:  Latife  ye  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  on  altinci  boliim:  Fetihler  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
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Iki  yii z on  yedinci  boliim:  Kaknti,  resim  ve  sirlarinin  bilinmesi. 
iki  yiiz  on  sekizinci  boliim:  Kabz  (daralma)  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
Iki  yiiz  on  dokuzuncu  boliim:  Bast  (rahatlama,  a^ilma)  ve  sirlari- 
nin  bilinmesi. 

iki  yiiz  yirminci  boliim:  Fani  olma  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  birinci  boliim:  Beka  ve  sirlarinin  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  ikinci  boliim:  Cem’  (toplanma  ve  birlik)  ve  sirlarmm 
bilinmesi. 

iki  yiiz  yirmi  ii^iincii  boliim:  Tefrika  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  dordiincii  boliim:  Tahkim  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  be§inci  boliim:  ilave  §eyler  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  altinci  boliim:  irade  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  yedinci  boliim:  irade  edilenin  hali  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

iki  yiiz  yirmi  sekizinci  boliim:  irade  eden  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliim:  Himmet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  otuzuncu  boliim:  Gurbet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  otuz  birinci  boliim:  Hile  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  otuz  ikinci  boliim:  Afin  sevgi  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  otuz  ii^iincii  boliim:  Ragbet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  otuz  dordiincii  boliim:  Korku  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
tki  yiiz  otuz  be§inci  boliim:  Tevaciid  (vecde  eri§mek  i^in  gayret)  ve 
sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  otuz  altmci  boliim:  Vecd  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  otuz  yedinci  boliim:  Varligin  bilinmesi. 

iki  yiiz  otuz  sekizinci  boliim:  Vakit  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliim:  Heybet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  kirkmci  boliim:  Unsiyet  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  kirk  birinci  bciliim:  Celal  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  kirk  ikinci  boliim:  Cemal  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
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iki  yiiz  kirk  ii^iincii  boliim:  Yetkinligin  bilinmesi.  Yetkinlik  denge 
demektir.  O Araftir  ve  aym  zamanda  demirin  surudur.  Araf,  nitelen- 
mekten  soyutlanmadir. 

Iki  yiiz  kirk  dordiincii  boliim:  Gaybet  ve  sirlarinin  bilinmesi. 

Iki  yiiz  kirk  be§inci  boliim:  Huzur  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  lark  altinci  boliim:  Sarho§luk  ve  sirlarinm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  kirk  yedinci  boliim:  Ayiklik  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  kirk  sekizinci  boliim:  Tatma  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliim:  i$me  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  ellinci  boliim:  Kanma  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  elli  birinci  boliim:  Kanmamak  ve  sirlarinm  bilinmesi. 
iki  yiiz  elli  ikinci  boliim:  Silmek  (mahv)  ve  sirlarinm  bilinmesi. 

iki  yiiz  elli  ii^iincii  boliim:  Sabit  kilmak  (ispat)  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

iki  yiiz  elli  dordiincii  boliim:  Ortmek  (setr)  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  elli  be§inci  boliim:  Mahk  ve  muhikku’l-mahk’m  (silinme  ve 
kendinden  gepne)  bilinmesi. 

iki  yiiz  elli  altinci  boliim:  Dolunaylar  ve  sirlarmm  bilinmesi. 
iki  yiiz  elli  yedinci  boliim:  Muhadara  (kar§ilikli  bulunmak)  ve  sirla- 
rmm bilinmesi. 

iki  yiiz  elli  sekizinci  boliim:  Levami’  (I§iltilar)  ve  sirlarmm  bilin- 
mesi. 

iki  yiiz  elli  dokuzuncu  boliim:  Hiicum  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§mci  boliim:  Yakinlik  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  birinci  boliim:  Uzaldik  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  ikinci  boliim:  §eriatm  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  ii^iincii  boliim:  Hakikatin  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  dordiincii  boliim:  Dii§iincelerin  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  be§inci  boliim:  Varid’in  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  altmci  boliim:  §ahidin  bilinmesi. 

iki  yiiz  altmi§  yedinci  boliim:  Nefsin  bilinmesi. 
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iki  yiiz  altmi§  sekizinci  boliim:  Ruhun  bilinmesi. 

Iki  yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliim:  Hme’l-yakin,  ayne’l-yakin  ve  hak- 
ka’l-yakin’in  bilinmesi. 

s' 

DORDUNCU  FASIL:  MENZILLER 

iki  yiiz  yetmi§inci  boliim:  Kutup  ve  iki  imamm  Muhammedi  mii- 
nacattan  olan  menzillerinin  bilinmesi. 

Iki  yiiz  yetmi§  birinci  boliim:  ‘Sabah  vakti  kavmi  hamd  eder’  men- 
zilinin  Muhammedi  miinacattan  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  ikinci  boliim:  Muhammedi  miinacattan  tevhidin 
tenzihinin  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  ii^uncii  boliim:  Musevi  makamdan  nefsin  ve 
hevanin  helakinin  menzilinin  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliim:  Musevi  makamda  ‘en  yiice  men- 
zil’  diye  isimlendirilen  menzilin  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  be§inci  boliim:  Musevi  makamdan  pudardan  yiiz 
9evirme  menzilinin  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  altmci  boliim:  Muhammedi  makamdan  havuz  ve 
sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  yedinci  boliim:  Musevi  makamdan  yalanlama  ve 
cimrilik  menzilinin  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  sekizinci  boliim:  Musevi  ve  Muhammedi  makamdan 
iilfet  menzilinin  ve  sirlarmm  bilinmesi. 

iki  yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliim:  itibar  menzilinin  Muhammedi 
makamdan  bilinmesi  ve  sirlan. 

Iki  yiiz  sekseninci  boliim:  ‘Bana  ne’  menzilinin  ve  sirlarmm  Musevi 
makamdan  bilinmesi. 

iki  yiiz  seksen  birinci  boliim:  Bir’in  ijokluk  yerine  konulmasmm 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 
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Iki  yiiz  seksen  ikinci  boliim:  Oliileri  ziyaret  menzilinin  Musevi  ma- 
kamdan  bilinmesi  ve  sirlari. 

, Iki  yiiz  seksen  i^iincii  boliim:  Muhammedi  mertebeden  kavasim 
(kiranlar)  menzili  ve  sirlarinm  bilinmesi. 

Iki  yiiz  seksen  dordiincii  boliim:  Degerli  kom§uluk  ve  sirlarinm 
Muhammedi  makamdan  bilinmesi. 

iki  yiiz  seksen  behind  boliim:  Cansiz  varhklarm  miinacat  menzili- 
nin bilinmesi.  Bu  menzile  ula§an,  Muhammedi  ve  Musevi  mertebenin 
yarismi  elde  etmi§tir. 

iki  yiiz  seksen  altmci  boliim:  Kendisine  ol  denihp  de  direnen  ve 
olmayan  §eylerin  menzilinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

iki  yiiz  seksen  yedinci  boliim:  Samedani  tecellinin  menzilinin  ve 
sirlarinm  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

Iki  yiiz  seksen  sekizinci  boliim:  Ilk  tilavet  menzilinin  Musevi  mer- 
tebeden bilinmesi. 

Iki  yiiz  seksen  dokuzuncu  boliim:  Hi^  kimsenin  ilminin  kendisin- 
den  once  olmadigi  iimmi  bilginin  menzilinin  bilinmesi. 

Iki  yiiz  doksanmci  boliim:  Nimetlerin  onaylanma  menzilinin  Mu- 
sevi makamdan  bilinmesi. 

iki  yiiz  doksan  birinci  boliim:  Zamanm  ba§langi$  menzilinin  -ki  o 
dordiincii  felektir-  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

iki  yiiz  doksan  ikinci  boliim:  Gayb  ve  §ahadet  alemlerinin  ortaklik 
menzilinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi! 

iki  yiiz  doksan  ii^iincii  boliim:  §ahadet  aleminin  varligimn  ve  gayb 
aleminin  zuhur  sebebinin  Musevi  mertebeden  bilinmesi. 

iki  yiiz  doksan  dordiincii  boliim:  Mekkeli  Muhammedi  menzilin 
Musevi  mertebeden  bilinmesi. 

Iki  yiiz  doksan  behind  boliim:  §erefli  sayilarin  menzilinin  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi. 

Iki  yiiz  doksan  altmci  boliim:  Mudularin  ozelliklerinin  bedbahtliga 
intikal  menzilinin  Musevi  mertebeden  bilinmesi. 

Iki  yiiz  doksan  yedinci  boliim:  Muhammedi  mertebeden  Adem’in 
topraginm  tesviyesinin  yiice  mertebede  oviilme  menzilinin  bilinmesi. 
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Iki  yiiz  doksan  sekizinci  boliim:  Muhammedi  mertebelerde  ulvi 
alemin  zikir  menzilinin  bilinmesi. 

Iki  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliim:  Miiminlerin  azabmin  Muham- 
medi mertebeye  niifuz  eden  makamdan  bilinmesi. 

U9  yiiziincii  boliim:  Ulvi  alemin  Muhammedi  mertebelere  boliin- 
me  sebebi  menzilinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  birinci  boliim:  Nimet  ehli  ile  azap  ehli  arasmda  bdliinmii§ 
kitap  menzilinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  ikinci  boliim:  En  yiice  alemin  gidi§  menzilinin  bilinmesi  ve 
en  dii§iik  alemin  varlik  sebebinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  ii^iincii  boliim:  Cebraili  arifin  menzilinin  Muhammedi 
mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  dordiincii  boliim:  Zenginligin  fakirlige  tercih  menzilinin 
Musevi  makamdan  bilinmesi  ve  fakirligin  zenginlige  tercih  edilmesinin 
isevi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  be§inci  boliim:  Hallerin  ricalin  kalplerine  arch  sira  geli§ 
menzilinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  altmci  boliim:  Mele-i  a’la’mn  9eki§me  menzilinin  Muham- 
medi mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yedinci  boliim:  Meleklerin  Muhammedi  makamdakine  ini§ 
menzilinin  Musevi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  sekizinci  boliim:  Tiimel  alemin  kari§ma  menzilinin  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  dokuzuncu  boliim:  Melamilik  menzilinin  Muhammedi 
mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  onuncu  boliim:  Ruhani  9 an  sesinin  Musevi  mertebeden  bi- 
linmesi. 

U9  yiiz  on  birinci  boliim:  Ozel  yaratih§larin  Muhammedi  merte- 
beden bilinmesi. 

U9  yiiz  on  ikinci  boliim:  Vahyin  velilerin  kalplerine  inmesi  ve  on- 
larm  §eytanlardan  korunmasimn  keyfiyetinin  Muhammedi  mertebeden 
bilinmesi. 
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U9  yiiz  on  ii^iincii  boliim:  Aglama  menzili  ve  Nuh’un  Muhamme- 
di  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  on  dordiincii  boliim:  Melelderin,  nebilerin  ve  velilerin  de- 
receleri  arasmdaki  fark  menzilinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  on  behind  boliim:  Azabin  zorunlu  oldugu  menzilin  Mu- 
hammedi gayb  mertebesinden  bilinmesi. 

U9  yiiz  on  altinci  boliim:  ilahi  aktanm  vasitasiyla  insana  ait- 
korunmu§  levha’ya  nak§  edilmi§  ayinci  sifadarin  Musevi  mertebeden  bi- 
linmesi. 

U9  yiiz  on  yedinci  boliim:  Denenme  ve  berekederinin  bilinmesi. 
Bu  menzil,  Kutup’un  solunda  bulunan  imamm  menzilidir  ve 
Becaye’deki  Ebu  Medyen’in  menzilidir. 

U9  yiiz  on  sekizinci  boliim:  Nefsani  gayelerle  Muhammedi  §eriatin 
nesh  edilmesinin  bilinmesi.  Allah  bizi  bundan  korusun! 

U9  yiiz  on  dokuzuncu  boliim:  Nefsin  §eriatin  herhangi  bir  yonii- 
niin  kaydindan  belirli  bir  §ekilde  kurtulmasi.  Tevekkiil  yolundan  rizik 
getirtme  sebebini  terk  etmenin,  rizki  getirten  bir  sebep  oldugu  ve  bu- 
nunla  nitelenen  ki§inin  sebepler  boyundurugundan  da  ^lkmadigi  konu- 
su. 

U9  yiiz  yirminci  boliim:  Iki  tutu§un  ayri§masi  menzilinin  bilinme- 
si. 

U9  yiiz  yirmi  birinci  boliim:  Muhammedi  mertebeden  gayb  ve  §a- 
hadet  alemini  ayiran  §eyin  bilinmesi.  . 

U9  yiiz  yirmi  ikinci  boliim:  Muhammedi  mertebeden  Hakki  halk 
kar§iliginda  satanm  menzilinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  yirmi  ii9iincii  boliim:  Muhammedi  mertebeden  miijdenin 
miijdelenene  ula§tirilmasinm  bilinmesi. 

U9  yiiz  yirmi  dordiincii  boliim:  Ricalin  (Adamlar)  toplanma  men- 
zilinin bilinmesi.  Bu  bilgi  Asimiyye  mertebesindendir. 

U9  yiiz  yirmi  behind  boliim:  Kur’an  menzilinin  Muhammedi  mer- 
tebeden bilinmesi. 

U9  yiiz  yirmi  altinci  boliim:  Miizakere  ve  tarti§ma  menzilinin  Mu- 
hammedi ve  Mused  mertebeden  bilinmesi. 
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U9  yiiz  yirmi  yedinci  boliim:  Miidd  (tahil  ol^egi;  yakla§ik  18  litre- 
lik  bir  ol^ek)  ve  nasifin  (yarim)  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

Ug  yiiz  yirmi  sekizinci  boliim:  Potada  bile§iklerin  yalinlara  donii§- 
mesi  menzilinin  bilinmesi.  Bu  da  Muhammedi  mertebelerdendir. 

U9  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliim:  Nimetler  ve  belaya  dii§me  menzi- 
linin bilinmesi.  Bu  da  Muhammedi  mertebeden  ogrenilir. 

U9  yiiz  otuzuncu  boliim:  Dolunay  ve  hilalden  Ay’in  menzilinin  bi- 
linmesi. Bu,  Muhammedi  mertebeden  bilinir. 

U9  yiiz  otuz  birinci  boliim:  Riiya  ve  riya  menzili  ve  onlara  kuwet 
yetirmenin  bilinmesi.  Yukselme,  sarkma,  yakla§ma  ve  algilamamn  Mu- 
hammedi mertebeden  ogrenilmesi. 

•1 

U9  yiiz  otuz  ikinci  boliim:  Muhammedi  makamlarm  ehline  doniik 
ilahi  koruma  menzilinin  bilinmesi.  Bu,  Musevi  mertebeden  olan  bir 
bilgidir.  > . 

U9  yiiz  otuz  ii^uncii  boliim:  ‘§eyleri  senin,  seni  kendim  i^in  yarat- 
tim.  Benim  i$in  yarattigimi  senin  adina  yarattigim  ugruna  telef  etme’ 
menzilinin  Muhammedi  mertebelerden  bilinmesi. 

U9  yiiz  otuz  dordiincii  boliim:  Musevi  mertebelerden  yok  olamn 
tanimlanmasi. 

U9  yiiz  otuz  be§inci  boliim:  Karde§lik  menzilinin  bilinmesi.  O 
Muhammedi  mertebedendir. 

U9  yiiz  otuz  altinci  boliim:  Bitkilerin  Kutup’a  biat  etmeleri  menzi- 
linin bilinmesi.  O Muhammedi  mertebeden  bilinir. 

U9  yiiz  otuz  yedinci  boliim:  Muhammed’in  (as.)  alemin  bir  kismi 
kar§ismdaki  konumunun  Muhammedi  mertebelerden  dgrenilmesi. 

U9  yiiz  otuz  sekizinci  boliim:  Musevi  mertebeden  sevik  cezalari  ve 
sirlarmm  bilinmesi. 

U9  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliim:  §eriatin  bedeninin  hakikatin 
oniinde  Muhammedi  mertebeden  yardim  istedigi  menzilin  bilinmesi. 

U9  yiiz  kirkmci  boliim:  Hz.  Peygamber’in  Ibn  Sayyad  i9in  gizledi- 
gi  §eyin  menzilinin  Musevi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  kirk  birinci  boliim:  Sirlarda  taklit  menzilinin  Musevi  mer- 
tebeden bilinmesi . 
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U5  yiiz  kirk  ikinci  boliim:  Vahyin  mertebelerinden  ,tek  bir  merte- 
benin  kendilerini  topladigi  U9  sirdan  aynlmi§  iki  sirrin  menzilinin  Mu- 
sed mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  kirk  ii^iincii  boliim:  Vahyin  ayrmtismda  iki  sirrin  menzili- 
nin biitiin  miilkiin  hamd  mertebesinden  bilinmesi. 

yiiz  kirk  dordiincii  boliim:  Magfiret  sirlarmdan  iki  sirrin  menzi- 
linin Muhammedi  mertebeden  ogrenilmesi. 

U5  yiiz  kirk  be§inci  boliim:  Dinde  ihlasin  sirrmm  Muhammedi 
mertebeden  bilinmesi. 

U$  yiiz  kirk  altinci  boliim:  Bir  arifin  dogru  soyledigi  ve  nurunun 
bu  menzil  yoniinden  nasil  ^lktigim  gordiigii  bir  sirrin  menzilinin  Mu- 
hammedi mertebeden  ogrenilmesi. 

U$  yiiz  kirk  yedinci  boliim:  Allah  katinda  birinci  saf  menzilinin  bi- 
linmesi. Ilahi  ku§ku,  Hayber’in  fethi  ve  o giinde  indirilmi§  olan  sirlarm 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  kirk  sekizinci  boliim:  Cem’ ve  viicud  (birlik  ve  varlik)  kal- 
binin  sirlarmdan  iki  sirrin  menzilinin  bilinmesi. 

U$  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliim:  Kapmin  a^ilmasi  ve  kapanmasi, 
her  iimmetin  yaratilmasi  menzilinin  bilinmesi.  O Muhammedi  merte- 
bedendir. 

yiiz  ellinci  boliim:  Soru  maksatli  tecelli  menzili  ve  anlamlann 
iizerinderi  ortiiniin  kaldirilmasinin  bilinmesi.  O Muhammedi  mertebe- 
den er-Rab  isminden  bilinir. 

U9  yiiz  elli  birinci  boliim:  Nefis  ve  ruhlarin  niteliklerde  ortak  ol- 
dugu  menzilin  bilinmesi.  Bu,  elrVedud  isminden  Muhammedi  gayret 
mertebesinden  ogrenilir. 

U$  yiiz  elli  ikinci  boliim:  Muhammedi  tenezziillerden  tilsimli-tasvir 
edilmi§,  yonetici  ii$  sirrin  bilinmesi. 

U$  yiiz  elli  ii^iincii  boliim:  Sebebi  bilmek  ve  hakkmi  ifaya  gotiiren 
ii$  hikmetli-tilsunli  sirrm  menzilinin  Muhammedi  mertebeden  ogre- 
nilmesi. 

U5  yiiz  elli  dordiincii  boliim:  Uzak-sirayet  edici  menzilin  bilinme- 
si; Musevi  mertebeden. 
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U9  yiiz  elli  behind  boliim:  Yollarin  bilinmesi  ve  ibadet  arzi.  Bu  ye- 
rin  genifliginin  Muhammedi  mertebeden  ogrenilmesi. 

U9  yiiz  elli  altinci  boliim:  Gizlenmif  sirlar  menzilinin  bilinmesi. 
ilahi  edepte  batili  sirrm  ve  nefsi  vahyin  Muhammedi  mertebeden  bi- 
linmesi. 

U9  yiiz  elli  yedinci  boliim:  Evcil  hayvanlar  menzilinin  ilahi  merte- 
beden bilinmesi.  Onlarin  iki  Musevi  sir  altrnda  ezilmeleri. 

U9  yiiz  elh  sekizinci  boliim:  Nurlan  farkli  ii^  ayri  nurun  sirlarmin 
bilinmesi.  Ka9ma,  korkutma  ve  haberlerin  dogrusu.  Bu  menzilden  ula§- 
tigim  bir  halvette  bir  §iir  okudum.  Orasi  en  garip  ve  en  parlak  menzil- 
dir. 

U9  yiiz  elli  dokuzuncu  boliim:  ‘Ancak  sana’ ve  ‘ey  cariye  duy’  (hi- 
taplarmm  ilgili  oldugu)  menzilin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 
Bu,  emrin  ayriftirilmasi  ve  gizlilikte  a^iklik  suretidir. 

U9  yiiz  altmi§inci  boliim:  Oviilmii§  karanliklar  ve  goriilen  nurlar 
menzilinin  bilinmesi.  cEhl-i  beyt’ten’  olmayamn  ehl-i  beyte  katilmasi. 
Bu  Muhammedi  mertebedendir. 

U9  yiiz  altmi§  birinci  boliim:  Takdirde  Hak  ile  ortakhk  menzilinin 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  altmi§  ikinci  boliim:  Iki  secde  menzilinin  bilinmesi:  biitiin 
ve  panja  secdesi  -kalbin  ve  yiiziin  secdesi-  ve  bu  secdedeki  sirlann  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  altmi§  ii^iincii  boliim:  Arifin  kendisinden  daha  a§agida  bu- 
lunari  ve  kendisini  tammayan  kar§isindaki  halinin  Muhammedi  merte- 
beden bilinmesi.  Ona  ogrenme  imkanina  sahip  olmadigi  §eyleri  ogret- 
mesi.  Hakkm  ne§e  ve  ferahlamaktan  tenzih  edilmesi. 

U9  yiiz  altmi§  dordiincii  boliim:  iki  tilsimk  sirrm  -ki  onlari  bilen 
diinya  ve  ahirette  rahata  erer-,  ilahi  kiskan^hgm  Muhammedi  mertebe- 
den bilinmesi. 

U9  yiiz  altmi§  behind  boliim:  Rahmet  mertebesinde  makami  ve 
hali  varkklara  gizli  kalan  kimseye  ula§an  tilsimli  sirlann,  Muhammedi 
mertebeden  bilinmesi. 
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U9  yiiz  altmi§  altmci  boliim:  Hz.  Peygamber  tarafmdan  miijdesi 
verilmi§  olan  ahir  zamanda  gelecek  Mehdi’nin  vezirlerinin  menzilinin 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  altmi§  yedinci  boliim:  Behind  tevekkiil  menzilinin  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi.  Onu  anlayacaklarm  azligi  ve  anlama- 
daki  eksildik  nedeniyle  muhakkiklerden  W9  kimse  onu  a^iklamam^tir. 

U9  yiiz  altmi§  sekizinci  boliim:  ‘Geldi’,  ‘gelmedi’  (ifadelerinin  ilgili 
oldugu)  menzilinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi.  Tek  ba§ina 
emir  mertebesi,  bir  alemin  siirekli  kendisine  vahyedilmekle  nitelenmesi. 
Bu  konudaki  sirlar. 

U9  yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliim:  Comertlik  hazinelerinin  menzili- 
nin, §ahadet  aleminin  gayb  alemine  gayb  aleminden  tesir  etmesinin 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§inci  boliim:  Artma  menzilinin  ve  varlik  ve  degi§me- 
nin  sirlarindan  iki  sirrin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  birinci  boliim:  Levha-Ana’ya  nispet  edilen  ii.9  sirrm 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  ikinci  boliim:  Iki  sirdan  bir  sirrm  Muhammedi  mer- 
tebeden bilinmesi.  Sana  ait  olmayan  §eyle  kendini  ovmen.  Hakkin  bu 
anlamda  sana  icabet  etmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  ii9iincii  boliim:  Hikmetli  suda  ortaya  9ikmi§  U9  sir- 
rm bilinmesi.  Aleme  inayeti.  Sureti  yer  degi§tirse  bile  alemin  sonsuza 
kadar  kalacaginm  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliim:  Riiya  ve  riya  menzilinin  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi.  Rablik  mertebesinde  one  ge9en  §eyler. 
Kafirlerin  bir  ayagi  oldugu  gibi  miiminlerin  de  bir  ayaginm  olmasi. 
Her  grubun  ayaklarma  gore  ve  imamlarmm  adalet  ve  ihsamnm  geregi 
olarak  gelmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  be§inci  boliim:  Hayali  benzerligin  ve  hakikatler  ve 
kari§im  aleminin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  altmci  boliim:  Dost  ve  dii§manlari  birle§tiren  men- 
zilin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi.  Gayb  aleminin  9ati§masi.  Bu 
menzil  bin  makam  i9erir. 
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U9  yiiz  yetmi§  yedinci  boliim:  Ayakta  durmak,  dogruluk,  §eref,  in- 
ci  ve  sureler  secdesinin  Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  yetmi§  sekizinci  boliim:  Behimi  iimmetin  ve  ihsamn  bilin- 
mesi. U9  ulvi  sir.  Sonra  gelenin  one  gelmesi,  ondekinin  arda  kalmasi. 
Muhammedi  mertebeden. 

U5  yiiz  yetmi§  dokiizuncu  boliim:  Hall  ve  akdin  (gozme  ve  bagla- 
ma),  ikram  ve  ihanet  menzilinin  bilinmesi,  bildirme  tarzinda  duanin 
meydana  gelmesi;  Muhammedi  mertebeden. 

U9  yiiz  sekseninci  boliim:  ‘Alimler  peygamberlerin  varisleridir’in 
Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

U9  yiiz  seksen  birinci  boliim:  Tevhit  ve  cem’in  Muhammedi  mer- 
tebeden bilinmesi.  Bin  Refref  makami  i^erir.  Onu  mii§ahede  edenlerin 
en  yetkini,  gecenin  yarismda  veya  sonunda  mii^ahede  edendir. 

U9  yiiz  seksen  ikinci  boliim:  Hatemlerin  Musevi-Muhammedi 
mertebeden  bilinmesi.  Ilahi  gelinlerin  sayisi  ve  yabanci  sirlar. 

U9  yiiz  seksen  ii^iincii  boliim:  Biiyiikliikleri  kendinde  toplayan  bii- 
yiikliigiin  Ozel-Muhammedi  mertebeden  bilinmesi. 

BE§iNCi  FASIL  MUNAZELELER  (YUKSELI§ 
VE  INi§iN  £AKI§MASI) 


U9  yiiz  seksen  dordiincii  boliim:  Hitap  i^eren  miinazelelerin  Mu- 
hammedi mertebeden  bilinmesi.  Bu  ‘Allah  herhangi  bir  insan  ile  ancak 
vahiy  yoluyla  veya  perde  ardmdan  konu}urH2  ayetinin  sirndir. 

U9  yiiz  seksen  be§inci  boliim:  ‘Degersiz  olan  galip  gelir,  biiyiikle- 
nen  men  editor5  ifadesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  seksen  altinci  boliim:  ‘§ah  daman’ ve  ‘Hakkin  beraberligi’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  seksen  yedinci  boliim:  ‘Biiyiikliik  tevazusu’  miinazelesinin 
bilinmesi. 

U9  yiiz  seksen  sekizinci  boliim:  Herhangi  bir  gaye  belirlemeksizin 
Hakka  yiikseldiginde,  kulda  bilinmeyen  miinazelenin  bilinmesi. 
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U9  yiiz  seksen  dokuzuncu  boliim:  ‘Benim  mertebemin  senin  varli- 
gin,  senin  mertebenin  benim  varhgim  olmasi’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksaninci  boliim:  ‘Benim  di§imda  bir  §eyin  zamam  onun 
varligidir.  Benim  ise  zamamm  yoktur.  Aksi  halde  sen  olursun.  §u  halde 
senin  de  zamanm  yoktur.  Sen  benim  zamanimsin,  ben  senin  zamam- 
nim’  miinazelesi. 

U9  yiiz  doksan  birinci  boliim:  Istek  adamlarinin  iizerinde  sabit 
kalmadigi  alcifkan  yol  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  ikinci  boliim:  ‘Kim  merhamet  ederse  biz  de  ona 
merhamet  ederiz,  kim  merhamet  etmezse  ona  da  merhamet  ederiz, 
sonra  gazap  ederiz  ve  onu  unuturuz’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  ii^iincii  boliim:  ‘Kendisini  korkutan  §eyi  gorme  si- 
mrinda  duran  kimse  helak  olur’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U5  yiiz  doksan  dordiincii  boliim:  ‘Edepli  olan  erer,  eren  ise  edepsiz 
olsa  bile  donmez’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  be§inci  boliim:  ‘Benim  mertebeme  girip  de  iizerin- 
de hayasi  kalan  kimsenin  oliimiinde  dayanagx  benim’  miinazelesinin  bi- 
linmesi. 

U?  yiiz  doksan  altinci  boliim:  ‘Kendisini  benden  perdeleyen  bilgi 
ve  ilimleri  toplayan  kimse’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  yedinci  boliim:  ‘ Guzel  kelime  ona  gkar,  salih  amel 
ona  yukselir 543  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  sekizinci  boliim:  ‘insanlara  ogiit  veren  beni  bilme- 
mi§,  onlara  hatirlatan  ise  beni  bilmiftir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

U9  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliim:  ‘Onun  yanina  girenin  boynu 
vurulur,  herkes  onun  yanina  girmi§tir’  menzilinin  bilinmesi. 

Dort  yiiziincii  boliim:  ‘Benim  i^in  zuhur  edene  batin  olur,  benim 
smirimda  durana  goriiniiriim’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  birinci  boliim:  ‘Olii  ve  diriye  beni  gormeye  yol  yoktur’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  ikinci  boliim:  ‘Beni  yenmeye  kalkam  yenerim,  kimi  ye- 
nersem  o beni  yenmi§tir’  miinazelesinin  bilinmesi.  Teslimiyete  meylet- 
mek  daha  uygundur. 
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Dort  yiiz  ii^iincu  boliim:  ‘Kuliarima  kar§i  kamtirn  yoktur’ 
miinazelesinin  bilinmesi:  Onlardan  herhangi  birisine  ‘Ni^in  yaptm’  de- 
sem,  bana  ‘sen  yaptm’  der.  Hak  ise  §oyle  der:  ‘Fakat  kader  daha  oncedir 
ve  onun  degi§mesi  soz  konusu  degildir.’ 

Dort  yiiz  dordiincii  boliim:  Tebaasina  kar§i  nefret  besleyen  kendi 
helakine  ko§mu§tur’  miinazelesinin  bilinmesi.  ‘Onlara  yumu§ak  davra- 
nan  ise  hiikiimdar  olarak  kalir.  Benden  ba§ka,  her  hangi  bir  kolesini  61- 
diiren  efendi,  kendi  efendiligini  6ldiirmii§  demektir.  Dikkat  ediniz!’ 

Dort  yiiz  be§inci  boliim:  ‘Kalbini  evim  yapip  onu  benden  ba§kala- 
rindan  bo§altan  kimseye  verdiklerimi  kimse  bilemez’  miinazelesinin  bi- 
linmesi. ‘Onu  Beyt-i  mamur’e  benzetmeyiniz.  (Jiinkii  o benim  degil 
meleklerimin  evidir.  Bu  nedenle  ben  ona  dostumu  omrtmam.  Bilakis 
benim  evim  yer  ve  gogiim  bana  dar  geldiginde  beni  sigdiran  kulumun 
kalbidir.’  ‘ 

Dort  yiiz  altinci  boliim:  ‘Benden  herhangi  bir  §eye  bir  §ey  zuhur 
etmemi§,  zuhur  etmesi  de  gerekmez’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  ycdinci  boliim:  ‘Uca  yakla§an  bana  yakinla§ir.  Ba§kasina 
bakarsan,  beni  zayiflatamazsin,  kendini  zayiflaursin’  miinazelesinin  bi- 
linmesi. 

Dort  yiiz  sekizinci  boliim:  ‘Cumartesi’  miinazelesinin  bilinmesi. 
Bagladigin  ciddiyet  ortiisii  ^oziiliir.  Alem  benden  ve  ben  de  alemden 
bo§aldim. 

Dort  yiiz  dokuzuncu  boliim:  ‘isimlerim  sana  perdedir,  onlari  kaldi- 
rirsan  bana  ula§irsm’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  onuncu  boliim:  ‘Van?  Rabbinedir,  bu  Rab  He  izzet  bulunuz, 
mutlu  olursunuz’44  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  on  birinci  boliim:  ‘Kitap  hakkinda  one  ge^er  ve  ate§e  gi- 
rer’  miinazelesi.  ‘Neredeyse  ate§e  girmeyecekti’  mertebesinden  ‘Kitap- 
tan  korkunuz,  benden  korkmaymiz.  (^iinkii  ben  ve  siz  e§itiz.’ 

Dort  yiiz  on  ikinci  boliim:  ‘Bana  ait  olan  hor  olmaz  ve  asla  hiisrana 
ugramaz’  miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  ii^iincii  boliim:  ‘Benden  isteyen  kazamin  di§ma  91k- 
maz,  benden  istemeyen  ise  kazamin  di§ma  ^lkmaz’  miinazelesi. 
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Dort  yiiz  on  dordiincii  boliim:  ‘Ancak  perdeyle  goriiriifc’ 
miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  be§inci  boliim:  ‘Bana  dua  eden  kullugunu  yerine  ge- 
tirmi§,  kendisine  insaf  eden  bana  insaf  etmi§tir’  miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  altinci  boliim:  ‘Kalbin  hakikati’  miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  yedinci  boliim:  Ucreti  Allah’a  ait  olan  kimsenin 
miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  sekizinci  boliim:  ‘Anlamayam  hi^bir  §ey  ona  ula§tir- 
maz’  miinazelesi. 

Dort  yiiz  on  dokuzuncu  boliim:  Vesika  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirminci  boliim:  Makamlardan  kurtulma  miinazelesinin 
bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  birinci  boliim:  ‘Delil  ve  burhan  yoniinden  bana 
ula§mak  isteyen  kimse  asla  bana  ula§amaz’  miinazelesinin  bilinmesi. 
Qinkii  hi^bir  §ey  bana  benzemez. 

Dort  yiiz  yirmi  ikinci  boliim:  ‘Fiilimi  bana  iade  eden  bana  hakkimi 
vermi§tir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  ii^iincii  boliim:  ‘Bana  hiyanet  eden  beni  zikretme- 
mi§tir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  dordiincii  boliim:  ‘Benim  ile  kalman  i^in  seni  sevi- 
yorum,  sen  ise  ehline  donmek  istiyorsun.  Senden  §ifa  buluncaya  kadar 
bekle.  O zaman  yammdan  gidersin’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  be§inci  boliim:  ‘Ilmi  talep  edenin  goziinii  benden 
uzakla§tiririm’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  altinci  boliim:  ‘Hz.  Peygamber’in  kendisine  Rab- 
bini  goriip  gormedigi  soruldugunda  ‘Gordiigiim  bir  nur  idi’  dedigi  sir5 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  yedinci  boliim:  ‘Yayin  iki  ucu’  miinazelesinin  bi- 
linmesi. 

Dort  yiiz  yirmi  sekizinci  boliim:  ‘Iki  zattan  sorma’  miinazelesinin 
bilinmesi. 
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Dort  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliim:  ‘Benim  heybetim  kar§isinda  kii- 
$iilene  inerim,  bana  kar§i  biiyiiklenene  ben  de  biiyiiklenirim’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuzuncu  boliim:  ‘Seni  hayrete  dii§iiriirsem,  kendime 
ula§tinnm’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  birinci  boliim:  ‘Kimi  perdelemi§sem,  onu  perdele- 
mi§imdir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  ikinci  boliim:  ‘Sende  oldugu  kadar  hi^bir  §eyde  te- 
reddiit  etmedim’  miinazelesinin  bilinmesi.  ‘Artik  degerini  bil.  Kendisini 
bilmeyen  §eye  §a§ilir.’  ' 

Dort  yiiz  otuz  ii^iincii  boliim:  ‘Hangi  tecellinin  seni  yok  ettigine 
bak  ki  onu  benden  isteme,  yoksa  sana  onu  veririz.  Onu  alani  bulamam’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  dordiincii  boliim:  ‘Dilersen  seni  perdelemez,  fiinkii 
bundan  sonra  dilemem,  artik  sabit  ol’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  be§inci  boliim:  ‘Kendime  kar§i  ahit  verdim:  Bir  va- 
kit  yerine  getiririm,  bir  vakit  yerine  getirmem,  itiraz  etme’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  altinci  boliim:  ‘Benim  katimda  oldugun  gibi  insan- 
lar  kaunda  da  olsaydm,  bana  ibadet  etmezlerdi’  miinazelesinin  bilinme- 
si. 

Dort  yiiz  otuz  yedinci  boliim:  ‘§eriatimdan  nasibini  bilen  kimse 
benden  olan  paymi  da  bilir,  ^iinkii  sen  benim  katimda  ben  senin  kaun- 
da oldugum  gibi  tek  mertebedesin’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  sekizinci  boliim:  ‘Benim  kelamimi  okuyan  kimse 
benim  uzuntumii  goriir,  onda  meleklerim  kendisine  iner,  sustugimda 
ise  kendisinden  aynlirlar’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliim:  Ikinci  ‘yayin  iki  ucu’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirkmci  boliim:  ‘Kalbi  beni  mii§ahedeye  gii^liice  bagli 
olana  meylim  artti’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  birinci  boliim:  ‘Ariflerin  kalp  gozleri  bana  degil  be- 
nim katimda  bulunanlara  bakar’  miinazelesinin  bilinmesi. 
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Dort  yiiz  kirk  ikinci  boliim:  ‘Beni  goriip  beni  gordiigiinii  bilen 
kimse  beni  g6rmemi§tir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  ii^iincii  boliim:  irfani  ke§fin  zorunlulugu 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  dordiincii  boliim:  ‘Saf-aHit  kitabim  hakkinda  yazdi- 
gim  kimse  bedbaht  olmaz’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  bqinci  boliim:  ‘Kendi  adabimla  edeplendirdigim 
dosdarimi  tanidin  mi?’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  altinci  boliim:  ‘Gecenin  ibadetle  ge^irilmesindeki  iyi- 
likler’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  yedinci  boliim:  ‘Temizlenme  mertebesine  giren  kim- 
se benden  konu§ur’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  kirk  sekizinci  boliim:  ‘Kendi  katimdan  kime  bir  §ey  a^ar- 
sam,  susar  kalir,  beni  gormeyi  nasil  isteyebilir  ki?’  miinazelesinin  bilin- 
mesi. 

Dort  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliim:  ‘Bir  kuluma  kolelik  yapan  kimse 
benim  kulum  degildir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  ellinci  boliim:  ‘Benim  zuhurum  i^in  sabit  olan,  onunla 
degil  benimle  olur’  miinazelesinin  bilinmesi.  ‘Kendimi  tenzih  ederim. 
Onunladir,  benimle  degil.  Bu  hakikat,  ilki  ise  mecazdir.’ 

Dort  yiiz  elli  birinci  boliim:  ‘Yiikseli§lerin  bilgisi  mahre^lerdedir’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  ikinci  boliim:  ‘Biitiin  sozlerim  kullanma  ogiittiir, 
ke§ke  ibret  alsalar’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  iiijiincii  boliim:  ‘Comertligim  sana  verdigim  mallar- 
dir.  Comertligimin  comertligi  ise  sana  kar§i  su^  i§lediginde  karde§ini  af- 
fedebilmeni  sana  bah§  etmemdir’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  dordiincii  boliim:  ‘Mertebelerimizde  bizimle  beraber 
yabanci  kalmaya  giig  yetiremez,  ‘iyilik  yakm  olanlar  i^indir” 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  be§inci  boliim:  ‘Zahirimle  kendisine  yoneldigim  asla 
mutlu  olmaz,  batimmla  yoneldigim  ise  asla  bedbaht  olmaz  ve  bunun 
tersi’  miinazelesinin  bilinmesi. 
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Dort  yiiz  elli  altinci  boliim:  ‘Soziimii  dinlerken  hareket  eden,  kuf- 
kusuz  duymuftur’  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  yedinci  boliim:  Mutlak  sorumlu  tutma  miinazelesinin 
bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  sekizinci  boliim:  Zafin  iizerindeki  perdeleri  idrak 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  elli  dokuzuncu  boliim:  ‘Onlar  bizim  katimizda  segilmi^ler- 
dendirHS  miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmifinci  boliim:  ‘Islam,  iman,  ihsan  ve  ihsarun  ihsarn’ 
miinazelesinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  birinci  boliim:  ‘Uzerine  ortiimii  yaydigim  kimse 
benim  sakindiklarimdandir,  onu  benden  bafkasi  tammaz  ve  o da  kim- 
seyi  tammaz’  miinazelesinin  bilinmesi. 


ALTINCI  FASIL:  MAKAMLAR 

Dort  yiiz  altmif  ikinci  boliim:  Muhammedi  kutuplar  ve  makamla- 
rinm  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  ii^iincii  boliim:  On  iki  kutbun  bilinmesi.  Onlar 
alemin  feleginin  kendileriyle  dondiigii  kimselerdir. 

Dort  yiiz  altmif  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘Allah’tan  bafka  ilah 
yokmr’  olan  Muhammedi  kutuplar  in  kutbunun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  befinci  boliim:  Menzili  ‘Allah  en  biiyiiktiir’  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  altinci  boliim:  Menzili  ‘Allah’i  tenzih  ederim’  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Allah’a  hamdolsun’  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Her  durumda  Allah’a 
hamdolsun’  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  altmif  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘ijimi  Allah’a  havale  et- 
tim’46  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 
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Dort  yiiz  yetmi§inci  boliim:  Menzili  ‘Insanlari  ve  cinleri  sadece  bana 
ibadet  etsinler  diye  yarattimH7  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  birinci  boliim:  Menzili  ‘De  ki:  Allah’i  seviyorsamz 
bana  uyun  ki,  Allah  da  sizi  sevsin’48  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetrrii§  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Sozii  dinleyip  en  iyisine  uyan 
kullarimi  miijdele 549  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  ii^iincii  boliim:  Menzili  ‘llahmiz  tek  bir  ilahtir™ 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘sizin  katimzdaki  tuke- 
nir,  Allah’in  katindakitukenmez’51  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  be§inci  boliim:  Menzili  ‘ Allah’in  Marianna  kim 
hiirmet  ederse  bu  kalplerin  korkusundandir ,52  olan  kutbun  halinin  bilin- 
mesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  altinci  boliim:  Menzili  ‘Allah  dupnam  oldugu  belli 
olunca  kendisinden  uzakla$ti,S3  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  yedinci  boliim:  Menzili  ‘l$te  bunda  yan$anlar  ya- 
rifsin’54  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Miskal  tanesi  bir  $ey  olsa 
ve  bir  f olde  bulunsa  Allah  onu  getirir,  Allah  lattj  ve  her  §eyden  haberdar- 
dn™  ve  ‘j§e  koyul,  durum  ciddi’  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Allah’m  yasaklarma 
saygi  gosteren  kimsenin  bu  davram$i  kendisi  ifin  Allah  katinda  daha  hayirli- 
dir’56  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  sekseninci  boliim:  Menzili  ‘Biz  ona  q ocuklugunda  hukiim 
verdik 557  olan  kutbun  halinin  bilinmesi.  . 

Dort  yiiz  seksen  birinci  boliim:  Menzili  ‘Allah  iyi  amel  yapanlarm 
ecrini  zayi  etmez’58  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Kim  yuzunu  ihlasli  olarak 
Allah’a  gevirirse  saglam  ipe  sarilmigtir,  iglerin  sonu  Allah’a  varir’59  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  ii^iincii  boliim:  Menzili  ‘Nefsini  tezkiye  eden  kur- 
tulmugtur,  onu  armdirmayan  ise  hiisrana  ugramigtir ,6°  olan  kutbun  halinin 
bilinmesi. 
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Dort  yiiz  seksen  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘ Can  bogaza  geldiginde, 
siz  0 esnada  bakarsimz 561  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  be§inci  boliim:  Menzili  ‘Kim  diinya  hayatim  ve  gu- 
zelligitii  isterse,  ona  onu  veririz’62  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  altmci  boliim:  Menzili  ‘Kim  Allah’ a ve  peygamberi- 
ne  isyan  ederse  kugkusuz  apagik  bir  $ekilde  sapmiftir 563  olan  kutbun  halinin 
bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Kadin  erkek  salih  i$ler  ya- 
pana  ve  mumiti  olana  tertemiz  bir  hayat  ya§atiriz,&i  olan  kutbun  halinin 
bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Kendisine  e$ler  verdigimiz 
kimseye  gozlerini  gevirme,  onlar  diinya  hayatmin  gigegidir  ve  onlari  imtihan 
ederiz . Rabbinin  rizki  daha  geni^tir’65  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  seksen  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Mallarimz  ve  gocukla- 
rimzfitnedir olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksanmci  boliim:  Menzili  ‘Yapmadigimz  }eyi  soylemeniz 
Allah  katinda  buyak  bir  gunah  olduw  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  birinci  boliim:  Menzili  ‘Gururlanma,  Allah  gurur- 
lulari  sevmez™  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Gaybi  bilendir,  razi  oldugu 
peygamberin  diginda  kimse  onun  gaybmi  bilemez*9  olan  kutbun  halinin  bi- 
linmedi.  . 

Dort  yiiz  doksan  ii^iincii  boliim:  Menzili  ‘De  ki:  Hepsi  Allah  katin- 
dandir,  bu  topluma  ne  oluyor  ki  sozii  anlamiyorlar’70  olan  kutbun  halinin 
bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘Allah’tan  sadece,  bilen 
kullari  korkar’71  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  bqinci  boliim:  Menzili  ‘Sizden  dininden  doniip  ka- 
fir olarak  olen  kimse’72  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  altmci  boliim:  Menzili  ‘Allah’ 1 hakkiyla  takdir 
edemediler’73  ve  ‘Allah  yolunda  hakkiyla  cihat  ediniz’74  olan  kutbun  halinin 
bilinmesi. 
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Dort  yiiz  doksan  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Onlarin  Qogu  Allah’a  an- 
cak  ortak  ko$arak  i namr’75  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Allah’tan  korkan  kimseye 
Allah  bir  yolu  verir’76  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Dort  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘O’nun  benzeri  gibi 
yoktur’ 77  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiziincii  boliim:  Menzili  ‘ Onlardan  benim  difimda  ‘ben  ilahim’ 
diyen  kimseyi  cehennemde  cezalandirinz 578  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  birinci  boliim:  Menzili  ‘ Allah’tan  ba$kasma  mi  dua  edersiniz, 
dogru  sozlu  iseniz’79  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  ikinci  boliim:  Menzili  ‘AUah’a  ve  peygambere  hiyanet  etme- 
yiniz,  bile  bile  emanetlere  hainlik  etmeyiniz,ao  olan  kutbun  halinin  bilinme- 
si. 

Be§  yiiz  ii^iindi  boliim:  Menzili  ‘Onlar  sadece  Allah’a  ihlasli  olarak 
ibadet  etmekle  emrolundularm  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘Allah  de,  sonra  onlari  birak  i$le- 
rinde  oyalansinlarm  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  be§inci  boliim:  Menzili  ‘Rabbinin  hukmune  sabret,  sen  gozle- 
rimizin  oniindesin 583  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  altrnci  boliim:  Menzili  ‘Onlar  tuzak  kurar,  Allah  da  tuzak 
kurar,  Allah, tuzak  kuranlarin  en  hayirlisidir,M  olan  kutbun  halinin  bilin- 
mesi. 

Be§  yiiz  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Allah’in  bildigini  bilmezler  mi?585 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Allah  iman  edenlerin  velisidir,  on- 
lan  karanliklardan  nura  qi kartir’86  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Her  neyi  infak  ederseniz,  Allah 
onuyerine  hoy  or,  Allah  nzik  verenlerin  en  hayirhsidir’87  olan  kutbun  hali- 
nin bilinmesi. 

Be§  yiiz  onuncu  boliim:  Menzili  ‘Yeryiizunde  haksiz  yere  buyukle- 
nenleri  ayetlerimden  yiiz  f evirtecegim 588  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 
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Be§  yiiz  on  birinci  boliim:  Menzili  ‘ Allah’tan  korkun,  Allah  size  ogre- 
tirm  ve  ‘Allah’tan  korkarsamz,  0 size  birfurkan  verir’90  olan  kutbun  hali- 
nin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  on  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Derileri  her  olgunla}tiginda  azabi 
tatmalan  igin  onlari  ba$ka  derilerle  degi$tiririz 591  olan  kutbun  halinin  bi- 
linmesi. 

Be§  yiiz  on  ii^iincii  boliim:  Menzili  ‘Rabbinin  kulu  Zekeriya’ya  olan 
rahmetini  zikret,  0 Rabbine  sessizce  nida  etmisti*’2  olan  kutbun  halinin  bi- 
linmesi. 

Be§  yiiz  on  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘Allah’a  him  tevekkul  ederse 
Allah  onun  velisidir™  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  on  behind  boliim:  Menzili  ‘Davut  onu  denedigimizi  zannetti, 
bu  nedenle  Rabbinden  bagi$lanma  istedi  ve  ruhuya  kapandi  ve  tovbe  ettiK* 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  on  altinci  boliim:  Menzili  ‘De  ki:  Babalariniz,  ogullarimz, 
anneleriniz,  karde$leriniz,  e$leriniz,  a$iretiniz,  biriktirdiginiz  mallar,  bo- 
zulmasmdan  korktugunuz  ticaretiniz,  hofunuza  giden  guzel  evleriniz  size  Al- 
lah’tan, peygamberinden  veyolunda  cihat  etmekten  daha  sevimli  gelmi$se  Al- 
lah’in  emri  gelinceye  kadar  bekleyiniz’95  ve  ‘Allah’a  kagmiz'96  olan  kutbun 
halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  on  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Butiin  geni§ligiyle  yeryiizu  onla- 
ra  dar  gelmi§  ve  Allah’tan  ba$ka  siginak  olmadigina  inanmiflardi 597  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

• . . / 

Be§  yiiz  on  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Kalplerinden  korktuklarinda 
‘Rabbiniz  ne  demiftir’  derler,  dediler  ki:  Hak.  0 yiXce  ve  buyiiktur 598  olan 
kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  on  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Sid  size  hay  at  verecek  bir 
$eye  $agirdiginda  Allah’a  ve  peygamberine  icabet  ediniz,  Allah  kifiyle  kalbi- 
nin  arasma  girer  ve  ona  donduruleceksiniz’99  olan  kutbun  halinin  bilinme- 
si. 

Be§  yiiz  yirminci  boliim:  Menzili  ‘Ancak  duyanlar  icabet  edebilir’100 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  birinci  boliim:  Menzili  ‘Aziklamn,  (iinku  aziklarin  en 
hayirlisi  takvadir’101  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 
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Be§  yiiz  yirmi  ikinci  boliim:  Menzili  ‘ Yerine  getirdikleri  §ey i igleri  tit- 
reyerek  yerine  getirirler,  onlar  Rablerine  doneceklerdir,  onlar  hayirlara  ko- 
ganlardir’102  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  iifiincii  boliim:  Menzili  ‘Rabbinin  makamindap  kor- 
kana  gelince’'03  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  ddrdiincii  boliim:  Menzili  ‘De  ki:  $ayet  deniz  Rabbinin 
kelimelerini  yazmak  igin  milrekkep  olsaydi,  bir  o kadari  yardim  etse  bile, 
Rabbimin  kelimeleri  tukenmeden  deniz  tukenirdi ,1<H  olan  kutbun  halinin  bi- 
linmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  behind  boliim:  Menzili  ‘Allah’in  smirlarmi  a$an  kuy 
kusuz  kendine  hakstzhk  yapmiyir7'05  ve  ‘Belki  Allah  bundan  sonra  bir  ij  ya- 
ratir 2106  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  altmci  boliim:  Menzili  ‘Seni  sabit  kilmasaydik,  nere- 
deyse  onlara  meyledecektin,  o zaman  sana  olitm  ve  hayati  hat  be  kat  tatti- 
rirdik"07  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Rizasmt  kazanmak  if  in  gece 
giinduz  Rablerine  dua  edenlerle  beraber  sabret,  dtinya  ziynetini  isteyerek 
gozlerini  onlardan  ayirma,  kalbini  zikrimizden  gafil  birakip  hevasma  uyana 
itaat  etme,  onun  iji  dagimktir.  De  hi:  Hak  Rabbinizdendir,  dileyen  inansin, 
dileyen  inkar  etsin,l0S  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  sekizinci  boliim:  menzili  ‘Bir  giinahin  karyligi  kendisi 
gibi  bir  gunahtir’109  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Temiz  belde,  bitkileri 
Rabbinin  izniyle  yetigtirir.  Kotu  olandan  ise  ancak  diken  f ikar,ll°  olan  kut- 
bun halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuzuncu  boliim:  Menzili  ‘Insanlardan  utamr,  Allah’tan 
utanmazlar,  Halbuki  Allah  gecelediklerinde  onlarla  beraber  dir7"'  olan  kut- 
bun halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  birinci  boliim:  Menzili  ‘Herhangi  bir  igte  olursamz  veya 
Kur’an’dan  okursamz  veya  bir  amel  iglerseniz,  o ige  daldigimzda  sizi  gdzeti- 
riz’112  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Namaz  muminler  iizerine  vakti 
belirlenmi g bir  farzdir’"3  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 
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Be§  yiiz  otuz  iifiincii  boliim:  Menzili  ‘ Kullarim  Sana  beni  sorar,  ben 
onlara  <;ok  yakimm,  dua  edenin  duasina  icabet  ederim,  artik  bana  dua  etsin- 
ler,ni  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  ddrdiincii  boliim:  Menzili  ‘Sen  yu.ce  bir  ahlak  uzere- 
sin’115  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  be§inci  boliim:  Menzili  ‘Ayakta,  otururken  ve  yanlari 
iizerinde  Allah’i  zikredenler 5116  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  altinci  boliim:  Menzili  ‘ Dunya  hayatmi  isteyene  ondan 
veririz,  onun  ahirette  bir  nasibi  yoktur’’"7  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Insanlardan  korkarsin,  kork- 
man  gereken  Allah’tirms  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Seninle  tovbe  edenlerle  birlik- 
te  emrolundugun  gibi  dosdogru  ol,  a$iri  gitme,  Allah  yaptiklarmizi  gorur,n9 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘ Allah’a  kagmz,  ben  size 
ondan  agk  bir  uyariciyim,  Allah’m  yamnda  ba$ka  ildh  kabul  etmeyin,  ben 
size  agik  bir  uyariciyimmo  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirkinci  boliim:  Menzili  ‘Onlar  yanlarina  f ikincaya  kadar 
sabretselerdi,  kendileri  if  in  daha  hayirli  olurdu’'21  olan  kutbun  halinin  bi- 
linmesi. 

Be§  yiiz  kirk  birinci  boliim:  Menzili  ‘Haksizhk  yapana  biiyuk  bir 
azap  tdttiririz’122  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Bu  dunyada  kor  olan,  ahirette  de 
kordur’123  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

\ 

Be§  yiiz  kirk  ii^incii  boliim:  Menzili  ‘Peygamber  size  ne  verirse  ali- 
mz,  neyi  yasaklarsa  onu  birakimz,i2*  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  dordiincii  boliim:  Menzili  ‘Soyledigi  her  sozde  yamnda 
bir  gdzetmen  vardirH2S  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  be§inci  boliim:  Menzili  ‘Secde  et  ve  yaklaf'26  olan  kut- 
bun halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  altinci  boliim:  Menzili  ‘ Zikrimizden  yuz  f evirenden  yuz 
fevir’127  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 
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Be§  yiiz  kirk  yedinci  boliim:  Menzili  ‘Sana  emredileni  yerine  getir, 
mu$riklerden  yiiz  fevir’128  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  sekizinci  boliim:  Menzili  ‘Beni  zikredin,  ben  de  sizi  zik- 
redeyimm9  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliim:  Menzili  ‘M ustagni  olana  gelince,,3° 
olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  ellinci  boliim:  Menzili  ‘Rabbi  daga  tecelli  etdginde  dagparca- 
lanmi§,  Musa  bayihp  du}mu$tur,13‘  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  birinci  boliim:  Menzili  ‘Allah  ve  peygamberi  amellerinizi 
gorecektir’132  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  ikinci  boliim:  Menzili  ‘Ke$ke  nefislerine  zuliim  yaptikla- 
rinda  sana  gelse  ve  Allah’tan  bagi$lanma  dileseler,  Peygamber  de  onlar  adi- 
na  bagiflanma  dileseydi’133  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  ii^iincii  boliim:  Menzili  ‘Allah  onlar i ardarindan  ku$at- 
miftir’134  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  dordiincii  boliim:  Tipki  bir  halhahn  diigmesi  gibi, 
peygamberlik  miihriinvin  anlammin  intikal  ettigi  bir  ^ahsm  niteliginin 
bilinmesi.  Onun  menzili  §u  ayettir:  ‘Kendilerine  verilenlerle  sevinip  yap- 
madiklariyla  ovulmeyi  sevenler,  bu  duriimun  onlari  azaptan  kurtaracagim 
zannetmesinler.  Onlar  ipn  elim  bir  azap  vardir.’135 

Be§  yiiz  elli  be§inci  boliim:  Giiniimiizden  kiyamete  kadar  olan  ku- 
tuplardan  kalanlan  zikretmemi  engelleyen  sebebin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  altrnci  boliim:  Menzili  ‘Mulkii  elinde  tutan  munezzeh- 
dr’136  olan  kutbun  halinin  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  yedinci  boliim:  Menzili  ‘genel  anlamda  velilerin  miih- 
riiniin’  bilinmesi. 

Be§  yiiz  elli  sekizinci  boliim:  Izzet  Rabbinin  isimlerin  bilinmesi, 
O’na  verilmesi  uygun  olan  ve  olmayan  lafizlar. 

Be§  yiiz  elli  dokuzuncu  boliim:  Farkli  menzillerden  hakikat  ve  sir- 
larm  bilinmesi.  Bu  boliim,  kitabin  boliimlerinin  ozeti  gibidir.  Her  bo- 
liimde  §oyle  deriz:  Bundan,  onda  U9  veya  dort  ilave  vardir. 

■ Be§  yiiz  altmi§mci  boliim:  §eri-ilahi  hikmetli  vasiyet.  Bundan  ermi§ 
miirit  yararlamr. 

Bu,  kitabm  son  boliimiidiir. 

ikinci  kisim  tamamlanmi§tir,  hamd  biricik  Allah’a  mahsustur.  Dua 
ve  selam,  O’nun  peygamberi  ve  kulu  Muhammed’in  iizerine  olsun! 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN 
UCUNCUKISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


Kitabin  Giri§i 

(Ilimlerin  Mertebeleri) 

Bu  kitaba  oncelikle  kesin  delilierle  ve  susturucu  kamtlarla  destek- 
lenmi§  inan$  esaslari  hakkinda  bir  boliim  koymak  akhma  geldi.  Sonra, 
boyle  yapmamin  daha  fazlasim  arzulayarak  varligm  sirlariyla  comertlik 
esintilerine  ko§mak  isteyen  mliride  gu^liik  ^lkartacagini  du§iindum. 
(^iinkii  o,  halvet  ve  zikre  devam  ettigi  ve  (idrak)  mahailini  diifixnceden 
arindirdigmda,  hi^bir  §eyi  olmayan  bir  yoksul  gibi,  Rabbinin  kapismda 
oturdugunda,  Allah  kendisini  bilmeyi,  ilahi  sirlari  ve  rabbani  ilimleri 
ona  ihsan  eder. 

Allah  soz  konusu  ilimlerle  kulu  Hizir’i  ovmii§  ve  ‘Katimizdan  rah- 
met  verdigimiz  ve  ilim  ogrettigimiz  kullarimizdan  birisi’137  demi§tir.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’tan  korkunuz,  Allah  size  ogre- 
tir.’138  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’tan  korkarsamz,  sizin 
i(in  bir  Jurkan  yaratir.’  ‘Sizin  tfin  bir  nuryaratir,  onunla  yurursuniiz7'39 

Ciineyd-i  Bagdadfyc  sorulmuf : UIa§tiklarina  neyle  ula§tin?  Cevap 
vermi§:  ‘Bu  derecenin  altinda  otuz  kiisur  sene  oturmakla.’  Ebu  Yezid 
Bestami  ise  $oyle  dermi§:  ‘Siz  ilminizi  oliimlulerden,  biz  ise  oliimsuz 
Diri’den  almaktayiz.’ 

Hibeleri  yiice  ve  ihsanlari  biiyiik  Allah  ile  ba§  ba§a  kalan  himmet 
sahibi  adma,  yeryiiziinde  soz  soyleyen  herkesin  bihaber  oldugu  bilgiler 
meydana  gelir.  Hatta  bu  hale  sahip  olmayan  akilcilar  ve  kamttan  hare- 
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ket  edenlerin  tiimii,  ona  a^ilan  ilimlerden  habersizdir.  (^unkii  soz  konu- 
su  ilimler,  teorik  aklin  otesindedir. 

ilimler  ii^  kisimdir:  Birinci  kisim,  akil  ilmidir.  Bu  iJim,  insanda  zo- 
runluluk  hiikmuyle  ger<;ekle§en  veya  delilin  yoniinii  ogrenmek  tarziyla 
delili  incelemekle  ger$ekle§en  ilimlerdir.  Bu  ilmin  ku§kuJari  da  kendi 
cinsindendir.  Bu  nedenle,  nazar  (teorik  du§unce,  ara§tirma)  hakkmda 
§oyle  derler:  ‘Bir  kismi  dogru,  bir  kismi  yanli§!5 

Ikinci  ilim  halier  ilmidir.  Haller  ilmi,  sadece  zevk  (ya§ama,  tatma) 
yoluyla  elde  edilebilir.  Dolayisiyla  akilci  ki§i,  onu  tammlayamaz  ve  og- 
renilmesi  i^in  kanit  ortaya  koyamaz.  Balm  tatliligmi,  sibir  otunun  acili- 
gini  ve  cinsel  ili§kinin  hazzim  bilmek;  a§ki,  co§kuyu,  arzuyu  ve  bunlara 
benzeyen  §eyleri  bilmek,  bu  kisma  girer.  Bu  gibi  ilimler,  kendileriyle  ni- 
telenmeden  ve  tatmadan  ogrenilemeyen  ilimlerdir.  Sahiplerinde  bu 
ilimlerin  ta§idigi  ku§kular  da,  kendi  cinslerinden  olan  ku§kuiardir.  Soz 
geli§i,  tatma  duyusuna  aci  safra  baskin  gelen  kimse  bah  act  hisseder, 
halbuki  bal  aci  degildir.  Burada  tatma  duyusuna  temas  eden  §ey  sadece 
saframn  acihgidir. 

Council  ilim,  sir  ilimleridir.  Sir  ilmi,  aklin  giiciiniin  iizerindeld 
ilimdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Ruhu’l-Kuds’iin  sirr’a  iifledigi  ilimdir  ve 
peygamber  ve  veli  o ilme  tahsis  edilmi§tir. 

Sir  ilmi  ikiye  ayrihr:  Bir  kismi,  bu  siniflamadaki  birinci  ttir  ilimler 
gibi,  alalia  algilamr.  Fakat  sir  ilmini  bilen,  onu  teorik  dii§iince  yoluyla 
elde  etmi§  degildir,  aksine  o ilmin  mertebesi  kendisine  onu  vermi§tir. 

Ikinci  tiir  ise  iki  kisma  aynlir:  Bir  kismi  ikinci  kisma  katihr,  fakat 
bunun  hali  daha  kiymedidir.  Ikinci  tiir,  rivayet  ilimleri  turiindendir. 
Bunlar  ozii  geregi  dogruluga  ve  yanli^hga  konu  olan  ilimlerdir.  §u  var 
ki  rivayet  ilimlerini  bildiren  ki§inin  bildirdigi  ki^inin  nezdinde  dogru 
sozlulugii  sabit  ve  soyledigi  ve  bildirdigi  §ey  hakkmdaki  masumlugu  ke- 
sindir.  Bu  kisma  ornek  olarak  peygamberlerin  -Allah  hepsine  merha- 
met  etsin-  Allah’tan  aktardigi  haberleri,  cennet  ve  i^indeki  §eyleri  bil- 
dirmelerini  verebiliriz. 

Bu  baglamda  Peygamberin140  ‘Bir  cennet  vardir’  §eklmde  bildirdigi 
haberler,  rivayet  ilmi;  kiyamet  i^in  ‘Orada  suyu  baldan  tath  bir  havuz 
vardir5  §eklindeki  ifadesi  hal  ilmindendir  ve  o bir  zevktir.  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu5  ve  bu  an- 
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lamda  verdigi  haberler  ise  teorik  du^unceyle  algilanabilen  akil  ilimlerin- 
dendir. 

Sirlar  ilmi  olan  bu  ii^iincii  sinifin  ozelligi  §udur:  Bir  insan  onlan 
bildiginde,  biitiin  ilimleri  ogrenir  ve  ku§atir.  Diger  ilimlerin  sahipleri 
boyle  bir  imkana  sahip  degildir.  Dolayisiyla  bu  ku§atici  ilimden  daha 
degerli  bir  ilim  yoktur.  O,  biitiin  bilinenleri  i^erir. 

Geride,  sadece  sirlar  ilmini  bildiren  kifinin  kendisini  dinleyenlere 
gore  dogru  sozlii  ve  masum  olmasi  kalmi§tir.  Avama  (siradan  insanlara) 
gore  bu,  onda  bulunmasi  zorunlu  bir  §arttir.  Akilli-zeki  ve  kendisine 
kar§i  samimi  ki§i  ise  oyle  bir  ko§ul  ileri  siirmez.  Bunun  yerine  §oyle  der: 
Bildirilen  bu  §ey  bana  gore  dogru  veya  yanli§  olabilir.  Masum  olmayan 
birisi  bu  tarz  bir  ilim  getirdiginde,  genjekte  bildirdigi  §eylerde  dogru 
soyliiyor  olsa  bile,  biitiin  akil  sahiplerinin  boyle  hareket  etmesi  gerekir. 
Onu  dinleyen  ki§i  tasdik  etmek  zorunda  olmadigi  gibi  yalanlamasi  da 
gerekmez.  Bunun  yerine  9ekingen  kalir.  Onu  tasdik  etse  bu  durum 
kendisine  bir  zarar  vermez.  (^iinkii  o,  imkansiz  gormek  bir  yana,  aklin 
miimkiin  gordiigii  veya  ^ekimser  kalip  §eriatm  herhangi  bir  esasmi 
yikmayan  veya  bir  ashm  ge^ersiz  kilmayan  bir  bilgi  getirmi§tir.141 

O halde  sir  ilimlerine  ula§mi§  bir  insan,  aklin  miimkiin  goriip  §ari 
Teala’mn  hakkinda  sustugu  bilgi  getirirse  onu  mutlaka  reddetmemiz 
gerekmez.  Bilalcis  kabul  edip  etmemede  muhayyeriz.  O bilgiyi  getiren 
ki§i  adalet  ( diiriis tliik,  giivenilirlik)  ozelligine  sahip  ise  getirdigi  bilgiyi 
kabul  etmemiz  bize  zarar  vermez.  Nitekim  onun  tanikligmi  kabul  eder . 
ve  onun  tamkligiyla  mal  ve  canlar  hakkmda  hiikiim  veririz.  Bilgimize 
gore  adil  bir  insan  degilse  o zaman  bakariz:  Bildirdigi  §ey,  bizim 
nezdimizde  kendisini  ge^erli  kilan  herhangi  bir  yorumla  dogru  ise  kabul 
ederiz.  Aksi  halde,  onu  miimkiin  §eylerden  birisi  sayanz  ve  onu  soyle- 
yene  bir  $ey  demeyiz.  C^iinkii  davrani§imiz,  yazilmi§  bir  tamkliktir  ve 
ondan  sorumlu  tutulacagiz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Otilarm  tamkhklarim 
yazacagiz  ve  onlar  sorumlu  olacaklardir.’142 

Ben,  bu  konuda  nefsine  ilk  nasihat  edenim.  Bu  ki§i,  sadece  Ma- 
sum’un  getirdigini  -s.a.v-  getirmi^se  bu  durumda  bizim  nezdimizde 
bulunan  bir  bilgiyi  bize  aktarmaktadir  ve  onun  bildirmesiyle  bizde  ilave 
bir  fayda  meydana  gelmez.  Onlar  -Allah  kendilerinden  razi  olsun-  §eri- 
atin  sir  ve  hikmederinden  diifiince  ve  fikir  giiciiniin  difinda  kahp  sadece 
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mii§ahede  ve  temkin  (saglamla§tirma)  vb.  yollarin  di§inda  asla  ula§ila- 
mayan  §eyleri  getirir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Ummetim  i^inde  sezgi  sahip- 
leri  varsa  Omer  onlardan  birisidir’  buyurmasmin  yarari  buradan  ortaya 
<pkar.  Hz.  Peygamber’in  sahip  oldugu  bir  sir  nedeniyle  Ebu  Bekir’in 
diger  insanlardan  ustiinliigu  haldandaki  ifadesi  de  bununla  ilgilidir. 

Boyle  ilimlerin  bulunabilecegi  inkar  edilmeseydi,  Ebu  Hureyre’nin 
§u  sozii  bir  anlam  ta^imazdi:  ‘Allah’m  el<;isinden  iki  kap  aldim.  Birinciyi 
yaydim,  digerini  size  bildirseydim  §u  bogazim  (bulgum)  kesilirdi.’ 

Fakih  Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Ubeydullah  el-Hacri  kendi 
evinde  Sebte’de  1193  (589  h.)  yili  Ramazan  ayinda  bu  hadisi  bana  bil- 
dirdi.  Ebu’l-Velid  b.  el-Arabi  de  aym  hadisi  i§biliyye’de  kendi  evinde 
ba§kalariyla  birlikte  1195  (592  h.)  yihnda  bana  aktarmi§tir.  Biitiin  raviler 
‘bize  bildirdi’  ifade  kalibim  kullanmi§tir. 

Ebu’l-Velid  el-Arabi  ise  §oyle  der:  Ebu  Hasan  §urayh  b.  Muham- 
med b.  §urayh  er-Ruayni’nin  §oyle  soyledigini  duydum.  Babam,  Ebu 
Abdullah  ve  Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Ahmed  b.  Manzur  el-Kaysi 
bana  bildirmi§tir.  Onlar  da  Ebu  Zer’den,  o da  Ebu  Muhammed  -ki  o 
Abdullah  b.  Ahmed  b.  Hameveyh  es-Serahsi  el-Hamevi’dir-  ve  Ebu  is- 
hak  el-Miistemli,  Ebu’l-Heysem’den  -ki  Muhammed  b.  Mekki  b.  Mu- 
hammed el-Ke§meyhini’dir-  sema’  yoluyla  rivayet  etmi§tir.  §oyle  demi§- 
ler:  ‘Bize  Ebu  Abdullah,  Muhammed  b.  Yusuf  b.  el-Ferberi  bildirdi.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Bana  Ebu  Abdullah  el-Buhari  bildirdi.’ 

Aynca  bu  hadisi  Ebu  Muhammed,  Yunus  b.  Yahya  b.  Ebi’l- 
Hiiseyn  b.  Ebi’l-Berekat  el-Ha§imi  el-Abbasi  Mekke’de  Harem-i  §erifte 
Yiice  Kabe’nin  Riikn-i  Yemani’sinde,  1202  (599  h.)  senesinin  Cemazi’l- 
ula  ayinda  Ebu’l-Vakt  Abdiilewel  b.  isa  es-Seczi,  el-Herevi’den,  o da 
Ebu’l-Hasen  Abdurrahman  b.  el-Muzaffer  ed-Davudi’den,  o da  Ebu 
Muhammed  Abdullah  b.  Ahmed  b.  Hameveyh  es-Serahsi’den,  o da 
Ebu  Abdullah  el-Firebri’den,  o da  Buhari’den  aktardi. 

Buhari  es-Sahih’inde  der  ki:  Bana  Ismail  §oyle  bildirdi:  Bana  kar- 
de§im  Ibn  Ebi  Zi’b  Said  el-  Makburi’den  §oyle  aktardi.  Sonra  hadisi 
zikretmi§tir.  Ebu  Hureyre’nin  ifadesinde  ge^en  ‘bulgum’  kelimesini  de 
a^iklami^tir.  Abdullah  el-Buhari  Kitabu’l-ilim’de  onu  zikretmi§  ve 
bulgum’un  yemek  borusu  oldugunu  belirtmi§tir. 
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(Bu  ilimler  inkar  edilmeyecek  olsaydi)  ibn  Abbas’in  ‘Yedi  gokleri  ve 
yeryuzunde  bulunatilari  yaratan  Allah’tir,  emri  onlarin  arasma  indirir’143 
ayeti  hakkinda  ‘Bu  ayeti  yorumlasaydim,  beni  ta§lardiniz’  demesinin  an- 
lami  olur  muydu?  Ba§ka  bir  rivayette  ‘benim  kafir  oldugumu  iddia 
ederdiniz’  demi§tir.  Rivayeti  Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Ay§un,  Ebu 
Bekir  el-Kadi’dan,  o da  Muhammed  b.  Abdullah  el-Arabi,  el-Meafiri, 
Ebfi  Hamid  Muhammed  b.  Muhammed  et-Tusi  el-Gazali’den  aktarmi§- 
tir.  Ya  da,  Ali  b.  Ebu  Talib’in  torunlarindan  Riza’nm  §u  misrai  soyle- 
mesinin  anlami  olur  muydu? 

Nice  bilgi  cevheri  var  ki  $ayet  agiklasam 
Bana  ‘puta  tapicilardansm’  denilirdi 
Musliiman  adamlar  kammi  helal  goriir 
Yaptiklari  en  girkin  $eyi  giizel  sayarlardi 

Soz  konusu  insanlar,  benim  zannimca  ve  bilindigi  kadariyla,  Efen- 
diler  ve  Ebrar’dir  (iyiler).  Onlar  bu  ilmi  ve  degerini,  insanlarm  biiyiik 
kisminm  onun  kar§ismdaki  tavrmi  ve  pek  ^ogunun  onu  inkar  edecegini 
biliyordu.  Dolayxsiyla  akilli-arifin  insanlarm  bu  ilmi  inkar  etmelerini 
yadirgamamasi  gerekir.  (^iinkii  Hizir  ve  Musa  hikayesinde  onlar  i^in  bir 
se^enek  ve  her  iki  smifin  varligma  kamt  vardir.  Bununla  birlikte  Mu- 
sa’mn  Hizir’a  tepki  gostermesi,  verdigi  sozii  unutmasindan  ve  (yanhj 
inancmi)  Allah’in  diizeltmek  istemesinden  kaynaklanmi§ti. 

Bizzat  bu  hikayeyle  inkarcilara  kar§i  kamt  getiririz.  Fakat  onlarla 
tarti§manm  imkim  yoktur.  Onlarla  tarti§mak  yerine,  kendilerine  salih 
kulun  soyledigini  soyleriz:  ‘Bu  aramizin  ayrilmasidir.’144 


VASIL 

(Nebevi  ve  Teorik  Him) 

Ey  ara§tirmaci!  Peygamberlerden  tevariis  edilmif  bu  tiir  nebevi  il- 
min  bir  meselesinin  filozof,  kelamci  vb.  herhangi  ilimdeki  bir  akilci  ta- 
rafmdan  dile  getirilmi§  oldugunu  ogrendiginde,  bu  durum  seni  perde- 
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lemesin.  Perdelenirsen  o bilgiyi  ifade  eden  muhakkik-sufinin  de  filozof 
oldugunu  iddia  edersin.  (Sana  gore)  Filozof  bu  meseleyi  dile  getirmi§, 
ifade  etmi§  ve  ona  inanmi§,  sufi  de  ond?n  aktarmi§tir.  Ya  da,  o bilgiyi 
dile  getiren  filozof  dinsizdir  diye  o sufiye  de  ‘dinsiz’  dersin. 

Karde§im,  sakin  bunu  yapma!  Bu,  hi^  bir  §ey  bilmeyenin  verecegi 
bir  yargidir.  Filozofun  biitiin  bilgiieri  ge^ersiz  degildir.  Bilhassa  Hz. 
Peygamber  o bilgiyi  dile  gctirmiyse  ayni  mesele  filozofta  da  dogru  ola- 
bilir.  Bu  durum,  ozellikle  hikmeder,  arzular  ve  nefsin  tuzaklarmdan  ve 
19  kotiiliiklerinden  ka^inmakla  ilgili  gorii§lerinde  boyledir.  (Bu  konu- 
larda)  ger^ekleri  bilmiyor  isek,  bu  belirli  meselede  filozofun  goru§iinu 
benimsemek  ve  onu  dogru  saymak  zorundayiz.  Qiinkii  peygamber  veya 
bir  sahabesi  veya  imam  Malik  veya  Imam  §afii  veya  Siifyan  es-Sevri 
onu  soylemif  olabilir. 

‘Sufi  bu  bilgiyi  filozoftan  i§itmi§  veya  felsefe  kitaplarindan  ogren- 
mi§tir’  diye  iddia  edersen,  ya  cahil  ya  da  yalancisin:  Yalan,  gormedigin 
halde  ‘bunu  i§itmi§  veya  ogrenmi§tir’  demen,  bilgisizligin  ise  bu  mese- 
lede dogru  ile  yanli§i  ayirt  edemeyi§inden  kaynaklamr. 

Filozofun  dinsiz  oldugu  iddiana  gelince,  bir  insamn  dinsiz  olmasi 
soyledigi  her  §eyin  ge^ersiz  oldugu  anlamina  gelmez.  Bu  durum,  biitiin 
alol  sahiplerince  ilk  baki§ta  anla§ilacalc  bir  husustur.  Boyle  bir  meselede 
sufiye  kar§i  ^lkmakla  bilgiden,  dogruluktan  ve  dindarliktan  9ikmi§,  bil- 
gisiz,  yalanci,  iftiraci,  akli  ve  dindarligi  kit,  dii§iincesi  bozuk  saplon  in- 
sanlarm  yoluna  girmi§  oldun.  Bir  dii§iin:  Gordiigiin  bir  riiya  o bilgiieri 
sana  getirseydi,  onlarm  sadece  bir  yorumcusu  ve  anlamlarinm  ara.^tirici- 
si  olmaz  miydin?  Sufinin  sana  getirdigi  §eyleri  de  al  ve  nefsine  ‘pek  az 
egil’,  algi  mahallini  sana  gelen  §ey  i^in  bo§alt  ki,  onlarm  anlami  sana  da 
goziiksiin.  Boyle  davranman,  kiyamet  giinii  ‘Biz  bundan  habersiz  idik, 
dahasi  zalim  olduk’,ts  demekten  daha  hayirlidir. 

Binaenaleyh  dile  getirildiginde  estetik  bir  deger  ta§iyan  (kulaga  gii- 
zel  gelen),  anla§ilan  ya  da  zihne  yakla§an  (akledilir  olan)  ve  onu  duyan 
anlayifli  insanda  bir  tat  meydana  getiren  her  ilim  teorik  ilimdir.  (Jiinkii 
o bilgi,  teorik  aklin  algi  alanmdadir  ve  -ara§tirirsa-  alol  tek  ba§ina  onu 
ogrenebilir.  Bir  ilim  bu  ozellildere  sahip  degilse  o zaman,  sir  ilimlerin- 
dendir.  (Jiinkii  sir  ilmi  a^iklanmak  istenirse  g:irkinle§ir,  akillar  tarafindan 
algilanmaya  direnir  ve  belirsizlefir.  Muhtemelen  tutucu-zayif  akillar 
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onu  anlamsiz  diye  bir  kenara  atar.  Bu  nedenle  bu  ilim  sahibi  bilgisini 
^ogunlukla  ornekler  vererek  ve  §airane  soyleyi§lerle  aktanr. 

Hal  ilimleri  ise  sir  ilimleri  ile  akil  ilimleri  arasinda  bulunur.  Bunlara 
inananlarin  ^ogu,  tecriibe  sahipleridir.  Sox  konusu  ilimler,  sir  ilimlerin- 
den  daha  90k  teorik  ilimlere  yakindir.  Yakut  oldugu  ilimler  zorunlu- 
teorik  ilim  tiiriidur,  hatta  onun  tipatip  aymsidir.  Yine  de  akillar,  o ilmi 
ancak  kendisini  bilen  ve  mii§ahede  eden  peygamber  veya  velinin  bil- 
dirmesiyle  ogrendigi  i^in  hal  ilimleri  zorunlu-akli  ilimlerden  aynlir.  Fa- 
kat  hal  ilimleri,  kendisini  mii§ahede  eden  nezdinde,  zorunlu  ilimlerdir. 

Ey  karde§im,  bilmelisin  ki:  Sir  ilimlerinin  gtizellik  degeri  ta§idigim 
goriip  onlari  kabul  ederek  inandiginda,  miijdeler  olsun  Sana!  Qiinkii  bu 
durumda,  farkmda  olmasan  bile,  sir  ilminde  zorunlu  bir  ke§fe  sahipsin. 
Bundan  ba§kasi  da  olamaz.  (Junkti  goniil  ancak  dogruluguna  kesin  ola- 
rak  inandigi  §eyle  serinler.  Akil  buraya  giremez,  ^iinkii  akil  Masum 
(peygamber)  bildirmedigi  siirece,  sir  ilmini  algilayamaz.  Masum  bildir- 
diginde  ise  akillinm  gonlii  serinler.  Masum  olmayan  boyle  bir  bilgiyi 
getirdiginde  ise  onun  soziinden  sadece  zevk  sahibi  haz  alabilir. 

(Hak  Ehlinin  Hakka  Gidi§  Yontemleri) 

Dersen  ki:  ‘Bana,  kendisini  takip  eden  saliki  Allah’a  ula§tiran  kiy- 
metli  yol  oldugunu  iddia  ettigin  bu  yolu  ve  i$erdigi  haldkat  ve  makam- 
lan  en  anla§ilir,  veciz  ve  yetkin  bir  §ekilde  ozetle  ki,  ona  gore  davrana- 
yim  ve  ula§tigini  iddia  ettigin  §eylere  ben  de  ula§ayim.  Allah’a  yemin 
ederim  ki:  Onu  seni  denemek  ve  tecriibe  etmek  niyetiyle  degil,  sana 
kar§i  katiksiz  bir  hiisn-ii  zan  sahibi  oldugum  i5in,  seni  dogrulayarak  ve 
onaylayarak  alacagim.  (^iinlcii  sen  getirdigin  bilgi  haklanda  beni  uyar- 
din  ve  o bilginin,  akhn  miimkiin  ve  olabilirligi  haklanda  hukiim  verdigi 
ya  da  bir  hukiim  vermeksizin  ^ekimser  kaldigi  §eylerden  olduguna  dik- 
katimi  ^ektin.  Bunlari  bana  bildirdigin  i9in  Allah  sana  ihsanda  bulun- 
sun,  seni  arzularma  ula§tirsin  ve  senin  vasitanla  ba§kalanm  yararlandir- 
sin.’ 

Bilmelisin  ki:  Nefislerini  yaratihf  gayelerinden  ba§ka  §eylerle  me§- 
gul  eden  siradan  insanlar  degil  de,  kurtulu§larmi  isteyen  miiminlerin 
se^kinlerinin  takip  ettigi  Allah’a  giden  yol,  dort  lusimdir:  Diirtiiler,  ^ag- 
nlar,  ahlak  ve  haldkatler.  Onlari  soz  konusu  ^agnlara,  diirtiilere,  halo- 
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katlere  ve  ahlaka  sevk  eden  §eyler  ise  iizerlerine  farz  kilinmi§  119  haktir: 
Allah’in  hakki,  nefislerinin  hakki  ve  yaratiklarin  hakki. 

Allah’in  onlarrn  iizerindeki  hakki,  herhangi  bir  §eyi  ortak  ko§ma- 
dan,  kendisine  ibadet  etmektir.  Yaratiklarinki,  herhangi  bir  (§eri)  ceza- 
nin  uygulanmasiyla  ilgili  §eriat  emri  olmadik^a,  onlara  hi^bir  §ekilde 
eziyet  etmemek,  §eriatin  yasaklarinin  di§indaki  i§lerde  imkan  ol^iisiinde 
ve  kendilerini  tercih  ederek  onlara  kar§i  iyi  davranmaktir.  (plinkii  (Hak- 
kin)  maksadina  uymanin  biricik  yolu,  §eriatin  diliyle  ifade  edilmi§  ol- 
maktir. 

Nefislerinin  hakki,  nefsi  kurtulu§  ve  mudulugunun  bulundugu 
yoldan  ba§ka  bir  yola  kesinlikle  sevk  etmemektir.  Nefs,  kurtulu§  ve 
mutlulugunun  bulundugu  yola  girmeye  direnirse  bunun  nedeni,  bilgi- 
sizlik  ve  kotii  dogadir.  Qiinkii  inat^i  nefisleri  erdemli  huylan  kazanmaya 
tafiyan  §ey,  din  ve  mertliktir.  Dolayisiyla  bilgisizlik,  dinin  ziddidir. 
(^iinkii  din  ilim  demektir.  Kotii  doga  ise  mertligin  ziddidir. 

Tekrar  Allah’a  giden  yolun  §ubelerine  donecek  olursak  deriz  ki: 
^agrilar,  be§  tanedir:  Bir  sebebe  bagli  ve  nakru’l-hatir1"’  (ilk  du§iinge) 
diye  isimlendirilen  9agri,  irade,  azim,  himmet  ve  niyet.  Bu  9agrilara  ait 
amiller  ise  \i9tiir:  Istek,  korku  ve  tazim.  Istek  ikidir:  (Hakka)  Kom§u 
olmayi  istemek,  gormeyi  istemek.  Ba§ka  bir  anlatimla,  O’nun  katmda 
bulunam  istemek,  O’nda  bulunani  istemektir.  Korku  da  ikidir:  Azaptan 
korkmak  ve  perdelenmekten  korkmak.  Tazim  ise  Hakkm  senden  ayri 
olmasi  ve  senin  O’nunla  bir  olmandir. 

Ahlak  U9  tiirdiir:  Ge^i^li,  ge9i§li  olmayan  ve  ortak  ahlak. 

Ge9i§li  kisim  ikiye  ayrilir:  Bir  yarar  ulastirmak  veya  bir  sikmtiyi 
uzalda§tirmak  i9in  ba§kasma  ula§an  ahlak.  Bu  kisma  ornek  olarak  ceza- 
landirmaya  ve  engellemeye  giidi  ve  imkani  oldugu  halde  bagi§lamak, 
ho§  gormek,  tahammiil  etmek  vb.  huylari  verebiliriz.  Ge9i§li  olmayan 
ise  vera,  ziiht,  tevekkiil  gibi  huylardir.  Ortak  ahlaka  ornek  olarak  yara- 
tiklarin sikintisina  karfi  sabretmek  ve  gule9  olmayi  verebiliriz. 

(Salikin  hedefledigi)  Hakikatler,  dorttiir:  Mukaddes  zat’a  donen 
hakikatler,  miinezzeh  sifadara  donen  hakikatler  -ki  bunlar  nispetlerdir- 
fiillere  donen  hakikatler  ve  mefullere  (yapilan  i§)  donen  hakikader. 
Bunlar  kiin  (ol  emri)  ve  karde§leridir.  Mefullere  donen  hakikader,  var 
olan  §eyler  ve  olgulardir.  Bu  kevni  hakikader,  119  mertebedir:  Ulvi  - 
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akledilirler-  siifll  -duyulurlar-  ve  arada  bulunanlar,  yani  tahayyiil  edilen 
§eyler. 

Zati  hakikader,  bir  §eye  benzemeden  ve  nitelenmeden,  dile  getiri- 
lemeyen  ve  i§aretin  gosteremedigi  Hakkm  insani  yerle§tirdigi  her  mii- 
§ahede  mahallidir. 

Sifadara  nispet  edilen  hakikader  ise  Hakkin  seni  yerle§tirip  O’nun 
bilen,  kudret  sahibi,  irade  eden,  diri  vb.  gibi  birbirinden  farkli  ya  da 
benzer  veya  kar§it  isim  ve  sifadar  sahibi  oldugunu  ogrendigin  her  §ey- 
dir. 

Kevni  (olu§la  ilgili)  hakikader,  Hakkin  seni  yerle§tirip  ruhlarin,  ba- 
sit  ve  bile§iklerin,  cisimlerin,  biti§me  ve  ayri§mamn  bilgisine  ula^tigin 
her  mii§ahededir. 

Fiili  hakikader,  Hakkin  seni  kendisine  yerle§ririp  kiin  (ol)  emrinin 
anlamini  ogrendigin  mii§ahede  mertebesidir.  Ayrica  oradan  kudretin 
kudret  yetirilen  §eye  ozel  bir  §ekilde  nasil  ili§tigini  de  ogrenirsin.  (^unkii 
kulun  fiili  olmadigi  gibi  kulun  nitelendigi  sonradan  yaratilmi§  kudreti- 
nin  de  bir  sonucu  yoktur. 

Biitiin  bu  zikrettiklerimiz  halier  ve  makamlar  diye  isimlendirilir. 
Makam,  kendisinde  derinle^ilmesi  gerekli  ve  ayrilmanin  miimkiin  ol- 
madigi her  niteliktir.  Ornek  olarak,  tovbeyi  verebiliriz.  Hal,  insanm  sa- 
dece  bir  vakitte  bulundugu  $eydir.  Sarho§luk  ve  silinme,  kendinden 
gegne  ve  ho§nuduk  gibi.  Ba$ka  bir  tanimla  hal,  varligi  §arta  bagh  olan 
§eydir.  Binaenaleyh  hal,  5am  ortadan  kalktigi  19m  ortadan  kalkar.  Or- 
nek olarak,  belaya  sabretmeyi  veya  nimete  ^ukretmeyi  verebiliriz. 

Huylar  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi,  yetkinligi  insanm  zahirinde  ve 
batinmda  bulunanlardir,  ornek  olarak  vera  (ku§kulu  §eylerden  sakm- 
mak)  ve  tovbeyi  verebiliriz.  Diger  kisim  ise  yetkinligi  insanm  batinmda 
bulunanlardir.  Ardmdan  zahir  batina  tabi  olursa  bunda  bir  mahzur 
yoktur.  Bu  kisma  ornek  olarak  ziiht  ve  tevekkulii  verebiliriz.  Bu  yolda 
insanm  batinmda  bulunmayip  sadece  zahirinde  bulunan  huy  yoktur. 

Bu  makamlardan  bazisi  vardir  ki,  insanm  onunla  diinya  ve  ahirette 
nitelenmesi  gerekir.  Ornek  olarak  mii§ahede,  celal,  cemal,  iinsiyet,  hey- 
bet  ve  bast  halini  verebiliriz.  Bazi  makamlar  ise  kulun  oliinceye  kadar 
nitelenmesi  gerekli  makamlardir.  Ornek  olarak  ziiht,  tovbe,  vera, 
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miicahede,  riyazet,  kotii  huylardan  arinmak,  iyi  huylarla  bezenmeyi  vb. 
verebiliriz. 

Makamlarin  bir  kismi,  ztiht,  tovbe,  vera,  miicahede,  riyazet,  kotii 
huylardan  arinmak,  iyi  huylarla  bezenmek  gibi,  Hakka  yakla§mak  yo- 
lunda  kulun  oliinceye  kadar  nitelenecegi  makamlardir.  Cennette  ise 
bunlar  kendisinden  dii§er.  Bir  kismi  ise  §arti  ortadan  kalktigi  i<pn  kendi- 
si  de  ortadan  kalkan  veya  §arti  geri  dondiigii  i<pn  kendisi  de  donen  §ey- 
lerdir.  Bu  kisma  ornek  olarak,  sabir,  §iikiir  ve  verayi  verebiliriz. 

I§te  -Allah  bizi  ve  seni  ba§ariya  erdirsin-  menzilleri  siralanmi§,  ma- 
na  ve  hakikaderi  a^iklanmi^  yolu  son  derece  veciz  ve  genelin  anlayacagi 
§ekilde  a^ikladtm.  Artilc  o yoldan  gidersen,  erersin. 

Allah  bizi  ve  seni  dogru  yola  ula§tirsm. 

FASIL 


Allah  ehline  tahsis  edilmi§  ilmin  etrafmda  dondiigii  esas,  yedi  me- 
seledir:  Onlari  bilene  hakikat  ilimlerinden  herhangi  bir  §eyi  anlamak 
gii<j  gelmez.  Bu  yedi  mesele  Allah’in  isimlerini  bilmek,  tecellileri  bil- 
mek,  Hakkin  kullarma  §eriat  diliyle  olan  hitabim  bilmek,  varligin  yet- 
kinligini  ve  eksikligini  bilmek,  hakikaderi  yoniinden  insani  bilmek,  ha- 
yale  dayanan  ke§fi  bilmek,  hastalik  ve  ^arelerini  bilmek. 

Biitiin  bu  meseleleri  ldtabin  marifet  boliimiinde  zikrettik.  Allah’in 
izni  ile  oraya  bakabilirsin! 


TAMAMLAMA 

(Kelam  Ilmi  Bakimindan  Dogru  Inan9lann  Ara§ttrilmasi) 

§imdi  konumuza  doniip  Tanri’nin  kalbine  tecellisine  hazirlanan  sa- 
liki,  dogru  inanci  kelam  ilminin  yakla§imiyla  ara§tirmaktan  neden  en- 
gelledigimizi  a^iklayalim: 


U<?uncu  Kisim  Kitabin  Giri^i  83 


Bunun  bir  sebebi  §udur:  Dogru  dii$iince  sahibi  biitiin  dindarlarin 
gorii§  birligiyle,  siradan  insanlar,  inan^lari  saglam  ve  teslim  olmu§  kim- 
selerdir.  Bununia  beraber  onlar,  kelam  ilminden  herhangi  bir  konuyu 
ara§tirmami§  ve  <;eli§ik  mezhepleri  ogrenmemi§lerdir.  Allah,  onlari  fitra- 
tin  sahihligi  iizerinde  birakmi§tir.  Soz  konusu  fitrat,  dindar  baba  veya 
egitmenin  telkiniyle,  Allah’in  varligini  bilmektir. 

Avam,  Hakki  bilmek  ve  O’nu  tenzih  etmede  Kur’an’in  atpk-zahiri 
ifadelerinde  yer  almi§  tenzih  ve  bilginin  hiikmiine  uyar.  Onlar,  birisi  te- 
vile  yeltenmedigi  siirece,  bu  konuda  -Allah’a  hamdolsun-  dogru  ve  sa- 
hih  bilgiye  sahiptir.  Siradan  bir  insan  tevile  kalkifirsa  artik  avam  degil- 
dir  ve  alalci-tevili  benimseyen  smiflara  katihr.  Boyle  bir  insan,  tevil  §eri- 
aun  getirdigi  §eyin  zahiriyle  ^eli^medigi  siirece,  teviline  gore  davranir 
ve  o tevile  gore  Allah’a  kavu$ur:  Tevilinde  ya  dogru  yapmi§tir  veya  ha- 
tahdir. 

Binaenaleyh  siradan  insanlar  -Allah’a  hamdolsun-  saglam  inan$  sa- 
hibidir.  (^iinkii  onlar  inan^larim  daha  once  belirttigimiz  gibi  Yiice 
Kitab’m  zahirinden  almi^tir  ki,  bu  ali§  inancin  kcsin  olmasim  zorunlu 
kilar. 

§oyle  ki:  Tevatiir,147  bilgiye  ula§taran  yollardan  birisidir.  Bilgiden 
amaj,  ku§ku  ve  tereddiit  olmaksizm,  bilinen  §eyin  bildigimiz  tarzda  ol- 
duguna  dair  kesin  kanaatten  ibarettir.  Inkar  edilemeyecek  bir  rivayet 
zinciriyle  (tevatiir)  bizde  sabittir  ki,  Kur’an  Allah’m  elgsi  oldugunu  id- 
dia  edip  iddiasirun  dogrulugunu  gosteren  kamdar  getiren  bir  insan  ta- 
rafmdan  bize  getirildi.  Soz  konusu  kamt,  Kur’an’dir  ve  kimse  Kur’an’m 
benzerini  getirmeye  gii9  yetiremez.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamberin  Al- 
lah’m bize  gonderdigi  el^isi  olup  bugiin  elimizdeki  Kur’an’i  getirdigi  ve 
o kitabin  Allah’m  kelami  oldugunu  bildirdigi  inkar  edilemeyecek  bir  ke- 
sinlikle  sabittir.  Biitiin  bunlar,  bizde  tevatiir  diizeyinde  sabit  hususlar- 
dir.  O halde  Kur’an’m  dogru  haber  ve  ayinci  soz  olduguna  dair  bilgi- 
miz  sabittir. 

Deliller,  semi148  veya  akli  delillerdir.  Bir  §ey  hakkinda  hiikiim  verdi- 
gimizde,  o §eyin  verdigimiz  hiikme  gore  oldugunda  hi^bir  ku§ku  yok- 
tur. 

Durum  belirttigimiz  gibi  olduguna  gore,  silik  inancmi  Yiice 
Kur’an’dan  alir.  Kur’an,  bir  §eye  delil  olmada  akil  kamti  gibidir.  (Jiinkii 
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o ‘onunden  veya  ardmdan  batilin  giremedigi,  hikmetli  ve  ovulenin  katindan 
gelmif149  dogrudur.  Salik,  bu  asil  sabit  iken,  akillarin  kanitlarina  muhtag 
kalmaz.  (piinkii  kilicin  asili  oldugu  keskin  delil  sabit,  ona  gore  segtigi 
akide  ise  kesinle§mi§tir. 

Yahudiler  Hz.  Muhammed’e  -s.a.v-  §oyle  demi§:  ‘Bize  Rabbini 
tasvir  et.’  Bunun  iizerine  Allah  ihlas  suresini  indirmi§,  onlara  akil  kamt- 
larindan  bir  tek  kanit  bile  sunmami§tir. 

Allah  §oyle  buyurmu§:  ‘De  ki  O Allah’,  boylelikle  varligi  i spat  etmij, 
‘Tektir.,,5°  Burada  sayiyi  reddetmi§  ve  Allah’in  mutlak  birligini  ortaya 
koymu§tur.  ‘es-Samed’dir.’  Burada  ise  cisim  olabilecegini  reddetmiy 
‘ Dogurmami 5 ve  dogrulmami$tir.,‘s‘  Burada  ise  baba  ve  gocuk  olmayi 
reddetmi§tir.  ‘O’nun  hi(  kimse  dengi  degildir.n52  Bu  ayette  e§i  olabilecegi- 
ni reddetmi§tir.  Ortagi  olabilecegini  de  ‘Yerde  ve  gdkte  Allah’tan  ba$ka 
ilah  bulunsaydi,  gdk  veyer  bozulurduns3  ayetinde  reddetmi§tir. 

Akilci  kanitlama  yontemini  benimseyen  kimse  bu  anlamlarm  dog- 
ruluguna  akilla  kesin  kanit  ister.  Halbuki  bu  lafiz  anlamin  dogruluguna 
taniktir. 

Ne  tuhaf!  Allah’i  kanit  sayesinde  bilmek  isteyen  ve  ara§tirmayam 
tekfir  eden  bu  adam,  acaba,  inceleme  yapmazdan  once  ve  yaparken  na- 
sildi?  Miisliiman  mi  idi,  kafir  mi?  Namaz  kiliyor  muydu,  orug  tutuyor 
muydu?  Hz.  Muhammed’in  peygamber  olduguna  inamyor  muydu?  Al- 
lah’in mevcut  olup  olmadigina  inamyor  muydu?  Biitiin  bunlara  inam- 
yor  idiyse  boyle  bir  §ey,  avamm  halidir.  Bu  durumda  boyle  insanlari 
kendi  hallerine  biraksm  ve  hig  birisini  tekfir  etmesin.  Bunlara  ancak  ke- 
lam  ilmini  okuyunca  ve  inceleyince  inanmi§sa  o zaman  boyle  bir  y5n- 
temden  Allah’a  sigmiriz.  (^iinkii  kotii  dii§iince,  sahibini  imandan  gik- 
maya  sevk  etmi§tir. 

Kelamcilar  -Allah  razi  olsun-  bu  ilmi,  Allah’in  bilgisini  zihinlerine 
yerle§tirmek  igin  ortaya  koymu§  veya  bu  ilimde  yazdiklarmi  yazmi§  de- 
gildir.  Onlar,  hasimlarmi  susturmak  igin  kelam  ilmini  geli§tirdi.  Soz 
konusu  hasimlar,  Tanri’yi  veya  niteliklerini  veya  bir  niteligini  veya  pey- 
gamberligi  veya  bilhassa  Hz.  Muhammed’in  peygamberligini  veya  ale- 
min  sonradanligmi  (hudus)  veya  oliimden  sonra  tekrar  bedenlere  iadeyi 
veya  ha§n-ne§ri  ve  ahiretle  ilgili  meseleleri  inkar  edenlerdir.  Aynca  on- 
lar, Kur’an’i  inkar  eden,  onu  yalanlayan  ve  kar§i  gikanlardir.  I§te  kelam- 
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cilar,  siradan  insanlarin  inamjlarina  ku§ku  sokmasinlar  diye,  bilhassa 
dogru  olduguna  inandigimiz  §eyleri  ge^ersiz  saymaya  sevk  ettigini  iddia 
ettikleri  belirli  bir  yontemle  inkarciiara  kar§i  kanidar  ortaya  koymak  is- 
temi§tir. 

Bu  baglamda  miicadele  alaninda  bir  tiiredi  <pkar  <jikmaz,  bir  E§ari 
veya  ba§ka  bir  akilci  onun  karfisina  dikilmi§,  inkarcilardan  bir  ki§iyi  bile 
olsa  kesin  kanitla  inanca  dondiirmek  ve  Muhammed  iimmetine  katma 
hirsi  ve  arzusuyla  kilica  ba§vurmami§tir.  (Jiinkii  iddiasinin  dogrulugunu 
gosteren  susturucu  kanit  getiren  kimse  -ki  o Hz.  Peygamber’di-  artik 
yoktu.  Bu  nedenle  bilgili  insan  i$in  kesin  kanit,  peygamberin  mucizesi- 
nin  yerini  almi§ti.  Kanida  Miisliimanhga  donen  ki§i,  kili$  nedeniyle 
Musliiman  olandan  daha  dogru  Miisliiman’dir.  Qiinkii  korku,  insani 
ikiyuzliiliige  sevk  etmi§  olabilir.  Halbuki  kanit  sayesinde  Musliiman 
olan  boyle  degildir.  Bu  nedenle  kelam  bilginleri  cevher  ve  araz  ilmini 
geli§tirmi§tir  ki,  ba§ka  bir  gayeleri  de  yoktu.  Bir  §ehirde  bir  kelamci  ka- 
fi! 

Binaenaleyh  insan  Kur’an’in  Allah  kelami  olduguna  tam  ve  kesin 
olarak  inanmi§sa  inancini  tevile  veya  yoruma  sapmadan  dogrudan 
Kur’an’dan  almahdir. 

Allah  ‘O’nun  benzeri  yoktur,  0 igiten  ve  gorendir’154  ayetiyle  yaratikla- 
rindan  birisinin  O’na  veya  O’nun  bir  §eye  benzemesinden  kendisini 
tenzih  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Izzet  sahibi  Rabbin  onlarin  nitelemelerin- 
den  munezzehtir’155  buyurmu§. 

Allah  ahiret  diyarmda  goriilecegini  ‘0  gun  yiizler  vardir  Rablerine 
bakarlarnS6  ayetinin  zahiriyle  ortaya  koymu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘ Hayir , onlar  0 gun  Rablerinden  perdelidir’,157  buyurmu§tur. 

Allah  (hakikat  ve  mahiyetinin  bilinmesi  anlammda)  ihata  edileme- 
yecegini  ‘Gozler  O’nu  idrak  edemez,,sa  ayetiyle  ifade  etmi§tdr. 

Allah  kadir  (gii^  yetiren,  yapabilen)  oldugunu  ‘0  her  $eye  gug  yeti- 
rendir ,|S9  anlamindaki  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 

Allah,  Alim  (bilen)  oldugunu  ‘Her  $eyi  bilgi  olarak  ku$atmi§tirn6° 
ayetiyle  ortaya  koymu^tur. 

Allah  Miirid  (irade  eden,  dileyen)  oldugunu  ‘Diledigini  yapandir’161 
ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 
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Allah  Semi  (i§iten,  duyan)  oldugunu  ‘ Allah  i}itmi§tir’162  ayetiyle  or- 
taya  koymu§tur. 

Allah  Basir  (goren)  oldugunu  ‘Allah’in  gordugunii  bilmez  mi?,,M  aye- 
tiyle ortaya  koymu§tur. 

Allah  Miitekellim  (konu§an)  oldugunu  ‘ Allah  Musa  He  konu§mu$- 
tur’164  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 

Allah  Hayy  (diri,  hayat  sahibi)  oldugunu  ‘Allah  kendisinden  ba$ka 
ilah  olmayandir,  0 diri  ve  her  §eyi  ayakta  tutandir,16S  ayetiyle  ortaya  koy- 
mu§tur. 

Allah  peygamberler  gonderdigini  ‘Biz  senden  once  de  kendilerine 
vahyettigimiz  adamlari  elgiler  olarak  gonderdik’166  ayetiyle  ortaya  koymu§- 
tur. 

Allah  Hz.  Muhammed’in  peygamberligini  ‘M uhammed  Allah’in  pey- 
gamberidir 7167  ayetiyle,  son  peygamber  oldugunu  ise  ‘Peygamberlerin 
sonuncusu’  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 

Allah  her  §eyi  yaratanm  kendisi  oldugunu  ‘Allah  her  $eyin  yaratmsi- 
dirV6S  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 

Allah  cinlerin  yaratilmasmi  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler 
diye  yarattim’169  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 

Allah  bedenlerin  yeniden  yaratilacagim  ‘Sizi  onlardan  yarattik  ve  on- 
larda  sizi  yenileriz  ve  onlardan  gikartiriz’170  ayetiyle  ortaya  koymu§tur. 
<^e§itli  ayetlerde  iman  etmek,  ha§ir-ne§ir,  kaza,  kader,  cennet,  cehen- 
nem,  kabir,  mizan,  havuz,  sirat,  hesab,  amel  defterleri  gibi  hususlari  ve 
inanilmasi  gereldi  her  §eyi  dile  getirmi§tir.  Bir  ayette  §oyle  buyurur:  ‘Biz 
kitapta  hi^bir  $eyi  ihmal  etmedik V71 

Kur’an,  kendisine  kar§i  ^lkilmak  istendiginde  aciz  birakma  ozelli- 
giyle  Hz.  Peygamber’in  mucizesidir.  Onun  benzerini  getirme  talebi 
‘Onun  gibi  bir  kitap  getiriniz 7172  ayetiyle  dile  getirilmi§,  ardindan  kar§i 
koymanin  asla  ba§arilamayacagini  §u  ayetle  kesin  olarak  belirtmi§tir: 
‘Cinler  ve  insanlar  boyle  bir  Kur’an  getirmek  iizere  toplansaydi,  birbirlerine 
yardimci  olsalar  bile  benzerini  getiremezlerdi’.'73  Baska  bir  ayette 
Kur’an’in  benzerini  getirmek  isteyen  kimsenin  acizligini  ve  boyle  bir 
§ey  yapabilmenin  gu$liigunun  itirafim  §oyle  dile  getirmi§tir:  ‘Sonra  dii- 
$unmii§  ve  dlpniiy..  Kuskusuz  bu  etkili  bir  sihirdir  (demi}).7174 
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Binaenaleyh  akilli  insan  Kur’an’a  muhtaf  oldugu  gibi  onda  der- 
mansiz  hastalar  i<pn  deva  ve  §ifa  da  vardir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Biz  Kur’an’dati  muminler  if  in  $ifa  ve  rahmet  olan  $eyleri  indir- 
mekteyiz.n7S  Kur’an,  kurtulu§  yoluna  niyedenip  yiiksek  derecelere  ula§- 
mak  isteyen  ve  ku§ku  ve  tereddiiderin  bula§ip  vakti  zayi  eden  ve  sikmti- 
lara  yol  afan  bilgileri  terk  etmek  isteyen  ifin  §ifali  ve  ikna  edicidir. 
(Jiinkii  boyle  bir  yola  (kelam  ilmi)  yonelen  kimse  nadiren  ku§kudan 
kurtulabilir  ve  kendi  nefsini  terbiye  ve  onu  giizel  huylarla  suslemekle  il- 
gilenebilir.  (^iinku  bu  yola  giren  kimse  vaktini  di^ta  bulunmayan  hasim- 
lari  ikna  ve  onlarin  ku§kulanni  gidermede  harcar.  Bu  ku§kular,  hasimda 
bulunabilecegi  gibi  bulunmayabilir  de.  Ku§kular  mevcut  ise  o zaman 
§eriatin  kilici  daha  ikna  edici  ve  susturucudur. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Insanlarla  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  deyip  bana  ve  benim  getirdigime  inanmcaya  kadar  sava§makla 
emrolundum.’  Bu  Peygamber  buyrugudur.  Hz.  Peygamber,  bizi  inkar- 
cilarla  tartifmaya  te§vilc  etmedi.  Kendilerine  sdylenenlere  kar§i  direnir- 
lerse  o zaman  kilif  ve  cihat  konu^ur.  Nasil  olur  da  vaktimizi,  gormedi- 
gimiz  ve  bize  bir  §ey  soylememi§  mevhum  bir  hasma  harcayabiliriz  ki? 
Halbuki  boyle  bir  durumda  biz,  sadece  kendi  ifimizdeki  ku§kuyla  kar§i 
kar§iyayiz  ve  onun  ba§kasmdan  geldigini  zannetmekteyiz. 

Bununla  beraber  kelamcilar  -Allah  razi  olsun!-  gayret  sarf  etmi§, 
yapmadiklan  i§,  kendilerini  me§gul  edene  nazaran  daha  luzumlu  olsa 
bile,  sadece  iyiligi  ama^lami§tir.  Allah,  herkesi  kendi  maksadina  gore 
yararlandinr. 

Sozii  uzatmaya  sebep  olmasaydi,  ilimlerin  makam  ve  mertebelerin- 
den  soz  eder,  degerli  olsa  bile  insanlarm  biiyiik  boliimuniin  kelam  ilmi- 
ne  muhtaf  olmadiklarmi  afiklardim.  Bir  §ehirdeki  tek  doktor  gibi,  bir 
kelamci  bir  §ehre  yeterlidir.  Dinin  furu’  (ameli,  pratik)  meselelerini  bi- 
len  fakihler  ise  oyle  degildir.  Insanlar  §eriat  bilginlerinin  90k  olmasina 
muhtaftir.  §eriatta  ise  Allah’a  hamdolsun,  herkes  ifin  yeterli  ve  kafi  bil- 
giler  vardir. 

Bir  insan  teorik  ilim  sahiplerinin  cevher,  araz,  cisim,  cisimsel,  ruh, 
ruhsal  vb.  gibi  terimlerini  bilmeden  olse  Allah  bundan  bir  §ey  ona  sor- 
maz.  Allah,  insanlara  ozellikle  kendilerine  farz  kildigi  vecibelerden  sora- 
calctir.  Allah,  bizi  kendisinden  utanmak  duygusuyla  nziklandirsm! 
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VASIL 

Genel  Anlamda  Inanilmasi  Gereken  Meseleler 
Bunlar  Bir  Delile  veya  Kanita  Bakmaksizin  Kabul  Edilen, 
Islam  Ehlinin  Akidesidir. 

Miisliiman  karde§lerim!  Allah  bize  ve  size  iyilik  yazsin!  Kur’an’da 
kendisini  ve  peygamberligini  yalanlayan  kavmine  Hud  Peygamberin 
‘Ben  Allah’a  iman  ediyorum  ve  sizin  ortak  ko§tuklarimzdan  da  uzak  ol- 
duguma  taniklik  ediyorum’  dedigini  biliyoruz.  Hud  peygamber  -as.- 
Allah’in  kullarini  huzurunda  toplayip  zaten  bildigi  §eyi  onlara  soracagi- 
m ogrendigi  i^in,  kendisinin  Allah’a  ortak  ko§maktan  uzak  dump 
O’nun  mudak  birligini  ikrar  ettigine,  -yalanlami§  olsalar  bile-  kavmini 
tanik  tutmu§tur.  Bildigi  halde  Allah’in  kullarma  onu  sormasi,  her  tam- 
gin  tanikhgmi  yapmasi  i$in,  kullann  leh  ve  aleyhinde  kanit  ortaya  koy- 
mak  amaci  ta§ir. 

Bir  rivayette  ezan  sesinin  ula§tigi  yerlerde  ezam  duyan  canli-cansiz 
herkesin  miiezzinin  lehinde  taniklik  edecegi  bildirilmi§tir.  Bu  nedenle, 
‘§eytan  ortaklariyla  birlikte  ezan  okunurken  sirtmi  doner.’  Ba§ka  bir  ri- 
vayette ise  ‘yellene  yellene’  denilir.  Bunun  nedeni,  §eytanin  miiezzinin 
sesini  duyup  onun  lehinde  taniklik  etmek  zorunda  kalmak  istememesi- 
dir.  Taniklik  ederse  bu  taniklik  sayesinde  lehinde  tanikhk  edilenin  mut- 
lulugu  ugruna  gahfan  kimselerden  birisi  olurdu.  Halbuki  §eytan  serapa 
dti§mandir  ve  ondan  bize  asla  bir  iyilik  gelmez.  Allah’in  laneti  iizerine 
olsun. 

Kendisini  tanik  mtman  itibariyle,  dii§manini  bile  lehinde  taniklik 
etmek  zorunda  birakiyorsan,  dostun,  sevgilinin  ve  dinda§  ve  yolda^min 
lehinde  tanikhk  etmesi  daha  uygundur.  Senin  de  diinya  ve  ahirette  ken- 
di  nefsine  kar§i  birlik  ve  imam  kabul  ettigine  dair  kendi  nefsini  tanik 
tutman  en  uygunudur. 

Birinci  Taniklik 

Karde§lerim  ve  dosdarim!  Allah  hepinizden  razi  olsun.  Zayif,  yok- 
sul,  her  an  ve  saniyede  Allah’a  muhta$,  bu  kitabm  yazari  olan  kul,  sizi 
kendisine  tanik  tutar.  Bu  kitabm  yazari,  Allah’i,  meleklerini  ve  miimin- 
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lerden  yaninda  hazir  bulunan  ve  onu  duyanlari  tanik  tuttuktan  sonra, 
sizi  de  soz  ve  inan^  olarak  §unlari  kabul  ettigine  tanik  tutar: 

Allah  Teala  tek  ilahtir,  Uluhiyetinde  ikincisi  yoktur. 

O,  e§ten  ve  ^ocuktan  miinezzehtir. 

Her  §eyin  sahibidir,  ortagi  yoktur,  hiiktimdardir,  veziri  yoktur. 

Yaratan’dir,  O’nunla  beraber  idareci  yoktur. 

Ozii  geregi  vardir,  kendisini  var  edecek  bir  Yaratan’a  muhta^  de- 
gildir.  Aksine  kendisinin  di§indaki  her  mevcut,  var  olmada  O’na  muh- 
ta9tir.  Dolayisiyla  biitiin  alem  O’nun  vasitasiyla  mevcut  olmu§tur.  Sa- 
dece  O,  ozii  geregi  varhk  ile  nitelenmiftir. 

Varliginm  ba§langici  yoktur,  bekasimn  sona  ermesi  miimkiin  de- 
gildir.  O sirf  varliktir,  smirlanmaz. 

Kendi  kendine  vardir.  Mekanli  bir  cevher  degildir  ki  O’nun  adina 
bir  mekan  takdir  edilebilsin;  araz  degildir  ki  bekasi  imkansiz  olsun;  ci- 
sim  degildir  ki  hakkinda  cihet  ve  yonde  bulunmak  dii§uniilebilsin. 

O,  yonlerden  ve  boyudardan  miinezzehtir. 

Dilerse  kalplerle  ve  gozlerle  goriiliir. 

Ayette  buyurdugu  gibi  ve  kendi  kast  ettigi  anlamda  Ar^’i  iizerinde 
istiva  etmi§tir.  Nitekim  Ar§  ve  onun  di§mdaki  her  §ey  de,  Allah  vasita- 
siyla denge  bulmu§tur.  I§in  ba§i  ve  sonu  O’na  aittir. 

O’nun  akledilir  bir  benzeri  olmadigi  gibi,  akillar  da  O’na  delil  ola- 
maz.  Zaman  O’nu  simrlayamaz,  herhangi  bir  mekan  O’nu  ta§iyamaz. 
Aksine  Allah  var  idi  ve  hi^bir  mekan  yoktu,  fimdi  de  oyledir. 

Allah  mekam  ve  mekanhyi  yaratmi§,  zamam  in§a  etmi§  ve  ‘Ben 
Tek,  Diri’yim’  demi§.  Yaratiklan  korumak  kendisine  gii9  gelmez.  Yara- 
tilmi§lari  yaratmaktan  dolayi  daha  once  sahip  olmadigi  bir  nitelik  ken- 
disine donmez. 

Allah,  sonradan  var  olanlarm  O’na  veya  O’nun  onlara  yerle§mesi 
veya  onlarm  O’ndan  once  veya  O’nun  onlardan  sonra  olmasindan  mii- 
nezzehtir. Bilakis  §oyle  denilir:  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  beraber  ba§ka 
bir  §ey  yoktu.’  (^iinkii  ‘once’ ve  ‘sonra’  Tann’nm  yaratmif  oldugu  za- 
mamn  kiplerindendir.  Allah,  uyumayan  el-Kayydm,  kar§i  konulamayan 
el-Kahhir’dir.  ‘O’nun  benzeri  yoktur.’ 
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Allah  Ar§’i  yaratmi§  ve  onu  isdva  siniri  yapmi§tir.  Kiirsii’yii  var 
etmi§  ve  ona  gok  ve  yerleri  sigdirmi§tir. 

Allah  el-Aliy’dir.  Levha’yi  ve  Yiice  Kalem’i  orneksiz  bir  §ekilde  ya- 
ratmi§,  ayirim  ve  hiikum  giiniine  kadar  yaratiklari  hakkindaki  bilgisine 
gore  katip  diye  gorevlendirmi§tir. 

Allah  biitiin  alemi  daha  onceki  bir  ornek  olmaksizin  yaratmi§tir. 
Yaratiklarini  yaratmi§,  ibda  etmi§  ve  yaratanlarin  yaratanidir. 

Ruhlari  bedenlere  eminler  olarak  indirmi§,  ruhlarin  indirildigi  bu 
bedenleri  yeryiizixnde  (ruhlar  adina)  halife  yapmi§tir. 

Goklerde  ve  yeryiiziinde  bulunan  ‘her  §eyi  kendisinden  bize  amade 
kilmi§tir.’  Dolayisiyla  her  bir  zerre,  O’ndan  ve  O’na  dogru  hareket  eder. 

Allah  her  §eyi  kendilerine  ihtiya$  duymadan  ve  onu  yaratmasi  i$in 
zorlayici  bir  neden  olmaksizin  yaratmiftir.  Allah’m  ilmi  yarattigi  §eyleri 
yaratacagini  belirlemi§tir. 

Dolayisiyla  Allah  ‘Ilk,  Son,  Zdhir  ve  Batin’dir.’176  ‘O  her  geye  gug  yeti- 
rendir.’177 

‘Allah  her  geyi  bilgi  olarak  kugatmig’,178  ‘her  gey i sayica  saymigtir  ,’179  ‘0, 
gizliyi  ve  agigi  bilendir.,m  ‘Gozlerin  hain  bakigim  ve  gonullerin  sakladigini 
bilir.,m  Her  §eyi  yaratmifken,  nasil  olur  da  her  §eyi  bilmesin?  ‘Yaratan 
b ilmez  mi?  O lattf  ve  her  gey  den  haberdardir.”82 

Allah  §eyleri  var  olmadan  once  bilmi§,  bilgisine  gore  yaratmi§,  do- 
layisiyla Allah  §eyleri  siirekli  bilicidir.  Yaratma  yenilendiginde  Allah’m 
bilgisi  yenilenmez.  O,  bilgisiyle  §eyleri  saglamca  yaratmi§  ve  tahkim 
etmi§.  Diledigini  bilgisiyle  §eyler  iizerinde  hiikiimran  yapar. 

Allah  mudak  anlamda  tiimelleri  bildigi  gibi  sahih  akil  sahiplerinin 
gorii§  birligi  ve  itdfakiyla  tikelleri  de  biiir.  Allah,  ‘gaybi  ve  gahadeti  bilen- 
dir,m  ‘Allah  onlarm  kogtugu  ortaklardan  munezzehtir.,tl<4 

Allah  ‘diledigini  yapandir.’185  O yeryiizii  aleminde  ve  goklerde  var 
olanlan  irade  etmif.  irade  edinceye  kadar  kudreti  herhangi  bir  §eye 
ili§medigi  gibi  bir  §eyi  bilmeden  o §eyi  irade  etmez.186  CJhinkii  Allah’m 
bilmedigi  bir  §eyi  dilemesi  ya  da  yapmama  giiciine  sahip  Muhtar  Al- 
lah’m dilemedigi  bir  §eyi  yapmasi  aklen  imkansiz  oldugu  gibi  bu  haki- 
kaderin  nispederinin  ba§ka  bir  diride  bulunmasi  ya  da  niteliklerin  ken- 
dileriyle  nitelenenden  ba§kasinda  bulunmasi  imkansizdir. 
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Varlikta  bulunan  isyan-itaat,  kazancphiisran,  kole-hiir,  soguk-sicak, 
diri-olii,  ger$ekle§me-kaybolma,  giindiiz-gece,  itidal-sapma,  kara-derya, 
$ift-tek,  cevher-araz,  iyilik-hastaiik,  sevin$-keder,  ruh-beden,  karanlik- 
aydinlik,  yer-gok,  bile§me-ayri§ma,  $ok-az,  dal-kok,  beyaz-siyah,  uyku- 
uykusuzluk,  zahir-batin,  hareketli-duragan,  kuru-ya§,  kabuk-oz;  kisaca 
birbiriyle  £eli§en  ya  da  zit  veya  benzer  biitiin  bu  bagintilar,  Tann  tara- 
findan  irade  edilmi§tir. 

Nasil  olur  da  kendisini  yarattigi  halde,  bir  §ey  Hakkin  muradi  ol- 
masin?  Nasil  olur  da  el-Muhtar  (Se^en)  dilemedigi  bir  §eyi  yaratir? 
O’nun  emrini  geri  ^evirecek  kimse  olmadigi  gibi  hiikmunii  engelleyecek 
kimse  de  yoktur. 

‘Allah  mulku  diledigine  verir  ve  dilediginden  geker  ahr.  Diledigini  aziz 
eder,  diledigini  zelil  eder.m7  ‘Allah  diledigini  saptirir  ve  diledigini  hidaye- 
te  erdirir.’  Allah  ne  dilerse  o olur  ve  neyin  olmasmi  dilemezse  o olmaz. 

Biitiin  yaratiklar  Allah’in  dilemedigi  bir  §eyi  dilemek  iizere  toplan- 
saydi  onu  dileyemez,  yaratmak  istemedigi  bir  §eyi  yapmak  i^in  toplan- 
saydi,  onu  yapamazlardi.  Onlar,  sadece  Allah  dilemelerini  istediginde 
onu  dileyebilir.  Aksi  halde,  onu  yapamaz,  ona  giig  yetiremez  ve  Allah 
onlara  bu  giicii  vermezdi. 

O halde  kiifur  ve  iman,  itaat  ve  isyankarlik,  Allah’in  me§iyeti,  hik- 
meti  ve  iradesinden  kaynaklamr.  Allah  ezelden  beri  daima  bu  iradeyle 
nitelenmi§tir. 

Alem  (ilahi)  ilimde  kendi  hakikatinde  sabit  olsa  bile  yoktur,  mev- 
cut  degildir.  Sonra,  Allah  onu  yaratmiftir.  Allah’in  alemi  yaratmasinda 
bir  dii§iince  veya  bilgisizlik  veya  bilginin  olmayi§indan  kaynaklanan  bir 
dii§iinme  (tedebbiir)  bulunup  o dii§iince  ve  inceleme  bilmediginin  bil- 
gisini  Allah’a  vermi§  degildir.  Allah  boyle  bir  §eyden  pek  yiice  ve  mii- 
nezzehtir.  Allah  ezeli  bir  ilme  gore  ve  alem  hakkmda  hiikiim  sahibi 
miinezzeh-ezeli  bir  iradenin  belirlemesiyle  alemi  zaman,  mekan,  olgular 
ve  renklere  sahip  bir  §ey  olarak  var  etmiftir.  Binaenaleyh  varlilcta  Al- 
lah’tan  ba§ka  ger^ek  anlamda  irade  sahibi  yoktur.  Nitekim  Allah  ‘Siz  Al- 
lah dilerse  dileyebilirsiniz,m  diye  buyurandir. 

O Allah  bilip  (ilmine  gore)  saglamca  yarattigi,  dileyip  dilegine  go- 
re ozelle§tirdigi  ve  takdir  edip  var  ettigi  ulvi  ve  siifli  alemden  hareket 
eden  ve  etmeyen  her  §eyi  i§itir,  goriir.  Uzaldik  onun  duymasim  engel- 
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lemez;  ^iinkii  O,  90k  yakindid  Yakinlik  gormesini  engellemez.  Aym 
zamanda  O,  90k  uzaktir.  O nefsin  i9  konu§masim  veya  dokunu§  amn- 
daki  gizli  temas  sesini  duyar.  Kapkaranlik  ^indeki  siyahi  veya  suyu  suda 
goriir.  Karifma  veya  karanliklar  veya  i§ik  O’nu  perdelemez.  ‘O  her  §eyi 
duyan  ve  gorendir.’ 

Onceki  bir  suskunluktan  veya  mevhum  bir  siikuttan  olmaksizin, 
Allah,  tipki  bilgisi,  iradesi  ve  kudreti  ve  benzeri  diger  niteliklerinde  ol- 
dugu  gibi,  ezeli-kadim  bir  kelam  ile  konu§mu§tur.  Allah  Musa  ile  ko- 
nu§mu§,  konu§masini  Tenzil  (Kur’an),  Zebur,  Tevrat  ve  Incil  diye  isim- 
lendirmi§tir.  Konu§mada  harder,  sesler,  nagmeler,  diller  yoktu.  C^iinkii 
Allah  seslerin,  harflerin  ve  dillerin  yaraticisidir. 

Allah’in  konu§masi  dilsiz  ve  damaksiz  oldugu  gibi  i§itmesi  de  ku- 
laksiz  ve  duyma  kanali  olmaksizin,  gormesi  de  goz  bebegi  ve  kirpiksiz, 
irade  etmesi  kalp  ve  uzuvsuz,  bilgisi  de  zorunluluk  veya  kaniti  inceleme 
olmaksizin  vardir.  Allah’m  hayati,  unsurlarin  kari§imindan  meydana  ge- 
len  kalbin  teneffiis  etmesine  bagh  degildir.  O’nun  zati,  artma  ve  eksiklik 
kabul  etmez. 

Miinezzehtir,  miinezzeh!  Uzaktan  yakmdir,  otoritesi  giu^liidiir,  ih- 
sam  yaygm,  lutfu  boldur.  O’nun  difmdaki  her  §ey  comertliginden  ta§- 
mi§tir.  O’nun  ihsan  ve  adaled  kendisi  i9in  a9ar  ve  daraltir. 

Alemi  orneksiz  yaratip  var  ettiginde,  onu  en  giizel  ve  miikemmel 
§ekilde  ger9ekle§tirdi.  MiiUciinde  ortagi  yoktur  ve  yonetiminde  O’nunla 
beraber  bir  idareci  yoktur. 

Bir  nimet  verir  de  nimedendirirse  bu  O’nun  ihsanidir.  §ayet  sikmti 
verir  ve  azap  ederse  bu  da  O’nun  adaletidir.  Allah  ba§kasimn  miilkiinde 
tasarruf  etmemi§tir  ki,  haksizlik  ve  zuliim  yaptigi  soylenebilsin.  Ba§kasi 
nedeniyle  bir  hiiktim  kendisine  yonelmez  ki,  bu  nedenle  korkmak  ve 
9ekinmekle  nitelensin.  O’nun  di§indaki  her  §ey,  kahrmin  otoritesi  altm- 
dadir.  Allah  kendi  irade  ve  emrine  gore  tasarruf  eder. 

Allah  sorumlularin  nefislerine  takva  duygusunu  ve  ta§kinligi  ilham 
edendir.  O dilediklerinin  giinahlarmi  siler,  dilediklerininldni  diinyada 
ve  dirilif  giinii'cezalandirir.  O’nun  adaled  ihsamnda  hiikiimran  olmadi- 
gi  gibi,  ihsani  da  adaletinde  hiikiimran  degildir. 

Allah  alemi  iki  kabza189  olarak  ortaya  9ikartmi§,  alemdekiler  ^in  iki 
mertebe  yaratmi§  ve  ^oyle  buyurmu?:  ‘§unlar  cennete,  onlarla  ilgilen- 
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mem  ve  §unlar  cehenneme,  onlarla  da  ilgilenmem.’  Burada  hig  kimse 
itiraz  etmez,  giinkii  orada  Hakkm  di§inda  kimse  yoktur.  Dolayisiyla  her 
§ey  Tann’nm  isimlerinin  tasarrufu  altmdadir.  Binaenaleyh  birisi  azap 
isimlerinin,  digeri  ise  nimet  isimlerinin  altinda  bulunur. 

Allah  biitiin  alemin  mudu  olmasmi  dilemi§  olsaydi,  mudu  olur, 
biitiin  alemin  bedbaht  olmasmi  dileseydi  hig  birisi  mudu  olamazdi.  Fa- 
kat  Allah  oyle  bir  §ey  dilememi§tir.  Dolayisiyla  her  §ey  O’nun  istedigi 
gibi  olmu§,  diinyada  ve  kiyamet  giiniinde  bir  kismi  mudu,  bir  kismi 
bedbaht  olmu§tur.  el-Kadim’in  verdigi  hiikmiin  degi§tirilmesi  imkan- 
sizdir. 

Allah  elli  vakit  mesabesindeki  be§  vakit  olan  namaz  hakkinda  §oyle 
buyurmu§:  ‘Benim  katimda  soz  degi$mez  ve  ben  kullarima  zulmedici  degi- 
l im.’190  (giinkii  ben  kendi  miilkiimde  tasarruf  etmekteyim  ve  kendi  ira- 
demi  miilkiimde  uygulamaktayim. 

Bunun  nedeni,  ba§  gozii  ve  ig  goziin  korle§tigi,  dii$iince  ve  goniil- 
lerin  kavrayamadigi  bir  gergektir.  Soz  konusu  gergek,  Tann’mn  ilgi 
gosterdigi  ve  bildirme  mertebesinde  takdir  edildigi  kullarina  yonelik 
ilahi  bir  vergi  ve  rahmani  bir  comertlik  sayesinde  bilinebilir.  Boylece  o 
kul,  bildirildiginde,  Uluhiyetin  bu  taksimi  verdigini  ve  onun  el- 
Kadim’in  ince  sirlarindan  birisi  oldugunu  ogrenir. 

Kendisinden  ba§ka  fail  olmayan  Allah  miinezzehtir.  O’nun  di§in- 
daki  hi<jbir  §eyin  varhginm  kaynagi  kendisi  degildir.  ‘Allah  sizi  ve  yaptik- 
. larinw  yaratmi$tir.,m  ‘0  yaptigindan  sorumlu  degildir,  onlar  ise  sorumlu 
olacaktir.’192  ‘Kesin  kamt  Allah’ a aittir,  }ayet  dileseydi,  onlarin  hepsine  hida- 
yet  ederdi.,m 

Ikinci  Tamklik 

Allah’i,  meleklerini,  biitiin  yaratiklarmi  ve  sizleri  Tanri’mn  birligi 
konusunda  kendime  tamk  tuttugum  gibi,  aym  §ekilde  Allah’i,  melekle- 
rini, biitiin  yaratiklarmi  ve  sizleri  segtigi,  ayirdigi  ve  biitiin  yaratiklan 
iginden  temyiz  ettigi  ki§iye  iman  ettigime  de  tamk  tutuyorum.  O Efen- 
dimiz  Muhammed’dir  (sav).  Allah  onu  biitiin  insanlara  ‘miijdeleyen, 
korkutucu’194  ve  ‘izniyle  Allah’a  gagiran  ve  aydinlatici  bir  kandil  olarak’195 
gondermi§tir. 
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Hz.  Peygamber  Rabbinden  kendisine  indirilen  §eyleri  teblig  etmi§, 
verilmi§  sorumlulugu  yerine  getirmi§,  iimmetine  nasihader  etmi§  ve 
kendisine  uyan  herkesin  bulundugu  Veda  Hacci’nda  vakfe  yapmi§,  hut- 
be  okumu§  ve  hatarlatmif,  korkutmu§  ve  sakmdirmi§,  mujdelemi§, 
uyarmi§,  odiil  vaat  etmi§,  tehditle  korkutmu§,  yagmi§  ve  gurlemi§tir. 
Bu  hatirlatmayi  bir  ki§iyi  di§layip  digerine  tahsis  etmemi§,  tebligini  Bir 
ve  es-Samed’in  izniyle  yapmi§,  sonra  §oyle  buyurmu§rur:  ‘Dikkat  edi- 
niz,  teblig  ettim  mi?’  Orada  hazir  bulunanlar  ‘Teblig  ettin,  Ey  Allah’in 
peygamberi!’  diye  kar§ilik  verince  Hz.  Peygamber  ‘Allah’im!  Tanilc  ol’ 
demi§tir. 

Ben,  Hz.  Peygamber’in  getirdigi  her  §eye  bildiklerim  ve  bilmedik- 
lerimle  beraber  iman  ediyorum.  Onun  getirdigi  hususlardan  birisi, 
oliimiin  Allah  katinda  belirlenmi§  bir  siireden  sonra  ger<;ekle§ecegidir. 
Oliim  geldiginde  artik  ertelenmez.  Ben  de  buna  higbir  ku§ku  ve  tered- 
diit  olmaksizin  inamyorum. 

Kabirdeki  iki  sorgu  meleginin  sorgusunun  ger^ek  olduguna  inam- 
yor  ve  bunu  kabul  ediyorum.  Kabir  azabi  ve  bedenlerin  kabirlerden  di- 
riltilmesi  haktir.  Allah’a  (amel  defterinin)  sunulacagi  haktir,  havuz  hak- 
tir,  terazi  haktir,  defterlerin  a^ilmasi  haktir,  sirat  haktir,  cennet  haktir, 
cehennem  haktir.  ‘Bir  grup  cennete  ve  bir  grup  cehenneme”96  ifadesi  hak- 
tir. Bir  grup  hakkinda  o giiniin  gii$liikleri  haktir,  ba§ka  bir  grup  i<pn  ise 
‘En  buyuk  korku  kendilerini  uzmezH97  denilmesi  haktir. 

Meleklerin,  peygamberlerin,  miiminlerin  §efaat  etmesi  ve  Merha- 
metlilerin  Merhametlisinin  §efaatten  sonra  dilediklerini  ate§ten  fikart- 
masi  haktir.  Miiminlerden  buyiik  giinah  i^leyen  bir  grubun  cehenneme 
girecegi  ve  ardmdan  §efaat  ve  ihsan  sayesinde  oradan  ^lkacagi  haktir. 
Muminlerin  ve  birleyenlerin  cennetlerde  ebedi  nimette  kalacaklari  hak- 
tir. Cehennemliklerin  de  ate§te  ebedi  kalacagi  haktir.  Peygamberlerin  ve 
kitaplarm  Allah  katindan  getirdigi  her  §ey  -anlami  bilinse  de  bilinmese 
de-  haktir. 

I§te  bu,  kendi  nefsim  hakkindaki  tamkhgimdir.  Bu  tamklik,  her  ne- 
rede  bulunursa  bulunsun,  kime  ula§irsa  soruldugunda  yerine  getirmesi 
gereken  bir  emanettir. 

Allah  bizlere  ve  size  bu  imanla  fayda  versin  ve  bu  diinyadan  ebedi 
hayat  diyarina  go^erken  onun  iizerinde  kalmayi  nasip  etsin!  Allah  bizi 
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orada  ikram  ve  ho§nutluk  diyarina  yerle§tirsin  ve  bizim  ile  ‘igecekleri 
katran’  olanlarin  bulundugu  yer  arasina  perde  koysun! 

Allah  bizleri  kitaplarini  sag  elle  alan  ve  i^ecegi  reyyan  olan  Havuz’a 
gidenlerden  ve  terazisi  agir  gelen  ve  sirat  k5priisiinde  ayaklari  kayma- 
yan  kimselerden  eylesin.  O nimet  veren  ve  ihsan  edendir.  ‘Bizi  buna 
ula§tiran  Allah  miinezzehtir.  Bize  hidayet  etmemi}  olsaydi,  biz  ona  ula§a~ 
mazdik.  Ku$kusuz  ki  Rabbimizin  dfileri  dogruyu  getirmi§tir.’m 


i§te  bu,  ozetle  ve  kisaca,  taklit<ji  ve  akilci  (ehl-i  nazar)  muminlerden 
avamrn  inancidir.  Ardindan  -Allah  izin  verirse-  el-lhtisar  fi’l-l’tikad’m 
i^erdigi  §adiye  ve  na§iye  (egitimli  ve  avam)  akidesini  en  veciz  bir  anla- 
timla  zikredecegim.  Onda  bu  dinin  delillerinin  kaynaklarina  dikkat  fe- 
kecegim  ve  ogrenmek  isteyen  onu  kolayca  ezberleyebilsin  diye  onu 
Risaletu’l-Ma‘lum  min  Akaidi  Ehli’r-Rusum  diye  isimlendirdim.  Ardindan 
Ehlullah’in  se^kinlerinin  akidesini  zikredecegim.  Onlar,  Allah  yolunun 
muhakkikleri  ve  ke§if  ve  vecd  ehlidir.  Onu  da  Marifet  diye  isimlendirdi- 
gim  bir  risalede  ozededim.  Onun  ile  bu  kitabin  giri§i  tamamlandi. 

Se$kinlerin  inancma  ise  i^erdigi  kapalilik  nedeniyle,  miistakil  bo- 
liirn  ayirmadim.  Bunun  yerine  kitabm  <je§itli  boliimlerine  yeterli  ve  a$ik 
bir  §ekilde  -fakat  dagmtk-  serpi^tirdim.  Allah,  kimi  o inan^lari  anlamay- 
la  riziklandirirsa  se^kinlerin  halini  anlar  ve  ba§kalarindan  ayirt  eder. 
(piinku  o,  ardmda  varilacak  bir  hedef  bulunmayan  ger^ek  bilgidir  ve 
dogru  sozdiir.  Goren  ve  kor  onda  e§ittir.  O inan9,  uzaklari  yakma  katar, 
dii§iikleri  yvikseklere  eklemler. 

Allah  ba§ariya  erdirendir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

VASIL 

Inan^lar  Kar§isinda  Egitimli  ve  Siradan  insanlar 

Egitimli  §oyle  demi§:  Dort  bilgin  istiva  gizgisinin  altmdaki  Eryen 
kubbesinde  bulu§mu§.  Birincisi  Magripli,  ikincisi  dogulu,  ugiinciisu 
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§amh,  dordiincusii  Yemenli  idi.  Bilimler  hakkmda  ve  isimler  ve  betim- 
ler  arasmdaki  farktan  soz  etmi§,  birbirlerine  §oyle  demi§ler:  ‘Sahibine 
ezeli  muduluk  vermeyen  ve  ta§iyicisim  zamanin  etkisinden  kurtarmayan 
bilgi  yararsizdir.  Geliniz!  Sahip  oldugumuz  ilimler  arasindan  hangisinin 
istenilenlerin  en  yiicesi,  kazandan  ilimlerin  en  kiymetlisi,  ogrendenlerin 
en  iistiinii  ve  oviinulen  §eylerin  en  kiymedisi  oldugunu  ara§tiralim.  Ba- 
tik §oyle  demi§ : ‘Bende  (arazlarm)  ta§iyicisi  kendi  ba§ina  var  olan  cev- 
herin  bdgisi  vardir.’  Dogulu  ‘Bendeki  dim,  ta§iyan-ta§inan  ve  gereldinin 
bilgisidir’,  §amli  ‘Bende  orneksiz  yaratma  ve  bde§tirme  ilmi’,  Yemenli 
‘Bende  ozedeme  ve  diizenleme  ilmi  vardir’  demi§.  Ardmdan  §oyle  de- 
mi§ler:  ‘Her  birimiz  sahip  oldugu  bilgiyi  izhar  etsin  ve  ortaya  koysun.’ 


BiRiNCi  FASIL 

Batilinin  Diliyle  Kaim  Ta§iyicinin  (Cevherin)  ilmi 

Batik  imam  kalkmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘ilmimin  mertebesi  nedeniy- 
le  oncelik  benimdir.  ilkseller  hakkindaki  hiikiim,  benim  hukmiimdiir.’ 
Toplantida  bulunanlar  §oyle  demi§tir:  ‘Anlat  ve  ozede!  Doyurucu  ve 
susturucu  §ekdde  konu§.’ 

Boliim:  Sonradan  Var  Olanm  Sebebi  Vardir 

Batik  alim  §oyle  demi§:  Var  olmayip  sonradan  meydana  gelen  ve 
hakkmda  zamanlarin  e§it  oldugu  §ey  i$in  (var  oldugu)  o anda  bir  olu§- 
turucu  (yaratici)  bulunmalidir. 

Boliim:  Sonradan  Var  Olanlardan  Bo§ta  Kalamayanm  Hiikmii 

Ardmdan  §oyle  demi^rir:  ‘Bir  durumdan  miistagni  kalamayan  her 
hangi  bir  §ey,  o durumun  hiikmiine  sahiptir.  Fakat  bu  durum,  soz  ko- 
nusu  §eyin  yaratma  aleminden  olmasma  bagkdir.  Dolayisiyla  ara§tirma- 
ci  onu  incelemeli  ve  inceleyen  ona  giivenmelidir.’ 

Boliim:  Beki  ve  Kadim’in  Yoklugu 

Varlik  bir  §eyin  ayrdmaz  ozelligi  ise  o §eyin  yoklugu  imkansizdir. 
Yok  dten  var  olan  §eyin  de,  kadim  olmasi  imkansizdir.  Boyle  bir  §eyin 
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yoklugu  imkansiz  olmasaydi,  kadimlikte  ziddmin  (hadislik)  kendisine 
e§lik  etmesi  gerekirdi.  Ziddmin  yoklugu  imkansiz  degil  ise  o zaman 
kendisinde  hadislik  daha  yerlefiktir.  Ziddi  mevcut  ise  var  olmuf  olan  bu 
§ey  19m  de  (yokluk)  imkansizlafirdi.  §art  sahih  oldugu  ve  bag  saglamca 
durduguna  gore,  onun  kendisi  nedeniyle  yok  olmasi  imkansizdir. 

Boliim:  Gizlenme  ve  Goriinme 

Di§  varhgi  ortaya  ^lkip  hiikiim  gerektirmeyen  bir  §eyin  zahir  olma- 
si imkansizdir.  (^iinku  o bir  bilgi  ifade  etmez. 

Boliim:  Arazin  Yer  Degiftirmesi  ve  Kendisi  Nedeniyle  Yoklugu 

Fikrinin  (^iiriitiilmesi 

Arazin  mekanlari  doldurmasi  imkansizdir.  Qiinkii  araz,  var  olduk- 
tan  sonraki  ikinci  anda  bulundugu  yerden  kendisi  nedeniyle  ayrilamaz. 
Ayrilabilseydi,  kendi  baf  ina  var  olabilir  ve  bir  mahalle  muhtag  kalmaz, 
kendisi  yoksunluk  ile  (hi^lik)  nitelendigi  i^in  ziddi  veya  bir  fail  onu  yok 
etmezdi.  (^unkii  senin  hi^lik  yapmi$tir  demen  akillmm  soyleyecegi  bir 
soz  degildir. 

Boliim:  Bajlangici  Olmayan  Sonradan  Yaratilmif  Fikrinin  Qiirii- 

tiilmesi 

Varhgi  bir  §eyin  yok  olmasina  bagli  olan  her  fey,  soz  konusu  fey 
yok  oluncaya  kadar  var  olamaz.  Var  olmufsa  o zaman  varligimn  bagli 
oldugu  §ey  yok  olmu§  ve  (varhgi  i^in)  sebep  gergeklefmiftir.  Bir  feyin 
onceledigi  herhangi  bir  varlik,  onceleyen  feyin  afagisindadir  ve  orada 
sinirlanmiftir.  Sonsuza  dek  olsa  bile,  bu  nitelik  kendisinden  ayrilmaz. 
Boylece  varlik,  iki  Lam  vasitasiyla  sabit  oimuftur. 

Boliim:  Kadimlik  ./  , , . • 

‘Bir  §eye  dayananm  hiikmiiyle  dayamlan  feyin  hiikmii  aym  olsaydi, 
i§  teselsiile  gider  ve  var  olmak  ge^erli  olmazdi.’  . 1 

Boliim:  Cevher  Degildir 

Sonra  foyle  demiftir:  Varligmi  ispat  ettigimiz  §ey  bofalsa  ve  dol- 
saydi  (hala  ve  mele’),  hi^  kufkusuz,  kendisi  yok  olur,  bafkasini  yok  ede- 
mezdi.  ' . -T 
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Boliim:  Cisim  Degildir 

Sonra  §oyle  demi§tir:  Bile§imi  kabul  etse  ayri§ir,  telifi  kabul  etseydi 
yok  olur,  benzerlik  olsaydi,  (bir  §eye  dayananm  dayanilandan)  iistiinliik 
ortadan  kalkardi. 

Boliim:  Araz  Degildir 

Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Onun  varligi  var  olmak  i$in  ba§kasim  gerek- 
tirseydi,  bu  ba§ka  kendisine  dayanmazdi.  Halbuki  ona  dayandigi  orta- 
dadir.  O halde  varliginin  ba§ka  bir  §eye  dayanmasi  ge^ersizdir.  Ku§ku- 
suz  yaratmakla  onu  sinirlamiftir.  Sonra,  niteligin  niteligi  olmasi  imkan- 
sizdxr.  Dolayisiyla  bu  inanca  yol  yoktur. 

Boliim:  Yonlerin  Reddi 

Sonra  §oyle  demi§tir:  Kiire  yok  olucu  bir  §ey  olsa  bile,  herhangi  bir 
yonii  yoktur.  Yonler  bana  dogru,  hiikiimleri  benim  iizerimde  olsa  bile, 
ben  onlardanim  ve  onlarin  di§indayim.  O halde,  o vardi  ve  ben  yok- 
tum.  O halde  tarti§ma  ve  didi§me  hangi  konudadir! 

Boliim:  istiva 

Sonra  §oyle  demi^tir:  Bir  yere  yerle§en  herhangi  bir  §ey  oradan  ay- 
rilabilir  ve  yer  degi§tirebilir.  Bizzat  bir  §eyin  paralelinde  olan,  oradan 
uzakla§abilir.  C^iinkii  ii^lii  onu  sinirlar  ve  belirler.  Bu  aklin  daha  once 
ortaya  koydugu  hiikmuyle  ^elifir. 

Boliim:  Mutlak  Birlik 

Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §ey,  tiirde§  ya  da  farkli  iki  bagimsiz  §ey- 
den  var  olsaydi,  varlikta  ayri§ma  ve  bir  araya  gelmeler  gormezdik.  Tak- 
dir  edilmif  §eyin  hiikmii  ger^eklqen  §eyin  hiikmiiyle  aynichr.  Burada 
itiraz  eden  i$in  takdir  yararli  degildir.’ 

Boliim:  Gormek 

Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §ey  di§  varhgmda  mevcut  oldugunda, 
goz  sahibinin  yiiziiyle  ve  goz  kapaklariyla  sinirlanmi§  goziiyle  onu 
gormesi  miimkiindiir.  E§arilerin  biiyiik  kisminm  gorii§iine  g5re,  gor- 
meyi  gerektiren  sebep  bir  yapi  ile  ya  da  onsuz  varliktir.  Bir  yapi  bu- 
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lunmalidir.  Gormek,  goriilende  etkin  olsaydi,  bunu  imkansiz  goriir- 
diik.’ 

Kamdanmak  istenilen  §eyler,  boylece,  kamdariyla  birlikte  a^iklan- 
mi§tir. 

Sonra,  Allah’a  hamd  ve  Peygambere  salat  selam  getirdikten  sonra, 
oturmu§,  oradakiler  veciz  anlatimi  ve  anlamlari  ince  i§aredere  sigdirma- 
si  nedeniyle  kendisine  tqekkiir  etmiftir.  / 

IKINCI  FASIL 

A'  ( > t 

Dogulu  Alimin  Diliyle  T a§ lyici-T a§ inanin  Bilinmesi 

Boiiim:  Kudret 

Dogulu  alim  ayaga  kalkmi§  ve  §oyle  demi§tir:  Bir  §eyi  bir  §eyden 
olu§turmak  meyil,  onu  hislikten  olufturmak  ise  ezelin  gii^  yetirmesidir. 
Sana  kar§i  koyamayan  §ey,  kudretinin  i§ledigi  kimsedir  ve  bu  siireklidir. 

Boiiim:  Him 

Muhkem  bir  §eyde  saglamligi  var  etmek,  saglam  yapanin  bilgisini 
kanidar. 

Boiiim:  Hayat 

Bilende  hayat,  ayrilmaz  bir  §art  ve  kendisinde  bulunan  bir  nitelik- 
tir. 

Bolvim:  irade 

Bir  §ey  onde  olmayi  ve  gecikmeyi  kabul  ederse  ozelle§menin  ger- 
9ekle§mesi  i^in  bir  belirleyici  gerekir.  i§te  bu,  akla  ve  adete  gore,  irade- 
nin  ta  kendisidir. 

Boiiim:  Yaratilmq  irade 

Irade  sahibi,  olmayan  bir  §eyi  dileseydi,  o §ey  olmamasi  yoniiyle 
irade  edilmif  olurdu. 
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Boliim:  Bir  Mahalde  Olmayan  irade 

Sonra  §oyle  demi§tir:  Manalar,  hiikiimlerini  kendisiyle  var  oldukla- 
n §eyin  di§inda  zorunlu  kilamaz.  Dikkat  ediniz! 

3oliim:  Keiam 

I<pnde  ge^mi^i  dile  getirenin  bu  konu§masi,  iradeye  bagli  degildir. 
Delil,  keiam  hakkmda  boyle  hiikiim  ve  yargi  vermi§tir. 

Boliim:  Umin  Kadimligi 

Kadim  yenilenmeyi  kabul  etmez,  aksini  du§iinme.  Onda  kendisin- 
den  olmayan  bir  §ey  meydana  gelseydi,  bu  niteligin  olmamasiyla  eksik 
kalirdi.  Yetkinligi  akil  ve  nasla  sabit  olana  eksiklik  nispet  edilemez. 

Boliim:  i§itmek  ve  Gormek 

‘Seni  gormese  ve  duymasaydi,  hakkmda  pek  90k  §eyi  bilemezdi. 
Bilgisizligin  ona  nispeti  imkansizdir.  O halde  bu  iki  niteligin  bir  §ekilde 
onda  yok  sayilmasi  imkansizdir.  Duymak  ve  gormeyi  yok  sayma  giina- 
hmi  i^leycn  kimse  biiyiik  bir  giinah  i§lemi§  demektir.’ 

Boliim:  Niteliklerin  ispati 

Hiikmiin  zorunlu  olmasi,  bir  anlamm  onu  gerektirmesi  oldugu  gi- 
bi  kendi  ba§ma  var  olmayan  bir  anlamm  zorunlu  lugu  da  mahalle  gerek 
duymaktir. 

Ey  cedelci!  Daha  ne  kadar  tarti§acaksm.  Sayidan  korkmaktan  ba§ka 
nedir  bu  durum?  Bu  ise  Bir  ve  Mutlak  Tek’in  hakikatini  ge^ersiz  kil- 
maz.  Saymm  bir  oldugunu  bilseydin,  hig  kimseyle  tarti§maya  giri§mez- 
din. 

Dogulu  §oyle  demi§tir:  ‘i§te  size  bu  bilgilerin  taksunine  gore,  Ta§i- 
yan-ta§man,  ariz  ve  lazim  olan  hakkmda  gerekli  olam  a^ikladim.’  . 

Soziinii  bitirdikten  sonra  yerine  oturmu§tur. 
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§amlinm  Diliyle  Yaratma  ve  Bile§imin  Bilinmesi 

Boliim:  Alem  Allah  Tarafindan  Yaranlmi§tir 

§amli  bilgin  ayaga  kalkmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Sonradan  var  olanlar 
birbirlerine  benze§ip,  kudretin  onlara  ili§mesi  sadece  zattan  kaynaklan- 
mi§sa  onlarin  i^inden  miimkunlerin  bir  kisminm  varliga  9ikmasi  hangi 
delille  izah  edilebilir? 

Boliim:  Kesb 

Irade,  irade  edilen  §eye  ge^ek  anlamda  ilifip  yoldaki  bozulma  ne- 
deniyle  meydana  gelen  kudret  kendi  gibi  olmami§  ise  i§te  bu,  kesptir. 
Kul  kesp  eder  ve  Rab  takdir  eder.  Bunun  a9iklanmasi,  se9imli  harekete 
ve  zorunlu  sarsilmaya  baglidir. 

Boliim:  Kesp  Allah’m  Irade  Ettigi  §eydir 

Kudretin  §arti,  bilgi  ve  irade  imkin  verdiginde,  var  etmedir.  Adet 
fikrini  benimsemekten  sakin!  Uluhiyetin  eksikligine  sebep  olan  her  §ey, 
reddedilmi§tir.  Sonradan  meydana  gelmi§  varlikta  Allah’m  irade  etme- 
digi  bir  §eyin  oldugunu  kabul  eden  herkes,  bilgiden  kovulmu§  ve  tevhit 
kapisi  yiiziine  kapatilmi§tir.  Bazen  emir  kast  edilir  ve  emredilen  §ey 
ama9lanmaz.  Bu  dogrudur  ve  son  derece  a9iktir. 

Boliim:  Alemin  Yaratnlmasi  Zorunlu  Degildir 

Allah  hakkmda  bir  durumu  zorunlu  goren  kimse  O’nun  hakkmda 
zorunlunun  tanimmi  zorunlu  saymi§  demektir.  Halbuki  boyle  bir  §ey, 
dogru  mezheplerde,  Allah  hakkmda  imkansizdir.  Ilmin  one  ge9mesi 
nedeniyle  zorunlulugu  benimseyen  ise  Zorunlu  hakkmda  bilginlerin  bi- 
le geldigi  hiikmiin  dx§ma  9ikmi§tir.  Halbuki  o hiikiim,  dogru  bir  hii- 
kiimdiir. 

Boliim:  Yapilamayacak  §eyie  Yiikiimlii  Tutma 

Kulun  yerine  getiremeyecegi  §eyle  yiikiimlii  tutma,  akla  gore 
miimkiindiir.  Biz,  bunu  kendi  gozlerimizle  gordiigiimiiz  gibi  ba§kalari 
da  bize  bu  gibi  olaylari  aktarmi$tir. 
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Boliim:  iyiyi  Hasta  Etmek  Ona  Zuliim  Degildir 

Hi^bir  §eyin  ger^ekte  hiikmiiniin  di§ina  ipkmadigi  kimse  mulkiinde 
icra  ettigi  §ey  nedeniyle  haksizhk  ve  zuliim  yapmakla  nitelenemez. 

Boliim:  iyilik  ve  Kotiiliik 

Muhtar  (se^en),  en  uygunu  gozetmek  zorunda  degildir.  Ku§kusuz 
bu  durum  sabit  ve  ge9erlidir.  (firkin  ve  kotii,  sadece  §eriata  ve  gayeye 
gore  sabittir.  Bir  insan  ‘iyilik  ve  kotiiliik,  iyi  ve  kotiiniin  zatmdan  kay- 
naklamr’  diye  iddia  ederse  o bilgisizin  tekidir. 

Boliim:  Allah’i  Bilmenin  Zorunlulugu 

Allah’i  ve  ba§ka  bir  §eyi  bilmenin  §arti,  yerine  getirilmediginde  ge- 
lecekteki  bir  zararm  onunla  irtibati  ise  bu  durumda  akla  gore  zorunlu- 
luk  dogru  degildir.  (Jiinkii  o,  bilinemez. 

Boliim:  Peygamberler  Gondermek 

Akil  herhangi  bir  i§i  kendi  ba§ina  biliyor,  ba§ka  bir  i§i  ise  tek  ba§ma 
bilmiyorsa  o zaman  bagimsiz  bir  §eyin  akli  bilmedigine  ula§tirmasi  ge- 
rekir.  Dolayisiyla  peygamberlerin  gonderilmesi  imkansiz  degildir  ve  on- 
lar  yaratilmiflar  i^inde  gaye  ve  yollari  en  iyi  bilen  kimselerdir. 

Boliim:  Bizzat  Bir  Peygamberin  Peygamberligini  ispat 

Bir  yalancinm  diiriistiin  getirdigi  §eyi  getirmesi  miimkiin  olsaydi, 
hi^  ku§kusuz  hakikader  degi§irdi  ve  kudret  acizlige  donii^iirdii.  Aynca 
boyle  bir  durumda  yalan,  izzet  mertebesine  dayanmi§  olurdu.  Bunlar, 
Bir  ve  Ilk’in  biitiin  yon  ve  anlamlarda  ikinciyi  ispat  etmesi  itibanyla  im- 
kansiz, son  derece  anlamsiz  §eylerdir. 


DORDUNCU  FASIL 

Yemenlinin  Diliyle  Siralama  ve  Ozetleme  Ilmi 

Boliim:  Yeniden  Yaratma 

Yemenli  bilgin  ayaga  kalkmi§  ve  §oyle  demi§:  Bir  §eyi  yarattiktan 
sonra  bozan  kimse  onu  yarattigi  gibi  yeniden  in§a  edebilir. 
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Boliim:  Kabir  Snali  ve  Azabi 

Ruh,  insanrn  herhangi  bir  par^asinda  bulundugunda  ona  canli  is- 
mini  verebiliriz.  Uyuyan  yaninda  bulunan  uyanigin  gormedigini  gore- 
bilir.  Bunun  nedeni,  bilgi  yollarmin  farkliiigidir.  Canli,  haz  ve  aci  duya- 
bilir.  Neden  kabul  etmiyorsun  ki! 

Boliim:  Mizan 

Bir  §eyin  bedeli  onun  yerini  alir  ve  onun  hiikiimleri  kendisi  i$in  zo- 
runluolur. 

Boliim:  Sirat 

Ku§lan  havada  tutabilen  -ki  ku§lar  cisimdir-  kimse,  biitiin  cisimleri 
havada  tutabilir. 

Boliim:  Cennet  ve  Cehennemin  Yaratilmasi 

Yaratili^  tamamlanmi§  ve  daire  yerle§mezden  once  u^lan  birle§mi§- 
tir. 

Boliim:  imambgm  Gerekliligi 

Dini  uygulamak  -ki  gaye  odur-  ancak  emniyet  altinda  miimkiin 
olduguna  gore  her  zamanda  bir  imam  (yonetici,  ba§kan)  edinmek  §art- 
tar. 

Boliim:  Imamligin  §artlan 

Sonra  §oyle  dedi:  §artlar  yerine  geldiginde  (imam  ile  halk  arasmda) 
sdzle§me  ger9ekle§ir  ve  alemin  ahde  vefa  gostermesi  gerekir.  S5z  konu- 
su  §ardar:  Erkek  olmak,  yetifkin  olmak,  akilh  olmak,  bilgili  olmak,  hiir 
olmak,  takva  sahibi  olmak,  cesaret,  yeterlilik,  Kurey§li  olmak,  duyulann 
saglam  ve  yerinde  olmasi.  Ilim  ehli  ve  akilcilardan  bir  kismi  boyle  de- 
mi§tir. 

Boliim:  iki  imamm  Birbiriyle  Qata§masi 

ciki  imam  9ati§irsa  daha  90k  baglisi  bulunan  imam  olur.  Yaygm  bir 
bozgunculugun  ortaya  9ikabilecegi  nedeniyle  eksik  imamm,  gorevden 
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alinmasi  miimkiin  degilse  imam  birakilmasi  zorunludur  ve  gorevden 
alinmasi  caiz  degildir. 

Egitimli  §oyle  demi§tir:  Boylelikle  dort  bilginden  her  birisi  kendi- 
since  §art  gordiigii  §eyleri  zikretmi§  ve  bilgi  yoluna  katilmi§  ve  baglan- 
mi§tir. 


VASIL 

Allah  Ehlinden  Se^kinlerin  Teorik  Dii§iince  ve  Ke§if  Ara- 
sindaki  Inan^lan 

Hamd  himmederin  neticelerinde  akillari  hayrete  diiyiiren  Allah’a, 
salat  ve  selam  Hz.  Muhammed  ve  O’nun  ailesi  iizerine  olsun. 

Akillarm  alici  olmak  yoniinden  degil,  tefekkiir  etmeleri  yoniinden 
smirmda  durdugu  bir  haddi  vardir.  Akla  gore  imkansiz  oldugunu  soy- 
ledigimiz  bir  §ey,  bazen  ilahi  bir  nispet  bakimmdan  imkansiz  olmayabi- 
lecegi  gibi  akil  a^ismdan  miimkun  herhangi  bir  §ey  de  bazen  ilahi  nispet 
yoniinden  imkansiz  olabilir, 

Hak,  yani  varligi  ozii  geregi  zorunlu  olan  ile  miimkiin  -ki  miim- 
kiin  zatm  veya  bilginin  bunu  gerektirmi^  olmasi  nedeniyle  bazi  kimsele- 
re  gore  zorunludur-  arasindaki  ili§kinin  varligmm  delili  ve  kaynagi,  var- 
lik  kamdarmdan  sahih  olarak  ortaya  konabilir.  Delil  ile  delilli,  kanit  ile 
kamth  arasmda  ili§kiyi  ger^eklqtiren  bir  yon  bulunmalidir.  Bu  yon  ile 
delil  ve  bu  delil  ile  ulafilan  §ey  arasmda  bir  baginti  olmalidir.  Bu  yon 
olmasaydi,  delilliye  delil  ile  ula§ilamazdi. 

Tanri  ile  yaratiklarin  zat  yoniinden  herhangi  bir  yonde  ortak  olma- 
si miimkun  degildir.  Fakat  o zatin  bir  takim  niteliklerle  nitelenmif  ol- 
masi yoniinden  bir  ili§ki  olabilir.  Soz  konusu  §ey,  akillarm  kendi  ba§la- 
rma  ogrenebilecegi  ba§ka  bir  hiikiimdiir. 

(Mesele:  Zat  ve  Ulhhiyet) 

Akhn  tek  ba§ma  algilayabilecegi  her  hangi  bir  §eyi  bilmek  bize  gore 
onu  gormeyi  onceleyebilir.  Hakkrn  zati  ise  bu  hiilciimden  uzaktir.  (^iin- 
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kii  Haklan  zatini  mii§ahede,  O’nu  bilmeyi  onceler,  hatta  mii§ahede  edi- 
lir,  fakat  bilinmez.  Nitekim  Uluhiyet  bilinir  ve  goriilmez.  Zat  ise  Ulh- 
hiyetin  kar§itidir.  Kelamci  biiginlerden  nice  akilci,  teorik  diifiincesi  yo- 
niinden  zatin  bilgisine  ula§tigim  iddia  eder,  halbuki  o bu  konuda  yani- 
lir.  (^iinkii  o dii§iincesiyle  olumsuzlama  ve  ispat  arasinda  gidip  gelir. 

ispat  sahibine  doner:  (^iinkii  akilci,  bilen,  gii<j  yetiren,  irade  eden 
olmasi  gibi  nitelikleriyle  Hakka  dair  neyi  ispat  etse  kendisinin  ta§idigi 
bir  niteligi  ispat  etmif  demektir.  Olumsuzlama  ise  yokluga  ve  yok  say- 
maya  doner.  Yok  sayma  ise  zati  bir  nitelik  olamaz.  Qiinkii  varliklarm 
zati  nitelikleri,  siibdti  (var  sayilan  olumlu)  niteliklerdir.  §u  halde  yok 
sayma  ile  ispat  arasinda  gidip  gelen  bu  dii§iiniir,  AJlah’i  bilmek  hakkin- 
da  bir  §ey  elde  etmemi§tir. 

(Mesele:  Simrlimn  Smirsizi  Bilmesi) 

Zati  gerektirmedigi  halde  smirli,  Mutlak’i  nasil  bilebilir  ki?  Miim- 
kiiniin  sahip  oldugu  biitiin  yonler,  yokluk  ve  ihtiya^  ozelligine  sahiptir. 
Bu  durumda,  kendisi  nedeniyle  Zorunlu  ile  mumkiin  arasinda  birle§ti- 
rici  bir  yon  bulunsaydi,  miimkiin  hakkinda  bu  yon  dolayisiyla  caiz  olan 
muhta^ik  ve  yok  olu§,  Zorunlu  hakkinda  da  caiz  olurdu.  Bu  ise  Zorun- 
lu i^in  imkansizdir. 

Binaenaleyh  Zorunlu  ile  miimkiin  arasmda  ortak  bir  yoniin  tespiti, 
imkansizdir.  (^iinkii  mvimkiiniin  yonleri  kendisine  tabidir.  Miimkiin 
kendiliginde  yokluktur,  dolayisiyla  ona  tabi  §eyler  de,  bu  hiikmii  alma- 
ya  daha  layik  ve  onceliklidir. 

Ozii  geregi  Zorunlu  ile  miimkiinii  bir  yon  birle§tirseydi,  birle§tirici 
yonden  miimkiin  i^in  sabit  hiikiim,  ozii  geregi  Zorunlu  i^in  de  sabit 
olurdu.  Halbuki  ozii  geregi  Zorunlu  i9in  sabit  olup  da  aym  yonden 
miimkiin  i9in  sabit  bir  §ey  yoktur.  O halde  miimkiin  ve  dzii  geregi  Zo- 
runlu arasmda  birle§tirici  bir  yon  bulunamaz. 

Ger9ekte  tek  hiikiim  olsalar  bile,  Ulhhiyetin  bir  takim  hiikiimleri 
vardir.  Ahiret  hayatinda  tecelli,  bu  hiikiimlerin  suretinde  ger9ekle§ir. 
(^iinkii  daha  once  de  zikrettigimiz  gibi  Peygamberin  Rabbini  goriip 
gormedigi  konusunda  gorii§  ayrihgi  vardir.  Ku§kusuz  ‘Inci  ve  yakut 
Refrefmde  en  biiyiik  nur’  vb.  hadisler  rivayet  edilmi§tir. 
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(Tann’nin  eyleminde)  iradenin  bulundugunu  benimsiyorum,  fakat 
se^imin  bulunabilecegini  benimsemiyorum.  (Jiinkii  se^im  ile  hitap,  ne- 
den  ve  sebebinden  soyut  olarak,  sadece  miimkiine  gore  gelmi§tir. 

Giivenilir  ke§fin  verdigi  bilgiyle  §oyle  derim:  ‘Allah  var  idi  ve 
O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  Burada  Hz.  Peygamber’in  sozii 
bitmi§tir.  Bimdan  sonra  gelen  Have,  hadisin  anlaminda  i^kindir.  Bu  ek, 
sufilerin  ‘O  §imdi  de  nasil  idiyse  oyledir’  ifadeleridir.  Hiikiimde  boyle 
oldugu  kastedilir.  ‘§imdi’ ve  ‘idi’  bize  donen  iki  ifadedir.  C^iinkii  ‘§imdi’ 
ve  ‘idi’  ve  benzeri  §eyler,  bizimle  ortaya  ^lkar.  Boylece  Zorunlu  ile 
miimkiin  arasmda  ili§ki  reddedilmi§  oldu. 

(Mesele:  Ulfthiyet  ve  Zat) 

‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  denilen  §ey, 
zat  degil,  Uluhiyettir.  (^iinkii  zat  i9in  ilahi  ilimde  sabit  her  hiikiim, 
Uluhiyet  hakkmdadir.  Uluhiyet  bir  takim  bagintilar,  izafetler  (tamla- 
ma)  ve  olumsuzlamalardir.  O halde  ^okluk  hakikatte  degil,  bagintilar- 
daki  ^okluktur  (ki  onlar  Uluhiyetin  hukiimlerindendir) . 

Burada  sifatlar  hakkindaki  gorii§lerinde,  te§bihi  kabul  eden  (uluhi- 
yet) ile  etmeyeni  (zat)  ortak  kilanlarin  ayaklari  kaymi§tir.  Onlar,  bu  me- 
selede  birlqtirici  bir  takim  meselelere  dayanmiftar.  Birle§tirici  meseleler 
delil,  hakikat,  neden  ve  §arttir.  Boylece  bunlar  vasitasiyla  goriinen  ve 
goriinmeyen  hakkmda  hiikiim  vermi§tir.  Bu  baglamda,  goriilen  hak- 
kinda  verilen  hiikmii  biz  de  kabul  ediyoruz.  Goriinmeyen  hakkmdakini 
ise  kabul  etmiyoruz. 

Ama  deryasi,  Hak  ile  alem  arasmda  berzahtir  (ara  bolge,  vasita). 
Bu  deryada  miimkiin,  bilen,  gii<j  yetiren  ve  bildigimiz  biitiin  ilahi  isim- 
lerle  nitelenmi§tir.  Yine,  bu  deryada  Hak  §a§irma,  sevinme,  giilme,  fe- 
rahlama,  beraberlik  ve  var  olanlara  ait  niteliklerin  biiyiik  kismiyla  nite- 
lenmi§tir.  Artik  O’na  ait  olam  birak,  sana  ait  olam  al!  Inmek  O’na,  91k- 
mak,  bize  aittir.  O’na  ula§mak  istediginde,  ancak  kendin  ve  O’nun  vasi- 
tasiyla ula§abilirsin:  ‘Kendin  ile’,  9iinkii  sen  onu  talep  etmektesin; 
‘O’nun  ile’,  9iinkii  O,  senin  yoneli§  yerindir.  O halde  Uluhiyet,  bunu  is- 
ter,  zat  ise  istemez. 

(Mesele:  Yaratmaya  Yonelen  Ulhhiyet) 

Allah’in  difindaki  her  §eyi  var  etmeye  yonelen  §ey,  hukiimleri,  ba- 
gintilari  ve  izafederiyle  Uluhiyet’tir.  Soz  konusu  §eyler,  eserlerini  talep 
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eden  feylerdir.  (^iinkii  kahredilen  olmaksizin  kahreden,  gii^  yetirilen 
olmaksizin  gii^  yetiren  olamaz.  Bu  durum,  uygunluk,  bilkuwe,  bilfiil  ve 
varlik  olarak  boyledir. 

Uluhiyete  ozgii  en  ozel  nitelik,  kadir  olmaktir.  Miimkiin,  kendisin- 
den  bir  giice  sahip  degildir.  Dolayisiyla  ilahi  etkinin  kendisine  ili§mesini 
kabul  etmek  ozelligindedir. 

Meseie:  (Kesb) 

Kesb  miimkiiniin  iradesinin  herhangi  bir  §eyi,  ama  sadece  onu 
yapmaya  yonelmesidir.  Boylece  ilahi  iktidar,  bu  ilifme  esnasinda  onu 
meydana  getirir.  i§te  bu,  miimkun  i$in  kesb  diye  isimlendirilen  §eydir. 

Muhakkike  gore  cebr  (fiillerde  zorunluluk)  ge^erli  degildir.  (^iinkii 
cebr,  kulun  fiil  i§lemesini  ortadan  kaldinr.  Cebr,  direnmesi  var  iken 
miimkunii  bir  §eyi  yapmaya  zorlamalctir.  Cansiz  varlik  ise  zorlanamaz. 
(Jiinkii  ondan  bir  eylem  du§uniilemez  veya  onun  bir  akh  yoktur. 

O halde,  miimkun  (fiilinde)  mecbur  degildir.  C^iinkii  eserler  kendi- 
sinden  ortaya  9iksa  bile  onun  kendisinden  kaynaklanan  bir  eylemi  ve 
ger^ek  bir  dii§uncesi  olamaz. 

(Meseie:  Alemdeki  Hastalik  ve  Afiyet) 

(Uldhiyet)  alemde  bela  ve  afiyet  olmasmi  gerektirir.  el-Muntakim 
(intikam  alici)  isminin  varliktan  silinmesi,  el-Gafur  (mafiret  eden)  veya 
Zii’l-afv’in  (affedici)  veya  el-Miin‘im’in  (nimet  verenin)  kalkmasmdan" 
oncelikli  degildir.  Herhangi  bir  isim  hiikiimsuz  kalsa  idi,  i§levsiz  kahrdi. 
Halbuki  ulhhiyette  ijlevsizlik  imkansizdir.  Dolayisiyla  isimlerin  eserinin 
olmamasi  imkansizdir. 

(Meseie:  Algilayan  ve  Algilanan) 

Algilayan  ve  algilanandan  her  birisi  iki  durumdadir:  Tahayyiil  giicii 
olan  bilen-algilayan  ve  tahayyiil  giicii  olmadigi  halde  bilen-algilayan. 
Algilanan  da  iki  tiirliidiir:  Surete  sahip  algilanan.  Tahayyiil  giicii  olma- 
yan  ki§i  onu  suretiyle  bilir  ve  onu  tasawur  edemez.  Tahayyiil  giicii  olan 
kifi  onu  tasawur  eder  ve  bilir.  Digeri  ise  sureti  olmayan  algilanandir. 
Bu  ise  sadece  bilinir.  , 
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Bilmek,  bilinenin  tasawur  edilmesi  olmadigi  gibi  aym  zamanda  bi- 
lineni  tasawur  eden  bir  anlam  da  degildir.  Qinkii  biliuen  her  §ey  tasav- 
vur  edilemedigi  gibi  bilen  herkes  de  tasawur  edemez.  Bilenin  tasawur 
etmesi,  tahayyiil  edici  olmasindan  kaynaklanir.  Bilinen  i$in  suret  ise  ha- 
yalin  kendisini  tutabilecegi  bir  halde  olmasina  baglidir.  Bu  baglamda 
hayalin  asla  tutamayacagi  bazi  bilinenler  vardir.  Boylelikle  onlarin  sureti 
olmadigi  da  a<pktir. 

(Mesele:  Mumkiiniin  Fiili) 

Miimkiinden  bir  fiil  meydana  gelmesi  ge^erli  olsaydi,  onun  kadir 
olmasi  da  miimkiin  olabilirdi.  Halbuki  mumkiiniin  fiili  yoktur,  dolayi- 
siyla  kudreti  de  yoktur.  O halde  miimkiiniin  kudreti  oldugunu  soyle- 
mek,  saglam  kaniti  olmayan  bir  iddiadir. 

Bizim  bu  konudaki  yargimiz,  kendisinden  fiili  dii§iirmekle  birlikte 
kudreti  kabul  eden  E§arilere  yoneliktir. 

(Mesele:  Biitiin  Yonlerden  Bir  olandan  Sadece  Bir  Qikar) 

Tiim  yonlerden  Bir  olandan,  sadece  bir  meydana  gelir.  Bu  nitelikte 
olan  var  midir,  yok  mudur?  Insaf  sahibinin  bu  konuyu  incelemesi  gere- 
kir. 

E§ariler,  yaratmayi  kadir  olmasi  a^isindan,  mumkiiniin  varhgim 
yokluguna  tercih  etmesini  irade  eden  olmasi,  alemi  ayakta  mtmasini  bi- 
len olmasi  yoniinden  Hakka  izafe  etmi§tir.  Bir  §eyin  irade  eden  olmasi, 
kadir  olmasmin  aym  degildir.  Dolayisiyla  E§arilerin  bunun  ardindan 
soyledigi  ‘Hak  her  a^idan  birdir’  sozleri,  genel  baglamda  ge^erli  degil- 
dir. Nasil  olabilir  ki?  Onlar  zata  ilave  ve  O’na  dayanan  nitelikleri  kabul 
eder.  Aym  §ekilde,  baginti  ve  izafederi  kabul  edenler  de  benzer  durum- 
dadir. 

Hi^bir  firka,  biitiin  yonlerden  birligi  kanidayamami§tir.  Her  firka, 
kendi  mezhebinden  kaynaklanan  bir  mecburiyede,  birligi  yok  saymakla 
kabul  etmek  arasmda  gider  gelir.  Birligi  ispat,  Uluhiyettedir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesidir.  Bu  dogrudur  ve  kanida- 
nabilir  bir  hiikiimdiir. 

Bari  Teala  bilen,  diri,  kadir  olmak  vb.  bir  takim  niteliklerle  nitelen- 
diginde,  biitiin  bunlar  bagmti  ve  izafederdir,  onlarin  ilave  bir  ger^ekligi 
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yoktur.  Aksini  dii§iinmek,  Bari’nin  eksik  oldugunu  dii§iinmeye  yol 
a^ardi.  (^iinkii  ilave  bir  §ey  sayesinde  yetkin  olanin  ozii  geregi  yetkinli- 
gi,  kazandigi  yetkinlikten  eksiktir.  Halbuki  Allah,  ozii  geregi  yetkindir. 

O halde,  ozii  geregi  bir  §eyin  zata  ilave  olmasi  imkansiz  iken  bagin- 
ti  ve  izafeder  ile  ilave  olmasi  imkansiz  degildir.  . j 

‘Sifadar  O’nun  zatmrn  ne  aym  ne  de  ondan  ba§kadir’  diyenin  ifade- 
si  ise  gergekten  son  derece  uzaktir.  Bu  gorii§ii  benimseyen  kimse  ilave- 
nin  -ki  ba§ka  demektir-  varligim  kesinlikle  delillendirmi§,  fakat  boyle 
bir  isimlendirmeyi  inkar  etmi§tir.  Sonra  tanimda  ba§ka  hakkmda  §oyle 
hiikiim  vermi§tir:  Iki  ba§ka  §ey,  birisinin  digerinden  zaman-mekan,  var- 
lik-yokluk  olarak  aynlmasi  miimkiin  olan  §eydir.  Fakat  konuyu  bilen 
biitiin  bilginlere  gore  bu,  iki  ba§ka  hakkmda  ger^ek  bir  tamm  degildir. 

Bir  §eyin  farkli  §cylerc  ili§mesi,  onun  zatmda  bir  olmasma  etki  et- 
mez.  Soziin  boliinmesi  (fiil,  isim,  baglag  veya  ge^miy  gelecek  ve  §imdi- 
ki  zaman),  onun  birligine  ctki  etmez. 

Bir  §eyin  zati  nitelikleri  90k  olsa  bile,  bu  durum,  o §eyin  kendisin- 
deki  ^oklugu  gostermez.  (Jiinkii  (akilda  ve  bilgide)  birbirlerinden  ayn 
bilinseler  bile  (ger^ekte)  nitelikler,  zatm  biitiinliigiinden  ibarettir. 

Alemdeki  her  suret,  cevherdeki  bir  arazdir.  Suret,  farkli  cevherlere 
girer  ve  ayrilir.  Cevher  ise  tektir.  Boliinme,  cevherde  degil,  surettedir. 

(Mesele:  ilk  Nedenlideki  (^okluk) 

Birisi  §oyle  diyebilir:  Ilk  Nedenlinin  kendisi  bir  olsa  bile,  i^erdigi 
ii$  itibar  nedeniyle,  ^oklugun  kaynagidir.  Bu  U9  itibar,  nedenini  dii- 
§iinmesi,  kendisini  dii§unmesi  ve  mumkiin  olu§unu  diifiinmesidir. 

Onlara  §oyle  deriz:  Bu  durum,  yani  bir  oldugu  halde,  itibarlarin 
onda  bulunu$u  hakkindaki  g6ru§iiniiz,  ilk  Neden’de  de  sizi  baglar.  Pe- 
ki,  nipn  Ilk  Neden’den  bir’den  ba§ka  bir  §eyin  ^lkabilecegini  imkansiz 
gordiiniiz?  Bu  durumda,  va  ^oklugun  ilk  Neden’den  ^lktigim  zorunlu 
olarak  kabul  edersiniz  ya  da  ilk  nedenliden  de  bir’in  gikmasini  kabul 
etmelisiniz.  Halbuki  her  iki  durumu  da  kabul  etmiyorsunuz. 

Ozii  geregi  yetkin  ve  ozii  geregi  zcngin  olmasi  zorunlu  varlik,  her- 
hangi  bir  §eyin  nedeni  olamaz.  (Jiinkii  onun  neden  olmasi,  nedenliye 
dayanmasi  anlamina  gelir.  Zat  ise  herhangi  bir  §eye  dayanmaktan  mii- 
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nezzehtir.  Fakat  (buna  ragmen  Tann’mn  alemin  nasil  nedeni  oldugunu 
a^ildarsak)  uluhiyet  izafetleri  kabul  eder. 

§oyle  iddia  edilebilir:  ilah,  zati  yetkin  olan  ve  hi<jbir  $eye  muhtaf 
olmayana  denilebilir.  Burada  baginti  ve  izafeti  kast  etmiyoruz. 

Buna  yamt  olarak  deriz  ki:  Lafizda  bir  sorun  yok.  Neden  ise  boyle 
degildir.  (^iinkii  neden,  asil  anlaminda  ve  kullanimmda,  bir  nedenli  ge- 
rektirir.  Neden  ile  ilah  derken  kastedilen  anlatilmak  istenmi§se  bu  kabul 
edilebilir.  O zaman  lafizdaki  tek  sorun,  §eriat  a^isindan  kalir:  §eriat 
boyle  bir  lafzi  kullanmayi  yasaklar  mi,  kabul  eder  mi  veya  hakkmda  su- 
sar  mi? 

(Mesele:  UlMiiyet  Sirn) 

Uluhiyet  Zada  ait  bir  mertebedir  ve  sadece  Allah  o mertebeyi  hak 
edebilir.  Boylece  Uluhiyet  kendisini  hak  edeni  talep  etmi§  -ki  o Al- 
lah’tir-,  Allah  onu  talep  etmemi§tir. 

ilahli,  uluhiyeti  talep  ettigi  gibi  uluhiyet  de  onu  talep  eder.  Zat  ise 
her  §eyden  miistagnidir.  Zikrettigimiz  bu  baglayici  sir  (Uluhiyet  ve 
ilahh  arasindaki  sir  ve  bag)  ‘ortaya  ^iksaydi’,  Uluhiyet  batil  olurdu,  (fa- 
kat) zatm  yetkinligi  batil  olmazdi.  ‘Ortaya  giksaydi  (zahere)’,  yok  ol- 
saydi  ve  ayrilsaydi  demektir.  Nitekim  §oyle  denilir:  Zaharu  ani’l-beled, 
yani  §ehirden  ayrildilar.  Bu  ifade,  imam’in  §u  sozudiir  (Sehl  b.  Abdul- 
lah): ‘Uluhiyetin  bir  sirn  vardir,  ortaya  $iksaydi,  Uluhiyet  batil  olurdu.’ 

(Mesele:  Bilgi,  Bilinen  ve  tlgi) 

Bilgi  bilinenin  ba§kala§masiyla  ba§kala§maz,  fakat  ilgi  ba§kala§ir. 
ilgi  belirli  bir  bilinene  doniik  bir  bagintidir.  Soz  geli§i  bilgi  Ali’niri  ola- 
cagiyla  ilgili  olur  ve  o da  olur.  Bilgi  onun  §imdiki  halde  olacagiyla  ilgili 
olmu§  ve  olmaya  ba§lamasiyla  bilginin  ilgisi  ortadan  kalkmi§tir. 

Ilginin  ba§kala§masindan  bilginin  ba§kala§masi  lazim  gelmez.  Aym 
§ekilde  goriilen  ve  duyulan  §eyin  ba§kala§masiyla  gorme  ve  duyma  ba§- 
kala§maz. 

O halde,  bilginin  ba§kala$mayacagi  sabittir.  Dolayisiyla  bilinen  de 
ba§kala$maz.  C^iinkii  bilginin  bildigi  §ey,  bilinen  iki  gergek  duruma  ait 
bir  bagintidir.  Soz  gelimi  cisim  higbir  zaman  ba§kala§mayan  bir  bili- 
nendir.  Ayakta  olmak  da  higbir  zaman  ba§kala§mayan  bir  bilinendir. 
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Ayakta  olmanrn  cisme  bagintisi,  ba§kala§mamn  eklendigi  bilinen  bir 
§eydir.  Baginti  da  ba§kala§maz.  Bu  somut  baginti  ise  o fahistan  ba§ka- 
sina  ait  degildir  ve  dolayisiyla  ba§kala§maz. 

Bu  dordiin  di§inda  bilinen  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Bunlar  ger^ekte  119 
durumdur:  baginti,  bagintdanan  §ey  ve  bagmtinin  kendisine  yapildigi 
§ey  ve  de  somut-ozel  baginti. 

§oyle  denilebilir:  Ba§kala§mayi  bagmtinin  kendisine  yapildigi  §eye 
kattik.  Qiinkii  onu  bazen  bir  halde,  bazen  de  ba§ka  bir  halde  goriiriiz. 

Herhangi  bir  durumun  nispet  edildigi  §eye  baktigmda,  ona  hakika- 
ti  yoniinden  bakmi§  olmazsin  ki,  hakikati  ba§kala§maz.  Ya  da  soz  konu- 
su  §eyin  ona  nispet  edilmesi  yoniinden  bakmif  degilsin.  Bu  da  onun  as- 
la  ba§kala§mayan  hakikatidir.  Sen  ona  belirli  bir  halin  kendisine  mensup 
olmasi  yoniinden  bakmi§sindir.  O halde  diger  bilinen,  amk  yok  oldu- 
gunu  soyledigimiz  bu  halin  nispet  edildigi  §ey  degildir.  Qiinkii  o,  ken- 
disine nispet  edilen  §eyden  ayrilmaz.  Burada  ba§ka  bir  nispetle  yapilan 
ba§ka  bir  §ey  vardir. 

Binaenaleyh  ne  bilgi  ne  de  bilinen  ba§kala§ir.  Sadece  bilgi  i$in  bili- 
nenlerle  ilgiler  veya  bilinenlerle  ilgili  olma  soz  konusudur.  Hangisini  is- 
tersen,  oyle  soyle. 

(Mesele:  Kavramsal  Bilgi) 

Kavram  bilgisinin  herhangi  bir  kismi,  teorik  dii§iinceyle  kazamlmif 
degildir.  Kazamlmi§  bilgiler,  kavramsal  bir  bilinenin  kavramsal  bir  bili- 
nene  nispet  edilmesinden  ibarettir.  Mutlak  anlamda  baginti  da  kavram- 
sal bilgidendir.  Kazanmayi  kavramsal  bilgiye  nispet  ettiginde  bu  du- 
rum, bir  grubun  herkes^e  bilinen , belirli  bir  anlam  i$in  terimle§tirdigi 
bir  lafzi  duymu§  olman  yoniinden  gergeklqir.  Fakat  bu  lafzm  o anlami 
gosterdigini  herkes  bilemez.  Bu  nedenle,  lafzm  verildigi  anlamm  hangi 
anlam  oldugu  sorulur? 

Bu  soruya,  sorulan  ki§i  bildigi  §ekilde  yanit  verir.  Soruyu  soran, 
mana  ve  o terimle  §ahsm  kast  ettigi  §ey  hakkmda  bilgi  sahibi  olmasaydi, 
soyleneni  kabul  etmez  ve  anlamazdi.  O halde  biitiin  anlamlarm  nefiste 
kazih  olmasi  gerekir,  ardmdan  zamanla  peyderpey  ortaya  gikar. 
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Bilginin  ‘bilinenleri  ku§aticilik’  ile  nitelenmesi,  bilinenlerin  sonlu 
olmasim  gerektirir.  Halbuki  bilinenlerin  sonlu  olmasi  lmkansizdir.  §u 
halde  ‘ku§aticilik’  imkansizdir. 

Fakat  §oyle  denilir:  Bilgi  bilinen  her  §eyin  hakikatini  i^erir.  Aksi 
halde  o §ey,  ku§aticilik  yoniinden  bilinmiyor  demektir.  Qunkii  bir  §eyi 
biitiin  yonlerinden  degil  de  sadece  bir  yonden  bilen  ki§i,  o §eyi  ku§at- 
mami§tir. 

Basiret  (i$  goz)  gormesi  bilgidir,  goz  gormesi  ise  bilginin  meydana 
gelme  yoludur.  Buna  gore  ilah’in  i§iten  ve  goren  olmasi,  ayrmtili  bir  il- 
gidir.  Dolayisiyla  onlar,  ilmin  iki  hukmiidur. 

Burada  ilgi  konusu  -ki  onlar  i§itilen  ve  goriilen  §eylerdir-  nedeniyle 
ikilik  meydana  gelmi§tir. 

(Mesele:  Ezel) 

Ezel  olumsuzlayici  bir  nitelemedir  ve  ba§langicin  olmamasi  demek- 
tir. Uluhiyet  hakkinda  ilk  dedigimizde,  kast  edilen  sadece  mertebedir. 

E§ariler  Allah’tan  ba§ka  her  §eyin  sonradan  meydana  geli§ine,  me- 
kanlilarin  ve  arazlarimn  meydana  geli§iyle  kamt  getirmi§tir.  Bu  kanit- 
lama,  Allah’in  di$mdakilerinin  zikrettiklerinde  smirli  oldugunu  kamtla- 
yincaya  kadar  ge^erli  olrnaz.  Biz  onlarin  sonradan  meydana  geldiklerini 
soyledikleri  §eylerin  sonradan  meydana  geldigini  kabul  ediyoruz. 

(Mesele:  Mekansiz  Mevcut) 

Kendi  ba§ina  var  olan  her  mevcut,  mekansizdir.  Zamanlar  onun 
varligiyla  beraber  degildir  ve  mekanlar  onu  talep  etmez. 

E§arilerin  ilk  miimkun  hakkindaki  kamtlama  yontemleri,  o §eyin 
var  oldugu  zamandan  once  veya  sonra  olmasmiri  imkanma  dayamr.  Bu 
meselede  zaman,  ona  gore,  mevcut  degil,  takdir  edilmi§tir.  Belirleniin, 
belirleyenin  varligmi  gosterir.  Bu  delalet,  zaman  olmadigi  i$in,  geger- 
sizdir.  Boylece  onun  delil  olmasi  da  anlamsiz  hale  gelmi§tir. 

Bir  E§ari  §oyle  iddia  edebilir:  Miirrikunlerin  varhga  veya  varligin 
onlara  nispeti,  miimkun  olmasi  bakimindan.degii,  nispet  olu§  bakimin- 
dan  tek  nispettir.  Binaenaleyh  bazi  mumkiinlerih  segikni§  olmasi,  onla- 
rin bir  segicisinin  oldugunu  kamtlar.  Bu  da  Allah’in  di§indaki  her  §eyin 
meydana  geli^inin  ta  kendisidir. 
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(Mesele:  Zaman) 

Birisi  §oyle  iddia  edebilir:  Zaman  felegin  hareketinin  kat  ettigi 
mevhum  bir  siiredir.  Bu  $eli§ik  bir  dii§uncedir.  (Jiinkii  mevhum  olan 
ger^ekle§mi§  bir  varlik  degildir.  Onlar,  ilk  miimkiinde  zamanin  takdir 
edilifini  Efarilere  kar§i  inkar  eder.  Buna  gore  felegin  harekederi,  hi^lik- 
te  ger$ekle§ir. 

Ba§ka  birisi  §oyle  diyebilir:  Zaman  felegin  hareketidir,  felek  ise 
mekanlidir.  O halde  hareket  ancak  mekanlida  ger9ekle§ir. 

(Mesele:  E§ariler  ve  Miicessime  Arasmdaki  Ortak  Lafiz) 

Iki  biiyiik  grubun  ortak  lafiz  hakkmdaki  siir^melerine  §a§ilir: 
Efariler  ve  Miicessime.  Nasil  olur  da  onu  tqbihe  ait  sayabilmi§ler? 
Halbuki  dilde  iki  durum  arasinda  benzetme,  misli  ifadesiyle  ya  da  (gibi) 
anlammdaki  benzetme  edatiyla  yapilabilir.  Bu,  onlarm  te§bih  saydigi 
ayet  ve  rivayederde  nadiren  bulunur. 

E§ariler,  tevil  ettikleri  zaman  te§bihten  9ikacaklarmi  sanmi§,  halbu- 
ki te§bih  kendilerini  birakmami^tir.  §u  var  ki  onlar,  cisimlere  te§bih 
yapmaktan  mahiyet  ve  tammda  kadim  niteliklerden  farkh  olan  yaranl- 
mi§  anlamlara  te§bihe  ge9mi§lerdir.  O halde  E§ariler,  (Hakki)  yaratil- 
miflara  te§bihten  kesinlikle  uzakla§mami§tir. 

Onlarm  gorii$lerini  benimseseydik,  soz  geli§i,  yerle§mek-karar  kil- 
mak  anlammdaki  istiva’dan  ‘istila’  anlammdaki  istiva’ya  onlar  gibi 
donmezdik.  Ozellikle  de  Ar§,  bu  istiva  bagmtismda  zikredilmi§tir. 
Serir’i  zikretmekle  istila  anlami  kaybolur  ve  onun  istikrarla  9eli§ecek 
ba§ka  bir  anlama  9evrilmesi  imkansizla§ir.  \ 

Te§bih,  soz  geli§i,  ya  istiva  etmek  ile  ger9ekle§ir.  istiva  -istiva  yeri 
degil,  9iinkii  o bir  cisimdir-  bir  anlamdir.  Ba§ka  bir  anlatimla  istiva, 
akildaki  manevi  bir  hakikattir  ve  hakikatinin  gerektirdigi  fekilde  biitiin 
zadara  nispet  edilebilir.  Bu  durumda  istiva’yi  zahiri  arilamindan  9ikart- 
mamiz  gerekmez.  Bu,  gizlisi  sakhsi  olmayan  391k  bir  yanilgidir. 

Miicessimeye  gelince,  ‘O’nun  benzeri  gibi  yoktur’  ayetine  iman  et- 
tikleri halde  onlarm  zikredilen  lafizla  lafzm  anlantiarindan  birisini  a§ma- 
lari  uygun  degildir. 
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Allah  Teala  kotiiliigii  emretmedigi  gibi,  aym  §ekilde,  onu  dileme- 
mi§tir.  Fakat  onun  varligina  hiikmetmi§  ve  onu  belirlemi§tir. 

Allah’m  onu  dilememi§  olmasini  §oyle  a^ildayabiliriz:  Bir  §eyin  ko- 
tuliik  olmasi,  o §eyin  kendi  hakikati  degil,  Allah’in  ondald  hiikmiidiir. 
Allah’in  e§yadaki  hiikmii,  yaratilmi§  degildir.  Uzerinde  yaratmanin  ger- 
$ekle§medigi  §ey  ise  irade  edilmi§  olamaz. 

Itaat  haklunda  da  aym  durum  vardir  diye  kar§i  gorii§  ileri  siiriiliirse 
biz  de  bu  iddiayi  kabul  ederiz  ve  §oyle  deriz:  Itaatin  irade  edilmesi,  ak- 
len  degil  vahiyle  ger$ekle§mi§tir.  Dolayisiyla  siz  de,  kotiiliik  hakkinda 
aym  durumu  kabul  ediniz.  Biz,  araz  olmalarina  ragmen,  amellerin  tar- 
tilmasmi  ve  surederinin  varligmi  kabul  ettigimiz  gibi  onu  inanarak  ka- 
bul etmekteyiz.  O halde,  delil  bunu  gerektirdigi  i$in  bu  durum  vardi- 
gimiz  gorii§e  zarar  vermez. 

(Mesele:  Miimkiiniin  Yoklugu) 

Hiikiimde  miimkiiniin  varligmi  onceleyen  yokluk,  irade  edilmi§ 
degildir.  Fakat  var  oldugu  anda  -ki  var  olmasaydi  o zaman  yokluk  ken- 
disine  i$lemi:j  olacakti-  hiikiim  itibariyla  varlikla  e§  zamanli  yokluk, 
mumkiiniin  varlik  anmda  irade  edilmi§tir.  Miimkiiniin  yoklugu  -ki  ira- 
de edilmemi§ti-  ozii  geregi  Zorunlu’nun  varligmm  kar§ismdadir.  Qiin- 
kii  mudak  varligin  mertebesi  miimkiine  ait  yoklugun  tarn  kar§isinda 
bulunur.  Miimkiiniin  bu  mertebede  var  olma  imkani  yoktur.  Bu  ise  sa- 
dece  Uluhiyettedir,  ba§ka  bir  §eyde  degil. 

(Mesele:  Kadimlerin  Qogalmasi) 

Akla  gore,  ilah  olmayan  bir  Kadim’in  var  olmasi  imkansiz  degildir. 
Boyle  bir  §ey  miimkiin  degil  ise  ba§ka  bir  bakimdan  degil,  sadece  duy- 
ma  (vahiy)  yoluyla  boyledir. 

(Mesele:  Miimkiiniin  Varligimn  Yokluguna  Tercihi) 

Tercih  edenin  (Hak)  herhangi  bir  miimkiiniin  varligmi  irade  etme- 
si  ve  se^mesi,  onun  varhk  olmasi  yoniinden  degil,  ba§ka  bir  miimkiine 
de  nispet  edilebilir  olan  nispeti  yoniindendir.  Belirli  bir  miimkiin  baki- 
mindan  degil  de,  mudak  anlamda  miimkiin  bakimindan  varlik,  irade 
edilmif  degildir  ve  herhangi  bir  miimkiin  yoniinden  olmaksizin  ger^ek- 
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le§mi§  degildir.  Varlik,  herhangi  bir  mumkiin  sayesinde  irade  edilmi§ 
ise  o,  mahiyeti  a^isindan  degil,  bir  miimkune  nispeti  yontinden  irade 
edilmi§tir.  . 

(Mesele:  Se^im  Sebebi) 

Kanit,  ozelle§tiren  bir  sebebin  bulundugunu  gosterdigi  gibi,  soz 
geli§i,  bu  ozelle§tirmenin  oznesine  nispet  edilen  olumsuzlama  ve  ispat 
gibi  §eylerde  tevkifm  (Tanri  tarafindan  belirlenim)  bulundugunu  goste- 
rir.  Aramizdaki  bir  tam§mada  bir  kelamci  bana  boyle  demi§ti.  Biz  de 
onun  zannettigi  gibi  tevkifiligi  kabul  ediyorduk.  Fakat  kanit,  gonderen 
tarafindan  bir  el^inin  varligini  da  gosterir.  Dolayisiyla  ilahi  nispetleri 
(Tann’nin  sifadarini)  peygamberden  aldik  ve  boylece  O’nun  §oyle  ol- 
duguna  ve  boyle  olmadigina  hiikmettik. 

Varligina  apa<pk  kanit  varken  ve  varligi  zatinin  aymsi  iken,  ba§kasi- 
na  muhta^  olmak  anlamina  gelecegi  i^in,  ozii  geregi  neden  de  degildir. 
O,  her  yonden  yetkindir.  §u  halde  O,  mevcuttur  ve  varligi  zatinin  ayni- 
dir. 

Mumkiiniin  ozii  geregi  Zoruniu’ya  muhta9  olmasi  ve  Zorunlu’nun 
zatindan  kaynaklanan  miistagniligi,  ilah  diye  isimlendirilir  (Hakkin 
boyle  isimlendirilme  yoniidur).  Ozii  geregi  Zorunlu’nun  kendi  nefsine 
ve  ister  var  ister  yok  olsun  ger^ekle^mi^  biitiin  hakikadere  ili§mesi,  bilgi 
diye  isimlendirilir;  kendiliklerinde  bulunduklari  hale  gore  miimkiinlere 
ili§mesi  ihtiyar  diye  isimlendirilir.  Bilginin  miimkiiniin  varligmi  once- 
lemesi  bakimmdari  zafin  miimkiine  ili§mesi,  me§iyet  diye  isimlendirilir. 
Iki  olabihrden  birisini  kesin  olarak  belirlemesi  itibariyla  miimkiine  ili§- 
mesi,  irade  diye  isimlendirilir.  Alemi  yaratmaya  ili§mesi  kudret  diye 
isimlendirilir.  Yaratilana  var  olmasmi  i§ittirmeye  ili§mesi  emir  diye 
isimlendirilir. 

Emir  iki  tiirliidiir:  Dolayli  ve  dogrudan.  Vasitalar  ortadan  kalkti- 
gmda  emir  mudaka  uygulamr.  Dolayh  oldugunda  ise  uygulanmasi  §art 
degildir  ve  ashnda  o bir  emir  de  degildir.  (^iinkii  Allah’in  emrinin  kar§i- 
smda  hitjbir  §ey  duramaz. 

Zorunlu  zadin,  olu§undan  veya  ondan  meydana  gelebilecek  her- 
hangi bir  §eyden  yiiz  ^evirtmek  amaciyla  olu§ana  uzakla§mayi  duyur- 
maya  ili§mesi,  yasak  diye  isimlendirilir  ki  bunun  formu,  emir  tarzmda- 
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dir  (yapma!).  Zorunlu  Zat’in  bir  §eye  o §eyi  bulundugu  hale  gore  mey- 
dana  getirmek  iizere  ili§mesi,  bildirmek,  onun  ne  olduguna  dair  ili§mesi 
istifham  diye  isimlendirilir.  Emir  kipiyle  kendisine  inerek  ona  ili§mesi 
dua  diye  isimlendirilir.  Emrin  o §eye  ili§mesi  yoniinden  ili§mesi  kelam 
diye  isimlendirilir.  Bilmek  §art  olmaksizm  zat’in  soze  ili§mesi,  duymak 
diye  isimlendirilir;  zat  soze  ili§ir  ve  bu  ili§meyi  anlamak  takip  ederse  an- 
layi§  diye  isimlendirilir.  I§igin  keyfiyetine  ve  ta§idigi  goriilenlere  ili§me- 
si,  gormek  diye  isimlendirilir.  Bu  ili$melerden  herhangi  birisinin  kendi- 
si  olmadan  ger^ekle§emeyecegi  algilanan  her  §eye  ili^mesi  ise  hayat  diye 
isimlendirilir. 

Biitiin  bunlarda  hakikat  tektir.  Sadece  ili§ilenlerin  hakikaderi  nede- 
niyle  ili§meler  artmi5,  isimlendirilenler  nedeniyle  isimler  9ogalmi§tir. 

(Mesele:  Akil  ve  Iman  Nuru) 

Akhn  ozel  durumlari  algilamayi  saglayan  bir  nuru  oldugu  gibi 
imanm  da  bir  engel  olmadigi  siirece  her  §eyin  algilanmasmi  saglayan  bir 
nuru  vardir.  Akil  nuruyla  Uluhiyetin  bilgisine,  ona  gereken  ve  hakkmda 
imkansiz  olan  ve  imkansiz  olmayip  da  miimkun  olan  §eylerin  bilgisine 
ula§ilir.  tman  nuruyla  ise  akil,  zatin  ve  Hakkm  kendisijie  izafe  ettigi  ni- 
teliklerin  bilgisine  ulafir. 

(Mesele:  Zadm  Hiikumlerinin  Bilinmesi) 

Bize  gore,  nispet  edilen  zadar  ve  onlara  nispet  edilen  §eyler  bilin- 
medigi  siirece,  zadara  nispet  edilen  hukiimlerin  niteligi  de  bilinemez. 
Bunlar  bilindiginde  ise  ozel  zata  nispet  edilen  ozel  nispetin  niteligi  de 
bilinebilir.  Ornek  olarak  istiva,  beraberlik,  el,  goz  vb.  §eyleri  verebiliriz. 

(Mesele:  Hakikaderin  Degi§mesi) 

Varlildar  degi§mez  ve  hakikader  ba^kala^maz.  Binaenaleyh  ate§  su- 
retiyle  degil  hakikatiyle  yakar.  Allah  Teala’nm  'Ey  ate 5 serin  ve  selametli 
ol hitabi,  surete  yonelik  bir  hitaptir.  Suret  korlardir.  Korlarm  cisimle- 
ri  ise  ate§  vasitasiyla  yakicidir  ve  ate§  onlarla  var  oldugimda  ate§  diye 
isimlendirilmi§tir.  Boylelikle  sicakligi  kabul  ettigi  gibi  soguklugu  da  ka- 
bul  etmi§tir. 
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Beka,  baki  olanda  varligm  siirekliligi  demektir,  o kadar.  Beka,  ba§- 
ka  bir  bekaya  muhta^  olarak  teselsiile  giden  bir  nitelik  degildir. 
Efarilerin  hadis  (sonradan  var  olan)  hakkindaki  goriifleri  boyle  degil- 
dir. Beka  arazdir  ve  bu  nedenle  ba§ka  bir  bekaya  muhta^  degildir.  Bu 
durum  sadece  Hakkin  bekasinda  boyledir. 

(Mesele:  Kel4m) 

Kelam,  kelam  olufu  bakimindan  tektir.  Boliinme  kelamda  degil, 
konufulan  §eydedir.  Emir,  yasaklama,  haber  verme  ve  istemek  kelamda 
tektir. 

(Mesele:  isim,  isimlendirilen  ve  Isimlendirme) 

isim,  isimlendirilen  ve  isimlendirmedeki  farkhlik  lafizdaki  farklilik- 
tir.  Bu  baglamda  ‘Rabbinin  ismi  mubarektir’,200  ‘Rabbinin  ismini  tespih  et’201 
diyenin  sozii,  ‘Mushafla  du§man  bolgesine  yolculugun  yasaklanmasi’ 
gibidir. 

‘Sizin  isimlendirdiginiz  isimler’  ifadesiyle  ismin  isimlenen  olduguna 
kamt  getirene  gelince,  ibadet  edilen,  f ahislardir.  Dolayisiyla  onlar,  Uld- 
hiyet  nispetine  ibadet  etmiftir.  O halde,  ismin  isimlendirilenin  aym  ol- 
dugu  hakkmda  kamt  yoktur.  Olsaydi,  anlamin  hukmiine  gore  degil,  sa- 
dece dil  ve  konumlama  hiikmiine  gore  olabilirdi. 

(Mesele:  Mumkiinlerin  Var  olmasi) 

Miimkunlerin  var  olmasi,  varlik  ve  bilgi  mertebelerinin  yetkinlef- 
mesi  i9indir,  ba§ka  bir  §ey  i^in  degil. 

Her  mumkiin  iki  kisimdan  birisinde  bulunur:  Ya  gizlidir  veya  391k- 
tir.  Miimkiin,  son  derece  miikemmel  ve  yetkin  bir  fekilde  var  olmuftur, 
dolayisiyla  ondan  daha  yetkini  yoktur.  Daha  yetkini  olsaydi,  yetkinligin 
yaratilmasi  tasawur  edilecegi  i9in,  if  sonsuza  giderdi.  Halbuki  miim- 
kiin,  yetkinlik  mertebesindeki  durumuyla  ortiiferek  var  olmuf  ve  dola- 
yisiyla yetkin  olmuftur. 

(Mesele:  Bilinenlerin  Simrlanmasi) 

Bilinenler,  algilanmalan  bakimmdan  dif  ve  i9  -ki  nefsi  algi  demek- 
tir- duyuda  veya  bedihi  ve  bundan  bilefik  feylerle  sinirlidir.  Bedihi  ve 
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duyu  verisinin  bile§imi  ise  bir  anlam  ise  akledilerek,  suret  ise  tahayyiil 
edilerek  algilamr.  Bu  meyanda  hayal,  bilhassa  surederi  birle§tirir.  Akil 
hayalin  birle§tirdigini  akleder.  Hayal  aklin  aklettigi  feylerin  bir  kismina 
suret  vermeyi  ba§aramaz.  ilahi  iktidarin  ise  biitiin  bunlarin  di§inda  bir 
sirn  vardir  ki,  akil  o sirrin  simrmda  durur. 

(Mesele:  iyi  ve  Kotii) 

iyilik  ve  kotiiliik,  iyi  ve  kotii  i$in  ozlerinden  kaynaklanan  iki  nite- 
liktir.  Fakat  bir  §eyin  iyiligi  ve  kotiiliigii,  yetkinlik  veya  eksiklik  veya 
maksat  veya  yatkinlik  veya  doga  veya  nefret  veya  alifkanliga  gore  algi- 
lanir.  Bazi  §eylerin  kotiiliigii  ve  iyiligi  sadece  Hakkrn  bildirmesiyle  -lei 
§eriat  demektir-  anla§ihr.  Boylece  ‘§u  kotii’,  ‘bu  iyidir’  deriz.  Bu,  §eriat- 
tan  bir  bildirimdir,  hiikiim  degildir.  Bu  nedenle,  zamana,  §ahsa  ve  hal 
ko§uluna  gore  iyilik  ve  kotuliikten  soz  ederiz. 

Bunu  §art  ko§mamizin  nedeni,  oldiirmeden  soz  ederken  kasten  ve- 
ya had  cezasi  olarak  veya  kisas  geregi  oldiirme  gibi  farklr  yargilar  verdi- 
gimizi  soyleyenlerdir.  Bu  konuda  ba§ka  bir  ornek,  evlilik  ili$kisi  veya 
zina  durum unda  erkegin  cinsel  uzvunun  kadinm  cinsel  orgamna  girme- 
sindeki  farklihktir.  Halbuki  girme  yoniinden  her  ikisi  de  birdir.  Biz  ise 
bu  gorii§te  degiliz.  (^iinkii  zaman  farklidir  ve  evliligin  ayrilmaz  ozellik- 
leri  zinada  bulunmaz.  Yasaklanan  §ey  aym  olsa  bile,  bir  §eyin  helal  ki- 
linma  zamani  onun  yasaklanma  zamani  degildir.  Ali’nin  bir  zamandaki 
hareketi  ba§ka  bir  zamandaki  hareketi  olmadigi  gibi  Mehmet’in  hareke- 
ti  de  Ali’nin  hareketinin  aym  degildir.  O halde  kotii  asla  iyi  olamaz. 
(Jiinkii  iyilik  ve  kotiiliikle  nitelenen  o hareket,  asla  yenilenmez.  Allah  iyi 
ve  kotiiyii  bilir,  biz  bilemeyiz. 

Bir  §ey  kotii  oldugunda  eserinin  de  kotii  olmasi  §art  degildir.  Qiin- 
kii  onun  eseri  bazen  iyi  olabilir.  Iyi  i^in  de  aym  durum  soz  konusudur. 
iyinin  eseri  bazen  kotii  olabilir.  Soz  gelifi  diiriistliik  bazi  yerlerde  kotii 
sonu^  verebilecegi  gibi  kotii  olan  yalan  da  bazi  yerlerde  iyi  sonug  olabi- 
lir. 

Artik  dikkatini  ^ektigimiz  meseleyi  iyice  ara§tir  ki,  dogruyu  bula- 
sin. 

Delilin  ge9ersiz  olmasiyla  delillinin  ortadan  kalkmasi  gerekmez.  Bu 
yakla§imla,  hulul  (Tanri’nm  e§yaya  yerle§mesi)  fikrini  benimseyenlerin 
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§u  yargisi  dogru  degildir:  Allah  bir  §eyde  ise  isa’da  oldugu  gibi,  ku§ku- 
suz  oliiyii  diriltirdi  (Yani  Allah,  bulundugu  yer  bir  §eyi  diriltmezse  bile 
her  yerdedir) . 

(Mesele:  Kaza’dan  Razi  Olmak) 

Allah’in  kazasindan  razi  olan  kimsenin  kazanin  gereginden  de  razi 
olmasi  §art  degildir.  Kaza  Allah’in  hiikmii  ve  ho§nut  olmamizi  emretti- 
gi  §eydir.  Onun  geregi  ise  hakkmda  hiikiim  verilen  §eydir  ve  dolayisiyla 
ondan  ho§nut  olmamiz  §art  degildir. 

(Mesele:  ihtira,  yani,  Tasarlayarak  Yaratma) 

Ihtira  derken  var  edilen  §eyin  Yaratan’in  nefsinde  meydana  gelmesi 
kast  edilirse  -ki  esasta  anlami  budur-  bu  anlamda  ihtira’  Allah  hakkmda 
imkansizdir.  ihtira  derken  yaratilan  §eyin  varhkta  orneksiz  meydana 
gelmesi  kast  edilirse  ku§kusuz  Hak,  bu  anlamda  ihtira  ozelligiyle  nite- 
lenmi§tir. 

(Mesele:  Alemin  Allah  ile  irtibati) 

Alemin  Allah  ile  irtibati  mumkiinun  Zorunlu  ile  yaratilmi§in  Yara- 
tan  ile  irtibatidir.  Alemin  ezelde  bir  varlik  mertebesi  yoktu.  (JXinku  var- 
lik,  ozii  geregi  Zorunlu’ya  aittir.  Zorunlu  ise  Allah’tir.  Alem  ister  mev- 
cut  ister  yok  olsun,  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktur. 

Allah  ile  alem  arasinda  bir  arakk  bulundugunu  vehmedip  o aralikta 
mumkiiniin  var  olmasinm  one  almdigi  veya  geciktirildigini  farz  etmek, 
dayanagi  olmayan  ge9ersiz  bir  kuruntudur.  Bu  nedenle  alemin  sonra- 
danligim  kamtlama  yonteminde  Efarilerin  yonteminden  farkli  bir  yola 
gittik.  Onu  bu  a^ikiamada  zikretmiftik. 

(Mesele:  Bilginin  Bilinene  ili^mesi) 

Bilginin  bilinene  ili§mesinden,  bilinenin  veya  onun  benzerinin  bi- 
lenin-  nefsinde  meydana  gelmesi  gerekmez.  Bilgi,  varlik  ve  yokluk  itiba- 
nyla  bulunduklari  hale  gore,  bilinenlere  ili§ir. 

§oyle  bir  iddia  ileri  siiriilebilir:  ‘Bazi  bilinenlerin  varlikta  dort  mer- 
tebesi vardir:  Zihin,  di§,  lafiz  ve  yazi  mertebesi.  Zihin  ile  kast  edilen 
bilgi  degil  de  hayal  ise  boyle  bir  §ey  olabilir.  Fakat  her  bilinende  ve  her 
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bilende  ozel  olarak  tahayyxil  edilir.  Fakat  bu  durum  bilhassa  zihinde  ge- 
$erli  olabilir.  (^iinkii  zihin,  surette  di§la  ortii§iir. 

Lafizdaki  ve  yazidaki  bilinen  ise  boyle  degildir.  (Jiinkii  lafiz  ve  yazi 
delalet  etmek  ve  anlatmak  i^in  konulmu§tur.  O halde  (lafiz  veya  yazida- 
ki bilinen)  sureti  bakimindan  di§taki  surete  indirgenmez.  Lafiz  ve  yazi- 
da  Zeyd,  z,  y ve  d’dir.  Onun  ne  sagi  ne  solu  ve  ne  yonleri,  ne  gozii  ne 
kulagi  vardir.  Bu  nedenle  §oyle  deriz:  Suret  balumindan  ona  indirgen- 
mez, fakat  delalet  a^sindan  indirgenir.  Bu  nedenle  delaleti  ortadan  kal- 
diran  bir  ortaklik  ger^ekle^tiginde,  niteligin  belirtilmesine,  aym  anlama 
gelen  ba§ka  bir  kelimenin  zikredilmesine  ve  baglaca  gerek  duyariz.  Zi- 
hinsel  bilinene  ise  hi^bir  §ekilde  ortaklik  giremez.  Anla! 

(Mesele:  Ilk  Akl’a  Ait  Bilgilerin  Yonleri) 

Daha  once  Mdrifetu’l-Old  kitabinda  aklm  alemdeki  bilgi  yonlerini 
zikretmif,  bu  smiflamayi  nereden  (jikarttigimiza  dikkat  ^ekmemi^tik. 

Bilinmelidir  ki:  Akim  119  yiiz  altmif  yonii  vardir  ki,  her  yon,  Yiice 
Hakkin  katmdan  U9  yiiz  altmi§  yoniin  tarn  karfismda  durur:  Allah  ka- 
tindaki  yonlerden  her  birisi,  yekdigerinin  vermeyecegi  bir  bilgiyle  aklm 
yonlerine  yardim  eder.  Aklm  yonleri  alma  yonleriyle  ^arpildigmda,  or- 
taya  <pkan  sonu^,  akla  ait  ve  korunmu§  Levha’da  -ki  tiimel  Nefs’tir-  ya- 
zilmi§  ilimlerdir. 

ilahi  bir  ke§if  olarak  zikrettigimiz  bu  bilgileri  herhangi  bir  akli  ka- 
nit  tahayyiil  edemez,  bu  nedenle  soyleyenden  ke§fi  kabul  ederek  alir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  akil,  Ilk  Akil’a  ait  119  itibari  bir  kanit  olmaksizm  soy- 
leyen  fdozoftan  postiila  olarak  aldigi  gibi  bunu  da  ke$if  sahibinden  ka- 
bul ederek  alir.  Ke§if  sahibinin  bilgisi  bir  postiila  sayilmaya  daha  layik- 
tir.  (^iinkii  filozof,  ilk  Akil’daki  itibarlardan  soz  ederken  kaynagmm  te- 
orik  dii$iince  oldugu  iddiasinda  bulunur.  Bu  nedenle  Uy&nii’l-Mesdil’de 
beyaz  inci  -ki  beyaz  inci  ilk  Akil’dir-  bahsinde  belirttigimiz  gibi  dii§iin- 
ce  onun  soyledigine  kati§ir.  Bizim  bu  zikrettigimiz  ise  ku§kuya  a9ik  de- 
gildir. Qiinkii  biz  onu  teorik  bilgi  olarak  degil  (Hak  yoniinden)  bildi- 
rim  diye  zikrettik. 

Dolayisiyla  inkar  edenin  soyleyecegi  son  §ey  §udur:  ‘Yalan  soylii- 
yorsun.’  Bu  bilgiye  inanan  da  §6yle  der:  ‘Dogru  sbyledin.’ 
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i§te  bu  ilk  Akil’da  ii$  itibari  kabul  edenlerle  bizim  aramizdaki  fark- 
tir. 

Ger^ege  ula§tiran  Allah’tir. 

(Mesele:  Miimkiiniin  Yaratili§  Aleminden  iki  Yonii) 

Yaratili§  ilemindeki  her  miimkiiniin  mutlaka  iki  yonii  vardir.  Bi- 
rinci  yonii  sebebine,  ikinci  yonii  ise  Allah’a  bakar.  Her  tiirlii  karanlik  ve 
perde,  sebebi  yoniinden,  aydinlik  ve  a^iklik  ise  hakikati  yoniinden 
miimkiine  ili§ir. 

Emir  aleminden  olan  miimkiin  haikkinda  ise  perde  dii§iiniilemez. 
Qiinkii  onun  sadece  tek  yonii  vardir,  dolayisiyla  emir  aleminden  olan 
her  §ey,  sirf  nurdur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dikkat  ediniz!  Halis  diri  Al- 
lah’mdir.’ 

(Mesele:  Emir  ve  Kudretin  Konusu) 

Akil  delili,  kudretin  konusunun  var  etme  oldugunu  gostermi§tir. 
Allah,  varligm  ilahi  emirden  meydana  geldigini  bildirerek,  §oyle  buyu- 
rur: ‘Olmas  ini  istedigimiz  bir  $ eye  sozumiiz  ol’dur  ve  o $ey  olur.’202 

Vahiy  ve  aklrn  uzla§abilmesi  ipn,  emrin  neye  ili§tigine  bakmamiz 
gerek:  Onun  mahiyeti  nedir?  Kudretin  ili§tigi  §eyin  mahiyeti  nedir? 

§oyle  deriz:  Emre  uymak,  olur  ifadesiyle  ger9ekle§ti.  Emredilen, 
olmak’tir.  irade,  iki  miimkiinden  birisini  sepneye  ili§mi§tir  ki,  o da  var 
olmak’tir.  Kudret  de  miimkiine  ili§mi§,  boylece  onda  var  etmeyi  mey- 
dana getirmi§tir.  O,  yokluk  ve  varlik  arasinda  akledilir  bir  haldir.  Bina- 
enaleyh  emir  hitabi  §u  se^ilmi§  hakikate  ol  §eklinde  ili§mi§,  soz  konusu 
§ey  de  emre  uymu§  ve  olmu§tur. 

Miimkiiniin  bir  hakikati  olmayip  o nedenle  varlik  ile  nitelenmesey- 
di  -ki  var  olmasiyla  ilgili  ilahi  emir  o hakikate  yonelmi§tir-  varhk  mey- 
dana gelmezdi.  Ol  ifadesini  a^iklamada,  irade  edilen  §eyin  hazirlanmasi 
yorumunu  benimseyen  dogru  dii§iinmiiyor. 

(Mesele:  Ba$kasi  Nedeniyle  Varhgi  Zorunlu’nun  Onceligi) 

Ba§kasi  nedeniyle  varhgi  zorunlu  i^in  ilk  olmanm  anlami,  mutlak- 
zorunlu  varlik  olu§tan  olumsuzlayici  bir  bagintidir.  Bu  yoniiyle,  ba§kasi 
nedeniyle  zorunlu  varlik,  simrli  her  §ey  i^in  ilktir.  Qiinkii  bu  mertebede 
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ba§ka  bir  §eyin  bulunmasi  rniimkiin  degildir.  Bulunsaydi,  ya  zorunlu 
varlik  olurdu.  Bu  durumda  ya  kendisi  olurdu  -ki  bu  imkansizdir-  veya 
onunla  var  olan  bir  §ey  olurdu.  Bu  da  <je§itli  a^ilardan  imkansizdir.  Bi- 
rincisi,  zorunlu-mudak  varlik  kendi  ba§ina  vardir.  ikincisi,  kendisiyle 
var  olsaydi  Mudak  Varligin  muhta^  olmasi  gerekirdi.  Bu  durumda  ise 
ya  kendisini  var  eden  -ki  boyle  bir  §ey  imkansizdir-  veya  mertebesini 
ayakta  tutan  olmasi  gerekirdi  ki,  o da  imkansizdir. 

Mudak  Zorunlu  i$in  ilk  olmamn  anlami,  vad‘i  (konumsal)  bir  nis- 
petrir.  Onun  hakkinda  akil,  mumkiiniin  kendisine  dayanmasindan  ba§- 
ka  bir  §ey  bilemez.  Mudak  Zorunlu  bu  anlamda  ilktir.  Mumkiiniin  ne 
bilkuwe  ne  bilfiil  varligmin  olmadigi  takdir  edilmi§  olsaydi,  Mudak 
Zorunlu’dan  ilk  olmak  ozelligi  nefyedilirdi.  Qiinkii  bu  durumda,  ilk 
olmamn  ili§ecegi  bir  §ey  bulunmazdi. 

(Mesele:  Allah’i  Bilmemiz) 

Miimkiinlerin  en  bilgilisi,  Yaraticisini  sadece  O’nun  a^isindan  bi- 
lendir:  Soz  konusu  kimse  nefsini  ve  kendisinden  var  oldugu  kimseyi  bi- 
lir.  Bundan  ba§ka  bir  §eyi  bilmesi  ge^erli  degildir.  Qiinkii  bir  §eyi  bil- 
mek,  onu  ku§atmaya  ve  onu  tiiketmeye  imkan  verir.  Boyle  bir  §ey  ise 
ilahi  katta  imkansizdir.  O halde  O’nu  bilmek  imkansizdir.  ‘Ondan’  bil- 
mek  de  (kismi  bilgi)  ge^erli  degildir,  ^iinkii  par9alara  boliinemez.  §u 
halde  sadece  ‘O’ndan  olan  §e\r'  hakkinda  bilgi  soz  konusu  olabilir.  On- 
dan olan  §ey  ise  sensin.  O halde,  bilinen  sensin. 

§oyle  bir  iddia  ileri  siiriilebilir:  ‘O  §5yle  degildir’  diye  bilmemiz  de 
O’nu  bilmedir.  §oyle  yamt  veririz:  Bu  tarz  bilmede,  delil  arada  bir  or- 
taklik  olamayacagma  hiikmettigi  i^in,  sen  kendi  niteliklerinden  O’nu 
soyutlami§sindir.  Boylelikle  kendinde,  kendisine  bilindigi  tarzda  sana 
bilinmeyen  bir  zattan  farklila§tm.  Yoksa  kendiliginde  sahip  oldugu 
olumlu  nitelikleri  bulunmadigi  i^in  senden  farkkla§mi§  degildir.  O hal- 
de neyi  bildigini  ogren  ve  §oyle  de:  ‘ Rabbim ! Benim  ilmimi  artir.’203 

O’nu  bilseydin  O olmazdi;  O seni  bilmeseydi  sen  olmazdin.  Bina- 
enaleyh  Allah,  bilgisiyle  seni  var  etmi§,  sen  de  acizliginle  ona  ibadet  et- 
mi§sindir.  Dolayisiyla  O O’dur,  O’na  aittir,  sana  degil.  Sen  de  sensin, 
kendine  aitsin  ve  O’na  aitsin.  §u  halde  sen,  O’nunla  irtibatksin,  tersi 
degil. 
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Genel  anlamda  daire  noktayla  irtibatlidir  ve  fakat  nokta  ayni  an- 
lamda  daireyle  irtibatk  degildir.  Dairenin  noktasi  daireyle  irtibatlidir. 
Ayni  §ekilde,  mutlak  zat  da  seninle  irtibatli  degildir.  Zatin  Ultihiyeti  ise 
dairenin  noktasi  orneginde  oldugu  gibi,  ilahli  ile  irtibatlidir. 

(Mesele:  Allah’i  Gormemizin  ve  Bilmemizin  Konusu) 

Hakki  gormemiz,  O’nun  zatiyla  ilgilidir.  O’nu  bilmemiz  ise  izafet 
ve  olumsuzlamalarla  O’nu  ilah  olarak  ispatlamayla  ilgilidir.  Boylelikle 
ilgi  konusu  degi§ir.  Dolayisiyla  gormek  hakkinda  ‘bilgideki  a9ikhk  ve 
se9ikliktir’  denilemez.  (piinkii  bilgiyle  gormenin  konulari  farkli  farklidir. 
Bununla  birlikte  Hakkm  varligi  mahiyetinin  aynidir.  §u  halde  zatin  an- 
laminin  O’nun  mevcut  olu§undan  ayn  bir  anlam  oldugunu  inkar  etmi- 
yoruz. 

(Mesele:  YoklukSirf  Kotiiluktiir) 

Yokluk  mutlak  kotiiluktiir.  Bu,  gelmi§-ge9mi§  ger9ek  bilginlerin 
goriifiidiir.  Onlar  bu  lafzi  kullanmi§,  fakat  anlamini  a9iklayamami§tir. 

Hak  yolunun  bir  yolcusu  karanlik  ve  aydinliktaki  yolculuktaki  uzun 
bir  sohbette  bize  §oyle  dedi:  ‘Iyilik  varliktaj  kotiiluk  yokluktadir.’  Boy- 
lece  Hakkm  herhangi  bir  smirlanma  soz  konusu  olmadan  mutlak  varlik 
sahibi  oldugunu  ogrendik.  Hak,  hi9bir  §ekilde  kotiiliigiin  bulunmadigi 
mutlak  iyiliktir.  Ziddi  ise  hi9bir  iyiligin  bulunmadigi  sirf  kotiiluk  olan 
mutlak  yokluktur. 

i§te  bu,  soz  konusu  bilginlerin  ‘yokluk  mutlak  kotiiliiktiir’  §eklin- 
deki  goriiflerinin  anlamidir. 

(Mesele:  Allah  Hakkinda  Olabilirlik  Dii^iiniilebilir  mi?) 

Hakikat  bakimindan  §oyle  denilemez:  ‘Allah’m  bir  §eyi  var  etmesi 
veya  etmemesi  miimkiindiir.’  (^iinkii  Hakkm  e§yayla  ilgili  eylemi,  ken- 
disine  gore,  miimkiin  veya  herhangi  bir  zorlayamn  gerektirmesine  bagli 
degildir. 

Fakat  §oyle  denilebilir:  §u  durumun  var  olmasi  ve  olmamasi  miim- 
kiindiir. Boylece  soz  konusu  §ey,  bir  tercih  ediciye  muhta9  kahr  ki,  o da 
Allah’tir.  §eriati  ba§tan  sona  inceledik  ve  soyledigimizle  9eli§en  bir  §ey 
gormedik.  Bizim  Hakka  dair  soyledigimiz  §ey,  ‘O’nun  i9in  §u  zorunlu- 
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dur  veya  §u  imkansizdir’  §eldindedir.  ‘O’nun  hakkinda  §u  caizdir’  deme- 
yiz.  ' 

I§te  bu,  Allah  ehlinden  se^kinlerin  inancidir.  Se^kinlerin  segkinleri- 
nin  Allah  hakkmdaki  inanci,  bunun  iizerindedir  ve  onu  bu  kitabin  bo- 
liimlerine  serpi§tirdik.  (^iinkii  du$iinceleriyle  perdelenmi§  akillann  bii- 
yiik  kismi,  perdelerinden  kurtulamadigi  i$in  onu  algilayamaz. 

Boylece  kitabin  giri§i  sona  ermi§tir.  Bu  boliim  kitaba  bir  ilave  gibi- 
dir.  Dileyen  onu  kitapta  yazar,  dileyen  yazmaz.  Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula§tirir. 

Council  kisim  tamamlanmi§tir.  Hamd  Allah’a  mahsustur. 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


BIRINCi  BOLUM 

Bu  Kitapta  Yazdigim  §eyleri  Yaratili§imn 
Ayrmtisindan  Aldigim  Ruhun  ve  Onunla  Aramizdaki 
Sirlarin  Bilinmesi 


Tavafta  dedim  ki:  Nasil  tamfederim? 

O bizim  'sirr’imizi  algilamaktan  alikonmu $ 

Taj  benim  hareketlerimi  anlayamaz  hi 
Denildi  ki:  Sen  kendini  yitirmi$  bir  jajfemsm 
Nuru  parildayan  Ev’e  (K&be’ye)  bak! 

Temizlenmi§  kalpler  igin  bu  agik  kilinmitfir. 

O kalpler  ona  per de  olrnaksizm  Allah  ile  bakar 

Boylece  onun  yuce  ve  ulu  sirri  gdzuktu 

Celalimin  ujkundan  ona  tecelli  etti 

Dogruluk  kameri  (ay);  tutulmak  onu  ortmedi 

Onu  gordugiinde  Dostu  gorseydin 

Onun  ‘kendinden  gegmij,  hasret  geken’  oldugunu  soylerdin! 

Sagimin  siyahhginda  sir  kayboldu 

Hangi  sir  oldugu  ke§ke  bilinseydi 
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Onun  zati  bilinmez  veyogun  oldugu  soylenirdi 
Bir  kavme  gore;  bir  kavme  gore  ise  l&tif 
‘Onu  nifin  bilmediler’  dedigimde,  bana  dedi  ki: 

Degerli  olarn  ancak  degerli  bilebilir  ' 

Onu  bildiler  ve  bir  vakit  ona  baglandilar 
Rahim  ve  Rauf  da  onlan  dost  edindi 
Dosdogru  oldular,  onlardan  asla  goriilmedi 
Onun  zatiyla  tavaftan  bir  sapma 
Kalk!  Tarafimdan  Evimin  kom$ularim  miijdele 
Yamnda  korku  bulunmayan  bir  eman  ile 
Bu  eman,  bldiiklerinde  onlan  sevindirir 
Ya  da  iffetlerini  koruyarak  ya$arlar. 

Ey  samimi  ve  degerli  dost,  bilmelisin  ki:  Berekeder  Mekke’sine  ve 
ruhani  hareket  ve  duraganlik  madenine  ula§ip  oradaki  durumum  oldu- 
gu gibi  olunca,  kimi  kereler  Hakkm  soylu  evini  tavaf  ettim.  Tespih  $e- 
kerek,  Hakki  overek,  tekbir  ve  tehiil  getirerek,  bazen  soluklanarak  ve 
dinlenerek,  bazen  tutunarak  tavaf  ederken,  bir  anda  -ki  o esnada 
Hacer-i  Esved’de  suskun  bir  halde  duruyordum-  gc^kin-gen^,  susan- 
konu§an  birisiyle  kar§ila§tim.  Ne  olii  ne  diri,  ne  bilqik  ne  yalin  idi,  ne 
ku§atan  ne  de  ku§attlan  idi. 

Onu  Kabe’yi  dirinin  oliiyii  tavaf  edi§i  gibi  tavaf  ederken  gordii- 
giimde,  onun  hakikat  ve  mecazini  anladim  ve  Kabe’yi  tavaf  etmenin  ce- 
nazeye  namaz  kilmak  gibi  oldugunu  ogrendim.  Dirinin  oliileri  tavaf  et- 
tigini  gordiigiimde,  zikredilen  gence  senin  duyacagm  §u  misralari  oku- 
dum. 


Evi  gordugiimde,  tavaf  edilirken 

$eriatin  bilinmeyen  sirrmin  sahibi  bir  takim  $ahislarca. 

Bir  grup  daha  onu  tavaf  etti  ki,  onlar  feriat  ve  bilgi  sahipleridir. 
Onlar  ke$f  gozuniin  surmeleridir,  onlar  onu  gormez  degil 
Bir  dluye  jajtim:  Diri  kendisini  tavaf  ediyor. 

Aziz  ve  zamamn  tekidir;  benzeriyoktur 
Bize  heybet  sahibi  bir  nurdan  tecelli  etti 


Dordiincii  Kisim  127 

Meleklerden  degildi,  bilakis  0 insan  idi 
Anladim  ki:  1}  bilinmezdir  ve  0 i$ 

Kegif  ve  tahkik  nezdinde  diridir  ve  gdriilurdiir 

Dedim  ki:  Bu  dizeler  benden  dokiilup  onun  saygin  evini  bir  ba- 
kimdan  oliilere  kattigimda,  ezici  bir  ^agri  beni  ansizin  garpti  ve  sustu- 
rucu  ve  zorlayici  bir  §ekilde  bana  §oyle  dedi:  ‘Gitmezden  once  evin  sir- 
rina  bak!  Onu  ziyaret^i  ve  ta§larim  tavaf  edenlerle  parlak  goriirsiin.  On- 
lara  perde  ve  ortiilerinin  ardindan  bak.’ 

Ben  de,  soyledigi  gibi,  evin  parladigini  gordiim.  Bunun  iizerine 
onun  adina  maharetle  §iir  soyledim  ve  misal  aleminde  irticalen  §u  dize- 
leri  soyledim: 

Evi  goruyorum,  gevresinde  tavaf  edenlerle  parliyor. 

Parlakhk  sadece  onu  yaratan  Hakim’dendir 
Bu  ev  duyumsamayan  ve  gormeyen  bir  cansizdir 
Ne  akh  var  ne  dinlemesi 

Bunun  iizerine  bir  adamcagiz  dedi  ki:  Bu  bizim  igin  itaattir. 

$eriat  hayatimiz  boyunca  bizim  igin  onu  ortaya  koydu. 

Ben  de  ona  dedim  ki:  Bu  senin  ula§acagin  son  bilgidir,  kulak  ver 

Hiikum  koyma  hikmetinin  gosterdigi  kimsenin  sozune 

Bir  cansiz  gordiim,  kendisi  nedeniyle  hayati  yok 

Onun  ne  birfaydasi  ne  de  zarari  vardir 

Fakat  kalbin  gdzii  igin  onda  benzer  bulunur 

Gdzde  hastalik  ve  pas  bulunmadiginda 

Kendi  zatiyla  tecelli  ederse  onu  aziz  goriir 

Kimsenin  onu  tagimaya  gucii  yok 

Artik  ben,  Ebu  Hafs  (Hz.  Omer)  ve  Ali’miz  olmugtum 

Bol  ihsan,  aimak  ve  engellemek  bendendir 
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O gencin  menzilini  ve  mekan  ve  zamandan  miinezzehligini  bana 
ogretti.  Onun  menzilini  ve  konaldayi§im  ogrenip  varliktaki  mekamm  ve 
hallerini  bildigimde,  elini  optiim,  alnmdaki  vahiy  damarim  mesh  ettim 
ve  ona  dedim  ki:  ‘Senin  ile  oturup  kalkmak  ve  dostluk  kurmak  isteyene 
iltifat  buyurP 

Bunun  iizerine  ima  ve  remiz  yoluyla,  herhangi  bir  kimseyle  sadece 
remiz  diliyle  konu§acak  §ekilde  yaratildigma  i§aret  etti.  ‘Benim  remzimi 
ogrenip  ger^egini  kavrar  ve  algdarsan,  fasih  insanlarin  sozlerindeki  a$ik- 
ligm  ona  ula§amayacagim,  belagat  sahiplerinin  soz  ustaliklarmin  onun- 
kine  yeti§emeyecegini  de  ogrenirsin.’ 

Bunun  iizerine  ona  dedim  ki:  ‘Ey  mudu  ki§i!  Bu  ne  biiyiik  ihsan! 
Bana  senin  terimlerini  ogret  ve  anahtarmin  harekederinin  niteligine  be- 
ni  vakif  kil.  Ben  seninle  sohbet  etmek  ve  gecelemek  isterim.  Qiinkii 
denk  ve  benzer  senin  nezdindedir,  o senin  zatmla  inen  ve  emir  verendir. 
Sende  acpk  bir  hakikat  bulunmasaydi,  parlak  yiizler  ona  bakamazdi. 

O i§aret  etti,  ben  de  ogrendim.  Giizelliginin  hakikatini  bana  gos- 
terdi,  ben  de  anladim.  Onvime  du§uriildii,  kendimden  ge^tim.  Baygm- 
liktan  ayilip  kaslarim  korkudan  dr  dr  titrediginde,  ona  dair  bilginin 
ger^ekle^tigini  anladi.  Yiiriiyii§  asasim  atti  ve  konakladi.  Ardindan  hali 
(lisan-i  hal,  hal  diliyle)  peygamberlerin  getirdigi  ve  giivenilir  melelderin 
indirdigi  §eyleri  bana  okudu:  ‘Allah’tan  sadece  bilgili  kullan  korkar.’20*  Bu 
ayeti  bir  delil  yapti  ve  kendisi  hakkinda  olu§an  bilginin  ogrenilmesine 
yol  kildi. 

Ona  dedim:  ‘Beni  sirlarmm  bir  kisminm  bilgisine  ula§tir  ki,  seni  bi- 
lenlerden  olayim.’ 

Yanit  verdi:  ‘Yaratilifimin  aynntrsma  ve  yapimin  diizenleni§ine  ba- 
karsan  benden  istedigini  onda  yazilmi§  bulacaksin.  (Junkii  ben,  ne  ko- 
nu§an  ve  ne  de  konufturan  olurum.  Benim  kendimden  ba§kasina  dair 
bir  bilgim  de  yok!  Zatim  isimlerimden  ba§ka  degil!  Dolayisiyla  ben, 
bilgi  ve  bilinen  ve  siirekli  bilenim.  Ben  hikmet,  hikmedi  ve  hikmet  sa- 
hibiyim.’ 
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Sonra  §oyle  dedi:  ‘Kitabinda  yazacagin  ve  katiplerine  yazdiracagin 
§eyleri  yaratili§imdan  alman  i^in,  izimin  etrafinda  don  ve  Ay’imin  i§i- 
giyla  bana  bak!  Tavaf  ederken  Hakkin  sana  gosterdigi  herkesin  gorme- 
digi  sirlari  bana  bildir  ki,  ben  de  senin  himmetini  ve  manam  ogrene- 
yim.  Boylece  seni  kendinden  ogrendigim  tarzda  orada  zikredeyim.’ 

Bunun  iizerine  dedim  ki:  ‘Ey  goren  ve  goriilen!  Hakkin  bana  bil- 
dirdigi  variik  sirlannin  bir  kismini  sana  bildirecegim.  Onlar,  i§igin  §effaf 
elbiselerine  niifuz  etmi§  ve  ortiilerin  ardindan  gozlere  biti§mi§  sirlardir. 
Allah,  onlari  yukseltilmi§  bir  perde  ve  konulmu§  bir  gdk  olarak  in§a  et- 
mi§.  Fiil,  zata  gore  latiftir,  idrak  edilmemesi  nedeniyle  de  yiice  ve  de- 
gerlidir. 

Onun  niteligi  zatmdan  latif 

Fiili  ise  niteliginden  latif 

Her  $eyi  zatima  yerle$tirdi 

Bir  $eyin  anlamim  harfine  koydugu.  gibi 

Alem  bir  anlam  if  in  talep  edilir 

Misk  de  kendi  kokusu  ipn  istenir 

Hak,  hakikatimin  gerektirdigi  §eyi  bana  yerle§tirmemi§  ve  benim 
yolum  ona  ula§mami§  olsaydi,  O’nun  mefrebi  ipn  bir  kazan$  ve  O’nu 
bilmeye  bir  yoneli§  kendimde  bulamazdim.  Boylelikle  i§in  sonnnda 
kendime  doniiyorum.  (Yine  bu  nedenle)  Daireyi  £izerken  pergelin  aya- 
gi,  varhgmin  sonuna  ula§tiginda  ba$langif  noktasma  doner,  i§in  sonu 
ba§ma  baglamr  ve  (i§in)  ebedi  ezeline  yonelir.  §u  halde  sadece  siirekli 
bir  variik  ve  yerlqik  ve  sabit  mii§ahede  vardir. 

Yol  sadece  yaratilmi$in  gormesi  ifin  uzatildi.  Kul  onda  yerle§mek- 
sizin  yiiziinii  kendisini  takip  edene  fevirseydi,  ku§kusuz,  ermi§  saliklere 
‘Allah’ a yemin  olsun!  Ne  kotii  yapmi§lar’  goziiyle  bakardi.  Salikler,  ger- 
fegi  bilseydi,  mekanlarindan  ayrilmazdi.  Fakat  onlar,  hakikatlerin  fift 
olmasi  nedeniyle,  Allah’in  kendisiyle  yollari  ve  yeryiiziinii  yaratogi  Ya- 
ratan  Hakkin  tekliginden  perdelenmiftir.  Boylece  isimlerin  iferiklerine 
bakmi§  ve  yiikseli§  merdivenlerini  arami§,  ortlari  istenilecek  en  yiiksek 
menzil  ve  Hakka  yonelinen  ve  aranilan  en  yiice  halin  oldugunu  zan- 
netmi§tir.  Boylelikle  onlar  vasitasiyla  dogruluk  Burak’i  ve  Refrefleri 
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iizerinde  yuriitiiliip,  gordiikleri  §eylerle  ayet  ve  sirlarini  onlara  ogret- 
miftir. 

Baki§  kuzeyden  oldugunda  durum  boyledir.  Yetkin  yaratili§  iize- 
rindeki  fitrat  ise  ilk  konumunda  yiiziiyle  dairenin  noktasimn  kar§isinda 
bulunur.  Boylelikle  fitratm  ruhunun  yansi  sag  taraftan  ara§tmr,  bati  ta- 
rafmdan  ise  sefer  eder.  Baki§  sagdan  hareket  ederse  ilk  baki§mda  gozle 
gorme  mii§ahedesinde  temkin  makamina  ula§ir. 

A§agilarin  a§agisinda  bulundugu  zannedildigi  halde  yiicelerin  en 
yiicesinde  bulunan  kimseye  §a§ilir!  ‘Cahillerdeti  olmaktan  Allah’a  sigim- 
rim.,20S  Baki§in  kuzeyi,  onu  yonetenin  sagidir.-  Kendi  mevzisinde  dur- 
masi  ise  van§  yerinin  sonudur. 

i§aret  ettigim  §ey  akxlli  ki§ide  sabit  ve  sahih  olup  donufiin  O’na  ol- 
dugunu  ogrendiginde,  artik  durdugu  yerden  ayrilmaz.  Fakat  miskin, 
kapiyi  ^almayi  ve  (kapmm)  a^ilmasim  hayal  eder  ve  §oyle  der:  Darligin 
ve  sikmtmin  kar§ismda  geni§lik  ve  a^ikliktan  ba§ka  ne  olabilir  ki?  Ar- 
dmdan  bunu  bir  ayet  olarak  hasunlara  okur:  ‘Allah  ki  me  hidayet  etmek 
isterse  onun  gonlunu  Islam’a  aqar,  kimi  saptirmak  isterse  onun  gonlunu  ade- 
ta  goge  fi karcasina  daraltir.™6  Binaenaleyh  acplma  ancak  darliktan  sonra 
oldugu  gibi  istenilen  de  ancak  yol  gidildikten  sonra  elde  edilebilir. 

Miskin,  anlayi§  sahipleri  ve  sakmanlar  nezdinde  ancak  dii§iinme  ve 
delil  vasitasiyla  ger^ekle^en  §eyleri  ilham  vasitasiyla  elde  ettiginden  ha- 
bersizdir. 

Ku§kusuz  soylediklerinde  hakliydi.  (^iinkii  o kuzey  goziiyle  baki- 
yordu.  Artik  onun  halini  ona  birakiniz!  Onu  haliyle  ba§  ba§a  birakmiz, 
kurnazlik  yaptigini  tespit  ediniz  ve  onun  bu  davrani§mi  gt^lendirip  ona 
§oyle  deyiniz:  ‘(^lktigin  yere  ula§mak  istersen,  ka^imlmaz  olarak,  yardim 
dilemen  gerekir.’ 

Onun  adrna  kom§uluk  makamini  gizleyin!  Ziyaretle§me,  goru§me 
ve  dayani§ma  odiiliinii  ararmiz.  Boylece  o ayrildigi  menzile  ula§makla 
mahzun  olacalc,  ula§acagi  yerde  elde  edecegi  sirlarla  sevinecektir.  Ku§- 
kusuz  Peygamber  mira^  ile  istenmemi§  olsaydi,  yolculuk  etmeyecek, 
goge  ^lkmayacak  ve  inmeyecekti.  Bulundugu  yerde  Yiice  Toplulugun 
durumu  ve  Rabbinin  ayederi  ona  geldigi  gibi,  yataginda  bulundugu 
halde  yeryiizii  ona  yakla§tirilmi§ti.  Fakat  o,  dileyen  kendisini  inkar  etsin 
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diye,  ilahi  bir  sirdir.  Qiinkti  yaratiii§  onu  gerektirmemi§tir  (vermemi§- 
tir).  Dileyen  ona  inanir.  Qinkii  o her  §eyi  toplayandir.’ 

Akim  tek  ba§ina  ula§amayacagi  ve  anlayi§in  yalniz  ba§ina  elde  ede- 
meyecegi  bu  ilme  ula§tigimda,  §oyle  demi§ti:  cBana  garip  bir  sir  duyur- 
dun,  bilinmez  bir  anlami  bana  a^ikladin.  Daha  once  h^bir  dosttan  onu 
duymadim.  Senin  gibi,  bu  hakikaderin  kendisi  adrna  tamamlandigi 
ba§ka  birisini  de  gormedim.  §u  var  ki,  onlar  §imdi  benim  nezdimde 
malumdur  ve  benim  zatimda  yazilmi§tir.  Perdelerimin  kalkmasi  ve  i§a- 
rederimi  ogrenmen  esnasmda  onlar  sana  gosterilecek.  Fakat  seni  hare- 
minde  konaklatip  yasaklarmi  ogrettiginde,  sana  gosterdigi  §eyleri  bana 
da  bildir.’ 

Illhi  Biati  Mii§ahede  Eden 

Dedim  ki:  cEy  konu§mayan  fasih  ve  ey  bildiginden  soran  ki§i!  §unu 
bil:  O’na  iman  yoluyla  ula§ip  ihsan  mertebesinde  onun  katmda  konak- 
ladigimda,  o beni  haremine  indirdi  ve  yasaklarmi  bana  ogretip  dedi  ki: 

Bana  baglanmani  istedigim  i^in,  (sayesinde  bana  ula§abilecegin) 
ibadederini  artirdim.  Beni  burada  bulamazsan,  §urada  bulursun.  Sen- 
den  cem’  halinde  perdelenirsem  Mina’da  tecelli  ederim.  Yine  de,  bulun- 
dugun  pek  90k  yerde  bildirdim  ve  bazi  sirlarinda  defalarca  gosterdim  ki 
perdelenmi§  olsam  bile,  perdelenmem  her  arifin  bilmedigi  bir  tecellidir. 
Sadece  senin  ihata  ettigin  bilgileri  ihata  eden  kimse  onu  bilebilir. 

Gormez  misin  ki:  Insanlara  kiyamet  giinu  a§ina  olduklari  suret  ve 
belirtiden  ba§ka  bir  suret  ve  belirtide  tecelli  ederim  de,  bu  nedenle  be- 
nim Rabligimi  inkar  ederler.  O suretten  ka^ar  ve  (a§ina  olduklari  Rab- 
lik  suretine)  yine  O’na  sigmirlar.  Fakat  bunun  farkmda  degiller.  Onlar 
kendilerine  tecelli  edene  §oyle  derler:  Senden  Allah’a  sigmiriz.  Bizler 
burada  Rabbimizi  bekleyenleriz.’  O esnada  onlara  bildikleri  surete  gore 
gozukuriim.  Onlar  benim  Rab,  kendilerinin  kul  olduklarmi  kabul  eder. 
Dolayisiyla  bildiklerine  ibadet  eden  ve  kendilerinde  yerle§ik  sureti  mii- 
§ahede  eden  kimselerdir. 

Onlardan  bana  ibadet  ettigini  soyleyenin  sozii  yalandir  ve  beni  §a- 
§irtmi§tir.  Ona  tecelli  ettigimde  beni  inkar  etmi§  iken  bu  sozii  nasil 
dogru  olabilir  ki?  Beni  belirli  bir  suret  ile  simrlayan,  kendi  hayaline  iba- 
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det  etmi§tir.  O,  kalbine  yerle§mi§  ortiilii  hakikattir.  Halbuki  bana  iba- 
det  ettigini  zanneder,  ger^ekte  ise  beni  inkar  eder. 

Ariflere  gelince,  onlarin  gozlerinden  gizlenmem  miimkiin  degildir. 
Qiinkii  onlar  yaratiklardan  ve  sirlarindan  uzakla§mi§tir.  Dolayisiyla  on- 
lara  i^lerinde  benden  ba§kasi  goriinmez  ve  varliklardan  isimlerimden 
ba§kasini  bilmezler.  Dolayisiyla  kendilerine  goziikiip  tecelli  eden  her 
§eye  §oyle  derler:  ‘Sen  en  yiice  miinezzehsin,  senden  ba§kasi  yokmr!  In- 
sanlar  gayb  ve  §ahadet  arasindadir.  Her  ikisi  de  onlarda  aym  §eydir.’ 

Onun  soziinii  i§itip  i§aret  ve  bildirmesini  anladigimda,  kiskan^lik 
cezbesi  beni  ona  $ekti  ve  oniinde  durdurdu. 

Kabe’nin  ve  Tavafin  Varliktaki  Sun  ile  Ogretim  ve  Liituflann  Mu- 

hataplan 

Bana  sag  elini  uzatti,  ben  de  optiim.  Arzu  duydugum  suret  bana 
ula§ti: 

Hak  bana  once  hayat  suretinde  goriindii.207  Ben  de  ona  oliim  sure- 
tinde  gozuktiim.  Boylece  bir  suret  digerine  biat  etmek  istedi  ve  ona  ‘gi- 
di§atin  giizel  degil’  dedi.  Sag  elini  ondan  yekti  ve  ‘§ahadet  aleminde 
kiinhiinii  bilmiyorum’  dedi. 

Sonra  bana  goz  suretinde  goriindii,  ben  ise  onun  iyin  kor  suretine 
girdim.  Bu,  bir  §avtin  tamamlanmasi  ve  §artin  bozuldugunu  dii§iindiik- 
ten  sonraydi.  Suret,  diger  surete  biat  etmek  istedi  ve  zikredilen  sbzii 
ona  soyledi. 

Sonra  benim  i<jin  en  genel  bilgi  suretinde  gdriindii.  Ben  de  ona 
tam  bilgisizlik  suretinde  goriindiim.  Suret,  o surete  biat  etmek  istedi  ve 
ona  me§hur  sozii  soyledi. 

Sonra  benim  icpin  ^agriyi  i§itmek  suretinde  goriindii.  Ben  de  ona 
duymamak  suretinde  goriindiim.  Suret  o surete  biat  etmek  istedi.  Hak 
ise  iki  suret  arasmda  perdeleri  yerle§tirdi. 

Sonra  benim  i^in  hitap  suretine  girdi.  Ben  de  O’nun  i^in  dilsizlik 
suretine  girdim.  Suret  o surete  biat  etmek  istedi.  Hak  ise  iki  suretin 
arasina  Levha’nm  i§aret  ve  yazilarmi  gonderdi. 

Sonra  Hak,  benim  icpin  irade  suretine  girdi.  Ben  de  O’nun  i$in  ha- 
kikatin  eksikligi  ve  ali§kanlik  suretine  girdim.  Boylelikle  (bana  ait)  suret 
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(Hakka  ait)  surete  biat  etmek  istedi,  Hak  ise  ikisinin  arasina  aydinligim 
ve  i§igim  yaydi. 

Sonra  Hak,  benim  i^iri  kudret  ve  gii^  suretine  girdi.  Ben  de  ona 
acizlik  ve  zayiflik  suretinde  gorundiim.  Boylece  suret  o surete  biat  et- 
mek istedi.  Hak  kuluna  eksikligini  gosterdi. 

Bu  yiiz  ^evirmeyi  ve  biitiin  arzu  ve  gayelerimin  ger9ekle§medigini 
goriince  dedim  ki:  Neden  bana  kar§i  9iktm  ve  ahdimi  yerine  getirme- 
din? 

§oyle  kar§ilik  verdi:  Ey  kulum!  Kendine  direnen  sensin!  Ey  tavaf 
eden  ki§i!  Her  §avtta  ta§i  6pmii§  olsaydin,  orada  o latif  surederde  elimi 
opmii§  olurdun.  Qinkii  benim  evim  orada  zat  mesabesindedir.  Tavafm 
§avtlari  ise  yedi  sifat  mesabesindedir.  Bunlar  celal  sifadari  degil  yetkinlik 
sifadaridir.  (^iinkii  onlar,  sana  kavu§mamn  sifadaridir208  -ayn§ma  degil. 
O halde  yedi  §avt,  yedi  sifat  i^indir.  Orada  bulunan  ev  ise  bir  zata  dela- 
let  eder.  §u  var  ki,  ben  o evi  do§egim  menziline  indirdim  ve  insanlarin 
geneline  §oyle  hitap  ettim:  Bu  ev  sizin  katmizda  Ar§’im  gibidir.  Yeryii- 
ziindeki  halifem  ise  istiva  yeri  ve  i^erendir.  Seninle  birlikte  tavaf  eden  ve 
yamnda  duran  melege  bak! 

Bunun  iizerine  hemen  melege  baktim.  Ben  kendisine  bakinca,  me- 
lek  Ar§’a  dondii  ve  din^ligiyle  bana  kar§i  gururlandi.  Bunun  iizerine 
ben  de  ona  tebessiim  ettim.  Ardindan  §u  misralan  soyledim: 

Ey  Peygamberlerin  tavaf  ettigi  Kobe! 

Saygin  meleklerin  tavafindan  sonra. 

Sonra  onlarin  ardindan  bir  alem  geldi. 

Yucelik  ve  suflilik  arasinda,  onu  tavaf  eden. 

Kabe’yi  benzer  sayarak  ar}i  mesabesine  koydular 

, Biz  onun  etrafinda  tavaf  eden  sayginlariz 

Onu  tavaf  edenlerin  en  buyugu  derse  ki: 

Ben  hayirli  olamm,  i$itiyor  musunuz? 

Vallahi!  Ne  bir  nass  getirdi  ve  bildirdi. 

Getirdigini  agiklamadan. 

Bu  onu  gevreleyen  bir  nurdan  bafka  nedir  ki? 

Onlarin  nurlari;  biz  ise  degersiz  bir  siiyuz  (nutfe) 
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Boylece  bir  $ey  benzerine  (ekildi. 

Hepimiz  ise  onun  katinda  yerle$mi j kullariz 
Hayir!  Bizim  tavaj  ettigimizi  tavaf  ettiklerini 
Gormediler  mi?  Otilar  toprak  degildir 
Bizden  en  latifi  s oyutlamrsa  yerle$ir 
Tavaf  edenlerin  etrafinda  dondugii  kimsenin  uzerine 
Otilar i bilgisizlikten  tenzih  ediniz: 

Allah’in  alemleri  amade  ettig i kimsenin  hakkim 

Nasd  bilmezler?  Onlar  bilir 

Ben  kendisine  secde  edilenin  ogluyum 

M elekler  babamiza  secde  emrine  isyan  ettikten  sonra 

Bilgisizliklerini  itiraf  etti 

Secde  etmeme  de  direnen  /bits  oldu  (gergekle  yanh$i  kari$tirdi) 

Artik  inkar  edenlerden  oldu 

Onlari  tenzih  ediniz,  tenzih  ediniz!  C unku  onlar 

Hata  edenlerin  hatasmdan  masum  kaldi209 

Dedim  ki:  Sonra,  kalbimin  yiizeyini210  ondan  ^cvirip  Rabbime 
dondiim.  Rab  bana  dedi  ki:  Baban  dolayisiyla  sana  yardim  edildi.  Bere- 
ketim  sana  yerle§ti.  Ovdiigiin  kimsenin  ve  kendisine  sundugun  iyilikleri 
duy!  Hakka  yakin  meleklerin  menzilleri  yanmda  senin  yerin  neresidir? 
Allah’m  selami  sizin  ve  onlar  in  uzerine  olsun. 

Benim  bu  Kabe’m,  varligin  kalbidir.211  Ar§’im  bu  kalp  ipn  simrh 
bir  cisimdir.  O ikisinden  hi^birisi  beni  sigdiramami§,  senin  onlardan 
bildirdigin  §eyi  benim  hakkimda  bildirememi§tir.  Beni  sigdiran  evim, 
senin  ama$lanrm§  kalbindir.  O kalp  senin  goriinen  bedenine  yerle§tiril- 
mi§tir.  Senin  kalbini  tavaf  edenler,  sirlardir.  Dolayisiyla  onlar,  bu  ta§lan 
tavaf  edi§te  bedenleriniz  mesabesindedir.  Bizim  ku§atici  Ar§’imizi  tavaf 
edip  donenler  ise  senden  diinya  aleminin  etrafmda  donenler  gibidir. 
Binaenaleyh,  senin  bedenin  yalin  kalbinin  a§agisinda  bulundugu  gibi 
Kabe  de  ku§atici  Ar§  kar§ismda  bulunur. 

Kabe’yi  tavaf  edenler,  kalp  olmada  ortak  olduklari  i$in,  senin  kal- 
bini tavaf  edenler  mesabesindedir.  Senin  bedenini  tavaf  edenler  ise  ku- 
§atma  niteliginde  ortak  olduklari  i$in,  Ar§’i  tavaf  edenler  gibidir.  Beni 
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sigdiran  kalbi  tavaf  eden  sirlar  alemi  diger  alemlerden  iistiin  ve  yiice  ol- 
dugu  gibi  siz  de  ustiinliik  ve  efendilik  yoniiyle  ku§atici  Ar§’i  tavaf  eden- 
lerden  iistunsiiniiz.  Qiinkii  siz,  alemin  varliginin  kalbini  tavaf  etmekte- 
siniz.  Dolayisiyla  siz,  biiginlerin  sirlari  mesabesindesiniz.  Onlar  ise  ale- 
min cismini  tavaf  etmektedir.  Dolayisiyla  onlar,  su  ve  hava  mesabesin- 
dedir. 

Nasil  e§it  olabilirsiniz  ki?  Beni  sizderi  ba§kasi  kalbine  sigdiramami§, 
sizin  manamzin  di§inda  higbir  §eyde  yetkin  bir  surette  tecelli  etmemi- 
§im.  Artik  size  verdigim  yiice  §erefin  kadrini  ve  kiymetini  biliniz!  Ben 
biiyiik  ve  yiiceyim.  Tamm  beni  simrlayamaz.  Ne  efendi  bilir  beni  ne 
kole! 

Uldhiyet,  mukaddestir.  Dolayisiyla  idrak  edilemez  ve  katma  ortak 
ko§ulmasindan  miinezzehtir.  Sen  bensin,  ben  ise  benim.  Artik  beni 
kendinde  arayip  yorulma!  Beni  di§arida  arayip  rahatmi  ka9irma!  Ara- 
maktan  da  vazge^me,  yoksa  bedbaht  olursun.  Bana  kavu§uncaya  kadar 
beni  ara,  boylece  yiikselirsin.  Fakat  beni  arayi§inda  edepli  davran.  Yo- 
luna  girerken,  bilin^li  ol.  Beni  ve  seni  ayirt  et.  (^iinkii  sen  beni  gore- 
mezsin,  sadece  kendini  goriirsiin.  Artik,  ortaklik  niteliginde  dur.  Aksi 
halde  bir  kul  ol  ve  de  ki:  idrak  edememeyi  idrak,  idraktir.  Bu  yola  bir 
hiir  olarak  katilir  ve  §erefli  bir  dost  olursun. 

Sonra  dedi  ki:  Benim  katimdan  91k.  Qiinkii  senin  gibi  birisinin  ba- 
na hizmet  etmesi  uygun  degil. 

Ben  de  kovulmu§  bir  halde  9iktim.  §oyle  buyurdu:  ‘Beni  ve  yarati- 
gimi  yalniz  birakmi  Sonra  dedi  ki:  ‘Onu  dondiirunuz.’  Bunun  iizerine 
beni  dondiirdiiler,  bir  anda  oniinde  bulundum.  Sanki  onun  mii§ahede 
yaygisindan  ayrilmami§  ve  varliginin  mertebesinden  uzalda§mami§tim. 

Dedi  ki:  Bana  hizmet  etmesi  uygun  olmayan  kimse  benim  katima 
nasil  girebilir?  Sende  hizmetin  gerektirdigi  saygi  yoksa  bu  mertebe  seni 
kabul  etmeyecek  ve  ilk  baki§ta  def  edecektir.  i§te  sen,  §imdi  oradasin.  O 
mertebenin  sana  olan  iyiliginin  ve  sevecenliginin  saygmi,  tecellisinin  ise 
ha§yetini  artirmadigmi  gordiim. 

Sonra  dedi  ki:  Senin  9ikarnlmam  ve  kendi  miracma  donduriilmeni 
emrettigimde  n^in  bana  sormadin?  Ben  sana  kesin  kanit  ve  dil  sahibi 
birisi  olarak  bildirirdim.  Ey  insan,  ne  9abuk  unutursun! 
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Bunun  iizerine  dedim  ki:  Beni  senin  zatini  mii§ahede  etmenin  yii- 
celigi  sarsti.  Tecellilerinde  biat  elini  tutman  oniime  dii§tii.  Ben  de  balap 
bakmamakta  tereddiit  etim:  Acaba  gaybde  hangi  haber  meydana  geldi? 
O esnada  kendime  donseydim,  haberin  bana  benden  verildigini  ogre- 
nirdim.  Fakat  mertebe,  ba§kasinin  goriilmeyecegi  bilgisini  verdi.  Aynca 
keridininkinden  ba§ka  bir  selamlayana  bakilmayacagimn  bilgisini  ver- 
mi§tir. 

Bunun  iizerine  §oyle  dedi:  Dogru  soyledin  ey  Muhammed!  Artik 
biricik  makamda  kal.  Sayidan  sakin,  ^iinkii  onda  ebedi  helak  vardir! 

Sonra,  ba§ka  bir  takim  konu§malar  ve  haberler  meydana  gelmi§tir 
ki,  onlari  bazi  sirlarla  birlikte  Hac  ve  Mekke  boliimiinde  zikredecegim. 

VASIL 

(Kabe’ye  Giri§) 

Vefali  yolda5  dedi  ki:  Ey  en  saygm  ve  se^Idn  dost!  Bana  soyledigin 
her  §eyi  biliyorum.  Soyledigin  her  §ey  benim  zatima  yazilnu§  ve  zatim- 
da  bulunmu§tur. 

Dedim  ki:  Sana  senden  ula§ma  arzusu  beni  te§vik  etti.  Ta  ki,  senin- 
le  senden  haberdar  olayim. 

§oyle  dedi:  Evet,  ey  garip  ve  ogrenmek  isteyen  ki§i!  Benimle  bera- 
ber  ta§tan  yapilmi§  Kabe’ye  gir,  orasi  perde  ve  ortiiden  munezzeh  bir 
evdir.  Orasi,  ariflerin  girdigi  yerdir.  Tavaf  edenlerin  rahati  oradadir.’ 

Ben  de  hemen  onunla  beraber  ta§  eve  girdim.  Elini  gogsiime  koy- 
du  ve  dedi  ki:  Ben  olu§u  ve  goriiliir  alem  ile  mekamn  varliginm  sirlarim 
ku§atma  mertebesinde  yedinciyim.  Hak,  Hawa’ya  mensup  saf  bir  nur 
par^asi  olarak  beni  yaratti  ve  beni  tiimeller  i$in  bir  kari§im  yapti. 

Bana  aktarilan  veya  indirilen  §eyi  ogrenirken,  ansizin  ii^ayakli  bir 
ata  binmi§  halde,  en  yuce  Kalem  ogretmen  olarak  yiice  menzillerinden 
zatima  indi.  Ba§im  zatima  dondiirmu§,  ardindan  nurlar  ve  karanliklar 
yayilmi§ti.  Biitiin  olanlar,  sirr’ima213  iiflendi.  Yerim  ve  gogiim  par^alan- 
di,  beni  biitiin  isimlerime  muttali  etti.  Ben  de  kendimi  ve  ba§kasim  og- 
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rendim,  iyiligimi  ve  kotiiliigiimii  ayirt  ettim,  Yaratanimi  ve  hakikade- 
rimi  ayri§tirdim. 

Sonra  bu  melek  benden  ayrilip  §oyle  dedi: 

-Ogren!  Sen  hiikiimdarin  mertebesisin. 

Ben  de  el^inin  konaklamasi  ve  geli§i  ipn  hazirlandim.  Melekler  ba- 
na  konuk  oldu,  felekler  iizerimde  dondii.  Hepsi  elimi  opiiyor,  merte- 
beme  yoneliyordu.  Ne  bir  inen  melek  gordiim  ne  oniimden  ayrilan  bir 
melek  gordiim!  Yonlerimden  birisine  dikkat  kesildim.  O esnada  ezel  su- 
retini  gordiim.  Boylece  inmenin  imkansiz  oldugunu  anladim.  Artik  bu 
hal  iizere  kaldim. 

Mii§ahede  ettigim  §eyleri  bazi  se^kinlere  bildirdim.  Onlara  ken- 
dimden  buldugum  §eyi  anlattim.214 

Artik  ben  berekedi  bah^e,  toplayici  meyveyim!  Ortiilerimi  kaldir, 
satirlarimm  i^erdigi  §eyi  oku.  Ben  de  ortiilerini  kaldirdim,  satirlarmi 
dii§iindiim.  Goziime  ona  yerle§tirilmi§  nurun  i^erdigi  ve  ta§idigi  gizli 
bilgiyi  gosterdi.  Okudugum  ilk  satir  ve  o satirdan  ogrendigim  ilk  sir, 
i§te  bu  ikinci  boliimde  zikredecegimdir. 

Allah  bilgiye  ve  dogru  yola  ulaftirandir. 

*** 


IKiNCi  BOLUM 

Harflerin  ve  Harekelerin  Alemdeki  Yeri;  Giizel  isimleri 
ve  Kelimelerin,  Bilgi,  Bilen  ve  Bilinenin  Bilgisi 


Bilmelisin  ki  bu  boliim,  ii^  kisimdir:  Birinci  kisim,  harflerin  bilin- 
mesidir.  ikinci  kisim,  kelimeleri  ayri§tiran  harekeierin  bilinmesi,  ii^iincii 
kisim  bilgi,  bilen  ve  bilinenin  bilinmesidir. 
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BIRINCi  FASIL 

Harflerin,  Mertebelerinin  ve  Kt^iik  Harfler  Olan 
Harekelerin  Bilinmesi.  Onlarin  Ilahi  Isimleri. 

Ku$kusuz  harfler  lafizlarin  imamlaridir 
Hajizlarin  dilleri  buna  tanik 
Felekler  melekutunda  onlarla  ddnmu§tur 
Uyuyan  ve  uyamklar  arasmda  dersin  ki 
Isimleri  gizlediklerinden  ogrendim 
Boylece  bu  dii$unce  nedeniyle  aziz  olur 
Comer tliginin  fey zi  olmasaydi 
Sozde  lafizlarm  hakikati  gorilnmezdi. 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki  varlik  herhangi  bir  si- 
mrlama  olmaksizin  mutlak  anlamda  yiikiimlii  tutan  -ki  Haktir  -ve  yii- 
kiimlii  tutulanlari  -onlar  da  alemdir-  i<jerdigine  gore,  harfler  de  zikret- 
tigimiz  kisimlara  ayrihr.  Bu  nedenle  harfler  i^inde  yiikumlu  tutani  ve 
onun  yiikiimlu  tutulan  harfler  kar§isindaki  yerini  gizli  bir  yonden  gos- 
termek  istedik.  Soz  konusu  yon,  kendisini  ogrendiklerinde  ke§if  ehlinin 
nezdinde  degi§mez.  O,  bu  harflerin  kendisinden  olu§tugu  yalin  harfler- 
den  9ikartilmi§tir.  Soz  konusu  harfler,  terimsel  olarak  mu’cem  harfler 
(bilinmeyen  harfler,  alfabenin  harfleri)  diye  isimlendirilir  ki  isimlendi- 
rilmelerinin  nedeni  anlamlarinin  belirsizligidir. 

(Harfler,  Mertebeleri,  Felekleri,  Dogalan) 

Bize  ke§f  yoluyla  gosterildiginde,  harflerin  yalinlarinin  dort  merte- 
be  oldugunu  gordiik.  Birinci  kisim  mertebeleri  yedi  felek  olan  harfler- 
dir.  Bunlar  Elif,  Ze  ve  Lam’dir.  Ikinci  kisim,  mertebeleri  sekiz  felek 
olan  harflerdir.  Bunlar  Nun,  Sad  ve  Dat  harfleridir.  U^iincii  kisim, 
mertebeleri  dokuz  felek  olan  harflerdir.  Bunlar  Ayn,  Gayn,  Sin,  §in’dir. 
Dordiincii  kisim  ise  mertebeleri  on  felek  olan  harflerdir  ki,  bunlar  da 
diger  harflerdir.  Soz  konusu  harfler,  on  sekiz  tanedir  ve  her  birisi  on  fe- 
lekten  meydana  gelmi§tir.  Nitekim  oteki  harflerin  bir  kismi  dokuz  fe- 
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lekten,  bir  kismi  sekiz  felekten,  bir  kismi  yedi  felekten  -daha  once  be- 
lirttigimiz  gibi  ba§ka  bir  kisim  yoktur-  meydana  gelmi§tir.  O halde  bu 
harfierin  -ki  bu  harfler  zikretmi§  oldugumuz  yalinlardir-  meydana  gel- 
digi  feleklerin  toplaminm  sayisi,  iki  yiiz  altmi§  bir  felektir. 

Yedi  felekten  meydana  gelen  mertebeye  gelince,  bunlardan  Elifin 
di§inda  Ze  ve  Lam  harflerinin  dogasi,  sicaklik  ve  kuruluktur.  Elifin  do- 
gasi  ise  sicaklik,  ya§lik,  sogukluk  ve  kuruluktur.  (Dolayisiyla)  O,  kom§u 
oldugu  alemlere  gore,  sicakla  beraber  sicak  ya§la  ya§,  soguk  ile  soguk  ve 
kuru  ilekuru  olarak  doner. 

Sekiz  felekten  meydana  gelen  harflere  gelince,  bu  mertebenin  harf- 
leri,  sicak  ve  kurudur. 

Dokuz  felekten  meydana  gelen  harfler  ise  Ayn  ve  Gayn’dir.  Doga- 
lan,  sogukluk  ve  kuruluktur.  Sin  ve  §in’in  dogalan  ise  sicaklik  ve  kuru- 
luktur. 

Onlu  mertebeye  gelince,  bu  mertebenin  harfleri  sicak  ve  kurudur. 
Ha  ve  Hi  ise  boyle  degildir.  Qiinkii  o ikisi,  soguk  ve  kurudur.  He  ve 
Hemze  de  farkhdir.  (^iinkii  onlar  da  soguk  ve  ya§tir. 

Feleklerde  daha  once  belirttigimiz  tarzda  giri§iklik  ve  i$  i$e  ge$me- 
ler  soz  konusu  olmakla  beraber,  hareketinden  sicakhgm  meydana  geldi- 
gi  feleklerin  sayisi  Iki  yiiz  ii$  felektir.  Hareketinden  kurulugun  meydana 
geldigi  felekler  ise  iki  yiiz  kirk  bir  felektir.  Hareketinden  soguklugun 
meydana  geldigi  felekler,  altmi§  be§  tanedir.  Hareketinden  ya§ligm 
meydana  geldigi  feleklerin  sayisi  ise  yirmi  yedi  felektir. 

Yedi  felegin  hareketinden  ilk  dort  unsur  meydana  gelir.  Onlardan 
ise  ozellikle  Elif  harfi  var  olur. 

Yiiz  doksan  alti  felegin  hareketinden  bilhassa  sicaklik  ve  kuruluk 
meydana  gelir,  onlardan  kesinlikle  bu  ikisinden  ba§kasi  meydana  gel- 
mez.  Bu  felelderden  Ba,  Cim,  Dal,  Vav,  Ze,  Ta,  Ze,  Kef,  Lam,  Mim, 
Nun,  Sad,  Dat,  Kaf,  Re,  Sin,  Ta,  Se  Zal,  Zi  ve  §in  harfleri  meydana  ge- 
Ur. 

Seksen  sekiz  felege  gelince,  onlarin  hareketinden  sogukluk  ve  kuru- 
luk meydana  gelir.  Bu  feleklerden  Ayn,  Ha,  Gayn,  Ha  harfleri  meydana 
gelir. 
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Yirmi  felegin  hareketinden,  ya§lik  ve  kuruluk  meydana  gelir.  Bu  fe- 
lelderden  He  ve  Hemze  var  olur. 

Lam-EliPe  gelince,  bu  harf,  yedi,  yuz  ve  doksan  alti  felegin  kari§i- 
nundan  meydana  gelir.  Bu  ‘onlara  kdtuliik  ulasmaz  ve  uzulmezler  (la)’215 
ayetindeki  Lam’a  benzediginde  boyledir.  ‘Siz  (le-entum)  onlara  daha 
korkutucu  gelirsiniz’216  ayetindeki  gibi  ise  Lamelif  yuz,  doksan  alti  ve 
yirmi  felegin  kari§imdan  meydana  gelir. 

Alemde  diger  iki  unsur  olmaksizin,  sadece  sicaldik  ve  ya§ligin  mey- 
dana geldigi  bir  felek  yoktur.  Havanin  dogasmi  incelediginde,  onun 
ozel  bir  feleginin  olmasmm  neden  imkansiz  goriilduguniin  hikmetini 
ogrenirsin.  Nitekim  tek  ba§ina  bu  ilk  unsurlardan  birisinin  meydana 
geldigi  felek  de  yoktur. 

O halde  He  ve  Hemzeyi  dordiincii  felek  dondiiriir  ve  uzak  felegi 
dokuz  bin  senede  kat  eder.  Ha,  Hi,  Ayn,  Gayn’i  ise  ikinci  felek  ddndii- 
riir  ve  uzak  felegi  on  bir  bin  senede  kat  eder. 

Diger  harfleri  ise  birinci  felek  dondiiriir  ve  uzak  felegi  yirmi  bin 
senede  kat  eder.  Onlarin  kendi  feleklerinde  menzilleri  vardir.  Bir  kismi 
felegin  yiizeyinde,  bir  kismi  dibinde,  bir  kismi  ise  bu  ikisinin  arasinda- 
dir. 

' Sozii  uzatmaya  neden  olmasaydi,  onlarin  menzil  ve  haldkaderini 
a^iklardik.  Fakat  bu  kitabin  altmi§inci  boliimiinde  unsurlarin  ogrenil- 
mesi,  yiice  alemin  siifli  alem  iizerindeki  otoritesinin  bilinmesi,  §imdi 
icjinde  bulundugumuz  alemin  uzak  felegin  devirlerinden  hangi  devirde 
var  olup  bize  hangi  ruhaniyetin  baktiginm  bilinmesinden  soz  ederken  - 
Allah  ilham  ederse-  bu  konuda  yeterli  bilgi  verecegiz.  §imdilik,  -Allah 
izin  verirse-  o konuya  ula§incaya  veya  konu  gelinceye  kadar  dilimizi  tu- 
ruyoruz. 

(Harfler  Alemindeki  Mertebeler) 

Konumuza  doniip  deriz  ki:  Kendisine  ait  harfler  Ze,  Elif  ve  Lam 
olan  yedili  mertebeyi  yiikiimlu  tutan  ilahi  mertebeye  ait  saydik.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  yukiimlii  tutan  ilahi  mertebenin  harflerden  payi  odur. 
Nun,  Sad  ve  Dat  harflerinin  ait  oldugu  ikinci  mertebeyi  ise  insanin 
harfler  aleminden  payi  yaptik.  Ayn,  Gayn,  Sin  ve  §in’in  ait  oldugu  do- 
kuzlu  mertebeyi  ise  harfler  aleminden  cinlerin  payi  yaptik.  On  felekten 
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olu§an  harfler  mertebesini  ise  meleklerin  harfler  aleminden  payi  yaptik. 
Bu  mertebe,  diger  harflerin  ait  oldugu  dort  mertebenin  ikincisidir. 

Bu  dort  varhgi  siniflamada  dort  harf  mertebesine  nispet  etmemizin 
nedeni,  anla§ilmasi  ^etin  kimi  hakikatlerdir.  O hakikaderi  anlayabilmek, 
miistakil  bir  kitapta  zikredilmelerini  ve  a^iklanmalanni  gerektirir.  Fakat 
biz,  el-Mebadi  ve’l-Gayat  isimli  kitabimizda  tamamlamak  iizere  §imdilik 
burada  onlari  kismen  zikrettik.  Adi  ge$en  kitap,  heniiz  tamamlanmami§ 
ve  daginik  sayfalann  di§mda  yazilmami§  halde  elimizdedir.  Fakat  Allah 
izin  verirse  bu  boliimde  o kitaptan  bir  boliim  zikredecegiz. 

Binaenaleyh  dort  harf,  sahip  olduklari  hakikatleri  nedeniyle,  ate§ten 
yaratilmi§  cinler  i^in  meydana  gelmi§tir.  Bu  hakikat,  Allah’in  bildirdigi- 
ne  gore,  cinleri  ‘Onlara  onlerinden,  arkalarindan,  saglarmdan  ve  sollarm- 
dan  gelecegim72'7  demeye  sevk  eden  §eydir.  Boylece  hakikatleri  tamam- 
lanmif,  sayesinde  ilave  bir  mertebe  isteyecekleri  be§inci  bir  hakikat  kal- 
mamiftir. 

Boyle  bir  §eyin  onlar  i^in  miimkiin  olduguna  sakm  inanmayasm! 
Bu  mertebe,  cinler  i$in  iist  ve  onun  kar§iligi  (alt)  yoniin  varligidir.  Bu 
iki  yon  ile  alti  yon  tamamlamr.  Qiinkii  el-Mebadt  ve’l-gayat  kitabinda  or- 
taya  koydugumuz  gibi,  hakikat  birnu  kabul  etmez.  Orada  cinlerin  diger 
harflere  degil  de  neden  Ayn,  Gayn,  Sin  ve  §in  harflerine  tahsis  edildigi- 
ni  a£iklami§tik.  Aynca  orada  bu  harfler  ile  cinler  arasmdaki  ili^kiyi  ve 
onlarm  bu  harflerin  olu§tugu  feleklerden  meydana  geldigini  a^iklami^- 
tik. 

Ilahi  mertebenin  iizerinde  bulundugu  hakikat  nedeniyle,  bu  harf- 
lerden  ilahi  mertebe  i^in  U9  §ey  meydana  gelir.  Bu  119  §ey  zat,  sifat  ve 
zat-sifat  arasmdaki  bagdir  ki,  bag  kabul’diir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onun 
sayesinde  (sifatin  zat’tan)  kabul  ger^eklesir.  (^unkii  sifat,  kendisiyle  nite- 
lenene  ve  onun  ge^ek  konusuna  ili§me  hakkma  sahiptir.  Soz  gelimi 
ilim  kendisini  bilene  ve  bilinene  baglar.  irade,  kendisini  irade  eden  ve 
edilene  baglar.  Kudret  kendisini  kudret  sahibine  ve  kudretin  konusuna 
baglar.  Bagintilar  olsalar  bile,  biitiin  isimler  ve  nitelikler  boyledir. 

Ilahi  mertebenin  tahsis  edildigi  harfler  olan  Elif,  Ze  ve  Lam  ise 
(ezel),  ba§langicin  reddine  delalet  eder  ki,  o da  ezel  demektir.  Bu  harf- 
lerin basitleri  ise  sayica  birdir.  Kendilerini  ogrenenler  i^in  hakikatler  ne 
gariptir!  Qiinkii  harflerin  bilgisi,  (ariflerden)  ba§kasimn  cahil  kaldigi  ve 
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bilmeyenlerin  goniillerinin  daraldigi  bir  yerde  dola§ir.  Aynca,  ismi  ge- 
901  kitabmuzda  bu  harder  ilc  iiahi  mertebeyi  birle§tiren  ili§kiden  de  soz 
etmi§tik. 

Be§eri  mertebe  i<jin  bu  harflerden  119  §ey  meydana  gelmi§tir.  Nite- 
kim  daha  once  belirttigimiz  gibi  iiahi  mertebe  i9in  de  119  §ey  meydana 
gelmi§ti.  O halde,  iiahi  ve  be§eri  mertebenin  harfleri  sayica  bir  olmu§- 
tur.  §u  var  ki  be§eri  mertebeye  tahsis  edilmi§  harder  Nun,  Sad  ve  Dat 
harderidir.  Boylelikle  bqeri  mertebe  iiahi  mertebeden  maddeleri  yo- 
niinden  ayrifir.  Qiinkii  kulluk,  ilah  olmayi  saglayan  hakikaderde  Rabli- 
ge  ortak  olmadigi  gibi  aym  §ekilde  kulun  ilahli  (meluh)  olmasim  sagla- 
yan hakikaderde  de  durum  boyledir.  6te  yandan  kulun  iiahi  surete  gore 
yaratilmi§  olmasi  nedeniyle,  Rabbe  oldugu  gibi  kendisine  de  119  harf 
tahsis  edilmi§tir. 

Hakikaderde  ortaklik  ger9eklqmi§  olsaydi  ya  sadece  bir  ilah  veya 
bir  kul  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  tek  bir  hakikat  olabilirdi.  Bu  ise  ge- 
9erli  degildir.  Binaenaleyh  tek  bir  hakikate  nispet  edilseler  bile  hakikat- 
ler  birbirlerinden  farkli  olmalidir.  Bu  nedenle  Hak  kadim  olmak  ozelli- 
giyle  kullarmdan  farkh  oldugu  gibi  kullar  da  sonradan  olmak  ozelligiyle 
Allah’tan  farhdir.  Hak  bilgisiyle  onlardan,  onlar  da  kendi  ilimleriyle 
Haktan  farkli  olmu^tur  denilmemi§tir.  C^iinkii  soz  konusu  bilgi  tektir  ve 
kadimde  kadim,  hadiste  hadis  olarak  bulunur. 

(Rab  ve  Kulun  Mertebeleri  ve  Hakikaderi) 

Her  iki  mertebe  (rab  ve  kul  mertebesi),  her  birisinin  U9  hakikatten 
akledilir  olmasi  yoniiyle  birle§mi§tir:  zat,  sifat  ve  onunla  nitelenen  ara- 
smdaki  bag.  §u  var  ki,  kulun  U9  hali  vardir:  Birincisi  ba§kasiyla  degil 
sadece  kendisiyle  olan  halidir.  Bu  hal,  i9inde  kalbinin  her  §eyden  gafil 
oldugu  vakittir.  ikincisi,  Allah  kar§isindadir.  U9uncusii,  alem  ile  oldugu 
vakittir.  Allah  Teala  ise  zikrettigimiz  konuda  bizden  farkhdir.  (^iinkii 
O’nun  iki  hali  vardir:  Birincisi  kendisi  nedeniyle,  digeri  yaratiklari  ne- 
deniyle olan  halidir.  Hakkin  iizerinde  herhangi  bir  varlik  yoktur  ki, 
Hakkin  o §eye  ili§mesi  soz  konusu  olsun. 

Bu,  i9ine  dalmi§  olsaydik  duymaya  gii9  yedrilemeyecek  bilgilerin 
gelecegi  bir  deryadir. 
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Nun,  Sad  ve  Dat  -ki  bunlar  insan  mertebesine  ait  harflerdir-  ile 
Elif,  Ze,  Lam  -ki  bunlar  ilahi  mertebeye  aittir-  harfleri  arasmdaki  ili§ki- 
yi  el-Mebadl  ve’l-Gayat  kitabmda  zikrettik.  Ger^i  ilahi  mertebenin  harf- 
leri yedi,  be§eri  mertebenin  harfleri  ise  sekiz  felekten  meydana  gelmi§ 
olsa  bile,  bu  durum,  ilah  ile  ilahli  (meluh,  ilahlanmi§)  arasmdaki  zithk 
nedeniyle,  soz  konusu  ili§kiye  zarar  vermez. 

Sonra  Nun  harfinde  -ki  felegin  ortasidir-  oyle  sirlar  vardir  ki  sadece 
teslim  ortusiiniin  iizerine  baglanchgi  ve  olmeden  once  olmii§  ki§i  onlari 
i§itebilir;  oluden  ise  ne  itiraz  ne  arayi§  beklenebilir.  Aym  §ekilde 
Nun’un  noktasinda  ruhsal  Nun’un  ilk  delaleti  vardir  ki  soz  konusu  dela- 
let,  dairenin  yarisi  olan  siifli  Nun’un  §eklinin  iizerinde  akledilir  olarak 
bulunur . 

Ilk  §ekil  olarak  ortaya  konulmu§  -ki  o akledilir  Elif  in  merkezidir- 
rakamli  Nun’a  biti§en  nokta,  dairenin  yar^apmi  belirginle§tiren  §eydir. 
Nun’un  §eklinin  kesildigi  ve  bittigi  son  nokta  ise  bu  akledilir  ve  mev- 
hum  Elif  in  ba§idir.  Onu  boyunun  uzunlugimdan  takdir  ederiz.  Boyle- 
likle  Elif  Nun’a  dayamr  ve  ondan  Lam  harfi  meydana  gelir.  Nun’un  ya- 
risi, zikredilen  Elif  in  varhgiyla  birlikte,  Ze  harfidir. 

Elif,  Ze  ve  Lam  Hakkin  ezeliliginin  bilgisini  verdigi  gibi  Nun  harfi 
de  bu  ozelligiyle  insamn  ezeliliginin  bilgisini  verir.  §u  var  ki  ezelilik, 
Hakta  agktir.  Qiinkii  Hak,  ozii  geregi  ezelidir  ve  O’ndan  oncesi  yoktur. 
Hi$  ku§ku  ve  §uphe  yokmr  ki,  O’nun  zatindaki  varhgmm  ba§langici 
yoktur.  Bazi  muhakkikler,  insamn  ezeliliginden  soz  etmi§  ve  insam  eze- 
le  nispet  etmi§tir. 

insanda  ise  ezelilik  gizlidir  ve  bilinmez.  (piinkii  ezelilik  insamn  za- 
tinda  a^ik  degildir.  Insanda  ezelilik,  varhgmm  belirli  bir  yonii  nedeniyle 
ge^erli  olabilir  (ilahi  ilimde  bulunu§  yonii) . 

Bu  yonlerden  birisi,  §udur:  Varhk  var  olana  dort  mertebede  verilir: 
Birincisi  zihinde  varhk,  ikincisi  di§ta  varhk,  ii^uncusii  lafizda  varhk, 
dordiinciisu,  yazida  varhk.  Bunlarin  hepsi,  Allah  izin  verirse  bu  kitapta 
zikredilecektir.  Di§ta  suretine  gore  var  oldugu  siibut218  haline  ili§en  eze- 
li-kadim  ilimde  bulunmasi  yoniiyle  insan,  ezeli  olarak  mevcuttur.  Adeta 
insan,  cevherde  bulunmak  sebebiyle  arazin  mekana  yerle§mesi  gibi, 
kendisine  ili§en  ilahi  ilmin  inayetiyle  var  olmu§tur:  Cevherde  bulun- 
makla  araz,  dolayli  olarak  bir  mekana  yerle§mi§  hale  gelir. 
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Bu  nedenle  insanda  ezel  gizlidir.  insanin  belirli- akledilir  suretten 
soyut  haldkaderi  de  ezelidir.  Soz  konusu  suret,  ln$aud-Devair  ve’l- 
Cedavil  kitabinda  a^ikladigimiz  iizere  kadimligi  ve  hadisligi  kabul  eder. 
Bu  konuda  adi  ge^en  eserimize  bakihrsa  onun  yeterli  oldugu  goruliir. 
Gerek  duyuldugunda,  bazi  boliimlerde  ondan  kismen  alinti  yapacagiz. 

Nun  harfindeki  ezelilik  hakkinda  zikrettigimiz  sir.  Sad  ve  Dat  harf- 
lerinde  daha  tam  ve  saglam  olarak  ortaya  ^lkar.  Bunun  nedeni,  dairenin 
yetkinliginin  varligidir. 

Hakka  ait  olan  Elif,  Ze  ve  Lam’in  hakikatieri,  kula  ait  Nun,  Sad  ve 
Dat  harflerinin  halcikaderine  doner.  Hak  da,  burada  kitaplarda  a^ikla- 
maktan  men  edildigimiz  sirlarla  nitelenir.  Fakat  arif,  soz  konusu  sirlan 
bilgisi  ve  me§rebinde  ehli  olanlar  arasmda  veya  teslimin  en  iist  derece- 
sinde  bulunanlara  a9iklar.  Bu  iki  sinifin  di§mdakilere  ise  bu  sirlarin  agk- 
lanmasi  haramdir. 

Zikrettigimiz  §eyi  iyice  ogren  ve  ara§tir,  bu  durumda  giizellikleri 
akillan  hayrete  dii§iiren  sirlar  sana  goriiniir. 

Diger  mu’cem  harfleri  ise  melekler  i^indir.  Bunlar  onsekiz  harftir: 
Ba,  Cim,  Dal,  He,  Vav,  Ha,  Ta,  Ye,  Kaf,  Mim,  Fe,  Kaf,  Ra,  Te,  Se  Hi 
ve  Ze’dir. 

(ildhi  ve  Be§eri  Mertebeler) 

§oyle  demi§tik:  Be§eri  mertebe  ilahi  mertebe  gibidir.  Hayir!  Be§eri 
mertebe,  ilahi  mertebenin  aymdir. 

Be§eri  mertebe  119  mertebeye  ayrihr:  Miillc  mertebesi,  melekut  mer- 
tebesi  ve  ceberut  mertebesi.  Bu  mertebelerin  her  birisi  ii9e  ayrilir.  Boy- 
lelikle  toplami  dokuzdur.  U9  §ahadet  mertebesini  alip  ilahi  ve  be§eri 
mertebelerin  bilqimi  olan  altiyla  9arparsan  on  sekiz  meydana  gelir.  Ya 
da  onu,  kendisinde  U9  Hak  mertebesinin  U9  yaratilif  mertebesini  mey- 
dana getirdigi  takdir  edilmi§  alti  giin  (ifadesinde  ge9en  alti)  ile  9arpar- 
san  on  sekiz  meydana  gelir.  On  sekiz  ise  melegin  varligidir.  Hak  i9inde 
boyle  hareket  edersin. 

Hakkm  (bilgi  ve  yardim)  aktarmak  i9in  dokuz  felegi  oldugu  gibi 
insanin  da  algiiamak  i9in  dokuz  felegi  vardir.  Haklca  ait  dokuz  hakikat- 
ten  aleme  ait  dokuz  felege  ince  baglar219  uzandigi  gibi  hallca  (aleme)  ait 
dokuz  felekten  Hakka  ait  dokuz  felege  de  baglar  uzar.  Bunlar  her  nere- 


Dorduncii  Kisim  145 


de  birle§irse  melek  o birle§me  olur  ve  orada  bir  i§  meydana  gelir.  i§te 
meydana  gelen  bu  ilave  durum  melektir. 

Melek  biitiinuyle  ilk  dokuz  felege  dogru  yonelmek  isterse  (halk 
mertebelerine  ait)  diger  dokuz  felek  onu  $eker.  Boylece  melek,  iki  kisim 
felekler  arasmda  gidip  gelir.  Cebrail  Hakkm  mertebesinden  peygambe- 
re  iner.  Ger^ekte  ise  melegin  hakikatinde  meyil  ge^erli  degildir.  (^iinkii 
o,  iki  dokuz  felek  arasmda  dengenin  ilkesidir.  Meyil,  bir  sapmadir  ve 
melekte  sapma  bulunmaz.  Fakat  o,  dogrusal  hareket  ile  geriye  hareket 
arasmda  gider  gelir.  i§te  bu  gidi§  geli§,  (Hakka  ve  halka  ait  felekler  ara- 
smdaki)  bagm  ta  kendisidir. 

Binaenaleyh  melek  insana  gelir  ve  insan  bulunmaz  ise  hareket  geri- 
ye dogrudur.  Bu  hareket^  dogrudan  ve  dolayli  olabilir.  Melek  insana  ge- 
lir ve  o bulunur  ise  hareket  dogrusaldir.  Bu  hareket  de  dolayhdir,  ken- 
dinden  kaynaklanmaz.  Melek  geri  doniip  insan  bulunmaz  ise  hareket 
dogrudan  ve  dolayli  olarak  dogrusaldir.  Melek  geri  doniip  o mevcut  ise 
hareket  geriye  dogrudur.  Bu  hareket  ise  dolayhdir  ve  kendisinden  kay- 
naklanmaz. 

Ariften  hareket,  her  zaman  dogrusal,  abidden  ise  geriye  dogrudur. 
Bu  kitapta  hareketten  soz  edecegiz  ve  hareketin  ii$  kisimda  olmasmm 
sebebini  belirtecegiz.  Bu  115  kisim,  geriye  dogru  hareket,  yukan  dogru 
hareket  ve  dogrusal  hareket’tir.  Bunlar,  bilinmez,  §a§ilacak  niiktelerdir. 

(Felekler) 

Dokuz  felek,  ger^ekte  yedi  felektir.  §oyle  ki:  §ahadet  alemi,  ger- 
^ekte  bir  berzah  (ara  alem),  dolayisiyla  bir  felektir.  Onun  bir  zahiri  var- 
dir  ki  iki  felektir;  bir  de  batim  vardir,  o da  119  felektir.  Ceberut  alemi, 
ger^ekte  bir  berzahtir.  O birdir  ve  dordiincii  felektir.  Onun  zahiri  var- 
dir. Zahiri,  §ahadet  aleminin  batmidir.  Batim  vardir,  o da  befinci  felek- 
tir. Melekut  alemi  de  ger^ekte  bir  berzah  ve  altinci  felektir.  Onun  bir 
zahiri  vardir.  Zahiri  ceberut  aleminin  batmidir.  Melekut  aleminin  bir  de 
batim  vardir,  o da,  yedinci  felektir.  Bundan  ba§ka  da  bir  §ey  yoktur.  i§- 
te  bu,  yedili  ve  dokuzlu  tarzdir. 

Yaratih§  alemine  ait  ii£  mertebeyi  yediyle  ^arptiginda  yirmi  bir 
meydana  gelir.  Ardmdan  insana  ait  ii$  mertebeyi  $ikartirsan,  geride  on 
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sekiz  kalir.  On  sekiz,  melegin  makamidir  ve  insanrn  bilgileri  algiladigi 
feleklerin  sayisidir. 

Aym  §eyi,  Hakka  ait  ii<;  mertebede  yaparsin.  Onlan  da  yediyle  9ar- 
parsan,  bu  ^arpim  sonucunda  Hakkin  kuluna  diledigi  bilgileri  aktardigi 
felekler  meydana  gelir.  Bunlan  Hak  yoniinden  alirsak  aktarim  felekleri, 
insan  yoniinden  aldigimizda  ise  algilama  felekleri  diye  isimlendiririz. 
Her  ikisini  beraber  dikkate  aldigimizda  ise  Hakkin  dokuz  felegini  akta- 
rim digerlerini  algilama  felegi  yapariz.  Hepsinin  birle§imiyle,  melek 
meydana  gelir. 

Bu  nedenle  Allah,  dokuz  felegi:  yedi  gokleri,  Kiirsii  ve  Ar§’i  yarat- 
mi§tir.  Dilersen,  gezegenler  felegi  ve  Adas  Felegi  de  diyebilirsin. 


TAMAMLAMA 


(Sicaklik  ve  Ya§ligin  N^in  Felegi  Yoktur) 

Bu  boliimiin  ba§inda  sicaklik  ve  ya§ligm  bir  feleginin  olamayacagi- 
m belirtmi§,  sebebini  a^iklamami^tik.  -Allah’m  izniyle-  meseleyi  kitabin 
ba§ka  bahislerinde  tamamlamak  iizere  §imdilik  bir  yoniinii  zikredecegiz. 
Bu  boliimde  tamamlama  bahsinin  ardmdan  harflerden  dogasi  sicak,  ya§ 
olanlari  zikredecegiz.  (^iinkii  o harf  ile  boliimiin  ba^inda  zikretmi§  ol- 
dugumuz  felekten  ba§ka  bir  felek  doner. 

Bilinmelidir  ki:  Sicaklik  ve  ya§lik  dogal  hayattir.  §ayet  karde§lerinin 
(kuruluk  ve  ya§lik)  kari§imda  oldugu  gibi  o ikisinin  de  bir  felegi  olsay- 
di,  o felegin  doniifii  ortadan  kalkar  ve  yersel  hayatta  ortaya  9iktigi  iizere 
otoritesi  kaybolurdu.  Boylece  dogal  hayat  yok  olur  ve  yer  degi§tirirdi. 
Halcikati  ise  yok  olmamasini  gerektirir.  Dolayisiyla  onlarin  bir  felegi 
yoktur.  Bu  nedenle  Allah,  ahiret  hayatinin  canlilik  yeri  oldugunu  ve  her 
§eyin  O’nun  ovgiisiinii  tespih  ettigini  bize  bildirdi.  Boylece  ebedi  hayat 
felegi,  ezeli  hayata  yardim  eden  bir  felek  haline  gelmif,  donii§ii  sona 
erecek  bir  felegi  olmami§tir. 

Ezeli  hayat,  diri  i9in  zatmdan  kaynaklanan  bir  niteliktir  ve  sona 
ermesi  miimkiin  degildir.  Ezeli  hayatin  nedenlisi  olan  ebedi  hayatin  da 
sona  ermesi  miimkiin  degildir. 
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(Ruhlar  iqn  Hayat) 

Rvihlari  gormiiyor  musun?  Onlarin  hayatlan  kendilerinden  kaynak- 
landigi  19m,  olmeleri  kesinlikle  mumkiin  degildir.  Cisimlerde  canlilik 
dolayli  oldugu  i^in  onlar  oliimludiir  ve  yok  olmalari  soz  konusudur. 
Qiinku  cismin  goriinen  canlibgi,  ruhun  canliligmm  bir  eseridir.  Bu  du- 
rum, yeryuziine  yansiyan  giine§  i§igmin  giine§ten  olmasina  benzer.  Gii- 
ne§  battigmda,  i§igi  da  kcndisini  takip  eder  ve  yeryuzii  karanhk  kalir. 
Ruh  da  bedenden  ayrilip  geldigi  aleme  gittiginde,  ruhtan  canli  bedene 
yayilmi§  hayat  kendisini  takip  eder  ve  beden  goriinu^te  cansiz  olarak  ka- 
lir.  Boylece  falanca  6lmu§tiir  denilir.  Hakikat  ise  aslina  donmu§tiir  der. 
‘Sizi  ondan  yarattik  ona  dondiirecegiz,  oradan  gkartacagiz.2220 

Nitekim  ruh  yeniden  dirili§  ve  toplanma  giinune  kadar  kendi  aslma 
doner.  Orada  ruhtan  cisme  a§k  yoluyla  bir  tecelli  ger^eklefir.  Bu  sayede 
cismin  par^alari  kayna§ir,  uzuvlarmi  bir  aradaliga  dogru  hareketlendiren 
olduk^a  latif  bir  hayat  ile  uzuvlari  birle§ir,  Beden  bunu  ruhun  kendisine 
yonelmesinden  kazanmi§ti.  Blinye  tamamlamp  topraktan  olan  yaratili§ 
ger9ekle§tiginde  ise  ruh  kendisine  Cku§atici  suretlerde’  israfxl  bagi  vasita- 
siyla  tecelli  eder.  Boylece  canlilik,  uzuvlarina  sirayet  eder  ve  ilk  defasin- 
da  oldugu  gibi  diizgiin  bir  §ahis  olarak  ayaga  kalkar.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘ Ona  bir  kez  daha  iifler,  bir  anda  ayaga  kalkar,  yeryuzii  Rabbinin  nuru 
ile  aydinlamr.’221  ‘Sizi yarattigimiz gibi  tekrar  doneceksiniz’222  ‘De  ki:  Onlari 
ilk  olarak yaratan  yaratacaktir.’223  ‘O  ya  bedbahttir,  ya  mutlu.’224 

(ilk  Analann  Kan§imi) 

Bilinmelidir  ki:  Bu  asillarin  kari§imlarmda  bir  takim  bilinmezlikler 
vardir.  (Jiinku  sicaklik  ve  sogukluk,  birbirlerinin  ziddidir,  dolayisiyla 
kan§maz,  kari§madiklarinda  ise  onlardan  herhangi  bir  §ey  meydana 
gelmez.  Aym  §ey,  ya§lik  ve  kuruluk  ipn  ge^erlidir.  Sadece  bir  ziddin 
ziddi,  ba§ka  bir  zidthn  ziddiyla  kari§abilir  ki,  bu  durumda  ise  sayilan 
dort  oldugu  i^in  onlardan  ancak  dort  §ey  meydana  gelebilir.  Bu  nedenle 
ikisi  diger  ikisinin  ziddidir.  Boyle  olmasaydi,  onlardan  meydana  gelen 
bile§imin  hakikatlerinin  gereginden  fazla  olmasi  icap  ederdi.  Dort  sayi- 
nm  asli  oldugu  i^in,  unsurlardan  olu§an  bile§imin  de  dort  asildan  fazla 
olmasi  dogru  degildir. 
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Dortte  bulunan  U9,  dortle  beraber  yedi  eder.  igerdigi  iki  ise  bu  ye- 
diyle  birlikte  dokuz  eder.  Dortte  bulunan  bir  ise  dokuz  ile  beraber  on 
eder.  Bundan  sonra  diledigin  §eyi  olu§tur.  Sana  bu  imkani  verebilecek 
yegane  sayi  dorttiir.  Ayni  §ekilde,  tam  sayi  olarak  da  sadece  alnyi  bula- 
bilirsin.  Qiinkii  onda  yarun,  altida  bir  ve  ii$te  bir  vardir. 

Boylece  sicaklik  ve  kuruluk  kari§mi§  ate§  olmu§,  sicaklik  ve  ya§lik 
kari§mi§  hava  olmu§,  sogukluk  ve  ya§lik  kari§mi§  su  olmu§,  kuruluk  ve 
sogukluk  kari^mi^  toprak  olmu§tur. 

Havanin  sicaklik  ve  ya§hktan  olu§umuna  bakiniz!  Hava,  duyusal 
hayattaki  nefestir  ve  o her  §eyi,  suyu  topragi  ve  ate§i  hareket  ettirendir. 
Kendisi  hayat  oldugu  i^n,  onun  hareket  etmesiyle  de  e§ya  hareket  eder. 
Qiinkii  hareket,  hayatin  eseridir.  O halde,  bu  dort  riikiin,  ilk  analardan 
meydana  gelmi§tir. 

Sonra  bilmelisin  ki:  Bu  ilk  analar,  bile§ik  §eylerde  herhangi  bir  ka- 
ri§im  olmaksizin  sadece  kendi  hakikatlerini  verir.  Isitmak,  ba§ka  bir 
§eyden  degil,  sadece  sicakliktan  meydana  gelir.  Ayni  §ekilde  kurutmak 
ve  biizulmek  de  kuruluktan  meydana  gelir.  Ate§in  sulu  bir  yeri  kurut- 
tugunu  gordiiguniizde,  orayi  sicakhgin  kuruttugunu  zannetmeyiniz. 
(^iinkii  ate§,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  sicaklik  ve  kurulugun  bile- 
§imidir.  Ate§teki  sicaklik  sayesinde  su  lsinir,  kuruluk  sayesinde  kurutma 
meydana  gelir.  Ayni  §ekilde  yumu§ama  da  ancak  ya§liktan  meydana  ge- 
lir. Sogutma  ise  sogukluktan  meydana  gelir.  O halde,  sicaklik  lsitir,  so- 
gukluk u§iitur,  ya§lik  lslatir  ve  kuruluk  kurutur. 

Soz  konusu  bu  asillar,  birbirlerini  iter  ve  ancak  bir  surette  toplana- 
bilir.  Fakat  bir  surette  toplanmalan  hakikatlerinin  verdigi  §eye  gore 
ger<;ekle§ir.  Tek  bir  surette  onlardan  bir  tanesi  asla  bulunmaz,  ancak  iki 
tanesi  bulunabilir.  Daha  once  bile^imleri  hakkinda  belirttigimiz  gibi, 
soz  gelimi  ya  sicaklik  ve  kuruluk  bir  arada  bulunabilir.  Tek  ba§ina  sicak- 
lik ise  bir  surette  bulunamaz.  (^iinkii  sicakliktan  tek  ba§ina  sadece  ken- 
disi meydana  gelebilir. 
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VASIL 

(Tekil  ve  Bile§ik  Hakikader) 

(Unsurlarin  herhangi  bir  surette  tek  ba§ina  bulunamayacaginin 
ger9ek  nedeni  §udur:)  Hakikader  iki  kisma  ayrilir.  Bir  kismi  hayat,  bil- 
gi,  du§tinme  ve  duyu  gibi  akilda  tekil  bulunan  hakikatlerdir.  Digeri  ise 
gok,  alem,  insan  ve  ta§  gibi  bile§ik  bulunan  hakikatlerdir. 

§oyle  bir  soru  sorulabilir:  Birbirini  iten  bu  esaslari  birle§tirip  onla- 
rin  karifimindan  ise  zuhur  eden  §eyleri  ortaya  ^lkartan  sebep  nedir? 

(Cevap  olarak  deriz  ki)  Burada  bilinmez  bir  sir  ve  a^klanmasi  ya- 
saklanmif  ^etin  bir  durum  vardir.  O sirrin  a^iklanmasmin  yasaklanma- 
smrn  nedeni,  ta§imaya  gii^  yetirilemezligidir.  (^iinku  akil  onu  anlaya- 
maz,  ke§if  ise  ortaya  ^lkartabilir.  Bu  nedenle  biz  de  onun  hakkmda  §im- 
dilik  susuyoruz,  belki  daha  sonra  kitabimizm  ^qitli  boliimlerinde  zeki- 
ara§tirmacinm  farkma  varacagi  fekilde  ona  i§aret  ederiz. 

Fakat  bu  konuyla  ilgili  §oyle  derim:  irade  sahibi  Allah,  ezeli  ilmin- 
de  alemi  yaratmak  ve  bu  asillarin  alemin  ash  olmasmi  takdir  ettiginde, 
birbirini  iten  asillari  bir  araya  getirmek  istedi.  Boylece  birbirini  iten  bu 
asillari  bir  araya  getirdi.  Bu  asillar,  di§  varliklarmda  mevcut  degildi.  Fa- 
kat, Allah  onlan  birle§mi§  halde  yaratmiftir.  Yoksa  onlan  tekil  var  edip 
sonra  toplami^  degildir.  Qiinkii  onlarm  hakikaderi  boyle  bir  §eyi  kabul 
etmez.  Boylece  Allah,  soz  konusu  hakikaderden  ikisinin  birle§mesinden 
ibaret  olan  sureti  var  etti.  Bu  hakikader  ise  adeta  ayri  ayn  var  olmu§, 
ardmdan  birle§mi§  gibidir.  Bu  birle§mede  ise  (hakikaderin)  ayrilik  esna- 
sinda  bulunmayan  bir  hakikati  ortaya  ^lkmiftir. 

O halde  hakikader  §u  (bilgiyi)  verir:  Bu  asillar,  kendilerinden 
olu§mu§  surederin  varhgindan  once  di§ta  bir  varhga  sahip  degillerdi. 

Allah  (bu  asillardan  iki  hakikatin  birle§mesinden  ibaret  olan)  bu 
suretieri  -ki  onlar  su,  ate§,  toprak  ve  havadir-  meydana  getirdiginde, 
onlari  birbirine  donii§ebilir  bir  ozellikte  var  etmi§tir.  Boylece  ate§  hava- 
ya,  hava  ate§e  don^iir.  Bunun  bir  ornegi,  Te  harfinin  Ti’ya,  Sin  harfi- 
nin  Sad’a  donu§mesidir.  Qiinkii  ilk  esaslarm  kendisinden  meydana  gel- 
digi  felek,  bu  harflerin  kendisinden  var  oldugu  felektir. 
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(Unsurlann  Felekleri,  Harflerin  Felekleri) 

Topragin  kendisinden  var  oldugu  felek  peltek  Se,  Te,  Cim  harfinin 
ba§inin  difindaki  kisim,  Lam’in  egrisinin  yarisi,  Ha  harfinin  ba§i,  He 
harfinin  ii^te  biri,  kuru  Dal  harfi,  Nun  ve  Mini  harflerinin  de  meydana 
geldigi  felektir. 

Su  suretinin  kendisinden  var  oldugu  felek,  §in,  Gayn,  Ta,  Ha,  Dat 
ve  Ba’nin  ba§i,  Fe’nin  bedeninin  uzami  -ba§i  degil-,  Kafin  ba§i  ve  egri- 
sinin bir  kismi,  Zi’nin  dairesinin  alt  yansinin  kendisinden  meydana  gel- 
digi felektir. 

Hava  suretinin  kendisinden  meydana  geldigi  felek,  He  harfinin  da- 
iresini  diigumleyen  son  ucu,  Fe’nin  ba§i,  dairenin  yarisimn  hiikmiine 
gore  Ha’nin  egrisi,  boyuyla  beraber  Zi’nin  dairesinin  yarisi,  Zel,  Ayn, 
Ze,  Sad  ve  Vav  harflerinin  kendisinden  meydana  geldigi  felektir. 

Ate§  suretinin  meydana  geldigi  felek  ise  Hemze,  Kef,  Ba,  Sin,  Ra, 
Cim’in  ba§i,  Ya’nm  bedeni  -ba§i  degil-,  Lam’in  ortasi,  Kafm  bedeninin 
-ba§i  degil-  kendisinden  meydana  geldigi  felektir. 

Elif  harfinin  hakikatinden  ise  biitiin  bu  harfler  meydana  gelmi§tir. 
Elif,  ruh  ve  beden  itibanyla  onlarin  felegidir. 

Bu  baglamda  soz  konusu  unsurlarin  ash  olan  be§inci  bir  varlik  daha 
vardir.  Bu  konuda,  akilci-doga  bilimcileri  arasmda  gorii§  ayrihgi  vardir. 
Hakim  (Oklid)  bu  meseleyi  Elementler  kitabmda  yazmi§,  ara§tirmacinin 
ogrenebilecegi  kayda  deger  bir  §ey  zikretmemi§tir.  Biz  ise  konuyu  doga 
ilmi  kitaplarmi  uzmanlari  oniinde  okuyarak  ogrenmedik.  Tipla  ilgilenen 
bir  arkada§im,  elinde  o kitapla  yanima  gelmi§ti.  O konulari  (doga  ilim- 
lerini)  okumak  ve  ara§tirmak  yoniinden  degil,  ke§if  yoniinden  ogren- 
memiz  nedeniyle,  kendisine  onlan  a5iklamami  istedi.  Bunun  iizerine  ki- 
tabi  bize  okudu,  ben  de  o sayede  degindigim  gorii^  ayriligini  oradan 
ogrendim.  §ayet  arkada^im  okumasaydi,  bu  konuda  bize  kimse  muhale- 
fet  etmi§  midir,  etmemi§  midir,  bilemeyecektim.  C^iinkii  bizim  sahip  ol- 
dugumuz  bilgi,  sadece  ger^egin  bilgisidir.  Bizim  aramizda  gorii§  ayrih- 
gi olmaz. 

Kalbi  dii§iinceden  bo^altmak  ve  gelen  bilgileri  aimak  i^in  hazir- 
lanmak  sayesinde  ilimleri  kendisinden  aldigimiz  Hak,  genjegi  bir  belir- 
sizlik  ve  ^a^irtma  olmaksizin,  bulundugu  hale  gore  verendir.  Boylece, 
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hakikaderi  bulunduklari  hale  gore  ogreniriz.  Bu  hakikader  tekil  hakikat- 
ler  olabilecegi  gibi  bile§imle  olu§mu§  yaratilmif  hakikatler  veya  ilahi  ha- 
kikatler de  olabilir.  Bunlardan  hi<jbir  meselede  biz,  herhangi  bir  ku§ku 
tafimayiz.  i§te  sahip  oldugumuz  bilgi,  buradan  oldugu  gibi  ogretme- 
nimiz  de  Haktir.  Bu  durum  bozukluktan,  belirsizlikten  ve  zahirden  sa- 
kinilmi§  ve  korunmu§  olarak,  nebevi  bir  miras  §eklinde  ger^eklqir. 

Allah  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Ona  §iir  ogretmedik,  bu  ona  gerekmezdi 
de.ms  Cptinkii  §iir,  ozedeme,  remiz,  cinas  ve  kafiye  yeridir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ona  hi$bir  §eyi  mecaz  yapmadik  ve  kinaye  yoluyla  ogretmedik. 
Peygambere  bir  $ey  soyleyip  ba§ka  bir  §ey  kastetmedigimiz  gibi  ona  hi- 
tabi  da  ozedemedik.  Onu  kendisinden  uzakla§tirip  bize  ^ekip  katimizda 
bizimle  hazir  hale  getirdigimizde,  ‘Ogrettigimiz  ancak  hatirlatmadir.m6 
Boylece  onun  i§itmesi  ve  gormesi  olduk.  Sonra  ‘vasitasiyla  bilgisizlik  ve 
olu§  karanliklarmda  dogruyu  bulmamz  i^in’  onu  size  geri  gonderdik. 
Bu  kez,  size  hitap  ettigi  dili  olduk.  Sonra,  ona  gordiigiinu  hatirlatan  bir 
hatirlatici  indirdik. 

O halde  Kur’an,  peygamber  ipn  bir  hatirlama  ve  bizim  (ilahi  kat) 
katimizda  tanigi  oldugu  §eyleri  toplama’dir.  ‘Miibindir  o.’  Yani,  Pey- 
gamber en  miinezzeh  ve  mukaddes  yakinlikta  mii§ahede  ettigi  §eyin  as- 
hm  bildigi  igin  bu  Kur’an  kendisi  i<jin  ‘apa^ik’tir. 

Peygamber  soz  konusu  yakinhga  nail  oldugu  gibi  idrak  mahallinin 
durulugu,  hazirlanma  ve  takva  ol^iisunde  bizim  de  ondan  bir  nasibimiz 
vardir. 

Dogalarm  ve  onlarin  bile§iminden  olu§an  alemin  di§  varliklarmda 
ve  bile§imlerinde  Allah’a  busbiitiin  muhta^  olduklarim  bilen  insan  §unu 
da  ogrenir:  Ger^ek  sebep,  hakikaderinin  verdigi  tarzda,  ilahi  mertebe- 
nin  hakikaderi,  ba§ka  bir  adlandirmayla  giizel  isimler  ve  yiice  nitelikler- 
dir. 

Bu  boliimii  ln$dud~Devair  ve’l-Cedavil  adli  kitabimizda  yeterince 
a^ikladik.  Onun  bir  kismim  bu  kitapta  zikredecegiz.  i§te  o,  siirekli  esas- 
lan  (ana  unsurlari)  birleftiren  ve  bitkileri  meydana  getiren  el-Kadim  ve 
sebeplerin  sebebidir.  O’nu  tenzih  ederim!  O yeri  ve  gokleri  yaratani! 
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VASIL 

(Muhakkiklere  Gore  Harflerin  Mertebelerinin  Yaiinlan) 

Bu  kitapta  yiikiimlii  tutan  ve  yiikiimlii  tutulanlar  yoniinden  harfler, 
onlardan  olan  paylari  ve  alnli  ve  daha  fazla  feleklerdeki  hareketleri  hak- 
kindaki  a^iklamalarimiz  tamamlandi.  Bu  feleklerdeki  donii§  siirelerini, 
feleklerin  hareketinden  meydana  gelen  dogadan  olan  paylanni,  yiikiim- 
lii  tutan  ve  tutulanlardaki  dort  mertebelerini  sxradan  insanlarm  anlaya- 
cagi  bi^imde  gosterdik.  Bu  sebeple  harflerin  yalinlarinin  felekleri  iki 
tiirlii  olmu§tur. 

Akil  sahiplerinin  geneline  gore,  hakikatlerin  sinirli  oldugu  yalinlar, 
dort  kisimdir:  Birincisi  yedi  felekten  meydana  gelen  Hakkm  harfleri, 
ikincisi  sekiz  felekten  meydana  gelen  insamn  harfleri,  ii^imcusii  dokuz 
felekten  meydana  gelen  melegin  harfleri,  dordiinciisii  on  felekten  mey- 
dana gelen  ate§ten  yaratilmi§  cinlerin  felekleri.  . 

Akilcilara  gore,  burada  ba§ka  bir  kisim  yoktur.  £iinkii  onlar,  akilla- 
nnin  baskisi  altinda  bulunduklari  i$in,  ger^egi  oldugu  gibi  algilayamaz. 
Muhakkikler  ise  efendileri  olan  hiikiimdar  Hakkin  istilasi  altmdadir.  Bu 
nedenle  ba§kasunn  sahip  olmadigi  bir  ke§fe  sahiptir. 

Muhakkiklere  gore  yalinlar  yedi  mertebedir.  Birincisi  yukiimlii  tu- 
tan Hakkm  mertebesidir.  Bu  mertebe,  Nun  harfidir  ve  ikilidir  (nahnu, 
biz).  Qiinkii  Hakki  ancak  kendimizden  biliriz  ve  O bizim  ibadet  ettigi- 
mizdir.  Hak,  ger^ek  anlamda  ancak  bizim  vasitamizla  bilinir.  Bu  neden- 
le ikili  olan  Nun  Hakka  ait  olmu§tur.  (piinkii  Nun’un  yaiinlan  ikidir: 
Vav  ve  Elif.  Elif  Hakka  aittir,  Vav  ise  senin  mana  yoniine  aittir.  Varlik- 
ta  Allah’tan  ve  senden  ba§kasi  da  yoktur.  (^iinkii  sen  halifesin.  Bu  ne- 
denle Elif  genel,  Vav  ise  kari§iktir.  Nitekim  bu  konuyu  bu  boliimde 
a9iklayacagiz. 

Bu  EliPin  ku§atici  tiimel  felegi  kat  ettigi  ozel  donii$ii,  tiimel  felegi 
seksen  iki  bin  senede  kat  eden  birlqtirici  donii§tiir.  Vav  felegi  ise  tiimel 
felegi  on  bin  senede  kat  eder.  Tek  tek  harflerden  ve  hakikatlerinden  soz 
ederken  bu  boliimde  onu  zikredecegiz.  Geride  kalan  harf  mertebeleri 
ise  yiikiimliilerin  sayisi  kadardir. 
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ikinci  mertebe  ise  insana  aittir.  insan  var  olu§u  itibanyla  miikem- 
mel,  yaratili§  yoniinden  ise  en  tarn  ve  ol^iilii  varliktir.  Onun  tek  bir  har- 
fi  vardir  ki  o da  Mim’dir.  Mim  u^liidiir,  fiinkii  onun  yahnlari  U9tiir:  Ye, 
Elif,  Hemze.  Allah  izin  verirse  onlari  bu  boliimde  zikredecegiz. 

UfUncii  mertebe,  genel  anlamda  i§iktan  ve  ate§ten  yaratilmi§ 
cinlere  aittir.  Bu  mertebe  dortliidiir.  Onlara  ait  harfler  Cim,  Vav,  Kef 
ve  Kaf  tlr.  Bunlari  da  daha  sonra  zikredecegiz. 

Dorduncii  mertebe  ise  hayvanlara  aittir.  Bu  da  be§lidir  ve  kuru 
Dal,  Ze,  Sad,  Ayn,  Dat  harfleri  bu  mertebeye  aittir.  Sin,  Zel,  Gayn, 
§in’dir.  Bunlarda  daha  sonra  zikredilecektir. 

Be§inci  mertebe  bitkilere  aittir.  Bu  mertebe  altilidir.  Ona  ait  harfler 
Elif,  He  ve  Lam’dir:  Bunlar  da  -Allah  izin  verirse-  zikredilecektir. 

Altrnci  mertebe  ise  cansiz  varliklara  aittir.  Onlar  yedilidir.  Onlara 
ait  harfler  Ba,  Ha,  Ti,  Ye,  Fe,  Ra,  Te,  Se  Ha,  Zi’dir.  Bunlar  da  -Allah 
izin  verirse-  daha  sonra  belirtilecektir. 

Bu  kitabm  gayesi,  varligm  sirlarmdan  i§aret  ve  pariltilari  ortaya  91- 
kartmaktir.  Bu  harflerin  sirlarmdan  ve  hakikatlerinin  gereklerinden  soz 
a9mi§  olsaydik,  el  yorulur,  kalem  yaya  kahr,  miirekkep  kurur,  Levh-i 
mahfuz  bile  olsa  kagit  ve  levhalar  yeti^mezdi.  (Junkii  onlar,  haklarinda 
Allah’m  ‘ Rabbinin  kelimelerini  yazmak  if  in  denizler  miirekkep  olsa  ve  ba$ka 
denizler  de  yardim  etseydi,  denizler  tukenir,  Rabbinin  kelimeleri  tiikenmez- 
di'227  buyurdugu  §eylerdir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yeryiiziindeki  agaglar  ka- 
lem, denizler  miirekkep  olsaydi  Allah’m  kelimeleri  tiikenmeden  onlar  tiike- 
nirdi’228  buyrulmu§tur. 

Burada  bu  kelimeleri  inceleyip  ogrenenler  i9in  §a5ilacak  sir  ve  i§a- 
retler  vardir.  Bu  (ilahi)  ilimler,  teorik  dii§unce  ve  tefekkiir  iirunii  olsay- 
di, hi9  ku§kusuz  insan  en  kisa  siirede  onlari  ogrenirdi.  Fakat  onlar,  ku- 
lun  kalbine  pe§  pe§e  gelen  Hakkin  tecellileri  ve  onun  saygin  ruhlaridir. 
Bunlar  Hakkm  gaybmm  aleminden  ‘Kendi  katmdan  bir  rahmet  ile’ ve 
‘Kendi  kaundan  olan  bilgi’  ile  kula  iner. 

Hak  daima  vehhab  (veren)  ve  feyyaz’dir  (feyiz  veren).  Mahal  de 
siirekli  kabul  edicidir:  Ya  bilgisizligi  ya  da  bilgiyi.  Mahal  yadunlik  kaza- 
mr,  hazirlamr,  kalbinin  aynasmi  temizler  ve  cilalarsa  onun  i9in  siirekli 
ilihi  vergiler  meydana  gelir,  o anda  her  hangi  bir  zamanda  smirlanmasi 
mumkiin  olmayan  §eyler  kalp  i9in  ger9ekle§ir.  Bunun  nedeni,  o akledilir 
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felegin  genifligi  ve  bu  duyulur  felegin  darligidir.  Binaenaleyh  sonu  ta- 
sawur  edilemeyen  ve  kendisinde  bitecegi  gayesi  olmayan  bir  §ey  nasil 
sona  erebilir? 

Allah  ‘ De  ki:  Rabbim!  llmimi  arttir’229  ifadesiyle  peygamberine  yone- 
lik  emrinde  bunu  a^ik^a  beyan  etmi§tir.  Kastedilen,  $oklugun  birligi 
hakkindaki  bilgisinin  artmasi  i^in  ilahla  ilgili  bilgideki  ard§tir.  Bu  saye- 
de  Hakki  ovmeye  kar§i  arzusu  artar,  ovgiisiine  kar§ikk  AJiah’in  ihsani 
bitmeden  ve  tukenmeden  ^ogalir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  bu  bil- 
ginin  artmasmi  istemif,  hi$  kimsenin  ula§amayacagi  bilgi  ve  sirlari  elde 
etmiftir. 

Hz.  Peygamber’e:  istemesi  emredilen  §eyin  ba§ka  bir  ilim  degil 
tevhid  (birleme)  ilmi’nin  artmasi  oldugu  hakkmdaki  gorii^iimiizii  §u  ri- 
vayet  teyit  eder:  ‘Hz.  Peygamber  bir  §ey  yediginde  §oyle  derdi:  Al- 
lah’im  bu  yemegi  bizim  i$in  miibarek  eyle,  daha  miibaregini  bize  yedir.’ 
Slit  i$tiginde  ise  §oyle  derdi:  ‘Allah’im!  Onu  bize  miibarek  eyle  ve  on- 
dan  fazlasim  bize  ver.  (^iinkii  Hz.  Peygamber’e  fazlasmi  istemek  emre- 
dilmi§ti.  Bu  nedenle  Peygamber,  siitii  gordiigiinde  isra  gecesi  i^tigi  sii- 
tii  hat lr larch.  O gecede  Cebrail  (siit  ve  §arap  kadehlerinden  siitii  tercih 
ettiginde)  §oyle  demi§:  ‘Fitrata  uydun!  Allah  iimmetine  senin  vasitanla 
iyilik  nasip  edecektir.’ 

(Fitrat  Nedir?) 

Fitrat  Allah’m  insanlari  iizerinde  yarattigi  tevhid  dini’dir.  Allah  in- 
sanlan  bellerinden  alip  tamk  tutmu§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ben  siziti 
rabbiniz  degil  miyim?  Otilar  da  ‘Evet  Rabbimizsin  demi}tir.,23°  Boylece  in- 
sanlar,  higbir  §ey  yok  iken  Rablige  tamkhk  etmi§tir.  . 

Hz.  Peygamber  uykusunda  kendisi  i$ip  kalanmi  Hz.  Omer’e  verdi- 
gi  siitii  boyle  yorumlami§tir.  ‘(Riiyada  goriilen)  Siitiin  tabiri  nedir,  ey 
Allah’in  peygamberi?’  diye  soruldugunda,  ‘Ilimdir’  diye  cevap  vermi§tir. 
Ilim  ile  siit  arasinda  birle§tirici  bir  ili§ki  olmasaych,  ilim  hayal  aleminde 
siit  suretiyle  goriinmezdi.  Bunu  bilen  bilir,  bilmeyen  bilmez. 

Kendisinden  degil  de,  Allah’tan  bilgi  alanin  sozii  nasil  tiikenir  ki! 
‘Bana  falanca  falancadan  rivayet  etmi§tir’  diyen  bir  yazar  ile  bana  kalbim 
Rabbimden  rivayet  etmi§tir  diyen  bir  yazar  arasinda  ne  biiyiik  fark  var! 
Bu  ki§i  yiiksek  mertebeh  olmakla  beraber,  yine  de  onunla  ‘rabbim  Rab- 
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bimden  rivayet  etmiftir’,  yani  ‘rabbim  kendisinden  rivayet  etmi§tir’  di- 
yen arasinda  ne  biiyiik  fark  var! 

Burada  bir  i§aret  vardir:  Birincisi,  inanilan  Rab,  ikincisi  ise  srnir- 
lanmayan  Rab’dir.  Dolayisiyla  ikinci  bilgi,  dogrudan  degil  dolayhdir. 
i§te  bu,  zat  tecellisini  mii§ahede’den  kalp  i$in  meydana  gelip  oradan 
sirr’a,  ruha  ve  nefse  yayilan  bilgidir. 

Me§rebi  bu  olan  ki§inin  mezhebi  nasil  bilinir?  O halde  biitiin  yon- 
lerden  Allah’i  bilinceye  kadar  onun  mezhebini  bilemezsin.  Allah  bilin- 
medigine  gore,  o da  bilinmez.  (ptinkii  akil  onun  nerede  oldugunu  bile- 
mez.  Akhn  bilmek  istedigi  §ey,  sadece  olanlardir.  Onun  i$in  herhangi 
bir  olu§  soz  konusu  degildir.  Nitekim  bir  misrada  §oyle  denilmi§: 

Fani  olduktan  sonra  baki  kildigina  gozuktun 
Boylece  0,  kevnsiz  (olu$)  oldu,  (iinkii  sen  0 olmu$tun 

Beni  aktarma  ve  algilama  ehlinden  kilan  Allah’a  hamd  olsun.  Allah 
bizi  ve  sizi  kendisine  yakla§an  ve  yukselen  kullarindan  eylesin! 

Sonra  konuya  doniip  deriz  ki:  Mu’cem  harflerin  bdliimleri  be§ 
yiizden  fazladir  ve  her  boliimde  pek  99k  mertebe  bulunur.  Allah  izin 
verirse  el-Mebadl  ve’l-Gdyat  kitabimizda  tamamlamak  iizere,  isimlerini 
belirttikten  sonra  §imdilik  onlari  geriye  birakiyoruz.  Burada  sadece  ki- 
tabimiza  yara§an  mertebeleri  zikredecegiz.  Belki  onlarrn  bir  kismmdan 
soz  edebiliriz.  Ardindan,  Allah’in  izniyle  biitiin  harder  tamamlanmcaya 
kadar  hepsini  harf  harf  ele  alacagiz.  Sonra,  Lam’in  Elif e sarilmasinin  ve 
onun  ayrilmaz  par^asi  olmasirun  sirlarina  deginecegiz.  Ozellikle  arala- 
rindaki  bu  ruhani  sevginin  sebebinden  soz  edecegiz.  Nitekim  bu  durum 
yazx  ve  i§aret  aleminde  ortaya  9ikmi§tir.  (Jiinkii  Lam’in  Elif e sarih§mda 
oyle  bir  sir  vardir  ki,  ancak  Elifi  dogrultan  ve  Lam’i  egrisinden  kurta- 
ran  kimseye  goriinebilir. 

Allah  bizi  ve  sizi,  ho§nut  olacagi  salih  amellere  ula^tirsin! 

Dordiincii  kisim  tamamlandi,  Allah’a  hamdolsun. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN 
BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

Harflerin  Mertebeleri 

Allah  bizi  ve  sizi  ba§ariya  eri^tirsin!  Bilinmelidir  ki  harfler  de  bir 
iimmettir,  onlar  da  yiikiimlu  ve  muhataptar.  Onlarin  i^inde  de  kendi 
tiirlerinden  el^iler  vardir.  Harflerin  de  kendileri  bakimindan  bir  takim 
isimleri  vardir  ki,  bunu  sadece  bizim  yolumuzdan  olan  ke§if  ehli  bilebi- 
lir.  Harfler  alemi,  dil  bakimindan  en  fasih  ve  a^iklama  yoniinden  en  du- 
ru  Memdir.  Harfler,  genelde  bilinen  alemin  kisimlari  gibi,  ^e§itli  kisim- 
lara  aynlir. 

Bu  kisimlardan  birisi,  Ebu  Talib  el-Mekki’ye  gore  ceberut  ale- 
mi’dir.  Biz  ise  onu  azamet  ilemi  diye  isimlendiriyoruz.  Bu  alem,  He  ve 
Hemze’dir. 

Ba§ka  birisi  ise  yiice  alemdir.  Yiice  alem,  melekht  alemidir.  Bu 
harfler  Ha,  Hi,  Ayn  ve  Gayn  harfleridir. 

Bir  diger  kisun,  orta  alemdir.  Orta  alem  bize  ve  arkada§larimizm 
^oguna  gore  ceberut  alemidir.  Bu  alem  Te,  Se  (peltek),  Cim,  Dal,  Zel, 
Re,  Ze,  Zi,  Kef,  L&m,  Nun,  Sad,  Dat,  Kaf,  Sin,  §m  ve  Ya  harfleridir. 

Bir  kismi  ise  a^agi  alemdir.  Bu  Mem  miilk  ve  §ahadet  alemidir.  Bu 
kisimdaki  harfler  Ba,  Mim,  Vav  harfleridir. 

Bir  kismi  §ahadet  alemi  ile  orta  Mem  arasinda  kari§ik  Memdir.  Bu 
kismin  harfi  Ha’dir. 

Bir  kismi  ise  $ikmak  veya  girmekle  nitelenmeyen  bizden  olan  Meme 
benzeyen  Memdir.  Bu  kismin  harfleri,  Elif,  Vav  ve  Ya’dir. 
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i§te  bunlar,  harflerin  alemleridir.  Her  alemin  de  kendi  cinsinden 
bir  el^isi  oldugu  gibi  her  birisinin  kendisiyle  ibadet  ettigi  bir  §eriati  var- 
dir.  Onlarin  latif  ve  kesifleri  vardir.  Onlara  yonelik  hitap,  sadece  emir- 
dir:  Onlarda  yasak  bulunmaz. 

Harder  i^inde  de  avam,  se^kinler,  se^kinlerin  se^kinleri,  se^kinlerin 
se^kinlerinin  oziinun  ozii  vardir. 

Harder  i^inde  avam  olanlar,  Cim,  Dat,  Ha,  Dal,  Gayn  ve  §in’dir. 

Harderin  se^kinlerinin  se^kinleri  de  vardir.  Bunlar  da,  Elif,  Ye,  Ba, 
Sin,  Kaf,  Ta,  Kef,  Te,  Vav,  Sad,  Ha,  Nun,  Lam  ve  Gayn’dir. 

Harder  i^inde  se$kinlerin  se^kinlerinin  se^kini  vardir  ki  o da  Ba’dir. 

Onlarda  avamdan  bir  derece  iistiin  olan  se^kinler.  vardir.  Bunlar 
Elif-Lam-Mim,  Elif-Lam-Mim-Sad  gibi  surelerin  ilk  harderidir.  Bunlar 
on  dort  harftir:  Elif,  Lam,  Mim,  Sad  Ra,  Kef,  He,  Ya,  Ayn,  Ti,  Sin, 
Ha,  Kaf  ve  Nun. 

Bir  kismi  ise  se^kinlerin  se^kinlerinin  oziiniin  oziidiir.  Bunlar  Nun, 
Mim,  Ra,  Ba,  Dal,  Ze,  Elif,  Ta,  Ye,  Vav,  He,  Zi,  Se  Lam,  Fe  ve 
Sin?dir.  , 

Bir  kismi  ise  gonderilen  alemdir.  Bunlar  Cim,  Ha,  Hi  ve  Keftir. 

Bir  kismi,  Allah’a  ilifen  ve  kendisine  yaratiklarin  iliftigi  alemdir.  Bu 
harder  Elif,  Dal,  Zel,  Ra,  Ze  ve  Vav’dir.  Bu  kisim,  Kerrubiyyun  (gii^lii 
melekler)  harflerinden  mukaddeslik  alemidir. 

Bir  kismi,  Hakkin  nitelikleriyle  ahlaklanmanm  baskin  geldigi  Mem- 
dir.  Bu  kisimdaki  harder,  nurlar  ehline  gore,  Te,  Se  Ha,  Zel,  Zi,  Ze, 
Nun,  Dat,  Gayn,  Kaf,  §in  ye  Fe’dir. 

Bir  kismi  ise  (Hakkin  nitelikleriyle)  tahakkuk’un23'  baskin  geldigi 
alemdir.  Bu  alem  Ba,  Fe  ve  sir  ehline  gore  Cim  harderidir. 

Bir  kismi  bir  olma  makamiyla  ozde§le§mi§  alemdir.  Elif,  Ha,  Dal, 
Ra,  Ta,  Kef,  Lam,  Mim,  Sad,  Ayn,  Sin,  He  ve  Vav’dir. 

Bununla  beraber  ben  §unu  derim:  Bu  harder  birle§mede  iki  ma- 
kamda  bulunur:  yiiksek  ve  daha  yiiksek.  Yiiksek  olanlar  Elif,  Kef,  Mim, 
Ayn  ve  Sin’dir.  Daha  yiiksek  olanlar  ise  diger  harderdir. 

Bir  kismi  ise  (dogalari)  kar^ik  itaatkar  alemdir.  Bu  kismin  harderi 
Cim,  He,  Ye,  Lam,  Fe,  Kaf,  Ha  ve  Ze’dir. 
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Harf  alemlerinin  cinsleri  ise  dorttiir:  Birind  kisim,  tekil  cins’tir.  Bu 
kisimdaki  harfler  Elif,  Kaf,  Lam,  Mim,  He,  Nun  ve  Vav’dir.  Digeri  ikili 
cinstir.  Bunlar  ise  Dal  ve  Zel  gibi  harflerdir.  Digeri  cinstir.  Bunlar 
Cim,  Ha  ve  Hi  gibi  harflerdir.  Sonuncusu  ise  dortlii  cinstir.  Bunlar  Ba, 
Te,  Se  kelimenin  ortasindaki  Ya  ve  Nun  harfleridir.  Boylece  Ba,  Te  ve 
Se  ii^lii  olur,  dortliiden  dii§er. 

i§te,  harfler  aleminden  bazi  §eyleri  sana  anlattik.  Kendini  alemi  ke§f 
etmeye  ve  onun  hakikatlerini  ogrenmeye  ula§tiran  §eylerde  kullamp 
‘ Her  §ey  O’nun  hamdini  tespih  eder’132  ayetinin  anlamim  tam  olarak  kav- 
rarsan,  soz  konusu  hakikatlere  ula§ir  ve  vakif  olursun. 

(§unu  da  belirtmeliyiz  ki)  E§yamn  Hakki  tespihi,  bazi  akilci  bilgin- 
lerinin  zannettigi  gibi  hal  tespihi  olsaydi  ayette  ‘Siz  anlayamazsimz’ 
demenin  anlami  olmazdi. 

Ben  onlarin  bir  kismmdan  soz  edecegimi  belirtmi§tim.  Bu  baglam- 
da,  digerlerine  gore  kendisinde  a^iklama  yapmanm  daha  miimkiin  ol- 
dugu  o aleme  baktim.  Gordiim  ki,  o ozel  bir  ilemdir.  Soz  konusu  alem, 
surelerin  bilinmeyen  ilk  harflerinin  alemidir.  Omek  olarak  Bakara  sure- 
sindeki  Elif-Lam-Mim,  Yunus  ve  diger  surelerdeki  Elif-Lam-Mim-Sad 
ve  Elif-Lam-Ra  gibi  harfleri  verebiliriz. 

Kur’an’daki  ilk  sure  olan  Bakara  suresinin  miiphem  Elif-Lam-Mim 
harflerindeki  sirlardan  kisaca  soz  edelim.  Soz  konusu  bahisler  bu  bo- 
liimden  degilse  bile,  bazen  bunlan  takip  eden  ayetleri  de  konuya  ekle- 
yebilirim.  Biitiin  bunlari  soz  verdigim  Rabbimin  emriyle  yaptim.  Dola- 
yisiyla,  sadece  izinle  konu§tugum  gibi  benim  i^in  belirlenmi§  sinirda  da 
duracagim. 

Bu  ve  diger  eserlerimiz,  ba§ka  teliflere  benzemedigi  gibi  biz  de  on- 
lari  yazarken  ba§ka  yazarlar  gibi  hareket  etmeyiz.  Her  yazar,  segminde 
zorunlu  olsa  bile,  kendi  se^imine  gore  veya  ozellikle  kendisini  te§vik 
eden  ve  yonlendiren  bilginin  etkisi  altmda  yazar.  Boylece  diledigini  ya- 
zar dilemedigini  yazmaz.  Ya  da  bilginin  verdigi  §eyi  veya  hakikatini  or- 
taya  koyuncaya  kadar  incelemi§  oldugu  bahsin  kendisini  zorunlu  kildigi 
§eyi  yazar. 

Biz  ise  kitaplarimizi  yazarken  boyle  degiliz.  Bizim  eserlerimiz,  ilahi 
mertebenin  kapisina  baglanmi§  kalplerdir.  Kapinm  a^ilmasini  gozetler 
ve  her  tiirlii  bilgiden  soyutlanmi§  muhta^  bir  halde  bekler.  Bilincini  yi- 
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tirdigi  ifin,  o makamda  iken  bir  §eyden  sorulsa  sorulani  duymaz.  Per- 
denin  ardindan  bir  §ey  kendisine  parildarsa  siiratle  ona  baglanmaya  ko- 
§ar  ve  kendisine  tammlandigi  duruma  g5re  onu  algilar.  Binaenaleyh  ba- 
zen  bir  §ey,  adette,  dii§iincede,  teorik  akiida  ve  zahir  bilgi  ve  bilginlerin 
kabul  ettigi  ili§kinin  gerektirmedigi  kendi  tiirde§i  olmayan  bir  §eye  bag- 
lanir.  Halbuki  bunun  nedeni  sadece  ke§if  ehlinin  farkina  vardigi  gizli 
bir  ili§kidir. 

Hatta  bu  baglamda  bizce  daha  tuhaf  olani  da  vardir:  Kalbe  ula§ti- 
rilmasi  emredilen  bir  takim  §eyler  aktarilir.  Kalp  ise  bu  esnada  yaratikla- 
rin  bilmedigi  ilahi  hikmet  nedeniyle,  aktarilan  §eyleri  bilemez. 

Bu  nedenle  kendisine  aktarilan  §ey  nedeniyle  yazan  her  §ahis,  hak- 
kinda  konu§tugu  bahsin  bilgisine  tam  olarak  hakim  olamaz.  Bu  nedenle 
de,  kendisine  aktarilmi§  §eye  gore  siradan-duyan  ki§inin  bilgisi  baki- 
mmdan,  ba§ka  konuyu  da  o bahse  katar.  Fakat  bize  gore  kattigi  §ey  de 
kesinlikle  o konuyla  ilgilidir.  Fakat  bunun  boyle  oldugunu  bir  §ekilde 
bizden  ba§kasi  bilemez.  Bu  durum,  ayaklarmdaki  topallik  nedeniyle  bir 
araya  gelip  uzlafan  giivercin  ve  karganin  durumuna  benzer. 

Artik  bana  aktarilan  §eyi  yazma  izni  verilmi§tir.  Emre  uymaktan 
ba§ka  fare  yok. 


VASIL 

(Bakara  Suresindeki  Elif-Lam  ve  Mim) 

§imdi,  bilinmeyen  ozel  harflerden  soz  ederken  onlarin  tekrarli  veya 
tekrarsiz  sayilarindan  veya  surelerdeki  butiin  harflerden  veya  Sad,  Kaf, 
Nun  gibi  ifadelerde  tekil  olarak  ve  Ta-Sin,  Ta-Ha  ve  karde§leri  gibi  ifa- 
delerde  lki^er  olarak,  uf  ve  daha  fazla  fogul  olarak  bulunu§larindan  soz 
edecegiz.  Bu  harfler  fogul  olarak  bilqik  veya  ayn  olarak  be§e  ula§ir  ve 
bundan  fazla  olmaz.  Bunlarin  neden  bir  kismi  biti§mi§,  bir  kismi  kesil- 
mi§tir?  Neden  sureler  Sin  harfiyle  olmu^  da  Sad  harfiyle  olmami§tir?  Bu 
harflerin  anlami  zahir  alimler  tarafmdan  ve  hal  ehlinin  kefiflerinde  bi- 
linmemiftir? . 


Behind  Kisim  l6l 

I§te  bu  ve  benzeri  Kitabu’l-Cem’  ve’t-Tafsil  fi-Marifeti  M aani’t-Tenzil 
isimli  kitabimizda  zikrettagimiz  meselelerden  soz  edecegiz.  §imdi  Al- 
lah’in  bereketiyle  konu§alim.  Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 

Bilmelisin  ki:  Surelerin  bilinmeyen  ba^langi^larmin  ger9ek  anlami- 
ni,  ancak  akledilir  surederin  ehli  bilebilir.  §ari  Teala  Kur’an’in  surelerini 
Sin  harfiyle  ba§latmi§tir  ki,  bu  dince  belirlenmi§  bir  §eydir.  O ‘^inde 
azap  bulunan  surun’  di§idir  ve  sureleri  bilmemek  onda  ger9ekle§ir.  Ba- 
tini  ise  Sad  harfiyle  ba§lar  ve  o rahmet  makamidir:  Bu  ise  onlann  haki- 
katini  bilmekten  ibarettir  ki,  o da  tevhittir. 

Boylelikle  Allah  onlari  yirmi  dokuz  sure  yapmiftir.  Yirmi  dokuz, 
suretin  yetkinligidir.  ‘Aya  menziUer  takdir  ettik.’233  Yirmi  dokuz,  Felegin 
varhgmin  dayandigi  Kumptur  ki,  kutup  onun  varlik  sebebidir.  O,  Ali 
imran  suresidir.  ‘Elif-Lam-Mim.  Allah.’  Boyle  olmasaydi,  yirmi  sekiz 
olmazdi. 

Surelerin  ba§inda  ge9en  harflerin  toplami,  harflerin  tekrarlanmasiy- 
la  yetmi§  sekizdir.  Burada  sekiz  kiisurun  hakikatidir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘iman  yetmi§  kiisur  §ubedir.’  Bu  harder  yetmi§  se- 
kiz harftir.  §u  halde  bir  kul,  bu  harflerin  surelerindeki  hakikaderini  og- 
renmedik9e  imanin  sirlarim  kemale  erdiremez. 

§oyle  iddia  edebilirsin:  Kiisur  dilde  bilinmeyen  bir  yeydir,  9iinkii  o, 
birden  dokuza  kadardir.  O zaman  nasil  kesin  olarak  sekiz  olduguna  ka- 
naat  getirdin? 

(Yanit  olarak  deriz  ki)  Dilersem,  sana  ‘ke§if  yolundan  buna  ula§tim’ 
diye  cevap  veririm.  Qiinkii  ke§if  benim  iizerinde  yuriidiigum  yol  ve  bii- 
tiin  bilgilerimde  dayandigim  esastir.  istersem,  sayi  bahsinden  kismen 
onu  sana  gosterebilirim.  Ger9i  Ebu’l-Hakem  Abdiisselam  b.  Berrecan 
o'nu  kitabmda  zikrettigimiz  bu  yonden  zilo:etmemi§,  sadece  Felek  Ilmi 
yoniinden  zikredip  onu  kendi  ke§fine  bir  ortii  yapmi§,  Beytii’l- 
Makdis’in  (Kudiis)  be§  yiiz  seksen  119  senesinde  fethine  kanaat  getirmi§- 
tir. 

Biz  de,  istersek  a9iklanz,  dilersek  sayiyi  onun  iizerine  perde  yapanz 
ve  §oyle  deriz:  Rum  siiresinde  ge9en  kiisurat  sekizdir.  Elif,  Lam,  Mim 
. harflerini  kii9iik  hiikiim  ile  al  bu  durumda  sayilari  sekiz  olur.  Ardmdan, 
onlari  kiisurun  kar§iligi  olan  sekize  ekle,  bu  kez  on  alti  olur.  Ardmdan 
Elif  in  rakamsal  degeri  olan  biri  silersin  ve  geriye  on  be§  kahr.  Bu  sayiyi 
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aklinda  tut!  Sonra,  aym  i§i  biiyiik  ciimle,  yani  biiyiik  hiikvim  ile  yap. 
Bunu  yaparken  kiisurun  kar§iligi  olan  sekizi  yetmi§  bir  ile  $arparsin. 
Bunlarin  hepsini  sene  say  ve  $arpim  sonucunda  be§  yiiz  altmi§  sekiz  91- 
kacaktir.  Aklinda  tutmani  soyledigim  on  be§i  ona  eklersin,  be§  yiiz  sek- 
sen  U9  meydana  gelir.  Bu  tarih,  Kudiis’iin  fetih  tarihidir.  Bu  hesap 
(‘Rumlar,  maglup  oldu’  §eklinde  degil  de)  ‘Rumlar  galip  geldi’234  §eklinde 
ayeti  malum  sigayla  (fethayla)  ve  ii^uncii  ayetin  sonunu  da  seyuglebun 
(maglup  olacaktir)  §eklinde  okuyan  kimsenin  yorumuna  goredir.235 
Hicri  583,  Musliimanlarin  ‘kafirlerin  hac  yerini’  elde  ettigi  tarihtir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  Beytu’l-Makdis’in  (Kudiis)  fethidir. 

Bizim,  sayi  ilminin  dogasi  yoniinden  ve  ona  ait  ilahi  hakikatler  ba- 
kimmdan  sayi  ilminde  ke§if  yolundan  elde  edilmi§  garip  sirlarimiz  var- 
dir.  Omriimiiz  el  verirse  Allah  izin  verirse  sayi  ilmi  hakkinda  miistakil 
bir  kitap  yazacagiz. 

Tekrar  konumuza  doniip  deriz  ki:  Bir  kul,  bu  harflerin  hakikaderi- 
ni  surelerdeki  tekrarlariyla  ve  surelerde  bulunu§larina  gore  bilmedik^e, 
imanin  §ubelerinin  i^ermi?  oldugu  sirlari  tamamlayamaz.  Nitekim  soz 
konusu  harfleri  tekrarsiz  ogrendiginde,  Allah’in  bu  harflerde  yaratma- 
mn  hakikatine  dikkat  ^eki^ini  de  ogrenir. 

Kadim  Hak,  ezeli  nitelikleriyle  yeganedir.  Allah  bihnmeyen  harfleri 
Kur’an’mda  on  dort  belirsiz  ve  tekil  harf  olarak  gondermi§tir.  Bunlar- 
dan  sekizini  zatm  ve  bizden  yedi  sifatin  bilinmesine  ayirmi§tir.  Dordii- 
nii  ise  bile§ik  dogalar  i<jin  yaratmi§tir.  Bunlar  kan,  kara  safra,  sari  safra 
ve  balgamidir.  Boylelikle  on  iki  mevcut  meydana  gelmi§tir.  i§te  bu,  bu 
felekten  olan  insandir.  Ba§ka  bir  felekten  ise  insan  on  birden,  ba§ka  bi- 
risinden  ondan,  ba§ka  bir  felekten  dokuzdan,  ba§ka  bir  felekten  seldz- 
den  olu§ur,  ikiye  varmcaya  kadar  boyle  devam  eder.  insan  asla  mutlalc 
birlige  niifuz  edemez.  (^iinkii  bu  birlik,  Hakka  ozgii  §eylerdendir.  §u 
halde  bu  birlik,  herhangi  bir  mevcut  19m  degil,  sadece  Allah  ^in  olabi- 
lir. 

Allah  Kur’an’daki  bilinmeyen  harflerin  ilkini  yazida  Elif,  lafizda 
Hemze,  sonuncusunu  ise  Nun  yapti.  Elif  Zat’in  yetkin  varligmm  sim- 
gesidir.  (^iinkii  o herhangi  bir  harekeye  muhta9  degildir.  Nun  alemin 
bir  yansmm  simgesidir.  Soz  konusu  kisim,  bile§ik  alemdir  ve  o bizim 
i9in  felekten  ortaya  9ikan  dairenin  yarisidir.  Diger  yarim  ise  akledilir 
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Nun’dur  (buna  nokta  ile  i§aret  edilmiftir).  Akledilir  Nun  goriiriseydi  ve 
nih  aleminden  intikai  etseydi,  hi^  ku§kusuz  ki,  ku§atici  bir  daire  olurdu. 
Fakat  varligm  yetkinliginin  bagli  oldugu  bu  ruhani  Nun  gizlenmi§,  du- 
yuiur  noktasi  ise  ona  delil  yapilmi§ur. 

Elif  biitiin  yonlerinden  yetkin,  Nun  eksik  oldugu  gibi,  giine§  de 
yetkin  ay  eksiktir.  Qiinkii  ay  soniiktur.  Ayin  aydinligi,  odiin9tiir  ve  o 
‘yiildendigi  bir  emanettir.’  Soniik  ve  gizli  oldugu  ol^iide,  ortaya  ^ikar  ve 
var  olur.  U9  §eye  kar§ilik  119  §ey:  U9,  ilahi  kalp  ayinin  mudak  birlik 
mertebesinde  batmasidir.  Diger  119  ise  ilahi  kalp  ayinin  Rabbani  merte- 
bede  dogmasidir.  Bunlarin  arasmda  (kalp  ayi)  9iki§  ve  donii§te  adim 
adim  gider  gelir  ve  asla  halel  gormez. 

Hale,  bu  harfleri  mertebe  mertebe  yapmi§tir:  Bir  kismi  mevsul  (bi- 
ti§en,  kavu§an),  bir  kismi  maktu’  (kesik,  biti§meyen),  bir  kismi  yalm, 
bir  kismi  bile§ik.  Her  biti§mede  bir  kesiklik  bulunduguna  dikkat  ^ek- 
mi§tir;  fakat  her  kesiklikte  bir  biti§me  yoktur.  Binaenaleyh  her  biti§me 
bir  ayrima  delalet  ettigi  halde  her  ayrim  bitifmeyi  gostermez.  Bitifme 
ve  ayrim  (vasl  ve  fasil),  ^ogulda  ve  ^ogul  olmayanda  bulunurken,  tek 
ba§ina  ayrim  farkta  bulunur. 

Hakkin  bu  bilinmeyen  harflerden  tekil  yaptiklari,  kulun  kalmusmm 
ezeli  olarak  silindigine  ve  yok  olduguna  i§aret  eder.  <£ift  yaptigi,  hal 
olarak  kulluk  kalintisinm  varligma  i§aret  eder.  Qogul  yaptigi,  sonsuz 
olari  bilgilerle  ebede  i§aret  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  teklik  ezeli  deryaya, 
9ogul  ebedi  deryaya  ve  ^ift  ise  Muhammedi  berzah’a  aittir. 

‘Iki  deniz  birbirine  kari}tni},  aralarinda  bir  engel  var,  birle$mezler.  Ar- 
tik  Rabbinizin  nimetlerinden  hangisini  yalanlarsmiz?’236  Acaba  kendisine 
ula§tirip  gozlerden  uzakla§urdigi  deryayi  mi?  Yoksa  kendisinden  ayirip 
olu§anlar  diye  isimlendirdigi  deryayi  mi  yalanlarsmiz?  Ya  da  iizerinde 
Rahman’m  istiva  etmi§  oldugu  berzah’i  mi?  Sahi,  ‘Artik  Rabbinizin  hangi 
nimetini  yalanlarsmiz?’ 

Ezel  deryasmdan  ‘inci’ ve  ebed  deryasmdan  ‘mercan  ^lkar.’  ‘Artik 
Rabbinizin  hdngi  nimetini  yalanlarsmiz?’237  Zati  ve  en  mukaddes  deryada 
isimlerin  hakikatlerinden  ‘Daglar  gibi  dola§an’  ruhani  ‘gemiler 
O’nundur.’  ‘Artik  Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz?’ 

Yiice  alem  yiiceligine  ve  mukaddesligine,  siifli  alem  de  dii§uklugii- 
ne  ve  siifliligine  ragmen  her  anda  ‘O’ndan  ister.’  ‘Artik  Rabbinizin  hangi 
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nimetini  yalanlarsmiz?’  ‘Onun  iizerinde  bulunan  her  §ey  famdir.’  (Hakikat- 
ler  yok  olmasa  da,  yeryiiziindeki  her  §ey  yakindan  daha  yakina  yolculuk 
icpndedir.  ‘Artik  Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz?’  c(Yarm)  Size 
kalacagiz.  Artik  Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz?’ 

Kur’an  boyle  yorumlanirsa  iki  insan  gorii§  ayriligina  dii§mez,  iki 
hasim  ortaya  <;ikmaz  ve  iki  keep  birbirine  toslaniaz.  Artik  ayetlerinizi 
dii§iiniiniiz  ve  kendi  zatimzdan  ^lkmayimz.  Mutlaka  ^lkmamz  gerekirse 
niteliklerinize  epkiniz.  (piinkii  alem,  sizin  baki§mizdan  ve  tedbirinizdeii 
kurtulursa  ger^ekte  size  amade  olur.  Zaten  alem  bunun  i^in  yaratilmi§- 
tir.  Allah  §oyle  buyurmu^tur:  ‘ Allah  goklerde  ve  yerde  olan  her  §eyi  size 
amade  kilmi}tir.’23a 

Allah  bizi  ve  sizi  diinya  ve  ahirette  iyilik  ve  mutiulugumuzun  bu- 
lundugu  §eye  ula§tirsm.  O dost  ve  kerimdir. 


VASIL 

(Elif,  Lam  ve  Mim  Hakkmda  Tamamlayici  A^iklama) 

‘Elif-Lam-Mim’deki  Elif  tevhide,  Mim  yok  olmayan  miilke,  Lam 
ikisi  arasmda  bag  olsun  diye  bir  vasitadir.  Lam’in  cpzgisinin  iizerine 
dii§tiigii  satira  bak!  Elif  in  ashnm  onda  bittigini  goriirsiin  ve  Mim’in  ge- 
li§iminin  ondan  ba§ladigmi  goriirsiin.  Sonra  Lam  ‘en  giizel  yaratih§’tan 
-ki  o satirdir-  Mim’in  egrisinin  sonu  anlammdaki  ‘a§agilarin  a§agisina’ 
iner.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Insam  en  giizel  bifimde  yarattik,  sonra  a$agila- 
rin  a$agisina  attik.  ’239 

Elif  in  satira  inmesi  ‘Rabbimiz  diinya  gogiine  iner’  ayetine  benzer. 
Diinya  gogii,  bilqik  alemin  ba§langicidir.  (^iinkii  orasi,  Adem’in  gogii- 
diir.  Onu  ate§  felegi  takip  eder.  Bu  nedenle  Elif  ilk  satira  inmiytir,  ^iin- 
kii  mutlak  birlik  makamindan  alemin  yaratili§ma  inmi§tir.  Soz  konusu 
ini§,  bir  temsil  ve  tqbih  ini§i  degil,  kutsama  ve  tenzih240  ini§idir.  Lam 
ise  vasita  olmu§tur.  Lam,  Yaratan  ve  meydana  gelen  §eyin  vekilidir.  Do- 
layisiyla  o,  alemin  kendisinden  yaratildigi  kudretin  remzidir  ve  boylelik- 
le  ilk  satira  ini§te  Elife  benzemi§tir. 
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Lam,  olu§turan  (miikewin,  yaratan)  ve  olu§un  bile§imi  olunca 
^iinkii  Hak  kendisine  kar§i  kadir  olmak  ile  nitelenemez,  O yaratiklarina 
kar§i  kadirdir-,  kudretin  yonii  aleme  $evrilmi§tir.  Bu  nedenle  kudret 
ozelligi  Yaratan  i^in  sadece  yaratilmi§  sayesinde  sabit  olabilir.  Kudret, 
ulvi  ve  siifli  (mertebelerde)  mudaka  yaratiklara  ili§melidir. 

Lam’in  hakikati  ancak  satira  ula§makla  tamamlamp  bu  halde  ve 
Lam  ve  Elif  aym  mertebede  oldugu  igin,  Lamin  hakikati  Mim  harfi  gibi 
kendi  hakikatiyle  satirm  altrna  veya  satirm  iistiine  inmek  istemi§tir. 
Boylece  o,  Mim’in  yaratili§ina  inmi§tir.  Mim’in  suretine  yerle§mesi 
miimkiin  olmami^  ve  ondan  her  zaman  sadece  Mim  meydana  gelmi§tir. 
Boylelikle  Lam  kendisinden  indigi  yon  olmaksizm  satira  ula§incaya  ka- 
dar  dairenin  yansma  inmi§tir.  Boylelikle  duyulur  felegin  yarisi  haline 
gelmi§,  akledilir  felegin  yansim  istemi§,  boylece  her  ikisinden  donen  bir 
felek  meydana  gelniiftir. 

Biitiin  alem  ba§indan  sonuna  kadar  alti  giinde,  ba§ka  bir  ifadeyle 
Pazar  guniiniin  ba§indan  Cuma  giiniiniin  sonuna  kadar  cinsler  §eklinde 
olu§mu§tur.  Cumartesi  giinii  ise  bir  halden  bir  hale,  bir  makamdan  di- 
ger  makama  yer  degi§tirmeler,  bir  oluftan  ba§ka  bir  olu$a  donii§meler 
giinii  diye  kalmi§tir.  Binaenaleyh  Cumartesi,  ba§kala§madan  ve  degi§- 
meden  bu  hal  iizere  sabittir.  Bu  nedenle  Cumartesi  giinii  iizerindeki 
yonetici,  sogukluk  ve  kuruluk,  gezegenlerden  ise  Zuhal  olmu§tur. 

Boylece  Elif-Lam-Mim  tek  ba§ina  ku§atici  bir  felek  haline  gelmi§- 
tir.  Soz  konusu  felekle  donen  kimse  zati,  nitelikleri,  fiilleri  ve  mefulleri 
bilir.  §u  halde  Elif-Lam-Mim’i  bu  hakikat  ve  ke§fe  gore  okuyan  kimse 
her  §ey  i^in  ve  her  §ey  vasitasiyla  her  §ey  kar§isinda  huzur  sahibidir.  O 
vakitte  mii§ahede  etmedigi  hi$bir  §ey  kalmaz.  Fakat  mii§ahede  ettigi 
§eylerin  bir  kismi  bilinir,  bir  kismi  bilinmez. 

Elifin  harekelerden  yoksun  olmasi,  sifadarm  ancak  fiiller  vasitasiyla 
bilinebilecegine  i§aret  eder.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Allah  var  idi  ve 
O’nunla  beraber  ba§ka  §ey  yoktu’  buyurmu§tur.  Allah  §imdi  de  bulun- 
dugu  hal  iizeredir.  Bu  nedenle  i§i  (dikkatimizi,  ogrenme  hedefimizi) 
O’nun  miinezzeh  zatma  degil,  bilinene  ^evirdik.  Qiinkii  gorelilik  her 
zaman  goreliligin  iki  ucuyla  anlafilabilir.  Soz  geli§i  babahk  varhk  ve  de- 
gerlendirme  olarak  ancak  baba  ve  ogul  vasitasiyla  bilinebilir.  Aym  §e- 
kilde  el-Malik,  el-Halik,  el-Musawir  ve  kendi  hakikatleriyle  alemi  talep 
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eden  biitun  isimler  de  boyledir.  Burada  Elif-Lam-Mim’de  belirtilen  go- 
rclilige  dikkat  ^ekilen  yer,  Lam  harfinin  -ki  sifattir-  sifatm  eseri  ve  fiili 
olan  Mim’e  biti§mesidir. 

Elif  tek  zattir,  yazmm  ba§inda  bulundugunda  oriun  herhangi  bir 
harfe  bitifmesi  dogru  degildir.  §u  halde  o,  ‘Bizi  sirat-i  miistakime  ula§- 
tir’  ifadesiyle  ki§inin  istedigi  dosdogru  yoldur  (sirat-i  miistakim).  Soz 
konusu  yol,  tenzih  ve  tevhit  yoludur.  Nefs  Rabbine  dua  ederken  -ki 
onun  Rabbi  Fecir  suresinde  kendisine  donmesi  emredilmi§  Kelime’dir  - 
duasim  kabul  etmesini  isteyince  (amin  deyince),  Rabbi  de  onun  duasini 
kabul  etmi§tir.  Boylelikle  Elif-Lam-Mim’den  Elifi  (Fatiha  suresinin  son 
kelimesi  olan)  ‘dalalette  olmayanlardan’  ifadesinden  sonra  getirmi§, 
amin’i  ise  gizlemi§tir.  Qiinkii  o,  melekut  aleminden  olan  bir  bilinmez- 
dir. 

(Hz.  peygamber  §oyle  buyurmu§tur) : ‘Amin  deyi§i  meleklerin 
amin  deyi§ine  muvafik  olan  kimse.’  Bunu  fakihlerden  olan  avam  ihlas, 
sufiler  huzur,  muhakkikler  himmet,  ben  ve  benim  gibi  olanlar  ise  inayet 
diye  isimlendirir.  ‘Bu  kimsenin  duasina  icabet  edilir.’ 

Elif  melekut  ve  §ahadet  aleminde  bir  oldugu  i^in,  goriinmu§tur. 
Boylece  kadim  ve  sonradan  yaratilmi§  arasmdaki  fark  meydana  gelmi§- 
tir. 

Yazdigimiz  §eye  iyice  bak,  sirlar  gorursiin!  Sifatm  varligi  hakkmda 
zikrettigimiz  §eyi  destekleyen  bir  delil  de,  Elifte  degil  Lam  ve  Mim’de 
bulunan  ^ekmedir. 

Bir  sufi  §oyle  sorabilir:  Elifin  yazili  oldugunu  goniyoruz.  Halbuki 
Elif  degil  hemze  okunur.  Acaba  Elif  neden  okunmaz? 

§oyle  cevap  veririz:  Bu  da,  ifade  ettigimiz  gorii§ii  destekleyen  ka- 
mdardan  birisidir.  (^iinkii  Elif  hareke  kabul  etmez.  Bir  harf  harekelen- 
medigi  siirece  bilinmez.  Harekelendiginde  ise  kendisine  ili§en  otre,  fet- 
ha  ve  kesre  gibi  harekeyle  belirginle§ir.  Zat,  asla  bulundugu  hale  gore 
bilinemez.  Dolayisiyla,  zata  delalet  eden  Elif  -ki  insan  alemde  halife  ol- 
dugu gibi  o da  harder  aleminde  halifedir-  bilinemez.  §u  halde  Elif,  ha- 
reke kabul  etmeyen  zat  gibidir.  Hareke  kabul  etmeyince,  bilinmesi  an- 
cak  niteliklerin  ondan  soyutlanmasi  yoluyla  mumkiin  olabilir.  Sakin 
olan  okunamaymca,  Elifi  degil  Elifin  ismirii241  okuduk.  Boylelikle  fetha 
harekesiyle  hemzeyi  okuduk.  Bu  durumda  Hemze,  ilk  yaratilan  §ey  ye- 
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rini  almiftir.  Harekesi  ise  onun  ilmi  niteligidir.  Yaratilif  mahalli,  Kef 
harfinin  Nun’a  bitifme  yeridir  (kn,  ol). 

§oyle  iddia  ediiebilir:  Lam’daki  Elifin  okundugunu  gordiik,  Hal- 
buki  aym  §eyi  Elifte  gormuyoruz? 

§oyle  cevap  veririz:  Dogru  soyliiyorsun.  Elif  ancak  kendisinden 
once  bulunan  ve  ona  biti§en  harekeli,  harekeli  bir  harfle  okunabilir.  Biz 
ise  kendisinden  onceki  harfm  harekesi  dolu  olmayan  maktu  Eliften  soz 
etmekteyiz.  Boylece  o,  inneme’l-muminun  ifadesindeki  Elif  gibi,  yazilsa 
bile  okunu^ta  goriinmez.  Binaenaleyh  bu  iki  elif,  yani  innema’nin 
Mim’inden  sonra  ve  el-muminhn’un  Lam’i  arasindaki  iki  elif,  yazida 
vardir,  fakat  telaffuz  edilmez.  Lam,  Hi,  Ha  ve  benzeri  gibi,  harften  son- 
ra bulunan  biti§en  Elif  olmasaydi,  uzama  bu  harflerden  birisine  ait  ol- 
mazdi.  §u  halde  (uzama  anlarnmdaki)  med,  sayesinde  niteliklerin  harf- 
ler  mahallinde  var  edilmesinin  ger^ekleftigi  yardini  istemenin  (istimda- 
din)  sirndir.242 

Bu  nedenle  med,  ancak  vasl  Elifiyle  olabilir.  Harf,  el-Ahir  ismin- 
den  Elife  biti^tiginde,  kendisine  biti§en  harfm  varligiyla  Elif  uzar.  Ken- 
disine  biti§en  harf  var  oldugunda,  Rahmani  nitelige  muhtag  olur.  Bu 
nedenle,  feth  (a^na)  harekesi  -ki  fetha’dir-  ona  verilmi§tir.  Kendisine 
bu  hareke  verildiginde  ise  bundan  dolayi  §iikretmesi  istenir;  o da  §5yle 
der:  Bunun  kar§iligmda  nasil  §iikredebilirim?  Kendisine  §oyle  denilir: 
§ukur,  varhgmm  ve  sifatmin  varhgmm  kendinden  kaynaklanmadigmi, 
bu  varhgm  el-Kadim’in  zatindan  geldigini,  dinleyenlere  bildirmendir. 
Dolayisiyla  kendini  zikrettiginde,  O’nu  hatirlamalism!  Allah,  ozellilde 
rahmet  sifatiyla  seni  kendisine  delil  yapmi§,  bu  nedenle  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Allah  Adem’i  Rahman’in  suretine  gore  yaratmi§ur.’  Bunun 
iizerine  Elif,  kendisini  yaratana  kar§i  ovgusiinii  soyler  ve  artik  §oyle  der: 
Lam,  Ya,  He,  Ha,  Te.  Boylelikle  yazida  gizlenmi§  harfi  telaffiizda  orta- 
ya  gikartir.  ^iinkii  Ta-Ha,  Ha-Mim,  Ta-Sin  gibi  ifadelerdeki  Elif,  soy- 
leyifte  bulunur,  sifat  kendisine  delalet  ettigi  i^in  yazida  gizlenir.  Soz 
konusu  sifat  -ki  fetha  harekesidir-,  varhgm  a^ili§  sifatidir.243 

§oyle  iddia  ediiebilir:  Bir  onceki  harf  otreli  Vav  veya  kesreli  olan 
Ya’da  de  aym  uzatmayi  gormekteyiz. 

§oyle  yanit  veririz:  Haklisimz!  Nun  ve’l-kalem  ifadesindeki  gibi 
onceki  harfm  otreli  oldugu  Vav  harfi  ya  da  Ta-Sin  ve  Ha  Mim  gibi  on- 
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ceki  harfin  kesreli  oldugu  Ya’da  buiunan  med  (uzatma),  Allah’in  o iki- 
sini  iilet  harfi  yapmi§  olmasi  yoniindendir.  Her  illet  (neden),  hakikati 
geregi,  nedenlisini  talep  eder.  Onu  istediginde  ise  bu  durumda  arala- 
rinda  bir  sirrin  bulunmasi  gerekir  Id  o sir  sayesinde  yardim  istemek  ve 
yardim  etmek  mtimldin  olur.  Bu  nedenle  ona,  uzatma  ozelligi  verilmi§- 
rir. 

El^i  Melege  vahiy  emanet  edildiginde,  onunla  vahyi  aktaran  (Hale)  . 
arasinda  bir  baginti  bulunmasaydi,  hi^bir  §eyi  kabul  edemezdi.  Fakat 
aradaki  baginti  ondan  gizlenmi§ri.  Binaenaleyh  vahiy  ger^ekle^tiginde  - 
ki  onun  makami  Vav’dir,  fiinkii  Vav  harfi  ruhsal-yiicedir,  otre  de  yiik- 
sekligi  verir  ve  o illet  harfi  Vav’in  kapisidir-  onu  ruhani  meleld  el<p  diye 
ifade  ettik.  O da,  Cebrail  veya  ba§ka  bir  melektir. 

Be§eri  peygambere  tevhit  ve  §eriat  sirlari  verildiginde,  bile§ik  aleme 
yardim  ve  istimdat  ozelligi  de  verilmi§tir  ve  yardim  istemenin  sirri  on- 
dan gizlenmi^tir.  Bu  nedenle,  peygamber  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Rabbi- 
min  bana  ve  size  ne  yapacagim  bilmem.’  Ba^ka  bir  ayette  ise  ‘Ben  de  si- 
zin  gibi  bir  insamm’  buyurmu^tur.  Be§eri  peygamber  siifli  alemde  yani 
bile§iklik  ve  cisim  aleminde  bulundugu  ifin  ona  onceki  harfi  kesreli 
olan  Ya’yi  verdik.  Bu  harf,  al^altma  harflerindendir. 

Meleki  peygamber  ve  bqeri  peygamber  tevhit  ve  §eriat  gibi  ilahi 
sirlann  varlik  sebebi  olunca,  onlara  istimdat  sirri  verilmi§tir.  Bu  neden- 
le, kendilerini  gosteren  Vav  ve  Ya  harfleri  uzatilmi§tir. 

Vav  ve  Ya  ile  Elif  arasmdaki  fark  §udur:  Vav  ve  Ya  bu  makamdan 
uzakla§tirilip  biitiin  harekelerle  harekelenir.  Ornek  olarak  vecedeke  (se- 
ni  buldu),  ve  tiivi  (seni  himaye  eder),  vellevii’I-edbar  (geriye  donerler), 
yugnihi  (onu  zengin  eder),  inneke  meyyitiin  (ku§kusuz  sen  oliimlusiin) 
gibi  ifadeleri  verebiliriz.  Aym  zamanda  bu  iki  harf  diri  sukiin  ile  de  ha- 
rekelenebilir.  Ornek  olarak  vema  hiive  bi-meytin,  yenevne  vb.  ifadeleri 
verebiliriz.  Elif  ise  hi$bir  zaman  harekelenmez  ve  kendisinden  onceki 
harf  her  zaman  fethali  olarak  bulunabilir.  §u  halde  Elif  ile  Vav  ve  Ya 
arasinda  herhangi  bir  baginti  soz  konusu  degildir. 

Dolayisiyla  Vav  ve  Ya  harekelendiginde,  bu  durum  onlann  maka- 
mi ve  niteliklerindendir.  illet  olmada  Elife  eklendiklerinde  ise  bu  du- 
rum, zadarindan  degil,  hareke  kabul  etmeyen  ve  ta§unayan  kadim  Hak 
yoniinden  ger9ekle§ir.  Fakat  bu  durum,  Vav  ve  Ya  harflerinin  kendisin- 
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den  a§agida  bulundugu  makamin  niteligi  ve  hakikati  yoniindendir.  Bi- 
naenaleyh  Elifin  delalet  ettigi  §ey,  kadim,  ister  harekeli  ister  harekesiz 
olsun  Vav  ve  Ya’nin  gosterdigi  ise  sonradan  meydana  gelmi§  olmalidir. 

Hal  boyle  iken,  i§aretlenmi§  veya  telaffuz  edilmi§  her  Elif  ya  da 
Vav  ya  da  Ya  bir  delildir.  Sonradan  meydana  gelmi§  her  delil  ise  bir 
muhdisi  (yaratani,  var  edeni)  $agri§tirir.  Muhdisi  ise  ne  yaziya  ne  telaf- 
fuza  sigar.  O sadece  ortaya  $ikmi§  goriinmeyendir.  Aym  §ekilde,  Ya- 
Sin,  Nun  dersin  ve  burada  illet  harfmi  okunur  halde  bulursun.  i§te  bu, 
harfin  goriinmesidir.  Yazili  olarak  ise  goremezsin.  Bu  da  onun  gayb  ha- 
lidir.  i§te  bu,  Yaratanm  zati  hakkinda  degil,  varligi  hakkmdald  bilginin 
ger^ekle^me  sebebidir  ve  yine  zati  hakkinda  degil,  ‘O’nun  benzeri  yok- 
tur’un  varligi  hakkmda  bilginin  genjeklqme  sebebidir. 

Ey  ogrenen  ki§i!  Bilmelisin  lei,  sinirlama  altma  giren  her  §ey,  yara- 
tilmi5  ve  var  edilmi§tir.  Soz  konusu  §ey  senin  mahallindir.  Dolayisiyla, 
Haklu  i^erden  veya  di§ardan  aramal  (^iinleii  girmek  ve  $ikmak,  sonra- 
dan meydana  gelmi§ligin  ozelligidir.  Her  §eydeki  her  §eye  bakarsan,  her 
$eyi  bulursun  goriirsiin.  Binaenaleyh  Ar§  toplam,  Kiirsii  dagmiktir.244 

Ey  Hakkm  varhgim  idrak  etmek  isteyen 
Kendi  zatma  don,  sendedir  Hak,  ona  sard 

‘Ardmiza  doniinuz  ve  bir  nur  araymiz.’  Donmeseierdi  bile,  ku§ku- 
suz  yine  nur  bulurlardi.  Kesin  bir  inangla  geri  dondiiklerinde  ise  ‘arala- 
rma  bir  sur  gekildi.’  Yoksa  ‘ardmiza  doniinuz’  ifadesi  ile  kendilerine  ni- 
da  edeni  tamsalardi,  ‘sen  bizim  gayemizsin’  der,  geri  donmezlerdi.  Bu 
nedenle  geri  donmeleri  nur  ile  aralarina  set  gekilmesinin  sebebi  oldu. 
Boylece  cehennem  ortaya  ^ikmi§tir.  ‘Onlar  ve  ta§kinlar  ate§e  yuvarlanir.’ 
Tevhit  ehli  ise  mii§ahede  hazretinden  giizel  hurileri  ve  vildanlanyla  cen- 
net  ehline  uzamr. 

Vezir  hukiimdarin  niteliklerinin  mahallidir.  Sadece  hukiimdara  oz- 
gii  nitelik,  kendisinden  sifatlarm  giktigi  yonetim  sirridir.  Boylece  hii- 
kiimdar,  kendisi  adina  ortaya  gikan  sifat  ve  fiilini  miicmel  (genel,  ozet- 
le)  olarak,  vezir  ise  ayrintili  biler.  i§te,  fark  dedigimiz  budur.  Soyledi- 
gimiz  hususu  iyice  ara§tirirsan,  Allah’m  izniyle  gergegi  bulursun. 
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Bu  durum  ortaya  gikip  Elifin  kelimenin  zati,  Lam’m  sifatm  zati, 
Mim’in  ise  fiilin  kendisi,  gizli  sirlarin  ise  kendilerini  var  eden  oldugu 
sabit  olunca,  §imdi  de  (ba§ka  bir  konuya  ge$ip)  deriz  ki: 


VASIL 

(Elif,  Lam,  Mim:  Zalike’l-Kitab  Hakkinda  Sirlar  Bakimin- 
dan  Tamamlayici  A^iklama) 

Allah  Teala’nm  (Bakara  suresinin  ba§inda)  Elif-Lam-Mim’den  son- 
ra  zalike’l-kitab  (bu  kitap)  demesi,  sanki  uzaktaki  bir  varhga  i§arettir. 
Uzakhgin  sebebi,  §udur:  Allah  kitaba  i§aret  edip  -ki  ayirma  mahalli  me- 
sabesindeki  ayrilmi§  olandir-  ve  Lam  harfini  i§aret  zamiri  olan  zalike’ye 
katmi§tir.  Bu  da,  bu  makamda  uzakligi  dile  getirir.  Allah  ehline  gore 
‘i§aret  uzakliktaki  nidadir.’  Qiinku  Lam,  orta  alemdendir,  dolayisiyla  si- 
fat  mahallidir.  Sonradan  meydana  geleni  kadim’den  ayri§txran  §ey  sifat- 
tir.  Allah,  yaratilmi§lar  arasinda  ortakhk  ger9ekle§mesin  diye,  tekil  hita- 
bi  (zalike’nin)  Kefine  tahsis  etmi§tir.  Bu  konu  hakkindaki  yeterli  a^ik- 
lamayi  el-Cem’  ve’t-Tafsil  kitabmda  ‘ayakkabilarim  pkart,24S  ayetinden  soz 
ederken  yaptik.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Lam  ve  Mim’i  9ikart,  niteliklerden 
armmi§  geride  Elif  kalsin. 

Fark  hitabm  ba§ka  bir  farktan  geldigini  tevehhum  etmesin  diye, 
Zel  harfi  ile  -ki  o kitaptir  ve  ikinci  fark  makamidir-  Lam  -o  da  sifattir  ve 
birinci  fark  makamidir-  arasma  cem’  (bir  olma,  farkm  ortadan  kalkma- 
si)  mahalli  olan  Elif  girmi§tir.  Fark  hitabm  ba§ka  bir  farktan  oldugu 
vehminde  bulunsaydi,  asla  hakikate  ula§amazdi.  Elif  o ikisini  ayirmi§, 
Zel  ve  Lam  arasma  perde  olmu§tur.  Zel  Lam’a  kavu^mak  istemi^,  Elif 
onun  kar§isma  9ikmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Ancak  benim  vasitamla  kavu§abi- 
lirsin.’  Lam  da,  emanetini  vermek  i^in  Zel’e  kavu§mak  istemi§,  Elif  ona 
da  kar§i  9ikmi§  ve  ‘ancak  benim  vasitamla  kavu§abilirsin’  demi§tir. 

Birlik  halinde  ve  ayrmtili  olarak,  varhga  her  baktigmda,  birin  sayi- 
lara  qlik  etmesi  gibi,  tevhidin  varhga  e§lik  ettigini  ve  ondan  asla  ayril- 
madigmi  gorursiin.  Qiinkii  iki,  bir  sayisma  benzeri  (bir)  eklenmedigi 
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siirece  asla  var  olamaz.  U$,  ikiye  bir  ilave  edilmedigi  siirece,  var  olamaz. 
Sonsuza  kadar,  biitiin  sayilar  boyledir.  Binaenaleyh  bir  sayi  degildir,  sa- 
yinin  aymdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sayi,  birle  ortaya  $ikar. 

Biitiin  sayilar  birdir.  Binden  bir  £iksa  hi<;  kukusuz  binin  adi  ve  ha- 
kikati  yok  olur,  geride  ba§ka  bir  hakikat  kalirdi  ki,  o da  dokuz  yiiz  dok- 
san  dokuzdur.  Dokuz  yiiz  doksan  dokuzdan  bir  ^lksaydi,  hakikati  kay- 
bolurdu.  §u  halde  herhangi  bir  §eyden  bir  ^lkarsa  o §ey  yok  olur;  bir 
bulunursa  var  olur.  I§te  tevhit  de  boyledir.  Onun  hakikati,  ‘Her  nerede 
olursamz  olun,  O sizinle  beraberdir’246  ifadesinde  dile  getirildi. 

Allah  (zalike  i§aret  zamirinin  ilk  harfi  olan)  Zel  demi§tir.  Bu,  belir- 
siz  bir  harftir.  Belirsizligi  ise  kitap  kelimesiyle  a^iklami^tir.  Kitap  Zel’in 
(gosterdigi)  hakikatidir.  Allah,  kitabi  belirlilik  takisiyla  zikretti.  Belirli- 
lik  takisi  (harf-i  tarif),  Elif-Lam-Mim  ifadesindeki  Elif  ve  Lam  harfleri- 
dir.  §u  var  ki  onlar,  burada  Elif-Lam-Mim’dekinden  farkli  bir  tarzda 
bulunur.  (^iinkii  bu  iki  harf  orada  birlik  mahallidir;  burada  ise  ayrifma- 
mn  ilk  a§amasindadir.  Soz  konusu  ayn§ma,  bilhassa  surenin  sirlarmm 
ayn§masidir,  yoksa  ba§ka  surelerdeki  ayri§ma  gibi  degildir.  i§te,  varlik- 
taki  hakikatlerin  siralam§i  boyledir. 

(Ayette  ge9en)  ‘Bu  kitap’,  rakamli  kitaptir.  (^iinkii  ana  kitaplar  U9- 
tiir:  Yazih  kitap,  rakamli  kitap  ve  bilinmeyen  kitap. 

Kitabin  ve  katibin  anlammi,  et-Tedbiratu’l-llahtyye  fi-Islahi’l- 
Memleketi’l-lnsaniyye  isimli  kitabimizm  dokuzuncu  boliimiinde  a^ikla- 
dik,  oraya  bakilabilir. 

(Zat,  Sifat) 

§oyle  deriz:  Anlamda  bir  olsa  bile  zatlar,  iki  zatm  ayri§masini  sag- 
layan  ve  nitelik  denilen  bir  anlama  sahip  olmahdir.  Rakamli  kitap  ra- 
kamla,  yazih  kitap  yaziyla  nitelenmif,  bilinmeyen  kitap  ise  -ki  nitelikten 
soyudanmi§tir-  iki  §ekilde  olmalidir:  Soz  konusu  kitap,  ya  bir  sifattir  ve 
bu  nedenle  nitelenmemiftir  veya  niteliksiz  bir  zattir.  Ke§if,  onun  ilim 
diye  isimlendirilen  bir  nitelik  oldugu  bilgisini  verir.  Hakkin  kelimeleri- 
nin  kalpleri,  onun  mahallidir. 

Allah  Teala’nm  §oyle  buyurdugunu  gormez  misin:  ‘Elif,  Lam,  Mim. 
Kitabin  indirili$i’  (buna  cevap  olarak  ba§ka  bir  ayette)  ‘De  ki:  O’nu  bilgi- 
siyle  indirmi§tir.’  Allah  zalike  i§aret  zamirindeki  Kef  harfine  bilgi  niteli- 
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giyle  hitap  etmi§tir.  Bilgi,  ini§  ile  akjaltdmis  Lam  harfidir.  (Jiinkii  Allah, 
zati  idrak  edilmekten  miinezzeh  olandir.  Boylece  ilahi  kelime  olan  Kefe 
§oyle  demi§:  ‘Bu  kitap’,  yani  sana  indirilen  kitap,  senin  ilmin  degil,  be- 
nim  ilmimdir.  ‘Onda’,  hakikat  ehline  gore  ‘asla  ku§ku  yoktur.’  Onu 
benden  sakmanlara  hidayet  olsun  diye  indiririm.  Sen,  kitabin  indirildigi 
mahal  ve  menzilsin. 

Her  kitabin  bir  anasi  olmalidir.  Onun  anasi  ise  bilinmeyen  ‘bu  ki- 
taptar.’  Sen  onu  asla  bilemezsin.  Qiinkii  o,  sana  veya  bir  ba§kasina  ait 
bir  nitelik  veya  zat  degildir.  Bu  meseleyi  iyice  ogrenmek  istersen  bilen- 
de  bilginin  veya  gorende  goruntiiniin  suretinin  nasil  meydana  geldigine 
bakimz!  Binaenaleyh  soz  konusu  suret  ne  odur  ne  de  o degildir. 

‘Onda  ku§ku  yoktur,  takva  sahipleri  ^in  hidayettir’  ayetindeki  harf- 
lerin  derece  ve  menzillerine  inceledigimiz  konudan  sonra  zikredecegi- 
miz  tarzda  bakimz!  Aijikladigim  §eyi  dii§un!  La-raybe  fih  (onda  ku§ku 
yoktur)  ifadesindeld  Lam-Elif  in  diigiimunii  90Z  ki,  iki  Elif  haline  gele- 
sin.  Lam’in  egrisi,  muttakin  (takva  sahipleri)  ifadesindeki  Nun  harfinde 
ortaya  9ikmi§tir.  Bunun  nedeni,  el-Ahir  ismindeki  Elif  in  Lam’dan  son- 
ra gelmesidir.  Bu,  Hz.  Peygamber’in  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’  de- 
digi  hadiste,  kul  u^in  kendisini  bilmekten  meydana  gelen  marifettir. 

Hz.  Peygamber  Lam’i  bilmeyi  Elifi  bilmeye  oncelemi§,  Lamelife 
delil  haline  gelmi§tir.247  Bunlar  tek  zata  donii§ecek  §ekilde  kan§mami§, 
her  birisi  kendi  zatiyla  digerinden  ayn§mi§tir.  Bu  nedenle  delil  ve 
delillendirilen  bir  araya  gelmez.  Fakat  delilin  yonii  delil  ile 
delillendirilen  arasmdaki  bagdir.  i§te  bu,  Lam’m  Elife  biti§me  bagla- 
midir. 

iki  Elif,  yani  a ve  a’yi  9arptiginda,  tek  Elif/A  meydana  gelir.  Biti§- 
menin  (ittisal,  vuslat)  hakikat  ve  anlami  budur.  Hadis  (sonradan  olan) 
ile  kadimi  9arptiginda,  di§ta  meydana  gelen  hadis  oJacaktir.  Kadim,  ha- 
disin  goriinmesiyle,  gizlenir.  i§te  biti§me  ve  bir  olmanin  anlami  budur. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  meleklere  yeryuzunde  bir  halife  yaratacagim 
demifti.’  Bu  ifade,  Ciineyd  el-Bagdadi’nin  hap§irana  soyledigi  ‘Hadis 
(sonradan  olan)  kadime  biti§tiginde,  geride  bir  izi  kalmaz’  soziiyle  9eli- 
§ir.  (^iinkii  (soylenen)  baglam  farklidir. 

Gormez  misin!  La  raybe  fih’deki  Lam-Elif  el-Kiirsi  ile  nasil  birle§- 
mi§tir?  Boylece  iki  zat,  La  (La-raybe  fih’deki  Lamelif)  olarak  ortaya  91- 
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kar.  Bunlarin  birle§mesinin  nedeni  bilinmez.  Ar§,  kendisine  donme  ve 
kavu§ma  esnasinda,  o ikisini  ayirir.  Boylece  iki  zat,  bu  §ekle  gore  EL 
haline  gelir.  Lam  kendi  hakikatiyle  ortaya  $ikmi§tir.  (^iinkii  biti§me  ve 
bir  olma  makaminda  onu  kendi  suretine  dondiirecek  kimse  kar§isina 
9ikmaz. 

Boylece  dairenin  yansmi,  Lam-Elifte  gizlenmi§  Lam’dan  bile§iklik 
ve  duyu  alemine  ^lkartuk.  Geride  iki  Elif  a,  a §eklinde  fark  makaminda 
kaldi.  Biri  bir  ile  $arptik  -ki  bir  §eyin  kendisiyle  ^arpimi  demektir-  bir 
meydana  geldi:  Elif.  Boylece  bir,  diger  bir’i  giyindi  ve  bir  ortii  oldu.  §u 
halde  bir,  goriinendir  ve  ibda  edilmi§  (yaratilmi§)  halifedir.  Digeri  ise 
ortiinen  oldu.  Digeri  ise  gizlenen,  ba§ka  bir  anlatimla  ibda  eden  (yarati- 
ci)  kadim’dir.  §u  halde  ortiineni  sadece  ortiiniin  batim  bilebilir  ki,  o da 
cem’  halinde  ger^eklqir.  Boylece  ortii  ortiilenin  suretine  donii§iir.  Bi- 
naenaleyh  birdir  dersen  dogru  soylemi§  olursun;  iki  zat  dersen  hem  go- 
rerek  ve  hem  de  ke§if  itibariyla,  yine  dogru  soylemi§  olursun. 

§u  dizeleri  soyleyen  §airin  hakki  var: 

Cam  incelmif,  $arap  incelmi$ 

Bir  bir  feklini  almi$lar,  i§  kari$mi§: 

Sanki  cam  $araptir,  kadeh  degil 
Sanki  $arap  kadehtir,  $arap  degil 

Ortiinun  zahiri  ise  neyi  orttiigiinii  asla  bilemez,  sadece  kendi  zati- 
nin  batimni  bilebilir.  Zatinin  batmi,  onun  perdesidir.  Aym  §ekilde, 
Hakki  (bilen  degil)  ancak  bilgi  bilebilir.  Nitekim  O’na  ger^ek  anlamda 
hamd  edecek  olan  da  (hamd  sahibi  degil)  hamddir.  Sen  ise  O’nu  ancak 
bilgi  vasitasiyla  bilirsin.  Bilgi  senin  perdendir.  Binaenaleyh  sen,  bilinen- 
le  ortii$sc  bile,  ancak  kendinle  var  olan  bilgiyi  gorebilirsin.  Bilgin  senin- 
le  vardir  ve  gordiigiin  ve  taptigm  §ey,  kendi  bilgindir.  Zinhar,  hakikat 
yolunda  yiirursen,  (mudak  anlamda)  bilineni  bildigini  iddia  etme!  Sen 
sadece  bilgiyi  bildin.  Bilineni  bilen  sadece  bilgidir.  Bilgi  ile  bilinen  ara- 
sinda  derinligine  ula§ilamayan  deryalar  vardir.  Qiinkii  hakikatleri  farkli 
oldugu  halde  bunlarm  birbirine  ili§mesinin  sirn,  girilmesi  ^etin  bir  de- 
nizdir.  Hatta  ne  i§aret  ne  de  ibare  onu  ta§imaya  gii$  yetirebilir.  Fakat 
ke§if,  pek  90k  ince  perde  ardinda  onu  izleyebilir.  Yine  de  inceligi  nede- 
niyle  basiret  goziiniin  oniinde  bulunuyormu§  gibi  ona  temas  edilemez. 
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Soz  konusu  sir,  anla§ilmasi  ^etin  bir  i§tir.  Binaenaleyh,  onu  ancak  ken- 
disini  yaratan  bilebilir! 

Kadim  olsun  hadis  olsun,  ‘bir  §eyi  o §eyin  kendisinden  bildim’  di- 
yenin  idrakinin  nerede  durduguna  bakrniz!  Bu  ifadenin  sonradan  mey- 
dana  gelenle  ilgili  olmasi  gerekir.  Bilinmek  i^in  kadim  uzak  ki  ne  uzak- 
tir!  Qinkii  onun  benzeri  yoktur.  Dolayisiyla  O’nun  bilgisine  nereden 
ula§ilacak?  Ya  da  O’nu  bilmek  nasil  miimkiin  olacak? 

Bu  onemli  mesele  hakkinda  a9iklama  bu  boliimiin  i^iincii  kismin- 
da  gelecekitir. 

Ortiiniin  di§i,  istiska248  makammda  bulunmak  ko§uluyla,  ortiileni 
ancak  varlik  yoniinden  bilebilir.  Sonra,  bu  bilgi  kaybolur  ve  gider. 
Qiinkii  o,  cezbe  bilgisi  degil  neden  bilgisidir.  i§te  bu,  cennet  ehlinin 
cennettelci  (Hakki)  gormeleridir.  Soz  konusu  gormenin  nedeni,  sadece 
belli  bir  vakitte  ger9ekle§en  tecellidir.  Futuhat-i  Mekkiyye’ nin  cennet 
bahsinde  o tecelliden  soz  edecegiz.  Bu,  ayrim  makamidir. 

Ortiiniin  batminin  ehli,  siirekli  mii§ahede  eder.  Bununla  birlikte 
zihirleri  (goriinen  taraflari),  sifatlar  Kiirsiisiinde  bulunur  ve  batrnin 
miijdeleri  ile  nimetlenirler  ki  soz  konusu  hal,  kavu§ma  nimetidir. 

Zalike,  i§aret  zamirinin  fail  ya  da  faili  belirsiz  meful  olarak  degil  de, 
miipteda  (ozne)  olmasmdaki  hikmete  dikkat  ediniz!  (^iinkii  zalike,  la- 
raybefih  (onda  ku§ku  yoktur)  ciimlesinin  faili  olamaz.  Fail  olsaydi,  (be- 
lirtilen  hiiloniin  aksine)  ku§ku  meydana  gelirdi.  ^iinkii  failin  yeri,  La- 
hiive’dir.  Kendi  niteligi  olmayan  bir  §ey,  nasil  ona  nispet  edilebilir  ki? 
Aynca  Zel  harfinin  makami  bunu  imkansiz  kilar.  ^iinkii  Zel  ‘Hakikat- 
ler  var  idi  onlarla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  denilen  hakikatlerdendir. 
Bu  nedenle  Zel,  Elif,  Dal,  Ra,  Ze,  Vav  gibi  kendisinden  once  gelen 
harflere  biti§ir. 

Zalike  i9in  faili  adlandirilmami§  meful  de  demiyoruz.  (Jiinkii  bir 
§eyin  meful  olmasi  i9in  ozel  bir  §ekilde  bir  kelimenin  onu  oncelemesi 
gerekir.  Bu  konunun  yeri  nahivdir.  Burada  kitap  fiilin  kendisidir.  Fiil 
hakkinda  ise  fail  veya  meful  denilemez.  O,  yani  zalike  lafzi,  merfudur. 
Binaenaleyh  ancak  miipteda  olabilir.  Miiptedanin  anlammi  ise  ilk  baki§- 
ta,  kendisinden  ba§kasi  bilemez:  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?  Evet, 
Rabbimizsin,  dedilec’ 
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§oyle  iddia  edilebilir:  Her  miiptedada  ibtida’nm  (ba^iangi^in)  etki- 
leyen  olmasi  zorunludur. 

§oyle  deriz:  Hakksiniz!  Burada  miibteda’da  iiitimu’l-kitab,  yani  ki- 
tabin  anasi  amildir.  Dolayisiyla  o,  kitapta  amil  olan  iptidadir.  Hak  veya 
halk  olarak  her  §eydeki  amil,  Rab  Allah’tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Bana  ve 
ana  babana  §iikref  ayetiyle  dikkat  $ekmi.$,  once  §irk  ko§mu§,  sonra  ‘do- 
nii§  banadir’  demi§,  boylece  birlemi§tir.  O halde  §iikiir,  tefrika  (ikilik, 
ayrim)  makamindandir. 

Aym  §ekilde,  ortiiye  de  §iikretmen  gerekir,  ^tinkii  o,  ortiinene  ula§- 
tiran  bir  sebeptir.  Ortiiniin  ve  senin  donecegin  yer,  ortiilenedir.  ‘Herkes 
kendi  yaratik§ina  gore’  ula§ir. 

Soyledigimiz  §eyi  anla,  Zel  ve  Elif  harflerinin  makammm  farkini 
ayirt  et.  Bununla  beraber  o ikisi,  once  hal  ve  makam,  ardindan  makam 
ve  hal  olarak  mukaddes  birlik  mertebesinde  ortaktir. 


TEMBIH 

(‘EUf-Lam-Mim,  Zalike’l-Kitab5  Hakkinda  Sirlar  Bakimm- 
dan  Tamamlayici  A^iklama) 

Allah  bu  kitap  demi§,  bunlar  kitabin  ayetleridir  (tilke)  dememi§tir. 
Kitap  cem’  (birlik),  ayeder  ise  tefrika  (ayrim)  bildirir.  Zalike,  tekil- 
miizekker,  tilke  tekil-miiennes  zamirdir.  Allah  ‘zalike  el-kitab’  ifadesiyle 
ilk  olarak  cem’in  farktan  once  geldigine  dikkat  $ekmi§,  ardindan  farki 
ayederde  meydana  getirmiftir.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  (farki 
temsil  eden)  biitiin  sayilar  bir  sayisinda  toplanir.  Biri  $ikarttigimizda, 
biitiin  sayilarm  hakikati  ortadan  kalkar.  Sayilar  ortadan  kalkarsa  (bir  ile 
aym  anlama  gelen)  Elif  in  de  varkkta  eseri  kalmadigi  gibi  onlari  izhar 
ettigimizde  ise  Elif  de  varkkta  ortaya  <pkar. 

I§te  bir  sayisimn  hakikatinin  kendisine  verdigi  bu  §a§irtici  giice 
dikkat  ediniz!  Sonsuza  varmcaya  kadar  ^okluk  kendisinden  ortaya  51k- 
mi§,  o ise  zat  ve  isim  olarak  tektir. 
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Allah  ayetlerde  farki  meydana  getirmi§tir,  bir  ayette  §oyle  buyurur: 
‘Onu  mubarek  bir  gecede  indirdik.’249  Sonra  §oyle  demi§:  ‘0  gecede  her 
hikmetli  i$  ayirt  edilir.,2S0  Boylece  Allah  her  §ey  demek  olan  cem’  ile  ba§- 
lami§tir.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Onun  ifin  levhalarda  her  §eyi  yaz- 
dik.™'  Levhalarda,  fark  makamina,  her  §eyi  cem  makamina  i§aret  eder. 
‘Ogiit  ve  a^iklayici  olarak.’  Bu  ayrima  dondurmek  demektir.  ‘Her  §eyi.’ 
Bu  ise  birlik  haline  dondurmektir. 

Genel  itibanyla  her  varlik,  ya  cem’  (birlik,  butiinliik)  veya  fark  (ay- 
rihk,  ikilik)  makaminda  bulunur:  Bir  varligin  bu  iki  hakikatten  soyut- 
lanmasi  miimkiin  olmadigi  gibi  onlan  kendinde  birle§tirmesi  de  rniim- 
kiin  degildir.  Buna  gore  Hak  ve  insan  cem’  makammda,  alem  ise  cem’ 
haline  gelmeyen  ikilik  makammda  bulunur.  Hak  ikilik  makaminda 
olamayacagi  gibi  insan  da  ikilik  makammda  olamaz. 

Allah,  zati,  sifatlari  ve  isimleriyle  daima  ezeliliginde  bulunur.  Onun 
hakkinda  bir  hal  yenilenmez  ve  alemi  yaratmasi  nedeniyle  daha  once 
sahip  olmadigi  bir  nitehk  kazanmaz.  Allah,  ‘§imdi  de’  alemi  yaratmaz- 
dan  once  ‘bulundugu  hal  iizeredir.’  Hz.  Peygamber  ‘Allah  var  idi. 
O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  derken  Hakki  nitelemi§,  ‘§imdi  de 
oyledir’  ifadesi  hadise  sokulmu§,  boylece  Hz.  Peygamber’in  sbylemedigi 
bir  §ey  ona  katilmi§nr.  Bu  ifadeyi  hadise  ekleyen  sufilerin  kasti  §udur: 
Allah  i^in  alem  yaratilmazdan  once  zorunlu  olan  bir  nitelik,  alem  yara- 
tildiktan  sonra  da  Allah’a  aittir. 

I§te  kendilerini  ogrenmek  isteyenlere  gore  hakikader  de  boyledir. 

Binaenaleyh  erillik  asildadir  -ki  o Adem’dir  ve  zalike  ifadesidir.  Di- 
§ilik  ise  ferdedir  ve  o da  Hawa’dir  ve  tilke  ifadesidir. 

Bu  konu  hakkinda  doyurucu  a^iklamayi,  Kur’an’m  sirlarinm  bilin- 
mesi  hakkmda  yazdigimiz  el-Cem  ve’t-Tajsil  adh  kitabimizda  zikrettik. 
Buna  gore,  Adem  nitelikleri  birle§tirmek  i^indir.  Hawa  ise  zadari  ayri§- 
tirir.  (^iinkii  o fiil  ve  ekin  mahallidir.  Ayeder  de,  hiikum  ve  karar  mahal- 
lidir.  Allah  zalike  ve  tilke  zamirlerinin  anlammi  (cem’ ve  farki  ya  da  ic- 
mal  ve  tafsili)  ‘Ona  hikmeti  ve  hitabi  ayirt  etme  ozelligi  verdik’  ayetinde 
birle§tirmi§tir. 

Ehf-Lam-Mim,  harftir.  Bu  sayi,  onlarm  alemlerinin  bile§imidir. 
Ust  alemden  olan  Hemze,  orta  alemden  olan  Lam  ve  a§agi  alemden 
olan  Mim.  Dolayisiyla  Elif-Lam-Mim  berzahi  ve  iki  diinyayi,  ba§ka  bir 
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ifadeyle  (aradaki)  bagi  ve  iki  hakikati  birle§tirmi§tir.  Bunlar,  tekrarlan- 
maksizm  lafzinin  harflerinin  yarisi,  tekrarla  ise  ii^te  biridir.  Her  birisi, 
her  \19te  birin  iigte  biridir.  Biitiin  bunlar,  el-Mebadi  ve’l-Gayat  ve  el-Cem 
ve’t-Tafsil  kitaplarmda  inceledigimiz  sirlardir. 

Bakara  suresindeki  Elif-Lam-Mim  hakkinda  bu  boliimde  bu  kadar 
a9iklama  yeterlidir.  Bundan  once  kitap  ve  katip  hakkinda  bize  tecelli 
eden  §eyleri  yazmak  istemi§tik.  Bu  konuda  bize  oyle  korkutucu  §eyler 
tecelli  etti  ki,  elimizden  diviti  attik  ve  aleme  ka9tik.  Boylece  uzerimiz- 
deki  agirlik  hafifledi.  Ardindan  ikinci  kez  o tecelliden  soz  etmeye  don- 
diik.  Bu  kez  engellendik.  Biz  de  daha  once  bu  boliimde  tekeffiil  ettigi- 
miz  gibi,  ozetleyerek  ve  kisa  tutarak,  harf  harf  harflerden  soz  etmeye 
dondiik. 

Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tinr. 

Be§inci  kisim  tamamlandi.  Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’a  mahsus- 


tur. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NlN 
ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


(Harfler  Hakkinda) 

Elif  Harfi 

Zat  El ifi!  Munezzeh  oldun,  acaba 

(Var)  Olanlardabir  hakikatin  veyerin  var  mi? 

Dedi  ki:  Yok,  iltifatimdan  gayri,  ben  ise 

Ebed  harfiyim,  ezeli  iferirim  ' 

Ifteben  se(ilmi$zayifkulum 
Ve  ben  sultamm,  aziz  ve  yiice  olan 

Hakikatlerden  bir  koku  duymu§  ki§iye  gore,  Elif  harf  degildir.  Fa- 
kat  siradan  insanlar,  onu  harf  diye  isimlendirdi.  Bir  muhakkik  Elif  in 
harf  oldugunu  soylemijse  ibarede  sayilabildigi  i^in  bnnu  soylemi§tir 

Elifin  makami,  cem*  (birlik,  toplayicihk)  makamidir.  Ona  ait  isim, 
Allah  ismidir.  Ona  ait  sifat  ise  (her  §eyi  var  etmek  ve  ayakta  tutmak  an- 
lammdaki)  kayyumluktur. 

Fiil  isimlerinden  ona  ait  isimler,  el-Mubdi  (yaratan),  el-Bais  (diril- 
ten),  el-Visi‘  (geni§leten),  el-Hafiz  (komyan),  el-Halik  (yaratan),  el- 
Bari,  el-Musawir  (suret  veren),  ei-Rezzak  (nzik  veren),  el-Basit,  el- 
Fettah  (a^an),  el-Muiz  (aziz  kilan),  el-Muid  (geriye  dondiiren),  er-Rifi 
(yiikselten),  el-Vali  (yoneten),  el-Cami  (toplayan),  el-Mugni  (zengin 
eden)  ve  en-Nafi  (fayda  veren)  isimleridir.  Zat  isimlerinden  ise  Allah, 
er-Rab  (terbiye  eden),  ez-Zahir  (goriinen,  zuhur  eden),  el-Vahid  (Bir), 
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el-Ewel  (ilk),  el-Ahir  (Son),  es-Samed  (Denksiz),  el-Gani  (Zengin), 
er-Rakib  (Gozeten),  el-Mubin  (Apklayan)  ve  Hak  isimleridir. 

Lafiz  harflerinden  ona  ait  olanlar,  Hemze,  Lam  ve  Fe’dir.  Ona  ait 
yalinlar  Ze,  Mim,  He,  Fe,  Lam  ve  Hemze’dir. 

Ona  ait  mertebeler,  biitiin  mertebelerdir.  Elif  altmci  mertebede  or- 
taya  $ikar.  Onun  otoritesi  bitkilerde  goriiniir.  Bu  mertebedeki  karde§le- 
ri  He  ve  Lam’dir.  Harfler  aleminin  ve  mertebelerinin  toplami  ona  aittir. 
Elif  ne  onlardan  ne  de  onlarin  di§indadir.  O,  dairenin  noktasi  ve  ^evre- 
si,  alemlerin  yalmi  ve  bile§igidir. 

Hemze 

Bir  hemze  ki  bir  vakit  keser,  bir  vakit  birleftirir  ( vasl  ve  kat’) 

Ona  kom}u  olan  her  ayrik 
l$te  o dehr’dir,  kadri  buyuktiir 
Orneklerin  anlatamayacagi  kadar  yuce 

Hemze,  §ahadet  ve  melekftt  aleminden  olan  harflerdendir.  Qiki§ 
yeri,  bogazm  bitimidir.  Hemzenin  sayida  bir  mertebesi  yoktur.  Hem- 
ze’nin  yalmlari,  Fe,  Mim,  Ze  ve  Ya’dir.  Alemi,  melekut,  felegi  dordiin- 
cii  felek,  feleginin  donii§  siiresi,  dokuz  bin  senedir.  Mertebesi,  dordiin- 
cii,  altmci  ve  yedinci  mertebelerdir.  Otoritesi,  cinlerde,  bitkilerde  ve 
cansiz  varliklarda  ortaya  ^lkar. 

Ona  ait  harfler,  He,  Mim,  Ze,  vakfede  He,  vasilda  Te,  kesmede 
tenvindir.  Ona  ait  isimler,  Elif,  Vav  ve  Ya’dir.  Bunlan  tekrarlamaya  ge- 
rek  duymuyoruz.  Sifat  isimlerinden  ise  el-Kahhar,  el-Kahir,  el- 
Muktedir,  el-Kavi  ve  el-Kadir  isimlerine  tahsis  edilmi§tir.  Dogasi,  sicak- 
lik  ve  kuruluk,  unsuru  ate§tir. 

(Bilginler)  ‘Hemze  bir  harf  midir  yoksa  rakamli  harflerde  harfin 
yansi  midir?’  diye  gorii§  ayriligma  du§mu§tiir.  Telaffiiz  edili§inde  ise 
harf  oldugunda  biitiin  bilginler  gorii§  birligindedir. 

He  Harfi 

Hiiviyet  He’si  nicesine  i$aret  eder 
Gdrunii}te  gizli  bir  huviyete  sahip  herkese 
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Resminin  (be$eri  kalinti)  varhgim  silmedin  mi? 

Ilk  if  in  sonun  gozleri  hakikatleri  ortaya  pktiginda 

Bilinmelidir  ki,  He  gayb  harflerinden  biridir.  (piki§  yeri,  han^erenin 
sonudur.  Sayisal  degeri  be$tir.  Onu  ait  yalin  harfler,  Elif,  Hemze,  Lam, 
Fe,  Mim  ve  Zi’dir.  Onun  alemi,  melekdt,  felegi  dordiincii  felektir.  Fe- 
leginin  hareket  siiresi,  dokuz  bin  senedir. 

Ona  ait  tabakalar  sefkinler  ve  sefkinlerin  sefkinleridir.  Mertebesi, 
altrnci  mertebedir.  Otoritesi  bitkilerde  ortaya  fikar.  Sonuyla  birlikte 
kendisinden  sicak  ve  ya§  §eyler  meydana  gelir.  Sonra,  onu  sogukluk  ve 
kuruluga  fevirir. 

Ona  ait  hareket,  dogrusal  ve  egri  harekettir.  Araf  harflerindendir. 
Kari§im  sahibidir  ve  yetkin  harflerdendir.  Teklik  alemindendir. 

He’nin  dogasi,  tipki  Utarit  gibi,  sogukluk,  kuruluk,  sicaklik  ve  ya§- 
hktir.  Biiyiik  unsuru  toprak,  kiifiigii  havadir.  Ona  ait  harfler,  Elif  ve 
Hemze’dir. 

Ona  ait  zat  isimleri:  Allah,  el-Ewel,  el-Ahir,  el-Macid,  el-Miimin, 
el-Miiheymin,  el-Miitekebbir,  el-Ahad  ve  el-Melik’tir.  Ona  ait  sifat 
isimleri,  el-Muktedir  ve  el-Muhsi,  fiil  isimleri  ise  el-Latif,  el-Fettah,  el- 
Mucib,  el-Mukit,  el-Musawir,  el-Muzil,  el-Muiz,  el-Muid,  el-Muhyi,  el- 
Miimit,  el-Muntakim,  el-Muksit,  el-Mugni  ve  el-Mani’dir.  Yolun  sonu, 
He’ye  aittir. 

Ayn  Harf  i 

Aynlarm  aym  (hakikatleriti  hakikati)  yaratmamn  hakikati 
Tamklik  menzilinde  ona  bakiniz! 

Zatim  var  edene  bakarken  onu  goriirsun 
Hastamn  ziyaretgisinin  iyiligine  baktigi  gibi 
Kendi  ildhindan  ba$kasina  asla  iltifat  etmez 
Ondan  umar  ve  kullardan  ummaktan  sakimr 

Bilinmelidir  ki:  Ayn,  §ahadet  ve  melekut  aleminden  bir  harftir.  (jli- 
ki§  yeri,  hanferenin  ortasidir.  Ciimlelerin  sayismdan  ona  ait  (buyiik 
ciimle,  kiifiik  ciimle)  olanlar,  yetmi§in  katlaridir.  Yalinlari,  Ye,  Nun, 
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Elif,  Hemze  ve  Vav’dir.  Felegi,  ikinci  felek,  feleginin  hareket  siiresi  on 
bir  bin  senedir. 

Aleminin  tabakasi,  se^kinler  ve  se^kinlerin  se9kinleridir.  Mertebesi, 
be§inci  mertebedir,  otoritesi  hayvanlarda  ortaya  $ikar.  Biitiin  sicak  ve 
ya§  §eyler  ondan  meydana  gelir.  Ona  ait  hareket  yatay  harekettir.  Bu 
hareket  egri  harekettir. 

Ayn,  araf  harflerinden  birisidir,  halistir  (kan§ik  degil),  yetkindir. 
ikinci  iins  alemindendir.  Dogasi  sicakhk  ve  ya§hk,  ona  ait  harfler,  Ya  ve 
Nun’dur. 

Ayn’a  ait  zati  isimleri  el-Gani,  el-Ewel  ve  el-Ahir;  sifat  isimleri,  el- 
Kavi,  el-Muhsi  ve  el-Hayy;  fiil  isimleri  ise  en-Nasir,  en-Nafi,  el-Vasi,  el- 
Vehhab  ve  el-Vali’dir. 


HaHarfi 

(Sure  ba$indaki)  Ha-Mim’lerin  Ha’si  Allah’in  surelerdeki  sirruhr 
Onun  hakikatini  be$er  fikrinden  gizlemi} 

$ayet  olutfan  ve  golgeden  aynlmi$san 
Artik  ruhlar  ve  suretler  alemine  yolculuk  et 
Arj’i  ta$iyanlara  bak,  ku$kusuz  bakmi}  olursun:  . 

Hakikatlerinin  bir  olfude  gelmi}  oldugunu 

Senin  Ha’na  ait  bir  otorite  bulursun;  izzeti  ise 

Kendisine  yakla§ilmamasi,  bafkalardan  da  korkmamaktir 

Ey  dost,  bilmelisin  ki:  Ha,  gayb  alemindendir.  Qiki§  yeri,  han^ere- 
nin  ortasi,  sayisal  degeri  sekizdir.  Ona  ait  yahn  harfler,  Elif,  Hemze, 
Lam,  He,  Fe,  Mim  ve  Ze’dir.  Alemi  melekut,  felegi  ikinci  felek,  felegi- 
nin  hareket  siiresi  on  bir  bin  senedir. 

Ha,  se^kinlerden  ve  se^kinlerin  se^kinlerindendir . Mertebesi  yedin- 
ci  mertebedir.  Otoritesi  cansizlarda  ortaya  $ikar.  Soguk  ve  ya§  her  §ey, 
ondan  meydana  gelir.  Unsuru,  sudur. 

Ha’ya  ait  hareket,  egri  harekettir.  Araf  harflerindendir,  kan§ik  de- 
gil-halis  harftir,  yetkindir,  kendisine  biti§eni  yiikseltir.  Ha,  ii^iincii  iins 
alemindendir.  Dogasi,  sogukluk  ve  ya§lik,  ona  ait  harfler,  Elif  ve  Hem- 
ze’dir. 


Altinci  Kisim  183 


Zat  isimlerinden  kendisine  ait  olanlar,  Allah,  el-Ewel,  el-Ahir,  el- 
Miimin,  el-Miitekebbir,  el-Mecid,  el-Miiteal,  el-Aziz’dir.  Ona  ait  sifat 
isimleri  ise  el-Muktedir  ve  el-Muhsi’dir.  Ona  ait  fiil  isimleri,  el-Latif,  el- 
Fettah,  el-Mubdi,  el-Mucib,  el-Mukit,  el-Musawir,  el-Miizil,  el-Muiz, 
el-Muid,  el-Muhyi,  el-Mumit,  el-Muntakim,  el-Muksit,  el-Mugni  ve  el- 
Mani  isimleridir.  Yolun  ba§langici  ona  aittir. 

Gayn  Harfi 

Gayn  hallerinde  Ayn  gibidir 

$u  var  ki  tecellisi  daha  gii(lu  ve  tehlikelidir 

Gayn’de  en  kahredici  tecelli  sirlari  bulunur 

Fey zinin  hakikatini  bil  ve  gizle 

Olusunun  perdesinden  ona  bak 

En  hakir,  zayif  resmim  hakkinda,  sakinarak 

Allah  seni  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Gayn 
§ahadet  ve  melekut  alemindendir.  (^iki§  yeri,  han^erenin  agza  en  yakin 
kxsmidir.  Sayisal  degeri,  bize  ve  sir  ehline  gore,  dokuz  yuz,  nur  ehline 
gore  bin’dir.  Biitiin  bunlar,  biiyiik  hukiim  ile  yapilan  hesaplamadir. 

Gayn  harfinin  yahnlari,  Ye,  Nun,  Elif,  Hemze  ve  Vav’dir.  Felegi 
ikinci  felek,  feleginin  hareket  siiresi  on  bir  bin  senedir.  Gayn,  avam  ta- 
bakasinda  belirginlqir  ve  ortaya  ^lkar,  mertebesi  bqinci  mertebedir. 
Otoritesi  hayvanlarda  ortaya  <pkar. 

Dogasi  sogukluk  ve  ya§hk,  unsuru  sudur.  Soguk-ya§  her  §ey,  on- 
dan  meydana  gelir.  Hareketi  egridir.  Huylar,  halier  ve  kerameder  ona 
aittir.  Halistir  (karigik  degil),  yetkindir,  gifttir  ve  iinsiyet  verir.  Zata  oz- 
gii  teklik,  ona  aittir.  Harfleri,  Ya  ve  Nun’dur.  Gayn’a  ait  zad  isimler,  el- 
Gani,  el-Ewel,  el-Ali,  el-Ahir  ve  el-Vahid’dir.  Ona  ait  sifat  isimleri,  el- 
Hay,  el-Muhsi  ve  el-Kavi’dir.  Ona  ait  fiil  isimleri,  en-Nasir,  el-Vaki,  el- 
Vasi,  el-Vali  ve  el-Vekil’dir.  Gayn,  melekdt  alemine  mensuptur. 

Hi  Harfi 

Hi  harfi  ne  zaman  ki  yonelir  veya  geri  doner 
Sana  sirlarindan  verir  ve  gecikir 
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Onun  yuksekligi  varliklari  ister ; a$agisi  ise 
Yaratan’i  izhar  edilmi 5 bir  hikmet  geregi  ister 
Kendi  hakikatini  izhar  eder,  zatinin  (izicisi  olarak 
Bir  vakit  kirlenir,  sonra  temizlenir 
‘Yakla}tirilmi§  cennet’ten  onun  adina  }a$ihr 
A$agi  yonimde  ise  kizgin  ate $ ve  alevden  }a$ihr 

Allah  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Hi  gayb  ve  melekut  alemin- 
dendir.  <Jiki§  yeri,  han^erenin  agizdan  sonra  gelen  kismi,  sayisal  degeri 
alti  yiizdiir.  Basideri,  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He,  Mim  ve  Ze’dir.  Felegi 
ikinci  felek,  feleginin  donii§  siiresi  on  bir  bin  senedir. 

Hi,  avamda  belirginle§ir  ve  ortaya  £ikar.  Mertebesi  yedinci  merte- 
bedir.  Otoritesi  cansizlarda  ortaya  $ikar.  Ba§mm  dogasi,  sogukluk  ve 
kuruluk,  bedeninin  diger  kisminin  dogasi  sicaklik  ve  ya§hktir.  Biiyiik 
unsuru  hava,  kii^iik  unsuru  topraktir.  Dort  doganm  toplandigi  her  §ey, 
ondan  meydana  gelir.  Hareketi,  egridir.  Haller,  huylar  ve  kerametler 
ona  aittir.  Kari§iktir,  yetkindir.  Ona  biti§en  herkesi  kendisine  yiikseltir. 
U^ludiir,  iinsiyet  verir  ve  tek  alameti  vardir.  Ona  ait  harfler,  Hemze  ve 
Eliftir. 

Hi’ya  ait  zat,  sifat  ve  fiil  isimleri,  ba§mda  Ze  ve  Mim  harfleri  bulu- 
nan  biitiin  isimlerdir.  Misal  olarak  el-Melik,  el-Muktedir,  el-Muiz  isim- 
lerini  verebiliriz.  Ya  da  el-Hadi  gibi  ba§inda  He  veya  el-Fettah  gibi  ba- 
§mda  Fe  veya  el-Latif  gibi  Lam  veya  el-Ewel  gibi  bafinda  Hemze  bu- 
lunan  isimler  Hi’ya  ait  isimlerdir. 

Kaf  Harfi 

Kafharfininyetkinlik  sirri  ba$indadir 
Araplarm  ilimleri  onun  gapinin  ba}langi(  yeridir 
Ozlem,  onu  over  ve  gorunmezligini 
Yarisina,  goriinen  yonunii  ise  diger  yarisina  koyar 
Onun  hilal  gibi  olan  egrisine  bakiniz 
Dolunay  gibi  olan  bafinin  §ekline  bakiniz 
like  olan  ba$ka  bir  yaratih$a  }a$ihr 
Onun  ilkesinin  ilkesi  ve  asrimn  ilkesine 
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Allah  bizi  ve  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki:  Kaf,  §ahadet  ve 
ceberut  alemindendir.  (Jiki§  yeri,  dilin  sonundan  genzin  iizerine  dogru- 
dur.  Sayisal  degeri,  yiizdiir.  Yalinlari  Elif,  Fe,  Hemze  ve  Lam’dir.  Fele- 
gi  ikinci  felek,  feleginin  hareket  siiresi,  on  bir  bin  senedir.  Se^kinlerde 
ve  se^kinlerin  se^kinlerinde  belirginle§ir  ve  ortaya  ^lkar.  Mertebesi  dor- 
diincii  mertebedir.  Otoritesi  cinlerde  ortaya  ^lkar.  Dogasi  ilk  analardir. 
Sonu  sicak-kuru,  diger  kisimlari  soguk  ve  ya§tir. 

Unsuru  su  ve  ate^tir.  insan  ve  Anka  ondan  var  olur.  Haller,  ona 
aittir.  Hareketi  kari§iktir,  Unsiyet  verir,  pfttir.  Alameti,  ortaktir.  Ken- 
disine  ait  harfler,  Elif  ve  Fe’dir. 

Farkli  mertebelerine  gore  (zat,  sifat  ve  fiil  isimleri)  Kaf  harfine  ait 
isimler  ise  bafinda  yalin  harflerinden  birisinin  bulundugu  isimlerdir. 
Sirlar  ehline  gore  zat,  nurlar  ehline  gore  ise  zat  ve  sifatlar  Kaf  harfine 
aittir. 

Kef  Harfi 

Umit  Kefi  celali  mi^ahede  eder 
Ihsam  mii$ahede  eden  korku  Kefinden 
Kabz  ve  bast'a  bak! 

Birisi  sana  ayrilmayi,  oteki  kavu$mayi  verir 
Allah  birine  celalini  gostermi 5 
Digerine  ise  ufkundan  cemalini  gosterir 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Kef,  gayb  ve  ceberut 
alemindendir.  (^iki§  yeri,  daha  once  zikredilmi§  Kafm  mahreciyle  aym, 
fakat  ondan  daha  a§agidadir.  Sayisal  degeri  yirmidir.  Yalinlari,  Elif,  Fe, 
Hemze  ve  Lam’dir.  Felegi,  ikinci  felek,  feleginin  hareket  siiresi  ise  on 
bir  bin  senedir.  Se9kinlerde  ve  se^kinlerin  se^kinlerinde  ortaya  9ikar. 
Mertebesi  dordiincii  mertebedir.  Otoritesi  cinlerde  gozukur.  Sicak  ve 
kuru  her  §ey,  ondan  meydana  gelmi§tir.  Unsuru  su,  dogasi  sicakhk  ve 
kuruluktur.  Makami  ba§langi9,  hareketi  kari§iktir. 

Kef,  Araf  (harflerinden)  birisidir.  Saftir,  yetkindir.  Kendisine  biti- 
§en  nur  ehline  gore  yukselirken,  sir  ehline  gore  yukselmez.  Tekildir, 
korkutucudur  (unsiyet  ozelliginden  yoksundur).  Ona  ait  harfler,  Kaf 
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harfine  ait  harflerdir.  Ona  ait  isimler  ise  ba§inda  Kefin  yaim  harflerin- 
den  (Elif,  Fe,  Hemze  ve  Lam)  birisinin  bulundugu  her  isimdir. 

Dat  Harfi 

Dat’ta  bir  sir  var  ki,  soylenmesi  mubah  olsaydi 
Allah’in  ceberutundaki  sirrini  ogrenirdin 
Ona  bir  olarak  bak  ve  onun  yetkinligi 
Rahmetinin  mertebesinde  bafkasindandir 
Imami  ise  dyle  bir  lafiz  ki,  varhgiyla 
Rahman  onu  melekHtundan  geceleyin  yuriitur 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Dat  §ahadet  ve  ccberut 
harflerinden  birisidir.  <Jiki§  yeri,  dilin  on  ucu  ile  azi  di§lerinin  arsinda- 
dir.  Sayisal  degeri,  bize  gore  doksan,  nur  ehline  gore  sekiz  yuzdiir.  Ya- 
linlari,  Elif,  Dal,  Hemze,  Lam  ve  Fe’dir.  Fclegi  ikinci  felek,  feleginin 
hareketi,  on  bir  bin  senedir.  Avamda  belirginle§ir  ve  ortaya  $ikar.  Yolun 
ortasi,  ona  aittir.  Mertebesi  behind  mertebedir.  Otoritesi  hayvanlarda 
ortaya  ^lkar. 

Dogasi  sogukluk  ve  ya^lik,  unsuru  sudur.  Soguk  ve  ya§  her  §ey  on- 
dan  var  olur.  Hareketi  kari§iktir.  Huylar,  halier  ve  kerameder  ona  aittir. 
Saftir,  yetkindir,  ^ifttir  ve  iinsiyet  verir.  Birlik  alametidir.  Ona  ait  harf- 
ler,  Elif  ve  Dal’dir.  Ona  ait  isimler,  ozetlemek  istedigimiz  i$in,  kendi- 
sinden  onceki  harfte  bildirdiklerimizdir. 

Allah  yardimci  ve  yol  gostericidir. 

Cim  Harfi 

Cim  ona  kavu$mak  isteyeni  yukseltir 
lyilerin  ve  hayirhlarm  mu§ahede  mertebelerine 
$uhaldeobirkole-kulcagizdir;nevarki 
Ba$kasim  tercih  etmenin  hakikatiyle  tahakkuk  etmi? 

Bitim  yeriyle  taptigina  yonelir 
Ba$iyla  eserler  uzerinde  yiiriir 
O bilinen  itf  hakikattendir 
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Mizaci  ise  soguk  veate^inalevidir 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Cim,  §ahadet  ve  cebe- 
rut  alemindendir.  <Jiki§  yeri,  damakla  dilin  ortasidir.  Sayisal  degeri  U9- 
tiir.  Yalxnlari,  Ye,  Mim,  Elif  ve  Hemze’dir.  Felegi  ikinci  felek,  feleginin 
donme  siiresi  on  bir  bin  senedir.  Avamda  belirginle§ir  ve  ortaya  ^lkar. 
Yoiun  ortasi,  Cim’e  aittir.  Mertebesi  dordiincii  mertebedir.  Otoritesi 
cinlerde  ortaya  pkar.  Bedeni  soguk  ve  kuru,  ba§i  sicak  ve  kurudur.  Do- 
gasi  sogukluk,  sicaklik  ve  kuruluk,  buyiik  unsuru  toprak,  kii^ugii  ise 
ate§tir.  Dogasina  benzeyen  her  §ey  ondan  meydana  gelmi§tir.  Hareketi 
egridir. 

Hakikatler,  makamlar  ve  miinazeleler  (kar§ilikli  inkier)  Cim’e  ait- 
tir. Kari§iktir  ve  yetkindir.  Kendisine  ula§an  ki§iyi  yiiksekir.  Nur  ehli  ve 
sir  ehli  bu  gorii§tedir.  Khfeliler  ise  boyle  dii§unmez.  U^liidiir,  iinsiyet 
verir.  Alameti,  tekliktir.  Ona  ait  harder,  Ya  ve  Mim’dir.  isimlerden 
Cim’e  ait  olanlar  ise  daha  once  belirttiklerimizdir  (yani,  ba§inda  Cim’in 
basideri  olan  Ye,  Mim,  Elif  ve  Hemze  harflerinin  bulundugu  isimler- 
dir).  • 

§m  Harfi 

Du§unen  kimse  igin  $in’da  u(  sir  var 
Bir  gun  ona  ula$an  herkes  ku$kusuz  ermiftir 
Sana  zatmi  ve  cisimleri  duragan  olarak  verir 
Emin  birkalbe  onunla  indigi  vakit 


Insanlar  onun  iferdigi  sirri  gorseydi 


Allah  bizi  ve  seni  diifiince  ve  anlayi§  bakimindan  desteklesin,  bil- 
melisin ki:  §in,  gayb  ve  ceberutun  orta  alemindendir.  (Jiki§  yeri,  Cim 
harfiyle  aynidir.  Sayisal  degeri,  bize  gore  bin,  nur  ehline  gore  U9  yiiz 
diir.  Yalinlari,  Ye,  Nun,  Elif,  Hemze  ve  Vav’dir.  Felegi  ikinci  felek,  do- 
nii§  siiresi  daha  once  belirtilmi§ti.  Bu  harf,  avamda  belirginle§ir  ve  orta- 
ya ^lkar.  Yoiun  ortasi  ona  aittir.  Mertebesi  be§inci  mertebe,  otoritesi 
hayvanlarda  ortaya  pkar.  * . 
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§m  harfinin  dogasi  kuru  ve  ya§,  unsuru  sudur.  Dogasina  benzeyen 
her  §ey,  kendisinden  meydana  gelmi§tir.  Hareketi  karmadir,  yetkindir 
saftir,  ^ifttir  ve  iinsiyet  verir.  Zat,  sifadar  ve  fiiller  ona  aittir.  Ona  ait 
harder  Ya  ve  Nun,  isimler  ise  daha  once  belirttigimiz  §ekildedir  (ba§in- 
da  basideri  olan  Ye,  Nun,  Elif,  Hemze  ve  Vav  harfleri  bulunan  isimler). 
Huylar,  halier  ve  kerameder  bu  harfe  aittir. 

YaHarfi 

Risalet  Ya’si  yerde  zuhur  etmij  bir  harftir 
Ulvt  alemde  barman  Vav  gibi 
0 golgeleri  olmayan  cisimlere  yardimadir 
O suretlere  sarilmi§  yardimcidir 
Hikmetiyle  sizi  (agirmak  isterse 
Okur  ve  surelerin  harflerinin  sirrim  dialer 

Allah  bizi  ve  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki: 
Ya  §ahadet  ve  ceberut  alemindendir.  <piki§  yeri,  §in  harfinin  mahreciyle 
aynidir.  Sayisal  degeri  on  iki  felek  kar§isinda  (biiyiik  ciimleye  gore)  on, 
yedi  felek  kar§isinda  (kii^uk  ciimle)  ise  birdir.  Yahnlari,  Elif,  Hemze, 
Lam,  Fe,  He,  Mim,  Ze’dir.  Felegi  ikinci  felektir  ki,  bu  felegin  hareket 
siiresi  de  daha  once  zikredilmi§ti. 

Ye,  se^kinlerde  ve  se9kinlerin  seijkinlerinde  belirginle§ir  ve  ortaya 
9ikar.  Yolun  sonu  ve  yedinci  mertebe  ona  aittir.  Otoritesi  cansizlarda 
ortaya  9ikar.  Dogasi  ilk  analardir.  Biiyiik  unsuru  ate§,  ki^iigii  sudur. 
Canlilar  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  kari§iktir.  Hakikader,  makam- 
lar  ve  miinazeleler  ona  aittir. 

Ye,  kari§iktir,  yetkindir,  dordiidiir,  iinsiyet  verir.  Ona  ait  harfler, 
Elif  ve  Hemze,  ona  ait  isimler  ise  daha  once  zikredildigi  tarzdaki  isim- 
lerdir. 

Lam  Harfi 

Lam  yuce  ve  mukaddes  ezele  aittir 
Makami  yuce,  heybetli  ve  nefistir 
Ne  zaman  kalksa  zati  var  edeni  izhar  eder 
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Ne  zaman  otursaolu $ alemini  izhar  eder 
Sana  ruh  olarak  tig  hakikati  verir 
Ipek  elbiseler  iginde  ytirtir  ve  caka  satar 

Allah  bizi  ve  seni  Ruhu’l-Kuds  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Lam, 
§ahadet  ve  ceberut  alemindendir.  (^iki§  yeri,  dilin  ucundan  bitimine  ka- 
dar  olan  yerdir.  Sayisal  degeri  on  iki  felege  gore  otuz,  yedi  felege  gore 
ise  ii^tiir.  Yalmlari  Elif,  Mim,  Hemze,  Fe  ve  Ya’dir.  Felegi  ikinci  felek, 
feleginin  hareket  siiresi  ise  daha  once  zikredilmi§ti. 

Lam,  se^kinlerde  ve  se^kinlerin  se^kinlerinde  belirginle§ir  ve  ortaya 
9ikar.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  se^kinlerdir,  otoritesi  hayvan- 
larda  ortaya  <pkar.  Dogasi  sicaklik,  kuruluk  ve  sogukluktur.  Biiyiik  un- 
suru  ate§,  kii^ugii  ise  topraktir.  Dogasma  benzeyen  her  §ey,  kendisin- 
den  meydana  gelir.  Hareketi  dogrusal  ve  kari§iktir. 

Lam,  Araf  harfidir.  Kari§iktir,  yetkindir,  tekildir  ve  urkiitiiciidur. 
Ona  ait  harfler,  Elif  ve  Mim,  isimlerden  kendisine  ait  olanlar  ise  daha 
once  belirttigimiz  §ekildeki  isimlerdir. 

RaHarfi 

Muhabbtt  Ra’si  vuslat  makaminda 

Higbir  zaman  nimet  vercnin  evinde  mahrum  olmayacak 

Bir  vakit  der  ki:  Ben  tekim,  gormem 

Bagkasim;  bir  vakit  der  ki:  Ey  bilinmeyen  ‘ben’ 

Senin  kalbin  de  Rabbinin  katinda  boyle  olsaydi 
Sen  de  en  yetkin  sevgili  ve yakin  ki$i  olurdun 

Allah  bizi  ve  seni  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki: 
Ra,  §ahadet  ve  ceberut  alemindendir.  (Jiki§  yeri,  dilin  yiizeyinden  ve  on 
di§lerin  iizerindendir. 

Sayisal  degeri  on  iki  felekte  Iki  yiiz,  yedi  felekte  ise  ikidir.  Yalmlari 
Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He,  Mim,  Ze’dir.  Felegi  ikinci  felek,  feleginin 
hareket  siiresi  ise  malumdur.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Dogasi,  sicaklik  ve 
kuruluk,  unsuru  ise  ate§tir.  Dogasma  benzeyen  her  §ey  ondan  meydana 
gelir.  Hareketi  kan§iktir.  Araf  harfidir.  Saftar  (kari§ik  degil,  halis),  ek- 
siktir,  mukaddestir,  ^ifttir,  iinsiyet  verir. 
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Ona  ait  harfler,  Elif  ve  Hemze’dir.  Ona  ait  isimler  ise  daha  once 
belirttigimiz  tarzdaki  isimierdir  (ba§inda  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He, 
Me,  Ze  harflerinden  birisi  olan  zat,  sifat  ve  fiil  isimleri.) 

Nun  Harfi 

Varhk  Nun’unun  noktasi  delalet  eder 
Bir  hakikat  olarak  mabuduna 

Onun  varhgi  mabudun  comertliginden  ve  bereketindendir 
Butun  yuceler  0 noktamn  comertligindendir 
Goziinle  onun  varhk  hakikatinin  yarisina  bak 
Bulunmayan  yonunu  (diger  yarisina)  ogrenirsin 

Allah  kalpleri  ruhlarla  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Nun,  miilk  ve  ce- 
berut  alemindendir.  C^ikif  yeri,  dilin  ucundan  ve  on  di§lerin  iizerinden- 
dir.  Sayisal  degeri,  elli  bqtir.  Yalinlari  Vav  ve  Elif,  felegi  ikinci  felek, 
hareket  siiresi  ise  daha  once  belirtilmi§ti.  Segkinlerde  ve  se^kinlerin  sec;- 
kinlerinde  belirginle§ir  ve  ornya  $ikar.  Yolun  sonu  ona  aittir. 

Nun’un  mertebesi,  munezzeh  ikinci  mertebedir.  Otoritesi  ilahi 
mertebede  ortaya  ^lkar.  Dogasi  sogukluk  ve  kuruluk,  unsuru  topraktir. 
Dogasma  benzeyen  her  §ey,  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  kari§iktir. 
Huylar,  halier  ve  kerameder  ona  aittir.  Saftir,  eksiktir  ve  urkiitiicudur. 
Zat  ona  aittir.  Harflerden  kendisine  ait  olan,  Vav  harfidir.  isimlerden 
ise  daha  once  belirtildigi  tarzdaki  (ba§mda  Elif  ve  Vav  harflerinden  biri- 
si bulunan  zat,  sifat  ve  fiil)  isimierdir. 

Ti  Harfi 

Ti’da  be 5 sakh  sir  var 
Birisi:  Hukiimdarda  mulkun  hakikati 
Ve  yaratilmi§taki  Hak;  sirlar  n&iptir 
Nur  narda  (atej),  insan  melektedir 
I}te  bunlar  bestir;  bunlarla  ilgilenirsen 
Geminin  felekte  bulundugum  anlarsin 
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Allah  bizi  kendisiyle  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Ti,  miilk  ve  ceberut 
alemindendir.  £iki$  yeri,  dilin  ucundan  ve  on  di§lerin  kokiindendir.  Sa- 
yisal  degeri  dokuzdur.  Yalmlari  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  Mim,  Ze  ve 
He’dir.  Felegi  ikinci  felek,  feleginin  siiresi,  daha  once  zikredilmi§ti. 
Se^kinlerde  ve  se^kinlerin  se^kinlerinde  belirginie§ir  ve  ortaya  $ikar.  Yo- 
lun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  yedinci  mertebe,  otoritesi  ise  cansiz  var- 
hklarda  ortaya  $ikar.  Dogasi,  sogukluk  ve  ya§hk,  unsuru  sudur.  Doga- 
sina  benzer  her  §ey,  ondan  meydana  gelir. 

Ti’nin  hareketi,  nurlar  ehline  gore,  dogrusal,  sir  ehline  gore  egik, 
bize  ve  tahkik  ehline  gore  ise  dogrusal  ve  egiktir.  Araf  ona  aittir.  Saftir, 
yetkindir,  gifttir,  iinsiyet  verir.  Ona  ait  harfler  Elif  ve  Hemze,  ona  ait 
isimler  ise  daha  once  belirtildigi  gibi  (ba§inda  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe, 
Mim,  Ze  ve  He  harflerinden  birisi  bulunan  zat,  sifat  ve  fiil)  isimleridir. 

Dal  Harfi 

Dal  olu}  alemindendir  ki,  olu$  dlemi 

Olu$tari  intikal  etmijtir;  ne  hakikati  ne  eseri  vardir 

Hakikatleri  her  gdz  sahibinin  goremeyecegi  kadar  yiicedir  ^ 

Be$erin  ula}masindan  onu  tenzih  ederim 

Onda  devam  vardir;  Hakkin  comertligi  ise  onun  menzilidir 

Qftler  ondadir,  ayetler  ve  sureler  ondadir 

Allah  bizi  isimleriyle  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Dal  miilk  ve  ceberut 
alemindendir.  £iki§  yeri,  Ti  harfmin  <jiki§  yeriyle  aymdir.  Sayisal  degeri 
dorttur.  Yahnlari  Elif,  Lam,  Hemze,  Fe  ve  Mim’dir.  Felegi  birinci  felek, 
feleginin  hareket  siiresi  ise  on  iki  bin  senedir.  Yolun  sonu  ona  aittir. 
Mertebesi  bqinci  mertebe,  otoritesi  ise  hayvanlarda  ortaya  ^ikar.  Doga- 
si sogukluk  ve  kuruluk,  unsuru  topraktir.  Dogasina  benzer  §eyler  ondan 
var  olur.  Dal’m  hareketi,  nur  ve  sir  ehline  gore  kari§iktir.  Araf  ona  ait- 
tir, saftir,  eksiktir,  mukaddestir,  ^ifttir,  iinsiyet  verir.  Ona  ait  harf, 
Lam’dir.  Ona  ait  isimler,  daha  once  belirtildigi  tarzda  (ba§inda  Dal  har- 
finin  basitleri  olan  Elif,  Lam,  Hemze,  Fe  ve  Mim’den  birisi  bulunan 
zat,  sifat  ve  fiil)  isimlerdir. 
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TeHarfi 

Te,  bazen  gorunur,  bazen  gizlenir 

Onun  kavtnin  varhgindan  payi  renkten  renge  girmedir 

Mertebesi  zat  ve  sifatlari  ku$atir 

Onunfiil  mertebesinde  temkini  yoktur 

Ortaya  (ikar,  boylece  sirlarindan  gariplikler  izhar  eder 

M iilkii  ise  Levh,  Kalemler  ve  Nun’dur  (Nun  suresi) 

Gece  (Leyl  suresi),  gune§  (Jems  suresi),  dahayuce  (A’la  suresi), 
zatindaki  yildiz  (Tank  suresi)  ise  . 

Ku§luk  vakti,  agilma  (ln$irah  suresi)  ve  incirdir  (Tin  suresi) 

Ey  samimi  dost,  bilmelisin  ki:  Te,  gayb  ve  ceberut  alemindendir. 
^ila§  yeri,  Dal  ve  Ti’nin  mahrecidir.  Sayisal  degeri  dort  yiiz  dorttiir. 
Yalinlari  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He,  Mim,  Ze’dir.  Felegi  birinci  felek, 
donme  suresi  ise  daha  once  belirtildigi  kadardir. 

Te,  se^kinlerin  se^kinlerinde  belirginle§ir  ve  ortaya  ipkar.  Mertebesi 
yedinci  mertebedir,  otoritesi  ise  cansizlarda  ortaya  £ikar.  Dogasi  soguk- 
luk  ve  kuruluk,  unsuru  ise  topraktir.  Dogasma  benzer  her  §ey  ondan 
var  olmu§tur.  Huylar,  halier  ve  kerametler  kendisine  aittir.  Saftir,  yet- 
kindir,  dortludiir,  iinsiyet  verir.  Zat  ve  sifadar  ona  ait  oldugu  gibi  ken- 
disine ait  harder,  Elif  ve  Hemze,  isimler  ise  belirtilen  tarzdald  isimler- 
dir. 

Sad  Harfi 

Sad  harfinde  uyuyan  kalbe  ait  bir  nur  vardvr,  onu  gozler 
Uyurken;  uykusuzluk  perdesi  o sirri  gizler 
Uyu,  (iinkii  secdesinin  nurunu  algilayacaksin 
Gonliinu  aydinlatir,  sirlar  ise  onu  gdzetler 
l$te  bu  nur,  §iikur  nurudur,  art ik  gozle 
Sukredileni;  o,  adetler  uzere  onu  takip  eder 

Ey  samimi  dost  bilmelisin  ki.  Sad  harfi,  gayb  ve  ceberut  alemin- 
dendir. <Jiki§  yeri,  dilin  iki  ucu  ile  alt  on  diflerin  biraz  iistiiniin  arasin- 
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dadir.  Sayisal  degeri  bize  gore  altmi§,  nur  ehli’ne  gore,  doksandir.  Ya- 
linlari  Elif,  Dal,  Hemze,  Lam,  Fe’dir.  Felegi  birinci  felek,  donme  siiresi, 
daha  once  belirtildigi  gibidir. 

Bu  harf,  se^kinlerde  ve  se^kinlerin  se^kinlerinde  belirginle§ir  ve  or- 
taya  $ikar.  Yolun  ba§i  ona  aittir.  Mertebesi  behind  mertebedir,  otoritesi 
hayvanlarda  ortaya  $ikar.  Dogasi,  sicaklik  ve  ya§lxk,  unsuru  havadir. 
Dogasina  benzer  her  §ey,  ondan  var  olmu§tur.  Sad  harfinin  hareketi  ka- 
rifik,  bilinmezdir.  Araf  ona  aittir,  saftir,  yetkindir,  ^ifttir,  xinsiyet  verir. 

Ona  ait  harfler  Elif  ve  Dal,  isimlerden  ise  daha  once  belirtilen  tarz- 
daki  isimlerdir  (ba§inda  Elif,  Dal,  Hemze,  Lam,  Fe  harflerinden  birisi 
bulunan  zat,  sifat  ve  fiil  isimleri). 

*** 

Sonra,  bilinmelidir  ki:  Sad  harfinin  sirrina  ancak  uykuda  ula§ilabi- 
lecegini  belirttim.  (Jiinkii  ben  o sirra  uykuda  ula§tigim  gibi  Hak  da, 
onun  sirrimn  (bilgisini)  bana  uykuda  verdi.  Bu  nedenle  onun  hakkmda 
boyle  hukiim  verdim.  Yoksa  onun  hakikati  oyle  degildir  Allah  onun 
sirrini  uyku  ve  uyamkhkta  verebilir. 

Bu  harfin  sirrmi  yazdim  ve  hizli  yazmam  nedeniyle  yazxda  ortaya 
gikan  sorunlarx  duzeltmem  ve  tashih  etmem  i^in  bir  arkada§xma  harfle- 
rin  sirlarx  bolumiinii  kendime  okuttum.  Okxlma  Sad  harfine  geldiginde, 
dostlarxma  bu  harf  hakkmda  ya§adigxm  tecriibeyi  anlattxm,  uykunun  o 
harfin  sirrina  ula§mak  i^in  §art  olmadigini,  fakat  benim  onu  uykuda  og- 
rendigimi  belirttim.  Boylece  kendi  halimi  niteledim.  Ardmdan  cemaat 
dagildi.  ‘ ' 

i Ertesi  gun  cumartesi  olunca,  adet  iizere  Mcscid-i  Haram’da  Kibe-i 
Muazzama’nin  Riikn-i  Yemani  tarafinda  mecliste  oturduk.  $eyh-fakih, 
kom5u  Ebu  Yahva  Bebker  b.  Ebfi  Abdullah  el-Ha§imx  et-Tuveytinx  et- 
Trablusi  (r.a)  de  bizimle  beraberdi.  O da  kendi  adetince  Mescid-i  Ha- 
ram’a  gelmifti . Okxxmayi  tamamladigimxzda  bana  §oyle  dedi : 

-Dun  gece  bir  rxiya  gordiim.  Ben  ayaga  kalkmi§,  sen  ise  sirt  xistii 
uzanmi§,  Sad  harfini  anlatiyormu§sun.  Ben  de  sana  irticalen  §u  misrai 
okudum: 

Sad  §erefli  bir  harftir 
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Sad,  sad  i^inde  daha  dogrudur/gii^liidiir 

Bunun  iizerine  sen  de  bana  uykuda  §oyle  dedin: 

-Delilin  nedir? 

§oyle  yanit  verdim: 

Qiinku  Sad  donmenin  $eklidir. 

Ddniiften  daha  once  bir  $ey  yoktur, 

Ardindan  uyandim.’ 

Bu  riiyada  verdigi  yanitla  sevinmi§  oldugumu  anlatti.  Riiyasini  ta- 
mamlayinca,  hakkimda  gormii§  oldugu  bu  riiya  ve  (riiyada  benim) 
uzani§  tarzim  nedeniyle  sevindim.  C^iinkii  o,  Peygamberlerin  uzanma 
tarzidir.  Soz  konusu  uzam§,  i§ini  bitirip  istirahat  eden  ve  kar§iliklilik  ha- 
linde  gogiin  haberlerinden  gelecek  §eylere  hazirlanmi§  kimsenin  din- 
lenme  tarzidir. 

Bilinmelidir  ki:  Sad  harfi,  dogruluk,  sakinma  ve  suret  harflerinden 
birisidir.  §ekli  yuvarlaktir  ve  biitiin  §ekilleri  kabul  edicidir.  Onda  garip 
sirlar  vardir.  Arkada§imin  -gozii  aydin  olsun-  riiyasinda  bir  onceki  gun 
mecliste  dostlara  anlattigim  halimi  ke§f  etmesine  §a§irdim.  cBiz  burn 
onun  adina  orttuk,  bizim  katmizda  yakinhk  ve  guzel  van?  vardir.’212 

Sad  harfi,  degerli  yiice  bir  harftir.  Allah  cevamiu’l-kelim-ki  o en 
yiiksek  §eref  mertebesinde  Muhammedi  makamdir-  makamini  zikreder- 
ken  ovgii  maksadiyla  bu  harfe  yemin  etmiftir.  Soz  konusu  sure  (Sad  su- 
resi)  peygamberlerin  niteliklerini,  alemlerin  biitiin  gizli  sirlarini,  ayede- 
rini  ve  garipliklerini  ^erir. 

Bu  surede  bir  takim  sirlar  bulundugu  gibi  arkada§imin  gordiigii 
riiyada  da  bir  takim  sirlar  vardir.  Binaenaleyh  soz  konusu  sirlar  pek  90k 
hayra  delalet  eder  ki,  riiya  goren  veya  gosterilen  ve  riiyada  Allah  katrn- 
dan  bir  §eyler  mii§ahede  ettirilen  herkes  onlara  ula§ir.  Her  iki  ki§i  19m 
de  bu  surede  zikredilen  peygamberlerin  berekederi  meydana  gelir.  in- 
karci  dii§manlara  bu  surede  bulunan  -miiminlere  degil-  kotiiliikler  ula- 
§ir.  Allah’tan  diinya  ve  ahirette  bizim  adimiza  ve  miiminler  adina  afiyet 
dileriz. 

Arkada§imin  gordiigii,  ge^ek  bir  riiya  ve  Allah’in  bize  riiyayi  go- 
renin  vasitasiyla  ula§tirdigi  sirlardi.  Riiyayi  goren  dostumuz  Ebu  Yahya 
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uyandiginda  riiyada  bana  okudugu  iki  misrai  tamamladigini  soyledi. 
Ben  de  riiyanin  ardindan  ve  bu  harfte  yazayim  diye  o §iiri  gondermesini 
istirham  ettim.  (^iinkii  o §iir,  arkada§imin  uykusunda  gormvi§  oldugu 
ruhani  hakikatin  yardimindandir.  Ben  de  o ikisini  ayirmak  istemedim. 
Bu  nedenle  arkada§imiz  Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Halid  et- 
Tilimsani’yi  kendisiyle  birlikte  gonderdim.  O da  §iiri  bana  getirdi: 

Sad  kiymetli  bir  harftir, 

Sad  ifinde  Sad  ise  daha  dogrudur  ( ya  da  saglam). 

Dersen  ki:  Delilin  nedir?  Onu  bulurum 

Kalbin  ignde  asili  olarak 

Giinkii  0 donii}un  seklidir.  ' v 

Ddnu$ten  daha  once  olan  ise  yok 

Bu  gosterir  ki:  ku$kusuz  ben 

Yolda  muvaffak  olmu$um 

Allah  ugrundaki  kastimi  ger(ekle$tirmi$im 

Hak,  Hak  ile  amaglamr 

Deryada  derinlik  varsa 

Kalbin  sahili  daha  derindir 

Senin  kalbin  benden  daralmi}sa, 

Ba§kasinm  kalbi  daha  dardir 

Karunlugu  birak,  kabul  et 

Tasadduk  eden  arkada$tan 

Muhahf  olma,  bedbaht  olursun 

Benim  katimda  kalp  asilidir 

Onu  ag,  onu  yar  et  ve  de  - 

Tam  bgrendiginjiiliyap 

Ey  kalbi  katila$mi§  ki$i 

Kalbinin  kapisi  ne  zamana  kadar  kapali  kalacak? 

Senden  ba§kasinm  fiili  saftir 
Senin  fiilininyuzu  ise  mavidir 
Biz  oyle  yumu§ak  davrandik  ki 
Yumu§akhkta  yumu$akhk  daha  iyidir 
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$ayet  gelirsen,  sana  giydiririz 

Azat  edilmi}  lutuf  elbisesini 

Cerlr  gibi  olmayasin 

Gunk u hala  Ferezdek’i  hicvediyor 

Sen  benim  dvgumu  soyle 

Gilnku  benim  ovgiim 

Gune$in  dogdugu  yerden  daha  parlaktir 

Ben  zati  geregi  varhgim 

Gergek  varlik  benimdir 

Bir  kayit  ve  ko$ul  olmaksizin;  tipki  ilmim  gibi 

Hakikatte  o da  mutlaktir 

Gormez  misin,  (satran(ta)  §aha 

Bir  piyon  tuzak  kurar 

Benim  hakkimda  bir  gdru$  soyleyen 

Bu  goru 5 soyleyen  ki$i  ahmaktir 

Bir  vehim  nedeniyle  sayiklar, 

Onun  yapmacik  konu$tugunu  goriirsun 
Herhangi  bir  insan  bir  soz  soylese 
Zikir  o sozden  daha  dogrudur 
Ben  Ar$  sahibi  muktedir  olamm 
Yok  olmam  ve  yaratirim 
Yaratiklara  elgilerimi  gonderdim 
Ahmed  de  dogruyu  getirdi 
Dogrulukla  benim  adima  miicadele  etti. 
Bazen  korkuttu  ve  urkiittu  - 
Ugrumda  dii§manlarla  sava§arak 
Bolunmelere  kar§i  nasihat  ederek 
Kulumla  onlara  yardim  etmeseydim. 
Bogulmayacak  olam  bogmu§  olurdun 
Ku§kusuz  gokler  ve  yer 
Azabimdan  pargalamr  ve  ayrifir. 

Siz  itaat  ederseniz,  ku$kusuz  ben 
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. Ayriyan  $eyi  kaynagirinm 
Hepsitii  ebedilik  cennetinde  topla 
Ho$  k okati  bahQeler  ifinde  • 

Biitun  kalpler  bu  haldedir 
Ben  Allah,  harekete  gefiririm 

(Ruyamda  Sad  harfinin  dzelliklerini  gbrunce ) uykudan  kalktim. 
Dinlenmeyi  biraktim. 

ZeHarfi 

Ze’de  bir  sir  var  ki  arilammi  iyice  ara$tirdiginda 
l$in  ruhunun  hakikad  onu  soyler  hale  gelir 
Hikmedyle  bir  kalbe  tecelli  ettiginde 
Tenzih  halindenjena  halinde,  onu  miistagni  hilar 
O halde  miinezzeh  zadn  harflerinde  yoktur 
O’ndan  ba$ka,  bilgiyi  tahkik  edenya  da  onu  bilebilen 

Allah  scni  ezel  ruhu  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Ze  §ehadet,  cebe- 
rut  ve  kahir  alemindendir.  <Jiki§  yeri.  Sad  ve  Sin  ile  aymdir.  Sayisal  de- 
geri,  yedidir.  Yalinlari  Elif,  Ye,  Hemze,  Lam  ve  Fe’dir.  Felegi,  birinci 
felek,  feleginin  hareketi  siiresi  ise  daha  once  zikredilmi§ti.  Z harfi,  se9- 
kinlerin  se9kinlerinin  oziinde  belirginlqir  ve  ortaya  9ikar.  Yolun  sonu 
ona  aittir.  Mertebesi  be§inci  mertebedir.  Otoritesi  hayvanlarda  ortaya 
9ikar.  Dogasi,  sicaklik  ve  kuruluk,  unsuru  ate§tir.  Dogasma  benzer  her 
§ey,  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  kari§iktir.  Ahlak,  hal  ve  kerameder 
ona  aittir.  Saftir,  eksiktir,  mukaddestir,  9ifttir,  iinsiyet  verir.  Kendisine 
ait  harder  EUf  ve  Ye,  ona  ait  isimler  ise  daha  once  belirtilen  tarzda  (ba§ 
harfinde  Ze’nin  basideri  olan  Elif,  Ye,  Hemze,  Lam  ve  Fe  harflerinden 
birisinin  bulundugu  zat,  sifat  ve  fiil)  isimlerdir. 

Sin  Harfi 

Sin’de  varligin  dort  sirn  bulunur 
Tahakkuk  ve  enyuce  makam  ona  aittir 
Kendisiyle  ortaya  fi kar,  gayb  aleminden 
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Gune§lerini  orten  olu$un  eserleri 

Bilinmelidir  ki:  Sin,  gayb,  ceberut  ve  liituf  alemindendir.  C^iki§  ye- 
ri,  Sad  ve  Ze’nin  mahreciyle  aynidir.  Sayisal  degeri,  nur  ehline  gore 
altmi§,  bize  gore  ise  119  yiiz  iiftiir.  Yalinlari  Ye,  Nun,  Elif,  Hemze  ve 
Vav’dir.  Felegi  birinci  felek,  feleginin  devri  daha  once  zikredilmi§ti. 

Sin,  se^kinlerde,  se^kinlerin  segkinlerinde,  se^kinlerin  se^kinlerinin 
oziinde,  se^kinlerin  se^kinlerinin  oziiniin  oziinde  belirginle§ir  ve  ortaya 
gkar.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  be§inci  mertebedir.  Otoritesi 
hayvanlarda  ortaya  ^ikar.  Dogasi  sicakhk  ve  kuruluk,  unsuru  ise  ate§tir. 
Dogasina  benzer  her  §ey  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  kari§iktir. 
Araf,  ona  aittir.  Saftir,  yetkindir,  (jifttir,  iinsiyet  verir.  Sin  harfine  ait 
harfler  Ya  ve  Nun,  ilahi  isimler  ise  daha  once  belirtildigi  tarzdaki  isim- 
lerdir. 

Zi  Haiti 

Zi’da  alti  sakhsir  vardir  ki 
Gizlidirler;  onlar  yaratiklarca  bilinmez 
Mecazen  bilinebilir;  ihsamyla  comertlik  yaptiginda 
Hakikatin  zuhurunda  onun  guzelligi  gorunur 
llah’tan  umar  ve  adaletinden  korkar 
Olu§undan  gizlenirse 
Hifbir  varlik  ortaya  pkmaz 

Ey  akilh  ki§i  bilmelisin  ki:  Zi,  §ehadet,  ceberut  ve  kahir  aleminden- 
dir. <^iki§  yeri,  dilin  iki  ucu  ile  di§lerin  u^lari  arasindadir.  Sayisal  degeri 
bize  gore  sekiz  yiiz  sekiz,  nur  ehline  gore  ise  dokuz  yiizdiir.  Yalinlari 
Elif,  Lam,  Hemze,  Fe,  He,  Mim  ve  Ze’dir.  Felegi  birinci  felek,  d6nii§ 
siiresi  daha  once  zikredilmi§tir. 

Zi  harfi,  se$kinlerin  se9kinlerinin  oziinde  belirginle§ir  ve  ortaya  91- 
kar.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  yedinci  mertebedir.  Otoritesi  can- 
sizlarda  ortaya  9ikar.  Dairesinin  dogasi,  soguk  ve  ya§,  boyunun  dogasi 
ise  sicak  ve  ya§tir.  Sicaklik  ve  sogukluk  ve  ya§hk  ona  aittir. 
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Zi  harfinin  biiyiik  unsuru  su,  kii^iik  unsuru  havadir.  Dogas ina 
benzer  her  §ey  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  karifiktir.  Huylar,  halier 
ve  kerametier  ona  aittir,  karifiktir,  yetkindir,  ^ifttir,  iinsiyet  verir.  Zat 
ona  aittir. 

Kendisine  ait  harder  Elif,  Hemze,  ona  ait  isimler  ise  daha  once  be- 
lirtildigi  tarzdaki  (ba§inda  Elif,  Lam,  Hemze,  Fe,  He,  Mim  ve  Ze  harf- 
leri  bulunan)  isimlerdir.  : 

ZelHarfi 

Zel  bazen  bedenime  iner 
Istemeden;  bazen  ise  nefsime  iner 
Isteyerek;  bundan  ve  ondan  kaybolur 
Artik  kimse  uzerinde  degerli  bir  eseri  goriinmez 
O benzeri  gibinin  olmadigi  dnderdir 
lsimleri  el-Vahid  ve  es-Samed  diye  onu  (agirir 

Ey  imam,  bilmelisin  ki:  Zel  hard,  §ehadet,  ceberut  ve  kahir  ale- 
mindendir.  (^lki^  yeri,  Zi  harfinin  9iki§  yeriyle  aymdir.  Sayisal  degeri 
yedi  yiiz  yedidir.  Yahnlari  Elif,  Lam,  Hemze,  Fe  ve  Mim’dir.  Felegi  bi- 
rinci  felek,  hareket  stiresi  ise  daha  once  zikredilmi§ti.  Avamda  belirgin- 
le§ir  ve  ortaya  ^lkar.  Yolun  ortasi  ona  aittir,  mertebesi  behind  mertebe, 
otoritesi  hayvanlarda  ortaya  ^lkar.  Dogasi  sicaklik  ve  ya§lik,  unsuru  ha- 
vadir. Dogasma  benzer  her  §ey,  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  egri, 
kari§iktir.  Huylar,  halier  ve  kerameder  ona  aittir.  Saftir,  yetkindir,  mu- 
kaddestir,  ^ifttir,  iinsiyet  verir.  Zat  ona  aittir.  Kendisine  ait  harder  Elif 
ve  Lam,  isimler  ise  daha  once  belirtiien  tarzdaki  isimlerdir. 

Se  Harfi 

Se’nin  zatl  dzellikleri  yucedir 
Nitelikte  ve  fiilde;  kalemler  onlanyazar. 

Tek  ba$ina  zat  sirriyla  tecelli  ederse 
Birinci  gunde  (Pazar);  halk  ona  ibadet  eder 
Nitelik  sirriyla  sabit  olarak  tecelli  ederse 
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Ikinci  gun,  niteligi  kendisini  over. 

Fiil  sirriyla  tecelli  ederse 

Ufuncii  giinunde,  aletn  onu  mutlu  eder 

Ey  efendi  bilmelisin  ki:  Se  gayb,  ceberut  ve  liituf  alemindendir.  £1- 
ki§  yeri,  Zi  ve  Zel  harfmin  mahreciyle  aynidir.  Sayisal  degeri  be§  yiiz 
be§tir.  Yalmlari  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He,  Mim  ve  Ze’dir;  Felegi  bi- 
rinci  felek,  donii§  siiresi  ise  daha  once  zikredilmi§ti. 

Se  se^kinlerin  se^kinlerinin  oziinde  belirginle§ir  ve  ortaya  gikar. 
Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  yedinci  mertebe,  otoritesi  ise  cansiz 
varliklarda  ortaya  ^lkar.  Dogasi  sogukluk  ve  kuruluk,  unsuru  topraktir. 
Dogasina  benzer  her  §ey,  ondan  meydana  gelir.  Hareketi  kari§iknr, 
huylar,  halier  ve  kerameder  kendisine  aittir.  Saftir,  yetkindir,  dortgen- 
dir,  iinsiyet  verir.  Zat,  sifat  ve  fuller  ona  aittir.  Kendisine  ait  harder  Elif 
ve  Hemze,  ona  ait  isimler  ise  daha  once  zikredildigi  tarzdaki  isimlerdir 

Fe  Harfi 

Fe  tahkik  alemindendir,  hatirla 
Ondan  bagkasma  bak,  bir  olguye  gore  gelir 

, Onun  Ya  ile  varlikta  bir  karipmi  vardir 
Kari}im  ile  Haktan  ve  be$erden  gdzulmez 
Ya’nm  kavugmasimkesersen,  onayaklagir 
Ge}itli  bakimlardan  ruhlar  ve  suretler  alemi 

Allah  ilahi  kalbi  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Fe  harfi  §ehadet,  cebe- 
rut, gayb  ve  liituf  alemindendir.  <^iki§  yeri,  alt  dudagin  iginden  ve  on 
di§lerin  u^larindandir.  Sayisal  degeri,  seksen  sekizdir.  Yalinlan  Elif, 
Hemze,  Lam,  Fe,  Mim,  Ze’dir.  Felegi  birinci  felek,  donii§  siiresi  ise  da- 
ha once  zikredilmi§ti. 

Fe,  se^kinlerde  belirginlefir  ve  ortaya  ^lkar.  Yolvrn  sonu  ona  aittir. 
Mertebesi  yedinci  mertebedir.  Otoritesi,  cansiz  varliklarda  ortaya  $ikar. 
Ba§mm  dogasi  sicakhk  ve  ya§hk,  bedeninin  diger  kismimn  dogasi  ise 
soguk  ve  yafliktir. 
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Binaenaleyh  onun  dogasi,  sicaklik,  sogukluk  ve  yafliktir.  Biiyiik 
unsuru  su,  kii^iigu  havadir.  Dogasina  benzer  her  §ey,  ondan  meydana 
gelir.  Hareketi  kari§iktir.  Sir  ehline  gore,  hakikatler,  makamlar  ve 
miinazeleler  ona  aittir.  Nur  ehline  gore  ise  halier,  huylar  ve  kerametler 
ona  aittir.  Kari§iktir,  yetkindir,  tekildir,  ^ifttir,  unsiyet  verir- 
urkiitiicudur.  Zat  ona  aittir.  Harfleri  Elif  ve  Hemze,  ona  ait  isimler  ise 
daha  once  belirtildigi  tarzdaki  (ba§inda  Elif,  Hemze,  Lam,  F,  Mim,  Z 
harflerinden  birisi  bulunan  zat,  sifat  ve  fiil)  isimlerdir. 

Ba  Harfi 

Arif  $iblii(in  Ba  muteberdir 
Noktasinda  ise  halp  igin  bir  hatirlatici  vardir 
Yiiksek  ubudiyet  sirri,  ona  karigmigtir 
Bu  nedenle  Hakkin  naibi  oldu,  dikkat  ediniz! 

‘Adi  ile  (bi-ismi)’  ifadesinden  hakikati  dugunulmez  mi? 
ifuriku  Ba  onun  yerini  ahr,  i$te  bu  olgudur 

Ey  yiice  dost,  bilmelisin  ki:  Ba  harfi,  miilk,  §ehadet  ve  kahir  ale- 
mindendir.  (piki§  yeri,  iki  dudaktandir.  Sayisal  degeri  ikidir.  Yalinlan 
Elif,  Hemze,  Lam,  Fe,  He,  Mim,  Ze’dir.  Felegi  birinci  felek,  donii§  sii- 
resi  ise  daha  once  zikredilmi§ti.  Se9kinierin  oziinde  ve  se^kinlerin  se^- 
kinlerinde  belirginle§ir.  Yolun  ba§i  ve  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  yedinci 
mertebedir.  Otoritesi  cansiziarda  ortaya  <;ikar.  Dogasi,  sicaklik  ve  kuru- 
luk,  unsuru  atqtir.  Dogasina  benzer  her  §ey,  ondan  var  olur.  Hareketi 
kari§iktir.  Haller,  makamlar  ve  miinazeleler  ona  aittir.  Saftir,  yetkindir, 
dortgendir,  iinsiyet  verir.  Zat  kendisine  aittir,  harflerden  ise  Elif  ve 
Hemze  ona  aittir.  Ona  ait  isimler,  daha  once  zikredildigi  tarzdaki  isim- 
ler Ba’ya  aittir. 

Mim  Harfi 

Mim  Nun  gibidir,  sirlarmi  incelersen 
Olugun  gayesinde,  hakikat  olarak  ve  baglangiglarda 
0 halde  Nun  Hak  igin,  kerim  Mim  ise  benim  igindir 
Baglangig  igin  baglangig,  gayeler  igin  gayeler 
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$u  halde  Nuti’un  berzahi  bilgilerindeki  ruhtur 
Mim’in  berzahi  ise  yaratiklarda  Rab’tir 

el-Miimin,  Allah  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Mim,  miilk,  §ehadet 
ve  kahir  alemindendir.  (^iki§  yeri  Ba’nrn  mahreciyle  aynidir.  Sayisal  de- 
geri  dorttiir,  (biiyiik  ciimle’ye  gore  ise)  kirktir.  Yalinlan  Ya,  Elif  ve 
Hemze’dir.  Felegi  birinci  felek,  hareket  siiresi  ise  daha  once  zikredilmi§- 
ti.  Se^kinlerde  ve  se^kinlerin  dziinde  ve  se$kinlerin  safhasmda  belirgin- 
le§ir  ve  ortaya  ^ikar.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  ikinci  mertebedir. 
Otoritesi  insanda  ortaya  ^ikar.  Dogasi  sogukluk  ve  kuruluk,  unsuru 
topraktir.  Dogasina  benzer  her  §ey  ondan  meydana  gelir.  Araf  onun- 
dur.  Saftir,  yetkindir,  mukaddestir,  tekildir,  iinsiyet  verir,  harflerden 
ona  ait  olan,  Ya’dir.  isimlerden  ise  daha  once  belirtilen  isimlerdir  (ba- 
§inda  basit  harflerinin  bulundugu  zat,  sifat  ve  fiil  isimleri) . 

i Vav  Harfi 

‘ lyyake’nin  Vav’ i daha  mukaddestir 
Benim  varhgimdan  ve  daha  nefistir 
O miikemmel  bir  ruhtur 
0 altili  bir  sirdir 
Nerede  hakikati  parildarsa 
Denilir  ki:  Mukaddes  arz 
Onun  evi  Yiice  Sidre: 

Bizde  tesis  edilmi§  olan  Sidre 

Vav  miilk,  §ehadet  ve  kahir  alemindendir.  Qki§  yeri,  iki  dudak  ara- 
srndan,  sayisal  degeri  ise  altadir.  Yalinlari  Elif,  Hemze,  Lam,  Fe’dir.  Fe- 
legi birinci  felek,  hareketinin  siiresi  ise  daha  once  zikredildigi  kadardir. 

Vav,  se9kinlerin  se9kinlerinde  ve  se9kinlerde  belirginle§ir  ve  ortaya 
9ikar.  Yolun  sonu  ona  aittir.  Mertebesi  dordiincii  mertebedir.  Otoritesi 
ise  cinlerde  ortaya  9ikar.  Dogasi  sicaklik  ve  ya§hk,  unsuru  havadir.  Do- 
gasma  benzer  her  §ey,  kendisinden  meydana  gelir.  Hareketi  kan§iktir, 
Araf  ona  aittir,  safhr,  eksiktir,  mukaddestir,  tekildir,  korkutucudur. 
Ona  ait  harf  Elif,  isimlerden  ise  daha  dnce  zikredilen  tarzdaki  (ba§mda 
Elif,  Hemze,  Lam,  Fe  harflerinden  birisi  buliman)  isimlerdir. 
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Ke§if-halvet  ehli  ve  varliklanh  sirlanna  ula§anlara  yonelik  olarak, 
bize  tammlanmi§  i§aret  ve  uyarilari  zikretmekle,  mu’cem  harfler  tamam- 
landi.  Harflerin  kaynaklarinin  yazimmin  kolayla§masini  istersen,  yalin- 
larin  feleklerindeki  ortakliklarini  bilmelisin.  Bu  durumda  onlara  yardim 
eden  isimlerin  hakikaderini  ogrenirsin. 

Bu  meyanda,  Elif  hakkinda  daha  once  afiklama  yapilmi§ti.  Hemze 
de  Elif  ve  illet  harfleri  Vav  ve  Ya  ile  ayni  kapsama  girer  ve  bu  yoniiyle 
harflerin  hukmuniin  cli§ina  fikar.  Cim,  Ze,  Lam,  Mim,  Nun  harflerin  in 
yalinlari  farklidir.  Dal,  Zel  harflerinin  yalinlari  benzerdir.  Sad  ve 
Dat’inkiler  de  benzerdir.  Ayn,  <3ayn,  Sin,  §m’inkiler  benzerdir.  Vav, 
Kef,  Kaf mkiler  benzerdir.  Ba,  H,  Ha,  Ti,  Ya,  Fe,  Ra,  Te,  Se  Hi,  Zi 
harfleri  de  yahnlari  benzer  olan  harflerdir.  Yalinlari  benzer  biitiin  harf- 
ler, isimleri  de  benzer  olan  harflerdir.  Bunu  biliniz! 

Harflerden  sonra  Lim-Elifi  zikretmemiz  hanrlatildi.  O menziller- 
de  cevherin  benzeridir.  §imdi  onu  rakamda  harflerden  ayri  zikredece- 
giz.  (^iinkii  o Elif  ve  Lam,  Hemze  ve  Lam’dan  bile§ik  zait  bir  harftir. 

Lam'in  Elif'i  ve  Elif'in  Lam'i 

Lam’m  Elifi  ve  Elif  in  Lam’  1 

Talut’un  nehridir,  avuflama 

Nehri  sonuna  kadar  if 

Arzulu  olmaktan  ise  ayrilma 

l(ici  oldugun  surece,  ayaga  kalk 

Nefsini  doyurursan,  kalk  ve  ayril 

Bil  ki:  Allah  onu  gondermiftir 

Ula§anm  kalbi  if  in  bir  smanma  nehri  olarak. 

Allah' a sigin  ve  ondan  sakin,  kupkusuz 
Sinirda  durmadiginda  kulu  husrana  ugratir 

Lamelif'in  Lam'ini  Bilmek 

Her  $eyi  bilen  Elif  ve  Lam  kucaklafti 
Iki  sevgili  gibi;  avam  ise  uyumakta 
Yilce  olan  ayaklar  birbirine  dolandi 
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Bana  bile$en  o iki  harften  bir  bildirim  geldi 
Ku$kusuz  kalbi  manasi  kucakladiginda 
Onda  var  etme  ve  yok  etme  ortaya  gkar 

Bilmelisin  ki:  Elif  ve  Lam  bir  araya  gelince,  her  birisine  bir  meyil 
e§lik  etmi§tir.  O meyil,  arzu  ve  hevadir.  Meyil,  ancak  arzu  kaynakli  bir 
hareketten  olabilir.  Lam’m  hareketi,  zati  bir  hareket,  Elifin  hareketi  ise 
yatay  bir  harekettir.  Boylelikle  Elifin  otoritesi  kendisinde  hareket  mey- 
dana  getirmek  iizere  Lam’da  zuhur  etmi§,  Lam  bu  meyanda  Eliften 
daha  giiglii  olmuftur.  (^iinkii  o daha  agiktir.  Dolayisiyla  onun  himmeti, 
varlik  itibariyla  daha  yetkin  ve  daha  etkindir.  Elifin  a§ki  ise  daha  az,  do- 
layisiyla himmeti  Lam’a  daha  az  ili§mi§,  sevgisini  yerle§tirmeye  giicii 
yetmemiftir. 

Muhakkiklere  gore,  himmet  sahibi  zorunlu  olarak  fiil  sahibidir.  Bu, 
sufinin  payi  ve  makamidir.  Sufi  onu  a§ip  bir  ba§kasina  gegmeye  giig  ye- 
tiremez.  Sufi,  kesin  bilgiyi  elde  etmi§  insanlarm  makamina  intikal  eder- 
se  muhakkikin  bilgisi  ondan  daha  iistiindur.  (^iinkii  Elifin  meyli 
Lam’m  himmetiyle  kendisinde  etkin  olmasma  bagli  degildir.  Aksine  lii- 
tufla  Lam’m  mertebesine  inmekle  ona  meyleder.  Bunun  nedeni  Lam’m 
a§kmm  kendisinde  yerlqmi§  olmasidir.  Kagirmak  endi§esiyle,  Lam’m 
topugunun  Elife  egilmi§  ve  ona  ydnelmiy  oldugunu  gormiiyor  musim? 
Elifin  ona  yonelmesi  ise  adeta  Hakkm  dtinya  gogtine-ki  onlar  gece  eh- 
lidir-  gecenin  son  iigte  birlik  vaktinde  inmesi  gibidir.  Lam’in  yonelmesi 
ise  muhakkik  ve  sufiye  gore  malvim,  nedenli  ve  zorunludur.  Bu  konuda 
aramizda  gorii§  ayrihgi  yoktur.  Aramizdaki  yegane  gorii§  ayriligi,  ozel- 
likle  bu  konudaki  amil  bakimmdan  olan  goriif  aynligidir. 

Bu  baglamda  sufi,  a§k,  a§ik  olmaya  gah§mak  ve  onun  halini  tarn 
olarak  ogrendigi  igin,  Lam’m  (Elife)  yoneli§ini  vecd  ve  tevacud  (ken- 
dini  vecde  getirmeye  gali§mak)  sahibinin  meyli  gibi  sayar.  Elifin  meyli- 
ni  ise  kavu^maya  galifma  ve  bir  olma  meyli  sayar.  Bu  nedenle  Elif  ve 
Lam  bigimde  benze§mi§tir:  Lam-Elif.  Hangisini  Elif  ya  da  Lam  yapsan, 
bu  gegerli  olabilir.  Bu  nedenle  dilciler,  Lam  veya  Elifin  iizerindeki 
Hemze’nin  harekesini  nereye  koyacaklari  konusunda  gorii§  ayrihgina 
dii§mu§tiir.  Bir  grup  lafzi  dikkate  almi§  ve  oncekine  ait  oldugunu  iddia 
etmi§,  Elifin  ise  sonra  oldugunu  soylemif,  bir  grup  ise  yaziyi  dikkate 
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almiftir.  Buna  gore  hattat,  hangi  dirsekle  ba§larsa  o Lam,  ikincisi  ise 
Eliftir. 

Biitiin  bunlari  a§k  haline  verirsin:  A§kta  dogruluk  ma§uku  aramaya 
yorieltir.  Yoneli§in  dogrulugu,  ma§ukun  a§ik’a  kavu§masim  saglar.  Mu- 
hakkik  §oyle  der:  Meylin  diirtiisii,  her  ikisine  gore  de  bilgidir.  Her  birisi 
(sufi  ve  muhakkik)  kendi  hakikatine  gore  degerlendirme  yapar. 

Biz  ve  iizerinde  mertebenin  bulunmadigi  tahkik  derecelerinde  yiik- 
selen  bizimle  beraber  olan  kimseler  ise  her  iki  grubun  gorii^iinii  de  be- 
nimsemeyiz.  Fakat  bizim  bu  meselede  aynntih  g6rii§iimiiz  vardir.  Bi- 
zim  goru§umiiz,  o ikisinin  hangi  mertebede  birle§tigini  dikkate  almana 
baglidir.  Qiinkii  a§k,  biitiin  mertebeler  i^inden  tike!  bir  mertebedir. 

Binaenaleyh,  sufinin  dii§iincesi  dogrudur.  Bilgi  de  bir  mertebedir. 
O halde  muhakkikin  yargisi  da  dogrudur.  Fakat  onlardan  her  birisi,  bu 
meselede  ger^ege  gore,  eksiktir  ve  konuya  tek  gozle  bakmaktadir. 

Biz  §oyle  diyoruz;  Elif  ve  Lam’in  birlqtigi  ilk  mertebe,  var  etme 
mertebesidir.  Bu  mertebe,  La  ilahe  illallah’tir  (■&>  V)  dl  V),  Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur).  i§te  bu  yaratilmi§  ve  Yaratan  mertebesidir.  La 
kelimesi  olumsuzlukta  iki  kez,  ispatta  da  iki  kez  ortaya  <;ikmi§tir:  La, 
La,  La.  Ve  illah,  lillah  (<U)  aVij  V V ')!).  Mudak  Varlik  -ki  o Eliftir-  bu 
mertebede  yaratmaya,  smirli  varlik  ise  -ki  o Lam’dir-  var  olmaya 
yonelir.  Bu  nedenle  Lam,  Elifin  suretine  gore  var  oldu.  Buna  gore  o 
ikisinden  her  birisinin  hakikati,  kendi  menzilinde  mutiaktir. 

Anlayabilirsen,  bunu  anla.  Aksi  halde  halvete  gir  ve  ogreninceye 
kadar  himmetini  Rahman  Allah’a  bagla! 

Varligi  taayyiin  ettikten  sonra  simrlandiginda  ve  kendisi  nedeniyle 
hakikati  ortaya  ^lktiginda,  bu  durumda  o:  1V  , : * 

Hak  ign  Hak,  insan  ign  insandir 
Varlikta;  Kur’an  ign  de  Kur’an’dir 
Gozler  ign  mu§ahedede  gdzdur 

■ - Yakarifta  kulaHar  ign  kulaktir  ■ , ; ; r ■ , 

Bize  birle§tirme  gdzuyle  bak,  bize  ulagrsin  : v r 

Fark  iginde;  Otia  sanl,  giinku  Kur’an  furkandir  (ayirandir). 
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Her  yaratilmi§,  kendisiyle  var  olan  bir  nitelige  sahip  olmalidir.  O 
varlik,  o nitelik  sayesinde  ilahi  mertebeden  kendi  benzeri  ve  ziddinin 
kar§isinda  bulunur.  Burada,  zit  deyip  de  sadece  benzer  demedik.  Bunun 
nedeni,  sufinin  ve  tahkikin253  ilk  derecelerine  ula§an  insamn  kalbini  lslah 
etme  arzumuzdur.  (JXinku  onlarin  mqrepleri  budur.  Allah  ellerinden 
tutup  bize  gosterdigini  onlara  gosterinceye  kadar,  iizerlerinde  olan  §eyi 
bilemez  ve  ima  ettigimiz  meseleyi  anlayamazlar.  Elinizdeki  Idtabin 
ii^uncu  boliimunde  bu  konuya  kismen  deginecegiz.  Orada  bu  meseleyi 
-Allah’in  izniyle-  ara§tirirsm. 

Nefesin  kuwetli  ise  Yiice  Kur’an  deryasma  dal!  Aksi  halde,  onun 
zahirini  yorumlayan  tefsir  kitaplarmi  okumakla  yetin.  Deryaya  dalma, 
yoksa  helak  olursun.  (^iinkii  Kur’an  deryasi  derindir.  O deryaya  dalan 
ki§inin  elde  etmek  istedigi  §ey,  sahile  yakin  yerler  olmasaydi  bir  daha 
denizden  di§ari  (jikamazdi.  Peygamberler  ve  korunmu§  varisleri  ise  ale- 
me  merhamet  maksadiyla,  o derin  yerlere  yonelen  kimselerdir.  Erenier 
ve  tutulup  geri  donmeyen  ve  ula§tiklari  yerde  duranlar  ise  kimsenin 
kendileriyle  yararlanmadigi,  onlarm  da  kimseye  fayda  vermedigi  kimse- 
lerdir. Onlar,  deryanm  derinliklerine  yonelmi§,  hatta  oraya  $ekilmi§tir. 
Sonsuza  kadar  oraya  dalmif,  bir  daha  da  oradan  9ikmayacaklardir. 

Allah  Sehl  b.  Abdullah  et-Tiisteri’nin  §eyhi  Abadani’ye  rahmet  et- 
sin!  Sehl  ‘Kalp  secde  eder  mi?’  diye  sordugunda,  §eyh  joyle  cevap  ver- 
mi§:  ‘Ebede  secde  eder.’  Allah,  peygamberimize  de  merhamet  etsin  ve 
esenlik  versin.  Umrenin  hacca  dahil  olmasi  haldonda  kendisine  ‘Her  se- 
ne mi  hac  edecegiz?’  diye  soran  birisine  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Sonsuza 
kadar.’  Kast  edilen,  ezelilik  diyarmda  kalan  ruhaniliktir.  Cennet  ehli, 
her  sene  takdir  edilmi§  olarak  onu  bulur  ve  §oyle  derler:  ‘Bu  nedir?’ 
Onlara  yamt  verilir:  ‘Hacda  umre  bir  rahatlik,  nimet,  nezih  ve  degerli 
bir  konukluktur.  Onunla  yiizler  aydinlamr,  onun  sayesinde  giizellik  ve 
iyilikleri  artar.’ 

Kur’an  deryasma  daldiginda,  -Allah  sana  yardim  etsin-  orada  bu  iki 
yakutun,  yani  Elif  ve  Lam’in  sedeflerini  ara§tir  ve  bulmaya  ^aliy  Onla- 
rin  sedefi,  keridilerini  ta§iyan  kelime  ve  ayederdir.  S5z  konusu  olan  fiil 
anlammdaki  bir  kelime  ise  onun  tabakasma  gore  o makamdan  Elif  ve 
Lam’i  nispet  edersin;  bir  isim  ise  onun  tabakasma  g5re  o makamdan 
nispet  edersin;  zati  bir  kelime  ise  bu  makamdan  onlari  nispet  edersin. 


i Altmci  Kisim  20  J 

Elif  ve  Lam  harfte  bulunmasa  bile,  Hz,  Peygamber  buna  §oyle  i§aret 
etmiftir:  ‘Senin  gazabindan  nzana  sigimnm.’  ‘Senin  rizan  (bi-rizake)’ 
EliPin,  ‘senin  azabmdan’  ise  Lam’in  yonelmesidir.  Burada  sedef,  bir 
isim  kelimesidir.  ‘Cezalandirmandan  bagiflamana  sigimnm.’  ‘Bagifla- 
mana  (bi-muafetike)’  EliPin,  ‘cezalandirmandan’  ise  Lam’m  yonelmesi- 
dir. Burada  sedef,  fiil  kelimesidir.  ‘Sana  (bike)’  EliPin,  ‘minke  (senden)’ 
Lam’in  yonelmesidir.  Burada  sedef,  zad  kelimedir.  Peygamberlik  sirn- 
mn  ne  garip,  ne  yiice  olduguna  bakmiz!  Onun  soziiniin  hedefinin  ne 
kadar  yakin  ve  uzak  olduguna  bakmiz! 

Bulundugu  mertebeye  dikkat  etmeden  Lam  ve  Elif  harflerinden 
soz  eden,  yetkin  degildir.  Heyhat!  ‘Onlara  korku  yoktur  (la  havfun)’ 
ayetindeki  La  ile  ‘onlar  iizulmeyecektir  (la  yahzeniin)’  ayetindeki  La  as- 
la  e§it  degildir.  Aym  felulde,  olumsuzluk  bildiren  La  ile  gereklilik  bildi- 
ren  illa’nm  La’si  asla  denk  degildir.  Aym  fekilde,  olumsuzluk  bildiren 
Lam-Elif  ile  olumsuzluk  ve  tenzih  veya  yasaklama  bildiren  Lam-Elif 
aym  degildir.  Kelime  olumsuzluk  bildirirken  merfu  (otreli),  tenzih  bil- 
dirirken  mansup  (fetha),  yasaklama  bildirirken  ise  meczum  (cezimli) 
okunur.  Belirlilik  takismdaki  Lam-Elif  ile  el-Araf,  el-Edbar,  el-Ebsar  ve 
el-Aklam  gibi  orneklerde  kelimenin  ash  olan  Elif  denk  degildir.  Pekif- 
tirme  bildiren  Lam’m  Lam-EliPi  ile  ‘le-evdau’ ve  ‘le-entum’  gibi  kelime- 
lerde  ge^en  asil  elif  denk  degildir. 

Artik,  zikrettigimiz  meseleleri  iyice  incele  ve  kendi  EliPini  egikli- 
ginden  dogruit.  Lam’im  dugiimiinden  kurtar.  Lam’m  EhPe  baglam§m- 
da  ortaya  ^lkartilamayan  bir  sir  vardir.  Dinleyici,  kitabin  indirildigi 
kimseyi  (Hz.  Peygamber)  dinledigi  gibi  beni  dinlemedik^e,  Kur’an’da 
yer  aldigi  §ekliyle,  Lam-EliPin  makamlarmi  tarn  olarak  a^iklamaya  gii^ 
yetiremem.  Yine  de  kitaptaki  maksat,  ozetlemedir. 

Mertebelerin  ve  harflerin  ^oHugu  nedeniyle  boliim  ve  ozetimiz 
uzamiftir. 

Bu  kitapta  harder  arasmda  bulunan  ve  onlarm  birbirlerine  biti§me- 
sini  saglayan  ilifkileri  zikretmedik.  Ayrica,  belirli  bir  yonden  Lam- 
EUPin  di$mda,  iki  harfm  bir  araya  gelijini  zikretmedik.  Bu  boliim,  be- 
lirli bir  fekilde  bitifmelerin  sayisma  gore,  119  bin  mesele  ya  da  be§  yiiz 
mesele  ve  kirk  mesele  ^erir.  Her  bitifmenin  kendisine  ozgii  bilgisi  var- 
dir. Bu  meselelerin  altmdaki  her  meselede  de  pek  90k  mesele  bulunur. 
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(^iinkii  her  harf,  merfu,  mansup,  kesre,  siikun  olmasi  ve  zati  ve  ii$  illet 
harfi  yoniinden  biitiin  harflere  e§lik  eder.  Bu  mesele  hakkmda  bir  §eyler 
ogrenmek  isteyen  kimse  el-Cem  ve’t-Tafstl  adini  verdigimiz  Kur’an  tefsi- 
rini  incelemelidir. 

Maksadimizi  Allah  izin  verirse  el-Mebadl  ve’l-gayat  adli  kitabimizda 
da  ortaya  koyacagiz.  O kitap  heniiz  yazilmaktadir.  §imdilik,  Elif  ve 
Lam  hakkmda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir. 

Ihsan  eden  Allah’a  hamd  olsun. 

Lam'in  Elif'ini  Bilmek 

Lam’in  Elifi  zatlari  bilmek  igindir 
Ayrica  kurumuj  kemikleri  diriltmek  igin 
Zuhur  ettiginde,  hepsini  duzenler 
Mahyasiyla;  artik  dagmikhk  kalmaz 
Ahdi  duriistge  yerine  getirir  ve  onundur 
Mertebelerin  varhgini  yiiceltme  hali 

Bilmelisin  ki:  Lam-Elif,  ayn§tirilip  §ekli  bozulduktan  ve  sirlan  or- 
taya ^ikartihp  ismi  ve  resmi  yok  olduktan  sonra,  cins,  ku§aticilik,  bil- 
dirme  ve  sayginlik  mertebesinde  ortaya  ^lkar. 

§oyle  ki:  Elif  Hakkin,  Lam  insanm  payi  olduguna  gore,  Ehf  ve 
Lam  cinse  aittir.  Buna  gore  Elifi  ve  Lim’i  zikrettiginde,  biitiin  olu$u  ve 
Yaratan’i  zikretmi§  olursun.  Yaratiklar  nedeniyle  Haktan  fani  olup  Elif 
ve  Lam’i  zikrettiginde  ise  Elif,  Lam  Hak  ve  yaratilmi§lar  olur  ki  bize 
gore  cins  bu  demektir. 

Lam’in  boyu  Hak  t<pndir.  Duyulur-Lam’m  dairesinin  yansi  ise  -ki 
o Elif  boyunu  aldiktan  sonra  geriye  kalir-  yaratilmi§  Nun’un  §eklidir. 
Ruhani  goriinmeyen  dairenin  yansi  ise  melekuta  aittir.  Dairenin  (japim 
izhar  eden  Elif  ise  emre  aittir.  Soz  konusu  emir  ol  emridir. 

Biitiin  bunlar,  iizerinde  cinsin  bulunmadigi  en  genel  cinsin  fasil  ve 
tiirleridir.  En  genel  cins  hakikatler  hakikati’dir.  O,  kadimde  kadimdir  - 
ama  kendi  zatrnda  degil-,  yaratilmi§ta  yaratilmi§tir.  Hakikatler  hakikati, 
kendisine  nispetle  ne  mevcuttur  ne  de  yoktur.  Mevcut  olmazsa  kadimlik 
veya  hadislik  ile  nitelenemez.  Nitekim  bunlar,  kitabin  altmci  boliimiin- 
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de  zikredilecektir.  Onun  suretleri  kabul  etmesi  bakimindan  benzerieri 
vardir,  yoksa  hadislik  ve  kadimligi  kabul  edifi  a^isindan  benzeri  yoktur. 
^iinkii  ona  benzer  her  fey,  mevcut  olmaiidir.  Mevcut  ise  ya  sonradan 
yaratilmif  olandir  -ki  o halktir-  veya  var  edendir  ki  o da  Yaratan’dir. 

Hakikatler  hakikati  kadimlik  ve  hadisligi  kabul  ettigine  gore,  Hak 
kullarina  diledigi  niteliklerine  gore  tecelli  eder.  Bu  nedenle  bir  grup, 
ahiret  hayatinda  O’nu  inkar  eder.  Qiinkii  Allah,  kendilerine  onlarin 
O’na  dair  bildikleri  suret  ve  niteligin  difinda  tecelli  etmiftir.  Bu  kitabin 
birinci  boliimunde  bu  meseleye  kismen  deginmiftik.  Ariflere  ise  onlarin 
kalplerine  ve  ahirette  de  genel  anlamda  zadarina  gore  tecelli  eder.  if  te 
bu,  benzerlik  yonlerinden  birisidir.  Bizce  higbir  kapalihk  bulunmayan 
gergege  gore  ise  ilahi  niteliklerin  hakikatleri  her  iki  sirnfa  iki  diyarda  te- 
celli eder  ve  diinyada  kalplerle,  ahirette  ise  gozlerle  goriiliir.  Allah’tan 
anlayan  veya  ogrenen  kimse  bunu  bilir.  Bununla  birlikte  Hak,  kullarina 
kendi  kunhiinii  algilamadaki  acizliklerini  bildirmif  ve  §oyle  buyurmuf- 
tur:  ‘Gozler  onu  idrak  edemez,  0 gozleri  idrak  eder,  0 her  §eyden  haberdar 
ve  latiftir.’254  Binaenaleyh  Allah,  giigleri  olgiisiinde  kullarina  tecelli  et- 
mekle,  kullarina  kar§i  ‘liitufkar’  oldugu  gibi  Ulhhiyetin  gerektirdigi 
tarzda  en  mukaddes  tecellisini  tafimadaki  acizliklerini  de  50k  iyi  ‘bilen- 
dir.’  (JXinkii  nehirlerin  denizleri  tafimaya  giicu  yetmedigi  gibi  yaratilmi- 
§in  da  Kadim’in  giizelligini  tafimaya  takati  yetmez.  (Junkii  ister  deniz 
ona  ister  nehir  denize  katilsm,  denizler  nehirlerin  varliklarmi  siler.  Ba§- 
ka  bir  anlatimla  deniz,  nehirlerin  varhklarmdan  geride  goriilen  ve  ayirt 
edilen  bir  kahnti  birakmaz. 

Artik,  zikrettigimiz  feyi  iyice  ogren  ve  incele! 

Sonradan  var  olanlar  iginden  hakikatler  hakikati’ne  en  90k  benze- 
yen  yiice  varhk,  heba’dir.  Heba,  Allah’m  alemin  surederini  iginde  agtigi 
feydir.  Sonra,  nuru  ona  benzer  yapmiftir.  Qiinkii  heba  hakikader  haki- 
kati igindeki  bir  suret  oldugu  gibi  nur  da  heba’daki  bir  surettir.  Nur’a 
en  90k  benzeyen  fey  hava,  havaya  en  benzeyen  su,  suya  en  50k  benze- 
yen  maden,  madene  en  50k  benzeyen  ah§ap  ve  benzeri  feylerdir.  Boyle- 
ce  -fayet  bulabilirsen-  tek  bir  suret  kabul  eden  feyi  buluncaya  kadar 
benzer  aramayi  surduriirsiin.  Kitapta  ilgili  boliim  gelinceye  kadar,  Al- 
lah’m izni  ile  bu  meseleyi  fimdilik  anlayimz! 
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Bu  hayrete  dii§iiren  hakikat  -ki  o biitiin  §a§irtici  hakikaderi  igerir- 
en  genel  cinstir.  Elif  ve  Lam  ozii  geregi  ona  verilmeyi  hak  eder.  Aym 
§ekilde  o ikisinin  biitiin  ahit  ifade  etmesi,  iki  mevcut  arasmda  ahdin 
ger<;ekle§tigi  bir  bilgiye  gore  hakikatlerini  icra  eder.  Ugiincii  bir  duru- 
ma  kiyasla  iki  §ey  arasmda  o iki  §eyin  her  birisi  yoniinden  bulunan  bir 
durum  nedeniyle  iki  varliga  dahil  olurlarsa  bildikleri  o ii^iincu  durum 
19m  bilgi  ifade  ederler.  Her  durumda  Elif  ahdi  almalc,  Lam  ise  ahit  ah- 
nan  i^indir. 

Aym  durum,  onlarin  tamm  ve  ozelle§melerinde  soz  konusudur. 
Elif  ve  Lam,  kendi  cinsinden  bir  §eyi  tarn  olarak  smirlar.  Boylece,  haber 
verenin  kendisini  bilgilendirmek  istedigi  kimseye  o §ey  haklonda  bilgi 
verirler.  Smirlayan  ve  bu  iki  hakikatin  kendisinden  dolayi  ortaya  ^lktigi 
§ey  hangi  halde  bulunursa  bulunsun,  Elif  ve  Lam  bir  surete  donii§iir. 
I§te,  zati  ortakhk  budur.  Ortakhk  nitelikte  ise  ve  o ikisinden  daha  bii- 
yiik  olam  muhataba  belirginle§tirmek  istiyorsak,  o zaman  Elif  ve  Lam, 
kendisine  dahil  olduklari  nitelikteki  biiyiiltmeye  ait  olurlar. 

Elif  ve  Lam,  biitiin  surederi  geryek  anlamda  kabul  eder.  ^iinkii  on- 
lar,  mevcuttur  ve  biitiin  hakikaderi  kendilerinde  toplar.  Hangi  §ey  orta- 
ya 9ikarsa  kendilerinde  o §eyden  bulunan  hakikati  izhar  ederler.  Boyle- 
likle  izhar  ettikleri  o hakikat  ile  soz  konusu  §eye  mukabil  olurlar.  Bina- 
enaleyh  Elif-Lam’m  o §eye  delalet  etmesi,  kendisine  dahil  olduklari  o 
§eyden  degil,  bizzat  kendilerinden  kaynaklamr.  Buna  §oyle  ornek  vere- 
biliriz:  ‘Ehleke  en(l)-nase  el-dinaru  ve’d-dirhem  (insanlari  dinar  ve  dirhem 
helak  etti),  Raeytii  el-raciile  ems  (diin  bir  adam  gordiim),  Ehabtii’r-ricdle 
dune’n-nisae  (Kadinlan  degil,  erkekleri  severim),  HevUiX’s-Siman  (Si- 
man’i  severim) . 

Bu  ornekler  yeterlidir,  bu  boliim  uzamiftir. 

Altmci  kisim  sona  ermi§tir,  hamdolsun. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN 
YEDiNCi  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olari  Allah’in  Adiyia 

Harfler  Hakkmda  Zikredilen  Bazi  Terimlerin  izahi 
Yalinlar,  Mertebeler,  Kutsilik,  Birleme,  Bile§im,  Tekil- 
lik,  Unsiyet,  Urkiitme. 

Oncelikle  bilmelisin  ki:  Bu  harfler,  yukiimlii  insan  alemi  gibidir  ve 
ba§ka  alemlerden  farkli  olarak  yukiimlii  tutulmada  degil,  hitapta  kendi- 
sine  ortaktir.  (Jiinkii  onlar,  insan  gibi  biitiin  hakikatleri  kabul  eder. 
Alemin  diger  kisimlari  ise  boyle  degildir.  Bu  nedenle  bizde  oldugu  gibi 
harfler  i^inde  de  Kutup  vardir.  Harflerin  kutbu  Elif tir. 

Bizde  Kutbun  makami  her  §eyi  ayakta  tutan  hayattir.  Bu  makam, 
Kutup’a  ozgiidiir.  (Jiinkii  o,  himmetiyle  biitiin  alemde  dola§ir.  Elif  de, 
bizim  algilayip  ba§kasmm  algilayamadigi  ruhaniyetinin  her  yoniinden 
(harflere)  sirayet  eder.  Elif,  harflerin  <jiki§  yerlerinin  sonundan  -ki  o ne- 
fesin  ^iki§  yeridir-  nefeslerin  son  ^iki§  yerine  kadar  nefes  olarak  yayilir 
ve  sen  susmu§  iken,  di§taki  havaya  kadar  uzar.  Susmu^kenld  bu  uzama, 
sada  diye  isimlendirilen  §eydir.  I§te  bu,  Elifin  her  §eyi  var  eden  olmasi- 
dir.  Aynca,  bu  durum  onun  rakami  yoniindendir.  Biitiin  harfler,  kendi- 
sine  yerlqir  ve  ondan  olu§ur.  Elif  ise  onlara  yerle§mez.  Nitekim  Elif  de 
kendi  ruhaniyetine  yerle§ir.  Elifin  ruhaniyeti,  takdir  edilen  noktadir. 
Nitekim  bir  sayisx  da  (sayilara)  yerle§mez. 

Boylece  Elifin  neden  Kutup  oldugunu  sana  a9iklami§  olduk.  Elifin 
ger9egini  ogrenmek  istersen,  bundan  sonra  sana  zikredecegimiz  §eyler- 
de  de  boyle  yaparsin. 

Harflerden  iki  imam,  illetli  Vav  ve  Ya’dir.  Onlar,  uzatma  ve  yumu- 
§atma  harfleridir,  sahih  harfler  degildir.  Evtad  (direkler)  ise  dorttiir: 
Elif,  Vav,  Ya  ve  Nun.  Onlar,  irabin  alametleridir.  Harflerden  ebdal 
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(bedeller)  ise  yedidir:  Elif,  Ya,  Vav,  Nun,  Te,  zamir  Te’si  ve  Kefi  ve 
He’si  (birinci  ve  ikinci  tekil  §ahis  zamirleri).  Elif,  raculani’deki  (iki 
adam)  Elif,  Vav  Amrune’deki  ($ogul  bildiren)  Vav,  Ya  ise  Amreyn’deki 
(iki  ki§iyi  bildiren)  Ya,  Nun  ise  yef  alun’deki  (<;ogul  bildiren)  Nun’dur. 

Daha  once  Kutup  hakkinda  a^ikladigimiz  gibi,  Ebdal  mertebesinde 
bizim  ile  harfler  arasmdaki  ili§kinin  sirn,  kumtu  (kalktim)  kelimesinden 
Te  zamiri  (birinci  tekil  §ahis)  kalktiginda  onun  yerini  ba§ka  bir  zamirin 
almasidir.  Boylece  konupn  ki§i,  kame  Zeyd  (Zeyd  kalkti)  der.  Zamir, 
kendisinden  bilgi  verilen  §ahsin  isminin  yerini  alir.  Isim,  bin  harften  bi- 
le§ik  olsaydi  bile,  zamir  yine  o harflerin  yerini  alirdi.  Bunun  nedeni  za- 
mirlerin  giicii,  imkani  ve  feleginin  geni§ligidir.  Bir  adami,  soz  gelimi, 
Ya  daremiyye  bi’l-ulya  fe’s-sened  diye  isimlendirmi§  olsaydin,  ikinci  te- 
kil §ahis  zamiri  olan  Te  o cumlenin  harflerini  gosterir  ve  onu  onlarin 
yerine  birakirdm  veya  onlarin  bedeli  olurdu.  Hangisi  istenilirse  o soy- 
lensin. 

Zamir’in  o ciimledeki  harflerin  yerini  alabilmesinin  nedeni,  zamir 
harflerinin  onu  bilip  onun  yerini  alan  harflerin  ise  bilmeyi§idir.  Bu  ne- 
denle  zamir  harfleri,  bedel  yerini  almayi  hak  etmi§tir. 

Bu  meselenin  nereden  ogrenildigini  anlamak,  ke§fe  baglidir.  Amk, 
sen  de  halvet,  zikir  ve  himmet  vasitasiyla  onu  ara§tir! 

(Makamlarda  Harflerin  Tekrarlanmasi) 

Bu  harflerin  makamlarda  tekrarmin  farkli  yonlere  sahip  tek  bir  §ey 
oldugunu  zannetmeyesin!  Bunlar,  adeta  insan  bireyleri  gibidir.  Soz  ge- 
limi, Ali  oglu  Zeyd,  karde§i  ikinci  Ali  oglu  Zeyd  degildir.  Bununla  be- 
raber  onlar,  babalari  bir  olup  ogul  ve  insan  olmada  ortaktir.  Fakat  zo- 
runlu  olarak,  birinci  kardqin  ikinci  karde§in  aym  oldugunu  zannetme! 
Gozlem  ve  bilgi  onlan  ayirt  ettigi  gibi  ke§if  yoniinden  ke§if  ehline  gore 
bilgi  onlan  harflerde  ayirt  eder.  Bu  dereceden  a§agida  bulunanlar  ise 
harflerinin, bedeli  olan  makam  bakimmdan  o ikisini  ayirt  eder. 

Ke§if  sahibi,  makam  yoniinden  harflerin  farkrni  bilen  kimseden 
ba§ka  bir  durum’  nedeniyle  ustiindixr.  Soz  konusu  makamm  bilgisinin 
sahibi,  o durumu  bilemez.  Bu  durum,  soz  gelimi,  bizzat  bir  ismin  yeri- 
ne kullandiginda  'dedin’  demendir,  O §ahsa  §oyle  dersin:  ‘§oyle  soyle- 
din,  boyle  soyledin.’  Birinci  gulte  (dedin)  ifadesindeki  Te  ke§if  sahibine 
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gore  ikinci  gulte’deki  Te’nin  aynisi  degildir.  Qiinkii  hitap  edilenin  varli- 
gi  her  nefeste  yenilenir.  ‘Otilar  yeni  yaratmadan  ku}ku  i(indedir.,2SS 

I§te  bu,  cevher  bir  olmakla  birlikte,  alem  karfisinda  Hakkin  duru- 
mudur.  Ote  yandan  Hakkin  kendisinden  birinci  Te’yi  meydana  getirdi- 
gi  ruhani  hareket  diger  Te’yi  meydana  getirdigi  hareketten  farkhdir. 
Sayilari  ka^a  ^lkarsa  ^lksin,  anlamlan  zoruniu  olarak  degi§ir. 

Bu  makamin  bilgisinin  sahibi,  anlamm  bilgisinin  degi§mesinin  far- 
kina  varir,  (dedin  aiilami  veren)  Te’lerin  degi§mesinin  veya  zamir  olsun 
olmasin  hangi  harf  oldugunun  far  kina  varmaz.  Qiinkii  o rakam  ve  lafiz 
sahibidir,  bu  kadar.  Nitekim  E§ariler  arazlar  hakkinda  aym  §eyi  ileri  siir- 
dii.  insaniar,  dzellikle  hareket  konusunda  onlarla  hemfikirdir,  hareketin 
difindaki  konularda  ise  bunun  bilgisine  ula§amazlar.  Bu  nedenle  onu 
inkir  etmi§  ve  kabul  etmemi§lerdir.  Onu  kabul  edeni  ise  hevesine  uy- 
mak  ve  duyuyu  inkar  etmekle  su$lami§,  kendi  akillarimn  zayifligmi,  dii- 
§iince  ara^larinm  bozuklugunu  ve  anlamlan  algilamadaki  eksikliklerini 
gormekten  perdelenmi§lerdir.  E§ariler  ipn,  ger^ek  ke§iften  kendi  ma- 
deninden  bilgi  meydana  gelseydi,  bu  hakikat  belirli  bir  araza  ozgii  ol- 
maksizin  genel  bir  hiikiim  olarak  biitiin  arazlara  sirayet  ederdi.  Arazla- 
rm  cinsleri  farkh  olsa  bile,  ayinci  ve  birle$tirici  bir  hakikatin  bulunmasi 
gerekir. 

Bu  noktada  bizim  kabul  ettigimiz  gorii§ii  kabul  eden  veya  inkir 
eden  i9in  hakkinda  zikrettigimiz  bu  mesele  de  boyledir. 

(Muhakkiklere  Gore  Duyuiur  Sureder) 

Muhakkiklere  gore  elde  edilmek  istenen  §ey,  lafiz  veya  i§aret  olarak 
duyuiur  sureder  degil,  bu  yazi  ve  i§aretlerin  i^erdigi  anlamlardir.  Lafiz 
ve  i§aretin  hakikati  ise  bizzat  lafiz  ve  i§aretin  kendisidir.  (^iinkii  surederi 
inceleyen  (gii9,  ger9ekte),  ruhanidir.  Bu  nedenle  kendi  cinsinin  di§ina 
9ikmaya  gii9  yetiremez.  Dolayisiyla  kendisinde  ruhani  sir  bulunmadigi 
i9in  ekmek  isteyemeyen  olxi  ile  ruh  ta§idigi  i9in  ekmek  isteyebilen  canli- 
yi  gormekle  perdelenip  sakm  §oyle  bir  hiikiim  verme:  ‘Canli  olmayi 
saglayan  ruhun  kendi  cinsinden  olmayan  bir  §eyi  istedigini  gozlemliyo- 
ruz.’ 

Bilmelisin  ki:  Ekmekte,  suda,  biitiin  yiyecek,  i9ecek,  giyecek  ve 
oturaklarda  latif  ve  bilinmez  ruhlar  vardir.  Bu  ruhlar,  o §eyin  canlilik, 
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Rabbinin  tespih  ve  bilmesi,  Yaratanini  mii§ahede  mertebesindeki  ko- 
numunun  yiiksekliginin  sirridir.  Soz  konusu  ruhlar,  goriilen  duyulur 
surederdeki  emanederdir.  Bu  emaned,  bedenlere  yerle§drilmi§  bu  ruha 
verider. 

Bazilarmm  hayat  sirri  olan  emanetini  nasil  ula§tirdigim  gormez  mi- 
sin?  Emanetini  ruha  verdiginde,  o emanet  ya  girdigi  yoidan  $ikar  ve  bu 
durumda  kusma  ve  istifra  diye  adlandirilir  ya  da  ba§ka  bir  yoidan  <pkar 
ve  di§ki  ve  idrar  diye  isimlendirilir.  §u  halde  ona  ilk  ismi  veren,  kendi- 
sini  ruha  verdiren  sir  vermi§tir.  Diger  isimle  ise  ^ift^ilerin  ve  donme  se- 
beplerini  yonetenlerin  talep  ettigi  bir  halde  kalir.  i§te,  bazi  latif  ruhlar 
varlik  katmanlarmda  boyle  ba§kala§ir.  Bir  yandan  soyudamr,  bir  yandan 
(yeni  suret)  giyer  ve  el- Alim  ve  el-Hakim  Allah  dileyinceye  kadar,  npki 
bir  dolap  gibi  kiirelerin  donmesiyle  donmeye  devam  eder. 

Ruh,  istedigi  §eyi  kendilerinde  bulundugunu  gordiigii  i^in  bu  du- 
yulur §eylere  a§ik  olmada  mazurdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  duyulur  §eyler, 
ma§ukunun  konakladigi  yerlerdir. 

Bir  y ere  ugrarim,  Selma  ’mn  diyarina 

Duvarlari  opecegim,  duvarlari 

O yerin  sevgisi  kalbime  gefmij  degil 

Fakat  o diyara  yerle$mi}  olanin  sevgisi  kalbime  i$lemi$ 

Ebu  ishak  ez-Zivali  ise  §oyle  demi§  (r.a): 

Ey  belde,  sendeki  bir  gazel  beni  divane  etmi § 

Sende  bulunan  nedeniyle  ma§allah  sana 
Sakininin  a$kim  }ikayet  etsem 
0 zaman  o diyarin  yapismin  yikildigim  goriirdun 

Allah  bize  ve  size  a^iklasin,  kelimelerinin  sirlarim  anlayimz!  Allah 
bizi  ve  sizi  hikmederinin  goriinmez  sirlarma  muttali  etsin! 

(Harfler  Aleminin  Anlamlan) 

Her  harften  sonra  zikrettigimiz  bazi  ifadelerimizi  size  a^klamak  is- 
tiyoruz.  Boylece  bilmediginiz  §eylerden  ka9manizi  gideren  hususlari  og- 
renirsiniz.  (Junkii  yolun  en  basit  derecesi,  bilmedigi  konuda  teshm  ol- 
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mak,  en  iistii  ise  onun  dogru  olduguna  kesin  kanaat  getirmektir.  Bu  iki 
makamin  di§mda  ise  sadece  mahrumiyet  bulundugu  gibi  bu  iki  makam- 
la  nitelenmi§  ki§i  de  mududur.  Ebu  Yezid  el-Bestami,  Ebu  Musa’ya 
§oyle  demi§:  ‘Ey  Ebu  Musa!  Bu  yoldakiierin  soziine  inanan  birisiyle 
kar§ila§irsan,  ona  senin  19m  dua  etmesini  soyle.  (Jiinkii  o duasi  makbul 
ki§idir.’  Riiveym  ise  §oyle  demi§:  ‘Sufilerle  beraber  oturup  onlarin  kesin 
olarak  ogrendigi  §eylerden  birisinde  kendilerine  kar§i  <pkan  kimsenin 
kalbinden  Allah  iman  nurunu  ^ekip  ahr.’ 

Bu  baglamda  bir  ifademiz  adiyla  bir  harfi  zikrederek  cfalan  harfm 
gayb  aleminden’  oldugunu  soylememizdir. 

Bilmelisin  ki:  Belirii  bir  simflamayla  alem,  tarafimizdan  bilinen  bir 
ger^ege  gore,  iki  kisma  ayrilir.  Bir  kismi  gayb  alemi  diye  isimlendirilir. 
Bu  kisun,  duyudan  gizli  her  §eydir  ve  adet  onun  duyuyla  algilanmasi 
§eklinde  ger^cklqmemi^tir.  Harder  i^inde  gayb  alemi,  Gayn,  Sad,  Kef, 
He,  Te,  Fe,  §in.  Hi,  Se  ve  Ha’dir. 

Bunlar  rahmet,  liituf,  yumu§akkk,  yakinlik,  dinginlik,  agirba§lilik, 
ini§,  tevazu  harfleridir.  Onlar  hakkmda  §u  ayet  vardir:  ‘Rahman’in  kulla- 
ri  yeryuzunde  vakarla  yurur,  cahiller  kendilerine  hi  tap  ettiginde  selam  der 
ve  geferler.’256  Aym  zamanda,  cevamiu’l-kelim  ozelligi  verilmesi  baki- 
mmdan  MuhammedT  sir  -ki  bu  sir  onlara  uzamr  ve  peygamberleri  onu 
kendilerine  getirmi§tir-  iizerinde  onlar  hakkmda  §u  ayet  nazil  olmu§tur: 

‘ Onlar  ofkelerini  yutar,  insanlari  bagi$larlar.’2S 7 * Kalpleri  titrer’,258  ‘Namaz- 
larmda  korku  igindedirler’,289  ‘Sesler  Rahman’in  karpsinda  korkaf260  ayede- 
ri  de  onlar  hakkmda  nazil  olmu§tur.  Bu  gibi  harder,  aym  zamanda  liituf 
aleminden  oldugunu  soyledigimiz  harderdir.  Ifte  gayb  alemi  ve  liituf 
alemi  derken  kast  ettigimiz  anlamlardan  birisi  budur. 

Soz  konusu  taksime  gore  alemin  diger  kismi,  §ehadet  ve  kahir  ale- 
midir.  Bu  kisim,  harf  alemlerinden  duyularla  algilanmasi  adet  olan  her 
alemdir.  O alem,  diger  harderin  alemidir.  Onlar  hakkmda 
‘ Emrolundugun  §eyi  yerine  getir’,261  ‘Onlara  kar§i  sert  o?  262  ‘Onlari  ad  gibi 
ayeder  nazil  olmu$tur.  i§te  bu,  miilk,  otorite,  kahir,  §iddet,  cihat,  9a- 
ti§ma  ve  didi§me  alemidir.  Bu  harderin  ruhaniyetinden  vahiy  sahibine 
horlama,  hirilti,  9 an  sesi,  aim  terlemesi  vb.  meydana  gelir.  Onlar  hak- 
kmda 'Ey  ortunen>263  ve  ‘Ey  ortulere  buriinen,26i  denilir.  Halbuki  gayb 
aleminin  harderi  hakkmda  §oyle  denilmi^tir:  ‘Cebrail  onu  kalbine  indi- 
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rir’,265  ‘Dilini  dondurme’,166  ‘ Vahyi  s ana  aktarilmazdan  once  Kur’an’i  hizla 
okuma,  Rabbim  ilmimi  artir  de.’267 

Bir  harften  sonra  miilk,  ceberut  veya  melekut  soziimiize  gelince, 
daha  once  harflerin  mertebelerinden  soz  ederken  boliimiin  ba§inda 
bundan  bahsetmi§tik. 

‘Harfin  <jiki^  yeri  (mahreci)  §udur’  dememiz  ise  kiraat  bilginlerince 
bilinir.  Bize  gore  harfin  giki§  yerini  bilmenin  yarari,  onun  feleklerini 
bilmektir.  Felek  bir  olsa  bile,  Allah’in  herhangi  bir  harfin  varlik  sebebi 
yaptigi  felek,  ba§ka  bir  harfin  var  oldugu  kendisinden  felek  degildir. 
Halbuki  donii§,  bir  §eyde  o §eyin  hakikatinin  gerektirdigi  degerlendir-. 
meye  gore,  tek  degildir.  Bir  felekte  bir  durum  bulunur  ki  senin  nezdin- 
de  o §ey  felegin  kendisinden  farkkla$ir.  Sen  de  onu,  belirledigin  yerde 
bir  alamet  yaparsin  ve  onu  gozlersin.  Alamet  ilk  varsayim  noktasma 
dondiigiinde,  felegin  ddnu§ii  tamamlanir  ve  bafkasi  ba§lar.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  ‘Zaman  Allah’m  kendisini  yarattigi  giinkii  hah- 
ne  dondii.’  Bu  hadisin  a^iklamasi,  kitabm  yirmi  birinci  bolumde  gele- 
cektir. 

‘Sayisal  degeri  §uduP  ya  da  ‘§u  degildir  de  budur’  tarzmdaki  ifade- 
mize  gelince,  bu,  bazi  insanlar  tarafindan  biiyiik  hiikum  ve  kii^iik  hii- 
kiim  diye  isimlendirilen  §eydir.  Bazen  onu  hiikiim  yerine  ciimle  diye 
isimlendirmi§lerdir.  Donen  feleklerde  ve  burg  feleklerindeki  onemli  bir 
sir  bu  konuya  aittir.  Onlarrn  isimleri  insanlar  tarafindan  bilinir.  Boylece 
biiyiik  hiikmii  burglar  felegine  ait  sayarlar,  bu  yirmi  sekizin  sayisini  or- 
taya  atarlar.  Kiigiik  hiikiim  ise  donen  felekler  igindir.  Onun  sayisal  de- 
geri ise  belirli  bir  yontem  ve  ilimle  dokuz  ve  dokuzdur.  O yontemin  ye- 
ri bu  kitap  olmadigi  gibi  soz  konusu  ilim  de  bizim  ortaya  koymak  iste- 
digimiz  ilim  degildir. 

(Muhakkiklere  Gore  Sayilann  Faydasi) 

Mudulugumuzu  yetkinlqtiren  yolumuzda,  sayilarin  faydasi  §udur: 
Muhakkik  ve  miirit,  onlardan  bir  harf  aldigmda,  kiigiik  hiikmii  biiyiik 
hiikme  katar.  Soz  geli§i  bir  sayiyi,  biiyiik  hiikme  gore  sayisal  degeri  yiiz, 
kiigiige  gore  bir  olan  Kafa  ekler.  Boylelikle  her  zaman  kiigiik  hiikmiin 
sayismi  ahr  ki,  bu  sayi  birden  dokuza  kadardir.  Onu  kendi  zatrna  don- 
diiriir.  Harfm  rakami  bir  ise  -ki  bu  sayi  iki  hiikme  gore  de  Elif,  bize  go- 
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re  Kaf,  §m  ve  Ya,  bizden  ba§kalarina  gore  ise  kiifiik  hiikiimle  §in  yeri- 
ne  Gayn’dir-,  hangi  hiikiimle  olursa  olsun  onu  kendisinden  gaye  olan 
hakikati  sayar.  Elif  sayilarin  yaliniari  olan  Ta’ya  kadar  oldugunda,  bu 
durumda  o,  iki  hiikiimde  de  biiyiik  ve  kiifiik  arasinda  ortaktir.  O halde, 
kiifiik  hiikme  ait  olmasi  bakimmdan  onu  kendine  dondiiriirsiin.  Biiyiik 
hiikme  ait  olmasi  bakimmdan  ise  senin  adma  istenilen  bilgilere  dondii- 
riirsiin. 

Boylece  sayisai  degeri  bir  olan  EliPte  onun  Ya’sim,  yiiziin  Kafim 
ve  EliPin  §in’im  veya  aradaki  gorii§  aynligina  gore  (§in  yerine) 
Gayn’ini  talep  edersin.  Sayilarm  mertebeleri  tamamlamr,  fevre  sona 
erer  ve  donii§  ba§a  doner.  Sadece  dort  yon  vardir:  dogu,  bati,  list  ve 
a§agi.  Dordiin  dordii.  Dort,  $evrenin  sayisidir.  (Jiinkii  o,  yalmlarm  top- 
lamidir.  Nitekim  bu  diigiim  de,  sayisai  bilqimlerin  toplamidir. 

Harfm  sayisai  degeri  iki  ise  -ki  iki,  her  iki  hiikme  gore  Ba’nin,  kii- 
fiik  hiikme  gore  ise  Kef  ve  Ra’nin  degeridir-,  bu  harfi  halinin  kar§iligi 
yapar,  onunla  gayb  ve  §ehadet  aleminin  kar§isinda  bulunursun.  Boyle- 
likle  sadece  gayb  ve  §ehadet  olmalari  bakunmdan  o iki  alemin  sirlarim 
ogrenirsin.  Bunlar,  metafizikte  zat  ve  sifat,  akli  konularda  degil,  dogal 
konularda  neden  ve  nedenli,  dogada  degil,  belki  metafizik,  akli  ve  §eri 
konularda  §art  ve  §artlidir. 

Harfm  sayisai  degeri  ii<j  ise  -ki  o iki  hiikme  gore  de  Cim,  bir  gruba 
gore  ise  kiifiik  hiikme  gore  Lam  ve  Sin,  bir  gruba  gore  §in’in  degeri- 
dir-, onu  kendi  alemin  yapip  onunla  miilk  olu§u  yoniinden  miilk  alemi- 
ne,  ceberut  olu§u  yoniinden  ceberut  ve  melekut  olu§u  yoniinden  de  me- 
lekut  aleminin  kar§isinda  durursun.  Boylece  Cim  harfi,  iferdigi  kiifiik 
sayiyla  sende  bulunan  §eyleri  izhar  ederken  kendisinde  veya  Lam,  Sin 
veya  §in’da  bulunan  biiyiik  sayiyla  da  istenilen  §eyin  kimi  yonlerini  iz- 
har  edersin. 

‘Kim  iyilik  getirirse  onun  i(in  on  kati  vardir.’268  ‘Allah  diledikleri  if  in  ar- 
tirir.’269  Bu  artirma,  istidada  gore  gerfekle^ir  ve  soz  konusu  artqin  hep- 
sini  ku§atan  en  kiifiik  derecesi,  zikredilen  ondur.  Arti§,  istidada  baglidir 
ve  amel  sahipleri  onda  derecelenir.  Her  alirn  kendi  yolunda  bu  dereceye 
gore  bulunur. 

Bu  kitaptaki  gayemiz,  hakikatlerini  tarn  olarak  ogrendiginde,  Al- 
lah’in  harflere  verdigi  hakikatler  degildir.  Gayemiz,  sadece  bu  harflerin 
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hakikatlerini  tarn  olarak  ogrenip  sirlarini  ke§f  ettiginde,  harfleri  yazi  ve 
lafiz  olarak  in§a  eden  kimseye  Allah ’m  verecegi  §eyleri  zikretmektir. 
Bunu  boyle  biliriiz! 

Harfin  sayisal  degeri  dort  ise  -ki  dort,  iki  hiikme  gore  Dal,  kii^iik 
hiikme  gore  ise  Mim  ve  Te’dir-  Dal’i  senin  dayanaklarin  yapar,  onunla 
zat,  sifat,  fiiller  ve  (bunlarin  arasindaki)  baglarin  kar§isinda  bulunursun. 
Dal  harfmde  kii^iik  hiikme  gore  bulunan  §ey  ile  senin  (sana  gelen  §eyle- 
ri)  kabuliiniin  sirlarini  izhar  ederken  onda  ve  biiyiik  hiikme  gore  Mim, 
ve  Te  harflerinde  bulunan  §eylerle  talep  edilen  ve  kar§isinda  durulanin 
$e§idi  yonleri  ortaya  $ikartilir.  Yetkinlik,  onlardadir,  miikemmellik  ise 
istidada  baglidir. 

Harfin  sayisal  degeri  be§  ise  -ki  o iki  hiikme  gore  He,  kii^iik  hiik- 
me gore  He  ve  Nun’dur-,  He’yi  sava§  mahallerinde  ve  kahramanlarm 
£ati§tigi  yerlerde  memleketin  sayar,  onunla  be§  ruhun  kar§ismda  bulu- 
nursun: Hayvani,  hayali,  fikri,  akli  ve  kutsi  ruh.  He’de  bulunan  (kiicpik 
hiikme  gore)  §eyler,  senin  alicihgmm  sirlarmi  izhar  ederken  onda, 
Nun’da  ve  Se’de  (biiyiik  hiikme  gore)  bulunan  §eyler  ile  kar§isinda  bu- 
lundugun  matlubun  yonlerini  ortaya  ^ikartirsin.  Yetkin  ve  miikemmel, 
istidattan  meydana  gelmi§  bir  eserdir. 

Harfin  sayisal  degeri  alti  ise  -ki  o iki  hiikme  gore  Vav,  bir  gorii§e 
gore  Sad,  bir  gorii^e  gore  Sin  ve  Ha’dir  (kii^iik  hiikme  gore)-,  Vav5!  bi- 
linen yonlerin  yapar,  onlarla  bir  a^idan  Haktan  yonleri  nefy  ederken, 
bir  a^idan  da  ispat  edersin.  Bu,  suret  alemidir.  Vav’da  kii^iik  hiikme 
gore  bulunan  §eyle  kabul  sirlarmi  izhar  eder,  onda,  Sad  veya  Sin  veya 
Hi’da  biiyiik  cezimle  bulunan  §eylerle  ise  kar§ismda  bulundugun  ama- 
cmm  yonlerini  ortaya  $ikartirsin.  Bu  tecellide  ke§if  sahibi,  istivanin  sir- 
larmi ve  cUf  ki}ilik  bir  grup  yoktur  ki,  dordiincusu  0 olmasm’,270  ‘Her  nere- 
de  olursamz  dun  0 sizinle  beraberdir’,271  ‘Gdkte  ve  yeryiizunde  ilah  dan 
O’dur7272  gibi  ayetlerin  sirlarmi  ogrenir.  Aynca  Hak  i$in  yon,  smirlama 
ve  miktar  beiirten  biitiin  ayet  ve  rivayetlerin  sirrmi  ogrenir.  Bundaki 
yetkinlik  ve  miikemmellik  ise  istidat  ve  hazirlanma  ol^iisiine  baglidir. 

Harfin  sayisal  degeri  yedi  ise  -ki  yedi,  iki  hiikme  gore  Ze,  ki^iigii- 
ne  gore  Zel  ve  Ayn’dir-,  onu  kendi  niteliklerin  sayip  onunla  Hakkm  si- 
fatlarinin  karfismda  durursun.  Ze’de  kiifiik  hiikiim  ile  bulunan  ozellik, 
senin  ah§  sirlarmi  izhar  ederken  onda  ve  Ayn  ve  Zel’de  biiyiik  hiikme 
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gore  bulunan  sayi  da  kar§isinda  durdugun  matlubun  kimi  yonlerini  iz- 
har  eder.  Bu  tecellide  ke§if  sahibi,  her  nerede  ge^eklejjirlerse  ger^eklejj- 
sin,  yedili  §eylerin  sirlarini  ogrenir.  Bu  konuda  yetkinlik  derecesi,  istidat 
ve  hazirlanmaya  baglidir. 

Harfin  sayisal  degeri  sekiz  ise  -ki  o iki  hiikme  gore  Ha,  bir  gorii§e 
gore  Fe,  bir  gorii§e  gore  Sad,  bir  gorii§e  gore  Dat,  bir  gorii§e  gore 
Ze’dir-,  onu  i^erdigi  §eylerle  birlikte  zatinin  yerine  koyar  ve  onunla  iia- 
hi  mertebenin  kar§isinda  durursun.  Bu  kar§ilikliiik,  suretin  aynanin  kar- 
§isinda  durmasina  benzer.  Ardindan,  kii^iik  hiikme  gore  Ha’nin  i^erdigi 
sayi  aliciliginin  sirlarini  izhar  ederken  onda,  Fe’de,  Zi  veya  Dat’ta  bii- 
yiik  hiikme  gore  bulunan  §eyle  de  kar§ismda  durdugun  matlubun  kimi 
yonlerini  izhar  edersin. 

Bu  tecellide  ke§if  sahibi,  cennetin  sekiz  kapisinin  sirnni  ogrendigi 
gibi  Allah’m  dilediklerine  o kapilann  diinyada  a^ili^ini  ve  varlikta  bulu- 
nan sekizgen  her  §eyin  sirrim  ogrenir.  Bu  ke§ifteki  yetkinlik  ve  mii- 
kemmellik  ise  istidada  baglidir. 

Harfin  sayisal  degeri  dokuz  ise  -ki  o iki  hiikme  gore  Ti,  bir  gorii§e 
gore  Dat  ve  Sad,  bir  gorii$e  gore  Ze,  bir  gorii§e  ise  kii^iik  hiikme  gore 
Gayn’dir-  onu  bu  tecelliye  bakarken  bulundugun  varliktaki  mertebele- 
rini  sayar,  onlarla  ilahi  mertebelerin  kar§isinda  buiunursun.  Bu  harf  on- 
lar  i$in  ve  senin  adma  ba§langicin  olmayifidir.  Bu  harfe  kiigiik  hiikme 
gore  bulunan  sayiyla  ahcilik  sirlarim  ortaya  gikamrsin.  Ve  onda  ve  Dat 
veya  Sad,  ve  Gayn  harfmde  bulunan  sayiyi  da  biiyiik  hiikme  gore  mu- 
kabil  oldugun  matlubun  yonlerini  izhar  ettirirsin.  Bu  tecellide  ke§if  sa- 
hibi ruhani  menzil  ve  makamlarin  ve  mudak  birligin  sirlarini  ogrenir. 
Bu  ogrenmede  yetkin  ve  daha  yetkin  olmak  istidada  gore  degi§ir. 

I§te  bunlar,  ba§ka  yonler  de  olsa  bile,  harfin  sayisal  degerini  anlat- 
mamiza  sebep  olan  nedenlerden  birisidir.  Kqke  buna  gore  amel  etsen! 
Birinci  anahtar  budur.  Buradan  sana  sayilarin  sirlari,  ruhlan  ve  menzil- 
leri  a^ilir.  (^iinkii  sayi,  ilahi  mertebede  bilkuwe  olarak  ortaya  9ikmi§ 
olan  Allah’m  varliktaki  sirlarmdan  birisidir.  Bu  baglamda  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’m  doksan  dokuz  ismi  vardir,  onlari  ez- 
berleyen  cennete  girer.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘Allah’m  yetmif  bin  perde- 
si  vardir5  vb.  buyurur.  Sayi,  ilemde  ise  bilfiil  ortaya  $ikar  ve  bilkuwelik 
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de  kendisine  sirayet  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sayi  alemde  bilkuwe  ve 
bilfiil  bulunur. 

Niyetimiz,  Allah  omiir  takdir  eder  ve  ecelimiz  ertelenirse  sayilarin 
ozellikleri  hakkinda  bildigim  kadariyla  kimsenin  yazmadigi  bir  konuyu 
ortaya  koymaktir.  Orada  sayilarin  sirlarini  ve  ilahi  mertebede,  Alemde 
ve  (ilahi  mertebe  ile  alem  arasindaki)  rabitalarda  sayilarin  hakikatlerinin 
verdigi  §eyleri  ortaya  koyacagiz.  Bunlarla  sirlar  sevinir,  ahiret  hayatinda 
muduluga  ula§ilir. 

(Harfler  Aleminin  Anlamlan) 

‘Harfin  yalinlari’  deyifimize  gelince,  soz  geli§i  Sad  gibi,  harfin  §ek- 
linin  basiderini  kastetmiyoruz.  Biz,  sadece  lafzin  yalinlarmi  -ki  lafiz  onu 
gosteren  kelimedir-  kastediyoruz.  Soz  konusu  olan  §ey,  harfin  ismi  veya 
isimlendirili§idir.  Buna  ornek  olarak  Sad  demeni  verebiliriz.  i§te  biz,  bu 
lafzin  yalinlarmi  kastediyoruz. 

§eklin  yalinlarina  gelince,  onun  harflerden  yalinlari  yoktur.  Fakat 
onun  i^in  eksiklik,  tamlik  ve  fazlalik  olabilir.  Soz  geli§i  Ra  ve  Ze, 
Nun’un  yarisi,  Vav  ise  Kaf  harfmin  yansi,  Kaf  Ti’nin  be§te  dordii, 
Zi’nin  altida  dordiidiir.  Dal  ise  Ti  harfmin  be§te  ikisi,  Ya  iki  Zel,  Lam 
ise  Elif e Nun’un  eklenmesi  ya  da  Nun’a  Elif in  eklenmesidir. 

Harflerin  5elcillerinin  yalinlari  ise  bilhassa  noktalarla  ilgilidir.  Bir 
harfin  noktalarinm  sayisi  kadar  yalinlari  vardir.  Harfin  noktalarinm  ve 
feleklerinin  konumlarmm  yiikseklik  ve  dii§uklugii  ise  zati  veya  iizerinde 
bulundugu  ozelligi  bakimmdan  alemdeld  mertebesinin  degerine  bagli- 
dir.  Soz  konusu  harfin  yalmlarmin  kendisinden  meydana  geldigi  felek- 
lerin  bir  araya  gelifiyle  ve  biitiin  harekederiyle  o harfin  lafzi,  bizim  ka- 
timizda  var  olur.  Bu  felekler,  geni§likleri  ol^iisiinde  en  uzak  felegi  kat 
eder. 

‘Harfin  felegi’ ve  ‘feleginin  hareket  stiresi’  deyi§imize  gelince,  bura- 
da  felek  derken,  harfin  $iki§  yerinin  bulundugu  organm  kendisinden  var 
oldugu  felegi  kastetmekteyiz.  (^iinkii  soz  gelimi  Allah,  insanm  ba§mi 
belirli  felekler  i^inden  belirli  bir  felegin  belirli  bir  hareketinden  var  et- 
mi§ken,  boynunu  sozii  ge^en  felegi  takip  eden  felekten,  gogsiinii  ise  bu 
ilk  felekten  sonraki  dordiincii  felekten  var  etmi§tir:  Binaenaleyh  ba§ta 
meydana  gelmi§  anlam,  ruh,  sir,  harf  ve  damar  vb.  gibi  her  §ey,  kisaca 
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ba§ta  bulunan  her  tiirlii  yapi  ve  anlam,  ba§in  kendisinden  var  oldugu  o 
felekten  meydana  gelmi§tir.  Onun  d6nii§u  ise  on  iki  bin  senedir.  Boy- 
nun  ve  boyunda  bulunan  yapi  ve  anlamlarin  -ki  bogaz  harfleri  bunlarin 
arasindadir-  feleginin  donii§  siiresi  ise  on  bir  bin  senedir.  Gogsun  ken- 
disinden var  oldugu  felegin  donii§  siiresi  ise  zikrettigimiz  yoruma  gore, 
dokuz  bin  senedir.  Bir  harfin  dogasi,  unsuru  ve  ondan  meydana  gelen 
feyler,  bu  felegin  hakikatine  donuktiir. 

(Harf  Aleminin  Tabakalan) 

c§u  harf  falan  tabakada  belirginle§ir  ve  ortaya  gikar’  deyi§imize  ge- 
lince,  biliniz  ki:  Harfler  alemi,  ilahi  mertebe  ve  ona  yakmhga  gore,  tipki 
bizim  gibi  tabaka  tabakadir.  Sana  soyleyecegim  §eyin  yardimiyla  bunun 
mahiyetini  ogrenebilirsin,  §oyle  ki:  Ilahi  mertebe  -ki  o goriilur  alemde- 
ki  harflere  aittir-  yazi  aleminde  Mushafm  yazisi,  sozde  ise  okumadir. 
Bununla  birlikte  ilahi  mertebe,  ister  okuma  ister  ba§ka  bir  §ey  olsun,  ke- 
lamm  tamamina  sirayet  eder.  Bunun  anlami,  sonsuza  kadar  herhangi 
bir  lafei  okuyan  herkesin  okudugu  §eyin  Kur’an  oldugu  anlamma  gel- 
mez.  Fakat  o,  varhkta  §eriatimizdaki  mubahlik  hiikmiinun  kar§iligmda 
bulunur.  Bu  kapinin  agilmasi,  sozti  geni§ge  uzatmaya  yol  agardi.  Qiinkii 
onun  igerigi  zengindir.  Bu  nedenle  kiigiik  yonden  tikel  bir  meseleye 
dondiik.  Bu  ise  onun  rakarnk  felegidir.  Bu  ise  bilhassa  yazilan  ve  oku- 
nan  §evdir. 

Bilmehsin  ki,  bize  gore  i§ler,  kqif  agismdan  §oyledir:  Varlikta  bir 
§ey  zuhur  ettiginde,  ilk  olan  ikinciden  daha  iistiindiir.  Yarima  gelinceye 
kadar  ardif lk  olarak  boyle  devam  eder.  ilk’ten  sonuncuya  kadar  oldugu 
gibi,  yarimdan  da  bir  iistunliik  ortaya  gikar.  O halde,  son  ve  ilk,  zuhhr 
eden  §eylerin  en  iistiiniidur.  Sonra  o ikisi,  bulunduklari  makamda,  ko- 
numlandiklari  sebebe  gore  derecelenir.  Ustiin  olan,  her  zaman  daha  iis- 
tiin  yere  yerlqtirilir.  Bu  durum,,  ayin  on  be§inci  gecesinin  degerinin  on 
ugiincii  gecenin  mesabesinde  olmasiyla  ortaya  gikar.  Ayin  ilk  dogum 
giiniinden  son  giinii  dogumuna  kadar  derecelenme  boyle  devam  eder. 
Tam  kararma  giinuniin  yeri,  tarn  dolunay  giinuyle  aymdir,  anla! 

Bu  baglamda,  bizim  nezdimizde  Kur’an’m  rakammm  (i§aret)  ma- 
kammin  nasil  siralandigma  baktik;  Sureler  hangi  harflerle  ba§lami§? 
Hangi  harflerle  bitmi§?  Teorik  dufiincede  bilinmese  bile  lediinni  (Allah 
katmdan  verilen)  ilim  ile  bilinen  hangi  harflere  tahsis  edilmi§ti?  Besme- 
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le’nin  tekrarlam§ina  baktik.  Ba§langi£ta  veya  sonda  veya  Besmele’de  bu- 
lunmayan  harflere  baktik.  Bu  harder  i^in  meydana  gelmi$  ilahi  tahsisi 
bize  ogre tmes ini  Allah’tan  istedik:  Acaba  soz  konusu  tahsis,  herhangi 
bir  sebep  olmaksizih  kendiliginden  bir  tahsis  midir  -bu  kisma  ornek 
olarak  peygamberlerin  peygamberlige  tahsis  edilmesini  ve  ilk  §eyleri  (ilk 
akil,  tiimel  nefs  vs.)  verebiliriz-  yoksa  o,  kazanim  yoluyla  elde  edilebilen 
bir  tahsis  midir?  Bunun  ne  oldugunu  ilahi  ke§if  bize  gosterdi.  Biz  de 
onun  iki  §ekilde  oldugunu  gordiik:  Bir  grup  hakkinda  inayet,  bir  grup 
hakkinda  ise  ilk  konumlama  esnasinda  bulunan  §eye  g5re  karfiliktir. 
Hepsi,  onlara,  size  ve  aleme  Allah  tarafindan  bir  inayettir. 

Bunu  ogrendigimizde,  zikrettigimiz  gibi  ne  ba§ta  ne  sonda  bulun- 
mayan  harfleri,  ilk  mertebelere  yerlqtirdik:  Harflerin  genelinin, 
Kur’an’in  bu  tahsisinden  bir  payi  yoktur.  Bunlar  Cim,  Dat,  Hi,  Zel, 
Gayn,  §in’dir.  Se^kinlerden  birinci  tabakayi,  surelerin  bilinmeyen  harf- 
leri saydik.  Bunlar  Elif,  Lam,  Mim,  Sad,  Ra,  Kef,  He,  Ayn,  Ti,  Ha,  Kaf 
ve  Nun’dur.  Bununla  onlann  lafiz  ve  rakamda  (yazili$ta)  ortaidik  tarzla- 
rmi  kastetmekteyim.  Bu  harflerin  yazida  ortakliklari,  surette  ortaldiklan 
demektir.  Lafzi  ortaklik,  bir  ismin  onlara  verilmesidir.  Soz  geli§i  Zeyd 
ve  ba§ka  bir  Zeyd,  surette  (insan  olmada)  ve  isimde  ortaktir.  Halbuki 
bizde  sabit  ve  bilinen  hiikiim  ise  Elif-Lam-Mim-Sad  veya  Kef-He-Ya- 
Ayn-Sad  ifadelerindeki  Sad  ya  da  bu  dizili§teki  harflerden  herhangi  biri- 
si  diger  dizili§teki  harfin  aym  degildir.  Her  harf,  surenin,  hal  ve  menzil- 
lerinin  degifmesiyle  degi§ir.  Biitiin  harder,  bu  mertebe  boyledir  ki,  bu 
durum  lafiz  ve  yazi  olarak  hepsini  i^erir. 

Se^kinlerin  ikinci  tabakasi  ise  -ki  onlar  se^kinlerin  se^kinleridir-, 
bilinsin  veya  bilinmesin  Kur’an  surelerinin  ba§mda  bulunan  biitiin  harf- 
lerdir.  Bunlar  Elif,  Ya,  Sin,  Kef,  Ti,  Kaf,  Te,  Vav,  Sad,  Ha,  Nun,  Lam, 
He  ve  Ayn  harfleridir.  Se^kinlerin  ikinci  tabakasi  ise  -ki  bunlar  se^kin- 
lerin  hiilasasidir-  surelerin  ba§inda  bulunan  Nun,  Mim,  Ra,  Ba,  Dal, 
Ze,  Elif,  Ti,  Ya,  Vav,  Ha,  Zi,  Se  Lam,  Fe,  Sin’dir. 

Genji  Elif,  rikza  ve  lizama  ve  men-ihteda  gibi  kelimelerde  lafiz,  ve 
yazida  gdziikse  bile,  kqfin  bize  verdigi,  sadece  bu  Elif  ten  once  bulunan 
harftir.  Boylelikle  orada  durduk  ve  onu  son  diye  isimlendirdik.  Nitekim 
orada  buna  tamk  olduk  ve  Elif  i burada  gordiigiimiiz  gibi  ispat  ettik. 
Fakat  bu  boliimde  degil,  ba§ka  bir  boliimde  bimu  yaptik.  (^iinkii  biz  bu 
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boliimlerde  mu§ahede  ettigimiz  §eyi  daha  fazla  uzatmak  istemiyoruz, 
bilalds  uzatinz  korkusuyla  kismen  azaltmak  istiyoruz.  Bu  nedenle  lafiz- 
lari  fazlala§mi§  bu  anlamlari  ku§atan  tek  bir  lafzi  veriyor  ve  aktariyoraz. 
Bir  §eyi  aktarirkcn  onu  bozmuyor  veya  eksik  aktarmiyoruz.  Boylece  ilk 
uzunluk  ortaya  ^lkmadigi  i$in  maksat  ger£ekle§iyor.  AJiah’a  hamdolsun! 

Se^kinlerin  dordiincii  tabakasi  ise  -Id  onlar  se^kinlerin  ozuniin 
ozudiir-  Besmele’nin  (Bismillahirrahmanirrahim)  harfleridir.  Bunlar, 
Allah’in  kendisine  vahyin  iki  turiiyle  zikretmi§  oldugu  tarzda  Peygam- 
ber  de  onlari  zikrettigi  i^in  zikredildi.  Sdz  konusu  olan  Kur’an  vahyidir. 
ve  o birinci  vahiydir.  (Jiinkii  ke§if  yolundan  ogrendigimizc  gore,  furkan 
Hz.  Peygamber’de  ayet  ve  sureleri  ayrmtili  olarak  belirlenmemi§  belirsiz 
bir  Kur’an  olarak  sabitti.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  Cebrail  kendisine 
vahyi  indirirken  soz  konusu  furkan  sayesinde  ‘acele  ediyordu.’  Bunun 
iizerine  kendisine  §oyle  denildi:  ‘ Kur’an’i  acele  okuma’,273  yani  yaninda 
bulunan  Kur’an’i.  Boylece  vahyi  belirsiz  olarak  aktarir  ve  senin  ne  soy- 
ledigin  anla§ilmaz.  ‘ Sana  vahyi  gonderilmezden  once .’  Burada  kast  edilen 
ise  ayrmtili  bir  furkan  olarak  vahyedilmesidir.  ‘Rabbim  bilgimi  artir  de.’ 
Yani,  i$ime  ozet  olarak  yerle§tirdigin  anlamlari  tafsille§tirerek  bilgimi 
artir.  ' 

Allah  sirlar  yoniinden  i§aret  etmi§  ve  §oyle  buyurmuy  ‘Biz  onu  bir 
gecede  indirdik.’274  Ayette  onun  bir  kismim  demedi.  Sonra  §oyle  buyur- 
mu§:  ‘0  gecede  her  hikmetli  i$  ayirt  edilir.’275  i§te  bu,  Furkan’m  vahyidir 
ve  vahyin  iki  turiinden  digeridir.  . 

Besmele  hakkinda  agklamalarimiz,  bu  kitapta  kendisine  ayirdigi- 
miz  boliimde  gelecektir. 

Bilmelisiniz  ki:  Berae  suresinin  besmelesi,  en-Neml  suresindeki 
Besmeledir.  (^iinkii  Allah,  bir  §ey  ihsan  ettiginde  bir  daha  ondan  geri 
donmez  ve  onu  yokluga  dondtirmez.  Berae’nin  rahmeti  ortaya  ^lktigin- 
da  -ki  o besmele’dir-,  ehlinin  yiiz  ^evirmesi,  rahmetin  kendilerinden 
kaldirilmasma  hiikmetti.  Boylelikle  melek  durmu§  ve  Besmele’yi  nereye 
koyacagmi  bilememiy  (^iinkii  be§er  toplumlarindan  her  iimmet,  rahme- 
tini  kendi  peygamberine  inanmakla  almi§tir.  Bu  baglamda  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Bu  besmeleyi  Siileyman’a  inanmi§  hayvanlara  veriniz.  Onlar, 
sadece  kendi  peygamberlerine  inanmakla  sorumludur.  Bu  nedenle  hay- 
vaniar  Siileyman’in  degerini  anlayip  ona  iman  ettiklerinde,  insana  ait 
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rahmetten  bir  pay  onlara  verilmi§tir.  I§te  bu  pay,  miifriklerden  ^ekip 
alinmi§  Besmele’dir. 

Befinci  tabaka  -ki  o se^kinlerin  oziinim  aynisidir-,  Ba  harfidir.  Ba, 
biitiin  surelerin  ba§inda  bulunan  Besmele’nin  ilk  harfi  oldugu  i^in  oncii 
harftir.  Besmele’nin  bulunmadigi  sure  ise  (Berae  suresi),  Ba  harfiyle 
ba§lami§tir.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  Beraetun. 

Yahudi  bilginlerinden  birisi  bize  §oyle  dedi:  ‘Sizin  birlikte  bir  nasi- 
biniz  yok!  Kitabinizin  sureleri  B ile  ba§liyor.’  Ben  de  §oyle  yamt  ver- 
dim:  ‘Sizin  ki  de  oyle!  (^iinkii  TevraFin  ilk  harfi  de  Ba’dir.’ 

Bunun  iizerine  sustu  kaldi  ve  ba§ka  bir  §ey  soyleyemedi.  C^iinkii 
Elif  ile  asla  ba§lanamaz. 

Surelerin  ba§inda  bulunan  harfler  i^in  yolun  ba§i  ona  aittir  dedik; 
sonunda  olanlar  hakkinda  ise  yolun  sonu  ona  aittir,  avamdan  ise  yolun 
ortasi  ona  aittir  dedik.  (^imkii  Kur’an  dosdogru  yoldur. 

(Harflerin  Mertebeleri  ve  Hakikatleri) 

Yedinci  mertebeye  varmcaya  kadar,  ‘harfin  mertebesi’  soz  gelimi, 
‘ikinci  mertebedir’  derken,  sayilarda  ortak  bu  harflerin  yalinlarmi  kast 
etmekteyiz.  Mesela  Nun  harfmin  yalinlari,  Uluhiyette  ikidir.  Mim  har- 
finin  yalinlari,  insanda  ii9tiir.  Cim  -Vav,  Kef  ve  Kaf-  harfmin  yalinlari, 
cinlerde  dorttiir.  Zel  Ze,  Sad,  Ayn,  Dat,  Sin,  Dal,  Gayn,  §in  yalinlari 
ise  hayvanlarda  be§tir.  Elif -He  ve  Lam-  harfmin  yalinlari,  bitkilerde  al- 
tidir.  Ba  -Hi,  Ti,  Ya,  Ra,  Fa,  Se  (peltek),  Ha,  Zi-  harfinin  yahnlari  ise 
cansizlarda  yedidir. 

‘Hareketi  egridir’  veya  ‘dogrusaldir’  veya  ‘geriye  dogrudur’  veya 
ckari§iktir’  veya  yataydir  deyi^imize  gelince,  dogrusal  derken,  §ayet  alim 
isen,  olumsuzlama,  mii§ahede  sahibi  isen  gdriilen  §eyler  yoniinden 
himmeti  ozellikle  Hakkm  yoniine  tqvik  eden  harfleri  kast  etmekteyiz. 
Ba§  a§agi  hareket  derken,  himmeti  aleme  ve  onun  sirlarina  yonlendiren 
her  harfi  kast  etmekteyiz.  Egik  hareket  derken  -ki  bu  yatay  harekettir- 
himmeti  yaratigi  Yaratan’a  baglamaya  hareket  ettiren  harfleri  kast  et- 
mekteyiz. Kari$ik  hareket  ise  daha  once  belirttigim  gibi,  iki  veya  daha 
fazla  durumdan  birisini  ogrenmeye  himmeti  ydnlendiren  harftir.  Bu 
hareket,  Ehf,  Mim’in  egrisi,  Ha,  Nun  ve  benzeri  harflerde  onaya  ^lkar. 
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‘Araf  veya  ‘ahlak’  veya  ‘halier’  veya  ‘kerametler5  veya  ‘hakikatier’ 
veya  niakamlar  veya  miinazeleler  ona  aittir,  deyi§imize  gelince,  biiinme- 
lidir  ki:  Bir  §ey  ancak  vechi  (yiizii,  zati  ve  hakikati)  ile  ba§ka  bir  ifadeyle 
hakikatiyle  bilinir.  Bir  varhgin  sadece  kendisiyle  bilinebildigi  herhangi 
bir  §ey,  onun  vechidir.  Harfin  noktalari,  harfin  bilinmesini  saglayan 
ve^idir.  Noktalar,  iki  kisma  aynhr:  Bir  kismi  harfin  iizerinde  bulunan 
noktalar,  digeri  ise  harfin  altinda  bulunan  noktalardir.  Bir  §eyin  kendi- 
siyle bilindigi  yonii  yoksa  kendisini  mii§ahede  ve  zidchyla  da  aktanlarak 
bilir.  Bunlar,  kuru  harflerdir.  Felek,  yani  bilgiler  felegi  dondiigiinde, 
iizerinden  noktali  harder  meydana  gelir.  Ameller  felegi  dondiigiinde  ise 
a§agidan  noktali  harfler  meydana  gelir.  Mu§ahede  felegi  dondiigiinde 
ise  ondan  noktasiz  kuru  harfler  meydana  gelir.  Bu  meyanda  marifetler 
felegi,  halleri,  ahlaki  ve  keramederi,  ameller  felegi  ise  hakikaderi,  ma- 
kamlan  ve  miinazeleleri  verirken  mii§ahede  felegi  biitiin  bunlardan 
uzak  kalmayi  verir. 

Ebu  Yezid  el-Bestami’ye  Nasil  sabahladin  diye  sorulmu§,  §oyle  ce- 
vap  vermi§:  TSle  sabah  var  ne  ak§am.  Sabah  ve  ak§am  nitelikle  smirlanan 
kimse  i^in  vardir.  Benim  ise  hi^bir  sifatim  yok.’  Iyte  bu,  Araf  makami- 
dir. 

Bir  harf  hakkmda  halis  (saf)  veya  karifik  deyi§imize  gelince,  halis, 
tek  bir  unsurdan  meydana  gelmi§  harftir.  Kari§ik  ise  iki  veya  daha  fazla 
harften  meydana  gelen  harftir. 

Noksan  veya  yetkin  deyi§imize  gelince,  yetkin  harf,  feleginin  tarn 
doniijiinden  meydana  gelen  her  harf  iken  noksan,  felegin  kismi  hareke- 
tinden  meydana  gelen  harftir.  Felege  kendisini  durduran  bir  neden  ili§ir 
ve  tarn  donii§iiniin  sagladigi  §eyden  eksik  kalir.  Ornek  olarak,  sadece 
dokunma  duyusuna  sahip  olan  hayvanlar  ileminden  kurt9ugu  verebili- 
riz.  Bu  nedenle  onun  gidasi,  sadece  dokunma  duyusundandir.  Ba§ka  bir 
ornek  ise  Vav  kar§ismda  Kaf,  Ze  harfiyle  Nun  harfinin  ili§kidir . 

Bir  harf  hakkmda  ‘kendisine  biti§eni  yiikseltir’  derken  ise  §unu  kas- 
tettik:  Bir  harfin  sirnm  ogrenip  onunla  tahakkuk  eder  ve  birle§irsen,  ul- 
vi  alemde  farkhla§irsin. 

Bir  harf  i9in  mukaddestir  dememiz,  o harfin  ba§kasma  ili§mekten 
uzak  oldugu  anlamina  gelir.  Dolayisiyla  yazida  ba§ka  bir  harfle  biti§- 
mezken  ba§ka  harfler  ona  biti§ir.  §u  halde  o,  zati  miinezzeh  harftir  ve 
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zirvesi  yiiksek  alti  felek  ona  yardim  eder.  Yonler,  soz  konusu  felekler- 
den  var  olmu§tur.  Bu  alti  harfin  bilgisi,  deriniigine  ula§ilmayan  derin 
bir  deryadir.  Dolayisiyla  onu  sadece  Allah  bilebilir.  Bunlar,  gaybin 
anahtarlaridir.  Biz  ise  ke§if  yolundan  bunlara  bagli  etkilerini  ogreniriz. 
Bu  harder,  Elif,  Vav,  Dal,  Zel,  Ra  ve  Ze  harfleridir. 

Bir  harf  19m  ‘tekildir,  ‘ ‘^ifttir,  ‘i^liidiir’,  ‘dortliidur’,  ‘iinsiyet  verir’, 
‘iirkiituciidur’  deyi§imize  gelince,  bir  harf  i^in  ‘tekildir,  dortliidur’  der- 
ken  §unu  kast  ederiz:  Harflerin  meydana  geldigi  feleklerin  bir  kismtnin 
tek  donu^ii  vardir.  Tekil  dedigimiz  §ey  budur.  Ya  da  iki  donii§ii  vardir, 
bu  ise  9ifttir  dedigimiz  kisimdir.  Dbrde  kadar  devam  eder. 

Unsiyet  verir  veya  iirkiitiir  §u  anlama  gelir:  Felegin  donii§ii  karde- 
§ine  (bir  sonraki  donii§)  yatkmdir,  bir  §ey  kendi  benzeriyle  iilfet  eder  ve 
ona  lsrnir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlarda  dinginlik  bulasimz  diye,  aramz- 
da  sevgi  ve  merhamet  yerlestirdi.’276  O halde  arif,  halle  iilfet  ve  unsiyet 
eder. 

Hz.  Peygamber  isra  gecesinde  iirktiigiinde,  kendisine  Ebu  Bekir’in 
sesiyle  nida  edilmi§  ve  Ebu  Bekir’in  sesine  unsiyet  etmi§tir.  (^iinkii  Hz. 
Peygamber  ve  Ebh  Bekir,  aym  topraktan  yaratilmi§,  Hz.  Muhammed 
one  ge^mif  ve  Ebu  Bekir  geride  kalmi§tir.  ‘ikinin  ikincisi.  Onlar  maga- 
rada  iken  arkada§i  ona  ‘ Uzulme , Allah  bizimle  beraberdir’277  demi§ti.’ 
Boylelikle  her  ikisinin  sozii  Allah’m  kelami  olmu§tur.  Boylelikle  bulun- 
dugu  mertebeyi  a§mami§,  Allah  hitabi  diger  mertebeye  ula§tirmi§dr. 
Adeta  ciimleye  yeni  ba§lami§9asina  §oyle  buyurmu§:  ‘Ug  kigilik  bir  grup 
yoktur  ki,  dordiinculeri  O olmasm.,27S  Boylelikle  onu  gondermi§tir. 

insanlann  bir  kismi  onu  koparmi§,  bir  kismi  baglami§.  Unsiyet  ve- 
ren  harfte,  ispat  makami,  kulluk  kahntisi  kalmasi,  hakikatin  zuhuru,  ha- 
kikatlerin  otoritesi  ve  adaletin  ihsan  ve  liituf  yoniinden  uygulanmasi  soz 
konusudur.  Urkiitiicii  harf  ise  silinmi§tir,  yiikselen  illet  sahibidir.  Soy- 
ledigimizi  iyice  ogren! 

Bir  harf  hakkmda  farkli  ydnlere  gore,  ‘zap  veya  ‘sifatlar’  veya  ‘fiiller’ 
ona  aittir  deyi§imize  gelince,  tek  yonii  olan  her  harf,  bu  mertebelerden 
birisine,  yani  tek  §eye  sahiptir.  Bu  onun  yiikseklik  ve  dii§ukliigune  g5re 
degi§ir.  Aym  §ey,  yonler  arttigmda  sdz  konusudur. 

‘Harflerden  ona  ait  falan  harftir’  deyi§imize  gelince,  buntmla  bir 
yonden  onun  zatmi  tamamlayan  hakikatleri  kastetmekteyiz.  ‘Isimlerden 
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falan  isim  ona  aittir’  derken,  bu  harfin  yalmlarinin  hakikaderinin  kendi- 
lerinden  ortaya  ^lktigi  kadim  hakilcader  olan  ilahi  isimleri  kastetmekte- 
yiz. 

Bunlarin  ariflerde  durumlari  kiymetli  pek  50k  faydalari  vardir.  Arif- 
ler,  onlari  tam  ogrenmek  istediklerinde,  ba§indan  sonuna  kadar  varlikta 
hareket  eder.  O haldkader  burada  ozel  olarak  onlar  i^in,  ahirette  ise  ge- 
nel  olarak  herkes  i^indir.  O hakikader  sayesinde  miimin  cennette  dile- 
digi  bir  §eye  ol  der  ve  o §ey  olur. 

i§te  bunlar,  ozedeyebildigimiz  kadariyla,  harf  alemlerinin  anlamla- 
nyla  ilgili  kisa  a^iklamadir.  Bunlarda,  koku  ve  zevk  sahiplerine  uyarilar 
vardir. 

Yedinci  kisim  tamamlanmi§tir,  Allah’a  hamd  olsun! 


IKINCI  SIFR 
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IKINCi  FASIL 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’m  Adiyla 

Kelimelerin  Farklila§masim  Saglayan  Harekeler: 

Harekeler  Kii<jiik  Harflerdir 

Harfler  in  harekeleri  altidir,  onlardan 
Allah,  onlarin  benzeri  olarak  kelimeler  ortaya  qi kardv 
Bu  harekeler,  once  ref  (merfiiluk),  sonra  nasb  sonra  kesre 
Bunlar  iraph  harferin  harekeleridir. 

Ardmdan  fletha  sonra  zamme  sonra  kesre  gelir. 

Bunlar,  sabit  harflere  ait  harekelerdir. 

Sozun  esasi  hazftir  ki,  oliim  demektir 

Ya  da  sukundur  (duraganlik),  hareke(t)lerden  olu$an 

Alemlerin  hali  budur.  Bakimz,  dliimlerdeki  garip  hay  at  sirrina! 

(Kelimeler  i$in  Harfler,  Cisimler  ^in  Unsuriar  Gibidir) 

Allah  bizi  ve  seni  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki: 
Harekeler  kii^iik  harfler  diye  isimlendirildigi  igin,  harfler  bolumiinde 
onlardan  soz  edecegimizi  taahhiit  etmi§tik.  Sonra,  gordiik  ki,  harfler 
birbirine  eklenerek  diizenlenip  kelime  -ki  (yara  anlammdaki)  kelem’den 
tiiretilmiftir-  olmadan  harekeler  alemiyle  harfler  aleminin  karifimmda 
bir  yarar  yoktur.  Harflerin  diizenlenmesi,  yaratili§imiz  hakkindaki  §u 
ayetteki  (duruma)  benzer:  ‘Onu  duzenleyip  ruhumdan  ufledigimde.’279  Bu, 
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diizenlendikten  sonra  soz  konusu  harflere  harekelerin  konulmasidir. 
Boylece  (ruh  iifleme  sayesinde)  i$imizden  birisi  insan  diye  isimlendiril- 
digi  gibi  (harflerin  bile§ip  harekelenmesinden  de)  kelime  diye  isimlen- 
dirilen  ba§ka  bir  yaratili§  meydana  gelir.  i§te  kelime  ve  lafiz  alemi,  harf- 
ler  aleminden  boyle  meydana  gelir. 

Binaenaleyh  kelimeler  i$in  harfler,  cisimlerimizin  varligim  ayakta 
tutmak  i$in  su,  toprak,  ate§  ve  hava  gibi  maddelerdir.  (Soz  konusu  un- 
surlarm  bile§iminden)  Sonra  Allah  emrinden  olan  ruhunu  ona  iiflemi§ 
ve  insan  olmuftur.  Nitekim  riizgar  da  istidat  kazandiginda  kendisine 
ruh  iiflenip  cin  oldugu  gibi,  ljiklar  istidat  kazandiginda  ilahi  emirden 
olan  ruhun  iifleni§ini  kabul  ederek  melek  olmu§tur. 

Kelimelerin  bir  kismi  ins  ana  benzer,  bu  kisim  gogunluktur.  Bir 
kismi,  meleklere  ve  cinlere  benzer  ki  her  ikisi  de  cindir  (goriinmezdir), 
bunlar  azinliktir.  Bu  kisma  ornek  olarak,  kesre  yapan  Ba  (ile  anlamin- 
daki  edat)  peki§tiren  ve  kesre  yapan  Lam  (tekit  Lam’i  ve  sebeplilik  bil- 
diren  Lam),  yemin  Vav’i,  Ba’si,  Te’si,  atif  Vav’i  ve  Fe’si,  ki  (koru)  keli- 
mesinin  KaPi,  §1  (susle)  ifadesinin  §in’i,  ve  ‘1  (bilincinde  ol)  kelimesinin 
Ayn’i  gibi  harfleri  verebiliriz.  Bu  ii$  ifade,  vikaye  (korumak,  sakinmak), 
ve§y  (siislemek,  i§lemek)  ve  va’y  (bilin^li  olmak,  §uur)  kelimelerinin 
emir  kipidir.  Bu  tekil  sinifm  di§mdakiler  ise  en  $ok  insana  benzer.  Bu- 
nunla  birlikte  tekil,  insarnn  batimna  benzer.  (^unkii  insanm  batim,  ger- 
$ekte  cindir  (gizlidir) . 

Harekeler  alemi  kendileriyle  hareke(t)lenmi§  zadarm  varligindan 
sonra  -ki  soz  konusu  zadar  harflerden  meydana  gelen  kelimelerdir-  bu- 
lundugu  i$in,  onlara  dair  a^iklamalarimizi  harfler  bolumiinde  yapma- 
dik,  lafizlar  boliimime  erteledik.  Bu  boltimde  zikretmek  istedigimiz  ke- 
limeler, lafizlar  arasinda  yer  aldxgi  i$in  ilk  olarak  harekelerden  genel  an- 
lamda  soz  ettikten  sonra,  genel  anlamda  lafizlardan  soz  etmek,  alemle- 
rini  belirlemek  ve  bu  harflerin  onlarla  ili§kisini  apklamak  istedik.  Ar- 
dindan,  kelimelere  ozgii  harekelerden  soz  edecegiz.  Onlar,  dilin  hareket 
ve  belirtileridir.  Soz  konusu  belirtiler,  yazmm  harekederidir.  Ardindan 
ise  daha  once  belirttigimiz  gibi,  benzerlik  yanilgisi  veren  kelimelerden 
soz  edecegiz. 

Muhtemelen  §oyle  diyeceksin:  Kesre  yapan  Ba  harfi  vb.  tekiller  gi- 
bi bile§iklik  olmaksizin  harekeden  onceki  harflerden  meydana  gelen  bu 
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tekil  alemi  tekilligi  nedeniyle  harflere  katiyordun.  Halbuki  burasi,  bile- 
§iklik,  ba§ka  bir  ifadeyle  kelimeler  bolumiidur? 

Bu  iddiaya  §oyle  cevap  veririz:  Harder  alemi  harekeler  alemi  ol- 
maksizin  tek  ba§ma  var  oldugu  gibi  kesre  yapan  Ba’ya  ruh  ya  da  benzeri 
harder  in  tekillerine  harekeler  in  ruhlan  kendi  ba§larma  var  olsunlar  diye 
iidenmi§  degildir.  Ba  ve  Ba’mn  benzeri  olan  harflere  ruh  ba§kasi  nede- 
niyle iidenmi§tir.  Dolayisiyla  bu  durumda  o (Ba  hard),  bile§iktir.  Bu 
nedenle  ba§lcasina  tamlama  yapihncaya  kadar  bunu  vermez:  Tamlama 
yapildiginda  ise  §oyle  denilir:  Billahi,  Tallahi,  Vallahi.  Vallahi  le- 
a’bedenne  (Yemin  olsun  ki,  ibadet  edeeegim.)  ve  se-abedu  (ibadet  ede- 
cegim).  ‘Uknutt  li-rabbiki  ve’s-cudi  (Rabbine  ibadet  et  ve  secdeye  kapan).’280 
Bu  hard  tamlama  yapmaksizin  tek  ba§ina  kullandigmda  ise  kendisinden 
ba§ka  bir  anlami  yoktur. 

Bile§erek  olu§an  bu  hakikader,  .bile§imle  var  olur,  onun  yok  olma- 
siyla  yok  olur.  (^iinkii  hayvan  (canli),  ancak  kendiliklerinde  akledilir 
olan  tekil  hakikaderin  bilqimiyle  var  olabilir.  Soz  konusu  hakikader,  ci- 
simlik,  beslenme  ve  duyumsamadir.  Binaenaleyh  cisim,  beslenme  ve 
duyu  bir  araya  geldiginde  canhlik  hakikati  ortaya  ^lkar.  Soz  konusu  ha- 
kikat,  tek(  ba§ina  cisimlik  ya  da  beslenme  ya  da  duyu  degildir.  Bu  bile- 
§imden  duyuyu  dii§iiriip  cisimlik  ve  beslenmeyi  birlqtirdiginde,  artik 
ona  (hayvan  degil)  bitki  dersin.  Bu  ise  ilk  hakikatten  farkh  ba§ka  bir 
hakikattir. 

Zikrettigimiz  bu  tekil  harder,  bu  diger  lafzi  bilqimde  etkindir.  Soz 
konusu  bile§imi,  duyamn  ancak  bu  bilefim  sayesinde  anlayabilecegi  ha- 
kikaderi  ortaya  ^lkartmak  i^in  olu§turmu§uzdur.  Bu  nedenle  o bile§im- 
de  etkin  olan  tekilleri,  ulajilsm  diye  sizin  i$in  cin  (goriinmezlik  alemi) 
gibi  ruhani  aleme  benzettik. 

Insanm  §u  dort  hakikat  arasmda  tasarrufta  bulimdugunu  gormez 
misin:  Kendi  hakikati,  rabbani  hakikat,  §eytani  hakikat  ve  meleki  haki- 
kat. Bu  hakikader  hakkmda  yeterli  a^iklama  elinizdeki  kitabin  hatirala- 
rm  bilinmesi  boliimunde  gelecektir.  Kelimeler  aleminde  bu  durum, 
harderden  birisinin  kelimeler  alemine  girip  hakikatinin  gerektirdigi  §eyi 
onda  meydana  getirmesidir. 

Soyledigimizi  anla  Allah  bize  ve  size  kelimelerinin  sirlarmi  ogret- 
sin! 
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NUKTE  VE  i§ARET 

(Kelknin  Turleri:  Zat,  Fiil  ve  Rabita) 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyumr:  ‘Bana  cevamiu’l-kelim  (biitiin  haki- 
katleri  toplama  ozelligi)  verildi.’  Allah  ise  §oyle  buyurur  '(Isa)  O’nuti  ke- 
limesidir,  onu  Meryem’e  aktardi)28'  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur: 
‘Rabbinin  kelimelerini  ve  kitaplarim  tasdik  etmi$tir.m2  §oyle  denilir:  Hirsi- 
zm  elini  Hiikiimdar  kesti,  hirsizi  hiikiimdar  dovdii.  Kim  hiikiimdarin 
emrinden  bir  §ey  alirsa  ger^ekte  veren  hiikiimdardir.  Hz.  Muhammed, 
hi^birisi  di§arida  birakilmamak  iizere,  alemin  biitiin  kelimelerini  (haki- 
kat)  Allah’tan  almi§tir.  Bu  meyanda  Allah,  Hz.  Peygamber’e  onlarm  bir 
kismini  dogrudan  aktarmi§tir.  Bu  kisma  ornek  olarak  meleklerin  ruhlan 
ve  ulvi  alemin  biiyiik  kismmi  verebiliriz.  Bir  kismini  ise  kendi  emrinden 
aktarmi§tir.  Boylece  bir  §ey,  vasitalardan  (dolayh)  meydana  gelir.  Bu 
kisma  ornek  olarak,  tespih  eden  ve  dven  bir  ruh  olarak  uzuvlarmda  do- 
la§mcaya  kadar  pek  90k  a§amadan  ve  alemlerdeki  yer  degi§tirmelerden 
sonra  sana  ula§an  ^ift^inin  bugdayini  verebiliriz.  Ornegimizdeki  bug- 
day,  her  alemde  o alemin  bireylerinin  §ekline  gore  kaliptari  kaliba  girer. 
Boylece  her  §ey,  cevamiu’l-kelim  verilmi§  olana  doner. 

Israfil,  iifleyecegi  §eyi  Hakka  izafe  edilen  Muhammedi  hakikatten 
iifler.  Israfil’in  iiflemesi  hakkinda  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  gun  sura  iifle- 
riz.’283  Burada  kelime,  birinci  ^ogul  zamirle  Hakka  izafe  edilmi§tir.  Ayet 
ii^iincii  tekil  §ahis  ve  me^hul  sigayla  da  okunmu§tur  (iifler  ya  da  iiflenir 
anlammda  yenfah  ve  yunfah).  Ufleyen  israfil  oldugu  halde,  Allah  iifle- 
meyi  kendi  nefsine  izafe  etmi§tir.  O halde  iifleme  israfil’den,  kabul  ise 
suretlerdendir.  Bu  ikisinin  arasmda  Hakkin  sirn,  adeta  iki  kelime  ara- 
smdaki  bag  (rabita)  gibi,  iifleyen  ve  iiflemeyi  kabul  eden  arasmdaki  an- 
lamdir.  i§te  bu,  ne  iifleyenin  ne  de  iiflemeyi  kabul  edenin  bilebildigi  en 
nezih  ve  mukaddes  fiil  sirndir. 

Ufleyene  dii§en  iiflemek,  ate§in  gorevi  yanmak,  kandilin  gorevi  (iif- 
lendiginde)  sonmektir.  Yanmak  ve  sonmek,  ilahi  sir  sayesinde  ger^ekle- 
§ir:  ‘Ona  iifledi  ve  AUah’in  izni  ile  ku$  oldu.’28*  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  buyu- 
rur: ‘ Sur’a  uflenir  ve  Allah’in  diledikleri  harig  yerlerde  ve  goklerdeki  herkes 
bayilir.  Sonra  ona  bir  deja  daha  uflenir  bir  anda  ayaga  kalkip  bakimrlar.,28S 
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Ufleme  bir  oldugu  gibi,  ufleyen  de  birdir,  farkhhk  istidat  nedeniyle  iif- 
lenilen  §eydedir.  Ufleyen  ile  iiflenen  arasindaki  ilahi  sir,  her  durumda 
gizlenmiftir. 

Ey  karde§Ierimiz!  Bu  ilahi  durumu  iyice  anlaymiz.  ‘Biliniz  ki,  Allah 
aziz  ve  hakimdir™6  H19  kimse  uluhiyetin  mahiyetinin  bilgisine  ula§a- 
maz.  Uluhiyete  de  idrak  edilmek  yara§maz.  ‘(Uluhiyet),  idrak  edileme- 
yecek  kadar  a§kin  ve  yiicedir.’  Biitiin  alem  ba§indan  sonuna  kadar  birbi- 
riyle  simrlanmi§tir.  Alemdeki  §eylerin  bir  kismi  digerine  ibadet  eder, 
bilgileri  kendilerinden  kendilerine  donuktiir.  Onlarin  hakikatleri,  algila- 
yamadiklan  ilahi  sir  vasitasiyla,  birbirlerinden  ?ikar  ve  yine  onlara  do- 
ner. Otoritesinde  ortaksiz  ve  iyiliginde  denksiz  Allah  miinezzehtir.  ‘Aziz 
ve  hakim  AUah’tan  ba$ka  ilah  yoktur.’287 

Ku§atici  bilgi,  varlik  sirrinm  tahsis  edildigi  ilahi  nur,  kubbenin  di- 
regi,  Ar§’in  ^atisi,  her  §eyin  varlik  sebebi  olan  cevamiu’l-kelim,  yani  Hz. 
Muhammed’i  anladiktan  sonra  bilmelisiniz  ki:  Allah  sizi  ba§ariya  erdir- 
sin!  Harfier  aleminden  cevamiu’l-kelim  ii<;  §eydir.  Kendi  ba§ina  varligmi 
siirdiiren  hi^bir  §eye  muhta^  olmayan  zat,  kendi  ba§ina  varligmi  siirdii- 
remeyen  ve  bu  miistagniye  (zengine)  muhta^  zat.  Ancak  bu  muhta^ 
zattan  bir  nitelik  miistagni  zata  doner.  Bu  nitelik  muhta^  zatin  kendi- 
siyle  nitelendigi  ve  ozii  geregi  talep  ettigi  niteliktir.  Qiinkii  soz  konusu 
niteligin  onun  adma  sabit  olmasi,  bu  muhta^  zatin  kendisine  e§lik  et- 
mesine  baghdir.  Dolayisiyla  kendi  ba§ina  varligmi  siirdiiren  miistagni 
zat  ^in  de  bir  a9idan  yoksunluk  ge9erli  olmu§tur.  U9iinciisii  ise  iki 
miistagni  zat  veya  iki  muhta9  zat  veya  bir  muhta9  bir  miistagni  zat  ara- 
smdaki bagdir.  Bu  baglayici  zat,  o iki  zatin  varligina  muhta9tir. 

Yonleri  farkli  olsa  bile,  her  §eyin  birbirine  muhta9  olmasi  yoniin- 
den  yoksunluk  ve  muhta9lik,  biitiin  zatlarda  bulunur.  Mutlak  anlamda 
miistagnilik  sadece  Allah’a  ait  olabilir.  Allah,  zati  yoniinden  zengin  ve 
oviilendir.  Bu  noktada  zenginligi  zat,  fakirligi  ise  fiil,  olay  (hades)  diye 
isimlendirebiliriz.  Launch  zat  ise  aradaki  bagdir  (rabita) . 

Kelimeler  U9  kisimdir:  Zat,  fiil  ve  bag.  Bu  U9  §ey  cevamiu’l- 
kelim’dir.  Zat  cinsi  altma  pek  90k  zat  tiirii  girer.  Aym  §ekilde,  fiil  ve 
bag  cinsi  altina  da  pek  90k  §ey  girer.  Bu  tiirlerin  ayrmtismi  ve  baglamla- 
rim  elinizdeki  kitapta  a9iklamaya  gerek  duymuyoruz.  Onlar  hakkmda 
Tefsiru’l-Kur’an  adh  kitabimizda  geni§9e  soz  etmi§tik. 
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Soyledigimiz  §eyi  mukayese  etmek  istersen,  nahivcilerin  sozlerine 
ve  kelimeyi  isim,  Fiil  ve  harf  diye  simflamalarina  bakmalism.  Aym  §ekil- 
de,  mantik^ilarin  tasnifine  de  bakabilirsin.  Nahivcilerde  isim  bizdeki 
zat,  onlardaki  fiil  bizdeki  fiil,  onlardaki  harf,  bizdeki  bagdir.  Bizim  fiil 
dedigimizin  bir  kismi,  hatta  hepsi  kiyam  (ayaga  kalkmak),  kuud  (otur- 
mak)  ve  dar  (ev)  gibi  isimlerdir.  Onlar  fiili  §oyle  tammlar:  Belirli  bir 
zamanla  simrlanmi§  kelime.  Biz  ise  kelinieler  ile  bulunduklan  hal  iizere 
hakikadere  gore  olmayi  kastettik.  Boylece  kiyam  ve  kame  ve  yekumu  ve 
kum  (kalkmak,  kalkti,  kalkar  ve  kalk)  kelimelerini  fiil  saydik  ve  onlari 
belirli  ve  belirsiz  zamanla  birbirinden  ayirt  ettik. 

(Zeccacfriin  Mastar  Hakkindaki  Teorisi) 

Zeccaci  bunun  farkina  varmif  ve  §oyle  demi§:  cSoz  gelimi  kiyam 
(kalkmak)  gibi  bir  fiildir,  mastardir.’  Zeccaci  onunla  fiilin  oznesinden 
meydana  gelen  §eyi  kastetmiftir.  ‘Bu  ise  fiil  ismidir.’  Burada,  kiyam,  ya- 
ni  bu  kelimenin  sayesinde  kaim  (ayakta  duran)  diye  isimlendirilen  ha- 
reketliden  meydana  gelmi§  belirli  bir  hareketin  ismi  oldugunu  kast  edi- 
yor.  i§te  bu  duru§,  varliginm  haline  gore  kiyam  (kalkmak),  ger^ekle^- 
mesi  ve  yok  olmasina  gore  kame  (kallcti),  ger^ekle^me  vehmine  gore 
yekumu  ve  kum  (kalkar  ve  kalk)  diye  isimlendirilen  §eydir.  Bu  fiil,  her 
zaman  bir  harekedide  bulunur.  Dolayisiyla  o,  tek  ba§ina  varligini  siir- 
dviremez. 

Zeccaci  §oyle  ekler:  ‘Fiil  ondan  tiiretilmi§tir.’  Burada,  ayakta  duran 
harekediden  meydana  gelen  fiilin  kendisini  degil,  kame,  yekumu  lafzmi 
kast  ediyor.  ‘U^imcii  tekil  §ahis  zamiri,  fiil  ismi  -ki  ornekte  ayaga  kalk- 
maktir-  lafzma  doner  ve  kiyam’dan  alinmiftir.  (^iinkii  ona  gore,  nekre 
(belirsizlik)  marifeden  (belirliden)  oncedir  ve  belirsiz  olan  nekre,  smir- 
lanmi§  olan  marifedir.  Kalkma,  zamam  belirsiz  olandir.  Kalkti,  §art  eda- 
ti  kendisine  dahil  olsa  bile,  zamam  belli  olandir.  Kalkar  ise  olumsuzluk 
edati  Lem  kendisine  dahil  olsa  bile,  zamam  belli  olandir. 

Bu,  ‘ogelere  ayri§tirma,  bile§imin  alt  dalidir’  diyen  ki§inin  gorii§ii- 
diir.  Ona  gore  bile§ik,  bile§ik  var  olmu§tur. 

Ayirimi  kabul  eden  kifinin  g6rii5iine  gore  ise  bile§iklik  sonradan 
gelir.  Onun  gorii§iinii  destekleyen  rivayeder  daha  9oktur.  (Jiinldi  daha 
yaygin  olan  marifenin  nekreden  once  geldigi  ve  soz  gelimi  Zeyd  lafzi- 
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nin  belirli  bir  §ahis  19m  konulup  sonra  lafizda  ortaklik  nedeniyle  nekre- 
ligin  ortaya  ^lktigidir.  Boylelikle  nitelik,  bedel  ve  benzeri  §eylerle  tamm- 
lama  yapmaya  gerek  duyulmu§tur.  O halde  muhakkiklere  gore  marife, 
daha  oncedir.  Ger9i,  diger  goriiflerin  de  hakli  bir  tarafi  olsa  bile,  bu  go- 
rily daha  dogrudur. 

(Cismani  ve  Ruhani  Harekeler) 

Bize  ve  meseleleri  bizim  gibi  ele  alip  yiice  mertebemize  yiikselenle- 
re  gelince,  bizim  gayemiz  ba§ka  bir  §eydir.  Bizim  g6rii§umiiz,  baginti 
ve  gorelilikler  ve  a^iklamasi  uzun  siirecek  kimi  yonleri  diklcate  almanm 
di§inda  genel  anlamda  o ikisinden  birisi  degildir.  Soz  konusu  yonleri 
ba§ka  kitaplarda  a^ikladigimiz  igin  bu  kitapta  tekrara  gerek  yoktur. 

Oyleyse  harekelerin  iki  lasma  aynldigmi  belirtelkn:  Cismani  hare- 
ke(t)  ve  ruhani  hareke(t).  Cismani  hareketin  pek  90k  tiirii  vardir.  Bim- 
lar  elinizdeki  kitapta  zikrediiecektir.  Ruhani  harekenin  pek  90k  tiirii 
vardir.  Bu  kitapta  onlardan  sadece  soylenmi?  ve  yazili  soziin  harekele- 
rinden  soz  edecegiz. 

Rakamsal  harekeler  cisimlere  benzer.  Lafzi  harekeler  ise  onlar  19m 
ruhlar  gibidir.  HarekelUer,  iki  kisimdir:  Duragan  ve  degifken.  Degi§ken 
biitiin  harekelerle  veya  bir  lasmiyla  harekelenendir.  Biitiin  harekelerle 
harekelenenlere  ornek  olarak  Zeyd  kelimesinin  Dal  harfi,  bir  kismiyla 
harekelenenlere  munsanf  (harekelenebilir)  olmadildan  durumlarda, 
gayr-i  munsarif  isimler  verilebilir.  Qiinkii  onlar,  Ahmed  kelimesinin  Dal 
harfi  gibi  belirsizlik  ve  tamlamada  harekelenebilirdir.  Duragan  olanlar 
ise  haulai  (§unlar),  hazani  (§u  ikisi)  i§aret  zamirleri  gibi  mebni  isimler, 
Ze,  Ya  gibi  irab  harfinden  once  gelen  isimlerin  harfleri  gibi  bir  tek  ha- 
rekeye  sahip  ve  ondan  ayrilmayan  harekelilerdir. 

Bilmelisin  ki : Harekelerin  felekleri,  telaffuz  ve  yazida  iistiinde  bu- 
lunduklan  harflerin  felekleridir.  Burada  ona  bakmiz!  Onlarm  da  - 
harflerin  oldugu  gibi-  yalinlari,  halleri  ve  makamlari  vardir.  Bunlan  Al- 
lah’in  izni  ile  harfler  ilmiyle  ilgili  el-Mebadi  adli  kitabimizda  zikrediyo- 
'ruz.'  , 1 ■ 

Degi§me  ve  duraganlik  zat  i9in  sabit  oldugu  gibi,  aym  §ekilde  fiil 
ve  bag  i9in  de  sabittir.  Fakat  o ikisi  i9in  bu  durum  ozellikle  ref  ve  nasb 
durumunda  ve  niteligin  ve  betimlemenin  du§iilmesi  halinde  soz  konu- 
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sudur.  Boylece  bag  bile§imini  olu§turma,  iki  durumdan  kaynaklanabilir: 
birincisi  muvafakat  ve  istiare,  ikincisi  zorunluluktur.  Muvafakat  -ki 
uyu§ma  demektir-  nedeniyle  terkip,  haze’bnumun,  raeytii’bnemen  ve 
acebtii  mine’b-nemin  gibi  terkiplerdir  (Muvafakatin  nedeni  aradaki  Eli- 
fin  kaldirilarak  dogrudan  sonraki  harfe  baglanmasidir).  istiare  nedeniy- 
le terkip,  yer  degi§tirme  hareketidir.  Ornek  olarak  yer  degi§tirme  yapa- 
rak  okuyan  ki§inin  kiraatine  gore,  kade  flaha  ciimlesindeki  Dal  harfmi 
verebiliriz.  Zorunlu  terkip,  iki  sakin  harfm  bir  araya  gelmesi  nedeniyle 
olu§an  harekelemedir.  , 

Bazen  hareke,  zati  terkipte  uyma  harekesi  olabilir.  Ger$i  biitiin 
harflerin  asli,  bizdeki  fitrat  gibi,  yerle§ildiktir  (temldn)  Id,  o da  mebni- 
hktir.  Burada  dii§iinen  ki§i  i$in  sirlar  varchr.  Anne-baba,  insani  mutlak 
anlamda  fitrattan  degil,  §artli  fitrattan  ayirir.  I§te  harfler  de  boyledir. 
Qiinkii  onlar  da,  kendi  makamlarinda  yerle§iktir,  oradan  ayrilmaz,  sabit 
ve  mebnidir.  Biitiin  harfler  kendi  hallerinde  duragandir.  Konu§an,  i^in- 
deki  §eyi  dinleyene  ula§tirmak  istemi§,  bu  nedenle  degi§iklige  ihtiya^ 
duymu§,  felegi  hareketlendirmi§tir.  Soz  konusu  felek,  Ebu  Talib’e  gore 
harekelerin  kendisinden  meydana  geldigi  §eydir.  Ba§kalarma  gore  ise 
once  bu  felek  gelir,  lafiz  veya  rakam  ise  ondan  meydana  gelmi§tir.  Bu 
konu,  hakikatleri  gormek  isteyen  miiritlerin  ara§tiracagi  bir  konudur. 

Biz  ise  ne  sadece  Ebu  Talib’in  gorii§iinii  benimseyip  kendimizi 
onunla  smirlanz  ne  de  ba§kasinm  g6rii§iinu  soyleyip  kendimizi  onunla 
smirlariz.  (Jiinkii  onlarm  her  birisi,  belli  bakimlardan  dogruyu  soylemi§, 
ama  tamamlamami§tir. 

Ben  §unu  derim:  ilk  ilahl  hakikatler,  Ebu  Talib’ten  ba§kasma  gore 
eserlerin  mahallerine  yoneldikleri  yoniin  aymsiyla  ulvi  feleklere  yonel- 
mi§tir.  Her  birisi  kendi  mertebesinde  bir  hakikati  kabul  eder.  Bu  felek- 
ler  -Ebu  Talib’ten  ba§kalarma  gore-  latiflikte  hakikatlere  daha  yakin  ol- 
duklari  i^in  kabulleri  daha  hizli  olmuftur.  Qiinkii  onlar  ba§ka  bir  §eyle 
me§gul  olmadigi  gibi  mahalleri  de  ilgilerin  kirlerinden  armmi§tir.  Qiin- 
kii  mahal  nezihtir.  Bu  nedenle  (Ebu  Talib’ten)  ba§kalari  onu  etkin  se- 
bep  saymi§ttr. 

Bu  gorii§ii  ileri  siiren  ki§i  ke§ke  §unu  bilseydi:  Bu  ilk  hakikatler,  la- 
tiflikte kendilerine  uygun  -ki  onlar  insan  nefesleridir-  §eylere  yonelmi§, 
boylelikle  nefesler  aleminin  kendisine  uygun  oldugu  ulvl  felek  hareket 
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etmi§tir  -ki  bu  Ebu  Talib’in  gorii§iidur-.  Sonra  da  bu  ulvi  felek,  arala- 
rindaki  miinasebet  nedeniyle,  belirli  bir  gaye  ile  istenilen  organi  hareket 
ettirmiftir.  <£unku  ulvi  felek  litif  olsa  bile,  nefes  alemimizin  aksine,  yo- 
gunlugun  ilk  derecesinde  ve  latifligin  son  derecesindedir. 

Boylece  gorii§ler  uzla§mi§tir.  Qunkii  bizde  ve  yolumuzda  gorii§  ay- 
riligimn  bulunmasi  dogru  degildir.  Fakat  hakikatin  bir  kismi  a^ik,  bir 
kismi  ise  daha  apktir.  Artik  ifaret  ettigim  §eyi  anla  ve  iyice  ogren.  (^iin- 
kii  o,  ilahi  sirlarm  en  biiyuklerinden  §a§ilacak  bir  sirdir.  Bu  meseleye 
Ebu  Talib  el-Mekki  Kutu’l-Kulub  isimli  kitabinda  i§aret  etmi§tir. 

(Harfler  Aleminde  Sabitlik  ve  Degijkenlik) 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki,  konu§an  ki§i,  maksadini  anlatmak 
ipn  bir  degifiklige  gerek  duyar,  harfler  ve  harekeler  Aleminde  istedigi 
§eyi  yerine  getirmeye  elveri§li  harf  ve  harekeler  bulur.  Qiinku  harfler  ve 
harekelerin,  hallerinden  aynlmayacaklarini  ve  hakikaderinin  batil  olma- 
yacaguu  bilir.  Konu§an  ki§i  ise  gergekte  degiftirmedigi  halde,  harfi  de- 
gi§tirdigini  zanneder.  Bunun  kanitx  §udur:  Zeyd  kelimesinin  De’sine 
Dal  harfi  olu$u  bakumndan  dikkade  bakarsin.  Ardindan  soz  gelimi  ka- 
me  (kalkti)  fiilinden  sonra  gelmesi  apsindan  bakarsin.  Ona  veya  bir  ey- 
lemini  bildirdigin  herhangi  bir  fiile  odaklafirsin.  Bu  durumda  o harfe 
sadece  (fiilin  oznesi  oldugunu  gosteren)  ref  harekesini  verebilirsin. 
Boylece  Dal  harfi,  iizerinde  var  oldugu  mebnilikte  kalmayi  siirduriir. 

Oznenin  (failin)  De’sinin  meful  ya  da  mecrur’un  De’sinin  ayni  ol- 
dugunu zanneden  ki§i,  meseleyi  kari§tirmi§tir.  Aynca  o,  ilk  kelimenin 
ikincinin  benzeri  degil,  ayni  olduguna  inanmiftir.  Kufkusuz  varhkta 
boyle  bir  feyin  olabilecegine  inanan  ki§i  dogrudan  uzakla§mi§tir.  Takdir 
edilmi§se  ve  bize  ilham  edilirse  bu  konudan  lafizlar  boliimunde  kismen 
soz  edecegiz. 

Her  §eyde  asil  olan  §eyin  sabitlik  oldugu  ortaya  5ikmi§tir.  Kulu 
gormez  misin:  Onun  sabidigi  ve  miilkiyet  hakki,  sadece  kulluktadir. 
Kul  herhangi  bir  gun  rabbani  bir  nitelikle  nitelenirse  onun  kulda  odiin? 
olarak  bulundugunu  soyleme!  Fakat  kuldan  o niteligi  kabul  eden  haki- 
kate  bak!  Bu  durumda  soz  konusu  hakikatin  o nitelikte  sabit  oldugunu 
goriirsiin.  O hakikatin  varhgi  her  ne  zaman  ortaya  $ikarsa  soz  konusu 
ozellikle  siislenir. 
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Sakin  §unu  iddia  etme:  Bu  kul,  Rabbinin  ozelligi  sayesinde  kendi 
ozelliginin  di§ina  gikmi§tir.  (^iinkii  Allah  kendi  niteligini  gikartip  ona 
vermi§  degildir.  Burada,  sadece  gergek  bilgiye  ula§mami§  kimseye  gore, 
lafiz  ve  anlamda  benzerlik  gergekle§mi§tir.  Boylece  o,  §unu  iddia  eder: 
‘Bu,  budur  (Kul  Rab’dir).’  Ku§kusuz  biz,  kulun  O olmadigini  ogren- 
dik.  Binaenaleyh  Hakka  kul  olmak  yara§madigi  gibi  kul  da  Hak  olamaz 
ki  kendisine  yaira§mayan  ki§ide  Rabbani  bir  ozellik  odiing  ve  emanet 
olarak  bulunsun.  Biitiin  bunlar,  eksik  degerlendirmedir  ve  hakikatleri 
algilamaktan  kor  olan  ki§inin  soziidiir.  Qiinkii  bu  durum  kaginilmazdir 
ve  bu  ona  gereklidir:  Ba§ka  bir  ifadeyle  Rab,  kul  degildir. 

Ger^i  Allah  hakkmda  ‘O,  bilendir’  denilebildigi  gibi  kul  i^in  de  o 
bilendir  denilebilir.  Allah  (ve  kul)  i^in  diri,  irade  eden,  i§iten,  goren  ve 
diger  nitelik  ve  algi  vasitalarma  sahip  de  denilebihr.  Binaenaleyh  tamm- 
da  Haklon  hayatini  kulun  hayati  yapmaktan  sakm.  Aksi  halde  bir  takim 
imkansizhklarla  yiiz  yiize  gelirsin.  Rabbin  hayatmi  rububiyetin  (rablik), 
kulun  hayatmi  olu§un  hak  ettigi  §ekilde  tanimlarsan,  hig  ku§kusuz  kul 
igin  diri  olmak  gerekir.  Kul  igin  bu  miimkiin  olmasaydi,  Hak  kendisin- 
den  ba§kasina  emreden  ve  hiikiimran  olamazdi.  Hak,  emredilen  ve  ezi-v 
len  olmaktan  miinezzehtir!  O halde  emredilen  ve  ezilenin  ba§ka  bir  §ey' 
ve  ba§ka  bir  varlik  oldugu  sabit  iken,  onun  diri,  bilen,  irade  eden  ve 
kendisinden  istenilen  §eyi  yerine  getirebilecek  bir  §ey  oimasi  gereldr.  i§- 
te  hakikader,  bu  hiikmii  verir. 

Buna  gore,  haza  (bu!)  zamirindeki  He  harfi  gibi,  kendi  harekesin- 
den  ba§kasim  kabul  etmeyen  harf  vardir.  Cisimsel  ve  ruhsal  sureti  agi- 
sindan  ise  iki  ve  iig  hareke  kabul  eden  harf  vardir.  Buna  ornek  olarak 
lehu,  lehi  ve  bihi’deki  He  harfini  verebiliriz.  Nitekim  sen  de,  nefsinle 
utanma  duygusunu,  suretinle  kizarmayi  ya  da  nefsinle  korkma  duygu- 
sunu  ve  suretinle  sararmayi  kabul  edersin.  Elbise  farkli  renkleri  kabul 
eder.  O halde,  geriye  arazlari  kabul  eden  hakikati  ortaya  gikarmak  kal- 
mi§tir:  Acaba  o hakikat,  tek  midir  yoksa  onun  ozeUigi ; varlik  ve  yokluk 
halinde  arazlar  gibi  midir?  Bu  sorun,  akilcilarm  ara§tirma  konusudur. 
Biz  ise  onu  ara§tirmaya  gerek  duymayiz  ve  ona  iltifat  etmeyiz.  (^iinkii 
bu  konu,  derin  bir  deryadir.  Miirit  o konuyu  ke§f  yolundan  ogrenmeye 
sevk  edihr.  ^iinkii  bu  konu,  ke§fe  gore  kolay  akla  gore  getindir. 
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Sonra  konuya  doniip  deriz  ki:  (a)  Harf  ile.var  olan  faillik  hakikati- 
ne  gelince  (ozne  ya  da  miipteda)  bu  durum,  fiilin  dilde  ozel  bir  yapiya 
tahsis  edilmesiyle  ger^ekle^ir.  Boylece  ‘kale  Allahu’  (Allah  dedi)  dersin. 
(b)  Fiilden  talep  ettigin  bir  hakikat  harfte  bulundugunda  ise  o hakikat 
nezdinde  fail  ile  mansup  ya  da  meful  diye  -veya  hangi  ismi  verirsen  ver- 
isimlendirilir.  Bu  ise  kendisinden  yardim  istemen  ya  da  kendisini  ama9- 
lamana  baglidir.  Nitekim  Allah,  beni  kendisiyle  sorumlu  tuttugu  fiih 
yerine  getirmemi  ister.  Binaenaleyh  Allah  bana  ancak  benim  dua  et- 
memden  sonra  verdigi  i^in,  istegim  ya  da  vaadi  nedeniyle  istememin 
yerini  alan  halim,  (ger^ekte)  onu  bana  verdirmi§tir.  (Soz  konusu  vaade 
ornek  olarak)  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Muminlere  yardim  etmek  uzerimize 
bor(tur.’m  Boylelikle  benim  Allah’in  yardimmi  istemem,  bunu  bana  em- 
retmesinden  kaynaklamrken  onu  bana  vermesi  ise  benim  onu  istemem- 
den  kaynaklamr.  Boylece  ‘daavtii  Aliahe’  (Allah’a  dua  ettim)  dersin  ve 
(Allah  kelimesindeki)  H harfini  mansup  yaparsm.  Halbuki  o,  daha  once 
merfix  idi.  Boylelikle  harekeler  sayesinde,  hakikatlerin  farklila§tigmi  og- 
rendik.  Bazi  insanlarm  dilinde  bu  terim  sabittir. 

Bu  durum,  soyleyen  bizden  ba§kasi  oldugunda  boyledir.  Biz  s5z 
konusu  oldugumuzda  ise  once  hakikaderi  biliriz  ve  ozel  feleldere  gore 
onlari  gereken  feleklere  yerle§tiririz.  Konu^an  herkes  bu  mesabededir. 
Bu  ayrmtiyi  bilmese  bile  herkes,  farkinda  olmadan  bunu  bilir.  (^iinkii 
telaffuz  edilen  §eyler,  ya  bir  anlama  delalet  eden  lafizdir.  Lafzi  ara§tiran 
kimse  bu  meyanda,  §unu  ara^tirir:  Lafzm  delalet  ettigi  §ey  nedir?  Boy- 
lece konu§amn  kastetmi§  oldugu  anlami  gormek  ister.  Ya  da  herhangi 
bir  lafizla  delalet  edilen  bir  anlamdir.  Bu  durumda  konu§an,  ogrendigi 
§eyden  haber  verendir  ve  onun  dilbilgisi  hatasina  dikkat  etmeyiz.  ^iin- 
kii  onun  felekleri,  inceledigimiz  felekler  degildir.  Aym  zamanda,  bir 
kavmin  degil  de  ba§ka  bir  kavmin  yazidan  harekeleri  dii^mesinin  nede- 
ninden  de  sarf-i  nazar  ettik:  Bunun  sebebi  nedir?  Nereden  kaynaklamr? 
Biitiin  bunlar,  el-Mebadi  ve’l-Gay&t  isimli  kitapta  ayrmtili  ele  ahnmi§tir. 
^iinkii  elinizdeki  kitabm  gayesi,  elden  geldigince  ozedeme  ve  kisa  anla- 
timdir.  Bizim  gibi  siz  de  hakikaderi  ve  ruhlar  ve  anlamlar  diinyasim  og- 
renseydiniz  hi^  ku§kusuz,  biitiin  hakikaderi,  ruh  ve  manalari  kendi  mer- 
tebesinde  gorebilirdiniz.  Bunu  anla  ve  dikkate  al!  Ku§kusuz  biz,  hareke- 
lerin  hakikaderinin  verdiklerinden  bu  kitaba  yara§anlarin  bir  kismmi 
zikrettik. 
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Sozii  burada  kesip,  tekrar  zikretmi§  oldugumuz  kelimelerin  bilin- 
mesine  doniiyoruz.  Bu  kelimelere  ornek  olarak  istiva,  eyne  (nerede),  fi 
(ifinde),  kane  (idi),  giilmek,  sevinmek,  §a§irmak,  bikmak,  ne§elenmek, 
beraberlik,  goz,  el,  ayak,  yiiz,  suret,  ba§kala$mak,  ofke,  haya,  rahmet 
(salat),  ferag  vb.  gibi  Kur’an  ve  hadiste  yer  alan  ve  te§bih  ve  tecsim  (ci- 
simle§tirme)  vehmi  veren  kelimeleri  sayabiliriz.  Ayrica  ozellikle  akilda 
teorik  dii§iinceye  gore  Allah’ a yara§mayan  ifadeleri  verebiliriz. 

(Kur’an  ve  Hadiste  Te$bih  ve  Tecsim  Vehmi  Veren  Lafizlar) 

Kur’an  Arap^a  indirildigi  i^in  Arap^adaki  ozellikler  onda  da  bulu- 
nur.  Araplar  ancak  a§ina  olduklari  kelimelerle  indirildiginde  vahyi  anla- 
yabilecegine  gore,  bu  kelimeler  Kur’an’da  oyle  yer  almi§tir.  Nitekim  Al- 
lah bu  konuda  §oyle  buyurur:  ‘Sonra  yak]a$mi$  ve  sarkmiy  Yaym  iki  ucu 
kadar  veya  daha  yakin  olmuy™''  Araplarda,  hiikiimdarlar  en  yakm  ve  en 
saygin  kolesini  kendisine  bu  mesafede  oturttugu  i<pn,  bu  hitaptan  Hz. 
Muhammed’in  Rabbine  olan  yakmligi  anla§ilmi§tir.  Araplarm  bu  keli- 
meden  yakinliktan  ba§ka  bir  §ey  anladigmi  du§immiiyoruz.  Akim  kesin 
kaniti  ise  sinir  ve  mesafeyi  reddeder.  Dolayisiyla,  bu  boliimiin  ardmdan 
gelecek  ii^iincii  boliimde,  bu  gibi  lafizlarm  ifade  ettigi  benzerlikten  Al- 
lah’i  tenzih  etmekten  soz  edecegiz. 

(Araplara  Gore  Lafizlar) 

Araplara  gore  lafizlar  dort  kisimdir:  Birbirinden  ayri  (mlitebayin) 
lafizlar:  Bunlar,  isimlendirilenleri  ^ogalmayan  isimlerdir.  Ornek  olarak 
deniz,  anahtar  ve  makas  gibi  isimleri  verebiliriz.  Ikinci  kisim,  e§it  an- 
lamli  (miitevati)  lafizlardir.  Bunlar,  herhangi  bir  tiiriin  bireylerine  ve- 
rilmek  iizere  uzla§ilmi§  e§it  anlamli  lafizlardir.  Bu  kisma  ornek  olaralc, 
adam  ve  kadm  lafizlarini  verebiliriz.  Ugiincii  kisim  ise  e§  adli  lafizlardir. 
Bunlar,  aym  kipte  olduklari  halde  farkli  anlamlara  verilebilen  lafizlardir. 
Ornek  olarak  ayn  (goz,  pinar,  hakikat  gibi  farkh  anlamlara  gelir),  min- 
ted (alici,  mu§teri  gezegeni  gibi  90k  anlamli  kelime)  ve  insan  (insan, 
parmak  ucu  ve  insanii’l-ayn,  yani  goz  bebegi  anlamma  gelir)  kelimele- 
rini  verebiliriz.  Dordiincii  kisim,  e§  anlamli  lafizlardir.  Bunlar  farkli  kip- 
lerle  tek  anlamda  kullanilan  lafizlardir.  Bu  kisma  ornek  olarak,  esed- 
hizbir-gazanfer  (aslan  anlamma  gelen  U9  ayn  kelime),  seyf-hisam-sarim 
(kili<9  anlamma  gelen  119  ayri  kelime),  hamr-rahik-sahba-handeris  (§arap 
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anlaminda  dort  ayri  kelime)  kelimeleri  verebiliriz.  T§te  bu  dort  kisim, 
dogalarda  sogukluk,  sicaklik,  kuruluk  ve  yafiik  ana  oldugu  gibi  lafiz  ale- 
mindeki  analardir. 

Bu  baglamda  miite§abih,  miistear  ve  menkul  lafizlar  da  vardir. 
Bunlarin  hepsi,  terim  itibariyla,  belirtilen  ana  kisimlara  doner.  Qiinku 
miite§abih  hakkinda  §oyle  denilebilir:  Miite§abih,  lafzrn  tiirlerinden  be- 
hind tiirdiir.  Ornek  olarak  i§ik  kelimesini  verebiliriz.  I§ik,  hem  bilinene 
ve  hem  de  kendisine  benzeyen  bilgiye  denilebilir.  Bilginin  i§iga  benze- 
me  yonii,  duyulu|-  bir  §eyin  ortaya  ?ikarnimasinda  gozle  i§igin  ilifkisin- 
de  oldugu  gibi,  i?  goziiniin  onun  vasitasiyla  bilinene  ula§masidir.  Bu 
benzerlik  dogru  oldugunda,  bilgi  i§ik  diye  isimlendirilmi§  ve  buradan 
ortak  anlamh  lafizlara  katilmi§tir.  O halde  higbir  lafiz,  bu  ana  lafizlar- 
dan  ayrilmaz.  I§te,  bu  bahsi  inceleyen  herkesin  tanimi  budur. 

Biz  ise  bu  konuda  onlarla  aym  dii§iiniiyoruz.  Fakat  onlarm  ula§a- 
madigi  yonden  hakikadere  ula§mamiz  nedeniyle,  bizde  ilave  bilgiler 
vardir.  Bize  gore,  biitiin  lafizlar  soyleyi§te  ortalc  olsa  bile  birbirine  zittir. 
Ba§ka  bir  yonden  ise  soyleyi§te  zit  olsalar  bile,  biitiin  lafizlarm  ortalc  ol- 
dugunu  ogrendik. 

Bu  meseleye  harder  bdlumiiniin  sonunda  daha  once  kismen  de- 
ginmiftik. 

(Muhakkik  ve  ifade  Arabian) 

Bu  durum  ortaya  ?ikinca,  ey  degerli  dost,  bilmelisin  ki:  Ku§kusuz 
ilahi  mertebenin  gerektirdigi  takdis,  tenzih,  benzetmenin  ve  te§bihin 
reddini  bilen  ve  onu  tarn  olarak  ogrenen  muhaldcik,  ayet  ve  rivayederin 
Allah  hakkinda  dile  getirdigi  zaman,  yer,  yon  ve  mekanla  smirlanmak 
gibi  ifadelerle  perdelenmez.  Bu  rivayedere  ornek  olarak  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Allah  nerededir?’  deyi§ini  verebiliriz.  Bu  soru  iizerine  zenci  cari- 
ye  gogii  i§aret  etmi§,  Hz.  Peygamber  de  onun  iman  sahibi  oldugunu 
belirtmiftir:  Boylece  Hz.  Peygamber,  akla  gore  hakkinda  mekan  caiz 
olmayan  (Tann)  i?in  mekan  sormu§tur.  Hi?  ku§kusuz  Hz.  Peygamber, 
Allah’i  en  iyi  bilendir.  Allah  ise  kendisini  daha  iyi  bilir.  Allah  bir  ayette 
§oyle  buyurur:  ‘Gdkte  olandan  emin  misiniz?’290  Qe§idi  ayederde  de  §unla- 
n buyurur:  ‘Allah  her  $eyi  bilendir. ,m  ‘ Rahman  Ar$  iizerine  istiva  etmif- 
iir.’292  ‘Her  nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir  n9i  cJJg  kifi  yoktur  ki  dor- 
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duncusu  0 olmasm.’’294  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kulunun 
tovbesiyle  sevinir.  Allah  ta§kmligi  olmayan  gence  §a§mr.’  Bu  gibi  (te§- 
bih  anlami  ta§iyan)  ifade  kaliplari  hadiste  ge^er. 

Allah’m  zamanlari,  mekanlari,  yonleri,  lafizlari,  harfleri,  ara^lari  ve 
bunlarla  konu§an  ve  dinleyen  her  §eyi  yaratmi§  oldugu  aklin  kesin  kani- 
tiyla  sabittir.  Btitiin  bunlar,  Allah  tarafindan  yaratildi.  Bu  durumda 
muhakldk  kesin  olarak  bilir  ki:  Bu  gibi  lafizlar,  te§bih  ve  orneklemenin 
verdiginden  ba§ka  bir  anlama  yoneliktir.  Ayrica  muhakldk,  hakikatin 
boyle  bir  §ey  kabul  etmeyecegini  de  bilir.  Fakat  inan^lan  cisimle§tirme- 
den  kurtulmu§  bilginler,  kendi  aralarmda  derece  derecedir.  Qiinkii 
mii§ebbih  (Tanri’yi  yaratiklarina  benzeten  kimse)  ve  miicessimeye 
(Tanri’yi  cisimle§tiren)  de,  bu  konularin  di§indaki  §eyleri  bilmeleri  yo- 
niinden  bilginler  adi  verilir.  O halde  alimlerin  birbirlerine  kar§i  iistiin- 
liigii,  bu  gibi  lafizlari  Hakka  yara§mayan  anlamlardan  uzakla§tirmalari- 
na  goredir. 

Bu  baglamda  bir  grup  alim,  ne  te§bihi  ne  de  cisimle§tirmeyi  kabul 
etmi§,  Allah’m  kelammda  ve  peygamberlerinin  sozlerinde  yer  alan  bu 
gibi  ifadelerin  bilgisini  Allah’a  havale  etmi§,  onlan  herhangi  bir  §ekilde 
tevile  kalki§mami§tir.  Onlar,  Allah’m  bu  lafiz  ve  harflerde  bildigi  §eye, 
tevil  etmeden  ve  tenzihin  her  hangi  bir  yoniine  yoneltmeden,  sadece 
inanmakla  yetinmi§dr,  hatta  §oyle  denihr:  ‘Bunlarin  hi^birinin  anlammi 
bilmiyorum.  Fakat  yine  de  onun  te§bih  anlamiyla  biralolamayacagmi 
du§iinuyorum.  C^unku  Allah  ‘O’nun  benzeri  yoktur,29S  buyurur:  Yoksa 
teorik  du§unccnin  hiikmiine  gore  te§bihi  benimsemiyorum.’  inan^lari 
te§bih  ve  ta’tilden  (i§levsizlik)  korunmu§  zahir  ehlinden  olan  hadis  bil- 
ginlerinin  se^kinleri  boyle  hareket  etmi§tir. 

Tenzihi  benimseyenlerden  ba§ka  bir  grup  ise  bu  ifadeleri  teorik  dii- 
§iincede  Allah’a  yara§mayan  anlamlardan  uzakla§tirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  onlar,  bu  gibi  ifadeleri  tarn  olarak  tenzihin  bir  tarzina  yorumla- 
mi§tir  ki,  soz  konusu  tarz,  teorik  dii^iincede  Hakkm  kendisiyle  nitele- 
nebilecegi  tarzdir.  Hatta  (akla  gore)  Allah  onunla  nitelenmelidir. 

Onlara  gore,  araftirilmasi  gereken  §ey  §udur:  Acaba  bu  kelimeyle 
bu  yorum  mu  kastediimi§,  yoksa  ba§ka  bir  §ey  mi?  Bu  tevil  Allah’m 
uluhiyetine  zarar  vermez.  Soz  konusu  bilginler,  bazen  kelimenin  dilde 
kullanimmm  geregine  gore,  boyle  bir  ifadeyi  iki  veya  119  anlama  tevil 
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etmiftir.  Fakat  bu  da,  ba§ka  bir  anlamda  degil,  yine  tenzih  yoniindedir. 
Onlar,  bu  rivayet  veya  ayetin  dildeki  tevili  baglammda  sadece  bir  yo- 
rum  biliyorlarsa  rivayeti  o tenzih  anlamiyla  simrlamif  ve  §oyle  demi§- 
lerdir:  ‘Biigi  ve  anlayifimtza  gore,  rivayet  ancak  bu  anlama  gelir.’  iki 
veya  daha  fazla  anlam  bulduklannda  ise  haber  ya  da  rivayeti  o baglam- 
lara  yorumlarlar. 

Bunlardan  bir  grup  foyle  iddia  etmiftir:  Allah’m  funu  irade  etmesi 
miimkiin  oldugu  gibi  bunu  irade  etmesi  de  mumkundiir.  Boylece  ten- 
zih yonlerini  artirmiflardir.  Ardmdan  foyle  derler:  Yorumlardan  hangi- 
sinikast  ettigini  ancak  Allah’m  kendisi  bilir. 

Bafka  bir  grupta  ise  bir  karine  vasitasiyla  tenzihin  bir  yorumu  gu$- 
lenmif,  boylece  karine  nedeniyle  haberin  o yorumu  hakkinda  kesin  ka- 
naat  getirmif , her  birisi  tenzihi  gerektirmif  olsa  bile  haberde  diger  yon- 
leri  dikkate  almamiflardir. 

Tenzih  yapanlarm  bir  kismi  ise  -Id  onlar  iistiin  gruptur-  bizim  ar- 
kadaflarimizdandir.  Onlar  kalplerini  fikirden  ve  teorik  diifiinceden  bo- 
faltmif  ve  arindirmiftir.  (Jiinkii  daha  once  zikredilen  tenzih^i  gruplar, 
fikir,  teorik  diifiince  ve  araftirma  sahibiydi.  Allah’m  bafariya  erdirdigi  - 
Allah’a  hamd  olsun  hepsi  ba§ariya  ermiftir-  bu  miibarek  grup  ise  ayaga 
kalkmif  ve  foyle  demiftir:  ‘Bizim  nefislerimizde  §am  yiice  Hakka  hiir- 
met  duygusu  yerlefmiffir.  Oyle  ki,  O’ndan  bize  gelen  feylerin  bilgisine 
teorik  diifiince  ve  araftirma  yoluyla  ulafamayiz.’  Bu  grup,  inan^ari  ko- 
runmuf  hadis  bilginlerine  benzemiftir.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi 
hadis  bilginleri,  bu  gibi  ifadeleri  teorik  diifiinceyle  incelememif,  tevil 
etmemif,  bafka  anlama  gekmemif,  bunun  yerine  ‘(bu  ifadeleri)  anlama- 
dik’  demiftir.  ifte,  bizim  arkadaflarimiz  da  onlarm  soyledigini  soylemif- 

tir.  ..  ' V . . 

Sonra  arkadaflarimiz,  ‘bu  ifadeleri  anlamada  takip  ettigimiz  farkli 
bir  yol  vardir’  diyerek,  hadis  bilginlerinin  mertebesinden  ayrilmiftir. 
Soz  konusu  yol,  kalplerimizi  teorik  diifiinceden  bofaltip,  zikrederek 
edep,  murakabe,  huzur  ve  bize  gelecek  feyleri  kabul  i<jin  hazirlanma 
yaygisinda  Hakkm  karf  ismda  oturmaktir.  Boylece  Hak,  kefif  ve  kesinlik 
iizere,  bizim  ogretim  ifimizi  iistlenir.  Qiinkii  onlar,  Allah’m  foyle  bu- 
yurdugunu  ifitmiftir:  ‘Allah’tan  korkunuz,  0 size  ogretir.’296  Bafka  bir 
ayette  ise  ‘Allah’tan  korkarsamz,  size  furkan  verir’297  buyurur:  Bafka  bir 
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ayette  ise  ‘R abbitn  ilmimi  artir\m  ‘ Ona  kendi  katimizdan  bilgi  verdik’299 
buyrulur. 

Bu  grubun  kalp  ve  himmetleri  Allah’a  yonelip  O’na  sigindiginda, 
ba§kalannin  kendisine  tutundugu  ara§tirma  ve  inceleme  ve  akillarin  so- 
nu^larim  kalplerinden  attiklarmda,  akillari  selim,  kalpleri  temiz  ve  (her 
tiirlii  teorik  du§iinceden)  bo§almi§tir.  Bu  istidat  meydana  geldiginde  ise 
Hak  kendilerine  ogretmen  olarak  tecelli  etmi§,  bu  miifahede  kendilerini 
soz  konusu  haber  ve  kelimelerin  anlamina  bir  defada  vakif  kilmi§tir. 

I§te  bu,  muka§efe  tiirlerinden  birisidir.  (^iinkii  onlar,  adi  ge$en  bil- 
ginlerin  teorik  algi  vasitasiyla  tenzih  ettikleri  kimseyi  kalp  gozleriyle 
mtifahede  ettiklerinde,  onlarin  bu  kqif  ve  mu§ahedede  te§bih  vehmi 
veren  herhangi  bir  rivayeti  bilmemeleri  ya  da  bu  rivayeti  belirlemeksizin 
tenzih  yorumuyla  birakmalari  ge^erli  degildir.  Bilakis  onlar,  kelimeyi  ve 
ona  verilmi§  tenzih  anlamini  bilir.  Boylece  te§bih  vehmi  veren  kelimeyi 
kendisi  i^in  ama<^lanmi$  anlamla  smirlami§lardir.  Ba§ka  bir  rivayette 
bizzat  bu  lafiz  gelirse  onun  bu  mii§ahede  sahibinin  bildigi  ba§ka  bir  yo- 
rumu  vardtr.  I§te  bu,  aramizdan  bir  grubun  halidir. 

Ba§ka  bir  grubumuz  ise  bu  ke§fe  sahip  degildir.  Onlar  i^in  aktar- 
ma,  ilham,  yazi  ve  kavu§ma  soz  konusudur.  Onlar,  ba§kasmm  bilmedigi 
bir  belirti  sayesinde,  kendilerine  aktarilan  §eylerde  (yorumlamada)  ha- 
tadan  korunmu§tur.  Boylelikle  kendilerine  soylenen,  ilham  edilen  veya 
aktarilan  veya  yazdinlan  §eyi  bildirirler. 

Haberi  soyleyenine  (Allah  ve  Peygamberi)  teslim  edip,  onu  teorik 
akilla  yorumlamayan  te§bih  (benzetme)  ve  ta’til’e  (atil  kilma)  sapmayan 
muhakkilderde,  farkli  derecelerine  gore  ara§tiran,  i^tihat  eden  ve  incele- 
yen  muhakkiklerde,  ke§f  ve  miifahede  sahibi  muhakkiklerde,  hitap  ve 
ilham  edilen  btitiin  muhakkiklerde  §u  durum  sabittir:  Hak,  sonradan 
meydana  gelmi§lerde  bildigimiz  tarzda,  tahdit  ve  te§bih  ile  smirlanmi§ 
bu  ifade  kaliplarmm  altma  giremez.  Bilakis,  muhakkiklerin  ve  bilginle- 
rin  farkli  simflarina  gore  Hakkm  kendiliginde  bulundugu  ve  zatmin  ge- 
rektirdigi  hale  gore  bu  ifadelerdeki  tenzih  ve  takdis  anlamlari  Allah’a 
izafe  edilir. 

Bu  durum  sabit  olunca,  hi<j  ku§kusuz,  boyle  ifadelerin,  muhatapla- 
rm  anlamasmi  saglayan  ifade  ara^ari  oldugu  ortaya  ^ikmiftir.  Her 
alem,  kendi  anlayi§mca  ve  niifuz  ve  basiretinin  giicii  o^iisunde,  onlarda 
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hareket  eder.  Binaenaleyh  insanin  sorumlu  oldugu  inan$,  herkesin  iize- 
rinde  yaratildigi  en  kolay  hitaptir.  Te§bihi  benimseyenler  iizerinde  yara- 
tildigi  fitrat  iizerinde  kalsaydi,  ne  tekfir  edilir  ne  de  cisimle§tirme  yapti- 
gi  soylenirdi.  Ger^i  onlar  cisimle§tirme  yapmami§,  sadece  varligi  kanit- 
lamak  istemi§lerdir.  Fakat  anlayi§lanmn  kitligi  nedeniyle,  varlik  onlar 
i$in  ancak  boyle  bir  tahayyiille  sabit  olabilmi§tir.  Dolayisiyla  onlar  ifin 
kurtulu§  vardir. 

(Hakkrn  Varligi  ve  Alemin  Varligi) 

Marifet  derecelerindeki  mertebeleri  farkli  olsa  bile,  muhakkiklerde 
bu  durum  sabit  olunca,  §oyle  deriz:  Hakikader,  kendilerine  vakif  olana 
§u  bilgiyi  vermiftir:  Hakkrn  varligi,  oncelik,  beraberlik  ve  zamansal 
sonralikla  alemin  varligiyla  simrlanmaz.  Qiinkii  Allah  hakkmda  zaman 
ve  mekansal  onceligi(ni  dii§iinmek),  hakikaderin  kenglisini  onu  smirla- 
ma  anlamiyla  soyleyenin  yiiziine  firlatacagi  bir  dii§iii<cedir.  Ne  var  ki, 
bunu  anlatimi  saglamak  ipn  soyleyen  farklidir.  Nitekim  Hz.  Peygam- 
ber  bu  maksada  onu  dile  getirmi§,  Kur’an  da  onu  dillendirmi§tir.  C^iin- 
kii  herkes,  bu  hakikaderi  ogrenmeye  giig  yetiremez. 

Artik  geride  §unu  soylemek  kalmi§tir:  Hak,  kendisi  i$in  kendisi  ne- 
deniyle mevcuttur.  Onun  varligi  mudaktir,  ba§kasiyla  simrlanmaz,  her- 
hangi  bir  §eyin  nedenlisi  ya  da  nedeni  degildir.  Bilakis  Hak,  nedenlileri 
ve  nedenleri  yaratan  ezeli  el-Meliku’l-Kuddus’tur  (mukaddes  hiikiim- 
dar).  Alem  ise  kendisi  sayesinde  veya  kendisi  i^in  degil,  Allah  sayesinde 
mevcuttur.  Onun  varligi,  Hakkrn  zatindaki  varhgiyla  smirlanmi§tir.  Bi- 
naenaleyh Mem,  ancak  Hakkrn  varligi  sayesinde  var  olabilir. 

Hakkrn  ve  alemin  ilkesinin  varligindan  zaman  reddedildigine  gdre, 
ku§kusuz  alem  zamansizhkta  var  olmu§tur. 

Dolayisiyla  i§in  gerijegi  agisindan  §unu  soylememiz  dogru  degildir. 
Allah  alemden  oncedir.  Qiinkii  oncenin  bir  zaman  kipi  oldugu,  halbuki 
zaman  in  var  olmadigi  sabittir.  §unu  da  soyleyemeyiz:  Alem  Hakkrn 
varligindan  sonra  var  olmu§tur.  (JXinkii  sonralik  da  yoktur.  Alem  Hak- 
kin  varhgi  ile  beraber  var  olmu§tur  da  diyemeyiz.  (^iinkii  Hak,  alemi 
yaratandir.  O,  alemin  faili  ve  yaraticisidir.  Alem  ise  yoktu.  Fakat  §oyle 
soyleyebiliriz:  Hak,  zati  ile  (ve  zati  nedeniyle)  vardir,  alem  ise  (ancak) 
Hak  dolayisiyla  vardir. 
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Bir  vehim  sahibi  §oyle  sorabilir:  Hakkm  varligi  kar§isinda  alem  ne 
zaman  var  olmu§tur?  Bu  soruya  §oyle  cevap  veririz:  ‘Ne  zaman’  zaman 
sorusudur.  Zaman  ise  nispeder  alemindendir  ve  Allah  tarafindan  yara- 
tilmi§tir.  Qiinkii  nispeder  aleminin  yaratili§i,  var  etme  yaratmasi  (icat) 
degil,  belirleme  yaratmasidir.  Dolayisiyla  boyle  bir  soru  ge^ersizdir. 
Nasil  soru  sorduguna  bak!  ifade  kaliplarmin  bu  manalan  i^inde  ara§- 
tirmani  ve  ogrenmeni  engellemesinden  salon! 

§u  halde,  geriye  sadece  yokluktan  (var)  olmayan  sirf-halis  varlik  ile 
mevcudun  kendi  yoklugundan  olan  varlik  kalmi§tir,  Birincisi  Hakkm 
varligi,  ikincisi  ise  alemin  varhgidir.  (Ger^ek)  Bilginin  imkansiz  gordii- 
gii  ve  kendisinden  hi^bir  §eyin  geride  kalmadigi  takdir  edilmi§  vehmin 
di§inda,  iki  varhk  arasinda  ne  bir  aralik  ne  de  uzama  vardir.  Fakat  mut- 
lak  varlik  ve  smirli  varlik,  fail  varlik  ve  edilgin  varlik  vardir.  i§te  hakikat- 
ler  bu  bilgiyi  vermi§tir,  ve’s-selam! 

Vaktin  varidi300  ihtira’  (tasarlayarak  orijinal  yaratmak)  lafzmi  Hakka 
vermeyi  bana  sordu,  ben  de  §oyle  dedim:  Hakkm  kendisini  bilmesi, 
alemi  bilmesinin  aynisidir.  (^iinkii  alem,  yoklukla  nitelenmi§  olsa  bile, 
svirekli  Hak  tarafindan  mu§ahede  edilir.  Alem  kendisini  goremez,  51111- 
kii  mevcut  degiidir.  Bu  konu  kqifleri  olmayan  teorik  akilcilarm  bogul- 
dugu  bir  deryadir.  Hak,  siirekli  vardir,  dolayisiyla  O’nun  ilmi  ezeli  ola- 
rak mevcuttur.  Hakkm  kendisini  bilmesi,  alemi  bilmesidir.  §u  halde 
Hakkm  alemi  bilmesi,  ezeli  olarak  mevcuttur.  Hak,  alemi  yokluk  halin- 
de  bilmi§  ve  bilgisindeki  surete  gore  onu  var  etmijtir.  Bu  mesele,  kita- 
bin  sonunda  a^iklanacaktir  ki,  soz  konusu  mesele,  muhakkiklerin  50- 
gundan  gizlenmi§  kader  sirridir. 

Alemde  ihtira  (tasarlayarak  yaratma)  ge5erli  degiidir.  Allah  ipn  ih- 
tira’ belirli  bir  §ekilde  kullanilabilir,  fakat  kelimenin  ger5ek  anlami  yo- 
niinden  kullamlamaz.  Qinkii  boyle  bir  §ey  ilahi  mertebede  eksiklige  yol 
a^ardi.  O halde  orijinal  iiretim,  ancak  kul  hakkinda  ge^erli  olabilir.  §oy- 
le  ki:  Bir  §eyi  orijinal  olarak  iireten,  ger^ekte  varlikta  ortaya  ^lkartmak 
istedigi  §eyin  ornegini  (ba§ka  bir  yerden  ogrenmeden)  once  kendi  zih- 
ninde  tasarlamadan  onu  yapamaz.  Onu  zihninde  tasarladiktan  sonra  ise 
ameli  giicii  o §eyi  ornegi  bilinen  bir  §ekilde  (giinkii  zihinde  tasarlanmi§- 
ti)  duyusal  varliga  ^lkartir.  Tasarlayarak  yaratan,  bir  §eyi  once  kendi 
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zihninde,  ardindan  di§ta  zihninde  tasarladigi  §ekilde  var  etmi§  olmali- 
dir.  Aksi  halde,  ger?ek  anlamda  orijinal  yaratici  sayilmaz. 

(Bunu  anlamak  i?in  §oyle  bir  ornegi  farz  edebilirsin) : Bir  §ahsin 
sana  varlikta  ornegi  bulunan  belirli  bir  §eklin  diizenleni§ini  ogretip  se- 
nin  de  onu  ogrendigini  farz  et.  Ardindan  onu  ogrendigin  tarzda  varliga 
?ikartirsm.  Bu  durumda  sen,  ger?ekte  ve  kendiliginde,  o §eyi  orneksiz 
var  etmi§  degilsin.  Onu  (ba§kasindan  ogrendigi)  ornek  olmadan  mey- 
dana  getiren,  ornegini  zihninde  tasarlayip  sonra  sana  ogretendir.  Bu- 
nunla  beraber  insanlar,  o §eyi  ba§kasinda  gormedigi  i?in,  zihninde  ta- 
sarlayarak  yaratmayi  sana  nispet  edebilir. 

Sen  ise  kendinden  bildigin  §eye  don,  o §eyi  senden  bilen  (zannina) 
aldirif  etme!  C^iinkii  Allah  kendisinde  bulunmayan  bir  §eyi  meydana  ge- 
tiren ki§i  gibi  alemi  inceden  inceye  ol?mii§  tartmi§  ya  da  alem  iizerinde 
dii§iinmii§  degildir.  Boyle  bir  §ey  Allah  hakkinda  caiz  degildir.  Allah, 
sahip  olmadigi  bir  §eyi  kendi  nefsinde  meydana  getirmi§  olmadigi  gibi 
i?inden  ‘onu  §oyle  mi  yapalim  boyle  mi  yapalim’  diye  de  ge?irmemi§tir. 
Biitiin  bunlar,  Allah  hakkinda  caiz  olmayan  durumdadir.  Qiinkii  bir  §e- 
yi  zihninde  tasarlayarak  meydana  getiren  kimse  var  olan  §eylerde  dagi- 
mk  halde  ki  mevcut  par?alari  alir  ve  onlari  zihninde  ve  vehminde  birle§- 
tirir.  Bu  birle§tirme,  daha  once  bilgisinde  bulunmami§  olabilecegi  gibi 
bulunmasmda  da  beis  yoktur.  (^iinkii  bu  durumda  o,  tipki  orijinal  an- 
lamlari  iiretmede  §air  ve  fasih-yazarlar  gibi,  hi?  kimse  tarafmdan  once- 
lenmeyen  ilk  mesabesindedir. 

Ger?i  kendisinden  daha  once  aym  §eyin  yapilmif  oldugu  ve  boyle- 
likle  duyanin  ?alinti  oldugu  zannina  kapilacagi  orijinal  iiretim  tarzi  da 
vardir.  Bu  nedenle,  orijinal  iiretim  iddiasmdaki  insanm  hi?  kimseye 
bakmamasi  gerekir.  §u  var  ki  orijinal  iiretimin  hazzindan  yararlanmak 
ve  zevk  aimak  istiyorsak,  insanm  ozellikle  kendi  i?inde  meydana  gelen 
§eye  bakmasi  gerekir.  Bazen  ki§i,  bir  §eyi  meydana  getirdikten  sonra  o 
konuda  kendisini  onceleyen  kimseye  bir  nedenle  bakabilir.  Ona  bakti- 
gmda,  peri§an  olur  ve  cigeri  par?alamr. 

Bu  meyanda  orijinal  iiretimin  en  ?ok  goriildiigii  kimseler  bilginler, 
edipler,  miihendisler,  sanat  erbabmdan  ise  marangoz  ve  in§aat?ilardir. 
Soz  konusu  meslek  sahipleri,  orijinal  iiretimin  en  ?ok  buiundugu  kim- 
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seler  benzersiz  iiretenler,  yaratili§Iari  en  temiz  olan  ve  akillarini  en  giighi 
§ekilde  kullanan  kimselerdir. 

Orijinal  iiretim,  daha  once  bilmedigi  ve  ba§kasinin  bilkuwe  -ya  da 
gayesi  amel  olan  bilgilerden  ise-  bilkuwe  ve  bilfiil  olarak  ogretmedigi 
bir  §eyi  fikir  vasitasiyla  ortaya  gikartan  kimse  hakkinda  kullanilabilir.  Al- 
lah ise  alemi  ezelden  beri  bilir  ve  alemi  bilmedigi  hi^bir  hali  olmami§tir. 
§u  halde  Allah,  bilmedigi  bir  §eyi  meydana  getirmi§  degildir. 

Allah’i  bilenlerde  O’nun  ilminin  kadimligi  sabit  olduguna  gore,  bi- 
zim  i$in  de  bilfiil  yaratan  oldugu  sabittir.  Yoksa  o kendi  nefsinde  bize 
dair  bilgisinin  sureti  olan  ornegimizi  meydana  getirmi§  degildir.  (^iinku 
varligimiz,  O’nun  ilminde  bulundugumuz  hale  goredir.  Boyle  olmasay- 
di,  varhga  O’nun  bilmedigi  bir  §ekilde  ^lkmif  olurduk.  Allah  bilmedigi 
bir  §eyi  irade  etmez,  irade  etmedigi  ve  bilmedigi  bir  §eyi  ise  var  etmez. 
O zaman  ya  kendi  kendimize  ya  da  rastlantiyla  var  olurduk.  Boyle 
olunca  da,  yokluktan  var  olmamiz  gegerli  olmazdi.  Halbuki  ku§kusuz 
kesin  kanit,  yokluktan  var  oldugumuzu  ve  Ailah’in  bizi  bilip  varligimizi 
irade  ettigini  ve  bize  dair  bilgisinde  sabit  surete  gore  yarattigim  gos- 
termi§tir.  Biz  di§  varhgimizda  yokuz.  §u  halde,  (bizi  kendisine  gore  ya- 
rattigi)  ornekte  orijinallik  yoktur. 

O halde  geride  sadece  fiilde  orijinal  yaratma  kalmaktadir.  Bu  ise 
di§ta  ornek  olmadigi  i^in  gegerlidir.  Artik  zikrettigimiz  §eyi  iyice  ogren 
ve  bundan  sonra  istedigini  soyle.  Istersen  Allah’i  ihtira’  ile  nitelersin  is- 
tersen  ihtira’yi  O’ndan  nefyedersin.  Fakat  sana  ogrettigim  §eyi  tarn  an- 
ladiktan  sonra. 

tigUNCU  FASIL 

. \ . ■ 

Bilgi,  Bilen  ve  Bilinen 

Bilgi,  bilen  ve  bilinen 
Hiikumleri  aym  olan  tig  ($eydir) 

Istersen,  hiikumleri  de  birbirine  benzerdir  (diyebilirsin) 

Gozleyen  onu  tig  olarak  kabul  eder. 
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Gaybi  goren  ise  bir  olarak  gbrur 
Yucelerde  ona  ilave  yoktur! 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bilgi,  kalbin  herhangi  bir  §e- 
yi  (ya  da  durumu)  o §eyin  kendiliginde  bulundugu  hale  gore  elde  etme- 
sidir.  Soz  konusu  §ey,  yok  da  olabilir  mevcut  da  olabilir.  Buna  gore  bil- 
gi, kalbin  bir  §eyi  elde  etmesini  zorunlu  kilan  bir  niteliktir.  Bilen  kalp, 
bilinen  ise  elde  edilen  o §eydir. 

Bilginin  hakikatini  tasawur,  son  derece  gu$tiir.  Fakat  Allah’m  izni 
ile  bilgiyi  ogrenmek  i^in  onun  anla§ilmasini  saglayacak  hususlari  suna- 
cagim. 

(Kalp  ve  ilihi  Mertebe) 

Bilinmelidir  ki:  Kalp  cilalanmi§  bir  aynadir  ve  her  tarafi  yiizdiir,  as- 
la  paslanmaz.  Bazen  kalbin  paslandigi  soylenir.  Nitekim  Hz.  Peygam- 
ber  ‘Kalpler  demirin  paslandigi  gibi  paslanir’  buyurur.  Bu  anlamda  ba§- 
ka  bir  hadis  ‘Kalplerin  cilasi  Allah’i  zikretmek  ve  Kur’an  okumaktir’ 
der.  -Kur’an,  hikmetli  ogiit  olmasi  yoniinden  kalbi  cilalar.-  Bu  gibi  ifa- 
delerde  pas  derken  kastedilen,  kalbin  yiizeyini  orten  kararti  degildir. 
Kalp,  Allah’i  bilmek  yerine,  sebeplerin  bilgisine  yonelir  ve  onlarla  ilgi- 
lenirse  Allah’tan  ba§kasiyla  ilgilenmesi  kalbin  yiizeyi  iizerinde  pas  haline 
gelir.  Soz  konusu  ilgi,  Hakkin  o kalpte  tecelli  etmesini  engeller. 

(Jiinkii  ilahi  mertebe,  siirekli  tecelli  etmektedir.  Onun  bizden  per- 
delendigi  dii§iiniilemez.  Bu  kalp,  6viilmu$  §eri  hitap  yoniinden  tecelliyi 
kabul  etmediginde  -9iinkii  o esnada  bafkasmi  (soz  gelimi  sebeplerin 
bilgisiyle  ilgilenmek  gibi)  kabul  etmi§tir-  ba§kasmi  kabul  etmesi  pas, 
kir,  kilit,  korliik  ve  toz  diye  ifade  edilir.  Aksi  halde,  Hak  sana  bilginin 
kalpte  bulundugunu  bildirmi§tir.  Fakat  onun  bilgisinde  Allah’tan  ba§- 
kasi  vardir.  Bununla  birlikte  Allah’i  bilenlere  gore  kalp,  ger^ekte  Allah’i 
bilir. 

Soyledigimizi  destekleyen  hususlardan  birisi,  ‘Kalplerimizde  bizi  (a- 
girdigin  $eye  kar$i  kilit  vardir’  dediler,m  ayetidir.  Bu  ayete  gore  kalpler, 
Hz.  Peygamberin  ozellikle  davet  ettigi  §eye  kar§i  kilitlidir.  Yoksa  onlar, 
genel  anlamda  kilitli  degildir.  Kalpler,  peygamberin  davet  ettiginin  di- 
§mdaki  i§lerle  ilgileiiir  ve  davet  edildikleri  §eye  kar§i  korle§ir,  dolayisiyla 
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artik  hi^bir  §ey  gormezler.  Kalpler,  daima  cila,  parlakiik  ve  duruluk 
ozelliginde  yaratilmi§tir.  Kizt!  yokut  olmasi  yoniinden  -ki  zat  tecellisi- 
dir-  ilahi  mertebenin  tecelli  ettigi  her  kalp,  mu§ahede  eden  yetkin  ve 
alim  insanin  kalbidir.  Soz  konusu  tecelliden  daha  iistiin  tecelli  yoktur. 
Onun  altrnda  sifat  tecellisi  varclir.  Daha  sonra  fiil  tecellisi  gelir.  Fakat 
bu  durum,  tecelli  edenin  ilahi  mertebe  olmasi  yoniindendir.  ilahi  mer- 
tebe  yoniinden  tecelli  edilmeyen  kalp,  Allah’tan  gafil  ve  O’na  yakinlik- 
tan  kovulmu§  ki§inin  kalbidir. 

Allah  sizi  ba§ariya  erdirsin!  Belirttigimiz  tarza  gore  kalbe  bakimz! 
Bak!  Onu  ilim  yapabilir  misin?  Boyle  bir  §ey  dogru  degildir.  Bilgi  kal- 
bin  ozii  geregi  sahip  oldugu  parlakliktir  desen,  buna  imkan  yoktur.  Fa- 
kat o (kalbin  ozii  geregi  sahip  oldugu  parlakiik)  bilginin  sebebidir.  (il- 
min  kendisi  degildir).  Nitekim  bilinenin  kalp  i<;in  ortaya  cpkmasi  da  bir 
sebeptir.  Bilgi  bilineni  kalpte  meydana  getiren  §eydir  diye  iddia  eder- 
sen,  bu  da  dogru  degildir.  Bilgi,  bilinenden  nefse  yansiyan  bir  ornektir 
diye  -ki  o bilinenin  tasawur  edilmesidir-  iddia  edersen,  buna  da  imkan 
yoktur. 

O zaman,  bilgi  nedir?  diye  sorulursa  §oyle  cevap  ver:  Bilgi,  algila- 
nan  ^eyin  kendiliginde  bulundugu  hale  gore  algilanmasidir.  Bu  tanim, 
o feyin  algilanmasi  imkansiz  degilse  boyledir.  Algilanmasi  imkansiz 
olam  bilmek  ise  onu  idrak  edememeyi  bilmek  demektir.  Nitekim  Hz. 
Ebu  Bekir,  idraki  idrakten  acizlik  idraktir,  demi§tir.  Boylece  Hz.  Ebu 
Bekir  Allah’i  bilmeyi,  O’nun  idrak  edilemeyi§i  yapm^nr.  Bunu  bilmeli- 
sin.  Hakkm  idrak  edilemeyi§i  ba§kasim  bildigi  §ekilde  aklin  gabasi  ba- 
kimindan  (Hakki)  algilayamamaktir;  idrak  edilmesi  ise  Hakkm  comert- 
ligi,  ihsam  ve  bagi§i  sayesindedir.  Nitekim  mii§ahede  ehli  arifler,  teorik 
diijiincesi  bakimindan  aklm  giiciinden  olmaksizm,  O’nu  bilmi§tir. 


TAMAMLAMA 

(Allah’i  01u§  Yolundan  Bilmek) 

Bilindigi  gibi,  herhangi  bir  §eyi  bilmek,  bu  bilgiden  once  iki  bili- 
nen arasinda  kaqilikli  ili§ki  olan  ba§ka  bir  durumu  bilmeye  baghdir  ki, 
bu  ka^milmaz  bir  durumdur.  Allah  ile  yaratiklari  arasinda  §eyler  arasm- 
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daki  ili§ki  ydniinden  herhangi  bir  ili§kinin  bulunmadigr  da  sabittir.  §ey- 
ler  arasmda  miinasebet  cins,  tiir  ve  §ahis  rniinasebetidir.  §u  halde,  arala- 
rinda  bir  kar§iiikh  iii§ki  olmadigi  i^in  kendisiyle  Hakki  bilebilecegimiz 
bir  §eye  dair  onceden  bir  bilgimiz  yoktur. 

Bunun  ornegi,  be§inci  doga  olan  feleklerin  dogasini  bilmemizdir. 
Dort  ana  doga  hakkinda  daha  onceden  bir  bilgimiz  olmasaydi,  soz  ko- 
nusu  be§inci  dogayi  asla  bilemeyecektik.  Bu  dort  ana  dogada  bulunma- 
yan  bir  hiikiim  nedeniyle  onlarin  di§inda  kalmi§  halde  felekleri  gordii- 
giimiizde,  a§agi  ve  yukariya  dogru  hareket  yoniinden  burada  be§inci  bir 
doga  daha  bulundugunu  anladik.  Soz  konusu  yukari  hareket,  esir've 
havada,  a§agi  hareket  ise  su  ve  topraktadir. 

Felekler  ve  ana  unsurlar  arasmda  bulunan  miinasebet,  tiimiinii  bir- 
le§tiren  cins  olah  cevhere  dayali  bir  miinasebettir.  Soz  konusu  miinase- 
bet,  aym  zamanda  tiirsel  miinasebettir,  fiinkii  o,  tek  bir  cinse  ait  tiir  ol- 
dugu  gibi  aym  zamanda  kendisi  de  bir  tiirdiir.  Bu  miinasebet,  aym  za- 
manda, §ahis  rniinasebetidir.  Bu  miinasebet  olmasaydi,  dogalardan  fe- 
legin  dogasmm  bilgisini  ogrenemeyecektik. 

el-Bari  (Yaratan  Allah)  iie  alem  arasmda  adi  ge^en  yonlerden  (cev- 
her-cins,  tiir  ve  §ahis)  hi$bir  miinasebet  yoktur.  Dolayisiyla  Allah,  bazi 
kimselerin  §ahit  ile  gaibe  istidlal  etmek  §eklinde  zannettigi  gibi,  bafkasi 
hakkindaki  oncesel  bir  bilgi  sayesinde  bilinemez.  Onlar,  bu  istidlal  yon- 
temiyle  bilgi,  kelam  ve  irade  vb.  nitelikleri  Allah’a  verebileceklerini  zan- 
netmif,  bu  nitelikleri  Allah’a  yiiklem  yapip  ardmdan  onlarla  nitelen- 
mekten  tenzih  etmi§lerdir. 

Allah’i  bilmemiz  hakkmda  vardigimiz  kanaati  destekleyen  bir  §ey 
§udur:  Bilgi,  bilinene  gore  diizenlenir  ve  bilinenin  ba§kasindan  ayrili§i- 
na  gore  kendi  zatinda  ayri§ir.  Bilinenin  kendisiyle  ayri§tigi  §ey,  ya  cev- 
heri  yoniinden  akil  veya  nefis  gibi  bir  zat  olabilir  ya  da  sicaklik  ve  ate§in 
yakici  olmasi  gibi  dogasi  yoniinden  ona  ait  bir  zattir.  Akil  nefisten  cev- 
heri  bakimindan  ayrildigi  gibi  ate§  de  ba§kasindan  zikrettigimiz  bir  yo- 
niiyle  aynlir.  Ya  da  bilinen,  zati  sayesinde  ba^kasmdan  ayn§maz  da, 
kendisine  yiiklem  yapilan  §ey  nedeniyle  ayn§ir.  Buna  ornek  olarak,  otu- 
ran  ki§inin  oturmasi  ya  da  yazamn  yazmasi  gibi  hal  veya  siyahin  siyahli- 
gi,  beyazin  beyazhgi  gibi  bir  durum  verilebilir.  I§te  bu,  akilcilara  gore, 
aklm  idrak  smindir.  O halde  akil  i^in  niteledigimiz  §eyin  di§mda  kalan 
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bir  bilinen  asla  yoktur.  §u  var  ki,  bir  §eyin  ba§kasindan  ayri§masini  sag- 
layan  ozelligini  ya  cevheri  ya  da  dogasi  veya  hali  ya  da  durumu  yoniin- 
den  bilebiliriz.  Akil,  soz  konusu  §eylerin  bulunmadigi  higbir  §eyi  kesin- 
likle  algilayamaz. 

Zikredilen  bu  hususlar  Allah’ta  buiunmaz.  Dolayisiyla,  ara$tiran 
olmasi  ve  teorik  dii§uncesi  yoniinden  akil  Allah’i  bilemez.  Teorik  dii- 
§iincesi  yoniinden  akil  Allah’i  nasil  bilebilir  ki?  Aklin  dayandigi  kanitlar, 
duyu  veya  zorunluluk  ya  da  tecrubedir.  Halbuki  Allah,  aklin  kanidama 
yonteminde  kendisine  ba§vurdugu  bu  esaslarla  algilanamaz.  O zaman 
akil  i«jin  varlik  kaniti  ge^erli  olabilir 

Akilh,  delil  yoniinden  Rabbini  bildigini  ve  Rabbinin  kendisine  bi- 
lindigini  nasil  iddia  edebilir?  Akilli,  yapma  iiriinlere,  dogal  nesnelere 
veya  tiireyen  veya  meydana  getirilen  §eylere  bakip  bunlardan  her  birisi- 
nin  kendilerini  yapani  bilmedigini  gorseydi,  W9  ku§kusuz  Allah’m  kanit 
vasitasiyla  bilinemeyecegini  ogrenirdi.  Fakat  akil,  Allah’in  mevcut,  ale- 
min  ise  ozii  geregi  Allah’a  muhta^  oldugunu  ve  O’ndan  asla  miistagni 
kalamayacagini  bihr.  Allah  §oyle  buyurur:  'Ey  insanlar  sizler  Allah’a 
muhta^smiz.  Allah  ise  zengin  ve  dvulendir.,m 

Tevhit  hakikatlerini  ogrenmek  isteyen  kimse  Allah’in  kendisini  bir- 
ledigi  tevhit  hakkindaki  ayedere  bakmahdir!  Hiij  kimse  bir  §eyi  o §eyin 
kendisinden  daha  iyi  bilemez.  O halde  Hakkin  kendisini  niteledigi  §eye 
bakmah  ve  Allah’tan  onu  sana  ogretmesini  istemelisin!  Bunu  yaparsan, 
akhn  kendi  dii§iincesiyle  hi^bir  zaman  ula§amayacagi  ilahi  bilgiyi  ogre- 
nirsin.  Ben  bu  ayederin  az  bir  kismini  bir  sonraki  boliimde  zikredece- 
gim. 

Allah,  bizi  kendisini  anlamayla  nziklandirsm,  amin!  Bizi,  ayederini 
anlayan  alimlerden  etsin,  amin! 


*** 
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UCUNCUBOLUM 

Kur'an  ve  Hadiste  Ge^en  Te§bih 
Anlamli  ifadelerden  Hakkm  Tenzih  Edilmesi 


(Allah  zalimlerin  nitelemelerinden  munezzeh  ve  yticedir)303 

Kulun  Rabbine  bakiginda 
Ellerin  kutsiyetinde  ve  tenzihinde 
Gelip  nitelige  ve  tegbihe  eklenen 
. Araglardan  yuce  olmasina. 

Bir  delalet  vardxr  ki,  kesin  olarak  gosterir: 

Kulun  mertebesin  i ve  yuksekligihi. 

Ve  de  bilginin  dogruluk  ve  ispatim 
Bidatginin  ve  yapmacikhginin  ise  kovulmasim. 

(Biitiin  Bilgileri  ilk  Akil  Ta§imaktadir) 

Allah  sana  yardim  etsin  bilmelisin  ki:  Ulvisiyle  siiflisiyle  biitiin  bi- 
linenlerin  ta§iyicisi,  Allah’tan  dogrudan  -vasita  olmaksizin-  (bilgi  alan) 
akil’dir.  Dolayisiyla  ulvi  ve  siifli  alemin  bilgisine  dair  hifbir  §ey  akla  giz- 
li  kalmaz.  Onun  bagi§i,  comertligi,  kendisine  tecelli  etmesi,  nuru  ve  en 
yiice  feyzinden  ise  nefsin  efyayi  bilmesi  ger9ekle§ir.  Akil,  Haktan  alir 
nefse  verirken,  nefis  ise  akildan  alir  ve  ondan  fiil  meydana  gelir.  Bu  du- 
rum, aklin  bilgisinin  ili§tigi  kendisinden  a§agisinda  bulunan  biitiin  §ey- 
lere  sirayet  etmi§tir. 

Burada  kendisinden  a§agida  bulunan  §eyler  diye  kayit  dii§memizin 
sebebi,  ifade  hakkmda  zikrettigimiz  durumdur.  Allah  Teala’mn  ‘ta  ki  bi- 
lelimno*  ayet-i  kerimesini  aklmda  tut!  Allah,  bilendir.  Artik  nispetleri  og- 
ren! 

Bilinmelidir  ki:  Gii^lii  ve  kendinden  gc^mij  melekler  alemi,  ilk 
akildan  hi^bir  §ey  almadigi  gibi  ilk  aklin  onlar  iizerinde  herhangi  bir 
otoritesi  de  yoktur.  Onlar  ve  ilk  akil,  aym  mertebededir.  Bu  durum,  bi- 
zim  njimizden  Kutup’un  hiikmiiniin  di§mda  bulunan  Efrad’a  (Tekler) 
benzer.  Bununla  birlikte  Kutup  da,  Efrad’dan  birisidir.  Fakat  Efrad  ara- 
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sinda  Kutup  yonetme  ile  gorevlendirildigi  gibi  Akil  da  bilgi  vermeye 
tahsis  edilmi§tir. 

(Ilk)  Aklin  kendisinden  a§agida  bulunan  §eylere  (bilgi)  vermesi, 
bilgisinin  ilgili  oldugu  her  §eye  sirayet  eder.  Bunun  yegane  istisnasi, 
tevhidin  soyudanmasmin  bilgisidir.  Soz  konusu  bilgi,  her  yonden  diger 
bihnenlerden  farklidir.  (^iinkii  Allah  ile  yaratiklan  arasinda  asla  bir  kar- 
§ilikli  ili§ki  yoktur.  Bir  gun  boyle  bir  miinasebet  Allah’a  nispet  edilirse  - 
nitekim  ba§ka  yazarlarla  birlikte  Ebu  Hamid  el-Gazali  kitaplarmda  bu- 
nu  ifade  etmi§tir-  bu  bir  9e§it  zorlama  ve  ger^eklerden  uzak  varsayim- 
dir.  Yoksa  Kadim  ile  yaratalmi§  arasinda  hangi  bagrnti  olabilir.  Ya  da, 
benzer  kabul  etmeyen,  benzeri  olana  nasil  benzetilebilir? 

Boyle  bir  §ey,  Ebu  Abbas  ibn  Arif  es-Siinhad’nin  kendisine  isnat 
edilen  Mehdsinu’l-Mecalis  isimli  kitapta  belirttigi  gibi  imkansizdir.  es- 
Siinhad  §oyle  demi§tir:  ‘Hak  ile  kullar  arasinda  inayetten  ba§ka  bagrnti, 
hiikumden  ba§ka  sebep,  ezelden  ba§ka  vakit  yoktur.  Bunun  di§inda  ise 
sadece  korliik  ve  kari§tirma  varcbr.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise  korliik  yerine 
bilgi  ge^er. 

Bu  ifadenin  ne  kadar  giizel  ve  Allah  hakkindaki  bu  bilginin  ne  ka- 
dar  eksiksiz,  bu  mii§ahedenin  ne  kadar  nezih  olduguna  bakiniz!  Allah 
soyledigi  §eyle  kendisini  yararlandirsm! 

(Aklin  Allah’i  Bilmekten  Adz  Olmasi) 

Allah’i  bilmek,  akil  ve  nefsi  tarafindan  algilanamayacak  kadar  yiice- 
dir.  Akil  ve  nefis,  O’nu  sadece  mevcut  olu§u  bakimmdan  algilayabilir. 
Yaratiklar  hakkmda  soylenmi§  ya  da  bile§ik  ve  ba§ka  §eyler  hakkinda  te- 
vehhiim  edilmi§  her  ne  varsa  ku§kusuz,  dii§iincesi  ve  korunmu§lugu 
yoniinden  selim  akla  gore  Allah  o §eyden  farklidir.  Boyle  bir  tevehhiim, 
Allah  hakkmda  caiz  olmadigi  gibi  akla  gore  yaratiklarin  kabul  ettigi 
yonden  oyle  bir  lafiz  Allah’a  verilemez.  Allah’a  boyle  bir  lafiz  verilmi§se 
bunun  gayesi,  zihinlere  konuyu  anla§ilir  kilmaktir.  Bunun  nedeni,  i§i- 
tende  Hakkm  iizerinde  bulundugu  hakikatin  degil,  varhgin  (bilginin) 
sabit  olmasidir.  (^iinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  yoktur.’ 

Fakat  dinen  Allah’i  bilmek  iizerimizdeki  bir  vecibedir.  Qiinkii  Allah 
peygamberine  hitaben  §oyle  buyurur:  ‘Allah’tan  ba§ka  il ah  olmadigim 
bil.’305  (Buna  gore  Allah  adeta)  §oyle  der:  ‘Senin  dii§iincene  uygun  bil- 
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dirmemden  (benim  vasitamla)  bil.  Boylece  bildirmeden  once  olan  inan<j 
olmaksizin  bilgi  senin  adrna  sahih  oldugugibi  ilim  olarak  da  iman  senin 
adina  sahih  olur.’  i§te,  Hz.  Peygamber’e  bu  esasa  gore  emir  vermi§tir. 

Bazi  kimselerin  du§iincesine  ve  bu  bahisteki  gorii§lerine  gore,  bu 
durum  dolayisiyla  Allah’m  bilgisine  nereden  ula§abiliriz?  diye  dii§iin- 
duk.  insafla  ve  kendisinden  umulan  biitun  gayretini  ortaya  koyduktan 
sonra  yetkin  aklm  verisine  gore  dii§undiik,  Aliah’i  bilme  hakkinda  O’nu 
bilmekten  acizlikten  ba§ka  bir  §eye  uia§amadik.  Qunkii'biz,  buluridukla- 
ri  hale  gore  hakikatleri  yoniinden  e§yayi  ogrenmek  istedigimiz  tarzda 
Allah’i  bilmek  istedik.  Binaenaleyh,  benzeri  olmayan,  zihinde  tasawur 
edilemeyen  ve  zihinde  tutulamayan  bir  mevcut  bulundugunu  ogrendi- 
gimize  gore,  akil  onu  nasil  idrak  edebilir?  Allah’m  varligmi  bilmek  sabit 
olmakla  birlikte,  aklm  O’nu  algilamasi  imkansizdir.  Yine  de  biz,  Al- 
lah’m mevcut  ve  uluhiyetinde  tek  oldugunu  biliriz.  I§te,  Hakkm  kendi- 
sini  bildigi  tarzda  zatmm  hakikatini  bilmedigimiz  halde,  bizden  ogren- 
memiz  istenilen  bilgi  budur.  Boyle  bir  bilgi,  bizden  istenen  bilginin 
olmayi§i  demektir. 

Allah  aklm  du§iincesine  gore  hi^bir  yaratiga  benzemedigine  ve  hi$- 
bir  §ey  O’na  benzemedigine  gore  ve  bize  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadi- 
gini  biliniz’  diye  emredilmi§ken,  oncelikle  ogrenmemiz  gereken  §ey  bil- 
ginin mahiyetidir.  Ku§kusuz  onu  ogrendik.  Dolayisiyla  ba§langi$ta  bil- 
ginin bilinmesi  hakkmda  ogrenmemiz  gereken  §eyi  ogrenmi§  olduk. 

Allah’a  hamdolsun,  sekizinci  kisim  sona  erdi! 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN 
DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

U^iincu  Boliimun  Devami 

(Temel  Soru  Edatlan) 

Temel  soru  edatlan,  dorttiir.  Hel  (mi),  ma  (ne),  keyfe  (nasil),  lime 
(ni^in). 

Hel  ve  lime,  iki  basit  ruhani  soru  edatidir.  Onlara  ma  hiive?  (o  ne- 
dir?)  sorusu  e§lik  eder.  Hel  ve  lime  yalmlar  i^in  ge^erli  soru  edatidir. 
(^iiiiku  ‘ma  hiive’de  (o  nedir,  mahiyet)  bir  ge§it  bile§iklik  vardir. 

Hakikatin  verdigi  hiikiim  bakimmdan  bu  dort  soru  edati  i^inde  Al- 
lah hakkinda  soru  sorabilmeyi  saglayacak  herhangi  bir  edat  yoktur. 
(Junkii  tevhit  bilgisinden  bilinebilecek  §ey,  Allah’tan  ba§kasinda  bulu- 
nan  §eyin  Allah’tan  olumsuzlanmasidir.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Onun  benzeri  yoktur.’306  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onlarin  nitelemesinden 
Rabbim  munezzehtir,3°7  denilmi§tir. 

O halde  olumsuzlamayi  bilmek,  Allah’i  bilmek  demektir.  Aym  §e- 
kilde,  ruhlar  hakkmda  da  nasil  diye  soru  sormamiz  miimkiin  degildir. 
Onlar,  boyle  bir  sorudan  miinezzehtir.  (piinkii  onlarin  hakikaderi  bu 
ibareye  aykiridir. 

Ruhlar  hakkmda  kullamlan  soru  edadarmin  Allah  hakkmda  kulla- 
nilmasi  da  caiz  degildir.  Yaratan  ve  kendisini  yoktan  var  eden  Rabbinin 
mertebesine  hiirmet  eden  muvahhit  (birleyen)  ve  muhakkik’in  Allah 
hakkmda  bu  lafizlari  kullanmasi  uygun  degildir. 

O halde  Allah,  bu  soru  edadariyla  asla  bilinemez. 


260  Fiituhat-i  Mekkiyye  I 

VASIL 

(Zatiyla  Algiianan,  Fiiliyle  Algilanan  ve  Asia  Algilanamayan) 

Hakkm  di§indaki  her  §eyi  inceledigimizde,  onlarin  iki  kisim  oldu- 
gunu  gordiik.  Bir  kismi  zatiyla  algilamr.  Bunlar,  duyulur  ve  yogun  §ey- 
lerdir.  Bir  kismi,  fiiliyle  algilanir.  Bu  kisim,  akledilir  ve  latif  §eylerdir. 
Bu  meyanda  akledilir,  duyulur  olandan  daha  iistiindiir.  Bu  iistiinliik, 
onun  zatinin  algilanamayi§i  ve  sadece  fiiliyle  algilanmasidir. 

Yaratilmi§lann  ozellikleri  boyle  olunca,  Allah  duyulur  §eyler  gibi 
zati  ile  ya  da  latif  veya  akledilir  §eyler  gibi  fiiliyle  algilanmaktan  miinez- 
zehtir.  Qunkii  Allah  ile  yaratiklar  arasinda  hifbir  baginti  yoktur.  O’nun 
zati  bizim  tarafimizdan  idrak  edilemez  ki,  duyulur  §eye  benzesin!  Onun 
fiili  latif  §eylerin  fiili  gibi  degildir  ki,  latife  benzesin!  Qiinkii  Hakkm  fii- 
li,  herhangi  bir  §eyden  olmaksizm  bir  §eyi  yaratmaktir  (ibda’).  Ruhsal 
latifin  fiili  ise  bir  §eyi  ba§ka  bir  §eyden  yapmaktir.  §u  halde,  onlarin  ara- 
sinda hangi  miinasebet  olabilir  ki?  Fiilde  miinasebet  imkansiz  olduguna 
gore  zatta  benzerlik  olamayacagi  daha  a^iktir. 

Bu  boliimden  bir  §eyi  iyice  ogrenmek  istersen,  yapilan  iiriinlerin 
tiirlerine  gore  fiilin  iiriinune  bakmahsin!  Ornek  olarak  gomlek  ve  san- 
dalye  gibi  yapun  iiriinlerini  verebiliriz.  Bu  gibi  iiriinlerin  yapicismi  bil- 
medigini  gordiik.  §u  var  ki  soz  konusu  §ey,  varligiyla  yapicisinin  varli- 
gma  kanit  oldugu  gibi  aym  zamanda  onun  yaptigi  i§i  bildigini  de  goste- 
rir.  Aym  §ey,  felek  ve  yildizlar  gibi  olu§turulan  iiriinler  i^in  ge^erlidir. 
Soz  konusu.  §eyler  de,  kendilerini  olu^turani  veya  onlari  birle§tireni  bi- 
lemez.  O,  kendilerini  ihata  eden  tiimel  nefs’tir.  Dogal  iiriinler  de  boyle- 
dir.  Ornek  olarak,  maden,  bitki  ve  hayvanlardan  tiireyen  §eyleri  verebi- 
liriz. Onlar,  dogal  olarak  bir  §eyi  meydana  getirir,  fakat  kendi  faillerini 
bilemezler.  Bu  fail,  felek  ve  gezegenlerdir. 

O halde  felekleri  bilmek,  oiilarm  cisminden  gordiigiin  ve  duyunun 
algiladigi  §ey  degildir.  Giine§in  cismi  nerede,  onun  kendisini  gorenin 
goziindeki  varhgi  nerede!  Felekleri  bilmek,  ancak  onlarin  ruhlari  ve  an- 
lamlari  yoniinden  soz  konusu  olabilir.  Allah  soz  konusu  ruh  ve  anlami 
felekleri  ve  i^erdikleri  §eylerin  sebebi  olan  ku§atici  tiimel  nefsten  var 
etmiftir. 
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(Bafka  bir  §eyden)  sudur  yoluyla  £ikan  edilgen  de  boyledir.  Soz 
konusu  §ey,  ed-Dihyetii’l-Kelbi  suretinin  Cebrail  hakikatinden  meydana 
geli§i  gibi,  akildan  meydana  gelen  tiimel  nefstir.  Tiimel  nefs,  hi^bir  za- 
man  kendisinden  <jiktigi  §eyi  bilemez,  $iinkii  o,  aklm  ihatasi  altmdadir 
ve  akil  onu  ku§atmi§tir.  (^iinkii  tiimel  nefs,  aklm  dii§iincelerinden  biri- 
sidir.  Tiimel  nefs,  ilk  akildan  kendisinde  bulunan  §ey  zaten  sahip  oldu- 
gu  §ey  ise  iizerinde  bulunan  bir  §eyi  nasil  bilebilir?  §u  halde  tiimel  nefs, 
akildan  ancak  kendisinin  iizerinde  bulundugu  §eyi  ogrenebilir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  tiimel  nefs,  kendi  sebebini  degil,  ancak  kendisini  bilmi§tir. 

Aym  §ey,  ibdai  iiriin  (bir  §eyden  olmaksizm  var  edilen)  i^in  gepr- 
lidir.  ibdai  iiriin  bize  gore  Hakikat-i  Muhammediye,  ba§kalarma  gore 
ilk  akil’dir.  Ilk  Akil,  Aliah’in  bir  §eyden  olmaksizm  var  ettigi  Yiice  Ka- 
lemdir.  Yiice  Kalem,  daha  once  zikredilen  biitiin  mefullerden  failini  al- 
gilamada  daha  yoksun  ve  acizdir.  (^iinkii  daha  once  zikredildigi  gibi, 
biitiin  fail  ve  mefuller  arasmda  bir  $e§it  miinasebet  ve  benzerlik  vardir. 
Dolayisiyla  meful,  aralarmdaki  miinasebet  olpisiince  faili  bilebilir.  Bu 
miinasebet  ise  ya  cevherlik  veya  ba§ka  bir  yondendir.  ilk  yaratilan 
(miibda-i  ewel)  ile  Hak  arasmda  ise  kesinlikle  bir  miinasebet  yoktur. 
Binaenaleyh  o,  ba§ka  sebeplerden  meydana  gelen  diger  §eylerden  failini 
bilmede  daha  acizdir.  O halde  niefuliin  bir£ok  apdan  kendisine  benze- 
digi  sebebi  olan  failini  algilama  ve  bilmede  aciz  oldugu  sabittir. 

Bu  meseleyi  anla  ve  iyice  ogren!  (^iinkii  o,  Hakki  birleme  ve  yara- 
tilmi§  bilginin  Allah’a  ili§medeki  acizligi  bahsinde  90k  onemli  bir  mese- 
ledir. 


VASIL 

(Be§  Duyu  ve  Genjekte  idrak  Ettikleri  §eyier) 

(Insanm  bilme  yetisi  hakkinda)  vardigimiz  gorii§ii,  insanm  biitiin 
bildiklerini  be§  giiciinden  birisiyle  algilamasi  destekler:  Birincisi,  duyu 
giiciidiir  ki,  be§  kisma  ayrilir:  Koklamak,  tatmak,  dokunmak,  ifitmek  ve 
gormek.  Goz,  belirli  bir  yakinlik  ve  uzakliktaki  renkleri,  degifmeleri  ve 
§ahislari  algilar.  Goziin  bir  mil  uzakhktan  algiladigi  §ey,  iki  mil  uzaktan 
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algiladigindan  farkli  oldugu  gibi  yirmi  kula^  uzaktan  algiladigi  §ey  bir 
mil  uzaktan  algiladigi  §eyden  farklidir.  Goziin  kar§isinda  dump  eli  eli- 
nin  i^indeyken  algiladigi  §ey,  yirmi  ar§m  oteden  algiladigi  §ey  degildir. 
Ya  da  insan  midir,  aga^  midir  bilmeden,  iki  mil  oteden  somut  olarak 
bir  §eyi  algilamak,  onun  insan  ve  belli  bir  boyda  oldugunu  bilerek  bir 
mil  uzaktan  algilamak  ya  da  beyaz  veya  siyah  oldugunu  bilerek  yirmi 
ar§in  oteden  algilamak  ya  da  kar§isinda  bulundugunda  onun  siirmeli 
veya  mavi  gozlii  oldugunu  bilerek  algilamak  gibi  degildir.  Biitiin  duyu- 
lar,  algiladiklari  §eylerde  bu  tarz  bir  yakinhk  ve  uzaldik  ili§kisine  sahip- 
tir. 

el-Bari  (Allah),  duyulur  bir  §ey  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  O’nu 
bilmek  istedigimizde,  duyu  vasitasiyla  algilanan  bir  §ey  degildir.  O hal- 
de  Allah’i  duyu  yoluyla  ogrenemeyiz. 

Bu  meyanda  hayal  giiciine  gelince,  hayal  giicii,  sadece  duyunun  ve- 
rilerini  ya  verdigi  tarzda  ya  da  bazi  duyulurlari  digerlerine  )dikleyerek 
dii§iince  giiciiniin  verdigi  tarzda  zapt  eder.  i§te,  fikir  ehlinin  Allah’i 
bilme  yontemleri  burada  sona  erer.  Dolayisiyla  bu,  onlarm  dilidir,  bi- 
zim  dilimiz  degil.  Ger^i  onlarm  yontemi  de  dogru  olsa  bile,  biz  o yon- 
temi  kendilerine  nispet  ediyoruz.  ^iinkii  bu  yontem  onlardan  aktanl- 
miftir.  Binaenaleyh  hayal  giicii,  her  nasil  idrak  ederse  etsin,  duyudan  as- 
la  aynlamaz.  Halbuki  bize  gore  duyunun  Allah’a  ili§emeyecegi  kesin 
olarak  sabittir.  Dolayisiyla  hayalin  O’na  ilijmesi  geijersizdir. 

Allah’i  bilmede  miifekkire  giiciine  gelince,  insan  her  zaman  kendi 
nezdinde  bultman  §eyler  hakkinda  dii§iinebilir.  Kendi  nezdinde  bulu- 
nan  §eyleri  ise  duyulardan  ve  aklin  ilkelerinden  6grenmi§tir.  Dii§iince 
giiciiniin  hayal  hazinesinde  bu  veriler  iizerindeki  ^ali^masmdan  ise  bu 
§eyler  ile  arasinda  miinasebet  bulunan  ba§ka  bir  §ey  haklanda  bilgi  ger- 
9ekle§ir.  Allah  ile  yarattiklan  arasmda  bir  miinasebet  yokmr.  O halde, 
fikir  yoniinden  Allah’i  bilmek  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  alimler  Al- 
lah’in  zati  hakkmda  dii§iinmekten  men  edilmi§tir. 

Akil  kuwetinin  de  Allah’i  algilamasi  miimkiin  degildir.  (^iinkii  akil, 
sadece  bedihi  olarak  bildigi  ya  da  fikrin  verdigi  §eyi  kabul  edebilir.  Da- 
ha  once,  fikir  giiciiniin  Allah’i  algilayamayacagi  belli  olmu§tu,  dolayisiy- 
la aklin  fikir  yoniinden  Allah’i  algilamasi  da  ge^ersizdir.  Fakat  akil  ol- 
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masi  itibanyla  onun  siniri,  kendi  nezdinde  meydana  gelen  §eyi  akletmek 
ve  zapt  etmektir. 

Allah  akla  kendisini  bilmeyi  ihsan  etmi§tir.  Boylelilde  akil,  ihsan 
edilen  bilgiyi  fikir  giicii  bakimindan  degil,  akil  olmasi  bakimindan 
akleder.  Bu  imkansiz  gormedigimiz  bir  durumdur.  (^iinkii  Allah’in  di- 
ledigi  kullarina  ihsan  ettigi  bu  bilgiyi,  akil,  kendi  ba§ina  algilayamaz. 
Fakat  onu  kabul  edebilir.  Dolayisiyla  soz  konusu  bilgiye  delil  veya  kanit 
getiremez.  (^iinku  o bilgi,  aklin  algiladigi  §eylerin  otesindedir. 

Sonra,  (Allah’a  ait)  bu  zati  niteliklerin  ifadesi  de  miimkiin  degildir. 
Qiinkii  onlar,  omekleme  ve  kiyasm  di§indadir.  Binaenaleyh  Allah  ‘ben- 
zeri  olmayandir.’  §u  halde  bu  bilgiden  kendisine  her  hangi  bir  §ey  a<jil- 
mami§  her  akil,  bu  bilginin  agildigi  ba§ka  bir  akla  sorar  (sormalidir). 
Fakat  kendisine  sorulan  bu  akil,  o bilgiyi  ifade  edemez  ve  ona  gii^  yeti- 
remez.  Bu  nedenle  Hz.  Ebft  Bekir  ‘idraki  idrakten  acizhk,  idraktir’  de- 
mi§.  Bu  soziin  iki  yorumu  vardir.  Anla! 

§u  halde  Allah’i  dii§iince  ve  teorik  ara§tirma  yoniinden  akliyla  bil- 
mek  isteyen,  §a§irmi$tir.  Yapmasi  gereken,  Allah’in  bu  konuda  ihsan 
edecegi  §ey  19m  hazirlanmak  olmahdir. 

Hatirlama  giiciine  gelince,  bu  giiciin  de  Allah’in  bilgisine  ula§masi 
mumkiin  degildir.  (Jiinkii  hatirlama  giicii,  sadece  aklin  onceden  bilip 
unuttugu  ya  da  ihmal  ettigi  §eyi  hatirlayabilir.  Kendisi,  onu  bilmez.  O 
halde  hatirlama  giicii  Allah’in  bilgisine  ula§amaz. 

Insanrn  insan  olu^u  yoniinden  ve  zatinin  kendisine  verip  iginde 
kendisinin  bir  tiir  ^abasimn  bulunmasi  itibanyla  algilayabilecegi  §eyler 
bunlardir.  Geride,  akhn  Hakkm  kendisini  bilmekten  ihsan  edecegi  §eyi 
kabul  ipn  hazirlanmasi  kalmiftir.  O halde  insan,  varligm(m)  bilgisi  ve 
O’nun  bir  ve  ibadet  edilen  oldugundan  ba§ka,  delil  yoniinden  Allah’i 
asla  bilemez.  Qiinkii  idrak  eden  insan,  bir  §eyi  ancak  o §eyin  benzeri 
kendisinde  bulundugunda  idrak  edebilir.  idrak  ettigi  §eyin  benzeri  ken- 
disinde yok  ise  onu  asla  idrak  edemez  ve  bilemez.  Herhangi  bir  §eyi  o 
§eyin  benzeri  kendisinde  bulunmadan  bilemedigine  gore,  insan  ancak 
kendisine  benzer  ve  aym  §ekle  sahip  bir  §eyi  bilebilir.  Allah  ise  higbir 
§eye  benzemez  ve  higbir  §eyde  O’nun  benzeri  bulunmaz.  Dolayisiyla 
Allah,  hi$bir  zaman  bilinemez. 
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(Dogal  §eyler,  Ancak  Benzerlerinden  Beslenir) 

Vardigimiz  bu  g6rii§ii,  dogal  varliklann  ancak  kendi  benzerlerin- 
den beslenebilmesi  olgusu  destekier.  Onlar  benze§medigi  §eylerden  ke- 
sinlikle  gida  kabul  etmez.  Ornek  olarak,  maden,  bitki,  hayvan  gibi  dort 
urisurdan  meydana  gelmi§  §eyleri  verebiliriz.  Bunlar,  ancak  bu  dort  un- 
surdan  gida  alabilir.  Bunun  nedeni,  kendilerinde  bu  dort  unsurdan  bir 
pay  bulunmasidir.  Her  hangi  bir  yaratilmi§  bu  unsurlann  bile§imi  olan 
bedeninin  gidasini  onlarin  di§indaki  veya  onlarin  bile§imi  olmayan  bir 
§eyden  elde  etmek  isterse  bunu  yapamayacaktir. 

i§te,  bir  dogal  cisim  ancak  kendisinden  meydana  geldigi  unsurlarm 
bile§imi  olan  bir  §eyden  gidalanabilecegi  gibi  aym  §ekilde  hi^  kimse 
i9inde  benzerinin  bulunmadigi  bir  §eyi  bilemeyecektir.  Baksaniza!  Nefs 
akildan  ancak  kendisinde  ortak  ve  benzer  oldugu  §eyleri  kabul  eder.  Or- 
tak  olmadigi  §eyleri  ise  asla  ogrenemez.  Hi9  kimsede  Allah’tan  bir  §ey 
bulunmaz  ve  her  hangi  bir  §ekilde  bu  miimkun  degildir.  Dolayisiyla  hi9 
kimse  kendi  nefsinden  ve  dii§uncesinden  Allah’i  bilemez.  Hz.  Peygam- 
ber  foyle  buyurur:  ‘Allah  gozlerden  perdeli  oldugu  gibi  akillardan  da 
perdelenmiftir.  Yine  ku§kusuz  Mele-i  a’la  (Yiice  topluluk)  da  sizler  gibi 
O’nu  talep  eder.’  Boylece  Hz.  Peygamber,  aklm  fikir  giiciiyle  ya  da  ba§ 
gozii  gibi  i9  goziiniin  de  Allah’i  idrak  edemeyecegini  bildirmi§tir. 

i§te  bu,  daha  onceki  bolumde  i§aret  ettigimiz  meseledir.  Hamd  il- 
ham  ettigi  ve  bilmedigimiz  §eyi  bize  ogrettigi  i9in  Allah’a  olsun.  Ku§- 
kusuz  Allah’m  ihsani  90k  biiyuktiir. 

(Tenzih,  Te§bih  ve  Benzerligin  Olumsuzlanmasi) 

Tenzih,  benze§me  ve  te§bihin  olumsuzlanmasi  boyle  olmalidir. 
Te§bih  ehlinden  sapanlar,  Allah  ^in  zorunlu  tenzihi  dikkate  almaksizin, 
tevil  edip  ayet  ve  rivayetleri  zihne  gelmeyen  anlamlara  yorduklan  i9in 
sapmiftir.  Bu  tutum,  onlari  tarn  bir  bilgisizlige  ve  kati  inan9sizhga  sevk 
etmiftir.  Esenligi  isteyip  rivayet  ve  ayetleri  -tevile  sapmaksizin-  oldugu 
gibi  birakip  ‘bilmiyoruz’  deseler  ve  onlarm  bilgisini  Allah’a  ve  peygam- 
berine  havale  etmi§  olsalardi,  hi9  ku^kusuz,  bu  durum  onlar  adina  daha 
hayirli  olurdu. 

(Boyle  yapsalardi),  Allah  Teala’nin  (0’nun  benzeri  yoktur 5308  demesi 
onlara  yeterdi.  Her  ne  zaman  te§bih  anlami  i9eren  bir  hadis  kendilerine 
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gelse  o hadiste  kufkusuz  Allah  (kendisini)  bir  §eye  benzetmi§,  bununla 
birlikte  benzemeyi  kendisinden  nefyetmi§tir.  Dolayisiyla  boyle  bir  riva- 
yetin  Allah’m  bilebilecegi  ve  Kur’an’in  diliyle  indigi  Arabrn  anlayi§ina 
gore  getirilmi§  bir  tenzih  yorumu  olmahdir. 

Vakia,  bir  ayet  ya  da  rivayette  sadece  te§bih  haklandaki  tek  bir 
ciimle  bulamazsin.  Boyle  bir  lafzin  Araplara  gore  ^e^itli  yorumlan  ol- 
dugunu  gorursiin.  Bunlann  bir  kismi  te§bihe,  bir  kismi,  tenzihe  yol 
a^ar.  Tevil  edenin  boyle  bir  lafzi  sadece  tqbihe  goriirecek  §ekilde  yo- 
rumlamasi,  o lafza  kar§i  haksizliknr.  (Jimkii  boyle  yapmakla  lafzin  dil- 
deki  kullammimn  gerektirdigi  hakki  lafza  vermemi§  olmaktadir.  Bu 
davranif,  Allah’a  yara§mayan  bir  §eyi  kendisine  yiiklem  yaptigi  i^n,  Al- 
lah’a kar§i  da  bir  haksizliktir. 

Biz  a§agida  -Allah  izin  verirse-  tqbih  hakkinda  gelen  ve  te§bihi  bil- 
dirmeyen  bazi  hadisleri  zikredecegiz:  ‘En  kesin  deli!  Allah’a  aittir.  Allah 
isteseydi,  hepsine  hidayet  ederdi.’309 

(Hadislerde  Te§bih  ve  Cisimle§tirme) 

Bunlardan  birisi,  Hz.  Peygamber’in  §u  hadisidir:  ‘Miiminin  kalbi 
Allah’in  iki  parmagi  arasindadir.’  Akil  hakikat  ve  mecazin  konnmunun 
geregine  gore,  Allah  hakkinda  uzvu  imkansiz  goriir.  Parmak  ise  ortalc 
anlamli  bir  lafizdir,  uzuv  anlaminda  kullanilabildigi  gibi  nimet  anla- 
minda  da  kullanilabilir. 

(^oban  der  ki: 

Asasi  zayif,  damarlari  gikmi}  iken  toprak, 

Insanlar  verimsiz  bir  yil  geg irdiginde, 

Onun  uzerindeki  nimeti  (parmagi)  gorursun. 

Yani:  ‘Onun  iizerinde  kendisine  iyi  bakmakla  nimetten  giizel  bir 
eser  gorursun. ’ Araplar  §oyle  der:  ‘Falancanin  mail  uzerindeki  parmagi 
ne  guzeldir!’  Yani  ondaki  eseri  ne  giizeldir.  Bu  ifadeyle,  kendisinde  iyi 
tasarrufta  bulundugu  i^in  malmin  artmasi  kastedilmiftir. 

En  hizli  degi§im,  hacimlerinin  kii^uklugime  ragmen  ta§idiklari 
kudretin  yetkinligi  nedeniyle  parmaklarm  degi§tirdigi  §eydeki  degi§im- 
dir.  Parmaklarm  hareketi,  elin  ve  bajka  organlarin  hareketinden  daha 
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hizlidxr.  AUah’in  kullarmin  kalplerini  degi§tirmesi  en  hizli  degi§tirme 
oldugu  i<jin  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  bunu  Araplara  onlarin  anlaya- 
cagi  tarzda  a£iklamr$tir.  Bize  gore  degi§tirmek  elle  olabilecegi  i$in  Hz. 
Peygamber  degi§tirmeyi  parmaklara  baglami§tir.  Qiinkii  parmaklar  el- 
dendir  ve  el  upndedir.  Parmaklarda  hiz  ise  daha  yerle§iktir.  Hz.  Pey- 
gamber duasmda  §oyle  derdi:  ‘Ey  kalpleri  $e viren!  Benim  kalbimi  senin 
dininde  sabit  tut.’  Allah’m  kalpleri  degi§tirmesi,  onlarda  iyilik  ve  kotii- 
liik  niyeti  yaratmasidir.  Insan  <;eli§ik  du§iincelerin  kalbine  ardarda  gel- 
digini  hisseder.  Bu  durum,  Hakkin  kalbi  §ekilden  §ekle  sokmasidir  ve 
insan  kalbiyle  ilgili  bu  durumu  kesin  bir  §ekilde  bilir.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  ‘Ey  kalpleri  <;e viren!  Benim  kalbimi  senin  dininde  sabit  tut5 
buyurur. 

Bu  hadis  hakkmda  Hz.  Peygamber’in  e§lerinden  birisi  kendisine 
§oyle  sormu§:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Yoksa  sen  de  mi  korkuyorsun?’ 
Hz.  Peygamber  cevap  vermi.y  ‘Miiminin  kalbi  Allah’m  parmaklarmdan 
iki  parmak  arasmdadir.’  Boylece  kalbin  imandan  inan^sizliga  ve  bu  iki- 
sinin  altinda  bulunan  §eylere  siiratle  ge^tigine  i§aret  ctmi§tir.  Allah  §oy- 
le  buyurur:  ‘Ona  gunah  ve  takvasmi  ilham  etmi$tir.,3W  Bu  ilham,  degi§tir- 
medir.  Parmaklar  hizi  ifade  eder.  Hadiste  zikredilen  parmaklarin  ^ift 
olmasi  ise  iyi  ve  korii  dii§iincedir. 

Parmaklar  hakkmda  zikrettigimiz  §ey  bilinip  parmak,  uzuv,  nimet 
ve  iyi  eser  anlamina  geldigine  gore,  acaba  bu  tenzih  yorumlari  kendisini 
talep  ettigi  halde,  onu  hangi  anlamda  uzuv  diye  yorumlayabilirsin  ki? 
Bu  ifade  kar§isinda  ya  susup  bilgisini  Allah’a  ve  Allah’in  bildirdigi  gon- 
derilmi§  peygamber  veya  ilham  alan  veliye  havale  ederiz.  Fakat  bu  du- 
rumda,  uzuv  anlammi  ondan  kesinlikle  nefyetmeliyiz  ki  bu  zorunludur. 
Ya  da  vazifemiz  olmayan  bir  i§in  bize  gelip  bize  egemen  olmasi  gerekir. 
§u  var  ki,  biz  bidati;i-cisimle§tiren  ve  te§bih  yapana  kar§i  bunu  ortaya 
koymahydik.  Dolayisiyla  bu  anlatilan  gereksiz  degildir.  Aksine,  bilen  ki- 
§inin  bu  esnada  soz  konusu  lafizdaki  tenzih  yorumunu  aifildamasi  §art- 
tir.  Boylece  bu  a^iklamayla  cisimle§tirmeyi  kabul  edenin  delili  ^iiriitu- 
liir. 

Allah  bize  ve  ona  (cisimle^tiren  miicessimeye)  tovbe  nasip  eylesin, 
onu  (bu  gibi  ifadedeki  anlammi)  kabul  etmekle  riziklandirsin!  §u  halde 
te§bih  zanm  veren  boyle  bir  kelimeyi  soyledigimizde,  onu  Allah’a  yaki- 
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§ir  bir  anlamda  a^iklamamiz  §arttir.  i§te  bu,  aklin  dilde  kelimenin  kulla- 
nimi  hakkindaki  payidir. 

Ruhun  Sirr'a  Uflenmesi 

(Kalbin  iki  Parmaktan  Nasibi) 

iki  parmak,  zati  yetkinlik  sirridir.  Soz  konusu  yetkinlik,  kiyamet 
giinii  gozlere  a^ildiginda  insan  babasim  tutar  -kafir  ise-  ve  ate§e  atar. 
Bundan  dolayi  hi^bir  aci  duymadigi  gibi  babasina  §efkat  de  duymaz. 
Anlamlari  bir  lafizlari  farkli  bu  iki  parmak  nedeniyle,  cennet  ve  cehen- 
nem  yaratilmi§,  en-Nur  ve  el-Muzlim,  el-Mun’im,  el-Muntakim  isimleri 
ortaya  ^ikmi§tir.  Binaenaleyh  bu  iki  parmagi  on  parmaktan  zannetme- 
yesin! 

Bu  boliimde  ‘Allah’in  her  iki  eli  de  sag  eldir’  hadisinde  gecen  bir 
sirra  i§aret  etmemiz  gerekir.  Bu  ke§if  bilgisidir.  Qiinkii  cennet  ehlinin 
iki  nimeti  vardir:  Cennet  nimeti  ve  ate§tekilerin  ate§te  gordiigii  azap 
nedeniyle  olan  nimet.  Cehennem  ehlinin  de  iki  azabi  vardir:  Her  iki 
grup  Allah’i  isimleri  agsmdan  goriir.  Nitekim  onlar  diiriyada  e§ittir. 
Hz.  Peygamber’in  Allah  hakkinda  dile  getirdigi  gibi  kabza  (tutu§,  tut- 
ma  yeri ) hadisinde  i.pret  ettigimiz  ve  anlammi  belirttigimiz  bir  sir  var- 
dir.  ...  ' , 

Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.3n 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Butun  yeryuzii  O’nun  kabzasidir.’312  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘Gokler  sag  elinde  durulmu§tur,3‘3  buyurur.  Akil,  kelimenin  dil- 
deki  kullammina  bakar:  Allah  once  ayetin  ba§inda  kadrinin  takdir  edil- 
mesini  imkansiz  kilmi§tir.  (^iinkii  zayif  akillar,  her  hangi  bir  yorumuyla 
te§bih  ifade  eden  bir  ayet  ve  rivayet  kendilerine  geldiginde  te§bih  ve 
meyleder  cisimle§tirmeye.  Sadece  Slimier  in  anlayabilecegi  bu  tenzihten 
sonra  ise  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Butun  yeryuzii  O’nun  kabzasidir.’314 

Arap^ada  falan  kabzam  i^indedir  denildiginde,  bununia  onun 
hiikmum  altmda  oldugunu  kast  edildigini  biliriz.  Benim  elimde  o ki§i- 
den  herhangi  par^a  olmayabilir,  fakat  benim  emrim  onda  i§ler  ve  duyu- 
sal  olarak  elimin  sahip  oldugu  kimseye  ge^tigi  gibi  ve  ona  hakim  oldu- 
gu  gibi  hiikmum  ona  ge9er.  Aym  §ekilde  §oyle  derim:  Mulkiim  kab- 
zamdadir.  Bunun  anlami,  rniilkiim  kendi  miilkiyetimdedir  ye  ben  onda 
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tasarruf  edebilirim  demektir.  Yani,  mulkiim  kendisini  benim  tasarru- 
fumdan  alikoyamaz.  Onda  tasarruf  edenler,  benim  izin  verdigim  kolele- 
rim  olsa  bile,  malum  kullandigimda  ve  tasarrufum  esnasmda  §oyle  soy- 
leyebilirim:  Malim  tasarruf  etmem  ifin  benim  elimdedir. 

Allah’m  uzvu  olamayacagma  gore,  akil  kabzetmenin  ruhuna,  anla- 
mma  ve  faydasma  yonelmi§tir:  Bu  da,  o esnada  kabzedilen  §eye  sahip 
olmaktir.  Gerfi  ki§i  kabzettigine  sahip  olmasa  bile,  kesinlikle  o §ey  miil- 
ldyeti  altrnda  bulvmur.  Alem  de,  bu  §ekilde  Hakkm  avucunun  ifindedir. 
Yeryiizii,  ahirette  Allah’m  kabzasindadir.  Burada,  bazi  miilkler  belir- 
lenmi§tir.  Nitekim  §oyle  dersin:  Hizmetfim  kabzam  ifindedir.  Hizmet- 
9 kabzan  ifinde  bulunan  ki§ilerden  birisi  olsa  bile,  sen  onu  belirli  bir 
nedenle  ozel  olarak  zikretmi§  olursun. 

Bize  gore  sag  el,  mudak-giiflu  tasarruf  mahallidir.  (Jiinkii  sol  el, 
sagin  giiciine  sahip  degildir.  Bu  bagiamda,  Kur’an’da  sag  el  diirebilme- 
nin  simgesi  olarak  kullanilmi§ur.  Dolayisiyla  sag  el,  bir  §eyi  yapabilme- 
ye  i§aret  eder.  Boylece  Kur’an,  Araplarin  zihnine  kendi  bildikleri  lafiz- 
larla  yakla§mi§  ve  daha  hizli  anla§ilabilmi§tir. 

§air  §oyle  der: 

Bir  sancak  }eref  tiedetiiyle  kaldirddigitida 
Arap  onu  sag  eliyle  tutar 

§eref  ifin  elle  tutulur-duyulur  bir  sancak  yoktur,  dolayisiyla  sag  el, 
onu  tutmaz.  Binaenaleyh  §air  adeta  §unu  demek  istemi§tir:  §erefin  du- 
yulur  bir  sancagi  ortaya  fiksaydi,  onun  mahalli  ya  da  ta§iyicisi  ancak 
Evs  Arabmin  sag  eli  olabilirdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §eref,  sag  elle  vardir  ve 
onda  yetkindir. 

§u  halde  Araplar,  anlam  bakimmdan  ortak  oldugu  if  in,  uzuv  kabul 
etmeyen  §ey  hakkinda  da  uzuv  lafizlarini  kullanmi§tir. 

Ruhun  Sirr'a  Uflenmesi 

■ \ ■ . - • 

(Kalbin  Sag  ve  Soldan  Payi:  Gaybi  Bakimdan  Sag  ve  Sol) 

Hak  kulun  sirrma  tecelli  ettiginde,  onu  biitiin  sirlara  sahip  yapar, 
hiirler’in  ifine  katar,  o kul  sag  el  yoniinden  zati  tasarruf  sahibi  olur. 
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(Junkii  sol  elin  degeri,  dolayli,  sag  elin  §erefi,  dogrudandir.  Ardindan 
alt  anlamlara  inebilirsin;  Sag  elin  degeri  hitaba,  sol  elin  degeri  tecelliye 
baglidir.  insanin  §erefi,  kendi  hakikatini  bilmesine  ve  onu  ogrenmesine 
baglidir  ye  o sol  eldir.  insan  olmasi  bakimindan  insanin  ‘her  ilci  eli’  sol 
oldugu  gibi,  Hakkin  her  iki  eli  de,  sag  eldir. 

Birlik  anlamina  doniip  deriz  ki:  Kulun  iki  eli  de  sag  eldir.  Tevhide 
doniip  deriz  ki:  Onun  iki  elinden  birisi  sag  el,  digeri  sol  eldir.  Bazen 
cem’  halinde  ve  cem’ul-cem’  halinde  olurum,  bazen,  fark  ve  farku’l-fark 
halinde  olurum.  Biitiin  bunlar,  gelen  tecellinin  hiikmiine  baglidir. 

Yemenliyle  kar$ila$irsa  bir  gun  Yemenlidir. 

Adnanli  ile  kar§ila<;tiginda  ise, 

O zaman  da  Adnan  kabilesindendir.315  : 

Bunlardan  birisi  de  §a§irma,  giilme,  sevinme  ve  ofkelenmedir.  §a- 
§irma,  §a§ilan  §eyi  bilmeyen  bir  varhktan  meydana  gelebilir,  sonra  onu 
ogrenir  ve  §a§ar.  Giilme  de  buna  eklenir.  Boyle  bir  §ey  Allah  halckmda 
imkansizdir.  (^iinkii  hi^bir  §ey  Allah’m  bilgisinin  di§ma  c^ikamaz.  Var- 
likta  bize  gore  §a§ilacak  bir  i§  vuku  buldugunda,  bu  §a§irma  ve  giilme, 
§a§irma  ve  giilmesi  imkansiz  olan  kimseye  hamledilir.  (^iinkii  vuku  bu- 
lan  §ey,  bize  gore  §a§ilacak  bir  durumdur.  Ornek  olarak,  ta§kmhgi  ol- 
mayan  genci  verebiliriz.  Boyle  bir  §ey,  §a§ilacak  bir  durumdur.  Soz  ko- 
nusu  §ey,  Allah  katmda  bizim  nezdimizde  §a§tigimiz  bir  §eyin  yerini 
almi§tir. 

Bazen  giilme  ve  sevinme,  kabul  etmek  ve  razi  olmak  anlamina  ge- 
lebilir. (piinkii  adma  bir  i§  yaptigm  ve  bu  nedenle  sana  giiliimseyip  se- 
vincini  gosteren  kimse  yaptigm  o davranifi  kabul  etmi§  ve  ondan  ho§- 
nut  olmu§  demektir.  Binaenaleyh  Allah’m  giilmesi  ve  sevinmesi  de  bi- 
zim fiillerimizi  kabul  etmesi  ve  bizden  ho§nut  olmasi  anlamma  gelir. 
Nitekim  O’nun  ofkelenmesi  de,  intikam  aimak  i9in  kalbin  kaninin  gale- 
, yan  etmesinden  miinezzehtir.  (^iinkii  Allah  cisim  ve  araz  olmaktan  mii- 
nezzehtir.  Dolayisiyla  Ailah’in  ofkelenmesi,  hakkmda  ofkelenmenin  caiz 
oldugu  kimselerden  kizanm  fiilini  yapmayla  ilgilidir.  Allah’in  zalimler- 
den  ve  emrine  kar§i  9ikan  ve  smirlarmi  a§anlardan  intikam  almasi  bu- 
dur.  Allah  §oyle  buyurur:  cOna  ofkelendi .’316  Yani  kendisine  kizilanm  ce- 
zasiyla  onu  cezaiandirdi.  Buna  gore,  cezalandiran  ofkelidir.  Fiilin  otaya 
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9ikmasi,  kendisine  ofkelenilenin  ismini  ona  vermek  demektir.  §u  halde 
cezalandiran  ofkelidir  ve  fiilin  ortaya  ^lkmasi,  ismi  ona  verdirmi§tir. 

Tebessum  de  sevinmeyle  aym  anlama  girer.  Bir  rivayette  §oyle  bil- 
dirilmiftir:  TSfamaz  kilmak  ve  zikir  yapmak  i^in  mescide  giden  adama 
Allah  tebessum  eder.  Alem  var  olanlar  nedeniyle  Allah’tan  perdelenip 
Allah’tan  ba§kasiyla  ilgilendiginde,  bu  fiilleriyle  Allah’tan  gaflet  i^inde 
kalmi§  olurlar.  Buna  kar§in,  huzurun  herhangi  bir  <;e§idiyle  Allah’a  yd- 
nelip  Allah  da  kendisini  kullara  sevdiren  Hak  ile  sohbet,  miinacat  ve 
mii§ahedenin  hazzmi  kalplerine  ihsan  eder.  (Jmnkii  Hz.  Peygamber  §oy- 
le  derdi:  ‘Sizi  besledigi  nimetleri  nedeniyle  Allah’i  seviniz.’  Boylelikle 
Hak  tarafmdan  bu  fiil  tebessum  kelimesiyle  ifade  edilmi§tir.  (Jiinkii  soz 
konusu  fiil,  sizin  kendisine  gelmenizle  Hakkin  mutluluk  izhar  etmesi 
demektir.  Qiinkii  tebessum,  kendisine  gitmenle  ne§elenen  kimsenin  ey- 
lemidir.  Sevincinin  belirtisi  ise  kendi  katmda  iyilik  izhan,  sevinmek, 
nezdinde  bulunan  nimederi  sana  gondermektir.  Bu  nimeder  Allah  ka- 
tmdan  kendisine  yonelen  kullarma  ula§tigmda,  Allah  bu  durumu  tebes- 
sum diye  isimlendirmi§tir. 1 

Bunlardan  birisi  de  unutmadir:  Allah  §oyle  buyuhir:  ‘ Onlari  uriut- 
mu§tur.w  el-Bari  Teala  hakkmda  unutmak  fiili  imkansizdir.  Fakat  kulla- 
rina  ebedi  azap  edip  rahmeti  kendilerine  ula§madiginda,  onlar  adeta 
onun  katmda  unutulmu§,  Allah  ise  onlari  unutmu§  hale  gelir.  Bu  unu- 
tanm  ve  kullannm  i<pnde  bulundugu  aci  azabi  hatirlamayan  kimsenin 
eylemidir.  (Jiinku  onlar,  diinya  hayatinda  Allah’i  unutmu§,  Allah  da  bu 
nedenle  kendi  eylemleriyle  onlari  cezalandirmi§tir.  Boylelikle  Allah, 
(aradaki)  miinasebet  nedeniyle  kendi  eylemlerini  onlara  iade  etmi§tir. 

Bazen  ‘Allah  onlari  unutmu§tur’  onlari  ertelemi§tir;  ‘onlar  Allah’i 
unutmu§tur’  ifadeleri  ise  Allah’m  emrini  ertelemi§  ve  onu  6grenmemi§- 
lerdir  anlamina  gelebilir.  Allah,  cehenneme  giren  ba§kalarim  ^lkartti- 
ginda  onlari  ertelemi§tir.  Hakkin  alay  etmek,  tuzak  kurmak  ve  hafife 
aimak  gibi  fiillerle  nitelenmesi  de  bu  anlama  yakla§ir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Allah  onlarla  alay  etmi}tir.ms  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  onlara  tuzak 
kurmuftur 5319  ve  ‘Allah  onlarla  istihza  eder’320  buyurur: 

(Tqbih  anlami  ta§iyan)  kelimelerden  birisi  de  nefestir.  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  buyurur:  ‘Riizgara  sovmeyiniz,  ^iinkii  o Rahman’m  nefe- 
sindendir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  §dyle  buyurur:  ‘Rahman’m  nefesinin 
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bana  Yemen  yoniinden  geldigini  duymaktayim.’  Biitiin  bu  ifadeler 
tenfis  (nefes  aldirma,  rahatlatma)  kelimesinden  gelir.  Adeta  Hz.  Pey- 
gamber  §unu  demek  istemi§tir:  Riizgara  sdvmeyiniz,  (fiinkii  riizgar, 
kendisiyle  Aliah’m  kullarindan  gii^liikleri  kaldirdigi  §eydir.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  ‘Saba  riizgariyla  yardim  aldim.’  Ba§ka  bir  hadis- 
te  ise  ‘Ben  nefesi  Yemen  yoniinden  buluyorum,  ba§ka  bir  ifadeyle, 
Rahman’in  kullarindan  gii^liikleri  kaldirmasini  goriiyorum  demi§tir.  Bu 
gu^lukler,  kavminin  kendisini  yalanlamasi  ve  Aliah’m  emrini  reddetme- 
leri  nedeniyle  Peygamberde  goziiken  sikmtilardir.  Bu  baglamda  (yar- 
dimcilar  anlammdaki)  Ensar,  yalanlayanlar  kendisine  sikinti  verdiginde 
Aliah’m  kendileriyle  peygamberinden  sikmtilari  kaldirdigi  kimseler  ol- 
mu§tur.  (Jiinkii  Allah,  soluyan  kimseden  £ikan  hava  anlammdaki  nefes- 
ten  miinezzehtir.  ‘Allah  zalimlerin  kendisine  nispet  ettigi’  boyle  bir  §ey- 
den  ‘miinezzeh  ve  yiicedir.’ 

' Bu  kelimelerden  birisi  de,  surettir:  Suret,  duruma,  insanlarca  bili- 
nen bir  §eye  ya  da  ba§ka  anlamlara  verilen  bir  kelimedir.  Sahih  bir  ha- 
diste  suret  Allah’a  izafe  edilir.  Buna  ornek  olarak  ikrime’nin  rivayet  et- 
tigi hadisi  verebiliriz.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rabbimi  bir  deli- 
kanli  suretinde  gordiim.’  Bu,  Peygamberin  bir  halidir  ve  bu  ifade  Arap- 
larrn  deyi$lerinde  bilinen  ve  me§hur  bir  soyleyi§tir.  Hz.  Peygamber’in 
‘Allah  Adem’i  kendi  sureti  iizerinde  yaratmi§tir’  hadisi  de  boyledir. 

Bilinmelidir  ki:  Kur’an’da  yer  alan  benzerlik  akli  degil  dilsel  ben- 
zerliktir.  (Jiinkii  akli  benzerlik  Allah  hakkmda  imkansizdir.  Soz  gelimi, 
Zeyd  giicii  itibariyla  aslandir,  giizelligi  itibariyla  ^i^ektir  vb.  Bir  varligi 
bir  veya  iki  nitelikle  niteleyip,  sonra  da  ba$kasmi  aym  ozellikle  niteledi- 
ginde,  aralarmda  ba§ka  hakikatler  yoniinden  zitlik  bulunsa  bile,  soz  ko- 
nusu  nitelik  ve  onun  anlammda  ortaktirlar.  Dolayisiyla  bunlardan  her 
birisi,  soz  konusu  nitelikte  digerinin  suretine  goredir.  Bunu  anla,  dikkat 
et! 

Allah’a  delil  olu§una  bak!  Acaba  O’nu  kendinden  olandan  ba§ka  bir 
yetkinlik  niteligiyle  niteledin  mi?  iyice  dii§iin!  Hakkm  benze§meden 
miinezzehligi  yoniinden  meseleye  yakla§tigmda,  senin  (miimkiin)  hak- 
kmda caiz  olan  eksiklikleri  O’ndan  uzakla§tirmi§sin  demektir.  Ger^i  on- 
lar,  hi^bir  fekilde  Allah’ta  bulunamaz.  Fakat  cisimle§tiriciler  ve  tqbih^i- 
ler  bu  nitelikleri  kendisine  izafe  ettiginde,  sen  onlann  yapngi  izafeyi 
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selb  edersin.  Cisimleftiriciler  ve  te§bih<jiler  bu  vehimde  bulunmasaydi, 
(omda  bu  nitelikler  bulunmayacagi  i^in)  bu  selbi  yapmazdin.  §unu  og- 
renmen  gerekir:  Suretin  pek  90k  baglami  olsa  bile,  bu  kitapta  ozetle- 
meyi  ama^ladigimiz  i^in  onlari  zikretmedik.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula}tmr:,32‘ 

Bu  kelimelerden  birisi  de  zira’dir  (kulaf):  Bir  rivayette  Hz.  Pey- 
gamber’in  §oyle  buyurdugu  bildirilmiftir:  ‘Kafirin  Cehennemde  ensesi- 
nin  geni§ligi  Uhud  kadar,  derisinin  kalmligi  ise  el-Cebbar’in  kulaciyla 
kirk  kula^tir.’  Bu  bir  §ereflendirme  tamlamasidir:  Allah’in  yaratip  ken- 
disine  tamlama  yaptigi  miktar.  Nitekim  §oyle  denilir:  ‘Bu  hukiimdarin 
kulaciyla  §u  kadar  kula^tir.’  Bu  ifadeyle  hukumdarin  kullandigi  en  bli- 
yiik  0l9i.it  kast  edilir.  Bununla  birlikte  soz  geli§i  hiikiimdarm  kulaci  -ki 
o bir  organdir-  insanlarm  kulaciyla  aynidir.  Hukumdarin  bir  olfii  biri- 
mi  yaptigi  kula^  ise  normal  ol^iiniin  yarisi  veya  bir  kati  kadar  fazladir. 
§u  halde  o ger^ck  anlamda  hukumdarin  kulaci  degildir.  Hukumdarin 
kulaci,  onun  ortaya  koydugu  ve  sonra  da  failine  izafe  edilen  bir  0I5U  bi- 
rimidir.  Bunu  biliniz.  (Hadiste  ge$en)  el-Cebbar  ise  dilde  biiyuk  hii- 
kiimdar  demektir. 

Aym  §ey,  kadem,  yani  ayak  i$in  ge$erlidir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘el-Cebbar  ayaklanni  cehenneme  koyar.’  Ayaklar,  uzuvdur.  Bu 
meyanda  §oyle  denilir:  ‘Falancamn  bu  i§te  ayagi  (kadem’i)  vardir.’  ‘O 
i§te  sabittir’  demektir. 

Kadem,  ayrica  topluluk  anlamma  da  gelir.  Boylelikle  kadem,  izafe 
olur.  Bazen  el-Cebbar’in  anlami  bir  melek  olabilir  ve  o zaman  ayaklar 
melege  ait  olur.  (Jiinkii  organ  Allah  hakkinda  imkansizdir.  Allah  bdyle 
bir  §eyden  miinezzehtir. 

istiva  da  istikrar  (karar  kilma),  kasit  (yonelme)  ve  istila  anlamma 
gelir.  Istikrar,  cisimlerin  ozelliklerinden  birisidir,  dolayisiyla  Allah  hak- 
kinda kullanilmasi  imkansizdir.  Siibut  anlammda  almirsa  kullanilabilir. 
Kast  ise  irade,  irade  ise  yetkinlik  ozelliklerindendir.  Allah  §dyle  buyu- 
rur: ‘ Sonra  goge  ydneldi.’322  Yani  kast  etti.  ‘Ve  Ar$  uzerinde  istiva  etti.3323 
Yani  onu  istila  etti. 

Ku$ku.suz  Bijr  lrak’a  istiva  etti  (istila  etti) 

Kilif  kullanmadan  ve  kan  dokmeden. 
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Rivayet  ve  ayetler  pek  9oktur.  Bu  rivayetlerin  bir  kismi  sahih,  bir 
kismi  zayiftir.  Bu  gibi  rivayetlerden  her  birisinin  bir  tenzih  yorumu 
vardir.  Bunu  daha  kolay  anlamak  istersen,  tqbih  zanni  veren  bir  lafza 
yonel,  onun  ne  ifade  ettigini  veya  ruhunu  veya  ondan  meydana  gelen 
§eyi  al  ve  Allah  hakkinda  kullan.  Bu  durumda  bajkasi  te§bihe  dii§mii§- 
ken  sen  tenzih  derecesini  elde  edersin.  i§te  boyle  hareket  et  ve  elbiseni 
temizle! 

Bu  rivayetlerle  ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Dogrusu,  bu  bo- 
liim  uzami§tir. 

En  Gizli  Sirr'a  En  Mukaddes  Ruhun  Uflenmesi 

(Te§bih  Lifizlannm  Simgesel  Anlamlan) 

Hayret  eden  ki§i  (Hiikiimdar,  Hak),  kendi  suretine  gore  ortaya  91- 
kip  (Adem)  tahtinda  halifesi  olan  ki§iye  hayret  etmi§,  var  olmasiyla  se- 
vinmi§,  onu  gormekle  guliimsemi§,  kendisinden  yiiz  9evirmesine  ofke- 
lenmif , O’na  donmesine  tebessiim  etmi§  ve  zahirini  unutmu§,  nefes 
vermi§,  oviilesi  §eyleri  serbest  birakmi§,  mulkiinde  sabit  olmu§,  takdirle 
mulkii  iizerinde  hukiimran  olmu§tur.  Boylelikle  Hakkin  diledigi  olmu§- 
tur.  Donii§  Allah’adir. 

Bunlar  miicerret  ruhlardir.  Onlara  sira  sira  dizilmi§  bedenler  bakar. 
Kavu§ma  vakti  gelip  siireler  doldugunda,  gok  par9alandigmda,  giinq 
duriildugiinde,  yeryiizii  ba^ka  bir  yeryiiziiyle  degi§tirildiginde,  yildizlar 
dokiildiigiinde,  i§ler  degi§tiginde,  ahiret  ortaya  9iktiginda,  insan  ve  ba§- 
ka  yaratiklar  9ukurda  toplandigmda,  i§te  bu  esnada  bedenler  oviilur, 
ruhlar  ne§elenir,  el-Fettah  (A9an)  tecelli  eder,  lamba  yanar,  §arap  i§il- 
dar,  gii9lii  sevgi  ortaya  9ikar,  bikkinhk  gider  ve  gecenin  ba§indan  sabah 
vaktine  kadar  kanatlar  9irpilir.  Bu  ne  yiice  menzildir,  yetkinleftirici  hal- 
den  nefislere  ula§an  §ey  ne  ho§tur!  Allah  bizi  de  onunla  nimetlendirsin! 


*** 
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DORDUNCU  BOLUM 

Alemin  Yaratili?  Sebebi,  Giizel  isimlerin  Alemin  Biitu- 
nii  Kar§isindaki  Mertebesi 

Yaratih$m  sebebi  ve  hiikumlerinde 
Yaratmamn  gayesi  ve  saglamhginda 
YiXcelerin  gozetmenlerinin  yaratih$i  He 
Onun  hukumdarlari  arasmdaki  farkta 
Bir  yaraticiyi  gosteren  kanitlar  vardir: 

Hepsi  O'nun  hukumlerinin  altinda  ezilmiftir. 

Samimi  dostumuz  -Allah  ona  omiir  versin-  Anka-i  Mugrib  fi- 
Marifeti  Hatmi’l-Evliya  ve  $emsi’l-Magrib  ve  bir  kismini  hacca  gitmek  ni- 
yetiyle  dostun  yamnda  bulundugumuzda  1201  (598  h.)  yilmda  yazmi^ 
oldugumuz  tn$du’d-Devair  diye  isimlendirdigimiz  kitaplarunizda  yazdi- 
gimiz  alemin  yaratili§  sebeplerini  okumu§.  Bu  esnada  hizmetkari 
Abdiilcabbar  -Allah  degerini  yiikseltsin-  yazdigim  kadarmi  dostumuz 
i<jin  kaydetmekteydi.  Kitabi  orada  tamamlayayim  diye  aym  sene  bera- 
berimde  Mekke’ye  -Allah  onun  §erefmi  artirsm-  gotiirdum.  Halbuki.bu 
kitap  (Fiituhat-i  Mekkiyye)  bizi  ln$au’d-Dev&ir  ve  diger  kitaplarimizdan 
all  koydu.  Bunun  nedeni  onu  yazma  haldonda  bize  gelen  ilahi  emirdir. 
Bununla  beraber  bazi  karde§lerimiz  ve  fakirler,  bu  konuda  arzulu  ve 
daha  90k  §ey  ogrenmek  19m  hirsh  idi.  Aynca  bu  miibarek  ve  kiymetli 
evin  berekederini  -ki  burasi  bereket,  hidayet  ve  a<pk  ayeder  mahallidir- 
onlara  donmesini  istemi§lerdir. 

Biz  de  bu  konuda  degerli  dostumuz  Ebu  Muhammed  Abdulaziz 
el-Mehdevi’ye  Mekke’nin  verdigi  berekederi  ve  onlarm  en  hayirh  kulluk 
vesilesi,  aym  zamanda  topraktan  yaratilmi^  cansiz  mekanlarin  en  §erefli- 
si  oldugunu  bildirmek  istemi§tik.  Belki  onun  hummed  buraya  yonelir  ve 
daha  fazla  ilgi  duyar.  Kendisine  biitiin  hakikaderi  toplama  ozelligi  veri- 
lip  de  Rabbini  gozle  mii§ahede  eden  ve  O’na  yaym  iki  ucu  kadar  yakla- 
§an  kimseye  (Hz.  Peygamber)  bu  tarn  yakinlik  ve  bol  nasibe  ragmen  §u 
ayet  indirildi:  ‘De  ki:  Rabbim  ilmimi  artir.’32* 
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Goriinmez  makam  ve  miifahede  mertebelerinin  sahibi  alim  ve  mii- 
§ahede  edenin  §unu  bilmesi  gerekir:  Mekanlarin  latif  kalplerde  bir  tesiri 
vardir.  Hangi  yerde  olursa  olsun,  kalp  en  genel  vecdi  bulsa  bile  onun 
Mekke’deki  vecdi  daha  tam  ve  yiicedir.  Ruhani  menziller  derece  derece 
oldugu  gibi  cisimsel  menziller  de  derece  derecedir.  Aksi  halde,  hal  sahi- 
binin  di§indakilerde,  <jamur  ta§.m  aym  degil  midir?  Makam  sahibi  mii- 
kemmel  ise  tipki  Hakk’m  o ilcisini  ayirt  ettigi  gibi  ta§  ve  ^amuru  ayirt 
eder.  Hak,  toprak  ve  kerp^ten  yapilmi§  bir  ev  ile  tuglalari  altin  ve  gii- 
mii§  olan  bir  evi  denk  tutar  mi?  Ermi§-hakim,  her  hak  sahibine  hakkim 
veren  ki§idir.  Boyle  bir  insan,  asrmm  teki  ve  vaktinin  sahibidir.  Kendi- 
sini  imar  edenlerin  biiyiik  kismmm  §ehvetler  oldugu  bir  §ehir  ile  imar 
edicilerinin  apa^ik  ayetler  oldugu  bir  §ehir  arasmda  50k  biiyiik  fark  var- 
dir. 

Acaba  dostumuz,  kalplerimizin  vecdlerinin  bazi  mekanlarda  diger- 
lerinden  daha  fazla  oldugu  g6rii§iimiize  katilmaz  mi?  Dostumuz,  Tu- 
nus’un  dogusunda  deniz  kenarmda  yapilmi§  yiiksck  yapili  evlerde  halvet 
etmez,  §ehrin  kapisma  yakin  kabirlerin  ortasindaki  zaviyelerde  kalirdi. 
Bu  yerler  huzuru  gii^lendirir.  Bunun  sebebini  sordugumda,  §oyle  cevap 
vermi§ti:  ‘Kalbimi  burada  diger  yerlerden  daha  90k  buluyorum.’  Ku§- 
kusuz  ben  de  §eyhin  soyledigini  orada  tecriibe  ettim. 

Dostum  -Allah  kendisine  uzun  omiir  versin-  bunun  nedeninin  ya  o 
esnada  orayi  imar  eden  saygm  melekler  ya  da  dogru  sozlii  cinlerden  ya 
da  orada  ya§ayip  sonra  ayrilmi§  ldmsenin  himmetinden  kaynaklandigmi 
biliyordu.  Bu  gibi  yerlere  ornek  olarak,.  iyilerin  evi  diye  isimlendirilen 
Ebu  Yezid’in  evi  veya  Ciineyd-i  Bagdadi’nin  Sunuziye’ deki  zaviyesi,  ibn 
Edhem’in  Yakin’deki  magarasini  verebiliriz.  Bu  diyardan  go^  edip  eser- 
leri  mekanlarda  bald  kalan  salih  kimselerin  mekanlari  latif  kalplere  tesir 
eder.  Bu  nedenle  mescitlerin  degeri,  ecrin  katmerleni§inde  degil,  kalbin 
vecdinin  arti§mda  ortaya  ^llcar.  Bu  baglamda,  kalbini  bir  mescitte  ba§ka 
bir  mescide  gore  daha  90k  bulursun  (vecd  i9inde  oldugunu  goriirsiin). 
Bunun  nedeni  mescidin  kendisinden  yapildigi  etrab  (toprak)  degil, 
etrab  (akran)  ile  oturmak  ya  da  onlarm  himmetleridir.  Kalbinin  vec- 
dinde  9ar§i  ile  mescit  arasmda  fark  gormeyen  ki§i,  makam  sahibi  degil 
hal  sahibidir. 
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Ke§if  ve  bilgi  bakimindan  §undan  ku§ku  diiymuyorum:  Bilgi  ve 
mertebede  derece  derece  olmalarina  ragmen  meiekler  biitiin  yeryiiziinii 
imar  etseler  bile,  en  list  mertebede  bulunup  bilgi  ve  marifetleri  en  90k 
olanlari,  Mescid-i  Haram’i  imar  eden  meleklerdir.  (Yine  ku§ku  duymu- 
yorum ki)  Seninle  oturan  kim  ise  vecdin  ona  gore  ger^ekle^ir.  (^iinkii 
insanlarm  himmederi  kendileriyle  oturamn  kalbine  etki  eder.  insanlarin 
himmederi  ise  mertebeleri  ol^iisiindedir.  Ustiinliik  himmeder  bakimin- 
dan  ise  ku§kusuz  bu  evi  (Kabe’yi)  velilerin  di§mda  yiiz  yirmi  dort  bin 
(124.000)  peygamber  tavaf  etmi§tir.  Binaenaleyh  her  peygamber  ve  ve- 
linin  bu  eve  ili§mi§  bir  himmeti  vardir. 

Bu  §ehir,  haram  §ehirdir:  (^iinkii  o Allah’in  diger  evlere  kar§i  se^ti- 
gi  evidir  ve  biitiin  mabedere  kar§i  oncelik  sirrma  sahibidir.  Nitekim  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Insanlar  igin  yapilmi 5 ilk  ev  mubarek  Mekke’de  yapxl- 
mi$  olandir.  0 alemlere  hidayettir  ve  onda  apagk  ayetler  ve  lbrahim’in  ma- 
kami  vardir.  Or  ay  a giren  ki$i  (korkulan  her  }eyden)  emindir.’’  Bu  gibi  ba§- 
ka  ayeder  zikredilebilir. 

Dostumuz  -Allah  kendisine  omiir  versin-  bu  kiymedi  haram  §ehri 
ziyaret  ederse  daha  once  hi^  gormedigi  ve  aklina  bile  gelmeyen  bilgi  ve 
nimeder  bulurdu. 

Dostumuz,  nefsin  bilgisinin  suretine,  bedenin  ise  amelinin  suretine 
gore  diriltileceginin  bilir.  Mekke’deki  amelin  sureti  ise  ba§ka  §ehirde- 
kinden  daha  yetkindir.  Bir  kalp  sahibi,  bir  saat  bile  Mekke’ye  girseydi 
yine  bu  durum  ger^ekle^irdi.  Bir  de  ona  kom§u  olsa  ve  oraya  yerle§ip 
biitiin  farz  ve  ibadetieri  orada  yerine  getirse  nasil  olurdu?  Ku§kusuz 
onun  buradaki  hali  daha  tarn  ve  agik,  kendisine  gelen  bilgiler  daha  du-. 
ru,  tadi  ve  sevimli  olurdu.  (^iinkii  dostum,  mekan  ve  miza^lara  gore 
artma  ve  eksiimeyi  hissettigini,  bu  durmnun  ise  daha  dnce  belirttigimiz 
gibi,  o mekana  yerle§ik  §eyin  hakikatine  ve  himmetine  raci  oldugunu 
bildigini  bana  bildirmi§ti. 

Biz  bu  bilgi  dalinin,  yani  mekanlari  bilmek,  (mekanlara  gore)  art- 
ma ve  eksiimeyi  hissetmenin  arifin  bilgisinin  tamkgi,  makammm  yiik- 
sekligi,  qyadan  iistiinliigii  ve  temyiz  giiciinden  kaynaklanchgindan  §iip- 
he  duymuyoruz.  Allah,  dostumuz  igin  bu  konuda  iyi  bir  eser  takdir 
eder,  ona  bu  konuda  giizel  haber  ihsan  eder.  (^iinkii  Allah  bunu  yapar 
ve  buna  kadirdir. 
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(Ilihl  Isimler  ve  Hakikatler) 

Bilmelisin  ki:  Allah  bizi,  seni  ve  biitiin  Miisliimanlari  ba§ariya  er- 
dirsin!  Ke§if  ve  hakikat  ehlinden  Allah’i  bilenlerin  biiyiik  kismi,  alemin 
yaratili§  sebebi  olarak  sadece  Kadim’in  ilminin  onun  yaranli§ina  ili§me- 
sini  bilir.  Onlara  gore,  Allah  var  edecegini  bildigi  §eyi  meydana  getirir. 
Insanlarin  biiyiik  kismi  burada  durur.  Biz  ve  Allah’in  ogrendilderimizi 
ogrettigi  kimse  ise  hi^  ku§kusuz,  bunun  di§inda  ba§ka  §eyleri  de  bilir. 
§oyle  Id:  Aleme  hakikat  ve  bagintilari  itibariyla  ayn§mi§  (mufassal)  hal- 
de  baktigmda,  onun  hakikat  ve  bagintilarmin  sinirh,  menzil  ve  mertebe- 
lerinin  belli  ve  cinslerinin  benzer  ve  farkli  arasinda  sonlu  oldugunu  go- 
riirsiin.  Bu  durumu  ogrendiginde,  bu  ifin  ince  bir  sirri  ve  §a§ilacak  bir 
durumu  oldugunu  da  ogrenirsin.  Onun  hakikati,  dii§iince  ve  teorik  ak- 
lxn  araftirmasiyla  degil,  ke§if  ilimlerinden  verilmi?  bir  bilgi  ve  himmet- 
lere  e§lik  eden  miicahedelerin  neticesiyle  algilanabilir.  Ancak  o 
miicahede  sahibinin  buldugu  duyarlihk  ve  durulukta  etkindir. 

Bilmelisin  ki:  Allah  sana  hikmederin  sirlarmi  ogretsin  ve  biitiin  ha- 
kikatieri  toplama  ozelligini  ihsan  etsin!  Adedi  belli  isimlerin  iizerinde 
olmakla  birlikte  muduluk  vermesi  bakimindan  onlarm  a§agismda  bulu- 
nan  ozel  isimler,  bu  alemde  etkin  isimlerdir.  Bunlar,  kendilerihi  Haktan 
ba§kasimn  bilmedigi  ilk  anahtarlardir.  Her  hakikatin  kendisine  ozgii  bir 
ismi  vardir. 

Hakikat  derken  bir  hakikat  cinsini  kendinde  toplayan  §eyi  kastet- 
mekteyim.  O hakikatin  Rabbi,  soz  konusu  isimdir.  Bu  hakikat  onun 
kuludur  ve  onun  teklifi  akmdadir  Bundan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Bir  §ey 
pek  ^ok  ismi  birle§tirmi§  olsa  bile,  i§  sandigin  gibi  degildir.  C^iinkii  sen 
o §eye  baktigmda  onun  bazi  yonlerden  delalet  ettigi  bu  isimlerin  kar§i- 
smda  bulundugunu  goriirsiin  ki,  onlar  zikrettigimiz  hakikaderdir.  Buna 
§oyle  ornek  verebiliriz:  Bir  mevcut  hakkmda  onun  cevher-i  fert,  yani 
boliinmeyen  par$a  gibi  boliinmeyen  birey  oldugu  hiikmii  senin  i^in  sa- 
bit  olur.  Bununla  beraber  onda  farkli  hakikader  bulunur.  Bu  hakikader, 
kendi  sayilarmca  ilahi  isimleri  talep  eder.  Soz  konusu  §eyin  var  edilme 
hakikati,  el-Kadir  (kudret  sahibi)  ismini,  saglamca  yapilifi  yonii  el- 
Alim  ismini,  onun  se^ilmesi  el-Miirid  (irade  sahibi)  ismini,  ortaya  91k- 
masi  el-Basir  (basiretli)  ve  er-Rai  (goren)  isimlerini  talep  eder  vb.  Cev- 
her  tek  olsa  bile,  bu  ve  zikretmedigimiz  ba§ka  yonler  kendisine  aittir. 
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Her  yoniinde  ise  kendilerine  gore  isim  talep  eden  pek  90k  yonii  vardir. 
I§te  bu  yonler,  bize  gore  hakikatler  ve  ikincil  §eylerdir.  Bunlan  ogren- 
mek  gii^,  tam  olarak  ortaya  ipkartmak  ise  daha  da  gi^tiir. 

(Ilahi  isimlerin  Analan) 

Bilinmelidir  ki:  isimleri  alemden  arayanlarin  yonlerini  dii§undii- 
giimiizde,  onlari  ^okluklari  iizere  birakmz  (Alemdeki  §eylerin  sayisi  ila- 
hi isimlerin  sayisi  kadardir  ya  da  bunun  tersi).  Bunu  dikkate  almayip 
miistagni  kalmamayacak  ana  meselelere  dondiigiimuzde,  §unu  biliriz: 
Ana  isimlerin  dayancbgi  bir  takim  isimler  vardir  ki,  bunlar  aym  zaman- 
da  isimlerin  analaridir.  Boylece  inceleme  kolayla§ir,  maksat  tamamlanir. 
Bu  analardan  kizlara  geyi§  yapmak  kolaylaftigi  gibi  kizlari  annelerine 
dondurmek  de  kolaylajir.  Ulvi  ve  siifli  alemde  bilinen  biitiin  isimleri  in- 
celedigimde,  onlarin  kelam  ilmi  bilginlerine  gore  sifatlar  diye  ifade 
edilmif  yedi  isim  tarafindan  ^erildigini  goriirsiin.  Biz,  bu  konuyu 
ln§au’d-Devair  diye  isimlendirdigimiz  kitabimizda  zikrettik. 

Bu  kitaptaki  gayemiz,  sifadar  diye  ifade  edilen  bu  yedi  ismi  a^ikla- 
mak  degildir.  Bunun  yerine,  bu  kitapta  alemin  yaratili§inda  gerekli 
isimleri  a^iklamak  istedik.  Nitekim  Haklu  sadece  mevcut,  bilen,  irade 
eden,  kMir  ve  diri  olmasi  itibariyla  bilmede  aklm  kanitina  muhtaciz. 
Buna  il&ve  edilecek  her  §ey,  teklif  (yukiimliiluk,  §eriat)  tarafindan  gerek- 
tirilir.  Peygamberin  geli§i,  el-Miitekellim  (konu§an)  olarak  Allah’i  bil- 
memizi  saglarm§tir.  Teklif  ise  Allah’i  es-Semi’  (i§iten),  el-Basir  (goren) 
ve  benzeri  isimlerle  bilmemizi  saglar.  Bu  baglamda,  isimler  hakkmda 
bilgisine  muhtay  oldugumuz  §ey,  alemin  varhgma  aittir.  Soz  konusu 
isimler,  isimlerin  Rableridir.  Diger  isimler  ise  tipki  bu  Rab  isimlerinin 
birbirlerinin  koruyucusu  olmasi  gibi,  onlarin  koruyucusu  olan  isimler- 
dir. 

isimlerin  analan  §unlardir:  el-Hayy  (diri),  el- Alim,  el-Mlirid  (irade 
eden),  el-Kail  (soyleyen),  el-Cevad  (comert),  el-Muksit  (hakki  gozeten, 
adaletli).  Bu  isimler,  iki  ilahi  ismin  kizlandir:  el-Miidebbir  (yoneten, 
diizenleyen)  ve  el-Mufassil  (ayrintilandiran) . el-Hayy  ismi,  varkgmdan 
once  ve  sonra  anlamam  ispat  eder.  el- Alim  ismi  ise  varliginda  hikmete 
gore  var  olmani,  varhgindan  once  ise  takdir  edilmeni  saglar.  el-Miirid 
ismi,  senin  ^ilmeni  saplar.  el-Kadir,  senin  yok  olu§unu  ispat  eder.  el- 
Kail  kadimligini  ispat  eder.  el-Cevad,  yaratili§mi  ispat  eder. 
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Bunlar,  var  olmalari  ka^milmaz  hakikatlerdir.  Dolayisiyla,  onlarin 
Rableri  olan  isimler  de  bulunmalidir.  el-Hayy  ismi,  Rablerin  ve 
merbublarin  (Rabbin  kulu,  terbiye  edilen)  rabbidir.  O,  imamdir.  Onu 
mertebede  el- Alim  ismi  takip  eder.  el- Alim  ismini  ise  el-Miirid,  onu  el- 
Kail,  el-Kail’i  el-Kadir,  el-Kadir’i  el-Cevad  takip  eder.  Sonuncusu  ise  el- 
Muksid  ismidir.  Qiinkii  o,  mertebelerin  Rabbidir,  o varlik  menzillerinin 
sonuncusudur.  Diger  isimler  ise  bu  imam  Rablerin  emri  altindadir. 

(Mhi  isimlerin  Analan) 

Alemi  var  etmede  bu  isimlerin  Allah  ismine  yoneliflerinin  sebebi, 
hakikatleriyle  birlikte  (zikretmedigimiz)  kaian  isimlerdir.  §u  var  ki, 
aleme  bakmaksizm  isimlerin  analari  dort  isimdir:  el-Hayy,  el- 
Mutekellim  (konu§an),  es-Semi’ ve  el-Basir.  (Junkii  Allah  kendi  kelami- 
m i§itip  zatmi  gordiigiinde,  aleme  bakmaksizm  varligi  kendi  zatrnda 
yetkinle§mi§tir.  Biz,  burada  sadece  alemin  varhgmm  dayandigi  isimleri 
ele  aimak  istedik.  Halbuki  kar§ila§tigimiz  isimler  $oktur.  Bu  nedenle 
onlarm  Rablerine  yoneldik  ve  kendi  mertebelerinde  onlari  ogrendik. 
Boylece,  zikrettigimiz  ve  mii§ahede  ettigimiz  tarzda  ortaya  koydugu- 
muz  bu  isimlerden  ba§kasmi  gormedik.  Boylelikle  di§  varliklarimizi  var 
etmede  isimlerin  Rablerinin  Allah  ismine  yonelmesinin  sebebi,  diger 
isimler  oldu. 

Bu  alemin  talebine  kar§ilik  vermek  i^in  ayaga  kalkan  ilk  isim,  el- 
Melik  isminin  dilegiyle  Allah’m  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil  isimleriydi. 
Bu  iki  isim,  oncesel  bir  yokluk  soz  konusu  degilken,  bilenin  nefsinde 
omegin  kendisinden  var  oldugu  §eye  yonelmi§tir.  Burada  soz  konusu 
olan  oncelik,  bir  varlik  onceligi  degil,  mertebe  onceligidir.  Mertebe  on- 
celigine  ornek  olarak,  gundiiziin  ba§langici  giine5in  dogu§una  biti§ik  ol- 
sa  bile,  giine§in  dogumunun  gundiiziin  ba§langicina  onceligini  verebili- 
riz.  Fakat  giindiiziin  var  olmasmdaki  nedenin  giine§in  dogumu  oldugu 
bellidir.  Ku§kusuz  bu  var  olufta  ona  biti§mi§tir.  i§te  (yaratili§)  durumu 
da  boyledir. 

(Konuya  donersek)  Bu  isim  (el-Miidebbir  ve  el-Mufassil),  oncesel 
bir  bilgisizlik  ya  da  bilginin  yoklugu  (bilgisizlik)  olmaksizm  alemi  ted- 
bir  ve  tafsil  edip,  ornegin  sureti  bilenin  nefsinde  meydana  geldiginde, 
Allah’m  el- Alim  ismi,  bu  esnada  o omege  ili§mi§tir.  Bu  durum,  mevcut 
olmadigi  i^in  goriilmese  bile  alemin  varhgmm  kendisinden  ahndigi  su- 
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rete  AUah’in  bilgisinin  ili§mesine  benzer.  Bu  konuyu  ‘alem  nereden  var 
olmu§tur’  bahsinde  a^iklayacagiz. 

(Alemin  Ilk  isimleri) 

Alemin  ilk  isimleri,  bu  iki  ilahi  isimdir.  el-Miidebbir,  takdir  edilmi§ 
yaratma  vakrini  ger^eklqtiren  isimdir.  Ardindan  el-Miirid  ismi,  el- 
Miidebbir  isminin  ibraz  ettigi  tarzda  ona  ili§ir.  Bu  iki  isim  alemde  her 
neyi  meydana  getirse  diger  isimlerin  katilimiyla  ger<;ekle§tirir.  Fakat  di- 
ger  isimlerin  katilmasi,  bu  iki  ismin  perdesi  ardindan  ger$ekle§ir.  Bu 
nedenle  bu  iki  ismin  imamhgi  sahih  olmu§,  diger  isimler  ise  ornegin  su- 
reti  ortaya  ^lkmcaya  kadar  bunun  farkina  varamami§tir.  Suret  ortaya  9- 
kinca,  diger  isimler  onda  (alemdeki)  kendilerine  uygun  hakikaderi 
gormii§,  boylece  her  isim,  ornegin  suretindeki  kendi  hakikatine  a§ik 
olmu§,  fakat  ona  etki  yapamami§tir.  Qiinkii  bu  ornegin  i<pnde  ortaya 
^lktigi  mertebe,  bunu  vermemi^tir. 

Boylelikle  bu  a§k  ve  sevgi,  otoritelerinin  ortaya  £ikmasi  ve  ger^ek 
anlamda  var  olmalari  i$in,  kendilerini  bu  ornegin  suretini  var  etmek 
i$in  $ali$maya  ve  bunu  arzulamaya-sevk  etmi§tir.  Qiinkii  gii^lii  bir  insa- 
nm  kahn  altinda  zelil  olup  otoritesini  ge^erli  kilacak  §ekilde  kendisine 
egemen  olacagi  gii^lii  bir  insan  bulamamasmdan  daha  agir  bir  i§  yok- 
tur.  Ya  da,  zenginligine  muhta^  kimseyi  bulamayan  zenginlikten  daha 
agir  bir  durum  yoktur.  I§te  biitiin  ilahi  isimler  boyledir.  Boylelikle,  di- 
ger isimler  kendi  Rablerine,  yani  zikretmi§  oldugumuz  yedi  imama  ilti- 
ca  etmi§tir.  Onlar,  kendisini  bilenin  zatinda  mii§ahede  ettikleri  bu  or- 
nek  suretini  var  etmek  istemi§tir.  Soz  konusu  ornek  alem  diye  ifade  edi- 
lir. 

(isimler  Zat  Bakimindan  Bir,  ili$meler  Bakimmdan  ise  Farkhdir) 

Bir  insan  §unu  iddia  edebilir.  Ey  muhakkik!  Nasil  olur  da  biitiin 
isimler  o ornegi  gorebilir?  Halbuki  onu  sadece  el-Basir  (goren)  ismi 
gorebilir,  diger  isimler  degil.  Her  isim,  kendisinden  ba§ka  bir  ismin  sa- 
hip  olmadigi  bir  hakikate  sahip  degil  mi? 

Buna  cevap  olarak  deriz  ki:  Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin 
ki:  Her  ilahi  isim,  biitiin  isimleri  i^erir  ve  her  isim  kendi  anlammda  bii- 
tiin isimlerle  nitelenir.  §u  halde  her  isim,  bilgisinde  ve  ufkunda  el- 
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Hayy,  el-Kadir,  es-Semi,  el-Basir  ve  el-Mutekeliim’dir.  Aksi  halde,  her 
ilahi  isim  kendi  kulu  i$in  bir  Rab  nasil  olabilirdi?  Heyhat  ki  heyhat! 

§u  var  ki,  burada  farkina  varilmayan  bir  sir  vardir.  §oyle  ki:  Bug- 
day  tanelerinde  §u  durumu  kesin  olarak  ogrenmifsindir  Bir  bugday  ta- 
nesi  digerinin  aym  olmadigini  bildigin  haide  her  tanede  karde§inde  bu- 
lunan  hakikader  bulunur.  Bununla  birlikte  onlar,  birbirlerine  benzer 
oldugu  i^in,  benzer  hakikaderi  i^erir.  Artik  bu  iki  tohumu  ayirt  edip  bu 
tohum  §unun  ayni  degildir  demeni  saglayan  o hakikati  ara§nr!  Bu  du- 
rum birbirlerine  benze§meleri  yoniinden,  biitiin  benzerlerde  yaygindir. 
ilahi  isimlerin  durumu  da  boyledir:  Her  isim,  diger  isimlerin  i^ermi^ 
oldugu  hakikaderi  kendinde  toplar.  Bunun  ardindan,  bugday  tanelerini 
ve  benzer  her  §eyi  ayirt  etmeni  saglayan  ozellik  nedeniyle,  herhangi  bir 
ismin  ba§ka  bir  ismin  ayni  olmadigmi  kesin  olarak  bilirsin. 

Bu  konuyu  iyice  ara§tir  ki,  onu  fikir  vasitasiyla  degil  zikir  vasitasiy- 
la  ogrenesin. 

§u  var  ki,  ben  daha  once  hi^  kimsenin  dile  getirmedigi,  belki  de 
daha  once  hi$  kimsenin  ogrenmemi§  oldugu  ve  sadece  bana  tahsis 
edilmi§  bir  ger<;egi  sana  ogretmek  istiyorum.  Benden  sonra  da,  bu  bil- 
ginin  bana  verildigi  mertebeden  bir  bankas  ina  verilip  verilmeyecegini 
bilmiyorum?  Bir  insan  benim  kitabimdan  soz  konusu  ger^egi  ara§tirip 
ogrenirse  bu  durumda  ben  onun  ogretmeniyim,  benden  oncekiler  ise 
onu  6grenememi§tir. 325 

Bu  bilgi  §udur:  Iki  benzeri  ayirt  etmeni  saglayan  latife  (sir)  kendi- 
sinde  bulunmakla  birlikte,  her  ilahi  isim,  daha  once  ortaya  koydugu- 
muz  gibi  isimlerin  hakikaderini  kendinde  toplar  ve  onlari  i^erir.  Soz  ge- 
limi,  el-Miin‘im  (nimedendiren)  ve  el-Muazzib  (azaplandiran)  isimleri 
-ki  bunlar  zahir  ve  batmdir-  bu  isimlerden  her  birisi  ba§indan  sonuna 
kadar  koruyucusunun326  i^ermi^  oldugu  her  §eyi  i^erir.  §u  var  ki,  isimle- 
rin Rableri  ve  onlarin  difindaki  isimler  119  mertebedir.  Bir  kismi  isimle- 
rin Rablerinin  derecelerine  katilan  isimlerdir.  Digeri,  tek  bir  dereceye 
sahip  olan  derecedir.  Bir  kisim  ise  el-Miin‘im  isminin  derecesine,  bir 
kismi  ise  el-Muazzib  isminin  derecesine  tayin  edilmi§tir. 

I§te  alemin  isimleri,  bu  kadardir.  Yardimcimiz  Allah’tir. 

Biitiin  isimler  bu  imam  isimlere,  imam  isimler  ise  Allah  ismine  yo- 
nelir.  Allah  ismi  ise  kendisinden  istedikleri  §eyi  yerine  getirmesini  dile- 
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yerek  zat’a  yonelir.  Liituf  ve  comertlik  sahibi  zat,  bu  dilege  isimlere 
muhtay  olmayi§i  bakimindan  kar§ihk  vermi§  ve  Allah  ismine  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Imam  isimlere  soyle!  Hakikatlerinin  geregine  gore  alemi  ortaya 
9ikarmaya  yonelsinler.’ 

Ardindan  Allah  ismi,  imam  isimlerin  yanma  9ikmi§  ve  haberi  ken- 
dilerine  bildirmiftir.  Biitiin  isimler  sevinf  ve  ne§eyle  i§e  koyulmu§  ve 
siirekli  boyle  kalmi§lardir.  Onlar,  elinizdeki  kitabin  altinci  boliimiinde 
zikrettigimiz  mertebeye  bakmi§lar  ve  -Allah  izin  verirse-  daha  sonraki 
boliimlerde  zikredecegimiz  §ekilde  alemi  meydana  getirmi§lerdir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’327 


BE§INCi  BOLUM 

Besmele'nin  ve  Fatiha  Suresinin  Turn  Yonlerden  Degil, 
Herhangi  Bir  Yonden  Sirlarimn  Bilinmesi. 

Isimlerin  besmelesi  iki  gdrunumliidur 
Hakikati  baki  kilma  ve  yok  etme  arasinda. 

Karincamn  iki  par gaya  ayrilmasindan  korkarak 
0 ki$iye  soz  soyleyene  (karinca ) gore  ise  boyle  degildir. 

Karincamn  sozune  gulen  0 ki$i  demi$tir  ki: 

‘Bir  hakikatten  sonra  talep  edilen  bir  eser  mi? 

Ey  nefsim,  ey  nefsim!  Dosdogru  ol,  ku$kusuz 
Karincamizdan  iki  kabzayi  gordiin. 

Hamd’de  de  boyledir,  artik  ona  dvgu  diz 
Dilersen  seni  iki  cennetle  nimetlendirmesini! 

Birisi,  butunu  parlak  bir  altindan 
Karde$i  ise  gumu§tendir. 
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Ey  yiice  Kur’an’in  anasi  (Fatiha  surest)! 

Hig  ikifirkamn  ayrihgi  biryonden  gorulur  mu? 

Sen  bizim  igin  seb-i  mesamsin  (ikiliyedi) 

Sadece  Efendimizin  tahsis  edildigisin 

Artik  sen  sakinaniar  if  in  rehberlik  anahtarism 

Sana  du§manhk  eden  ise  ikifirkaya  tahsis  edildi. 

§imdi,  varligin  ve  alemin  yaratili§imn  bilgisini  afiklamak  istiyoruz: 
Bize  gore  alem,  biiyiik  mushaftir.  Biiyiik  Mushaf,  Kur’an  Hakkin  sozlii 
okurriasi  oldugu  gibi,  Hakkin  bize  okudugu  hal  okumasidir.  Bu  Mus- 
haf, afilmi§  varlik  sayfasinda  yazilmi§  ve  rakamianmi§  harflerdir.  Yaz- 
mak,  kendisinde  sonsuza  dek  ve  bitmeden  surer.  Allah  yiice  kitabim  Fa- 
tiha suresiyle  a9tigi  ve  bu  da,  yani  hakkinda  konu§tugumuz  alem  de  bir 
kitap  oldugu  i<pn,  soze  Fatiha’nm  sirlariyla  ba§lamak  istedik. 

Besmele  (Bismillah,  yani  Allah’in  Adiyla),  fatiha’mn  a<;ili§idir. 
Besmele,  fatihanm  ilk  ayeti  ya  da  alimler  arasmda  me§hur  gdrii§  aynli- 
gim  dikkate  ahrsak,  bir  ek  gibi  onun  aynlmaz  par^asidir.  Binaenaleyh 
besmele’den  soz  etmek  gerekir.  Muhtemelen  Hakkm  kelamiyla  bereket- 
lenmek  niyetiyle,  Bakara  suresinin  ayetlerinden,  yani  iki  veya  U9  ayetten 
soz  ederek  ba§layacagiz.  Sonra,  Allah  izin  verirse  bahsin  diger  boliimle- 
rini  ortaya  koyacagiz. 

(Besmele  ve  Fatiha’mn  Giri§i) 

Daha  once  belirttigimiz  gibi,  ilahi  isimler  alemin  varhk  sebebi  ve 
alemde  egemen  ve  etkin  §eyler  olduldan  i9in,  Bismillahirrahmanirrahim 
(besmele,  Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla)  bize  gore  gizli  bir 
miibtedanm  (ba^lang^taki  isim)  haberi  olmu§tur.328  Soz  konusu  ba§la- 
ma,  alemin  varligimn  ba§lamasi  ve  ortaya  9ikmasmdan  ibarettir.  Buna 
gore  Allah  Teala  adeta  §oyle  demek  istemi^tir:  Alemin  ortaya  9iki§i, 
Bismillahirrahmanirrahim’dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Rahman  ve  Rahim 
Olan  Allah’m  Adiyla  alem  ortaya  9ikmi§tir. 

Besmele,  119  ilahi  isme  tahsis  edilmi^tir,  9iirikii  hakikader  bunu  ge- 
rektirmi§tir.  Allah  ismi  biitiin  isimleri  toplayan  isimdir.  er-Rahman, 
genel  bir  niteliktir.  Binaenaleyh  Allah,  diinya  ve  ahiretin  Rahman’idir. 
Bu  genel  rahmet  ile  Allah  alemdeki  her  §eye  diinyada  rahmet  eder. 
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Ahirette  rahmet  ancak  mutluluk  avucuna  tahsis  edildigi  i9in,  bu 
rahmet,  karde§i  olan  diger  rahmetten  ayrilxr.  Diinyada  ise  rahmet  kari- 
§ik  idi:  Ki§i  kafir  dogup  miimin  olebilir.  Ba§ka  bir  anlaumla  §ehadet 
aleminde  kafir  olarak  yeti§ebilir  ya  da  bumm  tersi  olabilir.  Alemin  bir 
kismi,  dogru  haber  vasitasiyla  diger  avu^tan  ayri§mi§tir.  Boylelikie  er- 
Rahim  ismi,  ahiret  hayatinda  iman  eden  herkese  tahsis  edilmi§tir.  Alem 
bu  U9  isim  vasitasiyla,  Allah  isminde  genel,  er-Rahman  ve  er-Rahim 
isimlerinde  ise  ayrintili  olarak  tamamlanmi§tir. 

Sana  zikrettigimiz  meseleyi  iyice  ara§tir.  (^iinkii  ben,  daha  once  ta- 
ahhiit  ettigim  Besmele’nin  ve  Fatiha  suresinin  ^erdigi  bazi  sirlara  gir- 
mek  istiyorum.  Artik  a9iklamaya  baflayabiliriz,  §oyle  derim: 

(Ba  Harfinin  Simgesel  Anlami) 

Bismi  (bi-ismihi,  Allah’m  adiyla):  Varlik  Ba  harfi  ile  zuhur  etmi§, 
nokta  sayesinde  ibadet  eden  ettiginden,  abid  mabuddan  ayn§mi§tir. 

imam  §ibli’ye  (r.a)  sorulmu§: 

-‘Sen  §ibli  misin?’ 

Yanit  vermi§: 

-‘Ben  Ba  harfinin  altindaki  noktayim.’ 

Bu  ifade,  bizim  nokta  ayirmaf?  ifindir  (abid  ve  mabudu)  deyifimi- 
zin  aymdir.  Soz  konusu  ayirim,  kulun  kulluk  hakikatinin  gerektirdigi 
fekilde  var  olmasidir.  §eyh  Ebu  Medyen  (r.a)  §oyle  derdi:  ‘Her  ne  gor- 
diimse  iizerinde  Ba  yaziliydi.’ 

Biitvin  varliklara  e§lik  eden  Ba  harfi,  cem  ve  viicud  (vahidiyet  mer- 
tebesi)  mertebesinde  Hakkin  mertebesindendir.  Yani,  her  §ey  Ba  harfi 
vasitasiyla  var  olmuf  ve  ortaya  9ikmi§tir.  O,  aym  zamanda  §ehadet  ale- 
mindendir.  Ba,  Ba  gelmeden  once  isimde  bulunan  vasl  hemzesinin  ye- 
rini  almiftir.  Ba  ona  eklendiginde  ise  sakin  harfe  uygun  olmadigi  i9in 
kendisine  gerek  duyulmu§tur.  Boylece  kudret  diye  ifade  edilmi§  hemze 
harekeh  olarak  9ekilmi§  -ki  o varliktan  ibarettir-  ve  nutka  ula§tirilmi§tir. 
Nutk  ise  yoktan  var  etme  ve  yaratmadir.  Sakin  (harekesizlik)  ise  yok- 
luktur.  Bu,  sonradan  yaradlmi§m  yok  iken  var  olma  vaktidir  ki,  o da 
(Bismi’deki)  Sin  harfidir.  Boylece  yokluk,  harfler  aleminde  varligin 
simgesi  olan  Mim  harfi  sayesinde  miilke  girdi:  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil 
miyim.  Onlar  da  ‘evet  Rabbimizsin’  demi$tir.  ’329 
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(Ba  ve  Elif  Arasmdaki  Fark) 

Ba  harfi,  vasl  hemzesinin,  yani  ezeli  kudretin  yerini  almi§,  Ba’nin 
harekesi  de,  var  etme  anlamindaki  hemzenin  harekesi  olmu§,  Ba  ve  vasl 
Elifi  arasmda  fark  meydana  gelmi§tir.  Qiinkii  Elif  zati,  Ba  sifati  ifade 
eder.  Bu  nedenle  altindaki  nokta  sayesinde  yaratili§  i^in  Eliften  daha 
hak  sahibi  olmu§tur.  Nokta,  var  olanlardir.  Boylece  Ba  harfinde  1x9  tiir 
meydana  gelmi§tir:  Ba’nm  §ekli,  nokta  ve  hareke.  Alemler  ise  ii^tur. 

Orta  alemde  belirli  bir  vehmetme  bulundugu  gibi  Ba’nin  noktasin- 
da  da  aym  durum  vardir.  Ba  melekut,  nokta  ceberut,  hareke  ise  §ehadet 
ve  miilk  alemindendir.  Ba  harfmin  yerini  aldigi  dii§mu§  Elif  ise  her  §eyi 
var  eden  hakikattir.  Soz  konusu  hakikat,  kendisinden  bir  rahmet  olarak, 
Ba’nm  altindaki  bir  nokta  vasitasiyla  perdelenmi§tir. 

Bu  boliimdeki  biitiin  meseleleri  ozetleyerek  ele  alacagiz.  Buna  gore 
bismi  ve  (Bakara  suresinin  ilk  harfleri  olan)  Elif-Lam-Mim  birdir. 

(Elif in  Simgesel  Anlami) 

Bism’deki  Elifin  ikra‘  bismi  rabbike  (rabbinin  adiyla  oku)330  ve 
bismillahi  mecraha  (Geminin  yiiziip  gitmesi,  Allah’in  adiyladir)331  ifade- 
lerinde  Ba  ve  Sin  arasinda  ortaya  ^lktigini  gordiik.  Halbuki  Sin  ve  Mim 
harfleri  arasmda  g6ziikmemi§tir.  Elif  gemiden  soz  eden  ayetteki 
bismillahi  mecraha  ifadesinde  ortaya  9ikmasaydi,  gemi  yuriimez,  ikra’ 
bismi  rabbike  ayetinde  ortaya  9ikmasaydi,  h^bir  benzer  kendi  hakikatini 
bilemez  ve  suretini  goremezdi. 

Artik  gaflet  uykusundan  uyan  ve  kendine  gel! 

Elifin  surelerin  ba§mda  kullammi  artmca,  soyleyi§te  onun  yerini 
alan  benzeri  nedeniyle  kendisi  dii§urulmii§tiir.  Benzeri,  Ba  harfidir. 
Boylece  benzer,  yani  Ba  harfi,  Sin  harfmin  aynasi,  Sin  ise  misal  haline 
gelmi§tir.  I§te  terkip  nizami,  bu  siraya  gore  diizenlenir. 

Elif,  Sin  ve  Mim  harfleri  -ki  bunlar  ba§kala§tirma  ve  fiillerin  nite- 
liklerinin  mahallidir-  arasmda  ortaya  9ikmami§tir.  (^iinkii  orada  Elif  or- 
taya 9ikmi§  olsaydi,  Sin  ve  Mim  harfleri  yok  olurdu.  Qiinkii  bu  iki  harf, 
Ba  harfi  gibi,  Kadim’in  aynlmaz  ozelligi  degildir.  Boylelikle  Elifin  on- 
lardan  gizlenmesi,  kendilerine  bir  rahmettir.  (^tinkii  bu  durum  onlarm 
varliklarmi  siirdurme  sebebi  olmu§tur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  vahiy 
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veya  perde  vardx  veya  elgi  gondermek  olmaksizm  Allah  hig  kimse  ile  konug- 
mamigtir.’333  Elif,  el^idir.  Ba,  Sin  ve  Mini  harfleri  ise  butiin  alemdir  (do- 
layisiyla  Elif  harflerinin  bu  harflerle  bir  aradaligi  belli  §ekillerde  olabi- 
lir). 

(Ba  harfinin  Mim’deki  i§levi) 

Ba  harfi  Mim’i  yaratilmi§a  benzerlik  yoluyla  kesre  yapar.  (piinkii 
Mim,  miilk  alemidir  ve  bu  alem  kulluk  diyandir.  Ba  o alemi  kesre  yap- 
mi§tir:  Yani  ona  kendisini  bildirmi§  ve  kendi  hakikatine  onu  vakif  kil- 
mi§tir.  Binaenaleyh  her  ne  zaman  Ba  var  olursa  Mim  harfi  de  teslimiyet 
makammda  var  olur. 

Ba  harfi  ge^ici  bir  nedenle  kaybolursa  -ki  bu  ge^ici  neden  Mim  har- 
finin iman  makamina  yiikselmesidir-  ceberut  aleminde  sebbih’i-sme 
rabbike’l-a'la  (rabbinin  yiice  ismini  tespih  et)  ve  buna  benzer  ifadelerde 
Mim  harfini  fetha  yapar.  Boylelikle  benzerin  ortaya  ^lkmasi  i^in  mahalli 
arindirmakla  memur  olur.  Bu  baglamda  ona  §oyle  denilir:  ‘Rabbinin  yii- 
ce  ismini  tespih  et.’333  Ki  o seni  ilahi  maddeler  vasitasiyla  besleyendir,  do- 
layxsiyla  Rabbindir.  Boylelikle  Mim  harfini  fetha  yapar.  Elif  harfi  de  go- 
riinur  hale  gelir  ve  Ba  kaybolur.  Qiinku  tespih  emri  ona  yonelmi§tir,  o 
ise  bunu  yerine  getirecek  giice  sahip  degildir.  Ba  ise  Mim  harfinin  ken- 
disi  gibi  bir  yaratilmiftir.  Yaratilmi§in  ise  haldkatlere  gore,  asla  fiili  yok- 
tur  ve  Mim  harfinin  emre  baglanmasi  gerekir.  Dolayisiyla  kadim  fail 
olan  Elifin  ortaya  ^lkmasi  §arttir. 

(Elif  in  Ortaya  Qkmasi) 

‘Rabbinin  ismini  tenzih  et’  ayetinde  Elif  ortaya  9ikmi§,  kudret  Mim 
harfinde  tespihi  meydana  getirmi§,  o da,  kendisine  emredildigi  gibi  tes- 
pih etmi§tir.  Bunun  uzerine  Mim’e  ‘en  iistun’  denilmi§tir.  Qiinkii  Mim 
Ba  harfiyle  beraber  en  a§agidadir.  Bu  makamda  ise  ortadadir.  Bir  kimse 
benzerini  ya  da  kendisinden  daha  a§agida  bulunan  birisini  tespih  etmez. 
Dolayisiyla  tespih  edilenin  iistiin  olmasi  ka^milmaz  bir  durumdur. 

Adi  ge$en  sureyi  (A‘la  suresi)  tefsir  ediyor  olsaydik,  sirlarim  ortaya 
koyardik. 

Mim  harfi,  kendiliginde  miinezzeh  oluncaya  kadar  bu  makamda 
bulunur.  Qiinkii  herhangi  bir  kimsenin  tenzih  ettigi,  tenzih  edenin  ten- 
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zihinden  de  miinezzehtir.  Dolayisiyla  bu  tenzihin  tenzihi  yapana  don- 
mesi  gerekir  Id,  bu  durumda  tenzihi  yapan  en  iistiin  olur.  (^iinkii  Hak- 
ka  ger9ek  anlamiyla  en  iistiin  ismi  verilemez.  En  iistiin,  goreli  isimler- 
den  (iistiin-en  iistiin)  ve  baginti  yonlerinden  birisidir.  Dolayisiyla  Hak, 
en  iistiin  ya  da  en  dii^iik  ya  da  en  orta  olamaz.  Allah  boyle  bir  §eyden 
miinezzeh  ve  miitealdir!  Bilakis,  en  iist,  en  orta  ve  en  a§agi  yonlerinin 
O’na  nispeti  birdir. 

Mim,  miinezzeh  oldugunda  emrin  smmndan  9ikmi§,  duyma  per- 
desini  a§mi§,  en  yiice  makami  elde  etmi§tir.  Boylelikle  Mim,  el- 
Kadim’in  mii§ahedesine  yiikselmi§,  ‘ Celal  ve  ikram  sahibi  Rabbinin  ismi 
miinezzehtir334  ifadesiyle  kendisinden  tarn  ovgii  meydana  gelmi§tir. 

Isim,  isimlendirilenin  aym  oldugu  gibi,  kul  da  efendinin  aymdir. 
‘Allah  kar§isinda  tevazu.gostereni  Allah  yiikseltir.’  Sahih  bir  rivayette  ise 
Haklon  kulun  eli,  ayagi,  dili,  gormesi  ve  duymasi  olacagi  bildirilmi§tir. 
Ger9ekte  ise  Mim  harfi  bismi’deki  Ba  harfmden  etkilenmeyi  kabul  et- 
memi§  olsaydi,  sonu9ta  onun  adina  tebareke’smu  (ismi  miibarektir)  ifa- 
desinde  belirtilen  yiikseklik  meydana  gelmeyecekti. 

(Besmele’deki  U9leme) 

Bilmelisin  ki:  Bismi  ifadesindeki  her  harf,  alemlerin  tabakalarma 
gore,  ii9liidiir.  Ba’nm  ismi,  Ba,  Elif  ve  Hemze’dir.  Sin  ismi,  Sin,  Ya  ve 
Nun’dur.  Mim  ismi,  Mim,  Ya  ve  Mim’dir.  Ya,  Ba’nm  aymdir  ve  o nida 
kapisindaki  kulun  hakikatidir.335  O halde  bu  varlik  (harfler  alemi)  ne 
kadar  degerlidir  ve  ibadet  eden  ve  edilen  kisimlariyla  nasil  smirlanmi§- 
ur.  I§te  bu,  kar§ismda  ziddm  bulunmadigi  salt  bir  iistiinluktiir.  (Jiinkii 
Hakkm  varligimn  di§mdakiler  ve  kulun  varhgi,  bir  hakikate  sahip  olma- 
yan  mutlak  yokluktur. 

Bismi’deki  Sin  harfi,  muhta9lik  ve  yoksulluk  horlugu  altmda  sa- 
kin336olmu§tur.  Allah  Teala  (Peygambere  itaat  eden  Allah’a  itaat  etmi}tir’337 
buyurdugunda  peygamberin  itaati  altmda  sakin  oldugumuz  gibi  (sii- 
kun),  boylelikle  bismi  ifadesindeki  Sin,  Ba’dan  kesin  inanci  telakki  et- 
mek  i9in,  sakin  oldu.  Sin  harfi,  sakin  olmadan  once  harekeli  olsaydi, 
kendi  ba§ma  zorbala^ir,  bir  (benlik)  dava  giidecek  diye  onun  adma  kor- 
kulurdu.  Halbuki  o,  (bu  gibi  eksiklerden)  mukaddes  Sin’dir!  Bu  neden- 
le  sakin  olmu§tur. 
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Sin  harfi,  Ba’dan  istenilen  hakikati  telakki  ettiginde  ise  hareke  ve- 
rilmi§tir.  Boylece  Sin  bazi  yerlerde  ancak  Ba  harfi  kaybolduktan  sonra 
harekelenmiftir.  (^iinkii  ogrencinin  §eyhin  huzurunda  herhangi  bir  me- 
selede  konu§masi,  saygisizliktir.  Ancak  §eyh,  kendisine  emrederse  konu- 
§abilir.  Bu  durumda  emre  uymak,  edeptir. 

Sin  Ba’dan  ayn§irken  en  yiice  (daha  once  bahsi  ge^en  tespih  ma- 
kami,  Rabbinin  en  yiice  adini  tespih  et)  makamda  kendisi  i$in  meydana 
gelmi§  §eyden  §a§irarak,  iddia  sahiplerine  §oyle  der:  ‘Kibirlenenleri  ayet- 
lerimden  yiiz  fevi rtecegim.’338  Ardindan,  kendisine  itaat  eden  kimse  i<jin 
merhamet  ve  yumu§aklikla  harekelenmi§339  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Selarniin 
aleykiim,  tibtiim  (Size  selam  olsun,  iyi  i§ler  yaptimz,  orada  kahcilar  ola- 
rak  giriniz.y340  Kast  ettigi  yer,  Ba’nin  mertebesidir.  (^iinkii  cennet,  pey- 
gamberin  mertebesi  iken  gorme  yeri  Hakkin  mertebesidir. 

Artak,  diiriist  ol  ve  kabul  et,  boyle  yaparsan  ke§federsin  ve  katilir- 
sin! 

Soz  konusu  bu  mertebe  (Ba’nin  mertebesi)  Sin  harfini  arzuladigi 
Elif  harfine  ta§iyacak  olan  mertebedir.  Binaenaleyh  peygamber  seni  Al- 
lah’a  intikal  ettirdigi  gibi  onun  mertebesi  de  -ki  onun  mertebesi  cen- 
nettir-  Hakkm  mertebesi  olan  Kesib’e  (Yakinmda  olan)  ula§tmr. 

(Besmeledeki  Dii§mu§  Tenvin) 

Bilmelisin  ki:  Bismin  ifadesindeki  tenvin,  kullugu  ger^eklestirir  ve 
boliinmeye  gonderme  yapar.  Isimden  tenvin  ^lktiginda,  apa^ik  hak  §e- 
reflendirmek  ve  temkin  izafesiyle  kendisini  se$mi§  ve  §oyle  buyurur: 
‘Bismillah  (Allah’m  Adiyla).’  Boylece  ilihi  mertebeye  tamlama  yapildigi 
i$in  kula  ait  tenvin  dii§mii§tur. 

Soz  konusu  tenvin,  ahlakla§ma  tenvini  oldugu  i^in,  kulun  onu  elde 
etmesi  miimkiin  olmu§tur.  Aksi  halde,  siikun  onun  i^in  daha  iyidir. 
Bunu  bilmehsin! 

Dokuzuncu  kisim  tamamlanmi§tir. 


FUTUHAT-I  MEKKlYYE'NlN 
ONUNCU  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


VASIL 

(Sirlar  Bakimindan  Besmele) 

Ey  dogruya  ula§mak  isteyen  ki§i!  Oncelikle  bu  kelimede  bnlunan 
harfleri  ogrenmen  gerekir,  Allah  izin  verirse  o zaman  harflerden  soz 
edebiliriz.  Bu  kclimcnin  harfleri,  Elif,  Lam,  Lam,  Elif,  He,  Vav’dir. 
Bunlari  a9iklarken  once  simgesel  ozet  bir  a^iklama  yapacagim,  ardmdan 
bilefik  aleme  gore  anla§ilmasi  kolayla§sm  diye  a^xklamaya  giri§ecegiz. 

Kul,  zorda  kalan  ve  siginan  kimsenin  baglanmasi  gibi,  Elif  harfme 
ili§mi§tir.  Boylelikle  ilk  Lam  onu  bir  §ekilde  ortaya  9ikartmi§,  ona  yok- 
luktan  kurtulu§  ve  necat  imkaru  saglarruftir.  Kulun  ortaya  ^lkmasi  sahih 
olup  varhga  nuru  yayihnca  ve  isimlendirilene  ili§mesi  sahih  olup  isim- 
lerle  ahlakla§masi  ge^ersiz  kalmca  sonraki  Elif  harfini  gormelde  ikinci 
Lam,  geriye  hi^bir  kalrnti  kalmayacak  fekilde  kendisini  silmi§tir  Bunun 
amaci,  bilmecenin  kendisine  a^ilma  umududur. 

Sonra,  He’den  sonraki  Vav  istenileni  ger9ekle§tirmek  19m  gelmi§, 
(Allah  isminin  son  harfi  olan)  He,  kullarin  inatla§ma  nedeniyle  yok  olu- 
§undan  sonra  Hakkin  var  oldugunu  gostermek  i9in  kalmi§tir.  Artik  bu, 
en  yiice  isimlendirilenin  vaktidir. 

Bu,  seyredenlerin  (Allah’a  giden  salikler)  hallerinin  kendisinde  si- 
lindigi  ve  saliklerin  makamlarimn  yok  oldugu  makamdir.  Boylece  ‘(ger- 
9ekte)  olmayan  yok  olur,  ezeli  olan  baki  kalir.’341  Onun  zuhuru  karfism- 
da  sabit  kalacak  kimse  bulunmacbgi  gibi  nurvmun  kar§isinda  durabile- 


290  Futuhat-i  Mekkiyye  I 


cek  golge  de  yoktur.  ‘Sen  O’nu  gormesen  bile.’  ‘Olmasan  bile’  ifadesi- 
nin  hakikatini  ogren,  bu  durumda  sen  ‘ol’  olursun.  (^unkii  tekiin  (ol) 
ifadesindeki  Te  harfi,  geni§  zamanh  fiillerde  oznelere  ait  zait  harfler- 
dendir  ve  o kulluktur. 

Biiyiilderden  birisi,  hap§iran  bir  insanin  Allah’a  hamd  olsun  dedi- 
gini  duyunca  hap§irana  ^oyle  demi§:  ‘Soziinu  Allah’in  soyledigi  gibi 
hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir  diye  tamamla.’  Hap§iran  kar§ilik  ver- 
min ‘Alem  nedir  ki,  Allah  ile  beraber  zikredilsin.’  Efendi  hazrederi  §dy- 
le  cevap  vermi§:  ‘Karde§im,  §imdilik  oyle  soyle!  Qlinkii  yaratilmi§  ka- 
dime  biti§tiginde  ondan  geriye  bir  iz  kalmaz.’  i§te  bu  vuslat  makami  ve 
fena  sahiplerinin  kendilerinden  ge^me  halidir.  Hal  sahibi,  fena  halinden 
fani  olursa  elhamdulillah  da  demez.  C^iinkii  kulun  el-hamd  deyi§inde, 
bazi  kimselerce  ortii,  bazi  kimselerce  elbise  diye  ifade  edilen  kul  ispat 
edilir.  Hal  sahibi,  alemlerin  Rabbi  derse  iijinde  bulundugu  makamdan 
daha  yiiksek  bir  makamda  olurdu. 

i§te  bu,  varislerin  makamidir  ve  ondan  daha  iistiin  makam  yoktur. 
Bu  makam,  kar§isinda  dilin  donmedigi  ve  gonliin  mustarip  olmadigi 
bir  makamdir.  Bu  makam  ehli,  hallerinde  fani  olmu§,  (mii§ahedelerini 
anlatmada)  agizlari  kapanmi§tir.  Zat  nurlari  onlara  egemen  olmu§,  si- 
fadarm  belirtileri,  iizerlerinde  g6ziikmu§tur.  Soz  konusu  insanlar,  Allah 
katinda  bekleyen  ve  onun  katmda  gizlenmi§  Allah’in  gelinleridir 
(araisii’l-hak).  Onlar,  Allah’tan  ba§kasim  bilmedigi  gibi,  kendilerini  de 
Allah’tan  bankas  1 bilemez.  Allah,  onlari  oviin<;  taci  ile  ta$landirmi§,  iin- 
siyet  yaygisinda  ve  fena  minberleri  iizerinde  oturtmu§tur.  Onlara  bunu 
kazandiran  §ey  ‘namazlarinda  daimi  olmalan’342  ve  tamkhklarmi  dogru 
yapmalaridir ,M3 

Ilahi  kuwet  onlara  siirekli  mii§ahedeyle  yardim  eder.  Onlar  da  iki 
ayagin  konuldugu  yerde  sifadarla  goziikur.  Onlarm  §a§kinhgi  uyma  yo- 
niindendir.  Zikretmeleri  ise  bir  siinnet  veya  farzi  yerine  getirmekten 
ibarettir.  Onlar  dost  dogru  yoldan  ayrilmaz.  Halk  ile  i$  i$e  ya§asa  ve 
onlarla  ha§ir  ne§ir  olsalar  bile,  bu  esnada  ger^ekte  onlarla  beraber  degil- 
lerdir.  Insanlar  kendilerini  gorseydi,  onlan  gormii§  olmazlardi.  (^iinkii 
onlari  ancak  Allah’in  fiillerinden  birisi  olmalari  yoniinden  goriirler.  Do- 
layisiyla  onlar,  fiili  ve  yapicismi  mii§ahede  eder.  Ne  omiir  makam!  On- 
larm durumuna  ornek  olarak,  sandik  yapan  bir  marangozun  yanmda 
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oturan  ki§iyi  verebiliriz.  Marangozun  yaninda  oturmakla  ki§i,  hem  ya- 
pimi  hem  yapam  goriir  ve  i§in  yapimi  kendisini  yapicismdan  perdele- 
mez.  Ger^i  o esnada  kalbini  fiilin  giizelligi  me§gul  edebilir.  (Junkii  diin- 
ya  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  gibi  giibrenin  yeti§tirdigi  tath  bir 
meyve  ya  da  kotii  yataktaki  giizel  bir  cariyedir.  Ona  iyilik  yapip  onu  se- 
ven ki§iye  cariye  kotiiliik  yapar  ve  ahiretini  ona  haram  eder.  §air  ne  gii- 
zel  soylemi§: 

Akilh  ki$i  dixnyayi  smadiginda 

Dost  kisvesinde  bir  dayman  olarak  kendisine  aplir. 

I§te  bu  taife,  ozii  sozii  bir  eminlerdir.  Allah  onlari  ilahi  kuwet  ile 
desteklemi§  ve  kendilerine  yardim  etmi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  bu  bagin- 
ti  sayesinde  Allah  ile  beraberdir. 

I§te  bu,  (,'ikilabilecek  cn  yiik>sek  makamdir.  Varilabilecek  en  degerli 
gaye,  bu  yiice  gayedir.  (Jiinkii  gaye,  bilgi  ve  tecelliler  yoniinden  degil, 
ancak  tevhit  yoniinden  olabilir.  Soz  konusu  makam,  istiva  yeridir.  isti- 
va,  ancak  en  yiice  dostun  bulundugu  yerde  olabilir. 

Binaenaleyh,  ermi§  olduklari  mii§ahedenin  hakikati  nedeniyle  bu 
gruba  ne  mutlu!  Onlari,  kendilerine  katilarak  ve  soylediklerini  miimkiin 
bularak,  onaylamamiz  ve  kabul  etmemiz  nedeniyle  de  ne  mutlu  bize! 

Dil  kiiheylam  bizi  soz  meydanina  siiriikledi  (sozii  uzattik) . Tekrar 
konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Tamlamayla  dii§mii§  Allah  isminin 
Hemze’si,  birlik  kavu§masini  ger^eklegtirme  ve  ba§kahk  ayrikligim  silr 
mek  demektir.  (Jiinkii  birbirine  baglanmi§  Elif  ve  Lam,  daha  once  de 
belirttigimiz  gibi,  biti§ikligi  gergeldqtirip  ayrikligi  silmeyi  ifade  eder. 
Ikinci  Lam  harfmdeki  Elif  ise  meydana  gelmi§  ba§ka’nm  izlerini  siler. 
He’den  sonraki  Vav  ise  yazida  bir  ize  sahip  degildir.  Bununla  beraber 
onun  anlami,  hiiviyeti  ifade  eden  He  ile  beraber  varliga  yayilmi§tir.  Al- 
lah onu  zatiyla  miilk  aleminde  izhar  etmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘0  Al- 
lah, kendisinden  ba§ka  ildh  olmayandir .’ 

Hak,  hiiviyet  ile  ba^ladigi  gibi  yine  hiiviyet  ile  sona  erdirmi§,  varhk 
ve  yokluktaki  duruma  onu  sahip  kilmif,  hadislik  (sonradanlik)  ve  ka- 
dimhge  kamt  yapmiftir.  Hiiviyet  zamiri,  zikredenlerin  son  ve  en  yiice 
zikridir.  I§  ba§a  donmii§,  kadir  gecesi  ortaya  $ikmi§,  onun  varligi  saye- 
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sinde  Hakkin  yardim  ve  inayetine  mazhar  olanlar  tevhidin  hakikatlerini 
6grenmi$tir.  Buna  gore  varlik,  bu  ismin  dairesinin  noktasinda,  sakindir 
Bu  ismin  dairesi,  mekanlarin  kendilerine  yerle§ik-sakin  §eyleri  i^ermi§ 
olmasi  gibi,  varhgi  ku$atmi§tir.  ‘En  gtizel  ornek  Allah  ipndir.,3i4 

Allah’in  nuru  i(in  verdigi  en  hasit  ornek, 

Lamba  ve  kandilden  verdigi  ornektir. 

Bu  baglamda  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  her  $eyi  ihata  edendir .,34S 
cAUah  her  $eyi  bilgi  olarak  ihata  etmi$tir.’346  Allah  her  §eyi  isim  ve  isimlen- 
dirilen  olarak  ba§kala§tirmi§,  her  §eyi  9oziilmu§  ve  bilmece  olarak  gon- 
dermi§tir. 

Kilidin  A^ilmasi  ve  Ozetin  Aynntilandmlmasi 

(Allah  Ismindeki  Sirlar)  • 

Kul  ‘Allah’  der  ve  (Elif  ve  He  harfiyle)  el-Ewel  ve  el-Ahir’i,  iki 
Lam  ile  bilgisi  el-Batm  ve  ez-Zahir  isimlerini  ortaya  koyar.  Ikinci 
Lamehfin  bilgisi  vasitasiyla  He’ye  e§lik  etmiftir.  ‘Uf  ki$ilik  bir  topluluk 
yoktur  ki  0 onlarin  dorduncusu  olmasin.’347  U9,  Lam’dir.  ‘Be§  ki§ilik  bir 
grup  yoktur  ki  onlarin  altmcisi  olmasin.’  Elif  He  19m  altmci,  Lam  i^in 
ise  dordiinciidur. 

‘Rabbinin  golgeyi  nasil  uzattigim  gormez  misin?’348  Ar§  Allah’in  golge- 
sidir.  Ar§,  ikinci  Lam  ve  birinci  Lam’in  sahiplik  yoniiyle  i^ermi.^  oldugu 
§eylerdir.  iki  Lam  ise  isimler  yoniinden  ez-Zahir  ve  el-Batin’dir.  Onlar 
birinci  Elif  ile  son  Elif  arasinda  meydana  gelmi§tir.  Burasi,  ittisal  (bi- 
ti§me,  kavu^ma)  makamidir.  (^iinkii  son  ba§langica  doner  ve  onunla  bir 
olma  tarzinda  birlqir. 

He,  gizli  Vav’iyla  birlikte  ayriklik  mahrecinden  9ikar.  Lam  ve  He 
arasindaki  biti§ik  kisim  ise  kul  ve  efendi  arasmda  meydana  gelen  mii§a- 
hedenin  kendisiyle  ger9ekle§tigi  sirdir.  O,  ilmi  Elifin  merkezidir  ve  o 
silinme  makamidir. 

Allah  biti§ik  yazida  iki  Lam  arasmda  bir  par9a  meydana  getirmi§tir. 
Bunun  gayesi,  birinci  Lam  ile  -ki  o miilk  alemidir-  melekut  alemi  olan 
ikinci  Lam’m  biti§mesidir.  I§te  bu,  orta  alem,  yani  ceberut  aleminin 
merkezi,  nefsin  makamidir. 


Onuncu  Kisim  293 

Iki  harf  arasmda  bo§  ^izgilerin  bulunmasi  gerekir.  Bunlar  ise  bir 
mertebeden  diger  mertebeye,  saliklerin  bqeri  kalintalannin  yok  olma 
makamlaridir. 


TAMAMLAMA 

(Allah  Isminin  Be$  Harfi  ve  Be§  Genel  Hakikat) 

Allah  ismindeki  birinci  Elif  -ki  o Hemze  Elif idir-  kesiktir.  ikinci 
Lam’in  Elifi  ise  biti§iktir.  Onun  sayesinde  satirlarin  ba§larindaki  Elif 
kesik  olmu§tur.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  var  idi  ve 
O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  Bu  nedenle  Elif,  kesik  olmu§  ve 
sonra  gelen  harfe  bitifmemede  kendisine  benzeyen  harflerden  farklxla§- 
miftir. 

(Allah  ismindeki  ikinci  Lam’in  Elif ine)  benzeyen  diger  harfler,  ge- 
nel hakikaderin  sayisi  kadardir  -ki  onlar  ana  hakikaderdir.  - Aym  §ekil- 
de,  (Elif  in  ve.  kendisine  benzeyen  diger  harflerin  hiilanii)  harflerin  so- 
nuncusu  oldugunda  da  boyledir.  Qiinkii  onlar,  yazida  kendilerinden 
sonra  gelen  harfe  biti§meyi  keser.  Boylelikle  Elifin  kesilmesi,  zikretti- 
gimiz  §eyi  belirten  bir  uyan  olur.  Karde§leri  de  boyledir.  O halde  Elif 
Hakka,  Elifin  benzerleri  ise  yaratiklara  aittir.  Soz  konusu  harfler.  Dal, 
Zel,  Ra,  Ze  ve  Vav  harfleridir.  Biitiin  hakikaderde.  Dal  harfi  cismin 
simgesidir.  Zel  beslenenin,  Ra  duyumsayanm  simgesi,  Ze  du§iinenin, 
Vav  ise  du§iinenlerin  di§mda  dili  olanlarm  simgesidir. 

Tiimel  alemin  hakikaderi  boyle  simrlanmi§nr.  Elif  ikinci  Lam’in 
var  olmasini  istediginde  onu  kudretiyle  meydana  getirmigtir.  ikinci 
Lam,  yazida  sonra  gelse  bile  anlamda  ilk  var  olandir.  (^iinkii  cismi  bil- 
mek  goriinu§te  ruhu  bilmekten  oncedir  ve  yazi  da  goriinendir.  Lam, 
melekut  alemidir,  Elif  onu  kudretiyle  meydana  getirmi§tir.  O,  tamla- 
madan  arinmi§  olarak  kendisiyle  ba§ladiginda  Allah  ismindeki  Hem- 
ze’dir.  Kudretin  simgesi  olan  Hemze  Eliften  ayrilmaz. 

Bu  Elif  ikinci  Lim’i  meydana  getirmek  istediginde,  onu  ba§kan 
yapmiftir.  Boylelikle  ikinci  Lam,  dogal  olarak,  iizerlerinde  bulunacagi 
yonetilenin  var  olmasini  istemi§tir.  Bunun  tizerine  Elif  onun  igin 
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§ehadet  alemini  yaratmi§tir  -§ehadet  alemi  ikinci  Lam’dir.  Kendisine 
baktiginda  ise  aydinlanmi§  ve  nurianmi§tir:  ‘Yeryilzu  Rabbinin  nuruyla 
aydmlanmi § ve  kitap  konulmu$tur.,H9  Bu,  iki  Lam  arasmdaki  pargadir. 

Sonra  Hak,  ikinci  Lam’a,  kendisine  yardim  ettigi  §ekilde  zatmin 
varligindan  birinci  Lam’a  yardim  etmesini  ve  ona  delil  olmasmi  emret- 
mi§tir.  Ikinci  Lam,  Haktan  kendisi  igin  vezir  mesabesinde  olacak  ve  bii- 
tiin  i§lerinde  kullanabilecegi  bir  anlam  istemi§tir.  Bunun  iizerine  istedi- 
gi  §ey  kendisine  verilmi§  ve  birinci  Lam  iizerine  onu  aktarmi§tir.  Ar- 
dindan  onun  adina  iki  Lam  ile  biti§ik  ve  orta  kitap  denilen  par^ayi 
meydana  getirmi§tir  ki  o ceberut  aiemidir.  Onun  iki  Lam  gibi  kendi  ba- 
§ina  var  olmu§  bir  zati  yoktur.  (Jiiinku  o bize  gore  hayal  alemi  mesabe- 
sindedir.  Boylelikle  ikinci  Lam,  bu  pargaya  (verecegi  §eyi)  vermi§  ve 
onda  diledigi  §eyi  yazmi§,  onu  birinci  Lam’a  yonlendirmi§tir.  O da  em- 
re  itaat  etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ba§  iistiine!’ 

Birinci  Lam,  emrin  §eriattan  ibaret  olan  parga  vasitasiyla  ikinci 
Lam  yoniinden  geldigini  goriince,  bu  pargadan  kendisine  gelen  §eyi 
mii§ahede  eder,  mii§ahede  ettigi  igin  de  onu  emrin  sahibine  ula§tirmayi 
arzular  hale  gclmi§tir.  Ardindan  himmet  soz  konusu  pargaya  yonelip 
onu  mii§ahede  etmekle  ilgilendiginde,  kendisinden  onceki  Eliften  per- 
delenmi§tir.  (Bu  esnada  §unu  duyar):  ‘Ardimza  donuniiz  ve  bir  nur  ara- 
yimz -’350  Himmet  bu  pargaya  yonelmemi§  olsaydi,  emri  dogrudan  birin- 
ci Eliften  ahrdi.  Fakat  bu  durum,  biiyiik  bir  sir  nedeniyle  miimkim  ol- 
mami§tir.  (Junkii  birinci  Elif,  zat  Elifi,  ikincisi  ise  bilgi  Elifidir. 


i§ARET 

(CelSl  Lam’i  ve  Birlik  Elifi) 

Gormez  misin  ki:  Ikinci  Lam  istenilmi§,  segilmi§  ve  vasitalardan 
arinmi§  iken,  birlik  Elif  ine  yeterli  bir  §ekilde  nasil  bid§mi§tir?  Boylelilde 
onun  varligi  gegerli  bir  §ekilde  Elifi  gosteren  bir  nutk  (konu§ma,  soz) 
haline  geldi.  Zat  gizli  olsa  bile,  Lam’i  telaffiiz  etmen  biti§meyi  gergek- 
le§tirir  ve  seni  ona  ula§tinr. 
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‘Nefsini  bilen,  Rabbini  bilir.’  Ikinci  Lam’i  biien  Elifi  bilir.  Boyle- 
likle  Hak,  senin  nefsini  kendisine  delil  yapti.  Sonra,  kendi  nefsine  delil 
olmani  kendisine  delil  yapmi§tir.  Bu  durum,  (nefsi  bilmenin  Rabbi 
bilmeyi  onceledigini)  yadsiyan  ve  kulun  kendisini  bilmesini  Rabbini 
bilmesine  onceleyen  kimse  hakkmda  boyledir.  Bundan  sonra,  kendi 
nefsini  bilmesinden  ama^lanan  §ey  Rabbini  bilmesi  oldugu  i^in,  onu 
kendini  bilmekten  habersiz  yapar.  Lam’in  Elife  sarih§im  gormez  misin? 
Lim  soyleyi^te  Eliften  once  nasil  var  olmaktadir?  Burada  anlayabilen 
i^in  bir  uyari  vardxr. 

Bu  melekut  Lam’i,  birlik  Elif  inden  dogrudan  bilgi  alir.  Ardindan 
algiladigi  §eyi,  miilk  ve  §ehadet  Lam’ina  ula§tirmasi  icpn  ceberut  alemi- 
ne  ait  par^aya  ula§tirir.  Bile§iklik  ve  perde  devam  ettigi  siirece,  i§  boyle- 
dir. Ewel  (ilk)  olmak,  ahir  (son)  olmak,  zahir  ve  batin  olmak  meydana 
geldiginde,  Allah  biitiin  harflere  biti§mekten  uzak  Elif  i ilk  yaptigi  gibi 
aym  §ekilde  sonun  ba§langicin  bir  benzeri  olmasmi  istemi§tir.  O halde, 
ba§langi<jta  ve  sonda  kul  i$in  beka  soz  konusu  degildir.  Bu  nedenle  Al- 
lah hiiviyetinin  Vav’iyla  He’yi  tekil  yaratti. 

Bir  vehim  sahibi  He’nin  Lam’a  biti§ik  oldugunu  zannederse  ger^e- 
gin  oyle  olmadigmi  bilmek  gerekir.  He,  Lam’dan  sonraki  Eliften  sonra 
gelir.  Elife  ise  kendisinden  sonra  gelen  hi^bir  harf  biti§mez.  Lam’dan 
sonraki  He,  her  §eyden  kesilmi§tir.  I§te  yazida  Lam’a  bu  biti§mek,  ger- 
$ekte  biti§me  degildir.  Dolayisiyla  He  tektir,  Elif  de  tektir.  Bir,  bir  ile 
(jarpildiginda  sonu<j:  birdir.  Boylelikle  yaratiklann  Haktan  aynlmasi  ge- 
9erli  olmu§,  Hak  baki  kalmi§tir. 

Miilk  alemine  mensup  Lam’in  melekut  Lam’inm  kendisine  ula§tir- 
digi  §eyle  ahlalda§masi  ge^erli  olduguna  gore,  soz  konusu  Lam,  siirekli 
yok  olucu  ve  kendi  kalmtdarindan  fani  olucudur.  Boylece,  sonimda  nef- 
sinden  bile  fani  oldugu  makama  ulafir.  Kendi  zatmdan  fani  oldugunda 
ise  onun  fani  olmasi  nedeniyle  par^a  da  fani  olur,  iki  Lam  lafiz  olarak 
birlqir  ve  meydana  gelen  idgam  nedeniyle  dil  onlari  §eddeli  okur.  Boy- 
lelikle iki  harf  kendilerini  ku§atan  ve  onlari  ihata  eden  iki  Elif  arasinda 
mevcut  hale  gelir. 

Iki  Elif  arasindaki  La’yi  okuyani  duydugumuzda,  bize  ihsan  edilmi§ 
hikmet  verildi  ve  boylece  hadisin  (sonradan  yaratilmi§)  Kadim’in  ortaya 
(pkmasiyla  mutlaka  yok  oldugunu  ogrendik.  Boylelikle  iki  Elif  kalmi§: 
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ilk  ve  son  elif.  Zahir  ve  batrn,  olumsuzlama  kelimesiyle  iki  Lam’in  sir 
linmesi  nedeniyle  silinmi§tir.  Boylece  EliPi  Elif  ile  ^arptik  -ki  bu  bir’in 
bir  ile  ^arpimidir-.  (^arpim  sonucunda  He  meydana  geldi.  He  ortaya 
^lktiginda  ise  vasitanin  meydana  getirdigi  ilk  ve  son  hiikmii  silinir.  Ni- 
tekim  zahir  ve  batrn  hiikmu  de  silinmi§  ve  bu  esnada  §oyle  denilmi§: 
‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’ 

Bu  zamirin  yani  He’nin  ash  merfu  olmaktir  ve  boyle  de  olmahdir. 
Fetha  ya  da  kesre  yapilirsa  bu,  kendisini  fetha  veya  kesre  yapan  kimseye 
donen  bir  nitehktir.  §u  halde  bu  nitelik  lafizda  once  gelen  amile  doner. 


YETKiNLE§TiRME 

(Allah  ismindeki  Harekeler  Harfler  ve  Mahre^leri) 

Allah,  harekeleri,  harfleri  ve  mahre^leri  zatlarm  nitelik  ve  makamlar 
sayesinde  ayri§tigma  kendisinden  bir  uyari  olsun  diye  yaratti.  Boylelikle 
harekeleri  niteliklerin,  harfleri  nitelenenin,  mahre^leri  ise  makam  ve  ba- 
samaklarm  benzeri  yapti.  Ardxndan,  bu  ilahi  isme  genel  yorumuyla  vasl 
ve  kat’  harflerini  verdi:  Bunlar  Hemze,  Elif,  Lam,  He’dir.  Vav=hemze, 
Elif,  Lam,  He,  Vav.  Ba§taki  Hemze  ile  sondaki  He’nin  mahre^leri  ay- 
mdir;  kalbi  takip  eder.  Sonra  Hemze  ve  He  arasrna  Lam  harfi  yerlqti- 
rildi.  Onirn  mahreci  ise  kalbin  terciimam  olan  dildir.  Boylelikle  iki 
Lam,  Hemze  ve  Elif  arasinda  ili§ki  meydana  geldigi  gibi  aym  §ekilde 
kalp  -ki  kelamm  mahallidir-  ve  kalbin  terciimam  olan  dil  arasmda  ili§ki 
meydana  gelmi§tir.  §air  el-Ahtel  §oyle  dem^tir: 

Kufkusuz  ki  soz  kalptedir, 

Dil  ise  sadece  kalbe  delil  yapilmi$tir. 

Lam  dilden  $ikinca,  Elif  onu  kendisine  degil,  Elife  baktirmi§,  boy- 
lelikle onu  kendisinden  fani  etmi§tir.  Mahreci  ($iki§  yeri)  alt  damaktir. 
Lam  harfi  zatma  degil  de  kendisine  baktaginda,  iist  damaga  yiiksehr  ve 
terfi  eder.  Dil  de  yiiceligi  ve  yiikseli§i  tamamlansm  diye,  mii§ahedesiyle 
onu  damakta  §eddeler.  Vav  harfi  de  onu  bildirerek  ve  ona  delil  olarak, 
iki  dudaktan  goriiniir  varhga  £ikar.  Bu  peygamberhgin  batrni  olan  ma- 
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kamdir  (velayet).  O,  igmizde  Peygamberden  bulunan  ni§andir  ve  (pey- 
gambere)  varislik  bu  konudadir. 

Bu  ek  boliimden  §u  ortaya  gkar:  Elif,  Hemze  ve  He  melekut  ale- 
minden,  Lam  ceberut  aleminden,  Vav  ise  miilk  alemindendir. 


VASIL 

(er-Rahman  ismi:  Bu  Isimdeki  Sirlar) 

Besmele’deki  er-Rahman  ifadesine  gelince,  bu  isimden  bu  boliimde 
iki  agdan  soz  edecegiz:  Birincisi  zat  yoniinden,  ikincisi  sifat  yoniinden- 
dir.  Bu  ismi  Besmele’de  bedel  olarak  harekeleyen  zat,  na’t  diye  irabim 
yapan  ise  nitelik  saymi§tir.  Sifadarm  sayisi  altidir;  bu  niteliklerin  hep- 
sinde  bulunmasi  gereken  §art  ise  hayamr.  Boylelikle  yedi  nitelik  ortaya 
gkmi§tir.  Biitiin  bu  nitelikler  zada  aittir:  Zat,  Rahman  ismindeki  Mim 
ve  Nun  arasindaki  Eliftir.  , 

Bu  isim  hakkinda  konu^mak,  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivaye- 
te  dayamr.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine 
gore  yaratti.’  Burada  zamir  Allah’a  doner  ki  bu  yorumu  ba§ka  bir  riva- 
yet  destekler.  O da  ‘Allah  Adem’i  Rahman’in  suretine  gore  yaratmi§dr’ 
hadisidir.  Bu  hadis,  rivayet  yoluyla  sahih  olmasa  bile,  ke§if  yoluyla  sa- 
bittir. 

Elif,  Lam,  Ra  harfleri  ilim,  irade  ve  kudrete  aittir.  Ha,  Mim  ve 
Nun  ise  kelami,  i§itme  ve  gorme  sifadanm  temsil  eder.  §art  olan  sifat  - 
ki  o daha  once  belirttigimiz  gibi  hayattir-  biitiin  bu  niteliklere  e§lik 
eder. 

(er-Rahman  isminde)  Mim  ve  Nun  arasindaki  Elif  ise  niteleneni 
gosterir.  Nitelenen,  nitelikler  zorunlu  olarak  kendisine  delalet  ettigi  ign 
yazida  dii§mii§tur.  Bu  zorunluluk,  sifatm  bir  mevsufla  (nitelenen)  var 
olmasmm  zoruniulugudur.  Boylelikle  sifadar  aleme  tecelli  etmi§tir. 
Alem  de  ilah  hakkinda  sifadardan  ba§kasmi  bilmemi§,  onlan  da  bilme- 
miftir. 
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Elif  in  varhgim  gosteren  delil  bir  iiaveyle  birlikte  zikrettigimiz  §ey 
olmalidir.  Soz  konusu  ilave,  Mim’in  fethasinin  bir  harf  ilavesiyle  okun- 
masidir.  Bu  ise  rahmetin  aleme  yayilmasina  doniik  ilahi  bir  i§arettir.  O 
halde  Eliften  once  gelen  her  §eyin  fethali  olmasi  gerekir.  Fetha,  boyle 
bir  mahalde  Elif e delalet  eder  ve  o tecellinin  mahalli  i$in  bast  (aplma, 
yayilma)  makaminin  sahibi  olan  ruhun  varlik  mahallidir.  Bu  nedenle  bi- 
le§ik  alemin  ehli,  illet  harflerinin  yazim  yerlerinde  ‘kendisinden  onceki 
harfin  kesreli  oldugu  Ya’  derler.  (^iinkii  sahih  Ya  harfi  bulunur  ve  on- 
dan  once  kesre  olmayabilir.  Kendisinden  onceki  harfm  otreli  oldugu 
Vav  da  boyledir.  Onlar  Elif i zikrettiklerinde  ise  onceki  harfm  fethali 
olacagmi  belirtmemi§lerdir.  (^iinkii  Vav  ve  Ya’dan  farkli  olarak  Elif,  an- 
cak  kendisinden  onceki  harf  fethali  oldugunda  bulunabilir.  Binaenaleyh 
itidal,  Elif  i$in  her  zaman  ayrilmaz  bir  ozelliktir. 

Cahil  ki§i,  varlikta  her  tiirlii  eksiklikten  miinezzeh  Allah’tan  ba§ka- 
sini  bilmediginde,  en  yiice  Ruhu’l-Kuds’u  unutur  ve  §oyle  der:  Varlikta 
Allah’tan  ba$kasi  yoktur.  Ayrmtisi  soruldugunda  ise  onun  nezdinde  bir 
bilgi  bulunmaz. 

Soz  konusu  bilginler,  belirttigimiz  nedenle,  Vav  harfini  keridisin- 
den  onceki  zammeliye,  Ya  harfini  ise  kendisinden  once  kesre  bulunan 
harfe  tahsis  ctmi^tir.  Boylelikle  Elif  ile  Vav  ve  Ya  harfleri  arasmda  ba§ka 
a^ilardan  farklilik  ortaya  <^ikmi§tir.  §u  halde  Elif,  zata,  illet  Vav’i  sifada- 
ra  ve  illet  Ya’si  ise  fiillere  aittir.  §5yle  de  diyebilirsin:  Elif  ruha  aittir, 
onun  niteligi  akildir  ve  o fethadir.  Vav  ise  nefs’e  aittir  ve  onun  niteligi 
kabzdir  (daralma),  o ise  zammedir.  Ya  harfi  ise  cisimdir  ve  fiilin  varligi 
onun  niteligidir.  O ise  kesredir. 

Vav  ve  Ya  harfmden  onceki  harf  fethah  ise  bunun  nedeni,  hitap 
edilenin  haline  doner.  Vav  ve  Ya  ba§ka  olduldarmda  ve  bu  durum  zo- 
runlu  ise  onlarrn  nitelikleri  de  farklilafir.  Elif,  harekeleri  kabul  etmedigi 
i^in,  delalet  ettigiyle  bir  olmu§  ve  hakkinda  hi^bir'^ey  degi§memi§tir. 

Bu  harfler,  zikrettigimiz  nedenle  illet  harfleri  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Buna  gore  zat  Elifi,  sifatin  varligmm,  sifat  Vav’i  ise  fiilin  varhginin 
illetidir  (neden).  Fiil  Ya’si  ise  §ehadet  aleminde  kendisinden  meydana 
gelen  siikun  (duraganlik)  ve  hareketin  illetidir.  Bu  nedenle  s5z  konusu 
harfler  illet  harfleri  diye  isimlendirildi. 
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Hak,  bu  isimden  Nun’u  §ekilde  dairenin  yarisi  olarak  var  etti.  Di- 
ger  yarim  ise  sinirlidir  ve  gaybi  Nun’u  gosteren  noktada  akledilirdir.  O 
da  dairenin  yarisidir  ve  insanlar  noktanm  duyulur  Nun’a  i§aret  ettigini 
zanneder.  Sonra  Hak,  yazida  dii§mu§  EliPi  takip  eden  Ha’mn  on  tarafi- 
ni  yaratti.  Bu  durum,  onu  mii^ahede  ettigine  i§aret  eder.  Bu  nedenle 
sakin  olmu§tur.  §ayet  ba§i,  Ra  harfme  doniik  olsaydi  harekeli  olurdu. 

(er- Rahman  ismindeki)  Birinci  Elif,  bilgi  (sifati),  Lam  irade,  Ra  ise 
kudret  icpndir.  Kudret,  var  etme  niteligidir.  Elifin  hemze  olu§u  yoniin- 
den  harekesinin  bulundugunu,  Ra’nm  harekeli,  Lam’in  ise  sakin  oldu- 
gunu gordiik.  Boylelikle  irade  kudret  ile  birle§tigi  gibi  ilim  ve  irade  de 
kudret  ile  birle§mi§tir.  Rahman  Allah  ile  birle§tiginde,  irade  Lam’i  kud- 
ret Ra’smda  Ra’ya  ddnii’jtiikten  sonra  idgam  yapilmi§  ve  Ha  harfmin 
temsil  ettigi  yaratmayi  ger<;ekle§tirmek  i9in  §eddelenmi§tir.  Bu,  kelime- 
niri  sakin  olmasidir.  Ha  harfi  bolvinmedigi  i^in  sakindir.  Hareke  ise  bo- 
liiniir.  Ha  diri  siikunla  sakin  oldugunda  ve  onun  Ra’ya  kom§u  -kudret 
Ra’si-  oldugunu  gordugiimuzde,  onun  Kelime’nin  simgesi  oldugunu 
ogrendilc.  Sayisal  degerinin  sekiz  olmasi  da  bu  durumu  gosterir.  ((^iin- 
kii  sekiz,  Ha  harfmin  sayisal  degeridir.  O zatin  yetkinliginin  var  olma- 
sidir.) 

(Besmele’deki  er-Rahman  isminin  Bedel  veya  Nitelik  Olmasi) 

er-Rahman’i  Allah  isminin  bedeli  sayan  kimse  cem’  (birlik)  ve  sifat- 
larm  birligi  makamina  i§aret  etmi§tir.  Soz  konusu  makam,  ‘Allah  Adem’i 
kendi  sure  tine  gdre  yaratmi$tif  diye  bildiren  zatin  makamidir  (Peygam- 
ber).  Bu  durum,  hilafet  tarzinda  kulun  Hakkm  makaminda  var  olmasi- 
dir. Hilafet,  zorunlu  olarak  (halife  olunacak)  rniilkii  gerektirir.  Miilk, 
iki  kisma  ayrilir:  Dogrudan  sahip  olunan  ve  dolayli  sahip  olunan  miilk. 
Bu  kisimlardan  birincisi,  siraladigimiz  tarzda,  bu  makamda  ge^erlidir. 
(^unkii  bedel  bulundugu  yerde,  bedeli  oldugu  §eyin  yerini  almi§tir.  S5z 
geli§i,  ‘bana  karde§in  Zeyd  geldi’  dedigimizde,  buradaki  Zeyd  ‘karde§in’ 
kelimesinin  bedelidir.  Bu  durum,  bir  §eyin  bir  §eye  bedel  olmasidir  ve 
soz  konusu  iki  §eyden  her  biri  aym  §ahsa  aittir.  (^unkii  Zeyd  karde§in, 
karde§in  de  M9  ku§kusuz  Zeyd’dir. 

Bu  oyle  bir  makamdir  ki,  aksine  inanan  kimse  hi9bir  hakikati  og- 
renmedigi  gibi  Yaratan’im  da  birleyemez! 


300  Fiituhat-i  Mekkiyye  I 


er-Rahman  ismini  nitelik  sayan  ise  nitelikte  ayrim  makamma  i§aret 
etmiftir.  O ‘Allah  Adem’i  Rahman’in  sureti  iizerinde  yaratmi§tir’  diye  bil- 
direnin  makamidir.  Soz  konusu  makam,  veraset  makamidir  ve  ancak  iki 
ba§ka  arasmda  olabilir.  Soz  konusu  makam,  Bir’in  gizlenmesi  ve  ikinci- 
nin  goriinmesiyle  perdelenme  makamidir.  ikinci  ise  bu  makamda  ben- 
zer  diye  ifade  edilen  §cydir. 

Ortaya  koydugumuz  meselede,  gizlice  ima  ettigimiz  §eye  bir  delil 
vardir.  Anla! 

Hak,  Nun’un  alt  pa^asini  ortaya  9ikartmi§tir.  Soz  konusu  par$a, 
dairenin  yarismdan  donen  felekten  bize  goriinen  kisimdir.  Alemin  mer- 
kezi  birinci  yarimin  ucundan  ikinci  uca  dogru  olan  ^izginin  ortasinda- 
dir.  Noktada  gizlenmi§  ikinci  yarim  ise  bize  goriinmeyen  ve  bize  gore 
olan  $izginin  ziddidir.  ^iinkii  bizim  gormemiz  fiil  yoniinden  bir  yonde 
ger^ekle§ir.  (Jizgide  bulunan  yarim  dogu,  noktada  toplanmi§  yarim  ise 
batidir.  O sirlarm  varligmm  dogum  yeridir.  Dogu  -ki  o bile§ik  zahirdir- 
boliiniir;  bati  -ki  o da  yalm-batindir-  boliinmez. 

Bu  konuda  joyle  derim: 

Hayretl  Boliinen  zahire 

Ve  bolunmeyen  batina 

Zahir  koQ  burcundaki  gune$tir 

Batin  aslandaki  hilaldir 

Incele  ve  drtulmiif  anlami  gor 

Karanlik  golgeliginin  altindan 

$ayet  gizlenirse  i$te  o gorilnendir 

Hayret  -Vallahi-  o ikisi  yemindir 

Gune$e  bakve  ayi  bir  ah 

Teklikte,  parlar  ve  kaybolur 

Iki  ayagimn  naltnlarmi  gkar 

Qftlik  belirtisi  olan;  o zaman  el-Kelim  olursun 

Bu  nedenle  tek  bilgi,  bilinenlere,  tek  irade  pek  90k  §eye,  bir  kudret, 
kudrete  konu  pek  90k  §eye  ili§ir.  Boylelikle  irade  edilen,  bilinen  ve  kud- 
rete  konu  olan  §eylerde  boliinme  meydana  gelmi§tir  lei,  o yazida  meveut 
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kisimdir.  Buna  kar§in  birlik  ve  biigi,  irade  ve  kudret  gibi  batini  nitelik- 
lerden  de  arinmi§kk  meydana  gelir.  Burada  bir  i§aret  vardir,  anlayiniz! 

Ha  harfi  sekizli  oldugu  i^in  -ki  zatin  yetkinliginin  simgesidir-  onu 
kelime  ve  ruh  ile  ifade  ettik.  Aym  §ekilde,  Nun  da  onlularda  be§tir  (yard 
elli).  (^iinkii  onlularda  dordiincii  olan  Mim  (kirk)  kendisinden  oncedir. 
O halde  Nun,  cismanidir:  Yaratali§  mahalli,  Ruhun,  Akim,  Nefsin 
maddeleri  ve  fiilin  varligidir.  Blitiin  bunlar,  Nun’a  yerle§tirilmi§tir.  O 
insanin  goriinen  tiimelligidir  ve  soz  konusu  tiimellik  bu  nedenle  ortaya 
9ikmi§tir. 


TAMAMLAMA 

(Mim  ile  Nun’un  Elifle  Ayinmi) 

er-Rahman  isminde,  Mim  ve  Nun  Elif  sayesinde  man  diye  ayri§- 
mi§tir.  ^iinkii  Mim,  kendisini  ruhun  simgesi  saydigimiz  i^in,  melekht 
aleminden,  kendisini  cismin  simgesi  saydigimiz  i^in  Nun,  miilk  ale- 
minden,  nokta  ise  ceberut  alemindendir.  Qiinkii  nokta  iddiayi  ortadan 
kaldirmak  i^in  var  olmu§tur.  Adeta  §5yle  der:  Ey  ruh!  -ki  o Mim’dir- 
Biz  seni  sen  olman  bakimmdan  se9medik.  Fakat  ilmimde  senin  hakkin- 
da  bir  inayet  takdir  edilmi§tir  (bu  bakimdan  se^ildin).  isteseydim,  senin 
varligmm  vasitasiyla  olmaksizin,  akhn  noktasma  ve  insani  gosteren 
Nun’a  muttali  olabilirdim.  Kendini  bil!  Bu  se9imin,  sen  olu§un  baki- 
mmdan degil,  ben  olu§um  bakimmdan  sana  bir  tahsisim  oldugunu  bil- 
melisin.  Boylelikle,  se9im  sahih  olmuf,  dolayisiyla  artik  ba§kasma  tecelli 
yoktur. 

Hamd  ihsan  ettigi  iyilik  nedeniyle  Allah’adir. 

Ey  miskin!  Mim’in  varhgmda  cismin  suretine  gore  olan  -ki  bunun- 
la  birlikte  o cisimden  oncedir-  daireye  bakip  boliinmekten  miinezzehli- 
gine  nasil  i§aret  ettigine  dikkat  et.  Daire  sonsuza  dek  boliinebilir.  Bu 
nedenle,  Mim’in  ruhu  bilinenleri  nedeniyle  sonsuza  kadar  boliinebilir. 
O,  kendiliginde  ise  boliinmez.  Sonra,  tek  ba§ma  ayn  kaldigmda  Mim 
harfine  bak!  Hitap  ve  teklif  aleminde  fiilin  varhgma  indiginde,  kendi- 
sinden egrisinin  maddesi  (Mim  harfmin  egrisi)  nasil  meydana  gelmi§tir. 
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Boylelikle  madde  (egrinin  maddesi),  kendisi  hakkmda  degil  ba§kasi 
hakkinda  meydana  gelmi§tir.  (^iinkii  daire,  bilhassa  ona  delalet  eder.  Ek 
bir  §ey  varsa  bu  ek,  onun  hakkinda  degildir.  (^linkii  onun  zati  sabittir. 
Dolayisiyla  ilave,  ancak  ba§kasi  hakkinda  olabilir.  Kul  maddeye  bakti- 
ginda,  egri  olarak  $eker.  I§te  bu,  tahkikin  varkgidir. 

Biimelisin  ki:  (er-Rahman  ismindeki)  man  ifadesinde  Mim  ve  Nun 
arasindaki  biti§ik  par$a,  zat  Elifinin  merkezidir.  Madde  yoluyla  Mim  ve 
Nun  arasinda  biti§me  ger^ekle^sin  diye,  Elif  gizlenmi§tir  ki,  bu  da  biti- 
§ik  par^adir.  Elif  goziikseydi,  aralarina  Elif  girecegi  i$in,  Mim’in  egrisi 
ge^erli  olmazdi.  Burada  ‘Goklerin,  yerin  ve  o ikisinin  arasinda  bulunanla- 
rm  Rahman’ idir’3Sl  ayetine  gonderme  vardir.  Bunun  anlami  irade  edilen 
Eliftir.  Bu  yorum  er-Rahman’i  miipteda  sayan  ki§iye  gore  gegerlidir, 
yoksa  bile§iklik  bakimindan  ge^erli  degildir.  Dogrusu  onun  Rab  keli- 
mesinin  bedeli  yapilmasidir.  Bu  durumda  Elif,  ruh  anlamina  gelir.  Hak, 
hepsini  ayakta  tutandir.  Ote  yandan  Mim,  gokler,  Nun  harfi  ise  yeryii- 
ziinii  ifade  eder. 

Elif,  Mim  ve  Nun  arasmda  ortaya  cpktiginda  (man),  biti§me  Nun’a 
degil  Mim’edir.  Dolayisiyla  Nun,  biti$medigi  i^in  bir  araci  olmaksizm 
asla  sifat  almaz.  Elifin  Mim’e  dogrudan  biti§mesi  ise  dogrudan  sifat 
almaya  delalet  eder.  Harfe  biti§memeyi  saglayan  yoklukta  ise  Nun  yok 
olur.  Bu  durumda  Mim,  ortasindaki  nokta  nedeniyle,  kadimlik  sirrin- 
dan  perdelenir.  Bu,  kendisine  goriinen  §eyde,  var  olmadiktan  sonra 
kendi  zatina  kiyasla  dairesinin  i^idir. 


SORU  VE  CEVABI 

(Melekut  Mim’inde  Kadimlik  Sirrmin  Gizlenmesi) 

§oyle  iddia  edilebilir:  Bizzat  kendisi  bilmedigi  halde  sen  onun  ka- 
dimlik sirrim  nasil  bilebildin?  O,  kendi  zahirine  bakarsan,  kendisini 
senden  daha  iyi  bilme  hakkma  sahiptir.  Yoksa  ondaki  kadimlik  sirrim 
bilen,  sende  bulunan  ve  hakkinda  konu^ulan  -ki  ruhun  Mim’idir-  bir 
anlam  midir?  Boylece  Mim  harfinin  kadimlik  sirrim  ogrenmi§tir. 
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Bu  soruya  §oyle  cevap  veririz:  Bizden  kadimlik  sirrrni  bilen  §ey, 
orada  bizi  perdeleyen  §eydir.  Buna  gore,  onun  bilinebilme  yonii,  onun 
bilinemeyecegini  kabul  ettigimiz  yonden  ba^kadir.  §oyle  deriz:  Bilgi, 
onun  halckinda  gorerek  degil,  bilerek  ger^ekle^mi^tir.  Bu,  mevcuttur: 
Herhangi  bir  §eyi  bilenin  onu  gormesi  §art  degildir.  Bilineni  gormek, 
onu  bilmekten  bir  agdan  daha  tamdir  ve  onu  daha  agk  olarak  bilmek- 
tir.  O halde  her  gorme,  bilmektir,  fakat  her  bilmek,  gormek  degildir. 
(^iinkii  Mekke’nin  var  oldugunu  bilmenin  §arti,  onu  goriip  onu  gor- 
diikten  sonra  ise  kesin  olarak  onun  var  oldugunu  bilmek  degildir.  Bu- 
rada  ismi  kastetmiyorum.  §u  halde  gormek,  bilmekten  bir  derece  iis- 
tiindiir. 

Bu  baglamda  §u  misra  soylenmi§tir: 

Gormenin  mana  olarak  bir  sirri  vardvr 
Bu  nedenle  Musa  (el-Kelim)  gormek  istedi 

Hatta  §oyle  derim:  Kadimlik  sim-  ki  o hakka’l-yaldn’dir,  ^iinkii  o 
goriilmez-  yaratanm  zatma  dondiigii  ign  Mim  harfi  tarafmdan  goriil- 
mez.  Mim  harfx  yaratanmm  zatim  bilseydi,  bu  durum,  yaratan  hakkmda 
bir  eksiklik  olurdu.  §u  halde  Mim  harfinin  nihai  yetkinligi,  gorme  ol- 
maksizin,  kendi  varligmi  bilmeye  baglidir. 

Bu  §a§ilacak  bir  bolumdiir  ki,  iyice  incelersen,  pek  90k  sirri  ogre- 
nirsin.  Anla! 


YETKINLE§TiRME 

(er-Rahman  isminde  Lam  Harfinin 
Soyleyi§te  Ra  Harfme  Biti§mesi) 

er-Rahman  ismindeki  Lam,  ikisi  de  bltmi  bir  nitelik  oldugu  i^in 
Ra  harfme  bir  olma  biti§mesi  §eklinde  biti§mi§tir.  Boylelikle  bir  olmala- 
n kolayla§mi§tir.  Ha  harfi  ise  -ki  o kelimedir  ve  Ra  harfi  ign  kudrete 
konu  olan  §ey  ifade  edilmigir-  kudretin  simgesi  olan  Ra’dan  ayn§mi§- 
tir.  Bunun  nedeni,  kudrete  konu  olan  §eyin  kudretten  ayri§masi  ve  kud- 
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rete  konu  olan  Ha  harfmin  kudretin  zatinrn  bir  niteligi  oldugunu  veh- 
metmesidir.  Boylelikle  kadim  ve  sonradan  yaratilmi§  arasinda  fark 
meydana  gelmi§tir. 

Bunu  anla!  Allah  sana  merhamet  etsin! 

(er-Rahman:  Belirli  ve  Belirsiz  Olarak) 

Sonra  bilmelisin  ki:  Rahman  isimdir  ve  zata  aittir.  Belirlilik  ifade 
eden  Elif-Lam  ise  sifattir.  Bu  nedenle  Elif  ve  Lam  olmasa  bile  Rahman 
denilebildigi  gibi  kendisiyle  beraber  bir  sifat  adlandirilmadigi  halde  zat 
da  denilebilir.  Miiseylemetii’l-Kezzab  (Yalanci  Miiseyleme)  ismine  ba- 
kmiz!  Rahman  diye  isimlenmi§  ve  (sifat  anlami  ta§iyan)  Ehf  ve  Lam’a 
ba§vurmami§tir.  Qinkii  zat,  herkese  gore  iddia  mahallidir.  Sifadar  saye- 
sinde  ise  iddia  sahibinin  hakh  olup  olmadigi  ortaya  <pkar. 

O halde,  Rahman  cem’  (birlikte)  makamidir  ve  o,  bilgisizlik  ma- 
kamidir.  Allah  yolunda  ula§ilabilecek  en  degerli  makam,  O’nu  bileme- 
mek  ve  bilememeyi  bilmek  makamidir.  C^iinkii  bu  kullugun  hakikatidir. 
Allah  $dyle  buyurur.  ‘Sizi  halife  yaptigi  $eylerden  infak  ediniz .’352  Boylece 
seni  soyudam^tir.  Bu  gorii§ii  destekleyen  kanit,  ‘Size  ilimden  az  bir 
verilmijdr’353  ayetidir.  Ba^ka  bir  ayette  ise  ‘ki tap  verdigimiz  kimseler,  kita- 
bi  geregi  gibi  okurlar’354  buyrulur. 

Halife  olmanm  hakikati  sayesinde  Miiseyleme,  Iblis  ve  Deccal  bu 
haktan  uzakla^tirilmi^  ve  onlarin  me§hur  halleri  meydana  gelmi§tir. 
Mahut  kimseler,  halife  olmayi  zat  bakimindan  hak  etseydi,  bu  hak  ken- 
dilerinden  kesinlikle  ^ekip  ahnmazdi. 

Fakat  sadece  (teklifi)  emir  goziiyle  degil  de  genel  kabul  ve  uygula- 
ma  (me5iyet)  goziiyle  meseleye  baktiginda,  muhalifm  itaatkar,  egigin 
diizgiin  oldugunu  goriirsiin.  Hepsi,  dileyerek  veya  direnerek  boyun 
egm^tir.  Bu  baglamda  iblis  ve  Miiseyleme’ye  gelince,  onlar,  acpk^a  kul- 
lugu  beyan  etmi^tir.  Deccal  ise  direnmi§dr. 

Artik,  bunlardan  her  birisinin  nereden  konu§tugunu  derince  dii- 
fiin.  Diifiin!  Kendilerine  goziikiip  de  bu  hallerin  ortaya  ^lkmasmi  sag- 
layan  hakikader  nelerdir? 
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TAMAMLAMA 

(Besmelede  Telaffiiz  Edilirken  Elif  ve  Lam’in  Gizlenmesi) 

Besmele’yi  okudugumuzda,  Elif  ve  Lam’in  varligi  ortaya  91km  ami§, 
bu  durumda  biti§me  zattan  zata  meydana  gelmi§tir.  Allah  ve  Rahman, 
zatin  iki  ismidir.  Boylelikle,  kendisiyle  kendisine  d6nmii§tur.  Bu  neden- 
le  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rabbim!  Senden  yine  sana  sigini- 
rim.’  Hz.  Peygamber,  zata  yoneldiginde  O’ndan  ba§kasim  gormemi§  ve 
§oyle  buyurmu§tur.  ‘Senden  sana  sigmirim.’  Halbuki  kendisinden  sigi- 
mlan  birisinin  bulunmasi  gerekir.  Bu  durum  kendisine  goriinmuj  ve  bu 
kez  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Senden’,  ‘Senden’  O demektir.  Bunun  delili  ise 
sigmirun  ifadesidir.  Hz.  Peygamber’in  ayriftirmasi  sahih  degildir.  Qiin- 
kii  o zatta  bulunmaktadir.  Zatta  ise  ayri§tirma  rhiimkiin  degildir. 

Binaenaleyh,  buradan  Allah  kelimesi’nin  kxxl  oldugu  ortaya  ijikmi§- 
tir.  Allah  lafzi  zat’a  delil  oldugu  gibi  aym  §ekilde  ku§atici  ve  tiimel  kul 
da  O’na  delildir.  O halde  kul,  kelime-i  celale’dir  (Allah  lafzi). 

Bir  muhakkik  her  hangi  bir  halde  ‘Ene  Allah  (Ben  Allah’un)’  der. 
Bazi  sufiler  ise  iki  farkli  a^idan  aym  §eyi  soylemiftir.  Mana  makami  ile 
onun  nedeniyle  var  olmuf  harf  makami  arasinda  ne  kadar  fark  vardir! 
Boylelikle  Allah,  ‘Ofkenden  rizana  sigimyorum’  ifadesinde  harfi,  harfin 
kar§isma  yerle^tirmi^,  ‘senden  sana  sigimyorum’  ifadesinde  ise  manayi 
manamn  karfisma  yerle§tirmi§tir.  i§te  bu,  bilginin  zirvesidir. 


NIHAYET 


(Allah  ve  Rahman  Arasindaki  Fark) 

Kur’an’da  kar§ila§tigm  $e§idi  ayeder  nedeniyle  Allah  ve  Rahman 
arasmda  bir  fark  gormii^  olabilirsin.  Soz  gelimi  Allah  ‘Allah’a  ibadet 
ediniz’  buyurur.  Bu  emir  kaqisinda  muhataplar,  ‘Allah  nedir  ki?’  de- 
memiftir.  ‘ Rahman’a  secde  ediniz ’ denildiginde  ise  ‘ Rahman  nedir?’  diye 
sormu§lardir.  Bu  nedenle  bir  gruba  gdre  sifat  bedelden  daha  iistiin 
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iken,  ba§ka  bir  gruba  gore  kelimenin  bedel  olmasi  sifat  olmasindan  iis- 
tiindiir.  (^iinkii  Allah  ‘De  ki:  ister  Allah’a  ister  Rahman’a  dua  edin,  en  gii- 
zel  isimler  O’na  aittir ’ buyurur:  Boylelikle  Allah,  her  iki  ismi  de  zata  ait 
yapmi§tir. 

Araplar  Allah  kelimesini  yadirgamami§tir.  (^unkii  onlar,  ‘Putlara, 
bizi  AUah’a  yakla}tirmalari  i(in  ibadet  ediyoruz,3SS  diye  iddia  etmi§lerdi. 
Dolayisiyla  Allah’i  biliyorlardi.  Rahman  ismi  ise  rahmetten  tiiretildigi 
i<jin  -rahmet  kendilerinde  de  bulunan  bir  niteliktir-  peygamberin  onlara 
gosterdigi  mabudun  hemcinslerinden  olmasindan  korkmu§,  bu  nedenle 
inkar  edip  §oyle  demi§ler:  ‘Rahman  nedir  ki?,3S6  Her  soziin  anlammm  an- 
la§ilmasi  §art  olmadigi  i$in,  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ister  Allah  ister  Rah- 
man diye  dua  ediniz-’357  (JXinkii  her  iki  lafiz  da,  tek  zata  doner. 

I§te  bu,  kulun  hakikatidir.  Bari  Teala  ise  kendisini  ku§atan  bir  bilgi 
ve  vehim  tarafindan  algilanmaktan  mimezzehtir.  Allah  boyle  bir  §eyden 
miinezzeh  ve  miitealdir. 


VASIL 

(Besmele’delci  er-Rahim) 

er-Rahim,  Hz.  Muhammed’in  (s.a.v)  niteligidir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur: ‘(Peygamber)  Muminlere  kar$i  rauf  ve  rahimdir.,35g  Varligin  yetkinli- 
gi,  ona  baglidir  ve  Rahim  vasitasiyla  besmele  tamamlandigi  gibi  onun 
tamamlanmasiyla  da  alemin  yaratih§i  tamamlanmi§tir.  Hz.  Peygamber 
akil  ve  nefis  olarak  alemin  varhginm  ba§langicidir.  Hz.  Peygamber’e  so- 
rulmu§:  TSIe  zaman  peygamber  oldun?’  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Adem  su 
ve  toprak  arasinda  iken.’  Boylelikle  Allah,  batmda  varligi  Hz.  Peygam- 
berle  ba§lattigi  gibi  diinya  aleminde  goriinur  olarak  makami  onunla  bi- 
tirmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Benden  sonra  ne  bir  resul  ne 
de  bir  nebi  vardir.’ 

O halde  Rahim  Hz.  Muhammed  (s.a.v),  bismi  ise  babamiz 
Adem’dir.  Burada,  yaratma  i§inin  ba§langig  ve  biti§  makammda  baba- 
miz  oldugunu  kastediyorum.  §oyle  ki:  Adem  isimleri  yiildenendir.  Al- 
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lah  §oyle  buyurur:  ‘ Adem’e  biitun  isimleri  ogrefti.’359  Hz.  Peygamber  ise 
Adem’in  yiiklendigi  bu  isimlerin  anlammi  ta§iyandir.  Soz  konusu  isim- 
ler,  kelimeler’dir  (hakikatler).  Bu  baglamda  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur,  cBana  cevamiu’l-kelim  verildi’  Kendisini  oven  kimse  Yahya  ve  isa 
peygamberler  gibi,  ba§kasi  tarafmdan  ovulenden  daha  yetkin  ve  gu^lii- 
diir.  Kimin  adina  zat  (zatm  bilgisi)  meydana  gelmi§se  isimler  de  (isim- 
lerin bilgisi)  onun  hiikrmi  altindadir.  Halbuki  isimleri  elde  eden  kimse- 
nin  nezdinde  isimlendirilen  bulunuyor  degildir. 

Bu  nedenle  sahabe  bizden'daha  iistundiir.  Qiinkii  onlar,  zati,  biz 
ise  ismi  elde  etmi§iz,  (ogrenmi§iz).  Biz  de  onlarm  zata  riayet  ettigi  gibi 
isme  riayet  edersek  ecrimiz  artar.  Ayrica  onlarda  bulunmayan  uzaklik 
sikmtisi  nedeniyle  ecrimiz  kat  be  kat  artar.  Dolayisiyla  biz,  (peygambe- 
rin)  karde§leri,  onlar  ise  arkada§laridir.  Hz.  Peygamber  bize  ozlem  du- 
yar.  Bizden  birisine  kavu§mgunda  ne  kadar  sevinecektir!  Nasil  sevinme- 
sin  ki?  Ozlem  duydugu  kimse  kendisine  kavu§mu§tur.  Artik  ona  ikrami 
ve  iyiligi  hesap  edilebilir  mi? 

Aramizdan  bir  amel  sahibi,  Peygamberin  sahabesinin  ameliyle  amel 
eden  kimseye  gore  elli  kat  miikafat  alir.  Bu  ecir,  onlarm  ecrinin  ayrnsi 
degil,  bilakis  benzeridir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Hatta  sizden  bile  (daha  $ok  olabilir):  Ciddi  olunuz  ve  ^al^miz.’  Boyle- 
likle  sahabe  §unu  anlam^tir:  Kendilerinden  sonra  oyle  insanlar  gelecek- 
tir  lei,  onlar,  Hz.  Peygamber’e  yeti§mi§  olsaydi,  sahabe  onlari  ge^emez- 
di.  Miikafadandirma  da  buradan  kaynaklamr.  Allah  yardim  istenilendir. 

TEMBIH 

(Besmeledeki  Ku§atici  Ar§’in  Ta§iyiciiari) 

Bilmelisin  ki:  Bismillahirrahmanirrahim  (Rahman  ve  Rahim  Olan 
Allah’in  Adtyla),  dort  anlamh  dort  lafizdir.  Bunlar  sekiz  eder.  Sekiz,  ku- 
§auci  Ar§’in  ta§iyan  meleklerinin  sayisidir.  Onlar  Ar§’tandir.  Burada  on- 
lar, bir  agdan  ta§iyici,  bir  a£idan  ise  Ar§’tir. 

iyice  dii§un  ve  zatindan  zaun  i^in  anlami  <pkart! 
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TEMBiH 

(Bism’deki  Mim,  er-Rahim’deki  Mim) 

Sonra:  Bismi’deki  Mim  harfmi  -ki  o Adem’dir-  a§agi  dogru  sark- 
mi§  er-Rahim’deki  Mim’in  de  -ki  o Hz.  Muhammed’dir-  a§agi  dogru 
sarkmi§  oldugunu  gordiik.  Boylelikle  Adem’in  Mim’inin  maddesini, 
gonderilmi§  olmadigi  i^in,  bile§ik  alem  i9in  oldugunu  anladik.  Aym  §e- 
kilde,  Muhammed’in  Mim’inin  maddesinin  ise  genel  anlamda  hitabin 
varhgmm  sebebi  oldugunu  anladik.  Nitekim  bize  gore  Adem  de  umu- 
midir.  i§te  bu  nedenle,  her  iki  Mim  a§agi  dogru  sarkmistir. 


UYARI 

(Rabbin  Giinleri  ve  Besmele) 

Arzusuna  gore  konu§mayan  Efendimiz  §oyle  buyurur:  ‘Ummetim 
salih  bir  iimmet  olursa  onlar  i^in  bir  giin,  bozuk  olurlarsa  onlar  i9in  ya- 
rim  giin  vardir.’  Giin  rabbanidir.  C^iinkii  ‘Rabbin  giinleri’nden  her  bir 
giin,  bizim  saydiklanmizdan  bin  senedir.  ‘Allah’m  giinleri’ ve  ‘mira9lar 
sahibinin  giinleri’  farkhdir.  (^iinkii  bu  giinler,  felek  itibariyla  rabbin 
giinlerinden  daha  biiyiiktiir.  Allah  izin  verirse  bu  konu  kitapta  zamanla- 
rm  bilinmesi  boliimiinde  gelecektir.  Ummetin  iyiligi,  Hz.  Peygamber’e 
bakmalari,  bozulmasi  ise  ondan  yiiz  9evirmelerine  baghdir. 

Boylece,  Bismillahirrahmanirrahim’in  (besmele)  bin  anlam  i9erdi- 
gini  gordiik.  Her  anlam  ancak  bir  yil  tamamlandiktan  sonra  meydana 
gelir.  Besmelenin  ^ermi^  oldugu  bu  anlamlarm  meydana  gelmesi  gere- 
kir.  (^iinkii  besmele,  anlammi  ifade  etmek  i9in  zuhur  etmi§tir.  Dolayi- 
siyla  bu  iimmet  i9in  bin  senenin  tamamlanmasi  gerekir.  Bu  iimmet,  te- 
razi  devrinin  ba§mdadir.  Bu  devrin  siiresi  ise  ger9ekle§mi§  ruhani  siire 
olarak  alti  bin  senedir.  Bu  nedenle  Ummet-i  Muhammed  ^inde  ba§ka 
iimmetlerde  ortaya  9ikmami§  ilahi  bilgiler  ortaya  9ikmi§tir.  (^iinkii  Mu- 
hammedi  devrin  ba§lamasmdan  once  tamamlanan  devir  toprak  devri 


Onuncu  Kisim  309 

idi.  Bu  nedenle  onlarin  bilgilerinin  zirvesi,  dogalarla  ilgiliydi.  Onlann 
afasinda  Metafizik^iler,  sayilari  son  derece  az  garip  kimselerdi.  Nere- 
deyse  hiybir  varhklari  goriinmezdi.  Bunun  yarn  sira,  onlardan  Metafizik 
yapanlar  doga  bilimiyle  kari§ik  olarak  metafizik  yapardi  ve  doga  ilmi 
§artti.  Bizden  Metafizik  yapanlar  ise  saf  ve  halis  olarak  bunu  yapar.  Do- 
ga hiikmunun  ona  ula§masi  mumkiin  degildir. 

ANAHTAR 

(Zat  Elifi  Allah,  ilim  Elifi  Rahman’dadir) 

Allah  ve  Rahman  isminde  iki  Elif  bulduk:  Zat  Elifi  ve  bilgi  Elifi. 
Zat  Elifi,  gizlidir,  bilgi  Elifi  ise  sifatrn  aleme  tecellisi  nedeniyle  a^iktir. 
Yine  de,  yazida  Allah  (4)i)  ve  el-lah  (sMJl)  arasindaki  kari§ikligi 
gidermek  ^in  Allah  isminde  gizlenmi§  ve  ortaya  9ikmami§tir. 

Bismi’de  -lei  o Adem’dir-  Ba  harfi  ortaya  9ikngi  ^in,  gizlenmi§  tek 
bir  Elif  bulduk.  Rahimde  ise  -ki  o Muhammed’dir-  goruniir  bir  Elif 
bulduk.  Soz  konusu  Elif,  bilgi  Elifidir.  Hz.  Muhammed’in  nefsi  zattir. 
Adem’de  Elif  gizlenmi§tir,  9iinkii  o,  W9  kimseye  peygamber  olarak 
gonderilmedi.  Bu  nedenle  niteligin  ortaya  9ikmasma  muhta9  degildi. 
Elif,  efendimiz  Hz.  Muhammed’de  ise  gorunmiiftiir.  (Jiinku  o,  e^i  ola- 
rak gonderilmi§  ve  bu  nedenle  destek  istemi§,  istegine  kar^i  kendisine 
Elif  verilmi§tir.  Boylelikle  Hz.  Peygamber  o nitelikle  ortaya  9ikmi§tir. 

Bismi’deki  Ba’nm  Rahim’deki  Mim  harfine  etki  ettigini  gordiik. 
Adem’in  Muhammed’delci  etkisi,  onun  bedenini  meydana  getirmek  idi. 
Allah  kelimesinde  dua  eden,  Rahman’da  ise  dua  edilen  sebebiyle 
(bismi)  amil  (etken)  olmuftur. 

Sonun  ba^lang^tan  daha  degerli  oldugunu  gordugiimuzde,  §oyle 
dedik:  ‘Kendisini  bilen  Rabbini  bilir.’  isim  isimlendirilene  dogru  bir 
merdivendir.  Rahim’in  ruhunun  bismi’nin  ruhuna  etki  ettigini  gordii- 
giimuzde  -9iinkii  Hz.  Peygamber  Adem  toprak  ve  su  arasmda  iken 
peygamberdi  ve  su  ve  toprak  olmasaydi,  Adem  diye  isimlendirilmeye- 
cekti.  (Zira  Adem  kelimesinin  anlami  topraktan  olan  demektir)- 
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bismi’nin  Rahim  oldugu  ogrendik.  (Jiinkii  bir  §ey,  ba§kasmdan  degil 
kendisinden  dolayi  amil  olabilir.  Boylelikle  son  ve  ba§langi£,  §irk  ve 
tevhit  yok  olmu§,  birligin  izzet  ve  saltanati  ortaya  9ikmi§tir. 

Binaenaleyh  Hz.  Muhammed  birle§tirir,  Adem  ise  ayinr. 


A^IKLAMA 

(Rahim  Kelimesinin  Harfleri) 

er- Rahim  kelimesindeki  Elifin  biigi  elifi  oldugunun  kaniti  ‘Bej  kiji 
yoktur  ki,  altincilari  0 olmasin’  ayetidir.  Bismi’deki  Elifin  delili  ise  bu 
ayetin  ba§indaki  cUg  ki$i  yoktur  ki,  dorduncusu  Allah  olmasinmo  ayetidir. 
O halde  Elif  eliftir.  Ayette  ge9en  ‘ Bundan  daha  azi ’ ifadesi,  tevhidin  ba- 
tmmi  kast  ederken,  ‘Yd  da  dahagogu ’ ise  tevhidin  zahirini  kasteder. 

Bismi’deki  Elif  gizlenmi§tir.  (^iinkii  o,  ilk  var  olandir  ve  onun  yeri- 
ni  alma  iddiasmda  bulunacak  kimse  yoktur.  Boylelikle  ilk  yaratilmi§ 
olan,  varligimizin  ba§langici  olmasi  itibanyla,  kendi  zati  ile  ilk  baki§ta 
yaraticismin  varligina  delil  olmu$tur.  §oyle  ki:  Adem,  varhgma  bakti- 
ginda,  iki  dummla  kar§ila§mi§tir:  Acaba  kendisinden  daha  once  kimse- 
nin  olmadigi  bir  mevcut  mu  onu  var  etmi§tir?  Yoksa  kendisi  kendisini 
mi  var  ermi§ti?  Bizzat  kendisinin  kendisini  var  etmesi  imkansizdir. 
(jXinkii  kendisini  var  etmesi,  ya  mevcut  iken  veya  yok  iken  miimkiin 
olabilirdi.  Kendisini  var  ederken  mevcut  ise  o zaman  neyi  var  etmiftir. 
Yok  ise  kendisi  yok  iken  ondan  var  etme  fiili  nasil  meydana  gelmi§tir? 
§u  halde,  geride  onu  bir  ba§kasinm  var  etmesi  kalmi§tir  ki,  o da  Eliftir. 
Bu  nedenle,  Bismi’deki  Sin  sakin  olmu$tur  ki,  yokluktur.  Mim  harfi  ise 
harekelidir  ve  o gerektirmenin  zamamdir.  ' 

Bismi  (Adem)  ilk  balu§ta  Elife  delil  oldugu  i^in,  delaletin  giicii 
nedeniyle  (bismi’deki)  Elif  gizlenmi§,  Rahim’de  ise  Hz.  Muhammed’e 
delaletteki  zayiflik  nedeniyle  ortaya  9ikmi§tir.  Kendisine  kar§i  ^lkan  bu- 
lvmdugu  ^in  Hak  Hz.  Muhammed’i  Elif  ile  desteklemi§,  Rahim  Mu- 
hammed haline  gelmi§tir.  Buradaki  Elif,  ez-Zahir  isminden  Hz.  Mu- 
hammed’i destekleyen  Haktir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  galip  olmu§- 
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lardir.’  Hz.  Peygamber  de  §oyle  buyurur:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yok  ve 
ben  de  O’nun  peygamberiyim  deyiniz.’ 

Bu  ifadenin  lafeina  iman  eden  ki§i,  cennetlik  bile  olsa  §irk  boyun- 
durugundan  ^lkmami^tir;  manasina  iman  eden  ise  tevhit  ehli  arasma  ka- 
tilir,  sekizinci  cennete  ula§masi  miimkun  olur.  O,  kendine  iman  eden- 
lerden  birisi  olur,  dolayisiyla  ba§kasinin  terazisinde  bulunmaz.  (^unku 
denklik  ger^ekle^mi?,  se^ilmi§lik  bir  olmu§,  risalet  bakimmdan  ise  fark- 
lilik  meydana  gelmi§tir. 

(Besmele  L4fei  ve  Simgesel  Anlami) 

Bismi’de  bir  nokta,  Rahman’da  da  bir  nokta,  Rahim  kelimesinde 
ise  iki  nokta  bulundugunu  gbrdiik.  Allah,  hakkmda  susulandir.  Dolayi- 
siyla zat  mahalli  oldugu  i^in  Allah  kelimesinde  nokta  bulunmazken  sifat 
mahalli  olduklari  i^in  Bcsmele’nin  diger  kelimelerinde  (Rahman  ve  Ra- 
him) bulunmu§tur.  Bu  meyanda,  bismi’deki  (=Adem)  nokta  birle§mi§- 
tir.  (Junkii  o,  gonderilmemi§  bir  bireydir.  Aym  §ekilde  nokta,  Rahman 
kelimesinde  de  bir  olmu§tur.  <Junkii  Rahman’m  i§aret  ettigi  de  ger^ek 
Adem’dir  ve  o bile§ik  olu§anlar  Ar§’imn  iistiine  yerle§endir.  Boylece  Elif 
goriinmekle  beraber,  er-Rahim  kelimesinin  iki  noktasmdan  soz  etme- 
miz  geride  kalmi$tir. 

er-Rahim’deki  Ya  harfi  on  gecenin  simgesidir.  iki  nokta  9ift,  Elif 
ise  tektir.  er-Rahim  ismi  butiiniiyle  fecr’dir  ve  anlami  ceberut  alemine 
mensup  batindir.  ‘ Her  $eyi  karanhgiyla  orttiigunde  geceye  yemin  olsun.’ 
Soz  konusu  olan,  melekut  alemine  mensup  gayb’tir.  iki  noktanm  sira- 
lam§ina  gelince,  bunlardan  birisi  Mim’den  sonra,  ikincisi  ise  Elif  ten 
sonra  gelir.  Mim  harfi  ise  kendilerine  peygamber  olarak  gonderildigi 
alemin  simgesidir.  Mim’i  takip  eden  nokta,  Ebh-Bekir,  Eliften  sonra 
gelen  nokta  ise  Muhammed’dir. 

Ya  iki  nokta  (ba§ka  bjr  ifadeyle  Hz.  Muhammed  ve  Ebvl  Bekir) 
iizerinde  bir  magara  gibi  kubbe  olmu§tur.  ‘Arkada$ina  'uzulme  Allah  bi- 
zimle  beraber  dir’  diyordu.’361  Ebu-Bekir  arkada§iyla  birlikte  Hz.  Mu- 
hammed ise  bu  esnada  Allah  ile  beraberdi.  Dolayisiyla  o,  hikmet  sahi- 
bidir.  Tipki  Bedir  giinii  dua  ederken  ve  sikintisim  dile  getirirken  yaptigi 
gibi.  Ebu-Bekir  bunun  farkindaydi.  (^iinkii  hikmet  sahibi,  mertebelere 
hakkim  veren  ki§i  demektir.  Iki  arkada§in  bir  araya  gelmesi  miimkun 
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olmadigi  i$in,  Ebu-Bekir  Hz.  Peygamber’in  haline  yerle§tirilmemi§  ve 
dogruluguyla  kalmi§tir.  Hz.  Peygamber  o mertebede  bulunmasa  ve 
Ebu-Bekir  orada  olsaydi,  hif  ku$kusuz,  Hz.  Ebu-Bekir  Hz.  Peygam- 
ber’in yerle§tirildigi  makamda  otururdu.  (JXinkii  orada  kendisini  perde- 
leyecek  daha  iistiin  bir  kimse  yoktur.  Boyle  bir  durumda  (Peygamber’in 
bulunmadigi)  Ebu  Bekir,  o vaktin  sadigi  ve  hakimidir.  Onun  di§indaki- 
ler  ise  onun  hiikmimun  altrnda  bulunurdu. 

Ebu-Bekir’in  (ona  i§aret  eden  nokta)  noktasi,  izlerini  arayanlara 
(Hz.  Peygamber  ile  kendisini  takip  eden  Mekkelilere)  baktiginda,  pey- 
gamber hakkinda  iiziilmu§,  tepkisini  gostermi§  ve  sadakati  baskm  gel- 
mis,  Hz.  Peygamber  i$in  duydugu  endi§e  nedeniyle  iiziilme  demi§tir 
(Ebfi  Bekir).  C^iinkii  senin  (Ey  Peygamber),  bize  bildirdigin  gibi  Allah 
‘bizimle  beraberdir.’ 

( Bir  itirazci  ^ikip  da  ‘o  sozii  soyleyen  Muhammed’dir’  diye  itiraz 
ederse  bunun  hi^bir  kiymeti  yoktur.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber’in  makami 
aym  anda  cem’  (birlik)  ve  tefrika  (ayrim)  makamiydi  ve  (bu  yoruma 
g5re)  Ebu-Bekir’in  uzuldugiinii  anlami§,  (Allah’i  ifade  eden)  EliPe 
bakmij,  ondan  yardim  almi§  ve  davasinm  kiyamet  giiniine  kadar  siire- 
cegini  ogrenmi§tir.  Bunun  vizerine  ‘uziilme  Allah  bizimle  beraberdir’  de- 
mi§tir.  i 

I§te  bu,  varilabilecek  en  §erefli  makamdir.  Bu  makam,  Allah’in  seni 
onceledigi  makamdir.  ‘Gordtigum  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  ifa- 
desi,  Hz.  Peygamber’in  bir  mirasi  olarak,  Ebu-Bekir’e  ait  bir  mii§ahe- 
dedir.  Hz.  Peygamber  de  insanlara  ‘Kendisini  bilen  Rabbini  bilmi§tir’ 
diye  hitap  etmi§tir.  Bu,  Allah’tan  aktardigi  §u  ifadenin  aymdir:  ‘ Hayir ! 
Ku§hu$uz  Rabbim  benitnle  beraberdir,  betii  dogruya  ula$tiracaktir.’362  Bize 
gore  ifade,  Hz.  Ebu-Bekir’e  aittir.  Bizim  goru§iimuzu  Hz.  Peygam- 
ber’in $u  hadisi  destekler:  ‘Bir  dost  edinseydim  Ebu-Bekir’i  dost  edinir- 
dim.’ 

O halde  Hz.  Peygamber  kimsenin  arkada§i  degildi,  (sahabe)  onlar 
birbirlerinin  arkada§i  Hz.  Peygamber’in  ise  yardimcilan  ve  destek^leri 
idiler. 

I§aret  ettigimiz  hususu  anla,  en  dogru  yola  ula§irsin. 
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er- Rahim  kelimesindeki  iki  nokta,  iki  ayagin  konuldugu  yerdir. 
Orasi,  iki  ayakkabinm  gkartildigi  yerdir.  Soz  konusu  ayakkabilar,  emir 
ve  yasaklamadir.  Elif  ‘miibarek  gecedir.’  Bu  gece,  Hz.  Mnhammed’in 
(s.a.v)  gaybidir.  Sonra,  soz  konusu  gecede  ‘emir  ve  yasak  noktalarma 
ayrilmiftir.’  Bu,  ‘0  gecede  her  hikmetli  i$  ayriftirihr’363  ayetinde  i§aret  edi- 
len  durumdur.  Kastedilen  §ey  Kiirsi’dir.  (er-Rahim’deki)  Ha  harfi,  Ar§, 
Mim,  Ar§’in  ihtiva  ettigi  §eyler,  Elif,  istiva  yerinin  smiri,  Ra  ise  (hadiste 
Peygamberin  mira?  gecesi  kendisini  duydugunu  belirttigi)  Kalem’in  ci- 
zirtisidir.  Nun  ise  Lam  ifindeki  okkadir. 

Boylece  Kalem,  Rahim  levhasinin  kigldinda  olmu§  ve  olacak  her 
§eyi  yazmiftir.  Levha,  yiice  Kur’an’da  iyaret  ve  uyan  yoluyla  her  §ey  di- 
ye  ifade  edilmi§  korunmu§  levhadir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onun  if  in  her 
$eyi  levhalarda  yazdik.,3M  Kast  edilen,  korunmu§  levhadir.  ‘Ogiit  ve  her 
§eyi  afiklayici  olarak.’  Her  §ey,  korunmu§  toplayici  levha’dir.  Soz  konu- 
su korunmu§-toplayici  levha,  Hz.  Peygamber’in  ‘Bana  cevamiu’l-kelim 
verilmi§tir’  ifadesindeki  Hz.  Peygamberdir.  Cevamiu’l-kelim,  (ayetteki) 
ogiit  ve  a^iklayici  olarak  ifadesidir. 

er-Rahim’deki  iki  nokta  -ki  onlar  her  §ey  hakkindaki  emir  ve  yasak 
noktalaridir-  Hz.  Peygamber’in  gaybidir.  Soz  konusu  gayb,  miibarek 
gece  ifadesiyle  i§aret  edilen  Eliftir. 

(er-Rahim’deki  Yedi  Yildiz) 

er-Rahim  ismindeki  Elif,  bilgi  Elifidir  ve  o istiva  yeridir.  Lam  ise 
iradeye  aittir  ve  o Nun’dur,  ba§ka  bir  ifadeyle  okkadir.  Ra,  kudrete  i§a- 
ret  eder,  o da  Kalemdir.  Ha,  Ar§’a  aittir.  Ya  Kiirsi’ye,  Mim  harfmin  ba- 
§1  goge,  a§agisi  ise  yeryiiziine  aittir.  I§te  bunlar  yedi  yildizdir.  Binaena- 
leyh  bu  yildizlardan  biri  cisim  feleginde,  birisi  nefs-i  natika  feleginde, 
birisi  nefsin  sirri  feleginde  -ki  o siddikliktir-  birisi  kalbin  feleginde,  biri- 
si aklin  feleginde,  birisi  de  ruhun  feleginde  viizer. 
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O halde  kapah  anlattigimiz  §ey  fozulmii^tur.  Buradaki  ifadeleri- 
mizde,  gizli  anlattiklarimizm  anahtari  vardir.  Artik  talep  et,  AUah’rn  iz- 
ni  ile  bulursun ! 

Binaenaleyh  Bismillahirrahmanirrahim  (Rahman  ve  Rahim  Olan 
Allah’in  adiyla)  ifadesi,  90k  olsa  bile  iyice  araftirildiginda,  bir  afidan 
birdir. 


VASIL 

(Ozel  Bir  A^idan  Fatiha  Suresindeki  Sirlar) 

Fatiha  suresi,  Kitab’in  giri§i,  iki  yedili,  yiice  Kur’an  ve  yeterli  olan- 
dir.  Besmele  ise  onun  bir  ayetidir.  Bu  sure  kulu  ve  Rabbi  iferir.  Bu  su- 
renin  (kul  ve  Rab  arasmdaki)  taksimi  hakkinda  bir  §iirimiz  vardir  ki 
onun  bazi  misralari  §unlardir: 

Iki  aydinlaticimn  (gune§  ve  ay)  kalbe  bir  dogu$u  vardir 
Hamd  suresinde,  0 ikisi  if  in  bir  ufiincu  ortaya  gikar 
Dolunay  sonii^tur,  zat  gune§i  ise  aydinlatiadir 
l§mlar  olmasaydi,  onu  yokluk  olarak  bulurdun 
Bu  yildizlar  dogu  ujkunda  dogar 
Dolunay  akli  batidan  ayrilmaz 
Zat  giineji  ortaya  gkarsa  ne  yildiz  kahr  ne  de  ay 
Yuce  felekte  betimlenmi 5 olarak  parlar. 

(I§aret  Anlamiyla  Kitap) 

Fatiha  suresi  kitab’m  giri§idir.  (^iinkii  kitap,  i§aret  yoluyla,  (her- 
hangi  bir  §eyden  olmaksizin)  ilk  yaratilmi§  (miibda-i  ewel)  demektir. 
Dolayisiyla  kitap,  Fatiha  ve  ba§kalarini  da  iferir,  fiinkii  onlar,  kitaptan- 
dir.  Ona  Fatiha  isminin  verilmesinin  nedeni,  kendisiyle  varhk  kitabinm 
afildigi  ilk  §ey  olmasidir.  Aym  zamanda,  (ayette  gefen)  Kef  harfini  (zait 
harf  degil  de)  nitelik  olarak  saydiginda,  ‘O’nun  mislinin  benzeri  yoktur”6S 
ayetinde,366  tenzih  edilen  misildir.  Buna  gore  Hak,  misli  -ki  o fatihadir- 
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var  ettiginde,  ardindan  kitabi  yaratmif  ve  Fatiha’yi  kitaba  bir  anahtar 
yapmiftir.  iyice  diifiin. 

Fatiha,  aym  zamanda  Kur’an’in  anasidir  (Ummii’l-Kur’an) . Qiinkii 
ana  var  etme  mahallidir.  Onda  var  olan  Kur’an,  var  eden  ise  anadaki  fa- 
ildir.  O halde  ana,  tiimel  birleftiricidir  ve  Hakkin  katindaki  kitabm  ana- 
sidir. Bu  kitaba  ‘O’ nun  katinda  kitabm  anasi  var  dir’367  ayetinde  ifaret  edi- 
lir.  Isa’ya,  Meryem’e  ve  var  etmenin  failine  bak!  Bu  durumda  duyulan- 
na  gdziikenin  tersi  ortaya  <pkacaktir.  Buna  gore  ana,  isa  ve  ogul  -ki  o 
Allah’m  katindaki  kitap  ya  da  Kur’an’dir-  Meryem’dir.  Anla! 

Aym  §ekilde,  ruh  da  akil  vasitasiyla  nefs  ile  giftlefmif,  boylece  nefs, 
duyusal  olarak  var  etmenin  mahalli  haline  gelmiftir.  Ruh  kendisine  an- 
cak  nefis  yolundan  gelmiftir.  O halde  nefs,  babadir  ve  bu  nefs,  yazinin 
yazilmasi  ujin  rakamli  kitaptir.  Boylece  kalemin  annede  yazdigi  §ey 
ogulda  ortaya  ^lkmiftar.  Soz  konusu  §ey,  §ehadet  alemine  £ikan 
Kur’an’dir.  Anne  ise  sirlarm  tafiyicisi  olan  benzerin  (misil)  varligindan 
ibarettir.  O halde  benzer  (misil),  bu  ilahi  sirlarm  kendisine  tevdi  edildi- 
gi  yazih  kitabm  kendisine  yerlqtirildigi  a<plmi§  sayfadir. 

O halde  kitap,  burada  Fatiha’dan  daha  iistiindur.  (Junkii  fatiha  de- 
lil,  kitap  ise  delilin  gosterdigidir.  Delilin  degeri,  gosterdigi  §eye  bagli- 
dir.  Dikkat  ediniz,  §ayet  fatiha  bilinen  kitabm  zitti  olan  -§ayet  zitti  dii- 
fiiniilebilirse-  bir  §eyin  anahtari  olsaydi  gosterdigi  degersiz  oldugu  ^in 
kendisi  de  degersiz  sayilacakti.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  Mushaf  ile 
beraber  diifman  topragina  yolculuk  etmemek  hususunda  ikaz  etmiftir. 
^iinkii  bu  harfler,  Allah’m  kelamma  delalet  eder.  Hak,  onlan  Allah’m 
kelami  diye  isimlendirmiftir.  Allah’m  kelimma  delalet  amaci  tafimayan 
bu  kelimelerin  benzerlerinin  bulundugu  harfler  ise  diifman  topragma 
goturiilebilir.  Bunlarm  goturiilecegi  yerler  arasma  temiz  olmayan  yerler 
ve  benzeri  abdesthaneler  dahildir. 

(Fatiha  Suresinde  Cem’ ve  Teklik  Mertebeleri) 

Fatiha  suresi  seb-i  mesani  ve  Yiice  Kur’an’dir.  Sifatlar  varlikta  tek 
tek  zuhur  etmiftir.  Bu  meyanda  bir  mertebe  birleftirir,  bir  mertebe  top- 
lar.  Besmele’den  din  kelimesine  kadar  olan  boliim,  birlemedir.  Aym 
feklide,  ihdina  (bize  hidayet  et)  kelimesinden  ‘dalalette  olanlar’  kelime- 
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sine  kadar  olan  kisim  da  birlemedir.  ‘Ancak  sana  ibadet  eder  ve  senden 
yardim  dileriz,36s  ayeti  ise  birle§tirir. 

Kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Namazi  benimle  kulum  ara- 
srnda  ikiye  ayirdim.  Yarisi  bana,  yarisi  kulumu  aittir.  Kuluma  istedigi 
verilecektir.’  istemek  senden,  vermek  O’ndandir.  Nitekim  emir  vererek 
ve  yasaklayarak  istemek  O’ndan,  emre  uymak  ise  senin  gorevindir. 

Kul:  ‘Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’adir 5369  der.  Allah  buna  kar$ilik 
§oyle  der:  ‘Kulum  beni  ovdii.’  Kul:  ‘(Allah)  Rahman  ve  rahimdir"  dedi- 
ginde  Allah:  ‘kulum  beni  methetti ’ der.  Kul:  ‘Din  guniiniin  sahibi’  dedi- 
ginde  Allah:  ‘Kulum  beni  yiiceltti\  ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘kulum  i§leri 
bana  havale  etti’  der.  Bu  ise  ilahi  birlemedir.  Bir  rivayete  gore  kul: 
‘Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  adiyla ’ dediginde,  Allah:  ‘Kulum  beni 
zikretti’  der. 

Kul,  ‘Ancak  sana  ibadet  eder  senden  yardim  umariz7370  dediginde,  Al- 
lah ‘bu  benim  ile  kulum  arasindadir,  kuluma  istedigi  verilecektir’  der. 
Burada  kulun  istedigi  ile  kast  edilen,  ihsan  ve  liituflardir.  Her  iki  yerde 
de,  iyyake  (ancak  sana)  kelimesi,  ilahi  teklige  eklenmi§tir. 

Kul:  ‘Bizi  dosdogru  yola  ula$tir,  nimet  verdiklerinin  yoluna,  kizdiklari- 
nm  veya  sapmiflarin  yoluna  degiP  der.371  i§te  bunlar  ‘kuluma  aittir’  deni- 
len  §eylerdir.  Ayrica  bu,  kulun  yani  ilahlmm  birlemesidir.  ‘Kuluma  iste- 
digi verilecektir.’  Herhangi  bir  ilahli,  bir  ilah  istemi§tir. 

§u  halde,  ancak  iki  mertebe  kalmi§tir  (rab  ve  kul  mertebesi).  Boy- 
lelilde  bu  surenin  ikili  (sebu’l-mesani)  olmasi  ge^erli  olmu§tur.  Bu  mer- 
tebe Hakta  varlilc,  kulda  ise  var  edilme  olarak  ortaya  9ikmi§tir.  Boylece 
Hak  kendisini  onunla  nitelemi?,  Ama  mertebesinde  O’ndan  ba§ka  kim- 
se  yoktur.  Sonra,  onunla  kendisini  halife  atadigmda  kulunu  nitelemi§tir. 
Bu  nedenle  ‘hepsi  ona  (Ademe)  secdeye  kapanmi§tir.’  ^iinkii  insan 
(ilahi)  surete  sahip  olmu.5,  kiyamet  giiniine  kadar  iki  ayagm  konuldugu 
yerden  (Hak  ile  kul  arasinda)  fark  meydana  gelmi§tir. 

Fatihanm  isimlerinden  olan  Yiice  Kur’an,  el-cem  ve’l-viicud  (top- 
lama  ve  varlik  ve  vecd)  demektir.  Bunun  anlami,  onun  senden  farkli 
olup  senin  onunla  bir  olmandir.  Bu  durum  ‘ancak  sana  ibadet  eder,  sen- 
den yardim  umariz 5372  ifadesinden  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Allah  hakki  soyledigi  gibi  dogruya  ula$tiran  da  O’dur.373 
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VAKIA 

(Sir  Yolu  iie  Elhamdiilillah) 

Cemaatime  §efaatim  ger^eklqip  hepsi  yok  ohma  esaretinden  kur- 
mlduktan  sonra,  Hz  Peygamber  riiyada,  benimle  konu§masini  emrede- 
rek  Osman’i  gonderdi.  Yiice  minber  yakla§tirildi,  ozellikle  ‘el-Hamdu 
liUah  (Allah’a  hamd  olsun)’  ayetiyle  smirh  kalarak,  Hz.  Peygamber’in  yii- 
ce  izniyle  onun  iistiine  ^lktim.  Hakkin  yardimi  ve  destegi  indi,  Hz. 
Peygamber  ise  minberin  saginda  oturuyordu.  Bunun  iizerine  kul, 
hamdii  sena  ettikten  ve  besmele  $ektikten  sonra  §oyle  dedi: 

‘Hamd’in  hakikati  -ki  o Allah’i  tenzih  ve  takdis  eden  kuldur-  ezeli 
zata  i§aret  eder.  O,  (yani  elhamdiilillah)  kulun  varhgmm  ilahin  varli- 
gindan  ayri§ma  makamidir.  Sonra,  Hak  kendi  ezeli  varhgiyla  kulu  (ya- 
ratilmif)  varligmdan  habersiz  etmi§,  onu  kendisine  ulaftinp  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Lillahi  (kul  Allah  igindir).’  Bu  ifadede  Allah  kelimesinin 
ba§ina  gelerek  onu  mecrur  yapan  Lam  tevazu  ve  zillet  (horluk)  anla- 
minda  ilahlmm  hakikatidir.  Soz  konusu  Lam,  hece  harflerinden  birisi 
degil,  mana  harflerinden  birisidir.  Sonra  Allah,  soz  konusu  harfi  kendi 
isminin  ba§ina  getirdi.  Bimun  gayesi  kendisini  §ereflendirmek,  onemini 
gostermek,  kendisi  hakkmdaki  bilgiyi  (Lam  kulu  temsil  eder)  yiicelt- 
mek,  Hz.  Peygamber’in  TSlefsini  bilen  Rabbini  bilir’  hadisinde  bu  once- 
lemeyi  yapmasmi  onaylamaknr.  Boylelikle  Hz:  Peygamber  nefsin  bi- 
linmesini  Rabbin  bilinmesinin  oniine  almi§tir. 

Sonra,  soz  konusu  Lam,  vuslati  ger^ekle^tirmek  ve  onu  makama 
yerle§tirmek  i9in  Allah  isminde  amil  olmu§mr.  Lam,  vuslat  makammda 
bulundugunda,  belki  de  hamdin  Lam’dan  ba§ka  bir  §ey  oldugu  samlabi- 
lir.  Bu  nedenle  kulu  Lam’in  harekesine  uydurarak  al9altmi§tir  (Lam’in 
harekesinin  kesre  olmasi,  kesre  olmak  ile  al9altilmi§  olmak  arasmdaki 
ili§ki).  Bu  anlamda  ayet  foyle  okunur:  ‘el-Hamdi  lillahi.’  Burada  el- 
Hamdi,  bir  §eyin  bir  §eyin  bedeli  olmasi  tarzmda,  Lam’m  bedelidir  ve 
her  ikisi  de  aym  hakikate  aittir.  §u  halde  hamd,  Lam’m  varligi,  Lam  da 
hamddir. 

Hamd  ve  Lam,  aym  §ey  olunca  hamd,  Allah  ile  beraber  vuslat  ma- 
kammda bulunmu§tur.  Qiinkii  o,  Lam’in  aynidir.  Boylelikle  hamd  (vus- 
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lat  makaminda  Allah  ile  beraber)  mana  itiban  ile  oldugu  gibi  Lam  da 
lafiz  ve  anlam  itibariyla  onunla  beraberdir. 

Lam’da  kesrenin  bulunmasimn  nedeni,  kullugu  ortaya  koymaktir. 
Bazen  Hak,  ilk  olmada  en  list  makama  yiikseltmek  i^in  onu  kendisin- 
den  biitiiniiyle  habersiz  yapar.  Sonra  onun  hakikati,  son  olmada  kalmi§- 
tir.  Bu  makamda  kul,  Dal  harfinin  harekesine  uyarak,  cel-hamdu-lullahi 
(Lam’m  otresiyle)’der.  Bu  durum,  hamdin  Lam  oldugunu  destelder.  O, 
ortii  ve  elbise  diye  ifade  edilen  §eydir.  (^iinkii  hamd,  sifatlarin  ve  birli- 
gin  boliinmesi  mahallidir.  §u  halde,  kullarm  bilgisinin  zirvesi,  -§ayet 
ula§abilirse-  hamde  ula§maktir.  Hak  ise  biitiin  bunlarm  ardmdadir. 
§oyle  de  diyebilirsin:  Hak  biitiin  bunlarla  beraberdir. 

Hak,  ba§langi9  olarak  Lam  harfini  kendisinden  fani  ederek  yiikselt- 
tiginde  (aym  zamanda  merfu/yiikseltilmi§  otre  okundugunda),  fani  ol- 
makla  beraber  hala  makaminda  bulundugunu  ona  bildirmek  istemi§tir. 
Boylece  onu  amil  yapmi§,  merfiilugunu  ise  Hakka  ait  yapmi§,  (liillahi) 
ifadesindeki  He  harfini  ise  kesreli  birakmi§tir.  Bu  kesre,  kullugun  dii- 
§iikliik  makammda  Lam’in  varligma  delildir.  Bu  nedenle  ortadaki  Lam, 
La  lafziyla  §eddelenmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Hakkm  zati  kulun  zati 
degildir.  O,  sadece  suretin  tecelli  etmesi  i^in  benzerin  hakilcatidir. 

Liillahi  kelimesindeki  He,  mamulii  (edilgen)  oldugu  i$in  Lam  har- 
fine  doner.  He  Hakkm  zatim  ifade  etseydi,  Lam  onda  amil  (etken)  ol- 
mazdi.  Bilakis  her  §eydeki  amil  Allah’tir.  Lam,  hamdin  kendisi,  He  de 
Lam  harfinin  olduguna  gore,  He  Lam’dir.  Ku§kusuz  daha  once  Lam 
hamd  idi.  §u  halde  He  de,  bir  ilave  olmaksizm  hamd  demektir.  Daha 
once  §tmu  belirtmi§tik:  Birle§ik  cem’  (birlik)  mertebesinin  reddi  i$in 
olan  §eddeli  Lam,  ayrim  mertebesidir. 

Bu  ifadenin  i^eriginden  §u  ortaya  pkmi§tir:  ‘Hamd’,  lillahi  sozii 
oldugu  gibi  aym  zamanda  lillahi  el-hamd  demektir.  Binaenaleyh  kulun 
yapabilecegi  nihai  §ey,  aynada  gordiigii  kendi  nefsini  ovmektir.  ^iinkii 
yaratilmi§m  kadimi  ta§imasi  miimkiin  degildir.  Boylelikle  Hak,  benzeri 
ilahi  surete  gore  var  etmi§  ve  belirleyen  bir  ayna  haline  gelmi§tir.  Ben- 
zerin sureti  zat  aynasma  yansidiginda,  zati  gormiif,  hap§irip  kendisinin 
farkma  vardigmda,  ona  §oyle  demi§:  ‘Gordiigiine  hamd  et!’  Bunun  iize- 
rine,  kendisine  hamd  etmi§  ve  §oyle  demiy:  ‘Hamd  Allah  i^indir.’  Bu- 
nun iizerine  Allah  kendisine  §oyle  demiftir:  ‘Ey  Adem!  Rabbin  sana 
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merhamet  ediyor.  Seni  zaten  bunun  ^in  yarattim.  Boylece  Allah’m 
rahmeti  gazabmi  ge^mi^tir.’ 

Bu  nedenie  Allah  ‘Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah  i^indir’  dedikten 
sorira,  ‘Rahman  ve  Rahim’  demi§,  rahmeti  oncelemif,  ardmdan  ‘gazap 
ettilderinin  yoluna  degil’  diyerek,  gazabmi  geri  birakmi§tir.  Rahmet, 
varhgin  ilk  a^ili^mda  gazabi  ge^mi^tir,  dolayisiyla  rahmet,  agay'tan  ye- 
mesi  nedeniyle  cezalandirilmadan  once  Adem’e  ula§mi§,  cezalandirildik- 
tan  sonra  da,  yine  merhamet  edilmi§tir.  Boylece,  Adem  hakkinda  arala- 
nnda  gazap  bulunan  iki  rahmet  gelmi§tir.  Bu  ild  rahmet,  birbirlerinin 
benzeri  oldugu  i^in,  kari§mak  istemifler,  birisi  digerine  eklenmi§,  bu 
sayede  aralarmdaki  gazap  ortadan  kalkmi§tir. 

Nitekim  bir  §air,  aralarinda  gii«jliik  bulunan  iki  kolayhk  hakkinda 
§oyle  der: 

1$  seni  daralttiginda 

Elem  ne§rah  (agmadik  mi)  suresi  iizerinde  dit$iin. 

(Or ada)  Iki  kolayhk  arasinda  bir  gu^luk  vardir. 

Onu  hatirlayinca  rahatlarsin. 

Buna  gore  rahmet,  ilk  mevcut  demektir  ve  o talep  edilen  §ey  diye 
ifade  edilmi§tir.  Fatiha  suresinde  ge9en  kendilerine  gazap  edilenler  ko- 
tiiliigii  emreden  nefs,  sapkinlar  ise  bile§ik  alemdir.  Bu  durum,  nefs-i 
emmare  gazaba  ugrami§  oldugu  siirece  boyledir.  (^iinkii  Allah,  tenzih 
edilmekten  miinezzehtir.  (Jiinkii  O’nun  di§inda  ne  bir  ba§ka,  ne  bir 
mevcut  vardir.  Bu  nedenie  Hz.  Peygamber  ‘Miimin  miimin  kardqinin 
aynasidir’  soziiyle  yetkinligi  iizere  suretin  varhgina  i§aret  etmi§tir.  ^iin- 
kii  suret,  bilginin  mahallidir  ve  o (bilgiye)  ula§tiran  §eydir.  Allah  insam 
bu  suretten  ba§ka  bir  surette  var  etmi§  olsaydi,  W9  ku§kusuz,  cansiz  ola- 
rak  meydana  gelirdi.  Binaenaleyh  hamd,  kendisini  bilenlere  ve  O’nun 
kar§isinda  duranlara  ezeli  ve  ebedi  olarak  iyiliklerini  ihsan  eden  Al- 
lah’adir. 
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TEMBIH 


(Sirlar  Bakimindan  el-Hamdii  lillah  ve  el-Hamdii  billah) 


Lam  be§eri  kalintiyi  sildigi  gibi,  Ba  harfi  de,  onu  ortaya  ^lkartir. 
Bu  nedenle  Ebu’l- Abbas  ibnii’l-Arif  §oyle  demi§:  ‘Alimler  ‘benim  i$in 
(li),  arifler  ise  bam  baglidir.’  Boylece  en  iist  makami  Lam  adrna  ortaya 
koymufjtur.  C^unkii  ibnii’l-Arif  bu  ciimlesinde  arifler  himmetlere  bagli- 
dir  demi§,  Lam  hakkinda  ise  ‘Hak  biitiin  bunlarin  ardmdadir'  demi§tir. 
Sonra,  bu  uyarismi  peki§tirmi§  ve  sadece  bu  ifadesiyle  yetinmeyip  §oyle 
demi§tir:  ‘Himmetler  ermek  i<jindir Himmet,  Ba  harfine  mensup  arif- 
lere  (Baiyyin)  aittir.  Lam’a  nispet  edilen  arifler  hakkmda  ise  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Be§eri  varhk  silindiginde  Hak  ortaya  tjikar.’  I§te  bu,  Lam  harfi- 
nin  makamidir.  Soz  konusu  makam,  be§eriligin  silinmesi  makamidir. 

O halde  el-Hamdii  lillah  (hamd  Allah  i<jindir)  demek,  el-hamdii 
billahi  demekten  daha  iistiindiir.  Qiinkii  el-hamdii  billahi  seni  baki  ki- 
larken,  el-hamdii  lillah  fani  kilar.  Bilen  ki§i,  ‘el-hamdii  lillah’  derse  bu- 
nun  anlami  Allah’i  kendisinden  ba§ka  ovecek  yoktur  demektir.  Dolayi- 
siyla  ondan  ba§ka  oviilecek  kimsenin  olmayacagi  daha  a§ikardir.  Siradan 
insanlar  ‘el-hamdulillah’  dediklerinde,  bunun  anlami,  Aliah’tan  ba§ka 
oviilen  yoktur  demektir.  Kendileri  ise  ovendir.  Bununla  birlikte,  bilen 
ve  siradan  insanlar  lafzin  formunda  ortaktir.  Alimler,  yaratilmi§-oven  ve 
oviilenleri  yok  saymi§,  avam  ise  ozellikle  yaratilmi§  ovulenleri  yok  say- 
mi§tir.  Arifler  ise  avam  gibi  olmadan  el-hamdii  lillahi  diyemez.  Onlarin 
makami  ise  el-hamdii  billahi  deme  makamidir.  Qiinkii  onlarin  nefisleri, 
kendileriyle  beraberdir.  Amk  bu  boliimii  iyice  ogren.  (^iinkii  o bilginin 
dziidiir. 


VASIL 

Fatiha  Suresinden  ‘Alemlerin  Rabbi 
Rahman  ve  Rahim’  Ayederi 

Allah  alemlerin  Rabbi  derken  bizde  ve  kalplerimizde  Rablik  mer- 
tebesini  yerle§tirmi§tir.  Bu  arifin  makami  ve  nefsin  ayaginm  derinle§me 


Onuncu  Kisim  321 

mertebesidir.  Burasi,  sifat  mahallidir.  (Jiinkii  lillahi,  kaynagi  itibariyla 
yiice,  mii§ahede  yeri  bakimmdan  ise  zata  dayanan  bir  ifadedir.  Bunun 
ardindan,  alemlerin  Rabbi  denii§tir.  Yani  onian  terbiye  eden  ve  besle- 
yen  Rab.  Alemler  ise  AUah’in  difindaki  her  §eydir. 

Terbiye  iki  kisma  ayrilir:  dolayli  ve  dogrudan  terbiye.  Bu  baglamda 
Kelime’ye  (Tiimel  ruh)  gelince,  onun  hakkmda  vasita  kesinlikle  dii§ii- 
niilemez.  Ondan  sonra  gelenlerin  terbiyesinde  ise  vasita  §arttir. 

Sonra,  ozellikle  dolayli  terbiye  iki  kisma  ayrilir:  oviilmii§  ve  yeril- 
mi§  terbiye.  Kadim’den  nefse  -ki  nefs  tanima  dahil  degildir-  olan  terbi- 
ye, bilhassa  ovulmii§  terbiye  olabilir.  Yerilmi§  ve  ovulmii§  terbiye  ise 
riefisten  duyu  alemine  yonelik  olabilir.  Boylece  nefis,  ba§kala§ma  ve  te- 
mizlenmeyi  kabul  eden  bir  mahal  olmu^tur. 

Konumuza  doniip  deriz  ki:  Allah,  tiimel  ruh  diye  ifade  edilen  Ke- 
lime’yi  herhangi  bir  feyden  olmaksizm  var  ettiginde,  onu  bilgisizlik 
makammda  ve  olumsuzlama  mahallinde  var  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
onu  kendisini  gormekten  koreltmiftir.  Boylece  Kelime,  kimden  meyda- 
na  ^lktigmi,  nasil  meydana  ^lktigmi  bilmez  bir  halde  kalmi§tir.  Canlili- 
gmm  ve  bekasmin  sebebi  olan  gida  kendisinde  bulunmaktaydi,  fakat  o 
bunu  da  bilmiyordu.  Bunun  iizerine  Allah,  katinda  bulunan  §eyi  iste- 
mesi  i^in  -ki  O’nun  katinda  oldugunu  da  bilmiyordu-  himmetini  hare- 
kete  ge^irmi§,  boylece  tiimel  ruh  himmetiyle  yola  koyulmu§tur.  Ardin- 
dan Allah  ona  zatmi  gostermi§  ve  sakinle§mi§tir.  Boylece  ogrenir  lei,  ta- 
lep  ettigi  kimse  siirekli  kendisiyle  nitelendigi  kimsedir. 

ibrahim  b.  Mesud  el-ilbiri  §oyle  demi§: 

Kifi  bazen  maksadma  varmak  i(in  yolculuk  eder 
Aranan  sebep  ise  kendi  igindedir. 

Kelime  (tiimel  ruh)  Allah’in  kendisine  yerle§tirdigi  sir  ve  hikmetle- 
ri  ogrenmi§,  sonradan  var  oldugunu  kavrami§,  zatmi  ku§atici  bir  bilgiy- 
le  tanimi§tir.  Bu  bilgi,  onun  i^in  kendisiyle  beslendigi  ve  hayatmi  son- 
suza  kadar  siirdiigii  bir  gida  haline  gelmi§tir. 

Bu  en  yiice  tecellide  Hak  ona  §oyle  demi§: 

-Benim,  senin  nezdindeki  ismim  nedir? 

Ruh  kar§ilik  vermi§: 
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-Sen  benim  Rabbimsin. 

Boylece  Hakki  ancak  Rablik  mertebesinde  tammi§,  kadim  Hak 
uluhiyetiyle  ayrilmi§tir.  Qiinkii  Hakki  bu  yoniiyle  ancak  kendisi  bilebi- 
lir.  Allah  ona  §oyle  demi§tir: 

-‘Sen  benim  merbubum  (rabbin  kulu),  ben  senin  Rabbinim.  Sana 
kendi  isim  ve  sifatlarimi  verdim.  Binaenaleyh  seni  goren  ki§i,  beni  gor- 
mii§,  sana  itaat  eden  bana  itaat  etmi§,  seni  bilen  beni  bilmi§,  seni  bilme- 
yen  ise  beni  de  bilmcmi§tir.  Senden  a§agida  bulunanlarin  ula§acagi  son 
nokta,  nefislerinin  senin  bilgine  ula§malaridir.  Onlarm  sana  dair  bilgile- 
rinin  zirvesi,  senin  niteligini  degil,  sadece  var  oldugunu  bilmektir.  Be- 
nimle  ili§kinde  de  sen  boylesin:  Kendi  nefsini  bilmeni  a§amazsin,  ken- 
dinden  bafkasim  goremezsin  ve  benim  hakkimda  ancak  varlik  bakimin- 
dan  bilgi  elde  edebilirsin.  Bilgi  bakimindan  beni  ku§atmi§  olsaydin  hi^ 
ku§kusuz  sen  ben,  ben  ise  ku§atilmi§,  dolayisiyla  zatim  senin  zatin  olur- 
du.  Fakat  boyle  bir  durumda  zatin  benim  zatim  olmazdi.  I§te  sana  ilahi 
sirlan  gonderiyorum  ve  onlarla  seni  terbiye  ediyorum.  Sen  onlari  ken- 
dinde  yaratilmi§  olarak  bulursun  ve  tanirsm.  Bunlari  sana  nasil  ula§tir- 
digimm  bilgisinden  seni  perdeledim.  (yiinkii  onu  mii§ahedeyi  ta§imaya 
giiciin  yetmez.  §ayet  onu  bilseydin  mahiyet  bir  olurdu.  Mahiyetin  bir 
olmasi  imkansizdir.  §u  halde  senin  onu  mii§ahede  etmen  imkansizdir. 
Bile§igin  mahiyed  yalinm  mahiyetine  doner  mi?  Hakikatlerin  degi§me- 
sine  yol  yoktur.  Bilmelisin  ki:  Senin  a§aginda  olan  kimseler  sana  tabi 
oldugu  gibi  sen  de  bana  tabisin.  Dolayisiyla  sen  elbisemsin,  sen  benim 
ortiimsiin,  sen  benim  perdemsin.’ 

Bunun  iizerine  Ruh,  Hak’ka  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Benim  bir  miil- 
kiim  oldugunu  soyledigini  duydum.  Peki,  nerededir  o miilk? 

Bu  soru  iizerine  Hak,  ruh  i$in  nefsi  kendisinden  (ruhtan)  ortaya 
9ikartmi§tir.  Nefs,  tiireme  yoluyla  olan  mefuldiir.  Ruh  §oyle  demi§tir: 

-Bu  benim  par^am,  ben  ise  onun  butiinuyiim.  Tipki  ben  senden 
(Hak’tan)  oldugum  halde  sen  benden  degilsin! 

Hak  §oyle  kar§ilik  vermi§: 

-Dogru  soyledin,  ey  ruhum! 

Ruh  §oyle  demi§: 
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-‘Rabbim!  Senin  vasitan  ile  konu§tum.  Ku§kusuz  beni  sen  terbiye 
ettin,  yardim  ve  terbiye  sirrini  benden  gizledin  ve  onun  bilgisini  sadece 
kendine  ayxrdin.  Benim  yardimimi  da,  sahip  oldugum  bu  miilkten 
(nefs)  perdele  ki  ben  seni  bilemedigim  gibi  o da  beni  bilemesin.’ 

Bunun  iizerine  Hak  nefste  kabul  edicilik  ve  muhta^lik  niteligi  ya- 
ratmi§,  akli  ise  mukaddes  Ruh’a  vezir  yapmi§tir. 

Sonra  Ruh,  nefse  donmii§  ve  ona  §oyle  demi§tir: 

-Ben  kimim? 

Nefs  cevap  vermi§: 

-‘Rabbimsin!  Hayatim  sana  bagli  oldugu  gibi  bekam  da  sana  bag- 
hdir.’ 

Ruh  sahip  oldugu  mulkiiyle  bobiirlenmi§,  nefste  Rabbinin  kendi- 
sindeki  makamma  yerle§mi§,  bunun  ise  yardimin  (imdadin)  ta  kendisi 
oldugunu  zannetmi§tir.  Hak  ise  ger^egin  zannettiginin  aksine  oldugu- 
nu  bildirmek  istemi§tir.  Aynca,  daha  once  istedigi  gibi  yardim  sirrmi 
ruha  vermi§  olsaydi,  uluhiyetten  hi^bir  §eyin  kendisine  ozgii  kalmaya- 
cagrni  ve  varligin  birlqecegini  ogretmek  istemi§tir.  Hak  bunu  isteyince, 
ruhun  kar5ismda  heva’yi  (arzu  giicii),  aklin  kar§ismda  ise  §ehvet  (arzu) 
gticiinii  yaratmi5,  §ehveti,  hevanm  veziri  yapmi§.  Nefste  genel  olarak 
kendisine  gelen  her  §eyi  kabul  etme  ozelligi  yaratmi§tir.  Boylece  nefs, 
her  birisinin  azametli  veziri  olan  iki  gii^lii  rab  (ruh  ve  heva)  arasinda 
bulunmu§tur.  Vezirler  §ehvet  ve  akildir.  Soz  konusu  iki  Rab’den  her  bi- 
ri,  stirekli  olarak  nefsi  kendisine  9agirir.  Ger^ekte  ise  hepsi  Allah  katin- 
dandir,  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Hepsi  Allah  katindandir.,m  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘ $unlara  ve  bunlara  Rabbinin  ihsamndan  yardim  ederiz’375  buyurur.  Bu 
nedenle  nefis,  ba§kala§tirma  ve  temizlenme  mahalli  olmuftur.  ‘Allah  ona 
(nefse)  iyilik  ve  kdtulugunii  ilham  etmi}tir.’376  Bu  ayetin  oncesinde  ise  ‘Nej- 
se  ve  onu  duzenleyene  yemin  olsun  ki’377  buyurur:  Nefs,  hevanm  ^agrisina 
kaqilik  verirse  ba§kala§ma,  ruhun  davet^isine  kaqilik  verirse  din  ve  bir- 
leme  itibanyla  temizlenme  meydana  gelir. 

Ruh  bagirdigini  fakat  kendisine  kimsenin  karfihk  vermedigini  go- 
riince  §oyle  der: 

-‘Miilkumu  davetime  icabetten  kim  engelliyor? 

Vezir  (akil)  §oyle  der: 
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-Senin  kar§inda,  kendisine  itaat  edilen  otorite  sahibi  heva 

adinda  bir  hiikiimdar  vardir.  Onun  liituflan  pe§indir.  Biitiin  siisuyle  ve 
ziynetiyle  diinya  ona  aittir.  Nefse  kendi  mertebesini  a9mi§,  onu  davet 
etmi§,  nefs  de  bu  davete  kar§ilik  vermi§  ve  icabet  etmi§tir.’ 

Bunun  uzerine  Ruh  §ikayede  Allah’a  yonelmi§,  boylelikle  kullugu 
sabit  olmu§tur.  Istenilen  de  zaten  buydu. 

(Farkli  Alemlerde  Rabler  ve  Merbftblar) 

Rabler  ve  merbublar  (terbiye  edilen),  her  birisi  kendi  makam  ve 
degerine  gore  tenezziil  etmi§tir.  Aynk-§ehadet  aleminin  Rabbi  hitap 
alemidir.  Biti§ik-§ehadet  aleminin  Rabbi  ceberut  alemidir.  Ceberut 
aleminin  Rabbi,  Melekut  alemi,  melekut  aleminin  Rabbi  Kelime,  Ke- 
lime’nin  Rabbi  ise  biitiiniin  Rabbi  olan  el-Vahid  ve  es-Samed’dir  (Hi^- 
bir  §eye  muhta^  olmayan  Bir) . 

Kufkusuz  bu  konuda  et-Tedbiratu’l-lldhiyye  fi-Islahi’l-Memleketi’l- 
lnsaniyye  isimli  kitabimizda  doyurucu  a^iklama  yaptik.  Bu  nedenle  sozii 
uzatmak  korkusuyla,  o bolumii  burada  yinelemekten  sarf-i  nazar  ettik. 
Aynca  bu  konuyu  Tefsiru’l-Kur’an’da  (Kur’an  Tefsiri)  de  zikretmi§tik. 

Kullarmi  terbiye  i§ini  deruhte  eden  ve  dilediklerini  vasitalarla  per- 
deleyen  Rabbi  tenzih  ederim! 

Anlammi  ve  ruhunu  kavrayan  kimse  i$in  bu  boliimden  §u  sonu^ 
9ikmi§tir:  Ku§kusuz  (Fatiha  suresinde  ge$en  alemlerin  Rabbi  ifadesin- 
de)  Rab  Allah’tir.  Alemler  ise  tiimel  benzerdir  (Kelime,  Tiimel  Ruh). 
Bu  nedenle  Allah  onu  alemlerde  sekiz  harf  uzerine  Ar§  olarak  yaratmi§, 
liituf,  terbiye,  ilgi  ve  Rahman  merhametiyle  onun  uzerine  yerle§mi§tir. 
Bu  merhamet,  ahiret  hayaum  ayirt  etmek  i^in  Rahim  isminin  merha- 
metiyle desteklenmi§tir.  Boylelikle  Rahman  genel,  Rahim  ise  ozel  ol- 
mu§tur. 

O halde  Rahman  kendi  aleminde  dolayli  ve  dolaysiz  olarak  Rah- 
man’dir.  Rahim  ise  ozelleftirme  i^ermesi  ve  inayetin  degeri  nedeniyle 
dogrudan  kelimelerinde  rahimdir. 

Anla!  Aksi  halde  kabul  et,  selamete  erersin. 
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VASIL 

(‘Din  Giiniinun  Sahibi’  Ayeti) 

Allah,  bu  ayet  lie  ceza  giiniinii  ve  tefrika  (ayrim)  makamindan 
miilk  mertebesini  kastetmi§tir  ki  o da  (tefrikanm,  9ikarmamn  ziddi 
olan)  cem’dir  (toplamadir).  (^iinkii  tefrika  ancak  bir  cem’de  (birlik,  bii- 
tiinliik)  ger^ekle^ebilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onda  her  hikmetli  i$  ayirt 
edilip  (ikarihr.,37>  §u  halde,  ayette  belirtilen  o miibarek  gece,  cem’  ma- 
kamidir  ve  tefrikanm  otoritesini  kabul  etmi§tir.  Binaenaleyh  o,  tefrika 
makami  (kul-Rab  ayrimi)  demektir.  Boylelikle  cem’,  hitap  diizeyinde 
emir  ve  yasaga,  irade  diizeyinde  ofke  ve  rizaya,  kulun  fiili  bakimindan 
itaat  ve  isyana,  ilahin  fiili  bakimmdan  tehdit  ve  odiile  ayrihr. 

Bu  giinde  el-Melik  (sahip,  hukiimdar),  §efaat  hakki  olan,  §efaate 
tahsis  edilen  ve  nefsim  degil  iimmetim  diyen  kimsedir.  Tasawuf  yoltm- 
da  ortaya  ^ikan  diinyadaki  kiyamet  i^in  talep  edilen  varligimizdaki  hii- 
kiimdar,  Kutsi  Ruh’tur.  Kiyamet  giinii  Hakkrn  kar§iligi  var  etme,  kar§i- 
lik  azap  ise  hesaba  9ekilme  guniidur.  Amel  itaat  ise  ‘hurma  ve  iizumler- 
den’  cennetler,  nankorce  i^lenmi^  giinah  ise  ‘boyunduruk  ve  azaptan 
ibaret’  cehennemler  vardir.  Her  ikisi  de  goriinu§te  iddia  makammdan- 
dir. 

(Varligimizdaki  Hukiimdar) 

Bu  ayette  melik’in  tammmdan,  ona  gereken  §eylerden,  nefsin  ‘din 
giinii’nden  ondan  fani  olma  mertebesine  ula§ip  ula§amayacagindan  soz 
etmeyi  gerekli  goriiyoruz.  §oyle  derim:  Melik,  sahip  olma  yoluyla  miil- 
kii  olan  ve  kendisine  melegin  secde  ettigi  kimse  demektir  ki,  o da  ruh- 
tur.  Heva  kendisine  kar§i  9ikip  nefisten  ona  kar§i  yardim  istediginde, 
ruh  heva’yi  oldiirmek  istemi^  ve  buna  hazirlanmi§tir.  Ruh  tevhidin  ve 
Mele-i  ala’mn  (yiice  topluluk)  askerleriyle,  heva  da  kuruntu,  aldam§  ve 
a§agi  alemin  askerleriyle  ortaya  9iktigmda  ruh  heva’ya  §oyle  demi§tir: 

-Sana  soz:  Ben  yenersem,  her  §ey  benimdir.  Sen  yenersen  ve  beni 
maglup  edersen  miilk  senindir.  Bu  topluluk  aramizda  peri^an  olmasm.’ 

Bunun  iizerine  ruh  ve  heva  vuru§mu§,  ardmdan  ruh  yokluk  kiliciy- 
la  hevayi  oldiirmiif,  bir  diren9  ve  biiyiik  bir  9abadan  sonra  nefsi  elde 
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etmeyi  ba§armi§tir.  Boylelikle  nefs,  Ruhun  kilici  altinda  teslim  olmu§, 
kurtulu§a  ermi§,  temizlenmi§  ve  arinmi§tir.  Nefs  iman  ettigi  iqn  duyu- 
lar  da  iman  etmi§  ve  hepsi  birden  itaat  boyundurugu  altma  girmi§,  em- 
re  uymu§,  bozuk  iddia  diirtiileri  onlardan  ^ekip  alinmi§,  kelimeleri  bir 
olmu§tur.  Boylece  ruh  ve  nefs  adeta  tek  bir  §ey  haline  gelmiftir.  Ruh 
19m  ger^ek  anlamda  melik  adi  ge^erli  olmu§,  ardmdan  Allah  kendisine 
§oyle  hitap  etmi§:  ‘Din  giiniiniin  sahibi.’  Boylece  onu  kendi  makamina 
gondermi§,  onu  §eriatin  aynmindan  birligin  birlqtirmesine  ta§imi§tir. 

el-Melik,  geqekte  Hak’tir.  O,  her  §eyin  sahibi  ve  kullamcisidir.  O, 
ozii  geregi,  genel  ve  ozel  anlamda  §efaat  edendir:  Ozel  anlamda  diinya- 
da,  genel  anlamda  ise  belirli  bir  a^idan  ahirette  §efaat  eder.  Bu  nedenle 
Allah,  ‘alemlerin  Rabbini’  gormekten  perdelenmi§lerin  kalplerini  isin- 
dirmak  i^in,  ‘Din  giiniiniin  sahibi’  ayetinden  once  ‘Rahman  ve  Ra- 
him’dir’  demi§tir.  Allah  Teala’nin  din  giinii  §oyle  dedigini  gormez  mi- 
sin:  ‘Melekler,  peygamberler  ve  miiminler  §efaat  etmi§,  geride  merha- 
metlilerin  merhametlisi  kalmi§tir.’  Boylece  fiili  var  etmezden  once  kalp- 
lerinde  ali§ma  meydana  gelsin  diye,  el-Cebbar  veya  el-Kahhar  dememi§- 
tir. 

Bu  varhktaki  anlami  ogrenen  kimseye  ‘en  merhametlinin  maka- 
mmda’  §efaatin  tahsisi  ge^erli  olabilir.  Bu  varhktaki  ozel  §efaati  bilme- 
yen  ise  biiyiik  toplanma  giinii  genel  §efaatin  i^ine  girer,  merhamedilerin 
makammda  goriiniir.  Boylece,  merhamedilerin  en  merhamedisinin  §e- 
faatiyle  fark  cem’  haline,  panjalanma  diiriilmeye,  gft  teke  doner;  ba§ka 
bir  ifadeyle  surun  di§i  olan  cehennemden  i^teki  cennete  doner.  Duvar 
^okiip,  sur  yikihp  nehirler  birbirine  kariftiginda,  deryalar  birlqip  ber- 
zah  yok  oldugunda,  azap  nimete,  cehennem  cennete  donii§iir.  Artik  ne 
azap  kalir  ne  cezalandirma!  Sadece,  gozlerin  gordiigti  do§ekler  ve  kol- 
tuklar  iizerinde  ku§larin  otii§lerinin  dinlenmesi,  huri  ve  vildamn  hizme- 
tiyle  nimet  ve  esenlik  kalir.  Cehennem  bek^isi  Malik  gider,  Cennet  bek- 
<jisi  Ridvan  kalir.  Boylece  cehennem,  cennet  hazirelerinde  nimedenecek 
hale  gelir.  Iblis’in  sirri  onlarin  arasinda  ortaya  qkar.  Bir  anda  o ve  secde 
edilen  qidenir.  (Jiinkii  her  ikisi  de  takdir  edilmi§  bir  hiikiim  ve  one 
ge$mi§  bir  kaderle  tasarruf  etmi§tir.  Onlarin  bu  yazgidan  ka^inmalan 
miimkiin  degildi  ve  bunu  yapmak  zorundaydilar.  ‘Adem  Musa’yi  sus- 
turdu.’ 
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VASIL 

‘Ancak  sana  ibadet  eder  ve  ancak  senden  yardim  dileriz.’ 

Ayeti 

Allah’in  varligi  ‘el-Hamdu  lillah  (Hamd  AHah’a  aittir)’  ayetiyle,  gi- 
dasi  ‘alemlerin  Rabbi’,  se^imi  ve  tahsisi  ‘er-Rahman  ve  er-Rahim’dir’, 
ovgii  ve  sayginligi  ‘Din  giiniiniin  sahibi’  ayetiyle  sabit  oldugunda  art- 
masini  arzulayarak  §iikriin  ve  ovgiiniin  tekrarlanmasim  ve  peki§tirilme- 
sini  istemi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Ancak  sana  ibadet  ederiz  ve  senden 
yardim  dileriz.’379  Bu,  §iikiir  makamidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sadece  sana 
kul  oldugumuzu  ikrar  eder,  yalniz  sana  siginiriz,  senin  hifbir  ortagin 
yoktur.  Benim  senin  kar§indaki  konumuma  indirdigin  kimselere  kar§i 
yardim  isterken  de  sadece  sana  yonelirim,  ba§kasma  degil.  Ben  de,  onla- 
ra  kendi  sayemde  degil,  senin  sayende  yardim  ederim.  Dolayisiyla  ger- 
^ekte  yardim  eden  sensin,  ben  degil.’ 

Boylelikle  tiimel  kul,  bu  ayetle  Allah  hakkmda  ortaksizhgi  ispatlar. 

‘ lyyake  (ancak  sana)’  kelimesindeki  Ya  harfi  -ki  o tiimel  kulun  sim- 
gesidir-  ba§kayi  gormekle  keridi  adma  benlik  iddiasi  meydana  gelmesin 
diye  tevhidin  iki  Elifi  arasmda  smirlandi.  Boylelikle  tevhit  kendisini  ku- 
§atti.  ‘iyyake’deki  Kef  ise  Hakkm  zamiridir.  Kef  ye  iki  Elif  aym  §eydir, 
dolayisiyla  onlar  zatm  delillendirilenidir.  Sonra,  ‘na‘budu  (ibadet  ede- 
riz)’, kendisindeki  zamirde  bulunan  Ya’nm  fiilinin  niteligidir.  Kul, 
Hakkm  fiilidir.  §u  halde,  varlikta  sadece  ozel  anlamda  ilahi  mertebe 
kalmi§tir.  Fakat  o,  ‘iyyake  nestaln  (ancak  sana  ibadet  ederiz)’  ayetinde, 
ilk  yaratma  nedeniyle  kendi  hakkmdadir.  ^iinkii  orada  ba§kasinm  varli- 
gi  tasavyur  edilemez.  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz 5380  ayeti  ise  ilk  yarat- 
madan  tiireyen  yaratiklar  ipndir.  Bu  da,  hilafet  sirrmm  mahallidir.  ‘An- 
cak senden  yardim  dileriz’381  ayetinde,  melekier  secde  etmi§  ve  kibirlenen 
de  direnmiftir. 
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VASIL 

‘Bizi  sirat-i  miistakime  ula§tir.  O nimet  verdiklerinin,  gazap 
ettiklerinin  yoluna  veya  sapkinlarin  yoiuna  degil’  Ayeti 

Tiimel  kul,  Hakka  ‘Ancak  sana  ibadet  eder  ve  ancak  senden  yardim 
dileriz’382  dediginde,  Hak  ona  §oyle  der: 

-‘Bana  kulluk  etmenin  aniami  nedir?’ 

Buna  kul  §oyle  kar§ilik  verir: 

-‘Cem  ve  tefrika  (birlik  ve  ayrim)  makaminda  tevhidin  sabit  olmasf 

Kurtulu§un  tevhitte  bulundugu  -ki  tevhit  sirat-i  miistakim,  ba§ka 
bir  ifadeyle  kendisinin  fani  ya  da  -anlayabilirse-  baki  olmasiyla  zati  mii- 
§ahede  etmek  demektir-  nefste  karar  kilinca  §oyle  der:  ‘Bizi  dogru  yola 
ula}tir.,3a3  Ardindan,  nefsin  dogru  demesiyle  (yol)  iki  yol  olarak  kar§isi- 
na  <pkmi§tir:  Birisi  egri  yol  -ki  bu  iddia  yoludur-,  ikincisi  ise  dosdogru 
yol  -o  da  tevhit  yoludur.-  Nefs  bu  iki  yol  hakkmda  ancak  kendilerinde 
yiiriiyenlere  gore  bir  ayrim  yapabilir.  Boylelikle  nefs,  kendi  Rabbini 
dogru  yolda  yuriirken  gdrmii^  ve  onunla  Rabbini  tanimi§,  kendisine 
bakmi§nr.  Bu  sayede  kendisiyle  Rabbi  arasmda  -ki  Rabbi  ruhtur-  latif- 
likte  bir  yakmlik  meydana  gelmi§tir.  Bilqik  alemde  egri  yola  bakmi§tir 
ki,  o da  nefsin  §u  ifadesidir:  ‘Nimet  verdiklerinin  yoluna Sozii  edilen 
yol,  nefse  biti§ik  bilqik  alemdir.  ‘Gazap  edilmif  olanlar  ise  neftsen  ayrik 
alemdir.  Soz  konusu  alemin  mensuplari,  nefse  biti§ik  aleme  kiyasla  sap- 
kinlar  ve  ofke  duyulanlardir. 

Nefs,  her  iki  yolun  ba§mda  durmq,  egri  yolun  sonunun  helak, 
dogru  yolun  sonunun  ise  kurtulq  oldugunu  g5rmii§,  her  nereye  gider- 
se  kendi  aleminin  onu  takip  edecegini  anlami§tir.  Nefs  dogru  yol  iizere 
yuriiyerek  rabbinin  mertebesine  yonelmek  isteyip  ‘Ancak  Sana  ibadet 
ederif  soziiyle  bunun  kaynaginm  bizzat  kendisi  oldugunu  ogrendigin- 
de,  aciz  kalmi§  ve  onu  ba§aramami§.  Bunun  iizerine  ‘Ancak  senden  yar- 
dim isteriz’  ayetiyle  yardim  dilemif,  Rabbi  de  onu  ‘bize  hidayet  vef  dile- 
gine  kar§i  ikaz  etmi§tir.  Nefs  bunun  farkina  varmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Bi- 
ze hidayet  et.’  Boylelikle  ‘sirat-i  miistakim  (dogru  yol)’  soziiyle  gormiq 
oldugu  §eyi  -ki  o senin  zatmm  bilgisidir-  nitelemi§tir. 
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el-Mevakif  ldtabinin  yazan  (Nifferi)  §oyle  demi§:  ‘Bilginin  bir  tesiri 
yoktur.’  Ba§ka  bir  sozunde  ise  §oyle  demi§tir:  Helakinin  kaynagi  sensin. 

‘ Nimet  verdiklerinin  yolu’  istisnai  bir  kiraatte,  kutsi  ruha  i§aret  ede- 
rek,  ‘Sirate  men  en‘ame  aleyh  (nimet  verdiginin  yoluna)’  diye  okun- 
mu§tur.  Her  ikisinin  yorumu,  Allah’m  nimet  verdigi  peygamber  ve  veli- 
lerin  yolu  demektir.  ‘Gazap  edilenler ’ onlara  benzemedigi  gibi  ‘sapkinlar 
da’ onlar  gibi  degildir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Bunlar  kulum  igindir  ve  kuluma  istedigi  verilecek.’ 
Bu  vaat  geregi,  Hak  nefse  kar§ilik  vermi§  ve  egriligini  dogrultmu§,  gi- 
decegi  yolu  a$ik$a  belirtmi§tir.  Duasini  bitirdikten  sonra  amin  (kabul 
et)  diyerek  kulun  yaygismi  kaldirmi§tir.  Boylelikle  eman  ile  kar§ihk  ger- 
9ekle§mi§tir.  Bu  meleklerin  ‘amin’  demeleridir.  Ruhun  ‘amin  demesi  de 
asker  gibi  hatta  daha  istekli  olarak  nefse  uymu§tur.  Qiinkii  irade  bir  ol- 
mu§  ve  nefs  i^in  konu^ma  (nutk)  meydana  gelmi§tir.  Bu  nedenle  ruh 
onu  nefs-i  natika  diye  isimlendirmi^tir.  O Ruh’un  Ar§’idir.  Akil  ise  isti- 
vanrn  suretidir. 

Anla!  Aksi  halde  teslim  ol  ve  selamete  er!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula$tirir.’384 

ALI§TIRMA  FASILLARI  VE  TESiS  KAIDELERI 

(Bakara  Suresinin  Ba§indaki  Ayetin  Yorumu) 

(Kur’an’i  Anlamada)  vuslat  goziiyle  giizele  bakmak:  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘O  inkar  edenleri  korkutsan  da  korkutmasan  da  bir  dir,  onlar  iman 
etmeyecektir.  Allah  kalplerine,  kulaklarina  ve  gozlerine  perde  (ekmigir.  On- 
lar i(in  buyiik  azap  vardir.ms 

A^iklama:  Ey  Muhammed!  ‘O  kafirler  ki:’  Onlar,  bana  sevgilerini 
kendilerinden  gizlemi§  kimselerdir.  ‘Onlari  korkutman,  seni  kendisiyle  on- 
lara gonderdigim  tehdidin  veya  sozunle  korkutman  birdir,  inanmazlard386 
Senin  sozlerine  inanmazlar.  Qunkii  onlar  benden  ba§kasim  bilmezler. 
Halbuki  sen  onlari  yaratiklanmla  korkutuyorsun.  Onlar,  onu  ne  bilir  ne 
de  anlarlar! 
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Onlar  sana  nasil  inanabilir  ki?  ‘Ben  onlarin  kalplerini  miihiirledim.’ 
Dolayisiyla  onlarda  benden  ba§kasina  yer  birakmadim.  ‘Kulaklanm 
muhiirledim.’  Artik  alemde  benden  ba§kasindan  soz  duymazlar.  ‘Gozle- 
rinde  perde  vardir.’  Beni  mii§ahede  ettiklerinde  heybetimden  ‘goremez- 
ler’  benden  ba§kasmi.  Benim  nezdimde  ‘Onlar  igin  aci  bir  azap  vardir.’ 
Bu  azap,  onlari  bu  yiice  mii§ahededen  senin  korkutmana  dondiiriip 
kendimden  perdelememdedir.  Nitekim  sana  da  ‘yayin  iki  ucu  veya  daha 
da  azi’  yakinliktan  sonra  dondiiriip,  oradan  seni  yalanlayan  ve  katimdan 
kendisine  getirdigin  §eyi  yiiziine  5arpanlarin  yanma  indirmi§tim.  On- 
lardan  benim  ugrumda  gonliinii  daraltan  §eyleri  duyuyordun.  Artik  isra 
yolculugunda  mii§ahede  ettigin  a^iklik  nerede! 

I§te  yaratiklarim  kar§isinda  Eminlerim  de  boyledir.  Onlardan  ho§- 
nudugumu  gizledim  ve  dolayisiyla  onlara  asla  kizmam. 


BU  BOLUMDE  OZETLEDiGiMIZ 
MESELENiN  A^IMLANMASI 

( Dayman  Suretinde  Veliler) 

Hakkm,  velilerini  Hakk  dii§manian  niteliginde  nasil  gizledigine 
bakimz!  §oyle  ki:  Allah  eminleri  el-Latif  isminden  var  edip  onlar  i^in 
el-Cemil  isminde  tecelli  ettiginde,  onlar  Hakla  sevmi§tir.  Kiskan^lik, 
seven  ve  sevilende  iki  farkh  a^idan  sevginin  niteliklerinden  birisidir. 
Dolayisiyla  kiskan$liklari  nedeniyle  Hakka  olan  sevgilerini  gizlemi§ler- 
dir.  Bunlara  ornek  olarak  e§-§ibli  ve  berizerlerini  verebiliriz.  Hak  da  bu 
kiskan^lik  nedeniyle  bafkalarinin  onlari  tammasini  engellemi§tir. 

Bu  baglamda  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  inkar  edenler .’  Yani,  miiphe- 
delerinde  kendilerine  goriinen  vuslat  (kavu§ma)  sirlarmi  ortenler.  §oyle 
demi§tir:  ‘Sizi  sifatlarim  vasitasiyla  zatimdan  perdelemem  gerekir.’  Boy- 
lece  hayrete  dii§tiikleri  gibi  aym  §ekilde  istidat  da  kazanamami§lardir. 
Ben  de  onlari  bu  alemde  ve  peygamberlerimin  dilleriyle  korkuttum,  fa- 
kat  onlar  anlamadilar:  (Jiinkii  onlar,  aynii’l-cem’  (birlik)  mertebesinde- 
dir.  Allah  ise  kendilerine  ayrim  mertebesinden  hitap  etmi§ti.  Onlar  ise 
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tafsil  ve  ayrim  alemini  bilmiyordu.  Bu  nedenle,  anlamaya  yatkm  degil- 
lerdi.  Sevginin  otoritesi,  o esnada  Hak  yoniinden  bir  kiskan^lik  olarak, 
kalplerini  istila  etmi§ti. 

Allah,  peygamberine  ruhen  ve  Kur’an  yoluyla  davet  ettigi  §eye  ica- 
bet  etmeyi§lerinin  sebebini  bildirmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  onla- 
rin  kalplerini  muhiirlemijtir.’  Dolayisiyla  ba§kasim  kalplerine  sigdiramaz- 
lar.  ‘Kulaklarmi  da  muhurlemi$tir.,3S7  Allah’in  kelamimn  di§inda  alemde- 
kilerin  dilleriyle  soylenmi§  sozleri  duymazlar.  Boylece  alemde  kendi  dil- 
leriyle  konuftugu  halde  Aliah’i  mii§ahede  ederler.  ‘Onlarin  gozlerinde 
perde  vardir.’  Nur’dan  ibaret  olan  yiicelik  ve  heybetten  kaynaklanan  bir  ( 
perde.  (Jiinkii  celal  ve  heybet  O’na  aittir.  Bununla  i^inde  o insanlara  te- 
celli  ettigi  onceki  sifatt  kastetmektedir. 

Allah  onlan  zati  mii§ahede  etmenin  haz  deryalarina  dalmi§  halde 
birakmi§,  kendilerine  §oyle  demi§tir:  Sizin  i^in  ‘biiyiik  bir  azap’  kagi- 
mlmazdir.  Onlar  ise  kendilerine  gore  sifat  bir  oldugu  i(pn,  azabm  mahi- 
yetini  anlamami§tir.  Bunun  iizerine  Allah  onlar  i^in  olu§  ve  bozulu§ 
ilemini  yaratmi§,  kendilerine  biitiin  isimleri  ogrctmi§,  onlari  Rahman’a 
nispet  edilen  Ar§’a  yerle^tirmi^tir.  Azaplan  orada  olacaktir.  Onlar  Allah 
katinda  bilinmezlik  hazinelerinde  ne§elcnmckteydi.  Melekler  onlari 
gordiigiinde,  secdeye  kapanmi§lar,  onlar  da  meleklere  isimleri  ogretmi§- 
tir. 

Bu  baglamda  Ebu  Yezid’e  gelince,  o (Ar§’ta)  istiva  edememi§,  aza- 
ba  takat  getirememi§,  o esnada  bayikp  dii§mii§tiir.  Bunun  iizerine  Allah 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Sevgilimi  bana  gonderiniz.  Qiinkii  onun  benden 
ayri  kalmaya  tahammiilii  yok!’  Bunun  iizerine  Ebu  Yezid,  ozlem  ve  hi- 
tap  ile  perdelenmi§tir.  Geride  kafirler  kalmi§,  onlar  Ar^’tan  Kiirsii’ye 
inmi§,  bu  esnada  onlara  iki  ayak  goziikmii§,  cisimsel  yarattli§in  gecesi- 
nin  son  \i9te  birlik  diliminde  nefse  ait  diinya  semasma  inmi§lerdir.  Bu- 
rada,  yiikselmeye  gii^  yetiremeyen  agirlik  sahiplerine  (insanlar  ve  cinler) 
hitap  etmi§lerdir:  ‘Bir  dua  eden  yok  mu  ki,  ona  icabet  edile?’  Tovbe 
eden  yok  mu  ki  tovbesi  kabul  edile?  Bagi§lanmak  isteyen  yok  mu  ki  ba- 
giflana?’  Tan  sokiinceye  kadar  boyle  devam  eder.  Tan  soktiigiinde  ise 
akla  mensup  nurani-ruh  ortaya  9ikar.  Boylece,  geldikleri  yonden  geri 
donerler.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kim  visal  orucu  tutarsa  seher 
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vaktine  kadar  tutsun.  Seher,  ‘Kabirlerde  olan  §eylerin  diriltilme  vakti- 
dir,’  Allah’in  tuzagindan  ^ekinmeyen  her  kul,  aldanmi§tir.  Anla! 


FASIL 

; . i 

(A§agidaki  Ayet-i  Kerime’nin  Tevili) 

‘Insanlardan  bir  kismi  inanmadiklari  halde,  Allah’a  ve  ahiret  giinune 
inandik  derler.  Allah’i  ve  iman  edenleri  kandmrlar.  Halbuki  sadece  kendile- 
rini  kandmrlar,  farkinda  da  degillerdir.  Onlarin  kalplerinde  hastalik  vardir. 
Allah  da  hastaliklanm  artirmi$tir,  yalanladiklari  $ey  kar$isinda  onlar  ifin 
bixyuk  azap  vardir.’’3™ 

Allah  yaratiklarmi  yoktan  yaratmi§  mudak  birlik  diliyle  rabliginde 
tecelli  edip  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?’  Mu- 
hatap,  olabildigince  duruluk  i$indeydi  ve  §oyle  kar§ilik  vermi§ti:  ‘Evet 
Rabbimizsin.’  Bu  cevap,  bir  yanki  gibiydi.  Qiinkii  onlar  (yaratili§  ale- 
minde  muhatap  olanlar),  Allah’a  Allah  vasitasiyla  kar§ilik  vermifti. 
(^iinku  hadis  varlik  (sonradan  var  olan),  ortaya  dikilmi§  bir  hayaldir. 
Ayette  ge$en  taniklik  ise  (Allah’in  insanlari  kendilerine  kar§i  tanik  tut- 
masi),  sadece  merhametten  kaynaklanan  bir  tanikhkti.  C^iinkii  onlardaki 
dogal  haz  ve  ilahi  iktidari  kabul  etme  ozelligi  nedeniyle,  kendisine  ortak 
ko§acaklarim  bildigi  i<jin  onlara  ‘sadece  ben’  (sizin  Rabbiniz  degil  mi- 
yim) dememi§tir.  Bunu  ise  ‘ ancak  pek  az  kimse  bilebilir.’389 

Hak  kandilleri  yakarak  varlik  evini  aydmlatip,  kendisinin  ise  bilin- 
mezlik  karanlildarmda  kalmasindan  sonra,  gayret  ve  izzet  perdesinin  ar- 
dindan  alemin  surederi  ezeli  ilimden  ebedi  di§  varliga  9ikmi§tir.  Boylece 
sureder,  hareket  edici  ve  farkli  dillerle  konu§ucu  olarak  goriilmu§tur. 
Sureder,  karanliktan  ortaya  $ikmi§tir.  Dolayisiyla,  siireleri  tamamlandi- 
gmda  tekrar  karanliga  donerler.  Seher  vaktine  kadar,  boyle  devam  eder. 

Akil,  goziiniin  gordiigii  §eyin  hakikatini  ogrenmek  istemi§tir.  (JXin- 
kii  duyunun  kimi  siuymeleri  vardir.  Bunun  iizerine  ortiiye  yakla§ir, 
onun  konu§masini  kendisinde  gizlenmi§  olarak  goriir.  Burada  §a§ilacak 
bir  sir  bulundugunu  anlar,  kendi  nefsinden  onu  ogrenir  ve  bilir.  Aynca 
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peygamberi  ve  peygamberin  getirdigi  teklif  sorumluluklarinx  ogrenir. 
Bu  meyanda  ilk  vazife,  kelime-i  tevhid’dir.  Boylece  tevhidi  ikrar  eder. 
Binaenaleyh  hi$  kimse  Yaratan’in  varligini  inkar  etmemiftir,  sadece 
O’na  dair  ifadeleri  degi§iktir.  Bunun  iizerine  Allah,  peygamberinin  ta- 
mkhgiyla  §irk  (fark)  diliyle  onlara  hitap  ederek  kendilerini  sinami§,  bir 
kismi  ise  hem  cinslerinden  birinin  peygamber  se^ilmesini  inkar  etmi§tir. 

Ardindan,  inkar  edenler  iki  kisma  ayrilmi§:  Bir  kismi,  olgulara  ba- 
kip  herhangi  bir  §eyde  bir  iistiinliik  gormeyerek  inkar  etmi§tir.  Bir  kis- 
mi ise  olgulan  i^ten  ye  akil  diizeyinde  incelemi§,  akledilirlerde  ortaldik 
gormii§,  ayncaligi  unutmu§,  boylece  inkar  etmi§tir.  Allah,  peygamberi- 
ni  kilig  ile  gondermi§,  onlarm  kalplerine  oliim  korkusunu  yerle§tirmi§, 
dii§iinceleri  olgiisiinde  kalplerine  ku§ku  sokmu§tur.  Bu  baglamda  bir 
kismi,  i§rak  kelimesini  (ortak  saymak,  daha  once  belirtilen  yorumla  ke- 
lime-i  tevhit  anlaminda  kullanilmaktadir)  kesin  olarak  reddetmeyi  siir- 
diirmii§tiir  ki,  bu  kisim  kafirlerdir.  Bir  kismi,  onu  mii§ahede  ederek  ka- 
bul  etmi§tir.  Boyle  yapan,  Allah’i  bilendir.  Bir  kismi,  dii§iinerek  onda 
diren^  gostermi§tir.  Bu  ki§i  Allah’i  arif  olandir.  Bir  kismi,  inanarak 
onun  iizerinde  sabit  olmu§tur  ki,  bu  kisim  avamdir.  Bir  kisim,  oldii- 
riilmekten  korkmu§  kelime-i  §ehadeti  ikrar  etmi§,  fakat  inanmami§tir. 
Bunun  iizerine  Hakkm  dili  ona  §oyle  nida  etmi§tir:  Goruniifte  ‘Insan- 
lardan  bir  kismi  Allah’ a ve  ahiret  gutiune  iman  ettik  der.’’  (Ger<;ekte  ise 
Vnlar  mumin  degildir.’  Iman  davasi  giiderek  ve  Allah’in  durumlanm 
bilmedigi  zanmyla  ve  amellerini  yiizlerine  ^arpacagindan  bilin9siz  ola- 
rak ‘ Allah’i  kandirirlar Bu  giin  yaptiklarmm  ‘farkinda . degillerdir.’390 
‘Kalplerinde  hastalik  vardir ’,  yani  peygamberimin  getirdigi  §eye  kar§i 
ku§ku  vardir.  ‘Allah  da  onlarm  hastahklarin i artirmi}tir.nn  Yani  ku§ku  ve 
perdelerini  artirmiftir.  Kiyamet  giinii  * onlar  igin  act  bir  azap  vardir On- 
lar,  §imdilik  yanlarmda  ger^ekle? tirdigimiz  §eyleri  yalanlamakla  ba§  ba- 
§adir.  Kader  levhasmda  onlara  yardim  takdir  edilmemi§tir. 
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VASIL 

(Miinafikligin  Batini  Yorumu) 

‘Onlara  yeryuziinde  bozgunculuk  yapmayimz  denildiginde  derler  ki:  Biz 
sadece  islah  edicileriz.  Dikkat  ediniz,  onlar  bozguncularm  ta  kendileridir, 
fakat  farkinda  degillerdir.’392  Allah  varligi  sekizle  yedcinle§tirdiginde,  id- 
dia  siivarisi,  nimcdenme  meydamnda  ortaya  9ikmi$,  bu  esnada,  ‘insan- 
lardan  bir  kismi  iman  ettik  derler’  ordusu  ifinde  buna  meydan  okuya- 
cak  kimse  p.kmadi.  Boylelikle  o,  hepsine  sahip  o!mu§,  onlar  da  gonulle- 
rinden  kendisine  ve  dinine  yonelmi§tir.  Bunun  iizerine  onlara  ya  ikrar 
ya  da  oliim  denilmi§tir.  Onlar  da  sozle  imam  kabul  etmi§,  diinya  ve 
ahi'rette  kendileri  igin  aci  bir  azap  ger9ekle§mi§tir. 

Onlara  §oyle  denilmi§:  ‘ Yeryuzunde  bozgunculuk  ^lkarmayiniz.’ 
Yeryiizii  bedenlerin  arzidir.  Onlar  ise  hayallerinden  §oyle  ge^irmif:  ‘Biz 
islah  edicileriz.’  Bu  soze  kar§i  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dikkat  ediniz,  onlar 
bozguncularm  ta  kendileridir.’  bize  ve  kendilerine  gore.  Qiinkii  onlar, 
soyledikleriyle  istedikleri  gibi  yararlanamamiftir.  Fakat  bunun  farkinda 
degillerdir,  yani  e§yamn  bir  oldugunun.  Farkmda  olsalardi,  ne  inamr  ne 
de  inkar  ederlerdi. 


VASIL 

(Miinafiklar) 

Miinafiklara  ‘’insanlarin  inandigi  gibi  siz  de  inanin’  denildiginde  }dyle 
derler:  ‘Akilsizlarin  inandigi  gibi  mi  inanacagiz.’  Dikkat  ediniz,  onlar  akilsiz- 
larin  ta  kendileridir,  fakat  bilmezler.’393  §oyle  ki:  Onlar,  ba§kalarin  yoluna 
katildiginda,  taniklarm  menzillerinde  durmalari  i^in  kendilerine  ^agri 
gelmi§ur.  Onlar  da  bir  mekanda  §u  hitabi  i§itmi§tir:  ‘insanlar  gibi  siz  de 
iman  ediniz.’  Ardindan,  kendi  cinslerinden  bir  davet^inin  aldigi  duyusal 
ahit  nedeniyle  (Elest’teki)  ahitten  perdelenmi§lerdir.  Bu  durum,  kendi- 
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lerini  sagir  yapmi§,  gozlerini  koreltmi§,  bilgisizlik  gecelerini  karartmi§, 
sonata  §oyle  demi§ler:  ‘Akilsizlar  gibi  iman  mi  edecegiz.’ 

Onlar  tenzih  yolundan  dondiiruliip  arzulariyla  ba§  ba§a  kaldikla- 
rmda  Allah  bize  §oyle  demi§tir:  ‘Dikkat  ediniz!  Onlar  akilsizlarin  ta 
kendisidir.’  Yani,  arzular  kendilerine  sahip  olup  hitabi  duyma  hazzin- 
dan  perdelendiklerinde,  bayagi  insanlarin  ta  kendileridir.  Fakat  bunun 
farkmda  degillerdir.  Yani  iistiin  olanm  dii§iik  olandan  ayri§masi  gerek- 
tigini  bilmezler.  Yoksa  bir  §eyi  meydana  getirmek  istediginde  ona  ‘ol 
der,  o da  olu  verir’  ayetinin  anlami  kalmazdi.  Bu  anlam,  e§yanin  en  gii- 
zel  kanuna  gore  yaratilmasindan  ba§ka  bir  §ey  midir> 

Yoktan  yaratma,  var  etme,  saglamla§tirma  ve  orneksiz  yaratmanin 
sadece  kendisine  ait  oldugu  Allah’i  tenzih  ederim. 

VASIL 

Miinafiklarin  iddialari 


(Miinafiklar) 

‘Iman  edenlerle  kar$ila$tiklarmda  iman  ettik  derler.  $eytanlariyla  ba§ 
ba$a  kaldiklarinda  ise  sizinle  beraberiz,  onlarla  alay  ediyoruz  derler.’394 

Iman  bu  noktada  be§  kisimdir:  Taklit  imam,  bilgi  imam,  gorme 
imam,  hak  imam,  hakikat  imam.  Taklit  imam  avama,  bilgi  delil  sahiple- 
rine,  gorme  miifahede  sahiplerine,  hak  imam  ariflere,  hakikat  imam  ise 
(i§in  kaynagma)  vakif  olanlara  aittir.  Hakikatin  hakikati  ise  -ki  o ima- 
mn  altmci  kismidir-  asaleten  ve  varis  olarak  gonderilmi§  bilginlere  aittir. 
Bunun  a^iklanmasi  yasaklandi,  dolayisiyla  izah  edilmesi  imkansizdir. 

Bu  baglamda  iman  iddiasinda  bulunanlarm  ozelligi,  bu  be§  iman 
grubundan  birisiyle  kar§ila§tiklarmda  ‘iman  ettik’  demektir.  Buna  gore 
kalp  avama,  kalbin  sirri  delil  sahiplerine,  ruh  mii§ahede  sahiplerine,  ru- 
hun  sirri  ariflere,  sirnn  sirri  ise  vakif  olanlara  aittir.  En  biiyiik  sir  ise 
kiskamlan  ve  gizlenenlere  (Hakk’in  eminleri)  aittir. 
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Miinafiklar,  imandan  yiiz  ^evirmif  ve  islam’a  katilmi§tir.  Onlarin 
imanlari,  hayal  hazinesini  a§mami§tir.  Boylelikle  i^lerinde  putlar  edin- 
mi§,  onlari  ilah  mesabesine  yerle§tirmi§lerdir.  Gaflet  kendilerine  baskin 
gelip  iman  mahallinin  iman  mertebelerinden  soyudanmasiyla  ‘§eytanla- 
riyla  ba§  ba§a  kaldiklarinda  §oyle  derler:  ‘Biz  sizinle  beraberiz.  Biz  sade- 
ce  alay  etmekteyiz.’  Bu  nedenle  yalnizken  §eytanlarma  soyledikleri  soz- 
lerinden  dolayi  azabi  hak  etmi§lerdir.  Birbiriyle  gelifir  davram§lar  sergi- 
ledikleri,  ba§ka  bir  ifadeyle,  aym  anda  dogru  ve  yanli§i  yaptiklan,  yanli§i 
gizleyip  dogruyu  gosterdikleri  ve  dogruyu  ifade  edip  yanli§  yaptiklari 
19m  onlara  ikiyiizlti  denilmesi  ge^erli  olmu§tur.  Zatlan  zatlarina  hitap 
etmi§  olsaydi,  onlar  adina  bu  durum  sahih  olmaz  ve  mutlaka  hakikat 
ehlinden  olurlardi. 

Allah  onlarin  alaylarina  cevap  vermif  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah 
onlarla  alay  etmektedir.’  Bu  onlarm  alaylaridir.  Hayret!  Onlar  yok  iken, 
‘biz  sizinle  beraberiz’  nasil  diyebiliyorlar?  Hakikat  imanini  mii§ahede 
etmi§  olsalardi,  Hakki  yaratilmifta  mii§ahededen,  (dolayi)  ‘yalniz  ;kal- 
maz’,  konu§maz  veya  susmazlardi.  Bilakis,  mii§ahede  edenin  yerini  alir- 
lardi.  O mii§ahede  eden  ise  madde  sahibi  toplayici  ruhtur.  O halde  in- 
san,  kavu§mamn  hakikatine  bakmahdir!  (^iinkii  kavu§ma,  ancak  daha 
onceki  bir  ayriliktan  sonra  mumkiindur. 

Miinafiklar,  bilmedikleri,  hatta  kendilerine  giizel  goriinen  bir  nite- 
likte  toplanmi§tir.  Bu  nitelige  gore  hareket  etmi§  ve  daha  fazlasina  gii^ 
yetiremeyip  §oyle  demi§ler:  ‘inandik.’  Sonra  §eytanlikla  ba§  ba§a  kaldik- 
larinda’ onderlerine  donmu§lerdir.  (§eytan  kelimesinin  tiiretildigi)  §ey- 
tanet,  bir  ayriliktan  sonra  ger<jekle§en  kavu§mak  gibi  uzaklik  demektir. 
‘§oyle  dediler:  Biz  onlarla  alay  ediyoruz.’  Kar§ila§tigimiz  bir  nitelikle 
alay  etmekteyiz. 

Bu  ayeti,  fecrin  dogup  ortiiniin  kalkmasi  ve  engellerin  silinip  ku§- 
kunun  kaybolmasi  itibariyla  hakikatin  hakikati  yoniinden  iyice  dii§iin! 
Bu  durumda  ‘Subhane’,  ‘Nisa’ ve  ‘§ems’  surelerindeki  sir  sana  goziikiir. 
Boylelikle,  kar§ila§tiklari  kimselerin  kar§ila§anlar  gibi  olduklarmi  goriir 
ve  susarsm.  Konu§ursan  helak  olursun. 
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Bu  apklanmasi  yasak  olan  hakikatin  hakikatidir.  Bu  sir,  sadece  on- 
dan  zevk  yoluyla  bir  koku  duyan  kimseye  a$iklanabilir  ki  ona  a^iklan- 
masmda  bir  beis  yoktur.  Artik  iyice  du§iin,  incele,  Allah’in  izni  ile  dog- 
ruya  ula§irsin! 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN 
ON  BiRiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ALTINCI  BOLUM 

Ruhani  Yaratili§in  Ba§langici;  Onda  Yaratilmi§  ilk  Var- 
lik  Kimdir?  Nereden,  Nerede  ve  Hangi  Misale  Gore 
Var  Oldu?  Gayesi  Nedir?  Buyuk  ve  Kiiguk  Alemin 

Felekleri 

Bu  saglam  varliga  bakmiz 

Ve  tipki  igaret  yapilmig  bir  ortu  olan  kendi  varhgimiza 
Mulkunde  O’nun  halifelerine  bakmiz 
Bilinen  ve  bilinmeyen  dillerle  konu$anlara 
Onlardan  hig  birisi  kendi  ildhin i sevmez 
Onun  sevgisine  dirhem  sevgisini  katigtirmadan! 

. Denilir  ki:  Bu  bilgi  kuludur  ve  §u  ise 
Cennet  kulu,  ju  da  cehennem  kulcugu! 

Sadece  azin  azi  mustesna,  onlar 

Vehim  kaynakli  bir  duyu  olmaksizin  sarho$tur. 

Onlar  Allah’m  kullaridir,  O’ndan  ba$ka  kimse 
j Tanimaz  onlar i.  Onlar  nimet  verenin  kulu  degildir. 

Acizlikleri  nedeniyle  donmelerini  irade  ettiginde 
Onlara  her  turlii  gizli  bilgiyi  vermigtir. 
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Basitler  hakkmda  yalmzca  ondekimn  bilgisini. 

Ve  ondan  eksilmemi?  esasi  hakkindaki  bilgiyi  vermi$tir. 

Benzerlerinden  orttugu  zarfin  hakikati  hakkindaki  bilgiyi 
Onun  misali  ise  gizlenmez. 

En  saglam  tarzda  butun  alemlerin 
Kendisi  igin  var.oldugu  sebebin  bilgisini. 

Artik  kendisinden  sonra  bilitien  bir  gaye  olmayan 
En  buyuk  ve  yiice  i$in  sonunun  bilgisini. 

Onun  hakkinda  bilinebilecek.  En  buyuk 
Varlikjeleklerinin  ilimlerini. 

Buyuguyle,  kugugiiyle,  ki nanmayan  en  yucesiyle. 

Bunlar  dyle  ilimlerdir  ki,  onlarin  ketfine  ula^an  kimse 
Kalpleri  en  saglam  yola  ula^tirir 
Allah’a  hamdolsun  ki 

Ben  bu  ilimlere  ve  bilinmeyenin  bilgisine  sahibim. 

Ozet  Anlatunla  Yaradili§m  Apklanmasi 

Yaradili§m  ba§langici  Heba’dir.  Onda  var  olan  ilk  §ey  ise  Rahman’a 
nispet  edilmi§  Hakikat-i  Muhammediye’dir.  Mekanda  yerle§me  olma- 
digi  i9in  onu  sinirlayacak  bir  yer  yoktu. 

(Alem)  Nereden  var  oldu?  Varlik  ve  de  yokluk  ile  nitelenemeyecek 
bilinen  hakikatten  var  oldu. 

Nerede  var  oldu?  Heba’da. 

Hangi  surete  gore  var  oldu?  Hakkrn  nefsinde  bilinen  surete  gore 
var  oldu. 

N^in  var  oldu?  ilahi  hakikatleri  izhar  etmek  i9in. 

Gayesi  nedir?  Karifimdan  kurtulmak:  Boylelikle  her  alem,  kendisi- 
ni  in§a  edenden  paymi  kari§un  olmaksizin  bilir.  O halde  alemin  gayesi, 
Hakkrn  hakikaderini  izhar,  biiyiik  alemin  feleklerini  bilmektir.  Biiyiik 
Mem,  sufilere  gore  insamn  di§mdaki  §eylerdir.  Ki^iik  alem  ise  ilemin 
ruhu,  nedeni  ve  sebebi  olan  insandir.  Alemin  felekleri  onun  makamlari 
harekederi  ve  tabakalarmm  ayrmtisidir. 

Bu  ifade  boliimun  ^erdigi  en  veciz  anlatimdir. 
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(Insan  Kiipik  Alemdir) 

insan  cisim  bakimindan  kii^iik  bir  alem  oldugu  gibi  yaratalmi§  ol- 
masi  yoniinden  de  zelil’dir.  Boylece,  onun  teelluhu  (ilahla;mak,  ilahi 
huylarla  ahlaklanmak)  mvimkiin  olabilmi§tir.  (Jiinkii  insan  alemde  Al- 
lah’in  halifesidir.  Alem  ise  insana  amade  kilmmi§  bir  ilahhdir.  Nitekim 
insan  da,  Yiice  Allah’in  ilahlisidir. 

Bilmelisin  ki:  Insamn  en  yetkin  yaratih§i,  diinyadadir.  Ahirette  ise 
her  iki  gruptan  insanlar  yanm  olarak  bulunur.  Bu  yarimlik,  bilgide  de- 
gil  haldedir.  (piinkii  her  firka  (miimin  ya  da  kafir),  kendi  halinin  ziddim 
bilir.  Binaenaleyh  insan,  aym  anda  hem  miimin  hem  de  kafirdir.  Mutlu- 
luk-bedbahthk,  nimet-azap,  nimedenen-azap  goren  hep  birliktedir.  Bu 
nedenle,  diinya  bilgisi  daha  tarn,  ahiret  tecellisi  ise  daha  ustiindiir. 

Anla,  bu  kilidi  <;oz! 

Bizim  bu  meselede  anlayabilene  simgesel  bir  ifademiz  vardir.  Onun 
lafzi  kinanmaya  miisait,  an  lam  1 ise  nefistir. 

BuyUk  varligin  ruhu 
Bu  kufiifc  varhktir 
0 olmasaydi,  demezdi  ki: 

. ‘Benkudretlibuyukolamm.’ 

. Sonradanhgim  seni  perdelemesin 
Ya  da  yok  olu 5 ve  tekrar  dirili $ 

1 Giinku  ben,  eger  du^uniirsen, 

Buyuk  ihata  edict  olamm 

Zatim  geregi  Kadlm’e  aidim 

Zuhurum  He  de  yeniye  (olu$,  hadise)  aidim. 

Allah,  tektir,  kadimdir 
Eksiklik  O’na  bula§maz 
Olu}  ise  yeni  yaratmadir 
Hakkin  iki  tutu$unda  esirdir 
l}te  buradan  gelir  ki  ben: 

Ben  hor  ve  hakir  varligim 
Ve  her  bir  varlik 
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Benim  varligim  uzerinde  doner. 

Ne  gecem  gibi  bir  gece  vardir 

Ne  nurum  gibi  bir  nur 

Her  kim  bana  kul  derse  (bilsin  ki) 

Ben  muhtaQ  bir  kulcagiZim 

Ya  da  benim  varlik  oldugumu  soylerse  bilsin  ki) 

Ben  her  $eyden  haberdar  olan  varligim 
Beni  hukiimdar  diye  (agir,  bulursun 
Ya  da  yoldan  (ikmayan  siirii  diye. 

Ey  kadrimi  bilmeyen  cahil! 

Sen  misin  bilgili  ve  gorgCilu?! 

Varhgima  benden  teblig  et 
Ki  soz  ya  dogrudur  ya  da  yank} 

Kavmine  de  ki:  M uhakkak  ki  ben 
Rahim  ve  gajur’um. 

De  ki:  Benim  azabim 
En  }iddetli  azaptir 
De  ki:  Ben  zayifim 
Takat  yetiremeyen  bir  esirim 

Benim  elimde  bir  $ahis  nasil  nimetlenir  ya  da  helak  olur. 

A^iklama  ve  izah 

(Varkga  Dair  Dort  Bilgi) 

Bilinmelidir  ki:  Bilinenler  dort  kisimdir.  Birincisi,  Haktir;  Hak, 
mutlak  varlik  ile  nitelenmi§tir.  Qunkii  O,  her  hangi  bir  §eyin  nedenlisi 
olmadigi  gibi  bir  §eyin  nedeni  de  degildir.  Bilakis  O,  ozii  geregi  var 
olandir.  O’nu  bilmek,  varligim  bilmekten  ibarettir.  Varhgi  ise  O’nun 
zatindan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bununla  beraber,  Hakkm  zati  biline- 
mez,  fakat  O’na  nispet  edilen  nitelikler  bilinir.  Burada,  anlamlarin  nite- 
liklerini  kastetmekteyim  ki,  bunlar  yetkinlik  ozellikleridir.  Zatin  hakika- 
tini  bilmek  imkansizdir.  (Junkii  O,  delil  ile  ya  da  aldrn  kanidama  yon- 
temiyle  bilinemez  ve  herhangi  bir  tanima  girmez.  (^iinkii  hi^bir  §ey 
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Hakka  benzemedigi  gibi  O da  hisbir  §eye  benzemez.  E§yanin  benzcri 
olan  kimse  hi^bir  §eyin  benzemedigi  ve  hig  bir  §eye  benzemeyen  varligi 
nasil  bilebilir  ki?  O halde,  senin  Allah’i  bilmen  ‘O’nun  benzeri  gibiyoktur’ 
ve  ‘Allah  sizi  kendisinden  sakindirir’  tarzinda  olabilir.  Nitekim  §eriatta 
Allah’in  zati  hakkinda  dii§iinmek  yasaklanmi§tir. 

(Hakikatler  Hakikati) 

Ikinci  bilinen  ise  Hakka  ve  aleme  ait  tiimel  hakikattir.  O,  varlik  ve 
yokluk  ile  hadislik  ve  kadimlik  ile  nitelenemez.  Kadim’de  bulundugun- 
da  kadim,  yaratilmi§ta  bulundugunda  yaratilmiftir.  Bu  hakikat  bilinin- 
ceye  kadar,  kadimi  ve  hadisiyle  bilinenler  bilinemedigi  gibi  kendisiyle 
nitelenmi§  §eyler  var  oluncaya  kadar  soz  konusu  hakikat  var  olamaz. 
Oncesel  bir  yokluktan  olmaksizin,  Hakkin  varhgi  ya  da  sifatlari  gibi  bir 
§ey  var  oldugunda  o hakikat  i^in  kadim  varlik  denilir.  (^iinkii  Hak 
onunla  nitelenmi§tir.  Allah’in  di§mdaki  §eylerin  var  olmasi  gibi,  bir  §ey 
yokluktan  meydana  gelirse  o,  ba§kasi  dolayisiyla  var  olan  yaratilmi§tir. 
Bu  durumda  bu  hakikate  yaratilmi§  denir.  Hakikaderin  hakikati,  her 
varhkta  kendi  tiimel  hakikatiyle  bulunur.  (piinkii  o par^alanma  kabul 
etmez.  Binaenaleyh  onda  biitiin  ve  par^a  yoktur.  Suretten  soyut  olarak 
delil  veya  kamt  vasitasiyla  bilgisine  ula§ilamaz.  i§te  alem,  Hak  sayesinde 
bu  hakikatten  meydana  gelmi§tir.  Bu  hakikat,  oziinde  mevcut  degildir. 
Aksi  halde  Allah,  bizi  kadim  bir  mevcuttan  yaratmi§,  hakkimizda  ka- 
dimlik sabit  olurdu. 

Aynca  bilmelisin  ki:  Bu  tiimel  hakikat,  alemden  once  olmakla  nite- 
lenmedigi  gibi  alem  de  ondan  sonra  olmakla  nitelenmez.  Fakat  o,  genel 
anlamda  varliklarm  ashdir.  Hakikaderin  hakikati,  cevherin  ash,  hayat  fe- 
legi,  yaratmada  vasita  olan  Hak  vb.  isimlerle  isimlendirilir.  O,  akledilir- 
ku§atici  felektir.  Hakikader  hakikati  i^in  alemdir  dersen  dogru  soylemi§ 
olursun,  Mem  degildir  dersen  yine  dogru  soylemif  olursun,  Haktir  der- 
sen dogru  soylemi§  olursun,  Hak  degildir  dersen  yine  dogru  soylemi§ 
olursim.  (^iinkii  o,  biitiin  bu  isimleri  kabul  eder  ve  alemin  bireylerinin 
sayismca  ^ogalir  ve  Hakkm  tenzihiyle  onlardan  soyudamr. 

Hakikader  hakikatini  daha  iyi  anlayabilmek  i^in  bir  ornek  istersen 
ah§ap,  sandalye,  minber  ve  sandik  gibi  §eylerdeki  tahtaya  babniz.  Ayni 
§ekilde  ev,  sandik  ve  yaprak  gibi  dortgen  §ekillerinde  dortgene  bakmiz. 
Dortgenlik  ve  tahtalik,  kendi  hakikaderiyle  bu  bireylerin  her  birisinde 
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bulunur.  Renklere  de  boyle  bakabilirsin:  Elbisenin,  miicevherin,  kagi- 
din,  unun,  yagin  beyazligi  gibi.  Elbisede  goriilen  beyazlik,  eibisede  on- 
dan  bir  par$a  olmaksizin  bulunur.  Hatta  onun  hakikati,  kagitta  ortaya 
yiktigi  gibi  ortaya  $ikar.  Bilgi,  kudret,  irade,  duymak,  gormek  ve  biitiin 
§eyler  de  boyledir. 

Ku§kusuz  bu  bilineni  (hakikader  hakikati)  sana  a^ikladim.  Onun 
hakkinda  daha  geni§  a^iklamayi  Itifau’l-Cedavil  ve’d-Devair  diye  bilinen 
kitabimizda  yaptik. 

Bu  baglamda  U9iincii  bir  bilinen  vardir  ki  o da  biitiin  alemdir.  Me- 
lekler,  felekler,  alemlerin  i^ermi?  oldugu  hava,  toprak  ve  alemden  o iki- 
sinde  bulunanlar  bu  kisma  girer.  Soz  konusu  bilinen,  en  biiyiik  miilk- 
tiir. 

Dordiincii  bir  bilinen  vardir  ki  o da,  halife  insandir.  Allah  onu  em- 
rine  amade  kildigi  bu  aleme  yerlqtirmiftir.  Allah  foyle  buyurur:  ‘Allah 
goklerde  ve  yeryiizunde  olan  her  }eyi  size  amade  kilmi}tir.’ 

Bu  dort  §eyi  bilen  ki§inin  artik  bilmek  isteyecegi  hi^bir  §ey  kaimaz. 
Soz  konusu  §eylerin  bir  kisminin  sadece  varhgini  bilebiliriz.  Sadece  var- 
hgini  bilecegimiz  §ey  Hak’nr.  Hakkin  fiil  ve  nitelikleri  ise  ancak  benzer- 
leri  ile  bilinebilir.  Bir  kismi  ise  ancak  ornegi  ile  bilinebilir.  Buna  ornek 
olarak  tiimel  hakikati  bilmeyi  verebiliriz.  Bir  kismi  ise  her  iki  yoniiyle, 
ba§ka  bir  ifadeyle  mahiyet  ve  nitelik  yoniiyle  bilinebilir  ki,  bu  da  alem 
ve  insandir. 


VASIL 

(Alemin  Ba§langici:  Heba  ve  Hakikat-i  Muhammediye) 

‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §e'  yoktu.’  Sonra,  bu 
rivayete  ‘O,  §imdi  de  oldugu  gibidir’  ifadesi  eklenmiftir.  Hakka  alemi 
yaratmaktan  dolayi  daha  once  sabit  olmayan  bir  nitelik  donmemi§tir. 
Bilakis  Allah,  alemi  yaratmadan  once  kendisi  nedeniyle  sifatiarla  nite- 
lenmi§,  yaratiklarmin  kendileriyle  O’na  dua  ettikleri  isimleriyle  isim- 
lenmi§ti.  Allah  alemi  var  etmek  ve  kendisine  dair  bilgisiyle  onu  bildigi 
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tarzda  (yaratili§ini)  ba§latmak  isteyince,  tenzih  tecellilerinin  bir  tarziyla 
bu  yiice  iradeden  tiimel  hakikate  yonelik  bir  tecelli  ger9ekle§mi§tir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle,  ondan  heba  diye  isimlendirilen  bir  hakikat  meydana 
gelmi§tir.  Heba,  i^inde  istenilen  §ekil  ve  surederin  meydana  getirilmesi 
i^in  binanin  harci  ve  topragi  gibidir  ve  o alemde  yaratilmi§  ilk  varkktir. 
Ku§kusuz  Ali  b.  Ebu  Talib,  Sehl  b.  Abdullah  gibi  tahkik  sahibi  ke§f  ve 
vecd  ehli  onu  zikretmi§tir. 

Sonra,  Allah  nuruyla  bu  Heba’ya  tecelli  etmi§tir.  Soz  konusu  He- 
ba’yi  akilcilar  biitiin  Heyula  diye  isimlendirmi§tir.  Biitiin  alem,  onda 
bilkuwe  ve  uygunluk  olarak  bulunur.  Her  §ey  bu  Heba’dan  kendi  gii? 
ve  istidadmca  bir  §ey  kabul  etmi§tir.  Bu  durum,  evin  duvarlarimn  kan- 
dilin  i§igim  kabul  etmesine  benzer.  I§iga  yakin  oldugu  ol^iide  aydin- 
lanma  artar.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  nurunun  misali  iginde  lamba  bu- 
lunan  bir  kandillik  gibidir.’395  Boylelikle  Allah,  nurunu  lambaya  benzet- 
miftir. 

Bu  Heba  i^inde  akil  diye  isimlendirilmi?  olan  Muhammedi  hakika- 
ti’nden  (hakikat-i  Muhammediye)  ba§ka  Allah’a  daha  yakin  bir  §ey  bu- 
lunmami§tir.  Boylelikle  o,  biitiin  alemin  efendisi  ve  varhkta  ilk  ortaya 
£ikan  §ey  olmu§tur.  Dolayisiyla  onun  varligi,  bu  ilahi  nurdan,  Hebadan 
ve  tiimel  hakikatten  meydana  gelmi§tir.  Hebada  onun  hakikati,  ardin- 
dan  alemin  hakikati  Hz.  Muhammed’in  tecellisinden  meydana  gelmi§- 
tir.  Ona  en  yakm  ki§i  ise  Hz.  Ali  b.  Ebft  Talib  ve  peygamberlerin  sirla- 
ndir. 

Biitiin  alemin  ayri§maksizin  kendisine  gore  var  oldugu  ornege  ge- 
lince,  soz  konusu  ornek,  Hakkm  varligiyla  bilfiil  varhk  kazanan  bilgidir. 
Qiinkii  Allah  kendisini  bildigi  bilgiyle  bizi  bilmi§  ve  bilgisine  gore  de 
yaratmi§tir.  Bizler  de  O’nun  ilminde  belirlenmi§  bu  §ekle  gore  var  ol- 
duk.  Boyle  olmasaydi,  bu  §ekil  -Hak  kendisini  bilmedigi  ipn-  kasitla 
degil,  tesadiifen  meydana  gelmi§  olurdu.  Varhkta  hi^bir  suretin  tesadii- 
fen  ortaya  ^lkmasi  miimkiin  degildir.  Bu  belirli  §ekil,  Allah  tarafindan 
bilinmi§  ve  irade  edilmi$  olmasaydi,  bizi  ona  gore  var  etmez  ve  bu  $ekil 
de  ba§kasindan  f->rkhla§mi§  olmazdi.  (^iinkii  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla 
beraber  ba§ka  bL:  sey  yoktu’  hiikmii  sabittir.  §u  var  ki  soz  konusu  olan 
kendiliginde  zuhur  etrigi  suret  olmalidir.  Boylelikle  Allah’in  kendisini 
bilmesi,  bir  yokluktan  o'maksizin  ezeli  olarak  bizi  bilmesidir.  Binaena- 
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leyh  O’nun  bizi  biimesi  de  boyledir.  Dolayisiyla  Hakkrn  bizi  bilmesin- 
den  ibaret  olan  ornegimiz,  Hakkrn  kadimligi  nedeniyle  kadimdir.  Qiin- 
kii  Hakkin  bizi  biimesi,  Hakkrn  bir  niteligidir  ve  sonradan  yaratilanlar, 
O’nun  zatiyla  var  olamaz.  Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir! 

(Alemin  Varlik  Gayesi) 

‘Alem  ni9in  var  olmu§tur  ve  gayesi  nedir?’  sorumuza  gelince,  buna 
yamt  olarak  Allah  §oyle  buyurur:  ' Ben  insanlari  ve  cinleri  bana  ibadet  et- 
sinler  diye  yarattim.’396  Boylelikle  Allah,  bizi  yaratma  sebebini  a^iklami^- 
tir.  Bu  sebep,  aym  zamanda  biitiin  alemin  var  olmasnun  nedenidir.  Bu- 
rada  Allah,  bizi  ve  cinleri  ozel  olarak  zikretmi§tir  ki  cin,  gizli  olan  melek 
ve  benzeri  her  §ey  anlamina  gelir.  Allah  gokler  ve  yerler  hakkmda  §oyle 
buyurur:  'Isteyerek  veya  zorla  geliniz.  Onlar  isteyerek  geldik  demi§lerdir.  ’397 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onlar  emaneti  ta$imaktan  f ekindiler’m  buyurur:  Bu- 
rada  soz  konusu  olan,  emanetin  sunulmasidir.  Bu  bir  sunum  degil  de, 
emir  olsaydi,  hepsi  itaat  eder  ve  onu  ta§irdi.  Qunkii  soz  konusu  varlik- 
lardan  giinahin  meydana  gelmesi  dii§iiniilemez  ve  onlar  itaat  etmek 
iizere  yaratilmiftir.  Ate§ten  yaratilmif  cinler  ve  insan  ise  bu  ozellikte  var 
olmu§tur. 

(Biitiin  Alem  Cank-Dii§iinendir) 

Aym  §ekilde,  insanlarm  bazilan  -ki  onlar  duyular,  zorunlu  ve  bedi- 
hi  kamtlarla  smirlanmi§  delilleri  esas  alanlar  ve  akilcilardir-  §oyle  derler: 
‘Sorumlu  ki5inin  kendisine  yonelik  hitabi  anlayacak  derecede  akilli  ol- 
masi  gerekir.’  Dogru  soylemi§ler,  bize  gore  de  durum  boyledir.  Alem, 
butiiniiyle  akilh,  canli  ve  diijiinendir.  Bu  durum,  insanlarm  i^inde  ya§a- 
digi  adetin  a§ilmasi  yoluyla  ke§if  yoniinden  sabittir.  Bizim  i^in  bu  bilgi- 
nin  bu  yolla  meydana  geldigini  kastediyorum.  §u  var  ki,  onlar  (sozii 
edilen  akxlcilar)  §unu  ifade  eder:  Alem  cansizdir  (cemad,  cansiz),  dii§ii- 
nemez.  Onlar,  gordvikleriyle  smirh  kalmi§tir.  Bize  gore  ger^ek  bimdan 
farkhdir. 

Bir  ta§m  ya  da  koyun  bacagmm  veya  hurma  kiitugiiniin  veya  bir 
hayvanm  Hz.  Peygamber  ile  konu§tugu  hakkmda  bir  rivayet  geldiginde 
ise  soz  konusu  kimseler  §unu  ifade  eder:  ‘Allah  o §eyde  o esnada  bilgi 
ve  canlilik  ozelligi  yaratmi^ur.’ 
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. Bize  gore  i§  boyle  degildir.  Bilakis  canlilik  sim,  biitiin  aleme  ya- 
yilmi§  oldugu  gibi  soz  gelimi  ‘miiezzinin  sesini  duyan  kuru  ve  ya§  her 
§ey  onun  lehinde  tamklik  yapacaktir.’  Ancak  bilen  taniklik  yapabilir. 
Her  §eyin  canli  oimasi  bize:  gore,  haberin  zahirinin  geregine  gore  ince- 
leme  ya  da  ba§ka  bir  §ekilde  fikamlmi;  bir  yargi  degildir.  Bunu  ogren- 
mek  isteyen  kimse  Allah  adamlarmin  yolunu  tutsun,  halvete  ve  zikre  sa- 
nlsin.  Bu  durumda  Allah  kendisini  biitiin  bunlara  muttali  edecek,  in- 
sanlarin  bu  ger^ekleri  algilamakta  korliik  ifinde  olduklarini  anlayacaktir. 

(Alemin  Var  Oimasi  isimlerin  Otoritesinin  Zuhurudur) 

Allah,  isimlerinin  otoritesi  ortaya  fiksin  diye  alemi  yaratn.  Qiinkii 
giif  yetirilen  olmaksizin  kudret,  ihsan  edilen  olmaksizin  comertlik, 
nziklanan  olmaksizin  rizk  vericilik,  yardim  isteyen  olmaksizm  yardim 
etmek,  merhamet  edilen  olmaksizm  merhamet  edici  olmak,  etkileri  ol- 
mayan  i$levsiz  hakikatlerdir.  Allah,  alemi  diinyada  kari§ik  yaratmi§tir: 
Iki  avucunun  hamurda  kari§tirmi§,  sonra  bireyleri  ondan  ayri§tirmi§, 
avucunun  birisinde  olanlar  digerine  dahil  olmu§tur:  Her  bir  avu9ta 
olanlar  kardqine  katilmiftir.  Boylece  halier  bilinmez  olmu§tur.  Bu  bag- 
lamda  bilginler,  ^irkini  temizden,  temizi  prkinden  ayiklamada  derece- 
lenmi§tir.  i§in  sonu,  bu  kari§imdan  kurtiilmak  ve  her  kisim  kendi  ale- 
minde  kahncaya  kadar  iki  avucun  ayirt  edilmesidir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Bu,  Allah’in  murdari  temizden  ayirmasi  ve  murdari  bir  biri  uzerine 
toplayip  biriktirerek  cehenneme  atmasi  if indir.’3” 

Kendisinde  bu  kari§imdan  bir  §ey  kahp  ona  sahip  olarak  olen  ki$i, 
kiyamet  giinii  giiven  ifindeki  kimselerden  birisi  olarak  diriltilmez.  Fakat 
insanlann  bir  kismi,  sozii  edilen  kari§imdan  hesapta,  bir  kismi,  cehen- 
nemde  kurtulur.  Kurtuldugunda  ise  oradan  fikartilir.  Soz  konusu  kim- 
seler,  §efaat  ehli  olanlardir.  Bu  diinyada  iki  kabzadan  birisinde  ayri§an- 
lar  ise  ahiret  hayatmda  kendi  hakikatiyle  kabrinden  nimete  veya  ate§ 
azabma  ula§ir.  (piinkii  o,  kari§imdan  arinmi§tir. 

I§te  bu,  alemin  varlik  gayesidir.  Bu  iki  avuf,  Hakkin  kendinde  sa- 
hip oldugu  bir  nitelige  dorien  iki  hakikattir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik: 
Cehennem  ehli  onu  azap  edici,  cennet  ehli  ise  nimet  verici  olarak  goriir. 
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Bu  90k  degerli  bir  sirdir.  Umulur  ki,  sen  de  mii§ahede  esnasinda 
ahirette  onu  ogrenirsin.  Muhakkikler  ise  soz  konusu  sirra  bu  diinyada 
ula§mi§tir. 

(Ulvi  ve  Siifli  Alemler,  Bunlann  insandaki  Benzerleri) 

‘Biiyiik  ve  ki^iik  alemin  -ki  insandir-  feleklerinin  bilinmesi’  ifade- 
mizle  tiimelleri,  cinsleri  ve  ba§kalarmda  tesir  sahibi  olan  emirleriyle 
alemleri  kastettik.  Buniari  birbirlerinin  kar§isina  yerle§tirdik.  Birisi  di- 
gerinin  suretidir. 

Biz  bunlar  hakkinda,  feleklerin  sureti  ve  dizili§ine  gore,  ln$au’d- 
Devair  adli  kitabimizda  daireler  9izdik.  O eserin  yazimina  Tunus’ta, 
dostumuz  ve  arkada§imiz  imam  Ebu  Muhammed  Abdiilaziz’in  (el- 
Mehdevi)  -Allah  kendisine  merhamet  etsin-  yerinde  ba§lami§tik.  O 
eserden  bu  ozetlemeye  layik  bir  boliimii  iktibas  edebiliriz: 

§oyle  deriz:  Alemler  dorttiir:  En  yiice  alem.  O,  beka  alemidir. 
Sonra  donu§me  alemi  -ki  yok  olu§  alemidir-,  sonra  imar  etme  alemi  -ki 
o beka  ve  yok  olu§  alemidir-,  sonra  da  nispetler  dlemi.  Bu  alemler,  iki 
yerde  de  sabittir.  insamn  di§indaki  her  §ey  olan  biiyiik  alemde  ve  insan- 
dan  ibaret  olan  kiigiik  alemde  sabittir. 

En  yiice  alem  tumel-Hakikat-i  Muhammediye’dir.  Onun  felegi  ha- 
yattir.  insandaki  benzeri,  insamn  ruhu  ve  mukaddes  ruhtur. 

Bu  alemden  birisi  de,  ihata  edici  Ar§’tir.  insanda  onun  benzeri,  be- 
dendir.  Bu  alemden  birisi  de,  Kiirsii’diir.  insanda  benzeri  ise  nefstir. 

O alemden  bir  §ey  de,  Beyt-i  Mamur’dur,400  (imar  edilen  ev).  in- 
sandan  benzeri  ise  kalb’dir,  digeri  meleklerdir.  insandan  benzeri,  kendi- 
sindeki  ruhlar  ve  gii9lerdir.  Bunlardan  birisi  de  Zuhal  ve  felegidir.  in- 
sandan benzeri  ise  bilgi  giicii  ve  nefstir.  Yiice  alemden  olanlardan  birisi 
de  Mu§teri  ve  felegidir.  Bu  ikisinin  insandaki  benzerleri,  hatirlama  giicii 
ve  dimagm  sonudur.  Yiice  alemden  olan  bir  §ey,  Merih  ve  felegidir.  in- 
sandaki benzeri  ise  akletme  giicii  ve  ba§in  iist  kismidir.  O alemdekiler- 
den  birisi  de  Giine§  ve  felegidir.  insandaki  benzeri,  miifekkire  giicii  ve 
dimagm  ortasidxr. 

Sonra  Ziihre  ve  onun  felegi  gelir;  insandaki  benzeri  ise  vehim  giicii 
ve  hayvani  ruhtur.  Ardmdan  Utarid  ve  felegi  gelir.  insandaki  benzeri 
ise  hayal  giicii  ve  dimagm  oniidiir.  Sonra  Ay  ve  felegi  gelir.  insandaki 
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benzeri  ise  duyu  kuweti  ve  kendileriyle  duyumsadigimiz  organlardir. 
i§te  bunlar,  en  yiice  alemin  tabakalari  ve  insandaki  benzerleridir. 

Donii§me  alemine  geiince,  bu  alemde  bulunanlardan  birisi  Esir  fe- 
legidir.  Onun  ruhu,  sicaklik  ve  kuruluktur  ve  o ate§  kiiresidir.  Insandaki 
benzeri,  safra,  ruhunun  benzeri  ise  hazmetme  guciidiir.  O alemden  bi- 
risi hava  felegi  ve  onun  ruhu  olan  sicakhk  ve  yajhktir.  insandaki  benze- 
ri, kan,  ruhununki  ise  ^ekme  giiciidur.  O alemden  birisi  de  su’dur. 
Onun  ruhu,  sogukluk  ve  ya§liktir.  Insandaki  benzeri  balgam,  ruhunun- 
kinin  benzeri  ise  itme  giiciidur.  Donii§me  aleminden  olan  §eylerden  bi- 
risi de  toprak  felegidir.  Bu  felegin  ruhu,  sogukluk  ve  kuruluktur.  in- 
sandaki benzeri  karaciger,  ruhunun  insandaki  benzeri  ise  tutma  giicii- 
diir. 

Yeryiiziine  geiince,  yeryiizii  de  yedi  tabakadir:  Siyah  arz  (yeryiizii), 
topragimsi  arz,  kizii  arz,  sari  arz,  beyaz  arz,  mavi  arz,  ye§il  arz.  Bu  yedi 
tabakanin  insandaki  benzerleri  ise  bedenindeki  deri,  yag,  et,  sinirler, 
damarlar,  adale  ve  kemiklerdir.  ( 

U^iincii  alem  olan  imar  etme  alemine  geiince,  bu  alemde  bulunan- 
lardan birisi  ruhanilerdir.  Bunlarin  insandaki  benzerleri  ise  ^indeki  gii^- 
lerdir.  O alemden  birisi  de  canlilar  alemidir.  insandaki  benzeri,  insan- 
dan  duyumsanan  §eydir.  Bu  alemden  olanlardan  birisi  de,  bitkilerdir. 
insandaki  benzeri,  onda  geli^en-buyiiyen  §eylerdir.  Bu  alemde  birisi  de 
cansizlar  alemidir.  Bu  alemin  insandaki  benzeri,  duyumsamayan  kisim- 
laridir. 

Nispetler  (bagintilar)  alemine  geiince,  bu  alemden  olanlardan  birisi 
arazdir.  Arazm  benzeri,  siyah,  beyaz  gibi  renkler  ve  olgulardir.  Sonra, 
nitelik  de  o alemdendir.  Onun  benzeri,  hasta  ve  saglikli  gibi  hallerdir. 
Nicelik  de  bu  alemdendir.  Niceligin  insandaki  benzeri,  incik  kemiginin 
kar^tan  uzun  olmasidir.  Neredeiik  o alemdendir.  insandaki  benzeri, 
boynun  ba§  i^in  mekan  olmasi  ya  da  topugun  baldir  i^in  mekan  olma- 
sidir. Zaman  da  nispetler  alemindendir.  insandaki  benzeri,  ‘elimi  hare- 
ket  ettirdigimde  ba§imm  da  hareket  etmesidir.’  Sonra,  gorelilik  de  bu 
alemdendir.  insandaki  benzeri  c§u  benim  babam,  ben  ise  onun  oglu- 
yum’  ifadesindeki  goreliliktir.  Sonra,  konum  o alemdendir.  insandaki 
benzeri,  dilim  ve  han^eremdir. 
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Sonra,  fiil  de  nispetlerdendir.  insandaki  benzeri,  ‘yedim’  ifadesidir. 
Edilgenlik  de  o alemdendir.  Bunun  insandaki  benzeri,  ‘doydum’  de- 
mektir.  Fii,  e§ek,  aslan  ve  circir  bocegi  gibi  ana  surederdeki  farkliiik 
nispetler  alemindendir.  Bunun  insandaki  benzeri  ise  ovuimii§  ve  b- 
nanmi§  manevi  suretleri  kabul  eden  insanlik  gucudiir.  Bu  baglamda,  fa- 
lanca  zebdir,  ba§ka  bir  ifadeyle  fildir;  falanca  ahmaknr,  yani  e§ektir;  fa- 
lanca  cesurdur,  yani  aslandir;  falanca  odlektir,  yani  circir  bocegidir  de- 
nilebilir. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§unr. 

*** 

YEDiNCI  BOLUM 

Be§eri  Cisimlerin  Yaradili§inin  Ba§langici 

Insan,  biiyiik  alemden  meydana  gelen  son  cisim  oldugu  gibi  tiire- 
yenlerdeb  (miivelledat)  son  siniftir. 

Insanin  batinmm  hakikati  meydana  geldi 
Otoritesi  a(ik,  guflu  bir  hiikumdar  olarak 
Sonra  Adem  Arfinda  onun  zati  istiva  etti 
Tipki  Arfta  Rahman’in  istiva  etmesi  gibi 
Cisminin  hakikati  kendisinde  ortaya  (ikti 
lkinci  varligin  mulku  de  onunla  sona  erdi 
Bilgisinin  marifetleri  lafzinda  ortaya  (ikti 
Sayginlarda  ve  kdtuliikleri  ta$iyanlarda 
Bilgileri  kar$ismda  ho$gdruleri  azaldi. 

$eytan  melun  ise  biiyuklendi 

Allah’in  melekiitunda  ona  yakmhgi  satin  aldilar 

Sadece  kuQuk  $eytan  hiisram  satin  aldi 
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(Dogal  Alemin  Omni) 

Biknelisin  ki:  Allah  seni  desteklesin:  Zamanla  simrlanmi§  ve  me- 
kanla  ku§atilmi§  dogal  alemin  omriinden,  diinyada  bilinen  senelerden 
yetmi§  bir  bin  sene  ge$mi§tir.  Bu  sure,  bu  ismin  giinlerinden  ba§ka 
giinlerle  on  bir  gun,  mira^lar  sahibinin  giinlerinden  ise  bir  giin  ve  ikinci 
giiniin.  be§te  ikisi  (1.4  giin)  kadar  bir  siiredir.  Bu  giinler  arasinda  dere- 
celenme  vardir.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Surest  elli  bin  sene  olan  bir 
giinde.’401  Ba§ka  .bir  ayette  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Rabbinin  katinda  bir 
gun,  sizin  saydiklarimzdan  elli  bin  senedir.’402  Bu  baglamda,  giinlerin  en 
kiiifiigii,  ku§atici  felegin  hareketinin  belirledigi  giindiir  ki  bu  giinde  ge- 
ce  ve  giindiiz  ortaya  9ikar.  Araplara  gore  en  kii9iik  giin  -ki  o budur-  en 
biiyiik  felege  aittir.  Bunun  nedeni,  bu  biiyiik  felegin,  ^inde  bulunan 
biitiin  feleklerde  hiikiimran  olmasidir.  (^iinkii  onun  altmda  bulunan  fe- 
leklerin  gece  ve  giindiiz  ^indeki  hareketi,  onun  zorlamali  hareketidir. 
Boylece  biiyiik  felek,  ku§atmi§  oldugu  diger  felekleri  bu  hareket  ile 
egemenligi  altina  alir. 

(Feleklerin  Dogal  ve  Zorlamali  Hareketleri) 

Her  felegin,  zorlamah  hareket  ile  birlikte  olan  dogal  bir  hareketi 
vardir.  Onun  altmdaki  her  felek,  aym  anda  iki  hareket  sahibidir:  Dogal 
ve  zorlamah  hareket.  Her  bir  dogal  hareketin  her  felekte  ozel  bir  giinii 
vardir.  Onun  o^iisii,  ku§anci  felekten  meydana  gelen  ve  ‘sizin  saydikla- 
riniz’  diye  ifade  edilmi§  olan  giinlerle  o^iiliir.  Bunlann  hepsi,  ku§atici 
felegi  kat  eder.  Hareket,  felegi  tarn  olarak  kat  ettiginde,  onun  i9in  bir 
giin  meydana  gelir  ve  bir  donii§  ger9ekle§ir.  Bunlardan  en  kii^iik  giin, 
‘sizin  saydiklarimz’  denilenlerden  yirmi  sekiz  giindiir.  Ki  bu,  Aym  ku§a- 
tici  felekteki  hareketinin  kat  etme  ol9iisiidiir. 

Allah  bu  yedi  gezegeni  goklere  yerle§tirdi.  Boylece  goz,  ‘senelerin 
sayismi  ve  hesabmi  bilelim  diye’  onun  ku§atici  felegi  kat  etmesini  algi- 
lar.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Yillarin  sayismi  ve  hesabi  bilmeniz  i(in  ona 
{ay a)  menziller  takdir  eden  0’dur.ml  ‘Her  }eyi  ayrmtili  olarak  afikladik.’404 
‘Bu,  aziz  ve  hdkim  olamn  takdiridir .’405  Soz  konusu  gezegenlerden  her  bi- 
risinden  o^iilen  bir  giin  vardir  ki,  bu  giinlerin  bir  kismi,  dogal  hareke- 
tinin siirati  ya  da  feleklerinin  kii^iikliigli  veya  biiyiikliigii  o^usiince  di- 
gerlerinden  iistiindiir. 
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(Kalem  ve  Levha’nm  Yaradik§i) 

Bilmelisin  ki:  Allah  Teala  Kalem  ve  Levha’yx  yaratip  onlari  Akil  ve 
Ruh  diye  isimlendirdiginde,  ruha  iki  nitelik  vermi§tir:  Bilme  niteligi  ve 
eylem  niteligi.  Akli  da  ona  ogretici  ve  (bilgi)  verici  yapmi§tir.  Bu  ver- 
me,  bir  konu§ma  olmaksizm  bi^agm  suretinden  kesmeyi  algiladigm  gibi 
goriir  gormez  meydana  gelen  vermedir.  Allah  nefsin  di§inda  bir  cevher 
yaratmi§tir  ki  o zikredilen  ruhtur.  Allah  onu  heba  diye  isimlendirmi§tir. 
Onun  bu  adim  Ali  b.  Ebu  Talib’in  sozlerinden  aktardik. 

Heba’ya  gelince,  o da  Arap^ada  zikredilmif  bir  kelimedir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘O  sa^ilmi^  heba  idi.’  Ali  b.  Ebu  Talib  de  bu  cev- 
herin  biitiin  dogal  suretlere  yayildigim  ve  hi^bir  suretin  ondan  mahrum 
kalmadxgini  -^iinkii  her  suret  onun  i^indedir-  gordiigiinde  onu  heba  di- 
ye isimlendirmiftir.  Soz  konusu  heba,  her  surette  kendi  hakikatiyle  bu- 
lunur:  Boliirimez,  par^alanmaz  ve  eksiklikle  nitelenmez.  Bilakis  o,  bii- 
tiin beyaz  §eylerde  zati  ve  hakikati  ile  bulunan  beyaz  gibidir.  §oyle  de- 
nilemez:  §u  beyazda  meydana  geldigi  o^tide  bir  miktar  beyazhktan  ek- 
silmi§tir.  i§te  bu  cevherin  durumu  boyledir. 

(Ruh  ve  Heba  Arasindaki  Dort  Mertebe) 

Allah,  iki  nitelikle  nitelenmif  (ilim  ve  amel)  bu  ruh  ile  Heba  ara- 
smda  dort  mertebe  belirlemi§,  her  mertebeyi  dort  melek  i^in  menzil 
yapmi§,  bu  melekleri  en  yiice  mertebeden  a§agilarin  a§agisina  kadar  Al- 
lah’in  var  ettigi  §eylerin  iizerine  yoneticiler  olarak  gorevlendirmi§tir.  Al- 
lah o meleklerden  her  birisine  alemde  uygulamak  istedigi  §eyin  bilgisini 
vermi§tir. 

Allah’m  bu  meleklerin  bilgisi  ve  yonetiminin  ilgili  oldugu  §eylerden 
di§ta  yarattigi  ilk  varhk,  tiim  cisim’dir.  O cisimde  apnif  oldugu  ilk  §ekil 
ise  en  iistiin  §ekil  oldugu  i^in  dairesel-kiiresel  §ekildir.  Sonra  Hak,  ya- 
ratma  ve  meydana  getirme  fiiliyle  yapimi  tamamlamaya  tenezziil  etmi§, 
biitiin  yaratiklanni  bu  meleklerin  memleketi  haline  getirmif,  diinya  ve 
ahirette  onlarm  i§lerini  bu  meleklere  havale  etmi§,  onlan  emrettigi  i§- 
lerde  kendisine  isyan  etmekten  korumu§tur.  Bu  baglamda  Allah,  melek- 
lerin ‘emredilen  i}lerde  isyan  etmeyip  emredilen  $eyi  yaptiklarim’406  bize 
bildirmi§tir. 
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(Cansiz  Varliklann  Yaratilmasi) 

Cansiz  varliklar407,  bitkiler  ve  hayvanlar  gibi  tiireyenlerin 
(miivelledat)  yaratih§i  bizim  saydigimiz  diinya  senelerinden  yetmif  bir 
bin  senenin  tamamlanmasiyla  sona  erdi  ve  Allah  alemi  hikmetine  gore 
diizenledi.  Biitiin  bu  siirede  Allah,  yarattigi  ilk  varliktan  sonuncuya  ka- 
dar  -ki  o canhdir-  hi^bir  §eyin  yaratili§inda  iki  elini  bir  araya  getirmedi. 
Allah’in,  yaratih§inda  iki  elini  birle§tirdigi  yegane  varlik,  insandir  ki  o 
da,  topraktan  yaratilmi§  bu  bedensel  yaradlijtir.  Insanin  di§indaki  her 
§eyi,  ya  ilahi  bir  emir  vasitasiyla  ya  da  tek  eliyle  yaratmi§tir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Biz  bir  $eyi  vox  etmek  istedigimizde  ona  sozumuz  ‘ol’  olur  ve  0 da 
hemen  oluverir .’408  i§te  bu,  ilahi  emirden  yaratmadir.  Bir  rivayette  §oyle 
bildirilmi§:  ‘Allah  Adn  cennetini  eliyle  yaratmi§,  Tevrat’i  eliyle  yazmi§. 
Tuba  agacmi  eliyle  dikmi§tir.’  Allah  Adem’i  -ki  o insandir-  iki  eliyle  ya- 
ratmi§  ve  iblis’e  kar§i  Adem’in  ustiinliigime  dikkat  ^ekmek  iizere  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘ Iki  elimle  yarattigima  secde  etmekten  seni  ahkoyan  nedir P5409 

Allah  yakm  felegi  yarattiginda  -ki  o daha  once  zikredilen  birinci- 
dir-  onu  burglar  diye  isimlendirdigi  on  iki  kisma  b61mu§tlxr:  ‘Burglar 
sahibi  semaya  yemin  olsun  fiL*"0  Her  kismi  bur^  yapmi§,  bu  kisimlari  da 
dogada  dorde  indirgemi§tir.  Ardmdan  bu  dortten  her  birisini,  onlardan 
U9  yerde  tekrarlami§  ve  o kisimlari  dpki  yolcu  ve  gezginlerin  seyrii  se- 
ferlerinde  konakladigi  ve  gezindigi  menzil  ve  konaklama  yerleri  yapmi§- 
tir.  Bunun  nedeni,  gezegenlerin  kendilerinde  dola§masi  ve  yiizmesi  ve- 
silesiyle,  Allah’m  o felegin  ortasmda  ihdas  edecegi  gezegenlerin  soz  ko- 
nusu  menzillere  yerlqmesidir.  Bu  gezegenler,  dola§irken  bu  bur^lan  kat 
eder.  Ba§ka  bir  nedeni  ise  gezegenlerin  bur^lan  kat  etmesi  ve  dolanimi 
vesilesiyle,  Allah’m  dogal  ve  unsurlardan  olu§mu§  alemden  ihdas  etmek 
istedigi  §eyleri  meydana  getirmesidir.  Allah  onlan  burglar  feleginin  ha- 
reketinin  izi  iizerinde  belirtiler  yapmi§tir.  Bunu  bilmelisin! 

(Dogalar  ve  Dort  Unsur) 

Bu  dort  unsurdan  birisinin  dogasi,  sicakhk  ve  kuruluktur.  Ikincinin 
dogasi  ise  sogukluk  ve  kuruluk,  ii^iincunun  dogasi  sicaklik  ve  ya§hk, 
dordunciiniin  dogasi  ise  sogukluk  ve  ya§liktir.  Allah  bu  kisimlardan 
(bur^lardan)  be§inci  ve  dokuzuncuyu  birinci  gibi  yapmi§tir.  Altmci  ve 
onuncuyu  ikinci  gibi  yapmi§tir;  Yedinci  ve  on  birinciyi,  ii^iincu  gibi, 
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sekizinci  ve  on  ikinciyi  ise  dordiinciiniin  benzeri  yapmi§tir.  Buradaki 
benzerlik  dogadaki  benzerliktir.  Boylelikle  Allah,  dogal  cisimleri  bazi 
farkliliklarla,  unsurlardan  olu§mu§  cisimleri  ise  herhangi  bir  farldilik 
olmaksizm  bu  dort  kisimda  simrlami§tir:  Sicaklik,  sogukluk,  ya§lik  ve 
kuruluk.  Allah  dogal  cisimlere  bu  dort  kisimla  kan§mayi,  unsurlardan 
olu§mu§  cisimlere  ise  kan§mami§  olmayi  tahsis  etmi§tir.  Bunlar  dort 
olmakla  birlikte  analar’dir.  C^iinkii  Allah  Teala  bunlardan  ikisini  diger 
ikisinin  var  olu§unda  asil  yapmi§tir.  Bu  baglamda  kuruluk  sicakliktan, 
ya§lik  sogukluktan  var  olmu§tur.  §u  halde  ya§lik  ve  kuruluk,  iki  sebep- 
ten  meydana  gelmi§tir.  Bu  iki  sebep,  sicaklik  ve  sogukluktur.  Bu  neden- 
le  Allah  Teala  ayette  §unu  buyurur:  ‘Yaj  kuru  her  $ey  apapk  kitaptadir ,’411 
(piinkii  nedenh,  nedenli  olmasi  yoniinden  nedenin  varhgim  gerektirir 
veya  edilgen  olmasi  yoniinden  failin  varhgi  ondan  meydana  gelir.  Her 
iki  tiirlii  de  soylenebilir.  Yoksa  sebebin  var  olmasi,  sebeplinin  var  olma- 
sini  zorunlu  kilmaz. 

(Atlas  Felegi) 

Allah  bu  ilk  felegi  yarattiginda,  felek,  bitifini  sadece  Allah’m  bildigi 
bir  donii^le  donmii§tiir.  (^iinkii  onun  iizerinde  kendisini  kat  edecegi  be- 
lirli  bir  cisim  yoktur  ki  -^iinkii  o,  §effaf  cisimlerin  ilkidir-  harekederin 
sayisi  artsm  ve  ayri§sin.  Ya  da  Allah  onun  i$inde  bir  §ey  yaratmi§  degil- 
dir  ki,  harekeder  ayri§sin  ve  i$inde  bulunan  §eyin  nezdinde  bitsin.  §ayet 
Allah  onda  bir  §ey  yaratmi§  olsaydi,  yine  de,  kesinlikle  (harekederi)  ay- 
rifmazdi.  (Jiinkii  o Adas’tir  ve  i$inde  panjalari  birbirine  benzer  bir  ge- 
zegen  bulunmaz.  Dolayisiyla  ondan  bir  hareketin  siiresi  bile  bilinemez 
ve  belirlenmez.  §ayet  onda  diger  par^alanna  zit  bir  §ey  bulunsaydi,  hi<; 
ku^kusuz,  o par^ayla  harekederi  sayilabilirdi.  Fakat  Allah’m  ilmi  onu, 
bitimini  ve  yineleni§ini  belirlemi§tir.  Boylelikle  bu  tek  hareketten  giin 
meydana  gelmi^tir;  bu  giinde  ne  giindiiz  ne  de  gece  varchr. 

Sonra  bu  felegin  harekederi  siirmii§tiir.  Allah,  otuz  be§  melek  ya- 
ratmi§,  bu  melekleri  zikretmi§  oldugumuz  on  alti  melege  eklemi§,  hep- 
sinin  sayisi  eUi  bir  olmu§tur.  Cebrail,  Mikail,  Israfil  ve  Azrail  bu  melek- 
lerdendir.  Sonra  Allah,  dokuz  yiiz  yetmi§  dort  melek  daha  yaratnu§,  on- 
lari  da  zikretmi§  oldugumuz  meleklere  eklemi§tir.  Ardindan,  onlar  vasi- 
tasiyla  yaratiklarinda  uygulayacagi  §eyleri  kendilerine  vahyetmi§  ve  bil- 
dirmi§,  bunun  uzerine  melekler  §oyle  demiftir:  ‘Bizler  Rabbiniti  emriyle 
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ineriz.  Ellerimizde,  ardimizda  ve  bunlar  arasinda  bulunan  her  §ey 
O’nundur.  Senin  Rabbin  unutan  degildir.’412  Allah  ise  onlar  hakkinda  ‘Al- 
lah’a,  kendilerine  emrettigi  i}te  isyan  etmezler’413  buyurur.  Meleklerden  bu 
kisim,  ozellikle  yonetici  olanlardir.  Allah  ba§ka  bir  grup  melek  yarat- 
mi§tir.  Onlar,  Allah’a  ibadet  edilsin  diye  gokleri  ve  yeri  imar  eden  me- 
leklerdir.  Binaenaleyh  gokte  ve  yerde  ifinde  bir  melegin  bulunmadigi 
hifbir  yer  yoktur.  Hak,  nefes  alip  verdikleri  siirece,  alemin  (alemdeki 
varliklarm)  nefeslerinden  melekler  yaratmayi  siirdiiriir. 

(Diinya  Hayatimn  Yaradlmasi) 

Bu  felegin  hareketleri  sona  erince  -ki  onun  siiresi  ‘saydiklarmizdan’ 
elli  dort  bin  senedir-  Allah  diinya  diyarmi  yaratmi§,  kendisine  varacagi 
ve  suretinin  ortadan  kalkacagi  bir  miiddeti  diinya  ifin  belirlemi§tir.  Bu 
siire  bittiginde,  artik  diinyamn  bizim  i9in  diyar  olmasi  imkansizdir  ve 
‘yeryiizii  ve  gokler  o giin  ba§ka  bir  yeryiizii  ve  gokle  degi§tirilir’  ifade- 
sinde  belirtilen  zamana  kadar,  belirli  bir  sureti  kabul  etmez.  Soz  konusu 
olan,  gozledigimiz  surettir. 

Bu  felegin  hareket  siiresinin  tamamlanmasmdan  ‘sizin  saydiklari- 
mzdan’  altmi;  U9  bin  sene  ge9tikten  sonra  ise  Allah  ahiret  hayatim,  ba§- 
ka  bir  ifadeyle  mudu  ve  bedbaht  kullan  i^in  hazirlami§  oldugu  cennet 
ve  cehennemi  yaratir.  Diinya  ve  ahiretin  yaratih§i  arasmda  ‘sizin  saydik- 
larmizdan’ dokuz  bin  sene  vardir.  Bu  nedenle  yaratih§i  diinyadan  sonra 
geldigi  i^in  ‘ahiret5  diye  isimlendirilmi§ken  diinya  ilk  diye  isimlendiril- 
mi§tir.  (j)iinkii  o ahiretten  once  yaratilmi^tir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Ahiret  ise  senin  if  in  ilkinden  daha  hayirhdir.'414  Bu  ayette  Allah  peygam- 
berine  hitap  etmektedir.  Allah  ahiret  ifin  bekasinm  bitecegi  bir  miiddet 
yaratmami§tir  ve  bu  nedenle  ahiret  siirekli  mevcuttur. 

(Cennetin  £atisi  Atlas  Felegidir) 

Allah  cennetin  fatisini  bu  felek  yapmi§tir.  Soz  konusu  felek,  onlara 
gore  hareketi  belli  olmayan  ve  ayri§mayan  Ar^’tir.  Dolayisiyla  onvm  ha- 
reketi  siireklidir,  bitmez.  Zikrettiklerimizden  her  bir  §eyin  yaratih§inin 
ikinci  amaci,  ancak  insanm  var  olmasiyla  ilgilidir.  insan,  alemdeki  hali- 
fedir.  Burada  ikincil  amaf  dedim,  fiinkii  her  feyin  yaratih§mda  birinci 
sebep  Hakki  bilmek  ve  O’na  ibadet  etmektir.  Biitiin  Mem  bu  nedenle 
yaratilmi§tir.  Dolayisiyla  ‘hifbir  §ey  yoktur  ki,  O’nun  ovgiisiinii  tespih 
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etmesin.’  Ikincil  ve  birincil  maksadin  anlami  ise  iradenin  ilifmesidir, 
yoksa  iradenin  meydana  gelmesi  degildir.  Qiinkii  Allah  i$in  irade,  ezeli- 
kadim  bir  niteliktir.  Hakkin  zati,  diger  niteliklerle  oldugu  gibi,  onunla 
nitelenmi§tir. 

Allah,  bu  felekleri  ve  gokleri  yaratip  her  goge  kendi  emrini 
vahyettiginde  ve  goklerin  i§iklarim,  kandillerini  diizenleyip,  melekleriyle 
imar  edip  harekedendirdiginde,  gokler,  Allah’a  itaat  edici  ve  kendilerine 
yara§ir  kullukta  yeddnligi  aramak  i$in  harekete  ge9mi§tir.  Qiinkii  Allah 
gogii  ve  yeri  9agirmi§  ve  her  ikisine  §oyle  demi§tir:  ‘Isteyerek  ya  da  zor- 
la  geliniz.’  Burada  kastedilen,  onlar  i^in  tanimlanmi§  emre  gelmektir. 
Gok  ve  yer,  ‘isteyerek  geldik’  demi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  siirekli  gelici, 
buna  bagli  olarak  siirekli  hareket  edicidir.  §u  var  ki,  yerin  hareketi  bi- 
zim  tarafimizdan  goriilmez.  Onun  hareketi  ortanin  etrafindadir.  Qiinkii 
o kiiredir.  Gok,  Allah’in  emri  esnasinda  o emre  itaat  edici  olarak  gel- 
mi§tir.  Yer  kendisini  ezilmi§  goriip,  ‘zorla’  ayeti  ile  Allah’in  kendisini 
mudaka  getirecegini  bildigi  i^in  itaat  edici  olarak  gelmi§tir.  Boylece  Al- 
lah’m  ‘veya  zorla’  ifadesinden  kastedilen  §ey  ger^eklqmi?,  yeryiizii  go- 
niiUii  ve  zorla  gelmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlari  iki  gunde  yedi  gok 
olarak  belirlemis  ve  her  bir  goge  emrini  bildirmi^tir.’*15 

(Yeryiiziiniin  Yaratilmasi) 

Allah,  ‘yeryiiziinii  yaratmif’ ve  orada  tiireyenler  i^in  ‘besinler  belir- 
lemi§tir.’  Boylelikle  yeryiiziinii  tiireyen  feylerin  besinlerinin  koruyucusu 
yapmi§tir.  Alemin  meydana  geli§  sirasim,  Ukletu’l-Mustevfiz  kitabmda 
zikrettik.  Bu  baglamda  suyun,  atqin,  havanin  ve  onda  bulvman  buhar- 
larin,  buludarm,  §im§eklerin,  gok  giiriiltiilerinin  ve  yiice  eserlerin  var 
olmasi,  yeryiiziiniin  besinlerinin  belirlenmesinin  kapsamma  girer.  Bu 
durum  ‘yiice  ve  her  §eyi  bilenin  belirlemesidir.’ 

Allah  cinleri  ate§ten,  ku§lari  kara-deniz  hayvanlarini  ve  ha§ereleri 
ise  yeryiiziiniin  koku§masindan  yaratti.  Bunun  sebebi,  havanm  bizim 
i^in  koku§manin  buharlarmdan  temizlenmesini  saglamaktir.  Soz  konu- 
su  koku^manin  buharlari  Allah’in  insan  ve  canlilarin  hayat  ve  afiyetini 
emanet  ettigi  bu  havaya  kan§saydi  hi^  ku§kusuz  hastahkh,  eksik  ve  ma- 
lul  olurdu.  Bu  nedenle  Allah,  koku§malardan  olu§an  §eyleri  yaratmakla 
bir  liituf  olarak  havayi  insan  (ve  canlilar)  i^in  arindirmi§,  hastalik  ve  il- 
leder  azalmi§tir. 
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(insanrn  Yaratih§i) 

Yeryuzii  yetkinlefip  hazir  hale  geldiginde,  biitiin  bu  yaratiklardan 
hig  birisi,  Allah’in  bu  memleketi  varhgi  ^in  yarattigi  halifenin  hangi 
cinsten  olabilecegini  bilemedi.  Diiriyamn  omriinden  on  yedi  bin,  siirek- 
liliginin  sonu  olmayan  ahiretin  omriinden  ise  sekiz  bin  sene  ge5ip  bu 
halifenin  yaratih§i  hakkmda  Allah’in  ilminde  belirli  vakit  geldiginde,  Al- 
lah bir  melegine  yeryiizii  topragmm  her  cinsinden  bir  tutam  getirmesi- 
ni  emretmi§tir.  Emir  iizerine  melek,  insanlarca  bilinen  uzun  bir  rivayet- 
teki  gibi  Allah’a  bir  tutam  getirmi§.  Allah  o tutami  almi§  iki  eliyle  yo- 
gurmu§tur.  i§te  ‘iki  elimle  yogurdugum’4'6  ifadesi  budur. 

Allah,  zikretmi§  oldugumuz  meleklerin  her  birisine  Adem’e  ait  bir 
emanet  yerle§tirmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  topraktan  bir  insan  yaraiaca- 
gim.’417  Sizin  sahip  oldugunuz  bu  emanetler  onundur.  ‘0 nu  yarattigimda’ 
her  biriniz,  sizi  kendisirie  emin  yaptigun  emarieti  ona  versin.  ‘Sonra  onu 
diizenleyip  ruhumdan  iifledigimde,  secdeye  kapanmiz.  ’418  Allah  iki  eliyle 
Adem’in  topragmi  yogurup  kokusu  degi§tiginde  -ki  bu  ayette  koku§- 
mu§  ^amur  diye  ifade  edilen  §eydir  ve  o yaratih§inda  bulunan  hava  un- 
surudur-  onun  sirtrni,  ziirriyetinden  bedbaht  ve  mutlulanh  mahalli 
yapmi§,  avucunda  bulunan  her  §eyi  ona  yerle§tirmi§tir.  (^iinkii  Allah  sag 
elinde  mudularm,  sol  elinde  ise  bedbahdarin  bulundugvmu  bize  bildir- 
mi§tir.  Bununla  beraber  (Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  gibi)  ‘Rabbi- 
min  her  iki  eli  de  sag-miibarek  eldir.’  §oyle  buyurur:  ‘Bunlar  cennete, 
cennet  ehlinin  amelini  i§lerler;  §unlar  cehenneme,  onlar  cehennem  ehli- 
nin  amelini  i§lerler.’ 

Allah  hepsini  (mudu  ve  bedbahdan)  Adem’in  topragma  yerle§tir- 
mi§,  onda  yan  yanalik  ili§kisiyle  zidan  toplami§,  onu  dogrusal  hareket 
iizere  yaratmi§tir.  Bu  yaratma  ise  ba§ak  burcunun  donemindeydi.  Allah 
onu  alti  yon  sahibi  yapmi§or:  Ust,  ba§mm  yukarisidir;  alt,  iistiin  kar§i- 
tidir  ve  iki  ayagimn  altidur;  sag,  gii^lii  tarafmi  takip  eden  yondiir;  sol, 
sagm  ziddidir  ve  zayif  yoniidur;  on,  yiiziine  bakan  yondiir  ve  ziddi  ar- 
kadir.  Allah  onu  bi^imlendirmi^,  diizenlenri§  ve  tesviye  etmi§tir:  ‘Sonra 
ona  ruhundan  iifledi.’  Burada  ruh,  Hakka  tamlama  yapilmi§tir.  Boyle- 
likle  insana  yapilan  bu  iifleme  esnasmda  viflemenin  par^alanna  yayilma- 
siyla  dort  kari§rmm  unsurlari  meydana  gelmi§tir.  Bunlar  sari  safra,  kara, 
kan  ve  balgamdir. 
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Safra,  Allah  Teala’nin  ‘ kurumu 5 balgktan  insam  in$a  etti’419  ayetinde 
belirttigi  ate§e  mensup  unsurdan  idi.  Kara,  topraktandi  ki  bu  da,  ‘onu 
topraktan  yaratti’420  ayetinde  dile  getirilen  §eydir.  Kan,  havadan  meyda- 
na  gelmi§tir  ki,  bu  da  ayette  mesnun  diye  ifade  edilmi§tir.  Balgam  ise 
topragin  yogrulup  ^amur  haline  geldigi  sudan  meydana  gelmi§tir.  Son- 
ra  Hak,  onda  canlinin  gidalari  elde  etmesirii  saglayan  9ekme  giiciinii, 
ardindan  tutina  giicunu  meydana  getirmi§tir.  Bu  giig  sayesinde  canh 
beslendigi  §eyi  tutabilir.  Ardmdan  hazmetme  giicii  yaratilmi§tir  ki,  bu 
sayede  gida  hazmedilir.  Sonra  itme  giicii  gelir.  Bunun  sayesinde  yan 
iiriinleri  ^lkartir;  onlari  buhar,  koku,  di§ki  vb.  olarak  kendisinden  uzak- 
la§tirir. 

Buharlann  yayihp  kanin  karacigerden  damarlara  boliinmesi  (da- 
gilma)  ve  canhnm  her  bir  par^asmin  safla§tirdigi  kisma  gelince,  bunlar 
itme  giicii  sayesinde  degil,  ^ekme  giicii  sayesinde  ger^eklesir.  Bu  bag- 
lamda  itme  giiciiniin  payi,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  canlinin  sadece 
pkarttigi  yan  iiriinlerdedir.  Sonra,  Allah  insanda  beslenme  giicunu,  uy- 
ku,  duyum,  hayal,  vehim,  hafiza  ve  hatirlama  gii^lerini  ihdas  etmi§tir. 
Biitiin  bunlar,  salt  insan  olmak  yoniiyle  degil  canh  olmak  yoniiyle  in- 
sanda bulunur.  §u  var  ki  bu  dort  kuwet,  ba§ka  bir  anlatimla  hayal,  ve- 
him, hafiza  ve  hatirlama  gii^leri  insanda  hayvandakinden  daha  giicii 
bulunur. 

Sonra  Allah  Adem’e  ki  o insandir,  musawire,  miifekkire  ve 
akletme  gii^lerini  tahsis  etmi§tir.  Insan  bu  gii^ler  sayesinde  hayvandan 
ayn§ir.  Allah,  bedendeki  biitiin  bu  gii<jleri  her  tiirlii  duyulur  ve  manevi 
menfaatine  ula§sin  diye  dii§iinen  nefsin  ara^lari  yapmi§tir.  'Sonra  onu 
ba§ka  bir  yaratili}  olarak  meydana  getiririz.’421  Burada  sozii  edilen  insan- 
lik  ozelligidir.  Allah,  kazamminda  bilinen  bir  sinirda,  onu  bu  gii^ler  sa- 
yesinde diri,  bilen,  gii$  yetiren,  isteyen,  konu§an,  duyan  ve  goren  olarak 
yaratmi§tir.  'Yaratanlarin  en  giizeli  Allah  mubarekdr.’422 

Allah,  kendisini  isimlendirmi§  oldugu  her  bir  isimde,  insanm 
ahlaklanabilecegi  bir  pay  belirlemi§tir.  insan  kendisine  yara§ir  bir  tarzla 
onunla  alemde  goziikiir.  Bu  nedenle  bazi  kimseler,  ‘Allah  Adem’i  sure- 
tine  gore  yaratmi§tir’  hadisini  bu  anlamda  yorumlami§tnr.  Allah,  Adem’i 
yeryiiziinde  halifesi  olarak  yerlqtirmi§tir.  Qiinkii  yeryiizii,  yiice  alemin 
aksine,  ba§kala§ma  ve  halden  hale  donii§me  alemidir.  Boylelikle,  sakin- 
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lerinde  de  yeryiizii  aleminde  meydana  gelen  degi§meler  gibi  hiikiimlei: 
ger^ekle§mi§tir.  Bu  nedenle  biitiin  ilahi  isimlerin  hiikmii  ortaya  (jikar. 
i§te  bu  nedenle  Adem,  gokte  ya  da  cennette  degil  yeryiiziinde  halife 
olmu§tur.  Ardxndan  isimlerin  ogretilmesi,  meleklerin  secde  etmesi,  ibli- 
sin  kar§i  ^lkmasi  gibi  kimi  ola/lar,  Allah’in  emrinden  meydana  gelmi§- 
tir.  Biitiin  bvrnlar,  Allah  izin  verirse  ilgili  boliimde  belirtilecektir. 

(Be§eri  Cisimler  ve  Turleri) 

Bu  boliim  be§eri  cisimlerin  ba§langicma  ozgiidiir  ki  soz  konusu  ci- 
simler dort  tiirdiir:  Adem’in  cismi,  Hawa’mn  cismi,  isa’mn  cismi  ve 
Ademogullarimn  cismi.  Bu  dort  cisimden  her  birisinin  yaratili§i,  cisim- 
sel  ve  ruhsal  surette  aym  olsa  bile,  nedenlilikte  digerinin  yaratili§indan 
ayndir.  Bunu  belirttik  ve  buna  dikkat  ^ektik  ki,  zayif  akilh,  ilahi  kudre- 
tin  ya  da  hakikatlerin  insamn  yaratili§imn  ozii  geregi  yaratili§i  saglayan 
tek  sebepten  oldugunu  zannetmesin.  Allah,  insan  yaratili§min  Adem’de 
Hawa’nm  cisminin  yaratili^indan  farkli  bir  yolla  ger^ekle§tigini,  Hav- 
va’nrn  bedenini  ise  Adem’in  bedeninin  yaratili§indan  bafka  bir  yolla  iz- 
har  etmekle  bu  ku§kuyu  ortadan  kaldirmiftir.  Ademogullarimn  beden- 
lerini  ise  isa’nm  bedenininkinden  farkh  bir  yolla  izhar  etmi§tir.  Bunlar- 
dan  her  birisine,  tanun  ve  hakikati  itibanyla  insan  adi  verilir.  Bunun 
nedeni  ‘Allah’m  her  §eyi  bilen’ ve  ‘O’(ntm)  her  §eye  gii^  yetiren’  oldu- 
gunun  bilinmesidir. 

Allah,  bu  dort  tiir  yaratmayi  el-Hucurat  suresindeki  bir  ayette  bir- 
le§tirmi§  ve  §oyle  demiftir:  'Ey  insanlar!  Biz  sizi  yarattik.’*23  Burada 
Adem’i  kastetmektedir;  ‘bir  erkekten’  burada  ise  Hawa’yi  kastetmekte- 
dir;  ‘bir  di§iden’  burada  ise  isa’yi  kastetmektedir.  Her  ikisinden  yaran- 
lanlar  ise  ‘erkek  ve  difiden’424  diye  ifade  edilir.  Burada  cinsel  bir^me  ve 
iireme  yoluyla  meydana  gelen  Ademogullarini  kasteder.  Bu  ayet,  Hz. 
Muhammed’e  verilmi§  cevamiii’l-kelim  (biitiin  hakikatleri  toplama)  ve 
hitabi  ayirt  etme  ozelliginden  kaynaklamr. 

(Adem  ve  Hawa’nm  Bedenlerinin  Yaratdmasi) 

Adem’in  bedeni  belirttigimiz  iizere  ortaya  ^lktigmda,  kendisinde 
cinsel  arzu  yoktu.  Halbuki  Allah’m  ilminde,  bu  diinya  hayatinda  iireme, 
9ogalma  ve  cinsel  ili§kinin  olacagi  takdir  edilmi^ti.  Bu  diinyada  cinsel 
ili§ki,  tiiriin  varhgmi  siirdiirmesi  i^indir.  Bu  nedenle  Allah,  Adem’in  sol 
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kaburgasindan  Hawa’yi  9ikartmi§tir.  Allah  Teala’mn  ‘Erkeklerin  kadin- 
lar iizerinde  bir  derecesi  vardir’425  buyurdugu  gibi  kadin  bu  nedenle  er- 
kekten  bir  derece  eksiktir.  O halde  kadinlar,  hifbir  zaman  erkeklere  ka- 
tilamaz.  Hawa,  kaburgadaki  egiklik  (ve  de  du§kiinluk)  nedeniyle  ka- 
burgadan  meydana  gelmi§tir.  Bu  sayede  ^ocuguna  ve  kocasma  muhab- 
bet  besler.  Bu  meyanda  erkegin  kadina  dii§kunliigu,  gerfekte  kendisine 
dii§kiinlugudur.  (piinkii  kadrn  erkegin  bir  par^asidir.  Kadinin  erkege 
du§kiinliigu  ise  kaburgadan  yaratilmi§  olmasindan  kaynaklanir.  Erkekte 
kaburga,  sevgi  ve  dii§kiinluk  demektir. 

Allah  Hawa’nin  kendisinden  <jiktigi  Adem’deki  yeri,  Hawa’ya  arzu 
ile  doldurmu^tur.  (^iinkii  varlikta  bo§luk  kalamaz.  Allah  o bo$lugu  arzu 
ile  dolduruldugunda,  Adem  kendisine  ozlem  duyar  gibi  Hawa’ya  oz- 
lem  duymu§tur.  (piinkii  Hawa  kendisinden  bir  par^aydi.  Hawa  da, 
kendisinden  geldigi  vatam  oldugu  i$in,  Adem’e  sevgi  duydu.  §u  halde 
Hawa’nm  sevgisi  vatan  sevgisi,  Adem’in  sevgisi  kendisini  sevmesidir. 
Bu  nedenle  erkek,  kendisinin  aym  oldugu  i^in,  kadina  sevgisini  goste- 
rebilirken,  kadina  ise  erkekleri  sevmede  haya  diye  ifade  edilen  gii^  ve- 
rilmi§tir.  Boylelikle  gizleme  giicii  artmi§tir.  Qinkii  Adem’in  kadinla  bir- 
le§rigi  tarzda  vatan  ile  birlqilemez. 

Allah  o kaburgada  Ademin  bedeninde  bi^imlendirdigi  ve  yarattigi 
her  §eyi  ^ekillendirmi^tir.  Allah’m  kendi  suretinde  Adem’in  bedenini  ya- 
ratmasi,  9omlek9inin  toprak  ve  ta§ta  meydana  getirdigi  §eye  benzer. 
Hawa’nm  bedeninin  yaratih§i  ise  marangozun  ahfapta  yonttugu  §ekil- 
lere  benzer.  Allah  onu  kaburgada  b^imlendirip  ve  ona  suretini  yerle§- 
tirdiginde  ve  onu  diizenleyip  dengeye  kavu^turdugunda,  ona  ruhundan 
uflemi§tir.  Boylelikle  Hawa  diri,  dii§iinen  ve  tiiremeden  ibaret  olan 
dogumun  meydana  gelmesi  ^in  ekin  ve  ziraat  mahalli  olarak  var  olmu§- 
tur.  Adem  onda,  o da,  Adem’de  dinginlik  buldu.  Boylece  Hawa,  Adem 
i9in  bir  elbise  oldugu  gibi  Adem  de  onun  i9in  bir  elbise  olmu§tur.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Kadinlar  sizin  if  in  siz  de  onlar  iqin  bir  elbisesiniz.’426 
Adem’in  Hawa’ya  duydugu  arzu,  biitiin  pa^alarina  yayilmif  ve  onu  is- 
temiftir. 

(U9iincii  Cismin  01u§turulmasi) 

Adem  Hawa’yi  kucaklayip  erlik  suyunu  rahmine  biraktiginda,  Su- 
dan olan  bu  meniyle  Allah’in  kadmlara  yazmi§  oldugu  hayiz  kam  bir- 
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le§mi§,  o cisimde  Adem’in  ve  Hawa’nm  cisminin  oluftugu  tarzdan  ba§- 
ka,  u^iincii  bir  beden  meydana  gelmi§tir.  I§te  bu,  i^iincii  cisimdir.  Al- 
lah onun  rahimde  ,halden  hale  olu§umunu  deruhte  eder.  Bu  meyanda 
once  sudan  sperme,  ardindan  alaka’ya,  sonra  mudga’ya  sonra  kemige 
d6nii§mu§,  sonra  Allah  kemiklere  et  giydirmi§tir.  Insanrn  hayvani  yara- 
tili§i  tamamlandiginda,  Allah  onu  ba§ka  bir  §ekilde  in§a  etmi§tir.  Bu  in- 
sanda  ona  insani  ruh  iiflemi§tir:  Binaenaleyh,  ‘Yaratanlarin  en  giizeli 
munezzehtir ,’427 

Soz  uzamasaydi,  insanm  rahimde  halden  hale  ge^erek  olu§masini 
ve  doguncaya  kadar  rahimlerde  surederi  in§a  etmekle  sorumlu  melek- 
lerden  bu  i§i  kimin  usdendigini  a^iklardik.  Fakat  maksadimiz,  tamm, 
hakikat,  duyusal  ve  manevi  surette  bir  olsalar  bile,  insan  cisimlerinin 
birle§imindeki  nedenselligin  farkliligmi  bildirmekten  ibarettir.  Boylece 
yaratmanm  sebebinin  kendisine  bagli  oldugu  zannedilmez.  Allah  boyle 
bir  §eyden  munezzehtir!  Bilakis  bu  durum,  fiilinde  ozgiir  bir  failin  ese- 
ridir.  O diledigini  diledigi  §ekilde  zorlama  veya  eksiklik  olmaksizm  ya- 
par.  ‘O’ndan  ba$ka  ildhyoktur.  O aziz  ve  hakimdir ,’428 

Doga  bilimciler  ‘kadinm  suyundan  bir  §ey  olu§maz,  rahimde  mey- 
dana gelen  cehin,  sadece  erkegin  suyundandir’  diye  iddia  edince,  isa’nm 
bedeninin  olu§masini  ba§ka  bir  olu§um  saydik.  Bununla  birlikte,  onun 
rahimde  idare  edilmesi,  Ademogullarmm  bedenlerinin  idaresine  benzer. 
Isa’nm  bedeni  kadinm  suyundan  ya  da  su  olmaksizm  iiflemeden  mey- 
dana gelmi§  olsa  bile,  her  iki  halde  de  o,  yaratihfinda  diger  cisimlerden 
farkh  dordiincii  bir  cisimdir.  Bu  nederile  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ku^kusuz 
Isa’nin  benzeri’429  yani  isa’nm  yaratih§mm  'Allah  nezdindeki  benzeri 
Adem’dir.  Onu  topraktan  yaratmi}tir.’430  Burada  onu  zamiri,  Adem’e  do- 
ner. isa’nm  babasiz  yaratilmasi  nedeniyle  ku§kular  ortaya  9kmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  isa’nm  yaratih§mm  ozelligi,  Adem’in  yaratilif  ozelli- 
girie  benzer.  §u  var  ki,  Adem  topraktan  yaratilmi§,  sonra  ona  ‘ol’  de- 
nilmi§tir. 

Rivayete  gore  Hz.  isa,  anne  karnmda  bebeklerin  mutat  siireleri  ka- 
dar beklememiftir.  Qiinkii  Allah  kendisini  bir  mucize  yapip  doga  bilim- 
cilere  gondermek  istediginde  Hz  isa’ya  olu§um  siirade  ula§mi§tir.  Hz. 
isa’nm  bir  ayet  olarak  gonderilmek  istendigi  doga  bilimciler,  Allah’m 
kendisine  yerle§tirmi§  sirlar  ve  §a§ilacak  olu§umlara  gore  degil,  adete 
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gore  doga  hakkinda  hiikiim  vermi§ti.  Ku§kusuz  bu  sahanrn  kimi  uz- 
manlari,  dogaya  kar§i  insafla  hareket  etmi§  ve  §oyle  demi§lerdir:  Doga- 
dan  sadece  ozel  olarak  bize  verdigi  §eyleri  bilebiliriz.  Onda  bizim  bil- 
mediklerimiz  de  vardir. 

( Yeryiiziinde  ins  an  Gokte  Aklrn  Benzeridir) 

Boylece,  be§eri  bedenlerin  ba§langicmi  ve  onlann  yaratili§lari  farkli 
dort  beden  oldugunu  zikretmi§  olduk.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi, 
insan  tiireyenlerin  sonuncusudur.  Bu  baglamda  o,  aklin  benzeridir  ve 
ona  baglanmi§tir.  (piinkii  varlik,  bir  dairedir.  Dairenin  ba§langici  ilk 
Aklin  var  olmasidir.  Bir  rivayette,  ilk  Akim  Allah’in  yarattagi  ilk  §ey  ol- 
dugu  bildirilmi§tir.  §u  halde  ilk  Akil,  ilk  cinstir  ve  yaratma  insan  tii- 
riinde  bitmi§tir.  Boylece  daire  tamamlanmi§  ve  dairenin  sonu  ba§ma  bi- 
ti§ip  daire  meydana  geldigi  gibi  insan  da  akla  biti§mi§tir.  Soz  konusu 
dairenin  iki  ucu  arasinda  ise  Allah’in  yaratmi§  oldugu  alemin  biitiin 
cinsleri  bulunur.  Bu  iki  U9,  aym  zamanda  kalem  olan  ilk  Akil  ile  son 
varlik  olan  insandir. 

Noktadan  -ki  dairenin  merkezinde  bulimur-  ^evreye  -ki  bu  <;evre 
kendisinden  var  olmu§tur-  dogru  uzayan  ^izgiler  ^evrenin  her  bir  par^a- 
si  i$in  qit  §ekilde  ortaya  (jiktigi  gibi  Hakkin  biitiin  yaratilmi§lara  nispeti 
de  aym  nispettir.  Dolayisiyla  burada  asla  bir  ba§kala§ma  soz  konusu  de- 
gildir.  Biitiin  e§ya,  ^evrenin  pa^alarinin  noktaya  bakmasi  gibi  O’na  ba- 
kar  ve  kendilerine  verdigi  §eyi  alir. 

Allah,  dogrusal  hareketiyle  bu  insan  suretini  ^adira  ait  direk  bi^im- 
de  ortaya  koymu§,  onu  goklerin  kubbesine  ait  yapmi§tir.  Allah  insan 
sayesinde  gokleri  yok  olmaktan  korur.  Bu  nedenle  insani  direk  diye  ifa- 
de  ettik.  Bu  insan  sureti  yok  olup  yeryiiziinde  nefes  alan  bir  insan  kal- 
madigmda,  ‘gdk  par^alanir,  artik  o.  yok  olmuftur.’  Qiinkii  direk  yok 
olmu§tur  ve  direk  insandir. 

insanla  birlikte  hayat  ahirete  go$  ettigi  gibi  diinya  da  insanm  ay- 
rilmasiyla  yok  olur.  Buradan  insanm  Allah’m  alemdeki  ger^ek  maksadi, 
ger^ek  halifesi  ve  ilahi  isimlerin  ortaya  <pkma  mahalli  oldugunu  kesin 
olarak  ogreniriz.  O,  alemin  biitiin  hakikaderini  kendisinde  toplar:  Me- 
lek,  felek,  ruh,  cisim,  doga,  cansiz  (donuk)  ve  canli. 
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Hacminin  ve  cisminin  ku^ukliigiine  ragmen,  ilahi  isimlerin  bilgisi- 
nin  insana  tahsis  edilmesine  ek  olarak,  Allah  onun  hakkinda  ‘goklerin  ve 
yerin  yaratilmasi  insanin  yaratilmasindan  daha  biiyiiktiir’  demi§tir. 
Qiinkii  insan,  gok  ve  yerden  meydana  gelmi§tir.  Dolayisiyla  gok  ve  yer, 
insan  ^in  ebeveyn  gibidir  ve  bu  nedenle  Allah  o ikisinin  degerini  in- 
sandan  dolayi  yiikseltmi§tir.  ‘Fakat  insanlarm  gogu  bilmez.’431  Burada,  ci- 
simsel  biiyiildiik  kastedilmemi§tir,  zaten  o gozlemle  bilinmektedir. 

(Insanin  En  Biiyiik  imtiham) 

§u  var  ki  Allah  insam  yaratiklarmdan  hi^  kimsenin  denenmedigi 
bir  imtihanla  denemi§tir.  Bunun  nedeni,  imtihandaki  ba§arisina  gore  ya 
onu  mudu  kilmak  ya  da  bedbaht  yapmaktir.  Bu  meyanda  Allah’m  insa- 
m denedigi  imtihanlardan  biri,  onda  fikir  diye  isimlendirilen  bir  gii9  ya- 
ratmasi  ve  soz  konusu  kuweti  akil  diye  isimlendirilen  ba§ka  bir  giiciin 
hizmetkari  yapmasidir.  Allah,  fikrin  efendisi  olmakla  beraber,  akli  fikrin 
verdigi  §eyi  almaya  mecbur  etmi§tir.  Fikir  kuweti  i9in  ise  sadece  hayal 
gviciinde  bir  imkan  yaratmi§,  hayal  giiciinu  de  duyu  guciiniin  verilerini 
toplayan  bir  mahal  yapmi§,  bu  mahal  i9in  musawire  (tasvir  eden  gvi9) 
denilen  bir  gii9  yaratmi§tir.  Binaenaleyh  hayal  giiciinde  ancak  duyunun 
veya  musawire  guciiniin  verileri  bulunur.  Musawire  giiciiniin  madcjesi, 
duyulardandir.  Boylece  o,  di§  yarliklan  olmayan  fakat  biitiin  par9alan 
duyusal  olarak  mevcut  suretier  olu§turur. 

§oyle  ki:  Akil,  kendisinde  teorik  bilgilerden  hi9bir  §ey  bulunmaksi- 
zin  duru  yaratilmi§tir.  Fikre  denilmi?  ki:  Bu  hayal  giiciinde  bulunan 
ger9ek  ve  yanh§i  ayirt  et.  Boylece  fikir,  kendisi  i9in  ger9ekle§en  §eye  go- 
re ara§tmr:  Bazen  bir  ku§kuya  dii§er,  bazen  ise  o konuda  bilgisi  olmak- 
sizin  kamt  elde  eder.  Fakat  kamtiardan  ku§ku  formlarim  bildigini  ve  bir 
bilgi  elde  etmi§  oldugunu  zanneder.  Bu  esnada,  bilgileri  elde  edi§te  da- 
yandigi  maddelerdeki  eksiklige  bakmaz.  Akil  da  ondan  bunlari  ahr  ve 
onlarla  hiikiim  verir.  Bu  durumda  bilgisizligi,  bilgisinden  kiyaslanama- 
yacak  kadar  9oktur. 

Sonra  Allah  kendisini  bilmeyi  bu  akla  yiiklemi§tir.  Bunvrn  nedeni 
soz  konusu  bilmede  ba§kasma  degil  kendisine  donsiin  diyedir.  Halbuki 
akil,  ‘du.}unmuyorlar  mi  (fikir)’432  ‘diifunen  (tefekkur)  bir  toplum  i(in’433  gibi 
ayetlerde  Hak’km  kastettiginin  ziddim  anlami§,  (Hakka  ba§vurmak  ye- 
rine)  fikre  ba§vurmu§,  onu  uyulan  bir  onder  saymi§,  Hakkm  tefekkiir 


364  Fiituhat-i  Mekkiyye  I 


etmek  derken  neyi  kastettigini  gozden  ka^irmiftir:  Halbuki  Allah  onu 
tefekkiir  edip  Allah’i  bilmede  Allah’in  bildirmesinden  ba§ka  yol  olmadi- 
gini  anlamava  ^agirmi^tir.  Boylece  ki§iye  hakikat  bulundugu  hal  iizere 
goriiniir.  Binaenaleyh  her  akil  bu  anlayi§a  ula§amaz,  onu  sadece  pey- 
gamber  ve  velilerinki  gibi  Allah’in  se^kinlerinin  akillan  anlayabilir. 

Ne  garip!  Allah  Adem’in  sirtindan  ziirriyetini  alip  onlari  kendileri- 
ne  kar§i  tanik  tuttugunda,  tefekkiirleriyle  mi  evet  (sen  bizim  Rabbimiz- 
sin)  demi§lerdi?  Hayir!  Yemin  olsun  ki,  hayir!  Bellerinden  ahp  onlara 
bu  tanikhgi  yaptirirken  insanlarin  evet  demesi,  Hakkin  bir  ihsam  ve  liit- 
fiiydii.  Fakat  onlar,  Allah’i  bilmede  miifekkire  giiciine  dondiiklerinde 
ise  Allah’i  bilmede  tek  bir  yargida  dahi  birle§memi§,  her  grup  bir  yone 
gitmi§,  en  korunmu§  ilahi  mertebe  hakkmda  gorii§ler  9ogalmi§,  fikir 
mensuplari  Allah  hakkinda  olabildigince  ciiretli  davranmi§tir.  Biitiin 
bunlar,  Allah’m  insanda  fikir  giiciinii  yaratmasimn  yol  a^tigini  soyledi- 
gimiz  sinanmadan  kaynaklanir. 

Allah  ehli  ise  sorumlu  tutulduklari  O’na  inanma  ve  O’nu  bilmede 
Allah’a  muhta^  olmu§,  bu  ve  bunun  di§indaki  her  durumda  kendilerin- 
den  istenilen  §eyin  Hakka  donmek  oldugunu  anlami§tir.  Bu  baglamda 
onlarm  bir  kismi  ‘marifetine,  marifetini  bilememekten  ba§ka  yol  yarat- 
mayan  Allah’i  tenzih  ederim’  demi§,  bir  kismi,  ‘idrak  edememeyi  idrak 
idrak’tir’  demi§tir.  Hz.  Peygamber  ise  ‘ben  seni  hakkiyla  ovemem’  de- 
miftir.  Allah  §oyle  buyurmuftur:  ‘ Onlar  O’nu  ihata  edemez’434  Boylelikle 
Allah  ehlinin  hepsi,  kendisini  bilmede  Allah’a  ba§vurmu§,  O’nun  mer- 
tebesi  hakkinda  dii§iinmeyi  (tefekkiir)  terk  etmi§,  yine  de  dii§iinme  gii- 
ciine de  hakkini  vermi§  ve  onu  dii§iinmenin  uygun  olmadigi  yere  ta§i- 
mami§lardir.  Ku§kusuz  Allah’in  zati  hakkmda  dii§iinmek,  bir  hadiste 
yasaklanmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  sizi  kendisinden  sakindirir.’435  Boy- 
lece Allah  ehline  marifetinden  verdigini  vermi§,  yaratiklarmdan  ve 
mazharlanndan  gosterdigini  gostermi§tir.  Boylelikle  onlar,  tefekkiir  61- 
^iilerine  gore  imkansiz  sayilan  bir  §eyin  ilahi  bir  nispet  yoniinden  im- 
kansiz olmayabilecegini  anlamiftir. 

Bu  bahsi,  kismen  Adem’in  topraginin  kalmtismdan  yaratilmi§  yer 
ve  ba§ka  yerlerde  izah  edecegiz. 

Binaenaleyh,  akilli  kifinin  Allah’a  §u  inan^la  ibadet  etrnesi  gerekir: 
Allah  miimkiin,  imkansiz  ya  da  biisbiitiin  imkansiz  ‘her  §eye  gii$  yetire- 


Onbirinci  Kisim  365 

bilir.’  O’nun  kudreti,  her  §eye  niifuz  eder,  ihsam  geni§tir.  Onun  yarati- 
§inda  herhangi  bir  tekrar  yoktur.  Her  §ey,  yarattigi  ve  bekasmi  diledigi 
bir  cevherde  meydana  gelen  benzerlerdir.  Allah  dileseydi  hi$  ku§kusuz, 
soz  konusu  cevheri  her  nefes  yok  ederdi.  ‘Allah  kendisinden  ba$ka  ildh 
olmayandir.  0 azlz  vehakimdir.’*36 

*** 


SEKIZiNCi  BOLUM 

Adem'in  (^amurunun  Kalintasindan  Yaratilip  Hakikat 
Arzi  Diye  isimlendirilen  Yerin  Bilinmesi 
Bu  Arzdaki  Sirlarin  ve  Garipliklerin  Zikredilmesi 


Ey  kiz  karde$im,  dahasi  ey  akledilir  halacigim 
Sen  bizim  nezdimizde  bilinmeyen  annecigimizsin 
Ogullar  Sana  babalarimn  kiz  karde$i  diye  bakti 
Arzulu.  bir  himmetten  hareketle  birbiriyle  yari$tilar 
Ogullardan  az  bir  kismi  harif,  giinkii  orilar 
En  nefis  §ekilde  sana  sevgi  duydu 
Ey  halacigim!  Soyle:  Kendi  sirrim  nasil  izhar  etti 
Sende,  karde$in,  ger^ek  bir  §ekilde 
Ta  ki  zatinin  benzerinden  bir  alemgorundu 
Kufkusuz  vera’nin  Rabbi  vekil  atamadan  ho$nut  oldu 
Sen  imamsin,  karde$in  de  imam 
Imam  olunan  ise  ona  benzeyenlerdir 

(Hurma  Adem’in  Kiz  Karde§idir) 

Bilmelisin  ki:  Allah  Tesila,  olu§mu§  ilk  be§eri  cisim  olan  Adem’i 
(as)  yaratip  onu  be§eri  bedenlerin  varhginin  ash  yaptiginda,  Adem’in 
topragindan  bir  kisim  artmi§,  Allah  bu  fazlaliktan  bir  hurma  yaratmi§- 
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tir.  Bu  hurma  Adem’in  kiz  karde§i,  bizim  ise  halamizdir.  §eriat  onu  ha- 
la  diye  isimlendirmi§  ve  onu  miimine  benzetmi§tir.  Hurmanin  diger 
bitkilerde  olmayan  garip  sirlari  vardir.  Allah  hurmayi  yarattiktan  sonra, 
gizlilikte  susam  kadar  bir  9amur  artmi§ti.  Ardmdan  Allah  artikta  geni§ 
bir  arz  yaratmi§tir.  Ar§,  Kiirsii,  gokler,  yerler  ve  toprak  alti,  cenneder 
ve  cehennemin  i^erdigi  her  §ey  ona  yerlepirilseydi,  ipe  atilmi§  diigiim 
kadar  olurdu.  Bu  arzda  degeri  hesaplanamayacak  gariplikler  ve  bilin- 
mezlikler  vardir,  oranin  durumu  akillari  hayrete  du§iiriir.  Her  nefeste 
Allah  orada  alemler  yaratir.  (Soz  konusu  alemler)  ‘Bikip  usanmaksizm 
gece  gundiiz  tespih  ederler.’ 

Allah’in  buyiiklugii  o arz  i^inde  ortaya  9ikmi§tir.  Hakkin  kudretini 
mii§ahede  edene  Allah’in  biiyukliigu  orada  goriindiigii  gibi  aklin  im- 
kansiz  saydigi  pek  90k  §ey  o arzda  mevcuttur.  Orasi  Allahi  bilen  arifle- 
rin  gozlerinin  baktigi  yerdir  ve  orada  dola§irlar.  Allah  o arzrn  alemleri 
^inden  bizim  surederimize  gore  bir  alem  yaratmiftir  ki  o alemi  arife 
gosterdigi  vakit,  arif  nefsini  onda  mii§ahede  eder.  Kendisinden  gelen 
bir  rivayette  Abdullah  b.  Abbas  buna  benzer  bir  §eye  i§aret  etmi§tir. 
Abdullah  b.  Abbas  ‘Bu  Kabe’dir  ve  o on  dort  evden  bir  evdir’  der.  Ay- 
nca  ‘Yedi  kat  yerin  her  birisinde  bizim  benzerimiz  olan  yaratiklar  var- 
dir, hatta  onlarin  arasmda  benim  gibi  Ibn  Abbas  vardir’  demi§tir.  Ke§if 
ehline  gore,  bu  rivayet  dogrudur. 

(Hakikat  Aranda  Rahmet  Meclisi) 

§imdi  tekrar  bu  arzi  ve  onun  geni§ligini,  kendisinde  ve  kendisinden 
yaratilmi§  alemlerin  9oklugunu,  ariflere  orada  meydana  gelen  tecellileri 
zikretmeye  donelim: 

Bir  arif,  benim  de  tamk  olarak  ogrendigim  §oyle  bir  durumu  bil- 
dirdi:  ‘Bir  gun  o alemde  rahmet  meclisi  denilen  bir  meclise  girdim,  o 
meclisten  daha  garip  bir  meclis  asla  gormedim.  Ben  orada  iken,  bana 
ilahi  bir  tecelli  oldu.  Bu  tecelli  beni  kendimden  almami§,  aksine  beni 
kendimle  ba§  bap  birakmi§ti. 

Bu  durum,  soz  konusu  arzm  ozelliklerinden  birisidir.  (^iinkii  arifle- 
re burada  (diinyada)  bedenlerindeyken  gelen  tecelliler,  onlari  kendile- 
rinden  alir  ve  mii§ahedelerinden  habersiz  birakir.  Bu  durum  peygam- 
berler,  veliler  ve  soz  konusu  tecellinin  kendileri  i9in  ger9eklqtigi  herkes 
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i9in  boyledir.  Aym  §ekilde,  yiice  gokler  alemi,  en  muhtqem  Kiirsii,  en 
yiice  ku§atici  Ar§  aleminden  de  soz  konusu  insanlar  i^in  iiahi  tecelli 
meydana  geldiginde,  onlari  kendilerinden  gqirir  (fena)  ve  bayihrlar. 
Bu  arz,  ke§if  saHibi-arif  kendisinde  bulunup  tecelliye  mazhar  oldugunda 
tecellinin,  onu  mii§ahedesinden  habersizle§tirmedigi  ve  varhgindan  ko- 
parmadigi  bir  alemdir.  Boylece  ke§if  sahibi  i^in  bu  ilemde  gorme  ve 
konu§ma  bir  araya  getirilir. 

(Arif  §oyle  devam  etti:)  cGirmi§  oldugum  bu  mecliste  (rahmet 
meclisi)  anlamlarinin  kapaliligi,  goriilmeden  algilanamayi§i  ve  bu  gibi 
§eylerin  bulunmayi§i  nedeniyle  zikredilemeyecek  i§ler  ve  sirlarla  kar§ila§- 
tim.  O arzda  kiymetim  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilmedigi  bostanlar, 
bah^eler,  canlilar,  madenler  vardi.  Orada  bulunan  her  §ey,  tipki  biitiin 
canh  ve  konu§anlar  gibi  canli,  konu§an  ve  dii§iinendi.  Yoksa  §eyler, 
diinyada  bulunduklan  gibi  orada  bulunmazlar.  Orada  bulunan  §eyler 
oliimsiizdiir,  yok  olmaz,  degi§mez  ve  olmez. 

Hakikat  arzi,  kendi  alemi  ya  da  ozellikle  bize  ait  ruhlar  aleminin  di- 
§inda,  be§eri  dogadaki  dogal  cisimlerden  h^bir  §eyi  kabul  etmez.  Dola- 
yisiyla  arifler  oraya  bedenleriyle  degil,  ruhlariyla  girer.  Binaenaleyh  o 
aleme  girerken  beden  heykellerini  bu  diinyada  birakip  soyudanarak 
oraya  girerler. 

Hakikat  arzinda  tuhaf  bi^imli  ve  orneksiz  yaratih§ta  suretler  vardir. 
Bu  suretler,  ipnde  bulundugumuz  yeryiizii,  gok,  cennet  ve  cehennem 
gibi  alemi  goren  patika  yollarm  ba§larma  durmuflardir.  insan,  cin,  me- 
lek  ya  da  cennet  ehli  gibi  hangi  tiirden  olursa  olsun,  bilgisinden  ve  be- 
deninden  soyudanmak  §amyla  ariflerden  birisi  bu  arza  girmek  istedi- 
ginde,  bu  surederi  yol  agizlarinda  dururken  bulur.  Onlar  bu  i§lere  go- 
revlendirilmif  ve  Allah  onlari  bu  i§in  sorumlusu  yapmiftir,  gorevlen- 
dirmi§tir.  Arif  i^eri  girince  i^lerinden  birisi,  arife  ko§ar  ve  makamina 
gore  ona  bir  elbise  giydirir,  elinden  tutar,  onu  bu  arzda  dola§tinr.  ‘Di- 
ledigi  yerde  onu  yerlqtirir.’  Allah’in  yaratiklari  iizerinde  derince  dii§ii- 
niir.  Bir  ta§la  ya  da  aga^la  ya  da  ^amurla  ya  da  herhangi  bir  §eyle  kar§i- 
la§ip  da  onunla  konu§mak  isterse  npki  arkada§iyla  konu§tugu  gibi 
onunla  konufur.  Onlarm  farkh  farkh  dilleri  vardir. 

Bu  arz,  ipne  giren  herkese  ^erdigi  biitiin  dilleri  anlama  ozelligi  ka- 
zandxnr.  Arif  orada  i§ini  tamamlayip  yerine  donmek  istediginde,  kendi- 
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sini  orada  agirlayan  refakatg,  hakikat  arzina  girdigi  yere  kadar  ona  e§lik 
eder.  Sonra,  refakatg  kendisiyle  vedala§ir,  i$eri  girerken  ona  giydirdigi 
elbiseyi  $ikartir,  sonra  arif,  oradan  ayrilir. 

Bu  esnada  arif,  bir  miktar  ilim  ve  kanit  elde  etmi§,  daha  once  mii- 
§ahede  yoluyla  sahip  olmadigi  Allah  hakkindaki  bilgisi  artmi§tir.  Bu 
arzdaki  kadar  anlayi§in  hizla  ger<;ekle§tigi  ba§ka  bir  yer  gormedim.’ 

(§eyh  Evhadiiddin  el-Kirmani’nin  §eyhiyle  Olan  Hikiyesi) 

Bu  alem  ve  yaratili§ta  (diinyada)  bu  ifadeleri  destekleyen  §eyler  bi- 
ze  g6riinmii§tiir.  Binaenaleyh  bir  kismi,  goriip  zikretmeyecegimiz  §ey- 
lerdir.  Bir  tanesi  ise  Evhadiiddin  Hamid  b.  Ebu’l-fahr  el-Kirmani’nin 
bana  anlattigi  hikayedir.  §oyle  demi§tir:  ‘Gen^ken  bir  §eyhe  hizmet  edi- 
yordum.  §eyh  hastalandi,  kendinden  geijmi§  bir  haldeydi  ve  karin  agrisi 
^ekiyordu.  Tikrit’e  ula§tigimizda  kendisine  §oyle  dedim: 

-Efendim!  Miisaade  ediniz,  Sincar  hastanesinin  sahibinden  size  te- 
davi  edici  bir  ila$  arayayim. 

i^imin  yandigmi  goriince,  Tekala!  Git5  dedi. 

Evhadiiddin  §oyle  devam  eder:  ‘Vakif  sahibine  vardim.  Adamlari 
oniinde  ayakta  durdugu  halde  ^adirinda  oturuyordu,  oniinde  bir  lamba 
vardi.  Ne  o beni  ne  ben  onu  taniyordum.  Bir  anda  cemaat  arasmda  be- 
ni  gordii.  Bana  dogru  kalkti,  ellerimi  tuttu,  ho§  geldin  dedi  ve  ‘ne  isti- 
yorsun?’  diye  sordu.  Kendisine  §eyhimin  halini  anlattim.  Bir  ila«j  getirt- 
ti,  onu  bana  verdi,  ardmdan  bana  yardimci  olmak  iizere  refakatimde 
benimle  beraber  $ikti.  Kandili  ta§iyan  ki§i  oniindeydi.  §eyh  onu  goriir 
ve  sikinti  duyar  diye  endi§e  ettim.  Bu  nedenle,  geri  donmesi  igin  israr 
ettim,  o da  geri  dondii. 

§eyhe  geldim,  ilaci  arz  ettim.  Vakif  sahibi  bey’in  bana  yaptigi  ik- 
ramlari  anlattim.  §eyhim,  tebessiim  etti  ve  foyle  dedi: 

-‘Evladim!  Benden  dolayi  i$inin  yandigmi  goriince,  sana  acidim  ve 
bu  nedenle  izin  verdim.  Gittiginde  ise  sana  iltifat  etmeyerek  bey’in  seni 
mahcup  edeceginden  endi§elendim.  Bunun  iizerine,  bu  bedenimden 
soyutlamp  o bey’in  bedenine  girdim  ve  yerine  oturdum.  Sen  geldigin- 
de,  sana  ikram  ettim  ve  gordukierini  senin  i^in  yapip  kendi  bedenime 
dondiim.  Benim  ilaca  ihtiyacim  yok  ve  onu  kullanmayacagim.’ 
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Hikayedeki  §eyh,  ba§kasimn  suretinde  goriinmii?  bir  §ahistir.  Ha- 
kikat  arzinin  ehli  nasildir  var  hesap  et? 

(Hakikat  Arzimn  Topragi  ve  Meyveieri) 

Bir  arif  bana  §oyle  dedi:  ‘Hakikat  arzina  girdigimde,  orada  biitiinii 
misk  kokan  bir  yer  gordiim.  ^imizden  birisi  bu  diinyada  o kokuyu 
koklasaydi,  kokunun  giiriinden  yok  olurdu.  Onun  kokusu,  Allah’in  di- 
ledigi  kimselere  uzanir.  Orada  kirmizi-yumu§ak  altindan  yapilmi§  bir 
yere  girdim.  Orada  hepsi  altindan  olan  aga^lar  vardi.  Aga^larin  meyve- 
ieri de  altmdi.  insan  portakal  veya  ba§ka  bir  meyveyi  alip  yer  ve  onun 
tadinin,  hazzinin  ve  kokusunun  giizelliginden  kimsenin  betimleyeme- 
yecegi  bir  tat  goriir.  Cennet  meyveieri  onun  kar§ismda  eksik  kalirken, 
diinya  meyveieri  nasil  onunla  kiyaslamr?  Cisim,  §ekil,  suret  hep  altmdir. 
Suret  ve  §ekil,  bizdeki  meyve  ve  onim  §ekli  gibidir,  tatta  ise  farklidir. 
Meyvede  hi^bir  nefsin  tahayyiil  edemeyecegi  orijinal  naki§  ve  nefis  siis- 
lemeler  vardir.  Nerede  kaldi  ki  bir  goz  onu  gorebilsin? 

Oradaki  biiyiik  meyvelerden  birisini  gordiim.  Soz  konusu  meyve, 
gok  ve  yer  arasma  konulmu§  olsaydi  yeryiizunde  bulunan  insanlar  gok- 
yuziinii  goremezdi;  yeryiizune  konulsaydi  ona  kat  be  kat  fazla  gelirdi. 
Onu  yemek  isteyen  kimse  buyukliigii  bilinen  elinin  avucuyla  ona  uzan- 
saydi,  yine  de  onu  avu?layabilirdi.  O meyve  havadan  daha  latiftir,  fakat 
ki§i,  bu  buyukliigiine  ragmen  onu  elinde  tutar.  I§te  bu,  akillarin  diinya- 
da  imkansiz  saydigi  bir  i§tir.  Ziinnhn  el-Misri,  onu  gordiigiinde  biiyii- 
gii  kii^iiltmeden,  kii^gii  biiyultmeden  ya  da  dari  geni§letmeden,  geni§i 
daraltmadan,  biiyiigun  kii^ugiin  uzerine  yerle§tirilmesi  hakkmda  kendi- 
sinden  rivayet  edilen  §eyleri  soylemi§tir.  O halde  portakal  zikrettigimiz 
gibi  biiyiiktiir,  kii9iik  el  ile  onu  tutmak  ve  kendisini  kavramak  miim- 
kiindiir.  Bunim  niteligi  ise  bilinmez,  goriilur,  onu  sadece  Allah  bilebilir. 
Bu  bilgi,  Allah’m  kendisine  ayirdigi  bilgilerdendir.  Bize  gore  zamansal 
bir  gun,  onlara  gore  pek  90k  senedir.  Bu  yerin  zamanlari,  farkli  farkh- 
dir. 

§oyle  devam  etti:  ‘O  arz  ^inde  ba§ka  bir  arza  daha  girdim  ki,  go- 
runii§te  beyaz  gumii§ten,  aga9lari,  nehirleri  ve  ho§  meyveieri  olan  bir 
yerdi.  Hepsi  giimu§tendi.  Onun  ahalisinin  bedenleri,  biitiinuyle  giimii§- 
tii.  Aym  §eklide,  biitiin  arz:  aga9lari,  meyveieri,  nehirleri,  denizleri  ve 
yaratiklariyla  kendi  cinsindendi.  Meyveieri  toplamp  yenildiginde,  diger 
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yiyecekler  gibi  tat,  koku  ve  fayda  verir.  §u  var  ki,  bu  haz  nitelenemez  ve 
anlatilamaz. 

Orada  bembeyaz  kafiirdan  bir  yere  girdim.  i^inde  9e§itli  mekanlar 
vardi.  Birisi  ate§ten  daha  sicakti.  Insan  onun  i^ine  girer  ve  o insani 
yakmaz.  Oradaki  bazi  mekanlar,  llik,  bazi  mekanlar  soguk  idi.  Bu  bii- 
yiik  yerdeki  arzlardan  her  birisi  o kadar  buyiiktii  ki,  gok  onun  i^ine  ko- 
nulmu§  olsaydi,  arza  kiyasla  iplikteki  bir  diigiim  kadar  kalirdi.  Hakikat 
alemindeki  biitiin  arzlar  i^inde  bana  gore  en  giizel  ve  mizacima  en  uy- 
gun  olan  arz,  Zagferan  arzi  idi.  Orada  gordiigiim  arzlar  i^inde,  onlar- 
dan  daha  a^ik  goniillii  ve  kendilerine  gelenlere  kar§i  daha  giiler  yiizlii 
hi<j  kimse  yoktu.  Onu  merhaba  ve  ho§  geldin  diyerek  kar§ilayabiliyor- 
du. 

Oranin  yiyeceklerinin  bir  ozelligi,  her  hangi  bir  §eyi  yerken  meyve- 
sinden  bir  par^a  kopardiginda,  koparir  koparmaz  yerine  yenisinin  bit- 
mesidir.  Ya  da,  her  hangi  bir  meyveyi  dahndan  aldiginda,  onu  ahr  al- 
maz  benzeri  meydana  gelir.  Bu  o kadar  hizhdir  ki,  ancak  zeki  ki§i  fark 
edebilir.  Dolayisiyla  yenilen  §eyde  asla  eksiklik  goriinmez. 

Kadinlarma  baktigimda,  onlara  kiyasla  cennetteki  hurilerin  hurilere 
kiyasla  diinyadaki  be^er-kadmlari  gibi  oldugunu  gordiim.  Onlarla  cinsel 
ili§ki  ise  hi^bir  hazza  benzemez.  Oranm  ahalisi,  kendilerine  gelen  ki§ile- 
ri  en  90k  seven  yaratiklardir.  Onlarda  teklif  yoktur,  bilakis  Hakka  hiir- 
met  ve  O’nu  yiiceltme  ozelliginde  yaratilmi§lardir.  Buna  aykin  bir  §ey 
isteseler  bile  yapamazlar. 

Binalarma  gelince,  bir  kismi  onlarm  himmederinden  (niyet),  bir 
kismi  ise  tipki  bizdeki  gibi,  ara9  kullanmak  ve  giizel  sanat  sayesinde 
meydana  gelir. 

Hakikat  arzinin  denizleri  birbiriyle  kari§maz.  Nitekim  Allah  ‘iki  de- 
nizi  birbiriyle  bulu$mak  iizere  sahvermi$tir;  aralarxnda  berzah  vardvr  ka- 
vusmazlar’437  buyurur:  Boylece  altin  denizinin  dalgalanm  kom§uluk  ili§- 
kisiyle  demir  denizine  vurdugu  gozlenir.  Bu  esnada  onlardan  birisinden 
digerine  hi9bir  §ey  kati§maz.  Denizlerin  sulari,  hareket  ve  aki§ta  hava- 
dan  daha  latiftir.  Sulari  o kadar  durudur  ki,  i9erken  sudaki  W9  bir  canli 
ya  da  suyun  iizerinden  aktigi  yerden  h^bir  §ey  sana  gizli  kalmaZ.  On- 
dan  i9mek  istediginde,  i9ilen  h^bir  §eyde  bulamayacagm  bir  hazzi  bu- 
lursun. 
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‘Onun  yaratiklari  tenasiil  olmaksizm  diger  bitkiler  gibi  orada  yeti- 
§ir.  Hatta  onlar  bizim  alemimizde  ha§erelerin  meydana  gelifi  gibi  (top- 
ragin  koku§masindan),  onun  topragindan  olu§ur.  Onlarin  erlik  sularin- 
dan  cinsel  ili§kide  9001k  meydana  gelmez  ve  cinsel  ili§kileri  sadece  arzu 
ve  haz  i^indir. 

Binekleri  siiriiciiniin  istegine  gore  biiyiir  veya  kiigiiliir.  Bir  §ehirden 
ba§ka  bir  §ehre  yolculuk  yaptiklarmda,  karadan  ve  denizden  giderler. 
Karada  ve  denizde  yiiriiyiiijlermin  hizi  ise  goziin  gordiigii  §eyi  algilama- 
sindan  hizlidir. 

Hakikat  arzinm  ahalisi,  farkli  hallerdedir.  Bir  kismmda  arzular,  bir 
kismmda  Hakkm  mertebesini  yiiceltme  baskin  gelmi§tir.  Orada  diinya 
renkleri  i^inde  hi£  tammadigim  renkler,  altm  ya  da  bakir  olmadigi  halde 
aitina  benzeyen  madenler  gordiim.  Orada  duruluk  nedeniyle  goziin 
kendilerinden  ge^tigi  inci  ve  yakuttan  §efFaf  ta§lar  gordiim. 

(Hakikat  Arzinm  Gariplikleri) 

Orada  bulunan  en  garip  §eylerden  birisi,  havaya  benzeyen  bayagi 
cisimlerdeki  renklerin  algilanmasidir.  Algi,  kesif  cisimlerdeki  renklere 
iliftigi  gibi  onlarm  renklerine  ilifir.  §ehirlerinin  kapilarmda  yakut  ta§- 
lardan  belgeler  vardi.  Bu  taflardan  her  birisi,  be§  yiiz  kula^tan  fazlaydi. 
Kapinm  havadaki  yiiksekligi  fazladir.  Ona  o kadar  silah  ve  zirhlar  asil- 
mi§ti  ki,  biitiin  arzm  miilkii  toplansa  onlari  (satm  almaya)  yetmezdi. 

Orada  giine§  olmaksizm  ardi§ik  olarak  gelen  karanlik  Ve  151k  vardi. 
Karanlik  ve  i§igm  art  arda  gelmesiyle,  zamam  bilirler.  Karanliklari  gozii 
algiladigi  §eyden  perdelemedigi  gibi  151k  da  onu  perdelemez.  Onlar, 
dii§manlik  ve  kotii  riiyet  ya  da  a$ik  bir  bozgunculuk  olmaksizm  sava§ir- 
lar.  Denizde  yolculuk  yaptiklarmda  ve  denize  daldiklarmda,  deniz  suyu 
boyle  bir  durumda  bizi  yuttugu  gibi,  onlan  yutmaz.  Bilakis  deniz  i^in- 
de  su  canlilari  gibi  yiiriir  (yiizer),  boylece  sahile  ^lkarlardi.  O arzda  oyle 
zelzeleler  olur  ki,  bizim  diinyamizda  ger^ekle^seydi,  yeryiizii  degi$ir  ve 
iizerinde  bulunan  herkes  yok  olurdu.’ 

§oyle  demi§tir:  ‘Bir  gun  onlardan  bir  toplulukla  sohbet  ederken, 
bir  anda  gii^lii  bir  zelzele  oldu.  Saga  sola  ko§u§tururken,  goz  goreme- 
yecek  fekilde  ^ocuklarm  ka^tigini  gordiim.  Ne  olup  bittiginin  farkmda 
degildik.  Adeta  topragm  iizerinde  onun  bir  par^asi  gibiydik.  Zelzele  bi- 
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tip  yeryiizii  sakinlqtiginde,  topluluk  elimi  tuttu,  adi  Fatma  olan  kizi- 
min  evine  yerle§tirdi,  Topluluga  dedim  ki: 

-‘Onu  annesinin  yanrnda  saglikli  olarak  birakmi§tim.’ 

§oyle  kar§ilik  verdiler: 

, -‘Dogru  soyliiyorsun,  fakat  bu  arz,  yanimizda  biri  varken  asla  bizi 
saUamami§tir.  Bunun  yegane  istisnasi,  yanimizdaki  §ahsin  veya  bir  ya- 
kinimn  olmii§  olmasidir.  I§te  zelzele,  kizrnin  oliimiinden  dolayi  meyda- 
na  geldi.  Onun  durumuna  bir  bak!’ 

Ben  de,  Allah’m  diledigi  siire,  onlarla  oturdum.  Arkada§im  ise  beni 
bekliyordu,  ayriimak  istedigimde  yolun  agzma  kadar  benimle  yiiriidii- 
ler.  (I^eri  girerken  bana  giydirdikleri)  elbiselerini  aldilar  ve  evime  gel- 
dim.  Eve  geldigimde  arkada§imla  kar§ila§tim  ve  bana  §oyle  dedi: 

-‘Fatma  can  £eki§iyor! 

Flemen  yamna  girdim,  yanma  girer  girmez  kizim  canim  teslim  etti. 
O esnada  Mekke’deydim,  cenazesini  hazirladik,  Ma’la’da  defnettik.’ 

Bu  olay,  hakikat  arzi  hakkmda  bana  bildirilen  §eylerin  en  gariple- 
rinden  birisidir. 

(§oyle  devam  etti)  ‘Orada  ahalisinin  tavaf  ettigi  6rtiisiiz  bir  Kabe 
gordiim.  Mekke’de  bulunan  Kabe’den  daha  biiyiik  dort  duvan  vardi. 
Kendisini  tavaf  ederken  onlarla  konu§ur,  onlari  selamlar,  sahip  olma- 
diklari  bilgileri  kendilerine  verirdi.’ 

‘Hakikat  arzmda,  su  gibi  akan  topraktan  bir  derya  gordiim.  Demi- 
rin  miknatisa  akip  ona  yapi^masi  gibi  birbirlerine  akan  (^ekilen)  kii^iik 
ve  biiyiik  ta§lar  gordiim.  Demirin  miknatistan  ayri§tirilmasi  orneginde- 
ki  gibi,  bir  ayinci  ayirmadiginda  -ki  bunu  engelleme  giiciine  sahip  de- 
gildir-  dogalari  geregi  birbirlerinden  ayrilmiyorlardi.  Bu  yerin  ta§lan  ve 
dogalari  ba§  ba§a  birakildiginda,  belirli  bir  mesafe  ol^iisiinde  birbirleri- 
ne akiyordu.  Boylece  bir  ta§  digerine  eklenir  ve  bir  gemi  sureti  meyda- 
na  gelirdi. 

Onlardan  (meydana  gelmi§)  kii$iik  binekler  ve  iki  sandal  gordiim. 
Gemi  ya  da  sandal  bu  ta§tan  olu§tugunda  (kayna§tigmda),  toprak  deni- 
zine  atiyorlar  ve  ona  binip  diledikleri  §ehirlere  gidiyorlardi.  §u  var  ki, 
geminin  tabani  toprak  ya  da  kumdan  idi  ve  par^alari  ozel  bir  fekilde 
birbirlerine  baglanmi§ti.  Biitiin  gordiiklerim  i^inde,  o gemilerin  deniz- 
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de  yiizii§iinden  daha  tuhafini  gormedim.  Bineklerin  yapili§  tarzi,  ayniy- 
di.  §u  var  ki,  geminin  arka  boliimiindeki  iki  kanatta  iki  biiyiik  silindir 
vardi  ki,  boyu  gemiden  yuksekti.  Binegin  yeri,  arka  boliimden  iki  siiin- 
dir  arasuidaki  yere  kadar  a^ikti  ve  denizle  e§itti.  Denizin  kumu  o a$ik 
yerden  i9eri  giremiyordu.  §ekli  fdyledir: 


On 


(Hakikat  Arzinin  §ehirleri) 

Bu  arzda  nur  §ehirleri  denilen  §ehirler  vardir.  O §ehirlere  ariflerden 
sadece  butiinuyle  se9ilmi§  ve  istenilmi§  kimseler  girebilir.  Bunlar  on  U9 
§ehirdir  ve  ayni  yiizeyde  degildir.  Yapili§lari  tuhaftir.  §oyle  ki:  Bu  arz- 
daki  herhangi  bir  yere  yoneldiklerinde,  orada  biiyiik  surlari  olan  kii9iik 
bir  §ehir  kurarlar.  Bir  siivari,  orayi  dola§mak  istediginde  §ehrin  etrafiru 
ancak  U9  yilda  dola§abilirdi.  §ehre  yerle§tiklerinde,  onu  menfaat,  mal  ve 
silahlarinin  koruyucusu  yaparlar.  Daha  sonra  §ehrin  bir  ko§esine  §ehrin 
bunlar indan  daha  yiiksek  ve  onlarx  9evreleyecek  bur9lar  dikmi§lerdi. 
Binayi  ta§la  uzatmi§lar,  boylece  §ehir  i9in  adeta  evin  9atasi  haline  gel- 
mi§ti.  Bu  9atiyi,  iizerinde  oncekinden  biiyiik  bir  §ehir  in§a  ettikleri  arz 
haline  getirmi§,  o §ehri  imar  edip  yurt  edinmi§lerdi.  Bu  §ehir  de  onlara 
dar  geldiginde,  iizerine  daha  biiyiik  bir  §ehir  yapmi§lardi.  (§ehir  daral- 
dik9a)  §ehirleri  artirmaya  devam  etmi§lerdir. 


/ Boylece  §ehirlerin  sakinlerinin  sayisi  siirekh  artar.  Onlar  §ehir  kur- 
makla  tabaka  tabaka  yiikselmi§,  boylece  on  U9  §ehre  ula§mi§tir.’ 
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(Hakikat  Arzinin  Hiikiimdarlan) 

(§oyle  demi§):  ‘Onlardan  bir  sure  ayrildim,  sonra  tekrar  yanlarina 
girdim.  Bir  de  gordiim  ki,  birisi  digerinin  iizerinde  iki  §ehir  daha  kur- 
mu§lar.  Liitufkar  ve  sevecen  hukiimdarlan  vardir.  Onlardan  bir  grupla 
sohbet  ettim.  Hiikiimdarlardan  birisi  tali  (sonra  gelen)  -ki  o tabidir 
(uyan)-  idi  ve  Himyer’deki  prens  mesabesindeydi.  Allah’i  ondan  daha 
fazla  zikreden  bir  hiikiimdar  gormedim.  Ku§kusuz  Allah’i  zikretmek, 
onu  miilkiinii  yonetmekten  ah  koymu§tu.  Ondan  yararlandim  ve  be- 
nimle  ^ok^a  oturdu.  Onlardan  birisi  de  Zu’l-Urf  idi.  Biiyiik  bir  hiikiim- 
dardi.  Hakikat  arzinin  hiikiimdarlari  i^inde,  hiikiimdar  el^ilerinin  daha 
50k  geldigi  kimse  gormedim.  Zu’l-Urf  50k  hareketli,  yumupk  ve  §ef- 
katli  birisiydi.  Herkes  ona  ula§abilirdi.  Konuklarma  liitufkardi.  Fakat 
ofkelendiginde  ofkesinin  kar§isinda  higbir  §ey  duramazdi.  Allah  ona  di- 
ledigi  giicii  vermi§ti. 

Arzin  denizinin  hiikiimdarmi  gordiim.  Hiikiimdar,  kendisine  yak- 
la§ilamayan  Sabih  adindaki  birisiydi.  O,  kendisine  yonelen  ki§ilerle  pek 
az  otururdu,  hi^  kimseye  iltifau  yoktu.  O hiikiimdar,  kendisinden  iste- 
nilen  §eyle  degil  dii§iindiigii  kimseyle  beraberdi.  Ona  Sabik  admdaki 
biiyiik  bir  sultan  kom§uydu.  Bir  konuk  huzuruna  girdiginde  oturdugu 
yerden  ona  dogru  kalkar,  yiiziinde  bir  tebessiim  meydana  gehr,  onun 
geli§i  nedeniyle  mutlulugunu  gosterir,  kendisinden  bir  §ey  istenilmeden 
muhta9  olunan  her  §eyi  konuga  sunardi.  ‘Bunun  sebebi  nedir?’  diye 
sordugumda  §oyle  yamt  verdi: 

-‘Istek  sahibinin  yiiziinde  herhangi  bir  yaratiktan  bir  §ey  istemenin 
horlugunu  gormek  istemem.  ^iinkii  kimsenin  Allah’tan  ba§kasmm  kar- 
§ismda  hor  ve  hakir  olmasini  kabul  edemem.  Herkes  Allah  kar§ismda 
tevhit  kapladigi  iizere  bulunuyor  degildir  ve  yiizlerin  <;ogu  Allah’tan 
perdelenmekle  beraber  konulmuj  sebeplere  9evrilmi§tir.  Bu  durum,  ko- 
nuga ikram  hususunda  gordiigiin  feyi  hemen  yapmami  saghyor.’ 

(Dedi  ki)  ‘el-Kaim  bi-emrillah  (Allah’m  emrini  uygulayan)  diye  ad- 
landinlan  ba§ka  bir  hiikiimdarin  huzuruna  girdim.  Bu  hiikiimdar,  Hak- 
kin  biiyiikliigii  kalbini  kapladigi  i9in,  kendisine  gelen  konuga  iltifat  et- 
miyor,  farkrna  bile  varmiyordu.  Ariflerden  ona  konuk  olanlar,  bulun- 
dugu  durumda  onun  halini  gormek  i9in  geliyordu.  Onu  hor-su9lu  bir 
kole  gibi  iki  elini  gogsiine  baglami§,  gozlerini  ayaklarma  dikmi§,  kih  bi- 
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le  kipirdamadan  ve  hi^bir  eklemi  oynamadan  dururken  goriirsiin.  Nite- 
kim  sultanlarinm  kar§isinda  bir  toplulugun  hali  §oyle  betimlenmiftir: 
Sanki  bir  ku§  var  ba§larinda  (bu  duru§),  zuliim  degil,  hiirmet  korku- 
sundandir. 

Arifler  bu  hiikiimdardan  murakabe  halini  ogrenir.  §oyle  devam  et- 
ti:  ‘Radi‘  denilen  g6riinu§u  heybetli,  konu§masi  tatlx  ve  90k  kiskan^  bir 
hiikiimdar  gordiim.  Surekli,  hakkinda  du§unmekle  sorumlu  oldugu  §eyi 
tefekkiir  ediyordu.  Hakkin  yolundan  birisinin  ^lktigmi  gordiigiinde, 
onu  Hakkin  yoluna  dondiiriirdu.’ 

§oyle  demi§tir:  ‘Onunla  sohbet  ettim  ve  kendisinden  yararlandim. 
Onlann  hukiimdarlanmn  pek  9oguyla  oturdum,  Allah  korkusundan 
kaynaklanan  pek  90k  garipliklerini  gordiim.  Onlari  yazsaydim,  W9  ku§- 
kusuz,  hem  yazam  ve  hem  dinleyeni  kor  ederlerdi.  Bu  nedenle,  bu  arzm 
sirlanndan  bu  kadanyla  yetindik.  Onun  §ehirleri,  sayica  sulirsizdir  ve 
§ehirleri  koylerinden  daha  9oktur.  O §ehirleri  yoneten  hukiimdarlar  ise 
on  sekiz  ki§idir.  Onlann  bir  kismini  zikrettik,  bir  kismi  hakkmda  ise 
sustuk.  Her  sultamn  kendine  ozgvi  bir  ya§antisi  ve  ba§kasina  ait  olma- 
yan  hiikiimleri  vardir.’ 

(Hakikat  Arzmin  Yonetimi) 

§oyle  dedi:  ‘Bir  giin  yonetim  tarzlarmi  gormek  i9in  divanlanna 
girdim.  Gordiiklerimden  birisi  §uydu:  Onlarm  arasmda  hiikumdar,  ne 
kadar  olurlarsa  olsunlar  yonettiklerinin  nzkmi  karfilayan  kimseydi.  Ye- 
mek  hazirlamnca,  tahsildar  dedikleri  ve  her  evin  e^ileri  olan  sayisiz  ya- 
ratik'  beklerdi.  Gorevli  ki§i,  ailesi  o^iisiinde  ona  mutfaktan  veriyor,  tah- 
sildar da  yemegi  ahp  ayriliyordu. 

‘Halkm  rizkini  dagitan  ki§i  ise  tahsildarlar  sayismta  ellere  sahip  tek 
ki§iydi.  Boylece  aym  anda  her  §ahsm  yemegini  kabina  doldurabiliyor  ve 
yemegini  alan  ki§i  de  ayriliyordu.  Yemekten  artan  kisim  bir  depoya  kal- 
dirihyordu.  Bu  dagitici  tahsildarlarm  i§ini  tamamladigmda,  depoya  gi- 
rer  ve  yemegin  kalanmi  oradan  alir,  onu  hiikiimdarin  sarayinm  kapisi 
oniindeki  yoksullara  dagitir,  onlar  da  verilen  yemegi  yerdi.  Her  giin 
boyle  yapilirdi. 

‘Her  hiikiimdar  in  hazinedar  diye  isimlendirilen  ve  depodan  sorum- 
lu yaki§ikli  bir  adami  vardi.  Hiikumdarm  sahip  Oldugu  her  §ey  onun  ta- 
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sarrufuna  birakilmi§ti.  Onlarin  yasalanndan  birisi  §uydu:  Hiikiimdar 
haznedari  bir  kez  gorevlendirdiginde,  artak  onun  azledilmesi  soz  konu- 
su  degildi.  Onlarin  iginde  harekederi  beni  §a§irtan  bir  §ahis  gordiim.  O 
hiikiimdarm  yaninda,  ben  ise  hiikiimdarm  sagrnda  oturuyordum.  Hii- 
kiimdara  sordum: 

-Bu  adamin  sizin  yaniruzdaki  konumu  nedir? 

Hukiimdar  giiliimsedi  ve  §oyle  cevap  verdi: 

-Ne  o,  garipsedin  mi? 

Cevap  verdim: 

-Evet! 

Hiikiimdar  §oyle  dedi. 

-Bu  adam,  bize  evleri  ve  fehirleri  yapan  mimardir.  Biitiin  bu  gor- 
diiklerin  onun  eserleridir. 

Sarraf  gar§ilarim  gezdigimde  her  §ehirde  ve  hukiimdarin  yonetimi 
altindaki  §ehirlerde  tek  bir  paranm  gegtigini  gordiim.’ 

§oyle  dedi:  ‘Onlarin  her  durumdaki  gidi§ariarmi  boyle  gordiim: 
Her  i§i  tek  ki§i  yapiyordu,  fakat  yardimcilari  vardi.’ 

‘Bu  hakikat  arzinin  insanlari  Allah’i  en  gok  bilen  kimselerdi.  Akim 
bizim  nezdimj^deki  kamt  nedeniyle  imkansiz  saydigi  her  i§i  burada 
miimkiin  ve  gergekle§mi5  gordiik.  Ku^kusuz  ‘Allah  her  §eye  giig  yeti- 
rendir.’  Boylece  akillarm  eksik  oldugunu  ve  Allah  Teala’nm  iki  ziddi  bir 
araya  getirebildigini,  bir  cismi  iki  mekanda  bulundurabildigini,  arazin 
kendi  ba§ma  varhgmi  siirdiirebildigini,  yer  degi§tirebildigini,  cevherin 
cevher  ile  ayakta  durdugvmu  ogrendik.  Aklin  zahiri  anlamini  tevil  ettigi 
bize  gelmi§  her  ayet  ve  hadisi  hakikat  arzinda  zahiri  anlamiyla  bulduk. 
Cin  ve  melek  gibi  ruhsal  bir  varkgin  §eklini  aldigi  ya  da  uykuda  iginde 
insanm  kendisini  gordiigii  her  suretin  hakikat  arzmm  bedenlerinden  ol- 
dugunu gordiik.  Onlarin  bu  arzdan  ozel  bir  yeri  vardir.  Hakikat  arzmm 
sakinlerinin  biitiin  aleme  uzayan  baglari  vardir.  Her  bag  iizerinde  de  bir 
emanetgi  vardir.  Bu  emanetgi,  bir  ruhim  elindeki  surederden  birisine  is- 
tidat  kazanmi§  oldugunu  gordiigiinde,  hemen  o sureti  o ruha  giydirir. 
Buna  ornek  olarak,  Dihyetii’l-Kelbi  suretinin  Cebrail’e  giydirilmesini 
verebiliriz. 
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Bunun  sebebi  §udur:  Allah  bu  arzi  berzahta  meydana  getirmi$,  on- 
dan  ruhanilerin  giymi§  oldugu  bu  bedenlere  ait  bir  mevzi  belirlemi§tir. 
Nefisler  de,  uykuda  ve  oliimden  sonra  oraya  intikal  eder.  Binaenaleyh 
biz  de  onun  bir  alemindeniz.  Bu  arzin  bir  ucu  vardir  ki,  cennete  girer 
ve  $ar§i  (suretler  9ar§isi)  diye  isimlendirilir.  Biz  sana  bu  arzin  aleme  ba- 
kan  yoniiniin  nasil  uzadigmin  misalini  a^iklayacagiz:  Insan  kandile,  gii- 
ne§e  ya  da  aya  bakip  sonra  bakan  ile  aydinlik  cisim  arasina  engeller  gir- 
diginde,  bu  aydinlik  cisimden  goze  i§iktan  ^izgilere  benzer  §eyler  geldi- 
gi  goriiliir.  Bunlar,  kandilden  goze  defalarca  ula§ir.  Aydinlik  cisim  ile 
goz  arasiria  giren  bu  tozlar  bakan  ki§inin  oniinden  yava§  yava§  kalkti- 
gmda  ise  (aydmlik  cisimden  goze  dogru)  uzami§  bu  ^izgilerin  aydinlik 
cismin  ipnde  duriildiigii  goriiliir. 

‘Aydinlik  cisim,  bu  hakikat  aleminden  o suretlere  ait  yerin,  cisme 
bakan  ki§i  ise  alemin,  ^izgilerin  uzamasi  ise  nefislerin  uykuda  ve  oliim- 
den  sonra  ve  cermet  $ar§isinda  intikal  edecekleri  ve  ruhlarm  giyecekleri 
surederin  ornegidir.  Bakan  ile  aydinlik  cisim  arasmda  engel  olan  tozlan 
giderme  fiiliyle  bu  ^izgileri  gormeye  yoneli§in  ise  istidat  kazanmanm 
ornegidir.  Bu  pzgilerin  bu  halde  ortaya  9iki§lari,  surederin  istidat  vesi- 
lesiyle  ortaya  pkmasidir.  Perde  kalktigmda  pzgilerin  aydmlik  cisimde 
diiriilmeleri  ise  istidat  kayboldugunda  surederin  bu  arza  donmelerinin 
ornegidir.’ 

Bu  a^iklamadan  sonra  artik  herhangi  bir  izah  yoktur.  Hakikat  arzi- 
mn  sirlari  ve  onunla  ilgili  bilgiler  hakkinda  geni§  a^iklamalari,  ozellikle 
bu  konuya  dair  biiyiik  bir  kitabimizda  yapmi§tik. 

On  birinci  kisim  sona  ermi§tir. 


FUTUHAT-I  MEKKI  YYE'NiN 
ON  IKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


DOKUZUNCU  BOLUM 


Ate§ten  Yaratilrm§  Ruhlarin  Varliginin  Bilinmesi 


Ateji  ve  bitkileri  birbirine  katti,  o bilfiil  varlik  kazandi 
Cin  sureti,  iki  $ey  arasinda  ara  varlik  olarak. 

(O  iki  §ey)  Du$uklukte  mekan  sahibi  cisimsel  ruh  He 
Neredesiolmayan  ruhtur. 

Onlardan  cisimle$menin  karfisinda  bulunan 
Yalan  olmaksizin,  beslenmek  igin  yiyecek  istemiftir. 

Meleklerin  karfisinda  bulunan  ise 

Di$  dunyada  fekilden  fekle  girme  dzelligine  sahiptir. 

Bu  nedenle  bir  vakit  itaat  eder,  bir  vakit  isyan 
Onlarin  muhalifleri  de  iki  ate$  ile  cezalandirilir 

(Cinlerin,  Meleklerin  ve  insamn  Yaradli§i) 

Allah  §oyie  buyurmu§tur:  ‘Cinleri  havayla  kari}ik  atetfen  yaratti.HSS 
Sahih  bir  hadiste  ise  §oyle  denilir:  ‘Allah  melekleri  nurdan,  cinleri  atqten, 
insani  ise  size  soylenen  §6yden  yaratd.’  Hz.  Peygamber’in  insamn  yaratili- 
§1  hakkinda  ‘size  soylenen’  deyip  meleklerin  ve  cinlerin  yaratili§i  hakkin- 
da  belirttigine  benzer  bir  §ey  soylemeyi§i,  ozetleme  amaci  ta§ir.  ^iinkii 
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ona  hakikatleri  toplama  ozelligi  verilmi§ti  ve  bu  da  ondandir.  C^unkii 
melekler  veya  cinlerin  yaratali§  esasinda  bir  farkiilik  yoktu.  Halbuki  in- 
sanin  yaratilif  1 dort  farkli  tiirde  gerfekle§mi§tir:  Bu  meyanda  Adem’in 
yaratili§i  Hawa’nin  yaratili§ina,  Hawa’nin  yaratilif  Ademogullarmin 
yaratilifina,  Isa’nin  yaratili§i  ise  zikredilenlerin  yaratih§ina  benzemez. 
Binaenaleyh  Hz.  Peygamber  ozedemek  istemi§  ve  insanin  yaratili§imn 
ayrintisini  bize  ula§an  haberlere  birakmi§tir.  Bu  baglamda  Adem  top- 
raktan,  Hawa  (Adem’den  alinmi§)  kaburgadan,  isa,  Ruhu’l-Kuds’un 
(Cebrail)  iiflemesinden,  Ademogullari  ise  ‘koku$mu§  bir  Sudan’439  yara- 
nlmi^ur. 

Allah  dort  unsuru  yaratmi§,  duman,  sabit-gezegenler  feleginin  i$- 
bukeyine  dogru  yukselip  bu  dumanda  yedi  gok  ortaya  ^lktiginda,440 
hepsi  birbirinden  ayri§mi§tir.  Her  gokte  ‘besinler  takdir  edildikten’  son- 
ra  Allah  ‘emrini  goge  vahyetmi§tir.’  Biitiin  bunlar,  ‘dort  giinde’  ger^ek- 
le§mi§tir.  Sonra  Allah  goklere  ve  yere  ‘isteyerek  veya  zorla’  geliniz  de- 
mi§,  ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘gorevlendirdigim  i§te  sizden  beklenen  goreve 
^agirdigimda  9agrima  icabet  ediniz’  demi§.  Onlar  da  ‘goniiUii  geldik’ 
diye  cevap  vermi§tir. 

Allah  gok  ve  yer  arasina  bir  manevi  kayna$ma  ve  Hakkin  bu  yeryu- 
ziinde  var  etmek  istedigi  maden,  bitki  ve  hayvan  gibi  tiireyenlere  yone- 
li§  yaratmi§,  yeryuziinii  adeta  bir  q,  gogii  ise  bir  koca  gibi  yaratmi§tir. 
Nasil  ki  erkek  cinsel  ili§kiyle  kadma  (erlik)  suyunu  ula§tirir,  aym  §ekilde 
gok  de  Allah’m  kendisine  vahyettigi  emrini  yeryiiziine  bildirir.  Yeryiizii 
de,  aktarma  esnasmda,  farkh  tiirlere  gore  Hakkm  kendisinde  sakladigi 
§eyleri  ortaya  ^lkartir. 

Bunlardan  birisi  §udur:  Hava  tutu§up  isindiginda,  tipki  bir  kandil 
gibi  tutu§ur.  Bu  alev,  ate§in  timqmasidir  ve  tutu§ma  havanin  yanma- 
sindan  meydana  gelir.  Buna  marie  denilir.  Bu  ate§in  marie  diye  isim- 
lendirilmesinin  nedeni,  onun  hava  ile  kari§ik  bir  ate§  olmasidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  o tutu§mu§  havadxr.  (Jiinkii  mere  kari§im  demektir.  Bitkiler 
kari§ik  olarak  bulundugu  i^in  mere  (mera,  otlak)  mere  diye  isimlendi- 
rilmi§tir. 

§u  halde,  Adem  iki  unsurdan  -su  ve  toprak-  olu§tugu  gibi  cin  de 
iki  unsurdan  olu§tir:  Hava  ve  ate§.  Adem  soz  konusu  oldugunda,  su  ve 
toprak  yogrulup  ona  tin  adi  verildigi  gibi  ate§in  hava  ile  kari§imina  da 


Onikinci  Kisim  381 

marie  ismi  verilmiftir.  Ardindan  Allah  soz  konusu  kari§imda  cinlerin 
suretirii  a9mi§tir.  Binaenaleyh  i^erdikleri  hava  nedeniyle  cinler  diledikle- 
ri  her  surete  girebilirken,  kendilerindeki  ate§  vmsuru  sayesinde  de  in- 
celmi§  ve  latiflikleri  artmi§tir.  Cinlerde  ezme,  biiyuklenme  ve  iistiin  ol- 
ma  duygusu  vardir.  Qiinkii  kendisinden  meydana  geldikleri  ate§  unsu- 
ru,  konumu  itibanyla  unsurlarin  en  iistiiniidiir.  Ate§,  dogamn  gerektir- 
digi  tarzda  e§yayi  donii§tiirmede  biiyiik  bir  etkinlige  sahiptir.  Allah 
kendilerine  emrettiginde  cinlerin  Adem’e  seede  etmek  hususimda  bii- 
yiikliik  taslamalarmin  nedeni  budur.  Cinler  kendilerini  ‘ben  ondan  daha 
iyiyim’  demeye  sevk  eden  bir  yorum  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  anlatimla,  Al- 
lah’m  diger  dort  unsur  arasmda  (cinin  ash  olan)  ate§e  verdigi  ustiinluk 
nedeniyle  ‘ben  ondan  daha  iyiyim’  demi§lerdir. 

Cinler,  Adem’in  kendisinden  yaratilmi5  oldugu  suyun  otoritesinin 
ate§ten  daha  gii^lii  oldugunu  anlamadi.  (Jiinku  su  ate§i  yok  eder.  Top- 
rak  ise  (basit  vmsurlari  olan)  soguklnk  ve  kliruluk  nedeniyle,  ate§ten  da- 
ha sabittir.  Binaenaleyh  Adem,  Allah’m  onu  var  ettigi  iki  unsurun  bas- 
km  gelmesiyle,  gii?  ve  diren?  sahibi  olmu§mr.  Ger^  Adem’de  diger  iki 
unsur  bulunsa  bile,  onlarda  bu  otorite  yoktur.  Diger  unsurlar,  cinlerde 
de  bulunan  hava  ve  ate§  imsurlaridir.  Bu  nedenle  cinlerin  kendisinden 
yaratildigi  unsur,  marie  (dumanli  ate§)  diye  isimlendirilmi§,  fakat  onun 
dogasmda  bu  otorite  bulunmamiftir. 

Topraktan  olmasi  nedeniyle  Adem’e  dogasi  geregi  tevazu  verilmi§- 
tir.  Biiyuklenirse  kendisine  ili$en  ve  Adem’in  de  i^erdigi  ate§  unsuru  sa- 
yesinde kabul  ettigi  bir  durum  nedeniyle  biiyiiklenir.  Nitekim  Adem, 
kendisindeki  hava  unsuru  sayesinde  de  hayal  ve  hallerindeki  suretlerin 
farklila§masim  kabul  etmi§tir.  Cinlere  ise  atqten  var  edilmeleri  nedeniy- 
le, dogalari  geregi  biiyuklenme  (duygusu)  verilmi§tir.  Tevazu  gosterir- 
lerse  bu  durum  ^erdikleri  toprak  imsuru  nedeniyle  kabul  ettikleri  arizi 
bir  halden  kaynaklamr.  Nitekim  §eytan  iseler  saptirmaya,  §eytan  degil- 
lerse  itaat  hususunda  diren9  gostermeyi  kabul  etmeleri  de  aym  ozellik- 
ten  kaynaklamr. 

Hz.  Peygamber  Rahman  suresini  sahabesine  okudugunda  §oyle 
demi§:  ‘Ben  bu  sureyi  cinlere  de  okudum.  Onlar  sizden  daha  iyi  dinledi. 
Onlar  ‘Rabbinizin  rahmetinden  hangisini  yalanlarsmiz’  ayetini  okudu- 
gumda,  ‘Rabbimizin  rahmetinden  h^bir  §eyi  yalanlamayiz’  diyorlardi.’ 
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Boylece  cinler,  bu  ifadede  sabit  idi.  Hz.  Peygamber  kendilerine  ‘Rabbi- 
tiizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz’  ayetini  okudugunda,  depre§miyorlardi. 
Bu  sabidigin  nedeni,  kendilerindeki  toprak  ve  ate§in  sicakligim  yok 
eden  su  unsurudur.  Bu  baglamda  onlarin  bir  kismi  tipki  bizim  gibi  ita- 
atkar,  bir  kismi  ise  isyankardir.  Cinler,  tipki  melekler  gibi,  surederde 
§ekillenme  ozelligine  sahiptir. 

(Ruhanilerin  Nispet  Edildigi  Asli  Suret) 

Allah  gozlerimizi  onlari  gormekten  engellemi§,  dolayisiyla  onlari 
goremeyiz.  §11  var  ki  Allah,  bazi  kullarina  gostermek  ister  ve  onlar  da 
cinleri  gorebilir.  Cinler  incelik  ve  latiflik  aleminden  oldugu  i^in,  istedik- 
leri  duyusal  surederin  §eklini  alma  ozelligine  sahiptir.  Yine  de,  bir  ru- 
haninin  kendisine  nispet  edildigi  asli  suret,  Allah’in  onu  var  ettigi  ilk 
anda  kabul  ettigi  surettir.  Ardindan,  Allah’m  kendisine  girmesini  dile- 
digi  suredere  girebilir.  Allah  gozlerimizi  agp  musawire  (tasvir  eden) 
giiciiniin  -ki  musawire  giicii  Allah  tarafindan  insanin  hayalinde  tasvir 
i§iyle  gorevlendirilmi§tir-  tahayyiil  ettigi  §eyleri  gorebilseydik,  ku§ku- 
suz,  insam  her  an  birbirine  benzemeyen  farkli  surederde  gorebilirdin. 

Ruh  aleve  iiflendiginde  -ki  alev  zayifhgi,  havanrn  baskmligi  ve  tek 
bir  halde  kalamayi§i  nedeniyle  titremif  ve  tifleme  titrqimini  artirmi§tir- 
cinler  alemi  bu  surette  ortaya  ^lkti.  Be§er  turiinde  erlik  suyunun  kadi- 
nin  rahmine  atilmasiyla  iireme  ve  ^ogalma  meydana  gelirken  cinlerde 
iireme  havanm  di§inin  rahmine  uflenmesiyle  gergeklqir.  Boylece  cinler 
sinifinda  ^ogalma  ve  iireme  meydana  gelmi§tir.  Onlarin  varliklari,  yay- 
dadir  (burcu)  ve  yay,  ate^  unsurundandir. 

Varid  boyle  demi§tir  -Allah  onu  yamlmaktan  korusun! 

(Insanin  ve  Cinlerin  Yaratili§i  Arasmdaki  Siire) 

Cinlerin  yaratih§iyla  Adem’in  yaratih§i  arasmda  altmi§  bin  sene 
vardir.  Bazi  insanlarm  zanmna  gore,  dort  bin  sene  ge^tikten  sonra  cin- 
lerin uremesinin  kesilmesi  gerektigi  gibi  yedi  bin  sene  ge^tikten  sonra 
da  insanlarm  uremesinin  kesilmesi  gerekiyordu.  Halbuki  i§  boyle  ol- 
mami§tir.  Aksine  i§,  Allah’m  diledigi  duruma  doner.  Dolayisiyla  be§er 
tiirunde  oldugu  gibi  cinlerde  de  iireme  bugiine  kadar  siirmii^tiir. 
Adem’in  ba§langici  ve  ne  kadar  siire  once  yaratilmi§  oldugu  tarn  olarak 
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bilinmez.  Ya  da,  diinyanin  siiresinin  tamamlamp  insanlarin  yok  olmasi 
ve  ahiret  hayatma  go^meye  ne  kadar  siire  kaldigi  da  bilinemez.  Soz  ko- 
nusu  iddia,  bilgide  derinle§enlerin  gorii§ii  degildir.  Onu  gdriifleri  mu- 
teber  oimayan  bir  giiruh  iddia  etmi§tir. 

Melekler  nurlara,  cinler  riizgarlara,  insanlar  isc  bedenlere  iiflenmi§ 
ruhlardir.  §oyle  denilmiftir:  Hawa’nin  Adem’den  ayri§masi  gibi  (ka- 
burga  kemiginden  var  olmasi)  ilk  var  olan  cinden  bir  di§i  ayri§mi§ 
(meydana  gelmi§)  degildir.  Bazi  kimseler  §oyle  iddia  etmi§tir:  Allah  cin- 
lerden  ilk  yaratigi  kimsede  bir  fere  yaratmi§,  onun  bir  par^asi  digeriyle 
cinsel  ili§kiye  girmi§  ve  boylelikle  Adem’in  ziirriyeti  gibi  di§i  ve  erkek 
dogurmu§,  sonra  doganlar.birbirleriyle  cinsel  ilifkiye  girmi§tir.  Dolayi- 
siyla  cinlerin  yaratili§i  hiinsa  idi.  Bu  nedenle  cinler  ara  alemdendir: 
Hiinsa  di§iye  ve  erkege  benzedigi  gibi  cinler  de  insana  ve  meleklere 
benzer. 

Din  onderlerinden  birisinden  aktarildigma  gore  bir  din  biiyiigii 
yanmda  iki  $ocuk  bulunan  bir  adam  gormu§  -adam  hiinsa  idi-.  (Jx>cuk- 
lardan  birisi  belinden  (baba),  digeri  karnindan  idi  (anne).  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  cinsel  ili§kiye  girmi§  oglu  olmu§,  tekrar  ili§kiye  girmi§  digerini 
dogurmu§.  Hiinsa,  rehavet,  gev§emek,  gii£  ve  §iddetten  yoksunluk  an- 
lammdaki  inhmas’tan  tiiretilerek  hiinsa  diye  isimlendirilmi§tir.  Hiinsa, 
kendisinde  erkeklik  giicii  gii^lenip  erkek  olamadigi  gibi  difilik  giicii 
gu^lenip  de  kadrn  da  olamayan  kimse  demektir.  Bu  nedenle  bu  iki  glis- 
ten yoksun  kalmi§  ve  hiinsa  diye  isimlendirilmiftir.  Allah  en  iyisini  bi- 
lendir. 

(Cinlerin  Beslenmesi  ve  Evlenmesi) 

Cinlere  hava  ve  ate§  unsuru  baskm  geldigi  igin  onlarm  gidalan  ha- 
vamn  ta§idigi  kemiklerdeki  yagdir.  Ku§kusuz  Allah,  cinler  i^in  onlarda 
rizk  yaratmi§tir.  Biz,  kemigin  maddesinin  ve  ta§idigi  ederden  hi^bir  56- 
yin  eksilmedigini  gozleriz.  Boylece  Allah’m  cinler  ipn  kemiklerde  nzik 
yarattigmi  kesin  olarak  ogrendik.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kemikler 
hakkmda  §oyle  buyurur:  ‘Kemikler  cin  kardqlerinizin  gidasidir.’  Ba§ka 
bir  hadiste  ise  ‘Allah  cinler  i<jin  kemiklerde  rizik  yaratm^tir’  buyrulmu§- 
tur.  Bir  ke§if  sahibi,  kemiklere  gidip  yirtici  hayvanlar  gibi  onu  koklayip 
sonra  rizkim  almi§  bir  halde  geri  donen  cinler  gordiigiinii  bana  bildir- 
mi§tir.  Onlarm  gidalan,  bu  koklamadadir. 
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Liitufkar  ve  haberdar  Allah  miinezzehtir! 

Cinsel  ili§kide  cinlerin  bir  araya  gelmelerine  gelince,  bu  bir  kivnl- 
madxr.  Bu  durum,  koriikten  veya  tandirdan  birbirine  kari§mi§  halde  gi- 
kan  dumana  benzer.  Onlar  da  birbirlerinin  igine  girer,  iki  §ahistan  her 
birisi  bu  girifiklikten  bir  haz  ahr.  Hurmanin  salt  riizgarla  dollenmesine 
benzer  olarak  (bu  birle§mede)  aktardiklan  §ey  beslenmeleriyle  aynidir. 

(Kabile  ve  A§iretleri) 

Cinler  kabile  ve  a§iretler  halindedir.  Esasta  on  iki  kabile  olduldari, 
ardindan  alt  kabilelere  aynldiklari  anlatihr.  Aralarinda  biiyiik  sava§lar 
meydana  gelir.  Bazi  firtinalar  onlarin  sava^lari  olabilir.  Qiinkii  firtma, 
birisi  digerinin  kendisini  yarip  gegmesine  engel  olan  iki  riizgarm  kar§i 
kar§iya  gelmesidir.  Bu  engelleme,  iki  zit  riizgarm  kar§ila§masmm  mey- 
dana getirdigi  ve  gozlemledigimiz  hortuma  yol  agar.  I§te  cinlerin  sa- 
va§masi  boyle  bir  §eydir,  ancak  her  firtma  onlarin  sava§i  degildir. 

Amr  el-Cinni’nin  hikayesi  me§hurdur  ve  anlatilir:  Onun  oldiiriil- 
mesi,  kendisine  gosterilip  ortadan  kalkan  bir  firtmadaydi.  Bu  esnada 
oliim  do§egindeydi  ve  gok  gcgmeden  de  olmii§tu.  Soz  konusu  ki§i  cin- 
lerden  salih  bir  kuldu. 

Burada  hikaye  ve  haberleri  anlatmamiz  uygun  olsaydi,  onun  hika- 
yesini  de  kismen  zikrederdik.  Fakat  bu  kitap  manalar  bilgisi  kitabidir. 
Binaenaleyh  onlarm  oykiileri  hakkmda  edebiyat  ve  §iir  tarihlerine  ba- 
kilmalidir. 

(Ruhani  Alemin  §ekle  Girmesi) 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki:  Bu  ruhsal  alem  §ekillenip  duyusal 
bir  surette  ortaya  giktigmda  goz  onu  hapseder.  Oyle  ki,  ruhani  goz  - 
fakat  insamn  gozii-  kendisine  baktigi  siirece  oradan  gikamaz.  Insanm 
gozii  onu  hapsedip  kendisine  bakmayi  surdiirur  ve  kagacagi  bir  yer 
kalmadigmda  ruhani,  adeta  kendisine  bir  ortii  yaptigi  bir  sureti  insana 
gosterir.  Sonra  insana  bu  suretin  belirli  bir  yone  dogru  yuriidiigu  zan- 
nmi  verir.  Insan  goziiyle  o sureti  takip  eder.  G5zii  onu  takip  ettiginde 
ise  ruhani  goziin  hapsinden  kurtulur  ve  gizlenir.  Onun  gizlenmesiyle  de 
insanm  goziinun  takip  ettigi  ve  gergekte  ruhaniye  ait  bu  suret,  bakan 
ki§inin  goziinden  kaybolur.  Suret  ile  ruhaninin  ilifkisine  ornek  olaralc 
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i§igi  duvarlara  yayilan  kandil  ve  onun  i§igmi  verebiliriz.  Kandilin  cismi 
gizlendiginde  i§ik  da  kaybolur.  i§te  bu  suret  de  boyledir. 

Bunu  bilip  goziiyle  ruhaniyi  hapsetmek  isteyen  kimse,  goziine  su- 
reti  takip  ettirmez.  Bu  durum,  ancak  Allah’in  bildirmesiyle  ogrenilen 
ilahi  sirlardandir.  Soz  konusu  suret,  ruhaniden  ba§ka  bir  §ey  degildir, 
hatta  bin  mekanda  ya  da  §ekilleri  farkli  her  mekanda  ruhaninin  aymdir. 

Bu  suretlerden  her  hangi  birisinin  olduriilmesi  tesadiif  etse  ve  o su-~ 
ret  goruniifte  olse  suretin  sahibi  olan  ruhani  diinya  hayatindan  berzaha 
go^er.  Diinya  hayatinda  artik  onun  bir  sozii  kalmaz.  Nitekim  biz  de 
oliimle  berzaha  gi^eriz  ve  her  ikimizin  durumu  aymdir.  Ruhanilerin 
gorundiigii  bu  duyulur  sureder  ceseder  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  isim- 
lendirmenin  kaynagi  §u  ayettir:  ‘O’riun  (Hz.  Suleyman’in)  Kursu’sune  bir 
ceset  attik.’441  'Onlari  yemek  yemeyen  cesetler  yapmadik.’442 

Ruhanilikte  ortak  olsalar  bile  cin  ve  melekler  arasmda  fark  vardir: 
Cinlerin  gidalari  dogal  cisimlerin  tafidigi  yemeklerdir.  Melekler  ise  boy- 
le  degildir.  Bu  nedenle  Allah,  Hz.  Halil  ibrahim’in  konugu  hikayesinde 
joyle  buyurur:  ‘ Ellerinin  ona  ulafmadigim  gordugunde  onlardan  (ekinmif- 
tir .’***  Yani  kizartilmi§  koyuna  ula§madigmda.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ko- 
nuklar  o yemekten  yememi§  ve  bunun  iizerine  Ibrahim  de  onlardan 
korkmu§tur. 

(Cinler  Aleminin  Yaratili$i) 

Cinler  aleminin  yaratili§  vakd  geldiginde,  birinci  felekte  bulunan 
meleklerden  119  giivenilir  melek  yonelir.  Sonra  ikinci  gokte  bulunan  ve- 
killerinden  cinlerin  yaratili§inda  gereken  §eyleri  ahp  goklere  iner  ve  iki 
gokteki  vekillerden,  yani  ikinci  ve  altinci  goktekilerden  gereken  §eyleri 
ahr.  Ardmdan  unsurlara  iner  ve  orada  mahalli  hazir  hale  getirirler.  Bu 
119  giivenilir  melege  U9  melek  daha  katihr.  Onlar  da  ikinci  gokten  gere- 
ken §eyleri  o gogiin  vekillerinden  dir.  Sonra  i^iinrii  goge  ve  oradan 
behind  goge  inerler  ve  iki  melek  daha  kendilerine  katihr.  Altrnci  goge 
ugrar  ve  meleklerden  ba§ka  bir  vekil  daha  ahrlar.  Sonra,  diizenleme  i§ini 
tamamlamak  i9in  unsurlara  inerler.  Boylelikle  kalan  alti  melek  onlarla 
iner  ve  ikinci  ve  diger  goklerdeki  vekillerden  diger  §eyleri  alirlar.  Bunla- 
rm  hepsi,  el- Alim  ve  el-Hakim’in  izniyle  bu  alemi  yaratmak  i9in  topla- 
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Cinier  aieminin  yaratili§i  tamamlanip  yapisi  yetkinle§tiginde,  Ruh 
emir  aleminden  kendisine  yonelir  ve  bu  surete  ruh  iifler.  Onun  varligiy- 
la  da  bu  surete  hayat  yayilir.  Boylece  bu  varlik,  iizerinde  yaratildigi  bu 
yaratili§a  gore  kendisini  var  edenin  hamdini  ve  ovgiisunu  dile  getirici 
olarak  bilfiil  var  olur.  Bu  esnada,  onda  sebebini  ve  kime  kar§i  oldugunu 
bilmedigi  bir  buyukliik  ve  izzet  duygusu  vardir.  Kime  kar§i  oldugunu 
bilmiyordur,  ^iinkii  dogalar  aleminde  kendisinden  ba§ka  yaratilmi§  bir 
kimse  yoktur.  Boylece  cin  alemi,  ustiinliigu  konusunda  israrci,  kendisini 
var  edenin  Rabligi  kar§isinda  ise  miitevazi  bir  kul  olarak  kalir.  Rabbine 
kar§i  tevazu  i$inde  kul  olmasi,  yaratili§indaki  ozellikten  dolayidir  ve  bu 

a a , 

durum,  Adem’in  yaratili§ma  kadar  surmii§tur.  Cinier  Adem’in  suretini 
gordiiklerinde,  i^lerinden  birisine  -ki  adi  Haris’tir-  dogasindan  kaynak- 
lanan  nefret  baskin  gelmi§,  bu  Adem  suretini  gordiigii  i$in  yiizii  ofke- 
den  kizarmi§tir.  Onun  ofkesi  hemcinslerince  gorulmiif,  onlar  da  Ha- 

A 

ris’te  gordiikleri  tasa  ve  iiziintu  nedeniyle  kendisini  kinami§tir.  Adem’in 
bilinen  durumu  ger$ekle§tiginde  ise  Haris,  i^inde  Adem’e  kar§i  duydu- 
gu  §eyi  ortaya  $ikartmi§,  yarancismin  Adem’e  secde  etmekle  ilgili  emri- 
ne  uymami§,  kendi  yaratili§iyla  Adem’e  kar§i  buyiiklenmi§,  asliyla  ifti- 
har  etmif  ve  Allah’in  her  §eyi  kendisinden  yarattigi  suyun  giiciiniin  sir- 
rim  anlayamami§tir.  Ustelik  cinlerin  hayati  da  farkmda  olmasalar  bile 
sudandir. 

Anlayi§  sahibi  isen  Allah’m  §u  emrini  dii§iin:  'Arj’i  su  uzerindeydi.H*> 
Binaenaleyh  Ar§  ve  ihtiva  ettigi  biitiin  yaratiklar,  su  ile  hayat  bulmu§- 
mr.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘her  $ey  O’nun  ovgustinti  tespih  eder’445  buyurur: 
Ayette  §ey  kelimesi  belirsiz  gelmi§tir  ve  sadece  diri  olan  tespih  edebilir. 
Hasen  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugu  bildirilmi§tir: 
‘Melekler  ‘Rabbimiz!  Ate§ten  daha  gii^lii  bir  §ey  yarattin  mi?’  diye  sor- 
mu§,  Allah  ‘Evet!  Suyu  yarattim’  demi§.  Boylece  Allah  suyu  ate§ten  da- 
ha gii^lii  yapmi§tir.  Cinlerin  yaratili§inda  bulunan  hava  unsuru  ate§le 

A ' 

tutu§masaydi,  hi$  ku§kusuz  cinier  Ademogullarindan  daha  gii$lii  olur- 
du.  Qiinkii  hava  unsuru  sudan  daha  gu^iidiir.  Melekler  bu  hadisin  de- 
vaminda  §oyle  demi§:  ‘Ya  Rabbi!  Havadan  daha  gii^lii  bir  §ey  yarattin 
mi?  Allah,  ‘Evet  Ademoglunu  yarattim’  demi§tir.  Boylece  Allah  insanm 
yaratili§ini  havadan,  suyu  ate§ten  daha  gii^lli  yaratmi§tir.  Ate§  cinlerde- 
ki  en  biiyiik  unsur  oldugu  gibi  su  da  insandaki  en  biiyiik  unsurdur.  Al- 
lah §eytan  hakkmda  §oyle  demi§tir:  ’$eytanm  hilesi  pek  zayiftir.’*46  Boyle- 
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ce  Allah  §eytana  h^bir  gii9  nispet  etmemif,  Misir  soylusunun  kadinlar 
hakbnda  soyledigi  ‘sizin  hileniz  pek  buyuktur’447  ifadesini  ise  ne  yalanla- 
mi§  ne  de  reddetmi§tir.  Bununla  beraber  kadinin  akli  erkegin  aklindan 
daha  zayiftir.  (Junkii  kadinlar  ‘akil  ve  din  bakimindan  eksiktir.’  Kadinlar 
hakkinda  boyle  denilirken  erkegin  giicii  hakkinda  ne  du^unursun? 

Bunun  nedeni  §udur:  Iki  unsur,  yani  su  ve  topralc  mizacina  baskin 
oldugu  i^in  insanin  yaratili§i,  i§leri  ara§tirma,  dii§iinme,  sogukkanlilikla 
hareket  etme  ve  ba§mi  sonunu  hesaba  katma  ozelligine  sahiptir.  Boyle- 
ce  insan  akh  bol  bir  varlik  olmu§tur.  (Jiinkii  toprak,  onu  sabit  tutar  ve 
diren^  kazandirir,  su  ise  yumu§atir  ve  aki§kan  yapar.  Cinler  ise  boyle 
degildir.  (^iinkii  onun  aklini  insanin  durumunda  oldugu  gibi  bu  §ekilde 
tutacak  bir  unsur  yoktur.  Bu  nedenle,  bir  ki§i  zayif  dii§iinceli  ve  ahmak 
oldugunda  §oyle  denilir:  Falan  bt  akilh  ve  gorii§lerinde  isabetsizdir.  Kit 
akilli  olmak,  cinlerin  ozelligidir;  abllarinin  kitligi  ve  dii§iincelerindeb 
istibarsizlik  nedeniyle  onlar,  hidayet  yolundan  sapmi.$lardir.  Bu  neden- 
le §eytan  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  ondan  daha  hayirliyim.’448  Kit  ablli  olmasi 
nedeniyle  o,  bilgisizligi  ve  edepsizligi  birle§tirmi§tir. 

(Ilk  §eytan) 

Cinlerden  isyankar  olanlar  §eytan  olmu§tur.  §eytan,  Allah’in  rah- 
metinden  uzakla§tirilmi$  kimse  demektir.  Allah’in  huzurundan  kovulup 
‘feytan’  diye  isimlendirilen  ilk  cin,  Haris’tir.  Allah  onu  iblis  yapmi§, 
ba$ka  bir  ifadeyle  onu  rahmetinden,  rahmeti  ondan  uzakla§tirmi§tir. 
Biitiin  §eytanlar,  ondan  ayri§mi§tir.  Aralarmdan  Hame  b.  Elham  b. 
Labs  b.  iblis  gibi  iman  edenler,  miimin  cinlere  katilir,  inan9sizligi  iize- 
rinde  kalanlar  ise  §eytan  olur.  Bu  husus,  din  bilginleri  arasinda  gorii§ 
ayrihgmin  bulundugu  bir  konudur.  Onlarm  bir  bsmi  ‘§eytan  asla  Miis- 
liiman  olamaz’  diye  iddia  ederek  Hz.  Peygamber’in  §eytani  -b  onunla 
beraberdi  ve  kendisiyle  gorevlendirilmi§  §eytandir-  hakbndab  ‘Allah 
bana  ona  kar§i  yardim  etmi§  ve  Musliiman  olmu§tur’  hadisini  tevil  et- 
mi§tir.  Burada  kelime  esleme-eslemu  §ebinde  okunmu§tur.  Soz  konusu 
bilginler,  ibnci  okunu§u  ‘ben  ondan  kurtuldum’,  yani  o bana  ula§amaz 
diye  tevil  etmiftir.  Farbi  dii§iinen  bilgin  grubu  da  bunu  tevil  etmif  ve 
esleme  ifadesini  boyun  egmek  anlaminda  yorumlami§tir.  Buna  gore  an- 
lam,  dii§man  olmaba  beraber  §eytamn  FIz.  Peygamber’e  boyun  egdigi- 
dir.  liz.  Peygamber  ‘§eytanim  bana  ancak  iyiyi  emreder’  demi§tir.  Bu 
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durum  AUah’in  zorlamasi  ve  peygamberini  korumasindan  kaynaklamr. 
Ba§ka  bir  goru|  sahibi  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Burada  esleme,  Allah’a  iman 
etti  demektir.’  Nitekim  biz e gore  kafir  de  Miisluman  ve  miimin  olur. 
Kufkusuz  dogru  ve  en  uygun  yorum  budur. 

insanlarin  $ogu  Haris’in  ilk  cin  oldugunu  iddia  edip,  insanlar  i^in 
Adem  mesabesinde  bulundugunu  zanneder.  Halbuki  bize  gore  gergek 
boyle  degildir.  Aksine  Haris  cinlerden  birisidir  ve  onlarin  i^inde  insan 
tiiriinde  Adem  mesabesinde  olan  ilk  cin  ba§ka  birisidir.  Bu  nedenle  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Iblis  secde  etmedi;  0 cinlerdendi.’*49  Yani  yaratilmiflarin 
bu  smifmdandi.  Nitekim  Kabil  de  insan  tiiriindendi  ve  Allah  onun  yaz- 
gismi  bedbaht  yazmiftir.  Dolayisiyla  Kabil  insanlar  arasinda  ilk  bedbaht 
oldugu  gibi  iblis  de  cinlerden  ilk  bedbahmr.  Cinlerden  olan  §eytanlarin 
Cehennemdeki  azabi,  genellikle  sicakla  degil  §iddetli  sogukla  olacaktir. 
Bazen  §eytan  ate§le  de  azap  goriirken  AdemoguJlarinm  azabinin  $ogu 
ate§le  olacaktir. 

Bir  giin  velilerden  bir  meczupla  kar§ila§tim.  Gozlerinden  ya§  akar- 
ken  insanlara  §oyle  diyordu:  ‘Cehennemi  senle  dolduracagim ’450  ayetini  sa- 
dece  iblis  ile  smirk  saymayimz.  Bunun  yerine,  Hakkin  iblis’e  yonelik 
‘senden’  ifadesinde  size  doniik  i§aretini  dii§iiniinuz.  (Jiinkii  iblis  ate§ten 
yaratilmi;jtir,  boylece  -Allah’m  laneti  ona  olsun-  kendi  aslma  doner,  ib- 
lis ate§le  azap  gorse  bile,  (insan  i<;in)  atqle  pi§irilmek  daha  agir  bir 
azaptir.  Sakmmiz!’ 

Bu  veli,  cehennemin  sadece  ate§ten  oldugunu  du§iinmii§  ve  cehen- 
nemin  sicaklik  ve  sogukluga  verilmi§  bir  isim  oldugunu  unutmu§tu. 
Cehennem  adi  sicaklik  ve  soguklugundan  gelir.  Aynca  cehame  nedcniy- 
le  cehennem  diye  isimlendirilmi§tir,  giinkii  cehennemin  goriintusii  $ir- 
kindir.  Cehame  yagmurunu  birakmi§  bulut  demektir.  Yagmur  ise  Al- 
lah’m rahmetidir.  Allah  buluttan  yagmurunu  giderdiginde,  ona  ceham 
ismi  verilmi§tir,  ^iinkii  rahmet  -ki  yagmurdur-  ondan  ayrilmi§tir.  Aym 
§ekilde  Allah  rahmetini  Cehennem’den  de  uzakla§tirmi§,  boylelikle  ce- 
hennem  kotii  goriinumlii  olmu§tur.  Cehennem  diye  isimlendirilmesinin 
ba§ka  bir  nedeni  de  dibinin  derinligidir.  Bir  kuyunun  dibi  50k  derin  ise 
ona  rukyetu  cuhnam  (dipsiz  kuyu)  denilir. 
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Kendi  adimiza  ve  butiin  miiminler  i^in  cehennemden  emniyet 
i^inde  olmayi  bixyiik  Allah’tan  istiyoruz.  Bu  boliimden  bu  kadari  kafi- 
dir.  ' 

*** 


ONUNCU  BOLUM 

Miilk  Devri  ve  Onda  ilk  Ayrilarun  Bilinmesi 

Onda  ilk  Meydana  Gelen  ve  Ondan  Ayrilan  Ilk  §ey  Ondan 
Ayrilan  ilk  §eyin  Yeri  Neyle  Dolmu§tur?  Hukumdan 
Gelene  Kadar  Allah’in  Bu  Memleketi  Hazirlamasi.  Fetret 
Donemi  olan  Hz.  isa  ile  Hz.  Muhammed  Arasmdaki 
Alemin  Mertebesi  nedir? 

Miilkun  varhgi  olmasaydi,  Melik  (hukumdar)  bilinmezdi 
Kendisiyle  nitelendigi  nitelik  de  olmazdi 
Miilk  devri  ona  kesin  kamttir;  bunun  igin 
Uflari  kesi$mi $ ve  boylece  ortaya  (ikmi$ 

Sonuba$langici  gibi  olmu 5 

Ba$langici  ise  gegmi$  bir  oncixdendi 

Muhiir  ile  yetkinlefince,  onunla  vox  oldu 

Hukumdarlari;  Allah  adina  hukum  suren  bir  efendi  olarak 

Yaratan’i  bir  liituf  olarak  ona  verdi  bilgisini: 

Olacagin  ve  olmu 5 da  bitmi$  olanm  bilgisini 

(Biitiin  Peygamberler  Hz.  Muhammed’in  Elpleridir) 

Bilmelisin  ki,  Allah  seni  desteklesin:  Bir  rivayette  Hz.  Peygam- 
ber’in  §oyle  soyledigi  bildirilmi§tir:  ‘Ben  Ademogullanmn  efendisiyim, 
yine  de  bununla  iftihar  etmem.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise  fahr  yerine  fahz 
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zikredilmi§tir.  Fahz  yanlif  bir  §ey  ile  bobiirlenmek  demektir.  Sahih-i 
Miislim’de  ‘Ben  kiyamet  giinii  insanlarin  efendisiyim’  hadisi  aktarilir. 
Boylelikle  Hz.  Peygamber  adina  efendilik  ve  be§er  cinsinden  biitiin 
peygamberlere  kar§i  iistiinliik  sabittir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Adem  su  ve  toprak  arasmda  iken  ben  peygamberdim.’  Boylece  Hz. 
Peygamber  bu  konuda  bir  bilgiye  sahip  olduguna  i§aret  etmektedir.  Al- 
lah be§eri  bedenleri  yaratmazdan  once  -ruh  iken-  kendisine  mertebesini 
bildirmi§tir.  Nitekim  Allah  bedenlerini  yaratmazdan  once  Ademogulla- 
rindan  soz  almi§ti.  Her  iimmete  kendi  cinsinden  bir  tanik  gonderdigin- 
de  -ki,  soz  konusu  tamklar  peygamberlerdir-  Allah  bizleri  de  onlarla  be- 
raber  iimmederine  tamk  yapmakla  o tamk  olan  peygamberlere  katmi§- 

A 

tir.  Boylelikle  Adem’den  son  peygambere  kadar  alemdeki  biitiin  pey- 
gamberler  Hz.  Muhammed’in  vekilleri  olmu§tur. 

Hz.  Peygamber  bu  makami  £e§itli  tarzlarda  agklami§tir.  Bunlardan 
birisi  ‘Musa  ya§asaydi  bana  uymaktan  ba§ka  yapacak  bir  §ey  bulamazdi’ 
anlammdaki  hadistir.  Ahir  zamanda  Meryem  oglu  Isa’nin  inline  dair 
ise  §oyle  buyurur:  ‘isa  bize  bizden  imamkk  eder.’  Ba§ka  bir  anlatimla, 
bizim  i^imizde  Peygamberimizin  siinnetiyle  hiikiim  verir.  ‘Hag  kirar  ve 
domuzu  oldiiriir.’  Muhammed  (a.s)  Adem  zamaninda  peygamber  ola- 
rak  gonderilmi§  olsaydi,  biitiin  peygamberler  ve  insanlar  goriinii§te  de 
onun  §eriatmm  hiikmii  altmda  olurdu.  Bu  nedenle  higbir  peygamber 
umumi  gonderilmemi§tir.  Hz.  Muhammed  hiikiimdar  ve  efendidir. 
Ondan  ba§ka  her  peygamber,  belirli  bir  topluma  gonderilmi§,  dolayisiy- 
la  kendisinden  ba§ka  peygamberlerden  hi$  birisinin  risaleti  genel  ol- 
mami§.  Hz.  Adem’in  devrinden  Muhammed’in  devrine,  oradan  kiya- 
met  vaktine  kadar  her  donem,  Hz.  Muhammed’in  miilkiidiir.  O 
ahirette  biitiin  peygamberlerden  iistiin  oldugu  gibi  sahih  bir  rivayette 
efendiligi  de  hiikme  baglanmi§tir. 

(Hz.  Peygamber  Manevi  Olarak  Biitiin  Peygamberler  ve  Elglerle 

Beraberdir) 

Hz.  Muhammed’in  ruhaniyeti,  biitiin  nebi  ve  peygamberlerin  ru- 
haniyetiyle  beraberdir.  Boylece,  peygamber  olarak  var  olduklari  d5- 
nemde  getirdikleri  ya  da  hiikiim  olarak  ortaya  koyduklari  §eriat  ve  ilim- 
lerde  onlara  yardim  bu  pak  ruhtan  gelir.  Hz.  Peygamber’in  ruhaniyetini 
diger  peygamberlere  e§lik  etmesine  ornek  olarak  (sahabeden)  Hz.  Ali 
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veya  Muaz’in  devrinde  Hz.  Peygamber’in  de  var  olmasi  ya  da  Ilyas,  Hi- 
zir  ve  ahir  zamanda  Hz.  Muhammed’in  yerle§ik  §eriatiyla  hukiim  ver- 
mek  iizere  Ummet-i  Muhammed  ^inde  ortaya  ^lkifinda  Hz.  isa’yi  ve- 
rebiliriz.  Fakat  Hz.  Peygamber  duyu  aleminde  (diger  peygamberler- 
den)  daha  once  var  olmadigi  i^in,  her  §eriat  kendisini  getiren  peygam- 
bere  nispet  edilmi§tir.  Halbuki  her  §eriat  di§  varhgi  olmasa  bile  farkinda 
olunmayan  yonden  ger^ekte  Hz.  Muhammed’in  §eriatidir.  Nitekim 
§imdi  de  Hz.  Muhammed’in  di§  varligi  olmadigi  gibi  Hz.  isa’nin  inip 
de  onun  §eriatiyla  hukiim  verecegi  vakitte  de  olmayacaktir. 

Hz.  Peygamber’in  §eriati  ile  Allah’in  biitiin  §eriatlan  ge^ersizle^me- 
sine  (nesh)  gelince,  bu  ge^ersizle^tirme  onceki  §eriadari  onun  §eriau 
olmaktan  ^lkartmaz.  (^iinkii  nesh  edilenin  de  bize  getirdigi  §eriati  oldu- 
gu  konusvmda  hemfikir  olmamizla  birlikte,  Allah  Kur’an  ve  Siinnette 
kendisine  indirilen  §eriatmda  bize  neshi,  (hiikmii  yiiriirliikten  kaldirma) 
gostermi§tir.  Boylece  sonra  gelenle  oncekini  nesh  etmi§,  bu  sayede 
Kur’an  ve  Siinnetteki  nesh,  Hz.  Peygamber’in  §eriatinin  onceki  §eriatla- 
n nesh  etmesinin  onlari  onun  §eriati  olmaktan  gikartmayacagma  dikka- 
timizi  9ekmi§tir.  Bu  meyanda,  Hz.  Isa’mn  ahir  zamanda  geli§i  ve  kendi 
§eriatma  ya  da  doneminde  yerle§ik  §eriata  gore  degil  de,  o gun  yerle§ik 
olan  Muhammedi  §eriata  gore  hiikiim  vermesi,  giiniimiizde  artik  h^bir 
peygamberin  hiikmiiniin  kalmadigina  kamttir.  Bununla  beraber  Hz. 
Peygamber’in  ge9mi§  §eriadardan  onayladiklari,  kendi  §eriatmda  mev- 
cuttur.  Buna,  ki^iilerek  elleriyle  cizye  verdikleri  siirece  ehl-i  kitabin  hali 
de  dahildir.  ^iinkii  §eriatin  hiikmii,  hallere  goredir. 

(Hz.  Peygamber’in  Ademogullanndan  Ustiinliigii) 

Biitiin  bunlar,  Hz.  Peygamber’in  biitiin  Ademogullannm  hiikiim- 
dari  ve  efendisi,  onceki  peygamberlerin  ise  onun  miilkii  ve  kendisine 
uyanlar,  soz  konusu  miilkte  hiikiimran  olanlarin  ise  Hz.  Peygamber’in 
vekili  ve  naibi  oldugunu  gosterir. 

§oyle  bir  itiraz  yoneltilebilir:  ‘Hz.  Peygamber  beni  peygamberler- 
den  iistiin  tutmaymiz’  buyurur.  Buna  §oyle  yanit  veririz:  Biz  onu  iistiin 
tutmuyoruz,  bilakis  Allah  onu  iistiin  tutmuftur.  C^unkii  bu  bizimle  ilgili 
degildir.  Kur’an,  peygamberleri  zikrederken  ‘Onlar  Allah’in  hidayet  ver- 
digi  kimselerdir,  sen  de  onlarm  hidayetlerine  uy/’451  buyurur:  Bu  dogrudur, 
9iinkii  Allah  onlarm  hidayetleri  demi§tir.  Onlarm  hidayederi,  AI- 
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lah’tandir  ve  Hz.  Peygamber’in  §eriatidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  vekilin 
mesabesindeki  onceki  peygamberlerin  kendisiyle  geldikleri  dini  uygu- 
lama  hususunda  kendi  §eriatina  uy.  ‘Onda  ayrima  gitmeyiniz.’  Allah 
Hz.  Peygamber’e  yonelik  olarak  ‘onlara  uy5  dememi$tir.  ‘Onda  ayrima 
gitmeyiniz’  ayetinde  ise  §eriadarin  birligine  dikkat  fekilir.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘lbrahim’in  milletine  (dinine)  uyunuz’4S1  buyurur  ki,  millet  din  de- 
mektir.  §u  halde  Hz.  Peygamber  dine  uymakla  memurdur.  Din  ise  Al- 
lah katindandir,  ba§kasimn  katindan  degildir. 

Hz.  Peygamber’in  511  ifadesine  bakiniz!  ‘Musa  ya§ami§  olsaydi  bana 
uymaktan  ba§ka  yapacak  bir  §ey  bulamazdi.’  Boylece  Hz.  Peygamber 
uymayi  kendisine  izafe  etmi§,  ona  ise  peygamberlere  degil  dine  ve  pey- 
gamberlerin hidayetine  uymak  emredilmi§tir.  Qiinkii  en  biiyiik  imam 
hazir  iken  her  hangi  bir  vekilin  hukmii  olamaz.  Artik  hiikiim,  imarnin- 
dir.  Biiyiik  imam  bulunmadigmda  vekiller  onun  yasalarma  gore  hiikiim 
verir.  §u  halde  (Hz.  Peygamber),  goriiniir  ve  goriinmez  olarak  hiikiim 
sahibi  en  biiyiik  imamdir. 

(Allah  Ehlinin  Kamtlan) 

Biz  bu  bilgi  ve  uyanlari  kendi  keffinden  bu  mertebeyi  bilmeyen  ve 
Ailah’in  kendi  nefsinden  bunu  ogretmedigi  kimseyi  meseleye  lsindir- 
mak  i^in  ortaya  koyuyoruz.  Allah  ehline  gelince,  onlar  bizim  ifade  etti- 
gimiz  gorii§tedir.  Ku§kusuz  bu  konuda  nefislerinde  Allah  katmdan  ke- 
sin  kamtlar  ortaya  ^lkmiftir.  Ortaya  koydugumuz  hususlarda  pek  90k 
ihtimal  tasawur  edilebilir.  Fakat  Hizir  vb.  gibi  bilgiyi  Allah’tan  alan 
kimselerin  tecriibesinde  bu  durum,  ifin  kendinde  bulundugu  hale  gore 
degil,  lafizlarm  ilk  konulu§undaki  giiciine  doner.  Qiinkii  insan  bir  soz 
soyler  ve  mesela  o soziin  i9ermi§  oldugu  anlamlardan  tek  birisini  kaste- 
debilir.  Bu  soz  konu^anin  kastetmedigi  bir  §ekilde  yorumlandigmda  ise 
hi9  ku^kusuz  yorumcu,  konu§amn  maksadina  isabet  etmemi.5  olsa  bile 
lafzm  giiciiniin  verdigi  bir  anlami  yorumlami§tir. 

Bakimz!  Sahabe  'lman  edip  imanlarma  zuliim  kari}tirmayanlar ’453 
ayetinde  nasil  gii^liikle  kar§ila!jmi§?  Kur’an  zuliim  kelimesini  belirsiz 
zikretmi§,  bu  nedenle  sahabe  §oyle  demiftir:  Hangimiz  imanma  zuliim 
kari§tirmami§?  i§te  bu  sahabe  -ki  onlar  Kur’an’in  kendi  dillerinde  indi- 
rilmi§  oldugu  Araplardir-  Hakkin  ayetten  neyi  kastettigini  anlayama- 
mi§tir.  Onlarm  yorumu  dilde  miimkiindiir  ve  yadirganamaz.  Bunun 
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iizerine  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘i§  sizin  zannettiginiz  gibi  degil- 
dir.  Allah  burada  zuliim  ile  ogiit  verirken  Hz.  Lokman’in  ogluna  soyle- 
digini  kastetmi§tir.  ‘Allah’a  $irk  ko}tna,  ku}kusuz  $irk  eti  buyuk  zuliim- 
dur.’4S * O halde  bu  ornekte  kelimenin  giicii,  her  <;e§it  zulrnii  i^erdigi 
halde  soyleyenin  maksadi  sadece  belirli  ve  ozel  bir  zuliimdur.  Aym  §e- 
kilde,  burada  Ademogullarinin  Hz.  Peygamber’in  miilkii  ve  toplulugu 
olduguna  dair  ortaya  koydugumuz  bilgi,  ke§if  bakimindan  kast  edilen 
anlamdadir.  Bu  durum,  ayette  ge«;en  zulmiin  onu  soyleyenin  maksadina 
gore  ozel  anlamda  §irk  olmasina  benzer.  Bu  nedenle  bir  soz  hakkmdaki 
yorumlar  hallerin  karinesiyle  gi^lenir.  (^iinkvi  karineler,  konu§amn 
ama^ladigi  sinirli  anlami  (digerlerinden)  ayirt  eder.  Peki,  kendi  katinda 
ilahi  ke§f  ve  lediinni  bilgi  (Allah’m  katrnda  olan  bilgi)  bulunan  ki§inin 
durumunu  kirn  tasawur  edebilir  ki? 

insafli-akilh  ki§inin  bu  grubun  verdigi  bilgiyi  kabul  etmesi  gerekir. 
Onlar,  bu  konuda  dogru  soylemi§se  akilli  insanm  onlann  sozlerini  ka- 
bul etmesi,  hiisn-ii  zan  yerine  ge^er.  Aynca  soz  konusu  ki§i,  i§in  kendi- 
ligindeki  durumunu  reddetmedigi  i^in,  onlara  kar§i  insafli  davranmi§ 
olur.  Dogru  soylememi§lerse  bu  durum,  kabul  edene  bir  zarar  vermez. 
Bilakis  kesin  bilgileri  olmadigi  bir  konuya  dalmayip,  oyle  bir  meselenin 
bilgisini  Allah’a  havale  ederek  rububiyete  hakkmi  verdikleri  i^in,  kabul 
edenler  bundan  yine  yararlamr.  (^iinkii  Allah’m  velilerine  soylemif  ol- 
dugu  §ey  ihtimal  dahilinde  bir  §ey  ise  onu  kabul  etmek,  her  bakimdan 
daha  dogrudur. 

I§te  bu,  miilk  devri  hakkmda  vardigimiz  gdrii$tiir.  Bizden  ba§ka 
soz  geli§i  imam  Ebu’l-Kasim  b.  el-Kasi,  HaVu’n-na’leyri’indc  aym  gorii- 
§ii  dile  getirmiftir.  Biz  bu  dii§iinceyi  onun  oglundan  aktardik  ve  o 
shfilerin  biiyiiklerindendi.  Onun  feyiz  aldigi  §eyhi,  Magribin  en  biiyiik 
pirlerinden  Liibleli  ibn  Halil  idi.  Biz  ise  zikrettigimiz  her  konuda  lafiz- 
larm  ta§idigi  yorumlara  degil,  Allah’m  o konuda  bize  ula§tirdigi  bilgile- 
re  dayamyoruz.  Bazi  ifadelerde  biitiin  ihtimaller  konuyan  tarafindan 
kastedilmi§  olabilir  ki  biz  de  onlari  dile  getiriyoruz. 

Miilk  devresi,  Adem’den  Hz.  Muhammed  zamamna  kadar  Allah’m 
insanm  yaradli§mda  ortaya  ?ikan  bu  ilahi  hiikiimlerle  hazirlami§  oldugu 
tertiplerdir.  Boylece  onlar,  efendi  halifenin  halifeleri  olmu§tur.  Be§eri 
bedenlerden  ilk  ortaya  <pkan,  Adem  idi.  Adem,  bu  cinsin  ilk  babasidir. 


394  Futuhat-i  Mekkiyye  I 

Insan  tiiriinun  diger  babalari  ise  bu  boliimden  sonra  zilcredilecektir  - 
Allah’m  izniyle. 

Adem  bu  cinsten  Allah’m  hiikmii  ile  ortaya  gkan  ilk  varliktir.  Fa- 
kat  onun  ortaya  £iki§i,  daha  once  de  ifade  ettigimiz  gibi  Hz.  Peygam- 
ber’e  vekil  olmasi  yoniindendir.  Sonra  Allah  ondan  ikinci  babamizi  91- 
kartmi§  ve  onu  anne  diye  isimlendirmi§tir.  Bu  birinci  baba,  ondan  bir 
derece  iistiin  olmu§tur,  giinkii  onun  aslidir.  Allah,  ihsanin  kendi  elinde 
olduguna  ve  bu  i§i  birinci  babanin  ozii  geregi  gerektirmedigine  dikkat 
9ekmek  i9in  miilk  devrindeki  vekilleri  ba§ladigiyla  bitirdi.  Allah  isa’yi 
Meryem’den  yaratmi§,  boylece  Meryem  Adem,  Isa  ise  Hawa  mesabesi- 
ne  inmi§tir.  Di§i  erkekten  meydana  geldigi  gibi  erkek  de  di§iden  mey- 
dana  gelmi§tir.  Boylece  Allah,  Hawa  annesiz  var  oldugu  gibi  90cugu 
da  babasiz  yaratarak  ba§ladigiyla  bitirmi§tir.  Bu  nedenle  Isa  ve  Hawa 
iki  karde§  oldugu  gibi  Adem  ve  Meryem  de  onlann  iki  babasi  olmu§tur. 

‘Allah  katunda  isa’nm  durumu  Adem’in  durumu  gibidir.’  Burada 
benzetme,  annesinin  masumiyetinde  Isa  i9in  bir  kamt  yapmasi  nedeniy- 
le  erkek  babanin  yoksunlugunda  ger9ekle§mi§tir.  Hawa’nm  Isa’ya  ben- 
zetilmesi  soz  konusu  olmami§ar.  (^iinkii  kadm  90cugun  ta§mma  mahal- 
h oldugu  i9in,  su9lamaya  konu  olabilir.  C^iinkii  o dogum  i^in  yaratilmi§ 
mahaldir.  Halbuki  erkek  dogum  ^in  bir  mahal  degildir.  Burada  kanit- 
lardan  kastedilen  §ey,  ku^kularin  ortadan  kaldinlmasidir.  Hawa’nm 
Adem’den  yaratili§mda  herhangi  bir  karifiklik  meydana  gelmez.  (Jlinkii 
Adem  kendisinden  meydana  gelen  dogum  i9in  bir  mahal  degildi.  Bu 
durum,  ancak  kendisinde  Adem’in  varhgi,  yaratili^i  ve  kendisinden  bir 
§eyin  yarauli§min  sabit  oldugu  kimse  i9in  bir  delil  olabilir.  Babasiz  90- 
cuk  bilinen  bir  §ey  olmadigi  gibi  anasiz  90cuk  da  bilinen  bir  §ey  degil- 
dir. O halde  benzerlik,  anlam  bakimindan,  isa’nm  Hawa  gibi  olmasi- 
dir.  Fakat  inkarci  bu  meseleye  itiraz  yoneltebihr.  (^iinkii  kadm,  daha 
once  soyledigimiz  gibi  kendisinden  dogan  §ey  i9in  bir  mahaldir  ve  bu 
nedenle  su9lanabilir.  Bu  nedenle  genellikle  mumkiin  olabilecek  bir  §ey- 
den  Meryem’in  masumlugunu  kanitlamak  i9in  benzetme  Adem’e  ya- 
pilmi§tir.  O halde  isa’nm  bir  baba  olmaksizin  Meryem’den  dogmasi, 
Hawa’nm  bir  ana  olmaksizin  Adem’den  meydana  gelmesi  gibidir  ki  Isa 
ikinci  babadir. 
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Hawa  Adem’den  ayrildiginda  Allah  Adem’deki  bo§lugu  Hawa’ya 
kar§i  cinsel  arzu  duygusuyla  doldurdu  (tamir  etti,  onardi);  Ureme  ve 
^ogalmanin  ger$ekle§mesi  i^in  bu  arzuyla  Hawa  ile  birle§mi§tir.  (Jikan 
hava,  9iki§i  esnasinda  Hawa’mn  bedeni  oldu.  (JXinkii  alemde  bo§luk 
yoktur.  Bu  havai  par$a,  Hawa’nm  §ahsiyetiyle  aldigi  yerini  talep  etmi§, 
Allah  da  Adem’i  o yeri  talep  i^in  hareket  ettirmi§,  onun  Hawa  ile  ma- 
mur  oldugunu  gormii$  ve  ona  yakla§mi§tir.  Adem  Hawa’yi  kucakladi- 
ginda  Hawa  hamile  kalmi§,  boylece  nesilleri  meydana  getirmi§tir.  Bu 

durum  insanlik  ve  diger  canlilarda  dogal  bir  ali§kanlik  olarak  kalmi§tir. 

/ 

Fakat  (ger^ek)  insan,  toplayici  kelime  ve  alemin  suretidir  ve  alemde 
bulunan  her  §ey  onun  par^asidir.  Ger^ek  insan  tek  ba§ina  alemin  panjasi 
degildir.  Bu  ayrilmamn  ve  bu  ilk  aynlamn  yaratili§  sebebi,  ozel  tiir  olan 
cinste  tiirde§  ile  iinsiyet  istegidir.  Boylece  cisimler  aleminde  bu  dogal 
kayna§ma  ile  Yiice  Kalem  ve  Korunmu§  Levha  arasmdaki  ili§kiye  ben- 
zeyen  bir  ili§ki  meydana  gelir.  Bu  ikisi,  Ilk  Akil  ve  Tiimel  Nefs  olarak 
ifade  edilmi§tir.  Yiice  Kalem  dediginde,  yazara  ve  yazma  maksadma 
yiikledigin  i§areti  dii§iiniirsen,  Allah’in  §u  ifadesinin  anlamini  kavrarsm: 
‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti.’ 

Ayrica,  §ari  Teala’mn  qyanm  var  edilmesinde  kiin  (ol)  hakkmdaki 
ifadesini  de  anlayabilirsin.  Kur’an,  iki  onciil  mesabesindeki  iki  harfi  ge- 
tirmi§tir.  Kiin  vesilesi  ile  meydana  gelen  §ey  ise  sonU9tur.  Bu  iki  harf, 
goziiken  harflerdir.  iki  onciil  arasinda  bag  olan  ii^iincii  harf  ise  kiin  ke- 
limesinde  gizlidir.  Bu  gizli  harf,  iki  sakin  harf  bir  araya  geldigi  19m  dri- 
ven Vav  harfidir.  Buna  benzer  §ekilde,  kadm  ve  erkek  de  birle§tiginde 
(erkekligi  temsil  eden)  kalemin  goriinen  bir  varligi  kalmaz.  Boylece 
Adem’in  meni  aktarmasi  goriinmez,  ^iinkii  o,  bir  sirdir.  Bu  nedenle 
cinsel  ili§ki  dilde  sir  kelimesiyle  ifade  edilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Fakat 
onlarla  sir  olarak  sozle§meyin.’  Aym  §ekilde,  erkek  kadina  suyunu  bo§al- 
tirken,  her  ikisi  de  hareketten  dii§er.  Boylece  kalemin  gizlenmesi  miim- 
kiin  oldugu  gibi,  kiin  kelimesinden  ii^iincii  harf  de  iki  sakin  harf  nede- 
niyle  dii§mii§tiir.  Bu  ii^iincii  harf  Vav’dir.  (Jiinkii  otre  -ki  otre  zamme- 
nin  yetkinligidir-  harekesinden  meydana  geldigi  ipn  yiicelik  ona  aittir. 
Vav,  illet  harflerinden  birisidir. 

Zikrettigimiz  bu  husus,  miilk  ozellikle  insanlardan  ibaret  ise  ge<jer- 
lidir.  Kutsi  bir  hadiste  ‘Ey  Muhammed!  Sen  olmasaydin  gogii,  yeri, 
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cenneti  ve  cehennemi  yaratmazdim’  -ki  buna  Ailah’in  difindaki  her  §ey 
eklenmi§tir-  buyrulmu§  olmasi  nedeniyle,  bazi  bilginlerin  iddia  ettigi 
gibi  Hz.  Peygamber’in  Hakkin  di§indaki  her  §eye  efendi  olmasma  bak- 
tigimizda,  ilk  var  olandan-ki  o ilk  akildir-  bu  devir  ilk  ayrilan  §ey  tiimel 
nefs  olmu§  iken  son  varliktan  -ki  o Adem’dir-  aynlan  son  ki§i  Hawa 
olmu§tur.  (^tinkii  insan  alemdeki  son  varlik  cinsidir.  §oyle  ki,  alemde 
alti  cins,  her  cinsin  altinda  tinier  ve  tiirlerin  altinda  da  tiirler  vardir.  Bi- 
rinci  cins  melek,  ikinci  cins  cin,  ii^iinciisii  maden,  dordiinciisii  bitki,  be- 
§incisi  hayvandir.  Boylece  miilk  tamamlanmi§,  diizenlenmi§  ve  dengeye 
kavu§mu§tur.  Altmcisi  ise  insan  cinsi  olmu^tur.  insan  bu  memleket  iize- 
rinde  halifedir. 

Insan,  uygunluk  ve  bilkuwe  olarak  degil,  ger$ek  anlamda  bilfiil 
imam  olmasi  nedeniyle  sonunda  var  olmu§tur.  (Hz.  Peygamber’in)  ha- 
kikati  var  oldugunda,  yonetici,  sultan  ve  kendisine  bakilan  varlik  olarak 
var  olmu|tur.  Allah  bedeninin  yaratili§i  geciktiginde  onun  adina  vekiller 
yaratti.  Ilk  vekili  ve  halifesi  ise  Adem  idi.  Sonra,  insan  cinsinde  iireme 
ve  ijogalma  meydana  gelmif,  Allah  Hz.  Muhammed’in  temiz  bedenine 
ula§incaya  kadar  her  zamanda  ve  her  devirde  halifeler  yaratmifdr.  Hz. 
Peygamber’in  bedeni  ise  gii^lii  bir  giine§  gibi  ortaya  9ikmi§tir.  Artik  bii- 
tiin  lfiklar  onun  keskin  nuruna  dahil  olmu§,  biitiin  hiikiimler  onun 
hiikmiinde  gizlenmi§  ve  biitiin  §eriatlar  ona  boyun  egmi§,  daha  once 
gizli  olan  efendiligi  ortaya  9ikmi§tir.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber  ‘ilk, 
son,  zahir,  batrn  ve  her  §eyi  bilendir.’  (^iinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Bana  cevamiu’l-kelim  verilmi§tir.’  Rabbinin  ise  §oyle  buyurdu- 
gunu  bildirmiftir:  ‘Rabbim  Iki  eliyle  omuzlanmm  arasma  vurdu  ve 
parmaklarinin  serinligini  gogsiimde  hissettim.  Boylece  oncekilerin  ve 
sonrakilerin  ilmini  ogrendim.’  Bu  sayede  Hz.  Peygamber,  Hakkin  §u 
ayette  bildirmi§  oldugu  ilahi  nispetlerle  ahlaklanabilmi§tir.  ‘O  ilktir,  son- 
dur,  zahir  dir,  batmdir  ve  her  §eyi  bilendir.™* 

Soz  konusu  ayet,  i^inde  ‘insanlar  i$in  menfaatler  bulunan  ve  gii^lii’ 
el-Hadid  (demir)  suresinde  gelmi$tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kili^- 
la  ve  alemlere  rahmet  olarak  gonderilmi^tir. 

Her  ne  ki  bir  §eyden  aynlir,  o §ey,  aym  zamanda  ayrildigi  §eyi  imar 
edendir.  Daha  once  alemde  bo^luk  olmadigim  belirtmi§tik.  Boylece  ay- 
rilan §ey  ayrildigi  yeri  golgesiyle  doldurur.  Qiinkii  onun  ayrili§i  i§iga 
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dogrudur.  I§ik  ise  goziikmek  demektir.  Aynlan  kendi  zati  ile  i§igin  kar- 
§ismda,durdugunda  golgesi  ^lkar  ve  ayrilma  yerini  doldurur,  dolayisiyla 
ayrildigi  §eyden  yoksun  kalmaz.  Boylelikle  o,  bir  yandan  kendisine  dog- 
ru  ashndan  ayrildigi  §eyce  goriilurken,  ote  yandan  ayrildigi  §ey  tarafin- 
dan  goruliir. 

Bu  durum  §airin  su  misraiyla  dile  getirdigi  alemdir: 

Her  mekanda  seni  mevcut  gdrdum. 

Alemin  sirlarmdan  birisi  §udur:  Her  durumda  Rabbine  ibadeti  ye- 
rine  getirsin  diye,  sonradan  var  olmu§  her  §eyin  Allah’a  secde  eden  bir 
golgesi  vardir.  Soz  konusu  §ey,  Hakka  itaatkar  olabilecegi  gibi  O’nun 
emrine  isyankar  da  olabilir.  Hakkin  emrine  uyanlardan  ise  boyle  birinin 
varligi  ve  golgesi  e§it;  Hakkin  emrine  uymayanlar  soz  konusu  oldu- 
gunda  ise  golgesi  Allah’a  itaat  etmede  onun  vekilidir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Golgeleri  de  sabah  ak$am  (uzamp  kisalarak  O’na  secde  etmektedir- 
lerHS6 

Hukumdar  yeryiiziinde  Allah’m  golgesidir.  (Jiinkiidunya  aleminde 
etkisi  olan  butun  ilahi  isimlerin  suretleriyle  zuhur  eder.  Ar§  ise  ahirette 
Allah’m  golgesidir.  Golgeler  ise  madde  ve  manada,  kendisinden  ortaya 
gktiklari  surete  tabidir.  Duyusal  golge  eksiktir;  o manevi  bir  surete  ait 
manevi  golge  giiciine  sahip  degildir.  (Jiinkii  duyusal  golge  smirk  bir 
i§ik  $agri§tirir.  Bimim  nedeni,  duyudaki  simrkkk,  darlik  ve  geni§likten 
yoksunluktur.  Bu  nedenle  manevi  golgeye  §eriatta  yer  almi§  olan  ‘Hu- 
kumdar Allah’m  yeryuziindeki  halifesidir’  ifadesiyle  dikkat  ^ektik.  Boy- 
lelikle golgelerin  mekanlari  imar  ettigi  anla§ilmi§tir.  i§te  konu  ile  ilgili 
meselelerin  bir  kismim  zikrettik.  Soz  uzamasm  diye,  bu  konuya  dalma- 
dik.  Zikrettiklerimiz  selim  anlayi§  sahibi  ise  dii$iinen  kimseler  ^in  ye- 
terkdir.  Mii§ahede  sahibi,  bilen  ve  daha  iistiinuyle  ilgilenen  veya  dii$uk 
olandan  uzak  duran  kimseler  ^in  anlattiklarimiz  bir  hatirlatmadir.  Boy- 
lece  o,  bu  boliimu  incelerken  zikrettigimiz  §eylere  ba§vurur. 
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VASIL 

(Fetret  Ehlinin  Mertebeleri) 

Hz.  Isa  ile  Hz.  Muhammed  arasindaki  doneme  gelince,  bu  do- 
nemde  yafayanlar,  fetret  ehli’dir.  Onlar  bilgileri  olsa  da  olmasa  da  ken- 
dilerine  tecelli  eden  ilahi  isimlere  gore  farkli  mertebelerde  bulunur. 

Bu  meyanda  fetret  ehlinin  bir  kismi,  dii§iincesi  vesilesiyle  kalbine 
tecelli  ettiginde  Hakki  birlemi§tir.  Bu  ki§i,  delil  sahibidir  ve  dolayisiyla 
dii§imcesinin  katilmasi  nedeniyle  olu$la  kari§mi§  bir  bilgiye  dayanir.  Bu 
kisim  Kuss  b.  Saide  vb.  gibi  tek  ba§ina  bir  iimmet  olarak  diriltilecek 
kimselerden  olu§ur.  Kuss  b.  Saide  bir  konu§masinda  belirttigimiz  husu- 
sa  delalet  eden  §eyler  soylemif,  yaratilmi§lar  ve  onlar  iizerinde  dii§iin- 
dugiinii  zikretmi§tir  ki  fikir  derken  kastettigimiz  budur. 

Fetret  ehlinin  bir  kismi,  Allah’i  kalbinde  buldugu  bir  nur  sayesinde 
birleyenlerdir.  Bu  grup  soz  konusu  nuru  kendisinden  uzakla§tirmadigi 
gibi  o nur  dii§unme,  akil  yiiriitme,  inceleme  ve  tiimevarim  olmaksizm 
kalbine  gelmi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  her  hangi  bir  0I115  ile  kari§maksizin 
duru  bir  nura  sahiptir. 

Fetret  ehlinin  bir  kismi,  nefsine  ilham  edilip  feraset  nurunun  giicii 
ve  saf  inanci  nedeniyle  sim’nin  durulugu  sayesinde  ke^fmden  Hz.  Mu- 
hammed’in  mertebesini,  onun  efendiligini  ve  risaletinin  Hz.  Adem  za- 
mamndan  kendi  zamanma  kadar  batmi  olarak  surdiigiinii  ogrenir.  B5y- 
lece  gormeden  ‘kendi  tamkligi  ve  Rabbinden  bir  delile  sahip  olarak™7  ona 
iman  eder.  Bu  duruma  §u  ayette  i§aret  edilmi^tir:  ‘Rabbinden  bir  delil 
iizerine  olan  kimse.’  Soz  konusu  ki§i,  kendisine  gosterilen  §eyin  dogru- 
lugu  sayesinde  kalbinden  ona  tamklik  eder.  Bu  gruptaki  insanlar  kiya- 
met  giinii  Allah’m  sakmdigi  kimseler  arasmda  ve  Hz.  Muhammed’in 
batini  (peygamberliginde)  diriltilir. 

Fetret  ehlinin  bir  kismi,  Yahudile§en  ya  da  Hiristiyanla§an  ya  da 
ibrahim’in  dinine  uyan  kimseler  gibi,  onceki  ger9ek  bir  dine  uyanlardir. 
Ya  da,  kendisi  nebilerden  (kendisine  ozgii  §eriati  olan  peygamber)  ol- 
dugu  halde,  Allah’m  elplerinin  belirli  bir  grubu  Allah’a  davet  ettiklerini 
ogrenmi§  ya  da  bu  durum  kendisine  bildirilmif,  o da  soz  konusu  el^ile- 
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re  uymu§,  iman  etmi§,  yollarindan  gitmi§,  peygamberin  yasakladigim 
kendisine  haram  saymi§  ve  onun  §eriatina  gore  Allah’a  kulluk  etmiftir. 
Bununla  beraber,  o peygamber  kendisine  gonderilmemi§  oldugu  i<pn 
biitiin  bunlan  yapmasi  bir  yiikiimliiliik  degildir.  Bu  gruptaki  ki§i,  kiya- 
met  giinii  kendisine  uydugu  kimseyle  beraber  diriltilecek,  g6riinii§te 
onun  zumresine  katilacaknr.  (Jiinkii  onun  inandigi  peygamberin  §eriata 
goruniirde  ortaya  £ikmi§tir. 

Onlardan  bir  kismi  ise  peygamberlerin  kitaplarmda  Hz.  Muham- 
med’in  iistiinliigiinii,  dinini  ve  ona  uyanlarin  odiiliinii  ogrenmi§,  ona 
inanmi§,  onceki  bir  peygamberin  dinine  girmese  de  ilim  yoluyla  Hz. 
Muhammed’i  tasdik  etrni§  ve  giizel  ahlaka  uymu§tur.  i§te  bu  ki§i  Hz. 
Muhammed’e  inananlar  i^inde  diriltilecektir;  ancak  amel  sahiplerinin 
iginde  degil  ona  zahiri  peygamberliginde  inananlar  i^inde. 

Fetret  ehlinin  bir  kismi,  kendi  peygamberine  inanmi§,  Hz.  Mu- 
hammed’in  peygamberligine  de  yeti§mi§  ve  ona  da  inanmi§tir.  Dolayi- 
siyla  bu  gruptakilerin  iki  odiilii  vardir. 

I§te  bu  gruplarin  hepsi  Allah  katinda  mudu  insanlardir. 

Bir  kismi  ise  ta’til458  fikrini  benimsemi§,  eksik  aklmdan  harekede 
herhangi  bir  varhgi  kabul  etmemi§tir.  Bu  eksiklik,  onun  zannma  gore, 
guciiniin  zirvesidir.  (^iinkii  mizacinda  bafkasma  gore  zayiflik  vardir. 

Bir  kismi  ise  kendi  diifiincesinden  degil,  (ba§kasini)  taklit  ederek 
ta’til’i  benimsemi§tir.  Boyle  bir  insan  her  bakimdan  bedbahttir. 

Bir  kismi,  dogru  yoldan  saptigi  teorik  dii§iincesinden  harekede  §irk 
ko§mu§,  bununla  beraber  giicii  ol^iisiinde  gayretini  sarf  etmi§tir.  Bir 
kismi  ise  teorik  diifuncesinin  imkanlarmi  tiiketmeden  Allah’a  §irk  ko§- 
mu§tur.  Bu  ki§i  de,  bedbahttir. 

Bir  kismi,  ba§kasim  taklit  ederek  Allah’a  §irk  ko§mu§tur  ki,  o da 
bedbahttir.  Bir  kismi,  giiciiniin  sonuna  kadar  kullandigi  teorik  dii§iin- 
cesiyle  ispat  ettikten  sonra  ta’til  fikrini  benimsemif,  bir  kismi  diifunce- 
sini  veya  taklidi  tarn  tiiketmeden,  ispat  etmeden  ta’til  fikrini  benimse- 
miftir.  i§te  o da  bedbahttir. 

Biitiin  bunlar,  bu  boliimde  zikrettigimiz  fetret  ehlinin  smiflaridir. 
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ON  BiRiNCi  BOLUM 

Etkin  Babalarimizin  ve  Edilgen  Analanmizin  Bilinmesi 

Ben  tertemiz  ruhlarin  babalarmin  ogluyum 
Ve  unsurlara  ait  nefislerin  analarimn  oglu 
Ruh  ve  cisim  arasmda  olan  biz'irn  mazharimizdi 
Kucaklama  ve  hazlarlabirle$me  esnasinda 
Ben  bir’den  degilim  ki  onu  birleyeyim 

Bilakis  bir  babalar  ve  analar  toplulugundamm  (onlar'dan  meyda- 
na  geldim) 

Onlar  il&h’a  aittir ; durumlarmi  incelendiginde 
Tipki  araglar  vasitasiyla  e$ya  yapan  bir  sanatkar  gib i 
Fiil  marangoza  nispet  edilir,  ara(lara  degil 
Yaratiklarin  Rabbi  de  bizi  i§te  boyle  yaratti 
Var  edenin  birligini  soylerken  §ahis  haklidir 
Nedenleri  ispat  edi§te  de  ki}i  haklidir 
Araglara  baktiginda,  uzar  gider 
Zat’a  varincaya  kadar  ‘ ondan , ondan’  kalibi 
Yaratan’a  baktiginda  ise  -ki  o bizi  var  etmi§ 

Onun  birligini  ifade  ederiz,  toplulugu  degil: 

Ben  tek  hakikat  olarak  dogmu$um,  yalmz  ba$ima 
Biitun  insanlar  ise  nedenlerin  gocuklaridir 

(Babalik,  Analik,  Peygamberlik) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  alemden  maksat,  insanm 
-ki  o imamdir-  varligi  olunca,  baba  ve  anneleri  ona  tamlama  yapip  ulvi 
babalarimiz  ve  siifli  analarimiz  dedik.  Her  etkin  baba,  her  edilgen  ana- 
dir.  i§te  bu,  bu  konudaki  ilkedir. 

Bu  etkilenmeden  ana  ve  baba  arasmda  meydana  gelen  §ey,  ogul  ve 
uriin  diye  isimlendirilir.  Ayni  §ekilde,  bilgileri  ortaya  ^lkartmada  anlam- 
lar  da  boyledir.  Bilgileri  ortaya  (jikartmak,  ancak  iki  onciil  sayesinde 
ger<;ekle§ebilir.  Bu  onctillerin  birisi,  her  ikisinde  tekrarlanan  tek  terim 
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vasitasiyla  diger  onctolle  birle§ir.  Bu  tek  terim  iki  onctol  arasmdaki  bag- 
dir.  i§te  bu  da  manevi  nikah,  aralarmda  meydana  gelen  netice  ise  elde 
edilmek  istenilen  §eydir.  Bu  meyanda  butun  ruhlar  baba,  doga  ise  ba§- 
kala§ma  ve  degi§melerin  mahalli  oldugu  i$in  anadir.  Bu  ruhlarm  unsur- 
lara  yonelmesiyle  de  -ki  onlar  ba$kala§ma  ve  donto§meye  konu  olan  un- 
surlardir-  onlarda  tortonler  ortaya  $ikar.  Soz  konusu  tortonler,  madenler, 
bitkiler,  hayvan  ve  cindir.  insan  ise  onlarin  en  yetkinidir. 

i§te  bizim  §eriatimiz  da  btotton  ttomel  hakikadere459  gore  cereyan  et- 
tigi  i$in  en  yetkin  §eriat  olarak  gelmi§tir.  (Onu  getirene),  cevamiu’l- 
kelim  verilmi§,  evlenmeyi  dort  ile  simrlami§,  anla§maya  dayanan  nikah 
tarziyla  dortten  fazlasini  yasaklami§tir.  Bu  yasaga  cariye  dahil  degildir, 
onu,  bazi  bilim  adamlarimn  ileri  stordtogto  be§inci  unsurun  kar§iliginda 
mubah  saymiftir. 

Doga  alemindeki  unsurlar  da  dortttor.  Ulvi  alemin  bu  dort  unsurla 
birlqmesiyle  Allah  onlarda  meydana  gelen  §eyleri  yaraur. 

insanlar,  bu  konuda  alti  gorii$  ileri  stormtofttor:  Bir  grup  bu  dort 
unsurdan  her  birisinin  kendi  ba§ma  asil  oldugunu  iddia  etmi§,  ba§ka  bir 
grup,  ate§  unsurunun  asil  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Ondan  yogunla§an 
§ey,  hava  olmu§,  havadan  yogunla§an,$ey,  su,  sudan  yogunla§an  ise  top- 
rak  olmu§tur.  Ba§ka  bir  grup  ise  hava  unsurunun  asil  oldugunu  iddia 
etmi§tir.  Buna  gore,  havadan  isman  kisim  ate§,  yogunla§an  taraf  su  ol- 
mu§tur.  Bir  grup  ise  su  unsurunun  asil  oldugunu  iddia  etmi§,  ba§ka  bir 
grup,  toprak  unsurunun  asil  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Bir  grup  ise  aslin 
bu  dort  unsurdan  birisi  olmayan  bejinci  bir  §ey  oldugunu  iddia  etmi§- 
tir.  Soz  konusu  §ey,  bizim  cariye  mesabesinde  kabul  ettigimizdir.  Boy- 
lelikle  §eriatimiz,  btotton  gorto§leri  kendisine  katmak  i^in  evlilikte  en  yet- 
kin gorto§leri  i^ermi^tir. 

Be§inci  ash  kabul  eden  gorto§  bizce  dogru  olandir  ve  o doga  diye 
isimlendirilir.  (^tonkto  doga  tek  bir  manadir;  ate§  unsuru  ve  btotton  diger 
unsurlar  ondan  meydana  gelmi§tir.  Bu  baglamda  §oyle  denilir.  Ate§  un- 
suru dogadandir  ve  onunla  aym  degildir. 

Dogamn  dort  unsurun  aym  olan  bir  toplam  sayilmasi  mtomkton 
degildir.  (^tonkto  bazi  unsurlar,  digerini  btottontoyle  ittigi  gibi  bir  kismi 
behrli  bir  durumla  digerini  iter.  Omegin  ate§  ve  su  her  yonden  birbirle- 
rini  iter.  Hava  ve  toprak  da  boyledir.  Bu  nedenle  Allah,  onlari  varhkta 
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bir  hikmete  gore  siralami§tir.  Boylece  degi§meler  meydana  gelir.  Birbi- 
rini  iten  iki  unsur,  yan  yana  gelseydi,  donii§mek  miimkiin  olmaz  ve 
Hakkin  ortaya  koydugu  hikmet  ge^ersizle^irdi.  Allah  havayi  ate§  unsu- 
runun  ardina  yerle§tirmi§tir;  bu  ikisini  birleftiren  ise  sicakkkdr.  Su  ise 
havayi  takip  eder,  o ikisini  birle§tiren  ya§hktir.  Toprak  ise  suyu  takip 
eder,  onlari  birle§tiren  sogukluktur. 

§u  halde  donii§tiiren  baba,  donii§en  ana,  donii§me  birle§me,  do- 
nii§menin  kendisine  oldugu  §ey  ise  ^ocuktur.  Konu§an  baba,  duyan  an- 
ne  ve  konu§ma  birle^medir.  Konu§anin  soyledigini  duyanin  anlayi§in- 
dan  meydana  gelen  §ey  ise  ^ocuktur. 

Her  baba  ulvidir,  ^iinkii  o etkindir;  her  anne  siiflidir,  $iinkii  o 
edilgendir.  Aralarmdaki  belirli  her  bagmti,  birle§me  ve  yoneli§,  her  ne- 
tice  $ocuktur.  i§te,  buradan  konu^an  ki§inin  kalkmasmi  istedigine  soy- 
ledigi  ‘kalk’  sozii  anla§ilir.  Boylece  kalkmasi  istenilen  ki§i  ‘kalk’  soziiniin 
etkisiyle  ayaga  kalkar.  Duyan  kalkmaz  ise  -ki  duyan  annedir-  soz  sonu£- 
suz  kalmi^tir.  Sonu^suz  kaldigmda  ise  sozii  duyan  bu  halde  anne  degil- 
dir. 


(Birinci  Baba,  Birinci  Ana,  Birinci  Nikah) 

Bu  boliim  analara  tahsis  edilmi§tir.  Bu  baglamda  ulvi  babalarm  ilki 
malumdur;  siifli  analarm  ilki  ise  miimkunun  di§ta  bulunmayan  §eyligi- 
dir.  ilk  nikah,  (var  olmayi)  emretme  soziiyle  miimkiiniin  hakikatine 
yonelmektir.  ilk  ogul,  belirttigimiz  soz  konusu  §eyligin  var  olmasidir. 

i§te  bu  babadir  ve  babakk  sirayet  etmkjtir.  Bu  ilk  ana  da  annelige 
sirayet  etmi§,  bu  birle§me  ise  her  §eye  sirayet  etmi§tir.  Sonu$  ise  hakika- 
ti  ortaya  <pkan  her  §eyde  kesintisiz  siireklidir.  i§te  bu,  tarafimizdan  bii- 
tiin  zerrelere  yayilan  nikah  diye  isimlendirilmi§tir.  Soyledigimiz  konuya 
kamt  olarak  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  jeyin  olmasim  istedigimizde  ona  sd- 
zumuz  ‘ol’dur,  o da  olur .,46° 

Bizim  bu  konuda  kiymetli,  kolay  ula§ilmayan  bir  kitabirmz  vardir. 
Basiretli  insan  onu  anlayamayacagi  gibi  zaten  kor  olan  hi<j  anlayamaz. 
Bu  meselenin  ayrindlarmi  ve  ilahi  isimlerin  yoneli§lerini  gormii§  olsay- 
din,  hi^  ku§kusuz  biiyiik  bir  i§  gbrmii$,  hayrete  dii§iiren  yiice  bir  ma- 
kam  mii§ahede  etmi§  olurdun.  Allah’i  ve  O’nun  giizel  yaratmasini  bi- 
lenler,  soyutlanmi§  kimselerdir. 
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(Tiimel  Akil,  Tiimel  Nefs) 

Ey  dost!  Senin  parlak  anlayi§ina,  dogru  bakifina  birinci-sirayet 
cden  baba’yi-ki  o merfulukta,  mansup  ve  mecriirlukta  biitiin  isimlerin 
tabi  oldugu  en  biiyiik  toplayici  ve  hiikmii  sirayet  eden  isimdir-  ardin- 
dan  biitiin  ogullarda  di§ilik  bagmtisma  sirayet  eden  son  anayi  goster- 
dikten  sonra,  §imdi  de  Allah  tarafmdan  konulmu§  sebepler  olan  baba  ve 
annelerin  onlarin  duyusal  ve  manevi  -me§ru-  nikah  ile  -ki  boylece  ogul- 
lar  helal  ogul  olur-  ili§kilerini  zikredecegiz.  Ardindan,  yarattli§i  amag- 
lanmi§  ilk  varhk  olan  insarun  gogali§ina  ula§acagim. 

Ilk  Akil  -ki  o yaratilmi§  ilk  varhktir-  Ytice  Kalem’dir  ve  onunla  bir- 
likte  ba§ka  bir  yaratilmi§  yoktur.  Ilk  Akil  Hakkin  Korunmu§  Levha’yi 
ondan  yaratmasi  itibariyla  edilgendir.  Bu  durum  cisimler  aleminde 
Hawa’nin  Adem’den  meydana  gelifine  benzer.  Boylece  Levha  bu  ilahi 
Yiice  Kalem’in  kendisinde  yazacaklarina  ve  Hakkm  kendisine  delil  yap- 
tigi  §eyleri  gostermek  iizere  konulmu$  harflerin  ^izgileri  igin  bir  mevzi 
ve  yer  olmu^tur.  Boylece  Korunmu§  Levha,  ba§ka  bir  §eyden  gikan  ilk 
varliktir. 

§eriatta  §oyle  bildirilmiftir:  ‘Allah’m  yarattigi  ilk  §ey  Kalemdir, 
sonra  Levhayi  yaratmi^tir.  Allah  Kaleme  ‘yaz’  demi§,  Kalem  §oyle  de- 
mi§:  Ne  yazayim?  Allah  ona  ‘Sen  yaz,  ben  sana  yazdiracagim’  demi§tir. 
Bunun  iizerine  Kalem  Hakkin  yazdirdigi  §eyleri  Levha’ya  yazmi§tir. 
Hakkm  yazdirdiklari  ise  kiyamet  gtiniine  kadar  yaratacagi  varliklarina 
dair  bilgisidir.’ 

Kalem  ile  Levha  arasinda  manevi  ve  akledilir  bir  birle§me,  duyusal 
ve  goriiliir  bir  eser  vardir.  Bize  gore  harflerle  amel  etmek,  buradan  kay- 
naklamr.  Levhaya  birakilmi^  eser,  di§inin  rahminde  meydana  gelen  fi§- 
kiran  su  gibidir.  Yazidan  ortaya  gikan  harflere  birakilmi§  anlamlar  ise 
cisimlerine  birakilmi§  gocuklarm  ruhlarma  benzer.  Anla!  Allah  hakki 
soyler  ve  dogruya  ulagtirir. 

Allah,  (bilgiyi)  kendisinden  alan  ve  O’nu  tespih  eden  bu  Levha’ya 
her  ne  vahyedecek  ise  vahyetmiftir.  Onun  Allah’i  tespihini,  Allah’m  bil- 
dirdigi  ve  kendisine  gelen  §eylere  kulagmi  agdgi  kimse  anlayabilir.  Ni- 
tekim  Hz.  Peygamber’in  ve  yanmdaki  sahabesinin  kulagim,  Hz.  Pey- 
gamber’in  temiz  ve  pak  avucundaki  ta§larm  tespihini  algilamak  igin  ag- 
mi§tir.  Burada  kulagmi  agtigi  dedik,  giinkii  ta§lar  Allah’m  onlari  yarat- 
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tigi  giinden  beri  Yaraticilarinin  ovgiisiinii  tespih  etmekteydi.  O halde 
adetin  a§ilmasi,  ta§in  tespihinde  degil,  onun  kulakla  algilanmasindadir. 

Ardindan,  Allah  korunmu§  Levha’da  iki  nitelik  yararn:  Bilgi  ve  ey- 
lem.  Sandigin  sureti  marangozun  flili  vesilesiyle  goze  goriindugii  gibi 
eylem  niteligiyle  alemin  surederi  Levha’dan  meydana  gelir.  O halde, 
marangoz  yapicilik  ozelligiyle  surederi  verir.  Sureder  de  iki  kisimdir. 
Birinci  kisim,  duyusal-gorulen  surederdir.  Bunlar  cisimler,  §ekiller, 
renkler  ve  olu§lar  gibi  duyusal  diizlemde  onlara  biti§en  §eylerdir.  Diger 
kisim  ise  duyusal  olmayan  manevi-goriinmeyen  surederdir.  Bunlar,  on- 
lardaki  bilgi,  marifet  ve  iradelerdir.  Bu  iki  nitelik  sayesinde  zuhur  eden 
sureder  zuhur  etmi§tir.  O halde  bilme/ogretme  niteligi  babadir,  ^iinkii 
o etkindir.  Yapicilik  ise  anadir,  ^iinkii  o edilgendir.  Zikrettigimiz  suret- 
ler  ondan  meydana  gelmi§tir. 

Qiinkii  miihendis-marangoz,  ifini  bilen,  fakat  iyi  yapamayan  insan 
ise  bilgisini  marangozlugu  iyi  yapan  birisine  aktanr.  Bu  durumda  akta- 
rim  nikah,  miihendisin  sdzii  baba,  dinleyenin  algilamasi  anadir.  Ardm- 
dan  dinleyenin  bilgisi  ikinci  baba,  uzuvlari  ana  haline  gelir.  §oyle  de  di- 
yebilirsin:  Miihendis  baba,  yapici  -ki  o marangozdur-  miihendisin  ken- 
disine  aktardigi  §eye  kulak  vermesi  bakimmdan  anadir.  Miihendis  onda 
etkin  oldugunda,  ku§kusuz  kendi  giiciinde  bulunan  §eyi  marangozun 
nefsine  indirir.  Miihendisin  aktarimindan  marangozun  derununda  orta- 
ya  $ikan  ve  hayalinde  bilfiil  olarak  meydana  gelen  suret  ise  miihendisin 
soyledigini  anlamasmm  dogurdugu  ^ocuktur.  Sonra  marangoz  i§ini  ya- 
par.  Bu  durumda  o,  marangozlugun  anasi  mesabesindeki  ah§apta  aleder 
maharetiyle  babadir.  Soz  konusu  alederle  nikah  ve  suyun  indirilmesi 
(burada  miihendisten  ogrendigi  bilgilerin  uygulanmasi  kastedilmekte- 
dir)  ger^ekle^ir.  Suyun  indirilmesi,  keserle  vurmamn  ya  da  testereyle 
kesmenin  ya  da  ama^lanan  sureti  in§a  etmek  i?in  bi^ilmi^  par^adaki  her 
kesme,  ayirma,  birle§tirme  ifleminin  eseridir.  Boylelikle,  yapilan  §ey  soz 
gelimi  sandik  ise  -ki  o dogrulan  ^ocuktur-  di§ta  duyuya  goriiniir  hale 
gelir. 

Babalar,  analar,  ogullar  ve  iiremenin  ajamalarmda  bulunan  haki- 
kaderi  de  bu  fekilde  anlayabilirsiniz!  Amel  niteligine  sahip  olmayan  her 
baba,  bu  yonden  baba  degildir.  Hatta  bilgili  olup  soz  ve  i§arede  anla- 
mamn  ger9ekle§mesi  i^in  aktarma  aracindan  yoksun  ise  -ki  boyle  bir  in- 
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san  amel  sahibi  degildir-  biitiin  yonlerden  baba  degildir.  Oyle  birisi, 
zihninde  meydana  gelen  bilgiler  i^in  bir  anadir.  §u  var  ki  (ger^ekte  ba- 
ba olan  soz  konusu  anada)  ceninde  ruh  yaratilmami§  ya  da  ana  karmn- 
da  olmii§,  boylece  ananin  dogasi  onu  atmi§  ve  varligi  ortaya  9ikmami§- 
tir. 

(Tiimel  Doga  ve  Hebi) 

Miimkiinlerden  ikinci  baba’nin  (tiimel  nefs)  mahiyetini  ve  onun 
Yiice  Kalem  kar§isinda  ikinci  ana  oldugunu  ogrendin.  En  yiice  ruhsal 
aktarundan  ona  aktarilan  §ey  doga  ve  hebadir.  Boylece  Tiimel  Nefs  ikiz 
doguran  ilk  ana  idi.  Once  Doga,  ardmdan  Heba  dogmu§tur.  Boylece 
Doga  ve  Hebi,  ana-babalari  bir  kardef  ve  kiz  karde§tir.  Doga  Heba’yi 
nikahlanmi§,  bu  ili$kiden  tiimel  cismin  sureti  dogmuftur.  Tiimel  Cisim, 
ortaya  91km  ilk  cisimdi.  Boylece,  bir  iiriinii  oldugu  i$in  Doga  baba, 
Hebi  ana  oldu.  (^iinkii  iiriin  onda  ortaya  ^lkmiftir.  Netice  ise  cisim  ol- 
du.  Sonra,  alemde  dogurganlik,  el-Ukletu’l-Mustevfiz’de  zikrettigimiz 
belirli  bir  diizen  i^inde  topraga  indirildi.  O kitapta  bu  boliime  sigmaya- 
cak  -^iinkii  bu  kitaptaki  amacimiz  ozetlemedir-  geni§  a9iklamalar  vardir. 

Biz  merkez’i  benimsiyor  degiliz,  sadece  unsurlarm  sonlulugvmu  ve 
en  biiyiik  olanm  en  kii9iigii  9ekecegini  dile  getiriyoruz.  Bu  nedenle  bu- 
har  ve  ate§in  yiiksege  9ikmak,  ta§  ve  benzeri  §eylerin  ise  a§agi  inmek  is- 
tedigini  gozlemleriz.  Boylece  yonler  farkhla§mi§tar.  Bu  durum,  her  iki- 
sinden  dogrusal  olarak  meydana  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yiiksegi  ve 
a§agiyi  istemek,  iki  unsurdan  ortaya  9ikar. 

Merkez  fikrini  benimseyen  §oyle  der:  Merkez,  unsurlarm  kendisini 
talep  ettigi  akledilir-gizli  bir  durumdur.  Toprak  olmasaydi  onun  i§levini 
su  yerine  getirir,  su  olmasaydi  onun  yerini  toprak  alir,  toprak  olmasaydi 
hava  alir,  hava  olmasaydi  ate§  onun  yerini  ahrdi.  Ger9ek  bu  ki§inin  id- 
dia  ettigi  gibi  olsaydi,  buharm  a§agiya  dogru  gittigini  gozlemlerdik. 
Halbuki  duyu  bunun  tersini  soyliiyor.  Biz  bu  meseleyi  el-Merkez  isimli 
kitabimizda  a9ikladik  -ki  o ince  bir  kitaptar. 

Merkezi  kimi  kitaplarimizda  zikrettigimize  g5re,  burada  onu  9ev- 
renin  kendisinden  meydana  geldigi  dairelerdeki  nokta  tarzmda  ortaya 
koyacagiz.  Bizim  bu  bahisteki  maksadimiz,  ilahi  bilgi  ve  nispederle  ilgi- 
li  feylerdir.  (Jiinkii  noktadan  9evreye  9ikan  9izgiler  nispederin  e§idigi 
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nedeniyle  e§ittir.  Dolayisiyla  burada  bir  derecelenme  soz  konusu  degil- 
dir.  Derecelenme  soz  konusu  olsaydi,  iistiin  damn  eksikligine  yol  anar- 
ch, Halbuki  ger^ek  oyle  degildir.  Biz,  en  gii<jlii  olanm  en  zayif  olana 
hiikmettigine  dikkat  ^ekmek  i^in,  merkezi  en  biiyiik  unsurun  mahalli 
yaptik  ve  kendisine  i§aret  ederek  onu  el-Ukletii’l-Mustevfiz  isimli  kitabi- 
mizda  zikrettik. 

Allah  bu  yiice  felekleri  yaratip  birinci  felek  vasitasiyla  giinleri  var 
etmi§,  onu  sabit  yildizlarin  bulundugu  ikinci  felek  ile  gozlere  gostermi§- 
tir.  Sonra,  unsurlari  toprak,  su,  hava  ve  ate§  olarak  yaratmi§,  gokleri 
yedi  tabaka  olarak  diizenlemi§,  onlari  ayirmif,  ba§ka  bir  ifadeyle  duman 
halindeyken  diiriilmii§  dan  her  bir  gogii  ayn§tirmi§tir.  Ardmdan  yer- 
yiiziinii  yedi  yere  bolmii§.  Birinci  gok  birinci  yere,  ikinci  gok  ikinci  yere 
aittir  vs.  Allah  akan  yildizlari  be§  olarak  yaratti.  Her  gokte  bir  gezegen, 
ardindan  ayi  ve  giine§i  yaratti. 

Giine§in  yaratilmasiyla,  giinde  gece  ve  giindiiz  meydana  geldi. 
Ger$i  daha  once  giin  mevcut  idi.  Allah  bu  giiniin  yarismi  yeryiizii  ahali- 
si  i$in  giindiiz  -ki  o giine§in  dogumundan  bati§ina  kadar  dan  siiredir-, 
diger  yarismi  ise  gece  yapti.  Gece  giine§in  batimmdan  dogumuna  kadar 
dan  siiredir.  Giin  ise  her  ikisinin  toplamidir.  Bu  nedenle  ‘Allah,  gokle- 
ri, yeri  ve  ikisinin  arasindaki  §eyleri  alti  giinde  yaratti.’  Qtinkii  giin, 
burglar  feleginin  var  olmasiyla  mevcut  olmu§tu.  Giinler  bizce  bilinen 
giinlerdir.  Allah  ayette  ‘Ar§’i  ve  Kiirsii’yii  yaratti’  dememi§,  ‘ Gokleri  ve 
yeri  alti  giinde  yaratti*6'  buyurmu§tur.  Burglar  felegi  bir  kez  dondiigiin- 
de,  i§te  o,  Allah’in  gokleri  ve  yeri  kendisinde  yarattigi  giindiir.  Ardm- 
dan Allah,  giinlerin  degil  giine§in  varligi  nezdinde  gece  ve  giindiizii  ya- 
ratti. 

Bursar  felegine  ili§en  eksilme  ve  arti§a,  ba§ka  bir  ifadeyle  saaderde 
degil  gece  ve  giindiizde  meydana  gelen  eksilme  ve  artmaya  gelince,  - 
^iinkii  saader  her  zaman  yirmi  dort  saattir-  bunun  nedeni,  giine§in 
burglar  in  mmtikasma  girmesidir.  Burglar,  bize  nispede  egimlidir.  Gii- 
ne§  herhangi  bir  yerde  yiiksek  menzilde  bulunursa  giin  uzar,  a§agi 
menzillere  girdiginde  ise  giin  kisalir.  Burada  ‘herhangi  bir  yerde’  dedik, 
$iinkii  bize  gore  gece  uzadigmda  ba§kalari  iijin  giin  uzar.  Boylece  giine§ 
onlara  gore  yiice  menzillerde,  bize  gore  ise  a§agi  menzillerdedir.  Bize 
gore  giindiiz  kisaldiginda,  belirttigimiz  nedenle  onlara  gore  gece  uzar. 
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Giin  ise  aym  giindiir  ve  artmadan  ve  eksilmeden  yirmi  dort  saattir.  Gii- 
ne§,  itidal  noktasinda  ise  gece  ve  giindiiz  uzamaz  ve  eksilmez. 

I§te  giiniin  hakikati  budur.  Bununla  birlikte  sadece  giindiizii  terim 
olarak  giin  diye  isimlendirebiliriz.  Anla! 

(Zaman  ve  Hakkin  i§leri) 

Allah  gece  ve  giindiizden  ibaret  olan  bu  zamani  bir  giin  yapti.  §u 
halde  zaman  giindiir  ve  gece  ve  giindiiz  zamanda  mevcuttur.  Allah  o 
ikisini  kendilerinde  meydana  getirdigi  §eylerin  baba  ve  annesi  yapmi§- 
tir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gece  gundiizu  orter.’462  Bu  ifade, 
Adem  i$in  buyurdugu  ‘Adem  Havva’yi  kucakladiginda,  Havva  hamile  kal- 
di 2463  ifadesine  benzer.  O halde,  gece  giindiizii  ortiindiigiinde,  gece  ba- 
ba, giindiiz  anadir.  Allah’m  giindiizde  meydana  getirdigi  her  §ey,  kadi- 
rnn  dogurdugu  90cuklar  mesabesindedir.  Giindiiz  geceyi  orttiigiinde, 
giindiiz  baba,  gece  ise  annedir.  Boylece  Allah’m  gecede  meydana  getir- 
digi i§ler,  annenin  dogurdugu  90cuklar  mesabesindedir. 

Bu  konuyu  ‘0  her  giin  bir  i^tedir2464  ayetinden  soz  ederken  Kitabu§- 
je’n  adli  kitabimizm  bir  boliimiinde  a9ikladik.  -Allah  unutturmazsa-  bu 
kitapta  da  giinlerin  bilinmesi  hakkmda  yararli  bir  boliim  gelecektir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Geceyi  giindiize  katar,  giindiizu  geceye Boylece 
gece  ve  giindiiz  arasmdaki  evlilik  ilifkisini  daha  fazla  a9iklami5tir.  ‘Onlar 
ifin  bir  delil  gecedir.  Ondan  giindiizu  (ikartiriz2465  ayeti  ile  de,  gecenin 
giindiiziin  annesi  oldugunu  ve  90cugun  annesinden  dogmasim  ya  da  yi- 
lanm  derisinden  siyrilmasi  gibi  kendisinden  9iktigmda  giindiiziin  gece- 
den  meydana  geldigini  a9iklami§tir.  Boylece  giindiiz  gecenin  ^erdigi 
ba§ka  bir  alemde  dogdu.  Baba  ise  zikrettigimiz  giindiir.  Bu  meseleyi, 
ez-Zaman  ve  Marifetud-dehr  adh  (Zaman  ve  Dehr’in  bilinmesi)  kitabi- 
mizda  a9ikladik.  O halde  bu  gece  ve  giindiiz,  bir  a9idan  baba  bir  a9idan 
annedir.  Allah’m  unsurlar  aleminde  onlarin  etkisiyle  meydana  getirdigi 
tiireyenler  ise  daha  once  belirttigimiz  gibi  gece  ve  giindiiziin  ogullari 
diye  adlandirikr. 

Allah  olufu  kabul  eden  alemin  biitiin  cisimlerini  in§a  ettiginde, 
diinya  gogiiniin  ba§mdan  yerin  ^ine  kadar  olan  yeri  doga,  ba§kala§ma 
ve  ba§kala§malar  vesilesiyle  meydana  gelen  varkklarin  ortaya  9iki§  alemi 
yapmi§,  onu  ana  mesabesine  yerle^tirmi§tir.  Diinya  gogiiniin  feleginin 
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ba§mdan  son  felege  kadar  olan  kismi  ise  baba  yapmi§,  onlarda  menziller 
belirlemi§,  sabit  ve  gezegen  yildizlarla  onlari  siislemi§tir.  Gezegen  olan- 
lar,  sabiderde  dola§ir.  Sabit  ve  gezegen  ise  Aziz  Allah’in  takdirine  gore 
ku§atici  felekte  dola§ir.  Bunun  delili,  Misir  bolgesindeki  bazi  piramide- 
rin  yapim  tarihinin  zikrediidigi  bir  yazitta  ‘Nesre  yildizi  aslanda  iken  in- 
§a  edildi’  ifadesinin  goriilmesidir.  §imdi  ise  onun  oglakta  buiundugu 
kesindir  ve  biz  onu  boyle  algilariz.  Ayrica  bu  durum,  sabit  feleklerin 
burglar  feleginde  dola§tigma  da  delildir.  Allah  ay  hakkmda  §oyle  der: 

‘ Aya  menziller  takdir  ettik.'466  Gezegenler  hakkmda  ise  ‘ Her  birisi  bir  felek- 
te yuzer 5447  buyurur:  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Gitne}  kendisi  if  in  belirlenen  yere 
akar’46*  buyurur:  Burada  kelime  ‘la-miistekar  leha  (onun  durdugu  yer 
yoktur)’  §eklinde  de  okunmu§tur  ve  her  iki  okunu§  arasmda  gerfekte 
bir  zidik  yoktur.  Sonra  §oyle  buyurur:  ‘Bu  azlz  ve  her  §eyi  bilenin  tak- 
diridir.’  Ay  hakkindaki  ‘Ona  menziller  takdir  etmi$tir'  ayetine  bakihr. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur:  ‘Gunej  aya  yeti$emez,  gece  de  gundii- 
Zii  gee  mez,  her  birisi  bir  felekte  yuzer.'469  Yani  dairesel  bir  §eyde  donerler. 

Allah  gezegenler  diye  isimlendirilen  bu  nurlar  ifin  unsurlara  ula§an 
i§inlar  yaratti.  Onlarin  unsurlara  ula§masi,  babalarin  analarla  birle§me- 
sinin  yerini  tutar.  Allah,  bu  aydinlik  i§inlarin  dort  unsura  ula§masi  vesi- 
lesiyle,  doga  aleminden  duyuda  gordugumiiz  olu§anlan  yaratir.  Bu  un- 
surlar,  o i§mlar  ifin  §eriatimizdaki  dort  kadin  mesabesindedir.  Bize  gore 
ancak  §eri  bir  sdzle§me  varsa  nikah  ge9erli  olabildigi  gibi  aym  §ekilde 
Allah  her  goge  emrini  vahyetmi§dr  (emir  akit  yerini  alir).  Emrin  gokle- 
re  inmesi  de  bu  vahiydendir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Emir  arala- 
rina  iner ,’470  Burada  kast  edilen  ilahi  emirdir. 

Bu  ayetin  yorumunda  pek  90k  sir  vardir  ki,  onlar  bu  boliimde  i§a- 
ret  ettigimiz  meselelere  yakindir.  ibn  Abbas’m  ayetin  yorumu  hakkmda 
§oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Onu  yorumlasaydim,  kafir  oldugumu 
soylerdiniz.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘beni  ta§lardimz’  denilir.  Qiinkii  on- 
lar Kur’an  ayederinin  sirlanndandir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  yedi  gogu 
yaratmi},  yeri  de  onlar  gibi  yaratmiftir.’  (Ardmdan  §oyle  demi§:  ‘Emir 
aralarma  iner.M7‘  Sonra  tamamlami§,  a9iklami§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Boyle- 
ce  Allah’m  her  §eye  kadir  oldugunu  ogrenirsiniz'472  Bu,  daha  once  zikretti- 
gimiz  eylem  niteligiyle  Allah’m  ikinci  babada  amel  ve  bilgi  ozelligini 
yaratmi§  olmasidir.  (^iinkii  yaratmaya  gii9  yetirebilmek  eylemdir. 
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Sonra,  Allah  ifadesini  tamamlami§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  her 
$eyi  bilgice  ku$atmi$tir*n  Biz  ona  bilgi  ozelligi  diye  i§aret  ettik.  Allah 
onu  (ilk  akildan)  ^ikan-Tiimel  Nefs  olan  ikinci  babaya  vermi§tir.  §u 
halde  Allah  yarattigmi  bilen,  yaratmak  istedigine  gii?  yetirendir  ve  ya- 
ratmasina  bir  engel  yoktur.  Boylece  ‘emir,  gok  ve  yer  arasina  iner.’  Bu 
durum  anne  ve  baba  arasmda  ortaya  £ikan  $ocuga  benzer. 

(Gezegenlerin  I§iklan  ve  Dort  Unsura  Biti§meleri) 

Goksel  felegin  hareketinden  meydana  gelen  gezegenlerin  i§iklannin 
unsurlara  biti§mesine  gelince  -ki  unsurlar  tiireyen  biitiin  §eylerin  anasi- 
dir-,  Hak  onu  cennet  ehlinin  cennette  aym  anda  biitiin  e§  ve  cariyeleriy- 
le  duyusal  bir  tarzda  cinsel  ili§kiye  girebilmelerinin  ornegi  yapmi§tir. 
Nitekim  bu  birle^meler  de  duyusaldir.  Bu  baglamda  bir  geciktirme  ve 
one  alma  olmaksizm,  erkek  arzuladigi  zaman  bir  anda  biitiin  e§leriyle 
bedensel  ve  duyusal  bir  tarzda  cinsel  ili§ki  kurabilir.  Bu  ili§ki,  (cinsel 
uzvun)  girmesi  ve  bundan  kaynaklanan  ozel  hazin  bulunmasiyla  ger^ek- 
le§ir.  I§te  bu  daimi  nimet  ve  ilahi  iktidar(m  kamti)dir. 

Akil,  dii§iinme  (fikir)  yetenegi  yoniinden  bu  hakikati  algilayamaz, 
lakin  Hakkm  diledigi  kullannin  kalbindeki  ba§ka  bir  giig  vasitasiyla  algi- 
layabilir.  Nitekim  cennette  suretler  ^ar^isi  vardir:  Kul  bir  sureti  arzula- 
diginda,  ona  girer.  Nitekim  diinyada  da  ruh,  bize  gore  §ekilden  §ekle 
girer.  Cisim  olsa  bile,  Allah  burada  ona  bu  giicii  vermiftir:  ‘Allah  her 
§eye  kadirdir.’ 

Cennet  $ar§isi  hadisini  Ebit  Isa  Tirmizi  el-Musannefin  de  zikret- 
mi§tir,  oraya  bakilabilir. 

Bu  nurani  i§ikiar  dort  unsura  biti^tiginde,  bu  cinsel  birle§meden 
Allah’m  belirledigi  tiireyenler  meydana  gelir.  Boylelikle  tiireyen  §eyler, 
babalar  ile  -ki  onlar  felekler  ve  yiice  nurlardir-  analar  arasmda  meydana 
gelir.  Analar  ise  dogamn  siifli  unsurlaridir.  Bunlardan  unsurlara  ula§an 
i§iklar  cinsel  birle§me,  feleklerin  hareketleri  ve  nurlarin  donmesi  ise  bir- 
le§tirici  hareket  haline  gelmi§tir.  Unsurlarm  harekederi  ise  dogumla  or- 
taya $ikan  ^ocugu  meydana  getirmek  i^in  kadrnin  dogum  vaktine  ben- 
zer. Qocuk,  bu  unsurlarda  gozle  goriilen  maden,  bitki,  hayvan,  cin  ve 
insan  gibi  tiireyenlerin  surederidir. 
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Diledigine  gii?  yetiren  Allah  miinezzehtir.  Ondan  ba§ka  ilah  yok- 
tur.  Her  §eyin  Rabbi  ve  hukumdaridir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bana  ve  ana  babana  }ukret .H74  Dostum!  En 
yakin  baba  ve  en  yakin  anne  ve  bunlarm  arasmdaki  anne-babalara  va- 
rmcaya  kadar,  anne  ve  babalarinin  kim  oldugu  sana  bildirildi:  En  yakin 
baban,  somut  varhgmm  ortaya  $ikmasim  saglayan  kimse  oldugu  gibi 
sana  en  yakin  anne  de  boyledir.  Ebeveyninin  mutlu  olacagi  ve  sevinece- 
gi  te§ekkiir  ve  ovgiin,  onlan  sahiplerine  ve  Yaraticilarma  nispet  edip  fiili 
kendilerinden  dii§iirmen  ve  onu  (seni  meydana  getirme  fiilini)  her  §eyin 
yaraticisi  olan  sahibine  ait  gormendir.  Boyle  yaptigmda,  bu  fiilinle  ebe- 
veynini  mudu  etmi§  olursun.  Bu  mutlulugu  onlara  saglamak  anne  ba- 
balara  te§ekkiiriin  ta  kendisidir.  Bunu  yapmaz  ve  Allah’i  unutursan, 
kendilerine  §iikretmemi§  ve  onlara  §iikretmekle  ilgili  Allah’m  emrini 
tutmami§sin  demektir. 

Qiinku  Allah  ‘bana  $iikret’  demi§  ve  O’nun  ilk  ve  oncelikli  sebep 
oldugunu  ogrenmen  i^in  kendisini  once  zikretmi^tir.  Ardindan  kendi- 
sine  anf  yaparak  ‘ve  anne  babana’  demi§tir.  Anne  baba,  vesileleriyle 
Hakkrn  seni  yarattigi  sebeplerdir.  Boylece  sebepleri  Allah’a  nispet  eder- 
sin  ve  sebeplerin  senin  iizerindeki  iyiligi  tesir  degil,  ozellikle  varlik  on- 
celigi  olur.  Qinkii  ger^ekte  (kendilerinden)  ortaya  pkan  eserlerin  varh- 
gmm sebepleri  olsalar  bile,  onlarin  etkileri  yoktur.  Bu  kadari  ile  anne  ve 
babanm  iyiligi  ger^eklqmi?,  buna  kar§m  senden  onlara  §ukretmen  is- 
tenmi§,  Hak  onlan  kendin  ve  sahip  oldugun  §eyler  ifin  tesirde  degil, 
senden  once  gelmede  kendi  yerine  koymuftur.  Fakat  §u  §arda  ki,  ‘Rab- 
binin  ibadetine  hi^  kimseyi  ortak  ko§ma.’ 

Allah’a  hamd  edip  ‘Rabbimiz  ve  yiice  babalanmizm  ve  siifli  anala- 
rmruzrn  Rabbi  dedigimde’,  benim  bunu  soylemem  ile  biitiin  Ademogul- 
larmm  bunu  soylemesi  arasmda  hi<jbir  fark  yoktur.  Dolayisiyla  ana  ve 
babalarmi  ortaya  koymak  i^in  Adem  ve  Hawa’dan  kendi  zamanma  ka- 
dar bizzat  belirli  bir  §ahsa  hitap  etmiyoruz.  Bizim  amacimiz,  insanrn 
yapisidir.  Boylece,  bu  ovgii  ile  unsurlar  aleminden,  doga  ve  insan  ale- 
minden  meydana  gelmi§  her  §eyin  miitercimi  oldum.  Ardmdan  etken 
ve  edilgin  arasmda  meydana  gelmi§  her  §eye  vekil  olma  derecesine  yiik- 
selirim  ve  biitiin  dillerle  Allah’i  overim,  biitiin  yiizlerle  ona  yonelirim. 
Boylece  odiiliimiiz,  Allah  katindan  bu  tiimel  makamdandir. 
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Bir  §eyhim  ‘Bize  ve  Allah’m  iyi  kullarina  selam  oisun’  veya  ‘Size  se- 
lam  oisun’  dedigimde  §oyle  demi§td:  ‘Bir  yolda§ina  selam  verdiginde, 
Allah’m  yeryiiziinde  ve  gokteki  olii  ve  diri  biitiin  iyi  kullarmi  aklina  ge- 
ar. (^iinkii  selamin  bu  makamdan  sana  iade  edilir.  Selammin  ula§tagi 
Hakka  yakm  her  melek  veya  temiz  ruh,  mutlaka  selammi  ahr.  Selam  bir 
duadir.  Boylece  duan  kabul  edilir  ve  kurtulu§a  erersin.  Allah’m  heybe- 
tinde  kendisini  kaybetmi§,  O’nunla  ilgilenip  kendinden  ge^mi?  kulla- 
rindan  birisine  selamin  ula§madiginda  -Halbuki  bu  genel  ifadenle  onla- 
ra  da  selam  verdin,  -onlar  adina  selammi  Allah  alir.  Hakkin  selammi 
almasi,  sana  §eref  olarak  yeter.  Ke§ke  kimse  verdigin  selami  duymasaydi 
da,  Hak  onlarm  yerine  selammi  alsaydi.  Boyle  bir  §ey  senin  adma  daha 
biiyiik  §eref  olurdu!’ 

Allah  Yahya’yi  §ereflendirmek  i9in  §oyle  demiftir:  ‘Dogdugu,  oldiigu 
ve  diri  olarak  diriltilecegi  gun  ona  seldm  olsun.’*7S  Bu  bir  ihsan  ve  bildirim 
selamidir.  Peki,  Hakkin  emrini  yerine  getiren  kimsenin  adma  aldigi  zo- 
runlu  selam  hakkmda  ne  soylenebilir?  Farzlarm  odiilii,  hakkmda  ‘dog- 
dugu giin  ona  selam  oisun’  denilen  kimse  ^in  fazilederin  ddiiliinden 
daha  buyiiktiir.  Boylece  Allah  onun  i^in  iki  iyiligi  birle§tirmi§tir. 

Allah’m  bize  salati  (rahmet,  Allah  size  salat  eder)  kendiliginden 
ger9ekle§mi§tir.  Selammm  ise  salati  gibi,  kendiliginden  ger9ekle§ip  ger- 
9ekle§medigi  hakkmda  bir  rivayet  bana  ula§madi.  Bu  konuda  kendisine 
bir  §ey  aktarilip  onu  ogrenen  kimsenin,  bildigi  o rivayeti  Allah’m  bize 
salat  etmesinin  yanrna  katmasi  boynunun  borcudur.  Boyle  yaparsa  bu 
bilgi,  miiminler  i9in  bir  miijde,  benim  bu  kitabim  i9in  de  bir  §eref  olur. 
Allah  yardimci  ve  ba§ariya  ula§tirandir.  Ondan  ba§ka  Rab  yoktur. 

(Dogal  Babalar  ve  Dogal  Analar) 

Dogal  baba  ve  annelere  gelince,  biz  onlari  zikretmedik.  Onlar  hak- 
kmda genel  bir  husus  zikredelim: 

Onlar  iki  anne  ve  babadir.  iki  baba  iki  fail,  iki  ana  ise  iki  edilgen 
dir.  Onlardan  meydana  gelen  §ey  ise  o ikisinin  uriiniidur.  §u  halde  si- 
caklik  ve  sogukluk  fail,  lslaklik  ve  kuruluk  edilgendir.  Sicaklik  kurulukla 
birle§mi§,  ate§  unsurunu  ortaya  9ikartmi§lardir.  Sicaklik  islakhkla  bir- 
le§mi§,  hava  vmsurunu  meydana  getirmi§lerdir.  Sonra  sogukluk  yajlikla 
birle§mi§,  su  vmsurunu  meydana  getirmi§lerdir.  Sogukluk  kurulukla  bir- 
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le§mi§,  toprak  unsurunu  meydana  getirmi§lerdir.  Boylelikle  iiriinlerde 
baba  ve  annelerin  hakikatleri  meydana  geldi. 

Bu  baglamda  ate§,  sicak-kuru  olmu§tur.  Sicakligi  baba,  kurulugu 
ise  ana  yoniindendir.  Hava  sicak  ve  ya§tir;  sicakligi  baba  yoniinden, 
ya§hgi  ana  yoniindendir.  Su,  soguk  ve  ya§  olmu§;  soguklugu  baba,  ya§- 
ligi  ise  ana  yoniindendir. 

Sicaklik  ve  sogukluk  bilgiden,  ya§lik  ve  kuruluk  ise  iradedendir. 
Bu,  unsurlarm  var  olu§ta  ilahi  ilimle  ili§kileridir.  Onlardan  meydana  ge- 
len  §ey  ise  kudrettendir.  Ardmdan  bu  unsurlarda  iireme  meydana  gel- 
mi§tir.  (ginkii  onlar,  ulvi  nurlarm  babalari  i^in  annedir;  yoksa  bu  du- 
rum onlarin  baba  olmalan  yoniinden  ger5ekle§mez.  Bununla  beraber 
babalik  onlarda  mevcuttur. 

Ku§kusuz  babalik  ve  ogullugun  gorelik  ve  bagmtilardan  oldugunu 
bildirmi§tik.  Baba,  oglu  oldugu  bir  babanm  ogludur.  (/)cuk  ise  babasi 
oldugu  bir  gxugun  babasidir.  Aym  §ey  nispederin  hukiimlerinde  de 
boyledir.  Oraya  bakmiz! 

Allah  ba§ariya  erdirendir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

Kuruluk  sicakliktan,  ya§lik  sogukluktan  meydana  geldigi  ign,  ya§- 
lik  ve  kuruluk  hakkinda  ‘onlar  edilgendir’  dedik  ve  bu  nedenle  her  ikisi- 
ni  unsurlar  i^in  ana  saydik.  Sicaklik  ve  sogukluk  iki  fail  oldugu  ign,  on- 
lan  unsurlar  ign  baba  saydik.  Sanat  bir  sanat^inin  var  olmasim  gerekti- 
rir  ve  bu  zorunludur.  Edilgen,  ozii  geregi  eddn  olam  talep  eder,  $iinkii 
onun  nedeniyle  edilgen  olmu§tur.  O’ndan  dolayi  edilgen  olmasaydi, 
edilgenligi  ve  eddyi  kabul  etmez  ve  failin  aksine  miiteessir  (eddlenen, 
edilgen)  olmazdi.  (ginkii  fail,  iradesiyle  i§  yapar.  Dilerse  yapar,  bu  du- 
rumda  fail  diye  isimlendirilir,  dilerse  yapmaz.  Edilgen  ise  bu  ozellige 
sahip  degildir. 

Bu  nedenle  Allah  Kur’an’da  §oyle  buyurur  -ki  o Kur’an’in  fasihligi 
ve  vecizligini  gosteren  bir  ayettir-:  ‘Kuril  ya$  her  $ey  apafik  kitaptadir ,M76 
Burada  Allah,  edilgeni  zikretmis  ve  sicak  ve  soguk  dememigir.  Bunun 
nedeni  §udur:  Doga  bilimcilere  gore  ya§lik  ve  kuruluk,  bir  i§  sanatkarim 
gerektirdigi  gibi,  kendilerinden  meydana  geldikleri  sicaklik  ve  soguklu- 
gu talep  eder.  Bu  nedenle  Kur’an  asillarini  zikretmeden  o ikisini  zikret- 
ti.  Bununla  beraber  ‘Her  §ey  apagk  kitapta  bulunur.’ 
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Allah,  efendimiz  Hz.  Muhammed’e  kendisinden  ba§ka  hi£  kimse- 
nin  ula§amadigi  bilgileri  ihsan  etmi§tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle 
demiftir:  ‘Bana  oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisi  ogretildi.’  Bu  bag- 
lamda  ilahi  ilim,  biitiin  ilimlerin  aslidir  ve  biitiin  ilimler  ona  doner. 

Bu  bolumiin  gerektirdigi  konulari  son  derece  ozet  ve  veciz  bir  §e- 
kilde  ifade  ettik.  (^unkii  bu  konudaki  uzunluk,  niteliklerin  zikri  bahsin- 
dedir.  Asillari  ise  zikrettik  ve  ortaya  koyduk.  Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula§nrir. 

Fiituhat-i  Mekkiyye’nin  on  ikinci  kismi  bitmiftir. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN 
ON  UgUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ONiKlNCi  BOLUM 

Efendimiz  Hz.  Muhammed'in  Feleginin  Devrinin 
Bilinmesi.  Soz  Konusu  Devir,  Efendilik  Devridir. 
'Zaman,  Allah'm  Kendisini  Var  Ettigi 
Gundeki  Haline  Donmu§tur/ 


Dikkat  editiiz!  Babam  uzerine  yemin  ederim, 

O hiikumdar  ve  ejendiydi 

Adem  su  ve  toprak  arasinda  dururken 

O,  Ebtahi  Peygamber,  Muhammed’dir 

Onun  yiicelerde  kadim  ve  yeni  bir  dvgusu  var  dir 

Sureniti  sonunda  mutluluk  zamamyla  gelmiftir 

Onun  her  asirda  duraklari  vardi 

Kirdgan  zaman  i(in  geld i,  gadagmi  onarsin  diye 

Diller  ve  bilgiler  ona  send  etti 

Bir  $ey  istedi  mi,  aksi  gergekle$mez 

O i$in  olu§ta  engelleyicisi  olmaz 

Allah  sana  yardun  etsin,  bilmdisin  ki:  Allah,  kendi  nezdinde  bill 
nen  siirenin  belirlenmesi  i^in  felegin  hareketinin  varligi  vesilesiyle  ruh 
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lari  bedenleri  idare  edici  olarak  zamanla  simrlanmi§  halde  yaratti.  Fele- 
gin  hareketiyle  zaman  ilk  yaratildiginda,  Allah  yoneten  ilk  ruh  olarak 
Hz.  Muhammed’in  ruhunu  yaratti.  Sonra  ruhlar  feleklerin  hareketleri 
vesilesiyle  (ondan)  meydana  ^ikmi§ur.  Boylece  Hz.  Peygamber’in  ruhu 
§ehadet  aleminde  bulunmadan  gayb  aleminde  var  oldu.  Allah  ona  pey- 
gamberligini  bildirmi§,  Adem,  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  gibi  he- 
niiz  ‘su  ve  toprak  arasinda  iken’  onu  miijdelemi§tir.  Zaman,  Hz.  Mu- 
hammed  hakkinda  bedeninin  var  olu§u  ve  ruhun  onunla  irtibat  kurma- 
sina  el-Batin  ismiyle  ula§mi§tir.  (Bedeni  var  olup  ruh  ona  biti§tiginde) 
Bu  esnada  zamamn  hiikimii,  aki§ta  ez-Zahir  ismine  ge^ti.  Boylece  Hz. 
Muhammed  cisim  ve  ruh  olarak  zatiyla  ortaya  fikti.  Ba§langi9ta  pey- 
gamberler  vasitasiyla  ortaya  9ikan  biitiin  §eriatlarda  hiikiim  batini  ola- 
rak ona  ait  iken  artik  zahirde  de  hiikiim  kendisine  ait  oldu.  Boylelikle, 
§ari  tek  ve  O da  feriatm  sahibi  olsa  bile,  iki  ismin  hiikmii  arasmdaki 
farkliligi  a9iklamak  i9in  el-Batm  isminin  ortaya  koydugu  biitiin  §eriada- 
n ez-Zahir  isminin  hiikmiiyle  ge9ersiz  luldi. 

Hz.  Peygamber,  ‘ben  peygamber  iken’  demif,  ‘ben  insan  iken’  veya 
‘mevcut  iken’  dememiftir.  Peygamberlik  ancak  Allah  katindan  tespit 
edilmi§  §eriat  vasitasiyla  ger9ekle§ebilir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  kita- 
bimizm  ba§ka  boliimlerinde  ortaya  koydugumuz  gibi  bu  diinyada  vekil- 
leri  mesabesindeki  peygamberlerin  varkgindan  once  peygamber  idi. 

O halde  zamamn  dongiisii,  Hz.  Peygamber’in  devrinin  el-Batm 
ismiyle  bitip  ba§ka  bir  devrin  ez-Zahir  ismiyle  ba§lami§  olmasmdan  iba- 
rettir.  Bu  meyanda  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Zaman  Allah’m  ya- 
rattigi  giinkii  haline  dondii.’  Bunun  anlami  §udur:  Hiikiim,  ilk  devirde 
batini  olarak  kendisine  ait  oldugu  gibi  bu  devirde  zahiri  olarak  ona,  ya- 
ni  Hz.  Muhammed’e  aittir.  Halbuki  ilk  devrinde  hiikiim  zahirde  Hz. 
ibrahim’in,  Hz.  Musa’nin,  Hz.  isa’nrn  ve  biitiin  diger  nebi  ve  e^ilerin 
§eriadan  gibi  §eriatin  nispet  edildigi  kimselere  aitti. 

Peygamberler  ^inde  zamandan  dort  yasak  ay  vardir:  Bunlar  Hud, 
Salih,  §uayb  ve  Muhammed’dir  (a.s).  Bu  peygamberlerin  zamandan 
benzerleri,  Zii’l-kade,  Zilhicce,  Muharrem  ve  Recep  aylaridir.  Araplar 
aylarda  kaydirma  yaptiklari  i9in,  haram  ay  helal  ay,  helal  ise  haram  hali- 
ne geldi.  Hz.  Peygamber  gelmi§  ve  zamani  Allah’m  kendisiyle  yaratikla- 
rmda  hiikiim  verdigi  ashna  dondiirmii§tiir.  Boylelikle  haram  aylar,  Al- 
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lah’in  onlari  yarattigi  tarzda  belirlenmif,  bu  nedenle  Hz.  Peygamber 
zahir  dilde  §oyle  demi§tir:  ‘Ku§kusuz  zaman  Allah’in  yarattigi  giinkii 
haline  dondii.’  ifte  zamanin  donmesi  boyledir.  Allah  Hz.  Muhammed’i 
daha  once  belirttigimiz  gibi  beden  ve  ruh  olarak  ez- Zahir  ismiyle  izhar 
etmi§,  onceki  §erianndan  Allah’in  ge^ersiz  kilmak  istedigini  ge^ersiz 
kilmi§,  birakmak  istediklerini  birakmi§tir.  Bu  durum,  esasla  degil,  ozel- 
likle  hiikiimlerle  ilgilidir. 

Hz.  Peygamber’in  zuhuru  mizan  (terazi)  ile  ger£ekle§mi§tir.  Mizan 
ilemdeki  adalettir  ve  o itidal  (denge)  sahibidir.  (giinkii  onun  dogasi,  si- 
caklik  ve  ya§liktir.  Bu  nedenle  onun  zuhuru,  ahiret  hiikmiinden  olmu§- 
mr.  (giinkii  mizanm  hareketi,  cennete,  cehenneme  girmekle  ahirete  biti- 
§iktir.  Bu  nedenle  bu  iimmetteki  ilim,  onceki  iimmetlerdeki  ilimlerden 
daha  ^oktur.  Hz.  Muhammed’e  de  onceki  ve  sonraki  iimmetlerin  bilgisi 
verildi.  (^iinkii  mizanm  hakikati  bunu  gerektiri-.  Bu  iimmet  i^inde  ke- 
§if,  onceki  iimmetlerden  daha  hizhdir.  Bunun  nedeni  onceki  iimmeder- 
de  sogukluk  ve  kurulugun  baskin  olmasiydi.  Onjar  zeki  ve  bilgin  kimse- 
ler  olsa  bile,  Ummet-i  Muhammed’in  devrinde  insanlarm  bulundugu 
durumun  aksine,  zeki  ve  bilginler  tek  tek  belli  bireyler  idi. 

Bu  iimmetin  biitiin  gepni?  millederin  bilgilerini  terciime  ettigini 
gormez  misin?  Miitercim,  soyleyenin  lafzinm  kastettigi  anlami  bilmiyor 
olsaydi,  ne  miitercim  olabilir,  ne  de  yaptigi  i§e  terciime  adi  verilebilirdi. 
Bu  iimmet,  onceki  millederin  ilimlerini  ogrenmi§  ve  oncekilerin  sahip 
olmadigi  bilgiler  kendilerine  tahsis  edilmi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygam- 
ber §u  ifadesiyle  buna  dikkat  ^ekti:  ‘Ben  oncekilerin  ilimlerini  ogren- 
dim.’  Soz  konusu  kimseler,  onceki  milletierdir.  Sonra  §oyle  eklemi§: 
‘Sonrakilerin  ilmini  de  ogrendim.’  Bu  ise  oncekilerde  bulunmayan  ilim- 
lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kast  edilenler,  kiyamete  kadar  iimmetinin  og- 
renecegi  ilimlerdir.  Boylelikle  Hz.  Peygamber,  bizim  daha  once  bu- 
lunmayan bilgilere  sahip  oldugumuzu  bildirmi§tir.  i§te  bu,  Hz.  Pey- 
gamber’in bizim  lehimizdeki  tamkhgidir  ki,  bu  konuda  hakhdir. 

v Ku§kusuz  diinyada  Hz.  Peygamber’in  ilimdeki  efendiligi  sabit  ol- 
dugu  gibi  ‘Musa  ya§asaydi,  bana  uymaktan  ba§ka  yapacak  bir  §ey  bula- 
mazdi’  diyerek  hiikiimdeki  efendiligi  de  sabittir.  Hz.  Peygamber  Hz. 
Isa’nm  inmesi  ve  Miisliimanlar  i^inde  Kudan  ile  hiikiim  veri§inde  de 
aym  §eyi  a^iklar.  Boylelikle  diinyada  her  yon  ve  anlam  ile  Hz.  Peygam- 
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berin  efendiligi  ge^erli  olmu§tur.  Sonra,  Allah  §efaat  kapisim  apnasiyla 
kiyamet  giiniinde  Hz.  Peygamber’in  diger  insanlar  iizerindeki  efendili- 
gini  de  tespit  etmi§tir.  Kiyamet  giinii  §efaat,  sadece  Hz.  Peygamber’e 
ait  olacaktir.  Hz.  Peygamber,  diger  peygamber  ve  nebilerin  §efaat  et- 
meleri  i^in  de  §efaat  edecektir.  Evet!  0,  melekler  i^in  de  §efaat  edecek- 
tir.  Boylece  Allah,  onun  §efaati  vesilesiyle  melek,  resul,  nebi  ve  rniimin 
gibi  §efaat  hakki  olan  herkese  §efaat  izni  verecektir. 

§u  halde  Hz.  Peygamber  Allah’in  izni  ile  ilk  olarak  §efaat  eden 
kimse  merhametlilerin  en  merhamedisi  ise  kiyamet  giinii  son  §efaat 
eden  olacaktir.  er- Rahim  ismi  hi$bir  hayir  i§lemeyenleri  ate§ten  ^lkart- 
masi  i^in  el-Muntakim  ismi  nezdinde  §efaat  eder  ve  boylelikle  el- 
Mun‘im  el-Mufaddil  onlari  ate§ten  gikarir.  Sonu  merhametlilerin  en 
merhamedisi  olan  donen  bir  daireden  daha  biiyiik  hangi  §eref  vardir? 
Dairenin  sonu  ba§ina  biti§mi§tir.  Yetkinligi  nedeniyle  sonunun  ba§ma 
biti§tigi  bir  durumda,  bu  dairenin  ba§Iangici  olan  Hi.  Muhammed’in 
§erefinden  daha  biiyiik  bir  §eref  tasawur  edilebilir  mi?  Allah  biitiin  §ey- 
leri  onun  vesilesiyle  yaratmaya  ba§Iami§  ve  onunla  tamamlami§tir.  §efa- 
ati  merhamedilerin  en  merhamedisinin  §efaatini  takip  ettiginde,  rniimin 
ne  kadar  §ereflidir!  Bu  durumda  rniimin,  Allah  ve  Peygamberler  arasm- 
da  bulunur. 

(^iinkii  yaratilmi§  i^in  bilgi,  ancak  iman  sayesinde  Hakka  yakmhkta 
muduluk  saglayabilir.  Bununla  beraber  bilgi,  mertebesi  bilinmeyen 
mudak  bir  iistiinliik  sahibidir.  Bu  durumda  yaratilmi§taki  iman  nuru, 
kendisiyle  birlikte  imanm  bulunmadigi  ilim  nurundan  daha  luymedidir. 
§u  var  ki  imandan  bilgi  meydana  gelmi§  ise  iman  nurundan  dogmu§ 
bilginin  nuru  daha  iistiindiir  ve  onun  sayesinde  bilen  rniimin  bilmeyen 
miiminden  ayrilir.  ‘Allah  ilim  verilenleri  yukseltir.’477  Ayette  kastedilenler, 
miiminlerdir.  ‘Derecelere.’  Bu  yiikseltme,  ilim  verilmemi§  miiminlere 
kar§idir.  Burada  ilim  ile  kastedilen,  Allah’i  bilmektir.  Qiinkii  Hz.  Pey- 
gamber sahabesine  §oyle  derdi:  ‘Siz  diinya  i§lerinizi  benden  daha  iyi  bi- 
lirsiniz.’ 

Hz.  Muhammed’in  feieginden  daha  geni§  felek  yoktur.  Bu  nedenle 
ku§aticilik  ona  aittir.  Soz  konusu  ku§aticihk,  kendisine  tabi  olmalari  ne- 
deniyle Allah’m  iimmetinden  tahsis  ettiklerine  aittir.  Bu  nedenle  biz, 
diger  iimmederi  ihata  ederiz  ve  yine  bu  nedenle  ‘insanlar  iizerine  tamk- 
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lar  olduk.’  Allah,  goklere  bildirilen  vahiyden  bafka  kimselere  vermedigi 
feyleri  dogumu  anrnda  Hz.  Peygamber’e  vermiftir.  Bu  meyanda,  birin- 
ci  goge  ozgii  emir,  Kur’an’in  tek  bir  harf  ve  kelimesinin  degifmemif 
olma  ozelligini  Hz.  Peygamber’e  vermiftir.  §eytan  eksiltme  veya  ekle- 
me  olarak  okunufunda  kendisinden  olmayan  bir  §eyi  Kur’an’a  katsaydt, 
hi^  kufkusuz  Allah  onu  etkisiz  kilardi.  ifte  korunmufluk  budur.  Kendi- 
sine  verilen  ozelliklerden  birisi  de,  sebattir.  Bu  sebat  sayesinde  Hz. 
Peygamber’in  feriati  bafkasiyla  nesh  edilmemif,  aksine  korunmuf  ola- 
rak kalmif,  her  gozvin  gorecegi  fekilde  sabit  olmuftur.  Bu  nedenle  her 
grup,  onunla  kanit  getirir. 

(Allah  her  goge  kendi  emrini  vahyetmiftir  ayetine  atifla)  Ikinci  go- 
ge tahsis  edilmif  emirden  Hz.  Peygamber’e  ‘oncekilerin  ve  sonrakilerin 
ilmi’,  sevgi,  merhamet  ve  yumufaklik  ozellikleri  tahsis  edildi.  Boylece  o, 
miiminlere  kar§i  90k  merhametli  olmuf,  hi^bir  vakit  kimseye  karfi  Al- 
lah’m  emrinin  dtfinda  ofkelenmemiftir.  Bu  baglamda  kendisine  ‘kafir  ve 
munafiklarla  sava$  ve  onlara  kar}i  getin  olH7s  denilmif , dogasi  bunu  gerek- 
tirmedigi  halde  Allah,  Hz.  Peygamber’e  ofkelenmeyi  emretmiftir.  Hil- 
buki  Hz.  Peygamber  ‘kendisi  i^in  ofkelenecek  ve  kendisi  i^in  ho§nut 
olabilecek  bir  insandt.’  Bu  baglamda,  ofke  anrnda  farkma  varilmayan  bir 
yonden  ofkede  rahmet  meydana  getiren  yararh  bir  ila<j  sunmuftur.  Boy- 
lece hofnut  olmalda  rehberlik  yaptigi  gibi  ofkelenmekle  de  rehberlik 
yapmiftir.  Bunun  nedeni,  bizim  ve  aramizdan  Allah  ehlinin  bildigi  bir 
taknn  sirlardir.  Bu  sayede,  Hz.  Peygamber  bu  yonden  alemin  efendisi 
olabilmiftir. 

Onun  iimmetinin  dtfmdakiler  hakkmda  foyle  denilmiftir:  ‘Bildikleri 
halde,  anladiktan  sonra  vahyi  tahrif  ederler.H 79  Boylece  Allah  onlari  bilgi- 
ye  sahip  iken  saptirmiftir.  Bizde  ise  Allah,  kitabinm  korunma  ifini  de- 
ruhte  etmif  ve  foyle  buyurmuftur:  ‘Kufkusuz  onu  biz  indirdik  ve  yine  biz 
koruyacagizHm  (piinkii  Allah,  kulun  gozii,  kulagi,  dili  ve  elidir.  Diger 
iimmeder  ise  onlar  Allah’in  kitabmi  bizzat  kendileri  korumak  istemif, 
boylece  onu  tahrif  etmiflerdir. 

U9iincu  goge  vahyedilen  emirden  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen 
fey,  kendisiyle  gonderildigi  kilig:  ve  halifeliktir.  Ayrica,  meleklerin  mai- 
yetinde  savafmasi  ayncaligi  ona  (bu  gokten)  taninmiftir.  Nitekim 
U^iincii  goglin  melekleri,  Bedir  giinii  onunla  beraber  savafmiftir.  Yine 
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bu  gokten,  ziyafet  vermek,  kurbanlar  kesmek,  siirekli  sava§  ve  kan 
dokmenin  difinda  hi^bir  arzulari  olmayan  bir  kavmin  i^inden  peygam- 
ber  olarak  gonderilmiftir.  Soz  konusu  kavim  bununla  ovuniir  ve  bobiir- 
lenirdi. 

Onlarrn  bir  kismi  hakkinda  §oyle  denilmiftir: 

Kihf  darbesiyle  ayaklari  topuktan  vurulur 
Yok  olduklarmda,  yine  bogazlarsin. 

Ba§ka  bir  fair  ise  kavmini  overken  §oyle  der: 

Kavmim  ju  kimseleri  kovmamah  ki  onlar  ‘ 

Duftnanlarin  zehri  ve  tohumlarm  afetidir 
Her  savaj  meydamna  inerler 
Sava } elbiselerini  giizelce  ku$anarak 

§u  halde  Araplarin  oviin9  kaynagi,  comertlik,  cesaret  ve  namustur. 
Antara  b.  §eddad  ailesinde  komfuyu  korumak  hakkinda  §oyle  der: 

Himayeme  giren  kom}umdan  bana  gelen  $eye  kar}i  ho}gdruluyum 
Kom}um  barmagina  doniinceye  kadar 

Araplarin  comerdik,  hamaset  ve  vefa  duygusuyla  diger  kavimlerden 
iistiinliigii  herkes^e  bilinir.  Arap  olmayan  toplumlarda  da  comert  insan- 
lar  bulunsa  bile,  onlar  tek  tek  fahislardi.  Nitekim  Araplarin  i^inde  de 
korkak  ve  cimriler  bulunabilir,  fakat  onlar  bireylerdir.  Nadir  olan  degil, 
yaygin  olan  dikkate  almir.  Araplarin  ise  bu  ozelligini  kimse  inkar  ede- 
mez. 

Ifte  bu,  Allah’m  ii^uncii  goge  vahyettigi  feylerdendir.  Dolayisiyla 
biitiin  bunlar,  anlayan  kimse  i^in  ‘gok  ve  yer  arasinda  inen  emirdendir.’ 
Ailah’in  her  goge  vahyetmif  oldugu  emrin  ayrintisim  zikretseydik,  fafi- 
lacak  feyleri  ortaya  9ikartirdik.  Soz  konusu  sirlar,  bu  ilme  gozlem  ve 
hesaplama  yoniinden  bakan  kimi  matematik9ilerin  muhtemelen  inkar 
edecegi,  onlarrn  ^inden  insaf  sahiplerinin  ise  duydugunda  hayrete  dii- 
fecegi  konulardir. 

Dordiincii  goge  emredilmif  vahiyden  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edi- 
len  ozellik,  feriatmm  biitiin  feriadari  nesh  etmesi,  dininin  onceki  pey- 


Onugiincii  Kisim  421 

gamberlere  gelen  dinlerden  ve  daha  once  indirilmi$  kitaplardan  iistiin 
olmasidir.  Hz.  Peygamber’in  §eriatanin  onayladigmin  di§inda  her  hangi 
bir  dinin  Allah  katinda  hiikmii  kalmami§tar.  Herhangi  bir  dinden  ancak 
onun  onaylamasiyla  bir  hiikiim  kalabilir.  Boyle  bir  hiikiim  ise  gergekte 
Hz.  Muhammed’in  §eriati  ve  peygamberliginin  igerdigi  bir  §eydir.  On- 
ceki  dinlerden  bir  hiikum  kalmi§sa  soz  konusu  hiikiim,  ‘Allah’m  hiikmii 
degildir.’  Bunun  tek  istisnasi,  cizye  verenler  hakkmdaki  hiikiimdiir.  ‘Al- 
lah’m  hiikmiinden  degildir5  dedik,  ^iinkii  Allah  onu  gegersiz  diye  isim- 
lendirdi.  Dolayisiyla  o,  uydugu  kimseye  baghdir,  o hiikme  degil.  i$te, 
Hz.  Peygamber’in  dininin  biitiin  dinlerden  iistiin  oldugu  hakkmdaki 
ifademizin  anlami  budur. 

§air  Nabiga  Hz.  Peygamber’i  methederken  §oyle  der: 

Baksana!  Allah  sana  dyle  bir  sure  (mulk)  vermi}  ki 
Bagka  her  miilkun  onun  altinda  titredigini  gdrursiin 
Qunku  sen  giinej,  diger  hukiimdarlar  (peygamberler)  ise  ancak 
yildizdir 

Sen  dogdugunda  onlardan  hig  birisi  goriinmez 

i§te  bu,  Hz.  Muhammed’in  ve  getirmi?  oldugu  §eriatan  diger  pey- 
gamberler -Allah’m  selami  hepsinin  iizerine  olsun-  ve  §eriatlar  kar§isin- 
daki  konumudur.  (Jiinkii  yildizlarin  i§iklari  giinefin  i§igina  kanlir.  Bina- 
enaleyh  (hiikmiin  sabit  olmasi  ve  ge^erliligi  anlammdaki)  giindiiz  biz 
Muhammed  iimmetine  ait  iken,  ‘kii^iiliip  horIanmi$  olarak  cizye  verdik- 
leri  siirece’  Ehl-i  kitaba  ise  yalniz  (dinlerinin  hiikmiiniin  ortadan  kalk- 
masi  anlammdaki)  gece  ait  olabilir. 

et-Tenezulatu’l-Musiliyye  isimli  kitabimizda,  her  gogiin  emriyle  ilgili 
9e§itli  konulari  zikrettik.  Onlari  ogrendiginde,  bu  konuda  bazi  mesele- 
leri  de  ogrenirsin. 

Be§inci  gogiin  vahyedilmi§  emirden  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen 
§ey,  ba§ka  hi^bir  peygamberin  ‘bana  kadinlar  sevdirildi’  gibi  bir  ifadede 
bulunmami§  olmasidir.  Ger9i  daha  onceki  Peygamberler  de  -soz  gelimi 
Hz.  Siileyman  ve  diger  peygamberler  gibi-  pek  90k  kadinla 
riziklandirilmi§tir.  Fakat  biz,  ‘kadinrn  ona  sevdirilmesi’nden  soz  ediyo- 
ruz.  Birnun  nedeni,  daha  once  belirttigimiz  ve  a9ikladigimiz  tarzda,  Hz. 
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Peygamber’in  ‘Adem  su  ve  toprak  arasinda  iken’  peygamber  olmasidir. 
Boylece,  Allah  sayesinde  her  §eyden  yiiz  9evirdigi  iijin,  O’nun  kar§ismda 
her  hangi  bir  varliga  bakmadan  biitiinuyle  O’na  yonelmi§tir.  (Jiinkii 
Hz.  Peygamber  Allah’tan  vahiy  aimak  ve  O’nun  kar§isinda  edebe  riayet 
etmekle  ilgiliydi  ve  ba§ka  herhangi  bir  varliga  yonelemezdi.  Bu  nedenle 
kendisine  kadinlar  csevdirilmi§’,  o da  Allah’tan  kadinlara  bir  inayet  ve 
liituf  olarak  kadxnlari  sevmijtir.  Ba§ka  bir  anlatimla  Hz.  Peygamber,  Al- 
lah kendilerini  ona  sevdirirq  oldugu  i^in  kadmlari  sevmiftir. 

imam  Muslim  es-Sahih’inde  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Bir  adam  Hz. 
Peygamber’e  §oyle  demi§: 

-Ey  Allah’m  peygamberi!  Ben  ayakkabimin,  kiyafetimin  giizel  ol- 
masmi  isterim. 

Hz.  Peygamber  §oyle  cevap  vermi§: 

-Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever. 

Giizeli  sevmek,  bqinci  goge  vahyedilmi§  emirden  kaynaklanir.  Hz. 
Peygamber’in  siinneti  de,  bekarhk  degil,  evlenmekti.  Evlenmeyi  ise 
kendisine  tevdi  edilmi§  ilahi  bir  sir  nedeniyle,  ibadet  saymi§tir.  Bu  sir, 
sadece  kadinlarda  bulunur.  Soz  konusu  sir,  daha  once  zikredilmif  119 
hiikiim  sebebiyle,  varliklarin  ortaya  9ikmasidir.  U9  hiikiim,  iki  onciil  ve 
kendisini  sonu9  9ikarmanin  nedeni  yapan  bagdan  (orta  terim,  rabita) 
sonu9  9ikartmadaki  U9  hiikiimdiir.  Bu  ve  benzeri  §eyler,  Hz.  Muham- 
med’e  tahsis  edilmi§  ihsanlardandir.  Buna  hibe  (bagi§)  nikahim  da  ek- 
lemi§tir.  Hz.  Peygamber,  nikahi  iimmetine  a9iklarken,  nikah  bedeline 
sahip  olmayanlar  ^in  Kur’an’dan  ezberledigi  sureleri  -ogretmesi  degil- 
nikah  bedeli  saymi§tir.  Hibe  kadar  gii^lxi  olmasa  bile,  yine  de  ezberle- 
nen  surelerin  bedel  sayilmasinda  iimmeti  i9in  bir  kolayhk  vardir.  Al- 
lah’m biitiin  goklere  vahyettigi  emirleri  tiiketmek  miimkiin  degildir. 

Altmci  goge  vahyedibrq  emirden  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen 
§ey,  Kur’an’in  mucize  olu§udur.  O’na  verilen  biitiin  hakikatleri  toplama 
ozelligi  bu  gokten  kendisine  iner  ve  soz  konusu  ozellik  daha  onceki 
hi9bir  peygambere  verilmemi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bana 
onceki  h^bir  peygambere  verilmemi§  alti  §ey  verilmiftir.’  Biitiin  bunlar, 
‘her  goge  emrini  vahyetti 5481  ayetinden  goklere  vahyedilmi§tir.  Boylece  Al- 
lah, her  goge  yaratiklar  i9in  yeryiiziinde  uygulanmasi  uygun  §eyleri  yer- 
le^tirmi^tir. 
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Bu  alti  §eyden  birisi,  yalniz  Hz.  Peygamber’in  biitiin  insanlara 
gdnderilmi§  olmasi,  dolayisiyla  risaletinin  umumiligidir.  Bu  ayncalik, 
Allah’in  dordiincii  goge  vahyettigi  emirden  kaynaklamr.  (Ba§ka  bir  ay- 
ncalik  olarak)  Hz.  Peygamber  diifmanin  kalbine  korku  salmakla  yardi- 
ma  mazhar  olmu§tur.  Bu  ise  Hakkin  iiguncii  goge  vahyettigi  emirden- 
dir.  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen  §eylerden  birisi  de,  sava§  ganimetle- 
rinin  ona  (ve  iimmetine)  helal  kilinmasi,  biitiin  yeryiiziiniin  onun  i$in 
mescit  ve  temiz  sayilmasidir.  Bu  ayncalik,  ikinci  goge  vahyedilmi§ 
emirden  kaynaklamr.  Hz.  Peygamber’e  biitiin  hakikaderi  toplama  ozel- 
liginin  verilmesi  ise  altmci  goge  vahyedilmi§  emirden  kaynaklamr.  Al- 
lah’in bu  gogiin  emrinden  Hz.  Peygamber’e  tahsis  ettigi  ba§ka  bir  ayri- 
calik  ise  yeryiizii  hazinelerinin  anahtarlarmi  kendisine  vermesidir. 

Allah’in  Hz.  Peygamber’e  yetkinlik  suretini  tahsis  etmesi,  yedinci 
goge  vahyedilmi§  emirden  -ki  o bizim  iizerimizdeki  goktiir-  kaynakla- 
mr.  Boylece  §eriadar  onim  sayesinde  tamamlanmi§,  peygamberlerin  so- 
nuncusu  olabilmi§tir.  Diger  peygamberler  i<pn  boyle  bir  ayncalik  soz 
konusu  degildi.  i§te  bu  ve  benzeri  ayncahklar  nedeniyle,  biitiin  efendi- 
likleri  toplayan  efendilik  ve  hepsini  ihata  eden  genel  iistiinliik,  Hz.  Pey- 
gamber’e ait  olmu§tur. 

Dogum  vaktinde  Allah’m  her  goge  vahyettigi  kimi  emirlerden  Hz. 
Peygamber  adma  meydana  gelmif  ayncaliklara  dikkatini  ^ektik. 

(Zaman  ve  Mizan) 

Hz.  Peygamber’in  (‘Zaman  Allah’m  kendisini  yaratigi  ilk  haline 
dondii’  anlammdaki  hadisinde)  zaman  deyip  dehr  ya  da  ba§ka  bir  §ey 
dememi§  olmasi,  mizamn  (terazi)  varligina  dikkat  ^eker.  Qiinkii  mizan 
kelimesinde  bulunan  harflerden  hi$  birisi,  zaman  kelimesi  zikredildi- 
ginde  di§ta  kalmaz.  Mizan’m  Ze  harfmden  once  gelen  ve  Ze’yi  §eddesiz 
yapan  Ya  harfini  ahp  idgamli  bir  harf  i^erdigine  dikkat  ^ekerek  onu  za- 
man kelimesinde  $ogaltmi§tir.  Boylece  zamamn  mizandaki  ilk  varligi, 
ruhsal  itidal  nedeniyle  el-Batin  isminde  ise  Hz.  Muhammed  nedeniyle 
olmuftur.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber  foyle  buyurur:  ‘Adem  toprak  ve  su 
arasmdayken  ben  peygamber  idim.’ 

Ardmdan  zaman,  yetmi§  sekiz  bin  (78.  000)  senelik  d6nii§iinii  ta- 
mamladiktan  sonra,  tekrar  eski  haline  d6nmii§tiir.  Sonra,  ez-Zahir  is- 
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miyle  ba§ka  bir  donii§  daha  ba§lami§,  bu  doniifte  Hz.  Peygamber’in 
bedeni  ortaya  <;ikmi§,  onun  §eriati  kinaye  olarak  degil,  a^ik  ve  se9ik  bir 
tarzda  zuhur  etmi§,  artik  hiikiim  ahirete  biti§mi§tir.  Bu  baglamda  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Kiyamet  gunu  ifin  adalet  terazileri  yerle$tiririz.™2  Bize  de 
§oyle  denilir:  ‘Adaleti  uygulayin,  tartida  haksizhk  yapmaym .’483  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Gogii yukseltmi}  ve  mizam  koymu$tur.HM 

Allah  her  gogiin  emrini  kendisine  mizan  vasitasiyla  vahyettigi  gibi 
yeryuziinun  besinlerini  de  onunla  belirlemi§,  alemdeki  her  §eye  mizam 
koymu§tur.  Bu  meyanda,  manevi  mizan  ve  hi^bir  zaman  yanilmayan 
duyusal  mizan  vardir.  Boylece  mizan,  soze  ve  duyulur  biitiin  iiriinlere 
girdigi  gibi  aym  §ekilde  manalara  d^  girmi§tir.  Qiinkii  cisim,  cirimlerin 
ve  onlarin  ta$idigi  anlamlarin  varlik  esasi,  mizamn  hiikmune  baghdir. 
Boylece  mizan  ve  zamarnn  iizerindeki  her  §ey,  el-Hakim  isminin  talep 
ettigi  ilahi  ol^iiden  meydana  gelmi§tir  ve  onu  el-Hakem  ve  el- Adi  izhar 
eder.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur! 

Mizan’dan  akrep  (burcu)  zuhv  etmi§,  Allah’m  onda  vahyettigi  ila- 
hi emir  meydana  gelmi§tir.  Boylece  yay,  oglak,  kova,  balik,  boga,  yen- 
geg,  aslan,  ba§ak,  ko^  ve  ikizler  meydana  gelmi§tir. 

(Zaman  Devrinin  Mizana  Ula§masi) 

Zaman  devri,  donii§iin  tekrari  sayesinde,  mizana  (terazi)  ula§mi§, 
boylece  Hz.  Peygamber  zuhur  etmi§tir.  Onun  zamanin  her  parkas inda 
bir  hiikmii  vardir  ki  bunlar  Hz.  Peygamber’in  zuhuruyla  artik  kendisin- 
de  toplamr.  Bu  isimler  (daha  once  zikredilen  on  iki  burcun  isimleri)  Al- 
lah’m yaratmi§  oldugu  meleklerin  isimleridir.  Bu  meleklerin  sayisi  on 
ikidir.  Allah  onlar  i^in  ku§atici  felekte  bir  takim  mertebeler  yaratmi§, 
her  bir  melegin  eline  ise  yeryiiziine  varmcaya  kadar  kendilerinden  a§a- 
gida  bulunan  varhklarda  izhar  ettigi  diledigi  bir  hikmeti  vermi§tir.  Boy- 
lece Hz.  Muhammed’in  ruhaniyeti,  zamanm  her  hareketinde,  Allah’m  o 
hareketlere  yerle§tirdigi  ilahi  emirlere  gore  bir  ahlak  kazamr.  O’nun  ru- 
haniyeti, Allah’m  kendisini  yarattigi  ovulmii§  huylarla  bedeni  diinya  ale- 
minde  ortaya  9ikincaya  kadar,  bilqik  varligmdan  once  bu  ruhani  nite- 
likleri  kazanmayi  siirduriir.  Bu  meyanda  Allah  onun  hakkmda  §oyle 
demi§tir:  ‘Ku$kusuz  sen  biiyuk  bir  ahlak  uzerinesm.HS5  Boylece  Hz.  Pey- 
gamber, (ba§kasmm  huylarmi  edinmek  anlammda)  ahlaklanmami§,  ah- 
lak sahibi  oLmu$tur. 
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Ahlak  hiikiimleri  bulunduklari  mahalle  gore  -ki  bu  hiikiimlerin  o 
mahallin  kar§isinda  bulunmasi  gerekir-  farkhla§tigi  i^in,  ahlak  sahibi 
kendisine  dayandigi  bir  ilme  ihtiya^  duyar.  Boylece  bulundugu  mahalle 
layik  ahlaki,  Allah’m  emrinden  uygulayabilir  ve  bu  bilgi,  Allah’a  yak- 
la§ma  vesilesi  olur.  §eriadar,  insanm  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  ahlak 
hiikumlerimn  layik  olduklari  yerleri  gostermek  i^in  inmi§tir.  Boyle  bir 
yer  baglaminda  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  ikisine  of  bile  deme.HS6  Qiinkii 
yaratiklarinda  of  deme  huyu  vardir.  Allah  ise  bu  huyun  hiikmiiniin 
kendisinde  goziikmesinin  uygun  olmadigi  mahalli  belirtmi§,  sonra  bu 
huyun  goziikmesinin  uygun  oldugu  mahalli  a^iklam^  ve  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Of!  Size  ve  Allah’tan  bafka  taptiklarimza .M87  Ba§ka  bir  ayette 
§oyle  buyurur:  ‘Onlardan  korkmaymiz***  Burada  Allah,  korkmak  huyu- 
nun  gosterilmeyecegi  yeri  belirtmi§,  ardmdan  $oyle  buyurmu$tur: 
‘Benden  korkunuz.’  Boylece  kullarma  bu  niteligin  hiikmuniin  gosterile- 
cegi  yeri  bildirmi§tir.  Aym  §ey,  ^ekemezlik  ve  hirs  gibi  huylar  ipn  ge- 
^erlidir.  Binaenaleyh  dogal  yaratili§imizda  bulunup  da  ruhanilik  hiik- 
miiniin  goziiktiigii  (bir  $ekilde  fuh  ta§iyan)  her  §eyi  Allah  nerede  izhar 
edecegimizi  ve  nerede  engelleyecegimizi  bize  bildirmi§tir.  (Jiinkii  yara- 
tili^imizdaki  huylari,  bizzat  yaratihfimizi  ortadan  kaldirmadan  gider- 
mek  miimkiin  degildir.  C^iinkii  onlar,  yaratili§imizin  ta  kendisidir  ve  bir 
§ey  kendisinden  ayrilamaz.  (Soz  konusu  ^ekemezligin  mahallini  gos- 
termek oldugunda)  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ancak  iki  §eye  ha- 
set  edilebilir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  §oyle  buyurur  ‘Allah  senin  hirsrni  ar- 
tirsin.’ 

‘Ruhaniliginin  hiikmuniin  goziiktiigii’  dedik:  Bununla,  ke§if  ehli- 
nin  ve  bilgide  derinle§en  muhakkik-bilginlerin  gdrii§iine  dikkat  9ektik. 
(Jiinkii  bize  gore  cemad  (cansiz,  donuk)  ve  bitki  diye  isimlendirilen  §ey- 
ler  de,  dogal  olarak  ke§if  ehlinden  bafkalari  tarafmdan  algilanamayan 
gizli  bir  ruha  sahiptir  ve  soz  konusu  ruh  hayvandaki  gibi  duyumsana- 
maz.  O halde,  kqif  ehline  gore  her  §ey  diifiinen  canli  (hayvan-i  natak), 
hatta  dii§iinen  diridir  (hayy-i  natik).  §u  var  ki,  bu  ozel  kan^im-ba^ka 
birisi  degil-  suret  itibariyla  insan  diye  isimlendirilmi§,  miza^ta  yaratiklar 
arasmda  derecelenme  meydana  gelmi§tir.  (^iinkii  her  kari§imda  ancak 
kendisine  ait  olan  ve  her  durumda  ba§kasmdan  farkiila§masini  saglayan 
ozel  bir  miza^  bulunmalidir.  O halde,  farkhlik  ve  ayrimi  saglayan  §ey, 
ortaklik  ve  ayrimsizligi  saglayan  §ey  ile  aym  olamaz.  Bunu  bil  ve  incele! 
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(Her  §ey  Allah’in  Ovgiisiinii  Tespih  Eder) 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  $ey  O’nun  ovgusunii  tespih  eder.Mi9  Burada 
§ey  kelimesi  belirsizdir  ve  ancak  kimi  tespih  ettigini  bilen  canh  ve  du§ii- 
nen  kimse  tespih  edebilir.  Bir  rivayette,  miiezzinin  sesinin  ula§tigi  her 
yerdeki  kuru-ya§  (canli-cansiz)  e§yanin  onun  lehinde  taniklik  edecegi 
bildirilmi§tir.  Ayet  ve  hadisler  bu  tarz  bilgilerle  doludur.  Biz  ise  boyle 
rivayetlere  inanmakla  birlikte,  bu  inanca  ke§£i  de  ekledik.  Bu  meyanda, 
gozumuzle  gorerek  ve  kulaklarimizla  duyarak,  ta§larin  Allah’i  dille  zik- 
rettigini  duyduk.  Ta§lar,  Allah’in  yiiceligini  bilen  kimselerin  konujmasi 
olarak  her  insanin  algilayamayacagi  §ekilde  bize  hitap  etmi§tir. 

O halde  Allah’m  yaratiklarindan  her  cins,  belirli  bir  iimmettir.  Al- 
lah onlari  kendilerine  ozgii  bir  ibadete  gore  yaratmi§,  nefislerinde  bu 
ibadeti  onlara  bildirmi$tir  (vahy).  Her  iimmetin  kendi  iglerinden  pey- 
gamberleri  ise  kendilerini  iizerinde  yaratngi  ozel  bir  ilhamla  Allah  tara- 
findan  bir  bildirimdir.  Buna  ornek  olarak,  bazi  hayvanlarin  uzman  ge- 
ometricilerin  algilayamadigi  §eyleri  bilmesini  verebiliriz.  Onlarin  bilgi- 
leri,  genel  anlamda  yiyecek  ve  bitkilerdeki  yararlar  ve  bu  konuda  kendi- 
lerine zarar  verecek  §eylerden  ka^inmakla  ilgilidir.  Bunlarin  hepsi,  onla- 
rin yaratili§inda  bulunur.  Cemad  (cansiz,  donuk)  ve  bitki  diye  isimlen- 
dirilen  §eyler  de  boyledir.  Allah  bizim  goz  ve  kulaklanmizi,  onlarin  ko- 
nu§masini  duymaktan  perdelemi$  ve  alikoymuftur. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ki§iye  ayakkabisinin  bagi  ailesinin 
yaptagim  konu§arak  bildirmeden  kiyamet  kopmaz.’  Bilgisiz  filozoflar, 
bunu  -rivayete  inanmiflarsa-  ihtilag  (seyirme,  gizli)  ilmi  kabilinden 
saymi§  ve  onunla  da  zecr  ilmini  kastetmi§lerdir.  Zecr  ilmi,  gergekte 
dogru  bir  ilim  ve  Allah’m  sirlanndan  birisi  olsa  dahi,  §ari’nin  bu  ifadey- 
le  anlatmak  istedigi  o degildir.  Hz.  Peygamber  tam  ke§if  sahibiydi,  bi- 
zim gormediklerimizi  goriirdii. 

Hz.  Peygamber  Allah  ehlinin  kendisine  gore  amel  ettigi  ve  dogru 
oldugunu  gordiikleri  bir  meseleye  dikkat  ^ekmiftir.  §oyle  buyurur: 
‘(/ik  konu§masaydmiz  ve  kalplerinizdeki  kari§iklik  olmasaydi  benim 
gordiigumu  goriir,  duydugumu  duyardimz.’  Hz.  Peygamber  biitiin  i§- 
lerinde  yetkinlik  mertebesine  tahsis  edilmi§tir  ki,  onlardan  birisi  de  kul- 
lukta  yetkinliktir.  O,  sadece  bir  kul  idi  ve  W9  lumseye  kar§i  rablik  iddia- 
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sinda  bulunmadi.  Onun  efendiligini  gerektiren  ozellik,  aym  zamanda 
daima  iistiinliigimun  kanuaydi. 

Hz.  Ai§e  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  her  anrnda  Allah’i  zikre- 
derdi.’  Bizim  de,  ondan  bolca  mirasimiz  vardir.  Bu  miras,  insanin  i$ine 
ve  soziine  ozgii  bir  durumdur.  Bazen,  her  an  Hakki  zikretmek  maka- 
mxna  ula§mi§  oka  bile  bunun  ziddi  fiillerinde  ortaya  £ikar  ve  boylelikle 
halleri  bilmeyen  kimse  i§i  kari§nrir. 

Ku§kusuz  bu  boliimde  gerek  duyulan  §eyleri  a^ikladik.  Allah  dogru 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 

*** 


ON  UgUNCU  BOLUM 

Ar§'i  Ta§iyanlarin  Bilinmesi 


Arj,  yemin  olsun  ki,  Rahman  He  ta$mmi}tir 
Onu  ta}iyanlar  da  bilinir;  bu  sdz,  anla$ihrdir 
Yaratilmi$in  hangi  gii(  ve  kudreti  olabilir? 

$ayet  olmasaydi,  onu  akil  ve  vahiy  getirirdi, 

Cisim,  ruh,  besinler  ve  mertebe 
Ayrmtismi  ter  tip  ettiginin  di$inda  ba}ka  bir  $eyyok 
l}te  bu  Ar$’tir,  miilkunu  ara}tirirsan 
Ona  er- Rahman  ismiyle  istivaeden  ise  umulandir 
Arj’i  ta}iyanlar  sekizdir,  Allah  kendilerini  bilir 
Bugiin  ise  dorttur,  bunun  da  bir  nedeni  yoktur 
Muhammed,  sonra  Ridvan  ve  onlarin  Malikleri 
Adem  ve  Halil,  sonra  Cebrail 
Mihail  ve  Israfil’i  de  ekle,  artik yoktur  orada 
Sekizden  ba§ka,  Behlul  (Allah  a$kinda  kendisini  yitirmi 5 mecnun- 
lar)  segkinleri! 
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(Dilsei  Anlamiyla  Ar§) 

Allah  sana  yardim  etsin  bilmeiisin  ki:  Ar§  Arap^ada  miilk  (idare, 
yonetim)  anlaminda  kullanilir.  Yonetiminde  ^okii^  ba§ladiginda  hii- 
kiimdarin  Ar§’i  90km  denilir.  Bazen  Ar§,  taht  anlaminda  kullanilir.  Ar§ 
miilk  anlamina  geldiginde,  onun  ta§iyicilari  miilkii  ayakta  rutanlar,  bu- 
na kar§in  taht  anlamina  geldiginde  ise  oniin  ta§iyicilari  tahtin  dayandigi 
direkler  ya  da  onu  omuzlarinda  ta§iyanlar  demektir. 

Ar§’i  ta§iyanlarin  sayisi  vardir.  Hz.  Peygamber  onlarin  dunyadaki 
hiikiimlerini  dort,  kiyamette  ise  sekiz  yapmi§tir.  Bu  baglamda  ‘Rabbinin 
Arfini  o gun  sekiz  ki$i  ta}irH90  ayetini  okumu§,  ardmdan  ‘onlar  bu  giin 
diinyada  dort  kifidir’  demi§tir.  ‘0  gun  sekiz  ki$i’  demesi  ise  ahiret  gii- 
niinde  demektir. 

Yolumuzun  bilgi,  hal  ve  ke§if  bakimindan  en  buyiiklerinden  birisi 
ibn  Meserre  el-Cebeli’den  bize  §oyle  aktarilmi§ur:  cTa§man  Ar§,  miilk- 
tiir.  Miilk  beden,  ruh,  gida  ve  mertebeyle  smirhdir.’ 

Bu  meyanda  Adem  ve  israfil  suretlere,  Cebrail  ve  Muhammed  ruh- 
lara,  Mikail  ve  Ibrahim  nziklara,  Malik  ve  Ridvan  odiil  ve  cezaya  tahsis 
edilmi§tir.  Miilk  kapsanunda  zikrettiklerimizin  di§inda  ba§ka  bir  §ey 
yoktur.  Gidalar  -ki  onlar  nziklardir-  maddi  veya  manevi  gidalardir.  Bu 
boliimde  Ar§  hakkmda  zikredecegimiz  §ey,  (Allah’a  giden)  yolundaki 
yarariyla  ili§kisi  nedeniyle  sadece  miilk  anlamindaki  tek  yorumdur.  Bu 
anlamda  Ar§’m  ta§iyicilari,  onun  yonetimini  ger^ekle^tirenlerdir.  Bu 
baglamda  unsurlardan  olu§an-suret  ya  da  nurani  suret  olarak  yonetenler 
bulundugu  gibi  ruh  olarak  idare  edenler  ya  da  unsurdan  meydana  gel- 
mi§  sureti  yoneten  veya  bir  ruhu  yoneten  veya  nurani  bir  sureti  yoneten 
ve  kendisine  amade  kilanlar  vardir.  Aym  §ekilde,  bazi  gidalar  unsurdan 
meydana  gelmi§  surete  ait  oldugu  gibi  ruhlarm  bilgi  ve  ilimlerinden 
ibaret  olan  gidalar  da  vardir.  Aynca,  cennete  girmeye  bagli  olan  duyu- 
sal  muduluk  mertebesi  oldugu  gibi  cehenneme  girmeye  bagli  duyusal 
bedbahthk  mertebesi  ya  da  ilmi-ruhsal  mertebe  vardir. 

O halde  bu  boliim,  dort  meseleye  dayamr:  Birinci  mesele  suret, 
ikinci  mesele  ruh,  i^iinciisii  gida,  dordiincii  ve  son  mesele  ise  mertebe- 
dir.  Bu  meselelerden  her  birisi,  iki  kisma  ayrilir.  Boylece  sekiz  ortaya 
9ikar.  Sekiz  Ar§’in  ta§iyicilaridir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  sekiz,  zuhur  ettigin- 
de  miilk  var  olup  ortaya  ^ikar  ve  hiikiimdan  ona  yerle§ir. 
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(Suret) 

Birinci  mesele  surettir.  Suret  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  unsurdan 
olu§mu§  cisimsel  surettir.  Bu  kisim,  hayali-bedensel  sureti  de  igerir. 
Ikincisi,  nurdan  meydana  gelmi§  cisimsel  surettir. 

Once  nurani-cisimle  ba§larsak,  Allah’in  yaratmi§  oldugu  ilk  cisim, 
Allah’in  celalinde  kendilerini  yitirmi§  meleki  ruhlarin  cisimleridir.  ilk 
Akil  ve  Tumel  Nefs  (Nefs-i  Kill)  onlardandir.  Celal  nurundan  yaratil- 
mi§  nurani  cisimler,  onlarda  biter.  Burada,  akildan  sonra  gelen  nefsin 
di§mda  ba§kasi  vasitasiyla  yaratilmi§  ba§ka  bir  melek  yoktur.  Bunlardan 
sonra  yaratilmi§  tiim  melekler,  doga  hukmiiniin  altma  girer.  Binaena- 
leyh  onlar,  kendilerinden  yaratilmi§  oldugu  feleklerin  cinsindendir  ve 
soz  konusu  feleklerin  imar  edicileridir.  Unsurlar  melekleri  de  boyledir. 
Meleklerin  son  sinifi  ise  kullarm  amel  ve  nefeslerinden  yaratilmiy  melek- 
lerdir. 

§imdi  de,  -Allah  izin  verirse-  bu  boliimde  bunlari  smif  smif  zikre- 
decegiz. 

Bilmelisin  ki:  Allah  alemi  yaratmazdan  once  -ki  bu  zamansal  bir 
oncelik  degil,  sadece  duyanm  zihninde  maksadm  kendisiyle  gergekle§ti- 
gi  bagintiyi  gosteren  bir  ifadedir-  altmda  ve  ustiinde  hava  bulunmayan 
Ama’da  idi.  Ama,  Hakkm  zuhur  ettigi  ilk  mazhardir.  ‘Allah  goklerin  ve 
yerin  nurudur M91  ayetinde  goruldiigii  gibi,  Hakkm  zat  nuru  ona  sirayet 
etmiftir.  Ama,  nur  ile  boyandiginda,  Allah  dogal  cisimler  aleminin  iize- 
rinde  bulunan  giiglii  meleklerin  surederini  onda  agmi§tir.  Onlardan  on- 
ce ne  Ar§  ne  de  herhangi  ba$ka  bir  yaratik  vardi.  Allah  onlari  yaratti- 
ginda,  kendilerine  tecelli  etmi§,  bu  tecelli  onlar  igin  gayb  haline  gelmi§, 
bu  gayb  onlar,  yard  o sureder  igin  ruh  olmu§tur.  Ardindan  Allah  el- 
Cemil  isminde  soz  konusu  meleklere  tecelli  etmi§,  giizelliginin  heybe- 
tinde  kendilerinden  gegmi§lerdir.  Amk  higbir  zaman  ayilmazlar. 

Allah  diinya  alemini  yaratmak  istediginde,  bu  yiice  meleklerden  bi- 
risini  belirlemi§tir.  Bu  melek,  o nurun  meleklerinden  zuhur  eden  ilk 
melektir.  Onu  akil  ve  kalem  diye  isimlendirmi§tir.  Allah  bir  smir  ve  so- 
na  varmadan  var  etmek  istedigi  §eylerle  ona  bilgi  vermek  iizere  tecelli 
etmiftir.  Boylece  akil,  var  olacak  §eylerin  ve  yaratih§  aleminin  meydana 
gelifini  talep  eden  ilahi  isimlerin  bilgisini  dogrudan  almi§tir.  Bu  akildan 
levha  diye  isimlendirdigi  ba§ka  bir  varhk  tiiremi§tir.  Allah  Kalem’e  ona 


o 
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dogru  sarkmasini  ve  kiyamet  vaktine  kadar  var  olacak  her  §eyi  ona  ak- 
tarmasini  emretmi§tir. 

Allah  bu  Kalem  i^in  kalemligi,  ba§ka  bir  ifadeyle  kalem  olmasi  ba- 
kimindan  U9  yiiz  altmi§  di§,  akil  olmasi  yoniinden  ise  119  yiiz  altmi§  te- 
celli  ya  da  ince  bag  yaratmiftir.  Her  di§  veya  bag,  ozet  bilgilerden  U9 
yiiz  altmif  smif  ilmi  yudumlar  ve  onlan  Levha’da  ayrintilandirir.  Kiya- 
met giiniine  kadar  alemde  bulunacak  ilimlerin  smirlandirilmasi  ve  tasni- 
fi  budur.  Kalem  kendisine  aktardigmda  Levha  da  bu  bilgileri  ogrenir. 

Bu  bilgilerden  birisi  doga  ilmidir.  Doga  ilmi,  Allah’in  yaratmak  is- 
tedigi  ilimlerden  bu  Levha’da  meydana  gelen  ilk  ilimdir.  Boylece  doga, 
nefsin  altmda  olmu§tur.  Biitiin  bunlar,  saf  nur  alemindedir. 

Sonra  Allah,  bu  nurun  kar§ismda  mutlak  varhgm  kar§iti  olan  mut- 
lak  yokluk  mesabesindeki  saf  karanhgi  yaratti.  Allah,  oiiu  yarattiginda 
doganin  izniyle  kendisine  zattan  kaynaklanan  bir  feyiz  olarak  nurunu 
yaymiftir.  Boylece  onun  i§inlari  bu  nura  baglanmi§tir.  Ardindan  Ar§ 
diye  isimlendirilen  cisim  ortaya  9ikmi^,  er-Rahman  ismi  ez-Zahir  ismiy- 
le  onun  iistiine  yerle§mi§tir.  i§te  bu,  yaratili§  aleminden  ortaya  9ikan  ilk 
§eydir. 

Allah  o karifik  nurdan  -Id  seher  aydinhgina  benzer-  tahtrn  etrafin- 
da  donen  melekleri  yaratti.  ‘Melekleri  Rablerinin  dvgusunu  tespih  ederek 
Arj’m  etrajinda  donerken  gorursun*92  ayetinde  buna  i§aret  vardir.  Bu  me- 
leklerin  Ar§’m  etrafmda  doniip  onun  ovgusiinii  tespih  etmekten  ba§ka 
bir  ifi  yoktur. 

Alemin  yaratih§mi  el-Ukletu’l-Mustevfiz  diye  isimlendirdigimiz  kita- 
bimizda  a9ikladik.  Burada  sadece  bazi  temel  konulari  aktariyoruz. 

Allah  Kiirsii’yu  bu  Arf’m  i9inde  yaratmi§,  kendi  dogasi  cinsinden 
olan  melekleri  ona  yerle§tirmi§tir.  Her  felek,  ^inden  imar  edicilerin 
kendisinden  yaratildigi  bir  asildir.  Tipki  imar  edicilerinin  kendilerinden 
yaratildigi  unsurlar  gibi.  (Ba§ka  bir  ornek)  Allah  Adem’i  topraktan  ya- 
ratmi§,  onunla  ve  ogullariyla  yeryuziinii  imar  etmi§tir. 

Allah  bu  yiice  Kiirsii’de  kelimeyi  haber  ve  hiikme  ayirdi.  Haber  ve 
hiikiim,  Ar§’tan  Kvirsii’ye  sarkan  Hakka  ait  iki  ayaktir  ki  bir  hadiste  bil- 
dirilmi§tir.  Sonra  Allah,  Kursii’niin  ^inde  felelderi  birbiri  ^inde  felekler 
olarak  yaratmi§,  her  felekte  kendisini  imar  eden  o felekten  bir  alem  ya- 
ratmi§,  onlan  melekler,  yani  e^iler  diye  isimlendirmi§tir.  Allah,  felekleri 
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gezegenlerle  siislemi§,  her  goge  tiireyenlerin  suretlerini  yaratincaya  ka- 
dar  emrini  bildirmiftir. 

(Ruhlar) 

Allah,  nurdan  olufmuf  surederi  ve  unsurdan  olu§mu§  surederi 
kendileri  i$in  gayb  mesabesindeki  ruhlar  olmaksizin  yetkinle§mi§tir.  Bu 
surederden  her  bir  smifa  bulundugu  duruma  gore  tecelli  etti.  Boylece 
bu  surederden  ve  bu  tecelliden  surederin  ruhlari  olu§tu.  I§te  bu,  ikinci 
meseledir 

Allah  ruhlari  yaratmi§,  onlara  surederi  yonetmeyi  emretmi§,  onlari 
boliinmeksizin  tek  zat  yapmi§tar.  Sonra,  birbirlerinden  ayn§tirmi§,  ruh- 
lar da  ayri§mi§tir.  Ruhlarin  ayri§masi,  surederin  bu  tecelliden  kabul  et- 
tiklere  §eye  goreydi.  Sureder,  ger$ekte  bu  ruhlarin  mekanlan  degildir. 
§u  var  ki  bu  sureder,  soz  konusu  olan  unsurdan  olu§mu§  sureder  oldu- 
gunda  ruhlar  i$in  miilk,  biitiin  sureder  soz  konusu  oldugunda  ise  ruhlar 
i^in  mazharlar  gibidir. 

Sonra  Allah,  latifeler  (manalar)  ve  sureder  arasinda  ba§ka  bir  tecel- 
liyle  hayali-bedensel  surederi  yaratmi§,  bu  suredere  nurani  ve  atqsel  su- 
reder gozle  goruliir  §ekilde  tecelli  etmi§tir.  Duyusal  sureder,  manevi  su- 
rederi ta$irken,  uykuda  ve  oliimden  sonra-dirili§ten  once  bu  bedensel 
surederde  goriinur.  Orasi,  suretsel  berzah  alemidir  ve  nura  yakindir. 
Ust  tarafi  geni§,  alt  tarafi,  dardir.  Qunkii  iistii  Ama,  a§agisi  ise  yeryuzii- 
diir.  (^iinkii  cin,  melekler  ve  insanin  i^inin  kendisinde  goriindiigu  bu 
suretsel  bedenler,  uykuda  ve  cennet  ^ar^isinin  surederinde  ortaya  $ikar. 
Soz  konusu  beden,  ilgili  boliimde  daha  once  soz  ettigimiz  gibi,  yeryii- 
ziinii  imar  eden  surettir. 

Allah,  bu  sureder  ve  bu  ruhlar  i$in  bir  gida  yaratmiftir  ki,  o da, 
ii^uncu  meseledir.  Soz  konusu  §eylerin  bekasi  bu  gidaya  baglidir.  Bu 
gida,  maddi  ve  manevi  rizktir.  Manevi  rizk,  bilgi,  tecelli  ve  hallerin  gi- 
dasiyken,  maddi  rizk  malumdur.  O,  yenilen  ve  i$ilen  §eylerin  ta§idigi 
ruhsal  anlamlar,  ba§ka  bir  anlatimla  gii^lerdir.  i§te  gida  denilen  §ey  bu- 
dur.  O halde,  duyusal  surederde  bulunsa  bile  gida,  belirttigimiz  anlam- 
da  butiiniiyle  manevidir.  ister  nurdan  yaratilsm  ister  hayvan  ister  ceset 
olsun  her  suret,  kendisine  uygun  §eyle  beslenir.  Meselenin  ayrmtisi 
uzun  siirer. 
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Allah,  her  alem  i^in  mutluluk  ve  bedbahtlikta  bir  mertebe  ve  men- 
zil  yaratmiftir  ki  bunun  ayrintisi  sinirsizdir.  Dolayisiyla  onlarin  mutlu- 
luklari,  mertebelerine  gore  degifir.  Mutlulugun  bir  turn  gayeden  mey- 
dana  gelir,  birisi,  yetkinlik  mudulugudur,  bir  kismi  mizaca  uygun  gelen 
muduluktur,  bir  kismi,  ^eriat^a  tespit  edilmif  mutluluktur.  Aym  taksim, 
bedbahtlik  i^in  ge^erlidir.  Bu  baglamda,  maksada  uygun  olmayan  ya  da 
yetkinlik  olmayan  veya  mizaca  yatkin  olmayan  veya  §eriatm  onaylama- 
digi  fey  nedeniyle  bedbahtlik  olabilir. 

Biitiin  bunlar,  akledilir  ve  duyulur  feylerdir.  Duyulur  olanlar,  diin- 
ya  ve  ahiretteki  acilar  gibi  bedbahtlik  diyariyla  ilgili  veya  diinya  ve 
ahiretteki  hazlar  gibi  mutluluk  diyariyla  ilgili  feylerdir.  Bir  kismi  ise  saf 
ve  karifikdr.  (mutluluk  ve  bedbahtligin  bir  arada  olmasi).  Bu  meyanda 
saf  olan,  ahiret  hayatiyla  ilgiliyken,  karifik  olan,  diinya  hayatiyla  ilgili- 
dir.  Boylece  (diinyada)  mutlu  bedbahtm  suretiyle,  bedbaht  ise  mutlu- 
nun  suretiyle  goriiniirken,  ahirette  ayrifirlar.  Bazen  bedbaht  diinyada 
bedbahdigiyla  ortaya  5 dear  ve  bu  durumu  ahiretteki  bedbahtligina  bid- 
fir.  Mudu  da  boyledir.  Fakat  onlar,  diinyada  me9hul  ahirette  ise  ayrifir- 
lar. Allah  foyle  buyurur:  'Ey  gunahkarlar  bugiin  ayrilimz’493  Buradan, 
degifmeyecek  ve  yamlmayacak  tarzda  mertebeleri  sahiplerine  izafe  eder- 
sin. 

Kufkusuz,  Sana  miilkiin  toplami  olan  ve  Arf  diye  ifade  edilen  seki- 
zin  anlamini  a9ikladik.  Bu  da,  dordiincii  meseledir.  Sekizin  anlami  a9ik- 
lanmifti:  Bu  sekiz,  Hakkm  nitelendigi  sekiz  ilahi  nispete  aittir.  Bunlar 
hayat,  bilgi,  kudret,  irade,  kelam,  duymak,  gormek  ve  yenilen- 
koklanan-dokunulan  feyleri  Hakka  layik  bir  ozellikle  algdamaktir.  (^iin- 
kii  duyma  algismm  duyulanlarla,  gorme  algisinm  goriilenlerle  ilgili  ol- 
masi gibi  bu  algimn  da  algdadiklanyla  bir  tiir  ilgisi  vardir.  Bu  nedenle 
miilk,  sekizle  smirlanmiftir.  Diinyada  ondan  goziiken  dorttiir:  Suret, 
gida  ve  iki  mertebe.  Kiyamet  giinii  ise  sekiz  feyin  hepsi  gozlere  gorii- 
liir.  Allah  foyle  buyurur:  ‘Rabbinin  Ar$im  0 gun  sekiz  melek  tajir.’494  Hz. 
Peygamber  ise  ‘bugiin  dprttiir’  demiftir. 

Arf  kelimesinin  miilk  anlammda  yoramu  budur. 

Taht  anlammdaki  Arf’a  gelince,  Allah’in  bu  Arf’i  omuzlarmda  tafi- 
yan  bir  takim  melekleri  vardir.  Onlar,  bugiin  dort  melektir,  yarin  (ki- 
yamet giinii)  ise  sekiz  olacaktir.  Bunun  nedeni,  tafimanm  mahfere  ol- 
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masidir.  Bu  dort  ta§iyicimn  surederi  hakkinda  ibn  Meserre’nin  gorii§u- 
ne  benzeyen  bir  ifade  aktarilmiftir.  §oyle  deniiir:  Bu  meleklerin  ilki  in- 
san,  ikincisi  aslan,  u$iinciisu  kartal,  dordiinciisu  boga  suretindedir.  Bo- 
ga,  Samiri’nin  goriip  de  Musa’nin  ilahi  sandigi  §eydir.  Bu  nedenle  kav- 
mi  i$in  bir  buzagi  yapmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘l$te  bu  sizin  ve  Musa’nm  ila- 
hidir.'49S  Hikaye  me§hurdur. 

Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 

*** 


ON  DORDUNCU  BOLUM 

Peygamberlerin  Sirlannm  Bilinmesi 
Kastedilenler,  Velilerin  Peygamberleri  ve  AcLm'den 
Muhammed'e  Yetkinle§tiren  Kutupla;  dir. 
Kutup  Allah'in  Yarattigi  Giinden  Beri  Tektir, 
Olmemi^tir,  Onun  Meskeni  Neresidir? 

Velilerin  nebileri  (peygamberlerin)  varislerdir 
Allah  onlari  gonderdigi  kimseye  tan\tmi$tir 
Sonra  tek  imamm  sirrinda  (tamtmi}tir) 

Bu  i$in  sirri,  uflenmi}  bir  ruhtur 

Sonra  Allah  onu  bagladiginda 

Cozdiigii  }ey  yaratiklarina  sirayet  ettiginde 

Izzeti  uzere  onu  algilandiginda 

Varislerin  kalpleri,  Allah’in  bir  nimeti  olarak 

Onu  aldiginda,  Allah’in  izzetiyle 

Onun  oturdugu  Kutbun  yerini 

Ona  varis  olandan  ba}kasi  bilemez . 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Nebi,  melegin  yalniz  ba§ina 
Allah’a  ibadet  edecegi  bir  §eriat  i^eren  bir  vahyi  Allah  katindan  kendisi- 
ne  getirdigi  kimsedir.  Nebi  soz  konusu  §eriat  ile  birlikte  ba§kasina  da 
gonderilmi§  ise  resuldiir. 

Melek  peygambere  iki  §ekilde  gelir:  Ya  vahyi  kalbine  indirir  -ki  bu 
ini§te  halleri  farkh  farldidir-  ya  da  di§ardan  bir  beden  suretinde  gelir.  Bu 
durumda,  getirmi§  oldugu  §eyi  kulagxna  aktarir,  peygamber  de  onu  din- 
ler  ya  da  goziine  gosterir,  peygamber  de  onu  goriir.  Gormeden  ise 
duymadan  meydana  gelen  §eyin  aymsi  meydana  gelir.  Diger  algi  gii^leri 
i$in  de  aym  durum  soz  konusudur.  Bu,  Hz.  Peygamber  ile  kapanmi§ 
kapidir.  Dolayisiyla  her  hangi  bir  Idmsenin  bu  Muhammedi  §eriati  ge- 
tters iz  kilacak  bir  §eriatla  Allah’a  ibadet  etmesine  yol  ve  imkan  yoktur. 
Hz.  Isa  indiginde  ancak  Hz.  Muhammed’in  §eriatina  gore  hiikiim  verir 
ve  Hz.  Isa  velilerin  sonuncusudur  (hatemii’l-evliya).  Allah’in  onun  ve- 
layetini  -ki  mudak  velayettir-  saygm  bir  nebi  ve  resul  ile  bitirmi§  olma- 
si,  Hz.  Muhammed’in  iistiinluklerinden  birisidir.  Bu  nedenle  Hz.  isa 
kiyamet  giinii  iki  kez  diriltilecektir:  Peygamberlerle  resul,  bizimle  bera- 
ber  ise  Hz.  Muhammed’e  bagh  bir  veli  olarak  diriltilecektir.  Allah  onu 
ve  Ilyas’i  bu  makamla  diger  nebilerden  iistiin  yapmi§tir. 

Bu  iimmet  i^indeki  velilerin  nebilerinin  durumuna  gelince,  veli- 
nebi,  Hakkm  kendisini  tecellilerinden  her  hangi  birisine  yerle§tirip  Hz. 
Muhammed  ve  Cebrail’in  mazharmi  onun  kar§isina  diktigi  kimsedir. 
Ardindan  soz  konusu  ruhani  mazhar,  Hz.  Muhammed  mazharina  ait 
me§ru  hukiimlerin  hitabim  kendisine  duyurur.  Hitabi  bitirip  velinin 
kalbinden  aynldigmda,  mii§ahede  sahibi  hitabin  i^erdigi  ve  Muhammed 
iimmetinde  ortaya  ^lkan  me§ru  hukiimleri  ogrenir.  Boylelikle  veli,  o 
mertebede  kendisi  i$in  ger^eklqmi.^  huzur  sayesinde  Muhammedi 
mazharmi  aldigi  gibi  Muhammedi  mazharm  bu  iimmete  teblig  etmekle 
memur  oldugu  hiikumleri  ahr.  Ardmdan  veli  kendisine  donduriiliir.  Ar- 
tik,  ruhun  (Cebrail)  Muhammed  mazharina  aktarildigi  (hitabi)  anlami§, 
dogrulugunu  ilme’l-yakin  (bilgi  kesinligi),  hatta  ayne’l-yakin  (goriir  gi- 
bi) olarak  ogrenmi§tir.  Boylece,  bu  peygamberin  hiikmunii  alir  ve 
Rabbinden  gelen  bir  bilgi  iizere  onunla  amel  eder. 

Bu  meyanda  nice  zayif  hadis  vardir  ki,  ravileri  i^inde  uydurucu  bu- 
lundugu  i^in  aktarim  yolundaki  zayiflik  nedeniyle  amel  edilmemi§tir. 
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Halbuki  o,  ger^ekte  sahihtir  ve  uydurucu-ravi  bu  hadiste  dogru  soyle- 
miftir  ve  uydurmamiftir.  Muhaddis  ise  rivayette  uydurucu  ravinin  so- 
ziine  giivenilmedigi  i^in,  ravi  zincirinde  bulundugu  bu  hadisi  reddet- 
miftir.  Bu  durum,  haidisi  sadece  yalanci  ravi  zikrettiginde  ya  da  hadisin 
kaynagi  o oldugunda  boyledir.  Ancak  giivenilir  raviler  bu  rivayette  ona 
ortak  soz  konusu  ise  hadis  giivenilir  ravinin  zincirinden  kabul  edilir.  I§- 
te  bu  veli,  hadisi  Hz.  Muhammed’in  hakikatine  alttaran  Cebrail’den 
duymuftur.  Nitekim  sahabe-i  kiram,  islam-iman-ihsan  ve  Hz.  Peygam- . 
ber’in  onaylamasiyla  ilgili  Cibril  hadisini  boyle  duymuftur.  Dolayisiyla 
veli,  onu  peygambere  bildiren  Ruh’tan  hadisi  duydugunda,  bu  hadiste 
Hz.  Peygamber’in  agzmdan  h^bir  kufku  duymadan  bilgi  kesinhgiyle 
duyan  sahabe  gibidir.  Sahabeden  sonraki  nesil  ise  dogruluguna  etki 
eden  kufku  ortadan  kalkttgmda,  zann-i  galip  ile  hadisi  aldigi  i^in  aym 
durumda  degildir. 

Ravileri  bakimmdan  sahih  nice  hadis  vardir  ki,  bu  mazhari  mii§a- 
hede  eden  veli  onu  ogrenir  ve  Hz.  Peygamber’e  bu  ‘sahih’  hadisi  sorar. 
Hz.  Peygamber  de  o hadisi  reddeder  ve  §oyle  cevap  verir:  ‘Ben  onu 
soylemedim  ve  ona  gore  hukiim  vermedim.’  Boylece  ke§if  sahibi,  hadi- 
sin zayif  oldugunu  ogrenir  ve  Rabbinden  bir  delile  gore  onunla  ameli 
birakir.  Bununla  birlikte  rivayet  ehli,  hadis  ger^ekte  sahih  olmadigi  hal- 
de,  rivayet  yolu  sahih  oldugu  i^in  onunla  amel  eder.  Nitekim  imam 
Muslim  es-Sahih’inin  giri§inde  buna  benzer  bir  §ey  soylemi§tir.  Bazen 
ke§if  sahibi,  hadis^ilere  gore  rivayet  yolu  sahih  bu  hadisi  kimin  uydur- 
dugunu  bilir:  Ya  uyduranm  adi  kendisine  soylenir  veya  §ahsin  goriintii- 
sii  kar§isina  dikUir. 

If te  bunlar,  velilerin  peygamberleridir.  Onlar,  bu  Muhammed’in 
feriatidir  diye  bildirilmezden  once,  asla  bir  feriata  sahip  olmaz  ve  feriat 
hakkinda  kendilerine  herhangi  bir  hitap  gelmez.  Ya  da,  hiikmiin  indi- 
rildigi  kimseyi  (peygamber)  zatrnm  difmda  ya  da  i^inde  -ki  iginde 
gormesi  uyuyan  i9in  dogru  riiya  diye  ifade  edilir-  misal  aleminde  g5r- 
mesi  gerekir.  §u  var  ki  veli,  siradan  insanlarm  uykuda  algiladigmi  uya- 
mkken  algilamada  peygamberle  ortaktir. 

Yolumuzun  ehli,  veliler  ^in  bu  makami  ve  bundan  bafkasmi  geti- 
rebilmeyi  kabul  etmiftir.  Kastedilen,  himmet  vasitasiyla  fiil  ve  herhangi 
bir  yaratilmif  ogretmen  olmaksizin  Allah’tan  dogrudan  bilgi  almaktir  ki 
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bu  bilgi  Hizir’in  bilgisidir.  Allah  vasitalan  ortadan  kaldirarak  -ki  vasita- 
lar  fakihler  ve  §ekilci  alimlerdir-  peygamberinin  diliyle  Hakka  ibadet 
edecegi  bu  §eriatin  bilgisini  ona  verirse  bu  ilim,  lediinni  ilimdendir  ve 
bu  ki§i  iimmetin  nebilerinden  degildir. 

Binaenaleyh  velilerden  peygamber  varisi  olacak  kimse  ancak  bu 
ozel  halde  varis  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  veli,  peygambe- 
rin  hakikatine  vahiy  aktarirken  melegi  mii^ahede  halinde  bulunmalidir. 

I§te  bunlar  velilerin  nebileridir.  Onlarin  hepsi,  basiret  iizere  Allah’a 
^agirmada  e§ittir.  Nitekim  Allah  peygamberine  §oyle  soylemesini  emre- 
der:  ‘Ben  ve  bana  uyanlar  basiret  iizere  Allah’a  davet  ederiz.M96  Onlar  bu 
makamin  ehlidir,  dolayisiyla  bu  iimmet  i$inde  onlar,  Israil  ogullari 
i^indeki  peygamberler  gibidir.  Buna  ornek  olarak  kendisi  de  peygamber 
oldugu  halde  -nitekim  Allah  onun  peygamber  olduguna  tamkhk  etmi§ 
ve  Kur’an’da  bunu  beyan  etmi§tir-  Hz.  Musa’nm  §eriatina  gore  ibadet 
eden  Harun’un  mertebesini  verebiliriz.  Boyle  veliler,  kendileri  ve  onlara 
uyan  iimmet  adma  hi^bir  ku§kunun  bulunmadigi  sahih  §criati  korur. 
Dolayisiyla  onlar  §eriati  en  iyi  bilen  insanlardir.  §u  var  ki  fakihler,  onla- 
rin bu  durumunu  kabul  etmez.  Soz  konusu  veliler  ise  hakliliklan  i^in 
bir  kanit  getirmek  zorunda  degildir,  aksine  makamlanni  gizlemeleri  ge- 
rekir.  Onlar,  ger^ekte  yanh§  oldugunu  bildikleri  halde,  §ekilci  alimlerin 
vardigi  gorii^leri  reddetmez.  Onlarm  hiikmii,  bir  meselede  i^tihadmm 
ula§nrdigi  ve  delilinin  verisinden  ba§ka  bir  §eyle  hiikiim  verme  imkani 
olmayan  mu9tehidin  hiikiim  vermesine  benzer.  Mii9tehit  verdigi  hii- 
kiimde  kendisiyle  farkli  dii§iinen  kimseyi  yanli§lama  hakkma  sahip  de- 
gildir. (/inkii  §ari,  (i9tihat  farklihgi  jeklindeki)  bu  hiikmii  mii9tehit 
i9in  me§ru  gormiiftiir.  Dolayisiyla  edep,  §ari’nin  onayladigi  hiikmii 
yanli§lamamayi  gerektirir.  Bu  velinin  kamta  ve  ke§fi  ise  kendisine  gozii- 
ken  ger9ege  ve  mii§ahede  ettigi  §eyin  hiikmiine  uymayi  gerektirir. 

Hz.  Peygamberden  gelen  bir  rivayette,  ‘Bu  iimmetin  bilginleri  Is- 
rail  ogullarinm  peygamberleri  gibidir’  denilmiftir.  Kastedilen,  ifaret  et- 
tigimiz  mertebedir.  (^iinkii  Israil  ogullarimn  peygamberleri,  Yahudiler 
i9in  resullerinin  §eriadarini  koruyor  ve  tatbik  ediyordu.  Muhammed 
iimmetinin  bilginleri  ve  onderleri  de  boyledir.  Onlar,  peygamberlerinin 
hiikiimlerini  iimmet  adma  korumu§tur.  Ornek  olarak  sahabenin  alimle- 
rini  ve  onlardan  daha  a§agi  mertebede  bulunan  Tabiin,  Etba-i  tabiin’i 
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verebiliriz.  Soz  geiifi  Siifyan  es-Sevri,  ibn  Uyeyne,  ibn  Sirin,  Hasan, 
Malik,  ibn  Ebi  Rebah,  Ebft  Hanife  vb.  onlardan  daha  a§agida  ise  §afi, 
ibn  Hanbel  ve  onlarin  yerini  alip  hiikiimleri  korumada  boyle  hareket 
edenleri  verebiliriz. 

Bu  ummetin  bilginlerinden  ba§ka  bir  grup  ise  peygamberin  halle- 
rini  ve  ilimlerinin  sirlarim  korumu§tur.  Omek  olarak  sahabeden  Ali, 
ibn  Abbas,  Selman,  Ebft  Hureyre  ve  Huzeyfe,  tabiinden  Hasan  Basri, 
Malik  b.  Dinar,  Biinnan  el  Hammal  ve  Eyydb  es-Sahtiyani,  daha  a§agi 
mertebeden  ise  §eyban  er-Rai,  Ferah  el  Esved  el-  Muammer,  Fudayl  b. 
iyaz,  Ziinnun  el  Misri,  onlardan  a§agida  bulunan  Ciineyd,  Tiisteri  ve 
peygamberin  halini  ve  lediinni  bilgiyi  korumada  bu  biiyuklerin  yolun- 
dan  gidenleri  verebiliriz. 

Hiikmii  koruyanlarm  sirlari,  iki  ayak  nezdinde  Kiirsii’de  durur. 
(piinkii  onlar  ilahi  bir  sir  ya  da  lediinni  bilgi  veren  hale  sahip  degildir. 
Hiikiim  ve  ba§ka  §eylerin  koruyucularmdan  peygamberin  halini  ve  le- 
diinni  ilmin  koruyanlarm  sirlari  ise  Ar§’ta  ve  Ama’da  bulunur  ve  (bir 
kismi  da)  bulunmaz!  Bu  meyanda  bir  kismmin  makami  vardir,  bir  kis- 
rnuun  yoktur.  i§te  bu,  sayesinde  sirlarui  farklila§acagi  bir  makamdir. 
(^iinkii  alamet  sahipleri  arasmda  alameti  terk,  hakkmda  smirlanma 
hiikmii  verilmeyen  genjek  bir  alamettir.  O,  en  yiice  belirtidir.  Bu  du- 
rum, sadece  Muhammedi  varislikte  yetkin  olan  temkin  sahibi  igin  soz 
konusudur. 

(Onceki  Ummetlerin  Kutuplan) 

Bu  iimmetten  ba§ka,  zaman  itibariyla  bizden  once  ya§ami§  iimmet- 
lerin  yetkinle§tiren  kumplarina  gelince,  onlar  isimleri  bana  Arap^a  zik- 
redilmi§  bir  gruptur.  Kurtuba  §ehrinde,  yiice  bir  mii^ahede  halinde  ber- 
zah  mertebesindeyken  onlar  bana  gosterildi,  ben  de  onlan  gordiim. 
Onlarin  isimleri,  el-Mufarrik  (ayiran),  Miidavi’l-kiilhm  (hastaliklari  iyi 
eden),  Bekka  (90k  aglayan),  Miirtefi  (yiikselen),  §ifa,  Mahik,  (silen) 
Akib,  (izleyen)  Menhur  (kurban  edilmi§),  §ecerii’l-ma  (su  agaci),  Un- 
suru’l-hayat  (hayat  unsuru),  §erid  (firari),  Raci  (donen),  Sani  (yapan), 
Tayyar,  Salim,  Halife,  Makshm  (bdliinmii§),  Hayy  (diri),  Rami  (atan), 
Vasi£  (geni§),  Bahr  (deniz),  Mulsak  (baglanan),  Hadi,  Muslih  (lslah 
eden)  ve  Baki’dir.  Bunlar,  Adem’den  Hz.  Muhammed  zamanma  kadar 
isimleri  bize  bildirilmi§  yetkinle§tiren  kutuplardir. 
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Tek  kutup  ise  Hz.  Muhammed’in  ruhudur  ve  o turn  peygamberle- 
re  ve  resuUere,  insanin  yaratih§indan  kiyamet  giiniine  kadar  biitiin  ku- 
tuplara  yardim  edendir.  Hz.  Peygamber’e  sorulmu§: 

-Ne  zaman  peygamber  oldun? 

Cevap  vermi§: 

-Ben  Adem  toprak  ve  su  arasinda  iken  peygamberdim. 

Hz.  Peygamber’in  adi,  mudaviu’l-kiilum’dur,  (yaralari  iyilqtiren). 
(Jiinkii  o,  arzunun  yaralarmdan  haberdar  oldugu  gibi  fikrin,  diinyanin, 
§eytamn  ve  nefsin  yaralarmdan  da  nebi  veya  resuller  veya  velayetin  bii- 
tiin  dilleriyle  haberdardi.  Hz.  Peygamberin,  dogdugu  yer  olan  Mek- 
ke’ye  oldugu  gibi  §am’a  da  baki§i  vardi.  Sonra,  baki§i  bir  anda  sicakligi 
ve  ya§ligi  90k  olan  yere  9evrildi  ki,  Ademogullarmdan  hi9  kimse  bede- 
niyle  oraya  ula§mami§ti.  Bir  insan,  Mekke’den  aynlmadan  bulundugu 
yerde  onlan  gormii§,  yeryiizii  onun  i9in  diizletilmif,  boylece  oralan 
gormii^tur.  Ku§kusuz  biz  de,  farkli  kaynaklarla  Hz.  Peygamber’den  pek 
90k  bilgi  aldik. 

Bu  Muhammedi  ruhun  alemde  pek  90k  mazhari  vardir.  En  yetkin 
mazhan  ise  zamanm  kutbunda,  Efrad’da,  Muhammedi  veliligin 
Hateminde  ve  genel  veliligin  Hatemindcdir  -ki  o Hz.  isa’dir-.  Bu  maz- 
har  Hz.  Muhammed’in  ruhunun  meskeni  olarak  ifade  edilmi§tir. 

Gelecek  boliimde,  Allah  izin  verirse  miidaviii’l-kulilm  olmasi  yo- 
niinden  sahip  oldugu  sirlari  ve  ondan  yayilan  bilgileri  zikredecegim. 
Ardindan,  mudaviii’l-kiilum  ortaya  9iktiktan  sonra  bu  sir,  adi  el- 
Miisteslim  li’l-kaza  ve’l-kader  (kaza  ve  kadere  teslim  olan)  ba§ka  bir  §a- 
hista  ortaya  9ikmi§tir.  Sonra  hiikiim  ondan  ‘Hakkm  mazhan’na,  Hak- 
kin  mazharmdan  el-Haic’e,  el-Haic’den  Vaziu’l-hikem  (hikmetleri  ko- 
yan)  denilen  bir  §ahsa  ge9er.  Allah  daha  iyisini  bilir  ya,  ben  onun  Lok- 
man  oldugunu  zannediyorum.  (Junkii  o Davud  (a.s)  zamanindaydi  ve 
onun  Lokman  olduguna  dair  kesin  bilgiye  sahip  degilim.  Sonra  bu  sir, 
Vaziu’l-hikem’den  el-Kasib’e  (Kazanan),  ondan  Camiii’l-hikem’e  (hik- 
mederi  toplayan)  intikal  etmi§tir.  Daha  sonra  sirrin  kime  intikal  ettigini 
bilmiyorum. 

Bu  ki§ilerin  isimleri  geldiginde,  her  birisine  tahsis  edilmi§  ilimleri 
zikredecegim.  Allah  izin  verirse  ve  dilime  gelirse  onlardan  her  birisi  i9in 
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bir  meseleden  soz  edecegim.  §imdi  ise  Allah’in  bana  ne  yapacagini  bi- 
lemiyorum. 

Bu  boliimden  bu  kadan  yeterlidir.  Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir. 

On  ii^uncii  boliim  sona  ermi§tir. 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN 
ON  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ON  BE§iNCI  BOLUM 

Nefeslerin,  Nefeslerin  Muhakkiki  Olan  Kutuplarin  ve 
Bu  Kutuplarin  Sirlanmn  Bilinmesi 


Nejesler  alemi  benim  nefesimdendir 
Otilar  kutsiyet  mertebesine  yukselenlerdir 
Se(ilmi$leri  efendi  ve  belagat  sahibidir 
Vahyi  ona  zil  sesi  olarak  gelir 
Gordugiinde  kapiciya  dedim  ki: 

Ka(  muhafiza  katlanacagim 

Dedi  ki:  Oglum!  Ne  istiyorsun 

Dedim  ki:  Fetanet  sahibi  Efendiye  yakla$mak 

Imam  karpsmda  }efaat(im  kim?  Belki 

Zimmetine  geqiren  kimse  i(in  ondan  bir  du$unce 

Dedi  ki:  Bilgilerini  vermez 

Uzulmeyen  bir  zengine 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ku§kusuz  Rahman’in  nefesi  bana 
Yemen  yoniinden  gelmektedir.’  §oyle  denilmi§tir:  (Nefes’in  anlammi 
a^iklayan  bir  ornek  olarak)  Allah  mujrik-kafirlerin  peygamberine  verdi- 
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gi  sikintilari  Ensar  vasitasiyla  tenfis  etmi§,  yani  gidermi§  ve  ortadan  kal- 
dirmi§tir. 

Nefesler,  Hakka  yakinlik  esintileridir.  Ariflerin  koklama  duyulan 
bu  nefeslerin  kokusunu  aldiginda  onlarm  geldigi  makamda  yerle§mi§ 
birisini  aramaya  doniik  istekleri  artar.  Soz  konusu  ki§i,  himmederiyle 
ara§tirdiktan  ve  comertlik  esintilerine497  hucum  ettikten  sonra,  en  mu- 
kaddes  makamda  durulmii§  ve  bu  nefeslerin  en  nefis  kokudan  getirdigi 
ilim  ve  sirlan  onlara  bildirecek  kimsedir.  Boylece,  ariflerin  aradigi  sirrm 
ve  ogrenmek  istedikleri  bilginin  kendisinde  bulundugu  ilihi  bir  §ahis 
onlara  bildirilir.  Allah  bu  §ahsi  arifler  i$inde  feleklerinin  etrafmda  don- 
diigii  bir  kutup,  miilklerini  ayakta  mtan  bir  imam  olarak  yerle§tirmi§tir. 
Onun  adi  mudavi’l-kiiliim’dur  (yaralari  iyile§tiren) . Boylece  ondan,  arif- 
lere  herhangi  bir  kitabm  sigdiramayacagi  bilgi,  hikmet  ve  sirlar  yayil- 
miftir. 

(Mudivi’l-kulhm  ve  Kimya  Ilmi) 

Bu  kutbun  ogrendigi  ilk  sir,  dehirlerin  (zaman)  kendisinden  olu§- 
tugu  birinci  dehirdir.  Ona  verilen  ilk  fiil,  yedinci  gogiin,  ba§ka  bir  ifa- 
deyle  olu§  ve  bozulu§un  ba5ladigi  gogiin  ruhaniyetinin  gerektirdigi  fiil- 
dir.  Boylece  yonetme  ve  sanatiyla  demiri  giimii§e  ozellikle  de  altina  do- 
nii§tiirur.  Bu  bilinmez  bir  sirdir.  Bunun  kar§ihgmda  zenginlik  talep 
edilmez.  Bilakis  onun  amaci,  yetkinlik  mertebesine  ula§abilmek  i^in, 
sonun  giizelligidir  ve  o olu§um  esnasmda  kazamlmiftir.  (Jiinkii  birinci 
mertebe,  felek  hareketleri  ve  dogal  sicaklik  vasitasiyla  madeni  buharla- 
rm  kiikiirt  ve  civa  olarak  birle§mesinden  olu§ur.  Madende  olu§an  her 
§ey,  gayeyi  ve  ba§ka  bir  anlatimla  yetkinligi  talep  eder.  Yetkinlik  ise  al- 
tin  olmaktir.  Fakat  maden  mertebesinde  iken  ona  bir  takim  hastalik  ve 
sikintilar  ula§ir.  Bunlar,  kendisini  denge  (itidal)  haliriden  ^ikartan  a§in 
kuruluk  veya  a§in  ya§hk  veya  sicakhk  veya  sogukluktur.  Boylelikle  has- 
talik, soz  konusu  §eyde  demir  ya  da  pas  veya  kur§un  gibi  adlarla  isim- 
lendirilen  bir  maden  formu  meydana  getirir. 

Bu  hakime,  ilacm  kaynagi  ve  tedavilerin  bilgisi  verilmiftir.  Bu  ila^- 
larin  kullanimi,  madenlerden  yetkinlik  mertebesini  talep  eden  -Id  yet- 
kinlik altin  olmakti-  §ahsiyetine  ili§en  bu  hastaligi  giderir.  Boylece  onu 
ortadan  kaldinr  ve  o varhk  saglik  kazanip  yetkinlik  derecesine  katihnca- 
ya  kadar  yiiriir.  Fakat  yine  de,  yetkinlige  ula§mada  bedenine  hastalik 
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girmenri§  sagkkli  varhgin  giiciine  sahip  degildir.  Qunkii  hastaligin  gir- 
digi  beden  hastaliktan  yeni  kurtulmu§  ve  pasin  katifmadigi  safliga  -ki  o 
asli  safliktir-  daha  yeni  ula§mi§tir.  Omek  olarak  peygamberler  ipnde 
Yahya  ve  Adem’i  verebiliriz.  Hedef  ise  insanrn  kulluktaki  yetkinlik  de- 
recesidir.  (^iinkii  ‘Allah  insam  en  giizel  bi(imde  yaratmi},  sonra  onU  a$agi- 
larin  a$agisina  atmi$tir.  Iman  edip  salih  ameller  i$leyenler  mustesna ,M98 
Iman  edenler  ise  bu  sayede  asli  sagliklari  iizerinde  birakilmi§  olanlardir. 
(piinkii  insan  dogasinda  ge^ici  §eylerden  kaynaklanan  illetleri  ve  farkli 
gayelerden  kaynaklanan  hastaliklari  kazanmi§tir.  Bu  hakim  ise  insam 
Allah’in  kendisini  yaratmi§  oldugu  en  giizel  surete  dondiirmek  ister.  I§- 
te,  akilh  ki§inin  kimya  (simya)  denilen  bu  sanati  ogrenme  amaci  budur. 
O 0I9U  ve  vezinleri  bilmekten  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Insan  Allah  tarafindan  yaranldigmda,  Allah  onun  bedenini  sicak, 
soguk,  ya§  ve  kurunun  bile§iminden  olu§turmu§tur.  Daha  dogrusu  so- 
guk-kuru,  soguk-ya§,  sicak-ya§  ve  sicak-kurudan  meydana  getirmi§tir. 
Burada  kast  edilen,  Adem,  ba§ka  bir  ifadeyle,  be§eri  yaratili§m  ve  un- 
surdan  olu§mu§  dogal  bedensel  suretin  aslidir.  Bunlar  dort  kari§imdir: 
Kara,  balgam,  kan  ve  safra.  Soz  konusu  dort  vrnsur  biiyiik  alemin  cis- 
minde  §u  tarz  bulunur:  Ate§,  hava,  su  ve  toprak.  Allah  Adem’in  bede- 
nini ^amurdan  yaratti.  (^amur  suyun  toprakla  kari§mudir.  Ardindan 
ona  bir  nefis  ve  ruh  iifledi.  israil  ogullarmin  peygamberlerine  indirilmi§ 
bazi  kitaplarda,  anlamini  zikrettigimiz  husus  yer  almi§tir.  Burada  onu 
zikretmemiz  gerekmi§tir,  fiinkii  haberlerin  en  dogrusu,  Allah’tan  riva- 
yet  edilen  haberdir. 

Mesleme  b.  Veddah  -Kurtubaliydi-  bize  §oyle  rivayet  etmi§tir:  ‘Al- 
lah israil  ogullarmdaki  peygamberlere  indirdigi  bazi  kitaplarda  §oyle 
demi§tir:  Ben  Adem’i  toprak  ve  sudan  yarattun.  Ona  nefis  ve  ruh  iifle- 
dim.  Onun  bedenini  toprak  yoniinden  duzenledim;  ya§ligmi  sudan,  si- 
cakligim  nefisten,  soguklugunu  ruhtan  duzenledim.  Ardindan  bedene 
ba§ka  dort  tiir  yerle^tirdim  ki  her  birisi  ancak  digeriyle  ayakta  durur. 
Bunlar  iki  safra,  kan  ve  balgamdir.  Sonra  onlarin  bir  kismim  digerine 
yerle§tirdim.  Bu  meyanda  kurulugun  yerini,  kara-safra,  sicakhgm  yerini 
sari-safra,  yafligui  yerini  kan  ve  soguklugun  yerini  ise  balgam  yaptim.’ 
Sonra  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Hangi  bedende  bu  kari§imlar  dengeli 
halde  bulunsa  o bedenin  saghgi  tam  ve  yapisi  dengelidir.  Birisi  digerin- 
den  fazla  ve  onlara  egemen  olursa  fazlahk  ol^iisiinde  bedene  hastalik  gi- 
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rer.  Kari§imlardan  birisi  eksik  kakrsa  digerlerinin  baskisina  dayanamaz. 
Diger  kan§imlarm  baskin  geldigi  ve  onlara  direnemedigi  ol^iide  ise  has- 
talik  bedene  girer.  O halde  tip  ilmi,  eksigi  artirarak  fazlayi  eksilterek, 
dengeyi  elde  etmeyi  hedefler. 

Buradaki  alinti  el-Mev'izetii’l-Hasene  adli  kitabimizda  zikrettigimiz 
uzun  bir  boliimdiir. 

(Miidlvi’l-kuldm  ve  Yiice  Eserler) 

Bu  imam,  bu  dogal  yaratili§i  en  iyi  bilen  insanlardan  oldugu  gibi 
kendisinde  ulvi  aleme  ait  ve  gezegenlerin  nurlarma  ve  onlarm  yiizii§le- 
rine  birakilmi§  eserleri  en  iyi  bilen  kimsedir.  Soz  konusu  §ey,  Allah’m 
goklere,  onlarm  birlikteliklerine,  iniflerine,  <pki§larina,  yiikseli^lerine  ve 
du§u§lerine  vahyettigi  emirdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  goge  kendi  em- 
rini  vahyetti.’*99  Yeryiizii  hakkmda  da  §oyle  buyurur:  ‘Onda  besinlerini 
takdir  etmi$tir.’so° 

Bu  ki§i,  zikrettigimiz  konuda  geni§  imkana,  derin  bir  kulaca  ve  bi- 
rikime  sahiptir.  Fakat  onun  baki§  giicii,  zevk  ve  hal  yoniinden  yedinci 
felegi  a§amaz.  Fakat  Miikevkeb  ve  Adas  feleginde  bulunan  §eyler  ke§if 
ve  gorme  yoluyla  onun  adina  ger^eklqmiftir.  Ona  hikim  hal,  kendi 
zanninca,  hakikaderi  ba^kala^tirmalctir.  Bize  gore  hakikader,  biitiin  ola- 
rak  ba§kala§maz.  Derece  ve  dakikalarmda,  bu  §ahis  dii§unmesi  ve  goz- 
lemesi  yoniinden  ruhaniyetiyle  siirekli  tespih  eder.  Onda  oliiyii  dirilt- 
menin  sirlarindan  bir  takim  gariplikler  vardir.  Allah’m  ona  tahsis  etmi§ 
oldugu  §eylerden  birisi,  bulimdugu  yerde  Allah’m  bolluk  ve  bereket  ya- 
ratmasidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber’in  Hizir  hakkmda  boyle  soyledigi 
aktanhr.  Ona  Hizir  admin  verilmesinin  sebebi  soruldugunda,  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Hangi  ta§m  iistiinde  otursa  altmda  ye§illik 
filizlenir.’ 

Bu  imam,  Hizir’m  ogrencisi,  zat  bilgisi  ve  gii$  ilminde  biiyiik  idi. 
Bu  bilgiye  dikkaderini  $ekme  hususunda  dosdarma  kar§i  liitufkar,  dost- 
larmm  genelinden  ise  onu  gizlerdi.  Bunun  nedeni,  bu  bilgi  hakkmda 
onlar  adma  korku  duymasidir.  Bu  nedenle  miidaviu’l-kiilum  (hastahkla- 
n iyile§tiren)  diye  isimlendirildi.  Nitekim  Hz.  Yakup  da,  karde§lerinin 
bir  kotiiliik  yapmasmdan  ^ekinerek,  Yusuftan  (riiyasmi)  gizlemesini  is- 
temi§tir.  Bu  imam,  dosdarmm  genelini  yonetim  ilmi  ve  ruhlarm  beden- 
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le  bile§imi,  bedenlerin  ayri§masi,  sureti  9ikartarak  veya  suret  giydirerek 
bedenlerin  birle§mesi  gibi  bu  ilim  dalina  benzeyen  hususlar  ile  me§gul 
eder.  Boyle  yapmasinm  nedeni,  dosdarinin  buradan  her  §eyi  bilen  hik- 
met  sahibi  Allah’m  yarati§im  ogrenmelerini  istemesidir.  Alemi  bilmek, 
onun  biiyiik  insan,  insanm  ise  cisim  olmada  alemin  ozeti,  anlamda  ise 
benzeri  oldugunun  bilgisi  bu  kutuptan  ortaya  ^lkar. 

Bu  kitapta  yazdiklarimi  kendisinden  aldigim  Ruh,  sozii  edilen 
imam’m  bir  giin  dostlarini  bir  zaviyede  toplayip  heybetli  bir  halde  on- 
lara  hitap  ^in  ayaga  kalktigini  bana  bildirdi.  §oyle  demi§tir:  ‘Size  bu 
makamimda  simge  yoluyla  soyleyecegim  §eyi,  anlaymiz,  iizerinde  dii§ii- 
niip  hazinesini  ortaya  ^lkartmaya  9ali§imz.  Onun  zamammn  hangi 
alemde  geni^ledigini  anlamaya  $ali§iniz.  Ben  size  bir  ogiit^uyum  ve  og- 
retilen  her  §ey  yayilmaz.  Her  bilginin  tahsis  edildigi  bir  ehli  vardir.  Yal- 
ruz  kalmak  mumkiin  olmadigi  gibi  (herkese  ayn  ayn  bilgi  aktarmaya) 
vakit  de  yetmez.  Toplumda  farkli  fitratlar,  birbiriyle  uyu§mayan  zihinler 
olmahdir.  Toplumdan,  maksat  ise  birdir  ve  benim  s5ziim  o maksada 
yonelik  oldugu  gibi  simgemin  anahtari  da  onun  elindedir.  Her  maka- 
min  bir  sozii,  her  bilginin  bir  adami,  her  varidin  (kalbe  gelen  bilginin) 
bir  hali  vardir.  Soyledigimi  anlaymiz!  Duydugunuzu  akhnizda  tutunuz!. 
Nurun  nuruna  yemin  ettim,  hayatrn  ruhuna  ve  ruhun  hayatma  yemin 
ettim:  Ku§kusuz  ben  geldigim  gibi  sizden  ayrilacagim  ve  kendisinden 
meydana  geldigim  asla  donecegim.  Bu  karanhkta  bekleyi§im  uzun  siir- 
dii  ve  bu  sikmtmm  artarda  gelmesiyle  nefesim  daraldi.  Artik  sizden  ay- 
rilmak  istiyorum.'  Bana  ayrilma  izni  verilmi§tir.  Soziime  sadik  kahn.  Se- 
nder ge^tikten  sonra  size  soyleyecegim  §eyleri  anlayacaksmiz  -seneleri 
belirtmi§  ve  sayilarini  zikretmi^tir-.  Bu  miiddetten  sonra  size  gelmemi 
bekleyiniz  ve  tekrar  bu  toplanma  yerine  gelmek  i^in  acele  ediniz.  §ayet 
lafiz  incelmi§  ve  anlam  harflere  baskm  gelmi§se  diyecegim  §udur:  Haki- 
kat,  hakikat!  Tarikat,  tarikat!  Ku^kusuz  cennet  ve  diinya,  bina  ve  ker- 
pi9te  ortaktir.  Ne  var  ki  kerpicin  biri  topraktan  ve  samandan,  digeri  al- 
tindan  ve  giimuftendir.’ 

i$te  bu,  onun  ogullarma  tavsiyesidir.  Bu  onemli  bir  konudur.  Onu 
simgesel  soylemi§  ve  ayrilmi§nr.  Kim  bu  meseleyi  aniarsa  rahata  erer. 
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(ibn  Arabi’nin  ibn  Ru§d  ile  Kurtuba’da  Kar§ila§masi) 

Bir  giin  Kurtuba’da  §ehrin  kadisi  Ebu’l-velid  ibn  Rii§d’iin  huzuru- 
na  girdim.  Halvetimde,  Allah’in  bana  a^mi^  oldugu  §eyleri  duyup  og- 
rendigi  i^in  benimle  kar§ila§mak  istiyordu.  Duyduklanndan  dolayi  §a§- 
kinligmi  izhar  ediyordu.  Babamin  arkada§larindan  birisi  oldugu  i^in 
babam  ibn  Rii§d’un  arzusu  uzerine  benimle  bir  araya  gelsin  diye  bir  ve- 
sileyle  beni  ona  gonderdi.  O esnada  biyiklan  heniiz  terlememi§  bir  deli- 
kanliydim.  Huzuruna  girdigimde  sevgi  ve  saygiyla  kalkip  beni  kucakla- 
di  ve  §oyle  dedi: 

-Evet! 

Ben  de  cevap  verdim: 

-Ever!’ 

Soyledigini  anladigun  i$in  sevinci  artti.  Sonra,  sevincinin  sebebinin 
farkina  vardim  ve  ona  ‘hayir’  dedim.  Bunun  uzerine  uziildii,  rengi  de- 
gi§ti  ve  sahip  oldugu  §eye  kar§i  ku§ku  duydu.  Bana  §oyle  dedi: 

-Ke§if  ve  ilahi  feyizde,  i§in  nasil  oldugunu  gordiin?  Acaba  teorik 
dii§iincenin  bize  verdigi  gibi  midir? 

§oyle  cevap  verdim: 

-‘Evet  ve  hayir!  ‘Evet  ve  hayir’  arasmda  ruhlar  maddelerinden,  bo- 
yunlar  bedenlerinden  u$ar. 

Bunun  uzerine  rengi  sarardi  ve  kendisini  sikmti  basti,  bagda§  ku- 
rup  oturdu  ve  i§aret  ettigim  §eyi  anladi. 

i§te  bu,  kutup  imamm,  ba§ka  bir  ifadeyle  mudaviii’l-kulum’un  zik- 
retmi§  oldugu  meselenin  aynisidir. 

ibn  Rii§d  sahip  oldugu  bilgiyi  sunup  (bizim  soyledigimize)  uygun 
veya  farkli  olup  olmadigim  ogrenmek  i^in  daha  sonra  da  babamin  ta- 
vassutuyla  bizimle  bir  araya  gelmek  istedi.  (Junkii  kendisi,  fikir  ve  teo- 
rik dii§iince  mensubuydu.  Ardindan  halvete  cahil  girip  ders  gormeden 
ya  da  ara§tirma,  okuma  ve  kitaplan  inceleme  olmaksizm  bu  §ekilde  di- 
§ariya  ^ikan  birisini  gordiigii  bir  devirde  ya§adigi  i^in  Allah’a  §iikretti. 
(Benim  tecriibem  hakkmda)  §oyle  demiftir:  ‘Bu  bizim  kabul  ettigimiz, 
fakat  mensubunu  gormedigimiz  bir  haldir.  Kapilarm  kiliderini  a$an  o 
hal  mensuplarindan  birisinin  bulundugu  bir  zamanda  bulimdugum  i^in 
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Allah’a  hamd  ederim.  Bana  onu  gosterme  ayricaligini  bah§eden  Allah’a 
hamdolsun!’ 

Ibn  Riifd  ile  ikinci  kere  kar§ila§mak  istedim.  Bunun  iizerine,  ibn 
Rii§d  misal  aleminde  bir  surete  yerle§tirildi  ve  orada  aramizda  ince  bir 
perde  vardi.  Bu  perdeden  ben  ona  bakiyor,  o ise  beni  gormiiypr  ve  ne- 
rede  bulundugumu  bilmiyordu.  Kendisiyle  ilgilenmek  onu  benden  ali- 
koymu§tu.  Bunun  iizerine  §oyle  dii§iindiim:  Ibn  Rii§d’iin  sahip  oldu- 
gumuz  hale  ula§masi  irade  edilmemi§! 

Merake§  §ehrinde  1169  (565  h.)  senesinde  oliinceye  kadar  bir  daha 
onunla  hi9  kar§ila§madim.  Oradan  Kurtuba’ya  ta§mdi,  kabri 
Kurtuba’dadir.  Naa§inm  bulundugu  tabut  hayvana  yiiklendiginde,  eser- 
leri  hayvanin  diger  tarafina  yiiklenmifti.  Ben  de  fakih-edip  Ebu  Hasen 
Muhammed  b.  Ciibeyr  Seyid  Ebd  Said,  arkada§im  Ebd  Hakem  Amr  b. 
Serrac  ile  beraber  orada  bulunuyordum.  Ebu’l-Hakem  bize  doniip  §oy- 
le  dedi:  ‘imam  ibn  Rii§d’iin  bineginde  kiminle  denkle§tirildigini  gorii- 
yor  musunuz?  Bu  imam,  §unlar  da  amelleri  yani  eserleri!’ 

Bunun  iizerine  ibn  Ciibeyr  §oyle  kar§ilik  verdi:  Evladim!  Ne  giizel 
dii^iindiin.  Agzina  saglik! 

Ben  de  bu  ifadeleri  bir  ogiit  ve  nasihat  olarak  kaydettim.  Allah 
hepsine  merhamet  etsin.  Artik  oradaki  gruptan  benden  ba§ka  ya§ayan 
kalmami§tir.  / 

Bu  noktada  §u  misrai  soyledim: 

Bu  imam,  $unlar  da  amelleri 

Ke}ke,  bilebilsem!  Emelleri  gergekle$mi§  midir? 

(Miidiviii’l-Kiiliim  ve  Felek  Ilmi) 

Bu  kutup,  yani  miidaviii’l-kiililm  felegin  hareket  sirrmi  ogrenmi§ti 
ve  Allah’in  kendisini  yarattigi  §ekilden  ba§ka  bir  §ekle  sahip  olsaydi  kap- 
sadigi  hi^bir  §eyin  olu§mayacagmi  bilirdi.  Alollar  Allah’m  §eylerdeki 
bilgisini  ve  O’nun  her  §eyi  bilen  oldugunu  gorsiin  diye  bu  konudaki 
ilahi  hikmeti  a^iklamiftir.  ‘O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur,  O her  §eyi  bilen  ve 
her  §eyi  hikmetine  gore  yapandir.’  zat  ve  sifadarin  bilinmesinde  bu  Ku- 
tup’un  i§aret  ettigi  §eyin  bilgisi  vardir.  Felek  dairesel  hareketten  ba§ka 
bir  §ekilde  hareket  etseydi,  onun  hareketiyle  bofluk  dolmaz,  pek  90k 
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dogal  mekan  boflukta  kalir,  oyle  bir  hareketten  i§  tamamlanmaz,  hare- 
ket  ile  o dogal  mekanlarin  dolmasi  eksik  kaldigi  o^tide  i§in  kendisi  de 
eksik  kalirdi.  Bu  ise  Allah’in  dilemesine  ve  sebepleri  koymadaki  hikme- 
tine  baglidir. 

Bu  Kutup,  mertebelerine  ve  feleklerinin  biiyiikliik  ve  kuguklugiine 
gore  alemin  ^evre  ve  nokta  arasinda  mevcut  oldugunu,  ijevreye  en  yakin 
olanrn  iqc  yakm  olandan  daha  geni§  oldugunu  bildirir.  Dolayisiyla  onun 
giinii  daha  biiyiik,  mekani  daha  geni§,  dili  daha  a$ik  oldugu  gibi  giice 
ve  duruluga  ula§maya  daha  yakmdir.  Yer  kiireye  vanncaya  kadar,  un- 
surlara  dogru  inildik^e  bu  mertebeden  uzakla§ilir.  Qevredeki  her  par$a, 
iizerinde  ve  altrnda  bulunan  §eyin  kar§ihguida  bulunur.  Birisi  geni§  di- 
geri  dar  olsa  bile,  list  ve  alt  par^alardan  hi$  birisi  digerine  artik  gelmez. 
Bu  durum,  dari  geni§letmeden  ya  da  geni§i  daraltmadan,  biiyiigiin  kii- 
<j(ik,  geni§in  dar  iizerine  gelmesidir.  Hepsi,  zadariyla  noktaya  bakar. 
Kii^iikliigiine  ragmen  merkezdeki  nokta,  kendisini  ^evreleyen  biitiin 
par^alara  zatiyla  bakar.  §u  halde  ku§atan  <;evre,  ku§atilan  ise  nokta  ol- 
dugu gibi,  bunun  tersi  de  dogrudur.  Dii§iiniiniiz! 

(Ilahi)  emir  yeryiiziine  varmcaya  kadar  unsurlara  indiginde  tortusu 
artar.  Bu  durum  testideki  yag  veya  sivi  §eylerin  tortusunun  a§agiya  96- 
kiip  iistiiniin  dura  kalmasina  benzer.  Ilahi  emrin  tortusunun  artmasimn 
nedeni,  doga  aleminin  kar^ila^tigi  bilgi  ve  tecelh  nurlarmi  algilamayi 
engelleyen  perdelerdir.  Bu  engeller,  §ehvet  kirleri,  dini  bakimdan  ku§- 
kulu  §eyler,  dilde,  baki§ta,  duymada,  yiyecekte,  l^ecekte,  giyecekte,  bi- 
nekte  ve  cinsel  konuda  (ku§kulu  §eylerden  uzak  durmak  anlammdaki) 
veranin  yoksunlugu,  helal  olsalar  bile,  kendilerine  tarn  olarak  saplanmak 
ve  yonelmek  nedeniyle  arzularm  yol  a^tigi  kirlerdir.  Ahiret  §ehvederi 
diinya  §ehvederinden  daha  biiyiik  olsa  bile,  orada  §ehvedere  yonelmek, 
tecelliyi  engellemez.  Qiinkii  orada  tecelli  gozleredir,  gdzler  ise  §ehvet 
mahalli  degildir.  Orada,  yani  diinyada  tecelli  ise  i^gozlere  ve  i^edir,  di§a 
degildir.  I9  ise  arzu  mahallidir.  Arzu  ve  tecelh  ise  bir  mahalde  toplan- 
maz.  Bu  nedenle  arifler  ve  zahider,  bu  diinya  hayatmda  arzularini  yeri- 
ne  getirmeyi  ve  onun  arzulanyla  ilgilenmeyi  azaltmiftir. 

(Ebdal’in  Mertebeleri) 

Bu  imam,  Allah’m  kendileriyle  yedi  bolgeyi  koradugu  ebdal  deni- 
len  yedi  adam  bulundugunu  arkada§larina  ogreten  kimsedir.  Her  Be- 
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del’in  bir  bolgesi  vardir.  Y edi  gogiin  ruhaniyeti  onlara  bakar.  Onlardan 
her  bir  §ahis,  bu  goklerde  bulunan  nebilerin  ruhaniyetinden  meydana 
9ikan  bir  giice  sahiptir.  Soz  konusu  peygamberler  Halil  ibrahim,  sonra 
Musa  sonra  Harun,  sonra  idris,  sonra  Yusuf,  sonra  Isa  sonra  Adem’dir. 
Allah’m  selimi  hepsinin  iizerine  olsun.  Yahya  ise  isa  ile  Harun  arasinda 
gidergelir. 

Boylece  bu  yedi  Bedel’in  kalplerine  bu  peygamberlerin  kalplerin- 
den  (gii^ler)  iner.  Bu  yedi  gezegen,  feleklerinde  yiizmeleri  esnasinda  Al- 
lah’m onlara  ve  bu  yedi  gogiin  harekederine  tevdi  ettigi  sir,  bilgi  ve  ul- 
vi-siifli  eserlerle  kendilerine  bakar.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  goge  emrini 
vahyetti.,S0‘  Binaenaleyh,  her  giin  ve  saatte  o saatin  sahibi  ve  giiniin  oto- 
ritesinin  verdigi  §eye  gore,  onlarin  kalplerinde  (bu  bilgiler)  bulunur. 

(Dordiincii  Bolge  ve  Bedcl’i) 

Bu  meyanda,  Pazar  giinii  meydana  gelen  her  ilmi  konu,  idris’in 
maddesindendir.  O giinde,  hava  ve  atq  unsurunda  olu§an  her  ulvi  eser 
ise  Giine§’in  yuzii^iinden  ve  Allah’in  giine§e  tevdi  ettigi  (jeylerle)  bak- 
masindan  kaynaklamr.  Pazar  gviniinde  su  ve  toprak  unsurunda  olu^an 
her  eser,  dordiincii  felegin  hareketindendir.  Kendisini  koruyan  bu  §ah- 
sin  yeri,  dordiincii  bolgedendir. 

Bedellerden  bu  bolgeye  tahsis  edilmi§  §ahis  i^in  meydana  gelen 
ilimler,  ruhanilik  sirlarmm  bilinmesi,  i§ik  ve  aydinhgm  bilinmesi,  §im- 
§ek  ve  §uanm  bilinmesi,  aydmlik  her  cismin  ve  neden  aydinlandigmm 
bilinmesi,  aydinlanabilir  olmayi  saglayan  mizacm  mahiyetinin  bilinme- 
sidir.  Aydmhk  cisimlere  ornek  olarak  canli  smifindan  ate§  bocegi  ya  da 
bitkilerden  incir  agacmin  koklerini  ya  da  ta§lardan  inci  ve  yakutu  ve 
hayvamn  kimi  ederini  verebiliriz.  Maden,  bitki,  hayvan,  insan  ve  melek- 
teki  yetkinligi  bilmek,  herhangi  bir  bitki  veya  hayvanda  ortaya  ^lktigin- 
da  dogrusal  hareketi  bilmek,  tesisi  ve  nurlarm  nefeslerini  bilmek,  yone- 
tici  ruhlarm  (bedenlerden)  ayrilmasim  bilmek,  herhangi  bir  hayvanda 
ortaya  ^lktiginda  dogrusal  hareketi  bilmek,  belirsiz-  diarumlari  a^ikla- 
mak,  kapali  sorunlarda  problemleri  ^ozmek,  feleklerin  ve  parkin  ijikar- 
digi  nagmeleri  bilmek,  telli  ^algilar  ve  benzeri  aletlerin  seslerini  bilmek, 
onlarla  hayvanlarm  dogalari  arasmdaki  ili§kiyi  bilmek,  bunlardan  bitki- 
lere  ait  §eyleri  bilmek,  ruhsal  anlamlarm  ve  giizel  kokularm  kendisinde 
bittigi  §eyin  ve  onlari  kokulu  yapan  mizacm  bilinmesi,  neden  ona  don- 
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diikleri,  havamn  giizel  kokulari  koklama  duyusuna  nasil  aktarcbgtmn  bi- 
linmesi,  onun  araz  mi  cevher  mi  oldugu:  Biitiin  bunlari,  bu  bolgenin 
sahibi  olan  Bedel,  Pazar  ve  diger  giinlerde  soz  konusu  felegin  ve  ondaki 
gezegenlerin  hiikmiiniin  saaderinde  ve  kendisinde  bulunan  peygambe- 
rin  ruhaniyetinden  elde  eder  ve  ogrenir.  Cuma  donene  kadar  boyle  de- 
vam  eder. 

(Yedinci  Bolge  ve  Bedel’i) 

Pazartesi  giiniinde  meydana  gelen  her  ilmi  konu,  Adem’in  ruhani- 
yetinden meydana  gelir.  Hava  ve  ate§  unsurunda  meydana  gelen  her 
yiice  eser  ise  A/in  yiizii§iindendir.  Su  ve  toprak  unsurunda  olu§an  her 
siifli  eser  ise  diinya  gogiiniin  hareketindendir.  Bu  §ahsa  ait  bolge,  ye- 
dinci bolgedir. 

Pazartesi  ve  bu  felegin  hiikmiinun  bulundugu  Cuma  guniiniin  bii- 
tiin  saaderinde  bu  Bedel  i^in  meydaria  gelen  ilimler,  muduluk  ve  bed- 
bahthk  ilmi,  isimler  ve  onlara  ait  ozelliklerin  ilmi,  med-cezir  ilmi  ile 
artma  ve  eksilmenin  ilmidir. 

(Upincii  Bolge  ve  Bedel’i) 

Sail  giinii  meydana  gelen  her  ilmi  mesele,  Harun’un  ruhaniyetin- 
den meydana  gelir.  Ate§  ve  hava  unsurunda  meydana  gelen  her  ulvi 
eser  ise  Merih  Feleginin  ruhaniyetinden  kaynaklamr.  Su  ve  toprak  un- 
surundaki  her  siifli  eser,  be§inci  felegin  hareketinden  meydana  gelir. 

Bu  Bedel’e  ait  bolge,  ii^iincii  bolgedir.  Ona  bu  giinde  ve  diger 
giinlerin  saaderinde  verilen  ilimler  miilkii  yonetme  ve  idare  ilmi,  hima- 
ye  ve  koruma  ilmi,  ordu  diizeni,  sava§  ve  harp  hileleri  ilmi,  kurbanlar  ve 
hayvan  kesmek  ilmi,  kurban  giinlerinin  sirlarmm  bilinmesi  ve  onun  di- 
ger kisimlara  yayilmasinm  ilmi,  hidayet  ve  sapkmhk  ilmi  ve  ku§kunun 
kamttan  ayn§masi  ilmidir. 

(Altmci  Bolge  ve  Bedel’i) 

Qar§amba  giinii  meydana  gelen  her  ilmi  konu,  isa’nin  ruhaniyetin- 
dendir.  (^ar§amba,  nur  giiniidiir.  Hz.  Isa  bugiin  iizerinde  bulundugu- 
muz  bu  yola  girerken  bize  nazari  (baki§)  vardi.  Ate§  ve  havadaki  her 
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(ulvi)  eser,  Karib’in  kendi  feleginde  yuzii§iinden,  su  ve  toprak  unsu- 
rundaki  her  siifli  eser  ise  ikinci  gogiin  felegin  hareketindendir. 

Bu  giiniin  sahibi  Bedel’e  ait  bolge,  yedinci  bolgedir.  Onun  i^in  bu 
giinde  ve  (diger)  giinlerdeki  saatlerde  meydana  gelen  ilimler,  vehimler 
ve  ilham  bilgisi,  vahiy,  gorii§ler,  kiyaslamalar,  riiya,  ifade,  sanatsal  yara- 
tim  ilmi,  koruma  ve  diizenleme  ilmi,  anlayi§  goziine  ili§en  siir^me  ilmi, 
talimler  ilmi,  yazi  ve  adab  ilmi,  zecr,  kehanet,  sihir,  talsimlar  ve  niyetler 
ilmidir. 

(Ikinci  Bolge  ve  Bedel’i) 

Per§embe  giinii  meydana  gelen  her  ilmi  mesele,  Musa’nm  ruhani- 
yetindendir.  Ate§  ve  hava  unsurunda  olu§an  her  ulvi  eser  Mii§teri’nin 
yiizmesinden,  su  ve  toprak  unsurunda  olu§an  her  siifli  eser  ise  onun  fe- 
leginden  kaynaklanir. 

Bu  Bedel’e  ait  bolge,  ikinci  bolgedir.  Bu  giinde  ve  (diger)  giinler- 
deki saatlerde  onun  adina  meydana  gelen  ilimler  bitkiler  ve  adetler  ilmi, 
iyilik  sebeplerini  ve  giizel  ahlaklan  bilmek,  Hakka  yakla^tiran  ibadetleri 
bilmek,  amelleri  kabul  ilmi  ve  sahipleriyle  nereye  varacaklarirun  bilin- 
mesidir. 

(Be§inci  Bolge  ve  Bedel’i) 

Allah’m  kendisiyle  behind  bolgeyi  korudugu  bu  §ahis  adina  Cuma 
giinii  meydana  gelen  her  ilmi  konu,  Yusufun  ruhaniyetinden  meydana 
gelir.  Ate§  ve  hava  unsurunda  olu§an  her  ulvi  eser,  Ziihre  gezegeninin 
baki§mdan  meydana  gelirken  su  ve  toprak  unsurunda  meydana  gelen 
her  siifli  eser,  Ziihre  feleginin  hareketinden  kaynaklanir.  Bu  ise  ‘Allah’m 
her  goge  vahyettigi’  emirdendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  eserler,  gok  ve 
yeryiizii  arasmda  inen  ilahi  emirdendir.  Soz  konusu  emir,  bu  ikisinin 
arasmda  dogan  her  §eyde,  ba?ka  bir  anlatimla  gokten  yagan  §eyle  bu 
yagmayi  kabul  eden  yeryiizii  arasmda  olu§an  her  §eyde  bulunur.  Yeryii- 
ziiniin  gokten  inen  §eyi  kabul  etmesi  (yagmurla  yeryiiziiniin  dollenme- 
si),  (90cuk)  olu§turmak  i$in  di§inin  rahminin  erkegin  suyimu  kabul  et- 
mesi ya  da  ku§lar  soz  konusu  oldugunda  di§i  ku§un  erkek  ku§tan  islak 
havayi  kabul  etmesine  benzer.  Allah  joyle  buyurur:  ‘Yedi  gogu  yaratti, 
yerden  de  bir  0 kadarim  yaratti:  Emir  onlarin  arasmda  iner.  Boylece  Al- 
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lah’in  her  $eye  kadir  oldugunu  ogrenirsiniz.’502  Kudret,  ancak  var  etmeyle 
ilgili  olabilir.  Boylelikle,  bu  ini§teki  amacin  olu§turma  oldugunu  anla- 
dik. 

Bu  giinde  ve  diger  giinlerdeki  saatlerinde  soz  konusu  §ahis  adina 
meydana  gelen  ilimler,  cemal  ve  iins  (iinsiyet)  mertebesinden  tasvir  ilmi 
ve  halier  ilmidir. 

(Birinci  Bolge  ve  BedePi) 

Birinci  bolgeyi  koruyan  bu  Bedel  adina  Cumartesi  giinii  meydana 
gelen  her  ilmi  konu,  Halil  ibrahim’in  ruhaniyetindendir.  Bu  giinde  ate§ 
ve  hava  unsurunda  olu§an  her  ulvi  eser  Keyvan  gezegeninin  kendi  fele- 
ginde  hareket  etmesinden  meydana  gelirken  su  ve  toprak  unsurunda 
meydana  gelen  her  siifli  eser  ise  bu  gezegenin  feleginin  hareketinden 
olu§ur.  Allah  Teala  seyyar  gezegenler  hakkmda  §5yle  buyurur:  ‘Heps i bir 
felekte  yiizer .’S03  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yildiz  He  yollarim  bulurlar’504  buyu- 
rur. §u  halde  Allah,  yildizlari  kilavuz  edinilsin  diye  yaratti. 

Bu  giinde  ve  diger  giinlerin  gece  ve  giindiiziindeki  saatlerinde  bi- 
rinci bolgeyi  koruyan  bu  Bedel  adina  meydana  gelen  ilimler,  sebat  ve 
duraganhk  ilmi,  devam  ve  kahcihk  ilmidir. 

(Yedi  BedePin  Makamlan  ve  Ali§kanliklan) 

Bu  imama  (Miidaviii’l-kiilum)  bu  Bedellerin  makamlari  ve  ali§kan- 
hklari  bildirilmi§tir. 

§oyle  demi§tir:  Birinci  BedePin  makami  ve  diisturu,  ‘O’nun  benzeri 
yoktur’505  ayetidir.  Bunun  nedeni,  ilkligin  kendisine  ait  olmasidir.  Qunkii 
bir  benzeri  kendisinden  once  olsaydi,  onun  ilk  olmasi  ge^erli  olmazdi. 
Binaenaleyh  onun  zikri,  kendi  makamina  uygundur. 

ikinci  BedePin  diisturu,  ‘Rabbimin  kelimeleri  tukenmezden  once  deniz 
tukenirdi ,506  ayetidir.  Bu  ise  Hakkm  ilminin  makamidir  ve  onun  ili§mesi 
sonsuzdur.  Bilgi,  nitelikler  siralamasmda  ikincidir.  C^iinkii  niteliklerin 
ilki,  hayatnr,  ondan  sonra  ilim  gelir. 

U^iincii  §ahsin  diisturu  ve  makami,  ‘Nefislerinizde  de,  gormuyor  mu- 
sunuz?’507  ayetidir.  Bu  ise  ii^iincii  mertebedir.  (^iinkii  ilk  ayetler  ilahi 
isimlerdir,  ikincil  ayeder  ise  ufiiklardadir.  Ikincileri  takip  eden  ayeder 
ise  nefislerimizde  olan  ayederdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlara  ayetleri- 
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rnizi  ufuklarda  ve  kendi  nefislerinde  gosterecegiz.’10*  Bu  nedenle  bu  diistu- 
ra,  ii^iincii  Bedel  tahsis  edilmi§tir. 

Dordiincii  Bedel’in  diisturundaki  makarru  ise  ‘Ke$ke  toprak  olsay- 
dim’509  ayetidir.  Toprak,  merkez  fikrini  kabul  edenlere  gore,  merkezi  ta- 
lep  eden  dordiincii  unsurdur.  Bu  nedenle  kiirenin  noktasinin  topraga 
daha  yakin  bir  §eyi  yoktur.  O nokta,  $evrenin  varligmm  sebebidir.  Bu 
dordiincii  Bedel,  Allah’a,  yani  §eyleri  var  edene  yakla$mak  ister  ve  bu 
yakinlik  ise  ancak  tevazuyla  ger^eklqir.  Tevazuda  ise  topraktan  daha 
a$agida  bulunan  kimse  yoktur.  Toprak,  bilgilerin  kaynaklan  ve  nehirle- 
rin  kaynama  yeridir.  Sikilan  (buludardan)  yagan  §eyler,  topraktan  yiik- 
selen  rutubetlerin  buharlaridir.  Bu  meyanda  pinarlar  ve  nehirler  toprak- 
tan fi§kirdigi  gibi  buharlar  havaya  topraktan  $ikar.  Boylece  suya  donii- 
§iir  ve  yagmur  olarak  yagar.  Bu  nedenle  Dordiincii  Bedel  dordiincii  un- 
sura tahsis  edildi. 

Behind  Bedelin  makami  ise  ‘Bilmiyorsamz,  zikir  ehline  sorun’S10  aye- 
tidir. Sadece  dogan  ki§i,  soru  sorar.  (Jiinkii  ^ocuk,  tifilhk  makaminda- 
dir.  Tifillik,  ya§lik  anlamindaki  tifl  kelimesinden  turetilmi$tir.  Allah  §oy- 
le  buyurur:  ‘Sizi  annelerinizin  karnmdan  bir  yy  bilmiyor  i ken  pkardi.,5,> 
Dolayisiyla  ^ocuk  sormadan  bilemez.  O halde  $ocuk  be§inci  mertebe- 
dedir.  (jXinkii  onun  anneleri,  dorttiir  ki  onlar  da  unsurlardir.  Boylece 
ijocuk,  behind  varlik  oldu.  Bu  nedenle  soru  sormak,  bedeller  i^inde  Be- 
§inci  Bedel’in  ah§kanligi  olmu$tur. 

Altrnci  Bedel’in  makamma  gelince,  onun  diisturu  (aym  zamanda 
edebi  veya  zikri)  cl$imi  Allah’a  havale  ederim,s'2  ayetidir.  Bu,  altinci  mer- 
tebedir  ve  altinci  Bedel’e  aittir.  Altinci  mertebenin  ona  ait  olmastnin 
nedeni,  §udur:  Daha  once  ifade  ettigimiz  gibi  o,  be§inci  mertebede  so- 
ruyordu  ve  bilmiyordu.  Sordugunda  ise  ogrenmi§ti.  Ogrendiginde  ise 
Rabbine  dair  bilgisinin  hakikatine  ula§mi§  ve  boylelikle  kendi  i§ini  Al- 
lah’a havale  etmifti.  (^iinkii  i§i  hakkinda  kendisinin  bir  giicii  olmadigini 
ve  ‘Allah’m  diledigini  yapan  oldugunu’  anlarru§tir.  Bunun  iizerine  §oyle 
der:  ‘Allah  beni  i§imin  sahibi  yaptigini  -ki  Allah  diledigini  yapandir- 
ogrendigimde,  ifimde  Allah’a  tevekkiil  etmemin  daha  dogru  oldugunu 
da  ogrendim.  Bu  nedenle  (tevekkiilu  dile  getiren)  ayeti  diistur  edin- 
dim.’ 
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Yedinci  BedePin  makami  ve  (diisturu),  ‘Biz  emaneti  arz  ettik,5U  aye- 
tidir.  ^iinkii  emanet,  yedinci  mertebenin  sahibidir.  Ayrica,  insan  diye 
ifade  edilen  Adem’in  olu§turulmasi  da  yedinci  mertebede  ger9ekle§ti. 
Qiinkii  o,  akiidan,  sonra  nefsten,  sonra  Heba’dan,  sonra  felekten,  sonra 
iki  etkinden  (ate§  ve  hava),  sonra  iki  edilgenden  (toprak  ve  su)  olu§- 
mu§tur.  Bunlar  ise  altidir.  Sonra  insan  -ki  Adem’dir-  yedinci  mertebede 
olu§mu$tur.  Insan  Ba§ak’ta  var  olduguna  gore,  onun  yonetim  siiresi 
yedi  bin  sene  olmu§tur.  Boylece  siirenin  yedinci  mertebesinde  var  oldu. 
Binaenaleyh  emaneti  ancak  yedinin  (hakikatiyle)  ozde§le§en  kimse  ta§i- 
yabilir.  O,  Bedellerin  yedincisidir.  Bu  nedenle  onun  diisturu,  (^inde 
emanetin  zikredildigi)  bu  ayet  oldu. 

Boylece,  Ebdal’m  (Bedeller)  mertebelerini  a9iklami§  olduk. 

(Miiddviu’l-Kiilikn’un  Halifeleri) 

Miidaviu’l-kulum  olan  bu  kutup,  bedeninde  ve  alemdeki  yoneti- 
minde  hapsoldugu  esnada  yetmi§  kabile  onun  kar§isinda  durmu§,  onla- 
rm  hepsinde  ilahi  bilgiler  ve  varligin  sirlan  zuhur  etmifti.  Bu  Kutbun 
sozii  hi9bir  zaman  yediyi  a§mazdi.  Uzun  bir  siire  arkada§lari  i9inde  kal- 
di.  Zamanmda  arkada§larindan  erdemli  bir  §ahsi  belirlemi§ti.  Bu  §ahis, 
ona  en  yakm  kifiydi  ve  adi  el-Miisteslim  idi.  Bu  imam  vefat  ettiginde, 
kutupluktaki  makamina  el-Miisteslim  ge9ti.  Onun  bilgilerinin  90gu, 
zaman  bilgisiydi.  Zaman  bilgisi,  kiymetli  bir  bilgidir.  Ezel  ondan  ogre- 
nildigi  gibi  aym  zamanda  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  beraber  ba§ka  bir 
§ey  yoktu’  hadisi  de  zaman  bilgisinden  ortaya  9ikar.  Zaman  bilgisi,  Ri- 
cal’den  (adamlar)  sadece  Efrad’m  bildigi  bir  ilimdir.  Soz  konusu  ilim, 
Ilk  Dehr  ve  Dehirlerin  Dehri  diye  ifade  edildigi  gibi  zaman  da  bu  ezel- 
den  var  olmu§tur.  Bunun  sayesinde  Allah  ed-Dehr  diye  isimlendirildi. 
Allah’in  boyle  isimlendirilmesi  ‘Dehr’e  sovmeyiniz,  9iinkii  Allah 
Dehr’dir5  anlammdaki  hadiste  ge9er.  Hadis,  sahih  ve  sabit  bir  hadistir. 
Kim  Dehr  bilgisini  elde  ederse  artik  o,  Hakka  nispet  ettigi  herhangi  bir 
§eyde  durmaz.  ^iinkii  o,  en  biiyiik  geni§ligin  sahibidi*-. 

Bu  ilimden  Tann  hakkmdaki  gorii^ler  9ogaldigi  gibi  ina^lar  da 
bundan  dolayi  farklila§mi§tir.  Bu  ilim,  herkesin  kabul  ettigi  ve  h^bir 
kismim  reddetmedigi  bir  ilimdir.  Zamanx  bilmek,  en  genel  ilimdir. 
Zaman,  bir  ilahi  zarftir,  sirlari  gariptir.  Zamanm  di§ta  bir  varhgi  yok- 
tur.  (Ama)  her  §eyde  hiikiim  sahibidir.  Zaman  Hakka  nispet  edilebildi- 
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gi  gibi  aym  zamanda  olu$a  da  nispet  edilebilir.  O,  belirlenmi§  biiinmez- 
likte  ya  da  gaybte  kalanlariyla  biitiin  isimlerin  sultamdir.  Bu  imam,  za- 
mam  bilme  konusunda  otoritedir.  Onion  dehirlerin  dehrini  bilmesiyle 
diinyamn  ehli  hakkinda  oyun  olmasmin  hikmetini  bilir.  Acaba,  kendisi- 
ni  Allah  yaratmi§  iken,  diinya  neden  oyun  diye  isimlendirildi?  Oyun 
90gunlukla  zamana  nispet  edilir  ve  ‘zaman  ehliyle  oynadi’  denilir.  Za- 
man  ge^mifle  ilgili  oldugu  gibi  sonu^ta  da  hukiimrandir.  Bu  imam,  9a- 
li§mayi  kotiiler  ve  hikmetini  bilse  bile  onu  benimsemez.  Fakat  bununla 
mensuplarmm  himmederi  vasitalara  ili§mekten  uzakla§ir.  Bu  imarn’m 
olmezden  once  Hakkin  yaratiklarmdaki  altmi§  119  bin  be§  yiiz  ilim  og- 
rendigi  bildirilmi§tir  ki,  bunlar  ozellikle  ulvi  ilimlerdendir. 

imam  el-Miisteslim  vefat  etti,  Allah  kendisine  merhamet  etsin! 
Ondan  sonra  yerine  adi  Hakkin  mazhari  olan  erdemli  bir  §ahis  ge9ti.  O 
da,  yiiz  elli  sene  ya§adi  ve  vefat  etti.  Yerine  el-Haic  ge9ti.  Onun  duru- 
mu  biiyiiktii,  kih9la  ortaya  9ikmi§ti.  Yiiz  kirk  sene  ya§ami§  ve  sava§ta 
§ehit  edilmi§tir.  Onun  haline  baskin  olan  ilahi  isim,  el-Kahhar  ismiydi. 
Oldiiriildiigiinde,  yerine  Lokman  denilen  birisi  ge9mi§tir.  Allah  en  iyi- 
sini  bilir! 

Lokman’m  lakabi,  Vaziu’l-hikem’di  (hikmederi  koyan).  Yiiz  yirmi 
sene  ya§adi.  Tertibi,  matematik,  doga  ve  metafizik  ilimlerini  bilirdi.  Ar- 
kada§larina  9ok9a  tavsiyede  bulunurdu.  Bu  imam  (Kur’an’da  ge9en 
Peygamber)  Lokman  ise  ku§kusuz  Allah  bize  onun  ogluna  yaptigi  tav- 
siyeyi  zikretmi§tir.  Soz  konusu  tavsiyeler,  onun  Allah’i  bilmedeki  dere- 
cesini  ve  genel  hallerinde  §eylerde  itidal  ve  yonelifi  te§vik  ettigini  goste- 
rir. 

Davud  Peygamber  zamaninda,  Lokman  vefat  ettiginde  onun  yeri- 
ne adi  el-Kasib  olan  bir  §ahis  ge9mi§tir.  Bu  imamm,  iki  alem  arasmdaki 
ili§kiler  hakkmda  oldugu  gibi  alemin,  bulundugu  surette  var  olmasmi 
saglayan  bu  ilahi  miinasebet  hakkmda  da  derin  bilgisi  vardi.  Bu  imam 
herhangi  bir  eseri  varlikta  ortaya  9ikartmak  istediginde,  ulvi  alemden 
onda  etkin  §eye  ^inden  belirli  bir  ol9iiye  gore  bakardi.  Bu  bakif  netice- 
sinde  soz  konusu  eseri,  temas  etmeden  ya  da  dogal  herhangi  bir  9are 
kullanmadan  ortaya  9ikarirdi. 

§oyle  derdi:  Allah  biitiin  bilgiyi  feleklere  yerleftirdi.  Insam  ise  bii- 
tiin alemin  baglarmm  (ilemdeki  §eyler  arasmdaki  bag  ve  miinasebeder) 
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bir  toplami  yapti.  Binaenaleyh  insandan  alemdeki  her  §eye  uzayan  bir 
bag  vardir.  Insanda  bulunan  bu  bagdan,  insana  ula§tirmasi  ipn  Allah’m 
o §eye  biraktigi  durumlar  meydana  gelir.  (Yine)  Arif-insan,  bu  bagdan 
istediginde  o §eyi  hareket  ettirir.  §u  halde  alemde  insanda  eseri  bulun- 
mayan  bir  §ey  olmadigi  gibi  insanin  eserinin  bulunmadigi  herhangi  bir 
§ey  de  yoktur.  Bu  imam,  bu  baglari  ke§feder  ve  onlarm  bilgisine  sahip- 
tir.  Bu  baglar,  nurun  i§inlarina  benzer. 

Bu  imam  seksen  sene  ya§adi.  Vefat  ettiginde,  camiu’l-hikem  (hik- 
metleri  toplayan)  diye  isimlendirilen  birisi  yerine  ge^ti.  O da,  yiiz  yirmi 
sene  ya§adi.  Onun  Ebdal’m  sirlan,  §eyh  ve  miirit  hakkmda  biiyiik  sozle- 
ri  vardir.  Sebepleri  kabul  ederdi.  Bitkilerin  sirlari  ona  verilmi§ti.  Onun 
bu  yolun  mensuplarina  mahsus  her  ilmimde  derinligi  vardi. 

Bu  konuda  zikrettigimiz  hususlar  yeterlidir.  Allah  hakki  soyler  ve 
dogruya  ula§tirir. 


ON  ALTINCI  BOLUM: 

Sufli  Menzillerin  ve  Kevrn  ilimlerin  Bilinmesi. 
Allah'i  Bu  ilimlerden  Bilmenin  ilkesi.  Evtad'i  (direkler) 
ve  Ebdal'i  (Bedeller)  Bilmek.  Allah'in  Onlarm  Yoneti- 
mine  Verdigi  Ulvi  Ruhlar.  Feleklerinin  Siralam§i. 

Yogunlari  bilmek  duzenlenmi 5 ilimlerdir. 

Onlar,  peygamberler  igin  istenilen  §eye  delildir 
Onlar,  sapmasi  olan  sirlari  perdeler 
Onlar,  yollarin  belirtilerini  ortaya  gikartir 
Yiice  alemden  ona  ait  olan  yedidir 
Hilalden;  Ulvi  olarak  Zuhal’e  kadar  al 
Allah  direkleri  dort  olarak  var  edip 
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Onlarla  yeryiizunu  saglamla$tirmasaydi 
Uzerinde  bulunan  kimse  onda  yerle^emezdi , 

Onun  ornegine  $a$!  Sana  ornek  vermeyi  yasaklar. 

Allah  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Onceki  bolumde  Ebdal’in  (de- 
deler)  menzillerini,  makamlarini,  onlara  yardim  eden  yiice  ruhlarin 
kimler  oldugunu,  bu  ruhlarin  feleklerinin  dizili§ini,  aydinlik  cisimlerin 
onlardaki  etkilerini  ve  onlara  ait  bolgeleri  zikretmiftik.  Bu  bolumde  ise 
ba§likta  belirttigim  hususlari  zikredecegim. 

Siifli  menziller,  burada,  kendilerinden  §eytamn  insana  geldigi  dort 
yon  demektir.  Onlari  siifli  diye  isknlendirdik,  gtinkii  §eytan  siifli  alem- 
dendir.  Dolayisiyla  insana  ancak  kendisine  uygun  menzillerden  gelebi- 
lir.  Bunlar,  sag,  sol,  arka  ve  ondiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘(§eytan  der 
ki)  Sonra  onlara  onlerinden,  arkalanndan,  saglarmdan  ve  sollarindan  gele- 
cegim.,s‘4  §eytan  insana  kar§i  dogadan  yardim  alir.  (^iinkii  doga,  insam 
^agirdigi  arzulara  uymak  konusunda  §eytana  imkan  saglar.  Insana  ise 
bu  yonlerden  §eytanla  sava§masi  ve  §eriatm  kendisiyle  o yonleri  kapat- 
masrni  emrettigi  amellerle  onlan  kapatmasi  emredilmi§tir.  Bunu  yapti- 
ginda  §eytan,  soz  konusu  yonlerden  insana  girmeye  yol  bulamaz. 

Bu  meyanda  eger  §eytan  oniinden  gelir  de  onu  kovarsan,  bilgiler- 
den  sana  nur  ilimleri  parildar.  Bu  durum,  Allah’in  katmi  kendi  arzuna 
yegledigin  i^in,  Allah’in  sana  bir  ihsani  ve  odiiliidiir.  Nur  ilimleri,  iki 
kisma  ayrilir:  Ke§if  ilimleri,  dogru  dii$iinceye  dayanan  kamth  ilimler. 
Boylece  §eytani  kovan  ki§i  i^in  Hakkin  varligi,  birligi,  isimleri  ve  fiilleri 
hakkinda  zararh-saptirici  kufkulari  reddetmesini  saglayacak  ilimler  kesin 
kamt  yolundan  meydana  gelir.  Ote  yandan  o ki§i,  kamtlama  yontemiy- 
le,  (Allah’in  niteliklerinde  iflevsizligi  savunan)  muattila  mezhebine  kar§i 
kamt  getirdigi  gibi  Allah’m  varligmi  ispata  da  delil  getirir.  Aynca  bur- 
han  yontemiyle  ‘Allah  ile  beraber  ba§ka  ilah  ortak  ko§an’  §irk  ehlinin 
(ortak  ko§anlar)  gorii§lerini  reddettigi  gibi  ilah  olmasi  bakimmdan 
Tann’nm  varhgmi  da  delillendirir.  Bu  yontem  ilahi  isimlerin  hiikiimle- 
rini  ve  onlarin  olufta  eserlerinin  olabilecegini  reddedenlere  kar§i  kamt 
getirdigi  gibi  aym  zamanda  Hakka  bu  isimlerin  verilmesi  yoniinden  va- 
hiy  yoluyla  ya  da  anlamlar  yolundan  ise  akli  yontemle  isimlerin  olu^taki 
eserlerinin  bulunu§una  kamt  getirir.  (Tanri’nm  tikellerle  ili§kisi  konu- 
sundaki  gorii§leri  meyanmda)  Fiilleri  reddeden  filozoflara  kar§i  kamt 
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getirebildigi  gibi  Allah’in  fail,  fiilinin  neticelerinin  ise  hem  akil  hem  de 
vahye  gore  Allah’in  irade  ettigi  §eyler  oldugunu  yine  bu  yontemle  ka- 
nidar. 

(§eytani  kovan  kimse  i^in  meydana  gelen)  Ke^f  ilimlerine  gelince, 
bunlar  mazharlardaki  tecellilerde  soz  konusu  insan  i^in  meydana  gelen 
ilahi  bilgilerdir. 

§eytan  arkandan  geldiginde,  seni  $agirdigi  i§,  Allah  hakkmda  bil- 
medigin  §eyleri  soylemen,  peygamber  ve  elp  oldugun,  Allah’m  sana 
vahyetrigi  iddiasmda  bulunmandir.  §oyle  ki:  §eytan,  her  dinde  §ari’nin 
o toplnmda  kotiiliigii  ili§tirdigi  biitiin  niteliklere  bakar  ve  onu  yapmayi 
insana  emreder.  §ari’nin  oviincii  ili§tirdigi  her  nitelikten  ise  insam  en- 
geller.  §eytanm  tavri  genel  olarak  boyledir.  Melek  ise  bunun  tersini  ya- 
par.  iyi  nitelikleri  emreder,  kotiilerden  insam  sakmdmr. 

(Sana  ardindan  geldiginde)  §eytam  ardindan  kovdugunda,  sana 
dogruluk  ilimleri  ve  menzilleri  ve  sahibini  nereye  ta§iyacaklari  goriiniir. 
Nitekim  Allah  (insanm  salih  amelleriyle  vari§  yeri  hakkmda)  ‘Dogruluk 
oturaginda’  demi§tir.  ‘ Muktedir  hukumdarin  katinda 5515  kendilerini  o otu- 
rakta  oturtan  §eyin  bu  dogruluklari  olduguna  dikkat  etmek  gerekir.  ik- 
tidar,  dogruluga  uygundur.  (Jtinkii  (dogruluk  anlamindaki)  sidk  keli- 
mesinin  anlamlarmdan  birisi  gu$  demektir.  Rumh-i  sadk,  gi^lii  ve  sag- 
lam  mizrak  demektir. 

Nefsine  kar§i  gii^lii  olup  kendisine  ait  olmayan  ozelliklerle  (pey- 
gamberlik  iddia  etmek  gibi)  siislenmediginde,  hallerinde,  sozlerinde  ve 
davram§larinda  ger^ege  baglanip  biitiin  bunlarda  diiriist  oldugu  i^in 
gvi<j  bu  dogru  sozlii  insanm  niteligi  haline  geldiginde,  Hak  ona  ‘mukte- 
dir hiikiimdarin  yanmda’  oturtur.  Ba§ka  bir  anlatimla,  davram§larinda 
diiriist  olmasmdaki  giiciinii  ona  veren  ilahi  giicii  kendisine  gosterir. 
(^iinkii  (hiikiimdar  anlammdaki)  melik  aym  zamanda  gii^lii  demektir. 
Dolayisiyla  o,  muktedir  (iktidar  sahibi)  kelimesine  uygundur. 

§air  Kays  b.  el-Hatim  mizragmi  betimlerken  §5yle  der: 

Avucumla  bastirdim,  kamm  akittim 
Arkasinda  duran  ki$i  onun  ardini  gorur. 
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Yani,  onu  avucumla  bastirdim.  ‘Hamuru  yogurdum’  anlaminda 
‘hamuru  bastirdim’  denilir.  Boylece  sana  geldigi  bu  konuda  §eytana  kar- 
§1  ^lktiginda,  ilahi  iktidarm  var  etmeye  ili§mesinin  bilgisi  meydana  gelir. 
Soz  konusu  mesele,  hakikat  ehli  arkada§larimiz  arasmda  gorii§  ayriligi- 
nm  bulundugu  bir  konudur.  Aym  zamanda  ilahi  korunmu§luk  ilmini  de 
elde  edersin.  Boylece  vehim  giiciin  veya  senden  ba§kasi  sana  etki  ede- 
mez  ve  Rabbin  i$in  ihlasli  hale  gelirsin. 

§eytan  sana  sag  yonden  gelirse  (sag  yon  gii^  anlamina  geldigi  i^in) 
ona  kar§i  gii^lii  olur  ve  kendisini  uzakla§tirirsin.  (Jiinkii  §eytan  gii^le  ni- 
telenmi§  bu  yonden  sana  geldiginde,  W9  kufkusuz  sana  imanim  ve  kesin 
inancmi  zayiflatmak,  kamt  ve  ke§iflerinde  sana  ku§kular  bula§tirmak 
i^in  gelmi§tir.  (piinkii  Hakkin  sana  ogrettigi  her  ke§ifte  §eytamn  hayal 
aleminden  bir  durumu  vardir  ve  i^inde  bulundugun  haline  benzeyen  o 
durumu  senin  halinin  kar§isma  diker.  Bu  esnada,  §eytanin  sana  hayal 
olarak  gosterdigi  §ey  ile  dogruyu  ayirt  etmeni  saglayan  gii^lii  bir  bilgin 
yok  ise  -ki  boyle  bir  bilgiye  sahip  isen  Musevi  makam  sahibisin-,  haki- 
kati  kariftirirsm.  Nitekim  sihirbazlar,  oyle  olmadiklari  halde,  topluluga 
ip  ve  asalarin  yilan  oldugunu  zannettirmi§tir. 

(Musa’run  Asasi  ve  Sihirbazlann  ipleri) 

Hz.  Musa  asasrni  aup  ‘ko§an  bir  yilan’  oldugunda,  once  i^inden 
dogal  aki§a  gore  (ins an  yilandan  korkar)  korkmu§tu.  Halbuki  asanin 
ko§an  bir  yilan  haline  gelmesinin  Allah  katmdan  bir  mucize  olduguna 
tam  olarak  inanmasi  i^in,  sihirbazlar  toplanmazdan  once  bu  durumu  ve 
kendisine  zarar  vermeyecegini  ogrensin  diye  Allah  bu  mucizeyi  ona 
gostermi§ti.  Sihirbazlarm  attagi  asa  ve  iplerin  orada  bulunanlarm  gozle- 
rinde  yilana  donu§tiiklerindeki  ikinci  korku  ise  iimmeti  adrna  duydugu 
korkuydu.  (Jiinkii  Hz.  Musa  iimmetinin  ger^egi  karifUnp  yamlsama  ile 
ger9egi,  ya  da  Allah  katmdan  olan  ile  olmayam  ayirt  edemez  hale  gel- 
mesinden  korkmu§tu.  Boylelikle  iki  korkunun  baglami  degifir:  ((Xinkii 
Hz.  Musa  Rabbinden  a9ik  bir  kamta  sahipti  ve  daha  once  kendisine 
gosterilen  mucize  nedeniyle  metanetliydi.  Birinci  kez  asasrni  atnginda 
kendisine  ‘Onu  al,  korkma,  onu  eski  haline  ddndurecegiz 5516  denilmi§ti. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  daha  once  kendisini  gordiigiin  gibi  asaya  donii§ecek- 
tir.  Allah,  asayi  yilanm  ara  alemdeki  ruhaniliginde  gizlemi§,  yilan  (hali- 
ne gelen  asasi)  orada  bulunanlarm  yilan  zannettigi  sihirbazlarm  ‘yilanla- 
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rini’  yalayip  yutmu§tur.  Bu  sayede,  sihirbazlarm  yilan  ve  asalarinin  in- 
sanlarin  gordiigii  bir  di§  varligi  kalmami§tir.  i§te  bu,  ip  ve  asa  suretle- 
rinde,  sihirbazlarm  kanidarma  kar§i  Musa’mn  kanitmm  ustiinliiguydii. 

Sihirbazlar  ve  insanlar,  sihirbazlarm  ip  ve  asa  olarak  yere  attigi  ip 
ve  asalarmi  gormii§,  Musa’run  yilana  donii§en  asasi  ise  onlari  yalayip 
yutmu§tu.  Yoksa  ip  ve  asalar  yok  olmami§ti.  (^iinkii  onlar  yok  olsaydi, 
insanlar  Musa’nm  asasi  hakkinda  da  ger^egi  kar^tirir,  hig  ku§kusuz, 
kalplerine  ku§ku  girerdi.  Insanlar  ipleri  ip  olarak  gordiigiinde,  onun 
ruhsal  hilekarlik  guciiniin  destekledigi  dogal  bir  hile  oldugunu  anlami§- 
tir.  Hz.  Musa’nm  asasi  ise  ip  ve  asadan  meydana  gelen  yilan  surederini 
yuttu.  Nitekim  hasmm  sozii  dogru  olmadigmda,  delil  olma  ozelligini 
kaybeder.  Yoksa  onun  getirdigi  §ey  yok  olmaz.  Bilakis  duyanlarda 
akledilmiy  ve  duyulmu§  olarak  kalir.  Sadece  o sdziin  dinleyenlerde  kanit 
olmasi  ortadah  kalkar.  Sihirbazlar  Musa’nm  getirdigi  §eyin  (ta§idigi) 
delalet  giicunii  ve  onun  kendi  yaptiklari  sihrin  di§mdaki  bir  §ey  oldu- 
gunu anlayip  getirdigi  §eyin  kendi  getirdiklerine  (sihir)  ustiinlugunii 
kavrami§,  (fakat)  Musa’nm  korktugunu  da  g6rmii§lerdir.  Boylelikle, 
Musa’nm  yaptagi  i§in  Allah  katindan  oldugunu  anlami§lardir.  §ayet 
kendiliginden  kaynaklansaydi,  ger^ekle§en  olayi  bildigi  i9in  Musa 
korkmayacakti. 

O halde  sihirbazlar  nezdinde  Musa’nm  mucizesi(nin  belirtisi), 
korkmasi,  insanlarm  nezdindeki  mucizesi  ise  asasimn  (sihirbazlarm  asa- 
larmi) yutmasiydi. 

Rivayete  gore  Musa’nm  kaqisindaki  sihirbazlar,  seksen  bin  ki§iydi. 
Onlar,  bu  mekanda  en  biiyiik  mucizenin  insanlarm  gozlerinin  oniinde 
bu  surederin  yutulmasi  ve  onlarin  gozlerinde  sadece  Musa’nm  asasmin 
suretinin  kalmasi  oldugunu  anlami§lardi.  Halleri  ise  bir  idi.  Boylelikle 
sihirbazlar,  kendilerini  ^agirdigi  konuda  Musa’nm  dogru  soyledigini  ve 
Musa’nm  getirdigi  bu  §eyin  sihirdeki  yontemler  ve  bilinen  hilelerin  di- 
§inda  oldugunu  anladilar.  §u  halde  Musa’nm  getirdigi  §ey,  Allah  katm- 
dan  gelen  bir  i§ti  ve  Musa’nin  onda  bir  katkisi  yoku.  Boylelikle  ger^egi 
gorerek  Musa’nm  peygamberligini  tasdik  edip  Firavun’vm  verecegi  aza- 
bi  Allah’m  azabma,  ahireti  diinyaya  tercih  ettiler.  Sihirbazhk  bilgilerin- 
den,  ‘Allah’m  her  §eye  gu$  yetiren’,  ‘her  §eyi  bilgi  olarak  ku§atan’  oldu- 
gunu, hakikaderin  degi§meyecegini,  Musa’nm  asasmm  yilan  suretinde 
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insanlarin  gozlerinden  oldugu  gibi  kendisini  atanin  gozimden  de  giz- 
lendigini  anlami§lardir.  Nitekim  Musa’nin  korkmasi  buna  taniktir.  I§te 
bilginin  faydasi  budur. 

(Duyulardaki  Ku§ku  ve  Sofistlerin  Yamlgisi) 

§eytan  sana  sol  yonden  (Tann’mn  sifatlannda)  iflevsizlik  ya  da 
uluhiyetinde  Allah’a  ortak  ko§mayi  getirir  ve  onu  kovarsan,  Allah  ona 
kar§i  birleme  delilleri  ve  teorik  bilgiyle  seni  destekler.  (/inkii  arka,  i§lev- 
sizligi  benimseyene  aittir.  Onlarm  uzakla§tinlmasi  ise  Bari  Teala’nm 
varhgini  bildiren  bilginin  zorunluluguyla  ger^eklefir.  O halde  arka,  i§- 
levsizlige  ait  oldugu  gibi  sol  ortak  ko§maya,  sag  zayifliga,  on  taraf  ise 
duyulardaki  ku§kuya  aittir. 

§eytan  duyulardaki  hatayi  gosterdiginde,  sofistlerin  duyular  hak- 
kindaki  ku§kusu  buradan  kaynaklanmi§tir.  Akilcilar,  Tanri’mn  bilinmesi 
veya  ba§ka  konularda  kanitlarinin  dogrulugunda  duyulara  ya  da  bedihi 
bilgilere  dayarur.  §eytan  duyu  bilgisindeki  yamlgiyi  onlara  gosterdigin- 
de, ‘herhangi  bir  §ekilde  giivenilir  bilgi  yoktur’  demi§lerdir.  Onlara 
‘Soylediginiz  de  bilgi  olmadigi  hakkinda  bir  bilgidir,  Halbuki  bilginin 
varligmi  kabul  etmiyorsunuz’  denilince,  §oyle  derler:  ‘Bu  iddiamizin  da 
bilgi  olmadigini  soyluyoruz.  Bu  da  yanilgilardan  birisidir.’  Buna  kar§i 
onlara  §u  denilir:  ‘Giivenilecek  bilgi  yoktur’  yargmiz  ile  ‘Bu  (yargi)  da 
yanilgilardan  birisidir’  yarginizin  reddettiginiz  §eyi  kabul  etmek  anla- 
mina  geldigini  biliyorsunuz.  Binaenaleyh  §eytan,  kanidarda  onciillerini 
olu§tururken  kendisine  dayanip  ba^vurduklari  kaynaga  (duyu)  ku§ku 
sokmu§tur. 

Bu  nedenle  Allah  bizi  bundan  korumuj,  duyu  giiciiniin  verisini 
tamamen  yanh§  yapmami§tir.  Duyunun  algiladigi  §ey,  gergektir.  (Jiinkii 
duyu  ulaftirandir,  hukiim  veren  degildir.  Bafka  bir  ifadeyle  duyu,  tanik- 
tir, hukiim  veren  ise  akildir.  Hiikiimdeki  hata  hukiim  verene  nispet  edi- 
lir.  Duyunun  yanildigini  kabul  eden  ve  etmeyen  herkes,  fikir  giicunun 
degerlendirilmesi  yanildiginda  aklin  da  yanilacagini  bilir.  (piinkii  deger- 
lendirme,  dogru  ve  yanii§  diye  ikiye  ayrilir.  i§te  bu  ‘§eytan  onlara  onle- 
rinden gelir’ ayetinin  anlamidir. 

Sonra  bilmelisin  ki:  Allah  beden  §ehrinin  diizenleni§inde  insam  iki 
kisim  yaratmif,  kalbi  de,  tipki  iki  §ey  arasindaki  ayra^  gibi,  iki  lusim  ara- 
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sindaki  ayra$  yapmi§tir.  Ust  kisma  -ki  o ba§tir-  biitiin  duyusal  ve  ruhsal 
gii^leri  yerle§tirdi.  Diger  yarimda  ise  sadece  dokunma  duyusunu  yerle§- 
tirdi.  Boylece  insan,  biitiin  bedenine  yayilan  bu  ozel  giig  yoniinden  du- 
yumsayan  ruhuyla  serti,  yumu§agi,  sicagi,  sogugu,  ya§i,  kuruyu  algilar. 
Bedenin  yonetimi  ile  ilgili  dogal  gii^leri  bakimmdan  ise  Allah  insarnn 
diger  yarisma  <;ekim  giiciinii  yerlqtirdi.  O giig  vasitasiyla  hayvani  nefs, 
karaciger  ve  kalp  gibi  organlarin  diizgiin  kalmasini  saglayacak  §eyi  ken- 
dine  ^eker.  Allah,  ona  tutma  giiciinii  de  yerle§tirdi.  Bu  gii^  ile  hayvani 
nefs,  c^ekim  giiciiniin  organa  ^ektigi  §eyi  tutup  yar annul  bulundugu  §eyi 
alir. 

§oyle  de  iddia  edilebilir:  Maksat  yarar  ise  hastakk  bedene  nereden 
girdi? 

Bilmelisin  ki:  Hastalik,  bir  organin  hak  ettiginden  fazlasinm  bede- 
ne girmesi  ya  da  hak  ettigi  §eyin  eksikliginden  kaynaklanir.  Qekim  gii- 
ciinde  hak  edi§  ol^iitii  bulunmaz.  Dolayisiyla  bedenin  gereksinim  duy- 
dugundan  fazlasini  ya  da  eksigini  organa  ^ektigindc  hastalik  olu§ur. 
Qinlcii  onun  hakikati,  ^ekmedir,  dl^iim  degildir.  Qekim  giicii  organin 
yararinin  bulundugu  §eyleri  dogru  bir  ol^iiye  gore  alirsa  bu  durum  ka- 
sida  degil,  tesadiifen  olmu§tur  ya  da  ba§ka  bir  gii^ten  kaynaklanir.  Boy- 
le olmasmm  sebebi,  sonradan  yaratilmi§in  kendi  eksikligini  ve  Allah’in 
diledigi  §eyi  yapugmi  ogrenmesini  temindir. 

Bedenin  diger  yarismda  ise  itme  giicii  bulunur.  Bu  giigle  beden  ter- 
ler.  (^Xinkii  doga,  ozel  bir  miktari  kendinden  uzakla§tiramaz.  C^iinkii  o 
da  olc^iiyii  bilmez.  O mizaca  ili§en  fazlaliktan  ba§ka  bir  durum  nedeniyle 
hiikme  konu  olur.  Biitiin  bunlar  iist  ve  alt  boliimleriyle  bedene  yayil- 
mi§tir.  Diger  gii^lerin  bulundugu  yer  ise  iist  yanmdir.  Soz  koniisu  ya- 
nm  degerli  yarim,  iki  hayatin  bulundugu  yarimdir.  Bu  iki  yarim  kan  ve 
nefsin  hayatidir.  Bu  organlardan  hangisi  oliirse  kendisinde  bulunan 
gii^ler  de  kaybolur.  Onlarm  varligi  hayatm  bulunmasma  baghdir.  Or- 
gan olmeyip  kuwetin  mahalline  bozukluk  ili§tiginde  o giiciin  hiikmii 
bozulur  ge^ersizle^ir  ve  dogru  bilgi  vermez.  Buna  ornek  olarak  hastah- 
gin  iliftigi  hayal  mahallini  verebiliriz.  O halde  hayal  ge^ersiz  olmaz.  Sa- 
dece bilgi  olarak  gordiigii  §eyde  dogruyu  kabul  etmek  ge^ersizle^ir. 
Akil  ve  biitiin  ruhsal  gii^ler  de  boyledir. 
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Duyusal  gii^lere  gelince,  onlar  da  mevcuttur.  Fakat  bulunduklari 
organlardaki  bu  duyularla  algiladiklari  §eylerin  arasma  goze  inen  su  ya 
da  ba§ka  perdeier  girer.  Gii^iere  gelince,  onlar  siirekli  kendi  yerlerinde 
bulunur.  Fakat  perdeier  ili§mi§  ve  algiyi  engellemi§tir.  O halde  kor, 
perdeyi  gozier  ve  onu  goriir.  Bu,  korun  buldugu  karanliktir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  o,  perde  karanligidir.  Dolayisiyla  onun  gordiigii  §ey  perdedir. 
Aym  §ey  bal  ve  §ekeri  aci  olarak  duyumsayan  i$in  soylenebilir.  Tatma 
guciiniin  kendisinde  bulundugu  organ  i<jin  temas  eden  kisim,  aci  safra- 
dir.  Bu  nedenle  aciligi  algilami§tir.  Boylece  duyu  acilik  algiladim  der. 
Hiikiim  veren  yamldiginda  §oyle  der:  Bu  §eker  acidu-.  isabet  ederse  aci- 
ligin  nedenini  bilir  ve  §eker  hakkmda  acilik  hiikmu  vermez  ve  algi  gii- 
ciiniin  neyi  algiladigmi  bilir.  Aynca  tanik  olan  duyunun  her  halukarda 
isabet  ettigini,  hukiim  verenin  ise  bazen  yamldigini  bazen  ise  isabet  et- 
tigini  ogrenir. 


FASIL 

(Siifli  Mertebelerden  Hakki  Bilmek) 

Bu  menzilden  Hakki  bilmeye  gelince,  bilmelisin  ki:  01u§  kesinlikle 
zata  bilmeyle  ilgili  degildir.  Onun  ilgili  oldugu  §ey,  mertebeyi  bilmektir. 
Mertebe,  Allah  denilen  §eydir  (uluhiyet).  Mertebeyi  bilmek,  dayanaklan 
korunmu§  kanittir.  Bu  bilgi  ilahin  (varhgmm)  ve  onun  i$in  zorunlu 
olan  fiil  isimlerinin  ve  celal  niteliklerinin  bilinmesine  sevk  eder.  Ayrica, 
bu  mertebeyle  nitelenip  hakikati  ve  niteligi  bilinmeyen  bu  zattan  hangi 
hakikatin  meydana  ^ikacagmin  bilinmesini  saglar.  Bize  gore,  Tanri’mn 
zatinm  bilinmeyeceginde  herhangi  bir  g6rii§  ayriligi  yoktur.  Bilakis  ona 
yaratilmiflarm  ozelliklerinden  tenzih  nitelikleri  verilir.  Kadimlik  ona 
aittir.  Varhgma  (ad  olarak)  verilen  ezel  ise  ba§langici  ve  sonradanhga 
yarajir  ozellikleri  olumsuzlamayi  gosteren  isimlerdir.  Bu  konu,  E§ari 
kelamcilarin  bir  kismmin  bizden  farkli  du^iindugii  bir  konudur.  Onlar, 
Allah’in  zatma  has  olumlu  niteligini  bildiklerini  zannederler.  Nerede! 
Nereden  bilecekler  ki?  Ben  ise  gordiigiim  kimi  kelamcilarin  bir  ifadesini 
benimsedim.  Bunlara  ornek  olarak  Ebh  Abdullah  el-Kettani,  Ebu’l- 
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Abbas  el-E§kar,  el-Ercuze  fi-llmVl-Keldm’ in  yazari  ed-Darir  es-Silavi  ve 
Ebu  Hamid  (el-Gazali)  vb.  kelamcilari  verebiliriz.  Onlarm  benimsedi- 
gim  gorii§leri,  ‘Aliah’i  Allah  bilir’  ifadesidir. 

Dosdarimiz,  Allah’m  goriilmesi  hakkinda  gorii§  aynligina  dii§mii§- 
tiir.  Bu  gorii§  ayriligi,  ahirette  kendisini  gozlerimizle  gdrdiigiimiizde, 
goriilen  §eyin  mahiyeti  hakkindadir.  Onlarm  bu  konudaki  ifadeleri,  ar- 
kada§larimiz  arasmda  bilinir.  Bu  meselenin  kanidanyla  incelenmesi,  eli- 
nizdeki  kitabin  ilgili  bdliimlerinde  ya  da  ba§ka  boliimlerde  dagmik  ola- 
rak  yer  alir.  Fakat  onu  a^ik^a  degil  ima  yoluyla  zikrettik.  Qiinkii  Al- 
lah’m goriilmesi  konusu,  kamdardaki  5eli§ki  nedeniyle  aklm  aciz  kaldigi 
sikmtili  bir  alandir.  Binaenaleyh  Allah,  ayet  ve  hadislerde  ge^tigi  ve 
kendisinin  kastettigi  tarzda  ve  anlamda  goriilecektir.  (Jiinkii  Allah’m  bu 
konuda  bize  belirttigi  ve  (peygamberi  vasitasiyla)  bize  vahyettigi  husus- 
lari  inceleyenler,  onun  tevilinde  kendilerince  bir  §eyler  iiretmi§tir.  Bu 
tevillerin  bir  kismi  digerinden  daha  oncelikli  degildir.  Bu  nedenle  o ko- 
nuyu  derinlemesine  incelemeyi  birakiyoruz.  (Junkii  konu  hakkmdaki 
gorii§  ayriligi,  bizim  soziimuzle  ya  da  ortaya  koyacagimiz  a9ildamayla 
alemden  kalkacak  degildir. 


FASIL 

(Evtad’m  Mertebe  ve  Menzilleri) 

Bilgileri  bu  konuyla  ilgili  Evtad  (Direkler)  hakkinda  konu§ursak, 
bilinmelidir  ki:  Allah’m  kendileriyle  alemi  korudugu  Evtad,  be5incileri 
olmayan  dort  ki§idir.  Onlar,  Ebdal’dan  (Bedeller)  daha  ozel  ki§ilerdir. 
Imam  ise  onlardan  daha  ozeldir.  Kutup  ise  bu  (rical)  toplulugun  en 
ozelidir. 

Bu  (tasawuf)  yolda  Ebdal,  ortak  anlamh  bir  lafizdir.  Sufiler,  kotii- 
lenmi§  nitelikleri  ovulmii§  huylarla  degi§tirenlere  ebdal  dedikleri  gibi 
aym  zamanda  kendilerinde  toplanmi;  bir  nitelik  nedeniyle  ozel  bir  gru- 
ba  da  bu  ad  verilir.  Bunlarm  sayisi,  bazi  kimselere  gore,  kirktir.  Bazi 
sufilere  gore  ise  sayilati  yedidir.  Sayilarmin  yedi  oldugunu  soyleyenler, 
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Ebdal’i  Evtad’in  difinda  sayan  arkada§larimizdir.  Evtad’i  dort  ki§i  sa- 
yanlar  ise  onlari  Ebdal’dan  sayan  arkada§larimizdir.  O halde  Ebdal,  ye- 
didir.  Bu  yedi  kifiden  dordii  Evtad  (direk),  ikisi  imam,  birisi  ise  kutup- 
tur.  I§te  bu  topluluk  (yedi  kifi)  Ebdal’dir. 

Sufiler,  birisi  oldiigiinde  yerine  digeri  ge^tigi  ipn,  bu  toplulugun 
Ebdal  diye  isimlendirildigini  belirtmi§tir.  Kirktan  bir  ki§i  alinir,  ardrn- 
dan  kirk  ii$  yiiz  i^inden  bir  kifiyle  tamamlamr.  U5  yiiz  ise  salih  miimin- 
lerden  bir  ki§iyle  tamamlamr.  Bir  gorii§e  gore  onlarm  ebdal  diye  isim- 
lendirilmelerinin  nedeni,  yerlerine  ge^ecek  kimseleri  (bedel)  istedikleri 
yere  birakma  giiciiniin  kendilerine  verilmi§  olmasidir.  Bunun  nedeni, 
kendilerinden  bir  bilgiye  gore,  i^lerinde  bulunan  bir  durumdur.  Bu  bi- 
rakma kendilerinden  bir  ilme  gore  degilse  (boyle  bir  insan)  bu  maka- 
min  adamlarmdan  birisi  degildir.  Bunun  yerine  iimmetin  salihlerinden 
olabilecegi  gibi  aym  zamanda  Efrad’dan  (Tekler)  da  olabilir. 

Bu  dort  Evtad’in  (Direkler),  tipki  bundan  onceki  boliimde  zikret- 
tigimiz  Ebdal’inki  gibi  ilahi  bir  ruhanilikleri  ve  yiice  bir  ruhaniyetleri 
vardir.  Onlarm  birisi  Adem’in  kalbi  iizerindedir,  digeri  ibrahim’in  kalbi 
uzerindedir,  digeri  isa’nm  kalbi  iizerindedir,  digeri  Muhammed’in  (a.s) 
kalbi  uzerindedir.  Bu  meyanda  birisine  Israfil’in  ruhaniyeti  yardim  eder, 
digerine  Mikail’in  ruhaniyeti,  bafka  birisine  Cebrail’in  ruhaniyeti,  dige- 
rine  ise  Azrail’in  ruhaniyeti  yardim  eder.  Her  bir  Veted  (Direk),  evin 
(Kabe)  esaslarmdan  birisinin  sahibidir.  Adem’in  kalbi  iizerinde  olan  di- 
rek, §am  bolgesindeki  riikniin  ibrahim’in  kalbi  iizerinde  olan  Direk, 
Irak  tarafindaki  riiknun  isa’nm  kalbi  zerindeki  Direk,  Yemen  bolgesin- 
deki riikniin  Muhammed  kalbi  iizerindeki  Direk  ise  Hacer-i  Esved  riik- 
niiniin  sahibidir.  Allah’a  hamd  olsun,  o bize  aittir.  , 

Zamanimizdaki  Riikiinlerden  (Evtad)  birisi,  er-Rebi’  b.  Mahmud 
el-Mardini  el-Hattab’tir.  Vefat  ettiginde,  ba§ka  bir  §ahis  onun  yerini 
almi§tir.  §eyh  Ebu  Ali  el-Hewari’ye,  kendilerini  tanimadan  ve  surede- 
rini  gormeden,  Allah  onlari  tanitmi^tir.  Binaenaleyh  adi  ge^en  zat,  61- 
mezden  once  onlardan  ii?  ki§iyi  duyusal  alemde  gdrmii§tiir:  Rebi  el- 
Mardini’yi  gormii§,  Iranh  ba§ka  bir  §ahsi  gormii§,  bizi  gormii§  ve  1202 
(599  h.)  tarihinde  vefat  edinceye  kadar,  bizim  yammizdan  aynlmami§tir. 
Bunu  bana  kendisi  bildirdi  ve  §oyle  ekledi:  ‘Evtad’dan  dordiinciiyii 
gormedim.  O,  Habe§li  bir  adamdi.’ 
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Bilinmelidir  ki  bu  Direkler,  pek  90k  ilme  sahip  olarak  ya§ar.  Bu 
meyanda  oniar  i^in  zoruniu  olan  ilim,  Allah  hakkindaki  bilgidir  ve 
onun  sayesinde  Evtad  olurlar.  Buna  gore  ilimleri  artar:  Bu  meyanda  bi- 
risinin  on  be§  ilmi  varken,  birisinin  zoruniu  olarak  on  sekiz  ilmi,  birisi- 
nin  yirmi  bir  ilmi,  birisinin  ise  yirmi  dort  ilmi  vardir.  (^unkii  sayilarm 
siniflari  ^oktur.  Direklerden  her  bir  bireye  ozgii  bu  ilim  tiirleri,  onun 
i9in  zorunludur.  Bazen  birisi  ya  da  hepsi,  toplulugun  ilmini  ya  da  daha 
fazlasmi  kendisinde  toplayabilir.  Fakat  her  birisine  ozgii  ilim  zikretti- 
gimiz  kadardir.  Soz  konusu  miktar,  her  birisinde  artar.  Bazen  ise  kendi- 
sinin  ya  da  onlardan  birisi,  arkadaflarinda  bulunmayan  ilave  bir  bilgiye 
ya  da  kendilerinde  bulunmayan  bir  bilgiye  sahip  olmaz. 

Bu  meyanda  onlarin  birisi,  yiiz  (bilgisine)  sahiptir.  Bu  duruma  §u 
ayette  i§aret  vardir:  ‘(§eytan  der  ki)  Soma  onlara  onlerinden,  arkalarin- 
dan,  saglanndan  ve  sollarindan  gelecegim  5517  Her  yoniin  bir  diregi  vardir. 
O direk,  Iblis’in  o yonden  kendisine  geldigi  kimselere  kiyamet  giinii  §e- 
faat  eder. 

(Bu  dort  direkten)  yiiziin  sahibine  ait  ilimler  §unlardir:  Co§kuyu 
bilmek,  vecd,  §evk,  a§k,  meselelerin  kapalihklari,  bakma  ilmi,  riyazet  il- 
mi, doga  ilmi,  metafizik,  0I9U  ilmi,  nurlar  ilmi,  yiizdeki  perdeler  ilmi, 
miifahede  ilmi,  fena  ilmi,  ruhlari  amade  kilma  ilmi,  yiice  ruhlarin  inme- 
sini  saglama  ilmi,  hareke  ilmi,  Ibiis  ilmi,  miicahede  ilmi,  ha§r  ilmi,  ne§r 
ilmi,  amellerin  ol^iileri  ilmi,  Cehennem  ilmi  ve  sirat  ilmi. 

Solun  sahibi  olan  Direk’e  ait  ilimler  ise  §unlardir:  Sirlar  ilmi, 
gaybler  ilmi,  hazineler  ilmi,  bitkiler  ilmi,  maden  ilmi,  hayvan  ilmi,  i§le- 
rin  gizliliklerinin  ilmi,  sulari  bilmek,  olu§u  bilmek,  degi§meyi  bilmek, 
derinligi  bilmek,  sebati  bilmek,  makami  bilmek,  kademi  bilmek,  kurucu 
fasillari  bilmek,  hakikatleri  bilmek,  duragankgi  bilmek,  diinyayi  bilmek, 
cenneti  bilmek,  (cennette)  kali§i  bilmek  ve  degi5meleri  bilmek. 

Sag  tarafin  ait  oldugu  Direk’e  ait  ilimler  §unlardir:  Berzahlari  bil- 
mek, berzah  ruhlarini  bilmek,  kullarin  dilini  bilmek,  riizgarlann  dilini 
bilmek,  ini§i  bilmek,  donmeleri  bilmek,  zecri  bilmek,  zati  mii§ahede 
etmeyi  bilmek,  nefisleri  harekedendirmeyi  bilmek,  meyli  bilmek,  miraci 
bilmek,  risaled  bilmek,  kelami  bilmek,  nefesleri  bilmek,  halleri  bilmek, 
sema’i  bilmek,  hayreti  bilmek  ve  hevayi  bilmek. 
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Ardin  sahibi  olan  Direk’e  ait  ilimler  §unlardir:  Hayati  bilmek, 
inan^larla  ilgili  halieri  bilmek,  nefsi  bilmek,  tecelliyi  bilmek,  oturaklari 
bilmek,  nikihi  bilmek,  rahmeti  bilmek,  ilgi  gostermeyi  bilmek,  dostluk 
gostermeyi  bilmek,  zevki  bilmek,  i^meyi  bilmek,  kanmayi  bilmek, 
Kur’an  cevherlerini  bilmek,  Furkan  incilerini  bilmek,  kotiiliigu  emreden 
nefsi  bilmek. 

Belirttigimiz  gibi  her  §ahis,  bu  ilimlere  sahip  olmahdir.  Bunlara 
ilave  ilimler  olursa  bu  durum,  ilahi  ihtisastan  kaynaklamr. 

Eytad’in  mertebelerini  zikretmi§  olduk.  Bundan  onceki  boliimde 
ise  Ebdal’a  ozgvi  konulari  a^iklami^tik.  Bu  kitabm  menziller  boliimle- 
rinde  ise  Kutup  ve  iki  imam’a  ozgii  konulari  ise  ilgili  boliimlerinde  ge- 
nel  hatlariyla  zikrettik.  O boliim,  elinizdeki  kitabm  iki  yiiz  yetmi§inci 
boliimiidur. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  hidayet  eder. 

On  altmci  bolumiin  bitimiyle  Futuhat-i  Mekkiyye’ nin  ikinci  sifri  ta- 
mamlandi.  Onu  c01u§a  Dair  ilimlerin  Intikalinin  Bilinmesi5  hakkiridaki 
on  altmci  boliim  takip  edecektir.  Ayrica  o boliimde  olu§a  dair  ilimlere 
kaynaklik  eden  ilahi  ilimlerden  kismen  soz  edecegiz. 
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SON  NOTLAR 


1 Yaratma  kelimesi  anlaminda  kUn  veya  ilahi  isimlerden  ibaret  hakikatler. 
Kelime,  ibn  Arabi’de  ozel  anlamli  terimlerden  birisidir  ve  nokta-harf- 
kelimc-ciimle  veya  sure  gibi  bir  dizi  olu$turan  terimler  grubu,  varlikla- 
nn  ilahi  ilimdeki  varliklanndan  di$  varliga  gegi§lerini  ve  bu  esnadaki 
farkli  mertebelerdeki  durumlanm  anlatmak  igin  kullanilir.  Nokta  genel- 
likle  Arapga  Ba  harfinin  noktasi  olarak  bilinir  ve  aleme  ve  ikilige  i$aret 
etmek  igin  kullanilir.  Harf  ise  a’yam  sabite’ye  ibaret  eder. 

2 Yokluk  ve  yokhigun  yoklugu,  iki  yaratma  tiirunii  gosteren  iki  terim  olarak 
ele  alinabilecegi  gibi,  dogrudan  a’yani  sabite’yi  ya  da  varlik  ve  yokluga 
e§it  uzaklikta  bulunan  imkan  halini  ifade  edip  soz  konusu  mertebenin  iki 
farkli  durumunu  gosteren  tek  bir  ifade  olarak  yorumlanabilir. 

3 Zuhur  kavrami  sdzliikte  ajikar  olmak,  goriinmek  anlamlarina  gelir;  za- 
hir  ise  meydanda  olan,  goriinen,  agik  ve  belli  olan  §eydir.  Tasawufta 
zuhur  ilahi  sifat  ve  isimlerin  bir  surete  biiriiniip  ortaya  gikmasi,  varlik 
suretinde  goriinmesidir.  Bkz.,  ilhan  Ayverdi,  Misalli  Btiyuk  Ttirkfe  Sdzluk, 
s.  3468. 

4 Batin  kavrami  sdzliikte  igtcki,  ig  yiizteki,  gizli  ve  goriinmeyen  $ey  an- 
lamlarina  gelir  ve  zahirin  mukabilidir.  Bkz.,  ilhan  Ayverdi,  Misalli  Biiyiik 
TUrkge  SOZliik,  s.  304. 

5 Sirasiyla  isimlerin  aniami,  hilim  ve  yumu§aklik  sahibinin  kulu,  comertlik 
sahibinin  kulu,  bagi§layan  ve  ortenin  kulu,  §iikredilenin  kulu.  isimler 
arasindaki  farkliliklar,  isimlerin  mazharlari  arasindaki  farklilikla  agikla- 
nir. 

6 Rabb-i  has  (ozel  rab),  eserde  sikga  zikredilen  temel  terimlerden  birisi- 
dir. Ozetle,  rabb-i  has,  her  miimkiiniin  hakikati  ve  Tann  ile  irtibatini 
saglayan  ozel  isimdir.  Bu  teorinin  ayrintisi,  §eylerin  ilahi  ilimdeki  bulu- 
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nu§lari  ve  ozellikle  onlarin  bireysel  bir  hakikat  olarak  Tanri  tarafindan 
bilinmeleri  konusuna  dayanir. 

7 Nezih  sozliikte  pak,  temiz,  kotiiliikten  ve  kablaiktan  uzak  anlamlanna 
gelir.  Ilhan  Ayverdi,  Misalli  Biiyiik  Turk (e  Sozliik,  s.  2345. 

8 ibn  Arabi,  kimi  kelimeleri  birbiri  yerine  kullanir:  Burada  soz  konusu 
olan  mevtm  (yerlc$ilen  yer,  vatan)  kelimesidir.  Mevtm,  mertebe,  menzil 
(inilen,  konaklanan  yer)  hazret  kelimeleri  ibn  Arabi’nin  genellikle  me- 
kan  ve  mahal  anlaminda  kullandigi  119  kelimedir.  Hazret,  diger  ikisine 
gore,  mekandan  daha  90k  bir  §eyde  veya  yerde  bulunu§  anlamina  gelir 
ve  bu  anlamda  hazret  tabiri,  soz  gelimi,  Ibn  Arabi  yorumcularindan 
Abdiilgani  en-Nablusi  tarafindan  keyndnet  (olu§,  bulunu§)  ifadesiyle  kar- 
§ilanir.  Ancak  yine  de,  hazerat-i  hams  ve  hazeratii’l-vucud  ifadesiyle 
meratibu’l-viiciid  (varlik  mertebeleri)  aym  anlamda  kullanihr.  Aym  kok- 
ten  gelen  huzur  ise  gaybet  ve  bilin9sizligin  ziddina,  bilin9  ve  farkinda 
olmak  anlamina  gelir. 

9 e§-§iira  42/11. 

10  Anlatilan  §ey  §udur:  ibn  Arabi,  kitabini  yazmaya  niyedendiginde,  bir 
mii^ahedede  -ki  misal  alemi  dedigine  gore  kast  edilen  bir  riiya  veya  va- 
kiadir-  Hz.  Peygamber’i,  yaninda  biiyiik  sahabeleriyle  birlikte  goriir. 
Fiituhat’in  ba§ka  bahislerinde,  velilerin  Peygamber’in  kandilinden  bilgi 
ali§lanni  a9iklarken  bu  gibi  ifadeleri  siklikla  kullanir  ve  mii§ahede  mer- 
tebelerinde  Hz.  Peygamber’in  hakikatinin  velinin  hakikatinin  kar§isinda 
bulunup  ona  9e§itli  bilgileri  verdiginden  soz  eder.  Burada  ise  bu  tarz 
durumlarin  en  ozeliyle  kar§ila§maktayiz.  Qiinkii  burada  ibn  Arabi,  gerek 
kitabini  ve  gerekse  kendi  konum  ve  mertebesini  391k  ifadelerle  dile  geti- 
rir. 

11  Teshir  melekleri,  insana  amade  kihnmi§  ve  boyun  egmi§  yeryiizii  melekle- 
ridir.  ibn  Arabi,  meleklerin  pek  90k  tiiriinden  soz  eder.  Bunlardan  birisi 
de,  amellerden  meydana  gelen  ve  onlan  Allah’in  katina  ta§iyan  melek- 
lerdir.  Aynca  kerrubiyyun,  miiheymen  melekleri  gibi  insan  tiiriinden  iis- 
tiin  olan  ve  ona  secde  etmekle  memur  olmayan  meleklerden  de  soz 
eder. 

12  Hatem,  miihiir  ve  son  anlamina  gelen  bir  kelimedir.  ibn  Arabi  kelimeyi 
iki  §eyin  sonu  i9in  kullanir:  Peygamberlerin  ve  peygamberligin  sonun- 
dan  soz  edecegi  zaman  hatemii’n-nebiyytn,  yani  peygamberlerin  sonuncu- 
su  ve  hatmu’n-nubuvvet,  yani  peygamberligin  sonu  der.  Veliligin  ve  veli- 
lerin sonundan  soz  edecegi  zaman  ise  hatmul-valeye  ve  hatemul-evliya 
der. 

13  Vahada  yeti§en  bir  aga9  tiiriidiir. 
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14  Velayet-niibiiwet  ili§kisinin  50k  onemli  bir  yonii  iizerinde  durulmakta- 
dir  ve  bu  bahiste  ibn  Arabi’ye  ve  sufilere  yonelik  kimi  ithamlarin  anlam- 
sizligi  ortaya  £ikar.  Shfiler  velayet  ve  niibuweti  iki  ayri  durum  saymi§  ve 
bunlarin  birbirleriyle  ve  bulunduklan  §ahislardaki  ili§kilerini  ele  almi§tir. 
ibn  Arabi,  velayeti  bir  insanin  peygamber  olmasinm  ilk  sebebi  sayar. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  velayet  onceliklidir.  Niibiiwet  ve  risalet  ise  belirli 
§artlarla  sinirli  bir  gorevdir.  Velayet  Tann’mn  el-Veli  ismiiie  istinat 
eder.  Risalet  ise  sadece  vahyi  ve  ilahi  haberi  ula§tirmayla  sinirli  bir  gorev 
oldugu  i^in  herhangi  bir  isme  dayarimaz. 

15  ibn  Arabi,  velayet-niibiiwet  ili§kisinin  bir  yoniine  temas  etmektedir. 
Daha  once,  velayet  bilgisinin  niibiiwet  bilgisinin  par5asi  ve  nebi  vasita- 
siyla  elde  edilebilen  bir  bilgi  tiirii  olduguna  ‘gomlegin  yeni’ni  zikreder- 
ken  i$aret  etmi§ti.  Burada  ise  velayet  bilginin  niibiiwet  bilgine  ilave  bir 
§eyler  getirip  getiremeyecegine  temas  etmektedir.  Bu  konu,  soz  gelimi, 
Fusasu’l-hikem’de  ele  alinmt§tir.  Burada  ibn  Arabi  bir  benzetme  yapar: 
Bo§  bir  5olde  giden  bir  insani  dii§iinelim.  Bu  insan  gerisinde  bir  takim 
ayak  izleri  birakir  ve  ardindan  gelen  insanlar  onun  biraktigi  izlerden  yol- 
larini  biilur.  Onde  giden  en  azindan  biraktigi  izleri  bilmeyebilir  ve  ken- 
disinden  sonra  gelenler  onun  izini  bilir.  Bu  durumda  ayak  izini  takip 
edenler  -ki  ayak  ya  da  kademi  takip  etmek  ibn  Arabi’nin  50k  onemli  te- 
rimlerinden  birisidir-  ya  da  varisler,  izi  birakamn  yol  agtigi  ama  sirf  on- 
de oldugu  i<pn  bilmedigi  bir  bilgiyi  bilebilir.  Peygamberin  bu  izi  bilhie- 
yi§i,  ibn  Arabi  tarafindan  peygamberlik  makaminin  ijleviyle  a^iklamr  ki, 
ornekte  bunun  karfiligi  onde  olmaktir. 

16  Bir  hadiste  Hz.  Peygamber  ‘Bugiin  zaman  Allah’in  kendisini  yarattigi 
ilk  giinkii  haline  geldi’  der,  ibn  Arabi  burada  o hadise  atif  yapmaktadir. 

17  Her  §eyi  bilen  Allah. 

18  el-Kalem  68/1-7. 

19  Bilgi,  irade  ve  kudret  Tanri’nm  alemi  yaratma  eylemindeki  siireci  anla- 

tan  U5  niteligidir.  Bu  niteliklerin  arasmda  bir  derecelenme  vardir.  Once 
bilgi  gelir.  Bilgi,  var  olacak  §eyleri  bilgi-bilinen  ili§kisi  baglaminda  bilir 
ve  onlarin  ezeli  hakikaderine  ili§ir.  Bu  mesele,  bilgi-bilinen  ili.5ki.si  olarak 
kaliplafmijtir  ki,  tasawuf  tarihinde  kimi  tarti§malarin  etrafinda  gelijtigi 
me§hur  bir  konudur.  Ardindan  irade,  bilginin  verdigi  hiikme  gore, 
mumkiinleri,  ba^ka  bir  ifadeyle  varligi  ve  yoklugu  e§it  olan  §eylerden  var 
olacaklari  se^er.  Kudret  ise  iradenin 1 seftiklerini  ve  kendilerine  varligi 
tahsis  ettigi  §eyleri  di§ta  var  eder.  . ,> 

20  es-SafiBt  37/180. 

21  Ama,  ince  bulut  demektir.  Ibn  Arabi  terminolojisindeki  anlami  ise  Tan- 
ri’nin  alemi  yaratniazdan  once  bulundugu  mertebedir  ve  bir  bilinmezli- 
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ge  vc  belirsizlige  ifaret  eder.  Terim  bir  hadisten  alinmiftir.  Hadiste  Hz. 
Peygamber  ‘Rabbiniz  alemi  yaratmazdan  once  altinda  ve  iistiinde  hava 
bulunmayan  Ama’da  idi’  buyurur.  Varlik  mertebeleri  bakimindan  Ama, 
birinci  taayyiin  mertebesi  sayilir.  Bafka  bir  hadiste  ise  ‘Allah  var  idi  ve 
O’nunla  beraber  bafka  bir  fey  yoktu’  denilmiftir.  Sufiler  bu  hadise 
‘§imdi  de  oyledir’,  yani  sadece  Allah  vardir  ve  O’nunla  beraber  bafka  bir 
§ey  yoktur  ifadesini  elder. 

22  Burada  bir  dolu  tanesi  ya  da  su  ifadesini  kullanirken,  bafka  yerlerde  ibn 
Arab!  ve  yorumculari  beyaz  yumurta  veya  beyaz  bir  inci  tabirini  kulla- 
mr.  Bu  gibi  benzetmeler  ne  kadar  50k  ve  degifik  olursa  olsun,  kast  edi- 
len  her  zaman  imkdn'dir. 

23  istiva  kelimesi  islam  ilahiyat  tarihinde  tartifilmif  kelimelerden  birisidir. 
Ibn  Arab!  daha  sonra  bu  tartifmalara  ve  kendi  goriifiine  deginecektir. 
Burada  anlam,  yerlefmek,  karar  kilmak  demektir. 

24  iki  ayak,  celal  ve  cemal  niteliklerine  ifaret  eder. 

25  Fetk  ve  retk,  ibn  Arabi’nin  zit  terim  ^iftlerinden  birisidir.  Fetk,  par$a- 
lanmak,  a^ilmak  demektir  ki  bu  anlamda  fetk,  yani  a9mak  kelimesiyle  ef 
anlamhdir.  Retk  ise  diiriilmek  demektir.  Bu  yoniiyle  bu  terimler,  bast- 
kabz  terimlerine  benzer. 

26  er-Ra’d  13/72;  Lokman  31/10. 

27  Berzah,  oliimden  sonra  insanin  ahiret  hayatina  yerlefmezden  once  go9e- 
cegi  berzah  alemidir. 

28  el-Mii’minun  23/62. 

29  Berae  9/46. 

30  Bir  jeyin  hakki  deyimi  ibn  Arabi  tarafindan  genellikle  o feyin  hakikati  ve 
mahiyeti  anlaminda  kullanihr.  Kast  ettigi  varhklarin,  isimlerin  sayisinca 
olmasidir.  isimler  ise  onun  ‘hakkinin’  sayisincadir. 

31  ibn  Arabi,  en  genel  ifadelerle  mudu  ve  bedbahdar  siniflanm  zikretmif- 
tir.  Herkesin  kendisini  bildigi  ve  ibadet  ettigi  ozel  bir  ismi  vardir  ki  bu 
daha  once  degindigimiz  rabb-i  has’tir.  Bazi  varliklar,  kendilerini  gor- 
diikJeri  ve  kendilerini  bildikleri  i9in,  bu  isimden  ve  onun  kendilerine 
yiikledigi  sorumluluktan  ytiz  9evirmiftir.  Bunlar,  bedbahdardir.  Bazi 
varliklar  ise  ismini  bilmif  ve  onun  yukiimluliiklerini  yerine  getirmiftir, 
bunlar  da  mudulardir. 

32  Necib-niiceba  (necipler,  soylular),  nakib-nukeba  (nakipler),  bedel-ebdal 
(bedeller),  kutub-aktab  (kutuplar),  ferd-efrad  (tekler,  bireyler),  imam- 
imaman  (iki  imam),  emin-iimena  (eminler),  Gavs  ve  Sahibu’l-vakt,  ibn 
Arabi’nin  rical  (Allah  adamlari)  tasnifindeki  kimi  terimlerdir.  Bunlar 
hakkinda  aynntili  a9iklama  elinizdeki  kitabin  ilgili  boliimlerinde  zikredi- 
lecektir. 
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33  Bedel  ve  $ogulu  ebdal,  belli  bolgelerden  sorumlu  ki§ilerdir  ve  sayilan 
yedidir. 

34  Ibn  Arabi,  Suleyman  peygamber  ve  Sebe  krali^esi  Belkis  olayina  atifla 
bir  benzetme  olarak  anlayi§  hudhiid’u  ifadesini  kullanmaktadir. 
Hiidhiid,  Siileyman  peygamber  ile  Sebe  krali^esi  Belkis  arasinda  posta 
gorevi  yapan  ku§tur. 

35  Heba,  heyula,  ilk  madde  anlamina  gelen  kelimelerdir.  ibn  Arabi  bu  gibi 
terimleri  filozoflardan  almi§tir  ve  hemen  hepsini  imkan  anlaminda  kulla- 
mr. 

36  insan  tiiriiniin  alemde  ortaya  £iki§i  ve  bu  siirecin  ilgili  oldugu  bur^lara 
i§aret  edilmektedir. 

37  Yani,  faillerinden  bagimsiz  olarak,  salt  kendiliginde  hamd  neyi  gerekti- 
riyorsa  oyle  bir  hamd  ile  Allah’a  hamd  ederim.  Bu  gibi  kavramlann 
mutlakla§tinlarak  kullammi  ibn  Arabi’nin  siklikla  ba§vurdugu  bir  ifade 
bi^imidir. 

38  Miinazele  (kar§ilikli  ini§),  niizhl  ve  uruc  (inme  ve  ipkma)  terimlerinin 
anlamlanni  kendinde  ta§iyan  bir  terimdir.  Tann’dan  niizul  ve  kuldan 
uriic  aym  anda  gcr^ekle.^ir.  insan  zihni  bunlan  ayri§tirir  ve  ini§  ve  gki§ 
diye  isimlendirir.  Halbuki  miinazele  ini§  ve  £iki§in  aym  anda  ger^ekle^- 
tigini  ifade  eder. 

39  Bu  boliim,  bazi  ozet  anlatimlar  ^ermektedir  ki  aynntili  agiklamalan  ki- 
tabin  ileriki  ciltlerinde  gelecektir.  Bu  nedenle  her  birisi  hakkinda  ayrinti- 
li  bir  a^iklama  yapmaya  gerek  duymadik. 

40  Taha  20/114. 

41  Yakin:  Herhangi  bir  delile  bagli  olmaksizm  sadece  iman  kuwetiyle 
a§ikar  olarak  gorme,  mii^ahede  ederek  bilme.  Ciineyd  der  ki:  Yakin 
degi$meyen,  bozulmayan,  ba§kala§mayan  bir  ilmin  kalpte  karar 
kilmasidir.  ilhan  Ayverdi,  Misalli  Buyuk  Ttirkfe  SOzliik,  s.  3350. 

42  e§-§6ra  42/51. 

43  Fatir  35/10. 

44  en-Necm  53/42. 

45  Sad  38/47. 

46  el-Mii’min  40/44. 

47  ez-Ziriyat  51/60. 

48  Al-i  imran  3/31. 

49  ez-Ziimer  39/18. 

50  Meryem  19/110. 

51  en-Nahl  16/96. 

52  el-Hac  22/32. 
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et-Tevbe  9/115. 

54  el-MutafFifin  73/26. 

55  Lokman  31/16. 

56  el-Hac  22/30. 

57  Meryem  19/11. 

58  el-Kchf  18/30. 

59  Lokman  31/22. 

60  e$-§ems  91/10. 

61  el-Vakia  56/83. 

62  Hud  11/15. 

63  en-Nebe’  4/13. 

64  Taha  20/112. 

65  Taha  20/131. 

66  el-Enfal  8/28. 

67  el-Mu’min  40/35. 

68  el-Kasas  28/76. 

69  el-Cin  72/26. 

70  en-Nisa  4/77. 

71  F&tir  35/28. 

72  el-Maide  5/57. 

73  el-Enam  6/91. 

74  el-Hac  22/78. 

75  Yusuf  12/106. 

76  et-Talak  65/2. 

77  e§-§6ra  42/11. 

78  el-Enbiya  21/29. 

79  el-Enam  6/40. 

80  el-Enfal  8/27. 

81  el-Beyyine  98/5. 

82  el-Enam  6/91. 

83  et-Tur  52/48. 

84  Al-i  Imran  3/54. 

85  el-Alak  96/14. 

86  el-Bakara  2/257. 

87  Sebe’  34/39. 

88  el-  A’raf  7/145. 

89  el-Bakara  2/282. 

90  el-Enfal  8/29. 


en-Nisa  4/55. 

92  Meryem  19/2-3. 

93  et-Talak  65/3. 

94  Sad  38/24. 

95  et-Tevbe  9/25. 

96  ez-Zariyat  51/50. 

97  et-Tevbe  9/119. 

98  Sebe’  34/23. 

99  el-Enfal  8/24. 

100  el-Enam/36. 

101  el-Bakara  2/197. 

102  el-Mii’minhn  23/60. 

103  en-Niziat  79/40. 

104  el-Kehf  18/no. 

105  et-Talak  65/1. 

106  et-Talak  65/1. 

107  el-isra  17/74-75. 

108  el-Kehf  18/28-29. 

109  e$-§6ra  42/40. 

110  el-A’r&f  7/57. 

111  en-Nisd  4/107. 

112  Yunus  io/6i. 

113  en-Nisa  4/102. 

114  el-Bakara  2/186. 

115  el-Kalem  68/4. 

V6  Al-i  Imran  3/191. 

117  e§-§6ra  42/20. 

118  el-Ahzab  33/37. 

119  Hudii/113. 

120  ez-Zariyat  51/50-51. 

121  el-Hucurat  49/5. 

122  el-Furkan  25/19. 

123  el-isra  17/72. 

124  el-Ha§r  59/7. 

125  Kaf  50/18. 

126  el-Alak  96/19. 

127  en-Necm  53/29. 

128  el-Hicr  15/94. 
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129  el-Bakara  2/152. 

130  Abese  80/5-6. 

131  el-A’rif  7/142. 

132  et-Tevbe  9/105. 

133  en-Nisa  4/63. 
el-Buruc  85/20. 

135  Al-i  Wan  3/188. 

136  el-Miilk  67/1. 

137  el-Kehf  18/65. 

138  el-Bakara  2/282. 

139  el-Hadid  57/28. 

140  Osman  Yahya  bunu  ‘sir  ilminin  sahibi’  diye  yorumlamakta,  fakat  dogru- 
su  Hz.  Peygamber  olmalidir. 

141  ibn  Arab!  peygamberlerin  di§inda  -ki  mudak  anlamda  masum  olanlar 
peygamberlerdir-  ilahi  sirlardan  soz  eden  ki§ilerle  muhataplannm  ili§ki- 
sini  ozeder.  Bir  veli  bir  bilgi  getirdiginde  dinleyenler  onu  inkar  edebilir 
veya  onaylayabilir  veya  $ekingen  kalabilir.  Fakat  oncelikle  burada  ibn 
Arab!  getirilen  bilginin  ko§ullanni  dile  getirmektedir.  Bu  bilgi  aklin 
mudaka  imkansiz  gormeyecegi  hatta  onaylayacagi  veya  en  azmdan  $e- 
kimser  kalacagi  bir  $ey  olmalidir.  Sonra,  bu  bilgi  $eriatm  bir  ogretisiyle 
veya  asliyla  <;eli§memelidir. 

142  ez-Zuhrdf  43/19. 

143  65/12. 

144  el-Kehf  18/77. 

145  el-Enbiya  21/97. 

146  Kalbe  ilk  gelen  dii§iincedir  ve  bu  adlandirma  Sehl  b.  Abdullah’a  aittir. 

147  Yalan  soylemesi  mumkiin  olmayan  bir  grubun  nesilden  nesle  yaptigi  ak- 
tanm. 

148  Semi  kamdar,  vahiy  ve  hadis  tarafmdan  getirilen  duymaya  dayali  kanit- 
lardir. 

149  es-Secde  41/42. 

150  el-Ihlas  112/1. 

151  el-ihlas  112/2-3. 

152  el-ihlas  112/4. 

153  el-Enbiya  21/22. 

154  e§-§ftrsi  42/11. 

155  es-Safiat  37/180. 

156  el-Kiyame  75/22-23. 

157  el-Mutaffifin  83/15. 
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158  el-Enam  6/113. 

159  el-Maide  5/123;  Hdd  17/4. 

160  et-Taldk  65/12. 

161  Hhd  17/108. 

162  el-Miicadele  58/1. 

163  el-Alak  96/14. 

164  en-Nisa  4/163. 

165  el-Bakara  2/255. 

166  Yusuf  12/109. 

167  el-Feth  48/29. 

168  er-Ra’d  13/8. 

169  ez-Zariyat  51/52. 

170  Taha  20/55. 

171  el-Enam  6/38. 

172  Yunus  10/38. 

173  el-Isri  17/88. 

174  el-Muddesir  74/18,  24. 

175  el-isra  17/82. 

176  el-Hadid  57/3. 

177  Hhd  11/4;  er-Rtim  30/50;  q-§dra  42/9. 

178  et-Talak  65/12. 

179  el-Cin  72/28. 

180  Taha  20/7.  Allah 

181  el-Mu’min  40/19. 

182  el-Miilk  67/14. 

183  Yasin  36/73. 

184  el- AW 7/189. 

185  Hftd  11/108. 

186  Ibn  Arabi  sifadar  arasindaki  siralani^i  dile  getirmektedir.  ilk  sifat  ve 
Tann’mn  e$yaya  yonelik  ilk  eylemi,  bilmektir.  Bu  bilgi,  iradenin  hareke- 
te  ge^mesini  saglar  Sonra  da  kudret  iradenin  geregini  yerine  getirir. 

187  Al-i  imran  3/26. 

188  ed-Dehr  76/30. 

189  Kabza,  mm3  ve  wtma  yeri  demektir.  Burada  insanlann  ve  genel  olarak 
da  alemin  iki  tiir  yarauliji  kast  edilmektedir. 

190  Kaf  50/29. 

191  es-Saffat  37/16. 

192  el-Enbiya  31/23. 

193  el-Enam  6/149. 
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194  el-Bakara  2/119. 

195  el-Ahzab  33/42. 

196  el-Enbiya  21/103. 

197  el-Enbiya  21/103. 

198  el-A’raf  7/43. 

199  el-Enbiya  21/29. 

200  er- Rahman  55/78. 

201  el-A’la  67/1. 

202  en-Nahl  16/40. 

203  Taha  20/114. 

204  Fatir  35/28. 

205  el-Bakara  2/67. 

206  el-Emam  6/125. 

207  ibn  Arabi  ‘Allah  kiyamet  giinii  kullan  i^in  suretten  surete  girerek  tecelli 
eder’  anlamindaki  me§hur  bir  hadiste  dile  getirilmi.5  olan  Hakkin  suret- 
ten surete  girmesi  konusunu  farkli  bir  a^idan  ele  almaktadir.  Bunun  te- 
rimsel  ifadesi,  tahavvul  /i’s-suver’dir.  Yani  surederde  ba^kala^mak  ya  da 
surederde  halden  hale  girmek.  Hak  kullanna  diinya  ve  ahirette  farldi  su- 
retlerde  goriinixr.  Bu  surederin  dinen  ahlaken  veya  orfen  iyi  ve  ovulmii§ 
sureder  olmasi  gerekmez.  Aksine  her  suret  ve  goruniir  her  §ey  Tanri’mn 
bir  ifadesidir.  Mednde  de  ‘tahawele  ala  fi-suretin  keza’,  yani  bana  falan 
suret  i^inde  ba^kala^ti  anlaminda  bir  ifade  gcger.  ifadeyi  yorumlayarak 
^evirdigimizde,  falan  surette  gorundii  demek  uygun  bir  kar$ilik  olmuftur. 
Ancak  burada  ba^ka  bir  konu  ise  tecelli  eden  ile  tecelli  edilenin  ili^kileri- 
dir.  Tann  bir  takim  surederde  goriindiigiine  gore  tecelligah  da  bu  suret- 
lerdeki  ba§kala$maya  kanjilik  verecektir.  ibn  Arabi  metnin  devaminda 
Tanri’nn  girdigi  sureder  ile  kulun  buna  kar§ihk  vermesini  dile  getirmek- 
tedir.  Soz  gelimi  hayat  suretinde  tecelli  ger9ekle$tiginde  kulun  buna  kar- 
§ihgi  oliim  suretinde  goriinmektir. 

208  Sifadar  celal  ve  cemal  sifatlari  diye  ikiye  ayrilir.  Bu  ikili  ayrim  ibn  Ara- 
bi’nin  mudaklik-mukayyedik,  bilinmezlik-bilinmek,  uzaklik-yakinhk  vb. 
pek  90k  zit  terim  9iftini  kullanirken  yaptigi  gibi  anlamlarina  gore  bir  ay- 
nmdir.  Celal  sifadanndan  soz  etmek,  Tanri  ile  alem  arasindaki  ili§kilerin 
olmayi$i  ve  Tanri’nin  bilinmeyi§inden  soz  etmek  demektir.  Bu  yoniiyle, 
kelime  anlamiyla  yiicelik  ve  azamet  anlamina  gelen  celal  sifadan,  Tan- 
ri’nin gii9  sahibi,  kullanni  cezalandiran,  kahreden,  azap  eden  gibi  ceza- 
landirma  anlami  ta§iyan  ozelliklerdir.  Kelime  anlamiyla  giizellik  anlami 
ta§iyan  cemal  ise  Tanri’nin  kullanna  bilindigi  nitelikleridir.  Ote  yandan 
ibn  Arabi’nin  celal’in  cemali’nden  de  soz  ettigini  bilmekteyiz.  Bu  du- 
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rum,  her  §eyi  ku§atan  rahmetin  geregi  olarak  Tanri’mn  her  nitcliginde 
ve  her  fiilinde  rahmetin  bulunmasiyla  ilgilidir. 

209  ibn  Arabi  Hz.  Adem’e  meleklerin  seede  etmesiyle  ilgili  ayederden  hare- 
ket  ederek  insanin  ve  ozelde  ise  kendi  konumunun  yiiceligini  hatirlat- 
maktadir.  Ote  yandan  ibn  Arabi,  ‘meleklerin  seede  ettiginin  oglu’  der- 
ken  kendisine  i§aret  eder.  Bununla  birlikte  Adem  ibn  Arabi’nin  metinle- 
rindeki  tek  baba  degildir.  Bu  baglamda  Hz.  Peygamber  i^in  baba  deyi- 
mini  kullandigi  gibi  ibrahim  peygamber  ipn  de  baba  deyimini  kullamr. 
Ancak  mudak  anlamda  kullanim  Adem  anlamina  gelir.  Ggul  ise  genel- 
likle,  babamn  sirrim  ve  hakikatini  ta§iyandir.  Bu  yoniiyle  ibn  Arabi’de 
sirayet  edici  hakikat  tabiri  onemli  bir  yer  tutar,  Ayrica  ibn  Arabi,  ‘Q> 
cuk  babasinin  sirridir5  diye  bilinen  bir  hadise  sik^a  atif  yapmaktadir. 

210  Sufiler  kalbi  marifetin  araci  saymakla  kalmami§lar,  bunun  yam  sira  bilgi 
ara^larinm  $e§idi  kisimlarini  da  dikkate  alarak  her  bir  bilgi  aracimn  ken- 
di i^indeki  derecelenmesinden  soz  etmijlerdir. 

211  ibn  Arabi,  ‘varhgin  kalbi’  deyimini  ‘Yetkin  insan  insan-i  Kamil.’  anla- 
minda  da  kullamr  ki  Kabe’nin  Hakkm  evi  olmasiyla  insanin  kalbinin 
Hakki  sigdiran  bir  ev  olmasi  arasindaki  ili§kiyle  kurulmuj  bir  irtibattir. 

212  el-Miiddesir  74/11. 

213  Sir,  ruh,  rav’,  va’y  gibi  i drdk  mahalli  anlamina  gelen  kelimeleri  ibn  Arabi 
kalbin  9e§idi  melekeleri  i$in  sik^a  kullamr  ki  en  90k  kullamlam  sir  ve 
rav’dir. 

214  ibn  Arabi  uzun  bir  mii§ahedenin  sonunda  Futuhat-i  Mekkiyye’yi  yazmasina 

ge9mektedir.  Burada  mii^ahedesi  sonucu  ulajtigi  bilgileri  bazi  se9kinlere 
bildirmekten  soz  etmektedir. 

215  ez-Ziimer  39/61. 

216  el-Ha§r  59/13. 

217  el-A’raf  7/16. 

218  Subilt,  kitapta  zaman  zaman  ge9tigi  gibi,  di§ta  var  olmak  ile  yokluk  ara- 
sindaki ara  bir  durumdur  ve  ilahi  ilimde  bulunu§a  i§aret  eder. 

219  Rakika  kelimesi  ibn  Arabi’nin  varlik  ve  bilgi  goru§iiniin  temel  kavram- 
larindan  birisidir.  Rakika,  bir  daire  §eklinde  tasawur  edilen  varlik  siste- 
minde  merkez  ile  9evre  arasindaki  ili§kileri  a9iklayan  bir  terimdir:  Orta 
noktadan  kenardaki  noktalara  ince  ve  goriinmez  baglar  uzar.  Bu  baglar, 
her  varlik  tekiyle  Tann  arasindaki  ozel  irtibat  yoniinii  gosterdigi  gibi 
yardim  da  bu  bagdan  ula^ir. 

220  Taha  20/55. 
ez-Ziimer  39/68-69. 
el-A’raf  7/29. 


222 


486  Fiituhat-i  Mekkiyye  I 


Yasin  36/79. 

224  Hud  n/105. 

225  Yasin  36/69. 

226  Yasin  36/69. 

227  el-Kehf  18/109. 

228  Lokman  31/27. 

229  Taha  20/114. 

230  el-A’raf  7/171. 

231  ibn  Arabi  119  ayri  terimle  ii$  ayri  durumu  anlatmaktadir.  Birincisi  taalluk 
(ili§mc),  digeri  tahalluk  (ahlaklanma),  i^iinciisii  ise  tahakkuktur  (ozde§- 
le§me).  Bu  119  terim,  sufilerin  ilme’l-yakin,  ayne’i-yakin  ve  hakka’l-yakin 
ayrimini  hatirlatir  bir  §ekilde,  yaratiklarin  ilahi  nitelik  ve  sifatlarla  69  ayri 
ili§ki  tarzini  anlatir. 

232  el-isra  17/44. 

233  Yasin  36/39. 

234  er-Rum  30/2. 

235  Rum  Suresinin  ba§  tarafindaki  ayederden  bahsedilmektedir.  ilk  dort 
ayet  §oyledir:  ‘Elif,  Lam,  Mim.  Rumlar  en  yakin  bir  yerde  maglup  oldu- 
lar.  Halbuki  onlar,  bu  yenilgilerinden  sonra  birka9  kusur  yil  sonra  galip 
geleceklerdir.  Eninde  sonunda  emir  Allah’indir.  O gun  muminler  de  Al- 
lah’in  yardirmyla  sevineceklerdir.’ 

236  er- Rahman  55/19. 

237  er-Rahman  55/24-25. 

238  el-Casiye  45/13. 

239  et-Tin  95/4-5. 

240  Temsil  ve  te§bih  Tanri’yi  yarauklara  benzetme.  Takdis  ve  tenzih  ise 
O’nu  yaratiklara  benzemekten  soyudamaktir.  Birincisi  vehim  giicunun,-. 
ikincisi  ise  aklin  Tanri  hakkindaki  yargisidir. 

241  Bu  terim  bizi  ibn  Arabi’nin  daha  genel  anlamdaki  isimler  teorisine  go- 
tiiriir.  ibn  Arab!  isim  terimini  kullandigi  gibi  ismin  ismi  terimini  de  kul- 
lamr; 


242  ibn  Arabi  harfin  9ekimi  anlamindaki  med  ile  aym  kokten  tiiretilmi§  yar- 
dim  istemek  anlamindaki  istimdat  arasindaki  anlam  birliginden  hareket- 
le  cinas  yapmaktadir. 

243  Rahman  ve  varligin  a9ili§i  arasindaki  ilifki  a9iktir.  ibn  Arabi  varligi 
rahmet  ile  ilifkilendirerek  Rahman  ismine  baglar.  Bu  anlamda  alemdeki 
varliklarin  kaynagi  olan  Nefes,  Rahman  ismine  aittir. 
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244  Bu  dii§iince  iki  varligin  tcmsil  ettigi  ba§ka  bir  alanda  ba§ka  bir  §ekilde 
a^iklanir.  Ar§,  ya  da  Kalem,  ya  da  Akil  vb.  pek  90k  terim  erkegi  ve 
Adem’i  ifade  ederken,  nefis,  Levha  gibi  pek  90k  terim  de  di§iligi  ifade 
eder.  ibn  Arabi,  ‘Adem  birle§tirir,  Hawa  ise  ayinr’  der.  Boylece  burada 
ge$en  toplamdir  ve  ayrimdir  ifadeleri  ba§ka  bir  agidan  yorumlanir. 

245  Taha  20/12. 

246  el-Hadid  57/4. 

247  Elifin  zati,  Lam’in  ise  insani,  ya  da  birincisi  zati,  digeri  sifati  ifade  etti- 
gini  hatirladigimizda,  zitin  bilgisine  ancak  sifat  vasitasiyla  ula§abiliriz. 

248  istiska:  Su  isteme,  yagmur  duasina  ^lkma,  su  toplanmasi.  Bkz.,  ilhan 
Ayverdi,  Misalli  Biiyiik  Tiirkge  Sozliik,  s.  1456. 

249  ed-Duhan  44/3. 

250  ed-Duhan  44/4. 

251  el- A’raf  7/144. 

252  Sad  38/25. 

253  Tahkik,  ibn  Arabi  sonrasi  shfiler  tarafindan  kendi  yontemlerine  ve  bilgi- 
lerine  giivenin  bir  ifadesi  olarak  kesin  bilgi  anlaminda  kullanilir.  Bu  yo- 
niiyle  o,  ba§kasina  uymak  anlarmndaki  taklidin  ziddidir  ve  hakka’l-yakin, 
yani  gorme  kesinligi  anlamina  gelir.  Aym  zamanda,  tahkik  bu  donem 
svlfileri  bakimindan  Metafizik  anlaminda  da  kullanilir.  Kelimeden  tiireti- 
len  muhakkik  ise  bu  yontemle  kesin  bilgiye  ulajan  kimse  demektir  ve 
sufi  kelimesinden  daha  ozel  ve  iistiin  bir  anlam  ra.^ir. 

254  el-Enam  6/103. 

255  Kaf  50/15. 

256  el-Furkan  25/63. 

257  Al-i  imran  3/134. 

258  es-Saf  61/23. 

259  el-Mii’minun  23/2. 

260  Taha  20/168. 

261  el-Hicr  15/94. 

262  et-Tevbe  9/74. 

263  el-Miimezzil  73/2. 

264  el-Miiddesir  74/3. 

265  e§-§uara  26/193. 

266  el-Kiyame  75/16. 

267  Taha  20/114. 

268  el-Enam  6/160. 
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269  en-Neml  27/89. 

270  el-Miicadele  58/7. 

271  el-Hadid  57/4. 

272  ez-Zuhruf  43/84. 

273  Taha  20/114. 

274  ed-Duhan  44/3. 

275  ed-Duhan  44/4.  ' 

276  er-Rum  30/21. 

277  Tevbe  9/41. 

278  el-Mucadele  58/7. 

279  el-Hicr  15/29;  Sad  28/72. 

280  Al-i  Imran  3/43. 

281  en-Nisa  4/171. 

282  et-Tahrim  66/12. 

283  en-Neml  27/87. 

284  Al-i  Imran  3/49;  el-Maide  5/110. 

285  ez-Ziimer  39/68. 

286  el-Bakara  2/209. 

287  Al-i  imran  3/6. 

288  er-Rhrn  30/47. 

289  en-Necm  53/8-9. 

290  el-Miilk  67/16. 

291  el-Ahzab  33/40. 

292  Taha  20/5. 

293  el-Hadid  57/4. 

294  el-Mucadele  58/7. 

295  e§-§ura  42/11. 

296  el-Bakara  2/282. 

297  el-Enfal  8/29. 

298  Taha  20/114. 

299  el-Kehf  18/65. 

300  Varid,  gelen  veya  tecelli  anlamina  gelir.  Ibn  Arabi,  velilere  bilgi  getiren 
tecelliyi  somuda§tirarak  onu  varid  diye  isimlendirmi§  ve  bu  kitapta  da 
sik^a  gorulecegi  gibi  vaktin,  ba^ka  bir  ifadeyle  i^inde  bulundugu  halin 
varidi  §u  bilgiyi  getirdi’  gibi  ifadeler  kullanmi§tir.  Bu  vesileyle  bilgileri- 
nin  tecelli  ve  ke§if  kaynakli  olduguna  i§aret  edilmektedir. 


Son  Notlar  489 


301  Fussilet  41/5. 

302  Fitir  35/15- 

303  el-isra  17/43. 

304  Muhammed  47/31. 

305  Muhammed  47/19. 

306  e$-§ura  43/11. 

307  es-Saffat  37/180. 

308  e§-§iira  42/11. 

309  el-Enam  6/149. 

310  e§-§ems  91/8. 

311  el-Ahzab  33/4. 

312  ez-Ziimer  39/67. 

313  ez-Ziimer  39/67. 

314  ez-Ziimer  39/67. 

315  Misrai  metnin  genel  baglamiyla  birle§tirdigimizde,  ibn  Arabi,  kendisine 
gelen  tecellinin  ozelligine  gore,  farkli  anlanm  tarzlan  kullanacagina  dik- 
kat  5ekmektedir. 

316  el-Maide  5/60. 

317  et-Tevbe  9/67 . 

318  et-Tevbe  9/79. 

319  Al-i  imran  3/54. 

320  el-Bakara  2/15. 

321  el-Ahzab  33/4. 

322  el-Bakara  2/29. 

323  el-A’raf  7/54;  Yunus  10/3;  er-Ra’d  13/2. 

324  Taha  20/114. 

325  ibn  Arabi’nin  ifadesi  tarn  a$ik  degildir.  (^iinkii  burada  dile  getirdigi 
isimler  goriifii  bilebildigimiz  kadariyla  ilk  kez  ibn  Kasi  tarafindan  dile 
getirilmi§tir  ve  ibn  Arabi  bu  yazara  ve  kitabina  Futuhat- 1 Mekkiyye’de  atif 
yaptigi  gibi  aym  zamanda  Halii’n-na’leyn’e  -eleftirel  de  olsa-  bir  §erh 
yazmi§tir.  ibn  Arabi,  isimler  g6rii§uniin  kaynaklanndan  birisi  olarak  ibn 
Kasi’yi  zikreder  ki,  bu  gorii$  Ibn  Arabi  yorumcularinda  da  siirekli  olarak 
Kasi’ye  atif  yapilarak  zikredilir.  Belki  de  ibn  Kasi’yi  tammamizi  saglayan 
yegane  gorii§u  de  budur.  Bununla  birlikte  ibn  Arabi  burada  bu  dii§iin- 
ceyi  daha  once  kimsenin  dile  getirmedigini,  kimsenin  kitabinda  boyle 
bir  §ey  bulunmadigini  zikretmektedir. 
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326  Bunlar  ana  isimler  oldugu  i$in  bunlann  altinda  bulunan  ve  kendilerine 
istinat  eden  isimler  bu  isimler  i$in  koruyucu  isimdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onlar,  bu  isimlerin  alt  dah  ve  Ibn  Arabi’nin  isimlendirmesiyle  kizlandir. 

327  el-Ahzab  33/4. 

328  isim  ciimlesi  miibteda  ve  haberden  olu$ur.  Miibteda,  ba§ta  olan  demek- 
tir.  isim  ciimlesinin  oznesi  anlaminda  kullamlan  miibteda  kelimesinin 
kelime  anlamindan  harekede  ba$langigta  olmak  arasinda  ibn  Arabi  bir 
ili§ki  kurarak  Besmele’nin  hangi  bakimdan  bir  isim  ciimlesi  oldugunu  ve 
neye  ba^langi^  olduguna  dikkat  geker  ki  ibn  Arabi’nin  kelimelerin  farkli 
anlamlariyla  ilgili  bu  tarz  yaklasimlarina  sikca  tamk  olacagiz. 

329  el-Ahzab  7/172.  * 

330  el-Alak  96/1. 

331  Hid  n/41. 

332  e§-§dra  42/51. 

333  el-A’la  87/1. 

334  er-Rahman  55/78. 

335  Ya  harfi  'ey’  anlaminda  nida  harfidir. 

336  Siikun  bir  anlamda  bir  yere  yerlefmek,  ote  yandan  Bismi  ifadesindeki 
Sin  harfinin  harekesinde  oldugu  gibi  cezim  harekesine  i§aret  eder.  ibn 
Arabi,  burada  da  bu  iki  anlamhhga  i§aret  etmektedir. 

337  en-Nisa  4/80. 

338  el-A’raf  7/146. 

339  Selam  ayetinde  Sin  harfinin  harekeli  olmasi,  ayetin  i<jerdigi  merhamet 
ve  yumu§akliga  i§aret  etmektedir. 

340  ez-Ziimer  39/73. 

341  Bu  Ciineyd-i  Bagdadi’nin  tevhit  tammidir. 

342  el-Mearic  70/34. 

343  el-Mearic  70/33. 

344  en-Nahl  19/60. 

345  el-Maide  4/126. 

346  et-Talak  65/12. 

347  el-Miicadele  58/7. 

348  el-Furkan  25/45. 

349  ez-Ziimer  39/69. 

350  el-Hadid  57/13. 

351  en-Nebe’  78/37. 

352  el-Hadid  57/7.  1 
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353  el-isra  17/85. 

354  el-Bakara  2/121. 

355  ez-Ziimer  39/3. 

356  el-Furkin  25/60.  / 

357  el-isra  17/no. 

358  et-Tevbe  9/128. 

359  el-Bakara  2/31. 

360  el-Miicadele  58/7. 

361  et-Tevbe  9/40. 

362  e§-§uara  26/62. 

363  ed-Duhan  44/4. 

364  el-Araf  7/145. 

365  Bu  ayet,  ‘O’nun  benzeri  yoktur’  §eklinde  terciime  edilebilir.  Ancak  ibn 
Arab!  ayette  ge^cn  ‘ke-mislihf  ifadesindeki  Ke  ve  Misl  kelimesini  iki  ayri 
benzetme  ifadesi  sayar.  Bazen  ise  genel  yoruma  uyarak.  Kef  harfmin 
Have  harf  oldugunu  soyler.  Harfi  benzetme  anlaminda  alirsak  anlam 
yukanda  zikrettigimiz  gibi  ‘O’nun  mislinin  benzeri  yoktur5  §eklinde 
olur. 

366  e§-§6ra  42/11. 

367  er-Ra’d  3/39. 

368  el-Fatiha  1/5. 

369  el-Fatiha  1/1-4. 

370  el-Fatiha  1/5. 

371  el-Fatiha  1/6-7  • 

372  el-Fatiha  1/5. 

373  el-Ahzab  33/4. 

374  en-Nisa4/78. 

375  el-isra  17/20. 

376  e$-§ems  91/8. 

377  e§-§ems  91/7. 

378  ed-Duhan  44/4. 

379  el-Fatiha  1/2-5. 

380  el-Fatiha  1/2-4. 

381  el-Fatiha  1/4-5. 

382  el-Fatiha  1/5. 

383  el-Fatiha  1/6. 
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384  el-Ahzab  33/4. 

385  cl-Bakara  2/6-7. 

386  el-Bakara  2/7. 

387  el-Bakara  2/7. 

388  el-Bakara  2/8-10. 

389  el-Kehf  18/22. 

390  el-Bakara  2/8-9. 

391  el-Bakara  2/10. 

392  - el-Bakara  2/11-12. 

393  el-Bakara  2/13. 

394  el-Bakara  2/14. 

395  en-Nur  24/35. 

396  ez-Zariyat  51/56. 

397  es-Secde  41/n. 

398  el-Ahzab  33/72. 

399  el-Enfal  8/37. 

400  Meleklerin  tavaf  ettigi  ve  Kabe’nin  ilahi  alemdeki  mukabili  olan  ev. 

401  el-Mearic  70/4. 

402  el-Hac  22/47. 

403  Yunus  10/5. 

404  el-isra  17/n. 

405  el-Enam  6/96:  Yasin  36/38:  es-Secde  41/12. 

406  et-Tahrim  66/6. 

407  Cemadat,  yani,  biiyume  ve  beslenme  ozelligine  sahip  olmayan  maden 
vb.  §eyler,  ibn  Arabi’nin  terminolojisinde  cansiz  degil,  donuk  ve  hare- 
ketsiz  diye  isimlendirilir.  Aslinda  bu  hareketsizlik  de,  insahin  algisina 
gore  boyledir.  (^iinkii  onlar  da,  Tanri’yi  tesbih  eden  canli  5eylerdir. 

408  en-Nahl  16/40. 

409  Sad  38/75. 

410  el-Buruc  85/1. 

411  el-Enam  6/59. 

412  Meryem  19/64. 

413  .et-Tahrim  66/6. 

414  ed-Duha  93/4. 

4,3  es-Secde  41/12. 

416  Sad  38/75. 
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417  Sad  38/71. 

418  el-Hicr  15/29. 

419  er-Rahman  55/14. 

420  el-Hicr  15/26,  28. 

421  el-Mii’minOn  23/14. 

422  el-Mii’minun  23/14. 

423  el-Hucurat  49/13. 

424  el-Hucurat  49/13. 

425  el-Bakara  2/228. 

426  el-Bakara  2/187. 

427  el-Muminfln  23/14. 

428  Al-i  imran  3/18. 

429  Al-i  imran  3/59. 

430  Al-i  imran  3/59. 

431  el- Arif  7/187. 

432  el-Araf  7/184;  er-ROm  30/8. 

433  Yunus  10/24;  er-Ra’d  13/3;  en-Nahl  16/11. 

434  Taha  20/110. 

435  Al-i  imran  3/28,  30. 

436  Al-i  imran  3/18. 

437  er-Rahman  55/19-20. 

438  er-Rahman  55/15. 

439  Murselat  77/20 

440  Metinde  aynjmak  ve  pa^alanmak  anlaminda  fetk  kullamlmijtir  ki  daha 
once  anlamindan  soz  etmiftik. 

441  Sad  38/34. 

442  el-Enbiya  21/8. 

443  H6d  11/70. 

444  Had  11/7. 

445  el-isra  17/44. 

446  en-Nisa  4/76. 

447  Yusuf  12/28. 

448  el-A’raf  7/12. 

449  el-Kehf  18/50. 

450  Sad  38/85. 

451  el-Enam  6/90. 
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452  en-Nahl  16/123. 

453  el-Enam  6/82. 

454  Lokman  31/13. 

455  el-Hadid  57/3. 

456  er-Ra’d  13/15. 

457  HM11/17. 

458  Ta’til,  Allah’in  niteliklerinin  i§levsizligini  kabul  etmek. 

459  Yani  islamiyet,  dogada  i§lerligi  olan  tiimel  hakikadere  gore  gelmi§tir  ve 
bu  tiimel  hakikaderin  hepsi  cevamiii’l-kelim  olan  Hz.  Peygamber  tara- 
findan  i£erilmi§tir.  ibn  Arabi,  evlenme  konusundaki  bazi  hiikiimlerle 
dogadaki  her  §eyin  ash  olan  unsurlann  sayisi  arasindaki  benzerligi  dik- 
kate  alarak  goriijiinu  izah  edecek. 

460  en-Nahl  16/40. 

461  Yunus  10/3. 

462  el-A’raf  7/54. 

463  el-A’raf  7/189. 

464  er-Rahman  55/29. 

465  Yasin  36/37. 

466  Yasin  36/39. 

467  Yasin  36/40. 

468  Yasin  36/38. 

469  Yasin  36/40. 

470  et-Talak' 65/12. 

471  et-Talak  65/12. 

472  et-Talak  65/12. 

473  et-Talak  65/12. 

474  Lokman  31/14. 

475  Meryem  19/15. 

476  el-Enam  6/59. 

477  el-Miicadele  58/11. 

478  et-Tevbe  9/73. 

479  el-Bakara  2/75. 

480  el-Hicr  15/9. 

481  Fussilet  41/12. 

482  el-Enbiya  21/47. 
er-Rahman  55/9. 


483 
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484  er-Rahmin  55/7. 

485  el-Kalem  68/4. 

486  el-isra  17/23. 

487  el-Enbiya  21/67. 

488  Al-i  imrin  3/175. 

489  el-isra  17/44. 

490  el-Hakka  69/17. 

491  en-N6r  24/35. 

492  ez-Zlimer  39/75. 

493  Yasin  36/59. 

494  el-Hakka  69/17. 

495  Taha  20/88. 

496  Yusuf  12/108. 

497  ‘Rabbinizin  bu  giinlerinizde  comertlik  esintileri  vardir,  onlara  hiicum 

ediniz’  hadisine  atifla.  " 

498  et-Tln  95/6. 

499  es-Secde  41/12. 

500  Fussilet  41/10. 

501  es-Secde  41/12.  ' , 

502  et-Talak  65/12. 

503  el-Enbiya  21/33. 

504  en-Nahl  16/16. 

505  e§-§6ra  42/n. 

506  el-Kehf  18/109. 

507  ez-Zariyat  51/21. 

508  es-Secde  41/52. 

509  en-Nebe’  78/40. 

510  en-Nahl  16/43. 

511  en-Nahl  16/78. 

512  Gafir  40/44. 

513  el-Ahzab  33/72. 

514  el- AW  7/17. 

515  el-Kamer  54/55. 

516  Taha  20/21. 

517  el-A’raf  7/17. 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ON  YEDiNCi  BOLUM 

Kevm  ilimlerin  Degi§mesinin  Bilinmesi  ve 
Temel  ilimler  Hakkinda  Bazi  Noktalar 
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Yaratiklarm  (kevn)  ilimleri  bir  }ekilde  degi§ir 
Hakkin  ilminin  ise,  yok  olmasi  umulmaz 

Hepsini  olumlar  ve  olumsuzlariz 

Onlarin  degeri  hakkinda  hallere  gore  hukum  veririz 

llahi!  Sizi  sizden  ba$kasi  nasil  bilebilir? 

Senin  gibi  mubarek  ve  miinezzeh  bir  zat’i 

llahi!  Sizi  sizden  ba§kasi  nasil  bilebilir? 

Acaba  sizin  if  in  ornek  olacak  bir  ba§kasi  mi  var  ki? 

Delil  olmadan  her  kim  yolu  talep  ederse 
llahi!  lmk&nsm  talep  etmigir  ku^kusuz, 

llahi!  Kalpler  sizi  nasil  talep  eder? 

Nasil  sana  ula§mak  ve  a$ina  olmayi  umar? 

llahi!.  Sizi  sizden  ba§kasi  nasil  bilebilir  ki? 

Sizden  ba$ka  bir  $ey  var  mi?  Hayir,  haylr,  hayir! 
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llahi!  Gozler  sizi  nasil  gorebilir  ki? 

Sen  ne  aydinhksin  ne  karanhk 

llahi!  Kendimi  sizden  ba$kasi  gormuyorum 

Nasil  olur  da  imkansiz  bir  $eyiya  da  sapkmhgi  gdrebilirim? 

llahi!  Sen,  sensin,  benim  varligim  ise 
Senin  benliginden  bir  hediye  ister 

Benim  nezdimde  varhgimdan  olan  bir  yoksunluk  var 
Senin  zenginliginden  dogmu$  ve  hal  olmu$ 

Beni  izhar  etsin  diye,  ona  ula$tirdi 

Ondan  ba$kasi  beni  gormedi  ve  ben  nimet  oldum 

Suyu  isteyerek  seraba  yonelen  kimse 
Onunla  hayatin  kaynagmi  soguk  su  gibi  goriir 

Ben,  benzerim  olmayan  olufum 

Ya  ben  kimim?  Onun,  benzerleri  kabul  eden  benzeri! 

Bu  en  garip  §eylerdendir,  bakimz! 

Belki  de  sen  onun  benzerini  imkansiz  gorursun 

Olu$ta  tek  varliktan  ba$kasi  yoktur 

Kar$i  konulmaktan  veya  ula$ilmaktan  mimezzeh 

(Alem  Siirekli  Ba§kala§ma  Ipndedir) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Alemdeki  her  §ey,  bir  halden 
ba§ka  bir  hale  getter:  Zaman  alemi,  her  anda,  nefesler  alemi  her  nefeste 
ve  tecelli  alemi  her  tecellide  bir  halden  bir  ba§ka  hale  ge^er.  Bunun  ne- 
deni,  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’1  ayetidir.  Bu  ayet,  'Ey  Insan  ve  Cin!  Sizin  if  in 
bo§  olacagiz’2  ayetiyle  desteklenir.  Her  insan,  kalbinde,  hareket  ve  duru§- 
larmda  dii§uncelerin  degi§tigini  gozler.  Yukan  ve  a§agi  alemde  meyda- 
na  gelen  her  degi§im,  o varliga  doniik  ozel  bir  tecelliyle  ger^elde^en  ila- 
hi  yoneli§ten  kaynaklamr.  Soz  konusu  §eyin  o tecelli  yoniinden  (Haklca) 
dayanmasi,  kendi  hakikatinin  geregine  goredir. 

Kevni  bilgilerin  bir  kismi,  var  olanlardan  elde  edilen  ilimlerdir;  on- 
larin  bilinenleri  de  var  olanlardir.  Bir  kismi  ise,  yine  var  olanlardan  elde 
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edilen  ilimlerdir,  fakat  bilinenleri  nispederdir.  Nispeder,  var  olan  §eyler 
degildir.  Bir  kismi  ise,  var  olanlardan  elde  edildigi  halde  bilineni  Hak- 
kin  zatidir.  Bir  kismi,  Haktan  elde  edilen  ilimlerdir  ki,  bilinenleri  var 
olanlardir.  Bir  kismi  ise,  nispederden  elde  edilip  bilinenleri  var  olanlar 
olan  ilimlerdir.  Biitiin  bunlar,  kevnl  ilimler  diye  isimlendirilir.  S5z  ko- 
nusu  ilimler,  bilinenlerinin  kendi  hallerindeki  degi§meleri  nedeniyle 
ba§kala§ir  ve  yerdegi§tirir. 

ilimlerin  intikal  (yer  degi§tirme)  tarzi  §oyledir:  insan,  bir  varligin 
bilgisini  kendiliginden  ogrenmek  veya  ogrenmek  istedigi  §eye  herhangi 
bir  varolani  delil  yapmak  ister.  Ogrenmek  istedigi  §eyi  ogrenince,  o §ey 
hakkmdaki  dogru  yorum  goriinur.  Fakat  bu  yon,  o kifinin  elde  etmek 
istedigi  yon  degildir.  Bunun  iizerine  ara§tirmaci  o yonle  ilgilenir  ve  ilk 
amacim  birakarak  s5z  konusu  yoniin  verisini  aramaya  geger. 

Ara§tirmacilarin  bir  kismi,  bu  durumu  bilir.  Bir  kismimn  ise  du- 
runiu  bdyleyken,  hangi  ilimden  ayrilip  hangi  ilme  yoneldiginin  farlcinda 
degildir.  Bu  konuda  tasawuf  ehlinden  bazilan  siir^mii^  ve  §oyle  demi.5- 
tir:  ‘Kirk  giin  aym  halde  kaldigmi  gordiigiinuz  bir  insanin  ikiyiizlii  ol- 
dugunu  biliniz.’ 

Acaba!  Hakilcatier,  iki  nefes  ya  da  ild  andan  birinin  aym  kalmasina 
imkan  verir  mi?  Boyle  bir  durumda  uluhiyet  o §ey  hakkinda  i§levsiz  ka- 
lirdi.  Bu  ise,  du§iiniilemeyecek  bir  i§tir.  §u  var  ki  bu  arif,  intikal  ile  ne- 
yin  kastedildigini  anlamami§tir.  Intikal  (yer  degi§tirme),  benzerlerde 
olabilir.  Insan,  her  nefeste  bir  §eyden  o §eyin  benzerine  yer  degi§tirir  ve 
geger.  Insanin  zanmna  gore,  ilk  hal  degi§medigi  igin  suret  onu  §a§irtir. 
Nitekim  §oyle  denilir:  ‘Falanca,  giin  boyu  siirekli  yuriidii  ve  hig  otur- 
madi.3  Halbuki  yiiriimek,  pek  gok  hareket  demektir.  Ustelik  hig  bir  ha- 
reket,  diger  hareketin  aym  degil,  bilakis  onun  benzeridir.  Hareketin  de- 
gi§mesiyle  senin  bilgin  de  degi§ir.  Halbuki  (boyle  soyleyen  kimse)  §unu 
iddia  etmi§  gibidir:  ‘Onun  hali  degi§memi§tir.’  Ashnda  onun  nice  halle- 
ri  degi§mi§tir! 


l6  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 

FASIL 

Ilahi  ilimlerin  intikali,  Ebu’l-Meali  imamii’l-Harameyri’in  (el- 
Ciiveyni)  ‘istirsal’  (sarlana,  uzama),  Muhammed  b.  Omer  el-Hatib  er- 
Razi’nin  ‘taallukat’  (ilgiler,  taalluldar)  diye  isimlendirdigi  §eydir.  Bizim 
yolumuzdan  derin  bilgi  sahipleri  ise,  intikal  bulundugunu  kabul  etmez. 
(Jiinkii  §eyler,  Halckin  nezdinde  goruliir,  halleri  ve  hakikaderi  bilinir. 
Sonsuza  dek,  di§  varlildari  buradaki  suretlerine  gore  ve  onlardan  olu§ur. 
Dolayisiyla  Ibnii’l-Hadb’in  iddia  ettigi  taalluk  soz  konusu  olmadigi  gibi 
Imamii’l-Harameyn’in  -Allah  hepsinden  razi  olsun-  ileri  siirdiigii  istirsal 
de  soz  konusu  degildir.  Sahih-akil  kaniti,  vardigimiz  gorii§ii  verir.  Bu 
gorii§,  Allah  ehlinin  zikredip  bizim  de  katildigimiz  ve  aldrn  yeteneginin 
ardindaki  bir  yerden  ke§fin  verdigi  hiilciimdiir.  Oyleyse  hepsi  dogru 
soylemektedir  ve  her  guy  kendisine  gore  bilgi  verir. 

Allah  hakikaderi  var  ettiginde,  hiy  ku§kusuz,  kendisi  iyin  degil  on- 
lar  iyin  var  etmi§tir.  Onlar,  mekan  ve  zamanlari  degi§se  bile,  halleri  iize- 
re  bulunur.  Allah,  hakikat  ve  hallerinden  pe§  pe§e  ve  ardiyik  olarak  son- 
suza degin  §eyleri  kendilerine  ayar.  Bununla  birlikte  Allah’a  gore  i§,  tek- 
tir.  Nitekim  bir  ayette  §oyle  buyurur:  ‘ Bizim  i$imiz  gdz  agip  kapatmak  gibi 
tek  bir  ijtir.’3  i 

(Jolduk  sayilanlardadir.  Bu  durum,  bizde  bir  vakit  meydana  gelmi§ 
ve  bir  bozulma  olmamifti.  Bize  gore  yoklukta  da  i§  telctir.  Hiybir  za- 
man  kaybolmami§  ve  silinmemi§tir.  Bunu  zevk  yoluyla  ogrenen  herkes, 
boyle  gormii§tur. 

§eylerin  hakikaderi,  farkli  hallere  sahip  bir  adama  benzer.  Soz  ko- 
nusu ki§i  iyin  her  durumda  bulunacagi  ayn  bir  suret  tasvir  edilir.  Her 
§ahis  boyledir.  Seninle  bu  sureder  arasma  perde  konulmu§,  ardmdan 
onlar  sana  ayilmi§tir.  Sen  de,  suret  sahibi  olanlardan  birisin.  Perdenin 
kalla§i  esnasinda  ise,  biitiin  surederi  tek  bakiyla  algilarsm.  Hale,  bu  mer- 
tebede  o hakikader  nedeniyle  surederden  perdelenmez.  Onlari  ayar  ve 
kendilerine  bir  varlik  hali  giydirir.  Boylece  suret  ebedi  olarak  bulundu- 
gu  hal  iizere  kendini  goriir.  Hakkin  baki§mda  geymi§  ya  da  gelecek  za- 
man  yoktur.  Biitiin  durmnlar,  surederin  yolduguyla  birlikte,  kendi  mer- 
tebelerinde  Halt  tarafindan  bilinir.  Onlarin  mertebeleri  sonluluk  ile  ni- 
telenmez,  simrlanmaz  ve  duracaldari  bir  simrlari  yoktur.  Halt  Teala’mn 
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alemi  ve  biitiin  miimkiinleri  yokluk  ve  varolu§  hallerinde  idraki  boyle- 
dir.  Boylece  onlarda  halier,  bilgilerinde  degil,  her  §eyin  hayalinde  ^e§it- 
lenir.  Haklon  onlarin  hallerini  boyle  ortaya  ^ilearmasindan  sahip  olma- 
dildan  bir  hali  degil,  sahip  olmadildari  bir  bilgiyi  kazanirlar.  Bunu  iyice 
ogren!  C^iinkii  o,  gizli  ve  kapah  bir  meseledir  ve  leader  sirnyla  ilgilidir. 
Arkada§larimiz  arasindan  bu  meseleyi  bilenler  azdir. 

Bilgimizin  Allah’a  taalluku,  iki  kisimdir.  Birincisi  ilahi  zati  bilmek- 
tir.  Bu  bilme,  mii§ahede  ve  gormeye  dayanir.  Fakat  ihata  soz  konusu 
degildir.  ikincisi,  O’nun  ilah  oldugunu  bilmekdr.  Bu  bilgi  ise,  iki  du- 
ruma  ya  da  o iki  §eyden  birine  dayanir.  Birincisi  Halekin  bilgiyi  verme- 
si,  digeri,  arastirma  ve  tiimevarimdir.  Ikincisi,  kazamlmi§  bilgidir. 

Haldan  (fiillerinde)  se^en  oldugunun  bilinmesine  gelirsek, 
me§iyetin  mutlak  birligi  se^imle  5 elixir.  Kendisiyle  nitelendiginde 
se^imin  Haldca  nispeti,  Halekin  bulundugu  hal  yoniinden  degil,  miim- 
kiiniin  hali  yoniinden  olabilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Benden  kesin  soz 
gikmiftir.’*  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Azap  kelimesinin  hakkinda  ger<;ekle$tigi 
kimse’5  veya  ‘Benim  katimda  soz  degi^tirilmez’6  buyurmu§tur:  Bu  ayetin 
tamamlandigi  ifade  ne  kadar  ho§tur!  ‘Ben  kullanma  zulmedici  degilim.’7 
Allah,  leader  sirrrna  dikkat  $ekmi§  ve  o sir  sayesinde  yaratildarina  lear§i 
kesin  leanit  (burhan),  Allah’a  ait  olmuftur.  Haldein  mertebesine  layik 
olan  budur. 

01u§a  donen  yonii  ise,  ‘Isteseydik  her  nefse  hidayetini  verirdik,s  ifade- 
sidir.  Bunun  anlami,  ‘istemedik’  demektir.  Faleat  bu  ifade  anlatim  i$in- 
dir.  (piinleii  rniimkiin,  haleikati  bakimindan  hidayet  ve  sapkinligi  kabul 
edicidir.  §u  halde  miimleiin  boliinme  yeridir  ve  boliinme  onda  ger$elde- 
§ir.  Genjekte  ise  miimkiinde  Allah’a  ait  olan,  tele  bir  i§tir  lei,  o da, 
miimleiin  olu§u  bakimindan  Allah  katinda  biliniyor  olmasidir. 


MESELE 

ihtira’  teriminin  lafzi  anlami,  di§ta  ornegin  billunmayifidir.  Hale 
tarafmdan  siirekli  goriilen  ve  bilinen  bir  durumda  ihtira’  nasil  ge^erli 
olabilir?  Bu  meseleyi  ei-Mari/et  isimli  kitabimizda  Allah’in  §eyleri  bilme- 
siyle  ilgili  olarale  ortaya  leoydule. 


l8  Futuhat-i  Mekkiyye  2, 

MESELE 

ilahi  isimler,  tek  haldkate  donen  nispet  ve  izafetlerdir.  Burada,  Al- 
lah’a  dair  bilgisi  olmayan  kimi  akilcilarm  zannettigi  gibi,  hakikaderin 
Hakta  bulunmasi  sebebiyle  bir  ^okluk  soz  konusu  degildir.  Sifatlar,  (zat 
iizerine)  ilave  hakikader  olup  Allah  ancak  onlar  sayesinde  ilali  olabil- 
seydi,  uluhiyet  onlarin  nedenlisi  olurdu.  Bunu  boyle  farz  ettigimizde 
ise,  sifadar  ya  ilahin  aynisidir;  zira  bir  §ey  kendisinin  nedeni  olamaz,  ya 
da  aymsi  degildir.  Allah  kendisinin  ayni  olmayan  bir  nedenin  nedenlisi 
olamaz.  C^iinkii  neden,  mertebe  bakimindan  nedenliden  oncedir.  Bura- 
dan  ise,  nedenli  olmasi  bakimindan  ilah  Teala’mn  nedeni  olan  bu  ilave 
hakikadere  muhta?  oldugu  sonucu  zorunlu  olarak  gikardi.  Boyle  bir  §ey 
ise  imkansizdir.  Nedenlinin  iki  nedeni  olamaz.  (Halbuld  bu  varsayima 
gore)  Ilahi  isim  ve  sifadar  $oktur  ve  ancak  onlar  sayesinde  ilah,  ilah  ola- 
bilmektedir.  Bu  durumda,  isim  ve  sifadarin  O’nun  zati  iizerinde  ilave 
hakikader  olmasi  ge^ersiz  olmu§tur.  ‘Allah  zalimlerin  soylediklerinden 
yiice  ve  miinezzehtir.’ 


MESELE 

Aynadald  suret,  berzahi  (ara  bolgeye  ait)  bir  bedendir.  Bu  durum, 
di§taki  surete  uygun  dii§tiigunde,  uyuyanm  gordiigii  surete  benzer. 
Ayni  §ekilde,  olii  ve  ke§if  sahibi  de  boyledir.  Aynanm  sureti,  ayna  ozel 
bir  §elde  ve  belirli  bir  cisimsel  biiytildiige  sahip  oldugunda  ara  bolgenin 
verdigi  en  dogru  §eydir.  Ayna  belirttigimiz  ozellikte  degilse,  verdigi 
§eyler  de  dogru  degil,  bilalds  (konum  ve  yapisimn  ozelligine  gore)  kis- 
men  dogru  olabilir. 

Aynalarin  §ekilleri  degi§iktir,  dolayisiyla  onlarda  goriinen  sureder 
de  farldi  farklidir.  Bazilarimn  zannettigi  gibi,  bakmalc  yansimaya  bagli 
olsaydi,  biiyQlduk  ve  ku^iildiigu  bakimindan  goriilen  §eyler  bulundukla- 
n hale  gore  algilamrck.  Cilalanmij  kii^iik  bir  cisimde  ger^ekte  biiyiik  bir 
sureti  kii^iik  goriiruz.  Biiyiik  cilali  bir  cisim,  sureti  gorenin  goziinde 
biiyutiir  ve  onu  lcendi  ol^iisunden  ^lkarir.  Geni§,  uzun  ve  dalgali  0I9U- 
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lerdeki  aynalarda  da  durum  boyledir.  Oyleyse  bunu  gerektiren  §ey,  yan- 
simalar  degildir. 

Bu  durumda  ancak  §unu  soyleyebiliriz.  Cilalanrm§  cisim,  ara  bolge 
surederini  veren  durumlardan  biridir.  Bu  nedenle  onlarda  gorme  ancak 
duyulur  §eylere  taalluk  eder.  (^iinkii  hayal,  ancak  duyulur  sureti  olan  ya 
da  duyulur  par^alardan  meydana  gelmi§  bir  §eyi  tutabilir.  Par^alari  ise, 
musawire  giidi  birle§tirir.  Boylece  di§ta  varhgi  olmayan,  fakat  goren 
i<jin  duyulur  bir  §eyin  olu§tugu  belirli  pan; alar  olarak  buliman  bir  suret 
olu§turur. 


MESELE 

Mevcudar  i^inde  ortaya  <pkmi§  yaratih§i  balamindan  en  yeticin  var- 
lik,  herkese  gore,  insandir.  (^iinkii  hayvan  insan  degil  insan-i  kamil 
(ye dun  insan),  (ilahi)  surete  gore  var  oldu.  Yetkinlik  o (ilahi)  surete  ait- 
dr.  Falcat  buradan  insanm  (sadece)  Allah  katinda  en  iistiin  varlilc  oldu- 
gu  sonucu  9ikmaz.  Binaenaleyh  insan,  biitiinu  bakimindan  en  yedcin 
varliktir.  Bu  gdrii§e  kar§i  cpkanlar  §oyle  iddia  edebilir:  ‘Allah  §oyle  der. 
‘ Gdklerin  ve  yerin  yaratil  151  insanin  yaratih$indan  daha  buyuktur.  Fakat  in- 
sanlarin  gogu  bilmez .’9  Burada,  ‘ daha  biiyuk’  ifadesiyle  cisimsel  buyiikluk 
degil,  anlam  biiyukliigunun  kastedildigi  a^iktir. 

Bu  itiraza  §oy!e  yanit  verebiliriz:  Haldismiz!  Fakat  Icim,  gokler  ve 
yer  ruhani  bakimdan  insandan  daha  buyuktur  diye  iddia  edebilir  lei?  Ci- 
simlerine  ozgii  ozel  yapilarini  diklcate  aldigimizda,  tekil  anlam  yoniin- 
den  her  birinin  gosterdigi  §ey  itibariyle  goklerin  ve  yerin  anlami,  insa- 
nm biituniinden  degil,  cisminden  daha  biiyiik  olabilir.  Bu  nedenle,  yer- 
yiiziinde  tiireyenler  ve  olu§anlarin  di§  varhldan,  goklerin  ve  yerin  hare- 
kederinden  meydana  <;ikar.  Bu  meyanda  cismi  yoniinden  insan  da  tiire- 
yenlerden  biridir.  Halbuki  insandan  bir  §ey  meydana  gelmez.  Unsurla- 
rin  dogasi  da  soz  konusu  §eylerden  biridir.  Bu  nedenle  ‘gokler  ve  yer, 
insanm  yaratik§indan  daha  buyuktur.’  Qunkii  onlar,  insan  i^in  adeta 
ana-baba  mesabesindedir.  O ‘gok  ve  yer  arasmda  inen  emir’den  meyda- 
na gelir. 
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Halbuki  biz  insan-i  kamil  (yetkin  insan)  iizerinde  dii§iinmekteyiz. 
Insan-i  kamiiin  en  yetkin  varlik  oldugunu  soyliiyoruz.  Allah  katinda  en 
iistiin  varlik  olu§unun  bilgisi  ise  sadece  Allah’a  ait  olabilir.  (Jliinkii  yara- 
tilmi§,  Yaratan’m  nefsinde  bulunan  §eyi  ancak  O’nun  bildirmesiyle  og- 
renebilir. 


MESELE 

Hale  Teala’nin  nefsine  ait  subuti  (olumlu)  tek  bir  sifati  vardir. 
O’nun  iki  veya  ikiden  fazla  sifati  olmasi  miimkiin  degildir.  Oyle  olsaydi, 
zatinin  o ikisinden  veya  (daha  fazla  ise)  onlardan  olu§masi  gerekirdi. 
Allah  haklunda  bile§iklik  imkansizdir.  Oyleyse,  bir  sifata  ilave  subuti 
sifat  kabul  etmek  miimkiin  degildir. 


MESELE 

Sifadar,  nispet  ve  izafetlerdir,  onlar  ise,  var  olmayan  durumlardir. 
Ortada  her  balomdan  bir  olan  tek  zat  vardir.  Bu  nedenle,  i§in  sonunda 
kullarin  rahmete  mazhar  olmasi  ve  onlar  haklunda  rahmetten  yoksun- 
lugun  sonsuza  dek  siirmemesi  caizdir.  (Jiinkii  Allah’i  boyle  bir  §eyc  zor- 
layacak  kimse  yoktur.  Isim  ve  sifatlar  ise,  §eyler  haklunda  Allah  iizerin- 
de  herhangi  bir  hiilunii  zorunlu  lulacak  varlildar  degildir.  Binaenaleyh 
ilahi  rahmetin  biitiin  §eyleri  kapsamasina  hi^  bir  engel  yoktur.  Ozellikle 
de,  ‘Allah’in  rahmetinin  gazabini  ge9tigi’  bildi  rilmi§tir . Gazap  rahmette 
sonlandiginda,  daha  once  belirttigimiz  §ekilde,  artik  hiikum  rahmete 
aittir.  Bu  nedenle  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  dileseydi  (me$iyet), 
insanlarin  hepsini  dogru  yola  ula$tirirdino  Dilemenin  hiilunii,  diinyada 
yiikiimlii  tutmaya  (teklife)  baglandi. . 

Ahirette  hiikiim,  ‘Diledigini  yapar,n  ayetine  aittir.  Allah’in  cehen- 
nemlilder  ya  da  alemdeki  herhangi  bir  ki§i  ic^in  azabin  daimi  olmasmdan 
ba§ka  bir  §ey  dilemedigine,  azabin  zorunlu  olduguna  kim  kamt  getire- 
bilir  ki?  Oyle  olsaydi,  el-Muazzib  (azap  eden),  el-Miibli  (bela  veren),  el- 
Muntakim  (intikam  alan)  vb.  isimlerin  hiikiimlerinin  (kendi  ba§larina) 
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ge^erli  olmasi  gerekirdi.  Halbuki  el-Miibli  ve  benzeri  isimler,  ger^ekte 
var  olan  bir  $ey  degil,  bir  nispet  ve  izafettir.  Var  olan  bir  zat,  var  olma- 
yan  bir  §eyin  hukmiiniin  altinda  nasil  bulunabilir  ki?  Oyleyse  ‘dileseydi’ 
veya  ‘dileseydik"2  gibi  biitiin  ifadeler,  bu  esastan  kaynaklamr.  O halde 
mutlakhk  Allah’a  aittir. 

Ba§vurulan  hi^bir  nass  yoktur  ki,  nimetin  siirekliligi  gibi  azabin  sii- 
reldi  olduguyla  ilgili  bir  yorum  ta§isin.  §u  halde,  geride  ancak 
‘olabilirlik’  lcalir;  Allah  ‘diinya  ve  ahiretin  Rahman’idir.’  Iyaret  ettigimiz 
hususu  anladiginda,  ku§kun  azaiir,  hatta  butiiniiyle  ortadan  lcalkar. 


MESELE 


Allah  haldcinda  ‘caiz’  deyimini  kullanmak,  Allah’a  kar§i  saygisizlilc- 
tir.  Caiz,  mumlciin  haldcinda  lcullamldiginda  maksat  ger^elde^^ebilir  Id 
mumlciin  buna  daha  uygundur.  (Junlcii  Allah  haldcinda  boyle  bir  lculla- 
nimi  §eriat  dile  getirmedigi  gibi  alcil  da  ona  delalet  etmez. 

Anla!  Bu  lcadari  yeterlidir.  (Jiinkii  ilahi  ilim,  tiiketilemeyecek  lcadar 
geni§tir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ON  SEKIZiNCi  BOLUM 

Tehecciid  Kilanlarm  Ilminin  Bilinmesi  ve  Onunla  Ilgili 
Meseleler.  Bu  ilmin  ilimler  Mertebesindeki  Degeri 


Tehecciid  (gece  namazi)  ilmi  gayb  ilmidir; 

Gdzun  menzilinde  ne  hissedilir  ne  goruhir. 

Tenezzul  onu  verir  ve  onun 

Kendiliginde  mertebeleri  vardir  ki,  onunla  suretleri  a$ar. 

Yaratam  onu  miraca  davet  ederse 

Yucenin  belirtileri  arasinda  mertebeler  gdruniir 
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Her  menzil  sana  bir  menzil  verir 

Seher  goz  kapaklannda  hukumran  oldugunda 

Uyumadigi  surece;  i$te  gecedeki  halt  boyledir 
Ya  da  gozu  ufuklarda  fecre  ula$ir. 

Qgegin  polenleri  sana  koku  vermez 
Seher  yumu$ak  esintiyi  meydana  getirmedikge 

Hukiimdarlar,  meriebeleri  yiiksek  olsa  bile 
Onlarin  halk  kar$ismda  sirlari  ve  gizli  sohbetleri  vardvr 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Gece  namazi  kilanlar,  biitiin 
geceyi  ibadetle  gojiren  kimselerinki  gibi,  tehecciidii  veren  ve  onlari 
tehecciide  kaldiran  ozel  ilahi  bir  isme  sahip  degildir.  Biitiin  geceyi  iba- 
detle gegirenin  ise,  kendisini  ^agiran  ve  harekete  sevk  eden  ilahi  bir  ismi 
vardir.  Tehecciid,  gecede  kalkmak,  ardindan  uyumak,  kalkmak,  yine 
uyumak  ve  sonra  kalkmaktan  ibarettir.  Rabbine  miinacat  ederken  gece- 
sini  boyle  bolmeyen  kimse,  tehecciid  ehli  degildir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Gecenin  bir  kisminda,  sana  mahsus  bir  nafile  olmak  uzere  namaz  fell.’13 
Ba§ka  bir  ayette,  ‘ Rabbin , gecenin  ugte  birinden  azi  veya  yarisi  veya  ii(te  bi- 
ri  kadar  bir  bolumunu  namazla  geprdigini  biliyof 14  buyurmu§tur. 

Tehecciid  namazina  kalkan  ki§inin  Halt  cihetinden  ozel  bir  bilgisi 
vardir.  Tehecciid  hali,  ilahi  isimlerde  dayanacagi  bir  isim  bulamayip 
Haktan  kendisine  daha  yakindan  ili§kili  oldugu  bir  isim  gormeyince, 
Hak  ismine  dayanmi§,  bu  isim  de  onu  kabul  etmi§tir.  Binaenaleyh 
tehecciid  kilan  insanin  getirdigi  her  ilim,  Hak  isminden  gelir.  C^iinkii 
Hz.  Peygamber  biitiin  yili  oru^la  ve  geceyi  namazla  ge^iren  ki§iye  §oyle 
demi§tir:  ‘Nefsinin  senin  iizerinde  hakla  vardir,  goziiniin  iizerinde  hak- 
ki  vardir.  Bazen  oruy  tut,  bazen  mtma,  bazen  namaz  kil,  bazen  kilma.’ 
Boylece,  nefsin  gozden  dolayi  olan  hakkiyla  Allah  yoniinden  olan  hak- 
kini  yerine  getirmek  igin,  soz  konusu  ki§i  i^in,  uyku  ve  namaza  kalkma- 
yi  uzla§tirmi§tir.  Haidar,  ba§ka  bir  isimden  degil,  ancak  Hak  ismi  saye- 
sinde  ve  o isimden  odenir.  Binaenaleyh  tehecciid  kilanlar  Hak  ismine 
dayanir. 

Tehecciide  kalkan  insanin  herkesin  bilmedigi  ba§ka  bir  durumu 
daha  vardir.  §oyle  ki:  Tehecciiddeki  miinacatin  meyve  ve  ilimlerini  an- 
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cak  gece  namazi  kendisi  i^in  nafile  ibadet  olan  kimse  derebilir  ve  elde 
edebilir.  Farz  namazlari  eksik  olanin,  eksik  ibadederi  ise  nafilelerin  farz- 
larindan  tamamiamr.  Farzlar  tehecciid  kilan  kulun  biitiin  nafilelerini 
kapsar  ve  geride  nafile  kalmazsa,  bu  durumda  ki§i,  tehecciid  lolan  ol- 
madigi  gibi  nafile  ibadet  sahibi  de  degildir.  Bu  nedenle  boyle  biri  adina 
nafile  ibadetlerin  hali,  bilgileri  ve  tecellileri  meydana  gelmez.  Bunu 
bilmelisin! 

Oyleyse  tehecciide  kalkanin  uyumasi  goziiniin  hakki,  ibadete  kalk- 
masi  ise  Rabbinin  hakkini  vermek  i$indir.  Haldon  ona  uykusunda  ver- 
digi  bilgi  ve  tecelliler,  ibadete  kalkmasimn  iiriinii;  kalktiginda  verdigi 
din^lik,  gii<j  ve  bu  ikisinin  tecelli  ve  ilimleri  ise,  uykusunun  iiriiniidiir. 
Kulun  biitiin  farz  amellerindeki  durumu  boyledir.  Tehecciid  ehlinin 
ilimleri.  tipki  bir  sa^  orgiisii  gibi,  birbirine  girmi§tir.  Onlar  boyle  giri§ik 
oldugu  i$in,  nefisler  tarafindan  sevilen  ilimlerdir.  Sozii  edilen  giri§iklik 
nedeniyle  bu  ilimler,  yukari  ve  a§agi  alemin  sirlarim  izhar  ettigi  gibi  ay- 
ni  zamanda  fiillere  ve  tenzihe  delalet  eden  isimleri  de  izhar  eder.  Bu  du- 
rum §u  ayette  bclirtilmi^tir:  ‘Ve  ayak  ayaga  dolamr ,’15  Yani,  diinya  i§i 
ahiret  i§iyle  birle§ir.  Bu  meyanda,  sadece  diinya  ve  ahiret  vardir  ve  o 
tehecciidiin  ortaya  ^lkardigi  ‘dvulmu$  makam’ dir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Gecenin  bir  ki stmnda,  sana  mahsus  bir  nafile  oltnak  iizere  tehecciide  kalk. 
Umulur  ki.  Rabbin  seni  dvulmii§  makama  ula$tmr.,if'  Ayette  ge^en  ‘ umulur 
ki ’ ifadesi,  Allah  yoniinden  zorunluluk  ifade  eder.  Oviilen  malcam,  ov- 
giiniin  sonu^lannin  ait  oldugu,  yani  her  tiirlii  ovgiiniin  kendisine  don- 
diigii  makamdir. 

Tehecciid  ilminin  kiymetine  gelince,  bu  ilim,  90k  kiymetlidir.  §oyle 
ki:  Diger  biitiin  eserler  gibi  tehecciidiin  de  kendisine  dayandigi  ilahi  bir 
ismi  vardir.  Tehecciide  kalkan  insan,  ortada  eserlerin  sahiplerinden  ve 
eserlerden  gaip  olan  bir  durumun  oldugunu  genel  olarak  anlar.  Bunun 
iizerine  onun  ne  oldugunu  ogrenmek  ister.  Ara§tirma,  ki§iyi  ilahi  isim- 
lerin  hakikatlerini  ke§fe  sevk  eder:  Acaba  onlarin  bir  hakikati  var  midir, 
yoksa  onlar  sadece  nispet  midir?  Eserlerin  donii§iinii  goriir:  Acaba  on- 
lar, var  olan  bir  §eye  mi  doner,  yoksa  var  olmayan  bir  §eye  mi?  Bunu 
ara§tirdigmda,  isimlerin  mevcut  varliklar  olmadigmi  ve  sadece  nispeder 
oldugunu  goriir.  Boylelikle,  eserlerin  dayandigi  §eyin  yok  olan  bir  du- 
rum oldugunu  anlar. 
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Bunu  ogrenince,  tehecciide  kalkanlar  §oyle  der:  I§in  ozii,  donii§ii- 
miin  var  olmayan  bir  duruma  olmasidir.  Ardindan,  bu  konuda  derince 
dii§iiniir  ve  kendisini  ‘kalkmak’ ve  ‘uyumalc’tan  dogmu§  goriir.  Uykuyu 
nefsin  zatrna  ve  istedigi  §eye  donmesi;  ibadet  i<pn  kalkmayi  ise,  Allah’in 
ki§inin  iizerindeki  haldti  diye  goriir.  insanin  zati  bu  iki  §eyden  meydana 
geldigine  gore,  zati  yoniinden  Haldc’a  bakar.  Goriir  Id  Hak,  kendisi  ne- 
deniyle  kendisiyle  yalniz  kaldiginda  alem  var  olmaz.  Aleme  yoneldigin- 
de  ise,  bu  yoneli§  nedeniyle  alemin  varligi  ortaya  ^ikar  ve  biitiin  alemin, 
nispederi  farldi  bu  tek  yoneli§ten  meydana  geldigini  goriir. 

Tehecciide  kalkan  ki§i,  zatmin  Haklun  -alem  olmaksizin-  kendisine 
balunasi  ve  aleme  bakmasindan  olu§tugunu  goriir.  Alem  olmaksizin 
Haldan  kendisine  balunasi,  ki§inin  ‘uyku’  haliyken,  Allah’in  aleme  bak- 
masi,  insanin  Haklun  iizerindeki  hakluni  eda  etmek  i<pn  ‘kalluna’  hali- 
dir.  Boylece  di§ta  var  olma  varlik  sebebinin,  sebeplerin  en  iistiinii  oldu- 
gunu  ogrenir.  (Jiinkii  insan,  bir  balumdan,  isimlerin  nispederinden  -Id 
soz  konusu  isimler  alemin  varligini  ister-  soyudanmi§  zata  dayamr.  Ay- 
m zamanda  ki§i,  di§  varligimn  en  biiyiik  varlilc  ve  bilgisinin  en  yiice  bil- 
gi  oldugunu  kesin  olarak  ogrenir.  Boylece  ogrenmek  istedigi  §ey  ortaya 
(fikar  ki  gayesi  de  bu  idi.  Bu  ogrenmeyi  saglayan  sebep  ise,  ki§inin  kinl- 
ganligi  ve  yoksunlugudur. 

Bu  meyanda,  amacina  ula§tiginda  §oyle  der: 

Nice  gece  geceledim!  Gelmedi 

$afak  vakti;  emelim  ger(ekle§inceye  kadar! 

Emelim  a$ik  oldugum  makamdan  gergekle$ti 
Duymasi  haz  veren  bir  konu$mayla 

Isimler  hakkinda  ise  §oyle  der: 

Isim  igin  bir  delilli  bulamadim 
Mef  ul  olandan  ba§ka! 

Sonra  onun  hakikatini  bize  verdi 
Akil  igin  varligini  akledilir  olarak 

Onu  edeben  telajjuz  ettik 
l}in  meghul  olduguna  inandik  . 
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insanin  bilgisinin  ilimler  i^indeki  degeri,  bildigi  §eyin  degeri  ka- 
dardir.  O da,  bilinenler  i^erisinde  zattir.  Tehecciid  bilgisine  biitiin  isim- 
lerin  bilgisi  taalluk  eder.  Bu  meyanda  ona  en  layik  isim  ise,  ‘uyku  ve  dal- 
ginhgin  kendisine  gelmedigi’'7  -ki  bu  bir  anlamda  yakan§  halindeki  kuldur- 
el-Kayyum  ismidir.  Boylece  tehecciide  kalkan  ki§i,  isimleri  ayrmtili  ola- 
rak  ogrenir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  isim,  o ismin  hakikatinin  gerektirdigi 
§ekilde,  i^ermi§  oldugu  mevcut  ve  var  olmayan  sirlarm  bilgisini  verir. 
Bu  halle  ilgili  bilgilerden  bazilari  berzahi,  Haklun  suretlerdeki  tecellisi- 
ni,  cennet  9ar§isini  ve  -kendisini  goren  balummdan  riiyanm  kendisini 
degil,  kendisi  adina  goriilen  kimse  bakimindan-  riiya  tabirini  bilmektir. 
Bazen  insan,  riiyayi  kendisi  19m  gorebilecegi  gibi  bazen  de  ba§kasi  onun 
adina  riiya  gorebilir.  Riiya  tabircisi  ise,  riiyada  goriilen  suret  ile  neyin 
kastedildigini  bilip  bu  makam  sahibinin  kim  oldugunu  anlayan  olmasi 
bakimindan,  peygamberligin  pai^alarindan  birinin  sahibidir. 

Tahecciide  kalkan  ki§iye  ait  ovulmu 5 makam , sahibi  i9in  belli  bir  du- 
adir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’e  emredilmi§  §u  ayette  dile  getirilir:  ‘De 
ki:  Rabbim!  Beni  dogruluk  makamina  yerle§tir.,ls  O makama  kat  demektir. 
Soz  konusu  makam  Hz.  Muhammed’e  ozgii  bir  mertebedir  ve  Hz. 
Peygamber  o makamdayken  Allah’i  ‘kimsenin  bilmedigi  ovgiilerle 
over.’  Ancak  o makama  girildiginde  bu  ovgiiler  ogrenilebilir.  Ardmdan 
§oyle  der:  ‘Beni  oradan  dogru  bir  p ki$la  pkar ,’19  Yani,  o makamdan  ba§ka 
bir  makam  ve  mertebeye  ge9erken,  girerken  oldugu  gibi  9ikarken  de 
Haldcin  inayeti  onunla  beraber  olsun.  ‘Bana  katindan  bir  yardunci  ver.’20 
Bu  yardimci,  kendisiyle  9eki§enlere  kar§idir.  (^iinkii  bu  iistiin  makamin 
sahibine  siireldi  haset  edilir.  Nefisler  ona  ula§amadigi  i9in,  ona  zarar  ve- 
recek  bir  yon  arayi§ina  girer.  Bu  davram§lanyla  da,  bu  kiymetli  makam 
kar§ismdaki  eksildigi  kendilerine  nispet  etrnek  yerine,  bulunduklari  hal- 
lerini  yiiceltmek  isterler.  Buna  kar§in  bu  makam  sahibi,  o mertebenin 
luymetini  inkar  edenlere  kar§i  kesin  kamt,  yani  otoriteyle  yardim  ister. 
‘De  ki:  Hak  geldi  ve  batil  yok  oldu.  Ku§kusuz  batil  yok  olucudur.’21 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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ilimlerin  Artma  ve  Eksilme  Nedenlerinin  Bilinmesi. 
'De  ki,  Rabbim!  tlmimi  artir Ayetinin  Anlami.  Hz.  Pey- 
gamber'in,  'Allah  ilmi  alimlerin  gogiislerinden  c^ekip 
aimak  §eklinde  kaldirmaz,  fakat  alimlerin  canlarmi 
almakla  ilmi  alir'  Hadisinin  Anlami 


Hakkin  varliginin  tiefs  feleginde  tecellisi 
llimlerde  bulunan  eksiklige  delildir 

Kendisi  nedeniyle  falan  tecelliden  gizlenirse 
Ara§tirma  ve  inceleme  yoluyla  onu  idrak  eden  var  midir? 

Him  igin  nefste  bir  gokluk  ortaya  gikarsa 
Kufkusuz  nass  ile  gergek  ortu  sabit  olmugtur. 

Varlik  gune§inden  ve  nurundan  yansimadi 

Ruhlar  aleminin  uzerine,  gu.ne$in  yuvarlagindan  ba§kasi. 

Gdz,  mazhardan  ba§kasma  eri§emez 

. Insan,  Yiirsmin  §iddetinden  gatlasa  bile. 

Serdettigim  sozumde  higbir  ku§ku  yoktur 

Benim  sozum  ne  yalandir  ne  sahte  ne  de  uydurmadir. 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Her  canli  ve  algilayabilen 
her  §ey,  (nitelendigi)  algisi  yoniinden  her  nefeste  yeni  bir  bilgiye  ula§ir. 
Fakat  §ahis,  her  nefeste  algiladigi  §eyin  yeni  bir  bilgi  oldugunun  farkina 
varamayabilir.  Halbuki  o,  genjekte  bilgidir.  Bilende  bilginin  eksilc  ola- 
rak  ortaya  ^lkmasi,  engel  bulunmasaydi  algilayabilecegi  §eyler  ile  alginin 
arasina  engel  girmi§  olmasindan  kaynaldanir.  Engellere  ornek  olarak 
korliik,  sagirlik  vb.  gibi  algiyi  engelleyen  §eyleri  verebiliriz. 

Ilimler  bilinene  gore  yiikseldigi  ve  a^aldigi  i^in  himmetier,  yiice- 
laymedi  bilgilerle  ilgilenmi§tir.  Insan  soz  konusu  ilimlerle  nitelendigin- 
de,  nefsi  arinir,  mertebesi  yiicelir.  Mertebe  bakimindan  bu  ilimlerin  en 
iisttinii  ‘Allah’i  bilmek’,  Allah’i  bilmeye  giden  en  yiice  yol  ise  ‘teccllilcri 
bilmek’tir.  Onun  altmda  ise,  teorik  bilgi  (nazari  ilim)  bulunur  ki  artik 
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onun  altinda  Tanri’ya  dair  bilgi  yoktur.  Onun  altindaki  ilimler,  insanla- 
rin  genelinde  bulunan  kimi  inan^lardir.  Yoksa  onlar  ilim  sayilmaz. 

Bu  ilimler,  Allah’in  Hz.  Peygamber’e  artirilmasim  istemeyi  emret- 
tigi  ilimlerdir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sana  vahyedilmesini  heniiz 
tamamlamadan,  Kur’an’i  acele  okumaya  kalkma  ve  rabbim  bilgimi  artir 
de.’23  Yani,  senin  kelammdan  sana  dair  ilmimizi  artir.  C^iinkii  burada, 
Rabbinden  vahiy  getiren  ogretmen  kar§ismda  edebin  geregi  olarak,  va- 
hiy  esnasinda  sogukkanhligin  loymetini  bilmek  artmi§tir.  Bu  nedenle 
ayetten  sonra  §u  gelmi§tir:  c Biitun  yiizler,  o dm  ve  yoneticiye  boyun  egmi§- 
£ir.’24  Yani,  O’nun  kar§isinda  hor  ve  zelildir.  Burada  tecelli  ilimleri  kas- 
tedilir.  Tecelli,  bilgileri,  ba§ka  bir  ifadeyle  zevk  ilimlerini  elde  etmede 
en  iistiin  yoldur. 

Bilmelisin  ki:  (Bilginin)  arti§  ve  eksilmesiyle  ilgili  ba§ka  bir  boliim 
vardir  ki,  Allah  izin  verirse,  onu  daha  sonra  zikredecegiz.  §oyle  ki:  Al- 
lah her  §ey  icpn  -ki  insan  nefsi  de  §eylerden  biridir-  zahir  (goriinen  taraf, 
di§)  ve  batin  (goriinmez  yon,  i$)  yaratmi§tir.  insan  nefsi,  di§  varlik  diye 
isimlendirilen  durumlari  algilarken  batimyla  ise  ilim  diye  isimlendirilen 
durumlari  algilar.  Hale,  ez- Zahir  ve  el-Batin’dir.  Dolayisiyla  algi,  O’nun 
vasitasiyla  ger^ekle§ir.  C^iinkii  Allah’tan  ba§ka  hi^bir  §ey,  herhangi  bir 
§eyi  kendi  ba§ina  idrake  gii^  yetiremez.  Bilakis  her  varlik,  herhangi  bir 
§eyi  ancak  Allah’m  kendisinde  yarattigi  (bir  vasitasiyla  algilayabilir. 
Gayb  veya  §ehadet  gibi  bir  alemden  tecelli  edilen  herhangi  bir  varliga 
Hakkin  tecellisi,  ez- Zahir  ismi  yoniinden  olabilir.  el-Batin  ismine  gelin- 
ce,  bu  nispetin  geregi  (junior  isim  ve  sifatlar  ger^ekte  var  olan  §eyler 
degil,  zat’a  izafe  edilen  nispet  ve  nispederdi),  ne  diinyada  ne  de  ahirette 
kendisinde  asla  tecellinin  ger9ekle§memesidir.  (^iinku  tecelli,  herhangi 
bir  tecelli  mahallinde  tecelliye  mazhar  olan  varliga  Hakkin  goriinmesi 
ve  zuhur  eunesidir.  Zuhur  ise,  ez- Zahir  ismine  aittir.  (^tinkii  nispederin 
anlamr  degi§mez.  Bilindigi  gibi,  nispeder  di§ta  var  olmasalar  bile,  akli 
varliga  sahiptirler.  Dolayisiyla  onlar,  akledilir  §eylerdir. 

Hak,  ihsam  geregi  ya  da  kendisinden  istenilen  bir  §eye  kar§ilik 
vermek  iizere,  tecelli  edip  nefsin  zahirine  tecelli  edebilir.  Bu  durumda 
idrak,  bir  surette  -ki  suret  misal  alemindedir-  duyuyla  ger<;ekle§ir.  Boy- 
lece,  tecelliye  mazhar  olanm  bilgisinde  arti§  ger^ekle^ir.  Soz  konusu 
kimse  bir  §eriat  bilgini  ise,  bu  arti§  hiikumlerin  bilgisinde;  mantilup  ise, 
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anlamlarm  olguleri;  dilbilimci  ise,  soziin  ol$iileri  ilimlerinde  meydana 
gelir.  Var  olanlarin  ya  da  ba§ka  §eylerin  ilimlerinin  sahipleri  i^in  de  du- 
rum aymdir.  Ba§ka  bir  aulatimla  tecelli  nedeniyle  herkes  kpn  ger^ekle- 
§en  bilgideki  arti§,  ilgilendigi  ilimde  meydana  gelir. 

Sufiler,  bilgideki  arti§in  soz  konusu  simflara  doniik  ilahi  tecelliden 
kaynaklandigini  bilir.  (piinkii  onlar,  ke§f  olunan  §eyi  inkar  edemez.  Arif 
olmayanlar  ise,  arti§in  farlona  varir,  fakat  onu  kendi  dii§iincelerine  nis- 
pet  eder.  Bunlarin  di§indakiler  bir  arti§  goriir,  fakat  bilgilerinin  artma- 
smi  istedilderinin  farlunda  olmazlar.  Onlar  c ciltlerce  kitap  ta^iyan  merke- 
bin  durumu  gibidir.  Allah’in  ayetlerini  yalanlami 5 olan  kavmin  durumu  ne 
kdtudur!m  Buradaki  yalanlama,  bilgideki  arti§in  ve  onun  kaynaginin  ya- 
lanlanmasidir.  Arti§i  kendi  du§uncclerine  nispet  edenlere  §a§ilir!  Boyle 
bir  insan,  bir  meseleyi  dii§unme,  inceleme  ve  ara§tirmasmin  zikrettigi- 
miz  tecelliden  kaynaklandigini  bilemez.  Binaenaleyh  ara§tiran  ki§i,  sa- 
dece  teorik  du§iincesinin  ili§tigi  ve  ogrenmek  istedigi  §eyle  ilgilidir.  Bu 
nedenle  de,  ‘hal  ilmi’nden  perdelenir.  Boyle  birinin  bilgisi  artar,  fakat  o 
bunun  farkinda  degildir. 

Bir  tecelli  gergekle§ip  ez-Zahir  ismiyle  nefsin  batinina  yonelik  olur- 
sa,  idrak,  maddelerden  soyut  anlam  ve  hakikatler  aleminde  basiret  (i$ 
goz)  ile  ger9elde§ir.  Bunlar,  nasslar  diye  ifade  edilen  §eylerdir.  (^iinkii 
nass,  hi^bir  §ekilde  ku§ku  bulunmayan  ve  herhangi  bir  §ekilde  ihtimal 
ta§imayan  §ey  demektir.  Bu  ise,  ancak  (maddelerden  soyut)  manalarda 
(ve  haldkaderde)  olabilir.  Bu  durumda  manalarin  bilgisine  ula§mak  is- 
teyen  kimse,  ‘dii§unme  yorgunlugu’ndan  rahata  ermi§  demektir  ve  te- 
celli vesilesiyle  ilahi  ilimlerde,  sir  ilimlerinde,  baton  ilimlerde  ve  ahiretle 
ilgili  ilimlerde  onun  hakkinda  bir  arti§  ger^elde^ir.  Bu  hal,  bizim  yolda§- 
larimiza  ozgiidiir  ve  arti§in  sebebi  de  budur. 

Ilimlerdeld  elcsilmenin  sebebine  gelirsek,  bu  konuda  ild  durum  var- 
dir:  Btmlar,  yaratih§in  aslinda  miza^taki  kotiiliik  ya  da  bilgiye  ula§tiran 
giigteld  ge^ici  bozulmadir.  Yaratili§taki  kotiiliik  degi§tirilemez.  Hizir 
(oldiirdiigii)  $ocuk  hakkinda  §oyle  demi§ti:  ‘O,  kafir  yaratilmi§ti.’  Bu 
husus,  yaratih§m  ash  bakimindan  soylenmi^tir.  Bilgideki  eksilmenin  ge- 
<pci  sebebi  algi  giiciindeyse  tip  ilmiyle  giderilebilir;  nefsteyse  ve  ba§kan- 
lik  sevgisi,  arzulara  uymak  vb.  bir  huy  insam  §eref  ve  mudulugunun  bu- 
lundugu  bilgileri  elde  etmeden  alikoyuyorsa,  bu  da  Haldan  gagrisiyla 
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kalpten  silinebilir  ve  ki§i  dogru  dii§iinceye  yonelir.  Anlar  ki,  diinya  yol- 
cu  ^in  bir  konaldama  yeri  ve  ge^ilmesi  gereken  bir  kopriidiir.  Bir  ko- 
naklama  yeri  ve  koprii  olan  bu  diinya  hayatinda  insan,  dii§iinceyi  dogru 
dii§iinceden  ve  ilahi  ilimleri  elde  etmeden  alikoyan  dogal  arzulardan 
uzalda§ip  bilgiler,  giizel  huylar  ve  temizlik  gibi  yiice  mertebenin  ozellik- 
leriyle  burada  nefsini  bezemedigi  siirece  ebedi  muduluga  ula§amaz. 
Boylelilde  bu  yola  girer. 

I§te  bu  da  (nefste  bulunan  ozellik),  bilginin  eksilme  sebebidir. 

Kendilerindeki  eksikligin  insan  adina  ayip  sayildigi  ilimler  ile  ilahi 
ilimlerden  ba§ka  ilimleri  kastediyor  degilim.  Yoksa  ger9ek,  ortada  bir 
eksilmenin  olmadigini  bildirir.  Duyularmm  verisi  ve  nefsinde  ve  dii§iin- 
cesindeki  hallerinin  ba§kala§masi  yoniinden,  insamn  bilgileri  siirekli  ar- 
tar.  §u  halde  insamn  bilgileri  siireldi  artar,  fakat  bu  arti§ta  fayda  yoktur. 
Zan,  ku§ku,  dii§iinme,  bilgisizlik,  gaflet  ve  unutma:  Biitiin  bunlarla  ve 
benzerleriyle  bilgi  meydana  gelmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  zan,  ku§ku,  ba- 
lu§,  bilgisizlik  ya  da  gaflet  veya  unutmaya  dayali  olarak  hiikiim  verdigin 
siirece  bilgiden  soz  edilemez. 

(Tecelli  Ilimleri) 

Tecelli  ilimlerinin  artma  ve  eksilmesine  gelince,  bu  meyanda  insan 
iki  haldedir:  Peygamberlerin  teblig  ile  velilerin  nebevi  verasetle  ortaya 
9ilonalari.  Allah  Ebu  Yezid  (Bestami)’ye  naiblik  elbisesi  giydirmi§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Iki  sifatimla  yaratildanma  goriin.  Seni  goren  beni  gor- 
mii§  olsun.’  Ebu  Yezid,  Rabbinin  emrine  uymalctan  ba§lca  yol  bulama- 
mi§.  Rabbinden  kendisine  dogru  bir  adim  atmi§,  atar  atmaz  bayilip  dii- 
§iince  §oyle  bir  ses  duyulmuj:  ‘Sevgilimi  bana  gonderiniz,  benden  ay- 
rilmaya  dayanamadi.’  (Jiinkii  Ebu  Yezid  de,  Ebu  ikal  el-Magribi  gibi, 
Hakta  fani  olmu§tu.  Bmiun  iizerine,  kendisiyle  gorevli  olan  ve  9ikma 
emri  verildiginde  kendisine  yardim  eden  ruhlar  Ebu  Yezid’i  Hakta  si- 
linme  malcamina  dondurmu§tiir.  Boylelikle  Haldca  dondiiriilmii§,  hor- 
luk,  yoksulluk  ve  luriklilc  elbiseleri  ona  giydirilmi§,  asude  bir  hayat  siir- 
mii§tiir.  Rabbini  gormii§,  iinsiyeti  artmi§,  insanm  sorumlu  oldugu 
odiin9  emaneti  ta§nuak  yiikiinden  kurtulmu§tur. 

Insan  mira9  merdiveninde  yiilcselmeye  ba§ladigi  andan  itibaren, 
miracinm  merdivenine  gore  onun  ^in  ilahi  bir  tecelli  ger9elde§ir.  (Jiin- 
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ku  Allah  ehlinden  her  yahsin  kendisine  ozgii  bir  merdiveni  vardir  ki, 
ba§lcasi  onda  yiilcselemez.  Bir  Idmse  ba§lcasimn  merdiveninde  yiilcsele- 
bilmi§  olsaydi,  peygamberlik  $ali§mayla  elde  edilebilir  (miikteseb)  hale 
gelirdi.  Qiinkii  her  merdiven,  ozii  geregi,  kendisine  yiikselenlere  ozgii 
bir  mertebeyi  verir.  Alimler  de  peygamberlerin  merdiveninde  yiilcseldi- 
gine  g5re,  o merdivende  yiikselmelde  peygamberlige  de  ula§abilmeleri 
gereldrdi.  Halbuld  i§  boyle  degildir  ve  bir  i§in  tekrarlanmasiyla  ilahi  ge- 
ntile kaybolur.  Bize  gore  ise,  ilahi  katta  tel<rarm  olmadigi  sabittir. 

§u  var  ki  turn  manalarin  -peygamberler,  veliler,  resuller  ve  miimin- 
lerin-  basamaldari  e§ittir;  hi^bir  merdiven  digerinden  bir  basamalc  bile 
fazla  degildir. 

Ilk  basamalc,  Islam’dir.  Islam,  boyun  egmek  demektir.  Son  basa- 
mak  ise,  yiikseli§te  fena  (be§eri  ozellilderin  silinmesi),  <;iki§ta  ise  be- 
ka’dir  (Haldca  ait  ozelliklerle  bezenmek).  Bunlarm  arasmda  ise,  diger 
basamaldar  vardir.  Bunlar  iman,  ihsan,  bilgi,  talcdis,  tenzih,  zenginlik, 
yoksunluk,  horluk,  izzet,  degi§me,  degi^mede  temkin  -^lkarken-  fena,  - 
mertebeye  girmelc  soz  konusuysa-  beka’dir.  Son  dereceye  varmcaya  ka- 
dar,  herhangi  bir  dereceden  ^lkarken,  tecelli  ilimleri  ld§inin  zahirinde 
arttigi  ol^iide  batinmdan  eksilir. 

Mertebeden  ^lkanlardan  isen  ve  son  basamaga  ula§irsan,  Hak  senin 
degerine  gore  zahirine  bizzat  zuhur  eder  ve  yaratildari  i^inde  Haldcin 
mazhari  olursun.  Batimnda  ise,  O’ndan  asla  bir  §ey  lcalmaz  ve  batinm 
tecellileri  bir  anda  senden  silinir.  Hak  seni  katina  girmeye  davet  ederse, 
bu  davet  sana  batmmda  tecelli  ettigi  illc  tecellidir.  Soz  konusu  tecelli, 
zahirinde  eksildigi  ol^iide,  batimnda  ger$ekle§ir.  En  sonunda,  son  dere- 
ceye ula§irsin.  Son  dereceye  ula§tiginda,  Hak  zatiyla  batinma  zuhur 
eder  ve  artik  zahirinde  tecelli  lcalmaz.  Bunun  nedeni,  kul  ve  Rabden  her 
birinin  kendisine  ozgii  varligimn  yetkinliginde  bulunmasidir.  Binaena- 
leyh  soz  konusu  arti§  ve  elcsili§e  ragmen,  kul  her  zaman  kul,  Rab  her 
zaman  Rab’dir. 

I§te  bu,  tecelli  ilimlerinin  zahirde  ve  batinda  arti§mm  sebebidir. 
Bunun  nedeni  ise,  bile§imdir  (terlcip) . Bu  nedenle  Allah’in  yaratmi§  ol- 
dugu  ve  di§ta  bile§ik  olaralc  meydana  getirdigi  her  §eyin  bir  zahiri,  bir 
batim  vardir.  Yalinlara  dair  senin  duydugun  §ey,  onlarin  di§ta  varlildari 
bulunmayan  aldedilir  §eyler  olmalaridir.  Buna  gore  Allah’tan  ba§lca  her 
varlik  bile§ilctir.  Hi^bir  ku§lcunun  bulunmadigi  dogru  ke§fin  bize  verdi- 
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gi  bilgi  budur!  Allah’tan  ba§ka  her  §eye  yoksunlugun  e§lik  etmesini  zo- 
runlu  kilan  da  budur.  (^iinkii  bu  hal,  onlar  adina  zati  (oziinden  kaynak- 
lanan)  bir  niteliktir. 

Anlayabildiysen,  sana  yontemi  agkladik  ve  senin  ign  miraci  (yiilc- 
seli§i)  ortaya  Icoyduk.  Artik  yola  koyul  ve  yiiksel  ki,  agkladigimiz  §eyi 
gor  ve  mu§ahede  et!  Sana  mira^larin  basamaklanni  gosterdigimize  go- 
re, Hz.  Peygamberin  bize  emretmi§  oldugu  nasihatte  senin  i«jin  bir  §ey 
birakmadik.  Qiinkii  uriin  ve  nedceleri  betimleyip  onlara  ula§tiran  yolu 
belirtmeseydik,  seni  kendisine  ula§tiran  yolun  bilinmedigi  9etin  bir  i§e 
te§vik  etmi§  olurduk.  Canimi  elinde  tutana  yemin  ederim  ki  O’na  ula§- 
tiran  yol,  hi<;  ku§kusuz,  miragir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 


YiRMINCi  BOLUM 

Isevi  lime  Dair;  Bu  ilim  Nereden  Gelir,  Nerede  Biter? 
Keyfiyeti  Nedir?  Acaba  Alemin  Geni§ligiyle  mi  ilgili- 
dir,  Uzunluguyla  rru,  yoksa  Her  ikisiyle  de  mi  ilgilidir? 


Isa’mn  ilmi  dyle  bir  ilimdir  ki 
Insanlar  kiymetinden  habersizdir. 

Isa  onunla  dylelerini  diriltti  ki 
Toprak  onun  kabri  olmu$tu. 

Ujleme,  kendisinde  gizlenmi$  olarnn  iznine 
Ve  de  emrine  kar§i  koydu. 

Onun  gorunmeyen  yonundeki 
Lahutiligi,  akrabasiydi. 

O misal  suretine  girmi$  ruhtur 
Allah  onun  sirrim  izhar  etmi$tir. 

Bir  mertebenin  gaybindan  geldi 
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Allah  onun  dolunayini  sdndurmu$tur. 

Boylece  yaratilmi$  haline  geldi 

Tam  bir  ruh  olduktan  sonra. 

Emri  kendisinde  s ona  erdi 

Ona  geldi  ve  onu  sevindirdi. 

Onun  gibi  olan  kimse  ku$kusuz 

Allah’m  ecrini  artirdigi  kimsedir. 

(Harfler  limine  Dair) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Isevi  dim,  harfler  ilmidir.  Bu 
nedenle  Isa’ya  ‘iifleme’  verildi.  Ufleme,  hayatin  ruhu  olan  yiiregin  i^in- 
den  ijikan  havadir.  Hava  $iki§  yolunda  kesintiye  ugradiginda,  kesinti 
yerleri  harfler  diye  isimlendirilir  ve  harflerin  varliklari  ortaya  fikar.  Bun- 
lar  birle§tiginde  ise,  manalarda  duyusal  hayat  ortaya  $ikar.  Bu,  ilahi 
mertebeden  aleme  goziiken  illc  §eydir.  Yokluldan  halinde,  hakikatler 
i$in  sadece  ‘duyma’  nispeti  vardir.  Hakikader  yolduk  hallerinde  ve  ilahi 
emir  varlik  ile  onlara  ula§tigmda,  onu  kabul  istidadina  sahiptir.  Allah 
var  olmalarini  istediginde  ‘oP  ( kiin )26  demi.5,  onlar  da  olu§mu$,  di§  var- 
liklarinda  ortaya  5ikmi§lardir.  Binaenaleyh  kendisine  yara§an  sozle  ilahi 
kelam,  hakikaderin  Allah’ tan  algiladigi  ilk  seydi. 

Bde§ik  olarak  meydana  gelmi§  ilk  kelime  ise,  ‘of  (kiin)  soziidiir  ve 
119  harften  olu<jur.  Kef,  Vav  ve  Nun.  Bu  U9  harften  her  biri  de,  ii$  harf- 
ten  olu§ur.  Boylece  kokii  119  olan  dokuz  sayisi  meydana  gelir.  U9,  tek 
sayilarin  ilkidir.  Basit  sayilar  dokuzun  varligiyla  kiin  kelimesinden  mey- 
dana gelmi§,  boylelilde  kiin  ile  sayilan  ve  sayimn  varligi  ortaya  cpkmiytir. 
Onciillerin  Listen  olu§masi,  buradan  kaynaldanir.  Bununla  birlikte  onlar 
gorunii§te  dortten  olu§ur.  C^unkii  bir,  iki  onciilde  tekrarlamr.  Oyleyse 
onciiller  iigtiir . Varolu.5,  (mudak)  bidden  degil,  tek’ten  (birimin  birli- 
ginden,  U9  sayisinin  bir  olmasi  gibi)  meydana  gelir. 

Hak,  tiireyenlerin  surederindeki  canliligin  sebebinin  ilahi  ufleme 
oldugunu,  cOnu  diizenledigim  ve  ona  ruhumdan  ufledigim  zaman 27  ayetin- 
de  bildirmi§tir.  Ufleme,  Allah’in  kendisiyle  imana  hayat  verip  ortaya  91- 
kardigi  nefestir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rahman’in  nefesinin 
bana  Yemen  yoniinden  geldigini  goriiyorum.’  Boylece  bu  Rahman’m 
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nefesi  vasitasiyla  mliminlerin  kalplerinde  imanin  ve  me§ru  hiiltiimlerin 
sureti  hayat  bulmu§tur. 

Hz.  isa’ya  bu  ilahi  iiflemenin  bilgisi  ve  nispeti  verildi.  Bu  nedenle 
kabirdeki  surete  ya  da  topraktan  yaptigi  ku§  suretine  iifler,  bu  iifleme  ve 
havaya  sirayet  etmi§  ilahi  izin  sayesinde  suret  canlamrdi.  Ona  ilahi  izin 
sirayet  etmeseydi,  higbir  surette  canlilik  meydana  gelmezdi.  isa’ya  ait 
ilim  Rahman’in  nefesinden  kendisine  gelmi§tir,  boylece  iiflemesiyle 
oliiyii  diriltirdi.  Soz  konusu  ilim,  iiflenilen  §eyde  sonlamrdi.  Bu  da,  her 
varligin  Allah’tan  olau  payidir  ve  her  varlik,  biitiin  i§ler  Haldca  dondii- 
giinde  onun  vasitasiyla  Haldca  lcavu§ur. 

insan  Rabbine  yonelik  miracinda  yiikselirken  96ziiniip  yol  siirecin- 
deki  her  olu§,  kendisine  uygun  pan^ayi  insandan  aldiginda,  arkasmda 
ondan  geriye  sadece  Allali’tan  bulunan  bu  sir  kalir.  Artilc  insan,  Allah’i 
ancalc  o sir  vasitasiyla  goriir,  soziinii  ancalc  bu  sir  vasitasiyla  duyar. 
(jliinkii  Allah,  soz  konusu  sirrm  araciligi  olmaksizm  algilanmaktan  mii- 
nezzeh  ve  mukaddestir.  Insan,  bu  yiice  mii§ahededen  geri  doniip,  yiilc- 
seli§inde  90ziinmu§  olan  sureti  yeniden  bile§tiginde  ve  alem  (yiikseli§te) 
ondan  almi§  oldugu  biitiin  uygun  pa^alari  ona  geri  verdiginde  -zira  hi9 
bir  alem,  lcendi  cinsini  a.pmaz-  biitiin  par9alar,  bu  ilahi  sir  iizerinde 
toplanir,  onu  ku^atir  ve  (bile^imle  ortaya  9ilcan)  suret  O’nun  hamdini 
tesbih  eder  ve  rabbini  over.  (JXinkii  O’nu  kendisinden  ba§kasi  ovemez. 
Suret,  bu  sir  balumindan  degil  de,  kendi  olu§u  bakimindan  Haldci  ov- 
seydi,  ne  ilahi  liituf  ne  de  Haldcin  kendiliginden  olan  iyiligi  bu  suret 
iizerinde  ortaya  9ikardi.  Halbulci  Allah’in  biitiin  yaratiklara  iyiligi  sabit 
oldugu  gibi  bu  meyanda  yaratiklarm  Haldca  yonelik  yiiceltme  ve  ovgii- 
lerinin  de  bu  ilahi  sirdan  kaynaklandigi  sabittir. 

Her  §eyde  O’nun  ruhundan  vardir  ve  h^bir  §ey  O’nda  degildir. 
Hale  lcendisini  oven  ve  kendisini  tesbih  edendir.  Bu  suret  Haldci  over- 
ken  ve  tesbih  ederlcen  bir  iyilige  sahip  ise,  bu  iyilik,  kevni  varligiyla  ilgili 
bir  hale  edi§  degil,  Halckin  kendiliginden  ona  bir  ihsanidir.  Hale  onun 
adina  bir  hale  edi§  yaratmiysa,  bu  da  Haldcin  onu  kendisine  zorunlu 
kilmasindan  kaynaklamr.  Kelimeler  harflerden,  harfler  havadan,  hava 
ise  Rahman’nm  nefesinden  meydana  gelir.  isimler  vasitasiyla  etkiler 
varolanlarda  ortaya  9ikar  ve  Isevi  ilim  de  onda  sonlamr.  Sonra,  bu  ke- 
limeler vasitasiyla  insan,  Rahman’in  mertebesinin  kendisinden  soz  ko- 
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nusu  kelimelerle  canlanmasim  istedigi  §eye  hayat  verecek  §eyi  vermesini 
saglar.  Boylece  i§,  siirekli,  dongiisel  bir  §ekilde  devam  eder. 

Ruhlarin  canliligi,  ozlerinden  kaynaklanan  bir  canliliktir.  Bu  ne- 
denle  her  ruh  sahibi,  kendi  ruhuyla  diridir.  Samiri,  Cebrail’i  goriip  ru- 
hunun  zatinin  aynx  oldugunu  ve  hayatinin  kendisinden  kaynaklandigini, 
her  nereye  temas  etse  o yerin  Cebrail’in  benzeri  olan  bu  suretin  degme- 
siyle  hayat  buldugunu  anlami§tir.  Bunun  iizerine  onun  ayak  izinden  bir 
tutam  almi§tir.  Bu  husus,  Allah’in  ondan  aktardigi  §u  ayette  dile  geti- 
rilmi§tir:  ‘Elginin  (ayak)  izinden  bir  avug  (toprak)  aldimm  Buzagiyi  yapip 
onu  bkpmlendirdiginde  ise,  bu  tutami  onun  i^ine  atmi§  ve  buzagi  bo- 
giirmu§tur. 

Allah’in  kendisini  isimlendirdigi  gibi,  Hz.  isa  bir  ruhtur  ve  Allah 
onu  sabit  bir  insan  bi^iminde  ruh  olaralc  yaratmi§tir.  Cebrail’i  ise  sabit 
olmayan  bir  bedevi  suretinde  yaratti.  Hz.  Isa,  sadece  iifleme  vasitasiyla 
oliiyii  diriltirdi.  Sonra  Allah,  Ruhu’l-kuds  ile  ona  yardim  etmi§tir.  Isa, 
varolanlarin  kirlerinden  arinmi§  ‘ruh’  ile  desteklenmi§  ruhtur.  Biitiin 
bunlarm  olabilmesindeki  esas  ise,  ebedi  hayatin  aym  olan  Ezeli  Diridir. 
Iki  ucu  ise,  yani  ezel  ve  ebedi,  canli  alemin  varligi  ve  sonradan  yaratil- 
mi^ligi  ayirt  eder. 

Bu  ilim  (Isevi  ilim),  alemin  uzami,  ba§ka  bir  anlatimla  ruhsal  alem- 
le  ilgilidir.  Soz  konusu  Mem,  manalar  ve  emir  alemidir.  Ayrica,  alemin 
geni§ligiyle  de  ilgilidir  ki  o da,  yaratili§,  doga  ve  cisimler  alemidir.  Hep- 
si  Allah’a  aittir.  ‘lyi  bilin  ki,  yaratma  ve  emir  O’na  aittir.’29  ‘De  ki:  Ruh 
Rabb’imin  emrindendir ,m  ‘ Alemlerin  rabbi  Allah  munezzehtir .’31  Hiiseyin 
b.  Mansur’un  (Hallac’in)  ilmi  de  buydu.  Hallac  vb.  gibi  yolda§larimiz- 
dan  birinin  harflerden  soz  edip  §oyle  dedigini  duyabilirsin:  ‘Falanca 
harfm  uzimlugu  §u  kadar  lculaij  veya  kari§,  geni§ligi  §u  kadardir.’  Boyle 
bir  ifadede,  uzunluk  ile  harfin  ruhlar  alemindeki  fiilini;  geni§lik  ile  ci- 
simler alemindeki  fiilini  kastetmi§tir.  I§te  bu,  onunla  ayirt  ettigi  zikredi- 
len  olijudur.  Bu  terimle§tirme  (uzunluk  ve  geni§lik),  Hallac’a  aittir. 

Muhakkilderden  ‘ol’  kelimesinin  hakikatini  bilen  kimse,  Isevi  ilmi 
ogrenmi§tir.  Himmeti  vasitasiyla  herhangi  bir  §eyi  var  eden  kimsenin 
bu  davram§i  ise,  bu  ilimden  degildir.  Dokuz,  ol  (loin)  kelimesindeki  119 
harfin  hakikatinde  ortaya  9iktigina  gore,  sayilan  §eylerden  ortaya  9ikan 
dokuz  felek  oldu.  Dokuz  felegin  toplammin  hareketi  ve  gezegenlerin 
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dola§imiyla  diinya  ve  igindeki  §eyler  meydana  geldigi  gibi  yine  onlarrn 
harekederiyle  de  yok  olacaklardir.  Bu  dokuz  felegin  en  iisttekinin  hare- 
ketiyle  ^indekilerle  beraber  cermet  meydana  gelmi§,  bu  yiice  felegin  ha- 
reketi  vesilesiyle  cennetteki  her  §ey  olu§mu§tur.  En  list  felegi  takip  eden 
ikinci  felegin  hareketiyle  ise,  cehennem  ve  iipndekiler,  kiyamet,  dirili§, 
toplanma  ve  ne§r  var  olmu§tur. 

Bu  ifadelerimize  gore,  diinya  kari§iktir:  Nimet  azapla  kari§iktir. 
Yine,  zikrettigimiz  bu  duruma  gore  cennet  biitiiniiyle  nimet,  cehennem 
de,  biitiiniiyle  azap  olmu§,  karifim  ortadan  kalkmi§tir.  Boylece  ahiretin 
yaratili§i,  diinya  yaratilifim  kabul  etmez.  I§te  bu,  diinya  ve  ahiret  yarati- 
li§i  arasindaki  farktir.  §u  var  ki  ilahi  gazap  miiddetini  tamamlayip 
gazabi  ge9mi§  rahmete  katildildarmda,  cehennem,  yani  i^indeki  kimse- 
ler  hakkindaki  hiikiim  rahmete  doner.  Bu  rahmetin  sureti,  onun  sureti- 
dir.  Bu  suret  degi§mez;  degiyseydi  azap  goriirlerdi.  Allah’m  izni  ve  go- 
revlendirmesiyle,  once  iistten  ikinci  felegin  hareketi,  ‘azabi  kabul  eden 
her  yerde’  izhar  ettigi  azapla  onlan  hiikmii  altma  alir.  Burada  azabi  ka- 
bul eden  her  yerde’  dedik,  9iinkii  cehennemde  azabi  kabul  etmeyenler 
de  vardir. 

Azabin  siiresi  tamamlanmcaya  kadar  -ki  bu  siire  lark  be§  bin  sene- 
dir-  cehennemlildere  azap  edilir.  Orada  yirmi  U9  bin  sene  kesintisiz  ve 
ara  verilmeden  azap  goriirler.  Sonra  Rahman,  onlara  bir  uyku  gonderir 
ve  bu  uykuyla  kendilerinden  ge9erler.  Bu  durum  ‘ orada  ne  dlur  ne  de  di- 
rilirler’32  ayetinde  dile  getirilir.  Hz.  Peygamber  cehennemlikler  haldun- 
da  §oyle  der:  ‘Onlar  cehennemde  ne  oliir  ne  de  dirilirler.’  Burada,  ce- 
hennemlilderin  kendilerinden  ge9tigi  bu  vakitteki  hallerini  kastetmi§tir. 
Bu  durum,  diinyevi  acilardan  a9ligin  §iddeti  ya  da  a§in  iiziintiiniin  edd- 
siyle  bayilanin  durumuna  benzer.  On  dokuz  bin  sene  boyle  kalirlar.  Ar- 
dindan  ayilirlar.  ‘Allah  onlarin  derilerini  ba?;ka  derilerle  degi^ti'mi^tir.’ 
Orada  on  be§  bin  sene  azap  goriirler.  Sonra  tekrar  baygnjlik  g dir.  Bu 
bayginlikta  ise  on  bir  bin  sene  kaiip  ardmdan  tekrar  ayilirlar.  ‘Allah  on- 
larin derilerini  azabi  tatmalari  i9in  ba^kasiyla  degi^tirmi^tir.’  Boylece  aci 
bir  azabi,  yedi  bin  sene  duyarlar.  Sonra,  U9  bin  sene  daha  baygin  kalir- 
lar  ve  tekrar  ayilirlar.  Allah  onlara  bir  zevk  ve  rahat  verir.  Bu  durum, 
yorgun  uyuyup  uyanan  kimsenin  haline  benzer. 

Biitiin  bunlar,  Allah’in  ‘gazabmi  ge9miy  ve  ‘her  §eyi  ku§atmi§’  rah- 
metinden  kaynaldamr.  Bu  esnada,  Haldrm  kendisiyle  her  §eyi  ‘rahmet 
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ve  bilgi  olarak  ku§atmi§  oldugu’  el-Vasi’  isminden  rahmetiii  hiikmii 
ebedile§ir.  Dolayisiyla  artik  bir  aci  duymazlar  ve  bu  hal  onlar  haklanda 
siirer  gider.  Cehennemlikler,  bu  hali  ganimet  bilip  §oyle  derler:  “Unu- 
tulduk,  artik  kendimizi  alda  getirmekten  korktugumuz  19m  herhangi  bir 
§ey  istemiyoruz.  Allah  bize  §oyle  dedi:  ‘Kalin  kaldigimz  yerde!  Ve  Benimle 
bir  daha  asla  konu^mayin!”33  Boylece  susarlar.  Onlar  orada  sa§irtilir  ve 
kendilerinde  azaptan  sadece  azabin  yinelenecegi  korkusu  kalir. 

Azabin  bu  kadari,  cehennemlikler  haklanda  siirekli  kalan  kisimdir 
ki  o da  korkudur.  Baska  bir  anlatimla  soz  konusu  azap  duyusal  degil, 
psikolojik  (nefsi)  bir  azaptir.  Cehennemlikler  bazi  zamanlarda  bu  azap- 
tan kurtulur.  Onlarin  nimeti,  Allah’in  kalplerine  ‘geni§  rahrnet  sahibi 
oldugunu’  bildirmesiyle,  duyusal  azaptan  kurtulmu§  olmaktir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Siz  bizi  unuttugunuz  gibi  biz  de  bugiin  sizi  unutacagizm  Bu  ol- 
gu  nedeniyle  cehennemlilder,  acilari  hissetmedilderinde  §oyle  derler: 
‘Unutulduk.’  ‘Onlar  Allah’i,  Allah  da  onlari  unutmu^tuf35  veya  ‘Bugiin  de 
aym  §ekilde  sen  unutuluyorsun !,M  ayeti  bu  anlama  gonderme  yapar.  Bu- 
nun  anlami,  ‘cehenneme  terk  edilirsin’  demelctir.  (Jiinku  unutmak 
(nisyan),  terk  demektir.  Kelime  (tiinsa),  hemze  ile  (tiinseii)  okundu- 
gunda,  geciktirilme  anlamina  gelir, 

Oyleyse  cehennemlilderin  nimetten  payi,  azabin  ger$eldesmeyi§iy- 
ken  azaptan  paylari  ise,  ger£ekle§me  korkusunu  ya§amalaridir.  (Jliinkii 
Allah’in  bildirmesi  yoluyla  onlar  adina  bir  giivence  soz  konusu  degildir. 
Bazi  vakitlerde  ise,  azabin  ger^ekle^mesi  korkusundan  perdelenirler.  Bu 
meyanda  bazen  on  bin,  bazen  iki  bin,  bazen  alti  bin  sene  azabin  ger^elc- 
le§me  korkusundan  perdelenebilirler.  Bu  belirtilen  miktarin  di§ma  91k- 
mazlar.  Her  ne  zaman  bir  perdelenme  ger$ekle§ir,  onlar  adrna  bu 
kadarlik  zamanm  olmasi  kaginilmazdir. 

Allah  er-Rahman  isminden  onlari  nimedendirmek  isterse,  o vakit- 
teki  ve  upnde  bulunduldari  azaptan  (plu§  esnasmdaki  hallerine  bakarlar. 
Boylelilde  bu  balana  ol^usiinde  nimedenirler.  Bu  bale  § lari  bazen  bin, 
bazen  dokuz  bin,  bazen  be§  bin  sene  siirebilir  ve  siire  artar  veya  eksilir. 
Her  haliikarda,  onlarm  bu  halleri  cehennemde  boyle  siirer.  (Jilin ku  on- 
lar cehennemliktir. 

Biitiin  bu  zikrettilderimiz,  Muhammedi  makamdan  tevariis  edilen 
Isevi  ilimdendir.  ‘Allah  halda  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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YiRMi  BiRINCi  BOLUM 

Ug  Kevni  Ilmin  Bilinmesi.  Bu 
ilimlerin  Kar§ihkli  Giri§imi 


Girigim  (tevdluc)  ilmifikir  ilmidir  ve  ona  eglik  eder 

Sonuglar  ilmi;  artik  onu  teorik  diigunceye  nispet  et 

Bigimsel  yapisim  incelersen , bu  ilim  kamtlardir 

Erkekle  beraber  kadinm  delil  olmasi  gibi 

Onlar,  var  etmenin  kaynagma  delalet  eder. 

Suretler  aleminde  kun’iin  (ol)  hakikatinde  onu  toplar 

Vav,  Nun’un  sukunu  olmasaydi,  onu  izhar  ederdi 

Di$ta;  bir  olgiiye  gore  yuruyen  varlik  olarak. 

Bil  ki,  olu$un  varligi  birfelegin  iginde 

Ve  be$erin  cevherinde  bulunan  teveccuhiindedir. 

(Kevni  A§k) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  ilim,  iireme  ve  ^ogalma 
ilmidir.  Soz  konusu  ilim,  kevni  ilimlerden  biri  olsa  bile,  asli  ilahi  ilim 
olan  bir  ilimdir.  Oncelikle  bu  ilmin  var  olanlardaki  bigimini  a^iklayaca- 
giz,  ardindan  ilahi  ilimde  onu  sana  gosterecegiz.  Qiinkii  Allah’tan  ba§ka 
her  §ey  Allah’tan  olduguna  gore,  her  ilmin  ash  ilahi  ilimdir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Goklerde  veyerde  bulunan  her  $eyi  size  boyun  egdirmi$tir.’37  i§te 
bu,  her  §eye  yayilmi§  olan  iireme  ilmidir.  Bu  ilim,  kayna§ma  ve  cinsel 
birle§me  ilmidir.  Bu  meyanda  bir  kismi  duyusal,  bir  kismi  da  manevi  ve 
ilahidir.  Bu  ilmin  hakikatini  ogrenmek  istediginde,  once  duyu  alemin- 
de, sonra  doga  aleminde,  sonra  ruhsal  anlamlarda,  sonra  ilahi  ilimde 
onu  incelemen  gerektigini  bilmelisin. 

Duyu  alemindeki  $ogalmaya  gelince,  bilmelisin  lei:  Allah  bir  $ift 
arasmda  bir  ‘§ahsi’  meydana  getirmek  isteyip  bu  ikisi  onu  iiretecegi  za- 
man,  aralarina  ii^uncii  bir  hiikiim  yerle§tirilmedigi  siirece,  o ikisinden 
u^iinciinun  <pkmasi  miimkun  degildir.  Bu  hiikum,  ikisinden  birinin  di- 
gerine  cinsel  ili§kiyle  yalda§masidir.  ikisi  belirli  bir  tarzda  ve  ozel  bir 
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§artia  arzuyla  birle§irse,  u$unciiniin  ortaya  ^llcmasi  gerekir.  Soz  konusu 
dzel  §art,  di§inin  mahallinin  iiremeye  uygun  ve  kendisini  kabul  ettigin- 
de  tohumu  bozmayacak;  tohumun  ise,.  iireme  mahallinde  ( dogacak  §e- 
yin)  sureti  a^abilir  ozeliikte  olmasi  demektir.  Ozel  §art  derken  kastetti- 
gimiz  budur.  Ozel  tarz  ise,  iki  cinsel  organin  birle§mesi  ve  arzudan 
kaynaklamrak  erlik  suyunun  ya  da  riizgarm  rahme  inmesidir.  Bu  §ardar 
dahilinde  yocuk’  (yavru)  diye  isimlendirilen  uriiniin  meydana  gelmesi 
ka9imlmazdir.  O ikisi  ise  ‘anne-baba’,  ii^iincunun  ortaya  9ilu§i  ‘dogum’, 
90cugu  meydana  getirmek  iizere  birle§meleri  ‘nikah’  veya  ‘cinsel  ili§ki’ 
diye  isimlendirilir.  I§te  bu,  canlida  ger^ekle.^en  duyusal  bir  durumdur. 

Burada  ‘belirli  bir  tarzda  ve  ozel  bir  §arda’  dedik.  Qunkii  birle§en 
her  erkek  ve  di§iden  ^ocugun  dogmasi  zorunlu  degildir.  Binaenaleyh 
90cugun  meydana  gelmesi,  zikrettigimiz  §artlarin  ger^elde^mesine  bag- 
lidir.  Bu  meseleyi  manalar  konusunda  daha  belirgin  bir  §ekilde  a^iklaya- 
cagiz,  911  nidi  asil  anlatmalc  istedigimiz  odur. 

Dogadaki  iiremeye  gelince,  gok  su  yagdirip  yeryiizii  de  onu  kabul 
ettiginde,  bu  durum,  yeryiiziinun  hamile  kalmasidir.  Boylece  ‘her  tiir- 
den  varhklar  meydana  gelir.’  Aym  §ey,  hurma  ve  aga^larm  a§ilanmasin- 
da  soz  konusudur.  ‘ Her  $eyden  gift  gift  y arattik™  Bunun  nedeni  iireme- 
nin  saglanmasidir. 

Manalardalu  iiremeyi  anlamak  i^in  oncelikle  ^eylerin  iki  kisim  ol- 
dugunu  bilmen  gerekir:  Tekiller  ve  bile^ikler.  Tekili  bilmek,  bile§igi 
bilmekten  oncedir.  Bu  meyanda  tekili  bilmek  tanxmla  ger^ekle^irken  bi- 
le§igi  bilmek,  kesin  kanida  elde  edilir.  Sozgelimi,  alemin  bir  sebepten 
meydana  gelip  gelmedigini  ogrenmek  istersen,  iki  tekile  veya  §ardi  on- 
ciil  gibi  iki  tekile  denk  bir  §eye  dayanmalism.  Ardmdan,  bu  iki  tekilden 
birini  konu-miibteda  yapar,  digerini  ondan  haber  veren  yiiklem  yapar 
ve  §oyle  dersin:  ‘Her  hadis  (sonradan  var  olan).’  Bu,  mixbteda  (ba§lani- 
lan,  ozne)  diye  isimlendirilen  jeydir,  9iinku  onunla  ba$ladin.  Ayrica  ilk 
olan  mevzu  (konu)  denir.  (^iinkii  o,  kendisinden  verecegin  haberi  yiik- 
lem  yapmak  i9in  konumlandirdigin  ilk  konudur.  O,  tekildir.  (Jiinkii  ona 
tamlama  yapilan  isim,  tekil  hiikmiindedir. 

‘Hudus’  (sonradanhk)  ile  kendisine  tamlama  yapip  adeta  onu  ku§a- 
tan  bir  sur  yaptigin  ‘her’  lafzinin  tammim  bilmen  gerekir.  Qunkii  ‘her’, 
dildeki  kullammiyla  simrlamayi  gerektirir.  Hadisin  (sonradan  var  ola- 
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nin)  anlamim  bildiginde,  ba§ka  bir  tekili  ona  yiiklersin.  Bu  da  ‘Onun 
bir  sebebi  vardir’  yargindir.  Bununla  o §eyden  haber  verirsin.  Sebebin 
anlamini  ve  dildeki  kullanimim  da  bilmelisin.  I§te  bu,  tanimla  elde  edi- 
len  tekillerin  bilgisidir.  Bu  iki  tekilden  bile§ik  bir  form  ortaya  $ikar.  Ni- 
tekim  insamn  sureti,  canlihk  ve  dujiinmeden  meydana  gelir  ve  onu  §oyle 
tanimlarsm:  Du}iinen  canh. 

Birini  digerine  yiildem  yaparak  iki  tekilin  bile§iminden  bir  sonu$ 
9ikmaz.  (^iinkii  iki  tekilin  bile§imi,  dogrulugu  i^in  karnt  gereken  bir  id- 
diadir  ki,  bu  kanit  sayesinde  verilen  haber  dogrulamr.  Sozii  uzatmaktan 
korktugumuz  i^in,  ozel  bir  iddia  soz  konusu  oldugunda  bunun  boyle 
oldugu,  tarafimizdan  bir  ornek  sayilarak  ahnmalidir.  Qiinkii  bu  kitabim 
anlamlarin  olijiisiiniin  (mantik  ilmi)  ele  almacagi  yer  degildir.  Boyle  bir 
konu  mantik  ilmine  girer.  Kisaca,  her  tekilin  bilinmesi  ve  tekil  mevzu- 
dan  verilen  haberin  ya  duyusal  ya  da  bedihi  veya  duyusal  ve  bedihi  ka- 
nita  dayanan  teorik  bir  kanida  bilinmesi  gerekir.  Sonra,  kendisinde  il- 
kinde  yaptigim  uyguladigin  ba§ka  bir  onciil  ararsin.  Iki  tekilden  birinin 
iki  onciilde  zikredilmesi  gerekir.  §u  halde  o,  bi^imsel  olarak  dort,  hal- 
buki  daha  sonra  zikredecegimiz  nedenle  anlam’da  u^tiir.  Boyle  olmadi- 
gi  siirece  bu  bile§imden  kesinlikle  netice  91km az. 

Birinci  onciilde  orneklendirdigimiz  konu  haklunda  §oyle  deriz: 
Alem  hadistir.  Bu  onciildeki  tekilin  tammiyla,  birinci  onciilde  alemin 
mahiyeti  ve  ‘hadis’  soziinle  hadisligi  ona  yiiklem  yapman  hakkinda  og- 
renmek  istedigin  bilgiyi  talep  edersin.  Bu  onciilde  yiildem  yapilan  ha- 
dis, sebebi  ona  yiiklem  yaptiginda  birinci  onciilde  konuydu.  Boylece 
hadis,  her  iki  onciilde  de  tekrarlanmi§tir  ki,  o,  iki  onciilii  birbirine  bag- 
layan  bagdir.  iki  onciil  birbirine  bag’landigmda  bu  baglanma,  delilin 
yonii;  bir  araya  gelmeleri,  delil  ve  burhan  diye  isimlendirilir.  Boylelikle, 
zorunlu  olarak  alemin  hadisliginin  bir  sebebi  oldugu  sonucu  yikar.  Oy- 
leyse  neden  (illet),  hadislik;  hiikiim  ise  sebeptir.  Hiikiim  nedenden  da- 
ha geneldir.  (Jiinkii  mantikta,  hiikmiin  nedenden  daha  genel  ya  da  ona 
denk  olmasi  §arttir.  Boyle  olmadigmda  dogru  olmaz.  i§te,  akli  konular- 
daki  durum  da  boyledir. 

Bunun  §eri  meselelerdeki  kaynagina  gelince,  soz  geli§i  ek§i  hurma 
suyunun  haram  oldugunu  bu  yontemle  ogrenmek  istersen  §oyle  dersin: 
‘Sarho§luk  veren  her  §ey  haramdir.’  Ek§i  hurma  suyu  (nebiz),  sarho§luk 
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verir.  O halde,  o da  haramdir.  Daha  once  ornek  diye  verdigimiz  gibi, 
akli  meselelerde  dikkate  aldigin  hususu  burada  da  dikkate  almifsindir. 
Hiikum  haram  kilmak,  neden  ise  sarho$luktur.  Binaenaleyh  hiikiim,  ya- 
sagi  gerektiren  nedenden  geneldir.  Qunku  yasaklamamn  ba§ka  bir  ko- 
nuda  sarho§luktan  ba§ka  bir  nedeni  olabilir.  Ornek  olarak  ofke,  hirsizlik 
ve  adam  oldiirmedeki  yasaldamayi  verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  yasaklani- 
lan  §eyde  yasaldamanin  varlilc  nedenidir.  Ljte  bu,  ozel  yon  sayesinde 
dogru  olmu§tur. 

Anlamlarin  ol^iitii  ve  sonuylann  ancak  iki  onciildeki  birbirine  gir- 
me  yoluyla  ortaya  ^lktigim  yakla§ik  olarak  ayikladik.  Bu  iki  onciil,  du- 
yulur  diizeyde  anne-baba  gibidir  ve  soz  konusu  iki  onciil  ii$  tekilden  ya 
da  ii^iin  yerini  ditan  bir  §eyden  meydana  gelmi^tir.  Qiinkii  biitiin,  tam- 
lama  ve  prtta  bir  anlamma  sahip  olabilir.  Bu  durumda  sonu$,  ancak 
teldikten  meydana  gelir.  C^iinkii  9ft  bulunup  ozel  bir  §ekilde  biri  ona 
e§lik  etmez  ise,  cpftten  herhangi  bir  §ey  asla  meydana  gelemez.  Boylece 
alemin  varligmda  (Allah’tan  ba§ka)  ortak  bulunmasi  ge9er.sizle.5ir,  fiilin 
bir’e  ait  olmasi  sabit  olur.  Ancalc  onun  varligiyla  varliklar  (ba.5ka)  varlik- 
lardan  meydana  gelmi5tir. 

§unu  a^ildam^  olduk:  Kullarm  fiilleri  kendilerinden  meydana  gel- 
mi.5  olsa  bile,  Allah  olmasaydi  onlar  adina  herhangi  bir  fiilin  ortaya 
(pkmasi  miimkiin  degildi.  Bu  ol^iit,  amellerin  goriiniifte  kullara  izafe- 
siyle  o fiillerin  Allah  tarafindan  yaratilmi§  olmasim  birle.5tirir.  §u  ayette 
buna  gonderme  vardir:  ‘Sizi  veyapmakta  olduklarmizi  yaratan  Allah’tir.m 
Yani,  yaptigmiz  i§leri  de  Allah  yaratti.  Boylece  Allah,  yapmayi  kullara, 
yaratmayi  ise,  kendisine  izafe  etti.  Yaratma,  bazen  yoktan  var  etme,  ba- 
zen  belirleme  anlamma  gelebildigi  gibi  (bazen  de)  fiil  anlamma  gelebi- 
lir.  Kelimenin  fiil  anlamma  ornek  olarak  511  ayet-i  kerime  verilebilir: 
‘Ben,  onlan  goklerin  yaratrii}ina  (fiiline)  tanik  tutmadim 40  Bazen  ise  yara- 
tilmi§  anlamma  gelir.  Ornek  olarak  ‘Bu,  Allah’in  yarattigidir  (halk)’41  aye- 
tini  verebiliriz. 

Ilahi  Ilim’deki  giri§im  (tevaliic)  ve  tiiremeye  gelince,  bilmelisin  lei, 
herhangi  bir  durum  kendisine  nispet  edilmeksizin,  ‘sirf  zat’  0IU.5U  baki- 
mindan  Haklon  zatindan  ba§ka  bir  §ey  ortaya  plcmaz.  cBa§ka  bir  sey5 
derken  kastettigimiz,  Ehl-i  Siinnet  ve  Ehl-i  Haklc’a  gore,  yaratmaya  ka- 
dir  olmak  veya  (alem  igin)  ‘neden’  olmak  gibi  bir  durumun  Hakk’a  nis- 
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pet  edilmesidir.  Son  goriif,  Ehl-i  Hakk’in  mezhebi  olmadigi  gibi  boyle 
bir  §ey  dogru  da  degildir.  Bu,  bizim  agiklamaya  gerek  duymadigimiz 
bir  husustur.  Fakat  burada  onu  zikretmemin  nedeni,  alemin  varliginin 
bu  zata  ‘sirf  zat’  olu§u  yoniinden  nispet  edilemeyecegini  Ehl-i  Hakk’rn 
hasmina  ifade  arzumuzdur.  Onlar,  varliginin  kaynagi  bakimindan  alemi 
neden  olu§u  bakimindan  zata  nispet  etti.  Bu  nedenle  g6rii§lerini  zikret- 
tik. 

Bu  ‘nispet’  ile  beraber  -ki  o Allah’in  kadir  olmasidir-  ii^iincii  bir  §ey 
daha  gerekir.  O da  var  olmasi  ama9lanan  haldkatin  var  edili§ini  istemek- 
tir.  Ayrica  alda  gore  ‘kudret’,  §eriata  gore  ‘soz’  diye  ifade  edilen  o §eyi 
var  etmeye  doniik  yoneli§in  de  bulunmasi  gerekir.  O halde  alem,  mut- 
lak  birlikten  degil,  (nispetlerin  birligi  anlammdald)  teldikten  meydana 
gelmi§tir.  (Junkii  Haklon  mutlak  birligi,  sayisal  birlik  olmadigi  icpin, 
ikinciye  imkan  vermez.  Binaenaleyh  alem,  ilahi  ilimde  akledilir  U9  haki- 
katten  meydana  geldi.  Bu  durum,  asil  bu  surette  oldugu  ifin,  alemin 
birbirlerinden  tiireyi§ine  de  sirayet  etti. 

Bu  boliimden  bu  kadar  kafidir.  Uyarimizla  maksat  ger^elde^mi^ 
oldu.  Bu  ilim,  Allah  ehlinin  yoluna  gore,  daha  fazlasmi  kaldirmaz. 
(piinku  bu  kitap  (Fiituhdt-i  Mekkiyye) , diifiince  ilimlerinden  degil, 
(Haldun  aktardigi)  algilama  ve  tecelli  ilimlerinden  ortaya  9ikmi§tir.  Do- 
layisiyla  o ilimde  ba§ka  bir  olcpiye  gerek  yoktur.  Bu  ilmin  o ol^iit  (man- 
tilt  ilmi)  ile  irtibati  olsa  bile,  bu  irtibat  ondan  tamamen  yoltsun  ltala- 
maz.  Fakat  irtibat,  tekillerin  reddedilemeyecek  tammla  ve  kar§i  ^lltila- 
mayacak  ltamda  elde  edilmi§  onciillerin  tashihinden  sonra  genjelde^ir. 
Allah  .^oyle  der:  ‘0  ikisinde  Allah’tan  ba$ka  ilahlar  bulunsaydi,  yer  ve  gdk 
harap  olurdud42 

I§te  bu,  bu  boliimde  ele  aldigimiz  konuyla  ilgilidir.  Bu  ve  benzeri 
ayetler,  bu  sanati  zikretmeye  bizi  zorlami§tir.  Ke§if  yoniinden  ise,  Allah 
ehli,  valtit  ltaybi  olmasin  diye  bu  gibi  ilimlerle  ilgilenmemi§tir.  Insamn 
omrii  luymedidir.  Insanm  bu  kiymedi  omriinii  sadece  Rabbiyle  otur- 
maya,  O’nunla  kendisi  i^in  belirledigi  §ekilde  sohbede  ge^irmeye  har- 
camasi  lazimdir. 

‘Allah  haldti  soyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 

On  be§inci  lusim  sona  ermi§tir.  Allah’a  hamd  olsun! 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YiRMi  iKINCi  BOLUM 

Menziller  Menzilinin  Bilinmesi  ve 
Biitiin  Kevni  Ilimlerin  Simflandirilmasi 


Goksel  nefislerin  sozlerine  hayret 
Menziller  menzillerde  sirayet  edicidir. 

Dii§ukten  yukseklere  yukseli $ nasil  gergekle§ebilir, 

Muteal  mertebenin  zorlamast  olmadan ! 

Mirag  olurken  pargalara  ayrigma  sanati  vardir 
Sxrlara  ve  goksel  durumlara  olan  miragta. 

Ne/sin  dotiugunde  ise  pargalarm  birlegme  sanati 
Varligin  yucesiyle  degersizligin  karanhklarina  olan  donugte. 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Allah’a  nispet  edilen  ilim,  9a- 
li§mayla  elde  edilmi§  ve  kazanilmi§  ilim  olmadigi  i9in,  golduk  ve  sirala- 
mayi  kabul  etmez.  Allah’m  ilmi,  O’na  nispet  edilen  diger  nitelikler  ve 
isimlendirildigi  isimler  gibi,  ‘zatinin  ayni’dir.  Allah’in  di§indakilerin 
ilimleri  ise  ister  verilmi§  ister  9ali§ma  ile  elde  edilmi§  ilimler  olsun,  simr- 
li  ve  diizenlenmi§  ilimler  olmalidir.  Biitiin  ilimler,  zikredecegimiz  bu  si- 
ralamanm  di§inda  degildir.  Bu  siralama,  once  tekilin,  sonra  bile§imin, 
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sonra  bile§igin  bilinmesidir.  Dordiincii  bir  §ey  yoktur.  Bile§imi  kabul 
etmeyen  teldlierden  ise,  insan  onu  tekil  olarak  bilir.  Digerleri  de  boyle- 
dir.  Qiinkii  bilinen  her  §ey,  ya  tekil  ya  da  bile§iktir.  Bile§ik,  zorunlu  ola- 
rak  bile§imin  bilgisinin  once  gelmesini  gerektirir.  Bu  durumda  bile§igin 
bilinmesi  ger^:elde§ir. 

Boylece  biitiin  kevni  ilimlerin  siralam§ini  ogrendin.  §imdi  de,  bu 
menzildeki  mertebelerin  sayismi  acpklayahm.  Bunlar  sayica  yoktur.  Biz 
burada  lcendi  yontemimizin  belirginle§tigi  ve  ayri§tigi  konuyla  ilgiii 
olanlari  zikretmekle  yetinecegiz.  Yoksa  ba§ka  mezhep  ve  yontem  men- 
suplariyla  aramizda  ortaldik  bulunan  mertebeleri  zikretmeyecegiz.  Bun- 
larin  hepsi,  on  dokuz  ana  mertebedir  ki,  bir  kismi  alt  kismilara  ayri§ir, 
bir  kismi  ayri§maz.  §imdi  bu  mertebelerin  isimlerini  zikredelim  ve  on- 
lara  menziller  (konaldar)  adini  verelim.  (JXinkii  ilahi  mertebede  bize 
boyle  ogretildi.  Edebe  uymak  lazim! 

§imdi,  bu  menzillerin  lakaplarmi,  mensuplannin  ve  onlara  ula§an 
kutuplarin  ozellilderini,  hallerini  ve  bu  hallerden  her  birinin  ozelligini 
zikredelim.  Ardindan,  Allah  izin  verirse,  on  dokuz  smiftan  her  birini 
zikredecegiz  ve  onlarin  i^erdigi  ana  menzilleri  belirtecegiz.  Menzillerin 
hepsini  zikretmeyecegiz.  (Jiunku  oyle  menziller  vardir  ki,  yiice  nurlari 
gosteren  yiizden  fazla  delalet  ve  belirti  menzili  i^erir;  gizli  sirlari  ve  yii- 
ce  nitelikleri  imereti  binden  az  veya  90k  gaye  menzillerin  i i^eren  menzil 
vardir.  Sonra,  zikrettiklerimizi  eskisiyle  ve  yenisiyle  mevcudarin  menzil- 
lerinin  sayisma  benzeyen  §eylerle  zikredecegiz.  Ardmdan,  bu  menzilin 
anlamlarinm  bir  kismiyla  ilgiii  §eyleri  -Allah  izin  verirse-  ozede  ve  yak- 
la5ik  olarak  zikredecegiz. 

(Menziller) 

Bu  menziller  §unlardir:  Ke§if  ve  fetih  sahiplerine  ait  dvme  ve  met- 
hetme  menzilleri;  hakikat  ve  mecaz  ehline  ait  remiz  ve  simge  (lugaz) 
menzilleri;  i§aret  ve  uzaklik  ehline  ait  dua  menzilleri;  hal  ve  kavu§ma 
ehline  ait  fuller  menzilleri;  ima  ve  fisilti  ehline  ait  bafangif  menzilleri; 
bakilan  §eyleri  yonlendirme  ve  hiikiim  ci  karma  ehhne  ait  tenzih  menzil- 
leri; Ilalai  huylarla  ahlaldanan  gariplere  ait  olan  yakinlik  menzilleri; 
( Haklon  zatmin)  ha§metinden  dolayi  burka  takanlara  ait  umut 
menzilleri;  hareket  ehline  ait  bereketler  menzilleri;  ruhanilerden  tedbir 
ehline  ait  yeminler  menzilleri,  zevk  ehline  ait  dehr  menzilleri,  gozle 
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gorme  ehline  ait  zat  menzilleri;  ilahi  huylarla  ahlaklanmakla  meydana 
gelen  sarilma  ehline  ve  bilinmeyen  sir  ehline  ait  Lam  ve  Elif  menzilleri; 
dogal  ve  ruhsal  kimyayi  bilenlere  ait  takrir  menzili;  Hakkin  yaratikla- 
rindan  sakindigi-kendinden  ge^mi§  kimselere  ait  Olu$larin  yok  olu$ 
menzilleri;  odalar  ehlinden  eman  sahiplerine  ait  ulfet  menzilleri;  en  §e- 
refli  Ar§’m  diregine  sarilmi§  kimselere  ait  tehdit  (void)  menzilleri;  mah- 
rem  sirlar  ehline  ait  haber  ogrenme  menzilleri;  Hakk’in  kendilerindeki 
sirrin  bilincine  varmi^lara  ait  emir  menzilleri. 

Soz  konusu  menzil  sahiplerinin  nitelilderine  gelince,  ovgii  ehlinin 
ozelligi  ihti§am  ve  buyuldiiktiir.  Remiz  ehlinin  ozelligi,  itirazdan  kur- 
tulmaktir.  Ilahi  huylarla  ahlaldanan  ldmselerin  niteligi,  ilahi  huylarla 
ahlaklanma  nedeniyle  kendilerinden  ge^mektir.  Hal  ve  kavu§ma  ehlinin 
dzelligi,  haldkate  ula§mi§  olmaktir.  I§aret  ehlinin  ozelligi,  tebligde  hay- 
rettir.  Hukiim  ^lkarrha  ehlinin  ozelligi  ise,  yanilmak  veya  isabet  etmek- 
tir.  Onlar,  korunmu§  kimseler  degildir.  Gariplere  gelince,  lurilganlik 
onlara  aittir.  Burka  takanlarin  ozelligi,  korkmaktir.  Hareket  ehli,  sebep- 
leri  goriir.  Yonetenlerin  ozelligi,  dii§iinmektir.  Temldn  ehli,  hadleri  bi- 
lir.  Mii§ahede  ehlinin  ozelligi,  inkar  etmektir.  Gizleyenler  ise,  kurtulu§a 
erer.  Bilgi  sahipleri,  bilinen  hakkmda  hukiim  verme  hakkina  sahiptir. 
Ortiiliiler,  ortiiniin  kalkmasim  bekler.  Eman  sahipleri,  tuzaga  dii§mek- 
ten  lcorku  i^indedir.  Ayakta  duranlarm  dzelligi,  oturmaya  sahip  olmak- 
tir. Ilham  ehli,  hiikiimran  olmak  ozelligine  sahiptir.  Tahkik  ehlinin  ise 
119  elbisesi  vardir:  Iman,  kiifiir  ve  nifak. 

Soz  konusu  ldmselerin  hallerinin  zikredilmesine  gelince,  bilmelisin 
ki:  Allah,  konaldayan  i$in  menziOeri  hazirlami§;  dii§iinen  19m 
dii§uniilen  §eyleri  yaratmi§,  yolcu  i$in  merhaleleri  belirlemi§,  bilen  19m 
belirtileri  yiiceltmi§,  bolen  i<pn  kisimlari  ayirmi§,  koruyan  i^in  korunan 
§eyleri  a^ildami^,  ayakta  olan  i^in  direkleri  yiikseltmi§,  gdzleyen  i^in 
gozlem  ara^larini  diizenlemi§,  binen  19m  binekleri  amade  kilmi§,  giden 
i^in  yollari  yalda^urmi^,  oven  i^in  ovgiileri  dizmi§,  yonelen  i<jin  males at- 
lari  kolayla§tirmi-j,  arif  i^in  marifetleri  yaratmi§,  duran  igin  duraldari 
tespit  etmi§,  yiiriiyen  i<jin  yollari  gostermi§,  ibadet  eden  igin  tarzlari, 
mii§ahede  eden  i^in  ise  mii§ahede  yerlerini,  dinlenen  igin  istirahat  yerle- 
rini  belirlemi§tir. 
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Onlarin  Hallerinin  Zikredilmesi 

Zira  Allah  konaldayani  gii9  yetiren,  akilliyi  dii§iinen,  bileni  mii§a- 
hede  eden,  boleni  direnen,  korunam  yardim  eden,  omrani  arif,  gozle- 
yeni  duran,  bineni  taxman,  gideni  nedenli,  oveni  mutlu,  yoneleni  mak- 
bul,  arifi  oviilen,  duram  suskun,  saliki  reddedilen;  ibadet  edeni  mabud, 
tanigi  hiikiim  veren,  uyuyani  salim  yapmi§tir. 

Boylece,  bu  on  dokuz  srnifin  hallerindeki  niteliklerini  zikretmi§  ol- 
duk.  §imdi,  her  smifin  i^erdigi  ana  menzilleri  (konaklan)  zikredelim. 
Ana  menzillerden  her  biri,  dort  simf  ifindir.  Birinci  sinif,  delalet  men- 
zilleri; ikinci  simf,  tanim  menzilleri;  ii^uncii  simf,  se^kinlerin  menzille- 
ri; dordiincii  smif  ise,  sir  menzilleri  diye  isimlendirilir.  Menzillerin  90k- 
lugu  lusidanamaz.  Biz  §imdilik  on  dokuzunu  zikretmelde  yetiniyoruz  ve 
i^ermi§  olduldari  ana  menzillerin  sayilarini  zikredecegiz. 

Ovgii  Menzili 

Soz  konusu  menzillerin  birincisi,  ovgii  menzilidir.  Agma,  yani  iki 
sirrin  a^ilma  menzili  ona  aittir  ve  o ilk  anahtarlarin  menzilidir.  Bu  ko- 
nuda  gaybin  anahtarlan  diye  isimlendirdigimiz  bir  boliimiimiiz  vardir. 
Ayrica  bu  menzil,  sirlar  menzili,  berzah  alemindeki  ruhlann  amade  ki- 
linmasi  menzili,  yiice  rulilar  menzilini  igerir. 

Bu  meyanda  birkag  misraimiz  vardir: 

Ovgii  ve  gururlanma  menzilleri 
Bir  s onu  olmayan  menzillerdir. 

Kavmin  meddahlari  yeryuzunde 
Yukseklikte  bir  ovgu.  arcimazlar 

Nefsini  cihada  aligtiran  kimse 
Sularin  en  tatlismdan  kanar 

Kolenin,  efendisinin  nitelikleriyle  nitelenmesi,  onun  adina  bir  ovgii 
degildir.  Boyle  bir  davraniy  saygisizliktir.  Efendinin  de  tevazu  geregi 
kolenin  nitelilderiyle  nitelenmesi  oviiniilecek  bir  davram§  degildir. 
Efendi,  kimse  ona  hiikmedemeyecegi  igin,  tenezziil  edebilir.  Efendinin 
kolenin'  nitelilderine  imnesi,  onu  rahadatmak  igin  koleye  doniik  bir  ih- 
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sanidir.  (^iinkii  efendinin  kolenin  kalbindeki  ha§meti,  kendisine  tenez- 
ziil  etmedigi  siirede,  ona  yakla§mayacak  kadar  yiicedir.  Kole  ise,  ne 
efendisinin  huzurunda  ne  de  -Allah  kendisini  onlarm  iizerine  yonetici 
yapsa  bile-  karde§leri  mesabesindeki  diger  kolelerin  katinda  efendisinin 
nitelikleriyle  nitelenemez.  Bu  son  duruma  ornek  olarak  Hz.  Peygamber 
§5yle  buyurmu§tur:  ‘Ben  Ademoglunun  efendisiyim,  iftihar  etmem!’ 
Allah  da  §oyle  buyurmustur:  ‘Ijte  buras  1 ahiret  yurdudur.  Biz  orayi 
yeryuziinde  buyukluk  taslamayan  ve  bozgunculuk  gikarmak  istemeyen  kim- 
selere  veririz-’43  Yani  o ki§iyi  buna  sahip  yapariz.  (Jiinkii  yeryiiziinii  Al- 
lah zelil  yapmi§,  dolayisiyla  kul  da  zelildir  ve  zillet  yiiksekligi  gerektir- 
mez.  Kendi  kiymetini  ve  kadrini  a§an  kimse  yok  olur.  §oyle  denilir: 
‘Kadrini  bilen  yok  olmaz.’ 

§iirde  ge^en  ‘Bir  sonu  olmayan’  ifadesine  gelince;  kulun,  Allah’a  kul- 
lugunda  kendisine  ula§ip  rab  olarak  geri  donecegi  bir  son  bulunmadigi 
gibi  Rabbin  kendisine  ula§ip  kul  olarak  geri  donecegi  bir  sinir  yoktur. 
O halde  Rab  sonsuza  kadar  rab,  kul  da  sonsuza  kadar  kuldur.  Bu  ne- 
denle  §air  ‘Topraktaki  (sera)  kavmin  ovgiileri’  demi§tir.  Sera,  topragin 
en  hor  tarafidir. 

‘Suyun  tadini  ancak  susami§  bilir’  §u  anlama  gelir:  Kulluk  ile  nite- 
lenmenin  hazzini,  rablik  ozelligiyle  nitelenip  acilari  ve  yaratiklarin  ken- 
disine muhtaijligini  tadan  kimse  bilebilir.  Ornek  olarak,  Allah’tan  kulla- 
rin  maddi  rizildarini  kendi  vasitasiyla  vermesini  isteyen  Suleyman  Pey- 
gamber’i  verebiliriz.  Bu  dua  iizerine  Allah  onun  yaninda  bulunan  besin- 
leri  toplami§  ve  denizden  gidasini  isteyen  bir  canli  ^llcmif.  Suleyman 
ona  §oyle  demi§: 

-‘§undan  her  giin  i^in  yiyecegin  kadar  al!’ 

Hayvan  bitinceye  kadar  jonu  yemi§  ve  Siileyman’a  doniip  §oyle 
demi§:  ' 

-‘Daha  fazla  ver!  Rizkimi  tamamlamadm.  Allali  bana  her  giin  bu 
kadarmi  on  kez  veriyor.  Benim  di§imdaki  hayvanlar  ise,  benden  biiyiik- 
tiir  ve  onlarm  daha  50k  rizka  ihtiya^lari  vardir. 

Bunun  iizerine  Suleyman  Peygamber,  Allah’a  tovbe  etmi§  ve  yara- 
tana  layik  olan  bir  §eyin  kulun  giiciinde  olamayacagini  anlami^tir.  Qiin- 
kii  o Allah’tan  ‘ba§ka  hi^  kimsenin  sahip  olmayacagi  bir  miilk’  istemi§, 
bu  durumu  gordiigiinde  ise,  isteginden  dolayi  utanmi§tir.  Rizildarini 
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isteyen  hayvanlar  her  taraftan  gelip  onun  ba§ina  u§u§mu§,  bu  istekler 
kar§isinda  Suleyman  daralmi§ti.  Allah  duasim  kabul  edip  yerine  getirdi- 
ginde  ise  degeri  talcdir  edilemeyecek  bir  haz  duymu§tur. 

Remizler  Menzili 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki:  remizler  menzili,  bir 
menzil  olsa  bile,  $e§idi  menzilleri  l^enr.  I^erdigi  menzillerden  biri,  bir- 
lik  menzilidir.  Digerleri;  ilk  Alai  menzili,  en  biiyiik  Ar§,  yanla  menzili, 
Ama’dan  Ar§’a  gelmek  menzili,  temessiil  ilmi  menzili,  kalpler  menzili, 
perde  menzili,  §ifahi  yerle§me  menzili,  her  seye  niifuz  eden  uluhiyet, 
kahinlere  yardim  menzili,  Dehr,  sebati  olmayan  ve  kimsenin  de  kendi- 
sinde  sebat  gosteremedigi  menziller,  berzah  menzilleri,  ilahi  menziller, 
arti§  menzili,  gayret  menzili,  bulma  ve  kaybetme  menzili,  gayret  menzi- 
li, ku§kulari  kaldirma  menzili,  gizlenmi§  comertlik  menzili,  kahir  men- 
zili, tutulma  menzili,  geni.5  yer  menzili. 

Tunus’tayken  bu  menzile  girdigimde,  benden  bir  feryat  lcoptu. 
Boyle  bir  feryadin  benden  ^lktigmm  farkinda  degildim  ve  onu  duyan 
herkes  bayilip  du§tii.  Evin  iistiinde  bulunan  ve  bizi  goren  kom$u  kadin- 
lar  da  bayildi.  Bir  lasmi,  yiikseldigine  ragmen  evin  iistiinden  avluya 
dii^tii,  fakat  bir  sakatlanma  olmadi.  Ilk  ayilan,  bendim.  imamin  arka- 
sinda  namazdaydik.  Bu  esnada  herkesin  bayildigini  gordiim.  Bir  miid- 
det  sonra  ayrldiklarinda  kendilerine  sordum? 

-Ne  oldu  size  boyle? 

Cevap  verdiler: 

-Sen  nasilsin?  Oyle  bir  iglik  attin  ki,  cemaatte  gordiigiin  etki 
meydana  geldi! 

§oyle  cevap  verdim: 

-Vallahi  bagirdrgimin  farkmda  bile  degildim! 

Remizler  menzilinin  i^ermi§  oldugu  hususlardan  biri  de,  garip 
olaylar,  ilahi  hikmetler  ve  istidat  ve  ziynet  menzilidir.  Ayrica,  Allah’m 
kendisiyle  goksel  melelderi  ayakta  tuttugu  sebep,  zikir  ve  olumsuzlama 
menzili  de  remizler  menzili  l^indedir.  Bu  menziller  haldanda  §u  misra- 
lari  yazdik: 

Varhkta  olu $ menzilleri 
Hepsi  remiz  olan  menzillerdir 
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Onlarda  akillara  ait  menziller 

Hepsi  ‘caizdir’  §eklindeki  kamtlardir 

Gercegi  arayarilar  bu  niyetle  yoneldiklerinde 

Bir  $ey  elde  ettneye,  karfihgini  alirlar 

Ey,  var  olanlarm  koleleri!  Almiz! 

Sizi  arayi§a  sevk  eden  bu  $eyi  ve  sonra  ayriliniz! 

Remiz  ve  simgeler,  lafzin  zahirinin,  soyleyenin  ama^lamadigi  bir  an- 
lami  verdigi  her  sozdiir.  i§te  varlikta  alemin  yeri  de  boyledir.  Allah,  onu 
alemin  kendisi  i$in  yaratmami§,  Allah  icpn  yaratmi§tir.  Halbuki  alem, 
yaratilmi§  oldugunun  di§indaki  bir  gayeyle  ilgilenmi§,  Yaratan’in  mak- 
sadina'  aykiri  davranmi§tir.  Bu  nedenle,  digerlerinden  hal  bakimindan 
daha  iyi  durumdaki  bir  grup  alim  §oyle  der:  ‘Allah,  bizi  bizim  i$in  ya- 
ratmi§tir.’  Muhakkik  ve  kul  olan  ise  boyle  soylemez,  aksine  §oyle  der: 
‘Allah  bizi  bize  bir  ihtiya$  duymadan  kendisi  i^in  yaratti.  Dolayisiyla 
ben,  Rabbimin  simgesi  ve  remziyimP  Simgelerin  gostergelerini  bilen 
ki§i,  soylemek  istedigimizi  anlar. 

§airin  ‘Ger^egi  arayanlar  bu  niyetle  yoneldilderinde,  bir  §ey  elde 
etmeye;  kar§iligini  alirlar’  ifadesine  gelince:  ‘Kar§iligmi  alirlar’, 
‘cezalandirma’dan  gelir.  §oyle  demek  ister:  Allah’i  bir  neden  i$in  arayan 
ki§i,  talep  ettigi  §eye  aittir  ve  Allah’tan  aradigindan  ba§ka  bir  §eyi  elde 
edemez.  §airin  ‘Ey  olu§un  kullari’  ifadesi  §u  anlama  gelir:  Allah’a  her- 
hangi  bir  §ey  nedeniyle  ibadet  eden  ki§inin  taptigi  ve  rabbi,  soz  konusu 
§eydir.  Allah  onun  taptigi  §eyden  uzalctir  ve  o taptigina  aittir.  §airin 
‘aliniz’  demesi,  ‘kendisi  ugruna  geldiginiz  §eyi  aliniz’  demektir.  ‘Ayrili- 
niz’,  yani  ‘bizden  ayriliniz’.  (^iinkii  siz  ne  bize,  ne  de  bizim  sebebimizle 
geldiniz! 

Dua  Menzili 

Bu  menzil,  bir  takim  menzilleri  i^erir.  Bunlardan  biri,  benzerle  iin- 
siyet  etmek  menzilidir.  Ayrica,  beslenme  menzili;  Mekke,  Taif  ve  per- 
deler  menzili,  kusurlar  ve  denenme  menzili,  toplanma,  ayrilma  ve  en- 
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gelleme  menzili,  takdis  menzili,  geli§enler  menzili  bu  menzilin  ifinde- 
dir.  Bu  menzil  hakkmda  §u  dizeleri  soyledim: 

Rahman’in  hitabi  if  in  sende  menziller  vardir 
Hakkin  setideki  hitabina  karglik  ver,  eyjalanca! 

Elgiler  avuclarmi  sana  yiikseltir 

Sen  hediye  istersin,  isteyen  ise  hiisrana  ugramaz 

Sen  delilin  ustunlugunu  belirttigi  kimsenin 
Bu  konuda  kamt  ve  tamklarinuz  da  var 

Sen  o hakikate  tahsis  edilmeseydin,  gururlanmazdi 
Yanlarina  yuksek  inignle  menziller. 

Hakkin  kullarma  nidasi,  Hakkin  isimlerinden  birini  talep  eden  elfi- 
lerin  dilidir.  Nida  edilen  kul,  o esnada  soz  konusu  ismin  otoritesi  altin- 
dadir.  §iirdeki  elfiler,  yaratildarin  sirlaridir.  Onlar,  ellerinde  bulunduk- 
lan  isimlere  avuflarim  afar.  Istenilen,  daima  isimler  iizerinde  otorite 
sahibi  olan  isimlerdir.  Ornek  olarak  el-Habir,  el-Hasib,  el-Muhsi,  el- 
Mufaddil  gibi  isimlere  kar§i  onceligi  olan  el- Alim  ismini  verebiliriz.  Bu 
nedenle  §air  §oyle  demi§ : ‘Sen,  delilin  ustunliigiinu  belirttigi  kimsesin.’ 
Bu  isme  ozgii  hakikat,  mertebe  balummdan  altinda  bulunan  ilahi  isim- 
leri  ifermi§  olmaktir.  (^iinkii  el-Kadir,  el-Miirid  isminden  mertebe  ba- 
lummdan  daha  a.pgi  oldugu  gibi  el-Alim  de  el-Miirid  isminden  iistiin- 
diir.  el-Hayy  ismi  ise,  hepsinden  iistundiir.  el-Cami  isminin  iferdigi 
menziller  (isimler),  o ismin  istelderine  olumlu  cevap  vererek  kendilerine 
inmesinden  oviinf  duyarlar. 

Fiiller  Menzili 

Bu  menzil,  fe^idi  menzilleri  iferir.  Bazilari  §unlardir:  Fazilet  ve  il- 
ham  menzili,  ruhsal  Isra  menzili,  liituf  menzili,  yok  olu§  menzili.  Bu 
menziller  haklanda  §u  dizeleri  soyledim : 

Fiil  menzillerinin  parlayan  bir  fimfegi  vardir 
Ruzgdrlari  bulutlan  harekete  gegrir 


Oklari  ise  alemlere  nuftiz  eder 
Kiliglan  turn  var  olanlarda  kesicidir 
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Gergek  izzete  i§ini  aktarmi§tir 
Artik  gdz  goriir,  anlamak  giigtur 

Insanlar  kullarin  fiilleri  hakkinda  ildye  ayrilir:  Bir  kismi,  fiillerin 
kullardan,  bir  kismi  ise,  AUah’tan  oldugunu  goriir.  Herkes,  kendi  dii- 
§iincesine  inanmalda  birlikte,  parlayan  bir  §im§ek  kendilerine  goriiniir. 
Bu  §im§ek,  fiilin  kendisinden  du§uriildiigu  kimsenin  fiile  belirli  bir  nis- 
peti  oldugunu  bildirir.  Her  grubun  fiilin  kendisine  nispet  edilmedigi 
kimseyle  arasina  giren  bir  bulutu  vardir.  ‘Riizgarlari’  ifadesine  gelince, 
riizgarlar  gii^liidur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  her  grubun  fiilleri  nispet  etme 
haldunda  -kime  nispet  etmi§lerse-  getirdigi  sebep  ve  kanitlar,  kendisine 
gore  gii^liidur.  §air,  her  grubun  oklarim  ‘kendilerine  inananlarm  goniil- 
lerine  niifuz  edici’  olmakla  nitelemi§tir.  Aym  §ekilde,  her  grubun  kdigla- 
ri,  kendi  dii§uncelerine  inanan  insanlarin  arasinda  keskindir. 

‘Ger^ek  izzete  i§ini  aktarmi§tir’  ifadesi  ise,  her  grubun  kanitlarintn 
kar§it  grubun  eddsini  bertaraf  edecek  ‘engelleyici  bir  koru’  ile  salumlmi§ 
olmasi  demektir.  Boylece  herkes,  Allah’in  kendisi  hakkindaki  iradesine 
gore  kalir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Her  ummete  amelini  siisledik ,’44  ‘Goz  gd- 
riir’  ifadesine  gelince,  duyu  fiilin  kula  ait  olduguna  tanikhk  eder.  Insan, 
fiilde  kendi  se<pminin  bulundugunu  gormekle  kendi  deneyiminden  bu- 
rnt bilir.  ‘Anlamak  zordur’,  ba§ka  bir  anlatimla,  fiilin  duyunun  bildirdi- 
ginden  ba§kasina  nispeti  guytur.  §u  var  ki,  onda  ‘parlayan  bir  §im§ek’ 
bulunmalidtr.  Bu  §im§ek,  fiilin  kendisinden  du§iildiigu  kimsenin  soz 
konusu  fiille  inkar  edilemeyecek  bir  nispeti  oldugunu  gosterir. 

Ba$langi<j:  Menzili 

Ba§langi9  menzili,  ^e^itli  menzilleri  i^erir:  serdik  ve  heybeder  men- 
zili, tenezziil  menzili,  ilahi  birligi  bilme  menzili,  yiice  rahmet  (rahamut) 
menzili,  hak  ve  korku  menzili.  Bu  menzil  haldunda  §u  dizeleri  soyle- 
dim: 


Ba§langicin  tanik  ve  delilleri  vardir  ■ 

Binekler  yola  gikinca,  konaklama  yerleri  onundur 
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Hukmii  hadiseleri  igerir 

Kerim  ve  fail  Allah  ona  yardxm  eder 

Kendisiyle  ilahi  arasinda  bulunan  yegane  nispet 
lli}me  ve  meydana  gelmi$  varhktir 

Bir  cahilin  $dyle  demesine  kulak  verme 

‘Varhgin  dayanagi  hakikatler  ve  batillardir’  (yokluk) 

Varligin  dayanagi  gorunen  hakikatlerdir 
Varhgin  di§indaki  ise,  sadece  imkansiz  batildir 

Varolanlarin  ba§langicimn  kimi  taniklari  vardir.  Bu  tamldar,  onia- 
rin  kendi  ba§larina  var  olmadigim  gosterir.  Ikinci  misradaki  ‘onundur’ 
zamiri,  ba}langi(  kelimesine  doner.  ‘Binelder  yola  cplanca’  ifadesi  §una 
i§aret  eder:  Var  olanlarin  nereden  geldigini  tiimevarrmsal  olarak  incele- 
diginde,  var  edenin  katindan  (geldiklerini)  goriirsiin.  Bu  nedenle  ‘beka’ 
(kalicilik),  O’na  ozgiidiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  katindaki  bakidir.’45 
Onun  mertebesine  ula§tiginda  ise,  bulundugu  konumunu  -^iinkii  o 
kendisi  nedeniyle  var  olmami§tir-  kendisinden  ogrenirsin.  Bu  menzil, 
‘O  llktir  (el-Evvel)46  ayetinde  ge$en  ‘Hakkin  ilk  01u§u’dur.  Bu  ‘ilk 
olu§’tan  olu§un  ba§langici  meydana  <;ikmi§,  biitiin  yaratilmi§lar  O’ndan 
yardim  istemi§tir.  O,  yaratildarda  hitkumran  oldugu  gibi  onlar  da 
O’nun  hukmiine  gore  yiirur.  Nispetleri  O’ndan  dii§iilmu§tur.  (piinkii 
Hakk’in  ilk  oimasi,  kulun  ilk  olu§una  yardim  ettigi  halde  alemin  ilk  olu- 
§unun  bir  §eye  yardimi  soz  konusu  degildir.  §u  halde  ‘inayetten  ba§ka 
nispet,  hiikiimden  ba§ka  sebep,  ezelden  ba§ka  vakit  yoktur.  Kavmin  yo- 
lu  budur.  ‘Kalan  ise,’  yani  bu  ii<j  simfin  altina  girmeyen  ise,  korliik  ve 
kari§tirmadan  ibarettir. 

Mehdsinu’l-Mecalis kitabinin  yazari  bunu  boyle  belirtmi§tir. 

‘Varligin  dayanagi,  hakikatler  ve  batillardir’  iddiasina  gelince,  bu 
dogru  degildir.  (Jiinkii  batil,  yokluk  demektir.  Ba§ka  bir  a<pdan  ise  bu 
ifade  dogrudur.  C^iinkii  kazanilmi§  varlik,  yok  hiikmiindedir.  Ger$ek 
Varlik  ise  varligmm  kaynagi  kendisi  olandir.  Var  olan  her  yolduk,  ken- 
disi degil  ba§kasindan  dolayi  nitelendigi  bir  varliktan  var  olmu§tur. 
Varlik  kazanan  ise,  bizzat  varhktir.  imkansiz-batil  ise,  ne  kendisinden 
dolayi  ne  de  ba§kasmdan  dolayi  varligi  olmayandir. 
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Tenzih  Menzili 

Bu  menzil  ^e§itli  menzilleri  n;erir:  §iikiir  menzili,  iimitsizlik  menzi- 
li, yayilma  menzili,  yardim  ve  toplanma  menzili,  kazanma,  husran  ve 
ba§kala§malar  menzili  bunlarm  bir  kismidir.  Bu  menzil  haklonda  da 
birkag  misraimiz  vardir. 

Tenzih  ve  takdis  menzillerinin 
Hukmu  soylenen  akledilir  bir  sirri  vardir 

Hiikmu  tenzih  yapana  donen  bir  bilgidir  o 
Kutsiyet  firdevs’i,  bahgesi  ise  meydana  gikmi§tir 

Apagik  Hakki  tenzih  eden  kimse 

Merami  saptirma  olsa  da,  soyledigi  mumkun  olandix 

Ger^ekte  tenzih  edilen,  ozu  geregi  nezih  olandir.  Sadece,  tenzihin 
konusunun  haklunda  miimkiin  oldugu  kimse,  tenzih  yapabilir  ki  o da, 
yaratilmi§tir.  Bu  nedenle  tenzih,  tenzihi  yapana  doner.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘I§te  bunlar  size  donecek  amellerinizdir.’  Kimin  ameli 
tenzih  ise,  kendisine  tenzih  (ameli)  doner  ve  boylece  onun  idralc  mahal- 
li,  Hakka  yara§niayan  bir  §eye  inanmaktan  uzakla§mi§  olur.  Bu  noktada 
biri,  Allah’in  buyukliigiinii  yiiceltmek  iijin,  ‘subham’,  (kendimi  tenzih 
ederim)  demi§tir.  Bunun  ipn  §air  §oyle  der:  ‘Bah^esi  meydana  9ikmi§- 
tir.’  Bu  durum,  tenzihin  Yaraticisim  tenzih  eden  kulun  mahalline  inme- 
sinden  ibarettir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yakinlik  Menzili 

Bu  menzil  iki  menzil  i^erir.  Ali§kanlildarin  a§ilmasi  menzili  ve 
kun’iin,  ‘ol’  soziiniin  birligi  menzili.  Bu  menzil  hakkmda  §u  misralari 
soyledim: 

Yahlagma  menzillerinin  bilinen  bir  $arti  vardir 
Onlar  var  olanlar  ilzerinde  hiikumrandir 

Kiyamet  §arti  gelip  o giiniin  hakimi  tecelli  ettiginde 
Varhk  boyun  eger  ve  hizmet  eder 
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Heyhat!  Nejisler  meyvelerini  devgiremez. 

Sadece,  bedende  iken  bir  gey  yapanlar  devgirir 

Yalcinla§malc,  yaratiklarin  niteliklerinden  biridir.  Onlar,  yakla§ma 
ve  ziddina  konu  olabilir.  Hak,  kendisini  yalda§an  olmakla  nitelese  de, 
90k  yakindir.  Kelimenin  mastari,  takrib  ve  takarrub  (yakla§tirma,  yakin- 
la§ma)  §eklindedir.  §air  ‘bilinen  bir  §arti  vardir’  -Id  o eddlenmedir-  der- 
ken,  §unu  demek  ister:  i§,  genel  olarak  ancalc  ahirette  bilinir  ve  ortaya 
yikar.  Diger  misrada  §oyle  demi§tir:  Nefisler  ancalc  diinya  hayatinda  et- 
tilderi  iyilik  veya  kotiiliigu  dev§irir.  §u  halde  onlarin  Halcka  yakla§masr, 
amellerinden  meydana  gelir.  ‘Kim  zerre  kadar  iyilik  yaparsa,  onu  goriir, 
kim  zerre  miktari  kotiiliik  iglerse  onu  goriir. H7 

Umut  Menzili 

Bu  menzil,  iki  menzil  njerir:  ilahi  yol  menzili  ve  duyma  menzili. 
Bu  konuda  §u  misralari  soyledim: 

Umut  igin  apagik  menziller  ortaya  giknugtir. 

M eyveleri  yaklagan  kimsenin  eline  sarkmig 

Yakinlik  dallarindan  meyvelerini  derle 

Sakin  siradan  dallardan  bir  gey  derleme 

Zinhar,  onlar  seni  itidalden  gikarmasm 

Ortayolu  takip  et,  hakikatleri  apagik  goriir  sun 

(§air)  §oyle  der:  Insamn  umdugu  §ey,  ortaya  cikmi§tir.  (JXinlcu  in- 
san,  ancalc  i^inde  bir  §ekilde  ortaya  <;ikmi§  §eyi  umabilir.  Soz  lconusu 
§ey,  hak  edenin  gaybmdan  batimna  9ilcmi§,  sonra,  onun  §ehadet  ale- 
minde  ortaya  ^llcmasi  umulur.  Bu  durumda,  elde  etmeye  daha  da  yakla- 
§ir.  Bu  durum  §u  sozle  dile  getirilmi§tir:  ‘Meyveleri  sarkmig  halde’48,  ba§- 
lca  bir  ifadeyle,  toplayamn  eline  yakindir.  §air  §oyle  der:  ‘itidal  yolunu 
tut,  ondan  sapma.’  Itidal,  kendi  hakilcatine  baglanman  demelctir.  Ve 
sen,  lcibirliler  gibi  o yoldan  tplcmamahsin.  iki  yol  arasinda  bir  berzah 
olan  lcimse,  her  ikisini  birden  gozedeyebilir.  Bu  ilcisinden  birine  yone- 
len  ise,  digerinden  habersizdir. 
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Bereketler  Menzili 

Bereketler  menzili,  iki  menzil  i^erir.  Toplama  ve  ayirma  menzili, 
berzahtaki-hasimlik  menzili.  Burasi,  miillc  ve  kahir  menzilidir.  Onun 
hakkinda  §u  misralan  soyledim: 

Bereketler  menzilinin  parlayan  bir  nuru  vox  dir 

Kalplerin  tohumlariyla  umut  ona  aittir 

Onlarda  mu§ahede  etmek  isteyen  herkes  igin  arti$  vardir 

Onlar  nedeniyle  varligm  kendisitii  ogrenir 

Bir  hikmeti  talep  edenin  sirri  erdiginde 

Bereketler  hakikatlerine ; matla’  (dogum  yeri,  ayn-i  sabite)  istisna 
olur. 

0 halde  hamd  Allah’adir,  0 Allah  ki, 

Kyani  (sabiteleri)  O’nun  varliga  getiri$inde  gorulen  ve  duyulandir 

Berekeder,  artmadir  ve  onlar,  fukriin  sonu<jlarindandir.  Hale,  yeri- 
ne  getirelim  diye  bize  farz  laldigi  amelleri  daha  90k  yapmamiz  i^in  ken- 
disini  es-§akir  ve  e§-§ekur  diye  isimlendirdi.  Hale  da  §ulerumuziin  kar§i- 
ligmda  nimederini  arttirir.  Dolayisiyla  herkes  arti§i  gozler. 

§air  §5yle  der:  Hilemederi  isteyen,  (nimette)  arti§i  gorunce,  arti§in 
o tiirden  olmasi  iijin,  kimsenin  leendisine  ortak  olmamasma  gayret  ettigi 
bir  taleim  durumlara  sahiptir.  Bu  maleam  sahibinin  hali,  talep  ettigi  hali 
gozetmektir. 

Yeminler  Menzili 

Bu  menzil,  $e§idi  menzilleri  lgerir:  Bunlarm  arasinda  Rahman  is- 
minden  gelen  fifahi  hitap  menzili,  ruhsal  yeminler  menzili,  i§areder 
menzili,  i§igin  dii§tugu  yer  menzili,  §airlerin  menzili,  ruhsal  mertebeler 
menzili,  tiimel  nefs  menzili,  leutup  menzili,  nurlann  gayb  alemine  ya- 
yilmasi  menzili,  nefs-i  natileamn  (dii§iinen  nefs)  mertebelerinin  menzil- 
leri, yollarin  ayri§masi  menzili,  dosdule  menzili,  ilham  ilimleri  menzili, 
hayvani  nefisler  menzili,  ikindi  namazi  menzili  bulunur. 

Bu  konuda  §u  misralari  soyledim: 
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Yeminler  menzilleri  geni$liktedir 
Hukumleri  ise  yeryuzu  aleminde  bulunur 

Mutlulann  jelekleriyle  akar 
Sunned  vefarzi  yerine  getiren  uzerinde 

Onlarin  ilmi  hakikatleri  uzerinde  durmaktir 
Hukumleri  ise  uzunluk  ve  geni$liktedir 

Yemin,  tohmetin  bir  sonucudur.  Hale,  kendisinin  bulundugu  du- 
ruma  gore  degil,  onlann  bulundugu  durum  bakimmdan  yaratildarina 
muamele  eder.  Bu  nedenle  Hale  melelderine  lear§i  yemin  etmemi§tir. 
Qiinkii  onlar,  tohmet  aleminden  degildir.  Hi^bir  yaratilmi§in  ba§lea  bir 
yaratilmi§  adma  yemin  etmesi  soz  konusu  degildir.  Bizim  gdru§umiiz 
budur.  Bir  yaratilmi§  adina  yemin  edilirse,  bize  gore,  boyle  biri  isyan- 
leardir  ve  yemini  bozdugunda  leefaret  borcu  yoletur.  Boyle  bir  insanrn 
yapacagi  tele  §ey,  yaptigi  i§ten  tovbe  etmeletir,  ba§ka  bir  §ey  degil. 

Allah,  yemin  ettiginde  sadece  kendisi  iizerine  yemin  etmi§,  bu  me- 
yanda  yaratiklari  zikretmi§  ve  ismi  hazf  etmi§tir.  Yiice  Kur’an’da  $e§idi 
yerlerde  ismi  ortaya  leoymasi,  buna  delildir.  Soz  geli§i  §oyle  der:  ‘Go- 
gun  ve  yerin  rabbine  yemin  olsun  kiP49  ‘ Dogularm  ve  batilarin  rabbine 
yemin  olsun P50  Boylece  bu  ismin  a^ile^a  zikredilmedigi  $e§itli  yerlerde 
Halde’m  diledigi  bir  §ey  nedeniyle  ismin  gizlendigini  bildirir.  Gizleme- 
sinin  nedenini  ise,  sadece  Haldem  bildirmi§  oldugu  peygamber  ve  ilham 
alan  veli  bilebilir.  Qiinkii  yemin,  iizerine  yemin  edilen  §eyin  yiiceligine 
leamttir. 

Allah  yeminde  goriilen  ve  goriilmeyen  §eyleri  zikretmi§,  boylece 
yuksek-du§iil<  razi  olunan-ofkelenilen,  sevilen-kizilan,  miimin-kafir,  var 
olan-olmayan  her  §ey  bu  yemine  katilmi^tir.  Yeminlerin  menzillerini, 
sadece  gayb  alemini  bilen  ki§i  ogrenebilir  ve  boylece  ilahi  ismin  yemin- 
de gizli  oldugunu  gii^lii  bir  zanla  kabul  eder.  Ku§kusuz  gayb  aleminin 
uzunluk,  §ehadet  aleminin  ise  geni§lik  oldugunu  sana  bildirmi§tik. 

Zat  Menzili 

Bu  da,  ^efitli  menziller  i$erir:  Peygamberler  i^inden  Suleyman 
Peygamber’in  menzili,  tarn  ortme  menzili,  yaratildarin  farldiligi  menzili, 
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ruh  menzili  ve  ilimler  menzili.  Bu  menziller  haldeinda  §u  dizeleri  soyle- 
dim: 

Mukaddes  ve  mugahede  edilir  zat’in 

Varhgimn  adamlar  nezdinde  menzilleri  vardir 

Suret  olarak  tecelli  edince,  vox  olanlari  siler 

Belirtileri  birbirine  gore  iistun  olan  bir  siirede 

Sana  sende  gosterir,  mtelikleriyle  varhgim 

Perdelerin  ardinda,  seni  kugatan  varhgim 

Tenzih  nitelikleriyle  mtelenmi§  ilahi  hakikat  goruldiigiinde,  kendi- 
sinden  ba§ka  her  varligi  yok  eder.  Bununla  birlikte,  haUerine  gore  tele 
bir  §ahista  ya  da  hallerinin  farkliligi  nedeniyle  farkli  §ahislarda  O’nu 
mii§ahede,  derece  derecedir.  Bunun  nedeni,  hakikatin  §unu  gerektirme- 
sidir:  I^imizden  herhangi  bir  mii§ahede  sahibi  ancak  kendi  nefsini  mii- 
§ahede  ettigi  gibi  her  hakikat  de  bizden  ancak  kendisini  mti.phede  eder. 
Dolayisiyla  her  hakikat  digeri  igin  bir  aynadir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Miimin,  mumin  karde§inin  aynasidir.’  Allah  ise,  §oyle  buyu- 
rur : ‘O’nun  benzeri  yoktur.’51 

Dehirler  Menzili 

Bu  menzil  bir  takim  menzilleri  i<jerir : Yari§ma  menzili,  izzet  men- 
zili, felelderin  ruhsalligi  menzili,  ilahi  emir  menzili,  dogum  menzili, 
denkle§tirme  menzili,  kavu$mayla  miijdelenme  menzili.  Bu  menzil  hak- 
kinda  §u  dizeleri  soyledim: 

Menziller  den  biri  de  belirlenmi$  menzildir. 

Tipki  zaman  gibi,  giinku  o,  mevhumbir  gey  dir. 

Donugleriyle  daireler  onu  gosterir. 

Tasarruf  ve  en  biiyuk  makam  ona  aittir 

Hale  i^in  ezel  mevhum  bir  durum  oldugu  gibi  zaman  da  O’nun 
1911  mevhum  bir  durumdur.  Ba§lea  bir  ifadeyle  zaman,  felelderin  hare- 
leederinin  kat  ettigi  mevhum  bir  suredir.  Cunleii  ezel,  tiplu  yaratildara 
ait  zaman  gibidir. 
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Lam-Elif  Menzili 

Bu  menzil,  sarilma  (Elifin  Lam  harfiyle  sarmal  hale  gelmesi)  men- 
zilidir.  Bu  menzile  baskm  olan  §ey,  farklilik  degil  uzla§madir.  Allah  sby- 
le  buyurur:  ‘ Ayak  ayaga  dolamr.  O gun  gidi§  Rabbinedir.’52  Bu  menzil,  $e- 
§itli  menzilleri  i^erir:  Iki  denizin  birle§im  yeri  menzili,  iki  iyin  toplanma 
menzili,  benzersizin  mertebesini  Muhammedi  te§rif  menzili.  Bu  menzil 
hakkmda  §u  misralari  soylerim: 

Kesin  bilgide,  Lam  ve  Elifin  kavugmadaki  menzilleri 

Kavu§ma  halinde  ayrigmadir 

0 ikisi  ku$kusuz  ju  kimseye  delildir: 

‘Ben  varhgin  sirri  ve  onun  aymyim.  ’ 

Ne  giizel  delildirler!  fiinku  0 ikisi  halleriyle  delildir 

Sozleriyle  delil  olup  sonra  gekip  giden  gibi  degil 

Lam  harfi  Elif e ili§ip  baglandiginda  ve  tele  varlik  haline  geldikle- 
rinde  (Onun  iki  diregi  o ikisinin  iki  §ey  oldugunu  gosterir),  bu  harf, 
yani  Lam-Elif,  sahihlik  ve  illedigin  ait  oldugu  Vav  ve  Ye  arasinda  harf- 
lerin  gift  olanmda  yirmi  sekizinci  harf  olaralc  ortaya  cikar.  Lam-Elifte 
bulunan  illetlik  ve  Lam  harfinde  bulunan  sahihlik  ile  Lam-Elif  ile  bu  iki 
harf  arasmda  bir  ‘ili§ki’  meydana  gelmi§tir.  Boylece  sahih  olani,  yani 
Lam  harfmi  sahihlik  harfi  (Vav),  illetli  olani  ise  (Elif),  illet  harfi  (Ya) 
takip  etnustir.  Lam-Elifin  iki  elinden  biri  rahmet  ile  a^ilmi.^ken,  digeri 
gazap  ile  diiriilmu§tur. 

Lam-Elifin  tek  ba§ma  siralani§ta  sabit  bir  formu  yoktur,  bilakis 
goriinmezdir.  Bulundugu  haldeki  yeri,  Vav  ve  Ya  arasindadir.  Ku§ku- 
suz  onun  mekamna  Ze,  Ha  ve  Kuru-Ti  harfleri  yerle§mi§tir.  Gayb  ha- 
linde iken  ona  ait  mertebeler,  yedinci,  sekizinci  ve  dokuzuncu  mertebe- 
dir.  Onun  menzili,  dolunay  ve  hilal  arasinda  ay  oldugu  gibi  goriinmez- 
ken  ve  goriiniirken  berzahl ik  riitbesi  ona  e§lik  eder.  Dolayisiyla  yirmi 
dordunciidiir.  (Jlunku  Ze  harfi  nedeniyle  yedi,  Ha  nedeniyle  sekiz,  Ti 
harfi  nedeniyle  dokuz  ona  aittir.  Gun  yirmi  dort  saattir.  Kabulle  amel 
etme  ol^iitiine  gore,  hangi  saatte  onunla  amel  edersen  amelin  ba§ariya 
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ula§ir.  (Jiinkii  o,  rakam  harflerindedir,  doga  harflerinde  bulunmaz.  Do- 
ga harflerinde  ona  ait  sadece  Lam  harfi  vardir. 

Lam-Elif,  bogaz  ve  iki  dudak  arasinda  dil  harflerinden  biridir.  Elif 
ise,  doga  harflerinden  degildir.  Dolayisiyla  ancalc  bir  tele  harfm  yerini 
almi§tir  ki  o da,  harekesi  i§ba’  edildiginde  Elifin  kendisinden  dogdugu 
Lam’dir.  Harekesi  igba’  edilmezse,  Hemze  ortaya  yikar.  Bu  nedenle  bazi 
alimler,  Elifi  harfin  yarisi  saymi§tir.  Hemze  de,  dogal  lafizda  degil,  ka- 
bule  bagli  rakamda  harfin  yarisidir. 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki:  Lam,  daha  once  belirttigimiz  gi- 
bi,  Elif  ile  birle§tiginde,  oniar  tek  bir  harf  haline  gelirler.  Qiinkii  Lam- 
Elif  in  iki  ayagi,  onlarin  iki  oldugunu  gosterir.  Onun  ismini  telaffuz  da, 
yine  iki  harf  olduklarim  gosterir.  §u  halde  Lam-Elif,  iki  varliga  ait  iki 
isimden  bile§ik  tek  bir  isimdir.  Birinci  harf  Lam,  digeri  Eliftir.  Fakat 
oniar,  §ekilde  tek  bir  tarzda  goriindugii  icin,  bakan  onlari  ayirt  edeme- 
mi§  ve  iki  dirsekten  hangisinin  Lam,  hangisinin  Elif  oldugu  fark  edil- 
memi§tir.  Hattatlar  da  bu  harf  hakkmda  gorii§  ayrihgma  du§mu.$tiir: 
Bu  meyanda  bir  lusmi  telaffuzu  dikkate  almi§,  bir  losmi  ise  kendisiyle 
ba§lanip  <;izgi  $izilen  §eyi  dikkate  almi§  ve  onu  ilk  saymi§tir.  Boylece  her 
ilci  grup,  EUfi  Lam’dan  once  zikretmede  gorii§  birligine  varmi§tir. 
(Jiinkii  Elif,  burada,  hi$  ku§kusuz  Lam  harfinden  meydana  gelmi§tir. 
Aym  §ekilde  Hemze  de,  ‘Kugkusuz  siz,  (f^=le-entum)  daha  giddetli  bir 
korku  salarsimz 53  ayetinde  oldugu  gibi  Lam’i  talcip  eder. 

i§te  bu  harf,  yani  Lam-Elif,  fiiilerde  §a§irtma  harfidir.  Boylece  yara- 
tilmi§in  elinde  ortaya  $ikan  fiilin  gergekte  kime  ait  oldugu  belli  olma- 
mi§tir.  Bu  cfiil  Allah’a  aittir’  dersen,  dogru  soylemi§  olursun;  yaratilmi§a 
aittir  dersen,  yirie  dogru  soylemi§sindir.  Boyle  olmasaydi,  ne  yulcumlii 
tutma  ne  de  Allah  yoniinden  amelin  kula  izafe  edilmesi  ge^erli  olabilir- 
di.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bunlar  amellerinizdir,  size  iade  olu- 
nurlar.’  Allah  ise  §oyle  buyurur:  ‘Onlarin  yaptigi  higbir  iyilik  kargihksiz  bi- 
rakilmayacaktir.’54  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Dilediginizi  yapxn:  O,  yaptigimz 
her  geyi  gorur’55  buyrulur.  Allah  dogru  soyler. 

(Fiilin  Allah’a  ve  kula  izafe  edilmesindeki  duruma  benzer  olarak), 
hangi  ayagi  Lam  sayarsan  say,  haldisin.  Bilginlere  gore,  formu  bildigi 
i<jin  amel  §eldin  konuganmasinda  farklilik  gdsterebilir.  Fiilin  digerine 
degil  de  (Lam-Elif  in)  ayaklarmdan  sadece  birine  ait  oldugunu  her  kim 
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iddia  ederse  etsin,  bu  dogru  degildir.  Onun  sahibi  de  kesilir  ve  sabit 
olmaz.  Konuyu  bilen  bir  ba§kasi  da,  bu  konuda  ona  kar§i  $ikar  ve  kendi 
inanona  gore  kanit  getirir.  Ona  soylenecek  §ey  de,  digeri  hakkinda  soy- 
lenecek  soz  gibidir.  Boylece  durum,  Aliah’m,  basiretini  nurlandirip 
dogru  yola  ula§tirdigi  kimsenin  di§indakilerde  ^eli^ir  ve  mu§kiille§ir. 

Takrir  Menzili 

Bu  menzil,  $e§idi  menzilleri  icerir.  Bunlarm  arasinda  nimetleri 
sayma  menzili,  zararlarin  giderilmesi  menzili,  mutlak  ortalclik  menzili 
vardir.  Bu  menzil  hakkinda  §u  misralan  soylerim: 

Menziller  duraganlik  He  karar  kildi 
Ortaya  gikmayi  gizlenmeye  yeglediler 

Gozler  ile  ‘gdz’lere  (pinarlara)  delil  oldular 
Derindeki  bir  su  kaynagindan figkiran 

$im$ekler  ile  yagmur  bulutlarina  delil  oldular 
Apagik  bir  nur  iistune  gaktiklannda 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Sabidik,  menzilleri  ortaya 
9ikarir.  Kim  sabit  ise,  geli§ir  ve  hakikati  iizere  her  goze  goriiniir.  Hare- 
ketin  hizmm  verdigi  ku§kuyu  gormez  .misin?  Bir  §eye  bakan,  o §ey  hak- 
kinda onun  bulundugu  hale  aykiri  hiikiim  verir.  Boylece,  genle§me  ha- 
reketi  hizlandirildiginda  kordaki  ate§  ya  da  fitilin  ba§indaki  ate§in  uza- 
yan  bir  fizgi  oldugunu  iddia  eder.  Ya  da  hizla  fevrildiginde,  havada  bir 
ate§  dairesi  gorur.  Bunun  nedeni,  sabidigin  olmayi§idir.  Menziller  sabit 
oldugunda  ise,  ifermi§  olduldari  ilahi  ilimleri  gosterirler. 

Mii§ahede  Menzili 

Mii§ahede  menzili,  tek  bir  menzildir  ve  o,  olu§un  yok  olu§  menzi- 
lidir.  Onda  ‘olmami§  olan’  fani  olur,  ezeli  olan  ise  kalir.  Onun  hakkinda 
§u  misralan  soyledim: 

Olugun  yok  olu$unda  bir  menzil  vardir  ki 
Ruhu  bize  tenezzul  etmigtir 
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0 benim  kadir  gecemdir 

Ne  nuru  ne  golgesi  vardir 

0 tnutlak  nurun  ketidisidir. 

Ondan  ayrilmcisi  miimfom  degildir. 

l$te  ben  gerfek  anlamda  imamim 

Birinci  safta  hukumdar  olan 

Benim  i$imm  anahtari  onun  katindadir. 

Boylece  sizi  gorevlendirir  ve  azleder 

Benim  mizraklarim  uzundur 

Ben  tjik  sacan  giiney  yildizi  degilim 

Gergek  makam  sizdedir 

Siireklidir  ve  degi$mez 

O bu  makamdan  yucedir. 

O en  adil  imamdir 

O benzeri  olan  nur  degildir. 

0 giineften  dahayetkindir. 

Ben  onun  hakkinda  inamrim 

Enjaziletli  sirrin  mekanma 

Gdzun  gdzuyle  yucelirim, 

Emrin  emriyle  inerim. 

Fena  (yok  olma)  hali,  tipki  kadir  gecesi  gibi,  ne  nurdur  ne  de  gol- 
gedir.  Ardindan  ekler:  O,  ger$ek  i§ik  ve  ger^ek  golgedir.  (jXinkii  o,  hi$ 
bir  ziddi  olmayan  asildir.  Ifildarin  ziddi  karanliklardir.  Oysa  onun  asla 
ziddi  yoktur.  ‘Ben  imamim’  sozii  ise,  Haklu  mii§ahede  etmesinin  ozel 
yonden  oldugu  anlamina  gelir.  Soz  konusu  yon,  Hakk’tan  soziin  sahi- 
bine  doniiktur.  ‘Birinci  saftadir.’  Bu  makamdan,  ayri§ma,  surederdeld 
^okluk  ve  sayi  meydana  gelir.  ‘Mizraklar’  kelimesini  ise,  alemi  ayakta 
tutmanm  simgesi  yapmi§tir.  Onun  ozelligi,  sabit  olmaktir.  Bu  nedenle 
§oyle  demi§tir:  ‘Degi§mez.’  Onun  ozelligi,  ezmek  ve  adalettir.  O ben- 
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zerlik  kabul  etmez.  O halde  zati  mu§ahedeyle  yiicelirim,  ilahi  emir  ile 
de  aleme  bir  imam  olarak  inerim. 

Ulfet  Menzili 

Ulfet  menzili  tek  bir  menzildir.  Bu  menzil  hakkinda  §u  misralari 
soyledim: 

Ulfet  menzilleri  bilinir 

Onlar  bu  dzellikle  tanimr 

0 menzillerde  konaklayana  ‘kalk’  de. 

(fiiriku  onlar  gilvenle  gizlenmi$tir 

Onlar  iki  ki$iye  dayamr. 

Yalmzlik  azabindan  ise  uzakla$mi§lardir. 

Burasi  evlilik,  sevin^  ve  ferahlik  menzilidir.  Bu,  Allah’in  peygambe- 
rine  ihsan  ettigi  §eylerdendir.  §oyle  buyurur:  ‘Yeryuziindeki  her  §eyi  in- 
fak  etseydin,  kalplerini  lsindiramazdin.’  Yani,  kendine  isindiramazdm. 
c Fakat  Allah  onlari  isindirmi§tir.’56  Allah  onlarin  kalplerini  scnin  sevgine, 
sana  olumlu  cevap  vermeye  ve  seni  dogrulamaya  isindirmi§tir. 

Haber  Ogrenme  Menzili 

Haber  ogrenme  menzili,  $e§idi  menzilleri  i^erir.  Bunlarm  arasinda 
ruhsal  <jeki§me  menzili,  mudularin  bedbahdara  ya  da  bedbahdarin  mut- 
lulara  iistiin  gelmesinin  keyfiyeti  menzili,  insandan  onceki  olu§  menzili 
vardir.  Bunun  hakkinda  §u  misralari  soyledim: 

Kalbimi  dostlarimdan  sormak  istedigimde 

Beni  lafzimi  incelemeye  yonelttiler 

Onlarin  senin  lafzmla  menzilleri  sadece 

Benim  talihsizligim  ve  hissemin  kotulugiidur 

Nefse  ogut  verdim  onlara  bakma  diye 

Ogudiim  nedeniyle  onlarin  du§imcelerine  yonelmedi 

Onlarla  konuftum,  belki  bir  olu§a  ula§inm  diye 

Onlar  da  varligimin  ve  ula§tigim  $eyin  aym  olur. 
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§oyle  der:  ‘Onlar,  kendilerinden  sordugumda  dilimde  bulunur; 
kendiierine  baktigunda,  goz  bebegimdedirler.  Onlari  hatirladigimda  ve 
ozledigimde,  kalbimdedirler.  Onlar  buiundugum  her  yerde  benimle  be- 
raberdir.  Dolayisiyla  onlar,  benim  aynim,  ben  ise  onlarin  aym  degilim. 
Qiinku  onlardan  bende  bulunan  §ey,  benden  onlarda  bulunmaz. 

Onlara  arzu  duymama  §a$ilirl 

Benimle  olduklari  halde  gordugumiX  onlardan  isterim 

Onlari  gdzum  gdzetler,  onlar  ise  gdzun  karanhginda  bulunur. 

Kalbim  onlara  arzu  duyar,  onlar  ise  kalbin  igindedir. 

Tehdit  Menzili 

Bu  menzil,  haksizligi  ve  olu§a  tutunmayi  i^eren  tek  bir  menzildir. 
Bu  menzil  hakkmda  §u  dizeleri  derim: 

Kufkusuz  tehdit  iki  menzildir  ki  onlar 

En  saglam  yol  iXzere  yurumeyi  terk  edene  aittir 

Varligi  yetkinlikle  gergekle$tiginde 

Ve  en  kadim  yiicelik  hukmuyle  yiirudiigunde 

Bu  iki  menzil  onun  nezdinde  bir  nimete  doner. 

Artik  onun  ate$te  gordiigu  nimet,  ikrama  kavu$an  herkesin 
nimetlendigidir 

Ruhsal  menzil,  nefislerin  ^ektigi  azap,  cisimsel  menzil  ise  duyulur 
azaptir.  Bu  azap,  ancak  i^inde  ve  di§inda  me§ru  yoldan  sapan  kimse  i<jin 
olabilir.  Sdz  konusu  ki§i,  dosdogru  yola  erdirilip  hakkmda  iyilik  one 
ge^tigmde,  bu  azaptan  kurtulur,  mii§ahede  cenneti  yolunda  miicahede 
ate§iyle  nimedenir. 

Emir  Menzili 

Emir  menzili,  <je§itli  menzilleri  i<jerir.  Bunlarm  arasinda,  berzahtald 
ruhlar  menzili,  ogretme  menzili,  Isra  menzili,  nispeder  menzili,  tamlik- 
lar  menzili,  kutup  ve  iki  imam  menzili  vardir.  Bu  menzil  hakkmda  §u 
misralari  soylerim: 
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Emir  menzilleri  zatin  konugmasidir. 

Sevinglerimi  ve  hazlarinu  onunla  elde  ederim. 

Kegke  dmrum  boyunca  o menzillerde  bulunsaydim 

Kavugma  vaktine  kadar  ayrilmasaydim 

Segilenin  gdzii  aydin! 

Munacatin  ba$mda  digari  giktigmda. 

ilahi  emir,  kelam  sifatindandir  ve  hiikiim  koyma  yoniinden  velilere 
kapalidir.  Ilahi  mertebedeki  her  yiikumlii  tutucu  emir,  ancak  §eriat  tara- 
findan  belirlenmi§  olabilir.  Dolayisiyla  veli  i$in  kalan  §ey,  peygamberle- 
re  emrettiginde  sadece  bu  mertebenin  emrini  dinlemektir.  Bu  emri  i§it- 
tiginde  velinin  varligina  yayilan  bir  haz  meydana  gelir.  Fakat  i^inde  em- 
rin  bulunmadigi  Hak  ile  miinacat  veliler  i^in  kalicidir:  Bu  miinacat,  ko- 
nu§ma  ve  sohbet  §eklindcdir. 

Ke§if  ehlinden  biri,  hareket  ve  duru§larinda  Hz.  Muhammed’in  ge- 
tirdigi  §eri  yiikiimluluge  aykiri  ilahi  emir  aldigmi  iddia  ederse,  ‘duydu- 
gunu’  soylerken  dogru  soylemi§  olsa  bile  ger^egi  kan.5t1nn1.5t1r.  Ona 
peygamberinin  suretinde  ilahi  bir  tecelli  g6riinmii§  ve  peygamberi  ona 
hitap  etmi§  olabilir.  Ya  da,  peygamberinin  hitabini  duyma  mertebesine 
yerle§tirilmi§  olabilir.  §oyle  ki:  Peygamber,  Allah’in  emrini  kullarina 
ulaftiran  kimsedir.  Belirli  bir  mertebede  daha  once  peygamberin  getir- 
digi  bu  emri  Haktan  duymak  mumkiin  olabilir.  Ke§if  sahibi  §oyle  iddia 
eder:  ‘Hale  bana  emretti.’  Halbuki  bu  durum,  soz  konusu  §eyin  (pey- 
gambere)  emredildiginin  bildirimidir.  Bu  nispeder  Hz.  Muhammed  ile 
kesilmi§tir.  Allah’tan  gelen  me§ru  emirlerin  di§indalci  i§lerde  ise,  veliler 
derinlik  sahibidir. 

Boylece  on  dokuz  menzilin  sayimim  tamamladik.  §imdi  ise,  her 
menzilin  en  temel  ozelligini  zilcredebiliriz. 


VASIL 

On  dokuz  Menzilden  Her  Birinin  En  Ozel  Niteligi 

Ovgii  menzilinin  temel  ozelligi,  bilginin  sonsuza  ili§mesidir.  Re- 
miz  menzilinin.  en  temel  ozelligi,  bilginin  sayi  ve  isimlerin  ozelligine 
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ili§mesidir  -ki  onlar  kelime  ve  harflerdir.  Simya  ilmi,  bununla  ilgilidir. 
Dua  menzilinin  en  temel  ozelligi,  i§aret  ilimleri  ve  arinmadir.  Fiil  men- 
ziilerinin  temel  ozelligi,  §imdild  zamanin  bilgisidir.  Baflangiy  menzili- 
nin temel  ozelligi,  mebde’ ve  mead  ilmi,  her  §ey  haklandaki  ilksellerin 
bilgisidir. 

Tenzihin  en  temel  ozelligi,  soyutlama  ilmi,  yakla§mamn  en  temel 
ozelligi,  delalet  ilmidir.  Umut  menzilinin  en  temel  ozelligi,  nispet  ve 
izafeder;  berekeder  menzilinin  en  temel  ozelligi,  sebepler,  kamdar,  §art- 
lar,  nedenler  ve  hakikat  ilmidir.  Yeminlerin  en  temel  ozelligi,  yiicelik 
bilgileridir.  Dehr  menzilinin  en  temel  ozelligi,  ezelin  bilgisi  ve  el- 
Bari’nin  varlik  olarak  surekliligini  bilmekdr.  Zat  menzilinin  en  temel 
ozelligi,  zati  bilmektir.  Lam-Elij  menzilinin  en  temel  ozelligi,  Yaratan’a 
yaratmanin  nispetinin  bilgisidir.  Takrir  menzilinin  en  temel  ozelligi, 
huzur  (Hakkin  kar§isinda  oldugunun  bilinci)  bilgisidir.  01u§un  yok 
olu§u  menzilinin  en  temel  ozelligi  ise,  varliklarin  degi§mesinin  bilgisi- 
dir. Ulfet  menzilinin  en  temel  ozelligi,  kayna§manm  bilinmesidir.  Teh- 
dit  menzilinin  en  temel  ozelligi,  mertebeleri  bilmektir.  Soru§turma 
(haber  ogrenme)  menzilinin  en  temel  ozelligi,  ‘O’nun  benzeri  yoktur’ 
ifadesini  bilmektir.  Emir  menzilinin  en  temel  ozelligi  ise,  kullugu  bil- 
mektir. 


VASIL 

(Ilahi  Menziller  ve  Miimkiinlerden 
Onlara  Tekabiil  Eden  §eyler) 

Bilmelisin  ki:  On  dokuz  menzilden  her  birinin  mumkiinlerden  bir 
simfi  vardir.  Melelderden  bir  simf  da  onlardandir.  Onlar,  halleri  farkli 
olsa  bile,  tek  smiftir.  Cisimlerin  ilmi,  on  sekiz  tiirdiir:  Felekler  on  bir 
tiir,  unsurlar  dort,  tiireyenler  ise  119  tiirdur.  Bu  menzillerin  ilahi  merte- 
bede  mukabilleri  §u  miimkiinler  olan  ba§ka  bir  yonleri  daha  vardir.  Za- 
ta  ait  cevher  -ki  o ilk tir.  ikincisi,  arazlardir.  Bunlar  ozelliklere  aittir. 
U^iinciisu  zamandir.  Zaman  ezele  aittir.  Dordiinciisii  mekandir.  Me- 
kan,  istiva  veya  ozellildere  aittir.  Be§incisi  gorelilere  ait  tamlamalardir. 
Altincisi  konu§maya  ait  illcelerdir.  Yedincisi  isimlere  ait  nicelilderdir. 
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Sekizincisi,  tecellilere  ait  nitelilderdir.  Dokuzuncusu  comerdige  ait  te- 
sirlerdir.  Onuncusu,  inamj  suretlerinde  goriinmeye  ait  edilginliklerdir. 
On  birincisi,  mudak  birlige  ait  ozelliktir.  On  ikincisi,  hayrettir.  Hayret 
inme,  sevinme  ve  bor^lanma  gibi  (Allah’a  izafe  edilmi§  fiillere  bagli)  ni- 
teliklere  aittir.  On  u^unciisii,  el-Hayy’a  ait  varliklarm  hayatidir.  On 
dordiinciisu,  bilgiye  ait  marifettir.  On  be§incisi,  iradeye  ait  diirtulerdir. 
On  altincisi,  gorene  ait  gostermedir.  On  yedincisi,  duyana  ait  duyma- 
dir.  On  sekizincisi,  yetkinlige  ait  insandir.  On  dokuzuncusu,  nura  ait 
i§ik  ve  karanlildardir. 

VASIL 

On  Dolcuz  Menzilin  Benzerleri 

Bu  menzillerin  Kuran’dan  olan  benzerleri,  surelerin  ba§indald  hece 
harjleridir.  Bu  harder,  be§  mertebede  bulunan  on  dort  harftir.  Bunlar 
birli,  ikili,  U9IU,  dordii  ve  be§li  mertebedir.  Cehennemden  benzerleri, 
on  dokuz  melekten  ibaret  olan  cehennem  bek^ileridir.  Tesirdeki  ben- 
zerleri ise,  on  iki  bur^  ve  yedi  felektir.  Kuran’dan  benzerleri,  besmele- 
nin  harderidir.  Rical’den  (adamlar)  benzerleri,  on  iki  nakip  ve  yedi  be- 
deldir.  Bu  yedi  bedelden  dordii  evtad  (direlder),  iki  tanesi  iki  imam,  bi- 
ri  kutuptur.  Bu  menzillerin  ilahi  mertebeden  ve  varlildardan  benzerleri 
^oktur. 


VASIL 

Menzillerin  Menzili  veya  Apa^ik  Imam 

Bilmelisin  ki:  Menzillerin  menzili,  Ar§’tan  en  a.pgidala  topraga  ka- 
dar  diinya  aleminde  ortaya  9ikan  biitiin  menzilleri  igeren  menzildir.  O 
‘apa^ik  imam’  diye  isimlendirilen  §eydir.  Allah  onun  hakkmda  soyle  bu- 
yurur:  ‘ Her  seyi  apacik  imamda  saydik ,’57  ‘Saydild  ifadesi,  ona  konulan 
§eylerin  sonlu  bilgiler  oldugunu  gosterir.  Boylece  §tmu  dii§undiik:  Aca- 
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ba  onlarin  sayisi  herhangi  bir  kimse  i^in  sinirlanabilir  mi?  Bu  bilgiler 
sonlu  olsa  bile,  smirlamamn  di§indadirlar.  Qiinkii  ‘apa^ik  imam’da  Al- 
lah’m  alemi  yarattigi  glinden  diinya  hayatmm  sona  erip  hayatin  ahirete 
go^ecegi  zamana  kadar  var  olacak  her  §ey  bulunur. 

Allah’i  bilenlerden  guvendigim  birine  sordum:  cBu  ‘apa^ik  imam’m 
i^erdigi  ilimlerin  esaslari  smirli  midir?’  §oyle  yanit  verdi:  ‘Evet.’  Boylece 
giivenilir,  emin,  dogru  sozlii  arkada§im,  lcendi  adini  zikretmemem  §ar- 
tiyla,  bana  ana  ilimleri  bildirdi.  Her  biri  savilamayacak  kadar  ilim  i^eren 
ana  ilimlerdir.  Bunlar  sayisal  olarak  yiiz  yirmi  dokuz  bin  alti  yiiz  tiir  il- 
me  ula§ir.  Her  tiir,  ba§ka  genel  ilimleri  de  igerir  ve  onlar  menziller  diye 
ifade  edilir. 

Bu  giivenilir  arkada§ima  sordum:  ‘Allah’in  yarattiklarindan  onlara 
ula§an  ve  tarn  olarak  bilen  kimse  var  midir?  ‘Hayir’  dedi.  Sonra  §u  ayeti 
okudu:  ‘Rabbinin  ordularim  kendisinden  baska  kimse  bilemez.’58  Askerleri- 
ni  Allah’tan  ba§kasi  bilemedigine  gore,  askerlerin  sava§masi  gereken 
Hakk’a  kar§i  <;ikan  bu  kadar  kimse  de  yoktur.  Bunun  iizerine  §oyle  de- 
di: ‘§a§irma!  Gogiin  ve  yerin  rabbine  yemin  olsun  ki  bundan  daha  ga- 
ribi  vardir.  Allah’in  Hz.  Peygamber’in  e§lerinden  ikisi  hakkmda  zikret- 
mi§  oldugu  ayeti  okuyup  §oyle  devam  etti:  ‘ Onlar  kar$i  gikarlarsa,  Allah, 
Cebrail,  salih  muminler  ve  melekler  O’nun  dostu  ve  yardimcisidir ,’59  Bu,  as- 
kerlerin zikredilmesiyle  ilgili  en  garip  olamydi.  Allah’in  sirlari  §a§irtici- 
dir! 

Bunu  bana  soyleyince,  Aliah’tan  bu  meselenin  faydasini  ogretmesi- 
ni  istedim:  Allah’in  kendisini,  Cebrail’i,  salih  miiminleri  ve  melekleri 
kar§isina  yerle§tirdigi  bu  §ey  neydi?  Bu  istegim  iizerine,  o §ey  bana  bil- 
dirildi.  Onu  ogrenince,  hicbir  §eyden  sevinmedigim  kadar  sevindim.  Bu 
iki  kadimn  neye  dayandigini  ve  onlara  gii^  veren  §eyi  ogrendim  Allah, 
yardimda  bizzat  kendisini  zikretmeseydi,  melelder  ve  muminler  o iki 
kadina  kar§i  koyamazdi.  Boylece,  o iki  kadimn  Allah’i  bilmek  ve  alemde 
tesirle  ilgili  bu  giiciin  kendilerine  verdigi  §eyi  elde  ettiklerini  anladim'. 
Bu  bilgi,  saldi  bir  bilgidir.  Allah’a  §iikrettim.  Allah’in  yaratiklarindan 
kimsenin  bu  iki  kadmm  dayandigi  giice  dayandigini  zannetmiyorum. 

Lut  (a.s)  §oyle  der:  ‘Size  kar§i  gucum  olsa  ya  da  guglu  bir  $eye  dayan- 
saydim.’60  Halbuki  Lut’un  yamnda  ‘gii^lii  bir  dayanak’  vardi,  o ise  bu- 
nun farkmda  degildi.  Nitekim  Hz.  Peygamber  onun  hakkinda  bima  ta- 
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niklik  etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  karde§im  Lut’a  merhamet  etsin.  O 
gii^lii  bir  riikne  dayaniyordu.’  I§te  Hz.  Ai§e  ve  Hafsa  da  o giicii  biliyor- 
du.  Insanlar  o ikisinin  sahip  oldugu  bilgiyi  bilseydi,  soz  konusu  ayeti 
anlarlardi.  ‘Allah  halda  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


YiRMi  UgUNCU  BOLUM 

Korunmu§  Kutuplann  Bilinmesi  ve 
Onlarm  Korunmasmin  Sirlari 


Allah’in  varhgimda  gizledigi  bir  hikmeti  var 
Onu  gorebilecek  hifbir  gdz  yoktur 

Allah  bedeni  eglence  ve  iinsiyet  diyari  yapmi j 
Onu  bina  etmij,  comertligi  onu  duzenlemi j 

Soma  beden  itidal  bulup  duzeldiginde 
Hakkm  katindan  bir  ruh  gelip  ona  can  verdi 

Sonra  Hak  anlayinca 

Nefsin  arzusuna  olan  sevgisini  ve  boyun  egi$ini 

Oliime  dedi  ki:  'Kulcagizimi  kendine  al.’ 

Ona  giydirdigi  jeyle  kulunu  kendisine  gagirdi 

Kendisine  tecelli  ettiginde,  kul  dedi  ki:  llahi! 

Benim  iinsiyetim  nerede?  Cevap  verdi:  'Neyle  iinsiyet  edersin?’ 

‘Boyle  biryere  nasil  ahfirim? 

Giiglerini  sizin  giiglerinizden  yapmi$simz,  onlar  (band)  benzemez. 

Allah’ im,  Ejendim  ve  Guvencem! 

Onlarm  sadece  anlamlarma  a$igiz 

Bizden  istedigini  bize  bildirdiler 
Onlarm  en  yiicesinden,  peygamberin  diliyle 


On  Altinci  Kisim  69 


Gunlerimizi  seving  iginde  kat  ettik 

Senin  sayende,  Efendim!  Ne  kadar  da  hogtur! 

Dedi  hi:  Arzu  diyarim  ona  geri  verin 
Ruh  onu  arzuladigim  soylerken  dogrii  soyledi 

Boylece  kendilerinden  gegmig  kahcilar  olarak  geri  gevrildik 
Daima  sevingli  olarak  arzunun  diyarina. 

(Melamiler  veya  Velayette  Yakinhk  Makami) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  bu  boliim,  melamiler  diye 
isimlendirilen  Allah’in  kullariyla  ilgilidir.  Onlar,  veliligin  en  ileri  derece- 
lerine  yerle§mi§  kimselerdir.  Artik  bulunduklan  derecenin  iizerinde  sa- 
dece  peygamberlik  derecesi  kalmi§tir.  Bu  mertebe,  velilikte  yalcmlik 
makami  diye  isimlendirilir.  Onlara  i§aret  eden  ayet,  ‘gadirlarda  saf  ve  ge- 
kingeti,  yumusak  huylu  egleri’61  ayetidir.  Allah,  cennet  kadinlari  ve  hurile- 
rinin  ozellilderiyle  kendisine  gekip  korudugu  ve  bir  goz  goriir  de  kendi- 
lerini  me§gul  eder  korkusuyla,  alemin  ko§elerinde  ilahi  luskan^ligm  ko- 
ruma  yadirinda  hapsettigi  Allah  adamlar fnm  (Ricalullah)  nefislerine 
dikkat  yeker.  Hayir!  Yemin  olsun  ki,  yaratiklarm  onlara  bakmalari  onla- 
n me§gul  edemez.  Fakat  konumlarmm  yiikseldigi  nedeniyle,  insanlarm 
melamilerin  iizerlerindelu  haklarmi  yerine  getirebilmeleri  mumkiin  de- 
gildir.  Boylece  kullar,  hi^bir  zaman  ula§amayacaldari  bir  sorumlulukla 
yiiz  yiize  gelir.  Bunun  uzerine,  onlarm  goriinen  taraflan  ali§kanlik  ve 
ibadet  ^adirlarmda  hapsedilmi§tir.  Soz  konusu  <;adir,  zahiri  amellere, 
farz  ve  amellere  sabirla  devam  etmedir.  Bu  nedenle  Melamiler  adeti  a§- 
mayi  bilmedikleri  gibi  bundan  dolayi  hiirmet  de  gormezler.  Kendile- 
rinden bir  bozukluk  ortaya  yikmadigi  gibi,  genelin  orflinde  tammlan- 
mi§  iyilik  (yapmalari  nedeniyle)  ile  parmakla  gosterilmezler.  Onlar  gizli- 
ler,  iyiler,  alemde  gvivenilirler  ve  insanlar  i^inde  bilinmeyenlerdir. 

Hz.  Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Rabbinden  §oyle  aktarir:  ‘Benim 
katimda  en  gipta  edilir  velim,  namazdan  payi  olan,  gizlide  ve  a9ikta 
Rabbine  giizelce  ibadet  ve  itaat  eden  ve  insanlar  i^inde  gizli  kalan  bir 
miimindir.’  Kastedilen  §udur:  Soz  konusu  kimseler,  insanlar  arasinda 
ibadetlerinin  buyiildiiguyle  tanmmadigi  gibi  a^ikta  ve  gizlide  Allah’in 
yasakladigi  §eyleri  i§lemeyen  kimselerdir. 
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Arifin  kim  oldugu  soruldugunda  adamlardan  biri,  onlari  nitelerken 
§oyle  demi§tir:  ‘Arif,  diinya  ve  ahirette  yiizii  kara  kimsedir.’  Bu  ifadesiy- 
le,  sozii  edilen  grubun  halleri  haklonda  zikrettigimiz  §eyi  kastetmisse,  o 
zaman  ‘yiiz  karaligi’  deyimiyle,  arifin  diinya  ve  ahirette  biitiin  vakiderini 
Haldan  tecellilerine  ayirmasim  kastetmi§  olmalidir.  Bize  gore  insan, 
kendisine  tecelli  ettiginde  Haldan  aynasinda  kendisinden  ve  makamin- 
dan  ba§ki  sini  goremez.  Insan,  var  olanlardan  biridir  ve  olu§,  Haldan 
nurunda  karanliktir.  Dolayisiyla  insan,  ancak  kendi  karanligini  gorebi- 
lir,  Qiinkii  bir  §eyin  yiizii,  onun  zati  ve  hakikati  demektir. 

Ilahi  tecelli,  ozel  olarak  sadece  bu  grupta  surer.  Dolayisiyla  onlar, 
tecellinin  siirekliligi  haklonda  ifade  ettigimiz  iizere,  diinya  ve  ahirette 
Allah  ile  beraberdir.  Onlar  Efrad’ckr  (Tekler) . 

Yiiz  karaligi  ile  efendilik,  yiiz  ile  insanin  hakikati  kastedilirse,  bu  du- 
rurnda  hadisin  anlami,  ‘diinya  ve  ahirette  o efendidir’  demelc  olur.  Bu 
yorum  miimkiin  olsa  bile,  efendilik,  ozel  anlamda  sadece  Peygamberler 
igin  gegerli  olabilir.  Binaenaleyh  efendilik,  onlann  yetldnligi  iken  veli- 
lerde  bir  eksildiktir.  C^iinkii  peygamberler,  hiiltiim  koyma  nedeniyle  go- 
riinmek  ve  iistiin  olmalc  zorundadir.  Velilerin  ise,  boyle  bir  zoruniulugu 
yoktur. 

Baksaniza!  Allah  dini  tamamladiginda  Hz.  Peygamber’e  §oyle  em- 
retmi^tir:  ‘ Allah’in  yardimi  ve  fetih  geldiginde,  insanlann  Allah’in  dinine 
grup  grup  girdigini  gordugunde,  Rabbinin  ovgusunii  tesbih  et  ve  magfiret  di- 
le.,('2  Yani,  Rabbinin  tenzihiyle  ve  kendisine  yara§an  ovgiiyle  ilgilen. 
Boylece  Allah,  kendisini  gondermekle  amagladigi  risaletin  tebligini  ta- 
mamladiginda, peygamberini  bu  emirle  diinyadan  gekip  almis,  bagi§- 
lanma  dileyerek  siirekh  Allah  ile  kalsin  diye  koruma  perdesi  altinda  ya- 
rattiklarindan  gizlemek  lstemistir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  teblig,  ir§at 
ve  risaleti  yerine  getirmelde  ilgilenmek  devrindeydi.  Hz.  Peygamber’in 
‘Rabbinden  ba§kasinm  giremedigi  bir  vakt i vardi.’  Diger  vakideri  ise, 
yapmalda  sorumlu  oldugu  insanlarm  i§lerini  gozetmeye  adanmi§ti.  Boy- 
lece Allah,  kendisini  -Haldan  emrinden  olsa  bile-  yaratildarm  i§leriyle 
ilgilendigi  valdderinden  ayirdigi  bu  tek  vakte  dondiirmii§tiir. 

‘ Allah  tovbeleri  kabul  edicidir.’63  Yani  Hale,  seninle  beraber  bulunan 
insanlar  herhangi  bir  §ekilde  yanina  girme  firsati  bulamayacak  fekilde, 
sana  e§lik  edici  olarak  doner.  Hz.  Peygamber  bu  sureyi  okudugunda, 
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mecliste  bulunanlar  iginden  sadece  Hz.  Ebu  Bekir  aglami§  ve  Allah’in 
peygamberi  ^agirdigmi  anlami§tir.  (^iinkii  Ebu  Bekir,  Allah’i  en  iyi  bi- 
len  insandi.  Mecliste  hazir  olanlar  ise,  onun  aglamasina  §a§mi§,  aglama- 
nin  sebebini  anlamami§ti. 

Buyiik  veliler  ozgiir  biralalsaydi,  hig  biri  goriinmeyi  yeglemezdi. 
Bilirler  ki,  Allah  -sirf  kendisiyle  ilgilensinler  diye-  onlari  oncelikli  olarak 
kendileri  ya  da  ba§ka  bir  yaratik  i$in  yaratmadi.  Onlari  sadece  kendisi 
igin  yaratti.  Boylelikle,  yaratili§  gayeleriyle  ilgilenirler.  Hale,  iradeleri 
olmaksizin,  yaratiklarin  kalplerine  yerle§tirmi§  oldugu  saygiyla  onlari 
kullarina  gostermek  isterse,  bu  durum,  Hakka  doner  ve  onlarm  bu  i§te 
bir  ^abalari  yoktur;  onlari  gizler  ve  hiirmet  gormelerini  saglayan  bir 
kiymet  insanlarin  kalplerinde  yaratmasa,  bu  da,  Allah’a  doner.  Allah’in 
dilemesi  kar§isinda  onlarm  dilemesi  soz  konusu  bile  degildir.  Dolayisiy- 
la  Allah  onlari  serbest  birakirsa,  mudaka  yaratiklardan  gizlenmeyi  ve 
Allah’a  yonelmeyi  yeglerler.  Onlarm  halleri  mertebelerini  kendilerinden 
bile  gizlemek  olduguna  gore  -nerede  kaldi  ba§kalari!-  onlarm  korunma 
menzillerini  a^ildamamiz  gerekti. 

Onlarm  korunma  menzillerinden  biri,  farzlari  cemaatierle  lalmak, 
insanlarla  beraberken  her  §ehre  o §ehir  ahalisinin  siisleriyle  girmek, 
mescitte  belirli  bir  yer  ayirmamaktir.  Varligi  insan  kidesi  i^inde  kaybol- 
sun  diye,  sdz  konusu  velinin  Cuma’nm  kilmdigi  mescitte  namaz  lolma 
yerleri  degi§ir.  Insanlar  onunla  konu§tugunda,  o da  onlarla  konu§ur  ve 
Allah’in  konu§urken  kendisini  gozededigini  bilir.  Insanlarin  sozunii  de 
boyle  dinler.  Farkma  varilmasin  diye,  kom§ularinm  difinda  insanlarla 
oturup  kalkmayi  azaltir.  Kii^ulderin  ve  dii§kunlerin  ihtiyacim  giderir, 
^oculdari  ve  ailesiyle  Allah’in  ho§nut  olacagi  §ekilde  §akala§ir  ve  sadece 
dogruyu  soyler.  Bir  yerde  tanmirsa,  ba§ka  bir  yere  griper;  got;  edemez- 
se,  kendisini  tamyandan  uzakla§ir  ve  kendisinden  yiiz  gevirsinler  diye 
insanlarm  ihtiya^larmda  onlara  sikmti  verir.  §ekil  degi§tirme  imkam 
varsa,  §eklini  degi§tirir.  Surederde  ba§leala§maya  ornek  olarak,  melek 
oldugu  bilinmedigi  halde,  ruhsal  varligm  Ademoglunun  suretinde  §ekil- 
lenmesini  verebiliriz.  Kadib  el-Ban  boyleydi. 

Biitiin  bunlar,  Hale  kendisini  izhar  etmele  istemeyip  §ohret  leazan- 
masmi  engellemele  istediginde,  farlemda  olmaksizm  ger^eldefir. 
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Bu  taife,  Allah  katmdaki  bu  mertebeye  kalplerini  Allah’tan  ba§ka- 
sindan  korudugu  ya  da  Allah’tan  ba§ka  herhangi  bir  varliga  ili§mesini 
engelledilderi  i^in  ula§abilmi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  sadece  Allah  ile  otu- 
rur,  sadece  Allah  ile  konu§ur.  Onlar,  Allah  ile  ayakta  durur,  Allah’i  dii- 
§iiniir,  Allah’a  gider  ve  yonelir,  Allah’tan  konu§ur,  Allah’tan  ahr,  Allah’a 
tevekkiil  eder  ve  Allah  katinda  durur.  Onlarin  Allah’tan  ba§ka  bildilderi 
ya  da  O’ndan  ba§ka  gordukleri  yoktur.  Onlar,  nefislerini  nefislerinden 
korumu§tur.  Dolayisiyla  nefisleri  de  onlari  bilemez.  §u  halde  onlar, 
gaybin  bilinmezlilderi  i^inde  perdelenmi§tir.  Onlar,  Hakk’in  kendisine 
se^tigi  sakindiklaridir.  Onlar,  yemek  yer  ve  sokaldarda  gezerler.  Bu  ye- 
mek  ve  de  gezmek,  ger^ekte  iizerindeki  bir  perdedir.  Bu  boliimde  zik- 
redilen  grubun  hali  budur. 


BU  BAB'A  DEGERLi  BiR  EK 

(Veli  Peygambere  Uyar) 

§oyle  deriz:  Bu  mertebeden  peygamberler  (Allah’in  selami  hepsi- 
nin  iizerine  olsun)  hiildim  koyucu  olarak  gonderilmi§,  onlarla  birlikte 
bu  velileri  de  kendilerine  uyan  ve  emirlerini  yerine  getiriciler  olaralc 
yonlendirmi§tir.  Peygamber  ve  resullerin  getirdikleri  hiildimleri  aldilda- 
ri  kaynaktan  veliler  peygamberlere  uyduklan  §eyi  almi§tir.  Binaenaleyh 
veliler,  basiret  iizere  uyanlar;  uyduklan  lumseyi  ve  uyduldari  §eyi  bilen- 
lerdir.  Onlar,  peygamberlerin  menzillerini,  yollarin  yontemlerini  ve  Al- 
lah katmdaki  degerlerini  Allah’tan  ogrenen  kimselerdir.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 

On  altinci  lusim  sona  ermi§tir.  Allah’a  hamd  olsun! 


FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN 
ON  YEDtNCt  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


YIRMI  DORDUNCU  BOLUM 

Kevni  ilimlerin  Nereden  Geldiginin  Bilinmesi. 
Bunlarm  i^erdigi  Sirlar  Nelerdir?  Alemde  Onlari  Elde 
Edenler  Kimdir?  Kutuplannm  Mertebeleri  Nelerdir? 
iki  §eriat  Arasmdaki  Ortaklik  Sirlari?  Nefesler  Alemi- 
ne  A§ik  Oimu§  Kalpler  ve  Onlarin  Asli  Nedir? 
Menzillerin  Sayisi  Kagtir? 

Bize  mulk  olarak  donen  bir  mulke  $a§irdim 

Oyle  bir  hukiimdardan  ki,  sahip  oldugu  $eyin  mulku  olmu$tur 

Bu,  mulkiin  mulkiidur,  $ayet  §iir  soyleyeceksen 
Bizim  sagilmi 5 inci  gibi  olan  ilmimizden. 

Hakkin  varhgindan  mukaddes  bir  Him  al 
Dileyen  senden  0 bilgiyi  alsin  diye 

llimlerde  benim  gibi  isen,  gorursun 
Olufunda  senden  bir  niisha  bulunam 

Yucelerde  sizin  emrinize  kar$i  koyan  bir  §ey  var  nudir? 

Harpte  kihglarimz  paramparga  oldu 
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Ey  sevgilim!  Onun  varhguu  bilseydin 

Ve  setiin  kim  oldugunu?  Alemin  ejendisi  olmugtun 

Halkin  ilahi  sana  daha  gok  gelirdi 
Senin  ona  gittiginin;  onu  rnillk  edebilseydin 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Bana 
dua  edin,  duamzi  babul  edeyim/’64  Bunu  ogrendiginde,  Allah’in  her  §eyin 
Rabbi  ve  hiikiimdari  oldugunu  anlarsin.  Allah’in  di§indaki  her  §ey,  bu 
Rabbin  kulu  ve  bu  Gergek  Sahib’in  (el-Meliku’l-hak)  mulkudur.  Ale- 
min Allah’in  miilkii  olmasi,  herhangi  bir  engelleme  olmaksizin  alemde 
diledigi  gibi  tasarruf  etmesi,  alemin  ise  hiikumdarin  tesir  mahalli  olma- 
sidir.  Alemin  i^inde  buhmdugu  hallerin  c;e§itlcnmesi,  iradesinin  hiik- 
miine  gore,  Haklan  diledigi  tarzda  ondaki  tasarrufudur. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbiniz  rahmet  ve  merhameti  kendisine  ilke 
edinmiftir.’65  Boylece,  zorunlu  kilan  kendisi  olsa  bile,  bir  §eyi  nefsine  zo- 
runlu  lulmada  kendisini  kuluyla  ortalc  yapti.  Allah’in  sozii  dogru,  vaadi 
ger9ektir.  Hakkin  kendisine  kulun  duasina  kar§ilik  vermeyi  zorunlu 
kilmasi,  Allah  kendisine  zorunlu  yapmadigi,  insanin  herhangi  bir  zor- 
lama  olmadan  adagi  kendisine  farz  yapmasina  benzer.  Allala  da,  kendi- 
sine vacip  yaptigi  adagi  yerine  getirmeyi  ona  farz  kilmi§,  farzi  ifa  etme- 
sini  emretmi§tir.  Sonra  gordiik  ki,  Allah  kendisine  farz  kildigi  §ekilde 
kul  dua  ettiginde  ona  icabet  etmektedir.  Kul  da,  Allah  onu  duaya  9a- 
girmadigi  siirece,  Hakkin  bu  emrine  icabet  edemez.  Allah  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Onlar  da  Bana  kargihk  versinler.™  Boylece  kul  ve  alem  -ki  o 
Allah’in  mulkudur-  adina  en  korunmu^  mertebede  ilahi  bir  tasarruf  ger- 
9eklc§ir.  Bu  tasarruf,  alemin  oziinden  kaynaldanan  istegine  gore  ger9ek- 
le§tigi  gibi,  ba§ka  bir  tasarruf  da  §eriat  koymamn  geregiyle  meydana  ge- 
lir. 

Durum  zikrettigimiz  gibidir.  Ba^ka  bir  ifadeyle,  dua  ettiginde  Hak 
kulun  duasina  kar§ilik  verdigi  gibi  kendisine  emrettiginde  kul  da  Al- 
lah’memrini  yerine  getirir.  Allah’in  kuluna  emretmesine  su  ayette  is  a ret 
edilmi§tir:  ‘ Bana  verdiginiz  sozii  tutun.’67  Boylece  hiikiimde  ortalc  yapnn§- 
tir.  Kullan  ^in  amel  belirlese  de  belirlemese  de  Hak,  ozii  geregi  kar§i- 
sinda  zelil  olunmasini  gerektirdigi  gibi,  kul  da  Allah  hukiim  yaptigi  seyi 
hulciim  yapmi§  olsa  da  olmasa  da  di§  varhgimn  bekasiyla  Hakkin  lcendi- 
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sini  korumasini  hak  eder.  Allah  kula  ameller  farz  kildigi  gibi,  amelleri 
yaptiginda,  sorumlu  oldugu  §eyi  yapmasi  kar§iliginda  kulu  odiillendir- 
meyi  de  kendi  uzerine  farz  kilmi§tir.  Boylece  yiice  mertebe,  kulun  dile- 
diginin  kar§ihgindaki  ihsanda  etkisinin  ortaya  <pkmasi  nedeniyle,  mul- 
kun  miilku  -ki  miilk  alemdir-  haline  gelir.  Binaenaleyh  Allah’a  mulkun 
mulku  diye  tabir  edilen  bir  nitelik  verilmi§tir.  Allah,  maliktir  (sahip)  ve 
kullarma  emrettigi  §ey  nedeniyle  meliktir  (hiikumdar).  Aym  zamanda 
Allah,  kulun  kendisine  emrettigi  §ey  nedeniyle  de  miilk tiir.  Allah  kula 
‘beni  anmak  i(i n namaz  fell’68  dedigi  gibi  kul  da  ‘Rabbim  beni  bagijla’69  der. 
Hak  katindan  kula  doniik  olan  §ey  emir  diye  isimlendirildigi  gibi  kulun 
mertebesinden  Hakka  doniik  §ey  dua  diye  isimlendirilir.  Bu  isimlen- 
dirme,  Allah  kar§isinda  edebin  geregidir,  Ger^elcte  ise,  her  iki  yonde  de 
emit  dir.  Qiinkii  tanim  iki  emri  birlikte  iqrerir . 

Bildigim  kadariyla,  terimle^tirmeyi  yapan  ilk  ki§i  Muhammed  b. 
Ali  (Hakim)  et-Tirmizi’dir.  Biz  bu  lafzi  ondan  ba§kasmdan  duymadik. 
Bellci  daha  once  bu  deyimi  kullanmi§  kimseler  olabilir,  fakat  bize  ula§- 
mami§tir.  Her  durumda  terimlqtirme  dogrudur.  ‘Akil  bakimindan 
Allala  hakkmda  bir  §eyin  zorunlulugu’  meselesi,  alolci  kelamcilar  arasm- 
da  hakkmda  gorii§  aynligi  bulunan  bir  meseledir.  Bazilari  bunu  kabul 
ederken  bir  kismi  kabul  etmez.  §eri  zorunluluga  gelince,  onu  ancak  Al- 
lah katindan  gelen  §eye  inanmayan  kimse  inkar  edebilir. 

Birbirine  tamlama  olan  iki  §eyden,  her  birinde  tamlaiaaanin  verdigi 
bir  isim  ortaya  <pkar.  Zeyd  dediginde,  bir  insandan  soz  etmektesin  ve 
bundan  ba§ka  bir  §ey  de  anla§ilmaz.  Omer  dediginde,  o da,  bir  insandir 
ve  bundan  ba§ka  bir  §ey  anla§ilmaz.  ‘Omer’in  oglu  Zeyd’  ya  da  ‘Zeyd’in 
oglu  Omer’  dediginde  ise,  hi<;  ku$kusuz, . Omer’in  oglu  oldugu  i<pn 
Zeyd  adina  evlathk  ismi  meydana  gelmiij,  Omer  icin  de  Zeyd’in  babasi 
oldugunda  babahk  adi  meydana  gelmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Zeyd’in  ev- 
latligi,  Omer’e  babakgi;  Omer’in  babakgi  ise,  Zeyd’e  evlatligi  verdi. 
Tamlama  olan  iki  §eyden  her  biri,  bir  digerinde  tamlamadan  once  nite- 
lenmemi§  oldugu  bir  anlam  meydana  getirir.  Ba§ka  bir  ornek  ise, 
Omer’in  kolesi  Zeyd’dir.  Bu  ornelcte  kolelik,  Zeyd’in  kole,  Omer’in  sa- 
hip olmasmi  gerektir.  Zeyd’in  koleligi,  Omer  hakkmda  sahip  ismini 
meydana  getirmi§ken,  Omer’in  sahipligi,  Zeyd  igin  koleligi  meydana 
getirmi§tir.  Boylece  ona  kole,  Omer’e  sahip  denilir.  Tamlamamn  ogele- 
rinden  her  biri  19m,  bu  tamlamadan  once  bu  iki  ismin  anlami  yoktu. 
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O halde  Hak  Haktir,  insan  insandir.  ‘Insan  ya  da  insanlar  Allah’in 
kuliaridir’  dediginde,  hi^  ku§lcusuz,  ‘Allah  insanlarin  sahibidir’  demi§- 
sindir  ki,  bu  lca^inilmazdir.  Mulk  olu§u  yoniinden  alemin  varligini  bii- 
tiin  olarak  zihinden  atmi§  olsaydm,  alem  ortadan  kalktigi  i^in  Haitian 
varligi  ortadan  lcalkmaz,  ancak  sahiphk  anlaminin  varligi  Haktan  zorun- 
lu  olarak  du§erdi.  Alemin  varligi  fiil  ve  uygunluk  (edilginlik)  olarak  Bi- 
len-Hakkin  varligina  bagli  olduguna  gore,  Allah  i^in  el-Melik  ismi  eze- 
lidir.  Alemin  varligi  ise  di§ta  yoktu.  Fakat  onun  akliligi,  el-Melik  ismiy- 
le  irtibatli  ve  mevcuttu.  O halde  alem,  varlik,  belirleme,  g\i$  ve  fiil  ola- 
ralc Allah’in  miilkiidiir. 

Hakikatier  nedeniyle  ger^ekle^en  aynmin  di§inda,  Hale  ve  alem 
arasmda  aldedilebilen  bir  ayrililc  yoktur.  O halde  Allah  vardi  ve 
‘O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  §imdi  de  oyledir  ve  oyle  olmaya 
devam  eder.  Onunla  beraber  bir  §ey  yoktur.  Allah’m  bizimle  beraberligi, 
5 an  in  in  gerektirdigi  ve  §anina  yara§ir  tarzdadir.  Allah  bizimle  beraber 
olmayi  kendisine  nispet  etmemi§  olsaydi,  alcil  O’na  beraberlik  anlammi 
yiiklem  yapmayi  gerektirmeyecektir  Aym  zamanda  selim  akil  da,  bu  be- 
raberlikten  alemin  par^alarimn  birbirleriyle  olan  beraberliginden  anla- 
digini  anlamaz.  (Junkii  Allah  ‘O’nun  benzeri  yoktur’,70  ‘Nerede  olursamz 
olun,  0 sizinle  beraberdir 571  buyurmu§tur:  Allah,  Hz.  Musa  ve  Hz.  Ha- 
run’a  da  c$uphesiz  (Ben  her  jeyi)  iji terek  ve  gorerek,  sizin  yammzda  olaca- 
gim 572  diye  hitap  etmi§tir. 

O halde  §oyle  deriz:  Hak,  belirttigi  tarzda  ve  kastettigi  anlamda, 
bizimle  beraberdir.  §oyle  soylemiyoruz:  ‘Biz  Hale  ile  beraberiz.’  (piinkii 
boyle  bir  ifade,  nassta  gegmedigi  gibi,  aleil  da  bunu  gerektirmez.  O hal- 
de bizim  Hale  ile  beraber  oldugumuzu  gerektirecek  ne  akli  bir  yorum 
vardir  ne  de  §eriat  bu  ifadeyi  lcullanmi§tir. 

Miisliiman  oldugu  halde  Allah’a  mekan  izafesini  reddedenlere  ge- 
lince,  boyle  bir  ki§i  elesile  imanlidir.  (^iinkii  akil,  mekan  anlammi  Al- 
lah’tan  nefy  ettigi  halde,  Kitap’ta  olmasa  da  Siinnet’te  mekan  lafzi  sahih 
§eriat  tarafindan  Allah  halelemda  kullamlmi§tir.  Soz  leonusu  leullamm, 
ba§lea  baglamlara  ^eleilemez,  ona  kiyas  yapilamaz  ve  sadece  §ari’nin  kul- 
landigi  baglamda  leullamlabilir. 

Hz.  Peygamber,  efendisinin  dovdiigii  bir  cariyeye  §oyle  demi§ : ‘Al- 
lah nerededir?’  Kadm  gogii  i§aret  etmiy  Bunun  iizerine  Hz.  Peygam- 
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ber,  kadinin  i§aretini  kabul  edip  sahibine  §oyle  demi§tir:  ‘Onu  azad  et, 
9iinkii  rniimindir.’  Neredeligi  soran  ki§i,  Allah’i  en  iyi  bilen  insan  ve  Al- 
lah’in  peygamberidir.  Bazi  §ekilci  alimler,  cariyenin  gogii  gostermesini 
ve  Hz.  Peygamber’in  bu  ifadeyi  onaylamasmi  ibadet  edilen  ilahlarin 
yeryiiziinde  bulunmasiyla  (buna  mukabil  Allah’m  golcte  olmasi  §eklin- 
de)  tevil  etmi§tir.  Boyle  bir  tevil,  ger^egi  bilmeyen  kimsenin  tevilidir. 
Araplann  $ira  adrnda  ve  rablerin  rabbi  olduguna  inandiklari  gokteki  bir 
yddiza  taptiklarini  biliyoruz.  Bu  adeti  Ebu  Keb§e  9ikarmi§ti.  Ben  de  on- 
larm  gokteki  bu  Tanri’ya  yakan§larina  vakif  oldum.  Allah  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘$ira  (yildiz)nin  Rabbi  O’dur .,73  Gokteki  bir  yildiza  tapilmasaydi, 
bu  ki§inin  yaptigi  tevil  caiz  olabilirdi. 

$ira’ ya  tapma  adetini  yikaran  Ebu  Keb§e,  Hz.  Peygamber’in  ana 
taraftndan  atasiydi.  Bu  nedenle,  dedesi  $ira’ya  tapmayi  ortaya  yikardigi 
gibi  kendisi  de  tek  ilaha  tapmayi  ortaya  koydugunda  Araplar  onu  Ebu 
Keb§e’ye  nispet  edip  §oyle  derlerdi:  ‘Ebu  Keb§e’nin  oglu  ne  yapiyor!’ 

Bu  malcamin  kutuplanndan  biri,  bizden  dncekilerden  Muhammed 
b.  Ali  et-Tirmizi,  kendi  pirlerimizden  ise  Ebu  Medyen  idi.  O,  yiice 
alemde  ‘Ebu’n-Neca’  diye  bilindigi  gibi  Ruhaniler  de  onu  boyle  isim- 
lendirirdi.  Ebu  Medyen  §oyle  derdi:  ‘Benim  Kuran’da  surem,  'Mulkun 
sahibi  olati  Allah  kutludur,  yucedir.74  (Miilk)  suresidir.  Biz  de  onun  iyin 
§oyle  diyoruz:  Ebu  Medyen  iki  imamdan  biridir.  Qiinkii  bu,  imamin 
makamidir. 

Hak,  kendisine  dua  eden  ve  bir  §ey  isteyen  zorda  kalmi§  kuluna 
yardim  ettigi  i^in,  bir  mutasarrif  haline  gelmi§tir.  Bu  nedenle  Ebu 
Medyen  Allah  hakkmda  mulkun  miilku  derdi.  Bu  tamlamamn  dogrulugu 
ise,  kendisine  bu  halle  ^elgen  bir  iddia  kati§maksizm,  her  nefeste  kulun 
Allah’in  miilku  oldugunu  tam  olarak  kavramasiyla  ger^elcle^ir.  Kul  bu 
halde  oldugunda,  Allah’m  onun  miilku  oldugunu  sdylemek  dogru  ola- 
bilir.  Bir  iddia  kokusu  ona  bula§irsa  bu  makamda  bulunmu§  olmaz.  Bu 
iddia,  ‘Allah’m  kendisini  ‘ona  ait  miilk’  ya  da  ‘milk’  diye  isimlendirdigi 
bu  duruma  sahip  kilma  halinde  bulunmaktan  uzalda§mi§  olarak,  kendisi 
nedeniyle  bir  rniilke  sahiplilc’  iddiasidir.  Ayrica  Haldun  ‘miilldin  miilldi’ 
oldugunu  soylemesi  bu  ki§i  i^in  ge^erli  degildir.  Gergekte  boyle  olsa  bi- 
le, bu  ki§i,  Allah’m  miilku  oldugunu  bilmemesi  ve  herhangi  bir  durum- 
daki  gafletinden  kaynaklanan  iddiasi  nedeniyle  kendisini  bu  halden  91- 
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karmijjtir.  Bu  malcam  sahibi,  siirekli  elinde  bulunacak  ve  gozunun 
oniinde  dikilecek  biiyiik  bir  teraziye  muhta^tir. 


VASIL 

(iki  §eriat  Arasindaki  Ortakliklar  ve  Hatmii’l-Evliya- 
Velilerin  Sonuncusu) 

Iki  §eriat  arasindaki  ortaldik  sirlarina  ornek  olarak  ‘Beni  anmak  i gin 
namaz  kiP 75  ayetini  verebiliriz.  Bu,  hatmii’l-evliya  (vclilcrin  miihrii,  so- 
nuncusu) makamidir.  Giiniimiizde  o makamin  adamlarindan  biri,  Hizir 
ve  ilyas’tir.  Bu  durum,  onceki  ve  sonraki  geferli  olsun  diye,  zaman  fark- 
liligiyla  birlikte  ilkinin  ortaya  koydugu  §eyi  ikincinin  aym  yonden  onay- 
lamasidir.  Bazen  mekan  ya  da  hal  degi.$mez.  Bu  durumda  ilki  i<pn  ger- 
ijekle§en  yerden  ikincinin  yukiimlu  tutu§uyla  (teldifiyle)  hitap  gerfekle- 
§ir.  Her  ikisini  birlejtiren  yon  zamanla  sinirlanmadigi  gibi  kaynaktan 
aimak  da  zamanla  simrlanmazsa,  iki  §ahsin  §eriatta  ortaldigi  caiz  olur. 
§u  var  Id,  ifadenin  zamani  ve  dili  dcgi§ir.  Aym  zamanda  dile  getirilmi§ 
olsa,  tek  ifadeyle  dile  gctirilirdi.  Ornek  olarak  Hz.  Musa  ve  Harun’u  ve- 
rebiliriz. Onlara  ‘Firavun’a  gidiniz,  gunkii  0 gergekten  her  turlu  olgiiyu  a§- 
mi$  bulunuyor!”6  denilmiy  Biitun  bunlara  ragmen,  o ikisine  §oyle  de- 
nilmi§tir:  ‘onurila  yumugak  bir  dille  konugun.”7  Burada  soz  belirsiz  gelmi§- 
tir.  Musa  §oyle  demi§tir:  ‘0  benden  daha  agik  konugur.’78  Burada  Harun’u 
kasteder.  Bazen,  iki  peygamber  aym  mecliste  ifadede  farkhla§abilir.  Ba- 
zen ise  tek  bir  durum  onlari  birle§tirebilir.  Bu  ise,  her  ikisinin  aym  va- 
kitte  bir  risalet  goreviyle  aym  ki§iye  gonderilmeleridir. 

Boyle  bir  §eyin  varligim  Ebu  Talip  el-Mekki  ve  aym  goru§teki  dost 
ve  §eyhlerimizden  bir  topluluk  kabul  etmemi§tir.  Biz  bu  goriijteyiz  ve 
bunu  kabul  ediyoruz.  Dogrusu  da  budur.  Cunkii  Allala,  bir  §ahsa  tecel- 
lisini  tekrarlamadigi  gibi  ilahi  geni§lik  geregi  iki  §ahista  teceOide  ortak- 
lik  yaratmaz.  Bu  meyanda,  sadece  benzerler  ve  ornekler  vardir.  Ayri§- 
tirmamn  $etin  oldugu  benzerlik,  ke§if  ehii  ve  ‘araz  iki  anda  kalici 
degildir’  diyen  (E§’arilerin)  kelamcilardan  ba§kalarim  yamlgiya  dusiiriir. 
Allah’m  her  §eyi  yaratip  her  §eyi  alemde  ba§kasindan  ayirt  eden  bir 
ozellikle  farklila§tirmasi,  ilahi  geni§ligin  geregidir.  Soz  konusu  ozellik, 
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her  yeyin  mutlak  birligidir.  iki  varlik  bir  miza^ta  toplanmamiytir.  Ebu’l- 
Atahiyye  yoyle  der: 

Her  $eyde  O’na  ait  bir  ayet  vardir 
O’nun  bir  oldugunu  gosteren! 

Her  yeydeki  ayet,  soz  konusu  ‘yeyin  birligi’  demektir. 

iki  yey,  farkli  olduldari  ozellikte  asla  toplanmaz.  Ortaklik  s5z  konu- 
su olsaydi,  yeyler  farklilayamazdi.  Halbuki  yeyler,  alda  ve  keyfe  gore, 
birbirinden  farklidir.  Bu  bahiste,  biiyugun  kii^uk,  geniyin  dar  uzerine 
yerleymesini  ogrenirsin.  Bu  esnada,  geniy  daralmadigi  gibi  dar  da  geniy- 
lemez.  Bayka  bir  anlatimla,  bu  durum  hybir  yeyin  durumunu  baykalay- 
tirmaz.  Fakat  o,  kelamci  ve  fiiozoflarm  duyundiigii  tarzda  degildir. 
(Junkii  onlar,  iki  §eyin  cisimlikte  degil,  tammda  ve  hakikatte  birleytigi 
kanaatindedirler.  Bir  yeyin  buyukliik  ve  kii^uldugu,  o iki  yeyi  birleytiren 
hakikate  etki  etmez. 

Ebu  Said  el-Harraz  yoyle  demiy:  ‘Allah’i  ancak  iki  ziddi  kendinde 
toplamasi  ozelligiyle  bildim.’  Sonra  da  yu  ayeti  okumuytur:  ‘0  Evveldir, 
Ahirdir,  (Ilk  ve  Sondur)  Zahirdir  ve  Batindir .,n  Burada,  Islam  alimlerin- 
den  akilcilarin  diiyundugu  gibi  farkli  nispeder  bakimindan  degil,  tek  bir 
yonden  Ewel-Ahir,  Zahir-Batm  olma  kastedilmektedir. 

Hz.  isa  inecek  ve  aramizda  Hz.  Muhammed’in  yeriatiyla  hiikmede- 
cektir.  Allah,  peygamber  olmasi  yonimden  Muhammedi  yeriati  ona  bil- 
dirir.  (^iinkii  peygamber,  kendisini  gonderenden  baykasmdan  yeriati 
almaz.  Melek  gelir  ve  Hz.  Muhammed’in  getirdigi  yeraiti  ona  bildirir. 
Melek  vahyi  ilham  yoluyla  da  bildirebilir.  Hz.  isa,  Hz.  Peygamber’in 
kendisi  yayasaydi  verecek  oldugu  hvikme  gore,  yeyler  hakkinda  helal  ve 
haram  hulcmii  verir.  Onun  geliyiyle  mu^tehitlerin  ictihadi  ortadan  kal- 
kar.  Hz.  isa  kendi  risalet  ve  otoritesinin  bulundugu  donemde  getirmiy 
oldugu  yeriatiyla  bizim  aramizda  hiikiim  vermez.  Kendisine  gelen  ilahi 
vahiy  sayesinde  Hz.  Peygamber’in  yeriatim  bilmesi  balammdan  Hz.  isa 
peygamber  ve  nebi,  uygulayacagi  yeriatin  Hz.  Peygamber’in  getirdigi  ye- 
riat  olmasi  itibariyle  de  Hz.  Peygamber’e  uyandir.  Hz.  isa’mn  Hz.  Pey- 
gamber’in ruhuna  keyif  yoluyla  ulayip  iimmeti  icinde  uygulamasi  igin 
kendisine  yeriat  yaptigi  yeyi  bu  ruhtan  almasi  da  mumkiindur.  Bu  du- 
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rumda  Hz.  Isa,  bu  yonden  Hz.  Peygamber’in  arkada§i  ve  tabisi  olur. 
Hz.  Isa  bu  yonden  velilerin  sonuncusu,  yani  hatmu’l-evliya’dir. 

Ummetindeki  son  velinin  ( hatmu’l-evliya ) saygin  bir  peygamber 
olmasi,  Hz.  Peygamber’in  iistiinliigiiniin  geregiydi.  Soz  konusu  kimse, 
Hz.  Isa’dir  ve  bu  Muhammed  iimmetinin  en  faziledisidir.  Hakim 
Tirmizi,  Hatmu’l-Evliya  adli  kitabinda  buna  dikkat  9ekmi§  ve  Hz.  isa’mn 
Ebu  Bekir  ve  diger  insanlardan  iistiin  olduguna  tamklik  etmi§tir.  (^iin- 
kii  Hz.  Isa,  Muhammed  iimmeti  ve  milled  icpnde  bir  veli  olsa  bile,  ger- 
^ekte  bir  peygamber  ve  elcpdir.  Dolayisiyla  kiyamet  giinii  iki  kez  ha§r 
edilecektir.  Once  Peygamberler  toplulugu  i^erisinde  peygamberlik  ve 
risalet  sancagiyla  ha§r  edilir.  Kendisine  inananlar  da  ona  uyar.  Bu  du- 
rumda  Hz.  Isa,  diger  peygamberler  gibi  kendisine  uyulan  bir  peygam- 
berdir.  Aym  zamanda,  Hz.  Peygamber’in  sancagi  altinda  ve  kendisine 
uyaralc  Hz.  Adem  devrinden  alemde  var  olacak  son  veliye  kadar  biitiin 
velilerin  online  ge$erek  bizimle  birlikte  bu  iimmetin  velilerinin  toplulu- 
gu ii;inde  ha§r  edilir.  Boylelilde  Allah,  Hz.  isa  i<jin  zahirde  velayet  ve 
niibiiweti  birle§tirmi§tir. 

Hz.  Muhammed’den  ba§ka,  bir  peygamberin  kendisine  uyacagi 
kimse  yolctur.  Kiyamet  giinii  onun  iimmeti  icpnde  Hz.  isa  ve  ilyas  da 
ha§r  edilecektir.  Ger9i  orada  buluhan  herkes  Hz.  Peygamber’in  sancagi 
altinda  olacaktir,  ama  herkesin  altmda  toplanacagi  sancak,  Hz.  Pey- 
gamber’in genel  sancagidir.  §imdilik  soz  ettigimiz,  kendi  iimmetine 
ozgii  sancaktir. 

Hz.  Peygambere  indirilmi§  bu  §eriata  ozgii  Muhammedi  velayetin 
de  ozel  bir  sonu  vardir.  O,  bir  peygamber  oldugu  i^in  Hz.  isa’dan  a§a- 
gida  bulunur.  Soz  konusu  kimse,  bizim  zamammizda  dogmu§tur  ve 
ben  de  kendisini  gordiim.  Onunla  bir  araya  geldim,  kendisindeki  sonluk 
ni^anim  gordiim.  Binaenaleyh  kendisinden  sonra  gelecek  her  veli,  ona 
dayamr,  Nitekim  Hz.  Peygamber’den  sonra  bir  peygamber  olsaydi 
mutialca  Hz.  Peygamber’e  tabi  olurdu.  Buna  ornek  olarak,  inecek  oldu- 
gunda  Hz.  isa’yi  verebiliriz.  O haide,  bu  Hatem’den  sonra  kiyamet  gii- 
niine  kadar  var  olacak  her  velinin  ona  nispeti,  Hz.  Muhammed’den 
sonraki  peygamberin  peygamberlikte  Hz.  Muhammed’e  nispeti  gibidir. 
Bunlara  ornek  olarak  bu  iimmet  i^inde  Hz.  isa,  ilyas  ve  Hizir’i  verebili- 
riz. 
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Hz.  isa’nin  indigindeki  makamini  sana  a9ikladiktan  sonra,  artik  is- 
tedigini  soyleyebilirsin:  istersen  tek  bir  ki§iye  ait  iki  §eriat,  istersen  tek 
bir  §eriat  diyebilirsin. 


VASIL 

(Rahmani  Nefeslere  A§ik  Kalpler) 

Nefeslere  a§ik  kalplere  gelince;  hayvani  ruhlar,  aradald  ili§ki  nede- 
niyle  Rahmani  nefeslere  a§ik  olmu§tur.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Rahman’in  nefesinin  bana  Yemen  yoniinden  geldigini  gormekteyim.’ 
Dikkat  ediniz!  Hayvani  ruh,  bir  nefestir.  Vatanindan  cikarilip  barinagi 
ve  yurduyla  arasma  girilen  kimse  i^in  bu  nefes,  Yemen  yoniindendi.  Bu 
nefeslerin  asli,  ona  a§ik  kalplerin  nezdinde  Rahman’m  nefesidir.  Oyley- 
se,  bu  nefeste  zorluklann  a§ilmasi  ve  sikmtilarm  giderilmesi  vardir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah’m  esintileri  vardir,  siz  de  Rabbinizin 
esintilerine  hiicum  ediniz.’ 

Bu  nefeslerin  menzillerinin  (konaldarmin)  sayisi,  toplamlari  119  yiiz 
otuzun  119  yiiz  otuz  ile  9arpiminin  sonucu  kadar  olan  119  yiiz  otuz  men- 
zil  ^inde  1A9  yiiz  otuz  nefese  ula§ir.  Bu  9arpimdan  9ikan  ise,  be§eri 
alemde  Hakkm  er-Rahman  isminden  meydana  gelen  nefeslerin  sayisi- 
dir.  Benim  ogrendigim,  ozellikle  §ifahililc  mertebesinde  olmak  iizere,  bu 
miktardan  iki  yiiz  tane  daha  fazladir.  O halde  U9  yiiz  otuz  nefes  ile  be§ 
yiiz  otuz  menzili  9arptigmda,  9arpimdan  9ikan  sayi  be§eri  alemde 
Rahman’in  nefeslerinin  sayisidir.  Onlardan  her  biri,  ba§kasi  i9in  degil 
bu  menzillere  ozgii  ilahi  tecelliden  meydana  gelmi§  ba§li  ba§ina  ilahi 
ilimdir.  Bu  nefeslerden  bir  koku  duyan,  onlarm  sayisim  bilir. 

Nefeslerin  ehlinden  insanlar  arasinda  tamnan  hiy  kimseyi  gorme- 
dim.  Olanlarin  90gu,  Endiiliis  §ehirlerindendi.  ^lerinden  biriyle  Beyt-i 
Mukaddes  ve  Mekke’de  kar§ila§tim  ve  bir  giin  bir  mesele  haklunda  ken- 
disine  soru  sordum.  Bana  §oyle  yanit  verdi:  ‘Bir  §ey  koldar  misin?’  Bu- 
nun  iizerine,  onun  bu  makamdan  oldugunu  anladim.  Bana  bir  siire 
hizmet  etti.  O esnada,  babamin  anne-baba  bir  karde§i  olan  bir  amcam 
vardi.  Adi  Abdullah  b.  Muhammed  b.  el-Arabi’ydi  ki,  sozii  edilen  ma- 
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kam,  maddi  ve  manevi  olarak  ondan  ger^elde^mi^ti.  Biz  bu  yola  don- 
mezden  once,  ‘cahiliyyet’  zamammda  bu  hali  onda  gormu§ruk. 

£ Allah  hakki  soyler  ve  o dogruya  ulajfirir.’80 


YiRMi  BE§iNCi  BOLUM 

Ozel  Bir  Diregin  Bilinmesi.  Dort  Simf  ilme  Tahsis 
Edilmi§  Kutuplarm  Sirlarimn  Bilinmesi.  Menzil 
ve  Menzillerin  Sirri.  Alemden  Onlara  Girenlerin 
Kim  Oldugu? 


l$lerin  bir  simri  ve  bir  kaynagi  (matla')  vardir. 

Daha  once  de  bir  zdhiri  ve  batim  vardi;  onda  toplamr 

Tek  hakikatte  bir  sir  ki,  sayi  mertebelerinden  ba$ka 

Kimse  onu  bilmez;  onunla  gergeklegir. 

O saydari  izhar  edeti  ve  toplayandir. 

Onuti  sayida  imkatii  yohtur 

Mecali  dardir,  berehetlidir. 

Onun  sureti  ise  parladiginda  aynalara  bakan  ki$i  gibidir. 

Mertebeleri  gogalmay i verdiginde  kendisi  gogalmaz- 

Ve  o tenzih  He  engeller. 

lyice  incelersen,  Hak  da  dyledir 

Kendisiyle  ve'sizinle,  yukselir  ve  algalir. 

Ey  samimi  dost,  Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  direk, 
Hz.  Musa’nin  arkada§i  Hizir’dir.  Allah  onun  omriinii  guniimiize  degin 
uzatmiftir.  Biz  onu  goreni  gordiik  ve  onun  hali  hakkinda  garip  bir  du- 
rumla  kar§ila§tik.  §oyie  ki:  §eyhimiz  Ebu  Abbas  el-Ureybi  (r.a.)  ile 
aramda  Hz.  Peygamber’in  ^lkacagmi  mujdclemi§  oldugu  bir  §ahis  hak- 
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kinda  bir  mesele  cereyan  etmi§ti.  §eyhim  bana  o §ahis  ‘Falan  oglu  filan- 
dir’  deyip  ismen  tamdigim  bir  §ahsi  tarif  etti.  Ben  o adami  gormemi§- 
tim,  fakat  halasinin  oglunu  gormu§tiim.  Belki  bu  nedenle  onun  hak- 
kinda  ^ekingen  davrandim  ve  soz  lconusu  adamin  durumu  hakkinda 
bilgim  oldugu  i<jin  §eyhimin  onun  hakkindaki  ifadesini  kabule  yana§- 
madim.  §eyhin  oku  kendisine  dondii  ve  i^inde  aci  duydu.  Heniiz  i§imin 
ba§langicinda  bulundugum  iijin,  bunun  farlonda  degildim. 

§eyhimden  aynlip  evime  gittim.  Yolda  tammadigim  bir  adamla 
kar§ila§tim.  Bana  selam  verdi.  Selami,  sevecen  ve  §efkatliydi.  Sonra  §oy- 
le  dedi: 

-Muhammed!  §eyh  Ebu  Abbas’in  falan  ki§i  hakkinda  soyledigi  §eyi 
dogrula!’ 

Ebu  Abbas’in  zikrettigi  §ahsin  adini  soyledi.  Ben  de  §oyle  dedim: 

-Peki! 

Maksadini  anladim  ve  hadiseyi  bildirmek  i<pn  hemen  §eyhimin  ya- 
nina  dondiim.  §eyh  bana  §oyle  dedi. 

- Ebu  Abdullah!  Seninle  i§imiz  var!  Sana  bir  §ey  soyliiyorum,  aldin 
soyledigime  yatmiyor,  ta  ki  Hizir  gelip  ‘Falancamn  dedigini  dogrula’ 
diyor.  Benden  duyup  ^ekingen  davrandigin  her  konuda  boyle  bir  olay 
nasil  tesadiif  edecek  ki?’ 

Cevap  verdim: 

-Tovbe  kapisi  ayik! 

Yamt  verdi: 

-Tovbe  kabul  edilmi§tir. 

Boylece  kar§ila§tigim  adamin  Hizir  oldugunu  ogrendim  ve  §eyhe 
sordum:  ‘O  mudur?’  §eyh  ‘Evet,  Hizir’dir’  diye  cevap  verdi. 

Sonra  bir  keresinde  daha  onunla  karsilastim.  Ben  Tunus’un  Mersa 
§ehrinde,  denizde  seyreden  gemideydim.  l^imi  bir  korku  kapladi.  Ge- 
midekiler  uyumu§tu.  Giiverteye  ^lktim  ve  denize  baktim.  Uzakta,  ay 
i§iginda  bir  §ahis  gordiim.  Dolunay  gecesiydi.  Adam,  bana  ula§incaya 
kadar  su  iizerinde  yiiriiyordu,  Karfimda  durdu  ve  bir  ayagim  kaldirip 
digerine  dayandi.  Ayagimn  altmi  gordiim,  islanmami§ti.  Sonra  diger 
ayagimn  iizerinde  durdu  ve  obiiriinii  kaldirdi,  o da  islanmami§ti.  Sonra 
benimle,  kendisindeki  sozlerle  konu§tu.  Selam  verdi  (vedala§ti)  ve  deni- 
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zin  ortasinda  bulunan  aydinliga  dogru  ayrildi.  Aramizda  iki  milden  da- 
ha  fazla  mesafe  vardi  ve  bu  mesafeyi  iki  veya  ii<j  adimda  katetmi§ti.  O 
aydinligin  iizerinde  Allah’i  tesbih  ederken  sesini  duydum.  Belki  de  §ey- 
himiz,  Cerrah  b.  Hamis  el-Kettani  -ki  sufilerin  biiyiiklerindendi  ve 
Mersa  Aydun’a  bagliydi-  dogru  gitmekteydi.  Ben  de  o gecenin  onceki 
giinii  onun  yanindaydim.  §ehre  geidigimde,  iyi  bir  adamla  kar§ila§tim 
ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Dim  gemide  Hizir  ile  gecen  nasildi,  sana  ne  dedi, 
sen  ona  ne  dedin?’ 

Bu  tarihten  sonra,  Bahr-i  Muhit  (okyanus)  sahiline  seyahate  <pkti- 
gimda  yanimda  salihlerin  harikulade  i§lerini  inkar  eden  biri  vardi.  Ben 
ve  arkada§im,  yilulc  harap  bir  mescide  ogle  namazim  kilmalc  ign  girdik. 
Ansizin  seyahat  eden  bir  topluluk  o mescitte  bizim  gibi  namaz  kilmalc 
isteyerek  yanimiza  geldi.  I^lerinde  denizde  benimle  konu§an  ve  Hizir 
oldugu  soylenen  o adam  da  vardi.  Aynca  i^lerinde  90k  kiymetli,  ondan 
daha  faziletli  biri  vardi.  Daha  once  onunla  bir  araya  gelmiftik  ve  ara- 
mizda bir  dosdulc  vardi.  Hemen  ayaga  kalktim  ve  ona  selam  verdim.  O 
da  selamimi  aldi  ve  beni  gormekle  sevindi.  Namaz  kildirmak  igin  onii- 
miize  gefti.  Namazi  bitirdigimizde,  imam  gilcti,  ben  de  ardindan  91k- 
tim.  Imam  mescidin  kapisina  yonelmi§ti.  Kapi  bati  yoniindeydi  ve 
Bahr-i  Muhit’e  Bekke  diye  isimlendirilen  bir  yere  bakiyordu. 

Ben  de,  mescit  kapisimn  oniinde  onunla  konu§maya  ba§ladim.  Hi- 
Zir  oldugunu  soyledigim  adam  bir  anda  mescidin  mihrabinda  bulunan 
bir  hasiri  aldi.  Onu  yerden  yedi  kula^  yiilcselcliginde  havaya  yayip  hasi- 
rin  iizerinde  havada  nafile  namaz  kilmaya  bafladi.  Bunun  iizerine  arka- 
da§ima  ‘bu  adami  ve  yaptigini  goriiyor  musun?’  dedim.  Bana  ‘ona  git 
ve  sor’  dedi.  Arkada§imi  ayalcta  biralctim  ve  gittim.  Namazim  tamamla- 
diginda,  selam  verdim  ve  §u  dizeleri  soyledim: 

A§ik  sirnyla  hevasindati  (arzu  gu-cu)  uzakla$ti 
Hevayi  yaratip  ona  boyun  egdirenin  sevgisi  ugruna. 

Ariflerin  akillari  akledilendir  (makuldur) 

Temiz  olarak  razi  olduklari  her  olu§tan. 

Arifler  onun  katinda  saygindir 

Yaratiklar  i ginde  ise  halleri  meghul  ve  gizlidir. 
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Bunun  iizerine  §oyle  dedi:  ‘Ey  falanca!  Gordiigiin  bu  i§i,  Allah’in 
diledigi  kimseyle  diledigi  i§i  yaptigim  ogrensin  diye  sadece  §u  inkarci 
lyin  yaptim.’ 

Bu  esnada,  kerametleri  inkar  eden  arkada§imi  gostermi§ti.  O da, 
mescidin  sundurmasinda  ayakta  durmu§  bize  bakiyordu.  Yuziimii  in- 
karci arkada§ima  ^evirdim  ve  §oyle  dedim: 

-cNe  diyorsun? 

Yanit  verdi: 

-Gordiikten  sonra  ne  soylenir  ki? 

Sonra  mescidin  kapisinda  bekieyen  arkada§ima  dondiim.  Onunla 
bir  saat  konu§tum  ve  §oyle  dedim: 

-Havada  namaz  lulan  §u  adam  Iumdirr 

Daha  once  onunla  yasadigim  olayi  ise  arkada§ima  soylemedim.  Ar- 
kada§im  cevap  verdi: 

-Hizir’dir. 

Ben  de  sustum.  Cemaat  ayrildi,  biz  de  Ruta’ya,  Allah’a  yonelen 
salihlerin  varmak  istedigi  bir  yere  dogru  niyetlenerek  ayrildik.  Orasi 
Bahr-i  Muhit  (okyanus)  sahilinde  Bu§kunsar  §ehrine  yalun  bir  kasabay- 
di. 

Bu  Direk  ile  aramizda  ger$ekle§en  hadise  buydu.  Allah  bizi  onu 
gormekle  yararlandirsm.  Onun  lediinni  ilimden  ve  aleme  doniik  rah- 
metten,  ancak  kendi  mertebesinde  olana  yara§an  bilgileri  vardir.  Ku§ku- 
suz  Allah,  onu  dvmiujtur. 

§eyhlerimizden  biri,  Ai  el-Miitevekkil  ve  Ebu  Abdullah  Kadibii’l- 
ban’in  arkadaijlarindan  Ai  b.  Abdullah  b.  Cami’,  Hizir  ile  bir  araya 
gelmi§ti.  §eyh,  Musul  di§inda  Mikla  §ehrinde  kendisine  ait  bir  bostanda 
oturuyordu.  Hizir,  Kadibu’l-ban’in  huzurunda  ona  hirka  giydirmi§,  o 
da,  Hizir’m  giydirdigi  yerde  ve  giydirildigi  tarzda  o hirkayi  bana  giy- 
dirdi.  Daha  once  Hizir’in  hirkasim  daha  uzalc  bir  yolla  arkada§imiz 
Talciyyiiddin  Abdurrahman  b.  Ai  b.  Meymun  b.  Ab  et-Tevzeri’nin 
elinden  giymi§tim.  O da  hirkayi,  Misir  bolgesinde  seyhlenn  §eyhi, 
Sadreddin  Ibn  Hameveyh’in  elinden  giymi§ti.  Onun  dedesi  de,  hirkayi 
Hizir’in  elinden  giymi§ti. 
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Bu  vakitten  itibaren  hirka  giymeyi  kabul  ettim  ve  Hizir’in  onu  dik- 
kate  aldigim  gdrdugiimde  insanlara  hirka  giydirdim.  Daha  once  ise, 
guniimiizde  bilinen  hirkayi  benimsemiyordum.  Qiinkii  bize  gore  hirka, 
sohbet,  edep  ve  ahlaldanmak  demektir  ve  bu  nedenle  hirka  giyimi  ke- 
sintisiz  olarak  Hz.  Peygamber’e  kadar  gitmez.  Bununla  birlikte  sohbet 
ve  edep  mevcutrur  ve  o ‘takva  elbisesi’  diye  isimlendirilir. 

Hal  mensuplarinin  ali§kanligi  §udur:  Onlar  dostlarindan  birinin  i§- 
te  eksildigini  goriip  halini  yetkinle§tirmek  istedilderinde,  onu  bu  §eyhle 
bir  araya  getirirlerdi.  Bu  §eyhle  bir  araya  geldiginde,  o halde  §eyhin 
iizerindeki  elbiseyi  alir,  onu  cpkarip  halini  yedunle§tirmek  istedigi  ki§iye 
giydirir.  Boylece  §eyhin  hali  ona  da  niifuz  eder.  Elcsik  olan  i§i  lcemale 
erer.  I§te  bu,  bizce  bilinen  ve  muhalddk  §eyhlerimizden  aktarilan  (hir- 
ka) giyme’  dir. 

Sonra  bilmelisin  ki:  Allah  adamlari,  dort  mertebede  bulunur.  Birin- 
ci  kisim  zahir,  ikinci  kisim  batin,  ii^iincusu  hak,  dordiinciisii  matla’ 
mertebesine  sahiptir.  Allah  yaratildanna  peygamberlik  ve  risalet  kapisini 
kapadiginda,  peygamberine  vahyetmi§  oldugu  §eyde  insanlar  19m 
‘Allah’ tan  anlama’  kapisini  birakmi§tir.  Hz.  Ali  §oyle  derdi:  ‘Allah’in 
peygamberinden  sonra  vahiy  kesilmi§tir.  Geride  kalan,  Allah’in  bu  Ku- 
ran  haklonda  ki§iye  verdigi  anlayi§tir.’  Dostlarimiz-kqif  ehli,  Hz.  Pey- 
gamber’den  gelen  bir  rivayetin  dogrulugunda  goru§  birligine  varmi§tir. 
Hz.  Peygamber  §dyle  buyurur:  ‘Her  ayetin  bir  zahiri,  bir  batini,  bir 
haddi  ve  bir  matla’i  vardir.’  Bu  mertebelerden  her  birinin  adamlari  ol- 
dugu gibi  bu  gruplardan  her  birinin  de  bir  kutbu  vardir.  Bu  ke§fin  fele- 
gi,  i§te  o kutbun  etrafmda  doner. 

(Hicri)  Be§  yiiz  doksan  be§  yilinda  Girnata-Baga’li  §eyhimiz  Ebu 
Muhammed  Abdullah  e§-§ekkaz’in  huzuruna  girmi§tim.  §eyh,  bu  yolda 
kar§ila§tigim  en  biiyiik  ^eyhlerden  biriydi  ve  kendi  yolunda  i^alismada 
onun  benzerini  gormemi§tim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Adamlar  dorttiir: 
Birincisi  ‘Allah’ a verdikleri  sdzii  yerine  getirenlerdir.™  Bunlar  zahir 
adamlaridir.  ‘ Ikincisi  ticaret  ya  da  ah§-veri}in  Allah’i  zikretmekten  ahkoya- 
madigi  kimselerdir.’82  Bunlar  batin  adamlaridir  ve  Hak  ile  oturanlardir. 
Isti§are  onlarin  i§idir.  U^iincusii  Araf  adamlaridir.  Onlar  had 
adamlaridir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Araf  uzerinde  adamlar  vardir™  On- 
lar, koku  ve  ayrim  ehli,  nitelilderden  arinmi§  kimselerdir.  Dolayisiyla 
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hicj'bir  nitelige  sahip  degillerdir.  Onlardan  biri,  Ebu  Yezid  El 
Bestami’ydi.  Ba§ka  bir  grup  ise,  Hak  kendilerini  davet  ettiginde  hemen 
davete  uymak  1911  bir  §eye  binmeden  yaya  gidenlerdir:  ‘ Insanlara  hacci 
ilan  et,  Sana  yaya  gelirler.Ki  i§te  bunlar,  maria’  adamlaridir. 

Zahir  adamlari  miilk  ve  §ehadet  aleminde  tasarruf  sahibi  olanlardir. 
Onlar,  §eyh  Muhammed  b.  Kaid  el-Evani’nin  i§aret  ettigi  kimselerdir 
ve  bu  makarn,  Bilge-§eyh  Ebu’s-Suud  b.  e§-§ibl  el-Bagdadi’nin  Allah 
kar§isinda  edebin  geregi  olarak  terk  ettigi  makamdir.  Bagdat’h  Ebu-1- 
Bedr  et-Tema§iki  bana  §oyle  aktardi:  ‘Muhammed  b.  Kaid  el-Evani  -ki 
Efrad’dan  idi-  adi  ge$en  Ebu’s-Suud  ile  bir  araya  geldiginde  kendisine 
§oyle  demi§: 

-‘Ebu’s-Suud!  Allah  memleketi  (diinyayi,  alemi)  benimle  senin 
aranda  taksim  etti.  Sen  ni$in  kendi  bolgende  benim  yaptigim  gibi  tasar- 
ruf etmiyorsun  ki?’ 

§dyle  yamt  vermi§: 

-Ibn  Kaid!  Ben  kendi  payimi  sana  bagi§ladim.  Biz,  adimiza  tasarruf 
etsin  diye,  i§i  Hakka  biraktik.’ 

Ebu’s-Suud’un  dile  getirdigi  dii§iinceye  §u  ayette  i§aret  vardir: 
‘O’nu  vekil  edininP85  Boylece  Allah’in  emrine  baglandi. 

Ebu’l-Bedr  §oyle  dedi:  ‘Ebu’s-Suud  der  ki:  ‘Bana  on  be§  yildan  beri 
-bu  sozii  sdyledigi  tarihten  itibaren-  alemde  tasarruf  imkani  verildi  de 
onu  biraktim  ve  ondan  hi^bir  §ey  bende  gorulmedi.’ 

Batin  adamlari,  gayb  ve  melekut  aleminde  tasarruf  sahipleridir. 
Onlar,  diledilderi  i§lerde  yiice  ruhlari  himmetleriyle  indirebilir.  Burada, 
meleklerin  ruhlarmi  degil,  yildizlarin  ruhlarmi  kastetmekteyim.  Bunun 
nedeni,  meleklerin  makamimn  gerektirdigi  ilahi  kaynakli  gii$lu  bir  en- 
geldir  ki  Allah  bunu  Cebrail’in  Hz.  Muhammed’e  soyledigi  bir  ifade- 
sinde  bize  bildirmi§tir:  ‘Biz  ancak  senin  Rabbinin  emriyle  ineriz.’86  Ini§i 
Rabbinin  emrine  bagli  olan  ldmseye  herhangi  bir  ozellik  etki  edemeye- 
cegi  gibi  soz  konusu  ozellik  sayesinde  de  inmesi  rniimkiin  degildir. 
Evet,  yildizlarin  ruhlari,  isimler,  tiitsuler  ve  benzeri  §eylerle  indirilebilir. 
Qiinkii  manevi  bir  ini§tir  ve  bu  ini§te  bir  takim  suretler  goren  kimsenin 
gordiigii  §ey,  hayalidir  (suretlerdir).  Qiinku  yildizlarm  kendileri,  gokte- 
ki  mekanlarindan  ayrilmaz.  Fakat  Allah,  onlarm  olu§  ve  bozulu§  ale- 
minde i§inlarinm  yansidigi  yerlerde  konuyu  bilenlerde  olagan  tesirler 
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yaratir.  Ornelc  olaralc,  su  ifince  kanmayi,  yiyince  doymayi,  mevsimi 
geldiginde  yagmurun  yagmasi  ve  giine§li  havayla  tohumun  ye§ermesini 
verebiliriz.  Bu  durum,  her,§eyi  biien  hikmet  sahibinin  koydugu  hilcmet- 
tir.  Boylece,  indiriien  kitaplann  ic  anlarmnda,  temiz  sayfalarda,  biitiin 
alemin  sozlerinde,  harflerin  ve  isimlerin  dizili§inde  ba§kalari  19m  olma- 
yacak  §eyler  iiahi  bir  belirlenim  olaralc  bu  kimseler  i^in  a^ilir. 

Had  adamlan  ise,  ate§  kaynakli  ruhlar  aleminde  tasarruf  sahibidir. 
Orasi,  berzah  ve  ceberut  alemidir  -ciinkii  o alem  cebr  (zorlama)  altin- 
dadir.  Baksaniza!  O alem,  kuyruklu  yildiz  ve  gokta§larimn  otoritesi  al- 
tinda  ezilmi§tir.  Dolayisiyla  Allah,  onlan  ancalc  hemcinsleriyle  ezmi§tir. 
Bu  adamlar,  soz  lconusu  ^eylerin  rulilarmi  indirme  ve  hazir  bulundurma 
ilmine  sahiptir.  Onlar,  Araf  adamlandir.  Araf,  cennet  ve  cehennem  ara- 
sinda  engelleyici  bir  sur  ve  berzahtir.  ‘Onun  ici  rahmet,  di§i  azaptir.’ 
Araf,  murlular  ve  bedbahtlar  diyari,  ba§lca  bir  ifadeyle  Haklci  gorenler 
ile  O’ndan  perdelenenler  arasindaki  bir  sinirdir. 

Soz  lconusu  insanlar,  bu  suru  bilmelde  insanlann  en  mutlularidir. 
Onlar,  her  ild  zit  arasindaki  mevhum  fizgiyi  goriir.  Ornelc  olarak 
‘ikisinin  arasinda  berzah  vardir,  birbirine  kavu$mazlar,s?  ayetinde  zilcredi- 
len  durumu  verebiliriz.  Boylece  smirlan  a§mazlar.  Onlar,  her  §eyi  lcap- 
sayan  rahmetin  adamlandir.  Onlar  her  mertebeye  girebilir  ve  onu  og- 
renebilir.  Onlar,  aldi  ve  duyusal  varlildardan  her  birinin  ba§lca  bir  varlik- 
tan  farklila§masim  saglayan  nitelilderi  biien  kimselerdir. 

Mada’  adamlari  ise,  iiahi  isimierde  tasarruf  sahibi  olan  kimselerdir. 
Bu  sayede  iiahi  isimleri  ve  Allah’in  onlardan  diledilderini  indirebilirler. 
Bu  ozellilc  ba§lca  lcimsede  yoktur.  Onlar,  iiahi  isimler  vasitasiyla  119  sini- 
fin  tasarrufu  altinda  bulmian  her  §eyi  indirebilir.  Soz  lconusu  tic  sinif, 
had,  batin  ve  zahir  adamlandir.  Onlar  insanlann  en  biiyulderidir.  On- 
lar, Melamilerdir.  Bu  onlann  guciindedir.  Yine  de  bu  durumdan  hiijbir 
§ey  lcendilerinde  goriinmez.  (Daha  once  adi  ge^en)  Ebu’s-Suud  ve  ben- 
zeri  kimseler  onlardandir.  Onlar  ve  siradan  insanlar,  acizlilc  gostermede 
ve  ali§kanlildara  gore  davranmada  e^ittir. 

Ebu’s  Suud’un  bu  adamlar  icinde  ayricalikli  yeri  vardi;  hatta  onla- 
nn  en  biiyiiklerinden  biriydi.  §ifahen  aktardigina  gore,  Ebu’l-Bedr 
onun  §oyle  dedigini  duymu§:  ‘Allah  ehlinden  bazilan,  hatirayla  (lcalbe 
gelen  dujiinceler)  beraber  olmadigi  halde,  onun  haldcinda  konu§ur.’ 
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Yani,  kendisine  e§lik  eden  hale  dair  bilgisi  olmadigi  gibi  onu  tammla- 
mayi  da  ama^lamaz.  Omer  el-Bezzaz,  Ebu’l-Bedr  ve  ba§kalari  bu  §eyhin 
halini  bize  niteledilderinde,  onun  Allah  adamlarindan  bu  yiice  sinifin 
haliyle  paralel  gittigini  gordiik.  Ebu’l-Bedr  §oyle  dedi:  ‘Ebu’s-Suud 
ba§ka  hi^  Idxnseden  duymadigim  §u  misrai  siirekli  tekrarlardi : 

Ayagirn  olum  batagina  yerle§tirdi 

Dedi  ki  ona:  Tabammn  altmdaki  yeniden  dirili§tir 

§oyle  derdi:  ‘Be§  valcit  namaz  ve  oliimii  beldemekten  ba§ka  bir  §ey 
yok!’  Bu  sozvin  altmda  biiyiik  bir  bilgi  yatar.  Yine  §oyle  derdi:  ‘Allah 
kar§isinda  adam,  evcil  bir  ku§  gibidir:  dolu  bir  agiz,  ko§an  bir  ayak.’ 
Biitlin  bunlar,  adamlarin  Allah  kar§isindaki  hallerinin  en  biiyugiidur. 
(piinkii  adamlarin  biiyiigu,  her  mertebeye  o mertebenin  hak  ettigi  §eye 
gore  davranan  kimsedir.  Bu  diinyaya  ise,  bu  §eyhin  zikrettigi  tarzda 
muamele  edebilir.  Binaenaleyh  bu  diinya  aleminde  bir  adamdan  ba§ka 
tarzda  bir  muamele  meydana  gelirse,  orada  bir  nefsin  bulundugu  anla§i- 
hr  ki  bu  ka^imlmazdir.  Bazen  ki§i,  kendisinden  ortaya  gikan  davram§ta 
emredilen  olabilir.  Emredilenler,  resul-peygamberlerdir.  Bazen,  varisle- 
rin  de  belirli  bir  vakitte  bu  konuda  bir  durumlari  olabilir.  Bu  gizli  bir 
tuzaktir.  (Junkii  o,  insanm  ugruna  yaratilmi§  oldugu  lculluk  makamm- 
dan  ayrilmadir. 

Menzil  ve  menzillerin  sirri  ise,  Hakkin  her  §eyin  suretinde  tecelli 
ederek  goriinmesidir.  Haklun  bir  §eye  tecellisi  olmasaydi,  onirn  ‘§ey 
olu§u’  ortaya  91km azdi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Biz  bir  }eyin  olmasim 
istedigimizde  ona  ol  deriz.m  Burada  ‘onu  istedigimizde’  (ifadesi)  soz  ko- 
nusu  §eyi  var  etmeye  doniik  ilahi  yoneli§tir.  Ardindan  §oyle  buyurdu: 
‘Ona  ol  deriz.’  O §eyin  Haldcin  hitabmi  duymasi,  onun  olu§masinin  ta 
kendisidir.  Bu  durum,  bir  sayisimn  sayi  basamaklarina  yayilmasina  ben- 
zer.  Bir  sayisimn  o basamaldarda  var  olmasiyla,  sonsuz  sayilar  ortaya  91- 
kar.  Bir,  sayi  basamaklarmda  var  olmasaydi  sayilar  ortaya  9ikmayacagi 
gibi  isimleri  de  olmayacakti.  Bir,  sayi  mertebesinde  kendi  adiyla  ortaya 
9iksaydi,  9iktigi  mertebedeki  sayinm  varligi  ortaya  9il<mazdi.  Dolayisiy- 
la  bir’in  adiyla  ba§ka  bir  sayinm  varligi  asla  bir  araya  gelip  iki,  119,  dort, 
be§  vs.  -sonsuza  dek-  denilemez.  Belirh  bir  sayidan  bir  9ikarildiginda 
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da,  o sayinin  adi  gider  ve  hakikati  kaybolur.  O halde  bir,  zati  geregi  sa- 
yilarin  varligim  korudugu  gibi  aym  zamanda  adiyla  onlan  yok  eder. 

Kadtm  dediginde  de,  sonradan  var  olan  silinirken  Allah  dediginde 
alem  yok  olur.  Alemi  Allah’in  korumasindan  ayirdiginda,  alemin  varligi 
olaniaz  ve  yok  olur.  Allah’in  korumasi  aleme  yayildigi  siirece,  alem 
mevcuttur.  Oyleyse  Allah’in  zuhur  ve  tecellisiyle  alem  varligim  siirdii- 
riir.  Dosdarimiz  bu  gorii§tedir  ve  bu,  peygamberlik  yoludur.  Kelamci- 
lardan  E§’ariler  de  bu  gorii§tedir.  Onlar,  arazlarin  kendileri  bakimindan 
yoldugunu  kabul  eder.  Alemin  her  nefeste  bekasinda  Allah’a  mulata^ 
olmasi  bu  sayede  ge^erli  olur.  Allah  ise,  siireJdi  yaraticidir.  Onlarin  di- 
§indald  akilcilar  adrna  (peygamberlik  yolu  olan)  bu  makam  ge^erli  de- 
gildir.  Akilcilardan  bir  topluluk,  bana  filozoflardan  bir  grubun  da  bu 
gorii§e  ula§tigini  bildirmi§ti.  Ben  de  Ibn  Seyyid  Batalyevsi’nin  bu  ko- 
nuda  yazdigi  lcitabinda  onu  gormu§tiim. 

‘Allah  haldo  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 


YIRMI  ALTINCI  BOLUM 

Remiz  Kutuplarimn  Bilinmesi.  Onlarin  Sirlari  ve  Bu 
Yoldaki  Bilgilerinden  Bazi  Panltilar. 

Dikkat  edin!  Remizler  dogru  delildir 
Kalpte  gizli  manaya 

Iki  alem  de  O’nun  ifin  remiz  ve  simgedir 
Kullar  gagrilsin  diye. 

Simgeler  olmasaydi,  soz  kufur  olurdu 
Iki  dlimi  inada  surukleyen 

Onlar  remiz’i  hesaba  katmi§  ve  benimsemi§ler 
Kan  dokmeyi  ye  bozgunculugu 
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§ayet  i$  ortaya  gikmi 5 olsaydi,  ne  yapardik 
Kendisine  istinat  ettigim  bir  ortii  olmaksizin 

Bedbahtbk  bizimle  var  olurdu,  kesin  olarak 
Kiyamet  giinii,  dirili$te  de 

Fakat  el-Gafur  bir  ortii  yerle$tirdi 
Diipnanlara  ragmen  bizi  mutlu  etsin  diye 

Ey  samimi  dost,  Allah  seni  Ruhu’l-kuds  ile  desteldesin  ve  anlayi§ 
versin,  bilmelisin  lei:  Remiz  ve  simgeler  (lugazlar),  dogrudan  degil, 
remzi  ve  simgeledikleri  §ey  nedeniyle  amaglamr.  Onlarin  Kuran’daki 
yeri,  itibar  (bir  §eyden  ba§kasina  gegmek,  yorum)  ifadesinin  gegugi  her 
yerdir.  Buna  su  ayette  dildcat  gekilmiftir:  ‘Bu  ornekleri  insanlara  veri- 
rizm  Ornelder,  kendilerinden  dolayi  venlmemi§tir.  Onlar,  ornek  yapil- 
dildari  §ey  anla§ilsin  diye  zikredilir.  Ornek  olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘0, 
gokten  su  indirdi  de  vadiler  kendi  hacimlerince  sel  olup  akti.  Bu  sel,  iiste  f 1 - 
kan  bir  kopugu  yiiklenip  goturdii.  Siis  veya  (diger)  eyya  yapmak  i steyerek 
ate§te  erittikleri  §eylerden  de  buna  benzer  kopuk  olur.  l§te  Allah  hak  ile  bati- 
la  boyle  misal  verir.  Kopuk  atilip  gider.  Insanlara  fay  da  veren  §eye  gelince,  0 
yeryiizunde  kalir”0  Boylece  onu  adeta  batil  yapmi§tir.  Nitekim  ‘batilyok 
olucudur’9'  buyurmu§,  ardindan  §oyle  demi§tir:  ‘Insanlara  fay  da  veren  §ey 
ise  yeryiizunde  kalir.’  Bu  ise,  gergek  igin  verilmi§  ornektir.  ‘l$te  Allah  boy- 
le ornekler  verir.’92  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  buyurur:  ‘Ey  basiret  sahipleri, 
ibret  ahmz .’93  Yani  §a§irip  bu  tanimla  gergekte  kastettigim  §eye  geginiz 
ve  intikal  ediniz.  ‘(funkii  onda  basiret  sahipleri  igin  ibret  var  dir.’94  Ibret, 
vadiyi  gegtiginde  soyledigin  abertii  el-vadiye  ifadesinden  turetilmi§tir. 
i§aret  ve  ima’nin  durumu  da  boyledir.  Allah  peygamberi  Zekeriya’ya 
§oyle  der:  ‘Insanlarla  tig  gun  boyunca  sadece  remizle  It  onus.”5  Yani  lyaret 
ile  konu§.  Meryem  lussasinda,  Hz.  Meryem  Rahman ’a  tig  gun  konu§- 
mayacagina  dair  adak  adaymea,  ‘Ona  i§aret  ettim  buyrulmu§tur. 

Bu  ilmin,  luymederi  biiyiik  adamlari  vardir.  Ezel  sirri,  ebed  sirri, 
hal,  hayal,  riiya  ve  berzahlar  sirri  onlarin  sirlarindandir.  Bu  gibi  ilahi 
nispetler,  onlara  aittir.  Harfleri  ve  isimleri  bilmenin  ozellikleri,  dogal 
alemde  bile§ik  ve  tekil  her  §eyin  ozelliginin  bilinmesi  onlara  aittir.  Sozii 
edilen  §ey,  bilinmeyen  dogadir. 
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Ezel  sirrinm  bilgisine  gelince,  bilmelisin  ki:  Ezel,  kendisiyle  nitele- 
nen  kimseden  ‘illc  olmayi’  nefyetmek  demektir.  O,  ilah  olmasi 
yoniinden  Allah’in  niteligidir.  Ilah  olmasi  yoniinden  ilk  olu§  kendisin- 
den  nefyedildiginde,  el-Mutekellim  (lconu§an)  olmasi  bakimindan,  lcen- 
disini  adlandirdigi  biitiin  isimler  ile  ezeli  olaralc  isimlendirilmi§tir.  Allah 
bilen,  diri,  irade  eden,  gii<;  yetiren,  duyan,  goren,  konu§an,  yaratan, 
meydana  getiren,  suret  veren  ve  sahip  olandir.  Allah  daima  bu  isimler 
ile  isimlendirilmistir  ve  simrlamamn  ilkligi  kendisinden  nefyedilmi§tir. 
Allah  duyulam  duyar,  goriileni  goriir  vb.  Duyulan  miimkiin  §eylerin  ya 
da  goriilen  §eylerin  haki leaden  var  degil,  yoktur.  Allah  onlari  ezeli  ola- 
rak  bildigi  gibi  ezeli  olarak  da  goriir.  Aym  zamanda,  ezeli  olaralc  ayirt 
eder  ve  ayri§tirir.  Soz  lconusu  §eylerin  ne  zihinde  ne  di§ta  varhldan  var- 
dir,  bilakis  onlar,  imkan  mertebesinde  sabit  hakikaderdir.  Onlar  i^in 
imlcan  (olabilirlilc),  kendileri  bakimindan  ezeli  oldugu  gibi  bu  ozellik 
onlar  i<jin  §imdi  de  ve  sonsuza  lcadar  da  boyle  surer.  Onlar,  hi^bir  za- 
man  kendileri  nedeniyle  zorunlu  olup  da  sonra  miimkune  donii§memi§- 
tir.  Ya  da,  imkansiz  idiler  de  sonra  miimkune  donii§mii§  degillerdir.  Bi- 
lakis, ozii  geregi  varligin  zorunlulugu  ezelde  Allah’a  ait  oldugu  gibi 
alemin  miimkiin  olu§unun  zorunlulugu  da  ezelidir.  Oyleyse  Allah,  ken- 
1 di  mertebesinde  en  giizel  isimleriyle  isimlenmi§  ve  onlarla  nitelenmi§tir. 

el-Ewel’in  Elakka  nispeti,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin’m  nispet 
edilmesi  gibidir.  Binaenaleyh  §u  soylenemez:  Allah  §u  nispete  gore  el- 
Ewel  iken  aym  nispete  gore  el-Ahir  degildir.  Ciinku  miimkiin,  varlilc  ve 
yoldugunda  varhgi  zorunluyla  irtibadidir.  Soz  lconusu  irtibat,  var  olu- 
§unda  O’na  muhta^hlc  irtibatidir.  Allah  lcendisini  var  etse  bile  miimkun, 
siireldi  imlcan  halindedir.  Yolc  olsa  bile,  imkan  halinden  ayrilmaz.  Yolc- 
luktan  sonralci  di§  varliginda  onu  imkan  halinden  uzalda§tiracalc  bir 
ozellik  miimlciine  eldenmedigi  gibi  alemi  yarati§mda  da  ozii  geregi  sa- 
hip oldugu  varhgimn  zorunlulugundan  lcendisini  ^lkaracalc  bir  nitelik 
‘varligi  zorunlu  olan’a  eklenmez.  Hale  ancalc  boyle  dii§iiniilebildigi  gibi 
miimkiin  de  ancalc  oyle  dii§iiniilebilir. 

Bunu  anladiginda,  hadislilc  (sonradan  var  olmalc)  ve  lcadimligin  an- 
lamim  ogrenmiysindir.  Bunu  ogrendikten  sonra  ise,  istedigini  soyle! 
Binaenaleyh  bir  sonu  varsa,  alemin  ilk  ve  son  olmasi  goreli  bir  durum- 
dur.  Varlikta  ise,  her  anda  alemin  bir  sonu  oldugu  gibi  aym  zamanda 
lce§if  ehline  gore  alemin  bir  bitimi  de  vardir.  Sofistler  bu  lconuda  lcendi- 
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lerine  katildigi  gibi  Ef’artler  de  ‘arazm  iki  anda  kalmayacagi’  goriifiiyle 
onlara  katilir.  Alemde  ilk  olan,  daha  sonra  yaratilana  gore  ilk  oldugu 
gibi  sonra  olan  ise,  daha  once  yaratilana  gore  sonradir.  Allah  isminin  el- 
Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin  isimlerine  bagli  anlami  ise  boyle 
degildir.  Hale  ile  alem  arasindaki  bu  farklilik,  alemin  9ogalmasi,  Hakkin 
ise  bir  olup  90galmayi§indan  kaynaklanir.  Allah’in  bizim  kpn  ilk  olmasi 
da  ge^erli  degildir.  (Jiinku  O’nun  mertebesi,  bizim  mertebemize  uygun 
degildir.  Bizim  mertebemiz  ise,  onun  ilk  olufunu  kabul  edemez.  Mer- 
tebemiz  Hakkin  ilk  olufunu  kabul  etseydi,  bizim  hakkimizda  ilklik  ismi 
imkansiz  olur,  bunun  yerine  bize  O’nun  illdigi  karyisinda  ikinci  ismi  ve- 
rilirdi.  Halbuki  biz,  Allah  karfisinda  ikinci  degiliz.  Allah  boyle  bir  fey- 
den  munezzehtir.  Dolayisiyla  Allah  bizim  nedenimizle  ilk  degildir.  Bu 
nedenle  O’nun  ilk  olu§u,  son  olmasinm  aymdir. 

Bu  algi  diizeyine  ula§mak  son  derece  (jetin  oldugu  gibi  tecellinin  ve 
dogru  diif iincenin  verdigi  ilahi  ilimlerle  afinaligi  olmayan  kimsenin  onu 
tasawur  etmesi  gii^tiir.  Ebu  Said  el-Harraz  §u  soziiyle  buna  ifaret  et- 
miftir:  ‘Allah’i  iki  ziddi  birleftirmesi  ozelligiyle  bildim.’  Ardindan  fu 
ayeti  okumuftur:  ‘0  Evveldir,  Ahirdir,  Zahirdir  ve  Batmdir .’97 

Ezel  sirnm  ve  onun  olumsuzlayici  bir  nitelik  oldugunu  a^iklamif 
olduk. 

(Ebed’in  Anlami) 

Ebed,  (niteligi  oldugu  kimseden)  ‘son’lugun  nefyi  demektir:  Din 
balamindan,  mumkiiniin  son  olmasi  nefyediidigi  gibi  -^iinkii  zamansal 
varliklarin  siralanifina  gore  ilk  olmada  da  akledilir  ve  meveuttur-  bu  de- 
gerlendirmeyle  alem  hakkmda  da  ilk  ve  son  denilemez.  ikinci  degerlen- 
dirmeyle  ise,  ilktir  ve  iki  farkli  nispetle  sondur.  Bu  durum,  Allah’i  bilen- 
lere  gore,  bu  iki  nispetin  Hakka  verilifinden  farklidir.  Halin  ozelligi  ise, 
devamliliktir.  Devamlihgm  ne  baflangici  ne  sonu  vardir.  Hal,  varolan 
her  §eyin  aymdir. 

Remiz  ehlinin  bildigi  sirlarin  bir  kismmi  acildadim,  9'ogunu  ise 
soylemedim.  (^iinkii  onun  kapisi  geniftir.  Riiya,  berzah  ve  ilahi  nispet- 
leri  bilmek  bu  kabildendir.  Bunlar  haldanda  konu§mak  uzun  siirer. 

Onlarin  harf  ve  isimlere  dair  ilimierine  gelince,  bilmelisin  ki  harfle- 
rin  kimi  ozellikleri  vardir.  Bu  meyanda  harder  119  9e§ittir.  Bir  kismi,  ra- 
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Icamsal  harfler,  ikinci  kisim  lafzi  harfler,  iupincii  Iasim  ise  ‘zihne 
getirilen’  harflerdir.  Bununla  insanin  vehmine  ve  hayaline  getirip  suret 
verdigi  harfleri  kastetmekteyim.  Insan,  ya  ralcamsal  harfleri  veya  lafzi 
harfleri  zihnine  getirir.  Harflerin  ba§ka  bir  mertebesi  yoktur.  Yazi  veya 
telaffuz  ile  yapilan  §eyin  aymsi,  harfin  zihinde  canlandinlmasiyla  yapilir. 
Telaffuz  harfleri,  sadece  isimler  olabilir.  I§te  bu,  isimlerin  ozellilderidir. 
Ralcamsal  harfler  ise  bazen  isim  olmayabilir. 

Bu  ilmin  uzmanlari,  tele  harf  hakkinda  gorii§  aynligina  du§mu§tiir. 
Acaba  tele  harf,  etlcin  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Bir  grubun  bunu  reddet- 
tigini  gordiim.  Bu  gibi  leonularda  onlarla  tarti§tigimda,  gorii§lerindeki 
dogrulule  ve  yanll§liklari  kadar  ifadedeld  elcsildiklerini  de  leendilerine 
bildirdim.  Bazi  bilginler,  tele  harfin  etleinligini  leabul  eder.  Bunlar  da, 
tiplei  reddedenler  gibi,  bir  yandan  yanilirleen  diger  yandan  dogru  du§ii- 
niir.  Bir  grubu  gordiim,  leendilerine  yamlgi  ve  isabet  noletalarim  bildir- 
dim, onlar  da,  digerleri  gibi,  soyledigimi  leabul  ettiler.  Her  ilei  gruba 
§unu  soyledim:  ‘Size  a^ildadigim  iizere,  bu  leonuda  bildiginiz  §eyleri 
deneyiniz.’  Onlar  da,  i§in  soyledigimiz  gibi  oldugunu  gordii  ve  sevindi- 
ler.  Ben,  bir  harften  benden  herhangi  bir  eserin  ortaya  (pkmayacagina 
dair  yemin  etmemi.5  olsaydim,  hig  ku5kusuz  onlara  bu  leonuda  §a§ilacak 
i§ler  gosterirdim. 

Ister  ralcamsal  ister  telaffuz  edilen  harf  olsun  tele  harf,  kendisiyle 
amel  eden  ki§i  lafiz  veya  rakamda  hayalen  zihninde  canlandirmaktan 
yoksun  lealdiginda,  harf  amel  etmez.  Tele  harf  ile  birlilete  zihinde  can- 
landirmak  da  varsa,  bu  durumda  tele  harf  amel  eder.  C^imleu  bu  durum - 
da  harf,  aleilda  caniandirma  ile  soyleme  veya  raleamdan  olu§mu§tur.  Adi 
ge^en  her  ilei  grup,  tele  harf  ile  birlilete  ‘zihinde  canlandirma’mn  etleisin- 
den  habersizdi.  Soz  gelimi,  tele  harf  ile  beraber  zihinde  canlandirmanm 
tesadiif  etmesiyle  tele  harf  ile  amelin  gercelele§tigini  goren  leimse, 
‘zihinde  canlandirma’dan  habersiz  lcalmi§  ve  ameli  tele  harfe  nispet  et- 
mi§tir.  Zihinde  caniandirma  olmalesizin,  sadece  telaffuz  veya  yazi  tesa- 
diif  edip  tele  harf  amel  etmemi§se,  bu  durumda  lei§i  tele  harfin  etlcin 
olamayacagim  iddia  etmi§tir.  Hie  kimse  ‘zihinde  canlandirma’nm  anla- 
mmi  leavrayamami§tir.  Bunlar,  ilei  Vav  ve  benzeri  gibi,  bile§ilc  harf  ornele- 
leridir.  Bu  konuya  diklcatlerini  geletigimizde,  bunu  tecriibe  ettiler  ve  dogru 
oldugunu  gordiiler.  Soyledigim,  alda  ve  §eriata  gore,  ge^erli  bilgidir. 
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Lafzi  harflere  gelince,  onlarin  amelde  kimi  mertebeleri  vardir:  Bazi 
harfler,  digerlerine  gore,  daha  genel  ve  daha  etkindir.  Bu  meyanda  Vav, 
etki  itibariyle  harflerin  en  genelidir.  (^tinkii  Vav’da  biitiin  harflerin  gii- 
cii  bulunur.  He  ise,  amel  itibariyle  harflerin  en  zayifidir.  Bu  iki  harf  ara- 
sinda  bulunan  harfler,  el-Mebadt  ve’l-Gayat  flma  Tetezammenehu 
Hurufu’l-Mu’cemi  mine’l-A’caibi  ve’l-Ayat  kitabimizda  ortaya  koydugu- 
muz  iizere,  kendi  mertebelerine  gore  amel  eder. 

(Harfler  Ilmi  Velilerin  ilmidir) 

Harfler  ilmi,  velilerin  ilmi  diye  isimlendirildigi  gibi,  ote  yandan 
varolanlarin  hakikatleri  onunla  ortaya  ipkar.  Bakimz!  Hak  bu  konuya 
‘ol’  soziiyle  dikkat  ^ekmiftir.  Boylelikle  ‘olu§’  harflerden  meydana  geldi. 
Bu  nedenle  Hakim  et-Tirmizi,  harfler  ilmini  velilerin  ilmi  saymi§tir. 
Tek  harfin  amel  etmesini  imkansiz  sayan  ldmse  de  bundan  hareket  et- 
mi§tir.  (^iinkii  ilahi  iktidarla  birlikte  var  etmede  tek  harfin  gelmedigini, 
bilakis  119  harf  ile  geldigini  gormu§tiir  (kiin;  kef,  vav  ve  nun  harfleri). 
Bir  goriinmeyen  iki  de  goriinen  harf.  01u§an  §ey  tek  ise  boyledir.  Bir- 
den  fazla  ise,  U9  harf  de  ortaya  ^lkar.  I§te  bu,  bu  boliimde  zikredilen 
adamlarm  ilmidir. 

Bu  nedenle  bu  bilgi  sahiplerinin  ^ogunun  yaptigi  cedel  olmu§,  bu 
konuda  yamlmi§  ve  dogruyu  bulamami§lardir.  Bunu  kasitii  yapip  yap- 
madiklarim  bilemiyorum.  Bella  insanlan  bu  sanat  haldanda  bilgisiz  bi- 
rakmak  icin  kasith  yaptilar  veya  bu  sanati  bilmiyorlardi  ve  sonradan  ge- 
len  harfler  hususunda  oncekinin  yontemini  talcip  etmi§lerdi.  Cafer  es- 
Sadik’in  bir  ogrencisi  ve  ba§kalari  bunu  fieri  siirmu§tur. 

I§te  harflerin  dogalan  haldcindaki  cetvel  §udur: 

(Harflerin  Dogalan  Cetveli) 


Steak  Soguk  Kuru  Ya§ 
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He 
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Ze 
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Lam 
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Nun 

Sin 
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Te 

Se 
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Zel 

Dat 

Zx 

Gavn 
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Sicaklik  cetvelinde  bulunan  her  harf  sicak;  sogukluk  cetvelinde  bu- 
lunan  her  harf  soguktur.  Aym  §ey,  kuruluk  ve  ya§lik  i$in  de  ge^erlidir. 
Bu  dizili§in  her  i§lemde  isabet  ettigini  gormedik.  Bilalcis  bu  dizili§,  tipki 
cvefk’  sayilari  gibi  tesadiifen  amel  eder. 

Bilmelisin  ki:  Harflerin  bu  ozellikleri  sirf  harf  olmalarindan  kay- 
naklanmaz.  Bu  ozellikler,  aym  zamanda  bir  takim  §ekiller  olmalan 
yoniinden  onlara  aittir.  Ba§ka  bir  anlatimla,  §ekil  sahibi  olmalan 
yonuyle  ozellik  §ekle  aittir.  Bu  nedenle  kaiemlerin  degi§mesiyle 
harflerin  amelleri  de  degi§ir.  Qiinkii  ,§ekiller  degi§mi§tir.  Rakamsal 
harfiere  gelince,  onlann  §ckilleri,  gozle  goriiliir.  Onlarm  di§  varligi 
meydana  gelip  ruhlan  ve  zati  hayatlari  kendilerine  e§lilc  ettiginde,  bu 
harfe  ait  ozellik,  onun  §ekline  ve  ruhuyla  birle§imine  ait  olur.  Aym 
§ekilde,  §ekil  iki  veya  veya  daha  fazla  harften  meydana  geldiginde  tek 
ba§ina  harfin  sahip  olmadigi  ruhtan  farldi  ba§ka  bir  ruh  §elde  ait  olur. 
Bu  ruh  gider  ve  harfin  hayati  kendisiyle  kalir.  §ekil,  tek  ruhun  di§inda 
onu  idare  edemez.  Bu  tek  harfin  ruhu  ruhlar  ile  beraber  berzah  alemine 
gocer.  Qunkii  §eklin  olumii,  silinerek  yok  olmasidir.  iki  119  veya  daha 
fazla  harften  meydana  gelen  bu  §ekil  ise,  tipla  benzeri  olmakla  beraber 
Omer’in  Zeyd’in  aym  olmayi§i  gibi,  bile§ik  olmayan  ilk  harfin  aym  de- 
gildir. 

Lafzi  harfiere  gelince,  onlar  havada  §ekillenir.  Bu  nedenle,  soyleye- 
nin  dile  getirdigi  surete  gore  kulaga  ula§ir.  Harfler,  havada  §ekillendi- 
ginde,  ruhlari  da  onlarla  beraber  var  olur.  Hava,  siirekli  olaralc,  o harf- 
lerin §ekillerini  korur.  Bununla  beraber  onlarm  ameli  ortadan  kalkar. 
(Jiinkii  harflerin  amelleri  havada  ilk  §ekillendikleri  esnada  meydana  ge- 
lir,  ardmdan  diger  iimmetlere  karifir.  Boylece  onlarm  i§i  rablerini  tesbih 
olur  ve  yiiksege  ijikarlar.  ‘Biitun  guzel  sozler  O'na  yukselir.,9S  Kast  edilen, 
inkar  kelimesi  olsa  bile,  Allah’i  tesbih  eden  bir  §ekil  olmasi  yoniinden 
kelimenin  §eldidir.  Kelime  inkar  kelimesiyse,  vebali  kelimeye  degil  soy- 
leyene  doner.  Bu  nedenle  Sari  (Hz.  Peygamber)  §5yle  buyurdu:  ‘insan 
nereye  gidecegini  hesap  edemedigi,  Allah’i  ofkelendirecek  bir  soz  soy- 
ler.  Bu  soz  nedeniyle  de  ate§e  dii§er...’  Boylece  cezayi,  (kelimenin  ken- 
disine  degil)  onu  soyleyene  vermi§tir. 
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Allah’in  yiiceltilen,  oviilen,  takdis  edilen,  mushaflarda  yazilan,  Al- 
lah’a  yalda§mak  niyetiyle  okunan  sozu  elimizdedir.  Yahudi  ve  Hiristi- 
yanlarin  Allah  haklanda  soyledikleri  kiifur  ve  sovgiilerin  tamami  on  ki- 
tapta  bulunur.  Onlar  veballeri,  soyleyene  donmii§  olan  kiifur  kelimele- 
ridir.  Bu  kelimeler  kiyamet  giinii  sahiplerinin  azap  ve  nimetlerini  iist- 
lenmek  iizere  kendi  kapilannda  kahrlar. 

Havadaki  bu  lafzi  harder,  var  olduktan  sonra  bir  daha  olmez.  Ra- 
kamsal  harder  ise  boyle  degildir.  (Jiinkii  rakamsal  hardn  §ekli  ve  rakam- 
sal  kelime,  ba§kala§ma  ve  dcgi§meye  konu  olur.  Qiinkii  o,  bunu  kabul 
eden  bir  makamdadir.  Lafzin  §ekilleri  ise,  degismeye  konu  olinayan  bir 
makamdadir  ve  bunun  njin  degi§meyen  bir  siireldililderi  vardir.  Bu  ne- 
denle  biitiin  hava,  alemin  sozleriyle  doludur.  Ke§if  sahibi  onu  bildil  var 
olan  sureder  olarak  goriir. 

Zihinde  canlandirilan  harder  de  balddir.  (^iinkii  onlarrn  §ekillerinin 
varligi,  duyuda  degil,  berzahta  bulunur.  Onlarrn  fiilleri,  diger  harderin 
dillerinden  daha  gii^ludiir.  Fakat  onlarrn  zihinde  canlandirilmasimn  gii- 
cii  ortaya  gilup  onu  canlandiran  ki§i  kelimeyle  birle§ip  ba§kasina  yer  bi- 
ralonayacalc  hale  geldiginde,  harfin  ozelligini  ogrenir.  Boylece  onun 
eserini  de  goriir.  I§te  bu,  ‘himmet  vasitasiyla  tesire’  (fiil  bi’l-himme) 
benzer.  Onun  verdigi  ozelligi  bilmezse,  varlikta  fiil  meydana  gelir  ve 
onun  bu  dile  dair  bilgisi  olmaz.  Her  mertebede  harderin  §ekilleri  de 
boyledir. 

Zihinde  canlanan  harf  ile  etki,  konuyu  bilmeyen  bazi  ldmseler  tara- 
dndan,  himmet  ve  dogruluk  vasitasiyla  etki  diye  isimlendirilmi§tir.  Hal- 
buki  i§  boyle  degildir.  Yine  de  himmet,  zihinde  canlanan  §eklin  aym 
degil  canlandirilan  hardn  ruhu  olabilir.  Bu  mertebe,  ladz  ve  rakam  ola- 
ralc  biitiin  harderi  i^erir. 

§ekillerin  ozelliklerini  ogrendiginde,  (§unu  da  bilmelisin  ki)  onlari 
yazan  veya  telafFuz  eden  ki§i  i^in  harderle  etki  meydana  gelir.  Harde  ir- 
tibadi  edilginlikleri  belirlememi§  ise  bunu  bilemez.  Ku§kusuz  bir  ayeti 
okuyup  -bilgisi  olmadigi  halde-  garip  bir  etkinin  ger^ekle§tigini  goren- 
lere  tamk  oldulc.  Soz  konusu  ki§i  zeki  biriydi.  Telcrar  ayeti  okumaya 
ba§lami§  ve  etkinin  hangi  ayete  ozgii  oldugunii  tespit  etmek  istemi§tir. 
Ayeti  okumaya  ve  du§iinmeye  ba^lami?,  ta  ki  etidnin  ait  oldugu  ayede 
kar§ila§mi§,  onu  gormiiy  tekrar  okumu§,  falcat  bu  edciyi  duymamistir. 
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Tam  olarak  ogrenebilmek  ign  okumayi  yinelemi§  ve  buldugu  ayeti  bu 
edilginlige  ait  gormii§tur.  Boylece  her  ne  zaman  o edilginligi  gormek 
istese,  bu  ayeti  okumu§  ve  bu  sonuf  meydana  gelmi§tir. 

Harder  ilmi,  oziinde  degerli  bir  ilimdir.  §u  var  ki,  onun  tehlikele- 
rinden  uzak  durabilmek  gii^tiir.  En  iyisi  onu  aramamaktir.  (Jimkii  o Al- 
lah’m  velilerine  genel  aniamda  ayirdigi  iiimdir.  Bazi  kimseler,  bu  ilim- 
den  biraz  ogrenmi§  olsalar  bile,  Salih  insanlarin  ula§tigindan  farldi  bir 
yolla  onu  ogrenmi§lerdir.  Bu  nedenle  bu  ilme  sahip  olan  ki§i,  onunla 
mutsuz  olur,  mudu  olmaz. 

Allah,  bizi  Allah’i  bilenlerden  eylesin.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir.’ 


YiRMi  YEDiNCi  BOLUM 

'Ula§,  Ben  de  Sana  Kavu§maya  Niyetlendim' 
ifadesinin  Muhataplan  Olan  Kutuplarm  Bilinmesi.  Bu, 
Nurani  Alemden  Bir  Menzildir. 


1$ ik  olmasaydi,  gozler  ula$amazdi 

Gorulen  §eylerin  varligina,  ve  otilari  goremezdi 

Hak  olmasaydi,  akillar  ula$amazdi 
l$lerin  hakikatlerine,  ve  onlari  anlamazdi 

Akillara  kendilerine  yabanci  ve  zit  zatlar 
Soruldugunda,  onlari  inkar  ederler 

Derler  ki:  ‘Tek  bir  zattan  ba$kasim  bilemedik.  ’ 
Yaratilmi}  zatlar  a y ar  dim  eder  ve  onlari  izhar  eder 

O Zat,  bir  mana,  biz  ise  onun  if  in  harjleriz 
Her  ne  zaman  ki  bir  i$  belirler,  onu  ifade  ederler 
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Ey  samimi  dost,  Allah  inayetiyle  seni  korusun,  bilmelisin  ki:  Allah 
yiice  kitabinda  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  kendisini  seven,  O’nun  da  kendilerini 
sevdigi  bir  grup  getirecektir.’99  Boylece  Allah,  kullarmi  sevmeyi  onlann 
kendisini  sevmesinin  online  koymu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyu- 
rur: ‘Dua  edenin  yakari§larina  her  zaman  kar§ihk  veririm;  dyleyse  onlar  da 
Bana  kar§ ihk  versinler,t0°  Burada  kendisine  dua  ettigimizde  duamiza 
karfilik  vermesini,  bizi  ^agirdiginda  ^agrisina  kar§ilik  vermemizin  onli- 
ne koymuf,  dua  etmeyi  ( isticabe)  kullara  izafe  etmi§tir.  C^unkii  o,  Hakka 
izafe  edilen  icabetten  (kulun  duasina  kar§ilik  vermek)  daha  miibalagali 
bir  kalipta  gelmi§tir.  Bunun  nedeni,  Hakki  kulun  duasina  kar§ilik  ver- 
mekten  engelleyecek  kimse  olmadigi  gibi  peki§tirmenin  de  bir  anlami- 
nin  olmayi§idir.  Insanin  Allah’in  ^agrisina  kar§ihk  vermesinin  ise,  pek 
90k  engeli  vardir.  Bu  engeller  arzu  giicii,  nefs,  §eytan  ve  diinyadir.  Bu 
nedenle  insana,  (miibalaga  anlami  ta§iyan)  isticabe  etmek  emredilmi§tir. 
(^iinkii  bu  kelimenin  geldigi  istifal  babi,  icabet  kelimesinin  geldigi  ifal 
babindan  daha  miibalagali  anlam  ta§ir.  Soz  gelimi  (istifal  babmdan  ge- 
len)  isfihraf’taki  miibalaga  nerede,  (ifal  babmdan  gelen)  ihrag  kelime- 
sindeki  anlam  nerede! 

Bu  nedenle  alem,  fiillerinde  Allah’tan  yardim  ister.  Allah’in  ise, 
herhangi  bir  yaratilmi§tan  yardim  istemesi  miimkiin  degildir.  Allah,  bi- 
ze  ogretmek  niyetiyle  §oyle  buyurur:  ‘ Ancak  senden  yardim  dileriz .’101  Bu 
meyanda  §oyle  denilmi§tir:  £Kavu§,  ku§kusuz  ben  de,  sana  niyedendim.’ 
Burada  Allah’m  iradesi,  one  ge^mi^  ve  §oyle  buyurmu§tur:  £Kavu§.’  Ka- 
vu§maya  9ali§tiginda  ise,  bu  gayretin  Haklon  sana  kavu§masinm  ta  ken- 
disidir.  Bu  nedenle  onu  bir  amel  degil,  niyet  yapmi§tir. 

Hz.  Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Rabbinden  §oyle  aktarmiftir:  ‘Ba- 
na bir  kan§  yakla§ana  ben  bir  kula^  yakla§irim.’  I§te  bu,  ozel  yalunliktir 
ve  sayesinde  Hakka  yakinla§ilan  amel  ve  hallere  dayamr.  (^iinkii  genel 
yalanlik,  §u  ayederde  dile  getirilmi§tir:  ‘ Biz  ona  §ah  damarmdan  dihaya- 
kimz,’102  cBiz  ona  sizden  daha  yakimz,  ama  siz  goremezsiniz.’103  Boylece  ha- 
diste yakinhk,  kulac  ile  peki§tirildi.  (piinkii  kulag  kari§in  katidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  Haklcin  kula  ‘kavu$’  demesi,  bir  yalonliktir.  Ardindan,  ‘O’na 
bir  kari§  yaklasirsin.’  Boylelikle,  Allah’a  ancak  kendisiyle  yakla§abilirsin. 
(^iinkii  Allah,  seni  9agirmami§,  kendisine  yalda§ma  yolunu  a9iklamami§ 
ve  o yolda  senin  pe^eminden  tutmami§  olsaydi,  Allah’a  yakla§acagin 
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yolun  ne  oldugunu  bilmen  miimkiin  olmazdi.  Bilseydin  bile,  Hak  ol- 
maksizin,  o yolda  ilerleyecek  giif  ve  kudretin  olmazdi. 

Hakka  yakla§mak  seyr  ii  suluk  sayesinde  mumkiin  olunca,  O’nun 
ozelligi,  yolda  kendisini  rehber  edinelim  diye  en-Nur  olmu§tur.  Allah 
§oyle  buyurur:  cO,  kara  ve  denizin  karanliklarinda  kendileri  He  yol  bulasi- 
mz  diye  sizin  if  in  yildizlan  yaratandir.’104  Kara,  beden  amelleriyle  ortaya 
fikan  suluk  iken  deniz,  nefsi  amellerle  manevi  ve  batini  suluktur, 

Bu  kapi  mensuplarinm  bilgileri,  miikteseptir  (kazanilmi§),  verilmif- 
hibe  bilgiler  degildir.  ‘Onlan  ayaldarmin  altindan  yedirir.’  Ba§ka  bir  an- 
latimla,  bu  ilimler  if  in  fali§malari  ve  onlan  elde  etme  yolundaki  gayret- 
leri  sayesinde  onlari  yedirir.  Hak,  kendileri  ifin  bunu  istememi§  olsaydi, 
onlari  buna  erdirmez  ve  ba§kalarini  anlam  itibariyle  kovdugunda  kendi- 
lerini  emir  kipiyle  davet  etmezdi.  Allah,  ba§kalanm  kendisine  kavu§- 
maktan  mahrum  birakmi^ur.  Bu  nedenle,  onlari  miijdelemi§  ve  ijoyle 
demi§tir:  ‘Ula§,  ben  de  sana  kavu§maya  niyetiendim.’  Boylece  onlar  ifin 
inayet  one  gefmiy  onlar  da  suluk  etmi^tir. 

Onlar,  Allah’m  namaz  lularken  ciki  ayakkabi  giymeyi’  emrettigi 
kimselerdir.  Qiinkii  oturan  kimse,  ayakkabi  giymez.  Onlar,  yiiriiyene 
lazimdir.  Bu  durum,  namaz  kilanin  namazmda  ve  duasinda,  Rabbine 
yakardigi  ayederde  menzil  menzil  yurudiigiinu  gosterir.  Her  ayet,  bir 
menzil  ve  haldir.  Allah  onlara  §oyle  der:  ‘Ey  Ademogullan!  Her  mescide 
gidgte  siisunuzu  takimzd 105  Bir  sahabi  §oyle  demi§:  cBu  ayet  indiginde, 
namazi  iki  ayakkabiyla  kilmamiz  emredildi.’  Bu  durum,  namaz  kilanin 
namazmda  okudugu  surelerin  menzillerinde  yuriidiigiine  bir  uyandir. 
C^iinkii  sure,  dilde  menzil  demektir.  §air  Nabia  §oyle  der: 

Gormez  misin:  Allah  sana  dyle  bir  sure  (menzil)  vermi$  ki 
Ba§ka  her  mulkiin  onun  kar$isinda  titredigini  gorursun 

Burada  sure,  menzil  demektir.  Hz.  Musa’ya  §oyle  denilmi§tir:  ‘He- 
men  ayakkabilarmi  Qikar!’106  Yani,  artik  menzile  ula§tm.  (^iinkii  Hz.  Mu- 
sa, Allah  ile  Allah’in  kelami  aracihgiyla  dogrudan  konu§uyordu.  Bu  ne- 
denle Allah,  bize  onu  bildirirken  mastarla  peki§tirmi§  ve  §oyle  demiftir: 
‘ Kellemella.hu  Musa  teklimen  (Allah  Musa  ile  komi$mu$tur.),W7 
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Menzile  ula§an,  ayaldcabilarini  ^lkanr.  Boylece  ayaklcabilarla  namaz 
kilanin  mertebesi  belli  olmu§,  namazda  miinacatin  anlammm  ne  oldu- 
gu,  onun  Hz.  Musa  halckinda  gergekle§en  konu§ma  olmadigi  ortaya 
9ikmi§tir.  Allah  namaz  lulan  19m  ‘ yiinaci  (miinacat  eder)’  kelimesini  kul- 
lanmi§tir.  Miinacat,  (ortaklik  bildiren  mufaale  kalibi  oldugu  i9in)  iki 
oznenin  eylemidir.  O halde  iki  ayaldcabinm  giyilmesi  gerekir.  Qiinkii 
namaz  lalan,  iki  hakikat  arasinda  gider  gelir.  Iki  §ey  arasmda  gidip  gel- 
melt  ise,  onlarin  arasmda  yiiriimek  demektir.  Buna  ‘iki  ayaldcabinm  gi- 
yilmesi’ lafziyla  i§aret  edilmi§  ve  Hz.  Peygamber’in  Rabbinden  aktardi- 
gi  lcutsi  bir  hadiste,  ‘Namazi  lculum  ile  lcendi  aramda  iki  yarima  bol- 
diim,  yarisi  bana  yansi  lculuma  aittir,  kulurna  istedigi  verilecektir’  ifade- 
sinde  i§aret  edilmi§tir.  Ardmdan  §oyle  demi§tir:  “Kul,  ‘hamd  alemlerin 
rabbi  Allah’adir’  der.”  Bunun  anlami,  ‘Hamd,  alemlerin  rabbi  Al- 
lah’adir’  ifadesiyle  lculun  Allah’la  beraber  olmasi  demektir.  Bu  makamda 
kul,  yaratanma  ve  miinacat  ettigine  soziinii  duyurur. 

Sonra  kul,  ‘soyleme’  menzilinden  Haldcin  soziine  kar§ilik  veri§ini 
duymalc  i9in  ‘duyma’  menzili’ne  ge9er.  i§te  bu,  sefer  ve  yolculuktur.  Bu 
nedenle  kul,  bu  iki  menzil  arasindaki  yolu  yiiriimek  iyin  ayaldtabilarim 
giymi§tir.  Duyma  menziline  ula§tigmda  ise,  Haldcin  ‘lculum  beni  ov- 
mii§tiir’  dedigini  duyar.  Telcrar  duyma  menzilinden  soyleme  menziline 
doner  ve  §oyle  der:  ‘Rahman  ve  rahimdir.’  Bunu  tamamladiginda  telcrar 
duyma  menziline  doner.  Oraya  indiginde  ise,  Haldcin  fjoyle  dedigini 
duyar:  ‘Kulum  beni  ovdii.’  Boylece  kul,  sozlii  olaralc  miinacatlarinda 
(soyleme  menzilinden  dinleme  menziline)  gider  gelir. 

Sonra,  lculun  ba§ka  bir  yolculugu  vardir.  O da,  namazdalci  ‘lciyam’ 
(ayalcta  duru§)  halinden  riilcu’ya  (egilme)  gitmelctir.  Boylece,  (Haldcm 
her  §eyi  ayalcta  tutmasi  anlamindaki)  kayyumlulc  ozelliginden  yiicelik 
ozelligine  yolculuk  yapar  ve  §oyle  der:  ‘Yiice  Rabbim!  Miinezzehsin.’ 
Sonra,  ba§mi  lcaldinr.  Bu  ise,  yiiceltme  malcamindan  velcillilc  malcamina 
gidi§tir.  §oyle  der:  ‘Allah,  lcendisini  oveni  i§itti.’  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Allah  lculunun  diliyle  §oyle  der:  ‘Allah  lcendisini  oveni  duy- 
mu§tur.  Siz  de  §oyle  deyiniz:  ‘Rabbimiz!  Ovgii  sana  aittir.’  Bu  nedenle 
riilcudan  lcallcmayi,  Hakka  veldl  olmaya  ve  Haldcm  her  §eyi  ayalcta  tutma 
(ozelligine)  donmelc  saydilc. 
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Kul  secde  ettiginde  ise,  buyiikluk  ilahi  yucelige  girer  ve  secde  eden 
§oyle  der:  ‘En  yiice  rabbim!  Miinezzehsin.’  (JXinku  secde,  yucelikle  <jeli- 
§ir.  Biitiin  yiicelik  Allah’a  tahsis  edildiginde  ise,  kul  ba§im  secdeden  kal- 
dirir  ve  oturur.  Buna  §u  ayette  i.pret  vardir:  ‘ Rahman  Arfin  iizerine  isti- 
va  etti.’108  Kul  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Beni  bagi§la  ve  bana  merhamet  et, 
bana  dogiuyu  goster,  beni  nziklandir,  bana  saglik  ver,  beni  affet.’ 

Biitiin  bunlar,  namazdaki  fiil  bakimindan  olan  menzil  ve  konaklar- 
dir.  O halde,  namaz  lulan  ki$i,  bir  halden  ba$ka  bir  hale  sefer  ve  yolcu- 
luk  eder.  Siirekli  sefer  eden  kimseye,  ‘ayakkabilarmi  giy’  nasil  denilme- 
sin  ki?  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yiiriirken  Kitap  ve  Siinnet’ten  -ki  onlar  her 
mescidin  siisiidiir-  yardim  iste.  (Jiinkii  namazm  halleri,  namazda  oku- 
nan  Allah’m  kelami,  okunan  ayetlerin  kapaliliklari  hakkinda  ortaya  51- 
kan  kujjkular,  insamn  namazda  Allah’i  kiblesine  koyup  O’nu  smirlamasi 
vs.,  biitiin  bunlar  yoldaki,  ba§ka  bir  ifadeyle  yiikiimliiliik  yolundaki  di- 
ken  ve  engellerdir.  Bu  nedenle  namaz  kilan  ki§iye,  zikrettigimiz  §ekilde, 
yiiriiyen  insamn  ayagimn  siluntidan  kurtulmasi  igin  ayaldcabilarim  giy- 
mesi  emredilmi§tir.  iki  ayak,  ki§inin  di§i  ve  i^i  demektir.  Bu  nedenle 
biz,  o ikisini  Kitap  ve  Siinnet  saydik. 

Hz.  Musa’nm  ayakkabilari  ise,  bunlar  degildi.  Rabbi  ona  §oyle  de- 
mi§ti:  ‘Hemen  ayakkabilarmi  gkar!  Qxvnku  sen  kutsal  vadi  Tuva'dasinF109 
Musa’nin  ayakkabdarinin  olii  e§ek  derisinden  oldugu  rivayet  edilir. 
Boylelikle  ii^  §ey  bir  araya  geimi^tir.  Birincisi  deridir  ki,  i§in  zahiri  (go- 
riinen  yonii)  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  herhangi  bir  halde  zahirle  si- 
mrh  kalma.  Ikincisi  ise,  ahmakliktir.  Ahmakhk  e§ege  nispet  edilir. 
U^iinciisii  ise,  e§egin  temiz  olmayip  olii  olmasidir.  Oliim,  bilgisizliktir. 
Old  oldugunda,  soyledigini  anlamadigin  gibi  sana  soyleneni  de  anla- 
mazsin.  Halbuki  miinacat  eden  insamn  hem  soyledigini  ve  hem  de 
kendisine  soylenileni  bilen-anlayan  olmasi  gerekir.  Boylece  insanm  kalbi 
canli,  sozun  baglamlarim  bilen,  onlarla  kendisine  yakardigi  zatin  kastet- 
tigi  anlamlarin  farkina  varan  biri  olmasi  gerekir. 

insan  namazim  bitirdiginde  ise,  orada  bulunanlara  selam  verir.  Bu 
selam,  kendisine  verilen  hediyelerle,  Rabbinin  katindan  kavmine  gelen 
ki§inin  verdigi  selami’dir. 
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(Namazda  Ayakkabi  Giymenin  Sirri) 

Ku§kusuz,  i§in  goriinur  yoniiyle  namazda  ayaklcabi  giymenin  sirri- 
na  dikkatini  ^ektik.  Ayakkabi  giymenin  Allah  yolunun  yolcusu  ariflere 
gore  anlami  nedir?  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Namaz  nurdur.’ 
Nur  sayesinde  yol  bulunur.  Salat  (namaz),  musalli  kelimesinden  tiire- 
tilmi§tir.  Musalli,  yari§mada  birincinin  ardindan  gelen  (ilcinci)  demelc- 
tir.  Bu  nedenle  bu  bolumiin  ba§ligi,  Vuslat  olmu§  ve  onu  nur  aleminden 
saymi§tir. 

Bu  mu§ahedenin  mensuplari,  ‘ayakkabilari  ^lkarmak’  nuru  ve  ‘onla- 
ri  giyme’  nuruna  sahiptir.  Soz  konusu  kimseler,  Muhammedi-Musevf 
olan  insanlardir.  Onlara,  lambaya  benzetilmi§  nur  diliyle  farldilik  aga- 
cindan  hitap  edilir.  S5z  konusu  olan  goriinen  nurdur.  Ona  ‘miibarek 
bir  zeytin  agacindan’  yag  ipndeki  batini  bir  nur  yardim  eder.  O aga$, 
itidal  $izgisindedir  ve  yonlerin  kendisine  etki  etmesinden  miinezzehtir. 
Nitekim  Hz.  Musa’ya  da  aga^tan  hitap  gelmi§ti.  O halde  bu,  nur  iizeri- 
ne  nur,  ba§ka  bir  anlatimla,  nurdan  bir  nurdur.  Burada,  hal  karinesin- 
den  anla§ildigi  kadariyla,  tiurun  ala  nur  (nur  iistiine  nur)  ifadesindeki 
ala  edati,  min  (-den)  harfinin  yerini  almi§tir.  Bazen  ala  edati,  iistunluk 
anlami  ta§iyabilir.  Qiinkii  kandilin  goriinur  i§igi,  lambaya  yardim  eden 
yagin  i^teki  i§igindan  duyusal  diizeyde  daha  iistiindur.  Halbuki  yagin 
lslakligi  olmasaydi,  lambaya  ula§amaz,  lambamn  i§igi  bu  siirekliligi  ka- 
zanamazdi.  Takva  da  irfan  bilgisine  yardim  etmeseydi,  hi^  ku§kusuz, 
Allah  hakkmdaki  bilgi  de  kesilirdi.  Takva  ve  bilgi  ili§kisine  "Allah’ tan 
korkun,  0 size  gerekli  olan  1 ogretir\“°  ‘Allah’ tan  korkarsamz,  size  bir 
furkan  verirnn  gibi  ayederde  i§aret  edilir.  Oyleyse  yagin  i§igi  yagda  gizli 
ve  ona  yiiklenmi§dr.  Lambanm  i§igi  siirsiin  diye,  goriinmeyen  ince  bir 
bag  icjinde,  ince  bir  anlam  bu  i§iktan  yayihr. 

Bu  makamin  kutuplarinm  sirlari  vardir:  Yardim  sirri,  nikah  sirri, 
uzuvlar  sirri,  gayret  sirri,  iktidarsizin  -cinsel  giicli  olmayan  kimse  de- 
mektir-  sirri,  zemherir  dairesinin  sirri,  Hakkrn  serapta  bulunmasmin 
sirri,  ilahi  perdeler  sirri,  ku§  ve  hayvanm  konu§masmm  sirri,  yeti§kinlik 
sirri,  iki  siddik’in  sirri  bunlarin  bir  kismidir. 

Allah  haklci  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 
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YiRMi  SEKiZiNCi  BOLUM 

'Gormedin  mi  Nasil'  ifadesinin 
Kutuplarmm  Bilinmesi 


Nitelik  bilgisi  (biryandan)  bilinmez  ve  (bir  yandan)  bilinir 

Fakat  o Hakkin  varhgiyla  nitelenmi$tir. 

Olu$un  di§i  bifimlenmedir,  hakikati  ve  if i ise 

l§aret  edilen  bir  bilgidir.  $u  halde  o gizlidir 

En  garibi,  bilgisizligin  benim  dzelligim  olmasidir 

Yine  de,  gergekteo,  bilinendir. 

Acziye.de  idrak  ettigimi  nasil  idrak  edebilirim  ki? 

Cehalet  yok  iken,  onun  cahili  nasil  olabilirim  ki? 

Kuykusuz  onun  hakkinda  ve  ketidi  i$imde  $a$kmhga  dii§tum! 

Halbuki  O’ndan  ba$kasi  da  deglim.  Halk,  karartan  ve  karartilandir 

‘Ben’  dersen,  O’nun  hakikati  ‘ben  der 

Ya  da  ‘sen’  dersen,  der  ki:  ‘Mahiyet  malumdur.’ 

Allah’a  hamdolsun,  O’na  bedel  istemiyorum 

RiZik  ise,  takdir  He  payla§ilmi}tir 

(Ana  Soru  Edadari  ve  Bunlarin  Allah’a  Yuklem  Yapilmasi) 

Bilmelisin  Id:  Ana  soru  edatlan,  dorttiir.  Bunlar  varligi  soran  ‘hel’ 
(midir?),  mahiyet  diye  ifade  edilen  hakikati  soran  W (nedir?),  hali 
soran  ‘keyfe’  (nasil?),  neden  ve  sebebi  soran  ‘lime’  (ni^in?)  edadandir. 
Insanlar,  bu  edariarin  hangisiyle  Hakka  dair  soru  sorulabilecegi 
hususunda  gorii§  aynligma  du§mu§tiir.  Bu  baglamda,  hel  (-midir?) 
edatiyla  sorulabileceginde  gorii§  birligine  varilmi.^tir.  (Jiinkii  bu  edada 
Allah’a  dair  soru  sormak,  tasawur  edilebilir  bir  §eydir. 
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Diger  edadarda  ise  gorii§  ayrihgina  dii§ulmii§tiir.  Bazi  kimseler, 
onlari  da  mumldin  goriirken,  bazi  kimseler,  diger  edatlarla  Tanri  hak- 
krnda  soru  sorulamayacagim  du§unmii§tiir.  Bu  gorii§te  olanlarm  bir 
kismi  -ki  filozoflar  ve  bir  gruptur-  bunu  alcil  a^isindan  imkansiz  gor- 
mii§tiir.  Bir  kismi  ise,  boyle  soru  sormayi  dinen  imkansiz  g6rmii§tur. 

Filozoflarin  bunu  akil  a^isindan  reddedi§lerine  gelince,  cma’  (nedir) 
edati  haklonda  §unu  belirtmi§lerdir:  ‘Ma’,  mahiyetten  soru  sorar.  Dola- 
yisiyla  bu  edat,  tammi  sormaktir.  Hakkin  ise,  asla  tammi  yoktur.  Qun- 
kii  tanim,  cins  ve  fasildan  meydana  gelir.  Tanri  iyin  cins  ve  fasil  imkan- 
sizdir.  (piinkii  O’nun  zati  kendisinden  ortaldigin  ger<;dde§ecegi  -ki  bu 
durumda  cins  i$ine  girerdi-  ya  da  kendisiyle  farkliligin  ger<felde§ecegi  -ki 
bu  durumda  da  fasla  dahil  olurdu-  herhangi  bir  §eyden  bile§ik  degildir. 
Sadece  Allah  ve  alem  vardir.  Allah  ile  alem  ya  da  es-Sani’  (yaratan)  ile 
masnu’  (yaratilmi§)  arasmda  ise  hi^bir  ili§ki  yoktur.  Dolayisiyla  ne  or- 
taklik  ne  cins  ne  de  fasil  vardir. 

Bu  edatlarla  soru  sormayi  aklen  miimkiin  goriip  dinen  reddedenler 
ise  §oyle  iddia  eder:  Ben,  tanimin  cins  ve  fasildan  meydana  geldigini 
soylemiyorum.  Bilakis  §unu  soyliiyorum:  ‘Nedir’  edatiyla  soru  sorma- 
nin  hedefi,  sorulan  §eyin  halcikatini  ogrenmektir.  Bilinen  veya  zikredi- 
len  her  §eyin  kendiliginde  bir  hakikati  olmalidir.  Soz  konusu  hakikatte 
o §eyin  ortagi  olabilecegi  gibi  ortakligm  bulunmadigi  bir  hakikate  de 
sahip  olabilir.  O halde,  ‘nedir’  edatiyla  soru  sormalc,  tasawur  olunabilir. 
Fakat  §eriat,  bunu  belirtmemi§tir.  Binaenaleyh  Tanri  haldanda  bu  edat- 
la  soru  sormamizi  engelleyen  §ey  §eriamr.  (piinkii  Allah  §oyle  buyurur: 
c O’nun  benzeri  hifbir  §ey  yoktur. nu 

Tanri  haklonda  nitelikten  soru  sormayi  reddedi§lerine  gelince  -ki 
bu  nasil  edatiyla  soru  sormaktir-  bu  konuda  da  iki  gorii§e  ayrilmi§lardir. 
Bir  kismi,  Tanri’nm  niteliginin  olmadigim  du^iinmu^tur.  C^unkii  hal, 
akledilir  bir  §eydir  ve  bir  zat  olmasma  ilavedir.  O’nun  zatma  ilave  mev- 
cut  bir  §ey  zatiyla  var  oldugunda,  bu  durum,  ezeli  olarak  iki  tane  ozii 
geregi  zorunlu  varligin  bulunmasma  yol  agardi.  Halbuki  delil,  bunun 
imkansiz  oldugunu  ve  Allah’tan  ba§ka  zorunlu  varhk  olmadigim  ortaya 
koymu§tur.  Boylece  Tanri  haklonda  nitelik  sorusu,  akla  gore  imkansiz 
olmu§tur. 
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Bir  grup  ise,  Tanri’nin  keyfiyeti  olabilecegini,  fakat  o keyfiyetin  bi- 
linemeyecegi  g6rii§iindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  akil  bakimindan  degil, 
dince  yasaklanmistir.  Qunkii  Tanri’nin  keyfiyeti,  bizim  bildigimiz  bir 
keyfiyet  degildir  ve  dolayisiyla  bilinemez.  Allah  ‘O’nun  benzeri  yoktur’ 
buyurur:  Yani,  Haklca  nispet  edilen  §eyler  ya  da  Haitian  kendisine  nis- 
pet  ettilderi  iyin  §oyle  der:  Hakka  nispet  edilen  bir  §ey,  sizin  nispet  etti- 
giniz  tarzda  degildir.  Lafizda  ortaklik  geryekleyse  bile,  anlam  farklidir. 

Tanri  hakkinda  ‘niyin’  edatiyla  soru  sorulmasi  da  kabul  edilmemi§- 
tir.  Bunun  nedeni,  Allah’in  fiillerinin  nedenli  olmayi§idir.  Qunltu  ne- 
denli,  fiili  zorunlu  kilar  ve  bu  durumda  Halt,  bu  fiili  yapmasmi  mecbur 
ltilan  zatina  Have  bir  zorlayicinin  emri  altina  girmi§  olurdu. 

Bazi  kimseler,  Allah’in  fiili  hakkinda  niyin  sorusunu- sormayi  50 vie 
bir  yalda§imla  dinen  reddetmi§tir:  ‘Allah’in  kendisine  nispet  etmedigi 
bir  §ey  O’na  nispet  edilemez.’  Dinen  dememin  anlami  budur.  Yoltsa  di- 
nen reddedildigini  soyledigimiz  her  §ey,  Allah  tarafindan  yasaklanmi§ 
degildir.  Bunlar,  dogrunun  ve  yanli§in  ancalt  uzun  bir  yabadan  sonra 
ortaya  yikanlabilecegi  yoruma  ayik  dii§uncelerdir. 

§imdiye  kadar,  bu  edatlarla  Tanri  haldanda  soru  sorulabilecegini 
kabul  etmeyenlerin  yontemini  zikretmi§  oldult.  Bu  edatlarla  Allah  hak- 
kinda soru  sormayi  caiz  gorenler  ise,  §eriati  esas  alan  (ehl-i  ^er’)  Itimse- 
lerdir.  Onlar,  bu  edatlarla  Tanri  hakkinda  soru  sorulabilecegini  §u  yak- 
lasima  dayandinr:  §eriatin  bize  yasakladigi  §eyi,  biz  de  yasak  saydigimiz 
gibi,  bir  §eyle  ilgilenmemizi  emrederse  §eriata  itaat  etmek  maksadiyla  o 
§eyle  ilgileniriz.  Bir  yasaldama  veya  zorunlulugun  bulunmadigi  seyler 
ise,  serbest  hususlardir:  Dilersek  onun  haldanda  konu§ur,  dilersek  susa- 
nz.  Allah  ‘Alemlerin  rabbi  dedigin  de  nedir?,n3  diye  sordugunda,  Mu- 
sa’nin  diliyle  Firavun’a  bu  soruyu  yasaklamami§,  bilakis  yiice  ltatina  ya- 
la§ir  bir  cevap  vermi§tir. 

Verilen  cevap  soruya  uygun  degilse  bile,  bunun  nedeni  soz  ltonusu 
edatla  ancalt  ‘bile§ik  mahiyet’  sorulabilir  diye  terimle§tirilmi§  g6rii§tur. 
Bu  goru§e  gore,  eser  ile  cevap  vermek,  nedir  edatiyla  soru  soran  ltimse 
iyin  bir  cevap  te§kil  etmez.  Halbuki  boyle  bir  terimle§tirme,  (bunu  ka- 
bul etmeyen)  hasmi  baglamaz.  Dolayisiyla,  bu  sorunun  bu  kalipla  Allah 
hakkinda  sorulmasini  engellemez.  Qiinkii  lafizlar,  dogrudan  amaylan- 
maz.  Onlar,  ltonulmu§  olduklari  anlamlara  delalet  ettikleri  iyin  amayla- 
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nir.  (Jiinkii  lafizlar  konulu§  gayelerine  baglidir.  Her  grup  lafizlan  ba§ka 
bir  grubun  ortaya  koydugunun  paraleline  yerle§tirmez.  Boylelilde,  ger- 
ijekte  degil,  ifadede  gorii§  ayriligi  meydana  gelir.  Gorii§  ayriligi  ise  an- 
cak  anlamlarda  dikkate  alinabilir. 

§eriati  esas  alan  alimlerin  nitelikten  (keyfiyetten)  soru  sormayi  caiz 
gormeleri,  nedir  edatiyla  soru  sorulabilecegini  kabul  etmedeki  yakla§im- 
larma  benzer.  Bu  lconuda  da  'Ey  Insan  ve  Cin!  Sizin  igin  bos  olacagvz’"4 
ayetinden  nedeni  getirmi§lerdir.  Aynca,  ‘Ku§kusuz  Allah’in  gozii  var- 
dir,  eli  vardir,  terazi  Allah’in  elindedir,  yiikseltir  ve  al$altir’  gibi  ifade- 
lerden  kanit  getirmi§lerdir.  Biitiin  bunlar,  bu  konuda  bir  benzer  bu- 
lunmadigi  i<;in,  bilinmeseler  bile  bir  talum  nitelilderdir. 

Ni^in  edatiyla  soru  sormayi  mumkiin  gormelerine  gelince  -ki  bu 
edat  nedeni  sormaktir-,  bunun  dayanagi  §u  ayettir:  ‘ Ben  cinleri  ve 
insanlari,  ancak  bana  ibadet  etsinler  diye  yaxattm  <Jiya’budunt).'">s  Burada- 
ki  Lam,  sebeplilik  bildiren  neden  lam’idir.  Qiinlui  bu  ifade,  ‘Allah  in- 
sanlari  ve  cinleri  nifin  yararmi§tir’  diye  soran  birine  cevap  olaralc  gelmi§- 
tir.  Allah  bu  soruyu  sorana  ‘bana  ibadet  etsinler  diye’,  ba§ka  bir  ifadey- 
le,  ‘bana  kulluk  etsinler  diye  yarattim’  demi§tir.  Bu  ifadeleri  kullanma- 
mn  yasak  oldugunu  iddia  eden  kimse  ise,  kanit  getirmek  zorundadir. 

Bu  edatlarla  Allah  hakkmda  soru  sormayi  kabul  eden  ve  etmeyen 
§eriati  esas  alan  herkese  §oyle  denilir:  Hepiniz  goru§unuzii  soylemi§  an- 
cak dogruyu  ifade  etmemiysinizdir.  Reddetme  ve  kabul  etmekle  ilgili 
soylediginiz  her  §eyde  bir  kari^tirma  var!  En  dogrusu,  ret  veya  kabul 
hukmii  vermekten  uzak  durmaktir.  §eriati  esas  alanlara  kar§i  bunu  soy- 
leyebiliriz. 

§eriati  benimseyen  filozoflara  gelince,  onlarla  bu  konuda  tarti§mak 
dogru  degildir.  §eriat  bunu  mubah  sayar  veya  zorunlu  kilarsa,  o zaman 
tarti§ilabilir.  Onlarla  bu  konuda  tarti§ma  hakkinda  §ari’nin  bir  ifadesi 
yoksa,  o zaman  onlarla  tarti§maya  yol  yoktur  ve  bu  konuda  hiikum 
vermeden  beldenir.  Dolayisiyla  bu  meseleye  dalan  kimse  igin  ‘dogru’ 
veya  ‘yanh§  yapti’  hiikmii  verilmez.  Aym  §ey,  soz  konusu  insanlarla  tar- 
ti§mayi  terk  eden  i^in  de  ge^erlidir.  C^unku  itaat  olup  olmamasi  yoniiy- 
le,  bir  §eyin  soylenmesi  veya  soylenmemesinde  hiikmii  sadece  §eriat  ve- 
rebilir. 
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I§te  dostum!  Sana  insanlarin  bu  edadar  hakkindaki  bilgi  kaynalda- 
rmi  agikladik. 

Bu  konudaki  yararli  bilgi  §oyle  demektir:  Allah  higbir  §eye  benze- 
medigi  gibi  §eyler  de  O’na  benzemez.  Alai  ve  §eriat,  te§bihin  olamaya- 
cagi  ve  anlam  yoniinden  tenzihin  olmasi  gerektigini  ortaya  koymustur. 
§u  halde  i§,  sadece  Kuran’da  veya  peygamberinin  diliyle  kendisine  ver- 
memize  miisaade  edilen  bir  lafzi  Allah’a  vermededir. 

Bu  lafzi  Allah’a  vermeye  gelince,  bu  durumda  kul,  ya  bununla 
emrolunmu§tur  -O  zaman  bu  lafzi  Allah’a  vermek  yapilmasi  zorunlu  bir 
itaat,  onu  dile  getiren  ise,  odiillendirilen  ve  itaatkar  olur.  Ornek  olarak, 
namazin  ba§lama  tekbirinde  ‘Allahu  ekber  ( Allah  en  biiyuktiir )’  demeyi 
verebiliriz.  Bu  lcalip,  mukayeseyi  gerekriren  bir  kaliptir.  Allah  ise,  her- 
hangi  bir  §eyle  mukayese  edilemez.  Ya  da  kul,  boyle  bir  lafzi  Allah’a 
vermede  serbesttir:  Bu  durumda  lafiz,  soyleyenin  kastina  ve  Allah’in 
ondalci  hiikmiine  gore  degerlendirilir. 

Boyle  bir  lafzi  (te§bih  anlami  veren  bir  lafzi)  Allah’a  verdigimizde, 
bu  lafzi  kullanirken  o lafizdan  dilde  anla§ilan  anlam  insana  e§lik  edebi- 
lir.  Ya  da  insan,  lafzm  o dilde  konulmu§  anlamim  diifunmeksizin,  Al- 
lah’in o lafizdala  muradina  gore  §er’i  bir  ibadet  olarak  lafzi  kullanmi§ 
olabilir.  Ornek  olarak,  Arapgayi  bilmeyen  iranhyi  verebiliriz.  iranli,  an- 
lamini  bilmeden  Kuran’i  okudugunda,  onun  igin  okuma  sevabi  vardir. 
Kur’an-i  Kerim  ve  Sunnetteki  miite§abih  ifadelerde  de  Arabin  durumu 
boyledir.  Arap,  bu  gibi  ayederi  veya  hadisleri  olcur  ve  belirli  ve  simrli 
bir  yone  sapmaksizin  Allah’in  o lafizdaki  muradina  gore  dini  bir  ibadet 
olarak  rabbini  zikreder.  (Jiinkii  bu  ayederi  okurken  zayif  zanm  ile  kal- 
diginda,  tenzih  ve  te§bihin  reddi  bunu  gerektirir. 

Kul  igin  en  giivenli  ve  en  dogru  davrani§,  bu  lafizlan  kendisi  hak- 
kinda  kullanma  iradesinde  onun  bilgisini  Allah’a  havale  etmektir.  §u  var 
ki  Allah,  peygamber,  veli  veya  ilham  edilen  veya  sezgi  konusunda  Rab- 
binden  bir  kamta  sahip  olan  sezgi  sahibi  ve  ilham  alan  ki§ilerde  oldugu 
gibi,  bu  lafizlarin  bilgisini  ve  bunlarla  neyi  kastettigini  bildirmi§  olabi- 
lir. Bu  durumda  o lafzi  bilmesi  ki§i  adma  miibah  olur.  Hatta  ilhaminda 
veya  sezgisinde  bildirilen  anlama  inanmak  onun  igin  zorunludur. 

Miite§abih  ayeder,  Allah’tan  kullari  igin  bir  sinanma  vesilesi  olarak 
indirilmistir.  Allah,  bu  konuda  kullanna  nasihat  ederken  daha  ileri  git- 
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mi§  ve  onlara  miite§abihi  ara§tirmayi  yasaklami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
insanlarin  miite§abih  hakkinda  herhangi  bir  §ekilde  hiikiim  vermeleri 
yasaklanmi§tir.  gXinku  miiteyabih  ayetin  tevilini  Aliah’tan  ba§ka  hi<; 
kimse  bilemez.  Bilgide  derinle§en  insanlar  onu  ogrenmiyse,  bu  ogren- 
me,  dii§unce  ve  yali^malari  sayesinde  degil,  Allah’in  bildirmesiyle  ger- 
yelde§ebilmi§tir.  Ciinkii  miite§abihi  bilmek,  ilahi  bir  biidirim  olmaksi- 
zin,  akillarin  tek  ba§ina  elde  edebilecegi  bir  i§  degildir.  O halde,  kabul 
etmek  en  dogrusudur. 

Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir. 

Bu  meyanda  ‘Gormedin  mi  nasil...’116  ayetine  gelince:  Burada  Allah, 
dii§unceyi  niteliklere  yoneltmgtir.  Bununla  kastedilen,  zorunlu  olarak, 
b^imlendirme  degil,  biyimlenenlerdir.  (Junkii  biyimlendirme,  aldedilir 
bir  hale  doner  ve  onun  biyimlendirene  doniik  bir  nispeti  vardir.  Biyim- 
lendiren  ise,  Allah’tir.  Hiy  kimse  yaratili§i  esnasmda  ilahi  kudretin  §ey- 
lere  nasil  ili§tigine  tanik  olmami§tir.  Allah  §oyle  buyurur:'  ‘Goklerin  ve 
yerin  yaratili$ina  orilari  tanik  tutmadim.,H7 

‘iy’lerine  (fi)  degil,  kendilerine  (ila)  bakmamiz  emredilen  soz  ko- 
nusu  keyfiyedere  bakmak,  onlari  biyimlendiren,  yani  nitelik  sahibi  ya- 
pan  birinin  varligina  delil  saymamiz  ve  nitelilderden  ona  geymermz 
iyindir.  Bunlar,  biyimlcndirilmi^-yaratilmi^larin  iizerinde  bulunduklari 
durumlardir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Deveye  bakmazlar  mi  nasil  yaratilmi§? 
Daglara  bakmazlar  mi,  nasil  dikilmi$?’m  Soz  konusu  §eyler,  ancak  var  ol- 
duktan  sonra  onlara  ‘bakabiliriz.’  Bu  durumda,  onlara  ve  durumlarimn 
farldiligma  bakabiliriz. 

Kur’an-i  Kerim,  ‘nasil’  sorusuyla  var  etme  halini  kastetmi§  olsaydi, 
‘onlara  bald  demezdi.  ^Xinkii  onlar  heniiz  mevcut  degildir.  Boylece, 
§eyleri  gormede  bizden  istenilen  niteligin  bu  konuda  bilgisi  olmayan 
kimsenin  sandigi  §ey  olmadigim  anladik.  Gormez  misin?  Hale,  dii§iin- 
mek  anlammdaki  bakmayi  kastettiginde,  onu  ‘lyinde’  harfine  biti§tirmi§ 
ve  nasil  lafzi  ona  e§lik  etmemgtir:  ‘ Goklerin  ve  yerlerin  melekutuna  (fi- 
melekut)  bakmazlar  mi?’“9  Bunun  anlarm,  bu  konuda  dii§unmezler  mi 
demektir.  Boylece,  onlarin  kendi  ba§larma  var  olmadigi,  ba§kasinm  on- 
lari  var  ettigini  ogrenirler. 

Bu  baki§ta  ise,  daha  onceki  baki§ta  oldugu  gibi,  §eylerin  var  olmasi 
§art  degildir.  (JXinkii  bu  konuda  insan,  goziiyle  degil  diisiincesiyle  bak- 
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makla  sorumludur.  MeJekutun  bir  kismi  gayb  (goriinmeyen),  bir  kismi 
ise,  §ehadettir  (goruniir).  Ku§kusuz  (bir  §eyin  iyine  balcmak  anlami  ve- 
ren)  ji  harfiyle  Allah  hakkinda  degil,  Allah’in  hiybir  §eye  benzemedigini 
anlayalim  diye,  yaratilmi§lara  bakmamiz  emredilmi§tir.  Ciinldi  Ailah’a 
bir  §ey  benzeseydi,  benzedigi  hakkinda  caiz  olan  §ey,  benzerlik  yoniin- 
den  Allah  hakkinda  da  caiz  olurdu. 

Bu  durum,  iki  sakincaya  yol  ayardi:  Ya  Allah,  §eylere  biitiin  ayilar- 
dan  benzerdi.  Boyle  bir  §ey,  behrttigimiz  nedenle  imkansizdir.  Ya  da, 
bazi  yonlerden  benzer,  bazi  yonlerden  ise  benzemezdi.  Bu  durumda, 
O’nun  zati  ild  §eyden  olu§mu§  olurdu.  Halbulci  Allah’in  zatmda 
bile§iklik  imkansizdir.  Dolayisiyla  yaratildara  benzemek  imkansizdir. 

Zayif  vehimlerin  zann'ettigi  gibi,  bu  konuda  soylenmesi  gereken 
her  §ey,  iyerdigi  kapalihldar  nedeniyle  bir  tek  boliimde  biitiin  olarak  or- 
taya  konulamaz.  Soylenmesi  gerekenleri  elinizdeki  kitabin  ce§idi  bo- 
liimlerine  yaydik.  Sen  de,  bilhassa  ilahi  tecelli  meselesinin  zikredildigi 
yerlerde  olmak  iizere,  kitabin  boliimlerinde  onu  ara§tir  lei,  bu  boliimiin 
biitiiniine  vakif  olasm!  Orada  dur!  Balt  ve  bu  boliime  layilc  sana  soyle- 
nen  §eyleri  bull 

Kur’an-i  Kerim  nitelik  (ifadesinin  zikredildigi  ayeder)  ile  doludur. 
(Jiinlcii  nitelikler,  hallerdir.  Hallerin  bir  kismi,  nitelik  sahibinin  oziinden 
kaynaldanan  ^eylerken  bir  kismi  oyle  degildir.  Nitelenen  herhangi  bir 
keyfiyetinde  bir  niteleyenin  varligini  gerektirse  de  gerektirmese  de,  oz- 
den  kaynaldanan  hallerin  hukmiiyle  sahibinin  hiikmii  birdir.  Bu  du- 
rumdald  bir  §eyin  niteligi  zatinm  aymdir;  zati  ise  kendisi  nedeniyle  var 
oldugu  iyin  ba§kasim  gerektirmez.  Dolayisiyla  niteligi  de  oyledir.  ((iun- 
kii  kendisinin  niteligi,  kendisinden  ba§ka  degil,  onun  aymdir  ve  ona  ila- 
ve  bir  §ey  degildir. 

Allah  haklti  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr. 
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YiRMi  DOKUZUNCU  BOLUM 

Selman'i  Ehl-i  Beyt'e  Katan  Sirnn  Bilinmesi  Onun  Va- 
risi  Olan  Kutuplar  ve  Onlarm  Sirlarimn  Bilinmesi 

Kole  efendisine  baghdir 

Kendisine  aitfiil  ve  belirleme  gorecek  $ekil de,  O’ndan  ayrdamaz 

Ogul  kuldan  derece  bakimmdan  daha  du$uktur. 

Nitekim  $eriat  onun  hakkmda  bilgiyi  a(ik(a  ortaya  koymu$tur 

Ogul  babasimn  mallarma  bakar. 

§ayet  varisi  cimri  ve  tamahkar  ise. 

Ogul  babasimn  mertebesini  elde  etmek 

Ve  babasim  diger  dliilerle  beraber  kabirde  gormek  ister 

Kolenin  degeri  efendisinin  malmdan  kaynaklamr 

Zorunlu  ve  dzgur  olarak  ona  doner 

Kolenin  degeri,  efendisinin  makamindadir 

Surekli  izzetin  perdesiyle  ortulu  kalir 

Horluk  surekli  kendisine  e§lik  eder 

Her  nefes  kole  ezilmij  olarak  kalir. 

Ogul  ise  kendiliginde  babasindan  dolayi 

Azizdir ; saygi  ve  hurmet  talep  eder 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Cafer  b.  Muhammed  es- 
Sadik’m  rivayet  ettigi  bir  hadis  bize  ula^miytir.  Cafer  b.  Muhammed 
babasi  Muhammed  b.  Ali’den,  o da  babasi  Ali  b.  el-Hiiseyin’den,  o da 
babasi  Hiiseyin  b.  Ali’den,  o da  babasi  Ali  b.  Ebu  Talib’ten,  Hz.  Pey- 
gamber’in  §oyle  buyurdugunu  bildirmi§tir  ‘Kavmin  kolesi,  onlardandir.’ 
Tirmizi  de,  Hz.  Peygamber’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Kuran  ehli,  Al- 
lah’in  ehli  ve  se^kinleridir.’  Allah,  kullarmdan  se^Iunler  haldunda  §oyle 
buyurur:  ‘$uphesiz  kullarim  iizerinde  senin  ($eytan)  bir  hakimiyetin  yok- 
tur.’120  Uzerinde  herhangi  bir  yaratilmi§a  ait  hak  bulunan  bir  Allah  ku- 
lunun  kullugu,  iizerindeki  o hale  ol^iisunde  eksiktir.  Qunkii  yaratik,  on- 
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dan  hakkini  ister  ve  bu  hale  nedeniyle  o kul  uzerinde  otoritesi  vardir.  Bu 
durumda  uzerinde  hale  bulunan  ki§i,  kendisini  butunuyle  Allah’a  adami§ 
mutlale  kul  olamaz. 

Bu  durum,  Allah’a  yonelen  kimselerin  yaratildardan  uzak  durmasi- 
na,  yolculule  yapmalarina,  issiz  ve  tenha  yerleri  tercih  etmelerine,  insan- 
lardan  ka9malarina  ve  hayvanlara  sahip  olmaktan  uzale  durmalarma  yol 
a^an  §eydir.  Qunku  onlar,  biitiin  varhldardan  azade  ve  hiir  kalmale  iste- 
mi§tir.  Ben  yolculule  yaptigim  giinlerde  onlardan  biiyiik  bir  grupla  kar- 
§ila§tim,  Bu  maleama  ula§tiktan  sonra  hic^bir  hayvanim,  hatta  giydigim 
bir  elbisem  bile  olmadi.  Giydigim  elbiseyi,  bana  leullanim  izni  veren  be- 
lirli  bir  §ahistan  oduncj  alarale  giyerdim.  Herhangi  bir  §eye  sahip  olur 
olmaz  ya  o §eyi  bagi§layarale  veya  azad  edilecele  bir  §ey  ise  azad  ederek 
ona  sahip  olmaktan  leurtuldum. 

Bu  durum,  Allah’a  tahsis  edilmi§  kullule  maleamina  yerle§mek  iste- 
eligimde  ger^elde^ti.  Bana  §oyle  denildi:  Herhangi  bir  leimsenin  senin 
aleyhinde  kamti  oldugu  siirece,  bu  makama  ulasamazsin.  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Dilerse  Allah’in  bile  olmaz.’  Bana  denildi  lei:  ‘Nasil  olur  da  Al- 
lah’m  bile  senin  uzerinde  kamti  olmasin?’  §oyle  cevap  verdim:  ‘Kamt- 
lar,  leabul  edenlere  lear§i  degil,  inkar  edenlere  kar§tdir;  ‘benim  ne  hale- 
kim  ne  payim  vardir’  diyenlere  kar§i  degil,  iddia  ve  pay  sahibi  olanlara 
lear§i  ortaya  konulur.’ 

Hz.  Peygamber  mudak  kul  oldugunda,  Allah  onu  ve  ev  hallemi  ter- 
temiz  yapip  onlardan  pisligi  gidermi§tir.  Pislile  onlara  zarar  veren  her 
§eydir.  Pislik,  Araplara  gore,  di§ki  demektir.  Niteleim  dilci  el-Ferra  boy- 
le  demi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  cEy  Ehl-i  Beyt!  Allah  sizden  sadece  pisligi 
gidermek  ve  sizi  tertemiz  yapmak  . ister. ,ni  O halde  onlara  tertemiz  olan 
kimse  izafe  edilebilir.  Quilled  onlara  izafe  edilen  §ey,  onlara  benzeyen- 
dir.  Ehl-i  Beyt’in  leendilerine  izafe  ettikleri  §ey  ise,  temizlik  ve  arinmi§lik 
hiilemune  sahip  olan  leimseeiir.  I§te  bu,  Hz.  Peygamber’in  ‘Selman  biz- 
dendir,  ailemizdendir’  diyerek  Selman  el-Farisi’nin  temizligi,  Allah  tara- 
findan  leorunmu§lugu  ve  masumiyeti  halekmdalei  tanildigidir.  Allah  da, 
onlarin  temizlendigi  ve  leendilerinden  ldrin  giderildigi  hakkinda  tanildile 
yapmif  tir.  Ehl-i  Beyt’e  sadece  temiz  ve  nezih  olanlar  izafe  edilebildigine 
ve  sirf  izafe  edilmi§lik  sayesinde  onun  hakkinda  da  ilahi  inayet  ger9ele- 
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le§tigine  gore  Ehi-i  Beyt’in  kendisi  hakkinda  ne  zannedilebilir?  Onlar, 
temizdir,  hatta  temizligin  ta  kendileridir. 

Bu  ayet,  AUah’in  Ehl-i  Beyt’i  ‘Allah  senin  gegmi$  ve  gelecek  gunahim 
bagi}lasin  diyenn  ayetinde  Hz.  Peygamber’e  ortak  kildigi  anlamina  gelir. 
Hangi  kir  ve  pislik  giinahlardan  daha  lcirli  olabilir  ki?  Allah  peygambe- 
rini  bagi§lamalda  arindirmi§tir.  Bizce  giinah  olan  bir  §ey  Hz.  Peygam- 
ber’den  meydana  gelseydi,  ger^ekte  degil  goriinii§te  giinah  sayilabilirdi. 
(jXinkii  ger^ek  anlamiyla  giinah,  ne  Allah  ne  de  bizim  tarafimizdan  Hz. 
Peygamber’e  nispet  edilmez.  Ayette  getjen  §ey  (bizim  anlayi§imiza  go- 
re) giinah  olsaydi,  onun  hakkmdaki  hiikiim  peygamberin  fiiline  de  e§lik 
eder  ve  §u  ifade  dogru  olmazdi:  ‘Sizden  kiri  giderdi  ve  sizi  tertemiz 
yapti.’ 

Fatama’nin  ogullari  olan  verifier  ve  Selman-i  Farisi  gibi  Kiyamet 
giiniine  kadar  Ehl-i  Beyt’ten  olan  kimseler,  bu  ayetteki  bagi§lanma 
hiikmiine  girer.  Onlar,  Allah’in  tahsisi  ve  inayeti  olarak,  Hz.  Muham- 
med’in  iistiinliigii  ve  Allah’in  kendisine  olan  inayetinin  geregiyle  terte- 
mizdir.  Bu  iistiinliigiin  hiikmii,  Ehl-i  Beyt  tym  ahiret  hayatinda  ortaya 
?ikar.  (Jiinkii  onlar,  bagi§lanmi§  olarak  diriltilecektir.  Diinyada  ise,  on- 
lardan  herhangi  biri  su$  i§lediginde,  cezalandirilir.  Onlarin  bu  durumu, 
zina  etmi§  ya  da  hirsizlik  yapmi§  veya  i^ki  iymi§  bir  tovbekar 
miisliimanin  durumu  hakime  ula§tiginda,  Allah  katinda  bagi§lanmi§  ol- 
sa  bile,  hakim  tarafindan  cezaya  $arptirilmasina  benzer.  Boylelerine  or- 
nek  olarak  (sahabeden)  Maiz  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Boyle  birinin 
kinanmasi  uygun  degildir. 

Allah’a  ve  indirdigine  inanan  her  miisliimanin  c Ey  Ehl-i  Beyt!  Allah 
sizden  sadece  pisligi  gidermek  ve  sizi  tertemiz  yapmak  istef  ayetini  dogru- 
lamasi,  dolayisiyla  Ehl-i  Beyt’ten  meydana  gelen  her  i§te  Allah’in  onlan 
bagiyladigina  inanmasi  gereldr.  Binaenaleyh  bir  Miisliiman  onlara  gii- 
nahi  yaki§tirmamali  veya  Allah’in  temizliklerine  ve  kendilerinden  kirin 
giderildigine  tanildik  yaptigi  insanlarm  lrzlarma  halel  getirecek  bir  §eyi 
onlara  izafe  etmemesi  gereldr.  Onlarin  bu  temizlilderi,  yaptildari  bir 
amel  ya  da  i§ledilderi  bir  iyilikten  kaynaklanmaz.  Bilalds  bu  durum,  Al- 
lah’in onlara  olan  ezeli  inayetinden  ibarettir.  ‘Bu,  Allah’m  lutfudiir  ki  onu 
diledigine  verir.  Allah  buyuk  lutuf  sahibidir.’>23 
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Selman-i  Farisi  haldanda  boyle  bir  haber  dogru  olduguna  gore,  o 
da  aym  dereceye  sahiptir.  Qiinkii  Selman,  §eriatin  zahirinin  kotii  saydigi 
ve  failinin  kinanmasina  yol  a9an  bir  if  yapsaydi,  kotiiliigun  kendisinden 
giderilmedigi  bir  kimse  Ehl-i  Beyt’e  izafe  edilmi§,  bu  durumda  ise, 
kendilerine  izafe  edildigi  oi^iide  bu  kdtiiliikten  Ehl-i  Beyt’in  de  payi 
olurdu.  Halbuki  onlar,  ayetin  hiikmiiyle  temizlenmi§  kimselerdir.  Sel- 
man da,  hi^  ku§kusuz  onlardan  biridir.  Umit  ediyorum  Hz.  Ali  ve  Sel- 
man’dan  sonra  gelenlere  de  bu  inayet  ula§ir.  Nitekim  Hasan  ve  Hiise- 
yin’in  ogullariyla  onlarin  takip^ileri  ve  Ehl-i  Beyt’in  kolelerine  de  bu 
inayet  ula§mi§tir.  (^iinkii  Allah’m  rahmeti  geni§tir. 

Ey  dost!  Bir  yaratilmi§in  Allah  katindaki  mertebesi,  kendilerine  iza- 
fe edilen  birinin  onlarm  iistunliigii  sayesinde  §ereflenecegi  mesabede 
olduguna  bakimz!  Onlarin  §erefi  ise,  kendilerinden  degil,  onlari  se9en 
ve  kendilerine  §eref  elbisesi  giydiren  Allah’tan  kaynaldanir.  Hal  boyle 
iken,  ozii  ve  zati  geregi  ovgii  ve  ustunliige  sahip  olana  nispet  edilenin 
derecesi  ne  olabilir?  Allah’a  izafe  edilenler,  O’nun  kullaridir.  Onlar, 
ahirette  iizerlerinde  h^bir  yaratilmi§in  otoritesinin  bulunmayacagi  kim- 
selerdir. Allah,  Iblis’e  §oyle  demi§tir:  ‘Benim  kullarim.'  Burada  Allah, 
kullari  kendisine  izafe  etmi§tir.  ‘Onlarin  uzerinde  senin  bir  hakimiyetin 
yoktur .’124 

Kuran’da  Allah’a  izafe  edilmi§  olarak  bulabilecegin  yegane  kullar, 
ozellikle  mutlu  kullardir.  Ba§kalari  haldanda  bu  lafiz,  ‘kullar’  §eklinde 
gelmi§tir.  Peki,  bu  kullar  i9inde  masum,  korunmu§,  efendilerinin  sinir- 
larmi  gozeten,  O’nun  belirledigi  alanlarda  duranlar  haldanda  ne  dersin? 
Hi9  ku§kusuz  onlarm  §erefi  daha  yiiksek  ve  daha  tamdir.  i§te  onlar,  bu 
makamin  kumplaridir. 

(Selman’m  Sirri) 

Selman-i  Farisi,  bu  kutuplardan  Ehl-i  Beyt’in  iistiinlugiine  varis 
olmu§tur.  Selman,  Allah’in  kullari  uzerinde  ve  yaratiklarin  ve  nefisleri- 
nin  insanlar  iizerindeki  haldarim  en  iyi  bilen,  bu  haldan  en  saglam  §e- 
kilde  yerine  getiren  kimselerdendi.  Hz.  Peygamber  onun  haldanda  §by- 
le  demifjtir:  ‘Iman  Siireyya  yildizmda  bile  olsa,  Iranli  adamlar  ona  ula- 
§irdi.’  Bunu  derken,  Selman  el-Farisi’yi  i§aret  etmi§tir.  Hz.  Peygam- 
ber’in  diger  yildizlan  degil  de,  Siireyya  yildizmi  zilaetmesinde,  (Tann 
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hakkinda)  yedi  sifati  kabul  edenler  i$in  nefis  bir  i§aret  vardir.  Qiinkii  o 
yedi  sifat,  yedi  yildizd lr. 

Selman’in  Ehl-i  Beyt’e  katilmasmi  saglayan  sir,  Hz.  Peygamber’in 
onu  sozle§meli  azat  yapmi§  olmasiydi.  Burada  §a§ilacak  bir  algi  vardir. 
Selman,  Hz.  Peygamber’in  azadligidir.  ‘Bir  kavmin  kolesi,  onlardandir.’ 
Herkes,  Allah’m  kolesidir  ve  ‘AUah’in  rahmeti  her  §eyi  ku§atmi§tir.’  Her 
§ey,  Ailah’in  kulu  ve  kolesidir. 

Ehl-i  Beyt’in  Allah  katmdaki  konumu  a^iklamp  -Allah  onlari  temiz- 
ledigi  i^'in-  hi^bir  Miisliiman’in  kendilerinden  meydana  gelecek  §ey  ne- 
deniyle  onlari  kinamamasi  gerektigi  belirtildigine  g5re,  bilmen  gerekir 
ki:  Bir  insanm  onlari  kotiilemesi,  Ehl-i  Beyt’e  degil,  sadece  kendisine 
doner.  Ehl-i  Beyt  bir  insana  haksizhk  ederse,  §eriatin  zahirinin  telafi 
edilmesine  hiikmedilse  bile,  bu  haksizhk,  ger<;ekte  degil,  o ki§inin  zan- 
nmca  bir  haksizliktir.  Hatta  onlarm  bize  haksizlik  yapmasi,  kulun  mah- 
na  ve  canma  gelen  bogulmak  veya  yanmak  gibi  kaderin  yok  edici  ey- 
lemlerine  benzer.  Kaderin  etkisiyle  insanm  mall  yanar  ya  da  sevdikle- 
rinden  biri  oliir  veya  kendisine  bir  bela  isabet  eder.  Biitiin  bunlar,  insa- 
nin  gayesine  uygun  olmayan  §eylerdir. 

Halbuki  kulun  Ailah’in  kaderini  ve  yazgismi  kotiilemesi  dogru  de- 
gildir.  Aksine  hepsini  teslimiyet  ve  ho§nutlukla  kabul  ettnesi  gerekir. 
Teslimiyet  ve  (Hakkin  takdirinden)  ho§nut  olma  mertebesinden  a§agi- 
da  ise  sabir  ile  bu  mertebeden  yukarida  ise  §iikiir  ile  kar§ilamasi  gerekir. 
^iinkii  ba§ina  gelen  belanm  i^inde  o ki§i  adma  Allah  tarafmdan  nimet- 
ler  vardir. 

Zikrettigimizin  otesinde  herhangi  bir  iyilik  yoktur.  (^imkii  bunun 
di§inda  sadece  hata,  ofke,  hofnutsuzluk  ve  Allah’a  kar§i  saygisizlik  var- 
dir. Miisliiman,  mah,  cam,  irzi,  ailesi  ve  yakinlan  hakkinda  Ehl-i 
Beyt’ten  kendisine  gelen  her  §eye  boyle  kar§ilik  vermelidir.  Biitiin  bun- 
lara  ho§nuduk,  teslimiyet  ve  sabir  ile  kar§ilik  verip  hi^bir  zaman  kotii- 
liigii  Ehl-i  Beyt’e  nispet  etmemelidir.  §eriatm  sabit  hiikiimleri  onlara 
yonelmi§  olsa  bile,  bu  da  onlarin  masumluguna  zarar  vermez.  Bilakis, 
onu  takdir  edilmi§  i§ler  gibi  degerlendirir.  Biz  kinamayi  onlarla  ili§ki- 
lendirmeyi  reddettik.  (Jiinkii  Allah,  kendileriyle  bir  ortakligimiz  olma- 
yacak  ozellikle  onlari  bizden  ayirmi§tir. 
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Me§ru  haklarin  eda  edilmesine  gelince,  bu  meyanda  Hz.  Peygam- 
ber  Yahudilerden  bor$  alirdi.  Bor^larim  istediklerinde  ise  olabilecek  en 
giizel  §ekilde  borcunu  oderdi.  Bir  Yahudi  kendisine  sozle  sataftiginda 
§oyle  derdi:  ‘Birakin  adami!  Alacaklmin  soz  soyleme  hakki  vardir.’  Hz. 
Peygamber,  bir  hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Muhammed’in  kizi  Fatima  bile 
hirsizlik  yapmi§  olsaydi,  hit;  ku§kusuz  elini  keserdim.’ 

Hiikumleri  koymak  Allah’a  aittir.  O,  hiikiimleri  diledigi  §ekilde  ve 
diledigi  tarzda  koyar.  I§te  bunlar,  Allah’in  haklandir.  Bununla  birlikte 
Allah,  Ehl-i  Beyti  kinamami§tir.  Biz,  kendi  haklarimizdan  ve  onlardan 
talep  edecegimiz  mallarimizdan  soz  ediyoruz.  Bu  konuda  serbestiz,  di- 
lersek  haklomizi  aliriz,  dilersek  birakinz.  Birakmak,  genel  anlamda  daha 
iistiin  ilcen,  Ehl-i  Beyt  hakkinda  nasil  olmasin  ki?  Hit;  kimseyi  kinama 
hakkimiz  yok  iken,  Ehl-i  Beyt  i<pn  nasil  olabilir  ki?  Biz,  haklarimizi 
aramaktan  vazge<;ip  onlari  bagi§larsak,  bu  davram§imizla  Allah  katinda 
bizim  adimiza  biiytik  bir  nimet  ve  yiice  bir  mertebe  ger^eklegir. 

Hz.  Peygamber,  Allah’in  emri  olarak,  bizden  ‘ sadece  yakin  akrabaya 
sevgi n25  istemi§tir.  Yakin  akrabayi  gozetmek  (sila-i  rahim)  sirn  bunda- 
dir.  Giicii  yettigi  halde  kendisinden  istedigi  bir  i§te  Peygamber’in  iste- 
gini  kabul  etmeyen  kimse,  yarin  onunla  hangi  yiizle  kar§ila§abilirdi? 
Kendisinden  istedigi  akrabayi  sevme  bjinde  peygamber’i  iizmii§  iken, 
bir  insan  peygamberin  §efaatini  nasil  umabilir?  En  ozel  yakinlar  olan 
Ehl-i  Beyt’e  kar§i  nasil  davranabilir? 

Ayette  meveddet  lafzi  ge^mi^tir.  Meveddet,  sevgide  kararlilik  ve 
israr  demektir.  Bir  i§te  sevgisi  sabit  olan  kimseye  sevgi  her  durumda  e§- 
lik  eder.  Her  durumda  Ehl-i  Beyt’i  seven  insan  ise,  kendi  hakkina  yone- 
lik  ortaya  <pkan  ve  kendilerinden  isteyebilecegi  i§lerde  Ehl-i  Beyt’i  yargi- 
lamaz.  Hakkim  severek  ve  kendi  aleyhine  degil,  ki§isel  yaranni  tercih 
ederek  biralur.  §air  ^oyle  der: 

Sevgilinin  (mahbub)  yaptigi  her  jey  sevimlidir 

Burada,  hub  kelimesinden  tiiretilen  bir  kelime  gelmi§tir.  (Hub’bun 
daha  ileri  derecesi  olan)  Meveddet  nasildir,  siz  hesap  edin!  Allah  i<pn  el- 
Vedud  isminin  (ayette)  gelmi§  olmasi  bir  miijdedir. 

Allah  haldunda  meveddet  (sevgide  kararlilik)  ozelliginin  sabit  olma- 
sinm  anlami,  etkisinin  ahiret  hayatinda  ve  cehennemdeki  gruplarda  bil- 
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fiil  ger^ekle^mesidir.  Bu  etki,  Allah’in  her  gruptaki  hilcmetine  gore,  ger- 
<j:elde§ir.  Ba§ka  bir  §air  aym  anlamda  §oyle  der: 

Onu  sevdigim  i gin  siyahi  da  sevi yorum. 

Siyahi  sevdigim  if  in  kopeklerin  siyahligini  da  seviyorum. 

Benim  de  bu  anlamda  bir  misram  var: 

Senin  sevgin  ugruna  butun  Habe$lileri  seviyorum 

Senin  ismin  ugruna  aydmlik  veren  dolunayi  seviyorum. 

§oyle  denilir:  Siyah  kopekler  kendisiyle  hemhal  oluyordu,  o da  on- 
lara  sevgi  duyuyordu.  Bu,  kendisini  sevmenin  Allah  katinda  insani  mut- 
lu  etmedigi  ve  Allah’a  yakmlik  meydana  getirmedigi  birini  sevmek  ug- 
runa a§igm  davrani§idir.  Bu  durum,  sevginin  dogrulugu  ve  nefiste  mu- 
habbetin  yerle§mesinden  ba§ka  bir  §ey  olabilir  mi? 

Allah’i  ve  Peygamberini  gergekten  seviyorsan,  peygamberin  Ehl-i 
Beyt’ini  de  sever  ve  onlardan  senin  hakkinda  ortaya  9 lean  dogana  ve 
maksadina  yatlun  olmayan  her  §eyi,  onlardan  meydana  gelmesi  balu- 
mmdan  nimet  saydigm  bir  guzellik  olarak  goriirsun.  Bu  esnada,  kendisi 
ifin  Ehl-i  Beyt’i  sevdigin  Allah’m  nezdinde  -^iinkii  Allah  kimi  sevdigini 
sana  soylemi§tir-  senin  adina  bir  inayet  bulundugimu  ogrenirsin.  Al- 
lah’m sevdikleri,  Hz.  Peygamber’in  Ehl-i  Beyti’dir.  Bu  nimet  karsilagm- 
da  ise,  Allah’a  §ukredersin.  ^iinkii  onlar,  bilginin  ula§amayacagi  bir  te- 
mizlilde  Allah’m  kendilerini  arindirmasi  sayesinde  tertemiz  dillerle  seni 
zikretmi§tir. 

Kendilerine  muhta^  oldugun  Ehl-i  Beyt  ve  Hz.  Peygamber  karsi- 
smda  -ki  Allah  sana  onun  vasitasiyla  dogruyu  gosterir-  bunim  ziddi  bir 
hareket  yaptigmi  gordiigiimuzde,  peygamberinin  ailesi  haklunda  boyle 
hareket  ederken  beni  90k  sevdigin,  benim  haldanmi  ve  mertebemi  titiz- 
likle  gozettigini  iddia  ettigin  sevgine  nasil  giivenebilirim?  Allah’a  yemin 
olsun  ki:  Bu  yaptigm,  sadece  imaninm  eksildiginden  ve  Allah’m  seni  al- 
datmasmdan  ve  farkinda  olmadigm  yonden  seni  saptirmasmdan  kay- 
naklamr. 

Buradaki  aldanma,  o davram§mda  Allah’m  dininden  ve  seriatindan 
hareket  ettigini  iddia  etmen  ve  buna  inanmandir:  Hakkim  ararken,  ta- 
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lep  ettigin  her  §eyin,  Allah’in  talep  etmeni  mubah  kildigi  jeyler  oldugu- 
nu  iddia  edersin.  Boylelikle,  farkinda  olmadigin  halde,  bu  me§ru  taiebe 
kinama,  bugz,  nefret  ve  Ehl-i  Beyt’e  kar§i  kendi  nefsini  tercih  etmen  gi- 
rer. 

Bu  dermansiz  hastaligi  iyile§tirecele  ila^,  Ehl-i  Beyt  iizerinde  leendi- 
ne  ait  bir  hale  gormemen  ve  halduni  arayi§ina  zikredilen  duygularinin 
girmemesi  i^in  hakkindan  vazge^mendir.  Sen  Musliimanlarin  ba§kani 
degilsin  lei,  §eri  cezayi  uygulamale  ya  da  haksizlik  yapilana  adalet  gos- 
termek  veya  hakki  sahibine  ula§tirmale  gorevin  olsun!  Haleim  olursan, 
hakkinda  hiikiim  verilen  ki§i  Ehl-i  Beyt’ten  biri  ise,  hak  sahibini  hak- 
kindan vazge<prmeye  ^alifmalisin.  Diretirse,  §eriatin  o konudalei  hiiie- 
miinii  uygulaman  gereleir. 

Dostum!  Allah  sana  ahirette  Ehl-i  Beyt’in  Allah  nezdindeki  yerini 
gostermi§  olsaydi,  hi$  ku§kusuz,  onlann  kolesi  olmayi  arzulardin.  Allah, 
nefislerimizi  olgunla§tiracak  §eyleri  bize  ilham  etsin.  Selman’in  hepsinin 
arasmdalei  mertebesinin  ne  kadar  ytiksele  olduguna  dilekat  ediniz! 

Sana  bu  makamm  leutuplarini  aciklayip  onlann  Allah’in  secilmi^- 
hayirli  leullari  oldugunu  belirttigime  gore,  §unu  da  bilmelisin:  Allah’in 
bize  bildirmi§  oldugu  onlarin  sirlarim  siradan  insanlar  bilemez.  Hatta, 
bu  maleama  sahip  olmayan  se^kinlerin  £Ogu  onlarm  sirlarim  bilemez. 

Hizir,  soz  konusu  maleamin  kutuplarindan  biri  ve  en  biiyuklerin- 
dendir.  Allah,  ‘leatindan  bir  rahmet  verildigi  ve  bilgi  ogrettigi’  §eklinde 
Hizir  haklemda  tamldik  etmi§tir.  Bu  ilimde  Allah  ile  leonu§an  Hz.  Musa 
da  leendisine  uymu§tur.  Hz.  Peygamber  Hz.  Musa  hakkinda  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Musa  ya§asaydi,  bana  uymaktan  ba§ka  bir  §ey  yapamazdi.’ 

Onlarm  sirlarmdan  biri  de,  daha  once  zikretmi§  oldugumuz  gibi, 
Ehl-i  Beyt’in  mertebesini  ve  Allah’in,  onlarin  riitbelerinin  yiikseldigi 
hakkinda  dikkat  ^eletigi  §eyleri  bilmeletir. 

Onlarm  sirlarmdan  biri,  peygamberi  sevmeyi  iddia  etmelde  birlilete, 
Ehl-i  Beyt’e  bugz  edi§te  Allah’in  kullarim  saptirmasini  bilmeletir.  Hal- 
bulei  Hz.  Peygamber,  yaleinlarin  sevilmesini  istemi§tir.  Hz.  Peygamber 
de  Ehl-i  Beyt’ten  biridir.  insanlarin  $ogu,  Allah’in  emriyle  peygamberin 
leendilerinden  istedigi  §eyi  yerine  getirmemi§,  Allah’a  ve  peygamberine 
isyanlear  olmu§tur.  Insanlar,  sadece  kendisinden  iyilile  gordiileleri  kirn- 
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seye  yakla§mayi  ister.  §u  halde  onlar,  geryekte  kendi  menfaatlerini  sev- 
mi§,  nefislerine  tudoin  olmu§lardir. 

Soz  konusu  kutuplarin  sirlarindan  biri  de,  fakihlerin  farkmda  ol- 
madigi  yonden  bu  Muhammedi  feriatta  Allah’in  farz  kildigi  §eylerin 
dogrulugunu  bilmektir.  Bilgilerini  oliiden  oliiye  aktarim  yoluyla  alan 
fikihyi  ve  hadisyilerden  sonradan  gelenler,  bilgisinde  zann-i  galip  sahi- 
bidir.  (piinkii  aktarmak,  tamkliga  baglickr.  Aktarimda  tevatiir  §artim 
bulinak  zordur.  Tevatiir  yoluyla  bilgi  ifade  eden  bazi  §eyleri  ogrenmi§ 
olsalar  bile,  tevatiirle  aktarilmif  lafiz,  hiikiim  verdikleri  konuda  (ku§ku 
ta§imayan)  bir  nass  olamaz.  Qiinkii  (nassin  tam  olarak  ne  anlama  geldi- 
gini  tevatiirle)  nassi  elde  etmek  giiytiir.  Onlar,  soz  konusu  lafizdan  an- 
layi§  giigleri  olyiisiinde  alirlar  ve  bu  nedenle  gorii§  ayrihgina  dii§erler. 
Bazen  ayni  konuda  kendilerine  ula§mayan  ve  kullandildari  nassla  yeli§en 
ba§ka  bir  nass  bulunabilir.  Kendilerine  ula§mayan  §ey  ile  ise,  ibadet 
edemezler.  Bu  lafzin  giiciindeki  ihtimallerden  hangisiyle  Hz.  Peygam- 
ber’in  hiikiim  verdigini  de  bilemezler. 

Allah  ehli  ise,  onu  kefifte  apayik  bir  durum  ve  hiilciimdeki  sarih 
nass  ile  Hz.  Peygamber’den  veya  Allah’tan  alir.  Allah’tan  almalari,  Rab- 
lerinden  iizerinde  bulunduldari  kamt  ve  insanlan  kendisine  gore  Allah’a 
davet  ettikleri  basirede  geryekle§ir.  Allah  §oyle  buyurur:  c Rabbin  tarafin- 
dan  (gelmi$)  agik  bir  delile  dayanan  kimse.’126  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ben  ve 
bana  tabi  olanlar,  basiret  iizere  Allah’a  gagiriyoruz’127  buyrulmu§tur.  Boy- 
lece  Hz.  Peygamber,  basiretli  olmada  sadece  kendisini  zikretmemi§, 
kendisine  uyduklari  iyin  Allah  ehlinin  de  basiret  sahibi  olduklarina  ta- 
mldik  etmi§tir.  §u  halde  Allah  ehli  peygambere  ancak  basirede  uyar. 
Onlar,  Allah’in  kullan  ve  bu  makamin  sahipleridir. 

Onlarm  sirlarmdan  biri  de,  ilahi  mertebe  hakkinda  inandiklari  §ey- 
lerde  many  ehlinin  haldarmi  teslim  etmektir.  Onlar,  insanlara  neyin  te- 
celli  edip  boyle  inanmalarmi  sagladigim,  kendisine  dayandildan  zorlayi- 
ci  sebepte  goriif  birligi  olsa  bile  -yiinkii  iki  ki§i  bile  bu  konuda  gorii§ 
ayriligina  dii§memi§tir-  gorii§  ayriligimn  nereden  kaynaklandigim  bilir. 
Bu  sebep  hakkinda  gorii§  ayriligi  nereden  dogmuftur?  Bu  sebep  nasil 
isimlendirilir?  Bazi  kimselere  gore  soz  konusu  sebep  doga,  bazi  kimse- 
lere  gore  dehr  (zaman),  bazi  kimselere  gore  ise  ba§ka  bir  §eydir.  §u  var 
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Id  herkes,  onu  ispatta  ve  varligimn  zorunlu  olu§unda  gorii§  birJigi  i^in- 
dedir. 

Acaba  boyle  bir  esasa  dayanmakla  birlikte,  soz  konusu  gorii§  ayrili- 
gi  onlara  zarar  verir  mi  vermez  mi?  Biitiin  bunlar,  bu  makam  ehlinin 
bilgilerindendir. 

On  yedinci  lasim  sona  erdi.  Bunu  on  sekizinci  kisim  taldp  edecektir. 


FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN 
ONSEKIZiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


OTUZUNCU  BOLUM 

Siivari  Kutuplardan  Birinci  ve 
ikinci  Tabakamn  Bilinmesi 


Allah’m  dyle  kullari  vardir  ki 

Kapkaranhk  gecede  amel  bineklerine  binmiflerdir 

Dii§uk  himmetler  onlar  sayesinde  yukselmigir 
Her  §eyi  bilen  Tek  Aziz’in  katma. 

Onlari  segti  ve  kendilerine  tecelli  etti 
Dostum  kaseleriyle  onlari  kar§iladi 

Zillet  iginde  yukseklik  sahibi  olan  kimse 
el-Azim’in  (Yiice,  azametli)  kiymetini  bilir 

Yaratilmi§in  rutbesi,  eger  iyice  ara$tirirsan 
Onda  el-Kadim  He  ortaya  gikar. 

Allah’m  dyle  genel  ilimleri  vardir  ki 
Nebi,  resul  ve  velide  bulunur. 

Bu  bilgilerin  varhklari  latifle$mi§tir 
Onlari  nefesler  aleminden  ba$kasi  algilayamaz. 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Asalet  (Nucub)  sahipleri, 
yaygin  kullanimda  suvariler  demektir.  §air  §oyle  der: 

Kejfee  $dyle  bir  toplulugum  olsaydi,  bineklerine  bindiklerinde 
Atli  ve  deve  binicileri  (ftirsan  ve  rilkban)  olarak  }iddetle  hiicum 
ederler. 

§iirde  ge^en  flirsan,  at  siivarileri,  riikban  ise,  deve  binicileri  demek- 
tir. Atlar  ise,  Arap  olan  ve  olmayan  herkesin  bindigi  §eylerdir.  Yan§  de- 
vesini  ise  sadece  Araplar  kullanir.  Araplar,  diizgiin  konu§an,  oviinen  ve 
comert  insanlardir.  Soz  konusu  nitelilder  bu  grupta  baslcin  oldugu  19m 
onlari  siivari  diye  isimlendirdik.  Bu  baglamda  onlarin  bir  lasmi  himmet 
bineklerine,  bir  lasmi  amel  bineklerine  biner.  Bu  nedenle  onlari  iki  ta- 
baka saydik:  Birinci  ve  ikinci  tabaka. 

Suvariler,  bu  yolda  Efrad’dir  (ferder,  telder).  Qiinkii  onlar,  tabaka 
tabakadir:  Kutuplar,  imamlar,  Direlder,  Bedeller,  Nakipler,  Necipler, 
Recebiyyun  ve  Efrad  onlardandir.  Onlardan  her  bir  grubu  gordiim  ve 
bati  ^ehirlerinde,  Hicaz  ve  dogu  §ehirlerinde  onlarla  oturup  kalktim. 

Bu  boliim  Efrad’a  aittir.  Onlar,  Kutub’un  hukmiinun  di§indaki  ye- 
gane  grupmr.  Kutub’un  onlarda  tasarrufu  yoktur.  Sayilari  119  ve  daha 
yukarisi  olan  tek  sayilardir.  Onlarin  veya  ba§kalarinin  ilk  tek  sayi  olan  - 
ki  o i^tiir-  sayinin  a§agisiyla  ili§kileri  yoktur.  (^iinkii  mudak  birlik  an- 
lamindaki  ahadiyet  -ki  o,  bir  demektir-  Haldan  zatina  aittir.  Iki  ise  mer- 
tebeye  aittir,  o da,  uluhiyetin  birlenmesidir.  U9  ise  olujun  (alem)  Al- 
lah’tan  var  olmasinm  ilkesidir. 

Melekler  smifmda  Efrad,  Allah’m  cemal  ve  celalinde  kendilerinden 
ge9mi§  meleklerdir.  Onlar,  amade  kilinmi§  ve  yazi  ve  tedvin  aleminde 
(olu§  alemi,  §ehadet  alemi)  bulunan  yonetici  melelderin  di§indaki  me- 
leklerdir. Onlar,  Kalem  ve  Alal’dan  a§agiya  dogru  mertebelerde  bulu- 
nan meleklerdir. 

Insanlar  iyinde  Efrad,  melelder  ^inde  kendilerinden  ge9mi§  gi^lii  melelder 
gibidir.  Tekletin  ilki,  ii9tiir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘1)9,  bir  topluluktur.’ 
Illc  topluluk,  U9  kiydir  ve  ondan  yukanya  dogm  devam  eder. 

ilahi  mertebelerden  onlara  ait  mertebe,  ferdaniyet  (teklik)  mertebe- 
sidir.  Bu  mertebede  onlar  ayri§ir.  Onlara  ait  ilahi  isim,  el-Ferd  ismidir. 
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Onlarin  kalplerine  gelen  maddeler,  kendilerinden  ge<pni§  meleklere  ge- 
len  makamdan  gelir.  Bu  nedenle  makamhri  ve  getirdilderi  §ey  bilinmez. 
Bu  durum,  Hz.  Musa’nm  Hizir’a  tepki  gostermesine  benzer.  Halbuki 
Allah,  Hz.  Musa’ya  Hizir’in  lehinde  taniklik  etmi§,  onun  mertebesini 
bildirmi§,  onu  tezkiye  etmi§,  onunla  arkada§  olmak  istediginde  kendisi- 
ne  itiraz  etmeyecegine  dair  Musa’dan  soz  almi§tir. 

Hizir,  Hz.  Musa’nm  kendisinin  bulundugu  makam  haklonda  bir 
tecrubesinin  olmadigim  anladigi  gibi  Hizir  da  Musa’nm  sahip  oldugu 
ve  Allah’m  ona  ogretmi§  oldugu  bilgi  hakkmda  herhangi  bir  zevke  sa- 
hip degildi.  §u  var  ki  Hizir’in  makami,  sahip  oldugu  ozel  bir  mii§ahede 
nedeniyle,  Allah’in  herhangi  bir  yaratigina  itiraz  etmeyi  gerektirmemi§,- 
tir.  Hz.  Musa’nm  ve  peygamberlerin  makamlari  ise,  getirdikleri  vahyin 
di§inda  oldugunu  gordiilderi  her  i§te,  peygamber  olmalan  yoniinden 
itirazi  gerektirir. 

Bu  konuda  vardigimiz  goru§iin  kamti,  Hizir’m  Musa  haldandaki  §u 
ifadesidir:  ‘Bilgice  ku§atamadigm  bir  $eye  nasil  sabredeceksiri.nu  Hizir  bir 
peygamber  olsaydi,  Hz.  Musa’ya  ‘bilgice  ku§atamadigin’  demezdi.  O 
halde  Hizir’m  davram§i,  peygamberlik  makammdan  degildi.  Ayrica 
Musa’ya  farkliliklarindan  soz  ederken  §oyle  demi^ti:  ‘Her  birimiz  kendi 
makammdadir.’  Hizir  Musa’ya  §oyle  demi§tir:  ‘Ey  Musa!  Ben  Allah’m 
bana  ogretmi§  oldugu  senin  bilmedigin  bir  bilgiye  sahibim.  Sen  de,  Al- 
lah’m sana  ogretmi§  oldugu  ve  benim  bilmedigim  bir  bilgiye  sahipsin.’ 
Boylece  Hizir  ve  Musa  ayrilmry  (Musa’nm  Hizir’a)  tepki  gostermesiyle 
de  farklila§mi§lardir. 

(Ba§kalarinm  getirdigi  bilgiyi  veya  bu  bilgi  nedeniyle  onlarin  din- 
darligmi)  Inkar  etmek,  Efrad’in  ozelligi  degildir.  Cunku  onlar,  her  i§te 
oncelik  sahibidir.  Dolayisiyla  kendileri  inkar  edilir,  fakat  onlar  inkar 
etmez.  Ciineyd  (el-Bagdadi)  §oyle  der:  ‘Bir  kimse,  bin  gtivenilir  insan 
tarafmdan  zmdik  diye  suglanmadil^a  hakikat  derecelerine  yukselemez.’ 
Onlarin  inkar  edili§i,  Ailah’tan  sadece  kendilerinin  bildigi  §eyleri  5g- 
renmi§  olmalarindan  kaynaldamr.  Onlar,  Ali  b.  Ebu  Talib’in  eliyle  gog- 
siine  vurup  dile  getirdigi  bilginin  sahipleridir:  ‘Burada  oyle  ilimler  var- 
dir  ki,  ke§ke  onlari  ta§iyacalt  kimseler  bulabilseydim.’  Hz.  Ali  Efrad’dan 
idi.  Boyle  bir  ifade,  onun  devrinde  ba§kasmdan  duyulmami§ti.  Ebu 
Hureyre,  buna  benzer  ba§ka  bir  §ey  soylemi§ti.  Buhari,  es-Sahih’ inde 
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Ebu  Hureyre’nin  §oyle  soyledigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber’den  iki  ilim 
aldim.  Birincisi  size  bildirdigimdir.  Ikincisini  a^ildami§  olsaydim,  §u 
girdagim  (bulgum)  kesilirdi.’  Hadiste  ge$en  bulgum,  yemek  borusu 
demektir. 

Ebu  Hureyre,  bu  ilmi  Hz.  Peygamber’den  aldigmi  belirtir.  Dolayi- 
siyla  o,  kendi  zevki  olmaksizin,  salt  bir  ta§iyicidir.  Fakat  yine  de  o ilim- 
dir.  Qiinkii  Ebu  Hureyre  onu  Hz.  Peygamber’den  duymu§tur.  Biz  ise, 
Allah’m  kelami  hakkinda  bir  anlayif m verildigi  kimseden  soz  ediyoruz. 
Soz  konusu  anlayi§,  Efrad’m  ilmidir. 

Efrad’dan  biri  de,  Abdullah  b.  el-Abbas  idi.  O,  bilgisinin  geni§ligi 
nedeniyle,  ‘derya’  diye  isimlendirilmi§ti.  Ibn  Abbas,  ‘Yedi  gokleri  ve  yeri 
yaratan  Allah’tir’129  ayeti  haldunda  §oyle  derdi:  ‘Size  bu  ayetin  tefsirini 
soyleseydim  beni  ta§lardmiz.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘kafir  oldugumu 
soylerdiniz’  demi§tir.  Ali  b.  Hiiseyin  b.  Ali  b.  Ebu  Talip,  Zeyne’l- 
Abidin’den  aktardigi  bir  ifadesinde  bu  ilme  i§aret  etmi§tir.  Ger^i  hangi- 
sinin  bu  sozii  soyledigini  tam  olarak  bilmiyorum: 

Nice  bilgi  cevheri  vardir  ki,  onu  agiklasaydim 
Bana  ‘sen  puta  tapanlardansin’  denilirdi 

Musliiman  adamlar  kanimi  helal  goriir 
Yaptiklan  en  girkin  i§i  (beni  oldurmeyi)  iyi  sayarlardi 

Burada,  ‘puta  tapanlar’  soziiyle  maksadina  dilckat  ^ekmi§tir.  Hz. 
Peygamber’in  ‘ku§kusuz  Allah,  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratmi§tir’ 
soziinde  zamir  Allah’a  donduriildiigiinde  hadisin  tevili  soz  konusu  ifa- 
deye  benzer.  Bu  da,  onun  yorumlarmdan  biridir. 

Karde§im,  Allah  a§kma!  Sana  soyledigim  konuda,  bana  kar§i  insaf 
goster.  Ku§kusuz,  Hz.  Peygamber’den  sahih  olarak  gelen  ve  rabbini  se- 
vinmek,  gtilmek,  §a§irmak,  ne§elenmek,  kizmak,  tereddiit  etmek,  kerih 
gormek,  sevmek,  arzu  duymak  gibi  hallerle  niteleyen  biitiin  haberlere 
inanman  ve  onlan  dogrulaman  gerekir.  Bu  ilahi  mertebeden  ke§if,  te- 
celli  ve  ilahi  bildirim  olarak,  velilerin  kalplerine  esintiler  gelse  ve  onlar 
peygamberin  diliyle  bu  gibi  lafizlarla  ifade  edilmi§  boyle  §eyleri  Allah’in 
bildirmesiyle  ogrenip  gostermesiyle  mii§ahede  ederlerse,  ku§kusuz  ben 
ve  sen  bunlarin  hepsine  iman  etmi§izdir.  Diyorum  ki;  bir  veli,  Allah 
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hakkinda  boyle  bir  bilgi  getirdiginde,  Ciineyd’in  soyledigi  gibi,  onu 
zindik  ilan  etmez  misin?  Bu  adam,  (Allah’i  yaratiklarina  benzetiyor  an- 
laminda)  te§bih  yapmaktadir  ve  ‘o,  putperestir’  demez  misin?  ‘Hak,  ya- 
ratilmi§in  nitelendigi  ozellilde  nasil  nitelenebilir’  (demez  misin)?  ‘Put- 
peresder,  bundan  daha  fazlasmi  yapmami§tir’  (demez  misin).  Nitekim 
Ali  b.  Hiiseyin  boyle  soylemi§tir.  Sen  oyle  bir  insani  oldiirmez  misin 
veya  Ibn-i  Abbas’m  soyledigi  gibi  oliimune  fetva  vermez  misin? 

Hz.  Peygamber’den  Allah  hakkinda  akil  delillerinin  imkansiz  gor- 
diigii  ve  tevil  edilmesi  yasaklanmi§  ifadeleri  duydugunda,  ger^ekte  neye 
iman  etmi§tin?  Tevil  yasaldansa  bile  E§’ari,  kendince  bir  tenzih  anlami- 
na  gore  onlan  tevil  etmi§dr.  insaf,  nerede  kalmi§tir?  ‘ilahi  kudret,  pey- 
gambere  verdigi  sirlarm  bilgisini  bu  veliye  verecek  kadar  geni§tir’  diye- 
bilir  misin?  ^Xinlcii  boyle  bir  bilgi  peygamberligin  ozellilderinden  ol- 
madigi  gibi  (^iinkii  peygamberligin  ozelligi  olan  §ey  hiikum  koyma, 
te§ridir)  §ari  de,  iimmetini  bu  konuda  engellememi§,  herhangi  bir  §ey 
soylememi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ummetim  ignde  sezgi  sahipleri  var  ise, 
Omer  onlardan  biridir.’ 

Hz.  Peygamber,  limmeti  ipnde  peygamber  olmayan  sezgi  sahiple- 
rinin  bulunacagmi  belirtmi§tir.  Bazen  boyle  bir  sezgi  ger^ekle§ebilir. 
(^iinkii  bu  durumda  sezgi,  helal  ve  haram  gibi  te§rii  hiildimlerin  di^in- 
dadir.  Te§ri’  (helal  veya  haram  gibi  hiikum  koyma)  yeddsi,  peygamber- 
lik  ozelligidir.  ilahi  ilimlerin  gizemlerine  ula§mak,  (yasa  koyucu  anla- 
mmda)  te§rii  peygamberligin  bir  ozelligi  degil,  peygamber,  veli,  uyan 
ve  uyulan  gibi  Allah’in  kullarina  yayilmi§  bir  ozelliktir. 

Dostum!  Hi$  mi  insafin  kalmadi?  Peygamberin  getirdigi  bilginin 
sirlarma  vakif  olmak,  velilerin  firavunlan  ve  Allah’m  salih  kullarimn 
deccallan  olan  faldliler  ve  akilcilar  i^inde  de  mevcut  degil  midir?  Allah, 
kendisine  farz  kilinan  §eyle  amel  eden  herhangi  birimize  §unu  der:  Al- 
lah, emrini  yerine  getiren  ldmseye  ogretir  ve  amellerinin  meydana  geti- 
recegi  bilgilerin  ogretim  i§ini  iisdenir.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  cAl- 
lah’tan  korkunuz,  o size  ogretir:  Allah  her  $eyi  bilendir.,,3°  Ba§ka  bir  ayette 
ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’tati  korkarsamz,  size  birjurkan  verir.’131 

Bu  makamm  kutuplarindan  biri  de,  Omer  b.  Hattab  ve  Ahmed  b. 
Hanbel’dir.  Hz.  Peygamber  Omer  b.  Hattab’a  Allah’in  verdigi  giicii 
zikrederek  §oyle  demi§tir:  ‘Omer!  §eytan  bir  mevzide  senle  kar§ila§sa, 
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yolunu  degi§tirir.’  Bu  durum,  masum  peygamberin  tarukligiyla 
Omer’in  korunmu§lugunu  gosterir.  §eytanin  bizi  sadece  batila  yonlen- 
direcegini  biliyoruz.  Batil  ise,  Omer  b.  el  Hattab’in  gittigi  yol  degildir. 
Omer,  Hz.  Peygamber’in  tespitiyle,  sadece  dogruluk  yollarma  giderdi. 
Boylece  de,  Allah  yolundaki  biitiin  i§lerinde  lunayanm  kinamasmin  ali- 
koyamadigi  kimselerden  olmu§tur.  ICudret,  dogruluga  aittir. 

Dogruluk  ula§ilmasi  zor,  nefislerde  ta§inmasi  agir  oldugu  iyin,  ne- 
fisler  onu  ta§iyamaz  ve  kabul  edemez,  bilalds  onu  reddeder.  Hz.  Pey- 
gamber  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Dogruluk  Omer’de  bir  gedik  birak- 
mami§!’  Hz.  Peygamber  hi^  kujkusuz  dogru  soylemi§tir.  Hz.  Omer,  di- 
§inda  ve  i^inde  dogru  idi.  Disinda  dogru  idi,  bunun  nedeni,  ba§kasin- 
dan  insaf  beldemeyi§i,  riyaset  sevgisinin  olmayi§i,  Allah’a  kulluktan 
9ikmayi§i,  kendisini  ilgilendirmeyen  i§lerle  me§gul  olmayi§i,  kendisiyle 
ve  eksigiyle  ilgilenerek  insaniarm  ayiplarim  gormedigi  i^in  Hakkin  9a- 
girdigi  i§ten  yiiz  <jevirmeyi§iydi. 

Omer  i^inde  de  dogru  idi,  ^iinkii  Allah,  Omer’in  kalbinde  bir  ge- 
dik birakmami§tir.  Dolayisiyla  onun  Allah’tan  ba§kasina  bir  ilgisi  yoktu. 

En  §a§ilacak  i§,  soz  konusu  inkarci  gruptan  birine  ‘kendinle  ilgilen’ 
dediginde,  §oyle  yanit  vermesidir:  ‘Ben  AUah’in  dinini  koruyorum  ve 
ona  du§kunlugiimden  hareket  ediyorum.  Allah  hakkmda  gayret  iman- 
dandir...  vb.’  Durmaz  ve  dii§iinmez  ki:  Acaba  boyle  bir  §ey  imkan  dahi- 
linde  midir,  degil  midir?  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah  bir  velisine  -Hizir’a 
oldugu  gibi-  yaratildarinda  uygulayacagi  §eyleri  bildirmi§  ve  Hz.  Pey- 
gamber’in dile  getirdigi  ifadelerle  anlatilabilecek  bilgileri  kendi  nezdin- 
den  ona  ogretmi§  olamaz  mi?  Hizir  §oyle  demi§ti:  ‘ Ben  bunu  kendiligim- 
den  yapmadim.’132  Bu  inkarci  ki§i,  Hz.  Peygamber  onu  getirdiginde  ken- 
di zanninca  buna  inanir. 

Allah’a  yemin  olsun  ki:  Bu  inkarci  o ifadelere  (gergekte)  iman  et- 
mi§  olsaydi,  veli  de  (onlan  soylediginde)  inkar  etmezdi.  (^iinkii  §ari’, 
istiva  etmek,  inmek,  beraberlik,  giilmek,  sevinmek,  ne§elenmek  ve  §a- 
§irmak  gibi  ifadeleri  Allah  hakkmda  kullanmayi  reddetmemi§tir.  Hz. 
Peygamber’in  Allah’in  kullarindan  birini  bunlari  kullanmaktan  men  et- 
tigi  kesinlilde  aktariimami§tir.  Bilalas  Allah’m  bize  §oyle  soyledigini  bil- 
dirmi§tir:  ‘Sizin  ifin  Allah’in  peygamberinde  en  guzel  ornek  vardir.’133  Boy- 
lece Allah,  bize  bu  kapiyi  aijmi§  ve  bizi  ona  uymaya  te§vik  etmi§tir:  ‘Al- 
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lah’i  seviyorsamz  bana  uyun  ki,  Allah  da  sizi  sevsin.’134  i§te  soz  konusu  du- 
rum, peygambere  uymak  ve  onu  ornek  almanin  bir  panjasidir. 

Hz.  Peygamber’e  uymanin  bir  yonii  de  §udur:  Haktan  bir  varid  bi- 
ze  gelip  onun  mertebesinden  bir  bilgi  ogrendigimizde,  Allah’in  kendi- 
siyle  bizi  ku§attigi  bir  rahmet  ve  inayet  o bilgide  bulunur.  Her  nerede 
bulunursak,  Rabbimizden  gelen  bir  delile  sahip  oluruz  ve  bizim  tarafi- 
mizdan  bir  }ahit  o delili  okur.  Bu  durum,  peygamberin  siinnetine  uy- 
mamiz  ve  bizim  i<pn  ortaya  koydugu  hiikmii  takip  etmemiz  anlamina 
gelir.  Biz  ondan  hi^bir  §eyi  ihlal  etmeyiz.  Ve  emre  kar§i  (pkmak  hatasmi 
i§lemedik.  Ornek  olarak,  Allah’m  yasaldadigi  §eyi  helal  saymak  veya  he- 
lal  saydigi  §eyi  haram  saymayi  verebiliriz.  Boylece  Haldun  katmdan  og- 
rendigimiz  bu  bilinenle  bu  gibi  nebevi  ifadeleri  talep  ederiz.  Cunku  Al- 
lah, bu  ozellikteki  ki§inin  ‘Allah’a  basiret  iizere  ^agirdigini  bildirmi§tir.’ 

Hz.  Peygamber’e  uymalda  ilgili  emrin  bir  yonii  de,  soz  konusu  an- 
lamlara  peygamberlerin  kullandigi  bu  gibi  lafizlari  vermemizdir.  Onlar- 
dan  daha  anla§ihr  ifadeler  olsaydi,  Hz.  Peygamber  onlari  kullanirdi. 
(Jiinkii  Hz.  Peygamber,  kendisine  indirilen  §eyi  bize  acpklamakla  me- 
murdur.  Bu  nedenle  ‘O’nun  benzeri  yoktur’  hiilaniinii  bilmekle  birlikte, 
(benzetme  anlami  ta^iyan  bilgiyi)  ayiklamak  istedigimizde  ba§ka  lafizla- 
ra  yonelmedik.  Hz.  Peygamber’in  kullandigindan  ba§ka  lafizlara  yonel- 
seydik  Allah’m  hakkini  Hz.  Peygamber’den  daha  iyi  ve  daha  nezih  §e- 
lcilde  bildigimizi  iddia  etmi§  olurduk.  Bu  ise,  olabilecek  en  kotii  saygi- 
sizliktir. 

Anlamm  dinleyene  niifuz  etmesi  gerekir.  (Jiinkii  senin  kar§i  ^lkti- 
gin  lafiz,  insanlarm  en  fasihinin  lafzidir  ki,  o da,  Hz.  Peygamber’dir. 
Kuran  ise,  biisbiitiin  ortu§ecek  §ekilde  o anlama  delalet  etmez.  Bu  ne- 
denle bize  Peygamber’e  uymayi  farz  kilmi§tir.  Boyle  bir  bilgi  getiren  ve- 
liyi  inlcar  ve  telcfir  eden  insan,  biitiin  bunlari  dii§iinmekten  bihaberdir. 
Bunun  iki  nedeni  -veya  iki  nedenden  sadece  biri-  vardir.  Inkar  eden  ki- 
§i,  bilgiliyse  kiskan^hgi  nedeniyle  boyle  davranmi§tir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Iglerindeki  kiskanglik  nedeniyle .’135  Cahil  ise,  (veliye  tepki  gosterir- 
ken)  bu  durumda  o,  peygamberligi  hi^  bihnemektedir. 

Ey  dostum!  Bu  makamm  kutuplarmdan  yetmi§ten  fazla  bir  grupla 
Meklce’de  Ebu  Kubeys  daginda  kar^ila^tik.  Bu  srnifin  kendi  yollarmda 
hiybir  talebeleri  yoktu.  Onlar,  hiy  kimseyi  terbiye  ederek  suluk  ettirmi- 


128  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 


yordu.  Bunun  yerine  tavsiye  ediyor,  nasihat  ve  bilgi  yayiyorlardi.  Kim 
muvaffak  oiursa,  onu  alirdi.  Ebu’s-Suud’un  oniardan  biri  oldugu  soyle- 
nir.  Ben  onunla  kar§ila§madim  ve  onu  gormedim.  Falcat  ona  dair  giizel 
bir  koku  ve  ho§  bir  nefes  kokladim.  Abdiilkadir  el-Cili’nin  -ki  o giiveni- 
lir  biri  ve  vaktiniri  kutbu  idi-  Muhammed  b.  Kaid  el-Evanfnin  bu  ma- 
kamda  olduguna  tamkiik  ettigi  bana  ula§mi§tir.  Bize  boyle  nakledilmi§- 
tir,  sorumluluk  ise  nakledene  aittir. 

Ibn  Kaid,  bu  makamdayken  oniinde  peygamberin  ayagindan  ba§ka 
bir  ayak  gormedigini  iddia  etmi§tir.  Boyle  bir  durum  ise,  vaktin  Tek’i 
i^in  olabilir.  Efrad’dan  olmasaydi,  peygamberin  ayagimn  yam  sira  - 
§ayet  imam  ise-  vaktin  kutbunun  ayagini  da  gormesi  gerekirdi;  direk 
ise,  bu  durumda  oniinde  119  ay  ale;  bedel  ise,  dort  ayak  gormelidir  vs.  §u 
var  ki  bunun  olabilmesi  i^in  ‘uyma’  mertebesine  yerle§tirilmi§  olmasi 
gerekir.  Uyma  mertebelerine  yerle§tirilmemi§  ve  yolun  sagindan  sapti- 
rilmi§sa,  ba^ka  bir  ifadeyle,  yol  ile  odacik  (Kutub’a  ait  ozel  oda)  arasin- 
da  bulunursa,  oniinde  herhangi  bir  ayak  gormez.  I§te  bu,  ozel  yon 
yoludur.  Bu  ozel  yon,  Haktan  her  bir  varliga  yoneliktir.  Tepki  gormele- 
rine  ve  zmdikhkla  su^lanmalarma  yol  a^an  biitiin  bu  ilimler,  velilere  soz 
konusu  ozel  yonden  a^ilir.  Peygamberden  geldiginde  onlara  inanan 
kimse,  velileri  bu  bilgiler  nedeniyle  zmdik  ilan  edip  tekfir  eder.  Halbuki 
bunlar,  aym  ilimlerdir.  Nitekim  bu  hususu  daha  once  belirtmi^tik. 

Bu  makam  mensuplan,  alemde  tasarruf  ve  giig  sahibidir.  Onlarin 
birinci  tabakasi,  Allah  kendilerine  bu  giicii  vernu§  olmalda  birlikte,  ya- 
ratiklarmda  tasarrufu  Allah’a  birakmi§  kimselerdir.  Allah,  onlara  bu  gii- 
cii bir  emir  olarak  degil,  sunum  olarak  vermi§tir.  Bu  nedenle  onlar,  giz- 
lilige  biiriinmiiv5,  bilinmezlik  ortiilerine  girmi§,  ah§kanlik  perdeleriyle 
gizlenmi§,  kulluk  ve  yoksunluga  baglanmi§lardir.  Onlar  yigitler,  zarif- 
ler,  melamiler,  gizliler  ve  iyilerdir. 

Ebu’s-Suud  oniardan  biri  ve  ‘O’nu  vekil  editi 5136  ayetindeki  Allah’in 
emrine  uyanlardandi.  Vekil,  tasarruf  yetkisine  sahip  demektir.  Kendisi- 
ne  emredilse,  emre  uyardi.  Bu  durum,  onlarin  ozellilderindendir. 
Abdiilkadir’e  gelince,  halinden  anla§ildigi  kadanyla  Abdiilkadir 
(Geylani)  tasarruf  etmelde.  memurdu.  Bu  nedenle  tasarruf  onda  go- 
riinmii§tiir.  Binaenaleyh  boyle  dememiz,  onun  gibiler  haklundaki  zan- 
mmizdir. 
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Muhammed  el-Evani  ise,  Allah’in  tasarruf  yetldsi  verdigini  kendisi- 
nin  de  bunu  kabul  ettigini  soylerdi.  Bu  nedenle  tasarruf  ederdi.  Eger  ta- 
sarruf etmesi  emredilmeseydi,  denenirdi.  Bu  durum,  onu  Ebu’s- 
Suud’un  iistiin  oldugu  bilgiden  eksik  birakmi§tir.  Ebu’s-Suud,  siivariler 
grubunun  birinci  simfmin  diliyle  konu§urdu. 

Onlara  kutuplar  dedik,  bunun  nedeni,  sabit  olmalaridir.  Ayrica  bu 
makam,  yani  kulluk  makami,  onlarm  iizerinde  doner.  Onlarin  kutup 
oldugunu  soylerken,  emirleri  altrnda  bir  grup  var  da,  onlar  da  bu  gru- 
bun  reisleri  ve  kutuplaridir  demek  istemedik.  Onlar,  boyle  bir  §eyden 
miinezzeh  ve  yucedir!  Ger^ek  kulluga  ula^tiklari  igin,  i^lerinde  asla  ba§- 
kanlik  sevdasi  yoktur.  Hakkm  i§i,  one  gepni^tir.  Dolayisiyla,  onlara  her 
ne  gelir  ise,  kullugu  tam  olarak  yerine  getirdilderi  i«jin  o emre  baglan- 
malan  gerekir.  Boylece,  kulluk  makammda  efendilerinin  emrine  bagla- 
narak  emri  yerine  getirirler.  Serbest  birakildiklarmda  veya  kendilerine 
soylenen  §ey  bir  emir  degil  de  arz  oldiigunda  veya  makami  elde  etme 
talebi  var  ise,  kendisi  i^in  yaratilmi§  oldugu  kulluk  makamina  ula§ma- 
yan  kimse  onu  izhar  edemez. 

I§te  ey  dostum!  Bu  bolumde  sana  onlarin  makamlanni  bildirdim. 
Geride  ise,  onlarin  esaslarmi  bildirmek,  ildnci  tabakadaki  yonetici  ku- 
mplarm  hallerini  a^ildamalc  kaldi.  Bunlan,  Allah’m  izniyle  daha  sonra 
belirtecegiz. 

‘Allah  haldci  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’  O’ndan  ba§ka  rab  yoktur. 


OTUZ  BiRINCi  BOLUM 

Suvarilerin  Esaslarimn  Bilinmesi 

Dehr  bize  ilgi  gdsterdi  ve  mu§fik  davrandi 
Hukmunde  gegti  ve  ihmal  etmedi 

Biz  de  onu  sevdik  ve  ovgusimu  soyledik,  umulur  ki 
Dehr  mustagniligin  gergekle$mesiyle  sevinir 
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Biz  seni  kendimizde  hakim  yaptik 

Dilersen  sen  de  hiikum  ver:  Aleyhimizde  veya  lehimizde 

Ku$kusuz  hukiim  O’na  aittir 

Bizim  hakkimizdaki  hukiim,  Dehr’e  ait  degildir 

Benim  $efaatQim  Dehr’imdir 

Dehr’i  yonlendiren  zat  bizi  de  yonlendirendir 

Ash  aramak  iizere  siivari  olduk 
0 asil  bizim  nezdimizde  sirri  aleni  yapmi§tir 

Ondan  bize  ait  olan  bizi  hareket  ettirendir 
Bizden  O’na  ait  olan  ise  bizi  duraganla§tirandir 

Dehr’in  bizdeki  hareketleri  goriilur 
$dyle  dedi:  ‘Bizi  duraganla$tiran  O’na  aittir.’ 

Ben  sefilmij  hor  kulum 

Ve  ben  Hakkim,  Hak  ise  ben  degildir 

(Hareketten  Soyutlanmak) 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Siivarilerin  dayandigi  esaslar 
yoktur.  Bunlardan  biri,  kendisine  yerle§tirildiginde  hareketten  soyut- 
lanmaktir.  Bu  nedenle  siivari  olmu§lardir.  Onlar,  binelderi  iizerinde  du- 
ragan,  binelderinin  hareket  ettirmesiyle  hareket  eden  kimselerdir.  On- 
lar, kesilmesi  emredilen  §eyi,  kendileri  ile  degil,  baskalari  vasitasiyla  ke- 
serler.  Boylece  hareketin  gu^luguniin  vermi§  oldugu  silantidan  rahatla- 
yarak  ve  hareketin  yol  a$tigi  iddiadan  uzakla§arak  ererler.  Kisa  bir  za- 
manda  uzak  mesafeleri  kat  etmelde  oviinselerdi,  bu  oriinme  kendilerine 
degil,  vasitasiyla  o mesafeyi  kat  ettilderi  binege  donerdi.  Onlar,  yiiz  qe- 
virenlerdir  ve  bir  iddialari  yoktur.  Diisturlari,  ‘Allah’tan  ba§kasinin  gii^ 
ve  kuweti  yoktur’  ifadesi;  ayetleri,  ‘Attiginda  sen  atmadin,  fakat  Allah  at- 
ti’137  ayetidir. 

Onlara  §oyle  denilir:  Bu  mesafeleri  kat  ettiginizde,  onlan  siz  degil, 
binelder  kat  etmi§tir.  Onlar,  ta§inanlardir.  Dolayisiyla  kulun  giicii,  efen- 
disinin  otoritesine  baglidir.  Kendisi  ise,  horluk,  acizlik,  gev§eklik  ve  za- 
yiflik  sahibidir. 
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Onlar,  Allah’in  c Gece  ve  giindiizde  duragan  her  $ey  0’nundur,l3>s  aye- 
tiyle  dikl<at  yektigini  gordiilderinde,  harekette  bir  iddia  bulundugunu, 
halbuki  duraganliga  iddianin  bula§madigim  6grenmi§lerdi.  Qiinku  du- 
raganlilc,  hareketin  reddidir.  Bunun  iizerine  $oyle  derler:  ‘Allah  bize  bu 
manevi  mesafenin  kat  edilmesini  emretmi§tir.  Biz  onu  kendi  kendimize 
kat  etmi§  olsaydik  bile,  vuslat  mertebesinde  onunla  oviilmelc  ic^in  nefis- 
lerimize  giivenmezdik.  Qimlcu  nefisler  inattplik,  one  geyme  ve  oviinme- 
yi  sevme  ozelliginde  yaratilmi§tir.  Bu  lconuda  nefislerimize  dayansay- 
dik,  o yiice  mertebeye  gostermemiz  gereken  saygi  ol^usunde  eksik  ka- 
lirdik. 

§oyle  derler:  ‘Bu  mesafeleri  kendilerivle  kat  edecegimiz  binekler 
edinmeliyiz.  Oviilmek  isterlerse,  oviinme  nefislere  degil,  bineldere  do- 
ner. Bunun  iizerine,  kendisinden  ba§ka  gii^  ve  lcudret  sahibi  olmayan- 
dan  soylu  develer  edinmi§lerdir.  Develer  susuzluga  ve  a^liga,  at  ve  ben- 
zeri  binelderden  daha  dayaniklidir.  Yol  ^oralc  ve  susuzdur,  susatir.  De- 
venin  ozelligine  sahip  olmayan  binelder,  o yolda  peri§an  olur.  Bu  ne- 
denle,  binek  olmaya  uygun  diger  binelderi  degil,  soylu  develeri  segru§- 
lerdir. 

Bu  yolu  ‘el-Hamdii  lillah  (Hamd  AJlah’adir)’  bineginin  ge^mesi 
mumlcun  degildir.  Qunlcii  bu  zildr,  vuslatin  ozelligidir.  Siibhanallah 
(Allah  miinezzehtir)  binegi  de  uygun  binek  degildir.  O da,  tecellinin 
ozellilderindendir.  La  ilahe  illallah  (.Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  ciimlesi 
de,  uygun  binek  degildir.  O da,  iddia  ozellilderindendir.  Allahu  Ekber 
(Allah  en  buyiilctiir)  de  uygun  binek  degildir.  Bu  da,  mukayeseli  iistiin- 
liigiin  ozellilderindendir.  Boylece,  La  havle  vela  kuwete  ilia  billah  (Al- 
lah’tan ba§ka  gU<j  ve  lcudret  sahibi  yoktur)  ifadesi  (binek  olaralc)  ortaya 
9ikmi§tir.  Bu  ifade,  soz,  fiil,  zahir  ve  batin  olaralc  amellerin  ozellilderin- 
dendir. (Jiinlcu  soz  lconusu  lcimselere  amel  i§lemeleri  emredilmi§i  ir. 

Yolcululc  kalp,  beden,  mana  ve  duyu  olarak  bir  ameldir.  B a amel. 
La  havle  vela  kuwete  ilia  billah  (Allah’tan  ba§lca  glig  ve  lcudret  sahibi 
yoktur)  ifadesine  ozgiidiir.  (^unkii  onlar  bununla  La  ilahe  illallah  (Al- 
lah’tan ba§ka  ilah  yoktur)  derler;  biz  ise  onunla,  Subhanallah  (Allah 
miinezzehtir)  vb.  diger  soz  ve  amelleri  soyleriz. 

Duraganhlc  hareketin  yoldugu,  yoldulc  ise  onlarm  aslidir.  Bu  du- 
rum, ‘ daha  once  bir  §ey  degilken  seni  yarattim’1 39  ayetinde  dile  getirilir. 
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Burada  Allah,  (‘bir  §ey’  ile)  varolani  kastetmi§tir.  Onlar,  duraganligi  ha- 
rekete  yeglemi§tir.  Duraganlik,  asil  iizere  kalmak  demektir.  Allah,  ‘gece 
ve  giinduzde  duragan  her  fey  0’nundur,l4°  ayetinde  yaratiklarin  yoklugu 
onun  19 in  kabul  etdklerine,  varlikta  ise  onu  iddia  ettiklerine  dikkat  '^ek- 
ti. 

Haldkader  babindan  ise  Allah,  ‘gece  ve  giindiizde  duragan  her  §ey 
O’na  aittir’  ayetiyle  bu  ayette  iddia  ettilderi  §eyi  kendilerine  izafe  etme- 
lerini  engellemi§tir.  (Duragan  ile)  Kastedilen,  sabit  olan  §ey  demektir. 
Sabit  olmak,  varhksal  bir  durumdur,  alcilda  var  olur,  di§ta  degil,  dahasi 
goreli  olaralc  vardir.  ‘Allah  her  $eyi  ifiten  ve  bilendir.’141  Allah,  O’na  ait 
olan  §eyi  kendinize  nispet  ettiginiz  iddiasmi  ‘ifitir.’  Genjegin  ise,  sizin 
iddia  ettiginizden  farkli  oldugunu  ‘bihr., 

Onlartn  bir  esasi  da,  ‘benimle  konu§ur,  benimle  goriir,  benimle 
duyar’  diliyle  tevhittir.  Bu  ise,  (kok  mesabesindeki  farz)  amellerin  dalla- 
ri  -Id  bunlar  nafile  ibadetlerdir-  vasitasiyla  meydana  gelen  malcamdir. 
^iinkii  fer’i  ibadeder,  ilahi  sevgiyi  meydana  getirir.  Sevgi  ise,  kulun  bu 
nitelikte  olmasmi  saglar.  Bu  nitelik,  bu  simftaki  kullann  Hizir’m  hukiim 
ve  bilgisinden  bildikleri  verdilderi  hukumlerdeki  kaynaldaridir.  Soz  ko- 
nusu  asil,  kazamlmi§  bir  asildir  ve  o,  Hizir  iijm  Allah’in  verdigi  rahmet- 
le  ilahi  inayedn  dayanagidir.  Hz.  Musa’mn  Hizir’dan  ‘ogrenmek  istedi- 
gi  bilgi’  bu  rahmetten  meydana  gelmi^tir. 

Ortaya  koydugumuz  meseleyi  iyice  du§iiniirsen,  Muhammed  mille- 
tinin  ve  iimmetinin  velayetinin  degerini  ve  mertebesini  ogrenirsin.  Bu 
iimmetin  geneli  hakkinda  §eriat  yapilmi§  kokten  gikan  dallarda  olu§an 
^i^egin  meyvesi,  Hiztr’m  bilgilerinin  kaynagidir,  aslidir.  Hizir,  kendisiy- 
le  kar§tla§malda  Allah’m  lculu  Musa’ya  ihsanda  bulundugu  ve  vasitasiyla 
Musa’ya  edep  ogrettigi  kimsedir.  Boylece  Muhammed!  igin,  Hizir  igin 
kok  olan  §eyin  ashnm  dalmin  dalrnin  dali  meydana  gelir.  Musa  gibiler 
ise,  Hizir’dan  sahip  oldugu  bilgiyi  kendilerine  ogretmesini  ister.  O hal- 
de,  bu  Muhammed!  arifm  mertebesinin  nerede  farldila§tigina  baluniz! 

Hz.  Peygamber,  Rabbinden  aktardigi  kutsi  bir  hadiste  §oyle  der: 
‘Allah  §oyle  buyurur:  Bana  yalda§an  kullarim,  farz  kildigim  §eyleri  yeri- 
ne  getirmekten  daha  sevimli  bir  §eyle  bana  yalda^mami^tir.’  Asil  olan 
budur:  Farzlari  yerine  getirmek.  Sonra  §oyle  buyurur:  ‘Kul,  bana  nafile 
ibadederle  yalda§mayi  surduriir.’  Nafile  ibadeder,  farzlara  ilave,  fakat 
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farzlar  ltendileri  i<jin  asil  olabilsin  diye  onlarin  cinsinden  olan  ibadeder- 
dir.  Ornek  olaralt  namaz,  zeltat,  oru^/hac  ve  zikir  gibi  nafile  iyililderi 
verebiliriz.  i§te  bu,  koke  en  yalun  daldir.  Sonra,  bu  amel  -ki  nafiledir- 
Allah’m  kulu  sevmesini  saglar.  Bu  durumda  soz  konusu  olan  bir  liituf 
sevgisi  degil,  ozel  bir  bedel  olaralt  ozel  sevgidir.  (Jainkii  esastald  liituf 
sevgisinde,  Allah  katinda  biitiin  mudular  ortaktir.  Bu  sevgi,  o kimselere 
nafile  iyiliklerle  Allah’a  yalda§mayi  saglami§tir.  Sonra  bu  sevgi  -ki  o 9- 
$ek  mesabesindeki  ikinci  daldir-  Hakkm  kulun  i§itmesi,  gormesi  ve  eli 
olmasim  saglar.  Bu  ise,  ii^iincii  daldir  ve  ^i^ekten  $ikan  meyve  mesabe- 
sindedir.  Bu  esnada  kul,  Halt  ile  ltonu§ur,  Halt  ile  duyar,  Halt  ile  goriir, 
Halt  ile  tutar  ve  Halt  ile  idralt  eder.  I§te  bu,  bu  maltamin  vermi§  oldugu 
ozel  ilahi  vahiydir.  Melelt,  bu  vahiyde  araci  degildir.  Bu  nedenle  Hizir, 
Musa’ya  ‘bilgice  ihata  edemedigin  §ey’  demi§tir.  Qiinltii  peygamberlerin 
vahyi,  Allah  ve  peygamberi  arasindaki  elgi  olan  melek  vasitasiyla  gelir. 
Dolayisiyla  peygamberin  §ehadet  aleminde  hiiltmii  uygulamada  (Hi- 
zir’da  tahsis  edilmi§)  bu  zevlte  dair  bir  bilgisi  yolttur. 

§ehadet  aleminde  ilahi  hiiltiimleri  yasa  yapmalt  i^in  peygamber 
gondermenin  adet  olmu§  telt  yolu,  peygamberin  ltalbine  inen  ya  da  ona 
bir  surette  kendini  gosteren  melegin  araciligi  olmu§nir.  Peygamber  §e- 
riati  ancalt  bu  nitelikte  oldugunda  bilebilir.  §eriattan  ba§ltasim  bilemez. 
Qunltii  peygambere  ait  olan  §ey,  farzlari  yerine  getirmenin  sagladigi  ya- 
kinlik,  onlara  dayanan  Allah’in  kulunu  sevmesi  ve  bu  sevginin  dogur- 
dugu  §eylerdir.  Hizir’a  ait  olan  ise,  nafile  ibadederin  sagladigi  yaltinlik, 
onun  sevgisi  ve  bu  sevginin  ona  verdigi  bilgidir.  Bu  bilgi,  Allah’a  dair 
bilgidir.  Yoksa  hiiltiim  ltoyma  ilmi  ve  §ehadet  aleminde  hiikmii  uygu- 
lama  ilmi  degildir.  O halde  ‘bilgice  ku§atamadigm  §ey’  bu  kabildendir. 
I§te  Musa’ya  degil  de  Hizir’a  tahsis  edilen  ilim,  bu  ilimdir. 

Bu  noktada  §eriat  haldtinda  onceden  bilgisi  olmayan  Muhammedi, 
aktarim  vasitasiyla  ve  fikih,  hadis  okuyarak  §eri  hultiimleri  ogrenerek 
hiiltiim  verir.  Boylece  bu  maltam  sahibinin  bilgisi,  bu  mertebeden  indi- 
rilmi§  §eriatin  bulundugu  hal  iizere,  §eriatin  bildirdigi  hiiltmiin  bilgisiy- 
le  6rtii§iir.  Soz  konusu  lti§i,  peygamber  degildir  ve  burada  soz  konusu 
olan,  sadece  ilahi  bildirim  ve  bu  makamm  vermi§  oldugu  korunmadir. 
(Hiiltiim  getiren)  peygamberligin  onda  bir  payi  yolttur.  i§te  bu,  ‘bilgice 
ku§atamadigm  §ey’  ayetinin  anlamidir.  Qiinkii  peygamber,  bu  hiiltmii 
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ancak  Cebrail’in  kalbine  inmesiyle  veya  melegin  ona  bir  adam  §eklinde 
goriinmesiyle  almi§tir. 

Hz.  Peygamber’den  sonra  peygamberlik  ve  risalet  sona  erdigine 
gore,  bu  yahsa  olan  bildirim,  Muhammedl  §eriatin  §ehadet  aleminde 
bulundugii  duruma  gore  ger9d.de.5ir.  Hz.  Musa’nin  zamani  gibi,  §eriat 
gonderilen  bir  zamanda  olsaydi  bu  veliden  hiilciim,  melegin  vasitasi 
olmaksizm  Hakka  yakinlik  mertebesinden  Hizir’dan  ortaya  ^lktigi  gibi 
(jikardi.  O halde  resul  ve  nebi,  tipki  bu  veli  gibi,  Haklca  yakinlik  merte- 
besinin  sahibidir.  Veli  ise,  bu  mertebeden  hiikiim  koyma  hakkina  sahip 
degildir.  Hiilciim  lcoymak,  ancak  melek  vasitasiyla  peygamber  i9in  ger- 
celde§ebilir  ve  o da  son  bulmu§tur. 

Burada  §oyle  bir  durum  vardir:  Sonradan  gelen  peygamber  kpn 
onceki  peygamberin  §eriatindan  kendisi  i^in  §eriat  olaralc  kaian  kisim, 
acaba  §eriatimn  diger  kisimlari  gibi  Ruh  (Cebrail)  vasitasiyla  mi  mey- 
dana  gelir?  Yoksa  soz  konusu  kisim,  sonraki  peygamber  i^in  Hizir  ve 
aramizdan  veliler  i9in  ger9ekle§tigi  gibi  yakinlik  mertebesinden  mi 
meydana  gelir?  Bana  gore  bu  durum  o peygamberin  tahsis  edildigi  hii- 
kiimlerin  ger9ekle§tigi  tarzda  meydana  gelir.  Bu  nedenle,  giivenilir  adil 
ki§i  ‘bilgice  ku§atamadigin  §ey’  ifadesini  dogrular. 

Bu  gorii§e  yolumuzdan  herhangi  bir  kimsenin  lcar§i  9ilctigi  ve  mu- 
halefet  ettiginin  bilinmedigi  gibi  biz  de  boyle  birinin  varligmi  ogren- 
medik.  Boyle  bir  gorii§  aynligi  oldugunu  farz  etsek  bile,  bu  konuda  bi- 
zimle  goru§  aynligi  ancak  iki  ki§iden  biri  i9in  du§uniilebilir: 

Birincisi  ger9egi  lcari§tirip  ilahi  bildirimi  hiilciim  sayan  Allah  ehli- 
dir.  Boylece,  nebi  veya  peygamberin  bu  iimmet  ^inde  oyle  olabilecegi- 
ni  miimkiin  goriir.  Onceki  zamanda  ise,  hiilciim  once  gelmis  peygam- 
bere  aitti  ve  o mutlaka  bu  ba§kasina  ait  bir  hiilciimdiir  diye  melek  vasi- 
tasiyla peygambere  bir  bildirimdir,  Allah,  peygamberleri  zilcrettiginde 
§oyle  demi§tir:  ‘Onlar,  Allah’in  hidayet  ettigi  kimselerdir.  Sen  de  onlarm 
yoluna  uy.’142  Allah,  peygamber  i9in  ‘Onlarm  hidayetini  vahiy  ve  ruh  va- 
sitasiyla zilcretmi§tir.’ 

Bizimle  gorii§  ayriligma  dii§ecelc  diger  ki§i  ise  hiikmii  haber  ver- 
meye  kiyaslayan  lcimsedir.  Bu  ilcisinin  di§indalcilerle  aramizda  bir  gorii§ 
aynligi  olmaz.  Bunmila  birhlcte,  belirttigimiz  konuda  herhangi  bir  kim- 
senin gorii§  ayriligi  veya  gorii§iimuze  katilma  bize  ula.5mam1.5t1r. 
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Bu  tabakamn  esaslanndan  biri  de,  Allah’in  duydugu  §ey  lie  konu§- 
tugunu  kabul  etmektir.  Onlardan  ba§kasi,  zevk  yoniinden  bunu  soyle- 
yemez.  Fakat  bunu  iddia  eden  kimse,  aldi  delil  yoniinden  onu  dile  geti- 
rebilir.  Halbuki  onlar,  bu  bilgiyi  ilahi  tecelliden  alnii§,  ba§kalari  ise,  onu 
kendiligindeki  duruma  uygun  -ki  o gergek  demektir-  dogru  dii§unceden 
almi§tir.  Goru§  aynligi  sadece  bu  yolda  gen;ekle§ir.  Bu  yol  ise,  gayeden 
ibaret  olan  menzilde  birleyseler  bile,  o yol  degildir. 

§u  halde  Allah,  kendisi  nedeniyle  duyan,  kendisi  nedeniyle  goren, 
kendisi  nedeniyle  bilendir.  Allah’i  isimlendirdigin  veya  -Ailah’in  kendi- 
sine  nispet  ettigi  §ey  i^in  sifat  veya  na’t  lafzmi  kullandiginda  Allah’a  kar- 
51  edepsizlik  yapanlardan  isen-  niteledigin  veya  betimledigin  her  §eyde 
durum  boyledir.  Allah,  bu  gibi  durumlarda  sadece  isim  lafzmi  kullan- 
mi§  ve  §oyle  demi§tir:  c Rabbinin  ismini  tesbih  et\143  ‘ Rabbinin  ismi  miinez- 
zehtir’,'44  ‘En  giizel  isimler  AUah’a  aittir,  onlarla  Allah’a  dua  ediniz.,HS  Mii§- 
rilder  hakkinda  ise  §oyle  buyurdu:  ‘De  ki:  Onlari  isimlendiriniz-,,i6  Hal- 
buki ‘onlari  niteleyin,  betimleyin’  buyurmadi. 

Bunun  yerine  Allah,  ‘Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir ”47 
buyurdu.  Boylece  Allah,  -saygili  ve  anlayi§li  biriysen-  kendisini  lafiz  ve 
anlam  olarak  nitelikten  tenzih  etmiftir.  ‘Allah’a  kar§i  edepsizlik  yapan- 
lardan isen’  dememin  sebebi  budur. 

Bize  kar§i  ^ikan  kimseler  §oyle  iddia  eunektedir:  Allah  bir  bilgiyle 
bilir,  bir  kudretle  giiq  yetirir,  bir  gormeyle  goriir.  Tenzih  nitelilderinin 
di§inda,  Ailah’in  isimlendigi  her  §ey  boyledir.  (^iinkii  bizimle  farldi  dii- 
§iinen  grup,  el-Gani  vb.  gibi  niteliklerinde  boyle  soylemez.  Onlardan 
biri,  biitiin  nitelikleri  Ailah’in  zati  ile  var  olan  anlamlar  sayar:  Bunlar, 
‘ne  O’dur,  ne  de  O’ndan  ba§kadir’;  bilalds  zati  iizerine  ilave  hakikatler- 
dir. 

Ustad  Ebu  Ishak  (el-isferaini),  yedi  sifati  Allah’in  zatina  ilave 
asillar  saymi§tir.  Allah’in  zati  onlarla  nitelenir.  Her  ismi  de  delaletinin 
verdigi  anlama  baglami§tir.  Biitiin  tenzih  nitelilderini,  el  Hayy  isminin 
cetveline;  el-Habir,  el-Hasib,  el-Alim,  el-Muhsi  ve  karde§lerini  Him  cet- 
veline; e§-§ekur  ismini  kelam  cetveline  yerle§tirmi§tir.  Boylece  biitiin  ni- 
telikleri, yani  yedi  sifattan  her  birini,  el-Halik,  er-Razik  isimlerini  kud- 
rete  katmasi  gibi,  bu  yontemle  kendilerine  uygun  isimlere  katmi§tir. 
Ustadin  yontemi  buydu. 
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E§’ari  kelamcilar,  zata  ilave  nitelilderin  bulundugunda  gorii§  birli- 
gine  varmi§,  sonra  da  deliller  ortaya  koymu§lardir.  Ardindan,  ilave  hak- 
kinda  gorii§  birligine  varsalar  bile,  §u  konuda  kesin  karut  bulamami§lar- 
dir:  Acaba  zata  ilave  bu  §ey,  farkli  hiildimleri  olan  -ki  ilave  ise  boyle 
olmasi  ka^imlmazdir-  tek  hakikat  mi,  yoksa  farldi  hakikader  midir? 
E§’ari  uzmanlar,  bu  konuda  bir  §ey  soylememi§tir.  Bunun  yerine,  bir 
kismi  i§in  kendiliginde  tek  bir  hakikate  donebilecegini  iddia  ederken  bir 
kismi  farldi  hakikadere  dondiigiinii  iddia  etmi§tir.  §u  var  Id,  O’nun  zat 
iizerine  ilave  bir  §ey  olmasi  ka^imlmazdir. 

Bu  kelamcinin  ortaya  koydugu  dii$iincenin  hukiim  vermeyifin  di- 
§inda  herhangi  bir  yarari  yoktur.  (^unku  zat,  (birinci  kabule  gore)  ken- 
disine  ilave  tek  bir  hakikat  kabul  edildiginde,  pek  50k  ilave  §eyi  de  kabul 
edebilir.  Bu  durumda,  ^okluklari  sayilamayan  ‘kadimler  meydana  gelir. 
Bu,  Ebu  Bekir  b.  et-Tayyib’in  (el-Bakillani)  goru^iidur.  Bu  konudald 
gorii§  aynligi  uzar. 

Bizim  yontemimiz,  bu  esasa  dayanmaz.  ‘Bu  esas’  derken,  onlarin 
gorii§lerini  reddetmek  ve  tarti§mayi  kastediyorum.  Bizim  yontemimiz, 
herkesin  (bilgi)  kaynaldarmi  a^ildamalctir:  Her  grup,  bir  §ey  aktarirken 
aktardigi  §eyi  nereden  aktarmi§tir?  Boyle  du§unmesinin  sebebi  nedir? 
Goru§ii,  onun  muduluguna  edd  edecek  mi,  etmeyecek  midir?  I§te  bu, 
Allah  yolunun  ehlinin  Allah’i  bilmeye  dair  payidir.  O halde  biz,  Allah’in 
yaratildanndan  herhangi  birinin  g6rii§iinii  reddetmelde  ilgilenmeyiz. 
Bunun  yerine,  bazen  ilahi  geni§lik  nedeniyle  bu  konuda  onlar  adma 
mazeret  bile  sunanz.  (piinkii  Allah,  kendisince  bir  delil  oldugunu  gore- 
rek,  Allah  ile  beraber  ba§ka  ilaha  bir  kamt  nedeniyle  dua  edenler  hak- 
kinda  bile  mazeret  ortaya  koymusuir.  Bu  baglamda  Allah  §oyle  bu\oi- 
rur:  ‘ Higbir  delili  olmadigi  halde  Allah’ tan  ba§kasina  tapan  kimse,liS 

Onlarin  bir  esasi  da,  Allah’a  kar§i  saygidir.  Bu  nedenle,  Allah’i  an- 
cak  O’nun  kendisini  isimlendirdigi  §eyle  isimlendirir,  sadece.  O’nun 
kendisine  izafe  ettigi  §eyi  izafe  ederler.  Nitekim  Allah  ‘Sana  ula§an  her 
iyilik  Allah’tandir’  buyurur:  Kotiiliilt  haldonda  ise,  ‘sana  ula§an  her  kotu- 
luk  kendindendir’1 49  buyurur.  Ardindan  §oyle  demi§tir:  ‘De  ki:  Hepsi  Allah 
katmdandw.,IS0  Bunu  her  ikisi  hakkmda  belirtmi§tir.  Iyilik  ve  kotiiliik  bir 
araya  geldiginde,  ‘bunlar  Allah’tandir’  deme,  (Allah  katindandir  de). 
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Boylece  Kuran,  kullanilan  (bir  §eyin  Allah’tan  ya  da  Allah’in  katmdan 
olmasi  orneginde)  lafza  dildeat  etmi§tir. 

Bilmelisin  lei:  Bir  toplam,  tek  ba§ina  kalip  ba§ltasiyla 
bidesniediguide  her  tekil  hakikatten  farldi  bir  anlama  sahiptir.  Ornek 
olarak,  kara  boya  ile  mazi  arasinda  miirelckebin  siyahhgim  verebiliriz. 
Bu  baglamda  Allah,  kendisinden  olan  ile  katmdan  olam  ayirt  etmi§tir.  Al- 
lah, belirli  bir  grup  haklonda  §oyle  der:  ‘'Allah,  en  hayirlisi  ve  en  kahcisi- 
dir.’151  Burada  ifade,  ustiinliik  bildiren  kalipla  gelmif  ve  (aralarinda)  bir 
ili§ki  yoktur.  Nitelilderi  belirli  bir  grup  haklonda  ise  demi§tir  ki,  ‘Al- 
lah’in katinda  olan  daha  hayirh  ve  daha  kahadir.,,S2  ‘Allah’in  katinda  olan 
Allah’tan  olan’la  aym  olmadigi  gibi  hiiviyetinin  aym  da  degildir.  O hal- 
de  iki  grup  arasindaki  fark,  iki  mertebe  arasmdaki  farktir. 

Nitekim  birine  ‘ailene  ne  biraktin’  (Hz.  Peygamber’in  Hz.  Ebu 
Bekir’e  soyledigi  soz)  denilmi§  ‘Allah  ve  peygamberini  biraletim’  diye 
yamt  vermi§,  aym  soru  ba§kasina  sorulmu§,  o ise,  ‘malimin  yarisini  bi- 
raktim’  diye  yamt  vermi§tir.  Hz.  Peygamber  de  ‘Aranizdaki  fark,  keli- 
melerinizin  arasindaki  farktir’  buyurdu.  Ba§ka  bir  anlatimla,  mertebe- 
deki  farloniz  belirtildigi  gibidir.  Kul,  Allah’in  di§indaki  her  §eyden  yiiz 
9evirdiginde,  onu  Allah  katinda  daha  hayirli  ve  kalici  yapar.  Kul,  onu 
bir  yonden  alemden  alirsa  -lei  bu  perdelenme,  uzaklile  ve  kinanmayi  ge- 
reletirir-  onu  Allah  katinda  daha  hayirh  ve  kalici  yapmi§tir. 

Artile  sen  de,  mertebeleri  ayn§tir! 

Allah,  edeplileri  ve  onlartn  leendisini  bilme  derecelerini  bize  bil- 
dirmi§tir.  Bu  baglamda,  dostu  ibrahim’in  §oyle  soyledigini  belirtir:  ‘Be- 
ni yaratan,  beni  hidayete  ula§tirandir.  O,  beni  doyuran  ve  ifirendir.’153  Hz. 
Ibrahim,  ‘beni  a$  birakan’  dememi^tir.  ‘ Hastalandigimda  -faleat  beni 
hasta  eden  dememi§-  bana  §ifa  verendir’154  demi§tir.  Boylece  Hz.  Ibra- 
him, §ifayi  Allah’a,  hastaligi  kendisine  nispet  etmi§tir.  Bununla  birlilete 
hepsi,  Allah  katindandir.  Faleat  Allah  peygamberlerine  edebi  ogretmi§- 
tir.  Cgiinku  oliimden  farkli  olarak  nefisler  hastaligi  kabul  etmez. 

Ariflerin  faziledileri,  bu  hapisten  kurtulmak  icin  oliimii  ister.  Pey- 
gamberler  ise,  Allah’a  leavu^mak  i^in  oliimii  isterler.  Allah  ehh  de  boy- 
ledir.  Bu  nedenle  bir  peygamber  oliimii  tercih  edip  etmemede  ozgiir 
(muhayyer)  biraleilsaydi,  oliimii  tercih  ederdi.  ("iinkii  oliimde  Allah’a 
kavu§ma  vardir.  Ba§lea  bir  ifadeyle  oliim,  Allah’tan  peygamberine  bir 


138  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 


nimettir.  Hastalik  ise,  hissettirdigi  aci  nedeniyle,  Allah’m  farz  laldigi 
yukiimlulukleri  yerine  getirmeyi  engelleyen  bir  me§galedir.  Kul, 
sorumluluk  mahallindedir.  Aciyi  sadece  hayvam  ruh  hisseder  ve  bedeni 
yoneten  ruhu  bu  diinyada  ^agrildigi  i§ten  alikoyar.  Bu  nedenle  Hz.  ib- 
rahim,  hastaligi  kendisine,  iyile§meyi  ve  oliimii  ise,  Hakka  izafc  etmi§- 
tir. 

Nitekim  Hz.  Musa’mn  arkada§i  da  (Hizir)  onu  ayip  bir  eylem  say- 
digi  i9in  gemiyi  tahrip  i§ini  kendisine  nispet  etmi§tir.  Halbuki  ebeveyne 
merhamet  i^erdigi  i^in  ^ocugu  oldiirmeyi  kendisine  ve  Rabbine  izafe 
etmkjtir.  Hizir,  bu  davrani§larin  kotiisiinii  kendisine,  duvari  onarmayi 
ise  Rabbine  izafe  etmi§tir.  (^iinkii  onarimda,  iyilik  ve  hayir  vardir.  Al- 
lah, kulu  Hizir’in  geminin  par^alanmasi  haklunda  §oyle  soyledigini  bil- 
dirir:  ‘ Ona  bir  kusur  vereyim  istedimHSS  Bunun  nedeni,  yiice  mertebeyi 
orfte  ve  adette  gorunu§u  firkin  bir  §eyi  kendisine  izafe  etmekten  tenzih- 
tir. 

Duvarm  onarimi  hakkinda  ise,  iki  oksiize  bir  rahmet  i^erdigi  i<pn  - 
^i-inku  bu  onarun  nedeniyle  ^ocukiara  bir  hayir  ulayacaktir-  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Rabbin  irade  buyurmusjtur  kid  Burada  Hizir,  Hz.  Musa’ya  bildiri- 
yor:  ‘Bu  iki  yetim  olgunluklarina  ula$sin  ve  Rabbinden  bir  merhamet  olarak 
hazineleri  ortaya  gkarsinlar.,m  Hz.  Musa’ya  oldurdiigii  9001k  hakkinda 
da  §oyle  demi§tir:  ‘O  kafir  olarak  yaratilmisti.’  Inan9sizlik,  kotii  bir  nite- 
liktir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kullari  if  in  kufrii  hos  gormez .’1S7  Hizir 
Musa’ya  Allah’in  o 90cugun  anne  ve  babasina  ‘bir  iyilik  ve  temizlik  ola- 
rak,,5S  kufrii  degi§tirdigini  bildirmek  istedi.  Hz.  Musa’ya  gore  bir  ayip 
olan  bu  meseledeki  eksildigi  kendisine  izafe  etmek  istedi.  Nitekim  Hz. 
Musa  bu  davram§i  yadirganacak  bir  i§  saymi§  ve  onu  lusas  kar§iliginda 
olmaksizin  oldurulmii§  masum  bir  ki§i  saymi§tir.  Hizir  §oyle  dedi:  ‘Rab- 
lerinin  onlari  degistirmesmi  istedik.’159  Burada  fiil,  90gul  zamiriyle  gelmi§- 
tir.  Hizir’in  90cugu  oldiirmesinde  iki  durum  vardir:  Birincisi  iyilige,  di- 
geri  ise,  Hz.  Musa’ya  ve  yerlefik  adete  gore  kotuliige  sevk  eder.  Fiildeki 
iyilik,  9ogul  zamiri  yoniinden  Allah’a  ait  iken  goriinu§te  ve  o vakitte 
Hz.  Musa’nm  bala§ina  gore  yadirganan  yon  ise,  yine  90gul  zamiri  ne- 
deniyle Hizir’dan  kaynaldanir.  Ba§ka  bir  anlatimla  9ogul  zamir,  90gul 
anlami  ta§idigi  i9in,  iki  anlamlidir.  Birincisi  iyilige  -ki  onunla  Hizir  i§i 
Allah’a  izafe  etti-,  digeri  ise  eksildige  doniiktiir.  Onun  vasitasiyla  da  ek- 
sildigi kendisine  izafe  ctmistir, 
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Qocugun  dldiiriilmesi,  ucta  degil  gemi  ve  duvar  (olayi)  arasinda 
ger$ekle§mi§tir.  Boylece  hadisedeki  ayip-kusurlu  gemi  bakimindan  iyi- 
lik  ise,  duvar  yoniinden  meydana  gelir.  Qocugun  durumu  oykiiniin  ba- 
§mda  ya  da  sonunda  zikredilseydi,  kendisine  bir  iyilik  veya  kotiiliik  lca- 
ti§maksizm,  hikmet  her  yoniin  saf  olmasim  saglamazdi.  Cocugun  oldii- 
riilme  olayi  ba§ta  zilcredilse  ve  geminin  delinmesi  (hadisesi)  ortada  zik- 
redilseydi, ^ocugun  oldiiriilmesindeki  iyilik  -ki  bu  iyilik  hem  cjocuga 
hem  de  ebeveyne  aittir-  ula§ip  gorunu§te  belirli  bir  mertebeye  ugra- 
mazdi.  ICastedilen,  gemidir.  Bu  durumda  soz  lconusu  iyilik,  duvarin 
onarilmasindaki  iyilige  biti§irdi.  Duvarin  onarimi  ortada  zilcredilse  ve 
^ocugun  durumu  geride  birakilsaydi,  geminin  delinmesindeki  ayip  90- 
cugun  dldiiriilmesindeld  elcsildige  ula§maz,  boylece  duvarin  onarimin- 
daki  iyilige  temas  etmez,  kendisine  uygun  olmayan  bir  §eye  ugrami§ 
olurdu. 

Mertebelerin  ozelligi,  kendilerine  ugradiginda  §eylerin  ‘ayan’im, 
ba§ka  bir  ifadeyle,  ozelliklerini  degi§tirmelctir.  Bu  nedenle,  Hizir-Musa 
kissasmda  $ocugun  oldiiriilmesi  meselesi  ortada  zilcredilmi§tir.  Bu  du- 
rumda, olaydaki  kusur  yonii  geminin  delinmesini  talcip  etmi§,  hayir  yo- 
nii  ise,  duvarin  onarimmi  talcip  etmi§,  boylece  hikmet  ortaya  <plcmi§tir. 

‘Hizir  ni$in  $ogul  zamirinde  lcendisiyle  Allah’i  bir  araya  getirmi§- 
tir?’  diye  sorarsan,  §oyle  cevap  veririz:  Hz.  Peygamber,  bir  hatibin  Al- 
lah’i  ve  peygamberini  ‘0  ildsine  isyan  eden’  soziiyle  tele  zamirde  birle§- 
tirdigini  duydugunda,  ‘ne  kotii  hatipsin’  demi§tir.  Hz.  Peygamberin  bu 
ifadesinin  ortaya  koydugumuz  meselenin  bir  yonii  oldugunu  bilmelisin. 
§oyle  Id:  Haldca  sadece  Haldcin  kendisine  izafe  ettigi  veya  peygamberi- 
ne  veya  Hiztr  ornegindeki  gibi  hakkinda  nass  bulunan  ve  katindan  bilgi 
verdigi  lcimseye  ogrettigi  bir  §ey  izafe  edilebilir.  I§te  bu,  soz  lconusu 
meseleyle  ilgilidir.  Hatip,  bu  lediinni  bilgiden  yolcsun  ve  Hz.  Peygam- 
ber de  boyle  bir  ifadeyi  lcullanmasina  miisaade  etmeyince,  onu  kmami§ 
ve  ‘ne  kotii  hatipsin  sen’  demi§tir.  Qiinkii  Haklci  ve  yaratiklari,  peygam- 
berden  gelen  ilahi  bir  izin  veya  (Hizir’daki  gibi)  lediinni  bilgi  olmaksi- 
zin  tele  bir  zamirde  bir  araya  getirmesi  uygun  degildi.  Bu  iki  durumdan 
herhangi  biri  hatipte  yolctu.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  onu  kinami§tir. 

Hz.  Peygamber,  bir  hadisinde,  Allah’i  zikretmi§,  kendisini  zikret- 
mi§,  sonra  da  Rabbi  ile  kendisini  tek  zamirde  bniestirerelc  §oyle  bu- 
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yurmu§tur:  ‘Allah’a  ve  resuliine  itaat  eden,  hi$  ku§kusuz  dogruya  ula§- 
mi§tir.  O ikisine  isyan  eden,  sadece  kendisine  zarar  verir,  Ailah’a  asla 
zarar  veremez.’  Hz.  Peygamber,  kendi  heva  ve  arzusundan  konusmaz. 
‘Onun  konu§tugu,  sadece  kendisine  vahyedilen  vahiydir.’  Hizir  da,  aym 
§eyi  soylemi§tir:  ‘Ben  bunu  kendiligimden  yapmadim.’  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  yapmi§  oldugu  biitiin  i§ler  ve  Musa’ya  soylemi§  oldugu  biitiin  sozler, 
Hizir’in  kendi  ba§ina  yaptigi  ve  soyledigi  §eyler  degildir.  Bunu  anla! 

Onlarin  usulleri  hakkmda  yeterli  agiJdama  yaptik.  Siivariler,  irade 
edilenler,  ^ekilenler,  sirlari  ‘yumurta’  iginde  sakinilmi§  kimselerdir.  Do- 
layisiyla,  o sirlara  hava  asla  girmez.  Onlarin  bu  durumu,  ‘cibinlilderde 
duran’,  ‘gozlerini  bir  an  olsun  onlardan  ayirmayan’  ‘sakimlmi§  yumurta’ 
gibi  olan  hurilerin  durumuna  benzer. 

Siivarilerin  bir  ozelligi  de,  uyurken  yiizlerini  a^mamaktir.  Sirt  iistii 
yatarlar.  Algilamak  onlara  aittir.  Onlar,  ancalc  ilahi  emirle  hareket  eder, 
ilahi  iradeyle  dururlar.  Onlarin  iradesi,  kendilerinden  istenilen  §eydir. 
Duraganlik,  var  olmayan  bir  durum  oldugu  itpn,  ona  emri  degil,  iradeyi 
biti§tirdik.  Hareket  etmek  bir  varlik  durumu  oldugu  i^in  -§ayet  anlaya- 
bilirsen-  ona  ilahi  emri  biti§tirdik.  ! 

Onlar,  ne  sikinti  verir  ve  ne  de  sikintiya  maruz  kalir.  Dillerinden  en 
90k  dokiilen  §ey,  ma^aallah  (Allah  dilerse)  ifadesidir.  Bulutlar,  onlarin 
hizmetine  sunulmu§,  gayblerin  ilminde  derinlik  kazanmi§lardir.  Her 
gecede,  onlarm  ruhsal  bir  miraci,  hatta  gece  veya  giindiiz  her  uylcuda 
mira9lari  vardir.  I§lerin  hakikatlerini  ogrenmek,  onlarm  ozelligidir. 
Boylece  onlar,  goklerin  ve  yerin  hukiimraniigmi  goriirler. 

Allah  §6yle  der:  ‘Boylece  inananlardan  olmasi  igin  Ibrahim’e  goklerin 
ve  yerin  melekutunu  gosterdik .,160  Hz.  Peygamber  hakkinda  ise  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘ Bir  gece  vakti  kulunu  Mescid-i  Haram’dan,  gevresini  mubarek  kitdi- 
gimiz  Mescid-i  Aksa’ya  yuriiten  Allah  munezzehtirHM  Burada  soz  lconusu 
olan,  Hz.  Peygamber’in  gece  yolculugudur  ve  alimler,  peygamberlerin 
varisleridir. 

Onlarin  halleri  gizlemektir.  Dilim  dilim  kesilseler  bile,  sahip  oldulc- 
lan  §ey  ogreniiemez.  Bu  nedenle  Hizir  §oyle  demi§tir:  ‘Bunu  kendiligim- 
den yapmadim.’161  Binaenaleyh  gizlemek,  onlarin  esaslarindan  biridir.  Su 
var  ki,  a9iklama  ve  bildirme  emri  alirlarsa,  bunu  da  yaparlar. 

Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 
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Derin  du$unmek,  sahibince  sevilen  bir  ozelliktir. 

Isimler  ve  devletler  ona  a$iktir. 

Selefler  ona  dayanarak  hukum  verdi. 

Amel  olmasmm  gerektirdigi  her  $eyde 

Olu$taki  sir  ona  dayamr 

Her  olu§un  onun  ilminde  bir  eceli  vardir 

Bu  tabakadan  bir  grupla  Enduliis  §ehirlerinden  i§biliyye’de  kar§i- 
la§tim.  Onlardan  biri,  Ebu  Yahya  es-Sunhaci  ed-Darir  idi.  Ziibeydi 
mescidinde  otururdu.  Oliinceye  kadar  kendisiyle  arkada§lik  ettim  ve 
Dogu’da  90k  riizgarli  yiilcsek  bir  daga  defnedildi.  Yuksekligi  ve  riizgan- 
nin  §iddeti  nedeniyle  o daga  9ikmalc,  insanlara  9etin  gelirdi.  Allah  dagin 
riizgarini  kesti  ve  onu  daga  koydugumuz  andan  itibaren  riizgar  esmedi. 
insanlar,  onun  kabrini  kazmaya  ba^ladi,  ta§ini  kestiler.  Defin  i§ini  ta- 
mamlayip  kabrine  yerle§tirdigimizde  aynldik.  Aynlir  ayrilmaz,  eskiden 
oldugu  gibi,  tekrar  riizgar  esmeye  ba§layinca,  insanlar  bu  olaya  §a§ir- 
mi§tir. 

Kar§ila§tiklarimdan  bazilari,  Salih  el-Berberi  ve  Ebu  Abdullah  e§- 
§arki,  Ebu’l-Haccac  Yusuf  e§-§uburbeli  idi.  Bu  saydiklarimizdan  Salih, 
lurk  yil  yolculuk  yapmi.5,  i§biliyye’de  Rutandali  mescidinde  lurk  sene 
yolculugundalci  gibi  yalniz  ya§ami§tir.  Abdullah  e§-§arlu  ise,  iz  birakmi§ 
biriydi.  Yakla§ilc  elli  sene  evinde  kandil  yanmadan  ya§ami§tir.  Pek  90k 
garip  i§ini  gordiim.  Ebu’l-Haccac  e§-§uburbeli  ise,  $uburbel  denilen 
i§biliyye’nin  dogusundaki  bir  koydendi.  Su  iizerinde  yuriiyenlerden  bi- 
riydi ve  ruhlar  onunla  mua^aret  ederdi.  Bu  insanlarm  her  biriyle  ara- 
mizda  kar§ilikli  bir  sevgi  ve  dosduk  ili§kisi  olu§tu  ve  bu  minvalde  gorii- 
§iir  oldulc.  Onlari  ahiret  yolunda  yararlandigim  kimseleri  zikrederken 
diger  §eyhlerimle  beraber  ed-Durretu’l-Fahire  adli  kitabimda  zikrettim. 

Bu  dort  ki§i,  bu  makam  ehliydi.  Onlar,  Melami  velilerin  en  biiyiik- 
lerindendi.  Yonetme  ve  ayn§tirma  ilmi  onlarm  eline  verilmi§,  dolayisiy- 
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la  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil  isimleri  onlara  aitti.  Onlarin  diisturu,  ci§i 
yonetir,  ayederi  tafsil  eder’  ayetidir.  Onlar,  oturaklara  oturmu§  gelinler- 
dir.  Onlara  ait  alifilmif  ve  alifilmamif  pek  90k  keramet  vardir. 

Biitiin  alem,  onlara  gore  apa^ilc  ayederdir.  Siradan  insanlara  gore 
ise  ayeder,  ancak  alifilc  olunmayan  §eyler  olabilir.  Ancalc  oyle  olan  §ey- 
ler,  siradan  insanlan  Allah’i  yiiceltmelc  i^in  uyarabilir.  Allah,  alifildik 
ayederi  kullanndan  farkli  siniflara  tahsis  etmiftir:  Bir  losmi,  alcil  sahip- 
leri  i^indir.  Bu  kisma  ornek  olaralc,  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratili$inda,  gece- 
nin  ve  giinduzun  birbirini  takip  edi$inde,  denizde  yiizen  gemilerde,  Allah’in 
gokten  indirdigi  ve  olumunden  sonra  yeri  canlandirdigi  suda,  riizgdrlari  ve 
buludari  gok  ve  yer  arasinda  amade  olarak  yonlendirmesinde  akil  sahibi  bir 
grup  ifin  ayeder  vardir 5163  ayetini  verebiliriz.  Bu  baglamda,  akil  sahipleri 
i<pn  hepsi  ali§ik  olan  pek  90k  ayet  vardir.  Bazi  ayeder  inanan  kimseler 
i9in,  bazi  ayeder  ince  dii§unce  sahipleri  i9in,  bazi  ayeder  yasaklara  dik- 
kat  edenler,  bazi  ayeder  duyanlar  -onlar  Allah’tan  ogrenen  kimselerdir-, 
bazi  ayeder  bilenler,  bazi  ayeder  alemler,  bazi  ayeder  muminler,  bazi 
ayeder  dii§iinenler,  bazi  ayeder  ise  ogiit  alanlar  i9indir. 

Biitiin  bunlar,  Allah’in  farldi  niteliklerle  ve  farldi  ayederle  betimle- 
digi  siniflardir  ve  hepsini  Kuran’da  bize  zikretmi§tir.  Bu  ayederi  incele- 
yip  dii^undiigiinde,  farkli  ^cylerc  dair  ayet  ve  kanidar  olduldarini,  so- 
nu9ta  ise  tek  bir  hakikate  dondiilderini  anlarsin.  Insanlarin  90gu  bun- 
dan  habersiz  oldugu  ^in  Kuran  bu  siniflari  saymi§tir. 

Zikredilen  ali§ildik  ayetlerden  bir  kismi,  insan,  cin  ve  melek  olu§lari 
bakimindan  insanin  (ve  cin  ve  melelderin)  gosterdilderi  §eyi  algilayabil- 
dilderi  ayederdir.  Onlar,  Kuran’in  alemin  idrak  edebilecegini  belirttigi 
ayederdir.  Bazi  ayeder  ise  kapalidir.  Bu  ayederi  ancalc  §ardamnalardan 
arinmi§  dii§iince  sahibi  idrak  edebilir.  Bazi  ayederin  delil  olu§u  ince  dii- 
§iince  sahiplerinin  bulunmasina  baglidir.  Onlar,  iflerin  kabuldarina  de- 
gil,  oziine  bakan  akil  sahipleridir.  Bu  nedenle  onlar  manalan  ara.5tinr. 

Elbab  (derin  alollar,  lubb’iin  9ogulu,  oz)  ve  nuha  (alcil)  demelc  olsa 
bile,  Allah  akil  lafziyla  yetinmemi§,  ayederini  ulu’l-elbab  (derin  alcil  sa- 
hipleri) ^in  zilcretmi§tir,  Alcil  sahibi  herlces,  i§lerin  oziine  ve  halcilcatine 
balcmaz.  ^iinlcii  zahir  ehlinin  de,  hi9  lcu§kusuz,  alcillari  vardir,  ama  ulu’l- 
elbdb,  yani  ifin  oziine  balcan  derin  akil  sahibi  degillerdir.  Giinahlcarlarin 
alcillari  vardir,  falcat  onlar,  nuha  sahibi  degillerdir.  Bu  nedenle  ozellilderi 
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farklila§mi§tir.  (^iinkii  her  nitelik,  bir  bilgi  smifi  verir.  Bu  bilgi,  ancak 
hali  bu  nitelik  olan  kimse  ign  genjeklesebilir.  Allah  hi^bir  turn  bo§  yere 
zikretmemi§tir. 

Allah,  Yiice  Kuran’inda  ayetler  ifadesini  bolca  kullanmi§tir.  Bu 
baglamda,  ^e§itli  yerlerde  onlari  e§  anlamda  kullanmi§,  bir  kismi  bir 
lusmini  takip  etmi§,  onlari  bilenlerin  niteligini  belirtmi§tir.  Bazi  yerler- 
de ise,  ayederi  tek  tek  zikretmi§tir.  Ayederin  ardi§ik  geli§ine  ornek  ola- 
rak,  Rum  Suresi’ndeki  ge$i§lerini  verebiliriz.  Burada  Allah  siirekli 
‘O’nun  ayetlerindendir’,164  ‘ O’nun  ayetlerindendir’165  ‘O’nun  ayetlerinden- 
dirn 66  der.  Biitiin  insanlar  bu  ayederi  olcur,  fakat  onlari  ancak  ozel  ola- 
ralc  her  ayette  zikredilen  siniflar  fark  edebilir.  Adeta  bu  ayetler  soz  ko- 
nusu  kimseler  i«;in  ayet  olarak  indiriimi§,  ba§kalan  hakkmda  ise,  kar§ili- 
ginda  sevap  aimak  iizere  sadece  okumalc  igin  indirilmi§tir. 

Bu  tabakamn  makamindayken  bu  sureyi  (Rum  suresi)  okuyup 
‘O’nun  ayetlerinden  bin  de,  gece  ve  gundiiz  uyumamz  ve  O’nun  ihsamm 
aramamzdir’167  ayetine  ula§tigimda,  Kuran’in  dizili§i  ve  toplani§indaki 
guzellikten  biisbiidin  hayrete  dii^tiim.  Nigin  Kuran  goriinii§te  alda  gore 
bu  siralam§tan  ba§ka  olmasi  gereken  §eyi  once  zikretmi§tir?  Giindiiz, 
Allah’in  nimetini  aramak,  gece  ise  uyumak  i^indir.  Nitekim  el-Kasas  su- 
resinde  ‘O’nun  ayetlerinden  biri,  sizin  ipn  gece  ve  giinduzu  yaratmasidir 5168 
buyurur.  Boylece  Allah,  ayetin  devammdaki  zamiri  geceye  gondermi§- 
tir.  ‘O’nun  ihsamm  aramamz  ifin.’169  Burada  giindiizde  aramayi  kastet- 
mektedir  ve  ifade  gizli  gelmiftir.  iki  zamir  de,  aym  anlama  gelebilir. 
Qiinkii  sanadcar,  bazen  gece  $ali§ir  ve  gece  ah§-veri§  yapabilecegi  gibi 
giindiiz  uyur  ve  dinlenebilir.  Fakat  i§lerde  yaygm  olan  dikkate  almir. 

Bunun  iizerine,  bu  ayetin  -ki  o,  ‘gece  ve  gundiiz  uyumamz  O’nun 
ayetlerindendir’  ayetidir-  perdesinin  ve  nefis  ifadesinin  ardindan  ilave  bir 
anlam  bana  dogdu.  Bu  anlam,  genel  anlamda  giindiiziin  rizik  aramak, 
gecenin  ise  uyumak  olmasi  §eklinde  hal  karinesiyle  ayetten  anla§ilan 
§eyden  farldi  bir  anlam  ifade  etmekteydi.  i§te  onu  simdi  zikrediyorum. 

Allah  bu  ayet  ile  ahiretin  duyusal  yaratili§inin  bu  diinyadaki  yarati- 
h§a  benzedigine,  fakat  onun  bizzat  aymsi  olmayip  farkli  bir  bile§im  ve 
ba§ka  bir  kari§im  olduguna  dikkat  9ekmi§tir.  Nitekim  bu  hayatin  mizaci 
hakkinda  §eriadar  ve  peygamberin  bildirimleri  boyle  gelmistir.  Bu  cev- 
herler,  onlarm  aym  olsa  bile  onlar  kabirlerde  diriltilen  ve  ha§redilen  §ey- 
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ler  olacaktir.  Fakat  bile§im  ve  mizag,  buraya  yara§mayan,  o diyara  layik 
araz  ve  ozellilderle  farklila§acaktir.  Bununla  birliktc  goz,  kulak,  burun, 
agiz,  iki  el  ve  ild  ayakta  yaratili§in  yeti§kinligiyle  buradaki  suret  ile  ora- 
daki  suret  birdir.  Fakat  yine  de  farklilik  agiktir.  Bu  baglamda  onun  bir 
kisminin  farkina  varilir  ve  duyulur  bir  kismi  ise  fark  edilmez. 

Ahiret  hayatinda  yaratili§  sureti,  bu  diinyadaki  yaratili§  suretine  go- 
re olunca,  dikkat  ettigimiz  §ey  anla§ilmami§tir.  Hiikiim  farldi  olduguna 
gore  mizacin  da  farldi  oldugunu  anladik.  I§te  bu  duyu  ve  aldin  nasibi 
arasmdaki  farktir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  ayetlerinden  biri  de  gece  ve  giindiiz 
uyumamzdir.’  Burada  uyanildigi  zikretmemi§tir,  halbuki  o da,  ayeder- 
den  biridir.  Allah,  diinya  halinde  uyanildigi  degil,  uykuyu  zikretmi§tir. 
Bu  durum,  uyanmanm  ancak  dliimde  gergekle§ccegini  ve  olmedigi  sii- 
rece  insanm  siirekli  uykuda  oldugunu  gosterir.  Allah,  boylece  uyanildik 
ve  uykuda  insanm  gece  ve  giindiiz  uyudugunu  belirtmi§tir.  Bir  rivayette 
§5yle  denilir:  ‘Insanlar  uykudadir,  oldiilderinde  uyanirlar.’ 

Ayette  ‘gunduz’170  kelimesinin  ba§ina  b harfinin  (‘bi’n-nehar’  §eklin-. 
de)  gelmedigine  dikkat  etmiyor  musunuz?  Onun  yerine  bu  ortaklikla 
alifila  gelen  uyanildik  halindeki  uykuyu  kastettigi  tarn  olarak  anlasilsm 
diye,  gece  kelimesinin  b’si  ile  yetinmistir  (bi’l-leyl).  Boylece  giindiiz  ke- 
limesinden  b harfinin  dii§iiriilmesi,  ayet  hakkinda  ortaya  koydugumuz 
yorumu  gii^lendiren  bir  kamtur. 

Uyku,  uyurken  insanm  i^inde  bulundugu  haldir.  Uyandigmda  ise 
§5yle  der:  ‘§oyle  §oyle  riiya  gordiim.’  Bu  durum,  oliinceye  kadar  diinya 
hayatinda  insanm  siirekli  uykuda  olduguna  kamttir.  Hatta  insan,  Hz. 
Peygamber’in  ‘Insanlar  uykudadir,  oldiiklerinde  uyamrlar’  hadisinde  or- 
taya koydugumuz  gibi  uyurken  ve  uyaniklikta  uykudadir.  Hz.  Peygam- 
ber,  diinya  hayatmda  insanlan  u)oiyor  olmalda  nitelemi§tir. 

(Diinya  Tabir  Edilmesi  Gereken  Bir  Riiya,  Gegilmesi  Gereken  Bir 
Kopriidiir) 

Siradan  insanlar,  genel  olarak  uyku  diye  isimlendirilen  §eyin  di§in- 
daki  uyumayi  gogunlukla  bilmez.  Hz.  Peygamber  ise  diinya  hayatmda 
bulundugu  siirece  insanm  siirekli  uykuda  bulunduguna  dikkat  gekmi§ 
hatta  bunu  agikga  belirtmi^tir.  Insan  ahirette  uyamr.  Oliim,  ahiret  halle- 
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rinin  ilkidir.  Boylece  Allah,  ‘O’nun  ayetlerinden  biri  de  gece  ve  giindiiz 
uykunuzdur’  ayetiyle  Peygamberini  tasdik  etmi§tir.  Gece  uykusu,  ge- 
nelde  bilinen  uykudur.  Giindiiz  uykusu  ise,  Hz.  Peygamber’in  a^iklami^ 
oldugu  bu  uykudur. 

Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  diinyayi  ibret  (ge^mek),  ge9ilmesi 
gerekli  bir  koprii  saymi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  insanin  uykusunda  gor- 
diigii riiya  yorumlandigi  gibi  diinya  da  tabir  edilmelidir.  Uykuda  gorii- 
len  riiya,  kendisi  nedeniyle  degil,  ba§ka  bir  §ey  i9in  ama9lanmi§  ise, 
uyurken  gdriilen  suretten  uyanildik  aleminde  kastedilen  o anlama  ge9i- 
lir.  Insanin  diinyadaki  hali  de  boyledir.  O,  diinya  i9in  ama9lanmi§  bir 
varlik  degildir.  Onun  diinyada  hal,  soz  ve  fill  olarak  gordiigii  her  §ey, 
ahiret  i9in  ama9lanmi§tir.  Orada  diinyada  gordiigii  §ey,  insana  tabir  edi- 
lir  ve  ortaya  9ikarilir.  Nitekim  diinyada  da  uykuda  gordiigii  §ey,  uyan- 
diginda  ortaya  9ikar. 

O halde  diinya  bir  kopriidiir,  ge9ilir,  imar  edilmez.  insan  da,  uyku- 
sunda gordiigii  §ey  hakkinda  boyledir.  Riiyada  goriilen  §ey  gefilir,  esas 
alinmaz.  ^iinkii  insan  uyandiginda,  gormii§  oldugu  §eylerden  hiy  birini 
bulamaz.  Gordiigii  §ey,  iyilik  veya  kotiiliik,  bir  yer,  bina,  yolculuk,  iyi 
veya  kotii  halier  olabilir.  O halde  insanin  gordiigii  §eyi  arifin  tabir  et- 
mesi  gerekir.  Tabir  edince,  ona  ‘senin  riiyan  falan  falan  §eye  delalet 
eder’  der. 

Diinya  hayati  da  bir  uykudur.  insan,  oliimle  ahirete  go9tiigiinde, 
sahip  oldugu  veya  duyumsadigi  ev,  aile  ve  mal  gibi  hi9bir  §ey  onunla 
beraber  g09medigi  gibi  uyandiginda  da  uyurken  riiyasinda  meydana 
gelmi§  §eylerden  hi9  birini  elinde  bulamaz.  Bu  nedenle  Allah,  gece  ve 
giindiiz  uykuda  oldugumuzu;  ahirette  ise  uyanik  olacagimizi  ve  orada 
riiyanin  tabir  edilecegini  bildirmi§tir. 

Allah’in,  basiretini  nurlandirip  oliimden  once  diinyada  riiyasini  ta- 
bir eden  kimse  kurtulu§a  ermi§  demektir.  Boyle  bir  insan,  diinyada  bir 
riiya  goriip  sonra  riiyasinda  uyandigim  ve  gordiigii  §eyi  uykusunda 
gordiigii  bazi  kimselere  anlatan  kimseye  benzer.  §oyle  der:  ‘Falan  falan 
§eyi  gordiim.’  Anlattigi  §ahis  onun  riiyasini  o konudaki  bilgisine  gore 
yorumlar  ve  tabir  eder.  Uyandiginda,  riiyayi  goriirken  ve  onu  tabir  etti- 
rirken  siirekli  uykuda  oldugu  kendisine  goriiniir.  En  ge9erli  tabir  bu- 
dur. 
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Bu  diinyada  zeki  akilli  kimselerin  hali  de  boyledir.  Soz  lconusu 
ldmse,  uykuda  olsa  bile,  uyandigim  goriir.  Farkina  varmak  i^in,  uyku- 
sunda  gordiigii  riiyayi  tabir  eder  ve  en  dogru  yolu  tutar.  Oliimle  uyan- 
diginda  ise,  riiyasindan  dolayi  Allah’a  hamd  eder,  uykusuyla  sevinir  ve 
riiyasi  onun  i^in  iyilik  meydana  getirir.  Binaenaleyh  Allah’in  bu  ayette 
zikrettigi  uyanildik,  uyku  ve  gece  ve  giindiiz  kelimeleriyle  onlari  bize 
izafe  etmesi,  bu  hakikate  dayanir.  Giindiizde  Allah’in  ihsanmi  aramak 
ise,  uykusunda  uyanip  riiyasini  tabir  ettigini  goren  kimse  haldundadir. 
§u  halde  bu,  diinya  halidir. 

Allah  dogruyu  bize  ilham  etsin! 

I§te  bu,  ‘i$i  yonetir,  ayetleri  tafsil  eder’17'  ayetindendir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  o,  gece  ve  giindiiz  uylcusu,  Allah’in  ihsanmi  arama  ayederinin  ay- 
rintila§masidir.  Allah,  onu  duyan,  yani  anlayan  bir  kavme  ayetler  yap- 
mi§tir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Duymadildari  halde  duydulc  di- 
yenler  gibi  olmayin.’  Burada  Allah,  (hakilcati)  Allah’tan  anlamayi  kas- 
tetmi§tir.  Onlarin  haldcmda  §oyle  der:  ‘Sagirdirlar.’  Halbuki  onlar, 
duyarlar;  ‘dilsizdirler’,  halbuki  onlar  konu§abilir;  ‘kordiirler’,  halbuki 
onlar  gdriirler;  cdu$unmezler.’172 

Boylece  duymalc,  konu§malc  ve  gormek  ile  kastedilen  §eye  dikkatini 
^ekmis  oldum. 

Siivari  tabalcasmm  §eyler  hakkindaki  kaynaldari,  bu  ayette  belirtti- 
gimiz  tarzdadir.  Biz  bu  kaynagi,  yontenderini  bildirip  digerlerinin  kar- 
§isinda  mertebeleri  belli  olsun  diye  zikrettik.  Onlarin  sirlari,  (insanm 
hakikati),  ali§ik  olunan  ve  olunmayan  ortaya  konmu§  ayederle  ayakta 
durur:  Alemin  nefislerine  bakarlar,  ama^lari  nedeniyle  kendilerine  yo- 
neldilderi  gayelerine  mensup  yonlere  bakarlar,  yoneldikleri  seylerde  ila- 
hi  sinirlara  bakarlar.  Goz  a<pp  kapatmak  kadar  bir  an  bile  bu  bala§tan 
gafil  kalmazlar.  Yaratili§larinin  gerektirdigi  gadederi  ise,  onlar  i«jin  giz- 
lenmi§  §eylerle  ilgilidir.  Onlar,  kendilerinden  istenilen  §eyde  uyamk,  on- 
lar i^in  gizlenmi§  §eyde  habersizdir.  Boylece  gaflet  hiikmiiniin  cb§ina 
9ikmazlar.  (Jiinku  gaflet,  insanm  yaratili§indandir. 

Bu  grubun  di§indakileri  ise  gaflet,  kendilerinden  istenilen  §eylerden 
uzakla§tirmi§tir.  Yonelinen  §ey  itaat  ise,  onu  elde  etmenin  sirlarmi  ince- 
leyip  o §eye  uygun  ilahi  emre  ve  onun  iizerinde  otoritesi  bulunan  ilahi 
isme  bakarlar.  Boylece  ilahi  emir,  ogrenmek  istedikleri  ayeti  onlara 
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amildar.  Ayet  ali§ik  olunan  bir  ayet  ise,  bu  durum,  gece  ve  giinduziin  pe§ 
pe§e  gelmesi,  bulutlarm  amade  kilinmasi  gibi  insanin  ayet  olduklarin- 
daii  haberdar  olmadigi  ali§ilchk  ayederdir.  Bu  ayederden  yoksun  kaldik- 
larrnda  ise,  (ayet  olduldarmi  aniarlar  ve  buludar  soz  konusu  oldugunda 
soz  geli§i)  yagmur  duasma  cikarlar  ve  o vakitte,  bu  dogal  ayederin  bag- 
lammi  ve  loymetini  ogrenirler.  Bunun  yam  sira,  farlunda  olmadan  ‘ayet’ 
iginde  bulunduldarmi  aniarlar.  Ayeder  kendilerine  gelip,  soz  geli§i 
yagmur  yagdiginda,  tekrar  eski  gaflederine  donerler. 

Siradan  insanlarm  hali,  budur.  Nitekim  Allah,  bu  diinya  hayatinda 
one  alarak,  onlar  hakkmda  §oyle  der:  ‘0  sizi  karada  ve  denizde  yolculuk 
ettirendir.  Gernide  bulundugunuzda  ve  onlari  giizel  bir  riizgar  yuzdiirdu- 
giinde  bunutila  sevinirler.  $iddetli  bir  rilzgar  esip  her  mekandan  dalgalar 
onlar  a ula$tigmda  kendilerini  kurtarmasi  if  in  Allah’ a dua  ederler’. 173  ‘ Allah 
onlari  karaya  f ikardiginda  ise  bir  anda  haksiz  yere  yeryu.zn.nde  ta$kmhk 
yapmaya  ba§larlar.’m  Allah  onlar  hakkmda  §oyle  der:  cEy  Insanlar,  ta$- 
kinligimz  ancak  kendi  aleyhinizedir.’175  Onlar  da,  cehennemde  §oyle  der: 
‘Ke$ke  donduriilseydik.’176  Allah  §oyle  buyurur:  cDdndurulselerdi  yine  aym 
i$i  yaparlardi.’177  Nitekim  gernide  bulunan  insanlar  Allah’a  ihlas  ile  dua 
ettikten  sonra,  tekrar  §irk  ve  tafkinhldarina  d6nmii§tiir. 

Bu  grup  bu  ayedere  baktiginda,  onlari  ilahi  emirin  rehberliginde, 
ayederi  kendi  baglamlarinda  yorumlarlar.  Ayeder  ali§ik  olunmayan  bir 
ayet  ise,  onu  hangi  ismin  talep  ettigine  bakarlar:  el-Kahhar  ve  karde§leri 
talep  etmiyse  -ki  bu  durumda  korku,  zorlama  ve  tehdit  ayetidir-  onu  ne- 
fislerine  gonderirler;  el-Ladf  ismi  ve  karde§leri  talep  etmi§se  -ki  bu  du- 
rumda da  te§vilc  ayetidir-  onu  ruhlara  gonderirler.  Boylece  o ayederden 
pariltili  bir  151k  nefislere  dogar  ve  bu  sayede  nefisler  yaratanlanna  yone- 
lir.  Ba§ari  ve  hidayede  riziklamr,  amellerden  haz  aimak  nimeti  kendile- 
rine verilir.  Boylece  nefisler,  bu  amelleri  co§kuyla  yerine  getirir.  Onlari 
yerine  getirirken  tembellik  giysilerinden  soyunur,  tembel  insanlarla 
dosduk  ve  Allah’m  zilcrinden  alikoyan  gafillerin  arkada§ligi  kendilerine 
9irkin  goriiniir.  Boylece  toplum  ve  toplulugu  kiigiilc  gdriir,  yalmzlik  ve 
teldigi  tercih  ederler. 

Kadir  gecesinin  hakikatini  bilmek,  onun  tespiti,  sirn  ve  anlami  bu 
ikinci  tabakaya  aittir.  Bu  gecede  onlara  ozgii  ilahi  hiikiimler  vardir.  Ka- 
dir gecesi,  onlarin  zamandan  olan  payidir.  Allah,  zamanin  en  sereflisini 
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onlara  ihsan  ettiginde  makamlarmm  ne  kadar  tistiin  olduguna  baloniz! 
(^iinkii  Kadir  gecesi,  bin  aydan  daha  hayirlidir.  Bunun  i^inde  Ramazan, 
Cuma,  A§ure  giinii,  Arefe  giinii  ve  Kadir  gecesi  bulunur.  Allah  adeta 
§oyle  demi§tir:  ‘Onun  iyiligi  seksen  ii$  sene  ve  <;eyrek  yil  kat  fazladir.’ 
C^iinkii  Kadir  Gecesi,  seksen  U5  yil  ve  dort  aydir.  Bu  dort  ay  i^inde  Ka- 
dir gecesinin  bulundugu  aylar  olabilir.  Boylece  her  gecede  seksen  dort 
kat  daha  fazla  artar.  Bu  zamanda  bulunan  hayirlara  bakiniz  ve  bu  za- 
mamn  hangi  gruba  tahsis  edildigine  dikkat  ediniz. 

‘Allah  haklu  soyler  ve  dogru  yola  ula§ttnr.’ 

On  seldzinci  kisim  sona  erdi,  onu  on  dokuzuncu  kisim  takip  edecektir. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN 
ON  DOKUZUNCU  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


OTUZ  UgUNCU  BOLUM 

Niyet  Kutuplarimn  Bilinmesi,  Onlarin  Sirlari,  Usulleri- 
nin  Niteligi,  Niyet  Sahipleri  Denilmesinin  Sebebi 


Ruh  beden  igin,  niyetler  ise  amel  igindir 

Ameller  niyetle  hayat  bulur,  topragin  yagmurla  canlanmasx  gibi 

Qgekleri,  agaglari  gurbuzbir  halde  gorursun 
Ya  da  agaglarin  bitirdigi  meyveleri 

Amellerimizden  de  boyle  suretler  gikar 
Guruk  ve  giizel  kokular  onlarindir. 

$eriat  olmasaydi,  misk  onlarin  kokusundan  utamrdi 
Benim  dtifuncem  boyle  hukum  verir 

Gunku  yaratmamn  dayanagim  toplarim 
Dolayisiyla  fayda  ve  zarar  arasinda  fark  yoktur 

Artik  onun  geriatma  saril,  onunla  bir  rniilk  gibi  nimetlen 
Onlara  suretler  yerle$ir,  mutluluk  uzerinde  gigek  agan 

Tipki  hukumdarlar  gibi;  onlari  tahtlarinda  gorursun 
Ya  da  goziin  a§ik  oldugu  gelinlere  benzerler. 
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(Niyetler  ve  Ameller) 

Hz.  Peygamber’in  bir  hadiste  §oyle  buyurdugu  bize  bildirilmi§tir: 
‘Ameller  niyetlere  goredir.  Ki§i  iyin  niyet  ettigi  vardir.  Hicreti  Allah’a 
ve  peygamberine  olan  ki§inin- hicreti  Allah’a  ve  peygamberinedir.  Diin- 
ya  i<pn  hicret  eden  ise,  onu  elde  eder.  Ya  da  bir  kadrn  ifin  hicret  eden, 
onunla  evlenir  ve  hicreti  de  hicret  ettigi  §eyedir.’  Bu  hadisi,  Omer  b.  el- 
Hattab  rivayet  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki:  Niyetleri  gozetleyen  ozel  bir  halde  ve  ozel  bir  nitelik- 
te  adamlar  vardir.  Allah  izin  verirse,  onlari  ve  hallerini  zikredecegim. 
Miikelleflerin  biitiin  hareket  ve  duru§lannda  ameller  i^in  niyet,  topragm 
bitirdigi  §eyler  i$in  yagmur  gibidir.  Niyet,  zati  yoniinden  tek,  konusu  - 
ki  niyet  edilen  sey  demektir-  itibariyle  farldidir.  Netice  ise,  niyete  degil, 
niyetin  ilgili  oldugu  §eye  goredir.  Qiinkii  niyetin  payi,  fiile  yonelmek  ya 
da  onu  terlc  etmektir.  Bu  fiilin  giizel  ya  da  firkin,  iyi  veya  kotii  olmasi, 
niyetin  iiriinii  degil,  arizi  bir  durumdan  kaynaldamr.  §ari’,  onu  ayirt 
etmi§  ve  sorumlu  insan  (olarak)  belirlemi§tir.  O halde,  niyetin  ozellikle 
bu  bakimdan  herhangi  bir  etkisi  yoktur. 

Niyetin  durumuna  ornek  olarak  yagmuru  verebiliriz.  Onun  i§levi, 
yagmak  veya  topraga  kan§maktir.  Olii  topragm  onunla  canlanmasi  veya 
yagmur  nedeniyle  yoksul-bi^arenin  evinin  yikilmasi,  yagmura  ait  bir 
durum  degildir.  Boylece  yagmurla  ho§  kokulu  (p^ek  ortaya  $iktigi  gibi 
giizel  ve  firkin  meyveler  de  topragm  mizacimn  iyi  veya  kotii  olmasi  ve- 
ya tohumun  iyi  veya  kiitii  olmasi  yoniinden  ortaya  £ikar.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Tek  bir  su  ile.  sulamr  ve  bir  kismi  digerlerinden  daha  iistiin 
olur.’  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Bunda  du^unen  bir  toplum  igin 
ay  eder  vardir.’1™  Bu  noktada  niyetin  etkisi  sadece  yardimdir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Pek  gok  ki$i  onunla  sapitir,  pek  gogu  da  dogruyolu  bulur.’179  Kas- 
tedilen  Kuran’da  verilen  ornektir.  Su,  farkli  koku  ve  tatlarin  ortaya 
^lkmasimn  sebebi  oldugu  gibi  niyetler  de  iyi  ve  kotii  amellerin  sebebi- 
dir. 

Kuran’in  herkes  i$in  hidayet  oldugu  malumdur.  Fakat  verilen  or- 
negi  tevil  ederek  sapitan  sapittigi  gibi  hidayet  bulan  da  hidayete  erer. 
Ama  salt  ornek  olu§u  yoniinden  verilen  ornegin  ger^egi  degi§mez.  Ek- 
sildik  anlayi^ta  meydana  gelmi§tir.  I§te  niyet  de  boyledir.  Niyet,  niyet 
konusuna  ili§ir.  Soz  konusu  §eyin  giizel  veya  firkin  olmasi  niyete  degil, 
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iyi  veya  firkin  hiikmiinii  o §ey  hakkinda  veren  kimseye  aittir.  Allah  §oy- 
le  buyurur:  ‘Biz  ona  yollari  gosterdik.’  Yani,  muduluk  ve  bedbahtlik  yo- 
lunu  a^ikladik.  Sonra  §oyle  der:  ‘Ya  $ukreder  y a da  inkar  eder.mo  Bu  da, 
sorumlu  muhataba  doner,  (^iinkii  iyilige  niyet,  iyililc  meydana  getirdigi 
gibi  kotiiliige  niyet  de  kotiiliik  meydana  getirir.  §u  halde  insana  gelen 
§ey,  iyisi  veya  kotiisiiyle,  mahalden  gelir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Yolu  gostermek  Allah'adirmi  Yani,  bunu  kendi 
iizerime  zorunlu  kildim.  Allah  adeta  §oyle  der:  ‘Hakkin  mertebesine  ge- 
reldi  olan  §ey,  mudulugunuza  ula§tiracak  yolu  size  a9iklamaktir  ve  ku§- 
kusuz  bunu  da  yaptim.  (Jiinkii  sizler,  muduluga  gidecek  yolu  ancak  be- 
nim  a^iklamam  ve  bildirmemle  ogrenebilirsiniz. 

Bunun  nedeni  §udur:  ilahi  ilimde  kullarm  muduluk  yollarmin  ol- 
dugu gibi  bedbahtlik  yollarmin  da  belirli  bir  sebebe  bagli  oldugu  belir- 
lenmi§tir.  Bedbahtlik,  ger^ekte,  mutluluk  yolundan  aynlmaktan  ibaret- 
tir.  Muduluk  yolu  ise,  Allah’a  ve  inanmamiz  zorunlu  olan  Allah  katin- 
dan  gelen  seye  inanmamiz  demektir.  Alem(deldler),  Allah’in  ilminde  o 
yolun  nasil  belirlendigini  bilmekten  habersiz  oldugu  i^in  onu  bildirmek 
kelam  sifatiyla  Allah’a  kalmi§tir.  Bu  nedenle  peygamber  gereklidir.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘ Peygamber  gonderinceye  kadar  azap  edici  degilizns2 
Allah’a  O’nun  kendisine  vacip  kildigindan  ba§ka  bir  §eyi  vacip  lolama- 
yiz.  Allah,  ‘ yolu  gostermek  Allah’a  dujer’183  ayetinde  muduluga  giden  yo- 
lu bildirmeyi  kendisine  vacip  lalmi§tir.  Bu  baglamda  ba§ka  bir  ayet, 
‘ muminlere  yardxm  etmek  iizerimize  borQtur ’,184  ‘Rabbin  nefsi  uzerine  rah- 
meti  yazmi$tir,ias  vb.  ayederdir. 

Ger^ekte  ise,  Allah  bunu  kendisine  degil,  nispete  vacip  lalmi§tir. 
(jXinku  Allah,  §eri  vacibin  tammi  nedeniyle,  herhangi  bir  §eyin  uzerine 
vacip  olmasindan  miinezzehtir.  Ote  yandan  ezelde  ilahi  ilim,  mudulu- 
gumuzu  saglayacak  yolu  belirleyip  ilim  olmasi  balumindan  ilim  teblig 
gorevi  ta§imadigi;  teblig  ise  kelamin  niteliginden  kaynaklandigi  i<pn, 
ilmin  belirledigi  kullarm  mudulugunu  saglayacak  yolu  bildirmek,  el- 
Miitekellim  nispetinde  ortaya  9ikmi§tir.  Boylece  ilahi  kelam,  ilahi  ilmin 
terciimam  olarak,  bu  konuda  bilginin  belirledigi  §eyi  a^iklami^tir.  O 
halde  zorunluluk,  nispet  hakkindadir.  Qiinkii  (Tanri’mn  nitelilderi), 
farkli  farkli  nispederdir.  irade,  kudret  ve  benzeri  diger  ilahi  nispeder  de 
boyledir. 
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(isimler  ve  Zat) 

ilahi  isimlerin  kar§ilikli  gorii§mesini,  konu§masim  ve  miinazara 
tarzmda  bu  alemin  yaratili§i  hakkmda  -Id  alem  Allah’in  di§indaki  her 
§ey  demektir-  yardimla§malarini  Anka-i  Mugrib  ldtabinda  a^ildadik.  O 
ldtaba  ‘ebedi  yaratili§  hakkmda  ezeli  tarti§ma’  adli  bir  boliim  koyduk. 
Aynca,  ln$au’d-Devair  ve’l-Cedavil  adli  ldtabimizda  da  bu  konuyu  ele  al- 
dik. 

Nispeder  bilgisi  hakkmda  derin  kavrayi§  sahibiysen,  ilahi  mertebe- 
ye  ilahi  zorunlulugun  nasil  ili§tigini  anlami§sin  demektir.  ‘ Takva  sahiple- 
ri  0 gun  Rahman’a  getirilirmA  ayeti  bu  anlama  gelir.  Acaba,  yamnda  otu- 
ran  ve  ‘avucunun  i^inde’  bulunan  kimseler  nasil  O’na  gotiiriiliir  kir  Ebu 
Yezid  el-Bestami  bir  okuyucunun  ‘Takva  sahipleri  0 gun  Rahman’a  getiri- 
lir’  ayetini  okudugunu  duymu.y  bunun  iizerine  gozya.51  minbere  ula§in- 
caya  kadar  aglami§tir.  Hatta  bir  rivayette  minbere  dokiiliinceye  kadar 
goziinden  kan  damlami§,  haykirmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Hayret!  Onunla 
oturan  nasil  O’na  gotiiriiliir?’ 

Bizim  devrimiz  geldiginde,  bize  bunu  sormu§lar,  ben  de  §oyle  ya- 
nit  verdim:  §a§ilacak  olan  Ebu  Yezid’in  soziidiir.  §oyle  ki:  Takva  sahibi 
el-Cabbar  ismiyle  oturan  ldmsedir.  O ismin  saldirismdan  korkar.  Rah- 
man isminin  ise,  rahman  olmasi  yoniinden  saldinsi  yoktur:  er-Rahman, 
sadece  yunmpklik,  liituf,  af  ve  magfiret  verebilir.  Bu  nedenle  talcva  sa- 
hibi heybet  ve  ha§met  veren  el-Cabbar  isminden  er-Rahman  ismine  go- 
tiiriiliir. (Jiinkii  el-Cabbar,  takva  sahibi  olu§lari  yoniinden  diinyada  tak- 
va sahiplerine  e§lik  eder. 

Biitiin  ilahi  isimler,  bu  yonteme  gore  degerlendirilir.  Bir  ismin  ha- 
kikatini  ogrenmek  ve  onun  digerinden  farkliligim  anlamak  istediginde, 
peygamberlerin  dile  getirdigi  biitiin  isimleri  boyle  goriirsiin.  Qiinkii  her 
ilahi  ismin  iki  delaleti  vardir:  Birincisi  ismin  isimlendirilen  delaleti; 
ildncisi  ise,  ba§ka  bir  isimden  farldi  olmasmi  saglayan  kendi  halcikatine 
delaleti. 

Bu  adamlarin  niyeti  bilmeyle  ilgilenmelerinin  nedeni,  kelimeye 
bakmalari  ve  onu  incelemeleridir.  Kelimeyi  inceleyince,  harflerinin  te- 
rimsel  olarak  anlami  gosteren  bir  yapinin  ortaya  9ikmasi  i^in  birle§tikle- 
rini  ve  toplandildarim  ogrenmi§ierdir.  Konu§an  o sozii  soylediginde, 
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duyamn  anlama  giicii,  keiimenin  tafidigi  anlami  kavrar,  bu  sayede  fayda 
meydana  gelir.  Kelime,  o nedenle  dilde  bu  ozel  kuUanimla  bulunur. 

Bu  adamlar,  himmetlerinin  yiiceligi  nedeniyle  nagmelerle  sinirli 
sema’yi  kabul  etmez.  Onlar,  simrsiz  sema’yi  kabul  ederler.  (^unkii  sinir- 
siz  sema,  onlarda  ancak  anlamlari  kavramayi  meydana  getirir.  Soz  ko- 
nusu  olan  ilahi-semadir  ve  o,  biiyiilderin  semaidir. 

Sinirli  sema  ise,  mensuplarma  nagmelerin  etld  ettigi  dogal  sema’dir. 
Bir  insan,  smirli  sema’da  nagmelerle  anlami  duydugunu  iddia  eder  ve 
§oyle  diyebilir:  Anlam  olmasaydi,  hareket  etmezdim.  Bu  esnada,  yani 
hareket  ettiren  sebepte  doganm  hiiltmuniin  di§ina  gktigim  iddia  edebi- 
lir.  Bunu  iddia  eden  §eyh  taslaldarmi  ve  bu  yolun  tiiredilerini  gordiik. 
Boyle  bir  iddianm  sahibi  diiriist  degilse,  yalanciligi  hemen  ortaya  <pkar. 

Iddia  sahibi  sema  meclisindeyken  dikkatini  ona  ver!  Soz  Soyleyen 
(Kawal),  dogal  olarak  mizaci  harekete  ge^iren  nagmeleri  okumaya  ba§- 
layip  halier  hayvani  nefislere  yayilmca  buna  bagli  olarak  bedenler  fele- 
gin  donu§iinun  erkisiyle  donerek  harekete  geezer.  Bu  esnada  devran 
(donme),  buradaki  sema’nm  dogal  sema  oldugunu  gosteren  §eylerden 
biridir.  Qinkii  insanm  hakilcati  feiekten  olu§mu§  degildir.  Bilalds  o,  iif- 
lenilen  ruhtandir  ve  bu  ruh  mekansizdir.  Dolayisiyla  felegin  iizerinde- 
dir.  Insan  ruhunun  bedende  dongiisel  olan  veya  olmayan  bir  tahriki  soz 
konusu  degildir.  Bu  tahrik,  doga  ve  felegin  altrnda  bulunan  hayvani  ru- 
ha  aittir. 

Ne  kendi  yaratili§min  ve  ne  de  seni  hareket  ettiren  §eyin  cahili  ol- 

ma! 

§oyle  deriz:  (Kendisini  doganm  harekete  geyirmedigini)  iddia 
eden  insan,  harekete  ba§layip  hal  onu  tutar  ve  donmeye  ba§lar  veya 
donmeksizin  arkaya  dogru  dii§er.  Bu  durumda  kendisi  ve  icpnde  bulun- 
dugu  meclise  dair  bilincini  yitirmi§tir.  Halinden  ayrihp  bilincine  don- 
dvigiinde  ise,  kendisini  hareket  ettiren  §eyin  ne  oldugtmu  sor.  §5yle  di- 
yecektir: 

-‘Soz  Soyleyen  §oyle  §oyle  dedi,  ben  de  onun  sozlerinden  §unu  §u- 
nu  anladim  ve  o mana  beni  hareket  ettirdi.’ 

Bunun  iizerine  ona  de  ki:  ‘Seni  hareket  ettiren  §ey  nagmenin  giizel- 
ligidir.  Anlamak  ise,  dolayli  olarak  meydana  gelmi§tir.  Dolayisiyla  do- 
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ga,  hayvani  yoniinii  hiikmii  altina  almi§tir.  Nagmenin  sana  tesirinde 
deveyle  aranda  bir  fark  yolctur. 

Boyle  bir  ifade,  ona  90k  agir  ve  getin  gelir  ve  sana  der  lei:  ‘Sen  ne 
beni  ve  ne  de  beni  hareket  ettiren  §eyi  anladin.’ 

Bu  cevap  kar§isinda  bir  miiddet  sus.  C^unkii  boyle  bir  iddia  sahibi, 
gaflet  tarafindan  istila  edilmistir.  Sonra  onunla  bu  anlamin  verisi  hak- 
kinda  konu§maya  ba§la  ve  ona  de  ki:  ‘Allah’in  sozii  ne  giizeldir!’ 

Allah’in  kitabindan  onu  gazelhanin  sesiyle  harekete  gegren  o an- 
lami  igeren  bir  ayet  oku  ve  iyice  anlamasim  sagla.  Anlaymca,  o da  se- 
ninle  ayet  hakkinda  konu§maya  ba§lar.  Bu  esnada,  herhangi  bir  hal  veya 
hareket  veya  kendinden  gegme  o ki§iye  ula§maz.  Fakat  ayeti  begenir  ve 
§oyle  der:  ‘Bu  ayet,  Allah’i  bilmek  hakkinda  yiice  bir  anlam  tasir.’  Bu 
iddiasindaki  tutarsizligi  ne  kadar  §iddetlidir! 

Bunun  iizerine  ona  §oyle  de:  Karde§im!  Soz  Soyleyen  (Kawal), 
giizel  nagmeleriyle  §iirini  okumaya  ba§ladiginda,  sema’da  seni  harekete 
gegiren  seyin  bizzat  bu  anlam  oldugunu  bana  soylemi§tin.  Peki,  hangi 
anlam  nedeniyle  o hal  sana  niifuz  etmisti?  Bu  anlam  en  yiice  ve  en  dog- 
ru  soz  olan  Hakkin  kelamiyla  sana  okudugum  ayette  var.  Fakat  onu 
begenme  ve  anlamana  ragmen  hareket  ettigini  gormedim.  Diin  gece 
sema’da  ise,  Allah’in  buyurdugu  gibi  §eytanin  dokunup  garptigi  biriy- 
din.  Anlayi§in  seni  dogal  sema’dan  perdelemistir.  §u  halde,  sema  eder- 
ken  senin  1911  ger^ekle^en  §ey  kendini  bilmemendir.  Anlama  ile  hareketi 
ayirt  edemeyen  ldmsenin  kurtulusa  erecegi  nasil  umulur  ki? 

Anlamaktan  kaynaldanan  sema,  ilahi  sema’dir.  Insana  boyle  bir  hal 
gelir  ve  gelen  varid,  getirdigi  ozet  bilgi  nedeniyle  gii^lii  olur.  Boyle  bir 
varidin  bedendeki  nihai  eddsi,  onu  yatirmak  ve  duyularmdan  habersiz 
kilmaktir.  Bu  durumda,  ister  biiyiik  ister  kiigik  adamlardan  olsun,  her- 
hangi bir  §ekilde  ki§iden  hareket  ortaya  gkmaz.  i§te  bu,  Hak’tan  gelen 
giiglii- varidin  hiikmudiir.  Aym  zamanda  ilahi  varidi  dogal  varidden  ayi- 
ran  §ey  de  budur.  (ginkii  dogal  varidin  hareketi,  daha  once  belirttigimiz 
gibi,  donme  (devran  etmek),  kendinden  gegmek  ve  deliler  gibi  $arpil- 
malctir. 

Ilahi  varid,  zikredecegim  bir  nedenden  dolayi  bedeni  (dondiirmek 
yerine)  yatirir.  §oyle  ki:  Insan,  topraktan  yaratilmistir.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Sizi  topraktan  yarattik  ve  ona  dondiirecegiz  ve  tekrar  ondan  gikara- 
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cagiz.m7  insanda  biitiin  unsurlar  bulunsa  bile,  en  onemli  unsur  topralc- 
tir.  Allah  topralc  hakkinda  §oyle  der.  ‘Isa’mn  Allah  katmdaki  yaratili$i 
Adem’in  yaratih$i  gibidir.  Allah,  onu  topraktan  yaratnustir  nn  insan,  otu- 
rurken  ve  ayakta  dururken,  biiyiilc  olgiide  kendisinden  meydana  geldigi 
en  biiyiilc  aslindan  uzakla§ir.  (^iinlcii  insanin  oturmasi,  kalkmasi  ve 
egilmesi  ayrintidir.  insana  Hale  kaynaldi  varid  geldiginde  ise,  ilahi  vari- 
din  ayakta  tutma  ozelligi  vardir.  Bu  ozellik  insanda  bedeni  yoniinden 
gegici  olarak  bulunur.  Bedeni  yoneten  ruhu,  onu  ayakta  tutan  ve  otur- 
tandir. 

ilahi  varidin  getirdigi  bilgileri  algilarken  insanin  yonetici  ruhu  be- 
deni yonetmelcten  uzalda§irsa,  bedenin  ayalcta  durmasini  ve  oturmasini 
saglayan  bir  §ey  lcalmaz,  beden  aslina  doner.  Bu  durum,  do§ekte  olsa  bi- 
le, yatmalc  diye  ifade  edilen  topraga  yapi§maktir.  Qiinkii  do§ek,  insanm 
topraga  ula§masini  engeller.  Insanm  ruhu  bu  algilayi§tan  aynlip  varid 
rabbine  dondiigiinde,  ruh  tekrar  bedeni  yonetmeye  doner.  Boylece  onu 
ayaga  kaldirir.  i§te  vahiy  alirken  peygamberlerin  sirtiistii  yatmalarmm 
nedeni  budur. 

Higbir  peygamberin  vahiy  esnasmda  devran  ettigi  (dondiigii)  du- 
yulmami§tir.  Halbulci  vahiyde  vasita  -lei  meleletir-  da  bulunur.  Peki  vasi- 
talar  ortadan  lcalktiginda  varidin  durumu  nedir?  Duyulardan  uzakla§- 
male  leesinlilde  gergekle§medigi  gibi  bulundugu  hali  de  ba§lcala§maz. 
(piinleii  ilahi  varid,  ruhsal  vasitalarm  leallemasiyla  insanm  biitiiniine  nii- 
fuz  eder,  ondalei  her  organ,  hatta  latif  veya  yogun  her  boliinmez  parga 
bu  ilahi  varidden  payini  alir.  Insan  bunu  agikga  hissetmez  ve  onun  hali 
hig  degi§mez.  Yemele  yiyorsa,  yedigi  halde  lealir;  bir  §ey  igiyorsa  veya 
leonu§uyorsa,  o halde  lealir.  ^iinleii  varid  geneldir.  ‘Her  nerede  olursamz, 
0 sizinle  beraberdir,ISV  ayeti  buna  i§aret  eder.  Bu  valeitte  yemele  veya  ig- 
mek  veya  lconu§malt  veya  oynamak  gibi  herhangi  bir  halde  bulunan 
lcimse,  bulundugu  o halde  lealir. 

Bu  yiice  grup,  dogal  varidler  ile  ruhsal  ve  ilahi  varidler  arasindaki 
varligm  farlei  goriip  kan^tirmanm  ise  leendi  kendine  Allah  adami  oldu- 
gunu  iddia  edenlere  ili§en  bir  durum  oldugunu  gozleyince,  onlan  bilgi- 
sizlile  ve  leari§tirmayla  nitelenmeleten  yiiz  gevirmiylerdir.  Ciinlcii  o,  dogal 
varligm  mahallidir.  Boylece  himmederi  niyederle  ilgilenmeye  yiilesel- 
mi§tir.  (Jiinltu  Allah,  onlarin  haklemda  §oyle  buyurur:  ‘ Sadece  Allah’a 
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ibadet  etmekle  emrolundular.,I9°  Ihlas,  niyet  demektir.  Bu  nedenle  Allah 
ihlasli  olanlar  ( muhlism ) demelde  yetinmeyip  O’nun  i^in  ihlasli  olanlar 
diyerek  sinirlami§tir.  Ihlas,  istihlas  kelimesinden  gelir.  insan,  niyetini 
§eytan  kar§isinda  da  halis  yapip  ihlasli  diye  isimlendirilebilir.  Bu  du- 
rumda,  onun  amelinde  Allah’a  ait  bir  §ey  yoktur.  Bazen  insan,  Allah’a 
ko§tugu  ortaklar  i$in  ihlasli  olabilir,  bazen  Allah  i$in  ihlasli  olur.  Bu 
nedenle  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dini  O’na  tahsis  ederler’,  ba§kasina  veya 
ortaklik  hiikmiine  tahsis  etmezler. 

Bu  grubun  adamlari,  amelleri  kabulde,  muduluklara  ula§mada  ve 
Allah  i$in  yapmalari  istenilen  amellerde  ilahi  talebe  uymada,  kendilerini 
asilla  ilgilenmeye  vermi§lerdir.  Bu  asil,  niyet  diye  ifade  edilir.  Niyede 
9ol<9a  ilgilendilderi  i^in  de,  niyete  nispet  edilmi§lerdir.  Onlar,  bizzat 
amellerinin  istenilmedigini  anlami§lardir.  Ameller,  onlarla  ama^lanan 
§ey  i^in  istenilir  ki,  o da,  ameldeki  niyettir.  Amelde  niyet,  kelimedeki 
anlama  benzer.  Qiinkii  kelime,  ozii  geregi  istenilen  bir  §ey  degil,  i^erdi- 
gi  §ey  nedeniyle  istenilendir. 

Karde§im!  Bu  adamlann  baki§inin  ne  kadar  ince  olduguna  diklcat 
et.  Bu  hal,  tasawuf  yolunda  ‘nefis  muhasebesi’  diye  isimlendirilir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Hesaba  ^ekilmeden  once,  nefislerinizi 
hesaba  ^ekiniz.’ 

Bu  adamlardan  iki  ki§iyle  i§biliyye’de  kar§ila§tim:  Ebu  Abdullah  b. 
Miicahid  ve  Ebu  Abdullah  b.  Kassum.  Makamlari  buydu  ve  onlar,  niyet 
adamlarinin  kutuplarindandi. 

O ikisine  ve  bu  makamin  adamlanna  uyarak  ve  de  emrine  baglan- 
manin  farz  oldugu  Hz.  Peygamberin  ‘nefislerinizi  hesaba  ^ekiniz’  anla- 
mindaki  emrine  baglanarak,  bu  makamda  (nefsimizi  hesaba  ^ekmeye) 
koyulduk.  Bizim  §eyhlerimiz,  konu§tuldan  ve  yaptildari  i§lerden  dolayi 
nefislerini  hesaba  ^eker  ve  onu  bir  deftere  yazarlardi.  Yatsi  namazi  ge^ip 
evlerine  kapandildarmda  ise,  nefislerini  hesaba  ^ekerler,  defterlerini  ge- 
tirir,  giin  boyunca  kendilerinden  ortaya  9ikan  soz  ve  amellere  bakar,  her 
amelin  kar§isma  hak  ettigi  §eyi  koyarlardi.  Amel  bagi§lanmayi  dilemeyi 
gerektiriyorsa,  bagi§lanma  isterler,  tovbeyi  gerektiriyorsa  tovbe  ederler, 
§iikiir  etmeyi  hale  etmiyse  §iikrederlerdi.  Boylece  o giin  yaptildari  biitiin 
amelleri  kar§ila§tirir  ve  sonra  uyurlardi. 
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Biz  ise,  bu  noktada  dii§uncelerimizi  de  kaydetmeyi  ekledik.  Boyle- 
ce  soz  ve  fiillerimize  ilave  olarak  nefislerimizin  bize  soyledigi  ve  dii§un- 
diigii  §eyleri  de  yaziyor,  nefsimi  yatsidan  sonra  onlar  gibi  hesaba  geki- 
yordum.  Defteri  getirip  nefse  gelen  ve  nefsin  i^inden  konu§tugu  butun 
dii§unceleri;  bunlardan  duyuya  goziiken  soz  ve  fiilleri,  bu  dii§iince  ve 
konu§mada  nefsin  niyedendigi  her  §eyi  degerlendiriyordum.  Boylece, 
gereksiz  §eylerle  ilgili  dii§iince  ve  ilgiler  azalmi§,  sadece  gerekenler  kal- 
mi§tir. 

Bu  boliimiin  ve  niyede  ilgilenmenin  faydasi  budur.  Tasawuf  yo- 
lunda  bahsi  ge^en  konudan  (niyederin  gozetilmesi)  daha  90k  ihmal  edi- 
len  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  (^iinkii  bu,  nefesleri  kontrol  etmeye  donen  bir 
durumdur.  Nefesleri  kontrol  etmek  ise,  ^etin  bir  i§tir. 

(Yunus  Kalbi  ya  da  Ikinci  Dogum) 

Bu  grubun  esaslarmi  ve  niyede  ilgilenmelerinin  nedenini,  bu  ilgi- 
lenmenin onlar  i<jin  dim  bir  emir  oldugunu,  bu  meselede  onlara  ait  sir 
ve  ilimleri  belirttikten  sonra,  onlarm  makamlarmi  ve  sahip  olduklan  sir- 
lari  ogrenmelisin: 

Soz  konusu  grup,  Yunus’un  kalbi  iizerindedir.  Qiinkii  Yunus, 
‘ Ojkelenerek  gittiginde’  Allah’in  kendisine  rahmetinin  geni§ligi  hakkinda- 
ki  taahhiidu  nedeniyle  darlik  vermeyecegini  zannetmi§ti.  Rahman  is- 
minden  kaynaklanan  bu  ilahi  geni§ligin  ba§kasi  hakkmda  olup  soz  ko- 
nusu ki§inin  iimmetinin  o geni§lige  ula§acagini  dii§unmemi§,  onu  ken- 
disine simrlami§ti.  Ofke,  kalbin  karanligidir.  Bu  karanlik,  mertebesinin 
yiiceligi  nedeniyle,  di§ina  da  etki  etmi§tir.  Bu  nedenle  Yunus,  Allah’in 
diledigi  siire  baligin  karninin  karanligmda  birakilmi§,  Allah  onun  dikka- 
tini  anasmin  karmnda  bir  cenin  iken  kendisini  kimin  yonettigine  $ek- 
mek  istemi§tir.  Ayrica  dikkatini  §una  da  ^ekti:  O mekanda,  onun  kiz- 
masi  veya  ona  kizilmasi  dii§iiniilebilir  mi?  Boyle  bir  §ey  olamaz,  ^iinkii 
orada  Allah’m  korumasindaydi  ve  Rabbinden  ba§kasini  bilmiyordu. 
Boylece  kendisine  soz  ile  degil,  fiil  vasitasiyla  ogretmek  igin  Yunus’u 
baligin  karnmda  bu  hale  dondiirdii. 

‘Karanhklar  iferisinde  ‘Senden  ba$ka  ilah  yoktur’  diye  nida  ettidm  Bu 
ifade,  bu  tevhidde  iimmeti  adina  mazeret  belirtmektir.  Yani,  Allah’im 
sen,  diledigini  yapar  ve  rahmetini  diledigine  yayarsin.  ‘Seni  tenzih  ede- 
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rim.  Ben  zalimlerden  oldum,m  Zalim,  zaleme  (karanlik  oldu)  lcelimesin- 
den  tiiremi§tir.  Yani,  benim  lcaranhgim  kendime  donmu§tiir,  yoksa  sen 
beni  lcaranhga  atmi§  degilsin.  i^imde  olan  §ey,  di§ima  niifuz  etmi§,  i§ilc 
191  me  ge^mi§  ve  derunum  aydinlanmi§,  oflcenin  karanligi  kaybolmuy 
tevhidin  nuru  ona  yayilmi§  ve  rahmet  niifuz  etmi§tir.  Boylece  bu  nur, 
oflcenin  karanligi  gibi,  onun  di§ina  niifuz  etmi§tir. 

‘Rabbi  duasim  babul  etti  ve  onu  sikintidan  kurtardi ’193.  Balilc,  ‘selim  fit- 
rat  iizere  dogmu§  olaralc’  onu  karmndan  (jikartti . Yunus’un  di§inda 
Ademogullarindan  hnj  lcimse,  ilci  kez  dogmadi.  Yunus  ise,  tiplci  bir  90- 
cult  gibi  zayif  olaralc  (baligin  karmndan)  di§ari  ^lkti . Nitelcim  Allah 
‘hasta  idi,m  buyurdu.  Allah,  onu  lcabalc  yapraldariyla  sarmaladi.  Kabak 
yapragi  yayvandi  ve  iizerine  sinek  lconmasim  engelliyordu.  (JXinlcii  90- 
culc,  zayifligi  nedeniyle,  sinelderi  lcendisinden  uzakla§tiramaz.  Bu  ne- 
denle  Allah,  Yunus’u  yapraldarmin  yayvanligi  nedeniyle  sinelderin  yak- 
la§amayacagi  bir  bidciyle  orttu.  Kabagin  yapragi,  yumu§aldikta  biitiin 
diger  bidcilerden  farldi  olaralc,  pamuga  benzer.  Diger  bidciler  ise,  sert- 
tir.  Boylece,  Allah  Yunus’u  yeniden  in§a  etti.  Bu  grup  Yunus’a  gelen  §e- 
yin  batimnda  bulunan  bir  nitelilcten  ve  amacindan  dolayi  kendisine  gel- 
digini  gordiilderinde,  lcendilerini  niyederini  ve  harelcederindelci  amaci 
safla§tirmaya  vermkjlerdir.  Boylece,  sadece  Allah’in  niyet  etmelerini  ve 
ama9  edinmelerini  emrettigi  §eyleri  ama9  ve  niyet  edinirler.  I§te  bu,  Al- 
lah ehlinin  yapabildigi  §eyin  zirvesidir. 

Allah  adamlan  i9inde  bu  grup  azdir.  <Jiinkii  o,  son  derece  dar  bir 
malcamdir  ve  sahibi  sureldi  huzura  (bilin9  hali)  muhta9tir.  Bu  malcamda 
bulunanlann  en  biiyiigii,  Ebu  Belcir’di.  Bu  nedenle  Hz.  Omer,  Yemame 
sava§inda  §oyle  demi§tir:  ‘Gordiim  ki,  Allah  Ebu  Bekir’in  gonliinu  sa- 
va§mak  i9in  a9mi§  ve  onun  haldi  oldugunu  anladim.’  Cunlcu  Hz.  Omer, 
Hz.  Ebu  Bekir’in  sureldi  kpyle  ilgilendigini  biliyordu. 

Bu  malcam  sahibinin  zahirinde  bir  hareket  meydana  geldiginde,  bu 
harelcet  sadece  illm’den  meydana  gelir  ki,  bu  durumun  ger9'elde§mesi 
zordur.  Bu  nedenle  malcamlari  anlayan  Ehl-i  Kitap’tan  lcimseler  Al- 
lah’m  peygamberi  §oyle  §oyle  soyliiyor’  denildiginde  ya  da  bunu  duy- 
duldarmda,  §oyle  derlerdi:  cBu  ancak  illin’den  ortaya  9ikacalc  bir  sozdiir.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  yaratilmi§in  sozii  degil,  ilahi  lcelamdir.  ilmin  ne 
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giizel  oiduguna,  bu  grubun  hangi  makamda  bulunduguna  ve  hangi  il- 
keye  sarildigina  bakimz! 

Allah  bizi  de  onlardan  etsin! 

Soz  konusu  grubun  amellerinin  biiyiik  kismi,  batmdadir.  Bu  grup 
i^inden  seyahat  edenlerin  meskenleri,  vadiler  ve  magaralar;  §ehirlerdeki 
meskenleri  ise,  Allah’in  kullarindan  ba§kalarinin  yaptigi  binalardir.  On- 
lar,  ta§  iistiine  ta§  koymazlar.  Nitekim  Hz.  Peygamber  de,  Rabbine  go- 
^iinceye  kadar,  kendisi  i^in  ev  yapmami§tir. 

Bunun  nedeni,  onlarin  diinyayi  biiyuk  bir  nehir  iizerine  konulmu§ 
ah§ap  bir  koprii  saymalaridir.  Onlar,  bu  kopriide  yiiriir,  ondan  ge9erler. 
Siz  hie;  ah§ap  koprii  iizerinde  ev  yapani  gordiiniiz  mu?  Hayir!  Yemin 
olsun  ki,  g6riilmemi§tir.  Bilhassa,  yagmurlarin  yagacagim,  nehrin  gelen 
akintilarla  biiyiiyecegini  ve  kopriilerin  yikilacagini  bilen  kimse,  o kop- 
riide ev  yapmaz.  Koprii  iizerinde  ev  yapan  bir  insan  telef  olur. 

Allah  diinyayi  imar  edenlerin  basirederini  a;ip  diinyanin  bir  koprii 
oldugunu  gorseler  ve  iizerine  bu  kopriiniin  kuruldugu  nehrin  biiyiik  bir 
tehlike  te§kil  ettigini  anlasalardi,  onun  iizerine  yaptildari  giiglii  saraylan 
kesinlilde  in§a  etmezlerdi.  Onlar,  diinyanin  biiyiik  ve  hizla  akan  bir  ne- 
hir iizerinde  kurulmu§  ah§ap  bir  koprii  oldugunu  gorecekleri  gozlere 
sahip  degildir.  Onlar,  Allah’in  kendisine  vahyettigi  ‘diinya  bir  koprii- 
diir’  ifadesini  bilen  peygamberin  soziinii  duymalanni  saglayacak  bir  ku- 
laga  sahip  degillerdir.  Dolayisiyla  amel  edecelderi  bir  imanlari  olmadigi 
gibi  gorii§  ve  ke§fe  de  sahip  degillerdir.  Onlar,  haklarinda  Allah’in  §oyle 
soyledigi  kimselere  benzer:  ‘Onlar  fitne  olmayacagim  sanmi},  boylece  kor 
ve  sagir  olmu§lardir.  Sonra  Allah  tovbelerini  kabul  etmiftir.’195  Sagirlik, 
‘Diinya  bir  kopriidiir’  gibi  §eyleri  soyleyen  peygamberi  dinlemede  soz 
konusudur.  Allah  tovbelerini  kabul  etmi§tir.  Yani,  artik  nefislerinizi 
diinyayi  imar  etmek  ve  ona  dalmakla  me^gul  etmeyiniz.  Hz.  Peygam- 
ber soziinii  bitirir  bitirmez,  Miisliiman  ve  Miimin  olmalanyla  birlikte 
biiyiik  kismi  korliik  ve  sagirliklarina  geri  doner.  Bunun  iizerine  Allah, 
peygamberine  §unu  bildirmi§tir:  ‘ Sonra  kor  ve  sagir  olrnu^lardird™'  Yani, 
tovbeden  sonra  biiyiik  bir  kismi,  kor  ve  sagir  olmu§tur.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  peygamberin  sozii  onlara  fayda  vermemi§tir. 

Dostum!  Diinyanin  bald  oldugunu  var  saysaydik,  nesil  nesil  ondan 
go^tiigiimiizii  goriir  miiydiik? 
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Bu  grubun  hallerinden  biri  de,  kalplerini  gozetmektir.  Onlarin  sir- 
lari,  nefislerini  bilme  yoniinden  Allah’a  baglanmi§tir.  Onlar,  giindiiz  ga- 
fillerle  bir  araya  gelmez.  Geceleyin  hareket  ederler  ve  gaybi  dii§iinurler. 
Onlara  hakim  olan  §ey,  huzun  halidir.  Qunkii  kalpten  hiiziin  gittiginde, 
kalp  harap  olur.  Arif,  tatii  ve  bal  yerken  muhakkik  aci  yemi§  yer.  Mu- 
hakkik,  Allah’in  kendisini  sorumlu  tuttugu  §tikiir  ile  ilgilendigi  19m,  bu 
diinyada  oldugu  siirece  hi^bir  nimetten  zevk  alamaz. 

Bu  grup  i^inden  Omer  el-Firkavi  ile  Diineysir  §ehrinde,  Abdullah 
es-Semmad  ile  de  Fas  §ehrinde  kar§ila$tim.  Onlara  gore  arifler,  ha§ha§ 
ile  sevinir  ve  keyiflenen,  akli  olmayan  ^oculclar  gibidir:  Onlarin  kar§i- 
sinda  miiritler  ne  olabilir  ki?  Ya  siradan  insanlar  nasildir?  Onlarin 
tevhidde  derin  bir  zevkleri  vardir.  Onlar,  hitapta  §ifahi  konu§manin  sa- 
hibidir  ve  nefyi  ispattan  once  getirirler.  C^iinkii  tenzih,  onlarin  i§idir. 
Nitekim  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesinde  de  nefy  (olumsuzlama, 
La)  ispattan  oncedir.  Bu  lafiz,  ‘peygambcr  ve  nebilerin  getirmi^  oldugu 
en  iistiin  kelimedir.’  Onlarin  tevhidleri,  olu§  ve  akil  kaynaklidir.  Onlar, 
herhangi  bir  §eyde  huve’den  (hiiviyet,  o)  degillerdir.  Siireldi  olarak  ve 
butun  fiillerde,  tam  huzur  sahibidirler.  Hayat  ve  canlandirmanin  bilgisi, 
onlara  tahsis  edilmi§tir.  Yed-i  beyza  (beyaz  el),  onlara  aittir.  Canlilar 
hakkinda  ba§kalarinin  bilmediklerini  bilirler.  Ozellikle  de,  kendisinden 
meydana  geldigi  aslina  yakinhgi  nedeniyle,  karni  iizerinde  yiiriiyen  hay- 
vanlari  bilirler. 

Qiinkii  aslindan  uzaklaijan  her  canli,  uzalda§masi  olgiisiinde,  aslina 
dair  bilgisini  kaybeder.  Ayaga  kalkamayan  ve  giiystizliigu  ve  zayifligi 
nedeniyle  uzanan  hastayi  gormez  misin?  Bu  hal,  onun  aslina  donii§ii- 
diir.  Bu  halde  hastayi  rabbine  muhta^,  yoksul,  zayif  ve  hal  ve  soziiyle 
ihtiyacim  ifade  eden  biri  olarak  gozlemlersin.  Bunun  nedeni,  kendisine 
yakla§tiginda,  aslinin  hastayi  hiikmii  altina  almasidir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Sizi  zayifhktan  yarattim.''197  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Insan  zayif  yaratil- 
mi$tir’m  buyurur.  Ki§i,  ayaga  kalkip  aslindan  uzalda§tiginda  ise,  firavun- 
la§ir,  zorbala§ir  kendisi  adina  gii^  iddia  edip  ‘ben’  der.  Halbuki  (Allah 
ehli  olan)  adam,  hastalik  ve  zayifliktan  yattigindaki  hali  gibi,  ayakta  ve 
saglikli  iken  de  Allah  ile  beraber  olabilen  kimsedir  Id,  bu  ^etin  bir  istir. 

Onlar,  kendi  niyederini  oldugu  gibi  kendileriyle  beraber  olanlarin 
davram§larini  niyeder  balomindan  ara§tirmada  son  derece  titizdir.  Soz 
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konusu  niyederle  amellerine  yonelir  ve  amelleri  ihlasli  olsun  diye  niyet- 
lerini  titizlilde  ara§tirmalari  nedeniyle  niyetlere  nispet  edilirler.  Onlar, 
amellerini  ba§ka  §eylerden  arindirirlar.  Bu  nedenle  kendilerine  niyet 
sahipleri  denildigi  gibi  ba§ka  ozellikleri  nedeniyle  Melami  ve  Sufiler  de 
denilir.  Onlar  hacis’ i,  himmeti,  azmi,  iradeyi  ve  kasti  bilir.  Biitiin  bunlar 
niyetten  once  gelen  hallerdir.  Niyet  ise,  fiil  ba^ladigmda  insandan  mey- 
dana  gelen  §eydir.  Bu  anlamda  niyet,  ilahi  §eriatta  dikkate  alinan  §eydir. 
Bu  nedenle  onlar  niyeti  ara§tirir.  Niyet,  ihlasin  ilgili  oldugu  §eydir. 

Ustadimiz,  imam  Sehl  b.  Abdullah  bu  konuda  uzmandi.  Ustad, 
nakru’l-hatir  (kalbe  gelen  ilk  dii§iince)  meselesine  diklcat  geken  kimseydi 
ve  §oyle  derdi:  ‘Niyet,  bu  ilk  du§iincedir.’  Ayrica  o,  himmetin,  azmin, 
iradenin  ve  kastm  meydana  geli^indeld  illc  sebeptir.  Sehl  bu  gorii§te  idi. 
Bize  gore  de  bu  gorii§  dogrudur. 

‘Allah  haldu  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 


OTUZDORDUNCU  BOLUM 

Nefesler  Menzilini  Ara§tinp  Bu  Boliimde  Allah'in 
Izniyle  ZikredeGegim  Durumlari  Goren  Kimsenin 

Bilinmesi 

Nefesler  ile  dzde§le$en  Rahman’dir 
Onun  istiva  ettigi  Arj,  i nsandir 

Di$a  dogru  yonelip  onu  talep  ettiginde 
Ona  ait  olan  Ama’dir,  ihsan  da  ona  aittir 

Onun  makami  A’rafin  ipdir,  orada  oturur 
Yardimalar  ve  hamiler  onu  ziyaret  eder 

Ara§tirirsan,  geceden  ona  ait  kisim,  son  ufte  birdir 
Di§  varliktan  ona  ait  olan  ise,  insandir 
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Zdhiri  parildarsa  dersin  ki:  Kuran  (toplayan) 

Ya  da  batim  parildar,  bu  kez  Furkan  (ayiran)  dersin 

Allah  onda  her  giizelligi  toplami$tir 
O,  noksansiz  yetkinliktir. 

(idrakler  ve  Bilinenler) 

Allah  sana  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bilinenler, 
kendileri  nedeniyle  farldi  oldugu  gibi  bilinenlerin  algilanmasim  saglayan 
idralder  de  tipki  bilinenler  gibi  farldidir.  Fakat  bu  farklilik,  idrak  (ara9- 
lari)  olu§lan  yoniinden  degil,  zadari  ve  kendileri  yonundendir.  Bununla 
birlikte,  bu  konu  alalcilar  arasinda  gorii§  ayriliginin  bulundugu  bir  me- 
seledir.  Allah,  bilinebilecek  her  hakikat  kpn,  ger9ek  olarak  degil,  adet 
iizere  ozel  bir  idrak,  ba§ka  bir  ifadeyle  idrak  yeri  ve  araci  yaratmi§tir.  Bu 
idrak  ara9lanyla  algilanan  §eyleri  algilayani  ise,  tek  bir  hakikat  yapmi§- 
tir. 

idrak  edenler  altidrr:  Duyma,  gorme,  koklama,  dokunma,  tatma  ve 
du§iinme.  Aldin  di§mda  bunlarm  hepsinin  §eyleri  idrak  etmesi  zorunlu- 
dur  (zorunlu  bilgi  verir) . Fakat  adet  iizere  irtibatli  olduldan  §eyleri  algi- 
lamada  yanilmazlar.  Alalcilardan  bir  grup,  bu  konuda  yanilmi§  ve  siir9- 
meyi  duyuya  nispet  etmi§tir.  Halbuki  ger9ek  boyle  degildir.  Hata,  hii- 
kiim  verene  aittir. 

Alai  aldedilirleri  iki  kisimda  algilar:  Bir  kismi,  diger  idrak  ttirleri 
gibi  zorunlu,  bir  kismi  ise  zorunlu  degildir,  bilakis  bilmede  alti  araca 
muhta9  oldugu  kisimdir.  Bu  alti  aracin  be§i,  ziloredilen  be§  duyu,  digeri 
ise,  mufekkire  gucudiir.  Bilinen  her  §ey,  ancak  bu  idrak  ara9larmm  biriy- 
le  algilanabihr. 

‘Bir  grup  duyularm  idraki  haldanda  yamlmi§  ve  yamlmayi  duyulara 
nispet  etmi§tir’  dedik.  Bu  yamlmariin  nedeni,  §udur:  Onlar,  kendilerini 
sahile  dogru  gotiiren  bir  gemide  iken,  sahilin  de  geminin  yiizmesiyle 
hareket  ettigini  goriirler.  Goz,  onlara  ge^ekte  olmayan  ve  asla  bilinme- 
yen  bir  veri  saglami§tir.  Onlar,  zorunlu  olarak  sahilin  mekanindan  ay- 
rilmadigim  bildilderi  gibi  ote  yandan  gozlemledilderi  hareketi  de  inkar 
edemezler.  Aym  §ekilde,  §eker  ve  bal  yiyip  tadi  oldugu  halde  onun  aci 
oldugunu  gormeleri  de  bu  durum  gibidir.  Boylece  zorunlu  olarak  tat- 
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ma  duyusunun  yamldigim  anlami§lar  ve  (kendilerine  gore)  dogru  ol- 
mayan  §eyden  yiiz  9evirmi§lerdir. 

Bize  gore  i§,  boyle  degildir.  Elcsiklik  ve  yamlma,  duyulardan  degil, 
hiikum  verenden  -ki  o aloldir-  meydana  gelir.  (Jliinkii  duyulann  algisi, 
haldkatleri  bunu  verdiginde,  zorunludur.  Akil  da,  zorunlu  olarak  idrak 
ettigi  §eyde  yanilmaz.  Duyular  veya  fikir  vasitasiyla  idrak  ettigi  §eyde 
yamlabilir.  O halde  duyu,  asla  yanilmaz  ve  idraki  zorunludur. 

(Verilen  ornekte)  Duyu,  I119  ku§kusuz  bir  hareketlenme  gormii$ 
veya  tatma  orneginde  bir  acilik  tatmi§tir.  Goz,  bizzat  sahilin  hareket  et- 
tigini  gormii§,  tatma  duyusu  ise,  tatli  olan  §eyi  aci  olarak  algilami§tir. 
Ardindan  akil  gelmi§,  sahilin  hareket  ettigine  ve  §ekerin  aci  olduguna 
hukmetmi§tir.  Ba§ka  bir  akil  gelmi^,  o da  §unu  iddia  etmi§tir:  ‘Safra  su- 
yu,  tatma  giiciintin  mahalline  yerle§mi§,  tatliyi  aci  algilatmi§tir.  Bu  saf- 
ra, tatma  giiciiyle  §ekerin  arasina  girmi§tir.  O halde,  tatma  duyusu  ger- 
^elcte  safranm  aciligini  tatmi§tir.’  Ku§kusuz  iki  akil,  duyunun  aciligi  tat- 
tiginda  goru§  birligine  varmi§,  ancak  neyin  idrak  edildigi  hususunda 
gorii^  ayriligina  du§mii§tiir.  Boylece  yamlanm  duyu  degil,  alal  oldugu 
ortaya  9ikmi§tir.  O halde,  yamlma  ge^ekte  taniga  (duyulara)  degil,  her 
zaman  (tanigin  soyledigini  yorumlayan  ve  hiikum  veren)  hakime  nispet 
edilebilir. 

Bana  gore  bu  meselede  onlann  iddia  ettigine  aylori-ba§ka  bir  du- 
rum daha  vardir.  §oyle  ki:  Tadi  veya  yenilen  diger  §eylerdeki  tadihk, 
yenilen  §eyde  degildir.  Bunun  nedeni,  ara§tirdiginda  vardigimiz  gorii- 
§iin  dogrulugunu  ogrenecegin  bir  durumdur.  Aym  §ey,  diger  idrak 
ara9larmdaki  hiikum  i9in  de  ge9erlidir.  Adette  alal  duyu  iizerinde  hii- 
kiim  verdigi  gibi  akhn  iizerinde  hiikiim  veren  ve  aldin  verisini  kullanan 
ba§ka'  bir  idrak  araci  bulunsaydi,  hi9  ku§kusuz,  aldin  zorimlu  saydigi  i§- 
lerde  bu  hiikiim  veren  alal  yamlir  ve  §oyle  derdi:  ‘Alal  kendisi  i9in  zo- 
runlu i§lerde  yamlmi§tir.’ 

Bu  durum  ortaya  9ikip  Allah’in  idralder  ile  idrak  edenleri  n isil  sira- 
ladigi,  bu  irtibatin  dogal  bir  ili§ki  oldugunu  ogrendikten  sonra,  bilmeli- 
sin  ki:  Allah’in  bilgileri  algilamada  kendileri  kjin  adeti  a§tigi  kullari  var- 
dir. Allah,  biitiin  gii9lerle  algilanan  aldedilir  ve  duyulur  §eyleri  bazi  kul- 
larma  ozellilde  gorme  giiciiyle,  ba§ka  birine  ise  duyma  giiciiyle  algilatir. 
Ardindan  vurmak,  hareket  ve  duraganlik  gibi  kuwedere  aykin  §eyleri 
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idrak  etmeyi  de  boyle  yapmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah 
iki  eliyle  omuzlanmm  arasina  vurdu,  parmaldarmin  serinligini  gogsiim- 
de  hissettim  ve  oncekilerin  ve  sonraldlerin  bilgisini  ogrendim.’  Boylece 
bu  ilme,  akledilir  ve  duyulur  yaratilmi§in  idrak.  ettigi  her  §ey  girmi§tir. 
Bu  ilim,  duyusal  veya  manevi  bir  giigten  olmaksizin  mevcuttur.  Bu  ne- 
denle  §oyle  dedik:  ‘Burada  bu  gii^lerden  farldi  ba§ka  bir  sebep  vardir  Id 
onun  sayesinde  bilinenler  algilanir.’ 

‘Bilgiler  bazen  ali§ildik  gii^lerinden  ba§ka  giiylerle  algilanir’  dedik. 
Boylece  feraset  sahibinden  dolayi,  idrak  ara^larimn  idrak  ettikleri  §eyler- 
le  ili§kisi  haldanda  ‘adet’  hiikmiinii  verdik.  Feraset  sahibi  bir  §ahsa  ba- 
kar  ve  ona  ait  §eyleri  veya  igne  gelen  dii§iinceyi  veya  yaptigi  i§i  ogrenir. 
Zecir  vb.  ilimlerde  de  boyledir. 

Biitiin  bunlan,  Allah  ehli  peygamber  ve  velilerin  ali§ik  olunandan 
ba§ka  bir  yolla  idrak  ettikleri  bilgilerde  kendilerine  nispet  etmek  istedi- 
gimiz  ^eylere  isindirmak  ign  zikrettik.  Onlar,  bu  bilgilere  ulagildarm- 
da,  kendisiyle  bilinenleri  idrak  ettikleri  nitelige  nispet  edilir  ve  §dyle 
derler:  ‘Falanca,  nazar  (baki§)  sahibidir.’  Yani,  biitiin  bilgileri  nazar 
etmelde  (bakmalda)  idrak  etmi§tir.  Bunu  Hz.  Peygamber  kar§isinda 
tecriibe  ettim.  ‘Falanca  duyma  sahibidir,  falanca  tatma  sahibidir,  nefes 
ve  nefesler  sahibidir,  yani  koklama  sahibidir,  falanca  dokunma  sahibidir, 
falanca  anlam  sahibidir’  denilir.'  Bu  sonuncusu,  digerlerinden  farldidir. 
Bilakis  o,  adet  iizere,  ‘sahih  dii§iince  sahibi’  denilmesine  benzer.  insan- 
larm  bir  kismina  nazar,  kendisine  verilenlerin  olgisiinde,  son  giiciine 
ulagncaya  kadar  verilmi§tir.  Artik,  onda  siireldililc  kazamrsa,  nazar 
(bakmak),  onun  i^in  adet  olmu§tur  (diger  dogal  giiglerinin  yerini  almi§- 
tir).  (Jiinku  adet,  donmek  anlamindaki  ‘avdet1  kelimesinden  tiiretilmi§- 
tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  her  baki§ta  ya  da  koldamada  aym  sonu^  kendisi- 
ne doner.  Bundan  ba§ka  bir  §ey  olmaz. 

Ilahi  isimlerin  de  boyle  oldugunu  ve  her  ilahi  ismin  ozel  bir  haldkat 
verdigini,  her  ilahi  ismin  giiciinde  biitiin  isimlerin  verdigi  anlam  bu- 
lundugunu  da  bilmelisin.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘De  ki:  ister  Allah  veya 
Rahman  diyerek  dua  edin,  hangisiyle  dua  ederseniz  (edin)  en  guzel  isimler 
O’na  dittirV99  Insan  lyangi  ismini  zikrederse  zikretsin,  en  giizel  isimler 
O’na  aittir.  Bunun  nedeni,  isimlendirilenin  birligidir,  bunu  bilmelisin! 
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Insanlarin  bir  kismina  Allah  ismi  tahsis  edilmi§tir.  Bu  kismin  bilgi- 
leri,  ilahidir;  bir  kismina,  Rahman  ismi  tahsis  edilmi§tir,  bu  kismin  bil- 
gileri  ise,  Rahmanidir.  Nitekim  kevni  giw^ler  soz  konusu  oldugunda  da, 
ilahi  isimlerdeki  farldilik  gibi,  bazi  insanlarin  bilgileri  i$in  ‘nazari’,  bazi 
insanlarin  bilgileri  ise,  semi’dir  (duyma  kaynakli)  denilir.  Bu  isimlen- 
dirmeye  gore  bir  kismimn  bilgileri  nazar  (bakma,  gozleme),  bir  kismi- 
mnki  de  duyma  ve  nefes  alemindendir.  Burada  da  durum  aymdir.  Boy- 
lece,  Allah  isminin  kendisine  tahsis  edildigi  grubun  ilahi  konulardalci 
bilgileri,  kendisinde  bu  bilginin  a^ilmasim  saglayan  ilahi  (Allah)  isme 
nispet  edilir.  Biitiin  isimlerin  hakikatleri  bu  isme  girer. 

§unu  da  bilmelisin  ki:  Bu  boliimde  bu  belirli  §ahsa  tahsis  edilen 
ilahi  isim,  er-Rahman  ismi,  ona  tahsis  edilen  ve  kendisine  nispet  edildi- 
gi gii9  ise  koldama  giiciidur.  Bu  giig,  kokular,  onlar  ise  nefeslerle  ilgili- 
dir.  Dolayisiyla  o,  kuwetlere  nispet  edilmede,  nefesler  aleminden;  isim- 
ler  mertebesinde  ise,  Rahmamlerdendir. 

Ister  Zeyd  ister  Omer  olsun,  bu  noktada  belirlenmi§  bu  §ahsin  bil- 
gisi,  Rahmanidir.  Kitap  veya  Siinnette  er-Rahman  ismine  nispet  edilen 
her  i§,  bu  §ahsa  da  nispet  edilir.  (JXinkii  bu  isim,  ona  yardim  edendir. 
Ba§ka  herhangi  bir  ilahi  ismin  onun  iizerindeki  otoritesi,  hangi  tiirde 
olursa  olsun,  er-Rahman  ismi  vasitasiyla  olabilir. 

Bu  nedenle  §oyle  deriz:  Allah,  ge§idi  yerlerde  rahmetini  gazabinda 
ve  intikaminda  gizlemi§tir.  Ornek  olarak,  hastahlda  silunti  <jekerken,  Al- 
lah’in  giinahlarmi  silmelde  hastaya  merhamet  etmesini  verebiliriz.  Si- 
kintidald  merhamet  budur,  Oldurmek  veya  vurmak  gibi  bir  cezayi  yeri- 
ne  getirirken  Allah’in  kendisinden  intikam  aldigi  kimse  de  boyledir.  Bu 
da,  gizli  rahmet  barmdiran  goriinii§teId  bir  azaptir.  Bu  sayede  ki§iden 
ahiret  hayatindalci  sorumluluk  dii§er.  Insan,  diinyada  el-Miin’im  ismi 
sayesinde  nimet  i^indedir,  halbuld  nimette  Allah’m  azabi  gizlidir.  Bu 
durumda  insan,  ahiret  hayatinda  veya  tovbe  vaktinde,  azap  nimette  giz- 
li oldugu  ^in  aci  ^ekecegi  bir  §eyle  nimedenmektedir. 

Insan  tovbe  edip  keyif  aldigi  yasaldan  dii§undiigunde  ve  inceledi- 
ginde,  hali  hazirdald  bu  keyifler  kendisine  azap  olarak  ddner.  Halbuld 
tovbeden  once,  zihninde  canlandirirken  onlarla  son  derece  keyiflenmek- 
teydi.  Rahmeti  azabmda,  azabi  rahmetinde,  nimeti  kiilfetinde,  kiilfeti 
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nimetinde  gizli  olan  Allah  miinezzehtir!  Her  ne  olursa  olsun,  gizlenmi§ 
olan  §ey,  goriinen  varligin  ruhudur. 

Bu  §ahsin  bilgisi,  Rahmani  ‘Rahman  Ar$  iizerine  istiva  ettimo  ayetine 
gore  er-Rahman  Ar§’a  istiva  ettigi  i$in,  bu  §ahsin  himmeti  Ar§  kaynaldi 
olmu§tur.  Ar§,  Rahman’a  ait  oldugu  gibi,  bu  marifet  ign  de  himmet, 
onun  yerlc§mesi  i^in  bir  mahal  haline  gelir  ve  ‘himmeti  Ar§idir  (Ar§ 
kaynaklidu)’  denilir.  Bu  § alls  in  makami,  Arafin  icpdir.  Araf,  mutluluk 
ve  bedbahtlik  ehli  arasindaki  surdur.  Arafin  adamlan  vardir  ki,  onlar 
daha  sonra  zikredilecektir.  Onlar,  Ebu  Yezid  ve  benzeri  ki§iler  gibi, 
herhangi  bir  niteligin  simrlamadigi  kimselerdir.  Onun  makami,  Arafin 
19  olmu§tur.  (Jiinkii  onun  bilgisi  Raliman,  himmeti  ise  Ar§i  kaynaldi- 
dir. Ar§  ise,  Rahman’m  istiva  ettigi  yerdir.  Arafin  ignde  rahmet  oldu- 
gu gibi  di§inda  azap  vardir. 

Bu  §ahis,  isyankar,  kafir  ve  digerleriyle  birlikte  biitiin  yaratildara 
kar§i  merhametlidir.  Allah,  bu  makamin  efendisine  -ki  Hz.  Muham- 
med’dir-  Ri’l,  Zekvan  ve  Usayye  kabilelerine  beddua  edip  ‘falan  ve  fa- 
lancayi  sana  havale  ediyorum’  deyip  o kavimden  bazi  kimseleri  zikretti- 
ginde,  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  seni,  soven  veya  lanetleyen  biri  olarak  de- 
gil,  rahmet  olarak  gondermi§tir.’  Boylece  Hz.  Peygamber,  onlara  bed- 
dua ve  lanet  etmekten  ve  de  sevmeyecelderi  i§lerden  men  edilmi§,  Allah 
onun  hakkmda  §u  ayeti  indirmi§tir:  ‘Seni  alemlere  rahmet  olarak  gonder- 
dik.,2°'  Boylece,  Hz.  Peygamber  biitiin  aleme  genel  olmu§tur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  onlara  merhamet  edesin  ve  beddua  degil,  dua  edesin  diye  seni 
gonderdim.  Boylece  ‘Allah  onlarin  lanetini  versin’  ayetinin  kar§iligi,  ‘Al- 
lah onlarm  tovbesini  kabul  etsin  ve  onlara  hidayet  etsin’  olur.  Nitekim 
Hz.  Peygamber’i  ta§ladiklarinda  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’im!  Kavmime 
hidayet  et,  ^iinkii  onlar  bilmiyor.’  Burada  Ehl-i  kitabm  di§mda  kendisi- 
ni  yalanlayanlari  ve  Ehl-i  kitabm  taklitglerini  kastetmektedir. 

Bu  nedenle  bu  makam  sahibi  §ahis  haldonda  §oyle  dedik:  ‘Isyankar 
ve  kafirlere  merhametlidir.’  Soz  konusu  §ahis  hiikiim  verdiginde  ve  hu- 
kuki  cezalari  yerine  getirdiginde  veya  bir  cezayi  yerine  getirmede  tanik- 
lik  gorevi  oldugunda,  tanikligi  ya  da  cezayi  soz  konusu  ki§iye  kar§i  inti- 
kam  niyetiyle  degil,  sadece  rahmet  yoniinden  ve  ceza  uygulanan  ki§i  ve 
tamklik  yaptigi  kimse  haldunda  er-Rahman  isminden  yerine  getirir. 
Bedbahtlik  talebini  ise,  bu  ismin  makami  gerektirmez,  dolayisiyla  5 ah- 
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sin  hali,  onu  vermez.  Allah,  Ibrahim  lassasmda  §oyle  der:  ‘ Ben  sana  er- 
Rahman’dan  bir  azabin  temas  edeceginden  korkarim.™2 

Malcami  ve  marifeti  bu  olup,  er-Rahman  isminin  kendisine  baktigi 
kimse,  istiva  etmenin  Ar$’a  nispetiyle  mekanin  Ama’ya  nispeti  arasinda- 
ki  sirri  zevk  yoluyla  mii§ahede  eder.  Acaba  bu  ikisi  aym  tarzda  midir, 
farldi  midir?  Ama  ile  istiva  arasinda  Haklca  ait  celal  ve  liituf  ozelliklerini 
bilir.  Qiinku  Allah,  Ama’da  idi  ve  Ar§  yolctu  ki,  ona  istiva  etmek  ozelli- 
giyle  nitelensin.  Sonra  Allah,  Ar§’i  yaratmi§  ve  er-Rahman  ismiyle  onun 
iizerine  yerle§mi§tir.  Ar§’in  kendisiyle  Ama’dan  ayri§tigi  bir  tammi  ol- 
dugu  gibi  -ki  Ama  er-Rab  ismine  aittir-  Ama’nin  da  kendisiyle  Ar§’tan 
farldila§tigi  bir  tammi  vardir.  O halde,  bir  nitelikten  digerine  intikal  ve 
ge^i§  gereklidir. 

Allah’in  Ama  ve  Ar§  arasindaki  ozelligi  neydi?  Ya  da,  onlarin  ara- 
sinda hangi  nispede  zuhur  etmi§ti?  Qiinkii  onlardan  her  biri,  tanim  ve 
hakikati  itibariyle  yekdigerinden  aynldigi  gibi,  dilde  bilinen  ve  ustiinde 
ve  altinda  hava  bulunan  Ama  -ki  altinda  ve  iistiinde  bulunan  havanin 
ta§idigi  ince  bulut  demektir-,  ustiinde  ve  altinda  hava  bulunmayan 
Ama’dan  aynlmi§tir.  §u  halde  soz  konusu  olan,  ta§inmayan  Ama’dir. 
Boylece  duyan  ki§i,  Rab  i$in  bir  mekan  sayilan  Ama’nrn  ta§inmayan 
Ama  oldugunu  ogrenir.  Sonra  §u  ayet  gelir.  ‘Acaba  onlar  Allah’in  kendi- 
lerine  bulutlar  iginde  gelmesini  mi  bekler.’203  Acaba  bu  buludar  soz  konusu 
Ama’ya  mi  doner?  Bu  durumda  Ama  Ar^’i  ta§iyan,  Ar§  ise  Rahman’in 
istiva  yeri  olur.  Kiyamet,  Ama  ve  Ar§’i  birle§tirir.  Yoksa  Ama,  altinda 
ve  iistiinde  hava  olan  bilinen  bulut  mudur?  I§te  bu  malcam  sahibine  bii- 
tiin  bunlarin  bilgisi  verilmi§dr. 

(Rabbin  Arf’tan  Yakm  Goge  Inmesi) 

Bu  makam  sahibine  bu  tiirden  ilahi  ilimlerden  er-Rahman  ismiyle 
Rabbin  yakm  goge  ini§inin  bilgisi  verilir.  Acaba  soz  konusu  ini§,  Ar§tan 
mi,  yoksa  Ama’dan  midir?  (^iinkii  Ama,  er-Rab  isminden  soruldugunda 
zikredilmi§tir.  Hz.  Peygamber’e  §oyle  sorulmu§:  ‘Alemi  yaratmazdan 
once  Rabbimiz  neredeydi.’  §oyle  cevap  vermi§tir:  ‘Altinda  ve  iistiinde 
hava  bulunmayan  Ama’da  idi’.  Burada  gizli  zikredilen  isim,  ‘Rabbimiz’ 
idi.  Ba§ka  bir  hadiste  ise,  ‘Rabbimiz  goge  iner’  buyurmu§tur.  Bu  du- 
rum, Rabbin  yakm  goge  bu  Ama’dan  indigini  gdsterir.  Nitekim  Ar§ 
iizerinde  istiva  etmesi  de  bu  Ama’dandir. 
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O halde  Rabbin  yakin  goge  nispeti,  Ar§’a  nispeti  gibidir  ve  arada 
hicbir  fark  yoktur.  Rabbin  yakin  goge  ini§inde,  Ar§  farldi  olmadigi  gibi, 
Ary  a ve  yakin  goge  inismde  de  Ama  farldi  degildir.  Hz.  Peygamber,  bu 
yalan  goge  indiginde  Allah’in  §oyle  soyleyecegini  bildirmi§tir:  ‘Tovbe- 
kar  yok  mu,  tovbesini  kabul  edeyim?  Bagi§lanmalc  isteyen  var  mi,  ona 
magfirct  edeyim.  Bir  §ey  isteyen  var  mi,  ona  vereyim.  Dua  cden  var  mi, 
ona  kanpltk  vereyim.’  Biitiin  bunlar,  Rabbin  rahmet  ve  lutfu  yoniin- 
dendir.  i§te  bu,  Ar§  iizerinde  istiva  eden  er-Rahman  isminin  hakilcati- 
dir.  Bu  nitelik,  Rab  ismiyle  birlikte  yakin  goge  inmi§tir.  §u  halde  soz 
konusu  olan  durum,  isimlendirilenin  bir  olmasi  yoniinden,  her  ilahi  is- 
min  biitiin  ilahi  isimlerin  hiikmiinii  igermesi  haldanda  daha  once  belirt- 
tigimiz  husustur. 

Bu  makam  sahibi,  Rabbin  goge  ini§inden  er-Rahman  ismine  ozgii 
§eyleri  ogrenir.  Nitekim  Rab  ‘tovbekar  var  mi,  bagi§lanmak  isteyen  var 
mi’  bu\oirmu§tu.  C^unku  er-Rahman  ismi,  hiy  ku.5ku.suz,  btmu  soyleme- 
yi  gerektirir.  Bu  bilgi,  bu  makam  sahibinin  bu  ini§ten  araysiz  ogrendigi 
paydir.  Ayrica  o,  rabbin  Ama’dan  goge  Rahman  ismi  vasitasiyla  indigi- 
ni  bilir.  (^iinkii  Rab,  isminin  bu  malcam  sahibi  iizerinde  bir  otoritesi 
yoktur.  (^iinkii  otorite,  belirttigimiz  gibi,  er-Rahman  ismine  aittir.  §u 
halde  Rab  veya  ba§ka  bir  isimden  ancalc  Rahman  ismi  vasitasiyla  bir 
durum  ogrenilebilir.  Boylelikle,  bu  esnada  er-Rahman’in  bildirmesiyle, 
Hakkin  Ama’dan  goge  inifiyle  neyi  amayladigmi  ogrenir.  Ontm  bilgisi 
bu  §ekildedir. 

Bu  makam  sahibinin  er-Rahman  ismi  vasitasiyla  ogrendilderinden 
biri  de,  ‘Beni,  yerim  ve  gogiim  sigdiramadi,  miimin  kulumtm  kalbi  sig- 
dirdi’  anlamindaki  kutsi  hadisin  bilgisidir.  Burada  ifade,  geni§lik  ve  kul- 
lukta  iyelik  zamiriyle  (benim  kulum)  gelmi.5tir.  O halde  miiminin  kalbi, 
Allah’tan  ancalc  ‘benim’  ifadesinin  verdigi  kadarim  aimi5tir.  Bu  ifade,  ild 
ilim  lyerir.  Birincisi,  Allah’in  miimin  kuluna  olan  inayetinin  bilgisidir. 
Kul  o bilgiyi  zati  ile  er-Rahman  isminden  alir.  Digeri  ise,  ‘benim’  zami- 
riyle tamlama  sirrimn  bilgisidir.  Kul,  bu  bilgiyi  er-Rahman  isminin  ifa- 
de eunesiyle  Allah’tan  alir.  Boylece  gen^ligin,  ihsanm  iizerinde  yaratil- 
mi§  oldugu  suret  anlamma  geldigini  ogrenir. 

Adeta  Allah  §oyle  der.  ‘Benim  biitiin  isimlerim,  ancalc  insanm  yara- 
tili§mda  ortaya  9ikmi§tir.’  Allah  §oyie  buyurmu§tur:  ‘ Allah  Adem’e  biitiin 
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isimleri  ogretti.’204  Yani,  biitiin  varhklarin  kendilerinden  meydana  geldigi 
ilahi  isimleri  dgretmi§tir.  Halbuki  bu  isimler  meleklere  verilmemi§tir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  g5re  ya- 
ratmi§tir.’  Ger^i  bize  gore  buradaki  zamir  Adem’e  yonelik  olaralc  yo- 
rumlanabilir.  Boyle  bir  yorum,  bazi  akilcilarm  g6rii§iinii  reddetmeyi  de 
i^erir.  Zamir  Allah’a  da  donebilir.  Qiinkii  insan,  biitiin  ilahi  isimlerle 
ahlaklamr. 

Boylece,  miimin  kulun  kalbinin  ilahi  surete  gore  yaratildigi  i^in  bu 
geni§ligi  kabul  ettigini  ogrendin.  Nitekim  bir  ayna,  lcendisine  bakan  ki- 
§inin  suretini  kabul  eder.  Aynadan  ba§ka,  cilasiz  ve  duru  olmayan  cisim- 
ler  o sureti  kabul  etmez.  Bu  ozellik,  §effaf  oldugu  i<pn  goge,  parlak  ol- 
madigi  i(;in  yere  ait  olmami§tir.  (JXinkii  insamn  yaratili§i  felek  harekede- 
rinden  -ki  onlar  insanm  babasidir-  ve  o hareketi  kabul  eden  unsurlardan 
-ki  onlar  insanm  anasidir-  olsa  bile,  insan  Hale  yoniinden  anne  ve  baba- 
larmda  bulunmayan  bir  duruma  sahiptir.  Soz  konusu  ozellik  sayesinde 
Haklcin  celalini  sigdirabilmi§tir.  Bu  ozellik,  babasi  -ki  goktiir-  veya  an- 
nesi  -ki  yerdir-  veya  her  ikisi  yoniinden  insana  ait  olsaydi,  g5k  ve  yer 
kendilerinden  meydana  gelen  §eye  (insana)  gore  Hakki  sigdirmada  on- 
celikli  olurdu.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Goklerin  ve  yerin  yaratilifi  insanlarin 
yaratili§mdan  daha  buyiiktur.  Fakat  insanlarin  f ogu  bilmez.’205  Burada,  ci- 
simsel  yaratili§  degil,  mana  bakimmdan  yaratili§  kastedilir.  O halde  in- 
sana, gok  ve  yerin  yoksun  kaldigi  bu  geni§ligi  kendisine  veren  bir  ozel- 
lik tahsis  edilmi§tir.  Soz  konusu  geni§lik,  Allah’tan  gelen  ba§ka  bir 
durum  yoniinden  insana  verilmi^tir  lei,  bu  durum  sayesinde  insan  gdle 
ve  yerden  iistiin  olmu§tur. 

Alemdeki  her  birey,  (bir  yoniiyle  ba§kasindan  iistiin  -bir  yoniiyle 
ise-  daha  alt  derecede  bulunur).  Allah’in  di§mdalei  her  §eyin  dzelligi 
olan  yolesunluk  ve  eksikligin  geregiyle,  alemdeki  herkes  kendisinden  iis- 
tiin olan  kimseden  (bir  yoniiyle)  iistiindiir.  (Jiinkii  insan  bu  geni§likle 
siislenip  yer  ve  goge  kar§i  biiyiiklendiginde  §u  ayet  geimi§tir:  ‘Goklerin 
ve  yerin  yaratili§i  insanlarm  yaratili§indan  daha  biiyiiletiir’.  Gok  ve  yer, 
bu  ayetle  insana  kar§i  iistiinliik  taslaymca,  ‘Beni  yerim  ve  gdgiim  sigdi- 
ramadx,  leulumun  lealbi  sigdirdi  ifadesi  gelmi§tir.  Boylece  bu  bilgi,  o 
leuruntu  ve  oviinmeyi  her  ikisinden  gidermi§,  hepsi  rablerine  muhta$ 
olmu§,  oviinmelerinden  ve  kendilerinden  perdelenmi^lerdir. 
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Allah  §oyle  buyurur:  ‘Fakat  insanlarin  gogu  bilmez Bu  ayet,  bazi  in- 
sanlarm  bunu  bildigini  gosterir.  Aramizdan  onu  bilenler,  kendisine  ait 
olan  ve  kendisiyle  ozde§le§tigi  er- Rahman  ismiyle  onu  bilir:  ‘Haberdar 
olarak  onu  sor.’  Allah,  yer  ve  goge  kar§i  iistiin  olmasmi  saglayan  bilgiy- 
le  oviindiigiinde  insana  merhamet  etti.  Buradan  insan  er-Rahman  is- 
minden  ancak  bobiirlenme  hastaligimn  ilaci  olacak  kadan  goriindiigiinii 
anlar.  Qiinleii  bu  kulun  yerden  ve  gokten  iistiin  olmasini  saglayan  soz 
konusu  ozellik  er-Rahman  ismindendi,  fakat  onu  bu  kula  bolca  verme- 
mi§ti. 

Insan  §unu  diyemez:  Bu  durum  insanm  alemin  bir  sureti  olu§una 
yonelik  bir  su9lamadir.  Bilakis  insan,  ger^ekte  toplayici  bir  surettir. 
Onda  bir  §ekilde  gokten,  bir  §ekilde  yerden  ve  -biitiin  yonlerden  olmale- 
sizin-  bir  §ekilde  her  §eyden  bir  ozellik  bulunur.  C^iinku  insan,  ger9ekte 
yaratilmi§lardan  biridir.  Insan  haldanda  §6yle  denilemez:  Insan  goktiir, 
yerdir  ve  Ar§’tir.  Bunun  yerine  §u  denilebilir:  Insan,  bir  yonden  goge, 
§u  yonden  yere,  §u  yonden  Arj’a,  §u  yonden  ate§  unsuruna,  §u.  yonden 
hava  unsuruna,  suya  topraga  ve  alemdcki  her  5 eye  benzer.  Bu  itibarla 
insan,  bir  niisha  olmu§tur.  Goge  gdk  denildigi  gibi  ona  da  insan  denil- 
mi§tir. 

Bu  makam  sahibinin  bilgilerinden  biri  de,  Kuran’in  kur’an  (topla- 
yici) olarak  degil,  furlcan  (ayinci)  olarak  inmesidir.  Bu  insan  onu 
toplayici  olarak  bilirse,  bu  bilgi,  er-Rahman  isminden  degildir.  Bu  du- 
rumda  er-Rahman  ismi,  i9'ermi§  oldugu  ba§ka  bir  ilahi  isimden  kuran’i 
ona  aktarmi§tir.  Kuran  ‘miibarek  bir  gecede  -ki  o gece  kadir  gecesidir- 
inmi§tir.’  Kuran,  ini§iyle  §cylerin  0I9U  ve  miktarlarmi  bildirmi§,  onlarin 
kar§ismda  kendi  degerini  tanitmistir.  Nitekim  Rab  de,  gecenin  son  U9te 
birlik  boliimunde  yakin  goge  iner. 

O halde  gece,  Hale  ve  sifati  i9in  zamansal  ini§  mahallidir.  Bu  sifat, 
kuran’dir  (toplamak).  Boylece,  Rabbin  ini§inde  gecenin  kalan  ii9te  biri 
Hz,  Muhammed’in  ve  bu  insan  turiiniin  gaybi  olmu§tur.  Gayb,  ortmek 
demek  oldugu  gibi  gece  de  ortmek  demektir.  Gecenin  bu  kalan  kismi, 
itfte  bir  diye  isimlendirilir.  ((Xinkii  bu  insan,  yaratili§i  ezeli  diyarda  sii- 
rekli  kalacaktir.  Ilk  iki  ii9te  bir  ise,  diger  ii9te  bir  veya  gecenin  diger 
lusmiyla  kaybolmu§tur.  Hale  ise,  bu  leisimda  inmi§tir,  bu  nedenle  onun 
lealmasi  zorunlu  olmu§tur. 
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O,  kendisini  asla  sabahm  taldp  etmeyecegi  gecedir,  bu  nedenle 
gitmez.  Fakat  bir  halden  ba§ka  bir  hale  ve  bir  diyardan  ba§ka  bir  diyara 
intikal  edebilir.  Nitekim  gece  de,  giine§in  oniinde  bir  mekandan  baska 
bir  mekana  intikal  eder.  Gece,  varligi  kaybolmasm  diye,  giine§in  oniin- 
den  ka^ar.  (Junkii  lsik,  karanlikla  zittir  ve  9eli§ir.  §u  var  ki  i§igin  otori- 
tesi  daha  gii^liidur.  I§ilc,  karanliktan  ka^ar,  karanlik  ise,  i§iktan  ka^maz. 
Intikal  eden  sadece  nurdur.  Boylece  karanlik,  i§igin  varligimn  bulun- 
madigi  yerde  ortaya  gkar.  Hakkin  nur  (i§ik)  adiyla  isimlendirildigini, 
halbuki  karanlik  ile  isimlendirilmedigini  gormez  misin?  Qiinkii  i§ik, 
varlik;  karanlik,  yolduktur.  Karanlik,  i§iga  baskin  gelemez,  baskin  olan 
i§iktir.  Tipki  bunun  gibi,  yaratilmi§lar  da,  Hakka  baskin  gelemez:  Galip 
olan,  Haktir.  Boylece  Allah,  kendisini  en-Nur  diye  isimlendirmi§tir. 

Gok  gider:  O,  gecenin  ilk  ii^te  biridir.  Yeryiizu  de  gider:  O,  gece- 
nin  ikinci  ii^te  biridir.  insan  ise,  ahiret  hayatinda  sonsuza  dek  ebedi  ola- 
rak  kalir:  insan,  gecenin  kalan  ii^te  biridir.  insan  bu  iki  ebeveynden, 
ba§ka  bir  anlatimla,  gok  ve  yerden  dogan  ^ocuktur.  Boylece  Kuran,  ge- 
cenin son  iigte  birindeki  mubarek  gecede  inmi§tir.  Dolayisiyla  Kur’an, 
insan-i  kamildir.  Boylece  Kuran’da  her  hikmetli  i§  ayirt  edilir.  insan  be- 
ka  ozelligiyle  de  anne  babasindan  farklila§ir.  ‘Guvenilir  Ruh  onu  senin 
(Hz-.  M uhammed)  kalbine  mdirmi§tirn0h  Burada  kastedilen,  Hz.  Muham- 
med’dir. 

§ari’nin  veled-i  zina  hakkinda  ne  soyledigini  gormez  misin:  Veled-i 
zina,  ii^lunun  en  kdtiisudiir.  Evlilikten  dogan  9001k  ise,  ozellikle  bu 
yonden,  iigiin  en  hayirlisidir.  (Jiunku  kendisinden  ^ocugun  yaratildigi 
kadin  ve  erkege  ait  su,  di§ari  <pkmak  istemi§tir.  Bu  su,  ^ocugun  kendi- 
sinden olu§tugu  sudur  ve  <jocuk,  u^iincii  §eydir  (ebeveyn  ile  birlikte). 
Su  di§ari  ^lkmak  isteyince,  ^lkmak  i^in  ebeveyni  birle§meye  tahrik  et- 
mi§tir.  Bu  tahrik,  dinen  ho§nut  olunmayan  tarzda  ise,  (bu  birlesme)  zi- 
na diye  isimlendirilir.  Bu  nedenle  zina  haldanda  uftm  en  kotusu  denil- 
mi§tir.  Yani  o,  kendilerine  kotii  isminin  verilmesini  saglayan  hareketin 
ismidir.  §ari,  onu  119  ii^te  bir  yapmi§tir.  Anne-baba  ilk  iki  iigte  bir,  90- 
cuk  ise  U9lincii  U9te  birdir. 

Allah  geceyi  de  uq  bolilme  ayirmi§tir:  ilk  ild  \i9te  bir  gitmi§  -ki  onlar 
gok  ve  yerdir-,  diger  U9te  bir  kalmi§tir;  o da  insandir.  Rahman’in  sure- 
ti,  onda  zuhur  etmi§,  Kuran  o boliimde  inmi§tir.  Gok  ve  yer  gece  diye 
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isimlendirilmi§tir.  Bunun  nedeni,  karanligin  o ikisinde  ozii  geregi  bu- 
lunmasidir.  Aydinlanma  ise,  giine§  ve  benzeri  gibi,  onlardan  farldi  ola- 
rak  aydinlik  cisimlerden  meydana  gelir.  Giine§  kayboldugunda,  yer  ve 
gok  karanhkta  kalir. 

I§te,  ey  karde§im!  Daha  once  bilmedigin  bir  takim  bilgileri  ogren- 
din.  Bunlar,  nefesler  menzili  ile  ozde§le§mi§  bu  sahsin  ilimleridir.  Bu 
§ahsin  id  rale  ettigi  her  §ey,  koldama  giiciiyle  kokulardan  algilanir.  On- 
lardan bir  grupla  I§biliyye’de,  Mekke’de  ve  Beyt-i  Makdis’te  gorii§tuk. 
Bu  konuda  §ifahen  degil,  hal  diliyle  sohbet  ettik.  Gorme  ozelligine  sa- 
hip  ba§ka  bir  grupla  ise  gozle  sohbet  ettik.  Soru  soruyor  ve  cevap  ali- 
yordum,  bana  soru  soruluyor  ve  sadece  baki§la  cevap  veriyordum. 
Aramizda  bilinen  bir  konu§ma  veya  baki§la  anla§ilan  herhangi  bir  terim 
(jest  ve  mimik)  yoktu.  Fakat  ona  baktigimda,  benden  ogrenmek  istedi- 
gi  her  §eyi  anladigim  gibi  o da  bana  baktiginda  ondan  ogrenmek  iste- 
digimiz  her  §eyi  anlami§ti.  Boylece  onun  bana  balcmasi  bir  soru  veya 
cevap  oldugu  gibi  benim  ona  bakmam  da  bir  soru  ya  da  cevap  olmak- 
taydi.  Boylelilde,  konu§ma  olmaksizm,  aramizda  pek  90k  bilgiler  mey- 
dana gelmi§tir. 

Bu  §ahsin  bilgisinin  bir  lusmi  haklanda  bu  kadar  a9ildama  yeterli- 
dir.  Qiinkii  onun  bilgileri,  ku§atamayacagimiz  kadar  9oktur.  Zikretti- 
gimiz  §eylerden  herhangi  bir  §ey  ogrenmek  isteyen  kimse,  ‘Ama’da  idi 
(fi  Ama)’  ile  ‘Rahman  Ar§  iizerinde  istiva  etti  (ala)’207  ifadeleri  arasindaki 
farla  ogrenmelidir.  Ikinci  ifadede  Allah,  gokte  (fi’s-sema),  gecede  (fi’l- 
leyl)  ifadelerinde  oldugu  gibi,  /i  (i^nde)  edatini  kullanmami§tir. 

Belirttigimiz  biitiin  bu  meselelerde,  cemu’l-cem’  (birligin  birligi) 
makami,  cem’  (birligi)  makami,  tefrika  (aynm)  makami,  mertebelerin 
ayri§masi  makaminin  bilgisi  Sana  a9iklanmi§  olur. 

‘Allah  hakki  soyler  dogru  yola  ula§tirir.’ 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NIN 
YIRMINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


OTUZ  BE§iNCi  BOLUM 

Nefesler  Menziline  Ula§mi§  §ahsm  Bilinmesi  ve 
Oliimunden  Sonraki  Sirlari: 


Kul  o kigdir  ki  ya§arkenki  kali 

Bedenin  ve  (hayvani)  ruhun  oliimunden  sonraki  halidir 

Kul  o kigdir  ki,  perde  halindeki  durumu 

Yeryiizunun  Gune§ten  (Yuhu’dan)  aydinlanmasi  gibi  aydmhktir. 

Oltim  halinin  kendisine  ejlife  eden  bir  iddiasi  yoktur 
Hayatm  ise,  agkga  dile  getirilen  iddiasi  vardir 

Bir  grup  hakkinda;  bir  grup  kakkinda  ise 
Bu  iddia  ima  ve  i$aretle  bulunur. 

Ona  soyledigimizi  anladiysan,  onunla  kalkarsin 
Eksiklik  ve  tercihten  munezzeh  bir  dlgiil  olarak 

Hakikatlerinin  tezkiye  ettigi  kimse  olursun 
Artik  kotii  soylemeye  ve  kinamayayol  yoktur 

Dcdigimizi  anlamazsan,  sorgu  diyarina 
Ferahlamami $ bir  gonulle  gelmi$  olursun 


174  Futuhat-i  Mekkiyye  2 


(Iman  ve  Ke§if) 

Allah  sana  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin!  Nefesler  menziline  ula§- 
mi§  bu  §ahsin  kim  oldugunu  bilmelisin.  Onun  oliimden  sonraki  hali, 
diger  olulerin  hallerinden  farldidir.  Oncelikle,  ge^en  boliimde  ortaya 
koydugumuz  §ekilde,  Allah  ehlinin  Allah’tan  ilimleri  aldiklari  kaynaldan 
zikredecegiz,  onlarrn  sonu$larim  ve  bu  kaynaklarin  zatiarindaki  etkileri- 
ni  belirtecegiz.  §oyle  deriz: 

Karde§im!  Bilmelisin  ki:  Kesiften  alinmi§  Allah  ehlinin  bilgisi, 
imamn  formunda  e§ittir.  Allah  ehlinin  ke§fi,  imamn  biitiin  kabullerine 
dayamr,  Qiinkii  iman,  biitiiniiyle  dogrudur  ve  onu  bildiren  Hz.  Pey- 
gamber,  iman  edilecek  §eyleri  dogru  bir  ke§iften  bildirmi§tir.  Allah’i  bi- 
lenlerin  zadari  ise,  Allah’a  dair  bilgiyi  kendisinden  aldiklari  seym  -o  §ey 
her  ne  olursa  olsun-  niteligine  sahiptir. 

Bilmelisin  ki:  Sifadar,  iki  tiirdiir:  Nefsi  sifadar,  manevi  sifatiar. 
Manevi  sifatiar,  niteligi  olduklari  zattan  kaldirildildarinda,  onlarla  nite- 
lenmi§  zatin  ortadan  kalkmadigi  sifadardir.  Nefsi  sifadar  ise,  kaldirildik- 
larmda,  onlarla  nitelenen  zatin  da  ortadan  kalktigi  ve  ne  di§  varlikta  ne 
de  akilda  varligimn  kalmadigi  niteliklerdir.  Bir  §eyin,  zatina  ilave  bir  §ey 
olmayan  nefsi  sifadarmdan  her  biri,  sifatiarin  birbirlerinden  ayri§masmi 
saglayan  bir  anlama  sahiptir.  ^iinkii  nitelenenin  zati,  iki  veya  daha  fazla 
nefsi  sifattan  (nitelik)  meydana  gelmi§  olabilir.  O halde  nefsi  sifadar, 
zati  tammlardir. 

Burada  kapali  bir  kapi  vardir.  O kapiyi  a^saydik,  alollari  gideren  ve 
bilinene  giiveni  yok  edecek  §eyler  ortaya  cpkardi.  Belki  de  bu  konuda  i§, 
Ilk  Sebebin  bizzat  miimkiinlerin  dzelliklerinden  biri  olmasina  doner. 
Sebebi  §ardmm  varligmda  yart  sayip,  §arti  ortadan  kaldirdiginda  hi^ 
ku§kusuz,  §ardi  da  ortadan  kalktigi  halde,  bunun  tersi  gerekmez.  Bu 
durum  siireldidir  ve  tersi  dogru  degildir.  Biz  bu  meseleyi,  anahtarim 
bulup  a^acak  kimse  i<pn  kapali  biraktik. 

Durum,  bize  ve  her  akilliya  gore  boyle  olunca,  sifatiarin  kendi  ba§- 
larma  var  olmayan  anlamlar  oldugunu  ogrenmiysin.  Onlar,  ancak  nite- 
lenenin varhgmda  ortaya  $ikar.  Nefsi  sifadar  da,  bir  takim  manalardir. 
Onlar,  nitelenenin  aymdir.  Manalar  ise,  kendi  ba§larina  var  olamaz. 
Nefsi  sifadar,  nitelenenin  aym  nasil  olabilir  Id?  Boylece  bir  §ey,  kendi- 
siyle  nitelenip  hakikati  geregi  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olamayan  bir  §ey- 
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den  lcendi  ba§ina  bilfiil  var  olan  haline  gelirdi.  Qiinkii  nitelenen  her  §ey, 
kendi  nefsi  sifadarinin  toplamidir.  Sifadar  ise,  kendi  ba§larina  var  ola- 
maz.  Oyleyse,  burada  onlan  birle§tiren  ve  ortaya  $ikaran  bir  zat  vardir. 

Boylece,  dii§iinceleri  yoniinden  alal  sahiplerinin  bilgisinin  neye 
vardigini  ogrenmen  1911  90k  onemli  bir  meseleye  dikkatini  9ektim.  Dii- 
§iince  dogru  bilgiyi  vermedigi  gibi  dii§iinceleri  yoniinden  alcil  sahipleri- 
nin de  onu  ortaya  koyamadiklari  belli  olmu§tur.  Dogru  bilgi,  Allah’in 
bilenin  kalbine  attigi  §eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  melek,  peygamber, 
veli,  miimin  gibi  Allah’in  diledigi  kullarina  tahsis  ettigi  ilahi  bir  nurdur. 
Ke§fi  olmayanin  bilgisi  de  yoktur. 

Bu  nedenle  peygamberler  ve  ilahi  bildirim,  alallarin  imkansiz  say- 
digi  §eyleri  getirmi§tir.  Akillar,  o bilgileri  lcabul  edebilmek  i9in,  bazi 
meselelerde  tevile,  h^bir  §ekilde  tevili  kabul  etmeyen  konularda  ise  tes- 
lime  ve  acizligi  itirafa  mecbur  kalmi§tir.  Bu  gibi  ifadelerde  soylenebile- 
cek  nihai  §ey  §udur:  Bu  ayetin  bizim  akillanmizin  ula§amadigi,  sadece 
Allah’in  bildigi  bir  yorumu  vardir.  Biitiin  bu  teviller,  bir  bilgi  degil, 
peygamberligin  getirmi.5  oldugu  herhangi  bir  §eyi  reddetmesin  diye, 
nefsi  isindirma  faaliyetinden  ibarettir.  i§te,  akilli  miiminin  hali  budur. 
Miimin  olmayan  ise,  bunlardan  W9  birini  kabul  etmez. 

Ku§kusuz  alallarin  imkansiz  saydigi  pek  90k  haber  gelmi§tir.  Onla- 
rin  bir  kismi,  yiice  mertebe,  bir  kismi  ise  hakikader  ve  zadarm  degi§me- 
si  hakkindadir.  Bu  baglamda,  Allah’m  Kitabinda  ve  peygamberinin  di- 
linde  kendisini  niteledigi  iman  edilmesi  gerekli  ve  zahiri  anlamiyla  aldin 
kabul  edemeyip  uzak  bir  teville  tevil  ederse  kabul  edebilecegi  meseleler 
vardir.  Bu  durumda  ki§i,  habere  degil,  kendi  teviline  inanmi§  demektir. 
Bu  tevili  yapan  miimin  ^in  ise,  peygamberde  oldugu  gibi  ilahi  bir  ke§if 
ger9ekle§memi§tir  Id,  Haldan  bu  haberde  neyi  kastettigini  anlayabilsin. 
Bu  meyanda,  Allah  kendisini  zaman  ve  mekan  i9inde  bulunmalda  nite- 
lemi§,  ba§ta  Hz.  Peygamber  olmak  iizere  biitiin  peygamberler  de  O’nu 
boyle  nitelemi§lerdir.  Onlarin  hepsi,  bu  konuda  tek  bir  dile  sahiptir. 
(Jiinldi  biitiin  peygamberler,  tek  il’den  (ilahi  kat,  mertebe)  konu§ur. 

(Metafizik  bahiste  akli  esas  alan)  Dii§iince  sahibi  alalcilarm  Allah 
hakkindaki  gorii§leri,  dii§iinceleri  o^iisiinde  farklila§mistir.  imandan 
soyut  olarak,  alalia  ibadet  edilen  Tann,  adeta  bu  aldin  digiincesinin 
vermis  oldugu  hiilone  gore  ortaya  konulmus  bir  Tann,  hatta  tarn  da 
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odur.  Boylece  her  akil  sahibine  gore,  onun  hakikati  farklila§mi§,  akillar 
kar§i  kar§iya  gelmi§,  alula  her  bir  grup  digerini  Allah’i  bilmemekle  sug- 
lami§tir.  Akilcdar  tevil  yapan  Miisliiman  alalcilardan  olduldannda  ise, 
bu  kez  her  grup,  digerini  tekfir  etmi§tir. 

Hz.  Adem’den  Hz.  Muhammed’e  kadar  gelen  peygamberlerde  ise, 
Allah’a  nispet  ettilderi  nitelilderde  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  aktanl- 
mami§tir.  Bilalds  onlann  hepsi,  bu  konuda  tek  dile  sahiptir.  Biitiin 
Peygamberlerin  getirmi§  oldugu  kitaplar,  Allah  hakkmda  aym  dille  ko- 
nu§ur.  Onlardan  iki  ki§i  bile,  herhangi  bir  gorii§  ayrihgina  dii§memi§, 
aralanndaki  uzun  zamana  ve  bir  araya  gelmeyi§e  ragmen,  birbirlerini 
tasdik  etmi§lerdir.  Akil  sahipleri  ise,  aralanndaki  boliinmeler  nedeniyle, 
higbir  zaman  bir  uzla§iya  varamami§lardir. 

Peygamberlere  basiret  iizere  inanan  miimin  ve  Miisliimanlar,  nefis- 
lerini  tevile  daldirmadan,  oniarin  getirdigi  §eyleri  kabul  eden  kimseler 
iki  lusma  ayrilir:  Birincisi,  iman  etmi§  ve  teslim  olmu§  bir  adamdir.  Te- 
vil edilebilecek  konulardaki  bilgiyi,  oliinceye  kadar  Allah’a  havale  etmi§- 
tir.  Ildnci  lasim  ise,  hiikumlerin  ayrmtilarmdan  bildilderiyle  amel  edip 
peygamber  ve  kitaplarin  getirmi^  oldugu  her  §eye  inanmi§  bir  adamdir. 
Allah,  onun  basiretini  agmi§,  peygamberi,  resulii  ve  ihsanma  mazhar 
olanlara  yaptigi  gibi  onu  i§inde  basiret  sahibi  yapmi§tir.  Bu  insan  (teo- 
rik  konulara  dalmadan  hukiimleri  ve  ibadetleri  uygulayan  kimse)  ke§- 
fetmi^,  gormii-}  ve  basiret  iizere  Allah’a  dua  etmi§tir.  Nitekim  Allah, 
peygamberi  hakkinda  §oyle  bildirmi§tir:  c Ben  ve  bana  uyanlar  basiret 
iizere  Allah’a  gagiriyoruz.’20*  i§te  onlar,  peygamber  veya  nebi  olmasalar 
bile,  Allah’i  bilen  ariflerdir.  Onlar,  Rablerini  ve  O’nun  katindan  gelen 
§eyleri  bilmede  agile  bir  delil  uzeredirler. 

Gelmek,  gitmek,  §eylere  tecelli  etmek,  sinirlar,  perdeler,  yiiz,  goz, 
gozler,  iki  el,  razi  olmak,  kerih  gormek,  kizmak,  sevinmek,  ne§elenmek 
vb.  gibi  Kitap  ve  Sunnette  gegen  sahih  rivayetlerde  Allah  kendisini  ya- 
ratilmi§larin  nitelikleriyle  nitelemi§tir.  Tevil  etmeden  onlara  inanamn  ve 
inancmm  dayattigi  bir  tevilie  kabul  eden  miimin  akilcilarm  kabul  ettigi 
bu  gibi  haberler  sayilamayacak  kadar  goktur. 

Burada,  miiminin  mertebesinin  ne  kadar  yiice,  ke§if  ehiinin  merte- 
besinin  ne  kadar  biiyiik  olduguna  dikkat  ediniz!  Ben,  iman  ve  ke§if  eh- 
lini  kendilerine  tahsis  edilmi§  ilahi  ilimde  peygamber  ve  nebilere  kattim. 
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Qiinkii  alimler,  peygamberlerin  varisleridir.  Peygamberler,  para  veya 
mal  miras  birakmaz,  onlar,  bilgiyi  miras  birakir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Biz  peygamberler  toplulugu,  miras  birakmayiz.  Bizim  miras 
biraktigimiz  §ey,  sadakadir.’  Bu  diinyalik  herhangi  bir  §eye  sahip  olan 
kimse,  onu  Allah’a  yakm  gordiigii  kimselere  sadaka  vermelidir.  Qiinkii 
Allah’a  yakinlik,  ge^ek  nesep  bagidir.  Ya  da  diinyalik  lcar§ismda  zahit 
davramr  ve  insan,  peygamberlere  katilmak  isterse,  miras  olarak  geride 
herhangi  bir  §ey  birakmaz,  kimseyi  varis  yapmaz.  Bu  makamdan  bize 
90k  biiyiik  nasip  vermi§,  Allah’a  hamd  olsun! 

i§te  bu,  Allah’m  nitelilderi  hakkinda  O’ndan  gelen  §eylerin  bir  kis- 
midir. 

Hakikaderin  degi§mesine  (kalbu’l-hakaik)  gelince,  alul  sahipleri, 
boyle  bir  §eyin  olamayacagi  hususunda  gorii§  birligi  ^indedir.  Salt  fikir 
ve  teorik  alul  giicii  yoniinden  (ger9egi  anlamada)  eksik  olan  aldm  delili, 
-ki  iman  ve  (peygamberin  bildirdigi)  haberleri  kabul  etmesi  yoniinden 
eksik  degildir,  9iinkii  peygamberden  ve  Allah  ehlinden  daha  alulli  kimse 
yoktur-  hakikaderin  kendililderinde  degi§meyecegine  delalet  eder.  Nite- 
lik  ve  arazlar,  bunlan  varolan  varhklar  sayan  gorii§e  gore,  kendi  ba§la- 
rinca  var  olamaz  ve  onlara  kendi  ba§ma  var  olan  veya  kendi  ba§ina  var 
olmasa  bile  kendi  ba§ma  var  olan  bir  §eyde  bulunan  bir  mahal  gerekir 
ki,  bu  zorunludur.  Birincinin  ornegi,  soz  geli§i,  siyah  veya  herhangi  bir 
renktir.  Qiinkii  siyah,  kendisinde  bilfiil  bulunan  siyahlik  nedeniyle, 
‘siyah’  denilen  bir  mahalde  bulunabilir.  ikincinin  ornegi  ise,  soz  geli§i, 
‘a§in  siyahlik’tir.  Bu  durumda  siyah,  a§iridir.  C^iinkii  a§irilik,  onun  nite- 
ligidir.  I§te  bu,  ‘kendi  ba§ina  var  olmayan,  fakat  kendi  ba§ina  bilfiil  var 
olanda  bulunan’  dememin  anlamidir. 

Bu  mesele,  akilcilar  arasmda  gorii§  ayriligi  bulunan  meseledir. 
Acaba,  bir  anlam  bir  anlam  ile  var  olabilir  mi?  Bazi  bilginler,  bunu  ka- 
bul etmi§,  bazi  kimseler  ise,  boyle  bir  §eyin  olabilecegini  reddetmiftir. 
Biitiin  amellerin  araz  olup  yok  olacaldari,  baki  kalamayacaklari,  ortadan 
kalktiktan  sonra  mevcut  bir  hakikaderihin  olmadigi,  yer  degi§tirme 
ozelligiyle  nitelenmedikleri,  bazi  alulcilara  gore  oliimun  oliide  ger9elde- 
§en  bir  araz  veya.  birle§tikten  sonra  ayri$ma  nispeti  oldugu  sabittir.  Bazi 
alulcilarm  goru§iine  gore,  biitiin  varolanlar  boyledir.  Bu  ise,  delilin  ge- 
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rektirdigi  ve  her  durumda  dogru  bir  gorii§tiir.  (^iinkii  oliim,  kendi  ba- 
§ina  bilfiii  var  olamaz. 

Amellerin  bir  takim  araz  veya  nispetler  oldugunda  gorii§  birligine 
varmamiza  ragmen  nebevi  haberler,  biitiin  bunlarla  $eli§en  hiikiimler 
getirmi§tir.  Bu  baglamda  dogru  sozlii,  sahih  bilgi  ve  sarih  ke§if  sahibi 
§ari’  §oyle  demi§tir:  ‘Oliim,  kiyamet  giinii  sevimli  bir  ko$  biijiminde  ge- 
tirilir.  Herkes  onu  tamr  ve  hi$  kimse  ondan  ^ekinmez.  Bu  koy,  cennet 
ile  cehennem  arasmda  kurban  edilir.’  Bir  rivayete  gore,  onu  yatirip 
elindeki  biyakla  insanlarm  gozleri  dniinde  onu  kesecek  kimse  Yahya’dir. 
Ba§ka  bir  rivayette  ise,  §oyle  bildirilir.  ‘Insamn  ameli  kendisiyle  beraber 
iyi  veya  kotii  bupmde  kabrine  girer.  Sahibi  ona  kim  oldugunu  sorar,  o 
da  yamt  verir:  ‘Ben  senin  amelinim.’  Bu  baglamda  zekat  vermeyen  kim- 
seye  mail  korkuny  bir  §ey  olarak  gelir.  Bu  gibi  ifadeler,  §eriatta  sayila- 
mayacak  kadar  ^oktur. 

Miiminler,  biitiin  bunlara  tevil  etmeden  inamr.  iman  ehli  olan  alol- 
cilar  ise,  §unu  iddia  eder:  ‘Bu  rivayederi  zahirine  gore  kabul  etmek,  alol 
bakimmdan  imkansizdir  ve  mudaka  bir  tevili  vardir.’  Boylece  te§bih  an- 
lami  ta^iyan  rivayeti,  akillarmin  bu  konudaki  verisine  gore  tevil  ederler. 
imanli  alalcilar  ise  tevilin  ardindan  soyle  der:  ‘En  iyisini  bilen  Allah’tir.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  soz  konusu  rivayet  haklunda  ula§tigi  bu  ozel  tevilin 
Allah’in  kastettigi  anlam  olup  olmadigim  en  iyi  bilen  Allah’tir.  Bu  gibi 
rivayederin  zahiri  anlamiyla  yorumianmasi,  s5z  konusu  alolcilara  g5re 
biitiin  olarak  imkansizdir.  Iman  ise,  ozellilde  §ari’nin  o konudaki  lafziy- 
la  ilgilidir. 

iyte  alulcilarm  inanci  budur. 

Ele  aldigimiz  konuyla  ilgili  olmalan  dolayisiyla  bu  meseleleri  ve  in- 
sanlarm bu  konulardaki  mertebelerini  agikladiktan  sonra  bilmelisin  ki: 
Sadece  Allah’m  bir  liituf  olarak  var  etdgi  zadar  vardir.  Bu  zadar,  kendi 
ba§larina  bilfiii  vardir.  Onlarm  nitelendigi  her  §ey,  nitclik  yoniinden, 
kendileriyle  Allah  arasindaki  nispet  ve  izafederdir.  Yaratan  var  ettigin- 
de,  §oyle  denilir;  O yaratmaya  (var  etmeye)  Kadirdn.  Kadir  olmasaydi 
var  edemezdi.  Allah  miimkiinii  kendisinde  bulunabilecek  ozelliklerden 
herhangi  biriyle  var  ettiginde  ise,  O’na  Irade  eden  denilir.  Ciinku  Allah 
irade  eden  olmasaydi,  miimkiine  ba§ka  bir  ozelligi  birakip  o ozelligi 
tahsis  etmezdi.  Biitiin  bunlarin  nedeni,  mumkiiniin  hakikatinin  Allah’a 
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(kendisi  hakkinda  verdigi  bilgidir).  O halde  miimkiinler  bu  nispederi 
vermiftir. 

ince  diifiince,  ilahi  gorii§  ve  Rahmani  ke§if  sahibiysen,  bunu  anla! 

Bundan  onceki  boliimde,  ilimlerin  farkli  yollardan  geldigini  ortaya 
koymuftuk.  Bunlar  duymak,  gormek,  koklamak,  dokunmak,  tatmak, 
zorunlu  kabulleri  yoniinden  -ki  o ba§ka  bir  giiq  olmalcsizm  kendi  ba§ina 
idrak  ettigi  §eylerdir-  ve  sahih  dii§iincesi  yoniinden  akildir.  Bu  ildnci 
yonde  akil,  duyulann  yollarina  veya  zorunlu  ve  bedihi  onciillere  daya- 
nir.  I§te  ‘bilgi’  denilen  §ey  budur. 

Bilgilerin  kendisinden  meydana  geldigi  arizi  durumlar  da  bu  esasla- 
ra  dayanir,  onlardan  aynlmaz.  Onlar,  arazlar  diye  isimlendirilmi§tir. 
Qiinlcii  adette,  renlderi  dokunma  giidi  degil,  goz  algilar.  Kor,  dokunma 
duyusuyla  renlderi  algiladiginda  -Id  bunu  gordiik-,  dokunma  duyusu- 
nun  hakikatinin  adette  algilamasi  miimkiin  olmayan  §ey  ili§mi§tir. 
Adette  algilamasi  soz  konusu  olmayan  §eyler,  kendisine  iliftiginde,  di- 
ger  gii^ler  i^in  de  aym  durum  soz  konusudur.  Onlar  hakkinda  da, 
‘kendisine  ilifti’  denilir. 

Ku§kusuz  Allah,  bunu  ilahi  iktidarm  niifuz  edemedigi  herhangi  bir 
hakikat  bulunmadigma  -ki  bazi  alalcilar  aksini  zanneder-  dikkatimizi 
ijelcmek  i^in  yapti.  Her  hakikat,  Allah’in  kendisini  o surette  yaratmiy 
olmasi  nedeniyle  o surettedir  ve  idrald  kendisine  bagh  §eyi  -soz  gelimi 
goz  olmasi  balumindan  goz  ve  benzeri  bir  gii$-  Allah’in  hiikmiiyle,  hat- 
ta  onu  oyle  kabul  etmemiz  nedeniyle  algilami§tir.  Insan,  Allah  dilerse, 
biitiin  ilimleri  bu  hakikaderden  tek  bir  hakikade  algilayabilir.  Bu  neden- 
le  §oyle  dedik:  ‘Adette  idraki  kendisine  bagli  olmayan  §ey  ona  ili§mi^- 
tir.’  Boylece,  bu  gii^lere  ili§en  §eylerden  birinin  de  ‘O’nun  benzeri  gibi 
yoktur’  diye  bildirileni  bilmek  ve  gormek  oldugunu  kesin  olarak  anla- 
dik.  Bununla  beraber  idrak  giigleri,  ancak  benzeri  olan  §eyleri  idralc 
edebilir. 

Allah,  gozden  ba§ka  herhangi  bir  giiciin  kendisini  idrak  edebilme- 
sini  reddetmedi.  Goz  hakkinda  ise,  ‘O’nu  gozler  idrak  edemez’109  buyur- 
mu§,  dinen  bunu  imkansiz  lulmi§tir.  Allah  kulak,  alul  veya  insamn  ken- 
disiyle  nitelendigi  ba§ka  bir  giiciin  O’nu  idralc  edemeyecegini  soyleme- 
digi  gibi,  gozden  ba§ka  gii^ler  O’nu  idralc  eder  de  dememi§,  i§i  belirsiz 
biralcmi§tir.  Bu  guylere  ili§en  arazlan  uyan  baglaminda  ortaya  9ilcarmi§- 
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tir.  Bella  de,  onu,  ‘benzeri  gibi  olmayan’i  gormemiz  igin  ortaya  koydu. 
Tipla  ilk  goriileni  gordugiimiizde,  ilk  duyulam  duydugumuzda,  ilk 
koklanam  koldadigimizda,  ilk  tadilani  tattigimizda,  ilk  dokunulana  do- 
kundugumuzda  ve  ilk  aldediliri  aldettigimizde  (igine  diiftiigumuz  belir- 
siz  durum  gibi) . Soz  konusu  f eylerin  ger^ekte  benzerleri  olsa  bile  bizde 
(o  esnada)  ornekleri  bulunmaz. 

Fakat  ilk  idrak  edifte,  Haldan  benzeri  olmasini  reddetmede  bir  sir 
vardir.  Kufkusuz  idrak  sahibi,  kendi  nezdinde  benzeri  bulunup  ona  ki- 
yas  yapamadigi  bir  feyi  idrak  etmiftir.  Bu  idrak  edilen  §eyin  ozii  geregi 
benzer  kabul  edip  etmemesi  ise,  -derin  kavrayif  sahibi  isen-  idrak  edilir 
olmasina  ilave  ve  idrak  edilmesinde  gerek  duyulmayan  bafka  bir  yargi- 
dir. 

Hatta  foyle  deriz:  Ilahi  geni§lik,  mevcut  hakikatierde  bir  benzerin 
olmayi§im  ve  benzerligin  mevhum-aldedilir  bir  durum  olmasini  gerekti- 
rir.  (piinkii  halcikaderde  benzerlik  gecerli  olsaydi,  bir  §ey  benzeri  denilen 
§eyden  farldila§amazdi.  Binaenaleyh  bir  §eyin  ba§ka  bir  §eyden  farldi- 
la§masim  saglayan  ozellik,  o §eyin  ta  kendisi  ilcen  ba§ka  bir  §eyden  ay- 
ri§madigi  ozellikteyse,  o ki§i  tek  bir  §ey  sayilir. 

§oyle  iddia  edebilirsin:  £Onu  daginik  ve  ayrik  gorduk.  Tamm  ve 
hakikatte  onun  benzeri  olmalda  beraber,  §u  bundan  ayndir.’  Bu  ki§iye, 
‘yamliyorsun’  denilir.  C^iinkii  aynmin  gergelde^mesini  saglayan  fey,  ha- 
kikat  diye  ifade  edilen  bu  feydir.  Ayrima  yol  agmayan  §ey  ise,  benzer  ol- 
dugunu  sandigindir.  Bu  mesele,  bu  konunun  en  kapali  hususlanndan 
biridir. 

Bir  yandan  ortada  benzer  olmadigi  gibi  baflca  bir  a^idan  benzerle- 
rin  inkan  da  miimkiin  degildir.  Fakat  soz  konusu  benzerler,  sadece  ta- 
mm  balumindan  benzer  olan  feylerdir.  Bu  nedenle  benzerlik,  difta  bu- 
lunmayan  aldedilir-toplayici  (tiimel)  hakikat  yoniinden  kullamlabilecek 
bir  ifadedir.  Bafka  bir  ifadeyle  benzerler  aldedilirdir,  mevcut  degildir. 
Soz  gelimi  insana  hiy  kufkusuz  ‘diifiinen  canli’  deriz.  Zeyd’in  suret  ba- 
kimmdan  Omer’le  aym  olmadigmi,  insan  olufu  yoniinden  ise  aym  olup 
ondan  bafka  olmadigmi  soyleriz.  Bu  ikisi  insan  olmada  birbirlerinden 
bafka  degillerse,  biri  digerinin  benzeri  degil,  bilalds  ta  kendisidir.  C^un- 
kii  insanlilc  hakikati,  boliinmez.  Soz  konusu  hakikat,  par^alariyla  degil, 
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bizzat  her  insanda  bulunur.  Binaenaleyh  onun  asla  benzeri  yoktur.  Bii- 
tiin  hakikader  de  boyledir. 

Boylece,  benzerin  kendisinden  ba§kasi  sayildiginda,  benzerlik  ge- 
^erli  degildir.  Zeyd,  insanlik  yonunden  Omer’in  benzeri  degil,  onun 
kendisidir,  halbulci  §eklen  Omer’in  benzeri  degildir.  Qiinkii  aralarindaki 
ayrim  a^iktir.  Ayrim  olmasaydi  Zeyd,  Omer’le  kan§ir  ve  §eyleri  biimek 
de  miimkiin  olmazdi.  §u  halde  herhangi  bir  insan,  idralc  ettigi  herhangi 
bir  §eyi  ancak c benzeri  yoktur’110  tarzinda  idralc  edebilir. 

Varligimizda  kendisine  dayandigimiz  aslimiz,  yani  Allah,  bir  ben- 
zeri olmayandir.  Dolayisiyla  O’ndan  meydana  gelen  §ey  de  benzersiz 
meydana  gelebilir.  Allah,  sifatinin  gerelctirmedigi  bir  §eyi  nasil  yaratir 
ki?  Allah’in  halcikati  benzer  lcabul  etmez,  dolayisiyla  alemdeki  her  cev- 
herin  benzer  lcabul  etmemesi  gerekir.  Qunlcii  Ilah’ta  benzer  kabul  ede- 
celc  bir  halcilcat  yoktur.  Benzer  kabul  etmek  alemde  ger9ekle§mi§  olsay- 
di,  alem  varliginda  bu  yonden  ilahi  halcilcatten  ba§kasina  dayanmi§ 
olurdu.  Halbulci  Allah’tan  ba§ka  bir  yaratici  yoktur  ve  O’nun  hi^bir 
benzeri  yoktur.  Binaenaleyh  varlikta  benzeri  olan  hi^bir  §ey  yoktur.  Bi- 
lakis  her  §ey,  zatinda  bulundugu  hakikatiyle  yelcdigerinden  ayndir.  i§te, 
ke§fin  ve  ger^elc  ilahi  bilginin  verdigi  hulciim  budur. 

§eyler  haldctnda  ‘benzer’  deyimini  lcullandigiiiida,  bu  ifadeyi  orfte 
gegtigi  tarzda  lcullandigimi  bilmelisin.  Nitelcim  Allah  da  ‘Sizin  benzeri- 
niz  olan  iimmetler’2"  demi§tir.  Ba§lca  bir  ifadeyle,  nasil  ki  Allah  size  tim- 
met  adini  vermi§tir,  aym  §elcilde  her  canliya  ve  lcanadariyla  u$an  lcu§lara 
da  ‘iimmet’  adini  vermi§tir  (benzetme  yapmi§tir) . Her  iimmet  ve  varlik- 
ta  Haklcin  di§indaki  her  halcilcat.  bir  var  edene  muhta^  oldugu  i$in,  bu 
nispet  nedeniyle  her  biri  haldcinda  §oyle  deriz:  Her  §ey,  Allah’a  muhta$ 
olmada  yekdigerinin  benzeridir.  Boylelikle  Allah’in  ‘benzeri  olmadigi 
(leyse  fee-mislihi  §ey)’  kesin  olaralc  sahih  olmu§tur.  Burada  Kef  (‘gibi’ 
anlaminda,  benzetme  edati)  harfi,  anlama  etlci  etmeyen  bir  harf  sayila- 
bilecegi  gibi,  benzetme  edati  da  sayilabilir.  (Junlcii  daha  once  ifade  etti- 
gimiz  gibi,  yaratilmi§  her  §eyin  benzer  kabul  etmeyecegini  ogrendigine 
gore,  Hale  bu  nitelige  oncelikli  olarak  sahiptir.  O halde  Kuran’da  ve 
ba§ka  yerlerde  ge$en  benzerlik,  §eylerin  zadanni  yaratan  Allah’a  muhta^ 
olmadalci  benzerliktir. 
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Sonra,  konuya  doniip  deriz  ki:  Allah  ehlinden  her  birinin  §eyler 
hakkindaki  bilgisi  ya  Allah  tarafmdan  biitiin  gii^lerine  verilmi§  ya  da 
daha  once  belirttigimiz  gibi  belirli  bir  giiciine  dayandmlnn§tir.  Soz  ge- 
limi  bu  gii<y  koldama  giicii  olabilir.  Bu  durumda  bilginin  sahibi, 
nefesler  ilminin  sahibidir;  veya  bakma  giiciinde  olabilir,  bu  ki§iye  ise, 
nazar  sahibi  denilir;  veya  vurma  giiciinde  olabilir.  Bu  vurma,  ozel  bir 
dokunma  giiciidiir.  Hz.  Peygamber  bu  ifadeyle  (Rahman’in)  parmakla- 
rin  serinligini  duymayi  ifade  etti.  Bu  insan  hangi  giiciiyle  bilgiyi  almiysa 
ona  nispet  edilir  ve  o ki§iye  ‘falanca  kuwet  sahibi’  denilir. 

Bu  boliimde  sifatin,  ba§ka  bir  ifadeyle  nefsi  sifatin  kendisiyle  nite- 
lenenin  ayni  oldugunu  belirtmi§tik.  Kendi  basina  bilfiil  var  olamayan 
mana  kendi  ba§ina  var  olan  bir  surete  dondiigii  gibi,  alemden  ibaret 
olan  suret  de  bir  manaya  doner.  Ciinkii  alem,  bu  anlam  ile  ozde§le§mi§ 
ve  bu  anlamlarm  birle§mesi  gibi  onunla  birle§mi§tir.  Onlarin  birle.51- 
minden  ise,  cisim,  insan,  at  ve  bitki  denilen  kendi  ba§ina  var  olan  zat 
meydana  gelmi§tir.  Anla! 

Boylece  zevk  ilminin  sahibi  zevk,  koku  ilminin  sahibi  ise  koku  hali- 
ne gelmi§tir.  Bunun  anlami,  zevk  sahibi  ise  zevkin  ya  da  koku  sahibiyse 
kokunun  kendisinde  yaptigi  §eyi  o ki§inin  ba§kasinda  yaptigidir.  Binae- 
naleyh  bu  durumda  insan,  hiikiimde  anlamina  katilmi§  ve  kendiliginde, 
idrak  edenin  sayesinde  §eyleri  idrak  ettigi  bir  anlam  haline  gelmiftir. 
Nitekim  insan  aynaya  baktiginda,  o esnada  sadece  aynayla  gorebilecegi 
§eyleri  idrak  eder. 

§eyh  Ebu  Medyen’in  ku^uk-esmer  bir  ^ocugu  vardi.  Ebu  Medyen 
nazar  sahibiydi.  Yedi  ya§indaki  bu  cocuk  bakar  ve  §oyle  derdi:  c§u  §u 
ozellikteki  bir  yerde  denizde  gemiler  goriiyorum.  Bu  gemiler  denizde 
§oyle  §oyle  gidiyor.’  Giinler  sonra,  o gemiler  focugun  ya§adigi  §ehre 
geldiginde,  i§in  ^ocugun  soyledigi  gibi  oldugu  anla§ilirdi.  Qocuga,  ‘ney- 
le  goriiyorsun?’  diye  sorulmuy  o da,  ‘goziimle’  diye  cevap  vermiy  Son- 
ra §oyle  demiyir:  ‘Hayir,  kalbimle  goriiyorum.’  Sonra  §oyle  demi§tir: 
‘Hayir,  onu  babam  vasitasiyla  goriiyorum.  Babam  burada  bulundu- 
gunda  ve  ona  baktigimda  size  bildirdigim  §eyi  goriiyorum.  Babami 
gormedigimde  ise  boyle  bir  $ey  gormiiyorum.’ 

Sahih  kutsi  bir  hadiste,  Allah’in  nafile  ibadetlerle  kendisine  yaklay 
masiyla  sevdigi  kul  hakkmda  §oyle  buyurdugu  bildirilmi§tir:  ‘Onu  sev- 
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digimde  kendisiyle  duydugu  kulagi,  kendisiyle  gordiigii  gozii  olurum. 
Boylece  Allah  vasitasiyla  duyar,  goriir,  konu§ur,  tutar  ve  yiiriir.’  i§te  bu, 
‘muhakkik,  ozde§le§tigi  anlamin  suretine  doner’  deyi§imizin  anlamidir. 
insanin  aynaya  goziiyle  bakmasi  gibi,  §eyh  Ebu  Medyen’in  oglu  babasi 
vasitasiyla  bakiyordu.  Bunu  anla!  Bu  gii^lerin  sahiplerinden  her  birinin 
yolu  boyledir.  Bir  ki§i,  bazen  bunlann  hepsini  kendinde  birle^tirebilir: 
Soz  konusu  kimse,  bu  sayede  her  giiciiyle  duyar,  her  giiciiyle  goriir  ve 
her  giiciiyle  koklar.  Boyle  bir  insan,  toplulugun  en  yetkinidir. 

(Nefesler  Menzilinde  Muhakkik) 

Bu  makamdakilerin  oliimden  sonraki  halleri  ise,  diinyada  belirli  bir 
i§ten  veya  bir  takim  i§lerden  soyutlanabildikleri  ol^iidedir.  Onlar, 
ahirette  diinyada  olduklari  gibi  olacaldardir.  Diinyada  sirf  kul  olan  kim- 
se, ahirette  sirf  sahip  olacagi  gibi  diinyada  tasarruf  eden  kimse,  tasarru- 
fun  konusu  kendisine  ait  organlar  olsa  bile,  diinyada  tasarruf  ettigi  ol- 
9iide  ahiretteki  sahipliginden  yoksun  kalacalctir.  Tasarruf  ederken  adil 
davransa  ve  tasarrufunu  sadece  Allah’in  emrettigi  i§lerde  kullansa  bile, 
kendisine  ula§an  bir  gaflet  nedeniyle  tasarruf  ettigi  organm  sahibi  oldu- 
gunu  dii§iiniir.  Ku§kusuz  bunun  vebali  kendisine  doner  ve  ona  etki 
eder. 

§u  halde,  diinya  hayatinda  Halclcin  ve  haldkatin  mertebesinde  hor- 
lugun  zirvesine  ula^an  kimseden  ahirette  daha  aziz  olmadigi  gibi,  diin- 
yada izzet-i  nefsin  zirvesine  ula§andan  ahirette  daha  zelil  kimse  olmaya- 
caktir.  Burada  diinyadaki  izzetiyle  soz  gelimi  hiikiimdar  olmayi  degil, 
nefsindeki  ozelliginin  izzet  olmasmi  kastediyorum.  Zillet  de  boyledir. 
Insan  hiikiimdar  veya  ba§ka  bir  §ey  olabilir.  §u  halde  biz,  Hakkin  kulu 
hangi  makama  ve  hangi  hale  yerle§tirdigine  baloniyoruz.  Burada  dikka- 
te  alinan  §ey,  insanm  i^indeki  halidir. 

Abdiilkerim  b.  Hevazin  el-Ku§eyri,  bir  kitabmda  salihlerden  bir 
adami  defneden  bir  insanm  hikayesini  anlatir.  Adam  onu  kabre  koydu- 
gunda,  kefeni  iizerinden  soymu§  ve  bedenini  topraga  yatirmi§.  Bunun 
iizerine  olii  gozlerini  a^miy  ve  ^oyle  demi§:  ‘Be  adam!  Beni  aziz  kilanm 
oniinde  beni  zelil  mi  edersin?’  Bunun  iizerine  §a§mi§  kalmi§  ve  kabirden 
9ikmi§. 
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Ben  de  boyle  bir  olayi  arkada§im  Abdullah  el-Habe§i’nin  defnedili- 
§inde  gordiim.  Onu  yikayan  adam  bunu  gormii§  ve  yikamaktan  kork- 
mu§.  Arkada§im  yikanirken  gozlerini  a<;mi§  ve  adama  ‘yika!’  demi§ti. 

Onlarin  oliimden  sonraki  hallerinden  biri  de,  her  §eyin  (Hakki) 
tesbih  etmesini  saglayacak  §ekilde  canli  olmalaridir.  ibadet  esnasmda 
ibadet  ettigi  yere  kar§i  himmeti  olan  kimse  oliip  ardindan  biri  ibadet  et- 
tigi yere  girip  orada  onu  imar  eden  sahibinin  layik  olmadigi  bir  i§  yap- 
tiginda  kendisinde  bir  belirti  ortaya  gikar.  Bu  durum,  Ebu  Yezid  el- 
Bestami’den  aktarilan  bir  hikayede  bildirilmi§tir.  Onun  ‘iyilerin  evi’  diye 
adlandirilan  ibadet  ettigi  bir  mekani  vardi.  Ebu  Yezid  oldiikten  sonra 
ev  korunmu§  ve  hiirmet  edilen  bir  yer  olarak  kalmi§,  orada  sadece  mes- 
cide  yara§ir  §eyler  yapilmi§tir.  Tesadiifen  bir  adam  gelmi§  ve  o evde  ge- 
celemi§.  Rivayete  gore  adam  cenabetti.  Adamin  elbisesi,  ortada  gorii- 
niir  bir  ate§  olmaksizin  aim§mu§,  bunun  iizerine  evden  ka^'miy  Ku§ku- 
suz  oyle  bir  eve  girip  oraya  yara§mayan  i§  yapan  herkes  boyle  bir 
‘belirti’  goriir. 

Boyle  bir  §ahsin  etkisi  oliimiinden  sonra  devam  eder  ve  hayatinda 
yaptigi  §eyi  oliimiinden  sonra  da  yapmayi  siirdiiriir.  Namaza  dii§kiin 
olan  bir  adam  §oyle  demi.5:  ‘Rabbim!  Bir  kimseye  kabrinde  namaz  izni 
vermi§sen,  bana  da  bu  izni  ver.’  Ardindan,  adamin  kabrinde  namaz  kil- 
digi  goriilmuy  Hz.  Peygamber,  Isra  gecesi  Hz.  Musa’nm  kabrine  ug- 
rami§,  onu  kabrinde  namaz  kilarken  gormiiy  Sonra,  onunla  birlikte 
goge  Aikseltibniy  Hz.  Peygamber  Isra  mucizesini  ve  onda  gercelde§en 
peygamberlerle  konu§masini  aktarmi^tir.  Hz.  Peygamber,  kabrinde 
namaz  kilarken  Hz.  Musa’yi  altinci  kat  gokte  gormii§tiir. 

Bu  §ahsm  oliimden  sonraki  hallerinden  biri  de  bu  gibi  i§lerdir. 
Onun  icpn  oliimiiyle  ya§amasi  arasmda  fark  yoktur.  C^iinkii  diinyadald 
hayatinda  olii,  hali  de  oliim  idi.  Boylece  Allah,  uygun  bir  kar§ihk  ola- 
rak,  oliimden  sonra  onun  halini,  ya§ayan  birinin  hali  gibi  yapmistir. 

Bu  makam  sahibinin  oliimdeki  ozellilderinden  biri  de,  oliiyken  bir 
ins  an  yiiziine  baktiginda  onun  diri;  damarlarma  baktigmda  ise  olii  ol- 
dugunu  soylemesidir.  Boylece  ona  bakan  ki§i  §a§inr.  Ciinldi  Allah,  can- 
liyken  ve  oliiyken  onun  adina  hayati  ve  oliimii  birles tirmi§tir. 

Ben  bu  olayi  babamda  gozlemledim.  Neredeyse,  onu  defnederken 
ku§kuya  kapildilc.  Bunun  nedeni,  onun  yiiziindeki  canlilik  ile  nabzmin 


Yirminci  Kisim  185 

durmu§,  nefesinin  kesilmi§  olmasi  gibi  canlilik  ve  oliim  ozellikleriydi. 
Babam  olmeden  on  be§  giin  once,  bana  Qar§amba  giinii  olecegini  bil- 
dirmi§ti.  Ger^ekten  de  dedigi  gibi  oldu.  Oliim  giinii  geldiginde,  §iddetli 
bir  hastalxk  ^indeyken  hi<jbir  yere  dayanmadan  dogruldu  ve  bana  §oyle 
dedi:  ‘Evladim!  Bugiin  seyahat  ve  kavu§ma  ger9ekle§ecek.’  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Allah  senin  bu  yolculuguna  selamet  yazsm  ve  kavu§mam  mii- 
barek  lolsm!’  Bunun  iizerine  sevindi  ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Allah  sana  ha- 
yirlar  versin.  Senden  duyup  benim  bilmedigim,  bazen  bir  kismini  inkar 
ettigim  her  ne  varsa,  §imdi  hepsini  goriiyorum.’ 

Sonra,  alnma  beyaz  bir  nur  vurdu.  Bu  nur,  bedeninin  i§igindan'ol- 
dul^a  farkliydi.  Onun  inci  (gibi)  bir  i§igi  vardi.  Babam  i§igin  farkina 
vardi.  Sonra  bu  parlakhk,  biitiin  bedenini  ku§atmcaya  kadar  9ehresine 
yayildi.  Ben  de  onu  opiip  vedala§tim  ve  yanindan  9iktim.  Ona  §oyle  de- 
dim:  ‘Haberin  bana  gelinceye  kadar  biiyiik  camiye  gidiyorxxm.’  Babam 
da  §oyle  dedi:  ‘Hi9  kimseyi  yamma  sokma 

Ailesi  ve  kxzlari  toplandi.  Oglen  vakti  geldiginde  oliim  haberi  bana 
geldi  ve  hemen  yanina  gittim.  Bu  esnada  babami,  kendisine  bakanxn 
ku§kuya  kapxlacagi  bir  §ekilde  oliimle  hayat  arasinda  gordiim.  Boylece 
onu  defnettik. 

Babamm  biiyiik  bir  mii§ahede  mertebesi  vardi.  Rahmetini  diledik- 
lerine  tahsis  eden  Rabbim  miinezzehtir! 

Bu  malcam  sahibinin  ya§amasi  ve  oliimii  birdir.  Bu  boliimde  ortaya 
koydugumuz  her  bilgi,  bu  makam  sahibinin  bilgisidir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  o,  nefesler  ilmidir.  Soylediklerimizi  bxxnun  i9in  soyledik.  ‘Allah  dogru 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


OTUZ  ALTINCI BOLUM 


Isevilerin  Bilinmesi,  Onlarin  Kutuplan  ve  Esaslan 


Hakikatine  hayat  veren  ve  de 
Perde  hastahklarmdan  $i [fa  bulan  ki$i. 
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l§te  o,  tsa’dir.  Bize  gore  ona  bula$maz, 

Herhangi  bir  kufku. 

Onun  yaratilip  vermiftir 

Butun  mertebelerden  dahayuksek  bir  mertebe 

Senin  bildigin  kutsiyet  ozellikleriyle 
Onlari  agik  vahiyde  ve  kitaplardan  ogrenirsin 

Sonraki  nesiller  iginde  ona  ula$an  olmadi 
Nitelik  bakimmdan  varisi  olanlardan  ba$ka 

Onun  himmeti  olu$a  sirayet  etti 
Acemlerde  ve  Arap  olanlarda 

Onun  niteligiyle  nefisleri  hayat  buldu 
Ku§kularin  ortadan  kalkmasi  da  ona  baghdir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Hz.  Muhammed’in  §eriati, 
oncelci  biiriin  §eriatlari  ig:ermi§,  onceki  §eriatlarin  sadece  Muhammedi 
senatin  onayladigi  hiikumleri  bu  diinyada  sabit  kalmi§tir.  Biz  de  onlari 
getiren  peygamber  kendi  valctinde  o hukumleri  ortaya  koydugu  iyin 
degil,  Hz.  Muhammed’in  onlari  onaylamasi  yoniinden  soz  konusu  hii- 
kiimlerle  ibadet  ettik.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’e  butun  hakikatleri 
toplama  ozelligi  verilmi§tir. 

Giiniimuzde  sorumlu  biitiin  insan  ve  cinler  Muhammedi’dir  ve  ar- 
tik  alemde  Hz.  Muhammed’in  5eriatimn  di§inda  ilahi  bir  §eriat  olmadi- 
gina  gore,  bir  Muhammedi  herhangi  bir  amel  lsledigmde,  Muhammed 
limmetinden  olan  bu  amel  sahibi  ameli  i§lerken  kalbinde  ve  yolunda 
kendisine  a^ilan  hususlarda,  daha  onceki  peygamberlerden  birinin  yo- 
luna  tesadiif  etmi§  olmalidir.  Muhammedi  §eriat,  soz  konusu  yolu  icer- 
mi§,  onun  yolunu  onaylami§,  boylelilde  sonucu  kendisine  e§lik  etmi^tir. 
Amel  sahibine  bu  ameli  nedeniyle  bir  bilgi  geldiginde,  o §eriatin  sahi- 
bine  nispet  edilir  ve  Isevi  veya  Musev I veya  Ibrahiml  denilir.  Bunun  ne- 
deni,  kendisi  ^in  belirginle§en  ve  ona  goriinen  ilimlerin  Hz.  Muham- 
med’in §eriatinm  ihatasinda  olmasidir. 

Boylece  Muhammedi,  bu  nispet  veya  nispetler  sayesinde  ba§kasin- 
dan  ayri§ir.  Bunun  nedeni  bu  insanin,  Hz.  Musa  veya  ba§ka  bir  pey- 
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gamber  ya§ayip  kendisine  tabi  olsaydi  Hz.  Muhammed’den  miras  ala- 
cagi  §eyleri  Hz.  Muhammed’den  tevariis  ettiginin  ogrenmesini  sagla- 
maktir.  O peygamberlerin  §eriadari,  Muhammedi  §eriattan  once  gelin- 
ce,  o arifi  varis  saydik.  Qiinkii  veraset,  sonra  gelenin  once  gelene  varis 
olmasidir.  Once  olan  ki§i,  Hz.  Muhammed’in  onaymdan  5nce,  sabit  bir 
§eriata  sahip  olmasaydi,  (§eriat  getirmeyen)  nebi  ile  (bir  §eriat  getiren) 
resul  denk  olurdu.  C^iinkii  hepimizi  Hz.  Muhammed’in  §eriatmm  do- 
nemi  birle§tirmi§tir.  Nitekim  bu  donemde  Ilyas,  Hizir  ve  indigi  vakit 
Isa  bize  denktir.  (ptinkii  vakit,  hiikiimrandir:  Hz.  Muhammed’den  son- 
ra §eriat  getiren  bir  peygamberlik  olamaz. 

Bu  yolda,  iki  §ahsm  di§inda  kimseye  Muhammedi  denilemez:  Mu- 
hammedi denilen  iki  §ahistan  biri,  onceki  herhangi  bir  §eriatta  bulun- 
mayan  bir  hiikmiin  bilgisinin  miras  yoluyla  tahsis  edildigi  kimsedir. 
Boylece  bu  ki§iye  Muhammedi  denilir.  Ikincisi  ise,  biitiin  makamlan 
birle§tirip  onlardan  makamsizliga  gikan  kimsedir.  Buna  ornek  olarak, 
Ebu  Yezid  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Boyle  birine  de  Muhammedi  de- 
nilebilir.  Bu  iki  §ahsin  di§indakiler  ise,  herhangi  bir  peygambere  nispet 
edilir.  Bu  nedenle  bir  rivayette  ‘Alimler  peygamberlerin  varisleridir’ 
buyrulmu§  ve  ozel  bir  peygamberin  varisleridir  denilmemi§tir.  Bu  ifa- 
deyle,  bu  iimmetin  bilginlerine  hitap  edilmi§tir.  Aym  lafizlarla  aktarilan 
hadislerde  Hz.  Peygamber  ‘Bu  iimmetin  bilginleri  diger  iimmederin 
peygamberidir’,  ba§ka  bir  rivayette  ise,  ‘Israilogullarimn  peygamberleri 
gibidir’  demi§tir. 

ilk  Iseviler,  Hz.  Isa’nin  takip^ileri  olan  havarilerdir.  Giiniimuzde 
onlardan  Hz.  Muhammed’in  §eriatina  yeti§ip  ona  iman  eden  ve  uyan, 
bu  §eriattan  daha  once  Hz.  isa’nin  §eriati  olup  boylelikle  perde  olmalc- 
sizin  isa’dan  tevariis  ettigi  §eylerin  kendisi  adina  ger^elde^tigi  kimse  bu- 
lunabilir.  Boyle  bir  insan,  Hz.  Muhammed’in  §eriatinda  o hiikiimleri 
yerine  getirdiginde,  bu  kez  uyanm,  -uyulandan  degil-  yine  uyandan  elde 
ettigi  mirasi  alir.  Bu  ikisinin  arasinda  zevkte  bir  fark  vardir.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  boyle  bir  §ahis  hakkmda  §unu  demi§tir:  ‘Onun  iki  kat 
iicreti  vardir.’  Aym  §ekilde,  o §ahsm  iki  mirasi,  iki  fethi  ve  iki  farkli  zevld 
vardir.  Biitiin  bu  ikililerde  o ki§i,  sadece  Hz.  Peygamber’e  nispet  edilir. 

Bu  insanlar,  ikinci  Iseviler  dir.  Onlarin  esaslan,  (misal)  yolundan  so- 
yudamanm  tevhididir.  C^iinkii  Hz.  Isa  bir  erkek  insandan  meydana 
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geknemi§,  ruhun  be§er  suretinde  goriinmesinden  meydana  gelmi§tir. 
Bu  nedenle  Meryem  oglu  Isa  iimmetinde,  diger  iimmederden  farldi 
olarak,  sureti  benimsemek  bulunmu§tur.  Onlar,  kiliselerinde  miisiil 
(ikonlar,  sureder)  suredendirmi§,  onlara  yonelerek  ibadet  etmi§lerdir. 
Qunkii  peygamberlerinin  ash,  bir  ‘suredenme’  idi.  Boylece  bu  hakikat, 
giinumiize  degin  iimmetine  niifuz  etmi§tir.  Muhammedi  §eriat  geldi- 
ginde  ise,  surederi  yasaklami§tir.  Hz.  Peygamber  Hz.  Isa’mn  hakikatini 
i9erdigi  gibi  §eriati  da  onun  §eriatmi  banndiriyordu.  Bu  nedenle  bize 
‘Allah’i  goriircesine  ibadet  etmeyi’  emredip  Allah’x  bizim  icin  hayale 
sokmu§tur.  I§te,  tasvirin  anlami  budur.  §u  var  Id  Muhammedi  §eriat, 
bu  iimmete  Allah’i  algilanabilir  bir  surede  tasvir  etmeyi  yasaklami§tir. 

Bu  ozel  §eriati,  ba§ka  bir  ifadeyle  ‘Allah’i  goriircesine  ibadet  etme- 
yi’ Hz.  Muhammed  bize  dogrudan  soylemi§  degildir.  Onu,  Hz.  isa’yi 
meydana  getirirken  Meryem’e  yaki§ikh  bir  adam  suretinde  goriinen 
Cebrail’e  soylemi§ti.  Boylece  bu  hadisteki  durum,  ‘Ey  Cariye!  Dinle’ 
anlammdaki  bir  hadiste  bildirilen  duruma  benzemi§tir  (Allah  nerededir 
sorusuna  cariyenin  ‘Goktedir’  §eklindeki  cevabina  atif) . Bu  ifadeyle  mu- 
hatap  olanlar  biziz.  Bu  nedenle  ba§ka  bir  hadiste  §oyle  denihr:  ‘Bu  Ceb- 
rail’dir.  Sormadiginizda,  size  ogretmek  istedi.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise, 
‘Insaniara  dinlerini  ogretmek  i^in  gelmi§tir.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise,  ‘Si- 
ze dininizi  ogretmek  i9in  gelmi§tir’  buyruldu.  Biitiin  rivayetier,  ogreti- 
min  hedef  kidesinin  biz  oldugumuz  (ger9egini)  degi§tirmez. 

Hz.  isa’nm  §eriatindan  farkli  olarak  bize  ait  olan  husus,  Hz.  Pey- 
gamber’in  §u  ifadesidir:  ‘O’nu  gormesen  bile,  ku§kusuz  Allah  seni  go- 
riir.’  I§te  bu  da,  soz  konusu  adamlarm  illceierinden  biridir. 

§eyhimiz  Ebu’l- Abbas  el-Ureybi  bu  yolda  bizim  ba§langi9  merte- 
bemiz  olan  son  mertebesinde  Isevi  idi.  Sonra  biz,  Musevi-Semsi  (Musa 
Peygamber’e  ve  Giine§e  mensup)  fethe  aktarildik.  Bundan  sonra  ise 
Hud’a,  sonra  Hz.  Muhammed’e  nakledildik.  Bu  yoldaki  i§imiz  boyley- 
di.  Allah  bu  yolu  bizim  i9in  sabit  kilmi§  ve  bizi  dogru  yoiundan  ayir- 
madi.  Allah  bu  yolda  bizi  yarattigi  ozellik  sayesinde  her  §eyde  bulunan 
Haklcm  yuziinii  bize  verdi.  Alemde  bulunan  her  §eyde,  bizim  mudalc 
kesinlige  dayamr  bir  mii§ahedemiz  vardi  Id  bu  sayede  onu  yiiceltinz. 
Boylelikle,  varlik  aleminde  bulunan  hi9bir  §eyi  atmayiz. 
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Giiniimuzde  de,  Hz.  isa  ve  Hz.  Yunus’un  takipgilerinden  bir  grup 
ya§ar.  Onlar,  insanlardan  uzakla§mi§tir.  Yunus’un  kavmine  gelince,  on- 
lardan  birinin  izini  sahilde  gordiim.  Beni  biraz  ge^mi^ti.  Topraktaki 
ayak  izini  kari§ladim,  119  bu9uk  kan§tan  biraz  daha  uzun  oldugunu  gor- 
diim.  Dostum  Ebu  Abdullah  b.  Harez  et-Tanci  bir  vesileyle  onunla  kar- 
§ila§tigim  soylemi§,  Endiiliis’te  be§  yiiz  seksen  be§  senesinde  ondan  ba- 
na  bir  soz  aktarmi§ti.  Bu  olay,  i^inde  bulundugumuz  senede  ger^ekle^- 
mi§ti.  (Be§  yiiz)  seksen  alti  yilinda  da  kar§ila§mi§ti.  O,  onun  soyledigi 
gibiydi  ve  bir  harf  bile  yanh§  s6ylememi§ti. 

Hz.  Isa’mn  devrimizde  ya§ayan  talcip9isine  gelince,  onu  bize 
Arap§ah  b.  Muhammed  b.  Ebu’l-Meali  el-Alevi  en-Nuld  el-Habuyani 
yazili  olarak  bildirmi^tir.  §oyle  demi§tir:  ‘Bize  Muhammed  b.  el-Hasan 
b.  Sehl  el-Abbasi  et-Tusi  §oyle  demi§tir:  Bize  Ebu’l-Mehasin  Ali  b. 
Ebi’l-Fadl  er-Farmizi  §oyle  bildirmi§:  Bize  Ahmed  b.  Hiiseyin  b.  Ali 
§oyle  bildirmi§tir:  Bize  Ebu  Abdullah  el-Hafiz  §oyle  bildirmi§tir.  Bize 
Ebu  Amr  b.  Osman  b.  Ahmed  b.  es-Semmak  §oyle  demi§tir:  Yahya  b. 
Ebi  Talib  bize  §oyle  bildirmi§tir:  Abdurrahman  b.  Ibrahim  er-Rasibi 
§oyle  demi^tir:  Bize  Malik  b.  Enes  Nafi’den,  o da  ibn  Omer’den  §oyle 
aktarmi§tir: 

Omer  b.  el-Hattab,  Kadisiye’de  bulunan  Saad  b.  Ebi  V akkas’a, 
‘Nadia  b.  Muaviye  el-Ensari’yi  Irak  civarma  gonder,  o bolgeye  hiicum 
etsinler’  diye  yazmiy  Saad,  Nadla’yi  119  bin  siivariyle  Irak’a  dogru  gon- 
dermi§.  Yola  9ikip  Irak  civarma  gelmi§ler,  bolgeyi  fethetmi§ler,  bol 
miktarda  ganimet  ve  esir  elde  etmifler.  Bunvm  iizerine,  ganimeti  ve 
esirleri  ta§imaya  koyulmu§lar.  ildndi  vakti  ulasmi§,  giine§  neredeyse  ba- 
tacak. 

Nadia,  ganimeti  ve  esirleri  dag  etegine  ta§imi§,  sonra  kalkmi§  ezan 
okumu§  ve  §oyle  demi§:  ‘Allahu  Ekber  Allahu  ekber  (Allah  en  biiyiik- 
tiir).’ Dagdan  biri  kar§ilik  verir: 

— ‘Ey  Nadia!  Tekbir  getirdin,’ 

Sonra  §oyle  der:  ‘E§hedu  en  la-ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah 
olmadigina  tamklik  ederim).’  Adam: 

— ‘ihlas  ciimlesi,  Ey  Nadia!’  der. 
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‘E§hedii  enne  Muhammeden  dediginde  ise,  adam  §oyle  der: 
‘Hz.  isa’nrn  bize  miijdeledigi  din  budur.’  Onun  iimmetinin  ba§ina  lo- 
yamet  kopacaktir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Hayye  ale’s-salat  (Haydin  namaza).’  Adam  cevap 
verir:  ‘Namaza  ko§an  ve  devam  edene  ne  mudu!’  ‘Hayye  ale’l-felah’  de- 
diginde ise  adam  §oyle  der:  ‘Hz.  Muhammed’e  icabet  eden  kurtulmu§- 
tur.  O iimmetinin  beka  sebebidir.’  ‘Allahii  Ekber,  Allahii  either’  dedi- 
ginde ise,  adam  ‘tekbir  getirdin’  der.  ‘La  ilahe  illallah’  dediginde  ise,  ‘ih- 
lasi  ifade  ettin,  Allah  senin  bedenini  ate§e  haram  etsin’  diye  kar§ilik  ve- 
rir. 

Sonra  §oyle  devam  eder:  Ezam  bitirdiginde,  ayaga  kalktik  ve  sor- 
duk:  ‘Allah  sana  merhamet  etsin!  Sen  kimsin?  Bir  melek  misin,  yoksa 
cinlerden  veya  buraya  yerle§mi§  Allah’in  kullanndan  birisi  misin?  Bize 
sesini  duyurdun,  §ahsini  da  goster.  Qiinkii  biz,  Allah’in  peygamberinin 
ve  Omer  b.  el-Hattab’in  grubuyuz.’ 

§oyle  devam  eder:  ‘Bunun  iizerine  dag  bir  degirmen  gibi  yanlmi§, 
sag  ve  sakali  beyazlami§,  yiinden  bir  elbise  giymi§  bir  adam  g6riilmii§ 
ve  §oyle  selam  vermi§: 

— ‘Allah’m  selami  rahmeti  ve  bereketi  iizerinize  olsun!’ 

‘Allah’in  selami,  rahmeti  ve  bereketleri  senin  de  iizerine  olsun,  Al- 
lah  sana  merhamet  etsin,  sen  kimsin?’  diye  kar§ilik  verdik.  Cevap  verdi: 

— Ben  Ziireyb  b.  Bersem’la,  salih  kul  Meryem  b.  isa’mn  takipgsi- 
yim.  Beni  bu  daga  yerle§tirmi§  ve  gokten  ininceye  kadar  ya§amam  ign 
bana  dua  etmi§tir.  Gokten  inince  domuzu  oldiirecek,  hag  kiracak  ve 
Hiristiyanlarin  ortaya  koydugu  i§lerden  yiiz  ^evirecek.  Hz.  Peygamber 
ne  yaptir’ 

— ‘Vefat  etti’  dedik. 

Bunun  iizerine,  sakallari  gdzyagyla  lslanmcaya  kadar  uzun  uzun 
agladi.  Ardmdan  sordu: 

— Ondan  sonra  ba§iniza  kim  gegi? 

— ‘Ebu  Bekir’  dedik. 

— ‘Ebu  Bekir  ne  yapti?’  diye  sordu.  Biz  de: 

— Vefat  etti’  dedik. 
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— ‘Sonra  ba§miza  kim  ge^ti?’  diye  sordu.  Biz  de: 

— ‘Omer’  dedik. 

§oyle,  devam  etti:  cHz.  Muhammed’e  yeti§emedim.  Omer’e  sela- 
mimi  soyleyip  §oyle  deyiniz:  ‘Ey  Omer!  i§i  siki  tut  ve  dikkat  et.  Vakit 
yakla§ti.  Size  bildirdigim  §u  hususlari  Omer’e  bildiriniz.  Bu  ozellikler, 
bu  iimmette  ortaya  ^iktiginda  i§  felakettir,  felaket!  Erkek  erkekle,  kadm 
kadmla  yetinip  mensup  olduklarindan  ba§kasma  nispet  edilirler.  Koleler 
efendilerinden  ba§kasina  nispet  edilir.  Buyiikler  ki^iiklerine  acimaz,  kii- 
^iikler  biiyulderine  saygi  gostermez.  Iyililc  emredilmez,  kotiilukten  sa- 
kindinlmaz  ve  bu  gorev  terk  edilir.  Bilenler  bilgiyi  dinar  ve  dirhem  elde 
etmek  k^in  ogrenir.  Yagmur  felaket,  (jocuk  ofke  haline  gelir.  Minberler 
uzatilir,  mushaflar  siislenir,  mescitler  tezyin  edilir,  siislenmeye  merak 
artar,  binalar  giiglendirilip  insanlar  arzularina  uyar.  Dini  diinya  kar§ili- 
ginda  satarlar,  cinayet  kii^umsenir.  Akrabayla  ili§kiler  koparilir.  Hii- 
kiimler  degi§tirilir,  faiz  yenilir,  zorbalik  bvumj,  zenginlik  onur  haline 
gelir.  Erkek  evinden  ^lkar,  oraya  daha  hayirlisi  gelir,  kadinlar  bineklere 
biner.’ 

§oyle  devam  etmi§:  ‘Sonra  adam  bizden  uzakla§ti.’ 

Nadia  bu  olayi  Saad’a,  Saad  da  Omer’e  yazmi§.  Hz.  Omer  ise  yamt 
olarak  §unu  yazmi.y  ‘Sen  ve  yanindaki  Muhacir  ve  Ensar  bu  dagda  ko- 
naldayincaya  • kadar  gidiniz.  Ona  ula§tigimzda  selamimi  soyleyiniz. 
(^iinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Isa’mn  bir  varisi,  Iralc  bol- 
gesindeki  §u  daga  yerle§mi§tir.’ 

‘Saad,  dort  bin  muhacir  ve  ensar  ile  yola  9ikmi§,  kirk  giin  dagda 
konaldami§,  her  namaz  vakti  ezan  okumu§,  fakat  onu  bulamami§.’ 

er-Rasibi,  ‘Malik  b.  Enes’ten’  soziine  katilmaz.  Bu  hadiste  taninan 
ki§i,  Malik  b.  el-Ezher’in  Nafi’den  rivayetidir.  ibn  Ezher  ise,  me9hul- 
diir.  Ebu  Abdullah  b.  el-Hakem  §oyle  demi§tir:  ‘ibn  el-Ezher  adi  bun- 
dan  ba§ka  bir  hadiste  duyulmamiy  Hz.  Peygamber  ve  Ebu  Bekir’in  so- 
rulmasi,  ibn  Lehia’,  o da  ibn  Ezher’dendir.’  Dedik  ki:  ‘Bu  hadisin  isna- 
di  hakkinda  soz  edilse  bile  hadis,  bizim  gibilere  gore  ke§if  balammdan 
sahihtir.  Adamm  mescitlerin  tezyini  ve  Mushaflarin  siislenmesi  hakkin- 
dalci  ifadeleri,  kotiilemek  niyeti  ta§imaz,  aksine  bu  ifade,  kiyametin  yak- 
la§masinm  ve  zamamn  bozulmasimn  belirtileri  olarak  zikredilmi§tir. 
Bunlar,  Hz.'isa’nm  inmesi,  Mehdi’nin  9ilcmasi,  giine§in  batidan  dog- 
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masi  gibi  diger  layamet  alametlerine  benzer.  Bunin  bunlarm  kotiileme 
maksadiyla  zikredilmedigi  bellidir.  Bir  5 eye  delil  olmak,  bazen  lcotii- 
lenmi§  olabilecegi  gibi  bazen  oviilen  bir  15  de  olabilir. 

Hz.  Isa’nin  vasisi  bu  Ibn  Bersemla,  halen  o dagda  ibadet  eder, 
kimseyle  gorii§mez.  Hz.  Muhammed  peygamber  olarak  gonderildigin- 
de,  bu  rahip  Hiristiyanlarin  hiikiimlerine  gore  mi  ya§ami§tir?  Hayir, 
yemin  olsun  hayir!  (Jiinkii  Hz.  Muhammed’in  §eriati,  nesh  edicidir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Musa  ya§asaydi,  bana  uymaktan  ba§ka 
yapacagi  bir  §ey  yoktu.’  Hz.  Isa  da  indiginde,  bize  ancak  bizden,  yani 
bizim  yasamiza  gore  imamlilc  edecektir,  bizim  §eriatimizla  aramizda 
hiikiim  verir. 

Bu  rahip,  Rabbinden  bir  delil  iizere  olan  kimselerdendi.  Allah’tan 
adet  edindigi  yol  iizere,  Rabbi  kendisine  farz  loldigi  §eyleri  Hz.  Mu- 
hammed’in §eriatindan  ogretmi§tir.  Bu  durum,  bize  gore  ger$ek  bir 
tecriibedir.  (^iinlcii  biz  de  §ekilci  alimlere  gore  Hz.  Muhammed’in  ^eria- 
tinda  sabit  olan  ve  hakkinda  bilgimizin  bulunmadigi  hiikiimlerin  biiyiik 
kismini  bu  yoldan  aliriz  ve  sonra  da  o hukiimlerin  §ekilci  alimlerde  de 
bizim  ogrendigimiz  gibi  olduklarim  goriiriiz.  Ya  da  bu  yoldan  Hz. 
Peygamber’in  hadislerini  tashih  ederiz  veya  Hz.  Pcygamber’den  gelme- 
yip  rivayetinin  sakat  oldugunu  gordugiimiizde  onlari  reddederiz.  §eri- 
at,  hata  etse  bile  mu$tehidin  hukmiinii  onaylar.  Fakat  bu  yolun  ehli,  sa- 
dece  Hz.  Peygamber’in  verdigi  hiikmii  benimser. 

Ibn  Bersemla,  Efrad’dan  idi.  Bilgileri  ali§  yontemi,  Hz.  Musa’nm 
arkada§i  Hizir’in  yoludur,  dolayisiyla  bizim  §eriatimiza  uymu§tur.  Sahih 
ilme  ula5tiran  ypl  farldi  olsa  bile,  bu  durum  bilgiye  zarar  vermez.  Hz. 
Peygamber,  istemeden  kendisine  yoneticilik  verilen  kimse  haldunda 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  yonetimde  onun  yardimcisidir.  Allali  ona  kendi- 
sini  destekleyecek  bir  meiek  gonderir.’  Burada,  o ki§inin  verdigi  hii- 
kiimde  hatadan  korunacagmi  kasteunektedir.  Hizir  §oyle  demi§tir:  ‘Ben 
bunu  kendiligimden  yapmadim.’212  Hz.  Peygamber  ise,  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Benim  iimmetimin  i^inde  sezgi  alanlar  var  ise,  Omer  onlardan  bi- 
ridir.’ 

Hz.  Peygamber’in  ‘insanlardan  uzakla§mi§  ve  rableriyle  ba§  ba§a 
kalan  ruhbanlari’  oldiirmeyi  yasakladigi  ve  §oyle  buyurdugu  sabittir: 
‘Onlari  yoneldikleriyle  ba§  ba§a  birakmiz.’  Boylece,  hadiste  kapali  bir 
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ifade  gelmi§,  bize  onlari  islam’a  davet  etmemizi  emretmemi§tir.  Qiinkii 
Hz.  Peygamber,  onlarrn  rablerinden  bir  delile  sahip  olduklarim  biliyor- 
du.  Hz.  Peygamber  teblig  etmekle  emroiunmu§,  bize  de  gorenin  gor- 
meyene  bildirmesi  emredilmi§tir.  Hz.  Peygamber,  Allah’in  Hizir  vb. 
kimselerinki  gibi  onlarin  ogretim  i§ini  iisdendigini  bilmeseydi,  bu  sozii 
soylemez  ve  onu  bu  dinde  neshedilmi?  bir  §eriata  gore  onaylamazdi. 
Hz.  Peygamber,  Allah’in  buyurdugu  gibi,  biitiin  insanlara  gonderilmi§ 
oldugu  iddiasinda  haldidir.  Onun  risaleti,  biitiin  yaratilmi§lari  ku§atmi§- 
tir.  Bu  bildirmenin  ruhu  ise,  onun  zamanma  ula§ip  davetinin  ula§tigi 
herkesin  ancak  onun  §eriatiyla  ibadet  edebilecegidir.  Qiinkii  biz,  Hz. 
Peygamberin  kendi  devrindeki  biitiin  insanlarla  birebir  konu§amadigim 
kesin  olarak  biliyoruz.  O halde  geriye  sadece  belirttigimiz  yol  kalmi§tir. 

Bu  rahip  Hz.  Muhammed’in  peygamberlik  devrine  kadar  Hz. 
isa’ya  varis  olan  isevilerden  biriydi.  Hz.  Muhammed  peygamber  olarak 
gonderildiginde  ise,  onun  §eriatiyla  Allah’a  ibadet  etmi§,  Allah  da  ver- 
digi  rahmet  ile  kendi  katindan  onu  bilgilendirmi§tir.  Bu  bilgiye  varis 
olmasi,  Hz.  Muhammed’den  isevi  bir  hal  idi.  §u  halde  o,  iki  §eriatta  de 
isevi  olmayi  siirdiirmii§tii.  Bu  rahibin  Hz.  Isa’nin  inecegini,  indiginde 
de  domuzu  oldiiriip  ha^i  kiracagmi  bildirdigini  gormez  misin?  Onun 
domuz  etini  helal  sayma  gorii§iinde  kaldigmi  mi  zannedersin?  Bu  rahip 
ilci  §eriatta  da  Isevi  kalmi§,  iki  iicreti  olmu§tur:  Kendi  peygamberine 
uyma  iicreti,  ikincisi  ise  Hz.  Muhammed’e  uyma  iicreti.  Bu  insan,  inin- 
ceye  kadar  Hz.  isa’yi  belder. 

Orada  bulunan  sahabe  Nadia  ile  beraber  onu  gormii§,  ona  Miislii- 
manlik  ve  imandaki  durumunu  ya  da  hangi  §eriatla  ibadet  ettigini  sor- 
mami§tir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber,  boyle  bir  §ey  sormayi  emretmemi§- 
tir.  Hz.  Peygamber’in  herhangi  bir  ldmsenin  §irkte  bulunmasmi  onay- 
lamayacagmi  da  kesin  olarak  biliyoruz.  Hz.  Peygamber  Allah’in  Hz. 
Muhammed’e  indirdigi  §eyin  bilgisini  ogretme  i§ini  kendi  katmdan  iist- 
lendigi  bir  talcim  kullarinin  bulundugunu  biliyordu.  Bu  ogretim,  Al- 
lah’in  onlara  bir  rahmet  ve  ihsanidir.  ‘Allah’in  ihsam  buyuktur.’’213  Adam 
cizye  verenlerden  olsaydi,  §oyle  diyecektik:  ‘Muhammedi  §eriat,  cizye 
verdigi  siirece  dinine  miisaade  etmi§tir.’  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in 
risaletinin  genelligi  ve  ortaya  ^lktigmda  getirdiginden  ba§ka  bir  §eriat 
kalmayacagiyla  ilgili  ince  bir  meseledir.  Hz.  Muhammed’in  §eriatmm 
bir  yonii  de,  cizye  verdilderi  siirece  Kitap  ehlinin  kendi  §eriadarma  bagh 
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kalmalarina  izin  vermesidir.  Yeryiiziinde  Allah’in  bu  gibi  nice  kullan 
vardir! 

Isevilerin  esasi,  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  isevi  iimmette  orta- 
ya  $ikan  surederden  ve  kiliselerde  onlara  ait  bulunan  ikonlardan  tevhi- 
din  soyudanmasidir.  Bunun  nedeni,  onlarin  Hz.  Muhammed’in  §eriati- 
na  bagli  olmalandir.  Fakat  sahip  olduldan  ruhanilik,  Hz.  Muham- 
med’in  kandilinden  Hiristiyanlarda  Isevi  (Isa  kaynakli)  Yahudilerde  ise 
Musevi’dir  (Musa  kaynakli).  Bu  durum,  ‘O’nu  goriircesine  Allah’a  iba- 
det  et’,  ‘Allah  namaz  kilamn  lublesindedir’,  ‘Kul  namaz  kildiginda  rab- 
bine  yonelmi§tir’  gibi  Allah  hakkinda  bu  nispederin  yer  aldigi  ifadelerde 
dile  getirilmi§tir. 

Bu  ummetten  isevi  olan  kimse  (isa  mefrebinde)  havada  yiiriimek 
gibi  bir  keramete  sahip  degildir.  Onlar  su  iizerinde  yiiriiyebilir.  Mu- 
hammedi  olan  ise,  tabi  olmasi  hiikmiiyle,  havada  yiiriiyebilir.  C^unkii 
Hz.  Peygamber,  isra  gecesinde  gotiiriiliirken  Hz.  isa  hakkinda  §oyle 
demi§tir:  ‘inanci  artsaydi,  havada  yiiriirdii.’  Hz.  isa’nin  kiyaslanamaya- 
cak  oLjiide  bizden  gii^lii  ve  biiyiik  peygamberlerden  biri  oldugunda 
ku§ku  duymuyoruz.  Biz  ise  (Muhammed  iimmednin  se^kinleri),  hi<; 
ku§kusuz  havada  yiiruriiz.  Havada  yiiriiyen  pek  90k  kimse  gordiik.  Bu 
nedenle  havada  yiiriimemizin  Hz.  isa’nin  inancindan  daha  fazla  inan- 
mamiz  sayesinde  degil,  Hz.  Muhammed’e  uymamizin  dogrulugundan 
kaynaklandigmi  kesin  olaralc  anladik.  Ku§kusuz  ‘herkes  kendi  me§rebini 
bilmi§tir.’  Boylece  bu  makama  sahip  oldugu  bu  5zel  yonden  Hz.  Mu- 
hammed’e uymamiz  sayesinde  havada  yuriiyebildik,  yoksa  belirttigimiz 
gibi  Hz.  isa’dan  iistiin  olabilecegimiz  bir  inan^  giiciiyle  havada  yiirii- 
medik.  Boyle  bir  §ey  soylemekten  Allah’a  sigimrim.  Hz.  isa’nin  iimmeti 
de  ona  tabi  olmak  sayesinde  su  iizerinde  yiiriirdu.  Yoksa  inan^lari  Hz. 
isa’nin  inancina  denk  oldugu  i^:in  yiiriiyemezler. 

Biz,  adederi  a§mada  peygamberlerle  beraberiz.  Adeti  a§mak,  onlara 
tahsis  edilmi§  ve  onlara  uymak  sayesinde  de  benzerleri  bizde  goziilc- 
mii§tiir.  Bu  durumu,  Kitabu’l-Yaktn  adli  eserimizde  §oyle  orneklendir- 
dik:  Yonetici  efendilerinin  ayakkabilanni  tutan  gozde  koleler,  sultanm 
huzuruna  girer,  bazi  valiler  ise,  girme  izni  verilmedigi  icin  kapinin  di- 
§inda  kahr.  Bu  durumda  efendileriyle  birlikte  huzura  giren  kolelerin 
girme  izni  verilmeyen  valilerden  daha  iistiin  mertebede  oldugunu  mu 
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du§uniirsim?  Koleler,  sadece  efendilerine  uymak  sayesinde  huzura  gir- 
mi§  degil  midir?  Her  §ahis,  kendi  riitbesindedir.  Yoneticiler  yoneticiler- 
den  iistiin  olabilecegi  gibi  koleler  de  kendi  cinslerinde  kolelerden  iistiin 
olabilir.  i§te  takip^ileri  i^in  ger^eklejen  adeti  a§malarda  (kerameder) 
peygamber  kar§isindaki  durumumuz  budur. 

Hz.  Peygamberin  havada  yiiriimesi  bir  binici  gibi  Burak  iizerinde 
veya  tahtirevanda  ta§inan  ltimse  gibi  Refref  iizerinde  tafinarak  ger^ek- 
le§mi§ti.  Burak  ve  refref,  ta§miyor  olmasi  itibariyla  Hz.  Peygamberin 
kendiliginde  bulundugu  makamm  suretini  ortaya  9ikartmi§ti.  Ayrica  bu 
durum,  ‘ Rahman  Ar$  uzerine  istiva  etti'2li  ve  ‘Rabbinin  Ar$’im  ta$irms  ifa- 
desinden  harekede  ilahi  bir  ili§kiye  dikkat  $eker.  Ar§,  ta§mir.  Bu,  ta§i- 
yanlari  §ereflendiren  bir  ta§ima;  ta§manlarin  rahat  ve  yiice  oldugu  bir 
haldir. 

Pek  90k  yerde,  bu  ve  benzeri  yerlerde  ta§inanm  ta§inmayandan  iis- 
tiin oldugunu,  ta§iyanlara  tahsis  edilmi§  giiciin  Allah’tan  verildigini  be- 
lirttik.  Biitiin  yaratildar  ta§msa  bile,  bu  ta§inma,  herkese  gosterilmemi§- 
tir.  Ta§ima  acizlikten  dolayi,  hakikatin  ta§inmasi  -agirliklarin  ta§inmasi 
gibi-,  §eref  ve  ovgii  ta§inmasi  gibi  farldi  mertebelerde  olsa  bile,  bu 
grupta  olan  ihsan,  ilgili  boliimde  ortaya  koydugumuz  gibi,  onlarin  go- 
riinii§te  ta§inmalandir.  Nitekim  iddiadan  armdildari  ign,  batmlarinda 
da  durum  boyledir. 

isevxlerin  etkin  himmetieri,  kabul  edilen  dualari,  i§itilen  sozleri  var- 
dir.  Onlarm  bir  belirtisi  §udur:  Onlardan  birini  tammak  istediginde, 
aleme  kar§i  merhamet  ve  §efkat  sahibi  olan  herhangi  bir  §ahsa  bakarsm. 
Onlar,  kim  olursa  olsun,  hangi  dinde  ve  mezhepte  olursa  olsun,  herkese 
kar§i  §efkadi,  herkes  hakkmda  hiikmii  Allah’a  havale  etmi§  kimselerdir. 
Onlar,  hi^bir  yaratik  hakkmda,  Allah’m  kullariyla  konu^urken  gonlii  da- 
raltan  bir  §ey  soylemezler. 

Onlarm  bir  belirtisi  de  her  §eyin  giizeline  bakmaktir.  Dil  erinden 
ancak  iyilik  dokiiliir.  Bu  konuda,  birinci  ve  ikinci  tabakayla  ortaktirlar. 
Birincisi,  Hz.  isa’dan  rivayet  edilen  §u  olaya  benzer:  Hz.  isa,  bir  domuz 
gormii§  ve  §oyle  demi§:  ‘Selametie  ge^.’  Sebebi  soruldugunda  §oyle  ya- 
mt  vermi§:  ‘Dilimi  iyi  soze  ali§tiriyorum.’  ikincinin  ornegi  ise  §udur: 
Hz.  Peygamber  bir  le§  hakkmda  §oyle  buyurmu§tur.:  ‘Di§leri  ne  kadar 
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da  parlak!’  Halbuki  yamnda  bulunanlar  ‘Ne  fena  kokusu  var’  demi§ler- 
di. 

Hz.  Peygamber,  belirli  bir  tarzda  yilanlarin  oldiiriilmesini  emret- 
mi§  ve  ‘Allah  yilani  oldiirmede  bile  cesaret  sever’  buyurmu§  olsa  bile, 
Mina’da  magaradayken  kendisine  el-Miirselat  siiresi  nazil  olmu§  -ki  dag 
giiniimiize  kadar  Miirselat  adiyla  bilinir,  ben  de  teberriiken  oraya  gir- 
mi§tim-  ansizin  bir  yilan  9ikmi§,  sahabe  yilani  oldiirmeye  kalki§mi§,  Hz. 
Peygamber  ise  onlari  engellemi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  onu  sizin 
kotiiliigiiniizden  sizi  de  onun  kotiiliigiinden  korumu§tur.’  Boylece  Hz. 
Peygamber,  emrettigi  halde  yilani  oldiirmeyi  kotii  diye  isimlendirmi§tir. 
Bunun  bir  ornegi,  kisas  ayetindedir:  ‘Kotiilugiin  cezasi,  onun  gibi  bir  kotii- 
liiktur.’216  Allala  lasasi  kotuliik  diye  isimlendirmi§  ve  affa  te§vik  etmi§tir. 
Verilen  ornekte  ise  Hz.  Peygamber’in  gozii,  oliideki  en  glizel  §eye  ilis- 
mi§tir. 

Allah’in  velileri  de,  her  i§te  o i§in  en  giizel  tarafma  bakar.  Onlar, 
kotiiliilderi  degil  yaratildann  kotiiliiklerini  gormez.  Qainkii  kotii  i§ler- 
den  uzak  durmak  kendilerine  emredilmi§tir.  Nitekim  onlar,  giinahlari 
duymaktan  sagir,  bazi  yerlerde  mubah  olsa  bile  kotii  soz  soylemekten 
dilsiz  olan  kimselerdir.  Biz,  onlari  boyle  tamdik.  Onlari  secpp  ve  ayirt 
eden  ve  dosdogru  yola  ula§tiran  Allah  miinezzehtir.  ‘ Onlar  Allah’in  hi- 
dayet  ettigi  kimselerdir  ve  onlarin  hidayetine  uyulur.’2'7 

I§te  bu,  Hz.  Miihammed’de  Isa’mn  makamidir.  Qiinkii  Hz.  isa, 
zaman  olarak  Hz.  Muhammed’den  oncedir  ve  bu  halier  ondan  nalde- 
dilmi§tir.  Allah,  Hz.  Isa’nin  da  arasinda  bulundugu  onceki  peygamber- 
leri  zikrederken,  peygamberine  §5yle  hitap  etmi§tir:  ‘ Onlar  Allah’in  hi- 
dayet  ettigi  kimselerdir  ve  onlarin  hidayetine  uyulur. ’ 

Bununla  birlikte  risalet  makami,  ogrenilsin  diye,  giizeli  $irkinden 
ayirt  etmeyi  gerektirir.  Nitekim  Allah,  ‘ insanlara  kendilerine  indirdigimiz 
%eyi  aciklayasin  diyems  buyurdu.  O halde  peygamber,  bir  §ahsa  kotiiliigii 
amildars  a,  bu  a^ildama  vahye  gore  yapilir.  Nitekim  bir  §ahis  i$in  ‘A§  ire- 
tin  oglu  ne  kotiidiir’  demi§tir.  Hizir  da,  $ocugu  6ldurmii§  ve  §oyle  de- 
mi§ti:  ‘Kafir  olarak  yaratilmi§ti.’  Ayrica  onu  oldiirmeseydi,  ondan  anne- 
si  ye  babasi  adina  meydana  gelecek  kotiiliigii  bildirmi§  ve  soyle  demi§- 
tir:  ‘Ben  bunu  kendiligimden  yapmadim.’ 


Yirminci  Kisim  197 


O halde,  lcendiliklerinden  bu  adamlara  ait  olan  §ey  giizel  soz,  giize- 
le  bakmak,  giizeli  dinlemektir.  Herhangi  bir  peygamber  ve  veliden  bun- 
larin  difinda  bir  §ey  meydana  gelirse  o,  ilahi  emirden  kaynaldanir  ve  on- 
larin  sozii  degildir. 

Bunlar,  Allah’m  Isevtlerin  halleri  hakkinda  zikretmeyi  nasip  ettigi 
§eylerdir.  ‘Allah  hakfct  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 


OTUZ  YEDiNCi  BOLUM 

isevi  Kutuplarm  Bilinmesi,  Onlarin  Sirlari 

Allah  seni  Ruhu’l-kuds  ile  desteklesin:  Bilmelisin  ki, 

Kutup,  i$te  ayaklan  sabit  olan  kimsedir. 

Isevi  ise,  geli}inin  kendisini  izhar  ettigi  kimsedir 

Isevi  gun  gelir  yukseltilmi$  olan  kimsedir. 

Nebiler  arasinda  tamkhkta  delilleri 

Babasmdan  ona  gelmigir  butiin  kokular 
Burnundak i misk  gibi;  ogretimi  vahiyledir 

Hayat  ona  ait ; onunla  diledigine  hayat  verir 
Artik  olmez  ve  giinleri  onu  yok  etmez 

Onu  gorursen,  ku$kusuz  ki,  ayeti  ona  gelmi§tir 
Varolanlarda  hiikumleri  gozuksun  diye  ko$ar. 

Dille  yonelmi§  olarak;  orilara  dersin  ki 
. ‘Sen  Allah’sm’,  halbuki  (boyle  dediklerini)  ogreten  Allah’tir. 

Cevabi:  Denilen  denildi,  bagi^la! 

Bakma  onlarin  ifledigi  giinaha  (Isa’mn  kavmi  hakkinda  dedigi  gibi) 

Yaratiklann  ilahi,  boyle  diyenlere  merhamet  etsin 
Kendisine  ikramda  bulundugu  kavme. 
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(Iki  Miras:  Muhammedi  ve  isevi) 

Allah  sana  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Hz.  isa  me§- 
rebindeki  kutup,  iki  mirasin  kendisinde  toplandigi  ki§idir.  Iki  miras,  sa- 
yesinde  edilginiigin  meydana  geldigi  ruhsal  miras  ile  Hz.  Isa’mn  zev- 
kinden  meydana  gelen  Muhammedi  mirastir.  Bu  zorunludur.  Onlarm 
makam  ve  hallerini  a^ilclami,^  olduk.  Bu  boliimde  ise,  sirlarindan  bir 
kismim  zikredecegiz. 

Isevi  me§repliler,  ke§if  yoluyla  veya  Tanri’nin  bildirmesiyle  bir  §a- 
hista  yetenek  goriip  sahip  olduldari  ve  etkileri  altindaki  hallerden  birini 
ona  vermek  isteyince,  hemen  o §ahsa  temas  eder  veya  ona  sarilir  veya 
onu  oper  veya  ona  elbiselerinden  bir  par^a  verirler  veya  ‘elbiseni  a<^ 
derler  ve  vermek  istedilderi  §eyleri  avugla  ona  doldururlar.  Balcan  ki§i 
de,  onlarm  havayi  avu^ladiklarim  zanneder.  Sonra  avu^layabildikleri 
miktarda  §eyi  elbisesine  koyarlar  ve  ona  ‘Elbisenin  biitiin  u^Iarmi  gog- 
siine  dogru  topla’  ya  da  vermek  istedikleri  halin  durumuna  gore  ‘onu 
giy’  derler.  Bunlardan  hangisini  yaparlarsa  yapsinlar,  soz  konusu  hal, 
elbiseyi  giymesi  emredilen  ve  istenilen  o §ahsa  o andan  itibaren  gecilc- 
meksizin  sirayet  eder. 

Bu  hali  bir  §eyhimizde  gordtik.  Avamdan  insanlarin  yanina  gelir  ve 
bana  §oyle  derdi:  ‘§u  phis  istidatiidir.’  Ardindan  ona  yalda§ir.  § alls  a 
temas  ettiginde  veya  gogsiiyle  sirtma  vurdugunda,  o hal  o ki§iye  sirayet 
eder  ve  ujindeki  istidat  ortaya  ^lkar  ve  Rabbine  yonelirdi.  Bu  hal,  Mek- 
ke’de  defnedilmi$  ve  Ezdqir’in  talebesi  olan  Mekki  el-Vasiti’de  vardi. 
Bu  hal  kendisini  tuttugunda,  yanmda  bulunan  kimseye  ‘bana  sank  der- 
di. Veya  yaninda  bulunan  ki§i,  onun  halini  anlayip  o hale  girdigini  gor- 
diigiinde,  kendisiyle  kucakla§irdt.  Boylece  soz  konusu  hal,  sarilan  §ahsa 
niifuz  eder  ve  onunla  ku5amrdi. 

Cabir  b.  Abdullah,  Hz.  Peygamber’e  at  sirtinda  duramadigindan 
§ikayet  etmi§.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber,  eliyle  gogsiine  vurmu§, 
artilc  bir  daha  at  iistunden  dii§memi§.  Hz.  Peygamber,  bir  sahabesinin 
altinda  bultman  ve  en  geride  kalmasina  yol  acan  tembel  bir  binege  eliyle 
dokunmuy  Dokunur  dokunmaz,  sahibi  artik  binegini  durduramami§, 
biitiin  bineklerin  online  ge^miy  Hz.  Peygamber,  bir  giin  Ebu  Talha’ya 
ait  yava§  yiiriiyen  bir  ata  binmi§,  sonra  o at  haklunda  §oyle  demi§:  ‘Biz 
onu  bir  derya  olarak  gordiilc.  Artik  at  bir  daha  hi^  ge9ilmemi§! 
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Ebu  Hureyre,  dinlediklerini  unutmasi  hakkinda  Hz.  Peygamber’e 
serzeni§te  bulunmu§.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir: 
‘Ebu  Hureyre!  Elbiseni  a$!’  Ebu  Hureyre  elbisesini  yaymi§,  Hz.  Pey- 
gamber bir  veya  119  avu$  havayi  almi§,  Ebu  Hureyre’nin  ortusiine  atmi§ 
ve  ona  §oyle  demi§:  ‘Ortiinii  sirtma  giy.’  Ebu  Hureyre  elbisesini  giydik- 
ten  sonra  bir  daha  duydugu  hi$bir  §eyi  unutmamiy  Biitiin  bunlar  bu 
makamla  ilgilidir. 

Bu  meseledeki  sirra  bakiniz!  Bu  olaylardan  her  biri,  Allah’m  ortaya 
koydugu  sebepleri  ispat  i$in,  duyulur  bir  hareketle  genjekle§mi,$tir. 
Boylece  ilahi  emrin  ge^ersiz  olmadigi  ve  onun  ger^ekte  bu  tarzda  oldu- 
gu  ogrenilir.  Arif  ise,  buradan  ilahi  isimlerin  nispetlerini  (niteliklerini), 
varlildarin  onlarla  irtibatini  ve  bu  durumu  ilahi  mertebenin  ozii  geregi 
gerektirdigini  ogrenir.  Muhakkik  bilgin  de,  bu  i§lerle  ve  ilahi  uyarilarla 
hikmetin  zuhur  eden  §eyde  olup  bu  durumun  degi§meyecegini,  sebep- 
lerin  ortadan  kalkmayacagmi  ogrenir.  Ba§ka  bir  sebep  olmaksizm  bir 
sebebin  ortadan  kalktigmi  lddia  eden  bir  insamn,  ne  lealkan  sebep  ve  ne 
de  kaldirilan  sebep  haldsmda  bilgisi  vardir.  Kula  bilgi  ve  onunla  amel 
etmekten  daha  degerli  bir  §ey  verilmemi§tir.  Bunlar,  Allah’in  kullarm- 
dan  edep  sahiplerinin  halleridir. 

Onlarin  sirlarmdan  biri  de,  belagat  bahislerinden  konu§malari  ve 
Kuran’in  i’caz  (benzerini  getirmekten  aciz  birakma)  ozelligini  bilmele- 
ridir.  Onlar,  edebiyat  ldtaplan  okumak  §eldinde  ali§ilagelmi§  yontemle 
Arap^a  haldunda  bilgi  edinmemi§  veya  da  boyle  ogrendikleri  duyurul- 
mami§tir.  Bildikleri  §eyleri  bu  yolla  elde  ettilderi  malum  degildir.  Bila- 
lds  bildikleri,  nefislerinden  ogrendikleri  ozel  bir  yontemle,  ilahi  hibeler- 
den  meydana  gelmi§tir. 

Bu  insanlar,  giizel  yazx  yazsalar  bile,  iimmidir  (okuma  yazma  bil- 
meyen).  Onlar  insanlarin  avamidir  ve  genellikle  (mutat)  gu^lerinin  di- 
§mdaki  §eyleri  dile  getirirler.  C^iinku  onlar  Arap  degildirler.  Arap  olsalar 
bile,  dil  nedeniyle  degil,  nesep  nedeniyle  Arap’tirlar.  Kuran’m  aciz  bi- 
rakma ozelligini  boyle  bilirler.  Buradan,  Kuran’m  aciz  birakma  ozelligi 
ve  onun  Hakkin  sdzii  oldugu  ogrenilir. 

Bir  vakiamda.  bana  §oyle  denildi:  ‘Kuran’m  aciz  birakmasi  ne  de- 
mektir,  bilir  misin?’  ‘Hayir,  bilmiyorum’  dedim.  §oyle  denildi:  ‘Ku- 
ran’m aciz  birakmasi,  onun  Haktan  haber  veriyor  olmasidir.  Sen  de 
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Hakka  saril,  soziin  susturucu  olsun.’  (Jiinkii  Kuran’in  benzerini  getir- 
meye  yeltenen  kimsenin  ilk  yalam,  Allah  tarafindan  olmadigi  halde  ge- 
tirdigi  §eyin  Allah’tan  geldigini  iddia  etmesidir.  Boylece  AJlah  hakkinda 
bilmedigini  soyler  ve  hi^bir  §ey  meydana  getiremez  ve  ortaya  koyamaz. 
Ciinldi  batil,  yok  olucudur,  sabit  degildir.  Sonra  bu  adam,  kar§i  koy- 
mak  istedigi  sureye  lafiz  itibariyle  uygun  bir  takim  i§lerden  haber  verir. 
Halbuki  onlar  olmami§  ve  ger$ekle§memi§  i§lerdir.  Dolayisiyla  onlar 
batildir  ve  batil,  yokluktur.  Yokluk,  varliga  kar§i  koyamaz.  Kuran  ise, 
ger^ekte  dogru  (hak)  olan  varliga  mensup  bir  §eyden  haber  vermektir. 
Bu  durumda  kar§i  koyanin,  onun  benzerini  yerine  getirmekten  aciz 
kalmasi  gerekir.  §u  halde  fiil,  soz  ve  hallerinde  Hakka  uyan  kimse,  do- 
nemindeki  insanlardan  ve  kendi  yolunu  tutmayan  herkesten  ayri§mi§ 
demektir.  Boyle  bir  insan,  Hakkin  diynda  bir  §eyle  onun  makamini  ta- 
sawur  etmek  isteyeni  aciz  birakir. 

Onlarm  hallerinden  biri  de,  dogalar  ve  dogalann  birle§me  ve  ay- 
riynalarim,  degerli  ta§larin  yararmi  ke§if  yoluyla  bilmektir.  §eyhimiz 
Ebu  Abdullah  el-Gazzal,  Meriyye’de  seyr-i  suluku  esnasinda  §eyhi,  dev- 
rinin  edibi  Ebu  Abbas  el-Arifin  meclisinden  (jikmi^ti.  Ebu  Abdullah, 
ormanlik  bolgeden  mahallesine  dogru  giderken  meradaki  biitiin  bitkile- 
rin  yararlarini  kendisine  soyledigini  g6rmii§tii.  Soz  gelimi  bir  bidd  veya 
ot  kendisine  §oyle  der:  ‘Beni  al,  ^iinkii  ben  §una  faydaliyim,  §u  zarari 
uzakla§tiririm.’  Boylece  kendinden  gec,:mi§  ve  ona  sevgi  duyarak  ve  ona 
yaklayirak  biitiin  biddlerin  nida  ediynden  hayrette  kalmiy 

Ardindan  §eyhine  donmiiy  durumu  ona  bildirince,  §eyhi  §oyle  de- 
mi§:  ‘Bize  bunun  i«jin  hizmet  etmedin.  Bitkiler  Sana  yarar  ve  zarar  veren 
olduldarmi  soylerken,  ed-Dar  (zarar  veren)  ve  en-Naf?  (fayda  veren) 
aldma  gelmedi  mi?’  Bunun  iizerine  §oyle  demiy  ‘Efendim,  tovbe.’  §eyhi 
§oyle  der:  ‘Allah  seni  denemi§  ve  imtihan  etmiyir.  Ben  sana  sadece  Al- 
lah’a  ula§mayi  gosterdim,  ba§kasma  degil.  Senin  tovbenin  dogruluk  51- 
cjiisii,  tekrar  o yere  gidip  tovbende  diiriist  isen,  daha  once  seninle  konu- 
§an  bidcilerin  artik  konu§mamasidir.’ 

Ebu  Abdullah  el-Gazzal  sesleri  i§ittigi  yere  donmiiy  duymu§  oldu- 
gu  sesierden  hiy  birini  duymamiy  bunun  iizerine  Allah’a  §iikiir  secdesi 
yapmiy  §eyhine  donmii§  ve  durumu  ona  bildirmiy  §eyhi  §oyle  demiy 
‘Seni  kendisine  seyip,  §ereflendigini  diijiindiigiin  halbuki  gercekte  se- 
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ninle  §ereflenen  varliklardan  benzerin  olan  bir  varliga  seni  birakmayan 
Allah’a  hamd  olsun.’ 

§eyhin  himmetine  bakirnz! 

Bu  makamdaki  insan,  dogalarin  sirlarmi  ogrenip  hakikatlerinin  bil- 
gisine  ula§tiginda,  Allah’in  Adem’e  ogrettigi  ilahi  isimlerin  yarisim  og- 
renmi§  olur.  Bunlar  §a§ilacak  ilimlerdir.  Allah,  bu  yollardan  bizi  onlarm 
bilgisine  ula§tirdiginda,  hayrete  dii§iiren  bir  i§  gordiik.  Allah’m  yaratik- 
larindaki  sirrini  ve  ilahi  iktidarin  her  §eye  niifuz  ettigini  ogrendik.  §u 
halde  hi^hir  §ey,  o olmaksizin  fayda  veya  zarar  veremez,  konu§amaz, 
hareket  edemez. 

Allah  alemi  surederle  perdelemi§tir.  Boylece  insanlar,  biitiin  bunla- 
n kendilerine  ve  §eylere  nispet  etmi§tir.  Allah  ise  §oyle  buyurur:  'Ey  in- 
sanlar! Sizler  Allah’a  muhtafsimz.’219  Allah’m  sozii  dogrudur  ve  o bir  ha- 
berdir.  Boyle  bir  haber,  nesh  edilemez.  O halde  sadece  Allah’a  rnuhtag- 
lik  vardir.  Bu  ayette  Allah,  muhta^  oilman  her  §ey  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Yoksul  ise,  hic^bir  §eyin  muhta^  olmadigi  ve  her  §eye  muhta^  kimse 
demektir.  Insan  hikmete  gore  konulduklari  yerlerde  sebeplere  ula§ir  ve 
onlari  ihlal  etmez. 

Bu  zevk,  9'etindir.  Gordiigiim  hi«j  kimsenin  ona  ula§tigina  tanik 
olmadigun  gibi  onceki  ve  sonraki  nesillerden  kimsenin  ona  ula§tigi  da 
bize  bildirilmedi.  Fakat  bir  gruptan  ‘sebepleri  ispat’  filcri  bize  ula§mi§  ve 
onlari  g6rmu§tiik,  ancak  o,  bu  konuyla  ilgili  degildir.  (Jiinkii  bizim  zik- 
rettigimiz  ve  ogrenmek  istedigimiz,  uluhiyetin  sebeplere  sirayeti  veya 
sebeplerin  perdesi  ardindan  Halde  in  sebeplerin  zadarmda  tecellisi  veya 
sebeplerin  uluhiyette  tecellisidir.  i§te  bu,  hig  kimsenin  tatmadigi  bir  bil- 
gidir.  §u  var  ki  Kuran’da  bu  konuyla  ilgili  bir  ayet  vardir.  Bu  ayet,  Ku- 
ran’da  birieiktir  ve  degeri  bilinmez,  ^iinkii  (goriinur)  bir  kiymeti  yok- 
tur.  Sabit  bir  kiymeti  olmayan  herhangi  bir  §ey,  iislubunun  nefisligine 
inanilsa  bile,  zorunlu  olarak  degeri  bilinemeyen  §eydir. 

Onlarm  sirlarmdan  biri  de,  diinyadaki  ild  yaratili§i  bilmektir.  Bu  iki 
yaratih§,  dogal  ve  ruhsal  yaratih§tir.  Bunlarm  asli  nedir?  Aynca, 
ahiretteki  iki  yaratili§i  bilmek  de  onlara  ait  bilgilerdendir.  Bunlarm  ash 
nedir?  Iki  yaratili§in,  yani  diinya  ve  ahiret  yaratili§inin  bilinmesi  de.  on- 
larm sirridir.  Bunlar,  bilinmesi  gereken  alti  ilimdir. 
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Onlarin  sirlarindan  biri  de,  i^lerinden  bir  §ahis  i^in  bu  makam  yet- 
kinle§tiginde,  ona  alti  yiiz  ilahi  giiciin  verilmesidir.  Soz  konusu  insan, 
bu  gii^lere  babasina  en  yalun  dedesinden  varis  olur.  Boylece,  o giiglerle 
onlarin  geregine  gore  15  yapar:  Dilerse  gizler,  dilerse  ortaya  9ikarir.  Giz- 
lemek,  ortaya  ^lkarmaktan  daha  iistundiir.  (^iinkii  kulluk,  bu  giiglerden 
Efendisinin  emrini  veya  hakkini  ifa  etmede  yararlanacagi  §eyleri  alir. 
Boylece  kullugunun  hiikmii  sabit  kalir.  Kasidi  olaralc,  kendisini  bu  ma- 
kamdan  ^ikaran  her  giic,  Allah  ricali  19m  istenilen  bir  gii9  degildir. 
(Jiinlcu  onlar,  gu9  ve  kuwet  sahibine  kar§i  koymazlar. 

Allah,  hiikumdarlar  veya  Hz.  isa’yi  rab  edinenler  gibi  Ehl-i  Ki- 
tap’tan  bir  grubun  iddia  ettigi  iizere,  Rabler  olaralc  ortaya  9ikmalari  i9in 
degil,  kendisine  kulluk  etmek  i9in  yardim  istemelerini  onlardan  talep 
etmi§tir.  Soz  konusu  ki§iler,  §oyle  iddia  etmi§tir:  ‘Muhammed  bizden 
Isa’ya  ibadet  ettigimiz  gibi  kendisine  ibadet  etmemizi  rster.5  Bunun 
iizerine  Allah  §u  ayeti  indirmi§tir:  ‘De  ki,  ey  kitap  ehli!  Bizimle  sizin  ara- 
mzda  e$it  dan  bir  kelimeye  geliniz:  Sadece  Allah’a  ibadet  etmek,  higbir  }eyi 
O’na  ortak  ko§mamak,  Allah’tan  ba§ka  birbirimizi  rabler  edinmemek.’220 

Onlarin  sirlarindan  biri  de,  yakin  dedelerine  yonelmedilderi  siirece, 
babalan  yon  linden  yiikseli§lerinde  ikjiincii  gogii  a§mamaktir.  Yalcin  de- 
delerine yoneldiklerinde  ise,  bir  lcismi  Sidre-i  Miinteha’ya  ula§ir.  Orasi, 
kullarin  amellerinin  nihayette  vardigi  ve  kendisini  a§amayacagi  merte- 
bedir.  Hale,  o amelleri  buradan  kabul  eder.  Bu  mertebe,  sahibinin  51- 
diigii  kiyamet  giiniine  kadar,  amellerin  berzahidir. 

Bu  grubun  sirlari  halckmda  bu  kadar  a9iklama  yeterlidir.  ‘Allah 
haldci  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirminci  Icisim  sona  ermi^tir.  Onu  yirmi  birinci  lcisim  talcip  edecektir. 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


OTUZ  SEKiZiNCi  BOLUM 

Kutuplardan  Makam-i  Muhammed'e  Ula§anlarm  ve 
Ula§may  anlarin  Bilinmesi 


NUbuvvet  ve  velayet  arasinda  bir  ayirici  vardir 
Fakat  en  buyuk  ve  tarn  $eref  ona  aittir 

Ku$atici  felek  sirriyla  onu  anlatir 
Yixce  ve  ha$metli  kalem  de  onu  anlatir; 

Niibuvvet  ve  risalet  vardi 

Fakat  kesildiler,  en  dogru  yol  ona  aittir 

Velayet  igin  saglam  bir  ev  inja  etti 
Zatinda;  en  surekli  beka  ona  aittir 

Onu  kendisine  ko$tugu  bir  nihayet  olarak  talep  etmez 
Ki  ona  ula$tiginda,  peri$an  olur 

Devam  dzelligi,  dzu  geregi  $eyin  kendisindendir 
O,  velidir  ve  yermesi  de  yamandir 

Nebi  ve  resulU  kendisine  sigimr 

YUce  alem  ve  daha  kadim  olan  herkes  gibi 
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(Risalet,  Niibuwet  ve  Velayet) 

Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigi  bildirilmi§:  ‘Ku§kusuz  risalet  ve 
peygamberlik  bitmi§tir.  Benden  sonra  artik  ne  resul  ne  peygamber  var- 
dir.’  Bu  hadis  (Benden  sonra  nebi  ve  resul  yoktur,  hadisi),  velilerin  aci- 
sini  tattildari  en  §iddetli  ifadelerden  biridir.  Hadis,  insan  ile  Tanri’ya 
kulluk  arasindalci  bagi  koparir.  Insan  ile  en  yedcin  kullulc  arasmdalci  vus- 
lat  bagi  koptugunda,  insan  ile  Allah  arasindaki  bag  da  kopar.  Qunkii 
kul,  lcendisini  Haldca  kullugun  di§ina  tpkaran  §eyler  olgiisiinde,  Efendi- 
sine  yakla§makta  eksik  kalir.  (^iinkii  kul,  Rabbiyle  isimlerinde  $ati§ir, 
9atx§manin  esasi  ise  isimlenmedir.  Allah  bizim  haldcimizda  (peygamber- 
likten  sonra)  el-Veli  ismini  birakmi§tir.  O da,  Allah’in  isimlerinden  bi- 
ridir. Bu  isim,  Allah’in  peygamberinden  gikarip  ve  yine  ona  giydirip, 
onu  kul  ve  resul  diye  isimlendirdigi  isimdir.  Allah’a  resul  ismi  yara§- 
maz,  binaenaleyh  el-Veli  ismi  kullugun  ozellilderinden  biridir.  Bu  ismih 
verilmesinin  nedeni,  risaletin  varligidir.  Risalet  ise  kesilmi§tir.  Boylece 
risalet  kalktigi  19m  bu  ismin  Allah’tan  olmasi  bakimindan  hiikmii  de 
kalkmi§tir. 

Hz.  Peygamber  iimmetinde  bu  kaseyi  yudumlayacak  kimscler  ol- 
dugunu,  onlann  i^lerinde  ya§adiklari  aciyi  bilmi§,  bu  nedenle  onlara 
aciyarak  abldu’l-abtd  (kulun  kulu)  olabilmeleri  iipn  onlara  bundan  bir 
pay  vermi§tir.  Bu  baglamda  sahabesine  §oyle  demi§tir:  ‘Burada  bulu- 
nan,  bulunmayana  teblig  etsin.’  Boylelilde  Allah,  kendisine  tebligi  em- 
rettigi  gibi,  onlara  da  teblig  emrini  vermi§  ve  kullara  ozgii  el<pler  ismi 
verilmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Allah,  sozumii  duyup 
ezberleyen  ve  duydugu  gibi  ula§tirana  merhamet  etsin.’  Duydugu  gibi, 
harfi  harfme  demektir.  Bu  ise,  ancak  Kuran  veya  hadisten  bir  vahyi  laf- 
ziyla  ula§tiran  i^in  miimkundur.  Bu  imkan,  sadece  Kuran  hafizlari  ve 
hadistpler  gibi  vahyi  aktaranlar  i<pn  ger£ekle§ir.  Siifyan  es-Sevri  ve  ba§- 
kalarinin  dii§undugu  gibi  fakihler  veya  hadisi  anlamiyla  naldeden  kim- 
selerin  bu  konuda  bir  pay  veya  nasibi  yoktur.  (^tinkii  anlami  aktaran  ki- 
§i,  bize  peygamberin  hadisinden  anladigim  nakletmi§tir.  Bize  anladigim 
naldeden  ise,  kendisinin  el^isidir.  O,  kiyamet  giinii  duydugu  §ekilde 
vahyi  ula§tiran  ve  risaleti  yerine  getirenler  ile  birlikte  ha§redilmez.  Hal- 
buki  Kuran  hafizi  ve  Hz.  Peygamber’in  hadislerini  lafzen  aktaran  kim- 
seler,  peygamberlerin  safmda  hafredilecektir. 
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Sahabe,  vahyi  lafziyla  naklettiklerinde,  Allah’in  el^ilerinin  elfileri; 
(sonraki  nesil  olan)  tabiun  ise,  sahabenin  el^ileridir.  Boylece  i§  nesiiden 
nesile,  layamete  kadar  siirer.  Bize  teblig  edene  Allah’in  el^isi  diyebilece- 
gimiz  gibi  o ki§iyi,  kendisinden  aktardigi  ki§iye  de  izafe  edebiliriz.  Ri- 
vayette  vasitalarm  dii§mesini  onayladik.  (Junkii  Hz.  Peygamber  de, 
kendisine  Allah’in  melegi  olan  Cebrail  vahyi  getirdigi  halde,  ona 
Cebrail’in  elfisi  degil,  Allah’in  e^isi  diyoruz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Mu- 
hammed  Allah’in  elf isidir.’22'  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Muhammed  sizden  biri- 
nin  babasi  degil,  Allah’in  peygamberidir  n22  buyrulmu§tur.  Ba§ka  bir  ayette 
ise,  ‘ Ruhu’l-Emin  onu  senin  kalbine  indirmi$tir’223  demi§,  bununla  birlikte, 
Allah  onu  sadece  kendisine  izafe  etmi§tir. 

Kulluktan  onlar  ifin  kalan  §ey,  bu  kadandir  ve  bu,  Allah’in  onlara 
ihsan  ettigi  biiyiik  bir  iyiliktir.  Bir  §ahis,  kesintisiz  bir  isnada  onu  ak- 
tarmazsa  bu  makama  sahip  olamaz,  onun  kokusunu  duyamaz.  Boyle  bi- 
ri  el-Veli  isminde  Hale  ile  tarti§an  velilerden  biri  olur.  Bu  kulluktaki  ek- 
sikligi,  bu  isim  olfiisundedir.  Bu  nedenle,  ona  veli  yerine  muhaddes 
(kendisine  hadis  soylenen,  hadisfi)  demek  daha  yerindedir.  (^iinkii  Hz. 
Peygamber’den  sonra  peygamberlik  makamina  ancak  afildadigimiz  ol- 
fiide  ula§ilabilir.  Allah’in  bizim  i$in  biraktigi  losim  budur.  Peygamber- 
lerin  sahip  oldugu  kullugun  iistiin  makami  ogrenmi§  oldugu  gibi  vahyi 
rivayet  ederek  ta§iyanlarin  degeri  de  buradan  ogrenilir.  Bu  nedenle  ka- 
pinin  kapanmasi  bize  agir  gelmi§tir;  Allah’in  bizi,  sahip  olmamiz  gere- 
ken  dzel  kulluk  halinden  fikardigini  anlami§  olduk.  Niibiiwete  gelince, 
ku§kusuz  daha  once  onu  Efrad’in  -Id  onlar  siivarilerdir-  bilinmesi  bo- 
liimiinde  afiklami§tik. 

Allah  kulluktan  ve  kulluk  makamindan  bizi  kovmasi  baglaminda 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim.’ 
Biz  kimiz  de,  bizimle  Allah  arasinda  boliinme  gerf  ekle§s  in?  O,  efendi- 
dir,  faildir  ve  hareket  ettirendir.  Allah,  ‘Ancak  sana  ibadet  ederiz’  gibi 
bize  izafe  ettigi  sozlerde  bizleri  konu§turandir.  Ayakta  dururken,  riiku 
ve  seede  ederken,  otururken  ve  konu§urken  onun  kudretiyle  hareket  et- 
tigimizi  anladik.  Kul,  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir’224  deyince,  Allah 
§oyle  kar§ilik  verir:  ‘Kulum  bana  hamd  etti.’  Bu  O’ndan  bir  liituftur. 
Qiinku  kula  bunu  soyleten  kimdir?  Kulun  degeri  nedir  ki,  efendisi  ‘ku- 
lum dedi,  ben  de  ona  soyledim’  desin?  Bu,  kapali  bir  perdedir. 
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Insan,  Allah’m  kullarma  lcar§i  gizli  bir  tuzagi  oldugunu  bilmelidir. 
Hcrkes,  Rabbini  bildigi  ol^iide  onun  tarafindan  tuzaga  du§iirulur.  Bu 
ilahi  ihsan,  nimete  girdirilmi§  AJlah’in  bir  denemesi  sayilir.  Ki§i,  namaz 
lciiip  ayet  okudugunda  ve  ‘Allah’a  hamd  olsun’  dediginde,  bunu  nama- 
zindaki  ibadetinin  sahih  olmasi  emredildigi  igin  demi§tir.  O cevabi  bek- 
lemez  ve  cevap  verilsin  diye  soylemez.  Bilakis  Efendisinin  kendisini  so- 
rumlu  tuttugu  aijielle  ilgilenir.  Boylece  bu  cevap  ve  nimetlendirme  onu 
soylemesi  nedeniyle  degil,  Efendisinden  meydana  gelir.  Qiinkii  gerfekte 
soyleyen,  o ki§ide  sozii  yaratandir.  Boylece  bu  aldanmadan  kurtuluruz. 
Bu  insamn  makami,  ger^ekte  yiiksek  bir  menzil  (konak)  olsa  bile,  ken- 
disinden  a§agidaki  ba§ka  bir  menziide  bulunana  gore  yiiksek  menzildir. 

Kapisi  bize  kapatilmi§  bu  malcamdan  Hz.  Peygamber’e  ancak  zik- 
retmi.5  oldugumuz  hususlarda  varis  olduk.  Bunlar,  Haldan  kedisine  a£- 
tigi  ve  Kitap  ve  Siinnetten  rivayet  yoluyla  vahyi  aktarmamn  bilgisiyle 
riziklandirdigi  kimseye  lutfudur.  O halde,  hadiscp  ve  Kuran  hafizi  olan 
ravilerin  makami  ne  yiiksektir!  Allah,  bizi  de  Kuran  ve  hadisi  naldemie 
i§ini  tahsis  ettilderinden  etsin!  Cpiinkii  ‘Kuran  ehli,  Allah’in  ehli  ve  se$- 
kinleridir.’  Hadis  de,  ayet  ile  belirtildigi  iizere,  Kuran  gibidir.  Qiinkii 
Hz.  Peygamber,  arzusundan  konu§maz,  onun  sozleri  vahiydir. 

Bizimle  birlikte  bu  makama  ula§anlardan  biri,  Ebu  Yezid  el- 
Bestami’ydi.  Bu  makam,  niyaz  ve  dilekten  sonra,  igne  deligi  kadanyla 
kendisine  gosterilmi§.  Ebu  Yezid  ise,  ayagim  bu  makama  koymak  iste- 
mi§,  ayagi  yanmif,  bu  makama  zevk  yoluyla  ula§ilamayacagini  anlami§- 
tir.  Bu  makam  kullugun  yetkinligidir. 

Ku§kusuz  bizim  icin  Hz.  Peygamber’den  bir  ni§an  ortaya  gikmi^tir 
ki,  bu  durum,  bilenler  i$in  goktur.  Yaratildarda,  onun  sadece  golgesi 
bulunur.  Allah,  beni  ona  muttali  kilinca,  bu  durum,  benim  dilegimle 
olmami§,  Allah’m  inayeti  olarak  ger^eldesmi^tir.  Sonra,  Allah  beni  o 
makamda  edeple  desteklemi§tir.  Bu  ise,  O’nun  kendi  katmdan  bir  rizki 
ve  bana  olan  ihsamydi.  Bu  nedenle,  o makamda  Ebu  Yezid’den  meyda- 
na gelen  §ey  benden  fikmami^tir.  Bilalds,  ben  o makama  ula§tim  ve 
merdivenlerinde  yiikselmem  i^in  emir  geldi.  Boylece  onun  bir  sinama 
hitabi  ve  deneme  emri  oldugunu  anladim.  Bazi  denemeler  §ereflendir- 
mek  niyeti  ta§isa  bile,  burada  soz  konusu  olan,  sereflendirme  hitabi  de- 
gildir.  Bunun  iizerine  durdum  ve  perde  istedim.  Neyi  istedigim  anla§il- 
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di.  Boylece,  benimle  makam  arasina  perde  $ekildi  ve  bunun  i<jin  bana 
te§ekkiir  edildi.  Ardindan  Allah,  ondan  bana  zikrettigimiz  bir  ni§ani  ih- 
san  etti.  Bu  ilahi  bir  tahsis  idi.  Ben  de  Allah’a  bu  ni§an’la,  verdigi  ihtisa- 
sindan  dolayi  §iikrettim,  fakat  §iikriimle  ihsanin  artmasmi  istemedim. 
Kullugun  yetkinligi  olan  perdeyi  istemi§ken,  artirmasmi  nasil  talep  ede- 
bilirdim  ki? 

Boylece  kulluk,  bana  niifuz  etmi§,  otoritesi  ortaya  5ikmi§,  kendim 
ile  efendilik  mertebesi  arasina  perde  olmu§tur.  Bu  nedenle  Allah’a 
hamd  olsun! 

Nice  §eye  ^agrildim  ve  icabet  etmedim.  Allah  izin  verirse,  ahirette 
de  mutlak  bir  kul  olmak  isterim.  Allah  beni  biitiin  aleme  sahip  lulsaydi, 
onda  sadece  Allah’a  kulluga  sahip  olur,  alemin  biitiin  kullugunu  zatim 
yerine  getirirdi. 

Insanlarin  bu  noktada  kimi  mertebeleri  vardir.  Kula  gereken  §ey, 
bu  isme  ba§kasim  eklememektir.  Allah,  insanlarin  dillerini  Allah’in  velisi 
diye  onun  haldunda  konu§turup  Allah’in  kendisine  verdigi  bir  ismi  ona 
verdigini  goriirse,  verenden  bu  ismi  fail  anlammda  degil,  meful  (edil- 
gin)  anlammda  duymalidir.  Boylece  onda  kulluk  kokusunu  duyar.  C^iin- 
kii  veil  isminin  geldigi/ail  kalibi,  bazen/aii  anlammda  olabilir. 

Biitiin  bunlari  soylememizin  nedeni,  sadece  halife  yapildigimiz  ve 
ger^ekte  Allah’a  ait  i§lerde  Allah’i  vekil  edinmekle  emr  olunmamizdir. 
(Junlcii  boyle  bir  §eyde  (halife  atanmak),  gizli  bir  tuzak  vardir,  ondan 
sakinmalisin!  Sana  bunun  emredilmi§  olmasi,  ilahi  tuzaktan  koruyucu 
bir  uyan  olaralc  yeterlidir.  Artilc  sen  de  onu  vekil  edin  ve  zinhar  sahiplik 
iddiasinda  bulunma!  C^iinkii  Allah,  senin  i§lerini  iisdenmi§tir.  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘ Allah  salihleri  dost  edinir.’115  Burada  salih,  kullugun  ozelligi- 
dir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kendisini  salih  diye  nitelemi§tir.  C^iinkii 
o,  sadece  kamil  kullara  ait  olabilecek  bir  halde  olmayi  benimsemi§tir. 

Onlardan  biri  de,  kendisinden  bir  miijde  olarak,  AUah’in  hakkmda 
tamldik  yaptigi  kimsedir.  Allah,  kulu  Yahya  haldunda  §oyle  demi§tir:  ‘0 
salihlerden  bir  kul  idi.’226  Peygamberi  Isa  haldunda  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Sa- 
lihlerden  idi.’227  Hz.  Ibrahim  haldunda  ise  §oyle  buyurmu§:  ‘0  ahirette 
salihlerdendir.,22s  Bunun  nedeni,  Hz.  Ibrahim’den  diinya  hayatinda 
meydana  gelmi§  ii<j  §eydir.  Birincisi,  e§i  Sara  haldunda,  tevil  ederek 
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ckarde§imdir’  demesi;  ikincisi  mazeret  gostererek,  ‘ ben  hastayim’229  de- 
mesi;  ii^iincusu  ise,  delil  getirmek  i<pin  ‘onu  buyukleri  yapti,23°  demesidir. 

Hz.  Ibrahim,  layamet  giinii  insanlar  kendisinden  Rabbinin  nez- 
dinde  §efaat  kapisim  agmasmi  istediklerinde,  bu  119  §ey  ile  mazeret  belir- 
tecektir.  Bu  nedenle  Kuran,  bu  konuda  hesaba  (jekilmeyecegi  iijin, 
ahirette  onun  iyiligini  belirtmi§tir.  Hz.  Peygamber  hakkinda  ise  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Allah  senin  gefmij  ve  gelecek  gunahlarim  bagi$lasin  diye.’231 
Ba§ka  bir  ayette  ise, c Allah  seni  affetsin,  onlara  niye  izin  verdin’231  buyurur. 
Boylece  azarlamadan  once  mujde  gelmi§tir.  Bu  ayet,  bize  gore  azarlama 
i^ermeyen  ozel  anlamdaJci  bir  miijdedir.  Bilakis  ayet,  insaf  sahibi  ve  ilim 
ehline  haldarim  veren  kimse  i<jin,  soru  sorma  kalibidir. 

Suleyman  ve  benzeri  peygamberlere  gelince,  Allah  bize  Siiley- 
man’m  §oyle  soyledigini  bildirmi^tir:  ‘ Rahmetinle  beni  salih  kullannin 
arasina  koy.,m  Peygamberler,  gergekte  ve  Allah  katrnda,  iyi  olan  kimse- 
lerdir.  Onlar,  iyi  olmak  (salah)  Allah’a  yara§mayan  bir  kuiluk  ozelligi 
olsa  bile,  iyiligi  dileyenler  ile  iyi  olduldan  haldunda  tamldik  yapilan 
kimseler  arasmda  bulunur.  Peki,  Allah’in  jail  anlamiyla  isimlendigi  el- 
Veli  ismi  haldanda  ne  diyebilirsin?  Bu  yorumla  bu  ismin  de  kula  veril- 
memesi  gerekir.  Hak  bu  ismi  ona  verirse  bile,  bu  durum  kendisine 
(Hakka)  doner.  Insamn  Allah’a  kuiluk  etmesi  ve  peygamberine  indirdi- 
gi  kitapta  lafiz  olarak  Allah’a  verilmeyen  isimlerden  kula  ozgii  isimlerle 
adlanmasi  gerekir.  Allah,  kulu  Hz.  Muhammed’e  bu  ayeti  indirdiginde 
-ki  insanlara  bildirmesi  igin  indirmi§tir-  adeta  peygamberinden  soyle- 
mesi  ve  dillendirmesi  gereken  §eyi  aktarmi^tir.  Boylece  Allah,  onu  oku- 
nan  bir  Kuran  yapmi§tir.  (Jiinku  o da,  ger^ekte  kullarm  ozellilderin- 
dendir. 

Allah  joyle  buyurur:  ‘Benim  velim  hitabi  indiren  Allah’ tir.  Allah,  iyile- 
ri  dost  edinir.,23i  Burada  AJlah,  onun  haldunda  iyililde  tamklik  etmi§tir. 
Hale,  bu  ayette  aktaran  degil  de  emreden  olsaydi,  bu  durumda  Hak  da 
iyililde  tamldik  edilenlerden  olurdu.  Halbuki  Allah,  onu  dost  edindigini 
bize  bildirmiy  Hz.  Peygamber  de,  Allah’in  sadece  iyileri  dost  edindigi- 
ni belirtmgtir.  Boylece  Hz.  Muhammed,  kendisi  adina  zikrettigimiz 
tarzda  tamldik  etti.  Bu  durum,  diger  peygamberlerden  naldedilmemiy 
tir.  Onlardan  naldedilen,  Hz.  isa’nm  ifadesine  benzeyen  sozlerdir.  Hz. 
Isa  §oyle  der:  ‘ Ben  Allah’m  kuluyum,  bana  kitap  vermiy  beni  peygamber 
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yapmi$,  dogdugum  gun  beni  mubarek  kilmi},  ya$adigim  siire.ce  namaz  kil- 
mayi,  zekat  vermeyi,  anneme  iyilik  yapmayi  bana  emretmi$tir.  0,  beni  zalim 
yapmamiftir.  Dogdugum  gun,  oldiigum  gun  ve  diriltilecegim  gun  bana  selam 
olsund235  Allah  §oyle  buyurur.  ‘ Bunlar  bir  kismim  digerlerinden  ustiin  yap- 
tigimiz  peygamberlerdir.,23fl  Yani,  Ey  Muhammed,  sen  de  boylesin.  Dola- 
yisiyla,  boyle  bir  makama  ula§mi§  olmak  Allah’m  ihsanindandir. 

Ey  dost!  Allah’in  guzel  isimleriyle  ahlaklamrken  kendini  koru. 
(piinkii  alimler,  bu  isimlerle  ahlaldanmak  hususunda  g6ru§  ayriligina 
dii§memi§lerdir.  Giizel  isimlerle  ahlaldanmak  nasip  olunca,  onlarm  sen- 
deki  eserlerini  gormekten  habersiz  kalma!  Isimlerde  ve  isimlerin  kar§i- 
sinda,  onlarin  vekili  hiikmiiyle  bulun  ki,  peygamberin  isminin  benzeri 
olasm.  Isimlerinden  birini  sana  vermede,  bu  anlamiyla  Allah’a  ortak 
olma!  Edebe  saril,  ‘Rabbim!  ilmimi  artir’237  de. 

‘Allah  haldu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


OTUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Hak  Civarindan  Kendisini  Uzakla§tirdiginda 
Velirlin  Sigma  cagi  Menzilin  Bilinmesi 


Veil  du§tiigunde,  bu  dii§u§,  gergekte 
Yiicelik  mertebelerde  bir  yiikseli 5 ve  terakkidir. 

Qiinkii  Hakta  smirlanma  yoktur 
Uzaklikta  yakinhk  vox  dvr. 

Segilmifin  her  durumdaki  hali 
Yiiksekligin  yiiksekliginde  terakkidir. 

Higbir  bakimdan  ona  hukum  yoktur 
Ta$kinligin  da  onda  bir  etkisi  yoktur 
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Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Allah 
iblis’e  §oyle  der:  ‘Adem’e  secde  et,’  Onda  emir  ortaya  yil<mi§ti.  Adem 
ve  Hawa’ya  ise  ‘bu  agaca  yakla§mayin  demi§’,  onlar  hakkinda  ise, 
yasaklama  ortaya  9ikmi§tir.  Yulciimlii  tutma  (teklif),  emir  ve  yasaklama 
olmak  iizere  ikiye  aynlir.  Bu  ikisi,  bir  karine  zorunluluktan  yikarmadigi 
siirece,  zorunlululc  ifade  eder  (olarak  yuklem  olurlar) . Gercji  bizim  onlar 
hakkindaki  goru§umiiz  ilahi  belirlemedir.  Boylece  emre  ve  yasaga  uyma 
belirlenmiftir.  I§te  bu  emir  ve  yasalc,  dogal  alemde  ortaya  9ikmi§  ilk 
emir  ve  yasaktir. 

Ilk  hatira  gelen  dii§uncenin  ve  biitiin  illderin  ancalc  rabbani  olabile- 
cegini  sana  bildirmi§tim.  Bu  nedenle  onlar,  dogrudur  ve  asla  yamlmaz- 
lar,  sahibi  de  onlarla  kesin  hiikiim  verir.  Oyleyse  ilk  olanm  otoritesi, 
gu^liidiir.  Ilk  emir  ve  yasak  boyle  olunca,  emre  kar§i  gelinince  cezalan- 
dirma  ger9elde§mi§  ve  ertelenmemi§tir.  Emirler  dolayli  geldiginde  ise, 
ilk  emrin  gticiine  sahip  olmazlar.  Onlar,  bize  peygamberlerin  dilleri  va- 
sitasiyla  gelen  emirlerdir. 

Bu  emirler  iki  kisimdir:  Ya  ikincildirler;  bu  lusim,  Allah’in  melegin 
vasitasi  olmaksizm  peygamberine  ula§tirdigi  §eylerdir.  Boylece  ilahi 
emir,  bize  ula§ir.  Bize  ula§irken  bir  olu§  mertebesinden  ge$er  ve  daha 
once  sahip  olmadrgi  bir  hal  kazanir.  Qiinkii  ilahi  isimler,  onu  bu  kevni 
mertebede  telakki  eder,  kendi  hukiimleriyle  onun  hiilaniine  ortak  olur 
veya  bu  emir  ile  melek  peygambere  iner.  Bu  durumda  ilahi  emir,  iki 
olu§  mertebesini  ge<jmi§tir.  Bu  iki  mertebe,  Cebrail  ve  Muhammed  ve- 
ya herhangi  bir  peygamber  veya  melektir.  Bu  durumda,  emrin  fiil  ve 
etkisi,  birinci  ve  ikinci  emrin  giiciiniin  a§agisinda  bulunur.  Bu  nedenle 
hemen  cezalandirma  ger^ekle§memi§tir.  Ceza  ya  ahirete  birakilmi§  veya 
affedilmi§tir  ve  o giinah  kar§iliginda  asla  cezalandirma  olmaz.  Allah, 
bunu  kullarina  merhametinin  geregi  olarak  yapmi§tir. 

Allah,  Adem’e  ve  Hawa’ya  yasagi  tahsis  etmi§tir.  Bu  ise,  ameli  bir 
yukiimluliik  degildir,  junior  varhksal  olmayan  bir  emir  i^erir  Id  o da 
‘yapma!’  emridir.  Mumkiiniin  haldkati,  yapmamak’ti r.  Allah,  Adem’e 
adeta  §5yle  der:  ‘Aslindan  ayrilma.’  Emir  ise  boyle  degildir.  Ctinkii 
emir,  var  olan  bir  durumu  i^erir  ki  o da,  yapmak tir.  Allah,  iblis’e  adeta 
§oyle  der:  ‘Aslindan  91k.’  Emir,  yasaktan  nefse  daha  agir  gelir,  ^iinkii  o, 
asildan  ^lkmaktir.  Iblis  isyan  edip  secde  etmediginde,  ba§kasina  kar§i 
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kendisine  nispet  ettigi  biiyiiklenme  ve  iistiinliik  iddialanm  soylemeseydi 
bu  ok^iide  kullugundan  9km  olurdu,  bu  nedenle  Allah’in  kendisini  ce- 
zalandirmasi  helal  olmu§tur.  Adem  ve  Hawa’nin  cezasi  ise,  kendi  asilla- 
rindan  ^lkma  noktasinda  (nehiyle,  yapmamayla)  yiikiimlii  tutuldukla- 
rinda  idi  ki  bu,  yemeyi  terk  etmekti;  terk  etmek,  yolduga  mensup  bir 
durumdur,  yemek  ise  varliksal  bir  durumdur.  Boylece  Allah,  tek  bir 
zamirde  iblis’i,  Adem’i  ve  Hawa’yi  bir  araya  getirmi§tir.  Bu  ise  Adem’e 
verilebilecek  en  §iddedi  cezaydi.  Bu  meyanda  onlara  <;ogui  zamiriyle 
‘ininiz’  denilmi§tir. 

Inij,  Adem  ve  Hawa  19m  bir  ceza  degil,  sadece  iblis  i^in  bir  cezay- 
di. Qiinkii  Adem,  vaadin  dogrulugu  i<pn  indirilmi§ti.  Bu  vaad,  Allah’in 
yeryiiziinde  bir  halife  yaratacagi  vaadiydi.  Onun  halife  olmasi,  Allah’in 
kendisine  doniip  onu  segnesi  ve  giinahim  kabul  ederek  ve  Rabbinden 
kelimeleri  almasiyla  ger^eldesir.  O halde,  Adem’in  giinahi  itiraf  etmesi, 
‘Ben  ondan  daha  hayirhyim’  §eklindeki  iblis’in  soziiniin  kar§iligiydi. 
Boylece  Allah,  bize  Allah  katinda  itirafm  yerini  ve  emrine  uymadigi- 
mizda  onu  yol  edinelim  diye  meydana  getirdigi  mutlulugu  bildirmi§tir. 
Iblis’in  iddiasmi  ve  soziinii  ise,  giinah  i§ledigimizde  benzerinden  sakina- 
lim  diye,  bize  bildirmi§tir. 

Hawa  ijogalmak,  iblis  ise  saptirmak  i^in  indirilmi§tir.  Adem’in  ve 
Hawa’nm  ini§i  keramet,  iblis’in  ini§i  ise  ba§arisizlik,  cezalandirma  ve 
giinahlari  kazanma  ini§iydi.  Qiinkii  onun  giinahi,  bedbahdigin  sonsuz 
olmasim  gerektirmez.  (Jiinkii  o,  Allah’a  ortak  ko§mami§,  Allah’m  ken- 
disini yarattigi  ozellikle  gururlanmi§,  Allah  da  onun  yazgisim  bedbaht 
(§aki)  yapmi§tir.  Bedbahdik  diyan  ise,  §irk  ko§anlara  mahsustur.  Boyle- 
ce Allah,  iblis’i  kulla'rm  kalplerine  vesvese  vererek  §irk  giinahmi  i§lesin 
diye  yeryiiziine  indirmi§tir.  Onlar,  §irk  ko§tuklarinda  ve  iblis  de  §irkten 
ve  failinden  yiiz  ^evirdiginde,  bu  yiiz  ^evirme,  ona  fayda  vermez.  Qiin- 
kii  Allah’m  bildirdigi  gibi  ona  (mii§rike)  ‘inkar  et’  diyen,  iblis’in  ta 
kendisidir.  Boylece  kendisi  birleyen  olsa  bile,  alemdeki  biitiin  mii§rikle- 
rin  giinahim  yiiklenmi§tir.  Qiinkii  ‘kotii  bir  adet  $ikaran  ldmse,  o adetin 
giinahi  ve  onu  yapanlarin  giinahim  yiiklenir.’ 

iblis  ve  Ademogullari  gibi  dogal  (varolu§la  varolan)  bir  §ahis,  orta- 
ya  cpkarmak  istedigi  bir  §eyin  ornegini  zihninde  tasawur  etmelidir.  Bi- 
naenaleyh  iblis,  sahibinin  nefsinde  meydana  geldiginde  tevhidini  izale 
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edecek  §ekilde  nefsinde  tasawur  etmedigi  siirece,  §irki  ve  insani  §irke 
ki§kirtma  giinahim  i§leyemez.  §irki  bu  §ekilde  nefsinde  tasawur  etti- 
ginde  ise,  tevhid  onun  nefsindeki  tasawurundan  zorunlu  olarak  $ikmi§ 
olur.  (ptinkii  §irk  ko§an,  onu  kendi  i^inde  Haklun  yaninda  tasawur 
eder.  Dolayisiyla,  onu  yalniz  bxralcmaz.  §u  halde  iblis,  hit;  ku§kusuz 
kendi  nefsinde  mii§rikti.  Onun  nefsinde,  §irk  ko§ulan  §eyin  sureti  bu- 
lunmalidir.  Boylece  her  an,  o suret  sayesinde  §irk  koyanlara  yardim 
eder.  (Jiinkii  iblis,  §irk  ozelligi  kendilerinden  gidip  Allah’i  birler  ve  boy- 
lece mutlu  olurlar  diye  endive  etmektedir. 

iblis,  kendi  nefsinde  5 irk  kofulan  §eyin  suretini  korur  ve  onunla  o 
vakitte  doguda,  batida,  giineyde  ve  kuzeydeki  (diinyamn  her  bir  tara- 
findalci)  mu§riklerin  kalplerini  gozetledigi  gibi  heniiz  miipik  olmayan 
tevhid  ehlini  gelecekte  §irke  du§iiriir.  O halde  iblis,  hi^bir  zaman  Writ- 
ten ayrilmaz.  Bu  nedenle  Allah,  onu  bedbaht  yapmi§tir.  (Jiinkii  bu  nite- 
lik,  kendisine  e§lik  ettigi  ve  §irk  ko§anin  nefsinde  kalmasi  ic^in  $ali§tigi 
bu  ozellik  nedeniyle  tevhidi  bir  nefes  bile  tasawur  edemez.  Bu  nitelik 
onun  nefsinden  gitseydi,  miifrik  nefsinde  §irki  dile  getiren  kimseyi  bu- 
lamaz.  Boylece  §irk  ondan  gider,  iblis  de  ortagi  tasawur  edemezdi. 
(Jiinkii  bu  durumda,  onun  nefsinden  ortagin  sureti  kaybolmu§,  bu 
mu§rikin  jirkten-  uzakla§tigmi  bilemez  olmu§tur.  Bu  durum,  ortagin  her 
zaman  iblis’e  e§lik  ettigini  gosterir.  iblis,  Allah’a  ilk  §irk  ko§an  oldugu 
gibi  aym  zamanda  §irki  ilk  adet  edinen  kimsedir.  Bu  yoniiyle  o,  alem- 
dekilerin  en  bedbahtidir. 

iblis,  Allah’in  tarn  ihsamndan  olan  rahmete  tamah  etmi§tir.  Bu  ne- 
denle §oyle  dedik:  Adem  hakkinda  cezalandirma,  kendilerine  Ininiz!  di- 
ye hitap  ettiginde,  iblis  ile  aym  zamirde  bir  araya  gelmektir.  Allah,  on- 
lara  celaline  yara§an  kelam  ile  hitap  etmi§tir.  Fakat  kelamda  lafzin  ge- 
rektirdigi  nitelik  vardir.  (Jainku  lafzin  sureti  ozel  anlami  gerektirir.  Bu 
yorum,  bilginlerin  degerini  bilemedilderi  bir  yontemdir. 

(Ariflerin  Hatasi,  Avamin  Hatasi) 

Burada,  Adem  meselesini  zikretmemizin  nedeni,  hata  yapip  ma- 
kamlarindan  dii§tiiklerinde,  bu  du§menin  mutlalca  bedbaht  olduklanm 
gostermedigine  Allali  ehlini  isindirmaktir.  Onlarin  dii§ii§leri,  Adem’in 
du§ii§ii  gibi  olabilir.  (JXinku  Allah,  herhangi  bir  mekanda  bulunmaz  ve 
sinirlanmaz.  Hal  boyle  ise  ve  Allah  bu  sinirsiz  ozelliginde  bulunduguna 
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gore,  hata  iflediginde  veya  onda  horluk,  utanma  ve  kiriklik  meydana 
geldiginde  veliligin  diiftnesi,  bulundugu  makamdan  daha  yiiksegine 
^llonalc  olur.  Qiinkii  onun  yukselmesi,  marifet  ve  hale  baglidir.  Bazen 
velinin  daha  once  sahip  olmadigi  Allah’a  dair  bilgisi  ve  horluk  ve  larik- 
hk  hali  artabilir.  ifte  bu,  daha  iistiin  bir  makama  yiikselmenin  ta  kendi- 
sidir. 

Insan,  horlugunda  bu  makami  yitirip  pifmanlik  duymaz,  hor  ve  ki- 
nk olmaz  ise  ve  de  ‘rabbinin  makamindan  korkmaz’  ise,  boyle  bir  insan 
bu  yolun  ehli  degildir.  Bilalds  o,  iblis  ile  beraber  oturandir.  Hatta  Ib- 
lis’in  hali  ondan  daha  giizeldir.  Qiinkii  Iblis,  inan^sizlikta  kendisine  itaat 
eden  kimseye  §oyle  der:  ‘Ben  senden  uzagim,  ben  alemlerin  rabbi  Allah’tan 
korkarim.’238 

Biz  Allah  ehlinden  meydana  gelen  siirpnelerden  soz  ediyoruz.  Al- 
lah foyle  buyurur:  ‘Onlar  yaptiklarinda  israr  etmez- 5239  Hz.  Peygamber 
de  foyle  buyurur:  ‘Pi§manhk  tovbedir.’  Halbuld  veli  insan,  bulundugu 
makamda  veya  bulundugu  halde  ondan  haz  aldigmda,  bu  durumda  haz 
almasi  onun  halinden  haz  almadir.  Qiinkii  Allah,  kendisiyle  haz  alm- 
maktan  miinezzehtir.  Veli  hata  ifleyip  hali  kendisine  horluk  ve  kiriklik 
getirdiginde,  zorunlu  olarak  varligiyla  hazlandigi  hal  ortadan  kalkar.  Bu 
hal,  itaat  ve  emre  uyma  halidir. 

Veli,  bu  hali  kaybettiginde,  Allah’in  goziinden  du§tiigiinii  zanne- 
der.  Halbuld  kendisinden  gittiginde  bu  halden  uzakla§mi§tir.  Qunkii  o 
yiikselmeyi  gerektiren  bir  hal  idi.  Veli,  fimdi  horluk,  pi§manlik,  yoksul- 
luk,  kinldik  giinahi  itiraf,  Allah  karfismda  edep  ve  O’ndan  utanma 
miracmda  bulunur  ve  bu  mira^ta  yukselir.  Boylece  bu  kul,  bu  miracm 
sonunda  sahip  oldugu  halden  daha  iistiin  bir  hal  bulur.  O hali  buldu- 
gunda  ise  dii§medigini,  yiikseli§te  oldugunu  fark  etmeden,  bir  iist  hale 
ula§tigini  anlar. 

Allah,  bu  durumu  giinahlarda  kendisine  kar§i  ^llcmasinlar  diye  veli- 
lerinden  gizlemi§tir.  Nitekim  Allah,  bedbaht  yaptigi  kimselerde  de 
istidraci  (aldatici  keramet)  gizlemiftir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Farkmda 
olmadiklari  yonden  onlari  jajirtacagim.’240  Onlar,  Allah’in  haklarmda  §oy- 
le  buyurdugu  kimselerdir:  ‘ lyi  yaptiklarmi  zanneder.’241  Allah,  giinahina 
aglamak,  hatasini  gormek  ve  kitabmda  ona  bakmakla  me§gul  ettigi 
mutlu  kullannda  da  kendisine  yakinligi  ve  inayetini  gizlemiftir.  Bu  Idfi, 


214  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 


bu  pi§manhgin  Allah  katinda  yiikselmesini  saglayacagmdan  habersizdir. 
Qiinkii  Allah,  ona  tovbesini  kabul  etmek  miijdesini  vermemi§tir.  §u 
halde  o,  giinahin  ger<jelde§tigini  bilir,  Allah  kendisini  bu  giinah  nede- 
niyle  cezalandirmami§  olsa  bile,  ger^ekle^en  giinahtan  utanma  duygusu 
ve  kiriktik  onda  hakimdir.  Boylelilde  istidrac,  iyilikte  ve  kotiiliikte  mut- 
lu  ve  bedbahdarda  meydana  gelmi§tir. 

Fas  §ehrinde  aba  giymi§  bir  adamla  kar§ila§tim.  Adam  firinda  c^ali- 
yyordu.  Ona,  biiyiik  §eyhlerden  biri  olan  Ebu’l-Abbas  el-Hassar’i  sor- 
dum.  (Jiinkii  o adamm  §eyh  ile  oturup  kalktigini  ve  onu  sevdigini  gor- 
mu§tiim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Soziinii  ettigin  ki§i,  bir  makamda  bulunup 
oradan  du§mii§tur.  Falan  makamdaydi.  O kadar  utandi  ve  kinldi  Id,  in- 
sanlarm  konu§masi  karysinda  susmasi  §art  oldu.  Onunla  siireldi  boyle 
ila9larla  §akala§iyorum,  ilacjla  ondan  bu  horlugun  hastahgmi  gidermeye 
9ah§iyorum.’  Adam,  beni  yakinina  oturtmu§tu.  Oradayken  bu  tedavi 
onun  uzuvlarma  yayildi.  Bunun  iizerine  giiliimsedi,  kalp  goziinde  kabu- 
le  doniik  bir  kapi  a9ildi.  Bununla  beraber,  haya  duygusu  kendisine  e§lik 
ediyordu. 

Biiyiiklerin  siir9melerinin  mubah  smirmda  kalmasi  gerekir.  Nadir 
olarak,  onlardan  giinah  meydana  gelebilir.  Ebu  Yezid  el-Bestami’ye 
§5yje  deni  limy  ‘Bir  arif  giinah  i§ler  mi?’  Cevabi  da  §u  olmuy  ‘Allah’in 
emri  takdir  edilmi§tir.’  Burada,  onlarm  giinah  i§lemesinin  Allah’m  ya- 
saklarina  dalma  gayesinden  degil,  kendilerinde  hiikiini  sahibi  olan  kade- 
re  bagli  oldugunu  belirtmi§tir.  Onlar,  Allah’a  hamd  olsun,  Allah  katin- 
dan  veli  olduklarinda  bu  makamda  korunmu§lardir.  §u  halde  onlardan 
ba^kalarinin  giinahlari  gibi  Allah’in  haramlarma  dalaralc  bir  giinah 
meydana  gelmez.  (Jiinkii  kalplere  yazilmi§  iman  bunu  engeller.  Bir  kis- 
mi,  farkinda  olmadan  giinah  i§ler,  bir  losmi  ise,  ilahi  bir  ke§if  nedeniyle 
bilin9li  olarak  giinah  i§ler.  Allah,  kendisine  o giinahta  takdir  ettigi  §eyi 
ge^ekleyneden  once  bildirmiyir.  Boyle  bir  insan,  isinde  basiretli  ve 
Rabbinden  bir  delile  sahiptir. 

Bu  hal,  ‘ Allah  'senin  gelmig  gegmig  gunahlarim  bagijlasm’242  ayetinde 
ge9en  miijdeye  benzer.  Allah,  bagi§lanan  i§lenmi§  giinahlarim  ona  bil- 
dirmi§tir.  Bagi§landildari  i9in  bu  giinahlarin  onda  bir  hiikmii  ve  etkisi 
yoktur.  Giinahlarin  ortaya  9ikma  vakti  geldiginde,  onlara  el-Gaffar  ismi 
e§lik  eder.  Boylece  giinahlar  kula  yerleyr.  el-Gaffar  ise  onlarm  hiikmii- 
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nii  perdeler.  Bu  durumda  giinahlar  ate§e  atilip  yanmayan  kimse  gibidir. 
Ornek  olarak  Hz.  ibrahim’i  verebiliriz.  O atqjteydi  ve  perde  nedeniyle 
ate§in  onda  bir  hiikmii  yoktu. 

Takdirati  kef/  makaminin  sahibi  olan  arifin  giinahi  da  boyledir:  Be- 
la ona  gelir,  hiikmii  ise  ondan  uzaktir,  dolayisiyla  malcamina  etki  etmez. 
Bu  durum,  kendisi  i$in  takdir  edilen  §eye  dair  bir  bilgi  ve  kamt  sahibi 
olmayan  insana  belanin  gelmesinden  farklidir.  Bu  durum,  onun  utan- 
masmi,  pi§man  ve  hor  olmasmi  gerektirir.  Arif  ise,  boyle  degildir.  Bu- 
rada  ifade  etme  imkammiz  olmayan  bir  takim  ilahi  sirlar  vardir. 

Ariflerin  bu  makamdaki  mertebeleri  belirtip  ariflerin  giinahlariyla 
§ekilci  alimler  ve  onlarin  taklit^ileri  gibi  siradan  insanlarm  giinahlari 
arasmdald  farki  izah  ettikten  sonra,  bilmelisin  ki:  Bir  arifin  §oyle  soyle- 
digi  rivayet  edilir:  ‘Yaygi  iizerinde  otur.’  Burada  kastedilen  kulluk  yay- 
gisidir.  ‘Yayilmaktan  salon.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Efendisinin  tammlami§ 
oldugu  bir  takim  §eylerle  sorumlu  olmasi  yoniinden  kulluk  hakikatinin 
verdigi  hiikme  saril.  (Jiinkii  bu  i§ler  olmasaydi  onun  makami  oviinme, 
bobiirlenme  ve  gev§eklige  yol  a$ardi.  Nitekim  bir  giin,  Utbetii’l-Gulam 
biiyiildenmi§  ve  bobiirlenmi§.  Bunun  iizerine  ona  ‘iizerinde  gordiigii- 
miiz  bu  biiyiiklenme  nedir,  daha  once  senden  boyle  bir  §ey  gormemi§- 
tik?’  denilmi§.  Cevap  vermi§:  ‘Nasil  bobiirlenmem  ki:  Benim  bir  Efen- 
dim  oldu,  ben  de  onun  kolesi  oldum.’ 

Binaenaleyh  kulu  laubalilikten  ve  diinyada  ahirette  olacagi  gibi 
davranmaktan  alikoyan  §ey  yiikiimliiliiktiir  (teldif).  Onlar,  diinyadan 
ayrilincaya  kadar  efendilerinin  emirleriyle  ilgilenir.  Bir  i§leri  kalmadi- 
ginda  ise,  kullugun  gerektirmi§  oldugu  serbesdik  malcamina  yerle^irler. 
Bu  durum  ise,  ancak  ahirette  olabilir.  (^iinkii  yukiimliiliik,  onlar  i$in 
diinya  hayatinda  her  nefes  surer.  O halde  bu  diinyada  kendini  birakan 
herkes,  birakngi  ol^iide  Allah’a  dair  bilgiden  eksik  kalir,  kendisini  her- 
hangi  bir  an  birakmayanm  derecesine  ula§amaz.  (^iinkii  kendisini  birak- 
tiginda,  pek  90k  nefesi  ge<prmi§,  iizerindeki  yiikiimliiliik  sorumlulu- 
gundan  habersiz  kalmi§tir.  Bu  yiikiimliiliik,  onun  kendini  birakmayla 
ilgilenmesini  engeller. 

Diinya,  kendini  birakma  yeri  degildir.  Kendini  birakmakla  beraber, 
Abdiilkadir  el-Cili’yi  gormez  misin?  Oliim,  kendisine  gelip  bu  diinyada 
birka$  nefeslik  vakti  kaldiginda  ^enesini  yere  koymu§  (secdeye  kapan- 
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mi§),  §u  an  oldugu  durumun  kulun  bu  diinyada  yerine  getirmesi  gere- 
ken  hak  oldugunu  itiraf  etmistir.  Bunun  nedeni,  Hak  kendisine  olayla- 
rin  geryekle§ecegini  bildirdiginde,  bazi  vakitlcrdc  kendisini  birakmasiy- 
di.  Talebesi  Ebu’s-Suud  ise  bu  birakmadan  uzak  dummy  olene  kadar 
her  nefeste,  sorumlu  oldugu  kuiluga  baglanmi§dr.  Oliirken  halinin, 
§eyhi  Abdiillcadir  gibi  ba§kala§tigi  aktarilmaimstir. 

Giivenilir  bir  ravi  bize  §oyle  aktardi:  ‘Onun  §oyle  soyledigini  duy- 
dum:  Abdiilkadir’in  yolu,  velilerin  yollan  iginde  gariptir.  Bizim  yolu- 
muz  ise,  Abdiillcadir’in  yolu  i^inde  gariptir.’  Allah,  onlardan  razi  olsun 
ve  bizi  onlardan  yararlandirsin!  Allah  bizi  kendisine  kar§i  cpkmaktan  ko- 
rusun.  Haldcimizda  bu  takdir  edilmiyse,  Allah’tan  onu  basiret  iizere  i§- 
lemeyi  bize  nasip  etmesini  diliyoruz.  Bu  durumda,  o giinah  sayesinde 
derecelere  yukselmek  miimkiin  olabilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


KIRKINCI  BOLUM 

01u§  ilimlerinden  Tikel  Bir  ilme  Kom§u  damn  Menzi- 
linin  Bilinmesi.  Onun  Tertibi,  Sirlari  ve  Kutuplari. 

Terciimam  Oldugum  §eyi  I^erin  Nazim 

Kevni  ilmin  kom$usu,  ilahi  ilim’dir  (metafizik) 

Onu  verene  hakiki  ke}if  denir 

0 berzahlar  ilminden  saf  degildir 
Ne  ulvidir  ne  de  sufli 

Onun  yiicelerde  bir  vechi  vardir  ki,  gariptir,  kesindir 
Suflide  de  bir  vechi  vardir,  hakikatlerle  ulvidir 

Onu  bilen,  halis  melek  degildir 
Ya  da  o cinni  veya  itisan  da  degildir 
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Fakat  varhklar  birle$tiginde 

Kazamlmi 5 bir  $ekil  sana  gorunur,  kevnt  olarak 

Artik  istedigini  soyle:  Ash  onu  kabul  eder 
Onu  gormezsin:  O gdz  Kin  goruliirdur 

O ne  mahkum,  ne  de  hakimdir 
Ne  gorunmezdir  ne  de  duyulur 

Onun  aydmhgi  dhetlerin  sigdirmasindan  munezzehtir 
Ne  doguludur,  ne  de  batik 

Zatmi  gozden  gizleyen  munezzehtir 

Ondan  bir  ornek  ise  biti§ik  olarak  bize  sirayet  eder 

Gordugiimuzde  onu  goruruz,  onun  aym  degildir 
Fakat  0,  sahih  hayali-ke§iftir 

Her  surette  gdziin  gdru$iine  tecelli  etti 
l}te  ‘misalf  derken  kastetigim  budur 

(Harikulade:  Mucizeler,  Kerametler  ve  Sihir) 

Allah  sana  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  menzil, 
celal  ve  cemal  menziline  kom§u  olan  yetkinlik  menzilidir.  Yetkinlik 
menzili,  en  ylice  menzillerden  oldugu  gibi,  onda  konaklayan  kimse  de 
en  yetldn  kifidir. 

Bilmelisin  Id:  Adetin  aplmasi  119  §ekildedir:  Birincisi,  algilam§i 
adette  kendisiyle  ilifkili  bir  kuwete  goriindiigu  tarziyla  goze  veya  bir 
giice  donen  kisimdir.  Halbuki  ger9ekte  o §ey,  soz  konusu  kuwetin  algi- 
ladjgmdan  farldidir.  Ornek  olarak  ‘sihrin  etkisinden,  onlarin  ko$tugunu 
zannetti 5243  ayetini  verebiliriz.  Bu  kisim,  be§er  giiciiniin  altindadir  ve  o 
da  iki  kisma  ayrilir.  Bir  kismi,  nefsi  kuwete  doner,  bir  lasmi  ise,  isimle- 
rin  ozellilderine  doner,  insan,  bu  isimleri  telaffuz  ettiginde,  bu  suretler 
gorenin  goziinde  veya  kulaginda  hayal  olarak  ortaya  9ikar.  Ger9ekte  ise, 
yani  duyulur  diizlemde  ise,  goriilen  ve  duyulan  herhangi  bir  suret  yok- 
tur.  O,  sadece  sihirbazm  eylemidir.  Sihirbaz,  gozlerde  ve  kulaklarda 
meydana  gelenlerin  ger9ekte  var  olmadigini  bilir.  Nefsi  kuwetten  ibaret 
olan  diger  kisim  ise,  goziin  gordtigu  veya  herhangi  bir  idrakin  algiladigi 
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isimlerin  ozelliklerinden  meydana  gelen  bir  §eyin  nefsi  kuwetten  mey- 
dana  gelmesidir. 

Ikisinin  arasindald  fark  §udur:  Isimler  yoluyla  bir  §ey  yapan  ki§i 
yani  sihirbaz,  goriiniirde  bir  §ey  olmadigmi  bilir.  Sihirbazm,  sadece 
orada  bulunanlarin  hayali  iizerinde  bir  otoritesi  vardir.  Boylelikle  go- 
renlerin  gozlerini  ^ekip  alir.  Bu  durumda  lcifi,  uykusunda  riiya  goren 
gibi,  algiladiginin  di§inda  bir  §ey  bulunmadigi  halde  hayalinde  suretler 
goriir. 

Nefsi  kuwete  ait  olan  diger  kisma  gelince,  bunu  yapanlarin  bir 
kismi,  di§ta  bir  §ey  bulunmadigim  bilir.  Bir  lasmi  ise,  bunu  bilmez  ve 
i§in,  gordiigii  gibi  olduguna  inanir. 

Ebu  Abdullah  es-Siilemi  Makamatii’l-Evliya  adh  kitabmin  keramet- 
ler  boliimiinde  Uleym  el-Esved’den  -ki  tasawuf  ehlinin  biiyiiklerinden- 
di-  §oyle  bir  olay  aktarir:  Salih  kimselerden  biriyle  bir  hadise  ya§ami§. 
Bu  hadise  Uleym  el-Esved  mescitte  bulunan  mermer  bir  slituna  vurma- 
sina  neden  olmu§.  Bir  anda  mermer  siitun  altrna  d6nii§mii§,  adam  onu 
altin  olarak  gormuy  §a§irmi§  ve  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Be  adam!  Ha- 
kikatler  degifmez.  Sen,  Rabbin  kar§ismdaki  halcikatin  nedeniyle  onu 
boyle  goriiyorsun.  Geiyekte  durum  boyle  degildir.’  §eyler  hakkinda 
bilgisi  olmayan  lumseye  gore  §eyhin  ifadesinden  anla§ildigi  kadariyla, 
altin  olarak  goriilen  §ey  ger^ekte  ta§ti.  Siitunun  altin  olarak  goriilmesi, 
gorenin  diiz  baki§inda  ger^elde^en  bir  durumdur.  Aym  adam,  (hali  de- 
gi§tiginde)  telcrar  daha  onceki  gibi  siitunu  ta§  olaralc  gormii§tur. 

Allah,  Hz.  Musa’nin  asasi  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘Elindeki  nedir 
ey  Musa?  Asamdir 5244  der.  Sonra  ‘Onuyere  at,  ey  Musa,’  diye  buyurur,  o da 
atar.  Bir  de  ne  gdrsiin,  asa  birydan  olmu§  suruniiyor’245  Musa  (as.)  ondan 
korktugunda  -ki  insanlarin  yilandan  korlcmasi  yilanm  insana  verdigi  za- 
rar  nedeniyle  dogaldir-  ondan  ka^mi^  ve  Musa  Allah’tn  bu  i§teki  mura- 
dim  anlayamami§tir.  Anlasaydi,  korlcmazdi.  Bunun  iizerine  Allah  §oyle 
buyurur:  c Onu  tut  ve  korkma.  Biz  onu  onceki  haline  dondurecegizd246  Yani, 
daha  onceki  gibi  asa  olacak  veya  sen  onu  yine  asa  goreceksin.  Ayet  yo- 
ruma  a^ilctir.  CJliinkii  ‘onu  ilk  haline  dondiirecegiz’  ayetinde  gecen  za- 
mir,  Hz.  Musa’nin  goziinde  yilan  olaralc  goriinen  halinde  asa  degil  ise, 
zamir  donecek  yer  bulamaz.  Sana  iyilik  edip  sonra  kotiiliilc  yapan  biri 
bir  hediye  gonderdiginde,  ona  §oyle  dersin:  ‘Bana  kar§i  tavnn  degi§ti. 
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sen  bana  iyilik  yapan  degildin.’  Halbuki  her  iki  durumda  da  onun  ayni 
ki§i  oldugu  bilinir.  Buna  ragmen  ona  §oyle  denilir:  ‘Senin  kar§mda  daha 
once  iyilik  yaptigi  ilk  haline  dondii.  §eklinde  ise  degi§mez.  Fakat  senin 
kar§mda  fiili  degi§ir.’ 

Allah,  bunu  sihirbazlarm  kendisine  boyle  bir  §ey  gosterecegi  ilmin- 
de  belirlenmi§  oldugu  i$in  Musa’yi  konuya  ali§tirmak  maksadiyla  one 
almi§tir.  Bu  sayede  Musa,  iplerini  ve  asalarmi  yere  atip  ger<;ekle§en  si- 
hirden  iirkmesin  ve  korkmasin  diye  bu  konuda  bir  bilgi  sahibi  olmu§- 
tur.  ‘Musa’ya,  onlar  ko§uyor  gibi  goriindii.’  Allah  Musa’ya  §oyle  der: 
‘Onlarm  bu  sihirlerini  gordiigunde  sakm  korkma.’  Boylece  onun  korku- 
sunu  gidermi§tir. 

Allah’in  bize  Kuran’da  anlattigina  gore,  sihirbazlarm  sihirleri  ger- 
9elde§ip  vadi  onlarm  attigi  ip  ve  asalariyla  doldugunda,  Musa  kendine 
dogru  ko§an  yilanlar  olarak  onlari  gormii§  ve  i^inde  bir  korku  duymu§. 
Bu  durumdaki  korkusu,  ilk  durumdald  korkusu  gibi  degildi.  Qunkii  bi- 
rinci korku  yilandan  kaynaldanmi§ti.  ‘Geri  ka$ti  ve  taldp  etmedi.’  Ta  Id 
Allah  kendisine  onun  yilan  olmadigmi  bildirdi.  Sihirbazlarm  seyircileri 
etldleri  altina  almalanm  saglayan  diger  korku  ise,  sihirbazlarm  kamtla 
kendisine  baskin  gelmemesi  i^indi.  Boylelikle  insanlarda  i§  belirsizle§- 
mi§ti.  Bu  nedenle  Allah  Hz.  Musa’ya  ‘ Korkma , ustiin  gelecek  dlan  kesin- 
likle  sensin247  demi§tir. 

Sihirbazlar,  Musa’nm  gordiigiinden  korktugunu  fark  edince,  kor- 
kunun  sebebini  anlamami§ti.  Musa  neden  korkmu§tu?  Boylece  Mu- 
sa’mn  sihir  sanati  hakkinda  bilgisi  olmadigmi  anlami§lardi.  ^iinkii  si- 
hirbaz,  sihrin  di§ta  bir  ger^ekliginin  olmadigmi  bildigi  i^in,  bir  sihirba- 
zin  yaptigmdan  korkmaz.  Allah  ise,  ona  asasmi  atmasini  emretmi§  ve 
asasmm  ‘onlarm  yaptildari  i§i  yalayip  yutacagmi’  bildirmi§tir. 

Hz.  Musa  asasmi  yere  attiginda,  asa  bir  yilan  haline  gelmi§  ve  bii- 
tiin  sihirbazlar  bu  esnada  Musa’nm  yaptiginm  kendilerini  imana  davet 
ettigi  Allah  katmdan  olan  bilinmeyen  bir  i§  oldugunu  anlami§ti.  Musa 
sihir  hakkinda  bir  bilgiye  sahip  degildi.  Ardindan  bu  yilan  (Musa’nm 
asasi)  asa  ve  ipleri,  yani  vadide  bulunan  yilan  suretlerini  yutmaya  ko- 
yulmu§,  ipler  ve  asalar  oldugu  gibi  goriinmeye  ba§lami§ti.  ^iinldi  Allah, 
‘yaptiklarim  yutsun’248  demi§tir.  Onlar  asa  ve  ipleri  sadece  bakanlarin 
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gozlerinde  yilan  suretleri  yapmi§tx.  I§te  Musa’nm  asasinm  yuttugu,  su- 
rederdi. 

Burada  dikkatini  ^ektigimiz  §eyin  farkina  var!  Miifessirler,  Allah’in 
bildirdigi  i§te  bu  idrakten  habersiz  kalmi§tir.  Ailah,  ‘onlarm  asalarini  ve 
iplerini  yutar’  dememi§tir.  Sihirbazlara  gore  mucize,  Musa’nm  korkma- 
si  ve  ip  ve  asalardan  yilan  surederinin  alinmasiydi.  Boylece  Musa’nin 
getirdigi  §eyin  Allah  katindan  oldugunu  anlami§lardir.  Boylelikle  Mu- 
sa’nin kendilerinden  farkli  olarak  getirdigi  §eye  iman  etmi§,  bu  mucize 
ger$ekle§tigindc  secdeye  kapanip  ‘alemlerin  Rabbine  iman  ettik,  Mu- 
sa’nin ve  Harun’un  Rabbine’  demi§lerdir.  ‘ Harm  ve  Musa’nm  rabbi ,249 
diyerek  belirsizligi  gidermi§lerdir.  (yiinkii  ‘ alemlerin  (rabbi)'  demekle  ye- 
tinselerdi,  Firavun  daha  once  ‘Ben  alemlerin  rabbiyim’  dedigi  iyin,  ‘sa- 
dece  bana  ilgi  gosterin’  diyebilirdi.  Sihirbazlar  ise  ‘Musa’nin  ve  Ha- 
run’un rabbi’,  ba§ka  bir  ifadeyle  ‘Musa  ve  Harun’im  cagirdigi  rab’  ifade- 
sini  eklemi§  ve  belirsizlik  ortadan  kalkmi§tir.  Firavun  ise,  onlari 
azaplandirmalda  tehdit  etmi§,  onlar  ise,  diinya  azabini  ahiret  azabina 
yeglemi§tir.  Onlarm  sozlerinin  bir  kismi,  Allah’in  bize  anlattigidir. 

Avam,  Hz.  Musa’nm  getirdigi  §eyi  sihirbazlarin  getirmi§  oldugu 
§eyle  aym  saymi§tir.  Avama  gore  Musa’nm  getirdigi,  sihirbazlarinkin- 
den  daha  gii^liiydu  ve  Musa’nm  yilan  olan  asasmin  diger  yilan  gorimtii- 
lerini  yutmasmm  gosterdigi  kadariyla  Musa  sihri  daha  iyi  biliyordu. 
Bunun  iizerine  §oyle  demi§ler:  ‘Musa’nm  yaptigi  biiyiik  bir  sihirdir.’  Si- 
hirbazlara gore  Musa’nm  mucizesi,  sadece  onun  korkmasi,  iplerden  ve 
asalardan  ozellilde  yilanlarm  surederini  almasiydi.  Qiinkii  boyle  bir  §ey, 
ilk  baki§ta  Musa’dan  meydana  gelen  korku  nedeniyle,  nefsin  gucii  ve 
isimlerin  ozelliklerinin  di§indadir.  Fiil  ise,  Allah’tan  gelmi§tir. 

Sihirbazlar  asa  ve  ipleri  yilan  §eldinde  gostermelde  gorenlerin  goz- 
lerini  §a§irtinca,  Allah  onlara  bildikleri  i§ten  yakla§mak  istemi§tir.  Nite- 
kim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlarm  yaptigi  $a§irtmayla  kendilerini  $a§irt- 
tik’150  Qiinkii  Allah,  i§lerde  ili§kileri  gozetir.  Boylece  asayi  insanlarm 
genelinin  goziinde  sihirbazlarin  asalarmin  yilan  olmasi  gibi  yilan  yap- 
mi§,  sihirbazlar!  da  Musa’nin  korkmasmi  gostermelde  §a§irtmi§tir.  Boy- 
lece onlar,  Musa’nm  yilandan  korktugunu  zannetmi§tir.  Halbuki  Musa, 
ger^ekte  yilanlardan  korkmuyordu.  Nitekim  bu  durum,  kendisine  ‘onu 
eline  al  ve  korkma ’2S1  diye  emrettiginde,  Allah  tarafindan  birinci  fiilde 
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daha  once  ger9ekle§mi§ti.  Boylece  Allah,  onu  yilanlardan  korkmaktan 
men  etmi§,  bimun  onun  adina  bir  mucize  oldugunu  bildirmi§tir.  Mu- 
sa’nin  ikinci  korkusu,  delil  ve  §iiphe  kari§masin  diye,  insanlara  kar§iydi. 
Halbuki  sihirbazlar,  onun  yilanlardan  korktugunu  zannetmi§,  onlar  in- 
sanlan  §a§irttiklari  gibi  Allah  da  Musa’mn  korkmasiyla  sihirbazlari  §a- 
§irtmi§ti. 

Bu  durum,  ili§kileri  gozetmede  i§in  zirvesidir.  (punkii  sihirbazlar, 
Musa’mn  korkusunun  kamtla  baskm  gelmekten  kaynaldandigmi  anlasa- 
lardi,  imana  ko§mazlardi.  Sonra,  Musa’nm  yilani  digerlerini  yutmu§, 
onlarin  yilanlanndan  ise  yutma  veya  herhangi  bir  etki  meydana  gelme- 
mi§tir.  Qiinku  onlar  ger^ekte  ip  ve  asaydi. 

Bu  boliimde  zikrettigimiz  bu  menzil,  doga  ilimlerinden  tikel  bir 
ilme  kom§udur.  Bu  tikel  ilim,  mucizeler  ilmidir.  (Jiinkii  o,  nefsin  bir 
kuweti  veya  isimlerin  ozelliklerinden  meydana  gelmi§  degildir.  (Junkii 
asanm  yilan  haline  gelmesi  Musa’nm  himmeti  veya  ona  verilen  isimlerin 
giiciinden  kaynaldansaydi,  Musa  ‘geriye  doniip  kaijmazdi.’  Buradan, 
aracihgiyla  mucizelerin  ger$eldc§tigi  kimsenin  bilmedigi  Haitian  ilmin- 
de  bulunan  bazi  durumlar  oldugunu  anladik.  Bu  menzil,  bir  hile  olma- 
yi§inda  peygamberlerin  getirmi§  oldugu  §eye  kom§udur.  Fakat  onlar, 
peygamberlerin  mucizeleri  gibi  degildir.  Qiinku  peygamberlerin  getir- 
dikleri  mucizeler  haklunda  bilgileri  yoktur.  Bunlar,  vehlerin  himmederi 
veya  nefislerinin  giicii  veya  dogruluklari  sayesinde  ortaya  <pkar.  Bunlar- 
dan  hangisini  istersen  soyleyebilirsin.  Bu  nedenle  onlara  keramet  denil- 
mi§,  mucize  veya  sihir  diye  isimlendirilmemi^lerdir. 

(Jiinkii  mucize,  ya  engellenerek  veya  -nefsin  guciiniin  olmayi§i  ve 
isimlerin  ozellilderinin  di§inda  kalmasmdan  dolayi-  insanm  giiciiniin  ye- 
tecegi  bir  §ey  olmamasi  nedeniyle,  yaratiklann  benzerini  yerine  getir- 
mekten  aciz  kaldigi  §ey  demektir.  Mucizeler,  peygamberlerin  ellerinde 
ortaya  <pkar.  Sihir  ise,  getyekte  dogru  olmadigi  halde,  i^inde  dogruya 
doniik  bir  yon  bulunan  §eydir.  Kelime,  zamanla  ilgili  seher  (vakti)  ke- 
limesinden  turetilmi§tir.  Seher,  i§ik  ve  karanligm  kari§imi  demektir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  seher,  kendisine  sabah  aydinligi  kari§tigi  i$in,  ne  ge- 
cedir  ne  de  giine§in  i§igi  gozlere  vurmadigi  ipn  gundiizdiir.  Sihir  deni- 
len  §ey  de  boyledir.  Sihir,  ne  mutiaka  ge^ersiz  sayilip  yok  olan  bir  §ey- 
dir.  Qiinldi  goz  belirli  bir  durumu  algilami§tir  ve  bunda  ku§ku  yoktur. 


222  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 

Aym  zamanda  sihir,  sirf.gergeklik  de  degildir.  Boyle  olsaydi,  di§ta  varli- 
gi  olurdu.  (Jainkii  gdziin  tanik  oldugu  ve  gorenin  zannettigi  gibi  sihrin 
kendiliginde  varligi  yoktur. 

Velilerin  keramederi  ise,  sihir  kabilinden  §eyler  degildir.  Qiinkii  ke- 
rametierin  kendililderinde  varliksal  bir  gergeldikleri  vardir.  Fakat  onlar, 
mucize  de  degildir.  Qiinkii  keramet  (mucizenin  peygamberin  bilgisinin 
ve  himmet  giiciiniin  di§inda  ger^eklegtigini  hesaba  katarsak),  bilgi  ve 
himmet  giiciine  dayanarak  meydana  gelir. 

Siilemi’nin  aktardigi  Uleym’in  ‘Rabbin  olan  hakilcatin  nedeniyle 
sen  altin  goriirsiin,  geiyekce  hakikatier  ba§kala§maz’  demesine  gelince, 
bunun  anlami  §udur:  Uleym,  adamin  gordiigii  §eyin  goziinde  biiyiidii- 
giinii  anlayinca,  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Kendini  bilmen,  gordiigiinden 
daha  degerlidir.  O bilgiyle  nitelen.  Qiinkii  kendini  bilmen,  siitunun 
geiyekte  altm  olmasmdan  daha  luymedidir.’  Boylece  ona  tiakikatierin 
degi§meyecegini  ogretmi§tir.  Gergekte  soyledigi  dogrudur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  ta§  olan  bir  §ey  altina  donii§mez.  Qiinkii  taflik  haldkatini  bu 
cevher  kabul  etmi§tir.  Nitekim  cisim  sicakligi  lcabul  etmi§  ve  ona  sicak 
denilmi§.  Allah,  bu  cevhere  altin  sureti  giydirmek  isteyince,  ta§  suretini 
ondan  $ikarmi§,  altm  suretini  giydirmi§tir.  Boylece  cevher  veya  cisim, 
sicak  cisimden  sicaldik  soyudanarak  sogulduk  giydirilip  soguk  hale  gel- 
digi  gibi,  ta§  ve  altm  olarak  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  ornekte  sicaldik  soguk- 
luga  donii§memi§tir.  Soguk  cisim,  bizzat  sicak  olan  §eydir.  §u  halde 
gergelder  degi§memi§tir. 

Uleym’in  oykiisii  de  boyledir:  Kendisine  dokunuldugunda  altm  su- 
retini kabul  eden  cevher,  daha  5nce  ta§  suretini  kabul  etmi§  cevherdir. 
O cevher,  bizzat  bu  cevherdir.  §u  halde  ne  ta§  altma  donii§mii§  ne  de 
altin  taya  donii§mii§tiir.  Nitekim  maddesel  cevher,  su  suretini  kabul  et- 
mi§,  ona  su  denilmi§tir.  Suyu  kaba  koyup  buhara  donii§unceye  kadar 
ate§te'  kaynatildtginda,  bu  durumda  su  suretinin  kesin  olaralc  ondan  git- 
tigini  ve  butiar  suretini  kabul  ettigini  anlarsin.  Boylece  o,  en  biiyiik  un- 
suruna  yiikselmek  ister.  Niteldm  su  sureti  kendisinde  bulundugunda 
ise,  en  biiyiik  unsurunu  talep  edip  a§agiya  dii§er. 

I§te  bu,  velilere  ozgii  olan  ve  mucize  ilmine  biti§ik  himmetle  ilgili 
‘ku^kusuz  hakikatier  ba§kala§maz’  anlammdald  Uleym’in  soziiniin  an- 
lamidir. 
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Uleym’in,  ‘rabbin  kar§isinda  senin  haldkatin  nedeniyle’  ifadesine 
gelince,  yani  hakikatini  ogrendiginde  kendini  zayif,  olii,  aciz  ve  bu  cev- 
her  gibi  varligi  olmayan  mudak  bir  kul  olarak  bulursun.  Bu  cevher,  su- 
rederi  giymedigi  siirece,  onun  varlikta  bir  goriintusii  ortaya  ^lkmaz.  I§- 
te  bu  kul,  ilahi  isimlerin  surederini  giyer,  onlar  sayesinde  di§  varligi  or- 
taya 9ikar.  Giydigi  ilk  elbise  ise  varliktir.  Boylece  var  olan  bir  §ey  olarak 
ortaya  $ikar  ve  varhk  olu§u  yoniinden  varligin  kabul  ettigi  her  §eyi  ka- 
bul  eder.  Bu  baglamda,  Haklon  ona  giydirdigi  biitiin  ilahi  isimleri  ka- 
bul eder.  Bu  esnada  el-Hay,  el-Kadir,  el-Alim,  el-Miirid,  es-Semi’,  el- 
Basir,  el-Miitekellim,  e§-§ekur,  er-Rahim,  el-Halik,  el-Musawir  ve  di- 
ger  biitiin  isimlerle  nitelenir.  Nitekim  bu  cisim  de  ta§,  altin,  giimii§, 
kur§un,  su  ve  hava  ile  nitelenir.  Bu  nitelikler,  var  olmalda  birlikte,  ci- 
simlik  hakikati  hi^  birinden  ayrilmaz.  Ayni  §eldlde,  bu  ilahi  isimler  ken- 
disinde  bulunmakla  beraber,  insandan  da  bir  kul  olmasi  ayrilmaz. 

I§te  bu  Uleym’in,  ‘rabbin  kar§isindaki  hakikatin’,  yani  ‘hakikatinin 
rabbinle  irtibati’  deyi§inin  anlamidir.  Boylece,  onda  ortaya  9ikan  ilahi 
bir  suretten  yoksun  kalmaz.  Bu  cisim  de,  kendisinde  ortaya  9ikan  suret- 
ten  yoksun  degildir.  Sen,  ilahi  isimlerle  halden  hale  girip  her  surete  go- 
re diger  isimden  farldi  bir  isim  aldigm  gibi,  kendisi  nedeniyle  degil,  ni- 
telik  nedeniyle  bu  cevhere  de  ta§  veya  altm  adi  verilir. 

Ge9en  ifadelerimizde,  adetin  a§ilmasmdaki  ii9  lusmi  a9ildami§  ol- 
duk:  Bu  U9  lusim,  mucizeler,  kerameder  ve  sihirdi.  Bunlarm  di§inda 
adetin  a§ilmasinm  ba§ka  bir  tarzi  yoktur.  Kerametler  ile  himmet  giiciin- 
den  meydana  gelen  §eyi  kastediyorum,  yoksa  o §ahis  i9in  meydana  ge- 
len  ilahi  yakinhgi  kastetmiyorum.  (^iinlcii  o,  bir  aldatma  ve  tuzak  olarak 
da  meydana  gelebilir.  Genellikle  oldugu  i9in,  ona  keramet  dedim.  Onda 
tuzak  ise  son  derece  azdir. 

Iyte  bu  menzil,  peygamberlerin  mucizelerine  biti§iktir.  O,  doga 
ilimlerinden  tikel  bir  ilimdir  ve  sihre  yalan  degildir.  Qiinku  velinin  ke- 
rameti  ve  adeti  a§masi,  peygambere  uymak  ve  siinnetine  gore  ya§amak- 
la  meydana  gelir.  Dolayisiyla  keramet,  adeta  o peygamberin  mucizesin- 
dendir.  (^iinkii  peygambere  uymakla,  uyma  ger9ekle§tigi  i9in  kerameder 
ortaya  9ikmi§,  bu  nedenle  ona  biti§mi§tir. 

Bu  menzilin  kutuplan,  kendi  himmetinin  di§inda  uzerinde  adetin 
a§ilmasinm  gozuktiigii  her  velidir.  Boylece  himmeti  vasitasiyla  adetin 
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a§ilmasimn  kendisinden  ortaya  giktigi  kimseden  peygamberlige  daha 
yakin  olur.  Peygamberler  ise,  asillari  iizere,  kullardir.  Bu  menzilin  ku- 
tuplari  da  dyledir.  Hallerin  peygamberlerin  hallerine  yalcla§tigi  ol^iide, 
kullukta  daha  saglam  bulunursun  ve  senin  lehinde  kamt  ortaya  ^ilcar, 
§eytanin  iizerinde  bir  otoritesi  olmaz.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Kullanmin  uzerinde  bir  otoriten  yoktur.’252  Ba§ka  bir  ayette  ise  c §eytan , 
dniinden  ve  ardindan  insana  gelir.’253  §eytanin  peygamberlerde  hi^bir  et- 
kisi  olmadigi  gibi  onlara  yakin  olanlara  da  bir  etkisi  yoktur. 

Bu  mii$ahede  mertebesini  gordugiimde,  §oyle  ba§layan  bir  kaside 
okudum: 

Bir  gece  melekler  kalbime  tenezzul  etti 

Bir  gerdanlik  gibi  onun  etrafinda  donduler 

Lanetlinin  aktarmasindan  sakmmak  i gin;  gordiigunde. 

Gayb  ilimlerinin  kalbe  indigini 

l§te  bu  bizim  gibilerde  Allah’in  korutnasidir 

Onun  peygamberleri  korumasi  ise  hig  ku$kusuzdur 

Kasidenin  tamami,  elinizdeki  kitabm  ii$  yiiz  otuzuncu  boliimuniin 
ba§inda  zikredilmi§tir. 

(Bedenlerin  Ruhla§masi  ve  Ruhlarm  Bedenle§mesi) 

Bu  bolumiin  sirlani§i,  adetin  a§ilmasi  mertebelerinden  zikrettigi- 
mizdir.  Ondaki  sirlara  gelince,  bunlar  goriinmede  insamn  ruhanilere 
katilmasi,  surette  ruhanilerin  insana  katilmasi,  onlardan  bir  suretin  ken- 
disiyle  gorundiikleri  surete  benzemesidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onaya- 
ki}ikb  bir  adam  suretinde  gdrunmu§tur,2S 4 Boylece  Cebrail,  bir  ruh  oldu- 
gu  gibi,  o da  ruh  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  nedenle  Cebrail  gibi  oliileri 
diriltmistir.  Ibn  Abbas  §oyle  der:  ‘Cebrail,  yeryiizuniin  hangi  parkas  in  a 
dokunursa  dokunsun,  o par^a  hayat  bulur.’  Bu  nedenle  Samiri,  Musa’ya 
geli§inde  tamdigi  Cebrail’in  ayak  izinden  bir  tutam  almi§ti.  Samiri, 
Cebrail’in  bastigi  yerin  ve  dokundugu  §eylerin  canlanacagim  biliyordu. 
Boylece  peygamberin  izinden  bir  tutam  almi§,  onu  yapmi§  oldugu  bu- 
zagiya  atmi§,  boylece  buzagi  canlanmi§.  Bu  durum,  §eytamn  Samiri’nin 
nefsine  aktardigi  bir  bilgiydi.  C^iinkii  §eytan,  ruhlarm  konumunu  bili- 
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yordu.  Boylece  Samiri,  kjinde  bu  giicii  bulmu§,  onun  iblis’in  ilkasi  ol- 
dugunu  anlamami§  ve  §oyle  demi§:  ‘1 §te  nefsim  burn  bana  boyle  suslemi $- 
dr.’255  Iblis  ise,  i^inde  Allah’a  ortak  ko§ma  inanci  bulundugu  i$in, 
Samiri’yi  saptirma  hirsindan  yapmi§tir. 

Boylelikle  Hz.  isa,  mana,  isim  ve  goriiniir  surette  Cebrail’in  sure- 
tinde  ortaya  9ikmi§,  insan  ruhaniye  kati§mi§,  ruhani  aym  mertebede 
be§er  suretine  katilmi§tir. 

Bu  boliimde  bu  kadari  yeterlidir.  Qiinkii  bu  boliim  geni§  konulari 
i^erir.  Hz,  Meryem,  Asiye  ve  peygamberlerin  haldkaderiyle  ilgili  geni§ 
konulari  ele  aim  ale  gerekir.  Qiinkii  bu,  yetkinlik  menzilidir.  Onu  elde 
eden  kimse,  turiiniin  ogullarinm  efendisi  olur,  celal  ve  cemal  sahibi  kar- 
§isinda  hiikumran  olarak  ortaya  gikar.  Bu  makam,  Ebu  Yezid  el- 
Bestami  ve  Efrad’m  makamlarindan  biridir. 

Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tirir. 


DORDUNCU  SIFR 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN 
YIRMI  IKINCl  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


KIRK  BIRiNCI  BOLUM 

Gece  Ehlinin  Bilinmesi,  Tabakalarimn  Farkliligi,  Mer 
tebelerindeki  Farklila§ma.  Kutuplarirun  Sirlari. 


Dikkat  ediniz,  gece  ehli  tenezzul  ehlidir 
Miraglar  ehli  ve  intikal  ehli  olduklari  kadar 

Niceleri  himmet  He  makama  yukselir 
Niceleri  a§agilara  katilmak  igin  iner 

Yakla$mak  ve  sarkmak  hukmuyle;  o ikisi 
Terakki  ve  algilamamn  varhgindandir 

Onlar  hakkinda  ‘en  hayirli  topluluk’  dersen 
Haklisin;  ku$kusuz  en  comert  menzile  yerle§mi}lerdir 

Onlar  hakkinda  ‘jitnenin  en  kdtusii’  dersen 
Haklisin;  ne  velidirler  ne  peygamber 

Onlar,  onlar  degildir;  ne  onlar  ne  de  ba§kalaridir 
Fakat  onlar  bir  bannakta  konaklarlar. 

Bir  yonden  gorilnen  bir  yonden  gorunmeyen  yiice  bir  koruda. 
Yagi§larda,  guney  ve  kuzey  arasinda 
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Her  birisi  kararmi}  bir  imamdir 
Sabahladiklarinda  ise  diigunceyle  arzulara  erenler 

Bakig  onlarindir,  bagkasi  hukmunu  bilmez 
Her  tagtaki  gag  de  onlara  aittir 

(Gect;  ve  Gayb) 

Allah,  kendisinden  bir  ruh  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Al- 
lah, kendisi  i<jin  gayb  neyse  ehli  i$in  geceyi  oyle  yapmi§tir.  insan,  gayb 
(bilinmezlik  alemi)  perdesi  nedeniyle  Allah’in  yaratiklarmdaki  fiilini  go- 
remedigi  gibi  Allah’in  ba§kalarimn  iizerine  ^ektigi  gece  karanligi  perde- 
siyle  de  hig:  kimse  gece  ehlinin  ibadederinde  Allah  kar§isindaki  fiillini  go- 
remez.  Onlar,  Allah  itfin  en  hayirli  topluluk  iken,  kendi  adlarina  en  kotii 
kimselerdir.  Onlar,  peygamberlik  kapisimn  kapandigi  hiikme 
baglandigi  iyin,  te§ri’  (ba§kasini  baglayici  hiikiim  getiren)  peygamberi 
degillerdir.  Onlarin  yaninda  i^lerinden  ldmseye  veli  denmez.  (Jiinkii  bu 
isimle,  Allah  ismi  arasinda  ortakhk  anlami  vardir.  Bu  nedenle  onlara 
‘evliya’  denilir.  Onlar,  miijdelenmi§  olsalar  bile  bunu  soylemezler. 

Allah,  geceyi  ehlinin  ku§andigi  bir  elbise  yapti.  Bu  elbise,  onlari 
ba§kalarinin  gozlerinden  gizler.  Onlar,'  gecenin  yalnizhginda  Ma§uklari 
ile  vakit  geyirir:  Hiy  kimse  gormeden  Rablerine  yakarirlar.  Adlah,  gece 
ehli  rahat  etsin  diye  onlari  gozedeyebilecelderin  goziinde  uykuyu  perde 
yapmi§tir.  Aym  zamanda,  uyku  insanlar  i<jin  dogal  bir  rahadiktir.  Insan- 
lar,  uyudugunda  bu  kimseler  Rableri  ile  rahata  erer  ve  kendisinden  is- 
tedilderi  tovbenin  kabulii,  duaya  olumlu  kar§ilik  verme  ve  giinahin  ba- 
gi§lanmasi  gibi  i§lerde  duyusal  ve  manevi  olarak  O’nunla  ba§  baya  kalir- 
lar.  O halde,  insanlarin  uyumasi  gece  ehli  iyin  bir  rahadiktir. 

Allah  geceleyin  onlar  1911  yakin  goge  iner.  Bu  esnada  Allah  ile  ara- 
larinda  herhangi  bir  feleki  perde  lcalmaz.  Allah’in  onlara  inmesi,  kendi- 
lerine  bir  rahmettir.  Allah,  bir  rivayette  belirtildigi  gibi,  yakin  gokten 
onlara  tecelli  eder  ve  §oyle  der:  ‘Beni  sevdigini  iddia  edip  gece  oldu- 
gunda  uyuyan  kimse  yalancidir!  Biitiin  aykiar  sevdikleriyle  yalmz  kal- 
mak  istemez  mi?  i§te  ben  kullarima  tecelli  ettim.  Dua  eden  yok  mu? 
Duasim  kabul  edeyim.  Tovbe  eden  yok  mu?  Tovbesini  kabul  edeyim. 
Bagi§lanmak  isteyen  yok  mu?  Onu  bagi§layayim.’  Fecir  doguncaya  ka- 
dar  boyle  devam  eder. 
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Gece  ehli,  bu  yalnizlik  ve  zaviyelerindeki  bu  gece  sohbetinde  o 
hazzi  elde  eden  kimselerdir.  Onlar,  Allah’in  kelamini  okuyarak  ayakta 
duranlar,  kelaminda  kendilerine  soyledigi  §eye  kulaklarmi  a^anlardir. 
Allah,  ‘ey  insanlar’  dediginde  kulak  verir  ve  ‘biziz  o insanlar,  Rabbimiz! 
Bu  hitabinda  bizden  ne  istiyorsun’  derler.  Allali,  onlara  kendi  dilleri 
iizere  indirmi§  oldugu  kelamini  okuyarak,  ‘Rabbinizden  korkunuz,  kiya- 
metin  sarsmtisi  biiyuk  bir  olaydir’256  der. 

Allah,  tekrar  ‘ey  insanlar!’  diye  nida  eder.  Onlar,  ‘buyur  Rabbimiz’ 
der.  Rab  de  onlara,  ‘s izin  igin  yeri  dogek,  gogii  bina  yapan  Rabbinizden 
korkunuz ■ O gokten  bir  su  indirmi§,  onunla  meyveleri  sizin  igin  rizik  olarak 
ortaya  gikarmipir.  Allah’a  bile  bile  ortak  ko§mayin,lsl  diye  buyurur.  §oyle 
kar§ilik  verirler:  ‘Ey  rabbimiz,  sen  bize  hitap  ettin,  biz  de  seni  duyduk. 
Sen  bize  anlattin,  biz  de  anladik.  Ey  rabbimiz!  Bizi  ba§anya  erdir  ve  bi- 
ze bizden  istedigin  ibadet  ve  senden  korkma  gibi  amelleri  yapma  firsati 
ver!  Cptinkii  sen  olmaksizin  bizim  giiciimuz  kuwetimiz  yoktur.  Biz  kim 
oluyoruz  da,  Sen  yiice  mertebenden  inip  bize  nida  ediyor  ve  bizden  bir 
§ey  istiyorsun? 

(Allah  §oyle  der)  ‘Ey  insanlar!’  Onlar  kar§ilik  verir:  ‘Buyur.’  ‘Ku^feu- 
suz  Allah’m  vaadi  gergektir.  Dunya  hayati  sizi  aldatmasm.’258  Bunun  iizeri- 
ne  §oyle  derler:  ‘Ey  rabbimiz!  Bize  duyurdun,  biz  de  duyduk,  bize  bil- 
dirdin  biz  de  ogrendik.  Bizleri  koru  ve  merhamet  eyle.  Yardim  edilen 
ki§i,  senin  yardim  ettigin;  desteklenen,  senin  desteldedigin;  ba§arisizliga 
ugrayan  ise  senin  ba§arisizliga  ugrattigin  kimsedir.’ 

(Allah  §oyle  der)  ‘Ey  irisan!’  Bunun  iizerine  i^lerinden  biri  §oyle 
der:  ‘Buyur,  ey  Rabbim!’  ‘Seni  comert  Rabbine  karp  kigkirtan  nedir?,2S9 
(insan  §oyle  kar§ilik  verir)  ‘Senin  comerdigin,  ey  Rabbim.’  Allah  §oyle 
der:  ‘Dogru  soyledin.’ 

(Allah  §oyle  der)  ‘Ey  iman  e denier!’260  Onlar,  kar§ilik  verir:  ‘Buyur, 
ey  rabbimiz!’  ‘Allah’ tan  gerektigi  gibi  korkunuz e,261  ‘Allah’tan  korkunuz  ve 
yumu§ak  soz  soyleyiniz’262  §oyle  derler:  ‘Bize  soylettiginden  ba§ka  ne  so- 
ziimiiz  olabilir  Id?  Sen  olmaksizm,  hangi  yaratilmi§m  bir  giicii  ve  kuv- 
veti  vardir  ki?  Konu§mamizi  seni  zikretmek,  sozumuzii  ise  kitabim 
okumak  yap!’ 

(Allah  §oyle  der)  ‘Ey  iman  edenler!’  Onlar  ‘buyur,  rabbimiz!’  der- 
ler. ‘ Siz  kendinize  bakimz.  Dogru  yolda  iseniz,  sapitan  kimse  size  zarar  ve- 
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remez.’263  §oyle  derler:  ‘Rabbimiz!  Onu  sana  inanmanin  mahaUi  yapti- 
ginda,  bizi  kendi  nefislerimiz  ile  §a§irttin.  §oyle  buyurdun:  ‘Ve  nejisleri- 
nizde  (sizin  igin  ayetler  yaratti),  gbrm.cz  misiniz?’264  Ba§ka  bir  ayette  bu- 
yurdun Id:  ‘O'nlara  ayetlerimizi  ujuklarda  ve  nefislerde  gosterecegiz . Boyle- 
ce  onun  hak  oldugu  ortaya  gikacak.’265  Ayetier,  sadece  gosterdikleri  §ey 
nedeniyle  ama^amr.  Onlarin  gosterdigi  ise  sensin.  Bu  durumda  sen, 
‘kendinize  bakmiz’  derken,  adeta  ‘bize  baglamn,  bize  kar§i  azimli  ve 
candan  isteldi  olun’  demi§  gibisin.  Ardindan  §oyle  dedin:  ‘Sapitan  kim- 
se  size  zarar  vermez.’266  Kastedilen,  Haldo  dii§iince  giiciiyle  talep  edip 
teorik  dii§uncesinin  ve  aldinin  hiikmune  solonak  isteyerek  §a§iran  ve  te- 
lef  olan  kimsedir.  ‘Siz  dogru  yolda  oldugunuz  zaman.’  Dogru  yolda 
olmaniz,  Haldcin  kitabinda  ve  peygamberinin  diliyle  Allah’tan  ogrendi- 
giniz  §eylerden  kaynaldanir.  Boylece  nefsimi  size  niteledigim  tarzda  be- 
ni  ogrenmi§  olursunuz.  Bu  durumda  siz,  beni  ancak  benim  vasitamla 
ogrenmi§  olursunuz,  bu  nedenle  de  sapitmazsimz.  Boylece  benim  reh- 
berligim  ve  yakinhgim,  dosdogru  yolumuzda  yiiriimenizi  saglayan  bir 
- nur  haline  gelir. 

Fecir  sokiinceye  kadar,  namazda  okuduldari  her  ayette  ve  Allah’i 
zikrettilderi  her  zildrde  gece  ehlinin  Allah  kar§isindaki  davrani§lan  boy- 
le  siirer. 

Gece  ehlinden  biri  olan  Muhammed  b.  Abdulcabbar  en-Nifferi 
§oyle  der:  ‘Hale  beni  bilgi  duraginda  durdurdu.’  Ardindan,  Haldcin  bu 
durakta  kendisine  soyledigi  §eyleri  zilcreder.  Bunlar  arasinda  §u  vardir: 
'Ey  lculum!  Gece  bana  aittir,  olcunan  Kur’an’a  ait  degildir.  Gece  (bana) 
hamd  etmeye  ve  ovgiiye  degil,  bana  aittir.’ 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Giinduz  senin  uzun  me$guhyetin  vardir.’’267  Ge- 
ceyi  ger9ekte  benim  oldugu  gibi  sen  de  bana  tahsis  et.  CJlunku  ben  gece 
inerim.  Giinduz  i§lerinle  ilgilenirken  seni  gormuyorum.  Gece  olup  seni 
arayip  sana  indigimde  ise,  seni  dinlenmek  i9in  uyuyor  bulurum.  Diinya 
hayatinda  ise,  sadece  gece  ve  giinduz  vardir.  Seni  giindiiz  bulamadim. 
Onu  sana  birakmi§  ve  giinduz  sana  inmcmi§tim.  Giindiizii  sana  teslim 
etmi§tim.  Geceyi  ise  benim  yaptim.  Boylece  sana  hitap  etmelc,  seninle 
konu§malc  ve  ihtiya9larmi  gidermek  ^in  gece  sana  indim.  Yine  seni 
uyur  buldum.  Beni  sevdigini  iddia  edip  benim  lcatimi  tercih  ettigini 
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soylemene  ragmen,  bana  kar§i  edepsizlik  yaptm!  Artik,  oniimde  ayaga 
kalk  ve  benden  iste  ki,  istedigin  §eyi  sana  vereyim. 

(Geceleyin)  Ben  seni  Kur’an  oku  diye  (kalkmani)  istemedim  ki, 
onun  anlamlariyla  ilgileniyorsun.  Kur’an’m  anlamlari  seni  benden  ayi- 
rir.  Bir  ayet,  seni  cennetime  ve  orada  velilerime  hazirladigim  §eylere  go- 
tiiriir.  Peki,  sen  cibinliklerdeki  hurilerle  cennetimdeyken  ben  nerede 
kaldim!  ‘Onlar  inci  ve  mercana  benzer.7268  ‘ Onlar , minderleri  ibri$imden 
olan  sedirlere  yaslaiur.7269  ‘Tatli  ve  ho?  bir  su  igirilir  onlara.7270  Bir  ayet  seni 
meleklerin  kar§isinda  durdurur.  Onlar  her  kapidan  sana  gelir  ve  ‘sabn- 
niza  kar§ilik  size  selam  olsun!’  ‘Ne  giizel  yerdir  burasi!727'  derler.  Ba§ka 
bir  ayet  ise,  sana  cehennemi  bildirir.  Cehennemde  bana  isyan  eden  ve 
§irk  ko§anlara  hazirladigim  §eyleri  goriirsiin.  (Bu  gibi  insanlar)  ‘ Zehir  ve 
kaynami $ su  igindedir,  ne  soguk  ve  ne  de  rahatlatia.7272  ‘Hayir!  Onlar 
hutame’ye  atilir.  Sen  onu  nereden  bileceksin?  Kalplere  ula$an  Allah’m  yakici 
ate§i.  0 ate$  onlar  a musallat  olmu§tur.,273‘Uzatilmi§  direkler  iginde.,27i 

Ey  kulum!  Sen  bu  ayeti  okuyup  dii§iince  ve  himmetinle  bazen 
cennette,  bazen  de  cehennemdeyken  ben  neredeyim?  Ba§ka  bir  ayet 
okur  ve  o ayet  seni  §u  ayette  bildirilen  Karia’ya  gotiirur:  ‘Karia’mn  ne 
oldugunu  nereden  bileceksin?  O gun  insanlar  sagilmi}  f ekirgeler  gibidir. 
Daglar  hallag  pamugu  gibi  atilir. 7275  (Bu  hali  anlatan  ba§ka  bir  ayet  ise  §u- 
dur)  ‘Onu  gordukleri  gun  hamile  her  kadin  ta$idigmi  du$urur.  Insanlari 
sarho§  gorursiin,  hdlbuki  sarho 5 degillerdir.  Allah’in  azabi  ( ok  $iddetlidir,2?6 
Ba§ka  bir  ayette  ise  §unu  gorursiin:  ‘0  gun  ki$i  karde§inden,  annesinden, 
babasindan,  e§inden  ve  oglundan  kagar.  Herkesin  0 gun  kendisini  ilgilendiren 
bir  ifi  vardir.’277 

O gun  Ar§’i  ‘sekiz  melegin  ta§idigmi  goriirsun’ ve  o giin  ‘Rablerine 
arz  olunurlar’.  Gece  bana  ait  iken,  (sen  Kuran  okurken  biitiin  bunlan 
du§iindiigun  halde)  ben  nerede  kaldim?  Ey  kulum!  Giindiiz  senin  i§le- 
rin  vardir.  Gecede  ise,  Kur’an  okumanin  sana  verdigi  cermet,  cehennem 
ve  (amellerin)  sunumu  vardir.  Sen  ise,  ahiret-diinya-berzah  arasmda  gi- 
dip  gelirsin.  Binaenaleyh  sadece  benimle  kalmak  i^in  ayirdigin  vakti  de 
kendine  ayirmi§  oldun.  Ey  kulum!  Gece  benimdir,  ovgii  ve  sena  i$in 
degildir. 

Sen  ‘Onlar,  Allah’in  nimet  verdigi  peygamberler,  dogrular,  gehitler  ve 
salihler  He  beraberdir7278  ayetini  okursun.  Boylece  okurken  onlari  goriir- 
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sun  ve  makamlarini,  hallerini  ve  ‘mumin  erkek  ve  kadmlara,  ibadet  eden 
kadin  ve  erkeklere,  dogru  sozlii  erkek  ve  kadmlara,  sabreden  erkek  ve  kadm- 
lara, urperen  erkek  ve  kadmlara,  sadaka  veren  erkek  ve  kadmlara,  oru(  tu- 
tan  erkek  ve  kadmlara’279  verdigim  §eyleri  dii§unursun.  Boylece  kitabim- 
da  ovdiigum  her  grup  karysinda  ovgii  ve  hamd  ederek  durursun.  Pelci 
(sen  bunu  yaparken)  ben  nerede  kaldim?  Hani  benimle  ba§  baya  kala- 
caktin? 

Muhalddk-ariften  ba§ka  hie  kimse  beni  bilememiy  Cgece  benimdir’ 
soziimiin  degerini  kavramami§  ve  sana  ni^in  gece  indigimi  anlayama- 
mi§tir.  Boyle  bir  arifle,  bir  karde§i  kar§ila§tigmda  kendisine  §oyle  der: 
‘Kardesmi!  Rabbinle  ba§  ba§a  kaldiginda  beni  hatirla  (bana  dua  et)’ 
der.  Soz  konusu  arif  kul  §oyle  yanit  verir:  ‘Seni  hatirlarsam,  O’nunla 
yalniz  kalamam  ki?’  Boyle  bir  arif,  benim  gece  yalan  goge  inmemin  de- 
gerini, nifin  indigimi  ve  ldmi  istedigimi  anlayabilir.  Ben  de  kitabimi 
kendi  diliyle  ona  okurum,  o da  dinler.  i§te  benim  gece  sohbetim  budur. 
O kul  ise,  benim  kelamimdan  haz  alir.  Kul  Kuran’in  anlamlanyla  smirh 
kaldigmda  ise,  fikri  ve  dii§iincesiyle  benden  uzalda§mi§tir. 

Yapmasi  gereken  §ey,  bana  kulak  vermelc,  kulagini  benim  soziimii 
(dinlemek  iizere)  boyaltmaktir.  Boyle  yaptigmda,  bu  okuyu§ta 
kendisine  okudugum  ve  duyurdugum  gibi,  sozumii  ona  a^ildayan  ve 
anlammi  aktaran  (terciime)  olurum.  Benim  ornrnla  gece  sohbetim 
budur.  Boylece  bilgiyi,  kendi  dti§iince  ve  degerlendirmesinden  degil, 
(dogrudan)  benden  alir. 

Binaenaleyh  boyle  bir  arif,  cennet  ya  da  cehennem  veya  hesap  veya 
amellerin  sunumu  veya  diinya  veya  ahiretin  zikredilmesine  deger  ver- 
mez.  (^iinkii  o,  bunlara  kendi  aldiyla  bakmadigi  gibi,  ayeti  de  kendi  dii- 
§iincesiyle  incelemez.  O,  sadece  tamk  oldugu  halde  ve  karymda  bulun- 
dugunun  bilincinde  olaralc,  soyledigime  kulak  verir.  Muhakkik-arif,  be- 
nimle beraberdir,  onun  ogretim  i§ini  kendim  iistlenirim  ve  ona  §oyle 
derim:  ‘Ey  kulum!  Bu  ayetle  §unu,  ba§ka  bir  ayetle  ise  §unu  §unu  kas- 
tettim.’  Fecr  doguncaya  kadar  boyle  devam  eder. 

Boylelilde  arif,  sahip  olmadigi  bilgileri  tarn  bir  kesinlikle  elde  eder. 
(Jlunku  o,  Kur’an’i  benden  duymuy  a9ildamasim  ve  anlamlanmn  yoru- 
munu,  bu  kelam,  ayet  ve  sure  ile  neyi  kastettigimi  benden  i§itmi.>;tir. 
Boylece  o,  dinlerken  ve  kulak  verirken,  karymda  saygili  bir  §elcilde  du- 
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rur.  Bu  esnada  onunla  sohbet  etmek  istersem,  huzur  (bilin^)  ve  mii§a- 
hede  ile  bana  kar§ilik  verip  kendisine  soyledigim  ve  ogrettigim  her  §eyi 
bana  arz  eder.  Bunu  yapabilmesi,  benden  duydugu  §eyleri  tam  olarak 
almi§  olmasina  baglidir.  Aldildarini  tam  olarak  almamiysa,  bu  konudaki 
eksigini-gedigini  telafi  ederiz.  Boylece  soz  konusu  kul,  kendisine  veya 
herhangi  bir  yaratilmi§a  degil,  sadece  bana  ait  olur.  Boyle  bir  kul  be- 
nimdir  ve  gece,  benim  ile  onun  arasindadir. 

Fecr  dogdugunda  ise,  Ar§’imin  iizerine  istiva  ederim,  i§leri  yonetir, 
ayederi  ayri§tinrim.  Kulum  da,  ge^imine  ve  karde§leriyle  sohbet  etmeye 
gider.  Ku§kusuz,  yaratiklanmm  i^indeyken  kendim  ile  kulum  arasmda 
bir  kapi  a^tim:  O kapidan  ben  kuluma,  kulum  da  bana  bakar.  Yaratildar 
ise,  bunun  farkmda  degildir.  Yaratiklarm  dilleriyle  onunla  konu§urum, 
onlar  ise  bunun  farkmda  degildir.  Kulum,  (bilgiyi)  benden  basirede 
alir,  insanlar  ise  bunu  bilmez.  Onlar,  kulumun  kendileriyle  konu§tugu- 
nu  zanneder,  halbuld  o benden  ba§kasiyla  konu§maz.  Onlar,  kulumun 
kendilerine  cevap  verdigini  zanneder,  halbuld  o,  benden  ba§kasina  ce- 
vap  vermez.  Nitekim  bu  niteligin  sahibi  biri  §oyle  der: 

Ey  insanlar  uyudugundaki  gece  arkada§m! 

Gunduzde  onlann  arasmda  benimle  sohbet  eden! 

Gece  ehlinin  gecelerinde  nasil  olmalan  gerektigini  sana  a^ildami^ 
oldum.  Sen  de  onlardan  biriysen,  bu  vesileyle  sana  da  Allah  ehline  ozgii 
edebi  ve  Allah  kar§isinda  nasil  olmalan  gerektigini  ogretmi§  oldum. 

Bilmelisin  ki:  Gece  ehli  bu  konuda  tabalca  tabakadir.  Buna  g5re, 
zahidin  gece  Allah  kar§isindaki  hali,  ziihd  makammdan,  tevelckiil  ede- 
nin  geceleyin  Allah  kar§isindaki  hali,  tevekkiil  makammdandir.  Her 
makam  sahibinin  hali  de  boyledir.  Her  makamin  bir  dili  vardir  ki  o dil 
ilahi  terciimandir.  Onlarin  mertebeleri  de  hal  ve  makamlara  gore  birbir- 
lerinden  farklila§ir. 

Gece  ehlinin  kutuplari,  duyulur  ve  hayali  maddelerden  soyudanmi§ 
anlamlarm  sahipleridir.  Onlar,  herhangi  bir  simr  ya  da  son  veya  ziddm 
varligi  bulunmaksizin,  Hale  ile  Hak  iizerinde  Hakhn  kar§isinda  duran 
kimselerdir.  Gece  ehlinin  bir  kismi,  yiikseklik,  terakki  ve  yalunlik  sahi- 
bidir.  Boyle  birini  Hale,  yalein  goge  inmi§ken,  yolda  lear§ilar  ve  kuluna 
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yakla§ir,  elini  iizerine  koyar.  Bu  inifte  Hale,  yiikselen  herkesin  himmeti- 
ni  buldugu  yerde  kar§ilar. 

Binaenaleyh  Hak,  himmetierin  bir  kismini  yakin  gokte,  bir  kismim 
ikinci  gokte  veya  bu  ikisinin  arasmda,  bir  kismini  u^iincii  gokte  ve  bu 
ikisinin  arasmda,  bir  kismini  dordiincii  gokte  ve  bu  ikisinin  arasmda, 
bir  kismini  be§inci  gokte  ve  o ikisinin  arasmda,  bir  kismini  altinci  gokte 
ve  o ikisinin  arasmda,  bir  lusmini  yedinci  gokte  ve  o ikisinin  arasmda, 
bir  kismini  Kiirsii’de  ve  o ikisinin  arasmda,  bir  kismini  ilk  ini§te  Ar§’ta 
ve  o ikisinin  (Ar§  ile  Kiirsii)  arasmda  kar§ilar.  Ar§,  Rahman’in  istiva 
mahallidir.  Hak,  kendisini  kar§iladigi  menzile  gore,  her  himmete  mana, 
marifet  ve  sirlari  verir.  Sonra  O’nunla  yalun  goge  iner.  Boylece  him- 
meder,  Allah’m  oniinde  durur.  Hak,  gece  ehli  arasmdan  zaviyelerinde 
kalip  miraf  etmemi§  (yukselmemi§)  himmedere  bakar.  Boylece  Hak, 
kendileri  evlerinde  ve  zaviyelerinde  olduklari  halde,  namaz  ve  dualarin- 
da  istedikleri  §eye  gore  onlara  bilgiler  aktanr.  Bu  esnada,  yiikseli§  yolla- 
rinda  Haldon  kendilerini  kar§iladigi  bu  himmeder  de,  Allah’m  bu  kulla- 
rma  soyledilderini  duyar  ve  boylece  kendilerinde  bulunmayan  ilimleri 
elde  eder.  (^iinkti  himmederi  yukselmemi§  bu  kimselere,  Haktan  iste- 
dilderi  bilgi  ve  sirlarda,  -eksildikleri  nedeniyle-  isteme  giiciine  s'ahip  ol- 
madildari  bazi  §eyler  gelebilir.  Binaenaleyh  himmederi  yiikselmi§  kim- 
seler  de,  zaviyelerinde  bulunup  himmederinin  herhangi  bir  gogii  ya  da 
felegi  a§mami§  bu  kimselerin  duasma  Haldon  verdigi  kar§iligi  duyduk- 
larinda,  bu  insanlarin  duasma  gore  Allah’tan  bilgi  elde  ederler. 

Bu  meyanda,  Ar§’in  tizerinde  Nefs  (-i  kiilli,  tiimel  nefs) 
mertebesine  yiikselen  ba§ka  bir  takim  himmeder  vardir.  Soz  konusu 
himmeder  orada  Hakki  miinezzeh  varlik  olarak  bulur.  Onlarm  burada 
Haldo  bulmasi,  O’nu  olfii  ve  miktar  aleminde  bulmalarina  benzemez. 
Boylelikle  en  nezih  makami  en  mukaddes  menzili  ve  belirlemenin  smir- 
layamadigi  tasvire  gelmeyen  uzakligi  mii^ahede  ederler.  Onlarm  uzakli- 
gi,  bilgi  uzaldigi  ve  anlayi§  mertebelerinin  uzaldigidir. 

Hak,  bazi  himmederi  Ilk  Aktl’da  kar^ilar.  Bazilarmi  ise,  Hakka  ya- 
km  guflii  meleklerde  kar§ilar.  Bazi  himmeder  ise,  O’nunla  Ama’da  kar- 
§ila§irken  bazi  himmeder  Adem’in  topragmin  kalmtisindan  yaratilmi§ 
yerde  O’nunla  kar§ila§ir. 
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Bu  himmeder  bu  mertebelerde  kendisine  kavu§tuklarinda,  onlari 
bu  makamlara  yiikselmeye  yonlendiren  makamdan  kendilerine  susuz- 
luklari  olyiisunde  (bilgiler)  verir.  Onlar  da,  Hale  ile  beraber  yakin  goge 
iner.  Ger^ekte  ise,  onlari  yakin  goge  indiren  ve  onlarla  beraber  inen  Al- 
lah’tir.  Boylece  onlar,  Hakkin  bu  himmedere  ihsan  ettigi  Ar§’i  gepne- 
yen  ilimleri  alir.  Her  gece  boyle  devam  eder. 

Sonra  bu  himmeder,  Haklan  kendilerine  ikram  ettigi  §eyi  ogren- 
mi§  olarak  iner  ve  mekanlanndan  heniiz  ayrilmami§  himmederle  bir 
araya  gelirler.  Onlarin  farkli  tabakalarda  bulunduldarim  goriirler.  Bu 
baglamda  bir  kisminda  herhangi  bir  §ekilde  yukselmeyle  smirlanmayan 
ilimleri  bulurlar.  Hale,  Ama’da  ya  da  yalan  gokte  ya  da  bunlarm  arasm- 
da  bu  diger  insanlarla  beraber  oldugu  gibi  aym  zamanda  (yerlerinden 
ayrilmayan)  bu  insanlara  da  §ahdamarindan  daha  yalcindir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Her  nerede  olursamz  olun,  Allah  sizinle  berberdir.mo  §u  halde 
Allah,  her  nerede  olursa  olsun,  her  himmetle  beraberdir.  (Halt  ile  bera- 
ber inenler)  Onlar,  mekandan  ve  akil  mertebelerinden  miinezzeh  yersel 
himmeder  bulur.  Soz  konusu  himmeder  bu  sayede  herhangi  bir  merte- 
beyle  simrlanmaz  ve  Hakkin  kendilerine  ihsan  ettigi  bu  nitelige  yarapr 
bilgilere  ulapr.  Soz  konusu  nitelikten  Hak  kendilerine  bu  himmederi 
(teraldci  edenlerin  himmetierini)  hayrete  dii§uren  bilgiler  ihsan  eder. 
Soz  konusu  bilgiler,  feleki-mekamn  oldugu  gibi  akli-ruhsal  simrlamamn 
dipndaki  mutlak  ilimlerdendir.  Onlar,  doga  karanliginda  bulunsalar  bile, 
bu  karanhgi  aydinlatan  bir  nura  sahiptir.  Bu  nurun  sebebi,  onlarin  mti- 
§ahede  sahibi  olmasidir.  Onlar,  gorulen  §eylerin  algilanmasmm,  goz  nu- 
runun  aydinlanmi§  cismin  nuruyla  birle§mesinden  ibaret  oldugunu  bi- 
len  kimselerdir.  Soz  konusu  cisim,  giine§  veya  lamba  veya  herhangi  bir 
§ey  olabilir.  Boylece  goriilenler  ortaya  pkar.  Binaenaleyh  aydinlanmi§ 
cisim  bulunmasaydi,  hi^bir  §ey  ortaya  plcmayacagi  gibi  goz  olmasaydi 
di§taki  i§ik  bulunsa  bile  goztin  algiladigi  hifbir  §ey  aydinlanmazdi. 

Bu  duruma  §oyle  bir  ornek  verebiliriz:  Gece  kararip  evinin  kapisini 
uzerine  kapattiginda,  karanlik  bir  odada  ke§if  sahibiyle  yanmda  birinin 
bulundugunu  du§iinelim.  Bu  durumda  o ikisi  §eyleri  gorememede  e§it- 
tir.  Onlardan  biri  bazi  valtiderde  ke§f  sahibi  olabilir  ve  ona  bir  nur  te- 
celli  edebihr.  Kendisine  tecelli  eden  bu  nur  goz  ile  birle§ir  ve  bu  sayede 
o karanlik  evdeki  §eylerden  Allah’in  gostermek  istedilderinin  biitiiniinu 
veya  bir  kismim  goriir.  O ki§i,  bunlari  giindiiz  veya  lambayla  gordiigii 
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gibi  goriir.  Kendisiyle  beraber  bulunan  arkada§i  ise  karanliktan  ba§ka 
bir  §ey  goremez.  <^iinkii  bu  nur  kendisine  tecelli  edip  gozuniin  nuruyla 
birle§erek  karanligin  perdesini  yirtmi§  degildir.  Durum  belirttigimiz  gi- 
bi olmasaydi,  bu  ke§if  sahibi  de  herhangi  bir  §ey  aigilayamayan  arkada§i 
gibi  olurdu  ya  da  arkada§i  onun  gibi  olur  ve  boylece  karanlik  odadaki 
§eyleri  algilayabilirdi.  Binaenaleyh  bu  durumda  onun  gibi  ke§if  ehli  olur 
ya  da  onu  bilgi  nuruyla  algilar.  (Jiinkii  ke§if  sahibi,  gordiigiinii  hayal 
nuruyla  algilar.  Uyuyan  ki§i,  yamndaki  arkada§i  uyanik  olup  hi^bir  §ey 
gormedigi  halde,  riiya  gordiigii  gibi  ke§if  sahibi  de  boyledir.  Ke§f  sahi- 
bine,  ‘ke§fmde  herhangi  bir  karanlik  gordiin  mii!’  diye  sorsaydin,  hi$ 
ku§kusuz,  sana  ‘hayir’  derdi.  Hatta  §oyle  kar§ilik  verirdi:  ‘Burasi  (sozii 
ge^en  karanlik  oda)  oyle  aydinlanmi§  ki,  sanki  giine§  batmami§  diyecek- 
tim.  Boylece  §eyleri  giindiiz  algiladigim  gibi  algiladim.’ 

Bu  mesele  hi$  kimsenin  dikkat  ^ektigini  gormedigim  bir  konudur. 
Biri  dikkat  (;ekmi!j  ise  de  bana  ula§mami§tir.  O halde  biitiin  olu§,  asli 
varhginda  karanhktir,  dolayisiyla  ancalc  ild  nur  sayesinde  goriilebilir. 
Binaenaleyh  olu§,  bunu  meydana  getirir.  Bu  gorii§ii  desteldeyen  bir  or- 
nek  de,  alemin  var  edili§idir.  Alem,  zati  yoniinden  yoklulctur  ve  sadece 
kabul  edici  (pasif,  edilginlik)  olmasi  yoniinden  varlik  kazanir.  Bu  ise, 
onun  miimkun  olu§undan  kaynaldanir.  Haldan  kudreti,  onun  var  olma- 
smi  yokluguna  tercih  edendir.  Miimkiin,  kabul  ozelligini  yitirseydi,  var 
etme  eylemini  kabul  etmeyen  imkansiz  gibi  olurdu.  Binaenaleyh  imkan- 
siz  ve  miimkiin,  varolmanm  tercih  edilmesinden  once  yoldukta  ortaktir. 
Aym  §ekilde,  miimkiin  (var  etme  eylemini)  kabul  etmelde  beraber, 
Hakkin  kudreti  olmasaydi  bu  yok  olan  §ey  -ki  o miimkiindiir-  var  ol- 
mazdi  (ilahi  iktidar  ve  miimkuniin  kabul  ozelligi  ile  aydinlanmi§  cismin 
i§igi  ve  goziin  i§igi  arasindald  benzerlik) . O halde  yok  olan  hakikatlerin 
varhkta  zuhur  edebilmesi,  onlann  kabul  edici  olmasi  -ki  bu  goziin  i§igi- 
na  benzer-,  Hakkin  ise,  gii$  yedren  olmasma  baghdir  Id  bu  da  aydinlik 
cismin  i§igina  benzer. 

Boylelilde  (var  olmayan)  hakikatler,  tipla  goriinen  §eyler  gibi,  iki 
nur  vasitasiyla  ortaya  <pkmi‘jtir.  Ote  yandan  miimkiin,  her  zaman  kabul 
edici  oldugu  gibi  Hak  da  siirekli  ‘muktedir’  (iktidar  sahibi)  ve  ‘irade 
eden’dir.  Bu  sayede  miimkiiniin  varliginin  bekasi  saglanmi§  olur.  Qiin- 
kii  zatindan  dolayi  miimkiine  ait  §ey,  yolduktur.  Aym  §eldlde,  goren  ki- 
§inin  gorme  i§igi  siirekli  goziinde  bulundugu  gibi  giine§  de  151k  yayma- 
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yi  surduriir.  Bu  sayede  goriilenlerle  ilgili  gorme  korunmu§  olur.  Onlar, 
yani  goriilenlere  kendi  zatlarindan  olan  §ey,  aydiniik  degil  karanliktir. 

Anlayabilirsen,  bunu  anla!  Alai  sahiplerinin  sapmasinm  ana  nedeni 
budur.  Onlar,  kendisini  dii§iinmedikleri  i$in  bunun  farkma  varmazlar. 
Soz  konusu  durum,  akilcilann  bilmedigi  Allah’in  sirlarmdan  bir  sir  dir. 

Bu  meseleden  Haklan  kadimligi  ve  alemin  sonradanligi  ogrenilir. 
Fakat  bu  durum,  kelamcilarm  du§iindugu  yorumda  ya  da  ger^ek  anla- 
miyla  degil  sozde  (lakapla)  filozoflarm  du§iindugu  tarzda  degildir. 
(Jiinkii  (ger$ek)  haldmler,  Allah  ehli  olan  peygamberler,  veliler  ve  nebi- 
lerdir.  Sozde  filozoflar  Allah’i  sadece  ildh  olarak  du§iindukleri  i^in  di- 
gerlerine  gore  bilgiye  daha  yakin  kimselerdir.  Akilci  kelamcilar  ise,  boy- 
le  degildir. 

Gece  ehlinin  kutuplari,  hem  ke§if  hem  de  me§guliyet  balamindan 
gecenin  giindiizleri  gibi  oldugu  kimselerdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sa- 
bah onlara  ugrarsmiz . Geceleyin  de.  Dii$unmez  misiniz ?’281  Geceleyin 
kendilerinden  ogrendiginiz  §eyi  sabah  da  ogrenirsiniz.  Gece,  a9ik  bilgisi 
olmayan  kimselere  gore  gecedir.  I§ik  sahibi  ign  ise,  gece  ve  giindiiz  ay- 
mdir.  Ayette  ge^en  cdu§iinmez  misiniz’  ifadesinin  anlami  budur. 

Nefsin  senin  gece  ehlinden  oldugunu  iddia  ettiginde,  bak:  Soyledi- 
gim  konuda  nefsinin  bir  tecriibesi  ve  ke§fi  var  midir,  yok  mudur?  Ol^iit 
ve  kriter  budur.  Kur’an’da  her  geceye  ait  bir  talam  i§ler  ve  bilgiler  var- 
dir  ki,  onlari  sadece  Allah  ehli  bilebilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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Fiituvvet  (Genglik)  ve  Genglerin  (Fetalarin)  Bilinmesi. 
Menzilleri,  Tabakalari  ve  Kutuplarimn  Sirlari. 


Dogrulugun  yigitlerinde  bikkinlik  olmaz 

Onlar  her  turlii  comertlik  ve  degerden  pay  sahibidir 
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Halleri  kendileriyle  oturana  taksim  edilmi$tir 
Onlar  bir  topluluga  kar}i  merhamet  ve  vakar  sahibidir 

Denkleri  geldiginde,  iyilik  yapmaya  onu  yeglerler 
Bu  konuda  yigitler  bir  pi$manhk  duymaz. 

Gizli  bilgilerle  ilgili  belirtiler  onlanndir 

Simgesel  olarak  susam  (en  gizli  bilgiden  kinaye)  denmi$  ilimler  de  on- 
larindir. 

(Ibn)  Kasl’nin  soyuya  da  ondan  oncekiler  gibi 
Ya  da  onlarm  iginden  Allah’m  ogrettigi  kimseler  gibi. 

Boylece  onlar  heryariga  birinciligi  elde  etti 
Onlar  ahmaga  ‘yeter,  sus’  diye  cevap  vermez 

Onlar  a tahsis  edilmi § bir  bereket  sayesinde  makamlan  yuceldi. 

0 makamm  ugursuzluk  diye  isimlendirilecek  bir  ziddi  yoktur 

Rabbimin  her  iki  eli  de  comerttir 

gXinku  toplulugun  soylusu,  en  comert  olamdir 

Efendi  ailesine  bir  hediye  verirse 

Elbiseler  iQinde  onlarm  elbisesi  alametli  olarak  gorunur. 

(Genglik  ve  Kuwet) 

Futiiwet  (Ger^lik) , kuwet  makamidir.  Allah,  dogada  havadan  da- 
ha  gii^lii  bir  §ey  yaratmadi.  Miimin  insanrn  yaratili§i  ise,  havadan  daha 
gii^liidur.  Kutsi  bir  hadiste  bu  durum  dile  getirilmi§tir.  Allah’in  yeryii- 
ziinii  yaratip  yeryiizuniin  hareketlenmeye  ba§lamasindan  soz  eden  bir 
hadisin  sonunda  melelder  §oyle  sorar:  ‘Allah’im!  Riizgardan  daha  gii^lii 
bir  §ey  yarattin  mi?’  Allah  §oyle  cevap  verir:  ‘Sag  eli  ile  verdigini  sol  eli 
bilmeyecek  §ekilde  sadaka  veren  miimini  yarattim.’  Bir  ayette  Allah  §oy- 
le  buyurur:  'Allah  kuwet  ve  metanet  sahibi  rizik  verendir.’282  Boylece,  kar- 
§ismda  nankorlerin  bulunmasi  nedeniyle,  nzilc  vereni  kuwet  ozelligiyle 
nitelenmgtir.  §u  halde  rizik  veren,  kendisini  inkar  etseler  de  onlara  rizik 
verir  ve  nankorliikleri  nedeniyle  rizkim,  nimetini  ve  ihsamni  kesmez. 

Bununla  birlikte  nimete  kar§i  nankorliik,  nimeti  kesen  engelleyici 
bir  sebeptir.  Binaenaleyh  kendisine  verilen  rizka  kar§i  nankorlugii  var 
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iken,  nankore  ancak  gii?  sahibi  rizik  verebilir.  Bu  nedenle  Allah  rizik 
vereni  Kur’an’da,  cgu^  ve  metanet  sahibi’  diye  niteledi.  Gii^te  metanetin 
bulunmasi,  giicii  katmerle§tirir.  Boylece  Allah,  giig  sahibi  demelde  ye- 
tinmemi§,  kendisini  gii^te  metanet  sahibi  diye  nitelemi§tir.  Qiinkii  gii- 
ciin,  sahibinde  <je§itli  a§amalari  vardir.  Boylece  Allah  onu  metanet  sahi- 
bi olmak  ozelligiyle  niteledi.  Bu  da  fiitiiwet  ehlinin  ozelligidir.  Qiinkii 
fiitiiwette  herhangi  bir  zayiflik  bulunmaz. 

Fiitiiwet  (Genglik,  yigiriik),  ^oculduk  ve  ya§lilik  arasindaki  bir  do- 
nemdir.  Bu  donem,  insamn  yeti§kinlik  gagindan  kirk  ya§ina  ula§tigi 
omriidiir.  Allah  bu  makam  hakkmda  §oyle  der:  ‘Sizi  zayifliktan  yaratip 
zayifliktan  sonra  gii£  yaratan  Allah’tir.’  i§te  bu,  futiiwet  halidir  ve  ki§i 
bu  halde  Geng  (feta  yigit)  diye  isimlendirilir.  Allah  ona  herhangi  bir  za- 
yiflik izafe  etmedi.  Ardindan  §oyle  buyurur:  ‘Gugten  sonra  zayiflik  ve 
ya$lihk  yaratti .’2M  Buradald  zayiflik,  omriin  sonuna  kadar  olan  ya§lilik 
zayifligi,  ya§lilik  ise  vakar,  yani  hareketteki  zayifliktan  meydana  gelen 
duraganhk  ve  agir  ba§liliktir.  Qiinkii  vakar,  agirlik  anlamma  gelen  vikr 
kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Boylece  Allah,  bu  ikinci  zayiflik  ile  vakar  dan 
ibaret  olan  ya§liligi  birle§tirdi.  Qiinkii  9001k,  zayif  olsa  bile  son  derece 
hareketlidir.  Aynca  ^ocugun  hareketinde  gorii§  ayriligi  vardir:  Acaba 
hareket  dogadan  mi  yoksa  ruhtan  midir? 

Hz.  Ibrahim’in  bir  ya§hyi  gordiigiinde  §oyle  soyledigi  rivayet  edi- 
lir:  £Ey  rabbim!  Bu  nedir?’  Allah  §oyle  buyurdu:  ‘Vakardir.’  Bunun  iize- 
rine  Ibrahim  §oyle  der:  c Allah’ 1m!  Benim  vakarimi  artir.’ 

I§te  bu,  fiittiwetin  hali  ve  makamidir.  Bu  makam  ve  halin  mensup- 
lari,  Gentler  (Fityan  yigitler,)  diye  isimlendirilir.  Onlar,  biitiin  giizel 
huylari  elde  etmi§tir.  Bir  Geny  (feta),  elde  ettigi  huylari  kullanacagi  ve 
kendileriyle  goriinecegi  mahalli  bilmedik^e  giizel  huylara  sahip  olamaz. 
Bu  nedenle  fiitiiwet  ehli,  geni§  bilgi  sahibidir.  Makam  ve  hallerden  soz 
ederken  elinizdeki  kitapta  onlara  bir  boliim  ayiracagiz. 

Gen^  oldugunu  iddia  edip  belirttigimiz  konuda  bilgisi  olmayan 
kimsenin  iddiasi  yalandir.  Bu  iddianm  yalan  oldugu  hemen  ortaya  91- 
kar.  Binaenaleyh,  varolanlarin  degerini  ve  ilahi  mertebenin  degerini  bi- 
len  Idmse  Genf  (feta)  diye  isimlendirilebilir.  Bu  bilgiyle,  her  varliga  la- 
yik  oldugu  §ekilde  muamele  eder,  one  almasi  gerekeni  onceler,  ertele- 
mesi  gerekeni  erteler. 
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Bu  makamin  ayrintilarini  ve  Genf  grubunun  bu  konudaki  hukiim- 
lerini  Fahr  Muhammed  b.  Omer  b.  Hatib  cr-Rey’c  (Fahreddin  er-Razi) 
yazdigimiz  Ahlalc  Risalesi’nde  ( Risaletu’l-Ahlak ) ifade  ettik.  Oradan  fu- 
tliwet  bahsinden  itimat  edilmesi  gereken  esasi  bu  boliimde  aktaralim. 
§oyle  ki:  Insan,  giizel  ahlaklariyla  alemi  ku§atamaz.  C^unku  biitiin  alem, 
olmasi  gereken  §ekilde  degil,  kendi  arzu  ve  iradesine  gore  hareket  eder. 
Gayeler  ve  iradeler  birbirinden  faridi  olduguna  gore,  her  ama^  ve  irade 
sahibi,  Gencin  kendi  ama9  ve  iradesine  gore  kendisine  davranmasini  is- 
ter.  Ama^lar  ise,  birbirine  zittir.  Soz  gelimi,  Zeyd’in  amaci  Omer’in 
Haiid’i  dovmesi  olabilir.  Halid’in  Zeyd’deki  amaci  ise,  Omer’e  saldir- 
masi  veya  onu  dost  edinmesi  ve  sevmesi  olabilir.  Binaenaleyh  bir  Gen^, 
Omer’e  kar§i ' fiitiiwetin  geregini  yapacalc  olursa,  Halid’e  dii§manlik 
yapmasi  gerekir.  Bu  durumda  Halid  kendisini  lonar,  Omer  ise,  onu  fu- 
tiiwet  ve  iyi  ahlak  sahibi  olmak  ozeliigiyle  metheder.  Halid’e  dii§manlik 
yapmayip  onunla  dost  olur  ve  onu  severse,  Halit  onu  over,  Zeyd  ise  lu- 
nar. 

Meselenin  bu  §ekilde  oldugunu  goriip  insamn  bu  diinyada  veya 
herhangi  bir  makamda  iki  zit  ki§iyi  ho§nut  edebilmesinin  alda  ve  adete 
gore  mumkiin  olmadigmi  anladigimizda  §una  hiilunettik:  Gen^,  kendi 
nefsinin  arzusunu  biralup  efendisi  ve  rabbi  olan  Yaratanma  donerek 
cben  bir  kulum  (kole)’  demelidir.  Kula  ise,  nefsinin  veya  efendisinden 
ba§kasinm  hukmiine  degil,  sadece  efendisinin  hukmiine  uymak  yara§ir. 
Boylece  efendisinin  razi  olacagi  i§lere  uyar,  onun  sinir  ve  kurallarmin 
^er^evesinde  durur,  kullugunda  efendisine  ortak  ko§anlardan  olmaz. 
Boylece,  kendisine  belirledigi  §eye  gore  efendisiyle  beraber  olur,  kendisi 
19m  9izdigi  smirda  tasarruf  eder.  Bu  davram§imn  da  alemdeki  yaratikla- 
rin  ama9larina  uyup  uymadigim  onemsemez.  Gen9’in  dayram§i  alem- 
deki yaratiklardan  birinin  amacina  uyarsa,  bu  durum  efendisine  doner. 
Boylece,  efendisinin  katindan  geldigi  hakkmda  kamt  ve  bilgi  bulunan 
bir  e^inin  vasitasiyla,  efendisinin  divamndan  o ki§i  ^in  bir  onay  9ikar. 
ELji,  bu  onaym  efendisinin  onayi  oldugunu  da  ortaya  koyar.  Boylece  o 
onayin  kar§isinda  hiirmetle  ayaga  kallcar  ve  efendisinin  onayam  kabul 
eder.  Bu  onay  ile  birlikte,  kar§ihkh  konu§ma  vardir.  Boylece  kullara 
efendinin  kendilerine  soylemesini  emrettigi  §eyleri  anlatir.  I§te  bu,  orta- 
ya konulmu§  olan  §eriattir.  Onaylama,  Kur’an  diye  isimlendirilen  indi- 
rilmi§  kitaptir.  E^i,  Cebrail’dir.  Melegin  Allah  katmdan  konu§mayi  ve 
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hitabi  ula§tirdigi  te§rifat9  (lcapi  bek^isi)  ise,  miijdeleyici  Muhammed 
peygamber  veya  peygamberlik  donemindeki  herhangi  bir  peygamber- 
dir.  Boylece  kullar,  Efendilerinin  onayinin  i^erdigi  ve  kar§ihkh  konu§- 
manin  getirdigi  Efendilerinin  belirledigi  smirlara  riayet  eder.  Dolayisiy- 
la  onlarin  kendililderinden  bir  sahipligi  ve  yonetim  hakki  yoktur. 

Efendisinin  sinirlarmda  dump  onun  kurallarma  uyan  ve  kiyas  veya 
teorik  dii§unceyle  bir  ekleme  ya  da  teville  eksiltme  yapmadan  getirdigi 
5 eye  muhalefet  etmeyen  kimse  (Gen$  diye  isimlendirilir) . O,  hemcinsi 
olan  insanlara  Efendisinin  emrettigi  §ekilde  muamele  eder.  Soz  konusu 
insanlar,  rniimin  veya  kafir  veya  giinahkar  veya  veli  veya  miinafik  olabi- 
lir  ki  bu  meyanda  insan  tiirleri  bu  dort  sinifla  smirlidir.  Bu  dort  sinif  da 
derece  derecedir.  Miimin  sinifmdan  itaatkar,  isyankar,  veli,  peygamber, 
melek,  hayvan,  bitld  ve  maden  oldugu  gibi  kafir  sinifi  i^inde  de  mii§rik 
olan  ve  olmayan  vardir.  Miinafik  ise,  goriinii§te  kafirin  derecesinden 
daha  a§agidadir.  Qiinkii  miinafik,  cehennemin  en  alt  tabakasinda  bulu- 
nur.  Kafir  ise,  hem  iistte  hem  altta  olabilir.  Giinahkar  ise,  goriinii§te 
itaatkar  miiminin  derecesinden  giinahi  olfiisiinde  daha  eksiktir. 

I§te  efendisinin  sinirlarmda  duran  bu  kimse,  Genf’tir.  Her  insan, 
kendisinden  ya^a  veya  mertebe  veya  her  ikisi  bakimmdan  daha  biiyiik 
veya  kii^iik  veya  dengi  olan  biriyle  oturur.  Gen^,  bilgi  veya  ya§ta  biiyii- 
giine  hiirmet  eden  oldugu  gibi  aym  zamanda  bilgi  veya  ya§^a  kendisin- 
den kii^iige  merhamet  eden  ve  bilgi  veya  ya§ta  dengini  ise,  kendisine 
iistiin  sayan  kimsedir.  Burada  bilgi  derken  ozellilde  mertebeyi  kastet- 
mekteyim.  Bu  nedenle,  iistiinliigii  nedeniyle  bilgiyi  zikrettik.  Soz  gelimi 
hiikiimdar,  ya§$a  oldugu  gibi  bilgi  bakimmdan  da  kii^iik  olabilir.  Yo- 
nettilderinden  bir  §ahis  ise,  ya§^a  ve  bilgi  balummdan  kendisinden  daha 
buyiik  olabilir.  Hiikiimdar,  Haitian  §eriatinda  kendisi  iqin  belirledigi 
biiyiige  sayginm  degerini  ve  bilginin  ustiinliigiinii  biliyorsa,  o ki§iye 
boyle  muamele  eder.  Boyle  yapmazsa,  kotii  yonetime  sahip  bir 
hiikiimdardir. 

Gen^,  mertebenin  degerini  -ki  ornekte  soz  konusu  olan  mertebe, 
hiikiimdarliktir-  ve  hiikiimdarin  Allah’m  kullan  i^indeki  vekili  ve  yeryii- 
ziindeki  halifesi  oldugunu  bilmeli  ve  bu  bilgiye  gore  sultana  muamele 
etmelidir.  Bu  muamele,  sevdigi  ve  sevmedigi  i§lerde  efendisinin  belirle- 
digi tarzda  hiikiimdara  itaat  etmesi  ve  emrini  dinlemesidir.  Sultanm 
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adalet  veya  haksizlik  balamindan  6vulmii§  veya  yerilmi§  ozelliklere  sa- 
hip  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Gen$,  Allah’in  farz  kildigi  sultanin 
hakkmx  yerine  getirmelidir.  Fakat  Allah’in  sultana  kar§i  kendisi  lcpn  zo- 
runlu  luldigi  hakkim  (maslahatini  kar§ilamak  gibi)  istememelidir.  Soz 
konusu  hak,  sultan  vermediginde,  kendisine  kar§i  futiiwetin,  ona  aci- 
manin  ve  hiikumdarlik  mertebesine  saygimn  geregidir  Gen f ’in  miisa- 
maha  gosterebilecegi  bir  haktir.  Kiyamet  giinii  ise,  o haldu  hiikiimdar- 
dan  talep  edebilir. 

Gen<j,  hasmi  olmayan  kimsedir.  Qunkii  o,  borcunu  oder,  alacagini 
biralur,  dolayisiyla  hasmi  yoktur.  Gene;,  genel  olarak  anlamsiz  hareketin 
meydana  gikmadigi  kimsedir.  Bunun  anlami,  Allah’m  §oyle  buyurdu- 
gunu  duymasidir:  ‘Gogu,  yeri  ve  ikisi  arasindakileri  batil  olarak  (bos  yere) 
yaratmadik.’284  Gen^’ten  meydana  gelen  hareket,  ‘o  ikisi  arasindalci’  lus- 
mina  girer.  Allah’in  gok  ve  yer  arasinda  varatmi§  oldugu  butiin  hareket- 
lilerin  hareketi  de,  aym  §ekilde  anlamsiz  degildir.  Qiinkii  yaratan  hikmet 
sahibidir.  Gen$,  bir  hikmete  gore  hareket  eden  veya  duran  kimsedir. 
Harekederindeki  durumu  boyle  olan  bir  insamn  elinde  ya  da  ayaginda 
veya  burnunda  veya  yemesinde  veya  dokunmasinda  veya  duymasinda 
veya  gormesinde  veya  i^indeki  hareketi  anlamsiz  olmaz.  Boylelilde 
Geny,  kendisindeki  her  nefesi,  o nefese  gereken  §eyi  ve  efendisinin  nefes 
hakkindaki  hukmiinii  bilir.  Boyle  bir  §ey  ise  anlamsiz  olamaz. 

Hareket  ba§kasindan  oldugunda  ise,  Gen^  ona  anlamsiz  diye  bak- 
maz.  Qiinku  Allah,  onu  yaratmi§,  ba§ka  bir  ifadeyle  takdir  etmi§  ve  be- 
lirlemi§tir.  Allah  hareketi  takdir  ettigine  gore,  hi^bir  hareket  anlamsiz 
ve  bo§  degildir.  Gen^,  bu  fiiller  alemde  geryekle^tiginde  her  §eyin  Hak- 
kin  takdiri  oldugunun  bilincindedir.  Gen^’e  bu  harekederdeki  hikmetin 
bilgisi  de  gosterilirse,  bu  durum  50k  daha  iyidir  ve  boyle  bir  Gen$  ilahi 
inayete  mahzar  olmu§  kimsedir.  Onlardaki  hikmetin  bilgisi  kendisine 
gosterilmese  bile,  soz  konusu  §eylerin  belirlenmi§,  Allah’a  nispet  edilen 
ve  sadece  Allah’m  bildigi  bir  sirrin  bulundugu  §eyler  olduklarim  bilmek 
yeter.  Bu  kadarhk  bir  bilgi  bile,  Gen^’i  Allah  kar§isinda  edebe  sevlc  eder. 

Boyle  bir  davram§,  ancak  fiituvvet  ehline  ait  olabilir.  Onlar,  nefisle- 
rin  dogalari  ve  ali§kanliklar  iizerinde  hiikiimran  olan  giiclii  kimselerdir. 
Bu  makamda  bu  gruptan  sadece  Melamller  (kendilerini  kmayanlar)  bu- 
lunabilir.  (Jkinku  Allah,  onlari  kendi  nefislerine  yonlendirmi§  ve  kendi- 


Yirmi  Ikinci  Kisim  245 

sinden  bir  ruh  ile  nefislerine  kar§i  onlari  desteklemi§tir.  Tam  tasarruf 
(nefsi  yonlendirme),  ge9erli  yargi  ve  galip  hiikiim  onlara  aittir.  Onlar, 
kul  suretindeki  hiikumdarlardir.  Yiice  topluluk  onlan  tanir.  Insan  ve 
cinlerden  ba§ka  herkes,  onlarin  laymetini  kabul  eder.  Insanlarin  ve  cin- 
lerin  ise  sadece  bir  kismi  bunu  kabul  eder.  Cptinkii  kiskan^lilc  bunu  kabul 
etmelerini  engeller. 

Gen^lerin  tabakalari  ise,  zikrettigimiz  §ekilde,  Allah’m  harekeder- 
deki  bilgisini  bilenler  ve  Allah’in  o konudaki  ilmini  tam  olarak  bilme- 
yenler  diye  ikiye  ayrilir.  Yine  de  bu  kisimdakiler,  Allah’in  kendilerine 
ogretmedigi  bir  durum  bulundugunu  bilir.  Onlarin  menzili  ise,  bu  bo- 
liimiin  ba§inda  soyledigimiz  gibi,  ‘ sonra  Allah  zayifhgin  ardindan  kuvvet 
yaratir,2SS  ayetinde  belirtilen  gu^tiir.  Bu  var  edi§e  ilahi  hakikaderden 
ba§ka  bir  ayet  daha  benzer.  O da  §u  ayettir:  ‘ Allah  guc;  ve  metanet  sahibi 
rizik  verendir™ 6 

O halde  fiitiiwet  ehli,  kendilerine  kotiiluk  etseler  bile,  yaratildara 
iyililde  muamele  eder.  Bu  tavir,  kendisini  ve  nimetini  inkar  eden  kimse- 
lere  Allah’m  rizik  vermesine  benzer.  Onlar,  arzulan  kendilerine  baskm 
gelmedigi  ve  nefsin  yaratili§  ozelligi  olan  oviilmeyi,  te§ekkiir  almayi  ve 
tanmmayi  sevmek  gibi  ozelhlderden  armdiklan  i9in,  nefislerine  kar§i 
bliyiilc  gii9  sahibidirler. 

Allah,  Ibrahim’in  kavminin  sozlerini  aktanrken  §oyle  demi§tir:  ‘Ib- 
rahim denen  bir  gencin  o (tanrijlari  diline  doladigmi  i$itmi$tik’2S7  Futiiwet 
boyle  bir  §ey  oldugu  19m,  Allah  onlarin  dillerinde  Ibrahim  peygamberin 
futiiwet  ini  soyletmiftir.  (piinkii  Ibrahim,  Allah  ugruna  haldayla  miica- 
dele  vermi§ti.  Ibrahim,  kendilerinden  kurtulmalc  niyetiyle,  onlari  puda- 
rin  biiyiigune  yonlendirdiginde,  kendilerine  ‘konu$abilirlerse  onlara  so- 
run’288  demi§tir.  Ibrahim,  onlari  azarlamak  amaciyla  boyle  demi§tir.  Bu 
nedenle  onlar,  kendilerine  donmii§lerdir  ki  bu  durum  ‘ijte  bu,  lbrahim’e 
kavmine  kar$i  verdigimiz  delilimizdir’289  ayetinde  dile  getirilmi§tir. 

ibrahim’in  bu  ifadesi,  fiili  biiyuklerine  izafe  ettigi  ^in  lafizlar  ale- 
minde  yalan  diye  isimlendirilmi§tir.  Ge^ekte  biiyiilc,  Allah’tir.  Allah, 
ibrahim’in  eli  vasitasiyla  pudan  laran  faildir.  (piinkii  ibrahim’in  eli,  Al- 
lahin  kendisiyle  tuttugu  eldir.  Nitekim  Allah  kutsi  bir  hadiste  kendi- 
sinden  boyle  haber  vermi§tir  (Allah  sevdigi  kulun  tutan  eli  olur  vs.). 
Boylece  Allah,  mii§rilderin  ilahlan  zannettilderi  pudan  kirmi§tir.  Mii.5- 
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riklerin  bu  pudar  lcin  ‘sadece  bizi  Allah’a  yaklastirsmlar  diye  ibadet  ediyo- 
ruz ’29°  dedilderini  gormez  misin?  Boylece,  taptiklari  pudardan  biiyiik  bir 
ilahin  var  oldugunu  kabul  etmi§lerdir.  Aym  zamanda  O,  yaratanlarin  en 
giizeli,  bagi§layanlarin  en  merhamedisidir. 

ibrahim’in  soyledigi  §ey,  onun  inancina  gore  dogruydu.  Mii§rikler 
ise,  ‘onu  buyukleri  yapmi$tirn 91  ifadesiyle  ibrahim’in  neyi  kastettigini 
yanh§  anlami§tir.  ‘Biiyiilderi’  derken  ibrahim’in  kastettigi  Allah’ti  ve 
onlara  kar§i  kamt  getirmek  istemi§ti.  O,  inanglarda  mevcuttur.  Pudarm 
ilah  olmasi  ise,  onlarm  zanmna  baglidir.  Bu  ayet  uzerinde  biraz 
durmaliyiz. 

ibrahim  ‘bu’  diyerek  ba§ladi  Id  ‘benim  bu  soziim’  demektir.  Burada 
haber  dii§mii§tiir  ve  hikayenin  baglami  onu  gosterir.  ‘Konu$abilirlerse, 
onlara  sorunuz’292  Onlar  size  bildirecektir.  Pudar  konuysaydi,  o esnada 
kirma  fiilini  ibrahim’e  degil,  Allah’a  nispet  ederlerdi.  (piinkii 
yolda§larimiz  o lan  ke§if  ehline  g5re  51;  gerfek  sabittir:  Allah  cansizlan 
(donulc,  cemad),  biddleri  ve  hayvanlan  kendis.ini  bilme  ve  O’nun 
ovgusiinii  tesbih  etme  ozelligiyle  yaratmi§tir.  §u  halde  pudar,  Allah’tan 
ba§ka  fail  gormez.  Bu  ozellikte  yaratilmi§  biri,  fiili  Allah’tan  ba§kasina 
nasil  nispet  edebilir  ki? 

Boylece  ibrahim,  ‘pudar  konu§mu§  olsalardi  fiili  Allah’a  nispet 
edecelderdi’  diye  onlar  haldcinda  Rabbinden  a^ik  bir  kamta  sahipti. 
(piinkii  ibrahim,  ister  konuysun  ister  sussunlar,  sadece  learnt  baglaminda 
‘onlara  sorun’  demi§ti.  Pudar  konu§mayinca,  onlara  ‘duymayan,  gor- 
meyen,  size,  Allah’a  ve  kendisine  kar.51  fayda  vermeyen  §eylere  nicin  ta- 
piyorsunuz’  der.  Konuysalardi,  ‘Allah  bizi  par^a  parca  etmistir  diyecek- 
lerdi.  Pudarm  bundan  ba§kasmi  soylemesi  miimkiin  degildi. 

(^iinkii  pudar,  ‘bize  bunu  yapan  biiyiik  puttur’  deselerdi,  hie  ku§- 
kusuz  yalan  soylemif  olurlardi.  Bu  durumda  sozleri,  kiiftirleri  haldunda 
Allah’tan  bir  onay  ve  ibrahim’in  sbziinun  inkari  olurdu.  (Jiinkii  biiyiik 
put  onlari  parya  par^a  etmemifti. 

ibrahim  k^in  ‘bizi  o par^aladi’  deselerdi,  fiili  ibrahim’e  izafe  etmede 
dogru  soylemif  olurlardi,  biiyiik  put  geride  kaldigi  icin  de  bu  sozleri 
Allah’in  birligine  delil  olmazdi.  Bu  durumda,  ibrahim’in  soziiyle  delale- 
ti  amaylanu§  olmasi  gegersizle§irdi.  Boylece,  ‘bu  bizim  kavmine  kar$i  Ib- 
rahim’e verdigimiz  delilimizdir,29s  ayeti  gercekle§memi§  ve  dogru  olmamis 


Yirmi  ikinci  Kisim  247 

olurdu.  Halbuki  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  putlar  konu§saydi  soz- 
lerinde,  konu§masalardi  susmalarinda  Allah’a  ait  bir  delil  vardi. 

Peygamberlerin  amacinin  da  boyle  olmasi  gerekir.  Onlar  bilginler- 
dir.  Bu  nedenle  puta  tapanlar,  kendilerine  donmu§  ve  §oyle  demi§lerdir: 
‘Sizler  zalimlersiniz.’  Sonra  ba§lari  one  egilmi§  ve  §oyle  demi§lerdir: 
‘Bunlarin  konu§amadigini  biliyorsun’.  Bunun  iizerine  Allah  boyle  1dm- 
selere  §oyle  demi§tir:  ‘Yonttuklarmiza  mi  tapiyorsunuzd294 

Nefsini  yaratant  ugruna  degil,  yaratanmm  mudak  birligi  ugruna 
satmasi  (feda  etmesi),  Hz.  ibrahim’in  futiiwetindendi.  Qunkii  ortak 
ko§an  insan,  yaratanm  varligini  reddetmez,  sadece  mudak  birligi  red- 
detmeye  yonelir.  O halde,  bu  makama  ancak  futiiwette  kutup  sahibi 
olan  kimse  yerle§ebilir.  Bu  makam  o ki§inin  etrafmda  doner. 

‘Musa  (yanmdaki)  Gence  dediginde,m  ayeti  de,  futiiwettendir.  Hz. 
Musa  yanmdaki  gence  Arap^ada  'feta  kelimesiyle  ifade  edilen  Ibranice 
bir  isim  vermi§tir.  Soz  konusu  gen9  Hz.  Musa’ya  hizmet  ediyordu,  Mu- 
sa ise,  o vakitte  kapmm  te§rifatpsi  idi.  (Jiinkii  Musa,  o iimmet  ^inde  fe- 
rial getiren  ve  onlarin  peygamberiydi.  Her  iimmetin  ozel  ilahi  bir  kapisi 
vardir.  §eriadarmi  getiren  peygamber,  kendisinden  Allah’in  huzuruna 
girdikleri  bu  kapmm  te^rifat^isidir.  Hz.  Muhammed  ise,  diger  peygam- 
berlerden  farkli  olarak,  peygamberligi  genel  oldugu  i^in  tegrifat^ilarin 
te^rifatipsidir.  Diger  peygamberler  ise,  Adem’den  son  peygamber  ve  re- 
side kadar,  Hz.  Muhammed’in  te^rifat^ilaridir. 

Burada,  ‘onlar  Hz.  Muhammed’in  te§rifatcilaridir’  dedik.  Bunun 
nedeni,  Hz.  Peygamber’in  §u  ifadesidir:  ‘Adem  ve  diger  peygamberler 
sancagimin  altindadir.’  Onlar,  yaratili§  aleminde  Hz.  Muhammed’in 
vekilleridir.  Hz.  Muhammed  ise,  bedeni  yaratilmazdan  once,  bu  duru- 
mu  bilen  soyut  bir  ruhtu.  Kendisine  sorulmu§:  ‘Ne  zaman  peygamber 
idin?’  Hz.  Peygamber  cevap  vermi§:  ‘Adem,  su  ve  toprak  arasmdayken 
ben  peygamber  idim.’  Yani  Adem  var  edilmezden  once.  Hz.  Muham- 
med’in temiz  bedeninin  ortaya  gikma  vakti  geldikten  sonra  ise,  diger 
ilahi  hizmetkarlardan  hi^bir  vekilin  hiikmii  kalmaz.  Onlar,  peygamber 
ve  nebilerdir.  §u  var  ki  onlarin  yiizleri,  Hz.  Peygamber’in  makammin 
bilfiil  varolmasma  yonelmi§tir.  Hz.  Peygamber  de,  efendisinin  ve  gon- 
dereninin  izniyle,  onlarm  §eriatlarmdan  dilediklerini  onaylami§,  kaldir- 
masi  ve  ge^ersiz  lulinmasi  emredilmi§  §eriadari  ortadan  kaldirmi§tir. 
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Meseleyi  bilmeyen  kimse,  Hz.  Musa’nm  da  Hz.  Muhammed  gibi  kendi 
§eriatiyla  miistakil  peygamber  oldugunu  zannedebilir.  Halbuki  Hz. 
Peygamber  soyle  buyurur:  ‘Musa  ya§iyor  olsaydi,  bana  uymaktan  ba§ka 
bir  ^aresi  olmazdi.’  Kuskusuz  Hz.  Peygamber  dogru  soylemi§tir. 

Gen^,  her  zaman  hizmet  menzilinde  bulunur.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Kavmin  hizmetkari  onlarin  efendisidir.’  Hizmeti  efendilik 
olan  kimse,  tarn  bir  kuldur.  Ftitiiwet  ehli,  kendisine  futiiwetin  geregi- 
ne  gore  davramlan  insanm  bir  yandan  Allah  katindaki  derecesi,  ote 
yandan  zayifligina  gore  derece  derecedir.  En  iistiinii,  bu  a<pdan  en  zayif 
kimseye  kar.51  futiiwetin  geregini  yapandir.  Aym  zamanda  en  iistiinleri, 
diger  bakundan  Allah  nezdinde  en  iistiin  olan  insana  kar§i  flitiiwetin 
gerektirdigi  davram§la  muamele  eden  kimsedir.  En  zayif  kimseye  kar§i 
futiiwetin  geregiyle  muamele  eden  kimse,  ziyafet  veren  birine  benzer. 
Soz  konusu  ki.$iye  §eyhi  sofrayi  konuklara  yaklajtirmasini  emreder.  O 
da,  sofrada  bulunan  lcarmca  nedeniyle  konuklara  sofrayi  getirmede 
agirdan  alir.  Fiitiiweti  geregi,  karincalari  sofradan  kovmayi  uygun 
gormez.  Qiinkii  futiiwetin  bir  geregi  de,  onu  hayvanlarda  uygulamak- 
tir.  Boylece,  karmca  sofradan  kendiliginden  ve  bu  §ahsm  zorlayici  bir 
davrani§i  olmaksizin  giluncaya  kadar  bekler.  (piinkii  ftitiiwet  ehli,  meta- 
netlidir.  Onlarin  zorlamasi,  ancak  kendi  nefislerine  yonelik  olabilir.  Bi- 
naenaleyh  giicii  olmayan  kimsenin  fiitiiwetinden  soz  edilemeyecegi  gi- 
bi kudreti  olmayamn  bag^lamasi  da  soz  konusu  olamaz.  Agirdan  alm- 
ca,  §eyhi  kendisine  5oyle  der:  ‘Ku§kusuz  iyice  tetkik  ettin.’ 

I§te  en  zayifi  gozetmek  (fiitiiweti)  budur.  Fakat  soz  konusu  ki§i  bu 
esnada  ikramda  geciktigi  19m  konuklara  kar§i  futiiwetin  geregini  yap- 
mami§tir.  Bu  nedenle  boliimiin  ba§inda,  gayelerin  farkliligi  nedeniyle 
hi9  kimsenin  giizel  huylari  genele  yayginla^tiramayacagini  kaydetmistik. 
Geng,  birini  ho§nut  ettiginde  digerini  ofkelendirecegi,  gayeleri  farldi  ild 
§ahsa  bakar:  Bu  iki  § alas  a bakmasmm  nedeni,  iginde  bulunulan  vaktin 
hiikmiine  ve  §eri  attain  hale  hangisinin  daha  yakm  oldugunu  ogrenmek- 
tir.  Vaktin  hiikmiine  ve  §eriattaki  hale  daha  yakin  olan  kimseye,  fiitiiv- 
vetin  geregi  olan  davram§la  muamele  eder.  Bulundugu  valdt,  ba§kasina 
kar§i  da  AJlah’in  razi  olacagi  sekilde  futiiwetin  geregini  yerine  getirme- 
ye  imkan  verirse  onu  da  yerine  getirir;  imkan  vermiyorsa,  (illcine  karsi 
olan  davram§iyla)  huj  kuskusuz  makama  haldam  vermis  ve  fiitiiwet  ehli 
olmu§tur.  Bu  ki§inin  mertebesinde  himmet  vasitasiyla  fiil  varsa,  merte- 
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besinde  bulunuyorsa,  birine  kar§i  fiitiiwetin  geregini  duyusal,  digerine 
kar§i  ise  himmet  vasitasiyla  yerine  getirebilir. 

§eyhimiz  Ebu  Abbas  el-Ureybf nin  yanindayken  biri  huzuruna  gir- 
di.  Iyiligi  yaymanin  mahiyeti  hakkinda  gorii§  ali§  veri§inde  bulundular. 
Adam  soyle  dedi:  ‘Efendimiz!  Yalan  olanlar  iyilige  daha  layiktir.’  §eyh 
duraksamadan  yamt  verdi:  Tabii  ki,  Allah’a  yakin  olanlar.’ 

Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Kasim  b.  Abdiilkerim  et-Temimi  el- 
Fasi  Ebu  Abdullah  ed-Dekkak’tan  §oyle  aktarir.  -Adi  ge$en  §eyh  Fas 
§ehrindeydi  ve  himmet  ile  fiili  miizakere  ediyorlardi.  -Ebu  Abdullah 
§oyle  demi§:  ‘Kimsenin  dedikodusunu  yapmadrgim  gibi  benim  bulun- 
dugum  mecliste  de  kimsenin  giybeti  yapilmadi.’  I§te  bu,  himmet  vasita- 
siyla etkinin  bir  tiiriidiir.  Ebu  Abdullah,  giybet  edip  giinah  kazanmak 
ali§kanligindaki  bir  insani  -dedikodudan  men  etmeksizin-  bulundugu 
mecliste  giybet  ettirmeyerek  ona  kar§i  fiitiiwetin  geregini  yapmi§tir. 
Aym  zamanda,  huzurunda  sevmeyecegi  bir  §ekilde  zikredilen  kimseyi 
de  sevimsiz  bir  ozellikle  anmayarak  fiitiiwet  gostermi§tir.  Ebu  Abdul- 
lah, bu  konuda  vaktinin  efendisiydi.  Onun  menkibelerini  §eyhimiz  Ebu 
Abdullah  b.  Abdiilkerim  el-Mustefade  fl-Zikri’s-Salihine  ve’l-Ubbad  bi- 
Medmeti  Fas  ve-ma  Yellha  mine’l-Bilad  adli  kitabinda  derlemi§tir. 

Ey  kardesim!  §unu  ogrenmi§  olmalism:  Geng,  yaratildara  muamele 
ederken,  imkam  ve  kudreti  ol<jiisiinde  giiciinii  Haldu  razi  edecek  §ekilde 
harcayan  kimsedir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


KIRK  UgUNCii  BOLUM 

Ku§kulu  §eylerden  Sakmanlarin  Kutuplarindan  Bir 
Grubun  Bilinmesi  Bu  Makamm  Genel  Durumu 


Ben  hatmu’l-velayeyim  (veltligin  sonu,  miihru),  hig  ku$kusuz 
Mesih  ile  birlikte,  Ha$iml’ye  varis  olarak 
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Aym  zamanda  ben  soylu  Ebu  Bekir’im 

Her  beden  ve  ruh  sahibiyle  savagnm 

Uzun  ve  keskin  kargilarla 

Vefasih  Kuran’in  dile  getirmesiyle 

Apagk  vahiy  hakkinda  benimle  tarti§an 

Her  aklm  belgesi  bam  f etin  gelir 

Ben  veramn  sahibiyim,  vera  daha  yuksektir 

Sahih  habere  gore,  halier  den. 

Dogruluk  adamlan  bana  onda  yardim  etti 

Bilgilerin  agldigi  vera  sahibi  olan  adamlar. 

Onlar  farzi  ve  mendubu  yerine  getirir. 

Mubah  olamn  saltanatim  ise  difarida  birakirlar. 

(Vera,  Ku§kulu  §eylerden  Sakmmaktar) 

Vera,  vera  ehli  ve  veranin  terkinden  malcam  ve  hallerinden,  Allah 
izin  verirse  kitabin  ileriki  boliimlerinde  bahsedecegiz.  Bu  boliimle  ilgili 
husus  ise,  veranm  kutuplarindan  bir  grup  ve  onlarin  genel  makamlann- 
dan  soz  etmekle  smirlidir. 

Bilmelisin  ki:  Ebu  Abdullah  Haris  b.  Esed  el-Muhasibi  bu  maka- 
min  avamindandi.  Ebu  Yezid  e-Bestami  ve  bizim  devrimizde  §eyhimiz 
Ebu  Medyen  ise,  makamin  se^kinlerindendi.  Bu  meyanda  vera  sahiple- 
rinin  kutuplarinm  en  iistiin  verasi,  lafzi  kullani§ta  ortaldiktan  sakinmak- 
tir.  Qunkii  vera,  yasaldardan  ve  yasaldayan  yoniinden  i^inde  ku§ku  bu- 
lunan  her  §eyden  sakinmak  demektir.  Vera  sahibi,  bu  ku§kudan  dolayi 
o §eyden  uzak  durur.  Soz  konusu  §eyler,  §iipheliler  diye  ifade  edilir. 
Bunun  anlami  o §eyin,  Kitap  veya  Siinnet  veya  icma  gibi  a<pk  nassin  bu 
ismi  almasmi  saglayan  bir  ozellik  nedeniyle  haram  oldugunu  bildirdigi 
§eye  benzerliginiu  olmasidir.  Ornek  olarak,  zaruret  hali  olmadiloja,  do- 
muz  eti  yemenin  yasaldanmasmi  verebiliriz.  Domuz  eti  yemek  insana 
yasaldanmi§tir.  Bu  nedenle,  ‘haram  ismini  almasmi  gerektiren  hal  nede- 
niyle’ dedik.  Nitekim  zorda  kalan  ki§i,  haram  ile  sorumlu  degildir.  O 
halde  domuz  etini  yemek,  zorda  kalan  kimse  19m  helaldir  ve  bu  konuda 
gorii§  ayriligi  yoktur. 
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Yasaklamamn  anlami,  yasaldanan  §ey  haldanda  ku§kuya  mahal 
vermemektir.  Onlar,  yasaklamaya  ait  bazi  halier  bulundugunu  ve  hi^bir 
§eyin  ozii  geregi  haram  lalinmadigini  gormii§tiir.  Bu  nedenle  §ari  Teala 
haramligi  halier  ile  simrlami§tir.  Hal  nedeniyle  yasaldamak,  yasaldanan 
§eye  niifuz  eder.  Binaenaleyh  ozii  geregi  haram  olan  bir  §ey,  sakimlma- 
da  daha  onceliklidir.  O halde,  batinen-bilerek,  o §eyden  sakinmak  §art- 
tir.  Bazen,  zahir  durumda  ozii  geregi  yasak  olan  bu  §ey,  kendisine  ekle- 
nen  bir  hal  nedeniyle  helal  olabilir.  Hicbir  zaman  helal  olmayacak  ve 
kendisini  helal  kilan  bir  ayetin  gelemeyecegi  haramlik  ise,  kendileriyle 
ilah  oldugu  Haklun  nitelilderiyle  nitelenmektir. 

Oyleyse  lafiz  olarak  verilseler  bile,  anlam  bakimmdan  bu  ilahi  isim 
ve  niteliklerden  (onlan  yaratildara  vermekten)  sakinmak  §eriat  ve  alda 
gore  vaciptir.  Binaenaleyh,  bu  isimlerin  ancak  okuma  niyetiyle  herhangi 
birine  verilmesi  uygun  olabilir.  Bu  durumda,  onlan  veren  ki§i  okuyan 
ve  aktarandir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Size  i(inizden  bir  peygam- 
ber  gelmi}tir.  Sikintiya  du^meniz  ona  zor  gelir.  Size  kar§i  du$kundur  (aziz), 
muminlere  kar$i  rauj  ve  rahundirS196  Boylece  Allah,  peygamberini  aziz, 
rauf  ve  rahim  diye  isimlendirmi§,  biz  de  Allah’i,  kendini  isimlendirdigi 
gibi  isimlendiririz.  Geryekte  ise,  Hz.  Peygamber’in  rabbi  kar§ismda 
hor,  iirperen,  sizlayan  ve  tovbekar  bir  kul  oldugunu  biliriz.  Buna  gore, 
ilahi  mertebeye  layik  sahih  yonden  Hakka  verilen  lafizlarin  herhangi  bir 
yaratilmi§a  verilmesi,  ba§kasi  degil  sadece  Allah’in  vermi§  olmasi  duru- 
munda  uygun  olabilir.  Boyle  bir  §ey  mubah  olsa  bile,  vera,  ozellilde  bu 
meselede  olmalc  iizere  mubahtan  salunmak  demektir.  Binaenaleyh  vera 
sahibi,  bu  durum  kendisine  mubah  kilinmi§  olsa  bile,  bu  lafizlari  yara- 
tildar  haklunda  kullanmaz.  Bu  gibi  isimleri  Haldan  veya  peygamberinin 
verdigi  bir  ldmseye  verirse,  bu  durumda  o,  sadece  okuyan  veya  bu  ismi 
veri§te  Hz.  Peygamber’den  aktaran  biri  ve  terciiman  olabilir. 

Bu  adamlara  gore,  veramn  bir  ozelligi  de  peygamber  ve  resullere 
tahsis  edilmi§  §eylere  inip,  kendileri  haldanda  veya  peygamber  ve  resul 
olmayan  kimseler  haldanda  peygamberlere  ozgii  bir  lafzi  kullanmaktan 
^ekinmektir.  Bu  nedenle,  Allah’in  peygamberleri  olmayan  elgiler  hal<- 
kinda  varisler  veya  terciiman  lafzmi  kullamr  ve  §oyle  derler:  Falan  sul- 
tandan  falan  sultana  §oyle  §oyle  diyen  terciiman  ula§ti.  Ote  yandan, 
veranm  ve  Allah  kar§isinda  saygmin  geregi  olarak,  gonderen  ve  gonde- 
rilen  haldanda  da  melik  (hiikiimdar)  ismini  kullanmayip  ona  sultan  de- 
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mi§lerdir.  Qiinkii  melik  Allah’in  isimierinden  biridir.  Boylece  edep, 
hiirmet  ve  veramn  geregi  olarak,  bu  lafizdan  salanip  sultan  demi§lerdir. 
(JXinku  sultan,  Allah’in  isimleri  arasinda  yer  almaz.  Onlar  sultanin  ka- 
tindan  gelen  ekpye  de,  resul  degil,  tercuman  adini  verir.  (Jiinldi  resul 
ismi  Allah’in  peygamberlerine  verilebilir.  Boylece  Allah’in  peygamber- 
lerine  kar§i  edebin  geregi  olaralc  resul  ismini  ilahi  peygamberlik  ve 
risaletin  ozelligi  sayarlar.  Halbuld  bu  lafzi  kullanmak  mubahtir  ve  bu 
lafzi  kullanmak  yas aldanm  ami§ ti r . Fakat  onu  kullanmalari  zorunlu  de- 
gildir.  Binaenaleyh  Allah’in  kendi  katindaki  konumu  bakimindan  biz- 
den  daha  biiyiik  oldugunu  bize  bildigi  kimse  kar§isinda  edebe  riayet 
etmek,  daha  dnceliklidir.  Bunu  ise,  ancak  vera  sahibi  edepliler  bilebilir. 

Bu  kimselerin  verada  ba§ka  bir  mertebeleri  daha  vardir:  Onlar, 
varolanlar  arasinda  geki§menin  gercekle§tigi  her  i§ten  salanir  ve  hem- 
cinslerinden  ve  makamlarindan  olmayan  kimselerin  kendilerine  ortak 
olamayacagi  bir  yol  ararlar.  Dolayisiyla  vera  sahipleri,  nefislerinde  oz- 
de§le5ip  nitelendilderi  ve  Allah’tan  diinya  ve  ahirette  kendisiyle  cagril- 
mayi  sevdilderi  herhangi  bir  lconuda  ba§kasiyla  feki§mezler.  Soz  konusu 
olan,  sahip  olduldari  ilahi  huylardir.  Onlar,  Allah’m  kullarina  merha- 
met,  §eflcat,  liituflcarlik,  comerdik,  Allah’a  tevekkul  ve  sinirlarim  koru- 
mak  gibi  ibadederin  anlamlanyla  dzde^le^ip  di§iarinda  ise  bu  fiillerin 
hukiimleri  goriinse  bile,  iizerlerinde  goziiken  her  §eyi  kendi  fiilleri  degil 
Allah’in  fiili,  kendi  elleriyle  degil,  Allah’in  eliyle  ger^eklc^mi^  sayarlar. 
Bu  fiil  nedeniyle  oviilen  kimse,  fiilin  ovgiisiiniin  failiyle  ilgili  olmasi  ge- 
rektigini  (bilir).  Fiilin  faili  biz  degil,  Allah’tir.  Boylece  onlar,  iyi  fiille- 
rinden  oldugu  gibi  iyi  huylarindan  da  butiiniiyle  yiiz  gevirir.  §eriata  ve 
orfe  gore  kotiilenmi§  her  ozelligi  ise,  Allah’a  kar§i  edebin  ve  insana  sifa 
veren  vera’nm  geregi  olarak,  kendi  nefislerine  izafe  ederler.  Nitekim 
Hizir,  yaptigi  goriinu§teki  kotii  davrani§i  haldcinda  ‘istedim  ki\297  iyi  fiili 
haldcinda  ise  ‘rabbin  istedi  ki,m  demistir.  Hz.  ibrahim  de  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘ Hasta  oldugumda.’299  Halbuld  ‘beni  hasta  ettiginde’  dememi§tir. 
Allah,  bize  ogretme  amaciyla  §oy!e  buyurur:  ‘ Sana  isabet  eden  her  kotu- 
liik  nejsindendir .’30°  Bununla  birlikte  Hale,  bu  bildirimde  onlarin  sozlerini 
aktarir,  fakat  yine  de  onda  ogretime  dildeat  ^eker.  Hz.  Peygamber’in  bir 
duasinda  soyledigi  §ey,  bu  ayette  uyarimn  bulundugu  haldcindaki  gorii- 
§umuzii  destelder.  ‘Allah’un!  Biitiin  iyilik  senin  elindedir’  §eldinde  bu- 
yurmu§  ve  ‘biitiin’  kelimesi  ile  peki§tirme  yapmi§tir.  Biitiin  (kill),  dilde 


Yirmi  Ikinci  Kisim  253 

ku§atmayi  gerektiren  bir  kelimedir.  Ardmdan  §oyle  demi§:  ‘Kotiiliik  ise 
sana  ula§amaz.’  Bunu  ise  peki§tirmemi§  ve  sadece  belirlilik  talusiyla  ye- 
tinmi§,  boylece  Allah  kar§isinda  edebin  ve  hakikatin  geregi  olarak,  ko- 
tiiliigii  Allah’a  izafe  etmemi§tir.  Bu  mesele,  ozellikle  Allah  ehline  gore, 
en  kapali  konulardan  biridir . 

Bu  meyanda  akilcilara  gelince,  onlardan  her  grup,  kendi  inancma 
gore  delil  saydigi  §eyin  verisine  dayamr.  Allah  ehli  ise,  §eriatin  males  at - 
larini  anlamanin  kendilerine  hakim  oldugu  ve  §eriat  kar§ismda  onun 
maksadma  gore  hareket  eden  kimselerdir.  Bu  durum,  mecazen  degil 
ger9ek  anlamda  kendisiyle  ilahi  mertebeye  hiirmet  gosterdikleri  vera  ve 
saygmin  neticesidir.  Allah,  saygilarindan  dolayi,  kitaplarmi  ve  peygam- 
berlerinin  getirmi§  olup  alullarin  tek  ba§ina  algilayamadigi  veya  algila- 
yabildigi  §eyleri  anlamalarmi  sagiami§tir.  Alollar  soz  konusu  hususlarm 
bir  kismini  kendi  ba§larma  anlayabilse  de,  onlar  bunlari  da  kendi  dii- 
§iincelerinden  degil,  Allah’tan  alirlar.  Boylece,  biitun  bunlardan  soz  ko- 
nusu inayet  sayesinde  bu  nitelikie  nitelenmemi§  ve  bu  makama  ula§- 
mami§  kimselerin  anlamadigi  §eyleri  anlami§lardir. 

Vera  sahiplerinin  hali  boyle  olunca,  i§lerinde  ve  hareketlerinde  si- 
radan  insanlarm  (avam)  yollarmi  tutmu§lardir.  Bu  nedenle  onlarm  iize- 
rinde  siradan  insanlardan  ayn§malarim  saglayan  belirtiler  gorunmez  ve 
alemde  konulmu§  sebepler  gizlenir.  Soz  konusu  sebeplerle  gizlenen 
kimse,  bu  nedenle  ovgiiye  mazhar  olmaz.  Bu  insanlara,  tevekkiil,  ziihd, 
vera  gibi  kendilerini  siradan  insanlarm  iyilik  ve  itaatlerinden  ayiran  5zel 
bir  ovgii  adi  verilmez.  Bununla  birlikte  onlar  vera,  tevekkiil,  ziihd,  gii- 
zel  ahlak,  kanaat,  comertlik  ve  ba§kasini  tercih  etme  ozellilclerine  sahip- 
tir.  Biitiin  bunlardan  ve  benzeri  ayncalikli  isimlerden,  bu  tabakadan 
olan  Allah  adamlan  salunmi§tir. 

Onlar,  Allah  ehlinin  istilahinda  vera  sahipleri  diye  isimlendirildi. 
^iinkii  vera,  salunma  ve  ol^iip  bifmek  (tedebbiir)  demektir. 
Mensuplarmin  veradaki  durumunu  bildirirken,  bu  makam  hakkinda 
biitiin  hakikatleri  kendinde  toplayan  Hz.  Peygamberin  sahibinin  ne 
giizel  soyledigini  hatirla!  ‘Sana  ku§ku  veren  §eyi  ku§ku  vermeyene 
birald’  Ba^ka  bir  hadiste  ise,  §oyie  buyurur:  ‘Fetva  sahipleri  sana  fem 
verse  bile,  sen  fetvayi  kendi  kalbine  sor.’  Boylece  Hz.  Peygamber, 
kendisini  sigdirdiklari  Allah’in  kalplerdeki  sirrmi  bildigi  ^in,  onlari  bu 
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makami  elde  etmede  kalplerine  yonlendirmi§tir.  Kalplerde  sadece 
murakabe  ehlinin  bildigi  ilahi  bir  korunmu§luk  vardir  ki,  Allah  onu 
kalplerde  drtmiistur.  Boyleleri,  soru  sorsa  ve  boyle  bir  konuda  soru 
sorduldari  alimler  ve  insanlar  tarafindan  inceleyen  ve  soru§turan 
kimseler  olduklari  bilinse,  parmakla  gosterilecek  §ekilde  §ohret 
kazanirlardi.  Ayrica,  onlarin  ihlasli  bir  dindarlik  sahibi  olduguna 
inanilirdi.  Ornek  olarak  Bi§r-i  Hafi  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Bi§r,  o 
makamrn  kutuplarindan  biriydi.  Bu  malcam  ile  bilinir  ve  bu  makam 
sahibi  oldugu  kabul  edilirdi. 

Bi§r-i  Hafl’nin  kiz  karde^i  din  imamlarindan  birine  -lei  o Ahmed  b. 
HanbePdi-  geceleyin  Zahiriyye’nin  me§alelerinin  i§igi  altinda 
sokaktayken  kendisiyle  karsila§anlara  okudugu  gazeli  sormu§,  sordugu 
soruyla  onun  da  vera  ehli  oldugu  anla§ilmi§tir.  ‘Kalbine  fetva  sor’ 
hadisine  gore  davransaydi,  rabbine  bile  sorniayacagmi  bilirdi.  Bu 
durumda  o gazeli  birakir  veya  gazel  okumayi  terk  ederdi.  Sorulan 
imam,  Ahmed  b.  Hanbel  kendisine  fetva  vermi§  ve  bize  alctarildigi  ve 
kitaplarda  yazildigi  iizere  onu  bu  duyarliligi  nedeniyle  ovmii§tiir. 

Hz.  Peygamber  kalplerimizdeki  bir  okiitii  bize  vermi§tir.  Bunun 
nedeni,  Allah’tan  ve  sahibinden  ba§ka  kimsenin  bilmeyecegi  §ekilde, 
makamlarimizin  baskasmdan  gizlenerek  sadece  Allah’a  tahsisini  sagla- 
maktir.  Bu  durum,  ‘Dikkat  edin,  halis  din  Allah’a  aittir’301  ayetinin  hiilc- 
miine  baghdir.  Binaenaleyh  bviilen  veya  kotiilenen  herhangi  bir  ortak- 
lik  tarzinin  bulundugu  her  din,  Allah’a  ait  halis  din  degildir.  Burada  or- 
taldigm  konusu  Bi§r  el-Hafi’nin  luz  karde§inin  sorusundald  gibi  oviilen 
bir  §ey  olabilecegi  gibi  kotii  bir  §ey  de  olabilir.  Bunlar,  kesinlikle  halis 
din  degildir.  (Jiinku  ba§kalarinca  yerilen  Allah  i<jin  yapilan  bir  dindarlik 
olamaz. 

Bu  makamrn  adamlan,  Hz.  Peygamberin  ifadesinden  lculun  kalbini 
dildeate  almasmi  ve  onu  (ba§kalarma  soru  sormak  yerine)  gizlenmesini 
isteyerek  kalbine  yonlendirdigini  gormu§tiir.  Bunun  iizerine  bu  hali 
ger$ekle§tirmeye  ^ali^mi^,  ona  yoneimi§  ve  §ari’den  bizim  adimiza  iste- 
nilen  kurtulu§un  makami  gizlemede  bulundugunu  anlami§lardir.  Bu 
konudaki  ^ah^malari  ve  onunla  tahakkuk  etmeleri  ise,  kendilerine  bu 
hususta  dayandildari  ilahi  haldkati  vermiftir.  Bu  ilahi  hakikat,  Haldun 
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diinyada  biitiin  kullarina  goriinmekten  saJcinmasidir.  Boylelikle  onlar 
da,  yaratiklarindan  perdelenmede  rablerine  uymu§lardir. 

Soz  konusu  kimseler,  bu  diinya  hayatinin  gizlenme  yeri  oldugunu 
ve  Allah’in  dini  tammlarken  belirlilik  takisi  kullanmalda  yetinmeyip  onu 
halis  diye  niteledigini  ogrcnmi^lcrdir.  Bunun  i<jin,  kendisinde  herhangi 
bir  ortakhgin  bula§madigi  bir  yol  arami§,  her  mertebeye  edebin,  hikme- 
tin,  §eriatin  ve  uymanrn  geregi  olarak,  o mertebenin  hak  ettigi  davrani§- 
la  muamele  etmiflerdir.  Onlar,  farkina  varilmayan  vera  ortuleri  ile  yara- 
tiklardan  gizlenmi§tir.  S5z  konusu  §ey,  dinin  zahiri  ve  a§ina  olunan  bil- 
gidir.  Onlar,  zahirde  genelin  dinden  anladigindan  ba§ka  bir  yoldan  git- 
selerdi,  siradan  insanlardan  farkhla§ir  ve  i§  onlarin  ama^ladigi  gibi  ol- 
mazdi.  Boyle  yapmadiklari  i<pn,  onlarin  isimleri  siradan  insanlarin  isim- 
leri  olmu§mr.  Bu  kimseleri  Allah  ovdiigii  gibi  aym  zamanda  mukaddes 
ilahi  isimler,  melekler,  peygamberler  ve  nebiler,  canlilar,  bitkiler,  cansiz- 
lar  ve  Allah’in  hamdini  tesbih  eden  her  §ey  onlari  over. 

Insan  ve  cinlere  gelince,  Haklon  bildirdilderinden  ba§ka  insan  ve 
cinler  onlari  bilemez.  Haldun  bildirdikleri  ise,  onlari  over,  fakat  izhar 
etmezler.  Haldon  bu  adamlari  tanitmadigi  kimseler  ise,  onlara  siradan 
insanlara  davrandildari  gibi  davramr.  Onlari  sadece  haklanndald  ama^- 
larma  gore  ziloederler.  Binaenaleyh  siradan  insanlarin  bilmedigi  malcam 
onlanndir.  Allah’in  onlari  ovmesi,  Allah  i^m  ihlasli  olmaya  ^ali^ip  dinini 
sadece  O’na  tahsis  etmi§  olmalanndan  kaynaldanir.  Allah,  herhangi  bir 
varhk  onlari  sahiplenemedigi  ve  O’ndan  ba§ka  bir  rabbin  kulluldarinda 
hiilonii  bulunmadigi  igin,  onlari  ovmiiftur.  Ilahi  isimlerin  ovmesi  ise, 
bu  isimleri  algiiayip  edcilerini  bildikieri  halde,  herhangi  bir  varolanda 
isimler  vasitasiyla  etlci  etmeyi§ierinden  kaynaklanir.  Boyle  yapsalardi, 
ilahi  isme  ait  soz  konusu  eser  ile  yad  edilirlerdi  ki,  bu  eser  ismin  iizerine 
perde  haline  gelirdi.  Bunu  yapmayip  ellerinde  meydana  gelen  eseri  ger- 
9ekte  eserin  sahibi  olan  ilahi  isme  izafe  ettikleri  19m,  ilahi  isimlerin  hep- 
si  onlari  ovmu§tiir. 

Meleklerin  onlari  ovmesi  ise,  ‘Biz  senin  dvgiinu  tesbih  ediyor  ve  sen i 
takdis  ediyoruz’302  gibi  ifadelerde  fiil  olarak  degil  nispet  olarak  kendileri- 
ne  nispet  ettikleri  §eylerde,  melelderle  9eki§meyi§lerinden  kaynaldanir. 
Bu  adamlar  soyle  der:  ‘Senden  ba§kasinin  gii^:  ve  kuweti  yoktur.’  Boy- 
lece  onlar,  Allah’a  hiirmet  gorevlerini  ifa  ederken  kendilerine  ait  her- 
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hangi  bir  iddiada  bulunmaz  ve  onu  Allah’a  nispet  ederler.  Bu  nedenle 
de  melelder  onlan  over,  (^iinku  bu  hale  ragmen,  onlar  melelderi 
yaralamaz.  Babalari  Adem  hakkindaki  su^lama  nedeniyle  onlara 
sata§madiklari  gibi  melelderin  kar§ismda  saygili  davramrlar.  Ustelik 
Hakkin  mertebesini  tercih  edip  dogru  bilgiye  ula§malari  nedeniyle  me- 
lelderi mazur  sayarlar.  Qiinku  melelderin  Ademogullari  haldonda  soyle- 
digi  kan  dokmek,  bozgunculuk  yapmak  gibi  i§ler  hi$  ku§kusuz  gcr^ek- 
le§mi§tir.  Bunun  bilinen  bir  sirri  vardir. 

Peygamber  ve  resullerin  onlan  ovmesinin  nedeni,  orilarin  peygam- 
berlik  ve  risaletin  kendilerine  ait  oldugunu  iddia  ettilderi  §eyi  onlara  tes- 
lim  etmeleri,  kendilerine  inanmalan,  kendi  hallerinde  peygamberligin 
par^alariyla  nitelenmi§  olmalarina  ragmen  kufkuya  kapilmamalaridir. 
Fakat  bu  nitelenmeye  ragmen  onlar  nebi  ve  resul  diye  isimlendirilmez. 
Onlar,  peygamberlerin  izlerine  adim  adim  uymada  samimi  davramrlar. 
Rivayet  edildigine  gore,  Imam  Ahmed  b.  Hanbel  -ki  o vaktinin  efendi- 
si,  uyulan  ve  rehber  alinan  biriydi-  kabak  yemezmiy  Bunun  nedeni,  Al- 
lah’m  peygamberinin  kabagi  nasil  yedigini  bilmeyi^iydi.  Bu  durum, 
onun  biitiin  hareket  ve  duru§larmda,  biitun  eylem  ve  hallerinde  pey- 
gamberin  hallerinin  keyfiyetine  uyma  giiciinii  gosterir.  Ahmed’in  boyle 
yaptigi  §ohret  bulmu§tur.  (Jiunku  imam  Ahmed,  soz,  amel  ve  hal  ile 
teblig  ve  ir§atta  varislik  makamindaydi.  (Jiinkii  bu  davram§,  duyamn 
nefsine  daha  gii^lii  bir  §ekilde  yerle§ir.  §u  halde  Ahmed  ve  benzerleri, 
bu  iimmet  i<pn  §eriatin  koruyucularidir. 

Canlilarin,  bitkilerin  ve  cansizlann  onlari  ovmesi  ise,  bu  simftaki 
insanlarin  anlamsiz  denilen  fiillerle  anlamsiz  olmayanlari  ayirt  edebilme- 
lerinden  kaynaldamr.  Binaenaleyh  onlarin  i$inde  bir  insan,  sahibi  nez- 
dinde  abes  sayilan  (yoksa  hareket  ettirenin  nezdinde  degil)  bir  harekede 
hareket  etse,  o abes  hareketi  goren  ve  gozleyen  kimse,  hareketin  sahibi- 
nin  Allah’tan  gafil  oldugunu  anlar.  Bu  grup,  hayvan  veya  bidd  veya 
cansizda  abes  bir  hareketin  olamayacagim  bilir.  Hukumdarlarin  avcilik 
yapmasi  ve  ihtiyaci  olmadigi  halde  sadece  dinlenmek,  oyun  ve  eglence  iyin 
avcilik  yapanlann  davram§lari  da  anlamsiz  hareket  kismina  dahildir.  Boyle- 
ce  bu  smiflardan  zikrettigimiz  bu  ldmseler  soz  konusu  adamlan  overler. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Her  §ey  O’nun  ovgusimu  tesbih  eder,  fakat  siz 
onlarin  tesbihini  anlamazsmiz.  Allah  hilm  sahibidird  Yani,  yaptigmiz  dav- 
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ram§larimz  nedeniyle  hemen  cezalandirmadigi  ^in  size  sure  verendir. 
‘Ortendir.’303  (^iinkii  Allah,  sizden  bu  yaratiklarm  tesbihini  gizlemi§tir. 
Dolayisiyla  onu  anlayamazsmiz.  Allah,  katinda  azaba  ugrami§  olarak 
olen  kimse  hakkinda  §oyle  buyurur:  cGdk  ve  yer  onlara  aglamami$tir.,3"i 
Boylece,  gok-  ve  yeri  Allah  ehline  aglamakla  nitelemi§tir.  Miimin,  her 
§eyin  tesbih  ettiginden  ve  tesbih  eden  her  §eyin  canli  ve  alalli  oldugun- 
dan  ku§ku  duymaz. 

Bir  rivayette,  luyamet  giinii  ser^enin  gelerek  ‘Rabbim!  §u  adama 
sor,  beni  bo§  yere  ni^in  oldiirdu?’  diye  soracagi  bildirilmi§tir.  Yararsiz 
yere  bir  agag  kesen  veya  Allah’in  yaratiklarindan  birinin  bir  faydasi  ol- 
maksizin  bir  ta§in  yerini  degi§tiren  kimse  de  boyledir.  Allah,  bu  varlik 
turlerine  bu  bilgileri  verince,  onlari  soz  konusu  adamlari  ovme  ozelli- 
giyle  niteledim.  Bu  durum,  onlardan  bizzat  gozleyerek  ve  ke§f  yoluyla 
ogrenilir.  Nitekim  sahabe  ta§larin  ve  yemegin  (Allah’i)  tesbihini  duyu- 
yordu.  Onlar  herhangi  bir  harekette  anlamsizlik  bulmuyordu.  Bilakis 
onlar,  bu  gibi  §eylerden  biisbiitun  sakimrdi.  Insan  ve  cinlerin  biiyiik 
lusmi  bu  bilgilere  sahip  olmadigi  i<pn,  soz  konusu  insanlarm  mertebele- 
rini  anlamami§,  dolayisiyla  onlari  ovmemi§  ve  onlara  ilgi  gostermemi§- 
tir.  Bu  nedenle  Allah  istisna  yapmaksizin  alemdeki  her  §eyin  Allah’a 
secde  ettigini  bildirmi§ken  insanlan  istisna  etmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Golderde  ve  yerde  olan  her  §eyin,  giine§in,  aym,  yildizlarin,  daglarm, 
aga^larin  ve  canlilarin  Allah’a  secde  ettigini  gormez  misin?’  Burada  is- 
tisna yapmami§ken,  ‘ insanlarm  fogu  secde  eder’305  diyerek  istisna  yapmi§- 
tir. 

Bu  makam  ehlinin  ozellilderinden  sana  belirttilderimi  ogrenip  on- 
larm  yoluna  katildigmda,  kurtulu§a  erenlerden  olursun. 

‘Allah  haldo  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’  Yirmi  ikinci  kisim  sona  erdi. 


FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN 
YiRMi  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


KIRK  DORDUNCU  BOLUM 

Behluller  (Deliler)  ve  Onlarin  imamlarimn  Bilinmesi 


Istekli  bir  $ekilde  itaati  yaparken,  zinhar 
Dunyevi  bir  amac  giydirme  ona. 

Behluller  (deliler)  gibi  ol,  hallerinde 
Vaktin  hukmune  gore  akilli  gibi  yuriirler. 

Eldeki  ba$aktan  kursagim  doldur. 

Celecek  olana  bel  baglama. 

Rizkin  butunii  hazirlandi 
Elde  olmayam  elde  etmek  ifin. 

Gefmije  aglayip  durma 
Gelecekte  olan  $eyi  sana  kaqirtir 

Gelecegin  ise  hukmune  iltijat  etme 

Ya  da  olacagin.  Gidenle  beraber  sen  de  git. 

Belki  azim  sahibi  olursan 
Ve  olursen,  gayeni  elde  etmi§  olursun 
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Surekli  sizlayana  de  ki: 

Habil’in  ortakhginda  husrana  ugradin 

Avucunuz  elde  edemedi 

Istediklerini,  ey  ba$ansiz  dilenci! 

Onun  i}inde  davransaydin 

Sakinan,  kalbi  titreyen  Geng’in  davrandigi  gibi 

Beni  ve  ju  ki}iyi  ayirt  ederdin: 

Dogruyu  yank $ gibi  gosteren  kimseyi. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ lnsanlari  sarho§  gibi  gorursun,  hdlbuki  onlar 
sarho$  degillerdir.,3D6  §oyle  ki:  Allah’in  oyle  bir  grubu  vardir  ki,  yerine 
getirdikleri  amellerle  alallari  perdelenmi§tir.  Allah  yerine  getirilmeleri 
igin  amelleri  kitabinda  ve  peygamberinin  dilinde  kendilerini  yukiimlii 
tutmu§  ve  onlara  farz  lalmi§tir.  Onlar,  kendisiyle  ba§ba§a  kalan  ve 
emrinde  O’na  itaat  edip  farkinda  olmadigi  yonden  gelecek  nuruna 
kalbini  hazirlayan  kimse  i<jin  Allah’in  sirrinda  ansizin  gelen  tecellileri 
oldugunu  bilmezler.  Boylece  Hak,  habersizce  ve  kendilerini  hayrete 
diifiiren  bir  i§e  kar§i  bilgi  ve  hazirligi  yok  iken  ansizin  kendilerine  gelir. 
Bunun  iizerine  boyle  bir  insan,  aldini  kaybeder.  Allah  kendisine  ansizin 
gelen  bu  i§i  goriiniir  olarak  birakir.  O da,  bu  i§te  hayrete  dii§er  ve 
onunla  birlikte  devam  eder. 

Bu  ki§i,  §ehadet  aleminde  hayvani  ruhuyla  kalir;  yer,  i^er,  zorunlu 
hayvani  hallerinde  duyulur  yarar  ve  zararlarini  bilme  iizerinde  yaratil- 
mi§  -tedbirsizce,  dii§iince  ve  degerlendirmesi  olmaksizin-  bir  hayvan 
gibi  tasarruf  eder.  O hilunet  soyler,  ama  soyledigi  §eye  dair  bilgisi  ol- 
madigi  gibi  ogiit  alip  i§lerin  senin  elinle  olmadigini,  hikmet  sahibinin 
yonlendirmesiyle  tasarruf  eden  bir  kul  oldugunu  hatirlaman  icin  sana 
fayda  vermeyi  ama^lamaz. 

Boyle  insanlardan  sorumluluk  kalkmi§tir.  (yiinkii  onlann  yukiimlii- 
liigii  anlayabilecelderi  ve  kabul  edebilecekleri  akillari  yoktur.  ‘ Sana  bak- 
tiklarmi  gdrursiin,  hdlbuki  onlar  gormezler.’307  ‘ Affa  sard’308  (ibn  Arabi’nin 
yorumuyla  ‘azini’  al).’  Yani  Allah’in  onlarin  dili  iizerinde  icra  ettigi 
hikmet  ve  ogiiderin  azini  al. 
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Bunlar  (alalli  deliler),  delilerin  akilhlari  diye  isimlendirilen  kimse- 
lerdir.  Onlar,  bu  ifadeleriyle  deliliklerinin  gida,  a^lik  vb.  gibi  herhangi 
bir  dogal  nedenle  miza^larinin  bozulmasindan  kaynaklanmadigmi  kas- 
tederler.  Deliliklerinin  nedeni,  kalplerine  gelen  ilahi  tecelli  ve  Hakkin 
ansizin  gelen  ^arpmasidir.  Soz  konusu  <;arpma  kendilerine  gelir  ve  akil- 
larini  gotiiriir.  §u  halde  onlarin  akillan,  Allah  katinda  hapsedilmi§, 
O’nu  mii§ahede  etmekle  nimetlenmi§,  O’nun  mertebesine  9ekilmi§, 
O’nun  guzelliginde  dola§maktadir.  Onlar,  akillan  olmaksizm  akil  sahip- 
leri dir.  Di§ta  ise,  deli  diye  bilinirler.  Ba§ka  bir  anlatimla,  akillanm  kul- 
lanmaktan  perdelenen  kimselerdir.  Bu  nedenle  delilerin  alullilari  diye 
isimlendirilmi§lerdir . 

Ebu’s-Suud  b.  E§-§ibl  el-Bagdadi’ye  -ki  o devrinin  alallisiydi-  so- 
rulmu§:  ‘Allah  ehlinden  delilerin  akillilari  halclcinda  ne  dersin?’  §oyle 
yamt  vermi§:  ‘Onlar,  ho§  kimselerdir.  Alollilar  ise,  onlardan  daha  ho§- 
tur.’  Kendisine  sorulmu§:  ‘Halckin  delilerini  ba§kalarindan  nasil  ayirt 
edecegiz.’  Cevap  vermi§:  ‘Haldon  delilerinde  kudretin  eserleri  ortaya  91- 
kar.  Akillilar  ise,  mii§ahedeleri  ile  Hakki  goriir.’  Bagdadi’nin  bu  sozii- 
nii,  giivenilir,  hafizasi  saglam,  aktardigi  §eyi  bilen,  / harfmi  v harfinin 
yerine  koymayan  bir  insan  olan  arkada§i  Ebu  Bedr  et-Tema§uki  bana 
bildirmi§tir. 

Ebu’s-Suud  b.  E§-§ibl  el-Bagdadi  §oyle  demi§:  ‘Onlarm  mu§ahede 
ettigini  mu§ahede  edip  aldmi  yitirmeyen  kimse,  (onlardan)  daha  giizel 
ve  daha  iyidir.’  (Jiinkii  boyle  bir  insan,  peygamberlere  verilmi§  giice  ya- 
kin  bir  giice  verle§tirilmi§  ve  bu  gii^  kendisine  verilmi§tir.  Ger^i  pey- 
gamberler  de  ansizm  gelen  tecelli  vakiderinde  ba§kala§abilir.  Kendisine 
vahiy  geldiginde  Hz.  Peygamber’in  korkudan  titredigi  bize  bildirilmi§- 
tir.  Her  yam  iirpertiden  titrerken  Hatice’ye  gelir  ve  §oyle  derdi:  ‘Beni 
ortiinuz,  beni  ortiinuz.’ 

Bu  durum  melegin  kendisine  goriinmesinden  kaynaklamyordu. 
Peki  ya  el-Melik  tecelli  ederse?  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbi  daga  tecelli 
ettiginde  onu  par  am  parga  etmi$,  Musa  bayilip  du$mu$tur.,3°9  Hz.  Peygam- 
ber’e  vahiy  gelip  Cebrail  onu  kalbine  indirdiginde,  duyularindan  ^ekip 
alinir,  ortiinurdii.  Cebrail  ayrilmcaya  kadar,  deve  gibi  kopuriirdii.  Boy- 
lece  gelen  vahyi  algilar,  onu  yanmda  bulunanlara  aktarir  ve  duyanlara 
teblig  ederdi. 
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Hz.  Peygamber’in  Rabbinin  kalbine  olan  tecellilerinden  kaynakla- 
nan  vecdleri,  Rabbinden  ba§kasinin  bulunmadigi  bir  vakitte  melegin  ve 
varidin  ini§inden  daha  gii^luydu.  Fakat  o,  bu  sarsintiyi  bekleyen  ve  bu- 
na hazirlanmi§  biriydi.  Bununla  birlikte,  Hz.  Peygamber  kendinden  ge- 
9erdi.  Hz.  Peygamber  (ya  da  ba§ka  bir  peygamber),  risalet  gorevini 
ula§tirmasj  ve  iimmeti  yonetmesi  kendisinden  istenmi§  bir  peygamber 
olmasaydi,  hi<j  ku§kusuz,  Allah  mii§ahede  ettilderi  §eyin  biiyiikliigii  ne- 
deniyle  peygamberlerin  akillarmi  giderirdi.  Boylece  giiglii  ve  metin  Al- 
lah, onlara  Haktan  gelen  §eyleri  kabul  ederek  onu  insanlara  ula§tinp  og- 
retmelerini  saglayan  bir  gii^  vermi§tir. 

Bilmelisin  Id:  Insanlar  bu  makamda  119  mertebeden  birinde  bulu- 
nur.  Bir  lusminin  varidi,  kendiliginde  bulundugu  haldeki  giiciinden  da- 
ha biiyiiktiir.  Bu  durumda  varid  ki§iyi  hiikmii  altma  alir,  hal  kendisine 
baskin  gelir  ve  ki§i  halin  hiikmiine  uyar,  hal  onu  yonlendirir.  Bu  halde 
bulundugu  siirece,  kendisini  yonetemez.  Bu  hal  omriiniin  sonuna  kadar 
siirerse,  tasawuf  yolunda  bu  kifinin  durumu  delilik  diye  isimlendirilir. 
Ornek  olarak,  Ebu  Ikal  el-Magribi’yi  verebiliriz. 

Bir  kismmin  ise,  bu  esnada  aldi  konmur,  hayvani  yoniiniin  aldi  on- 
da  kalir.  Boylelilde  bir  tedbir  ve  dii§iincesi  olmaksizin  yer,  i9er  ve  tasar- 
ruf  eder.  Bu  insanlar,  diger  hayvanlar  gibi,  dogal  bir  ya§am  siirdiilderi 
i9in  delilerin  akilhlari  diye  isimlendirilir.  Ebu  ikal  gibi  olanlar  ise,  biitii- 
niiyle  kendisinden  almmi§  delidir.  Bu  nedenle  kendisinde  alindigi  giin- 
den  oldiigii  giine  kadar  yemek  yememi§,  su  i9memi§.  Bu  durum,  Mek- 
ke’de  dort  sene  siirmii§tur.  Binaenaleyh  o delidir,  ba§ka  bir  ifadeyle, 
duyu  aleminden  uzalda§mi§  gizli  biridir. 

Bir  lusim  haldonda  ise,  bu  varidin  hiikmii  siirmez.  Boylece  hal  gi- 
der,  o da  akliyla  insanlara  doner,  i§ini  yonetir,  soyledigini  ve  kendisine 
soyleneni  anlar,  biitiin  insanlar  gibi  bir  tedbir  ve  dii§iinceye  gore  tasar- 
ruf  eder.  Bunlar,  peygamber  ve  hal  sahibi  velilerdir. 

Bir  lasmi  ise,  kendisine  gelen  tecelli  ve  varidin  gii9  balumindan 
denk  oldugu  insanlardir.  Dolayisiyla  onun  iizerinde  bu  tecellinin  hiilc- 
meden  bir  eseri  goriilmez.  Fakat  ki§iye  boyle  bir  halin  geldigi  goriildii- 
giinde,  gizli  bir  ^ekilde  onun  farkina  varilir.  Bu  durumda  ise,  ona  ba§ka 
bir  ifadeyle  Hakkrn  katmdan  getirmi§  oldugu  §eyi  aimak  i9in  bu  varide 
kulak  vermek  gerekir.  Boyle  bir  insamn  hali,  kendisiyle  sohbet  ederken 
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bir  konuyla  ilgili  hiikiimdarin  nezdinde  ba§ka  bir  §ahsin  gelmesiyle  se- 
ninle  sohbeti  birakip  gelen  §ahsin  soyleyecegi  §eye  kulak  kesilen  kimse- 
nin  haline  benzer.  Gelen  el$i  getirdigi  bilgiyi  ona  ulaftirdiginda  ise,  tek- 
rar  sana  doner  ve  seninle  konu§mayi  surdiiriir.  Gelen  kifiyi  gormesen 
bile  onun  bir  §eye  kulak  verdigini  gordiigiinde,  o esnada  kendisini  sen- 
den  alikoyan  bir  durum  bulundugunun  farkma  varirsm.  Bu  durum,  se- 
ninle sohbet  ederken  herhangi  bir  konudaki  du§iincenin  kendisini  yekip 
aldigi  kimsenin  haline  benzer.  Boylece  duyumsama  giicunii  hayalindeki 
o konuya  yonlendirir,  sen  kendisiyle  sohbet  ettigin  halde  gozleri  ve  ba- 
ki§i  donulda§ir.  Bu  durumda,  soylediklerini  anlamadigi  halde  ona  bakar 
ve  zihninin  sohbet  ettiginiz  konudan  ba§ka  bir  dti^uneeyle  me§gul  ol- 
dugunu  anlarsm. 

Bir  kismi  ise,  gii^leri  gelen  varidde n daha  gii^lii  olan  kimselerdir. 
Bu  kisimdaki  bir  insan,  kendisiyle  sohbet  ederken  farkinda  olmadan 
varid  ona  geldiginde,  kendisine  ula§tirdigi  §eyi  varidden  aldigi  gibi  se- 
nin  ona  soyledigini  de  senden  alir  veya  seninle  sohbet  eder. 

Bu  yol  ehlinin  kalplerine  gelen  Haklon  tecellilerinde  dordiincii  bir 
durum  yoktur.  Bu  husus,  tasawuf  yolundan  bazi  kimselerin  peygamber 
ve  veli  arasindaki  farlu  ayirt  etmede  yamldigi  bir  meseledir.  Onlar  §oyle 
iddia  eder:  Peygamberler  halleri  yonlendirir,  veliler  ise  halier  tarafindan 
yonlendirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  peygamberler  hallerinin  sahipleri,  veli- 
ler ise  hallerinin  koleleridir.  Halbuki  i§,  sana  ayrintili  olarak  ayikladigi- 
miz  gibidir.  Indirilen  vahiyle  Hakkm  tecellisi  kalbine  geldigi  esnada, 
kendinden  gec^mi§  olsa  bile  -ki  bu  zorunludur-  peygamberin  ni^in  geri- 
ye  donduruldiigunii  ve  aldinin  korundugunu  sana  a9ildami§  olduk. 

Onlardan  bir  grup  ile  kar§ila§tik,  kendileriyle  oturup  kalktik,  yararli 
dii§iincelerini  aldik.  insanlar  etrafinda  toplanmif  iken  s5z  konusu  insan- 
lardan  birinin  yanmdaydim.  O,  etrafindaki  insanlara  bakiyor  §oyle  di- 
yordu:  cEy  fakirler!  Allah’a  itaat  ediniz.  Siz  ^amurdan  yaratildimz.  Ate- 
§in  bu  kaplari  (yani  bedenlerinizi)  pi§irip  kuru  ^amura  ^evirmesinden 
endi§e  ediyorum.  Ate§,  kendisini  pi§irmeden  kuru  topralc  olmu§  9a- 
murdan  bir  kap  gorduniiz  mil?  Ey  miskinler!  Iblis  sizinle  birlikte  ate§e 
girecek  diye  sizi  aldatmasm.  Allah’m  ‘Cehetinemi  seninle  ve  sana  uyanlar- 
la  dolduracagim ”‘°  dedigini  okursunuz.  Iblis’i  Allah  zaten  atesten  yarat- 
mi§tir.  Dolayisiyla  o ashna  donecektir.  Siz  ise,  topraktan  yaratildimz. 
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Ate§  sizin  eldemlerinizde  hiikiimran  olur.  Ey  miskinler!  Allah’in,  ‘ce- 
hennemi  seninle  dolduracagim’311  ayetinde  iblis’e  olan  i§aretine  balaniz! 
Burada  durun  ve  gerisini  okumaymiz!  Allah  ona  cehennemi  senden  de- 
mi§tir.  Bu  ifade,  ‘cinleri  ate$ten  yaratti’312  ayetiyle  aymdir.  Evine  girip 
hanesine  donen  ve  ailesiyle  bir  araya  gelen  kimse,  o eve  gelen  yabanciya 
benzemez.  Iblis,  gururlanmasina  neden  olan  §eye  d6nmii§tiir.  Daha  on- 
ce §oyle  demi§ti:  ‘ Ben  Adem’den  daha  hayirliyim.  Beni  atejten  yarattm.,n3 
O halde,  Iblis’in  sevinci  aslina  donmektir.  Size  kar§i  ise,  kendisinden 
yaratildigimz  topraginiza  kar§i  ate§  nedeniyle  bobiirlenmi§tir.  Artik,  ib- 
lis’e kulak  vermeyin  ve  ona  itaat  etmeyin.  I§ik  mahalline  lcacpn  ki,  mudu 
olasiniz. 

Ey  miskinler!  Sizler  korsiiniiz,  benim  gordiigiimii  gormiiyorsunuz 
ve  (mesela)  ‘bu  mescidin  ^atisim  §u  siitunlar  ayakta  tutmaktadir’  dersi- 
niz.  Onlari  mermerden  yapilmi§  siinmlar  olaralc  gorursiiniiz.  Ben  ise, 
onlari  Allah’i  zikreden  ve  oven  adamlar  olarak  goruriim.  Golder  bile 
adamlar  sayesinde  ayakta  dururken  nasil  olur  da  bu  mescit  oyle  ayakta 
durmasin?  Bilmiyorum,  ben  mi  koriim  de  siitunlan  mermer  olarak 
gormuyorum;  yoksa  siz  mi  korsviniiz  de  bu  siitunlan  adamlar  olaralc 
gormiiyorsunuz?  Yemin  olsun  Id,  ey  karde§lerim!  Bunu  bilemiyorum. 
Hayir,  hayir!  Vallahi,  kor  olan  sizlersiniz.’ 

Sonra,  toplululc  i^inden  yalmz  beni  tanilc  mtaralc  §oyle  dedi:  Deli- 
lcanli!  Dogru  soylemiyor  muyum?  Ben  de  ‘evet,  dogru  soyliiyorsun’ 
dedim.  Sonra  yanina  omrdum.  Giilmeye  ba§ladi  ve  dedi  ki:  'Ey 
insanlar!  Kolcmu§  arkalar  birbirine  yellenir.  Bu  delikanli  benim  gibi  bir 
kokmu§!  Bu  ilifki,  benim  yanimda  oturmasim  ve  beni  dogrulamasmi 
saglami§tir.  Siz,  §imdi  onu  akilli,  beni  deli  zannediyorsunuz  ha!  O ben- 
den  kat  be  kat  delidir.  Siz,  bu  siitunlan  adamlar  olarak  gormekten  Allalr 
tarafmdan  kor  edildiginiz  gibi  bu  delikanlimn  deliligini  gormekten  de 
kor  edildiniz.’ 

Sonra  elimden  tuttu  ve  bana  ‘Kallc!  Bunlardan  uzakla§altm’  dedi. 
Onunla  beraber  ^iktim.  Insanlar  dagildiginda  ise,  elimi  biralcti  ve  ben- 
den  ayrildi.  O,  kar§ila§tigim  delilerin  en  biiyiilderinden  biriydi.  Ona  ak- 
lmi  yitirmesinin  sebebini  sordugumda  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Sen  geiyek- 
ten  de  delinin  tekisin!  Aldrm  olsaydi,  ‘Aldmi  kaybetmenin  sebebi  ne- 
dir?’  diye  sorar  miydin?  Aklim  nerede  ki  sana  cevap  versin?  Onu  lcendi- 
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siyle  beraber  almi§,  ona  ne  yaptigim  ise  bilmiyorum.  Beni  burada  hay- 
vanlar  arasinda  birakti.  Yiyorum,  igyorum,  o beni  yonlendiriyor.’ 

Ona  sordum:  ‘Madem  bir  hayvansin,  sana  kim  biniyor?’  Yanit  ver- 
di:  ‘Ben  vah§i  bir  hayvanim,  bana  binilmez.’  Bu  yanit  iizerine,  onun  un- 
siyet  aleminden  g;ikip  marifet  mertebelerinde  bulundugunu  anladim. 
Artik  hi^bir  insanin  onun  iizerinde  hiikmii  olmadigi  gibi  ^oluk  $ocugun 
ve  ba§kalarmin  siluntilarindan  da  korunmu§tu.  (Jok^a  susar,  i^ine  kapa- 
mk,  siireldi  dii§iinen,  mescide  devam  eden,  bazi  vakirierde  namaz  kilan 
biriydi. 

Namaz  kildigmi  gordiigiim  bir  keresinde  ona  sordum:  ‘Namaz  kil- 
digini  goriiyorum?’  §oyle  yanit  verdi:  ‘Hayir,  Vallahi,  O’nun  beni  ayak- 
ta  tuttugunu  ve  oturttugunu  goriiyorum.  Benim  hakkimda  neyi  istedi- 
gini  bilmiyorum.’  Sordum:  ‘Namazinda  Allah’in  Sana  farz  kildigi  ibade- 
ti  yerine  getirmek  i^in  niyet  ediyor  musun?’  Cevap  verdi:  ‘Niyet  nasil 
bir  §eydir?’  Ben  de,  ‘bu  amellerle  Haklca  yalda§maya  yonelmek’  dedim. 
Bunun  iizerine  giildii  ve  §oyle  dedi:  ‘Ben  adama  diyorum  lei,  O’nun  be- 
ni ayakta  tuttugunu  ve  oturttugunu  goriiyorum.  Benimle  beraber  olan 
ve  kendisini  mii§ahede  ettigim  ve  benden  gizlenmeyen  birine  yakla§ma- 
ya  nasil  niyet  edebilirim  ki?  Boyle  bir  soz  delileriri  soziidiir,  hi^  aldmiz 
yok!’ 

Sonra  bilmelisin  ki:  Onceki  sufilerden  Behliil  ve  Sagdun,  Ebu 
Vehb  el-Fadil  gibi  delilerin  bir  lusmi  mudu,  bir  kismi  iiziintiiliidur. 
Onlar,  bu  konuda  alollarmi  gideren  ilk  tecelliye  gore  bulunur.  Onlan 
$ekip  alan  bir  kahir  tecellisi  ise,  tecelli  onlari  daraltir.  Ornek  olarak,  Ya- 
kup  el-Kurani’yi  verebiliriz.  O,  kendisini  gordiigiimde,  beyaz  bir 
kopriideydi  ve  bu  makamda  bulunuyordu.  Mesud  el-Habe§i  de  boyley- 
di.  Onu  §am’da  gordiigiimde,  kabz  ve  bast  halleri  arasinda  kari§ik  bir 
durumdaydi.  Kendisine  hakim  hal  susmaydi.  Akillarini  gideren  ilk  te- 
celli bir  liituf  tecellisiyse,  onlari  bast  haline  sokar. 

Bu  siniftan  Ebu’l-Haccac  el-Gilyeri,  Ebu’l-Hasan  Ali  es-Selavi  gibi 
bir  grubu  gordiim.  Insanlar  onlarm  alollarmi  ba§mdan  alan  §eyin  ne  ol- 
dugunu  bilmiyordu.  Kendilerine  tecelli  eden  §ey,  onlari  kendi  nefisleri- 
ni  yonetmekten  alikoymu§tu.  Allah,  yaratiklari  onlara  amade  lolmi§,  on- 
lar da  goniil  ho§luguyla  soz  konusu  insanlarm  maslahadanyla  me§gul 
oluyordu.  insanlarm  en  sevdigi  §ey,  bu  insanlardan  birinin  evinde  ye- 
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mek  yemesi  veya  verdigi  bir  elbiseyi  kabul  etmesidir.  Bu  durum,  Al- 
lah’rn  onlari  soz  konusu  ki§ilere  amade  kilmasmdan  kaynaklaniyordu. 
Boylece  Allah  oniar  adina  iki  rahati  birle§tirmi§tir:  Dilediklerini  yerler, 
fakat  hesaba  ^ekilmezler  ve  sorumlu  olmazlar. 

Allah  yaratiklarin  kalplerinde  oniar  i^in  kabul,  sevgi  ve  ilgi  meyda- 
na  getirmi§,  teklifte n kurtulmu§lardir.  Oniar,  amelsiz  ge^en  omiirleri  sii- 
resince,  Allah  katinda  ‘guzel  amel  yapan  kimsenin  tiered’314  gibi  iicret  ahr. 
(Jiinku  onlari  kendisine  ^elten  ve  abllan  gitmeseydi  yerine  getirecelderi 
iyi  amellerin  neticelerini  oniar  adma  koruyan  Allah’tir.  Ornek  olarak, 
abdestli  uyuyup  gece  kalkip  namaz  kilmaya  niyetlenen  bir  insam  verebi- 
liriz.  Allah  onu  ruhuyla  alikoyar  ve  sabah  vaktine  kadar  uyur.  Bu  du- 
rumda  Allah  ona  gecesini  ibadetle  ge^iren  kimsenin  iicretini  yazar. 
(jliinku  uyku  halinde  onu  kendi  katinda  hapseden  Allah’tir.  Binaenaleyh 
onlarda  teklif  ile  sorumlu  olan  §ey,  ruhlaridir  ve  ruh,  saltanati  kendisin- 
de  ortaya  ^lkan  Haitian  mu.phedesinde  kendinden  gecmi§tir.  Dolayisiy- 
la,  di§tan  gelen  duyumu  korumak  i^iia  saldayan  ve  duyumun  getirdigi 
§eyi  anlayacak  kulaldari  yoktur. 

Ben  de  bu  makami  tattim.  Bu  esnada  bana  bir  hal  geldi.  Bu  halde, 
be§  vakit  namazi  bana  soylendigi  gibi  riilcu,  seede  ve  namazin  biitiin  fiil 
ve  sozlerini  tamamlayarak  cemaate  imamlik  yaparak  kiliyordum.  Biitiin 
bu  hallerde  hi<jbir  bilgim  yoktu:  Ne  cemaat  ne  namaz  kilinan  yer  ne  hal 
ne  duyu  aleminden  herhangi  bir  §ey  hakkinda  bilgim  vardi.  Bunun  ne- 
deni,  bana  baskin  gelen  ve  i^inde  kendimden  ve  ba§kalarmdan  habersiz 
kaldigim  mii§ahedcydi.  Namaz  vakti  geldiginde,  namaz  kildigim  ve  in- 
sanlara  namaz  luldirdigim  bana  bildirilmi§ti.  Bu  esnadaki  halim,  uyuyan 
ki§iden  haklarmda  bir  bilgisi  olmadigi  halde  meydana  gelen  hareketiere 
benziyordu.  Boylelilde  Allah’in  benim  haldamda  halimi  korudugunu  ve 
gaybet  halinde  §ibli’ye  yaptigi  gibi  dUimden  bir  giinah  doktiirmedigini 
anladim.  Ger^i  §ibli,  aktarildigina  gore,  namaz  vakitlerindc  akillilik  ha- 
line dondiiriiliirdii.  Falcat  dondiiriildiigiiniin  farkmda  miydi,  yoksa  be- 
nim o halde  bulundugum  gibi  miydi,  bilemiyorum.  (piinkii  olayi  akta- 
ran  kimse  bunu  a^ildamami^tir.  Ciineyd’e  §ibli’den  soz  edildiginde  §oy- 
le  demi§:  ‘O’nun  dilinden  giinah  doktiirmeyen  Allah’a  hamd  olsun.’ 
Ger^i  ben,  bilingsizlik  halindeyken  bazi  vakitlerde  zatimi  en  genel  i§ik  ve 
yiice  Ar§  ile  ger^elde§en  en  biiyiik  tecellide  mu§ahede  ediyordum.  O’na 
namaz  kildirihyor,  ben  ise  nefsimden  habersiz  hareketten  yoltsun  bir 
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haide  duruyordum.  Zatimi,  oniimde  riiku  ve  secde  ederken  goriiyor- 
dum  ve  riiku  ve  secde  edenin  de  kendim  oldugunu  biliyordum.  Bu  du- 
rum, uyuyanin  riiya  gormesine  benzer.  Bir  el  almmdaydi.  Buna  §a§ir- 
dim.  Onun  ne  ben  ne  benden  ba^kasi  olmadigim  anladim.  Buradan,  so- 
rumlu  tutan,  tutulan  ve  teklifin  ne  oldugunu  anladim. 

Boylece,  kendilerinden  alinmi§  Haklun  delilerinin  hallerini,  o hali 
tadan  biri  gibi  ger<^ekle§mi§  bir  mii§ahedeyle  a$iklami§  olduk. 

‘Allah  haklu  soyler  dogru  yola  ula§tirir.’ 


KIRK  BE^INCi  BOLUM 

Erdikten  sonra  Geri  Donenin  ve  Kimin 
Dondurdiigunun  Bilinmesi 


Senin  varhgin,  ger(ekle§tirici  bir  ijin  yonetimindendir 
Bir  de  ayetlerin  ayn§masmdan;  ke$ke  anlasaydin 

Ey  insan!  Zatim  ne  ki$kirtir 

Yiiksegiyle  du§uguyle  %ey\eri  goren  Rabbe  kar$i 

Akil,  anlayi$  ve  keskin  geka  sahibiysen 
Dim  bilmedigini  bugiin  ogrenirsin 

Bu  bilgi  kendisinin  kabul  edici  oldugunu  bilmendir 
Yaptigin  ij  sayesinde  yakinhk  ve  uzakhgi  kabul  edersin 

Yonetmenin  ve  dzeti  ayri§tiran  rabbinden  korkl 
Korku,  kula  daha  uygun  ve  daha  yara$an  $eydir. 

Dunyada  halin  siirekli  boyle  olursa 
Belki  mutlulugun  miijdeleri  meydana  gelir. 

Gunku  Hakkin  celali,  degeri  buyiik  olandir 
Yaratiklarda  ise  diledigine  hilkmeder  ve  ayri§tmr 
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Efendi  kullarinin  kalplerini  aldiginda 

Kendisine;  diledigine  hiikmedip  yerine  koydugunda 

Diledigini  kendi  katinda  saygin  olarak  birakir 

Diledigini  ise  arzu  etdgi  jey  igin  geri  gevirir 

Gonderdigi  kimse  nebi  veya  resul  ve  varistir 

Sadece  bunlar  vardir;  dzetleyiniz 

Geride  bir  ki$ i kaldi  ki  o da  varistir 

Ikisi  gitmigtir,  onlarin  yerine  bagkasim  koyamazsin 

Veliye  rahati  tahsis  edeni  tenzih  ederim! 

Doha  faziletli  olan  kimsenin  kendisine  gipta  edecegi  bir  rahata. 

(Peygamberlik,  Velilik  ve  Varislik) 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Alimler  peygamberlerin  varisleri- 
dir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Peygamberler  para  veya  dir- 
hem miras  birakmaz.  Onlar,  bilgiyi  miras  birakir.’  Hz.  Peygamber’in 
ba§langi$taki  durumu,  Allah’in  kendisini  ibrahim’in  dinine  gore  ibadet 
etmeye  muvaffak  kilmasiydi.  Hz.  Peygamber  Hira  dagina  $ekilir,  orada 
Allah’in  bir  ihsam  olarak  ibadet  ederdi.  Halt  ansizin  kendisine  tecelli 
edinceye  lcadar  boyle  siirmii§tiir.  Melek  kendisine  gelmi§,  elcilik  gorevi- 
ni  teslim  etmi§  ve  peygamber  oldugunu  bildirmi§tir.  Peygamberlilc  go- 
revi  tarn  olarak  kendisinde  yerlesince  korkutucu,  miijdeleyici,  Allah’in 
izniyle  Allah’a  davet  eden,  aydinlik  veren  bir  kandil  olarak  biitiin  insan- 
liga  gonderildi.  Boylece  risaleti  teblig  etmi§,  emaneti  yerine  getirmi§, 
basirede  Allah’a  davet  etmi§tir. 

Aramizdan  yetkin  varis  veli  ise,  Hz.  Peygamber’in  §eriatimn  biitii- 
niiyle  Allah’a  yonelen  kimsedir.  Bu  durum,  batimndaki  ilahi  bir  tecelliy- 
le,  Allah  peygamberi  ve  resulii  Hz.  Muhammed’e  indirmi§  oldugu  §eyi 
anlama  ozelligini  o velinin  kalbine  a^mcaya  kadar  surer.  Boylece  Allah, 
kitabim  anlamayla  onu  rizildandirir  ve  onu  bu  iimmet  ifindeki  sezgi  sa- 
hiplerinden  biri  yapar.  Veli  ifin  bu  durum,  Hz.  Peygamber’e  gelen  me- 
legin  yerini  alir.  Sonra,  Allah  karpsinda  kalplerini  iyile§tirmek,  onlari 
ir§at  etmek,  ovulmii^  ve  yerilmi§  du§iinceleri  ayirt  edip  §eriatin  maksat- 
larmi  a<pklamak  iizere  Allah  bu  yetkin  veliyi  yaratiklanna  geri  gonderir. 
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Allah’in  peygamberinden  sabit  olan  ve  olmayan  hiikiimleri  de,  Allah’m 
bildirmesiyle  insanlara  amildar.  ‘Allah  ona  kendi  katindan  bir  bilgi  ver- 
mi§tir.’  Boylece  insanlarm  himmederini,  en  mukaddes  malcam  ile  en 
iyiyi  aramaya  yiikseltir,  risaletini  teblig  edi§te  Hz.  Peygamber’in  yaptigi 
gibi  onlari  Allah  katinda  bulunan  §eye  te§vik  eder. 

§u  var  ki  varis,  bir  §eriat  ihdas  etmedigi  gibi  yerle§ik  bir  hiikmii  de 
ortadan  kaldirmaz,  sadece  amildar.  (Jiinkii  varis,  rabbinden  gelen  bir  de- 
lile  ve  rabbini  bilmede  basirete  sahiptir.  ‘Onu  ondan  bir  §ahit  okur.’  Bu 
durum  ise,  peygambere  uymasmin  dogrulugundan  kaynaldamr.  Varis, 
Allah’a  davet  ettigi  nitelikte  Allah’m  peygamberine  ortak  yaptigi  kimse- 
dir.  Bu  baglamda  Allah  (Peygamberine)  §oyle  (demesini)  bildirmi§tir: 
‘Ben  ve  bana  tabi  olanlar  basiret  iizere  Allah’a  davet  ediyoruz .’315  Burada 
‘bana  tabi  olanlar’,  varislerdir.  Dolayisiyla  onlar,  basiretle  Allah’a  davet 
eder.  Aym  §ekilde  Allah,  varis  velileri  sikinti  ve  denendilderi  i§lerde 
peygamberlere  ortak  yapmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  Allah’m 
ayetlerini  inkar  eden,  haksiz  yere  peygamberleri  olduren  ve  insanlardan 
adaleti  emredenleri  oldurenlerdir ,’316  Burada  kastedilenler,  varislerdir. 
Boylece  Allah  varisler  ile  peygamberleri  Allah’a  ^agirmada  ortak  yaptigi 
gibi  belalara  maruz  kalmada  da  ortak  yapmiftir. 

§eyhimiz  Ebu  Medyen,  genellikle  §oyle  derdi:  ‘Miiridin  iradesinde- 
ki  dogrulugunun  belirtisi,  yaratiklardan  ka^masidir.’  insanlardan  ka^- 
mak,  Hira  dagmda  ibadet  etmek  iizere  insanlardan  uzakla§irken  ve  ayri- 
lirken  Hz.  Peygamber’in  halidir.  Sonra  §oyle  derdi:  ‘insanlardan  ka^- 
masmdaki  durustliigiin  belirtisi  ise,  Hakki  bulmasidir.’  Hz.  Peygamber, 
insanlardan  uzalda§mi§  olarak  ibadete  devam  ederken,  Hak  ansizm 
kendisine  tecelli  etmi§ti.  Sonra  §5yle  derdi:  ‘Miiridin  Hakki  bulmasmm 
dogrulugunun  kamti  ise  yaratiklara  donmesidir.’  Burada  ise  Hz.  Pey- 
gamber’in peygamberlik  goreviyle  insanlara  donme  halini  kasteder.  Bu 
donmenin  varislerdeki  anlami  ise  insanlari  ir§at  ve  kendilerine  §eriati 
ogretmek  niyetiyle  donmektir. 

§eyh  bu  ifadesiyle,  peygambere  varis  olmadaki  yetkinlik  ozelligini 
kastetmi§tir.  C^iinkii  Allah’m  oyle  kullari  vardir  ki,  Allah  kendilerine  te- 
celli ettiginde,  onlari  kendisine  c,:eker,  aleme  dondiirmez  ve  kendisiyle 
me§gul  eder.  Bu  durum,  pek  50k  kez  ger$ekle§mi§tir.  Fakat  peygambe- 
re varis  olmanin  yetltinligi,  yaratiklara  donmeye  baglidir.  Ger^i  Ebu  Sii- 
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leyman  ed-Darani’nin  ‘ula§salardi  donmezlerdi’  ifadesi  seni  rahatsiz 
edebilir.  Fakat  onun  kastettigi,  dogal  arzularina,  hazlarina  ve  kendisin- 
den  Allah’a  dondiigii  §eye  tekrar  donen  Icimseler  hakkinda  geyerlidir. 
Ir§at  etmek  niyetiyle  Allah’a  donenler  hakkmda  ise  §oyle  denilemez: 
‘Onlara  haldkatten  bir  parilti  goriinseydi,  kendisinden  Allah’a  dondiik- 
leri  §eye  tekrar  donmezlerdi.  Hatta  o §eyde  Hakkin  yuziinii  gorseler  bi- 
le yine  ona  donmezlerdi.  Qunku  teklif  ve  edep  mertebesi,  onlari  bundan 
alikoyar.’ 

Allah  ehlinin  biiyiilderinden  ba§ka  biri  ise,  ‘falanca,  erdigini  iddia 
ediyor’  denildiginde  §oyle  demi§:  £Ermi§,  ama  cehenneme!’  Burada  kas- 
tedilen  §udur:  Soz  konusu  ki§i,  bu  ifadesiyle  Allah’m  kendisine  ula§ila- 
bilen  smirli  bir  varhk  oldugunu  iddia  etmektedir.  Allah  ise  §oyle  der: 
‘Her  nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir  m7  Ya  da  o ki§i,  Allah’a  erdi- 
ginde  dini  vecibelerin  kendisinden  dii§ecegini  ve  teklifin  §arti  olan  alol 
bulunmalda  birlikte  sorumlu  olmadigim  iddia  etmi.5tir.  Bu  erme,  ona 
bu  du§iinceyi  vermi§tir.  Boyle  biri,  §eyhin,  ‘ermi§tir,  ama  cehenneme’ 
dedigi  kimsedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  iddia  dogru  degildir.  Bila- 
kis  Allah’a  donmek,  kendisinden  ba§ka  her  §eyi  keser  atar.  Artik  insan, 
Rabbinden  alir  hale  gelir.  Sufiler,  aralarmda  bir  gorii§  ayriligi  olmaksi- 
zin,  bunu  reddetmezler. 

§eyhimiz  Ebu  Yakub  Yusuf  b.  Yahlef  el-Kumi  §oyle  derdi:  ‘Bizim 
ile  arzuladigimiz  Hak  arasinda  sarp  bir  yoku§  vardir.  Biz  doga  bala- 
mmdan  yoku§un  ta  dibindeyiz  ve  en  zirvesine  ula§mcaya  lcadar  surekli 
bu  yoku§u  tirmanmaya  devam  ediyoruz.  Zirvenin  ardma  ula§tigimizda 
ise,  artik  oradan  donmeyiz.  (^iinkii  zirvenin  ardinda  kendisinden  ayrila- 
namayacak  §eyler  vardir.’  L^te  bu,  Ebu  Suleyman  ed-Darani’nin,  ‘ula§sa- 
lardi  donmezlerdi’  soziiniin  anlamidir.  Burada  §eyh,  yoku§un  zirvesine 
ula§mayi  kastetmektedir. 

Insanlardan  donenler  ise,  yoku§un  zirvesine  ula§madan  ve  ardmi 
gormeden  donmii^  kimselerdir.  Bununla  birlikte  donmeyi  gerektiren 
sebep,  yetkinle§me  (ya  da  insanlari  yetkinle§tirme)  talebidir.  Fakat  (ger- 
cekte  ula§an  kimse,  erdigi  zirveden)  a§agi  inmez,  bilakis  bu  makamin- 
dan  insanlari  Hakka  davet  eder.  I§te  bu,  Allah’in  ‘basiret  iizere’  ifadesi- 
dir.  Boylelikle  bu  ki§i,  davet  edileni  goriir  ve  gergek  bir  tanildikla  bilir. 
Donmeyen  ise,  aleme  doniilc  bir  yiiz  sahibi  degildir  ve  bu  nedenle  ula§- 
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tigi  zirvede  durarak  kalir.  Boyle  bir  insan,  duran  ( vakif)  diye  isimlendi- 
rilen  kimsedir.  (Junkii  bu  yoku§un  ardrnda  teldif  yoktur  ve  oradan  an- 
cak  olen  kimse  dii§ebilir.  §u  var  Id  onlarin,  yani  duranlarin  bir  kismi, 
orada  mu§ahede  ettigi  §eyden  kendisinden  ge^mi^  olabilir.  Onlardan  bir 
grup  mevcuttur.  Bu  hal,  Ebu  Yezid  el-Bestami’de  devam  ettigi  gibi  aym 
zamanda  Ebu  Ikal  el-Magribi  ve  ba§kalannin  hali  de  boyleydi. 

Allah’a  ermenin  anlammi  belirttikten  sonra,  bilmelisin  ki:  Allah’a 
erenler  mertebe  mertebedir.  Bir  kismi,  zata  delil  olmasi  yoniinden  sade- 
ce  Allah’a  delalet  eden  zati  bir  isme  erer.  Bu  isimler  bizdeki  ozel  isimler 
gibidir  ve  anlamlari  bilinse  bile  ba§ka  bir  §eye  delalet  etmezler.  Bu  ki§i- 
nin  hali,  Allah’m  celalinde  kendisinden  gegmi§  melekler  ve  Kerrubiyyun 
melelderinin  hali  gibidir.  Onlar,  Allah’tan  ba§kasini  bilmedikleri  gibi 
onlari  da  Allah’tan  ba§kast  bilemez.  Bir  kismi  ise,  kendisini  Allah’a  ula§- 
tiran  veya  Allah  tarafindan  kendisine  tecelli  eden  isim  ydniinden  Allah’a 
erer.  Boylece  (bilgisini)  kendisini  O’na  ula§tiran  isim  yoniinden  alir. 

Soz  konusu  bu  iki  adam  ya  da  §ahis  -Id  bunlar  kadm  da  olabilir- 
(Haltka)  erdiginde,  kendilerini  Allah’a  ula§tiran  isim  yoniinden  ermi§- 
lerse,  O’nu  mii§ahede  eder  ve  gorme  kesinligine  sahip  olurlar.  Bu  du- 
rumda  bu  isim,  el-Hahk  (yaratan),  el-Bari  gibi  bir  fiil  sifati  veya  e§- 
§ekur  ve  el-Hasib  gibi  nitelik  sifati  veya  el-Gani  gibi  tenzih  sifati  talep 
eder.  Bu  durumda  Halcka  erme,  soz  konusu  ismin  hakikatinin  verisine 
gore  ger$ekle§ir.  Eren  insanm  me§rebi,  zevki,  kanmasi  ve  vecdi  bu 
isimden  ortaya  <pkar  ve  onu  a§maz.  Boylece  ki§inin  haline  hakim  olan 
§ey,  bize  gore,  bu  ilahi  ismin  hakikatinin  verdigi  §eydir.  Boylece  sen  de 
onu  bu  isme  izafe  eder  ve  onunla  $aginr,  Abdii’§-§ekur  (§iikredilenin 
kulu),  Abdu’l-Bari  (yaratanin  kulu),  Abdii’l-Gani  (muhtaq:  olmayanin 
kulu),  Abdii’l-Celil  (Yiice  olamn  kulu)  ve  Abdu’r-Rezzak  (rizik  verenin 
kulu)  dersin. 

Hakka  erenler,  kendilerini  ula^tiran  isimden  ba§ka  bir  isme  ula§- 
mi§sa,  bu  durumda  bilinmeyen  ve  ki^inin  halinin  ula§tigi  ismin  hakika- 
tinin verisine  uymayan  bir  bilgi  getirir.  Boylece  eren  ki§i,  bu  makamda 
bilinmeyen  §eyleri  dile  getirir.  Bazen  bu  bilgi  hakkinda  sufilerin  yolunu 
bilmeyen  kimseler  kendisine  tepki  gosterir  .ve  insanlar  onun  bilgisinin 
halinden  yiiksek  oldugunu  gdriir.  Bize  gore  boyle  bir  insan,  kendisini 
erdiren  ismin  mu§ahedesine  ulafan  kimseden  daha  ustundiir.  Qiinkii 
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boyle  bir  insan  bilinmeyen  ve  haline  uygun  olmayan  bir  bilgi  getirmez. 
Bu  durumda  insanlar,  onun  bilgisinin  halinden  a§agi  ve  altta  oldugunu 
goriir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  §oyle  der:  ‘Arif  soylediginden  yukan,  alim 
ise,  soylediginin  altindadir.’ 

Boylece  erenlerin  mertebelerini  senin  iyin  siniflami§  olduk.  Onlarin 
bir  kismi  ddner,  bir  lcismi  ise  donmez. 

Donenler  de  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi,  Ebu  Medyen  gibi,  isteye- 
rek  doner,  bir  kismi  ise  Ebu  Yezid  gibi  zorla  ve  mecburen  donenlerdir. 
Allah  Ebu  Yezid’e  (peygamber  i^in)  ir§at  ve  hidayet  varisi  olmasmi  sag- 
layacak  nitelilderini  giydirdiginde,  Ebu  Yezid  O’nun  katindan  (halka 
dogru)  bir  adim  atmif  ve  bayilip  du§mii§tii.  Hemen  bir  nida  duyuldu: 
‘Sevgilimi  bana  gonderiniz,  onun  benden  ayrilmaya  tahammulii  yok- 
tur.’  Boyle  bir  ermi§,  insanlarin  yanina  gikmayi  istemez.  O,  hal  sahibi- 
dir. 

Allah  adamlarinin  iistiinlerine  gelince,  onlar  biiyiilder  ve  peygam- 
berden  onun  kullugunu  tevariis  eden  kimselerdir.  Onlar  teblig  yapmak 
emredilirse,  makamlarmi  insanlarin  gozlerinden  gizlemek  i<jin  gare  arar- 
lar,  Hakkm  se^kin  kullarindan  olduklari  bilinmeyecek  ozelliklerle  insan- 
larm  nezdinde  goriiniirler.  Boylece,  Allah’a  davet  etmek  ile  makami  giz- 
lemeyi  birle§tirirler.  Onlar,  insanlan  hadis  kitaplanm,  ahlak  kitaplarini 
ve  §eyhlerin  menkibelerini  okumaya  faginr.  Boylece  insanlar,  onlari 
kendi  hallerinden  konu§anlar  olarak  degil,  aktaranlar  olarak  bilir.  Teblig 
emriyle  muhatap  olduklari  siirece  boyle  davranmalan  gerekir.  Boyle 
yapmak  zorunda  degillerse,  halieri  siirekli  ortiilmuf  avam  ile  beraber- 
lerdir.  Onlar  haklunda  iyilik  ve  kotiiliik  inanci  beslenmez. 

Bu  ermi§lerin  bir  kismina,  kendilerini  yonlendiren  ilahi  isimlerin 
bilgisi  gosterilmez.  Fakat  onlar,  kendileriyle  seyr  ii  suluk  ettilderi  dini 
vecibelere  bakarlar.  Bu  vecibeler  (-in  ifa  edildigi  organlar)  sekiz  tanedir: 
El,  ayak,  karm,  dil,  kulak,  goz,  cinsel  uzuv  ve  kalp.  Bunlardan  ba§ka  bir 
§ey  yoktur.  Bunlar,  karphkh  ilifkiler  alemine  erdilderinde  kendilerine 
a^ihr.  Boylelilde  9aldiklari  kapiya  ulaytildarinda,  kendilerine  neyin  ayil- 
digina  balcarlar.  A^ildigmda  ise,  gayb’den  onlara  tecelli  eden  §eyde  ken- 
dilerine a^ilan  kapmm  hangi  kapi  oldugunu ' ogrenirler,  Goriilen  §ey, 
kendilerine  goriinen  bir  ili§ki  nedeniyle  eli  talep  ediyorsa,  ermi§  el  sahibi 
olur.  Miiyahede  edilen  §ey  belli  bir  iliyki  nedeniyle  gozii  talep  ediyorsa 
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ermi§,  gdz  sahibi  olur.  Biitiin  organlar  i<pn  aym  durum  vardir.  Ermi§  ki§i 
veli  ise  keramederi,  peygamber  ise,  mucizeleri  bu  tiirden  ger9ekle§ir. 
Aym  zamanda  menzil  ve  marifederi  de  bu  tiirden  ger^elde^ir.  Hz.  Pey- 
gamber buna  defalarca  i§aret  etmi§tir:  ‘Abdest  alip  abdest  suyunu  par- 
maklan  arasma  girdiren,  sonra  da  i^inden  bir  §ey  konu§madan  iki. rekit 
namaz  kilan  kimseye  cennetin  sekiz  kapisi  a^ilir,  dilediginden  i^eri  gi- 
rer.’  Bu  §ahis  da  temizligini  tarn  yapip  sirrim  durula§tirdiginda, 
sorumlu  organlarmin  amellerinin  verili§i  olan  her  §ey  ona  a^ilir.  Organ- 
lara  ait  bu  ameUerin  mertebelerini  Mevdkiu’n-Nucum  adli  kitabimizda 
apkladik. 

Allah  kendilerine  uygun  nurlarla  onlara  yardim  eder.  Bunlar,  nur 
mertebesinden  olan  seldz  §eydir.  Bir  kismmin  yardimi,  §im§ek  nurun- 
dan  gelir.  Bu,  zati  mii§ahede  mertebesidir  ve  (simgesel  olarak  §im§ekle 
anlatilan)  ild  tiirdiir.  Yagmur  getiren  ve  getirmeyen  §im§ek.  Tenzih 
ozellilderi  gibi,  tecelli  bir  netice  vermez  ise,  yardimm  kaynagi  yagmur 
getirmeyen  §im§ektir;  netice  verirse,  sadece  tek  netice  verebilir.  (Junkii 
Allah’in  tek  bir  nefsi  sifati  vardir  ki,  o da,  zatinm  aymdir  ve  onun  iki 
olmasi  miimkiin  degildir.  Ermi§  i^in  bu  §im§ek  nurundan  bir  ke§ifte 
ilahi  bir  bildirim  meydana  gelmesi  tesadiif  ederse,  bu  durumda  o,  yag- 
mur getirmeyen  §im§ek  degildir.  Bir  kismmin  nur  mertebesinden  gelen 
yardimi,  giine§  nurundan,  bir  lasmmm,  dolunay  nurundan,  bir  kismi- 
nrn  yardimi  ay  nurundan,  bir  lasmmm  yardimi  hilal  nurundan,  bir  las- 
mimn  yardimi  kandil  nurundan,  bir  kismmin  yardimi  yildizlarin  nu- 
rundan, bir  kismmin  yardimi  ate§  nurundandir.  Bunlardan  ba§ka  nur 
yoktur. 

Bu  nurlann  mertebelerini  de  Mevakiu’n-Niicum  adli  kitabimizda 
zikrettik.  Ermi§lerin  idralderi  de,  nurlarmin  mertebelerinin  degerine 
baghdir.  Mertebeler  ise,  nurlann  ayn§masiyla  ayri§tigi  gibi  (sahipleri 
olan)  adamlar  da  mertebelerin  farldila§masiyla  ayri§ir. 

Ermi§  adamlardan  bir  kismi,  bu  makam  veya  ilahi  isimler  hakkinda 
bilgisi  olmayanlardir.  Fakat  onlar,  peygamberlerin  halcikatierine  ve  sir- 
larma  ula§abilir.  Ula§tildarmda  ise,  bu  a^ilma  esnasinda  sahip  olduklan 
amellerin  degerince,  peygamberlerin  sirlarmdan  bir  kapi  kendilerine 
a9ilir.  Bir  kismma  Musa’nm  hakikati  tecelli  eder  ve  onun  mii§ahedesi 
Musevi  (Musa’nin  hakikatinden)  olur.  Bir  kismma  ise  isa’mn  latifesi(- 
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nden  bir  kapi)  tecelli  eder.  Aym  durum,  diger  peygamberlerin  sirlari 
igin  sdz  konusudur.  Boylelikle  ermi§,  veraset  yoluyla  bu  peygambere, 
fakat  kendisine  tecelli  eden  peygamberin  getirdigi  §eriati  Hz. 
Muhammed’in  §eriatinin  onayladigi  yonden  nispet  edilir. 

Bu  ermi§,  zahiri  veya  batini  yoniinden  oncelci  bir  peygamberin  §e- 
riatimn  a^ilmasini  saglayan  amelinde  ‘hakka’l-yaldn’  derecesine 
ula§tigim  goriir.  Bu  durum,  ‘ beni  hatirlamak  igin  namaz  Mnis  ayetine 
benzer.  (“Xinkii  bu  ifade,  Hz.  Musa’mn  §eriatindandi.  §ari  Teala,  uylcu 
veya  unutma  nedeniyle  namaz  valctini  ge^iren  kimse  i^in  bu  hiikmii 
onaylami§tir.  Bu  ermi§ler,  (bilgilerini)  peygamberlerin  sirlarmdan  alir. 
Onlardan  bir  grup  ile  kar§ila§tik.  Ne  nurlarda  ne  organlar  ne  de  ilahi 
isimler  hakkinda  zevlderi  ya  da  deneyimleri  vardi. 

Erenlerin  bir  kismi,  Allah’m  onun  adma  biitiin  tarzlari  birle§tirdigi 
kimselerdir.  Ermi§lerin  bir  lusmi  ise,  bu  bahiste  iki  veya  daha  fazla  mer- 
tebe  sahibi  olanlardir.  Bu  durum,  Hakkin  onun  adma  taksim  ettigi  riz- 
ka  gore  geryekle§ir.  Bu  simflardan  her  bir  insan,  ir.pt  ve  hidayet  maksa- 
diyla  insanlara  donduriildiigunde,  hangi  mertebede  olursa  olsun  kendi 
zevkini  a§maz. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulapirir.’ 


KIRK  ALTINCI  BOLUM 

Az  ilmin  ve  Onu  Salihlerden  Kimin 
Elde  Ettiginin  Bilinmesi. 


$eyleri  bilmek,  tek  bir  bilgidir 
Qokluk  bilinendedir,  bilgide  degil 

Efari  gorur  ve  zanneder  ki 
Zatmda  ve  niteliklerinde  q ogalmaktadir . 
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Hakikat  ise,  kuskusuz,  soyledigini  reddeder 
Onun  fikrinden  ve  ihsanlarmdan  olsa  bile. 

Hak  daha  parlaktir,  gizlilik  yoktur 
Kendi  hakikatinde  ve  isimlerinde  tektir 

(Bilginin  Birligi,  Bilinenlerin  Qoklugu) 

Allah  §oyle  buyurar:  ‘Size  bilgiden  gok  az t verilmijtir.’319  §eyhimiz 
Ebu  Meyden,  bu  ayeti  okuyan  birini  duydugunda  §oyle  derdi:  ‘Bize  ve- 
rilen  az  ilim  de  bize  ait  degildir,  sadece  odiin^tur.  Ilmin  ^oguna  ise  ula- 
§amadik.  O halde  biz  siirekli  cahiliz.’ 

Hizir  geminin  ucuna  konup  gagasiyla  denize  vuran  bir  ku§  gordii- 
giinde  Hz.  Musa’ya  §oyle  demi§:  cBu  ku§  suyu  gagalarken  ne  diyor  bili- 
yor  musun?’  Musa  cevap  vermi§:  ‘Hayir,  bilmiyorum!’  Hizir  §oyle  der: 
'Ey  Musa!  Bu  ku§  diyor  lei:  Benim  ve  senin  bilgin  Allah’in  bilgisinden 
gagamin  §u  denizden  eksilttigi  su  kadar  bilgi  eksiltmi§tir.’  Burada  kas- 
tedilen,  bilgi  degil  bilinenlerdir.  Bilgi  ^ogalsaydi,  varliga  sonsuz  §eylerin 
girmesine  yol  a^ardi  ki  boyle  bir  §ey  imkansizdir.  (JXinku  bilinenlerin 
sonu  yoktur  ve  bilinen  her  §eyin  bir  ilmi  olsaydi  soyledigimiz  durum 
ger5elde§irdi. 

Bilgisi  tele  oldugu  halde  Allah’m  sonsuz  §eyleri  bildigi  malumdur. 
Dolayisiyla  bilginin  tele  bir  genjek  olmasi  gerekir.  (^iinleii  bilgi,  meveut 
olmadan  bilinene  ili§mez.  Bu  bilginin  mahiyeti  nedir?  Acaba  bilenin  za- 
ti  midir,  yoksa  ona  ilave  bir  §ey  midir?  Hakkin  bilgisi  soz  leonusu  oldu- 
gunda  bu  konuda  aleilcilar  arasmda  gorii§  ayriligi  vardir.  Biliyoruz  ki, 
Allah’in  ilmi  sonsuz  §eylere  ili§ir.  Boylece,  her  bilinenin  bir  bilgisinin 
olmasi  ge^ersizlefir.  ‘Bilgi,  bilenin  zatimn  aynidir  veya  zatina  ilave  bir 
sifattir’  diye  iddia  etmele  e§ittir.  §u  var  ki  sifatlari  nispetler  olarale  gorii- 
yorsan  durum  farklidir. 

Eger  sen  ‘bilgi  ozel  bir  nispettir,  nispeder  ise  tiplei  halier  gibi  varlile 
veya  yoklule  ile  nitelenmez’  diye  iddia  edenlerden  isen,  bu  yoruma  gore, 
her  bilinenin  bir  bilgisi  olabilir.  Bilinenlerin  sonsuz  oldugunu  biliyoruz, 
o zaman  nispeder  de  sonsuzdur.  Buradan,  Ibnii’l-Hadb’te  (er-Razi)  ol- 
dugu gibi  taallukat  ve  imamu’l-Harameyn’de  oldugu  gibi  istirsal  (soru- 
nu)  meydana  gelmez. 
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Bu  meselede  ortaya  koydugumuz  dii§iinceyi  anlackktan  sonra,  bil- 
giye  ^oklulc  veya  azligi  nispet  etme  hususunda  istedigini  soyleyebilirsin. 
Bu  meyanda  Allah,  bilgiyi  sadece  kullarina  verdigi  bilgide  azlikla  nite- 
lemi§tir.  Bu  ifade,  ‘size  verilen’,  yani  size  verdigim  bilgi  demektir.  Boy- 
lece  Allah,  buradaki  bilgiyi  hibe  yapmi§tir.  Kulu  Hizir  hakkinda  da  §oy- 
le  der:  ‘Ona  katmuzdan  bir  bilgi  verdik.’320  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Kur’an’i 
ogretmi§tir’  buyurur.  Biitiin  bunlar,  bilginin  bir  nispet  oldugunu  goste- 
rir.  Qiinkii  oziinde  bir  olan  §ey,  azlik  veya  ^okluk  ozelligiyle  nitelene- 
mez.  Qiinkii  o artmaz. 

Bu  nedenle  §oyle  deriz:  Sayilar  kendisinden  meydana  gelse  bile  bir, 
sayi  degildir.  Gormiiyor  musun:  Alem  Allah’a  istinat  etmi§  olsa  bile, 
Allali’in  alemden  meydana  gelmesi  gerekmedigi  gibi  sayilar  kar§isinda 
bir’in  durumu  da  boyledir:  Sayilar  kendisinden  var  olsa  bile,  bir  yine  de 
sayi  degildir.  O halde  bir  i<pn  birlik,  kendisine  izafe  edilse  de,  sayiyi  ka- 
bul  euneyen  ozsel  bir  niteliktir.  Bilgi  bir  nispet  olsa  bile,  azlik  ve  ^oklu- 
gtm  ona  verilmesi  ger^ek  bir  vermedir;  ba§ka  bir  §ey  ise,  azlik  ve  t^oklu- 
gun  ona  verilmesi  mecazi  olabilirdi. 

Araplarm  sozleri,  insanlar  nezdinde,  hakikat  ve  mecaza  dayamr. 
Ger^i  biz,  bu  meselede  Kur’an  soz  konusu  oldugunda  onlardan  farldi 
du§uniiriiz.  (^unkii  biz  Kur’an’da  mecaz  oldugunu  reddediyoruz.  Bila- 
kis  mecaz,  Araplarm  soziinde  bulunur.  Burasi  bu  meselenin  a^iklanaca- 
gi  yer  degildir.  Bu  konuyla  ilgili  mesele  c^ali^mayla  elde  edilen  bilgi  de- 
gil,  verilen  bilgidir.  Allah  soz  konusu  ayette  kazamlan  bilgiyi  kastetmi§ 
olsaydi,  ‘size  verilen’  demez,  ‘elde  etme  yolunun  size  verildigi  ilim’  der 
ya  da  Hizir  haldunda  §oyle  derdi:  ‘Ona  bilgileri  elde  etme  yolunu  ogret- 
tik.’  Halbuki  Allah  boyle  bir  §ey  soylemedi. 

Biz,  du§uncelerimiz  (filcir)  ve  duyulanmizdan  elde  ettigimiz  bir 
bilginin  bulundugunu  biliyoruz.  Bir  de  kendimiz  kaynaldi  herhangi  bir 
§ey  vasitasiyla  elde  etmedigimiz,  aksine  Allah’in  bir  ihsam  olan  bilgi  da- 
ha  vardir.  Allah  onu  kalplerimize  ve  sirlanmiza  indirmi§,  biz  de  gdrii- 
niir  bir  sebep  olmaksizm  onu  bulduk.  Bu  ince  bir  meseledir. 

Insanlarin  biiyiik  kismi,  takva’ dan  meydana  gelen  ilimlerin  verilen 
ilimler  oldugunu  zanneder.  Halbuki  i§  boyle  degildir.  Onlar,  sadece 
takva  sayesinde  elde  edilen  ilimlerdir.  Qiinku  takvayi  Allah,  bu  bilginin 
gercelde^mesinde  bir  yol  yapmi§  ve  pyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah’ tan  takva 
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ederseniz,  sizin  i(in  bir  /urban  yaratir.m'  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Allah’tan  korkunuz,  O size  ogretir.’322  Nitekim  Allah,  dogru 
dii§iinceyi  de  bilginin  ger$ekle§me  sebebi  yapmi§tir.  Fakat  dogru  dii- 
§iincenin  bilginin  ger^elde§me  sebebi  olmasi,  onciillerin  diizenlenmesi- 
ne  baghdir.  Aym  zamanda,  gozii  de  goriilen  §eylere  dair  bilginin  ger- 
9ekle§mesinin  sebebi  yapmi§tir. 

Verilen  bilgi  (Vehbi  bilgi)  ise,  herhangi  bir  sebepten  meydana  gel- 
mez,  bilakis  o,  Allah  katindandir.  Bunu  ogren  ki  ilahi  isimlerin  hakikat- 
lerini  birbirine  kari§tirmayasin.  Qiinkii  el-Vehhab,  verdilderi  bu  tarz 
olandir.  Bu  durum,  el-Kerim,  el-Cevad  ve  es-Sahi  gibi  ilahi  isimlerden 
farldidir.  I§lerin  hakikaderini  bilemeyen  kimse,  ilahi  isimlerin  hakikade- 
rini  de  bilemeyecegi  gibi  ilahi  isimlerin  hakikaderini  bilemeyen  kimse 
ise,  kendine  yara§an  tarzda  ovgiiyii  ifade  etmeyi  bilemez.  Bu  nedenle 
‘cahillerden  olmayasm  diyen23  seni  uyardik. 

Biitiin  peygamberlik  (bilgileri),  verili  (vehbi)  ilimlerdir.  ^iinkii  pey- 
gamberlik  kazamlmi§  degildir.  Dolayisiyla  biitiin  §eriadar,  Miisliimanlar 
olan  ehl-i  islam’a  gore  verili  ilimlerdir.  Burada  ‘bilgileri  kazanmak’  de- 
yimiyle  kulun  ^abasmin  bulundugu  §eyleri  kastediyorum.  Verili  olan  ise 
kulun  ^abasmin  bulunmadigi  §eydir.  Bunu  soylememizin  nedeni,  bile- 
nin  bu  verili  ve  kazanilmi§  bilgiyi  almasmi  saglayan  yatkmlik.  (^iinkii 
yatkinligm  (istidadm)  bulunmasx,  zorunludur.  Insamn  elde  etmeye  9a- 
li§tigi  bilgiler  ifin  bir  yadcmlik  bulunursa,  ondan  meydana  gelen  bilgi 
de  kazamlmi§  bilgi  olur.  Boyle  bir  insan,  bildigiyle  amel  edip  Allah’m 
bilmedigi  §eyin  bilgisine  ula§tirdigi  kimseye  benzer. 

Biitiin  §eriadar,  verili  ilimlerdir.  §eriat  olmayan  verili  ilimleri  elde 
ederiler  ise  velilerden  az  bir  gruptur  ki,  onlardan  biri  kesinlikle  Hi- 
zir’dir.  (^iinkii  Allah  Hizir(’a  verilen  bilgi)  hakkinda  ‘O’nun  katindan’324 
demi§tir.  Bize  bu  konuda  bildirilen  peygamberler  ise  Adem,  ilyas,  Ze- 
keriya,  Yahya,  isa,  idris,  ismail  peygamberlerdir.  Biitiin  peygamberler 
bu  bilgiyi  elde  etmi§tir;  falcat  burada,  Allah’tan  bizim  aldigimiz  tarzda 
bilgi  aldiklan  bildirilmi§  ve  isimleri  soylenmi§  peygamberleri  kastediyo- 
ruz.  Bu  nedenle  bu  peygamberlerin  adlarim  verdik,  digerlerini  zilcret- 
medik. 

‘Size  ilimden  pek  az  bir  fey  verilmiftir 5325  ayeti  ise,  verilen  bilgi  hak- 
kinda  degilse  bile  onun  iki  yonii  vardir:  Birincisini  ‘size  verildi’,  digerini 
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ise  ‘az’  ifadesi  gerektirir.  Ayette  ge^en  ka hi  (az)  kelimesi,  istiklal  (miis- 
takil  olmak)  kelimesinden  gelir.  Ba§ka  bir  anlatimla,  size  bilgiden  kendi 
ba§imza  ta§iyabileceginiz  kadan  verilmi§tir,  gii$  yetiremeyeceginizi  ise 
vermedik.  (JXinku  siz  onu  kendi  ba§imza  ta§iyamazsimz.  Bu  baglamda, 
alal  ilimleri  de  bu  kapsama  girer,  (Jiinkii  onlar,  akillarm  tek  ba§ina  algi- 
layabilecegi  bilgilerdir. 

Dosdarimiz,  yaratilmi 5 ilim  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tur: 
Acaba  o,  sonsuz  bilinenlere  ili§ir  mi  ili§mez  mi?  Allah’in  zatinm  biline- 
meyecegini  kabul  edenler,  bilginin  sonsuza  ili§meyecegini  dii§iinmii§, 
bunu  reddetmeyenler  ise,  onun  gergekle§mesini  de  reddetmemi§tir.  Fa- 
kat  bu  durumun  diinyada  herhangi  bir  kimse  i^in  ger^elde^mi^  oldugu 
bize  aktarilmadi.  Ahirette  ne  olacagini  ise  bilmiyorum.  Hz.  Peygamber, 
gelmi.5  ve  ge<;mi§lerin  bilgisini  ogrendigini  bize  bildirmi§,  bununla  bir- 
likte,  kiyamet  giinii  §efaat  kapisinm  a^ilmasim  isteyecegi  vakit  Aliah’a 
bir  talum  ovgiilerle  hamd  edecegini  soylemi§tir.  Boylece,  Allah’in  bu 
ovgiileri  kendisine  o giin  bildirecegini,  §imdi  ise  onlari  bilmedigini  be- 
lirtmi§tir.  Dolayisiyla  ba§ka  biri  onlari  bilseydi,  Hz.  Peygamber  ‘onceki- 
lerin  ve  sonrakilerin  bilgisini  ogrendim’  derken  dogru  soylememi§ 
olurdu.  Halbuki  o,  dogru  sozliidiir.  Buradan  ise,  hie;  kimsenin  bilgisi- 
nin  sonsuza  ili§medigi  ortaya  £ikar. 

Bu  nedenle  insanlar,  sadece  onun  imkanindan  soz  etmi§tir:  Acaba 
boyle  bir  §ey  miimkun  miidiir  degil  midir?  Her  miimkiin  ger^elde^mez. 
Miimkiinlerin  ger^ekle^mesi,  kapali  konulardan  biridir.  Bir  miimkun 
nasil  geryelde§ir?  Geryelde§meyen  bazi  miimldinler  vardir.  Bu  durum 
bizee  her  vakit  anla§ilir  bir  durumdur.  C^iinkii  ild  miimkiinden  veya 
miimkiinlerden  birinin  (varhgimn)  tercih  edilmesi,  o esnada  tercih 
edilmeyen  §eyin  ger^elde^mesini  engeller.  Varlikta  geryelde§meyen 
miimkiin  varlikta  ger$elde§memesi  tercih  edilen  ise,  o zaman  yoldugu 
tercih  edilmi§  demektir.  Binaenaleyh  bu  durumda  miimkiin,  geryelde§- 
mi^  demektir.  (Jiinkii  miimkiin  hakkinda  imkani  yoniinden  tercih  edi- 
len olmalda  nitelenmek  zorunludur.  Bu  tercih,  onun  yoklugunu  tercih 
olabilecegi  gibi  varligim  tercih  de  olabilir.  Hal  boyle  olunca,  her  miim- 
kiin  ku§kusuz  meydana  gelmi§tir.  Miimkiinler  sonsuz  degil  ise,  tercih 
onlarin  hepsine  sirayet  eder. 
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Bu  ince  bir  konudur.  (Jiinkii  miimkiinler  sonsuz  olsa  bile  -onlar 
yoktur-  bize  gdre  onlar  goren  olmasi  yoniinden  Hak  tarafindan  gorii- 
liir.  Qiinku  biz,  gormenin  sebebini  varlik  saymiyoruz.  Bize  gore  §eyleri 
gormenin  nedeni,  -ister  yok  ister  mevcut  olsun-  goriilen  §eyin  gorme 
fiilinin  kendisine  ili§mesini  kabul  edici  olmasidir.  Her  mtimkiin,  gor- 
meye  (goriilmeye)  yatkindir.  O halde  miimkiinler,  sonsuz  olmasalar  bi- 
le, ilim  nispeti  bakimindan  degil,  herhangi  bir  §ekilde  ‘gorme’  diye 
isimlendirilen  ba§ka  bir  nispet  yoniinden  Allah  tarafindan  goriiliirler. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in  gordiigiinii  bilmez  mi?’  Burada  ‘Allah’m 
bildigini  bilmez  mi’326  dememi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ gozlerimizin  onun- 
de  ger^ekle^ir’’327  buyurur.  Yani  gorebilecegimiz  tarzda  ger^eldqir.  Allah 
Hz.  Musa  ve  Harun’a  ise  §oyle  hitap  etmi§tir:  ‘Kuskusuz  ben  sizinle  be- 
raberim;  duyarim  ve  goruriim.’328 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN 
YIRMI  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


KIRK  YEDiNCi  BOLUM 

Siifli  Menzillerin  ve  Makamlarimn  Niteliginin 
Sirlarimn  Bilinmesi.  Arif  Ba§langicini  Zikrettiginde 
Nasil  Rahatlar?  Makamimn  Yiiksekligine  Ragmen  Ona 
Arzu  Duyar.  Onu  Buna  £agiran  Sir  Nedir? 

Hakki  Ilk  (el-Evvel)  diye  nitelenmi $ gdrdugiimde 
Baglangig  denizine  geldim  avuglayayim  diye 

Susami 5 kimsenin  hazziyla,  yoksa  igme  niyetiyle  degil 
Beni  sonunda  avuglarken  gorur 

Ey  onun  igimi  haz  veren  serinligi! 

Sicak  bir  cigere;  onun  if  in  galiyve  dur 

Cunfcii  bu  igecegin  kalpte  bir  hazzi  vardir 
O esnada  gagkmhkla  nitelenmi 5 rabbini  bu  igecek  kandirir 

Onun  }a§irmasi  mugahede  etmekten  sent  perdelemesin 
Ya  da  onda  gordilgun  guzellik  ve  boburlenme 

Qunku  onun  onde  gidende  ornegi  bulunur 
Geriden  gelen  herkeste  onde  gitmi g ornek  vardir. 
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Se(ilmi}in  varisligi  ve  kesinle$mi$  bir  nitelik 

Hakkin  isimleriyle  gerqekte  kusatdmis  olarak. 

Ciinku  adamlarin  sonlari  ba^langigtir 

Kendilerinden  sonra  gelmi§  ardlari  obnayan  kimseler  ifin 

Tavrmda  Allah’in  peygamberi  gibi. 

Onun  halefi  yoktur . Bilakis  15  onun  nezdinde  durmu§tur. 

Bilmelisin  ki:  Alem  kiire  §eklinde  oldugu  i<jin,  insan  sonundayken 
ba§langicina  ozlem  duyar.  Boylece  yokluktan  varliga  pkmamiz  O’nunla 
ger5elde§tigi  gibi  yine  O’na  doneriz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  i§  O’na 
doner ,’329  Ba§lca  bir  ayette  ise,  ‘Iginde  Allah’ a donduruleceginiz  giinden  kor- 
kunuz,,33°  ‘Ddnii§  0’nadir,,33‘  ‘l$lerin  sonu  Allah’ adif332  buyurur. 

Bir  daire  $izmeye  ba§ladiginda,  ba§ma  ula§mcaya  kadar  onun  don- 
dugiinii  gormez  misin?  Bu  durumda  daire  meydana  gelir.  boyle  ol- 
mayip  O’nun  katindan  dogrusal  bir  $izgi  halinde  $ikmi§  olsaydik,  O’na 
donemez,  dogru  sozlii  oldugu  halde  ‘O’na  dondurulursiinuz ,333  ifadesi 
dogru  olmazdi.  Her  i§  ve  her  mevcut,  kendisinden  var  oldugu  ba§langi- 
ca  donen  bir  dairedir. 

Allah,  her  varhgin  mertebesini  ilminde  belirlemi§tir.  Bazi  varliklar 
(mevcut)  kendi  mertebelerinde  yaratilmi§,  orada  kalmi§  ve  ayrilmami§- 
tir.  Bu  nedenle  onlar  hakkinda  ba§langi9  ve  sondan  soz  edilmez,  onlar 
i$in  sadece  var  olmu§  denilebilir.  Ciinkii  ba§langicin  mahiyeti,  ancak  bir 
§eyin  go^tiigii  §eyin  ortaya  ipkmasiyla  anla§ilabilir.  Bu  kisimda  ise,  bir 
§eyin  ba§langici  o §eyin  var  olmasidir,  ba§ka  bir  §ey  soz  konusu  degildir 
(^iinkii  bulundugu  mertebeden  ayrilmami§tir,  yani  yer  degi§tirme  ol- 
mami§tir) . Bazi  varhldar  ise,  once  kendi  mertebelerinde  var  olur,  sonra 
varlildariyla  dogalarimn  alemine  iner.  Bunlar,  unsurlardan  tiiremi§  ci- 
simlerdir,  falcat  biitiin  cisimler  degil,  sadece  insan  ve  cinlerin  cisimleri- 
dir. 

Allah,  hakkinda  bilgileri  olmaksizm  indirildilderi  kendileri  i$in  be- 
lirlenmi§  bu  mertebelerde  her  §ahsi  o mertebeye  ^agiran  bir  davetgi  yer- 
le§tirmi§tir.  Binaenaleyh  o §ahis,  kendisine  ait  mertebeye  iila§incaya  ka- 
dar iyi  ameller  ile  yiilcselir  veya  o mertebeyi  Hakkin  razi  olmayacagi 
amelier  ile  talep  eder.  O halde  Hakkin  davet^isi  kulun  kalbine  yerle§ti- 
ginde,  kul  seyr  ii  sululce  ba§laymca  kendisine  varacagi  makamdan  kulu 
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(Allah’a)  davet  eder.  Kalbe  gelen  her  tecelli  haz  alinan  bir  §ey  olduguna 
gore,  o yenidir,  yabancidir  ve  latiftir.  Bu  nedenle  siirekli  ona  arzu  duyu- 
lur.  Vatani  sevmek  de,  bu  lasma  girer.  Nitekim  Ibn  er-Rumi  §oyle  der: 

Vatanlari  insanlara  sevdirmi§tir 
Genglerin  ger(ekle§tigi  hedejleri 

Vatanlanm  yad  ettiklerinde,  onu  yad  ettiren  $ey 
Ozlemle  andiklan  (ocukluk  donemleridir. 

insan  gaflet  uykusundan  uyanip  kendisini  yok  olu§  ve  peri§anliga 
gotiiren  amellerini  tammadigi  siirece,  kendisine  tovbe  varidi  gelmez.  Bu 
durumda  korkar,  arzusunun  esiri  ve  9irkin  amellerinin  kiliciyla  oldii- 
rulmii§  oldugunu  anlar.  Bunun  uzerine  kapi  te§rifat9isi  ona  §oyle  der: 
el-Melik,  i§ledigin  giinahlardan  siyrilip  kendisine  dondiigiinde,  O’nun 
sinir  ve  hududunda  durdugunda,  azabindan  seni  emin  lolacagini  ve  Sa- 
na iyilik  yapacagini  belirtti.  Onun  ihsanindan  biri  de,  kendisine  getirdi- 
gin  her  giinahm  suretini  iyilige  9evirmesidir. 

Sonra  kapi  te§rifat9isi,  i9inde  §oyle  yaziii  olan  ilahi  belgeyi  tovbeld- 
ra  verir:  ‘ Rahman  ve  Rahim  olan  Allah’in  adiyla:  Allah  He  birlikte  ba$ka  bir 
ilaha  dua  etmeyenler  ve  Allah’in  yasakladigi  cam  haksiz  yere  dldiirmeyenler 
ve  zina  etmeyenler  dir  onlar.  Bu  gunahi  i$leyene  giinahimn  cezasi,  kiyamet 
giinii  katmerli  olarak  verilir.  Tovbe  edip  iman  edenler  ise,  kdtulugix  iyilige 
ddnufturulecek  olanlardir.’334 

Bir  yabanil  bu  berat  belgesini  okudugunda  §oyle  der:  ‘Allah’in  hak- 
lamizda  degi§tirecegini  taahhiit  ettigi  iyi  amele  bizi  muvafFak  lolacak 
kimdir?  Cevap  olarak  i9inde  §oyle  yazilmi§  bir  berat  daha  gelir:  ‘Allah 
kendisine  $irk  ko§ulmasim  bagi§lamaz.  Bunun  dismda  ise  diledigini  bagi$- 
lar ,’335  Yabanil  §oyle  der:  ‘Bagi§lananlardan  mi  yoksa  bagi§lanmayanlar- 
dan  mi  oldugumu  nereden  bileyim?’  Buna  cevap  olarak  ^inde  §oyle  ya- 
zilmi§  U9iincii  bir  berat  belgesi  gelir:  ‘Ey  kendilerine  haksizhk  eden  kulla- 
rim!  Allah’in  rahmetinden  limit  kesmeyiniz.  Allah  biitun  giinahlari  bagi§lar. 
O,  bagi$layan  ve  merhamet  edendir.’336  Yabanil  bu  berati  okudugunda 
§oyle  der:  ‘Tamamdir.’  Boylece  teslim  olur. 

Bu  baglamda,  birinci  berat  belgesi  hakkmda  §oyle  deriz:  Kul, 
‘oniinden  ve  ardindan  batilin  giremedigi,  hikniet  sahibi  ve  ovulenin  katmdan 
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indirilmif n?  bu  dogru  sozlii  berati  okudugunda,  kapi  te§rifatgisi,  §ari 
(Hz.  Peygamber)  kendisine  §oyle  der:  ‘Giinahtan  tovbe  eden  kimse, 
giinahsiz  gibidir.’  §iddetli  korkunun  ardindan  bu  giivence  kendisine 
geldiginde,  giiven  duygusuna  ait  daha  once  a§ina  olmadigi  bir  tat  ve 
haz  bulur.  Bu  konuda  bir  atasoziinde  §oyle  denilir:  ‘...Korkudan  titre- 
yen  adam  ^in  giivenden  daha  haz  vericidir.’ 

Bu  hazzin  tadi  onun  adina  ger^ekle.pp  salih  ameilere  ba§layarak 
(idralci)  mahalli  temizleyip  el-Melik  ile  oturmak  i<pn  hazirlandigmda, 
(Hale)  §oyle  der:  ‘Ben,  beni  zikreden  ile  beraber  otururum.’  Boylece  ki- 
§inin  Halcka  dair  marifeti  gii^lenir,  celalinin  hak  ettigi  ozellikleri  ogre- 
nir,  kendisine  isyanlar  oldugu  zatin  degerini  bilir.  Bunlan  ogrenince, 
busbiitiin  utanir,  tovbesinin  varidi  kendisine  geldiginde  duymu§  oldugu 
haz  kaybolur,  goriir  ve  anlar  ki:  Ilahi  mertebe,  kendisine  gondermi§  ol- 
dugu nimete  kar§i  saygili  olmasini  ve  §ukretmesini  istemektedir. 

Bunun  iizerine  tasasi  ve  iiziintiisii  artar,  hazlari  kaybolur.  Bu  ne- 
denle,  Allah’i  bilenlerin  uykulannda  ba§langi<;  derecesindeki  miiritlerin 
gordiilderi  nurlari  gormediklerine  tanilc  olursun.  Qiinku  suluke  yeni 
ba§layan  ki§i,  amel  ve  hallerinin  giizellilderini  zihninde  canlandinr,  boy- 
lece onlarrn  sonu^arini  goriir.  Bilginler  ise,  yiice  mertebenin  layik  ol- 
dugu davrani§a  kar§i  kusur  ve  ihmallerini  gorerek  uyurlar.  Dolayisiyla 
her  biri  uykusunda  ancak  kendisini  iizen  karanhldar,  g5k  giiriiltusiinii, 
§im§egi  ve  korkutucu  olaylari  goriir.  (Jiinkii  uyku  duyuya  tabidir. 

Nefs,  dogasi  geregi  haz  veren  §eyleri  sever.  Halbuki  tovbekar,  tov- 
benin  durumunu  ve  sonunu  ogrenince,  tovbe  varidinin  getirdigi  haz 
kaybolmu§tur.  Bu  nedenle  nefs,  makaminin  yiiceligine  ragmen,  o mer- 
tebeye  biti§mi§  haz  nedeniyle  ba^langig  haline  ozlem  duyar  (yonelir). 
Bu  ozlem,  Allah’i  bilmesinin  ona  verdigi  tasa  ve  iizuntiiyii  giderir.  Boy- 
le bir  durumda  ki§i,  kuruntulardan  haz  alan  kimse  gibidir.  i§te,  sona 
erenlerin  ba^langi^larina  ozlem  duymasimn  sebebi  budur. 

A§agi  menzillere  gelince,  onlar  bedensel  amellerin  verdigi  yiice 
makamlardir.  Bu  ameilere  ornek  olarak  namaz,  cihat,  oru^  ve  duyusal 
amelleri  verebiliriz.  Ayrica  a§agi  menziller,  nefs  kaynaldi  amellerin  ver- 
digi makamlardir.  Nefs  kaynakli  ameller,  ezaya  katlanmak,  sabretmek, 
nefsin  ho§lanacagi  §eylerde  azla  yetinmek,  yeterli  olmasa  bile  bulunanla 
kanaat  etmek,  nefsi  §ikayetten  ahkoymak  gibi  riyazetlerdir.  Bu  (nefsi 
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egiten)  riyazet  ve  miicahede  amellerinin  her  birinin  ozel  sonuglari  ol- 
dugu  gibi  her  amelin  bir  hali  ve  makami  vardir.  §ari,  soylediklerinden 
akii  yiiriiterek  soylemedikleri  ogrenilsin  diye  bir  kismini  a9ildami§tir. 
Bazilarmin  sonu^larini  soylemeyi§i,  niteliklerin  farklila§masi  nedeniyle 
sonu^larin  farklila§masindan  kaynaklanir.  Ba§ka  bir  amaci  ise,  farz  iba- 
dedere  ait  nafilelerin  (ferleri  mesabesinde  olduklan)  farzlarin  ozelligine 
sahip  oldugunu  bildirmektir.  Bu  nedenle  bir  insanrn  farz  ibadeti  eksik 
oldugunda,  nafile  ibadederinden  tamamlanir. 

Hz.  Peygamber,  kendisinden  aktarilan  sahih  bir  hadiste  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Kulun  ilk  balalacalc  ibadeti  namazdir.  Allah  §oyle  der:  Ku- 
lumun  namazina  bakmiz,  onu  tam  mi  yapmi§  yoksa  eksik  mi  birakmi§- 
tir.  Namaz  tam  ise,  onun  adina  tam  olaralc  yazihr.  Namazdan  bir  §ey 
eksik  ise,  Allah  §oyle  buyurur:  Bakmiz,  kulumtm  nafile  namazi  var  mi- 
dir?  Nafile  namazi  var  ise,  §oyle  der:  Kulumun  farz  namazmdaki  eksigi 
nafile  namazindan  tamamlayimz.  Sonra,  ameller  bu  tarzda  ele  alinir.’ 

ibadederin  nitelikleri  hakkindaki  ba§ka  bir  sahih  hadiste  ise  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  soyledigi  bildiriimi§tir:  ‘Namaz  nurdur,  sadaka 
burhandir,  sabir  (oru^  ve  hac)  aydinliktir,  Kur’an  lehinde  veya  aleyhin- 
de  delildir.  Sabahlayan  herkes  nefsini  satm  alir;  ya  onu  azat  eder  ya  da 
kolele§tirir.’  Boylece  nuru  namaza,  burhani  sadakaya  -Id  kastedilen  ze- 
kattir-,  aydmligi  ise  oru^  ve  hacca  izafe  etmi§tir.  Burada  hac  ve  oru<;, 
i^erdigi  a^lik,  susuzluk  ve  hac  fiilleriyle  ilgili  gii^liik  nedeniyle  sabir  diye 
ifade  edilmi^tir.  Hz.  Peygamber,  ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  ifadesine  hi^bir  §eyin  denk  olamayacagim  bildirmi§tir.  Her 
farzm  nafilesi  o farzin  par^asidir  ve  onun  cinsindendir.  Dolayisiyla  nafi- 
lenin  niteligi  (kapsaminda  bulundugu)  farzm  niteligi  gibidir. 

Hz.  Peygamber  §unu  eklemi§tir:  ‘Sabahlayan  herkes  nefsini  satar  ya 
da  azat  eder.’  Kastedilen,  nefsini  Allah’tan  satm  alan  kimsedir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Allah  muminlerden  nefislerini  satin  almi§tir.m 8 ‘Veya  onu 
kblele§tirir.’  Kastedilen  ise,  hidayet  kar§iligmda  saplunligi  ve  marifet 
kar§iliginda  azabi  satm  alandir.339  Hz.  Peygamber’in  bu  ifadesi  nafile, 
farz,  mubah  ve  mekruh  amelleriyle  §eriatm  biitiin  hiikiimlerini  i^ermi^- 
tir. 

Allah’in  kullarina  farz  kildigi  her  ibadet,  ilahi  bir  isim  veya  ilahi  bir 
hakikat  ile  irtibatlidir.  Allah,  kuluna  yerine  getirdigi  bu  ibadetinde  diin- 
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yadayken  kalbine  verdigi  menzil,  bilgi  ve  marifederi,  hallerine  verdigi 
keramet  ve  olaganiistii  i§len;  ahirette  ise,  cennederinde,  derecelerinde 
ve  ozellilde  Adn  cennetinde  Kesib’de  yaratanim  gorme  nimetini,  ibade- 
tin  ili§kili  oldugu  bu  isimden  verir.  Allah,  namaz  lolan  ki§inin  kendisine 
yakardigini  bildirmi§tir.  Namaz  nurdur.  Dolayisiyla  kul  Ailah’a  ba§ka 
bir  isimden  degil,  en-Nur  isminden  yakarir.  Nur  biitiin  karanliklari 
uzakla§tirdigi  gibi,  namaz  da,  biitiin  me§guliyetleri  keser.  Diger  ameller 
ise  boyle  degildir.  f^unkii  onlar,  namaz  gibi  kendilerinin  di§mdaki  her 
§eyi  birakmayi  i^ermez.  Bu  nedenle  namaz  nur  olmu§tur.  Allah,  lculu 
kendisine  en-Nur  isminden  yakardigmda,  onunla  ba§  ba§a  lcalip  yakari- 
§inda  Hakki  mii§ahede  etmesiyle  de  biitiin  varlildarin  silinecegiyle  miij- 
delemi§tir. 

Allah,  yakari§mda  gizli  ve  a$ik  zikri  birle§tirmesini  kuluna  farz  lal- 
mi§tir.  Birincisi  gizli  zikir  -ki  o i^inden  zikretmektir-  digeri  ise  agile  zi- 
Idrdir,  o da  topluluk  i^inde  zikretmektir.  Kul,  namazinda  Allahi  melek- 
ler  toplulugunda  ve  yamnda  bulunan  i$iten  varlildarin  icpnde  zikreder. 
Bu  kisim,  namazda  sesli  okudugu  ifadelerdir.  Allah  sahih  bir  kutsi  riva- 
yette  §oyle  buyurur:  ‘Beni  i^inden  zikrederse,  ben  de  onu  iyimden  zik- 
rederim.  Beni  bir  toplulukta  zikrederse,  ben  de  kendisini  o topluluktan 
daha  hayirli  bir  toplulukta  zikrederim.’  Bazen  daha  hayirli  bir  topluluk 
derken,  bilhassa  AJlah’in  kendi  mertebesine  tahsis  etmi§  oldugu  yakin 
melekler  kastedilebilir.  Bu  ustiinliik  nedeniyle  namazda  agile  ve  gizli 
okumak  kullara  farz  kilinmi^tir. 

§u  halde  namaz  kiiip  namazinm  kendisinden  ba§ka  her  §eyi  uzak- 
la§tiramadigi  bir  kul  (ger^ekte)  namaz  kilmadigi  gibi  namazi  da  onun 
i$in  bir  nur  degildir.  I^inden  okudugu  halde  Allah’in  onu  kendi  i^inden 
zikrettigini  mii§ahede  etmeyen  leimse,  okuyu§unu  gizleyememi§tir. 
Cjiunkii  bir  kul  goriinii§te  gizli  okuyup  aldina  aile,  coculdar,  diinya  ve 
ahiret  aleminden  arkada§lari  gibi  gelebilecek  §eyleri  getirse  ya  da  melek- 
leri  zihnine  getirdiginde,  gizli  okumami§  oldugu  gibi  aym  zamanda 
(arada)  kar§ihldi  ili§ki  bulunmadigi  iyin  Allah’in  iginden  zikrettigi  kim- 
selerden  de  olmami§tir.  Qinkii  Allah  kulu  i^inden  zikretti guide,  higbir 
yaratilmi§  Bari’nin  i$inde  kulunu  zikredili§ine  muttali  olamaz.  Aym  §e- 
kilde,  kulun  gizledigi  §eyin  kimsenin  bilemeyecegi  §ekilde  olmasi  gere- 
kir.  C^unlcu  kul,  okurken,  tesbih  ederken  ve  dua  ederken  namazinda  sa- 
dece  rabbine  miinacat  eder.  Kul  Allah’i  zahirinde  ve  batinindaki  (kendi- 


Yirmi  Dorduncii  Kisim  287 

leriyle  beraber  bulundugu  ya  da  zihninde  canlandirdigi)  bir  toplulukta 
zikrettiginde  de  boyledir.  Di§ta  bir  toplulukta  bulunmasindaki  durum 
a^iktir.  Ljindekine  gelince,  namazda  a^iktan  okumadigi  tesbihler  ve  du- 
alar  esnasmda  kimse  i^indeki  §eyi  dgrenemez. 

Namazdan  ba§ka  hi^bir  ibadet,  kulu  Hakka  yalun  varlildarm  ma- 
kamlarma  eklemlemez.  Soz  konusu  makam,  melek,  peygamber,  nebi, 
veli  ve  miiminler  gibi  Allah’in  velilerinin  en  iistiin  makamidir.  Allah 
§5yle  buyurur:  ‘Secde  et  ve  yakla}.’340  (^iinkii  Allah,  bu  haldeyken  kuluyla 
kendisine  yalan  meleklere  kar§i  ovuniir.  Bu  oviinme,  onlara  §oyle  de- 
mesidir: 

‘Ben  sizi  bir  ameliniz  olmaksizin  yakla§tirdim  ve  meleklerimin  se^- 
kinlerinden  yaptim.  §u  ise,  kulumdur.  Kendisiyle  yakinhk  makami  ara- 
sina  pek  90k  perde  ve  nefsin  arzulari,  maddi  istekler,  aile  ge^indirmek, 
mal,  9001k,  hizmet^i,  arkadaf  gibi  biiyiik  engeller  ve  <jetin  silantilar 
koydum.  O ise  bunlarm  hepsini  a§ti  ve  secde  edip  yalda§incaya  kadar 
gayret  gosterdi  ve  yalun  kimselerden  oldu.  Ey  meleklerim!  Sizi  bu  en- 
geller ile  denemedigim  ve  onlarm  gii^lulderine  sizi  maruz  birakmadi- 
gim  halde,  size  tahsis  ettigim  yiice  malcama  balup  bu  kulun  luymetini 
biliniz  ve  benim  ugrumda  kadandigi  sikinti  nedeniyle  halduni  gozeti- 
niz.’ 

Bunun  iizerine  melekler  §oyle  der:  ‘Ey  rabbimiz!  Biz  cenneder  ile 
nimedenenlerden  olsaydik  ve  cenneder  bizim  yerle§ecegimiz  mekanlar 
olsaydi,  bizim  i<jin  orada  amellerimizin  gerektirecegi  menziller  belirle- 
mez  miydin?  Rabbimiz!  Senden  (oyle  olsaydi  bizim  adimiza  belirleye- 
cegin)  o menzilleri  bu  kula  ihsan  etmeni  istiyoruz.’  Bunun  iizerine  Al- 
lah, meleklerin  kendisi  iijin  istedilderi  §eyi  kuluna  verir. 

Namazin  ne  kadar  kiymetli  bir  ibadet  olduguna  bakrniz!  Namaz- 
dald  en  luymedi  §ey  ise,  sozler  arasmda  Allah’i  zilcretmek,  fuller  arasin- 
da  en  kiymedi  §ey  ise,  secde  etmektir.  Namazin  sozlerinden  en  iistiinii, 
‘Allah  kendisini  5veni  i§itti’  ifadesidir.  Burada  kul  Hale  adina  bunlan 
soyledigi  iijin,  bu  vekillik  kulun  namazdaki  en  degerli  halidir.  Qiinkii 
Allah  kulunun  diliyle,  ‘Allah  kendisini  oveni  i§itti’  demi§tir.  Allah  §5yle 
der:  ‘Namaz  kotuliiklerden  ve  ta$kinliklardan  engeller.”41  Bunun  nedeni, 
namazin  kendisinin  di§indaki  goriinen  davrani§lari  yasaklamasidir.  ‘Al- 
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lah’i  zikretmek  ise  en  buyukturn4 2 Yani  namazin  icindeki  fiillerin  en  bii- 
yiigii  Allah’i  zikretmektir. 

Ger^ege  ermi§  ki§inin  Allah’i  sadece  Kur’an’da  ge^en  zikirlerle  zik- 
retmesi,  boylece  zikrmde  sadece  bir  okuyucu  olmasi  uygundur.  Bu  du- 
rumda,  tele  bir  lafizda  okuma  ve  zikri  birle§tirerek  okuyan  ve  zikreden- 
lerin  licretini,  ba§ka  bir  ifadeyle  faziletini  elde  eder.  Bu  durumda  (ken- 
disine  bilginin)  agilmasi  bu  tarzdan  oldugu  gibi  aym  jekilde  bilgisi,  ha- 
li,  sirri,  makami  ve  menzili  de  bu  kabilden  (iki  sinifin  ozelliginden) 
olur.  Kul,  Allah’i  Kur’an’da  yer  almayan  bir  zikir  ile  zikrederse,  sadece 
Zikreden  olur.  Zikir  Kur’an’dan  olsa  fakat  ki§i  Kuran’dakini  kastetme- 
seydi,  niyetindeki  eksildik  ol^iisiinde  fazileti  de  eksilirdi. 

Amellerin  niyedere  gore  oldugu  ve  ki§i  if  in  sadece  niyet  ettiginin 
ger£elde§ecegi  bildir ilmi§ ti r . Dolayisiyla  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’ 
dediginde,  bu  ifadeyle  Kur’an’da  yer  alan  ‘Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigim 
biV34 3 ifadesini  kastermis  olman  gerekir.  Tesbih,  tekbir  ve  ovgiilerde  de 
durum  boyledir.  insamn  nefeslerinin  kiymedi  oldugunu  biliyorsun.  Ne- 
fes  gittiginde  artik  geri  donmez.  Dolayisiyla  nefesini  90k  degerli  ve  yii- 
ce  bir  i§te  tuketmelisin. 

Namazin  (niyin)  nur  olduguna  dikkatini  9ekmi§  olduk.  Burhamn 
sadakaya  biti§mesinin  sebebi  ise,  Aliah’m  insani  hirs  ozelligiyle  yaratmi§ 
olmasidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Insan  aceleci  yaratdmi$tir.’344  Yani,  ash 
itibariyle  bu  ozellikte  yaratilmi^tir.  ‘Kotuluk  ona  temas  ettiginde  korkar, 
iyilik  ula$tigmda  cimrile}ir.,34S  Ba$ka  bir  ayette  ise,  ‘nefsinin  cimriliginden 
korunmu 5 kimse ,346  diyerek,  cimriligi  insan  nefsine  nispet  etmi§tir.  Bu- 
nun  esasi  §udur:  Kul  varligim  Allah’tan  kazanmi§tir.  Boylece  kul,  ver- 
mek  degil,  aimak  ozelliginde  yaratilmi§tir.  O halde  kulun  hakikati,  sa- 
daka  vermeyi  gerektirmez.  Kul  sadaka  verdiginde,  onun  sadakasi  Al- 
lah’m  kendisinde  yaratmi§  oldugu  nefsinin  cimriliginden  korunmu§  ol- 
duguna kanittir.  Bu  nedenle  Allah  kutsi  hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Sadaka 
burhandir.’ 

Giine§,  iizerine  vurdugu  her  §eyin  biitiin  goz  sahiplerine  goriinme- 
sini  saglayan  bir  aydinliktir.  (Jiinku  ke§if  salt  151k  ile  degil,  (karanlilda 
kari§imi  anlammdaki)  i§igin  ziyasiyla  geryelde^ir.  (Jainkii  151k  tek  ba§ina 
sadece  karaniigi  uzalda§tirir.  Gorme  ise  ziya  (i§ik  ile  karanligin  kari§imi) 
sayesinde  ger^eklefir.  Salt  karanlik  perde  oldugu  gibi,  salt  151k  da  bir 


Yirmi  Dorduncii  Kisim  289 


perdedir.  Hz.  Peygamber  Rabbi  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  per- 
desi  nurdur.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Allah’xn  karanlik  ve 
i§iktan  yetmi§  -ba§ka  bir  rivayette  yetmi§  bin-  perdesi  vardir.’  Hz.  Pey- 
gamber’e  §oyle  sorulmu§:  Rabbini  gordiin  mix?  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Nuranidir,  nasil  goreyim?’  Boylece  Hz.  Peygamber  oru$  ve  hacdan 
ibaret  olan  sabri,  aydinlik  saymi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yerine  getirildi- 
ginde  aydinligm  sagladigi  §eylerin  algilanmasi  onun  vasitasiyla  gergkle- 
§ir. 

Hz.  Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Rabbinin  §oyle  soyledigini  bildi- 
rir:  ‘Ademoglunun  her  ameli  kendisine  aittir.  Oru$  ise  oyle  degildir. 
Oru^  bana  aittir,  onun  odiilunii  ben  verecegim.’  Hz.  Peygamber,  bir 
adania  §oyle  demi§:  ‘Oru^  tutmalxsm,  orucun  dengi  yoktur.’  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘O’nun  benzeri  olan  yoktur.’347  O halde  oru^,  benzersiz  bir  nite- 
liktir  ve  o beslenmeden  uzalc  durmak  demektir.  Yaratxlmi§m  haldkati  ise 
beslenmesini  gerektirir.  Kul,  haldkatinin  nitelenmeyi  gerektirmedigi  bir 
ozellikle  nitelenmeyi  istemi§,  onunla  nitelenmesi  dini  bir  yiikiimliiliik 
olmuftur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizden  oncekilere  farz  kilindigi  gibi  size  de 
oruc  farz  kihnmistir.,m  Allah  bu  durumda  kula  §oyle  der:  ‘Oru^  senin 
degil,  benimdir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yemesi  ve  ignesi  gereltmeyen  kimse 
-sen  degil-  benim.  Oru^  bu  ozellikte  oldugu  ve  senin  0019  tutmamn  se- 
bebi  benim  onu  sana  farz  kilmam  oldugu  i^in,  onun  odiilunii  verecek 
olan  benim. 

Allah  oru?  i^in  adeta  §unu  der:  ‘Onun  odiilii  benim.  (Jiinkii  yemek 
ve  i^mekten  uzak  durma  ozelligi  beni  talep  eder.  Sen  ise  (0019  mtan  ki- 
§i)  bu  ozellikleri  kazandm.  Halbuki  onlar,  senin  hakilcatin  olmadigx  gibi 
sana  ait  de  degildir.  Sen  sadece  orucptutarken  onlarla  nitelendin.  Bu 
ozellik,  seni  benim  katima  sokar.  (J?unkii  sabir/oru^,  nefsi  engellemek 
demektir.  Sen,  emrimden  dolayx  hakikatinin  gerektirdigi  yeme  ve  igne- 
den  nefsini  engelledin.’ 

Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Oru^lunun  iki  sevinci  vardir:  Bi- 
fincisi  iftar  vaktindeld  sevincidir.’  Bu  sevin^  hayvani  nihuna  aittir. 
‘Ikincisi  ise  rabbine  kavu§tugu  andald  sevincidir.’  Bu  sevin^  ise  rabden 
gelen  hakikati  olan  dii§iinen  nefsine  aittir.  Boylece  01x19,  kulun  Allah’a 
kavu§masim  saglami§tir  ki  bu  da  mii§ahededir.  Boylece  oru9  namazdan 
daha  tamdir,  ^iinkii  oru^  Allah’a  kavu§mayi  ve  onu  miiyahede  etmeyi 


29°  Futuhat-i  Mekkiyye  2 


saglar.  Namaz  ise  mii§ahede  degil  miinacattir  (yakan§).  Perde,  ona  e§lik 
eder.  (JXinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Vahiy  veya  perde  arkasindan  olmaksi- 
zin  Allah  hig  kimseyle  konu$marm$tir.ni9  Nitekim  Allah  Hz.  Musa  ile  de 
boyle  konu§mu§,350  bu  nedenle  Musa  Allah’i  gormek  istemi§tir.  Dolayi- 
siyla  konu§ma,  perdeye  baglanmistir.  Miinacat  ise  kar§ilikli  konu§ma- 
dir. 

Allah  §oyle  der:  TSfamazt  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim, 
yarisi  bana,  yarisi  kuluma  aittir.  Kuluma  istedigi  verilecektir.’  Kul, 
‘hamd  alemlerin  rabbi  Allah’ adir’  der.  Allah  §oyle  der:  ‘Kulum  beni  ov- 
dii.’  Oru^  ise  boliinmez.  Binaenaleyh  oru^  kula  ait  degil,  Ailah’a  aittir. 
Kula  ait  olan  ise  Allah’a  ait  olmasi  bakimmdan  orucun  sevabidir. 

Burada  onemli  bir  sir  vardir,  §oyle  ki:  Mii§ahede  ve  miinacat  bir 
araya  gelmez.  (^tinkli  mii§ahede  susmaya,  konu§ma  ise  anlamaya  aittir. 
Konu§urken,  kim  olursa  olsun,  konu§tugun  kimseyle  degil,  konu§ulan 
§eyle  berabersin.  Kur’an’i  anla,  bu  durumda  Furkan’i  da  anlarsm.  Boy- 
lece  namaz,  oru^  ve  sadaka  arasindaki  fark  belli  olmu§tur. 

Allah’in  kendisine  biti§tirdigi  oru^taki  sevinme  nedeniyle  oru^lu, 
rabbine  kavu§tugu  icpn  ‘Oru^  tutanm  odiilii  Allah’tir’  deyi§imize  gelin- 
ce,  bu  ifade  Yusuf  suresindeki  §u  ayette  apklamr:  ‘Kimin  yukunde  hulu- 
nursa,  onun  cezasidir ,’351 

Hac  ile  orucun  kar§ila§tirilmasina  donersek,  hac  insanm  nefsini 
cinsel  ili§ki  ve  gosteri§li  §eyler  giymekten  alikoyar.  Bu  durum,  insanm 
oru£  tutarken  nefsini  yemekten  ve  i^mekten  ve  cinsel  ili§kiden  alikoy- 
masina  benzer.  Hac,  insanm  nefsini  yemek  ve  i^mekten  degil,  sadece 
cinsel  ili§ki  ve  dedikodudan  engelledigi  i<pn,  Islam’in  iizerine  dayandigi 
kaideler  i^inde  sona  birakilmi§tir.  Boylece  haccm  hiikmii,  herhangi  bir 
hareketten  uzak  durmada  kulun  orug  ve  namazdaki  hiilcmiiyle  bir  ol- 
mu§tur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  benimdir.’  Yani,  yerine  getirildiginde 
bu  ibadet  kula  ait  degildir. 

Cinsel  ili§ki,  nesillerin  ortaya  (pkmasinin  sebebidir.  Bu  nedenle  kul, 
Allah  i<pn  cinsel  ili§kiyi  terk  ettiginde,  Allah  onun  bedelini  ahirette  ol 
soziiyle,  diinyada  velilerine  ise  Allah’in  adi  ile  verir.  Bu  durum,  Allah'in 
vasitasiyla  bir  eser  izhar  etmelc  istedigi  kimse  i$in  ge^erlidir.  Kul, 
ahirette  var  olmasmi  istedigi  bir  §eye  ol  der,  o §ey  hemen  meydana  ge- 
lir.  Bu  sozii  soylemesi,  hacceden  ve  orug  tutan  olmasi  bakimmdandir. 
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Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  hac  ve  orucu  sabir  lafzinda  birle^tirmi§  ve 
‘sabir  aydinliktir’  buyurmu§tur.  Bununla  beraber  onda  farz  0019 
bulunmayabilir.  (^iinkii  zikirle  ilgilendigi  i^in  kulun  ogle  yemegini  terk 
etmesi,  ozellilde  o gun  ve  o yerde  hacceden  i^in  siinnettir.  Dolayisiyla 
bir  insan  bu  vakitte  duayla  me§gul  oldugu  i^in  yemek  yemese  dogal 
olarak  acikir. 

Sufiler,  a^ligi  dort  oliim  i^inde  beyaz  oliim  diye  isimlendirir.  Beyaz 
dliim,  aydinhga  benzer.  C^iinkii  Allah  ehlinin  dort  oliimii  vardir:  Beyaz 
oliim,  ki  a^liktir.  Ikincisi  kirmizi  oliimdiir,  arzularmda  nefse  kar§t  91k- 
mak  demektir.  U9iinciisu  ye§il  oliimdur.  Ye§il  oliim,  yamali  elbiseler 
giymektir.  Dordiinciisii  siyah  oliimdiir.  Siyah  oliim,  yaratiklarin  silonti- 
sina,  hatta  her  tiirlii  ezaya  kadanmaktxr. 

Yamali  elbiseler  giymek  ye$il  olum  diye  isimlendirilmi§tir.  (^iinkii 
bu  durumda  ki§inin  hali  farkli  9i9ek  ve  bitkileriyle  yeryiiziiniin  haline 
benzer.  Boylece  elbiselerin  farkliligi  ona  benzetilmi§tir.  Silontilara  ta- 
hammiiliin  siyah  5liim  olmasi,  sikintiya  tahammiiliin  nefsi  tasaya  dii- 
§iirmesinden  kaynaklamr.  Tasa  nefsin  karanligidir,  karanlik  ise,  siyaha 
benzer.  Kirmizi  oliim  ise,  kamn  luzilligina  benzetilerek,  nefse  kar§i 
koymalc  sayilmi§tir.  (^iinkii  arzusuna  kar§i  9ikan  ki§i,  nefsini  kurban  et- 
mi§tir. 

Allah  izin  verirse,  elinizdeki  kitapta  kelime-i  §ehadet,  namaz,  zekat, 
oru9  ve  hac  haldonda  miistakil  boliimler  gelecektir.  Bunlar,  islam’in 
iizerinde  kuruldugu  esaslardir.  Namazm  sirlarmdan  bir  §eyler  ogren- 
mek  ve  her  namazm  meydana  getirdigi  bilgileri  ve  ona  ait  nebevi  ruh  ve 
feleklerin  hareketlerinden  ilgili  §eyleri  ogrenmek  isteyen  kimse,  et- 
Tenezzul&tu’l-Musuliyye  adli  kitabimiza  balonalidir. 

Bu  boliimde  bu  kadar  a9iklama  merami  anlatmaya  yeterlidir.  §im- 
di,  bilgilerin  bazi  sirlarmi  5zede  zikredelim. 


FASIL 

ilahi  Sir 

Melekler  §oyle  demi§tir:  ‘Her  birimizin  bilinen  bir  makami  vardir.’352 
Insan  ve  cinler  di§indaki  her  varhk  boyledir.  insan  ve  cin  ise  kendi  ma- 


292  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 


kamlarinda  yaratilmi§  olsa  bile,  bu  iki  simfin  Allah’in  ilminde  belirli  ve 
takdir  edilmi§,  falcat  kendilerinden  gizlenmi§  makamlan  vardir.  Insan  ve 
cinlerdeh  her  birey,  nefesi  bittiginde  o makama  ula§ir.  Herkesin  son  ne- 
fesi,  iizerinde  oldugu  bilinen  son  makamidir.  Bu  nedenle  onlar,  suluk 
etmeye  davet  edilmi§tir.  Boylece  insanlar  ve  cinler,  §eriatin  davetine 
uyarak  yulcariya  dogru,  ancak  gercelde§tiginde  ogrenebildilderi  yonden 
iradi  emre  uyarak  ise  a§agiya  dogru  suluk  ederler. 

O halde  insan  ve  cin  sinifindan  her  §ahis,  suluk  edi§inde  kendisi 
adina  yaratilmi§  bilinen  makama  ulasir.  ‘Onlarin  bir  kismi  bedbaht,  bir 
lusmi  mutludur.’  Bu  iki  simfin  di§indaki  her  varlik  ise  kendi  makaminda 
yaratilmiftir,  o makamdan  aynlmaz,  dolayisiyla  ona  donmesi  de  emre- 
dilmez.  (Jainlcd  zaten  o makamdadir.  Bunlar  melek,  hayvan,  bitki  ve 
madenlerdir.  Binaenaleyh  her  biri,  Allah  lcatinda  mutludur  ve  bedbaht- 
hk  onlara  ula§maz. 

Bununla  birlilcte  melelderin  ‘bizden  her  birimizin  bilinen  bir  ma- 
kami  vardir’  ifadesine  insan  ve  cinler  de  dahildir.  Falcat  alemdeki  hi^bir 
yaratilmi§,  i^inde  bulunmalda  degil,  sadece  Allali’m  bildirmesiyle  kendi 
malcami  hakkinda  bilgi  edinebilir,  C^unkii  Allah’m  di§indaki  her  §ey, 
mumlciindur  ve  mumkiiniin  ozelligi  ise,  ozii  geregi  belli  bir  makam  lca- 
bul  etmemektir.  Miimlcuniin  bir  makam  lcabul  etmesi,  bilgisinde  onun 
hakkmdalci  takdirine  gore  tercih  edenden  kaynaldamr. 

Bilinen,  Allah’a  kendisine  dair  bilgi  verendir,  falcat  kendisi  bulun- 
dugu  hali  bilemez.  Yaratildarda  hiilciimran  olan  leader  sirri  budur.  (Jam- 
led  tercih  edenin  bilgisi,  lcadimin  yoklugu  imlcansiz  oldugu  i^in,  ba§lca- 
la§maya  lconu  olmaz.  Allah’in  makamlan  belirlemeyi  bilmesi  de  lcadim- 
dir  ve  bu  nedenle  yolc  olmaz. 

Bu  mesele  en  lcapali  akli  bahislerden  biridir.  (Jainku  bu  lconu,  Al- 
lah’m §eyleri  bilmesinin  zatina  ilave  bir  §ey  olmayip  bulunduklari  halde 
bihnenlere  ili§en  §eyin  ilim  olmasi  yoniinden  zat  oldugunu  gosterir.  Ba- 
zi  alcilcilar  ise  bundan  farkli  du§iinur.  Onlarin  du§uncesi  (zatma  ilave 
bir  §eyle  §eyleri  bilmesi),  zatin  yetlcinlilc  derecesinde  bir  elcsildige  yol  a^- 
tigi  gibi  zatin  bu  ilave  §eyin  gerektirmi§  oldugu  hukmu  lcabul  ettigini 
de  gosterir.  Bu  durumda  zatin  ‘diledigini  yapan  ve  se^en  olmasi’  ge^er- 
sizle§ir.  O ‘ aziz  ve  hakimdir ,’353 
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Bu  meseleyi  iyice  ogren  ve  ona  dikkat  et!  Qiinkii  o,  hayret  mesele- 
leri  iginde  son  derece  kapali  bir  konudur.  Hi^bir  akii,  salt  diifiincesi  yo- 
niinden  ger^ekte  onu  ogrenemez.  Onun  bilgisine  ula§mak,  ilahi-nebevi 
bir  ke§if  sayesinde  miimkiin  olabilir. 

Sonra  konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Arkada§larimizdan  bir  grup 
ke§if  sahibi  olmadiklan  i^in  bu  konuda  (varliklarin  Allah  nezdinde  bili- 
nen makamlarinda)  yanilmi§,  dii§iince  giicii  ve  bozuk  filar  ile  §unu  id- 
dia  etmi§lerdir:  ‘Ademoglundan  yetkin  ld§i,  Allah  katmda  genel  anlam- 
da  meleklerden  daha  iistiindiir.’  Bunu  iddia  ederken  bir  §eyin  ba§kasin- 
dan  iistiin  olmasini  saglayan  herhangi  bir  srnifi  veya  herhangi  bir  mer- 
tebeyi  §art  ko§madan  genel  ifade  kullanmi§lardir.  Sonra  bu  grup  gorii§- 
lerini  delillendirip  §oyle  iddia  etmi§tir:  ‘Ademoglu  her  nefes  yiikselir. 
Melelderin  boyle  bir  ozelligi  yoktur.  (^iinkii  onlar,  kendi  makamlarinda 
yaratilmi§tir.’ 

Bu  goru§teki  kimseler,  diklcat  9ektigimiz  bu  ger9egi  anlamami§tir. 
Halbuki  ger9ek  yiikseli§,  bize,  meleklere  ve  ba§kalarina  aittir  ve 
diinyada,  berzahta  ve  ahirette  herkesin  ayrilmaz  ozelligidir.  Bu  durum, 
(ilahi)  bilgide  oliim  ile  nitelenmi§  herkes  i9in  ge9erlidir.  Kendilerini 
a§amayacaldan  belli  makamlari  olsa  bile,  melelderin  bilginin  arti§indan 
mahrum  kalmadigim  gormez  misin?  Allah  bize  Adem’in  diliyle  melek- 
lere isimleri  ogrettigini  bildirmi§tir.  Boylelikle  daha  once  sahip  olma- 
diklari  ilahi  isimler  haldanda  yeni  bilgiler  ogrenmi§,  bu  isimler  ile  O’nu 
tesbih  ve  takdis  etmi§lerdir.  O halde,  amel  ile  degil,  bilgi  ile  yiikselmede 
melelder  bizimle  qit  oldugu  gibi  biz  de  teldif  ortadan  kalktigi  i9in 
ahiret  amelleriyle  yiikselmeyiz.  Dolayisiyla  biz  ve  melelder  sadece  bil- 
giyle  yiikselmede  ahirette  e§it  oluruz.  Biz  diinyada  ula§tirildigimiz 
makama  -ki  o,  bizden  ba§kasmm  (melelder)  kendiliginden  bulundugu 
makamdir-  ba§kasindan  iistiin  oldugumuz  i9in  yiikselmedik.  Ona 
yiikselmemizin  nedeni,  sadece  smanmaktir. 

Bu  gorii§teki  insanlar,  Kur’an-i  Kerim’de  ‘hanginizin  daha  iyi  amel 
yaptigim  denemek  icin’354  gibi  ayedere  ragmen  Allah’m  neyi  ama9ladigmi 
anlamamiftir.  insanlarm  Hakkin  suretine  gore  yaratilmi§  olmasimn  bu 
denenmeye  yol  a9tigi  soylenemez.  (piinkii  ilahi  suretten  paylan  olmasa 
bile,  cinler  de  bu  mertebede  bize  ortaktir.  Bunu  biliniz!  Ba§anya  ula§ti- 
ran  Allah’tir. 
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VASIL 

Ilahi  Sir 

Dairenin  sonu,  ba§langicina  kom§udur.  O,  ozii  geregi  noktayi 
(ula§mak)  ister,  nokta  ise  onu  istemez.  Boylece,  alemden  yiikselenlerin 
bir  sona  uia§masi  ge^erli  oldugu  gibi  alemin  kendisine  muhta$,  Allah’in 
ise,  alemden  miistagni  olmasi  da  ge^erli  olmu§tur.  Ortaya  £ikmi§tir  ki, 
alemdeki  her  par$a,  sonsuza  dek  ondan  yetkini  olmayan  benzeri  bir  §e- 
yin  varlik  sebebi  olabilir.  (Jiinkii  dairenin  ^evresi,  kom§u  dogal  mekan- 
larda  birbirine  bitifik  (kom§u)  noktalardir.  iki  mekan  arasinda  ii^iincii 
bir  mekan  veya  farz  edilen  iki  nokta  veya  onlardaki  iki  mevcut  arasinda 
u^iincii  bir  nokta  soz  konusu  degildir.  (Jiinkii  onlarm  arasinda  mekan 
yoktur.  O halde,  bir  noktadan  olu§an  cjevrenin  hiikmii  ile  sonsuza  kadar 
diger  ^evrenin  hiikmii  birdir. 

Alemde  son  ger<^ekle§mi§  ilcen  (varacagi)  gaye  ger$ekle§mi§  degil- 
dir. Soz  gelimi  ahiret,  alemden  siirekli  olu§um  i^indedir.  Qiinkii  cennet- 
likler  cennetlerde  var  olmasim  istedilderi  bir  §eye  ol  der,  o §ey  de  hemen 
olur;  herhangi  bir  §eyi  hayal  ettiklerinde  veya  alullarina  bir  §eyi  olu§- 
turmak  geldiginde,  o §ey  hemen  onlerinde  gergelde§ir.  Cehennemlikler 
de  boyledir:  Onlarm  aklina,  iginde  bulunduklarindan  daha  biiviik  bir 
azap  korkusu  gelir  gelmez,  o korku  onlarda  hemen  ger^eklegir.  Binae- 
naleyh  onlar  i<jin  bu  azap,  akillarina  dii§iincenin  gelmesinin  ta  kendisi- 
dir. 

(piinkii  ahiret  diyari,  alemi  alemden  olu§turmayi  gerektirir.  Biitiin 
bunlar  ise,  duyulur  §eylerdir.  Fakat  bu  olu§turma,  sadece  duyusal  olarak 
ve  dii$imcenin,  himmetin,  iradenin,  istek  ve  arzunun  ger^elde^mesine 
baglidir.  Diinyada  bu  durum,  yani  himmet  vasitasiyla  fiil,  herkes  i$in 
miimldin  degildir.  Bununla  birlikte  bu  ozellik,  diinyada  veli  olmayanlar 
i^in  de  ger$ekle§ir.  Ornek  olarak  Afrika’daki  goz  (nazar)  sahibini  vere- 
biliriz.  Fakat  ahiret  hayatmda  bir  §eyin  himmet  sayesinde  meydana 
gelmesi  hemen  ger^eldqirken  diinyada  ise  Kadibu’l-Ban  ve  bafkalari 
gibi  kimselerde  nadir  ve  istisnai  olarak  ger$ekle§ir.  Ahiret  hayatmda  ise, 
herkes  19 in  olacaktir. 

Boylece  imam  Ebu  Fiamid’in  (Gazali),  ‘imkanda  bu  alemden  daha 
giizeli  yoktur’  ifadesi  dogrulanmi§tir.  (Jiinkii  insan-i  kamilin  iizerinde 


Yirmi  Dordiincu  Kisim  295 


yaratildigi  suretten  daha  yetkini  yoktur.  Oyle  bir  suret  olsaydi,  alemde 
ilahi  mertebeden  ibaret  olan  suretten  daha  yetkin  bir  §ey  bulunmu^ 
olurdu. 


VASIL 

Ilahi  Sir 

Noktadan  c^evreye  gikan  her  ?izgi,  sahibi  i^in  e§ittir  ve  ^evredeki  bir 
noktada  biter.  Nokta  ise,  kendiliginden  9ogalmaz  ve  ondan  ^evreye  91- 
kan  9izgilerin  9olduguna  ragmen  artmaz.  §u  halde  9izgiler,  9evreden 
her  bir  noktanm  kar§ismda  bulunur.  (Jiinkii  noktanin  9evrenin  kar§isin- 
da  bulundugu  ba§ka  bir  noktanm  onun  kar§ismda  bulundugu  yerden 
farkli  olsaydi,  boliinmii§  olurdu  ve  bir  olmasi  ge9erli  olmazdi.  Halbuki 
o tektir.  Dolayisiyla  nokta  9okluklarma  ragmen  onlarm  kar§isinda  ancak 
kendi  biricik  zatiyla  bulunmu§tur.  Boylece  9okluk,  hakikati  tek  olandan 
ortaya  9ikmi§,  o hakikat  ise,  kendiliginden  9ogalmami§tir.  Boylece  'bir- 
den  bir  gikar’  diyenin  goriifii  ge9ersizle§mi§tir. 

Merkez  noktadzn  9evredeki  tek  noktaya  9ikan  9izgi,  her  varlik  adina 
Yaratamndan  meydana  gelmi§  yondiir.  Bu  ‘bir  jeyi  (var  etmek)  irade  etti- 
gimizde  ona  ol  deriz,  0 da  olur’355  ayetidir.  Burada  irade,  dairenin  (mer- 
kez) noktasindan  9evreye  9iktigmi  varsaydigimiz  o 9izgi  oldugu  gibi 
aym  zamanda  var  etmek  iizere  o noktayi  9evrede  belirleyen  ilahi  ydneli<>- 
tir.  (^unkii  o 9evre,  miimkimler  dairesinin  ta  kendisidir.  Ortada  bulu- 
nan  ve  dairenin  noktasi  i9in  9evreyi  belirleyen  nokta  ise,  ozii  geregi  zo- 
runlu  varlik tir.  Var  sayilan  bu  daire  ise,  miimkiin  cinslerin  dairesidir. 
Bunlar  mekanli  cevher,  mekansiz  cevher,  var  olanlar  ve  renlderle  simrli- 
dir.  Simrli  olmayan  ise,  tiir  ve  §ahislarin  varligidir.  Bu,  her  noktadan  ve 
her  daireden  meydana  gelen  §eydir.  (^iinku  onda  tiirlerin  daireleri,  tiirle- 
rin  dairelerinden  ise,  tiirlerin  ve  §ahislarm  daireleri  olu§ur.  Bunu  biliniz! 

Asil,  hepsi  ^in  ilk  noktadir.  Bu  merkez  noktadan  9evrede  belirlen- 
mi§  noktaya  ula§an  9izgi,  oradan  kendisinden  olu§an  noktalara  ve  onun 
di§indaki  dairenin  yarisma  uzar.  Bu  yarimdan  ise,  yetldn  daireler  9ikar. 
Bunun  nedeni,  ozii  geregi  zotunlu  varlik  ile  miimkiin  arasmdaki  farkli- 
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liktir.  Cinslerin  dairesi  olan  miimkunden  yedcin  bir  daire  meydana  gel- 
mez.  Meydana  gelseydi,  farldiligi  saglayan  ozellilcte  zorunlu  varlik  ile 
ortak  olurlardi  ki  boyle  bir  §ey  imkansizdir.  O halde,  cinslerden  yedcin 
bir  daire  meydana  getirmek  imkansizdir.  Boylece,  mumkiiniin  ozii  ge- 
regi  zorunlu  varligm  yetkinliginden  eksik  oldugu  ortaya  9ikar.  Bu  du- 
rumun  §eldi,  §oylece  (a§agidaki  §elcil  iizere)  simrlama  amaci  ta§imadan, 
tiir  ve  cinslerin  §eldi  gibidir.  ^iinkii  son  tiire  ula§incaya  kadar  tiirlerin 
tiirleri  oldugu  gibi  son  cinse  ula§mcaya  kadar  cinslerin  de  cinsleri  vardir: 


Ke§f  sahiplerine  gore,  Insanlarin-cinlerin  ve  hayvanlarin  nefisleri- 
nin  iki  giicii  vardir:  Bilgi  giicii  ve  amel  giicii.  Bu  durum  genel  anlamda 
an,  oriimcek,  ku§lar  vb.  yuva  yapan  ve  bunlarm  di§indalci  canlilarda 
ortaya  ^llcar.  Diger  canlilardan  ayn  olaralc  insan  ve  cinlerin  nefislerinde 
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ise,  canhya  veya  tiimel  nefse  ait  olmayan  ii^iincii  bir  gii^  bulunur.  Bu 
gii$,  dii§iinme  giiciidiir.  Insan  tiirii,  bazi  bilgileri  diifiinceden  elde  eder. 
Aym  zamanda  bilgileri  ilahi  feyizden  almada  diger  varlildarla  ortak  ol- 
dugu  gibi  bazi  bilgilerini  de  hayvan  gibi  fitrati  vasitasiyla  kazanir.  Bu 
lusma  ornek  olarak,  bebegin  emmeyi  ogrenmesini  ve  siit  emmesini  ve- 
rebiliriz.  insandan  ba§kasi  dii§iince  yoluyla  ger^ekle§en  bilgileri  elde 
edemez.  O halde,  insanda  dii§iince,  ‘iji  yonetir  ve  ayetleri  tafsil  eder,3S6 
ayetinde  belirtilen  ilahi  hakikat  mesabesindedir.  Allah  kutsi  bir  hadiste 
§oyle  buyurur:  ‘Yaptigim  hi^bir  i§te  tereddiit  etmedim.’  ilk  Akil  veya 
Tiimel  Nefs  i$in  bu  ozellik  yoktur. 

Bu  ayncalik,  ba§ka  bir  varhgin  kendisine  gore  yaratilmadigi  ilahi 
suretten  dolayi  insana  tahsis  edilmi§tir.  Biz  insan- 1 kamilin  ilahi  surete 
gore  yaratildigim  bildigimiz  gibi  Allah’m,  insandan  ba§kasim  bu 
ozellikte  yaratmadigmdan  da  eminiz.  (^iinkii  boyle  bir  §eyin  ger<;ekle§ip 
ger^:elde§medigi,  ne  bir  peygamber  soziinde  ne  de  indirilmi§  bir  kitapta 
yer  almi§tir.  Bir  grup  bu  konuda  yanilmi§  olsa  bile,  onlar  bu  konuda 
ilahi  bir  habere  dayanmamif,  sadece  rivayet  ile  delil  getirmi§tir.  Biva- 
yette  ise,  insan-i  ldm il den  ba§kasinm  surete  gore  yaratilmadigmi  dile 
getiren  bir  ifade  yoktur.  Bu,  dogru  olabilecegi  gibi  yanli§  da  olabilir. 

VASIL 

ilahi  Sir 

Doga,  nefs  ve  heba  (heyula,  ilk  madde)  arasmdadir.  Bu  gorii§, 
Imam  Ebu  Hamid’e  aittir.  Dolayisiyla  doganm  mertebesi  de  ancak  ora- 
da  bulunabilir.  Hebayi  kabul  eden  son  cisme  kadar  her  cisim  dogaldir. 
Dogal  cisimlerden  meydana  gelmi§  durumlar,  grimier,  tikel  ruhlar,  me- 
lekler  ve  nurlarda  doganm  ilahi  bir  hiikmii  vardir.  Allah  bu  hukmii  ya- 
ratmi§  ve  belirlemi§tir.  Doganm  hukmii  hebadan  a§agiya  dogru  olan 
§eylerdir.  Tiimel  nefsin  hiikmii  ise,  dogadan  nefsin  a§agismda  bulunan 
§eylerdedir.  Nefsin  iizerinde  bulunan  §eylerde  ise  ne  doganm  ne  de  nef- 
sin hiikmii  vardir. 
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Bu  konuda  akilci  filozoflar  arasinda  pek  50k  gorii§  ayriligi  vardir. 
Filozoflar  diyoruz,  ^iinkii  kelamcmm  kelamci  oimasi  bakimindan  (ke- 
lamin  geregi  olan  bilgi  araglari  ve  kaynaldari  itibariyle)  bu  bilgiden  na- 
sibi  yoktur.  Filozof  ise,  boyle  degildir.  (piinkii  filozof,  metafizigi,  fizigi, 
matematigi  ve  mantik  ilimlerini  toplayan  kimsedir.  Bu  dort  ilmin  di- 
§inda  da  bir  ilim  yoktur.  Bilgileri  elde  etme  yolu,  (teorik)  dii§iince  ve 
vergi  (vehb)  diye  ikiye  ayrilir.  Vergi,  ilahi  feyizdir  ve  dosdarimizin  yolu 
ona  dayanir.  Onlar,  kendisine  bula§an  bozulduk  nedeniyle  (teorik)  dii- 
§iinceyle  ilgilenmezler.  Dii§iincede  dogruluk,  zanna  dayanir,  dolayisiyla 
verdigi  hiilcme  giivenilmez. 

Burada  dostlanmiz  derken  abidleri,  zahideri  veya  genel  anlamda 
sufileri  degil,  hakikat  ve  tahkik  ehli  olan  kalp,  miiphede  ve  miika§efe 
ehlini  kastediyorum.  Bu  nedenle  ‘peygamberlik  ve  velayet  ilimleri  aklin 
giiciiniin  otesindedir’  denilir.  Alcil,  dii§uncesi  sayesinde  onlara  giremez. 
Fakat  ozellikle  dii§iincesini  bozacak  hayali  ve  dii§iince  kaynaldi  bir  ku§- 
kunun  baskin  gelmedigi  selim  alcil  sahibinde  akil,  kabul  edicidir.  Sir 
ilimleri  ise,  pek  yoktur. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


KIRK  SEKiZiNCi  BOLUM 

'Bu,  Ancak  §unun  igin  Oldu'  ifadesinin  Bilinmesi. 
Neden  ve  Sebeplerin  ispati. 


‘$undan  dolayi  boyle  oldu’ 

Bu  bilgi,  hikmetler  mertebesini  elde  edenin  bilgisidir 

Yaratammmn  varligim  nedene  baglama 
0 zaman  gidifiniz  yokluga  olur 

0 llk’tir  ki, 

O’nun  ilklikte  ve  hadislikte  baflangici  yoktur 
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(Aiemin  Varlik  Sebebi) 

Bu  bolumiin  ilk  meselesi,  ‘alem  §unun  i^in  var  oldu’  dememizi  sag- 
layacak  §ekilde  aiemin  varligini  gerektiren  bir  sebebin  mahiyetinin  tes- 
pitidir.  Aiemin  varliginin  dayandigi  soz  konusu  §ey,  ya  nedendir.  Bu 
durumda  ozii  geregi  nedenlisini  arar.  Boyle  oldugunda  §u  soru  sorulur: 
Acaba  nedenlinin  iki  veya  daha  fazla  nedeni  olabilir  mi  olamaz  mi?  Bu 
soru§turma,  vaz’  edilen  §eylerde  degil,  teorik  incelemede  ge^erlidir. 
Acaba  nedenler  90k  ise,  onlarm  9oklugu  ger9ek  hakikadere  mi  dayamr, 
yoksa  onlar  tek  bir  §eye  ait  nispetler  midir? 

Bazi  §eyler  vardir  ki  onlarm  varligi  daha  onceki  bir  §arta  veya  §art- 
lara  baglidir.  Bunlarm  hepsini  sebep  ismi  kendinde  toplar.  §artin  bir 
hiikmii  oldugu  gibi  nedenin  de  bir  hiikrnu  vardir.  Acaba  alem,  varligini 
gerektiren  sebebe  muhta9  olmada  nedenlinin  nedene  veya  §ardmin  §arta 
muhta9  olmasma  mi  benzer?  Bunlardan  biri  olursa  digeri  olmaz.  (Jiunkii 
neden  ozii  geregi  nedenliyi  kabul  eder.  §art  ise  §ardiyi  ozii  geregi  kabul 
etmez.  Soz  gelimi  bilgi  hayat  §artina  baglidir.  Hayat  var  ise  bilginin  de 
bulunmasi  gerelunez.  Bilenin  Men  olmasi  da  boyledir.  (Jiinkii  bilgi,  bi- 
lenin  bilen  olmasmm  nedenidir.  Bilgi  ortadan  kalksaydi,  sahibinin  bilen 
olmasi  da  ortadan  kalkardi.  Bu  yonden  o,  §arta  benzer.  (^iinkii  hayat  or- 
tadan kalksaydi  bilgi  de  ortadan  kalkardi.  Bilenin  bilen  olmasi  ortadan 
kalksaydi,  o zaman  bilgi  de  ortadan  kalkardi.  Ote  yandan  bir  a9idan  da 
§arttan  farklidir.  C^iinkii  bilgi  ortadan  kalksaydi,  hayatin  ortadan  kalk- 
masi  gerekmez.  Bu  iki  akledilir  mertebe  birbirinden  ayn§mi§  ve  biri  ne- 
den, digeri  de  §art  diye  isimlendirilm^tir. 

Aiemin,  var  olu§unda  Haldca  nispeti,  nedenlinin  veya  §ardimn  nis- 
peti  gibi  midir?  Her  iki  yoruma  gore,  §artli  gibi  olmasi  imkansizdir. 
(piinkii  biz,  §ardi  ^in  ‘mudaka  ger9ekle§ir’  demeyiz.  Onun  haldanda  sa- 
dece  §unu  soyleyebiliriz:  §ardi  var  oldugunda,  onun  varligini  ge9erli  lu- 
lan  §arti  da  bulunmalidir.  E§’ari  kelamcmm  mezhebine  gore,  aiemin  var 
olmasi  gerekir  diye  hiildim  veririz.  (Jiinkii  ilahi  bilgi,  aiemin  var  olma- 
sim  takdir  etmi§tir.  Bir  §eyin,  bilinenin  aksine  ger9ekle§mesi  imkansiz- 
dir. Bu  ise  §ardi  hakkmda  soylenemez. 

Kelamcmm  muhalifi  olan  kimselerin  mezhebine  gore  ise  -ki  onlar 
filozoflardir-  aiemin  var  olmasi  zorunludur.  (Jiiinku  Allah,  kendisi  ne- 
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deniyle  alemin  var  olmasini  gerelctirmi§tir,  dolayisiyla  §artin  aksine,  (Al- 
lah) zati  ilc  nitelendigi  siirece  alemin  bulunmasi  gerekir. 

O halde,  alemin  ba§kasi  nedeniyle  varligmin  zorunlulugu  hususun- 
da  E§’ari  kelamci  ile  filozof  arasmda  herhangi  bir  fark  yoktur.  Boylece 
bilginin  alemin  varligina  ezeli  olarak  ili§mesini  neden  diye  isimlendirdi- 
gimiz  gibi  filozof  da  zati  neden  diye  isimlendirir  ve  bunlarin  arasmda 
bir  fark  yoktur.  Nedenlinin  biitiin  mertebelerde  nedeniyle  e§it  olmasi 
gerekmez.  Ister  soz  konusu  olan  bilginin  oncelemesi  ister  Hakkin  zati 
olsun,  neden,  hi<j  leu§kusuz  mertebe  bakimindan  nedenlisinden  oncedir 
ve  varligi  zorunlu  ile  miimkiin  arasmda  zamansal  bir  uzaklik  veya  za- 
mansal  bir  belirlenim  dunlin iilemez.  (jXinkii  biz,  ilk  miimlcun  varliktan 
soz  ediyoruz,  zaman  ise,  mumlciinler  arasmdadir.  Zaman  var  olan 
(viicudi)  bir  §ey  olsaydi,  hakkmda  verilecelc  hiikiim  mumlciinler  hak- 
kindaki  diger  hiikiimler  gibi  olurdu.  Zaman  var  olan  bir  §ey  olmayip 
bir  nispettir.  Nispet  ise  nedenli  varligm  di§ta  degil  alolda  var  olmasiyla 
meydana  gelir.  Halt  ve  yaratiklari  arasmda  zamansal  bir  uzaklik  bulun- 
mayinca,  geride  sadece  mertebe  uzakligi  kalmi^tir.  Bu  durumda,  neden- 
li kendisinden  meydana  gelmesi  yoniinden  nedenin  mertebesinde  ola- 
mayacagi  gibi,  yaratildarm  da  Hakkin  mertebesinde  bulunmasi  ge^erli 
degildir. 

O halde  kelamcmm  zannma  gore,  kendisinden  ka^ip  nedensellik 
fikrini  benimseyen  filozofii  su9ladigi  konu,  bilginin,  bilinenin  varligmi 
oncelemesi  itibariyle,  kelamciyi  da  baglar.  (Jiunku  bilginin  once  gelmesi, 
ozii  geregi  nedenlinin  var  olmasini  talep  eder  ki  bu  kagimlmazdir.  Bu 
ikisinin  arasmda  ise,  belirlenmi§  bir  uzaldik  dii§iinulemez. 

Boylece  bu  meselede  gerekli  kimi  sirlara  dikkatini  9ekmi§  oldum. 
Buna  gore  alem,  ister  yok  isterse  mevcut  olsun,  siirekli  imkan  mertebe- 
sindedir.  Hale  ise  siireldi  kendisinden  dolayi  olan  varligmin  mertebesin- 
dedir.  Alem,  var  olsa  da  olmasa  da  boyledir.  Alem,  (Haldca  ait)  nefsi 
zorunluluga  dahil  olsaydi,  onun  da  kadim  olmasi  ve  bu  mertebede  ozii 
geregi  zorunlu  varhga  -lei  o Allah’tir-  e§it  olmasi  gerekirdi.  Alem  zorun- 
luluga dahil  olmamif,  bilalds  imkan,  Yaraticisi  ve  sebebine  muhta^lik 
halinde  kalmi§tir.  Onun  sebebi,  Allah’tir.  Boylece  Hak  ve  Mem  arasmda 
nefsi  nitelige  bagh  ayrimin  di§mda  uzaldigm  bir  anlami  kalmami§tir. 
Nefsi  nitehle  sayesinde  ise,  Hak  ve  alem  ayirt  edilir. 
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‘Acaba  akilda  nedenli  bir  durumun  iki  nedeni  olabilir  mi?’  ifademi- 
ze  gelince,  aluldaki  nedenlinin  iki  nedeni  olamaz.  Aksine,  nedenli  ise 
tek  bir  nedenden  olmalidir.  Qiinku  nedenin  yaran,  nedenlide  bir  eseri- 
nin  bulunmasidir.  Nedenlinin  §arti  bu  nedenin  nedenlisi  olmayi  kendi- 
siyle  kabul  ettigi  bir  nitelikte  olmak  ise,  onun  o nedenlinin  nedeni  ol- 
masi,  (ozsel,  zati)  nedenli  bu  nitelikte  oldugunda  miimkundiir.  Oyleyse 
bu  zorunludur.  Buradan,  bu  niteligin  o §eyin  nedeni  olmasi  lazim  gel- 
mez.  Qunkii  o nefsi  sifattir.  Bir  §ey,  kendisinin  nedeni  olamaz.  Boyle 
bir  §ey,  nedenin  nedenle  aym  olmasma  yol  a^ardx  ve  bir  §eyin  mertebe 
bakimmdan  kendisinden  once  gelmesi  gerekirdi  Id,  bu  imkansizdir.  O 
halde  bir  §eyin  kendisinin  nedeni  olmasi  imkansizdir.  (^unkii  kendili- 
ginde  alem,  e§it  derecede  varlik  ve  yolduk  ile  nitelenmeyi  kabul  etme 
ozelliginde  olmasaydi,  ild  olabilirden  birini  onun  adina  tercih  eden  ne- 
denin nedenlisi  olamazdi. 

Qunkii  imkansiz  olan,  var  edilme  ozelligini  kabul  edemez.  Bu  du- 
rumda  Hak,  onun  nedeni  olamaz.  Boylelikle  bir  mumkiiniin  o §eyin 
nedeni  olmasi  ge^ersiz  oldugu  gibi  bir  §eyin  iki  nedeninin  olmasi  da  ge- 
9ersizdir.  Qiinkii  nedenin  nedenlideki  eseri,  onun  var  olmasidir.  O za- 
man,  diger  nedenin  ondald  hiikmii  nedir?  Varligi  ise,  soz  konusu  §ey 
onlardan  birinden  meydana  gelmi§,  digerinin  ise,  bir  eseri  kalmami§tir. 

§oyle  iddia  edilebilir:  Nedenli,  iki  nedenin  birle§mesinden  var  olur 
ve  onlardan  meydana  gelir.  Bu  iddiaya  kar§i  §oyle  deriz:  iki  nedenden 
her  biri,  tek  ba§ma  iken  neden  degil  ve  ona  neden  ismi  verilemedigini 
varsayalim.  O zaman  kendi  ba§ina  neden  olamayan  bir  §eyin  ba§ka  bir 
§eye  bagh  olarak  neden  olmasi  da  ge9ersizdir. 

‘Nedenin  birle§meden  meydana  gelmesinin  engeli  nedir’  diye  soru- 
lursa,  §oyle  cevap  veririz:  Bir  §ey  kendisinden  dolayi  ondan  meydana 
gelen  §eyin  nedeni  olabilir,  ba§kasi  nedeniyle  degil.  Aksi  halde  neden, 
ba§kasmm  nedenlisi  olurdu.  (^iinku  ba§kasi,  kendisine  neden  olma  ozel- 
ligini kazandirmi§tir.  Kazamlmi§  her  §ey,  nefissel  nitelik  degildir.  Ne- 
den, o ikisinin  birle§mesiyle  neden  olmu§tur  dedigimizde,  bu  birle§me 
ya  onlarin  her  birine  ilave  bir  i§tir  veya  o ikisinin  aymdir.  Onlarin  aym 
olmasi  miimkiin  degildir.  Qunkii  biz  onlardan  her  birini  birle§me  ol- 
maksizin  biliyoruz.  Dolayisiyla  ilave  bir  §ey  olmasi  zorunludur.  Bu  ilave 
§eyin,  varlik  (var  olan)  veya  yolduk  (yok  olan)  olmasi  veya  varlik  veya 
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yokluk  olmamasi  veya  aym  anda  hem  varlik  hem  yokluk  olmasi  gerekir. 
Bu  dorduncii  kisim,  bedihi  olarak  imkansizdir.  V arlik  olmasi  da  imkan- 
sizdir.  C^unkii  bu  durumda  teseLsiil  veya  lasir  dongii  ger<;ekle§ir.  Tesel- 
siil,  gereginden  kendisine  ula§an  aynlmaz  ozelligi  nedeniyle  meydana 
gelir.  Boylece  nedenlisi  olan  §eyin  nedeni  olur  ki,  boyle  bir  §ey  imkan- 
sizdir. Bu  ilave  durumim  yokluk  olmasi  da  imkansizdir.  Qiinldi  yolduk, 
mutlak  bir  olumsuzlamadir  ve  mudalc  olumsuzlulc,  eser  sahibi  olmalda 
nitelenemez.  Ilave  durumun  nispeder  gibi  ne  varlik  ne  de  yokluk  olmasi 
da  imkansizdir.  (Junkii  nispederin  varhkta  bir  ger^eldigi  yoktur.  Onlar 
meydana  gelen  goreceli  §eylerdir  ve  meydana  gelen  bir  §ey  kendisinden 
meydana  geldigi  §eyin  nedeni  olamaz.  Boylelikle  bir  §eyin  alalda  iki  ne- 
deninin  olmasi  imkansizla§mi§tir. 

(Din  tarafindan)  tespit  edilmi§  §eylerdeld  nedensellige  gelince, 
ku§kusuz  §eriat,  hiikmun  diizenlenmesinde  topluca  neden  olan  kimi  du- 
rumlari  dikkate  almi§tir.  Boyle  bir  §ey  imkansiz  sayilamaz. 

Bunu  ogrendigine  gore,  (bilmelisin  ki):  Alemin  varligimn  bir  ne- 
deni olmasi,  Allah’in  birligine  en  iyi  kanittir.  §u  var  Id,  §eriat  bu  lafzi 
Allah  hakkinda  kullanmami§tir.  Dolayisiyla  biz  bu  adi  O’na  vermeyiz  ve 
bu  isimle  O’na  dua  etmeyiz.  Bu,  kendisiyle  birlikte  ortagin  silindigi  zati 
birligin  geregidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Orada  Allah’tan  ba$ka  ildhlar 
bulunsaydi,  yer  ve  gdk  bozulurdu ,™7  Bunun  anlami,  ‘onlar  yaratilmazdi’ 
demektir.  Burada  yukari  alem  -ki  o goktiir-  ve  a§agi  alem  -ki  o yerdir- 
kastedilmektedir. 

Bu  meseleyi  zihnine  iyice  yerle§tir.  (JXinkii  o,  Allah’tan  ortagi  ve  si- 
nirlamayi  olumsuzlarken  gereldi  bir  konudur.  O haide  onun  zatina  ait 
bir  sinir  olmadigi  gibi  miilkunde  de  ortagi  yoktur. 

‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.  O aziz  ve  hakimdir.’ 

Siz  oyle  bir  zati  nedensellegirdiniz 
Onu  nedensellegtirdiniz,  gunku 

O bilgisinin  nedenlisidir 
Kendisitiin  nedenlisi  degildir 

Belirttigim  hususa  dikkatle  bakimz! 

§u  haide  o,  ayngmasmm  sirrmdandir 
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Bizzat  i$i  tafsillestirdi 
Ayirmasiyla  ba$kasindati; 

Bende  kesinle§mi j bir  sir  var 
Otiun  yardimimn  sirri  olduguma  dair 

Ortuyii  giydirn 

Onun  korumasim  istedigim  i(in. 


DIGER  BIR  MESELE 

‘Bu  Ancak  §unun  I^in  Oldu’  (Nedensellik) 

Alem,  ilahi  isimler  nedeniyle  bedbaht  (§aki)  ve  mudu  (said)  diye 
ayrilmi§tir.  (Jiinkii  ilahi  mertebe,  ozii  geregi,  alemde  bela  ve  afiyetin 
bulunmasini  ister  ve  bu  nedenle  Allah  dilemedigi  siirece  bunlardan  bi- 
rinin  siirmesi  gerekmez.  (Qiinkii)  ‘Allah  var  idi  ve  alem  yoktu’ ve  Allah 
bu  isimlerle  isimlendirilendir.  O halde,  bu  konudalci  durum,  neden  ve 
nedenli  ili§kisi  gibi  degil,  §art  ve  §ardi  ili§kisi  gibidir.  §art  var  olmadigi 
zaman  §ardimn  var  olmasi  da  miimkiin  degildir,  halbuki  §ardi  bulun- 
masa  bile  §art  var  olabilir. 

Alemde  bela  ve  afiyeti  gordiigiimiizde  §oyle  dedik:  Bunlar  i$in  bir 
§art  bulunmalidir.  Bu  §art,  Haldun  bela  veren,  azap  eden  ve 
nimedendiren  diye  isimlendirilen  bir  ilah  olmasidir.  Her  mumkiin,  iki 
hiikiimden,  ba§ka  bir  ifadeyle  iki  zittan  birini  lcabul  etme  ozelliginde 
oldugu  gibi  aym  zamanda  iki  zittan  birini  kabul  emieme  ozelligindedir. 
Biitiin  alem,  miimkiindiir,  dolayisiyla  iki  hiikiimden  birinin  ondan  nef- 
yedilmesi  miimkiindiir.  Binaenaleyh  ahiret  hayatinda  azapta  ve  nimette 
ebedilik  zorunlu  degildir.  Bilakis  biitiin  bunlar,  miimkiindiir. 

A 

Alemin  iki  zit  hiikiimden  birinde  kalacagmi  ya  da  alemin  belirli  bir 
par^asinda  her  hiikmiin  ger$elde§ip  o pargamn  sonsuza  dek  o hiikiimde 
kalacagmi  -tevile  agile  olmayan-  kesin  bir  hiikiimle  bildiren  ilahi  bir  ha- 
ber  gelmi§  olsaydi,  hig  ku§kusuz  onu  kabul  eder  ve  benimserdik.  Hal- 
buki §ari’den,  cehenneme  giren  ve  oradan  gikmayanlann  ate§te  siireldi 
kalacagina  dair  bir  ifade  gelmemiftir.  Bir  miimkiin  hakkmda  azabin 
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hiikmii  ortadan  kalkarsa  -Id  onlar  cennetliktir-  aym  §ekilde  cehennem- 
lilderden  de  ate§te  olduklari  halde  azabin  varligi  kalkabilir.  Qiinkii  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Onlar  ate§ten  gikmayacaktird353  Yine  §5yle  buyurur: 
‘Rahmetim  gazabimi  ge^ci.’ 

§artin  varligi  §ardinm  varligim  zorunlu  lolmaz.  Binaenaleyh  Allah, 
biitiin  isimleriyle  il&h  olur  ve  alemde  hi^bir  §ekilde  azap  ve  aci  bulun- 
mayabilir.  Qiinkii  azabin  bir  miimkiinden  kaldirilmasi,  biitiin  miimkiin- 
lerden  kaldirilmasindan  daha  olabilir  bir  i§  degildir.  Alai  balamindan 
elimizde  azabin  varligimn  siireldi  olduguna  dair  bir  kanit  yoktur.  Geri- 
de  ise,  sadece  inkar  edilemeyecek  bir  tarzda  aktanlan  nasslar  veya  ku§- 
kunun  girmedigi  ke§if  kalmi§tir.  Akil,  dogra  sozliiden  agk  bir  nass  veya 
aqk  bir  kqif  geldiginde,  onu  reddetme  hakkina  sahip  degildir. 

BU  BABDAN  DiGER  BiR  MESELE 

(Nedenselligin  Ba§ka  Bir  Yonii) 

Adem,  iki  el  ile  yaratildigi  i$in  Hakkin  suretine  gdre  var  olabilmi§- 
tir.  Bu  nedenle,  alemin  biitiin  hakikaderi  Adem’de  toplanmi§tir.  Alem, 
ilahi  isimleri  talep  eder  ve  biitiin  ilahi  isimler  hi$  ku§kusuz  insanda  top- 
lanmujtir.  Bu  nedenle  Adem,  aleme  yoneli§i  olan  biitiin  isimlerin  bilgi- 
sine  tahsis  edildi.  Bu  bilgiyi  Allah,  insana  gore  daha  yiice  ve  iistiin  alem 
olan  meleklere  vermemi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Adem’e  butun  isimleri 
ogretti.,3S 9 Burada  Allah  ‘bir  kismmi’  demedi.  Ardindan  ‘onlari  arz  etti’360 
demi§,  isimler  iqn  kullamlmasi  gereken  zamiri  kullanmami§  ve  canlilar 
i$in  kullanilan  ^ogul-erkek  zamiri  kullanmi§tir.  Bu  durum,  Allah’in  me- 
leklere isimleri  degil,  isimlendirilenleri  sundugunu  gosterir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah’im!  Senden  kendini  isimlen- 
dirdigin  veya  herhangi  bir  yaratigina  ogrettigin  veya  ilminde  kendine 
ayirdigin  ismin  adina  istiyorum.’  Hz.  Peygamber  bu  duayi  Bakara  sure- 
sinin  nazil  olmasmdan  once  yapmi§  ise,  buradaki  isimleri  ilahi  isimler 
sayan  ki§iye  gore,  hadis  ve  ayet  arasinda  £eli§ki  bulunmaz.  Ciinkii  bu 
esnada  Hz.  Peygamber’in  Allah’in  meleldere  kar§i  Adem’e  tahsis  ettigi 
§eye  dair  bilgisi  yoktu.  Nitekim  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Rabbimin  bana 
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ve  size  ne  yapacagmi  bilmiyorum.  Ben  sadece  bana  bildirilen  vahye 
uyuyorum.’ 

Hz.  Peygamber  bu  duayi  Bakara  siiresinin  inmesinden  sonra  yap- 
mi§  ise,  ‘biitun  isimler’  derken  alemde  eserlerini  talep  eden  ilahi  isimleri 
ve  kendisiyle  Hakka  ibadet  edilen  tenzih  ve  takdis  isimlerini  kastetmi§ 
olur.  Hz.  Peygamber’in  §efaat  hadisindeki  (durum)  ‘Rabbime  Allah’m 
bana  bildirdigi  §imdi  bilmedigim  ovgiilerle  hamd  ederim’  hadisinde  de 
soz  konusudur.  Bumrnla  birlikte  Hz.  Peygamber,  ‘bana  oncekilerin  ve 
sonrakilerin  bilgisi  verildi’  buyurur.  Oncekilerin  bilgisi,  Allah’m  Adem’e 
ogrettigi  isimlerin  bilgisini  de  i$erir.  Belki  de  Hz.  Peygamberin  kiyamet 
giinii  kendileriyle  Rabbine  dua  edecegi  bu  ovgiiler,  hadisteki  ‘sonrakile- 
rin  bilgisi’  i^ine  girer. 

BU  B ABDAN  Di^ER  BiR  MESELE 

(Adem’in  Halife  Olmasi) 

Hilafet,  alemdeki  diger  tiirlere  degil,  sadece  Adem’e  aittir.  Bunun 
nedeni,  Allah’m  onu  kendi  suretine  gore  yaratmi§  olmasidir.  (^imkii  ha- 
lifenin,  halife  oldugu  konuda  kendisini  hahfe  yapanin  suretiyle  goziik- 
mesi  gerekir.  Aksi  halde,  yaratiklari  i^inde  halife  olamazdi.  Allah 
Adem’e  emir  ve  yasagi  vermi§  (emir  ve  yasaklamada  yetki  tanimi§),  onu 
halife  diye  isimlendirmi§,  sevimli  ve  sevimsiz  i§lerde,  kolaylikta  ve  gii<j- 
liikte  kendisine  duyarak  ve  uyarak  itaat  edilmesini  saglami§tir.  Ayrica 
kullarina,  Allah’a,  peygamberine  ve  kendilerinden  olan  yoneticilere  itaat 
etmeyi  emretmi§tir.  Boylece  Allah’m  peygamberi,  Davud  Peygamber 
gibi,  risalet  ve  halifelik  gorevini  kendinde  toplami§tir.  (Jiinkii  Allah, 
Davud’un  halifehgini,  ‘ insanlar  arasinda  adalet  ile  hukiim  ver’361  diye  ifa- 
de  etmi§,  Adem’in  halifeligini  ise  genel  olarak  belirtmi§tir. 

Her  peygamber  hahfe  degildir.  Emreden,  yasaklayan,  cezalandiran, 
bagi§layan,  Allah’m  kendisine  itaat  edilmesini  emrettigi  ve  bu  nitelikleri 
topladigi  lumse  halifedir.  Allah’m  emir  ve  yasagmi  bildirip  kendiligin- 
den  emir  ve  yasak  koymaya  izinli  olmayan  kimse  ise,  Rabbinin  gonder- 
digini  teblig  eden  bir  peygamberdir.  Peygamber  ve  halife  arasmdaki 
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fark  belirginle§mi§tir.  Bu  nedenle  Kur’an,  ‘Peygamber’e  itaal  eden  Allah’a 
itaat  etmi}  olur’362  ayetinde  belirlilik  talusi  getirmi§tir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Ey  iman  edenler!  Allah’a  itaat  ediniz.3363  Yani,  peygamberin  ‘bunu  si- 
ze Allah  emrediyor’  dedigi  gibi,  peygamberinin  diliyle  emrettigi  i§lerde 
Allah’a  itaat  ediniz.  Burada  kastedilen,  Allah’in  kitabinda  ge^en  her 
emirdir.  Ardindan  §oyle  der:  ‘ Peygambere  itaat  edin.,3M  Boylece  Allah, 
kendisine  itaat  etmeyi  peygamberine  itaat  etmekten  ayirmi§tir. 

Bununla  peygamberin  bize  ula§tirdigi  Allah’m  emrini  kastetmi§  ol- 
saydi,  bu  ilavenin  bir  yarari  olmazdi.  O halde  Allah’in  peygamberine 
emretme  ve  yasaldama  riitbesini  vermesi  gerekir.  Boylece  peygamber, 
emreder  ve  yasaldar.  Dolayisiyla  biz  de,  Allah’tan  gelen  emir  nedeniyle 
peygambere  itaat  etmelde  yukiimliiyuz. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Peygambere  itaat  eden,  Allah’a  itaat  etmijfir.’365 
Peygambere  itaat,  bize  emrettigi  ve  yasaldadigi  i§lerde  Allah  katindan 
soylenmeyen  §eylerde  itaat  etmektir  ve  bu  nedenle  (Peygamberin  soyle- 
dilderi  de)  Kur’an  olur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Peygamber  size  ne  verirse 
ahmz,  neyi  yasaklarsa  ondan  kagnmiz.,M  Allah,  yasaldamayi  peygambere 
izafe  etmi§,  peygamber  kelimesini  ise  belirlilik  talusiyla  getirmi§tir.  Bu 
taki,  burada  bildirme  ve  genelligi  ifade  eder.  Yani,  halife  yapip  kullari- 
miza  emir  ve  yasagimizi  ula§tirmasina  ilave  olarak  emretme  ve  yasakla- 
ma  haldu  tamdigumz  peygambere  itaat  ediniz. 

Aym  ayette  §oyle  der:  ‘Sizden  olan  emir  sahiplerine  de  (itaat  edi- 
niz) d367  Yani,  peygamberimin  bir  halifesi  ba§iniza  ge^tiginde  veya  pey- 
gamberin belirledigi  iizere  aramzdan  birini  yonetici  yaptigimzda,  - 
Habe§li  bir  kole  bile  olsa-  artik  onu  dinleyin  ve  kendisine  itaat  edin. 
(Jiinku  ona  itaat  etmeniz,  Allah’in  peygamberine  itaat  etmeniz  demek- 
tir.  Bu  nedenle  Kur’an,  Ulu’l-emr  (yonetici)  kelimesi  icin  ayrica  itaat 
edin  dememi§,  onu  ‘peygambere  itaat  edin’  ifadesine  atif  yapmi§tir. 
Halbuki  ‘Allah’a  itaat  edin’  ifadesiyle  ‘peygambere  itaat  edin’  ayri  ayn 
gelmi§tir.  ^iinkii  Allah,  ‘benzeri  olmayandir.’36S  Bu  nedenle  soz,  ‘pey- 
gambere itaat  edin’  diye  ba§ladi.  Bu  durum,  Allah’in  peygamber’e  em- 
retme ve  yasaklama  haldu  verdigini  gosterir.  Yonetici  ise,  herhangi  bir 
yasa  ortaya  koyamaz.  Onlar,  sadece  bizim  i^in  ve  onlar  icin  mubah  15- 
lerde  emredebilir  ve  yasaklayabilir.  Mubah  bir  §eyi  emredip  ya  da  mu- 
bah bir  i§i  yasakladildarmda,  biz  de  onlara  bu  konuda  itaat  edersek  farz 
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kildigi  emir  ve  yasakta  Allah’a  itaat  eden  kimse  gibi  iicret  aliriz.  I§te  bu, 
Allah’in  bize  bir  ikramidir,  gaflet  ehli  bunun  farkma  varamaz. 


BU  BABDAN  DICKER  BIR  MESELE 


(Adem’e  Secde) 

Meleldere  ve  biitiin  yaratiklara  secde  etmek  emredilmi§tir.  Allah, 
kendisine  yakla§mayi  secdeye  biti§tirmi§  ve  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Secde  et 
ve  yakla§.’369  Hz.  Peygamber  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Kulun  Allah’a  en  yalan 
oldugu  yer  secdesidir.’  Secdenin  bu  ozelligi,  ‘Allah  kullari  ustunde  hu- 
kumrandir\370  ‘Ustlerindeki  rablerinden  korkarlaf 371  gibi  ayetlerde  ge$en 
ust  yoniiniin  Allah’a  nispetiyle  alt  yoniiniin  Allah’a  nispet  edilmesinin 
bir  ve  aym  oldugunu  yaratiklarm  ogrenmesini  saglar.  Qiinku  secde  et- 
mek, insamn  yiiziiyle  a§agiyi  talep  etmesidir.  Nitekim  dua  etmek  iizere 
ellerini  ve  yiiziinii  kaldirdiginda  insamn  ayakta  durmast  da,  list  yonii  ta- 
lep eder.  Allah  secdeyi  Allah’a  yakinhk  hali  yapti. 

Ust  yon  Allah’i  alt  yonden  ya  da  alt  yon,  iist  yonden  sinirlamaz. 
(^iinkii  iist  ve  alt  yonlerinin  yaraticisi  Allah’tir.  Nitekim  Ar§  iizerinde  is- 
tiva  etmek  Allah’i  yakin  goge  inmekten  engellemedigi  gibi  yakin  goge 
inmek  de  O’nu  Ar§  iizerinde  istiva  etmek  ten  engellemez.  Aym  §ekilde, 
(Ar§’a)  istiva  ve  (yakin  goge)  inmek,  ‘her  nerede  olursamz  olun,  0 sizinle 
beraberdir’372  ayetinde  belirttigi  gibi,  kendisine  yara§an  ve  diledigi  tarz- 
da,  bulundugumuz  her  yerde  bizimle  olmaktan  Allah’i  alikoymaz.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Beni  yerim  ve  gogiim  sigdiramadi,  miimin  kulumun 
kalbi  sigchrdi.’  (Kur’an-i  Kerim’in  Hud  Peygamber’den  aktardigina  go- 
re) Hud  Peygamber,  Allah  hakkinda  §unu  bildirir:  ‘ Higbir  canli  yoktur 
hi,  Allah  onun  pergeminden  tutmug  olmasm.7373  Ba§ka  bir  ayette  ise  olen  ki- 
§i  i$in  §oyle  denilir:  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakmiz,  fakat  siz  goremezsiniz.’374 
Boylece  Allah  oliiye  yakinligi  kendisine  nispet  etmi§tir.  Bununla  birlikte 
‘O’nun  benzeri  yoktur , 0 goren  ve  duyandif373  buyurur. 
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BU  BABDAN  DONGUSEL  BiR  MESELE 

(Farklila§malarin  §ekli) 


(Ilahi  isimler  Nedeniyle  §eriatlann  Farkhla$masi) 

‘ilahi  nispetlerin  (isim  ve  nitelikler)  farkliligi  nedeniyle  §eriadar  da 
farklila§mi§tir’  dedik.  Bir  §eriatta  herhangi  bir  §eyi  helal  yapan  ilahi  nis- 
pet,  bizzat  o §eyi  yasaldayan  nispetin  aymsi  olsaydi,  hukmiin  degi§mesi 
ge^erli  olmazdi.  Halbuki  hukmiin  degi§tigi  sahihtir.  Aym  zamanda, 
‘ Her  biriniz  igin  bir  $eriat  ve  yontem  belirledik’376  ayetinin  bir  anlami  kal- 
mazdi.  Halbuki  her  iimmetin  bir  §eriat  ve  yonteminin  bulundugu,  soz 
konusu  ummetin  peygamber  ve  resuliiniin  o §eriati  getirdigi  sabittir. 
Boylece  gelen  peygamber  (onceki  peygamberin  §eriatim)  nesh  eder  ve- 
ya  sabit  kilar.  Boylelikle  Allah’in  Hz.  Muhammed’e  §eriat  kildigi  §eyde- 
ld  nispetinin  (isim)  ba§ka  bir  peygamberdeki  nispetinden  farldi  oldu- 
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gunu  kesin  olarak  ogrendik.  Nispet,  her  yonden  bir  olsaydi  -ki  o ozel 
§eriati  gerektiren  §eydi-  bu  nedenle  §eriat  her  yonden  bir  olurdu. 

§oyle  sorulabilir:  Peki,  ilahi  nispeder  ni^in  farklilafir?  Buna  §oyle 
cevap  veririz:  Qiinku  halier  birbirinden  farklichr.  Hali  hastalik  olan 
kimse,  ‘ey  iyilik  veren,  ey  §ifa  veren’  diye  dua  eder.  Hali  a^lik  olan  kim- 
se,  ‘ey  nzik  veren’  diye  dua  eder.  Hali  bogulma  olan  kimse,  ‘ey  kurta- 
ran’  diye  dua  eder.  Hallerin  degi§mesi  nedeniyle  (Tann  ile  yaratiklan 
arasindaki)  nispetler  degi§mi§tir.  Bu  durum,  ‘O  her  gun  bir  iftedir’377  ve 
‘Ey  tnsan  ve  Cin!  Sizin  if  in  boj  olacagiz’378  ayetinde  belirtilir.  Hz.  Pey- 
gamber  de  Rabbini  nitelerken  §oyle  buyurur:  ‘Terazi  onun  elindedir, 
alfaltir  ve  yiikseltir.’  Terazinin  hali  nedeniyle,  teraziye  yiikselten  ve  algal- 
tan  denilmi§tir.  Boylece  bu  nispeder,  ortaya  9ikmi§tir.  Yaratiklarm  hal- 
lerinin  farklila§masinda  da  durum  boyledir. 

‘Hallerin  farkhligi  zamanlarm  farkliligi  nedeniyledir5  deyi§imize  ge- 
lince,  insanlarin  hallerinin  farklila§masinin  sebebi,  onlarm  ya§adigi  za- 
manlarxn  farklila§masi  demektir.  insanlarin  ilkbahardaki  halleri  yazdaki 
hallerinden,  yazdaki  halleri  sonbahardaki  hallerinden,  sonbahardaki  hal- 
leri ki§taki  hallerinden,  ki§taki  halleri  ise,  ilkbahar  mevsimindeki  halle- 
rinden farkhdir. 

Zamanlarm  dogal  cisimlerdeki  fiilleri  hakkmda  bir  bilgin  §oyle  der: 
‘ilkbahardaki  havaya  hiicum  ediniz.  ^iinkii  bahar  havasi,  aga^larmizda 
yaptigi  §eyi  bedenlerinizde  de  yapar  (bedenlerinizi  canlandinr).  Sonba- 
har  mevsimindeki  havadan  sakinimz.  ^iinkii  sonbahar  havasi,  aga^lan- 
mzda  yaptigi  §eyi  bedenlerinizde  de  yapar.  Allah  bizim  yeryuziiniin  bit- 
kilerinden  oldugumuzu  belirtmif  ve  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Allah  sizi  yer- 
den  bitki  olarak  gikarir.’  379  Burada  ‘bitkileri  ^lkardim’  demek  istemiftir. 
(piinkii  ayette  ge«jen  fiilin  mastan,  (bitki  yetiftirmek  anlamma  gelen) 
inbattir.  Nitekim  Allah,  yaratmayi  kendisine  (olmak)  emredilen  §eye 
nispet  ederken  de  §oyle  buyurur:  ‘Bir  }eyi  (var  etmek)  istedigimizde,  ona 
sozumuz  ol’dur,  o da  olur.,38°  Boylece  olu§mayi  olu§an  §eyin  kendisine 
baglami§tir.  Aym  §ekilde,  bitkilerin  ortaya  ^lkmasi  da  bitkilere  nispet 
edilmi§tir.  Bu  nedenle  ‘halier  zamanlarm  degi$mesine  gore  degi§ir’  de- 
dik. 

‘Zamanlar,  harekederin  farklila§masi  nedeniyle  farkkla§ir’  deyifimi- 
ze  gelince,  burada  ‘harekeder’  ile  feleklerin  harekederini  kastediyorum. 
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C^unkii  felekierin  harekederinin  farklila§masiyla  gece  ve  giindiiz  meyda- 
na  gelir,  sender,  aylar  ve  mevsimler  belirlenir.  Bunlar,  zamanlar  denilen 
§eylerdir. 

‘Harekeder,  yoneli§lerin  farkhla§masiyla  farklila§ir’  deyi§imize  ge- 
lince,  bu  ifadeyle  Allah’in  yaratma  fiiliyle  harekedere  yonelmesini  kas- 
tediyorum.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  §eyi  trade  ettigimizde:  Harekedere 
yonelim  tek  olsaydi,  harekeder  degi§mezdi,  halbuki  harekeder  birbirin- 
den  farklidir.  Bu  durum,  feleginde  ayi  hareket  ettiren  yoneli§in  giine§i 
veya  diger  yildiz  ve  felelderi  hareket  ettiren  yoneli§in  aym  oimadigini 
gosterir.  Bu  farldilik  olmasaydi,  surat  ve  yava§lihk  hepsinde  e§idenirdi. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Hepsi  bir  felek  iginde  yuzer.,38‘  Her  hareketin  ilahi 
bir  yoneli§i,  ba§ka  bir  ifadeyle  irade  eden  olmasi  yoniinden  ozel  bir  taal- 
luku  vardir. 

‘Yoneli§ler  ise,  maksadarin  farldila§masiyla  farldila§ir’  deyi§imize 
gelince,  bu  yoneli§  ile  Ay  hareketinin  maksadi  ve  giine§in  hareketinin 
maksadi  bir  olsaydi,  (bu  harekederden  ortaya  ^lkacak)  bir  eser  digerin- 
den  ayri§mazdi.  Halbuki  eserlerin  birbirlerinden  farldi  oldugu  kesindir. 
O halde  yoneli§ler,  maksadarin  farkliligi  nedeniyle  farldila§ir.  Haklon 
bir  ki§iye  razi  olarak  yonelmesi,  ba§ka  birine  gazap  ozelligiyle  yonelme- 
sinden  farklidir.  (^iinkii  Hak,  birini  cezalandirmaya,  digerini  ise 
nimedendirmeye  yonelmi§tir.  Boylece  maksadar  farklila§ir. 

‘Maksadar  tecellilerin  farklila§masiyla  farklila§ir’  dememize  gelince, 
tecelliler  her  yonden  tek  tarzda  olsaydi,  onlarin  tek  bir  yoniiniin  olmasi 
gerekirdi.  Halbuki  yonlerin  farldi  oldugu  sabittir.  §u  halde  her  yoneli§, 
ba§ka  bir  tecellinin  aym  olmayan  ozel  bir  tecelliye  sahipdr.  (^iinkii  ilahi 
(tecellilerdeki)  geni§lik,  hi^bir  seyin  tekrarlanmamasim  gerektirir. 
Sufilerin  itimat  ettilderi  gorii§  budur.  insanlar  ise  ‘ yeniden  yaratihs  hak- 
kinda  kugku  igindedir.m2 

Kut’ul-KuluV un  yazari  Ebu  Talib  el-Meldd  ve  Allah  adamlarindan 
diger  sufiler  §oyle  der:  ‘Allah  iki  §ahsa  tek  bir  surette  tecelli  etmemi§tir 
veya  bir  surette  iki  kez  tecelli  etmemi§tir.’  Bu  nedenle  alemde  eserler 
farkhla§mi§,  bu  eserler  (genel  olarak)  nza  ve  gazap  diye  simflandirilmi§- 
tir. 

‘Tecelliler,  §eriatlarin  farkliligi  nedeniyle  farldila§ir’  ifademize  gelin- 
ce, bunun  nedeni  her  §eriatin,  Allah’a  ula§tiran  bir  yol  ve  bu  yollarin 
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birbirinden  farkli  olmasidir.  Dolayisiyla  vergiler  (mevhibeler)  birbirin- 
den  farldila§tigi  gibi  tecellilerin  de  farklila§masi  gerekir.  i^lerinde  miina- 
fiklar  bulundugu  halde  Allah’in  kiyamet  giimi  bu  iimmete  tecelli  edece- 
gini  gormiiyor  musun?  Ku§kusuz  insanlarin  §eriata  bala§i  da  farldi  fark- 
lidir.  Bu  meyanda  her  mii^tehit,  Allah’a  giden  yolda  ozel  bir  yonteme 
sahiptir.  Bu  nedenle  mezhepler  farldila§mi§tir.  (Yine  de)  Her  mezhep, 
tek  bir  §eriat  i^indedir.  Allah  bu  durumu  peygamberin  diliyle  bize  be- 
lirtmi§tir.  Dolayisiyla  tecelliler  de  zorunlu  olarak  farklila§mi§tir. 

Her  grup,  Allah  hakkinda  bir  §eye  inamr.  Allah  kendisine  inandi- 
gindan  farkli  bir  surette  tecelli  etse,  O’nu  inkar  eder.  Allah  herhangi  bir 
grubun  O’na  dair  i^lerine  yerle§tirdikleri  belirtiye  (alamet)  gore  tecelh 
ederse,  o grup  Allah’i  kabul  eder.  Soz  gelimi  Allah,  E§’ari  i9in  Allah 
haklundaki  inancinda  kendisinden  farkli  dii§iinen  kimsenin  suretine  gir- 
se  ve  bu  ki§iye  de  E§’ari’nin  inandigi  surette  tecelli  etseydi,  daha  once 
belirtildigi  gibi,  her  ikisi  de  O’nu  inkar  ederdi.  Aym  §ey,  biitiin  gruplar 
i^in  ge^erlidir. 

Allah  her  gruba  Allah  hakkindaki  inan9  surederinde  tecelli  ettigin- 
de  ise  -Id  bu  suret  imam  Miislim’in  es-Sahih’inde  Hz.  Peygamber’den 
aktardigi  alamettir-  O’nu  rableri  olarak  kabul  ederler.  Hilbuki  bu  suret- 
te tecelli  eden  Allah,  diger  surette  de  tecelli  edendir,  ba§kasi  degil.  Boy- 
lece  §eriatlarin  farldila§masi  nedeniyle  tecelliler  de  farkhla§ir. 

‘§eriatlar  ise  ilahi  nispetierin  farldiligi  ile  farklila§ir’  soziimuze  ge- 
lince,  bunu  a9iklami§tik.  Boylece  ba^ladigimiz  noktaya  ula§tik.  Bu  me- 
selelerden  hangisini  alirsan  o,  ilk,  son  ve  orta  olmaya  uygundur.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  dairesel  her  bir  §eyin  her  par9asi,  varsayimsal  olarak  ilk,  son 
ve  orta  olabilir. 

Bu  dairesel  §eklin  benzerini,  mutekaddimden  (antilderden)  birinin 
soziine  benzer  bir  §ekilde  et-Tedblr&tu’l-llahiyye  isimli  kitabimizda  a9ik- 
lami§tik.  O §oyle  demi§ti:  ‘Alem,  koruyucu  9ideri  devlet  olan  bir  bah- 
9edir.  Devlet,  sultandir.  Sultam  ise,  yasa  sinirlar.  Yasa,  hiikumdarm  uy- 
guladigi  siyasettir.  Hukiimdar,  9obandir.  Asker  ona  destek  olur.  Asker- 
ler  yardimcidir,  onlan  mal  bir  araya  getirir.  Mai,  tebaanin  topladigi 
nziktir.  Tebaa,  koledir,  adalet  onlari  itaat  ettirir.  Adalet,  alemin  iyiligi- 
nin  kendisinde  bulundugu  bir  imkandir.’ 
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Boylece  i§  ba§a  doner.  Sozii  uzatmaktan  korktugumuz  i<jm,  neden 
ve  sebepler  hakkinda  bu  kadar  ima  yeterlidir.  Bu  boliim,  olduk^a  geni§ 
bir  konudur.  (^iinkii  biitiin  alem,  sebep  ve  sonuglar,  neden  ve  nedenliler 
olarak  birbirine  baghdir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirmi  dordiincii  kisim  sona  erdi.  Bunu  yirmi  be§inci  kisim  talcip 
edecektir. 


FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN 
YIRMI  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


KIRK  DOKUZUNCU  BOLUM 

'Ben  Rahman'in  Nefesinin  Bana  Yemen  Yoniinden 
geldigini  goriiyorum'  Hadisinin  Bilinmesi. 


Rahman’in  nefesinin  Rahman’dan  ba$kasinda 
Bir  dayanagi  yoktur. 

Her  grupta  onun  hiikmu  vardir. 

Ne  bir  istinadi  ne  de  dayanagi  vardir 

Var  olanlarin  Yemen’i  onun  menzilidir  (oradan  gelir)! 

0 ne  ruhtur  ne  beden 

Onu  belirleyecek  bir  tamm  yoktur 
O talep  edilen  ve  higbir  $eye  muhtag  olmayandir 

Butitn  yaratiklar  onu  ister 
Sonra  kimse  onu  elde  edemez 

Higbir  benzeri  olmayan  bir  kimsedir 
Yetkin  ozdligiyle  yegdnedir  o. 

Ey  dost,  bilmelisin  ki:  AUah’in  er- Rahman  ismi  yoniinden  bir  ta- 
bm  kulian  vardir.  Bu  durum,  ‘Rahman’in  kullari  yeryuzunde  agirba$h 
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olarak  yiiriXr,  cahiller  kendilerine  sata§tiginda  selam  derler,m  ayetinde  be- 
lirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  §oyle  buyurur:  ‘0  -gun  takva  sahiplerini  grup 
grup  Rahman’a  gotururuz-,m  Allah’in,  kendilerine  Rahman’m  er-Rab  is- 
mi  yoniinden  geldigi  kullari  vardir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ister  Allah  is- 
ter  Rahman  deyin,  hangisine  dua  ederseniz  edin  en  giizel  isimler 
0’nundur.,3as  Binaenaleyh  Allah  ismi  yoniinden  en  giizel  isimler  O’na  ait 
oldugu  gibi  Rahman  ismi  yoniinden  en  giizel  isimler  de  O’na  aittir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rabbimiz  yakm  goge  iner.’  Allah 
ise  §oyle  buyurur:  ‘Rabbin  gelird386  Burada  kastedilen  genel  geli§tir  ki, 
bunun  ornegi,  (kullar  arasmda)  ayrim  ve  hiikiim  vermek  i^in  gelmektir. 
Sonra,  Allah’in  ilgi  gosterdigi  kullarma  doniik  rahmet  ile  geli§i  vardrr. 

Hz.  Peygamber,  inkarcilardan  ^ektigi  sikmtilar  arttiginda  §oyle 
demi§tir:  ‘Ben  Rahman’m  nefesinin  bana  Yemen  yoniinden  geldigini 
buluyorum.’  Hz.  Peygamber  Yemen’e  gitmemi§ti,  falcat  nefes  kendisine 
Yemen  yoniinden  geliyordu.  Gelinceye  kadar  da  nefesi  algilamami§ti. 
Rahman’m  nefesi,  i^inde  bulundugu  sikinti  ve  darligi  Ensar  vasitasiyla  - 
Allah  onlardan  razi  olsun-  a^mayi  saglami§tir  (tenfis).  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Nefes,  Allah’m  Ensar’in  yardimiyla  dinine  yardim  ve  onu  gii^lendirece- 
ginin  miijdesini  peygamberin  i^  alemine  ve  gonliine  sunmu§tu. 

Ensar  hadisi  hakkinda  -Allah  izin  verirse  §imdi  zikredecegimiz-  bir 
hadise  de  bizim  ba§imizdan  ge^ti.  §oyle  ki:  §am’dayken  yammizda  fazi- 
letli,  saygih  ve  dindar  bir  adam  vardi.  Adi  Yahya  b.  Ahfe§  olan  bu  zat 
Merake^’li  idi  ve  babasi  orada  Arapya  ogretiyordu.  Bir  giin,  ben  de  ora- 
dayken  §am’da  kaldigi  yerden  bana  bir  mektup  yazdi.  Mekmbrmda  §oy- 
le  diyordu: 

“Dostum!  Diin  gece  Allah’m  peygamberini  §am  Camii’nde  gor- 
diim  (riiyada).  Hutbe  okunan  kiirsiiden  Osman’a  nispet  edilen  Mus- 
hafin  saldandigi  sandigm  yanina  dogru  geldi.  Insanlar  ona  dogru  yo- 
neldi,  kendisine  biat  etmek  1911  huzuruna  girdiler.  Insanlar  azalincaya 
kadar  bekledim,  sonra  yanina  girdim  ve  elini  optiim.  Bana  ‘Muham- 
med’i  tamr  misin?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Mu- 
hammed  kimdir?’  dedim,  ‘Ibn  Arab!.’  diye  yamt  verdi.  ‘Evet,  Taniyo- 
rum’  dedim.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Biz  ona  bir  emir  vermi§- 
tik,  ona  de  ki:  Hz.  Peygamber  sana  verdigi  emri  tamamlamani  istiyor.’ 
Sen  de  ona  e§lik  et.  (Jiinkii  sen,  onun  sohbetinden  yararlamrsin.  Ona  de 
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ki:  Hz.  Peygamber  sana  §oyle  diyor:  Ensar’i,  ozellikle  de  Ensar’dan 
Saad  b.  Ubade’nin  adim  zikrederek  bir  methiye  (kaside)  yazmasi  gere- 
kir.’  Sonra,  Hz.  Peygamber  Hasan  b.  Sabit’i  yagirmi§  ve  ona  §oyle  de- 
mi§:  ‘Ona  Muhammed  Arabi’ye  ula§tiracagi  bir  misra  ezberlet.  §iirini 
onun  uyaginda  ve  tarzmda  yazsin.  Bunun  iizerine  Hasan  §oyle  dedi: 
‘Ey  Yahya!  §unu  ezberle.’  Sonra  bana  bir  misra  soyledi. 

Uykusuzluk  gozlerime  ve  ziyaretgahina  tutkun  oldu 

Gdzya§larinadir  artih  guvencem  ve  itimadim. 

Ben  ezberleyinceye  kadar  misrai  tekrarladi.  Sonra  Allah’in  pey- 
gamberi  bana  §oyle  dedi:  ‘Muhammed  el-Arabi  Ensar  kasidesini  yazin- 
ca,  onu  ayik  bir  yaziyla  kayda  ge^ir  ve  Per§embe  gecesi  Elest  kabri  diye 
isimlendirdiginiz  falan  ki§inin  tiirbesine  gotiir.  Adi  Hamid  olan  bir  §a- 
his  bulacaksin  ve  kasideyi  ona  ula§tir.” 

Allah  kendisini  razi  olacagi  i§lere  ula§tirsin,  bu  adam  riiyasini  bana 
bildirdiginde,  dii§iinmeden,  iizerinde  ince  ince  ^ali§madan  ve  geciktir- 
meden  bir  kaside  yazdim.  Kasideyi  ona  gonderdigimde,  ertesi  giin  yat- 
sidan  sonra  Elest  kabri ne  varmi.5.  Daha  sonra  bana  §oyle  yazdi:  “Kabir- 
de  bir  adam  gordiim,  aceleyle  ‘sen  falancanin  yamndan  gelen  Yahya’sm’ 
dedi  ve  bana  adimi  soyledi.  Ben  de  ‘Evet’  dedim.  Adam  §oyle  dedi: 
‘Hz.  Peygamber’in  emriyle  Ensar’in  ovuldiigii  kaside  nerede?’  Ben  de 
‘i§te  yanimda’  dedim  ve  kasideyi  ona  verdim.  O da,  kasideyi  okuyabil- 
mek  iyin  i§igi  yakla§tardi,  yaziyi  anlayamadigmi  dii§iindum.  Bunun  iize- 
rine  ‘emriniz  olursa,  onu  size  okuyayim’  dedim,  o da  ‘peki’  dedi,  ben  de 
kasideyi  okudum.’  Kaside  §uydu: 

Soz  ustalarmm  ve  fairlerin  kivanci 

lbn  Sabit  dedi  ki: 

Uykusuzluk  gozlerime  ve  ziyaretgdhma  tutkun  oldu 

Artik  gozyaflarinadir  itimadim  ve  guvencem 

-Anam  Ensar’a  nispet  edilir,  bunun  ^in  dedim  ki: 

Bunun  igin  kasidenin  uyagim  Ri  yaptim. 

Ryineleme  ve  tekrar  harflerinden  biridir 
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Ahmed’e  itaat  etmek  iizere  baglayalim 
lyilerin  efendileri  olan  bir  toplulugun  dvgiisiine. 

Ben  de  Ensar  toplumundan  bir  ki}iyim 

Onlari  ovdiigumde,  bizzat  soyunu  methetmi}  olurum 

Dogru  yola  kilavuzluk,  onlarin  kihglariyla  ayakta  durdu  ve  onlarla 
yiikseldi 

Biitun  aydmlik  geylerde  onlarin  nurlari  vardir 

Ha} imi  M uhammed’e  yardim  igin  ayaga  kalktilar 
Se(ilmi}lerin  segilmi}i  M ustafa’ya  yardim  igin. 

Azim  ve  kararhlikla  Peygambere  arkada}  oldular 
Bu  yardimlariyla  dviilesi  i}ler  yaptilar 

Dinine  yardim  etmek  igin  canlarim  sattilar 

Bu  nedenle  ona  arkada}hk  etmeleri,  onu  tercihle  nitelenemez 

Segilmi},  onlari  Nefes  diye  kinaye  ederek  bildirdi 
Degeriyle  beraber  Yemen’den  kendisine  gelen  Nefes. 

Ubade’nin  torunu  Saad  ile  ise  iftihar  eder 
Sakife  toplantisinda  butiin  Ensar  toplumu 

Her  s evimsiz  4 l(^n  Allah’in  aslanlaridir 

Allah’in  dinine  ve  hayirli  ki}ilerin  ba}ina  gelen  her  olaya  kar}i 

Onlar  Allah’in  dinini  kendi  izzetlerinde  iistiin  kildilar 
Muhte}em  orduyla  Allah’in  dinini. 

Kiyamet  giinii  gdruniimum  onlar  vasitasiyla  yiikselir 
Geli}  gunii  onlarla  ovundugiim  goriilur 

Ben  sozii  gerdanliklarla  boyami}  olsaydim 
Onlari  methederken,  abartmi}  saydmazdim 

Peygamberin  dayanagi  ve  Peygamberi  igin  yardimci  olan  kimseleri. 
Dii}manlari  onlarin  sayesinde  perigan  oldu 

Geceleyin  Allah’m  kelammi  okuyan  ruhbanlar 
Giinduz  ise  gati§mada  ormanlarin  aslanlaridir  Ensar. 
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Bu  riiyamn  hikayesi  uzundur,  bu  boliimde  gerektigi  kadar  onu 
ozetledim. 

(Ensar  ve  Muhacir) 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki:  Ensar,  Allah  miijdesiyle  peygam- 
berinden  sikintiyi  giderdikten  sonra  gelmi§tir.  Boylece  Ensar,  geni§le- 
mi§,  rahadami§  ve  sevin^  icpndeyken  Hz.  Peygamber  ile  kar§ila§tigi  gibi 
Hz.  Peygamber  de  onlari  rabbi  ile  zenginle§mi§  bir  insan  olarak  kar§i- 
lami§tir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  Ensar  ve  kendisiyle  hicret  edenlerle 
birlikte,  Allah’in  emrettigi  gibi  Allah’in  dininin  yardxmcisi  ve  destek^isi 
olmu§tu.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  daraltir  ve  agar\ 387  ‘En  guzel  isimler 
O’na  aittir.ms  Eserler,  yaratiklarda  hiikumran  olan  isimlere  aittir.  En 
guzel  isimler,  Allah’tan  mumkiinlerin  yaratihfina  ve  onlarin  i<jerdigi 
sonsuz  anlamlara  yonelmi§tir. 

Allah,  zati  yoniinden  alemlerden  mustagnidir.  ‘Allah  alemlerden 
miistagni  oldugunum9  bizi  kendisi  i^in  degil  sadece  kendimiz  i^in  yaratti- 
gini  bildirmek  i9in  ogretmijtir.  Allah,  amelin  sevabi  ve  fazileti  bize 
donsiin  diye,  bizi  kendisine  kulluk  etmemiz  i^in  yaratu.  Bu  nedenle  bu 
hitap  sadece  insanlar  ve  cinlere  yonelilc  olmu§tur.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.,39° 

Allah’in  melekleri  ve  alemdeki  diger  §eyleri  sadece  O’nun  ovgiisii- 
nii  tesbih  etsinler  diye  yarattigindan  asla  §iiphe  duymuyoruz.  Bu  niteli- 
ge  ise,  insanlar  ve  cinlerden  ba§kasi  tahsis  edilmedi.  Nitelik  derken  kas- 
tetdgim  ibadet  etme  ozelligidir  ki,  horluk  (zillet)  demektir.  Dolayisiyla 
Allah,  bu  iki  smifi  ba§langi9ta  zelil  olaralc  yaratmadi,  sadece  zelil  olsun- 
lar  diye  yaratti.  Onlarin  di§indaki  varliklari  ise,  asil  yaratili§larmda  zelil 
yaratti.  Allah,  bizde  oldugu  gibi,  zelil  olmayi  (ibadet  etmeyi)  insanlarin 
ve  cinlerin  di§mdaki  §eylerde  bir  yaratili§  sebebi  yapmami§tir.  insan  ve 
cinlerden  ba§ka  hi<j  kimse,  Allah’in  emrine  kar§i  biiyiildenmemi§,  insan 
ve  cinlerden  ba§ka  hi^bir  yaratik,  Allah’a  isyan  etmemi§tir.  Bu  baglam- 
da,  iblis’e  (secde  etmesi)  emredilmi§,  o ise  isyan  etmi§tir.  Adem’i  ise 
agaca  yakla§maktan  men  etmi§,  Idtabinda  bize  soyledigi  ‘Adem’in  rabbi- 
ne  isyan  etmi§  olmasi ’,391  O’nun  emrinden  kaynaklanmi§ti. 

Meleldere  gelince,  Allah  onlar  haklunda  ‘emrettigi  §eye  isyan  etmez 
ve  emredilen  iji  yaparlar’392  buyurur.  Bu  ifade,  Babil’deki  iki  melek  hak- 
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kinda  meleldere  yara§mayan  ve  ayetin  goriiniiriiniin  ifade  etmedigi  §e- 
kilde,  uygunsuz  soz  soyleyen  miifessirlere  kar§i  bir  cevaptir.  insan  ise, 
Allah’a  kar§i  ciiretkardir,  celaline  yara§mayan  §eyleri  O’nun  haldanda 
soyler,  nasil  olur  da  melelder  hakkinda  (yara§mayan  §eyleri)  soyleme- 
sin?  Insan,  rabbini  ce§itli  i§lerde  yalanladigi  gibi,  bu  iddia  sahibi  de 
rabbini  melelder  hakkinda  soyledigi,  ‘onlar  emrettigi  i§lerde  Allah’a  is- 
yan  etmezler’  ifadesini  de  yalanlamistir. 

Sahih  bir  rivayette  Hz.  Peygamber  Allah’tan  §oyle  aktarir:  ‘Ade- 
moglu  beni  yalanladi.  Bu,  ona  yaki§madi.  Kendisine  yaki§madigi  halde 
beni  k6tiilemi§tir.’  Ba§ka  bir  sahih  hadiste  ise,  ‘Silantiya  Allah’tan  daha 
Cok  sabreden  yoktur’  denilir.  Allah,  kullarini  nzildandirir,  onlara  iyilik 
yapar.  Halbuki  onlar,  Allah  haldanda  boyle  davranir. 

Bilmelisin  ki:  Diger  yaratildardan  farldi  olarak,  sadece  insan  ve  cin- 
lerin  biiyiildenmesinin  nedeni  §udur:  Diger  varlildann  yaratili§ina  yone- 
len  ilahi  isimler,  ceberut,  kibriya,  azamet,  kahir  ve  izzet  isimleriydi.  Bu 
nedenle  onlar,  bu  ilahi  kahir  altinda  hor  ve  ezilmi§  olarak  ortaya  (jikmi§- 
tir.  Allah  onlan  yarattiginda  ise,  bu  isimlerle  onlara  bilinmi§tir.  Boyle 
bir  ayricalilda  yaratilmis  birinin  ba§im  kaldirmasi  ya  da  i^inde  Allah’in 
yaratildarindan  birine  kar§i  biiyiikliik  arzusu  duymasi  miimkiin  degil- 
ken,  kendisini  yaratana  kar§i  biiyiikliik  duygusu  bulunabilir  mi? 

Ku§kusuz  Allah,  bu  tiir  yaratiklarm  her  birine  avucu  ve  kahrinm 
altinda  bulundugunu  gostermi§tir,  Boylece  onlar,  kendi  per^emlerinin 
ve  her  canlimn  perceminin  Allah’m  elinde  oldugunu  gormii^tiir.  Yiice 
Kur’an’da  §oyle  buyrulur:  ‘ Higbir  canh  yoktur  ki,  Allah  onun  pergemini 
tutmu}  olmasin A193  Sonra  bu  ayeti  tamamlamak  iizere  §oyle  der:  ‘ Rabbini 
dosdogru  yoldadir.’394  Per^emden  tutmalc,  Araplara  gore,  bir  §eyi  zelil  ve 
hor  kilmalc  demektir.  Bu  ifade,  orf  balamindan  boyledir.  Rabbini  mii- 
§ahede  edi§inde  ve  O’na  baki§inda  per^emlerin  Allah’in  elinde  bulun- 
dugunu, kendi  perceminin  de  eldeki  penjemlerden  biri  oldugunu  goren 
ki§iden  bu  ke§fe  ragmen  Yaratanma  kar§i  bir  biiyukliik  ve  izzet  tasawur 
edilebilir  mi? 

Insan  ve  cinlere  gelince,  Allah  onlan  liituf,  sevgi,  yumu§aldik,  rah- 
met  ve  ilahi  tenezziil  isimleriyle  yaratmi§tir.  Onlar,  varliga  ijiktildarinda 
(kendilerini  ezen)  bir  biiyiildiik,  izzet  ve  yiicelik  gormemi§, 
varolu§larinda  kendilerini  rahmete,  ilgiye  ve  tenezzijle  dayanir  bulmu§- 
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lardir.  Allah,  diinyaya  9ilci§larinda  onlan  kendilerinden  gekip  alacak  (ze- 
lil  yapacak)  celal,  buyukliik  ve  azametinden  onlara  bir  §ey  gostermedi. 
Sirdarindan  alinirkenki  hallerine  bakiniz!  Allah  onlara  ‘ben  sizin  rabbiniz 
degil  miyim?’395  demi§tir.  Acaba,  i^lerinden  biri  ‘degilsin’  demi§  midir? 
Hayir,  yemin  olsun  ki,  hepsi  ‘evet”w  demi§,  Allah’in  rabligini  kabul  et- 
mi§tir.  f^iinkii  onlar,  (o  mertebede)  cezalandirma  avucunda 
toplanmi§ti.  Per^emlerinin  Allah’in  elinde  olduguna  goriircesine 
inansalardi,  bir  an  bile  Allah’a  isyan  etmez  ve  diger  yaratiklar  gibi  ‘gece 
ve  giinduz  tesbih  ederlerdi ,’397 

insan  ve  cinler,  soz  konusu  rahmet  isimlerinden  ortaya  glctiklarin- 
da,  §oyle  demi§lerdir:  ‘Ey  rabbimiz!  Bizi  nigin  yarattin?’  Allah  cevap 
vermi§:  ‘Bana  ibadet  edin  diye  yarattim.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘oniimde 
zelil  olun’  diye  yarattim.  Boylece  onlar,  kahredici  bir  nitelik  veya  kendi- 
lerini  hor  yapacak  yiice  mertebe  gormemi§tir.  Halbuki  Allah,  ozellikle 
bu  iki  simfa,  ‘bana  zelil  olarak  gelin  diye  (yarattim)’  demi§tir.  Burada 
zelil  olma  fiilini  Allah  onlara  izafe  etmi§,  bu  durum  ise,  onlarm  kibrini 
artirmi§tir.  Onlara  ‘sizi  zelil  yapmak  igin  yarattim’  deseydi,  gii^leri  dagi- 
lir  ve  korkuya  kapilir  -^iinkii  bu  ifade  bir  kahir  ifadesidir-,  bu  ifadeden 
korkarak  kendililderinden  horluga  ko§arlardi.  Allah  goldere  ve  yere  §oy- 
le  hitap  etmi§tir:  ‘Isteyerek  veya  zorla  geliniz .’398  Burada  zorla  demeseydi 
-ki  o kahir  ifadesidir-  gelmezlerdi.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Allah  insan 
ve  cinlerin  di§indaki  varlildari  sadece  kahir  ve  ceberut  ozelligiyle  var 
lulmijj  ve  kendilerine  an  calc  bu  ozellikle  hitap  etmi§tir.’ 


Allah,  insanlara  ve  cinlere  yaratili§  ve  var  olu§  sebeplerini  soyleyin- 
ce,  onlar  da  kendilerinden  var  olduldari  isimlere  bakmi§,  Allah’in  emri- 
ne  ve  yasagina  isyan  ettilderinde  veya  emrine  kar§i  biiyuklenip  itaat  et- 
medilderinde  cezalandirilmaiarini  ve  azaba  ugramalarmi  gerektiren  her- 
hangi  bir  ilahi  isim  gormemi§lerdir.  ilk  insan  olan  Adem  rabbine  isyan 
ettigi399  gibi  Iblis  de  rabbine  isyan  etmi§tir.  Emre  itaatsizlik  bu  iki  asib 


dan  biitiin  insan  ve  cinlere  yayilmi§tir.  Hz.  Peygamber,  Davud’a  verdigi 
omrii  unutup  inlcar  ettiginde,  (dedesine  i§arede)  Adem  hakkmda  §oyle 
demi§tir:  ‘Adem  unutmu§,  ziirriyeti  de  unutnmy  Adem  inlcar  etmi§ 


ziirriyeti  de  inlcar  etmi§tir.  Rabbinin  merhamet  ettigi  ve  lcorudugu  lcim- 


se  bunun  di§indadir.’  Allah’in  lcorumasi,  Allah’a  kar§i  biiyuldiikten  lco- 


rumalctir,  yoksa  birbirlerine  ve  diger  yaratilmi§lara  kar§i  biiyuldenme- 


den  lcoruma  degildir.  Kimse,  kendiliginden  lcorunmu§  degildir.  Allah 
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onlarin  bir  kismini  digerine  hizmetgi  yapmi§tir.  Fakat  Allah,  kuluna 
inayet  ettiginde,  ikinci  durumda  onu  ba§ari  ve  inayetiyle  nziklandirir. 
Boylece  yaratili§  gayesi  olan  ibadeti  yerine  getirmek  gibi  bir  tutum  ay- 
nlmaz  ozelligi  haline  gelir  ve  diger  yaratilmi§lara  katilir.  Bu  ise,  zor  bir 
§eydir.  Her  nefes  kendiliginde  Ailah'in  kulu  olan  ki§i  nerede  bulunur? 

O halde  biitiin  insan  ve  cinler,  ancak  buldugu  bir  kahir  (ismi)  ne- 
deniyle  zelil  olur.  Oyle  bir  ismi  bulunca,  zelil  olmak  zorundadjr.  Kendi- 
sini  horluga  zorlayan  bir  kahir  ismini  buldugunda,  bu  kez,  kendilerin- 
den  var  oldugu  rahmet  isimlerine  yonelir,  iyinde  bulundugu  ve  ali§ik 
olmadigi  darlik  ve  sikintimn  giderilmesini  rahmet  isimlerinden  talep 
der,  boylece  o isimlere  dogru  yonelir.  Rahmet  isimlerine  yoneldiginde 
ise,  onlarin  gii9  ve  otorite  sahibi  olduldarmi  anlar.  Bu  durumda  ise, 
i^inde  duydugu  sikinti  dagilir  (teneffus).  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Ku§kusuz  Rahman’in  nefesi.’  Bu  ifadesiyle  Ailah’in  insan  ve  cinleri 
kendisiyle  yarattigi  isme  i§aret  etmi§  ve  O’na  gug  yoniinii  izafe  ederek 
§oyle  demi§:  ‘Yemen  (sag)  yontinden.’  Burada  kibel  (labeli’l-Yemen)  ke- 
limesi  yon  ve  taraf  demektir.  Yemen  ise,  yemlnden  (sag  el)  gelir  ki  o da 
kuvvet  demektir.  §air  §oyle  demi§tir: 

Bir  sancak  $eref  igin  yiikseldiginde 

Arap  onu  sag  eliyle  tutar 

Burada  §air  sag  kelimesiyle  giicii  kastetmi§tir.  (^iinkii  sag  el  gii^ 
konumundadir.  Allah  §dyle  buyurur:  ‘Gokler  O’nun  sag  elinde  durulmuy 
tiir.’400  Aym  §ekilde  Rahman  ismi  -Id  ondan  var  olmu§tur-  kendisine 
baktiginda,  hemen  Ensar’m  vasitasiyla  yardim  ger<!:ekle$mi§tir.  ‘0  gun 
takva  sahiplerini  toplariz*01  ayeti  de  boyledir.  Qiinkii  muttald  (takva  sa- 
hibi), sakinan,  korkan  ve  titreyen  kimse  demektir  ve  er-Rahman’i,  er- 
Rahim’i  ve  er-Raufu  mii^ahede  edip  O’ndan  ^ekinccck  hi^  kimse  yok- 
tur.  Takva  sahibi  sadece  es-Seriu’l-hisab  (hesaba  ^ekmesi  hizh  olan),  e§- 
§edidii’l-ikab  (cezalandirmasi  gii^lii  olan),  el-Miitekebbir  (biiyiiklenen) 
ve  el-Cebbar  isimlerini  mii§ahede  edebilir.  Insan  bu  isimleri  mii§ahede 
edince  ^ekinir  ve  korkar.  Bunun  iizerine  Allah,  kendisini  er-Rahman’a 
gotiirecegini  soyleyerek  ona  giiven  verir,  takva  sahibi  de,  el-Cebbar  ve 
el-Kahhar’in  azabindan  emin  olur.  Bu  nedenle  Allah  bize  §oyle  bildir- 
mi§tir:  ‘Rahmeti  gazabini  ge^ti.’  (Jiinkii  Allah,  bizi  rahmet  ile  var  et- 
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mi§tir,  kahir  ozelligiyle  degil.  Ayni  §ekilde,  giinahkarhk  sonraya  kalmi§, 
bu  nedenle  insan  ve  cinlerde  gazap  rahmetten  sonra  gelmi§tir.  Allah, 
gecikse  bile,  rahmet  ile  gazabi  yine  boyle  yapacaktir  (orada  da  rahmet 
gazabi  ge^ecektir) . 

Dikkat  ediniz,  Allah  isimlerini  bize  zikrederken  rahmet  isimleriyle 
ba§lar,  kendilerini  bilmedigimiz  i^in  biiyiikluk  isimlerini  sonra  zikreder. 

Allah,  once  rahmet  isimlerini  zikredince,  onlari  tamdik  ve  kendile- 
rine  arzu  duyduk.  Bunun  iizerine  Allah,  rahmet  isimlerinin  ardindan 
biiyiilduk  isimlerini  zilcretmi§tir  ki,  rahmet  isimlerine  tabi  olarak  onlari 
alalim.  Allah  §oyle‘buyurur:  ‘Allah  kendisinden  ba$ka  Hah  olmayandir.  0 
gaybi  ve  §ehadeti  bilir.’402  i§te  bu,  hepsini  ku§atan  ozelliktir  ve  hi^  biri  di- 
gerinden  oncelikli  degildir.  Sonra  ba§lami§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘0, 
Rahmandird  Boylece,  bize  er-Rahman’i  tamtti.  c er -Rahim’ dir.™ 3 (^tinkii 
ondan  var  oldulc.  Ardmdan  §oyle  demi§:  ‘0  kendisinden  ba$ka  ilah 
olmayan  Allah’tir Boylece  onu  Rahman  ve  Rahim  ile  el- Aziz,  el-Cebbar 
ve  el-Miitekebbir  isimleri  arasmda  bir  aynm  olarak  koymu§tur.  Sonra 
§oylc  demi§:  ‘el-Melik,  el-Kuddus,  es-Selam,  el-Mumin.’  Biitiin  bunlar, 
Rahman’m  ozellilderidir.  Ardindan  §oyle  demi§:  ‘el- Aziz,  el-Cebbar,  el- 
Miitekebbir. 

Boylece  liituf  ve  rahmet  isimleri  ile  bir  yonii  rahmete  ve  bir  yonii 
biiyukliige  doniik  olan  -ki  o Allah  ve  Melik  isimleridir-  ortak  isimlerle 
bizi  yumu^attiktan  sonra,  biitiin  bu  biiyiildiik  ozellilderini  kabul  ettik. 

Sonra  Hale,  azamet  (biiyiikliik)  isimlerini  zikretmi§,  muhatap  da 
rahmeti  gerektiren  pek  90k  ismin  ardi§ikligiyla  meseleye  ismmi§tir. 
Boylece  rahmet  isimlerinin  de  onlari  kabul  ettigini  gordiigiimiizde  biz 
de  azamet  isimlerini  kabul  ettik.  Rahmet  isimlerinin  azamet  isimlerini 
kabul  etmi§  olmasi,  azamet  isimlerinin  onlarin  nitelilderi  olmasmdan 
kaynaklamr.  Dolayisiyla  biz,  azamet  isimlerini  kendi  isimlerimiz  olan 
rahmet  isimlerine  tabi  olarak  zimnen  kabul  etmi§  oldulc. 

Kalp  sahibi  ve  Allah’i  ve  hitabimn  baglamlarini  bilen  ki§i,  bu  gibi 
azamet  isimlerini  duydugunda,  bu  isimler  onda  bir  lcorku  ve  daralma 
etkisi  meydana  getirir.  Allah  bunu  bildigi  ^in,  bu  isimlerin  ardindan 
mudalc  anlamda  rahmete  ozgii  olmadigi  gibi  azamet  ozelliginden  biis- 
biitiin  soyutlanmami?  isimleri  getirmi§  ve  §oyle  buyurmu^tur:  ‘0,  Al- 
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lah’tir.  Yaratan,  var  eden  ve  suret  verendir.  En  giizel  isimler  O’na  aittir.’405 
Biitiin  bunlar,  Allah’in  kullarina  ogretimi  ve  onlara  tenezziil  etmesidir. 

O halde  bu  boliimiin  mensuplanmn  menzilleri,  zikredilen  bu  isim- 
lerin  menzilleri  ve  onlarm  mertebeleridir.  Bu  nedenle  Allah,  kitabinda 
‘BismiUahirrahmanirrahim  (Rahman  ve  rahim  olan  Allah’in  adiyla)’  ifa- 
desini  her  surenin  oniine  koymuftur.  (Jiinkii  sureler,  azamet  ve  gii$ 
isimlerini  talep  eden  korkumcu  i§leri  i^erebilir.  Bu  nedenle  Allah,  kulla- 
rim  isindirmak  ve  miijdelemek  igin  rahmet  isimlerini  once  zikretmi§tir. 
Bu  nedenle  (bilginlerin  bir  krsmi,  ba§mda  besmele  bulunmayan)  Tovbe 
suresi  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  bu  iki  sureyi  besmeleyle  ayirma- 
digina  gore,  Tovbe  suresi  ve  Enfal  suresi  tele  bir  suredir.’  Bu  konuda, 
sahabenin  bilginleri  arasinda  rivayet  edilmi§  gorii§  ayrihgi  vardir. 

Allah,  bu  iimmet  i$inde  Berae  (tovbe)  suresinden  besmelenin  dii§- 
mesi  hakkinda  bir  gorii§  ayrihgi  ger$elde§ip  bu  nedenle  bir  kismmin 
onun  bagimsiz  bir  sure  oldugu  fikrine  vararak  Kur’an’in  Allah’in  katrn- 
da  yiiz  on  119  sure  oldugu  i$in  yiiz  on  ii$  besmeleye  gerek  duyuldugu 
fikrine  varacagim  bilir.  Bu  nedenle  Allah,  sayimn  yiiz  on  dorde  tamam- 
lanmasi  i<jin,  en-Neml  suresinde  bir  besmele  gostermi§tir.  Allah,  onu 
bizzat  surelerin  ba§larinda  getirdigi  tarzda  orada  getirmi§tir.  (Jiinkii  Sii- 
leyman’in  dili  Arap^a  degil,  ba§ka  bir  dildi.  Dolayisiyla  Suleyman,  mek- 
tubunda  bu  lafzi  yazmami§,  Arapgaya  ^evrildiginde  ‘Rahman  ve  rahim 
olan  Allah’in  adiyla’  olacak  bir  lafiz  yazmi§ti.  Boylece  Kur’an,  onu  sure- 
lerin ba§larmda  geldigi  gibi  Ehfi  (bismi’deki  Elif)  dii§iirerek  getirdi. 
Buradan  en-Neml  suresindeki  besmele  ile  kastedilen  §eyin  surelerin  ba§- 
larmdald  besmele  ile  kastedilen  §ey  oldugunu  bildirmi§tir.  Aym  §eyi, 
‘Onun  gidi§i  Allah’m  adi  iledir’406  ‘Rabbinin  adi  ile  oku’407  ayetlerinde 
yapmamiy  besmele  ismi  ile  digerleri  arasindald  farlc  ortaya  ^lksin  diye, 
Elifi  korumu§tur. 

Bu  nedenle  tovbe  suresi,  rahmet  ve  ilahi  tenezziil  ozellilderinden 
pek  ijogunu  i^erir.  (^iinkii  o surede  Allah’m  miiminlerin  canlarmi  cen- 
net  karsiligmda  satm  almasi  zikredilir.  Efendinin  kolenin  malini  satin 
almasmdan  daha  biiyiik  bir  tenezziil  olabilir  mi?  Merhamette  bundan 
daha  abartih  bir  §ey  olabilir  mi?  O halde  Tovbe  ve  Enfal  surelerinin  tele 
bir  sure  olmasi  veya  en-Neml  suresindeki  besmelenin  Tovbe  suresini 
tamamlamasi  gerekir. 
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Surenin  ismine  bakiniz:  Tovbe  suresi.  Tovbe  ise,  yiiz  ^evirmeyi 
(teberri,  berae)  degil,  rahmeti  gerektirir.  Allah,  teberri  ifadesiyle  ba§la- 
mi§  olsa  bile  sureyi  Allah’in,  tanikligim  iki  adamm  tanikligi  yaptigi  kim- 
senin  getirdigi  bir  ayet  ile  bitirmi§tir.  Anlayabilirsen,  bu  suredeki  ifkin 
rahmeti,  ozellikle  de  conlardan,40S  ifadesini  anlarsm.  Biitiin  bunlar,  ona 
dii§mekten  sakinalim  ve  belirtilen  ozellikler  ile  nitelenelim  diye  bize 
doniik  bir  rahmettir. 

Kur’an,  bize  inmi§tir.  Kur’an’dan  hi^bir  sure  bizim  hakkimizda  bu 
sureden  daha  biiyiik  rahmet  i^ermez.  Qinkii  bu  sure,  miiminin  salon- 
mas  1 ve  uzak  durmast  gereldi  §eylerin  biiyiik  kismim  zikreder.  Allah  on- 
lan  bize  bildirmeseydi,  belki  de  farkmda  olmadan  onlari  yapardik.  Bi- 
naenaleyh  Tovbe  suresi,  miiminlere  rahmet  olan  bir  suredir. 

Nefesin  menzillerini  belirttigimize  gore,  §unu  da  bilmelisin  ki:  Soz 
konusu  menzillerin  adamlari,  list  ve  alt  biitiin  yonlerinden  ceberut  isim- 
lerinin  kendisini  ihata  ettigi  kimsenin  durumu  gibi  bir  hale  sahip  olan 
Allah  adamlaridir.  Boyle  bir  insan,  rahmet  isimlerine  sigrnir  ve  yakarir. 
Bu  esnada  en  giizel  isimlerin  sahibi  ve  kendisiyle  Ar§  iizerinde  istiva  et- 
tigi er-Rahman  ismi,  ona  tecelli  eder  ve  bu  insana  ilahi  iktidan  ihsan 
eyler.  Bu  iktidar  sayesinde  kahir  isimlerinin  izleri  silinir.  Boylece  ona 
imkan  aghr,  gogsii  gentler,  nefesi  altar,  hayat  ruhu  ona  niifuz  eder, 
Rahman  isimlerinin  el^ileri  ve  ilahi  hakikader  miijde  ve  sevinglerle  ken- 
disine  gelir. 

Hali  boyle  olup  onu  zevk  yoluyla  kendisinden  tamyan  kknse,  bu 
makamm  adamlarindandir.  Boylece  ki§i,  meseleyi  kari§tirmaz.  insam  en 
iyi  yine  kendisi  bilir.  insanlarin  nezdinde  nefsini  ge^ekte  sahip  olmadi- 
gin  bir  mertebeye  yerle§tirmen,  sana  bir  yarar  saglamaz. 

Ku§kusuz  sana  nasihat  ettim  ve  sufilerin  yolunu  a^ikladim.  Bu  og- 
rendilderin  sayesinde  artik  cahillerden  olma.  c Sana  olum  gelinceye  kadar 
rabbine  ibadet  et’,409  ku§kusuz  Allah’a  yerde  ve  gokte  bulunan  hipbir  §ey 
gizli  kalmaz. 

‘Allah  haldu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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ELLiNCi  BOLUM 


Hayret  ve  Acizlik  Adamlarinm  Bilinmesi 


Allah’in  yaraticisi  oldugutiu  bilip  de 

Hayrete  du§meyen  kimsenin  durumu  cahilligine  kanittir 

Allah’i  Allah’tan  ba§kasi  bilemez,  agah  olunuz! 

Bilinfli  olan,  gajil  gibi  degildir 

ldrakten  acizligi  idrak  bir  bilgidir 

Akil  sahiplerindeki  hukiim  de  boyledir 

O.oyle  bir  ilah’tir  ki  ovguleri  sayilamaz 

0 munezzehtir,  O’nun  igin  ornekler  vermeye  kalkmal 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  Id:  Al- 
lah’i  bilmedeki  hayretimizin  sebebi,  iki  yolla  Allah’in  zatim  bilme  iste- 
gimizdir.  Bu  iki  yol,  akli  kanidar  yolu  ve  mu$ahede  diye  isimlendirilen 
yoldur.  Akill'a  kanitlama  yolu,  miifahedeyi  di§lar,  vahye  dayah  kanit  ise, 
onu  ima  etmi§  ancak  a^ik^a  ifade  etmemi§tir.  Bu  meyanda  akilla  kanit- 
lama yontemi,  Allah’in  zatinin  hakikatini  idrald  imkansiz  sayar.  Kaste- 
dilen,  Haldon  kendiliginde  bulundugu  zatina  ait  subuti  (olumlayici) 
ozellik  yoniinden  bilinmesidir.  Akil,  kendi  du§imce  giicuyle,  sadece  bazi 
olumsuzlayici  nitelilderi  algilayabilir  ve  onu  bilgi  diye  isimlendirir. 

§ari’  ise,  kendisine  bir  takim  §eyler  nispet  etmi§  ve  onlarla  kendisini 
nitelemi§tir.  Akil  ise,  §ari’nin  kastinin  olup  olmadigi  imkan  dahilinde 
bulunan  uzak  bir  tevilin  dvjinda,  o nitelilderin  Allah’a  ait  olmasmi  im- 
kansiz sayar.  Bununla  birlikte  akil,  Allah’m  kitaplarinda  ya  da  peygam- 
berlerinin  dilinde  kendisi  hakkmda  verdigi  bu  bilgilerin  dogrulugu  hak- 
krnda  kesin  kanidara  sahip  oldugu  i^in,  bunlara  inanmasi  ve  onlari  dog- 
rulamasi  §arttir.  Binaenaleyh  Hakkin  zati  haldanda  bildirdigi  bu  olumlu 
nitelilder  ile  zatim  ogrenme  talebinin  (bunu  imkansiz  saymasi)  yeli§me- 

si  veya  iki  yeli§ik  kaniti  uzla§tirma,  alolcilan  hayrete  du§iirmii§tur. 

v 

Hayret  sahipleri,  bu  kanidari  inceleyip  onlari  tiimevarim  yontemiy- 
le  tiiketinceye  kadar  degerlendiren  ve  bu  ara§tirmamn  kendilerini  acizlik 
ve  Allah’i  bilmede  hayrete  ula§tirdigi  peygamber  veya  siddildardir.  Hz. 
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Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah’im!  Sendeki  hayretimi  artir.’  Allah 
peygamberinin  kendisi  hakkindaki  bilgisini  artirdigi  gibi,  bu  bilgi,  pey- 
gamberin  hayretini  artirmi§tir.  Bu  durum,  mu§ahededeki  surederin 
farklila§masi  nedeniyle,  ozellikle  ke§  if  ehlinde  boyledir.  Ke§if  ehli,  akil- 
cilarla  kiyaslanamayacak  dkpide  hayrete  dii§mu§tur. 

Hz.  Peygamber,  kendisine  bildirdigi  §ekilde  Yaratanmi  ovmek  i^in 
turn  gayretini  sarf  ettikten  sonra  §5yle  demi§tir:  ‘Ben  senin  ovgiinii  ya- 
pamam.  Sen,  kendini  ovdiigiin  gibisin.’  Hz.  Ebu  Bekir  de  -ki  o da  hay- 
ret  makammin  mensuplarmdandi-  §5yle  demi§tir:  ‘Idrake  ula§maktan 
acizlik,  bir  idraktir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bilinemeyen  oldugunu  ogrendi- 
ginde,  bu  durum,  Allah’i  bilmek  demektir.  Bu  durumda,  Allah’i  bilme- 
nin  delili  O’nu  bilmemektir. 

Allah,  bize  birligini  bilmeyi  emretmi§,  zatim  bilmeyi  emretmemi§, 
bilakis,  ‘Allah  sizi  kendisinden  sakindinr'410  ayetiyle  bunu  yasaldami§tir. 
Hz.  Peygamber,  Allah’m  zati  haklunda  dii§unmeyi  yasaldami§tir.  (Jiin- 
kii  ‘benzeri  olmayan’in  zatmin  bilgisine  nasil  ula§ilabilir?  Allah  birligini 
ogrenmeyi  emrederek  §oyle  der:  ‘ Allah’tan  ba§ka  il&h  olmadigim  bil 411 
11  ah  olmasi  bakimindan  Allah’i  bilmek  ve  ilahin  sahip  olmasi  gereken, 
O’nun  kendileri  sayesinde  ilah  olmayandan  ve  yaratilmi§tan  farkhla§tigi 
ozellilderi  bilmek  din  tarafindan  emredilmi§  bir  marifettir.  Binaenaleyh 
Allah’i  ancalc  Allah  bilebihr.  Kesin  akli  kamdar,  akil  ve  ke§if  ehline  gore, 
O’nun  tek  ilah  oldugunu  ortaya  koymu§tur.  Dolayisiyla  O’ndan  ba§ka 
ilah  yoktur. 

O’nun  birligi  haklundaki  akli  kamt  ve  varligi  hakkindaki  zorunlu- 
aldi  kanitiari  ogrendikten  sonra,  §unu  gordulc:  Peygamber,  nebi  ve  veli 
gibi  Allah  yolunun  ehli,  kendi  yontemlerinde  ilahin  nitelilderi  olan  bir 
takim  ozellikleri  zikretmi§tir.  Akli  kamdar  bunlari  imkansiz  gormii§ken, 
peygamberlerin  sdzleri  ve  ilahi  haberler  onlarm  dogru  oldugunu  be- 
lirtmi§tir.  Boylece  Allah  yolunun  ehli,  akilcilardan  ayri§malarim  sagla- 
yan  bir  duruma  ula§malc  i<jin,  bu  anlamlari  ara§tirmi§tir.  Alulcilar  ise, 
haberlerin  dogrulugunu  bilmelde  birlikte,  dii§uncelerinin  kendilerini 
ula§tirdigi  yerde  kalmi§tir.  Bu  nedenle  §oyle  derler:  ‘Burada  miistakil 
olaralc  aldm  algi  giiciiniin  otesinde  ba§ka  bir  yetenegin  bulundugunu  ve 
onun  peygamberlere  ve  biiyiik  velilere  ait  oldugunu  biliyoruz.  Onlar, 
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bu  yetenek  sayesinde  ilahi  mertebe  hakkmda  kendilerine  gelen  bilgileri 
kabul  eder.’ 

Onlar  bu  bilgiyi  halveder,  kalplerini  arindirmak  ve  onlan  dii§imce 
kirlerinden  temizlemek  i$in  dince  belirlenmi§  zikirlerle  elde  etmeye  91- 
li§mi§tir.  C^unkii  dii§iiniir,  sadece  yaratilmi§lar  hakkmda  dii§iinebilir. 
Hakkin  zati  ve  (Hakkrn)  Allah  denilen  kendiligindeki  durumu  iizerinde 
dii§iinemez.  Bu  nedenle  Haldon  zatina  ait  olumlu  bir  ozellik  bulamaz. 
Bunun  tizerine,  miimkiin-yaratilmi§in  kabul  edebilecegi  her  ozelligi  Al- 
lah’tan  uzakla§tirmak  haldonda  dii§iinmeye  ba§lar.  Bunun  nedeni,  soz 
konusu  ozelligin  yaratilmi§-miimkiinde  gerektirdigi  hiikmiin  Allah’i  ge- 
rektirmesini  engellemektir.  Ornek  olaralc,  bazi  kelamcilarin  goriinen  ve 
goriinmeyen  diizlemde  (yaratilmi§  ve  Hak  ifin)  kabul  ve  reddettilderi 
kimi  durumlari  verebiliriz. 

Hakkin  zati,  herhangi  bir  nitelikte  miimkiin  ile  bir  araya  gelemez. 
(Jiinkii  mumkiiniin  nitelendigi  her  ozellik,  kendisiyle  nitelenen  ortadan 
kalktiginda  yok  olur  ya  da  miimkiin  var  olsa  bile  kendisi  yok  olur.  Bu 
duruma  ornek  olarak,  anlamlarm  nitelilderini  verebilecegimiz  gibi  bi- 
rinci  durumun  ornegi  ise  nefsin  nitelikleridir. 

Bu  niteliklerden  her  biri  miimkiindiir.  Dolayisiyla  kimi  kelamcilar 
bu  nitelilderi  goriinen  ve  goriinmeyende  reddettiklerinde,  ku§kusuz, 
kendisi  nedeniyle  zorunlu  varligi  ozii  geregi  miimkiin  bir  ozellilde  nite- 
lemi§lerdir.  Halbuki  kendisi  nedeniyle  zorunlu  varlik,  olmasi  veya  ol- 
mamasi  miimkiin  bir  niteligi  kabul  etmez.  Haldon  bir  nitelikle  hakikati 
balommdan  nitelenmesi  ge^ersiz  olunca,  geride  sadece  lafizda  ortakhk 
kalmi§tir.  Qiinkii  tammda  ve  hakikatte  ortaldik  ge^ersizdir.  Binaenaleyh 
tek  bir  tamm,  Hakkm  ve  kulun  ozelligini  kesinlikle  birle§tiremez.  Bu 
durumda  kelamcilarm  dile  getirip  goriinen  ve  goriinmeyenden  reddet- 
tilderi nitelilder  anlamsiz  olmu^tur. 

§u  halde,  Allah  hakkmda  soyledigimiz  ‘O  bilendir’  soziimiiz  ile  ya- 
ratilmi§-miimkiin  haldonda  soyledigimiz  ‘o  bilendir’  soziimiiz,  bilginin 
tanimi  ve  haldkati  yoniinden  aym  degildir.  (Jiinkii  bilginin  Allah’a  nis- 
peti,  yaratilmi§a  nispet  edilmesinden  farklidir.  Kadim  bilgi,  yaratilmi.5 
bilginin  aymsi  olsaydi,  tek  bir  zati  tamm  onlari,  yani  o iki  ilmi  birle§ti- 
rir,  biri  haldonda  imkansiz  olan  §ey,  zati  balommdan  digeri  i<jin  de  im- 
kansiz  olurdu.  Halbuki  ger^egin  farldi  oldugunu  gordiilo 
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Bunun  iizerine  bu  grup  (Allah  ehli),  ilahi  haberlerin  Haldcin  katin- 
dan  getirmi§  oldugu  §eyleri  ogrenmeye  <;ali§mi§,  zikirlerle,  Kur’an 
okumayla,  algi  mahallini  miimkiinler  hakkinda  dii§iinmekten  bo§alt- 
makla,  huzur  ve  murakabeyle,  di§  temizligiyle  birlikte  mqru  smirlarda 
durmakla  kalplerini  cilalamaya  koyulmu§lardir.  Me§ru  smirlar,  gozii 
bakilmasi  yasaklanmi§  avret  mahalli  ve  ba§ka  §eylerden  alikoymak,  onu 
ibret  ve  basiret  elde  edecegi  §eylere  baktirmak;  kulagmi,  dilini,  elini, 
ayagini,  midesini,  cinsel  uzvunu  ve  kalbini  de  boyle  (kendisine  helal 
olan  i§lere)  yonlendirmektir.  Bu  baglamda,  kulun  di§inda  bu  yedi  or- 
gandan  ba§kasi  yoktur.  Kalp  ise,  onlarm  sekizincisidir. 

Bu  yolun  adami,  (soz  konusu  bilgiyi  elde  etmedeki  $abasinda)  dii- 
§unceyi  (tefelddir)  kendisinden  biitiinuyle  uzakla§tirir  -^iinkii  tefekldir, 
himmetini  dagitir-,  kendisini  Rabbinin  kapisinda  kalbini  gozetmeye  ve- 
rir;  umulur  Id,  Allah  ona  kendisine  gidecegi  kapiyi  a^ar  ve  peygamber 
ve  Allah  ehlinin  bilip  kendisinin  bilmedigi  §eyleri  ogrenir.  Soz  konusu 
bilgiler,  aldin  tek  ba§ina  idrak  edemeyip  imkansiz  saydigi  i§lerdir. 

Allah,  bu  kalp  sahibine  kapiyi  a^tiginda,  onun  iyin  ilahi  bir  tecelli 
ger^ekle§ir.  Bu  tecelli,  hulcmiiniin  tarzina  gore,  ki§iye  bir  bilgi  verir.  Bu 
durumda  ki§i,  daha  once  nispet  etmeye  cesaret  edemedigi  bir  durumu 
bu  tecelli  sayesinde  Allah’a  nispet  eder.  Daha  once,  ancak  Haldon  bil- 
dirdigi  §eylerle  Allah’i  nitelemi?  ve  niteliklerin  bilgisini  (peygamberi) 
taklit  ederek  aim i§ ken  §imdi  ilahi  kitaplarin  dile  getirip  peygamberlerin 
bildirdigi  bilgilerden  ogrendiklerini  desteldeyici  ve  onlara  uyan  bir  bilgi 
olarak  ke§if  yoluyla  alir.  Daha  once  Allah’i  niteledigi  ozellilderin  anlam- 
larmi  ara§tirmadan  ve  kendisine  bir  §ey  katmadan  inanarak  ve  aktararak 
Allah’a  nispet  ederken,  §imdi  ise  kendisine  tecelli  eden  bu  bilgi  sayesin- 
de kendiliginde  kesin  anlamda  bilerek  o niteligi  kendine  izafe  eder.  Ar- 
tik  tecellinin  getirdigi  bilgiye  gore  hareket  eder  ve  Allah’a  nispet  ettigi 
§eyin  anlamini  ve  hakikatini  bilir. 

Soz  konusu  ki§i,  ilk  tecellide  maksada  ula§tigmi  ve  geryegi  elde  et- 
tigini  zanneder.  Ona  gore  ula§tiginin  ardmda,  elde  ettiginin  siireldili- 
ginden  ba§ka,  talep  edilecek  bir  §ey  kalmami§tir.  Bunun  iizerine  ba§ka 
bir  tecelli,  illcinin  hiiluniinden  farkli  bir  hiikiimle  ona  gelir.  Tecelli  eden 
birdir  ve  ki§i  bundan  ku§ku  duymaz.  Bunun  iizerine  ki§inin  ikinci  tecel- 
lideki  durumu  birinci  tecellideki  durumuyla  aym  olur  (tecelli  ilahi  ha- 
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berleri  desteldeyen  ve  onlara  uyan  bir  bilgi  getirir  ve  ki§i  bu  bilgiyle 
ke§f  ve  tahkik  iizere  Allah’a  bir  nitelik  nispet  eder) . Ardindan,  farlcli  hii- 
kiimleriyle  tecelliler  pe§  pe§e  gelir.  Boylelikle  ki§i,  haldkatin  hududun- 
da,  durulacak  bir  siniri  olmadigim  anladigi  gibi  Hakkin  zatim  idrak  et- 
medigini,  hiiviyetin  tecelli  etmesinin  miimkun  olmadigim  ve  onun  bii- 
tiin  tecellilerin  ruhu  oldugunu  anlar.  Bunun  iizerine  ki§inin  hayreti  ar- 
tar.  Fakat  bu  hayrette  bir  haz  vardir.  Bu  haz,  akilcilarin  hayretindeki 
hazdan  kiyaslanamayacak  kadar  buyiiktiir. 

(^unkii  dii§iince  ehli,  fikirleriyie  olgular  hakkinda  dii§unmeyi  siir- 
diiriir,  bu  nedenle  hayrete  dii§er  ve  aciz  kalirlar.  Ke§if  ehli  ise,  var  olan 
§eylerden  yiiksege  gilcar.  Dolayisiyla,  onlar  i^in  sadece  Allah  haldunda 
mii§ahede  lcalir.  Dolayisiyla  onlarm  mii§ahede  ettigi,  Allah’tir.  t§,  bu 
tarzdadir.  Boylece  tecellilerin  farklila§masindan  kaynaldanan  hayretleri, 
kamdardaki  <;eli§kilerden  kaynaklanan  alulcilarin  hayretinden  90k  daha 
gu^liidiir.  Hz.  Peygamber’in  veya  bu  makamdan  konu§an  kimsenin, 
‘benim  sendeki  hayretimi  artir’  demesi,  tecellilerin  siirekhligini  istemek 
demektir. 

I§te  Allah  ehlinin  hayreti  ile  alalcilarin  hayreti  arasindald  fark  budur. 

Bu  baglamda  alolci  §oyle  der: 

Her  $eyde  O’na  ait  bir  ayet  vardir 
O’nun  bir  oldugunu  gosterir. 

Tecelli  sahibi  ise,  bu  konudaki  §u  misraimizi  terenniim  eder: 

Her  $eyde  O’na  ait  bir  ayet  var 
O’nun  aym  oldugunu  gosteren. 

Bu  iki  ki§i  arasindald  fark,  ifadeleri  arasindaki  fark  kadardir.  Binae- 
naleyh  varlikta  Allah’tan  ba§kasi  yoktur  ve  Allah’i  Allah’tan  bafkasi  bi- 
lemez.  i§te  bu  ger^ek  nedeniyle,  Ebu  Yezid  ya  da  onceki  Allah  adamla- 
rindan  ba§ka  kimseler  ‘Ben  Allah’im’ ve  ‘Kendimi  tenzih  ederim’  demi§- 
lerdir.  Bunlar,  onlarm  sozlerinin  bir  kismidir.  Her  iki  gruptan  hayrete 
ula§anlar,  hig  ku§kusuz,  ermi§tir. 

Giiniimuzde  dostlarimiz,  peygamberlerin  verdigi  gibi,  Allah’a  ve- 
rilmesi  uygun  nitelikleri  O’na  veremedilderi  i^in  buyiik  bir  iiziintu  i^in- 
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dedir.  (Kendilerine  bilgi  getiren)  Bu  tecelliler  ne  biiyiiktur!  Dosdarimi- 
zi,  indirilmi§  kitaplarin  ve  peygamberlerin  Allah’in  katina  izafe  ettikleri 
§eyleri  Allah’a  vermekten  alikoyan  sebep,  onlan  duyan  fakihlerin  ve  yo- 
neticilerin  insafsizligidir.  Onlar,  peygamberlerin  Allah  haklonda  gear- 
ing oldugu  bilginin  benzerini  getireni  hemen  tekfire  ko§arlar.  Onlar, 
‘sizin  igin  Allah’in  peygatnberinde  giXzel  bir  ornek  vardir 5412  ayetinin  anla- 
mmi  unuttuldari  gibi  Allah’in  Hz.  Peygamber’e  onceki  peygamberleri 
ve  resulleri  zikrederken  soylemi§  oldugu  ‘onlar  Allah’m  hidayet  ettigi  kim- 
selerdir,  onlarin  hidayetine  uyulur,4‘3  ayetinin  anlammi  da  unutmu§lardir. 

Fakihler,  sahtekar  iddiacilar  nedeniyle  (Allah’a  yeni  nitelikler  izafe 
etmeye  yol  a$an)  bu  kapiyi  kapatmi§tir  ki,  90k  da  iyi  yapmi§lardir. 
Dogru  soyleyenlere  bundan  bir  zarar  gelmez.  Boyle  bir  §eyi  soylemek 
ve  ifade  etmek,  mudaka  zorunlu  degildir.  Bu  konuda  Hz. 
Peygamber’den  gelen  §eyler,  onlar  icpn  yeter.  Boylece  o ifadeleri 
kullamr  ve  §a§irmak,  sevinmek,  giilmek,  ne§elenmek,  inmek,  beraber 
olmak,  sevmek  ve  ozlemek  gibi  ifadeleri  kullanmiflardir.  Veli  tek  ba§ina 
bunlan  ifade  etseydi,  tekfir  edilir  hatta  bellci  oldiiriilebilirdi. 

§ekilci  alimlerin  $ogu,  bunun  bilgisinden  zevk  ve  tecriibe  yolundan 
yoksun  kalmi§,  ^ekememezlikleri  nedeniyle  de  ariflerin  bu  gibi  ifadele- 
rini  inkar  etmi^lerdir.  Boyle  lafizlari  Allah  i$in  kullanmak  imkansiz  ol- 
saydi,  ne  Allah  onlari  kendisi  hakkmda  kullamr  ne  peygamberleri  bun- 
lari  O’na  nispet  ederdi.  (^ekememezlik,  bu  tavirlannin  Allah’in  kitabina 
kar§i  cpkmak  ve  Allah’in  rahmetinin  bazi  kullarma  ula§masmi  yok  say- 
mak  oldugunu  anlamalarmi  engellemi§tir.  Siradan  insanlarm  $ogu, 
kendilerini  taklit  ederek,  bu  tepkide  faluhlere  uymu§tur.  Hayir!  Hayir! 
Allahfa  hamd  olsun,  onlarin  azi  fakihlere  uymu§tur. 

Hiikiimdarlarda  hakim  olan  hal,  bu  hakikaderi  mii§ahede  etmeye 
ula§mamaktir.  Bunun  nedeni,  kendilerini  verdikleri  i§le  ilgilenmeleridir. 
Bu  nedenle,  vardiklari  kanaaderde  §ekilci  alimlere  destek  olmu§lardir. 
Az  bir  boliimii  ise,  boyle  davranmami§tir.  ((lunku  onlar,  §ekilci  alimle- 
rin ihtiya^lari  olmadigi  halde  diinya  mail,  makam  ve  ba§kanlik  sevdasi 
pe§inden  ko$up  caiz  olmayan  i§lerde  hukumdarlarin  arzulari  dogrultu- 
sunda  fetva  verdiklerini  goriince,  onlari  kinami§lardir.  (Fakat  hiikiim- 
darlarin  ^ogunlugu  §ekilci  alimleri  destekledigi  i^in)  Allah’i  bilenler  hii- 
kiimdarlarm  ^ogunlugu  kar§isinda  acizligin  horlugu  ve  baskisi  altinda 
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kalrm§tir.  Onlarin  bu  durumu,  kavminin  yalanladigi  ve  tek  bir  insamn 
bile  kendisine  inanmadigi  peygambere  benzer.  Allah’in  peygamberi, 
‘ Allah  seni  insanlardan  korur’4'4  ayeti  ininceye  kadar  kapisina  bekcp  koy- 
mu§tu. 

Allah’i  bilenin,  icpnde  yektigi  giifliildere  bakiniz!  §ekilci  alimlerin 
basirederini  korelten  Allah  miinezzehtir!  Onlar,  (veli  kendisini  bildirdi- 
ginde)  inkar  ettikleri  §eyi  kabul  etmi§,  ona  inanmi§  ve  onu  onaylami§tir. 

Allah  bizi  hakikati,  adamlardan  taniyanlardan  degil,  adamlan  haki- 
kat  sayesinde  taniyanlardan  eylesin.  Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir. 

‘Hak  dogru  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ELLI  BIRINCI  BOLUM 

Rahman'm  Nefesi  Menziline  Ula§mi§  Vera 
Ehlinden  Adamlarin  Bilinmesi 


Ey  Nefes’i  tam  olarak  ogrenen  kimse! 

Ku$kusuz  soz  me$ale  i (indedir 

Verilen  ilimler  de  dyledir 
M uhakkik  nezdinde,  -mercimek  ipndedir 

AUah’in  dyle  bir  kavmi  vardir  ki 
Nefeslerinin  iginde  nefesyoktur 

Onlar  himmet  sahibi  kimselerdir 

Onlar  sabah  karanhginda  mu$ahede  sahipleridir 

Onlar  gayblerdeki  halifelerdir 

Tipki  gece  vakti  gibi  goriinurde  de  halifelerdir 

llah  onlarin  makamlarim  yuceltmi§tir, 

Abese  diye  okunan  sure  if i nde 
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Sirlarmin  latifeleri  onda  bulunur 
Ara$tir  fakat  alip  a$irma 

Onlar  hakkinda  bilgisi  olan  kitnse 
Kendi  halinde,  umutsuz  oltnaz. 

(Ku§kulu  Kazan^lardan  Uzakla§mak) 

Allah,  Ruhu’l-kuds  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  bolii- 
miin  adamlari,  ziihdlerinin  sebebi  vera  (ku§kulu  §eylerden  kaymak)  olan 
zahiderdir.  §oyle  ki:  Sufiler,  kazan^larinda  §eriatin  takva  diye  nitelen- 
dirdiginden  daha  kati  bir  §ekilde  vera  sahibi  olmu§tur.  Bu  meyanda  19- 
lerinde  tereddiit  veren  her  §eyi  terk  etmiflerdir.  Bu  konuda  ise  ‘Ku§ku 
veren  §eyi,  vermeyene  birak’,  ‘fetvayi  kalbine  sor’  hadislerine  gore  hare- 
ket  etmi§lerdir.  Bir  zahit  §oyle  demi§:  ‘Bana  veradan  daha  kolay  gelen 
bir  §ey  yoktur.  I^imde  ku§ku  uyandiran  her  §eyi  terk  ederim.’ 

Allah,  yemek  ve  diger  i§lerde  helali  haramdan  ayirt  etmelerini  sag- 
layacak  bazi  alametleri  onlar  iyin  yaratir.  Ardindan  bu  alametlerden, 
kendisinden  uzak  durduklari  i§te  ali§kanlildari  a§ma  haline  (hariku’l- 
a’de)  yiikselirler  ve  onu  kullanirlar.  Bilgisi  olmayan  lcimse  ise,  onun  ha- 
ram  i§ledigini  zanneder,  halbuki  i§  oyle  degildir.  Boylelikle  bu  gii^liik 
ve  sikmti  onlar  1911  gentler.  Ku§kusuz  bu  durumu  bizzat  kendimizden 
zevk  yoluyla  ogrendik.  Bu  sayede,  daha  once  yaptiklari  helali  haramdan 
ayirt  etmedeki  ara§tirma  ve  inceleme  ortadan  kalkar. 

Soz  konusu  alamet  ve  kendisine  yiikseldikleri  bu  yeni  hal,  ancak 
Rahman’in  nefesinden  olabilir.  Rahman  onlari  gii^luk,  darlik  ve  sikinti 
itpnde  bulup  kazan^larinda  insanlarin  kendilerini  itham  edip  bu  duru- 
mun  yol  a^tigi  Allah’in  kullari  hakkmdaki  kotii  zanm  goriince,  onlara 
merhamet  eder.  Boylece  Rahman,  ku§kulu  §eye  alamet  yerle§tirmek, 
kendilerini  kinayanlara  ise  makamlarim  gostermekle,  onlardan  bu  sikrn- 
tiyi  ve  darligi  a$ar  (tends).  Soz  konusu  makam,  zikretmi§  oldugumuz 
gibi,  kendisine  yiikseldikleri  malcamdir.  Boylece  temiz  yerler,  temiz  §ey- 
ler  kullanirlar.  ‘Temiz  $eyler,  temiz  kimseler  igindir.’4'5  Onlar,  yedikleri  ve 
i9tikleri  §eylerde  Rablerinden  bir  delile  sahip  olduklari  i<pn  rahat  eder- 
ler. 

Vera  makamma  yerle§mek,  onlari  kazan^ta  ziihd  sahibi  olmaya 
sevk  etmi§tir.  Yedilderi  §eyin  kendileri  i^in  helal  olan  bir  §ey  oldugunu 


332  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 

ogrenmek  19m,  onlarin  kazanglarinm  esasi  veradir.  Sonra,  konu§mada 
da  veraya  gore  hareket  ederler.  Bunun  nedeni,  insanin  dedikodu  ve  ge- 
reksiz  konu§malardan  sakinmasim  sagiamaktir.  Onlar,  dedikodu  veya 
gereksiz  konu§manin  insaularla  oturup  kalkmalc  ve  onlarla  ha§ir  ne§ir 
olmaktan  kaynaklandigini  gormu§,  bazen  kendilerini  uygunsuz  §eyler 
konu§maktan  alikoyabilmi§,  fakat  bir  lasmi  veya  yogunlugu,  huzurun- 
dayken  insanlari  gereksiz  ve  ilgisiz  §eyleri  soylemekten  engelleyememi§- 
tir.  Bu  durum  ise,  bu  kez  insanlara  kar.51  ziihde  sevlc  etmi§tir.  Boylece 
onlar,  halvedere  girerek,  kapilarmi  insanlara  kapataralc  uzleti  ve  insan- 
lardan  uzak  durmayi  tercih  etmi§tir.  Bir  lusmi  ise,  daglarda,  tepelerde, 
sahillerde,  vadilerin  i^lerinde  dola§arak  insanlardan  uzalc  durmanm  yo- 
lunu  arami§tir.  Ardmdan  Allah,  kendisiyle  iinsiyetin  farldi  §ekilleriyle 
er-Rahman  isminden  onlarin  sikmtisini  gidermi§tir.  Onlara  bu  iinsiyeti 
Rahman’in  nefesi  vermi§  ve  onlara,  ta§larin  zikredi§ini,  sularin  §iriltisi- 
ni,  riizgarlarin  esmesini,  ku^larin  diiini,  yaratilmi§lardan  her  toplulugun 
konu§masmi  ve  kendisiyle  sohbet  edip  selamla§malarim  duyurmu§tur. 
Boylece  zahit,  iirknic  halinden  (vah§et)  aynlarak  onlarla  iinsiyet  etmi§, 
sadece  tesbih,  yiiceltme  (tazim),  ilahi  nimederi  zikretmek  veya  gerekli 
bir  §eyi  bildirmelcten  ba§ka  bir  konuda  konu§mayan  bir  topluluk  ve 
cemaate  ddnmiiftur.  Onlarla  oturur  ve  biitiin  organlannin  ve  her  bir 
par^asinin  ona,  Allah’in  kendisine  verdigi  nimeti  soyledigini  duyar. 
Boylece  nimeder  onu  ku§atir  (o  da  nimetin  kar§iliginda)  ibadetini 
artirir. 

Bir  kisminm  silantismi  ise,  yabanilerle  oturup  kalkmakla  giderir. 
Biz  de  buna  tanik  olduk.  Boylece  vah§i  hayvanlar,  kendisiyle  iinsiyet 
ederek  ona  gelir  ve  gider,  Rabbine  ibadet  etmedeki  hirsi  nedeniyle,  da- 
ha  fazla  ibadet  etmesini  saglayacak  §eyleri  soyler.  Zahiderin  bir  kismi 
ise,  cinler  gibi  ruhanilerle  oturup  kalkar.  Fakat  bundan  ba§ka  bir  hali 
olmadigi  19m,  mertebe  bakimindan  zahit  toplumundan  daha  a§agidadir. 
Qiinkii  cinler,  gereksiz  i§lerle  ilgilenmede  insanlara  benzer.  Zeki  adam, 
insanlardan  ka^tigi  gibi  onlardan  da  ka^an  kimsedir.  (Jiinkii  onlarla 
oturup  kalkmak,  son  derece  degersiz  bir  i§tir,  bunun  bir  iyilik  meydana 
getirmesi  pek  nadirdir,  nedeni  ise,  cinlerin  asillarinin  ate§  olmasidir. 
Ate§  ise,  90k  harekedidir.  Hareketi  90k  olan  kimseye,  her  §eyin  liizum- 
suzu  daha  hizh  ula§ir. 
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Cinler,  kendileriyle  oturup  kalkan  kimseye  en  90k  fitne  verenlerdir. 
Onlar,  insanlarm  ayiplarini  ortaya  9ikarmak  19m  insanlarla  bir  araya  ge- 
lirler  ki  akilli  ki§inin  onlari  ogrenmemesi  gerekir.  §u  var  ki  insan,  insan- 
lar  ile  oturup  kalkmaktan  dolayi  biiyuldenmez.  Cinler  ile  oturmak  ise, 
oyle  degildir.  Onlar,  dogalari  geregi,  kendileri  ile  oturan  ki§ide  insanla- 
ra  ve  Allah’in  biitiin  kullarma  kar§i  biiyuklenme  duygusu  kazandirir. 
Ba§kasina  kar§i  kendisinde  biiyukliik  goren  her  kulu  Allah  farlunda  ol- 
madigi  yonden  cezalandinr.  Bu  gizli  bir  tuzaktir  ve  Allah’in  onu  ceza- 
landirmasi,  boyle  bir  hale  sahip  olmayan  kimseye  kar§i  duydugu  biiyiik- 
lenme  duygusunun  ta  kendisidir.  Boyle  bir  insan  bir  §ey  elde  ettigini 
zanneder,  halbuki  zarardadir. 

Sonra,  bilmelisin  ki:  Cinler,  dogal  alemde  Allah’i  en  az  bilen  kim- 
selerdir.  Cinler,  mele-i  a’la’nm  (yiice  topluluk)  konu§malarma  kulak  ka- 
bartmalda  duyduklari  alemde  ger9elde§ecek  olaylar  ve  hadiseler  hakkin- 
da  kendileriyle  oturup  kalkan  ki§iye  bilgi  verir.  Boyle  bir  insan,  bu  du- 
rumun  Allah’in  cinlere  bir  ihsam  oldugunu  zanneder.  Ne  yanh§  bir  zan! 
Cinler  ile  oturup  onlardan  Allah’i  bilmek  hakkinda  tek  bir  ciimle  bile 
ogrenmi§  kimseyi  goremezsin.  Cinlerin  ilgi  gosterdigi  bir  insamn  elde 
edecegi  nihai  bilgi,  bitkilerin,  ta§larm,  isimlerin  ve  harflerinin  ozellikleri 
-ki  bu  simya  ilmidir-  haldcmda  ona  ogrettikleri  bilgilerdir.  insan,  cinler- 
den  §eriatm  kotiilemedigi  bir  bilgi  ogrenemez. 

Cinlerle  sohbet  ettigini  soyleyip  bu  iddiasinda  dogru  soyleyen  bir 
insana  Hak  ile  ilgili  bir  meseleden  sorunuz,  kesinlikle  onda  bu  konuda 
bir  tecriibe  (zevk)  bulamazsin.  Allah  adamlan,  insan  ile  sohbet  etmek- 
ten  ka9tiklarindan  daha  hizh  cinler  ile  sohbet  etmekten  ka9arlar.  Qiinkii 
cinlerle  sohbet,  insanda  dogal  olarak  ba§kalarma  ve  onlarla  sohbet  de- 
neyimi  olmayan  ki§ilere  kar§i  biiyuklenme  duygusu  meydana  getirir. 

Cinler  ile  ge^ekten  sohbet  eden  bir  grup  gordiik.  Onlar,  cinler  ile 
sohbet  ettilderi  iddialarmm  dogrulugunu  gosteren  kamtlara  sahipti.  Soz 
konusu  ldmseler,  ciddi  9ali§an  ve  ibadet  eden  kimselerdi.  Fakat  onlarda 
cinlerle  oturup  kalkmalan  bakimindan  Allah’i  bilme  halckinda  bir  kolcu 
yoktu.  O insanlarda  buyiiklenme  ve  yiicelik  gordiilc.  Bunvm  iizerine,  in- 
saf  sahibi  olmalari  ve  daha  iyisini  talep  etmeleri  nedeniyle,  onlarla  kal- 
dik  ve  cinlerle  sohbet  etmelerini  engelledik.  Bir  kismmdan  bunun  ziddi 
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tavir  da  gordiik.  Dogru  soyliiyorsa,  bu  ozellikteki  bir  insan  kurtulamaz; 
yalanci  ile  de  biz  ilgilenmiyoruz. 

Zahiderin  bir  kismi  ise,  Rahman’in  melelderle  oturup  kalkmakla 
sikintismi  a9tigi  kimselerdir.  Onlar  ne  giizel  oturma  arkada§idir!  Melek- 
ler  saf  nurdur  ve  gereksiz  bir  §ey  kendilerinde  bulunmadigi  gibi  her- 
hangi  bir  ku§kunun  bulunmadigi  ilahi  bilgi  de  onlardadir.  Boylece  on- 
lar ile  oairan  kimse,  her  nefeste  Allah’a  dair  bilgisinin  arttigina  §ahit 
olur.  Mele-i  a’la  ile  oturdugunu  iddia  edip  i^inde  Rabbine  dair  bilgi  ka- 
zanmayan  kimsenin  bu  iddiasi  dogru  degildir.  Boyle  bir  insan,  sadece 
kuruntu  sahibidir. 

Zahiderin  bir  kismi,  Rahman’in  Allah  ile  iinsiyet  ve  surekli  gelen 
manevi  tecelliler  ile  i^indeki  sikintismi  giderdigi  kimselerdir.  Boyle  bir 
insan,  her  nefeste  yeni  bir  hal  ve  yeni  bir  iinsiyet  ile  Allah’a  dair  bilgi 
edinir.  Bir  kismi  ise,  Rahman’in  sikintismi  hayal  alemini  gostermelde 
giderdigi  kimselerdir.  Uyku,  uyuyana  e§lik  ettigi  gibi  bu  hal  de  surekli 
kendisine  e§lik  eder.  Boylece  konusur  ve  kendisiyle  konu§ulur.  Bu  ki§i 
(hayali)  sureder  i^inde,  kendisine  cinsel  birle$me  hazzi  gelirse  haz  ve 
cinsel  ili§ki  i^indedir.  Bu  halde  kaldigi  siirece  sorumlu  degildir.  Qiinkii 
o gordiigti  §ey  nedeniyle  duyularindan  ge^miytir.  Boylece  cinsel  ili§kiye 
girer,  haz  alir  ve  hayal  aleminde  ^ocuklari  dogar.  Bir  kismi  i^in  bu  hal 
hayal  aleminde  sinirli  kalirken  bir  kisminm  c^ocugu  §ehadet  alemine  91- 
kar.  Soz  konusu  90cuk,  aslmda  hayal  iken  duyu  tarafindan  algilamr.  Bu 
durum,  garip  ilahi  sirlardan  biridir  ve  ancak  biiyiik  adamlar  i9in  ger9ek- 
le§ebilir. 

Zikrettigimiz  her  tabakadan  kadm  ve  erkelc  toplululdari 
I^biliyye’de,  Tilimsan’da,  Mekke’de  ve  pelt  90k  yerde  gordiik.  Onlar, 
sozlerinin  dogruluguna  tanildik  eden  kamdara  sahipti.  Biz  ise,  onlardan 
hi9  birinin  iddiasma  kar§i  kamta  gerelt  duymayiz.  C^iinkii  Allah,  her  si- 
mf  i9in  kendisiyle  tamdigi  bir  alamet  yaratmi§tir  Id,  soz  konusu  alameti 
gordiigiimuzde,  kendisi  farkmda  olmadan  sahibinin  dogrulugunu  anla- 
nz.  Bu  hali  yalanci  veya  kuruntu  sahibi  olaralt  iddia  eden  boyle  bir  in- 
sanm  dogru  yola  donecegini  anladigimizda,  kendisine  nasihat  ettilt;  ha- 
line meftun  ve  kuruntusuyla  perdelenmi§  oldugunu  gordiigiimuzde  ise, 
onu  ltendi  haline  biraktik. 

Bu  meyanda,  gordiigiim  en  diiriist  kadmlardan  biri,  i§biliyye’de 
goriip  kendisine  hizmet  ettigim  Fatima  b.  ibnii’l-Miisenna  idi.  Doltsan 
be§  ya§indaydi.  Ayrica  Mer§ane’li  §ems  Ummii’l-fukara,  Ijbiliyye’li 


Yirmi  Be§inci  Kisim  335 


Ummii’z-Zehra,  Meldce’de  ‘Seyyide  Gazale’  diye  anilan  Giilbahar  on- 
lardandi.  Erkelderden  ise,  i§biliyye’den  Ebu  Abbas  el-Miinzir, 
i§biliyye’nin  dogusunda  §uburbil  adli  koyden  Ebu’l-Haccac  e§- 
§uburbeli,  Kurtuba’li  Yusuf  b.  Sahr  onlardan  idi. 

Boylece,  bu  boliimun  adamlarmin  hallerini  ve  insanlardan  uzak 
durmalarmin  kendileri  i$in  meydana  getirdigi  sonu^lari,  bu  nedenle  de 
bulduklari  Rahman’in  nefesinin  mahiyetini  a^iklami^  olduk.  Biitiin  or- 
ganlarin  amellerinin  bu  tarzda  ziihd  esasli  olmasi  gerekir.  Hepsini,  i$te 
ve  di§ta  kendisine  layik  §eyle  ilgilenip  gereksiz  §eyleri  terk  etmek  birle§- 
tirir. 

Ziihdun  ilk  alani  organlar,  batindaki  en  ustiinii  ise,  dii§unmede 
zuhddiir.  Ki§i  ancak  kendisini  ilgilendiren  meseleler  haklunda  dii§iin- 
melidir.  insanin  kendisini  ilgilendirmeyen  i§leri  du§iinmesi,  arzu  ve  ku- 
runtulara,  ibadederi  yerine  getirmede  sahih  ve  saglam  bir  niyetin  olu§- 
mayi§ina  sevk  eder.  (Jiinku  du§iince  iki  §eyden  birinde  olabilir:  ins  an  ya 
sahip  oldugu  diinyalik  haklunda  veya  sahip  olmadigi  §ey  haklunda  dii- 
§iiniir.  Diinyalik  haklunda  du§iiniirse,  sufllere  gore,  (bu  hastahgin)  o 
§eyi  terk  etmek  ve  onu  ku^iimsemekten  ba§ka  bir  ilaci  yoktur.  Ebu 
Hamid  ve  digerleri  de  bunu  boyle  a^iklami^tir.  Sahip  olmadigi  §ey  hak- 
kinda  dii§iinen  kimse  ise,  (sufllere  gore)  akil  yoksunu  ve  ahmagm  teki- 
dir.  Bdyle  bir  dii§iincenin  biricik  ilaci,  Allah’i  anmaya  devam,  zahirleri- 
ne  murakabe  ve  Allah’a  kar§i  utanma  duygusunun  hakim  oldugu  Allah 
ehliyle  oturup  kalkmaktir. 

‘Allah  haldu  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 


ELLI  iKINCI  BOLUM 

Ke§if  Sahibinin  Ulvi  Alemden  §ehadet 
Alemine  Ka^masimn  Nedenini  Bilinmesi. 


Bedeni  hakkinda  korkan  herkes 
Hakki  agik  ve  alent  gdrememi§tir 
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Onu  gordugunde  kendisini  gorursiin: 

Bedenleri  arzulayarak  olu§a  donerken. 

Cesuru  ise,  gelmi§  ve  one  gikmi$  gorursun 

Korkaklarm  kendisinden  kaftiklari  $eye  atilirken. 

Allah  seni  kendisinden  bir  ruh die  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Allah, 
insan  nefislerini  korkaklik  ozelligiyle  yaratmi§tir.  Cesaret  ve  ataldik,  ne- 
fisler  i^in  arizidir.  Insanda  korku,  circir  boceginin  di§indaki  hayvanlar- 
dakinden  daha  gii^liidur.  Araplar  §oyle  der:  ‘Circir  boceginden  bile 
korkak.’  Insanda  korku  duygusunun  gu^lii  olmasinin  nedeni,  Allah’in 
kendileri  ile  ins  am  diger  caniilardan  ayirt  ettigi  alal  ve  dii§iince  gu^leri- 
dir.  Insam  cesaredendiren  vehim  giicii  oldugu  gibi,  aym  zamanda,  bu 
gii<j  nedeniyle  belirli  yerlerde  korkakligi  ve  ^ekingenligi  artar.  Qiinkii 
vehim,  gii^lii  bir  otoritedir. 

Bunun  nedeni  §udur:  Insamn  hakikati,  Rahman’m  nefesinden  iba- 
ret  olan  ilahi  ruh  ile  unsurlardan  olu§mu§  ve  dogadan  itidale  kavu§mu§ 
diizenlenmi§  bedeni  arasinda  dogmu§tur.  Allah,  dogayi  tiimel  nefsin  al- 
tinda  ezdigi  gibi  unsurlan  da  feleklerin  otoritesi  altinda  ezmiytir.  , 

Hayvani  cisim  de,  unsurlardan  ibaret  olan  unsurlarin  otoritesi  al- 
tinda  ezilmi^tir.  Dolayisiyla,  ezilmi§  bir  §eyden  ezilmi§  olanm  altmda 
ezilmi§tir.  Ezilenlerden  biri  nefs,  digeri  ise,  akildir.  Hayvani  cisim,  bir 
a^idan  ezilmede  be§inci  derecede  bulunur.  Dolayisiyla  o,  zayiflarin  en 
zayifidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  bir  zayifliktan  yaratan  Allah’tir.’  Za- 
yiflilc  insamn  ashdir,  ardmdan  onun  igin  ge9ici  bir  kuwet  yaratmi§tir  ki 
bu  da  ‘ Zayifligin  ardmdan  kuwet  yaratti’  ayetinde  belirtilir.  Sonra  onu 
aslindaki  zayifliga  dondurmii§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘ Kuwetten  sonra  zayif- 
hk  ve  yashlik  yaratti.’416  Bu  son  zayifhk,  ahiret  yaratili§imn  kendisinde 
yerle§mesi  iijin  insam  hazirladigi  gibi  diinya  yaratili§i  da  ilk  zayifliga  da- 
yanir:  ‘Birind  yaratih^i  dgrendiniz.’417 

insanm  boyle  zayif  yaratilmi§  olmasi,  horluk,  yoksunluk,  yardim  is- 
temi  ve  Yaratanma  muhta^lik  zatmm  ayrilmaz  ozelligi  olsun  diyedir. 
Yine  de  insan,  aslindan  ayrilir  ve  kendisine  ili§en  gli«j  nedeniyle  sasinp 
benlik  davasi  glider,  nefsine  biiyiik  sikintilar  kar§ismda  umut  verir.  Bir 
bela  geldiginde  ise,  uzuntiiniin  varhgi  nedeniyle  korkar,  o silantiyi  gi- 
dermeye  ^ali^ir,  onu  bulup  yok  edene  kadar  dinlenmez.  Bu  siluntinm 
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kendisine  ula§ip  onu  yatagindan  uzakla§tiracagim  ummazdx.  O iddia  ve 
biiyiik  sikmtilara  kar§i  atilgankk  nerede  kaldi!  Bir  tek  sikinti  bile,  onun 
iddiasim  ge^ersiz  kilmi§tir  ki  insanin  asli  da  budur.  Boylece  insan,  bii- 
yiik  sikintilara  kar§i  gelmesinin  kendisinden  degil  ba§kasindan  kaynak- 
landigim  ogrenir.  Bu  cesaret,  Allah’in  o konuda  kendisine  verdigi  des- 
tektir.  Nitekim  Allah  bu  konuda  §oyle  buyurur:  ‘Onu  destekledik .’41S  Ya- 
ni  giiylendirdik.  Bu  nedenle  Allah,  namazin  her  rekatmda  ‘Ancak  senden 
yardim  isteriz 5419  demeyi  farz  kildi.  Allah’tan  ba§ka  gu.9  ve  kudret  sahibi 
yoktur. 

insan,  Allah’in  varligi  olmasaydi  kendisinin  de  var  olmayacagini  ve 
kendi  aslimn  ‘zikredilen  bir  §ey’  olmadigini  ogrenir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur: ‘Daha  once  bir  $ey  degilken  Allah  seni  yaratti.’*20  Dolayisiyla 
varolmanin  bir  hazzi  ve  tadi  vardir  ki  varlik  iyiliktir.  Di§taki  yoklugu 
vehm  etmenin  ise,  nefse  agir  gelen  guijlii  bir  acisi  vardir,  onun  degerini 
ancak  alimler  bilebilir.  Fakat  her  nefis  -Id  onun  ger^ekte  hali  yokluktur-, 
yoldugun  kendi  hakikatine  ili§mesinden  korkar.  Nefis,  yoldugun  kendi- 
sine ili§tigini  ya  da  yakla§tigim  gordiigii  her  i§ten  ka^ar,  ^ekinir  ve  ken- 
di hakikati  veya  ona  ait  §eyler  hakkinda  korkar.  Bu  durum,  Rahman’in 
nefesinden  ibaret  olan  ilahi  ruh’tan  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Allah  onu 
nefesle  ili§ldsi  nedeniyle  ufleme  diye  ifade  etmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Ona  ruhumdan  ufledim ,’421  Aym  §ekilde,  isa’yi  da  ku§  suretindeki422  top- 
rak  suretine  ufletmi§tir. 

Ruhlar  nefeslerden  meydana  gelir.  §u  var  ki,  ruhlann  ugradigi  ma- 
hallin  kendilerinde  bir  eddsi  vardir.  Baksaniza:  Riizgar,  kotii  kokulu  bir 
§eye  ugradigmda,  koldayana  kotii  bir  koku  getirir,  giizel  kokulu  bir  §eye 
temas  ettiginde,  giizel  bir  koku  getirir.  Bu  nedenle  insanlarm  ruhlan 
birbirinden  farldila§mi§tir.  Temiz  bedene  ait  bir  ruh  kesinlilde  ortalc 
ko§mami§,  firkin  ahlaldar  njin  mahal  olmami§tir.  Ornek  olarak  pey- 
gamberlerin,  velilerin  ve  meleklerin  ruhlarmi  verebiliriz.  Habis  bir  be- 
dene ait  habis  bir  ruh  ise,  siirekli  §irk  ko§ar,  kotii  ahlalan  mahalli  olarak 
kalir.  Bu  durum,  ruhun  temizlik  ve  giizel  huylarm  varligmin  oldugu  gi- 
bi  ruhun  habisliginin  de  sebebi  olan  bedenin  yaratili§inm  aslmda  bazi 
dogalarm,  ba§ka  bir  ifadeyle  kari§imlarin  digerlerine  baskin  gelmesin- 
den  kaynaklanir. 


33^  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 

O halde,  ruhlarin  saglik  ve  afiyetleri,  unsurdan  olu§mu§  bedenleri- 
nin  yapisindan  kazandiklari  giizel  huylardir  ki  bu  ruhlar,  tertemiz  ve 
parlak  olarak  gelir.  Ruhlarin  hastahgi  ise,  unsurdan  olu§mu§  bedenleri- 
nin  yapilarindan  kazandildari  kotii  ve  firkin  huylaridir.  Boylece  biisbii- 
tiin  kotii  ve  firkin  olarak  meydana  gelirler.  Baksaniza:  Giine§  i§igi  ye§il 
bir  camin  cismine  temas  ettiginde,  i§inlarin  yansidigi  duvarda  ya  da  ci- 
simde  ye§il  goriiniir.  Cam  lormizi  ise,  i§inlar  goze  lormizi  goriiniir  ve 
goren  ki§i  i»jin  vurdugu  yerin  rengiyle  boyanir.  Bunun  nedeni,  latifligi 
nedeniyle  i§igin  §eyleri  hizla  kabul  etmesidir 

Hava,  en  gii^lii  §eylerden  biridir  ve  ruh  da  bir  nefes  olup  havaya 
benzedigi  iyin  gii^:  ona  ait  olmu§tur.  Boylece  ruhlarin  yaratili§  asli,  bu 
kuwetten  olmu§,  dogal-bedensel  mizagtan  ise  zayifhk  kazanmi§lardir. 
(^iinkii  dogal  mizacm  etkisi  ortaya  gktiktan  sonra  ruhlarin  di§  varlildan 
ortaya  ^lkabilmi^tir.  Boylece  ruhlar,  zayif  olarak  meydana  gelmi§tir. 
(^iinkii  ruhlar,  di§  varliklarimn  ortaya  gikmasinda  daha  90k  cisme  ya- 
kindir.  Onlar  giig  kabul  ettilderinde  ise,  bu  durum,  Rahman’in  nefesin- 
den  ibaret  olan  asillarindan  kaynaklamr.  Bu  nefes,  Allah’a  izafe  edilen 
ve  Allah’in  iifledigi  ruh  diye  ifade  edilir.  O halde  ruh,  zayifhgi  oldugu 
gibi  gticii  de  kabul  eder  ve  her  ikisi  de  aslmm  hiikmiine  baglidir. 

Ruhlar  bedene  daha  yakindir,  ^iinkii  ruhlar  bedenle  yeni  bir  ili§ki 
i^indedir.  Bu  nedenle  de  zayifligi  giiciine  baskm  gelmi§tir.  Ruh  madde- 
den  soyudamrsa,  ilahi  iifleme den  kendisi  adina  ger^eklesmi.^  asli  giicii 
ortaya  yikar  ve  artik  hi^bir  §ey  kendisinden  daha  gii^lii  olamaz.  Bu  ne- 
denle Allah,  dogal  sureti  stirekli  onun  ayrilmaz  ozelligi  yapmi§tir.  Suret, 
diinyada,  ahirette,  uykuda,  berzahta  ve  oliimden  sonra  ruhtan  ayrilmaz. 
Bu  nedenle  de  ruh,  hi^bir  zaman  maddeden  ayrik  olarak  kendisini  go- 
remez.  Ruhlar,  ahirette  de  siireldi  bedenlerindedir.  Allah,  onlari  kiya- 
met  giinii  keridileri  19m  yarattigi  berzah  suretlerinden  bedenlerde  diril- 
tir,  bu  suretler  ile  cennet  veya  cehenneme  girerler.  Bunun  nedeni,  dogal 
zayifligin  onlarin  ayrilmaz  ozelligi  olmasim  saglamaktir.  Binaenaleyh 
onlar,  her  zaman  yoksundur. 

Bu  hallerinden  habersiz  iken  ruhlan  gormez  misin?  Nasil  da  ilahi 
mertebeye  hiicum  eder  ve  saldinrlar  ve  Firavun  gibi  rablik  iddia  eder- 
ler?  Bu  halin  kendilerine  baskm  geldigi  bir  anda,  ariflerden  birinin  soy- 
ledigi  gibi,  ‘Ben  Allah’im’  veya  ‘Kendimi  tenzih  ederim’  derler.  Arifin 
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bunu  soylemesinin  nedeni,  halin  kendisine  baskin  gelmesidir.  Bu  ne- 
denle  boyle  bir  lafiz,  bir  peygamberden  veya  nebiden  veya  bilgisinde, 
bilincinde,  makammm  kapisina  ve  edebine  baglanmada,  ipnde  bulun- 
dugu  ve  lcendisiyle  zuhur  ettigi  maddeyi  dikkate  almada  yetkinle§mi§ 
bir  veliden  meydana  gelmez. 

Binaenaleyh  insan,  bilgi,  hal  ve  ke§if  olarak  aslini  mii§ahede  edi§i 
kar§isinda,  zayifligi  ve  acizligi  nedeniyle  iimitsiz  ve  peri§andir.  insanin 
kendi  aslini  ve  ba§ka  bir  yonden  ise  halifelik  makamini  bilmesi  kendisi- 
ne ait  bir  hal  olsaydi,  hi^  ku§kusuz  ilahlik  taslardi.  (^iinkii  iifleyenden 
di§a  $ikan  §eyin  hukmiiniin  bu  kadari,  kendisine  aittir.  ilahlik  iddia  et- 
seydi,  imkansiz  bir  §eyi  iddia  etmi§  olmazdi.  i§te,  insanda  bulunan  ve 
ilahi  iiflemenin  izhar  ettigi  ilahi  kudretten  bu  kadari  nedeniyle  insan 
teklife  mazhar  olur.  Qiinkii  o,  yukumliiniin  aynisidir  ve  fuller  kendisine 
izafe  edilir  ve  ona  §oyle  denilir:  ‘ Ancak  senden  yardvm  isterizf423  de.  Sen- 
den  ba§kasina  ait  gii^  ve  kudret  yoktur.  Qiinkii  o,  kendisine  donecegin 
aslindir. 

Mutezile,  fiilleri  kullara  izafe  ederken  dini  kanita  gore  bir  bakim- 
dan  hakli  oldugu  gibi  kar§it  mezhep  de  biitiin  fiilleri  Allah’a  izafe  etme- 
de  akli  ve  dini  delil  nedeniyle  bir  a<pdan  haklidir.  E§’ariler,  kullarin  fiil- 
lerinde  c onlar  igin  kazandiklari  vardir 5,24  ayetine  dayanarak,  kesb  fikrini 
benimsemiftir.  Allah,  suret  yapanlar  hakkinda  peygamberinin  diliyle 
§oyle  der:  ‘Benim  yarattigim  gibi  yaratan  nereye  gitti.’  Boylece  Allah, 
yaratmayi  kullara  izafe  etmi§tir. 

Allah  Hz.  isa  hakkinda  cKu$tan  bir  suret  yarattigmda2425  diyerek  ya- 
ratmayi kendisine  nispet  etmi§tir.  Soz  konusu  olan,  isa’nin  topraktan 
ku§  sureti  olu§turmasidir.  Sonra,  o surete  iiflemesini  emretmi§tir.  Bu 
iifleme  sayesinde  Hz.  isa’nin  topraktan  bi^imlendirdigi  ku§,  canli  bir 
ku§  olarak  bilfiil  var  olmu§tur.  Ayette  ge$en  ‘Allah’in  izni  He’426  ifadesi 
ise,  Allah’in  ona  emretmi§  oldugu  ku§  sureti  yaratmak,  iiflemek,  korun 
ve  $a§inin  goziinii  a^mak  ve  oliiyii  diriltmek  gibi  i§lerdir.  Boylece  Allah, 
Hz.  isa’nin  boyle  bir  i§e  kendiliginden  degil,  bu  fiili  ve  oliileri  diriltme- 
si,  iddia  ettigi  §eyde  mucizesi  olsun  diye,  Allah’in  emriyle  yoneldigini 
bildirmi§tir.  insan,  hakikati  bakimindan  Rahman’in  Nefesinden  olma- 
saydi,  onun  iiflemesinden  kanatlanyla  u$an  bir  ku§un  meydana  gelmesi 
ger<;ekle§mez  ve  ge^erli  olmazdi. 
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Insamn  hakikati  boyle  olunca  Allah,  biiyiiklenenlerin  ozelligi,  onla- 
nn  sonu  ve  yiizlerinin  karahgi  haklanda  zikrettigi  §eyler  ile  insani  kor- 
kutmu§tur.  Bixtiin  bunlar,  di§  varligimn  ortaya  <plu§inda  kendisine  en 
yalun  mizacinin  zayifligiyla  kalsrn  diye,  ruhlara  bir  ila^tir.  O halde  in- 
san,  hi^  ltu§kusuz  annesinin  ogludur.  Ruh  ise,  bedeninin  dogasimn  og- 
ludur.  Beden  dogasi,  ruhu  emziren  ve  ruhun  karmnda  yeti§ip  kaniyla 
beslendigi  annesidir.  Dolayisiyla  ruhun  hukmii  bedeninin  hukmiidur  ve 
ruh,  bedeninin  bekasinda  beslenmekten  miistagni  kalamaz. 


TAMAMLAMA 

(Ke§if  Ehlinin  §ehadet  Alemine  Ka^masi) 

Bu  durum  (korku  hali)  insana  baslcin  olduguna  gore,  kqfinde 
kendisini  korkutan  bir  §eyle  kar§ila§tiginda  goruliir  aleme  ka^an  ke§if 
sahibine  donelim.  Buna  5rnek  olarak,  arkada§imiz  Ahmed  el-Assad  el- 
Hariri’yi  verebiliriz.  Arkada§im,  (kendisinden)  almdigmda  sikrnti  ve 
titremeyle  hizla  duyu  alemine  donerdi.  Ben  de  onu  ayiplar  ve  bu 
konuda  kendisine  soylenirdim,  bunun  iizerine  ^oyle  derdi:  ‘Gdrdiigum 
nedeniyle  varligimm  yok  olmasmdan  korkuyorum  ve  ^ekiniyorum.’ 
Miskin  (sufi)  adam,  maddeleri  terk  ettiginde  nefsin  yerle§ik  oldugu  yere 
-ki  o asil  onun  aymdir-  ve  her  §eyin  kendi  aslina  donecegini  ke§ke 
bilseydi!  Fakat  boyle  olsaydi  bile,  ortaya  <pkan  §eyde  kula  dair  bir  yarar 
olmazdi.  I§  boyle  degildir.  Bu  nedenle  ‘onun  aymdir’,  yani  kulun 
aymdir  dedilc. 

Haitian  istemi§  oldugu  beka,  unsurdan  olu§an  bu  bedenin  diinyada 
dogal  olamn  ise  ahirette  kalmasmdan  ruh  i<jin  daha  iyidir.  Orada  kalan 
ise,  kul  olarak  girdiginde  orada  sabit  olabilir.  Nitekim  sabit  lcalmayan 
da,  nefsinde  rablikten  bir  par^a  bulunuyor  iken  oraya  giren  kimsedir. 
Boyle  bir  insan,  nefsinde  bulunan  §eyin  yok  olmasmdan  korkar.  Bu 
nedenle  rabliginin  ortaya  cpktigi  varhga  ka^ar.  Bu  nedenle  onun 
faydalanmasi  90k  azdir.  Sabit  olan  ise,  ashna  tutu§an  bir  himmet  ile 
Haitian  kendisine  ihsan  edecegi  bilgileri  kabul  eden  bir  kul  olarak  oraya 
girer.  Bu  kul  oradan  gktigmda  ise,  aydmlik  veren  bir  i§ik  olarak  gikar. 
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Bu  yiice  mertebeye  rabligiyle  giren  kimse,  tutu§mu§  bir  kandil  ile 
giren  kimseye  benzerken  lcullugu  ile  giren  kimse,  i§igi  bulunmayan  bir 
fitil  ile  veya  avucunda  yanan,  ancak  tutu§mami§  bir  odun  pa^asi 
bulundugu  halde  giren  kimseye  benzer.  Bu  iki  ki§i,  bu  yiice  mertebeye 
boyle  girince,  iizerlerine  Rahman’dan  bir  nefes  eser.  Bu  esinti  nedeniyle 
kandil  soner,  odun  tutu§ur.  Boylelilde  kandil  sahibi  karanlik,  odun  sa- 
hibi  ise,  i§ik  veren  bir  nur  i^inde  di§ari  <;ikar.  Hazirligin  insana  verdigi 
§eye  bakimz! 

Bu  mertebeden  ka^an  ki§i,  kandilinin  sonmesinden  korktugu  i^in 
ka9mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  insan,  rabliginin  kaybolmasindan 
korlunaktadir  ve  bu  nedenle  onu  izhar  edebilecegi  yere  ka9ar.  Fakat  ne- 
reye  ka9sa  kandili  sdmnii§tur.  Elindeki  kandil  i9eri  girdigi  gibi  tutu§- 
mu§  olaralc  9iksa  ve  bu  esintiler  ona  tesir  etmeseydi,  ger9ek  anlamda 
rablik  iddia  ederdi.  Fakat  Allah  onu  korudugu  i9in  i§  boyle  olmu§tur. 
Kul  olaralc  oraya  giren  ise  korkmaz.  Elindeki  fitil  tutu§tugunda,  onu 
kimin  tutu§turdugunu  bilir  ve  bu  lconuda  Allah’in  ihsanmi  gbriir.  Boy- 
lelikle  aydmlanmi§  bir  kul  olaralc  dtpriya  9ikar.  Nitelcim  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Kulunu  geceleyin  yiiruten  munezzehtir.’427  Yani  oraya  kul  olaralc 
giren  kimseyi  (yiiruten  Allah  miinezzehtir) . Hz.  Peygamber  (isra’dan 
sonra)  iimmetinin  yamna  ‘ Allah’a  davet  eden  ve  O’nun  izniyle  i}ik  safari 
bir  kandil  olarak 5428  9ikmi§tir.  Hz.  Peygamber  (yiice  mertebeye)  hor,  ne- 
reye  girdigini  ve  kimin  huzuruna  girdigini  bilen  bir  kul  olarak  girmi§ti. 

Allah’in  ba§ariya  erdirip  biitiin  hallerinde  lculluga  baglanan  lcimse, 
iki  aslmi  bilse  bile,  kendisine  yalcin  aslina,  anne  tarafina  doner.  Qiinlcii 
o,  hi9  lcu§kusuz  annesindendir.  Kabrine  lconuldugunda  oliiye  verilen 
tellcindelci  siinnete  balcmiz:  Ona  §oyle  denilir:  ‘Ey  Allah’in  kulu,  ey  Al- 
lah’in lcolesinin  (erriet,  kadin  kole)  kulu!’  Boylece  olii  annesine  nispet 
edilir.  Aym  zamanda,  insan  yaratili§mm  ve  di§  varligimn  ortaya  9ilci§in- 
da  en  90k  hale  sahibi  oldugu  i9in  de  annesine  izafe  edilmi§tir.  §u  halde 
insan,  babasi  ^in  yatagin  oglu,  annesi  i9in  ise  ger9ek  anlamda  oguldur. 

Bu  boliimde  lcendin  haklonda  sana  verdigimiz  bilgileri  anla!  ‘Allah, 
haldci  soyler,  dogru  yola  ula§tinr.’ 


342  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 


ELLi  UgUNCU  BOLUM 

§eyh  Bulmadan  Once  Miiridin  Yerine 
Getirmesi  Gereken  Amellerin  Bilinmesi 


Bir  ustadayetigemezsen 

Birakmayan  kiginin  niteliginde  ol 

Nefsini  ve  gecesini  par  alar 

Onu  paramparga  yapar 

Tesbih  ve  Kuran  He  gegirerek. 

Kargisinda  bulunana  onu  gosterir. 

Onu  zayifkildi  ve  hay  at  verdi 

Ne  oldugunu  soylemeyince 

Aradigi  gey  onundu. 

Talebe  ve  hoca  olarak. 

Bilgileri  ona  gelir 

Tek  tek  ve  kiime  kume. 

Igte  ona  agikladun 

Artik  bundan  asla  aynlmasin! 

(Feleklerin  Hareketleri  ve  Insanm  Amelleri) 

Allah  Sana  yardim  etsin  ve  seni  nurlandirsin,  bilmelisin  ki:  Bu  me§- 
ru  ve  ilahi  yola  giren  kimse  oncelikle  bulana  kadar  bir  iistat  aramalidir. 
Ustat  aradigi  siirede,  zikrettigimiz  dokuz  ameli  yapmalidir.  (^iinkii  do- 
kuz,  yalin  sayilardandir.  Bu  amelleri  yerine  getirirse,  tevhitte  derinlik 
kazanir.  Bu  nedenle  Allah  felelderi  dokuz  yapmi§tir.  Bu  feleklerin  hare- 
kederindeki  ilahi  hikmete  balamz!  Onlardan  dordiinii  zahirinde,  be§ini 
ise  batminda  kabul  edebilirsin. 

Zahirindekiler  a^lik,  uykusuzluk,  susmak  ve  uzlettir.  Bunlardan  iki 
tanesi  etkindir  -uzlet  ve  a^lik-;  iki  tanesi  ise  edilgindir  -uxoimamalc  ve 
susmak-.  Susmak  derken  insanlarla  konu§mayi  birakip  kalbin  zil<riyle 
ilgilenmeyi,  Fatiha  suresini  okumak  ve  gerekli  tesbih  ve  zikirleri  soyle- 
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mek,  emredilmi§  olan  tesbih,  zikir,  dua,  kelime-i  §ehadet  getirmek,  Hz. 
Peygambere  salat  ve  selam  getirmek  gibi,  Allah’in  farz  kildigi  §eylerin 
di§inda  nefsin  ve  dilin  susmasmi  kastetmekteyim.  A^lik,  uykusuzlugu 
i^erirken  susmak  ise  uzlete  dahildir. 

I^teki  be§  amel  ise,  dogruluk,  tevekkiil,  sabir,  kararlilik  ve  inan^tir. 
Bu  dokuz  amel,  hayirlarm  anasidir  ve  biitiin  hayirlari  kendinde  toplar. 
Tasawuf  yolu,  onda  toplanmi§tir.  Artik,  bir  §eyh  bulana  kadar,  onlara 
saril! 


VASIL 

(Miiridin  Yapmasi  Gereken  i§lerin  A^iklamasi) 

§imdi  ise,  bunlari  yapmaya  ve  onlari  ali§kanlik  haline  getirmeye  se- 
ni  tqvik  edecek  §ekilde,  bu  ozelliklerden  her  birinin  durumunu  zikre- 
decegim.  Allah  bize  ve  sana  fayda  versin,  hepimizi  ilgi  gosterdigi  kifi- 
lerden  etsin.  Oncelikle  zahir  amellerden  ba§liyoruz: 

Uzlet,  sufilerin  nezdinde  zikrettigimiz  ge^erli  dort  feyin  ba§idir. 
Allah  yolundaki  karde§im,  Endiiliis’iin  i§biliyye  §ehrinde  bir  yer  olan 
Mer§anetii’z-zeytun’un  hatibi,  ibadet  hayati  titiz  ve  ^alifkan  biri  olan 
Abdiilmecid  b.  Selemle,  (hicri)  be§  yiiz  seksen  alti  yilinda  bana  §oyle 
demi§ti:  ‘Bir  gece  Mer§ane’deki  evimdeydim.  Gece  ibadetimi  yapmak 
i$in  kalktim.  Seccadedeyken  -evin  kapisi  kapaliydi-  bir  anda  bir  §ahis 
yanima  geldi  ve  selam  verdi.  I^eri  nasil  girdigini  bilmiyorum.  Ondan 
korktum  ve  namazimi  kisalttim.  Selam  verdigimde,  bana  §oyle  dedi: 
‘Ey  Abdiilmecid!  Allah  ile  iinsiyet  eden  korkmaz.’  Sonra,  iizerinde  na- 
maz Ioldigim  seccadeyi  ^ekip  atti.  Altima  yaninda  getirdigi  kii^iik  bir 
hasir  serdi.  Sonra  bana  dedi  ki:  ‘Bunun  iizerinde  namaz  kil.’ 

Arkada§im  §oyle  devam  etti:  ‘Sonra  beni  aldi  ve  once  evin,  sonra 
da  §ehrin  di§ma  ^lkanp  a§ina  olmadigim  bir  yere  dogru  yiiriittii.  Al- 
lah’in hangi  mekamnda  bulundugumu  bilmiyordum.  Gittigimiz  o me- 
kanlarda  Allah’i  zikrettik.  Sonra,  beni  daha  once  bulundugum  evime 
geri  gotiirdii.’ 
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Arkada§im  §oyle  devam  etti:  ‘Ona  dedim  ki:  Karde§im!  Ebdal  (be- 
deller)  neyle  ebdai  olur?  Cevap  verdi:  ‘Ebu  Talib’in  Kut’ul-Kulub  isimli 
kitabinda  zikrettigi  dort  §ey  ile.’  Sonra  bana  onlarm  adim  soyledi:  Bun- 
lar  ay'lik,  uykusuzluk,  susmak  ve  kalben  uzlet  etmektir.’  Abdiilmecid 
bana  soyle  dedi:  ‘§u  gordiigiin  o hasirdir.’  Ben  de  iizerinde  namaz  kil- 
dim.  O adam,  biiyiilderden  biriydi  ve  adi  Muaz  b.  E§res  idi. 

Uzlet  ise,  miiridin  her  <je§it  kotii  ozelligi  ve  dii§iik  huyu  terk  etme- 
sidir.  Bu,  miiridin  halindeki  uzletidir.  Kalbindeki  uzlet  ise,  aile,  mal, 
(,'ocuk,  arkada§  ve  dii§iinceleri  de  dahil  olmak  iizere  kalbiyle  rabbini  zik- 
retmesi  ve  kendisi  arasma  giren  herhangi  bir  yaratikla  ilgilenmekten 
kalbini  uzak  tutmaktir.  Artik,  onun  tek  bir  gayesi  vardir  ki,  o da  Ailah’a 
baglanmaktir.  Duyusundald  uzlet  ise,  halinin  ba§langicinda  insanlardan 
ve  ali§kanlildardan  ya  evinde  veya  Allah’in  yeryiiziinde  seyahat  etmelde 
uzakla§maktir.  §ehirde  ise,  bilinmeyen  bir  yere  gider;  §ehirde  degil  ise, 
tenhalara,  daglara  ve  insanlardan  uzak  mekanlara  gitmelidir.  Bu  esnada 
vah§i  hayvanlar  onunla  iinsiyet  edip  kendisine  ali§abilirler.  Boylece  Al- 
lah, onlari  onun  i^in  konu§turur,  onlar  da  konu§ur  veya  konu§mazlar. 
Bu  nedcnle  ki§i,  vah§ilerden  ve  hayvanlardan  bile  uzak  durmali,  ba§ka- 
sim  me§gul  etmeyecek  fekilde  Allah’a  yonelmeli,  gizli  zikre  devam  et- 
melidir.  Hafiz  ise,  her  gece  unutmamak  i^in  namazinda  be§  sayfa  oku- 
malidir.  Evrad  veya  hareketlerini  ^ogaltmamah,  me§guliyetini  siireldi 
kalbine  yoneltmelidir.  Bu  a§amadaki  miiridin  davrani§i  ve  ali§kanhgi, 
boyle  olmalidir. 

Susmak  ise,  seyahatinde  veya  uzlet  mekaninda  kendisine  e§lik  eden 
vah§i  hayvanlar  veya  ha§ereler  gibi  herhangi  bir  yaratik  ile  konu§ma- 
maktir.  Bir  cin  veya  Mele-i  a’la’dan  biri  kendisine  goriiniirse,  gozlerini 
onlara  kapamali,  onlar  kendisiyle  konuysa  bile,  kendini  onlarla  konu§- 
mayla  me§gul  etmemelidir.  Cevap  vermesi  gerekirse,  gerektigi  oly'ude 
ve  artirmadan  cevap  vermelidir.  Cevap  vermesi  gerekmezse,  onlarla  ko- 
nu§maz,  kendisiyle  ilgilenir.  (Jiinldi  onlar,  kendisini  bu  halde  gordii- 
giinde  ondan  uzak  durur,  ona  sata§mazlar  ve  ondan  gizlenirler.  (Jiinkii 
onlar,  Allah  ile  me§gul  olan  bir  insani  bu  me§guliyetinden  alikoyan 
kimsenin  Allah  tarafmdan  en  §iddetli  cezayla  cezalandirilacagim  bilir. 

I9  konufmasini  birakmaya  gelince,  miirid,  kendisine  yoneldigi  lco- 
nuda  Allah’tan  elde  etmeyi  umdugu  herhangi  bir  i§i  icinden  konu§maz. 
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Qiinkii  boyle  bir  konu§ma,  ger^ckle^memi^  bir  konuda  vakti  harcamak 
demektir.  C^iinkii  boyle  bir  §ey,  kuruntudur.  Miirid  kendisini  i9  konu§- 
maya  ali§tirirsa,  bu  konu§ma  onunla  kalbinde  Allah’i  zikretmek  arasina 
bir  engele  donii§iir.  (^iinldi  kalp  aym  anda  konu§mayi  ve  zikri  sigdira- 
maz.  Boylece  uzlet  ve  susmasinda  ama^ladigi  §eyi  kaybeder  -lei  amag, 
kalp  aynasinda  kendisine  tecelli  eden  Allah’m  zikridir-,  rabbinin  tecellisi 
kalpte  meydana  gelir. 

A9I1IC,  yemegi  azaltmaktir.  Miirid,  farz  namazda  Rabbine  ibadet 
i9in  ayakta  durabilecegi  kadar  yemek  yer.  Az  yedigi  i9in  miiridin  kar§i- 
la§tigi  zayiflik  nedeniyle  omrarak  nafile  namaz  kilmak,  daha  yararlx,  fa- 
ziletli  ve  Allah’tan  istedigi  §eyi  ger9ekle§tirmede  nafile  ibadetleri  ayakta 
yerine  getirmek  i9in  beslenmeden  meydana  gelen  kuwetten  daha  gii9- 
liidiir.  (^iinkii  tokluk,  gereksiz  §eylere  9aginr.  Mide  doydugunda,  or- 
ganlar  azar  ve  giicunii  gereksiz  hareket,  du§iinme,  duyma  ve  konu§ma- 
larda  harcar.  Biitiin  bunlar  ise,  onu  yolundan  alikoyar. 

Uykusuzlugu  a9lik  meydana  getirir.  Bunun  nedeni,  ba§ta  su  i9mek- 
ten  kaynaldanmak  iizere,  uykuyu  9eken  ya§lik  (nem)  ve  buharlarin  a9lik 
nedeniyle  azalmasidir.  Bilhassa  su  ^mek,  biitiinviyle  uykudur  ve  hazzi 
ise  aldaticidir.  Uykusuzlugun  uriinii,  siireldi  ilgilendigi  Allah  ile  me§gul 
olmak  i9in  uyamk  olmaktir.  Qiinku  insan  uyudugunda,  uyudugu  hale 
gore  berzah  alemine  go9er.  Bu  durumda  sadece  uyamkken  bilebildigi 
pek  90k  iyihgi  ka9irir.  Bu  hale  devam  ettigi  siirece  ise,  uykusuzluk  kalp 
goziine  niifuz  eder  ve  basiret  gozii  zikre  devam  etmekle  kesldnle§ir. 
Boylece  Allah’m  diledigi  kadar  iyililderi  goriir. 

Bunlar  yapilinca,  Allah  ehlinin  bilgisinin  esasi  olan  dort  §ey  mey- 
dana gelir.  Haris  el-Esed  el-Muhasibi  bunlarla  ba§kalarindan  daha  90k 
ilgilenmi§tir.  Bu  dort  §ey,  Allah’i  bilmek,  nefsi  bilmek,  diinyayi  bilmek 
ve  §eytani  bilmektir.  Bazi  kimseler,  Ailah’i  bilmek  yerine  arzu  giicunii 
bilmek  demi§tir.  Bu  konuda  da  §u  misralari  soylemi§lerdir: 

Dort  §ey  ile  denendim  ki  bam  atiyorlardi 

Delici  bir  y ay  dan  ok: 

Iblis,  diinya,  nefsim  ve  heva. 

Ya  Rab!  Sen  kurtarmaya  kadirsin. 
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Ba§ka  biri  §oyle  demi§tir: 

Ibhs,  dunya,  nefsim.  ve  heva. 

Nasil  kurtulunur?  Hepsi  de  du§mamm. 

Be§  batin  amele  gelince,  salih  bir  kadin  olan  Meryem  b.  Muham- 
med  b.  Abdun  b.  Abdurrahman  el-Becai  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Riiyamda 
daha  once  duyu  aleminde  hig  gormedigim  bir  adamin  beni  vakialarim- 
da  tamdigmi  ve  bana  §oyle  dedigini  gordum:  ‘Allah  yolunu  mu  amagli- 
yorsun?’  Kadin  §oyle  demi§:  ‘Evet!  Yemin  olsun  ki,  Allah  yolunu  amag- 
liyorum.  Fakat  onda  nasil  yuriiyecegimi  bilmiyorum.’  Adam  §oyle  de- 
mi§:  ‘Be§  §ey  lie:  Tevekkiil,  inang,  sabir,  kararhhk  ve  dogruluk.’ 

Kadin,  bana  riiyasmi  anlattiginda,  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Bu  soy- 
ledigin  sufilerin  yontemidir.’  Allah  izin  verirse  bu  konudan  elinizdeki 
kitapta  soz  edecegiz.  ^iinkii  her  birinin  kendisine  ozgii  boliimleri  var- 
dir.  Zikrettigimiz  bu  dort  §eyin  de  kitabin  fasillarindan  ikinci  fasilda 
ozel  boliimleri  vardir. 

‘Allah,  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 

Yirmi  bqinci  fasim  sona  erdi,  onu  yirmi  altinci  kisim  taldp  edecektdr. 


FUTChAT-I  MEKKI YYE'NIN 
YIRMi  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ELLi  DORDUNCU  BOLUM 

i§aretlerin  Bilinmesi 


l$aret  ilmi  yakmla$tirma  ve  uzakla$tirmadir 
Onun  sendeki  seyri  ise  aslina  dondurmek  ve  istinattir 

Onu  ara$tir,  giinkii  Allah  onu  ba$kala$tirdi 
Ijtira  ve  ilhadin  bulundugu  kimse  ifin. 

llah’in  kendisine  §oyle  dedig  kimse  if  in  masumluk  uyarisidir 
‘OH’  0 da  dogru  tamk  iken  ayaga  dogruldu. 

(Hakkrn  Yuziinii  §eylerde  Gormemek) 

Allah  bizi  ve  seni  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki: 
Allah  yolunun  ehline  gore,  i§aret  uzaldigi  veya  ba§kasinin  bulunu^unu 
dile  getirir.  Mehasinul-Mecdlis’te  bir  §eyh  §oyle  der:  £I§aret,  uzaldikta 
bagirmak  ve  hastaligimn  varligmi  afiga  vurmaktir.’  Burada,  i§aretin, 
hastaligin  gerfekle§tigini  afikladigim  kastetmektedir.  (JXinkti  illet,  hasta- 
lik  demektir.  Bu  durum  ‘veya  ba§kasmin  bulunu$unu’  ifademizdir.  Ya- 
zar,  burada  illeti  sebep  veya  akilcilarin  terimle§tirdilderi  illet  (neden) 
anlaminda  kullanmaz. 
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Illetin  hastalik  olmasi  §oyle  a^ildanabilir:  i§aret  eden  kimseden  i§a- 
ret  ettigi  §eydeki  Hakkin  yiizii  gizlenmi§tir.  §eylerde  Hakkin  yuziinun 
gizlendigi  kimseden,  iddia  meydana  gelebilir.  iddia  ise,  hastaligin  ta 
kendisidir.  Muhakkiklere  gore,  varlikta  Allah’tan  ba§kasinm  olmadigi 
sabittir.  Biz  var  olsak  bile,  varligimiz  O’na  baglidir.  Varligi  ba§kasina 
bagli  olan  ise  yok  hukmiindedir.  i§aret,  bazen  sabit  olur  ve  hiikmii  or- 
taya  ^lkar.  Bu  durumda  ldme  i§aret  edildiginin  a^iklanmasi  gereldr. 

(§ekilci  Bilginler  ve  Sdfiier) 

Allah,  alemi  yarattigmda  insam  da  tarz  tarz  yaratti.  Aramizda  bil- 
gin-cahii,  insafli-inat^i,  ezen-ezilen,  hiilaneden-hiilanedilen,  zorlayan- 
zorlanan,  ba§kan-ba§kanlik  edilen,  emreden-emredilen,  huldimdar- 
tebaa,  haset9i-haset  edilen  kimseler  vardir.  Allah,  kendi  ehline  kar§i  se- 
kilci  alimlerden  daha  kati  ve  §iddetli  kimseleri  ise  yaratmadi.  Allali  ehli 
kendisini  kulluga  adami§  ve  vehbi  bilgi  yolundan  O’nu  bilen  insanlar- 
dir.  Allah  onlara  yaratildan  haklondaki  sirlarim  bah§ettigi  gibi  kitabimn 
anlamlarmi  ve  hitabinm  i§arederini  de  amildar.  Bu  baglamda  Allah  ehli 
kar§isinda  §ekilci  alimlerin  durumu,  peygamberlere  kar§i  firavunlarm 
durumuna  benzer. 

Varlikta  durum  kadim  ilmin  takdir  ettigi  tizere  boyle  ger9elde§ince, 
arkada§lanmiz  i§aretiere  (diline)  yoneldi.  Onlarin  bu  tavri,  kendisine  if- 
tira  eden  sapkinlardan  dolayi  i§aret  diline  yonelen  Hz.  Meryem’in  du- 
rumuna benzer.  Binaenaleyh  onlarin  Yiice  Allah’in  kitabim  -ki  o kitaba 
ne  oniinden  ne  ardindan  anlamsizlik  giremez-  izahlari,  bir  talom  i§aret- 
lerden  ibarettir.  Bununla  birlikte  bu  i§aretler,  ger9ek  ve  faydali  anlamla- 
rin  yorumudur.  Onlar  bu  yorumlan  Kur’an’m  kendi  dillerinde  indigi 
dilcilerin  bilgilerine  ve  genel  anlayi§a  sunsalar  bile  biitiin  bu  anlamlar, 
kendilerine  doner.  Allah,  bu  yontemle  onlar  i9in  Kur'an-i  Kerim’in  iki 
yoniinii  birle§tirmi§tir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  c Onlara  ayetleri- 
mizi,  nejislerinde  ve  ufuklarda  gosterecegiz-’429  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘ufuklara 
ve  nefislerine’  indirilmi§  ayetieri  onlara  gosterecektir. 

Nazil  olan  her  ayetin  iki  yonii  vardir:  Birincisi,  (ariflerin)  ^lerinde 
gordiilderi  yon  iken  digerini  kendi  di§larmda  goriirler.  §ekilci  bilginler 
olan  fakihleri  konuya  isindirmalc  19m,  ^lerinde  gordiilderi  §eye  (tefsir 
yerine)  i§aret  derler.  (Fakihlerin)  kotiiluklerinden  ve  bu  konuda  kendi- 
lerini  kliftirle  itham  etmelerinden  9ekinerek  tefsir  demezler.  Bu  durum, 
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fakihlerin  Allah’m  hitabmin  boyutlarini  bilmeyi§lerinden  kaynaklanir. 
Arifler,  bu  konuda  hidayet  kanitlarma  uymu§lardir.  Qiinkii  Allah,  ehli 
olan  ariflerin  kitabi  haklandaki  yorumlarini  nassla  ifade  edebilirdi,  fakat 
bunu  yapmadi.  Bunun  yerine,  genelin  diliyle  nazil  olmu§  ilahi  kelimele- 
rin  igine  ozel  anlamlarin  bilgilerini  soktu.  O anlamlari  ise,  kendisiyle 
onlari  riziklandirdigi  anlayi§  goziinu  agtiginda  bazi  kullari  anlayabilir. 

§ekilci  bilginler  insafla  hareket  etseydi,  gegerli  saydiklari  zahiri  gdz- 
le  bir  ayeti  inceledilderinde  benzer  bir  durumu  tecriibe  ettiklerini  anla- 
yacaklardi.  Boylece  aym  ayeti  anlamada  bile  derece  derece  olduklarim 
goriirler.  Bazi  bilginler  bir  ayetin  anlamini  yorumlamada  diger  bilgin- 
den  iistiin  olmu§,  bilgisi  az  olan  ki§i  ayet  hakkinda  geni§  yorum  sahibi- 
nin  iistiinlugunu  kabul  etmi§tir.  Hepsi  de  ayni  yoldadir.  Soz  konusu 
bilginler  kendi  iglerinde  bir  ayetin  yorumu  hakkinda  boyle  bir  derece- 
lenme  bulundugunu  gozlerler.  Buna  ragmen  Allah  ehli  anlayi§larim 
zorlayan  bir  yorum  getirdiginde,  onlara  tepki  gosterirler.  (Jiinkii  §ekilci 
bilginler,  iglerinden  Allah  ehlinin  bilginler  olmacliklarma  inamr.  Onlara 
gore  bilgi,  sadece  genelde  bilinen  ogrenme  yoluyla  gergekle§ebilir. 
Haldidirlar!  Gergekten  de  arkada§larimiz  (§ekilci  bilginlerin  tepki  gos- 
terdigi)  bilgileri  ogrenme  yoluyla  elde  etmi§  degildir.  Onlarin  bilgisi, 
rabbani  ve  Rahman  kaynaldi  bir  ogretimden  meydana  gelir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Yaratan  Rabbinin  adiyla  oku.  O insam  bir  spermden  yaratti. 
Oku,  Rabbin  comerttir.  0 kalemle  (yazmayi)  ogretti.  Insana  bilmedigini  dg- 
retti.’430  §unlari  soyleyen  de  Allah’tir:  cSizi  annelerinizin  karmndan  bir  §ey 
bilmiyor  iken  gikardi.’431  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Insam  yaratti,  ona  beyam  dg- 
retti’432  buyurur.  Oyleyse  Hak,  insanm  ogretmenidir. 

Allah  ehlinin  peygamberlerin  varisleri  oldugundan  ku§ku  duymu- 
yoruz.  Allah  peygamberi  halclanda  §oyle  der:  ‘Bilmedigi  $eyi  sana  ogret- 
mijtir.’433  Hz.  isa  hakkinda  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Sana  kitabi,  hikmeti  ve  In- 
cil’i  dgretiyoruz.,43i  Musa’mn  arkada§i  Hizir  halckmda  ise  §oyle  demi§tir: 
‘Ona  katimizdan  bir  bilgi  ogrettik:433  Dolayisiyla  §ekilci  alimler,  ‘bilgi,  og- 
renmeyle  miimkiin  olabilir’  derken  haldidir.  Fakat  Allah,  peygamber 
veya  resul  olmayana  ogretmez  §eldindeki  kanaatlerinde  ise  yamlmi§lar- 
dir.  Allah  foyle  der:  ‘Hikmeti  diledigine  verir.’436  Hikmet,  bilgi  demektir. 
Burada  ayet,  genel  olsun  diye,  belirsizlik  ifade  eden  men  (diledigi  kim- 
seye)  edatmi  zikretmi§tir.  §ekilci  alimler  ise,  diinyayi  ahirete  tercih  et- 
tikleri  igin,  yaratih 5 yoniinii  Hale  yoniine  tercih  etmi§,  bilgiyi  kitaplar- 
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dan  ve  kendileri  gibi  insanlarin  agizlarindan  almayi  ali§kanlik  yapmi§, 
kendi  zanlarmca  bildilderi  ve  sayesinde  siradan  insanlardan  aynldildan 
§eyler  nedeniyle  kendilerini  Allah  ehli  saymi§lardir.  Bu  durum  ise,  onla- 
n Allah’in  ogretim  i§ini  sirlarmda  iistlendigi  kullarimn  oldugunu  bil- 
mekten  perdelemi§tir.  Allah,  kitaplanna  indirdigi  ve  peygamberlerinin 
diliyle  aktardigi  §eylerin  bilgisini  onlara  ogretir.  Bu  bilgi,  ne  mumiri  ne 
de  rniimin  olmayamn  bilgisinin  yetkinliginde  kufku  duymadigi  ger$ek 
bilen  ve  ogretenden  gelen  dogru  bilgidir. 

(piinku  ‘Allah  tikelleri  bilmez’  diyen  kimseler  Allah’m  onlari  bilme- 
digini  kastetmemi§tir.  Onlar,  bununla  Allah’in  herhangi  bir  §eye  dair 
bilgisinin  yenilenmeyecegini,  bilakis  tikelleri,  tiimelleri  bilmesinde  i^kin 
olarak  bildigini  kastetmi§lerdir.  Boylece  onlar,  rniimin  olmadiklari  hal- 
de,  Allah’in  bilgisini  kabul  etmi§  ve  bu  konuda  ifade  bicpminde  yamlmi§ 
olsalar  bile,  Hakki  tenzih  etmek  istemi§lerdir. 

Binaenaleyh  Allah,  inayetiyle  bazi  kullarimn  ogretimini  ilham  ve 
onlara  anlatma  tarziyla  iislenmi§tir.  ‘Nejse  gunah  ve  takvasmi  ilham  etmi§- 
tif 437  ayeti  ‘ne/se  ve  onu  dilzenleyene  yemin  oIsunH3s  ayetinin  ardindan  ge- 
lir.  Boylece  Allah,  nefse,  kotiiyii  takva  duygusundan  ayirt  etmeyi  gos- 
termiftir.  Bunu  ise,  giinahtan  uzaklasip  takvayi  yerine  getirsin  diye  nef- 
se bir  ilham  olarak  bildirmi§tir.  Kitaplar  peygamberlere  Allah  katindan 
indirildigi  gibi  (kitabi)  anlamak  da  bazi  miiminlerin  kalplerine  Allah  ka- 
tindan indirilmi§tir.  Peygamberler  Allah  haklanda  kendilerine  soylen- 
memi§  §eyi  soylememi§,  soylediklerini  kendilerinden  ve  dii§iincelerin- 
den  ortaya  $ikarmami§,  o konuda  caba  gostermemi§,  bilakis  getirdikle- 
rini  Allah  katindan  getirmi§lerdir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Hikmet  sahibi  ve  ovulenin  indirmesi,’439  Ba§ka  bir  ayette  ise,  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Batil  ona  oniinden  ve  arkasindan  gelemez.’440 

Haklanda  konu§ulan  asil  insanin  dii§iince  ve  yeteneginden  degil 
Allah  katindan  olduguna  ve  §ekilci  alimler  de  bunu  bildigine  gore,  bu 
asla  inanmi§  Allah  ehlinin  onu  ayiklama  ve  Allah’m  indirdigi  §eyi  anla- 
mada  §ekilci  alimlerden  daha  oncelikli  olmasi  gereldr.  Bu  durumda, 
onun  ayildamasi  da  asli  gibi  Allah  ehlinin  kalplerine  Allah  katindan  in- 
dirilmis  olur.  Nitekim  Ali  b.  Ebu  Talib  bu  anlamda  §oyle  demi§:  ‘Bu 
(kendi  yorum  yeteneginden  soz  ederken)  sadece  Allah’in  diledigi  kulla- 
rma  Kur’an  haklanda  verdigi  anlayi§tir.’  Boylece  Kuran’i  anlamayi  Al- 
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lah’in  bir  ihsani  saymi§,  bu  ihsani  ‘ Allah’tan  anlamak’  diye  dile  getir- 
mi§tir.  O halde  Allah  ehli,  Kur’an’i  ba§kalarindan  daha  iyi  anlar. 

Allah  ehli,  Allah’in  diinya  hayatindaki  iktidari  §ekilci-zahir  bilginle- 
re  verdigini  ve  fetvalar  maharetiyle  insanlarda  hukiimran  olma  giiciinu 
onlara  tamdigim,  onlari  ‘ diinya  hayatmm  zdhirini  bilen  ve  ahiretten  gajil 
olanlar 5441  kismina  kattigini  gormu§tiir.  Soz  konusu  insanlar  Allah  ehlini 
inkar  ederken  ‘iyi  ijler  yaptiklarmi  zannetmi$lerdirdul  Bunun  iizerine  Al- 
lah ehli  onlari  kendi  halleriyle  ba§  ba§a  birakmi§tir.  Qiinkii  onlar,  nere- 
den  konu§tuklarim  biliyordu  ve  hakikatleri  i$aretler  diye  isimlendirerek 
onlardan  canlarini  korumu§lardir.  Qiinkii  §eldlci  alimler,  i$aretleri  inkar 
etmez.  Kiyamet  gunii  geldiginde  ise,  hepsi  hakkindaki  durum  §airin  §u 
misramdaki  gibi  olacaktir: 

Tozlar  0ktugunde  goreceksin 
At  tnidir,  e$ek  midir  altindaki. 

Allah  ehli  muhakkik  de,  (Allah’in  kitabmi  anlamada)  ehliyet  sahibi 
oldugunu  iddia  eden  kimseden  kiyamet  giinii  ayrilir.  Bir  §air  §oyle  der: 

Gozya§lan  parmaklara  dokulunce 
Aglayan,  aglar  gibi  yapandan  ayn$ir. 

§ekilci  alimler,  Ali  b.  Ebu  Talib’in  soyledigi  §u  ifade  kar§isinda  ne- 
rededir:  ‘Fatiha  suresi  haldunda  konu§saydim,  yetmi§  deve  ytiklerdim.’ 
Acaba  bu  durum,  Allah’m  Kur’an  hakkmda  vermi§  oldugu  anlayi§tan 
kaynaklanmaz  mi?  Fakih  ismi,  §ekli  bilgi  sahibinden  daha  90k  bu  gruba 
yara§ir.  Allah  onlarm  haklcmda  foyle  der:  ‘Dinde  fakih  olmamz  if  in  ve  ge- 
riye  donduklerinde  kavimlerini  uyarmak  igin.’443  Allah  onlari  dini  anlama 
ve  uyarmada  peygamberlerin  yerine  koymu§tur.  Fakih,  basirede  Allah’a 
davet  eden  kimse  demektir.  Nitekim  Allah’in  peygamberi  de  §ekilci 
alimlerin  hiikiim  verdigi  gibi  zanm  galip  degil  basiret  iizere  Allah’a  da- 
vet eder.  Verdigi  fetvada  ve  Allah’a  davet  ederken  soyledigi  §eyde  Al- 
lah’tan bir  basiret  iizere  olan  kimseden  -Id  o Rabbinden  bir  delil  iizere- 
dir-  Allah’m  dininde  zanm  galibiyle  fetva  veren  arasinda  ne  kadar  fark 
vardir! 
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§ekilci  alimin  bir  ozelligi  de,  kendisini  savunurken  ‘Rabbim  bana 
anlatti’  diyeni  tammayi§idir.  §ekilci  bilgin  kendisini  ondan  daha  iistiin 
ve  bilgili  goriir.  Allah  ehlinden  biri,  ‘Allah  bu  ayetteki  bu  hiikiim  ile 
murachni  sirrima  koymu§tur’  veya  ‘Hz.  Peygamber’i  vakiada  gordiim, 
kendisinden  rivayet  edilen  bu  haberin  dogrulugunu  ve  onun  nezdindeki 
hiikmiinii  bana  bildirdi’  dedigini  duydugunda,  bilgi  sahibi  olanin  ken- 
disi  oldugunu  iddia  eder. 

Ebu  Yezid  el-Bestami  bu  hususta  ve  onun  dogrulugu  haklunda  §e- 
kilci  alimlere  hitap  ederken  §oyle  der:  ‘Siz  bilginizi  oliiierden  aldiniz, 
biz  ise,  oliimsiiz  diriden  aldik.  Bizim  gibiler,  ‘kalbim  rabbimden  bana 
aktardi’  der.  Siz  ise  ‘Bana  falanca,  falancadan  aktardi’  dersiniz.  O nere- 
dedir  diye  soruldugunda,  oldii  derler.  Aktardigi  kimse  nerededirr  O da 
oldii.’ 

§eyh  Ebu  Medyen’e  ‘falanca  falandan,  o da  falandan  aktarmi§tir’ 
denildiginde  §oyle  derdi:  ‘Kurutulmu§  et  yemek  istemiyoruz.  Gidin,  ta- 
ze  et  getirin.’  Boylece  arkada§lannin  himmetlerini  yiikseltirdi.  ‘Bu 
falancanin  soziidiir.  Sen  ne  soyliiyorsun?  Allah  sana  lediiri  ilminin 
ihsanlanndan  neyi  tahsis  etti?’  Yani,  Rabbinizden  aktarmiz  ve  ‘falan,  fa- 
lan’  demeyi  birakiniz.  (^unkii  bu  kimseler,  onu  taze  et  olarak  yemi§tir. 
Ilmi  veren  ise,  olmemi^tir  ve  insana  §ah  damarindan  daha  yakindir. 

Ilahi  feyiz  ve  miijdelerin  kapisi  kapanmami§tir.  Bunlar  (miibe§§irat, 
sahih  riiyalar)  peygamberligin  par^asidir.  Yol  berrak,  kapi  a^ik,  amel 
me§rudur.  Allah  kendisine  ko§an  kimseyi  kar§ilamak  i$in  daha  hizli  ko- 
§ar.  ‘l/f  kifiyoktur  ki,  dordunciisu  O olmasm.’  ‘Allah,  her  nerede  iseler,  da- 
ima  onlarla  beraberdird 444  Allah  sana  bu  kadar  yalonken  sen  de  buna 
inandigini  ve  bunu  bildigini  iddia  ediyorken,  O’ndan  bilgi  almayi  ve 
O’nunla  konu§mayi  birakip  ni^in  ba§kasindan  alirsin?  Rabbinden  alsay- 
din  sen,  Rabbin  ile  sozle§meni  yenilemi§  olurdun.  (Halbuki  ba§kasin- 
dan  bilgi  almayi  yeglediginde)  Yagmur  bile  senden  daha  iistiin  olur. 
Hz.  Peygamber,  kendisine  isabet  etsin  diye  yagdiginda  gogsiinii  ve  ba- 
§im  yagmura  a^ardi.  Bunun  nedeni  kendisine  soruldugunda  §oyle  der- 
di: ‘O  rabbimin  katmdan  yeni  gelmektedir.’ 

Arkada§larimizin  Allah’m  kitabmin  yorumundaki  ifadelerine  ba§ka 
bir  lafzi  degil  de  §ekilci  alimlerin  a§ina  olmadigi  i§aret  adim  vermeleri, 
Haklon  ogretimiyle  ger^elde^mi^tir.  §oyle  Id:  i§aret,  i§aret  edilen  yo- 
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niinden  degil,  i§aret  edenin  kastiyla  ger^ekle^ir.  Arkada§larimiza  isaret 
derken  neyi  kastettilderini  sordugunda,  onu  soruyu  soran  §ekilci  alimin 
nezdinde  ‘iyiye  yorma’  yerine  koyariar.  Buna  §oyle  ornek  verebiliriz.  in- 
san  gonliinii  sikan  bir  durumda  bulunabilir:  I§i  hakkinda  dii§iiniir,  ar- 
cbndan  insanlardan  yardim  ister,  en  sonunda  adi  Ferec  (sikintiyi  gide- 
ren)  olan  birini  $agirir  ve  §oyle  der:  'Ey  Ferec!’  Bunun  iizerine,  o adi 
ta§iyan  §ahis  gonlii  daralmi§  ki§iyi  duyar,  onu  miijdeler  ve  §oyle  der: 
‘Ailah’in  izniyle  gonliinii  a^acak  kimse  geldi.’  Burada  kastettigi,  adamin 
i^inde  bulundugu  sikintidir.  Boylece  o ki§inin  gonlii  a^ilir. 

Hz.  Peygamber,  Kabe’yi  ziyaretini  engelleyen  mii§rilderle,  anla§ma 
yaparken  boyle  davranmi§ti.  Mii§riklerden  Suheyl  adinda  biri  elgi  olarak 
gelince,  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘I§  kolay  olacak  (Sehiile’l-emr).’ 
Boylece  el$inin  adini  hayra  yormu§tur.  Ger^ekten  de  i§,  Hz.  Peygam- 
ber’in  tefeiil  yaptigi  gibi  ger^ekle^ti:  Anla§ma,  Siiheyl’in  vasitasiyla  oldu. 
Onun  babasi  bu  ismi  kendisine  verdiginde,  boyle  bir  §eyi  ama^lamami§, 
sadece  oglunun  ba§kasindan  ayirt  edilecegi  ozel  bir  isim  olarak  vermi§ti. 
Bununla  birlikte  baba,  oglunun  ismini  ancak  hayir  igin  giizelle§tirmek 
istemi§tir. 

Allah  ehli  Hz.  Peygamber’in  ifareti  dikkate  aldigmi  goriince,  kendi 
aralannda  onu  kullanmi§,  bunun  yam  sira  i§aretin  anlamim,  yerini,  vak- 
tini  a$iklami§,  onu  kendi  aralannda  veya  ^lerinde  kendi  cinslerinden 
olmayanlarla  oturduldarinda  veya  nefislerinde  bir  i§  meydana  geldigin- 
de  kullanmi§lardir.  Allah  ehli,  kendilerinden  olmayanlarin  bilmedigi  te- 
rimler  geli§tirmi§,  ba§kalarmin  onlari  tammadigi  bir  yolda  yiiriimii§ler- 
dir.  Nitekim  Araplar,  birbirlerini  anlamak  i<jin  ifadelerinde  benzetme  ve 
istiareler  kullanmi§tir,  Kendi  topluluklanyla  ba§  ba§a  kaldildarmda  ise, 
a<pk  ifadeyle  ger^egi  dile  getirmi.y  kendilerinden  olmayan  bir  kimse 
yanlarina  geldiginde,  terimle§tirdilderi  lafizlarla  konusmu§lardir.  Boyle- 
ce yabanci,  onlarin  ne  hakkinda  konu§tuklarmi  ve  ne  soyledilderini  an- 
layamaz. 

Bu  tasawuf  yolundaki  en  tuhaf  ve  sadece  yola  ozgii  hususlardan 
biri  §udur:  Mantik^ilar,  dilbilimciler,  geometriciler,  aritmetikgiler,  ma- 
tematik$iler,  kelamcilar  ve  filozoflar  gibi  bilgi  ta§iyan  her  grubun  kendi- 
lerine  ozgii  terimleri  vardir.  Onlarin  arasma  katilan  kimse,  iistadm  veya 
uzmamn  egitimiyle  o terminolojiyi  ogrenebilir  Id,  bu  zorunludur.  Ta- 
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sawuf  yolu  ehlinde  durum  bundan  farklidir  ve  kendi  terimleri  hakkmda 
herhangi  bir  bilgisi  olmayan  diiriist  bir  murid  aralarina  katildiginda 
onun  dogrulugunu  boyle  bilirler. 

Allah  onun  anlayi§  goziinii  a$ip  zevkinin  ba§langicinda  onlarm  te- 
rimleri hakkmda  bilmedigi  §eyleri  Rabbinden  alir.  Miirid,  Allah  ehlin- 
den  bir  grubun  belirli  lafizlari  terimle§tirdiklerini  bilmiyordur.  Fakat 
onlarla  oturtmca,  onlardan  ogrenenlerden  ba§kalarinm  bilmedigi  terim- 
ler  ile  konu^maya  ba§ladildarinda,  bu  diiriist  miirid,  sanki  terimleri  ko- 
yan  kendisiymi§  gibi  onlarm  soyledigi  her  §eyi  anlar.  Bu  terimlerle  ko- 
nu§mada  onlara  katihr  ve  kendisi  hakkmda  bu  durumu  yadirgamaz,  bi- 
lakis  bunlari  zorunlu  ve  kendisinden  uzalda§tiramadigi  bir  bilgiyle  bil- 
digini  goriir.  Sanki  bunu  her  zaman  biiiyordu  ve  bu  bilgiyi  de  nasil  elde 
ettiginin  farkinda  da  degildir.  Bu  gruptan  ba§kalannin  arasina  giren 
ldmse  ise,  ancak  bir  ogretmen  sayesinde  o ozel  terminolojiyi  anlayabilir. 

I§te,  sufilere  gore  i§aretin  anlami  budur.  Onlar,  i§areti  ancak  ya- 
bancmm  huzurunda  veya  telif  ve  eserlerinde  kullamrlar. 

‘Allah,  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ELLi  BE^INCi  BOLUM 

§eytan  Kaynakli  Du§iincelerin  Bilinmesi 


Allah  bize  ogretmi j olsaydi 
Onda  bulunan  hikmetleri 

/jin  yiikseldigini  gorurdiin 
Fikir  ve  hirnmet  alamndan. 

Incelirdi  artik  izhar  edemezdi 
Cevamiu’l-kelim  onu  sana. 

Dii$iinceler,  be§incisi  olmayan  dort  kisimdir:  Rabbani  dii§iince, 
meleld  dii§iince,  nefsi  dii§iince  ve  §eytani  diisiince.  Burada  bir  bejinci 
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tiir  yoktur.  Dii§iincelerin  bilinmesi  meselesini,  bu  ve  ba§ka  bazi  kitapla- 
rimizda  zikretmi§tik.  Bu  boliimde  ise,  ozellikle  §eytani  du§iinceden  soz 
edecegiz. 

Bilmelisin  ki:  §eytanlar  iki  lasma  ayrilir:  Manevi  ve  maddi  kisim. 
Maddi  kisim  da,  iki  kisma  ayrilir.  Insanlardan  olan  §eytanlar  ve  cinler- 
den  olan  §eytanlar.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ tnsan  ve  cm  seytanlari  birbirle- 
rine  suslii  sozler  fisildar.  Rabbin  dileseydi,  burn  yapamazlardi.  Onlari  iftira- 
lan  He  ba$  ba$a  birak .,445  Boylece  Allah,  §eytanlari  Allah’a  iftira  edenler- 
den  saymi§tir. 

Bu  iki  sinifin  arasmda  ise  insanda  manevi  bir  §eytan  meydana  gel- 
mi§tir.  §oyle  ki:  Cin  ve  insan  §eytanlarindan  herhangi  biri  insanm  kal- 
bine  kendisini  Allah’tan  uzakla§tiracak  bir  §ey  dii§uriir.  Bu  meyanda 
§eytan  bazen  ozel  bir  §ey  atar  -ki  o belirli  ozel  bir  konudur-,  bazen  ise, 
genel  bir  §ey  atar  ve  birakir.  Genel  bir  §ey  dii§uriirse,  o §ey  iyin  ki§ide 
insanm  ve  cinlerin  du§iinemeyecegi  §eylere  bir  yol  a$ar.  Nefs,  o yolda 
derin  anlayi§  kazanir  ve  bu  ku§kulardan  bir  takim  §eyler  ortaya  ^lkarir. 
Onlari  soylediginde  ise,  saptinci  Iblis  kendisinden  ogrenir. 

Ba§langiyta  insan  veya  cin  olan  §eytanin  kendisine  attigi  bu  genel 
yolda  a^ilmi§  yonler  manevi  §eytanlar  diye  isimlendirilir.  Qiinkii  insan  ve 
cin  §eytanlarindan  her  biri  onu  bilemezler  ve  onu  tam  bir  kasitla  ama^- 
lamamiflardir.  Onlar,  oncelikle  (bir  takim  kufkulara  yol  acjacak)  bu  ka- 
pinin  o ki§iye  ayilmasini  ister.  (^iinkii  onlar,  bu  ki§inin  onu  inceleme 
zekasinda  ve  giiciinde  oldugunu  biliyordu.  Bu  kapidan  girip  ara§tirma 
yaptiginda  ise  reddetmesi  miimkiin  olmayan  yok  edici  anlamkr  ki§iye 
goriiniir.  Bunun  nedeni  ilk  asildir.  Qiinkii  bu  ki§i,  (§eytanm  kendisine 
verdigi  ilk  dii§iinceyi)  onu  sahih  bir  asil  edinmi§,  ona  dayanmi§tir.  Do- 
layisiyla,  ash  elinden  ka^irmcaya  kadar  siirekli  o asil  iizerinde  kafa  yor- 
mayi  surdiiriir.  En  sonunda  o ashn  di§ina  cikar.  I§te  bidat  ve  arzularma 
uyanlar,  boyle  hareket  eder.  (JXinkii  §eytanlar  onlara  ku§ku  duyr  ladikla- 
ri  bir  asil  verir,  sonra  onlara  -anlamadiklari  i^in-  kanstirmalar  bula§ir, 
boylece  sapitirlar.  Bu  durum,  asalet  yoniiyle  §eytana  nispet  edilir.  Sapi- 
tan  insanlar  bu  meselelerde  §eytanin  kendilerinin  ogrencisi  olduklarmi 
bilselerdi,  ondan  uzak  dururlardi. 

Bu  durumun  en  50k  goriildiigu  kimseler  §ia,  ozellikle  de  imamiyye 
mezhebidir.  Cin  §eytanlan,  ilk  once  onlara  Ehl-i  beyt’i  sevmek  ve  biitiin 
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sevgiyi  onlara  tahsis  etmek  i^in  gelir  (icjlerine  girer).  Onlar,  bunu  Al- 
lah’a  en  ylice  yakinlik  sayar.  Onlar,  Ehl-i  beyt  sevgisinden  ild  yola  sap- 
mi§tir:  Bir  grup  sahabeye  nefret  duymu§  ve  Ehl-i  Beyti  one  ge^irmedik- 
leri  itj'in  onlara  sovme  a§iriligina  varmi§,  Ehl-i  beytin  bu  diinyevi 
gorevlere  daha  layik  olduldanni  zannetmi§lerdir.  Ba§ka  bir  grup  ise,  sa- 
habeye sovgii  saygisizligina  Ehl-i  Beyt’in  mertebelerini  ve  insanlara  ha- 
life  olmadaki  onciiliiklerini  nassa  baglamadiklari  kjin  Allah’in  peygam- 
berine,  Cebrail’e  ve  Allah’a  saygisizligi  da  eklemi§tir.  Nitekim  iglerinden 
biri  §oyle  iddia  etmi§tir: 

‘Emin’i  gonderen  emin  degildi  (Hz.  Peygamber’i  gonderen  giive- 
nilir  degildi.).’ 

Biitiin  bu  sapmalar,  sahih  bir  ilkeden  kaynaklanmi§tir  Id,  o da  Ehl-i 
Beyt’i  sevmektir.  Bu  sevgi,  onlarm  dii§iincelerinde  bir  bozulduk  mey- 
dana  getirmi§,  boylece  sapmi§  ve  saptirmi§lardir.  Dindeki  ta§lanligin 
onlari  neye  sevk  ettigine  baluniz!  Onlan  sinirdan  gikarmi§  ve  i§leri  zid- 
dina  d6nmu§tiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey  ki tap  ehli!  Dininizde  ta$kinhga 
gitmeyin,  birbiritiizin  arzularina  uymayin.’V' 

Bir  gruba  ise  §eytanlar,  ku§ku  duyulmayan  sahih  bir  i Ike  vermi§tir. 
Bu  sahih  ilke,  soz  gelimi,  Hz.  Peygamber’in  ‘iyi  bir  adet  ba§latana  onun 
iicreti  ve  o adeti  yerine  getirenlerin  iicreti  verilir’  buyurmasidir.  §eytan- 
lar,  bu  hadise  (dogru  ilke)  gore  davranmayi  kendilerine  sevdirdikten 
sonra,  onlari  terk  etmi§tir.  Boylece  bazi  insanlar,  kendisini  yerine  geti- 
renlerin sevaplarmi  elde  etmek  istegiyle  iyilige  olan  diifkiinlugu  nede- 
niyle,  derinden  iizerinde  kafa  yormaya  koyulur  bir  hayir  adeti  geli§tir. 
Kendisine  nispet  ettiginde  kabul  edilmeyeceginden  endi§e  ettigi  giizel 
bir  adet  meydana  getirdiginde,  onun  kabul  edilmesi  19111  Hz.  Peygam- 
ber’den  hadis  uydurmu^tur.  Bu  davrani§im  da  ‘kim  iyi  bir  adet  ba§latir- 
sa’  hadisinin  hiikmiine  girdigi  §eldinde  yorumlamaya  gali§ir.  Boylece 
Hz.  Peygamber  hakkinda  yalan  soylemeyi  ve  soylemedigi  ve  agzindan 
gikmayan  bir  §eyi  ona  soyletmeyi  caiz  saymi§,  bunun  bir  iyilik  oldugu- 
nu  kabul  etmi§tir.  Qiinkii  ilkeler,  kendisini  teyit  etmektedir. 

Melek,  Hz.  Peygamber’in  ‘bana  kasitli  olarak  yalan  isnat  eden  ki§i, 
cehennemdeki  yerine  hazirlansm’  ya  da  ‘bana  iftira  eden,  herhangi  biri- 
ne  iftira  etmi.^  gibi  degildir.  Bana  iftira  eden,  cehennemdeki  yerine  ha- 
zirlansm’  buyurmu§  oldugunu  kendisine  hatirlatinca,  biitiin  bu  rivayet- 
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leri  §eytanin  dii§iincesine  soktugu  fikirlerle  tevil  eder  ve  §oyle  der:  ‘Hz. 
Peygamber’in  hadisinde  ge$en  durum,  saplanliga  ijagirmayla  ilgilidir. 
Ben  ise,  sadece  bir  hayir  adeti  ortaya  koydum.’  Boyle  bir  insan,  iyi  bir 
adet  meydana  getirmesi  balummdan  zorunlu  olarak  odiillendirilirken 
Hz.  Peygamber’e  iftira  ettigi  ve  soylemedigi  bir  §eyi  ondan  aktardigi 
i<;in  ise  cezalandirilacaktir. 

Halvete  giren  ve  riyazet  yapanlarda  bu  durum  gozlenir.  Boyle  bir 
insan,  Allah  kulluk  kapilarindan  birini  kendisine  a^madan  once,  ba§kan- 
lik  hevesine  kapilir  ve  Allah’a  iftira  etme  ciiretinde  bulunur.  Allah  ona 
dyle  bir  kapi  a^saydi,  diiriistiiige  baglanir  ve  Hz.  Peygamber  kar§isinda 
birinci  ki§inin  yaptigi  gibi  yapmazdi.  Boylece  ortaya  koydugu  adeti  Al- 
lah’a nispet  eder  ve  bu  davram§im  da  ‘Allah’tan  ba§ka  fail  yoktur’ ve 
‘kullarini  konu§turan  Allah’tir’  diye  tevile  kalkar.  Boylece,  o andan  iti- 
baren  davrani§larinda  zorunlulugu  kabul  eden  bir  Ef’ari’ye  donii§iir  ve 
§oyle  der:  ‘Biitiin  bunlar  hayirdir,  ben  sadece  bu  giizel  sunned  destek- 
lemek  istedim  ye  onu  desteklerken  de  Allah’a  isnat  ettigim  §eyden  daha 
gii^lusiinii  gormedim.  Genjekte  bu  adet,  Allah’m  bir  fiilidir.  Allah,  onu 
benim  dilimde  icra  etmi§tir.’ 

Biitiin  bunlari,  hi<f  kimseye  soylemeden  sadece  iymden  ge^irir.  In- 
sanlar  ile  ba§  ba§a  iken  ise,  bu  adetin  Allah’m  velilerine  boyle  geldigi 
gibi  kendisine  de  Allah  katindan  geldigini  iddia  eder.  Melek,  kendisine 
‘Allah’a  yalan  yere  iftira  edenden  ve  vahiy  .gelmedigi  halde  hana  vahyediliyor 
diyenden  daha  zalim  kirn  vardir’  (0  ki§i)  ben  de  Allah’m  indirdigi  gibi  indire- 
cegim  der ’447  ayetini  hatirlattiginda,  i^mden  bunu  tevil  eder  ve  §oyle  der: 
“Bu  ayet  bana  hitap  etmiyor.  Ayet,  fiili  kendilerine  nispet  eden  iddia 
sahipleriyle  ilgilidir.’  CJiinkii  Allah  ‘iftira  eden’  demis,  (iftira)  eylemini 
ifade  edene  nispet  etmi§tir.  Ben  ise  biitiin  fiillerin  bana  degil,  Allah’a  ait 
oldugunu  sbyliiyorum.  Onlari  benim  dilim  vasitasiyla  soyleyen  Al- 
lah’tir. Nitekim  Hz.  Peygamber  namaz  haklunda  §oyle  der:  ‘Allah  ku- 
lunun  diliyle,  ‘Allah  kendisine  hamd  edeni  i§itti’  diye  buyurur.  Burada 
da  durum  aymdir.  Ayrica  Allah,  ‘bana  vahyedilmi§’  diyerek  sozii  o kim- 
seye nispet  etmi§tir.  ‘Bana’  sozii  de  boyledir.  Ben  kimim  ki,  bana  diye- 
yim.  Soyleyen  oldugu  gibi  duyan  da  sadece  Allah’tir.  Allah  o ki§i  hak- 
lunda  §oyle  buyurmaktadir:  ‘Allah’in  indirdiginin  benzerini  indirece- 
gim.’  Ben  ise,  boyle  bir  §ey  soylemem.  Bilakis,  vahiy  indirmek  Allah’a 
aittir.” 
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Bu  ki§i,  biitiin  bu  meseleler  hakkindan  dii§undiigiinde,  Allah’a  ya- 
lan  yere  iftira  eder,  kotii  ameli  kendisine  giizel  gosterilir  ve  onu  iyi  amel 
diye  goriir.  i§te  bu,  bu  iki  grup  i^in  dogru  bir  ilkedir.  §eytan  onu  bu  iki 
gruba  aktarmi§,  onlarda  birakmi§,  bu  konuda  i$ten  bir  dii§iinceyle  de- 
rinden  dii§iinmeye  koyulmu§tur. 

insan,  dii§iinceleri  hakkinda  gorii  (basiret)  ve  ayrim  giiciine  sa- 
hip  degil  ise,  iyi  bile  olsa,  §eytamn  verdigi  dii§iinceyle  melegin  ve  nefsin 
verdigini  ayirt  edemez.  Bunlari  dogru  bir  §ekilde  ayirt  etmez  ise  asla 
kurtulu§a  eremez.  ((iunkii  §eytan,  her  gruba  o gruba  baskin  hale  gore 
gelir.  Bu  meyanda,  §eytamn  Salih  insanlardaki  gayesi,  kendisinden  (bil- 
gi  ve  dii§iincelerini)  almada  §eytani  tanimamalarini  saglamaktir.  Bu  du- 
rumda  Salih  insanlar,  bilgiyi  §eytandan  aldildarini  bilmeyip  onu  Allah’a 
nispet  eder  ve  hangi  yoldan  kendilerine  ula^tigini  bilemez.  Adeta  §ey- 
tan,  onlarin  bu  bilgisizlikleriyle  tatmin  olur  ve  onlarm  otoritesinin  al- 
tinda  bulundugunu  anlar.  §eytan  (goriinen)  i§lerde  salih  insani  aldat- 
mayi  surdiiriir.  Boylece  kendisine  aktardigi  dii§iinceleri  onaylatmayi  ve 
onlarm  Allah  katindan  oldugunu  kabul  ettirmeyi  ba§arir.  Bunun  iizeri- 
ne,  yilanin  derisinden  soyutlanmasi  gibi  salih  ld§iyi  dininden  yekip  alir. 
Yilandan  ^lkarilan  derinin  yilana  benzedigini  dii§iinebilir  misin?  Burada 
da  durum  aymdir. 

Iblis  Hz.  Isa’ya  gorunii§te  ya§li  bir  §ahis  suretinde  gelmiy  (^iinkii 
§eytanm  peygamberlerin  i^ine  girme  imkani  yoktur.  Dolayisiyla  pey- 
gamberlerin  biitiin  dii§iinceleri,  ya  rabbani  ya  meleki  ya  da  nefsidir  ve 
§eytamn  onlarm  kalplerinde  etkisi  yoktur.  Allah’m  ilminde  korun mu§- 
lugu  takdir  edilmi§  veliler  ise,  §eytanm  kendilerine  ula§masmda  degil, 
sadece  dii§iince  aktan§inda  peygamberler  gibi  korunmu§tur.  O halde, 
inayete  mazhar  olmu§  veli,  §eytanm  aktardigi  dii§iince  halckmda  Al- 
lah’tan  bir  belirtiye  sahiptir.  (Veli  ve  peygamber  arasmda  korunmu§luk- 
taki  bu  aynma  donersek)  Bunun  nedeni,  velinin  yasa  koyucu  olmayi§i- 
dir.  Peygamberler  ise  yasa  koyar  ve  bu  nedenle  iy  diinyalari  korunur. 

(Ya§li  bir  surette  isa’ya  gelen)  iblis,  §oyle  demi§:  ‘Ey  isa!  ‘Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur’  de.’  iblis,  bu  konudaki  emrine  itaat  edeceginden 
memnun  olmu§ken  Hz.  isa  §oyle  demi§:  ‘Sen  soyledin  diye  soylemiyo- 
rum:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.’  iblis,  iiziintii  i^inde  geri  donmii§. 
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Buradan,  bir  §eyi  bilmelc  ile  ona  inanmak  arasindaki  farlci  ve  mutlu- 
lugun  inanmada  bulundugunu  anlarsin.  inanmak,  bildigin  §eyi  soyle- 
mendir.  Senin  soylemi§  oidugun  §ey  ise,  ilk  peygamberinin  -lei  o 
Musa’dir-  ikinci  peygamberin  hakkinda  -ki  o da  Hz.  Muhammed’dir- 
soyledigi  sozdiir,  yoksa  bildigin  i^in  ya  da  birinci  sozden  dolayi  degil. 
Bunu  yaparsan,  iman  sahibi  olduguna  taniklik  edilir  ve  mutluluk  sana 
ula§ir.  Hz.  Peygamber’e  kendi  ilk  peygamberinin  sozii  nedeniyle  degil 
de  Hz.  Peygamberin  sozii  nedeniyle  iman  ettigini  soylersen,  ikiyuzlii 
olursun.  Allah  §oyle  buyurur:  'Ey  iman  edenler .,44S  Burada  Allah  Ehl-i  ki- 
tabi  kasteder  ve  Ehl-i  Kitab  (Hz.  Peygamber  hakkinda)  soylediklerini 
peygamberleri  Isa  veya  Musa’nm  emriyle  soyleyen  ya  da  onceki  kitap- 
lardan  birine  inanmi§  kimselerdir.  Bu  nedenle  Allah  onlara  cEy  iman 
edenler’  demi§,  ardmdan  ‘peygam berlerime  inanm  ve  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  deyin  diye  buyurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendi  bilginizden 
veya  onceki  peygamberinize  inandigmiz  15m  degil,  Hz.  Muhammed 
soyledigi  i^in  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  deyiniz.  Iki  imam  birle§tiriniz 
ki,  iki  sevap  elde  edesiniz. 

§cytan,  bu  kadariyla  insani  §a§irtmakla  tatmin  olur.  Boylece  insan, 
Allah  katmdan  olan  §ey  ile  melek,  nefs  ve  §eytan  yolundan  gelen  arasm- 
daki  farki  bilemez.  Allah,  sayesinde  du§uncelerinin  mertebelerini  ogre- 
nebilecegin  bir  alameti  senin  i«jin  yaratir.  Bu  meyanda,  itaatler  hakkmda 
bile  olsa  §eytani  du§iinceleri  ogrenmeni  temin  edecek  alamet,  onlarm 
tek  bir  i§te  sabit  olmayi§i  ve  belirli  bir  konuda  bir  dii§iinceden  ba§ka  bir 
du§iinceye  hizla  degi§mesidir.  C^linkii  §eytan  hirslidir  ve  o,  ate§in  ale- 
vinden  yaratilmi§tir.  Ate§in  alevi  hizla  hareket  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
Iblis’in  yaratili§  ozelligi  tek  bir  halde  kalmamaktir.  Dolayisiyla  Iblis  as- 
limn  hukmiine  baglidir.  Insan  ise,  topraktan  yaratilmi§  oldugu  iyin,  sa- 
bit kalma  ozelligindedir.  Topragm  ozelligi,  sogulduk  ve  kuruluktur.  Bu 
nedenle  insan,  i§inde  sabit  ve  yerle§iktir.  Aym  sekilde,  melek  veya  §ey- 
tan  kendilerini  hareket  ettirmedigi  siirece,  nefs  kaynakli  dii§iinceler  de 
sabittir. 

§eytani  dii§iincelerin  temel  konusu,  yapmak  veya  yapmamak  ola- 
ral<,  haramdir.  Bunu  yapmak  veya  yapmamak  olarak  firkin  gorulmii§ 
davram§lar  takip  eder.  Birincisi,  siradan  insanlarda,  ildneisi  siradan  in- 
sanlarm  abitlerindedir.  Bazen  §eytani  dii§iince,  Allah  yoluna  girmi§ 
kimselerden  ba§langi9  diizeyinde  bulunanlar  i^in  mubahla,  bazen  Allah 
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ehlinin  orta  derecelerindekiler  i^in  -lei  onlar  s ema’  ehlidir-  mendubla  il- 
gili  olabilir.  O §eytan,  her  grubu  o gruba  baskin  hal  yoniinden  §a§irtir. 
(pirnkii  §eytan,  tuzak  ve  aldatma  noktalarim  pekiyi  bilir. 

§eytan  ariflere  farz  ibadederle  gelir,  Allah  kar§isinda  herhangi  bir 
emri  yapmaya  niyedeninceye  kadar  kendileriyle  kalir.  Bir  ibadete  niyet- 
leiimek,  ge^ekte,  arifin  Allah  kar§isindaki  yeni  bir  taahhiidudiir.  §eytan 
ariften  bu  ibadeti  yapma  hususunda  bir  giivence  alip  arif  onu  yapmaya 
niyedenince  geride  artik  sadece  onu  yapmak  kalir.  Bu  kez  §eytan,  dinen 
ilkinden  daha  iistiin  ba§ka  bir  ibadeti  arife  gosterir.  Arif  de,  vaktini  zayi 
edecegini  dii§iinerek,  illdni  terk  eder,  ikinciye  ba§lar.  Iblis  ise,  soz  ver- 
dikten  sonra,  Allah’a  verilen  sozii  bozdurdugu  i9in  sevinir.  Arifin  ise, 
bundan  haberi  bile  yoktur.  I§in  ba§inda,  bu  fiilin  §eytandan  oldugunu 
bilseydi,  onu  nasil  reddedecegini  ve  alacagim  bilirdi.  Nitekim  Hz.  Isa 
ve  peygamberlerin  varisleri  olan  Allah  ehlinden  metanet  sahipleri  boyle 
yapmi§tir.  Onlar,  giizel  olmasma  ragmen,  bu  fiili  §eytan  kaynaldi  dii- 
§uncelerden  sayar. 

Aym  §ekilde  §evtan,  Ehl-i  Kitap’tan  olan  miinafiga  da  boyle  gelir 
ve  ona  §oyle  der:  ‘Senin  peygamberinin  bu  adami  (Hz.  Muhammed’i  ve 
onun  peygamberligini)  mujdeledigini  bilmiyor  musun?  Bu  adamm,  se- 
nin peygamberinin  soziinu  ettigi  kimse  oldugunu  biliyorsun.  Peygam- 
berlik  ise,  onu  ve  senin  peygamberini  birle§tirir.  O zaman  Hz.  Mu- 
hammed’e  kendisi  soyledigi  icin  degil,  senin  peygamberin  bunu  soyle- 
digi  i9in  ‘Allah’m  peygamberisin’  de.  Aralarinda  bir  fark  yoktur.  Bunun 
iizerine  miinafik  ‘sen  Allah’m  peygamberisin 5449  der.  Allah  ise,  onlari  ya- 
lanlami§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Miinafildar  gelip  -senin  Allah’in  pey- 
gamberi  olduguna  tamldik  ederiz-  der.’  Onlarm  boyle  soylemesi,  §eyta- 
mn  onlara  aktardigi  dii§unceden  kaynaklamr.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Kufkusuz  Allah,  senin  O’nun  peygamberi  oldugunu  bilir.  Allah,  munajikla- 
rin  yalana  olduguna  tamklik  eder.’450  Yani  Allah  ‘Sen  Allah’m  peygambe- 
risin’ soziinii  kendi  sozlerine  gore  degil,  senin  soziin  nedeniyle  soyle- 
dilderini  belirtirken  onlari  yalanlar.  Kur’an  Hz.  Peygamber’in  peygam- 
berligini (onlarin  soyledigi  anlamda)  kastetmi§  olsaydi,  Hz.  Peygam- 
ber’in peygamberligini  reddetmi§  olurdu. 

Boylece,  kendisinden  sakinasin  diye,  §eytanin  insanlarm  nefislerine 
nasil  ve  nereden  girdigini  a9ildadim.  §eytanm  verdigi  du§iinceyi  og- 
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renmeni  saglayacak  bir  alameti  sana  vermesini  Allah’tan  dile!  Allah,  Sa- 
na genelde  §eriat  ol^utunii  vermi§,  farzlarim,  mendublarini,  mubahlari- 
ni,  haramlarini  ve  mekruhunu  ayirt  etmi§,  bu  lconuyu  kitabinda  ve  pey- 
gamberinin  dilinde  hiikme  baglami§tir. 

Bir  haram  ya  da  mekruhu  i§lemekle  ilgili  bir  dii§iince  aldrna  geldi- 
ginde, ku§kusuz  bir  §ekilde  bu  dii§iincenin  §eytandan  oldugunu  bilmeli- 
sin;  mubahi  i§lemek  haldcinda  geldiginde  ise,  ku§kusuz  bir  §ekilde  onun 
nefisten  geldigini  bilmelisin.  §eytan  haram  veya  mekruhla  ilgili  bir  dii- 
§iince  getirdiginde,  ister  onu  yapmak  haram  ister  yapmamak  farzi  terk 
§eklinde  olsun,  ondan  uzak  dur.  Mubahta  ise  serbestsin.  Daha  <jok  ka- 
zan<;  istersen,  mubahtan  uzak  dur,  farz  veya  mendub  fiillerle  ilgilen. 
Mubah  davram§lari  i§lerken  onun  mubah  oldugunu  bilerek  i§le.  Unut- 
ma  ki  §ari,  o davram§i  sana  mubah  lolmasaydi,  onu  yapamazdin.  Bu 
durumda,  mubah  ohnasi  yoniinden  degil,  sadece  Allah  katindan  bir  hii- 
kiim  olduguna  inanman  yoniinden,  mubah  eyleminde  bile  odiillendiri- 
lirsin.  (^iinkii  Hz.  Peygamber’in  oliimiinden  sonra  hiikiim  degi§mez. 
Hiikiim,  §eriatin  aymdir  ve  hi<j  ku§kusuz  bu  lcapi  kapanmi§tir.  O halde 
mubah,  mubahtir,  hi^bir  zaman  farz  veya  haram  olmayacagi  gibi  biitiin 
hiikiimler  boyledir. 

Bir  farz  hakkinda  sana  bir  dii§iince  geldiginde  ise,  tereddiitsiiz  bir 
§ekilde  ona  yonel,  ^iinkii  hi^  ku§kusuz  o dii§iince  melektendir.  Bir 
mendup  hakkinda  bir  dii§iince  gelirse,  ilk  diifiinceyi  aldinda  tut  ve  onda 
karar  kil.  Qiinkii  boyle  bir  diifiince  bazen  iblis’ten  olabilir.  Daha  iistiin 
ve  degerli  ba§ka  bir  mendup  nedeniyle  onu  terk  etmene  dair  bir  dii§iin- 
ce  aklina  gelirse,  sakm  ilkini  birakma  ve  onda  sebatkar  ol.  Ikinciyi  de 
aldmda  tut  ve  birinciyi  mutlaka  yap.  Birinciyi  tamamladiginda  ikinciye 
ba§la  ve  onu  da  yap.  Boyle  yaptiginda,  §eytan  amaci  ger$elde§medigi 
iyin  hiisrana  ugrami§  bir  §ekilde  geri  doner.  Bu  ilag  sayesinde  §eytamn 
hastaligim  kendinden  giderirsin  ve  Hz.  Omer’in  davram§im  takip  eden 
kimse  (dmeriyyii’l-makam)  olursun.  Kendisine  boyle  davramrsan,  §ey- 
tan  bir  vadide  kar§ina  pksa,  mutlaka  yolunu  degi§tirir. 

Dikkatini  ^ektigim  konuyu  aldmda  tut.  Qiinkii  Allah  iyiliklere  ko- 
§anlari  ovmii§tur.  Bu  boliim  19m  bu  kadari  yeterlidir. 

‘Allah,  haldu  soyler  ve  dogru  yola  ulaytinr.’ 
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ELLI ALTINCI  BOLUM 

Tumevarimm,  Dogru  ve  Yanli§mm  Bilinmesi 


Tiimevanmin  anlamlarda  bir  tammi  vardir 
Adamlardan  giiglu  ki}i  ona  baglamr. 

Onun  bir  hukmu  vardir  ve  sana  bilgi  vermez 
Onun  sureti  golgeler  mesabesindedir 

Delillerin  gati$masi  onda  gergekle$ir' 

Misalin  $ahs  1 kar$isinda  gdz  nerededir? 

Zanlarm  karfilikli  iniji  ve  onlardan 
A$agilara  ini}i  sana  verir 

Tumevarimla  kesin  bir  hilkum  verme 
Ceylan  gozleri  birbirinin  aym  degil 

Tumevarimla  bilgiler  ortaya  giksa  bile 
Incelmeyle  cilizhk  aym  hukme  sahip  degildir. 

Imam  Muslim,  es-Sahih’te  Allah’in  §oyle  buyurdugu  kutsi  bir  hadis 
aktanr:  ‘Melekler  $efaat  eder,  peygamberler  $efaat  eder,  miiminler  §efaat 
eder,  geride  ise,  merhametlilerin  en  merhametlisi  kahr.,45‘  Boylece  Allah, 
kendisini  merhametlilerin  en  merhametlisi  diye  isimlendirmi§tir.  Bir  ayet- 
te,  ‘ben  bagislayardarm  en  hayirhsiyim1 452  buyurur.  Sahih  bir  kutsi  hadiste 
ise  §oyle  buyurur:  ‘Ben  kulumun  bana  olan  zanni  iizereyim.  Kulum  be- 
nim  hakkimda  iyi  zanda  bulunsun.’ 

Varligi  tiimevanmsal  olarak  inceledigimizde,  asil  iyililderden  sade- 
ce  giizel  huylarin  ^lktigini  gordiik.  Ornek  olarak,  iyilik  yapana  iyilik 
yapmak,  kotiiliik  yapani  bagi§lamak,  hatayi  affetmek,  haksizligi  gider- 
mek,  mazereti  kabul  etmek,  hata  yapani  ho§  gormek  gibi  giizel  huylari 
verebiliriz.  Bunlari  inceledik  ve  yanh§  olmadigini  gordiik. 

Nitekim  Arap  §air  §oyle  der: 

Tyilikler  damarlarda  akar’. 
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Allah  giizel  ahlak  sahibi  olmaya  yaratiklarxndan  daha  layiktir.  Bu- 
rada  tiimevarimin  dogrulugu  metafizik  bahislerde  geger.  Yanli§  tiime- 
vanm  ise  inanglarda  kullanilamaz.  (JXinkii  inanglarin  dayanagi,  agile  ka- 
nitlardir.  §oyle  ki:  Kendisinden  fiil  gikan  her  §eyi  tiimevarim  olaralc 
ara§tirsaydik,  btitiin  fiil  sahiplerinin  cisim  oldugunu  goriirdiik.  Ardin- 
dan  (bu  yargimiza  gore)  §oyle  bir  hiikiim  vermemiz  gerekirdi:  Alem 
Haklcin  sanati  ve  fiilidir.  Sanatkarlari  ara§tirdik  ve  cisim  sahibi  olmayan 
herhangi  bir  sanatkar  bulamadik.  O zaman  (alemin  yapicisi)  Hale  da  ci- 
simdir  (yargisina  ula§mi§  olurduk). 

Allah,  boyle  bir  §eyden  miinezzeh  ve  yiicedir. 

Sonradan  yaratilmi§lar  haleleindaki  leamtian  da  araftirdile:  Ozii  ge- 
regi  bilgili  kimse  bulamadik.  Kami,  her  §eyin  zatina  ilave  nitelile  nede- 
niyle  bilen  olabilecegini  verir  lei,  soz  konusu  nitelile  bilmek  diye  isimlen- 
dirilir.  Bu  niteligin  bulundugu  kimsedeki  hulemii,  o .phsin  bilen  olma- 
sini  saglamaletir.  Halekm  bilen  oldugunu  ogrendik.  Dolayisiyla  O’nun 
bir  bilgisi  olmali  ve  bu  bilgi  (tiimevarimimiza  gore)  zatina  ilave  bir  §ey 
olmalidir. 

Gergele  boyle  degildir.  Allah  bilen,  diri,  gtig  yetiren,  leahreden  ve 
haberdar  olandir.  Biitiin  bunlar  ise,  zatina  ilave  (nitelikler)  degil,  kendi- 
sinden kaynaklamr.  (^iinleu  bu  nitelikler  zatina  ilave  bir  §eyden  kaynak- 
lansa  ve  zatin  yetieinligi  de  bunlara  bagli  olsaydi,  Allah’in  yetkinligi  za- 
tma  ilave  bir  §ey  olur,  bu  ilave  §ey  var  olmadigi  siirece  eksildikle  nitele- 
nirdi.  Bu  durum,  tiimevarimdan  leaynalelanir  ve  bu  tavir,  leelamcilarin 
Allah’in  sifadari  halekinda  ‘sifadar  ne  O’dur  ne  O degildir’  demeye  sevle 
eden  amildir.  Bu  konuda  yiice  mertebeye  yara§mayan  bir  ge§it  tiimeva- 
nm  vardir. 

Bu  ilave  nitelikleri  benimseyenler  (onun  yanli§ligmi)  farle  edince, 
onu  ifade  etmede  ba§lea  bir  yol  taleip  etmi§  ve  §oyle  demi§lerdir:  ‘Biz 
onu  tiimevarim  yontemiyle  ogrenmedile,  sadece  delil,  kendisinde  bilgi- 
nin  bulundugu  leimsenin  bilen  olabilecegini  vermi§tir.  Bu  durumda  bil- 
ginin  bilenin  zatma  ilave  bir  §ey  olmasi  gerekir.  (Jiinkii  o,  manalarm  ni- 
teliklerindendir.  Zatin  kalmasi  yaninda  onun  ortadan  kalkmasi  dii§iinii- 
lebilir.  Delil,  bunu  verdiginde,  goriinen  ve  goriinmeyende,  ba§ka  bir 
ifadeyle  Hale  ve  yaratilmi§ta  onu  uyguladik.’ 
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Bu  yalda§im,  onlarin  ka^i§i  ve  dogruluktan  sapmalaridir.  Ardindan, 
bu  gorii§ii,  kendilerinden  aktardigimiz  §u  ifadeleriyle  desteldemi§lerdir: 
‘Allah’in  sifatlari  ne  O’dur  ne  O’ndan  ba§kadir.’  Boylece,  ba§kalarimn 
imkansiz  gordiigii  bir  tanunla  ilci  ba§kayi  tammlami§lardir.  Onlara,  ‘si- 
fatlar  (zat  iizerine)  ilave  midir’  diye  sorsan,  ilave  olduldarini  itiraf  eder- 
ler.  i§te  bu,  tiimevarimin  ta  kendisidir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Allah’i 
bilmede  tiimevarim  uygun  bir  yontem  degildir  ve  tiimevarun  genjekte 
bilgi  ifade  etmez.  Biz  onu  sadece  din  ve  orfe  gore  -alol  bakimindan  da 
degil-  giizel  ahlaktan  kabul  ettik.  Qiinkii  alul,  Allah’in  ‘diledigini  yapan’ 
oldugunu  ve  herhangi  bir  yaratilmi§in  O’nunla  kiyaslanmadigi  gibi 
kimsenin  de  Allah  ile  layaslanainayacagini  ifade  eder.  Dim  kamtlar  ise, 
Allah’in  kullarina  iyililcle  ve  Allah  haldundaki  zanlanna  gore  davranaca- 
gim  bizim  nezdimizde  ortaya  lcoyan  hususlari  getirmi§tir.  Allah  §byle 
buyurur:  ‘ Onlara  Allah’tan  beklemedikleri  §eyler  gdrunmu§tur.HS 3 Yani, 
§ari’nin  ortaya  koydugu  gerelder  nedeniyle,  her  ilci  yerde  de  bekleme- 
dikleri §eyler  onlara  goriiniir. 

Hz.  Peygamber,  uyudugu  veya  unuttugu  i<jin  namaz  vaktini  ka<p- 
ran  ki§inin  uyandiginda  ve  hatirladiginda  namaz  kilmasim  soylemi§tir. 
Acaba  namazi  her  giin  o valcitte  mi  kilar?  Hz.  Peygamber’e  bu  soru  so- 
rulmu§,  o ise  §oyle  yamt  vermuth:  ‘Allah  size  faizi  yasaklami^ken  sizden 
faiz  almaz.’  Boylece  Allah’in  ovdiigu  herhangi  bir  giizel  ahlalda  once 
kendisinin  kullarina  muamele  ettigine  dildcat  ^ekm^tir.  Allah,  lcotii  bir 
huyu  lanami§  ise,  ilahi  mertebe  boyle  bir  huydan  daha  da  uzaktir.  I§te 
boyle  bir  sanatta  (ahlalc)  bu  §eri  kamtlar  ile  tiimevarim  caiz  olabilir. 
Bunun  di§mdaki  alanlarda  ise  caiz  olmaz. 

Boylece  muameleler  alamnda  tiimevarimin  dogrusuyla  yanli§im 
apkladim.  Tecellilerdeld  tiimevanma  gelince;  (oncelilde  belirtmeliyiz 
Id,  yapim  iiriinii  anlammdaki)  sinai  maddenin  -hepsini  degil-  sadece  ba- 
zi  surederi  kabul  ettigini  gdrdiilc.  Ah§ap,  sandalye,  minber,  taht,  kapi 
suretini  kabul  edebilirken  gdmlek,  ortii  veya  §alvar  suretini  kabul  et- 
mez. Halbuki  kuma§,  bu  ilcinci  surederi  kabul  ederken  o da  bi^alc  veya 
I0I19  suretini  kabul  etmez.  Suyun  bulundugu  kaplarin  ve  girdigi  renldi- 
lerin  suretini  aldigim  ve  renldi  kaplarin  da  mavi,  beyaz  ve  lcizil  renlcte 
nitelendigini  gordiik.  Ciineyd’e  marifet  ve  ariften  soruldugunda  §oyle 
cevap  vermi§:  ‘Suyun  rengi  lcabimn  rengidir.’ 
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Biitiin  Unsurlar  alemini  ve  felekleri  tiimevarimla  inceledik:  Her  un- 
surun  ve  felegin  belirli  suretleri  kabui  ettigini,  bazilarinm  ise  digerlerin- 
den  daha  90k  kabui  ettigini  gordiik.  Her  §eyin  maddesini  inceledik, 
onun  biitiin  §ekil  ve  cisimlerin  suretlerini  kabui  ettigini  gordiik.  I§leri 
(durumlari)  inceledik,  latifle§tilderinde  pelt  90k  sureti  kabui  ettilderini 
gdrdiik.  Ruhlari  inceledik,  onlarin  surederde  §ekillenmede  biitiin  zikret- 
tilderimizden  daha  kabiliyetli  olduldanni  gordiik.  Sonra,  hayali  incele- 
dik, onun  sureti  olan  her  §eyi  kabui  edip  sureti  olmayam  ise  b^imlen- 
dirdigini  gordiik.  Boylece  hayal,  surederde  9e§idenmede  ruhlardan  daha 
geni§ti. 

Ardindan  gayb  alemine  tecellilere  geldik.  Oradaki  durumun  ziltret- 
tiklerimizden  daha  gems  oldugunu  gordiik.  Gaybin  bunu  isimler  yapti- 
gini  gordiik.  Her  isim,  tecellilerde  sonsuz  surederi  kabui  eder.  Haldcin 
ise  biitiin  bunlarin  ardinda  bulundugunu  anladik:  ‘Gozler  O’nu  idrak 
edemez,  0 gozleri  idrak  eder.  O,  latiftir  ve  her  %eyden  haberdardir ,’454  Ayet, 
idrak  edilemeykji  anlatirken  el-Latif  ismini  getirmi§tir.  C^iinkii  letafet, 
duyuyu  idrakten  perdeler.  Boylece  latiflik,  aldedilir,  fakat  goriinmez. 
Allah,  idralt  edilemez  oldugu  niteliginde  el-Latif  ve  el-Habir  diye  isim- 
lendirilmi§tir.  Bunun  anlamx,  Allah’in  yaratiklarin  kendisini  idralt  ede- 
meyecegi  kadar  latif  oldugudur.  Bununla  beraber,  ortada  ltendisine  da- 
yanilan  bir  §eyin  bulundugu  da  bilinir  ve  akledilir. 

Kur’an-i  Kerim  soz  konusu  ayette  el-Habir  ismini  jail  (sifat-i  mii- 
§ebbehe,  siireldi  haberdar  olan)  kalibinda  getirmi§tir.  Bu  kalip,  dilde 
mefiil  anlamma  da  gelebilir.  Buna  ornek  olarak  katll  kelimesinin  oldii- 
riilen  ve  cerih  kelimesinin  de  yaralanmi§  anlamma  gelmesini  verebiliriz. 
Burada  kastedilen  ve  en  uygun  yorum,  bu  meful  anlamidir.  Bazen  ka- 
lip, fail  anlamma  da  gelebilir.  Buna  ornek  olarak,  altm  kelimesinin  bilen 
anlamma  gelmesini  verebiliriz.  Bazen  fail  anlammda  da  kullamlmi§  ola- 
bilir,  fakat  o uzak  bir  ihtimaldir  ve  ayetin  baglami  bunu  gostermez. 
^iinltii  ayetin  baglami,  kalp  goziiniin  degil,  gozlerin  idraltiyle  ilgilidir. 
(Jiinltii  Allah,  bizi  kendisini  bilmeye  ula^maya  te§vik  etmi§  ve  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigmi  bil.’  Kamdari  incelemeden 
Allah  bilinmez.  Dolayisiyla  kamdari  incelemelt,  bu  konudalti  guciin  bi- 
ze  verdigi  o^iide  onu  bilmeye  sevk  eder.  Bu  nedenle,  burada  el-Habir 
ltelimesini  meful  anlammda  tercih  ettik.  Yani,  gozler  kendisini  idralt 
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edemese  bile,  bilinen  ve  aldedilen  demektir.  Bu  bolvimde  tiimevarimla 
ilgili  bu  kadar  a9iklama  yeter. 

Tiimevarimin  bu  mertebede  bilgi  ifade  etmeyi§inin  nedeni,  belirli 
surederi  kabul  ettigini  soyledigimiz  her  aslin  (kabul  ettigi)  surederde 
sayisiz  mertebelerin  tekrarlanmasinm  miimkun,  hatta  bunun  ger^ek- 
le§mi§  olmasidir  -ki  ger^ekle^mi^tir.  Bu  durum,  Cebrail’in  defalarca 
Dihyetii’l-Kelbi  suretinde  geldigi  §eldinde  rivayederde  yer  almi§tir.  Al- 
lah tek  bir  §ahsa  iki  kez  ayni  §ekilde  tecelli  etmez  veya  iki  §ahsa  tek  bir 
surette  gdriinmez.  Buradan  tiimevarimm  bilgi  ifade  etmedigini  anladik. 
(Jkinku  tecelh  mertebesi,  tekrar  kabul  etmez.  Tecelli,  tekrar  olmayi§  yd- 
niinden  tiimevarim  hukmuniin  di§ma  9ikmi§,  surederde  halden  hale 
girme  ydniinden  ise  ona  eldenmi§tir.  Surederde  halden  hale  girme  ko- 
nusu  (Allah  luyamet  giinii  farldi  suredere  girer  anlamindaki  bir  hadise 
atif).  Imam  Miislim’in  iman  kitabinda  §efaat  hadisinde  yer  alir.  Oyleyse 
hi9bir  konuda  tiimevanma  giivenilmez:  Ne  hallerde,  ne  makamlarda, 
ne  menzillerde  ne  de  tecellilerde  tiimevanma  giivenilebilir. 

‘Allah,  haldu  soyler,  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ELLi  YEDiNCi  BOLUM 

ilham  Bilgisini  Qkarimda  Bulunma  Tlirlerinden  Biri 
Yoluyla  Elde  Etmenin  Bilinmesi.  Nefsin  Bilinmesi. 


Vereninin  ho§nut  olmayacagi  bir  yerde  bulduguti 
Bir  ilharn  He  sakin  hiikum  vermeyesin. 

Ortiek  seriatim  tashih  edilmi 5 olarak  say. 

Qunkii  0 kazanamn  dev$irdigi  bir  urundiir. 

Onun  tfin  hem  giinah  hem  de  iyilik  vox  dvr. 
Yollarim  yuceltir  ve  mezhepleritii  algaltir 
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Ondan  sakin,  otiun  her  grupta 

Bir  hukmu  vardir  ki,  kazanglari  bizde  bilinmediginde 

llhamdan  onun  suretini  talep  etmeyesin. 

Qiinkii  Iblis’in  vesveseleri  sana  ejlik  eder 

$eklinde  ve  suretinin  tertibinde 

Ayri$sa  bile,  anlam  ona  benzer. 

(Nefs  iyilik  ve  Allah  Korkusunu  Kabul  Eden  Bir  Yerdir) 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ne/se  ve  onu  duzenleyene,  ona  iyilik  ve  kotulti- 
gunii  ilham  edene  yemin  olsun  ki.’455  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ §utilara  ve  §unla- 
ra  rabbinin  ihsamndan  yardvm  ederiz . Rabbinin  ihsam  kisith  degildir 5456 
buyrulur.  Allah,  nefsi,  kendisine  ilham  edilen  giinah  ve  takvayi  kabul 
eden  bir  mahal  yapmiy  nefs  de  giinahi  ve  takva  duygusunu  ayirt  ederek 
giinahtan  sakmir  (sakinabilme  ozelliginde  iken),  takva  duygusunun  ise 
yolunu  tutar.  Ote  yandan  §unu  ifade  eder:  Allah  kendisine  ilham  ettigi 
§eyle  nefsin  giinah  ve  takva  duygusunda  bir  £aba  ve  kazammi  olmalctan 
soyutlami§tir.  Nefs,  sadece  dince  ister  giinah  ister  takva  olsun,  fiilin  or- 
taya  <pkmasi  iyin  bir  mahaldir.  O halde  nefs,  bu  iki  hiikiim  arasmdaki 
orta  berzahtir. 

Allah,  insanm  nefsine  mubah  dii§iincesini  nispet  etmemi§  ve  ilha- 
mim  da  ona  vermemi$tir.  Bunun  nedeni,  mubah  fikrinin  nefs  i$in  zati 
bir  dii§iince  olmasidir.  Binaenaleyh  bizzat  nefsin  yaratili§iyla,  mubahin 
varligi  da  ortaya  <pkar.  Dolayisiyla  mubah,  nefsin  ancak  kendisiyle  dii- 
§iiniilebilecegi  nefsi  ozelliklerden  biridir.  Mubah,  yani  mubah  dii§iince- 
si,  geryekte  insanm  giilmesi  gibi,  (nefse  ozgii)  ozel  bir  niteliktir.  Mu- 
bah, kurucu  ozelliklerden  (fasl)  biri  olmasa  bile,  insan  ifin  betimleyici- 
gereldi  bir  tanimdir.  ^iinku  nefsin  ozelligi,  (kendisinden)  zarari  uzak- 
la§tirmak  ve  yarari  $ekmektir.  Bu  ise,  §eriat  hiikiimleri  lyinde  ozellikle 
mubah  kisminda  bulunabilir.  Qiinkii  mubah,  yapilmasi  ve  yapilmamasi 
e§it,  bu  nedenle  de,  kar§iliginda  odiil  veya  dinen  sorumlulugun  bulun- 
madigi  davrani§tir.  Bu  durum,  tesviye  etmek,  diizenlemek  kelimesinden 
gelen  ve  conu  diizenledi’  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Mubah,  bir  §ey- 
deki  itidal  halidir.  ‘Seni  tesviye  etti  ve  itidal  verdi  M57  Allah  boyle  yapmalda 
insana  ihsanda  bulunmu§tur.  §eriatm  hiikiimlerinin  kisimlarinda,  itidali 
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gerektiren  ve  itidali  veren  mubahtan  ba§ka  bir  kisim  yoktur.  O halde 
nefs,  dzii  geregi  ve  dzelligi  nedeniyle  mubahi  talep  eder  ve  bu  nedenle 
Allah,  nefsi  mubahin  kendisine  ilham  edilmesiyle  nitelememi§tir. 

Allah,  nefse  giinah  ve  takvayi  kimin  ilham  ettigini  zikretmemi§,  fai- 
li  gizlemi§tir.  Anla§ildigi  kadariyla,  gizli  zamir  conu  diizenledi’  ayetin- 
deki  zamire  doner  ki,  o da,  Allah’tir.  Hz.  Peygamber’in  ‘melegin  insan- 
da  bir  tesiri  bulundugu  gibi  §eytanin  da  bir  tesiri  vardir’  -ki  melegin  te- 
siri  itaat,  yani  takva,  §eytamnki  ise  giinah,  yani  flicurdur-  hadisini  dik- 
kate  alan  kimseye  gore  ise,  cona  ilham  etti’  ifadesindeki  zamir  takva  s5z 
konusu  oldugunda  melege,  giinahta  ise  §eytana  doner.  Allah,  aralarin- 
dald  ili§kinin  uzaldigi  nedeniyle,  o ikisini  tek  bir  zamirde  toplamami§tir. 
Her  §ey,  Allah’in  kaza  ve  kaderine  baglidir. 

Bu  noktada,  Takvayi  ilham  eden  Allah,  giinahi  ilham  eden  ise  §ey- 
tandir’  denilemez.  (^iinkii  boyle  soylemek,  iki  dii§iinceden  birinin  dige- 
rine  baslunligi  nedeniyle,  bilgisizlik  ve  edepsizlik  ta§ir.  Giinah,  takvadan 
daha  baskindir.  Boyle  soylemenin  edepsizlik  olmasmin  ba§ka  bir  nedeni 
ise,  ayette  §oyle  buyrulmu§  olmasidir:  ‘ Sana  isabet  eden  her  iyilik  Al- 
lah’tan,  her  kotuluk  de  nefsindendir.,m  Bu  ayette  Allah  ismi  a^iktir.  Ayette 
ge^en  giinah  ise,  dinen  giinah  olan  §ey  degildir,  boyle  olsaydi,  fucur 
olurdu.  Ayette  kastedilen,  insamn  maksadma  uygun  olmayan  ve  onu 
iizen  §eylerdir.  Bu  ise,  goriinii§te  onlarm,  yani  kafirlerin  ifadesidir. 
Qiirikii  onlar,  Hz.  Peygamberi  ugursuz  sayiyordu.  Bunun  iizerine  Al- 
lah, peygamberine  §oyle  demeyi  emretti:  ‘Her  §ey  Allah  katmdandir. 
Bu  kavme  ne  oluyor  ki,  sozii  anlayamiyorlar?’  Yani,  i^lerinde  ger^ekle- 
§en  olaylari  anlayamiyorlar.  Allah,  onlarm  §oyle.  soyledigini  kendilerin- 
den  alctarir:  ‘Onlar a bir  iyilik  ula^irsa,  bu  Allah’tandir  derler ; bir  kotuliik, 
yani  kendilerini  iizen  bir  §ey  ula$irsa,  bu  senin  katmdandir  derler.  Sen  ise, 
(iyiligiyle,  kotuliiguyle)  hepsinin  Allah  katindan  oldugunu  soy le. 5459  Bu  du- 
rum, ‘ugursuzlugunuz  Allah  katmdandir ,46°  ifadesinde  belirtilir. 

‘Ona  ilham  etti ’ ayetinde  fail  gizlidir.  Ayetteki  zamirde  takvayi  il- 
ham eden  Allah,  giinahi  ilham  eden  ise  §eytan  sayilirsa,  bu  durumda  tek 
bir  zamir,  Allah’i  ve  §eytam  birle§tirmi§  olur.  Bu  ise,  Allah  kar§isinda 
saygisizligm  son  smindir.  Ayette,  cve  takvasmi,4('1  diye  atif  Vav’min  (‘ve’ 
baglacimn)  getirilmesi  ne  giizel  olmu§tur!  Boylece,  boyle  bir  ihtimal  ol- 
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sa  bile,  el-Melikii’l-Kuddus,  rahmetinden  kovulmu§  olanla  aym  zamirde 
bir  araya  gelmekten  miinezzeh  ve  miiteal  olmu§tur. 

Hz.  Peygamber,  kendisi  boyle  bir  §ey  soylemedigi  halde,  bir  hati- 
bin  Allah’i  ve  peygamberini  tek  bir  zamirde  bir  araya  getirip  ‘o  ikisine 
isyan  eden’  dedigini  duyunca,  ‘ne  kotii  hatipsin  sen!’  demi§tii . Hz.  Pey- 
gamber, hatip  Allah  ve  peygamberini  tek  bir  zamirde  oirle§tirdiginde 
soyledigi  sozii  Allah’in  vahyiyle  soylemi§tir.  Dolayisiyla  ‘Peygambere 
itaat  eden,  Allah’a  itaat  etmi$tir’462  ve  ‘Peygamber  kendi  arzusundan  konuy 
maz,4< '3  buyrulur.  Biz  de,  bize  emredilmemi§  veya  yasaldanmann§  i§lerde 
edebe  uymalc  zorundayiz.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘ne  kotii  hatipsin 
sen’  derken  edebe  uymu§tur.  Aym  §ekilde,  giinahi  ilham  etmenin  Al- 
lah’a nispet  edilmesi  de  yaki§ik  olmaz. 

Bu  ayrintili  tahlilin  ardmdan,  ‘nefse  giinahi  ilham  etti’  ifadesindeki 
zamirin  §eytan,  bagla^a  gelen  takvamn  ilham  edili§indeki  zamirin  ise 
melege  raci  olmasi  geride  kalmi§tir.  Dolayisiyla  bir  yaratilmi§in  kar§isi- 
na  ba§ka  bir  yaratilmi§in  konulmasi,  bir  yaratilmi§in  Yaratan  kar§isina 
konulmasmdan  daha  uygundur.  Hz.  Peygamber’in  ‘ne  kotii  hatipsin 
sen!’  ifadesinde  Allah’in  basiretini  nurlandirdigi  kimse  i<pn  yeterli  uyari 
vardir. 

Allah,  nefsinin  riitbesini  ve  onun  ozii  geregi  kotiiliigii  emreden  biri 
olmadigini  bildirmi§tir.  Nefse  kotiiliik,  §eytanm  giinahi  ilham  etmesini 
kabul  etmesi  ve  bu  konudala  me§ru  hiikmii  bilmeyi§i  bakimindan  nis- 
pet edilebilir.  Buna  ornek  olarak,  sahibine  dinde  yasaklanmi§  oldugunu 
bilmedigi  bir  i§i  yapmasini  veya  kendi  nezdinde  mubahligi  hakkinda  bir 
ku§ku  bulunan  §eyi  i§lemesini  emreden  nefsi  verebiliriz.  Bu  durumda,  o 
§eyin  haram  oldugunu  kabul  eden  kimse  nefsin  kotiiliik  emreden  oldu- 
gunu ileri  siirer.  Ornek  olarak,  onu  haram  ve  helal  sayan  kimseler  ara- 
sinda  nebizin  (ekfi  hurma  suyu)  i^ilmesini  veya  iki  §arttan  yoksun 
‘rebibe’  nikahim  verebiliriz.  Bu  gibi  §eyler,  §eriatta  ^oktur.  Bu  iki  du- 
rum hakkmdaki  her  iki  yorum  da  {haram  veya  helal  saymak),  u,:tihattan 
olduldan  siirece,  ge^erli  ve  onaylanmi§  hiikiimdiir.  Bununla  birlikte 
miii^tehitlerden  biri,  §an’nin  o meselede  kendisiyle  hiildim  verdigi  ya  da 
bir  hiikiim  vermif  olsaydi  kendisiyle  hiikiim  verecegi  kaniti  hatali  bul- 
mu§tur  (ger9ek  ve  yeterli  bir  kamt  saymami§tir) . Yine  de,  ‘her  iki  mii^- 
tehit  odiillendirilir.’  Bazen  bir  meselede  mi^tehiderden  biri  isabet  etmi§ 
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olabilecegi  gibi  her  ikisi  de  yamlmi§  olabilir.  Qiinku  o meseledeki  hii- 
kiim,  din  bakimindan  sinirli  degildir. 

Allah,  ‘ne/s,  hi q ku$kusuz,  kotiilugii  emredendir’464  buyurur.  Bu  ifade, 
Allah’in  nefs  hakkindaki  bir  yargisi  degildir,  burada  Allah,  Misir  hii- 
kiimdarinin  e§inin  hiildirndarin  meclisinde  soyledigi  sozii  aktarmi§tir. 
Acaba  kadm  bu  nitelemede  isabet  etmi§  midir  etmemi§  midir?  Bu  ko- 
nu,  haldonda  susulmu§  ba§ka  bir  degerlendirmedir.  Bilakis  nefse  ait 
olan  §ey,  §eytamn  emrettigi  §eyi  kabul  ettiginde  nefislerini  kinayici  ol- 
maktir.  O halde  nefsin  kotiilugii  emredici  oldugunun  bildirilmesi,  Al- 
lah’rn  nefs  hakkindaki  bir  yargisi  veya  Yusufun  sozii  degildir.  Bu  ne- 
denle,  ayetin  acpk  hiikmiinden  dolayi,  (nefsin  kotiiliigii  emrettigini  ka- 
nidarken)  bu  ayete  dayanmak  ge^ersizdir.  Bir  kamta  ku§ku  kari§irsa,  ar- 
tik  ondan  kanit  getirme  imkani  ortadan  lcalkar. 

Bu  konuyla  ilgili  olan  ‘ $unlara  ve  §unlara  rabbinin  ihsamndan  yardvm 
ederiz 5465  ayetine  gelince,  bu  ayet,  i§in  kendiliginde  bulundugu  hal  ile 
dogru  bir  hakikati  amildar.  Bu  hal,  Allah’tan  ba§ka  gii<j  ve  kuwet  sahibi 
olmadigidir.  ‘ Rabbinin  ihsam  kesilmeyecektir ,4“  ayeti  ise,  engellenmeye- 
cektir  demektir.  Bunun  anlami  §udur:  Allah,  siirekli  verir,  mahal  ise, 
yatiunligi  (istidadi)  ol^iisiinde  kabul  eder.  Nitekim  §5yle  deriz:  Giine§, 
i§inlarini  varliklarin  iizerine  yayar  ve  i§inlarini  yayarken  kimseye  cimri- 
lik  yapmaz.  Mahal  ise,  o i§igi  yatiunligi  ol^iisiinde  kabul  eder. 

Her  mahal,  eseri  giine§e  izafe  eder  ve  kendi  yatkinligindan  habersiz 
kalir.  Buna  gore  ii§iiyen  ki§i,  giine§in  sicakligmdan  keyif  alirken  hararet- 
li  ki§i  aci  duyar.  (Sicakligin  nedeni  olan)  151k  ise,  zati  bakimindan  tektir. 
iki  §ahistan  her  biri,  bir  digerinin  nimedendigi  §eyden  aci  duyar.  Bir  tek 
i§ik  olsaydi,  tek  bir  sonuca  yol  ayar  ve  kendisinde  bilkuwe  bulunan  §eyi 
verirdi.  I§igm  kar§isinda  bulunan  mahallin  (yadunligmin)  i§igin  sonu- 
cunun  ortaya  9iki§mda  eddsi  vardir  ve  olmalidir.  (^iinlcii  sonu^,  ancak 
iki  onciilden  meydana  gelebilir.  Boylece  elbisenin  beyazlamasmi  sagla- 
yan  $ama§irci  kararir.  Giinq  elbisenin  yadunligina  beyazlamayi  verirken 
yikayamn  yiiziine  (veya  ^ama^ir  suyuna)  siyahligi  verir.  Ba§ka  bir  ornek 
ise,  kendiliginde  tek  bir  §ey  olsa  bile  iiflemenin  kandili  sondiirmesi  ve 
ocaktaki  ate§i  tutu§turmasidir. 

(Ba§ka  bir  ornek)  Allah’in  ayeti  kulaldara  tek  bir  §ey  olarak  gelir. 
Onu  duyanlardan  biri  ayetten  tek  bir  §ey  anlarken,  ba§ka  biri,  ayetten  o 
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§eyi  degil,  ba§ka  bir  §eyi  anlar,  ba§ka  biri  ise  ayetten  pek  90k  §ey  anlar. 
Bu  nedenle,  ayeti  inceleyenlerin  her  biri,  anlayi§  yeteneklerinin  farldiligi 
nedeniyie  ayetten  kanit  getirir.  ilahi  tecellilerde  de  durum  boyledir.  Te- 
celli  eden,  kendiliginde  birdir.  Teceiiiler,  daha  dogrusu  onlarin  surederi 
ise,  tecelligahin  yatkmliklarina  gore  farklila§ir.  Ilahi  ihsanlarda  da  du- 
rum aynidir. 

Bunu  anladiginda  Allah’in  ihsammn  engellenmeyecegini  de  og- 
renmi§sin  demektir.  §u  var  ki  (bu  ihsandan  mahrum  kalmi§san),  yat- 
kinligimn  kabul  edemeyecegi  §eyin  sana  verilmesini  istiyorsun  demek- 
tir. Alclim  yatkinliga  vermeden,  istedigin  konuda  mahrum  birakmayi 
Allah’a  nispet  edersin.  Bazen  §ahis,  istemeye  yatkindir,  fakat  verildigin- 
de  -mahrumiyet  bir  yana-  istedigi  §eyi  kabule  yatkin  degildir.  ‘Allah  her 
§eye  kadirdir’  dersin  ve  bu  soziinde  de  haldism.  Falcat  alemdeki  ilahi 
hikmetin  tertibini  ve  §eylerin  halcikatierinin  verilerinden  habersizsin. 
Her  §ey,  Allah  katindandir.  Allah’m  mahrum  biralcmasi  vermek,  verme- 
si  mahrum  biralunaktir.  Fakat  geride  §unu  ogrenmen  kalmi§tir:  Ni^in 
ve  nereden? 

Boylece,  nefsi  ve  nefsin  ya  zatmdan  veya  kendisine  ilham  ettilderi 
i§lerde  melek  veya  §eytandan  kabul  ettigi  i§lerden  kendisine  hakim  olan 
ozellige  gore,  organlari  hareket  ettirdigini  bildirdim.  ilhami  bilmek,  Al- 
lah’m, nefsine  yerle§tirdigin  §eyi  ilham  ettigini  bilmendir.  Falcat  geriye, 
Allah’in  onu  lcimin  vasitasiyla  ilham  ettigine  ve  bu  ilhamin  sana  hangi 
yoldan  geldigine  bakman  kalmi§tir:  Ilham  melek  yolundan  mi,  §eytan 
yolundan  mi  gelmi^tir?  Din  tarafmdan  belirlenmi§  bir  emir  ve  yasalda 
ilgili  olan  §ey,  ilham  degil,  ledtinni  bilgidir.  O halde  itaatin  bilgisi  ilham 
ile  geryelde^irken,  itaatin  sonu9larmi  bilmek  ise  ledunni  bilgidir. 

Lediinni  bilgi  ile  ilham  arasmda  fark  vardir.  Ilham,  ge^ici  ve  arizi- 
dir,  gider  ve  ba§kasi  gelir.  Ledunni  bilgi  ise  sureldi  sabittir  ve  gitmez. 
Onun  bir  lcismi,  ahlalc  ve  yaratili§in  aslinda  bulunur.  Buna  5rnek  olaralc, 
hayvanlarin  ve  kii^iilc  ^ocuklarm  bazi  yarar  ve  zararlari  bilmelerini  vere- 
biliriz.  Boyle  bir  §ey  ilham  degil,  zorunlu  bilgidir.  ‘Rabbin  karmcaya 
vahyetmistir’467  ayetinde  Allah,  kendisini  iizerinde  yarattigi  yaratili§imn 
aslmdalci  ilhami  kasteder.  Ilham,  kula  daha  once  bilmedigi  §eylerin  il- 
ham edilmesidir.  Ledunni  bilgi  ise,  yaratili§in  aslrnda  bulunmayan  ve 
amellerin  meydana  getirdigi  bilgidir.  Allah,  bazi  kullarina  salih  amel  i§- 
lemeyi  nasip  eder.  Kul  salih  ameli  i§lediginde,  Allah  bu  amelden  lculun 
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daha  once  bilmedigi  bir  bilgiyi  kendi  katindan  (lediin)  onun  adma 
meydana  getirir. 

Lediinni  bilginin  belirli  bir  maddede  olmasi  gerekmez.  Ilham  ise 
her  zaman  maddelerde  olmalidir.  Lediinni  bilgi  mutlaka  isabet  eder.  Il- 
ham ise  bazen  dogru,  bazen  yanli§  olabilir.  Dogru  olan  kismi,  ilham  bil- 
gisi  diye  isimlendirilirken  yanli§  olan  ise,  ilham  bilgisi  olarak  degil,  sa- 
dece  ilham  diye  isimlendirilir. 

‘Allah,  halda  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ELLi  SEKiziNCi  BOLUM 

(^ikarimda  Bulunan  ilham  Ehlinin  Sirlarimn  Bilinmesi. 
Kalbe  Yayilan  ilahi  ilmin  Bilinmesi.  Onun  Du§iince  ve 
Tiirlerinin  Bilinmesi. 


Ilham  He  sana  bir  bilgi  verirse 
Onu  ara$tir,  onunla  mutlu  olursun 

Anlamlari  farkli  olan  bir  an  gibi 
Yaptigi  evlerinde  guglii  olan. 

0 temiz  bir  jeyi  ilka  eder 

Sen  ise  onun  durumuna  surekli  tamksin 

Agaglarda,  kokuda  ve  direklerde. 
Onunfiilinin  korunakli  bir  kd§ku  vardir. 

Yukselmek  i(in  higbir  yol  seni  adz  birakamaz 
Sen,  efendi,  ornek  alinan  ve  uyulansm. 

Zorla  ve  dileyerek  kast  sendendir 
Menzillerinde  de  ybneli%ler  sand  aittir 

Ara§tir  ve  tek  bir  bilgi  olarak  yonel. 

Senin  gibi:  Sen  biridk  yaratilmi$sin. 
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(Akil  ve  Nakil  Bakimindan  Allah’i  Bilmek) 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Allah 
bize  uluhiyetindeki  birligini  bilmeyi  emretmi§tir.  Nefisler,  fikirleriyle 
ara§tirmi§  ve  aldi  kamtlarla  Hakkin  varligina  -hatta  Halckin  varhgi  aldin 
zorunlu  kanitiyla  bilinir-  kanit  getirmi§  iken,  bu  emri  de  duymu§lardir. 
Ardindan,  kendilerini  yaratan  bu  varligin  (mevcud)  birligine  kanit  ge- 
tirmi§lerdir.  Buna  gore,  varhgi  kendisinden  dolayi  zorunlu  olanin  bir- 
den  ba§ka  olmasi  imkansizdir.  Sonra  kendisinden  dolayi  varhgi  zorun- 
lu’nun  sahip  olmasi  gerekli  nispeder  hakkinda  kanit  getirmkjlerdir.  Soz 
konusu  nispeder,  meydana  gelen  miimkiinlerin  kendileriyle  ortaya  91k- 
tigi  §eylerdir.  Sonra,  peygamberligin  imkanina  delil  bulmu§lardir.  Pey- 
gamber  gelmi§  ve  Allah’in  bize  gelen  peygamberi  oldugunu  dogrulayan 
kanidar  ortaya  koymu§tur.  Boylece  onun  Allah’in  peygamberi  oldugu- 
nu aldi  kanidar  ile  ogrendik  ve  bu  konuda  ku§ku  duymadik.  Aldi  kanit, 
peygamberin  Allah’a  nispet  ettigi  §eylerde  dogru  soyledigini  de  ortaya 
koydugu  gibi  Allah’tan  bildirdigi  §eylerde  aklin  imkansiz  gordiigii  ve 
reddettigi  bir  talum  §eyleri  bildirdigini  de  gormii§tur.  Bu  gibi  durumlar 
kar§ismda  akil  ^ekingen  kalmi§,  kendi  bilgisini  ele§tirmi§,  kendisine  nis- 
pet ettigi  i§lerde  bu  ilahi  bildirim  onun  kanitina  zarar  vermi§tir,  haber 
vereni  ise,  yalanlayamami§tir. 

§ari’nin  akil  sahibine  soyledigi  §eylerden  biri  de,  ‘Rabbini  bil’  em- 
ridir.  Alalli  ld§i,  kendisine  dayanilan  asil  olan  rabbini  bilmezse,  pey- 
gamberi tasdik  edemez.  Dolayisiyla  peygamberin  kendisiyle  rabbini 
bilmesini  istedigi  bilgi,  kanitm  ona  verdigi  bilgiden  ba§lca  bir  bilgi  ol- 
malidir.  Peygamberin  ondan  istedigi  bilgi,  Allah’i  bilmede  Allah’tan  el- 
de  etmeye  5ali§tigi  bilgidir.  Soz  konusu  bilgi  vasitasiyla  Allah’in  kendi- 
sine nispet  ettigi  ve  kendisini  onlar  ile  niteledigi  bu  durumlari  basiret 
iizere  kabul  edebilir.  Akil  ise,  kendi  kanitiyla  soz  konusu  durumlari  im- 
kansiz gormii§tii.  Boylece  peygamberi  onaylamak  sayesinde  aldin  ar- 
dinda  ve  dii§iincesinin  verdigi  hiikmun  otesinde  ba§ka  bir  §ey  oldugunu 
anlar.  Bu  §ey,  Allah’i  bilmede  akli  kamdarin  veremedigi,  bilakis  genel 
olarak  imkansiz  gordiigii  §eyleri  verir. 

Insan,  aklin  giiciiniin  otesinde  bulundugunu  bildigi  bu  kuwet  sa- 
yesinde rabbini  bilirse,  acaba  aklin  imkansiz  gordiigii  bu  konuda  onun 
verecegi  bir  hiikiim  var  midir,  yok  mudur?  Onun  imkansiz  olduguna 
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dair  kendisinde  bir  hiikiim  kalmaz  ise,  bu  durumda  bilgisinde  hatamn 
meydana  geldigi  yonii  incelemesi  gerekir.  Allah  halckinda  bu  hiikmiin 
imkansizhgma  delil  saydigi  §eyin  ger^ekte  delil  olmadigmi  da  ogrenme- 
si  gerekir. 

Aklin  guciiniin  ardinda  bulunan  soz  konusu  §ey  nedir?  ((ainkii  alcil, 
bazen  yanilirken  bazen  dogruyu  bulur.  Allah’in  kendisine  nispet  edip 
kendisini  niteledigi  ve  peygamberlerin  ve  ke§if  sahibinin  aklrnin  tered- 
diitsiizce  kabul  ettigi  bir  niteligin  dogrulugunu  alcil  kesin  olarak  ogrenir 
ve  tespit  eder.  Bununla  beraber  akil,  boyle  bir  niteligi  Allah  haldonda 
dusimmenin  -kabul  yetenegi  bakimindan  degil-  dii§iince  giicii  balci- 
mindan  imkansiz  sayar.  O zaman  (Allah  halclunda  o niteligin  kabul 
edildigi)  makamin  aklin  dii^iince  guciiniin  ardinda  oldugu  bilinir. 

Bizi  en  fazla  §a§irtan  durumlardan  biri,  insanin  kendi  filcir  ve  teorik 
dii§iincesini  taldit  etmesidir.  (Halbuki)  Fikir  insanin  kendisi  gibi  bir  ya- 
ratilmi§  ve  Allah’in  onda  yarattigi  giiglerinden  biridir.  Allah  bu  lcuweti 
akla  hizmet^i  yapmi§tir,  alcil  ise,  bu  giiciin  verisinde  onu  talclit  eder. 
Halbuki  onun  lcendi  mertebesini  ayamadigmi  ve  ger^ekte  hafiza, 
musawire,  tahayyiil  giicii  gibi  bir  giiciiniin  bulunmadigini  bildigi  gibi 
dolcunma  tatma,  lcoldama,  duyma  ve  gormeden  ibaret  olan  giiylere  de 
sahip  olmadigmi  bilir.  Biitiin  bu  elcsiklere  ragmen  alcil,  rabbini  bilmede 
o giicii  taldit  eder  de  lcitabinda  ve  peygamberinin  diliyle  kendisi  halc- 
kinda bildirdigi  §eylerde  rabbini  taldit  etmez.  I§te  bu,  alemde  meydana 
gelmi§  en  tuhaf  yanli§liklardan  biridir. 

(Rabbini  bilmede)  Fikir  giiciinden  hareket  eden  herlces,  hie  lcu§ku- 
suz,  bu  hatayi  i§ler.  Allah’in  basiretini  nurlandirip  her  §eye  yaratilrsim 
verdigini  bilen  kimse  ise  bu  yanli§ligin  di§mdadir.  Allah  lculaga  yaratili- 
§im  vermi§,  dolayisiyla  kulalc,  kendi  idralcini  a§amaz.  Aldi  lculaga  (duy- 
maya)  muhta9  yapmi§tir.  Bu  meyanda  alcil,  seslerin  bilgisini,  harfleri 
nolctalamayi,  lafizlari  degi§tirmeyi  ve  dillerin  farkliligini  lculalctan  ogre- 
nebilir.  Bu  sayede  akil,  ku§  sesiyle  riizgarlarin  esintisini,  lcapimn  gicirti- 
sim,  suyun  fokurdamasim,  insanm  ^lgligini,  kuzulann  melemesini,  lco- 
pelderin  havlamasmi,  indderin  bagirmasmi,  develerin  bogiirtiisiinii  vb. 
sesleri  ayirt  eder.  Alcil,  kulalc  kendisine  ula§tirmadigi  siirece,  bunlardan 
algilayacalc  herhangi  bir  giice  sahip  degildir. 
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Aym  §ey  gorme  giicii  1911  de  gegerlidir.  Allah,  goriilen  §eyleri  ken- 
disine  ula§tirmada  aldi  goze  muhtag  etmi§tir.  Dolayisiyla,  goz  bunlan 
alda  ihsan  etmedigi  siirece,  insan  ye§ili,  sariyi,  maviyi,  beyazi,  siyahi  ve 
bunlarin  arasindaki  tonlan  bilemez.  Duyuyla  bilinen  biitiin  giiglerde 
duram  boyledir.  Hayal  de  bu  duyulara  muhtagtir,  dolayisiyla  hayal,  an- 
cak  bu  giidin  kendisine  verdigi  §eyleri  hayal  edebilir.  Hafiza  giicii  ise, 
bu  giiglerden  meydana  gelen  §eyi  hayalde  tutmaz  ise,  onlardan  higbir 
§ey  hayal  giiciinde  kalmaz.  O halde,  hayal  duyulara  ve  hafiza  giiciine 
muhtagtir.  Hafiza  giicii  ile  hayal  arasina  giren  bir  takim  durumlar  hayal 
giiciine  ili§ebilir.  Bu  durumda  hayal,  hafiza  giiciine  ili§en  zayiflik  nede- 
niyle,  bir  engel  bulundugu  igin  pek  90k  §eyi  kagirir.  Bu  durumda  hayal, 
hatirlama  giiciine  muhtag  olmu§tur.  Hatirlama  giicii,  kendisinden  giz- 
lenen  §eyleri  ona  hatirlatir.  O halde,  hatirlama  giicii  bu  konuda  hafiza 
giiciine  yardimcidir. 

Miifekkire  giicii  ise,  hayale  geldiginde  musawire  giiciine  muhtag- 
tir.  Bunun  nedeni,  kendisiyle  hayalin  zabt  ettigi  §eylerden  herhangi  bir 
konuda  ya  da  kendisinde  duyulurlara  veya  zorunlulara  dayandigi  kesin 
kanit  haklunda  bir  delilin  formunu  olu§turmadaki  muhtagliktir.  Soz 
konusu  §eyler,  yaratili§ta  toplanmi§  §eylerdir.  Dii§iince  bu  delili  tasav- 
vur  ettiginde,  alul  onu  kendisinden  alir  ve  kendisi  ile  delilli  halckmda 
hiikiim  verir.  Her  giiciin  kimi  engelleri  ve  kari§tirmalari  vardir  ve  bu 
nedenle  kari§tirmalari  sabit  dogrudan  ayn§tirmaya  muhtagtir. 

Ey  karde§im!  Aldm  ne  kadar  muhtag  olduguna  bakiniz!  Akil,  zik- 
rettilderimizden  herhangi  birisini  bu  giigler  vasitasiyla  ve  onlarda  ol- 
malcsizin  bilemez.  Alai,  bu  durumlardan  birisini  bu  yollar  olmaksizm 
elde  edemez.  Allah  ona  herhangi  bir  §eyi  bildirir,  boylece  onu  kabul 
etmede  ku§kulu  davramr  ve  dii§iince  onu  reddediyor  der.  Bu  akil,  Rab- 
binin  laymetini  ne  kadar  az  biliyor!  Dii§iincesini  taldit  edip  Rabbini  na- 
sil  ele^tiriyor! 

Kendisi  bakimindan  akilda  herhangi  bir  §eyin  bulunmadigmi  og- 
rendilc.  Aldin  elde  ettigi  bilgiler,  kabul  ozelligine  sahip  olmasindan  kay- 
naldamr.  Akil,  bu  mesabede  olduguna  gore,  kendi  katindan  bildirdigi 
konularda  rabbinin  bildirdigi  §eyi  kabul  etmesi  kendi  dii§iincesini  kabul 
etmesinden  iistiindiir.  Akil,  filorinin  hayalini,  hayalinin  ise  duyularim 
taldit  ettigini  ogrenmi§tir.  Bu  taklide  ragmen  akil,  bu  hafiza  ve  hatirla- 
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ma  giicii  kendisine  yardun  etmedigi  siirece,  sahip  olmadigi  §eyleri  tut- 
ma  giiciinde  degildir. 

Kuweder  yaratili§larmi  ve  hakikaderinin  verdigi  §eyi  a§amaz.  Ken- 
di  zati  bakimindan  alal  da,  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  zorunlularin  di- 
§inda,  bir  bilgiye  sahip  olmadigim  bilir.  Bu  bilgilere  ragmen  akil,  ona 
§unu  soyleyenin  soziinii  kabul  etmez:  ‘Senin  ardinda  bir  gii$  vardir  ki  o 
gii?,  sana  mufekkire  giiciiniin  verdiginin  aksini  verir.  Melekler,  peygam- 
berler  ve  veliler  gibi  Allah  ehli  o kuwete  ula§mi§,  indirilmi§  kitaplar 
onu  dile  getirmi§tir.  Sen  de,  bu  ilahi  haberleri  o kuwetten  kabul  et. 
(piinkii  Halda  taldit  etmek,  daha  uygundur.  Sayilarmm  fazla  olmasma 
ragmen  peygamberlerin  ve  velilerin  akillarmm  onu  kabul  ettigini,  ona 
inandigim  ve  onu  dogruladigim  gordiin.  O akillar,  kendisini  bilmede 
Rablerini  taldit  etmenin  kendi  dii§iincelerini  taldit  etmekten  daha  iistiin 
oldugunu  gormii§tiir.  Peki,  o giicii  inkar  eden  ey  akxlli!  Ni$in  onu  geti- 
renden  kendisini  kabul  etmiyorsun?  Ozellikle  akillar,  §oyle  der:  ‘Bu  gii$, 
Allah’a,  peygamberlerine  ve  kitaplanna  inanma  mahallindedir.’. 

Allah’a  inananlarm  alollan,  teorilc  kamdar  ile  kendisini  (varligim) 
ogrendikten  sonra,  Allah’in  kendilerinden  O’nu  bilmesini  istedigini  go- 
riince,  bu  noktada  dii§iince  yoniinden  ula§ilamayan  Allah’a  dair  ba§ka 
bir  bilgi  oldugunu  anlami§tir.  Bunun  iizerine  riyazeder  yapmi§lar,  hal- 
vedere  girmi§ler,  miicahedeler,  ili§kileri  kesmek,  yalmz  kalmak,  mahaili 
(idrak)  bo§altarak  ve  kalbi  fikir  kirlerinden  -^iinkii  fikirler,  var  olanlara 
ili§ir-  armdinp  Allah  ile  oturaralc  o bilgiyi  elde  etmeye  ^ali§mi§lardir. 
Onlar,  bu  yontemi  peygamber  ve  resullerden  almi§tir.  Aynca,  Haldcin 
kullarina  indigini  ve  onlara  ilgi  gosterdigini  duymu§lar  ve  Allah’a  giden 
yolun  Allah  yoniinden  ozellilde  iman  ehli  olmak  iizere  dii§iince  yolun- 
dan  daha  yakm  oldugunu  ogrenmi§lerdir.  Onlar  Allah’in,  ‘bana  ko§arak 
gelene  ben  daha  hizla  giderim’  dedigini,  miiminin  kalbinin  Allah’in  ce- 
lal  ve  biiyiikliigiinii  sigdirdigim  duymu$lardir. 

Bunun  iizerine  akil,  biitiiniiyle  Allah’a  yonelmi§,  bu  gii^lerden  al- 
mi§  oldugu  her  §eyden  uzakla§mi§tir.  Bu  yoneli§te  Allah,  nurundan  ila- 
hi bir  bilgiyi  ona  serpmi§,  mii§ahede  ve  tecelli  yolundan  hi^bir  varligin 
O’nu  ne  kabul  ne  ret  edebilecegini  bildirmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ku§- 
kusuz  burada’  -mii§ahede  yoniinden  Allah’i  bilmeye  i§aret  etmektedir- 
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‘kalbi  olan  kimse  i$in  ogiit  vardir’  buyurur.  Bundan  ba§ka  bir  §ey  de 
dememiftir. 

Kalp,  siirekli  halden  hale  girmesi  ozelligiyle  bilinir.  Dolayisiyla 
kalp,  tek  bir  halde  sabit  kalmaz.  ilahi  tecelliler  de  boyledir.  Tecellileri 
kalbiyle  mu§ahede  etmeyen,  onlari  inkar  eder.  Qiinku  akil  ve  diger  gii9- 
ler  simrlandirir.  Kalp  ise  boyle  degildir,  (jiinkii  o sinirlandirmaz.  Kalp, 
her  anda  hizla  ba§kala§ir.  §ari’  §oyle  buyurur:  ‘Kalp,  Rahman’in  iki  par- 
magi  arasindadir,  onu  diledigi  gibi  ba§kala§tirir.’  O halde  kalp,  tecellile- 
rin  ba§kala§masiyla  degi§ir.  Akil  ise  boyle  degildir.  O halde  kalp,  aklin 
otesindeki  gii^tur.  Hak,  bu  ayette  kalp  ile  akli  kastetmi§  olsaydi,  ‘kalbi. 
olan  kimse’  demezdi.  (jiinkii  her  insamn  akli  vardir,  lakin  her  insana  bu 
ayette  kalp  diye  isimlendirilen  ve  aklm  tavrtnm  otesinde  bulunan  bu  gii^ 
verilmemi§tir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘kalbi  olan  kimse  i^in’  demi§tir. 

Kalpteki  kaliptan  kaliba  girme,  ilahi  surederdeki  halden  hale  gir- 
menin  benzeridir.  Dolayisiyla  Hakki  Haktan  bilmek,  alalia  degil,  kalp 
ile  ger$ekle§ir.  Sonra  akil,  (ba§ka  bilgileri)  fikir  giiciinden  kabul  ettigi 
gibi,  bu  bilgiyi  de  kalpten  kabul  eder.  §u  halde,  Allah’i  ancak  senin 
nezdinde  bulunan  §eyin  kaliptan  kaliba  girmesi  sigdirabilir.  Bunun  an- 
lami  §udur:  Sen  bilgiyi  ona  baglayip,  bilginde  de  herhangi  bir  durumu 
zapt  edersin.  Allah’a  dair  olan  bilginde  akhnda  tutugun  en  iistiin  §ey, 
O’nun  zapt  edilemeyecegini,  smirlanmayacagmi,  hi<jbir  §eye  benzeme- 
yecegini  ve  hicbir  §eyin  O’na  benzemeyecegini  ogrenmendir.  §u  halde 
O,  zapt  edilemez.  (jiinkii  zapt  edilenden  farklidir.  Boylece  zapt  edile- 
meyen  (Hak),  akilda  (bu  ozelligiyle)  tutulmu§tur.  Bunun  bir  benzeri, 
‘idrake  ula§amamaktan  acizlik,  idraktir’  soziidiir.  Halda  sadece  kalp  sig- 
dirabilir. 

Bunun  anlami,  bir  §eyi  kabul  edip  etmemekle  ilgili  Allah  hakkinda 
herhangi  bir  hiikiim  vermemektir.  (jiinkii  Hakkm  zati  ve  mahiyeti, 
alemde  me^huldiir.  Allah,  Kitap  ve  Siinnette  iki  zit  hiikmii  kabul  edici 
oldugunu  bildirmi§tir.  Bir  yerde  te§bih,  bir  yerde  ise  tenzih  yapmi§tir. 
Allah,  ‘O’nun  benzeri  gibi  yokturH6S  ayetinde  tenzih  yapmi§,  ‘ duyan  ve  gd- 
rendir 5469  ayetinde  ise  te§bih  yapmiftir.  Boylece  te§bih  diifunceleri  par$a- 
lanmi§,  tenzih  dii§iinceleri  ise  dagilmi§tir.  (Jiinkii  tenzih  yapan  ki§i,  ger- 
?ekte  O’nu  kendi  tenzihiyle  simrlami§,  O’ndan  tenzihi  <;ekip  almi§tir. 
Hak  ise,  iki  grubun  hiikmunii  dile  getirmeyi  birle§tirmededir.  Dolayi- 
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siyla  Allah,  te§bihten  uzalda§an  bir  tenzih  ile  tenzih  edilmeyecegi  gibi 
kendisini  tenzihten  filtaran  bir  te§bih  ile  de  tenzih  edilmez.  O halde,  ne 
tenzih  et,  mutlakliktan  munezzehligi  nedeniyle,  ne  de  sinirla!  Allah  (si- 
nirlanmadan)  uzakla§irsa,  bu  kez,  mudakliginda  sinirlanir.  Mutlakligin- 
da  sinirlanirsa,  bu  kez  de  ‘O’  olmaz.  Halt,  kendisini  simrladigi  celal  si- 
fadanyla  smirlanan  oldugu  gibi  ne£sini  isimlendirdigi  yedcinlik  isimle- 
riyle  de  mutlak  olandir.  O,  birdir,  Haktir,  a^iktir,  gizlidir,  O’ndan  ba§ka 
ilah  yoktur,  O,  yiice  ve  azimdir. 


VASIL 

(Sidre,  Amellerin  Kendisine  Vardigi  Be§inci  Mertebedir) 

Qkarimda  bulunan  ilham  ehlinin  sirlarina  gelince,  bu  sirlar,  Sidre-i 
munteha’yi  a§amazlar.  Qiinkii  Ademogullarinin  amelleri  oraya  varir. 
Her  i§in  sonu,  ba§ladigi  yerde  biter.  Bu  meseleyi  bilmeyen  bir  arif, 
‘Kiirsii,  ilti  ayagin  konuldugu  yerdir’  derse,  ona  §oyle  de:  cBu,  yaratma 
ve  emir  alemidir.  Teldif,  Sidre’den  boliinmii§tur  ve  dort  mertebe  kat 
eder.  Sidre,  varligm  be§inci  mertebesidir.  Boylece  §eri  hiikiim  Ka- 
lem’den  Levha’ya,  oradan  Ar§’a  oradan  Kiirsu’ye  iner. 

Buna  gore  vacip,  Kalem’den;  mendup,  Lcvha’dan;  haram,  Ar§’tan; 
meltruh,  Kiirsii’den;  mubah  ise  Sidre’den  meydana  gelmi§tir.  Mubah, 
nefsin  payidir.  Muduluk  aleminin  nefisleri  de,  Sidre’de  sona  erer.  Bed- 
bahdarin  nefisleri  ise  o agacin  Zakkum  olan  kolderine  varir. 

Biz  biitiin  bu  meseleleri  et-Tenezzulatu’l-Musiliyye  kitabimn  Pazar- 
tesi  Giinii  boliimiinde  a^ildadik. 

Hukiimlerin  boliinu§ii  Sidre’den  ortaya  ^lktigina  gore,  bu  hukiim- 
lerden  (vacip,  mendup,  meltruh,  haram,  mubah)  herhangi  birinden 
yoksun  olmayan  ameller  yiiltseldiginde  yine  ltendisinden  ortaya  ^lktikla- 
ri  bu  yerde  sona  ermeleri  ltayimlmazdir.  ^iinltii  amellerin  Sidre’den 
meydana  geldigi  bilinmez.  Sonra  kalem’den  ibaret  olan  Altil’dan  farz 
amellere  doniilt  bir  balti§  ger^elde^ir.  Altil,  amellerde  gordiigii  §eye  gore 
onlara  yardim  eder.  Levha’dan  ise,  mendub  amellere  bir  baki§  ger^elde- 
§ir  ve  gordiigii  §eye  gore  onlara  yardim  eder.  Ar§’tan  haramlara  doniilt 
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bir  baki§  ger<jekle$ir.  Ar§,  Rahman’in  istiva  ettigi  yerdir  ve  dolayisiyla 
onlara  ancak  rahmet  goziiyle  bakar  ve  bu  nedenle  haram  amellerin  sa- 
hiplerinin  son  duragi,  rahmet  olur.  Kiirsii’den  mekruh  amellere  doniik 
bir  bala§  olur.  Kiirsii  de  mekruh  amellere  kendilerinde  gordiigii  §eye 
gore  bakar.  Kiirsii  Ar§’in  ihatasi  altmdadir  ve  Ar§  daha  once  belirttigi- 
miz  gibi  Rahman’in  istiva  ettigi  yer,  Kiirsii  ise,  iki  ayagin  konuldugu 
yerdir.  Bu  nedenle  mekruh  amelleri  yapanlara  doniik  bagi§lama  ve  af, 
hizla  gengekle§ir.  Bu  meyanda  mekruhlari  yapmayanlar  odiillendirilir- 
ken  yapanlar  cezalandirilmaz. 

(Cehennemde  Ebedi  Kalma  Meselesi) 

iyilerin  kitabi,  illiyytn’dedir  (yiice  mertebe,  cennet).  Biiyiik  ve  kii- 
9iik  giinah  i§leyen  asiler  de  ona  girer.  Giinahkarlarin  kitabi  ise, 
sicdn’dedir  (zindan,  ate§).  Orada  Sidre’nin  kolderi  bulunur  lei  bu  kokler 
zakkum  agacidir.  Orada  giinahkarlarin  amelleri,  a§agilann  a§agisma  ula- 
§ir.  Raliman,  rahmanlik  Ar§’mda  zikrettigimiz  balu§la  kendilerine  mer- 
hamet  ederse  onlar  i^in  bulunduklan  yerde  bir  nimet  yaratir.  ‘ Boylece 
onlar  ne  olur  ne  de  dirt  kahr.,47°  Onlar,  ate§  ‘nimeti’  i^inde  siireldi  ve  ebe- 
di kalicidir.  Bu  durum,  uykusunda  gordiigii  mutiulukla  sevinen  kimse- 
nin  durumuna  benzer.  S5z  konusu  kimse  yatagmda  hasta,  yoksul,  mo- 
ralsiz  bile  olsa,  riiyasmda  kendisini  giif,  mal  ve  mevki  sahibi  olarak  go- 
rebilir. 

Uykusunda  gordiigii  ve  keyiflendigi  riiya  nedeniyle  uyuyan  insana 
baktiginda  ‘nimet  i^indedir’  dersin  ve  dogru  s5ylemi§  olursun;  hasta, 
umutsuz,  yoksul  ve  yaralariyla  sert  yatagmda  bulunurken  ona  baktigin- 
da ise  azap  i^inde  oldugunu  soylersin.  I§te  cehennemlilder  de  boyledir. 
Orada  ne  oliir  ne  de  diri  kalirlar  ve  hi<jbir  zaman  uykularmdan  uyan- 
mazlar.  Allah’m  kendisiyle  cehennemliklere  ve  benzerlerine  edecegi 
rahmet  budur.  Soz  gelimi  hararedenmi§  biri  cehennemlik  olmakla, 
zemherir  ile  donan  biri  de  sicaga  atilmalda  nimetlenir.  Bazen  onlarin 
azabi,  azabin  ger9elde§tigi  vehmiyle  sinirli  kalir.  Biitiin  bunlar, 
‘onlardan  azap  uzaklastirilmaz’  ayetinden  sonradir.  Bu  ise,  ilahi  gazabi 
ge^en  rahmetin  kendilerine  ula§mazdan  once  kendilerine  azap  edilmesi 
ve  giinahlari  nedeniyle  cezalandirilma  donemleridir. 

Cennedikler,  bu  halde  iken  cehennemlilderin  durumuna  muttali 
olup  onlarin  ate§teki  yerlerini,  Allah’in  kendilerine  orada  hazirladiklari- 
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ni  ve  bulunduklari  korii  manzarayi  goriince  §oyle  derler:  ‘Onlar  azap 
fekmektedir.’  Qrkin  diye  isimlendirilen  bu  yaratili§taki  ilahi-manevi  gii- 
zellilc  onlara  a^ilip  cehennemlilderin  uykularinda  bulunduldari  hali  go- 
riince  ve  miza^larinin  hallerini  ogrenince,  cehennemliklerin  nimet  icpn- 
de  olduklarini  soylerler. 

O halde,  diledigi  her  §eye  kadir  olan  Allah  miinezzehtir.  Aziz  ve 
hakim  olandan  ba^ka  hakim  yoktur.  Boylece,  ‘ orada  ne  olurler  ne  de  dm 
kahrlar’’  ayetini  anladm.  Ayrica  Hz.  Peygamber’in,  ‘cehennem  ehli  ce- 
hennemde  kalicidir.  Onlar  orada  ne  oliir  ne  de  dirilir’  anlamindaki  ha- 
disini  de  anlami§sindir. 

‘Allah,  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ELLi  DOKUZUNCU  BOLUM 

Mevcut  ve  Mukadder  Zamanin  Bilinmesi 


Hasilmi  ogrenirsen,  ku$kusuz  zaman 
Gergektir.  O,  vehimlerle  bilinir 

Doga  gibi  tesirdedir  onun  gucit, 

Zamanin  ve  dogamn  di$  varligi  ise  yoktur 

$eyler  onunla  belirlenir.  Onun  ise 

Kendisinde  hukumranhgi  olacak  bir  di$  varligi  yoktur 

Akil,  suretini  idrak  etmekten  acizdir 
Bu  nedenle  joyle  der:  Dehr  mevhumdur 

Nezihlik  olmasaydi,  llah  onunla  isimlendirmezdi 
Varligim;  kalpte  bu yukliigu  vardir 

Insaf  edersen,  zamanin  ash  ezeldendir 
Onun  hiikmu  de  ezelidir  ve  0 hiikmedilendir 
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Tipki  bo$luk  gibi.  Ucu  olmayati  bir  uzam 

Cisim  olmayan  bir  $eyde.  Kendisinde  cisimle§me  bulunma  vehmiyle. 

(Hakkin  ilk  01u§u  ve  Varligi,  alemin  ilk  01u§u  ve  Varligi) 

Oncelilde  bilmelisin  ki:  Allah,  iik’tir  (el-Ewel).  O’ndan  once  hi<jbir 
§eyin  ilk  sayilmasi  miimkiin  olmadigi  gibi  O’nunla  var  olan  veya  var 
olmayan  herhangi  bir  §eyin  ilk  olmasi  da  miimkiin  degildir.  Allah  ilk 
olu§ta  tektir.  Ba§ka  hi^bir  §ey,  kendisi  nedeniyle  zorunlu  varlik  degildir. 
§u  halde  Allah,  ozii  geregi  genel  anlamda  alemlerden  miistagnidir.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘ Allah  alemlerden  miistagnidir. ,in  Hem  aldi  hem  de 
§eri  delil  bimu  ifade  eder.  Alem’in  varligi  ise,  ya  kendisi  nedeniyle  Al- 
lah’tandir  ya  da  kendisi  olmayan  ilave  bir  durum  nedeniyle  Allah’tandir. 
Qiinkii  soz  konusu  durum  O’nun  kendisi  olsaydi,  ilave  olmazdi;  kendisi 
i<pn  olsaydi,  kendiliginde  bile§ik  olur  ve  bu  ilave  §eyin  onceligi  olurdu. 
Halbuki  Allah  ile  beraber  veya  O’ndan  once  hi$bir  §eyin  onceliginin 
olmadigmi  varsaymi§tik. 

Hakkin  kendisi  olmadigina  gore,  bu  ilave  durum,  ya  bir  varliktir 
veya  degildir.  Varlik  olmamasi  imkansizdir.  Qiinkii  varlik  olmayanm 
var  olmamakla  nitelenmi§  bir  §eyde,  alemde  var  etme  eserinin  olmasi 
miimkun  degildir.  Dolayisiyla  o ikisinden  biri,  yaratma  tesirinde  dige- 
rine  gore  oncelikli  degildir.  (Jiinkii  her  ikisi  de,  varlik  olmamaktir.  Var- 
lik olmayanm  eseri  de  yoktur,  ^iinkii  o yokluktur. 

Bu  ilave  durumun  varlik  olmasi  da  imkansizdir.  Qiinkii  bu  durum- 
da  o,  ya  kendisi  nedeniyle  vardir  veya  var  degildir.  Onun  varligimn 
kendisi  nedeniyle  olmasi  imkansizdir.  (JXinkii  delil,  ozii  geregi  varligi 
zorunlu  iki  §eyin  bulunmasim  imkansizla§tirir.  Geride,  sadece  alemin 
varligmm  ba§kasindan  olmasi  kalmi§tir.  Alemin  mumkiin  olu§unun  an- 
lami,  varligmm  ba§kasma  bagli  olmasidir. 

Alemin  varligi  herhangi  bir  nispet  nedeniyle  Allah’tan  olsaydi,  o 
nispet  olmadiginda  Mem  var  olmazdi.  Bu  nispet,  irade  veya  me§iyet  ve- 
ya mtimkiiniin  varligmm  talep  ettigi  bilgi  diye  isimlendirilir.  Bu  du- 
rumda  Hale,  hi9  ku§kusuz,  bir  §eyi  ancak  o nispet  vasitasiyla  yapar.  G119 
yetirmenin  anlami  da  budur.  Boyle  bir  §ey  Allah  hakkmda  imkansizdir. 
Qunkii  Allah,  mudak  anlamda  miistagnidir.  Dolayisiyla  Allah,  buyur- 
dugu  gibi,  ‘alemlerden  miistagnidir. ’ 
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§oyle  bir  iddia  ortaya  atilabilir:  ‘N  is  pet  ile  kastedilen  §ey,  O’nun 
zatinin  aynidir.’  Bu  iddiaya  §oyle  yanit  veririz:  Bir  §ey,  kendisine  muh- 
ta$  olmaz,  ^iinkii  o,  kendisi  nedeniyle  zengindir.  Bu  durumda  tek  bir 
§ey,  zengin  oldugu  yonden  yoksun  olurdu  ki,  biitiin  bu  durumlar,  o §'e- 
yin  kendisinden  kaynaklanirdi.  Dolayisiyla  boyle  bir  §ey  imkansizdir. 
(Alemin  Allah’tan  var  olmasmi  saglayan  ve  Haklun  kendisi  olmayan) 
ilave  durumu  reddetmi§  olduk.  Boylece  alemin  varligi  mevcut  olu§u 
yoniinden  kendisi  nedeniyle  zorunlu  varliga  bagli  olmu§  ve  miimkuniin 
halcikati  de,  varligi  zorunlu  olanm  var  etme  etkisinin  mahalli  olmu§tur. 
I§,  ancak  boyle  dii§iinulebilir. 

Allah’in  dilemesi,  iradesi,  bilgisi  ve  kudreti  O’nun  zatidir.  Allah, 
zatinda  bir  ^oklugun  bulunmasmdan  miinezzeh  ve  mutealdir.  Bilakis 
Allah,  mutlak  birlik  sahibidir.  O,  birdir,  tektir,  Allah’tir,  es-Samed’dir, 
dogurmami^tir  -boylece  onciil  olmami§tir-,  dogrulmami§tir  -dolayisiyla 
netice  olmami§tir-.  O’nun  dengi  yoktur.  Alcsi  halde,  alemin  varligi  iki 
onciilden  meydana  gelen  bir  netice  olurdu  ki  soz  konusu  iki  onciil,  Hale 
ve  (kendisine)  denk  olan  §ey  olurdu.  Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzeh- 
tir!  Hz.  Peygamber’e  Rabbinin  ozelligi  soruldugunda,  Allah,  kitabinda 
kendisini  boyle  nitelemi§tir.  Bunun  iizerine  ihlas  surest  (ortak  ve  ben- 
zerden  ayn§tiran)  inmi§,  ba§kasiyla  ortaldiktan  tenzih  edilmi§tir.  Allah, 
bu  nitelik  ve  ozelliklerden  miinezzehtir.  Bu  surede  ret  veya  ispat  edilen 
her  §ey,  bazi  insanlar  tarafindan  Allah  hakkinda  ifade  edilmi§  dii§iince- 
lerdir. 

Muhta^  oldugumuz  kimsenin  sahip  olmasi  gereken  ozellikleri  a^ile- 
ladiktan  sonra,  boliime  ba^lik  yaptigimiz  konuyu  izaha  ba§liyoruz. 

Bilmelisin  ki:  Ezelin  Allah’a  nispet  edilmesi,  zamanrn  bize  nispeti 
gibidir.  Ezel  nispeti,  dij  varligi  (ayn)  olmayan  olumsuz  bir  nitelemedir. 
Dolayisiyla  bu  hakikatten  varlik  meydana  gelmez.  Zaman  miimkune, 
varolmayan,  varligi  sanal  bir  nispettir.  (^iinkii  varsayilan  her  §ey  hak- 
kinda  ne  zaman  (meta)  edatiyla  soru  sorulabilir  ve  o zamam  sormaktir. 
Dolayisiyla,  zamanin  var  olan  bir  §ey  degil,  sanal  bir  §ey  olmasi  gerekir. 
Bu  nedenle  Halt,  ‘Allah  her  $eyi  Men  idi’472  ve  ‘dneeden  ve  sonradan  ij  Al- 
lah’a aittir’473  ayederinde  zamam  kendisine  nispet  etmkjtir.  Hadiste  ise, 
‘alemi  yaratmadan  once  rabbimiz  neredeydi’  diye  soran  birinin  sorusu- 
nu  onaylama  vardir.  Zaman  kendiliginde  var  olan  (viicudi)  bir  durum 
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olsaydi,  Hakkin  sinirlanmadan  tenzihi  gegerli  olmazdi.  (Jiinkii  zaman, 
onu  simrlardi.  Boylece  bu  kaliplarin  altinda  var  olan  bir  durumun  bu- 
lunmadigim  ogrendik. 

(Zaman:  Anlarru  ve  Gosterdigi  §ey) 

Sonra  §oyle  deriz:  Zaman  lafzinin  anlami  ve  gosterdigi  §ey  hakkin- 
da  insanlar  gdrii§  ayrihgina  dii§mii§dir.  Bu  baglamda  filozoflar  zamam 
farkli  bir  talom  durumlar  kar§iligmda  kuilanmi§,  biiyiik  losmi  da  zama- 
ni  ‘felelderin  harekederinin  kat  ettigi  mevhum  bir  sure’  diye  dii§unmii§- 
tiir.  Kelamcilar  ise,  zamam  ba§ka  bir  §eyin  kar§iliginda  kullanmi§tir. 
Sor  konusu  durum,  haklunda  ‘ne  zaman’  diye  sorulan  bir  §eyin  ba§ka 
bir  §eye  biti§tirilmesidir.  Araplar,  zaman  kelimesini  kullamr  ve  (onunla) 
gece  ve  giindiizii  kastederler.  Bu  konuda  ele  aimak  istedigimiz  husus 
budur. 

Gece  ve  giindiiz,  giinii  ayirir.  Buna  gore  giine§in  dogumundan  ba- 
timrna  kadar  olan  sure  gundiiz,  giine§in  batimmdan  dogumuna  kadar 
olan  sure  ise,  gece  diye  isimlendirilir.  Ayri§tirilan  bu  varlilc  ise,  gun  diye 
isimlendirilir.  Giinii  de  biiyiik  hareketin  varligi  ortaya  gikarmi§tir.  Di§ 
varlikta  ise,  sadece  harekedinin  varligi  vardir  ve  o zamanla  aym  degildir. 
Bunun  neticesi  ise,  zamanin  gergekligi  olmayan  mevhum  bir  durum 
olmasina  doner. 

Bu  durum  sabit  olunca-agikliga  kavu.^unca  §unu  deriz:  Takdir 
edilmi§  aldedilir  gun,  var  olan  zaman  denilen  §eydir.  Haftalar,  aylar,  se- 
nder ve  asirlar  onun  vasitasiyla  ortaya  gikar.  Bu  zaman,  giinler  diye 
isimlendirilir  ve  gece  ve  gundiizun  boldiigii  bu  en  kiigiik  giin  birimiyle 
olgiiliir.  Buna  gore  takdir  edilmi§  zaman,  diger  biiyiik  giinlerin  kendisi 
ile  hesaplandigi  bu  en  kiigiik  giine  ilave  edilmi§  §eydir.  Boylece,  ‘miktari 
sizin  saydiklarimzdan  bin  sene  olan  bir  giinde’474  ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ mik- 
tari elli  bin  sene  olan  bir  gundews  denilir. 

Hz.  Peygamber,  Deccal’in  giinleri  hakkinda  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Onun  bir  giinii,  bir  sene,  bir  giinii  bir  ay,  bir  giinii  bir  hafta,  diger 
giinleri  ise,  sizin  giinleriniz  gibidir.’  Boyle  olmasinin  nedeni,  belamn 
giiciidiir.  Hz.  Ai§e’nin  aktardigi  hadis  goriiniirdeki  sorunu  tamamiyla 
ortadan  kaldirir.  Hz.  Ai§e,  Hz.  Peygamber’e,  ‘boyle  bir  giinde  namaz 
nasil  kihnabilir?’  diye  sonmca,  Hz.  Peygamber  §oyle  cevap  vermi§: 
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‘Namaz  igin  giin  hesaplamr.’  Felelderin  hareketlerinde  i§  boyle  kalma- 
saydi,  bu  ilim  ehlinin  suretini  yaptigi  saatlerle  onu  hesaplamak  miim- 
ldin  olmazdi.  O saatlerle,  giine§  ortaya  ^lkmadigi  i^in  bulutlu  glinlerde 
vakideri  ogrenirler. 

Deccal’in  ilk  (pktigi  donemde,  buludar  ^ogalir  ve  ard  arda  gelir. 
Boylece  giindiiz  ve  gece  e§it  hale  gelir.  Bu  durum,  ahir  zamanda  ger- 
$elde§en  garip  i§lerden  biridir.  Bu  yogun  bulut,  bizim  ile  olduldari  hal 
iizere  gok  ve  (felelderin)  harekederi  arasina  girer.  Harekeder,  astrono- 
miyi  ve  yildizlarm  yoriingelerini  bilenler  tarafindan  yapilmi§  pratik 
ara^larla  hesaplamr.  Onlar,  bu  ara^larla  geceyi  ve  giindiizii  ve  namazla- 
rin  saaderini  ku§kusuz- kusursuz  bir  §ekilde  hesaplarlar. 

Bir  sene  gibi  olan  bu  giin,  tek  bir  giin  gibi  olsaydi,  namazlari  he- 
saplamamiz  gerekmezdi.  ^iinkii  bu  durumda  giine§in  batmasini  belde- 
riz.  Giine§,  tepe  noktadan  batmaya  yonelmezden  once  farz  olan  ogle 
namazim  lalmayiz.  Giinq  tepe  noktada  durmaya  devam  etse  ve  bu  siire 
yirmi  bin  sene  siirseydi,  Allah  bize  ba§ka  bir  §ey  teldif  etmezdi.  §ari’ 
ibadeti  takdire  baglaymca,  felelderin  harekederinin  bulunduklari  hal 
iizere  bozulmadan  kaldigmi  ogrendik. 

Boylece  zamanm  mahiyetini  ve  varligin  ve  takdirin  ona  nispetinin 
anlamim  sana  a9iklami§  olduk.  Buna  gore,  giinler  ^oktur,  bir  lasmi  bii- 
yiilc  ve  bir  lasmi  da  kii^iiktiir.  Onlarin  en  kii^iigii,  jerd  zamandir.  ‘Allah 
her  giin  bir  i§tedir’  bu  zamanda  ger^elde^ir.  Boylece  jerd  zaman,  (ayet 
tarafindan)  gun  diye  isimlendirilmi§tir.  (Junlcii  §e’n  onda  gcnjeklc^ir.  Bu 
durumda  o,  zamanlarm  en  kii^iigii  ve  en  daldkidir.  En  biiyiigiiniin  ise, 
nihai  anlamda  bir  tammi  yoktur.  Bu  ikisinin  arasmda  orta  giinler  vardir. 
Bu  orta  zamanlarm  ilki,  orfte  bilinen  giindiir.  Onu  saader  ayirir.  Saade- 
ri  dereceler,  dereceleri  dakikalar  ayirir.  Bazi  insanlara  gore,  boylece  son- 
suza  kadar  gider.  ^iinlcii  onlar  (boliinmenin  sonsuza  kadar  gittigini  ka- 
bul  edenler),  dakikalari  ikincil  boliimlere  ayirir.  Onlara  sayinm  hiilanii 
eklendiginde,  onlarm  hiikmii  de  sayi  gibi  olur.  Sayi  sonsuzdur,  o halde 
zamanm  ayrmtilandinlmasi  da  sonsuzdur. 

Bazi  insanlar  ise,  sonlulugu  benimsemi§  ve  zamam,  sayilan  olarak 
gormii§tiir.  Onlar,  zamanm  mevcut  bir  varligi  oldugunu  kabul  edenler- 
dir.  Varliga  gelen  her  §ey,  hi^  ku§kusuz  sonludur.  Bu  konuda  farldi  go- 
rii§  ileri  siirenler  ise  §oyle  der:  ‘Sayilan,  sayilan  olmasi  bakimmdan  var- 
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liga  girmemi§,  dolayisiyla  sonluluk  ile  nitelenmemi§tir.  Qiinkii  sayi  son- 
luluk  ile  nitelenmez.’  Boylece,  cevher-i  ferdi  inkar  eden  ve  cismin  alalda 
sonsuza  dek  boliindugunii  kabul  edenier  boyle  dii§unur.  Bu  konu,  alal- 
cilar  arasmda  gorii§  ayriligi  bulunan  bir  meseledir  ve  bu  gorii§  ayriligi, 
kar§i  tarafrn  gdrii§iinii  anlamamalc  ve  lafizlarm  anlamini  ara^tirmamak- 
tan  kaynaldanir. 

Sahih  bir  hadiste,  Allah’in  isimlerinden  birinin  ed-Dehr  oldugu 
bildirilmi§tir.  Dehr’in  anlami  malumdur.  Allah  izin  verirse,  onu  bu  ki- 
tapta  zikredecegiz. 

‘Allah,  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirmi  altinci  kisim  sona  ermi§tir,  onu  yirmi  yedinci  kisim  takip 
edecektir. 


FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN 
YIRMi  YEDiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ALTMI§INCI  BOLUM 

Unsurlarm  Bilinmesi;  Ulvi  Alemin  Siifli  alem 
Uzerindeki  Otoritesi.  Bu  insan  Alemi,  Felegin 
D6nii§lerinden  Hangisinde  Var  01mu§tur.  Bize  Ait 
Ruhanilik  Hangisidir? 


Ana  unsurlar  dort  tanedir 
Onlar  jelekler  dleminin  kizlaridir 

Onlardan  dogduk;  boylece  varhgimiz 
Unsurlar  ve  melekler  aleminde  gergekle$ti 

llah,  gidamizi  bagaklar  yapti 
Ortakhk  olmaksizin,  ba$agin  hukmunden. 

Boylece  iicretimiz  de  ba$aklarla  katmerle$ti 
lftira  olmayamn  sdziiyle,  yedi  kat  olarak. 

Zamammiz  ise  binlerden  yedidir  (yedi  bin) 
l}iklarin  ve  karanliklarm  durulmesiyle. 

Aklmla  meseleye  bak:  Yedi  iginde  yedi 
Yediden;  meleklerden  degillerdir 
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Fikrinle  ise  onlarin  uyumuna  bak 
Keskin  ve  sert  kiligla  vur. 

(Dort  Ilahi  Hakikat  ve  Dort  ilmin  mertebeleri) 

§air,  ‘melekler  (emlak’)  kelimesiyle  melekleri,  ikincisiyle  ise  hii- 
kiimdarlari  kastetmi§tir.  Onlarin  amade  olduklarmi  soyler.  Amade  olan 
ise,  hiikiimdar  adini  hak  edemez.  Zikredilenler,  donen  yedi  §eydir.  On- 
lar,  haftanin  giinlerinden  ibaret  olan  mevcut  yedi  felekteki  yedi  giindiir. 
Onlar,  goklerin  iizerindeki  harekete  aittir.  Bu  hareket,  uzak  felek  nede- 
niyle  giiniin  hareketidir. 

Bilmelisin  ki:  Varolanlardan  her  bir  §ey,  ilahi  hakikadere  dayanma- 
hdir.  Buna  gore  her  bilgi,  ilahi  bilgide  iykindir  ve  biitiin  ilimler  ondan 
meydana  gelir.  Bu  ilimler  ise,  dort  mertebeyle  sinirhdrr.  Her  mertebe 
de,  alimlere  gore,  smirli  bilinen  tiirlere  ayrilir.  Bunlar  mantik  ilmi,  ma- 
tematik  ilmi,  doga  ilmi  ve  ilahi  ilimdir  (metafizik). 

Alem,  ilahi  haldkaderden  dort  nispet  talep  eder.  Bunlar  hayat,  ilim, 
irade  ve  kudrettir.  Varligi  Zorunlu  ign  bu  dort  nispet  sabit  olunca, 
onun  tereddiitsiiz  bir  §eldlde  alemin  var  edeni  o}dugu  ge^erlidir.  Buna 
gore  hayat  ve  ilim,  nispederdeki  iki  asildir;  irade  ve  kudret  ise,  onlarm 
a5agisinda  bulunur.  Asil,  hayattir.  (^unkii  o,  ilmin  varligindaki  §arttir. 
ilmin  ilgi  alam  ise,  geneldir.  (ginkii  ilim,  Varligi  Zorunlu’ya  ili§tigi  gibi 
mumkiine  ve  imkansiza  da  ili§ir.  irade  ise,  onun  altinda  bulunur.  (^iin- 
kii  irade,  varlik  ve  yokluktan  biriyle  kendisini  tercih  etmek  iizere,  sadece 
mumkiine  ili§ebilir.  Buna  gore  iradeyi  adeta  hayat  talep  eder.  Dolayisiy- 
la  irade,  hayatin  edilginidir  (sonu^).  O,  kudretten  daha  geneldir.  Kud- 
ret, ise  daha  ozeldir.  Kudret,  mumkiiniin  yok  edilmesine  (yoklukta  bi- 
rakilmasma)  degil,  var  edilmesine  ili§ir.  Bu  yoniiyle  kudret,  ilmin  edil- 
gini  gibidir.  (ginkii  ilim  kar§isinda  kudret,  hayat  kar§isindaki  ilim  gibi- 
dir. 

Mertebeler,  edcinin  edilginden  ayn§masi  §eldinde,  bu  ilahi  nispet- 
lerde  ayrignca,  Mem  bu  surette  edcin  ve  edilgin  olarak  ortaya  ^lkmiftir. 
Alem,  Allah’a  nispede,  biitiin  agsindan  edilgin  ve  yaratilmi§;  kendisine 
gore  ise,  etken  ve  edilgindir.  Allah,  ilk  Akil’i  hayat  nispetinden,  nefsi 
ise,  bilgi  nispetinden  var  etmi§tir.  Boylece,  hayat  bilginin  varliginda  §art 
oldugu  gibi,  alul  da  nefsin  varligmda  §art  olmu§tur.  Akrl  ve  nefsten 
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meydana  gelen  §ey,  heba.  ve  tiimel  cisim  olmu§tur.  i§te  bu  dort  §ey, 
alemdeki  surederin  ortaya  ^llcmasinin  aslidir. 

(Tabiat  Mertebesi  ve  Dort  Hakikat) 

Nefs  ve  Heba  arasinda  doga  mertebesi  vardir.  Doga  dort  hakikate 
dayanir:  Bunlarin  iki  tanesi  edcen,  iki  tanesi  ise  ediigindir.  Hepsi  de, 
kendisinden  meydana  ^iktiklari  §eye  gore,  edilginlik  mertebesindedir. 
Boylece  sicaklik  sogukluk,  kuruluk  ve  ya§lik  olu§mu§tur.  Kuruluk  sicak- 
ligin,  ya§lik  ise  soguldugun  edilginidir.  Bu  baglamda  sicaklik  akildan, 
akil  ise,  hayattan  meydana  gelmi§tir.  Bu  nedenle  hayatin  unsurdan 
olu§mu§  cisimlerdeki  miihru  sicaldiktir.  Sogulduk,  nefsten,  nefs  ise  bil- 
giden  meydana  gelmi§tir.  Bu  nedenle  bilgi,  (goniilde)  karar  kilinca, 
inancin  serinligi  ve  kar  diye  nitelenmiftir.  Hz.  Peygamber’in  gonliinde 
parmaklann  serinligini  bulup  oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini  og- 
rendigini  belirttigi  hadis  buraya  dayanir. 

Kuruluk  ve  ya§lik,  sicaldik  ve  soguldugun  edilgini  olunca,  irade  ku- 
rulugu.  istemi§tir.  Qiinkii  kurululc,  iradenin  mertebesindedir.  Kudret  de, 
kendi  mertebesinde  bulunan  ya§ligi'  istemi§tir.  Kudret,  ozellilde  var  et- 
meyle  ilgili  oldugu  i^in,  ona  en  uygun  §ey  hayat  olmu§tur.  O ise,  cisim- 
lerdeki sicaklik  ve  ya§liktir.  Boylece  suret  ve  §ekiller,  hebada  tiimel  ci- 
sim’de  ortaya  9ikrru§,  gok  ve  yer  birbirinden  ayri§madan  diirulmii§  iken 
zuhur  etmi§tir. 

Allah  bu  diirulmu§  §eyi  parijalamaya  yonelmi§,  varhklanni  birbi- 
rinden ayirt  etmek  istemi§tir.  Onlarin  varligindaki  asil,  su  idi.  Bu  ne- 
denle Allah  §dyle  buyurur:  ‘Her  §eyi  sudan  canl i yaptik.’476  Her  §ey  canli 
oldugu  i9in  tesbih  etmek  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Allah,  oncelikle,  bu 
dort  dogaya  ozel  bir  §ekil  vermi§tir.  Sicakligi  kuruluga  katmi§,  yalin- 
akledilir  ate§  olmu§tur.  Onun  hukmii,  uzak  felek  ve  tiimel  cisimden  iba- 
ret  olan  Ar§’in  cismi  ^indeki  119  mekanda  ortaya  9ikmi§tir:  Birinci  me- 
kana IC09,  ildnci  mekana  -ki  o kendisinde  takdir  edilmi§  mekanlarin  be- 
§incisidir-  aslan,  i^iincii  mekana  ise  -ki  o,  Ar§’ta  takdir  edilmi§  mekan- 
larm  dokuzuncusudur-  yay  adini  vermi§tir. 

Sonra,  soguklugu  kuruluga  katmi§,  bu  ikisinin  otoritesini  bu  felek- 
teki  (19  mekanda  ortaya  9ikarmi§tir  ki  o da,  yalin-aldedilir  topraktir.  Bi- 
rinci mekani  boga,  ikincisini  ba§ak,  i^iinciisiinii  ise  oglak  diye  isimlen- 
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dirmi§tir.  Sonra,  sicakligi  ya§hga  eklemi§  yalm-aldedilir  hava  meydana 
geln^tir.  Onun  hulcmunii  ise,  uzak  felegin  U9  mekanmda  izhar  etmi§- 
tir.  Birinci  mekani  ikizler,  ikincisini  terazi , u^uncusunii  ise,  kova  diye 
isimlendirmi§tir.  Sonra,  soguklugu  ya§liga  eklemi§,  yalm-akledilir  su 
olmu§;  onun  hulcmunii,  uzak  felegin  119  mekanmda  ortaya  9ikarmi§,  bi- 
rinci mekini  yengef,  ilcinci  mekani  akrep,  i^iincii  mekani  ise,  balik  diye 
isimlendir  ni§tir. 

Bur9lar  feleginin  varsayimsal  olaralc  on  ilciye  boliinmesi  boyledir. 
Bu  boliinmeyi  ise,  yirmi  sekiz  gezegen  belirler.  Bu,  izzedi  ve  her  §eyi 
bilenin  takdiridir.  Allah,  onlarm  yaratili§  ve  tertibini  saglamca  yapip 
dondurdiigiinde,  varlik  duriilmii§  olarak  ortaya  9ilcmi§,  Allah  ise,  onu 
par9alamak  istemi§,  boylece  gok  ve  yeri  birbirinden  ayn§tirmi§tir.  Nite- 
kim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  durulmu§tu,  biz  onlari  ayri}tirdik  ,’477  Ya- 
ni,  birini  digerinden  ayirt  ettik.  Boylece  gok,  yiiksek  duman  olaralc 
meydana  geldi.  Ardindan  gok  ve  yer-yer  ve  gok  arasmda  iki  bile§ik  un- 
sur  meydana  gelmi§tir.  Birinci  unsur,  yeri  talcip  eden  bile§ik  sudur. 
(pimlcii  o,  sogulc-ya§tir  ve  dolayisiyla  onun  yiikselme  giicii  yoktur.  Boy- 
lece yeryiizii  iizerinde  onu  tutarak  lcalmi§tir.  Diger  unsur  ise,  ate§tir.  O 
da,  gogii  talcip  eden  esir  kuresidhr.  Qiinkii  o,  sicak-kurudur  ve  yere  inme 
dogasi  kalmami§,  dolayisiyla  sicakligi  nedeniyle  goge  yalcin  kalmi§tir. 
Onu  burada  kuruluk  tutar. 

Ate§  ve  su  arasmda  ate§in  sicaldigindan,  suyun  ya§ligmdan  hava 
unsuru  meydana  gelmi§tir.  Dolayisiyla  hava,  ate§e  katilamaz,  ^iinlcii 
ya§hgin  agirligi  onu  ate§  gibi  olmalctan  engeller.  Ya§lilc,  su  olacalc  §ekil- 
de  onu  a§agiya  indirmek  istediginde,  sicaldik  inmesini  engeller.  Bu  ikisi, 
kar§ilildi  olaralc  birbirini  engelleyince  hava  ancalc  su  ve  ate§  arasmda  ka- 
labilmi§tir.  Qimkii  onlar,  birbirlerini  e§it  ok^iide  9eker.  I§te  bu,  hava  di- 
ye isimlendirilen  §eydir.  Boylece  unsurlarm  mertebeleri,  mahiyetleri, 
nereden  ortaya  9iktildari  ve  dogamn  asli  sana  a9ildanmi§  oldu. 

(Halife’nin  Ba§ak  Devresinde  Ortaya  Qikmasi) 

Felelder  doniip  unsurlar  kendilerine  bu  manevi  birle§mede  aktaril- 
mi§  §eylerden  ta§idiklari  §eyi  birakirlar.  Dogan  §eyler,  her  unsurdan  o 
unsurun  hakikatinin  gerektigi  tarzda  ortaya  9ikar.  Boylece  alemin  anala- 
ri  zuhur  etmi§,  yatay  ve  geriye  dogru  hareket  ortaya  9ikmi§tir.  Hiikiim 
ba§aga  ula§mca,  insamn  yaratili§i  aziz  ve  her  §eyi  bilenin  takdiriyle  orta- 
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ya  ^lkmiftir.  Allah,  insani  cismi  bakimindan  diizgiin  bir  yaratik  olarak 
in§a  etmi§  ve  ona  dogrusal  hareketi  vermi§tir.  Allah  bu  devir  lyin  unsur 
aleminde  yedi  bin  sene  yonetim  siiresi  yaratmi§tir. 

Ba§ak  devrinden  hiikiim  terazi  devrine  ge$er  ki,  bu,  kiyamet  vakti- 
dir.  Allah  o giinde  kiyamet  giinii  i$in  adalet  terazilerini  ortaya  koyar  ve 
bu  nedenle  hi$  kimseye  halcsizlik  yapilmaz.  Allah’m  kendisine  yerle§tir- 
digi  adalet  ile  diinyada  hiikum  ona  ait  olmayinca,  Allah  terazileri  ortaya 
koymu§,  insanlarin  sadece  pek  azi  onlan  kullanmi§tir.  Bunlar,  ozellikle 
peygamberler  ve  velilerden  korunmu§  olanlardir.  Kiyamet  giinii,  terazi 
otorite  mahalli  oldugu  i?in,  hi<;  kimseye  haksizlik  yapilmayacaktir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Adalet  terazilerini  o gun  ortaya  koyariz,  hit;  kimseye 
haksizlik  yapilmaz.  Bir  hardal  tanesi  (kadar)  bile  olsa ’ -yani  hardal  tanesi 
biiyiikliigiinde  bir  amel  bile  olsa-  ‘ onu  getiririz-ortaya  (ikaririz.  Biz  hesa- 
ba  Qekenler  olarak  yeteriz.Hn 

Basalt  burcuna  ait  sayi  yedidir.  Yedi,  yetmi§  ve  yedi  yiiz  gibi  sada- 
kalarda  iicrederin  kadari  ve  orneklemelerde  kullamlan  sayilar  ona  ait 
olmu§tur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Mallarmi  Allah  yolunda  infak  edenlerin 
ornegi,  yedi  ba;ak  bitiren  bir  tohuma  benzer.  Her  ba;akta  yuz  tohum  var- 
dir.,4n  Bu  sayi,  yedi  bine,  yetmi§  bine,  yedi  yiiz  bine  ve  sonsuza  kadar 
gider,  fakat  hep  yedi  hesabiyla  gider.  Adas  feleginde  belirlenmi^  yerler 
on  ikidir.  Qiinkii  sayi  isimleri,  on  iki  isme  vanr.  Bu  sayi,  birden  ona, 
ondan  yiize  -ki  o on  birdir-,  oradan  bine  -ki  o da  on  ikidir-  ula§ir.  On- 
dan  sonra  ba§ka  bir  mertebe  yoktur.  Boylece  onda  bile§im,  ozellilde  bu 
isimlerle  sonsuza  kadar  giden  kadarla  olur. 

Insanlar  cennete  ve  cehenneme  girer.  Bu  vakit,  ikizlerin  derecesin- 
den  on  birinci  derecededir.  Her  grup  kendi  yerine  yerle§ir.  Ate§ten  §e- 
faat  veya  inayede  ^lkacak  kimse  kalmaz.  Oliim,  cennet  ve  cehennem 
arasinda  kadediiir.  Cennet  ehlindeki  hiikiim,  Allah’in  yakin  felegin  ha- 
rekederine  yerle§tirdigi  ilahi  emrin  geregine  gore  ger^ekle^ir  ve  cennet- 
te  tekvin  (olu^turma,  yaratma)  onunla  ger<,;ekle§ir.  Bu  yaratma,  ahiret 
diyarmm  yaratih§mm  gerektirdigi  §ekildedir.  ^iinkii  hiikum,  her  zaman 
kabiliyederdedir.  Bu  baglamda  hakikat  tektir,  onun  eserleri  ise  kabili- 
yedere  gore  degi§ir.  Bunun  gayesi,  higbir  yaratigin  ortagi  olmadan  tek 
bir  eylem  ve  i§le  bagimsiz  olmamasidir.  Boylece  herhangi  bir  kimsenin 
ortakligi  olmadan  ger^ekle^en  Allah’in  fiili,  bu  ozellik  sayesinde  yara- 
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tilmi§in  fiilinden  ayri§ir.  O halde,  yaratilmi§  her  zaman  muhta^lile  ve 
acizlik  mahallinde  bulunur.  Allah  ise,  zengin  ve  gii^ludiir. 

Cehennem  ehlinde  hiikiim  ise,  Allah’in  uzak  felegin  harekederine 

r 

ve  sabit  gezegenlere  ve  i§ildari  sonmii§  yedi  kiirenin  yiizii§iine  tevdi  et- 
tigi  ilahi  emrin  geregine  gore  ger<;ekle§ir.  Onlar,  i§ildari  olmayan  bir  ta- 
lam  yildizlardir.  O halde,  cehennemdeki  hiikiim,  cennetteki  hiikiimden 
farldidir.  Cehennemin  hiikmii,  diinyamn  hiikmiine  benzer:  Saf  azap 
olmadigi  gibi  saf  nimet  de  degiidir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘ orada  ne  dlur  ne 
de  diri  kahrlarHS0  buyurur.  Yani,  iki  yonden  birine  geqnez.  Nitekim  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Cehennem  ehli  cehennem  ehlidir.  Onlar  ne 
oliir  ne  diri  kalir.’ 

Bir  onceki  boliimde,  nimet  ve  azabin  nasil  oldugunu  ifade  etmi§tik. 
Bunun  sebebi,  Allah’m  feleldere  tevdi  ettigi  ilahi  emrin  kalmasi  ve  bu 
emirden  meydana  gelen  ba§kala§madir.  Soz  konusu  ba§leala§ma,  felekle- 
rin  surederinin  degi§mesi  ve  yildizlarin  da  sonmesi  ve  doleiilmesiyle 
ba§leala§tiklari  ol^iide  olur.  Boylece  onlarin  hiikiimleri,  artma  ve  eksil- 
meye  gore,  degi§ir.  (Junku  ba§leala§ma,  zadarda  degil,  surederde  ger- 
9elde§ir. 

Bilmelisin  ki:  Allah,  el- Melik  (hiikiimdar)  diye  isimlendirildigine 
gore,  alemi  bir  iilke  gibi  diizenlemi§tir:  Bu  baglamda  kendisine  kulla- 
rindan  se^kinler  belirlemiftir.  Onlar  kendilerinden  ge$en  ve  zilcrederelt 
Hale  ile  oturan  meleklerdir.  ‘Onlar  Allah’a  kulluk  etmekten  gen  durmaz- 
lar.  Gece  giinduz  tesbih  eder,  iftira  etmezler.’41' 

Kerrubiyyun  melelderinden  bir  te^rifat^i  se^mi?,  ona  yaratildarina 
dair  bilgisini  vermi§tir.  Bu  bilgi,  icmal  i^inde  mufassal  (ozette 
ayrmtilantirilmi§)  bilgidir.  Allah’m  bilgisi,  onun  i^in  bir  tecelligah  idi. 
Allah  bu  melegi  Nun  diye  isimlendirmi§tir.  Bu  melek,  siirekli  Haklein 
ilmi  mertebesinde  durur  ve  o,  ilahi  divamn  ba§ltanidir.  Hale,  bilen  olma- 
si  yoniinden  ondan  perdelenmez. 

Allah  melelderi  arasmdan  illeinden  daha  a$agi  mertebedeld  bir  me- 
legi belirlemi§,  onu  kalem  diye  isimlendirmi§,  onun  mertebesini  Nun’un 
altina  yerle§tirmi§  ve  onu  katip  yapmi§tir.  Ardmdan  ona  yaratildarina 
dair  bilgisinden  dilediklerini  Nun  sayesinde  ogretmi§tir.  Bu  ogretim, 
icmali  bilgidendi.  icmal  bilgisinin  i^erdigi  bilgilerden  biri  de,  tafsil  il- 
midir  ki  bu  anlamda  tafsil  ilmi,  icmal  bilgisinin  bir  yoniidiir.  C^iinleii 
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bilgilerin  mertebeleri  vardir  ve  onlardan  biri  de,  tafsil  mertebesidir.  O 
halde,  ilahi  kalemde  miicmel  bilgi  mertebelerinden  sadece  genel  anlam- 
da  tafsil  ilmi  ve  mufassal  bazi  ilimler  vardir. 

Allah  bu  melegi  divanmin  katibi  yapmi§,  ona  el-Kadir  isminden  te- 
celli  etmi§tir.  Bu  ilahi  tecelliden  o melege  yardim  etmi§,  onun  baki§im 
tedvin  ve  yazi  alemi  yoniine  $evirmi§tir.  Allah,  onun  i$in  bir  Levha  ya- 
ratmi§  ve  luyamet  giiniine  kadar  yaratildarinda  uygulayacagi  her  §eyi  bu 
Levha’ya  yazmasim  emretmi§,  bu  melegi  kendi  kar§isinda  ogretmen 
kar§isindaki  ogrenci  konumuna  indirmi§tir.  Burada  bu  melege  ilahi  ira- 
de  yonelmi§,  onun  ipn  mufassal  bilgilerden  bu  kadarmi  belirlemi§tir. 

Bu  melek  i<;in  Haktan  vasitasiz  iki  tecelli  vardir.  Nun’un  ise,  daha 
iistiin  bir  makamda  tek  tecellisi  vardir.  Qiinkii  tecellilerin  arti§i  veya 
(joldugu,  iistiinliigii  gostermez.  Ustiinliik,  en  genel  makama  sahip  ola- 
mndir. 

Allah  Nun’a,  icmal  ilimlerinden  iig  yiiz  altmi§  ilimle  Kalem’e  yar- 
dim etmesini  emretmi§tir.  Her  ilmin  altinda  da  bir  talum  tafsiller  vardi. 
Fakat  bunlar,  sinirli  ve  belirlidir,  ona  ba§ka  ilimleri  vermemi§tir.  Bu 
ilimlerden  her  biri,  tafsil  ilimlerinden  ii$  yiiz  altmi§  ilmi  i^erir.  yiiz 
altmi§  katiyla  ^arpildiginda  ise,  ^ikan  sayi  layamet  giiniine  kadar  Al- 
lali’in  yaratiklari  hakkindaki  bilgisinin  miktaridir.  Levha’da  bu  kalemin 
yazdigi  ilimler  bu  kadardir.  Onun  ilmi  artmaz  ve  eksilmez.  Bu  ilahi  ha- 
kikat  nedeniyle  Allah,  uzalc  felegi  ii$  yiiz  altmif  derece  yapmi§tir.  Her 
derece,  dakikalarin  ikinci  ve  iigiinciil  boliimlemelerinin  aynntilarini 
ozeder.  Allah  bu  Kalem’i  katip  diye  isimlendirmi§tir. 

(Yonetici  Melekler:  Yaratili$  ileminin  On  iki  Valisi) 

Allah,  yaratili§  alemi  i$in  on  iki  vali  gorevlendirmi§tir.  Onlarm  yeri, 
bize  en  uzak  felekteki  bur$lardaydi.  Boylece  uzak  felegi,  on  iki  lusma 
bolmii§,  her  kisma  bu  valilerin  yerle§imi  i^in  bir  bur$  koymu§tur.  Bu 
burglar,  §ehrin  surlarinm  bur^larina  benzer.  Allah,  valileri  oraya  yerle§- 
tirmi§,  onlar  da  bu  bunjlarda  konaldami§tir.  Her  vali,  kendi  burcunda 
bir  tahta  oturur.  Allah,  onlar  ile  korunmu§  Levha  arasindaki  perdeyi 
kaldirmi§tir,  boylece  Levha’da  kendi  isim  ve  mertebelerini  ve  Allah’in 
kiyamet  giiniine  kadar  yaratih§  aleminde  onlar  vasitasiyla  uygulayacagi 
§eyleri  okumu§lardir.  Bunlarm  hepsi,  nefislerinde  §ekillendigi  gibi  onlar 
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da  degi§mez  ve  ba§kala§maz  bir  §ekilde  bu  bilgiyi  ogrenmi§tir.  Allah  bu 
valilerden  her  biri  i^in  emirlerini  vekillerine  (niiwab)  ula§tiran  iki  go- 
revli  (hacib)  belirlemi§tir.  Her  iki  gorevli  arasinda  ise,  onlardan  birinin 
kendisine  soyledigini  digerine  ula§tiran  bir  el$i  (sefir)  yaratmi§tir. 

Allah,  bu  valilerin  hizmet^ileri  yaptigi  bu  kimseler  adma  ikinci  fe- 
lekte,  i^inde  oturduklari  menziller  belirlemi§,  onlan  o menzillere  yerle§- 
tirmi§tir.  Bu  menziller,  Allah’in  kitabinda,  ‘Ay  xgin  menziller  takdir  et- 
tikmi  diye  isimlendirdigi  menziller  yirmi  sekiz  menzildir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ay,  seyrinde  her  gece  sonuncuya  varmcaya  kadar,  bir  menzilde 
konaldar,  sonra  yeni  bir  donii§e  ba§lar.  ‘Ogrenmeniz  i^in.’  Yani,  aym  ve 
giine§in  menzillerde  hareket  etmesiyle  ‘senelerin  sayisini  ve  hesabim  og- 
renmeniz i^in.’  Allah,  her  §eyi  bizim  i^in  ayrintilandirmi§tir.  Sonra  bu 
menzillere  bu  melelderi  yerle§tirmi§tir.  Onlar,  uzak  felekteki  o valilerin 
te^rifat^ilandir. 

(Yedi  Goklerde  On  iki  Valinin  Nakibleri) 

Allah,  bu  valilere  kendileri  i$in  yedi  golderde  vekiller  ve  naipler 
edinmelerini  emretmi§tir.  Her  gokte  bir  vekil  vardir.  Vekil,  bu  valilerin 
kendisine  aktardigi  ve  emrettigi  §ekilde,  unsur  aleminin  maslahadarmi 
gozeten  te.^rifat^iya  benzer.  Bu  durum,  ‘ her  goge  emrini  vahyetmi§tirHS3 
ayetinde  belirtilir.  Allah,  bu  yildizlann  cisimlerini  aydmlik  cisimler 
yapmi§,  onlara  ruhlarini  iiflemi§  ve  yedi  goge  yerle§tirmi§tir.  Her  gokte 
onlardan  biri  bulunur.  Onlara  §dyle  der:  ‘Sizi,  bu  on  iki  valinin  yamnda 
bulunanlari,  yirmi  sekiz  tane  olan  te§rifat^ilar  vasitasiyla  ortaya  9ikar- 
mamz  ^in  yarattim.  Nitekim  bu  valiler  de,  korunmu§  Levha’da  bulu- 
nan  §eyleri  ahr.’ 

Allah,  bu  yedi  nakipten  her  biri  ^in  i9inde  yiizdiigii  bir  felek  ya- 
ratmi§tir.  Nakip  ^in  felek,  siivari  i9in  at  gibidir.  Boylece  bu  te§rifat9ila- 
rin,  kendilerinde  yiizdiikleri  felelderi  vardir.  Qiinku  onlar  alemdeki 
olaylarda  tasarruf  sahibidir  ve  onu  bilirler.  Onlarin,  sayisi  bini  ge9en 
yardimci  ve  hizmet9ileri  vardir.  Allah  onlara,  felekler  diye  isimlendirdigi 
binekler  vermi§tir.  Onlar,  aym  zamanda  bu  feleklerde  yiizer.  Felekler 
onlar  sayesinde  memleket  iizerinde  doner.  Her  gun  mudaka  bir  defa 
yiizerler.  Goklerin  ve  yerin  miilkunden  h^bir  §eyi  ka9irmazlar.  Boylece 
valiler  de  doner.  Hizmet9iler,  nakipler,  yardimcilar,  hepsi  bu  valilerin 
hizmetindedir  ve  hepsi  bize  amade  kilinmi§tir.  (Jiinku  alemin  varlik  se- 
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bebi  biziz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Goklerde  ve  yerlerdeki  her  $eyi  size  ama- 
de  kildi.’484  Tevrat’ta  ise,  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ey  Ademoglu!  §eyleri  se- 
nin  i^in,  seni  kendim  i$in  yarattim.’ 

Hiikiimdarin  boyle  olmasi  gerekir:  Her  gun,  yonettiklerinin  halini 
gozetmelidir.  Allah  §oylc  buyurur:  ‘O,  her  gun  bir  i$tedir.HSS  (Jliinkii  Al- 
lah, gokte  ve  yerdeki  her  §eyin  hal  veya  soz  diliyle  kendisinden  istedigi- 
dir.  Alemi  korumak  O’na  zor  gelmez.  O,  yiice  ve  biiyiiktiir.  Binaena- 
leyh  el-Melik,  sadece  miilkiiyle  ilgilenir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Emri  gdk- 
ten  yere  ydnlendirir.,i86  ‘ Emri  tedbireder,  ayetleri  tafsil  eder.,4S7 

Miilkiin  varligi  olmasaydi,  el-Melik  (hukumdar),  hukumdar  diye 
isimlendirilmezdi.  O halde  O’nun  miilkiinii  korumasi,  kendisi  adina  el- 
Melik  ismini  korumak  demektir.  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir’4 88  buyur- 
sa  bile,  burada  el-Melik  ismi  yer  almami§tir.  Qiinku  tamlama  isimleri, 
ancalc  tamlama  olduklari  $ey  ile  varolabilir  (gorelilik) . Buna  gore,  teba- 
asimn  hallerini  gozetmeyen,  onlarda  adaleti  uygulamayan,  kendilerine 
yara§an  iyililde  onlara  davranamayan  her  sultan,  geryelcte  kendisini  az- 
letmi§tir. 

Fakihler  §oyle  der:  ‘Hiikumdar  fasik  ise  veya  zuliim  yaptiginda,  di- 
nen  hukiimdarligmi  kaybetmi^tir.’  Fakat  bize  gore,  ozellikle  fasik  oldu- 
gu  konuda  azledilmi§tir.  (^iinkii  o,  hiikiim  vermesi  farz  olan  §eyle  hii- 
kiim  vermemi§tir.  Allah’in  peygamberi,  haksizhk  yapmalarina  ragmen 
onlari  vali  diye  korumu§tur.  Hz.  Peygamber  biz  ve  onlar  iyin  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Adil  olurlarsa,  bu  durum,  sizin  ve  onlarin  lehinedir.  Zalim  olur- 
larsa  bu,  sizin  lehinize  onlarm  aleyhinedir.’  Hz.  Peygamber  hiikiimdara 
itaatsizligi  yasaklami§,  bu  durumu  da,  herhangi  bir  valiye  tahsis  etme- 
mi§tir.  Bu  nedenle  ‘dinen  azledilir’  ifadesine,  ‘fasik  oldugu  konuda’  ifa- 
desini  eldedik. 

Hukumdar,  tebaasi  ve  kendisi  hakkinda  belirlenmi§  hiikiimlerin  di- 
5ina  (jilunaktan  kendini  alikoymak  zorundadtr.  (Burada  tebaasi  ile  bir- 
likte  kendisi  denilmi§tir)  (^iinkii  hukumdar,  kendine  kar§i  da  ye  tic  i sahi- 
bidir.  ‘Hepiniz  ^obansimz,  giittiilderinizden  sorumlusunuz.’  Insan, 
kendi  nefsi  uzerinde  bir  $obandir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §5yle 
buyurmu§tur:  ‘Nefsinin  senin  uzerinde  hakki  vardir.’  Kendisine  biat 
eden  kimsenin  biat  ettigi  konuda  hakluni  odemeyen  kimse,  kendini  az- 
letmi§  demektir.  Hiikiim  sahibi  olsa  bile,  hiikumdar  degildir.  Qiinkii 
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her  hiikiim  sahibi,  sultan  degildir.  Sultan,  aleyhinde  degil,  lehinde  kanit 
olan  kimsedir. 

Bu  nedenle  Allah,  felelderi  her  gun  tizerimizde  bir  donii§  yapacak 
§ekilde  yaratti.  Bunun  gayesi,  valilerin  yaratiklarin  ihtiyaclarinin  istelde- 
rine  bakmalarini  saglamakur.  Boylelilde  eksigi-gedigi  onarirlar.  Onlar, 
emreden  degil,  irade  eden  olmasi  yoniinden  Allah’in  hiikiimlerini  yara- 
tildarinda  uygular.  Boylece  valiler,  kendilerinde  uygulamalarini  emret- 
tigi  hiildimleri  farldi  zamanlarda  uygularlar.  Soz  lconusu  hiikiimler,  ka- 
za  ve  kaderdir.  ‘Acizlik  ve  zeka  bile,  her  §ey  bir  kaza  ve  kadere  gore  ger- 
9ekle§ir.’  Kikjiik-biiyiik  her  §ey,  Korunmu§  Levha’da  yazilmi§tir  ve  on- 
da  bulunan  her  §ey  ger£elde§ir.  Valiler,  alemde  ancak  o Levha’dald  §ey- 
leri  uygular.  ‘ Allah  her  jeyi  gozetendir.’489 

Her  §eye  ragmen,  memleketteki  (alemde)  her  bir  §ey  kar§isinda  Al- 
lah’m  ozel  bir  emri  vardir.  Valiler,  te§rifatcilar  ve  vekiller  soz  konusu 
emri  bilir.  Dolayisiyla  onlar,  bu  yonii  siireldi  mii§ahede  eder.  Btrnun 
boyle  olmasi,  ‘ Allah’m  her  §eyi  bilgi  olarak  ihata  ettigini\490  ‘ yaptxgi  her  §ey 
He  nefisleri  gozetledigin? 491  ve  ‘ her  $eyi  ihata  ettigini'492  ogrenmeleri  igindir. 

(Emre  Boyun  Egen  Melekler  Vali  Meleklerin  Elleri  Altandadir) 

Allah  bu  i§lerin  yonetimini  meleklerden  bu  grubun  tasarrufuna 
vermi§tir.  Her  birisini,  kendisine  ait  yonetim  tahtmin  bulundugu  burca 
ve  yerle§im  yerine  oturttu.  Tefrifat^i  ve  vekillerden  her  birisini  golder- 
deki  konaklarma  yerle§tirip  her  goge  valilerin  hiikmune  amade  melelde- 
ri  yerle§tirdi.  Onlarin  (bu  valilerin  emrine)  amade  olmasim  ise,  farldi 
derecelere  ayirmi§tir.  Bir  kismi,  gece  giindiiz  yiikselen  (ve  inen)  melek- 
lerdir:  her  sabah  ve  ak§am  Haktan  bize,  bizden  Hakka  yiikselirler.  On- 
lar, bizim  haldumizda  siireldi  iyi  soyler.  Bir  kismi  ise,  yeryuziindekiler 
hakkinda  bagi^lanma  diler.  Bir  kismi  da  sadece  miiminler  i^in  bagi§- 
lanma  diler.  Yeryiiziindekiler  i^in  bagi§lanma  dileyen  melelderde  mer- 
hamet  agirlikta  oldugu  gibi  (sadece  miiminler  i$in  merhamet  dileyen) 
meleklerde  ise  ilahi  kiskan^hk  baskindir.  Bir  kismi  §eriadari  (peygam- 
berlere)  ula§tirmayla  gorevlidir.  Bir  kismi  bilgileri,  bir  kismi  ise,  ilhami 
ula§tirmalda  gorevlidir.  Onlar,  bilgileri  kalplere  ula§tiran  melelderdir. 
Bu  melelderin  bir  kismi  rahimlerle  gorevlendirilmi§tir.  Bir  kismi  ise,  Al- 
lah’m rahimlerde  yarattigi  §eyi  bigimlendirmelde  gorevhdir.  Bir  kismi 
ruhlan  iiflemelde,  bir  kismi  riziklarla,  bir  kismi  yagmurlarla  gorevlidir. 
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Bu  nedenle  melekler  §oyle  demi§tir:  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  var- 
dir.’493 

Allah  alemde  bir  §eyi  yaratmak  istediginde,  yaratma  i§inin  uygu- 
lanmasiyla  meleklerini  gorevlendirir.  Soz  konusu  melekler,  bu  yonetici 
melelderin  emrindedir.  Aym  zamanda,  bu  meleklerin  arasmda  saf  saf 
duran,  zorlayan,  taksim  eden,  gonderen,  yayan,  ^ekip  alan,  miijdeleyen, 
one  ge^en,  yiizen,  aktaran  ye  yoneten  melek  smiflari  vardir.  Bununla 
beraber,  biitiin  bu  melekler,  soz  konusu  yonetici  melelderin  otoritesi  al- 
tindadir.  (Allah’m  celalinin  etkisiyle)  Kendilerinden  gepni§  gu$lii  ruh- 
lar  ise  boyle  degildir.  Onlar  Allah’m  se^kinleridir.  Onlarm  di§indakiler 
ise  Allah’m  emirlerini  yaratiklari  iizerinde  uygular. 

Ote  yandan  siradan  insanlar,  o meleklerin  sadece  menzillerini  go- 
rlirken  se^kinler,  menzillerinde  bizzat  kendilerini  goriir.  Nitekim  sira- 
dan insanlar  yildizlarm  cisimlerini  goriir.  Buna  kar§in  te§rifatplarin  ve 
vekillerin  varligini  ise  goremezler. 

Allah  unsurlardan  olu§mu§  bu  alemde  yonetici  meleklerin  cinsin- 
den  bir  topluluk  yaratti.  Onlarm  i^inde  peygamberler,  halifeler,  valiler, 
sultanlar  ve  alemin  i§lerinin  idarecileri  vardir.  Allah,  yeryiiziinde  yoneti- 
ci yaptigi  bu  kimselerin  ruhlanyla  feleklerdeki  bu  yonetici  melekler  ara- 
smda bir  takim  ili§kiler  ve  ince  baglar  yerle§tirdi.  Soz  konusu  baglar,  iti- 
dalle  ve  ku§kulardan  temizlenmi§  ve  eksildiklerden  armmi§  bir  §ekilde, 
onlara  uzamr.  Yeryuziindeld  bu  valilerin  ruhlari,  yatkinliklarma  gore, 
onlardan  (gelen  yardimi)  kabul  eder.  Yatkinligi  gii^lii  ve  giizel  olan 
kimse,  (yonetici  meleklerden  gelen)  emri  ger^ek  suretine  gore  temiz  ve 
temizleyici  olaralc  kabul  eder.  Boylece,  adil  bir  yonetici  ve  erdemli  bir 
onder  olur.  Yatkinligi  bayagi  olan  yonetici  ise,  (meleklerden  kendisine 
gelen)  o temiz  emri  kabul  eder  ve  onu  kendi  bayagi  ve  kotii  §ekline 
donduriir.  Boylelikle,  zalim  bir  yonetici  oldugu  gibi  haksizligm  ve  cim- 
riligin  veldli  haline  gelir.  Oyleyse  herkes  kendini  kmamalidir! 

Yiice  alemin  siifli  alem  iizerindeld  otoritesini  ve  Allah’m  alemi  bu 
sirh  §ekilde  nasil  diizenledigini  a^iklami^  oldum.  Burada  zikrettiklerimiz 
sadece  esaslardir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  goge  emrini  vahyettC  Ba§ka 
bir  ayette  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Emir  onlarm  arasina  iner ,’494  Bu  konuyla 
ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tinr. 
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et-Tennezzuldtu’l-Musuliyye’de,  (feleklerdeki)  bu  valileri,  vekilleri  ve 
te§rifat^ilarin  durumlarim,  Allah’in  onlari  gorevlendirdigi  unsurlardan 
olu§mu§  alemde  ve  ruhsal  alemdeki  etkilerini  zikretmi§tik.  Bu  etkiler, 
doganin  geregine  ve  bedensel  durumlara  gore  bize  ili§ir.  Orada  zikret- 
tigimiz  her  konuyu  ayrintik  olarak  Pazar  Giinii  boliimunde  ortaya  koy- 
duk.  O boliim,  imam’ in  boliimiidiir.  Ayrica  yedi  vekilden  her  birinin 
gorevini  Pazar  giinii  boliimiinde  ve  diger  giinlerde  a^ikladik.  Bu  ko- 
nuyla  ilgili  olarak  peygamberlerin  ruhlarimn  makamlarini  aqldadik.  Bu 
ruhsal  lakaplan,  peygamberlerin  ruhlarma  nispet  ettik.  Kiyamet  giinii 
‘gorme  ve  perdelenme’de  peygamberlerin  mertebelerini  a^ildadik.  On- 
lara  uyan  mutlu  ve  bedbahdara  olan  sozlerini  belirttik.  Bunlar  Adem’in 
dili  ve  Ayin  terciimanligiyla  Pazartesi  Giinii  boliimiinde  yapildi.  Boyle- 
ce  soz  konusu  kitap,  bu  konuyla  ilgili  benzersiz  bir  kitap  oldu. 

Allah  destekleyen  ve  ba§ariya  erdirendir.  O’ndan  ba§ka  rab  yoktur. 


ALTMI§  BIRiNCi  BOLUM 

Cehennemin  Bilinmesi.  Cehennemde  En  C^ok  Azap 
Gorecek  Yaratik  Kimdir?  Yiice  Alemin  Bazi 
Yonlerinin  Bilinmesi. 


Ku$kusuz  gdk  tekrar  durulur,  tipki 

Doha  once  oldugu  gibi.  Yildizlarinin  ifiklari  soner 

Yeryuzunde  yerle$enin  sana  insaf  etmesi  igin 

Gogiin  diregi  ve  yapisi  yeryuzundeki  o kimseye  dayamr. 

Cehennemde  en  §iddetli  act  gekecek  yaratik 
Ate§ten  yaratilmi $ olandir.  Onun  gogu  de 

Kendi  i$i gindan  ate$inin  elbisesini  ona  giydirir. 

Bu  nedenle  nefislerde  belasi  buyur. 
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(Cehennem  Kafirlerin  Do§egidir) 

Allah  bizi  ve  seni  korusun,  bilmelisin  ki:  Cehennem  yaratilmi§  §ey- 
lerin  en  biiyuklerinden  biridir.  O,  Allah’in  ahiretteld  hapishanesidir. 
(Allah’in  sifatlarim  reddeden)  Muattila  ve  O’na  ortak  ko§anlar  orada 
hapsedilecektir.  Cehennem,  bu  iki  grubun  yerle§me  yeriyken  kafirler, 
miinafildar  ve  biiyiik  giinah  i§leyen  miiminlerin  de  varacagi  yerdir.  Al- 
lah §oylc  buyurur:  ‘Cehennemi  kafirler  i(in  bir  hastr  yaptimH9S  Sonra,  zilc- 
rettiklerimizin  bir  kismi  ve  nasslarin  belirledigi  kimseler,  §efaat  ve  ilahi 
inayede  cehennemden  ^lkar. 

Cehennemin  ‘cehennem’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  dibinin 
derinligidir.  Bir  kuyu  90k  derin  oldugunda  ‘bi’ru  cehennam’,  yani  ‘dip- 
siz  kuyu’  denihr.  Cehennem  hem  sicagi  hem  de  sogugu  l^erir.  Bu  bag- 
lamda,  en  ileri  derecesiyle  sogukluk  gibi  en  a§iri  sicaldik  da  cehennem- 
dedir.  En  list  tarafiyla  dibi  arasinda  ise,  yedi  bin  be§  yiiz  senelik  mesa- 
fedir. 

insanlar  cehennemin  yaratili^i  hakkmda  gdrii§  ayrihgina  du§mii§- 
tiir:  Acaba  heniiz  yaratilmi§  midir,  yaratilmami§  mxdir?  Bu  konudaki 
gorii§  ayriligi  me§hurdur.  Her  grup,  vardigi  kanaati  kendisince  delil 
saydigi  §eyle  destelder.  Insanlar  cennet  hakkmda  da  gorii§  ayrihgma 
du§mu§tiir.  Bize  ve  kqif-marifet  ehli  dosdarimiza  gore,  cennet  ve  ce- 
hennem bir  baluma  yaratilmif,  bir  bakima  ise  yaratiimi§  degildir.  ‘Yara- 
txlmi§tir’  derken  §unu  demek  istiyoruz:  Bir  ev  yapmak  isteyen  adam, 
evin  biitiin  duvarlarmi,  ozellikle  de  evi  ^evreleyen  duvarlan  in§a  eder. 
Bu  durumda  ‘adam  bir  ev  yapti’  denilir.  Eve  girdiginde  ise,  bir  alan  ve 
mekanin  i^inde  bo§luk  ve  duvardan  ba§ka  bir  §ey  gormez.  Bu  kez,  evde 
oturacak  insanlarm  ama^lanna  ve  gereklerine  gore,  evinde  bir  takim 
odalar,  salonlar,  ambarlar,  mahzenler  yapar.  (Ev  ornegini  cehennem 
i9in  du§undugumiizde)  Oraya  giren  kimselere  azap  etmede  kullanilacak 
ara9  ve  gere9ler  yerle§tirir. 

i§te  cehennem  bir  evdir:  Sicakligi,  tutu§mu§  havadir.  Ademogulla- 
nndan  ve  ilah  edinilmi§  ta§lardan  ba§ka,  o ate§in  kozii  yoktur.  Cinler, 
bu  ate§in  alevidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onun  yakiti  insanlar  ve  ta}lar- 
dir. ,i96  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Sizler  ve  Allah’tan  ba%ka  taptik- 
larmiz  cehennemin ■yakitidir.™97  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  ve  tafkinlar 
cehenneme  atilir.  Iblis’in  butun  askerleri  de  atihrHm  Cehenneme  giren  cin- 
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lerin  ve  insanlarm  amellerinin  gelmesiyle,  orada  (azapta  kuUanilan) 
ara^lar  yaratilir. 

Allah,  cehennemi  bogamn  yukseli§inde  yaratti.  Bu  nedenle  onun 
yaratili§i,  gbriinii§te  bogayla  birdir.  Bu  yorum,  bizim  itimat  ettigimiz 
gorii§tur.  Ebu’l-Hakem  b.  Berrecan  ke§finde  onu  boyle  g6rmu§tiir.  Ke- 
§if  ehlinden  bazi  insanlara  ise,  yilan  suretinde  gorunmii§tur.  Boylece  ke- 
§if  sahibi  insan,  bu  suredn  Allah’in  cehennemi  kendisinde  yarattigi  suret 
oldugunu  zannetmi§tir.  Bu  ke§if  sahiplerine  ornek  olarak,  Ebu’l- Kasim 
b.  Kasi’yi  verebiliriz.  Allah  cehennemi  yarattiginda,  Zuhal  boga  bur- 
cundaydi.  Giine§  ve  Merih  ise  yay  burcundaydi.  Diger  gezegenler  (ed- 
derari)  ise,  oglak  burcundaydi.  Allah,  onu  Imam  Miislim’in  zikrettigi 
bir  hadiste  belirttigi  tecellisinden  yaratti.  Kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der: 
‘Aciktim  beni  doyurmadin,  susadim  beni  i^irmedin,  hastalandim  beni 
ziyaret  etmedin.’  Bu  ifade,  Haitian  ihsanmda  kullarina  en  biiyiik  ini§i  ve 
tenezziiludiir.  I§te,  cehennem  bu  hakikatten  yaratildi. 

Allah  bizi  ve  sizi  ondan  korusun!  Bu  nedenle  cehennem,  zalimlere 
boyun  egdirmi§,  biiyuldenenlerin  belini  kirmi§tir. 

Cehennemde  yaratilmi§  biitiin  acilar  -ki  oraya  girenler  onlan  bula- 
caktir-,  ilahi  gazap  ozelliginden  kaynaldanir.  Acilarin  yaratilmasi  ise,  in- 
sanlarm ve  cinlerin  oraya  girmesi  esnasinda  ger<^ekle§ir.  Cehennemlilder 
girmedigi  siirece,  cehennemin  kendiliginde  veya  (orada  gorevli)  melek- 
lerden  verilen  bir  aci  kesinlikle  yoktur.  Bilakis  cehennem  ve  i^indeki  ze- 
baniler  Allah’m  rahmetine  batmi§  ve  haz  alir  haldedir.  ‘Onlar,  bikmadan 
usanmadan  (AUah’i)  tesbih  eder.’499  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Orada  ta^kmlik 
yapmayimz,  yoksa  djkem  size  held  olur.  Kime  ojkem  held  olursa,  ku$kusuz 
o ki§i,  (cehenneme)  yuvarlanmi§  demektir.’500  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ofkem  si- 
ze iner.  Boylece  Allah,  gazap  ozelligini  kendine  izafe  etti.  Gazap  onlara 
indiginde  ise,  gazabin  mahalli  olurlar.  Cehennem  ise,  onlar  19 in  bir  me- 
kandir.  Onlar  cehenneme  yerle§ir  ve  onlar  gazabm  mahallidir.  Gazap  da 
onlara  yerle§mi§tir.  (^iinkii  gazap,  orada  acmin  ta  kendisidir. 

Bizim  yolumuzda  oldugunu  iddia  edip  marifetten  nasibi  olmadigi 
i^in  meseleyi  benzetme  ve  nitelilderdeki  kar§ilikli  ili§ki  ve  gii$  vasitasiyla 
anlamaya  <jali§an  kimse  §oyle  der:  ‘Cehennem,  ilahi  kahirdan  (ezme, 
kahretme  ozelligi)  yaratilmi^tir.  el-Kahir  ismi,  cehennemin  rabbi  ve 
onda  tecelli  edendir.’  Ger^ek  bu  insanin  iddia  ettigi  olsaydi,  bu  durum 
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cehennemi  kendisiyle  me§gul  ederdi.  Bu  durum  kendisini  zalimleri  ce- 
zalandirmaktan  alikoyar  ve  ‘daha  var  mi’50'  veya  ‘bir  kismim  digerini  ye- 
di’  diyemezdi.  Hakkm  her  §eyi  ku§atan  rahmeti  ve  §efkatiyle  cehenneme 
tenezziil  etmesi,  onda  yer  a^ar.  Bu  yerin  a^ilmasiyla  cehennem,  kendisi- 
ne  bu  liitufta  bulunmuf  zat’a  kar§i  haksizhk  yapanlari  cezalandirma  im- 
kam  bulur.  Cehennemin  kafiriere  yaptigi  her  §ey,  kendisini  nimedendi 
rene  te§ekkiir  kabilindendir.  Oyleyse  cehennem,  Allah’tan  ancak  kar§iti 
olan  §eyin  bula§madigi  mudak  nimet  gormii§  olabilir.  Binaenaleyh  in- 
sanlar,  cehennemin  yaratili§i  hakkinda  yanilmi§tir. 

Hz.  Peygamber’den  bize  aktarilan  en  sirh  hadislerden  biri  §udur: 
Hz.  Peygamber  sahabesiyle  birlikte  mescitte  otururken,  biiyiik  bir  gii- 
riiltii  duyup  irkilmifler.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Bu  giiriiltiiniin  ne 
oldugunu  biliyor  musunuz?’  Onlar  da,  Allah  ve  peygamberi  daha  iyi  bi- 
lir,  demi§ . Hz.  Peygamber  §dyle  buyurmu§:  ‘Yetmif  sene  once  cehen- 
nemin zirvesinden  atilmi§  bir  ta§,  heniiz  cehennemin  dibine  ula§ti.  Ta- 
§in  cehennemin  dibine  ula§masi  ve  dii§mesi,  bu  giiriiltiiye  yol  a^mi§tir.’ 

Hz.  Peygamber  (sav.)  soziinu  bitirir  bitirmez,  miinafiklardan  biri- 
sinin  evinde  vaveyla  kopmu§:  Adam,  yetmi§  ya§inda  oldugu  halde  61- 
mii§.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Allahu  ekber  (Allah  en  biiyiiktiir)’ 
demi§.  Sahabenin  bilginleri,  soz  konusu  ta§m  o miinafik  oldugunu  ve 
Allah’in  kendisini  yarattigi  giinden  itibaren  cehennem  ate§ine  yuvarlan- 
digini  anlami§tir.  Miinafigin  omrii  yetmi§  seneye  ula§mi§,  oldiigiinde 
ise  cehennemin  dibine  dii§mii§tii.  Allah  §oy!e  buyurur:  ‘Munafiklar  ce- 
hennemin en  derin  yerindedir.’502  Allah’in  duyurdugu  bu  giiriiltiiyu  saha- 
benin duymasi,  ibret  almalarmi  saglamak  igindi. 

Peygambcrlik  soziinun  ne  kadar  sirli,  ogretiminin  ne  kadar  latif, 
i§aretinin  ne  giizel  ve  soziinun  ne  tadi  olduguna  bakiniz! 

Allah’tan  cehennemi  diledigi  §ekilde  bana  gostermesini  istedim. 
Bunun  iizerine  bana  cehennemliklerin  oradaki  tarti§malarini  gosterdi. 
Bu  durum  §u  ayette  belirtilen  duruma  uygundur:  ‘Bu,  cehennemliklerin 
birbiriyle  hasimla§masinm  ger^egidir.’503  Ba§ka  bir  ayet  de  §udur:  ‘ Dediler 
ki:  Onlar  cehennemde  hasimla$irlar.  Yemin  olsun!  Biz  agik  bir  sapkinhk 
igindeydik.’  Bunun  nedeni,  onlann  saptiricilan  ve  ilahlaridir.  ‘Sizi  alemle- 
rin  Rabbine  havale  edecegiz.  Bizi  sadece  giinahkarlar  saptirmi§tir.,S04  Onlar, 
cehenriemlik  olan  kimselerdir.  Onlar,  Allah’in  haklarinda  ‘Ey  gunahkar- 
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lar!  Bugiin  birbirinizden  ayrilin’505  dedigi  kimselerdir.  Burada  gunahkarlar 
derken  cehennemi  imar  eden  ve  oradan  yikmayacak  ldmseleri  kasteder. 
Onlar,  §efaat$ilerin  §efaatiyle  ve  birleyenlerde  ilahi  inayetin  5ne  gegne- 
siyle  cehennemden  (jikanlardan  ayrilir. 

I§te,  bir  valdt  cehennemden  bana  gosterilen  §ey  buydu.  Cehennem- 
liklerin  tarti§masi,  miinazaralarda  birbirlerine  kar§i  kanit  getiren  gdrii§ 
ayriligma  dii§mii§  ldmselerin  tarti§malarina  benzer.  Bunu  gdrdiigiimde, 
Allah’in  beni  muttali  kiidigi  hali  hatirladim.  Biitiin  rahmetin  (Allah’tan 
gelen  §eyleri)  kabul,  peygamberden  ogrenme  ve  Kitap-Siinnet  smirmda 
durmada  oldugunu  gordiim.  Insanlar,  ‘bir  peygamberin  yamnda  tar- 
tamale  uygun  degildir’  hadisini  gormezden  gelmi§tir.  Peygamberin  ha- 
disinin  varligi,  bizzat  peygamberin  bulunmasi  gibidir  ve  onun  bir  hadisi 
zikredildiginde,  tarti§mak  uygun  degildir.  Peygamberin  hadisi  rivayet 
edildiginde,  onu  duyan  ki§i  sesini  yiikseltmez.  Qiinkii  Allah  §5yle  buyu- 
rur:  ‘ Sesinizi  peygamberin  sesinden  fazla  yukseltmeyin.’™6  Allah  ehline  go- 
re, peygamberin  sesi  ile  soziiniin  aktanmi  arasmda  hi$  bir  fark  yoktur. 

Oyleyse  gorevimiz,  hadis  bilgininin  peygamberden  aktardigi  §eyi  - 
tarti§madan-  kabul  etmeye  hazirlanmaktir.  Bu  hadis  bir  soruya  cevap 
olabilecegi  gibi  kendiliginden  soylenmi§  bir  ifade  de  olabilir.  Binaena- 
leyh  peygamberin  bir  mesele  veya  konuyla  ilgili  soziiniin  simnnda 
durmak  farzdir.  ‘Allah  buyurdu’ ve  ‘Allah’m  peygamberi  dedi  Id’  denil- 
diginde,  i§itenin  olumlu  kar§ilik  vererek  saygih  davranmasi  gerekir. 
Dinleyen,  hadis  bilgini  Allah’in  buyurdugunu  soyleyince  veya  Peygam- 
berden bir  hadis  aktardiginda  onun  soziiniin  iistiine  cpkarmamalidir.  - 
Dinleyici,  hadis  bilgini  Allah’in  buyrugunu  soylediginde  veya  Peygam- 
berden bir  hadis  aktardiginda  onun  soziiniin  iistiine  $ikmamalidir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’in  sozunii  dinleyinceye  kadar,  ona  imkan 
ver.’507  Bu  ayeti  Allah’m  peygamberi  okudugu  gibi  i§iten  de  onu  pey- 
gamberden duymu§tur.  Dinleyici  dinledigi  §eye  katilirsa  (onu  tekrarlar- 
sa),  dinleyici  sayilmaz.  (Jiinkii  Allah’m  peygamberine  ogrettigi  (dinle- 
me)  adabindan  birisi  §u  ayette  belirtilir:  ‘ Vahyi  sana  bildirilmeden  once, 
Kur’an’da  acele  etme.’508  Ba§ka  bir  ayette  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Sesinizi 
peygamberin  sesinin  iistiine  ^lkarmaymiz.  Birbirinizle  konu§tugunuz 
gibi  onunla  yiiksek  sesle  konu§mayimz.’  Boyle  bir  §ey  yapildiginda,  Al- 
lah farkmda  olmadan  insanin  amelinin  ge<jersizle§ecegiyle  tehdit  etmi§- 
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tir.  Boyle  bir  insan  (tarti§mada  bir  hadisi)  reddederken  veya  ona  kar§i 
9ikarken  Allah’in  dinini  savundugunu  zanneder.  Halbuki  bu  zan,  Al- 
lah’rn  bir  tuzagidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Farkinda  olmadiklari  yonden  onlari 
aldatinz.’509  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur:  ‘Biz  bir  tuzak  kurduk, 
farkinda  degillerdir.Kl° 

Samimi  ve  alulli  bir  miimin,  ‘Allah  buyurdu  ki’  ya  da  ‘Allah’in  pey- 
gamberi  buyurdu  ki’  diyen  bir  insani  duyunca,  susmahdir.  Soylenen  §e- 
ye  kulak  vermeli,  saygili  davranmali  ve  Allah’in  veya  peygamberinin 
soyledigi  §eyi  anlamaya  ^ali§malidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Kur’an  oku- 
dugunda  ona  kulak  verin  ve  sessiz  olun.  Umulur  ki,  merhamete  mazhar 
olursunuz.,sn  Ayette,  boyle  davramldiginda  bir  umut  belirtilmi§,  fakat 
merhametin  mudaka  ger^ekle^ecegi  belirtilmemi§tir.  Peki,  sesini  yiiksel- 
ten,  ayeti  okuyan  ve  peygamberin  hadisini  aktarana  mtidahale  edenin 
durumu  nasil  olabilir?  Bilginlerin  yorumladigi  gibi,  Haktan  ummanin 
(Allah  iizerinde)  bir  zorunluluk  olmasini  dilerim. 

Bana  gosterilen  o yeri  gdrdiigiimde,  tuhaf  §eylere  tanik  oldum: 
Suyun  havaya  (unsuruna)  dayandigini  gordiim.  Boyle  bir  durum,  me- 
kanlarm  doldurulmasi,  iki  cevherin  tek  bir  mekanda  olamayacagi  ve 
dogal  mekanm,  kendisini  i§gal  edene  ait  oldugu  konusundaki  en  sirli 
§eylerden  biriydi.  Bu  gormede,  tevaliid  fikrinin  gojersizligini,  §eyleri  ha- 
reket  ettirenin  Allah  oldugunu,  sebebin  fiilde  biitiin  olaralc  bir  etiusinin 
olmadigmi  ogrendim.  Bu  gormede,  daha  latifin  daha  yogun  olandan 
gii^lii  oldugunu  ogrendim.  (Jiinkii  hava,  hi$  ku§kusuz,  sudan  daha  latif- 
tir  ve  onu  engellemi§ti.  Su  ise,  havaya  kar§i  koyamami§ti.  Boylece  hava 
suyun  yagmasim  engellemi§ti.  Kendimi  havada,  suyu  ise  iizerimde  gor- 
diim.  Hava,  onu  yeryiiziine  yagmaktan  alikoyuyordu.  Bu  gormede,  pek 
<;ok  bilgileri  ogrendim. 

Bu  gormede,  Allah’in  bana  ogretmeyi  diledigi  kadanyla  cehennem- 
liklerin  derecelerini  gordiim.  Falcat  bu  dereceleri,  ate§,  olmasi  bakimm- 
dan  degil,  cehennem  olmasi  balomindan  gordiim.  Orada  karartici  deni- 
len  bir  yer  gordiim.  Basamaklarinda  yalda§ik  be§  basamak  indim  ve 
onun  yok  edici  yerlerini  gordiim.  Sonra,  iistiimde  bulunan  suya  daldi- 
nldim  ve  onu  yanp  ge9tim.  Tuhaf  §eyler  gordiim!  Cehennemlilderin 
9eki§me  halleriyle  ilgili  olarak,  cehennemde  didi§tilderi  yeri  ve  bu  9e- 
ki§menin,  onlarm  o esnadaki  azaplarimn  ta  kendisi  oldugunu  ogren- 
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dim.  Cehennemliklerin  orada  ^ektilderi  azabm  cehennemden  olmadigi- 
m;  cehennemin,  sadece  onlarin  yerle§tigi  ve  hapsedildikleri  yer  ve  mes- 
ken  oldugunu  gordiim.  Allah,  diledigi  vakit  onlarda  acilar  yaratir.  Oy- 
leyse  onlarm  cehennemde  ^ektilderi  azap  (cehennem  sebebiyle  degil), 
(ger^ek  sebep  olan)  Allah’tandir.  Onlar  ise,  azabin  mahallidir. 

(Cehennemin  Yedi  Kapisi  ve  Bekpleri) 

Allah  cehenneme  yedi  lcapi  yaratti.  Her  kapiya  ise,  alemden  ve 
azaptan  bir  panja  taksim  etti.  Bu  yedi  kapi  agiktir.  Cehennemin  kapali 
bir  sekizinci  kapisi  vardir  ki,  o a^ilmaz.  O da,  Allah’i  gormekten  perde- 
lenme  kapisidir.  Her  kapimn  ba§inda  bir  melek  vardir.  Soz  lconusu  me- 
lekler,  yedi  gok  melelderidir.  Isimlerini  orada  ogrenmi§tim,  fakat  ak- 
limda  sadece  Ismail  kaldi.  Hafizamda  kalan  tek  isim  buydu. 

Biitiin  yildizlar  ise,  cisimleri  kararmi§  ve  biiyiik  yaratiklar  olarak 
cehennemde  bulunuyordu.  Giine§  ve  ay  da  oyleydi.  Onlar,  cehennemde 
siirekli  dogar  ve  batar.  Cehennemin  giinefi,  dogar  (ama)  aydinlatmaz. 
Onun  hareketinden  (seyr)  meydana  gelen  (§eyler),  o yere  ozgii  varlik- 
lardir.  Orada  sureder  degi§me  veya  yayilma  nedeniyle  ba§kala§maz.  Bu 
nedenle  Allah  §oyle  buyurdu:  ‘Cehenneme  sabah  ak$am  sunulurlar.,S12  Bu 
hal,  siireldidir.  Buna  gore,  berzah  aleminde  (ate§e)  sunulma,  ahirette 
ise,  girme  ger^elde^ir. 

Cehennemde  yildizlarm  varligi,  diinyamizda  giine§  tutulmasma 
benzer.  §u  var  ki,  harekederin  o yerdeki  o^iimii,  bu  giinkii  ol^iimlerin- 
den  farldidir.  (Jiinkii  onlarin  tutulmalari,  heniiz  ortaya  gikmami§ti.  Ce- 
hennemde soz  konusu  olan  (diinyadaki  gibi)  gozlerimizde  degil,  yildiz- 
larin  bizzat  kendi  varlildarmdald  bir  sonmedir.  Oradald  hava  90k  ince- 
dir.  Bu  nedenle  hava  gozler  ile  i§iklan  algilamamn  arasma  girer.  Gozler 
sa9ilmi§  yildizlari,  cisimleri  i§iksiz  bir  halde  goriir.  Nitekim  gvine§in  gii- 
ne§  tutulmasi  esnasinda  aydinlik  oldugunu  biliyoruz.  Goziin  giine§i 
gormesini  veya  aym  i§igini  ya  da  tuUilu  §eyi  gormekten  engelleyen  §ey 
ise,  (giine§  tutulmasmda)  aym  perdesidir-ayin  perde  olmasidir.  Bu  ne- 
denle giine§  ya  da  ay  tutuldugunda,  bir  yerde  diger  yerlerden  (tutulma) 
daha  90k  oldugu  (goriildiigii)  gibi  bazi  yerlerde  ise  hi9  tutulma  olmaz 
(goriilmez). 
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Yerlerin  farkliligi  nedeniyle  gozlerin  tutulmayi  algilamasi  farklila§- 
tigina  gore,  kesin  olarak  §unu  anladik:  (Tutulma  esnasinda)  Goz  ile  ci- 
sim  veya  onun  i§igi  arasina  giren  ge^ici  bir  durum  vardir.  Niteldm  (gii- 
ne§  tutulmasinda)  ay,  insanin  goziiyle  giine§in  cismini  algilama  arasma 
girer.  Ba§ka  bir  ornelc  ise  ayin  seninie  giine§in  cismi  arasina  girmesidir. 
Bu  durum,  senden  ve  ondan  meydana  gelen  §eye  goredir.  Diger  yildiz- 
larda  da  durum  boyledir.  ‘Fakat  insanlarm  $ogu  bilmez.’  insanlarm  90- 
gu  inanmaz  da.  Qiinkii  farkli  tiirlerine  gore  biitun  bu  tutulmalar,  (ger- 
9ekte)  kendisi  i^in  gercelde§en  ilahi  tecelli  kar§isinda  tutulan  §eyin  kor- 
ku  duymasidir. 

(Hesaba  (Jekildikten  Sonra  Cehennem  ve  Cennete  Girme) 

Hesaba  cekilme  tamamlanip  cennedilder  cennete  girdikten  sonra 
cehennemin  sinin,  sabit  yildizlar  feleginin  i^biikeyinden  a§agilarin  a§a- 
gisina  kadar  uzanir.  Biitiin  bunlar,  §imdilik  kendisinde  yaratilmami§ 
geni§ligini  artinr.  Fakat  bu,  ortaya  ^lloncaya  kadar  bir  taahhuttiir.  Al- 
lah’in  yeryiizunden  belirledigi  mekanlar  ise  bunun  di§indadir.  (^iinkii 
onlar,  luyamet  giinii  cennete  doner.  Bu  mekanlara  ornek  olarak,  Hz. 
Peygamber’in  minberi  ile  kabri  arasmda  bulunan  ‘Ravza’  ile  §ari’nin  be- 
lirledigi her  mekan  ve  her  nehir  verilebilir.  Qiinku  bunlarin  hepsi,  cen- 
nete ula§ir.  Geride  kalanlarm  hepsi  cehenneme  doner. 

Abdullah  b.  Omer  denizi  gordugiinde,  §oyle  dermi§:  ‘Ey  deniz!  Ne 
zaman  ate§e  doneceksin.’  Niteldm  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Denizler  tutuf- 
turuldugunda.,SI3  Bu  ifade,  tandir  tutu§turuldu  anlamindald  ‘siicciret  et- 
tennur’  ifadesinden  turetilmi§tir  ve  ‘yaluldiginda’  demektir.  Ibn  Omer, 
deniz  suyuyla  abdest  almayi  mekruh  sayar  ve  ‘Teyemmiim  etmek,  deniz 
suyuyla  abdest  almaktan  bana  daha  iyi  geliyor’  derdi. 

Allah  bugiin  yaratildarin  gozlerini  a^saydi,  denizin  ate§  olarak  kay- 
nadigim  gorurlerdi.  F ale  at  Allah,  her  §eye  giig  yetiren  ve  her  §eyi  ihata 
ettigini  ogrenmemiz  i^in,  diledigini  gosterir,  diledigini  gizler.  Bu  du- 
rum (bir  §eyi  ba§ka  bir  bi^imde  gormek),  en  90k  vera  (kuskululardan 
uzak  durma)  sahiplerine  uygulanir.  Boylece,  korunmu§  bir  vera  sahibi, 
(gorunu§te)  helal  yemeyi  domuz,  ^ecegi  §arap  §eldinde  goriir.  Gordii- 
gunde,  h^bir  ku§ku  duymaz.  Yanmda  omran  ise,  yemegi  temiz  ekmek 
par9asi,  k;ecegi  ise  tatli  su  olarak  goriir.  Heyhat!  Hayal  sahibi  nerede, 
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sahih-duyu  sahibi  nerede!  Dini  bir  hiikmii  bir  suret  olarak  algilayan  mi, 
yoksa  duyulur  §eyi  dogal  olarak  bulundugu  halde  algilayan  mi  (iyidir)  > 

Vera  sahiplerinde  goriilen  bu  durum,  kotiiniin  ve  iyinin  oziinde 
kdtii  ve  iyi  oldugu  g6rii§iinde  Mutezile  mezhebinin  fikrini  destekleyen 
kanidardan  birisidir.  Bunun  yam  sira  bu  durum,  sahih  algmm  haram 
i^ecegi  §arap  diye  algilayan  (vera  sahibine)  ait  oldugunu  kamtlar.  §arap 
ozii  geregi  kotii  olmasaydi,  sahibi  i$in  bu  ke§if  ger^ekle^mezdi.  Bir  fiilin 
i§lenmesi  yasaldama  emrinin  ona  ili§mesinin  aym  olsaydi,  (ke§ifte)  yiye- 
cek  domuz  olarak  goriinmezdi.  (^iinkii  heniiz  insandan  fiil  meydana 
gelmemi§ken,  Allah  yenilen  §eyin  suretini  ve  kotii  oldugunu  gostermi§- 
tir.  Boylece  vera  sahibi  onu  yemege  yeltenmez.  Bizzat  bu  durum,  ye- 
megi  dogal  olarak  bulundugu  haliyle  yemek  §eklinde  algilayan  kimsede 
de  tasawur  edilir.  Fakat  o,  §eriatta  daha  gergektir. 

Boylece  kesin  olarak  bilinir  Id:  Dogal  olarak  onu  yemek  olarak  go- 
ren  kimseyle  ger^egin  arasma  §eriatin  kotii  §eldinde  verdigi  hiikiim  gir- 
mi§tir.  O §ey  dince  saptanmakla  kotii  olsaydi,  §ari’nin  iyi  veya  kotii  di- 
ye o §ey  hakkindaki  bildirimi  dogru  olmazdi.  Qiinkii  boyle  bir  durumda 
bildirim,  bir  §eyin  bulundugu  durumdan  ba§ka  bir  §ekilde  haber  ver- 
mektir.  Hiikiimler  ise,  soziin  anlamuu  bilen  her  akilliya  gore,  hiy  ku§- 
kusuz  haber  ’dir.  Qiinkii  Allah  bize  §unun  helal  bunun  haram  oldugunu 
bildirmi§tir.  Bu  nedenle  Allah,  soylemedigi  bir  §eyi  kendisinden  aktaran 
kimseyi  kinarken  §oyle  demi§tir:  ‘Dillerinizin  niteledigi  gibi,  ju  haram  bu 
helal  demeyiniz .’5H  Boylece  Allah,  hiikmii  habere  baglanu§tir.  Qiinkii 
hiikiim,  hiy  kufkusuz,  bir  haberdir. 

§u  var  ki,  pek  50k  durumda  §eylerin  kotii  veya  iyiligini  algilamak 
insantn  giiciinii  a§ar.  Allah  bize  §eylerdeki  iyilik  ve  kotiiliigii  bildirdi- 
ginde,  biz  de  onu  ogrenmi§  olduk.  Bunlarm  bir  Iusminin  kotiiliigii  ve 
iyiligi,  akilla  bilinir.  Kotiiliigii  akilla  bilinenlere  ornek  olarak  yalan  ve 
nankorliigii,  iyiligi  akilla  bilinenlere  ise  dogruluk  ve  nimet  verene  te§ek- 
kiir  etmeyi  verebiliriz. 

Bazi  dogruluk  tiirlerine  giinahin  ya  da  bazi  yalan  tiirlerine  ise  odii- 
liin  ili§mesi  ise,  Allah’a  kalmi§  bir  i§tir:  O,  diledigi  iyilik  veya  kotiiliige 
kar§i  odiil  verir.  Bu  durum,  o §eyin  iyi  veya  kotii  oldugunu  gostermez. 
Miimin  bir  insam  yok  olmaktan  kurtaracak  yalan,  insana  odiil  kazandi- 
nr.  Halbuki  yalan  soylemek,  esasta  kotii  bir  davram§tir.  Dogruluk  da, 
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oziinde  iyi  oldugu  halde,  insana  bazen  giinah  kazandirabilir.  Oyleyse 
odiil  veya  giinahin  bir  §eyle  ilgili  olmasi,  dince  belirlenen  bir  durum- 
dur.  Allah  ihsamm  diledigine  verirken  diledigini  mahrum  birakir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Allah  dilediklerini  rahmetine  tahsis  eder.  Allah  buyuk  iyilik 
sahibidir.’515 

(Hayaon  Oliimle  irtibau) 

Bilmelisin  Id:  Cehennemde  en  §iddetli  azap  ^ekecek  olan  yaratik, 
Allah’a  ortak  ko§ma  ve  her  tiirlii  isyankarligi  icat  eden  iblis’tir.  Bunun 
nedeni,  onun  ate§ten  yaratilmi§  olmasidir.  Dolayisiyla  ona,  yaratildigi 
§eyle  azap  edilecektir. 

Bedenin  canhligini  saglayan  nefese  bakiniz!  Bogma  ya  da  iple  sik- 
mayla  nefesin  di§an  gkmasi  engellendiginde,  gerisin  geriye  kalbe  doner 
ve  hemen  kalbi  yakar,  insan  aninda  oliir.  Oyleyse  bedenin  canliligi  nefe- 
se bagli  oldugu  gibi  yok  olmasi  da  onunla  ger^elde§ir.  insanm  (di§ariya 
9ikmayan)  nefes  vasitasiyla  oliimii  ise,  nefes  sahibi  ya  da  sadece  soluyan 
(bir  varlik)  olmasi  balommdan  degil,  bunun  yam  sira,  $ekme  giiciiyle 
soguk  havayi  kalbine  9ekip  itme  giiciiyle  sicak  havayi  di§ari  ^lkaran  (bir 
varlik)  olmasi  yonunden  ger^ekle^ir.  i§te  bunlar  nedeniyle  insan  nefes 
vasitasiyla  canli  kalir. 

Ate§e  atilan  kimse,  soluk  alip  verir.  Falcat  o,  iki  yonden  birisinden 
yoksun  olmaz:  (a)  Atqte  soluk  alip  veremeyebilir.  Bu  durumdaki  ki§i, 
iple  bogazi  sikihp  boylece  nefesinin  kendisini  oldiirdiigii  bogulan  kim- 
seye  benzer.  (b)  Ya  da  bu  ki§i,  soluk  alip  verir.  Bu  durumda  ise,  ^ekim 
giicii  vasitasiyla  ate§li  bir  havayi  i^ine  ^eker  ve  bu  hava  kalbine  ula§ti- 
ginda  kalbini  yakar.  Bu  nedenle,  hayatin  sebebi  olarak  biitiin  bunlan 
zikrettik. 

iblis’in  cehennemdeki  azabi,  oradald  a§in  sogukla  ger^elde^ir. 
(Jiinkii  soguk,  iblisin  yaratili§inm  ash  olan  ate§in  ziddidir.  Dolayisiyla 
Iblise  a§in  sogukla  azap  edihr.  Iblisin  kendisinden  yaratildigi  ate§,  bile- 
§iktir.  Bu  yoniiyle  onda  hava,  su  ve  toprak  unsuru  bulunur.  Oyleyse, 
Iblisin  belirli  bir  ol^iide  ate§le  de  azap  gormesi  gerekir.  Gorecegi  azabm 
90gu  ise,  yaratili§inm  aslmda  kendisine  baskin  ozelligin  ziddiyla  ger9ek- 
le§ir.  Bu  baglamda  ate§  iki  tiirdiir:  Birincisi  duyulur  ate§tir.  Duyulur 
ate§,  Ibhsin  duyusal  (gii9lerine),  hayvanlik  yoniine,  cisminin  ve  i9inin 
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zahirine  musaUat  olacak  ate§tir.  Ikincisi  ise,  manevi  ate§tir.  Manevi  ate§, 
‘kalplere  ula§an  ate§tir.’  Bedenini  yoneten  ruha  bu  ate§le  azap  edilir.  Soz 
lconusu  ruha  (secde  etmesi)  emredilmi§,  o ise,  emre  kar§i  gelmi§tir.  Oy- 
leyse  Iblis’e  azap  eden  §ey,  emre  kar§i  <pkmasidir.  Bu  kar§i  91km  a ise, 
kime  biiyiildendigini  bilmeyi§inin  ta  kendisiydi. 

Ruhlara  olan  en  biiyiik  azap,  bilgisizliktir.  Qiinkii  bilgisizlik,  tam 
bir  aldam§tir.  Bu  nedenle  nefislerin  azap  giinii,  aldam§  gunii  diye  isim- 
lendirildi.  Nefs  o gun  §oyle  der:  ‘ Yaptigimiz  taskinhk  nedeniyle  vah  bi- 
ze!,5‘6  O gun,  pi§manlik  (hasret)  giiniidiir.  (Pi§manlik  diye  karspladigi- 
miz)  Hasret,  ke§if  ve  a$ma  giiniidiir.  Bir  §ey  acpldigtnda  ‘o  §eyi  addin’ 
anlammda  hasertu  ani’ysey  denilir,  Adeta  §oyle  demi§  olur:  ‘Ke§ke  ger- 
$egi  diinyada  ke§fetseydim  de,  davram§im  hakkmda  basiretli  olsaydim.’ 
Boylece  ki§i,  kendi  kendini  aldatir. 

Aldam§  (ve  pi§manlik),  emre  isyan  ve  itaat  eden  herkese  ula§ir.  Ita- 
atkar  ki§i,  mutlu  oldugu  halde,  §oyie  pi§manltk  duyar:  cKe§ke  daha  90k 
gayret  sarf  etseydim,  biitiin  giiciimii  kullansaydim,  Rabbimin  soziinii 
dinleyip  geregiyle  amel  etseydim.’  Emre  kar§i  gelen  ise  §oyle  der:  cKe§- 
ke,  emrettigi  ve  yasakladigi  §eylerde  Rabbime  itaatsizlik  etmeseydim.’ 
i§te  o gun,  aldanma  (pi§manlik)  giiniidur. 

Bu  konu,  Allah  izin  verirse,  Kiyamet  Giinti  boliimiinde  ele  alina- 
caktir. 

(Cehennemliklerin  Acilari  ilahi  Gazaptan  Kaynaklamr) 

Nefes  ve  nefes  alip  vermenin  durumunu  a<pklami§  olduk.  Bu  agilc- 
lamayi  ise,  §unun  i$in  yaptik:  Cehennemlildere  olan  azap  Allah’in  gazap 
etme  ozelliginden  kaynaldamr.  Bununla  birlikte  gazabin  varligina  da, 
ilahi  rahmet  tahsis  edilmi§tir.  Sahih  bir  rivayette,  gazap  niteligini  hisset- 
tirecek  §ekilde,  ‘Rahman’in  nefesi’  ifadesi  gegni§tir.  Boylece  solulc  alip 
verme,  bulundugu  Idmseye  aym  zamanda  gazap  ozelligini  de  getirmi.$- 
tir.  Bu  nedenle,  Rahman’m  nefesi  Yemen  tarafindan  geldiginde,  ilahi 
gazap  kafirlere  oldiirme  ve  onlarm  kellesini  u^uran  kili^la  ili§mi§tir.  Al- 
lah bu  sayede  dinini  ve  peygamberini  rahatlatmi§tir.  Qiinkii  ofkeli  biri 
ofkesini  iizerine  salacagi  birisini  buldugunda,  ofkeden  duydugu  aci  so- 
luk  verme  gibi  di§ari  ^lkar. 
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Allah  (gazap  ozelliginin)  taayyiinunu  Hz.  Muhammed’de  yetkin- 
le§tirdi.  Boylece  Allah’in  kelimesini  reddettikleri  igin  kafirlere  yonelik 
gazap  ozelligi,  Hz.  Peygamber’le  fiili  varlik  kazanmi§tir.  Rahman,  ken- 
disine  emrettigi  lalica  ba§vurmayla  Peygamberi  (dii§manlarmdan  duy- 
dugu)  sikmtidan  kurtardigi  gibi  aym  zamanda  sahabe  ve  (Medineli 
Miisliimanlar  olan)  Ensar  vasitasiyla  ona  nefes  aldirmi§,  boylece  rahata 
kavu§mu§tur.  (^iinkii  o,  ofkesini  gonderecegi  yeri  bulmu§tu.  Cehen- 
nemlilderin  sikmtilari  buradan  anla§ildigi  gibi  §u  hususlar  da  ogrenilir: 
Hz.  Muhammed’in  varligi,  Allah’m  dii§manlarma  kar§i  olan  gazabimn 
iizerinde  bir  perdeydi.  Acilar  dii§manlara  gonderilmi§  ve  onlarda  kal- 
mi§tir.  Boylelilde  Allah  kendi  dinine  rahat  bir  nefes  aldirmi§tir.  Allah’m 
dini  ise,  Allah’in  emri  ve  kelami  oldugu  gibi  yaratildari  haldcmdald  bil- 
gisidir.  Allah’m  bilgisi  ise,  O’nun  zati  demektir. 

Boylece,  bir  yer  olmasi  bakimmdan  cehennemin  durumunu  sana 
a^ildami§  olduk.  Allah  izin  verirse,  bu  boliimii  takip  eden  boliimde  ce- 
hennemlilderin  mertebelerini  a^iklayacagiz. 

(Cehennemin  Yiiz  Derecesi) 

Bilmelisin  ki:  Allah,  cennet  derecelerinin  kar§iliginda  cehennemde 
yiiz  basamak  yaratti.  Her  basamagin  ise,  ozel  bir  toplumu;  onlarm  ise, 
kendilerine  yerle§en  ilahi  gazaptan  kaynaldanan  ozel  acilari  vardir.  On- 
lara  azap  i§ini  iisdenen  kimseler,  elinizdeld  Idtabin  onceki  boliimlerinde 
zikrettigimiz  valilerden  Kaim,  Ildid,  Hamid,  Sabit,  Sadin  ve  Cabir’dir. 
Bu  vali  melelder,  Allah’m  izniyle  onlarm  iizerine  azabi  gonderenlerdir. 
Malik  ise  bekcpdir.  Zikrettilderimiz  bu  melelderle  birlikte  kalan  melelde- 
rin  isimleri  ise  §unlardir:  Hair,  Saik,  Matih,  Adil,  Daim  ve  Hafiz. 

Bunlarin  hepsi,  cennedilderle  beraber  olurlar.  Cennederin  bekgisi 
ise  Radvan’dir.  Onlarm  cehennemlildere  yardimlari,  cennedildere  yar- 
dimlari  gibidir.  (^iinkii  onlar,  kendi  hakikaderiyle  onlara  yardim  eder. 
Hakikatier  ise,  farldila§maz.  Boylece  cennet  ve  cehennemlilderden  her 
bir  grup,  yaratili§larmm  geregine  gore,  yardimi  kabul  eder.  Boylece 
azap,  nimetin  ger^elde^tigi  §eyle  ger^eldesir.  Aym  §eyin  iki  farkli  bi^im 
almasmin  nedeni  ise,  mahaldir.  Nitekim  cehennemde  ii§iiyen  kimsenin 
giine§in  sicaldigiyla  nimedenecegini,  isinmi§  olan  kimsenin  de  giine§in 
sicaldigiyla  azap  ^ekecegini  belirtmi§tik.  Oyleyse,  bir  ki§ide  nimet  mey- 
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dana  getiren  §ey  ba§ka  bir  ki§ideki  aci  meydana  getiren  §eyin  ta  kendisi- 
dir. 

Allah,  bizi  nimete  mazhar  olmu§  bir  yaratili§la  var  eder.  Nitekim 
Allah  iyiler  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onlarin  yilzlerinde  nimet  aydmhgmi  gd- 
rursiin.’517  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  yaratxliflarinda  bu  hal  iizeredir.  Ce- 
hennemliklerin  yaratili§i,  cermet  ehlinin  yaratili§indan  farklidxr.  (^unkii 
cennetin  yaratili§i,  bilhassa  valilerin  araciligiyla  Hakka  dayanir,  Cehen- 
nemlilderin  yaratili§i  ise  valilerin,  hizmet^ilerin,  vekillerin  ve  yardimcila- 
rin  eliyle  geryekle§ir.  Onlarin  sayisi  colour,  oyle  Id  sayilarmi  Allah’tan 
ba§kasi  bilemez.  Soz  konusu  meleklerden  her  birisinin  diinya,  ahiret  ve 
orada  bulunanlarm  yaratili^inda  bir  hiikmu  vardir.  Bu  hiikmii  Allah  o 
melege  amade  kilmi§tir.  O melelder,  iilkede  ve  yapilan  yerin  in§a  edili- 
§inde  cjali^anlar  gibidir.  Allah  izin  verirse,  cennet  ve  i^indekiler  daha 
sonra  zikredilecektir. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 


ALTMI§  iKiNCI  BOLUM 

Cehennemliklerin  Mertebelerinin  Bilinmesi 


Cehennemliklerin  mertebeleri  amellerle  ayri$ir 
Mertebelerde  bir  tahsis  veya  uygulama  yoktur. 

Onun  azabi  ‘efale’  kahbiyla  gelir 

Miijde  o\arak;_yaptik\an  kar^ihgmda  azap  gorselerdi 

Cehennemden  gikamazlardi,  giksalardi 

Azap  gorurlerdi.  Horlanma  ve  izzet  onlara  aittir. 

Horluklan  surekli  ate^te  kalmalaridir 
Izzetlerinin  ise,  bagi$landiklannda  bir  smiri  yoktur 

Du}unursetiiz,  bu  sozumuzde  anlayi$h  ve 

Vehbi  ilimlerde  hakikati  ogrenen  ifin  susturucu  kamt  vardir 
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Ifadem  son  derece  dzet  ve  vecizdir,  lafzi  giizeldir 
Onda  sirlar,  ayetler  ve  dzetleme  vardir. 

Allah  kendi  ehlinin  arasinda  bulunanlara  §oyZe  der: 

‘Ey  gunahkarlar!  Bugttn  ayrilmiz!’ 

Onlar  tipki  zenginlik  ve  ipekli  elbiselerle  gordugun  hukumdarlara 
benzer. 

Ke$f  sahipleri  ise,  onlarin  ne  oldugunu  bilir. 

Ate$teki  bedenlerinden  ise,  onlar  hakkinda  $u  zanna  kapilirsin: 
Allah’m  dedigi  gibi,  sanki  ‘acuzderdir.’ 

§iirde  ge^en  ‘ef  ale  vezniyle’  derken,  ‘Orada  asirlarca  kalacaklar- 

r l o . ... 

did  ayetindeki  ‘ahkab’  kelimesine  i§aret  ediyoruz.  Bu  kalip,  azligm 
^ogulunu  bildirir.  Azligm  ^ogulu  (3-10  arasi  ^ogul)  dort  kalipla  yapilir: 
Ef u’liin,  ef  a’liin,  fi’letiin,  ef  iletiin.  Bunlara  ornek  olarak  sirasiyla  ekliib 
(eklebiin),  ahkab(iin),  fitne(tun)  ve  ahmare(tiin)  kelimelerini  verebili- 
riz.  Bir  §air  ise,  bu  kaliplarm  hepsini  bir  misrada  toplami§  ve  §oyle  de- 
mi§tir: 


Efu’lun,  efd’lun  ve  ef  iletiin  ve /iletiin  ile 
Sayimn  en  azi  gogul  yapilir. 

Iblis  Allah’a  §oyle  der:  ‘Comert  davrandigin  ju  kimseye  bak!  Azi 
miistesna,  onun  zurriyetinden  herkesi  yoldan  gkaracagim.,5K  Allah,  co- 
merdiginden  ve  merhametinin  geni§liginden,  Iblis’e  §oyle  der:  ‘Onlarin 
arasindan  sana  uyanlarla  beraber  defoil  Qurikii  sizin.  cezamz,  uygun  bir 
kargilik  olarak  cehennem  olacaktir.  Sesinle  onlarin  arasindan  bagarabildigini 
ayart.  Atlarmla  onlari  kendine  gekmeye  gah§  ve  .onlarin  ogullarina  ve 
Qocuklarina  ortak  ol.  Onlar  a vaatlerde  bulun.’520  Oyleyse  iblis,  ancalc  Al- 
lah’m emriyle  gelmi^tir.  Bu  emir,  tehdit  ve  korkutma  i^eren  ilahi  bir 
emirdir.  Bu  emir,  bizim  hakkimizda  gii^lu  bir  denemeydi.  Bu  deneme 
sayesinde  Allah,  zurriyeti  i<pnde  iblis’in  soziiniin  ve  giiciiniin  gepneye- 
cegi  kimseler  bulundugunu  ona  gostermek  istemi§ti. 

Allah  ba§arisizliga  ugrattigi  kullarmi  iki  kisma  ayirmi§tir.  Birinci 
kisim,  kendilerinden  meydana  gelen  giinahlari  zarar  vermeyenler:  Bu 
durum,  ‘Allah  size  katindan  magfiret  ve  ihsan  taahhut  eded52'  ayetinde  be- 
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lirtilir.  Dolayisiyla  ate§  onlara  temas  etmez.  Bunun  nedeni,  Allah’m  on- 
larin  tovbesini  kabul  etmesi  ve  Yiice  Toplulugun  bagi§lanmalari  i<yin  bu 
gruba  dua  etmesidir.  Diger  bir  grubu  ise  giinahlan  nedeniyle  cezalandi- 
nr.  Allah,  onlari  iki  kisma  ayirmi§tir.  Bir  kismim  Allah  ^efaatglerin  §e- 
faatiyle  -bu  lusim  biiyiik  giinah  i§leyen  muminlerdir-  ve  ilahi  inayede  - 
bunlar  ise  teorilc  dii§iinceyle  tevhidi  benimseyen  kimselerdir-  cehen- 
nemden  cpkanr.  Diger  bir  kismini  ise  Allah  cehennemde  birakir. 

Bu  kisim,  cehennemliklerdir.  Onlar,  gergekte  ‘Cehennem  ehli  olan’ 
kimselerdir;  Allah’m  kendileri  haldanda  ‘Ey  gunahkarlar!  Bugiin  ayri- 
hn!’522  dedigi  giinahkarlardir.  Kastedilen  ldmseler,  o yerin,  cehennemin 
saldni  olmayi  hak  edenlerdir.  Ayrihn,  ba§ka  bir  ifadeyle,  oradan  (§efaat 
ve  inayede)  ahiretteki  diger  yer  olan  cennete  <pkan  insanlarm  bo.pittik- 
lari  yerleri  dolduracaksmiz. 

Bu  gunahkarlar,  hepsi  cehennemde  olan  ve  oradan  <pkmayacak 
dort  gruptur.  Bunlar,  Firavun  vb.  gibi  rab  oldugunu  iddia  edip  Allah’m 
rabligini  reddederek  Allah’a  kar^i  biiyuklenenlerdir.  Firavun  §oyle  de- 
mi§ti:  'Ey  topluluk!  Benden  ba$ka  bir  ilahinmn  oldugunu  bilmiyorum.,S23  Bir 
keresinde  ise,  §oyle  sdylemi§ti:  ‘ Ben  sizin  en  biiyiik  rabbinizim ,’524  Burada, 
gokte  kendisinden  ba§ka  ilah  olmadigmi  kasteder.  Nemrut  ve  digerleri 
de  boyledir. 

Ikinci  grup,  Allah’a  ortak  ko§an  kimselerdir.  Onlar,  Allah  ile  birlik- 
te  ba§ka  ilahlar  da  kabul  eder  ve  §oyle  derler:  ‘Biz  onlara,  sadece  bizi  Al- 
lah’a yaklastirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz-’525  Bir  keresinde  ise  §oyle  demi§- 
lerdir:  ‘(Peygamber)  llahlan  tek  bir  ilahyapiyor.  Bu  tuhafbir  i$tir.’526 

U^iincu  grup  ise,  muattiladir  (ateist).  Onlar,  ilahi  biituniiyle  red- 
dedenlerdir.  Boylece  onlar,  alem  i<jin  veya  alemden  bir  ilahin  varligini 
kabul  etmez. 

Dordiincii  grup,  munafiklardir  (iki}dizlii).  Onlar,  iizerlerindeki 
baski  nedeniyle  Miisliiman  olduldarini  gosteren  soz  konusu  ii^  gruptan 
biridir.  Bu  baski  nedeniyle,  canlari,  mallari  ve  nesilleri  haldanda  korku 
duyarlar.  Onlar  i^lerinden  ise  bu  i.19  gruptan  birinin  inancma  sahiptir. 

Bu  dort  simf,  cehennemlik  olan  ve  oradan  ipkmayacak  cin  ve  insan 
toplululdandir.  Bunlarm  sayisinm  dort  olmasimn  nedeni,  ayette  iblis’in 
oniimuzden,  ardimizdan,  sagimizdan  ve  solumuzdan  bize  gelecegini 
bildirmesidir.  Iblis,  ortak  ko§ana  oniinden  gelir.  Muattilaya  (ateist)  ar- 
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dmdan,  kibirliye  sagindan,  ikiyiizliiye  ise  solundan  gelir.  Sol,  en  zayif 
yondiir.  (^iinkii  miinafik  bu  grupiarin  en  zayifidtr.  Nitekim  sol,  sag 
yonden  daha  zayiftir.  Kibirliye  ise  sagdan  gelir.  Sag,  giiciin  yeridir. 
(Jiinkii  kibirli,  kendisinde  buldugu  giicii  nedeniyle  biiyiildenir.  Mii§rike 
ise  oniinden  gelir.  (^iinkii  on,  gorii§  yoniidiir.  Boylece  goren  kimse,  Al- 
lah’in  varligim  kabul  eder  ve  O’nu  inkar  edemez.  iblis  ise,  onun  Allah’a 
ortak  ko§masini  saglar.  Ateiste  ise  arkasindan  gelir.  £unku  arlca,  bakma 
yonii  degildir.  Ona  §oyle  der:  ‘Hi^bir  §ey  yoktur.’  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
ilah  diye  bir  §ey  yoktur. 

Allah  cehennem  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onun  yedi  kapisi  vardir.  Her 
bir  kapinin  ise,  bolunmu $ bir  pargasi  vardir.’527  Bunlar,  dort  mertebedir. 
Cehennemlilder  i^in  her  bir  kapidan  taksim  edilmi§  bir  par^a  (ceza) 
vardir.  Onlar,  azaplarinm  menzilleridir.  iblisin  kendisinden  kullara  gel- 
digi  yonler  olan  dort  ile  yedi  kapi  ^arpildiginda,  ^arpim  sonucu,  yirmi 
sekiz  menzildir.  Allah’in  tekil  insan  igin  belirledigi  menziller  de  boyle- 
dir.  Soz  konusu  olan,  ay  ve  diger  hareketli  yildizlardir.  Onlar,  bu  men- 
zillerde  hareket  eder  ve  varkklari  meydana  getirmek  ifin  konaklarlar.  Bu 
gezme  (seyr)  esnasinda  ise,  unsurlar  aleminde  olu§an  fuller  meydana 
gelir.  (piinkii  bu  gezegen  yildizlar,  dort  dogada  sinirlidir  ve  <;arpilmi§- 
lardir  Dort  dogamn  ^arpildigi  menziller  ise,  yedidir.  Boylece  cjarpimdan 
yirmi  sekiz  menzilleri  meydana  ipkar.  ‘Bu,  aziz  ve  her  $eyi  bilenin  takdiri- 
ne  goredir.’526  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Hepsi  bir  felekte  yuzer.’529 

Allah’in  gezegenleri  (feleklerinde)  hareket  ettirmesinden  yirmi  se- 
kiz menzilde  meydana  gelen  §ey  ise,  yirmi  sekiz  harfm  varligidir.  Allah, 
kelimeleri  onlardan  meydana  getirmi§,  her  §ahsin  igndeki  iman-kiifiir 
ve  yalan-dogruyu  soylemesiyle  alemde  inan^sizlik  ve  iman  ortaya  91k- 
mi§tir.  Bunun  nedeni,  goriinu§te  soyledikleri  §eylerle  Allah’m  kullarina 
kar§i  kesin  kamtmm  fiilen  ger^ekle^mesini  saglamaktir.  Allah  onlar  i^in 
melekler  gorevlendirmi§tir.  Bu  melelder,  kullarm  soyledilderini  yazar. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Degerli  yazicilar.’530  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ soyledik - 
leri  her  lafizda  bir  gdzetleyen  vardir’.531 

Allah,  cehennem  menzillerini  de  yirmi  sekiz  yapmi§tir.  Ba§mdan 
dibine  kadar  cehennemin  butiinii  ise,  yiiz  basamaktir.  Bunlar,  mutlula- 
rin  girdigi  cennet  derecelerinin  benzerleridir.  Basamaldardan  her  birisin 
yirmi  sekiz  menzili  vardir.  Yirmi  sekiz,  yiizle  garpildiginda  S011119,  iki 
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bin  sekiz  yiiz  menzil  eder.  Dolayisiyla  bunlar,  iki  bin  selciz  yiiz  menzil- 
dir.  Binaenaleyh  bu  yirmi  sekiz  siirekli  olarak  bize  e§lilc  eder.  I§te,  ce- 
hennemin  menzilleri  bunlardir. 

Dort  gruptan  her  birine  ait  yedi  yiiz  tiir  azap  vardir.  Onlar,  don 
gruptur.  Toplami,  iki  bin  selciz  yiiz  tiir  azaptir.  Nitekim  cennedilder 
1911  de  o kadar  sevap  vardir.  Bu  durum,  onlann  verdigi  sadakalarda 
a^ilclanir.  ‘Her  ba$agindayuz  tohurn  bulunan  yedi  veren  basak  gibi.’532  Top- 
lamlan  yedi  yiizdiir.  Cennedilder  ise,  dort  gruptur:  Bir  §eriat  getiren 
peygamberler,  (onceki  §eriata  uyan)  nebiler,  veliler  ve  miiminler.  Bu 
dort  gruptan  sadalca  veren  herlces  i^in  amelinin  yedi  yiiz  kat  odiilii  var- 
dir. Kur’an’in  doyurucu  apklama  tarzina  balciniz!  Allah’in  iki  yerde  - 
cennet  ve  cehennem-  yaratildannda  adalettelci  dengesine  balciniz!  Cen- 
nette  nimet  lcapisi,  cehennemde  ise  azap  lcapisi  vardir. 

Bu  kadariyla,  cennedilder  ve  cehennemlilder  arasinda  ortaldik  ger- 
9elde§ir:  Bu  durum,  derece  ve  basamaldarin  sayisindald  e§itlikten  kay- 
naldanir.  Onlarin  arasinda  ba§ka  bir  nedenle  de  farldilik  ger9ekle§ir:  Bu 
ise,  cehennemde  ilahi  ihtisas  basamaldannin  bulunmayi§i  nedeniyle 
cennetten  farkhligidir.  Allah’tan  gelen  bir  tahsis  azabi  yolttur.  Allah, 
azabini  diledigine  tahsis  edecegini  kesinlilde  bildirmemi§tir.  Buna  kar- 
§in,  rahmetini  ve  ihsanmi  diledigine  tahsis  edecegini  bildirmi§tir.  Oy- 
leyse  nimederinde  cennet,  cehennemiilderin  azabimn  ol^iitiinden  farldi- 
dir.  Cehennemlilder,  sadece  amelleri  kar§ihginda  azap  goriir.  Cennedik- 
ler  ise  amelleri  kar§iliginda  oldugu  gibi  ihtisas  cennederinde  amelleri 
olmaksizin  da  nimet  goriirler. 

(Mudularm  Cennederi) 

Mudularin  U9  cenneti  vardir:  Ameller  cenneti,  ihtisas  (tahsis)  cen- 
neti  ve  miras  cenneti.  Bunu  §oyle  atpklayabiliriz:  Insan  ya  da  cinlerden 
her  §ahsm  ate§te  veya  cennette  bir  yeri  vardir.  Bu  durum,  onun  ash  iti- 
bariyle  miimkun  bir  varlilc  olmasindan  kaynaklamr.  Qtinkii  di§ta  var 
olmazdan  once  soz  konusu  §eyin  yoklukta  kalmasi  ya  da  (di§ta)  var  ol- 
masi  mumkiindii.  Bu  ger^ek  nedeniyle,  (insan  ve  cinlerden)  her  varlilc, 
nimeti  lcabul  edebildigi  gibi  azabi  da  kabul  edebilir  (bir  dogaya  sahip- 
tir).  Oyleyse  cennet  (insanlar  ve  cinlerin)  hepsini  talep  ettigi  gibi  hepsi 
de  cenneti  ister.  Aym  §ekilde,  cehennem  hepsini  talep  ettigi  gibi  onlarin 
hepsi  de  cehennemi  ister.  C^iinkii  Allah  soyle  buyurur:  ‘Dileseydi,  hi^ 
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kufkusuz,  hepsini  dogru  yola  ula§tirirdi.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  siz  (insan 
ve  cinler  toplulugu)  bunu  kabul  etme  ozelligine  sahipsiniz.  Fakat  hii- 
kiim  kesinle§mi§,  bilgi  one  ge9mi§,  Allah’in  mudak  iradesi  nvifuz  etmi§- 
tir.  Artik,  onun  hukmiinii  engelleyecek  kimse  yoktur. 

Cennedikler,  amellerine  gore  cennete  yerle§ir.  Onlara  ait  olan,  mi- 
ras  cennederidir.  Miras  cennederi,  cehennemlikler  cennete  girseydi  on- 
larrn  olacak  cennederdi.  ihtisas  cennederi  de  onlara  aittir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Kullarimizdan  takva  sahibi  olanlari  varis  kildigimiz  bu  cennet- 
ler.’533  Soz  konusu  cennet,  cennediklerin  miras  yoluyla  cehennemlikler- 
den  aldigi  cennederdir.  Cehennemlilder  (cennete  girseydi),  o cennede- 
rin  sahibi  olacaldardi.  (^unkii  Allah’in  ilminde  onlarin  cennete  girecegi 
saptanmami§ti.  Allah  cehennemlilder  hakkinda  ise,  cehenneme  girseler- 
di  kendilerine  ait  olacak  mekanlari  muminlerden  miras  yoluyla  alacakla- 
rim  soylememi§tir.  (Cehennem  ile  cennet  arasmdaki)  bu  fark,  genel  ih- 
saniyla  birlikte  ilahi  rahmetin  (gazabi)  ge9mi§  olmasindan  kaynaldamr. 

Oyleyse  cehennemliklerden  ate§e  yerle§en  herkes,  kendi  amelleri 
nedeniyle  yerle§ir.  Bu  nedenle  orada  bo§  mekanlar  kalxr.  Bunlar,  cen- 
nedikler cehenneme  girseydi  dolduracaldan  mekanlardi.  Allah  ise,  o 
mekanlari  dolduracak  kimseleri  oyle  bir  miza^la  yaratir  ki,  o miza^la 
cennete  girselerdi  azap  duyarlardi.  Bu  durum  §u  hadiste  dile  getirilmi§- 
tir:  ‘el-Cebbar  (olan  Allah),  ayagim  ate§e  koyar  ve  cehennem  ‘yeter,  ye- 
ter’  der.’  Ba§ka  bir  anlatimla,  ‘kafi,  kafi’  der. 

Allah  cehenneme  sorar:  ‘ Doldun  mu?’  Cehennem  ‘daha  var  mi?’534  di- 
ye  kar§ilik  verir.  (^iinkii  Allah  cennet  ve  cehennemden  her  birisine  §oyle 
demi§ti:  ‘Her  biriniz  dolacaktir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  her  birini  de 
yaratildarla  dolduracagim  taahhiit  etmi§tir.  Ancak  cehennemi  kendile- 
riyle  dolduracagi  kimselere  azap  etmeyi  veya  onlarm  nimet  gorecelderi- 
ni  §art  ko§mami§tir.  Ayrica  cennet,  W9  ku§kusuz,  cehennemden  daha 
geni§tir.  ((ainkii  cennetin  geni§ligi,  golderin  ve  yerin  geni§ligi  kadardir. 
(Genifligi  boyle  iken)  uzunlugu  ne  kadardir,  var  sen  hesap  et?  Cehen- 
neme kiyasla  cennet,  ^erdigi  §eylere  gore  dairenin  yevresi  gibidir.  et- 
Tenezzulatu’l-Musuliyye  isimli  ldtabimizm  Sail  Giinii  b5liimiinde  cenneti 
betimledik  ve  bulundugu  hal  iizere  onu  a9ildadilc.  Cehennemin  geni§li- 
gi  ise,  sabit  gezegenler  feleginin  dairesini  iki  9apa  ayiran  9izgi  kadardir. 
Bu  darlik  nerede,  o geni§lik  nerede! 
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Bu  geni§ligin  nedeni,  (Hakkin  amelleri  olmaksizin  kullarina  tahsis 
ettigi)  ihtisas  cennetleridir.  Bir  rivayette  ‘Cennette  kimsenin  buiunma- 
digi  mekanlar  olacagi’  zikredilir.  Allah  o mekanlari  doldurmalari  ama- 
ciyla  cermet  19m  kimi  varlildari  yaratir.  Bu  durum,  er-Rahman’in  cenne- 
te  ayagini  koymasi  demektir.  Bu  durum,  sadece  ihtisas  cennetlerinde 
ge^erlidir.  (Her  konuda)  ‘Hukiim,  Buyuk  ve  Yuce  Allah’a  aittir.’535  Allah 
diledigini  rahmetine  tahsis  eder.  ‘Allah  buyuk  ihsan  sahibidir ,’536  Cehen- 
nemlilderi  ate§e  sadece  onlarin  amellerinden  dolayi  yerle§tirmesi  de,  Al- 
lah’m  comertliginin  bir  par^asidir. 

‘Onlarin  azabitia  azap  ekledik’537  ayetinde  belirtilen  §ey  ise,  belirli  bir 
gruba  aittir.  Soz  konusu  kimseler,  saptirici  onderlerdir.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Kendi  gunahlariyla  birlikte  onlarm  gunahlarim  da  yuklenirler.,su 
Onlar,  kullari  saptiran  ve  onlara  saptirici  ku§kular  veren  kimselerdir. 
Kullar,  o kufkular  nedeniyle  dogru  yoldan  ayrilir,  sapitir  ve  saptirirlar. 
Onlara  §oyle  derler:  ‘Bizim  yolumuza  uyunuz.  Biz  de  sizin  hatalarimzi  yuk- 
lenelim.,53')  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  (saptirdiklarimn)  giinahlarindan 
hifbir  $ey  yuklenmezler . Bu  sozlerinde  onlar  yalancilardir.’540  Bilakis  sapti- 
rilmi§  insanlar  kendi  hatalanm  sirtianacaktir.  Onlari  saptiranlar  ise,  sap- 
tirdildari  insanlarin  hatalarmi  oldugu  gibi  aym  zamanda  kendi  hatalari- 
m da  sirtianacaktir.  Kendilerini  saptiranlar  hatalarmi  sirtlansa  bile, 
sapmi§larin  hatalarmdan  hi^bir  §ey  eksilmez. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  cK5tii  bir  adet  ^lkaran  ki§i,  o adetin 
giinahmi  oldugu  gibi  daha  sonra  onu  i§leyecek  insanlarin  giinahlarmi 
da  iistlenir.  Bununla  birlikte,  onu  yapanlarin  giinahlari  eksilmez.’  Bu 
husus,  ‘sonra  onlarin  inangsizhklari  artarKit  ayetinde  belirtilen  durum- 
dur.  Onlar,  haklarinda  §oyle  denilmi§  kimselerdir:  ‘Onlarin  azaplarma 
azap  kattikd542  Binaenaleyh  onlar,  ate§te  ancak  hak  ettilderi  yerlere  yerle- 
§ir.  Cennet  (ehli)  ise,  boyle  degildir.  (JXinku  cennedikler,  cennette  amel- 
leriyle  hak  ettilderi  mekanlara  -ki  bu  durum  cehennemiilderin  amelleri 
karpliginda  cehenneme  yerle§melerine  benzer-  yerle§tiklen  gibi  aym 
zamanda  (cennete  giremeyen  kafirlerden)  miras  yoluyla  elde  ettilderi 
mekanlara  ve  (Allah’in  bir  ihsani  olarak)  ihtisas  cennederine  de  yerleyir- 
ler.  Cehennemlikler  ic^in  boyle  bir  durum  soz  konusu  degildir. 

Amellerin  kar§iligr  olan  siirenin  bitiminden  sonra,  cehennemliklere 
ate§teyken  AJlah’m  ihsan  ve  rahmetinin  ula§masi  ka^milmazdir.  (Bu  ih- 
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san,  ate§teyken  ger^ekle§ecektir)  (Jtinkii  onlar,  ate§teri  fikacak  degildir. 
Dolayisiyla  ‘ate§te  ne  dirilir  ne  de  olurler.’  Duyumsayan  ruhun  kendile- 
rinden  ayrilmasi  nedeniyle  organlari  hissizle§ir.  Bir  gruba  Allah,  azap 
siiresinin  tamamlamasinin  ardindan,  azap  ile  amel  arasinda  hayali  bir 
nimet  verir.  Bu  nimet,  uyuyan  insanrn  gordiigii  ve  derisinin  (duyumsa- 
digi)  hazza  benzer.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlarm  derileri  olgunla§tigin- 
da.K43  Derilerin  olgunla§masi,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  hissizle§mesi 
demektir.  Derilerin  olgunla§ma  ve  degi§me  siiresinde  acilardan  kurtu- 
lurlar.  (^unkii  olgunluk  siiresi  tamamlandiginda,  onlarin  hakkinda  ate§ 
soner.  Boylece  onlar  ate§te  ‘cehennemlik  olmadiklari  halde’  ate§e  giren 
bir  toplum  gibi  kalir.  Allah,  onlan  bir  §elolde  oldiiriir.  Boylece  ate§in 
bedenlerinde  yaptigi  §eyi  hissetmezler.5 

Bu  hadis,  imam  Muslim  tarafmdan  es-Sahih'iade  zikredilmi§tir.  Bu 
durum,  Allah’in  rahmeti  ve  ihsanindandir. 

(Cehennem  Kapilan) 

Cehennem  kapilarma  gelince,  Allah  cehennemliklerin  ozelliklerin- 
den  bir  kismmi  belirtmi§tir.  Fakat  zikredilenler,  bu  dort  gruptald  kim- 
selerin  ozellikleridir.  Cehenneme  girip  §efaat  ya  da  ilahi  inayet  sayesin- 
de  oradan  ^lkanlara  gelince,  Allah  cehenneme  girenleri  kendisiyle  nite- 
ledigi  bazi  ozellikleri  belirtirken  onlarm  buradan  ^lkmasim  saglayan 
§eylerden  soz  etmi§tir.  Cehennemin  kapilan  Cahim  kapisi,  Sakar  kapisi, 
Sair  kapisi,  Hutame  kapisi,  Lazza  kapisi,  Hamiye  kapisi  ve  Haviye  ka- 
pisidir. 

Kapilar,  arkalarmda  bulunup  kendisi  adma  hazirlandiklari  §eylerin 
(ya  da  kimselerin)  ozellikleriyle  isimlendirildi.  Oraya  girenler  ise,  soz 
geli§i  Allah’in  Lazza  kapisi  hakkinda  dedigi  gibi,  bazi  bzelliklerle  isim- 
lendirilmi§tir.  Allah,  Lazza  kapismm,  ‘yiiz  fevi rip  gerisin  geriye  donen  ve 
mal  toplayip  barindiranlari  gagirdigini’544  soyler.  Sakar  kapisi  haldunda 
ise,  §oyle  der-.  ‘onlara  ‘Sizi  sakar’ a sevk  eden  sebep  nedir?’  diye  sorulur. 
§oyle  derler:  ' Biz  namaz  kilanlardan  olmadik.  Yoksullari  da  doyurmadik. 
Biz  bo$  i}lerle  ilgilenenler  gibi  daldik  gittik.  Din  giinunu  yalanliyorduk.,s 45 
Cahim  kapisinin  -Id  bu  kapimn  ardinda  kiyamet  giiniinii  yalanlayanlar 
vardir-  ardinda  bulunanlar  hakkinda  ise,  §oyle  der:  ‘0  gum  sadece  ta$kin 
ve  gunahkarlar  yalanlar.,5i6  Boylece  o kapimn  ardinda  bulunanlari,  gii- 
nah  ve  ta§kinlik  ozelligiyle  nitelemi^tir.  Sonra  onlar  haldunda  §oyle  de- 
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mi§tir:  ‘Onlar  Cahime  atilir.  Sonra  da  ‘yalanladigimz  }ey  buydu’  deni - 
lir.’547  Benzer  §eyler,  Hutame  veya  Sair  ve  Kuran  ve  Siinnette  gegen  ce- 
hennem  kapilari  ifin  soylenir. 

Boylece  ana  mertebe  ve  tabakalari  zikretmi§  olduk.  Amellerin  bu 
konaklama  yerleriyle  ili§kilerine  gelince,  bu  ili§kiler,  a^klanmasi  uzun 
siirecek  ol^iide  ijoktur.  A^iklamaya  kalksaydik,  uzun  bir  siire  gerekirdi. 
(Jiinkii  bunlar  hakkindaki  (bilgi)  imkani  boldur.  Fakat  ameller  zikredil- 
digi  gibi  onlara  verilecek  azap  da  zikredilmi§tir.  Onlardan  birisini  og- 
rendiginde  -bir  de  Rabbinden  a<pk  bir  kanit  ve  nura  sahip  isen-  Allah 
comerdigiyle  seni  onun  bilgisine  ula§tinr. 

Bizim  bu  boliimde  taahhiit  ettigimiz  ve  boliime  ba§lilc  yaptigimiz 
§ey,  mertebelerin  zikredilmesinden  ibaretti.  Biz  de  (tekeffiil  ettigimiz 
gibi)  mertebeleri  belirttik  ve  a^ikladik.  Kitabimizin  bir  takim  boliimle- 
rinde  ise,  okuyucunun  hayrete  dii§ecegi  §eyleri  zikrettik.  Bunlar,  ba§in- 
dan  itibaren  bu  boliimde  kanit  olarak  getirdigimiz  ayetlerdir.  Ornek 
olarak  Allah’m  Iblis’e  zikredilen  §eyieri  emretmesini  verebiliriz  (kullari 
saptirmayla  ilgili  emir):  Acaba  bu  ilahi  emre  baglanmasi  nedeniyle, 
kendisine  donen  bir  §ey  var  midir  yok  mudur?  Bu  gibi  uyarilan  ogre- 
nirsen,  bedbahtlara  ve  cehennemliklere  tahsis  edilmi§  pek  50k  ilahi  bil- 
giyi  ogrenmi§  olursun. 

Bu  boliimde  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  “Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula^tinr.’ 


ALTMI§  UCUNGU  BOLUM 

insanlarm  Diinya  Alemi  ve  Dirili§  Arasmdaki 
Berzah'ta  Kalmasimn  Bilinmesi 


Du$unen  kimse  (bilir  ki)  kiyamet  He  diinya  arasinda 
Berzah  mertebeleri  vardir,  surlar  onlara  aittir. 
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Bu  mertebeler  sahibinin  olumden  once  bulundugu 

Durumun  hiikmunu  igerir.  Ibret  ahmz! 

Mertebeler,  herkes  uzerinde  oncelik  ve  saltanat  sahibidir. 

(Mertebeler)  Sirlari  izhar  eder.  Ne  bakidir  ne  yok  olurlar 

Onlarin  varhkta  geni§  bir  imkam  vardir 

Simrsizca;  ne  di$  varhklan  ve  ne  eserleri  vardir 

Hakka  ‘ol’  derler.  Hak  ise  onlarm  yaratanidir 

Bir  insan  onlarm  hukiimlerinden  nasil  gikar? 

llimler  ve  biitun  susturucu  darbeler  onlardadir 

Deliller,  susturucu  kamtlar  ve  ibretler  ondadir 

Hayal  olmasaydi  bugiin  yokluktaydik 

Ne  bizdeki  amac  biter di  ne  de  dileklerimiz- 

(Hayali  anlatan)  ‘Sanki’  (edatimn)  otoritesi,  eger  geregi  gibi  du}uniir- 
sen 

$eriat  onu  getirdigi  gibi  akil  ve  inceleme  de  onu  getirdi  (kabul  etti). 

Sifatlarin  kokeni  olan  harjlerden. 

Suretlerden  ayrilmazsin,  onun  suretleri  gelmezden. 

(Berzah:  Ucu  Olmayan  Iki  §ey  Arasinda  Ayinci  Durum) 

§iirdeki  ‘sanki’  otoritesi’  ifadesinde  otorite  (sultanu)  merfii  okunur. 
Yani,  hayalin  otoritesi  ‘sanki’nin  ta  kendisidir  (ku§ku  ifade  sder).  Bu 
durum,  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah’i  sanki  goriircesine  ibadet  et’  hadisin- 
de  belirtilen  durumdur.  (Isim  ciimlesinde)  Bu  ifade  (sanki)  haber, 
miibteda  ise,  ‘onun  otoritesi’  kelimesidir.  Bu  durumda  ciimle  §byle  ku- 
rulabilir:  Lafizlar  iijinden  hayal  mertebesinin  otoritesi,  sanki  lafz  dir. 

Bilmelisin  ki:  Berzah,  iki  durumu  ayiran  ve  hi^bir  zaman  19  olma- 
yan bir  §eydir.  Ornek  olarak,  golge  ve  giine§i  ayiran  yizgiyi  verebiliriz. 
Ba§ka  bir  ornek  olarak  §u  ayeti  zikredebiliriz:  clki  deniz  birbirine  akmi§- 
tir.  Aralarinda  bir  berzah  vardir,  kavu§mazlar.K 48  ‘Kavu§mazlar’,  biri  di- 
gerine  kati§maz  demektir.  Duyu  onlan  ayirt  etmeyi  ba§aramasa  bile, 
akil  o ikisinin  arasinda  onlari  ayiran  bir  engelleyici  bulunduguna  hiik- 
meder.  i§te  bu  aldedilir  engelleyici  §ey,  berzahtir.  Duyuyla  algilanirsa,  o 
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zaman  soz  konusu  olan  berzah  degil,  ba§ka  bir  §eydir.  Birbirine  kom§u 
olan  ve  (birle§memek  i^in)  berzaha  muhta$  olan  her  iki  §eyi  var  saydi- 
gimizda,  berzah  onlardan  hi$  birisi  degildir.  Ancalc  her  birinin  giicii 
berzah’ta  bulunur. 

Berzah  bilinen-bilinmeyen,  var  olan-olmayan,  olumlanan- 
olumsuzlanan,  akledilir  olan-olmayan  §eyler  arasinda  ayirici  bir  durum 
oldugu  i^in,  berzah  diye  isimlendirildi.  Berzah,  kendiliginde  akledilirdir 
ve  hayaiden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Qiinkii  onu  aigiladiginda  -§ayet  akilli 
isen-  var  olan  bir  §eyi  algiladigim  bilirsin.  Goziin  onun  iizerine  dii§er  ve 
kesin  bir  kamda  §unu  anlarsin:  Kendi  ba§ina  ve  asil  itibariyle,  orada  bir 
§ey  vardir.  Binaenaleyh  berzah,  kendisi  adina  bir  varlik  §eyligi  kabul 
edip  kendisini  var  sayarken  aym  $eyligi  ondan  dii§tiigiin  bir  §ey  degildir. 

(Hayal  Berzah  Gibidir:  Ne  Vardir  Ne  de  Yoktur,  Ne  Bilinir  Ne  de 

Bilinmez) 

Hayal,  ne  vardir  ne  yoktur,  ne  bilinir  ve  ne  de  bilinmez,  ne  olum- 
suzlanan  ve  ne  de  olumlanan  bir  §eydir.  Nitekim  insan  kendi  suretini 
aynada  goriir.  Bu  durumda  insan  bir  §ekilde  suretini  algiladigindan 
emin  oldugu  gibi  bir  yonden  suretini  algilamadigini  bilir.  Qiirikii  ayna 
kiiijuk  ise,  suretinin  kii^iik  oldugunu  goriir.  Halbuki  bilir  ki,  sureti  gor- 
diigiiyle  kiyaslanamayacak  kadar  buyiiktur.  Ayna  biiyiik  ise,  bu  kez,  su- 
retinin gordiigiinden  daha  kik^iik  oldugundan  emin  oldugu  halde  sure- 
tini son  derece  biiyiik  goriir.  Suretini  gordiigiinii  ise,  inkar  edemez.  Bu 
esnada  insan  suretinin  aynada  bulunmadigim  veya  ayna  ile  kendisi  ara- 
sinda  olmadigim  veya  ister  sureti  olsun  ister  olmasin  goziin  i§inlarmm 
di§tan  goriilen  §eyin  suretine  yansimadigmi  bilir.  Boyle  olsaydi,  sureti 
miktan  o^iisiinde  ve  bulundugu  hale  gore  algilami§  olurdu.  insan  sure- 
tini bir  lol^ta  gordiigii  uzunluk  ve  geni§likten,  zilcrettigimiz  durum 
a9ikliga  kavu§ur.  Bununla  beraber  insan,  hi9  ku§kusuz,  kendi  suretini 
gordiigiinii  bilir.  Binaenaleyh  insan,  suretini  gordiigii  ya  da  gormedigi- 
ni  soylerken,  kesinlikle  haldidir. 

Oyleyse  goriilen  suretin  mahiyeti  nedir?  Onun  goriildiigii  yer  nere- 
sidir?  Durumu  nedir?  Suret  bir  yandan  olumsuzlamrken  diger  yandan 
sabittir;  bir  yandan  var  iken  diger  yandan  yoktur,  bilinir  ve  bilinmezdir. 
Allah  bu  hakikati  kulu  i9in  bir  ornek  olarak  ortaya  koymu§tur.  Bundan 
§u  sonu9  9ikar:  Insan  kendisini  ve  hakikatini  algilamaktan  aciz  ve  §a§km 
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ise,  onu  yaratani  algilamada  daha  aciz,  daha  bilgisiz  ve  §a§kindir.  Qiinldi 
kendisi  alemin  bir  panjasi  oldugu  halde,  hakikati  haklanda  bilgi  edine- 
memi§tir.  Bu  durum,  Hakkm  insana  tecellilerinin  akillarm  kendisinde 
hayrete  dii§tiigii  ve  hakikatini  idrak  etmekten  aciz  kaldigi  bu  durumdan 
mana  olarak  daha  latif  ve  ince  olduguna  dikkatini  <;eker.  insanm  acizligi 
oyle  bir  noktaya  varir  ki,  artik  ‘bunun  bir  mahiyeti  var  midir,  yok  ffiu- 
dur?’  der.  Qiinkii  onu  saf  yolduga  katamaz  -giinkii  gozii  belirli  bir  §eyi 
algilami§tir-.  Onu  sirf  varliga  da  katamaz.  Qiinldi  ortada  bir  §ey  bulun- 
madigini  bilmektedir.  O §eyi  sirf  imkana  da  katamaz. 

Insan,  uykuda  ve  oliimden  sonra  boyle  bir  hakikate  ula§ir.  Boyle- 
likle  arazlan  kendi  ba§larina  bilfiii  var  olan  sureder  ve  herhangi  bir  ku§- 
ku  duymadigi  ceseder  olarak  goriir.  Bu  arazlar  onunla  konu§tugu  gibi 
insan  da  onlarla  konu§ur.  Ke§if  sahibi  ise,  uyuyan  insanm  uykusunda  ve 
oliiniin  oliimden  sonda  gordiigii  §eyleri  uyamkken  goriir.  Nitelcim  old, 
ahirette  araz  olmalarma  ragmen  amellerin  surederinin  tartildigim  go- 
riir.  Bizzat  dliimii  ise,  kurban  edilen  parlak  bir  ko^  suretinde  goriir. 
Oliim,  bir  toplanmi§liktan  ayri§ma  nispetidir.  Oyleyse,  haklanda  cahil 
kalman  ve  bilinmeyen  (ba§ka  bir  a^idan  ise)  bilinen  ve  bilgisiz  lcalmma- 
yam  tenzih  ederim!  ‘O’ndan  ba$ka  ilahyoktur,  O Aziz  ve  Hakim’ dir st9 

insanlarin  bir  lusmi  bu  hayaldeki  §eyi  duyu  goziiyle  goriirken  bazi 
insanlar  hayal  goziiyle  goriir.  Kastettigim,  uyamldik  hahndekidir.  Uy- 
kuda ise,  kesin  olarak  hayal  goziiyle  goriir.  Diinyada  ya  da  layamet  gii- 
niinde,  kisaca  her  nerede  olursa  olsun  insan  ayri§tirmak  isterse,  neyi  ta- 
hayyiil  ettigine  bakmali  ve  onu  baki§iyla  smirlamalidir.  Yaratili§taki  de- 
gi§me  nedeniyle  balalan  §eyde  (var)  oluflar  degifiyorsa,  onun  bizzat  o 
§ey  oldugunu  inkar  edemez.  Baki§  da,  o §eydeld  olu§umlarm  degi§mesi 
(nedeniyle  o §eyi)  smirlayamaz.  Ornek  olaralt,  farldi  renldere  giri§inde 
bukalemuna  bakan  insanm  durumunu  verebiliriz.  L$te  bu,  hig  ku§kusuz, 
hayal  goziidiir,  duyu  gozii  degildir.  Boylelikle  hayali  -duyu  goziiyle  de- 
gil-  hayal  goziiyle  algilamrysindir. 

Nurdan  veya  ate§ten  yaratilmi§  ruhlan  gordiigiinii  iddia  eden  in- 
sanlarm  pek  azi  bunun  farkindadir.  Onlar,  algilanan  surederi  gordiilde- 
rinde  neyle  algdadildarim  bilmezler.  Du}oi  goziiyle  mi,  yoksa  hayal  go- 
ziiyle  mi?  Her  ikisi  de  -yani  her  ild  algi  da-  gorme  dunisuna  baglidir. 
(Jiinkii  goz,  hem  hayal  hem  de  duyu  goziiyle  gormeyi  saglar.  Bu  ilim, 
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ba§ka  bir  ifadeyle  (duyu  ve  hayal  gozii  anlaminda)  iki  gozii  ile  duyunun 
goziiyle  gorme  duyusunu  ayirt  etme  bilgisi,  onemli  bir  ilimdir.  Goziin 
tahayyiil  edilen  §eyi  algilayip  ondan  gafil  kalmadigim  ve  onu  farkli  olu- 
§umlar  kazanmadigi  bir  durumda  gordiigiinii  (var  sayalim) . Bunun  ya- 
rn sira,  (algilanan)  zat  herhangi  bir  tereddiit  olmaksizin  tek  iken,  goz 
onu  aym  c'urumda  farldi  yerlerde  gormez  ya  da  soz  konusu  §ey,  farkli 
varliklarda  ba§kala§maz  ve  yer  degi§tirmez.  I§te  boyle  bir  durumda  in- 
san,  goriilen  §eyin  -tahayyiil  edilen  bir  §ey  degil-  duyulur  bir  §ey  (oldu- 
gunu);  onu  ise  -hayal  goziiyle  degil-  duyu  goziiyle  gordiigiinii  anlar. 

Buradan  insamn  riiyada  Rabbini  gormesinin  mahiyetini,  idrakin 
O’nu  smirlamasmin  ve  kontrol  etmesinin  niteligini  ogrenirsin.  Halbuki 
Allah,  suretten  ve  ornekten  miinezzehtir.  Aynca  el-Bari  Teala’nin,  ‘in- 
sanlarm  O’nu  gorecegi  en  a§agi  surette  tecelli  edebilecegi’ ve  ‘insanlarm 
O’nu  tamyacaklari  suretten  surete  girecegi’  hakkinda  sahih  hadiste  ge- 
^en  ifadelerin  anlami  da  ogrenilir.  Halbuki  insanlar,  tamdildan  surette 
tecelli  etmezden  once  Hakki  (tammadiklari  surette  tecelli  cttiginde)  in- 
kar  etmi§  ve  O’ndan  uzalda§mi§ti.  Boylece  hangi  gozle  O’nu  gordiigii- 
nii (buradan)  ogrenirsin. 

Oyleyse  hayalin,  -kastettigimiz  hayal  goziidiir-  kendisiyle  ya  da  ba§ 
goziiyle  algilanabildigini  a^ildadigimiz  gibi  bu  konuda  dogru  olup  iti- 
mat  edebilecegin  hususlari  da  ayikladik.  A§agidaki  §iirimiz  bu  meseleyle 
ilgilidir: 

Sevgilim  tecelli  ettiginde 

Hangi  gozle  O’nu  gorursun  ki? 

Kendi  gozumle  degil,  O’nun  goziiyle. 

Oyleyse  O’nu  O’ndan  ba§kasi  gormedi  ki! 

Bu  ifade,  O’nun  makamim  yiiceltmek  ve  soziinii  dogrulamak  ama- 
ciyla  soylenmijtir.  ^iinkii  Allah  §oyle  btnairandir:  ‘Gozler  O’nu  idrak 
edemez .’550  (Bu  ayet)  herhangi  bir  yere  ozgii  degildir.  Bilakis  Allah  onu 
(mekam  belirsiz)  genel  bir  ayet,  anlami  kesinle§mi§  belirli  bir  mesele 
olarak  gonderdi.  Dolayisiyla  O’ndan  ba§kasi  O’nu  idrak  edemez.  Oy- 
leyse Hakki  Haitian  goziiyle  goriiriim.  Sahih  (kutsi)  bir  hadiste  §oyle 
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denilmi§tir:  ‘Ben  bana  yakla§an  kulumun  kendisiyle  gordiigii  gozii  olu- 
rum.’ 

Ey  gaflet  uykusunda  uyuyan  insan!  Gafletten  uyan  ve  kendine  gel! 
Sana  bilgilere  (giden)  bir  kapi  acjtim.  Soz  konusu  bilgilere  (aldin)  fikir 
giicii  ula§amaz,  fakat  alallar,  ya  ilahi  inayet  ile  ya  da  zikir  ve  tilavetle 
kalpleri  cilalamak  suretiyle  onu  kabul  etme  (derecesine)  ula§abilir.  Boy- 
lelikle  akil,  tecellinin  verisini  kabul  eder;  tecellinin  verdigi  bilginin  de 
filcir  giicii  bakimmdan  nefsinin  gudiniin  di§inda  oldugunu  ve  fikrin  o 
bilgiyi  kesinlikle  vermeyecegini  aniar.  Boylece  insan,  kendisini  boyle 
bilgileri  kabul  edecek  bir  ozellikte  yarattigi  i^in,  Allah’a  fiikreder.  Bu 
yaratili§,  peygamberlerin,  nebilerin  ve  velilerden  inayete  mazhar  olmu§ 
kimselerin  yaratili§idir.  Bu  durum,  insamn,  aklinm  (bilgiyi)  kabul  ozel- 
liginin  filcir  giiciinden  daha  iistiin  oldugunu  ogrenmesini  saglar. 

Karde§im!  Bundan  sonra,  lcapmin  ardmdan  sana  kimin  tecelli  etti- 
gini  iyice  ogren!  Bu,  lcapali  bir  meseledir.  Derin  akillar  onda  hayrete 
dii§mu§tiir. 

§ari  (Hz.  Peygamber)  -ki  o dogru  sozlii  olandir-  oliimden  sonra 
kendisine  go^ecegimiz  ve  nefislerimizi  kendisinde  mii§ahede  edecegi- 
miz  bu  berzah  mertebesini  ‘sureder’ ve  ‘sur’  diye  isimlendirdi.  Burada 
(sureder  anlammdalci)  suver,  surer  kelimesinin  ^oguludur.  Boylece  su- 
redere  iidenir  ve  (israfil)  suru  iifler.  Kastedilen  §ey,  bizzat  berzahtir. 
Halleri  ve  ozellikleri  degi§tigi  l^in,  verilen  isimler  de  degi§mi§tir.  Ozel- 
lilder  degi§mi§,  dolayisiyla  ona  verilen  isimler  de  degi§mi§tir.  Boylelikle 
onun  isimleri,  bizzat  o oldu.  Ali§kanligi,  ger^ekleri  sadece  didiklemek 
olup  onlardan  herhangi  bir  §ey  ogrenmemi§  kimse,  bu  meselede  hayre- 
te dii§er.  C(,unku  o insan,  (sur  ve  sura  iiflemek  diye  kar§iladigimiz) 
nakr’in,  nakur’un  varligmda  bir  asil  oldugunu  anlayamadigi  gibi  nakur 
kelimesinin  de  nakr  isminin  varligmda  asil  oldugunu  anlamami§tir.  Bu 
(mastar  ve  isim  arasindaki)  ili§ki,  §u  dilbilgisi  meselesine  benzer:  Fiil  mi 
mastardan  turemi§tir,  mastar  mi  fiilden? 

Muhalckik-sufi,  ba§ka  bir  §ey  vasitasiyla  dilciden  ayrilir.  Boylece 
sufinin  sorunu,  dilcinin  kelimenin  kolceni  konusundaki  sorununa  ben- 
zemez.  Bu  ayrim  ise,  §u  ayede  ger^ekle§ir:  ‘ Suretlere  uflenir.K S1  Allah  ‘uf- 
lenilen  §ef  demedi.  Acaba  (iiflenilen  §eyin)  sureder  olmasi,  iiflemenin 
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ya  da  ‘iifledi’  (fiilinin)  midir?  Yoksa  iifleme  (mastar  veya  ‘iifledi’  fiili), 
surederin  isminin  varliginda  bir  asil  midir? 

Allah  ‘insanin  suretinin  diizenlenmesi’nden  bahsederken  §oyle  bu- 
yurur:  ‘O’na  ufledim.™ 2 Hz.  isa  hakkinda  ise,  bedeninin  yaratilmasindan 
once  §oyle  buyurur:  ‘Ona  (M eryem’e)  ruhumuzdan  ufledik.’553  Boylelikle 
suret  ortaya  £ikmi§  ve  hayret  ger^elde^mi^tir.  Aslin  mahiyeti  nedir? 
Acaba  suret,  iiflemenin  varliginda  asil  midir?  Yoksa  iifleme  mi  asildir? 
Bu  da,  bu  hususla  ilgili  (diger)  bir  sorundur.  Cebrail  zikredilen  vakitte 
(Isa’yi  Meryem’e  aktaracagi  vakit)  insan  suretinde  goriiniiyordu.  Mer- 
yem  ise,  onun  insan  oldugunu  zannetmi§ti.  Acaba  Meryem  Cebrail’i 
duyusal  goziiyle  mi  yoksa  hayal  goziiyle  mi  algilami§ti?  Boyle  ise,  Mer- 
yem hayali  hayal  goziiyle  algilayan  kimselerden  olur.  Hal  boyle  ise,  en 
biiyiik  sorun  senin  i<jin  <^oziilmii§  demektir.  O da  sudur:  Acaba  hayal, 
ger^ek-duyusai  suretler  verebilecek  bir  giice  sahip  midir?  Oyleyse,  du- 
yunun  hayale  kar§i  bir  iistiinliigii  olmaz.  (Jiinkii  duyu,  suretleri  hayal 
i<jin  verir.  Hal  boyle  ise,  etkm  olan  etidn  oldugu  §eyde  nasil  etkin  ol- 
maktadir?  Etldn  olunan  §eyde  etkin  olan  §eyin  mahiyeti  nedir?  Boyle 
bir  §ey  akil  bakimindan  imlcansizdir. 

Bu  sirlari  iyice  incele!  Bunlan  ogrenebilirsen,  bu  konuda  senin 
dengin  damn  dismda,  alemde  senden  daha  zengini  yoktur. 

(Hayalin  Otoritesi  ve  Diriltilen  Suretler) 

Hz.  Peygamber’e  surederin  mahiyeti  soruldugunda  §oyle  yamt 
vermi§:  ‘O,  Israfil’in  par^a  par^a  yedigi  nurdan  yaratilmi§  boynuzdur.’ 
Boylelikle,  §eldinin  boynuz  §ekli  oldugunu  bildirerek  onu  geni§lik  ve 
darlik  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Qiinkii  boynuz  geni§  ve  dardir.  Bize  gore 
boynuz,  akilcilarin  boynuzun  list  ve  a§agi  tarafinm  farldiligi  haldcmdald 
zannindan  ba§kadir.  Allah  izin  verirse,  bu  boliimden  sonra  onu  ziltrede- 
cegiz. 

Bilmelisin  Id:  Bu  boynuz,  olabildigince  geni§tir.  Var  olan  hicbir 
§ey  ondan  gem.'j  degildir:  Qiinkii  o,  her  ‘§ey’  iizerinde  oldugu  gibi  ‘§ey’ 
olmayanm  iizerinde  de  hiikiim  sahibidir.  Sirf  yoldugu,  imkansizi,  zo- 
runluyu  ve  imkani  tasawur  edebilir.  V arligi  yokluk,  yoldugu  varlik  ya- 
par.  Hz.  Peygamber  hayal  haldunda,  daha  dogru  bir  ifadeyle  o makam- 
dan  soz  ederken  §oyle  buyurur:  ‘Allah’ a sanld  O’nu  goriircesine  ibadet 
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et.’  ‘Allah  namaz  lulanin  lablesindedir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’i  kib- 
lende  tahayyiil  et.  Sen  de,  kendisini  gozetmen  ve  O’ndan  utanman  i^in, 
O’nun  tam  kar§isinda  bnlunursun.  Namazmda  O’nun  kar§ismda  saygi- 
ya  sardirsm.  Boyle  yapmazsan,  hi$  ku§kusuz,  saygxsizhk  yapmi§sin  de- 
mektir. 

(Hayal  En  Geni§  ve  En  Dar  §eydir) 

§ari,  sende  bu  ozellige  sahip  ve  hayal  denilen  bir  §eyin  bulundugu- 
nu  bilmeseydi,  §oyle  demezdi:  ‘O’nu  -kafa  goziinle  goriircesine.’  Qiinkii 
alal  kaniti,  ‘sanki’  durumnnu  imkansiz  sayar.  Qiinkii  alol  kamti,  te§bihi 
imkansiz  sayar.  Ba§  gozii  ise,  duvardan  ba§ka  bir  §ey  gormez.  Boylelikle 
§unu  ogrendik:  (Bu  ifadesiyle)  §ari,  namazda  kendisine  yonelmenin 
farz  oldugu  kxblede  Hakkm  kar§isinda  bulundugunu  tahayyiil  etmeni 
emretmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Nereye  donerseniz  ( donun ),  Allah’in  yuzu 
oradadir ,’554  Bir  §eyin  yiizu,  o §eyin  hakikati  ve  kendisi  demektir.  Hayal, 
alul  kamtxyla  suret  ve  tasawurun  haldanda  imkansiz  oldugu  kimseyi 
suredendirmif,  bu  nedenle  geni§  olmu§tur. 

Hayaldeki  darlik  §undan  kaynaklamr.  Hayal,  duyusal  ve  manevi 
§eylerden  veya  nispetlerden  veya  izafet,  Allah’m  biiyiikliigiinii,  zatim 
vb.  §eyleri  ancak  suret  sayesinde  idralc  edebilir.  Hayal  suretsiz  bir  §eyi 
idrak  etmeye  kalksaydi,  onun  hakikati  buna  imkan  vermezdi.  (Jainkii  o 
vehmin  ta  kendisidir,  vehimden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Hayal  son  dere- 
ce  dardir.  (Jiinkii  hayal  anlamlari  maddelerden  kesinlilde  soyutlayamaz. 
Bu  nedenle  duyu  hayale  en  yakrn  §ey  olmu§tur.  Qiinkii  hayal,  surerieri 
duyudan  alir.  Duyusal  surederde  ise,  hayal  anlamlari  ortaya  qkarir.  i§te 
bu  da  onun  darligidir.  Bunun  boyle  olmasmin  nedeni  ise,  e§siz  ve  ben- 
zersiz  Tele  Allah’tan  ba§ka  hi^  kimsenin  simrlanmamak,  varligxn  mudak- 
lxgx  ve  diledigini  yapan  olmak  ozelligiyle  nitelenmemesi  igindir. 

Oyleyse  hayal,  bilinen  §eylerin  en  geni§idir.  Bu  biiyiik  geni§ligine 
ragmen  -ki  onunla  her  §ey  iizerine  hiikiim  verilir-  anlamlari  kendilikle- 
rinde  bulunduklari  maddelerinden  soyut  olarak  kabul  etmekten  acizdir. 
Boylelikle  hayal  bilgiyi  siit  veya  bal  veya  §arap  ve  inci  suretinde  goriir.’ 
Miisliimanligi  kubbe  ve  direk  suretinde  goriir.  Kuram  ise  ‘yag  ve  bal 
suretinde  gdriir.’  Dini  ‘kayit  suretinde  goriir.’  Haklu  ise  ‘insan  veya  nur 
suretinde  goriir.’  Oyleyse  hayal. geni§-dardir.  Allah  ise,  mudak  anlamda 
gem§tir,  yaratildarmi  yarattigi  ozellikleri  ‘bilendir.’  Nitekim  Allah  §5yle 
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buyurur:  ‘ Allah  her  $eye  yaratih§mi  verdi,  sotira  dogru  yolu  gdsterdi.,S5S 
Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  her  §eye  yaratili§ini  vermekle,  i§leri  bulunduk- 
lari  iizere  acik[ami§tir. 

(israfil’in  iifleyecegi)  Boynuzun  nurdaii  olmasinm  nedeni,  nurun 
ke§if  ve  ortaya  ^lkmanin  sebebi  olmasidir.  (Jbinku  nur  olmasaydi,  goz 
hi^bir  §eyi  algilayamazdi.  Allah  ise,  bu  hayali  nur  yapmt$tir.  Her  §eyin 
sureti  onunla  algilamr.  Nitekim  bunu  daha  once  zikretmi§tik.  Oyleyse, 
hayalin  nuru  sirf  yokluga  da  yayihr  ve  onu  varlik  olarak  tasvir  eder.  Oy- 
leyse hayal,  biitiin  yaraulmi§lar  i^inde  nur  adini  almaya  daha  layiktir. 
Dolayisiyla  onun  nuru,  diger  nurlara  benzemedigi  gibi  tecelliler  onunla 
algilamr.  Soz  konusu  olan,  hayal  goziiniin  nurudur,  yoksa  duyu  gozii- 
niin  nuru  degildir.  Anlayimz! 

Qiinkii  bu,  hayalin  nur  olmasini  ogrenmeni  saglar.  Boylelikle  bil- 
meyen  kimseye  gore,  hayal  hakkinda  dogru  yargi  verirsin.  Bilmeyen  in- 
san  hayal  haldunda  §oyle  diyen  kimsedir:  ‘(Soz  geli§i)  Bu  bozuk  bir  ha- 
yaldir.’  Boyle  demesinin  nedeni,  bu  soz  sahibinin  Allah’in  kendisine 
verdigi  hayali  nuru  bilmeyi§idir.  Nitekim  boyle  soyleyen  insan,  duyuyu 
da  bazi  algilarinda  yanli§lar.  Halbuki  duyunun  idralci  de,  ger^ekte  dog- 
rudur.  Hiikiim  vermek  ise,  duyuya  degil  ba§ka  bir  giice  aittir  (ki  o da 
akildir).  Oyleyse  hiikiim  veren  yamlmi§tir,  yoksa  duyu  yamlmi§  degil- 
dir. Hayal  de  boyledir.  Hayal,  nuruyla  idrak  ettigi  §eyi  idrak  eder,  kendi 
hiikmiii  yoktur.  Hiikiim,  ba§kasma  aittir  ki,  o da  aluldir.  Oyleyse  hata, 
duyuya  nispet  edilmez.  (piinkii  kesinlilde  bozuk  hayal  diye  bir  §ey  yok- 
tur. Bilakis  hayal  (ya  da  duyu),  biitiiniiyle  dogrudur. 

Bizim  arkada§larimiz  da  bu  ‘boynuz’  haldunda  yanilmi§tir.  Akilcila- 
rin  biiyiik  kismi,  onyn  dar  yerini  merkez  saymi§tir.  Ustiinii  ise,  daha 
iistiinde  herhangi  bir  felegin  bulunmadigi  en  list  felek  sayarlar.  Onun 
i^erdigi  suretler  ise,  alemin  surederidir.  Boynuzun  geni§  tarafmi  iist, 
dar  tarafmi  ise,  alemin  a§agi  tarafi  saymi^lardir.  Geremek,  onlarin  zannet- 
tigi  gibi  degildir.  Bilakis  daha  once  belirttigimiz  gibi  hayal,  Haklu  ve 
O’nun  di§inda  yokluga  varincaya  kadar  alemdeki  her  §eyi  tasvir  eder. 
Bu  nedenle  iist  tarafi  dar,  a§agi  tarafi  ise  geni§  olmu§tur.  Allah  onu 
boyle  yaratti.  Allaliin  onun  ilk  yarattigi  kismi  dardir.  Son  yarattigi  lus- 
mi  ise  geni§  olan  yerdir.  Bu  kisim,  canlmm  bafina  doniik  olan  lusimdir. 
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Fiillerin  ve  varolanlarin  mertebesi  ise  daha  geni§tir.  Bu  nedenle  ari- 
fin  bilgideki  geni§ligi,  alemden  bildigi  kadar  olmu§tur.  Ardindan  Al- 
lah’m  mutlak  birliginin  bilgisine  gepnek  isteyince,  kademe  kademe  ge- 
ni§likten  darliga  yiikselir.  Boylece  ke§if  yoluyla  Hakkin  zati  hakkinda 
bilgisi  arttigi  ol^iide  bilgileri  azalir.  En  sonunda,  bildigi  §ey  olarak  sa- 
dece  Hale  kalir.  Bu  ise,  boynuzun  en  dar  yeridir.  Oyleyse  hayalin  dar 
yeri,  ger^ekte  en  list  tarafi  oldugu  gibi  tam  iistiinluk  de  o kismindir. 
Soz  konusu  yer,  Allah  onu  canlmin  ba§inda  meydana  getirdiginde, 
kendisinden  (hayalin)  ortaya  (jiktigi  ba^langif  noktasidir.  Binaenaleyh 
darhktaki  suretine  gore  yiikselmeyi  surdiiriir  ve  a§agi  tarafi  geni§ler. 
Hali  ise  ba§kala§maz.  Oyleyse  o,  ilk  yaratilmi§  olandir. 

Diklcat  ediniz!  Allah’in  yarattigi  ilk  §ey  kalem’dir.  Ona  (ilk)  akil  da 
diyebilirsin.  Nitekim  Hz.  Peygamber  onu  boyle  isimlendirdi.  Oyleyse 
Allah,  sadece  tek  bir  §ey  yaratmi§,  ardindan  bu  bir’den  (diger)  yaratikla- 
rini  yaratmi§,  boylece  alem  geni§lemi§tir.  Sayilar  da  boyledir.  Onlarin 
kaynagi,  birdir.  Bu  bir,  varlik  bir’i  degil,  ikinciyi  kabul  eden  bir’dir. 
Sonra  sayilar  sayi  basamaldannda  dizili§i  ve  sayi  katlarmi  kabul  eder. 
Boylelikle  sonsuza  kadar  biiyiik  bir  §ekilde  geni§ler.  Binler  ve  diger  ba- 
samaldar  gibi,  geni§likte  belirli  bir  sinira  ula§tiginda  ise,  kendisinden 
sayinin  Ortaya  ^lktigi  bir’i  ula§tigin  sayilardan  9ikarmaya  ba§lar  ve  sii- 
rekli  olarak  sayiyi  eksiltirsin.  Bu  durumda,  varligiyla  sayinin  ortaya  91k- 
tigi  ikiye  -9iinkii  bir  sayilarm  ba§langicidir-  ula§tiginda  ^inde  bulundu- 
gun  geni§ligi  yitirirsin.  Oyleyse  bir,  §eylerin  en  dandir.  Bu  anlamda  bir, 
kendisi  bakimmdan  sayi  olmasa  bile,  onlarin  ilkesi  olmasi  anlaminda 
(iki  veya  U9  ve  dort  olmasi  bakimmdan)  sayidir.  Boylelikle  bir,  h^bir 
zaman  somut  varhgiyla  ismini  bir  araya  getiremez.  Bunu  bilmelisin! 

(Berzah’a  Birakilmi§  Bedenlerin  Ruhlan) 

Insanlar,  suretleri  nitelerken  daha  5nce  belirttigimiz  gibi  goru§  ay- 
nligma  du§mii§tiir.  Bunu  ortaya  koyduktan  sonra,  bilmelisin  ki:  Allah 
ruhlari  (canlari)  unsurlardan  olu§mu§  bu  dogal  bedenlerden  aldigmda, 
onlara  bu  nurani  boynuzun  toplaminda  bedensel  suretler  verir.  Boylece 
insan,  oliimden  sonra  berzah  aleminde  algiladigi  her  §eyi  o boynuzda 
sahip  oldugu  suretin  goziiyle  ve  nuruyla  idrak  eder.  Bu  ger9ek  bir  id- 
raktir.  Oradaki  suretlerin  bir  kismi  tasarruflari  sinirlanmi^  suretler  iken 
bir  kismmin  tasarruflari  smirsizdir.  Smirsiz  olanlara  ornek  olarak,  biitiin 
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peygamberierin  ruhlarini  verebiliriz.  Bazi  surederin  ise,  o yerdeyken  bu 
diinya  alemine  balci§lari  vardxr.  Bir  kismi  ise,  i^inde  bulundugu  hayal 
mertebesinde  uyuyana  goriiniir.  Boyle  bir  insan,  riiyasi  her  zaman  dog- 
ru iplean  kimsedir.  Herhangi  bir  dogru  riiyada  (sadik  riiya)  (goriilen  su- 
rette)  yanilma  soz  konusuysa,  yanilma  riiyada  degildir.  Yanilmi§  olan 
Idmse,  riiyayi  tabir  eden  tabircidir.  Qiinkii  tabirci,  goriilen  surede  neyin 
kastedildigini  anlamami§tir.  Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber,  bir  adamin 
riiyasim  tabir  eden  Ebu  Bekir’e  §oyle  demi§:  ‘Bir  kismini  dogru,  bir 
kismim  ise  yanli§  tabir  ettin.’ 

Bir  adam  riiyasinda  boynunun  vurulup  ba§imn  yere  dii§tiigiinii 
gormiif.  Ardindan  yere  dii§en  kafa  yuvarlanmaya  ba§lami§,  bir  yandan 
adamla  lconu§uyor,  adam  da  onunla  lconu§uyormu§.  Hz.  Peygamber  o 
ki§i  hakkmda  §oyle  demi§:  ‘§eytan  onunla  oynuyor.’  Hz.  Peygamber 
adamin  gordiigii  §eyin  suretini  anlami§,  falcat  adama  ‘hayalin  bozuktur’ 
dememi§tir.  (Jiinleii  adam  dogruyu  gormii§,  falcat  tevil  ederken  yarnl- 
mi§tir.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  o riiya  sahibine  gordiigii  §eyin 
ger^egini  bildirmi§tir.  Aym  fekilde,  ‘Firavun’un  ltavmi  de  ate§e’  o suret- 
ler  ugndeykcn  ‘sabah-alc§am  sunulur.’  Ancalc  ate§e  girmezler.  (piinlcii 
onlar,  bu  boynuzda  ve  o surette  hapsedilmi§  olarak  bulunurlar.  ‘Kiya- 
met  giinii’  ise,  en  §iddedi  azaba  girerler.  S5z  konusu  azap,  oliim  halle- 
rinde  sunulma  sayesinde  tattiklari  tahayyiil  edilen-azap  degil,  (diriltme 
ger$elde§tigi  iyin)  duyulur  bir  azaptir. 

Hayal  gozii  bir  yandan  tahayyiil  edilen  surederi  algilarken  ote  yan- 
dan duyulur  surederi  de  algilar.  Boylece  tahayyiil  sahibi  -lei  o insandir- 
hayal  goziiyle  bazen  tahayyiil  edilen  §eyi  algilar.  Ornelc  olarak  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Bana  §u  duvarm  ortasinda  cennet  gosterildi’  dedigi  hadisi 
verebiliriz.  Boylece  bunu  duyu  goziiyle  idralc  etmi§tir.  Burada  ‘duyu 
goziiyle’  dedilc,  $iinkii  Hz.  Peygamber  cenneti  gordiigiinde  ondan  bir 
meyve  almalc  igin  one  dogru  <;ikmi§tir.  Ate§i  gordiigiinde  ise,  geri  <je- 
kilmi§tir.  Bu  esnada  Hz.  Peygamber  namazdaydi. 

§unu  biliyoruz:  Hz.  Peygamber  oyle  bir  giice  sahipti  lei,  -duyu  go- 
ziiyle degil  de-  hayal  goziiyle  onu  gorseydi,  gordiigii  §ey  one  £ikmak 
veya  geri  ^ekilmek  §eklinde  bedeninde  bir  edei  yapamazch.  Peygamberin 
giiciine  sahip  olmasak  ya  da  onun  derecesinde  bulunmasak  bile,  bu  du- 
rumu  bizzat  kendimizden  tecriibeyle  biliriz. 
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Her  ins  an,  berzah  aleminde  kazanciyla  rehin,  amellerinin  suretle- 
rinde  hapistir.  Ahiret  hayatinda,  kiyamet  giinii  bu  suretlerden  diriltilin- 
ceye  kadar  bu  boyle  siirer. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirmi  yedinci  lusim  sona  erdi.  Bunu  yirmi  sekizinci  lasim  takip 
edecektir. 


FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN 
YiRMI  SEKiZINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ALTMI§  DORDUNCU  BOLUM 

Kiyameti,  Menzillerini  ve  Dirili§in  Niteligini  Bilmek. 


‘M i’rac  giinu’,  elli  bin  senedir 
Gaflet  ve  uyku  sahiplerinden  uyku  gider 

Yeryuzu  deh$et  iginde  uyamktir 

llah’in  hukmu  kar$ismda  bir  dalginhk  onu  tutmaz. 

Garip  61,  sakin  boyun  egme  ve  temayul  etme. 

Dilci  olan  zahir  ehlinden  bir  gruba. 

Bozgunculuga  ko$an  birisini  gorilrsen 

Onun  elinden  tut,  kar$iliginda  iyilikle  odullendirilirsin 

Fitnesi,  sana  bir  giinu  bir  yil  gosteren  adamdan  sakin 
VeKehfe  (ashab-i  kehj)  sard  ve  sigin. 

Onun  adimi  itaatten  ba^kayollara  gitmi§tir 
Ba$ibo§  ve  gafil  bir  halde,  arzusunun  pe§ine. 
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(Kiyamet  Guniimin  Anlami) 

Bilmelisin  ki:  Bu  giiniin  kiyamet  diye  isimlendirilmesinin  nedeni, 
insanlarin  ahirette  alemlerin  Rabbinin  kar§isinda  kabirlerinden  kalkarak 
ayakta  dileilmeleridir.  Ahiret  yaratili§ini,  bu  boliimden  once  berzah’tan 
soz  ederken  zikretmi§tik.  Bunun  yarn  sira,  Hale  hiileiim  vermek  ve 
ayirmak  i$in  geldiginde  insanlar  ayaga  kalkar.  ‘ Melekler  saf  saftir Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Insanlar  alemlerin  rabbinin  karpsinda  ayaga  kalkar ,’556 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendilerine  geldiginde  alemlerin  rabbinden  dolayi 
ayaga  leallearlar.  Burada  er-Rab  ismi  ge£mi§tir.  Rab,  ‘sahip’  demektir. 
Dolayisiyla  ezmek  ozelligi  O’na  ait  oldugu  gibi  merhamet  etmek  ozelli- 
gi de  kendisine  aittir.  Burada  er-Rahman  ismi  gelmemi§tir.  (piinkii  o 
giinde  gazap  ve  hesaba  ^ekilmenin  varhgi,  cehennemin  ve  terazilerin 
getirilmesi  ka^intlmazdir. 

Bu  mesele,  bu  boliim  ignde  daha  sonra  zikredilecektir.  Biitiin  bun- 
lar  ise,  er-Rahman  isminin  gereletirdigi  mutlak  rahmet  nitelilderinden 
degildir.  §u  var  ki  Allah  rahmetin  kendisinde  en  baskm  oldugu  ilahi  bir 
ismini  zikretmi§tir  lei  o da  er-Rab  ismidir.  C^iinku  bu  isim,  terbiye  ve  is- 
lah  etmek  anlamindan  gelir.  Binaenaleyh  sahip  ve  efendide  bulunan 
rahmet  ihsam,  kendisindeki  gii^  ve  ezme  ozelligi  olyiisiinde  giiylenir. 
Boylece  ‘rahmeti  gazabmi  ge^er’ ve  insanlarin  ^ogunlugunun  giinahla- 
rim  affetmek  artar. 

Bu  konuda  soyleyecegim  ve  a^iklayacagim  ilk  husus,  kiyamet  gii- 
niinde  Rabbin  dile  getirdigi  yeryiiziiniin  uzatilmasi,  gogiin  diiriilmesi, 
onun  yeryiiziiniin  iistiine  dii^mesi,  melelderin  getirilmesi,  o giinde 
Rabbin  gelmesi,  yeryiizii  uzatihrleen  ve  bicimi  degi§tirilirken  yaratilela- 
rin  nerede  bulunacagi,  cehennemin  getirilmesi,  onun  durumun  ne  ola- 
cagi  gibi  konulardir.  Sonra,  ‘elli  bin  sene  i<pnde’  kiyametin  duralelarini 
bildiren  hadis  ile  §efaat  hadisini  zikredecegim. 

Karde§im,  bilmelisin  lei:  Insanlar  kabirlerinden  kalktiginda,  Al- 
lah’in  izniyle,  daha  sonra  zileredecegimiz  gibi  olurlar.  Allah  yeryiiziinii 
ba§ka  bir  yeryiiziiyle  degi§tirir  ve  yeryiizii  Allah’in  izniyle  uzar.  Karan- 
ligm  iizerine  koprii  uzatilir.  Boylelikle  yaratiklar,  Allah  yeryiiziinii  dile- 
digi  gibi  degi§tirdiginde  o kopriiniin  iizerinde  bulunurlar.  Allah,  yeryii- 
ziinii  dilerse  suretiyle  dilerse  ba§lea  bir  yeryiiziiyle  degi§tirir.  Bu  yeryii- 
zii,  ‘uyanilelile’  diye  isimlendirilen  ve  iizerinde  uykunun  bulunmadigi  bir 
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yeryiiziidiir.  Boylelikle  Allah  onu  derinin  uzatilmasi  gibi  uzatir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Yeryuzu  uzatildiginda ,’557  Allah  yeryiiziiniin  geni§ligini 
diledigi  kat  geni§letir.  Bu  miktar,  yirmi  bir  panjadan  doksan  dokuz  par- 
yaya  kadar  olabilir.  Boylece  yeryiiziinde  ne  bir  egrilik  ne  de  biikiilme 
kalir. 

Allah  gogii  kendisine  dogru  $eker  ve  onu  sag  eliyle  ‘yazili  kagidarin 
diiriilmesi  gibi’  diirer.-  Sonra  kirilgan  bir  haldeyken  onu  (daha  once). 
uzatmi§  oldugu  yeryiiziiniin  iistiine  atar.  Bu  durum,  ‘gdk  pargalamr,  o 
gun  gdk  kirilgandir,sss  ayetinde  belirtilir.  Yaratiklar,  Allah’m  kendisini 
uzattigi  yeryiiziine  gonderilir.  Boylelikle  Allah’m  onlara  yapacagi  §eyleri 
beklemeye  koyulurlar.  G5k  kinlgan  olunca,  melekler  onun  $e§itli  nokta- 
larma  inerler.  Yeryiiziindeldler,  kendilerinden  kat  be  kat  fazla  yiice  yara- 
tiklar (toplulugu)  goriirler.  Boylelikle,  daha  once  hiy  tanik  olmadiklan 
melelderin  biiyiikliigiinii  gordiildermde,  Allah’m  onlarin  i^inde  kendile- 
rine  indigini  zannederler  ve  §oyle  derler:  ‘Rabbimiz  de  aramzda  midir?’ 
Melekler  ‘Rabbimizi  tenzih  ederiz!  Aramizda  degildir,  gelecek!’  Ardin- 
dan  melelder,  insan  ve  cinler  alemini  ku§atacak  §ekilde  yeryiiziiniin  yon- 
lerinin  etrafmda  dairesel  olarak  saf  tutarlar.  Soz  konusu  melelder,  yakm 
gogiin  sakinleridir. 

Sonra,  ikinci  gogiin  melelderi  de  iner.  Onlar,  Allah  ikinci  gogii  dii- 
riip  katip  diye  isimlendirilen  yildizi  atqe  attiktan  sonra  iner.  Ikinci  gok 
melekleri  ilk  goktekilerden  sayica  ^oktur.  Bunun  iizerine  yaratiklar  §oy- 
le  der:  ‘Rabbimiz  aramzda  midir?’  Melelder  onlarm  bu  sozlerinden  kor- 
kuya  kapilir  ve  ‘Rabbimizi  tenzih  ederiz!  O aramizda  degildir,  gelecek- 
tir!’  derler.  Boylece  onlar  da  ilk  melelderin  yaptildarmi  yaparlar:  Onla- 
rm ardinda  ikinci  bir  daire  olu^tururlar. 

Sonra  ii^iincii  gogiin  melelderi  iner.  Uyiincii  gogiin  Ziihre  denilen 
yildizi  ate§e  atilir,  Allah  onu  sag  eliyle  diirer.  Yaratildar  kendilerini  gd- 
riince  §oyle  derler:  ‘Rabbimiz  aramzda  midir ?’  Melekler  ‘Rabbimizi 
tenzih  ederiz!  O aramizda  degildir,  gelecektir’  diye  kar§iiik  verirler.  Her 
gokten  sonra  i§  boyle  devam  eder.  En  sonunda  yedinci  gogiin  melekleri 
iner.  Yaratiklar,  inenlerin  daha  oncekilerin  hepsinden  kalabalik  oldugu- 
nu  goriince  sorarlar:  ‘Rabbimiz  aramzda  midir?’  Melekler  ‘Rabbimizi  ten- 
zih ederiz!  Ku$kusuz  Rabbimiz  gelmi^tir!’  ve  ‘Rabbimizin  vaadi  hig  kugkusuz 
gergekle§ir’559  diye  kar§ilik  verirler. 
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Allah,  karanlik  bulutlar  i^inde  gelir.  Bu  esnada  melekler  kendisine 
e§lik  eder.  Sol  tarafinda  cehennem  bulunur.  Hakkin  geli§i  bir  hiikiim- 
darin  geli§i  gibidir.  (^iinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Din  guniinun  sahibi .’  Kaste- 
dilen,  bu  giindiir  ve  orada  ‘Melik’  (Hiikiimdar)  diye  isimlendirilir.  Me- 
lekler ise,  yaratiklari  ku§atacak  §ekilde  yedi  saf  olurlar.  insanlar  cehen- 
nemi  gordiilderinde  ise,  cehennem  zorbalara  ve  biiyiikliik  taslayanlara 
kar§i  ‘kabarir  ve  ofkesinden  solur.’  Biitiin  yaratildar,  gordiikleri  §eyin 
azametinden  korkarak  ve  $ekinerek  cehennemden  kap§ir.  Bu  korku, 
biiyiik  korkunun  kendilerini  mahzun  etmeyecegi  kimselerden  ba§kalari 
i^in,  cen  biiyiik  korku’dur.  Soz  konusu  insanlan  ise,  ‘melekler  kar§ilar. 
‘Bu  size,  taahhut  edilmi}  guniinuzdur  (derler).’560  Onlar,  peygamberlerle 
beraber  giivende  olan  kimselerdir.  Ancak  peygamberler,  iimmetieri 
hakkinda  endi§e  duyarlar.  Bunun  nedeni,  peygamberlerin  yaratildara 
kar§i  §efkat  duygusu  ozelligiyle  yaratilmi§  olmalaridir.  Bunun  iizerine  o 
giin  §oyle  derler:  ‘Esenlik  ver,  esenlik  ver!’ 

Allah,  ‘yaratiklari  icpnden  bu  korkudan  giiven  igindeki  kimseler  igin 
nurdan  minberler  konulmasini  emreder.’  Minberler,  o insanlann  top- 
lanma  yerindeki  menzillerine  gore,  derece  derece  yiiksekliktedir.  Onlar, 
korkudan  giiven  i^inde  ve  miijdelenmi§  olarak  bu  minberlerin  iizerleri- 
ne  oturur.  Bu  ise,  Rabbin  gelmesinden  oncedir.  insanlar  cehennemden 
korkarak  ve  o giinde  gordiikleri  korkunun  biiyiikliigiinden  iirkerek 
ka^maya  ve  ayrilmaya  ba§layinca,  melelderin  saf  saf  oldugunu  goriirler. 
Onlarin  saflarmi  ayimazlar.  Boylece  melelder  ve  Ger^ek  Hiikiimdar’in 
engeli,  onlari  toplanma  yerine  dogru  sevlc  eder.  Peygamberleri  de  ken- 
dilerine  ‘doniiniiz,  doniiniiz’  diye  baginrken  onlar  da  birbirlerine  bagri- 
§ir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in  soyleyecegi  sozle  ilgili  olarak,  §u  ayet- 
te  belirtilen  durumdur:  ‘Sizin  hakkmizda  jeryat  etme  guniinden  endive 
ederim.  0 giin  gerisin  geriye  doner  kagarsmiz,  sizi  ise  Allah’tan  koruyacak 
kimse  yoktur.’56'  Peygamberler  §oyle  der:  ‘Allah’im!  Esenlik  ver,  esenlik!’ 
Onlar,  iimmetieri  adina  en  derin  korkuyu  duyarken  iimmetler  kendi 
haklarinda  (kendileri  adma)  korkarlar.  Kalpleri,  saptinci  ku§kularla  kir- 
lenmedigi  gibi  di§lari  da  dini  ibadetlere  aylan  davram§larla  kirlenmeyen 
korunmu§-temiz  insanlar  ise  orada  giiven  igindedir.  Peygamberler  onla- 
rin iyinde  bulundugu  giiven  haline  gipta  eder.  Ciinldi  peygamberler, 
(kendileri  hakkinda  olmasa  bile)  iimmetieri  haldcinda  korku  icindedir. 
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(Hakkin  Kiyamet  Gunii  U9  nidasi) 

Allah  tarafindan  bir  nidaci  bagirir  ve  matter  yerindeki  herlces  onu 
duyar.  Onlar  -veya  ben-  bu  nidanin  bizzat  Hakkin  nidasi  midir,  yoksa 
Hakkin  emrinden  olan  bir  nida  midir  bilmez?  Bu  nidada  §oyle  sesle- 
nilmektedir:  ‘Ey  vakfe  (durma)  yerinde  bulunanlar!  Comertlik  sahibi- 
nin  kim  oldugunu  bugiin  ogreneceksiniz.’  Qiinkii  Allah  bize  §6yle  de- 
mi§tir:  ‘Ey  insan!  Seni  comert  Rabbine  kar}i  kiskirtan  nedir?’562  Bu  sorunun 
amaci,  insana  ogretmek  ve  onun  dilckatini  fekmektir.  Insan  §oyle  der: 
‘(Beni  ki§kirtan)  Senin  comertligindir.’  §eyhimiz  e§-§enahattete’nin  bir 
giin  aglayarak  §oyle  dedigini  duymu§tum:  ‘Ey  toplum!  O’nun  comert- 
ligine  gore  davranmayiniz!  Hi^bir  §ey  degilken  bizi  varliga  £ikardi. 
Bilmiyor  iken  bize  bilmedigimiz  §eyleri  ogretti,  (herhangi  bir  ^abamiz 
olmaksizin)  kendisine,  meleklerine,  peygamberlerine,  kitaplarina  inan- 
mayi  kendiliginden  bize  ogretti.  Biz  bilmiyorken  bunlari  yapmi§ken, 
ogrendikten  ve  kendisine  iman  ettikten  sonra  bize  azap  eder  mi?  O’nun 
comerdigi  boyle  bir  §ey  yapmaktan  miinezzehtir.’ 

§eyh,  bu  sozleriyle  beni  muduluktan  aglatngi  gibi  orada  bulunan- 
lar da  aglami§ti. 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki,  Allah  bu  nidada  §oyle  der:  ‘ Yari - 
lan  yataklardan  uzakla$an  kimseler  (gecelerini  uykusuz  gegirenler)  nerede- 
dir?  Onlar  korkarak  ve  arzulayarak  Rablerine  dua  eder  ve  kendilerine  rizik 
olarak  verdigimiz  $eylerden  infak  ederlerdi.’163  Boylece  onlar  cennete  go- 
turiiliir. 

Sonra,  Hak  tarafindan  ikinci  bir  nida  daha  duyarlar.  Bu  nidanin 
bizzat  Haktan  mi,  yoksa  emrinden  mi  oldugunu  da  bilmiyorum.  Nida- 
da §oyle  der:  ‘Ah$  veri§  ve  ticaretin  kendilerini  Allah’i  zikretmekten  ve  na- 
mazi  hlmaktan,  zekati  vermekten  ahkoymadigi  kimseler  nerededir?  Onlar, 
kalplerin  ve  gozlerin  yerlerinden  pkacagi  bir  giinden  korkar.  Allah  onlara 
yaptiklarinm  kar$ihgmi  en  iyi  bir  $ekilde  verir  ve  onlara  olan  ihsamm  arti- 
rir.’564  Bu  fazlahk,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  ihtisas  cennetlerinden- 
dir.  Boylece  onlarin  cennete  goturiilmeleri  emredilir. 

U^iincii  bir  nida  daha  duyarlar.  Bu  nidanin  da  Haktan  mi  yoksa 
O’nun  emrinden  mi  oldugunu  bilmiyorum.  Ey  vakfede  bulunanlar!  Bu 
giin  comertlik  sahibinin  kim  oldugunu  ogreneceksiniz.  ‘Allah’in,  kendi- 
lerine taahhiit  ettigi  §eylerin  dogru  oldugunu ms  gorenler  nerededir?  Allah 
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dogru  sozlulere  dogruluklarimn  kar$ihgim  verir.,SM  Onlara  cennete  girme- 
leri  emredilir. 

(Ate§ten  Uzayan  Boyunlar  ve  Vakfe  Giinii  Ufiincii  Nida) 

Bu  nidadan  sonra  ise,  ‘ate§ten  bir  boyun  ^ikar.'  Iki  gozii  ve  anla§ilir 
bir  lisani  oldugu  halde  yaratildara  ula§tiginda  §oyle  der:  ‘Ey  vakfedeki- 
ler!  Ben  sizden  ii$  kimseyi  (almakla)  gorevlendirildim.’  Birinci  nida  da 
mutlular  i^inden  ii$  grup  i$in  119  kez  tekrarlanmi§ti.  Biitiin  bunlar,  he- 
saptan  oncedir.  Insanlar  ise,  kala  kalmi§  ve  ter  bogazlanna  kadar  yiik- 
selmi§tir.  Korkulari  artmi§,  gordiilderi  §ey  kar§isinda  kalpler  par^alan- 
mi§tir.  i§te  bu  esnada  £ate§ten  yiikselen  boyun’  onlara  §oyle  der: 

‘Ben  inat^i-zorbalari  cezalandirmakla  gorevlendirildim.’  Boylece, 
tipki  bir  ku§un  susam  tanelerini  yuttugu  gibi  saflarin  arasmdan  zorbala- 
ri  yutar.  O insanlardan  vakfede  kimse  kalmayinca,  ikinci  kez  nida  eder: 
‘Ey  vakfedekiler!  Ben  Allah’a  ve  peygamberine  eziyet  edenleri  cezalan- 
dirmakla gorevliyim.’  Bir  ku§un  susam  tanelerini  yuttugu  gibi  yaratikla- 
rin  ignden  onlan  yutar.  Onlardan  kimse  geride  kalmayinca,  ii^uncii  kez 
baginr:  ‘Ey  vakfe  ehli!  Ben  Allah’in  yarattigi  gibi  yaratmaya  kalki§anlari 
cezalandirmakla  gorevliyim.’  Boylece  suret  yapan  insanlari  yutar.  Soz 
konusu  insanlar,  tapim  igin  kiliselerde  suretler  yapan  ve  putlan  yontan 
insanlardir.  Bu  durum  §u  ayette  bildirilmi§tir:  ‘ Yonttuklarimza  mi  tapi- 
yorsunuzK6?  Onlar,  Allah’a  tapmak  yerine  onlara  tapilsm  diye,  insanlar 
iyin  ah§ap  ve  ta§lardan  heykeller  yontuyordu.  I§te  bu  insanlar  suret  ya- 
panlardir.  Ardindan  uzayan  bu  boyun,  bir  ku§un  susam  tanelerini  yut- 
tugu gibi,  saflarin  arasmdan  o insanlari  yutar.  Allah  onlan  diger  insan- 
larm  arasmdan  aldiginda,  iylerinde  suret  yapan  kimseler  bulundugu 
halde  kalirlar.  Soz  konusu  insanlar,  yaptiklari  suretleri  -digerleri  gibi- 
onlara  tapilsm  diye  yapmayan  kimselerdir.  Bu  nedenle  yaptiklari  §eyle- 
rin  canlanmalarmi  saglayacak  ruhlari  iiflemeleri  istenilmez.  Onlar  da  iif- 
lemezler.  Niteldm  suret  yapanlarla  ilgili  bir  hadiste  bu  durum  belirtil- 
mi§tir.  Boylelilde  Allah’in  diledigi  kadar  dururlar  ve  Allah’in  onlara  ya- 
pacagi  §eyi  belderler.  Ter  onlari  bogmu§tur. 

(Kiyamet  Duraklari) 

§eyhimiz  el-Kassar  (hicri)  be§  yiiz  doksan  dokuz  senesinde,  Mek- 
ke’de,  Yiice  Kabe’nin  Riikn-i  Yemani  tarafinda  bize  §oyle  bir  hadis  ale- 


Yirmi  Sekizinci  Kisim  437 

tarmi§ti.  Tam  adi,  Yunus  b.  Yahya  b.  el-Hiiseyin  b.  Ebi’l-Berekat  el- 
Hafimi  el-Abbasi  idi.  Hadisi  kendi  lafziyla  aktanyor  ve  ben  de  dinli- 
yordum.  §oyle  dedi:  ‘Bize  Ebu’l-Fadl,  Muhammed  b.  Omer  b.  Yusuf 
el-Urmevi  dedi  lei:  Ebu  Bekir  Muhammed  b.  Ali  b.  Muhammed  b.  Mu- 
sa b.  Cafer  -ki  ibn  Hayyat  el-Mukri  diye  tanmir-  §oyle  dedi:  ‘Ebu  Sehl 
Mahmud  b.  Omer  b.  ishak  el-Ukberi’nin  huzurunda  okunuyor  ve  ben 
de  dinliyordum.  Ona  §oyle  denildi:  ‘Size  Ebu  Bekir  Muhammed  b.  el- 
Hasan  en-Nalcka§  hadis  aktardi  mi?’  O da  ‘Evet,  Ebu  Bekir  bize  hadis 
rivayet  etti’  diye  cevap  verdi.  Sonra  §oyle  dedi:  ‘Bize  Ebu  Bekir  Ahmed 
b.  el-Hasan  b.  Ali  et-Taberi  el-Miizveri,  rivayette  bulunmu§  ve  §oyle 
demi§tir:  ‘Bize  Muhammed  b.  Humeyd  er-Razi  Ebu  Abdullah  rivayet 
etmi§  ve  §oyle  demi§tir : Bize  Seleme  b.  Salih  rivayette  bulunmu§  ve 
§oyle  demi§tir:  Bize  el-Kasim  b.  el-Hakem  Sellam  et-Tavil’den,  o da 
Giyas  b.  el-Miiseyyib’den,  o da  Abdurrahman  b.  Ganem  (ve  Zeyd)  b. 
Vehb’den,  o da  Abdullah  b.  Mesud’dan  aktarmi§  ve  §oyle  demi§tir: 

‘Ali  b.  Ebft  Talib’in  yanmda  oturuyordum.  Yaninda  Abdullah  b. 
Abbas,  etraflarmda  ise  Hz.  Peygamberin  ashabindan  birkay  ki§i  vardi. 
AH  §oyle  dedi:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Kiyamette  her  birinin 
siiresi  bin  yil  olan  elli  durak  vardir.  Ilk  duralc  §udur:  insanlar  kabirle- 
rinden  kalkar  ve  kabirlerinin  kapilarmda  bin  sene  cpplak,  yalin  ayak,  ay 
susuz  kalirlar.  Kabrinden  Rabbine,  peygamberine,  cennet  ve  cehenne- 
mine,  dirili§e  ve  kiyamete,  iyisiyle  kotusiiyle  kaza  ve  kadere  iman  etmif; 
Hz.  Muhammed’in  Rabbinin  katmdan  getirdigi  §eyleri  dogrulayarak 
kalkan  kimse  kurtulur,  ba§ariya  erer,  kazany  saglar  ve  mutlu  olur.  Zik- 
redilenlerden  herhangi  birinde  ku§kuya  kapilan  ise  ayhk,  susuzluk,  ke- 
der,  uzuntiisii  iyinde  bin  sene  kalir.  En  sonunda  Allah  diledigi  §ekilde 
onun  hakkmda  hukiim  verir.’ 

‘insanlar  bu  makamdan  mah§er  yerine  sevk  edilir.  Boylece,  ate§ten 
merdivenler  iizerinde  giine§in  sicakligi  altmda  bin  sene  ayakta  beklerler. 
Saglarmdan,  sollarmdan,  onlerinden  ve  arkalarindan  ate§  onlara  vurur, 
giine^  ise  tepelerindedir.  Bu  esnada  Ar§’in  golgesinden  bajka  golge 
yoktur.  Kendisini  mii§ahede  ederek,  peygamberi  Hz.  Muhammed’i 
onaylayarak  ihlash  bir  §ekilde  Allah’a  kavufan  kimse,  Rahman’m  Ar§’i 
altmda  golgelenir  ve  yektigi  tasalardan  kurtulur.  Boyle  bir  insan  ortak 
ko§maktan  ve  sihirden  uzak  durmu§,  Musliimanlarm  kanlarmi  akitmak- 
tan  kendini  korumu§,  Allah’a  ve  peygamberine  kar§i  samimi  olmu§,  Al- 
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lah’a  ve  peygamberine  itaat  eden  kimseleri  sevmiy  Allah’a  ve  peygam- 
berin  emrine  isyan  etmi§  kimselerden  nefret  etmi§tir.  Bu  yoldan  ayrilan 
ve  tek  bir  kelimeyle  bile  olsa  bu  giinahlardan  birine  dii§en  ya  da  kalbi 
degi§en  veya  dininden  herhangi  bir  konuda  ku§kuya  kapilan  ise,  bin  se- 
ne sicaklik,  iiziintii  ve  azap  i^inde  kalir.  En  sonunda  Allah  onun  hak- 
kinda  diledigi  §ekilde  hiikiim  verir.’ 

‘Sonra  yaratiklar  nur  ve  karanhga  sevlc  edilir.  Boylelikle  o karanlik 
i^inde  bin  sene  kalirlar.  Allah’a  kavu§up  O’na  herhangi  bir  §eyi  ortak 
ko§mayan,  kalbinde  hi^bir  §ekilde  ikiyuzliiliik  bulunmayan,  dininin 
herhangi  bir  konusunda  ku§kuya  kapilmayan,  iizerindeld  hakki  veren, 
dogru  soyleyen  ve  insanlara  kar§i  insafli  olan,  goriiniir  ve  goriinmeyen 
i§lerde  Allah’a  itaat  eden,  Allah’in  takdirinden  razi  olan,  Allah’in  verdi- 
giyle  yetinen  kimseler,  goz  a$ip  kapatincaya  kadar  yiizii  beyazlami§  ola- 
rak  karanliktan  nura  ^ikar.  Boyle  bir  insan  biitiin  tasalardan  kurtulmu§ 
kimsedir.  Bunlardan  herhangi  birisine  aykiri  hareket  eden  ise,  bin  sene 
gam  i^inde  kalir.  Sonra  yiizii  kararmi§  bir  halde  oradan  9'ikar.  Bu  du- 
rum, Allah’in  iradesidir.  Allah  diledigini  yapandir.’ 

‘Sonra  yaratiklar,  sayilari  on  olan  hesap  merdivenlerine  sevk  edilir. 
Her  birisinde  bin  sene  kalirlar.  Birinci  merdivende  Ademoglu  haram- 
lardan  sorguya  ^ekilir.  Herhangi  bir  harami  i§lememi§se  ikinci  merdi- 
vene  ge9er.  Bu  kez  arzularmdan  sorguya  ^elcilir.  Arzulanndan  da  kurtu- 
lu§a  ererse,  ii^iincii  merdivene  gc$er.  Bu  kez  ana-baba  haklarmdan  sor- 
guya (jekilir.  Ana-babasina  kar§i  haksizlik  yapmami§sa  dordiincii  merdi- 
vene ge9er.  Bu  kez,  Allah’in,  i§lerini  kendisine  havale  ettigi  insanlarm 
onun  iizerindeki  haldarindan  sorguya  9ekilir.  Onlara  Kuran  ve  dinle  il- 
gili  meseleleri  ve  saygiyi  ogretip  ogretmediginden  sorguya  9ekilir.  Bun- 
lari  yapmiysa,  be§inci  merdivene  ge$er.  Bu  kez  miilldyeti  altindaki  in- 
sanlarm haklan  sorulur.  Onlara  kar§i  iyi  davranmi§sa,  altinci  merdivene 
ge9er.  Orada  akrabalarinm  haldari  kendisine  sorulur.  Haklarini  yerine 
getirmiyse  yedinci  merdivene  ge9er.  Orada  yakrn  akraba  ili§kilerinden 
sorguya  9ekilir.  Yakm  akrabasini  ziyaret  etmiyse,  sekizinci  merdivene 
ge9er.  Orada  9ekememezlik  duygusundan  sorguya  9ekilir.  Haset9i  bir 
insan  degilse  dokuzuncu  merdivene  ge9er.  Bu  kez  hilekarliktan  sorguya 
9ekilir.  Herhangi  bir  insana  kar§i  hile  yapmamiysa  onuncu  merdivene 
ge9er.  Bu  kez  aldatmadan  sorguya  9ekilir.  Kimseyi  aldatmami§sa,  kur- 
tulur.  Artik  gozleri  aydinlanmi§,  kalbi  Seville  dolu  ve  dudaklarmda  te- 
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bessiim  oldugu  halde  Allah’in  Ar§inm  golgesine  yerle§ir.  Bu  ozellikler- 
den  herhangi  birinden  kaybederse,  her  ozelligin  duraginda  bin  sene  a<j, 
susuz,  iizuntiilu,  gamli  ve  endi§eli  olarak  kalir.  Ona  herhangi  bir  §efaat- 
^inin  §efaati  fayda  vermez.’ 

(Mahler  ve  On  Be§  Duragi) 

‘Sonra  sag  ve  sol  elleriyle  kitaplarini  (amel  defterlerini)  almaya  go- 
tiiriiliirler.  Bu  esnada  on  be§  durakta  hesaba  <jckilirler.  Her  durak  bin 
senedir.  Ilkinde,  sadakalardan  ve  Allah’in  mallarina  farz  kildigi  §eyler- 
den  sorguya  yekilirler.  Sadakalari  ve  mallarindaki  haklari  tarn  veren 
kimse  ikinci  duraga  ge^er.  Burada,  dogru  sozluliik  ve  insanlari  bagi§la- 
mak  huyundan  sorguya  ^ekilirler.  Insanlari  bagi§layan  kimseyi,  Allah  da 
bagi§lar.  Boylece  ii^uncii  duraga  ge^er.  Bu  kez  iyiligi  emretmekle  ilgili 
sorguya  <jekilir . iyiligi  emretmi§  ise,  dordiincii  duraga  gecer.  Burada 
kotiiliikten  ahkoyup  koymadigindan  sorguya  ^ekilir.  Kotiiliikten  ah- 
koymuysa,  be§inci  duraga  ge^er.  Burada  ise,  iyi  ahlaktan  sorguya  <jekilir. 
iyi  ahlakli  ise,  altinci  duraga  ge^er.  Burada  Allah  i^in  sevmek  ve  Allah 
i<jin  nefret  etmekten  sorguya  ijekilir.  Allah  i$in  seven  ve  Allah  i^in  nefret 
eden  birisiyse,  yedinci  duraga  ge^er.  Burada  haram  maldan  sorguya  $e- 
kilir.  Haram  maldan  herhangi  bir  §ey  almami§sa,  seldzinci  duraga  ge- 
9er- 

Bu  kez  §arap  i^mekten  sorguya  ^ekilir.  §araptan  biraz  bile  i$me- 
mi§se,  dokuzuncu  duraga  ge^er.  Orada  zinadan  sorguya  gekilir.  Zina 
etmemi§se,  onuncu  duraga  ge^er.  Bu  kez  yalan  konu§maktan  sorguya 
gekilir.  Yalan  soylememi§se,  on  birinci  duraga  ge^er.  Orada  yalan  ye- 
minden  sorguya  ^ekilir.  Yalan  yere  yemin  etmemiyse,  on  ikinci  duraga 
ge^er.  Bu  kez  faizden  sorguya  ^ekilir.  Faiz  yememi§se,  on  iigiincii  dura- 
ga ge^er.  Bu  kez  iffetli  kadmlara  iftira  edip  etmediginden  sorguya  $eki- 
lir.  Iffedi  kadmlara  iftira  etmemif  ya  da  herhangi  bir  insana  iftira  at- 
mamiysa,  on  dordiincii  duraga  ge9er.  Bu  kez  yalan  tamkkktan  sorguya 
^ekilir.  Yalan  yere  tanikkk  etmemi§se,  on  be§inci  duraga  ge^er.  Orada 
biihtandan  sorguya  ^ekilir.  Bir  Miisliiman’a  biihtanda  bulunmami§sa, 
ge^er  ve  Hamd  Sancaginin  altina  yerle§ir.  Bu  insanrn  defteri  sag  elinden 
verilir,  defteri  (hangi  eliyle  alacaginm)  sikintisindan  ve  korkusundan 
kurtulur,  kolay  bir  §ekilde  hesaba  gekilir.  Bu  giinahlardan  birini  i§leyip 
diinyadan  tovbe  etmeksizin  ayrihrsa,  on  be§  duraktan  her  birinde  kor- 


440  Fiituhat-i  Mekkiyye  2 

ku,  tasa,  endife,  iiziintii,  a^hk  ve  susuzluk  iginde  bin  sene  kalir.  En  so- 
nunda  Allah,  onun  hakkinda  diledigi  §ekilde  hiikiim  verir. 

(Defterlerin  Sag  veya  Sol  Elden  Almmasi  ve  Okunmasi) 

‘Sonra  insanlar,  bin  seneligine  defterlerinin  okunma  (duragina) 
yerle§tirilir.  insan,  malim  yoksullulc,  ihtiya^  ve  yitiklilc  giinii  i$in  once- 
den  gondermi§  comert  biriyse,  defterini  okur  ve  okumasi  kolayla§ir, 
cennet  elbiselerinden  giyer,  cennet  tacjlarindan  ba§ina  ta$  konulur, 
Rahman’in  Ar§imn  altinda  giivenii  ve  mutmain  bir  §ekilde  oturtulur. 
Malim  yoksunluk  ve  ihtiya<j  giinii  onceden  harcamami§  bir  cimri  ise 
defteri  sol  tarafindan  kendisine  verilir.  Ona  ate§ten  bir  par^a  kesilerek 
verilir.  Yaratildann  tepesinde,  bin  sene  aclik,  susuzluk,  <pplak,  iiziintii, 
keder,  hiiziin,  rezillik  i<pnde  belder.  En  sonunda  Allah  onun  haklonda 
diledigi  §ekilde  hiikiim  verir. 

‘Sonra  insanlar  (amellerin  tartildigi)  teraziye  gotiiriiliir.  Terazi  bin 
sene  boyunca  oraya  yerle§tirilmi§tir.  Iyililderi  agir  basan  kimse,  ba§anya 
erer  ve  goz  a<pp  kapatmalik  bir  siirede  kurrulur.  Terazisinin  iyililder  yo- 
nii  hafif  gelip  giinahlari  agir  basan  kimse  ise,  terazide  bin  sene  tasa, 
iiziintii,  hiiziin,  azap,  a^lik,  susuzluk  i^inde  hapis  kalir.  En  sonunda  Al- 
lah, onun  haldonda  diledigi  §ekilde  hiikiim  verir. 

(Allah’in  Oniinde  Durulan  On  Iki  Durak) 

‘Sonra  yaratildar  Allah’m  oniindeki  on  iki  duraktan  birine  ^agnlir. 
Her  bir  durakta  (kalmanm  siiresi)  bin  senedir.  Ilk  durakta  insan  kole 
azat  edip  etmediginden  sorguya  ^eldlir.  Kole  azat  etmi§se,  Allah  onun 
boynunu  ate§ten  azat  eder  ve  ikinci  duraga  geezer.  Bu  kez  Kuran’dan, 
Kuran’i  ezberlemek  ve  oleum aktan  sorguya  fekilir.  Bunlari  tarn  yapmif- 
sa,  ii^iincii  duraga  ge^er.  Burada  ise,  cihattan  sorguya  cekilir.  Allah  yo- 
lunda  sadece  O’nun  rizasi  i$in  cihat  etmi.yse  dordiincii  duraga  ge^er. 
Burada  ise,  dedikodudan  sorguya  ^ekilir.  Giybet  etmemi§se  behind  du- 
raga ge^er.  Burada  soz  ta§imaktan  sorguya  gekilir.  Soz  ta§imami§  biri- 
siyse  altmci  duraga  ge^er.  Bu  kez  yalandan  sorguya  gekilir.  Yalanci  biri- 
si  degilse  yedinci  duraga  ge^er.’ 

‘Bu  kez  bilgi  pe§inde  ko§up  ko§mamaktan  sorguya  $ekilir.  Bilgiyi 
arami§  ve  onunla  amel  etmi§se  sekizinci  duraga  ge^er.  Bu  kez  kendini 
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begenmek  duygusundan  sorguya  <jekilir.  Dindarliginda  ya  da  diinyevi 
bir  i§inde  veya  bilgisiyle  ilgili  bir  konuda  kendini  begenmi§  degilse  do- 
kuzuncu  duraga  ge^er.  Bu  kez  biiyiiklenme  duygusundan  sorguya  <;eki- 
lir.  Herhangi  bir  insana  kar§i  biiyiildiik  taslamami§sa  onuncu  duraga 
ge^er.  Bu  kez  Ailah’in  rahmetinden  sorguya  ^ekilir.  Allah’in  rahmetin- 
den  iimit  kesmemi§se  on  birinci  duraga  ge$er.  Bu  kez  Allah’m  tuzagin- 
dan  giivende  olup  olmamaktan  sorguya  gelcilir.  Ailah’in  tuzagindan 
emin  olmamifsa  on  ikinci  duraga  ge^er.  Bu  kez  kom§u  haldandan  sor- 
guya (jekilir.  Kom§u  hakkini  yerine  getirmi§se  gozleri  parlak,  kalbi  ra- 
hat,  yiizii  aydinlik,  elbiselerini  giymi§,  giile^,  sevimjli  bir  §ekilde  Allah’in 
oniine  oturtulur.  Rabbi  ona  -ho§  geldin-  der,  kendisinden  razi  olmalda 
onu  miijdeler.  Bu  esnada  kul  sadece  Allah’in  bilebilecegi  §ekilde  sevinir. 
Bunlardan  herhangi  birini  eksik  yapmi§  ve  tovbe  etmeden  olmii§se,  her 
durakta  bin  sene  kalir.  En  sonunda  Allah  onun  hakkinda  diledigi  gibi 
hiikiim  verir.’ 

(Cehennem  Uzerindeki  Koprii) 

‘Sonra  yaratildara  sirat’a  gitmeleri  emredilir,  onlar  da  sirata  ula§ir. 
Daha  once,  siratta  cehennem  iistiinde  kdpriiler  kurulmu§tur.  Bu  koprii- 
ler,  luldan  ince  kili^tan  keskindir.  Kopriiler  kirk  bin  sene  cehennemde 
gizli  kalmi§tir.  Cehennemin  alevi  ise,  kopriiniin  yanlarindan  yiikselir. 
Kopriilerin  iizerinde,  dikenler,  kancalar  ve  ^engeller  vardir.  Kopriilerin 
sayisi  yedidir.  Biitiin  kullar  kopriilerin  iizerinde  toplanir.  Her  koprii 
iizerinde  ise,  toplami  U9  bin  senelik  yolu  olan  sarp  tepeler  vardir.  Yolun 
bin  senesi  yoku§,  bin  senesi  diiz,  bin  senesi  ise  ini§tir.  Bu  durum, 
‘ Rabbin  gdzetleme  yerindedir 5568  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
Rabbin  o kopriiler  iizerinde  bulunur.  Melekler  ise,  kullari  Allah’a  iman 
edip  etmediklerinden  sorguya  $ekmek  iizere,  kdpriiler  iizerinde  yaratik- 
lan  gdzetler.  Bir  ins  an  Allah’a  iman  etmi§  olarak  ihlasli  ve  inancma  ku§- 
ku  ve  tereddiit  kari§tirmaksizin  imanmi  gedrmi§se  ikinci  kopriiye  ge^er. 

Ikinci  kopriide,  namazdan  sorguya  <jekilir.  Namazi  tarn  olarak  ge- 
tirmi§se,  ii^uncii  kopriiye  ge9er.  Bu  kez  zekattan  sorguya  gekilir.  Zekan 
tarn  olarak  getirmi§se  dordiincii  kopriiye  ge9er.  Bu  kez  oru^tan  sorguya 
^ekilir.  Orucu  tarn  olarak  getirmi§se  be§inci  kopriiye  ge^er.  Bu  kez  hac- 
dan  sorguya  <jekilir.  Onu  tarn  olarak  getirmi§se  altinci  kopriiye  geger. 
Bu  kez  temizlikten  sorguya  gelcilir.  Temizligi  tarn  olarak  getirmi§se  ye- 
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dinci  kopriiye  ge^er.  Bu  kez  hakstzlik  yapip  yapmadigindan  sorguya  qc- 
ldlir.  Herhangi  bir  insana  hales lzlik  yapmami§sa,  cennete  gcqcr.  Bunlar- 
dan  herhangi  birisinde  eksikligi  varsa,  her  kopriide  bin  sene  hapsedilir. 
En  sonunda  Allah,  onun  haldonda  diledigi  §ekilde  hiikiim  verir. 

Ravi,  hadisi  sonuna  kadar  zikretti.  Hadisin  devami  -Allah  izin  ve- 
rirse-  cennet  bahsinde  gelecektir.  (Jiinkii  hadisin  o boliimu  cennede  il- 
gilidir.  Insanin  kendisinde  diriltilecegi  ahiret  yaratili§ini  berzah  bolii- 
miinde  zikretmedik.  Qiinkii  ahiretin  yaratili§i  hayali  degil,  duyulur  bir 
yaratili§tir.  Kiyamet  de  ger^ek  bir  §eydir  ve  meveuttur,  insanin  diinya- 
daki  durumu  gibi  duyusaldir.  Bu  nedenle  hadisin  devamini  o boliime 
biraktik. 


VASIL 

(Ha§r  ve  Ne§r) 

Bilmelisin  Id:  Insanlar  yeniden  yaratili§  haldonda  gorii§  ayriligina 
dusmu§tiir.  Bazi  miiminler,  bedenlerin  diriltilecegini  kabul  etmi§tir. 
Yeniden  yaratmayi  ve  ahiretteki  yaratili§i  -duyulur  degil-  akli  durumlar 
olarak  yorumlayan  insanlann  goruslerini  ele  almayacagiz.  Boyle  bir  yo- 
rum,  i§in  kendiligindeki  durumuna  aykiridir.  CJliinkii  bu  yorum  sahibi 
orada  bedenlerin  yaratili§i  ve  ruhlarin  yaratili§i  diye  ild  yaratili§  tarzi 
bulundugu  anlamami§tir.  Bu  ikincisi,  manevi  yaratili§tir.  Onlar,  manevi 
yaratili§i  kabul  etmi§ken  duyulur  yaratili§i  kabul  etmemi§lerdir.  Biz  ise, 
(gerqcge)  aykin  dii§iinen  kimsenin  ruhsal-manevi  yaratili§  haldonda 
soyledigini  de  kabul  ediyoruz,  sadece  onun  farkli  dii§iindiigu  konuyu 
kabul  etmiyoruz.  Qiinkii  insanin  olmesi,  onun  loyametidir.  Fakat  bu 
kii^uk  loyamettir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kim  olmii§se, 
onun  loyameti  kopmu§tur,’  Ha§r  ise,  tikel  nefislerin  tiimel  nefiste  top- 
lanmasidir.  Biitiin  bunlar,  muhalifin  soyledigi  benim  de  kabul  ettigim 
hususlardir.  Muhalifin  kiyamet  hakkmdaki  gorii§leri  burada  biter. 

Bizzat  bu  noktada,  tenasiihii  benimseyenler  ile  benimsemeyenler 
gorii§  ayriligina  dii§er.  Onlarm  hepsi  alolci-teorik  dii§iinceyi  benimse- 
mi§  kimselerdir.  Biitiin  bu  konularda  ise,  ayet  ve  bazi  rivayederin  zahiri 
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anlamlarindan  kanit  getirirler.  O kanitlari  zikredip  haklarinda  konu§- 
saydik,  onlarla  tarti§alim  ve  sdylediklerini  inceleyelim  derken  soz  uzar- 
di.  Bu  konuiarda  soz  konusu  insanlardan  herhangi  bir  yolu  rutan  herke- 
sin  ger^ek  ve  sahih  bir  yonii  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  (ahiretteki  du- 
rumlari  aldedilir  durumlar  sayan)  o yorumu  benimseyen  insan,  §ari’nin 
maksadinm  bir  yoniinii  anlami§ken,  ba§kalarinin  anladigi  hususun  bil- 
gisinden  mahrum  kalmi§tir.  Ba§kasimn  anladigi  ise,  duyulur  bedenler- 
deki  duyulur  yaratili§,  duyulur  terazinin  varligi,  duyulur  kdprii,  duyulur 
cennet  ve  cehennemin  varligidir.  Biitiin  bunlar  gcrycktir  ve  (Allah’in) 
kudretini  (ifade  etmede)  daha  biiyiik  i^lerdir. 

Doga  ilminde,  dogal  cisimlerin  sonsuza  degin,  hatta  siirekli  bir  var 
olu§la  iki  dunyada  kalabilecegi  kabul  edilir.  insanlar,  doganin  duru- 
mundan  sadece  Allah’in  bu  konuda  onlara  verdigi  kadar  bilgi  ogrenebi- 
lir.  Bunlar,  onlara  goriinen  feleklerin  ve  yedi  gezegenin  harekederidir. 
Bu  nedenle  insanlar,  dogal  omrii  bu  hukmiin  gerektirdigi  yiiz  yirmi  se- 
ne saymi§tir.  insan  bu  siireden  fazla  yapdiginda  ise,  (doga  ilmi  baki- 
mmdan)  bilinmeyen  bir  omiir  ya§ar.  Gerci  o da  doganin  bir  par^asidir 
ve  doganm  di§ina  yikmaz.  Fakat  doga  ilmi,  soz  konusu  omriin  siiresi 
halckinda  belirli  ve  kesin  bir  yargi  verecek  bir  bilgiye  sahip  degildir.  Oy- 
leyse,  bir  insanin  omrii  dogal  omrii  bir  veya  daha  fazla  (sene)  a§arsa, 
bunu  binlerce  sene  a§masi  miimkiin  olabilecegi  gibi  omriiniin  siirekli 
olmasi  da  miimkiindiir. 

§eriat  diinya  hayatinm  siiresinin  bitip  ‘herkesin  dlecegini’,569  tekrar 
dirili§i,  ahireti  ve  orada  ahiret  yaratih§iyla  sonsuza  degin  yerle^meyi  bil- 
dirmeseydi,  bunlarm  bilgisine  ula§amayacagimiz  gibi  oliim,  yerle§me, 
ahiret  dirili§i  ve  ba§ka  bir  yaratili.y  cennet,  nimet  ve  azabi  gibi  biitiin  bu 
durumlan  kestiremezdik.  Ahiret  hayatinda  duyulur  bir  yemekle,  duyu- 
lur bir  lyrncyle,  duyulur  bir  cinsel  ili§kiyle,  dogal  ali§kanliktaki  gibi  bir 
kiyafet  giymeyle  yerlefecegimizi  (§eriat  bildirmeseydi  bilemezdik).  Al- 
lah’m  bilgisi  ise  daha  geni§  ve  daha  yedcindir. 

Alul  ve  duyuyu,  aklediliri  ve  duyuluru  bir  araya  getirmek,  kudretin 
biiyiildiigiinden  oldugu  gibi  aym  zamanda  ilahi  yetkinligi  (gostermesi 
bakimindan)  daha  tarn  bir  l^tir.  Bunun  boyle  olmasi,  miimkiinlerden 
her  bir  smifta  ‘goriinen  ve  gorunmeyeni  bilen’in570  hiiloniiniin  siirmesi 
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i9indlr.  Bunun  yarn  sira,  ez-Zahir  ve  el-Batin’in  her  smifta  bir  hiilonu- 
niin  olmasi  i^indir. 

(Kiyametteki  Yaratma  Hem  Bedensel  Hem  de  Ruhsaldir) 

Soylenenleri  anladiysan,  Hakkm  razi  olacagi  bir  duruma  ula§tm 
demektir.  Bildigin  gibi,  peygamber  ve  miiminlerin  Allah’tan  ogrendik- 
leri  bilgi,  ilahi  feyizden  yoksun  olarak  tek  ba§ina  insanlarin  aluUarin  ve- 
risinden  ogrendikleri  bilgilerden  daha  geni§  bir  ilgi  alanma  sahiptir. 
Oyleyse,  kendisine  kar§i  samimi  olan  herkese  yara§an  §ey,  peygamber 
ve  nebilerin  her  iki  yorumla  da,  ba§ka  bir  ifadeyle  duyulur.  ve  akledilir 
dirili§  hakkmdaki  sozlerine  donmektir  (kabul  etmektir).  Qiinkii  aldm  bu 
konuda  duyulur  dirili§i  veya  dirili§i  kabul  edenlerin  yorumuna  kar§i,  §e- 
riadarin  bildirdigi  §eyi  imkansiz  sayabilecek  bir  kaniti  yoktur.  imkanm 
hukmii  ise  kalicidir.  Tercih  eden,  mevcuttur.  Nasil  olur  da  (bedenle  di- 
rili§ ) imkansiz  sayilabilir  Id?  §airin  §u  dizeleri  ne  giizeldir! 

Muneccim  ve  doktor  zannetti  ki: 

Bedenler  diriltilmeyecek.  Ikisine  de  dedim  ki: 

Sizin  soylediginiz  dogruysa,  ben  bir  zarar  gormem 

Ama  benim  sozum  dogruysa,  esas  zarar  da  olan  sizsiniz! 

§airin  ‘esas  zararda  olan  sizsiniz’  ifadesi,  muneccim  ve  doktorun 
peygamberlerin  getirdigi  ayetlerin  zahirine  inanmamalarina  i§aret  eder. 
‘Ben  bir  zarar  gormem’,  ^iinkii  ben,  sizin  gibi  manevi-akledilir  i§lere 
inandigim  gibi  aym  zamanda  buna  sizin  kendisine  inanmadigmiz  ba§ka 
bir  §eyi  daha  ekledim.  §airin  ‘dogruysa’  ifadesiyle,  kendisinin  herhangi 
bir  ku§ku  ta§idigi  anla§ilmamalidir.  Bu  ifade,  hasimlarin  mezhebine  go- 
re soylenmi§  bir  sozdior.  Bu  gibi  ifadeler  silica  kullanihr. 

Bu  ifadelerim  iizerinde  dii§iinunuz!  Kendini  imana  zorla  ki,  Al- 
lah’m  izniyle  kazan^li  ^lkasin  ve  mutlu  olasm! 

(Dirili$in  Niteligi) 

i 

) 

Bu  meseleyi  ortaya  koyduktan  sonra,  bilmelisin  ki:  Ahiretteki  yara- 
tih§  haldcmda  duyusal  yaratili§i  kabul  eden  miiminler  arasmda  ortaya 
9ikan  gorily  ayriligi,  yeniden  yaratmamn  niteligiyle  ilgili  bir  durumdur. 
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Bir  kismi,  insanlarin  yeniden  yaratilmasimn  tipki  ilk  yaratili§larmdaki 
gibi  cinsel  ilifki,  9ogalma  ve  topraktan  ve  iifleme  §eklinde  olacagini  ileri 
siirmu§tiir.  Adem,  Hawa  ve  onlarin  ^ocuklarinda  cinsel  birle§meyle  bu 
tiir  yaratma  gergelde^miftir.  Bu  durum,  insan  turiindeki  son  ijocuga  ka- 
dar  surer.  (Yeniden  yaratili§  boyle  ise  bu  kez  ahirette)  Bunlarin  hepsi, 
kisa  bir  zamanda  ve  Hakkin  belirleyecegi  lasa  bir  siirede  ger^ekle^ir.  Ni- 
tekim  §eyh  Ebu’l-Kasim  b.  el-Kasi,  ‘sizi  yarattigi  gibi  yeniden  yarata- 
caktir’  ayetini  yorumlarken  Halu’n-Na’leyn  isimli  kitabinda  boyle  iddia 
eder.  Bunun  onun  kendi  gorii§ii  olup  olmadigmi  bilemiyorum.  Yoksa, 
ger^ekte  onu  soyleyen  insanin  soziinii  mii  a^iklamak  istemi§ti>  Soz  ko- 
nusu  kimse,  o sozii  soyleyen  ‘Halfullah’  adli  bir  iimmiydi. 

Bazi  miiminler  ise,  ‘gok,  meniye  benzer  bir  yagmur  yagdinr,  yer- 
yiizii  hamile  kalir’  §eldindeki  bir  hadisi  benimsemi§tir.  Bu  sayede  ahiret 
yaratili§i  ortaya  ^lkar.  Allah  Teala’nm  bizim  hakkimizda  ‘sizi  yarattigi  gi- 
bi tekrar  diriltecektir ,sn  ayetine  gelince  bu  ayet  ‘ilk  yaratili$i  ogrendiniz, 
ogiit  almaz  misimz ?,S72  ve  ‘sizi  yarattigimiz  gibi  tekrar  yaracagiz,  bu  bizim 
uzerimizdeki  bir  vaattir ,S73  ayederinde  belirtilen  durumdur.  Allah  bu 
ayederde  bize  ills  yaratmamn  bir  ornege  dayanmaksizm  ger^elde^tigini, 
ahiretteki  yaratili§in  da  bir  ornek  olmaksizin  ger9ekle§ecegini  bildirmif- 
tir.  Bununla  beraber  o,  I119  ku§kusuz,  duyulur  bir  yaratmadir.  Hz.  Pey- 
gamber,  cennet  ve  cehennemliklerin  ya§adigi  durumu  bu  diinya  haya- 
tindaldnden  farkli  bir  §ekilde  belirtmi§tir.  Buradan  ise  §unu  ogrendik: 
Soz  konusu  farklikk,  onlarin  kendisine  gore  yaratildigi  5nceki  bir  drne- 
ge  gore  yaratilmami§  olmalariyla  ilgilidir.  Bunun  boyle  olmasi,  kudretin 
daha  biiyiik  olmasindan  kaynaldanir. 

Allah  Teala’mn  ‘bu,  kendisine  daha  kolay  gelir,S74  ayetinde  kastedilen 
durum  ise  soyledigimize  zarar  vermez.  C^iinkii  ilk  yaratili§in  orneksiz 
bir  yaratma  oldugunu,  ba§ka  bir  anlatimla  yaratanm  dii§iinup,  o^iip, 
inceleyip,  en  sonunda  bir  §eyi  yaramgmi  var  sayalim.  Soz  konusu  §eyin 
ilkine  benzer  veya  ona  ilave  olacak  §ekilde  ba§ka  bir  yaratili§la  yeniden 
yaratili§i  ise,  i§leri  kendi  fikriyle  ogrenen  kimseye  (insana)  gore,  ornek- 
siz yaratmaya  ve  tasarlamaya  daha  yakin  bir  §eydir.  Halbuki  Allah,  bir 
§ey  dii§iinerek  ve  tasarlayarak  yapmaktan  miinezzeh  ve  yiicedir!  Binae- 
naleyh  Allah,  aleme  (varlik)  veren,  fakat  ondan  (bir  §ey)  almayandir. 
O’nun  herhangi  bir  §ey  hakkindaki  bilgisi  yenilenmez.  Allah,  sonsuz 
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§eyleri  tiimel  bir  bilgiyle  bilendir.  Boylelikle  ozette  ayrintiyi  bilir.  O’nun 
celaline  boylesi  yara§ir! 

(Kuyruk  Sokumu) 

Allah  ahirette  insani  kuyrulc  solcumundan  yaratir.  Kuyruk  sokumu, 
bu  diinya  yaratili§indan  kalan  lasim  ve  onun  kokenidir.  Boylelikle  ahiret 
yaratih§inin  unsurlan  onun  iizerinde  birle§tirilir.  Bu  baglamda  Ebu 
Hamid’e  gelince  (Gazali),  o,  hadiste  zikredilen  kuyrulc  sokumunun  nejs 
oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Ona  gore  ahiret  yaratili§i  bu  nefs  iizerinde 
ger<jelde§ir.  Ebu  Zeyd  er-Rakraki  gibi  ba§ka  kimseler  ise  kuyruk  soku- 
munun bu  diinya  yaratili§mdan  geriye  kalan  ve  ba§kala§mayan  cevher-i 
fert  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Ona  gore,  ahirette  yaratili§  soz  konusu 
§ey  iizere  ger^elde^ir.  Bunlann  her  biri  ihtimal  dahilindedir  ve  asil  ilke- 
lerden  herhangi  birine  zarar  vermez.  Bunlardan  her  bir  yorumun  lcaste- 
dilmesi  miimkiindiir.  Kendisinde  herhangi  bir  tereddiit  ta§imadigim 
ke§ifte  bana  gelen  bilgi  ise,  kuyruk  sokumunun  yaratili§in  kendisiyle 
bilfiil  varlilc  kazandigi  §ey  oldugudur.  Soz  konusu  §ey,  eskimez,  ba§ka 
bir  ifadeyle  eskimeye  konu  olmaz. 

Allah  ahiret  yaratilifim  in§a  eder,  onu  diizenler  ve  itidal  verir.  Bu- 
nunla  birlikte  orada  in§a  edilen  §eyler  di§  varlildariyla  cevherlerdir. 
Cptinkii  yolduktan  varliga  91  lean  zadarin  hakikatleri  var  olduktan  sonra 
bir  daha  kaybolmaz.  Falcat  kari§imlar  nedeniyle  onlarm  suretleri  degi§ir. 
Bu  surederi  meydana  getiren  karifimlar  ise,  ‘ el-Aziz  ve  el-Hakim  Allah’m 
belirlemesine  gore’575  onlara  ili§en  arazlardir.  Bu  sureder  hazir  hale  geldi- 
ginde,  tipki  yanan  bir  ot  gibi  olurlar.  Bahsettigimiz  §ey,  ruhlan  lcabul 
etmelc  ign  istidadm  meydana  gelmesidir.  Bedenlerde  meydana  gelen  is- 
tidat,  tutu§mayi  kabul  etmelc  i^in  otun  i$erdigi  ate§e  istidadi  olma  hali- 
ne benzer.  Berzahtalci  sureder  ise,  ruhlar  ile  tutu§an  kandiller  gibidir. 
Boylelikle  Israfil  bir  kez  iifler.  Bu  iifleme  o berzah  surederine  temas 
eder  ve  onlan  sondiiriir.  Hemen  ardindan  diger,  ilcinci  iifleme  tutu§ma 
i9in  istidadi  surete  gelir.  Kastedilen  diger  yaratih§tir.  Boylelikle  berzah- 
tald  sureder  ruhlariyla  ‘tutu§ur.’  Bir  anda  hepsi  baki§arak  ayaga  lcalkarlar. 

Boylelikle  sureder  canli,  Allah’m  kendilerine  soylettigi  §eyleri  lco- 
nu§an  kimseler  olaralc  bilfiil  var  olur.  Bir  kismi  Allah’m  ovgiisiinii  yeri- 
ne  getirirlcen  bir  lcismi,  ‘ bizi  kabirlerimizden  kim  gikardi’576  der.  Ba§lca  bi- 
ri, ‘ dldiirdukten  sonra  bizi  dirilten  ve  ddnu$iin  kendisine  oldugu  kimseyi  ten- 
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zih  ederiz J577  der.  Herkes  bilgisine  gore  konu§ur.  Herkes  berzahtaki  ha- 
lini  unutur  ve  l^inde  bulundugu  durumun  uyanigin  tahayyiil  ettigi  gibi 
bir  uyku  oldugunu  zanneder.  Daha  once,  olmii§  ve  berzaha  go^mu§ken 
orada  uyanik  olan  kimse  gibiydi.  Diinya  hayati  ise,  onun  ign  bir  uyku 
gibi  olmu§tu. 

Ahirette  insan,  diinya  y e berzahtaki  durumunun  uyku  icinde  uyku 
olduguna  inanir.  Ger^ek  uyamldik,  ahiret  hayatindald  halidir.  Bu  halin- 
deyken  §oyle  der:  ‘Insan  diinyada  uykudadir.  Sonra  olerek  berzaha  go- 
^er.  Berzahta  ise,  uykusundan  uyandigim  goren  insanm  durumundadir. 
Bundan  sonra  ise,  uyamldik  ahiret  hayatmdadir.  Bu  uyamklik,  herhangi 
bir  §ekilde  uyku  l^ermez.  Hz.  Peygamber  ‘insanlar  uykudadir,  oldiikle- 
rinde  uyamrlar’  buyurur.  Oyleyse,  diinya  berzaha  gore  uyku  icinde  uy- 
kudur.  (^iinlcii  berzah  ger^ek  duruma  daha  yakindir.  §u  halde  o,  uya- 
mkhga  daha  uygundur.  Berzah  ise,  kiyamet  giiniindeki  ahiret  hayatina 
gore  uykudur.  Bunu  bilmelisin! 

(Gelmi§  ve  Gegni§  insanlann  Efendisinin  Biiyiik  §efaati) 

insanlar  (kabirlerinden)  kaikip  yeryiizii  uzatihp  gok  par^alandigin- 
da,  yildizlar  dokiiliip  gune§  diiriildiigiinde,  ay  sonduruldugundc,  vah§i- 
ler  toplandiginda,  denizler  tutu§turuldugunda,  nefisler  bedenleriyle  bir- 
le§tirildiginde,  melelder  goklerin  bur^larina  indiginde,  Rabbimiz  karan- 
lik  buludar  icinde  gelir  ve  biri  §oyle  bagirir:  ‘Ey  mutlular!’  Ardindan 
onlardan  daha  once  zikrettigimiz  iig  grubu  alir.  Cehennemden  bir  bo- 
yun  gkar  ve  zikrettigimiz  kimselerin  i^inden  ii<;  sinifi  $eker  alir.  insan- 
lar heyecanlamr,  sicaklilc  artar.  insanlar  tere  batar,  i§  ciddile§ir,  durum 
cretin  bir  hal  alir.  Bir  sessizlik  olur  ve  ‘sadece  fisilti  duyulur.’  Cehennem 
getirilir,  insanlarin  bekleyi§i  uzadik^a  uzar.  Hakkin  kendilerinden  neyi 
isteyecegini  bilmezler.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur: 

‘insanlar  birbirlerine  §oyle  derler:  ‘Haydi!  Babamiz  Adem’e  gide- 
lim  ve  ic^inde  bulundugumuz  durumdan  bizi  kurtarmasi  ign  Rabbimize 
yalvarmasmi  rica  edelim.  Uzun  siiredir,  boyle  beldiyoruz.’  Adem’e  ge- 
lirler  ve  isteklerini  bildirirler.  Adem  §oyle  der:  ‘Allah  bugiin  daha  once 
hi^bir  benzeri  olmayacalc  §ekilde  ofkelenmi§tir.  Daha  sonra  da  bir  daha 
boyle  ofkelenmeyecektir.’  Onlara  kendi  hatasmi  hatirlatir  ve  Rabbinden 
(kullari  o halden  gkarmasim)  istemekten  utamr.  Bu  kez  insanlar,  Nuh’a 
gelir  ve  aym  §eyi  ondan  isterler.  Nuh  da  Adem’in  soylediginin  benzerini 
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soyler.  Kavmine  yaptigi  bedduayi  ve  ‘Onlar  giinahkar  ve  kafirden  ba§- 
kasini  dogurmazlar’  demesini  hatirlatir.  Bu  baglamda  Nuh’un  azarlan- 
digi  husus,  bizzat  (bed)dua  etmesi  degil,  ‘Onlar  giinahkar  ve  kafirden 
ba§kasini  dogurmaz’  demesiydi.  Sonra  ibrahim  Peygambere  gelip  daha 
onceki  peygamberlere  soylediklerini  ona  soylerler.  Ibrahim  de  onceki 
peygamberlerin  soylediklerini  soyler.  Soyledigi  ‘ii<j  yalani’  onlara  hatir- 
latir. Sonra  insanlar,  Musa  ve  Is'a’ya  gelir  ve  her  birisine  Adem’e  soyle- 
dilderinin  benzerini  soylerler.  Peygamberler  de  Adem’in  verdigi  cevabm 
benzerini  verir. 

En  sonunda,  kiyamet  giinii  insanlarin  efendisi  olan  Hz.  Muham- 
med’e  gelirler  ve  ona  peygamberlere  soylediklerini  arz  ederler.  Bunun 
iizerine  Hz.  Muhammed  ‘§efaat  benim  i§im!’  der.  Kastedilen  §ey,  Al- 
lah’in  kiyamet  giinii  kendisine  vermeyi  taahhiit  ettigi  makam-i 
mahmud’dur  (ovulmii§  makam).  Hz.  Muhammed  gelir,  secdeye  kapa- 
nir,  o esnada  Allah’in  kendisine  ilham  ettigi  ve  peygamberin  daha  once 
bilmedigi  <;e§itii  ovgiilerle  O’nu  over.  Sonra  yaratrklar  i^in  §efaat  kapi- 
sini  a^masini  ister.  Bunun  iizerine  Allah,  o kapiyi  a$ar.  Boylece  melek- 
lere,  peygamberlere,  nebilere  ve  miiminlere  §efaat  etme  izni  verilir.’  Bu 
nedenle  Hz.  Muhammed  kiyamet  giiniinde  biitiin  insanlarin  efendisi 
olur.  (^iinkii  o,  Allah  katmda  meleklerin  ve  peygamberlerin  §efaat  etme- 
si i<pn  §efaat  etmi§tir. 

Buna  ragmen  Hz.  Muhammed  saygismi  takinmi§  ve  ‘Ben  insanla- 
rin efendisiyim’  demi§,  falcat  iyine  meleklerin  de  girdigi  ‘tiim  yaratikla- 
rin  efendisiyim’  dememi§tir.  Halbuki  Hz.  Muhammed’in  o gun  biitiin 
yaratiklar  iizerinde  otoritesi  ortaya  <pkar.  (^iinkii  Hz.  Muhammed  i^in 
biitiin  peygamberlerin  makamlan  birle^tirilmi.^tir.  Halbuki  biitiin  isim- 
lerin  bilgisinin  kendisine  tahsis  edilmesi  nedeniyle  Adem’in  meleklere 
kar§i  ortaya  $ikan  iistiinliigii  Hz.  Peygamber  i<pn  ortaya  9ikmi§  degildi. 
Kiyamet  giinii  geldiginde  ise,  biitiin  yaratiklar;  melekler,  insanlar,  kisa- 
ca  Adem  ve  onun  di§indaki  herkes,  §efaat  kapisim  apnasi  ve  Allah  ka- 
tmda sahip  oldugu  makami  ortaya  gkarmasi  i^in  Hz.  Muhammed’e 
muhta9tir.  (^iinkii  bu  esnada  ilahi  kahir  ve  en  biiyiik  ceberut,  biitiin  ya- 
ratildan  susturmu§tur.  Hz.  Peygamber’e  verilen  malcam  ise,  ona  ihtiya- 
/ cm  arttigi  bir  giinde  Adem’in  malcami  gibi  ve  ondan  daha  iistiindii.  Ni- 
tekim  o giinde  Hakkin  tecelli  edecegi  soylenen  gazabi  bunu  gosterir. 
Halbuki  Allah,  daha  once  Adem’in  hikayesinde  boyle  ofkelenmemi§ti. 
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Biitiin  bunlar  ise,  Hz.  Peygamber’inin  degerinin  biiyiikliigiinii  gosterir. 
Hz.  Peygamber,  Allah’in  boylesine  ofkeli  durnmuna  ragmen,  kendisin- 
den  rica  edilen  hususta  Allah’a  yakarmaya  cesaret  edebilmi§tir. 

(Hakkm  Kiyamet  Giinii  Surederde  Tecelli  Etmesi) 

Allah  Hz.  Peygamberin  duasina  olumlu  kar§ilik  verir:  Teraziler 
konulur,  defterler  a^ilir,  sirat  kopriisii  (cehennem  iizerine)  uzatilir,  §e- 
faate  ba§lanir.  ilk  §efaat  edenler  melelderdir.  Sonra  peygamberler,  sonra 
miiminler  §efaat  eder.  Geride  ise,  merhametlilerin  merhametiisi  kalir. 
Burada,  pek  90k  ayrinti  vardir  ki,  onlardan  bahsetsek  soz  uzardi.  Qiinkii 
bu  mesele,  onemli  bir  konudur.  Hale  bu  giinde  tecelli  eder  ve  §oyle  der: 
‘Her  iimmet  taptigmin  pefinden  gitsin.’  Sonunda,  i^lerinde  ikiyiizliiler 
bulundugu  halde,  bu  iimmet  kalir.  Hale  daha  once  kendisinde  tecelli  et- 
tigi  surederin  en  bayagisinda  bu  iimmete  tecelli  eder  ve  §oyle  der:  ‘Ben 
sizin  Rabbinizim!’  Onlar  ‘Senden  Allah’a  sigimriz!  Biz,  Rabbimiz  ge- 
linceye  leadar  burada  bekleyecegiz’  derler.  Allah,  ‘sizinle  Rabbiniz  ara- 
sinda  onu  tammanizi  saglayan  bir  alamet  var  midir?’  diye  sorar.  Onlar 
da  ‘evet!’  diye  kar§ililc  verir.  Allah,  onlartn  bu  alamet  vasitasiyla  kendi- 
sinde Rablerini  tamyacaklari  bir  surette  tecelli  eder.  Onlar  da  ‘sen  bizim 
Rabbimizsin’  diye  lcar§ililt  verirler. 

Allah  onlara  seede  etmelerini  emreder.  (Diinya  hayatxnda)  Allah’a 
seede  eden  herkes,  orada  Allah’a  seede  eder.  Korkarak  veya  ikiyuzliice 
seede  edenin  sirtim  ise,  Allah  kur§undan  bir  tabakaya  ^evirir.  Boyle  bir 
insan  her  ne  zaman  seede  etmek  isterse,  kafasmm  vistiine  dii§er.  Bu  du- 
rum, ‘0  gun  topuklar  agilir,  onlar  seedeye  gagrihr  ve  seede  edemezler 5578  ve 
‘daha  once  seedeye  gagnlmi}lardi  ve  onlar  salim  idi’579  ayetlerinde  belirtilen 
haldir.  ‘Salim  idi’  ayetiyle  kastedilen  yer,  diinya  hayatidir.  Onlara  gorii- 
nen  topuk  ise,  kiyamet  giiniiniin  belalarindan  cetin  bir  durumdan  iba- 
rettir.  (Bu  yorumun  dilden  kaniti  olaralc)  Araplar,  sava§  §iddedenip  va- 
ziyet  9etin  bir  hal  aldigmda  ^oyle  derler:  ‘Harp  topugundan  ^lkti  (Sava§ 
^lgirmdan  9'ikti,  §iddedendi).’  Aym  §ekilde,  ‘topuk  topuga  dolanir,sm  ayeti 
de  boyledir.  Bunun  anlami,  korkular  ve  getin  i§ler  kiyamet  giinii  birbi- 
rine  kari§ir  demektir. 
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(Akli  ve  Dini  Tevhit:  Cennete  Girenier) 

§efaat  edildiginde,  cehennemde  dini  anlamiyla  miimin  diye  isim- 
lendirilen  kimse  kalmaz.  Herhangi  bir  peygamberin  diliyle  dini  yasa  ha- 
line gelmi§  olmak  bakimindan  dince  belirlenmi§  sayilan  bir  amel  i§leyen 
-isterse  en  kii^iik  birim  olan  hardal  tanesi  kadar  ya  da  ondan  daha,kii- 
giik  olsun-  herkes,  peygamber  ve  miiminlerin  §efaatiyle  cehennemden 
9ikar.  Allah’in  birligini  aldi  kanitlarla  bilen  akilci  tevhit^ler  ise  cehen- 
nemde kalir.  Onlar,  aldi  kanitlarla  Allah’in  birligini  bilen,  O’na  ortak 
ko§mayan,  (fakat)  O’na  dince  ge^erli  bir  imanla  inanmayan,  kendisinde 
herhangi  bir  peygambere  uymu§  olmak  balammdan  hi^bir  iyilik  yap- 
mam  is  kimselerdir.  Dolayisiyla  onlar,  (dince  ge^erli)  imandan  bir  zerre 
ya  da  daha  azi  bulunmayan  insanlardir.  i§te  o insanlan  merhametlilerin 
en  merhametlisi  cehennemden  (jilcarir.  Onlar,  hi^bir  iyilik  yapmami§- 
lardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dince  tespit  edilmi§  olmasi  bakimindan  dini 
herhangi  bir  iyilik  yapmami§lardir.  imandan  daha  biiyiik  bir  iyilik  yok- 
tur,  onlar  ise  iman  etmemi§lerdir. 

Bu  hadisi  Osman  b.  Affan  rivayet  etmi§,  imam  Muslim  el-Haccac 
Sahih’inde  zilcretmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bilerek  olen.’ 
Burada  Hz.  Peygamber  ciman  ederek’  dememi§tir.  (Tekrar  hadise  do- 
nersek)  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigim  bilerek  olen  kimse,  cennete  gi- 
rer.’  Hz.  Peygamber  ‘soyleyen’  dememi§,  ozellikle  ‘bilgiyi’  tercih  etmi§- 
tir.  Cehennemdeyken  bu  insanlar  haldanda  Allah’in  inayeti  (azaptan) 
one  ge9er.  (Junku  cehennem,  herhangi  bir  §ekilde  Allah’i  birleyen  insa- 
nm  ebedi  olarak  (kendisinde)  kalmasim  kabul  etmez.  Tevhidin  en  yet- 
kin  yonlerinden  birisiyse,  bilgiden  dolayi  (Allah’i)  birlemektir.  Boyle 
bir  insan,  bilgiyle  imam  birle§tirmi§  demektir. 

§oyle  bir  ele§tiri  yoneltebilirsin:  ‘iblis  de  Allah’m  bir  oldugunu  bi- 
lir.’  ‘Haklism’  deriz.  ‘Fakat  iblis  ortak  ko§anlarm  illddir.  Dolayisiyla  or- 
tak ko§an  kimselerin  vebali  onun  boynunadir.  Onlarm  giinahlarinm  ce- 
zasi  ise,  ate§ten  ^lkmamalctir.  iblis  birleyerek  6lmii§se  bile  boyledir.  Ne- 
reden  biliyorsun  ki?  Belki  de,  dii§iincesine  ili§en  bir  ku§ku  nedeniyle  Al- 
lah’a  ortak  ko§arak  olmvi§tiir.  Daha  onceki  boliimlerde  bununla  ilgili 
bir  hususa  deginmi§tik.  Oyleyse  iblis  ate§ten  yikmayacaktir.  Hangi  ne- 
denle  ate§ten  9ikmayacagim  ise  (§irki  icat  ettigi  ^in  mi  yoksa  kendisi  de 
sonradan  mii§rik  oldugu  i9in  mi)  en  iyi  Allah  bilir. 
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Bu  meseleler  hakkmda  pek  50k  ilim  vardir.  Bunlarm  hepsini  ifade- 
ye  kalksaydik,  kitaptaki  amacuniz  olan  ozedeme  gayesinden  uzakla§ir- 
dik.  Bununla  beraber,  kiyamet  mekanlarindan  90k  bilinen  bazi  mekan- 
lari  zikredecegiz.  Ornek  olarak  (amelierin)  sunum  yeri,  defterlerin 
alinmasi  (yeri),  terazi,  sirat,  Araf,  oliimiin  kurban  edilmesi  (yeri),  cen- 
net  meydanindaki  ziyafet  sofrasidir.  Bunlarm  hepsi,  yedi  tanedir.  Aym 
zamanda  onlar,  cehenneme  ait  yedi  kapinrn  oldugu  gibi  cennetin  yedi 
kapisinin  da  esaslaridir.  Qunkii  sekizinci  kapi,  Gorme  Cenneti’ne  aittir. 
O ise,  cehennemde  kapali  olan  kapidir.  Soz  konusu  kapi,  perde  kapisi- 
dir.  Dolayisiyla  hi^bir  zaman  a^ilmayacaktir.  Qiinku  cehennemlikler 
‘Rablerini  gormekten  perdelenirler.’ 


VASIL 

Kiyamet  Giiniindeki  Yedi  Temel  Yer 

(Sunum  Yeri) 

Bunlarm  ikincisi,  sunum  yeridir.  Bilmelisin  ki:  Bir  hadiste  §oyle 
bildirilmi§tir:  ‘Hz.  Peygamber’e  ‘Kolay  bir  §ekilde  hesaba  (ekilecektirKS> 
ayetinin  anlami  sorulunca,  §oyle  yamt  vermiftir:  £Ai§e!  Kastedilen  su- 
numdur.  Hesaba  ^ekilmede  zorlanan  kimseye  azap  edilmi§tir.’  Bu,  yani 
amelierin  sunumu  askerin  sunumuna  benzer.  (Junkii  ameller  vakfe’deki 
insanlarm  sancagidir.  Allah  ise,  sahiptir.  Askerler  sancaklariyla  tamndigi 
gibi  kiyamet  giinii  giinahkarlar  da  simalarindan  tammr.582 

(Ikinci  Yer:  Defterlerin  Alindigi  Yer) 

Ilk  yer  defterlerin  (alindigi  yerdir).  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kitabim 
oku!  Bu  gun  kendin  kendine  yetersin.’583  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ defteri  sagin- 
dan  verilen  kimse,5M  -ki  kastedilen  miimin  ve  mudu  insandir  £ve  defteri  sol 
taraftndan  verilen  kimse.’385  Kastedilen  ise,  miinafiktir.  (Jainkii  kafirin 
defteri  yoktur.  Miinafik  ise,  imandan  yoksun  iken  Musliimanlik  kendi- 
sinden  alinmami§tir.  Miinafik  hakkinda  §oyle  denilir:  ‘O,  YiXce  Allah’a 
iman  etmemiftir.’386  (Allah’in  nitelikleri  hakkinda  i§levsizligi  benimseyen 
ya  da  ateist)  Muattila,  §irk  ko§an  kimseler,  Allah’a  kar§i  biiyiiklenip 
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Miisliiman  olmaya  yana§mayanlar  da  bu  losma  girer.  (JXinku  miinafik, 
malinin,  caninin,  ailesinin  ve  kaninin  korunmasi  i^in  goriinu§te  boyun 
eger.  I^inde  ise,  bu  ii$  insan  tiiriinden  birisi  vardir. 

Bu  ayetin  bu  119  simfi  i^erdigini  soyledik.  (piinkii  ‘O,  Yiice  Allah’a 
iman  etmez’  ayetinin  anlami,  Allah’i  dogrulamaz  demektir.  Allah’i  dog- 
rulainayanlar  ise,  iki  smiftir:  Birinci  sinif  Ailah’in  varligim  lcabul  etme- 
yenlerdir.  Onlar,  muattila  dedigimiz  kesimdir.  Diger  grup  ise,  Ailah’in 
birligini  dogrulamaz.  Onlar  ise  ‘ortak  ko§anlardir.’  ‘Yiice’  ifadesi  ise,  Al- 
lah’a kar§i  biiyiiklenenleri  de  ayete  katar.  (Junkii  bir  insan  Allah  diye 
isimlendirilen  zatin  hak  ettigi  biiyiikliige  ger^ekten  inanirsa,  Allah’a 
kar§i  biiyiiklenmez.  Bir  nitelikle  (goriinii§te  Miisliiman  olmalc)  kendile- 
rinden  ayri§an  miinafik  smifiyla  birlikte  bu  ii^  grup,  ‘Cehennemlik  olan 
kimselerdir.’ 

‘Defteri  arkasindan  verilen’  ise,  kendilerine  kitap  verilip  o kitabi  ar- 
kalarma  atan  ve  onu  degersiz  bir  pahaya  satan  kimselerdir.  Kiyamet 
giinii  gelince,  boyle  bir  insana  §dyle  denilir:  ‘Defterini  arkandan  al.’587 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘diinya  hayatinda  kitabmi  attigin  yerden  defterini 
almalisin.’  Kastedilen  §ey  amel  defterleri  degil,  onlara  indirilen  kitaptir. 
Indirilen  kitabi  arkasma  atan  ki§i,  kitabin  (sorumlulugunun)  donmeye- 
cegini  zannetmi§,  daha  dogrusu  kesin  olarak  buna  inanmi§ti.  §air  §oyle 
demi§tir: 

Dedim  ki  onlara:  Iki  bin  silahli  adam  oldugunu  zannediniz. 

Burada  zannetmek  kesin  olarak  inanmak  demektir.  (Zannin  mane 
anlaminda  kullamlmasi  baglaminda)  Sahih  bir  rivayette  §oyle  bildirilir: 
‘Allah  kiyamet  giinii  §oyle  der;  ‘Bana  kavu§mayacagini  mi  zannettin?’ 
Bir  ayette  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bu  sizin  Allah’a  kar$  1 zanmmzdir.,ssa 

(Ufiincii  Yer:  Terazilerin  Konuldugu  Yer) 

U^iincu  yer  ise,  terazilerin  konuldugu  yerdir.  Amelleri  tartmak  i^in 
teraziler  konulur.  Ardindan,  amelleriyle  birlikte  defterler  terazilere  ko- 
nulurken,  en  sonunda  insamn  ‘Allah’a  hamd  olsun’  sozii  teraziye  konu- 
lur. Hz.  Peygamber  ‘Allah’a  hamd  olsun  teraziyi  doldurur’  buyurur. 
CJXinkii  teraziye  kullarin  iyledigi  biitiin  iyilikler  konulur.  Geride  ise  sade- 
ce  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesi  kalir.  Terazinin  dolmasi  i^in  ge- 
ride sadece  ovgii  ciimlesi  kalir.  O da  konulur  ve  bu  sayede  terazi  dolar. 
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(pinkii  terazinin  kefesi,  ne  bir  fazla  ne  bir  eksik,  insanrn  ameli  kadardir. 
Biitiin  zikir  ve  ameller  teraziye  girerken  daha  once  belirttigimiz  gibi 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesi  ona  girmez.  Bnnun  nedeni,  her 
amelin  kendi  ziddindan  bir  kaqiligmin  bulunmasidir.  Boylece  iyi  amel, 
terazide  o §eyin  kar§iligina  konulur.  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimle- 
sinin  kar§iti  ise,  sadece  ortak  ko§mak  olabilir.  Birlemeyle  ortak  ko§mak 
ise,  tek  bir  terazide  bir  araya  gelmez.  (Jiinkii  insan  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  ciimlesini  inanarak  soylerse,  artilc  ortak  ko§amaz.  Ortalt  ko§arsa, 
bu  kez  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesine  inanamaz.  Bu  ikisini  uz- 
la§tirmak  miimkiin  olmayinca,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesinin 
diger  kefede  kar§iti  olacak  bir  ciimle  olmadigi  gibi  h^bir  §ey  de  ondan 
iistiin  degildir.  Bu  nedenle  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesi,  terazi- 
ye girmez. 

‘Allah’a  ortak  ko§anlar  adma  kiyamet  giiniinde  terazi  koymayiz.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  herhangi  bir  degeri  olmadigi  gibi  onlarin  ve- 
ya  Allah’a  kavu^mayi  yalanlayan  ve  ayetlerini  inkar  edenlerin  amelleri  de 
tartilmaz.  (^iinlcii  Allah’a  ortak  ko§an  insanm  iyi  amelleri  bop  gitmi§tir. 
Dolayisiyla  onlarin  kotiiliilderini  tartacalc  herhangi  bir  amel  yoktur.  ‘'Ki- 
yamet gunii  onlar  if  in  bir  terazi  ortaya  koymayiz.,5S9 

‘Kayidar  (sicillat)  sahibine  gelince.’  Soz  konusu  ki§i,  hi9bir  iyilik 
yapmami§,  sadece  bir  gun  samimice,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciim- 
lesini  telafFuz  etmi§  kimsedir.  O ki§inm  doksan  dokuz  kotiiliik  kaydmm 
kar§isma  bu  ifade  konulur.  Her  bir  giinah  kaydi,  doguyla  bati  arasinda- 
ki  mesafe  kadardir.  Biitiin  bu  kotiiliiklerin  karfisma  tek  bir  ciimlenin 
konulmasmm  nedeni,  ba§ka  herhangi  bir  iyi  amelinin  olmayi§idir.  Te- 
razisinin  kefesi  ise,  biitiin  giinahlarindan  agir  gelir  ve  giinah  kayitlan 
dagilir,  insan  hayrete  dii§er. 

Teraziye  iyisiyle  kotiisiiyle  ruh  amelleri  girer:  Bunlar  goz,  kulak, 
dil,  el,  mide,  cinsel  uzuv  ve  ayaktir.  Batini  amelleri  ise,  duyulur  teraziye 
girmez.  Fakat  onlarda  adalet  uygulamr.  Soz  konusu  olan,  manevi- 
hiikiim  terazisidir.  Bu  terazi,  duyulur  19m  duyulur,  manevi  §eyler  19m 
ise  manevidir.  Her  §eye  kendi  benzeriyle  kar§ilik  verilir.  Bu  nedenle 
ameller  yazili  olmalari  bakimindan  tartilir. 
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(Dordiincu  Yer:  Yol) 

Dordiincii  yer,  sirat  yoludur.  Soz  konusu  yol,  diinyada  anlam  ola- 
rak,  orada  ise  duyulur  bir  §ekilde  dikilmi§  terazidir.  Allah  bize  §oyle 
der:  ‘Bu  benim  dosdogru  yolumdur,  ona  uyunuz.  Ba$ka  yollara  uymayiniz, 
sizi  yolundan  ayinr.,59v  Hz.  Peygamber  bu  ayeti  okuyunca,  once  bir  gizgi 
^izmi§,  sonra  da  onun  saginda  ve  solunda  §oyle  bir  takim  gizgiler  daha 
^izmi§tir: 


i§te  bu,  tevhit  yolu  ve  onun  ayrilmaz  ozellikleridir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  demi§cir:  ‘Insanlarla  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyene  kadar  sa- 
va§mal<  bana  emredildi.’  Bunu  soylediklerinde  ise,  Islam’m  haklanin  di- 
§inda  kan  ve  mallarim  benden  korumu§  olurlar.  Hesaplari  ise  Allah’a 
kalmi§tir.’  ‘Hesaplari  Allah’a  kalmi§tir’  ifadesiyle  insanlarin  bu  ciimleyi 
inanarak  soyleyip  soylemediklerini  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilmeyece- 
gini  kastetmi§tir. 

Allah’a  ortak  ko§an  insamn  birlik  yolundan  bir  nasibi  yokken,  (Al- 
lah’m)  varligi  hakkmda  nasibi  vardir.  Ateistin  ise  (muattila),  varliktan 
nasibi  yoktur.  Oyleyse  Allah’a  ortak  ko§an  kimse,  Allah’i  birlememi§tir. 
Dolayisiyla  o,  vakfe’den  ate§e  giderken  ateistlerle  ve  ‘cehennemlik  olan’ 
ate§tekilerle  beraberdir.  Munafiklar  ise,  onlarla  beraber  degildir.  Onla- 
rin  cennete  ve  cennette  bulunan  nimete  bakmalari  ve  boylece 
nimedenmeleri  gerekir.  Bu  ise,  onlarin  cennet  nimetlerinden  nasibidir. 
Sonra  cehenneme  sevk  edilirler.  Bu  durum,  Allah’in  adaletinden  kay- 
naldanir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  amellerine  kar§ilik  verilmi§tir. 

Cehennemde  ebedi  kalmayan  kimseler  yolda  tutulur,  sorguya  ceki- 
lir  ve  kendilerine  azap  edilir.  Yol  ise,  cehennem  kopriisii  iizerindedir  ve 
gizlenmi§tir.  Kopriideki  9engelierle  Allah  o insanlari  koprii  ustiinde  tu- 
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tar.  Yol  cehennemde  oldugu  i^in  -cennete  giden  tek  yol  da  onun  iize- 
rinde  bulundugu  i^in-  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Hepiniz  ona  ugrar.  Bu,  rab- 
binin  uzerindeki  kesin  bir  hukiimdur ,’591  Bu  soziin  anlammi  bilen  kimse, 
cehennemin  yerinin  ne  oldugunu  biiir.  Hz.  Peygamber’e  soruldugunda 
yerini  soyleseydi,  ben  de  onu  soylerdim.  Hz.  Peygamber  onun  hakkin- 
da susmami§  ve  yanit  olarak  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  ilmindedir.’  §u  var 
ki  ilahi  emirle  (bilinir).  Qiinkii  Hz.  Peygamber  ‘arzusundan  konuf- 
maz.’592  Bu  mesele  diinya  i§lerinden  degildir.  Oyleyse  onun  hakkinda 
susmamiz,  saygimn  geregidir. 

Bu  yol  nitelenirken  ‘loldan  ince  ve  lohftan  keskin  oldugu’  soylen- 
mi§tir.  Dunyada  bu  yol,  §eriatin  bilgisidir.  Bir  mesele  hakkinda  Allah 
katindaki  dogru  yorum  ve  iki  mii^tehitten  hangisinin  dogru  goriife 
ula§tigi  kesin  olarak  bilinmez.  Bu  nedenle,  kaniti  ortaya  koymak  iipn 
biitiin  gayretimizi  sarf  ettikten  sonra,  gii^lii  zanlara  gore  ibadet  ederiz. 
Ne  (yalan  soylemeleri  rniimkiin  olmayan  bir  grubun  rivayeti  olan) 
mutevatir  ne  de  bilinen-giivenilir  tek  ki§inin  rivayetinde  durum  degi§- 
mez.  Qiinlcu  tevatiir  bilgi  ifade  etse  bile,  tevaturden  ^lkarilan  bilgi,  o 
lafzin  kendisi  veya  Hz.  Peygamber’in  onu  soylemi§  veya  onunla  amel 
etrrus  olmasiyla  simrhdir.  Bilgi  derken  kastettigimiz  §ey  ise,  (tevatiirle 
aktarilmi§)  o sozden  veya  davram§tan  anla§ilan  anlamdir.  Boylece  o an- 
lamla  bir  mesele  hakkinda  kesin  olarak  hiikiim  verilir.  Buna  ise,  ancak 
tevatiirle  aktarilan  a^ik  nass  vasitasiyla  ula§ilabilir.  Bu  anlamda 
miitevatir-aQik  nass  ise,  nadiren  bulunabilir.  Ornek  olarak  ‘Bu  on  tarn 
giindur ’593  ifadesindeki  ‘on’  kelimesinin  ozel  anlamda  on  olmasini  verebi- 
liriz.  §eriata  gore  onun  hiikmii  ise,  diinyada  kili^tan  keskin  ve  loldan 
incedir.  Oyleyse  dogru  hiikme  ula§an  ki§i,  bizzat  bir  ki§idir.  Farkli  mikp 
tehider  ise,  (dogru  hukme  degil),  iicrete  ula§im§tir. 

§eriat,  dosdogru  yoldur.  Kul  namazinm  her  rekatinda  §oyle  der: 
‘Bizi  dosdogru  yola  ula$tir.’594  Bu  anlamda  yol,  kih^tan  keskin  ve  loldan 
incedir.  Oyleyse  onun  ahirette  duyulur  bir  §ekilde  goriiniimu,  diinya- 
dakinden  daha  a^ik  ve  belirgindir.  Bunun  tek  istisnasi,  ‘basirede  Allah’a 
davet  eden  ldmse’nin  durumudur.  Ornek  olarak  peygamber  ve  onun 
takipcplerini  verebiliriz.  Allah  peygamberin  takip^iilerini  de  basirede  Al- 
lah’a davet  etmede  peygamberlere  katmi§tir.  Burada  basiret  derken,  bil- 
gi ve  ke§fe  gore  Allah’a  daveti  kastediyoruz.  Bir  rivayette  §oyle  bildiri- 
lir:  ‘(Cehennem  uzerindeki)  Sirat  kopriisii  loyamet  giinii  insanlara  sahip 
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olduldari  nur  ol^iisiinde  goriiniir.  Boylece  koprii  bir  grup  haklunda  in- 
celirken,  bir  grup  hakkinda  geni§ler.’  Bu  rivayeti, c onlarin  nuru  onlerinde 
yiirur’  ayeti  dogrular.  Ayette  ge$en  sa’y,  yiiriimek  demektir.  Sadece  yol 
vardir.  Allah  ‘onlerinde*95  demi^tir,  ^iinkii  ahirette  muminin  solu  yok- 
tur.  Nitekim  cehennemliklerin  de  sag  tarafi  yoktur.  i§te  bunlar,  yol  iize- 
rinde  olan  §eylerin  hallerinin  bir  kismidir. 

Daha  once  soyledigimiz  (kopriideki)  ^engeller,  kancalar  ve  dikenler 
ise,  Ademogullarmin  amellerinin  surederinden  meydana  gelir.  Insanla- 
rin  amelleri  kendilerini  yolda  tutar.  Boylece,  cennete  ge^'emedilderi  gibi 
cehenneme  de  dii§mezler.  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  en  sonunda  §e- 
faat  veya  ilahi  inayet  kendilerine  ula$ir.  Bu  hayatta  ldm  ba§kasimn  su- 
yunu  bagi§larsa,  Allah  da  onun  giinahmi  ahirette  bagi§lar.  Kim  i§i  zor- 
la§tirmaya  bakarsa,  Allah  da  onun  i.pm  zorla§tirir.  Kim  affederse,  Allah 
da  onu  affeder.  Kim  hakkrni  sonuna  kadar  ahrsa,  Allah  da  ondan  hak- 
kini  sonuna  kadar  aimak  ister.  Bu  iimmete  gii^liik  gikarana,  Allah  da 
gii^liik  £ilcarir.  ‘Bunlar  size  iade  edilen  amellerinizdir.’  Oyleyse,  giizel 
huylara  baglanmiz!  (^iinkii  yarin  Allah,  bugiin  O’nun  kullanna  davran- 
digimz  gibi  size  davranacaktir.  Insan  nastl  davramrsa  Allah  da  onlara 
oyle  davramr! 

(Be§inci  Yer:  Araf) 

Be§inci  yer  ise,  Araftir.  Araf,  cennet  ile  cehennem  arasindaki  bir 
surdur.  Onun  i<p  rahmettir.  Bu  kisim,  Arafin  cennete  bakan  yoniidiir. 
‘Di§i  ise  azaptir.’  Bu  ise  cehenneme  bakan  kismidir.  Terazisinin  kefeleri 
e§it  olan  kimseler  orada  bulunur.  Soz  konusu  insanlar,  cehenneme  bak- 
tildan  gibi  cennete  bakarlar.  Onlar,  bu  iki  yerden  birisine  girmelerini 
saglayacak  bir  iistiinliige  sahip  degillerdir.  Secde  etmeye,  luyamet  gii- 
niinde  teldiften  arda  kalan  §eye  ^agrildiklarinda  hemen  secde  ederler. 
Iyiliklerinin  terazisi  (kotiiliilderine)  iistiin  gelir  ve  cennete  girerler.  On- 
lar, giinahlari  nedeniyle  cehenneme  bakiyorken  sahip  olduldari  iyililderi 
nedeniyle  de  cennete  balup  Allah’in  rahmetini  goriiyor  ve  ona  tamah 
ediyorlardi.  Bu  tamahkarlildarinin  sebebi  ise,  onlarin,  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  diyen  insanlar  arasinda  bulunmalaridir.  Onlar,  bu  ifadeleri- 
ni  terazilerinde  gormezler.  Halbuld  ‘Allah’in  zerre  miktarinca  kimseye 
haksizhk  yapmayacagmi*'*1  bilirler.  Terazinin  kefelerinden  birisine  bir 
zerre  bile  getirilseydi,  diger  kefeden  iistiin  olurdu.  Qiinkii  terazinin  iki 
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kefesi  son  derece  dengededir.  Bunun  iizerine  Araftalciler,  Allah’in  co- 
merdigine  ve  adaletine  tamah  ederler.  Bunun  yarn  sira,  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  ciimlesinin  sahibine  bir  inayeti  olmalidir  ki,  onun 
Araftakiler  iizerinde  eseri  ortaya  <;ikar. 

Allah  onlar  hakkinda  §oyle  der:  ‘Arafta  bir  takim  adamlar  vardir. 
Hepsi  simalarindan  taninir.  Cennettekilere  ‘size  selam  olsun’  diye  bagi- 
nrlar.  Onlar  tamah  ederler,  fakat  oraya  giremezler.’  Aym  §ekilde  §oyle 
bagirirlar:  ‘Gozleri  cehennemliklere  ^evrildiginde,  §oyle  derler:  ‘ Rabbi - 
miz!  Bizi  z^lim  topluluga  katma.'597  Burada  ziiliim,  ba§ka  bir  §ey  degil,  Al- 
lah’a  ortak  lco§madir. 

(Altrnci  Yer:  Olumiin  Kurban  Edilmesi) 

Altmci  yer  ise,  olumiin  kurban  edildigi  yerdir.  Oliim  (di§ta  ger^ek- 
ligi  bulunmayan)  bir  nispet  olsa  bile,  Allah  onu  kiyamet  giinii  parlalc 
bir  ko$  suretinde  ortaya  ^lkarir.  §6yle  baginhr:  ‘Ey  cennetlilder!’  Cen- 
nedikler  ba§larmi  kaldirir.  Bu  kez  ‘Ey  cehennemliklerP  diye  bagirilir. 
Onlar  da  ba§larim  kaldirir.  O esnada  cehennemde  sadece  cehennemlik- 
ler  bulunur.  Ardindan  her  iki  gruba  ‘Bunu  tamyor  musunuz?’  diye  so- 
rulur.  Onlar  da,  ‘O  olumdiir’  diye  cevap  verir.  Yahya  (as.)  elinde  bir  bi- 
^ak  oldugu  halde  gelir  ve  dlumii  yatirip  bogazmi  keser.  Bir  miinadi  ba- 
ginr:  ‘Cennedikler!  Artik  ebedi  kalicismiz,  oliim  yoktur!  Cehennemlik- 
ler!  Ebedi  kihcismiz,  oliim  yoktur!  i§te  bu  giin,  iiziilme  giiniidiir.’ 

Cennedikler  oliimii  goriince,  onu  gormekle  biiyiik  bir  sevince  kapi- 
hrlar  ve  ona  §5yle  derler:  ‘Allah  seni  miibarek  etsin!  Bizi  diinya  sikinti- 
sindan  kurtardm.  Sen  bize  gelen  hayirli  bir  konuktun,  Hakkin  bize 
gonderdigi  hayirli  bir  hediyeydin  sen.’  (Jiinldi  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Oliim  miimin  igin  bir  hediyedir.’ 

Cehennemlikler  ise,  oliimii  gordiiklerinde  ondan  kagar  ve  ona  §oyle 
derler:  ‘Sen  bize  gelmif  kotii  bir  konuktun.  Bizim  ile  i^inde  ya§adigimiz 
iyilik  ve  rahadigin  arasma  girdin.’  Sonra  ona  §oyle  derler:  ‘Bella  bizi  61- 
diiriir  de  biz  de  l^inde  bulundugumuz  durumdan  kurtuluruz.’ 

Oliimiin  kurban  edildigi  giin  ‘hasret  giinii’  diye  isimlendirildi. 
^iinkii  oliim,  onlarm  hepsini  biddn  dii§iiriir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  iki 
grup  15m  de  ebedilik  ozelligini  ortaya  koyar.  Sonra,  cehennemin  kapila- 
ri  bir  daha  a^ilmayacak  §ekilde  kapamr.  Ate§  cehennemliklere  uyar,  ce- 
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hennemlikler  ate§  i^inde  siki§masi  artsin  diye,  cehennemin  kadari  birbi- 
rine  girer,  ait  list  olur.  Insanlar  ve  §eytanlar  orada  biiyiiklukte  bir  et 
par^asi  kadar  goriiniir.  Altinda  biiyiilc  bir  ate§  oldugunda,  su  gibi  kay- 
nar.  Boylece  i^inde  bulunan  herkes,  ister  yukansinda  ister  a§agisinda  ol- 
sun,  doner.  ‘Ate^in  her  sdnu§unde,  ona  ate $ katt ik.,59S 

(Yedinci  Yer:  Hukiimdann  Ziyafet  Sofrasi) 

Yedinci  yer,  ziyafet  sofrasidir.  Bu  sofra,  hukiimdann  cennediklere 
sundugu  ziyafet  sofrasidir.  Cehennemlikler  ‘tasa  (uziintii)  i^inde’  topla- 
nirken  cennedikler  ziyafet  sofralanndadir.  Cennedilderin  oradaki  ye- 
mekleri,  Yunus  baligimn  cigerinden  arta  kalandir.  Ziyafet  sofrasinm  bu- 
lundugu  meydanm  topragi  ise,  tipki  gune§in  kursu  gibi,  beyaz  toprak- 
tir.  Cehennemlikler  i$in  ise,  (yiyecek  olarak)  bogadan  dalak  ^lkanlir. 
Cennedikler,  Yunus  baligmin  cigerinden  arta  kalam  yer.  Yunus,  deniz- 
de  ya§ayan  bir  su  canlisidir.  Su  ise,  cennete  uygun  hayat  unsurudur.  Ci- 
ger,  kamn  evidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  canlililc  evidir.  Canhlik  ise,  sicak  ve 
ya§tir.  Bu  kamn  buhan  nefestir  ve  hayvanl  ruh  diye  ifade  edilmi§tir.  Be- 
denin  canliligi  ona  baglidir.  §u  halde  o,  canliliklarinm  siirmesi  itibariy- 
le,  cermet  ehli  i<pn  bir  miijdedir. 

Hayvanm  bedenindeki  dalak,  pislilderin  evidir.  Qiinkii  dalakta  be- 
denin  pislikleri  toplanir  ve  o,  cigerin  verdigi  bozuk  kandir.  Bu  kan  ce- 
hennemliklere  verilir  ve  onlar  da  onu  yer.  Bu  yemek,  bogadan  meydana 
gelir.  Boga  ise,  dogasi  soguk  ve  kuruluk  olan  karasal  bir  canlidir.  Ce- 
hennem,  manda  bi^imindedir.  Boganin  dalagi,  cehennemliklerin  gida- 
siyla  gii^lii  bir  ili§ki  i^indedir.  Dalaktaki  kan  nedeniyle,  cehennemlikler 
olrnez.  ix^inde  bulunan  bedenin  kirleri  ve  kirli-aci  verici  kan  nedeniyle 
ise,  hayat  bulmazlar  ve  nimedenmezler.  Boylelikle  onu  yemek,  cehen- 
nemliklerde  hastalik  ve  sakathk  meydana  getirir. 

Sonra  cennedikler  cennete  girer:  ‘Onlar  oradan  pkmayacaktir.’  ‘Al- 
lah haldci  soyler  ve  dogru  yola  ula§drir.’ 

Yirmi  sekizinci  kismm  tamamlanmasiyla  dordiincii  sifr  tamamlan- 
di.  Onu  yirmi  dokuzuncu  kisim,  onu  ise  otuzuncu  losim  takip  edecektir. 

Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’adir. 
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FUTOhAT-I  MEKKIYYE'NlN 
YIRMI  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ALTMI§  BE§INCi  BOLUM 

Cennet,  Merizilleri,  Dereceleri  ve 
Bu  Konuyla  Ilgili  Hususlar 

t > ■ ‘ . 

Duyulur  cennetin  mertebeleri,  bazi  alt  menzillere 
Bdlunmu$tur;  ameller  de  onlari  ister. 

Butiin  ame  1 sahiplerini  binekleri  ta$ir 
O menzillere;  Allah’in  elgileri  onlari  perdeler 

lhtisas  cennetlerinden  ise,  ikrama  mazhar  olanlara 
Miras  cennetleri  bah 5 edildi.  Onlari  takip  eder 

Kilavuz  edindigimizyildizlarin  nuru. 

Bizim  nurumuzun  yildizi  ise,  bugiin  Adn  [cennetindedir], 

$eriat  yolundan  b’a§ka  bir  §ey  binegimiz  olsaydi 
$eriat  geldiginde  artik  binek  olma  imkamm  kaybederdi. 

Artik  dince  belirlenmi 5 salih  amel  onu  ortaya  pkarir 
bir  nur  olarak.  Kendi  zatindan  ise,  ona  bir  heybet  giydirir. 

Allah  bizi  ve  sizi  desteklesin,  bilmelisin  ki,  iki  cennet  vardir:  Duyu- 
lur cennet  ve  manevi  cennet.  Akil,  her  ikisini  birden  bilir.  Alem  de  ikiye 
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ayrilir:  Latif  alem  ve  yogun  alem.  Buna,  gayb  alemi  ve  goriiniir  alem  de 
diyebiliriz.  [Allah’in  emirlerinden]  Sorumlu  ve  muhatap  olan  du.$unen 
nefsin  ta§idigi  bilgi  ve  marifetleri  nedeniyle  bir  nimeti  oldugu  gibi  hay- 
vani  nefs  vasitasiyla  duyulardan  elde  ettigi  haz  ve  arzulan  bakimindan 
da  bir  nimeti  vardir.  Dii§iinen  nefs  soz  konusu  bilgi  ve  marifederi,  ara§- 
tirma,  tefekkiir  ve  akli  kaniriarla  ula§mi§  oldugu  sonu^larla  elde  etmi§- 
tir.  Bu  baglamda  hayvani  nefs  vasitasiyla  ula§ilan  hazlara  ve  arzulara  or- 
nek  olarak  ise,  yemek  yemek,  i^mek,  cinsel  ili§kiye  girmek,  giyinmek, 
ho§  kokular,  kulaldarm  duydugu  melodiler,  sevilen-giizel  kadin  suretin- 
deki  -ki  goz  onu  gogiisleri  tomurcuklanmi§  kizlarda  gorur-  duyusal  gii- 
zellik,  guzel  erkeklerin  yiizleri,  tiirlu  renkler,  agaglar  ve  nehirleri  verebi- 
liriz. 

Biitun  bunlari  duyular  dii§iinen  nefse  (nefs-i  natika)  ulajtirir.  Dii- 
§vinen  nefs  de,  dogasi  bakimmdan  onlardan  haz  ahr.  Dii§iinen  nefs  de- 
gil  de,  hayvani-duyumsayan  nefs  soz  konusu  §eylerden  haz  alsaydi,  hay- 
van  da  guzel-alimli  bir  kadimn  yiiziinden  veya  yala§ildi  bir  delikanknin 
yiiziinden,  renlderden,  melodilerden  haz  alabilirdi.  Bir  hayvanin  bun- 
lardan  haz  aldigmi  gormediginiize  gore,  duyusal  giiciin  verileriyle  haz 
alan  §eyin  dii§unen  nefs  oldugunu  kesin  olarak  ogrendik.  Soz  konusu 
§eylerin  bir  kismim  algilamada  hayvanlar  da  ortak  iken  bir  kismini  algi- 
lamada  ortak  degildir. 

, Bilmelisin  ki,  Allah  bu  duyulur  cenneti  Aslanm  dogum  yerinde  ya- 
ratti  -ki  o iklid’dir-.  Onun  burcu  ise,  aslandir.  Manevi  cennet  ise  -ki  o 
[beden  mesabesindeki]  bu  duyulur  cennetin  ruhudur-  Halckin  ne§esin- 
den,  yetkinlik,  sevin9  ve  muduluk  ozelliklerinden  yaratildi.  Boylece  du- 
yulur cennet  beden,  akledilir  cennet  ise,  ruh  ve  onun  gii^leri  mesabe- 
sinde  oldu.  Bu  nedenle  Hak  Teala  onu  hayatinin  (ebediligi)  nedeniyle, 
hayat  diyari  diye  isimlendirdi.  Oraya  girenler  de,  duyusal  oldugu  gibi 
insanin  hakikati  [latife-i  insaniyye]  olan  manalariyla  da  manevi  olarak 
nimedenirler.  j 

Cennetin  kendisine  girenleri  nimetlendirme  [ozelligi  90k  gi^ludiir. 
Bu  nedenle,  sakinleriyle  dolmak  ister.  (Nebi  Aleyhisselam’dan)  §oyle 
bir  hadis  alctanhr:  ‘Cennet  Bilal,  Ali,  Ammar  ve  Selman’i  ozler.’  Boyle- 
ce Hz.  Peygamber,  ozleminin  aniamma  gore,  cenneti  soz  konusu  ki§ile- 
re  ozlem  duymakla  nitelemijtir.  Bu  isimler  arasindalci  uyum  ne  giizel- 
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dir!  Ozlemin  igerdigi  kavu§ma  arzusu,  sahibine  bir  $e§it  aci  verir.  Bilal 
ismi,  insanin  ‘hastaligindan  bikmasi  ve  usanmasi’  deyi§inden  tiiretilmi§- 
tir.  ‘Adam  hastaligindan  usandi  (belle)?  denilir.  Bilal’in  anlami  budur. 
Selman  ise,  aei  ve  hastallklardan  esenlige  9ikmak  [deyi§indcn]  tiiretil- 
mi§tir.  Ammar  [imar  eden]  ise,  kendisine  yerle§ecek  kimseler  tarafindan 
doldurulmasiyla  acinin  kaybolmasina  i§aret  eder.  (Jiinkii  Allah  kullanna 
orada  tecelli  eder.  Ali  ismi  ise,  bu  tecclli  savesinde  cennetin  durumunun 
ate§e  -ki!  karde^idir-  kar§i  yiikselmesine  i§aret  eder.  (Jiinkii  cennet,  tecel- 
li ve  gotme  derecesine  mazhar  olmu§ken  ate§  perdelcnmc  yeridir.  Hz. 
Peygamber  kendisini  bu  dort  sahabeye  ozlem  duymakla  nitelerken,  dort 
ismin  cennetin:  diirumuyla  olan  kar§ilikli  uyumuna  baktmz ! 

Bu  meselede  insanlar  dort  mertebede  bulimur:  Bir  kismi,  isteyen- 
istenilenlerdir.  Onlar;  geygamber,  nebi  ve  kamil;  veli  gibi  Allah  adamla- 
rimn  buyiikleridir.  Bir  kismi  istenilen-istemeyendir.  Onlar,  manevi  yon- 
leri  duyulanna  baskin  gelmi§,  Allah’in  heybetinde  kendilerinderi  ge^mtj 
Allah  adamlarindan  hal  ehli  olan  kimselerdir.  Bunlar,  hal  ehli  olduldari 
ifin  birinci  tabakadan  a5agidadxr.  Bir  kismi  ise,  ister-istenilinez.  Bunlar 
giinahkar  miiminlerdir.  Bir  kismi  ise,  ne  [cennet  tarafindan]  istenen  ne 
de  [onu]  isteyenlerdir.  Onlar,  kiyamet  giiniinii  yalanlayan  ve  duyulur 
cenneti  reddeden  kimselerdir.  Bu  dort  smifin  be§incisi  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  119  cennet  vardir.  Birincisi  ilahi-ihtisas  cennetidir.  Bu- 
rasi,  sorumliiluk  9agina  ermeden  olen  ^ocuklarm  girecegi  cennettir. 
Onlar,  dogduldari  andan  altinci  senenin  tamamlanmasina  kadarki  do- 
nemde  ya§ayan  9oculdardir.  Bununla  birlikte  Allah,  diledigi  kullarma 
diledigi  ihtisas  cennetlerini  verir.  Bu  cennedere  gireceklerden  bir  smif 
da  akilsiz  delilerdir.  Ba§ka  bir  grup  ise,  bilgiyle  tevhide  ula§an  kimseler- 
dir. ihtisas  cennederine  gireceklerden  bin  sinif  da,  fetret  ehli  ile  bir 
peygamberin  davetinin  ula§madigi  insanlardir. 

Ikinci  cennet,  miras  cennetidir.  Zikrettigimiz  kimselerden  ve  mii- 
minlerden  cennete  giren  herkes  bu  cennete  girer.  Miras  cenneti,  oraya 
girecek  olurlarsa  cehennemliklere:hazirlanmi§  mekanlardir. 

Uguncii  cennet,  amel  cennetidir.  Burasi,  insanlarm  amelleri  kar§ili- 
ginda  girecekleri  cennettir.  Bir  insan  herhangi  bir  ustiinliik  bakimindan 
ba§kasmdan  daha  iistiin  ise,  onun  amel  cennetinden  payi  da  daha  90k- 
tur.  Bu  yonde  iistiin  olan  insan,  iistiin  oldugu  kimseden  [ba§ka  bir 
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yonde]  daha  a§agida  bulunabiiir.  Ancak,  soz  konusu  yonde  ve  duru- 
muyla  digerini  ge^mi§tir.  Buna  gore,  her  bir  amelin  bir  cenneti  olmasi 
gibi  amel  sahipleri  arasmda  da  hallerinin  gerektirdigi  tarzda  amelde  bir 
derecelenme  ger9ekle§ir. 

Sahih  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  Bilal’e  §oyle  soyledigi  rivayet 
edilir:  Bilal!  Beni  cennette  hangi  amelinle  ge^tin?  Cennetten  nereye  git- 
sem,  hi§irtim  oniimde  duydum.’  Bilal  de  $oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’in  pey- 
gamberi!  Abdestsiz  kesinlikle  bir  §ey  soylemem.  Abdest  aldigimda  ise 
mudaka  iki  rekat  namaz  kilarim.’  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber:  ‘I§te 
bu  ikisiyle!’  demi§.  Boylece  sozii  edilen  cennetin  bu  amele  dzgii  cennet- 
ler  oldugunu  anladik. 

Bu  rivayette  Hz.  Peygamber  adeta  Bilal’e  §oyle  der:  ‘Beni  perdele- 
yecek  §ekilde,  hangi  ibadetinle  oniimde  bulunabildin?  Bu  mertebeye 
nasii  ula§abiidin?’  Bilal  ise  yaptiklarim  soyleyince,  Hz.  Peygamber  ‘i§te 
o iki  ibadede  gc^mi^sin’  demiftir.  Oyleyse,  farz  veya  nafile  bir  ibadeti 
ya  da  bir  iyiligi  yapmamn  ya  da  mekruh  ve.haram  bir  §eyi  terk  etmenin 
mudaka  ozel  bir  cenneti  oldugu  gibi  o cermete  girecek  insamn  elde 
edecegi  bir  nimeti  de  vardir. 

Ustiinliik,  derece  derecedir:  Bu  baglamda  iistunliik,  ya§tan  kaynak- 
lanabilir.  Fakat  kastedilen,  musliimankk  ve  ibadet  ya5idir.  Amelleri  e§it 
iki  insandan  ya§h  olan  ya§i  nedeniyle  kiifiikten  daha  ustiindiir.  Qiinkii 
ya§li  insan,  dindarhkta  k^iigii  ge<;mi§  demektir.  Amel,  zaman  baki- 
mindan  da  digerinden  iistiin  olabilir.  Qiinkii  Ramazan  ayindaki  veya 
Cuma  giiniindeki  veya  Kadir  Gecesindeki  veya  Hac  ayinm  onundaki 
veya  A^ura’daki  amel,  diger  zamanlarda  yapilan  amelden  daha  degerli- 
dir.  Aym  §ey,  §ari  Teala’nm  belirledigi  biitiin  zamanlar  ipn  soz 
konsudur.  Ameldeki  iistiinluk,  mekandan  da  kaynaldanabilir.  Ornegin, 
Mescid-i  Haram’da  namaz  lalmak  Medine  mescidinde  namaz  kilmak- 
tan,  Medine  mescidinde  namaz  kilmak,  Mescid-i  Aksa’da  namaz  kil- 
maktan  daha  iistiin  oldugu  gibi  Mescid-i  Aksa’da  namaz  kilmak  da  ba§- 
ka  mescitlerde  namaz  kilmaktan  daha  iistiindiir. 

Ameller  [yapili§]  halleri  bakimindan  da  birbirlerinden  iistiin  olur- 
lar.  Farz  namazi  cemaatle  kilmalt,  ki§inin  yalmz  kildigi  namazdan  iis- 
tiindiir.  Bu  gibi  ornekler  ^ogaltilabilir.  insanlar,  amelleri  nedeniyle  de 
birbirinden  iistiin  olabilir.  Ornegin  namaz  kilmak,  gegenlere  silunti  ve- 
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ren  bir  §eyi  yoldan  kaldirmaktan  daha  iistiin  bir  ameldir.  Allah  Teala, 
bazi  amelleri  digerlerinden  iistiin  yapmi§tir.  Insanlar  aym  amelde  de 
birbirlerinden  iistiin  olabilir.  Yakin  akrabasina  sadaka  veren  bir  insan, 
hem  sadaka  ve  hem  de  yakin  akrabasini  gozeten  biri  haline  gelir.  Yakim 
olmayan  birine  sadaka  veren  ise,  birinci  ki§iden  daha  az  sevap  alir.  Ehl-i 
Beyt’ten  bir  §erife  hediye  veren,  iyilik  yapan  ya  da  comertlikte  bulunan 
bir  insan  §erif  olmayan  birine  hediye  verenden  daha  90k  sevap  alir. 
Dinde  [insanlar  ya  da  davram§lar  arasmdaki]  iistiinliik  yonleri,  srnirli 
olsa  bile,  pek  ^oktur.  Fakat  sadece  bir  ka$  ornegi  gostererek,  ‘iistiinliik’ 
derken  neyi  kastettigimizi  anlamam  istedim. 

Peygamberlerin  cennette  ba§kalarindan  iistiinliikleri  de,  ihtisas 
cennetleri  sayesinde  ortaya  ^lkar.  Amele  bagh  iistiinliige  gelince;  pey- 
gamberler  de,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  amel  cennetlerinde  [amelle- 
rin  yapildigi]  hallere  gore  derecelenir.  Aym  makamda  bulunmadigi 
ba§ka  birinden  iistiin  olan  herkes,  amel  cennetinde  degil,  ihtisas  cenne- 
tinde  iistiindiir. 

Bazi  insanlar,  tek  bir  zamana  pek  90k  ameli  sigdirir:  Soz  geli§i,  go- 
ziinii  kendisine  yara§an  i§e  ^evirmi§ken  kulagim  dinlemesi  uygun  i§e 
vermi§  ve  elini  kendisine  yarajir  i§e  tahsis  etmi§tir;  oru^luyken  namazi- 
m kilar,  [iyi  bir  i§i]  yapmaya  ve  [kotii  bir  fiili]  terke  niyetlenmi§ken  zik- 
rini  yapar.  Boylece  aym  anda  pek  90k  bakimdan  odiillendirildigi  gibi  bu 
sayede  aym  durumda  olmayan  insandan  da  iistiin  olur.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber,  hangisinden  istenirse  ondan  i^eri  girilecegi  cennetin  sekiz 
kapismi  zikrederken,  Ebu  Bekir  §oyle  demi§tir:  ‘insanin  sekiz  kapidan 
birden  girmesi  igin  ne  yapmasi  gerekir?’  Hz.  Peygamber  ise,  §oyle  kar§i- 
lik  vermiftir:  ‘Ey  Ebu  Bekir!  Umarim,  onlardan  biri  olursun.’  Ebu  Be- 
kir, bu  soziiyle  zikrettigimiz  durumu  soylemek  istemi§tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  insan,  cennetin  biitiin  kapilarma  ozgii  amelleri  i^eren  pek  90k 
ameli  tek  bir  zamanda  yapabilir. 

Ahiret  yaratili§i  da,  buradan  anlafilir.  Cennet,  e§  adh  olsalar  bile 
tiim  hallerinde  diinyaya  benzemedigi  gibi  insanin  ahiretteki  yaratili§i  da 
-isimlerde  ve  surette  ortak  olsalar  bile-  diinyadaki  yaratili§ma  benzemez. 
C^iinku  ahiret  yaratili§inda  ruhanilik,  cisimlikten  baskmdir.  Nitekim  biz, 
bu  yaratih§in  kesifligine  ragmen,  bu  durumu  [ruhaniligin  cisimlige  bas- 
kin  olmasim]  bu  diinya  hayatinda  tecriibe  ettik.  Bu  sayede  insan,  pek 
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90k  mekanda  bulunabilir.  Insanlarin  geneli  ise,  bunu  aneak  uykuda  algr- 
lar. 

Ben  kendimle  ilgili  boyle  bir  riiya  gormiif  ve  onu  Allah’tan  gelen 
bir  miijde  saymi§tim.  Gordiigiim  riiya,  Hz.  Peygamber’den  rivayet  edi- 
len  bir  hadisle  6rtii§mekteydi.  Hz.  Peygamber,  kendisinin  peygamber- 
ler  arasmdaki  yerini  gostermek  ^in  §oyle  buyurdu:  ‘Peygamberler  i^in- 
deki  durumum,  bir  duvar  yapip  bir  tugla  eksik  birakan  adamin  duru- 
muna  benzer.  I§te  O eksik  tugla  benim.  Artik,  benden  sonra  ne  bir  re- 
sul  ne  de  bir  nebi  vardir.’  Boylelikle  peygamberlik  duvara,  peygamber- 
ler ise  duvari  ayakta  tutan  tuglaya  benzetildi  ki  bu  nefis  bir  benzetme- 
dir.  (Jiinkii  hadiste  ‘duvar’  diye  isaret  edilen  §ey,  ancak  tuglayla  yapila- 
bilir.  Dolayisiyla  Hz.  Peygamber,  peygamberlerin  sonuncusu  oldu. 

[Benim  riiyama  gelince]  599’da  Mekke’deydim.  Riiyamda,  Kabe’yi 
altm  ve  giimii§  kerpi^lerden  yapili  gordiim:  Bir  kismi  altm  bir  kismi 
giimii§tii.  Kabe’nin  binasi  tamamlanmi§  ve  hi^bir  §ey  eksik  kalmami§ti. 
Ben  de,  ona  ve  giizelligine  bakiyordum.  O esnada,  Riikn-i  Yemani  ile 
Riikn-i  §ami  arasmdaki  bir  tarafa  yoneldim.  Baktigim  yon,  Riikn-i 
§ami’ye  daha  yalan  idi.  Duvarin  iki  sirasinda,  iki  kerpicin,  yani  bir  altm 
ve  bir  de  giimii?  kerpicin  eksik  oldugunu  gordiim.  Ust  sirada  altm,  alt 
sirada  ise,  giimii§  kerpi^  eksikti.  Bir  anda  kendimi  o iki  kerpicin  yerine 
yerle§mi§  gordiim.  Artik  ben,  o iki  kerpicin  aymydim.  Diivar  tamam- 
landi,  Kabe’de  eksik  bir  §ey  kalmadi.  Ben  durup  bakiyordum:  Durdu- 
gumun  farkinda  oldugum  gibi  kendimin  iki  kerpi$  onlarin  da  benim  za- 
timm  aymsi  oldugunu  biliyordum.  Bu  konuda  da,  herhangi  bir  tered- 
diidiim  yoktu.  Uyandim  ve  hemen  Allah’a  §iikrettim. 

Riiyayi  kendi  kendime  §oyle  tabir  ettim:  Kendi  smifimm  [veliler] 
ornek  almasinda  ben,  peygamberler  i^inde  Allah’in  peygamberi  gibi- 
yim.  Umarim  ki,  Allah’in  kendisiyle  veliligi  bitirdigi  kimse  ben  olurum. 
‘Bu  Allah  i^in  gii?  bir  i§  degildir.’  Hz.  Peygamber’in  peygamberligi  du- 
vara benzetip  kendisinin  de  o eksik  kerpi$  oldugunu  belirttigi  hadisi  ha- 
tirladim.  Ardindan  riiyami,  Mekke’de  konuyu  bilen  Tevzer’li  birine  an- 
lattim.  O da,  riiyayi  tabir  ederken  benim  i^imden  ge^irdiklerimi  bana 
soyledi.  Ger^i  riiyayi  kimin  gordiigiinii  kendisine  s5ylememi§tim.  En- 
gin  cdmertligiyle  [bu  riiyamn  geregini]  benim  adima  tamamlamasmi 
Allah’tan  dilerim!  (Jiinkii  ilahi  ihtisas,  engellenme  ya  da  kar^iliginda  bir 
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fiil  yeya  amel  kabul  ctmedigi  gibi  o sadece  Allah’in  bir  ihsamdir.  ‘Allah 
rahmetini  diledigine  tahsis  eder.  Allah  biiyiik  iyilik  sahibidir.’ 

Bilmelisin  ki  amel  cennetleri  yiiz  derecedir.  Nitekim  ate§  de,  yiiz 
derekedir  (basamak).  Her  derece,  bir  takim  alt  menzillere  ayrilir.  Once 
bu  Muhammed  iimmetine  ait  olup  diger  iimmetlerden  iistiin  olmalarmi 
saglayan  menzilleri  zikredelim.  Muhammed  iimmeti,  Allah’in  Kur’an-i 
Kerim’de  tamkhgi  ve  bildirmesiyle,  ‘insanlar  i^n  9ikarilmi§  en  hayirk 
iimmettir.’  Bu  yiiz  derece,  sekiz  cennetin  her  birinde  bulunan  ve  tarzlari 
ise,  cennet  i^inde  cennet  §eklinde  olan  derecelerdir. 

En  iistiin  cennet,  Adn  cennetidir.  Adn,  cennetin  ba§kenti  oldugu 
gibi  insanlarin  Allah’i  gormek  ^in  toplanacagi  Kesib  de  oradadir.  Adn, 
cennetler  i^inde  en  yiiksek  cennettir.  Bu  yoniiyle  6,  cennetler  i^inde 
hiikiimdarm  sarayma  benzer.  Sarayin  etrafmi  sekiz  sur  9evreler.  Her  iki 
sur  arasinda  ise,  bir  cennet  vardir.  Adn  Cennetinden  sonra  ise,  Firdevs 
cenneti  gelir.  Firdevs,  Adn  cennetinin  altmdaki  cennetlerin  ortancasi  ve 
en  iistiiniidiir.  Sonra  Huld  cenneti,  ardmdan  Naim  cenneti,  Meva  cen- 
neti, sonra  Selam  diyari  (Darusselam),  sonra  Mukame  diyari  gelir. 

Vesile  cenneti  ise,  Adn  cennetindeki  en  iistiin  derecedir.  Bu  cennet, 
iimmetinin  duasi  sayesinde  Hz.  Peygamber  adina  ger9ekle§mi§tir  ve 
ona  aittir.  Allah,  bilgisini  gizledigi  bir  hikmet  nedeniyle  boyle  yapti. 
(Jiinkii  biz,  peygamber  sebebiyle  Allah  katindaki  mutluluga  ula§tik  ve 
‘Insanlar  i9in  9ikarilmi§  en  hayirli  iimmef  oldulc.  Allah  onun  vasitasiyla 
bizi  son  iimmet  yaptigi  gibi  ‘onunla  da  peygamberligi  bitirmi§tir.’  Hz. 
Peygamber,  kendisine  soylemesi  emredildigi  gibi  ‘bir  insandir.’  Bizim 
Allah’a  doniik  bir  yoniimiiz  vardir.  Bu  yonden  Allah’a  yakardigimiz  gi- 
bi Allah  da  bize  oradan  kar§ilik  verir.  Yaratilmif  her  varligm  Rabbine 
doniik  ozel  bir  yonii  vardir.  Peygamber  de,  Allah’m  emriyle,  pmm  ‘Ve- 
sile’ cennetine  ula§masi  i9in  dua  etmemizi  emretti.  Boylece  Hz.  Pey- 
gamber iimmetinin  duasiyla  o cennete  ula§ir  ve  yerle§ir.  Bu  yiice  degeri 
anla!  Anlarsan,  bu  meselenin  ilahi  gayret  konusuna  girdigini  [ogrenir- 
sin].  Allah  bu  Peygamber’i  ve  bu  iimmeti  §erefli  kilmi§tir. 

Cennet  dereceleri,  kendisindeki  derecelerle  birlikte,  be§bin  yiizbe§ 
dereceyi  i9erir.  Ger9i  cennet  dereceleri  bu  sayidan  fazla  olabilir.  Fakat 
biz,  ke§if  ehlinin  gorii§  birligirie  vardigi  kisunlari  zikretmekle  yetindik. 
Bunlar,  cinsler  kar$isinda  tiirlerin  yerini  alir. 
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Diger  iimmetlere  degil  de  sadece  Muhammed  iimmetine  tahsis 
edilmi§  dereceler  on  iki  tanedir.  Higbir  iimmet  bunlara  ortak  degildir. 
[Tipki  iimmeti  gibi]  Hz.  Peygamber  de,  ahirette  Vesile  cenneti  ve  §efa- 
at  kapisini  agmakla  diger  peygamberlerden  iistiin  oldugu  gibi  diinyada 
ise,  sahih  bir  hadiste  belirtildigi  gibi,  onceki  higbir  peygambere  veril- 
memi§  alti  ozellikle  iistiindiir.  Bu  hadis,  Muslim  b.  Haccac’in  es- 
Sahih’inde  geger.  Hadiste  §unlar  zikredilmi§tir:  Peygamberliginin  ge- 
nelligi,  sava§  ganimederinin  helal  kihnmasi,  [dii§manlarin  kalplerine] 
korku  salmakla  yardim  almasi,  biitiin  yeryiiziiniin  kendisine  mescit  ki- 
linmasi,  yeryiizii  topragmin  onun  adina  temiz  sayilmasi  ve  yeryiizuniin 
hazinelerinin  anahtarlarinin  kendisine  verilmesi. 

Cennete  girenler,  ddrt  simftir:  Nebi  olan  Resulller,  veliler  -onlar 
Rablerinden  gelen  bir  basiret  ve  kamta  gore  peygambere  uyanlardir-, 
miiminler  -onlar  peygamberleri  dogrulayanlardir-  ve  akli  kamdarla  Al- 
lah’tan  ba§ka  ilah  olmadigim  bilen  bilginler.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Allah,  melekler  ve  bilgi  sahipleri,  AUah’tan  ba$ka  ilah  olmadigina  tarnkl ik 
etti.,‘  Soz  konusu  kimseler,  bilginler  derken  kastettiklerimizdir.  Allah 
onlar  halckinda  §oyle  der:  ‘Allah  aramzdan  iman  edenleri  ve  kendilerine 
bilgi  verilenleri  derecelere  yukseltir.’2 

Allah’i  bilmeye  ii^iinciisii  olmayan  iki  yoldan  ula§ilabilir.  Bu  iki  yo- 
lun  di§inda  ba§ka  bir  yolla  Allah’i  birleyen  kimse  taklit9idir.  Birincisi, 
ke§if  yoludur.  Bu  bilgi,  kqif  esnasmda  ger^eklqen  ve  insanm  kendisin- 
de  buldugu  zorunlu  bir  bilgidir.  insan  kendinde  buldugu  bu  bilgiye 
kar§i  bir  ku§ku  ta§imadigi  gibi  onu  kendisinden  uzakla§tirmayi  da  ba§a- 
ramaz.  Kendisinde  buldugundan  ba§ka,  bu  bilgide  dayanabilecegi  bir 
kamt  da  bilmez.  Bimirn  bir  istisnasi,  kqfinde  delil  ve  delillinin  [birlikte] 
verildigini  soyleyen  bir  ariftir.  [Onun  iddiasina  gore]  Bir  §ey  ancak  delil 
maharetiyle  bilinebiliyorsa,  soz  konusu  §eyin  [bilinmesinin  de]  delilden 
ortaya  ^ikmasi  [ke§f]  gerekir.  Bu  sozii,  arkada§imiz  Fash  Ebu  Abdullah 
el-Kettani  soylerdi.  Ben  bu  sozii  ondan  duydum.  O,  kendi  durumunu 
bildirmij  ve  dogru  soylemi§tir.  Ancak,  i§in  her  zaman  boyle  oldugunu 
soylemekle  de  yamlmi§tir:  (Jiinkii  ba§ka  biri,  bir  delilden  ortaya  51k- 
maksizin,  ger9egi  kendi  nefsinde  zevk  olarak  ogrenebilir.  Ya  da  bilgi, 
insan  i^in  ger^eklqen  ilahi  tecelliden  meydana  gelebihr.  Bu  gibi  insan- 
lar,  peygamberler,  nebiler  ve  bazi  velilerdir. 
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Ikinci  yol  ise,  akli  kamtlarla  tiimevarim  ve  du§iinme  yoludur.  Bu 
ilrinci  yol,  ilkinden  daha  a§agidadir.  (Jiinkii  kaniti  inceleyen  kimse,  kani- 
ta  zarar  veren  ku§kulara  maruz  kalabilir.  Boyle  bir  durumda  insan,  ku§- 
kuyu  ortaya  gkarmada  ve  ogrenilmek  istenen  §eydeki  dogru  yonii  ara§- 
tirmada  zorlanir.  U^iincii  bir  yol  ise,  yoktur. 

I§te  bunlar,  Allah’in  birligine  taniklik  eden  [ayette  zikredilen]  bilgi 
sahiplerictir.  Allah’in  birligini  kanit  ve  inceleme  bakimindan  bilen  bu  si- 
mfin  iistadari,  birlemeye,  yani  zati  birlemeye  kesin  kamdara  dayanan 
bilgiyi  de  eklemiflerdir.  Soz  konusu  kamtlar  biitiin  ke§if  sahiplerine  ve- 
rilmemif,  belki  bir  lasmina  verilmif  olabilecek  kanidardir. 

Bu  dort  sinif,  Adn  cennederinde  bulunan  Beyaz  Kesib’te  Rablerini 
goriirken  ayrifir.  Orada  dort  makamda  bulunurlar:  Bir  grup,  minber- 
lerdedir.  Bunlar,  en  list  grup  olan  resuller  ve  nebilerdir.  ilcinci  grup  ise, 
velilerdir.  Onlar  soz,  davranif  ve  hal  bakimindan  nebilerin  varisleridir. 
Soz  konusu  insanlar,  Rablerinden  bir  kamta  sahiptir.  Onlar,  do§eklerde 
ve  tahdarda  oturur.  U^iincii  tabaka  ise,  akli-kesin  kanit  bakimmdan  Al- 
lah’i  bilenlerdir.  Onlar  ise,  kiirsiilerde  oturur.  Dordiincii  tabaka  ise,  Al- 
lah’i  birlerken  taklit^i  olan  miiminlerdir.  Onlarin  mertebeleri  vardir:  Bu 
baglamda  toplanma  yerinde  taklit^i  miiminler  akli  diifiince  sahiplerinin 
oniindeyken  beyaz  Kesib’te  Hakki  goriirken  akil  vasitasiyla  Alllah’m 
birligini  bilenler  taklit^ilerin  oniindedir. 

Allah,  genel  ziyarette  kullanna  goriinmek  isteyince,  biri  biitiin 
cennederde  §oyle  bagirir:  ‘Cennederdekiler!  En  biiyiik  ihsana,  en  yakin 
mertebeye  ve  en  yiice  manzaraya  ko§unuz!  Adn  cennetinde  Rabbinizi 
ziyarete  buyurunuz!’  Onlar  da,  Adn  cennetine  ko§ar  ve  oraya  girerler. 
Her  grup,  kendi  mertebe  ve  menzilini  ogrendigi  ^in  herkes  kendi  yeri- 
ne  oturur. 

Sonra  sofralarm  getirilmesi  emredilir.  Konuklarin  oniine  ozel  sof- 
ralar  konulur.  Onlar,  diinya  hayatinda  ya  da  cennette,  amel  cennede- 
rinde bu  sofralarm  benzerini  ne  gormii§  ne  de  tahayyiil  etmi§ti.  Aym 
§ey,  sofradaki  yemekler  i^in  gc^erlidir.  Kendi  cennederinde  o yemegin 
benzerini  yememi§lerdi.  Aym  §ey,  ^ecekleri  ^in  de  ge^erlidir.  Ayrilir- 
ken,  daha  once  benzerini  hi$  giymedikleri  elbiseler  kendilerine  giydiri- 
lir.  Bu  anlatilanm  dogruluk  o^iitii,  Hz.  Peygamber’in  cennet  hakkinda- 
ki  §u  ifadesidir:  ‘Orada  ne  gozlerin  gordiigii  ne  kulaklann  i§ittigi  ne  de 
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herhangi  bir  insan  kalbinin  dii§iindiigii  §eyler  bulunur.’  Sofradan  kal- 
kinca,  beyaz  miskten  olan  Kesib’e  giderler.  Oradaki  yerlerine,  amelleri 
okjiisiince  degil,  Allah’i  bilmeleri  i%iisiince  yerle§irler.  Cunkii  amel, 
Rahman’i  mii§ahede  etxneyle  ilgiii  degil,  cennet  nimederine  ozgiidiir. 

Bu  haldeyken  onlara  bir  nur  parildar!  Hepsi  secdeye  kapanir.  Bu 
nur,  di§taki  gozlerine,  i^ten  ise  i$  gozlerine  yayildigi  gibi  bedenlerinin 
tiim  organlarina  ve  nefislerinin  latif  kisimlarina  niifuz  eder.  Boylece  her 
bir  §ahis,  biitiiniiyle  goz,  biitiiniiyle  kulak  haiine  doner.  Artik  her  §eyi 
zatiyla  goriir  ve  kendisini  yonler  smirlayamaz.  Ve  her  §eyi  zatiyla  duyar. 
Nitekim  Hz.  Musa,  Rabbinin  soziinii  biitiin  yonlerden  ve  biitiin  uzuv- 
lanyla  birlikte  duymu§tu.  Bu  nurun  yayilmasi,  onlara  bu  imkani  vermi§- 
tir.  Binaenaleyh,  soz  konusu  nur  sayesinde  [Halcki]  mii§ahede  etmeye 
ve  gormeye  gii^  yetirirler.  Gormek,  mii§ahededen  daha  yetkindir. 

Allah’tan  bir  el^i  gelir  ve  onlara  §oyle  der:  ‘Rabbinizi  gormek  i$in, 
hazirlilc  yapmiz!  Rabbiniz  tecelli  edecek!’  Onlar  saygi.duru§una  ge^er- 
ler.  Hak  da  kendilerine  tecelli  eder.  Bu  esnada  Hak  ile  kullari  arasmda 
u^  perde  vardir:  izzet  perdesi,  biiyukliik  perdesi,  azamet  perdesi.  Yara- 
tiklar,  o perdelere  bakmaya  giig  yetiremezler.  Allah,  nezdindeki  en  bii- 
yiik  te§rifat$iya  emreder:  ‘Kullarim  ile  aramdaki  perdeleri  kaldirmiz  Id, 
beni  gorebilsinler.’  Bunun  iizerine  perdeler  kaldinlir. 

Allah  tek  bir  perdenin  ardindan  el-Cemil  ve  el-Latif  isimlerinde 
kullarma  goriiniir.  [Bu  esnada]  Hepsi,  tek  bir  gozdiir.  Uzerlerine  zada- 
nna  yayilan  bir  nur  saglir.  O nur  sayesinde  biitiiniiyle  kulak  haline  ge- 
lirler.  Ku§kusuz  Rabbin  giizelligi  onlari  kendilerinden  ge$irmi§,  zadari 
da  bu  en  mukaddes  nurun  giizelligiyle  aydmlanmi§tir. 

Kiyametin  duraldariyla  ilgiii  Ebu  Bekir  en-Naldca^’tan  aktarilan  ve 
tamamini  zikredecegimiz  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  demistir. 
‘Allah  §oyle  der:  Kullarim  selam  olsun  size!  Merhaba!  Allah  size  hayat 
versin!  Rahman  ve  Rahim’den,  el-Hay  ve  el-Kayyum’dan  size  selam  ol- 
sun!  ‘Ne  giizel  davram^larda  bulundunuz!  Sonsuza  degin  giriniz  cennete !” 
Cennet  size  helal-i  ho 5 olsun.  Siz  de,  ebedi  nimet,  el-Kerim’in  odiilii  ve 
siireldi  kalmayla  nefislerinizi  ho§  tutunuz.  Siz,  iman  etmi§  [ve  eman  al- 
mi§]  miiminlersiniz!  Ben  de,  el-Miimin  ve  el-Miiheymin  olan  AUah’im. 
isimlerimden  birine  sizi  ortak  ettim.  Size  hi^bir  korku  olmadigi  gibi  siz 
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mahzun  da  olmayacaksimz.  Sizler  benim  dosdarim,  kom§ularim,  se$tik- 
lerim,  ozel  adamlarim  ve  sevdiklerimsiniz.  Evimde,  size  selam  olsun!’ 

cEy  benim  musliiman  kullarim!  Siz  musliiman,  ben  ise  es- 
Selam’im!  Evim  ise,  selam  evidir  [darii’s-selam,  esenlik  evi].  Sozumii 
duydugunuz  gibi,  yiiziimu  de  gosterecegim  size.  Size  tecelli  edip  yii- 
ziimden  perdeleri  kaldirdigimda,  bana  hamd  ediniz!  Benden  perdelen- 
meksizin,  esenlilde  ve  giivenle  evime  giriniz!  Bana  dogru  gelip  etrafim- 
da  omrunuz  ki  bana  bakasiniz  ve  beni  yakindan  goresiniz!  Ben  de  size 
hediyeler  vereyim,  sizi  odiillerle  odiillendireyim,  size  nurumu  tahsis 
edeyim,  giizelligimle  sizi  ku§atayim,  size  miilkumden  vereyim.  Giil- 
memle  ne§elenin,  sizi  ellerimle  sarayim  ve  size  kokumu  duyurayim.’ 

‘Ben,  beni  gormediginiz  halde  taptigmiz,  sevdiginiz  ve  korktugu- 
nuz  Rabbinizim!  izzetim,  celalim,  yiiceligim,  buyukliigiim,  giizelligim 
ve  nezihligime  yemin  olsun  ki,  hepinizden  ho§nutum  ve  hepinizi  sevdi- 
gim  gibi  sevdiklerinizi  de  seviyorum.  Benim  katimda,  canlarmizin  9ek- 
tigi  ve  gozlerinizin  haz  aldigi  §eyler  vardir.  Pe§inden  gittiginiz  ve  arzu- 
ladigmiz  her  §ey,  benim  nezdimdedir.  Siz  neyi  isterseniz,  ben  de  onu 
isterim.  Artak  benden  isteyiniz!  Korkmaym  ve  utanmayiniz!  Qekinme- 
yiniz!  Kufkusuz  Ben  comert,  bol  bol  veren,  soziinde  vefali  (soziine  sa- 
dik)  ve  dogru  sozlii  Allah’im!’ 

‘i§te  sizi  evime  yerleftirdim,  cennetimi  size  helal  kildim,  size  kendi 
nefsimi  gosterdim.  i§te  comert  ve  koruyucu  elim  a^iktir  ve  size  uzatil- 
mi§tir,  onu  sizden  ^ekmeyecegim.  Size  bakiyorum,  gozumii  sizden 
ayirmam.  Artik,  neyi  dilerseniz  ve  arzularsamz  benden  isteyiniz.  Ku§ku- 
suz  size  yakinhk  gosterdim.  Ben  sizinle  oturuyor  ve  size  yolda§  oluyo- 
rum.  Artik,  ebediyen  ne  bir  ihtiya^  ne  bir  yoksunluk  ne  bir  iimitsizlik 
ne  bir  yoksulluk  ne  bir  $aresizlik  ne  bir  ya§lihk  ne  bir  oflce  ne  bir  gu^liik 
ve  ne  de  hallerin  degi§mesi  vardir.’ 

‘Nimetiniz,  ebedidir.  Siz,  giivenli  bir  §ekilde  [cennete]  yerlqenler, 
[beni  gormeyi]  beldeyenler,  ikrama  mazhar  olanlar  ve  nimedenenlersiniz. 
Bana  itaat  etmi§  ve  yasaklanmdan  ka9inmi§  §erefli-efendilersiniz.  Artik, 
ihtiya9larmizi  bana  bildiriniz  ki,  onlan  sizin  ^in  benden  bir  comertlik  ve 
nimet  olarak  kar§ilayayim.’ 

‘Onlar  §oyle  derler:  ‘Rabbimiz!  Ne  boyle  bir  §ey  ummu§  ne  de 
beklemi§tik.  Fakat  tek  dilegimiz,  sonsuza  degin  senin  saygm  yiiziine 
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bakmak  ve  senin  bizden  razi  olmandir.’  Yiicelerin  Yiicesi,  Miilkiin  Sa- 
hibi,  Comertlerin  Comerdi  Allah  Teala  da  §oyle  buyurur:  ‘l§te  yiizum! 
Ebediyen  ve  sonsuza  kadar  size  goriinecektir.  Ona  bakiniz  ve  sevininiz! 
(piinkii  ben  sizden  raziyim.  Artik  nimedeniniz!  E§lerinize  gidin,  birbiri- 
nize  sarihn  ve  birle§in.  Evladanizla  mudu  olun.  Odalaraniza  girin,  bah- 
gelerinizde  gezinin!  Bineklerinize  binin!  Do§eklerinize  uzanin!  Cennet- 
lerdeki  cariye  ve  odaliklariniza  ali§in!  Rabbinizden  size  gelen  hediyele- 
rinizi  kabul  edin!  Elbiselerinizi  giyin!  Meclislerinize  gidin  ve  sohbet 
edin!’ 

‘Sonra,  bir  sure  istirahat  edin  (kaylule)!  Bu  istirahat  esnasinda  ne 
uyuklama  ne  kendinden  ge^me  soz  konusudur.  istirahat,  golge  sahibi- 
nin  golgesinde,  dinlendirenin  sagladigi  giivenlikte  ve  el-Celil’in  yakinli- 
ginda  dinlenmeden  ibarettir.  Sonra,  kevser  nehrine,  kafura,  temizleyici 
suya,  serinlik  verene,  i^ilmesi  serbest  ve  serin  suya  gidiniz!  Orada  yika- 
niniz  ve  nimedenin.  Ne  mudu  size!  Sonunuz  ne  guzeldir!  Sonra  dinle- 
niniz.  cYe§il  koltuklara  uzaniniz!  Uzatilmi§  golgede  yukseltilmi§  do§ek- 
lerde  ve  serin  suda  ve  bol  meyveler  i9inde  dinleniniz.  Bunlar  ne  biter  ne 
de  onlardan  engellenirsiniz. 

Ardmdan  Hz.  Peygamber  §u  ayeti  okudu:  ‘Cennetlikler  0 gun  iyi  bir 
me§guliyet  igi ndedir.  Onlar  ve  ejleri  kanepeler,  sedir  uzerinde  uzanmi$tirM 
Sonra  da  §u  ayeti  ekledi:  ‘Cennet  ehli  0 gun  en  iyi  yerde  ve  en  guzel  din- 
lenme  yerindedirler.,s 

Ebu  Bekir  en-Naklta§’m  hadisi  burada  sona  ermiftir.  Bu  hadisin  se- 
net  kayidarmi  daha  once  kiyamet  boliimiinde  duraklar  bahsinde  vermi§- 
tik. 

Allah  bu  hitaptan  sonra  perdeyi  kaldirir  ve  kullarma  tecelli  eder.  Bu 
tecelliyle  birlikte  hepsi  secdeye  kapanir.  Allah  onlara  §oyle  der:  ‘Ba§lari- 
nizi  kaldirmiz!  Burasi  secde  yeri  degildir!  Kullarim!  Sizi,  beni  gormekle 
nimedendirmek  i^in  davet  ettim.’  Allah  diledigi  bir  sure  onlari  tutar  ve 
ardmdan  §oyle  der:  cBa§ka  bir  dileginiz  kaldi  mi?’  Kullar  kar§ilik  verir: 
‘Rabbimiz!  Daha  ne  kalmi§  olabilir  ki?  Bizi  ate§ten  lcurtardm,  ho§nut- 
luk  mekanma  soktun,  yakmina  yerle§tirdin,  comerdiginin  ni§ani  olan 
elbiseler  giydirdin,  yuziinii  gosterdin.’  Hak  §oyle  der:  ‘Kalmi§tir!’  Kul- 
lar cevap  verir:  ‘Rabbimiz!  Ne  kaldi  ki?’  Alah  §oyle  der:  ‘Sizden  ho§nut- 
lugumun  siirmesi.  Ben  de,  h^bir  zaman  size  ofkelenmeyecegim.’ 
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Bundan  daha  ho§  bir  kelime  ve  daha  tath  bir  miijde  olabilir  mi?  Al- 
lah bizi  yaratmaya  soz  ile  ba§layip  coP  demi§tir.  Bizim  adunxza  ilk  mey- 
dana  gelen  §ey  ise,  [ol  soziinii  ve  emrini]  i§itmekti.  Allah,  ba§ladigi  §ey- 
le  bitirdi  ve  bu  sozii  soyledi,  duymakla  sona  erdi.  Duyulan  §ey  ise,  bu 
mujdeydi.  insanlar  Hakki  gormede  derece  derece  olacagi  gibi  bu  gor- 
mede  de  bilgilerine  gore  farkhlajirlar.  Herkes  kendi  bilgi  derecesine  go- 
re Hakki  goriir. 

Sonra  Allah,  meleklerine  §oyle  der:  ‘Onlari  ko§klerine  goturuniiz.’ 
(^iinkii  [bu  mii§ahede  sonrasmda]  kullar,  iki  nedenle  yollarmi  bulamaz- 
lar:  Biriricisi,  kendilerini  etkisi  altina  alan  gorme  sarho§lugu  iken  diger 
rieden,  yolda  kar§ila§tiklari  iyiliklerdeki  arti§tir.  Bu  nedenle  ko§klerini 
taniyamazlar.  Melekler  gostermeseydi  konakladiklari  yerleri  bilemeye- 
ceklerdi.  Yerlerine  ula§tiklarinda  ise,  oradaki  huriler  ve  odaliklar  kendi- 
lerini karfdar.  Sahip  olduklari  her  §eyin  yiizlerinden  bir  giizellik,  sevin^ 
ve  151k  kazandigim  goriirler.  Bu  i§igi,  bizzat  kendileri  sahip  olduklari 
§eylere  yaymi§tir.  Onlara  §oyle  derler:  ‘I§iginiz,  parlakhginiz  ve  giizelli- 
giniz  artmi§!  Sizi  boyle  birakmami§tik!’  Ko§klerinde  bulunanlar  §oyle 
kar§ilik  verir:  cSiz  de  oyle!  Sizin  de  giizelliginiz  ve  parlakligmiz  artmif 
Bizden  ayrihrken  boyle  degildiniz.’  Boylece  hepsi  birbirlerinden 
nimedenir. 

Bilmelisin  ki,  rahadik  ve  rahmet,  cennetteki  herkesi  ku§atir.  Gersi 
rahmet,  [di§ta]  var  olan  bir  §ey  degildir.  Rahmet,  rahmete  kavu§an  56- 
yin  haz  almasini  ve  nimedenmesini  saglayan  bir  [kendisi  degil,  etkisi 
var  olan  bir]  §eydir.  Var  olan  ise,  [rahmede  nimedenen]  bu  §eydir. 
Cennette  bulunan  herkes  nimedenen  oldugu  gibi  oradaki  her  §ey  de  bir 
nimettir.  Onlarin  cennetteki  harekederi  yorgunluk  vermedigi  gibi  amel- 
leri  de  bitkinlik  vermez.  §u  var  ki,  onlarda  uyku  rahatligi  yoktur.  (^iin- 
kii  onlar  uyumaz.  Dolayisiyla  onlarda  herhangi  bir  §ekilde  uyku  rahadi- 
gi  bulunmaz.  Uyku,  ozellikle  cehennemliklerin  mazhar  oldugu  bir  ni- 
mettir. Binaenaleyh  uyku  rahadigmm  bulundugu  yer,  [cennet  degil] 
cehennemdir. 

Allah’in  azap  giinlerinde  cehennemliklere  olan  rahmetinin  bir  yo- 
nii,  onlar  ipn  ate§i  sogutmasidir.  Ardindan  ate§  tekrar  tutufturulur. 
Boylece  ate§  sondugii  divide,  iizerlerindeki  azabin  acilari  hafifler.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Her  sondugOnde,  ate$i  artiririz.’’6  Bu  durum,  tereddiitsiiz 
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bir  §ekilde,  ate§in  duyulur  bir  §ey  oldugunu  gosterir.  Qunkii  ate§in  boy- 
le  bir  dzellige  sahip  olmasi,  cisimlerle  bilfiil  varlik  kazanmasindan  kay- 
naklanmi§tir.  (^iinkii  kendiliginde  ate§,  boyle  bir  ozelligi  ya  da  artmayi 
ve  eksilmeyi  kabul  etmez,  Bu  niteligi  kabul  eden  §ey,  ate§le  tutu§an  ci- 
simdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ate§le  tutu§an  §ey  o cisimdir. 

Bu  ayeti  baska  bir  §ekilde  yorumlarsak  §oyle  deriz:  Onlarin  beden- 
lerine  musallat  olan  ate§  ‘her  sdndiigiinde,  onlan  ate§  olarak  artiririz.’ 
Burada  ‘onlari’  zamirini  azap  ^ekenlere  irca  ettik.  (Jiinkii  Allah  cate§i  ar- 
tiririz [di§i-tekil  zamir]’  demedi.  Bunun  anlami,  azabin  onlarin  i$lerine 
ge^ecegidir  ki,  en  btiyiik  azap  odur.  I§te  bu  en  biiyiik  duyulur  azap,  on- 
lari manevi  azaptan  habersiz  yapar.  Di§larindald  ate§  sondiiruliip  duyu- 
sal  olarak  rahati  bulduklarinda,  bu  kez  Allah,  daha  once  ihmal  ettikleri 
$eylerin  dii§uncesini  onlarin  i^lerine  musallat  eder.  Soz  konusu  §eyleri 
yapsalardi,  hi^  ku§kusuz,  muduiuga  ermi§  olacaklardi.  Biitiin  otoritesiy- 
le  vehim  giicii,  kendilerine  musallat  olur.  Boylece,  iyinde  bulunduklari 
azaptan  daha  buytigune  dii§tuklerini  zannederler.  Nefislerindeki  bu  ve- 
himle  birlikte  duyduklan  azap,  duyulur  ate§in  bedenlerine  musallat  ol- 
masina  biti§ik  azabin  kendilerine  yerle§mesinden  daha  §iddedi  olur. 
Vehim  guciiniin  onlara  verdigi  bu  ate§,  ‘kalplere  ula§an  ate§tir.’  Bu 
azap,  hakkinda  §u  misralari  soyledik: 

Ate$  iki  turludur:  Birincisi  biitunu  alev  olan  ate 5 
Digeri  ise,  ruhlara  ula§an  bir  anlam  olan  ate$tir 

Ikincisi,  ne  alevi  ve  ne  dumani  olan  ate$tir 
Fakat  onunkalbe  kazinmi 5 bir  acisi  vardir 

Cennetiiklerin  durumu  da  boyledir.  Allah,  onlara  sahip  olduklari 
nimetten  daha  fazlasmi  mevhum  bir  nimet  ve  umut  olarak  verir.  Bu 
nimet  §oyle  ger^ekle^ir:  Cennetteki  bir  insan  bir  nimeti  vehmeder  ya  da 
temenni  eder.  Ardtndan,  vehmine  gore,  o nimetin  i^inde  bulunur.  Ni- 
meti manevi  bir  §ey  olarak  temenni  etmiyse  mana  olarak,  duyusal  bir 
§ey  olarak  temenni  etmi§se  duyulur  olarak  o nimete  ula§ir.  Temenninin 
manevi  veya  duyulur  olmasi  e§ittir.  Soz  konusu  nimet,  ihtisas  cenneti 
ve  onlarin  nimetinden  meydana  gelen  bir  nimetdr.  Boyle  bir  nimet, 
diinyadaki  bir  temenni  ve  tevehhiimiin  kar§ihgidir.  Bu  temenni  ve  te- 
vehhiim  insanin  bir  an  bile  Allah’a  isyan  etmeyip  O’nun  itaatkar  ve 


Yirmi  Dokuzuncu  Kisim  25 

salih  kullan  arasina  katilmasiyla  ilgilidir.  Fakat  ilahi  yardim,  diinyada 
ona  bu  imkam  vermemi§tir.  Bunun  iizerine  bu  temenni[nin  kar§iligi] 
cennette  veriiir  ve  ki§inin  temenni  ve  tevehhiim  ettigi  §ey  orada  gercjek- 
le§ir.  Allah  onu  diinyada  bu  me§akkatli  amellerin  zahmetinden  kurtarir. 
Ahirette  ise,  yiiksek  derecelere  sahip  olan  soz  konusu  me§akkadi  amel- 
lerin sahiplerine  katilir. 

Hz.  Peygamber’in  §oyle  bir  adam  haklunda  soyledigi  bir  hadis  ak- 
tarilir:  Bi^are  ve  yolcsul  bir  adam,  zengin  ve  Haklon  inayetine  mazhar 
olmu§  birinin  sadalca  verdigini,  malim  kole  azat  etmek  i^in  harcadigmi, 
insanlara  comertlik  yaptigim,  akrabalarmi  gozettigini,  mescitler  yapti- 
gim  ve  ancak  zengin  insanlarm  yerine  getirebilecegi  ameller  yaptigmi 
goriir.  Bunun  yam  sira,  kendisinin  yerine  getirme  guciine  sahip  olma- 
digi  ibadederi  daha  iyi  bir  §ekilde  yerine  getirenleri  goriir  ve  arkada§i 
gibi  parasi  ve  giicii  olsaydi,  onun  yaptigmi  yapabilmeyi  temenni  eder. 
Hz.  Peygamber,  boyle  bir  insan  hakkinda  §oyle  denri§tir:  cBu  iki  insan, 
sevapta  efittir.’ 

Bunun  anlami,  [diinyada  temenni  ettigi]  amellerin  meydana  getir- 
digi  bir  nimet  olarak,  boyle  bir  temenninin  cennette  kendisine  verilece- 
gidir.  Boylece  yoksulun  [cennette]  temenni  ettigi  §ey  onun  adma  ger- 
9ekle§ir.  Bu  temenni  nimeti,  kifi  kendisini  cennette  temenni  etmeden 
once  bulacagi  nimetten  daha  haz  vericidir.  Dolayisiyla  nimet  kulun  te- 
mennisinin  sonucu  [edilgeni]  oldugunda,  ondan  nimedenmek  daha  iis- 
tiin  olur. 

Oyleyse  ihitisas  cennederinin  bir  yonii  de,  Allah’m  kulun  himmet 
ve  temennisinden  yaratacagi  §eylerdir.  Binaenaleyh  o nimet,  diinyada 
bir  iiriinii  var  olmami§  akledilir,  mevhum  ve  temenni  edilen  bir  amel- 
den  [meydana  gelmi§]  bir  tahsistir.  A^agidaki  misralarimizda  ‘ihtisas’ 
derken  kastettigimiz  §ey  budur. 

Cennet  mertebeleri  boliinmugur 
Ameller  ve  ihtisas  mertebeleri  diye. 

Ey  akil  sahipleri!  Yari$iniz 

Amel  binekleriniz  iizerinde,  kag$  yok! 

Ku$kusuz  [Elest  aleminde  evet  ikrari  anlaminda]  beld  gocuklarimiza 
Ihlastan  ba$ka,  amellerin  bir  sonucunu  vermedi. 
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Qiinhu  jitrattaki  (elest)  kabul,  onlar  if  in  bir  $eriat  degildi. 

Oyleyse  o,  bir  eksikligin  bulunmachgi  bir  ihtisastir 

ikinci  ‘ihtisas’  ile,  temenni  veya  vehimden  meydana  gelmeyen  §eyi 
kastetmi§ken  ilkiyle  temenni  ve  vehimden  olam  kastettik.  Soz  konusu 
ihtisas,  diinyadaki  temenni  ve  cevehhumiin  kar§iligidir.  Bu  baglamda 
kotii  kuruntulara  gelince,  onlar  bir  iiriinu  olmayan,  fakat  kuruntu  esna- 
sinda  sahibine  haz  veren  §eylerdir.  Bir  misrada  §oyle  denilir: 

Kuruntular  gergeklefseydi,  temennilerin  en  giizeli  olurdu 

Yoksa,  onlarla  tasasiz  bir  hayat  ge(irmi$  oluruz. 

Fakat  bu  gibi  kuruntular,  gelecekte  pi§manliga  yol  afar.  Allah 
Teala  kotii  kuruntular  hakkmda  §oyle  der:  ‘Allah'in  emri  gelinceye  kadar 
kuruntular  cmlari  oyaladi.’7  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Cennetlikler  o gun  daha 
iyi  yerde  ve  daha  iyi  bir  dirilenme  yerindedir.,s  diye  buyrulur.  (Jiinkii  iyilik 
ile  kotiiluk,  hifbir  §ekilde  mukayese  edilemez.  Cennetliklerin  iyiliginin 
daha  vistiin  ve  daha  giizel  olmasmm  yegane  nedeni,  buradaki  iyiligin 
gerfekle§mi5,  mevcut  ve  duyulur  olmasidir.  Boyle  bir  iyilik,  kafirin  diin- 
yada  vehmettigi  ve  bilgisizligi  nedeniyle  diifiincesiyle  kendisine  ulafabi- 
lecegini  zannettigi  iyilikten  daha  iistiindur.  Bu  nedenle  Allah,  cennetiik- 
lerin  iyiligi  hakkmda  §oyle  demiftir:  ‘Daha  hayirli  ve  daha  giizel.’  Boy- 
lece  Allah,  burada  bir  §eyin  digerinden  iistiin  olmasmi  ifade  eden  kalibi 
zikretmi§tir  ki,  bu  kalip  ‘efalu’  kalibidir.  Bunu  anla!  ‘Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogruya  ula^tirir.’9 
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ALTMI§  ALTINCI BOLUM 

§eriatin  Zahiri  ve  Batrni  Sirrimn  ve  Onu  Var 
Eden  ilahi  Tsmin  Hangisi  Oldugunun  Bilinmesi 

Yiice,  Yuce’den  celalini  [gostermesini]  istedi. 

Yiice  ise,  yiiceligini  gostermede  israr  etti. 

llah’in  izzeti  ve  cdmertligini  gordugiinde 

llah’iri  kuluna  e$lik  eden  $ey  haddi  a$ma  halidir 

Kul  gururlu  ve  kendinden  emin  bir  haldedir 

Zorbala$arak,  buyukluk  taslayarak  ve  boburlenerek. 

Korunmu 5 bir  §eriati  ona  gdndermi §. 

$eriatin  otoritesi  kulu  busbutiin  zelil  etmi}. 

Kulcagiz  muhtachk  ve  yoksurilukla  nida  etmif 

Ey  §am  miibarek  ve  a$kin  olan! 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Yeryuziinde  yuruyenler  mutmain  melekler 
olsaydi,  onlara  gokten  eld  olarak  melek  gonderirdik.’10  Ba§ka  bir  ayette  ise 
§oyle  buyurur:  ‘Peygamber  gdnderinceye  kadar  azap  etmeyiz: 511 

Bilmelisin  ki,  ilahi  isimler,  hakikaderiri  verisi  olan  hal  dilidir.  Du- 
yacagin  §eye  aklini  ver!  [isimler  nedeniyle]  Ortada  bir  ^okluk  bulundu- 
gunu  veya  [isimlerdeki  birligin]  viicudi  bir  toplam  oldugunu  sanma! 
Bu  boliimde  akledilir  hakikatlerin  siralani§mi  zikredecegim.  Onlar,  di§- 
taki  varliklari  bakimmdan  degil,  nispeder  bakimmdan  ^oktur.  Qiinku 
Hakkrn  zati,  zat  olmak  bakimmdan  tektir.  Kendi  varligimiz,  yoksunlu- 
gumuz  ve  miimkiin  varlik  olu§umuzdan,  kendisine  dayanacagimiz  bir 
tercih  edicinin  gerektigini  biliyoruz.  Bunun  yam  sira  varkgmuz,  kendi- 
sine dayandignmz  §eyden  farkh  nispeder  talep  etmek  zonmdadir.  §ari, 
o nispederi  giizel  isimler  diye  ifade  etti.  Boylelikle  §ari  Teala,  ilahi  var- 
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hginin  zorunlulugu  mertebesinde  konu§an  [miitekellim]  olmasi  baki- 
mindan  kendisini  bu  isimlerle  isimlendirdi.  O mertebeye,  ba§kasinin  or- 
tak  olmasi  miimkiin  degildir.  C^unkii  O,  tek  ilahtir,  O’ndan  ba§ka  ilah 
yoktur. 

Konu  ba§indaki  bu  saptama,  tesir  ve  miimkiin  alemdeki  tercihle  il- 
gili  a^iklamalardan  sonra  derim  ki:  isimler  isimlenenin  mertebesinde 
toplamp  hakikat  ve  anlamlarma  bakti.  Boylelilde,  kendi  uriinleriyle 
[eser]  varliklari  birbirinden  ayn§sin  diye,  hiikiimlerinin  gozukmesini  is- 
temi§lerdir.  C^iinkii  Yaratan  -ki  o takdir  edendir-,  Bilen,  Yoneten,  Ayri§- 
tiran,  Var  eden,  Suret  veren,  Riziklandiran,  Canlandiran,  Oldiiren,  Va- 
ris  eden  [olan],  §iikredilen,  kisaca  biitiin  ilahi  isimler,  kendi  zadarma 
bakmif  ve  yaratilan,  yonetilen,  ayri§tirilan,  nziklanan  kimseleri  gorme- 
mi§,  bunun  iizerine  §oyle  demi§lerdir:  Hiikumlerimizin  kendilerinde 
ortaya  <pkip  otoritemizin  goriinmesini  saglayacak  di§  varliklar  var  olun- 
caya  kadar  nasil  erkin  olabiliriz  ki? 

Boylece  di§  varligi  zuliur  edince  alemin  kimi  hakikaderinin  kendile- 
rini  talep  ettigi  ilahi  isimler,  el-Bari  ismine  yonelmi§  ve  §oyle  demi§ler- 
dir:  ‘Umulur  ki,  hiikumlerimizin  ortaya  91km asi  ve  otoritemezin  ger- 
^ekle§mesi  i<pn  bu  di§  varliklari  yaratirsin.  Qiinkii  bizim  bulundugumuz 
mertebe,  bizim  tesirimize  konu  cdifiaz.’  Bunun  iizerine  el-Bari  §oyle 
der:  ‘Bu  talep,  el-Kadir  ismine  yonelmelidir.  (Jiinkii  ben  de,  onun  kap- 
sami  altindayim.’ 

Meselenin  ash  §uydu:  Yokluk  halindeki  miimkiinler,  horluk  ve 
muhta^lik  halinin  diliyle  ilahi  isimlerden  §unu  talep  eder  ve  §oyle  derler: 
Yokluk,  birbirimizi  gormekten  ve  iizerimizde  bulunan  size  ait  zorunlu 
haklari  anlamaktan  koreltti.  Di§  varligimizi  ortaya  ^lkarip  bize  varlik  el- 
bisesi  giydirirseniz,  bizi  boylece  nimedendirmi§  olursunuz.  Biz  de,  size 
yara§an  saygi  ve  hiirmeti  yerine  getiririz.  Sizin  de,  bizim  bilfiil  ortaya 
ipkmamizla  otoriteniz  ger$ekle§mi§  olur.  §imdi,  bilkuwe  ve  uygunluk 
bakimmdan  bizde  otorite  sahibisiniz.  Oyleyse  sizden  istedigimiz  §ey, 
bizimkinden  daha  90k  sizin  i<pn  ge^erli  bir  istektir.’  Bunun  iizerine 
isimler  §oyle  der:  ‘Miimkiinlerin  soyledigi  dogrudur.’  Ardindan  o dilegi 
yerine  getirmek  i$in  harekete  ge^erler. 

Ilahi  isimler,  [el-Bari  isminin  tasviyesiyle]  kendisine  yonelince  el- 
Kadir  ismi  §oyle  der:  ‘Ben  el-Miirid  isminin  ihatasi  altmdayim.  Dolayi- 
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siyla  o belirlemeden,  herhangi  birinizi  ortaya  $ikaramam.  Bir  mumkiin, 
Rabbinden  kendisine  bir  emir  gelmedik^e  beni  bir  §eye  zorlayamaz.  Al- 
lah olmasim  emrederek  kendisine  coP  dediginde  ise,  mumkiin  kendili- 
ginden  beni  zorlar.  Ben  de  onu  var  etmeye  yonelir  ve  o esnada  onu  ya- 
ratirim.  Gidiniz,  el-Miirid  ismine  ba§vurunuz!  Belki  o tercih  eder  ve 
varlik  yoniinii  yokluk  yoniine  tahsis  eder.  Bu  durumda  ben,  emreden  ve 
konu§an  bir  araya  geliriz  ve  sizi  var  ederiz. 

isimler  el-Miirid  ismine  ba§vurur  ve  §oyle  derler:  el-Kadir  ismin- 
den  di§  varliklarimizi  yaratmasini  istedik.  O da,  istegimizi  sana  havale 
etti.  Sen  ne  dersin?  el-Miirid  ismi  §oyle  der:  ‘el-Kadir  dogru  soylemi§! 
Fakat,  el- Alim  isminin  sizin  hakkmizdaki  hiikmii  hakkinda  bilgim  yok- 
tur:  Acaba  onun  bilgisi,  sizi  di§ta  var  etmeyle  mi  ilgilidir  ki,  biz  de  o 
bilgiye  gore  [varlik  yoniiniizii  yokluga]  tercih  edelim;  yoksa  bunu  tak- 
dir  etmemi§  midir?  Ben,  el- Alim  isminin  hiikmii  altmdayim.  Ona  gidi- 
niz ve  talebinizi  ona  bildiriniz.’ 

Bunun  iizerine  el-Alim  ismine  gidip  el-Miirid  isminin  soyledigini 
iletirler.  el-Alim,  onlara  §oyle  der:  Cel-Miirid  dogru  soylemi§!  Benim 
bilgim,  sizin  di§ta  var  olmamzi  belirlemi§tir.  Fakat  edebe  uymak  lazim! 
(Jiinkii  bize  egemen  olan  bir  mertebemiz  vardir.  O da  Allah  ismidir. 
Dolayisiyla  O’nun  katinda  toplanmamiz  gerekir.  (^iinkii  orasi,  toplan- 
ma  mertebesidir.’ 

Boylece  biitiin  ilahi  isimler  Allah  mertebesinde  toplanir.  Allah  ismi 
§oyle  der:  ‘Nedir  bu  haliniz?’  Onlar  da  durumu  Allah  ismine  bildirir. 
Allah  ismi  ise  onlara  §oyle  der:  ‘Ben,  hepinizin  hakikatlerini  bir  arada 
bulimduran  bir  isim  oldugum  gibi  isimlenene  de  delil  olan  benim. 
isimlenen  ise  kemal  ve  tenzih  niteliklerine  sahip  olan  ttiukaddes  zattir. 
Ben  delili  oldugum  mukaddes  zatin  huzuruna  girinceye  kadar  bekleyi- 
niz!’  Ardmdan,  delili  oldugu  zatin  huzunma  girer  ve  miimkiinlerin  soy- 
leyip  isimlerin  hakkmda  konu§tuklari  §eyi  bildirir.  Bunun  iizerine  mu- 
kaddes zat  §oyle  der:  ‘(pik  ve  her  bir  isme  §unu  soyle!  Her  isim,  hakika- 
tinin  miimkunlerde  gerektirdigi  §eyle  ilgilenibilir  [ona  yonelebilir], 
Ben,  kendim  bakimindan,  ozii  geregi  Bir’im.  Miimkunler,  [mutlakligim 
bakimindan  beni  degil]  sadece  benim  mertebemi  talep  ettigi  gibi  onlan 
tadep  eden  de  [ben  degil]  benim  mertebemdir.  ilahi  isimler  bana  degil, 
mertebeye  aittir.  Bir  tek  el-Vahid  [Bir]  ismi  bunun  di§indadir,  el- Vahid 
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sadece  bana  aittir.  Ne  bir  isim  ne  bir  mertebe  ve  ne  de  bir  miimkun, 
hi<jbir  bakimdan  o ismin  hakikatinde  bana  ortak  olamaz. 

Allah  ismi,  yaninda  soylediklerini  miimkiinlere  aktaran  el- 
Mutekellim  [soyleyen,  konu§an]  ismi  oldugu  halde,  [mukaddes  zat’m 
yamndan]  $ikmi§  ve  isimlendirilen  zatin  soyledigini  onlara  bildirmiy 

A 

Ardmdan  el-Alim,  el-Miirid,  el-Kail,  el-Kadir  isimleri  [Allah  isminin 
emrini  yerine  getirmek  ipn]  harekete  ge^mi^tir.  Boylece  ilk  miimkiin, 
el-Miirid  isminin  belirlemesi  ve  el-Alim  isminin  hiikmii  ile  ortaya  gika. 

VarlLklar  ve  [ilahi  isimlerin]  eserleri  di§ta  ortaya  9ikmi§  (fe- 
lemma?),  ardmdan  dayandiklari  isimlerin  [giiciine]  gore  birbirlerine 
musallat  olmaya  ve  bir  kismi  digerlerini  ezmeye  ba§lami§.  Bu  durum, 
bir  ^ati^ma  ve  tarti§maya  yol  a^inca,  §6yle  demi§ler:  ‘Biz,  [bilfiil  varli- 
gimizi  miimkiin  kilan]  diizenimizin  bozulup  daha  5nce  bulundugumuz 
yokluga  dii§mekten  endi§eliyiz.’  Boylece  miimkunler,  el-Alim  ve  el- 
Miidebbir  isimlerinin  kendilerine  aktardigi  bilgiyle,  [dayandiklari]  isim- 
leri uyarmi§  ve  §oyle  demi§ler:  ‘Siz,  ey  isimler!  [Hakkimizdald]  hiik- 
miinuz,  kendisine  dayanchginiz  bir  onder  [isim]  sayesinde,  belh  bir  61- 
giit  ve  [hiikiimlerinizin  giri§ikligini  engelleyecek]  belirlerimi§  bir  sinir 
olsaydi,  hem  bizim  hem  de  sizin  i^in  daha  uygun  olurdu.  Soz  konusu 
onder,  [gau§mayla  tehlikeye  giren]  bizim  varligimizi  koruyacagi  gibi  si- 
zin de  iizerimizdeki  etldlerinizin  siireldiligini  saglayabilir.  Allah  ismine 
ba§vurun!  Belki  size  katinda  duracagimz  smir  $izecek  birini  takdim 
eder.  Yoksa,  biz  yok  olurdurk,  siz  de  i§levsiz  kalirdimz.’  [Miimkunler 
bunu  soyleyince]  Isimler  kar§ilik  vermi§:  ‘Qok  dogru  bir  fikir!  Hepimi- 
zin  yaran  buna  bagli!’  Bunun  iizerine,  bunu  yapmi§lar  ve  §oyle  konu§- 
mu§lar:  ‘el-Miidebbir  ismi!  Bu  i§i  ancak  o halleder!’  el-Miidebbir  ismine 
ba§vururlar,  o da  §oyle  der:  ‘Bu  i§i  ben  hallederim!’ 

cl-Mudcbbir  ismi  [Allah’m  mertebesine]  girmi§  ve  Hakkin  emriyle 
er-Rab  ismine  <pkip  §oyle  demi§:  ‘Mumkiinlerin  615  varkklarinin  siirek- 
hligini  saglamada  maslahatin  geregini  yerine  getir.’  Er-Rab  ismi  de, 
yapmasi  emredilmi§  i§te  kendisine  yardim  edecek  iki  vezir  edinir.  Birin- 
cisi  el-Miidebbir,  digeri  ise  el-Mufassil  ismidir.  Allali  §oyle  buyurur: 
yonetir  [tedbirj,  ayetlerini  ayri§tirir  [tafsil],  Urnulur  ki  Rabbinize  kavuyna- 
ya  inanlrsmlZ■,'2  Rabbiniz,  [^ati^manm  engelleyecek]  onder  isimdir. 
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Allah’in  kelamimn  ne  kadar  hikmedi  olduguna  dikkat  ediniz!  Bu- 
rada  lafiz,  if  in  kendiliginde  olmasi  gereken  duruma  uygun  olarak  gel- 
miftir. 

er-Rab,  diger  isimler  i$in  bir  takim  sinirlar  belirlemif,  alemi  lslah 
etmeleri  ve  ‘hangisinin  daha  iyi  amel  edecegini  sinamak  i^in’  bir  talam 
prensipler  saptamiftir.  Allah  bunu  iki  kisma  ayirdi:  Biri,  ‘hikmet  kay- 
nakli  siyaset5  diye  isimlendirilen  kisundir.  Allah,  onu  insanlarin  biiyiik- 
lerinin  yaratihfma  aktardi.  Bu  sayede  onlar,  kendilerinde  bulduklari  bir 
gu.5  vasitasiyla,  her  §ehir,  bolge  ve  iklimin  miza^  ve  dogalarinin  geregi- 
ne  gore  sinirlar  belirlemif  ve  yasalar  saptamiflardir.  Qiinkii  soz  konusu 
insanlar,  hikmetin  geregini  bilirler.  Bu  yasalarla  insanlarin  mallari,  can- 
lari,  aileleri,  lrzlan  ve  nesepleri  korunur.  Onlar,  bu  yasalan  nevamis 
[namusun  (yasa)  ^ogulu]  diye  isimlendirdi.  Anlami  ise,  iyiligi  [sagla- 
yan]  sebepler  demektir.  (^iinkii  namus,  terimsel  olarak,  iyiligi  getiren 
fey  demektir.  [Bunun  karf lti]  Casas  ise,  kotiilugiin  kaynagi  hakkinda 
kullanilir. 

Bunlar  hikmete  dayanan  yasalardir.  Akilh  insanlar,  indirilmif  ilahi 
bir  feriatm  bulunmadigi  hususlarda,  bu  yasalan  -farlunda  olmadiklari 
bir  yonden-  Allah’tan  gelen  bir  ilhamla  alemin  maslahati,  diizeni  ve  ir- 
tibati  i^in  ortaya  koymuftur.  Yasalan  koyanlar,  bu  yasalarin  Allah’a  yak- 
laftmci  olup  olmadigi  ya  da  cennete  veya  cehenneme  ya  da  ahirede  ilgi- 
li  bir  yere  ulaftinp  ulaftirmayacagi  hakkmda  bir  bilgiye  sahip  degildi. 
Onlar,  ahiret  diye  bir  fey  oldugunu,  oliimden  sonra  dogal  cisimlerde 
bedensel  bir  dirilif in  ger^eklefecegini;  yemenin,  i^menin,  giyinmenin, 
cinsel  ilifkinin  ve  sevincin  bulundugu  bir  yer  ya  da  azap  ve  acilarin  bu- 
lundugu  bir  yer  oldugunu  da  bilmiyorlardi.  (piinkii  [onlara  gore]  boyle 
bir  feyin  varligi  ve  yoklugu  miunkiin  oldugu  gibi  onlar  iki  mumkiinden 
birini  tercih  ettirecek  kanita  sahip  degildi.  Onlar,  sadece  ‘bir  ruhbanlik 
icat  etmifti:’  Binaenaleyh  orilann  koydugu  yasalar,  sadece  bu  diinyada 
iyiligi  surdiirmek  esasma  dayaniyordu. 

Sonra,  bazi  bireyler,  Allah’i  birlemek  ve  O’nun  celaline  yarafan 
saygi,  yiiceltme  ve  Allah’m  tenzih  nitelikleri,  benzer  ve  orneginin  olma- 
yifi  hakkmda  bazi  ilahi  bilgiler  ogrendi.  Bu  konuyu  ogrenenler  ve  algi- 
layanlar,  bilmeyenlerin  dilckatini  ^ekmif,  insanlan  sahih  diifiinceye  tef- 
vik  ederek  onlara  funu  ogretmiflerdir:  Akillarm,  fikir  giicii  bakimindan, 
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kendisinde  dump  a§amadiklari  bir  sinirlari  oldugu  gibi  Aliah’in  da  bazi 
kullarmin  kalplerine  yonelik'  ilahi  bir  feyzi  vardir.  Bu  feyizde  Allah,  on- 
lara  kendi  katindan  bilgi  ogretir.  Bu  durum,  onlar  tarafindan  uzak  [bir 
ihtimal  olarak]  goriilmez.  Ayrica  Allah,  yiice  aleme  bir  takim  §eyler 
tevdi  etmi^tir.  Soz  konusu  bilginler,  unsurlar  alemindeki  etkilerinin  var- 
ligiyla  yiice  aleme  tevdi  edilmi§  §eylerin  varhgmi  (jikarirlar.  Bu  durum 
§u  ayette  ifade  edilir:  c Her  goge  emrini  vahyetti.’' 3 

Onlar,  beden  oldiigiinde  organlarindan  herhangi  bir  §eyin  eksil- 
medigini  goriince  nefislerinin  hakikatini  ara§tirmi§lardir.  Bu  ara§tirma 
sonucunda,  algilayan  ve  bedeni  hareket  ettiren  §eyin  bedenden  ba§ka  ve 
ona  ilave  bir  §ey  oldugunu  anlami§lardir.  Bu  kez  bu  ba§ka  §eyi  ara^tir- 
maya  koyulmu§,  boylece  nefislerini  [varhgmi  ve  hakikatini]  ogrenmi§- 
lerdir.  Sonra,  nefsin  daha  once  bilgisiz  iken  bilgilendigini  gdrmii§lerdir. 
Boylece,  bedenlerinden  daha  iistiin  olsa  bile  nefislerinin  de  yoksun  ve 
muhta^  oldugunu  anlami§lardir.  Ardindan  teorik  incelemeyle  bir  §ey- 
den  digerine  yiikselmeye  ba§lami§,  uia§tiklari  her  §eyin  ba§ka  bir  §eye 
muhta^  oldugunu  gormu§lerdir.  En  sonunda  teorik  ara§tirma,  onlari 
hi^bir  §eye  muhta9  olmayan  bir  §eye  ula§drmi§tir.  Hiybir  §ey  onun  ben- 
zeri  olmadigi  gibi  o da  hi^bir  $eye  benzemiyordu.  Bunun  iizerine,  o si- 
mrda  dump  §oyle  derler:  ‘I§te  bu  Ilk’tir  [el-Ewel].  O’nun,  zati  baki- 
mmdan  ozii  geregi  Bir  olmasi  gerekir.  Onun  ilk  olmasi,  ikincinin  [var- 
ligim]  kabul  etmeyecegi  gibi  mudak  birligi  de  bunu  kabul  etmez  [Ba§ka 
bir  ifadeyle  O,  ikincisi  olan  bir  dizinin  ilki  degildir] . (Jiinkii  O’nun  ben- 
zeri  olmadigi  gibi  [hi^bir  §ey  O’nunla]  kar§ikkli  bir  ili§ki  i^inde  degil- 
dir. Boylece,  varhgmi  birlemek  [tevhid-i  viicud]  anlammda,  O’nu  bir- 
lerler.  Sonra,  miimkiinlerin  ozii  geregi  [varhk  yonlerini  yolduga]  tercih 
imkamna  sahip  olmadiklarmi  goriince,  o Bir’in  miimkiinlere  varhk  ver- 
digini  de  anlarlar.  Boylelikle  mumkiinler,  O’na  muhta^  olmu§,  kendile- 
rinin  nitelendigi  biitiin  nitelikleri  O’ndan  uzakla§tirmakla  O’nu  yiicelt- 
mi§lerdir.  i§te  akiin  [Allah  hakkinda]  bilebilecegi  §ey  budur. 

Onlar  bu  haldeyken,  hemcinsleri  olan  bir  insan  ayaga  kalkmi§.  On- 
larm  nezdinde  bu  insan,  dogru  bir  dii§unce  ve  isabedi  degerlendirme 
sahibi  olduguna  inanmalarmi  saglayacak  §ekilde,  bihgide  bir  dereceye 
sahip  degildi.  Onlara  §oyle  der:  ‘Ben  Allah'in  size  gonderdigi  peygam- 
beriyim.’  Onlar,  §oyle  kar§ihk  verir:  ‘Insafla  hareket  etmek  gerek!  iddia- 
sim  bir  inceleyelim:  Miimkiin  bir  §ey  mi  iddia  etmi§,  yoksa  imkansiz  bir 
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iddiada  mi  bulunmu§tur?’  Sonra  §oyle  derler:  ‘Akil,  Allah'm  bir  feyzi 
oldugunu  ve  onu  diledigine  ihsan  edebilecegini  kanitlami§tir.  Nitekim 
onu  feleklerin  ruhlarma  ve  bu  akiliara  yaymi§tir.  Biitiin  bunlar  ve  akil- 
lar,  bu  [feyzi  kabul  etme]  imkamnda  ortaktir.  Mumkiin  bir  konuda  bazi 
miimkunler  digerlerinden  oncelikli  degildir.  Oyleyse  [peygamber  oldu- 
gunu iddia  eden]  bu  iddia  sahibinin  dogru  ya  da  yalan  soyledigini  ara§- 
nrmaktan  ba§ka  yapacagimiz  bir  §ey  yoktur.  Kanitsiz,  bu  iki  yargidan 
birini  one  ge<prmemeliyiz.  C^iinkii  boyle  bir  davram§,  bilgimize  kar§i 
saygisizlik  olur.’ 

Ardmdan  [peygamber  oldugunu  iddia  eden  insana]  $oyle  derler: 
‘iddia  ettigin  §eyin  dogrulugu  hakkinda  bir  kanitin  var  midir?’  Bunun 
iizerine  o,  bir  takun  kamtlar  getirmi.5,  insanlar  da  bu  §ahsin  getirdigi 
kamdari  ve  bu  kamdarin  [ge^erli]  delil  [olup  olmadigim]  incelemi§ler- 
dir.  Ve  bakmi§lar  ki,  [peygamber  oldugunu  iddia  eden]  bu  §ahis,  dii- 
§iincelerin  urettigi  bilgilerden  haberdar  degildir  ve  [bunlan  bildigi  hak- 
kinda da]  ondan  bir  §ey  ogrenilmemijtir.  Boylece  ‘her  goge  emrini 
vahyedenin’  [goldere]  bildirdigi  hususlardan  birinin  de  o §ahsm  ve  ge- 
tirdigi §eyin  varhgi  oldugunu  anlarlar.  Ona  inanmak  ve  dogrulamak 
i^in  kendisine  ko§arlar;  Allah’m  yiice  aleme  biraktigi  ve  dii§iince  giicii- 
niin  ula§amadigi  bilgilere  onu  ula§urdigim  ve  [akilla  ula§amadiklari 
i^in]  kendilerinin  sahip  olmadigi  Allah  hakkmdaki  bilgiyi  ona  verdigini 
anlarlar. 

Onlar,  peygamberin  Allah’a  dair  bilgilerde  zayif-dii-junceli  siradan 
insanlarin  [seviyesine]  oldugu  gibi  iistiin-akiUi  ve  dogru-dii§iinceli  in- 
sanlarin  seviyesine  de  inebildigini  goriir.  Bu  baglamda,  herkese  kendi 
aklma  uygun  bilgileri  verir.  Boylece,  o adamm  aklin  yeteneginin  ardin- 
da  ve  ilahi  feyizden  gelen  bilgilere  sahip  oldugunu  anlarlar.  Bilirler  ki 
Allah,  diger  insanlara  vermedigi  kendisi  hakkmdaki  bilgileri  ve  onu  [al- 
gilama]  giiciinii  bu  insana  vermi§tir.  Bunun  iizerine,  o insamn  fazileti- 
ni,  kendilerinden  iistiin  oldugunu  kabul  edip  ona  inanir,  kendisini  dog- 
rular  ve  ona  uyarlar.  Peygamber  de,  onlar  19m  Allah’a  yaldaftiran  dav- 
raniflari  belirler.  Ger^eklqip  ger^eklejmeyecegi  hakkmda  yargiya  vara- 
madiklari  olabilir  iflerde  Allah’m  yarattagi  ve  Allah  katindan  kendileri 
i^in  istikbalde  meydana  gelecek  §eyleri  bildirir.  Onlara  yeniden  dirilif, 
kabirden  kalkma,  toplanma,  cennet  ve  cehennemin  bilgisini  getirir. 
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Zaman  ve  §ardarin  degi§mesiyle,  ard  arda  peygamberler  gelir.  Her 
peygamber,  arkada§im  dogrular.  Bu  baglamda  hiikiimler  degi§se  bile 
peygamberler,  dayandiklari  ve  dile  getirdikleri  ilkelerde  kesinlikle  gorii§ 
ayriligina  du§memi§tir.  Boylelilde  §eriadar  inmi§  ve  hukiimler  gelmi§tir. 
inen  hiikiim,  zaman  ve  hale  goreydi.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Herkes  ifin  bir  yontem  ve  $eriat  belirledik.,‘ 4 Boylelikle,  herhangi  bir 
konuda  gorii§  ayrdigi  olmaksizm,  peygamberlerin  ilkeleri  bir  olmu§tur. 

Insanlar,  Allah  tarafindan  belirlenmi§  ve  peygamberlerce  bildirilmi§ 
bu  yonetimle  teorik  du§iincenin  geregine  gore  filozoflarin  [hiikema] 
saptadigi  hikmedi  yonetimi  ayirt  etmi§tir.  [Peygamberin  bildirdigi  §ey- 
lerde],  durumun  daha  miikemmel  ve  dolayisiyla  peygamberin  getirdigi 
yasanm  kesinlikle  Allah  katindan  oldugunu  anlami§lardir.  Boylece,  pey- 
gamberin bildirdigi  bilinmezleri  kabul  etmif,  onlara  inanmi§lardir. 
Kendi  bilgisinde  samimi  olmayan  ve  arzusuna  uymayanlardan  ba§ka 
kimse,  [bunlari  kabul  etmede]  diren^  gostermemi§tir.  Arzusuna  uyan 
ise,  hemcinslerine  ba$kan  olmak  istemif,  nefsini  ve  onun  degerini  bil- 
memi§,  [dolayisiyla]  Rabbini  de  bilememi§  ki§idir. 

Oyleyse  alemde  bir  yasa  koymamn  ilkesi  ve  sebebi,  alemin  iyiligini 
istemek  ve  aldm  dii^iinme  yetenegi  bakimindan  kabul  edemeyecegi  Al- 
lah hakkinda  bilgileri  ogretmektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  akil,  salt  dii§unme 
yetisi  bakimindan  bu  bilgiyi  ogrenemez.  indirilmi§  kitaplar  bu  bilgiyi 
getirmi§,  [§eriat  getiren  ve  getirmeyen]  peygamberler  onlan  dile  getir- 
mi§tir.  Boylece  akillilar,  bu  siire^te,  Allah  hakkinda  bilmedikleri  bir  ta- 
kim  §eylerin  bulundugunu  ve  onlari  ancak  peygamberlerin  tamamladi- 
gini  ogrenmi§tir. 

‘Akillilar’  derken  giiniimiizde  hikmetten  soz  edenleri  kastetmiyo- 
rum.  Akillilar  derken  kastettigim  kimseler,  peygamberlerin  yolundan 
gidenlerdir.  Bu  yontem,  nefisle  ilgilenmek,  riyazede  nefsi  egitmek,  yal- 
niz  kalmak,  durulugu  halinde  yiice  goklere  bildirilmi§  yiice  alemden 
kalplerine  gelecek  bilgileri  kabul  etmek  icin  hazirlanmaktir.  Biz,  akilci- 
lar  derken  bunlari  kastetmekteyiz.  (piinkii  dii§iincelerini  oncekilerden 
ortaya  <pkan  lafizlari  anlamada  harcayip,  onlari  soyleyenlerin  lafizlardan 
(jikardigi  ger^ekten  bihaber  olan  vesveseli,  cedelci  ve  konu§kan  insanla- 
rin  bize  gore  giiniimuzde  dim  alul  sahipleri  i^inde  herhangi  bir  kiymeti 
yoktur.  (Jiinkii  onlar,  dinle  alay  eder,  Allah’in  kullarini  hafife  alir.  On- 
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lar,  kendi  yontemlerine  gore  kendileriyle  beraber  olan  insanlardan  ba§- 
ka  kimseyi  onemsemez.  Kalplerini  diinya  sevgisi,  makam  ve  ba§kanlik 
sevdasi  kaplami§tir.  Onlar  bilgiyi  zelil  ettigi  gibi  Allah  da  kendilerini 
hor  ve  zelil  etmi§,  onlan  degers izle§tirmi§ , kii<;ultmu§,  cahil  vali  ve  hii- 
kiimdarlarin  kapisina  muhta9  etmi§,  bu  kez  hukiimdar  ve  valiler  de  on- 
lan  hor  ve  zelil  etmi§tir. 

Boyle  insanlarin  sozleri  dikkate  alinmaz.  Onlarin  kalplerine  ‘Allah 
muhiir  vurmu§’,  ‘kulaklarini  sagir  etmi§,  gozlerini  koreltmi§tir.’  Bunun- 
la  birlikte,  i^erinde  alemin  en  erdemli  insanlari  olduklan  halckxnda  ko- 
caman  bir  iddiayi  ta§irlar.  Binaenaleyh  Allah’in  dini  hakkmda  fetva  ve- 
ren  fakih,  ku^kulu  §eylerden  kaginma  duygusu  az  olsa  bile,  her  yonden 
bu  insanlardan  daha  iyi  durumdadir.  (Junkii  rniimin,  inancini  taklit 
ederek  alsa  bile,  kendi  zanlannca  ablli  olan  bu  insanlardan  daha  iyi  du- 
rumdadir. Zaten  alcilli  insan  boyle  bir  durumda  olabilir  mi?! 

[Kastettigimiz  anlamiyla]  akilli  insanlarin  yolunu  takip  eden  birkag 
ki§iye  yeti§tik.  Yeti§tigimiz  ki§iler,  peygamberin  degerini  en  iyi  bilen, 
onun  siinnederine  en  90k  uyan,  siinnetini  korumaya  kar§i  en  tayizsiz  in- 
sanlar,  Haldon  celaline  yara§an  yiiceltmeyi  bilen  insanlardi.  Onlar,  Al- 
lah’in  peygamberlerine  ve  onlara  uyan  veli  kullarma  ogretim  ve  9ali§ma 
gibi  ali§ilagelen  ogrenim  yolunun  di§mda  ozel-ilahi  feyiz  yoniinden  tah- 
sis  ettigi  bilginin  farkinda  olan  kimselerdir.  Alul,  Allah  hakkindaki  bu 
bilgiyi  dii§iince  giicii  bakimindan  elde  edemez. 

Onlarm  buyiiklerinden  birini  duymu§tum  [ibn  Rii§d] . O,  Allah’in 
kendisini  bilmeyle  ilgili  bana  a9tigi  bilgiye  tamk  olmu§tu.  Bu  bilgiler, 
bir  ara§tirma  ve  okuma  olmaksizin,  Allah  ile  yalmz  kalmam  sayesinde 
bana  a9ilmi§ti.  Ustelik  o esnada  [bilgi]  ara§tiran  biri  degildim.  Bunun 
iizerine  [ibn  Ru§d]  §oyle  demi§ti:  ‘Allah’m  kendi  katindan  rahmet  ver- 
digi  ve  bilgi  ogrettigi  birini  gordiigiim  bir  zamanda  bulundugum  i9in 
Allah'a  hamd  olsun.’ 

Allah  dilediklerine  rahmetini  tahsis  eder.  O,  biiyiik  iyilik  sahibidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula$tirir.ns 


ALTMI§  YEDINCi  BOLUM 

'Allah' tan  Ba§ka  ilah  yoktur  ve  Muhammed 
Allah'm  peygamberidir'  Cumlesinin  Bilinmesi 


Ezeli  olan  Allah  ezelde  tamklik  etti: 

Kendisinden  ba$ka  ilah  yoktur.  Allah! 

Sonra,  melekleri  buna  tamklik  etti: 

Allah’ tan  ba$ka  ilah  yoktur:  Allah! 

Butun  bilgi  sahipleri  tamklik  etti  ki: 

Allah’ tan  ba§ka  ilah  yoktur:  Allah 

Peygamber  dedi  ki:  Benimle  beraber  soyleyiniz 

Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur:  Allah 

Benim  ve  benden  oncekilerin  soyledigi  en  ustiin  cumle: 

Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur:  Allah 

Insandan  ba$ka  herkes  tamklik  etti  ki: 

Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur:  Allah 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  melekleri  ve  adaleti  yerine  getiren  ilim 
sahipleri  Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigina  tamklik  etti.  O aziz  ve  hakimdir.,,(' 
Ardindan  §oyle  buyurdu:  ‘Allah  katinda  din  lslam’dir.,l7;  Hz.  Peygamber 
ise,  §oyle  buyurdu:  ‘Islam,  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigina  ve  Muham- 
med’in  onun  el$isi  olduguna  tamklik  etmendir.’  Allah,  ayette  ‘ilim 
saipleri’  demi§,  ‘iman  sahipleri’  dememi§tir.  Qiinkii  AJlah’m  birligine 
tamkligi,  bir  haberden  kaynaklanmaz  ki  iman  olsun.  Bu  nedenle  bir  ko- 
nuda  tamklik,  ancak  bilgiden  meydana  gelebilir.  Aksi  halde,  tamklik  ge- 
9erli  olmazdi, 

, Ardindan  Allah,  melekleri  ve  bilgi  sahiplerini  cve’  edatiyla  kendisine 
atfetmi§tir.  ‘Ve’,  [ilgili  oldugu  hususta]  ortaklik  gerektiren  bir  edattir. 
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Burada  ise,  kesin  taniklikta  ortaklik  soz  konusudur.  Sonra,  onlari  da 
imana  degil,  bilgiye  izafe  etti.  Buradan,  [Haktan  gelen]  bildirim  yolun- 
dan  degil,  nazari  veya  zorunlu  bilgi  yolundan  tevhidin  [bilgisini]  elde 
edenleri  kastettigini  ogrendik.  Adeta  Allah  §oyle  demi§tir:  Melelder,  te- 
celliden  dogan  zorunlu  bilgiyle  benim  birligime  taniklik  etmi§tir.  Bu  te- 
celli,  onlara  bilgi  vermi§  ve  onlar  i^in  kamtlardaki  dogru  du§iincenin  ye- 
rine  yerle§mi§tir.  Bbylece  benim  birligime  taniklik  etmi§lerdir.  Nitekim 
ben  de  taniklik  ettigim  gibi  bilgi  sahipleri  de  kullarima  yerle§tirdigim 
aldi  dii§iinceyle  [birligime]  taniklik  etmi§tir. 

Allah  imam  ise,  bilginlerin  ardindan  ikinci  mertebede  bilginin  ar- 
dindan  getirdi.  iman,  mutluluga  ula^mada  zorunlu  unsurdur.  (jlunku 
Allah,  bize  inanmayi  emrettigi  gibi  kendisini  bildiren  Allah  oldugu  i$in 
biz  de  onu  ‘dim’  diye  isimlendirdik.  Allah,  §dyle  buyurur:  ‘Allah'tan 
ba$ka  ilah  olmadigim  bil.,,s  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘O'nun  tek 
ilah  oldugunu  biliniz."9  Bu  ayet,  ibrahim  suresinin  sonunda  mertebeleri 
taksim  eden  bir  ayettir.  Hz.  Peygamber  de,  sahih  bir  hadiste  §oyle  bu- 
\airur:  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigim  bildigi  halde  olen  insan  cennete 
girmi§tir.’  Hadiste  ‘iman  ettigi  halde’  denilmedi.  C^iinkii  iman  habere 
baglidir.  Nitekim  Allah  ^oyle  buyurur:  ‘ Peygamber  gdndermedikge  azap 
etmeyiz.’20 

Allah’m  ‘fetret’  donemlerinde  ya§ami§  ve  bilgi  yoluyla  Allah’i  bir- 
lemi§  kimi  kullarinm  oldugununu  ogrendik.  Hz.  Peygamberden  once 
peygamberlerin  daveti  genel  olmadigi  i^in,  biitiin  zamanlarda  ya§ayan 
insanlar  inanmak  zorunda  degildi.  Bu  ifadeyle  ise  ayet,  ister  miimin  ol- 
sun  ister  olmasin  Allah’m  birligini  bilen  herkesi  i^ermi.^tir.  Burada  mii- 
min,  habere  inanmasi  bakimmdan  degil,  kesin  bilgi  ifade  eden  bir  dog- 
ru haber  olmasi  yoniinden  Allah’in  birligini  bilmeyenlerdir. 

Binaenaleyh  inanmak,  ancak  peygamber  geldikten  sonra  zorunlu 
olabilir.  Peygamberlik  ise,  bir  ilahin  bulundugu  ve  bu  ilahin  tek  oldugu 
teorik  ara^tirmayla  ogrenilmeksizin  sabit  olmaz.  Bu  durum,  ka^imlmaz 
olarak  boyledir.  (^iinkii  peygamber,  hemcinslerine  gonderilir.  Aym  cins 
i^inden  digerleri  degil  de,  belli  birinin  peygamberlik  gorevine  talisis 
edilmesi,  [Tann’nin  bu  iradesine]  kar§i  koyan  olmadigmda  miimkun 
olabilir.  Kar§i  koyan  ise,  ortak  demektir.  Binaenaleyh  peygamber  gon- 
derilen  ki§inin,  kendisini  gonderen  Allah’m  birligini  bilen  birisi  olmasi 
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gerekir.  Bundan  once  ise,  bu  ilahrn  ozel  bir  nispet  -ki  o nispet  ilahrn  za- 
ti  degildir-  nedeniyle  peygamber  gonderecek  ozellikte  olduguriu  bilmek 
gerekir.  Ancak  o zaman,  boyle  bir  §ey  mumkiin  oldugu  i^in,  bu  insanin 
Allah  katindan  gonderilmi§  bir  peygamber  oldugu  iddiasmin  dogrulu- 
guna  bakilabilir. 

Bunlar,  bir  kismimn  bilinmesinin  digerlerine  dayandigi  bilgideki 
akledilir  $e§idi  mertebelerdir.  Bunlarm  hepsi  miimin  tarafmdan  bilin- 
mez.  (JXinkii  imanm  mertebesi  -ki  iman,  o insanm  Allah  katindan  gelen 
peygamber  oldugunu  tasdik  etmektir-  belirttigimiz  konuyla  ilgili  bu 
bilginin  ger^ekle^mesinden  sonra  gelir.  Peygamber  gonderenin  birligi 
hakkinda  degil,  Allah’in  peygamberi  oldugu  iddiasmin  dogrulugunu 
gosteren  kamtlar  geldiginde,  akil,  ho§gorii  ve  ince  dii§unce  sahipleri, 
onun  peygamberligi  hususunda  ifade  ettigi  §eyleri  [kabul  etmek  i^in] 
hazirlamrlar.  Bu  baglamda  peygamberin  soyledigi  ilk  §ey,  ‘Beni  gonde- 
ren  Allah,  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigmi’  soyleyiniz  buyurdu’  der. 

Boylece  ince  dii§iince  sahipleri,  Allah’m  birligini  bilenin  onu  telaf- 
fuz  etmek  zorunda  olmadigmi  anlar.  Peygamberden  bu  birligi  telafFuz 
etme  emrini  diiyup  bunu  soylemenin  Allah’m  birligini  bilmenin  geregi 
olmadigmi  anlaymca,  Allah’i  birleyen  bilgin,  peygamberi  dogrulayarak 
ve  ona  inanarak  bunu  soyler.  Allah’m  birligini  bilen  insan,  peygamber 
‘Allah'm  emri  nedeniyle  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  de’  dedigi  i^in,  £A1- 
lah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  dediginde,  rniimin  diye  isimlendirilir.  ^iinkii 
peygamber,  ona  bu  sozii  soylemeyi  farz  kilmi§ur.  Daha  once  ise,  kendi 
ignden  Allah’m  birligini  biliyordu  ve  onu  telaffuz  edip  etmemede  ser- 
bestti.  Delil  bakxmmdan  Allah’m  birligini  bilen  kimsenin  mertebesi  bu- 
dur. 

Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigmi  bildigi  halde  olen  kimse,  ku§kusuz 
ve  tereddiitsiiz  cennete  girer  ve  mudulardan  olur.  Soz  konusu  insan  fet- 
ret  doneminde  ya§ami§sa,  upki  Kus  b.  Saade  gibi,  tek  bir  iimniet  olarak 
diriltilir.  Boyle  bir  insan  kimseye  uymadigi  gibi  -^iinkii  miimin  degildi- 
uyulan  biri  de  degildir.  (JXinkii  o,  Allah  katmdan  gonderilmi§  bir  pey- 
gamber degildi.  O,  Allah’i  bildigi  gibi  herhangi  bir  §ekilde  alemde  ger- 
9ekle§ecek  olaylari  da  bilen  bir  insandi.  Allah  izin  vermedigi  siirece,  bir 
yaratilmi§m  §eriat  koymasi  veya  Allah’m  bir  vahyi  ve  bildirimi  olmaksi- 
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zin  kamtta  aksi  miimkiin  bir  §eyi  [peygamber  olmak  gibi]  Allah’a  yak- 
layirmak  tarzinda  gayb  aleminden  zorunlu  kilmasi  miimkiin  degildir. 

Burada,  kalp  ve  ince  zeka  sahipleri  icpn  ‘ Allah  her  goge  emrini 
vahyetti’21  ayetine  ait  sirlar  vardir.  Bunun  yam  sira  Allah,  kiyamet  giinii- 
ne  kadar  yaratiklarmda  uygulayacagi  §eyleri  korunmu§  Levha’ya  yaz- 
mi$tir.  Allah’m  goklerine  biralap  Levha’sma  yerlqtirdigi  hususlardan 
biri,  peygamber  gondermesidir.  Bu  bilgi,  Levha’dan  ke§if  ve  [Haklan] 
bildirme  yoluyla,  gokten  ise  ‘nazar  [teorik  inceleme]’  ve  ‘bilgi  edinme 
(ihtibar)’  yoluyla  alimr.  insanlarm  peygamberler  gonderilecegini  bilme- 
leri,  aym  zamanda  onlarin  Allah’a  yakla§tiran  §eyleri  getirecegini,  onla- 
nn  zamanlarmi,  mekanlarmi,  ozelliklerini;  insanlarm  oliimden  sonraki 
hallerini,  dirili§  ve  toplanma  giiniinde  kar§ila§acaldari  §eyleri,  insanlarm 
cennet  ve  cehennemden  ibaret  olan  mutluluk  ve  bedbahdiga  varmalari- 
ni  bilmeleri  demektir. 

Allah,  felegin  bur^larmi,  menzillerini  ve  yildizlarin  yiizmesini,  Al- 
lah’m dogal,  unsursal  alemde  uygulayacagi  hiikiimler  i^in  bir  kanit  yap- 
ti.  Soz  konusu  hvikiim,  sicakta,  sogukta,  ya§ta  ve  kuruda  sicaklik,  so- 
gukluk,  kuruluk  ve  lslakliktir.  Bunlarm  bir  kismi,  cisimlerin  varhginm 
belli  hareketlerde  olmasini  gerektirir.  Bir  kismi,  ruhlarm  varhgmi,  bir 
kismi  ise,  golderin  siireldiligini  gerektirir.  Bu,  Ebu  Talib  el-Mekki’nin 
‘Felek,  alemin  nefesleriyle  doner’  soziiyle  i§aret  ettigi  bilgidir.  Soz  ko- 
nusu insanlar,  blitiin  bunlan  gormelde  birlikte,  bu  bilgide  derece  dere- 
cedir  ve  bir  kismi  digerinden  daha  ustiindiir.  Bu  baglamda  bazi  bilgin- 
ler,  ger^egi  ara§tiran  ve  inceleyen  yetkin  alim  iken  bir  kismi  bilgideki 
iistiinliigune  gore  digerinin  derecesinden  daha  a§agida  bulunur. 

‘Reml  <jizgisi’  uzmam  (remmal,  kumdaki  ^izgilerden  gaybi  bilen  ki- 
§i),  feleklerin  hareketlerinin  ol^iilerini,  feleklerdeki  yildizlarin  hareketi- 
ni,  biti§melerini,  ol^iilerini,  yildizlarm  kavu§umlarmin  hesaplanmasmi 
ve  Allah’m  bu  vesileyle  yaratiklarmda  meydana  getirdigi  hiikmii  bilen 
bir  grup  gormii§tuk.  [Felelderin  yaratildarda  ger^elde^ek  §eyler  19m  se- 
bep  yapilmasi  anlaminda]  Bu  durum,  herkesin  bildigi  ve  kabul  edenin 
de  tekfir  edilmedigi  ali§ilagelen  sebeplere  benzer.  Bunlar  da,  meseleyi 
bilenlere  gore,  aliylagelen  §eylerdir.  ^iinkii  dogalarmin  bir  araya  gel- 
mesiyle  yildizlar,  ba§kasiyla  birle§medigi  bir  durumda  verdilderinden 
farldi  bir  hiikiim  verir.  Boylelikle  konunun  uzmanlari,  bildirdikleri 
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tarzda  ger<y‘ckle$en  tikel  durumlari  haber  verir.  Bununla  birlikte  soz  ko- 
nusu  olay,  kendiliginde  bir  bilgi  olsa  bile,  bilgine  gore  tesadiifen  ger- 
9ekle§ir.  Qunkii  onu  gozleyen  ki§i  -i^inden  kesin  kanaate  sahip  olsa  bile- 
i§in  kapalihgi  nedeniyle  kesin  bir  kanaate  sahip  degildir.  Oyleyse,  insafla 
hareket  edildiginde,  [felelderle  ilgili]  ara§tirmasinda  bir  gozlemcinin 
herhangi  bir  sirri  ka^irmadigi  ya  da  Allah’tan  haber  veren  bir  peygam- 
berden  ba§ka,  kendisine  bu  yontemi  hazirlayan  ldmselerin  -^iinkii  son- 
radan  gelen,  oncekinin  hesaplama  yontemine  dayanir-  ka^irmadigi  §ek- 
linde  kesin  bir  inanca  sahip  olamaz. 

Bu  durumu  goriince,  Allah’in  yaratiklarmda  bir  takim  sirlarimn  bu- 
lundugunu  anladik.  Peygamberlerin  ve  peygamberin  Allah  katmdan  ge- 
tirdigi  ^eylere  inanma  hususunda  hi^  kimse,  ilgide  bu  dereceye  ula§an 
kimseden  daha  gt^lii  bir  inanca  sahip  olamaz.  Bunun  tek  istisnasi,  pey- 
gamber  ve  ona  uyanlar  gibi  Allah’a  basirede  davet  edenlerdir.  Biz  bura- 
da  [felekleri  gozleyen]  bu  insanlar  ile  [inancinda]  taklidi  esas  alan  mii- 
minlerin  arasmdald  iistiinlukten  soz  ediyoruz.  Yoksa,  ogretim  i§lerini 
Allah’in  iistlendigi  ve  ‘katmdan  bir  rahmet  verip  bilgi  ogrettigi’  pey- 
gamberler  ve  Allah’in  veli  ve  se^kinleriyle  soz  konusu  insanlar  arasinda- 
ki  iistiinlukten  soz  etmiyoruz.  Peygamberler  ve  varisleri,  bilgilerinde 
zanna  degil,  kesin  bilgiye  sahiptir. 

Hz.  Peygamber  ‘^izgi  ilmi’  hakkmda  §oyle  der:  ‘Allah’in  bir  pey- 
gamberi  onunla  gonderildi.’  Rivayete  gore  kastedilen  Idris 
Aleyhisselam’di.  Allah,  ba§ka  peygamberler  i^in  [vahyi  getiren]  melek 
mesabesine  yerle§tirdigi  bu  §ekillerle  Idris’e  vahyetmi§tir.  Melek,  gelme- 
sine  doniik  peygamberin  bir  iradesi  olmaksizm  geldigi  gibi  $izgi  §eldi 
de,  ?izgiyi  vuramn,  yani  ^izenin  kasti  olmaksizm  sahibine  gelir.  Bu  du- 
rum, bilhassa  ana  [konplarda  boyledir].  Sonra  ona  yan  hususlari  [zik- 
retmesini]  farz  kildi.  Bu  kisim,  Peygamber’in  aleme  yerle§tirmek  istedi- 
gi  ve  ash  vahiy  olan  siinnettir.  (Jizgi  <pzenin  ana  [^izgilerden]  iirettigi 
90cuklar  ve  9c>cuklarin  90culdari  da  boyledir.  Bu  §ekiller,  bulundugu  ha- 
le gore  ogrenmek  istedigi  §eyi  9izgi  sahibine  bildirir.  Ondaki  zamir, 
ameldeki  niyete  benzer.  Dolayisiyla  asla  yamlmaz. 

Hz.  Peygamber  9izgiyle  amel  eden  bilginler  hakkmda  §oyle  der: 
‘Cpizgisi  uygun  dii§en  kimse.’  Kastedilen  peygamberin  9izgisidir.  ‘I§te 
(peygamberin  9izgisi)  odur.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  soz  konusu  ki§i  dogru- 
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yu  tutturmu§tur.  Bu  durum,  peygambere  uyan  kimselerden  basirede 
Allah’a  dua  edenin  haline  benzer.  ‘Uygun  dii§en’  ifadesine  gelince,  Pey- 
gamber  $izgi  ilmini  sahibinde  kesin  bir  bilgi  saymamijtir.  Ger^ekte  bir 
ilim  olsa  bile  onunla  kesin  hiikiim  verilmez.  I§te,  [cpzgiyi  yorumlayan] 
insanlar  ile  basirede  ve  ‘Rabbinden  bir  a^iklik  iizerinde  bulunan’ ve  Al- 
lah’a ^agiraii  insanlar  arasindaki  fark  budur. 

Meleklerden  sonra  Allah’i  en  iyi  bilenler,  Allah’in  el^ileri  ve  velile- 
ridir.  Ardindan,  kanidarla  [Allah’i]  bilenler,  sonra  daha  a§agi  mertebede 
bulunanlar  gelir.  Iman  sahibi  kendiligindeki  bilgiye  uygun  diverse,  bu 
durumda  o,  i$inde  buldugu  tereddiit  nedeniyle,  kendiliginde  bilen  sa- 
yilmaz.  O,  Allah’m  kitabmda  gelen  §eylere  ve  ozede  -ayrintili  degil- 
peygamberin  getirdiklerine  tam  olarak  inanmi§tir.  §u  var  ki,  bundan 
kendisi  i$in  tevatiir  olarak  ger9ekle§enler  bunun  di§indadir.  Bu  nedenle 
muminler  haklunda  §oyle  denildi:  ‘Allah'a  ve  peygamberine  iman  edi- 
niz.’  Boylelikle,  yaratilmi§larin  Allah’i  bilmedeki  mertebelerini  a^iklam^ 
olduk. 

Peygamber  gelip  oniinde  Allah’i  bilenleri  ve  bilmeyenleri  buldu- 
gunda  hepsine  birden  §oyle  der:  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigmi  soyle- 
yiniz.’  Buradan  peygamberin  Allah’m  birligi  hakkmda  bilgi  sahibi  ol- 
mayan  mii§rikler  i$in  de  bir  ogretmen  oldugunu  ogrendigimiz  gibi  bu 
soz  ile  peygamberin  Allah’i  [varligini]  ve  O’nun  birligini  bilenler  i$in 
bu  bilgiyi  telaffiizun  zorunlu  oldugunu,  bu  telafFuzun  onlarin  kanlarmi 
dokiilmekten,  mallarma  el  konulmaktan  ve  ziirriyederini  esaretten  kur- 
taracagmi  ogreten  oldugunu  ogrendik.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §oy- 
le  buyurur:  ‘insanlarla  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  deyinceye  kadar  sa- 
va§makla  emrolundum.  Bunu  soyleyince,  Islam’m  hakkimn  di§inda, 
benden  kanlarmi  ve  mallanm  kurtarirlar.  Hesaplari  ise  Allah’a  kalmi§- 
tir.’  Hz.  Peygamber  ‘ogreninceye  kadar5  demedi.  (^iinkii  onlarin  i^inde 
zaten  bunu  bilenler  vardi. 

Diinyada  hiikiim  bilgiye  degil  soze  aittir.  ‘Sirlarin  ortaya  cpkanla- 
cagi  giinde  hiikiim  ise’  soze  degil  bilgiye  ait  olacaktir.  [Kelime-i  tevhit] 
Bu  ifadeyi  diinyada  bilen,  inanan,  iki  yiizlii  -ki  ne  miimindir  ne  de  bi- 
len- soyler.  Bu  ifadeyi  soyleyince,  diinya  ve  ahirette  iizerlerinde  bulunan 
haklarm  di§inda,  kanlarmi  ve  mallarmi  kurtarmi§  olurlar.  Ahirette  ise, 
‘hesaplari  Allah'a  kalir.’  Bunun  nedeni,  onlarin  i^inde  ikiyiizliilerin  ve 
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iizerinde  kul  hakki  olan  kimselerin  bulunmasidir.  Diinyada  ise,  saptan- 
mi§  cezalar  nedeniyle  hesaplari  Allah’a  kalmi§tir.  (^iinkii  ‘Allah'tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  demek,  diinyada  ve  ahirette  bu  haklari  du§iirmez.  Hesapla- 
rinrn  Allah’a  kalmasi  ise  ahirettedir.  ‘0  gun  Allah  peygamberleri  toplar  ve 
kendilerine  der:  Size  nasil  karphk  verildi ?u  Peygamberler,  hal  deliliyle, 
sorulan  §eyin  kaiplerle  verilen  cevapla  ilgili  bir  soru  oldugunu  anlar.  ‘Bi- 
zim  bir  bilgimiz  yoktur,  derler™  Ba§ka  bir  ifadeyle,  biz  kalpleri  bileme- 
yiz.  ‘Sen  bilinmeyenleri  en  iyi  bilensin.’’24  Bu  ifade,  soyledigimiz  durumu 
desteldeyen  ve  peki§tiren  bir  kanittir. 

Hz.  Peygamber  el-Melik  isminden  [hareketle]  §oyle  buyurur:  ‘Is- 
lim  be§  §ey  iizerine  kuruiudur.’  Boylece  islam’i  bir  yapiya  donii§tiir- 
mii§tiir.  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigina  taniklik  etmek.’  I§in  kalbi  bu- 
dur.  ‘Muhammed'in  O'nun  peygamberi  olduguna  taniklik  etmek’  kapi- 
nin  te§rifat<jisi,  ‘namaz  kilmak’  sag  yon,  ‘zekat  vermek’  sol  yon,  ‘on.19 
tutmak’  on  taraf  ve  ‘hacca  gitmek’  arka  taraftir. 

Bella  de,  on  taraf  [0019  degil]  namazdir.  (Jiinkii  namaz,  nurdur. 
Namaz,  hukiimdari  perdeler.  Bir  rivayette  §oyle  bildirilmi§tir:  ‘Allah'in 
perdesi  nurdur.’  Zekat  ise,  sag  taraf  olur.  (Jiinkii  zekat,  sahip  olunan 
miillcu  elden  9ikarmak  i^in  giice  ihtiya9  duyan  bir  harcamadir.  Hac  ise, 
sol  taraftir.  (^iinkii  hacda  infak  ve  verme  ameli  vardir.  Boylece  hac,  sa- 
daka  ve  hediye  olmada  zekatla  birle§ir.  Ikisi  de  miilkiyet  amelidir.  Oru9 
ise,  arkada  bulunur.  (^iinkii  arka,  oniin  ziddidir.  0019  bir  aydinlilctir. 
(Jiinkii  sabir  aydinliktir.  Aydinhk  ise,  nurdur.  Oyleyse  dengeyi  sagla- 
mak  ^in  orucirn  arkada  bulunmasi  daha  uygundur.  (^iinkii  sonradan 
gelen,  oncekinin  izinden  yiiriir. 

Kiyamet  giinii  Hakkm  ‘gelmesi’  de  boyle  olacaktir.  iman,  kiyamet 
giinii  hiikiimdar  suretinde  bu  nitelikte  gelir.  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yok- 
tur’ diyenler  kalpte,  namaz  kilanlar  onde,  zekat  verenler  -ki  sadaka  de- 
mektir-  sagda,  hacca  gidenler  solda,  0019  tutanlar  ise  arkada  bulunur. 
Allah  bizi  evinin  yapismi  bu  esaslara  gore  kuran  kimselerden  eylesin! 
Allah’in  evi  imandir.  Bu  evin  smiri  kible  tarafmdan  (yani  guneyden) 
namaz,  kuzeyden  0019,  batidan  gizli  verilen  sadaka,  dogudan  ise  hacdir. 
Boyle  bir  evin  oturam  ise,  hi<9  ku§kasuz  mududur! 

‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur5,  bir  olumsuzlama  ve  olumlama  ifadesi 
oldugu  gibi  peygamberlerin  soyledigi  en  iistiin  ciimle  de  budur.  Hz. 
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Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Dualarin  en  faziletlisi,  Arefe  giinii  yapilan 
duadir.’  Burada  Allah’i  bilenlerin  duasma  bir  i§aret  vardir.  ‘Ben  ve  ben- 
den  onceki  peygamberlerin  soyledigi  en  faziletli  ciimle  ise  ‘Allah'tan 
ba$ka  ilah  yoktur’  ciimlesidir.’  Hadis,  anlam  ve  rivayet  zinciri  bakimtn- 
dan  sahih  bir  hadistir. 

Olumsuzlamanm  sabit  (var  olan)  bir  §ey  hakkinda  olup  onu  olum- 
suzlamasi  gerekir.  Sabit  olmayan  -ki  olumsuz  demektir-  bir  §ey  haldan- 
da olumsuzlama,  onu  olumlar.  (Jiinkii  olumsuzun  olumsuzlanmasi, 
olumlama  demektir.  Nitekim  [bkz.  kitabin  giri§  ciimlesi  olan]  yoklugun 
yoldugu  varliktir.  Oyleyse  ‘La-ilahe,  ilah  yoktur’  derken  ki§i  neyi  olum- 
suzlar?  Size  sorduk,  bize  cevabini  soyleyiniz?  Ote  yandan,  oluinlanan 
§eyin  hiikmii  de  olumsuzlanan  §eyin  hiikmiiyle  bir  midir?  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  ancak  olumsuzlanan  $ey  mi  sabit  olabilir?  Yoksa  olumlanan  §eyin 
hiikmii,  olumsuzlugun  hiikmiinden  ayn§masim  saglayacak  §ekilde,  ba$- 
ka  bir  §ey  midir?  Acaba,  olumsuzlayan  neyi  olumsuzlami^tir,  olumlayan 
neyi  olumlami§tir?  Allah’in  izniyle,  biitiin  bunlann  ara§tirilmasi  gerekir. 

[Kelime-i  tevhitteki]  Olumsuzlama,  ilahlilda  nitelenip  kendilerine 
ilahlik  nispet  edilerek  ‘ilahlar’  denilen  bazi  yaratiklarm  di§  varhklari 
haldanda  gelmi§tir.  Bundan  dolayi  Hz.  Peygamber  kendilerini  tek  ilah 
Allah’a  davet  ettiginde,  mu§riklerden  §a§iranlar  olmu§tur.  Allah,  boyle 
bir  mu§rigin  §dyle  konu§tugunu  bildirir:  ‘Ilahlar i tek  bir  ilah  miyapacak ? 
Tuhaf  bir  i$/’25  C^iinkii  onlar,  soz  konusu  ^eyleri  icat  etmi§  ve  boyle  bir 
nitelige  sahip  olmadiklari  halde  onlari  ilahlar  diye  isimlendirmifti.  Oy- 
leyse olumsuzlama,  gergekte  oyle  olmasa  da,  insanlartn  inancina  gore 
[ilah  sayilan]  bu  §eylerle  iligkilendirilen  ilahhga  yoneliktir,  yoksa  burada 
ilahhgin  olumsuzlanmasi  soz  konusu  degildir. 

Qiinkii  §ari  Teala,  olmayan  bir  §eyi  olumsuzlasaydi,  hi$  ku$kusuz 
bu  durum,  mii§rigin  zannettigi  §eyin  olumlanmasi  anlamina  gelirdi. 
Halbuki  §ari  Teala,  mii§rige  ;jdyle  der:  ‘Soyledigin  bu  hiikiim,  dogru 
degildir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ger^ek,  zannettigin  gibi  degildir.  Bir  ilahin 
olmasi  ise,  zorunludur.  Ku§kusuz  [mii§riklerin  var  saydigi]  ilahlardaki 
^okluk,  olumlama  edatiyla  reddedilmi§tir.  Bu  edat,  ‘ilia’  ifadesidir.  On- 
lar, olumlama  edatmdan  sonra  zikredilen  §ey  hakkmda  bu  nispeti  olum- 
lami§lardir.  Zilaedilen  ise,  Allah  diye  isimlendirilendir.  Boylece  §unu 
demi§lerdir:  ‘[Mu§riklerin  ilahlik  nispet  ettigi]  Ilah  yoktur,  ancak  Allah 
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vardir.’  Allah’a  ilahlik  nispeti,  bunu  olumlayanin  fiiliyle  ger$ekle§mez. 
Allah,  kendisi  nedeniyle  ilahtir.  Boylelikle  olumlayan  ki§i,  ‘Ancak  Allah 
vardir’  derken  ilahlik  niteligine  tek  ba§ina  haiz  olduguna  inanmayan 
mii§rigin  nefsinde  bu  durumu  ispat  etmi§tir.  Ispatin  ispati  imkansiz 
iken  olumsuzlugun  olumsuzlanmasi  ise  imkansiz  degildir  [Kisaca,  mut- 
lak  yokluk  imkansiz  iken  varlik  imkansiz  degildir] . 

Ger^ekte  ise,  mii§rik  Allah’tan  ba§ka  bir  §eye  ibadet  etmedi.  Fakat 
o,  ibadeti  ait  olmayan  kimseyle  ili§kilendirmede  yamlmi§tir.  Bir  mii§rik 
ortak  ko§tugu  §eyde  ilahlik  bulunduguna  inanmasa,  kendisine  ibadet 
etmezdi.  ‘ Rabbin  kendisinden  ba$kasina  ibadet  etmemezine  hukmetti.'>16  Bu 
nedenle  Hak,  bu  nitelik  hakkinda  kiskan^  olmu§,  kendisine  gerekli  say- 
giyi  gostermediklerinde  diinyada  onlari  cezalandirmi§tir.  Buna  kar§in 
kendi  zanlarinda,  ilahlarma  dua  ettiklerinde  bile  onlari  nziklandirmi§, 
dualarmi  i§itmi§,  kendilerine  kar§ihk  vermi§tir.  Qunkii  Allah,  nispette 
yamlsalar  bile,  onlarin  gergekte  bu  mertebeye  [ilahlik]  yoneldiklerini  bi- 
lir.  Bununla  birlikte  onlar,  ahirette  sonsuza  kadar  bedbaht  olacaktir. 
Qiinkii  peygamber,  ilahlik  nispetinin  kendisine  ait  olmasi  zorunlu  da- 
mn birligi  hakkmda  onlari  uyarmi§ti.  Onlar  ise,  uyanya  bakmami§  ve 
samimi  davranmami§lardi.  Bu  nedenle,  kesin  kamt  ortaya  ^lkip  ‘yetkin 
delil  Allah'a  ait  olsun’  diye,  her  peygamberin  rehberligi  ya§adigi  do- 
nemdeki  insanlara  hakim  dan  ozellige  gore  olmu§tur. 

Bu  ciimle,  varlik  ve  yokluk  mertebesini  ku§atir.  Binaenaleyh  dum- 
suzluk  ve  dumlu  altma  girmeyen  hi^bir  mertebe  olmadigi  gibi  ku§atici- 
lik  bunlara  aittir.  Bu  baglamda  bazilari  nefsiyle  ‘Allah'tan  ba^ka  ilah 
yoktur5  derken,  kimi  sifatiyla  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der,  kimi 
Rabbiyle  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der,  kimi  Rabbinin  nitehgiyle  ‘Al- 
lah'tan ba§ka  ilah  yoktur’  der,  kimi  haliyle  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’ 
der,  kimi  hiikmuyle  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der.  Bu  ki§i,  ozellikle 
[taklit  ederek]  mlimin  olandir.  Kalan  be§  ki§inin  ise,  bu  anlamdaki 
imanda  bir  paylari  yoktur. 

Nefsiyle  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur5  diyen  ki§i,  Hakkm  kendisine 
dan  tecellisinden  bunu  soyleyendir.  Bu  tecelliyle  o,  varligini  ba§kasin- 
dan  kazandigmi  goriir.  Kendisini  gormesi  ona  §oyle  soylemeyi  verir: 
‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur.’  Burada  soz  konusu  dan,  muhakkiklerden 
bir  grubun  i§aret  ettikleri  ‘zat  tevhidi’dir. 
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Niteligiyle  ‘AUah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyen  ise,  bilgisiyle  Hakki 
birleyendir.  (Jiinkii  onun  niteligi,  Allah’i  birlemeyi  ve  muriak  birligini 
bilmektir.  Bilgisi  bu  insani  konu§turdu.  Bu  ki§iyie  onceki  arasindaki 
fark,  §udur:  Birincisi  mu§ahededen  soyledigini  soyler,  ikinci  ise  vecdden 
[viicud]  bunu  soyler.  Vecd  ise,  bazen  mii§ahedeye  dayanir,  bazen  da- 
yanmaz. 

Rabbiyle  ‘AUah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyen,  Hakkin  -ba§ka  bir  §ey 
degU-  varhgin  aynisi  oldugunu  goren  kimsedir.  Miimkunlerin  varlik  ile 
nitelenmesi  ise,  Hakkin  kendisi  nedeniyle  onlarin  di§  varhklanyla  zuhur 
etinesi  demektir.  §oyle  ki,  onlarin  varliklarim  AUah’tan  kazanmalari, 
O’nun  varlik  olmasi  bakimindandir.  (^iinkii  kazanilmi§  varhk  -ki  o zu- 
hur edendir-  bu  di§  varliklar  hakkinda  hiikiim  vermenin  ta  kendisidir. 
Bu  nedenle  Rabbiyle  ‘AUah'tan  ba§ka  Uah  yoktur’  der. 

Rabbinin  niteligiyle  ‘AUah'tan  ba§ka  Uah  yoktur’  diyen,  Hakkin 
mudak  birligi  ve  zati  bakimindan  ‘AUah’ ve  ‘Rab’  diye  isimlendirUen 
olmadigini  goren  kifidir.  (jainkii  O,  izafet  kabul  etmez.  Aynca  bu  tev- 
hidi  benimseyenler,  Rab  diye  isimlendirilen  §eyin  bir  merbub  [rabbi 
olan,  terbiye  edilen],  AUah  diye  isimlendirilenin  ise,  meluh  [ilahi  olan] 
gerektirdigini  goriir.  O’nun  hakkinda  Rab  isminin  sabit  olmasinm  ise, 
kendisinden  varlik  kazanmalanyla  ger^elcle§tigini  bilirler.  (^iinkii  Rab, 
merbubunu  talep  eder.  Oyleyse  merbub,  er-Rab  isminin  sabit  olmasi- 
nin  Ukesidir.  Haldun  varligi  ise,  miimkunlerin  varligi  i^in  asildir.  Boyle- 
ce  ki§i,  ‘AUah'tan  ba§ka  Uah  yoktur’  ifadesinin  zat’in  bir  geregi  ohnadi- 
gmi  goriir.  Bunun  iizerine,  merbubun  (rabbin  kulu,  rabh)  Rabbi  nite- 
ledigi  ozeUikle  ‘AUah'tan  ba§ka  ilah  olmadigini’  goriir.  Kendimizi  bil- 
mek,  Rabbi  bilmemizin  ilkesidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Nefsini  bi- 
len  Rabbini  bilir.’  O halde  varligimiz  O’nun  varligma  bagli  iken  O’nu 
bilmek  kendimizi  bilmeye  baglidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  bir  a^idan 
asil  oldugu  gibi  biz  de  ba§ka  bir  a$idan  asihz? 

Haliyle  ‘AUah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyen  ise,  i§lerinde  AUah’tan 
ba§kasina  dayanan  kimsedir.  Elde  etmek  istedigi  §eyi  kendisine  dayan- 
digi  kimseden  elde  edemez  ve  kapilar  biitiin  yonlerden  yiiziine  kapati- 
lirsa,  zorunlu  olaralc  AUah’a  doner  ve  haliyle  §oyle  der:  ‘AUah'tan  ba§ka 
ilah  yoktur.’ 
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Biitiin  bu  smiflar,  iman  ile  nitelenmez.  (^iinkii  onlarin  iginde  bu 
kelimeyi  taklit  ederek  soyleyen  kimse  bulunmaz.  Kendi  hiikmiiyle  ‘Al- 
lah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyen  ise,  onu  §ari’nin  sozii  olmasi  nedeniyle 
soyleyen  kimsedir.  (Jliinku  §ari,  bunu  soylemeyi  kendisine  farz  kilrm§  ve 
onu  soylemesine  hiikmetmi§tir.  Bu  hiikiim  olmasaydi,  Allah’a  yakla§- 
mak  maksadiyla  onu  soylemeyecekti.  Hatta  soylese  bile,  ogreten  ve  og- 
renen  biri  olarak  soyleyecekti. 

§eyhimiz  Ulya’li  Ebu’l-Abbas  el-Ureybi’nin  huzuruna  girmi§tim. 
§eyh,  Allah  isminin  zikriyle  kendinden  ge^mi^,  ona  ba§ka  bir  §ey  ekle- 
miyordu.  Bunun  iizerine  §oyle  dedim:  ‘Efendim!  Ni^in  ‘Allah'tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  demiyorsun.’  §oyle  dedi:  ‘Evladim!  Nefesler  Allah’in  elin- 
dedir,  benim  elimde  degiller  ki!  Ben  de  Allah  ‘yoktur’  veya  ‘ilah  yoktur’ 
derken  canuni  alir  diye  korkuyorum.  Bu  durumda  olumsuzlamanm 
vah§etinde  (yalnizlik  ve  korku  hali)  canim  alinir.’  Ba§ka  bir  §eyhe  bunu 
sordum.  §oyle  dedi:  ‘Allah'tan  ba§ka  ‘Ben  Allah'im’  diyen  birini  ne  gor- 
diim  ne  duydum.  Dolayisiyla  yok  sayacagim  kimse  gormedim  ki,  senin 
duydugun  [§eyh]  gibi  ‘All all,  Allah’  diyeyim.’ 

Bu  ismi  Allah’i  birleme  ibadetini  yerine  getirirken  kullandik.  ^iin- 
kii  Allah  ismi,  biitiin  ilahi  isimlerle  nitelenmi§  toplayici  isimdir.  [Al- 
lah’tan  ba§ka]  Tapmilan  herhangi  bir  §eyin  bu  isimde  bir  ortakligimn 
oldugu  aktarilmami§tir.  ilah  ve  benzeri  gibi  diger  isimler  ise,  boyle  de- 
gildir.  i§te  bu  kadar  bir  sozle,  §ari  soylemeyi  emrettigi  i^in  soylendi- 
ginde,  iman  ger^ekle^ir.  §ari  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  deyinceye  ka- 
dar demi§,  ‘Muhammed  Allah'in  e^isidir’  deyinceye  kadar  dememi§tir. 
Bunun  nedeni,  tevhide  dair  bu  tamkligm  peygamberlik  hakkindaki  ta- 
mkligi  da  i^ermesidir.  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyen  kimse,  onu  an- 
cak  Allah’m  peygamberinin  (sav.)  sozii  oldugu  i^in  soylediginde  mii- 
min  olabilir.  Allah’in  peygamberinin  sozii  oldugu  i<pn  soylediginde  ise, 
bu  davram§,  peygamberin  peygamberligini  onaylamamn  ta  kendisidir. 

Bu  ozel  ifade  peygamberlige  tamkligi  da  i^erdigi  i$in,  §ari  §oyle 
demedi:  ‘Muhammed  Allah'in  peygamberidir’  deyinceye  kadar  [onlarla 
sava§makla  emrolundum],  Ba§ka  bir  yerde  ise,  onu  soylemi§tir  ki,  kas- 
tettigimiz  imandir  [hadisidir],  iman,  duyuyla  algilanan  bir  §ey  degil,  bir 
anlamdir.  Soz  konusu  hadiste  Peygambere  ve  onun  -Allah’tan  bir  akta- 
rim  olmaksizin-  kendi  nezdinden  yasa  yapip  getirdigi  §eylere  [siinnet] 
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inanmak  Allah’a  inanmaya  biti§tirilmi§tir.  Allah’a  iman  etmek,  namaz 
kilmak,  zekat  vermek,  haccetmek  ve  oru^  tutmak  zikredildiginde  -ki  bii- 
tiin  bunlar  Allah  katindan  olan  §eylerdir-  Ibn  Omer  hadisinde  foyle  ek- 
ler:  ‘Allah'tan  ba$ka  ilah  olmadigina  iman  edip  bana  ve  getirdigime  ina- 
nincaya  kadar  insanlarla  sava§makla  emrolundum.’  Burada  iman  denil- 
mesinin  nedeni,  taklit^i  munafiklarin  varliginm  dikkate  ahnmasidir. 
Qunkii  bu  miinafik,  bunu  kalbiyle  inanmaksizin  soyler.  Inkarci  miinafik 
ise,  bunu  ne  peygamberin  sozii  oldugundan  -ki  o Allah’in  kitabmdan 
onun  Allah’in  peygamberi  oldugunu  bilir-  ne  de  akil  delilinden  soyler. 

Tevhit  tamkhgma  biti§mi§  peygemberlige  tamkligi  telafFuz  etmede 
bize  Allah’in  ogrettigi  ilahi  bir  sir  vardir.  Bu  sir  §udur:  §ari’nin  bildir- 
digi  ve  niteledigi  tek  ilah  aklin  algiladigi  birlenen  ilah  degildir.  Qiinkii 
aklm  tevhit  anlayi§i,  Allah’m  birligine  tamkliga  peygamberlige  tamkligi 
da  biti§tirmeyi  kabul  etmez.  Dolayisiyla  §ari’nin  kendisini  bilmesi  ba- 
kimindan  tevhit,  teorik  aklin  kabul  ettigi  tevhidin  aym  degildir.  §eriatm 
kendisine  ibadet  etmeye  ve  birlemeye  ^agirdigi  ilah,  zatmda  degil,  ilah 
oldugu  mertebedeki  ilahtir.  Bunun  i^in,  Q’nun  kendisini  niteledigi  in- 
mek,  istiva  etmek,  beraberlik,  tereddiit  etmek,  du§iinmek  vb.  gibi  §eri- 
attan  soyudanmi§  sirf  aklm  tevhid  anlayi§inm  kabul  edemeyecegi  ozel- 
liklerle  nitelememiz  ge^erli  olabilmi§tir. 

I§te  [§eriatin  bildirdigi]  bu  ilah,  kendisini  gonderenin  birligine  ta- 
mkligma  peygamberin  kendi  peygamberligine  tamldigmi  biti§tirmeyi 
gerektiren  bir  mabuddur  [ibadet  edilen] . Bu  nedenle  peygamberlige  ta- 
niklik  Allah’m  birligine  tamkliga  eklenir  ve  her  gun  be§  vakit  namazm 
ezan  ve  kamederinde  otuz  kere  §oyle  denilir:  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  ol- 
madigma  taniklik  ederim.  Muhammed’in  Allah’in  peygamberi  oldugu- 
na  taniklik  ederim.’  Peygamberlilde  ilgili  bu  tamkhgi  telafFuz  edenler- 
deki  bu  ayri§tirma,  tevhidin  tamkhgmdaki  ayri§tirma  gibidir.  Oyleyse, 
[biitiin]  mertebelerde  bu  iisluba  gore  yuriimelisin! 

Allah’a  ve  peygamberine  iman  etmek,  peygamberin  Allah  katindan 
ve  kendi  katindan  getirip  siinnet  ve  §eriat  olarak  ortaya  koydugu  her  §e- 
ye  inanmayi  ^erir.  Onun  siinnet  yaptigi  §eylere  inanmak  ise,  iyi  bir  adet 
ortaya  koyan  kimsenin  siinnetine  imam  i^erir.  Boylece  [bir  yandan]  §e- 
riat  ve  [ote  yandan]  sabit  hukmii  ge^ersizleftirmeyen  te§vik  edilmi§ 
ibadetin  ortaya  9iki§i,  kiyamet  giiniine  kadar  surer. 
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Bu  hiikiim,  bu  iimmete  ozgiidiir.  Hiikiim  derken,  bu  iimmeti  §e- 
reflendirmek  i^in  ortaya  konulan  §eyin  siinnet  diye  isimlendirili§ini  kas- 
tetmekteyim.  Daha  onceki  iimmederde  ise,  ruhbanlik  diye  isimlendiri- 
lirdi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlarm  icat  ettigi  ruhbanhk.’27  Bu  iimmetin 
yaptiklan  hakkinda  §ari’nin  ‘siinnet’  diye  isimlendirdigi  §eye  ‘bidat’  di- 
yen kimse,  siinnete  uymami§tir.  Bunun  bilgisinin  ula§madigi  kimse  ise 
farklidir.  [Siinnete]  uymak  bir  §ey  iiretmekten  daha  iyidir.  Uymak  ile 
bir  §ey  iiretmek  arasmdaki  fark  bilinir.  Bu  nedenle  §ari  onu  ‘bidat5  diye 
isimlendirmemig,  ‘siinnet5  diye  isimlendirme  egiliminde  olmu§tur.  Bir 
§ey  iiretmek,  ash  olan  bir  ornegi  olmaksizin  bir  §eyi  ortaya  ^lkarmak 
demektir.  Allah  kendisini  §oyle  niteler:  ‘Gokleri  ve  yeri  orneksiz  yara- 
tandir.5  Yani  Allah,  onceki  bir  ornek  olmaksizin  onlari  var  edendir. 

insan  §eriatta  ash  olmayan  bir  adet  uydurmu§  olsaydi,  yaptigi  bidat 
olacagi  gibi  onu  kabul  etmemiz  de  dogru  olmazdi.  Bu  nedenle  §ari, 
uydurmak-iiretmek  lafzi  yerine  siinnet  lafzmi  kullandi.  ^iinldi  siinnet 
me§rudur.  Nitekim  Allah  Hz.  Muhammed’e  peygamberlerin  [kendile- 
rine  degil]  rehberligine  uymayi  emretti.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.m 

Yirmi  dokuzuncu  kisim  sona  erdi.  Ardindan  otuzuncu  kisim  gele- 
cektir. 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ALTMI§  SEKIZINCi  BOLUM 

Temizligin  Sirlari 


Basiretle  bak,  temizligin  sirrmi  gorursun  agikga, 

Uyamk  ve  arinmi g kimselerin  iizerinde,  kolayca. 

Nice  temizler  var  ki,  temizlikle  vasiflanmadi. 

Lediin  deryasma  dahp  battiginda 

Tuzlu  deryaya  hayati  batsa  bile 
Hakikat  deryasindan  bir  gegit  bulamaz. 

Insan  temizlik  igin  tek  tag  kullansa  yurumug  olur 
Once  yagamig  olan  kimsenin  ornek  alinan  sunnetine  gore. 

Qft  yaparsa,  hiisrana  ugramig  olarak  doner 
Onu  isteyen  ortiinun  batimndan  ayrilir 

Iki  avucu  tek  olarak  yikamigsa, 

llkyaratilig  uzere,  arzusuna  kargi  cimriligi  devam  ediyordur. 

Bereketli  ve  korunmug  avug  ortaya  gikmamigtir 
Tevekkul  kilici  gekilip  parlamadikga 
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Yiizunii  dogru  yikayamn  hayasi  da  saghkhdir 
Artik  ne  zaman  istese,  perdeleri  kaldirabilir 

Su  ba$m  savanna  degmez  ise 
Avuflan  da  ense  kokunde  durmazsa 

Kolelik  boyundurugundan  kurtulmami 5 demektir. 

‘Ba^kalar’  ona  helak  menzilinde  boyun  egdirmigir 

Yolculugunu  (ayaklar ini)  yikarken  Kursii’yii  gdrmemi$se 
Sakalmin  temizligi  eksik  kalmi $ ve  arinmami$  demektir 

Insan  agzina  su  verir,  ama 

Iddiadan  uzak  durmaz  ve  iddiasim  yerine  getirmezse 

Ya  da  vuslat  kokusunu  duymadan  burnuna  su  ( ekerse 

Sumkilrur,  ama  kibir  kendisini  helaka  gotiirurse  (abdest  almi§  degildir) 

Sozlerin  en  guzeline  kulak  verirse, 

Kulagim  temizlemi } sayihr. 

Abdestliyken  mest  giyen  yolcu 

Mesh  yapar  uf  gun  boyunca,  sirr’mda  ise  gizlilik  vardxr 

Yolcu  degil  de,  evinde  duruyorsa, 

Mesh  silresi  bir  gundiir,  kazasiz! 

Meshte  bir  sir  var  ki,  agklayamam 
Eklemlerim  ve  hatta  her  yanim  kesilse. 

Onu,  sargilar  iXzerine  mesh  takip  eder  ki,  agktir  (bunun  sirri) 
Diinyamn  gorunen  yamm  istemeyen  her  miirit  if  in. 

Temiz  su  bulamazsa  bir  insan 

Tertemiz  topraktan  teyemmiim  aimak  yeter. 

Bir  yiizune,  bir  de  ellerine  mesh  yapar. 

Ama  isterse,  ikikez yapar,  daha  da  iyisi! 

Cunub  oldu  mu  bir  insan  tamamen  yikamr 
Tipki  hazlar  onun  list  pargalarina  yayildigi  gibi. 

Baksana,  Allah  yaratiklarm  dikkatini  f eker 
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Kaburgalar  ile  eklemler  arasindan  kendilerini  gkartmasina. 

l$te  bu,  temizliginin  kendisini  kapladigi  kimsedir 

Nezih  hazlarda  kaybolsa  bile,  kendinden  gegnez. 

Herhangi  birfarzi  unutan  insan 

Yineler,  onun  geregini  kaza  ve  telafi  eder. 

Birfarzi  degil  de  sunned  ihmal  eden  ise 

(Hakka)  Yakinhgi  hak  etmemij  ve  arzulara  ula$mami 5 demektir. 

Her  ibadette  durum  boyledir. 

l$leri  bilmeyen,  bilen  gibi  olur  mu? 

Ariflerin  temizligidir  bu,  hak! 

Onlarin  grubundan  olursan,  kazamrsin  seglmi}  yakinhgi! 

t$in  goriinen yiizu  bu  ise,  bir  de  gozlerden  gizlenen  varya 

Kat  be  kat  daha  yiicedir! 

Allah  bizi  ve  sizi  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
temizlik  nezafet  demek  oldugu  upn,  onun  bir  tenzih  niteligi  oldugunu 
anladik.  Temizlik,  maddi  ve  manevi  temizlik,  ba§ka  bir  ifadeyle  kalp 
temizligi  ve  belirli  organlarm  temizlenmesi  olmak  iizere  ikiye  ayrilir. 
Manevi  temizlik,  nefsi  kotii  ve  yerilmi§  huylardan,  akli  ise  kotii  du§iince 
ve  ku§ku  kirlerinden  temizlemektir.  Sirrin  temizligi  ise,  ba§kalarma 
balcmakran  temizlemektir.  Organlarm  temizligine  gelince,  bilmelisin  ki, 
her  orgamn  manevi  bir  temizligi  vardir.  Bunlari  et-Tenezziilatu’l- 
musuliyye’nin  temizlik  boliimiinde  zikretmi§tik.  Maddi  temizlik  ise, 
nefsin  dogal  ve  ah§kanlik  olarak  tiksindigi  pis  §eylerden  temizlenmektir. 
Bu  iki  temizlik  farz  kilinmi§tir. 

Di§-maddi  temizlik  iki  tiirdur:  Birincisi  daha  once  zikrettigimiz 
nezafettir.  Digeri  ise,  zorunlu-ozel  hallerden  kaynaklanan  belirli  ozel 
yerlerdeki  belirh  ozel  uygulamalardir.  Dince  bunlara  ilave  yapilamadigi 
gibi  onlardan  bir  §ey  de  eksiltilmez.  Zikredilen  bu  temizhgin  dinen  119 
ismi  vardir:  Abdest,  [biitiin  bedeni  yikamak]  gusiil  ve  teyemmiim.  Bu 
tiir  temizlik  U9  §eyle  yapilir.  Bunlardan  ikisi  hakkmda  gorii§  birligine 
varilmi§ken  birinde  gorii§  ayrihgi  vardir.  Gorii§  birligine  varilmi§  iki 
ara9,  genel  anlamda  su  ve  topraktir.  Burada  topragin  yerden  ayrilip  ay- 
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rilmamasi  onemli  degildir  [toprak  ya  da  tugla  gibi  toprak  iiriinleri]. 
Bilhassa  abdestte  olmak  iizere,  gorii§  ayriligina  dii§iilmii§  temizlik  araci 
ise,  ek§i  hurma  suyudur  (nebiz).  Aynca,  yerden  ayn§tiriimi§  topraktir 
[abdestte].  (^iinkii  zikrettigimiz  tarzdaki  topragin  di§inda,  onun  hak- 
kinda  da  gorii§  ayrihgi  vardir. 

Bu  temizlik,  miistakil  bir  ibadet  olabilir.  Nitekim  Hz.  Peygamber 
onun  hakkinda  §oyle  buyurur:  cNur  iistiine  nurdur.’  Bazen  ise,  ancak 
temizligin  varhgiyla  ge^erli  ya  da  daha  faziletli  olabilecek  belirli-ozel  bir 
ibadetin  ge^erlilik  ko§ulu  olabilir.  Temizligin  miistakil  ibadet  oldugu 
birinci  §ik,  abdest  iizerine  abdest  aimak  ornegindeki  gibi,  ‘Nur  iistiine 
nurdur.’  ikincisi  ise,  bu  temizlenme  sayesinde  ge^erli  olabilecek  bu  iba- 
detin yapilmasinin  dniindeki  engeli  kaldirmak  ve  onu  yapilabilir  hale 
getirmekle  ilgilidir.  Burada  temizlik,  o ibadetin  emredili§inde  asil  olarak 
bulunur. 

Bu  temizligin  yapildigi  §eylerden  biri,  engeli  kaldiran  ve  yapilmasi- 
m miibah  kilan  bir  temizlenme  araci  olabilir.  Bu  ara$,  hiybir  gorii§  ayri- 
hgi olmaksizm,  abdestte  su  ve  ek§i  hurma  suyudur.  Ba§ka  bir  temiz- 
lenme araci  ise,  yapilmasi  farz  kilinmi§  vakitte  belirli  bir  fiilin  i§lenme- 
sini  miibah  kilar,  [fakat]  aradaki  gorii§  ayriliklarina  gore  engeli  biisbii- 
tiin  ortadan  kaldirmaz.  Bu  ise  topraktir.  Bana  gore,  [toprakla  teyem- 
miim]  fiilin  i^lenme  vaktinde  engeh  ortadan  kaldirir  ki,  bu  durum  ka<p- 
mlmazdir.  [Buna  kar§i  bir  goriif  olarak  ileri  siiriilen]  §ari’nin  su  bulun- 
dugunda  tekrar  abdest  almayi  emretmesi  ise,  [bana  g5re]  ba§ka  bir  hii- 
kiimdiir.  Nitekim  daha  once  ortadan  kalkmi§  iken,  engel  tekrar  geri 
doner.  Topragm  di§mda  yerden  ayrilmi§  .^eylerde  ise  gorii§  ayrihgi  var- 
dir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey  iman  edenler!  Namaz  kilmak  if  in  kalktigi- 
mzda,  ellerinizi  dirseklere  kadar  yikayimz.  Bapmzi  mesh  ediniz . Ayaklan- 
mzx  da™  ‘Ayaklar’  kelimesi  [yikamak  fiilinin  nesnesi  olarak]  fetha  ve 
[mesh  etmek  fiilinin  nesnesi  olarak  da]  kesra  okunabilir.  ‘Topuklara  ka- 
dar.. Cunub  iseniz  temizlenimz.  Hasta  veya  yolculukta  iseniz  veya  biriniz  tu- 
valetten  gelmigse  veya  kadinlara  yakla}tiysamz  ve  su  bulamadiysamz,  temiz 
toprak  He  teyemmum  ediniz.  Yuzimuzu  ve  ellerinizi  onunla  mesh  ediniz.  Al- 
lah size  gugluk  gikarmak  istemez,  fakat  sizi  temizlemek  ister.’30 
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Ba§ka  bir  ayette  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  size  gokten  bir  su  indirir 
ki,  onunla  temizlenesiniz  ve  sizden  $eytanm  pisligini  [riczl  gidermek  ister.’31 
Ricz  [pislik]  kelimesindeki  z,  s harfinin  yerini  almi§tir.  Bu  okuma,  [sirat 
yerine]  ‘zirat5  diye  okuyan  kimsenin  okuyu§udur.  Bu,  yani  s ile  okuma, 
ibn  Kesir’in  okudugu  dildir.  [Ba§ka  bir  kiraat  bilgini]  Hamza  ise,  z 
[zirat  diye]  harfiyle  okur.  Diger  kiraat  imamlan  ise  Sad  harfiyle  okur. 

578  yilinda,  (Endiilus’un  beldelerinden)  i§biliyye’nin  bir  beldesi 
olan  Kavsu’l-haniyye’deki  kendisiyle  §ohret  kazanmif  mescidinde  Mu- 
hammed  b.  Half  b.  Saf  el-Lahmi  admdaki  §eyhimizden  -ki  huzurunda 
Kur’an  okuyordum-  duymuftum:  Kur’an  okurken  ibn  Kesir’  in  okuyu- 
§una  gore  [sirafi]  Sin  harfiyle  okudum.  Bunvm  iizerine  bana  §oyle  dedi: 
‘Bir  dilci,  bedeviye  sordu:  ‘Sakar’  mi  yoksa  ‘sekar’  mi  okuyorsunuz?’ 
Bedevi  §oyle  cevap  verdi:  ‘Ne  dedigini  anlamadim?  Fakat  saninm 
‘zakar’i  soruyorsun.’  Dilci  §oyle  demif:  ‘Boylece  bedevi  bana  bilmedi- 
gim  i^iinrii  bir  okuyu§  soylemi§  oldu.’ 

el-Ferra  §oyle  der:  ‘Bics,  pislik  demektir.’  Suyun  pisligi  giderdigi 
ise  kesindir.  Dini  temizlik  ise  ‘§eytanm  pisligi’ni  giderir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Elbiseni  temiz  tut.’32 

imru’l-Kays  §oyle  demi§tir: 

Bir  huyum  seni  uzmu 5 ise 

Elbisemi  elbisenden  sok  (ikart 

§air  ‘elbise’  derken  sevgi  ve  kavu§mayi  kast  etmi§tir.  Hz.  Peygam- 
ber  ise,  kutsi  bir  hadiste  Rabbinin  §oyle  buyurdugunu  bildirir:  ‘Beni 
yerim  ve  gogiim  sigdiramadi,  miimin  kulumun  kalbi  sigdirdi.’  Allah’m 
isimlerinden  biri  el-Mumin’dir.  Bu  isimle  ahlaklanan  kimse,  hi^  ku§ku- 
suz  ki  kalbini  temizlemi§  demektir.  (Junkii  kalp  iman  mahallidir.  Boyle- 
ce, Halda  sigdirma  ve  rabbani  tecelli  [kalpte]  ger9ekle§ir. 

Genel  temizlik  -ki  yikanmak  demektir-,  cinsel  ili§ki  nedeniyle  ah- 
nan  hazla  benligi  ku§atan  bilin^sizlik  halinden  temizlenmektir.  [Cinsel 
ili§kinin  bu  durumu  §iirde  §oyle  anlatilir]: 

Bana  siiha  (yildiz)  gibi  gorundii,  0 da  beni  ay  gibi  gordii. 


I 


56  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 

Ozel  anlamda  temizlik  ise,  bazi  organlari  yikamak  ve  meshetmekle 
sinirli  olan  abdest  demektir.  Bu  temizlik  bilinen  makamlara  ve  degerli 
tecellilere  dikkat  ^ekmektir.  Bunlarm  arasmda  kuwet,  soz,  nefesler, 
dogruluk,  tevazu,  haya,  sema  ve  sebat  bulunur.  Bunlar,  abdest  organla- 
ndir  ve  Allah’a  yalda§mada  sonu^lari  olan  degerli  duraklardir. 

Bu  ruhsal  temizlik  iki  §eyle  yapilir:  Ya,  hayat  sirrmm  temizlenmesi 
veya  unsurdan  olusmu§  kozalagimsi  yapmin  temizlenmesidir.  Hayat 
sirriyla  abdest,  el-Hay  ve  el-Kayyum’u  mi^ahede  etmek  demektir.  Ya- 
ratili§in  asliyla  abdest  aimak  ise,  oguliarin  ash  olan  baba’da  ger^elde^ir 
ki  o da,  yeryiizii  ve  topraktir.  Bu  ise,  seni  kimin  yarattigim  ogrenmen 
i$in,  zatin  hakkinda  dii§iinmek  ve  onu  ara§tirmaktan  ba§ka  bir  §ey  de- 
gildir.  (^iinku  Allah  ‘ve  nefislerinizde  ayet  vardir.  Gormuyor  musunuz?33 
ayetiyle  seni  kendine  ^evirmi^tir.  Hz.  Peygamber’in  hadisinde  ise  §oyle 
denilir:  ‘Nefsini  bilen  Rabbini  bilir.’ 

Allah,  ayrmtiyi  [ogrenmen  i$in]  seni  kendine  yoneltmi.5,  incelemen 
ve  akil  yiiriitmen  i<pn  de  [bu  aynntiya  ait]  ozeti  senden  gizlemi§tir.  Al- 
lah ayrinti  hakkinda  .^oyle  der:  ‘Insam  suzulmu§  topraktan yaratt ik™  Soz 
konusu  olan  Adem’dir.  ‘Sonra  onu  yerle$ik  bir  mekanda  nutfe  yaptik.,u 
Kastedilen,  nutfelerin  du§tiigu  ve  yildizlarin  mevkileri  olan  (mevakiu’n- 
niicum)  rahimlerde  pxuklarin  yaratilmasidir.  Bu  da  ‘yerle§ik  bir  yer’ 
diye  ifade  edildi.  ‘ Sonra  nutfeyi  alaka  yaptik.  Alakayi  mudga  yaptik. 
Mudgayi  ise  kemikler  yaptik  ve  kemiklere  et  giydirdik.”6  Boylece  beden  ay- 
rintili  olarak  tamamlandi.  (Jiinku  et,  damarlan  ve  sinirleri  de  i^erir. 

Her  tavirda  ona  ait  bir  ayet  var 
Benim  muhtag  oldugumu  gosteren. 

Ardindan,  insanin  ‘insan’  olmasmi  saglayan  ‘du§iinen  nefs’in  yarati- 
115ml  ayette  ozetleyip  5oyle  buyurdu:  ‘Sonra  onu  ba§ka  bir  yaratil^la  ya- 
rattik.’  Allah,  bu  acpklamayla  sana  mizacin  hakikatinin  [olu.5umunda] 
bir  etkisinin  olmadigmi  bildirdi.  Bu  bildirim,  kesin  bir  ifadeyle  olmasa 
bile,  yine  de  acpktir.  Buradan  sadece  ‘seni  duzenledi  ve  sana  denge  verdi’37 
ayetini  a^iklayalim.  Bu  ifade,  ayrintili  a^iklamayi  ifade  ederken  tavirdan 
tavra  girmekle  ilgili  soyledigidir.  Allah  5oyle  buyurur:  ‘Diledigi  herhangi 
bir  surette  seni  terkip  etti.,3s  Burada  terkip  etmeyi  me.5iyete  [ma-5ae]  bi- 
ti§tirdi.  [Daha  once  olu5an]  Miza$  ozel  ve  belirli  bir  ruhu  gerektirseydi, 
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ayet  ‘diledigi  herhangi  bir  surette’  demezdi.  ‘Herhangi’,  tipki  ‘ne’  edati 
gibi  belirsizlik  bildirir.  £unkii  o,  her  §ey  i$in  kullanilan  bir  edattir. 

Boylece  Kur’an,  mizacin  ozii  geregi  bir  sureti  gerektirmedigini 
a^ikladi.  Fakat  meydana  geldikten  sonra  suret  [nefs],  bu  mizaca  muhta^ 
olur  ve  [fiilleri  i$in]  ona  doner,  (^iinkii  o,  i^erdigi  kuwetlerle  birlikte 
miza^tir.  Nefs  ise,  bedeni  ancak  o gii^ler  sayesinde  yonetebilir.  (^iinkii 
gii^leriyle  birlikte  miza$,  suret  i$in  [nefs]  marangozluk  veya  soz  gelimi 
bina  yapan  sanatlcar  i^in  ara^lar  gibidir.  Aleder  hazirlanip  saglam  bir 
§ekilde  yapildiginda,  ozleri  geregi  ve  halleriyle,  bir  sanat^iyi  talep  eder. 
Bu  sanadcar,  onlar  ile  yapacagi  §eyi  yapar.  Fakat  ara^lar,  sanatkarin  Ali, 
Veli,  Halit,  Omer  yeya  belirli  bir  ki§i  olmasmi  belirleyemez. 

Bir  sanatkara  ara$  kendiliginden  [yapacagi  §eyi]  yapma  imkani  ve- 
rir.  Bu  noktada  alet,  bu  imkani  sunmada  se^im  hakkina  sahip  degildir. 
Sanat^i  da,  [kendisine  verilen  bu  imkanla],  her  araci  yatkm  oldugu  i§e 
yonlendirerek  ara^larla  yapacagi  §eyi  yapmaya  koyulur.  Ara^larin  bir 
kismi  miikemmeldir.  Bunlar,  yaratili§lan  tam  dlan  §eylerdir.  Bir  kismi 
ise  mukemmel  degildir.  Bunlar  yaratili§i  tam  olmayan  §eylerdir.  Araci 
kullanan  ki§i,  aracin  yetkinlikten  eksikligi  ol^visiinde,  i§ini  eksik  yapar. 
Bu  durum,  zattan  kaynaklanan  kemalin  Allah’a  ait  oldugunu  ogrenmeyi 
saglar. 

Boylece  Flak,  bakip  dii§iinesin  ve  boylece  siire  uzasa  bile  Allah’m 
‘seni  anlamsiz  yaratmadigim’  ogrenesin  diye,  sana  bedeninin  ve  ruhu- 
nun  mertebesini  a^ikladi. 

Acaba  niyet  -ki  kasit  demektir-  [yukarida  belirttigimiz]  bu  bakma- 
mn  ge^erlilik  §arti  midir  degil  midir?  Bu  konuda  gorii§  ayrihgi  vardir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Temiz  topraga  teyemmum  ediniz.’39  Yani,  bu  ibadet- 
te  kullammi  i$in  pislik  gibi  bir  engel  i^ermeyen  topraga  yoneliniz.  Suyla 
temizlenirken  ise  kasittan  soz  etmedi.  Qiinkii  ayet,  genel  anlamda  suya 
yonlendirdi,  yoksa  goreli  suya  yonlendirmedi.  Goreli  su,  Araplarda  iza- 
fe  edildigi  §eyle  belirlenmi§tir.  Bir  Arab’a  ‘bana  su  ver’  dediginde,  sana 
goreli  olmayan  genel  bir  su  getirir  ve  bundan  ba§ka  bir  §ey  de  anlamaz. 
Her  peygamber  kavminin  diliyle  gonderildigi  gibi  her  kitap  da  gonde- 
rildigi  toplulugun  diliyle  indirilmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Kur’an  benim  dilimde  indirilmi§tir.’  Kastedilen,  a$ik  bir  Arap^adir.  AI- 
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lah  §oyle  buyurur:  ‘Biz  onu  Arapga  bir  Kur’an  yaptik,  umulur  ki 
anlayasamz.’40 

Bu  nedenle  Kur’an  suya  yonelmekten  soz  etmedi.  Qinkii  su,  haya- 
tin  sirndir.  Topragin  aksine  su,  ki§i  niyedi  olsa  da  olmasa  da,  ozii  gere- 
gi  hayati  verir.  Teyemmiim  eden  ki§i  ise,  ‘temiz  topraga’  niyetlenmese 
bir  yarar  saglayamaz.  (Jiinkii  toprak,  kati  bir  cisimdir,  yayilmaz.  Onun 
ruhu  niyettir.  (^iinku  kasit  [niyet],  ruhsal  bir  anlamdir.  Bu  nedenle  te- 
yemmiim  eden  ki§i,  toprak  ve  aradaki  gorii§  ayriligina  gore  yere  [yer- 
den  ayrilmami§  topraga]  yonelirken  ozel  bir  niyete  muhta^txr.  Su  ile 
abdest  alan  ise,  hi^bir  gorii§  ayriligi  olmaksizin  niyete  muhta9  degildir. 
Bu  nedenle  Allah  ‘yikayimz’  demi§,  ‘temiz  suyla  teyemmiim  ediniz’  de- 
memi§tir. 

§oyle  denilebilir:  ‘Ameller  niyedere  goredir  ve  niyet  de  kasit  de- 
mektir.  Abdest  de  bir  ameldir.’  Buna  kar§i  deriz  ki:  Soylediginizi  kabul 
ederiz.  Biz  de  o kanaatteyiz.  Fakat  niyet  burada  suyla  degil,  amelle  ilgi- 
lidir.  Su  ise  amel  degildir.  Kasit,  topraga  aittir.  Hadise  gore  abdest, 
suyla  amel  olmasi  bakimmdan  degil,  ‘amel’  olmasi  bakimmdan  niyete 
muhta^tir.  Dolayisiyla  burada  su  amele  uyar.  Niyede  yapilmak  istenen 
§ey  ameldir.  Burada  kasit  temiz  topraga  aittir.  Onunla  amel  etmek  ise, 
(dinde)  fiile  ba§larken  ba§ka  bir  niyete  gerek  duyan  dogal  bir  i§tir.  Ni- 
tekim  abdestte,  yikanmada  ve  me§ru  biitiin  amellerde  suyla  amel  etmek 
de  ihlasa  muhta^tir.  ihlas  da  [niyet  gibi]  emredilmi§tir.  ihlas  hi^bir  go- 
rii§  ayrihgi  olmaksizm  niyet  demektir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  dini 
sadece  Allah'a  kalis  kilmakla  memur  oldular.’4'  Ayette  bir  sir  vardir.  ihlas, 
inceleme  ve  hakikatini  saptamada  fakihlerin  bizim  takip  ettigimiz  yon- 
teme  gore  incelemedikleri  bir  konudur.  Anla! 

Kur’an  su  i<pn  ‘suyla  teyemmiim  ediniz’  dememi§tir.  Oyle  deseydi, 
abdest  alan  ki§i  bir  ruha  ihtiya^  duyardi  ki  ruh  niyettir.  Su  ise,  kendili- 
ginde  ruhtur.  (Jiinkii  o,  kendi  zatindan  hayat  verir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur: ‘Her  §eyi  Sudan  canli  yaptik.’42  Her  §ey  canlidir.  ^iinkii  her  §ey,  Al- 
lah’m  ovgiisiinii  tesbih  eder.  Su  da  §eylerdeki  hayatin  aslidir.  Bu  neden- 
le abdestte  niyetin  abdestin  ge9erlilik  §arti  olup  olmadigi  konusunda  §e- 
riat  bilginleri  arasmda  gorii§  aynligi  vardir  ki  bunun  nedeni  belirttigi- 
miz  sirdir. 
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§oyle  iddia  edilebiiir:  ‘Abdestte  niyeti  [§art]  saymayan  bilgin,  cii- 
niipliikten  temizlenirken  [gegerlilik  §arti]  saymaktadir.  Her  iki  ibadet 
ise  suyla  yapilir.  Su  her  ikisinde  de  hayatrn  sirridir.’  Bu  iddiaya  §oyle 
kar§ilik  veririz:  Ciiniibliik  bir  su  oldugu  isin  [sudan  kaynaklandigi  isin], 
i^erdigi  hiikmi  kirlenme  nedeniyle  §eriat  ondan  temizlenmeyi  dikkate 
almi§tir.  Kirlenmenin  nedeni,  ciiniib  yapan  suyun  [bedendeki]  ahlat[-i 
erbaada]  bulunan  suyla  kati§masi  ve  ciiniibliigiin  kandan  d6nii§mii§  bir 
su  olmasidir.  Boylelikle  ciiniibluk,  hayat  sirnnda  suyla  ortak  olmu§,  do- 
layisiyla  birbirlerine  kar§i  koymu§lardir.  Belirttigimiz  nedenle  su,  tek 
ba§ina,  ciiniibliik  kirini  gidermeye  gii?  yetirememi§tir.  Bu  nedenle  cii- 
niip,  yikanirken  suyu  destekleyen  bir  ruha  muhta<j  kalmi§tir.  Dolayisiyla 
niyetdn  yardimina  gerek  duymu§tur.  Niyetin  etkisiyle  -ki  o manevi  bir 
ruhtur-  suyun  hiikmii  birle§mi§,  yikamayla  hi<jbir  ku§ku  olmaksizin 
ciiniibliik  kirini  ortadan  kaldirmi§lardir.  Ebu  Hanife  ve  bu  meselede 
onun  g6rii§iinii  benimseyenler,  boyle  dii§iiniir. 

Bir  fakih,  ciinubliik  suyunun  mutlak  suyun  (herhangi  bir  §eyin  ka- 
ta§madigi  temiz  su)  giiciine  kar§i  koyamayacagmi  dikkate  alabilir.  Bii 
yoruma  gore  su,  kari§imlarla  kati§masiyla  kandan  ba§kala§arak  olu§ma- 
digi  gibi  farki  da  yogunluk  ve  renkte  ortaya  <jikmaz.  Boyle  bir  fakih, 
ciiniibliik  suyunun  mutlak  suya  kar§i  koymada  zayif  kaldigmi,  bu  ne- 
denle ciiniibliikten  temizlenirken  niyete  gerek  olmadigim  dii§iiniir.  Ha- 
san b.  Hayy  boyle  dii§iiniir.  Bunlara  kar§i  <jikan  fakihler  ise,  bu  iki 
imamin  ve  onlarm  yolundan  giden  fakihlerin  dii§iincesini  derin  bir  §e- 
kilde  incelemi§  degildir.  Artik  sen  de  akkm  sana  agikladigim  §eye  ver  ve 
istedigini  tercih  et! 


VASIL 

[Sulann  Kisimlan,  Bilgilerin  Kisimlan] 

Bunu  tarn  olarak  ogrendikten  sonra,  bilmelisin  ki,  su  iki  kisma  ay- 
rihr.  Biri,  son  derece  duru  ve  anlikta  seyrelmi§,  damitilmi§  sudur.  Bu, 
yagmur  suyudur.  Yagmur  suyu,  yogun  bulutlardan  donii§mii§  bir  su- 
dur. Damitma,  kendisine  ili§mi§  olan  yogunlugu  ortadan  kaldirmi§tir. 
Bu  su,  [simgesel  olarak]  §er’i-lediinni  ilim  demektir.  Qiinkii  bu  ilim  ri- 
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yazet,  miicahede  ve  arinmadan  meydana  gelmi§tir.  Sen  de  onunla  [su 
ve  ilim]  Rabbine  miinacat  etmek  ipn  zatini  temizle!  Diger  su  ise  latif- 
likte  bu  dereceye  ula§mami§  sudur.  Bu  kisim,  nehir  ve  pinarlarin  suyu- 
dur.  Bu  su,  dogdugu  ve  iizerinden  aktigi  yere  gore,  [ba§ka  §eylerle]  ka- 
n§mi§  olarak  ortaya  plcar  ve  bu  nedenle  tadi  degi§ir:  ‘Bir  lasmi  tatli,  bir 
kismi  acidir.’  Bu  kisim  tatsiz,  tuzsuz,  aci  ve  zehirdir. 

Yagmur  suyu  tek  bir  haldedir:  Temiz,  duru,  serin,  ip  mi  ho§  bir  su. 
Bu,  [simgesel  olarak]  dogru  alal  ve  fildrlerin  bilgileridir.  Qunkii  dii§iin- 
ceden  (fikir)  kazamlmi§  akil  ilimleri  ba§kala§arak  kirlenir.  Qiinkii  onlar, 
dii§unen  akil  sahiplerinin  mizacina  baglidir.  Alalci,  ancak  duyulur  mad- 
deleri,  [bunlardan  soyudayarak  da]  hayalde  bulunan  §eyleri  inceler.  Ka- 
mdan  da  benzer  §eylere  dayanir.  Boylelilde  akil  sahiplerinin  tek  bir  §ey 
haklandaki  yargilan  farklila§tigi  gibi  bir  ki§inin  farldi  zamanlarda  tek  bir 
§eydeki  hiikmii  de  degi§ir.  Bu  hiikiim  degi§iminin  nedeni  ise,  miza^la- 
nn  ve  yaratili§ta  bulunan  kan§im  ve  unsurlann  [zaman  i9inde]  degi§- 
mesidir.  Boylelikle  akilcilann  tek  bir  §ey  haklandaki  yargilan  birbirin- 
den  farldi  oldugu  gibi  ayrmtilan  dayandirdiklari  esaslar  haklandaki  yar- 
gilan  da  farklila§mi§tir. 

Ilahi-lediinni  ilmin  tek  bir  tadi  vardir.  Alman  tatlar  degi§se  bile  te-, 
mizligi  degi§mez:  Temizdir,  bir  kismi  ise,  daha  temizdir.  Bu  ilim,  du- 
rudur  ve  ona  kir  kari§mami5tir.  (Junkii  o,  dogal  miza^  hiikmiinden  ol- 
dugu gibi  [dogdugu]  kaynaklarin  etkisinden  annmi§tir.  Bu  nedenle 
peygamberler,  veliler  ve  Allah’tan  haber  verenler,  Allah  haklandaki  bil- 
gilerinde  hemfikir  olmu§tur.  Artmaz,  eksilmez  ve  degi§mez.  Onlar  bir- 
birini  dogrular.  Nitekim  yagarken  gogiin  suyu  da  farkhla§maz. 

Itimadm  ve  kalbindeki  temizligin  bu  bilgi  gibi  olsun!  Bu  bilgi, 
yagmur  suyuna  benzeyen  §eriat  bilgisidir.  Boyle  davranmazsan,  kendine 
kar§i  samimi  davranmami§  olursun.  Ayrica,  zatrnda  ve  temizliginde  bu 
suyun  kendisinden  ^lktigi  yer  gibi  olursun.  Bu  suyun  acisi  ve  tadisim 
ayirt  edebilirsen,  bilmelisin  ki  sen  duyulan  saglildi  birisin.  Bu  husus, 
herhangi  birinin  dikkat  gektigini  gormedigim  bir  konudur.  Qiinkii  tatli 
bir  §eyi  yediginde  ondaki  tadihgi  duyumsayan  ld§i,  aym  §ekilde  aci-sibir 
otu  yediginde  de  bunu  duyumsarsa,  saglildi  bir  duyuya  sahip  degildir. 
Akil  kamti  da  buna  imkan  vermez.  Boylece  dikkatini  ^eloni?  olduk.  Sen 
de  meselenin  farlana  var!  Incele! 
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Ey  dost!  §eriat  ilimlerini  oldugu  gibi  riyazeder,  halveder, 
miicahedeler,  liizumsuz  ihtiya^  ve  gereksiz  dii§iincelerdcn  uzakla§mak- 
la  Allah’tan  bilgi  alan  velilerin  ve  akillilarin  ilimlerini  elde  etmeye  9a- 
li§!  Bu  sulan  ayirt  edemezsen,  kotii  miza^  sahibi  oldugunu  bilmelisin. 
Kari§imlardan  [ahlat-i  erbaa]  biri  sana  hakim  olmu§tur.  Senin  soru- 
nunu  giderecek  bir  ^ozumiimuz  yok.  Fakat  Allah  sana  merhamet 
ederse  (o  ba§ka!) 

Bu  bilgilerin  suyundan  gosterdigim  §eyi  temizliginde  kullamrsan 
-ki  kastettigimiz  me§ru  ilimdir-,  suyla  organlarim  temizledigin  ve  pak- 
ladigin  gibi  o dim  vasitasiyla  niteliklerini  ve  ruhaniligini  temizlemi§ 
olursun.  Ilk  temizligin,  gece  uykusundan  kallup  [su  i^ecegin]  kaba 
daldirmadan  once,  ellerini  yikamandir.  Bu  konuda  herhangi  bir  gorii§ 
ayriligi  yoktur.  Giindiiz  uykusundan  sonra  elleri  yikamamn  gereldili- 
ginde  ise  gorii§  ayriligi  vardir.  El,  'gii?  ve  yonetme  organidir.  Bu  iki 
elin  temizlenmesi  ise,  sol  elin  ‘gii^  yoktur  [la-havle]’,  sag  elin  ise  ‘kuv- 
vet  yoktur,  yiice  Allah’tan  ba§kasina  ait  [ve-la  kuwete  ilia  billahi’l- 
azim]’  ifadesinin  bilgisiyle  ger^ekle^ir. 

Iki  el,  [aym  zamanda]  cimrilik  ve  eli  sikiligm  bir  geregi  olarak  tut- 
ma  ve  engelleme  yeridir.  Bu  nedenle,  comerdik,  ihsan  ve  bagi§  yaparak 
a^ma  ve  infak  eylemiyle  onlan  temizlemelisin.  Gece  uykusu,  kendi  gayb 
alemini  bilmekten  gaflet  halidir.  Giindiiz  uykusu  ise,  §ehadet  alemini 
bilmekten  gaflet  halindir.  i§te  bu,  [Hakka]  izafe  edilmi§  en  giizel  isim- 
lerden  gayb  ve  §ehadet  alemiyle  ozde§le§menin  ve  ahlaklanmamn  ta 
kendisidir. 

Bundan  sonra  suyla  (istinca)  ve  ta§la  temizlenme  (isticmar)  gelir. 
Bunlarin  ikisini  bir  arada  yapmak,  tek  yapmaktan  daha  iyidir.  Bunlar  iki 
ayn  temizliktir;  nur  i^inde  nur.  Siinnette  ve  Kuran’da  bu  temizlikler 
te§vik  edilmi§tir.  istinca,  kendilerinde  buliman  di§ki  (eza,  aci)  nedeniyle 
suyla  cinsel  organlari  temizlemektir.  Dolayisiyla  iki  cinsel  organ  di§ki- 
nm  9'iktigi  yer  oldugu  gibi  aym  zamanda  ortiilecek  ve  gizlenecek  iki 
yerdir.  insanm  i^indeki  aci  (di§kiya  benzetilerek  eza)  ise,  gonle  ili^mi^ 
firkin  dii§iinceler,  saptirici  ku§kulardir.  Sahih  bir  hadiste  §oyle  bildirilir: 
‘§eytan  insanm  kalbine  gelir  ve  ona  der  ki:  §unu  kim  yaratti?  Bunu  kim 
yaratti?  En  sonunda  sorar:  Peki  Allah’i  kim  yaratti?’  Kalbin  boyle  bir 
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acidan  temizlenmesi,  Hz.  Peygamber’in  soyledigi  gibi,  Allah’a  sigxnma 
ve  soruya  son  vermekten  ibarettir. 

Bu  ikisi,  [on-arka  cinsel  uzuvlar],  avrettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bun- 
lar,  insanrn  kendisine  vesvese  vermesine  yol  a$an  §eylere  meyillidir.  in- 
san,  asil  ve  ayrinti  konularinda  dindarligina  zarar  veren  §eylerle  kendisi- 
ne vesvese  verir.  Arka,  asil  di§ki  (eza)  yeridir.  Zaten  bunun  i$in  var  ol- 
du.  Kadin  ve  erkekteki  diger  iki  cinsel  uzuv  ise  (kadin  ve  erkegin  on 
uzuvlari)  ise  bu  aslin  feridir.  Onlarin  iyilige  doniik  bir  yonii  oldugu  gi- 
bi kotiiliige  doniik  bir  yonii  de  vardir.  iyilik  ve  kotiiliik,  evlilik  ili§kisi 
ve  zinadir. 

Bakinxz!  Az  bir  suya  pislik  bula§tiginda  onu  etkiler  ve  artik  o su 
kullanilmaz.  Su  da,  pisligin  iizerine  dokiildiigiinde  onun  hiikmiinii  or- 
tadan  kaldirir.  Tipki  bunun  gibi  ku§kular,  zayif  imanli  ve  dii§iinceli 
kalplere  geldiginde,  onlara  etki  eder.  Pislik,  bir  deryaya  dii§tiigiinde 
onda  silinip  gittigi  gibi  bilgiyle  ve  Ruhu’l-kuds  ile  desteldenmi§  gii^lii 
kalplere  ku§kular  dii§tugiinde  de  boyledir.  Insan  ve  cin  §eytanlari,  ilahi 
ilimden  nasiplenmi§  birine  bu  ku§kulari  getirdiklerinde  soz  konusu  ki§i, 
ku§kularin  di§  varligini  degi§tirir.  Bu  insan,  Allah’in  kendisine  ihsan  et- 
tigi  ilahi  rahmetin  inayetinden  elde  ettigi  lediinni  bilgi  iksiriyle,  ku§ku 
kur§unlarim  altina,  degersiz  §eyieri  giimii§e  nasil  5evirebilecegini  bilir. 
Bunun  yarn  sxra,  soz  konusu  §eylerin  hangi  yonden  dogru  oldugunu  ve 
[onlardan  etkilenmek  bir  yana]  onlara  tesir  yapar.  i§te,  ruhsal  istincanxn 
sirri  budur. 

Abdest  alan  ki§i,  istinca  etmeyip  ta§la  temizlik  yaparsa  (isticmar), 
bunun,  mukallidin  temizligi  oldugunu  bilmelisin.  (^iinkii  cemre  [taj- 
lar],  ^oguldur  [cemaa]  ve  ‘Allah'xn  eli  cemaatin  [toplxiluk]  uzerindedir.’ 
‘Siiriiden  ayrilxni§  kuzuyu  kurt  kapar.’  Hadiste  ge^en  kasibe,  siiriiden 
uzakla§mi§  ve  ayrxlmi§  hayvandir.  Siiriiden  ayrilmak,  icmaya  muhalefet 
etmek  demektir.  isticmar  ise,  en  azi  ii^ten  yukari  dogru  devam  eden  tek 
sayilarla  ta§lari  toplamak  demektir.  Tek  olmasxnxn  nedeni  Allah’m  tek 
olmasidir.  Oyleyse  siirekli  olarak  mii§ahede  ettigin  tek  olmalidir.  Tek 
[vitr],  intikam  talebi  demektir.  Burada  soz  konusu  olan  ise,  §eytanin  in- 
sanin  imamna  attigi  ku§kulardir.  Boylece  organa  yerlefen  bu  pisligi 
uzakla^tirmak  i^in  ta§  toplarsin. 
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MukaUit  i^inde  bir  ku§ku  buldugunda  icemaate,  ba§ka  bir  ifadeyle 
Ehl-i  siinnete  (ehl-i  siinnet  ve’l-cemaat)  ka^ar.  (Jiinkii  Allah’in  eli,  riva- 
yette  bildirildigi  gibi,  ‘cemaat’  ile  beraberdir.  Allah’in  eli,  onun  destek- 
lemesi  ve  giicii  demektir.  Allah’in  peygamberi  (sav.),  cemaatten  ayril- 
mayi  yasaklami§tir.  Bu  nedenle  icma  [imamlarin  gorii§  birligi],  me§ru 
hiikmiin  delili  olmada  Kitap  veya  kesin  bilgi  ifade  eden  miitevatir  hadis 
gibi  nassin  yerini  almi§tir.  Bu  temizligi  ta§la  yapmak  budur. 

(firkin  zikrin  ortadan  kaybolmasi  i^in  giizel  zikirle  agzina  su  ver 
[mazmaza]!  (firkin  zikir,  kovuculuk,  dedikodu,  kotii  sozii  a^iga  vurmak 
demektir.  Agzma  su  vermen  tilavet,  Allah’i  zikretmek,  aralari  diizelt- 
mek,  iyiligi  emretmek  ve  kotiiliikten  sakindirmak  olmalidir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Allah  kotii  sdziin  agiktan  olmasmi  sevmez.’4’  Ba§ka  bir  ayette  ise 
§oyle  buyurur:  ‘Kovuculuk  yapanHi  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur: 
‘Onlarin  sozlerinin  biiyuk  kisminda  hayir  yoktur.  Bir  sadaka  veya  iyilik  em- 
reden  veya  insanlarin  arasmi  diizelten  kimse  mustesna.*5  Bu  gibi  ornekler 
sayilabilir. 

I§te  agzmm  temizligi  budur.  Sana  kapiyi  a9tim.  Sen  de  abdestinde, 
gusliinde  ve  teyemmumiinde  boyle  devam  et.  Bunu  senden  Hak  iste- 
mektedir.  Biz  bu  temizlik  hakkmda  et-Tenezzulatu’l-musuliyye  isimli 
kitabimizda  nesir  ve  §iir  tarzinda  geni§  agiklama  yapmi§tik,  oraya  baki- 
niz!  Boylece  seni  yola  yonlendirmi§  olduk. 

Bu  temizligi  sorumlu  biitiin  organlarmda  eksiksiz  olarak  uygula! 
(piinkii  sorumlu  her  uzuv,  biitiin  ibadederle  sorumludur.  Bu  ibadeder 
temizlik,  namaz,  zekat,  01x19,  hac,  cihat  vb.  dince  belirlenmi§  amellerdir. 
Sen  de  sorumlu  her  uzvu  kendi  hakikatinin  gerektirdigi  tarzda  bu  iba- 
dedere  yonlendirirsin.  ‘Allah  verdiginden  ba$kasiyla  kimseyi  sorumlu  tut- 
maz.,4fi  Allah  her  §eye  yaratili§im  vermif,  sonra  yolu  gostermi§tir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  verdigi  §eyi  nasil  kullanacagmi  a9iklami§tir. 

insanm  sorumlu  organlari,  sekiz  tanedir.  Bunlarm  sayisi  artmasa  da 
bazi  §ahislarda  azalabilir.  Bunlar  goz,  kulalc,  dil,  el,  mide,  cinsel  organ, 
ayak  ve  kalptir.  Insanda  bunlara  ilave  bir  §ey  yoktur.  Fakat  insan  tiirii- 
niin  bazi  ferderinde  bunlar  eksilebilir.  Ornek  olarak  kor,  sagir,  dilsiz  ve 
oziirliileri  verebiliriz.  Boyle  bir  durumda,  hangi  organa  sahipsen  teklif 
onayonelir. 
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Bu  organlarin  her  biriyle  ilgili  biitiin  teklifler,  §ari’nin  hitabindan 
ogrenilir.  Organlar,  bedeni  yonetmekle  sorumlu  ve  [§eriatin  hitabiyla] 
muhatap  olan  nefsiri  ara^lari  gibidir.  Sen  de,  kendilerinde  adaleti  uygu- 
lamakla  sorumlusun.  Hz.  Peygamber,  ‘ayakkabimn  bir  bagcigi  koptu- 
gunda,  iki  ayagi  arasinda  adaleti  gcr^elde^tirmek  i^in  digerini  de  ^lkarir 
ve  tek  nalinla  yiiriimezdi.’  Biz  bu  konulari  ve  onlara  ait  nurlan,  ikramla- 
n,  menzilleri,  sirlari,  tecellileri  eksiksiz  bir  §ekilde  Mevdkiu’n-nucum  adli 
kitabimizda  a^ikladik.  Bildigimize  gore,  bizden  once  boyle  bir  kitap  ya- 
zan  yoktur.  Ben  onu  h.  595  senesi  Ramazan  ayinda,  el-Meriyye 
(Almeria)  §ehrinde  onbir  giinde  yazdim.  Kitap  hocaya  gerek  birakmaz, 
hatta  hoca  o kitaba  muhta^tir.  Qunkii  iki  hoca  i$inde  biri  iistiin,  digeri 
daha  iistiindur.  Kitap  ise,  hocanm  bulunabilecegi  en  list  makamdadir. 
O makamin  ardinda  kendisiyle  Allah’a  ibadet  ettigimiz  bu  §eriatta  bir 
iriakam  yoktur.  Bu  kitap  ldmde  bulunursa,  Allah’m  ba§anya  erdirmesiy- 
le,  ona  itimat  etsin.  (^iinkii  bu  kitabm  faydasi  biiyuktiir.  Kitabin  dege- 
rini  belirtmemin  yegane  nedeni,  §udur:  iki  kez  riiyamda  Hakki  bana 
§oyle  derken  gordiim:  ‘Kullarima  nasihat  et!’  Bu  kitap,  sana  yapacagim 
en  btiyiik  tavsiyelerden  biridir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir.  Hidayet 
O’nun  eline  baglidir.  Biz  herhangi  bir  giice  sahip  degiliz. 

Yalanci  Iblis  bir  keresinde  dogru  soylemi,^!  iblis,  peygamberle  kar- 
§ila§mi§,  Hz.  Peygamber  de  ona  §dyle  sormu§:  ‘Ne  haber?’  iblis  cevap 
vermi§:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Bilmen  gerekir  ki  Allah  seni  hidayet 
i^in  yaratti.  Buna  ragmen  hidayette  bir  katkm  yoktur.  Allah  beni  sap- 
tirmak  i^in  yaratti.  Saptirmada  da  benim  bir  etkim  yoktur.’  Bu  konuda 
Hz.  Peygamber  iblis’in  soziine  bir  §ey  eklemeyip  ayrihp  gitmiy  Ardin- 
dan  melekler  iblis  ile  Hz.  peygamber  (sav.)  arasina  perde  olmu§tur. 


VASIL 

Yararlanabilecegin  kimi  husaslara  dikkatini  ^ektikten  sonra,  bilme- 
lisin  ki,  Allah  insamn  biitiiniine  hitap  etmi§,  onun  zahirini  batinindan 
ayirmadigi  gibi  batinmi  da  zahirinden  ayirmami§tir.  Belli  bir  azinligin 
di§inda,  insanlarin  biiyiik  kismmm  amaci,  §eriatin  zahirleriyle  ilgili  hii- 
kiimlerini  bilmeye  yonelmi§,  dinin  batinlariyla  ilgili  belirledigi  hiikiim- 
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leri  bilmekten  habersiz  kalmi§lardir.  Bu  azmlik,  ‘Allah  yolunun  ehli’dir. 
CJiinkii  onlar,  zahir  ve  batin  diizeyinde  bu  meseleyi  ara§tirmi§tir.  Zahir- 
lerinde  kabul  ettikleri  her  dini  hiikmiin  batinlarina  da  bir  uzantisinin 
oldugunu  gormii§,  §eriatin  biitiin  hiikiimlerini  boyle  ele  almi§,  zahir  ve 
batinda  Allah’in  sorumlu  tuttugu  §eylerle  ibadet  etmi§,  ^ogunlugun 
hiisrana  ugradigi  yerde  onlar  kurtulu§a  ermi§tir. 

Ardmdan,  bu  konularda  sapan  ve  saptiran  i^iincii  bir  grup  ortaya 
9ikmi§tir.  Bu  grup,  §eri  hiikiimleri  alip  batinlarmda  onlan  kullanmi§, 
§eriat  hiikiimlerinin  hi^  birini  zahiri  anlamiyla  birakmami§lardir.  Bu 
grup  ‘batimler’  diy^  isimlendirilir.  Onlar  bu  konuda  farkli  egilimlere  sa- 
hiptir.  Ebu  Hamid  el-Gazali,  el-Mustazhin  (Fedaihu’l-Batiniyye)  isimli 
kitabmda  onlara  kar§i  9ikmi§,  batinilerin  hatalarmi  bu  eserinde  a^ikla- 
mi§tir.  Ku§kusuz  muduluk,  zahir  ehliyle  beraberdir.  Onlar,  batin  ehli- 
nin  bulundugu  tarafm  kar§isindadir.  Tam  anlamiyla  mutluluk  ise,  zahir 
ve  b&tini  birle§tiren  gruba  aittir.  Onlar  Allah’i  ve  Allah’in  hiikiimlerini 
bilen  kimselerdir. 

Allah  omiir  verirse,  biiyiik  bir  kitap  yazma  niyetim  vardi.  Onda  za- 
hiri baglamlarinda  yer  aldiklari  haliyle  §eriatin  biitiin  meselelerini  ortaya 
koymayi  istiyordum.  Zahirdeki  konulari  tamamladiktan  sonra,  soz  ko- 
nusu  meselelerin  insanin  batinindaki  hiikiimlerini  ortaya  koyacaktim 
[ya  da  koyacagim].  Boylece  §eriatin  hiikmiiniin  zahire  ve  batina  yayil- 
digim  [ortaya  koyacagim] . Qiinkii  Allah  yolunun  ehlinin  ama^  ve  mak- 
satian  bu  olsa  bile  [zahir  ve  batini  birle§tirmek],  her  biri  Allah’in  anla- 
yi§  verdigi  kimselerden  degildir.  Dolayisiyla  herkes,  zahir  ve  batin  hak- 
kmdaki  bu  hiikmiin  ol^iitiinii  kendi  i^inden  ogrenemez. 

Bu  kitapta  ise,  ibadederin  i^inden  genel  konulari  ele  almaya  yonel- 
dik.  Bu  ise,  temizlik,  namaz,  zekat,  0019,  hac  ve  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah 
yoktur,  Muhammed  ALlah’in  peygamberidir’  ifadesini  telaffuz  etmektir 
[kelime-i  §ehadet].  Bilhassa  bu  be§  ibadeti  ele  almaya  ozen  gosterdim. 
C^iinkii  bunlar,  miisliimanligm  uzerinde  kuruldugu  islam’in  dayanakla- 
ndir.  Bunlar,  bir  ev  i9in  duvarlar  gibidir.  Iman  ise,  evin  kendisi  ye  top- 
lamidir.  Evden  i9eri  girilen  yer  ‘kapi’dir.  Bu  kapinin  iki  kanadi  vardir: 
Bunlar,  iki  tanikligi  telaffuz  etmektir.  Evin  dayanaklan  ise,  dorttiir: 
Namaz,  zekat,  01119  ve  hac. 
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Allah’in  inayetini,  kendisine  yerle§ip  bizi  cehennemin  solugunun 
soguklugu  ve  sicakligindan  korusun  diye,  bu  evin  ayakta  tutulmasina 
ayirdik.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  £Ate§,  Rabbine  §ikayette  bulu- 
nur  ve  §oyle  der:  Ya  Rab!  Bir  par$am  digerini  yiyor!’  Allah  Cehenneme 
iki  nefeslik  izin  verir.  Birincisi  ki§ta,  digeri  ise  yazdadir.’  [Yaz  aylarin- 
daki]  Biitiin  sicaklik  ve  hararetler  kadar  her  tiirlii  [ki§taki]  soguk  ve 
zemherir  de  Cehennemin  nefesinden  meydana  gelir.  Insanlar  da,  kendi- 
lerini  giine§in  sicakhgmdan  ve  havanm  soguklugundan  korusun  diye 
evler  edinmi§tir. 

Akilli  insan,  luyamet  giinii  kendisini  bu  iki  nefesten  koruyacak  bir 
ev  edinmelidir.  (Jiinkii  cehennem,  kiyamet  giinii  bizzat  gelir  ve  insanla- 
nn  toplandigi  Vakfe’ye  ko§ar:  Bu  esnada  galeyana  gelir,  neredeyse  Al- 
lah dii§manlarma  ofke  kusar.  Boyle  bir  evde  bulunan  kimseyi  ise  ev,  ce- 
hennemin kotiiliigiinden  ve  ta§kinligmdan  korur. 

Temizlik  namazin  ge^erlilik  §arti  oldugu  i^in,  ona  bagimsiz  bir 
boliim  ayirdik  ve  namazin  oniine  aldik.  Namazdan  sonra  ise  zekat,  ar- 
dindan  0019,  sonra  da  hac  gelecektir.  Elinizdeki  bu  kitapta  ibadeder- 
den  bu  kadari  yeterlidir.  Sen  de  bu  boliimlerden  her  birinin  ana  mese- 
lelerini  ara§tir.  Ben  onlari  zahirdeki  adiyla  genel  hiikmiiyle  ortaya  ko- 
yacagim.  Ardindan  aym  meselenin  batindalci  hiikmiine  ge9ecegim. 
Biitiin  bahisler  bitinceye  kadar  boyle  devam  edecegim.  Allah  yardim 
eder  ve  destelder. 


ACIKLAMA  ve  IZAH 

Temizligin  illc  hiikmii,  onun  temizlilc  [taharet]  diye  isimlendirilme- 
sidir.  Biz  bunu  boliimiin  ba§inda  zahir  ve  batin  diizeylerde  belirtmi§tik. 
§imdi  ise  -Allah’in  izniyle-  hiikiimlerinden  soz  edelim.  Hiikiimler  der- 
ken  §u  konulari  incelemekten  soz  ediyoruz:  Temizligin  vacip  olmasi, 
kime  vaciptir  ve  ne  zaman  vacip  olur.  Ardmdan  onun  fiillerine,  neyle 
yapildigina,  temizligi  bozan  §eylere,  nelerden  dolayi  temizlenmenin  ge- 
rektigi  gibi  konulara  bakacagiz.  Bunlari,  §eriat  bilginlerinin  yapip  kitap- 
larmda  ortaya  koydugu  tarzda  inceleyecegiz.  Burada  temizligin  duru- 
munu  ele  almakla  yetmdik.  Bu  meseleyi  zahir  ve  batini  diizeylerde  ince- 
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leyelim.  Temizlige  zahiri  bakimindan  da  degindik  ki  kitabi  okuyan  in- 
san  artik  fakihlerin  kitaplarina  ihtiya9  duymasm  ve  zikrettigimiz  §eyler 
ona  yeterli  gelsin. 

Temizligin  hukiimlerini  saptarken  bilginlerin  -kendi  mezheplerine 
gore-  Kitap,  Siinnet,  icma  ya  da  kiyastan  elde  ettikleri  kanidara  degin- 
meyecegiz.  Herkes,  soylenen  ve  soylenmeyen  (hikmet)  arasmda  gordii- 
gii  genel  illeti  goz  ardi  etmek  i^in  kendi  mezhebine  uygun  kaniti  be- 
nimser.  Bu  konularda  filoh  usuliine  deginmeyecegim  gibi  kanidari  da 
ele  almayacagim.  Qiinkii  siradan  insanlar,  kanm  inceleyecek  bir  ko- 
numda  degildir.  Bu  nedenle  biz,  temel  feri  hiikumleri  ve  insanlarm  bu 
konulardaki  vacip  ve  vacip  olmayan  gibi  gorii§lerini  zikredecegiz. 


VASIL 

Herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmaksizin  biitiin  miislumanlar,  vakti 
girdiginde  namaz  kilmasi  gereken  bir  insana  temizligin  farz  oldugunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Aynca  temizlik,  biilug  9agina  ula§mi§-alulli 
yetifkine  farzdir.  Insanlar,  musliiman  olmanrn  temizligin  §arti  olup  ol- 
madigi  konusunda  gorii?  ayrihgma  dii§mu§tiir.  Bu  konuda,  zahirin 
hukmiibudur. 

Meselenin  batrnma  gelince  -ki  soz  konusu  olan  batmi  temizliktir-, 
§oyle  deriz:  Namazin  batmi  ve  ruhu.  Hale  ile  kar^ilildi  konu§madir. 
(piinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasmda  ikiye 
boldiim.’  Ardmdan  ‘Kul  §oyle  der,  Allah  da  bunun  uzerine  §oyle  der’ 
ifadesiyle  kar§ilikli  konu§mayi  zilcretti.  Kul  bir  davram§inda  Rabbiyle 
kar§ilikli  konu§mak  isterse,  kendisini  Rabbiyle  konu§maktan  alikoyan 
her  tiirlii  §eyden  kalbini  temizlemesi  gerekir.  Hak  ile  konu§ma  esnasm- 
da  boyle  bir  temizlige  sahip  olmadiginda  ise,  Hakka  miinacat  etmemi§ 
ve  saygisiz  davranmi§  olur.  Boyle  bir  insan,  [konu§mak  yerine]  kovul- 
mayi  hale  eder.  Allah’in  izniyle,  temizligin  fiillerinde  bu  temizligin  ki- 
simlarim  zileredecegim. 

Bilginlerin  temizlile  yeti§kin  akilhya  farzdir  gorii§u,  [biitiin  bilginle- 
rin gorii§  birligi  anlammdaki]  icmayla  sabitdr.  Miisliimanligm  §art  olup 
olmadiginda  ise,  gorii§  ayriligma  diiimiijlerdir.  Bize  gore  de  soziinii  et- 
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tigimiz  bu  temizlik  akilliya  farzdir.  Akilli,  Allah’m  emir  ve  yasaklarmi 
bizzat  Allah’tan  ogrendigi  gibi  Allah’m  sirrma  aktardigi  §eyleri  ogrenen 
[akleden]  ki§idir.  Bunun  yam  sira  akilli  insan,  kalbine  gelen  dii§iincele- 
rin  hangisinin  Allah’tan,  hangisinin  nefsinden  veya  melek  veya  §eytan 
giiruhundan  geldigini  ayirt  edebilen  ki§idir.  i§te,  [kamil]  insan  budur. 
Insan,  bilgi  ve  ayirt  etmede  bu  dereceye  ula§ip  Allah’m  kendisinden  is- 
tedigi  §eyleri  bizzat  Allah’tan  ogrenerek  Allah’in  ‘Beni  kulumun  kalbi 
sigdirdi’  soziinii  duydugunda,  kalbinde  ve  onunla  ilgili  biitiin  organla- 
rinda  me§ru  ol$iide  bu  temizligi  kullanmasi  farz  olur. 

Goziin  batim  temizligi,  soz  geli§i,  e§yaya  ibret  goziiyle  ve  deger- 
lendirmesiyle  bakmaktir.  Boyle  bir  insan,  goziinii  anlamsiz  yere  kul- 
lanmaz.  Boyle  bir  davram§i  ise,  dince  belirlenmi§  temizligi  ilgili  yerler- 
de  tarn  olarak  kullanabilen  kimse  yapabilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bunda 
gdz  sahipleri  igiri  ibret  var dir. 547  Burada  ibreti  gozlerin  fiili  yapmi§tir.  [Ib- 
ret  alarak  bundan  ba§ka  bir  sonuca  ula§mak  anlammda]  Itibar  ise,  kalp 
gozlerinin  eylemidir.  Allah  ayette  ba§  goziinii  zikretti.  (^iinkii  onlar, 
kalp  goziiniin  fiili  olan  itibari  yapabilecegi  veriyi  bauna  ula§tiran  ara^- 
lardir.  Biitiin  organlar  boyle  ele  ahnmalidir. 

Bilginlerin  temizligin  farz  olma  §arti  olarak  miisliimanlik  haldon- 
daki  gorii§leri  ise,  onlann  ba§ka  bir  gorii§iiyle  irtibathdir.  Bu  ise,  kafir- 
lerin  §eriatm  feri  meseleleriyle  sorumlu  olup  olmadigi  haldundaki  go- 
rii§leridir.  Bir  miinafik  abdest  aldiginda,  bir  farzi  yerine  getirebilir  mi, 
getiremez  mi?  Bu  konu,  biitiin  dini  hiikiimleri  i^eren  bir  gorii§  aynligi 
sorunudur. 

Bizim  g6rii§iimiiz  §udur:  Miimin,  kafir,  miinafik,  kisaca  biitiin  in- 
sanlar,  dinin  feri  meseleleriyle  ve  asillariyla  muhatap  ve  sorumludur. 
Onlar,  kiyamet  giinii  §eriatin  asil  konulariyla  oldugu  gibi  feri  meselele- 
rinden  dolayi  da  hesaba  ^ekilecektir.  Bu  nedenle  miinafik  ‘Cehennemin 
en  derin  yerinde  olacaktir.’  Burasi  ate§in  i^idir  ve  miinafik  ‘kalplere  eri- 
§en’  ate§  ile  azap  gorecektir.  (^iinkii  miinafik,  diinyada  dini  hiikmiin  bi- 
^imsel  yapismi  yerine  getirmi§ti.  Bunlara  ornek  olarak  kelime-i  §ehadeti 
telaffuz  etmek,  peygamberi  a^iktan  dogrulamak  ve  zahiri  amelleri  yap- 
mayi  verebiliriz.  Ancak  onlarm  kalplerinde  imamn  zerresi  bulunmaz. 
Bu  kadanyla  onlar,  kafirlerden  aynlir  ve  kendilerine  ‘onlar  iki  yiizliiler- 
dir’  denilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  butiin  iki  yuzluleri  ve  kafirleri  Ce- 
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hennemde  toplayacaktir.’48  Boylece  Allah  mekam  zikretti.  Munafiklar, 
‘Cchennemin  en  agagisinda  azap  goriir.’  Kafirler  ise,  daha  yukanda  ve 
agagida  azap  goriir. 

Allah  Cehennem  ategindeki  azap  i^in  bir  takim  mertebe  ve  tabaka- 
lar  diizenlemigtir.  Bunlar,  belirli  organlarla  yapilan  amellere  bir  ol^iiye 
gore  -ki  onu  agamazlar-  tespit  edilmigtir.  Bu  baglamda  ateg  miiminin 
iman  mahalline  (kalp)  kesinlikle  ulagamaz.  Dolayisiyla,  miiminin  ‘kalp- 
lere  niifuz  eden’  ategte  payi  yoktur.  Ger^i  orada  iman  kendisinden  91k- 
migtir.  Fakat  imanm  inayeti,  insandaki  iman  mahalline  niifuz  etmigtir. 
Iman  kendisini  korumak  ve  azaptan  Allah’in  diledigi  kadarmi  uzaktag- 
tirmak  i<pn  kendisinden  ^ikar.  Nitekim  iman,  giinah  iglendiginde  diin- 
yada  da  insandan  9ikar. 

Hz.  Peygamber  garap  i$en,  hirsizhk  yapan  ve  zina  eden  miimin 
hakkinda  goyle  buyurur:  ‘Bir  miimin  miimin  iken  boyle  giinah  iglemez.’ 
Yani,  soz  konusu  giinahi  iglerken  miimin  degildir.  Bagka  bir  hadiste  ise 
goyle  buyurur:  ‘Iman  bu  esnada  -yani  o fiili  iglerken-  kendisinden  <pkar.’ 
Insanlar,  bu  hadisi  ger^ek  anlammm  cbgmda  yorumlamigtir.  Qiinkii  on- 
lar,  §ari’nin  maksadim  anlamamig,  imam  ameller  ile  yorumlayarak  goyle 
demiglerdir:  Hz.  Peygamber,  burada  iman  derken  ameli  kastetmigtir. 
Halbuki  Hz.  Peygamber,  bu  ifadeyle  kastettigi  geyi  bagka  bir  hadiste 
a^iklamig  ve  goyle  buyurmugtur:  ‘Kul  zina  ettiginde,  iman  kendisinden 
9ikar  ve  bir  golge  gibi  iizerinde  dolagir.  Zina  fiilinden  uzaklagtiginda  ise 
iman  tekrar  kendisine  doner.’ 

Bu  konudaki  ilahi  hikmet  gudur:  Allah  bilir  ki  kul,  giinah  ve  itaat- 
sizlik  olduguna  inandigi  bir  itaatsizligi  iglemeye  bagladiginda  bizzat  bu 
fiiliyle  nefsinin  Allah’in  azabina  maruz  kalmasma  ve  cezalandinlmanm 
ger^eklegmesine  yol  a$ar.  Soz  konusu  fiil,  Allah  tarafindan  bir  belamn 
kula  ulagmasina  neden  olur.  Bu  kez  kalbindeki  iman  pkar  ve  adeta  bir 
golge  gibi  iizerinde  kalir.  Allah’tan  inen  bela  kulu  aramaya  bagladiginda 
ise,  [kuldan  ^lkmig]  imam  o belayi  kargilar  ve  belayi  uzaldagtirarak  Al- 
lah’m  bir  rahmeti  olarak  kula  ulagmasmi  engeller.  (]lunku  imana  hi^bir 
gey  kargi  koyamaz.  Peygamberin  hadiste  vaat  ettigi  gey  bir  a^iklamadir. 

Bu  nedenle  goyle  dedik:  Miimin,  itaatle  karigmayan  saf  bir  giinahi 
kesinlikle  iglemez.  Giinahtaki  itaat,  onun  giinah  olduguna  inanmasidir. 
Miimin,  ‘salih  ameli  ve  kotii  ameli  katigtiran’  kimselerdendir.  Allah  g5y- 
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le  buyurur:  ‘Belki  Allah  onlarin  tovbelerini  kabul  eder,m  Tovbe,  donmek 
demektir.  Kastedilen  §ey,  Allah’m  rahmet  etmek  iizere  kullarina  don- 
mesidir.  (^iinkii  Allah  ayeti  ‘Allah  bagi$layan  ve  rahmet  edendir ’50  ifade- 
siyle  genellqtirdi.  Bilginler  §oyle  der:  Umulur  ki  Allah  bakimmdan  zo- 
runluluk  ifade  eder.  C^iinkii  Allah’i  engelleyen  bir  §ey  yoktur. 

Iman,  gonliin  ve  i$in  temizligidir.  Bu  nedenle,  ince  bir  noktanin 
di§inda,  di§  temizlikte  oldugu  gibi  bir  gorii§  ayriligi  imanda  dii§iiniile- 
mez.  Gorii§  ayriligi  bulunabilecek  ince  noktada,  batmin  hiikmii  de  zahir 
temizligin  hiikmii  gibidir.  Gorii§  ayriligi  bulunan  bu  yonden  §oyle  de- 
riz:  19m  imanla  temizlenmesinin  §arti  onu  sozle  ifade  etmek  midir?  Bu 
durumda  dil,  kalbin  inandigi  §eyle  6rtii§mu§  olur.  Yoksa  sozle  soylemek 
§art  degil  midir?  Boylelikle  batinda  inandigi  §eyi  izhar  etmediginde, 
§ehadet  alemindeki  zahir  miinafik  gibi  gayb  aleminde  iki  yiizlii  olmu.5 
olur. 

(Junkii  soz  gelimi  miimin,  namazm  farz  olduguna  inamr,  fakat 
namaz  kilmaz  ve  temizlenmez.  Miinafik  ise,  kalbiyle  bunlarin  farz  oldu- 
guna inanmaz  ve  inanmadigi  halde  namaz  lolar,  temizlenir  veya  bu  gibi 
ibadetleri  kendisine  farz  kilan  peygamberin  sozii  nedeniyle  yapmaz. 
Derinden  incelediginde,  meselenin  anlamimn  bu  oldugunu  goriirsiin. 
Boylece,  goru§  birligi  ve  ayriligma  gore  hiikiim,  zahirde  oldugu  tarzda 
zahire  ve  batina  yayilir.  Bunu  bilmelisin! 


VASIL 

Kitap  ve  Siinnet  temizligin  fiillerini  belirtmi§,  temizligin  farzlarmi, 
siinnetlerini  ve  miistehaplanm  a9iklami§tir.  Temizligin  kimi  §ardari, 
esaslari,  nitelilderi,  sayilan  ve  yerli  yerinde  belirlenmi§  o^iileri  vardir. 

Temizligin  §artlanndan  biri  niyettir.  Niyet,  i§in  ba§inda  Allah’a 
yalda§mak  amaciyla  temizligi  yapmaya  yonelmektir.  Bazi  insanlar,  niye- 
tin  fiilin  ge9erlihk  §arti  oldugu  kanaatine  varmi§tir.  Bunun  anlami  fiilin 
ancak  niyede  ge9erli  olabilecegidir.  Farzi  yerine  getirmeyi  miimkiin  ki- 
lan  §eyin  kendisi  de  zorunlu  olarak  farzdir.  Bizim  gorii§iimiiz  budur  ve 
i9  ve  di§  temizlikte  biz  bunu  kabul  ediyoruz.  Bizce  niyet,  batini  temiz- 
likte daha  onemli  ve  zorunludur.  ^iinkii  niyet  batmin  niteliklerinden 
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biridir.  Bu  nedenle  onun  batin  temizlikteki  hiikmii  daha  gii^ludiir.  Ni- 
yet,  kendi  etkisinin  oldugu  yerde  hukiimrandir.  Zahir  ise  ona  daha  ya- 
bancidir.  Bu  nedenle,  bildigimiz  kadariyla,  niyetin  batinda  olmasi  ge- 
rektiginde  gorii§  ayriligi  yoktur.  Halbuki  niyetin  zahirde  olup  olmamasi 
hakkinda  gorii§  ayriligi  vardir.  Niyet  hakkinda,  bir  ol^iide  yeterli  sayila- 
bilecek  a^iklamalar  daha  once  zikredilmi§ti. 

Ba§ka  bir  grup  ise,  niyetin  ge^erlilik  §arti  olmadigi  kanaatindedir. 
Burada  su  ile  yapilan  abdest  temizligi  hakkinda  zikrettigimiz  §eyi  kaste- 
diyorum. 


VASIL 

Elin  Abdest  Kabina  Sokmadan  Once  Yikanmasi 

§eriat  bilginleri,  abdest  alinmak  istenen  kaba  sokmadan  once  elleri 
yikamamn  farz  olup  olmadigi  konusunda  dort  goru§  ileri  siirmu§tiir. 
Bazi  alimlere  gore,  ellerin  yikanmasi  her  haliikarda  siinnettir.  Bir  gruba 
gore  temizligi  hakkinda  ku§ku  duyan  insamn  ellerini  yikamasi 
miistehaptir.  Bazilarma  gore  abdest  aimak  istedigi  kaba  sokmazdan  on- 
ce eli  yikamak,  sadece  uykudan  kalkana  farzdir.  Bir  gruba  gore  ise  gece 
uykusundan  uyanan  kimseye  eli  yikamak  farzdir. 

Bildigim  kadariyla  bu  meselede  bilginlerin  goriifleri  boyle  smifla- 
nabilir.  Herkesin  kendi  dii§uncesini  dayandirdigi  bir  kamtlama  tarzi 
vardir,  fakat  bu  kitabimiz  onlarm  kamtlarinin  ortaya  konulacagi  bir  yer 
degildir. 


TAMAMLAMA 

Meselenin  batindaki  hiikmii  §udur:  Eli  yikamak,  §ari’nin  terk 
edilmesini  emrettigi  davrani§larla  eli  temizlemektir.  Bu  da  iki  kisma  ay- 
nlir:  Bir  kismi  vacip,  digeri  ise  te§vik  edilmi§  kisimdir  [mendup],  Bizce 
vacip  ve  farz  e§ittir  ve  bu  ikisi  aym  anlama  soylenmi§  iki  sozdiir.  Bina- 
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enaleyh  bize  gore,  ‘Allah  farz  kildi’  demek  ile  ‘vacip  kildi’  demek  arasin- 
da  fark  yoktur. 

Terki  vacip  olan  fiil,  i§lendiginde  §eriatin  gasp,  hirsizlik  veya  hain- 
lik  yapilmi§  olacagina  hiikmettigi  bir  §eyden  elin  gekilmesidir.  Kisaca, 
§eriatin  elin  kullanimini  uygun  gormedigi  her  §ey  bu  kapsama  girer.  Bu 
hallerdeki  farklar  a^iktir.  Biitiin  bunlardan  elin  ‘temizlenmesi’  vaciptir. 
Neyle  temizlenecegi  ise,  Allah  izin  verirse,  ilgili  boliimde  belirtecegiz. 
Oyleyse  elin  boyle  temizlenmesi  farzdir. 

Te§vik  edilmi§  temizlik  ise,  elde  bulunup  tutulmasi  serbest  bxrakil- 
mi§  diinyaligin  terkidir.  §eriat,  Allah  katindakini  arzulayarak  boyle  bir 
malm  elden  <pkanlmasim  te§vik  etmi§tir.  I§te  ziihd  budur  ve  o bir  tica- 
rettir.  (^iinkii  sahip  olunan  mail  elden  gkarmamn  kar§iliginda  Allah  ka- 
tinda  bir  bedeh  vardir.  Terk  etmek,  elde  mtmaktan  daha  ustiindiir  [kar- 
lidir].  Ziihd,  her  dinde  ve  inan^ta  din  ve  akil  bakimindan  kabul  edilmig 
bir  husustur.  C^iinkii  biitiin  abl  sahipleri,  diinyaya  kar§i  zahit  davramp 
diinyalik  toplamayi  birakmamn  ve  insanin  sahip  oldugu  mallari  elden 
^lkarmasmin  iistiin  bir  davrani§  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  i§- 
te  bu,  elin  temizlenmesi  hakkinda  te§vik  edilmi§  kisimdir.  Bu  kisimdaki 
temizlik  siinnettir. 

El  temizliginde  miistehap  gorii§e  gelince,  bu  gorii§,  elinin  temiz 
olup  olmadiginda  ku§ku  duyan  insanin  sahip  oldugu  mail  elinden  9- 
karmasidir.  Bunun  nedeni,  malm  helalligini  zedeleyen  bir  ku§kuntm 
malda  bulunmasidir.  Bu  durumda  mall  elinde  tutmasi  uygun  degildir. 
Bu  ise  ziihd  degil,  veradir  [ku§kulu  §eylerden  uzak  durmak].  Malda  ha- 
ram  ku§kusu  bulunsa  bile,  onun  helale  doniik  bir  yonii  de  vardir. 
Miistehap  olan,  boyle  bir  malm  mutlaka  terkedilmesidir.  (^iinlcii  harami 
dikkate  aimak,  [helali  dilckate  almalctan]  daha  iistiindiir.  (^iinkii  insan, 
§iipheh  bir  §eyi  elinde  tuttugunda  sorumluyken  kendisine  gore  maldaki 
ku§ku  nedeniyle  onu  elinden  ^lkardiginda  ise  sorumlu  degildir.  Hatta 
bu  davram§i  kar§ismda  insan,  odiillendirilmeye  daha  yakindir.  Te§vik 
edilmi§  temizlikte  boyle  yapmalc  dalia  iyidir.  Miibah  malm  terkinin  ise 
miibah  sayilmasi  daha  dogrudur. 

Bilginlerin  uykudan  uyamldiginda  elleri  yikamanm  genel  anlamda 
farz  olup  olmadigi  konusunda  gorii§  aynligma  dii§tiigiinii,  bazi  alimle- 
rin  bunu  ozellikle  gece  uykusuyla  smirladigmi  belirtmi§tik.  Bilmelisin 
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ki,  gece,  gaybdir  [goriinmez].  (^iinkii  o,  ortiinme  mahallidir.  Allah  cge- 
ceyi  bir  ortii  yapti.’  Giindiiz  ise  §ehadettir  [goriinen].  Giindiiz,  hareket 
ve  ortaya  gikma  zamanidir.  Bu  nedenle  Allah  giindiizii  Allah’in  ihsani- 
ni,  yani  rizik  aramak  igin  geginme  vakti  yapti.  Giindiiz  aramlan  ihsan  ve 
rizik,  [ba§ka  vakittekinden]  fazla  ve  iistiindiir.  Bu,  erdemlerin  artmasi- 
dir.  Insan  giindiiz,  kendisi  igin  rizik  olmayan  §eyleri  de  toplar.  Bu  kisim 
fazlaliktir,  giinkii  insan  onu  varisleri  veya  ba§ka  insanlar  igin  toplar. 
Halbuki  insanin  rizlu,  topladildan  degil,  beslendigi  §eylerdir. 

Bilmelisin  ki  uyuyan,  hig  ku§kusuz  gayb  aleminde  bulunur.  Gece 
uykusu  soz  konusu  oldugunda  ise,  bu  uyku  gayb  iginde  gayb  sayilir. 
Dolayisiyla  onun  etkisi  daha  giigliidiir.  Giindiiz  uykusu  ise  §ehadet 
igindeki  gaybdir.  Dolayisiyla  bu  uykunun  hiikmii  daha  zayiftir.  Bakiniz! 
Allali  ‘uykuyu  dinlenme’  yapti.  Dinlenme,  hig  ku§kusuz  bir  istirahattir. 
Geceleyin  uyku  daha  §iddedidir.  (Jiinkii  gece  uykusunda  insan  giindiiz- 
dekinden  daha  90k  kendisinden  geger.  Gayb  asildir.  Oyleyse  asil  olan 
gecedir.  §ehadet  alemi  ise  bu  aslin  feridir.  O zaman  giindiiz  de,  ferdir. 
‘Onlar  i(in  bir  delil  gecedir.  Ciinduzu  ondan  pkanriz.,5‘  Qiinkii  giindiiz, 
geceden  gikarilmi§tir.  Gece,  e§yayi  orter  ve  onlarin  di§  varliklarinin  ha- 
kikatlerini  gormeyi  engeller.  Bu  nedenle  gece,  bilgisizlige  benzer.  (^iin- 
kii  bir  §eyi  bilmemek,  onun  hiikmiinii  agiklamaz  [agiklamayan  bir  §ey- 
dir].  Bir  konuda  §eriatin  cahili  olan  insan,  §eriatin  o konudaki  hiikmii- 
nii de  bilemez. 

Uyuyan  ki§i,  goriiliir  alemdeki  insanlarin  herhangi  bir  i§ini  bileme- 
digi  igin,  uyku  sirf  bilgisizlik  sayilmi§tir.  Ne  var  ki  uyku  ‘gozii  uyuyup 
kalbi  uyumayan’  igin  bilgisizlik  degildir.  Ornek  olarak  Allah’m  pey- 
gamberini  ve  giiniimiizde  de  Allah’m  diledigi  peygamber  varislerini  ve- 
rebiliriz.  Giindiiz,  e§yayi  ayan  beyan  ortaya  koyar  ve  onlarin  zadarmm 
di§  varliklarim  gosterir.  Bunun  yam  sira  insana  gekindigi  zararli  §eyleri 
gosterdigi  gibi  gekinmediklerini  de  gosterir.  Bu  nedenle  giindiiz,  bilgi- 
ye  benzer.  (Jiinkii  bilgi,  §eriatin  e§yadaki  hiikmiinii  agiklayan  §eydir. 

Giindiiz  uyuyan  insan,  uyumasi  nedeniyle  bilgisizlikle  nitelendigi 
igin  -giinkii  uyku  bilginin  ziddidir-  bazen  farkmda  olmaksizm  elini  veya 
ayagmi  uzatip  uyamkken  bozmaya  yeltenmeyecegi  bir  §eyi  bozabilir. 
Bu  nedenle  §eriat,  uyandigmda  bilgiyle  bilgisizlik  uykusundan  temiz- 
lenmeyi  ona  farz  kildi.  Uyuyan  insan,  uyanmasiyla  bu  konudaki  §eriatin 
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hiikmiinii  ogrenir.  C^iinkii  o,  bilgisizlik  uykusunda  uyurken,  ‘elinin  ner- 
de  geceledigini  bilmiyordu:  Acaba  kendisine  miibah  bir  malda  mi,  yok- 
sa  daha  once  zikrettigimiz  gibi,  9almmi§  vb.  gibi  miilkiyeti  kendisine 
miibah  olmayan  bir  §eyde  mi  [geceledi]?  Farkli  dii§iinen  kimse,  Hz. 
Peygamber’in  ‘elinin  nerede  geceledigini  bilemez’  hadisini  dikkate  alir 
ve  bilgisiz  ile  uyuyan  ki§i,  uykuda  ortak  olur. 

§ari  ‘geceleyeni’  zikretti.  (^iinkii  uyku  genellikle  geceleyene  hakim- 
dir.  §ari,  her  zaman  daha  yaygin  olaru  dikkate  alir.  Boylelikle  bu  hiik- 
mii  gece  uykusuna  baglami§tir.  Mutlak  anlamda  uykuyu  dikkate  aimak, 
gece  uykusunu  dikkate  almaktan  daha  iistiindiir.  Gece  uykusunu  dikka- 
te alan  ld§i,  geceleyeni  zikretmi§  olur.  (^iinkii  insan  giindiiz  uyudugun- 
da,  yamnda  bir  insan  veya  toplum  bulunabilir.  Onlar  uyuyan  ki§inin 
elini  veya  ayagini  hareket  ettirip  bir  testiyi  veya  ba§ka  bir  §eyi  kirmaya 
neden  oldugunu  gorebilir.  Veya  uyuyamn  eli,  slit  emen  kii^iik  bir  50- 
cugun  agzmm  iistiine  gelir  ve  ona  eziyet  verir  veya  onun  soluk  alip 
vermesini  engeller  ve  oliimiine  yol  a^abilir.  Bu  gibi  hadiselere  tamk  ol- 
duk.  Bu  durumda  uyuyan  insanm  yanmda  bulunan  uyamk  ki§i,  giindii- 
ziin  i§igi  ve  uyamldik  bu  durumu  kendisine  gosterdigi  i^in,  yakinmdaki 
kii9iik  ^ocugu  veya  testiyi  uzakla§tirmakla  ortaya  ^lkacak  zarari  engeller. 
Bilgisiz  insan  kar§isinda  bilgin  de  boyledir.  Bilgili,  cahilin  §eriatm  hiik- 
miinii  bilmedigi  bir  §cye  yeltendigini  gordiigiinde,  onu  uyanr  veya  §e- 
riat  onunla  bu  fiil  arasma  girer. 

Bize  gore  eli  yikamak,  batini  i§lerde  gafil  -ki  gafil  giindiiz  uyuyan 
kimsedir-  ve  cahile'  -o  da  gece  uyuyan  kimsedir-  farzdir  ve  bu  zorunlu- 
dur.  Temizlenmeyi  eli  kaba  sokmazdan  once  dikkate  almamizm  nedeni 
ise,  hem  amel  ve  hem  de  bilgiyle  sorumlu  ve  muhatap  olmamizdir.  Bil- 
gi  [zahiri  anlamiyla]  sudur.  Amel  ise,  yikanmaktir.  Her  ikisiyle  birlikte 
temizlik  ger9ekle§ir.  Abdest  suyunun  bulundugu  kaba  sokulmazdan  on- 
ce ellerin  yikanmasi,  insanm  i^inden  bu  fiile  ba§larken  Hakkm  mertebe- 
sine  -ki  insamn  mudulugu  oradadir-  yonelme  niyetinin  ortaya  konul- 
masidir.  I§te  abdest  kabina  sokulmazdan  once  eli  yikamamn  batini  te- 
mizlikteki  anlarrn  budur. 
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VASIL 

[Agza  ve  Burna  Su  Vermek] 

Agza  ve  burna  su  vermek  (mazmaza  ve  istin§ak),  §eriat  bilginleri- 
nin  u$  gorii§e  ayrildigi  bir  konudur.  Bazi  alimler,  her  ikisinin  de  siinnet 
oldugunu,  bir  kismi  farz,  bir  kismi  ise  agza  su  vermenin  siinnet,  burna 
^ekmenin  farz  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Agza  ve  burna  su  vermenin  za- 
hirdeki  hiikmii  budur. 

Agza  ve  burna  su  vermenin  (mazmaza  ve  istin§ak)  batindaki  hii- 
kiimlerine  gelince,  bunlarm  bir  kismi  farz,  bir  kismi  siinnettir.  Agza  su 
^ekmede  farz  olan,  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’u  soylemektir.  Bu  keli- 
meyi  soylemekle  dil  ve  goniil  §irkten  temizlenir.  (Jiinkii  bu  ciimlenin 
harfleri  gogiis  [sadr,  goniil]  ve  dil  harfleridir.  Allah’in  sana  soylemeyi 
farz  kilip  ba§kasimn  senin  adina  yerine  getiremeyecegi  -ki  boyle  olsaydi 
farz-i  kifaye  gibi  senden  dii§mii§  olurdu-  biitiin  ibadetieri  soylemek  de 
boyledir.  Omek  olarak,  $ukura  dii§mek  iizere  olan  bir  amayi  uzaktan 
goren  adami  verebiliriz.  Ami  $ukura  dii§mekle  ya  aci  ^ekecektir  veya 
olecektir.  Bu  nedenle,  kendisine  yeti§emeyecegi  i^in,  adamm  amayi 
dii§mekten  engelleyecek  §ekilde  anla§ilir  bir  dille  ona  bagirmasi  farzdir. 
Bir  insan  bu  konuda  kendisini  ge^erse,  iizerinde  belirlenmi§  farz  kendi- 
sinden  dii§er.  Buna  ragmen  imayla  konu§ursa,  bu  davram§,  yine  de  iyi- 
dir,  fakat  farz  degildir. 

insan  bu  ve  benzeri  §eylerle  batimnda  agzma  su  verirse  [temizler- 
se],  W9  ku§kusuz,  bir  iyilik  elde  etmi§  ve  hayir  soylemif  olur.  Hayir  soy- 
lemek ve  dilin  dogrulugu,  yalandan  temizlenmektir.  iyi  sozii  soylemek, 
kotii  sozii  soylemekten  armmak  demektir.  ‘Zulum  eden  ise..’52  ayetine 
gore  bir  kar§ilik  olsa  bile,  bu  konuda  susmak  daha  iistiindiir.  iyiligi  em- 
retmek  ve  kotuliikten  alikoymak,  o ikisinin  ziddi  olan  §eylerden  temiz- 
lenmektir. Boyle  bir  §ey,  agza  su  almamn  farz  ve  siinnetidir.  Aym  §ey, 
burna  su  ^ekmek  i^in  ge^erlidir. 

Batinda  burna  su  <jekmeyi  anlamak  i^in  §unu  bilmek  gerekir.  Arap 
orfiinde  burun,  izzet  ve  biiyiikliik  organidir.  Araplar  beddualarinda  ‘Al- 
lah burnunu  siirtsiin’  ‘burnu  topraga  siirtiinse  bile’  derler.  Burada  ‘top- 
rak’  denmi§tir.  Bunun  anlami,  Allah’m  [beddua  edilen  insam]  biiyiikliik 
ve  izzetinden  horluk  ve  kii^iikliige  dii§iirsiin  demektir.  Bu  kii^iiltme 
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‘toprak’  kelimesiyle  anlatildi.  Qiinkii  Allah  yeri  miibalaga  kalibinda  ‘90k 
zelil’  diye  isimlendirdi.  Qiinkii  en  zelil  §ey,  bir  zelilin  ayagiyla  ^igneye- 
bildigi  §eydir.  Kullar  zelil  yaratiklar  oldugu  halde  iizerinde  yiiriiyerek 
yeryiiziinii  signer.  Bu  nedenle  Kur’an,  yeryiiziinii  miibalaga  kalibiyla 
isimlendirmi§tir. 

Insamn  i^indeki  biiyiikliik,  kulluk,  horluk,  zillet  ve  muhta^lik  hii- 
kiimlerini  uygulamadan  ortadan  kallcmaz  ve  silinmez.  Bu  nedenle  burna 
su  verirken  siimkiirmek  gerekti.  Ki§iye  §oyle  denilir:  Burnuna  su  9ek, 
sonra  siimkiir!  Burada  su,  kul  oldugunu  bilmendir.  Biiyiikliigiiniin 
temsil  eden  organinda  [burun]  onu  kullandiginda  ise,  biiyiikliik  o yer- 
den  9ikar.  ‘Siimkiirme’  budur.  Bunun  bir  kismi  farzdir.  Bu  kismm  ba- 
tinda  kullanilmasi  ise,  hi9  ku§kusuz  ki  farzdir.  Siimkurmenin  siinnet 
olmasinm  anlami,  onu  yapmadiginda  abdestinin  ge9erli  olabilmesidir. 
Bu  noktadaki  kar5iligi  ise  §udur:  Kolene  veya  emrinin  altmda  bulunan 
kimselere  [amir  olarak]  veya  elinin  altmda  bulunana  kimseye  tevazuyla 
davranmayi  terk  edip  §ari  Teala’nm  sana  miibah  kildigi  bir  gerek9e  ne- 
deniyle  ustunliigiinu,  ba§kanhgim  gostererek  davranirsm  -ki  burada 
[kolenin  efendiye  soyledigi]  ‘Efendi!  Bana  falan  §eyi  ver’  ifadesinin 
i9erdigi  bir  sir  vardir-.  Bu  durumda  [miibah  bir  gerek9e  nedeniyle] 
tevazuyu  terk  etmeye  ragmen,  tevazu  yapmadan  temizlenme  ger9ek- 
le§mi§  olur.  Bununla  birlikte,  tevazunun  gosterilmesi  daha  iistiin  bir 
davram§tir.  I§te  bu  da,  burna  su  9ekmenin  [batmda]  farz  olmalctan  91k- 
tigi  baglamdir. 

Bu  nedenle  ‘burna  su  9ekmek  bazen  siinnet,  bazen  farzdir’  dedik. 
(Jiinkii  biliyoruz  ki,  bir  §ehir  halki  tek  bir  siinneti  terk  etmede  gorii§ 
birligine  varirsa,  onlarla  sava§mak  farz  olur;  fakat  bir  ki§i  siinneti  terk 
ederse  oldiiriilmez.  Hz.  Peygamber  ‘gece  vakti  ula§tigi  bir  §ehre  sabah 
oluncaya  kadar  sava§  a9mazdi.  Sabah  oldugunda  ise  ezan  sesi  duyarsa 
durur,  yoksa  saldiriya  ge9erdi.’  Ezan  sesi  duymadigmda  ise  ‘Oyle  bir 
toplulugun  bolgesine  girdik  ki!  Korkutulanlarm  sabahi  ne  kotiidiir’  aye- 
tini  okurdu. 

§eriatin  farz,  siinnet  ve  miistehaplarindan  her  hukmiin  batmda  bir 
kar§ihgi  veya  kula  o konuda  a9ilan  §eylere  gore  birden  90k  hiikmii  var- 
dir. Batmdaki  bu  hiikiim  de,  farz  veya  siinnet  veya  miistehap  olabilir. 
Bu  durum  zorunludur.  Dince  belirlenmi§  biitiin  ibadetlerde  bunu  alabi- 
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lirsin.  Bu  sayede  zahirin  hiikmii  batindan  ayriiir.  (^iinkii  zahir,  batina 
niifuz  eder.  Batinda  zahire  sirayet  eden  me§ru  bir  emir  yoktur.  Batinda 
olan,  kendisinde  sinirhdir.  Qiinkii  batin,  biitiiniiyle  anlamlardir.  Zahir 
ise,  duyulur  fiillerdir.  i§  duyulur  olandan  manaya  ge^erken  anlamdan 
duyuya  ge^mez. 


BAB 

Yiizii  Yikamamn  Simri 

Yiizii  yikamanin  farz  oldugunda  goriif  ayriligi  yoktur.  Bunun  ba- 
tindaki  hiikmii  ise,  murakabe  (kontrol,  gozedeme)  ve  Allah’tan  her  du- 
rumda  utanmaktir.  Bu  ise,  Allah’in  sinirlarini  a§mamakla  ger9ekle§ir. 

§ekilci  bilginler,  abdestte  yiizii  yikamanm  tammlanmasmda  U9  yer- 
de  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir:  Birincisi,  kulakla  yanak  arasmdaki  be- 
yazlik  hakkmdaki  gorii§  ayrihgidir.  Ikincisi,  sakalm  orttiigii  kisundaki 
gorii§  aynligidir.  U^iinciisii  ise,  sakalm  yikanmasidir.  Zikredilen  beyaz- 
liga  gelince,  bazi  bilginler  onun  yiizden  oldugunu,  bazilan  ise  yiizden 
olmadigmi  iddia  etmi§tir.  Sakalm  orttiigii  kisim  hakkmda  ise,  bazi  alim- 
ler  suyun  o kisma  girdirilmesini,  bazilari  ise  bunun  zorunlu  olmadigmi 
iddia  etmi§tir.  Sakalm  hilallenmesine  gelince,  bazi  bilginler  bunun  zo- 
runlu, bazilan  ise,  zorunlu  olmadigmi  iddia  etmi§tir. 


VASIL 

Zikredilenlerin  Batmdaki  Hiikmii 

Bu  konuda  i§i  smirlamaksizm,  genel  anlamda  yiiziin  yikanmasmm 
bir  kismi  farz  iken  bir  kismi  farz  degildir.  Farz  olan  kisim,  yasakladigi 
yerde  seni  goriip  emrettigi  yerde  bulmayifinda  Allah’tan  utanmaktir. 
Bu  konuda  siinnet  olan  utanma,  yalmz  bajmayken  ayip  yerlerini  a^mak- 
tan  utanmaktir.  Her  par9am  gordiigiinii  bildigin  halde  Allah’tan  utan- 
mak  daha  yerindedir.  Fakat  sorumlu  olman  bakimmdan  senin  fiillerin- 
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deki  hiikmii,  zikrettigimiz  §eydir.  Rivayetler  bunu  getirmi§tir.  Sana 
miibah  kilinsa  bile,  e§inin  avret  yerine  balanak  da  boyledir.  Miibah  olsa 
bile,  bu  konuda  haya  etmek,  daha  iistiin  ve  yerinde  bir  davrani§tir.  Boy- 
lelikle  utanma  duygusunda  ‘ Allah  hakki  soylemekten  utanmaz 553  gibi  ifa- 
delerde  farzlik  dii§er.  Bundan  ortaya  $ikan  §ey  ise  iizerine  farzdir.  Senin 
iizerine  belirlenmeyen  ise,  siinnet  ve  miistehaptir.  Dilersen  yaparsin  -ki 
iistiin  olan  budur-  dilersen  de  yapmazsin. 

insan  zahir  ve  batin  olarak  fiillerini  ve  fiillerini  terki  gozettigi  gibi 
Rabbinin,  kalbindeki  eserlerini  de  gozetir.  C^iinkii  kalbinin  ‘yiizii’  mu- 
teberdir.  Insanin  ve  her  bir  §eyin  yiizii,  onun  hakikati,  zati  ve  kendisi- 
dir.  ‘Bir  §eyin  vechi,’  ‘meselenin  vechi’,  ‘hiikmiin  vechi’  denilir  ve  onun- 
la  sozii  edilen  §eyin  hakikati,  kendi  ve  zati  kastedilir.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘0  gun  yiizler  vardir  parildar,  Rablerine  bakarlar.  0 gun  yiizler 
vardir,  kararmigir.  Kendilerinin,  bel  kemiklerini  kiran  bir  jeldkete 
ugratilacagim  sezeceklerdir ,’54  Oyleyse  insanlarin  oniindeki  yiizler,  zanlar- 
la  nitelenmez.  Zan  insanin  haldkatine  aittir.  Binaenaleyh  ‘haya  biitii- 
niiyle  hayirdir’,  ‘haya  imandandir’ ve  ‘haya  ancak  iyilik  getirir.’ 

Kulak  ve  yanak  arasindaki  beyazlik  -ki  o kulak  ve  yiiz  arasmdaki  si- 
mrdir-,  insanin  yiiziinde  sorumlu  oldugu  amelle  kulaginda  sorumlu  ol- 
dugu  amel  arasindaki  sinirdir.  Bu  konuda  yapilmasi  gereken  §ey,  sinin 
sinirlanana  sokmaktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insana  yara§an  §ey,  haya  duy- 
gusunu  goziine  oldugu  gibi  kulagina  da  yonlendirmektir. 

Allah’in  yasakladiklanna  bakmamak,  hayanin  bir  par^asidir.  Allah 
peygamberine  §oyle  hitap  eder:  ‘ Muminlere  soyle,  gozlerini  haramdan 
uzak  tutsunlar.,ss  ‘Mumin  kadmlara  da  gozlerini  sakmmalarini  soyle™1  Bu 
iki  ayetin  batini  anlaminda  kast  edilenler,  nefs  ve  akildir.  Insanin  i§itil- 
mesi  helal  olinayan  §eyi  duymaktan  da  utanmasi  gerekir.  Ornek  olarak 
dedikoduyu  ve  bir  insanin  soylemesi  veya  duymasi  uygun  olmayan  kotii 
sozii  dinlemeyi  verebiliriz.  (JXinkii  bu  beyaz,  kulak  ve  yanak  arasindadir. 
Orasi,  ku§ku  mahallidir.  Ku§kunun  nedeni,  bu  konuda  §oyle  demektir: 
‘Ben  kar§i  yikmak  ve  giybeti  yapilan  ki§iyi  savunmalc  i^in  ona  kulak 
vermi§tiin.’  Bu  ise,  ki§inin  anlayi§indan  kaynaklanir.  Onuri  bu  sozii, 
[yanalc  anlamindaki  izar’in  aym  zamanda  mazeret  anlamina  gelmesiyle 
ilgili  olarak]  izar’dan  kaynaklanir.  izar  ise,  mazeret  demektir.  insan  bu 
konuda  azarlandiginda,  zikrettigimiz  tarzda  mazeret  beyan  eder  ve  der 
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ki:  Soziinii  tam  olarak  kulagima  yerle§tirmek  ^in  ona  kulak  verdim  ki 
bilgiye  dayanarak  onu  oyle  konu§maktan  engelleyeyim.  Bu  durum  ‘izar’ 
kelimesiyle  ifade  edilir.  Bu  ifade,  izari  (ya  da  mazereti)  olmayan  kimse- 
de  izarxn  yerini  akr. 

Bu  gibi  ifadeleri  dinlememeyi  vacip  sayan  kimsenin  temizligi,  Al- 
lah’m  §u  ayetiyle  ger$ekle§ir:  ‘Onlar,  sozu  dinler  ve  en  guzeline  uyar.  l}te 
onlar,  Allah’in  kendilerine  hidayet  verdigi  kimselerdir.’57  Allah  onlara  iyilik 
ve  kotiiliigii  gosterir.  ‘Onlar  iistiin  akil  (l ub)  sahipleridir ,’58  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  soyledigimiz  §eyi  bilen  kimselerdir.  Llib,  bir  §eyin  kabukla  koru- 
nan  ozii  demektir.  Bunun  kendisine  farz  olmadigim  diifiinen  ise,  dilerse 
yikamr,  dilerse  yikanmaz.  Ornek  olarak,  cezalandirmasindan  korktugu 
yetkili  birinden  yiiziine  kar§i  reddemeyecegi  §eyleri  dinlemek  zorunda 
kalan  insam  verebiliriz.  Meclisten  kalkmaya  gii^  yetirebilirse,  ayrilir.  Bu 
insanm  yikanmasi  ve  temizlenmesi  oradan  aynlmaktir.  Kendince  ku§ku- 
lu  bir  durum  nedeniyle  kalmayi  yeglerse  oturur  ve  aynlmaz.  Bu  da,  ay- 
nlmanm  farz  olmadigmi  dix§iinen  kimsenin  davran^idir. 

Sakalin  orttiigii  yerin  yikanmasi  ve  sakalm  hilallenmesi  ise,  [batini 
olarak]  ge^ici  §eylere  i§aret  eder.  Sakai  yiize  ili§en  bir  §eydir.  Yiiziin  bir 
par«;asi  degildir  ve  yiiziin  taniminda  bulunmaz.  Bu  durum,  zatmrn  di- 
§inda  bulunup  zatina  ili§en  §eylerin  [tammmda  bulunmayi§ma]  benzer. 
Bu  anzi  §eylerde,  sana  ili§en  §eyin  hiikmiine  baglisin.  Bu  anzi  §eyden 
nefsini  temizlemeyi  gerekli  gormii§sen,  sakalm  yikanmasmm  farz  oldu- 
gunu  benimseyen  kimsenin  gorii§iinii  dikkate  almi§smdir.  Temizlemeyi 
gerekli  gormezsen,  ya  miistehap  olarak  temizlersin  veya  hiikmii  kesin 
olmadigi  i^in  biralcirsin.  Fakat  boyle  yapmak,  digerlerinin  i^inde  bir  ek- 
sikliktir.  I§te  bu,  ‘zorunlu  degildir’  diyen  bilginin  gorii5iidiir  ve  o,  di- 
gerlerinin mezhebidir. 

Boyle  bir  boliimde  once  §unu  a£iklami§tik:  Boyle  meselelerde  bati- 
nin  hiikmii,  farz  olmaya  ya  da  siinnet  veya  miistehap  olmaya  doniik  bir 
yonii  bulunan  zahirin  hiikmiinden  farklidir.  Bir  i§in  yapilmasi  veya  terk 
edilmesi  anlamiyla  [vacip  veya  haram]  farz,  mutlaka  yerine  getirilmesi 
gereken  bir  §eydir.  Batmi  meselelerde  farz  olmayan  §eyi,  emre  baglan- 
mada  farza  katmak  daha  uygundur.  Burada  soz  konusu  olan  §eyin  ya- 
pilmasi veya  terk  edilmesi  gereken  bir  i§  olmasi  durumu  deg^tirmez. 
Bu  durum,  biitiin  ibadetlerde  boyledir. 
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bAb 

Abdestte  Elleri  ve  Kollari  Dirseldere  Kadar  Yikamak 

§eriat  bilginleri,  abdestte  elleri  ve  kollari  yikamanin  zorunlulugun- 
da  goru§  birligine  varmi§,  dirseklerin  yikamaya  dahil  edilmesinde  ise 
gorii§  ayriligina  du§mu§lerdir.  Bizim  mezhebimiz,  fiilde  icma’  derecesi- 
ne  fikmaktir.  (Junkii  hiikiimde  icma('nin  ger^ekle§mesi)  dii§unulemez. 
Bazi  bilginler,  dirseklerin  yikanmaya  dahil  edilmesi,  bir  kismi  ise  bunu 
farz  saymamak  goru§iindedir.  Farz  olmadigim  soyleyenler  arasmda  ise 
dirsekleri  yikamaya  katmanin  miistehap  oldugunda  goru§  ayriligi  yok- 
tur. 


VASIL 

[Bu  Konuda  Batinin  Hiikmii] 

Allah’in  bizi  sorumlu  tuttugu  zahir  hiikmunii  ortaya  koyduktan 
sonra,  §oyle  deriz:  Iki  eli  ve  iki  kolu  -Id  o ikisi  bilektir-  kerem,  comert- 
lik,  ihsan,  ba§kasim  tercih,  bagi§lar,  emanetleri  sahiplerine  vermek  fiiliy- 
le  yikamak  gerekir.  Bu,  ba§kasim  tercihin  ge^erli  olmadigi  husustur. 
Aym  zamanda,  dirseklere  dayanmakla  onlan  dirseklerle  beraber  tevek- 
kiil  ve  sigmrna  duygusuyla  yikamak  gerekir.  (^iinkii  miimin  ckarde§iyle 
9oktur.’  Hz.  Peygamber  abdestte  dirseklerini  yikadigmda,  pazularina 
kadar  yikardi.  Bu  ve  benzeri  §eyler,  ellere  ait  ozelliklerdendir.  Ellerin  si- 
mri  konusunda  gorii§  ayriligi  vardir.  En  (jogu,  koltulc  aldarma  kadar 
olan  kisimdir.  En  azi  ise  ‘dirsek’  diye  isimlendirilen  aynma  kadardir. 
Geride  dirsekleri  katip  katmamak  kalir. 

Batinda  dirsekler,  kulun  yararlandigi  [dirsek  kelimesiyle  aym  kok- 
ten  irtifak]  ve  nefsini  ali§tirdigi  sebepler  demektir.  Qiinkii  insan,  oziin- 
de  ‘aceleci  yaratilmi§tir.’  Miimkiin  bir  varhk  olmasi  bakimmdan,  haki- 
katinin  verdigi  yoksunluktan  korkar.  Bu  nedenle,  dayanacagi  ve  meyle- 
decegi  §eye  yonelir.  Abdestte  dirsekleri  yikamaya  katmanin  farz  oldu- 
gunu  dii§iinen  kimse,  kendisinden  bir  hikmet  olarak  Allah’m  yarattigi 
§eylere  sebepleri  yerle§tirdigini  goren  ki§idir.  C^iinku  Allah,  yaratiklari- 
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run  inan^arindaki  zayifligi  bilir.  [Dirsekleri  yikamanm  bir  par$asi  yap- 
makla]  Boylelikle,  sebeplere  giivenerek  Allah’in  hikmetinin  i§levsiz 
kalmamasmi  ister.  Qiinkii  boyle  bir  §ey,  insanm  Allah’a  itimadina  zarar 
verir. 

Dirsekleri  yikamanm  farz  olmadigini  dii§unup  nefsin  sebeplere  yo- 
neldigini  goren  kimse,  nefsin  sebeplere  itimat  edip  sebepleri  gormekle 
hal  olarak  Allah’a  giivenmenin  tam  anlamiyla  ger^eklefmedigini  gor- 
mii§  demektir.  Dirsekleri  yikamanm  farz  olmadigmi  kabul  eden  herkes, 
onlari  yikamaya  katmanin  miistehap  oldugunu  du§iiniir.  Haklarmdaki 
hiikumleri  degi§se  bile,  sebepleri  gormek  herkese  gore  miistehaptir. 
Qiinkii  Allah,  hikmeti  sebeplerin  varligina  baglami§tir. 


bAb 

Ba§i  Meshetmek 

§eriat  bilginleri,  ba§in  mesh  edilmesinin  abdestin  farzlarmdan  ol- 
dugunda  gorii§  birligine  varmi§,  ba§in  ne  kadarmm  zorunlu  oldugimda 
gorii§  aynligina  du§mii§lerdir.  Bazi  alimlere  gore  ba§in  tamammi  mesh 
etmek  farzdir.  Bazilari  da  ba§m  bir  kismmi  mesh  etmenin  farz  oldugu- 
nu iddia  etmi§,  ‘bir  kismi’m  tammlamada  gorii§  ayrihgma  du§mii§lerdir. 
Bir  kismi  ise,  ba§in  ii^te  birini  meshin  farz  oldugunu  ileri  siirmu§,  bir 
kismi  ii^te  ikisini,  bir  kisim  ^eyregini  mesh  etmenin  farz  oldugunu  id- 
dia etmi§,  bir  kismi  ise  simrin  belirlenemeyecgini  soylemi§tir.  Bazi  bil- 
ginler  ise,  meshin  elin  ne  kadanyla  yapilmasi  gerektiginden  soz  etmi§tir. 
Bazilari  meshin  en  az  119  parmakla  yapilmasi  gerektigini  ileri  surmu§tiir. 
Bazi  bilginler  ise  ‘bir  kismi’  deyiminin  ne  mesh  edilen  yer  ne  de  par- 
maklar  i^in  belli  bir  tamma  sahip  oldugunu  ileri  surmii§tur.  Gorii§  ayn- 
ligmin  kaynagi,  abdesde  ilgili  cba$larimzi’59  ayetinde  ‘b’  [ile]  harfmin 
ge^mif  olmasidir. 
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VASIL 

Ba§i  Mesh  Etmenin  Batindaki  Hiikmii 

Meshin  [zahirdeki  hiikmiinden]  batindaki  hiikmiine  ge^ersek,  on- 
celikle  ba§  [re’s],  ba§kanliktan  gelir.  Ba§kanhk  yiikseklik  ve  iistiinluk 
demektir.  Kavmin  ba§kam,  yani  kavmin  yetki  sahibi  olan  efendisi  ifade- 
si  buradan  gelir.  Gozle  bakildiginda  ba§,  bedendeki  en  list  taraf  oldugu 
ve  biitiin  beden  onun  altinda  bulundugu  i^in  ‘ba§’  diye  isimlendirildi. 
Balkan  yonetilenden  mertebe  bakimdan  iistiindiir  ve  iist  yon  ona  aittir. 
Allah,  §eref  sahibi  olmasi  nedeniyle,  kendisini  iistte  olmalda  nitelemi§- 
tir:  ‘Ustlerindeki  Rablerinden  korkarlar*’"  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyu- 
rur:  ‘O  kuUarmm  iizerinde  hakimdir .Wl  Boylelikle  ba§,  iist  yon  ili§kisi  ne- 
deniyle bedende  Hakka  en  yakin  organdir. 

Ba§in  bedenin  biitiin  par^alarini  yonetmesini  saglayan  ba§ka  bir  iis- 
tiinliigii  daha  vardir.  O da  ba§in  duyulur-akledilir  ve  manevi  biitiin  giig- 
leri  ta§iyan  ve  toplayan  bir  yer  olmasidir.  Ba§  bu  yonden  de  bu  iistiin- 
liige  sahip  oldugu  i^in  ba§  diye  isimlendirildi.  Allah  insandaki  en  §erefli 
§ey  yaptigi  aklm  bulundugu  yeri  de  ba§in  en  iist  tarafi  yapmi§tir.  Burasi 
ba§in  iist  tarafidir  [yafiih].  Allah  onu  iist  yone  bakan  yer  yapmi§tir. 

Ba§,  zahiri  ve  batini  tiim  gii^ler  i^in  bir  yerdir.  Her  giiciin  bir  oto- 
ritesi,  hiikmii  ve  ovuncii  vardir  Id  bunlar  bir  gii^  i$in  diger  gii^lere  kar§i 
iistiinliik  saglar.  Bu  durum,  hiikiimdann  saraymm  £ar§idaki  diger  ev- 
lerden  yiiksek  olmasina  benzer.  Allah,  o gii^lerin  ba§taki  yerlerini  farkh 
farkh  yapmi§,  boylelikle  iistii,  onii,  ortasi  ve  sonuyla  ba§in  tiimiinii  kap- 
lami§lardir'  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  her  giiciin  kendiliginde  bir  iz- 
zeti,  otoritesi,  biiyiikliigii  ve  ba§kanligi  vardir.  Bu  nedenle  ba§in  tiimii- 
niin  tevazu  ve  Allah’a  boyun  egme  duygusuyla  mesh  edilmesi  gerekir. 
Bu  yorum,  farkh  mekanlara  yerle§mi§  bu  gii^leri  ta§imasi  bakimmdan 
biitiiniine  yayilan  bu  ba§kanlik  nedeniyle  ba.^in  biitiiniiniin  meshinin 
farz  oldugunu  dii§iinen  insanm  gorii^iidiir.  Mesh  biitiine  yayildigmda, 
her  giiciin  kendi  iddiasiyla  ili§kili  ozel  bir  mesh  ger^elde^ir.  Boylece  in- 
san,  ba§in  her  parpsina  ozgii  mesh  ile  o parpyi  kendisine  ait  ta§kinlik- 
tan  ahkoyar.  Boylelikle  insan,  meshi  biitiin  bap  yayar  [biitiin  par^alan 
ta§kinhktan  alikoyar] . 
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Valilerin  i§leri  hiikiimdara  dondiigii  gibi,  ba§in  da  iistiinde  bir  ba§ 
oldugu  dii§iiniilebilir.  Hiikiimdar  valileri  yoneten  ki§idir.  Boylece  her 
yaii,  iizerinde  kendisinden  daha  iistiin  ve  kendi  otoritesi  iizerinde  otori- 
tesi  olan  bir  yonetici  bulundugunu  goriir.  Soz  gelimi  musawire  giicii- 
niin  hayal  giicii  iizerinde  bir  otoritesi  vardir.  Dolayisiyla  o,  hayal  giicii- 
niin  ba§kanidir.  Bununla  birlikte  hayal  giiciiniin  de  bir  ba§kani  vardir. 
Bilginlerden  boyle  dii§iinen  kimseler,  ba§in  bir  kisminin  mesh  edilmesi 
gerektigi  g6rii§iine  varmi§or.  Bu  da  ba§in  en  iist  tarafim  meshetmektir. 

Arkada§larimiz,  [ba§in  bir  kismmi  meshi  kabnl  ederken]  bu  kismin 
simn  iizerinde  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tur.  Her  arif,  Allah’in  bu  gii^le- 
rin  mertebesi  hakkinda  kendisine  verdigi  algiya  gore  konu§ur.  Dolayi- 
siyla, gordiigii  ve  dikkate  aldigi  §eye  gore  hareket  ederek  bu  ibadette 
meshi  kabul  etmi§tir.  Mesh  zelil  olmak,  biiyiikliigii  ve  ha^meti,  kulluk 
ve  tevazuyla  gidermek  demektir.  Arif,  ibadet  temizliginde,  Rabbine  ka- 
vu§mak  ister.  (Jiinkii  namaz  kilan  ki§i,  Rabbiyle  kar§ilikh  konu§ma  ma- 
kammda  bulunur.  Bu  konu$ma  ise,  temizlenmeyle  ama^lanan  kavu§- 
madir  [vuslat]. 

Izzetli  ba§kan,  bu  izzeti  ve  ba§kanligi  kendisine  veren  [biiyiik]  ba§- 
kamn  huzuruna  girdiginde,  ba§kanlik  konumundan  a§agi  iner,  huzuru- 
na  girdigi  kimsenin  -ki  o kendisini  yaratan  efendisidir-  izzeti  kar§ismda 
hor  ve  zelil  olur.  Onun  oniinde,  [ibadederi  kar§ismda]  iicret  talebiyle 
kendilerini  yabanci  konumuna  yerle§tiren  diger  kullar  gibi  durur.  Bu 
kul,  orada  gev§ek  [§imarma,  naz]  bir  §ekilde  degil,  horluk  makaminda 
durur.  Gi^lerinden  birinin  digerine  iistiin  oldugu  fikri  kendisine  hakim 
olan  insan,  bu  ibadede  talep  ettigi  vuslat  nedeniyle  o tarafi  mesh  etmesi 
gerekir. 

Bu  nedenle  teyemmiimde  ba§in  mesh  edilmesi  farz  olmadi.  (Jiinkii 
ba§a  toprak  siirmek,  ayrilik  belirtisidir  ve  biiyiik  musibet  [oliim]  de- 
mektir. Qiinkii  oliimle  sevdigini  kaybeden  insan,  ba§ina  toprak  sa^ar. 
Bu  ibadede  ayrilik  degil  kavu§mak  istenildigi  i^in,  teyemmiimde  ba§a 
mesh  farz  olmami§tir.  Artik  zikrettigimiz  ve  dikkatini  ^ektigimiz  tarzda 
ba§mi  mesh  et!  Kuwederin  ba§kanliginm  ayrmtilan  sufilerce  bilinir,  bu 
nedenle  onlari  zikretmeye  gerek  duymuyoruz. 

Elin  hangi  kismiyla  meshin  yapilacagi  hakkmda  bilginlerin  gorii§ 
ayriliklarmi  degerlendirmede,  [ba§m]  mesh  edilen  kismiyla  ilgili  hareket 
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ettigin  gibi  hareket  edebilirsin.  (^iinkii  bu  ba§kanligi,  farldi  gi^lere  sa- 
hip  olan  sebepler  giderir.  Bunun  yeri  ise,  eldir.  Ba§kanligin  bir  kismi, 
kahir  [ezme]  ozelligiyle  kaybolur  ve  bir  kismi  da  yonetim  ve  te§vik 
ozelligiyle  silinir.  Soz  geli§i  insan,  kirginligim  gidermek  i^in  sevgi  ve 
§efkatle  oksuziin  ba§im  eliyle  ok§ar.  Bu  nedenle  mesh  yaparken  elin  bii- 
tiinii  veya  bir  kismmin  kullamlmasi  tercih  edilebilir. 

Bilginler  arasmda  bu  gorii§  ayriligimn  kaynagi,  [abdestle  ilgili  ayet- 
te  ge^en]  ‘ba$larimziK2  kelimesindeki  ‘b’  harfidir.  Harfm  ayn§tirma  bil- 
dirdigini  kabul  edenler,  meshi  [biitiine  degil]  bir  kisma  yapmi§;  harfi 
peki,$tirme  i^in  ilave  harf  sayanlar  ise  meshi  ba§m  biitiiniine  yaymi§tir. 
B harfi  bu  noktada  yaratilmi§  §eyin  kudretinin  simgesidir.  Soz  konusu 
kudret,  ya  gii9  yetirilen  §eyde  bir  etkiye  sahiptir  ya  da  herhangi  bir  §e- 
kilde  bir  etkisi  yoktur.  Birinci  gorii^  dogru  ise  -ki  o Mutezile  ve  ba§kax 
bazi  kimselerin  g6ru§iidiir-  ba§m  [ve  elin]  bir  kismi  meshe  girer.  Ikinci 
gorii§e  gore  ise  yaratilmi§in  kudreti  zaittir.  Bu  da  E§arilerin  g6ru§iidiir. 
Bu  nedenle  de  hiikmii  dii§er.  Yaratilmi§  kudret  ortadan  kalkinca,  kadim 
kudret  ba§in  biituniinii  meshi  kapsar,  yaratilmi§  kudret  ise,  ba§in  mes- 
hini  kismilqtirmez.  Kelimenin  ba§indaki  b harfini,  peki§tirme  bildiren 
zait  harf  sayan  gorii§  bakimmdan  peki§tirmenin  smiri,  E§ari’nin  fieri 
siirdiigii  iktisap  [kulun  kazammi]  olur.  Bu  da  Allah  Teala’mn  kitabmm 
pek  90k  yerinde  9aba  ve  ameli  yaratilmi§a  izafe  eden  ifadelerine  i§aret 
eder.  Bu  nedenle  b harfinin  zait  harf  olarak  gelmesini,  vurgulama  (te- 
kit)  diye  isimlendirfien  bir  anlamdan  kaynaklandigini  kabul  etmi§lerdir. 

Bakimz!  Araplar  konu§malarinda  zait  ifadeyi  zait  (ilave  kelime  veya 
soz)  ile  kar§ilar.  Bununla  da  pekiytirmeyi  kastederler  ve  soziinii  peki§- 
tirdiginde  konu§an  insan  oyle  yamt  verir.  Konu§an  §oyle  der:  ‘Zeyd 
ayaktadir.’  Veya  §oyle  der:  ‘Zeyd  ayakta  degildir.’  Bu  sozii  duyan  kim- 
se,  ‘Zeyd  ayaktadir’  ifadesinin  cevabinda  ‘Zeyd  ayakta  degildir’  der  veya 
‘Zeyd  ayakta  degildir’  ifadesinin  cevabinda  ise  ‘Zeyd  ayaktadir’  der. 
Boylece  soyleyenin  dedigini  olumsuzla§tirir  veya  soyleyenin  olumladigi 
§eyi  olumsuzla§tirir.  Konu§an  kimse  olumlamayi  peki§tirir  ve  ‘Ku§ku- 
suz  ki  Zeyd  ayaktadir  (Le-kaim)’  der  ye  boylece  ayakta  olmayi  peki§- 
tirmek  i9in  peki§tirme  edatmi  soziine  katarsa,  yamt  veren  de  cevabina 
‘Kesinlikle  ayakta  degildir’  anlaminda  B edatmi  ekler  (bi-kaim).  Boyle 
bir  ifade  ise  zait  diye  isimlendirilir.  (^iinkii  soz,  onsuz  da  olabilir. 
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Fakat  konu§an  ki§i,  kismiligin  ziddim  [biitiin]  kasteder  ve  boyle 
bir  harfi  peki§tirme  i$in  getirebiiir.  Kismiligi  ifade  etmek  istemi§se, 
bu  harf  herhangi  bir  fekilde  zait  sayilamaz.  Suret  goriinufte  tektir,  fa- 
kat anlamda  degi§ir.  Dikkate  alinan  ise,  bu  sureti  ortaya,  koyan  konu- 
§anin  kastidir. 

Allah’in  bazi  fiilleri  yapma  imkam  vermesinin  nedenini  bilemez- 
sek,  bunun  bizde  neye  dayandigini  da  bilemeyiz.  Soz  konusu  gii$  ye- 
tirmeyi,  kendimizden  biliriz  ve  onu  inkar  edemeyiz.  Bu,  se^imli  hare- 
kettir.  Allah  bizde  ortaya  <pkan  bazi  fiillere  kar§i  koyma  giicii  de  ya- 
ratmi§tir  ki,  bunu  da  kendimizden  biliriz.  Ornek  olarak,  titreyen  in- 
sandan  istemsiz  bir  §ekilde  ger$ekle§en  titreme  hareketini  verebiliriz. 
I§te  bunu  bilmezsek,  kendimizden  bildigimiz  bu  gti$  yetirmenin  bizde 
neye  dayandigini  da  bilemeyiz.  Acaba,  bizde  yaratilmi§  kudretin  bizim 
gii$  yetirebilmemizden  meydana  gelen  varlikta  bir  etkisinin  olmasina 
mi  dayamr?  Boyle  ise,  gii^  yetirebilmek,  yaratilmif  kudretin  degil  [ila- 
hi]  iradenin  sonucu  olur.  Kelamcilar  arasinda  bu  konudaki  gorii§  ayn- 
ligi  buradan  kaynaklamr. 

insanm  sorumlu  bir  varlik  olmasi  da,  giif  yetirebilen  [bir  varlik] 
oldugimu  bilmesinden  kaynaklanarak  bu  meseleye  dayamr.  insan  bu 
giig  yetirmenin  nereye  dayandigmi  akliyla  tarn  olarak  ogrenemez:  Aca- 
ba gii^  yetiren  olmasi  mi,  yoksa  -segminde  mecbur  olsa  bile-  irade  sa- 
hibi  olmasina  mi  dayamr?  [Bunu  bilemese  bile]  Yine  de,  kendisinden 
bildigi  bu  olgideki  gii$  yetirme  sayesinde  insanm  sorumlu  tutulmasi 
ge^erli  olur.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  insam  kendisine  ver- 
digi  $eyle  sorumlu  tutor. , 63  Allah  insana  var  olan  bir  §ey  vermi§tir,  ona 
hi^bir  §ey  vermemi§tir  denilemez.  Herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmaksi- 
zm,  Allah’in  insana  kapasite  anlamindaki  gii^  yetisini  verdigini  gordiik. 
‘Allah  ki§iyi  ancak  gii f yetirmesi  olfusiinde  sorumlu  tutor.364 

Bu  gii$  yetirme  ve  kapasite  (viisat),  neye  doner  bilemiyoruz:  Acaba 
irade  ve  kudrete  mi,  yoksa  onlara  ilave  bir  §eye  mi,  yoksa  o ikisinden 
kaynaklanan  bir  §eye  mi?  Bu  durum,  ancak  ke§if  vasitasiyla  ogrenilebi- 
lir.  Bu  meselede  dogruyu  gosterme  imkammiz  da  yoktur;  (Jiinku  i§in 
dogrusunu  ortaya  koymamiz,  alemde  bu  konudaki  gorvi§  ayriligmi  or- 
tadan  kaldirmaz.  Halbuki  ke§if  vasitasiyla  bizim  aramizda  bu  konudaki 
gorii§  ayrihgi  ortadan  kalkmi§tir.  Bir  sorun  akledilir  oldugu  halde, 
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onun  hakkindaki  gorii§  ayriligi  nasil  kalkabilir  ki?  Dii§iincedeki  yaratili§ 
farklihgi  nedeniyle,  akledilir  her  meselede  gorii§  ayriligi  ka^imlmazdir. 

Bu  yolda  ba§i  mesh  etmenin  ne  anlama  geldigini  ogrenmi§  oldun. 
Geride  ise,  sarik  iizerine  mesh  etmek  ve  bu  konudaki  hiikiim  kalmi§tir. 


VASIL 

Sank  Uzerine  Mesh 

§eriat  bilginlerinin  bir  kismi  sank  uzerine  meshi  caiz  gormii§ken 
bir  grup  buna  cevaz  vermemi§tir.  Sariga  meshi  caiz  gormeyene  gore, 
sariga  mesh  ayetin  baglamma  aykindir.  (^iinkii  [ayette  ge^en]  ‘ba§’  ke- 
limesinden  sank  anla§ilmaz.  Ba§i  ortmek,  gecpci  bir  durumdur.  Sariga 
meshi  caiz  gorenler  ise  Sahih-i  Miislim’de  yer  alan  bir  hadiste  Peygam- 
berin  bunu  bildirmesi  nedeniyle  caiz  gormii§tiir.  Soz  konusu  hadis, 
hakkinda  konu§ulmu§  [zayif]  bir  hadistir.  Ebu  Amr  b.  Abdi’l-ber,  hadis 
haklanda  ‘sakat  hadis’  demi§tir. 


VASIL 

Batini  Anlamiyla  Sariga  Mesh 

Sanga  meshin  batindaki  hiikmiine  gelince  bilmelisin  ki,  ge^ici 
§eyler  ile  asillara  kar§i  ^lkilamadigi  gibi  onlara  zarar  da  verilemez. 
Bakman  gereken  §ey,  bu  ili§en  §eyin  ortaya  $ikmasimn  nedenidir.  Soz 
konusu  §ey,  ya  duyulmayan  ya  da  yoksunlugunun  zarara  yol  a^acagi 
bir  §eydir.  Bu  durumda  ondan  miistagni  kalinamaz.  Gerek  duyulmu- 
yorsa  aslin  hukmiinii  ortadan  kaldirmada  onun  bir  etkisi  yoktur;  ken- 
disinden  miistagni  kalinamaz  ve  yoksunlugu  bir  zarara  yol  a^arsa,  asil- 
la  aym  hiikme  sahiptir  ve  aslin  yerini  alir.  Asildan  bir  par$a  kalirsa,  ka- 
lan  par^anm  dikkate  alinmasi  gerekli  ve  zorunludur.  Asildan  kalan  §e- 
yin  yerini  ise,  yoksunlugu  zarara  yol  a$an  bu  ge$ici  §ey  alir.  Bu  konu- 
daki goru§iimuz  budur. 
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Bu  nedenle  zikrettigimiz  ve  konu  uzmani  bazi  alimlere  gore  illetli 
olan  hadiste,  meshin  aim  ve  sariga  birlikte  yapilmasi  gerektigi  yer  alcb. 
Bu  durumda  su  sa$a  temas  eder  [ge^ici  olan  §ey  aslm  yerini  almi§  olur]. 
Ba§in  bir  kismmi  mesh  etmeyi  benimseyen  kimseye  gore,  sa$in  lslanma- 
siyla  aslm  hiikmii  ger^eklqmi^  olur.  Sank  siis  i$in  takilmi§sa,  ona  mesh 
caiz  olmaz.  Hastalik  nedeniyle  ba§ma  sank  takan  hasta  boyle  degildir. 
Bu  meselede  iyede  gelijen  bir  ifade  gelmemi§tir. 

iZAH 

Tasawuf  yolundan  gidenler,  ilkeyi  zedeleyen  bir  sorunla  kar§ila§a- 
bilir.  Ornek  olarak,  sebeplerden  soyudanan  bir  insana  sebebin  fiilinin 
ili§mesini  ya  da  sava§ta  kahramanlik  ve  yoneticilik  gibi  i§leri  verebiliriz. 
Biz,  ba§a  mesh  etmekten  soz  etmekteyiz.  Ba§  ise,  bir  yandan  tavazu 
eder  bir  yandan  buyiiklenir.  Bu  ibadette  anlatmak  istedigimiz  konuyu 
anla§ilir  hale  getirmek  i$in  bir  benzetme  yapmak  yerinde  olur:  Biiyiik- 
lenme  ve  kibirlenmek,  insanin  ibadetine  etki  edip  Rabbinin  onun  iize- 
rindeki  buyiikliigiinu  ve  azizligini  unutmasma  yol  a^arak  insam  onu  ha- 
tirlamaktan  perdelerse,  [o  asla  zarar  veren  gepci  i§i]  yapmaz  ve  kendi- 
sinden  buyiikliigu  uzakla§tirir.  Bu  zorunlu  bir  davrani§tir.  Ilkeyi  zedele- 
yecegi  i^in,  insanm  bu  yerde  buyuklenmesi  caiz  degildir. 

Biiyuklenme  ve  kibir,  insanm  benligini  eddlemek  yerine  -ki§i  ken- 
diliginde  hor  ve  muhta$  iken-  du§manm  goztinde  goriinen  bir  durum 
ise,  bulundugu  yerin  ozelligi  nedeniyle  gorimiifte  biiyukliik  gosterebi- 
lir.  (JXinkii  bu  ge^ici  davrani.5,  ilkeyi  eddlemez.  Bize  gore  sariga  meshin 
hiikmii  de  boyledir.  Bunu  biliniz! 

Batinda  sank  uzerine  meshin  hiikmunii  ogrendin.  Aym  yorum, 
elin  bir  kismiyla  sariga  mesh  etmede  de  gegerlidir.  Bunun  anlami  §u- 
dur:  Sebebe  sanlmak  Allah’a  kalbinle  olan  itimad  ve  giivencini  zedeli- 
yorsa,  Allah’tan  uzakla§mada  daha  kotii  bir  sonuca  yol  a^madigi  siirece, 
sebebe  sarilma  ve  onu  kullanma.  Sebebe  sanlmak  Allah’a  kalbinle  olan 
itimadmi  etkilemezse,  ‘elinin  bir  kismiyla  mesh  edebilirsin’ ve  bu  konu- 
da  bir  sorumluluk  soz  konusu  degildir.  (Junkii  sebebi  elden  ^lkarmak 
[sebebe  sanlmamak  da],  kulun  fiillerinin  bir  kismidir.  Elin  toplami,  an- 
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lam  bakimmdan  pek  90k  §eydir  [§eyi  i^erir],  Qiinkii  eller,  dince  ge^erli 
i§  ve  hiikiimlerde  anlamlari  farkli  pek  90k  tasarrufa  sahiptir.  Bu  bag- 
lamda  aimak,  vermek  ve  [bu  konuda  denge  anlaminda]  itidal  ellerin  fiil- 
leridir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Elini  boynuna  asma.,6S  Bu  ifade,  kinayf  yoluyla 
cimriligi  anlatir.  cOnu  busbiituti  de  agma.’66  Bu  ise,  kinaye  yoluyla  israfi 
anlatir.  Kur’an  boyle  bir  grubu  ovmii§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Infak 
ederken  israf  etmez  ve  cimri  davranmazlar.  Bu  ikisinin  arasinda  bir  denge 
tutarlar .W7  Kastedilen  §ey,  infakta  itidaldir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kendi- 
nizi  elinizle  tehlikeye  atmayin Burada  tehlike,  cimrilik  demektir. 
Kur’an  biitiin  bu  fiilleri  ellere  nispet  etmi§tir.  Bu  nedenle  dedik  ki  elle- 
rin pek  90k  fiili  vardir.  Qoklugun  varligi  olmasaydi,  kismilik  olmazdi. 
Qiinkii  bir,  par9alanmaz. 


VASIL 

Ba§a  Meshin  Siiresi 

Bu  meselede  ogrenilmesi  gereken  ba§ka  bir  konu  ise,  ba§a  meshin 
siiresinin  tespitidir:  Meshin  tekrarlanmasi  sevap  midir,  degil  midir?  Ba- 
zi  insanlar,  tekrarlamanm  faziledi  olmadigi  goru§iindedir.  Bir  kismi  ise, 
tekrarda  sevap  vardir  demi§tir.  Tekrar,  biitiin  abdest  fiillerinde  ve  biitiin 
organlarda  e§it  derecede  miistehap  sayilmi§tir.  §u  var  ki  tekrar[’m 
miistehap  olmasi],  bazi  uzuvlarda  gii9lii,  bazi  uzuvlarda  ise  daha  zayif- 
tir.  Organin  biitiiniine  yayilmasi  ko§uluyla  bir  kez  yapilmasimn  zorun- 
lulugu  hususunda  ise  gorii§  ayriligi  yoktur. 

[Bu  fikhi  ayrmtmin  dayandigi  varliktald  genel]  ilke  hakkindaki  go- 
rii§iimiiz  §udur:  Ilahi  geni§lik  nedeniyle,  alemde  tekrar  yoktur.  Dolayi- 
siyla  ‘tekrar’  lafzmi  [alemdeki  olaylar  i9in]  kullanmayi  reddederiz.  For- 
mel  benzerlik  nedeniyle  ise,  benzerlerin  varhgim  reddedemeyiz.  Bura- 
dan  §u  kesin  yargiya  ula§iriz:  Ge^ekte  biri  digerinin  aym  olmasa  bile, 
harekeder  suret  balommdan  birbirine  benzer.  Bizim  goriifiimiiz, 
§ari’nin  bu  konudaki  hiikmiine  bakmaya  dayamr.  §ari  benzerleri  sayar- 
sa,  biz  de  onlari  sayariz.  Nitekim  namazm  ardindan  otuz  U9  kez 
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‘Siibhanallah!’  deriz.  Boyle  bir  §eyi  reddetmeyiz.  Insani  siirade  hiikmii 
altina  alan  gaflederi  gidermek  i<jin,  peld§tirmek  maksadiyla  abdest  ey- 
leminde  ^ogalma  olmu§tur.  Bu  yakla§ima  gore,  tekrarda  fazilet  vardir. 
[Hale  kar§isinda]  Huzur’un  ger$ekle§mesiyle,  [gafletin  biisbiitiin  kalkti- 
gina]  hulcmedilirse,  tekrar  bir  fazilet  olmaz.  (^iinkii  [fazilet  kelimesinin 
kokii  olan]  fazl  ilave  ve  fazla  demektir.  Abdest  alan  insanin  bir  §eyi  fazla 
yapmasi,  unutma  ya  da  bilin^sizligin  bulunmasina  baghdir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  gaflet  ve  unutma  oldugu  igin,  eylemi  tekrarlar  ve  bu  nedenle 
ilave  olmu§  sayilmaz. 

Yine  de  bizee  dogru  gorii§,  tekrarm  fazilet  sayilmasidir.  (Jiinkii  o, 
hiikiimleri  a^iklayan  §ari’nin  belirttigi  gibi  nurdur.  Kitapta  ve  Siinnette 
‘Allah'm  nurunu’  fanus  i^indeki  lambaya  benzeten  ifadeler  vardir.  Aye- 
tin  tamamina  bakilabilir.  Ba§ka  bir  ayette  Allah,  ‘nur  iistiine  nurdur5 
buyurur.  Yani,  ‘nur  iistiine  nur’  ifadesi  zikredilmi§tir.  Bu  durum,  tek  bir 
delilliye  iki  veya  ii£  delil  getirmeye  benzer.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur: ‘Abdesdiyken  abdest  aimak,  nur  iistiine  nurdur.’  Abdesdiyken  ab- 
dest almakla  abdestte  birinci  suyun  iistiine  ikinci  suyu  getirmek  arasin- 
da  bir  fark  yoktur.  Bir  insanin  amelini  tekrarlamasi,  ki§iye  verilecek  se- 
vap  ve  tecellinin  tekrarlanmasini  saglar.  Oyleyse  abdestin  biitiin  uzuvla- 
rinda  esas  olan,  [yikamanin]  tekrarlanmasidir.  Ba§,  iki  kulak  ve  iki  ayak 
ise  farklidir.  Bu  konuyla  ilgili  gerekli  hususlara  deginmi5  olduk. 


BAB 

Yeni  Bir  Suyla  Iki  Kulaga  Meshetmek 

Insanlar  iki  kulaga  mesh  ve  meshi  yaparken  suyun  yenilenmesi  hu- 
susunda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Bazi  alimler,  bunun  siinnet,  bazi- 
lari  ise  farz  oldugunu  kabul  etmiftir.  Bazi  alimler,  kulaklara  mesh  ya- 
parken suyun  yenilenmesi  gerektigini  belirtirken  bir  kismi  suyun  yeni- 
lenmesinin  gerekmedigi  fikrindedir.  iki  kulak  mustakil  olarak  mi,  yoksa 
ba§la  beraber  mi  mesh  edilir?  Yoksa  yiiz  ile  birlikte  mi  mesh  edilir?  Ku- 
laklarm  on  tarafi  yiiz  ile,  arka  taraflari  ise  bafla  beraber  mi  mesh  edilir? 
Her  grup  bu  §ekillerden  birini  benimsemi§tir. 
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VASIL 

[Kulaklari]  Meshin  Batini  Hiikmii 

Kulaklara  meshin  batini  hiikmii  §udur:  Kulak,  temizlenirken  suyvm 
yeniienmesi  gereken  miistakil  bir  organchr.  Bu  nedenle  abdest  alan  ki§i, 
en  giizel  sozii  duyurmak  suretiyle  kulagini  mesh  eder  ki,  bu  gereklidir. 
En  giizel  sozde  derecelenme  meydana  gelir.  Giizel  var,  daha  giizel  var, 
en  giizel  olani  ise  Allah  Kur’an  ile  zikretmektir.  Boylece  insan,  iki  giizeli 
birlqtirir.  Her  ayet  sadece  Allah’i  gosterdigi  gibi  Allahin  zikrini  Ku- 
ran’dan  dinlemekten  daha  iistiin  bir  zikir  de  yoktur.  Allah’i  Kuran’dan 
zikretmek  derken  kastettigimiz  §ey  budur. 

Kuran’m  her  ayeti  Allah’i  zikretmeyi  i^ermez.  (Jiinldi  onda  fikhi 
hiikiimler  bulundugu  gibi  Firavunlarin  oykiileri,  onlarin  sozleri  ve 
inan^sizliklarini  anlatan  ifadeler  de  vardir.  Bununla  birlikte  salt  Kur’an 
olmasi  bakimindan  onu  okuyan  veya  okuyam  dinleyen  kimseye  biiyiik 
sevap  vardir.  Fakat  yine  de  [ayeder  arasmdaki  derecelenmeye  donersek] 
Kuran’da  Allah’m  zikredildigi  ayeder,  kafir  bir  insamn  Allah  hakkmda 
uygunsuz  §eyleri  soyledigini  anlatan  ayederden  daha  giizel  ve  daha  yet- 
kindir. 

Kulagin  onii  ve  arkasi  hakkindaki  degerlendirmeler  ise,  [batmda] 
Kuran’daki  bu  zikrin  zahiri,  batini,  gizlisi,  a^igi,  bilinen  ve  bilinmeyen 
kismidir.  Oyleyse,  Allah  hakkindaki  miite§abih  kelimeleri  Allah’a  teslim 
et.  Bunlar,  batmi  yorumda  kulagin  arka  kismidir.  Bu  gibi  ayetlerin 
okundugunu  kulaginla  duydugunda,  Allah’m  onlarla  neyi  kastettigini 
Allah’a  birakirsm.  Kuran’da  anlami  bilinen  -Allah  hakkindaki  muhkem 
ayeder  ile  O’nu  gosteren  varliklar  gibi-  ayeder  ise,  [batini  yorumda]  ku- 
lagin on  tarafi  sayihr.  Allah’in  neyi  kastettigi  bu  ayederle  bilinir.  Bu  sa- 
yede  yargi,  bilginin  ili§dgi  duruma  gore  gergeklqir.  Sen  de,  bu  a^ikla- 
mada  sana  i§aret  ettigimiz  §eye  gore  amel  et!  En  uygunu,  iki  kulak  hak- 
kindaki hiikmiin  agza-burna  su  vermek  ve  siimkiirmek  hakkindaki  hii- 
kiim  olmasidir. 
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bAb 

iki  Ayagi  Yikamak 

Ayaklari  yikamanin  sayisi,  ba§i  mesh  etmenin  sayisi  kadardir.  Nite- 
kim  daha  once  ba§i  meshetmenin  sayisini  belirtmi§tdk. 

Bilginler  iki  ayagin  abdest  organi  oldugunda  gorii§  birligine  var- 
mi§ken  nasil  temizlenecekierinde  gorii§  aynligina  dii§mu§lerdir:  Acaba 
ayaklar  yikamayla  mi,  yoksa  mesh  etmekle  mi  temizlenir?  Yoksa,  insa- 
nm  bu  ikisinden  birini  se^me  hakki  var  mi  dir?  Bu  yoruma  gore,  abdest 
alan  insan  hangisini  yaparsa,  digeri  dii§er  ve  farzi  yerine  getirmi§  olur. 
Bu  durum,  ayakkabi  giyilmemi§se  boyledir.  Bizim  g6ru§iimuz,  se^ime 
birakilmasidir.  Buna  ragmen  her  ikisini  bir  arada  yapmak  daha  iistiin- 
diir.  Her  gbrii§un  bir  sahibi  vardir.  Oyleyse  mesh  kitabin  zahirine,  yi- 
kamak ise  Siinnete  uygundur.  Ayetin  yorumu  ise,  ayetin  zahiri  anla- 
mindan  [batmi]  anlamma  gepneyi  gerektirir. 


VASIL 

Ayaklari  Yikamanin  Batmi  Hiikmii 

Ayaklari  yikamanin  batmi  hiikmune  gelince  bilmelisin  ki,  cemaade- 
re  ko^mak,  mescidere  $ok$a  gitmek,  zor  giinde  diren^  gostermek,  ayak- 
lan  temizleyen  §eylerdendir.  Oyleyse  sen  de  ayaklarmi  zikrettigimiz  §ey- 
lerle  ve  benzerleriyle  temizlel  Insanlar  arasmda  dedikoyu  yaymak  i$in 
dola^ma.  ‘Yeryiiziinde  biiyiiklenerek  yuriime!  Yuruyii§iinde  vakar  sahibi 
ol.’  Bu  fiillerin  ayak  ve  benzeri  abdest  organlarmi  bir  kez  yikamak  gibi 
bir  kismi  farz,  bir  kismi  siinnettir.  Siinnet,  farza  ilavedir.  Bu  ise,  §eria- 
tm  te§vik  ettigi  ve  farz  kildigi  §eye  ko§man  demektir. 

Farz  olan,  insanin  ayaklarmi  [herhangi  bir]  namaz  kilma  yerine  ta- 
§imasidir;  mendup,  miistehap,  siinnet  ise  -hangisini  istersen  onu  soyle- 
ayaklari  uzaktan  veya  yakmdan  mescidere  ta§imaktir.  C^iinkii  bu  farz 
degildir.  Ger$i  bazi  kimselere  gore  camiye  gitmenin  farz  olan  kismi, 
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belli  bir  camiye  veya  cemaate  degil,  herhangi  bir  cami  ve  cemaate  git- 
mektir.  Batini  anlamiyla  ayaldanni  yikamalc  da  buna  goredir. 

Yikama,  bir  §ekilde  mesh  etmeyi  de  ^erir.  Yikayan  ki§i,  yikamaya 
meshi  de  katmi§  demektir.  Meshin  yikamaya  dahil  olmasi,  yildizlarin 
i§iginin  giine§in  i§iginda  ^kin  olmasina  benzer.  Mesh  eden  ise  yikami§ 
olmaz.  Bunun  tek  istisnasi,  Araplardan  aktarildigi  kadariyla,  meshin 
sozliik  anlammin  yikamak  oldugunu  kabul  eden  kimselerin  gorii§li- 
diir.  Bu  durumda  mesh,  e.pnlamli  sozciilderden  biri  olur.  Batini  yo- 
rumunda  anlam  yoniinden  dogru  olan,  meshin,  ozel  bir  amel  tiirii 
i9in,  yikamamn  ise  genellik  gerektiren  amellerde  kullammidir.  Dogru 
yontem  budur. 

Bu  nedenle  biz,  duruma  gore  [yikamayla  mesh  arasinda]  tercihde 
bulunma  g6rii§iine  vardik.  Qiinkii  bazen  insan,  bizzat  bir  §ahsa  ait  olan 
belirli  bir  ihtiya9  ^in  ozel  bir  erdeme  ko§ulabilir.  Ozel  bir  ama9  i9in 
olan  bu  ko§ma,  meshetmek  yerini  alir.  Bazen  ise  insan,  biitiin  toplumu 
ku§atan  bir  ihtiya9  ya  da  ihtiya9lar  i9in  hiikiimdara  gidebilir.  Bu  du- 
rumda §ahis,  bu  genel  duruma  girer.  Bu  da  meshin  dahil  oldugu  yi- 
kanma  gibidir. 


AgiKLAMA  ve  TAMAMLAMA 

‘Ve  Ayaklannizi’  Ayeti  Hakkinda 

[Abdesde  ilgili  ayette  ge9en]  ‘Ve  ayaklarmizi  [ve  erciile-Iikum]’ 
ayetindeki  L harfi,  yoruma  gore,  li  veya  le  §eklinde  okunabilir.  Bu  fark- 
lihk  baglacm  yikanan  §eye  mi  yoksa  mesh  edilen  §eye  mi  matuf  oldu- 
guyla  ilgili  gorii§  aynligmdan  kaynaklamr.  Bu  konudaki  gorii§umiiz, 
harfin  [yikanana  atifla]  le  §eklinde  okunmasmin  kendisini  mesh  edilen- 
den  9ikarmayacagidir.  (Jiinkii  buradaki  bagla9,  beraberlik  ifade  eden 
bagla9  olabilir  ve  bu  tiir  bagla9  mansuptur.  Soz  geli§i  §oyle  dersin: 
‘Kame  Zeydun  ve  Amran’  [Zeyd  ile  birlikte  Amr  ayaga  kalkti].  ‘isteva 
el-mau  ve’l-ha§ebete  [su  ve  ah§ap  e§it  oldu].’  Ya  da  ‘Ve  ma  ente  ve 
Kus’a  min-serid  (Sen  ve  Kus’a  Serid’den  degilsiniz)’  veya  Merirtii  bi- 
Zeyd  ve  Amra  (Zeyd  ve  Amr’a  ugradim).  Aym  ^ekilde,  ‘Ba$larmizi  ve 
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ayaklarmm  mesh  edin/ayaklarimzi  yikayirC69  §eklindeki  ifade  de  boyle  yo- 
rumlanabilir. 

Baglacin  meshe  dondugiinu  kabul  eden  ki§inin  kaniti  daha  gii^lii- 
diir.  (^iinkii  bu  yorumu  kabul  eden  insan,  dikkate  aldigi  kamdamada 
yikamayi  benimseyenle  ortaktir.  Bu  da,  Lam’m  fetha  [le  §eklinde] 
okunmasidir.  Halbuki  Lam’i  kesre  okuyan  kimse  ona  ortak  degildir. 
Dosdanmizn  bir  kismi,  ozeli  genele  tercih  etmi§ken  bir  kismi  geneli 
ozele  tercih  etmi§tir.  Bunlarm  hepsi  genel  anlamda  boyledir. 

Bizim  goru§umuz  farklidir:  Biz,  halin  hukmiine  gore  Hak  ile  bera- 
ber  yiiriiruz.  O’nun  genelle§tirdigi  yerde  genelle§tirir,  ozelle§tirdigi  yer- 
de  ozelle§tiririz.  Herhangi  bir  hiikmu  kendiligimizden  ^lkartmayiz.  Ye- 
ni  bir  hukiim  9ikaran  insan,  nefsinde  rablik  ihdas  etmi§  demektir.  Nef- 
sinde  rablik  iireten  ise,  so z konusu  mesele  ol^usiinde  kullukta  eksik 
kalmi§tir.  ihdas  ettigi  mesele  kadar  kullugu  eksilen  bu  insana  Hakkin 
tecellisi  eksilir.  Hakkm  tecellisi  eksildiginde  ise,  insanrn  Rabbine  dair 
bilgisi  eksilir.  Rabbine  dair  bilgisi  eksildiginde,  bu  eksiklik  ol^tisundc 
O’nu  bilmekten  cahil  lcahr.  Mahrum  kaldigi  bu  tecelli  nedeniyle  alemde 
veya  insanm  kendi  aleminde  bir  hukiim  ortaya  ^lkarsa  insan  onu  bil- 
mez.  Bu  nedenle  tavrimiz,  yeni  bir  hiikiim  ihdas  etmemek  oldu. 


bAb 

Abdestin  Fiillerinin  Siralani§i 

Bilginler,  ayetteki  siralani§a  gore  abdest  fiillerinin  sirah§mda  gorii§ 
aynligma  du§mu§tiir.  Bazi  bilginler  siralamanm  farz  oldugu,  bir  kismi 
da  farz  olmadigi  gorii§iindedir.  Bu  durum,  abdestteki  farz  fiillerle  ilgili- 
dir,  Farz  fiillerin  siinnederle  birlikte  siralanmasindaki  goriif  aynligi  ise 
siinnet  ve  miistehap  fiillerle  ilgilidir. 
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VASIL 

Bunun  Batindaki  Hiikmii 

Siralamanin  batindaki  hiikmiine  gelince  bilmelisin  ki,  [batinda] 
herhangi  bir  siralama,  soz  konusu  degildir.  Bu  fuller,  o esnada  insanin 
iizerinde  beliren  hale  gore  yapilir.  insan  iizerinde  ortaya  $ikan  durum 
ba§ina  uygun  bir  §ey  ise,  once  onu  mesh  eder  ve  onunla  ba§lar.  Digerle- 
ri  de  boyle  degerlendirilir.  Fiilin  farz  veya  siinnederle  ilgili  olmasi  du- 
rumu  degi§tirmez.  Oyleyse  hiikiim,  vakte  [insanin  i^inde  bulundugu 
hal]  aittir. 

bAb 

Abdestteki  Ardi§iklik 

Bazi  bilginlere  gore,  unutma  ve  mazeret  soz  konusu  degilse  ardi- 
§iklik  farzdir.  Unutulursa  veya  hatirlansa  bile  mazeret  varsa,  siralama 
bariz  bir  §ekilde  ihlal  edilmedigi  siirece  farz  yerine  getirilmi§  olur.  Bazi 
bilginlere  gore  ise  ardi§ikkk  farz  degildir.  Biitiin  bu  gorti§  ayrilildan, 
ayetin  baglamiyla  ilgili  bir  sebepten  kaynaklamr.  Ayette  fiillerin  siralani- 
§mi  bildiren  cve’  baglaci,  bir  aralik  olmaksizin  oncekine  eldenen  §eylerde 
kullamldigi  gibi  bazen  geciktirilen  §eyler  onunla  birbirine  baglamr.  Ba- 
zen  ise,  bu  bagla$  kullanilir,  [fakat]  iki  fiil  beraber  ger9ekle§ir.  Abdestte 
bu  son  §ik  caiz  degildir.  §u  var  ki  insan  nehre  daldigmda  veya  aym  anda 
her  orgamna  temas  edecek  §ekilde  iizerine  sular  dokiildiigiinde  ge^erli 
olabilir. 


VASIL 

Ardi§ikligm  Batini  Anlami 

Batmda  ardi§ikhk  hakkmdaki  g6ru§iimuz,  tipki  siralama  gibi,  onun 
da  farz  olmadigidir.  I^inde  bulunulan  vaktin  geregine  gore  fiilleri  yapa- 
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riz.  Bu  meselenin  bir  benzerini  Risdletu'l-envdr  fima  yumnahu  sdhibe’l- 
halveti  mine’l-esrar  [Hal vet  yapana  bah§edilenler  hakkinda  nurlar  risale- 
si]  isimli  risalemizde  belirtmi§tik. 

Bu  yoldalci  amellerimiz,  vaktin  hiikmiine  ve  verisine  baghdir.  insan 
bazen  gaflete  dii§ebilir.  Boyle  bir  durumda  insan,  fiillerdeki  ardi§ikliga 
gii<j  yetiremez.  Fakat  ba§ka  bir  saat  gelir  ve  ona  gii^  yetirebilir.  insanin 
her  nefesinde  gizlice  ve  a^iktan  Allah’i  murakabe  etmesi,  yapilabilecek 
bir  i§  degildir.  Oyleyse  ardi§iklik,  genel  anlamda  ger^elde^mez.  Ancak, 
biitiin  hallerinde  bilin^li  ve  [Hakki]  murakabe  halinde  olmak  i^in,  tiim 
gayretini  sarf  etmelidir. 

Yiice  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  ki  namazlarinda  daimdir.vo  Kaste- 
dilen,  iki  namaz  arasinda  ba§ka  i§leri  olsa  bile,  namaz  geldigi  vakit  onu 
kilmak  demektir.  Bu  nedenle,  farldi  vakitlere  bagli  ozel  bir  fiilde  siirekli- 
lik  ger$ekle§ir.  Her  nefes  bunun  olmasma  gelince,  boyle  bir  §ey  ‘Gece 
giindiiz  Allah’i  tesbih  eden  ve  bikmayan  Mele-i  ala’nm  [Yiice  Topluluk] 
ozelliklcrindcn  biridir.  I§te  ardi§ikhk  budur.  Allah  adamlarmdan  bazila- 
ri  i<fin  ger^elde^mi^  olsa  bile  bu  hal,  nadiren  gen;ekle§ir. 

Hz.  Ai§e,  ‘Hz.  Peygamber  her  halinde  Allah'i  zikrederdi’  der.  Hz. 
Ai§e  bunu  Hz.  Peygamber’den  aktarmiysa  bundan  ku§ku  duymayiz; 
peygamberin  goriiniir  biitiin  davram§larinda  miibah  fiil  iylemeyip  sii- 
rekli  vacip  veya  mendup  fiiller  i§ledigini  demek  istemiyse,  bu  da  miim- 
kiindiir.  Nitekim  Hz.  Peygamberin  mertebesinden  bu  husus  bellidir. 
(Jainkii  Hz.  Peygamber,  kendisine  uyulsun  diye  hareket  ve  duruylariyla 
iimmeti  i^in  bir  ogretmendir.  Binaenaleyh  Peygamber,  siirekli  zikir  ha- 
lindeydi.  Hz.  Peygamber’in  gonliine  gelince,  kendisi  bildirmedigi  siire- 
ce  Hz.  Ai§e’nin  bu  konuda  kesinlikle  bir  bilgisi  olamaz.  Bununla  bera- 
ber,  boyle  bir  durumda  olup  da  Hz.  Peygamberin  aym  anda  -miibah 
oldugunu  bilerek  ve  farkmda  olarak-  miibah  fiilleri  yapmasi  tasawur 
edilebilir.  Hz.  Peygamberin  biitiin  hareket  ve  duru§larmda  §eriatm 
hiikmiiniin  farkmda  olmasi  da  boyle  degerlendirilebilir.  Boylece  Hz. 
Peygamber,  ibadette  ardifikligin  [kesintisiz  murakebe  ve  bilin^  hali] 
ger^ekleftigi  kimsedir. 

Otuzuncu  kisim  tamamlanmiftir.  Bunu  otuz  birinci  kisim  takip 
edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  BiRiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


bAb 

Mest  Ustiine  Meshetmek 

§eriat  bilginleri  mest  iistiine  mesh  haklunda  gdrii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir.  Bazilari,  bunun  genel  anlamda  caiz  oldugunu  belirtirken  ibn 
Abbas  gibi  bir  kismi,  onun  genel  anlamda  caiz  oldugunu  kabul  etme- 
mi§tir.  imam  Malik’ten  boyle  bir  rivayet  vardir.  Bir  kismi  ise  sadece 
yolculuktayken  bunun  caiz  oldugu  kanaatindedir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Hiikmu 

Mest  iizerine  mesh  batinda,  mest  giyen  kimsenin  mesti  ^lkarmada 
gii^liik  ^ekmesi  ornegindeki  gibi,  kar§ila§tigi  durumdan  uzakla§mada 
gii^luk  $eken  insanm  haline  i§aret  eder.  Bu  gii^liik  nedeniyle  temizlen- 
me  9ikarmanm  yerini  almi§  ve  ‘mestin  iistiine  mesh  etmi§tir.’ 

Temizlik  tenzih  demektir.  Hak  ise,  tenzih  yapanm  bu  fiiliyle  ama$- 
ladigi  kimsedir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Izzet  sahibi  Rabbin  onlarin  nitele- 
mesinden  miinezzehtir.’71  Izzetin  bir  ozelligi  engellemektir.  Boylece  Al- 
lah, zatimn  inkarcilarin  nitelemelerine  bir  mahal  olmasinm  imkansizli- 
gmi  belirtir.  Hak,  kendisi  nedeniyle,  zata  tenzih  edilendir,  yoksa  kulu- 
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nun  tenzihi  nedeniyle  tenzih  edilmif  dcgildir.  Allah’i  bilenlerin  Hakki 
tenzihleri,  amel  degil  bir  bilgidir.  (JXinku  yaratiklarin  ilahi  tenzihleri 
amel  olsaydi,  tenzih  edilen  Allah  bu  amelin  eserinin  bir  mahalli  olurdu. 
Son  derece  ho§  ve  giizel  olan  bu  i§areti  iyice  kavra! 

Hak,  kull annul  tenzihini  onlann  amel  sahibi  olmasi  bakimindan 
kabul  etmez.  (Jiinku  tenzihi  amel  diye  gormek,  sadece  cahil  kullann  ya- 
pacagi  bir  i§tir.  Bilen  ise  onu  bilgi  olarak  goriir;  tenzihi  dile  getirdigin- 
de  i§in  kendiliginde  bulundugu  hali  -ki  bu  hal  onun  sozii  ve  zikridir- 
bildirme  maksadiyla  dile  getirir.  Boylece  bilenin  amelinin  iiriinii,  yara- 
tanmi  tenzih  etmenin  anlammi  bilmesinde  ortaya  ^lkarak  sozii  ve  ifade- 
siyle  bilgiyi  kuwe  halinden  fiile  fikarir.  Bu  ifade,  kendisini  duyup  da 
Allah  hakkinda  bir  tenzih  olduguna  inanmayan  kimselerin  nefislerine 
etki  yapabilir. 

Oyleyse  kul,  Hakka  perdedir.  (Jiinkii  i§lerin  di§  yiizii  herkes^e  algi- 
lamr  ve  Hakkin  koydugu  sebeplerle  ili§kilendirilir.  Bu  nedenle  kul  ‘yap- 
tim,  meydana  getirdim,  01119  tuttum,  namaz  kildim’  der.  Boylece  fiille- 
rinin  yaratxcisi  ve  uygulayicisindan  perdeli  oldugu  i^in  -ki  onlar  Haktan 
kaynaldanaralc  lculda  meydana  gelir-  hepsini  kendine  izafe  eder. 

Mest,  abdest  alan  insan  ile  suyun  ayaldara  ula§tirilmasi  arasinda 
perde  olup  temizligin  konusu  mesder  haline  geldigi  gibi  insamn  Yara- 
tanmi  tenzih  etmesi  -ki  tenzih,  temizlik  ve  takdistir-  de  boyledir.  in- 
san, Hakkin  kendisi  nedeniyle  miinezzeh  olmasindan  dolayi  gerfekte 
bu  tenzihin  sonucunu  Hakka  ula§tiramayacagi  i^in  tenzihin  hiikmii, 
Yaratana  bir  perde  olan  tenzih  sahibine  [insana]  ge^er.  Bu  hiiloniin 
sahibine  ge^mesi  ise,  ameli  tenzihin  tenzih  edilen  kimsede  bir  sonu- 
cunun  olmasi  bakimindandir  [halbuki  Hakta  bunun  bir  sonucu  ola- 
maz],  Bu  nedenle,  dince  belirlenmi§  mesh  fiiliyle  temizlenmeyi  mest 
kabul  ettigi  gibi,  tenzihin  sonucunu  da  [Hak  degil]  insan  kabul  eder. 
Boylece  [tenzih  yaptiginda  gerfekte  Hakki  degil]  kul,  kendisini  bilgi- 
sizlikten  -ki  bilgisizlik  bilgisizle  bilfiil  varlik  kazan'r-  tenzih  etmi§  de- 
mektir.  Bilgisiz,  Hakka  kendisine  yara§mayan  ve  zatinin  kabul  etme- 
digi  §eyi  nispet  eden  kimsedir. 

Allah,  sahih  bir  kutsi  rivayette  kulun  kendisiyle  yuriidiigii  ayagi 
olacagim  bildirir.  Duyu  ise  kulun  sadece  kendi  ayagiyla  yiiriidiigunu 
goriir.  Mest  -ki  kulun  zatidir-  giydiginde,  temizlenmesi  gereken  §ey 
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mest  olur.  ‘i§te  bunlar  size  iade  edilecek  amellerinizdir.’  Oyleyse  hiik- 
miin  konusu,  mesttir. 

Meshin  kullaniminin  yolculukta  ve  yolculuk  di$inda  caiz  olmasi  bu- 
radan  kaynaklanir.  Bu  noktada  yolculukta  olmamak,  insana  donen  ten- 
zihe  i§aret  eder.  Boylece,  bazi  Allah  adamlarindan  aktarildigi  gibi,  bu 
halde  ‘kendimi  tenzih  ederim  (subhani)’  dersin.  ‘Kendimi  tenzih  ede- 
rim  (subhani)’  diyen  insan,  zikretmi§  oldugumuz  bu  makami  mii§ahede 
eden  kimsedir. 

Yolculuk,  ogretmek  amaciyla  soylediginde  dinleyenin  kulagma  ula- 
§an  tenzihtir.  Kulaga  ulafan  soz,  tenzih  haldcindaki  bilginin  ger^elde§- 
mesine  etki  eder.  Bu  sayede  dinleyenin  algilama  orgaru,  soz  konusu 
meseleyle  ilgili  bilgisizlikten  temizlenir.  Ogretenden  ogrenene  doniik 
bu  kadarlik  ge^ig,  yolculuk  diye  isimlendirihr.  Bu  sayede  kendihginde 
bulundugu  duruma  gore  ger^ek,  ogrenene  aydinlanir.  Boylelikle,  bilgi 
mahalli  temizlenir. 

Mest  veya  aym  anlamdaki  ^izme,  $orap  gibi  ayagm  abdestte  temiz- 
lenen  kismini  orten  orfte  ve  adette  giyilen  §eyler  bu  kapsama  girer. 
Ayagm  dildeki  isimlerinden  biri  kademdir.  Bu,  kadem  kelimesinin 
ayalda  ilgisini  gu^lendiren  belirtilerden  biridir.  Kadem,  sabit  olrnak 
demektir  ve  ortak  anlamla  kullamlan  kelimelerden  biridir.  ‘Falanm  bu 
i§te  oteden  beri  kademi  vardir’  denilir.  Bununla,  eski  ve  sabit  bir  ilkesi 
vardir  denilmek  istenir.  Nitekim  [ayak  anlammdaki]  ‘riel’  kelimesi  de  e§ 
adlihk  ile  kullamlir.  Riel  kelimesinin  dilde  e§  adlilikla  kullanumm  kaste- 
diyorum.  §oyle  denihr:  ‘Riel  min  cerad’,  bir  9ekirge  siiriisii  ve  grubu 
anlamma  gelir. 

‘Ayak  mesde  ismir’  denirse,  kesin  olarak  bilinen  orgamn  kastedildi- 
gi  anla§ilir.  Hal  karinesi  ve  lafizlarm  niteliklerle  tammlanmi§  olarak  de- 
laleti,  e§  adlilik  nedeniyle  belirsiz  kalan  §eyi  belirli  hale  getirir.  Boylece 
daha  once  konusu  ayak  iken  temizligin  hiikmu  meste  geger.  Fakat  mes- 
tin  giyih  olmasi  gerekir.  Boylece  insan,  mestine  ili§ip  onu  hiikiim  yo- 
niinden  veya  ger^ekte  pisle§tirilebilecek  §eyden  temizler. 

‘el-Cebbar  ayagmi  ate§e  koyar’  hadisinde  ayak  Allah’a  nispet  edildi- 
ginde  bazi  akil  sahipleri  §oyle  zannedebilir:  Ayagm  Allah’a  nispeti,  in- 
sana veya  ayakh  bir  §eye  nispet  edildigi  tarzda  degildir.  Bu  nispette  -soz 
geli§i-  kastedilen,  ba§ka  bir  §ey  olmalidir.  Boyle  demelde  soz  konusu 
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kimseler,  bedenlenmi§  ruhlarin  ayaklarinin  [oldugundan]  habersizdir. 
Allah  ise,  -daha  once  ayagin  ozelligi  ge<pni§ti-  hizh  yiiriimek  anlamin- 
daki  hervele  fiilini  kendisine  nispet  ederek,  boyle  bir  kanaati  benimse- 
yeri  insanin  yanilgisini  ortadan  kaldirir.  Allah,  karni  iistiinde  suriinen 
degil,  iki  ayagi  iistiinde  yiiriiyenle  beraberdir.  Bununla  birlikte  ‘O'nun 
benzeri  yoktur’  ifadesini  tam  olaralc  anlamak  gerekir. 

Allah’i  niteledigimiz  ve  O’nunla  ili§kilendirdigimiz  her  §ey,  Allah’in 
kendisini  niteledigi  ve  kendisiyle  ili§ kilendirdigi  ozelliklerdir.  Hizla 
ko§mayi  kendisiyle  ili§kilendirmesinin  nedeni,  celaline  yara§ir  §ekilde, 
ko§ma  ve  onun  geregi  olan  nitelige  konu  olan  ayagi  kastettiginin  bilin- 
mesini  saglamaktir.  (piinkii  Allah  bilinmeyen  me^huldiir.  [Ama]  O,  cta- 
nimlanamayan  belirsizliktir’  denilemez.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O'nu  ilmen 
ihata  edemezler.’72  Ger^i  Allah’in  ayagi  oldugunu  soylemekle  tenzih  sa- 
hibinin  kendi  inancina  gore  belirledigi  §eyi  kastetmi§tir  ve  anlami  onun- 
la  sinirlidir  demek  istemiyoruz.  Allah  ayak  sahibi  olmayi  ortaya  koymak 
i<pn  ko§ma’yi  zikretti.  Ardindan  vehme  gelebilecek  e§  adlilik  zannim  gi- 
dermek  i^in,  ko§mayi  ayak  kar§isinda  mestin  yerine  yerle§tirdi.  Boyle- 
likle  tenzihin  konusu  ayak  yerine  ko§ma  oldu.  Daha  once  tenzihi  dile 
getiren  kul,  [Haktan]  ayagi  tenzih  etmekle  me§guldii.  Ko§ma  da  zikre- 
dilince,  bu  kez  tenzih  ona  ge$ti.  Abdestte  de  ayagin  temizlenmesiyle  il- 
gili  hiikiim  meste  ge^mi^ti.  Kul  orfte  bilinegelen  ko§ma  fiilinden  Rab- 
bini  tenzih  etmi§,  [nasta  ge^tigine  gore]  ko§manin  ise  Hakkin  §anina 
yara§ir  tarzda  olacagini  ifade  etmi§ti  [selefilik].  (piinkii  kul,  Hak  kendi- 
sini daha  iyi  bildigi  i^in  [ve  kendisini  niteledigine  gore],  O’nu  bu  ozel- 
likle  nitelememezlik  yapamaz.  Allah  Teala  kendisi  i^in  bu  niteligi  ispat 
etmi§tir.  Boyle  bir  niteligi  Hakka  nispet  etmeyi  reddeden  kimse  miimin 
degildir.  Fakat  yapmasi  gereken  §ey,  ‘bunun  niteligini  bilmeyi  Allah'a’ 
birakmaktir.  Bu  nispeti  bilmeyi  kastediyorum. 

‘Hizli  ko§ma  (hervele)’nin  anlamina  gelince,  Allah  dilcilere  anlaya- 
caklan  §eyle  hitap  eder.  Hervele,  bilinen  bir  §ey  iken  Hakla  nasil  ili§ki- 
lendirilecegi  bilinmez.  Allah’in  kendisine  nispet  ettigi  yaratiklarin  biitiin 
ozellikleri  boyledir. 

Anlatilmak  istenilen  §ey,  bir  ili§ki  ve  benzerlik  tarziyla  sadece  te- 
mizligin  bir  yerden  ba§ka  bir  yere  ge^mesinin  imkamdir.  Burada  czo- 
runluluk’  degil,  ‘miimkiin’  olmaktan  soz  ettik.  (Jimkii  zorunluluk 
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miimkiin  olmakla  ^eli^ir.  Mest  sahibi  ise,  mestini  ^lkarabilir  ve  dinin 
geregi  olarak  ayagim  yxkayabilir  veya  bu  konudaki  mezhebinin  gerek- 
tirdigi  §ekilde  suyla  ayagina  mesh  edebilir.  Bu  konuda  onun  i^in  bir  en- 
gel  yoktur.  Aym  §ekilde,  akilli  insan  da  [Hakki  tenzih  kar§isinda]  boy- 
ledir:  Akilci,  ayagi  Haktan  tenzih  etmede  kalmi§,  ko§ma  fiiline  gojerek 
onu  bu  ‘ayak’tan  uzakla§tirmami§tir.  Bu  gii^liige  dii§mesinin  nedeni  ise, 
daha  once  ayagm  Hakka  nispetinin  hi^bir  §ekilde  bize  nispetine  benze- 
medigini  aijildamaktan  kaynaklanir.  Bu  nedenle  vaciplik  meshle  ilgili 
olmami§,  onun  hiikmiiniin  cevaz  (olabilir,  imkan)  olmasi  daha  uygun 
g6riilmii§tiir. 


VASIL 

[Dalia  once  belirttigimiz  gibi]  Bazi  bilginler  mest  iizerine  meshi 
yolculukta  caiz  gormii§,  yolculuk  di§inda  caiz  gormemi§tir.  Bunun  [ba- 
tindaki  yorumu  §udur] : Tenzih  bir  amel  oldugunda,  onun  yegane  etkisi 
dinleyen  ve  lcabul  edende  ger^eklqir.  Boylece  tenzih,  ogreten-bilenden 
ibare  veya  i§aret  vasitasiyla  telaffuz  ve  soz  bineginin  iistiinde  ogrenene, 
ogretmenden  ogrenciye  sefer  ve  yolculuk  eder, 

VASIL 

Genel  olarak  mest  iistiine  meshi  caiz  gormemenin  batini  yorumu 
§udur:  Ger^ek  tenzih,  Allah’a  aittir.  (jXinkii  Allah,  ozii  geregi  tenzih  edi- 
lendir.  Kul  ise  asla  miinezzeh  degildir.  O,  bir  §eyden  miinezzeh  olsa 
ba§ka  bir  §eyden  niinezzeh  olamaz.  Mutlak  anlamda  tenzihi  kabul  et- 
memesi,  kulun  haldkatinin  geregidir.  Kul  bu  nitelige  sahip  iken  de, 
miinezzeh  olmasi  miimkiin  degildir.  (^iinkii  o,  bilginin  ziddidir.  Arizi 
§eylerin  ise  hakikatlerde  bir  etkisi  yoktur.  Qiinkii  kulun  tenzihin  sonuj- 
larim  kabul  etmesi,  kendisine  doniik  sonu^lari  kabul  etmekten  miinez- 
zeh  olamayacagim  gosterir.  Eger  anlarsan  i§te  bu,  genel  anlamda  mest 
iistiine  mesh  yapmayi  kabul  etmemenin  [batini]  yorumudur. 
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VASIL  ve  TAMAMLAMA 

Iki  mest  haklundaki  hiikmiin  batini  yorumu  §udur:  Bunlarla  kaste- 
dilen  iki  yaratili§tir:  Beden  ve  ruh  yaratili§i.  Her  yaratili§in  kendine  ya- 
ra§ir  bir  temizligi  vardir.  Anlayiniz! 


bAb 

Meste  Meshin  Tanimlanmasi  ve  Bunun  Anlami 

§eriat  alimleri,  mest  iistiine  meshin  tammlanmasmda  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mii§tiir.  Bazi  alimler,  meshin  zorunlu  miktarin  iistiine  mesh 
etmek  oldugu  g6rii§iindedir.  Fazlasi  ise  miistehaptir  ki  o da  mestin  al- 
tmm  meshidir.  Ali  b.  Ebi  Talib  §oyle  der:  ‘Kanaate  gore  olsaydi,  ayak 
altini  mesh  etmek  iistiinii  meshten  daha  dogru  olurdu.  Ben  Allah’m 
peygamberinin  mestin  iistiinii  meshettigini  gordiim.’ 

/Bazi  alimlere  gore  ise  mestin  di§imn  ve  i^inin  mesh  edilmesi  gere- 
kir.  Bazi  alimler,  mestin  sadece  di§mm  meshedilmesi  gerektigi  gorii- 
§iindedir.  Bu  gorii§te  olanlar,  i^ini  meshi  miistehap  saymaz.  Bazi  alim- 
ler ise,  zorunlu  damn  mestin  i$inin  meshi  oldugunu  gorii§iindedir.  Us- 
tii  mesh  ise  miistehaptir.  Bu,  E§heb’in  g6rii§iidiir. 


VASIL 

Bu  Konunun  Batindaki  Hukmii 

Bilmelesin  ki,  tenzih  -ki  burada  meshederek  temizlenmek  diye  ifa- 
de  edildi-  ya  daha  once  belirttigimiz  gibi  Hale  ile  ya  da  Hakki  tenzih 
eden  kulla  ilgilidir.  Tenzih  bu  iki  kisimla  simrhdir:  (Jiinkii  Rab  ve  kul, 
yaratan  ve  yaratilandan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Biz  bu  konuda  ‘daha  iis- 
tiin’ ve  ‘daha  a§agi’  deriz.  Yiikseklik,  Allah’a  aittir.  (Jiinkii  Allah,  ozii 
geregi  dereceleri  yiikseltendir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘En  yuce  Rabbinin 
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ismini  tesbih  et.m  Kuran’da  mestin  list  tarafim  meshle  ilgili  bu  ayetten 
daha  yakin  bir  ayet  yoktur.  A§agida  olmak  ise,  bize  aittir. 

Aym  durum  mestin  di§i  ve  i$i,  ba§ka  bir  ifadeyle  i^  ve  di§  lafizlan 
ipn  ge^erlidir.  Bazen  Hak,  zuhur  eden  ve  batin  kalan  hiikiimlerinin  sa- 
hibi  olabilir.  Bazen  zuhur  edici  olmak,  adeti  a§mada  Hakka  ait  olabilir- 
ken,  adetlerde  gizienmek  de  Hakka  ait  bir  hiikiim  olabilir.  Adeder,  ‘dii- 
fiinen  bir  toplum  ipn’  Allah’a  delU  olan  ayederin  biiyiik  kismidir. 

Bazen  tenzih,  noksansiz  ve  en  iistiin  olan  Allah’a  ge^ek  anlamda 
ili§ir  [Ya  da  ondan  kaynaklanarak  zorunlu  olur].  Bu  durum,  [zahirde] 
meshetmede  farz  olan  miktardir.  Tenzihin  kula  izafesi  ise,  kendi  ameli- 
nin  kendisine  donmesi  bakimmdan  miistehaptir.  Bu  ise,  farz  olanin 
mesderi  mesh  etmek  oldugunu;  altmi  mesh  etmeyi  ise,  miistehap  kabul 
edenlerin  goru^udur. 

Tenzih  zuhur  eden  ve  batin  kalan  olmasi  bakimmdan  Hakka  ili§e- 
bilir  [bu  yonden  kaynaklanabilir] . Bu  ise,  mii§ahede  ve  tecellilerin  bas- 
km  gelmesi  nedeniyle,  varhkta  Allah’tan  ba§kasmi  gormeyen  kimsenin 
tenzihidir.  Boyle  bir  insan  Hakki  zahir  ve  batin  iken  goriir  ve  dolayisiy- 
la  onun  tenzihi  ancak  Allah  hakkmda  ger^ekle§ir.  Tenzih  ger9ek 
(viicudi)  degil,  var  olmayan  bir  nispettir.  Bu  ise,  mesderin  i^inin  ve  di- 
§mm  meshini  farz  sayanlarin  g6ru§iidur. 

Tenzih,  bazen  zatmdaki  yetkinlik  nedeniyle  Allah’a  ili§ebilir  [bu 
bakimdan  tenzih  zorunlu  olabilir].  Bu  makamda  tenzih  eden  insan, 
oziinden  kaynaklanan  eksiklik  nedeniyle,  yaratiklan  tenzih  etmeyi 
miistehap  saymaz.  Yaratilmifi  tenzih  ederse  yalan  soylemif  olur.  Goriir 
ki  miimkiin  varlik,  herhangi  bir  yonden  sahip  oldugu  bir  yetkinlik  sifati 
nedeniyle  miinezzeh  olsaydi,  o sifat  bakimmdan  Allah’tan  miistagni 
kalmi§  ve  ona  kar§i  koymu§  olurdu.  Yaratiklarm  ise,  Allah’tan  miistagni 
kalmalarflii  saglayacak  bir  nitelikte  bulunmasi  imkansizdir.  Onlar,  bii- 
tiin  bakimlardan,  Allah’a  muhta^tir.  ‘Allah  ise,  zengin  ve  oviilendir.’ 
Tenzihi  bu  makamda  olan  insan,  mestin  altina  mesh  etmeyi  miistehap 
gormeyi  reddederek  ‘Allah'tan  ba§ka  miinezzeh  yoktur,  O,  celal  nitelik- 
leriyle  kullarina  goriinendir’  der.  Bu  ise,  daha  once  soyledigimiz  gibi, 
mest  iistiine  meshi  kabul  edip  mestin  altina  meshin  miistehap  olmadi- 
gmi  dii§iinen  kimselerin  g6rii§iidiir. 
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Bazen  tenzih,  daha  dogrusu  tenzihin  farz  olmasi,  el-Batin  isminden 
kaynaklanir.  Bu  makamda  Hakki  tenzih  eden  insan  §oyle  der:  ‘Batin, 
batin  olmak  nedeniyle  ta§idigi  celal  ozelliklerine  gore  bilinmeyi  uzakla§- 
tiran  bir  yerdir.’  Oyleyse  zorunlu  olan,  perde  ardindan  Hakki  el-Batin 
isminde  tenzih  etmektir.  Soz  konusu  perde,  Allah’in  idrak  edilmeyen 
batin  oldugu  hukmiinu  veren  §eydir.  Allah  ise,  herhangi  bir  perdenin 
kendisini  ku§atamayacagi  kadar  miinezzeh  ve  a§kindir.  Bu  nedenle  el- 
Batin  ismi  yoniinden  tenzih  vacip  oldu.  Bu  ise,  mestin  altini  meshi  farz; 
iistiinii  meshi  ise,  miistehap  goren  -E§heb  gibi-  kimselerin  g6rii§udiir. 

[Tenzihin  kaynagi]  Hakkin  ez-Zahir  [zuhur  eden]  ismi  olabilir.  ez- 
Zahir,  Hakkin  kullarina  suretlerde  tecelli  etmesidir.  Kul  ise  Hakki  sure- 
tin  smirlamasindan  tenzih  eder.  Fakat  onu  bilgiden  ^lkarmayan  tenzih, 
Hakkin  o suretih  aym  oldugudur.  (^iinkii  Allah,  herhangi  bir  akildan 
oldugu  gibi  kendisini  bilen  ba§ka  herkesten  daha  90k  kendisini  bilir. 
Bununla  birlikte  Allah,  soz  konusu  suretlerde  kullarina  tecelli  edecegini 
bildirmi§tir.  Nitekim  Imam  Muslim  es-Sahih’inde  bunu  zikreder. 

Bu  makamdaki  insamn  tenzihi,  Allah’in  bir  suret  ile  sinirlanmadi- 
gini,  ba§ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir  suretin  O’nu  smirlamadigim  ifade 
etmektir.  Allah,  kullarina  goriindiigii  her  surette  tecelli  eder.  Hakk 
kendiliginde  boyle  iken,  bizim  [bedensel  ve  ruhsal  yapimizi]  diizenle- 
yip  denge  kazandirdiktan  sonra,  yaratih§imiz  hakkinda  ‘diledigi  her- 
hangi bir  surette  seni  olu§turur’  demi§tir.  O da,  diledigi  herhangi  bir 
surette  kullarina  tecelli  eder.  Burada,  sayesinde  kendisini  ogrenmen 
i^in  dikkatini  ^ektigi  ilahi  bir  sir  vardir.  Bu  g6rii§iin  sahibi,  kendisine 
yerle§mekle  o suretteki  tecellisinin  siirekliligini  istedigi  i^in,  zuhur 
edi§inde  Hakki  tenzih  eder.  I§te  bu,  [mesh  edilen]  mahalli  belirleme- 
de  batmin  hiikmiidur. 


bAb 

Neye  Mesh  Yapilir:  Ki§inin  Giydigi  Mest,  Qorap  vb. 

Mestlere  mesh  etmeyi  kabul  eden  bilginler,  tereddiitsiiz  bir  §ekil- 
de  onlarin  iistiine  mesh  edilebileceginde  gorii§  birligindeyken,  ^orap- 
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lara  mesh  etmede  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bazi  alimler,  genel  an- 
lamda  bunu  reddetmi§,  bir  kismi  genel  olarak  kabul  etmi§,  bir  kismi 
ise  ozel  bir  nitelikte  olmasim  caiz  gormii§tiir.  Bu  nitelik  ise,  ya  giyilen 
§eyin  suyu  ayaga  ula§tirma§acak  §ekilde  belirli  bir  yogunluk  ve  sertlik- 
te  olmasidir  ya  da  yiiriimeye  imkan  verecek  §ekilde  bir  deriyle  kap- 
lanmiy  olmasidir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Hiikmii 

Bu  konunun  batindaki  hiikme  gelirsek,  daha  once  mestle  ilgili  hii- 
kiim  zikredilmi§,  geride  ^orabin  hiilunii  kalmi§ti.  Kabul  edilmi§  gorii§, 
^orabm  perde  olma  niteliginde  mesde  bir  olmasidir.  Kul,  Yaratani 
oniinde  perdedir.  Bu  nedenle  ‘nefsini  bilen  Rabbini  bilir’  hadisi  gelmi§- 
tir.  (^iinkii  insan  Rabbine  delildir.  Ozel  bir  §ekilde  irtibath  olsalar  bile 
delil  ve  delilli,  birbirlerine  zittir  ve  bir  araya  gelmezler. 

Daha  once  demi§tik  ki  mest,  Allah  i^in  kullamlan  ayak  kelimesin- 
deki  e§  adlihgi  ortadan  kaldirmak  i^in  iyi  bir  kamttir.  Aym  §ey,  ko§mak 
i^in  ge^erlidir  ki  daha  once  bunu  belirtmi§tik.  Qorap,  ayagi  ortse  bile, 
gedikleri  nedeniyle  mest  kadar  gii^lii  degildir.  Qiinkii  su  ona  yayihr  ve 
hizli  bir  §ekilde  onun  gedilderinden  i^eri  girer.  Mest  ise  boyle  degildir. 

Bunun  batini  hiikmii  §udur:  Allah’m  kullarmdan  herhangi  biri,  Al- 
lah’a  ba§kalarindan  daha  gii^lii  delil  olabilir.  Zayif  olan  ise,  $orap  gibi- 
dir.  Nitekim  bir  hadiste  Allah’in  velileri  nitelenirken  boyle  denilmi§tir. 
Peygambere  ula§an  isnat  zinciriyle,  hadisi  duyan  birden  fazla  ki§i  bana 
Hz.  Peygamber’e  §oyle  soylenildigini  bildirdi:  cEy  Allah'm  peygamberi! 
Allah'm  velileri  kimdir?  Hz.  Peygamber  $oyle  yamt  verdi:  ‘Goriildiikle- 
rinde  Allah  hatirlanan  kimseler!’  Bunu  Hafiz  Ebu  Nuaym,  ‘Hilyetii’l- 
evliya’  isimli  kitabinda  zikretmi§tir.  Qiinkii,  daha  once  dedigimiz  gibi, 
soz  konusu  insanlarda  Allah’a  delil  olmanm  giicii  goriiliir.  Onlar,  Al- 
lah’i  zikretmeye  tutkundur.  Her  nefes  horluk,  itaat  ve  yoksunluk  i^inde 
olmalan  da  bunu  gosterir.  insanlar  onlari  tenzih  etmek  isteyince,  onlan 
tenzih  ancak  Allah’i  tenzihle  miimkiin  olabilmi§tir.  Qiinkii  onlar,  Allah 
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kar§isindaki  dogru  hallerini  gordiikleri  i^in  velileri  ancak  Allah’i  ile  be- 
raber  zikreder. 

Mest  deriyle  kaplanmi§sa,  boyle  bir  mest,  insanlar  Allah  katinda  ve- 
liliginin  mertebesini  ogrenmesinler  diye  kendisini  ve  Allah  kar§isindaki 
halini  siifli  alemden  orten  Melamiye  i§aret  eder.  Nitekim  ijorap  da  top- 
ragin  kendisine  ula§ip  aci  vermesinden,  toprakla  arasina  giren  deri  vasi- 
tasiyla  korunur.  Bu,  [batinda]  Melaminin  perdeli-a§agi  alemden  olan 
miibahlarla  gizlenmesini  saglayan  niteliktir.  Bu  sayede  insanlarm 
melamide  algiladiklari  §ey,  siradan  muminlerden  farklila§madigi  bu  ni- 
telik  olur.  O ise,  bu  niteligin  ardmdan,  Allah  kar§isinda  velilik  maka- 
nimdadir.  Boylece  c$orabin’  list  tarafi  (batmi  yorumda),  keridisiyle 
Rabbi  arasinda  herhangi  bir  engel  olmaksizin,  list  taraftan  Allah  kar§i- 
sinda  kahr. 

Sana  dinen  ‘yorumlama  (itibar)’  kapismi  a^tim.  Bu,  duyuda  hukmii 
ortaya  ^lkan  suretten  kendi  zatmda  veya  Hakkm  mertebesinde  O’na  ka- 
nit  olan  §eylerde  ilgili  oldugu  §eye  ‘ge^men’  demektir.  i§te  yorumun 
(itibar)  anlami  budur.  (Jiinku  kelime,  vadiyi  ge^tigini  ve  a§tigini  anla- 
tan  ‘aberte  el-vadiye’  ifadesinden  turetilmi§tir. 


bAb 

Uzerine  Mesh  Yapilan  §eyin  Ozelligi 

Ayaklari  meshi  caiz  gorenlerin  hepsi,  saglam  mest  iistiine  meshin 
caizliginde  gorii§  birligine  varmi§,  yirtik  meste  meshte  ise  gorii§  ayrih- 
gina  dii§mii§lerdir.  Bazi  alimlere  gore,  bir  smir  olmaksizin  yirtik  az  ise 
mesh  caizdir.  Bazi  alimler  ise,  yirtilmayi  ii^  parmakla  simrlami§tir.  Bir 
kismi  ise,  yirtigi  90k  olsa  bile,  adma  mest  dendigi  siirece  uzerine  mes- 
hin caiz  oldugunu  soylem^tir.  Bana  gore  en  dogru  gorii§  budur.  Bir 
kismi  ise,  az  olsa  bile,  yirtik  mestin  oniinde  bulundugunda  meshin  ya- 
pilamayacagmi  soylemi§tir. 

Benim  goru§iim  §udur:  Bu  meselenin  bir  dayanagi  olmadigi  gibi 
Kitap  ve  Siinnette  bu  konuda  herhangi  bir  nas  da  yoktur.  Oyleyse  bu 
konuyu  bir  yana  birakmak  ve  ilgilenmemek  en  uygunudur.  Bu  konuda 
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§eriat  alimleri  arasmda  bahse  deger  gormedigimiz  gorii§  ayriliklari  ger- 
^ekle§mi§tir.  Bizce  dogru  gorii§,  §unu  soylemektir:  Mest  diye  isimlendi- 
rildigi  siirece  mest  iistiine  mesh  caizdir. 


bAb 


Bu  Konuda  Batinin  Hiikmu 


Bu  konudaki  batini  hiikmti  §oyle  ifade  edebiliriz:  Mest  [huf],  giz- 
lemek  anlammdaki  chafa’  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  (piinkii  mest,  genel 
olarak  ayagi  orter.  Yirtilip  ayagm  bir  kismi  goriindiigiinde  ise  ayagm 
goziiken  lusmiyla  birlikte  mest  de  mesh  edilir.  Bu  durum,  mest  admi 
korudugu  siire  boyledir  ki  bu  §art  zorunludur.  Bunda,  dogru  du§iinen 
kimse  i^in  §a§irtici  bir  sir  vardir:  Gizli  olan,  aym  zamanda  goriinendir. 
§air  imrii’l-Kays  (mesde  aym  kokten  hafa’yi  kullamrken)  §oyle  der: 
‘Hafahunne  min-efkdhiinne.’  En  bariz  ve  en  temiz  olam  demektir. 


Bize  gore,  mestteki  yirtik  nedeniyle  ayagm  goziiken  kismi  mesh 
edilir.  C^iinkii  Allah’m  kitabmda  bize  ayaklan  meshetmek  emredildi.  Bu 
nedenle  ayagm  goriinen  kismmi  da  meshederiz. 


Meselenin  baton  ise  §oyle  ifade  edilebilir:  §eriatm  zahiri,  her  §eyi 
Allah’a  nispet  etmemiz  itibariyla,  tevhit  hiikmiiniin  hakikati  iizerindeki 
bir  ortiidiir.  Oyleyse  §eriatta  temizligin  konusu,  tevhidi  ona  e§lik  ettir- 
mektir.  Btrnu  ise,  §eriati  yaratilmifin  [kendi  akhyla  ortaya  koydugu 
hikmet  yasalari  gibi]  bir  hiikiim  degil,  Allah’m  yaratiklarmdaki  hiikmii 
olarak  gormekle  ger^eklqir. 


§eriat,  bazi  kimselerin  dii§iindiigii  gibi  aklrn  degil,  Allah’m  hiik- 
miidiir.  Dolayisiyla  §eriatm  temizligi,  onun  bir  ve  ger^ek  Allah’tan  gel- 
digini  gormektir.  Bu  nedenle  [soz  gelifi]  mii$tehidin  hiikmiinii  ele§tir- 
me  hakkimiz  yoktur.  (^iinkii  §eriat  -ki  Allah’m  hiikmiidiir-  mii^tehidin 
hiikmunii  de  ge^erli  saymi§tir.  Oyleyse  i$tihadi  hiikiimler  de,  bizzat 
kendisinin  onaylamasi  nedeniyle,  Allah’m  hukmiidiir.  Bu  husus,  konu- 
yu  bildikleri  halde  dikkat  ^ektigimiz  konuyu  akillarmda  tutmadiklari 
i$in  biitiin  mezhep  mensuplarmm  i^ine  dii§tiigii  mahzurlu  bir  konudur. 


Fakat  onlar,  [bilseler  de] 


dikkat  ^ektigimiz  §eyi  akillarma  getirmemiftir. 
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Boylelikle  Allah’in  kimi  saygih  kullari  i^tihat  yapma  ayricaligi  elde  etti- 
ginde,  soz  konusu  mezhep^iler  Allah’a  kar§i  saygisizlik  yapmi§lardir. 
Binaenaleyh  bir  mii^tehidi  su^layan  insan,  hi<f  ku§kusuz,  hiikiim  yaptigi 
§eyde  Haldu  su^lami§  demektir. 

[Hakikat  iizerinde  ortii  olan]  §eriat  ‘yirtilip’,  herhangi  bir  §eriat 
hiikmiinii  genel  anlamda  ortadan  kaldiran  bir  tevhit  hiikmii  ortaya  91k- 
tiginda,  temizlenmesi  gereken  §ey,  §eriat  hiikmiiniin  ortadan  kalkma-. 
sinda  etkin  olan  tevhide  ge^er.  Ornek  olarak,  fiilleri  her  bakimdan  Al- 
lah’a nispet  eden  insanm  durumunu  verebiliriz.  Boyle  bir  insan,  kendi- 
sinde  goriinen  itaat  ve  itaatsizlige  deger  vermez.  [§eriatin  hiikmiinu 
kaldiran]  Bu  sonu^  ortaya  gktigi  i^in,  boyle  bir  tevhit  anlayi§mdan 
uzak  durmak  gerekir.  (^iinkii  boyle  bir  anlayi§,  §eriatin  ‘yirtilmasi’ ve 
Allah’in  hiikmuniin  ortadan  kalkmasi  anlamma  gelir.  Nitekim  mest 
adim  yitirdiginde  artik  mest  iistiine  mesh  yapilamaz.  Yirtilma  mest  is- 
mini  ortadan  kaldirmami§sa,  mest  iistiine  mesh  yapmakla  birlikte  aya- 
gm  goriinen  kismim  da  meshetmek  gerekir.  Daha  once  bunu  belirtmi§- 
tik.  Bu  durum,  soz  konusu  meseledeki  bu  belirli  tevhide  ilgili  dince  ka- 
bul  edilebilecek  yorumdur.  Bu  yorum  §oyle  demeyi  gerektirir:  ‘Sizi  ve 
amellerinizi  yaratan  Allah'tir.’  Oyleyse  ameller  bize  nispet  edildigi  halde 
Allah’in  yarattigi  §eylerdir.  Fiiller,  her  bakimdan  Allah’a  nispet  edile- 
mez.  Dolayisiyla  bu,  meshe  etki  etmez  ve  bu  konuda  hiikiim  belirttigi- 
miz  gibidir. 

Yol  arkada§laruniz  bu  konuda,  mest  iistiine  mesh  yapmayi  kabul 
eden  bilginlerin  dii§tiigii  gorii§  ayrihklari  gibi,  pek  90k  gorii§  aynligina 
dii§tii.  Mesti  U9  parmakla  smirlayanlara  gelince,  [bunun  batmi  yorumu] 
tevhidin  U9  menzilde  ortaya  9ikmasmi  dikkate  almaktir.  U9  menzil,  in- 
sanm mana,  duyu  ve  hayalinde  §eriatin  hiiluniidiir.  Tevhit  bu  ii9iine  de 
yayihrsa,  boyle  bir  tevhidi  kabul  etmek  caiz  degildir.  Bu  durumda 
meshedilmesi  ya  da  yikanmasi  gereken  §ey  [§eriata  tekabiil  eden  mesder 
degil],  [tevhide  i§aret  eden]  ‘ayak  olur.’  Nitekim  insanm  tenzihinin  ko- 
nusu da,  §eriatin  hiikmiinii  ondan  dii§iiren  boyle  bir  tevhit  anlayi§indan 
kendini  uzak  tutmaktir.  Bu  durumda  §eriat,  [biisbiitiin  yirtilmakla] 
mest  adim  yitiren  §ey  mesabesindedir. 
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bAb 

Mesh  [Siiresi] 

Bazi  bilginler  mestin  gojerlilik  siiresini  yolcu  i^in  U5  giin  ve  ii^  ge- 
ce; yerle§ik  i<pn  ise,  bir  giin  ve  bir  gece  oldugunu  kabul  etmi§ken  bir 
lasmi  siire  belirlememi§tir.  Ciiniipliik  gibi  bir  engel  olmadigi  siirece,  di- 
ledigi  siire  kadar  meste  mesh  edilir. 


VASIL 

Batindaki  Hiikmu 

Mestin  giyimi  i<pn  belli  bir  siireyi  kabul  eden  gorii§iin  batmi  hiik- 
mii  §udur:  Ogretmen -ogrenci  boliimiinde,  mest  iistiine  mesh  hakkinda 
bunun  ogretenden  ogrenene  ge$en  bir  yolculuk  oldugunu  saptami§tik. 
‘Allah'in  peygamberi  insanlara  §eriati  ogretirken,  anlamalari  ^in  kelime- 
leri  U9  kez  tekrarlardi.’  Qiinkii  peygamber  a^iklama  ve  bildirmekle  me- 
murdu.  Yolcunun  ii^  [giin  ve  gece]  mesh  edebilmesinin  anlami  budur. 

(Bazi  bilginlere  gore)  Yolcu  olmayanin  mesh  miiddeti,  bir  giin  ve 
gecedir.  Bunun  batini  hikmetine  gelirsek,  soz  konusu  ki§i,  sadece  o em- 
ri  yerine  getirebilir  ve  onu  bilir.  Bu  nedenle  de  onu  kendisine  tekrarla- 
maz.  Qiinkii  onu  a^ik^a  anlami§tir  ve  o §eyi  bildigi  hakkmda  kesin  ka- 
naate  sahiptir.  Ba§kasina  ogretirken  ise,  onun  anlayip  anlamadigmdan 
kesin  olarak  emin  degildir.  Bu  nedenle,  ogrettigi  ki§inin  ogrendiginden 
tarn  olarak  emin  olmak  i$in  emri  ii$  kez  tekrarlar. 

Siire  sunrlamayi  benimsememek,  [batini  anlammda]  bilgi  aktari- 
mmda  ogrencilerin  yaratili§ini  dikkate  aimak  demektir:  Bir  kismi  ilk  de- 
fada  anlar,  bir  kismi  ise  anlayincaya  kadar  ayrmtili  olarak  defalarca  tek- 
rarla  anlayabilir.  Dolayisiyla  insan,  ba§kasina  ogretimde  -ki  [bilginin 
ogretmenden  ogrenciye]  yolculugu  demektir-  bizzat  bir  sayi  belirlemez 
ve  kendi  durumuna  -ki  o da  ikamet  halidir-  dikkat  etmez.  (Jiinkii  og- 
retmenin  kendisine  goziiken  §eyin  ku§kulu  oldugunu  dii§iinmesi  miim- 
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kiindiir.  Bu  durumda,  herhangi  bir  tahdit  ve  sinirlama  olmaksizm, 
[ku§kuyu  gidermek  i$in]  onu  defalarca  inceleyebilir. 

‘Ciiniibliik  mestin  hiikmiinii  ortadan  kaldinr.’  Bunun  batini  hiik- 
mii  §udur:  Ciiniibliik  gurbet,  ciiniib  ise,  gurbetteki  kimse  demektir. 
Kalbe  §eriati  zedeleyen  ‘yabanci’  bir  fikir  gelirse,  §eriattan  kanit  getir- 
meksizin  akilla  sornn  teorik  olarak  incelenir.  Ornek  olarak,  §eriati  inkar 
eden  ‘Brahmani’ye  ait  bir  fikrin  kalbe  geli§ini  verebiliriz.  Bu  durumda 
insan  aklina  gelen  bu  dii§iinceyi  reddetmek  i^in  §eriat  delilini  kullanmaz 
[kabul  etmez],  (^iinkii  sorun  tarti§mayi  gerektirir  [Brahman  ise  §eriat 
delini  kabul  etmez] . Oyleyse  §eriada  kamt  getirmekten  teorik  dii§iince- 
nin  verileriyle  kamt  getirmeye  ge^mek  gerekir.  Bu  sorunun  ikamet  ha- 
linde  veya  ba§kasi  ipn  de  yolculukta  ger^elde^mesi  birdir.  Nitekim 
ciiniib  olan  ki§i,  ister  yolcu  ister  yerle§ik  olsun,  mestini  <;ikarmalidir. 


BAB 

Mest  Ustiine  Meshin  §artlari 

Bazi  alimlere  gore  mest  iistiine  mesh,  ayaklar  abdesde  temizlenmi§ 
ise  yapilabilir.  Bazilan  ise  ayaklarm  kaba  pislikten  (necaset)  temizligini 
§art  saymi§tir.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  Birinci  gorii§  ise,  daha  ihtiyadi 
bir  dii§iincedir.  Geride  bir  §art  daha  kaldi  ki  o da,  mestin  mest  iistiine 
giyilmesidir.  Bazi  alimler,  ikisi  iizerine  meshin  caiz  oldugu  kanaatinde- 
dir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim.  Bazi  alimler  ise  bunu  kabul  etmez.  C/ira- 
bm  durumu  da  boyledir. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batinin  Hlikmli 

Batindaki  akledilir  temizlik,  daha  once  akil  ve  §eriata  gore  ortaya 
koymu§  oldugumuz  tenzihtir.  Ayaldara  ait  bu  ozel  temizlik,  dince  belir- 
lenmi§  temizliktir.  Allah,  kendisine  yiiriiyerek  giden  kuluna  ko§arak  gi- 
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decegini  belirtmi§tir  [kendisini  boyle  nitelemi§tir] . Yiiriimek  ve  ko§- 
mak,  ayaldarm  eylemidir.  Hakki  ‘ko§mak’  fiilinden  tenzih  eden  insanlar, 
kendisini  niteledigi  bir  konuda  Hakki  yalanlami§  demektir.  Ger^i  akil, 
sahip  oldugu  kanidari  bakimindan  Hakka  boyle  bir  fiili  nispet  etmeyi 
kabul  etmez.  Fakat  iman  bir  yandan  bu  nispeti  kabul  ederken  ote  yan- 
dan  teorik  kanida  da  [Hakkin  bu  fiilinin  yaratiklara  benzemesi  anla- 
minda]  benzerligi  ‘O'nun  benzeri  yokturVi  ayetiyle  di§lar 

iman,  Haitian  ko§ma  fiilini  kuluna  yoneli§inin  artmasi  ve  peki§mesi 
vb.  gibi  herhangi  bir  tenzihgi  yorumla  tevile  kalki§maz.  Boyle  bir  tevili 
akil  sahipleri  yapabilir.  Onlara  gore  Hakkin  ko§masinin  anlami,  kulu 
‘yiiriime’  fiilini  igeren  ibadederle  Rabbine  ko§tugunda,  Allah’in  bol  ih- 
sanla  kuluna  yoneli§inin  artmasidir.  Soz  konusu  ibadeder  mescidere, 
tavafa,  hacca  ve  hasta  ziyarederine  gitmek,  insanlarm  ihtiyaglan  igin  ug- 
ra§mak,  cenazeleri  lcaldirmaktir.  Kisaca,  yakm  olsun  uzak  olsun  iginde 
yuriimenin  bulundugu  her  tiirlii  ibadet  bu  kapsama  girer.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Ey  iman  edenler I Cuma  gunu  namaza  f agrildigimzda , Allah’in 
zikrine  ko$unuz.,7S 

Abdest  temizligi,  Hakki  ‘ko§ucu  olmalt’  ozelligiyle  nitelemektir. 
Pislikten  paklanmak  [hezafet]  anlammdaki  temizlik  ise,  kendisini  nite- 
ledigi ozelliklerden  Hakki  tenzih  etmemektir.  Hakkm  kendisini  onlarla 
nitelemedigi  mumkiinlerin  ozelliklerine  gelince;  bunlarin  herhangi  bi- 
riyle  nitelenmekten  Hakki  tenzih  aklin  i§idir.  Akil,  §eriatin  hukmii  al- 
tmdadir.  §eriat  Haklan  bir  niteligini  soyleyince,  -rniimin  ise-  onu  red- 
dedemez.  Bu  durumda  sdz  konusu  nitelikle  nitelenen  ve  hakkmda  ko- 
nu§ulan  ldmse  [Hale],  kabul  edicidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  du- 
rumu  ya  kabul  edebilir  ya  da  [kabul  eder  ama]  nasil  kabul  ettigi  bilin- 
mez.  Oyleyse  akil,  nitelenen  zati  bilmese  bile,  dince  [belirlenmi§  ve  zik- 
redilmi§]  niteligi  kabul  etmek  zorundadir. 

Bu  nedenle  ayaldarm  temizligini  yorumlarken  dilsel  temizlik  -ki 
pislikten  paklanmak  [nezafet]  ve  temizlenmek  demektir-  anlamina  git- 
tik.  Abdesde  temizlenmeyi  kabul  edenlerin  gorii§une  gore,  bu  mesele- 
nin  ayrmtilarmdan  ^lkan  herhangi  bir  sorun  bizi  baglamaz.  Mest  iistiine 
mest  giymek,  Haitian  kendisini  ko§ma  ozelligiyle  nitelemesidir.  (Jiinlcii 
ko§mak  yuriimenin,  yiiriimek  ise  ayagm  niteligidir.  Yiiriimek  ko§mak 
§eklinde  olabilecegi  gibi  oyle  olmayabilir  de.  Oyleyse  ko§ma  [ayagm 
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degil],  yiiriimenin  bir  dzelligidir.  Ko§mayla  ayak  arasmda  ba§ka  bir  §ey 
daha  vardir  ki  o da  yiiriimektir.  Yiiriimek,  mest  iistiine  mest  gibidir. 
Daha  5nce  bu  meseleden  s5z  edilmi§ti.  Anlayasin! 


bAb 

Mest  Ustiine  Meshi  Bozan  §eyler 

Mesdere  meshi  ge^ersiz  yapan  hususlar  arasmda  hakkmda  gorii§  bir- 
ligine  varilmi§  olani,  abdesti  bozan  her  §eyin  meshi  de  bozdugudur.  Bu- 
nu  daha  sonra  acpklayacagiz.  Alimler  mesti  ^lkarma  konusunda  gorii§  ay- 
rihgma  dii§mii§tiir:  Acaba  cpkarmak  temizligi  bozar  mi,  bozmaz  mi?  Ba- 
zilarina  gore  abdest  bozulur  ve  abdesti  yenilemek  gerekir.  Bir  kismi  ise 
sadece  iki  ayagm  abdesti  bozulur  demi§tir.  Ayaldar  yikamr  ve  -abdest  fiil- 
lerinin  ardi§ikhgi  konusundaki  gdrii§  aynhgma  gore-  bu  gereklidir.  Bir 
kismina  gore  mest  ^lkarmak  ayagm  temizliginde  etkin  degildir.  Ben  de 
bu  kanaatteyim.  Abdest  yeniden  ahnsaydi,  daha  ihtiyath  bir  davram§ 
olurdu.  Daha  sonra  gelecegi  gibi,  abdesti  bozan  §eyler  ger^eklqmemi^- 
ken  sadece  mesderi  ^ikarmak  abdesti  etkilemez. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batin  Hiikmii 

[Mestier  gkarildiginda]  Biitiin  temizlik  bozulur  demenin  batindaki 
kar§iligi  yudur:  Bu  gorii§,  tenzihin  nitelenene  niifuz  etmesine  i§aret 
eder.  Nitelenen  zat,  [belirli  bir  nitelikten]  miinezzeh  olmayi  kabul  eder- 
se,  tenzihin  gerekliliginin  dii§iiniildiigii  diger  nitelilderden  de  miinez- 
zehligi  kabul  eder.  Buna  kar§in  nitelenen  i$in  herhangi  bir  tenzih  ge^er- 
sizse,  bu  da  biitiin  diger  niteliklere,  yani  tenzihin  dzelliklerine  yayilir. 

[Bazi  bilginlere  gore  ise]  sadece  ayagm  temizligi  bozulur.  Bu  go- 
rii§,  feriatm  Haktan  belirli  bir  niteligi  dii§iirmesine  i§aret  eder.  §eriat 
bir  niteligi  Haktan  dii§tii  diye  te§bih  anlamli  her  niteligin  dii§iilmesi  ge- 
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rekmez.  (Jiinkii  Allah,  kendisini  ‘dogurmak’  fiilinden  tenzih  etmi§ken, 
yapacagi  bir  i§te  tereddiit  etmekten  ise  tenzih  etmemi§tir.  Allah,  kendi- 
sini  [i§in  ba§ini  sonunu  dii§unmek]  anlammda  tedebbiir  etmek  fiilinden 
tenzih  etmedigi  gibi  kizmaktan  da  tenzih  etmemi§tir. 

Bazi  bilginler  ise,  temizken  mesti  ^lkarmanin  hiikiimsuz  oldugunu 
ve  mesti  giyerken  ahnmi§  abdeste  bir  etkisinin  olmadigmi  soylemi§ti. 
Bu  gorii§  batmda  §una  i§aret  eder:  Hak,  kendisini  ‘dogurmak’  fiilinden 
tenzih  etmi§  olsa  bile,  yine  de  nitelik  kalir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah 
Qocuk  edinmek  isteseydi,  yaratiklarindan  diledigini  segerdi.776  Boylelikle  i§, 
‘isteseydi’  soziiniin  anlamma  dayamr.  Bu  ifade,  ‘Allah'tan  one  gegmi}  bir 
kitap  olmasaydf77  ve  ‘Benim  katimda  soz  degi$mez,7a  ayetlerine  benzer.  Bu 
ayetin  anlami,  §oyle  bir  gorii§un  reddidir:  ‘ilah,  zati  geregi  mumkiinii 
var  etti.  Yoksa,  irade  nispeti  nedeniyle  veya  bilginin  one  gepnesinden 
dolayi  degil.’  Halbuki  dogrusu  §ari’nin  soyledigidir.  Bu  nispet,  zata  Ha- 
ve ger$ek  bir  nispet  olmasa  bile  durum  boyledir.  Bunu  bilmelisin! 


su  bAblari 

Boliimiin  ba§mda  yagmur  ve  pinar  sulari  arasindaki  farktan  soz 
edilmi§ti.  O konuda  yeterli  a^iklama  yapmi§tik.  Bu  boliimlerde  ise,  fe- 
rial bilginlerinin  zahiri  hiikiimlerde  dikkate  aldiklan  hususlarla  ili§kili 
batin  temizligiyle  ilgili  konulan  ele  alacagiz. 

bAb 

Genel  Anlamda  Sular 

Alimler,  deriiz  suyunun  di§indaki  biitiin  sulartn  temiz  ve  temizleyi- 
ci  oldugunda  goru§  birligine  varmi§tir.  Deniz  suyunda  ise  gorii§  ayrihgi 
vardir.  Bunun  yam  sira  suyu  degi§tiren  fakat  genellikle  sudan  ayrilma- 
yan  §eylerin  suya  temizleyicilik  ozelhgini  kaybettirmediginde  de  gorii§ 
birligine  varmi§lardir.  Bunun  istisnasi,  tadi  degi§mi§  sulardir.  Fakat  ibn 
Sirin,  bu  konuda  genel  gorii§e  muhaliftir.  Onu  boyle  bir  gorii§e 
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sevkeden  §ey,  ister  deniz  suyu  isterse  (depolarda  bekletilmi§)  kirli  su  ol- 
sun,  genel  olarak  su  denilen  her  §eyin  temiz  ve  temizleyici  oldugudur. 

Bilginler,  kaba  pisligin  rengini,  tadirn,  kokusunu  ya  da  bunlarm 
tiimunii  degi§tirdigi  sularla  temizlenmenin  caiz  olmadiginda  gorii§  bir- 
ligine  varmi§tir.  Suyun  kendisi  veya  bir  ozelligi  degi§memi§se,  aslindald 
temiz  ve  temizleyicilik  ozelliginde  kalir  ve  suya  dii^en  necaset  ona  etki 
etmez.  Ger$i  bu  konuda,  herhangi  bir  niteligini  degi§tirmeyecek  §ekil- 
de,  az  bir  necasetin  du§tiigii  az  bir  su  hakkinda  gorii§  ayriligi  oldugunu 
biliyorum. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batimn  Hukmii 

Su,  [batinda]  kalplere  hayat  veren  §eydir.  Her  kalp  onunla  bilgisiz- 
likten  temizlenir.  Alah  §oyle  buyurur:  ‘Olu  olup  da  hayat  verdigimiz  ve 
onun  adina  bir  nur  yarattigirmz  kimse  insanlar  ifinde  karanlxklardaki  kimse 
gibi  degildir.  O karanhklardan  gikacak  degildir’79  Bu.  ifade,  iman  ve  inan^- 
sizlik,  bilgi  ve  cahillik  haldcmda  verilmi§  bir  ornektir. 

Istisnai  bir  gorii§  ayriligi  bulunan  deniz  suyu  hakkindaki  bu  gorii§ 
aynhgi,  Hakkin  gazap  ozelliginden  yaratxlmi§  olmasmdan  kaynaklanxr. 
Gazap,  kizilan  insanm  kovulmasim  ve  uzakla§tirilmasini  gerektirir. 
Halbuki  temizlik  yakmla§tinr  ve  kavu§turur.  Batmdaki  gorii§  aynligmm 
sebebi  budur.  G6riinii§teki  neden  ise,  tadin  degi§mesidir.  Allah’in  ga- 
zabmin  [uzakla§maya  degil]  Allah’a  yakla§maya  ve  kavu§maya  sevk  etti- 
gini  dii§iinen  kimse  ise,  deniz  suyuyla  temizlenebilmeyi  kabul  eder  ki 
ben  de  bu  gorii§teyim. 

Tevhit  hakkmdaki  bilgisi  geni§leyip  dinin  geregi  olan  saygiya  bag- 
lanmayan  insan  ise  -ki  bdyle  bir  insan  ne  kendisi  ne  de  Allah  i^in  ofke- 
lenir-  Allah’m  ofkesinden  yaratildigi  i^in  deniz  suyuyla  temizlenmeyi 
kabul  etmez.  Deniz  suyunun  ‘abdest  alan  ki§iyi’  ofkelendirip  ofkenin 
ona  yerle§mesine  yol  apnasindan  korkar.  I^inde  bulundugu  hal  [tevhit] 
ise,  buna  imkan  vermez.  (piinkii  tevhit  onu  kizmaktan  ahkoyar.  Ona 
gore,  hakikatin  birhgi  nedeniyle  (ahadiyyetii’l-ayn)  aleme  nispet  edilen 
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biitiin  fiillerde  kizilacak  kimse  yoktur.  Alemde  kizilabilecek  biri  olsaydi, 
tevhit  [mudak  birlik]  ger^ekle^mezdi.  Qiinkii  gazabin  geregi,  fiildir  ve 
Aliah’tan  ba§ka  fail  yoktur. 

Bu  mesele,  sufi  toplumuna  gore  en  gii$  konulardan  biridir.  Fakat, 
Allah’in  bize  yasa  yaptigi  adabi  [uygulayacagimiz]  baglami  bildigimiz 
i^in,  bize  gore  son  derece  anla§ilir  bir  husustur.  Ardmdan,  ilahi  huylarla 
ahlaklanmayi  [biliriz] . Bu  huylardan  biri,  kitabinda  kendisini  niteledigi 
ofkelenme  ve  gazaptir.  §oyle  buyurur:  ‘Allah  ona  gazap  etmij  ve  lanetle- 
mi}tir.m  Lanet  ayetinde  ise  §oyle  buyurur:  ‘Be$incisi  ise  Allah’in  onlara 
Janet  etmesidir.m  Hadisler,  Allah’in  kiyamet  giinii  daha  once  hi^  kizma- 
digi  ve  daha  sonra  da  bir  daha  oyle  kizmayacagi  §ekilde  ofkelenecegini 
bildirir. 

Hi^  bir  §eye  kizmayan  bu  insan,  sadece  Allah’i  goriip  halinin  etkisi 
altina  giren  kimsedir.  Bu  makam,  hayret  makamichr.  Bu  makamdayken 
ofkelenirse  yazik  ona!  Ahirette  [ba§ka  bir  makamda]  ofkelenmezse,  yine 
yazik  olsun!  Boyle  bir  insan  diinya  ve  ahirette  her  durumu  kanit  sayar. 
Bu  noktada  Allah  ipn  ofkelenmek,  daha  esenlikh,  daha  kurtarici  ve  in- 
san adina  daha  iyidir.  Qunkii  Allah  i^in  ofkelenmek,  dince  behrlenmif 
edebe  baglanmak  demektir.  Ofke,  insan  yaratili§mda  bulunan  korkakhk, 
hirs  ve  a^  gozliiliik  gibi  ozelliklerden  biri  olunca,  Allah  boyle  bir  davra- 
m§  kuldan  meydana  geldiginde  nereye  yonlendirilmesi  gerektigini  bil- 
dirmi§  ve  kula  kar§i  insafli  davranmi§tir.  Bu  noktada  teslimiyetin  bir 
mahalli  ve  §eriat  tarafmdan  belirlenmi§  yeri  vardir.  Allah’m  bildirdigi 
adabi  yerine  getiren  insanlar,  hal  olarak  ona  baglanmi§,  hallerinin  etkisi 
altinda  kalanlar  ise,  bundan  habersiz  kalmi§tir.  Teshmiyetsizhgin  de  bir 
mahalli  ve  §eriat  tarafmdan  belirlenmi§  baglami  vardir.  O halde  saygih 
insan,  §ari  hak  hiikum  verinceye  kadar,  hiikiim  vermeksizin  duran  ki§i- 
dir.  O,  hiikiim  verenlerin  en  hayirlisidir.  Allah  hukiim  verdiginde  ise, 
edeph  insan  O’nun  verdigi  hiikmun  simrmda  durur:  Ne  bir  §ey  ekler  ne 
bir  §ey  eksiltir. 

Ofke,  etkisi  bazen  di§ta  goriinen  bazen  goziikmeyen  gizli  bir  nite- 
liktir.  (piinkii  baskm  olan  [insanin  i^inde  buluridugu]  haldir.  Bulunduk- 
lan  kimsede  baskm  gelme  ve  onu  etki  altina  alma  bakimmdan  halier  de- 
rece derecedir.  Insan,  kizdigi  kimseye  kar§i  kalbinde  merhamet  duygusu 
ile,  di§mda  ve  goriinen  kisminda  Allah  adina  ofkelenmeyi  birle§tirebilir- 
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se,  bu  iistiin  bir  davram§  olur.  C^iinkii  Allah  yolunun  ehli,  hangi  yolun 
daha  iistiin  ve  gergek  olduguna  bakmi§tir:  Bir  kismimxz  nefste  bilfiil 
varlik  kazanan  [Allah  igin]  ofkelenmek  daha  iistiindiir  derken,  bir  las- 
mimiz  merhametin  kalpte  bulunup  Allah  adina  kizmayi  gostermenin 
daha  iistiin  oldugunu  soylemi§tir. 

Kul,  herhangi  bir  tasarruf  giiciine  sahip  degildir.  O,  sadece  [Tanri 
tarafindan]  yonlendirilen  bir  varliktir.  Kul,  kendisinde  bilfiil  varlik  ka- 
zanan ve  ondan  istenilen  §eyin  hiikmiine  baglidir.  insanin  bir  §eyi  terk 
edip  etmemesinde  bir  katkisi  yoktur.  Miimin  ise,  segiminde  mecburdur 
[oldugunu  bilmelidir].  Burada  gazabi  Allah  igin  olmakla  sinirladik.  Al- 
lah’tan  ba§kasi  igin  kizmak  ve  ofkelenmeye  gelince,  insanin  dogasi  kiz- 
mayi ve  razi  olmayi  gerektirir.  Allah’m  peygamberi  §oyle  der:  cBen  bir 
be§erim.  insanlarin  kizdigi  gibi  ben  de  kizarim.  insanlar  ho§nut  oldugu 
gibi  ben  de  ho§nut  olurum.’  Biz  de,  hal  ve  huy  olarak  buna  gore  hare- 
ket  ettik.  Allah’a  hamd  olsun! 

Suyu  degkjtiren  ama  gogunlukla  Sudan  aynlmayan  §eyleri  bir  yana 
birakirsak,  rengi  degi§mi§  pis  suyun  batindaki  hiikmiine  gegebiliriz.  Al- 
lah, suyu  ba§kala§tiran  ve  genellikle  kendisinden  aynlmayan  §eylerden 
suyu  tenzih  etmedi.  Bunun  tek  istisnasi,  pislenmi§  sudur.  Allah  temiz- 
likle  nitelenmi§  cennet  nehirlerinin  ozelligi  hakkinda  §oyle  der:  ‘ Orada 
pislenmemi 5 su  nehirleri  vardir.,s2  Su  ba^kala^tigi  zaman  ‘esene’l-maii’ ve- 
ya  pis  su  denilir.  Bu,  kuyularda  depolanmi§  sudur.  Saklanmi§  su  ise, 
uzun  bekleme  nedeniyle,  ba§kala§ir  ve  degi§ir. 

Kalplerin  ya§amimn  bagli  oldugu  ilme  dogal  mizagtan  bir  §ey  ih§ir- 
se,  onu  etkiler.  Ornek  olarak  Allah’in  er- Rahim  [rahmet  eden]  oldugu- 
nu bilmeyi  verebiliriz.  Kul,  kendisindeki  yumu§aklik  ve  §efkati  gordiigii 
gibi  Allah’m  kimi  kullarina  olan  merhametini  goriir.  Kulun  gordiigii 
§efkat,  acismi  duyumsadigi  bir  §eye  kar§i  [insanlardan  gordiigii]  §efkat- 
tir.  Boylece,  rahmetin  mazhari  olan  insanlarin  merhametiyle  gektigi  aci- 
yi  gidermek  ister.  Bu  durumda,  gordiigii  §efkat  ve  merhameti  ise  Al- 
lah’m rahmetine  kiyaslar.  Boyle  bir  insan  nezdinde  Allah’m  rahmeti, 
kendi  [gordiigii]  merhamete  kiyasla  ba§kala§ir.  i§te  bu  insanin  [kendi 
merhamet  anlayi^ma  kiyasla  yorumladigi]  ilahi  rahmetin  geregiyle 
Rabbine  ibadet  etmek  igin  nefsini  temizlemesi  gerekmez.  Halbuki  ilahi 
rahmet,  bu  ki§inin  nezdinde  [asli  safligim  yitirerek]  degi§mi§tir.  Bu  de- 
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gi§menin  nedeni  ise,  Hakkm  rahmetinde  kendisini  incelik  ozelligiyle  ni- 
telememi§  olmasidir.  Hak  sana  burada  §oyle  der:  Dogani  ilahi  hayatin 
iizerinde  hukiimran  lalma! 

(Ozellikleri  degi§mi§)  Pis  suyla  abdesti  kabul  eden  kimse  ise,  ayirt 
etmemi§tir.  (^iinkii  Hak  kendisini  kimi  yerlerde  be§eri  doganin  gerek- 
tirdigi  ozelliklerle  nitelemi§tir.  Ayirmayan  insan,  [biitiin  bu  hiikiimleri] 
hepsini  aym  mecraya  sokar.  Uygun  olan  ise,  daha  once  zikrettigimiz 
gibi,  kendisinden  bildirdigi  §eylerde  Allah’in  hiikmiine  bir  §ey  ekleme- 
mektir. 

§imdi  de  [zahirde  az  suyun  kar§ihgi  olan]  ‘az  bilgi’nin  batindaki 
hukmiine  gelebiliriz:  Saptirici  ku§kular  bu  bilginin  iizerine  gelip  onun 
ba§kala§masma  yol  a^arsa,  boyle  bir  bilginin  kullanimi  caiz  degildir. 
(^iinkii  artik  ona  giivenilmez.  Bununla  birlikte  insan,  bu  ilmin  ger^ege 
doniik  bir  yorumu  oldugunu  da  bilir.  Fakat  bilgisinin  zayifligi  nedeniy- 
le  soz  konusu  yonii  belirleyemez.  Bu  kez  ‘ku§kulan  yok  eden’  diger  bil- 
giye  yonelir.  Diger  bilgi,  §eriat  yolundan  ve  onunla  amel  etrnek  saye- 
sinde  imandan  alinmi§tir.  (Junkii  o,  ku§kulari  kabul  etmeyen  geni§ 
ilimdir.  Bu  ilim,  ta§idigi  dogru  yorumla  onlann  varlildanni  tersyiiz  ede- 
rek  her  birini  yerli  yerine  yonlendirir.  Daha  once  bilgisizlik  ve  ku§ku 
iken,  artik  bilgi  haline  gelirler.  Qiinkii  yildizlarin  i§iklari  giinef  i§iginda 
i9kin  oldugu  gibi  bilgilerin  nurlan  da  iman  nurunda  i^kindir.  Bu  yon- 
tem,  ku§kulann  bilgiye  d6nii§mesinde  apa^ilc  bir  yoldur.  Bilgi  ku§kula- 
rin  hukiimlerini  ortadan  kaldinr,  iman  nuru  ise  bu  ku§kular  haldundald 
ger^ek  yorumu  insana  gosterir.  Boylece  insan  ku§kulari  yok  olmuj  go- 
riir.  Yoklugun  ise,  kesinlikle  bir  etkisi  ve  varhkta  tesiri  yoktur. 

Iman  nuru,  §eriatm  emri  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dogruluguna 
akli  bir  kamt  bulsan  da  bulmasan  da,  §eriatm  sana  soyledigi  ve  emrettigi 
§eye  baglanman  gerekir!  Bunlara  ornek  olarak  -dildeki  anlammi  kabul 
etmekle  beraber-  niteligi  ve  benzeri  olmaksizm  Allah  hakkinda  ko§mak, 
giilmek,  sevinmek,  §a§irmak  gibi  [yaratiklara  ait]  fiilleri  verebiliriz.  Fa- 
kat biz,  ‘ O'nun  benzeri  yoktur™  ayetine  dayandigimiz  i^in,  btrnun  niteli- 
gini  bilemeyiz.  Bu  ayet,  meseleyi  anlayanlar  i^in,  tenzihin  ash  oldugu 
gibi  ba§ka  bir  yonden  te§bihin  kaynagidir. 
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bAb 

Niteliklerinden  Birini 
Degi§tirmeden  Pisiigin  Kan§tigi  Su 

§eriat  bilginleri,  necasetin  kari§ip  niteliklerinden  birini  degiftirme- 
digi  su  hakkinda  gorii§  ayrxkgxna  dii§mii§tiir.  Bazilarina  gore,  azligi  ve- 
ya  9oklugu  dikkate  alinmaksizin,  boyle  bir  su  temiz  ve  temizleyicidir. 
Ben  de  bu  g6rii§teyim.  Ger^i  bana  gore,  boyle  bir  su  kendiliginde  temiz 
degilse  de,  temizleyicidir.  C^iinkii  kesin  olarak  pisiigin  ona  bula§tigini, 
fakat  §eriatin  bunu  dikkate  almadiginx  biliyoruz.  Boyle  bir  fikri  benim- 
seyen  kimseyi  tammiyorum.  Benim  goru§iim  akla  uygundur.  §eriatta 
boyle  bir  suyun  kendiliginde  temiz  oldugu  hakkmda  kamt  yokken,  te- 
mizleyici  oldugu  hakkmda  kamt  vardir. 

§oyle  bir  kar§x  kamda  itiraz  edilebilir:  Hz.  Peygamber  ‘Allah  suyu 
temiz  yaratti,  onu  hi^bir  §ey  pisletemez.’  Bu  itiraza  kar§i  §oyle  deriz: 
Hz.  Peygamber,  suyun  kendiliginde  temiz  oldugunu  degil,  suyun  te- 
mizleyici  oldugtmu  soylemi§tir.  Temizleyici  demek,  ba§kasmi  temizle- 
yen  su  ve  topraktxr.  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  kesin  olarak  suyun  ak- 
len  bir  pislik  ta§iyabilecegini  biliyoruz.  Fakat  §ari,  bu  pislige  ait,  insanm 
suyla  temizlermiesini  engelleyecek  bir  etki  yaratmadigi  gibi  suyu  da  pis 
diye  isimlendirmedi.  §ari,  i§in  ger^egini  bildirmek  istedi.  O da,  suyim 
kendiliginde  her  bakxmdan  temiz  oldugu  ve  onun  pis  oldugu  hiikmii- 
niin  verilemeyecegidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  pislik,  suyun  bir  niteligi  de- 
gildir.  Burada  sadece  pisiigin  par^alari  suyim  par^alarina  biti§mi§tir. 
Soz  gelimi,  idrarm  par^alariyla  suyxrn  pa^alarmi  ayxrt  etmek  gii^tiir. 
Pisiigin  par^alari  suyun  par^alari  iizerinde  ^ogalip  niteliklerinden  birini 
degi§tirebilir.  Boyle  bir  durumda  §eriat,  o suyla  abdest  almayi  men 
eder.  Suyun  par^alari  pisiigin  par^alarina  baskm  gelip  niteliklerinden 
biri  degi§mezse,  §ari  bunu  dikkate  almaz.  Boyle  bir  suyla  temizlenmede 
bir  hiikiim  saptamamiftxr. 

(^iinkii  kesin  olarak  biliyoruz  Id  temizlenen  kifi,  dini  temizliginde 
su  ve  pisligi  birlikte  kullanmi§tir.  E^yayx  kullanmada  hiikiim,  aklin  degil 
§eriatindir.  §eriat  ise,  daha  once  belirttigimiz  cevherlerin  gir i§ iksizligini 
dikkate  almanxn  di§mda,  bu  suyun  temiz  oldugu  ve  pislik  i^ermedigi 
hakkmda  bir  hiikiim  vermemi§tir.  Bu  anla§ilxr  bir  durumdur:  Geride 
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ise,  cevherlerin  giri§ikligi  kalmi§tir.  §eriat  bu  kom§ulugu  bir  yerde  dik- 
kate  almi§,  ba§ka  bir  yerde  dikkate  almami§tir.  §eriatin  giri§ikligi  dikka- 
te  aldigi  yerde  [pislilde  suyun  unsurlarmin  birbirine  kati§tigi]  oyle  bir 
suyla  temizlenmek  caiz  degilken,  kom§ulugu  dikkate  almadigi  ve  hak- 
kinda  conda  pislik  yoktur’  dedigi  yerde  onunia  temizlenmek  caizdir. 

Pislik  kari§sa  da  kari§masa  da,  daha  once  belirttigimiz  gibi  suyun 
dort  hiikmii  vardir:  Suyun  temiz  ve  temizleyici  olmasi,  temiz  fakat  te- 
mizleyici  olmayi§i,  ne  temiz  ne  de  temizleyici  olmasi,  temizleyici  fakat 
temiz  olmayi§idir. 

Temiz  ve  temizleyici  su,  herhangi  bir  pisligin  kari§madigi  sudur. 
Temizleyici  olmayan  temiz  ise,  genel  anlamda  su  adirn  yitirmesini  sag- 
lamayacak  zagferan  vb.  gibi  pis  olmayan  §eylerin  kan§tigi  sudur.  Temiz 
olmayan  temizleyici  de  olmayan  su  ise,  niteliklerinden  birini  pisligin 
degi§tirdigi  sudur.  Bu  hiikiim  sahibi,  bize  kar§i  kamt  getirdigi  hadisi 
zikreder:  (Junkii  §ari  [Hz.  Peygamber]  §oyle  der:  ‘Suyu  herhangi  bir 
§ey  pisletmez.’  Soz  konusu  ki§i,  hadisi  burada  nasil  kamt  olarak  kullamr 
da,  bu  suyun  temiz  degilken  temizleyici  oldugu  haklundaki  g6rii§umu- 
ze  gore  yorumlamaz?  Bu  durum,  onu  zorunlu  olarak  baglar  ve  redde- 
decek  herhangi  bir  dini  kamti  da  yoktur.  Dordiincii  hiikiim,  temiz  ol- 
madigi  halde  temizleyici  olan  sulardir.  Bu  ayrim,  bizim  burada  ele  aldi- 
gimiz  konudaki  ayrimdir.  (^iinkii  biz,  necasetin  kari§ip  da  niteliklerin- 
den birini  degi§tirmedigi  sulardan  soz  ediyoruz.  Bazi  bilginler,  boyle 
bir  suda  miktari  dikkate  alarak  az  ile  90k  su  arasmda  fark  gormu§lerdir. 
Bu  baglamda  §oyle  demi§lerdir:  Su  90k  ise  pis  olmaz.  Az  ise  pis  olur. 
Miktarda  ise  bir  smir  belirlemeyip  §oyle  demi§lerdir:  Niteliklerinden  bi- 
ri  degi§mese  bile  az  suya  pislik  bula§irsa  pislenir. 

Ardindan  bu  bilginler,  az  ve  9ogun  smirinda  da  gorii§  ayrihgma 
du§mii§tiir.  Haddin  tammi  konusimdaki  gorii§  ayrihgi,  sahih  §eriatm 
nassmda  degil,  mezhepler  i9inde  me§hurdur.  ^iinkii  bu  konudaki  ha- 
disler  [sahih  ya  da  zayifligi]  hakkmda  konu§ulmu§tur.  Ornek  olarak 
‘kulleteyn’  hadisini  veya  ‘kirk  kulle’  hadisini  verebiliriz.  Ardmdan, 
kullenin  simrim  belirlemede  gorii§  ayrihgi  olmu§tur.  Bu  meseleden  su- 
yun pislik  iizerine  dii§mesi,  pisligin  suya  dii§mesi,  akan  suya  ki^iik 
abdetini  yapmak  vb.  gibi  pek  90k  yan  konu  9ikar. 
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Bilginlerin  bu  konuda  pek  50k  goru§ii  vardir  ki  bu  kitap  onlan  ele 
alacagimiz  yer  degildir.  Amacimiz,  temizlik  kapsamina  giren  ayrintilarla 
ilgili  goru$leri  zikretmek  degil,  sadece  temel  konulari  zikretmektir.  Biz 
bu  meselelerin  batini  hiildimlerini  ele  alacagiz.  Bu  boliimde  -Allah’xn 
izniyle-  hepsini  boliim  boliim  zikredecegimiz  seksen  boliim  ozededik. 
Allah  izin  verirse,  kitapta  zikretmeye  niyedendigimiz  namaz,  zekat, 
oru$,  hac  gibi  diger  ibadederde  de  boyle  yapacagiz. 

Allah  yardim  edendir.  Ondan  ba§ka  Rab  yoktur! 


VASIL 

Meselenin  Batini  Hukmii 

§imdi  de  bu  boliimde  zikrettigimiz  meselenin  batini  yorumunu  ele 
alabiliriz.  Konumuz  pisligin  kari§ip  niteliklerinden  birini  degiftirmedigi 
suydu.  Bu  su  [batmda],  be§eri  niteliklerden  tenzih  edilmeyi  gerektiren 
[zat]  hakkmdaki  ilahi  bilgidir.  Bu  bilgiye  Allah  ile  yaratiklari  arasinda 
kar§ilikli  bir  ili§ki  bulundugu  vehmi  veren  sifadar  hakkmdaki  bilgiden 
bir  §ey  kan§abilir.  Bu  durum,  bilgi  sahibinde  bir  tiir  kari§tirmaya  yol 
a$ar.  Boylece  nitelikler  hakkmdaki  bu  kadarlik  bilgi  -nitehklerle  ortakhk 
gergeklegir-  [zat]  bilgisini  yok  eder.  Soz  konusu  bilgi,  akil  delili  baki- 
mmdan  tenzih  edilmesi  gereken  ve  semi  delil  bakimmdan  ise,  ‘kendisi- 
nin  benzeri  olmayan’  hakkmdaki  bilgidir.  [Zat  hakkmdaki]  ilahi  ilim, 
te§bih  vehmi  veren  boyle  niteliklerle  kendisini  nitelemi§  olsak  bile,  akil 
ve  §eriat  bakimmdan  nezih  temizliginde  kalir.  (^iinkii  bu  niteleme  Al- 
lah’in  niteliklerini  degi§tirmemi§  ve  ‘O'nun  benzeri  gibi  yoktur’  ger^ek- 
le§mi§  olsa  bile  biitiin  bunlar  Allah  adina  sabittir. 

Bu  konuda  ele  alacagimiz  bir  husus  da,  suyun  az  veya  90k  olmasi; 
su  az  oldugunda  insanlarm  pislik  hakkmdaki  gorii§  aynliklarmin  [batmi 
anlamidir] : Temizleyici  sudaki  azhk  ve  ^okluk,  Allah’i  bilende  meydana 
gelmi§  kamdarla  ilgilidir.  Bu  ki§inin  bilgisi  tek  kamta  dayamyor  ve 
Hakkm  tenzihini  bilmede  herhangi  bir  yonden  kamtini  etkileyen  bir 
ku§kuya  maruz  kahrsa,  bilgisi  bilgi  olmaktan  ^lkar.  Nitekim  su  da,  [az 
iken  kendisine  pislik  bula§irsa]  temiz  ve  temizleyici  olmaktan  <pkar.  Bir 
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tek  delilli  hakkinda  pek  90k  kanita  sahipse,  bu  durumda  ku§ku  kaybo- 
lur.  Qiinkii  ku§ku  delillerden  birine  zarar  verdiginde,  ki§i  zarar  goren 
delili  dikkate  almaz  ve  diger  kanitlara  dayanir.  Boyle  iken,  ku§ku  onuii 
bilgisini  etkilemez,  biitiin  delillerine  degil,  sadece  ozel  bir  deliline  etki 
eder.  Bu  ise,  pisligin  hiikmiinii  degi§tiremedigi  suyun  ^oklugunun  an- 
lamidir. 

Bu  konuda  miktari  onemsemeyip  her  durumda  suyun  temizleyici- 
lik  ozelligini  yitirecegini  iddia  edenler  de  vardi.  Boyle  bir  gorii§  [batin- 
da]  kamtin  birligini  degil,  hakikatin  birligini  dikkate  almi§  demektir. 
Boylece,  [sonradan  ortadan  kalksa  bile]  cku§ku  tasawur  edili§i  anmda 
bilgiye  zarar  verir’  der.  Zaman,  dakiktir.  Belki  insan,  vakit  darligi  nede- 
niyle  diger  kanidari  zihninde  canlardirmadan  ku§ku  duydugu  anda  ole- 
hilir.  Boylece  kanit,  ge^ersiz  hale  gelir. 

Bu  boliimde,  ortaya  konulmalari  gereksiz  olan  pek  90k  ayrinti  var- 
dir.  Bu  kadari  amaci  anlatmada  yeterlidir. 


bAb 

Genellikle  Sudan  Ayn  Temiz  Bir  §eyin 
Kan§ip  U9  Niteliginden  Birini  Degi§tirmesi 

Genellikle  sudan  ayrilan  temiz  bir  §ey  suya  kan§ip  onun  ii9  niteli- 
ginden birini  degi§tirebilir.  Boyle  bir  su,  biitiin  bilginlere  gore  temiz- 
dir,  temizleyici  degildir.  Bir  imam  ise  boyle  dii§iinmez.  Ona  gore,  ba§- 
kala§ma  pi§irmeden  kaynaklanmadigi  siirece,  su  temizdir. 


VASIL 

Batirnn  Hiikmii 

Bu  konunun  batini  yorumuna  gelirsek,  §unu  deriz:  Bilgisini  dii- 
§iince  [fikir]  giiciiyle  elde  eden  akil  yoniinderi  Allah  hakkindaki  bilgiye 
§eriatm  getirdigi  bir  nitelik  kari§irsa,  bu  §ekilde  Allah’i  bilmek  temizdir. 
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Ancak  te§bih  kendisine  delalet  ettigi  i^in  temizleyici  degildir.  Nitekim 
Allah’in  kelamimn  niteligi  hakkinda  §oyIe  demi§lerdir:  ‘Ailah'in  kelami 
kaya  iizerindeki  silsile  gibidir.’  Burada  niteleme  K’si  gelmi§tir.  §eriatm 
getirdigi  her  §ey  makbul  ve  temizdir.  Dolayisiyla  akil,  te§bihi  reddeder- 
ken  kamtindan  ayrilmayi  ba§aramaz  ve  -tevil  etmeksizin-  getirdigi  §eyi 
§eriata  teslim  eder. 

Pi§irilmedigi  [kaynatilmadigi]  siirece  suyun  asli  iizerinde  temiz  ol- 
dugunu  kabul  eden  kimse  ise,  cpi§irme’  ile  dogal  durumu  kastetmi§tir. 
Bu  ise  niteligi,  Allah’tan  bildiren  §ari’den  degil,  imkan  [rniimkiin  bir 
varlik]  yonii  ve  dogasi  bakimindan  kendisine  kxyasla  anlayif  ve  dii§iin- 
cesinden  alir.  Boyle  bir  bilgi,  temizdir  ve  temizleyici  degildir.  Bunu 
bilmek  gerekir. 

bAb 

Temizlikte  Kullanilmi§  Su 

Temizlikte  kullamlmi§  su  hakkmda  §eriat  bilginleri  ii^  gorii§e  ay- 
rilmi§tir.  Bazi  alimlere  gore  bu  suyla  temizlenmek  caiz  degildir.  Bir 
kismma  gore  ise  o suyla  temizlenilir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim.  Bir  kismi 
ise,  boyle  bir  suyla  temizlenmenin  melcruh  oldugu  fikrindedir.  Ancak 
boyle  bir  su  varken  teyemmiim  alinamaz.  Dordiincii  gorii§,  istisnai  go- 
rii§tur  ki  o da  bu  suyun  pis  oldugudur. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batini  Hiikiim 

Bu  konunun  batmdaki  hiikmiine  gelirsek,  bilmelisin  ki  gorii§  ayn- 
hgmin  sebebi,  boyle  bir  suya  su  denilip  denilmeyecegidir.  Bu  suya  su 
admin  verilebilecegini  kabul  eden  kimse,  onunla  temizlenmenin  caiz 
oldugunu  da  kabul  etmi§tir.  Suyun  kullamlmi§  olmasmm  onun  mutlak- 
ligrna  etlti  ettigini  kabul  eden  ise,  kendisinde  [bunu  behrten  kamt]  gii^- 
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lii  oldugu  ol^iide  bu  suyun  temizlikte  kullanimini  caiz  gormez  veya  bu- 
nu  kerih  goriir.  Soz  konusu  suyun  necisligini  kabul  edenin  g6rii§ii  ise, 
sahibi  muteber  isimlerden  biri  olsa  bile  -ki  Ebu  Yusuf  tur-  dikkate  ali- 
nan  bir  hiikum  degildir. 

Allah’in  birligini  bilmek,  mutiak  anlamda  temizlik  demektir.  Bu 
bilgiyi  fiillerin  mutiak  birliginde  kullamp  sonra  zatin  birligine  irca  etti- 
ginde,  Allah’i  bilenler  kullamlmi§  bu  ‘su’  hakkmda  goru§  ayriligma 
dii§mu§tur:  Ariflerden  bazisi  ‘bu  tevhidi  Hak,  zati  bakundan  kabul  et- 
mez’  der.  Dolayisiyla  artik  zati  bilmede  onu  kullanmaz.  Ariflerden  bir 
kismi  ise  ‘Allah  onu  kabul  eder’  der.  ‘(^iinkii  biz  zait  bir  hakikati  ispat 
etmedik.  Nispetler  var  olan  bir  §ey  degildir  ki  zatm  birligine  etki  etsin.’ 
Boylelikle  tevhide  dair  ilim,  asli  temizliginde  kalir. 

Kullamlmi§  suyun  pis  oldugunu  soyleyenler  §oyle  dii§unur:  Mudak 
tevhit  ancak  Allah’a  yara§ir.  Bu  birlik,  Allah’m  ba§kasindan  ayri§ngi  her 
bir  §eyin  birligini  (ahadiyyetvi  kiilli  ahad)  ifade  etmek  i^in  kullamldi- 
ginda,  artilc  miimkun  varhgm  ozelligini  kazanmi§tir.  i§te  bu,  pisligin 
anlamichr.  Boyle  bir  tevhit,  Allah’a  nispet  edilemez.  (^iinkii  O’nun  mut- 
lalc  birligindeki  farldiligi,  [miimkiinlerle  arasmdaki]  bir  ortakliktan  kay- 
naklanmaz.  Miimkimler  ise,  ayinci  ozellikleriyle  birbirlerinden  ayri§u-. 
Soz  konusu  ayri§ma,  onlarin  birlikleridir  (ahadiyet). 


bAb 

Miislumanlarin  Artiginin  Temizligi, 

TirnaJkli  Hayvanlann  Temizligi 

§eriat  bilginleri,  musliimanlarm  ve  evcil  hayvanlann  artiginin  te- 
mizligi hakkmda  gorii§  birligine  varmi§,  bunun  di§mdakilerde  ise  gorii§ 
ayriligma  dii§mu§tur.  Bazi  alimler,  her  hayvanm  temiz  oldugu  gorii- 
§iindedir.  Bir  kismi  ise  istisna  yapmi§tir.  Istisnayi  kabul  edenler  ise, 
kendi  aralannda  pek  90k  gorii§  ayriligma  du§mu§tiir. 
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VASIL 

Bu  Konuda  Batinin  Hiikmii 

Miiminin  ve  her  canlimn  artigi,  temizdir.  (punkii  iman  ve  hayat, 
canli  ve  miiminde  temizligin  ta  kendisidir.  Canlimn  Allah’i  tesbih  ede- 
bilmesi,  hayat  sayesinde  ger£ekle§tigi  gibi,  miiminin  de  §eriatin  getirdi- 
gi  §eyleri  kabul  etmesi  iman  sayesinde  miimkiin  olabilmi§tir.  Soz  konu- 
su  §eyler  akil  tarafindan  imkansiz  sayilabilecegi  gibi  imkansiz  sayilma- 
yan  §eyler  de  olabilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Nefsini  bilen, 
Rabbini  bilir.’  Oyleyse  kendini  bilmekten  ozge,  kul  i^in  bilinebilecek 
bir  §ey  kalmaz.  Her  canli  da,  [Allah’i  gostermede]  miimin  insana  ortak- 
tir.  Oyleyse  her  canlimn  artigi,  tipki  insamnki  gibi,  kalan  kisim  ol^ii- 
siinde  Rabbini  bilir. 

‘Istisna’  hakkmda  gorii§  ayrihgma  dii§enler  ise,  canli  ya  da  mumi- 
nin canli  ve  miimin  olmasi  yoniine  dikkat  etmemi^tir.  Oyleyse  durum, 
istisnayi  kabul  eden  insanin  baki§ina  g5re  degi§ir  ve  onunla  beraber  gi- 
der.  Bu  konudalti  hiilcum  ve  ayrinti  uzar  gider.  Burada  genel  anlamda 
insam  degil,  yalmz  miimin  olmayi  dikkate  aldik.  Qiinkii  iman,  Allah 
hakkinda  canli  ve  insan  olmamn  verdigi  bilgiyi  sagladigi  gibi  buna  ek 
olarak  insanin  salt  insan  ya  da  canli  olmasi  yoniinden  degil,  sirf  miimin 
olmasi  bakimindan  algilayabilecegi  ek  bilgileri  verir.  Bu  nedenle  [genel 
anlamda  insanin  artigi  yerine]  miiminin  artigi  dedik.  (Jiinkii  iman,  bil- 
gide  daha  tamdir  [en  yetkin  bilgiyi  verir] . 


bAb 

Artik  Sularla  Temizlenme 

§eriat  bilginleri,  artik  sularla  temizlenme  hususunda  be§  ayn  gorii§ 
ileri  siirmii^tiir.  Bir  lusmma  gore,  artik  sular  genel  anlamda  temizdir  ki, 
ben  de  bu  fikirdeyim.  Bir  kismina  gore,  erkegin  kadinin  artigiyla  temiz- 
lenmesi  caiz  degildir.  Bir  kismina  gore  ise,  ciiniib  ya  da  hayizh  olma- 
dik^a,  erkek  kadinin  artigi  [olan  suyla]  temizlenebilir.  Bir  lusmma  gore, 
erkek  ve  kadindan  her  biri  digerinin  artigi  olan  suyla  temizlenemez. 
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Bunlarin  birlikte  [suyu  kullanmaya]  beraber  ba§layabilirler.  Kimi  bil- 
giniere  gore,  [erkek  ve  kadimn  birbirinin  artigiyla]  temizlenmesi  kesin- 
likle  caiz  degildir.  Bir  kismina  gore  ise,  suyu  bo§altmami§sa  artigiyla 
temizlenebilir. 


VASIL 

Bu  Konunun  Batindaki  Hukmii 

Bu  meselenin  batindaki  hiikmiine  gelirsek,  bilmelisin  ki,  erkek  ka- 
dindan  bir  derece  iistiindiir.  Bu  ikisi,  sadece  erkek  ve  kadin  olmalan 
bakimindan,  Allah’i  bilmede  kanit  olarak  alinabilir.  Erkegin  sahip  oldu- 
gu  ilave  derecenin  kanit  olmada  o dereceye  sahip  olmayana  [kadin]  kar- 
§1  iistiinliigii  oldugunu  iddia  eden,  [kadimn  temsil  ettigi]  kamtin  [vere- 
cegi]  bilgide  bu  ol^iide  eksik  olacagi  g6rii§iindedir.  Artilda  temizlen- 
meyi  caiz  gormeyen  kimse,  erkek  ve  kadimn  erkek  ve  kadin,  ba§ka  bir 
ifadeyle  [erkegin]  etkin  ve  [kadimn]  edilgen  olmasi  bakimindan  Allah 
hakkinda  ozel  bir  bilgiye  kanit  te§kil  ettiklerini  dikkate  almi§tir.  Soz 
konusu  bilgi,  etld  eden  ve  etkilenen  haklundalci  bilgidir  ki,  biitiin  edcin 
ve  edilgenlerde  bulunur.  [Artikla  temizlenmeyi  kabul  etmeyenlere  gore] 
Boyle  bir  bilginin  Allah’i  bilmede  esas  alinmasi  caiz  degildir.  Kalp,  boy- 
le  bir  bilgiyle  Allah  hakkindaki  bilgisizlikten  temizlenemez. 

[Artikla  temizlenmeyi]  Caiz  gorenler  ise,  §oyle  dii§uniir:  ‘Allah 
hakkindaki  bilginin  dzii,  O'nun  bizim  ve  biitiin  miimkiinlerin  Yaraticisi 
oldugunu  bilmekle  smirlidir.  Biz  Allah'a  muhta^,  O ise  bize  muhta^ 
olmadigma  gore,  O'nun  haldanda  bilmedigimiz  §eylerin  bir  onemi  yok- 
tur.’  I§te,  [artildarla  temizlenmeyi]  kabul  eden  ve  etmeyenlerin  gorii§ii 
budur.  Diger  kisimlari  da  bu  degerlendirmeye  gore  ele  alabiliriz.  Bun- 
lardan  biri,  birlikte  ba§lamak  hakkindaki  gorii^tiir.  §u  var  ki,  ‘birlikte 
ba§lama’  bilgide  ilave  bir  §eyi  igerir.  Bu  ilave  ise,  zamanla  smirlanma- 
maktir.  Zamanla  smirlanmamak,  kamtin  yoniinde  durmak  demektir. 
Ote  yandan  bu  degerlendirme,  erkek  ve  kadina  ortak  olduklan  yonden 
bakmak  demektir  ki  soz  konusu  yon,  insan  olmaktir. 
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[Ba§ka  bir  yonden  erkekle  kadinin  birlikte  temizlenmeye  ba^lama- 
si]  Kadinin  erkegin  artigiyla  temizlenmesinin  ornegidir.  Qiinkii  erkek 
[Allah’a]  kanit  olmada  kadinin  sagladigi  bilginin  yarn  sira  ilave  bir  bilgi 
daha  verir.  [Birlikte  ba§lamak]  Erkegin  kadinin  artigiyla  temizlenmesi- 
nin de  ornegidir.  Bunun  ko§ulu,  kadinm  kadinlik  konumuna  yabanci- 
la§makla  ‘ciiniip  olmamasidir.’  Erkek  edilgendir.  Bu  yoniiyle  erkek, 
kendisinin  edilgeni  olan  kadinla  ortaktir.  Erkek,  kendisini  var  edenin 
[Hak]  edilgenidir.  Erkege  benzemekle  kadinlik  mertebesinden  uzak- 
la§mak,  kadinliga  zarar  verir.  [Kadinm  artigiyla  temizlenebilmenin  ba§- 
ka  bir  ko§ulu]  Kadinm  hayizli  olmamasidir.  Hayiz,  namazda  Hakka  ya- 
kari§i  engelleyen  bir  niteliktir.  Allah’i  bilmekten  maksat  ise,  Allah’a  yak- 
la§maktir.  Hayiz  hali  ise,  kendisine  yakaracagi  yonden  Allah’tan  uzak- 
liktir.  Oyleyse  boyle  bir  nitelikle  [Allah  hakkindaki]  bilgi,  el-Baid  ismi- 
nin  perdesi  bakimmdan  perdeli  bir  bilgidir. 

[Bazi  bilginler]  ‘kadin  suyu  bo^altmami^sa  [onunla  temizlik  caizdir 
demi§ti].’  Bo^altmamrysa,  o artikla  temizlenilebihr.  Bo5altmi5sa,  temiz- 
lenilmez. 

Bilmelisin  Id,  Allah’i  bilen  insan,  di§taki  varhgmm  Allah’in  fiilinin 
sonucunda  ger9ekle§tigini  bildigi  halde,  fiilleriyle  Allah’i  memnun  ede- 
bilecegini  veya  kizdirabilecegini  de  bilmedik9e  -9iinkii  sorumluluk  bir 
vakadir-  Allah’i  ger9ek  anlamda  bilmi§  sayilmaz.  Boyle  bir  insan  bilgi- 
den  yoksundur.  Bu  durum,  sahip  olunan  bilginin  temizligini  zedeler. 
Insan  ‘bana  dua  edenin  duasma  kar§ ihk  veririm’84  gibi  ayetlerde  ifade  edil- 
digi  gibi  Allah’m  katmda  bir  etkisinin  oldugunu  ogrenebilir.  (^iinkii  in- 
sanm  yaptigi  dua,  dua  edilenin  kar^ilik  vermesine  etki  eder.  [ilahi  katta] 
Edilgenhgin  yegane  anlami  budur.  Oyleyse  bilginlerin  ‘suyu  bo§altma- 
mi§sa’  sozlerinin  anlami  da  budur. 


bAb 

Ek§i  Hurma  Suyuyla  (Nebiz)  Abdest  Aimak 

§eriat  bilginleri,  ek§i  hurma  suyuyla  (nebiz)  abdest  alinip  almama- 
yacagi  hakkmda  gorii§  aynhgma  du§mu§tiir.  Bazi  bilginler  abdest  ahna- 
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bilecegini  kabul  ederken,  $ogunluk  abdest  almamayacagi  fikrindedir. 
Benim  gorii§um  de  budur.  Qiinkii  alinabilecegini  savunanlarm  kanit 
saydigi  hadis,  sahih  hadis  degildir.  Ustelik  sahih  olsa  bile,  hadisin  ifade- 
si  hurma  suyuyla  abdest  almayi  ge^erli  kilacak  bir  ifade  ta§imaz.  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘Hurma  temiz,  su  da  temiz.’  Burada  Hz.  Pey- 
gamber,  ek§i  hurma  suyunu  (nebizi)  hurmayla  su  arasmda  zikretti  ve 
nebiz  diye  isimlendirdi.  Su,  [hurmayla]  kari§imdan  once  temizdi.  Hz. 
Peygamber  hadiste  [nebize  i§aret  edecek  §ekilde]  ‘temiz  i$ecek’  deseydi, 
yine  de  hadis,  nebizle  abdest  almada  kesinhkle  bir  nas  olmazdi.  Soz  ko- 
nusu  suyla  elbisenin  pislikten  temizlenmesi  miimkun  olabihrdi.  Allah 
ise,  su  bulunmadigmda  abdest  aimak  i^in  sadece  toprakla  teyemmiimu 
farz  kildi. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batini  Hiikum 

Bu  meseledeki  batin  hiikmii  §udur:  Allah’i  bilmede  dince  belirlen- 
mi§  kamta  -ki  o asil  mesabesindeki  akil  kamtinin  feridir-  dayanan  kimse, 
^eriatm  Allah’i  bilmede  nasil  kanit  olabildigi  hakkinda  bir  bilgiye  sahip 
degildir.  Bu  durumda  [sahip  oldugu  dini]  kanit  zayiflar.  Bununla  bir- 
likte  §eriat,  onu  ‘temiz  bir  su  ve  tatli  bir  meyve’  diye  isimlendirdi.  Bu- 
nun  nedeni,  iki  kanitm  kan§masidir.  Taklit^i  ise,  iki  kamti  birbirinden 
ayirmayi  ba§aramaz. 

Bu  kari§imm  akil  kamtini  i^ermesi  bakimmdan,  dince  belirlenmi§ 
kanit,  kanit  olarak  benimsenebilir.  Bu  nedenle  bazi  bilginler,  hurma 
nebiziyle  abdest  almayi  caiz  saymi§tir.  Kan§imm  akil  kamtini  da  i^erdi- 
gini  bilmemek  yoniinden  ise,  onu  kullanmak  caiz  degildir.  Bu  durumda 
insan,  bu  feri  kanitm  nasil  ortaya  ^lktigi  hakkinda  bilgi  sahibi  degildir. 
Dolayisiyla  [ba§ka  bir  grup  bilgine  gore],  hurma  nebiziyle  abdest  aimak 
caiz  degildir.  (Junkii  §ari  onu  i^ecek  diye  isimlendirdi  ve  ‘su’  adrni  yi- 
tirdi.  Anlayasm! 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.,S5 
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ABDESTI  BOZAN  §EYLER  BABLARI 

‘Abdesti  bozan  §eyler,’  batinda,  Allah’i  bilmenin  dayandigi  akil  ve 
dini  kanidan  zedeleyen  her  §eydir.  Akil  kanidarini  zedeleyen  §eyler  ku§- 
kulardir.  Dini  kanidardaki  zedelenme  ise,  onlara  ula§ma  yolundaki  za- 
yiflik  nedeniyle  ger^ekle^ir.  Bu  ise,  [haberleri  aktaran]  ravilerin  giiveni- 
lir  olmayi§i  ya  da  metinlerin  ‘garip’  olmasidir.  Bu  gibi  §eyler,  rivayeti 
zayiflatan  etkenlerdir. 

Oyleyse  Allah’i,  O’nun  giizel  isimlerini  ve  Allah  hakkinda  caiz 
olan-olmayan  ya  da  akil  bakimindan  halckinda  imkansiz  §eyleri  bilmek- 
ten  seni  uzakla§tiran  her  §ey,  kalbin  Allah’i,  O’nun  birligini  ve  isimlerini 
bilmedeki  temizligini  bozan  sebeplerdir.  Biitiin  bunlar,  kalbin  Allah’i, 
O’nun  birligini  ve  niteliklerini  bilmekle  ilgili  temizligini  bozar.  Bunun 
istisnasi,  Kitapta  veya  Siinnette  inkar  edilemeyecek  bir  isnat  zinciriyle 
gelen  rivayederdir.  §imdi  de,  Allah  izin  verirse,  bunlan  ayrintih  olarak 
zikredecegiz.  Nitelcim  daha  once  de  di§  temizlik  halckinda  ayrii  yontemi 
takip  etmi§tik. 


bAb 

Bedenden  C^ikan  Di§ki 
Nedeniyle  Abdestin  Bozulmasi 

§eriat  bilginleri,  bedenden  $ikan  di§ki  nedeniyle  abdestin  bozulup 
bozulmayacagi  haklcmda  ii$  ayri  gorii§  ileri  siirmu§tur.  Bazi  bilginler, 
nereden  ve  ne  tarzda  $ikarsa  cjiksin,  sadece  cjikani  dikkate  aldi.  Onlarm 
arasmda  pek  90k  [ayrinti]  konuda  goru§  aynligi  vardir.  Ba§ka  bir  grup 
ise,  iki  di§ki  yerini  dikkate  almi§tir  -on  ve  arka-.  Onlara  gore  bu  ikisin- 
den  saglikli  ya  da  hasta  olarak  hangi  §ekilde  ve  ne  $ikarsa  $iksin  abdesti 
bozar.  Ba§ka  bir  grup  bilgin  ise  $ikani,  £iki§  yerini  ve  gki§  tarzmi  dikka- 
te almi§tir.  Ben  de  bu  kanaatteyim. 
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VASIL 

Bu  Konuda  Batini  Hiikiim 

Bu  gorii§lerin  anlamlarla  ilgili  batindaki  hiikiimlerine  donersek 
§oyle  deriz:  [Abdesti  bozan  §eylerde]  Sadece  ‘9ikan  §eyi’  dikkate  alan 
bilginler,  insandan  9ikan  soziin  lafzina  dikkat  eden  kimselerdir.  Bu, 
imanimn  temizligine  etki  eden  §eydir.  Ornek  olarak  insanin  yemininde 
‘§oyle  §oyle  olursa,  islam’dan  uzagim’  demesini  verebiliriz.  Boyle  bir 
insan  yemininde  dogru  soyleyip  iyilik  yapsa  ve  yeminini  bozmasa,  esen- 
lik  i9inde  islama  donemez.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir 
insan  nereye  varacagmi  hesap  etmeden  insanlari  giildurmek  i9in  Allah’i 
kizdiracak  bir  soz  soyler.  Bu  sozii  nedeniyle  de  cehennemde  yetmi§  ku- 
yuya  yuvarlamr.’  Hz.  Peygamber  burada  bu  soziin  kimden  9iktigmi  - 
miimin  veya  kafir-  dikkate  almadi. 

Bazi  bilginler  ise,  ‘9iki§  yeri’ni  dikkate  almi§ti.  Soz  konusu  olan  ise, 
ikiyiizlii  ve  ku§kulu  insandir.  Bunlardan  9ikan  sozler,  ahirette  kendileri- 
ne  hi9bir  yarar  saglamaz.  Qlcan  §ey  pis  bir  §ey  olabilecegi  gibi  -ornegin 
inan9sizligi  soylemek  gibi-  bazen  iman  gibi  pis  olmayan  bir  §ey  de  ola- 
bilir.  Boyle  9iki§  yerleri  miinafik  ve  ku§kulu  kimsenin  omegi  olunca  - 
9unkii  iki  9iki§  yeri  de  pistir-  pis  olmayan  §ey  de  onlara  yarar  vermemi§- 
tir.  Pis  olmayana  ornek  olarak,  kalpte  kendisinden  bir  §ey  bulunmadigi 
halde  imanm  9ila§mi  verebiliriz.  Bu  durum  Allah’m  kendileri  hakkmda 
soyledigi  §u  ifadede  ge9er:  ‘[Kitabin]  Bir  kismina  inamr.’*6  Bu  kisim,  te- 
miz,  ba§ka  bir  ifadeyle  pis  olmayan  §eyin  [iki  yiizliiden]  9ikmasma  ben- 
zer.  ‘Bir  kismini  inkar  eder.n7  Bu  ise,  pis  §eyin  9ikmasina  benzer.  Allah 
onlar  hakkmda  §oyle  der:  ‘Onlar  gergekten  de  kafirlerin  ta  kendisidir.™ 
Boylelilde  ikiyiizliiliik,  temizligi  etkilemi§tir. 

[Abdesti  bozan  §eylerde]  Di§kiyi  (9ikan),  9iki§  yerini  ve  9ilcma  nite- 
ligini  dikkate  alanlar  da  vardi.  Daha  once  9ikan  §eyi  ve  9ikma  yerlerini 
[batini  anlamlanyla]  ogrenmi§tin.  Geride,  9iki§  kalmi§tir.  Temizlikte 
9ikmanm  niteligi,  hastalik  soz  konusuysa  inan9sizlikta  taklit9i  kimsenin 
ornegidir;  saglikh  soz  konusu  oldugunda  ise,  dogruyu  ve  ge^egi  bilip 
de  inkar  eden  ve  inanmayan  insanin  durumuna  i§aret  eder.  Allah  ger9e- 
gi  bilip  kendilerini  ger9ege  ula§tiran  kimseyi  inkar  edenler  hakkmda 
§oyle  der:  ‘Onlar  onu  inkar  ettiler  ve  kendilerini  buna  inandirdilar.^  Sonra 
da  nedeni  zikredip  §oyle  der:  ‘Ta$kmhk  ve  haksizhk  yaparak.  Bozguncula- 
rin  akibetinin  nasil  olduguna  bakimz.’90 

Otuz  birinci  kisim  sona  erdi.  Bunu  otuz  ikinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  IKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


BAB 

Abdesti  Bozmada  Uykunun  Hiikmii 

§eriat  bilginleri  uyku  hakkinda  U9  gorii§  ileri  siirdii:  Bazilanna  go- 
re uyku  manevi  pisliktir  (hades).  Bu  nedenle,  az  ya  da  90k  olsa  bile,  uy- 
ku nedeniyle  abdest  aimak  zorunludur.  Bazi  bilginler  ise  uykunun  ma- 
nevi pislik  olmadigi  gorii§iindedir.  Dolayisiyla  uykudan  dolayi  abdest 
gerekmez.  Uykunun  [manevi]  pislik  olduguna  inamlirsa,  abdesti  bozan 
§ey  uyku  degil  [manevi]  pisliktir;  manevi  pislik  sayilmasinda  ku§ku  du- 
yulursa,  ku§ku  temizlige  etki  etmez.  (Jiinkii  §eriat,  bu  baglamda  ku§ku- 
yu  dikkate  almaz.  Ben  de  bu  kanaatteyim.  Bazi  bilginler  ise,  dalmak 
§eklindeki  az-hafif  uykuyla  agir-^ok  uykuyu  ayirt  etmi§tir.  Birincisinden 
dolayi  abdest  aimak  gerekmezken  ikincisinden  dolayi  abdest  zorunlu 
tutulmu§tur. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Kalbin  bir  gaflet  [bilin^sizlik]  hali  vardir  ki  bu  da  az  uyku  demek- 
tir.  Kalbin  bir  de  oliim  ve  Allah’in  kendisini  sorumlu  tuttugu  inceleme, 
tiimevarim,  zikir  ve  hatirlama  gibi  eylemler  kar§isinda  uyanik  ve  uya- 
nlmi§lik  halinden  uzakla§tigi  uyku  hali  vardir.  Bu  ise,  [90k]  uykudur. 
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Bu  iki  hal,  kalbin  temizligini  -ki  bu  temizlik  Allah’i  bilmek  demektir- 
gideren  .^cylerdir.  Bu  konuda,  gafil  ve  habersiz  insanlari  ele  aldigimiz 
konunun  onemine  dikkatini  $eken  bir  §iirimiz  vardir: 

Ey,  uykucu!  Ne  kadar  uyuyacaksin 

Cagnhyorsun,  artik  uyan! 

llah  cagirdigi  i$te  senin  yerini  alacak 

Boyle  gafil  kalmaya  devam  edersen. 

Ku$kusuz  kalbin  gafil  ve  habersiz! 

Hakkin  seni  gagirdigi  i 5 kar$isinda;  fakat 

Olu 5 alemine  kar$i  pek  uyamk. 

O diem  seni  perdeler;  neredeyse  dliimuneyol  agacak 

Yuruyu$ten  once  kendi  nefsine  bakl 

Ku$kusuz  senin  azigin  ku$kuludur. 

BAB 

Kadmlara  Dokunmamn  Hiikmii 

§eriat  bilginleri,  kadmlara  elle  veya  elin  di§mdaki  duyu  organlan- 
nin  biriyle  dokunma  hususunda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tur.  Bazilarma 
gore,  arada  bir  perde  olmaksizin  e§ine  dokunan  ya  da  onu  open  insanm 
abdest  almasi  [yenilemesi]  gerekir.  Bu  noktada  haz  alip  almamasi 
farketmez.  Bu  gorii§teki  bilginler,  dokunulan  kadm  hakkinda  da  gorii§ 
ayriligma  dii§mu§tiir.  Bazen  [bazi  bilginler],  abdesti  gerektirmesi  husu- 
sunda kadmlari  e§it  saymi§ken,  bazen  de  onlari  ayirt  etmi§lerdir.  Bunun 
yam  sira  bu  gorii§  sahipleri,  mahrem  ve  evli  kadmlara  temasi  da  ayirt 
etmi§tir. 

Bilginlerin  bir  kismrna  gore,  kendisine  haz  bitiftiginde  kadina  do- 
kunmak  abdesti  gerektirir.  Bu  goru§  sahipleri  meselenin  pek  90k  ayrm- 
tisini  ele  alir.  Kimi  bilginlere  gore  ise  kadmlara  temas  abdesti  bozmaz 
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ki  ben  de  bu  kanaatteyim.  Giivenli  olan  ise,  dokunma  ve  dokunulan  §ey 
hakkindaki  gorii§  ayriligi  nedeniyle,  abdest  almaktir. 

VASIL 

Dokunmamn  Batindaki  Hiikrmi 

Dokunmanin  kalpteki  hiikmiine  gelirsek,  kadinlar  simgesel  olarak 
arzulari  ifade  eder.  Arzu  kalbe  dokunur  ve  temas  ederek  kalbi  bir  elbise 
gibi  ya  da  kalp  onu  bir  elbise  gibi  giyinir.  Bu  durumda  arzu,  kalp  ile 
kalbin  yapmak  zorunda  oldugu  arzusunda  Allah’i  gozetme  fiilinin  ara- 
sina  perde  olur.  Boyle  bir  durumda  kalbin  abdesti  bozulmu§  demektir. 
Kalp  ile  kalbin  arzuda  Allah’i  gozetmesi  arasina  bir  engel  te§kil  etmezse, 
kalp  temizligi  iizerinde  kalir.  Qinkii  kalbin  temizligi,  Allah  kar§isinda 
bilingliliktir.  Bu  noktada  arzimun  helalle  mi  yoksa  haramla  mi  ilgili  ol- 
dugu onemli  degildir:  insan  helalin  helal,  haramm  haramligtna  inamrsa 
arzu,  kalbinin  temizligini  etkilemez. 

Arzusunun  etkisiyle,  helalligi  nasla  belirlenmi§  bir  helalin  haram 
veya  haramhgi  nasla  saptanmi§  bir  haramm  helal  olduguna  inamlirsa, 
boyle  etkili  bir  arzu  temizligi  bozar.  insan,  [arzunun  etkisiyle  ornegin] 
soz  konusu  haramm  helal  oldugunu  dii§iinen  imamm  g6rii§iine  don- 
mekle  helali  haram  sayar  [ya  da  bunun  tersi],  Halbuld  §ari’nin  [kendi- 
sine  uydugu]  mii^tehidin  hulcmiinii  ge^erli  saydigmi  ve  o hiikiimle 
amel  ettiginde  kalbin  amelini  kabul  edecegini  onayladigmi  bihyordu.- 
insan,  arzusundan  once  o imamm  hiikmunii  biliyor  ve  ona  gore  dav- 
ranmiyor  veya  onu  benimsemiyordu.  Bu  gorii§e  sadece  arzu  kalbine 
dokundugu  i^in  yonelmi§tir.  Boyle  bir  arzu  temizlige  etki  eder.  Dolayi- 
siyla  boyle  bir  arzu  sahibinin  ‘abdest  almasi’  zorunludur.  Bu  konuda 
kalp  ehli  arasinda  gorii§  aynligi  yoktur.  Zahiri  diizeyde  ise,  sorunun 
degerlendirmeye  a$ik  oldugunu  soylemeliyiz.  Bu  konuda  biz  -jekilci  bil- 
ginlerle  ters  dii§tiik. 
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bAb 

Cinsel  Uzva  Dokunmak 

§eriat  bilginleri,  bu  konuda  119  g5ru§  ileri  siirmii§tur.  Bir  kismina 
gore  cinsel  organa  dokunan  kimsenin  abdest  almasi  gerekmez  ki,  ben 
de  bu  gorii§teyim.  ihtiyatii  davram§,  goru§  ayrihgi  bulunan  her  konuda 
[oldugu  gibi  bu  konuda  da]  abdest  almaktir.  ^iinkii  ihtiyat,  imkan  61- 
9usiinde,  goru§  birligi  ve  ittifakm  bulundugu  noktaya  yonelmektir.  Ki- 
milerine  gore,  cinsel  organa  temastan  sonra  abdest  aimak  gerekir.  Bazi 
kimseler  ise,  haz  alarak  cinsel  organa  temas  etmekle  elin  i^iyle  veya  avu- 
cun  di§iyla  veya  haz  almalcsizin  temas  etmeyi  ayirt  ederek  bu  konuda 
ayrintili  gorii§ler  ileri  siirmu§lerdir. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batim  Hiikum 

Bilinmehdir  ki,  Allah  mumkiin  varhklarin  yaratili5  sebebini  irade  ve 
ilahi  emir  yapti.  Bu  nedenle  bazi  insanlar,  iradeyi  emrin  tanunma  almi§- 
tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  §eyi  yaratmak  istedigimizde  ona  sozumiiz  oV- 
dur,  0 da  olur.m  Burada  Allah  irade  ve  emri  getirdi.  Fakat  ‘kudret’  diye 
isimlendirilen  ii^uncii  sebebi  ise  zikretmedi.  Boylece  ‘Allah  her  $eye  ka- 
dirdir 592  ayeti,  kendilerini  yaratmak  istediginde  e§yaya  col’  demesinin  ta 
kendisiolur.  ' 

Elin  gii5  mahalli  oldugu  kesindir.  Birle§me  ise,  dogan  §eylerin 
dogma  sebebidir.  Daha  once  ortaya  ^lkan  miimkiinun  hakikatinde  -ki  o 
erkege  elle  temas  etmek  demektir-  kudreti  Allah’a  nispet  eden  kimse,  ya 
col’  soziindeki  ilahi  iktidardan  habersizdir  veya  degildir.  Habersizse  90- 
cugun  varligim  birle§meye  nispet  ettigi  ^in  temizligi  eksiktir;  habersiz 
degilse  temizhgi  kalir. 
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bAb 

Ate§in  Temas  Ettigi  §eyi  [Yemek] 

Sebebiyle  Abdest  Aimak 

Hz.  Peygamberin  sahabesi,  ate§in  temas  ettigi  §eyden  [yemek]  do- 
layi  abdest  almamn  gerekip  gerekmedigi  hakkinda  gorii§  ayriligina 
du§mii§tur.  ilk  musliiman  olan  neslin  di§indalciler,  boyle  bir  §eyin  ab- 
desti  gerektirmedigi  hususuiida  gorii§  ayriligma  dii§memi§tir.  Bunun 
istisnasi,  deve  etidir.  Ate§te  pi§mi§  deve  eti  yedikten  sonra  abdest  ai- 
mak, [ki§isel  bir]  ibadet  olarak  benim  benimsedigim  gorii$tur.  Bu,  bana 
ozgii  bir  ibadettir.  Bununla  beraber,  deve  eti  yemek  nedeniyle  insamn 
abdesti  bozulmaz.  Oyleyse  onceki  abdestle  namaz  kilmak  caizdir.  Deve 
eti  yedigi  i9in  abdest  almazsa  sadece  hatalidir. 

Bu  g6rii§ii,  bilebildigim  kadanyla,  daha  once  kimse  ileri  siirmedi. 
Abdest  alan  ki§i  abdestinde  engeli  kaldirmaya  niyet  ederse,  bu  daha  gii- 
venilir  bir  i§tir.  Imamlar  deve  etinden  dolayi  abdestin  gerekip  gerekme- 
diginde  goru§  ayriligma  du§mu§tiir.  Bir  kismi  bundan  dolayi  abdest 
almamn  gerektigi,  bir  kismi  ise  gerekmedigi  fikrindedir. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batmin  Hiikmii 

Insanm  i^inde  buldugu  ate§  -ki  bu  ate§  insanm  cigerini  kavurur-  in- 
sanm  dogal  amacrna  uygun  olmayan  §eylerin  kendisine  gore  ger^ekle^- 
tigi  haldir.  insan  bu  gibi  §eyleri  teslimiyetle,  ho§riutlukla  ya  da  Allah 
kar§isinda  sabrederek  kabullenirse,  [ate§  mesabesindelci]  bunlar  temizli- 
gini  etkilemez.  Sabir  konusuna  donersek,  ‘ Allah'a  ve  peygamberine  eziyet 
edenler 593  ayetindeki  ifadesinden  dolayi  Allah  da  90k  sabreden  ismiyle 
isimlendirilmi§tir.  Allah,  kendisine  eziyet  edenlere  miihlet  vermi§  ve  on- 
lan  [hemen]  cezalandirmamiftir.  Hz.  Peygamber  de  §oyle  buyurur:  CA1- 
lah'tan  daha  sabirh  kimse  yoktur.’  Kastedilen  §ey,  ho§goriilu  olmaktir. 
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Insan  ofkelenirse,  ba§ta  ‘deve  etleri’  olmak  iizere  bu  durum,  temiz- 
ligine  etki  eder.  Qiinkii  §ari,  develeri  ‘§eytanlar’  diye  isimlendirdi.  Oy- 
leyse  onlar,  temizligi  bozan  ‘kalpteki  §eytan  giiruhudur.  (^iinkii  bu  gii- 
ruhun  yeri  kalptir.  Nitekim  kalp  onlardan  ‘melek  toplulugu’  sayesinde 
temizlenir.  Deve  ederini  §eytan  giiruhu  saydik.  ^iinkii  §eytan  dumanli 
ate§ten  (marie)  yaratildi  ki  mere,  ate§in  alevi  demektir.  Daha  once  be- 
lirttigimiz  gibi  §ari,  develeri  §eytan  diye  isimlendirdi  ve  develerin  din- 
lenme  alanlarinda  namaz  kilinmasim  yasakladi.  Bunun  nedeni  olarak 
ise,  sadece  onlarin  §eytan  olmasmi  gosterdi.  Onlar,  [Allah’tan]  uzak 
varliklardir,  namaz  ise  yakinlik  ve  yakarma  halidir.  Biz  de,  baunda  deve 
etinden  dolayi  abdest  hiikmiinii  ve  bu  nedenle  abdestin  bozulacagini 
kabul  ettik.  Onun  giiruhu  hayirh  olsaydi,  bu  iyilikte  kotiiliik  gizlerdi. 
Bunu  ise,  muhakkik  bilgin  farkma  varabilir.  O,  ilahi  §eylerin  kalbe  nasil 
gelecegini  bilen  insandir. 


bAb 

Namazda  Giilmek  Abdesti  Bozar 

Bilmelisin  ki,  namazda  giilmek,  bazi  bilginlere  gore  abdest  almayi 
gerektirirken  bazdari  bunu  gerekli  gormemi§tir.  Ben  de  bu  gorii§teyim. 
Bu  konudaki  batin  hiikmii  §udur:  insan,  Kuran’i  iyice  dii§iinen  Allah 
ehlinden  biriyse,  namazmda  [ayet]  okurken  Allah  kar§isinda  farldi  hal- 
ier ya§ar.  Bir  ayet  onu  hiiziinlendirir  ve  o aglar.  Bir  ayet  sevindirir  ve  o 
giiler.  Bir  ayet  onu  susturur  ve  o ne  aglar  ne  de  giiler.  Bir  ayet  ona  bilgi 
verir.  Bir  ayet  onu  magfiret  istemeye  ve  dua  etmeye  zorlar.  Oyleyse  bii- 
tiin  bu  durumlarda  insanin  abdesti  yerli  yerinde  kalir. 

Namazda  veya  namazm  di§inda  hali  siireldi  olarak  giilmek  olan 
kimseleri  gordiik.  Bunlara  ornek  olarak  es-Siilavi  ve  benzerlerini  -Allah 
bizi  kendilerinden  yararlandirsin-  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ornek  ise,  Ebu 
Yezid  Tayfur  b.  Isa  b.  §eru§an  el-Bistami’dir.  Ebu  Musa  ed-Deybuli 
onun  5oyle  soyledigini  alctarir:  ‘Bir  zaman  giildiim,  bir  zaman  agladim. 
Bugiiri  ise,  artik  ne  agliyorum  ne  giiliiyorum.’ 
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Insan,  ticareti,  me§galesi  vb.  gibi  kendisini  namazda  Allah  kar§isin- 
da  bilin^  halinden  ^lkaran  sebepler  nedeniyle  okudugundan,  okudugu- 
nu  dii§unmekten,  Rabbine  yakarmaktan  habersiz  kalabilir.  Kimi  bilgin- 
lere  gore,  namazdaki  boyle  bir  giilme  batini  olarak  insanin  ‘temizligini 
bozar.’  Boyle  bir  haldeki  insanin  temizligi  bozulmuftur.  Dolayisiyla  bir 
kez  daha  kalbinin  temizligini  yenilemesi  gerekir. 


bAb 

Olii  Ta§ima  Nedeniyle  Abdesti  Tazelemek 

Bilginlerden  bir  grup  bu  g6rii§ii  benimsemi§ken,  ^ogunluk  bunu 
kabul  etmemi§tir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim.  Batmda  bu  mesele,  [iki  §ey 
arasindaki]  kar§ihkli  ili§kiyi  bilmeyle  ilgilidir.  Bir  §ey  ba.$ka  bir  §eyle, 
ancak  aralanndaki  bir  ili§ki  nedeniyle  bir  araya  gelebilir.  Ebu  Hamid  el- 
Gazali  §oyle  der:  ‘E§ya  arasindaki  ili§kiler  konusunu  bilen  bir  insan, 
Mescid-i  Haram’da  bir  kargayla  guvercinin  bir  arada  oldugunu  gormii§. 
Bunlarin  arasmda  uzak  bir  ili§ki  oldugunu  dii$iinerek  §a§irmi§,  kargayla 
guvercinin  dostluk  kurmasim  saglayacak  bir  neden  bulamami§.  Ki§  de- 
yince,  ku§lar  hareketlenmi§.  Bir  de  ne  gorsiin,  ikisi  de  topal.  Topalhgin 
o iki  ku§u  bir  araya  getirdigini  anlami$.’ 

Bir  tacir,  §eyhimiz  Ebu  Medyen’e  §oyle  demi§:  ‘Ihtiya^li  bir  yoksul 
goriince,  bana  bildir  ki,  ihtiyacini  kar§ilayayim.’  Bir  giin,  giysiye  ihtiyaci 
olan  yoksul-^iplak  bir  insan  gelmi§.  §eyhin  bu  gibi  durumlardaki  tavri 
ve  hali,  hem  kendi  hem  de  ba^kasi  hakkindaki  biitiin  i§lerde  Allah’tan 
ba§kasina  giivenmemekti.  (^iinkii  tasawuf  pirleri,  kendi  i§lerinde  Al- 
lah’a  ge^ekten  tevekkiil  eden  bir  insanin  ba§kasimn  i§leri  hakkinda  da 
tevekkiil  edeceginde  gorii$  birligine  varmi§tir.  Buna  ragmen  Ebu 
Medyen  tiiccarin  istegini  hatirlami§.  Yoksulla  birlikte,  elbise  aimak  iize- 
re  tacirin  diikkamna  gitmiy  Adamm  yamnda  §eyhin  hazzetmedigi  bir 
insan  da  kendisine  qlik  ediyormu§.  §eyh  yoksula  dinini  sormu§.  Adam 
mu§rikmi§.  Boylece  §eyh,  [ho§lanmadigi  adamla  yoksulun]  aradaki  ili§- 
kinin  mahiyetini  anlami§.  [Tevekkulle  9eli§en]  Tacirin  diikkamna  gitme 
fikrinden  dolayi  tovbe  etmi§  ve  geri  donmii§.  Adam  da,  ayrilip  gitmis 
ve  §eyh  onun  nereye  gittigini  bilememi,^. 


138  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 

Adamin  oykiisii  bana  anlatilinca  -ki  ben  §ehrimizi  biliyordnm,  Is- 
lam §ehirlerinden  hi^  birinde  iki  din  yoktu-  Allah  Teala’mn  bizzat  kendi 
dii§iincesinden  onu  uyaran  bir  insani  §eyhe  gonderdigini  anladim. 
Qunkii  Allah  bize  alemin  nefeslerinden  yarataklari  oldugunu  ogretmi§- 
tir.  Bir  oliiyii  ta§iyan  insan  da,  [oliiyle]  aradaki  bir  ili§ki  nedeniyle  onu 
ta§ir.  Bu  ili§ki  ise  olumdiir:  Ya  varhklardan  [habersiz  kalmak  anlamin- 
da]  ‘olmek’  ya  da  Allah’tan  [habersiz  kalmak  anlammda]  ‘olmek.’  Hale- 
tan  ‘olii’  olan  kimse  abdest  almaliyken,  varhklardan  ‘olii’  olan  kimse  ise 
abdestini  korur. 


bAb 

Akim  Gitmesi  Nedeniyle  Abdestin  Bozulmasi 

§eriat  bilginleri,  akli  yitirmenin  abdesti  bozdugunda  hemfikirdir. 
Bu  meselenin  batini  hiikmii  §udur:  ilahiyat  bahislerinde  akli  etkisiz 
birakan  §ey,  ihtimalsiz  veya  problemsiz  miitevatir  bir  nas  ise,  boyle  bir 
hal  [abdesti  bozmak  bir  yana],  en  yetkin  temizliktir.  (^iinkii  nassin 
varligiyla  birlikte  imamn  temizligi  ger9ek  bilgiyi  ve  ke§fi  verir.  [ilahi- 
yat bahislerinde]  Aklin  hiikmunii  ortadan  kaldiran  §ey  ku,$ku  ise,  insa- 
nin  temizligi  bozulur.  Bu  durumda  insan,  ya  ba§ka  bir  kaniti  incek- 
meye  veya  o ku§kuyu  ortadan  kaldirmaya  yonelir  [abdesti  yenileme- 
nin  anlami  budur]. 

BABLAR 

Abdestin  §art  Oldugu  Fiiller 

Bilginler,  abdestin  namazin  jardarmdan  biri  oldugunda  hemfikir- 
ken  onun  [fiilin]  saghk  §arti  mi,  yoksa  vaciplik  §arti  mi  oldugunda  go- 
rii§  aynhgina  du§mii§tur.  Abdest  derken  dince  behrlenmi§  temizligi  kas- 
tediyorum.  Bizce  bu  temizhk,  ibadetin  vaciplik  §artidir.  Bizce  temizlik 
[abdest],  miistakil  bir  ibadettir.  Bu  meyanda  abdest,  ba§ka  bir  ibadette 
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saglik  §arti  veya  vaciplik  §arti  olabilecegi  gibi  ba§ka  bir  ibadette  ise 
miistehap  [yapilmasi  yerinde]  ya  da  siinnet  olabilir. 

Bu  meselenin  batini  hiikmii  §udur:  Kalp  temizligi,  Hakka  yakarma 
veya  O’nu  miiphede  etmede  §arttir.  Bu  §art,  bir  yandan  [mii§ahedenin] 
saglik  §artiyken  ayni  zamanda  [mii§ahedenin  ger^ekle^mesi  i^in]  vacip- 
lik §artidir.  Qunkii  sorumluluk  aleminde  bulunuyoruz.  Allah  kendisine 
ve  katindan  gelen  §eylere,  peygambere  ve  peygamberlere  inanmayi  biz- 
den  ister.  Bu  durum,  meselenin  [tek  bir  tarzla]  sinirli  olmadigina  i§aret 
eder.  §u  var  ki  o yiiksektir  ve  daha  da  yiiksektir.  c Her  bilgi  sahibinin  iis- 
tiinde  bilen  var  dir.”4  ‘Allah  dereceleri  yukseltendir.”5  ‘Dilediklerinin  derece- 
sini  yuksehir.™ 

Bazen  bilgi,  imamn  ge^erlilik  ve  zorunluluk  §arti  iken  bazen  de 
ke§f  bilgisinin  ge^erlilik  ve  zorunluluk  §arti  olabilir.  §u  var  ki,  iman 
kalbin  perdelenmekten  temizlenmesiyken  bilgi  kalbin  bilgisizlik,  iki- 
yiizliiliik  ve  ku§kudan  temizlenmesidir.  Oyleyse  kalbini  her  iki  temiz- 
likle  temizle!  Bu  temizlikle  iki  alemde  yiikselir  ve  [Hakka  ait]  iki  elin 
bilgisine  ula§abilirsin!  Qinkii  Allah  bize  kendisine  inanmayi  farz  kildi. 
Hakkin  isimleri,  melekleri,  kitaplari,  peygamberleri  de  ‘O'nun  kendi- 
siridendir.’  ‘Peygamberlerinin  arasmda  aynm  yapmayiz.’  Ancak  biliriz 
ki,  Allah  peygamber  ve  nebilerinin  bir  kismim  digerlerinden  iistiin 
kildi.  Ardindan,  kiyaslama  veya  degerlendirme  yoluyla  peygamberleri 
kiyaslamamizi  yasakladi.  (^iinkii  kul,  Allah  hakkinda  herhangi  bir  §e- 
kilde  hiikiim  veremez. 


bAb 

Cenaze  Namazi  ve  Tilavet  Secdesi  i^in  Abdest 

Allah  onlardan  razi  olsun,  Bilginler,  cenaze  namazi  kilmak  ve  tila- 
vet secdesi  yapmak  i$in  abdestin  gerekip  gerekmedigi  hususunda  gorii§ 
aynligma  dii§mii§tur.  Bir  kismma  gore  abdest  bunlarm  ge^erlilik  §artiy- 
ken,  bir  Icismi  §art  olmadigi  kanaatindedir  ki  ben  de  bu  fikirdeyim. 

Biitiin  bu  konularin  batindaki  hiikmiine  gelirsek  §oyle  diyebiliriz: 
Iman  temizligiyle  oncelenmemi§  her  dini  amel,  iman  temizligi  olmaksi- 
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zin  ge^erli  olamaz.  Oyleyse  her  dini  amelde  imanin  bulunmasi,  zorun- 
ludur.  ‘Cenaze  namazinda  veya  tilavet  secdesi  i$in  abdest  zorunlu  de- 
gildir’  diyen  bilginler,  oliiye  dua  ederken  veya  tilavet  secdesi  esnasinda 
imanin  hatirlanmasim  gerekli  gormemi§,  fiile  ba§larken  imam  hatirla- 
mak  yerine,  asil  imanla  yetinmi§tir.  Duanm  kabul  edilmeyi§inin  nedeni 
budur.  Temizligi  §art  sayan  kimsenin  yaptigi  dua  ise,  mudaka  kabul 
edilir. 


bAb 

Mushafa  Dokunmak  Ign  Abdest 

Bilginler,  mushafa  dokunurken  abdestin  gerekli  olup  olmadigi  hu- 
susunda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tur.  (^iinkii  delil,  delilliye  zittir.  Dola- 
yisiyla  bu  ikisi  bir  araya  gelmez.  Delile  saygi  gosterilirse,  ba§ka  bir  §ey- 
den  dolayi  mi  gosterilir,  yoksa  delilden  dolayi  mi  saygi  gosterilir?  Bir 
grup,  bunu  zorunlu  saymi§ken  bir  grup  reddetmi§tir  ki,  ben  de  bu  fi- 
kirdeyim.  §u  var  ki  Mushafa  abdesdiyken  dokunmak,  daha  iistundiir. 

Bu  meseledeki  batini  hiikiim  §udur:  Acaba  delilli  saygin  oldugu 
i^in  delile  de  saygi  gosterilmeli  midir?  Bize  gdre  [sorunun  cevabi] 
‘evet!’  Delilli  saygin  oldugu  i^in  delil  de  saygi  gormelidir.  Ba§kalarina 
gore  ise,  [sorunun  cevabi]  hayirdir.  Yani  saygin  bir  §eye  delil  oldugu 
i<pn  delile  saygi  gostermek  gerekmez.  Mushaf,  Allah’in  kelamma  delil- 
dir.  Bize,  kendisi  saygm  oldugu  i<pn,  ona  da  saygi  gostermemiz  vc  ;b- 
desdiyken  dokunmamiz  emredilmi§tir. 

Bilmehsin  ki,  bazen  alemi  Allah’a  delil  sayanz.  Bu  durumda  Mem 
denilen  §eyin  i^erdigi  ovulmii§  ve  kinanmi§  §eyleri  bir  yana  birakiriz. 
Kendisi  de  bir  yaratik  oldugu  i$in,  Firavun  vb.  biiyuklenenleri,  yarata- 
nin  varligina  delil  sayariz,  faltat  ona  saygi  gostermek  gerekmez.  Aksine 
oylelerinin  cezalandirilmasi  ve  saygi  gormemesi  gerekir.  Bu  noktada  Fi- 
ravun ornegi,  ozel  anlamda  bir  delildir.  Bazen  ise,  kendisi  de  bir  yara- 
tilmi§  olan  Musa’yi  Allah’a  delil  sayariz.  O da  ozel  anlamda  delildir. 
Musa’ya  ise,  sirf  delil  olmasi  bakimindan  degil,  ba§ka  bir  yonden  saygi 
gostermemiz  ve  hiirmet  etmemiz  gerekir.  Bu  nedenle  biz  de  Mushafi 
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yiicelttik.  Bu  sayginin  nedeni  ise,  onun  sadece  bir  delil  olmasi  degil, 
§ari’nin  bize  onu  yiiceltmemizi  ve  saygi  gostermemizi  emretmi§  olma- 
sidir.  Sonra,  delil  olmasi  bakimmdan  ba§ka  bir  sayginhgi  daha  vardir. 
Bazen  onun  saygmligmi  boyle  gerek^elendiririz.  (^iinkii  o baglamda 
§oyle  deriz:  Onu  ellerimizle  kendimiz  yazsak  bile,  Mushaf  Allah’in 
kelamidir. 


bAb 

Uykudan,  Cinsel  Ili§kiden,  Yemeden  ve 
I^meden  Once  Abdest  Aimak  Gerekir  mi? 

§eriat  bilginleri,  ba§likta  belirttigimiz  konularda  gorii§  ayrihgina 
dii§mii§tur.  Bir  kismi  [bunlardan  once]  abdestin  zorunlu,  bir  kismi 
miistehap  oldugu  kanaatine  varmi§tir  ki,  ben  de  bu  kanaatteyim.  Bu 
noktada  abdest  batinda,  kendisini  hiikmii  altina  aldiginda  insani  Hak- 
tan  gafil  birakan  arzu  nedeniyle  dini  temizligi  bozan  kimse  i$in  niyeti 
akilda  tutmaya  i§aret  eder.  insan  uyumak  isteyince,  uykuda  goziin  hak- 
kmi  vermeye  niyedenir.  Bu  ise,  uyumak  isteyince  ciinubliikten  temiz- 
lenmedir.  Ciinubliik,  insamn  abdestini  bozdugu  gibi  [ger^ekte] 
ciiniibluk,  iman  mahallinden  uzak  dii§mek  demektir.  insani  kendinden 
ve  her  §eyden  habersiz  yapan  arzu  giiciiniin  hiikiimranhgi  olmasaydi, 
insan  siirekli  olarak  inancmi  koruyabilirdi.  Aym  §ekilde,  insan  cinsel 
ili§kiye  girmek  isteyince,  Hz.  Peygamberin  iimmetinin  9ogalmasi  ve 
[Allah’i]  zikredenlerin  sayismm  artmasi  i^in  miimin  bir  ogul  edinmeye 
niyedenir.  Aym  §ekilde,  bir  §ey  yemek  veya  bir  §ey  i^mek  isterse,  nefse 
hakkim  vermeye  niyedenir.  Belirttigimiz  bu  niyet,  biitiin  bunlara  ait 
temizliktir. 

bAb 

Tavaf  i^in  Abdest 

Bazi  bilginler  tavaf  i^in  abdesti  §art  olarak  gormii§ken  bazi  bilgin- 
ler  ise  §art  gormemi§tir.  Abdestliyken  tavaf  daha  sevap  olsa  bile,  ben  de 
§art  olmadigi  fikrindeyim. 
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Bu  meselenin  batini  hiikmii  §udur:  Allah’m  evini  tavaf  etmenin  ne- 
deni,  tipki  Rahman’in  istiva  etmesine  nispet  edilen  Ar§  gibi,  Allah’a 
nispet  edilen  bir  ev  olmasindan  kaynaklandigmi  dii§iiniip  Ar§’in  etra- 
finda  dola§an  melekleri  goren  kimse  -ki  onlar  saygin  temiz  varliklardir- 
kalbinin  Kabesini  tavaf  ederken  abdesti  §art  goriir.  O kalp  ‘Hakki  sigdi- 
ran’  §eydir.  Allah  [kutsi  bir  hadiste]  §oyle  der:  ‘Beni  ne  gogiim  ne  ye- 
rim  sigdiramadi.  Miimin  kulumun  kalbi  sigdirdi.’  Kalbin  Hakki  sig- 
dirmasi,  Hakkin  kulunun  kalbine  inmesi  demektir. 

Bu  meseleyi  Mevakiu’n-nucum  adli  eserimizin  ‘kalp  feleginden  zati 
ini§  menzili’  adh  boliimde  belirtmi§tik. 

Hakkin,  kendisine  tamlama  yapilan  §eyle  sinirlanmayip  [tamlama 
yapilan  §eye  doniik]  bu  §ereflendirmenin  sorumlu  insanin  yaran  gozeti- 
lerek  yapildigim  diifiinenler,  tavaf  i$in  abdesti  §art  gormez.  Kalptekine 
gelince,  bunun  nedeni  aklin  §eriati  ispati  incelemeye  baki§inda  birinci 
bilgide  temizligin  §art  olmayi§idir.  Bu  ise,  ya  kendiliginden  veya  teorilc 
kanidarla  Allah’i  bilmek  isteyen  kimseler  i^in  ogretmek  amaciyla  kendi- 
sine indiginde  ger<jekle§ir. 


bAb 

Kur’an-t  Kerim  Okumak  Ign  Abdest  Aimak 

Bilginler,  Kur’an  okumak  ign  abdestin  gerekli  olup  olmadigi  husu- 
sunda  gorii§  ayriligma  dii§mu§tur.  Bir  kismina  gore,  abdesti  olmayan 
insan  Kur’an  okuyabilir.  Ben  de,  bu  fikirdeyim.  Bir  kismina  gore  ise, 
Kur’an-i  Kerim  abdestsizken  okunmaz.  Bilginler  arasinda  herhangi  bir 
gorii§  ayrihgi  olmaksizm,  abdestli  okumak  daha  iistiindur.  Bu  baglam- 
da,  bize  veya  ba§ka  bilginlere  gore  abdestsiz  yapilabilen  her  amelde  fazi- 
ledi  olan,  hepsini  abdesdiyken  yerine  getirmektir. 

Bu  meselenin  batmi  hiikmii  §udur:  Kur’an  okuyan  insan,  kelammi 
aktarmada  miinezzeh  olan  Halckm  vekihdir.  Allah’in  nitehlderinden  biri 
ise,  el-Kuddus’tiir  [mukaddes  ve  nezih  olan]  ki,  anlami  a^iktir.  Oyleyse 
soziinii  okumak  i^in  Hakkin  vekih  oldugunda  kula  yara§an  §ey,  nezih 
olmak’tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  di§mda  dince  saptanmi§  abdestle  temizle- 
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nirken  batininda  ise  iman,  bilin$,  dii§iinmek  gibi  niteliklerle  tertemiz 
olmaktir.  Bunun  yarn  sira  insan,  Hakkm  okuyu§unu  kendisine  sunmali, 
ardindan  O’nun  okuyup  tilavet  ettigi  kelamini  Hakkin  [vekili  olarak 
kendisine]  aktarir.  insan,  ya  orada  bulunan  kimseye  hatirlatmak  ama- 
ciyla  Hakkin  kelaminin  aktaricisidir  veya  kendi  diiiyle  kulagina  aktarip 
kulagi  i^in  de  sevap  ger$ekle§mesi  i^in  [sesli]  okur.  Nitekim  okudugu 
mushaf  elindeyken,  goz  Allah’in  yazili  kelamina  bakmakla  kendi  payini 
aiir.  Kulak,  dil  sesli  bir  §ekilde  okudugunda  [tilavet  sevabindan]  kendi 
hakkini  alir.  Mushafi  online  ahp  eliyle  okudugu  harfleri  takip  ettiginde 
ise,  bu  organlar  okumadan  paylarini  alir.  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  b.  el- 
Miicahid,  Ebu  Abdullah  b.  Kaysum  ve  Ebu’l-Haccac  e§-§uburbeli  boy- 
le  okurdu.  §eyhlerimizin  arasinda  bu  u$iinden  ba§ka  boyle  Kur’an  oku- 
yan  kimse  gormedim. 

BOY  ABDESTI  BOLUMLERi 

Boy  Abdesti  Temizliginin  Hukiimleri 

Bu  boliimde  baglanilan  boy  abdesti  (gusiil),  suyla  temizligin  bede- 
nin  goriinen  tiim  kisimlarina  yayilmasidir.  Bu  noktada  gorii§  ayriligi 
yoktur.  Bedenin  goriinen  kisminda  bulunmasa  bile,  ula§tinlabilecek 
yerlere  suyun  ula§tirilmasi  konusunda  ise  gorii§  aynligi  vardir.  Ornek 
olarak  agzin  i^ini  vb.  verebiliriz.  Bu  konu  ve  temizligin  nedenleri  daha 
sonra  ele  ahnacaknr.  Yikanmanin  bir  kismi  zorunlu,  bir  kismi  siinnet, 
bir  kismi  da  miistehaptir. 

Boy  abdestinin  batini  hiikrnu,  nefs  temizligini,  kendisinden  veya 
kendisiyle  temizlenmek  [nefse]  emredilmi§  her  ameli  [i^erecek  §ekilde] 
genelle§tirmektir.  Goriiniirdeki  temizlik  organlarla  iigili  amellerden  ya- 
pihrken  [bedenin  goriinmeyen  kisminm  ornegi  olarak]  batindaki  temiz- 
lik ise,  nefsin  niteliklerinden  degil,  ‘nitelikleri  kullanma  yerleri’nden  te- 
mizlenmektir.  ‘Nefsin  niteliklerini  kullanma  yerleri'nden’  dedik.  (^iinkii 
nefsin  sifadari,  ilk  yaratih§inda  nefsin  ayrilmaz  ozellikleri  olarak  onda 
yerle§iktir  ve  bunlar  nefsten  aynlamaz.  Oyle  ki  kimi  dostlanmiz,  bu  ni- 
telikleri nefsin  kendisi  saymi§  ve  onlari  nefsi  nitelikler  kabul  etmi§tir. 
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Ornek  olarak  cimrilik,  hirs,  laf  ta§imak  vb.  gibi  k6tiilenmi§  huylari  ve- 
rebiliriz. 

Kendisinden  temizlenmemiz  emredilmi§  kotiiliik,  niteligin  kendi- 
siyle  degil,  kullanim  yeriyle  ilgilidir.  Insan,  hirs  huyundan  temizlene- 
mez,  sadece  onu  diinya  mail  ve  haramlan  biriktirmeye  yonlendirmekten 
[huyundan]  temizlenebilir.  Insan  hirsi  kullanma  yerinden  uzakla.prak 
aym  hirs  vasitasiyla  temizlenmi§  olur.  Bu  ise,  bilgi  ogrenmek,  salih  amel 
ve  iyilikleri  elde  etmekle  ger^ekle^ir.  Bimun  yam  sira,  mudulugunun  ve- 
silesi  olacak  §eyleri  toplama  hirsiyla  ger$ekle§ir.  Qunku  hirs  ozelliginin 
kaybolmasi  mumkiin  degildir.  Hirsh  insamn  mutlulugu  bir  bakima 
‘hirsla’  genjekle^tigi  gibi  hirsh  insanm  mutsuzlugu  da  bir  bakima  hirs 
nedeniyle  ger$ekle§ir.  Bundan  dolayi  §oyle  dedik:  Temizlenmenin  ko- 
nusu  niteligin  kendisi  degil,  kullanim  yeridir.  Kinanmi§  biitiin  nitelikle- 
ri  boyle  degerlendirebiliriz.  Kmanma,  onlarin  kendileriyle  degil,  kulla- 
nim yerleriyle  ilgilidir. 

Oyleyse  bu  yikanmada  di§in  ve  i$in  temizligi,  niteliklerin  kullanim 
yerleriyle  ilgilidir.  Niteliklerin  kullanim  yerlerini  ise,  iyi  huylari  bilip 
‘onlar  vasitasiyla’  temizlenen  ve  bayagi  huylari  bilip  ‘onlardan’  temizle- 
nen  kimse  bilebilir.  Bunlarin  arasmdan  gizli  kalip  insanm  ogrenemedik- 
leri  ise,  §ari’den  ogrenilir.  Bu  kisim,  AllaJi’i  razi  eden  her  ameldir. 
§ari’den  ogrenilen  amellerle  insan,  Allah’i  memnun  etmeyen  her  amel- 
den  temizlenir.  Boylece  kotii  amelden  temizlenmi§  olur.  Allah  §oyle 
buyurur:  "Allah  kullari  ign  kafirlige  raz i olmaz ■*'7  ‘$ukrederseniz,  sizden 
razi  olur.’’911  Bu  nedenle  bu  kitaba  kar§it  nitelikleri  koyduk.  Ornek  olarak 
tovbe  ve  tovbenin  terki,  vera  ve  veranm  terki,  ziihd  ve  ziihdiin  terki  gi- 
bi, Allah  izin  verirse  ilgili  boliimlerde  gelecek  konulan  verebiliriz.  Bun- 
lar  pek  <;oktur. 

[§ari’den  ogrenilmi§  amellerle  ger^eklefen]  Bu  temizlik  de  zorun- 
ludur.  Ornek  olarak,  zekat  vermekle  temizlenmeyi  verebiliriz.  Bu,  farz 
olan  yikanmadir.  Zekati  yakm  akraba  i^inden  yoksullara  vermek  ise, 
te§vik  edilmi§  kisimdir.  Akraba  i^inden  -digerlerini  degil  de-  ozellikle 
bor^lulan  tercih  ise,  miistehaptir.  Bu  temizligin  hiikmii,  insanm  tiim 
di§  ve  i^  kisimlarina  boyle  yayilir.  [iyi  ve  kotii  huylari  bilmekle  gerfek- 
le§en  bu  temizlige]  Ornek  olarak  bilgi- bilgisizlik,  iman-kiifur,  5 irk- 
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tevhit,  ispat-inkar  gibi  kar§itliklari  verebiliriz.  Biitiin  dini  amellerde  em- 
re  uyarak  uymamak  [kirinden]  temizlenilir. 

Yikanmamn  farz  olan  ve  olmayan  kisminin  [batindald]  anlami  bu- 
dur.  Bu  temizligin  ana  meselelerini  ise,  suyla  yikanma  boliimiinde  zikre- 
decegim.  Onlar,  zahirde  zikredildigi  kadanyla  §eriatin  ana  konulari  gibi- 
dir.  Bu  temizligin  yan  konulari  ise  sayisizdir,  mesele  mesele  zikredilseydi 
bir  kitap  onlari  sigdiramazdi.  Biz  bunlarla  ilgili  konulan  ele  alma  yonte- 
mini  verdik  ve  bunu  a^ikladik.  Sen  de,  Allah’m  kendisine  kulluga  se^p 
ayirdigi  kullarindan  olmak  istiyorsan,  onlari  bu  ornege  gore  ele  al!  Allah 
o kullarim  kendisi  i^in  yaratmi§,  onlardan  razi  olmu§,  onlar  da  kendisin- 
den  razi  olmu§tur.  Allah  bizi  amel  sahibi  bilginlerden  eylesin. 

Dince  belirlenmL$  yikanmanm  bir  kismi  farz  oldugunda  gorii§  birli- 
gine  varilmi§;  bir  kismi,  farz  olup  olmadiginda  gorii§' birligi  bulunmayan; 
bir  kismi  ise  miistehap  oldugunda  gorii§  birligi  bulunan  boliimlerdir.  Bu 
baglamda  pek  90k  yikanma  turn  vardir.  Ornegin,  cinsel  organlarm  bir- 
le§mesi  nedeniyle  yikanmak,  bilin^liyken  tazyilde  tpkan  meniden  dolayi 
yikanmak,  [^ama§irindaj  su  buldugu  halde  ihtilam  oldugunu  hatirlama- 
yan  kimse  ornegindeki  gibi  farkinda  olmaksizin  meninin  ^lkmasindan 
dolayi  yikanmak  gibi  yikanma  tiirleri  vardir.  Ayrica,  haz  almaksizm  bo- 
§almaktan  dolayi  yikanmak,  hayiz  nedeniyle  yikanmak,  namaz  esnasinda 
hayizh  kadinrn  yikanmasi,  Cuma  giinii  i^in  yikanmak,  Cuma  namazi  i^in 
yikanmak,  [kafir]  miisliiman  olunca  yikanmak,  ihrama  girmek  i$in  yi- 
kanmak, Mekke’ye  girmek  i^in  yikanmak,  Arafafta  durmak  i$in  yikan- 
mak, olii  yikamak  nedeniyle  yikanmak,  yikanma  tiirleridir.  Bu  yikanma- 
larla  ilgili  batini  yorumu  ise,  suyla  yikanmada  dince  belirlenmi§  ana  me- 
selelerin  ayrmtilarmi  ve  yorumlarmi  zikretmezden  once  belirtecegim. 

BAB 

Olii  Yikamak  Nedeniyle  Boy  Abdesti  Aimak 

Oliiniin  yikanmasi  dince  belirlenmi§tir.  dliiniin  herhangi  bir  fiili 
olmadigi  i^in,  kendisini  yikamakla  ba§kasi  yiikiimliidiir.  Bu  yiikiimlii- 
liik,  kendisini  temizleyi§inde  Rabbinin  oniinde  tipki  bir  olii  gibi  bu- 
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lunmasina  yikayicinin  dikkatini  <jeker.  Rabbi,  inayetiyle,  itaatlerde 
bulundurmak  ve  iizerinde  icra  ettigi  Yaratamn  fiilleriyle  kulunu  te- 
mizler.  Bu  fiillerin  bir  kisminda  kul  vasita  iken  bir  kismi  ise  kulda 
genjekle^ir.  Dolayisiyla  bu  baki§  a^isiyla  yikayici,  oliiyii  kendisinin 
yikadigmi  gormez.  Onu  yikayan  Allah’tir.  Kendisini  ise,  Allah’in  soz 
konusu  yikama  fiilini  ger^ekle^tirdigi  bir  arag  §eklinde  algilar.  Bu  du- 
rumu,  yikayicinin  suyu  oliiniin  temizlenmesinde  bir  arag  gormesine 
benzer.  Qiinkii  su  olmasaydi,  yikadigi  olii  adina  o insana  ‘yikayici’  adi 
verilemezdi.  Halbuki  suyun  ise,  oliiyu  yikadigi  iddiasinda  bulunmasi 
dii§iiniilemez.  (Jiinkii  su  kendi  ba§ina  oliiye  dogru  hareket  etmi§  veya 
onu  yikamaya  ydnelmi§  degildir.  Suyla  oliiyu  yikamaya  niyetlenen 
ise,  sadece  yikayicidir. 

Yikayici  da  kendisini  suyla  oliiyu  yikamaya  yonelmi§  gormez.  O, 
kendisini  suyla  birlikte  bir  ara<j  diye  goriir.  Allah  bu  iki  ara^la  oliiyu  yi- 
kamaya yonelir.  Oyleyse  temizleyen,  ne  sudur  ne  de  kendisidir.  Oluyii 
temizleyen  ger^ekte  Allali’tir.  Fakat  Allah  oliiyu  yikayici  ve  su  vasitasiy- 
la  temizlemi§tir.  B5yle  bir  bilinfle  olii  yikayan  insan,  olii  yikadigi  i^in 
gusul  abdesti  almaz.  i§te,  olii  yikamak  nedeniyle  gasiil  abdestinin  ge- 
rekmedigini  soyleyen  ldmsenin  degerlendirmesi  budur. 

Olii  yikarken,  [ger^ekte]  temizleyicinin  Allah  oldugunu  unutan 
olabilir.  Boyle  bir  insan,  fiilin  kendisine  ait  oldugunu  iddia  ederek  onu 
kendisine  izafe  eder.  Kendisi  olmasaydi,  oliiniin  temizlenmeyecegini 
zanneder.  Boyle  bir  yikayicinin  ise,  i§in  ba§inda  Allah’a  yonelip  O’nun 
kar§isinda  bulundugunu  akhnda  tutarak,  Allah’in  bu  oliiyii  kendisi  ara- 
cihgiyla  yikadigmi  hatirlayarak  bu  iddiadan  yikamp  temizlenmesi  gere- 
kir.  Bu  durumu  diklcate  alan  kimse  ise,  olii  yikamak  nedeniyle  gusul 
abdesti  almayi  vacip  sayar. 

Oliiyii  yikayan  insanin  gusul  abdesti  ahp  almamasinda  §eriatm 
hiikmii  hakkindaki  gorii§iim,  bunun  farz  olmadigidir.  Fakat  bundan 
dolayi  yikamrsa,  hi^bir  gorii§  aynligi  olmaksizin  daha  iistiin  ve  daha  fa- 
ziletli  bir  davram§  olur. 
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bAb 

Arafat’ta  Vakfe  19m  Boy  Abdesti  Aimak 

Arafat’ta,  yoksunluk,  horluk,  yakarma,  kendinden  ge^erek  ve  terzi- 
lerin  diktigi  elbiselerden  soyunarak  durulur.  Hacilarm  vakfe  yaptigi  yer, 
Arafat  diye  isimlendirilir . Buradan,  soz  konusu  yerin  Allah’i  bilen  arifle- 
rin  durma  yeri  oldugunu  ogrendik.  (Jiinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah1  - 
tan  kullari  iginde  ancak  bilenler  korkar.’99  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  der: 
‘Onlarin  gozlerinin  Haktan  ogrendikleri  jey  nedeniyle  [Arafat  kelimesiyle 
aym  kokten  gelen  arafu]  doldugunu  gorursun.,l0°  Allah  izin  verirse,  kitabin 
Hac  boliimiinde  bu  meseleden  soz  edecegiz. 

Bu  bilgi  ve  yorumun  sahibi,  igneden  [terzinin  diktigi  giysilerden 
kinaye]  soyudandiginda,  onciiller  olu§turup  birle§tirerek  teorik  diifiince 
yolundan  Allah  hakkinda  bilgi  elde  etmek  i^in  kanitlari  derler  ve  birle§- 
tirir.  Bu  sayede  insan.  Rabbi  hakkinda  bir  bilgi  kazanir.  Kanitlardan 
Rable  ilgili  bilginin  ortaya  ^lkmasi,  terzinin  panjalari  birbirine  ekleyerek 
gomlek  ortaya  ^lkarmasma  benzer.  igneden  soyudanmasiyla,  insana 
§oyle  denilir:  ‘Rabbin  hakkindaki  marifeti  ya  da  Allah  hakkmdaki  bilgi- 
yi,  ilalii  veya  Rabbani  tecelliden  elde  et  ve  bu  durakta  ve  bu  gun  dnciil- 
ler  olu§turmaya  bagh  olan  teorik  degerlendirme  yolunu  bir  kenara  at. 
Bugiin,  Rabbin  hakkmdaki  bilgiyi  ilahi  ihsandan  ve  el-Vahib’in  verece- 
gi  rabbani  bagiftan  kazan!  O,  nimedendirmek  igin  verendir.  el-Vahib 
olan  Allah,  onciiller  olu§turmaya  baksan  da  bakmasan  da  her  durumda 
kendisi  hakkmdaki  bilgiyi  nefsine  yerle§tirir.  Sen  de,  [O’nun  ihsanma 
ignenin  temsil  ettigi  teorik  kamdardan]  soyudanmakla  kar§ilik  ver.  Sa- 
na yaki§an  da  budur.  Allah’i  bilmek  hakkinda  teorik  onciiller  olu§tur- 
maya  yonelme.  Kazanim,  [bilmeyi  saglamak  yerine]  bilgiyi  karartir. 
Karanligi  ise,  sadece  basiretli  insan  gorebilir.  Qiinkii  senin  onciillerden 
olujturdugmi  §ey  ile  O’nun  zatimn  hak  ettigi  arasmda  herhangi  bir  ili§- 
ki  yoktur.  Allah  [onciillerle  arasmda  herhangi  bir  ili§ki  olamayacak  ka- 
dar]  Yiice  ve  Biiyiik’tiir. 

Bu  saygin  durakta  [ariflerin  Arafat’i]  ve  onemli-degerli  mii§ahede 
mertebesinde  kendisinden  boyle  davranmasi  istenilen  insan,  nasil  olur 
da  Rabbini  bilmede  kalbini  ve  gonliinii  ba§kasma  baglamaktan  temiz- 
lenmesin  ve  yikanmasin?  Bu  sayede  Hakki  -kendisi  hakkmdaki  bilgiyle 
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degil-  Hak  vasitasiyla  bilmekle  ba§kayi  gormenin  kiri  ve  pisligi  kaybo- 
lur.  (^iinkii  O’na  O’ndan  ba§ka  kanit  yoktur! 

^iinkii  Arafat’tayken  marifet,  tek  bir  meful  alirken  bilgi  iki  meful 
alir.  Miizdelife’ye  -ki  orasi  cem’  mertebesidir-  gitmek  i<pn  Arafat’tan  ay- 
rildigmda,  bu  mii§ahede  sahibi  i$in  ‘iki  alemde’  ba§ka  bir  bilgi  ger^elde- 
§ir.  Bu  bilginin  bilineni  Allah’tir.  Daha  once  Arafat’ta  bilinen  ise  Rab 
idi.  Bugiin  senin  i^in  meydana  gelen  bu  ilk  meful  (sonu$,  konu)  kendi- 
ni  degil,  Rabbini  bilmektir.  Artik  Hakk’i  Hak  vasitasiyla  bilirsin.  Vasi- 
tasiyla yikanip  temizlendigin  Hak,  kendisi  hakkindaki  bu  biigiyi  sana 
verir.  Kendisinden  ‘yikandigin’  §ey  ise,  kendi'sini  elde  etmek  ugrunda 
9ali§ma  yoniinden  Rabbini  kendisiyle  bilmesi  iddiasindaki  nefsindir.  Bu 
delil  nerede,  o delil  nerede!  Heyhat!  Allah’in  izzetine  yemin  olsun  ki, 
Hakki  -bilebilirsen-  O’ndan  ba§ka  bir  §ey  vasitasiyla  bilemezsin.  Anla! 

I§te  bu,  -nasip  olursa-  Arafat’ta  vakfe  yapmak  i$in  yikanmanin  an- 
lamidir.  Destekleyen  ve  ihlam  veren  Allah’tir. 


bAb 

Mekke’ye  -Allah  Oranin  §erefini  Artirsin- 
Girmek  I^in  Boy  Abdesti  Aimak 

Mekke’ye  girmek,  Allah’in  huzuruna  girmek  demektir.  Dolayisiyla, 
Mikat’ta  ihram  giyme  anmdan  itibaren  kalbinin  kazandigi  gaflet  kirle- 
rinden  temizligin  yenilenmesi  gerekir.  Bu  temizlikte  bedeni  suyla,  bati- 
m ise  bilgiyle  ve  bilin^le  temizlemek  gerekir.  Oyleyse  bedenin  temizligi 
ibadet  ve  temizlenme  maksadiyla  suyla  yikanmak,  batinin  -ki  kalptir- 
temizligi  ise,  dosdugu  kazanmak  i^in  [yaratildardan]  yiiz  <;evirmekle 
ger$ekle§ir.  Hakla  ancak  yaratildardan  yiiz  ^evirmekle  dostluk  kurulabi- 
lir.  (^unkii  onlara  Hak  ile  degil,  kendi  nefsinle  bakiyordun. 

Allah  kar§isinda  siireldi  bilin^  halinde  bulunan  insanm  Mekke’ye 
girerken  [batini  yonden]  yikanmasi  gerekmez.  O,  sadece  siinneti  yerine 
getirmek  i$in  suyla  bedenini  yikar.  Batinda  ise,  Evi  (Kabe)  gormeden 
once  yikanmaz.  Evi  goriince,  Hakka  ozgii  Evi  gormek  ve  tavaf  etmek 
i^in,  ozel  bir  haya  duygusuyla  temizlenir.  (^iinkii  o ev,  Allah’in  diinyayi 
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yarattigi  andan  itibaren,  [yapiminda]  Herhangi  yaratigin  elinin  katki 
saglamadigi  Allah’in  -vasitasiz-  evidir. 

Tavaf  eden  insanin  kendisiyle  temizlendigi  ilahi  isim,  Esma-i  Hiis- 
na’dan  (Giizel  isimler)  el-Ewel  ismi  olmahdir.  Qiinkii  bu  isim  [ilk  ol- 
mak],  Evin  nitelilderinden  biridir  ve  bu  sayede  ili§ki  ger^eldefir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘tnsanlar  igin  yapilmi}  ilk  ev  mubarek  Mekke'dedir,nm  Yani, 
ben  o §ehre  kullarimi  dogru  yola  ula§tiracak  rehberlik  ve  bereketi  yer- 
le§tirdim.  Binaenaleyh  Evi  goriip  orada  Hak  kaynakh  bir  fazlalik  bul- 
mayan  insan,  Evin  bereketinden  hi^bir  §ey  elde  edemez.  (Jiinkii  bere- 
ket,  fazlahk  demektir.  Bu  durumda  insan,  evi  Hakka  izafe  edememi§ 
sayildigi  gibi  bu,  onun  maksadimn  da  ge^erli  olmadigma  kanittir.  Qin- 
kii  konuga  hemen  yemek  ikram  etmek  siinnettir. 

Oyleyse  [Evi]  tavaf  eden,  yikanma  i§ini  once  yapmalidir,  daha  once 
ihrama  girmek  ^in  yikandigi  i^in  onu  sonraya  birakmamalidir.  (^unkii 
bu  yikanma,  Evi  gormeye  ve  tavafa  layik  bir  temizlenmedir.  Onunla  ih- 
ram  giymek  i$in  yikanmak  arasmda  ancak  belirli  bir  yonden  ili§ki  var- 
dir.  insan  bu  temizlikle  temizlendigi  iddiasinda  bulunup  tavafmi  ta- 
mamlarsa,  batini  temizlikten  yoksun  kalir.  Allah  bu  eve  bereket  ve  reh- 
berlik yerle§tirdi.  Rehberlik,  a^iklama  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  in- 
sanm  Rabbi  haklunda  edindigi  ‘ilave’  bilgi  orada  a^ildik  kazamr.  Reh- 
berlik ve  bereketin  eve  yerle§tirilmesi  ise,  [evin]  bek^isinin  onu  tavaf 
eden  ve  eve  ziyarete  gelen  insanlara  bereket,  yakmlik,  inayet  ve  a^iklama 
‘elbiselerinden’  vermesi  gayesi  ta§ir.  A^ildama,  Allah’i  bilmeyle  ilgili  be- 
lirsiz  sorun,  hal  ve  problemli  konularla  ilgilidir  ve  se9ilmi§  eve  layik 
tarzdadir.  Orasi,  Hakkin  biat  edilen,  opiilen,  iizerine  secde  edilen  sag 
ehnin  yeridir. 

Bu  ev,  Allah’a  ait  bereket  ve  rehberliklerin  saklandigi  hazinedir. 
§ari,  o evde  bulunan  ‘hazine’yi  i§aret  yoluyla  zikretmi§tir.  Hangi  hazine 
Allah’in  zikrettigi  bereket  ve  rehberlik  hazinesinden  daha  yiice  olabilir 
Id!  Allah  o ikisini  evin  kendisi  saymi§tir.  Oyleyse  hazinesi,  kendisine 
tamlama  yapilan  kimsedir  ki  o da  Allah’tir. 

Evi  tavafi  ve  ziyareti  bitiren  kimse,  kalbine  bakmalidir.  Rabbi  hak- 
kmdaki  bilgisinde  bir  arti§  ve  daha  once  sahip  olmadigi  §ekilde  O’nu 
bilmede  bir  a^klik  goriirse,  bu  esnada  Mekke’ye  girmek  i^in  yikanma- 
smm  ge9erli  oldugunu  bilir.  Bunlardan  bir  §ey  kalbinde  bulmazsa,  te- 
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mizlenmemi§  oldugunu  anlamalidir.  O,  ne  Rabbine  gelmi§  ne  de  Evini 
tavaf  etmi§tir.  Comert  bir  zengine  konuk  olup  evine  giren  bir  insanin 
agirlanmamasi  dii§imulemez.  Insan,  kalbinde  [bilgide]  bir  arti§  bula- 
mazsa,  suyla  yikanmasma  ve  dizilmi§  ta§lari  ziyaretine  herhangi  bir  §ey 
eklememi§  demektir.  Boyle  biri,  sadece  yorulmu§  ve  kalbinde  ba§ansiz- 
ligi  bulmu§tur.  Ahiret  hayatinda  ise,  bedensel  amellerin  geregi  olan 
cennetteki  iicretten  ba§ka  bir  §ey  elde  edemez.  Bu  kar§ilik  ise,  muminle- 
rin  geneli  ^in  ger$ekle§ecek  §eydir.  Mekke’de  kalmayi  siirdiirurse,  Hak- 
ka  degil,  ta§lara  kom§u  olmu§tur.  §ehrine  donerse,  uziintulii  ve  iirkek 
bir  §ekilde  doner. 

Allah,  izzetiyle  bizi  kalp  sahiplerinden  etsin!  Onlar  Allah’in  ehli  ve 
se^kinleridir.  Amin! 

Boyle  bir  insan  kalbinde  arti§  olmadigmi  ve  mahrum  kaldigi  §eyi 
itiraf  ederse,  ahirette  isabet  edenlere  olan  odiilii  alir.  Diinyada  ise  bilgi- 
den  yoksun  kalir. 


bAb 

Ihrama  Girmelc  I^in  Boy  Abdesti  Aimak 

Ihram  giymek  i^in  yikanmak,  organlan  ihramli  insanin  yapaniaya- 
cagi  davrani§lardan,  gonlii  ise  arkada  biraktigi  her  §eyden  temizlemek 
§eklinde  yorumlanir.  Insan  aile,  mal,  90cuk  gibi  diinyaliklari  duyusal 
olarak  ardma  birakip  bedeniyle  Allah’m  evine  geldigi  gibi  kalbiyle  de 
[bunlari  birakip]  kendisine  yoneldigi  kimseye  donmelidir..  Kalbine  ge- 
ride  biraktigi  §eylerden  birinin  girmesini  veya  aklma  gelmesini  tovbe  ve 
Allah’a  yonelmekle  engeller.  Bu  nedenle  ihram  yikanmasi  diye  isimlen- 
dirildi.  Qiinkii  ihram,  insana  bedeninde  ve  gonliinde  [bu  gibi]  fiilleri 
yasaklar.  Insan  boyle  olmazsa,  gonliiyle  ihrama  girmi§  degildir. 

Kapici  uyuyup  kendinden  ge^mi^,  kapi  bekcpsiz  kalmi§tir.  Nefs  ve 
§eytanm  dii5iinceleri,  kalbe  girmelerini  engelleyecek  kimse  bulamaz. 
insan  diliyle  ‘buyur’  (lebbeyk!)  der  ve  Rabbinin  ^agnsina  [Kabe’ye] 
gelerek  olumlu  yamt  verdigini  zanneder.  Halbuki  o,  kalbinde  kendisi- 
ne 'ey  falanca’  diye  bagiran  nefsinin  ve  §eytamn  verdigi  dii§iincenin 
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nidasina  kar§ilik  verip  ‘buyur’  der.  Bu  dii§iince,  sahibi  olan  nefsin  veya 
§eytamn  kendisini  neyle  gondermi§se  ve  dii§iince  de  insana,  bu  du- 
rumda  kendisine  yonelmesi  emredilmeyen  neyle  gelmi§se,  ona  gore 
hitap  eder.  insan  ‘Buyur,  Allah’im,  buyur’  dediginde,  dii§iinceyi  gon- 
deren  [nefs  veya  §eytan]  §oyle  der:  cHo§  geldin!  Sana  mahrumiyet, 
ba§arisizlik  ve  apa^ik  bir  hiisran  verecek  eve  ho§  geldin!’  Bu  dii§iince 
sahibi  [nefs  veya  §eytan],  insamn  kendisini  ilah  sayip  ‘buyur’  (leb- 
beyk)  demesi  nedeniyle  sevinir. 

i^in  ve  halin  diliyle  ‘Allah'in  rahmeti  ve  ihsani  olmasaydi’ ve  bun- 
dan  once  niyet  bulunmasaydi,  ‘kendisine  daldiginiz  konuda  size  biiyiik 
bir  azap  temas  ederdi.’  Kastedilen  §ey,  [hacca  giden  insamn]  duyusal 
olarak  geriye  biraktigi  §eylere  kalbiyle  yonelmek  ve  onlari  kalpte  bul- 
mak  demektir.  Allah,  i^lerinden  soyledikleri  ve  o esnada  §eytamn  getir- 
digi  du§iinceleri  ‘orter  [bagi§lar].’  Bunun  nedeni  -ba§ka  bir  §ey  degil- 
sadece  dille  soyledikleri  telbiye’nin  bereketidir.  Ba§ka  bir  neden  ise,  ih- 
rama  girenlerden  iq  temizligi  yapanlara  verdigi  §eyleri  onlara  da  vermi§ 
olmasidir. 


BAB 

Miisluman  Olunca  Boy  Abdesti  Aimak 

Musliiman  olunca  yikanmak  siinnet,  hatta  dince  belirlenmi§  bir 
farzdir.  Bu  konuda  bir  hadis  rivayet  edilir.  Bu  fiilin  batmi  yorumu  §u- 
dur:  Islam  boyun  egmek  demektir.  insan  di§ta  boyun  egdiginde,  gorii- 
nii§te  musliiman  olur.  Ardmdan,  i^inden  de  musliiman  olmasi  i^in  i^iy- 
le  boyun  egmelidir.  I§te  miisliiman  olunca  i$i  imanla  temizlemenin  an- 
lami  budur.  Allah  bir  grup  hakkinda  §oyle  der:  ‘Iman  ettik  dediler.  De  ki: 
Iman  etmediniz,  musliiman  olduk  deyin.  Iman  kalplerinize  girmi}  degiV102 
iman,  yararli  ve  cehennemde  ebedi  kalmaktan  kurtaran  batmi  temizlik 
demektir. 
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bAb 

Cuma  Namazi  Kilmak  Ign  Boy  Abdesti  Aimak 

Bu  yikanmanin  batindaki  yorumu,  Rabbiyle  bir  araya  gelmesi  i^in 
kalbi  temizlemek  demektir.  Bunun  yam  sira,  kalbinden  perdenin  kalk- 
masiyla  kendisine  yakarmak  i^in  biitiin  gii^lerini  Allah’a  yonlendirmekle 
kalbi  temizlemektir.  Bu  nedenle,  bazi  bilginlere  gore  Cuma  namazi  iki 
ki§inin  bulunmasiyla  ge^erli  olur  ve  kilimr.  Ben  de  bu  gdrii§teyim.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Namazi  kendimle  kulum  arasmda  ikiye  boldiim.’ 
Burada  u^unciiyii  zikretmedi.  ‘Kul  §oyle  der,  ben  de  ona  §oyle  derim. 

Boyle  bir  halin  istenildigi  kimsenin  Cuma  namazi  i$in  ozel  bir  §e- 
kilde  temizlenmesi  bir  gerekliliktir.  Hatta  §oyle  diyebiliriz:  Kulun  Allah 
kar§isindaki  hallerinden  her  birine  dzgii  bir  temizlik  vardir.  Qiinkii  na- 
maz,' kavu§ma  yeridir.  Bu  nedenle  Cuma  namazi  iki  rekat  farz  kihndi. 
ilki,  soyledigi  §eylerle  kuldan  Allah’a  doniiktiir.  ikinci  ise,  kulunun  soy- 
ledilderine  kar§ihk  vermek  hakkindaki  bildirimine  gore,  Allah’tan  kula 
doniiktiir.  Ya  da,  kulun  namazda  soylediklerine  gore,  Yiice  Topluluk 
onu  bildirir.  Ger^i  insan  Cuma  namazinda  belirlenen  duruma  gore 
a9iktan  okur.  O a^iktan  okuyunca  Allah  Yiice  Topluluga  ‘Kulum  beni 
ovdii’  der.  Kul,  emre  uymak,  sena,  tevekkiil,  yiiceltme  gibi  her  neyi  dile 
getirirse  Allah  Yiice  Topluluga  bunu  bildirir. 


bAb 

Cuma  Giinii  ign  Boy  Abdesti  Aimak 

Cuma  giinii  ign  yikanmanin  batini  yorumu,  haftanin  giinleri  olan 
yedi  giin  kargliginda  giinliik  zaman  i<jin  ezelle  temizlenmektir.  Allah 
kula  her  hafta  yikanmayi  zorunlu  bir  odev  olarak  emretti.  Oyleyse  Cu- 
ma giinii  yikanmak  namaz  ^in  degil,  giin  ^indir.  Boylece  Cuma  nama- 
zi i9in  yikanmak  hal  temizligi,  bu  temizlik  ise,  zaman  temizligidir. 
(ginkii  bilginler  bu  yikanmanin  hiilcmii  hakkmda  gorii§  aynligina  dii§- 
mii§tiir.  Bir  kismina  gore  yikanmak  Cuma  giiniine  aittir.  Bizim  gorii- 
§iimiiz  de  budur.  Cuma  namazindan  once  temizlik  yapilirsa  ve  [giinle 
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birlikte]  Cuma  namazi  i^in  yikanmaya  da  niyedenilirse  daha  iyidir.  Bir 
kismina  gore  ise,  bu  temizlik  Cuma  giinii  Cuma  namazi  i^indir.  Bu  ise 
W9  ku§kusuz,  daha  iistiin  bir  davram§tir.  Oyle  ki,  insan  namazdan  once 
yikanmazsa,  giine§  batmadik^a  yikanmasi  zorunlu  olur. 

Kulun  biitiiniiyle  Hakka  yonelmesi,  zamansal  olarak  bu  giinde  ger- 
9ekle§ir  dedik.  Bu  nedenle,  bu  giiniin  Hakkin  katma  nispeti,  Hakkin 
once,  sonra,  ^imdi  gibi  edadann  e§lik  ettigi  farkli  zamaniarda  varliklari 
yaratmaya  yonelmesiyle  ezelin  girdigi  zamansal  takdirler  gibidir. 
‘Onceden  ve  sonradan  emir  Allah'a  aittir.’103  Bu  meseleyi  ogreniniz!  C^iin- 
kii  son  derece  hassas  bir  konudur. 

Cuma  namazi  i$in  yikanan  kimse  ise,  hal  igin  yikanmayla  namaz 
i9in  yikanmayi  birle§tirmi§  demektir.  Namazdan  sonra  Cuma  giinii  ^in 
yikanan  ise,  tekle§tirmi§tir.  Bu  ise,  Cuma  denilen  §eye  zarar  verir.  En 
gii^lii  yorum,  bu  giinde  yikanmamn  hem  Cuma  giinii  hem  de  Cuma 
namazi  iq:in  emredildigidir.  §ari’nin  bu  konuda  maksadinin  bu  olmasi, 
uzak  bir  ihtimal  sayilmaz. 


bAb 

Hayizhnin  Boy  Abdesti  Almasi 


[Hayizlinm  yikanmasi  hakkindaki  hiikmii  ifade  edip  bu  konudaki 
kendi  g6rii§iimiizii  belirtecegiz.  Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Hayiz 
bir  hastaliktir.  Kul  ise,  hastahktan  bir  §eyin  giremeyecegi  §ekilde,  ibade- 
tini  saglikli  hale  getirmekle  sorumludur.  Kul  ibadederinden  birinde 
‘hastalamrsa’,  o hastaliktan  temizlenir  ve  hastaligi  giderir.  Boylece  iba- 
det  ve  kulluguna  hastalik  ve  sikinti  bula§maksizin  sirf,  halis  ve  saf  kul 
olarak  Allah’a  ibadet  eder. 
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bAb 

Hayizdan  Dolayi  Boy  Abdesti  Aimak 

Hayiz  §eytanm  diirtmesidir.  Bu  nedenle  ondan  yikanmak  gerekir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  }eytanm  amelinden  bir  pisliktir.’104  Oyleyse  gelip 
kendisine  temas  ettiginde  kalbin  §eytamn  verdigi  du§iinceden  temiz- 
lenmesi  gerekir.  §eytanin  verdigi  dii§unceden  ise  melek  kaynakli  dii§iin- 
ceyle  temizlenilir.  ‘Beyaz  par^a’,  insanin  kalbinden  §eytamn  durtiisunii 
kovup  uzakla§tirmakla  kalbi  temizlediginin  belirtisi  ya  da  belirtilerinden 
biridir.  Kalp  bu  esnada  melegin  verdigi  dii§iinceyi  kullanir  ki  kalbin 
temizlenmesi  budur.  Bu  iki  dii§iince,  iki  parmakla  da  [ya  da  iki  elle] 
simgesel  olarak  anlatilabilir.  Parmaklarin  her  ikisi  de,  rahmet  parmagi- 
dir.  (piinkii  §ari  onlari  kendisine  izafe  etti.  §eytan  kaynakli  dii§iince  ne- 
deniyle  de  Allah’in  kuluna  rahmeti  olmasaydi,  melegin  verdigi  dii§iin- 
ceyle  §eytanm  dii§iincesine  kar§i  amele  donmek  nedeniyle  sevap  ger$ek- 
le§mezdi.  Oyleyse  [§eytamn  diirtiisiinden  yiiz  ^eviren]  bu  insanm  iki 
odiilii  vardir.  Bu  nedenle,  Allah  iki  parmagi  Rahman’a  nispet  etti  dedik. 

insan,  kendisini  ayartan  §eytanin  yonlendirdigi  i§i  yapmamak  i^in 
nefsiyle  ‘cihat’  eder  ve  bu  nedenle  [nefsiyle]  cihat  eden  insanm  sevabim 
ahr.  Nefsiyle  cihaddan  sonra  [ba§ansiz  kahp]  ezeli  kader  kula  kar§i  §ey- 
tana  yardimci  olabilir  ve  insan  [§eytamn  yonlendirdigi]  i§i  yapar.  Soz 
konusu  giinah  fiili,  kendisinden  meydana  gelir.  insan  ise,  inanarak  ve 
dogrulayarak  fiilin  §eytandan  oldugvmu  goriir.  Nitekim  Hz.  Musa  §oyle 
der:  c0  $eytanm  amelindendir,  $eytan  apagik  bir  du$mandir."',s  Boyle  bir 
fiilin  ardindan  tovbe  ederse,  §ehit  sevabi  ahr.  Tovbe  derken  pieman  ol- 
mayi  kastediyorum.  Qiinkii  pi§manlik,  tovbenin  en  onemli  ogesidir.  Bir 
rivayette  ‘Pi§mankk  tovbedir’  denilir.  §ehit  ise  olii  degil,  diridir. 

Hangi  fiilde  olursa  olsun  kalplerin  Allah  kar§isindaki  ‘hayat’indan 
[huzur,  bilin^  hali]  daha  biiyiik  ve  yetkin  bir  hayat  dii§iiniilebilir  mi? 
Giinah  i§lerken  imam  akilda  tutmak,  o giinahi  bilin^lilik  hayatiyla  can- 
landirir.  Boyle  bir  amel  ise,  kiyamet  giinii  sahibinin  bagi§lanmasim  di- 
ler.  I§te  bu,  iki  parmagm  kendisine  izafe  edildigi  er-Rahman  isminin 
inayetinden  kaynaklamr.  Oyleyse  §eytan,  farkmda  olmaksizm,  kulun  iyi- 
liklerinin  arti§i  i^in  ijali§maktadir.  (^iinkii  hirs,  §eytani  koreltir.  i§lenen 
giinahm  vebali  ise,  §eytana  doner.  i§te  bu,  Allah’in  iblis’i  aldatmasinm 
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bir  yoniidiir.  (^iinkii  iblis,  Allah’in,  kulu  §eytandan  kaynaklanan  bu 
diirtiiyle  ozel  bir  §ekilde  mutlu  yapacagini  bilseydi,  kendisine  herhan- 
gi  bir  §ey  aktarmazdi.  Allah’in  kendisiyle  iblis’i  aldattigi  bu  tuzaga 
kimsenin  dikkat  ijektigini  gormedim.  iblis’i  tanimasam,  onun  bilgisiz- 
ligini  ve  kulu  giinaha  te§vikle  ilgili  hirsini  bilmeseydim,  ben  de  buna 
dikkat  ^ekmezdim  [bu  konu  benim  de  dikkatimi  ^ekmezdi].  Qiinkii 
ben,  bu  engel  olmasaydi  itaatsizlik  diirtusunden  uzak  kalacagimi  bili- 
yordum.  Bu  durum,  beni  bu  meseleyi  zikretmeye  sevk  etti.  §eytan  ise, 
kulu  bedbaht  yapma  hirsi  ve  Allah’in  kula  donecegini  [tovbesini  kabul 
edecegini]  bilmemekle  perdelendigi  i^in,  onu  ogrenemez.  Her  tuzakla 
aldatan  -farkinda  olunmaksizin-  Allah’tir.  Aldatilmayan  kimse  ise,  bu- 
nun  farkina  varabilir. 

BAB 

Haz  Almaksizin  Qikan  Meniden 
Dolayi  Boy  Abdesti  Aimak 

Bazi  bilginlere  gore  bu  nedenle  yikanmak  vaciptir,  bazilarma  gore 
ise  degildir  ki  ben  de  bu  kanaatteyim.  Bu  meselenin  batrni  yorumu  §u- 
dur:  Ciiniip  olmak,  gurbette  olmak  demektir.  Gurbet  ise,  vatandan  ay- 
rilmakla  ger^elde§ir.  insanin  vatani  ise,  kullugudur.  Insan  vatamndan 
ayrilarak  rabhgm  smirlarina  girer  ve  herhangi  bir  haz  almaksizm  kendi 
hemcinslerine  kar§i  efendilik  dzellilcleriyle  nitelenirse,  efendiligin  niteli- 
ginin  hakkmi  vermemi§  demektir.  Qiinkii  yetkin  bir  insana  gore  hi^bir 
haz  yetkinligin  hazziyla  mukayese  edilemez.  Yetkinlik  nedeniyle  duyu- 
lan  sevin^,  ba§ka  hi^bir  scvin^le  kar§ila5tinlamaz.  insan  nitehge  hakkmi 
vermezse,  [o  nitelikten]  ‘yikanmasi’  bir  yukiimluliik  olur.  Bu  nedenle 
yikanmak,  o ilahi  nitelikteki  eksikligini  itiraf  etmek  demektir.  Bir  in- 
sandan,  uyanikken  haz  almaksizm  meni  ^lkugi  i^in  yikanmasmi  farz  sa- 
yan  bilginler  bu  nedenle  farz  gormii§tur.  Kul  vatamndan  [kulluk]  uzak- 
tayken  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olana  ait  yetkinlikle  nitelenirse,  bu  ni- 
teligin  onda  bir  hukmuniin  -yiinkii  kul  bu  niteligin  mahalli  degildir- 
bulunmasi  gerektigini  diifiinen  kimse  ise,  kulun  yikanmasmi  zorunlu 
gormez. 
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bAb 

ihtilam  Oldugunu  Hatirlamaksizin  Uyandiginda 
[Qama§irinda]  Islaldik  Goren  Insamn  Boy  Abdesti  Almasi 

Hz.  Peygamber’in  ‘[Uyamnca  goriilen]  Su,  sudandir  [meni]’  hadi- 
sinin  hiikmii  bu  konuda  ge^erlidir.  Hadis,  htikmii  ozelle>$tirmi§tir,  yok- 
sa  kimi  bilginlerin  zannettigi  gibi,  hiikmii  ge^ersiz  bir  hadis  degildir. 

Arif,  kar§ila§tigi  hallerde  sebebini  bilmedigi  bir  daralma  ve  a^ilma 
bulabilir.  Bu  durum,  tasawuf  ehline  gore  90k  onemli  bir  konudur.  Arif 
bu  durumun,  iradesini  gozetmedeki  dikkatsizligi  ve  i^inde  bulundugu 
halin  bu  niteligi  [daralma  ve  a^ilma]  ortaya  ^lkaran  durumla  ili§kisini 
tarn  kavrayamayi§indan  kaynaklandigim  anlar.  Bu  nedenle,  bu  duru- 
mun gelecekte  ortaya  ^lkaracagi  §eyleri  goriinceye  kadar,  ilahi  takdirin 
getirdigi  §eylere  teslim  olmasi,  bir  yiikiimliiliik  olarak  ortaya  <jikar.  Se- 
bebini bildiginde  ise,  kar§ilikli  ilijkileri  bilmede  Halt  kar§isinda  tarn  bir 
bilin^le  ‘yikanmasi’  gerekir. 

[Kendisine  gelen  §eylerle  hali  arasmdaki  kar§ilikli  ili§kiler  meselesi- 
ni  ogrenen]  arif  Haktan  kendisine  gelen  takdis  bilgilerinin  [ni^in  geldi- 
gini]  bilir.  Onu  getireri  ismi,  hangi  ismin  katindan  getirdigini  ve  o es- 
nada  kendisini  hiikmii  altina  alan  ilahi  ismin  hangisi  oldugunu  da  bilir. 
Soz  konusu  isim,  bu  varidi  gerektiren  §eydir.  Bunlar  ii<j  tanedir:  (^agi- 
ran  isim,  kendisinden  ^agrilan  isim  ve  getiren  isim.  Qiinkii  bizi  kendisi- 
ne baglayacak  veya  onu  bize  baglayacak  §ekilde  zati  bakimmdan  Halt  ile 
arada  bir  ili§ki  yoktur.  ‘ O'nun  benzeri  yoktur.  0 ijiten  ve  gdrendir.H06  Oy- 
leyse  biz  O’nun  isimlerine  ili§tigimiz  gibi  yine  onlarla  ahlaklamr  ve  on- 
larla  ozde§le§iriz. 

Ba§ariya  erdiren  Allah’tir. 
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BAB 

Bo§alma  Olmaksizin  Iki  Siinnet  Yerinin  Temasi 
Nedeniyle  Boy  Abdesti  Aimak 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘iki  sunnet  yeri  birlefdginde,  yi- 
kanmak  farttir.’  Bilginler  bu  meselede  goriif  ayrihgina  dii§mii§tur.  Bir 
kismina  gore  iki  siinnet  yerinin  birle^mesi  nedeniyle  yikanmak  farz 
iken,  bir  kismina  gore  ise  farz  degildir  lei  ben  de  bu  goriifteyim. 

Bu  meselenin  batini  yorumu  §udur:  Kul  haddini  a§ip  rablik  sinirla- 
rma  girerek  kendisinin  sahip  oldugu  miimkiinlerin  ozelliklerinde  Rab- 
bini  kendisine  ortak  yaparsa,  temizlenmesi  gerekir.  Qiinkti  kulun  temiz- 
lik  hali,  imkan  halinden  pkmamak  ve  ozii  geregi  zorunlu’yu  ixnkan  dai- 
resine  sokmamaktir.  Bu  nedenle  kulun  ‘Allah'in  §oyle  yapmasi  veya  bu- 
rnt yapmamasi  caizdir’  demesi  dogru  degildir.  Boyle  bir  ifade,  [iki  muh- 
temel  durumdan  birini  tercih  edecek]  bir  tercih  edicinin  bulunmasini 
gerektirir.  Hak  ise,  mudak  anlamda  [biitiin  fiillerinde]  zorunluluk  sahi- 
bidir.  Soylenmesi  uygun  olan  fey  §udur:  ‘Bir  harekediden  hareketin 
<pkmasi  caiz  oldugu  gibi  var  olmamasi  da  rniimkiindur.’  Boylece  hare- 
ket  varltginda  bir  tercih  ediciye  muhta^:  kaltr.  Allah’t  bilen  insan  boyle 
hareket  ederse,  Allah’i  olabilirlik  yargisinin  altuta  sokmadigi  bilgisiyle 
bu  ilk  bilgiden  temizlenmelidir.  Allah  izin  verirse,  bu  mesele  daha  sonra 
zikredilecektir. 


BAB 

Haz  Alinan  Ciiniibliik  Nedeniyle 
Boy  Abdesti  Aimak 

Daha  once,  ciintibltigiin  gurbet  demek  oldugiinu  belirtmiftik.  Gur- 
bet  ise,  kulun  hakikatinin  geregi  olan  mertebeden  aynlmasidtr  ki,  soz 
konusu  mertebe  kulluktur.  Ba§ka  bir  yorumla  gurbet,  bir  rabbani  nite- 
ligi  kendi  yurdundari  aytrip  insanin  onunla  kendisini  veya  bir  miimkii- 
nii  nitelemesi  demektir.  Boyle  bir  davranif  nedeniyle  insanin  yikanmasi 
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zorunludur  ve  bu  konuda  bilginler  arasinda  herhangi  bir  gorii§  aynligi 
yoktur. 

Bu  boliimde  zikredilen  tek  yikanma,  her  birinden  dolayi  kulun  kal- 
bini  temizlemesi  gereken  yiiz  eili  hal  i$erir.  Allah  izin  verirse,  on  bo- 
liimde  sana  bu  hallerin  isimlerini  zikredecegiz.  Her  boliim  (fasil),  on 
be§  hal  i^erir.  Bu  sayede,  kalbine  geldiklerinde  kulun  onlan  nasil  algila- 
yacagini  ogrenirsin.  Qiinkii  se^kin  veya  siradan  biitiin  insanlarin  kalbine 
soz  konusu  hallerin  gelmesi  bir  zorunluluktur.  Yardim  eden  ve  ilham 
veren,  Allah’tir.  O’nsuz  hi^bir  giiciimiiz  yoktur. 

Birinci  Fasil:  Ceberut,  uluhiyet,  izzet,  miiheymeniyye  [egemen 
olmak,  istila  etmek],  iman,  kiyam  [bilfiil  varlik  vermek],  §evk,  dostluk, 
karanlik,  sehar,  rahmetin  genel  olmasi,  ozel  olmasi,  selamet,  temizlik  ve 
miilk. 

ildnci  Fasil:  Kibriya  (biiyiikliik),  setr  (ortmek),  suret,  hulk  (huy), 
beraet  (uzakla§mak),  ihlas,  ikrar,  bera  [yiiz  $evirme],  nasihat,  sevgi,  ka- 
hir,  hibe,  nzik,  fetihler  ve  bilgi. 

Uijuncii  Fasil:  Bast  [a^ilma],  kabz  [daralma],  aziz  etme,  dereceleri 
yiikseltme,  mizani  dii§urme,  §irk,  insaf,  itaat,  nza,  kanaat,  zelil  etmek, 
sesler,  gormek,  kaza  ve  adalet. 

Dordiincii  Fasil:  Liituf,  haber  aimak,  ortiileri  kaldirmak,  biiyukliik, 
hilm,  §iikiir,  yiicelme,  koruma,  takdir,  ziyade,  smirlar,  heva,  didi§me, 
velayet  ve  sahip  kilma. 

Be§inci  Fasil:  Ruhm,  sevinmek,  ilifkiyi  kesmek,  aldatma,  yamltma, 
husban,  celale,  kerem,  murakabe,  icabet,  ittisa  [geni§leme],  hikmet, 
vedad,  ba’s,  §eref. 

Altmci  Fasil:  §ehadet,  yaratmada  vasita  olan  Hale,  vekalet,  kuwet, 
her  §eyde  direngli  olmalc,  yardim,  sena,  ihsa,  ibtida,  iade,  sadaka,  kavl, 
afv,  emir  ve  nehiy. 

Yedinci  Fasil:  Ahlak,  mal,  makam,  ziyaret,  yeminler,  hayat,  oliim, 
diriltme,  kaim  kilmak,  viedan,  ogrenmek,  birlik,  hi^bir  §eye  benzeme- 
mek,  kudret  ve  iktidar. 

Sekizinci  Fasil:  One  aimak,  geride  birakmak,  diinya  hayati,  ahiret 
hayati,  gizlenme,  perdeleri  ortadan  kaldirmak,  ihsan,  donmek,  intikam, 
bagi§lamale,  engellemek,  nikah,  riya,  ihtilak,  susmak. 
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Dokuzuncu  Fasil:  Re’fet,  miilkiin  miilkii,  kerametler,  yiiceltme,  a§- 
kinlik,  kari§arma,  toplama,  miistagnilik,  haddi  a§mak,  kifayet,  seha,  ya- 
lan,  yalanlama,  siyaset,  yasalar. 

Onuncu  Boliim:  Engelleme,  hidayet,  yararlanma,  zarar,  nur,  bidat 
^lkarmak,  beka,  miras  kalmak,  rii§t,  iinsiyet  etmek,  eza,  ihsanda  bulun- 
mak,  hamaset,  kar§i  koymak  ve  casus. 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki,  ke§if  sahiplerinin  i^inden  Allah  ehli  olan  se^kinlerin  mezhebine  gore, 
bu  boliimlerde  zikrettigimiz  ya  da  bbliimlerin  i^erdigi  fakat  sozii  uzat- 
mamak  i$in  bizim  zikretmedigimiz  her  §eyden  doiayi  insanin  kalbini  ve 
i$ini  temizlemesi  bir  yiikiimliiliiktiir.  Bu  konuda  zevk  sahipleri  arasinda 
gorii§  ayrihgi  yoktur.  Fakat  bunlarm  biiyiik  kismindan  temizlenmek, 
belirttigimiz  §eylcrden  temizlenmeyle  ilgili  derin  bir  bilgiye  gereksinim 
duyar.  Bu  baglamda  bir  kismi,  digerleri  i^in  temizleyici  olabilir. 

Tekrar,  suyla  temizlenmekten  ibaret  olan  bu  temizlenmeyle  ilgili 
mqru  hiikiimlere,  bu  hiikiimlerin  batini  yorum  ve  hiikiimlerine  done- 
biliriz.  §imdiye  kadar,  abdest  hakkmda  kimin  ne  zaman  abdest  almasi 
gerektigi  gibi  hususlari  belirttik.  Dolayisiyla  iki  temizligin  mii§terek 
konularim  zikretmek  gereksizdir. 


bAb 

Boy  Abdestinde  Eli  Biitiin  Bedene  Dola§tirmak 

§eriat  bilginleri  yikamrken  elle  biitiin  bedeni  ovalamak  hususunda 
gorii§  ayrihgma  dii;mii§tur.  Bir  kisrmna  gore  temizligin  tarn  olmasi  i$in 
boyle  yapmak  §arttir.  Bir  kisrmna  gore  ise  §art  degildir.  Bize  gore  §art 
olan  §ey,  hangi  §ekilde  olursa  olsun,  him  bedene  yayilacak  §ekilde  suyu 
bedene  yaymaktir. 

Bu  konunun  batmdaki  yorumu,  iferdigi  gizlilik  [gizh  kirler]  nede- 
niyle  i$in  temizhginin  [biitiin  kirleri  giderecek  §ekilde]  tarn  olarak  ya- 
pilmasidir.  Bu  gizlilik,  yaptigi  iyihkler  nedeniyle  oviilmeyi  sevmek  gibi 
nefsin  arzulariyla  ilgilidir.  Bu  niteligin  silinmesini  saglayacak  her  §ekilde 
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[temizligin  yapilmasi  gerekir].  Temizligin  i$e  yayilmasmi  engelleyen 
herhangi  bir  §ey  kaldigi  surecc,  temizlik  ger5elde§memi§  demektir. 


bAb 

Boy  Abdestinde  Niyet 

Bilginler,  yikanmada  niyetin  gerekliligi  hususunda  gorii§  ayriligina 
du§mu§tiir.  Bir  kismi  niyeti  §art  saymi§tir  ki,  ben  de  bu  g6rii§teyim.  Bir 
kismi  ise  niyeti  §art  olarak  gormemi^tir. 

Meselenin  batindaki  uzantisi  ise,  i$  temizliginde  niyetin  ,5 art  sayil- 
masidir.  Niyet,  amelin  ruhu  ve  hayatidir.  Ba§ka  bir  yonden,  niyet  i^in 
amellerinden  biridir,  dolayisiyla  mutlaka  gerekir. 

Daha  once,  boliimun  ba§inda  zahiri  ve  batini  anlamiyla  niyetten 
soz  etmi§tik. 

bAb 

Boy  Abdestinde  Agza  ve  Burna  Su  Vermek 

§eriat  bilginleri,  yikanirken  agza  ve  burna  su  vermenin  gerekliligi 
hususunda  goru§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bir  kismi  bunu  vacip  saymi§- 
ken,  bir  kismina  gore  bu  vacip  degildir.  Bu  konudaki  g6ru§umiiz  §u- 
dur:  Yikanma  abdesti  de  i^erdigine  gore,  agza  ve  burna  su  almanin 
hiikmii,  insanm  yikanmasi  bakimindan  degil,  [yikanirken]  abdest  aliyor 
olmasi  yoniinden  ortaya  i^ikar.  Hz:  Peygamber’in  abdesttekinden  ba§ka 
yikanirken  agzma  veya  burnuna  su  aldigi  rivayet  edilmemi§tir.  §eriat 
bilginlerinin  konu  iizerihdeki  gorii§  ayriliklarmda,  bu  meseleye  dikkat 
$eken  birini  gormedim. 

Oyleyse  bu  konuda  hiikiim,  kanaatime  gore  yikanmadaki  abdesde 
ilgilidir.  Bizce  ciiniibliikten  yikanirken  abdest  aimak  gerekir.  Kanaatim- 
ce  bu  meselede  iki  durumda  ayn  degerlendirme  yapilmalidir:  Birincisi, 
cinsel  ili§kiye  girip  bo§almayan  insanm  durumudur.  Boyle  bir  insan  yi- 
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kanirken  iki  kez  abdest  alir.  Cinsel  ili§kiye  girer  ve  bo§alirsa  tek  abdest 
almalidir.  Bize  gore,  bo§almaksizin  cinsel  organlann  siinnet  edilen  ki- 
simlarinin  temasi  halindeyse  yikanmak  gerekmez,  sadece  abdest  aimak 
gerekir.  Ebu  Said  el-Hudri  vb.  sahabiler  ve  A’me§  de  boyle  demi§tir. 
Abdestte  siralama  ve  sirayi  aksatma  konusu  ve  bunlarin  yorumundan 
daha  once  soz  etmi§tik. 


bAb 

Boy  Abdesti  Temizligini  Bozan  §eyler 

Bu  tiir  temizligi  ciiniib  olmak,  hayiz  (adet  hali),  istihaze  (oziir  ka- 
m)  ve  iki  cinsel  organin  sunnetli  kisimlarmm  temasi  bozar.  Hayizm  bu 
temizligi  bozdugunda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Uyamklcen  haz  alarak  bo- 
§almanm  temizligi  bozdugunda  da  gorii§  ayriligi  yoktur.  Bunlarin  di- 
§indakilerde  ise  gorii§  ayriligi  vardir.  C^iinkii  eski  bilginlerin  bir  kismma 
gore,  haz  alsa  bile  kadimn  ihtilamdan  dolayi  buldugu  su  nedeniyle  yi- 
kanmasi  vacip  degildir. 

bAb 

Cinsel  ili§ki  Nedeniyle  Temizlenmenin  Vacip  Olmasi 

Bir  kisim  bilgine  gore,  bo§alma  olsa  da  olmasa  da,  iki  sunnet  yeri 
birlqtiginde  yikanmak  vaciptir.  Bir  kismi  ise,  bo§alma  olmu§sa  yikan- 
mayi  gerekli  gormu§tiir  ki,  ben  de  bu  fikirdeyim.  Bazi  bilginler  ise,  cin- 
sel ili§ki  olmasa  bile,  bo§almayla  yikanmanm  gerektigi  g6rii§undedir. 
Fikih  bilginlerinden  bir  gruba  gore  ise,  sadece  bo§alma  nedeniyle  yi- 
kanmak §artnr. 

Bu  meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Cinsel  ili§ki,  bir  [§ey]  ver- 
me  amaciyla,  tesir  sahibinin  tesir  edene  yonelmesi  demektir.  Dolayisiyla 
etkiye  konu  olan  §ey,  ya  kendisine  etki  eden  ilahi  ismin  ozelligini  bilir 
ve  onun  farkmdadir.  Boyle  olursa,  temizlenmesi  gerekmez.  Ya  da,  ken- 
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disine  etki  eden  ilahi  ismin  ozelligini  bilmez  ve  onun  farkinda  olmaz. 
Bu  ozelligi  bilmezse  yikanmasi  gerekir.  Bazen  ismin  etkisi,  kalbin  uyu- 
masi  §eklinde  tezahiir  edebilir.  Ba§ka  bir  kez  ilahi  ismin  etkisi,  bir  var- 
likla  veya  Allah  ile  ilgili  bir  bilgi  vermek  §eklinde  ortaya  ^lkabilir.  Her 
iki  durumda  da  insan,  kendisini  goriir  ve  Allah’i  gormezse  [batmda  yi- 
kanmasi gerekir]!  [Halbuki]  sadakayi  alan  fakir  ve  veren  Allah  olsa  bile, 
Rahman’m  eline  dii§en  sadaka  ornegini  hatirlayabiliriz.  Sadakayi  veren 
ve  alan  [olarak]  Allah’i  goren  insanm  batmda  temizlenmesi  gerekmez. 
(^tinkii  qyamn  temizligi  Hale  sayesinde  ger9ekle§ir.  Bu  bilin^ten  uzakla- 
§ip  [sadakayi]  alanm  kendisi  oldugunu  goren  insanm  kalbine  Allah  her- 
hangi  bir  bilgi  indirmemi§  demektir.  Boyle  insan,  kendisini  gormekten 
‘temizlenmelidir.’  Aym  zamanda,  hal  veya  soz  diliyle  ba§ka  birine  bir 
konu  ogretmeye  yoneldiginde  de,  [ger^ekte  ogretenin  kim  oldugu  hak- 
kmda]  bir  bilinci  ve  §uuru  varsa,  temizlenmesi  gerekmez.  Qiinku  o es- 
nada  temizligini  korumaktadir.  [Ogretenin  Allah  oldugunu  degil  de] 
Kendisini  goriirse  temizlenmesi  §arttir.  Qiinku  bu  yolda  Allah  adamlan, 
mii§ahede  ve  ke§fe  dayanarak,  Allah  vasitasiyla  hareket  eder  ve  O’nunla 
dururlar.  Onlarm  ^ogunlugu  ise,  ci§  O'nun  elindedir’,  ‘kullarimn  ve  her 
canlmrn  per^eminin  O'nun  elinde  oldugu’  hakkindaki  ifadelere  inanarak 
ve  giivenerek  tarn  bir  bilin^  i^indedir. 

bAb 

Hangi  Tarzda  Chilean  Meni  Boy  Abdestini  Gerektirir 

§eriat  bilginleri,  yikanmayi  gerektiren  meninin  ^lkmasinda  dikkate 
alman  ozellik  hakkmda  gorii§  aynligma  du§mii§tur.  Bir  kismma  gore 
burada  dikkate  alman  §ey  hazdir.  Bir  kismma  gore  ise,  sadece  gikmak 
yeterlidir.  Meninin  yikanmayi  gerektirmesinde  hazla  9ikip  ^lkmamasi 
birdir. 

Bu  meselenin  batini  yorumu  §udur:  Bir  insan  i^in  haz,  ya  nefs  veya 
Hak  kaynakli  olabilir.  Haz  nefs  ve  doga  kaynakli  olursa,  yikanmak  §art- 
tir.  Nefs  kaynakli  olmazsa,  ciinubliik  sayilan  bu  bilgi,  ya  Allah  ile  veya 
herhangi  bir  yaraukla  ilgilidir.  Bilgi  Allah  ile  ilgili  ve  onun  hazzi  da  nefs 
kaynakli  olmazsa,  bundan  dolayi  temizlenmek  gerekmez.  Varliklarla  il- 
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giliyse,  haz  alinsa  da  aiinmasa  da,  ondan  dolayi  insanin  temizlenmesi 
gerekir. 

Burada  ‘Hak  kaynakli  haz’  derkeri  kastettigimiz  §ey,  ‘Haktan  gelen 
§eyin  hazzi’  degil,  yetkinligin  hazzidir.  Kulda  yetkinligin  hazzi  ise,  sirf 
bir  kul  olup  vatanindan  uzakla§mak  ciiniibliigiiyle  kirlenmemek  demek- 
tir.  Allah  boyle  bir  kula  kendi  mertebesine  ait  ozelliklerden  diledigi  her- 
hangi  bir  efendilik  dzelligini  giydirirse,  bu  durum  kendisini  kendi  vata- 
nmdan  uzakla§tirmi§  olmaz.  Boyle  oldugunda  ise,  ciiniib  degildir.  £iin- 
kii  o vatanindan  ayrilmi§  degildir.  £iinkii  boyle  bir  insan  hala  kendi  va- 
tanmdadir  ve  o yetkinligin  zirvesidir.  Temizlik  ise,  eksiklik  nedeniyle 
bilgidir. 


bAb 

Ciiniib  Olan  Insanin  Mescide  Girmesi 

Bazi  bilginlere  gore,  ciiniib  insanm  mescide  girmesi  her  durumda 
yasaktir.  Bir  kismi  ise,  yolcu  i$in  degil,  sadece  yerle§ik  i^in  girebilmeyi 
caiz  gormez.  Bir  kismina  gore  ise  ciiniibken  mescide  girmek,  [yolcu  ya 
da  degil]  herkes  i^in  caizdir  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Arif,  arif  olmasi  bakimmdan  sii- 
rekli  Allah’m  katmdadir.  Hz.  Peygamber  bir  hadiste  §oyle  buyurur: 
‘Yeryiizii  bana  mescit  yapildi.’  Ciiniib,  yeryiiziinden  aynlamaz.  Yeryii- 
ziindeyken  ise,  orfte  bilinen  mescit  ko§ullariyla  simrlanmami§  genel- 
me§ru  mescitte  bulunur. 

Arif,  hatta  ulvisiyle  siiflisiyle  biitiin  alem,  yerle§ik  sayilamaz.  Her- 
kes, her  nefes  yolculuk  eder  ve  Allah’i  bilenler  bu  yolculugu  mii§ahede 
eder.  Allah’i  bilmeyenler  ise,  yerlqik  olduldarmi  zanneder.  Varlik  [ya 
da  vecd  bilgisi]  ise,  bunun  aksinedir.  ^iinkii  her  nefes  var  eden  ilah,  sii- 
rekli  var  edendir.  Dolayisiyla,  yerle§ik  hale  gelmeni  saglayacalc  §ekilde 
O’nun  yaratmadan  iflevsiz  kalmasi  miimkiin  degildir.  Nitekim  Allah 
foyle  buyurur:  ‘Her  gun  bir  i}tedirm7  Ba§ka  bir  avette  ise  ‘Ey  cinlerve  in- 
sanlar  sizin  i$in  bo^akacagiz’108  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  Terazi 
O’nun  elindedir,  yiikseltir  ve  al^altir5  buyurur. 
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Cuniibken  mescide  girmenin  caiz  olmadigim  iddia  ederi  bilginler, 
[batini  yorumda]  ilahi  isimlerle  ahlaklanmadigi  i^in  nefsini  temiz  bu- 
yer olarak  gormemenin  hakim  oldugu  kimselere  [i§aret  eder].  Ilahi 
isimlerle  ahlaklamp  ahlaklandigmdan  habersiz  kalmazsa,  gergekte 
ahlaklanmi§  sayilmaz.  Bize  gore  isimlerle  ahlaklanmi§  bir  insan,  onlarla 
ahlaklanmaktan  habersiz  kalsa  bile,  yine  de  ahlaklanmi§  sayilmaz.  insa- 
nin  ilahi  isimlerle  ahlaklanmasinin  anlami,  bir  huyun  kendisiyle 
ahlaklanan  insanla  bilfiil  var  olmasi  gibi,  ilahi  isimlerin  insanla  bilfiil 
varhk  kazanmasidir.  Bazen  ise,  [ahlaklandigi  isimden]  ba§ka  bir  isim 
onu  kendisiyle  ahlaklandirir  [kul  bu  eylem  kar§isinda  edilgendir].  Bu 
durumda  insan,  [kendi  iradesiyle  degil]  ilahi  huylarla  ahlaklandirilmi§ 
olur.  (^iinkii  kul  memurdur.  Hak  ise,  kendisine  bir  §ey  emretmez.  Oy- 
leyse  Allah’in  huylariyla  ahlaklanmak,  Allah’in  gii^  ve  yardimiyla  emrine 
baglanmak  demektir. 

Hak  onun  kulagi  ve  gozii  olsa  bile,  ilahi  huylarla  ahlaklanan  bir  in- 
samn  kendisini  ahlaklanmi§  [iken]  sorumlu  ve  yukiimlii  gormesi  saygi- 
mn  bir  geregidir.  Hak  ‘onun  kulagi  ve  gozii’  derken  zamirde  kulun  var- 
hgmi  da  ispat  etmedi  mi?  Oyleyse,  di§  varligi  ortadayken  bu  kul  nereye 
gidecek?  Onun  ula§acagi  son  nokta,  mudak  varligin  heyulasmda  smirk 
bir  suret  olmaktir.  Bundan  ote,  kula  ait  olabilecek  yegane  mertebe  yok- 
luktur.  Yokluk  ise,  suret  kabul  etmez. 

Otuz  ikinci  kisim  sona  erdi.  Onu  otuz  ii^iincii  hsim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

bAb 

Ciiniib  Olanin  Mushafa  Doknnmasi 

§eriat  bilginleri,  ciiniibiin  mushafa  dokunup  dokunamayacagi  hu- 
susunda  gorii§  ayrikgma  du§mii§tiir.  Bilginlerin  bir  kismi  ciiniibiin 
mushafa  dokunabilecegi  gorii§iindeyken  bir  kismi  bunun  caiz  olmadigi 
fikrindedir, 

Bu  meselenin  batrni  yorumu  §udur:  Biitiin  alem,  Allah’in  varliktaki 
kelimeleridir.  Allah  Hz.  Isa  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘Meryem’e  ilka  etti- 
gi  kelimesidir.Hm  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ^oyle  buyurur:  ‘Allah'in  kelimeleri 
tiikenmez .’uo  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘temiz  kelime  ve  salih  amel  O’na  yukse- 
lir.,m  ‘Kelim’,  kelimenin  yoguludur.  Allah  Teala,  [var  etmek]  istedigi 
bir  §eye  coP  der.  Boylece,  soz  konusu  §ey  de  varlik  kazanir  ve  [ayetteki 
ifadesiyle]  ‘olur.’  Oyleyse  biitiin  varlik,  a5ilmi§  bir  levhadir  (rakk-i  men- 
§ur).  Alem  ise,  onda  yazili,  hatta  rakamli  kitaptir.  [Rakamli  dememizin 
sebebine  gelirsek]  ^iinkii  onun  iki  yonii  vardir:  Bir  yonii  ilahi  isimler 
ve  yiiksekligi  isterken,  diger  yonii  a§agiyi  ister.  A§agi,  dogadir.  Bu  ne- 
denle  rakamh  kelimesini  yazili  kelimesinden  iistiin  saydtk.  Oyleyse  ra- 
kamli olan  her  §eyin  her  yonii,  yazilidir.  Bu  konuda  §u  dizeleri  soyledik: 

Varolu§  bakala§malarinda  §a$irticidir 

Ona  bakati  kimse,  bir  suslenme  ve  engellenmeyle  kar§ila§ir 

Ona  bak!  Varliktaki  dzgunliikleri  goreceksin 
Cunku  rakamli  seylerin  her  yonu  yazilidir 
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Varhk  kendisine  bakam  §a§irtan  bir  sirdir 

Olu$  rakamli,  levha  ise  agilmigtir. 

Oyleyse  varlik,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  a^ilmi^  bir  levhadir. 
Ondaki  varliklar  [a’yan]  ise,  yazili  bir  kitaptir.  §u  halde  varlik,  ‘Allah'in 
tiikenmez  kelimeleridir.’  Binaenaleyh  O’nun  evi  imar  edilmi§,  $atisi 
yiikseltilmi§,  haremi  sakinilmi§,  emri  duyulmu§tur.  Oyleyse,  kendisi  de 
bu  mushafm  harflerinden  biriyken  bu  kul  nereye  gider?!  ‘Dogru  soylu- 
yorsamz,  Allah’tan  bagkasma  mi  dua  ediyorsunuz?  Bilakis  O’na  dua  edersi- 
tiiz  ve  0 sizden  kaldirmasim  istediginiz  sikintiyi  kaldmr.nn  Acaba,  [sikinti 
aninda]  Allah’a  ko§tugunuz  ortaga  mi  dua  ediyorsunuz?  Hayir,  yemin 
olsun  ki  hayir!  Ortak  ko§tugunuz  §eye  dua  ederken  bile,  onun  sizin 
inancmizda  ilah  olmasi  nedeniyle  dua  edersiniz.  Oyleyse,  o surete  degil, 
Allah’a  dua  etmi§sinizdir.  Bu  nedenle  duaniza  kar§ilik  verildi.  Suret  ise, 
ne  zarar  verir  ne  fayda! 

‘De  ki  onlari  isimlendiriniz>U3  anlamindaki  ayete  dikkat  ediniz!  Tapi- 
lan  §eyleri  kendi  isimleriyle  isimlendirirseniz,  isimlerin  onlarm  kendileri 
oldugu  [anla§ilir].  Bu  nedenle  ortak  ko§anlar,  elleriyle  yontup  taptilda- 
nm  [gosterecek  §ekilde]  taptiklari  §eylere  cta§’,  ‘aga^’,  ‘yildiz’  demez. 
Oyleyse  insan,  tapagi  §eyin  maddesine  tapmaz.  [Tapilan]  Suret  ise,  in- 
sanrn  yapimidir.  Onlari  ilah  diye  isimlendirirlerse,  ilaha  ibadet  ettikleri 
anla§ihr.  I§te  kendiliginde  ger^egin  tespiti  budur.  Kur’an-i  Kerim’deki 
bir  ayet,  vardigimiz  bu  yoruma  i§aret  eder:  ‘Allah  kendisinden  bagkasina 
tapmamamza  hiikmetti  [kaza].,lu  Kaza,  bize  gore,  ‘hiikmetti’  demektir. 
Ger^ekler  hakkinda  bilgisiz  §ekilci  alimlere  gore  ise  ‘emretti’  demektir. 
Bu  iki  anlam  arasmda  ise,  ger^ekte  biiyiik  bir  fark  vardir. 

Hz.  Peygamber’in  bize  ogretmek  maksadiyla  soyledigi  ‘Allah'i  san- 
ki  goriircesine  ibadet  et’  hadisinde  de  bu  konuya  doniik  i§aret  vardir. 
Bir  grup  sahabe  yanmdayken  Cebrail  kendisine  ihsamn  ne  oldugunu 
sorunca,  Hz.  Peygamber  §oyle  yamt  vermi§:  ‘Allah'i  sanki  goriircesine 
ibadet  etmendir.’  Hadiste  ‘sanki’  edati  gelmi§tir.  Daha  once,  hayalin 
duyulur  §eylerin  hazinesi  oldugunu  ogrenmiftin.  Hak  ise,  bizim  i^in 
duyulur  bir  §ey  degildir.  O’nun  sadece  varligmi  akledebiliriz  [bilebili- 
riz],  Hakki,  gorme  giiciiniin  altina  sokmamiz  i^in,  hadiste  ‘sanki’  edati 
gelmiftir.  Boylece  vehim  giiciiyle  Hakki  duyulur  §eylere  katanz.  Hz. 
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Peygamber,  bu  ifadesiyle  bizi  yonttuklari  §eylerde  Allah’a  ibadet  eden 
insanlara  yakla§tirdi. 

i§aret  ettigimiz  §eyi  iyi  dii§iin!  Qunkii  i§  ancak  §ari’nin  ortaya  koy- 
dugu  gibidir.  §ari,  bir  yerde  inkar  ettigi  §eyi  ba§ka  bir  yerde  onaylami§- 
tir.  Oyleyse  aramizdan  bilgili  olanlar,  §ari’nin  onayladigi  yerde  hukmii 
onaylama  bilgisine  sahipken  onaylamadigi  yerde  ise  inkar  etme  bilgisine 
sahiptir.  Ortada  sadece  sirf  iman  vardir.  Oyleyse,  aklinin  senin  iizerin- 
deki  yegane  otoritesi,  kabul  etmek  olmalidir.  Benzetme  edati  olan  csan- 
ki’nin  ne  kadar  degerli  bir  edat  olduguna  bakiniz! 

‘Sank i’  bizim  sultammizdir!  Onun  haberine  bakiniz! 

Giinku  0 haberle  birlikte  haber  verir 

Sanki  varlikta  otoritesi  olan  bir  harftir 

tncelemedeki  bilginin  oldugunu  ogrenirsen 

Imamdir  ki  0,  onda  tasarruj  edtriz 

Yaratilmi 5 hifbir  insan  ona  kar$i  koyamaz- 

§iiphesiz  Allah  ehli,  kalbi,  Allah’in  soziinii  i^eren  bir  mushaf  gibi 
sayar.  Ayni  zamanda,  gok  ve  yer  kendisini  sigdiramadiginda  kalp  Hakki 
sigdirmi§tir.  Binaenaleyh  bize,  kalbimize  [Haktan]  ba§kalarirun  girmesi 
nedeniyle  olu§an  kirlerden  onu  temizlememiz  emredildi.  Mushafin  da 
Allah’m  kelammi  ^erdigini  gordiik  ki  Allah’in  kelami  O’nun  niteligidir. 
Nitelik  ise,  nitelenenden  aynlmaz.  Oyleyse  niteligi  tenzih  eden  kimse, 
niteleneni  tenzih  etmi^tir.  Delile  belirli  bir  durumda  riayet  eden  kimse, 
W19  ku§kusuz,  o delillendirilene  de,  riayet  etmiftir  ki  delilli  co  i§tir.’  §oy- 
le  deriz:  Her  iki  yoruma  gore  de,  mushafin  ciiniib  insanm  dokunma- 
sindan  tenzih  edilmesi  gerekir. 

Mushaf  ile  birlikte  du§man  topraklarma  yolculuk  yapmamiz  yasak- 
landi.  §ari,  kendisinde  ortaya  ^lkmasi  nedeniyle,  mushafi  Kur’an  diye 
isimlendirdi.  §ari,  Kur’an  hafizlarimn  dii§man  topraklarma  yolculuk 
yapmasmi  ise  yasaklamadi.  Halbuki  Kur’an  mushaflarda  oldugu  gibi 
hafizlarm  da  zihinlerinde  ezberlenmi§  olarak  korunur.  Bu  ayrimm  ne- 
deni  ise,  zihinlerde  gizli,  mushafta  ise  a$ik  olmasidir.  Dikkat  ediniz! 
Hz.  Peygamber’i  ciiniiplukten  ba§ka  hi^bir  §ey  Kur’an  okumaktan  ali- 
koymaz.  Qiinkii  Kur’an,  soylenen  harflerle  okunma  esnasmda  ortaya  91- 
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kar.  Hak  bize,  o harflerin  kelami  oldugunu  bildirdi.  Bu  baglamda  Allah 
peygamberine  §oyle  demi§tir:  ‘Allah'in  kelamini  dinleyinceye  kadar  onu 
yakininda  tut.’  Ardindan  peygamber  bu  ayeti  okudu. 

Oyleyse,  ciiniib  insanin  [mushafa  dokunmamasi]  gerekir.  Ciiniib 
olmak,  Hakka  ozgii  ozelliklerden  uzaklik  demektir.  Hakikatlere  ve  ta- 
nimlara  uzaklikta  ise,  kesinlikle  yakmlik  bulunmaz.  Mesafeden  sonra, 
sahibi  yakla§mak  istedigi  kimseye  yakla§abilir.  Bu  baglamda  Rab  kul 
olamayacagi  gibi  kul  da  rab  olamaz.  Qiinkii  kul,  ozii  geregi  kul  oldugu 
gibi  Rab  de  ozii  geregi  Rab’dir.  Oyleyse  kul,  Hakkin  kendileriyle  nite- 
lendigi  anlamla  Hakkm  niteliklerinden  herhangi  biriyle  nitelenemeye- 
cegi  gibi  Hak  da  kul  ^in  ger^ek  olan  bir  nitelikle  nitelenemez. 

[Konumuza  donersek]  Ciinub  ki§i,  bu  yorumla  kesinlikle  mushafa 
dokunamayacagi  gibi  aym  zamanda  bu  haldeyken  [Kur’an]  okumasi  da 
uygun  degildir.  Kula  yara§an  §ey,  ontm  iizerinde  sirf  kullugun  goziik- 
mesidir.  C^iinkii  kul,  biitiiniiyle  ciiniibtiir.  Oyleyse  kul  mushafa  temas 
edemez.  [Ilahi  isimlerle]  Ahlaklamrsa,  bu  kez  ‘Hakkm  eli’  mushafa  do- 
kunabilir.  (Jiinkii  Hak  sevdigi  kulunun  kendisiyle  tutacagi  eli  olacagmi 
soylemi§tir. 

Dikkat  ediniz!  Bu  a§iri  yalcmlik  ve  bir  olma  nerede,  o uzaklik  nere- 
de?  Vallahi!  Allah’i  ancak  Allah  bilebilir.  Oyleyse,  ey  teorik  aklindan 
hareket  eden  arkada§!  Kendini  yorma.  Ne  yana  donerse,  sen  de  Hak  ile 
beraber  don.  Kendisinden  sana  verdigi  bilgileri  Haktan  al.  Sakrn  [bu 
bilgileri  kendine  gore]  kiyaslama,  zarar  edersin.  Zarar  etmek  bir  yana, 
bedbaht  olursun.  Biliyorsim  ki,  Allah’m  eli  ash  itibariyla  temiz  ve  nezih- 
tir.  Bu  durum,  ibadetten  kullamlmi§  suyun  asil  balommdan  temiz  ol- 
masma  benzer.  Oyleyse  bu  boliimde  sana  yaptigim  a9iklamalara  dikka- 
tini  ver. 


bAb 

Ciinub  Olanin  Kur’an  Okumasi 

§eriat  bilginleri  bu  konuda  gorii§  aynligma  dii§mii§tiir.  Bir  kismi, 
belirli  ve  belirsiz  olarak  ciiniib  olamn  Kur’an  okumasini  caiz  gorme- 
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mifken  bir  kismi  caiz  gormiiftiir.  Kanaatimce  [peygambere]  varis  olan 
insan,  varisi  oldugu  insana  uymanin  geregi  olarak,  Kuran’i  ciiniibken 
okuyamaz.  Allah  foyle  buyurur:  ‘Sizin  i$in  Aliah'in  peygamberinde  en 
giizel  ornek  vardir.’  Peygamber’i  ise,  ciiniib  olmanin  difinda  hi^bir  §ey 
Kur’an  okumaktan  ahkoymazdi.  Fakat,  durum  kamtindan  anlafildigi 
kadariyla  yaygm  olan,  Hz.  Peygamberin  Allah’in  [kelammi]  tam  temiz 
olmaksizm  okumayi  kerih  gormesiydi.  Nitekim  peygamber  kendisine 
verilen  selami  aimak  i^in  teyemmiim  etmif  ve  ‘Allah'i  abdestsiz  zikret- 
mek  istemedim’  ya  da  ‘abdestliyken  zikretmek  istedim’  demiftir.  Bilgin- 
lerin  bir  kismi  ise,  her  durumda  ciiniibiin  Kur’an  okuyabilecegini  caiz 
gormiiftiir  ki  ben  de  bu  goriifteyim.  Fakat  Hz.  Peygamber’e  uyma 
amaciyla,  boyle  bir  haldeyken  Kur’an  okumayi  mekruh  sayiyorum. 


VASIL 

Bu  Konudaki  Degerlendirme 

Hz.  Peygamberin  davraniflarina  uyan  insan,  ciiniibken  Kur’an 
okumayi  caiz  gormez.  Daha  once  ciiniibliigiin  vatandan  uzakla§mak, 
gurbet  anlamma  geldigini  bildirmiftik.  Gurbet,  insanin  dogup  yetiftigi 
vatamndan  aynlmasi  demektir.  Vatanmdan  uzak  diifiin  kimse,  gurbet- 
teyken  [vatani  olan]  ilahi  isimlerle  nitelenme  imkanmdan  mahrumdur. 
Allah  §oyle  buyurur:  Tat!  Sen  saygin  ve  izzetlisin.’111  Soz  konusu  insan, 
kendi  inancina  gore  boyle  oldugu  gibi  o,  aym  zamanda  vatamndan 
uzak  dii§mii§tiir.  Boyle  bir  insan,  iddia  sahibidir. 

Bu  meselede,  bilgide  kesinlik  derecesine  ula§mi§  insanlara  diyece- 
gim  §udur:  Kur’an,  toplayicihk  ozelhgi  nedeniyle  ‘Kur'an’  diye  isimlen- 
dirildi.  (piinkii  Kur’an,  Hakkin  kendisi  hakkmda  verdigi  haberlerle  yara- 
tiklan  ve  kullariyla  ilgili  anlattigi  ve  bildirdigi  §eyleri  kendinde  toplayan 
bir  kitaptir.  Oyleyse  ciiniib,  Kur’an  okumak  istediginde,  okurken  §u  iki 
§eyden  birini  aklinda  tutmah  ve  dikkate  almahdir:  [Okudugu  §ey]  Ya 
Hakkm  kendi  soziiyle  kullarma  soyledigi  §eyi  anlatmasi  bakimindan  ba- 
kar;  ya  da  Kuran’a  aktanlan  ve  anlatilan  §ey  yoniinden  bakmalidir.  Ku- 
ran’a  aktanlan  §ey  yoniinden  bakarsa  [ciiniib  iken]  okuyabilir.  ilk  du- 
rumda ise,  i$ini  temizlemedigi  siirece  Kur’an  okuyamaz.  i^  temizligi 
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ise,  daha  once  kendisiyle  Mushafa  dokundugu  eli  oldugu  gibi,  Hakkin 
kuiun  kendisiyle  konu§tugu  dili  olmasidir.  Boyle  bir  durumda  kelammi 
okuyan,  ciiniib  kul  degil,  Haktir. 

Arif,  Hakkin  kendisine  okudugu  [^iinkii  arif,  kelammi  kendisine 
okuyanin  Hak  oldugunun  bilincindedir]  ayetlerde  yaratiklarmdan  biri- 
nin  degil,  kendi  zatinin  niteliklerinden  bildirdigi  §eyleri  ve  Kur’an  vasi- 
tasiyla  kuluyla  konu§tugunu  goriir.  Bu  bildirimden  ama^,  kuiun  kabul 
etmesini  saglamaktir.  Kabul  ise,  kalple  ger^ekle^ir.  iman,  bildirileni  ka- 
bul ettiginde  ise  [herhangi  bir  durumdayken]  onu  telaffiiz  men  edilp- 
mez.  QLinkii  Kur’an  bize  inmi§tir.  Bu  nedenle  Kur’an,  geli§i  bakimin- 
dan  hadistir  [sonaradan],  ini§  ise,  kendisiyle  konu§an  [Hakkm]  niteligi 
olmasi  bakimmdan  kadimdir  ki,  o da  Allah’tir. 

Ciiniibliigiin  di§inda  higbir  §eyin  Hz.  Peygamber’i  Kur’an  oku- 
maktan  alikoymadigi  hakkmdaki  rivayet,  peygamber’in  degil  ravinin 
sozixdiir.  Ravi  ise,  her  zaman  Hz’  Peygamberle  birlikte  degildi.  Oyleyse 
ifadenin  ozii,  ravinin  §oyle  demesiyle  smirlidir:  ‘Hz.  Peygamber'in 
ciiniibken  Kur’an  okudugunu  duymadim.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  aijiktan 
okudugunu  duymadim.  Kur’an  okuyan  insanin  ise,  a^iktan  okumanm 
emredildigi  yerlerin  difmda,  a^iktan  okumasi  §art  degildir.  A^ktan 
okumanm  emredildigi  yerlere  ornek  olarak  ogrenciye  ogretmek  ve  bazi 
namazlarda  a9iktan  okumayi  verebiliriz.  Halbuki  Hz.  Peygamber’den 
bu  koniida  bir  yasaklama  gelmedigi  gibi  boyle  sahih  bir  rivayet  de  yok- 
tur.  Oyleyse  en  iyisi,  ciiniibken  Kur’an  okumayi  men  etmemektir. 

bAb 

Kandaki  Hiikum 

Bilmelisin  ki  kan  ii^  tiirdiir:  Hayiz  kam  (adet  kanamasi),  istihaze 
kam  (oziir  kam)  ve  nifas  kam  (lohusalik).  Bunlarin  hepsi  kadinlara  oz- 
giidiir  ve  bunlarda  erkeklerle  ilgili  bir  hiikiim  yoktur.  Oyleyse  bunlar 
[batmi  yorumda]  nefse  ait  olmalidir.  (^iinkii  nefse  ait  ozellik,  di§iliktir. 
Allah  nefs  [tiirlerinden]  soz  ederken,  lewame  [kmayan],  mutmainne 
[tatmin  olmu§]  [gibi  di§ilik  bildiren]  ifadeler  kullanmi§tir.  Bu  kelime- 
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lerle  Allah  nefsi  di§i  yapmi§tir.  Ne  kalbin  he  de  ruhun  bu  kanlarda  bir 
payi  yoktur. 

§oyle  deriz:  Tasawuf  yolunun  ilk  nesilleri  ile  riyazet  ve  nefs  terbi- 
yesi  yontemlerinde  onlarla  mii§terek  hareket  eden  akilci  bir  grup,  yala- 
nin  nefsin  hayiz  hali  oldugunda  goriif  birligine  varmi§tir.  Bu  yorumda 
dogru  sozliiliik  ise,  nefsin  o kandan  temizlenmesi  olmalidir.  Oyleyse 
hayiz  kani  saglikli  bir  §ekilde  $ikan  kan  iken  istihaze  kani  ise  hastalikla 
9ikan  kan  demektir.  (Jiinkii  istihaze  kani  bir  hastalik  nedeniyle  £ikar. 
Hayiz  kaninin  bir  hiikmu  oldugu  gibi  istihaze  kaninin  da  bir  hiikmu 
vardir.  Bunun  batmi  anlami,  kamn  nefsin  hayizi  sayilmasidir  ki,  o da 
yalan  demektir.  Bu  kan,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  saglikhyken  $ikan 
kandir.  [Batmi  anlamiyla]  Yalan  ise,  Allah  hakkinda  yalan  soylemektir. 
Allah  kendisi  hakkmda  yalan  soyleyen  kimse  i$in  §oyle  der:  ‘Allah'a  ya- 
lan yere  iftira  edenden  ya  da  kendisine  hi^bir  §ey  vahyedilmezken  bana 
vahiy  geliyor  diyen  kimseden  daha  zalim  kim  vardir?’  Hz.  Peygamber 
ise  §oyle  buyurur:  £Kim  kasitli  olarak  bana  iftira  ederse,  ate§teki  yerine 
hazirlansm.’  ‘Kasitli’  ifadesi,  yalanin  saglikliyken  soylendigi  anlamma 
gelir.  [Hz.  Peygamber’in  bir  §ey  soyleyip  soylemedigi  hakkmda]  Ku§ku 
duyan  ise  bu  hiikmiin  di§indadir.  Birinci  §ahis,  yalan  soylemekte  ve  ya- 
lan soyledigini  de  bilmektedir.  Ku§ku  sahibi  ise,  ger^ekte  yalan  olsa  bi- 
le, kendince  dogru  olduguna  inandigi  bir  §eyi  soylemektedir. 

Istihaze  kanmin  batmi  yorumu,  bir  nedenle  [diet,  hastahk]  yalan 
soylemektir.  Boyle  biri,  namaz  kilmaktan  veya  cinsel  ili§kiye  girmekten 
men  edilmez.  Bu  durum,  soz  konusu  kanm  bir  sikmti  olmadigmi  goste- 
rir.  Hayiz  kani  ise,  sikmti  demektir.  Erkek,  e§i  hayizhyken  cinsel  ili§kiye 
girerse  sikmti  ^ekerken  hastaliktan  kaynaklansa  bile  istihaze  kani  nede- 
niyle ili§kide  sikmti  9ekmez.  (^iinkii  bu  yalan,  batili  -ki  yokluk  demek- 
tir- gosterse  bile,  onun  varhkta  bir  mertebesi  vardir.  Bu  ise,  kendisini 
telaffuz  etmektir,  Kastedilen,  soylenen  yalanla  engellenmesi  gereken  bir 
zararin  giderilmesi  ya  da  boyle  bir  yalanda  veya  yalanla  ortaya  9'ikip  Al- 
lah’a  yakinlik  olabilecek  bir  yararin  elde  edilmesini  temin  etmektir.  In- 
san  o baglamda  dogru  soylerse,  dogru  sozliiliik,  Allah’tan  uzakla§maya 
yol  a^ardi.  Dikkat  ediniz!  istihaze  kani,  kan  akarken  bile  namaz  kilmaya 
engelolmaz. 
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Nifas  kani  ise,  hayiz  kaniyla  aymdir.  Hayiz  zamaninm  siiresine  ek- 
lendigiride  veya  hayiz  kanina  ait  bu  nitelikle  ^iktiginda,  hayzin  hiikmii- 
ne  sahip  olarak  £ikar.  Nifas  kanina  doniik  [ilahi]  ilgi,  nifas  olmaksizin 
hayiz  kanina  ilgiden  daha  a^iktir.  Qiinkii  sirf  anneye  olan  §efkati  nede- 
niyle  Allah  onu  $ocugun  91IC15  yolunu  kayganla§tirmak  i^in  rahimde  tu- 
tup  di§an  $ikardi.  Bu  kan  sayesinde  kadinin  ^ocugu  dogurmasi  kolayla- 
§ir.  (^ocugun  dogmasi  ise,  Allah’in  fitrati  ve  zerreler  alemindeyken  in- 
sanlardan  alinan  O’nun  rabligim  onaylama  iizere  di§a  £ikan  temiz  yara- 
tili§tir.  Boylece  nifas  kani  bu  ama^la  ozel  bir  nitelik  ve  ayncaliga  sahip- 
tir.  Bu  durum,  ozel  bir  yonden,  zikredeni  baki  kilmalda  Allah’in  zikrini 
baki  kilmaya  benzer.  Nifas  kanmin  ise,  tipki  hayiz  kani  gibi,  §eriatta  be- 
lirlenmi§  bir  miiddeti  ve  zamam  vardir.  istihaze  kanmin  ise,  simrinda 
durulacak  herhangi  bir  miiddeti  yoktur. 

BAB 

Temizlik  Bakimindan  Hayzin 
En  Uzun  ve  En  Kisa  Siiresi 

§eriat  bilginleri  bu  konuda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bir  kismina 
gore  siirenin  en  $ogu  on  be§  giin,  bir  kismma  gore  on  gun,  bir  kismina 
gore  ise  hayzin  en  uzun  siiresi  on  yedi  giindiir.  Hayiz  siiresinin  kisaligi 
hakkinda  da  gorii§  ayrihgi  vardir.  Kimi  bilginlere  gore  en  az  siirenin  si- 
mri  yoktur  ki,  ben  de  bu  kanaatteyim.  Bize  gore  hayzin  en  kisa  siiresi, 
bir  defa  olmasidir.  Bilginlerin  bir  kismina  gore  ise,  en  azi  bir  giin  ve 
gece,  bir  kismina  gore  ise  ii$  giindiir.  Temizligin  en  kisa  siiresi  ise,  bazi 
bilginlere  gore  on,  bir  kismma  gore  sekiz,  bir  kismma  gore  ise  onbe§, 
bir  kismma  gore  onyedi  giin,  bir  kismma  gore  ise  bir  saattir.  Ben  de  bu 
kanaatteyim.  Siirenin  ^oklugunda  ise  simr  yoktur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Nefsin  yalan  soyleme  zamam,  ni- 
yet  [etme  zamamdir] . Bu  sure,  nefsin  niyet  ettigi  §eye  gore  uzar  [veya 
lusalir].  En  sonunda  tovbeyle  yalan  [pisliginden]  temizlenir.  Oyleyse  en 
uzun  veya  en  kisa  siirenin  smiri  yoktur.  Temizlenme  zamaninm  da  bii- 
tiin  olarak  bir  smiri  yoktur.  Qiinkii  dogru  soylemenin  bir  smiri  yoktur. 
§u  var  ki,  ovme  veya  yerme  bakimindan  §eri  baglamlar  dogruluk  hale- 
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kinda  hiikiim  verir.  Dogruluk  soz  konusu  oldugunda  asil  olan  ovgiidiir 
[ovgii  §eklinde  hiikiim  vermektir],  Yalan  hakkinda  da  [soylendigi]  bag- 
lamlar  ovgii  veya  yerme  tarzinda  soylenen  soz  hakkinda  hiikiim  verir. 
Bunda  da  asil  olan  yergidir.  Oyleyse  insamn  yapmasi  zorunlu  §ey,  i<pn- 
de  bulundugu  hal  hiikmetmedik^e,  siirekli  dogru  sozlii  olmaktir.  Ba§ka 
bir  zorunluluk  ise,  herhangi  bir  hal  zorlamadik$a,  siirekli  olarak  yalan 
soylemekten  uzak  durmaknr.  Soz  konusu  hal,  bir  nedenle  yalan  soyle- 
mektir.  Bu  anlamda  yalan  soylemek,  istihaze  kanina  benzemi§tir. 


bAb 

Nifas  Kanirnn  En  Az  ve  En  Uzun  Siiresi 

§eriat  bilginleri,  bu  meselede  gorii§  ayrikgina  dii§mii§tiir.  Bir  kis- 
mma  gore  en  azm  belli  bir  siiresi  yoktur  ki,  ben  de  bu  fikirdeyim.  Bir 
kismina  gore  ise,  onbe§  giin,  bir  kismina  gore  onbir,  bir  kismrna  gore 
de  yirmi  giindiir.  En  uzun  zaman  hakkmdaki  gorii§lere  gelirsek,  bazi 
bilginlere  gore  bu  siire  altmi§  giin,  kimine  gore  onyedi,  kimine  gore  de 
kirk  giindiir.  Bir  kismina  gore  ise,  $ocuk  erkek  ise  otuz,  kiz  ise  kirk 
giindiir.  En  dogrusu,  bu  konuda  kadinlann  hallerine  bakmaktir.  ^iinkii 
bu  konuda  ba§vurulacak  bir  zaman  bildirilmemi§tir. 


VASIL 

Meselenin  Batmdaki  Yorumu 

Daha  once  hayiz  kanirnn  yorumu  hakkinda  soyledigimiz  gibi,  niye- 
tin  belli  bir  siiresi  yoktur.  (Jiinkii  hayiz  kam  nifas  karunin  aynidir.  Daha 
once  hayiz  kam  hakkmdaki  degerlendirmeleri  belirttik.  Hz.  Peygamber 
hayizh  birine  §oyle  dedi;  ‘Nifaslism.’  Boylece  hayiz  ile  nifasi  aym  an- 
lamda kullanmi§tir. 
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bAb 

Hamilenin  Gordiigii  Kan 

§eriat  bilginleri,  hamilenin  gordiigii  kamn  hayiz  kani  mi  yoksa 
istihaze  kani  mi  oldugunda  goriif  aynhgma  diifmiiftiir.  Bu  konuda 
herkesin  goriifii,  kendi  kanaatine  gore  ortaya  $ikar. 

Meselenin  batini  hiikmiine  gelirsek  hamile  olmak,  nefsin  niteligi- 
dir.  Nefs  buldugu  emirle  dolup  onu  oldugundan  farkli  fekilde  ortaya 
koydugunda  -ki  bu  yalan  demektir-  hamile  diye  nitelenir.  Bazen  bu  du- 
rum insamn  alifkanlik  haline  getirdigi  bir  adetten  kaynaklanabilir.  Ni- 
tekim  bir  fair  §oyle  der: 

Insan  ancak  bayagiligindan  dolayi  yalan  soyler 
Ya  da  kotii  alifkanlik  veya  saygisizhgindan  dolayi. 

§air  ‘bayagiligmdan’  der,  ^iinkii  hiikiimdarlar  yalan  soylemez. 
‘Saygisizhgi’  ise,  bir  rivayette  bildirilmiftir.  Hz.  Peygamber  fdyle  buyu- 
rur:  ‘Bir  insan  yalan  soylediginde,  yalanm  kotii  kokusu  nedeniyle  melek 
kendisinden  otuz  mil  uzaklafir.’  Oyleyse  uygunsuz  bir  konuda  yalan 
soyleyen  yalanci,  melege  kar§i  saygisizlik  yapmiftir.  Qiinkii  melekler  in- 
sanoglunun  rahatsiz  oldugu  feylerden  rahatsiz  olur.  insan  kotii  koku- 
dan  rahatsiz  oldugu  gibi  melek  de  kotii  kokudan  rahatsiz  olur.  Bu  ben- 
zerligin  nedeni,  insamn  yaratilifi  ile  melegin  yaratihf  1 arasmdaki  benzer- 
lik  ilifkisidir. 

bAb 

Sarilik  veya  Bulaniklik  Hayiz 
veya  Lohusalik  Kani  midir? 

§eriat  bilginleri,  sarilik  veya  bulamkhgm  hayiz  kam  olup  olmadigin- 
da  goriif  aynhgma  diifmiiftiir.  Bir  kismina  gore  bunlar  hayiz  giinlerinde 
hayiz  iken  bir  kismina  gore  ise  ancak  kan  goriiniimiindeyken  hayiz  olabi- 
Urler.  Bir  kismina  gore  ise,  hayiz  degildir  ki  ben  de  bu  goriifteyim. 
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Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Ku§ku  nedeniyle  yaian  soyle- 
yen  insan,  kasitla  yaian  soyleyen  gibi  degildir.  En  dogrusu,  ku§kulu  ol- 
dugu  bilindiginde  onu  terk  etmektir.  Bir  §eyin  ‘ku§ku’  diye  isimlendi- 
rilmcsinin  nedcni,  renginin  bir  yonden  ger^ege,  bir  yonden  de  yanli§a 
benziyor  olmasidir.  En  iyisi,  bir  zarari  engellemek  ya  da  dini  veya  diin- 
yevi  bir  yarari  saglamak  soz  konusu  degilse,  onu  terk  etmektir.  Ozii  ge- 
regi  yaian  olan  sirf  yaian  ise,  boyle  degildir.  Akilli  bir  insan  boyle  bir 
§eyi  soylemez.  Istihaze  kam  mesabesindeki  yalana  gelince.  Onda  diinya 
yarari  nedeniyle  din  yarari  gozetilir. 


BAB 

Hayiz  Nelere  Engeldir 

Hayizliyken  namaz  kilinamaz,  oru^  tutulamaz,  tavaf  yapilamaz  ve 
cinsel  ili§kiye  girilemez. 


VASIL 

Meselenin  Batindaki  Yorumu 

Namazdaki  yaian,  insanin  bedeniyle  namazdayken  i^inden  ba§ka 
yerde  olmasidir.  Soz  konusu  §ey,  yasaklanmi§  olabilecegi  gibi  boyle  ol- 
mayabilir  de.  Meselenin  oru^taki  yorumu  §udur:  Oru^,  alikoymak  ve 
tutmak  demektir.  Sen,  yemek  ve  i^mekten  uzak  durmayan  hayizli  gibi 
[davrandin  ve]  kendini  yalandan  alikoymadm.  Bu,  soylenmesi  gerekli 
yalandir  ve  oviilen  bir  §eydir.  Meselenin  Kabe’yi  tavaf  etmedeki  batini 
yorumu  §udur:  Tavaf,  §ekillerin  en  iistuniine  benzer.  Soz  konusu  §ekil, 
dairedir.  Batini  anlamiyla  bu,  sonsuza  kadar  yaian  soylemektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  yaian  soylemede  israrli  olmaktir. 

Meselenin  cinsel  ili§kideki  [batini  yorumuna]  gelirsek,  cinsel  bir- 
le§mede  insanin  amaci  ^ocuk  meydana  getirmektir.  Onciiller  yanli§  ise, 
sonu^  da  yanli§  bir  ilkeden  ortaya  ^lkar.  Bazen  sonu^  dogru  olabilecegi 
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gibi  bazen  onciilleri  gibi  yanli§  da  olur.  Bu  durumda  Sikinti,  cinsel  ili§- 
kinin  oznesine  doner.  Yalan  esnasmda  §oyle  der:  ‘Allah'i  aklina  getirme! 
(^iinkii  boyle  bir  §ey  Allah  kar§isinda  saygisizlik,  O’ndan  utanma  duy- 
gusundaki  azlik  ve  haddi  a§maktir.  Kendisini  gdrdiigiinii  tam  olarak 
bildigi  ve  anladigi  halde,  kula  efendisine  kar§i  curetkarlik  ve  ondan 
utanmamak  nasxl  uygun  olabilir  ki?  Allah  §oyle  buyurur:  ‘AUah'in  gordu- 
gunu  bilmez  mi?"16 


bAb 

Hayizliyla  Temas 

Bilginler  hayizli  kadina  temas  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mii§- 
tiir.  Bazi  bilginlere  gore,  hayizli  kadinin  belden  yukansina  yakla§ilabilir. 
Bir  grup  ise,  bilhassa  kan  ^lkan  yerinden  ba^ka,  hayizli  kadindan  uzak 
durulmayacagi  gorii§undedir.  Ben  de  bu  kanaatteyim. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Hayiz,  nefislerin  yalanidir. 
Hz.  Peygamber’e  sorulmu§:  ‘Miimin  zina  eder  mi?’  Cevap  vermi§: 
‘Evet!’  ‘Peki  miimin  §arap  i^er  mi?’  Hz.  Peygamber  ‘Evet5  demi§.  ‘Mii- 
min  hirsizhk  yapar  mi?’  diye  sorulmu§,  peygamber  ‘Evet’  diye  yamt 
vermi§.  ‘Miimin  yalan  soyler  mi?’  diye  soruldugunda  ise  Hz.  Peygam- 
ber, ‘Hayir’  diye  kar§ihk  vermi§.  Nefs  uygunsuz  i§ler  yapan  ba§ka  bir 
nefsi  gorebilir.  Nefsin  ba§ka  bir  nefiste  gordiigii  fiillerden  uzak  durmasi 
gerekenlerin  en  onemlisi,  Allah’a  ve  peygamberine  yalan  soylemektir. 
‘Korunun  etrafmda  gezinen  kimse,  koruya  girmeye  yakindir.’ 

Kendisini  yalana  ali§tiran  insam  doga  peyderpey  yamltir.  En  so- 
nunda  insan  Allah’a  yalan  soyler.  C^iinkii  doga  onu  <;alar.  Allah  §oyle 
der:  ‘Hakkimizda  bir  takim  $eyler  uydursaydi,  onu  kiskivrak  yakalardik; 
sonra  onun  $ahdamarmi  kopartirdik"17  Allah,  Allah’a  iftira  etmeye  kalki§- 
tiklarmda  en  §iddedi  azapla  kullarmi  tehdit  etti.  Bu  hukiim,  Allah  hak- 
kmda  yalan  soyleyen  herkesi  kapsar.  Bir  rivayette,  riiyasi  hakkinda  yalan 
soyleyen  ins  an  m ate§ten  iki  bugdayi  birle§tirmekle  yukiimlii  tutulacagi 
zikredilir.  Riiyadaki  yalanla  ceza  arasmdaki  ili§ki,  bir  araya  getirilmesi 
ge^erli  olmayan  §eyi  bir  araya  getirmekle  ilgilidir.  Ger^ekte  ise  onlar 
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hi^bir  zaman  bir  araya  gelmez.  insan  da  hi$bir  zaman  bu  iki  bugdayi 
birle§tiremeyecektir.  Bu  ceza,  yapilamayacak  bir  §eyle  sorumlu  tutmak- 
tir.  Allah,  kiyamet  giinii  ona  -ba§ka  bir  §eyle  degil-  kendi  fiiliyle  azap 
edecektir. 

bAb 

Ger^ek  Temizlenmeden  Sonra  [hayizin  sona  ermesi] 

Boy  Abdesti  Almadan  Once  Cinsel  ili§kiye  Girmek 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Temizleninceye  [gergek  temizlik]  kadar 
onlara  yakla$maym.’"s  Ayet  digi-^ogul  kalibinda  okundugu  gibi  (yethar- 
ne)  ‘yettahherun’  §eklinde  de  okunur.  Boyle  bir  durumda  cinsel  ili§kiye 
girebilecegini  kabul  eden  bilginler,  ilk  okumayi  dikkate  almi§tir.  Caiz 
gormeyenler  ise,  ildnci  okumayi  kabul  etmi§tir.  Bu  da  ihtimal  dahilinde 
olsa  bile,  ben  birinci  g6rii§teyim,  Bazi  bilginler,  hayiz  siiresinin  ^ogu 
ge$ip  kadin  temizlendiginde  cinsel  ili§ki  caizdir  der.  Bazi  bilginlere  gore 
ise,  [butiiniiyle  yikanmaksizin]  cinsel  uzvu  suyla  yikadiginda  caizdir  ki, 
ben  de  bu  gorujteyim. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Soyledigini  bilmeyi§i  nedeniy- 
le  sahip  oldugu  sahte  bir  iddiayla,  ogretmen  ogrenciye  bir  bilgi  aktarir. 
Bu  bilgi,  ogrenciyi  iki  niyede  bir  yikanmaya  sevk  eden  olu§la  ilgili  bir 
bilgidir.  Boyle  bir  durumda  ogrencinin  iki  iicreti  olur.  i^inde  ta§idigi 
iddiadan  tovbe  etmez,  fakat  o esnada  onu  soylemezse,  o esnadaki  gaflet 
nedeniyle  mahalli  temiz  olan  biridir.  O iddiadan  donmeyle  ilgili  bir  dii- 
fiince  kalbine  gelirse,  boyle  bir  insan  butiiniiyle  yikanmasa  bile  temizli- 
gi  gordiikten  sonra  cinsel  orgamm  yikayan  kadma  benzer.  Kalbine  ge- 
len  tovbe  dii§iincesiyle  amel  ederek  iddiadan  pifman  olursa,  temizlikten 
sonra  yikanan  kadin  gibidir. 
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BAB 

Hayizliyken  E§ine  Yakla§an  Kimse 
KefFaret  Oder  mi? 

Bazi  bilginlere  gore,  hayizli  e§ine  yakla§an  ki§inin  kefFaret  cezasi 
odemesi  gerekmez  ki,  ben  de  bu  goriifteyim.  Bazi  bilginlere  gore  ise 
kefFaret  cezasi  gerekir. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Hikmeti,  ehli  olmayan  insan- 
lara  veren  bilgin,  hi$  ku§kusuz  ki  bilgiye  haksizlik  etmi§  ve  onu  yerli  ye- 
rine  koymami§tir.  Boyle  bir  davrani§in  kefFaret  cezasi  gerektirdigi  kabul 
edilirse,  bunun  i^in  gereken  ceza,  Allah  nezdinde  yararli  dini  bilgilere 
ehliyetli  ve  susami§  insanlari  ara§tirmaktir.  Bilgin,  bilgiye  susami§  insa- 
na  ogretmek  ve  bilgiye  olan  susuzlugunu  gidermek  ign  hareket  eder. 
Boylece  hikmeti  yerli  yerine  koyar  ve  ehline  ula§tinr.  Bu  davrani§  ise, 
ilk  davrani§mdaki  ta§kinligimn  kefFareti  sayilir.  Boyle  bir  davrani§m 
kefFaret  gerektirmedigini  du^iinen  bilginler  ise,  tovbe  edip  Allah’tan 
bagiflanmak  istemenin  yeterli  oldugu  gorii§iindedir.  Onlara  gore  bilgiyi 
ehli  olmayan  insanlara  ogreten  birinin  kefFaret  amaciyla  ba§kasma  hilgi 
ogretmesi  gereklilik  degildir. 


bAb 

Istihazeli  Kadimn  Temizligi 

§eriat  bilginleri,  istihazeli  kadimn  hiikmuniin  ne  oldugu  hakkmda 
gorii§  ayrihgma  dii§mu§tiir.  Bir  kismina  gore,  hayzmm  sona  erdigini  bi- 
liyorsa  boyle  bir  kadma  gereken  §ey  tek  temizliktir.  Ba^ka  bir  §ey  de  ge- 
rekmez: Ne  yikanma  ne  abdest.  Boyle  bir  kadimn  hukmii,  istihazesi 
olmayan  kadinla  birdir.  Ben  de  bu  fikirdeyim.  Tek  temizlikten  ba§ka  bir 
§ey  yapmasi  gerekmez  diye  dii§iinen  bilginlerin  bir  grubu  ise,  her  na- 
maz i$in  yeni  bir  abdest  almasi  gerektigi  gorii§undedir  ki  bu  gorii§  daha 
ihtiyath  bir  dii§uncedir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  boyle  bir  kadin  her 
namaz  i$in  yikanmahdir.  Bir  kismma  gore  ise  tek  bir  yikanmayla  iki 
namazi  kilabilir. 
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Meseienin  batindaki  yommu  fudur:  Bizim  goriifiimuze  gore, 
istihaze  nedeniyle  bir  kadimn  temizlenmesi  gerekmedigi  gibi  dince  ge* 
^erli  bir  yarar  nedeniyle  yalan  soyleyen  nefsin  durumu  da  boyledir.  fe- 
rial boyle  bir  halde  yalan  soylemeyi  zorunlu  veya  miibah  saymiftir.  Us- 
telik,  oyle  bir  yerde  dogru  soylemek  giinahnr.  Dolayisiyla  bu  yalan  ne- 
deniyle tovbe  gerekmez.  Qkif  yeri  ve  kan  olmak  bakimindan  ortak  ol- 
salar  bile  istihaze  kani,  hayiz  kani  olmadigi  gibi  soylenmesi  miibah  ve 
helal  sayilmif  yalan  ile  soylenmesi  haram  sayilmif  yalan  bir  degildir. 
Bununla  birlikte  iki  yalan,  yalan  olmada  birdir.  Nitekim  yalan,  bir  §eyi 
oldugu  halden  farkli  soylemektir. 

Dince  miibah,  hatta  zorunlu  olsa  bile  ge^ek  anlamiyla  ‘yalan’  is- 
mini  ta§imasi  yoniinden  boyle  bir  fiilden  dolayi  tovbeyi  gerekli  goren 
bilginler,  hayiz  ismindeki  ortaklik  nedeniyle  -istihaze,  hayiz  kelimesin- 
den  tiiretilmij  istifal  babindan  bir  kelimedir-  istihazeli  kadmm  yikan- 
masi  gerektigi  gibi  boyle  bir  yalan  nedeniyle  de  tovbeyi  gerekli  goriir. 
[Boyle  bir  yalan  nedeniyle  tovbe  etmeye]  ornek  olarak,  Haccac  kendisi- 
ni  oldiirmek  istediginde  Habib  el-Acemi’nin  Hasan  el-Basri’yle  olan  hi- 
kayesini  verebiliriz.  Hikaye,  mejhurdur. 

bAb 

Istihazeli  Kadina  Yakla§mak 

§eriat  bilginleri,  istihazeli  kadina  yakla§manin  caiz  olup  olmadigi 
konusunda  U9  goriije  ayrilmi§tir:  Bir  kismina  gore  caizdir  ki,  ben  de  bu 
fikirdeyim.  Bazi  bilginler  caiz  olmadigi,  [bir  kismi  ise]  sure  uzadiginda 
caiz  olabilecegi  g6rii§iindedir. 

Meseienin  batindaki  yorumu  §udur:  Ancak  dince  ge^erli  bir  neden 
ve  sebeple  yalan  soyleyebilecegi  bilinen  bir  insana  bir  fey  ogretmek  en- 
gellenemez.  Oyle  bir  durumda  soylenen  yalan,  insanm  duriisdiigunii 
zedelemesi  bir  yana,  onun  diirusduguniin  belgesidir.  Boyle  davraniflar, 
biiyiik-kamil  adamlardan  meydana  gelmiftir. 
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TEYEMMUM  BAbLARI 

Teyemmiim,  ister  toprak,  ister  kum  ister  ta§  ister  kerpi$  olsun  yer 
[arz,  toprak]  diye  isimlendirilen  temiz  topraga/yere  yonelmek  demek- 
tir.  Bunlardan  biri  veya  tiimu  yerden  ayrilabilir.  Ozellikle  topragin  di- 
§indakilerden  yerden  ayrilmi§  olan  §eylerin  hiq:  biriyle  teyemmum  ya- 
pilmaz.  Toprakla  teyemmum  hakkinda  ise  nas  vardir.  Oriun  yerden  ay- 
nlip  aynlmamasi  birdir. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Hor  ve  zelil  olmasi  bakimin- 
dan  yere  yonelmek,  mudak  anlamda  kulluga  yonelmek  demektir.  (piin- 
kii  kulluk,  horluk  anlamma  geldigi  gibi  ibadet  de  ondan  tiiretilmi§tir. 
Oyleyse  kulun  temizlenmesi  horluk,  yoksunluk,  efendisinin  simrlarinda 
ve  kurallarmda  durmak,  emirlerine  baglanmak  gibi  kulun  uzerindeki 
sorumluluklari  tarn  olarak  yerine  getirmekle  ger^ekle§ebilir.  Insan  top- 
rak oldugunu  goz  ardi  ederse,  topralda  teyemmum  eder.  C^iinkii,  ogul- 
lari  oldugumuz  ki§i  topraktan  yaratildigi  gibi  toprak  yoksunluk  ve  ihti- 
ya$  anlamma  gelir  [bu  ozellikler  onda  bakidir],  Araplar  bir  insan  yok- 
sulla§tiginda  §oyle  der:  ‘Adamin  eli  toprak  oldu.’ 

Toprak,  unsurlarin  en  a§agisindadir.  Yaratili§i  balammdan  insamn 
hakikatinin  farkina  varmasi,  kendisini  bu  makamdan  <;ikaracak  her  tiirlii 
pislikten  temizlenmek  demektir.  Teyemmum,  su  yoksa  yapilir  ve  su, 
bilgi  demektir.  Yeryuziiniin  canliligi  suya  bagli  oldugu  gibi  kalplerin 
canliligi  da  suya  baglidir.  Teyemmum,  AUah’i  bilmede  taklit^inin  du- 
rumudur.  Bizce  Allah’i  bilmede  taklit^,  Allah’i  bilmede  dii§iince  giicii 
yoniinden  aklmi  taklit  eden  insan  demektir.  Teyemmum  eden  su  bu- 
lunca  ya  da  suyu  kullanma  giiciine  erince  onun  teyemmumii  bozuldugu 
gibi  §eriat  da  Allah’i  bilmeyle  ilgili  bir  bilgi  getirdiginde,  aklin  o konu- 
da  teorik  giiciinii  taklit  etmesi  anlamsiz  hale  gelir.  Bilhassa  aldm  kamti 
dinin  getirdigi  bilgiye  uymazsa,  aklm  kamtiyla  §eriata  donmek  gerekir. 
Boyle  bir  durumdaki  insan,  o meselelere  hem  akil  hem  de  §eriat  kamti- 
na  sahip  kimse  demektir.  Bunu  bilmelisin! 
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bAb 


Teyemmiim  Goru§  Birligiyle  Kii^iik  Temizlik 
Yerine  Ge^erken  Biiyiik  Temizligin  Yerini  Alip 
Alamayacaginda  Goriif  Ayriligi  Vardir 

§eriat  bilginleri,  teyemmiimun  kii$iik  temizligin  yerini  aldiginda 
gorii§  birligine  varmi§ken  biiyiigii  hakkinda  goriif  ayriligma  dii§mii§tiir. 
Biz  ise,  teyemmiimun  ba§ka  bir  temizligin  yerini  aldigi  kanaatinde  de- 
giliz.  Teyemmiim,  §eriatin  dikkate  aldigi  bir  takim  §artlarla  belirlenmi§ 
dince  ge^erli  bir  temizliktir.  Ne  hadiste  ne  Yiice  Kitap’ta  teyemmiimiin 
ba§ka  bir  temizligin  yerini  aldigi  hakkinda  bir  ifade  yoktur.  Bu  baglam- 
da  teyemmiim  ile  biitiin  diger  ‘dini’  temizlikler  arasmda  fark  yoktur. 
Burada  ‘dini’  dedik,  ^iinkii  soz  konusu  §eyler,  sozliik  anlamiyla  temizlik 
degildir.  Bu  konuda  ayrindli  agiklamalar,  Allah  izin  verirse,  bu  boliim 
i^erisinde  gelecektir. 

Bazi  bilginlere  gore  temizlik,  yani  toprak  temizligi  biiyiik  temizli- 
gin yerini  alabilirken  bir  kismina  gore  alamaz  [sadece  abdestin  yerini 
alabilir].  Yikanmarun  biitiin  bedene  yayilmasindan  ve  abdestte  ise  belir- 
li  organlarla  smirli  kalmaktan  dolayi  ‘biiyiik’  veya  ‘kii^iik’,  temizlige 
nispet  edilir.  Kii^iik  pislik,  abdesti  gerektirirken  biiyiik  pislik  ise  yikan- 
mayi  gerektiren  her  tiirlii  pisliktir. 

VASIL 

Meselenin  Batindaki  Yorumu 

Imana  zarar  veren  her  tiirlii  pislik,  suyla  temizlenmeyi  gerektirir. 
Bunun  anlami  5udur:  Insan  akli  kamtlan  inceleyen  biriyse,  bilgiyle  ima- 
nim  yenilemelidir.  Boylece  insan,  akil  delili  nedeniyle  iman  eder.  Boyle 
bir  insan  su  bulup  kullanma  giiciine  sahip  insan  mesabesindedir.  Kamtla- 
n inceleyen  biri  degil  de  taklit^i  ise  ve  kili^  veya  [kanidari  inceleyenlere 
duydugu]  hiisnii  zan  nedeniyle  imanirn  yitirmi$se,  imam  igin  temizlik 
yapmasi  gerekir.  Oyle  bir  insan,  su  bulunmadiginda  veya  suyu  kullanma 
giiciine  sahip  olmadigmda  toprakla  teyemmiim  eden  kimse  gibidir. 
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Bu  yorum,  teyemmiimiin  biiyiik  temizligin  yerini  aldigim  diifii- 
nenlerin  goriifiidiir.  Oyle  bir  insan,  ciiniibliik  nedeniyle  teyemmiim 
edilebilecegi  fikrindedir.  Teyemmiimiin  biiyiik  temizligin  yerini  alama- 
yacagi  goriifiindeki  insanlar  ise,  ciiniibiin  teyemmiim  alamayacagi  go- 
rii§iindedir.  Ornek  olarak  ibn  Mesud  ve  ba§kalarim  verebiliriz.  Bu  go- 
rii§  [batmdaki  anlami],  imanda  taklidi  kabul  etmeyen  kimseye  ifaret 
eder.  Bunlara  gore,  Allah’i  ve  O’na  gerekli,  caiz  ve  imkansiz  olan  §eyleri 
teorik  kamda  bilmek  gerekir.  Kelamcilardan  bir  grup  bu  fikirdedir. 

Teyemmiimiin  kii^iik  abdestin  yerini  almasi  hakkmdaki  gorii§iin 
[batmdaki  kar§iligi],  herhangi  bir  pisligin  imana  degil,  Kitap  veya  Siin- 
netten  veya  icmadan  bir  nas  bulunmadigi  i^in  belirli  bir  meseleye  zarar 
vermesidir.  Boyle  kii^iik  bir  tenrizlikte  insanm  teyemmiim  almasi  caiz 
oldugu  gibi  o meseledeki  hiikiimde  de  kiyas  yapmasi  caizdir.  Bu  kiyas, 
hakkmda  dile*getirilmi§  bir  hiikiim  bulunmayan  ozel  meseleyle  Kitap 
veya  Siinnet  veya  icma’dan  hakkmda  dile  getirilmif  bir  kamt  bulunan 
meseleyi  birlqtiren  bir  illetten  kaynaklamr. 

Bizim  gorii§iimiiz,  teyemmiimiin  bir  §eyin  yerini  almadigi,  dince 
ge^erli  ve  ozel  bir  nedenle  belirli  bir  temizlik  oldugudur.  Bu  ozel  ibade- 
ti  emreden  §ari  aym  durumda  bu  temizligi  de  ge9erli  kilmiftir.  §ari  ise, 
Allah  ve  Peygamberidir.  Oyleyse  [hakkmda  nas  olmayan  bir  konuda  ki- 
yas yoluyla  bir  hiikiim  bulmak]  bir  bedel  degildir.  O,  sadece  Kitap  veya 
Siinnette  yer  almi§  bir  nastan  belirh  bir  meseledeki  hiikmii  ^lkarmak 
demektir.  Hiikiim  o meselede  o soziin  kapalihgmda  yer  ahr.  Bu,  dinde- 
ki  anlayi§  demektir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dinde  anlayif  kazansinlar  di- 
ye.’119  Bu  konuda  kiyas  yapmaya  gerek  duymayiz. 

Buna  §oyle  ornek  verebiliriz:  Bir  adamin  elindeki  sopayla  veya  her- 
hangi bir  §eyle  babas  in  a vurdugunu  dii§iinelim.  Kiyas^ilar  bu  mesele 
hakkmda  herhangi  bir  nassimiz  bulunmadigmi  soyler.  Fakat  Allah 4 Ana - 
babana  of  bile  dememo  buyurdu.  Of  bile  demek  yasaklanmifsa  -ki  o en 
azidir-  sopayla  vurmak  daha  da  §iddetlidir.  Boylece  bu  nas,  §ari’nin  kii- 
^iik  olanla  biiyiik  hakkmdaki  bir  uyansi  haline  gelir.  Dolayisiyla  ona  ki- 
yas yapmak  zorunludur.  C^iinkii  of  demek  ve  sopayla  vurmak,  sikinti 
vermek  anlammda  ortaktir.  Boylehkle,  hakkmda  herhani  bir  §ey  soy- 
lenmemi§  olan  sopayla  vurmayi  hakkmda  konu§ulmu§  olan  of  demeye 
kiyas  ettik. 
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Biz  ise  foyle  dedik:  Bizim,  yiikiimlii  olabilecegimiz  herhangi  bir 
§ey  hakkmda  §ari’ye  bir  §ey  dayatma  hakkimxz  olmadigi  gibi  [feriattan 
bir  nas  olmaksizm  da]  hiikiim  koyma  hakkimiz  yoktur.  Bu  gibi  mesele- 
lerde,  §ari’nin  dilinde  bafka  bir  fey  gelmeseydi,  kiyas  bizi  baglamaz  ve 
onu  da  soylemez  veya  sopayla  dovmeyi  of  demeye  katmazdik.  Bizim 
hiikmiimiiz  sadece  nasta  ge^en  feylerden  ortaya  ^lkabilir  ki  o da  ‘ana- 
babaya  iyilik  yapmak ,ni  ile  ilgili  iyettir.  Burada  Allah  hitabi  ozet  getir- 
miftir.  Biz  ise,  bu  genel  ifadeden  ihsan  ve  iyilik  sayilmayacak  herfeyle 
ilgili  bir  hiikiim  ^lkardik.  Sopayla  dovmek  §eriatm  babalaramiza  karfi 
bize  emrettigi  ihsanm  bir  par^asi  degildir.  Dolayisiyla  bu  durumda  biz, 
ancak  nas  ile  hiikiim  vermif  olduk  ve  byasa  gerek  duymadik. 

Din  tamamlanmiftir.  Dinden  bir  fey  eksiltmek  caiz  olmadigi  gibi 
ona  bir  fey  eklemek  de  caiz  degildir.  Oyleyse  anne  babasmi  sopayla  do- 
ven  insan  onlara  ihsanda  bulunmuf  olmaz.  Anne  babasina  ihsanda  bu- 
lunmayan  ise,  Allah’m  anne  babasina  karfi  yapmasini  emrettigi  feye 
karfi  $ikmif  olur.  Anne  babasimn  soziine  karfi  ^ikip  yapilmamasi 
miibah  olan  konularda  onlarin  begenmeyecegi  feyleri  yapan  kimse, 
kufkusuz,  onlara  sikinti  vermif  demektir.  §eriatta,  anne  ve  babaya  sibn- 
ti  vermenin  biiyiik  giinahlardan  oldugu  bildirUmiftir.  Bu  nedenle  foyle 
dedik:  Topraba  temizlenmek  -b  teyemmiim  demektir-  bir  feyin  yerine 
yapilan  bir  temizlik  degildir.  Bilabs  teyemmiim,  suyla  temizlik  dince 
belirlendigi  gibi  dince  belirlenmif  bir  ibadettir.  Onun  amelde  kendine 
ozgii  bir  niteligi  vardir.  Bilindigi  gibi,  teyemmiimii  sadece  ellere  ve  yii- 
ze  yapanz.  Abdest  ve  yikanma  ise  boyle  degildir.  Bedel  ise,  bedeli  oldu- 
gu feyin  yerini  almahdrr.  Teyemmiim  ise,  bedeli  sayildigi  feyin  yerini 
almif  degildir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirirn22 


bAb 

Bu  Temizlik  Kimin  igin  Caizdir 

§eriat  bilginleri,  su  bulamadigmda  teyemmiimiin  yolcu  ve  hasta 
i$in  caiz  oldugunda  hemfibrdir.  Bize  gore,  su  buiunsa  bile,  artabilecek 
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veya  dliime  yol  a^abilecek  bir  hastalik  nedeniyle  suyu  kullanamayacak 
durumdaysa  da  teyemmum  caizdir.  (Jiinkii  bu  konuda  nas  vardir. 

VASIL 

Meselenin  Batim  Yorumu 

Yolcu,  delili  inceleyen  kimse  demektir.  (Jiinkii  o,  fikriyle  onciilleri- 
nin  menzillerinde  ve  diizenleni§  yonteminde  yolcudur.  En  sonunda,  og- 
renmek  istedigi  meselede  bir  hukiim  elde  eder.  Hasta  ise,  yaratili§i  ge- 
regi  kanitlari  incelemeye  yatkin  olmayan  insan  demektir.  Bunuri  nedeni 
insanm  kotii  dogasim  ve  incelemenin  amaci  olan  hedefe  ula§madaki  ek- 
sikligini  bilmesidir.  Boyle  bir  insanm  teorik  incelemeden  caydirxlip  tak- 
lide  zorlanmasi  gerekir.  ' 

Taklit  ederek  iman  eden  insan,  toprakla  teyemmum  eden  kimse  gi- 
bidir.  (^iinkii  toprakla  temizlenmek  suyla  temizlenmeye  benzemez.  Fa- 
kat  din  bakimindan  onu  da  temizlik  diye  isimlendirmekteyiz.  Su  ise 
boyle  degildir.  Onu  din  ve  akil  bakimmdan  ‘temizleyici’  diye  isimlen- 
dirdim.  Kamttan  hareket  eden  insan,  daha  once  taklit  yoluyla  inanmi§- 
sa,  -ku§kuyla  hareket  etmez-  inandigi  §eyle  ilgili  teorik  kanitlari  incele- 
mek  ister.  Bu  inceleminin  hedefi  ise,  inceledigi  kanit  haklunda  kesin 
bilgi  elde  etmektir.  Boylelikle  taklitten  bilgiye  yikar.  Ya  da,  taklit  ettigi 
§eye  gore  amel  eder.  Binaenaleyh  bu  amel  ona  Allah  haklanda  bilgi  sag- 
lar.  Bu  durumda  ise,  insan  ba§kasim  taklit  ederek  degil,  geryek  ile  yanli- 
§1  dogru  bir  basirede  ayirt  eder.  Bu  ise,  ke§if  bilgisidir.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  cEy  iman  edenler!  Allah’tan  sakimrsamz,  sizin  ign  bir  furkan  yara- 
tir.m3  Bu,  tarn  da  bizim  soyledigimizdir.  ‘ Allah’tan  sakinmiz,  size  ogret- 
sin.’124  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Rahman  Kuran’i  ogretti.  Insam 
yaratti.  Ona  beyam  ogretti.'"13  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Ona 
hendi  katimizdan  bir  rahmet  verdih  ve  kendi  nezdimizden  bilgi  6grettik.,m 

Bir  rivayette  ‘Bilginler  peygamberlerin  varisleridir’  denilir.  Hz. 
Peygamber  onlari  bilginler  diye  isimlendirdi.  ‘Peygamberler  Lse  ne  altin 
ne  gtimii§  miras  birakir.  Onlar  sadece  bilgiyi  miras  birakirlar.’  Bilgiyi 
elde  etmek,  ugrunda  yali§mayla  baglidir.  Ameller  de  bir  yolculuktur. 
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Akil  teorik  ara§tirmasiyla  alemde  yolculuk  yaptigi  gibi  amel  eden  kimse 
de  ameliyle  yolculuk  yapar  ve  sonu^ta  birle§irler.  Amel  sahibinin  fazla- 
ligi  ise,  bildigi  konuda  kufkunun  giremeyecegi  §ekilde  ‘basiretli  ol- 
mak’tir.  Teorik  ara§tirmayla  smirk  kalan  ise,  kanita  girebilecek  ku§ku- 
lardan  yolcsun  kalmaz.  Oyleyse  amel  sahibi  bilgi  sahibi  adim  ta§imaya 
ara§tirma  sahibinden  daha  layiktir. 

Hangi  yolculugun  caiz  hangisinin  caiz  olmadigindan  elinizdeki  ki- 
tabm  ‘yolcunun  namazi’  bahsinde  -Allah  izin  verirse-  soz  edecegiz. 


BAB 

Su  Bulup  Kullanmaktan  Korkan  Hastanin  Durumu 

§eriat  bilginleri,  su  bulup  kullanmaktan  korkan  hastanin  durumu 
hakkinda  gorii§  ayrikgina  dii§mii§tiir.  Bir  kismma  gore  boyle  bir  insa- 
nin  teyemmiim  etmesi  caizdir  ki,  ben  de  bu  kanaatteyim.  Daha  sonra 
namazini  yeniiemesi  gerekmez.  Bir  kismma  gore  ise,  su  varken  teyem- 
miim  etmez.  Bu  konuda  hasta  olmak  veya  korkmak  e§ittir.  Bir  kisim 
bilgin  ise,  teyemmiim  edip  sonra  su  buldugunda  namazmi  yeniiemesi 
gerektigi  gdrii§iindedir.  Bir  kisim  bilgine  gore  ise,  teyemmiim  eder. 
Vakit  yikmazdan  once  su  bulursa,  abdest  alir  ve  yeniler.  Vakit  ^lktiktan 
sonra  su  bulursa,  namazi  yeniiemesi  gerekmez. 

Bu  meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Hasta,  yaratik§i  bakimm- 
dan  teorik  inceleme  giiciine  sahip  olmayan  insan  demektir  ve  [bu  du- 
rum yaratik§indan  kaynaklandigi  i<jin]  o,  miizmin  bir  hastadir.  Kanitlar 
bulunsa  bile  kendi  eksikligi  nedeniyle  kanidari  incelemeye  kalkarsa  peri- 
§an  olup  dinden  ^lkmaktan  endife  eder.  Yaratiliflari  bakimmdan  hasta 
olduklari  i^in,  teorik  inceleme  nedeniyle  dinden  $ikmi§  bir  grup  gor- 
diik.  Halbuki  onlar  bu  esnada  sahih  bir  anlayi§  ve  bilgiye  sahip  oldukla- 
rmi  zannediyordu.  Allah  boyleleri  hakkmda  §oyle  der:  ‘Onlar  iyi  bir  i$ 
yaptiklarim  zanneder  n17  Boyle  bir  insan  kurtulu§  istiyorsa,  [fikhi]  hii- 
kiimleri  taklit  yoluyla  ogrendigi  gibi  inan^la  ilgili  konulari  da  [bafkasi- 
m]  taklit  ederek  almalidir.  Bu  noktada  ise  ba§kasmi  degil,  bilhassa  ha- 
dis^ileri  taklit  etmek  gerekir.  Soz  konusu  olan,  belirli  bir  tenzih  veya 
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te§bihle  tevil  etmeye  kalki§maksizin  Allah  hakkindaki  bilgiyle  ilgili  pey- 
gamber  hadisinin  taklididir.  Farkinda  olmadiklari  halde,  toplumun  $o- 
gunlugu  boyle  hareket  etmektedir.  Binaenaleyh  bunun  [zahirdeki  kar§i- 
ligi]  ‘su  buldugu  halde  kullanmaktan  korkan  hasta’dir. 


bAb 

Su  Bulamayan  Yerle§igin  Hukmii  Nedir? 

Kimi  bilginlere  gore  su  bulumayan  yerle§ik  teyemmiim  edebilir  ki 
ben  de  bu  kanaatteyim.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  su  bulamadiginda  sag- 
likli  yerlqik  insanin  teyemmum  etmesi  caiz  degildir. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Yerle§ik,  atalarindan  ve  egit- 
menlerinden  ogrenerek  baglandigi  bir  akideye  yerle§mi§  kimse  demek- 
tir.  Bu  insan,  akillanir  ve  kendine  donerek  [Allah  hakkindaki  bilgide] 
bagimsiz  hareket  etmeye  ba§layabilir.  Boyle  bir  insan,  daha  onceki 
inancina  bagh  mi  kalmalidir,  yoksa  Hakki  ogreninceye  kadar  kanitlari 
mi  incelemedir?  Bazi  bilginlere  gore  ebeveyninin  ve  egitmenlerinin 
kendisine  ogrettigi  inan^  yeterlidir  ve  [inan$  meselesini  soru§turmak 
yerine]  onun  yapmasi  gereken  §ey  amelle  ilgilenmek  olmalidir.  (^iinkii 
teorik  inceleme,  insani  §a§kinhga  dii§iirebilir.  Dolayisiyla  boyle  bir  ara§- 
tirmaya  giivenilemez.  Boyle  bir  durum,  su  bulunmadigmda  teyemmum 
edilebilecegini  soyleyen  g6rii§iin  [batindaki]  yorumudur.  Daha  once, 
hayatin  sebebi  olmadaki  ortaklik  nedeniyle,  suyun  bilgi  oldugunu  be- 
lirtmi§tik.  Bu  yerlqik  ki§i  ise  ger^ekte  bir  kamta  sahip  degildir.  Qiinku 
o,  Allah  ile  yaratiklan  arasinda  herhangi  bir  ili§ki  gormemektedir.  Do- 
layisiyla yaratiklar,  Hakkin  zatini  bilmede  dogru  bir  kamt  olamaz.  Oy- 
leyse  boyle  bir  insanin  nezdinde  [su  olmaymca  saglikh  insanin  da  te- 
yemmum edebilecegini  soyleyen  kimsenin]  taklit  iizerinde  kalmasi,  da- 
ha yerinde  bir  davrani§tir. 

Bazi  bilginler  ise,  su  bulamasa  bile  saghldi  bir  insamn  teyemmum 
etmesinin  caiz  olmadigi  gorufiindedir.  Bu  gorii§  sahibi  [batmdaki  an- 
lamiyla]  §oyle  der:  (insan)  Kamti  incelemese  bile,  ba§kasim  taklit  ede- 
mez.  yiinkii  iman,  kalplerin  ta§idigi  ku^kularla  kari§abilir  ve  onlardan 
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donmesi  imkansiz  olabilir.  Bunlann  nasil  ortaya  ^lktigim  bilemeyecegi 
gibi  keyfiyetlerini  de  bilemez.  Bu,  kalpteki  zoruniu  bir  bilgidir.  Boyle 
bir  insan,  taklidin  hiikmiinden  $ikar.  Bununla  beraber,  kaniti  inceleme- 
digi  halde  delil  sahibi  de  degildir.  insanlarin  biiyiik  kismi  inan^larinda 
boyle  hareket  eder.  Bu  yerle§ik  i<jin  suyun  bulunmayi^i,  teorik  araftar- 
manin  imandan  <pkaracak  bir  ku§kuya  diifiirmeyecegi  hakkxnda  kendine 
giivenmemektir. 

bAb 

Su  Buldugu  Halde  Dii§man  Korkusu 
Nedeniyle  Suya  Gidemeyen  insanin  Durumu 

§eriat  bilginleri,  boyle  bir  haldeki  insanin  durumu  hakkinda  gorii§ 
ayriligma  dii§mii§tiir.  Bir  kismma  gore,  teyemmiim  etmesi  caizdir  -ben 
de  bu  gorii§teyim-  bir  kismina  gore  ise,  teyemmiim  edemez. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Delilli  hakkmda  bir  bilgiye  ula§- 
tirsm  diye  inceleyecegi  delili  ara§tirmaktan  korkmak,  onun  delil  oldu- 
gunu  bilmemek  demektir.  Bu  durumda  insan  iki  §ey  yapmalidir:  Ya  de- 
lilin  delilliyi  bilmede  yardimci  oldugu  hususunda  ba§kasina  taklit  etme- 
lidir  ya  da  Allah’i  bilmede  delil  sayilmasi  i$in  bir  inceleme  ve  tefekkiir 
gerekir.  Birincisi  ger^eklqirse,  boyle  bir  insan  Allah’i  bilmede  taklitte 
kalmalidir  ve  o,  ‘teyemmiim  et’  denilen  kimsedir.  Teyemmiim  caiz  de- 
gildir’ diyen  kimse  ise,  bu  korkunun  incelemeyi  zoruniu  kilmayacagim 
soylemi§  demektir.  Oyleyse  bu  insan  zoruniu  olarak  ara§urmalidir  ki, 
bu  ka9imlmazdir. 


bAb 

Su  Kullanmada  Soguktan  Korkan  insan 

§eriat  bilginleri,  boyle  bir  haldeki  insan  hakkmda  gdrii§  ayriliguia 
dii§mii§tiir.  Bazi  bilginlere  gore,  boyle  bir  insan  su  kullandiginda  hasta- 
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lanacagi  hakkmda  gii^lii  bir  zan  ta§irsa  teyemmiim  edebilir.  Bir  kismina 
gore  ise,  teyemmiim  etmesi  caiz  degildir.  Ben,  birinci  gorii§teyim. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Sufi,  vaktinin  ogludur  (ibnii’l- 
vakt).  Vakti  saglik  ise,  hasta  ya  da  §iddetli  hasta  sayilmaz.  Boyle  bir  in- 
san,  ‘teyemmiim  etmez.’  Qiinkii  vehim  bilgi  iizerinde  hiikiim  veremez. 
Buradaki  korku,  vehim  olabilir.  Bu  durumda  insan,  [Allah  hakkmdaki 
bilgisinde]  taklidi  siirdiiremez  ve  onun  kamtlari  incelemesi  gerekir.  Bir 
kisim  bilgine  gore  ise  vakti  korku  ise,  teyemmiim  caiz  degildir.  Boyle 
biri  de  saglikli  degildir.  Qiinkii  korku  bir  hastalik  ve  illet  demektir.  Bu 
ki§inin  taklidini  siirdiirmesi  bir  gereldiliktir. 


bAb 

Teyemmiim  Temizliginde  Niyet 

§eriat  bilginleri  teyemmiimde  niyet  edip  etmemek  hususunda  go- 
rii§  aynhgma  dii§mii§tiir.  Bir  kismina  gore  teyemmiim  niyete  gerek  du- 
yar.  Bir  kismina  gore  ise  niyet  gerekli  degildir.  Ben  birinci  gorii§teyim. 
Qiinkii  Allah  bize  §oyle  demi§tir:  ‘Allah.1  a dini  tahsis  etmekle  emrolun- 
dular.,m  Teyemmiim  bir  ibadettir.  ihlas  ise,  niyetin  ta  kendisidir. 

Meselenin  batini  yorumu  .judur:  Inanf  zorunlu  bir  bilgiden  ya  da 
[inancin  kendilerinden  ogrenildigi]  bilgin  veya  baba  haklondaki  hiisnii 
zandan  meydana  gelmi§se,  niyet  gerekmez.  ^iinkii  bir  §eyi  yapmak  i^in 
niyetin  on  ko§ul  olmasi,  fiilin  ba§langicina  biti§ik  olmaya  baglidir.  Boy- 
le bir  miimin  ise  [yeni]  bir  fiil  sahibi  degildir  ki,  niyete  gereksinim  duy- 
sun.  (Jiinkii  o fiilin  yaraticisi  olan  Hakkm  iradesi  yeterlidir.  Bir  §ey, 
Hakkm  iradesinin  o §eye  ili§mesinden  var  olabilecegi  gibi  Allah  da  onu 
ancak  boyle  var  eder.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  jeyi  [ var  etmek]  istedigi- 
mizde  ona  ol  deriz .,129  Soz  konusu  §ey  Hakkm  kulda  var  ettigi  bir  fiildir. 
Onun  zikredilen  §eyde  bir  hiikmiiniin  bulunmasi  gerekir.  Bu  noktada 
diger  fakihlerin  arasmda  Ziifer’in  gorii§ii,  meselenin  batini  yorumuna 
daha  uygundur.  Kafir  iken  miisliiman  olan  insan  ise  niyete  muhta^tir. 
Qiinkii  oyle  bir  insana  ‘miisliiman  olmak’  diye  isimlendirilen  bu  ba§la- 
ma  fiiliyle  Allah’a  yakla§maya  dair  bir  §ey  e§lik  etmedigi  gibi  miisliiman 
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olmadan  once  de  boyle  bir  §eye  sahip  degildi.  Bilakis,  bunun  inkar  ol- 
dugunu  ve  ona  girmenin  Allah’tan  uzakla§tirmak  anlamina  gelecegini 
du§iiniiyordu. 


bAb 

Su  Bulamayan  Kimsenin  Su  Aramasi 
§art  midir  Degil  midir? 

§eriat  bilginleri,  bu  nitelikteki  insanin  durumu  hakkinda  gorii§  ay- 
nligina  du§mu§tiir.  Bir  kismrna  gore,  su  aramak  §arttir.  Bir  kismina  go- 
re ise,  aramak  5 art  degildir.  Ben  de  bu  fikirdeyim. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Feri  ya  da  asil  konularda  ba§kasini 
taklit  eden  bir  insanin  karut  ara§tirmasi  §art  degildir.  Taklit^i  insanin 
yapmasi  gereken  §ey,  bilmedigi  §eyde,  bildigine  inandigi  ki§inin  bu  ko- 
nudaki  hiikmiinu  sormaktir.  O da,  ogrenmek  istedigi  konuda  kendisine 
fetva  verir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Bilmiyorsamz , bilenlere  sorun.’m  Su 
aramarun  §art  oldugunu  dii§iinen,  sorulandan  kendi  meselesi  hakkinda 
fetva  verdigi  §eyi  soru§turan  kimse  demektir:  Delil,  Kitap’tan  mi  yoksa 
Siinnet’ten  midir?  Ya  da  fetva  sahibinin  kendisine  §oyle  demesini  ister: 
‘Bu  Allah'in  veya  Peygamberinin  hukmiidur.’  Boyle  soyleyince,  fetvayi 
kabul  eder.  Fetva  veren  ‘bu  benim  kanaatimdir’  derse  -nitekim  akilcilar 
kendi  kitaplarmda  boyle  der-  o konuda  kendisine  uymak  haramdir. 
(/inkii  Allah,  sadece  Kitap  veya  Siinnet’te  belirlenen  yasaya  gore  iba- 
detle  yukiimlii  tutmu^tur.  Binaenaleyh  hi^  kimse,  Allah’a  [ba§ka]  birisi- 
nin  g6rii§iiyle  ibadet  etmemi§tir. 


190  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 


bAb 

Bu  Temizlikte  Vakit  Girmesinin  §art  Olmasi 

Bilginler,  teyemmiimde  vaktin  girmesinin  §art  olup  olmadiginda 
gorii§  ayriligina  du§mii§tur.  Benim  de  payla§ngim  bir  gorii§e  gore  §art- 
tir.  Bir  kismi  ise  §art  olmadigi  fikrindedir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Bize  gore  vakit  belli  oldugunda, 
zahirde  ve  batrnda  sonimlu  olunan  hususlarda  §eriatin  hitabi  sorumluya 
ili§ir.  Bunun  batindaki  anlami  ise,  kalbe  ansizm  gelip  sufilerce  ‘hiicum’ 
diye  isimlendirilen  ilahi  bir  tecellidir. 


bAb 

Allah’in  Bu  Temizlikte  Zikrettigi  Ellerin  Simri 

Allah  §oyle  der:  ‘Temiz  topraga  teyemmum  ediniz.  Yuzlerinize  ve  elle- 
rinize  meshediniz .’m  Allah  onlardan  razi  olsun,.  bilgi  sahipleri,  teyem- 
miimde  ellerin  smin  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tur.  Bir  kismi- 
na  gore  teyemmiimde  ellerin  simri  abdestteki  smirm  aymdir.  Bir  kismi- 
na  gore,  avu^lari  mesh  etmek  yeterlidir.  Bir  kisrruna  gore,  miistehap 
olan  dirseklere  kadar  mesh  etmekken,  avu^lara  mesh  farzdir.  Bir  kismi- 
na  gore  farz,  omuzlara  kadar  mesh  etmektir.  Bence,  Arap9a’da  cel’  deni- 
len  en  ki^iik  birim,  meshin  farz  oldugu  kisimdir.  El  denilen  bu  en  kii- 
9iik  birime  eklenen  kisma  mesh  ise,  bana  gore  miistehaptir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Toprak  ve  yer,  insanm  yaratih§  il- 
kesidir.  Kulluk  ve  horlugun  ger^ek  anlaini  budur.  Ardmdan  insan,  bir 
iddiaya  maruz  kalir.  Bu  iddianm  sebebi,  peygamberin  insanm  ilahi  su- 
rete  gore  yaratalmi§  oldugu  hakkmdaki  bildirimidir.  ilahi  surete  gore 
yaratilmanin  anlami,  bizim  kanaatimize  gore  insanm,  Allah’in  onu  ken- 
disine  gore  yarattigi  ilahi  isimlerle  ahlaklanma  yetenegine  ve  yatkinligi- 
na  sahip  olmasidir.  [Bizim  kanaatemize  gore  dedik]  ^iinkii  [Allah  in- 
sam  kendi  suretine  gore  yaratti  hadisinde]  suretin  anlami  ve  zamirin 
kimi  gosterdigi  hakkmda  gorily  ayrdigi  vardir.  Dolayisiyla  hadis  bu  ko- 
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nuda  [a$ik]  bir  nas  degiidir.  insan  bu  nispet  nedeniyle  gururlanmi§,  ka- 
barmi§  ve  biiyuklenmi§tir.  Bu  biiyiikliik  duygusundan  nefsini  toprak  ve 
yerle  temizlemesi  emredildi.  Bu  ise,  insanrn  kulluk  hakikatidir.  insan, 
kendisinden  yaraaldigi  §eyin  aslma  bakarak  temizlenir. 

Allah,  boyle  bir  insanda  biiyiiklenme  duygusunun  yol  a^tigi  hasta- 
ligin  tedavisi  baglaminda  §oyle  der:  ‘ Insan  hangi  $eyden  yaratildigina  bak- 
sm.’132  Muhataplar  [be§eri  tiirdeki]  ogullardir.  ‘Fifkaran  bir  Sudan  yara- 
tildi.,m  Kastedilen,  kokmu§  sudur.  (^iinkii  o da,  gii?  yetirmenin  ve  insa- 
nin  iddia  etiigi  §eylerin  arasinda  bulunur.  insan,  acizlik  ve  cimrilik  ozel- 
liginde  yaratildi:  Bu  nitelikler  ise,  ellerin  nitelikleridir.  Bu  iddia  ve  ken- 
disinden ortaya  ^lkan  gii$  yetirebilme,  comerdik  ve  ihsan  esnasinda  in- 
sana  §oyle  denilir:  ‘Kendisinde  yaratildigin  acizlik  ve  cimrilik  ozellikle- 
rine  bakarak  nefsini  bu  niteliklerden  temizle!’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Nef- 
sinin  cimriliginden  sakinan  kimse,,3t  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur: 
‘Kendisine  iyilik  temas  ederse  cimri  kesilir.ms  insan  aslina  baktiginda  ise, 
nefsi  arimr  ve  iddia  [kirinden]  temizlenir. 


bAb 

Teyemmiim  Ipn  Temiz  Topraga  Ka$  Kez  Vurulur 

Bilginler,  teyemmiim  alirken  elleri  topraga  ka$  kez  vurmak  gerek- 
tigi  hususunda  gorii§  ayrikgma  dii§mii$tur.  Bir  kismma  gore  bir,  bir 
kismrna  gore  de  iki  kez  vurmak  gerekir.  iki  kez  vurmak  gerektigini  dii- 
§unenlerin  bir  kisim  yiiz  ve  eller  i$in  birer  kez  vuralacagim  soylemifken 
bir  kismi  ise  eller  ve  yiiz  i$in  ikifer  kere  vurmak  gerektigi  gorii§iindedir. 
Bize  gore  elleri  bir  kez  vurmak  yeterlidir.  iki  kez  vurmada  da  bir  beis 
yoktur.  Vurmanm  tek  oldugunu  belirten  hadis  bana  gore  daha  saglam- 
dir.  Bu  nedenle  bu  gorii^  bana  daha  ho§  gelmektedir. 

Meselenin  batini  yorumu  ise,  teyemmiim  temizliginin  kendisiyle 
ger^ekle§tigi  $eye  [toprak  ve  yer]  yonelmektir.  Fiillerde  birlemeyi  esas 
alan,  tek  vuru§u  benimser.  Allah’in  koydugu  sebeplilik  hikmetini  esas 
alan  kimse  ise,  iki  vuru§u  kabul  eder.  Allah  sebebi  ortaya  koymuf  ve 
kendisinden  soyudansa  bile  onu  kendisine  nispet  etmi§tir.  Bunu  goste- 
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ren  bir  ornek  olarak  ‘ Allah  sizi  ve  yaptiklarinm  yarattin3<'  ayetini  verebili- 
riz.  Allah  once  olumlami§,  sonra  olumsuzlami§tir.  Her  fiilde  bunu  go- 
ren  kimse,  her  organ  i9in  iki  vuru§u  kabul  eder.  En  iyisini  Allah  bilir. 


bAb 

Teyemmum  Eden  Ki§inin 
Topragi  Organlarina  Ula§tirmasi 

Bilginler  bu  konuda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Bir  kismina  gore 
farz  iken  bir  kismi  farz  olmadigi  gorii§iindedir.  Onlara  gore  farz  olan, 
elleri  topraga  veya  yere  vurduktan  sonra  teyemmum  organlarina  ula§- 
tirmaktir.  Giiglii  gorii§,  ula§tirmaktir.  (Jiinkii  Allah  ‘ondan’  demi§tir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Nefsi  [ilahi  surete  gore  yaratildi- 
gim  bilmeyle]  kazandigi  iistiinluk  iddiasindan  horlanarak  -ki  horluk 
nefsin  aslidir-  temizlemek  kabul  edildiginde,  [topragi  uzva]  ula§tirmak 
farz  degildir.  (piinkii  horlugu,  iistiinluk  duygusu  bulunan  mahalle  ak- 
tardigimizda,  o mahalde  horlugun  bulunmasi  imkansiz  hale  gelir.  O 
yerdeki  §ey  [biiyiiklenme],  kendisini  ortadan  kaldirmak  i^in  gelenden 
daha  gu^liidiir.  Ikisi  de  aym  anda  orada  bulunsalardi,  iki  ziddin  bir  ara- 
ya  gelebilecegini  kabul  etmi§  olurduk.  Biri  digerini  gidermede  digerin- 
den  daha  oncelikli  olmazdi. 

Bu  hususta  dogrusu  §unu  demektir:  Nefsin  yiizii  izzete  9evrilmi§- 
tir.  Boylece,  izzet  nurundan  kendisini  iddia  ettigi  §eye  ula§tiracagi  §eyle- 
ri  kazamr.  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  denilir:  ‘Yiiziinii  kendisinden 
yaratildigm  horlulc  ve  zayifligina  9evir.  Bu  izzet  duygusimun  nurlan 
iizerinde  kalirsa,  o zaman  sen  sensin!’  Boylece  insan  ayaga  kalkar  ve  bu 
nurlar  kendisinde  kalabilir.  Yiiziinii  horluk  ve  zayifligina  9evirdiginde 
ise,  ozii  geregi  izzetin  nurlari  kendisinden  kaybolur  gider  ve  boylece 
Yaratanma  muhta9  hale  gelir,  onun  otoritesi  altinda  zelil  olur.  Bu  ne- 
denle  kimi  bilginler,  teyemmiimde  topragi  organa  ula§tirmanm  gerek- 
medigini  soylemiftir.  Ayette  ge9en  ‘ondan’  kelimesinin  par9a  anlamma 
geldigini  kabul  eden  ve  topragi  organa  ula§tirmayi  gerekh  gorenler  ise 
§oyle  der:  TSfitelik  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olamaz.  Dolayisiyla  onun 
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kendisiyle  bilfiil  varlik  kazanacagi  bir  §eyde  bulunmasi  gerekir.  Bu  ise, 
insanm  hakikatinden  ba§kasi  degildir.  Oyleyse  onun  niteliginin  horluk 
olmasi  gerekir.  Bu  durumda  onun  temizlenmesi  sahih  olabilir.’  Bu  da 
teyemmiim  eden  ki§inin  topragi  organina  ula§tirmasmi  kabul  edenlerin 
gorii§iidiir. 


BAB 

Bu  Temizlik  Neyle  Yapilir 

§eriat  bilginleri,  topragin  di§inda  teyemmiimiin  yapilabilecegi  §ey- 
ler  hakkmda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Bir  kismina  gore  teyemmiim 
sadece  toprakla  yapilirken  bir  kismina  gore  yerin  iistiinde  bulunup  te- 
miz  olan  kum,  ta§,  toprak  gibi  her  §eyle  teyemmiim  yapilir.  Bazi  bilgin- 
ler  ise,  bu  gbrii§ii  kabul  etmelde  birlikte,  topraktan  iiretilmi5  tugla,  ki- 
re^  ta§i,  kire^,  ^amur,  mermer  gibi  §eyleri  de  teyemmiim  yapilabilen 
§eylere  eklemi$tir.  Bir  lasim  bilgin,  topragin  yerde  bulunmasini  5art 
saymi§ken  bir  kismi  kire^  ve  elbisedeki  tozlara  da  teyemmiim  yapilabi- 
lecegi  gorii5iindedir.  Bizim  g6rii§iimuz,  yerde  bulunup  toprak  denilebi- 
lecek  her  §eyin  iizerinde  teyemmiim  yapilabilecegidir.  Yerden  aynldi- 
ginda  ise,  sadece  topragm  vizerine  teyemmiim  yapilabilir. 

Bu  meselenin  batmdaki  yorumu  §udur:  Daha  once,  yerden  ayrildi- 
gmda  toprak  isminin  kayboldugunu  belirtmi§tik.  Boylece  artik  ta§,  kum 
veya  toprak  diye  isimlendirilir.  Ayet  teyemmiimle  ilgili  olarak  toprak 
ismini  zikretmiftir.  Boylece  bu  ismin  yerden  aynlsa  bile  kendisine  e§lik 
ettigini  gordiik.  Diger  §eylerde  ise  bunu  gormedik.  Bu  nedenle,  ister 
yerden  ayrilsin  ister  aynlmasin,  toprakla  teyemmiim  etmeyi  farz  saydik. 
§eri  hiikiimler  ise,  hallerin  isimlerine  uyar.  Hiikiim  de,  halin  veya  ismin 
yer  degi^tirmesiyle  yer  degiftirir. 
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bAb 

Teyemmiim  Temizligini  Bozan  §eyler 

§eriat  bilginleri,  Allah  onlardan  razi  olsun,  abdesti  ve  temizligi  bo- 
zan her  §eyin  teyemmiimii  bozdugunda  gorii§  birligine  varmi§,  iki  du- 
rumda  ise  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Birincisi,  daha  farz  namaz  kildigi 
teyemmiimle  ba§ka  bir  farzi  kilmak  isteyen  kimsenin  durumudur.  Bir 
kismma  gore,  ikinci  farz  namazin  kilmmasi  teyemmiimu  bozarken  bir 
kismina  gore  bozmaz.  Ben  de  bozmayacagi  kanaatindeyim.  Ancak  ben- 
ce  daha  iistiin  olan,  teyemmiimu  yenilemektir.  Bu  zorunludur.  (Jiinkii 
bizim  mezhebimiz,  teyemmiimiin  abdestin  yerini  almayacagidir.  Te- 
yemmiim, §ari’nin  bedel  tarzinda  degil  ozel  bir  §ekilde  tespit  ettigi  ba§- 
ka  bir  temizlik  tiiriidiir.  Daha  once  §oyle  demi§tik:  Hiikiim  hale  uyar  ve 
hiikiim,  hallerin  ve  isimlerin  yer  degi§tirmesiyle  yer  degi§tirir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Tecelli  tekrarlanmadigi  gibi  bu 
temizlik  de  tekrarlanmaz.  Hatta  her  tecelliye  ait  bir  temizlik  vardir.  Oy- 
leyse  her  namaz  i$in  de  bir  teyemmiim  gerekir.  Tecelliyi  bir  §eyde  tecel- 
li olmasi  yoniinden  degil,  sadece  tecelli  olmasi  bakimindan  degerlendi- 
ren  kimse,  tipki  abdestli  gibi,  tek  bir  teyemmumle  istendigi  kadar  na- 
maz kihnabilecegini  sbyler.  Abdestliyle  aralarmda  fark  yoktur.  Bunu 
§oyle  ifade  etmi§tik: 

En  sonunda  yuzunun  teceJlisi  gdze  gorunur. 

‘Geliniz’,  O’ndan  ba§ka  kimse  yoktur. 


bAb 

Teyemmumlii  insanin  Su  Bulmasi 

Bir  lusmma  gore,  suyun  bulunmasi  teyemmiimii  bozarken  bir  las- 
mma  gore  onu  bozan  §ey  pisliktir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Taklit^inin  kar§isina  ilahiyat  ba- 
hislerinden  herhangi  ozel  bir  konuda  taklit  ettigi  §eriatm  sagladigi  bil- 
giyle  ^eligen  bir  kamt  cpkarsa,  bu  kamt  onu  taklitten  <pkaramaz.  Bir  in- 
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sani  taklitten  ^lkaracak  §ey,  [§eriatin  hiikmiiyle  9eli§en]  bu  ozel  kanit 
degil,  o ki§ide  §eriati  ge9erli  kilan  aklin  kamtidir.  Bu  anlamdaki  akil,  in- 
sanin  soz  konusu  meselede  inandigi  olayrn  aynisuu  ortaya  ijikarir.  Boy- 
lece,  §ari’nin  o meseledeki  maksadmin  bu  goziiken  §ey  olmadigini  an- 
lar.  Insani  bu  konuda  uyaran  ise,  suyu  bulmak  mesabesindeki  ortaya  91- 
kan  kanimr.  I§in  ger9egini  ara§txrirsan,  mesele  burada  da  boyledir. 


BAB 

Abdestle  Yapilabilen  Her  §ey 
Teyemmiimle  Yapilabilir  mi? 

§eriat  bilginleri,  Allah  onlardan  razi  olsun,  teyemmumle  birden 
fazla  namaz  kilinip  kiknamayacagi  hususunda  gorii§  ayrihgma  dii^mu^- 
tiir.  Bir  kismma  gore,  kilmabilir.  Bizim  g6rii§iimtiz  de  budur.  Bize  gore 
daha  uygun  olan  ise,  kihnamayi§idxr.  Bazi  bilginlere  gore  kilinamaz.  Bu 
konuda  bilginler  arasmda  bazi  ayrmtilarda  gorii§  ayriligi  vardir. 

Meselenin  batmdaki  yorumuna  gelirsek,  daha  once  tecellinin  tek- 
rarlanmasmm  yorumundan  soz  etmi§tik  [bu  da  oyle  degerlendirilebi- 
lir]. 

Teyemmumiin  ana  meseleleriyle  ilgili  gorii§ler  ve  bilginlerin  a9ik- 
lamalari  hakkmda  a9iklamalanmiz  ozede  ve  kisaca  sona  erdi.  ‘Allah  dog- 
ruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulastirir.’137 

bAb 

Kaba  Pislikten  Temizlenme 

Bilmelisin  ki,  temizlik  iki  tiirdiir:  Birincisi  [kirlenmenin]  sebebi  bi- 
linmeyen  temizliktir.  Bu,  namazi  engelleyen  hadesten  [manevi  temizlik] 
temizlenmektir.  Ikincisi  ise,  necasetten  [goriiniir  pislik]  temizlenmektir. 
Bu  ise,  sebebi  bilinen  temizliktir.  (piinkii  bu  temizlik  yikamayla  ge^ek- 
le§ir.  Bu  temizlik,  hadesten  temizlenmek  gibi,  namazm  ge9erlilik  §arti 
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midir,  degil  midir?  [Bilginler  bu  konuda  gorii§  ayriligma  dii§mu§tur.] 
Bir  kxsmma  gore  bu  temizlenme,  miistakil  bir  farzdir.  Namazin  ge^erli- 
lik  §arti  degildir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  namazin  ge9erlilik  yarn  olan 
hadesten  temizlenmek  gibi  vaciptir.  Bir  kismma  gore  gii^lii  siinnettir. 
Bir  kismina  gore  ise,  hatirlandiginda  temizlenmek  farz  iken  unutuldu- 
gunda  ise  dii§er. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Bizim  yolumuzda  temizlik  iki 
kisimdir:  Sebebi  bilinmeyen  temizlik.  Bu,  hadesten  temizliktir.  Hades, 
kul  ^in  nefsi  bir  niteliktir.  Bir  §eyin,  hakikatinden  temizlenmesi  nasil 
mumkiin  olabilir  ki?  Hakikatinden  temizlenseydi,  di§  varhgi  ortadan 
kalkardi.  Oyle  olsaydi  ibadede  kim  sorumlu  olacakti?  Bu  meyanda,  sa- 
dece  Allah  vardir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Hadislikten  temizlik,  sebebi 
bilinmeyen  temizliktir.  Manevi  pislikten  temizlenmenin  tarzi,  Hakkin 
senin  kulagm,  goziin  ve  biitiinun  olmasidir.  Boylece  seni  var  saydi  ve 
sonra  yok  saydi.  Sen,  zatin  bakimindan  sen  iken,  tasarruflarin  ve  algila- 
rin  bakimmdan  O’sun  [Ya  da  zat  bakimmdan  kendin  goriiniirken  tasar- 
ruf  bakimmdan  Hak  ortaya  9ikar]. 

Oyleyse  sen,  di§  varligin  bakimmdan  sorumlu  ve  hitabin  mahalli- 
sin.  O ise,  senin  herhangi  bir  fiilin  olmayi§i  bakimmdan  seninle  amel 
edendir.  (^iinkii  ‘hades’,  fiilin  kendisinde  bir  etkiye  sahip  degildir,  fakat 
fiilde  bir  hiikmii  vardir.  Haklcin  [kendisiyle  insani]  sorumlu  tuttugu  ha- 
reket  ve  duraganligi  Hak  ancak  harekedi  ve  duragan  olanla  bilir.  Kul 
mevcut  olmayinca  sadece  Hak  kalir.  Hak  ise,  hareket  ve  duraganliktan 
miinezzehtir.  Ya  da,  kendiliginde  kendi  etkisine  konu  olur.  Oyleyse, 
Hakkin  eserinin  mahalli  olabilmek  ^in  kulun  fiili  gerekir.  Bu  fiilin 
‘hades’  olmasi  bakimmdan  ise,  kulun  temizlenmesi  gerekir.  Namazin  -ki 
o kendisinde  ortaya  9ikan  fiilin  kendisidir-  kuldan  meydana  gelmesi  ge- 
9erli  olur.  (Jiinku  kulun  herhangi  bir  etkisi  yoktur.  Bilakis  o,  di§  varhgi 
bakimmdan  ilahi  eserin  kendisinde  ortaya  9ikmasi  ^in  bir  sebeptir.  Oy- 
leyse, fiili  gormekten  -ki  o manevi  pisliktir-  temizlenmekle,  fiillerin  ba§- 
kasma  ait  oldugu  ortaya  9ikar.  Bununla  beraber,  Hakkin  zatinin  kabul 
etmedigi  fiil  sahih  oldugu  i9in,  kulun  di§  varhgi  mevcuttur. 

Necislikten  temizlenmek  ise  boyle  degildir.  Necaset,  kotii  ahlaklar- 
dir  ve  [temizleme]  sebepleri  bilinen  §eylerdir.  Onlardan  temizlenmek 
nezafettir.  Bayka  bir  ifadeyle  necesatten  temizlik,  giizel  ahlaklarla  temiz- 
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lenmek  ve  bayagi  huylan  nefisten  gidermek  demektir.  Oyleyse  bu,  ne- 
fislerin  temizligidir.  Bununla  bu  ibadet  amaglansa  da  ama^lanmasa  da 
birdir.  Ibadet  amaci  ta§irsa,  fazilet  iistiine  fazilet,  nur  iistiine  nur  olur. 
Kastedilmemi§se,  sadece  fazilettir,  o kadar!  (Jiinkii  giizel  ahlak,  ozii  ge- 
regi  istenilen  bir  §eydir.  En  iist  mertebeleri  ise,  necis  §eylerden  temiz- 
lenmekle  ibadet  amaciyla  kullanimlaridir.  Nefislerden  necaseti  gidermek 
ise  -ki  onlarm  yerilmif  huylar  olduklarim  soylemi§tik-,  bize  gore  farzdir. 
Yoksa,  ibadetin  ge^erlilik  §arti  degildir.  Qiinkii  Allah  onii  ozii  geregi  is- 
tenilen bagimsiz  bir  ibadet  saymi§tir.  Oyleyse  bu  temizlik,  diger  farzlar 
gibi  zikirle  birlikte  farzdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Beni  zikretmek  igin 
namaz  fell.’138  ilerdeki  boliimlerde  bunlarm  zatlanyla  ilgili  hukiimlerden 
soz  edecegiz. 


bAb 

Necaset  Tiirleri  Sayimi 

§eriat  bilginleri,  necaset  sayilan  §eylerin  dort  tiir  oldugunda  hemfi- 
kirdir:  Birincisi,  su  canhsi  olmayan  kan  tajiyan  hayvan  6liisudiir.  Ikinci- 
si,  nasil  oliirse  olsun,  domuz  etidir.  U^iinciisii,  su  canhsi  olmayan  canli 
veya  oliiden  ayrilmi§  bol  miktarda  hayvan  kamdir.  Dordiinciisu  ise,  be- 
belderin  di§mdaki  insanlarm  kii^uk-buyiik  difkisidir.  Bunun  di§indaki 
hususlarda  ise  gorii§  aynligi  vardir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Kan  tafiyan  kara  canlilarinin  olii- 
sii  hakkmdaki  gorii§  aynligina  gelirsek,  bilmelisin  ki  oliim  iki  tiirdiir: 
Birincisi,  oliimle  nitelenmi§  kimsede  onceki  bir  canliligin  ardindan  ger- 
9ekle§meyen  asli  oliimdiir.  Bu  oliime  §u  ayette  ifaret  vardir:  ‘Olii  idiniz, 
Allah’i  nasil  inkar  edersiniz?’139  Burada  soz  konusu  olan  asli  olum’diir. 
Bafka  bir  ifadeyle  bu  oliim,  mumkiine  ait  olan  yokluktur.  (Jiinkii 
mumkiin,  kendiliginde  varligi  yok  iken  Allah  tarafmdan  hakikati  bilinen 
bir  §eydir.  Sonra  Allah  foyle  buyurur:  ‘Sonra  size  hay  at  verdi.,,4°  ikinci 
oliim  ise,  ‘anzi  oliim’diir.  Bu  oliim,  canliya  ili§en  ve  onun  canliligmi  or- 
tadan  kaldiran  §eydir.  Buna  ise  §u  ayette  i$aret  vardir:  £ Sonra  sizi  dldu- 
rur.’141  Bu  konuda,  anlatilmak  istenen  anzi  oliim  budur. 
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Ardxndan  ba§ka  bir  nitelik  ekledi  ve  §oyle  dedi:  ‘Kani  olan.’  Bunun 
anlami,  aki§kan  bir  kani  olan  canli  demektir.  Kastedilen,  aki§kan  bir  ea- 
rn, ba§ka  bir  ifadeyle  biitiin  par^alarina  yayilan  bir  cam  olan  hayvandir. 
Burada,  biitiin  varliklarda  oldugu  gibi,  hayati  kendisi  olan  §eyleri  kas- 
tetmemi§tir.  Ardmdan  ba§ka  bir  nitelik  ekleyip  §oyle  dedi:  ‘Su  canlisi 
olmayan.’  Burada  ise  deniz  hayvanlarmi  degil,  karasal  hayvanlari,  yani 
karada  ya§ayan  hayvanlari  kastetti.  Deniz,  bilgi  demektir.  Adeta  §oyle 
der:  ‘Hayvan  derken  Allah'in  ilmindeki  meveudu  kastetmiyorum.’  Bu 
konuda  gorii§  ayriligi  vardir.  Ben,  di§  varligi  ortaya  5ikan  ve  canliligi 
havaya  bagli  olan  hayvam  kastetmekteyim.  Biitiin  bu  ko§ullarla,  hig 
ku§kusuz,  hayvanm  necisligi  gergekle§ir.  Bunlarm  iginden  bir  §art  eksil- 
diginde  ise,  gorii§  birligiyle  kastedilen  §ey  olmami§  demektir. 

Kulun  hayati  oziinden  kaynaklanmayip  ona  ili§en  bir  §eydir.  Bu 
nedenle  hayat  sahibi  olmak  nedeniyle  bobiirlenmesi  ve  iddia  giitmesi 
uygun  degildir.  Kul,  ‘ben’  demekle  [benlik  davasi]  iddia  edip  kendisine 
hayat  vereni  gormeyince,  arizi  oliimle  kar§ila§mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
kula  ‘aslin  budur’  [denildi].  Boylece  oliim  onu  aslma  dondiirdii.  Fakat, 
[benlik]  iddiasi  ve  kendisine  hayat  vereni  unutmasi  nedeniyle  insan  as- 
lina  temiz  olmayarak  donmiiftiir.  Sonra,  bu  iddiaya  yol  a$an  sebebe 
baktik,  §oyle  dedi:  ‘Onun  karasal  canh  olmasidir.’  Biz  de,  cOnun  karasal 
olmasmm  anlami  nedir?’  diye  sorduk.  Bu  kez  ‘canliligi  havadandir’  de- 
di. Boylelikle  insam  kaplayan  §eyin  hava  oldugunu  anladik.  Nitekim  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Nejsi  hevadan  [arzudan,  hava  He  heva  arasindaki  an- 
lam  ilifkisine  dikkat  gekerek]  all  koydu."42  Iki  hava  arasmda  gidip  gelen 
herkesin  yok  olu^u  ka^imlmazdir.  Nitekim  arkada§imiz  Ebu  Zeyd 
Abdurrahman  e;l-Kazazi  [ra.]  §oyle  demiftir: 

Saglikh  bir  hava  ve  hastahkh  bir  hava 
Halimin  0 ikisiyle  iyi  olmasi  imkansizdir 

Arkada§im  [bu  misralarin  bulundugu  kasideyi]  Tilimsan  §ehrinde 
be§  yiiz  doksan  (590)  senesinde  bana  okumu§tu. 

Bu  ko§ullar  kendisinde  toplanan  her  kulun  necis  olduguna  dair  bil- 
ginler  gorii§  birligine  varmi§tir. 

Bu  baglamda  domuz  etinin  yorumuna  gelirsek,  onun  eti  kandan 
kaynaklanan  canlihgm  yayildigi  yerdir.  (Jiinkii  et,  donuk  kan  demektir. 
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Domvizluk  niteligi,  nefislerin  tiksindigi  pisliklere  -ki  onlar  kotii  huylar- 
dir-  tutkunluktur.  Bu  et  canliligim  yitirince,  necis  hale  gelir.  [Bunun 
batindaki  kar§ihgi]  Kotii  ahlak  sahibi  bir  insanda  §eriatin  hiikmii  -ki 
oimn  ruhu  demektir-  kayboldugunda,  onun  i^in  oliim  ger^ekle§mi§ 
demektir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Kotulugun  kar§ibgi  onun  gibi  bir  kotulak- 
tur.,,43  Ayetin  devaminda  ‘kotiiliik  gibi’  der.  Boylelikle  onu  herhangi  bir 
yonden  suurlamayip  kotii  ahlaklara  katmi§tir.  Sonra  Allah,  onu  yapma- 
yan  kimse  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘Bagi§layan  ve  bari§  isteyen.’  Allah, 
kotiiliige  kar§ilik  vermemenin  iyi  huylardan  olduguna  dikkat  ^ekmi^tir. 
Bu  nedenle  ‘hangi  fekilde  hayatxni  kaybederse  etsin’  dedik.  (^iinkii  tez- 
kiye  onu  temizlemez. 

Hz.  Peygamber,  velisi  oldugu  bir  insanin  oldiiriilmesi  nedeniyle 
katile  kisas  yapilmasmi  isteyen  bir  adama  afFetmesini  veya  kan  parasi 
almasini  teklif  etmi§  ve  ‘diyet  al’  demiftir.  Adam  diretince  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  demi§tir:  ‘[Diyet  aimak  yerine]  Onu  oldiinirse,  oldiiren 
gibi  olur.’  Burada  Hz.  Peygamber  ‘Kotulugun  kar$iligi  kendisi  gibi  bir  kd- 
tulukur’144  ayetine  gonderme  yapmaktadir.  Bu  soz  adama  ulafinca,  Hz. 
Peygamber’in  yanma  gelmi§  ve  katili  oldiirmekten  vazge$mi§tir.  iyilik 
ve  kotiiliik  meselesi  de  buna  dayandirilabilir.  Bu  konu,  insanlarin 
ilgilenegeldikleri  biiyiik  bir  sorundur.  Bu  konuyu  bu  kitapta  zikretmi§ 
olsak  bile,  meselenin  ayrmtili  olarak  ele  alinacagi  yer  burasi  degildir. 

Gorii§  birligine  vanlmif  necasetin  ii^iinciisii  ise,  karasal  hayvanlarm 
kamdir.  Bu  kan,  canli  veya  olii  bir  hayvandan  akip  bol,  yani  goriinecek 
miktarda  oldugunda  [gorily  birligiyle]  necis  sayilmi§tir.  Daha  once  be- 
lirttigimiz  gibi,  kara  hayvam  Allah’m  bilgisinde  degil,  difta  var  olan 
§eydir.  Deniz  cainhsi  ise,  Allah’in  bilgisinde  var  olandir.  Karasal  hayvan, 
hava  sayesinde  canlihgmi  siirdiiriir.  Kan  ise,  canhnm  hayatmin  kendi- 
sinden  meydana  geldigi  bu  buharin  sicakkgmdan  ^lktigi  asildir.  Soz 
konusu  §ey,  hayvani  ruhtur.  Kan  bu  pislikte  asil  olunca,  kendisinden 
meydana  gelen  §eye  gore  necaset  hiikmiinii  ta§imada  daha  oncelikli  ol- 
mu§tur. 

Kulun  benlik  sahibi  olmasma  yol  a9an  §ey,  kendisine  sahip  olarak 
yaratildigi  izzet  duygusudur.  ^iinkii  insan,  alemin  toplami  ve  genel  an- 
lamda  biitiin  varliklarin  bir  benzeri  olarak  var  oldu.  insan,  bu  konuda 
Allah’m  kendisine  doniik  inayetinden  ve  Allah’m  ‘Siz  olii  idiniz’145,  ‘Sen 
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bir  §ey  degilken  biz  seni  yarattik’146  ve  ‘ Zikredilen  bir  $ey  degildin47  gibi 
ayederde  belirttigi  asli  oliimden  habersiz  kalinca,  bilginler  ‘insanin’ 
necis  oldugunda  hemfikir  olmu§tur.  ‘insanin’  necis  olmasi  ise,  gbziik- 
mesi,  bu  makamdan  habersiz  kaldiginm  ^ogalmasi  §artina  baglidir.  Bu 
durum  ^ogalmazsa,  bu  hiikmii  vermede  gorii§  birligi  ger^eldejmez. 

Dordiincii  necaset  ise,  insanoglunun  idrar  ve  di§kisidir. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Bir  §eyin  mertebesi  ve  konu- 
mu  yiikselirse,  onun  ku$iik  hatalari  biiyiir.  Konumu  ve  mertebesi  de- 
gersizle§en  kimsenin  ise  biiyiikliigu  ku^iilur.  insan  §erefli  bir  konumda- 
dir,  mertebesi  yiiksek,  Hakkm  vekili  ve  meleklerin  ogretmenidir.  Oy- 
leyse  insanin,  oturup  kalktigi  kimseyi  temizlemesi  ve  i$li  di§li  oldugu 
ki§ileri  nezihle§tirmesi  gerekir  [bunu  yapabilecek  bir  durumda  olmasi 
gerekir] . insan  hakikatinden  habersiz  kalirsa,  dogasiyla  ilgilenmeye  ba§- 
lar.  Temiz  yiyecek,  i^ecek  ve  [giyecelder]  ona  e§lik  eder.  insan  bunlarin 
temizlerini  -hakikatiyle  degil-  kendi  dogasiyla  aldigi  gibi,  kotiilerini  de  - 
hakikatiyle  degil-  dogasiyla  <pkarir.  Boylece  [5iktiktan  sonra]  temizler 
necis  -kan-  oldugu  gibi  pisler  de  necis  olur.  Bunlar  ise,  di§kilardir.  En 
uygunu  kokularin  pisliginin  kazandirmasidir.  C^iinkii  o,  nefesler  ale- 
mindendir.  Boylelikle  necislik  dogasi  bakimindan  meydana  gelir.  Biitiin 
canlilarda  boyledir. 

§u  var  ki,  hayvanlarm  hakikat  ve  ruhlan  yiikseklik  ve  konum  balci- 
mmdan  insanm  hakikati  gibi  degildir.  Onlarm  horluk  ve  zelillik  yonleri 
daha  biiyiiktur.  Bilginler,  bu  gibi  §eylerin  necisliginde  g6rii§  birligi ne 
varmi§tir.  Diger  canlilarm  idrar  ve  di§kilarinda  ise  farldi  goru§lere  sahip 
olmu§lardir.  Bununla  birlikte,  biitiin  bunlar  [kan,  idrar  ve  di§ki]  doga- 
dan  meydana  gelir.  Dogayi  dikkate  alan  kimseler,  tiimiiniin  necis  oldu- 
gunu  s5ylemi§tir.  Ustiin  konumu  ve  dii§ii§u  dikkate  alan  kimseler  ise, 
insan  idrarimn  ve  di§kismm  necis  oldugunu  soyleyip  insanm  konumu- 
nun  biiyiildiigii  nedeniyle  onu  gormezden  gelmez.  Diger  canlilarda  ise, 
gormezden  gelir  [cjiinkii  mertebe  biiyiikse  kii^iik  §eyler  de  biiyiir] . 

Boylece  bilginlerin  gorii§  ayriligma  dii§meleri  ve  gorii§  birligine 
varmalarmm  sebebini  a^iklami,^  olduk.  Allah’a  hamd  olsun.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogt  u yola  ulajtirir.’148 
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bAb 


Kansiz  Hayvanlann  ve  Deniz  Canlilarimn  Oliisii 

§eriat  bilginleri,  bu  iki  olii  hakkinda  gorii§  aynligina  du§mu§tur. 
Bir  kismina  gore  bunlar  temizdir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim.  Bir  lusmi 
ise,  deniz  dliisiiniin  temiz,  kansiz  kara  hayvanlarinm  oliisuniin  ise  necis 
oldugu  gdrii§iindedir.  Bunun  istisnasi,  olii  olmadigi  19m  goru§  birligiy- 
le  necis  sayilmayan  hayvanlardir.  Bunlara  ornek  olarak,  sirke  kurdu  ve 
yiyeceklerde  meydana  gelen  kurt^uklardir.  Aynca,  kani  olmayanlardan 
ba§ka,  deniz  ve  kara  hayvanlarinm  oliileri  de  necis  sayilmi§tir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Daha  once,  bu  temizliklerden  ka- 
nin  temizliginin  batmi  yorumunu  zikretmi§tik.  Kani  olmayan  hayvanm 
oliisuniin  temiz  oldugunu  soylemek,  [batinda]  benlik  davasindan  uzak 
durmak  demektir.  (^iinkii  kandan  ortaya  9ikan  canlilik  nedeniyle  iddia 
meydana  gelir.  Yoksa,  biitiin  canlilarda  bulunan  hayat  nedeniyle  bir  id- 
dia meydana  gelmez.  Biitiin  canlilarda  bulunan  bu  hayat  sayesinde 
her§ey  Rabbinin  bvgiisiinii  tesbih  eder.  Soz  konusu  hayat,  asil  itibariyle 
temizdir.  (jXinkii  o,  kendilerini  [kara  ve  deniz  canlilarmi]  Allah’tan  per- 
deleyen  bir  sebep  olmaksizin,  O’ndan  meydana  gelmi§tir.  Bazi  bilginler 
ise,  kani  olsa  bile  olii  deniz  hayvanmm  temiz  oldugunu  kabul  etmi§tir. 
(jXinkii  o [batmi  yorumda]  Allah’m  bilgisindedir  [bilgisindeki  varliga 
i§aret  eder].  E§yamn  Allah’in  bilgisinde  herhangi  bir  hiikmii  yoktur. 
E§yaya  hiikiimler  sadece  di$ta  ortaya  (jiktiklarinda  ili§ir.  Bu  ortaya  91k- 
ma,  §eylerin  [ilahi]  bilgiden  duyusal  varliga  9ikmalandir. 

Bilginlerin  bu  meselenin  ayrmtilan  hakkmdaki  gorii§  ayrilildari  da 
bu  9er9evede  yorumlanabilir. 

Otuz  ii9iincii  kisim  sona  erdi,  onu  otuz  dordiincii  kisim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
OTUZ  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


bAb 

Olii  Oldugu  Hakkinda  Gorii§  Birligine 
Varilan  §eyin  Parsalari 

§eriat  bilginleri,  olii  oldugu  hakkinda  gorii§  birligine  varilmi§  bir 
§eyin  par^alan  hakkinda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bununla  birlikte 
oliiniin  par^alarmdan  etin  olii  sayildigmda  ise  gorii§  birligine  varmi§- 
lardir.  Daha  once,  domuzun  etinden  soz  ederken  etin  batini  yorumunu 
yapmi§tik.  Bilginler,  kemikler  ve  tiiyler  hakkinda  gorii^  ayrihgina  dii§- 
mii§tiir.  Bir  kismina  gore  bunlar  da  oliidiir  [dolayisiyla  necistir].  Bir 
kismina  gore  ise  olii  degildir  [dolayisiyla  necis  de  degillerdir].  Ben  de 
bu  gorii§teyim.  Bir  kismina  gore  ise,  kemikler  olii,  tiiyler  ise  olii  sayil- 
maz. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Bu  meselede  dikkate  alinan  oliim, 
geldigi  yerdeki  canhhgi  yok  eden  anzi-ge^ici  oliimdiir.  Bu  nedenle  Ccan- 
hhk’  denilen  §eye  baktik:  Canlihgi  geli§me  §eklinde  anlayan  kimseler, 
tiiy  ve  kemikleri  olii  saymi§tir.  Canlihgi  duyumsama  diye  gorenler  ise 
bunlan  olii  saymami§tir.  Tiiy  ve  kemikleri  ayiran  ise,  §oyle  dii§iinmii§- 
tiir:  Kemikler  duyumsar,  dolayisiyla  [canliligin  kaybolmasiyla]  onlar  da 
olmiiftiir;  tiiyler  ise  duyumsamaz,  dolayisiyla  onlar  olii  sayilamaz.  Ge- 
h§meyi  gidaya,  duyumsamayi  hayvani  ruha  baglayan  kimselere  gore  ise, 
kemik  ve  tiiyler  oliidiir.  Onlara  gore,  canhhgi  geh§mek  veya  duyumsa- 
mak  diye  yorumlamak  birdir.  Geh§meyi  -gidaya  degil-  Rabbma;  duyu- 
lurlari  algilamayi  -duyulara  degil-  yine  Rabbma  baglayanlar  ise,  vasitaya 
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iltifat  etmez.  Boyle  bir  insan,  aslx  mii§ahede  etmekle  [kendinden  ve  va- 
sitalardan]  fani  olmu§tur.  Asil  ise,  yaratanidir.  Bir  insan  Halckin  kendi- 
sinin  gozii  ve  kulagi  oldugunu  goriirse  -ki  soz  konusu  olan  duyusal 
gozdiir-,  canlilik  ister  geli§mek  ister  duyumsamak  olsun,  ona  gore  hi$- 
bir  §ey  olii  sayilamaz. 


bAb 

Olii  Derisinden  Yararlanmak 

Bazi  bilginler,  ister  tabaklansin  ister  tabaldanmasin,,  olii  hayvanin 
derisinden  ilke  olarak  yararlamlabilecegi  g6rii§iindedir.  Bir  kismi  ise, 
tabaklanmakla  tabaklanmamayi  ayirmi§tir.  Derinin  temizliginde  ise  go- 
rii§  ayriligi  vardir.  Bir  kisim  bilgine  gore,  tabaklamak  deriyi  temizler, 
bir  kismina  gore  ise  tabaklamak  deriyi  temizlemese  bile,  bu  deri  kuru 
yerlerde  kullanilir.  Tabaklamantn  temizleyici  oldugunu  dii§iinenler,  ze- 
kat  verilen  hayvanlarda  temizleyici  oldugunda  ittifak  etmi§lerdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  bu,  yenilmesi  miibah  olan  hayvanlarm  [derilerini]  temizler. 

Zekata  konu  olmayan  hayvanlarda  [dolayisiyla  yenilmesi  helal  ol- 
mayan]  ise,  gorii§  ayriligi  vardir.  Bir  kismina  gore  tabaklamak  sadece 
zekata  konu  olan  §eyleri  temizleyebilir.  Onlara  gore,  tabaklamak  temiz- 
ligi  ifade  etmede  zekatrn  yerini  alir.  Bir  kismina  gore  domuzun  di§mda- 
ki  hayvanlarm  oliilerini  temizlerken  tabaklama  yapilir.  Bir  kismma  gore 
ise,  domuz  da  dahil  olmak  iizere  tabaklamamn  biitiin  hayvan  oliilerini 
temizledigi  gorii§iindedir. 

Benim  vardigim  ve  benimsedigim  gorii§  ise  §udur:  Biitiin  olii 
hayvanlarm  derilerinden  yararlanmak  caizdir.  Tabaklamak  da,  hi^bir 
hayvan  oliisiinii  di§arda  birakmaksizm,  biitiin  hayvanlarm  derilerini 
temizler. 
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VASIL 

Meselenin  Batindaki  Yorumu 

Daha  once  neye  olii  dendigini  belirtmi§tik.  Olii  hayvamn  derisin- 
den  yararlanilabilir. 

Bunun  [batmdaki  anlami]  zahiri  [hiikiimlerin]  almmasi  ve  benim- 
senmesidir.  Hiikumlerde  bir  tevile  gitmeksizin  ve  lafzin  gosterdigi 
hiikmiin  zahirinden  sapmaksizin  zahiri  [ifadeyi]  benimseyene  bir  engel 
yoktur.  Kimi  sozlerin  gosterdigi  te§bihi  benimseyenlere  kar§i  bir  kam- 
timiz  olup  ‘zahire  uymadin’  diyemeyiz.  (Jiinkii  zahir  dili  te§bihi  getir- 
memi§tir.  Soz  geli§i  misil,  nitelik  bildiren  K [gibi]  harfi  zahirde  bu  an- 
lama  gelmez.  Bu  konudaki  hata,  tevilden  kaynaklanir.  Oyleyse  a9ik  lafiz 
kar§isinda  lafiz  boyle  olunca,  tevil  ihtimali  kalmaz.  Ona  biti§tiginde  ise, 
canli  kar^isinda  olii  mesabesinde  olur.  §ari’den  [olii  hayvan  derisinden] 
yararlanmayla  ilgili  bir  engel  gormeyince  asil  ilkeye  gore  hareket  ettik. 
O ilke  ise,  ‘YeryuzUndeki  her  $eyi  sizin  if  in  yaratti"™  ayetidir.  Burada  Al- 
lah, temiz  veya  temiz  olmayan  diye  ayirt  etmedi.  Boyle  bir  deri  hakkin- 
da  ise,  kendisinden  yararlansak  bile,  tabaklanmadigi  siirece  temiz  hiik- 
mii  vermeyiz.  Tabaklandiginda  ise  deri  temizdir. 

§ari’den  gelen  yoruma  a9ik  bir  lafzm  zahirine  gore  hiikiim  verir  ve 
kastedilen  anlamrn  da  bu  oldugu  hakkmda  lcesin  bir  yargiya  varmayiz. 
Hiikiim  hakkmda  ilk  lafzm  yol  a9tigi  belirsizligi  gideren  ba§ka  bir  nasla 
kar§ila§tigimizda  ise,  bu  nas,  i9erdigi  belirsizlik  halinden  ilk  lafzi  ‘temiz- 
ler.’  Ikinci  haber,  ilk  rivayet  i9in  deriyi  temizleyen  tabaklamak  mesabe- 
sindedir.  Boylece,  soz  konusu  §eye  kendiliginde  ait  olan  [ilk  temizlikle 
bu  ikinci  rivayetin  sagladigi]  temizligi  birlqtirmi§  olduk.  Bunu  ise,  ilk 
rivayeti,  ikinci  rivayet  vasitasiyla  yorumlanabilecegi  anlamlardan  birine 
kesin  olarak  yoneltmek  demektir.  Daha  once  [bu  §ekilde]  temiz  degil- 
ken  yararlandigimiz  gibi,  §imdi  de  ondan  yararlaniriz.  Daha  once  ozel 
bir  yonden  degil,  [genel  anlamda]  ondan  yararlanmi§tik.  Bu  ikinci  ha- 
ber, ilk  rivayeti  daha  once  kendisini  kullandigimiz  zahiri  anlamindan 
ba§ka  bir  anlama  yoneltmiy  olabilir.  Bu  nedenle  ‘ozel  bir  konu  balo- 
mmdan  degil,  genel  anlamda  yararlanmak’  dedik.  Bizim  di§imizdakiler 
ise  ondan  yararlanmayi  ilkesel  olarak  kabul  etmez. 


2o6  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 

bAb 

Deniz  Canlilarinm  Kam  ve 
Karasal  Hayvanlarin  Az  Miktardaki  Kani 

§eriat  bilginleri,  deniz  canlilarinm  kani  hakkmda  gorii§  ayriligma 
dii§tiigii  gibi  karasal  hayvanlarin  az  miktardaki  kani  hakkmda  da  gorii§ 
ayriligma  dii$mii§tiir.  Bir  kismma  gore  baligm  kani  temizdir.  Bir  kismi- 
na  gore  ise,  kanla  ilgili  ilkesel  kanaate  gore  necistir.  Bir  kismma  gore 
ise,  kamn  az  veya  90k  olmasi  hiikiim  bakimmdan  birdir.  Bir  kismma 
gore  de  az  miktardaki  kan  affedilmi§tir. 

Benim  goriifiim  §udur:  Hangi  hayvandan  olursa  olsun  yasaklama, 
90k  miktardaki  biitiin  kanlan  ^erir.  Kanin  yenilmesi  de  haramdir.  Ka- 
nm  necis  olmasma  gelirsek,  §ari  genel  anlamda  necis  oldugu  haklanda 
a9ik  hiikiim  vermedigi  siirece  bir  konuda  haram  hiikmii  vermeyiz.  Ya 
da  §ari’nin  necisligi  haklanda  hiikiim  verdigi  yerde  dururuz;  Salunmay- 
la  ilgili  nas,  her  durumda  [ge9erli]  bir  nas  degildir.  Bu  nedenle  [harami 
anlamak]  zorunlu  olarak  bir  karineye  gerek  duyar.  Oyleyse  sakmsak  bi- 
le, haram  olan  her  §ey  necis  degildir.  Oyleyse  her  jeyden  haram  oldugu- 
i9in  sakinmadik.  Onun  necis  olmasi,  §eri  bir  hiikiimdiir.  Bir  §ey  ise, 
[dince  necis  olsa  bile]  akil  bakimmdan  pis  ve  9irkin  olmayabilir. 

VASIL 

Meselenin  Batindaki  Yorumu 

. Bir  §eyin  ozii  geregi  gerektirdigi  hiikiim,  o §eym  di§  varliginm  bu- 
lunmasi  §artma  bagli  olmadigi  gibi  bunun  i9in,  o §eyin  varligmi  belir- 
lemek  de  bir  §art  degildir.  Soz  konusu  §ey,  di§ta  bulunabilecegi  gibi  bu- 
lunmayabilir  de.  Oyleyse,  ister  temiz,  isterse  temiz  olmadigi  §eklinde 
olsun,  bir  §ey  hakkmda  hiikiim  vermede  bu  durumlar  e§ittir.  Hiikme 
konu  olan  §eyin  Allah’m  ilminde  bulunmasi  veya  di§ta  mevcut  olmasi 
bu  duruma  etki  etmez.  Bakmiz!  Tercih  eden,  miimkiiniin  varligmi  yok- 
luguna  veya  yoklugunu  varligina  tercih  etmi§tir.  Bununla  birlikte  o, 
imkan  halinden  ayrilmadigi  gibi  imkan  onun  i9in  oziinden  kaynaklanan 
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zorunlu  bir  durumdur.  Imkansiz  i$in  de  imkansizlik  kendisinden  kay- 
naklanan  zorunlu  bir  ozelliktir.  Aym  §ekilde,  zorunluluk  da  Zorunlu 
i^in  ozii  geregi  sahip  olunan  bir  niteliktir.  Boylece,  ozii  geregi  zorunlu- 
luk yayilir.  Aym  §ey,  miimkiin  ve  imkansiz  i$in  ge^erlidir.  Mertebeler 
degi^se  bile,  bunlarin  hiikmii  degi§mez. 


bAb 

Biitiin  Hayvanlarm,  Insanlardan  ise 
Bebeklerin  Idrarimn  Hukmii. 

Bilgi  sahipleri,  biitiin  canlilann  idrarlari  ve  di§kilari  hususunda  go- 
rii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Bunun  tek  istisnasi,  bebekleri  goz  ardi  eder- 
sek,  insanin  idrar  ve  di§kisidir.  Bir  kismina  gore  tiimii  necistir.  Bir  kis- 
mi  ise,  genel  anlamda  hepsini  temiz  saymi§tir.  Bir  kismina  gore  ise,  on- 
larm  hiikiimleri  ederinin  hiikiimlerine  gore  degi§ir.  Etinin  yenilmesinin 
helal  olan  hayvanlarm  idrar  ve  di§kilan  da  temiz  oldugu  gibi  yenilmesi 
haram  olan  hayvanlarm  idrar  ve  di§kilari  da  pistir.  Yenilmesi  mekruh 
sayilan  hayvanlarm  idrar  ve  di§kilari  da  mekruh  sayilmi§tir. 

Meselenin  batrni  yorumu  $udur:  E§yada  temizlik  asil,  necislik  ge- 
<pcidir.  Biz,  bu  ge^ici  durum  gelmedigi  siirece,  asilla  beraberiz.  Bizim 
mezhebimiz  budur.  Bu  baglamda  kul,  kullugunda  asil  bakimmdan 
temizdir.  Qiinkii  o,  fitrata  gore  yaratilmi$tir.  Fitrat,  Rab  i$in  kullugu 
ikrar  etmek  demektir.  Allah  foyle  buyurur:  ‘Rabbin  Ademogullarinm 
bellerinden  zurriyetlerini  alip  kendilerine  harji  tan ik  (utmuj  ve  'Ben  sizin 
R abbiniz  degil  miyim?1  demi$ti,  onlar  da  evet  diye  cevap  vermi$ti.,,so  Hz. 
Peygamber  bu  ayede  ilgili  olarak  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Adem'i  yarat- 
tiginda,  avucunu  beline  vurmu§,  tipki  zerrelere  benzeyen  §eyleri  9- 
karmi§  ve  onlari  kendilerine  kar§i  tamk  tutmu§tur.’  Bilgi  de,  bilineni- 
ne  ili§irken  temizdir.  Oyleyse  Haktan  bir  konuda  veya  bir  bilgide  bir 
engelleme  olunca,  onun  smirmda  dururuz.  Hayat  da  ozii  geregi  temiz 
ve  temizleyicidir.  Allah’in  di§indaki  her  §ey  de  canhdir.  Oyleyse  her 
§ey,  asil  bakimmdan  temizdir.  Qiinkii  Allah,  biitiin  alemi  el-Kuddus 
ismiyle  yaratti. 
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‘Allah'in  di§indaki  her  bir  §ey  de  canlidir’  dedik.  Qiinkii  en  genel 
ifade  olan  ‘her  bir  §ey’,  [ayette  bildirildigi  gibi]  Allah’in  ovgiisiinii 
tesbih  eder.  Tesbih  etmek  ise,  ancak  canlidan  meydana  gelebilir.  Bu- 
nunla  birlikte  Allah,  kulaldarimizi  donuklarin  (cansizlar),  biticilerin  ve 
akilsiz  canlilarin  tesbihlerini  duymaktan  engelledigi  gibi  gozlerimizi  de 
donuklarin  ve  bitkilerin  hayadarmi  gormekten  engellemi§tir.  Bunun  is- 
tisnasi,  Allah’in  kendisi  i$in  adeti  a§tigi  kimselerdir.  Bunlara  ornek  ola- 
rak Allah’in  peygamberlerini  ve  kendilerine  ta§larin  tesbihini  duyurur- 
ken  yaninda  bulunan  sahabesini  verebiliriz.  Binaenaleyh  bu  olayda  ade- 
tin  a§ilmasi  ta§larin  tesbih  etmesi  degildi.  Adet,  kulaldarmin  kendisine 
ili§mesinde  a§ilmi§ti.  Biz  de,  ba§langi$  donemimizde  ta§larin  tesbihini 
ve  Allah’in  zikrini  soyleyi§lerini  duyardik. 

Varliklarin  bir  kismi  iki  hayat  ile  canlidir:  Birincisi  duyuyla  algila- 
nan  hayattir,  ikincisi  ise,  duyuyla  algilanmayan  hayattir.  Bir  kismi  ise, 
genel  olarak  duyuyla  algilanamayan  tek  bir  hayada  canlidir.  Bir  kismi 
ise,  U9  hayat  tiiriiyle  canlidir.  Bu  tiir,  insandir.  insan,  asli  hayat  ile  canh 
oldugu  gibi  -ki  o genel  olarak  duyuyla  algilanamayan  hayattir-  aym  za- 
manda  hayvani  ruhuyla  da  canlidir.  Hayvani  ruh,  sayesinde  duyumsa- 
mamn  ger^ekleftigi  §eydir.  insan,  son  olarak  dii§iinen  nefsiyle  canlidir. 

Oyleyse  alem  biitiiniiyle  temizdir.  Aleme  [ya  da  alemin  bir  par^asi- 
na]  Hak  kaynakli  ‘necis’  denilen  bir  durum  ili§irse,  o yerin  necis  oldugu 
hukmiinii  veririz.  Bu  hiikiim,  soz  konusu  ozel  nispette  dince  belirlen- 
mi.5  ol^iiye  gore  verilir.  E§yada  necislik,  nispederin  ili§mesinden  kay- 
naklanan  bir  durumdur.  En  biiyiik  necislik  ise,  Allah’a  ortalc  ko§maktir.. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘M u$rikler  necistir.  Hifbir  necis,  bu  yildan  sonra 
Mescid-i  Haram'a  yakla$masm.,lsl  Oyleyse  §irk  ko§an  kimse,  ozii  geregi 
necistir.  iman  ettiginde  ozii  geregi  temiz  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §irk 
necislik  demek  oldugu  gibi  iman  da  temizlik  demektir.  Anla!  (Junkii  el- 
Kuddus’ten  ancak  nezih  olan  ^lkabilir.  Bu  nedenle  necasetin  ‘nispederin 
ili§mesinden  kaynaklanan  bir  durum’  oldugunu  soyledik.  Nispeder,  var 
olmayan  durumlardir.  Oyleyse  necisligin  di§ta  bir  ilkesi  yoktur.  (^iinkii 
di§taki  varliklar,  kendisinden  ^lktiklari  asil  bakimmdan  temizdir. 

Burada,  oyle  sirlar  vardir  ki,  onlan  ancak  ehli  olan  kimselere  §ifa- 
hen  aktarmak  miimkiindur.  (Junkii  kitap,  ehlinin  oldugu  gibi  ehli  ol- 
mayamn  da  eline  dii§er.  i§aret  ettigimiz  §eyi  anlayan  kimse,  biiyiik  bir 
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hazine  elde  etmi§tir.  Dlinya  ve  ahiret  baki  kaldik^a,  yani  var  olduk^a  o 
hazineden  infak  eder.  Yardimci,  Allah’tir.  O ‘insana  beyani  ogretendir.’ 

bAb 

Az  Necasetin  Hiikmu 

Bilginler,  az  necaset  hakkinda  goru§  ayriligina  du§mii§tur.  Bir  kis- 
mina gore,  necasetin  azligi  ve  ^oklugu  birdir.  Bir  kismina  gore  ise  azi 
dikkate  alinmaz.  Bilginler,  azm  tanimi  hakkmda  da  gorii§  ayriligina 
dii§mu§tiir.  Bir  kismina'  gore  de  kandan  ba§ka  az  ve  90k  birdir.  Daha 
once  kandan  soz  etmi§tik. 

Bize  gore,  aynlmanin  miimkun  olmadigi  kismm  di§indakilerde,  az 
ve  90k  birdir.  Bu  noktada,  onunla  namaz  kilmip  kilinmayacagimn  dince 
bildirilmesini  dikkate  almayiz.  C^vinkii  o,  ba§ka  bir  yargidir  ve  §eriatta  o 
konuda  ayrinti  yer  alm^tir.  §eriatin  bildirdigi  hiikmun  smirmda  duru- 
lur  ve  o sinir  a§ilmaz.  Qiinkii  bir  §eyin  necis  olmasi,  onunla  namaz  kil- 
mayi  engellemez.  §eriat  bir  kismmi  bazi  yerlerde  gormezden  gelmi§, 
bazi  yerlerde  dikkate  almi§tir.  Hallerin  bu  hususta  bir  etkisi  vardir.  Hz. 
Peygamber  ayakkabasina  bula§an  kene  kam  nedeniyle  ayakkabasmi  91- 
karmi§tir.  Fakat  namazi  batil  olmadigi  gibi  kildigi  namazi  da  yenile- 
memi§tir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Kotii  huylarm,  bilgisizliklerin  ve 
kotii  zanlarm  azi  ve  9ogu  bazi  yerlerde  birdir.  Allah  ehlinin  bu  konuda 
kimi  sozleri  ve  hikayeleri  vardir.  Zahirde  bu  meseleler  hakkindaki  gorii§ 
ayriliginin  ayrintilari  ise,  bulunduklan  yere  gore  degerlendirilir.  (Jiinkii 
onceki  fasillarda  bunlarin  batinda  nasil  yorumlanacaklan  belirtilmifti. 
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bAb 

Meninin  Hiikmii 

§eriat  bilginleri,  meni  hakkinda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir:  Aca- 
ba  temiz  midir,  necis  midir?  Bazilarma  gore  temizken  bazilarina  gore 
pistir. 

Meselenin  batindaki  yorumu:  Yaratmanin  bir  kismi  dogaldir,  bir 
kismi  dogal  olmayandir.  Bu  ikisinin  arasinda  fark  vardir.  Dilersek  bu 
Farki  dikkate  aliriz,  dilersek  almayiz.  Qiinkii  bize  gore,  dogal  yaratmayla 
dogal  olmayan  yaratma  arasinda  bir  fark  yoktur.  (^iinkii  ozel  yon  baki- 
mindan  genjekle^en  dogal  yaratma,  Allah  ehlince  bilinir  ve  Kuran’da 
a9ik^a  dile  getirilmi§tir.  Bu  yaratma,  takdis  mertebesinden  ve  el- 
Kuddus  isminden  meydana  gelmi§tir.  Bu  ozel  yonden  olmayan  yaratma 
ise,  bir  §eyin  kendi  benzerinden  meydana  gelmesidir.  Bu  da,  yaratma 
alemi  ve  emir  alemi  dedigimiz  §eydir. 

Yaratilmi§  bir  sebep  vesilesiyle  meydana  gelen  §eylerin  bulundugu 
alem,  yaratili§  alemidir.  Yaratilmi§  bir  sebep  vesilesiyle  var  olmayan  her 
§ey  ise,  emir  alemine  aittir.  Hepsi,  genjekte,  emir  Memidir.  §u  var  ki 
sebepleri  alemden  kaldirmamiz  mumkvin  degildir.  ^iinkii  onlari  Allah 
koymu§tur.  Allah’in  koydugu  bir  §eyi  ise  kaldirmamn  imkani  yoktur. 

§oyle  derim:  Kendi  nefsiyle  Rabbinden  perdelenen  kimse  temiz 
degildir.  Meninin  pki§i,  genellikle  insanm,  hatta  canlimn  biitiin  varhgi- 
m ku§atan  bir  haz  verir.  Boylece  ki§i  Rabbinden  habersiz  kalirken  bir 
tek  kendisinden  ^lkan  § eyin  hiikmuniin  altma  girer  ki  o da  menidir.  Oy- 
leyse  meni  temiz  degildir.  Bu  nedenle,  ondan  dolayi  temizlenmemiz 
emredildi.  Soz  konusu  temizlik,  bedenin  bvitiin  par9alanm  i9eren  genel 
temizliktir  [yikanma].  (Jiinkii  meni  ‘eklemler  ile  omurgalar  arasmdan 
9ikar.>  Allah’m  dogal  yaratih§i  onun  vesilesiyle  ger9ekle§tirdigini  dikkate 
alan  kimse,  meninin  temizligine  hukmeder.  ^iinkii  meninin  hali  degi§- 
mi§tir.  §oyle  ki  meni,  mesanenin  yogunla§tirdigi  sikilmi§  kandir.  Kan 
olmaktan  9iktigi  gibi  aym  zamanda  hiikmii  de  degi§mi§tir  ki  hiikmiin 
degi§mesi  daha  yerindedir.  Oyleyse  meni,  bize  gore  temizdir.  §u  var  ki, 
kendisinden  ayri§tiramayacagimiz  bir  necislik  ona  bula§irsa,  bu  durum- 
da,  kendisine  ili§en  necislik  nedeniyle  meninin  de  necis  oldugu  hiikmii- 
nii  veririz.  Nitekim  onun  ash  ve  esasi  da  kandi.  Ash  bakimmdan  kandan 
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ibaret  olan  suretini  korumuf  olsaydi,  fiktiginda  onun  dince  necis  oldu- 
gu  hiikmunu  verecektik. 


bAb 

Necisligin  Temizlendigi  U9  Yer 

Necisligin  temizlendigi  yerler,  i^tiir.  Bunlar  elbise,  beden 
-yiikumlu  olanlarm  bedenleri-  ve  mescitlerdir. 

Meselenin  batini  yorumu  fudur:  Batini  elbiseler,  niteliklerdir. 
C^iinkii  bdtimn  elbisesi,  onuri  nitelikleridir.  §air  imrii’l-Kays  Uneyze’ye 
foyleder: 

I - • ' 

Bir  huyum  seni  iizmu}  ise 
Elbisemi  elbis enden  s ok  (i kart 

§air,  kalbine  giymif  oldugu  sevgi  elbisesini  kastetmektedir.  Allah 
fdyle  der:  ‘Takva  elbisesi  daha  hayirhdir.’1*1  Kanaatimce,  aradaki  durum 
kamtlari  nedeniyle  bu  4yet  ‘En  hayirli  yiyecek  takvadir’153  ayetiyle  aym 
baglamda  yorumlanabilir.  Bu  iki  ayet  -burada  takva  derken  kastedilen 
feyin  anlamini  iyice  kavrarsan-  anlam  bakimmdan  birdir. 

Bedenler  ise,  kalpler  ve  ruhlar  demektir,  bilesin.  Mescider  ise,  ya- 
karma  mekanlaridir.  Bu  mekanlarin  halleri  de  ilahidir . 

bAb 

Necaset  Bu  U9  Yerden  Neyle  Temizlenir 

§eriat  bilginleri,  temiz  ve  temizleyici  suyun  bu  119  yerden  necaseti 
giderecegi  hususunda  goriif  birligindedir.  Bize  gore  ise,  ta§,  toprak  ve 
sivi  gibi  necasetin  ck§  varligim  ortadan  kaldiran  her  §ey  kullamlabiiir. 
Necasetin  gozle  goriiliir  bir  rengi  varsa,  dif  varliginda  rengin  silinmesi 
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de  dikkate  alinir.  Bildigimiz  ba§ka  bir  bilgi  nedeniyle,  goriinur  varligi 
kaybolduktan  sonra  kokunun  kalmasi  ise  dikkate  alinmaz. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  ‘Allah’tan  sakimn,  Allah  size  ogre- 
tir’154,  ‘Allah 'tan  sakimrsamz,  size  bir  jurkan  verirnss  gibi  ayetlerde  ge$en 
takvanin  iiriinu  olan  bilgi,  soz  konusu  119  yeri  temizleyicidir  ve  [bulu- 
nan  necaseti]  gidericidir.  Bunlar,  batini  yorumunda,  nitelikler,  kalpler 
ve  hallerdir.  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  bunlar,  elbiseler,  bedenler  ve 
mesciderdir. 

§eriat  bilginleri,  ta§in  necaseti  ‘iki  9iki§  yeri’nden  [on  ve  ard]  te- 
mizledigi  konusunda  da  hemfikirdir.  Bu  temizleme,  §eriatta  ‘isticmar 
[ta§la  temizlik]’  diye  isimlendirilir.  Bence,  tek  ta§la  yapilirsa  tajla  te- 
mizlik  ger9ekle§mi§  olmaz.  (Jiinkii  tek  ta§la  yapilmasi,  ‘isticmar’in  an- 
lamiyla  9eli§ir.  [Kelimenin  tiiretildigi]  ‘centra’,  9oguldur  ve  9ogulun 
en  azi  ikidir. 

Gorii§  birligine  vanlmi§  meselenin  batini  yorumu  §udur:  Allah  ta§- 
lar  ile  kalpler  arasinda  bir  takim  durumlarda  bir  ili§ki  saptami§tir.  Bu 
ili§kinin  ifade  edildigi  yerlerden  biri  ‘Sonra  kalpler  katila$ti,  onlar  ta$lar 
gibi,  hatta  daha  da  katila}ti,,S6  ayetidir.  Kasvet  ya  da  kalp  katiligi,  her  ne 
olursa  olsun,  temizlenilmesi  gereken  kirlerden  biridir.  (Jiinkii  kalp  kati- 
ligi,  kalp  kirlerinden  biridir.  Bunun  bir  kismi  sorumlu  olmayi  gerekti- 
rirken  bir  kismi  gdz  ardi  edilir.  ‘[Ta§lardan  bile  katidir,  gunku]  Taglarin 
bir  kismi  pargalamr  ve  onlardan  nehirler  gikar.’157  Kastedilenler,  kalpler- 
den  meydana  gelen  geni§  ve  derin  bilgilerdir.  Bu  bilgiler,  bilinenlerin 
9ogunlugunu  i9erir.  Bu  bilgilerin  ‘ortaya  9ikmasi’  ise,  farkli  bilim  dalla- 
rinda  ogretim  ama9h  olarak  bilginlerin  dillerinde  ortaya  9ilanalaridir. 

Ta§larin  bir  kismindan,  ‘ pargalandiklarinda  su  (i kar.,m  Bunlar,  hal- 
lerin  baskin  geldigi  kalplerdir.  Boylece,  goriinurde,  kalplerin  par9alan- 
masi  ve  ^erdikleri  bilgi  o^iisiinde  mensuplarimn  dillerinde  bilgiler  or- 
taya 9ikar,  insanlar  da  o bilgilerden  yararlanir.  Ta§larin  bir  kismi  da  ‘Al- 
lah korkusundan  yuvarlamr .,|59  Ta§lara  benzeyen  kalplerin  dii§mesi,  izze- 
tinden  kulluguna  inmeleri  ve  asil  bakimindan  sahip  olduklari  acizlik  ve 
eksiklige  bakmalaridir.  Daha  dnce,  suyun  soz  konusu  yerlerdeki 
necisligi  temizleyici  oldugunu  belirtmi§tik.  [Ta§in  temizleyici  olmasmm 
sebebine  gelirsek]  Suyun  kaynagi  olan  ta§larm  iki  9iki§  yerinden  necase- 
ti gidermedeki  hiikmii,  kendisinden  9ikan  suyun  hiibtiu  gibidir. 
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Batinda  bunun  yorumu,  sudur.  Nitekim  [ta§larin  eylemi  olarak 
zikredilen]  korku  da,  kendisiyle  temizlenilen  §eylerden  biridir.  Korku, 
razi  olunmu§  ve  Allah’tan  razi  olmaiari  istenilmi§  Allah’i  bilenlerin  ozel- 
lilderinden  biridir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ AUah'tan  ancak  bilginler  kor- 
kar.,16n  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  onlardan  razi  olmus,  onlar  da  AUah'tan 
razi  olmu$tur.  Bu  Rabbinden  korkan  ifindir5161  buyrulur. 

Oyleyse  bilgi,  ozellikle  de  takva  duygusunun  meydana  getirdigi 
bilgi  temizdir  ve  temizleyicidir.  Ba§ka  bilgiler  de  temiz  ve  temizleyici 
olsalar  bile,  i§aret  ettigimiz  bu  bilginin  giiciine  sahip  degillerdir.  Oyley- 
se taflarin  kendisiyle  nitelendigi  korku,  onlari  dii§meye  ve  yuvarlanma- 
ya  sevk  eden  §eydir.  Bu  ise  [batini  yorumda],  Allah’m  verdigi  yiiksek- 
likten  a§agi  inmektir.  Kur’an  kendilerini  dii§mek  ozelligiyle  niteleyince, 
daglardaki  ta^lari  kastettigini  anladik.  Daglar,  Allah’in  kendileriyle  yer- 
yiizimiin  sallanmasim  engelledigi  direklerdir.  Allah  onlari  direk  sayinca, 
bu  durum,  yiiksek  konumlari  nedeniyle  kendilerine  bir  bobiirlenme  ge- 
tirdi.  Bunun  iizerine  soz  konusu  ta§lar,  ‘Bu  ahiret  yurdudur , onu  yeryii- 
zunde  buyukluk  taslamayan  kimselere  veririz,  son,  takva  sahiple-rinindirmz 
ayetini  duyunca,  Allah  lcorkusundan  dii^mu^lerdir.  irade  de  kalplerin 
niteliklerinden  biridir.  Boylece  kalpler  -yiikseklikleri  Rablerinden  kay- 
naklansa  bile-  yiiksekliklerinden  a§agi  inmi§,  Allah  korkusundan  [a§agi] 
du§mu§tiir.  Bunun  nedeni,  kendisine  go9ecekleri  ahiret  yurdunda  na- 
sipsiz  kalmaktan  endi^elenmek  ve  ^ekinmektir.  Burada  ahiret  yurduyla 
mutluluk  diyarmi  kastetmekteyim.  C^iinkii  ahirette  bedbahtlik  ve  mutlu- 
luk  diyari  olmak  iizere  iki  yer  vardir.  Bu  nedenle  kalpler,  temiz  ve  te- 
mizleyici olmu§tur. 

Ta§larin,  iki  91I05  yerini  temizlemeye  tahsis  edilmesine  gelirsek,  ‘iki 
9iki§  yeri’  derken  kau  di§lci  ile  idrarin  9ikngi  yerleri  kastetmekteyim. 
Bilmelisin  Id,  Hakkin  kalplerde  ild  tecellisi  vardir.  Birinci  tecelli,  yogun- 
lardadir.  Soz  konusu  tecelli,  basiret  ve  hayalin  algiladigi  suretlerdeki  te- 
cellisidir.  Ornek  olarak,  Hakkin  riiyada  goriilmesini  verebiliriz.  Burada 
Hak,  duyuyla  algilanan  suretlere  benzer  bir  surette  [kendini]  gosterir. 
Ku§kusuz  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O'nun  benzeri  yoktur.’163  Bu  bilgi, 
uyurken  veya  ibadetinde  tahayytil  ederken  tecelli  ettigi  surederden  biri 
olan  bu  surede  Hakla  sinirlamayi  [yanli§ligim]  kalbinden  giderir. 
[Ibadette  tahayyiil  etmeye  donersek]  Hz.  Peygamber,  kendi  arzusun- 
dan  degil  -9iinku  o kendi  arzusundan  konu§maz-  Rabbinden  aktardigi 
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bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Allah'a  sanki  O'nu  goriircesine  ibadet  et.’  Burada, 
sanki  edati  gelmi§tir.  Bu  edat,  hakikatleri['n  bilgisini]  verir. 

Hz.  Peygamber  ‘Ben  ger9ek  bir  muminim’  diyen  birine  §oyle  de- 
mi§:  ‘imanmin  hakikati  nedir?’  Sahabe,  ‘Sanki  Rabbimin  Ar§’i  ortaya 
9ikmi§,  ben  de  ona  bakiyorum’  demi§ti.  Burada  da,  sanki  ve  gorme 
[bakma]  kelimeleri  zikredilmi§tir.  Bu  cevap  iizerine  Hz.  Peygamber 
kendisine  ‘Bildin,  oyle  devam  ef  demi§tir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  sa- 
habenin  bilgi  sahibi  olduguna  tamklik  etmi§tir.  i§te  bu  diger  teceUidir. 
(^iinkii  hayal  tecellisi,  duyu  tecellisinden  kar§ila§tirilamayacak  o^iide 
daha  latiftir.  Bu  nedenle,  insanm  19  diinyasi  gibi,  bu  tarz  tecelli  hizla  §e- 
kilden  §ekle  girer.  Ahirette  ise,  insanm  di§  yonii  boyle  olacaktir.  Bir  ri- 
vayette,  cennette  bir  9ar§i  bulundugu  bildirilir.  Bu  9ar§ida  ali§  veri§  ol- 
maz.  Orasi,  surederin  bulundugu  bir  yerdir.  Kim  hangi  sureti  isterse,  o 
surete  girer.  Bu  durum,  diinya  hayatinda  insanm  i9  diinyasmm  duru- 
muna  benzer. 

ibadet  eden  insan  ibadet  ettigi  §eyi,  gorebilecegi  bir  surete  donii§- 
turdiigunde,  adeta  onu  kalbinden  goziiyle  gorebilecegi  birinin  suretine 
indirmi§tir.  Bununla  birlikte,  bu  esnada  di§tan  bir  suret  soz  konusu  de- 
gildir.  Nitekim  uykuda  ger9ekle§en  tecellide  de  durum  boyledir.  Oyley- 
se  bu  tahayyiil  Hakki  smirladiginda  -ki  Hakkm  kendisiyle  smirlanacagi 
bir  smin  olamaz-  [ortaya  9ikan  kirden]  temizlenmek,  smirlamalardan 
korkmayi  bilmekle  ger9ekle§ir.  Soz  konusu  bilgi,  daha  once  belirttigi- 
miz  ta§lardir  [ta§lara  ait  bilgidir] . Oyleyse  kalbin  temizligi,  boyle  bir 
benzetme  ve  smirlamadan  korkmak  demektir.  (^unkii  Hakkm  ‘benzeri 
yoktur.’ 

Ta§larm  iki  9iki§  yerini  temizledigi  hakkmda  bilginlerin  gorii§  birli- 
gine  vardigi  dii§uncenin  batindaki  yorumu  budur.  Onlar,  sozii  ge9en 
gorii§  birligine  varilmi§  konularin  di§inda,  kimi  konularda  ise  goru§  ay- 
nligma  d^miijtiir.  Bunlar,  belirtilen  yerlerden  necaseti  gideren  sivi  ve 
kati  cisimlerdir.  Bir  kismma  gore,  temiz  oldugu  siirede  kati  ve  sm  her 
§ey  her  yerdeki  necaseti  temizler.  Ben  de  bu  g6rii§teyim.  Bir  kismi  ise, 
su  ve  ta§la  temizlenmek  gibi  gorii§  birligine  varilmi§  hususlarm  di§mda- 
ki  §eylerle  temizlenmeyi  genel  anlamda  reddetmi§tir.  Daha  once  su  ve 
ta§la  temizlenmeyi  zikretmi§tik. 
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bAb 

Kemik  vc  Tezekle  Temizlenmek 

§eriat  bilginleri,  kemik  ve  tezekle  temizlenme  hususunda  gorii§  ay- 
riligma  du§mii§tiir.  Bazi  bilginler  bunu  kabul  etmezken,  bunlardan  ba§- 
ka  temizleyici  maddelerle  temizlenmeyi  caiz  gormiiflerdir.  Bazi  bilgin- 
ler, ekmek  gibi  yenilebilir-saygm  §eyleri  istisna  saymi§tir.  Bir  rivayette 
kemiklerin  Ccin  karde§lerimizin  yemekleri  oldugu’  bildirilmi§tir. 

Bazi  bilginler  ise,  kullammi  israf  sayilabilecek  §eylerle  temizlenmeyi 
uygun  gormemi§tir.  Bunlara  ornek  olarak,  altm  ve  yakut  gibi  §eyleri  ve- 
rebiliriz.  Burada  israf  diye  sinirlamalari,  yeterli  bir  apklama  degildir.  Bu 
konuda  anla§ilabilir  ba§ka  bir  neden  gosterselerdi  daha  iyi  olurdu.  Fakat 
bu  gibi  §eylere  bakmak  gerekir:  Altm  sikke  haline  getirilmi§  ve  iizerinde 
Allah’in  adi  ya  da  ba§ka  bir  dilde  oldugu  i^in  Allah’m  isimlerinden  biri 
olmasmdan  endi§e  edilen  bilinmeyen  bir  isim  olabilir  ya  da  iizerinde  bir 
suret  bulunabilir.  Bu  gibi  durumlarda,  altm  veya  yakut  oldugu  i$in  de- 
gil,  boyle  bir  nedenle  kendisiyle  temizlenmekten  sakmilir. 

Bazi  bilginler  ise,  temizlenmenin  sadece  ta§larla  olacagi  g6ru§iin- 
dedir.  Bazi  bilginler,  tezekle  temizlenmeyi  mekruh  saysalar  bile,  kemik- 
le  temizlenmeyi  caiz  g6rmii§tur.  Bir  kismi  ise,  temiz  ya  da  pis  her  §eyle 
on  ve  arka  9iki§  yerlerinin  temizlenebilecegi  g6rii§undedir.  Bu  gorii§ 
sadece  Taberi’ye  aittir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Kotii  huylardan  ve  bilgisizliklerden  her  neyle  temizlenmek  mvim- 
kiin  ise  necaseti  gidermek  ve  temizlemek  i^in  o §eyin  kullammi  caizdir. 
Ornek  olarak,  iyi  bir  huyu  veya  kotii  huyu,  konusunun  degeri  nedeniyle 
degerli  bir  bilgiyi  veya  bulundugu  mahalli  temizlemekten  ba§ka  etkisi 
olmayan  [degerli  olmayan]  ba§ka  bir  bilgiyi  verebiliriz.  I§te  Taberi’nin 
^ogunluktan  ayrilip  tek  kaldigi  gorii§  boyle  yorumlanabilir. 
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Bazi  insanlar  ise,  temizlemede  temizleneni  degil  temizleyeni  dikka- 
te  alip  §eriata  ve  onun  bu  ijer^evede  ayrintilandirdigi  §eylere  uyabilir. 
Boyle  bir  insan,  Allah’in  dini  hakkindaki  kavrayi§i  ol^iisiince  §ari’nm 
[maksadmi  anlamasina]  gore  hareket  etmi§  demektir.  Qiinkii  AJlah’tan 
anlamada  insanlarin  yaratili§lari  farkli  farldidir.  Bu  husus,  i^tihadin  ger- 
^eldejj.ue  yeridir.  Boyle  bir  insana  gore  necaset,  giiijlu  bir  kanaatle 
§ari’nin  kasti  olduguna  inandigi  §eyle  temizlenir.  En  uygunu  budur.  Bu 
durum,  zahirde  ve  batindaki  hiikiimlerde  e§it  ol^iide  sirayet  eder.  Bunu 
ayrintilandirmak  gereksizdir. 

bAb 

Necaset  Nasil  Temizlenir 

Bunlar,  yikama,  meshetmek,  su  serpmek  ve  dokmektir.  Kastedilen 
§ey,  suyu  necaset  iizerine  dokmektir.  Nitekim  bir  rivayette  §u  aktarilir: 
Bir  bedevi,  mescide  idrarim  yapmiy.  insanlar  kendisine  bagirmi§lar.  Hz. 
Peygamber  ise  ‘Adami  birakin!’  demi§.  Adam  idrarim  yapinca,  Hz. 
Peygamber  bir  kova  su  getirilmesini  ve  idrarm  iizerine  ddkulmesini  em- 
retmi§.’  Bu  durum,  yikanma  veya  meshetmek  veya  su  serpmek  diye 
isimlendirilemeyecek  bir  eylemdir.  Bu  nedenle  [temizleme  tarzlarma] 
dokmeyi  de  ekledik.  Bilginler  ise,  bu  lafzi  kullanmami§  ve  onu  yikama- 
nm  bir  tiirii  saymi§lardir.  Boylece  dokmek  yerine  yikamak  lafzmi  kul- 
lanmakla  yetinmi§lerdir.  Biz  ise,  bu  durumu  ‘dokmek’  lafziyla  a^ikf  a be- 
lirtmenin  daha  uygun  oldugunu  gordiik.  Qiinku  ravi,  [hadiste  eylemi] 
yikamak  diye  isimlendirmemi§,  dokmek  lafziyla  zikretmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  temizlik  tarzlarmm  dereceleni§indeki  bu  farldilik, 
Muhammed  iimmetine  bir  kolaylik  olsun  diye,  necasederdeki  degi§me- 
den  kaynaldamr.  Ama$,  necasetin  belirli  ya  da  belirsiz  (mevhum,  sanal, 
muhayyel)  varligmi  ortadan  kaldirmaktir.  [Batini  yorumuyla]  Vehim  ya 
da  goz  ne  ile  bu  niteliklerden  temizlenirse,  o §ey  temizlikte  kullanilir. 
Temizleyicilerden  daha  genel  olamn  kullammi,  ozel  olamn  kullammmi 
i^erir.  Bu  nedenle,  anlayabildiysen,  ozel  olanm  kullammi  gereksizle§ir. 
Daha  genel  olana  yikanmayi  ornek  verebiliriz.  Qunkii  yikanma,  daha 
geneldir  ve  diger  §eyleri  gereksiz  hale  getirir.  §ari  ise,  [temizlemek  i^in] 
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dokmii§,  yikami§,  mesh  etmi§  ve  su  serpmi§tir.  Serpmek,  yaymak  de- 
mektir.  Biitiin  bunlar  hakkmda  bir  takim  rivayetler  vardir  ki,  onlarin  ele 
alinacagi  yer  fikih  kitaplaridir. 


VASIL 

Bu  Konuda  Batini  Yorum 

Konu  kotii  huylar  ise,  kendisini  kullandigimizda  biitiin  kotii  huylan 
giderecek  bir  nitelik  buldugumuzda,  onu  kullamnz.  Bu  durumda  soz  ko- 
nusu  nitelik,  somut  ya  da  mevhum  varligiyla  necasederi  ortadan  kaldiran 
tiim  nitelikleri  ku§atan  yikanmaya  benzer.  Bu  tarzm  kullanimi,  daha  uy- 
gun  ve  daha  kolaydir.  Bunu  kullanmak  miimkiin  olmazsa,  her  bir  kotii 
huya  ve  onun  varligmi  ortadan  kaldiracak  nitelige  bakip  -ba§kasmi  degil- 
sadece  onun  ilgili  oldugu  kotii  huyu  gidermek  i^in  kullanmak  gerekir.  Bu 
meseledeki  baglayici  apklama  budur. 

Temizleyiciler  hususunda  meshetmek,  su  serpmek  ve  bunlann  sayi- 
si  hakkmda  pek  90k  gdrii§  ayriligi  vardir  ki,  onlarin  ele  alinacagi  yer  bu- 
rasi  degildir.  Allah  omiir  verir  ve  nasip  ederse,  §er’i  hiikiimlerin  [batmi] 
yorumlari  hakkmda  bir  kitap  yazmak  niyetindeyim.  O kitapta  iki  yon- 
temi  uzla§tirmak  i^in,  biitiin  tarzlariyla  ibadetlerin  hiikiimlerini,  bilgin- 
lerin  gorii§  ayrihklarmi  zikredecegiz  ve  iki  yaratili§ta  ve  iki  surette,  ba§- 
ka  bir  ifadeyle  zahirde  ve  batinda  §eriatm  [gozettigi]  hikmetini  ortaya 
koyacagiz.  Boylece  kitap,  zahir  ehlini  [filoh5ilar]  ile  nispederi  ve  ol^iile- 
ri  arajnran  batini  yorumu  benimseyenleri  uzla§tiran  bir  kitap  olur.  Yar- 
dimci  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

bAb 

Istinca  ve  Tuvalete  Girme  Adabi 

Bu  konuda  pek  90k  rivayet  ve  emir  vardir.  Omek  olarak,  sag  elle 
istinca  [etmeyle  ilgili  yasaklama]  veya  kii^iik  abdestte  cinsel  orgam  sag 
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elle  tutmamak,  ihtiyaci  giderirken  konu§mamak  ve  tuvalete  girerken  Al- 
lah’a  siginmayi  dile  getiren  rivayetleri  verebiliriz.  Bunlar  olduk^a  fazla- 
dir.  Bazi  bilginlere  gore,  blitiin  bu  rivayetler  mendup  olarak  yorumla- 
nabilir  [rivayetlerdir].  Fakihlerin  ^ogunlugu  boyle  dii§uniir. 

Meselenin  batindaki  yorumuna  gelirsek,  biitiin  bunlar  zorunludur. 
Hakkin  emirleri  soz  konusu  oldugunda  batindaki  hiikiim,  zahirdeki 
hiikiim  gibi  degildir.  Allah  insanin  sadece  kalbine  bakar.  Bu  nedenle 
kulun  kalbini  siirekli  temiz  tutmasi  bir  zorunluluktur.  Kalp,  Allah’in 
kulda  baktigi  yerdir.  §eriat  ise,  insanin  di§ina  bakar  ve  diinya  yurdunda, 
yukiimliiluk  aleminde  insanin  batinina  degil,  di§im  ve  zahirini  dikkate 
alir.  Ahirette  ise  bunun  tersi  ger$elde§ecektir.  Orada  ‘sirlar  ortaya  cjikar.’ 
Bununla  birlikte  §eriat,  diinya  hayatindayken  de  belirli-ozel  fiillerde  in- 
sanin i$ini  ve  batinini  dikkate  alir.  Bu  fiillerin  bir  kismini  §eriat  farz 
kilmi§,  bir  kismini  ise  te§vik  etmiftir;  bir  kismi  ise  §eriatin  yapilmasi  ve- 
ya  yapilmamasi  arasinda  serbest  biraktigi  davram§lardir.  Ba§ka  bir  a<p- 
dan,  §eriat  bu  fiillerin  bir  kisminiri  yapilmasini  yasaklami§,  bir  kisminin 
yapilmasini  ise  kerih  saymi§tir.  Yapilmamasi  soz  konusu  olan  fiillerde 
de  aym  taksim  ge^erlidir. 

§eriat  bilginleri,  bu  adaplar  arasmda,  buyuk-kiigiik  abdesti  yapar- 
ken  kibleye  donmekle  sirt  $evirmede  gorii§  aynligina  du§mu§tiir.  Bu 
rioktada  ii^  gorii§  ileri  siirulmu§tur:  Bir  kismina  gore,  nerede  olursa  ol- 
sun,  biiyiik-kii^iik  abdestini  bozan  kimsenin  kibleye  donmesi  caiz  de- 
gildir. Bir  kismina  gore  ise,  genel  anlamda  kibleye  donmek  caizdir.  Be- 
nim  gorii§um  de  budur.  Fakat  kibleye  donmemek,  daha  iistiin  ve  fazi- 
letlidir.  Bir  kismma  gore  ise,  bina  edilmi§  tuvalederde  kibleye  donmek 
caizken  bo§  alanlarda  kibleye  donmek  caiz  degildir.  Her  gorii§  sahibi- 
nin  dayandigi  bir  kamti  vardir  ki  §eriat  bilginleri  kendi  kitaplannda  bu 
hususlari  zikretmiftir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Hz.  Peygamber,  Allah’in  namaz  kilan  miiminin  kiblesinde  bulun- 
dugunu  ve  namaz  esnasinda  kulun  Rabbiyle  yiizyiize  (kar§i  kar§iya) 
geldigini  bildirdi.  Kimi  bilginler,  ‘Allah'in  bulunmasi’mn  nispet  edildigi 
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kiblenin,  bilinen  kible  oldugunu  anlamifken  [bazi  bilginler  ise]  bu 
bulunmakhgin  kulun  namazi  esnasinda  kibleye  nispet  edildigini  anla- 
mi§tir.  Kiblenin  bu  nispet  oldugunu  anlayan  kimseler,  saygisizlik  anla- 
mina  gelecegi  i^in,  ihtiya^  giderirken  kibleye  donmeyi  caiz  gormez. 
Kastedilenin  namaz  kilanin  hali  oldugunu  anlayanlar  ise,  ihtiya^  gide- 
rirken kibleye  donmeyi  caiz  saymi§tir.  (Jlinkii  ihtiyacmi  gideren  insan, 
bilinen  tarziyla  namaz  kilan  insan  degildir  [ki  Rabbi  kar§isinda  bulun- 
mu§  olsun]. 

Namazm  ruhunu  -ki  o siirekli  olarak  Allah  kar§ismda  huzur  ve  bi- 
lin$  sahibi  olmak  ve  O’na  yakarmaktir-  dikkate  alan  kimselerin  biitiin 
davrani§lari  namaz  olur.  (JXinkti  boyle  bir  insan  hi^bir  zaman  namazm 
ruhundan  ayrilmaz.  Bunlar,  siirekli  olarak  Allah  karfisuida  huzur  ve  bi- 
lin$  sahibi  olan  kimselerdir.  ‘Onlar  ki  namazlarinda  sureklidirler,lM  ayeti- 
nin  ifari  yorumunda  bunlara  i§aret  edilir.  Ba§ka  hallerde  degil  de  sadece 
ihtiya$  giderirken  Allah  kar§isinda  oldugu  fikri  aklma  gelen  kimseye  ge- 
len  dii§iince  ise,  feytani  bir  diifiincedir.  Boyle  bir  diifiinceye  bel  bagla- 
namaz.  Boyle  bir  durumdaki  insan,  bize  gore,  zorunlu  olarak  kibleye 
yonelmekten  sakmmalidir.  (^iinkii  aklma  gelen  dii§iince  £§eytamn  ame- 
lidir.’  Bize  ise,  ‘0,  $eytamn  ameli  olan  bir  pisliktir,  ondan  safeimn5165  ayetin- 
de  §eytanm  amelinden  uzak  durmak  ve  sakinmak  emredildi. 

Bazi  bilginlerin  ise,  apk  alanlarda  degil,  bina  edilmi§  tuvalederde 
kibleye  donmeyi  kabul  ettiklerini  belirtmi§tik.  (^iinkii  bina  edilmif  tuva- 
leder  ve  binalar,  [batini  yorumda]  toplanmi§kk  ve  butunliik  haline  i§a- 
ret  eder.  Boylelikle  bu  hal,  ilahi  isimlerin  butimliigiine  benzer.  Her  §ey, 
akledihr  hale  gelmesini  saglayan  ilahi  bir  hakikat  ile  irtibathdir.  (Jiinkii 
madum  [yok  olan],  tenzihle  irtibatlidir.  Dolayisiyla,  bu  hal  sahibi  [irti- 
bath  oldugu]  soz  konusu  hakikat  yoniinden  Rabbini  mii§ahede  etmek- 
ten  yoksun  kalmaz.  (Jiinkii  bina  ve  yapi  buna  kamttir.  Boylelikle  insa- 
nin  kibleye  donmesi  ve  bulundugu  mertebenin  hiikmiine  gore  [dav- 
ranmasi]  caiz  olur. 

Bo§  alanlar  ise,  [batinda]  insanin  tek  ba§ina  oldugu  durumdur. 
Dolayisiyla  insanin  ihtiyacmi  giderirken  kibleye  donmemesi  i$in  bir  en- 
geli  yoktur.  Bu  nedenle  insan,  §ari’niri  soziine  hiirmetin  geregi  olarak 
saygih  davramr  ve  kibleye  donmez.  (^iinkii  bo§  alanda  -kendi  se^imin- 
den  bafka-  ilahi  hakikati  gormekten  smirlayacak  hi$bir  hal  yoktur.  Ko- 
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leye  [kul]  ise,  efendisinin  kar§isinda  se$im  sahibi  olmak  yara§maz.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Rabbin  diledigini  yaratir  ve  sefer.’166  O’nun  se^tigi  §eyler- 
den  biri  de  yapilar  ve  binalardir.  ‘Onlarin  segimleri  yoktur.’167  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  Haklan  kendileri  i$in  se^medigi  bir  §eyi  kendileri  se^emezler. 
Dolayisiyla  onlar,  sepne  imkamna  sahip  degillerdir.  Bilakis  onlar,  dince 
belirlenmi§  smirlarda  dururlar.  ^iinkii  yasayi  koyan,  Allah’tir.  insan,  ih- 
tiya$  giderirken  lobleye  yiiziinii  veya  sirtini  donmeyi  onaylayan  veya  ya- 
saklayan  biitiin  rivayederi  bu  bala§  a<psiyla  degerlendirmelidir. 

Boylece  temizligin  boliimlerinde  ilkelerin  yerini  alacak  hususlari 
zikrettik.  Temizliklerle  ilgili  toparlayici  soziimiiz  §u  olabilir:  Anlami 
aldedilir  olan  §eylerden  temizlenmek,  cedelci  veya  burhani  [viicudi]  ka- 
mdardan  pisligi  giderecek  her  §eyle  yapilir.  (JXinkii  ama^,  temizleyen  §ey 
temizlenen  yere  ba§ka  bir  pislik  birakmadigi  siirece,  neyle  temizlenecegi 
degil,  pisligin  giderilmesidir.  Temizleme  araci  ba§ka  bir  pislik  birakirsa, 
soz  konusu  yer  temizlenmi§  sayilmaz. 

Anlami  bilinmeyen  §eylerin  temizlenmesi  ise,  Allah’in  veya  pey- 
gamberinin  bu  konuda  belirledigi  §eylere  baglidir.  Boylece,  onlarm  be- 
lirledigi  §eylerle  pislik  temizlenir.  Hale  dilerse  bunun  anlammi  ve  [te- 
mizlenen §eyle]  ili§kisini  sana  bildirir.  Allah  bu  ili§kiyi  sana  bildirirse, 
senin  i<pn  temizlenmek,  kesinle§mi§  bir  bilgiden  meydana  gelir.  Boyle 
olmazsa,  yapilan  §ey  kulluk  diye  isimlendirilir.  Biitiin  sorumluluklarda 
ge^erli  olan  sebep  budur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kulluk,  biitiin  yiikiimliiliik- 
leri  ortaya  fikaran  birle§tirici  nedendir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyo- 
la  ula$tinr.,m 

Otuz  dordiincii  lusim  sona  erdi.  Bununla  kitabm  be§inci  sifr’i  de 
bitti.  Bunu  otuz  bqinci  lasim  takip  edecektir.  Bu  boliim,  namazin  sirla- 
riyla  ilgili  altmi§  dokuzuncu  boliimdiir. 


ALTINCI  SiFR 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’in  Adiyla 


ALTMI§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Namazin  Sirlarimn  Bilinmesi 

Nice  namaz  kilamn  namazindan  yoktur  pay i 
Mihrabi  gormek,  yorulmak  ve  cefadan  gayri. 

Kimisi  vardir,  farz  ya  da  nafile  bile  kilsa 
Daima  kar§ ilikh  konu$ma  halindedir. 

Nasil  olmaz  ki!  Hakkin  sirri,  onun  imamidir! 

Cemaat  bile  olsa,  hi ( ku$kusuz,  ula}mi$tir  menzile. 

Namazda  (ba$ka  eylemleri)  yasaklayan,  getirilen  tekbirdir 
Oyoksa,  kifinin  (fiillerde)  serbest  kalmasiya  da  uzak  durmasi  birdir 

Namazi  sona  erdiren  ise,  (imama)  tabi  isen  (yamndakine)  selamdir. 
Gunkii  namaz  Man  ‘isra  gecesinde’  yiice  (mertebeden)  doner  . 

Bu  iki  makam  arasinda  bulunmaz  bir  gaye 
Gaybin  sirlari  ise  hissedilmez  ve  gorulmez. 

Namaz  vaktinden  uyuyan  var  ya! 

Vaktin  biricigi,  teki  ve  kutbudur,  o istiva  etmi$tir. 

Namazda  unutma  ve  gaflet  helal  kilmdi 

Rahman  insana  hatirlattigmda,  unuttugunu  telafi  eder 
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Biryere  gitmek  iizere  binekli  ise 

Farz  namazmin  yarisi  eksiltilir  (yolcu  namazi) 

Sabah  namaziyla  ak$am  namazi  ise  ba§ka! 

(Sunkil  sabah  ve  ak$am  vaktinde  gizli  bir  sir  vardir 

Tekligi  nedeniyle,  yiice  (ifti  muhafaza  et  hi 
Ilk  $amlmm  elde  ettigini  elde  edesin! 

Yalniz  kilmak  He  cemaatle  kilmak  arasinda  yirmi  yedi  (derece)  vardir 
Namaz  kilan,  Tuva’da  (mukaddes  vadi)  bulunursa. 

Bayram  namazini  sakin  unutma,  onun  namazmda  bulun 
Aydinlatici  gime$  dogup  yiikseldiginde. 

Cuma  namazina  giderken  aceleyle  yola  koyul 
Yiice  yari§ta  yari$anlardan  olursun 

Iki  aydinlik  cismin  (giine$  ve  ay)  tutulmas i gergekte 
Eyyigit!  Nefsinin  varhgmm  oniinde  perde  qlmasidir 

Yagmur  duasina  gkan  ki$i  elbisesini  ters  (evirir 
Seni  hasta  eden  halleri  begenilenlerle  degistir 

l}te  istenilen  ihlash  ibadetler  bunlardir 

Insan  if  in  (aba  gosterdiginden  ba§ka  bir  §ey  yoktur. 

Allah,  Ruhu’l-kuds  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  ‘salat’  keli- 
mesi,  iicj  ki§iye  tamlama  yapilirken  iki  anlamla  da  dordiincii  bir  ki§iye 
tamlama  yapilir.  Biriiicisi  genel,  ikincisi  ise  genel  olmayan  [ozel]  an- 
lamdadir.  Salat,  Hakka  genel  anlamiyla  tamlama  yapilir.  Genel  anlamda 
salat,  rahmet  ve  merhamet  etmek  demektir.  Allah,  kendisini  er-Rahim 
diye  niteledigi  gibi  kullarmi  da  onunla  nitelemi§  ve  erhamii’r-rahimin, 
‘merhametlilerin  en  merhametlisi’  demi^tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Allah  merhamedi  kullarma  merhamet  eder.’  Allah  §oyle  buyurur: 
‘O  size  salat  eder.,>69  Allah  kendisini  ‘yusalli’,  yani  salat  edici  olmalda  ni- 
teledi.  Allah,  karanlildardan  i§iga  fikarmakla  size  merhamet  eder.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  sapkmliktan  hidayete,  bedbahdiktan  muduluga  9ikarmalda 
size  merhamet  eder. 
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Salat,  miiminler  i$in  dua  etmek,  merhamet  ve  magfiret  dileme  an- 
larmyla  meleklere  tamlama  yapiiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  ve  melek- 
leri  size  salat  edernm  Meleklerin  salat  etmesi,  zikrettigimiz  §eydir.  Allah 
melekler  hakkinda  §oyle  buyurdu:  ‘Onlar  iman  edenler  igin  bagi$lanma  di- 
ler.,l7‘  §oyle  derler:  ‘Tovbe  edip  senin  yoluna  uyanlari  bagi$la  ve  otilari  ce- 
hennem  azabmdan  koru.’172  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘onlari  gunahlardan  ko- 
ru’173 dedikleri  bildirilir.  Allah’im!  Hakkimizda  meleklerin  salih  duasini 
kabul  eyle! 

Salat,  insanlara  rahmet,  dua  ve  -daha  sonra  zikredecegimiz  iizere- 
dince  bilinen  ozel  fuller  anlammda  izafe  edilir.  Boylece  insanlik,  salat 
denilen  §eyin  bu  ii$  mertebesini  kendinde  toplar.  Allah  bize  emrederken 
§oyle  der:  ‘Salati  yerine  getirin  (ikame)  ,’174  Salat  melek,  insan,  hayvan, 
bitki,  maden  vb.  gibi  Allah’tan  ba§ka  biitiin  yaratiklarm  her  birine, 
kendisine  farz  kilindigi  ve  belirlendigi  iizere  izafe  edilir.  Allah  §oyle  bu- 
yurur: ‘Goklerde  ve  yerde  bulunan  her  §eyiti  ve  ku$larin  Allah'i  tesbih  ettigi- 
ni  gormez  misin?  Hepsi  kendi  salatmi  ve  tesbihini  bilmi}tir.,t7s  Boylece  Al- 
lah, salati  her  §eye  izafe  etmi§tir.  Tesbih,  sozliik  anlamiyla  salat  demek- 
tir. 

Abdullah  b.  Omer  -ki  bir  Arap  idi-  yolculukta  nafile  namaz  kil-. 
mazdi.  Bunun  sebebi  sorulunca  foyle  yanit  vermi§:  ‘Tesbih  ettigimde 
tamamlami§  oldum.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Yedi  gokler,  yer  ve  onlarda  bu- 
lunanlar  Allah'i  tesbih  eder.  Her  jey  O'nun  dvgusunu  tesbih  eder.n76  Ke§if 
sahibi  olan  ve  bizim  gormedigimizi  goren  Hz.  Muhammed’e  hitap 
ederken  §oyle  buyurur:  ‘Goklerde  ve  yerde  olan  her  jeyin:  gune$in,  ayin, 
yildizlarin,  daglarin,  agaglarin  ve  hayvanlarin  Allah' a secde  ettigini  gormez 
misin?’177  Burada  Abdullah  b.  Omer’in  -Allah  ondan  razi  olsun-  derin 
anlayi§ina  dikkat  ediniz!  O,  yolculukta  namazrn  yansmin  du§iiriilmesiy- 
le  kulvmun  vazifesini  hafifletmek  istedigini  anladigmda,  Haklan  bu  ko- 
nudaki  maksadma  uyarak,  nafile  namaz  kilmayi  uygun  gormemi§tir.  I§- 
te  bu,  ruhsal  bir  anlayi§tir. 

Yolculukta  nafile  kilan  kimse  ise,  Allah’in  maksadmin  namazi  dii- 
fiirmek  degil,  farzi  du§iirmek  oldugunu  kabul  etmi§  kimsedir.  Yolcu 
farzi  tarn  kilsaydi,  bu  durumda  onun  farzi  iki  rekat,  diger  kildigi  ise,  na- 
file olurdu.  (punkii  Allah,  peygamberinin  diliyle,  yolcuya  ancak  iki  rekat 
farz  kilmiftir.  Yolculukta  nafile  kilan  kifi  kendisinden  sadece  farz  ibade- 
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tin  du§iiruldugiinu  kabul  edince,  yolculukta  nafile  kilmi§tir.  ‘Hz.  Pey- 
gamber,  binek  iizerinde  yolculukta  nafile  namaz  kilardi.’  Boylece  bu 
gorii§u  benimseyen  insan,  yolcudan  dii§iirulmek  istenen  namazm  farz 
namaz  oldugunu  anlami§,  yolculukta  nafile  namaz  kilarken  de;  Hz.  Pey- 
gamber’e  uymu§tur.  (Jiinku  Allah  bize,  ‘sizin  i(in  Allah'in  peygamberinde 
en  gtizel  ornek  vardir’178  buyurur.: 

Farz  ve  nafile  ile  farzlar  arasinda  bulunan  miieklced  siinnetler  ola- 
rak,  namazlar  sekiz  tane  oldugu  gibi  insanm  sorumlu  organlari  da  sekiz 
tanedir.  (^iinlcii  sifatlar  diye  ifade  edilen  nispetleriyle  beraber  zat  sekiz 
olur.  Bunlar  zat,  hayat,  ilim,  irade,  lcelam,  kudret,  i§itmek  ve  gormektir. 
Sorumlu  insan  canli,  bilen,  dileyen,  konu§an,  gii$  yetiren,  duyan  ve  go- 
ren  bir  zattir.  Sorumlu  uzuvlar,  ba§ka  bir  ifadeyle  insanm  kendileriyle 
yapmak  veya  yapmamakla  sorumlu  oldugu  organlar  da  sekizdir:  Kulak, 
goz,  dil,  el,  mide,  cinsel  organ,  ayak  ve  kalp.  Yapilmalan  farz  ve 
miieklced  siinnet  olaralc  tespit  edilmi?  sekiz  namaz  §unlardir:  Be§  valcit 
namaz,  gecede  vitir  namazi,  Cuma  namazi,  bayram  namazlan,  lciisuf 
namazi  [giine§  ve  ay  tutulmasinda  kilinan  namaz],  yagmur  duasi  nama- 
zi, istihare  ve  cenaze  namazi. 

Hz.  Peygamber’e  salat  getirmek  duaya  dahildir.  (piinkii  Hz.  Pey- 
gamber,  ona  nasil  salat  edecegimizi,  ba§ka  bir  ifadeyle  nasil  dua  edece- 
gimiti  bize  ogretmi§tir.  Bu  meyanda,  vesile  ve  oviilmii§  malcam’a  ula§- 
masi  i^in  kendisine  dua  etmemizi  emretti.  Allah  izin  verirse,  bu  boliim- 
de  §artlariyla  tamamlanmi§  olarak  biitiin  bu  namazlarin  boliimlerini 
zikredecegiz.  Ayrintilarm  i^eriklerine  ise  girmeyecegiz.  Qiinkii  boyle 
yapmak  konuyu  uzatir.  Biz,  sadece  temizlik  bahsinde  a^ikladigimiz  gi- 
bi, ana  konular  yerine  ge$en  boliimleri  zikretmek  istiyoruz. 

Hz.  Peygamberden  gelen  giivenilir  bir  rivayete  gore  namaz,  Is- 
lam’in  dayandigi  esaslarm  ikincisidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Islam  be§  §ey  iizerine  kurulmu^tur:  Allah’tan  ba§ka  ilali  olmadigma  ta- 
mklik  etmelc,  namaz  kilmak,  zelcat  vermek,  oru^  tutmak  ve  hacca  git- 
mek.’  Sahabe  buradalci  baglacin  [ve]  i^erdigi  ihtimalle,  peygamberin  si- 
ralamayi  gozettigini  anlami§tir.  Bu  nedenle,  hadisi  ‘hac  ve  oru9  tutmalc’ 
§eklinde  rivayet  edenler  oldugunda,  meseleyi  bilen  sahabe  buna  tepki 
gostermi§  ve  ‘oru^  tutmak  ve  hacca  gitmek’  diye  diizeltip  orucu  once- 
lemi§tir.  Boylece  Hz.  Peygamberin  siralamayi  ama^li  yaptigim  ve  ken- 
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disinden  ancak  telaffuz  ettigi  §eyi  aktarmamiza  dikkat  9ektigini  anladik. 
(Jiinkii  bazi  alimler,  Hz.  Peygamberin  soyledigi  hadisi  aniam  yoluyla 
aktarmayi  caiz  gormu§tur. 

O halde  namaz  (salat),  islam’m  dayandigi  esaslar  i^inde  ikincidir  ve 
yari§ta  ikinci  gelen  anlamindaki  musalli  kelimesinden  turetilmi§tir.  ‘Mu- 
salli’  yari§ta  ondekini  takip  eden  demektir.  Dinin  ilkelerinde  onde  giden 
kelime-i  §ehadet,  ikinci  ise  namazdir.  Allah,  zekati  namazdan  sonra  zik- 
retmi§tir.  (Jiinku  zekat  temizlenme,  arinma  demektir.  Boylece  zekat 
namaza  uygun  olmu§tur.  (piinkii  Allah  namazi  ancak  temiz  iken  kabul 
eder.  Zekat,  mallarm  arxndirilmasidir.  Allah  .$oyle  buyurur:  ‘Onu  armdi- 
ran,  kurtulu$a  ermiftir .,179  Kastedilen,  Allah’in  yaratili§mi  diizenledigi 
nefistir.  Allah,  nefsi  Allah’m  emirlerine  baglanmalda  temizleyenlerin 
kurtulu§a  erecegini  kastetmektedir.  Namazm  §artlarindan  biri  ise,  elbi- 
senin,  bedenin  ve  namazm  kilinacagi  herhangi  bir  yerin  ya  da  seccade- 
nin  temizlenmesidir.  §ari,  zekattan  sonra  ise  orucu  zikretmi§tir.  £iinkii 
Allah,  Ramazan  orucu  tamamlandiginda  fitir  zekatim  [fitra]  farz  kil- 
mi§tir.  Boylece  geride  sadece  hac  kalmi§tir. 

Ku§kusuz  tevhit  §ehadetini  ve  namazm  sihhat  5am  olan  namaz  te- 
mizligini  zikrettik.  §imdi  ise,  Allah  izin  verirse,  bu  boliimde  de  namazi 
zikredecegiz.  Once  farz  namaz  ve  onun  ayrilmaz  ozelligi  olan  gerekler, 
§ardar;  fiil  ve  sozlerindeki  kurallari  zikredecegiz.  Bundan  sonra  ise,  hal- 
lerin  gerektirdigi  namazlari  zikredecegiz. 

Destek  ve  yardirru,  sadece  Allah’tan  bekleriz! 


FASIL 

Vakitler 

Vakiderden  soz  ederken  sadece  namaz  vakiderini  degil,  ister  ibade- 
te  ait  olsun  ister  ibadet  di§i  olsun,  valdt  olmasi  bakimmdan  vakti  kaste- 
diyorum.  Sana  vaktin  anlammi  ve  yorumunu  a^ikladigimizda  ibadeder 
i$in  belirlenmi§  vakiderden  soz  etmeye  ba§layacagiz.  §oyle  deriz: 

Vakit,  belirlenen  §eyin  -ki  varsayim  ve  takdir  etmek  demektir-  var- 
ligmi  kabul  etmeyen  bir  durumdaki  belirlemeden  ibarettir.  Kiire  §ek- 
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linde  bir  ba§langi£  ya  da  orta  ya  da  son  takdir  eder  ve  varsayariz.  O ise, 
kendiliginde  ve  hakikatinde,  bilfiil  ilk  olma  ya  orta  ya  da  son  olma  du- 
rumunu  kabul  etmez.  Boylece  onun  hakkinda  kabul  ettigimiz  §eyi,  bir 
varsayim  ve  takdir  olarak  kabul  ederiz. 

O halde  vakit,  ba^langicinda  Allah’in  kendisini  yarattigi  gibi  daire- 
sel  olmasi  nedeniyle  zamanda  takdir  edilmi§  bir  varsayim  demektir.  Bu 
yoniiyle  zaman,  kiireler  gibidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Zaman 
Allah’in  kendisini  yarattigi  ilk  haline  dondii.’  Bu  hadiste  Hz.  Peygam- 
ber, Allah’in  zamani  dairesel  (daire  §eklinde)  yarattigmi  belirtmi§tir. 
Vakitler  ise  zamanda  takdir  edilmi§tir. 

Allah,  Atlas  Felegini  yaratip  Felek  dondiigiinde,  gun  ortaya  51k- 
mami§  ve  varligi  zuhur  etmemi§tir.  Bu  durumda  o,  testide  bulunmaz- 
dan  once  nehirde  bulunan  testi  suyu  gibiydi.  Allah  o felekte  on  iki  var 
sayimsal  yer  belirleyip  takdir  edince,  onlari  o felekteki  burglar  diye  isim- 
lendirdi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Goge  yemin  olsun  hi.’180  Gok  (sema)  de- 
nilmesinin  nedeni,  onun  yukarimizda  olmasidir.  ‘Burglar  sahibi  goge.’181 
Burglar,  soz  konusu  belirlenmi§  ve  varsayilmi§  §eylerdir.  Bir  §ahis  durur 
ve  iizerinde  bu  felek  doner.  Bu  §ahista  soz  konusu  varsayimlari  kendile- 
rindeki  bazi  belirtilerle  gorebilecegi  bir  goz  yaratilmi§tir.  Boylelikle,  o 
§ahista  bu  alameder  sayesinde  bu  var  sayimlarin  [Felekte  tespit  edilmi§ 
burglar]  bir  kismi  digerlerinderi  ayri§ir;  soz  konusu  alameder,  bur^lara 
delil  olarak  yaratilmi§ti.  Boylece  §ahis,  goziinii  onlardan  bir  varsayim 
[noktasma],  yani  alamete  diker.  Sonra  Felek,  bakan  ki§inin  goziinii  dik- 
tigi  bu  varsayilmi§  alamede  doner  ve  ki§iden  gizlenir.  O ise,  alamet 
kendisine  gelinceye  kadar  bulundugu  yerde  durur.  Boylece,  felege  gore 
degil,  bakana  gore,  Felek’in  bir  donii§  tamamladigi  anla§ilir.  i§te  bu 
donii§ii,  giin  diye  isimlendirdik. 

Sonra  Allah,  yedi  gogiin  dordiinciisunde  Arap^a’da  §ems  [giine§] 
diye  isimlendirilen  biiyiik  cisimli  (cirm),  aydinlik  bir  yildiz  yaratti.  Fe- 
lek, ki§inin  bulundugu  yeryiizii  perdesinin  ardindan,  giine§  vasitasiyla 
bakan  ki§iye  dogar.  Dogdugu  yer  me§rik  [dogu,  dogum  yeri],  dogu§ 
§uruk  diye  isimlendirilir.  (^iinkii  bu  aydinlik  yildiz  oradan  dogmu§  ve 
bakan  ki§inin  i$inde  bulundugu  havayi  onunla  aydinlatmi§tir.  Felege 
bakan  ki§i,  kendisine  yakla§mcaya  kadar,  o yildizm  hareketini  goziiyle 
takip  eder.  Bu  yakla§ma,  istiva  [tepe  noktasinda  bulunma]  diye  isim- 
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lendirilir.  Sonra,  yildiz  istiva  fizgisinden  a§agi  inmeye  ba§lar.  Bu  inme, 
daha  once  belirttigimiz  gibi,  giine§e  gore  degil,  bakan  ki§iye  gore  saga 
dogru  ini§tir.  Bakan  ki§inin  goziinde  giine§in  istiva  noktasindan  ilk  ay- 
rili§i,  ‘zeval’  (kaybolu§u)  ve  ‘diilulc’  (bati§i)  diye  isimlendirilir. 

Giine§in  cismi  kayboluncaya  kadar  insan  goziiyle  onu  takip  eder. 
Giine§in  gozden  kaybolmasi  bati§,  goziin  giine§in  kaybolup  havanin  ka- 
rardigim  gordiigii  yer  ise,  magrip,  yani  batidir.  Giine§in  dogu§undan  ba- 
ti§ina  kadar  havanin  aydinlanma  siiresi,  kendisinde  i§ik  yayildigi  i$in 
nehar,  yani  giindiiz  diye  isimlendirilir.  Nehar  nehr  kelimesinden  tiiretil- 
mi§tir.  Nehr,  suyun  akngi  yatagindaki  yayilmasi  demektir.  Boylece  giine§ 
diye  isimlendirilen  yildiz  dogu  denilen  yerden  yeniden  doguncaya  kadar, 
bakan  ki§i  karanhkta  kalir.  Soz  konusu  yer,  giine§in  bir  onceki  giin  dog- 
dugu  yere  biti§ik  ba§ka  bir  yerdir  ki,  o derece  diye  isimlendirilir. 

Giine§in  batimmdan  dogumuna  kadar  ge^en  karanlik  siire,  gece  di- 
ye isimlendirilir.  O halde  gun,  gece  ve  gundiiziin  toplamidir.  Her  giin 
bu  yildizin  dogdugu  yerler  ise,  dereceler  diye  isimlendirilir. 

Sonra,  giine§  denilen  bu  aydmlik  yildizin  ku§atici  felekte  takdir 
edilmi§  ve  varsayilmi§  noktalarda  derece  derece  yer  degi§tirdigi  goriilur. 
Boylece  bir  takim  dogu§lan  kat  eder  ki,  bunlar  giinler  diye  isimlendiri- 
lir. Giine§  bu  varsayim  noktalarmdan  birini  kat  etmeyi  tamamladigmda 
ba§ka  bir  noktayi  kat  etmeye  ba§lar.  Ta  ki,  on  iki  burcu  kat  eder.  Sonra, 
bu  buriflari  kat  etmek  i^in  ba§ka  bir  donii§e  ba§lar.  Boylece  her  varsa- 
yim noktasmm  kat  edilmesinin  ba5langici  ile  bitimi,  ay  diye  isimlendiri- 
lirken;  biitiiniin  kat  edilmesi  sene  diye  isimlendirilir. 

Ey  karde§im!  Gece,  giindiiz,  ay,  senenin  vakitler  diye  ifade  edilen 
bu  §eyler  oldugu  ve  vakitlerin  saader  ve  daha  kii^iik  birimlere  kadar  in- 
digi  sana  a^iklanmi§  oldu.  Biitiin  bunlarm  di§ta  bir  varhgi  yoktur,  onlar 
bir  takim  nispet  ve  izafetlerden  ibarettir.  Var  olan  ise,  vakit  ve  zaman 
degil,  felek  ve  yildizin  kendisidir.  Bunlar,  yani  vakitler  ise,  felekte  takdir 
edilmi§  §eylerdir.  Zamanm  bu  vakitlerin  varsayildigi  mevhum  bir  §ey 
oldugu  da  a^iklanmi§  oldu.  O halde  vakit,  var  olan  bir  §eyde  -ki  o felek- 
tir-  mevhum  bir  varsayimdir.  Yildiz  [giine§]  ise,  o felegin  ve  yildizm 
hareketini  varligi  olmayan  ve  zaman  denilen  mevhum  bir  §ey  i^inde 
varsayilan  bir  takdirle  kat  eder. 
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O halde,  Allah’in  bu  felegin  altina  giren  mekanli  varlildar  i^in  zarf 
yaptigi  zamanin  hakikatini  sana  a9iklami§  oldum.  Soz  konusu  felekte 
vakider  belirlenir  ve  tayin  edilir.  Boylece  ‘§oyle  yaratildi  ve  falan  vakirte 
ortaya  ^lkti’  denilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Senelerin  hesabim  ogrenin  diye, 
her  $eyi  ayrintisiyla  agikladik.’182  Kendisinden  ba§ka  ilah  bulunmayani 
tenzih  ederim! 

Zamanin  ve  vaktin  anlamim  ogrendikten  sonra,  onu  ezeli  ogren- 
mede  dikkate  almalism.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  zamanin  bilgisinden  ezelin 
bilgisine  gepneli  ve  intikal  etmelisin.  Ezel,  Allah’i  niteledigin  ve  adeta 
O’nun  adma  zaman  saydigin  §eydir.  Sinirli  ve  yaratilmi§  bir  varlik  ol- 
dugun  halde,  senin  i^in  zaman,  bu  nispede  di§ta  ger^ekligi  olmayan  go- 
reli  bir  durum  olduguna  gore,  ‘Allah  ezelde  konu§tu’,  ‘Ezelde  buyurdu 
ki’,  ‘ezelinde  §unu  takdir  etti’  gibi  senin  veya  ba§kasinm  ifadelerinde 
ezel,  Allah’in  varligi  i^in  bir  smir  olmaktan  kat  be  kat  uzaktir.  Senin 
hakkinda  zamanin  uzadigi  vehmedildigi  gibi,  Allah  hakkinda  da  ezelin 
uzadigi  vehmedilir.  Halbuki  boyle  bir  dii§iince,  akhn  ve  dogru  dii§iin- 
cenin  yargisi  degil,  vehim  giiciiniin  yargisidir. 

(^iinkii  ezel  lafzinin  anlami,  Allah  hakkinda  ba§langicm  olmasim 
reddetmektir.  Ba^ka  bir  ifadeyle,  O’nun  varligmin  ba§langici  yoktur.  Bi- 
lakis  O,  ba§langicin  ta  kendisidir.  Allah  hakkinda  hiikiimran  olacak  bir 
ilklik  (eweliyet,  ba^langi^)  yoktur  ki,  Allah  onun  ihatasi  altma  girsin  ve 
onun  nedenlisi  olsun.  Vehim  giiciiniin  ve  aklimn  verdigi  yargilan  ayirt 
et!  Bu  konudaki  aijiklamalarin  $ogu  bundan  kaynaklanir. 

Hak  ezeli  olarak  e§yayi  takdir  etti  (denilir),  fakat,  ‘ezeli  olarak  var 
etti’  denilemez.  Bu  ifade  iki  bakimdan  imkansizdir:  Allah’in  var  eden 
olmasi,  var  edilenin  bulunmasma  baghdir.  Bir  §ey  mevcut  ise,  artik  var 
edilemez.  Allah,  kendisi  bakimmdan  varlikla  nitelenmemi§  §eyi  var 
eder.  O ise,  yok  olandir.  §u  halde  madum  [yok]  olan  mevcudun,  ezeli 
olarak  mevcut  olmak  ozelligine  sahip  olmasi  imkansizdir.  (^iinkii  o, 
kendisini  var  eden  bir  yaraticidan  var  olmu§tur.  Ezel  ise,  kendisiyle  ni- 
telenen  kimseden  ba§langici  nefyetmektir  [olumsuzlama],  O halde  ale- 
min  ezeli  bir  varliga  sahip  olmasi  imkansizdir.  Onun  varligi,  yaratici- 
sindan  kazamhm§tir  ki,  o da  Allah’tir . 

Alemin  ezeli  olarak  mevcut  oldugunu  soylemeyi  imkansizla§tiran 
ildnci  neden  §udur:  Ezel,  ba§langici  reddetmek  demektir.  Hak  ise,  ezel 
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ozelligiyle  nitelenmi§tir.  O halde,  alemin  varliginin  ezel  ile  nitelenmesi 
imkinsizdir.  Bu  ifade,  varligim  Allah’tan  kazanmadigi  halde,  ‘Alem,  Al- 
lah'tan  varlik  kazandi’  demene  doner.  (Jiinku  ewellik  [ba§langi$,  ilk  ol- 
mak],  alemin  ezeli  olmasmi  ortadan  kaldirmi§tir.  Boylece  alemin  bu 
olumsuz  nitelilde  -ki  o ezeldir-  nitelenmesi  imkansizla§mi§tir.  Onunla 
nitelenen  Hak  i^in  ise,  ‘Hak  yaratiklarmi  ezelde  yaratmi§tir’  denilmesi 
imkansiz  degildir.  Burada  yaratti,  takdir  etti  demektir.  (Jimkii  takdir 
etmek,  bilgiye  dayamr.  Bu  ifadedeki  yaratma  var  etmek  anlaminda  ali- 
mrsa,  boyle  bir  ifade  imkinsizdir.  (^iinkii  fiil,  ezeli  olamaz. 

O halde,  zamanda  oldugu  gibi  ezelde  de  takdir  sabittir.  Zaman, 
varligi  olmayan  mevhum  (varhgi  hayal  ve  vehimde  ger^eklefen)  bir 
§eydir.  Ezel  de  varligi  olmayan  olumsuz  (selbi)  bir  niteliktir.  ^iinkii  o, 
Allah’in  aym  olmadigi  gibi,  Allah’tan  ba§ka  bir  §ey  de  yokmr.  O halde 
ezel,  Haktan  ba§ka  ve  Hak  i$in  zarf  olan  di§ta  mevcut  bir  §ey  degildir. 
Oyle  olsaydi,  daha  once  belirttigimiz  tarzda  zarf  olmasi  bakimindan 
zaman  bizi  smirladigi  gibi  ezel  de  Hakki  smirlardi.  Anlayasm! 

Vakiderin  anlammi  tanimladiktan  sonra  ibadederin  vakideriyle  ne- 
yin  kastedildigini  agiklamaya  ge^ebiliriz.  ibadederden  namazin  vakide- 
rini  a^iklayacagiz. 

FASIL 

Namaz  Vakitleri 

§oyle  deriz:  Namaz  vakiderinin  bir  kismi  belirli,  bir  kismi  ise  belir- 
sizdir.  Belirsiz  vakit,  unutanm  hatirlama  ve  uyuyanm  uyanma  vaktidir. 
(^iinkii  bu  iki  ki§inin  namaz  vakti,  unutmu§  ise  hatirlama  ya  da  uyuyorsa 
uyandigi  vakittir.  Belirli  vakit  ise,  ikiye  aynlir:  ozel  (muhallas)  vakit  ve 
ortak  vakit.  Ozel  vakit,  biitiin  namazlarda  geni§  vaktin  ortasi;  sabah  na- 
mazirnn  son  vakti  ve  ogle  namazmm  da  ilk  vaktidir.  Qiinkii  zikrettigimiz 
vakiderde,  diger  dort  namazm  vakiderinde  oldugu  gibi,  ba§ka  bir  nama- 
zin  ortakligi  soz  konusu  degildir.  Ortak  vakit,  ogle  ve  ikindi  namazlari 
vb.  gibi  iki  namaz  arasindaki  valdtrir.  Bu  konuda  §eriat  alimleri  arasmda 
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gorii^  ayrtiigi  vardir.  Allah  izin  verirse,  ayrmtili  olarak  tek  tek  namazlarin 
vakitlerinden  soz  ederken  bunlari  yeri  geldigince  zikredecegiz. 

(Meselenin  batindaki  anlamma  gelirsek)  [Namaz  kilan  anlaminda- 
ki]  Musalli’nin  yari§ta  ikinci  gelen  oldugunu  soylemi§tik.  islam’in  esas- 
larini  belirten  hadiste  salat  [namaz]  ise,  kelime-i  §ehadetten  sonra  ikinci 
mertebede  yer  alir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Namazi  (salat)  kendimle  ku- 
lum  arasinda  ikiye  ayirdim.’  Boylece  Allah,  namazdaki  kulunu  ilahi  tak- 
simde  ikinci  yapmi§  ve  farz  veya  nafile  belirlemeksizin  mudak  olarak 
‘namaz’  demi§tir.  Biz  ise,  vaktin  bir  kismmm  belirli,  -ki  bu,  degerlen- 
dirmede  farz  ibadet  vaktidir-  bir  kismmm  ise  belirsiz  oldugunu  soyle- 
mi§tik.  Bu  da,  degerlendirmede,  nafile  namazdir.  Rabbinin  huzurunda 
daimi  namazmi  kilan  ve  hareket  ve  de  duru§larmda  yakaran  arif,  belirli 
ya  da  belirsiz  bir  vakte  sahip  degildir.  Bilalds  arif,  vaktin  sahibidir 
[sahibu’l-vakt].  Bu  miijahedeye  sahip  olmayan  kimse  ise,  Rabbini  zik- 
rederkenki  bilincine  (huzur)  goredir. 

§u  var  ki  siirekli  huzurda  bulunan  arif,  bu  huzurdan  farz  olanlar  tie 
Allah’in  emri  olmaksizm  goniillii  olarak  yerine  getirdilclerini  i^inde  bul- 
dugu  arti§  ve  liitfa  gore  ayirt  etmez  ise,  makami  eksik;  siireldi  huzur  ha- 
linde  bulundugu  ^in  de  hali  yetkin  kimsedir.  (Jiinkii  herhangi  bir  ba- 
kimdan  olan  huzur  degil,  genel  anlamda  huzur,  hallerden  biridir.  (Jiin- 
kii  ozel  bir  bakimdan  huzur,  kamil  adamlara  ozgiidiir.  Birincisi,  vakide- 
ri  ayirt  etmeyen  ariftir.  Boyle  bir  arif,  (Haktan  gafil  kalmayan)  huzur 
ehlindendir.  Halde  kendinden  ge9tigi  i^in,  ona  gore  huzurun  herhangi 
bir  yonii  arasinda  fark  yoktur.  Onun  durumuna  ornek  olarak,  insanin 
sebebini  bilmeden  tattigi  bir  hazzi  verebiliriz.  Ikinci  ki§i  ise,  kamil  ve 
varligm  hiikmiine  gore  huzuru  siirekli  olan  kimsedir.  Ornek  olarak,  haz 
olmasi  bakimmdan  hazzi  bulan  kimseyi  verebiliriz.  Bu  ki§i,  siirekli  ve 
haz  olmasi  bakimmdan  haz  ahr.  Soz  gelimi,  bilginin  tadmdan  ya  da  cin- 
sel  ili§kinin  tadmdan  ya  da  mizaca  uygun  herhangi  bir  §eyin  tadmdan 
haz  alir.  Bu  hazzi  tadan  kimse,  soz  konusu  hazlar  arasmdaki  aynm  ve 
farki  da  bilir.  (^iinkii  Hakkm  isimleri,  bilgilerin  dallarma  gore,  her  an  ve 
her  nefeste  velilerin  kalplerinde  farldila§ir.  Boylece  kamil  arif,  her  nefes 
ve  zamanda  o nefes  ve  zarnanm  kendisine  ozgii  ismin  tecellisinden  ver- 
digi  bilgi  bakimmdan  Rabbi  hakkinda  sahip  olmadigi  bir  bilgiyi  elde 
eder. 
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Vakitleri  ozel  ve  ortak  vakitler  diye  ayirdigimiza  gore,  bilmelisin 
ki:  Bu  yolda  [Allah’a  giden  yol,  tasawuf  yolu]  vakit,  halinde  kendisiyle 
oldugun  §ey  demektir.  Iyi,  kotii  bilgi  ve  cehalet  gibi  hangi  bir  §ey  ile 
olursan,  senin  vaktin  odur.  Dolayisiyia  vakit,  irtibath  degiidir.  Zaman- 
sal  vakider  de,  Allah’in  onlarda  her  §ahis  hakkxnda  meydana  getirdigi 
§eye  baglidir,  Vakiderden  ozel  olanlar,  hiikmunde  herhangi  bir  ortaklik 
bulunmadan  sana  gelen  her  isimdir.  Ortak  olan  ise,  iki  ya  da  daha  90k 
yonii  olan  her  isimdir.  Birinciye  ornek  olarak  el-Hayy  [hayat  sahibi, 
canli]  ismini  verebiliriz.  (Junkii  bu  isim  hayata  ozgiidiir.  Ayni  §ekilde, 
el- Alim  de  bilgiye  ozgiidiir.  Ortak  kisim  olan  ikincisi  ise,  ortak  vaktin 
benzeridir.  Bu  kisma  ornek  olarak,  el-Haldm  ismini  verebiliriz.  Bu  is- 
min  el-Alim  ismine  doniik  bir  yonii  oldugu  gibi  el-Miidebbir  ismine 
doniik  bir  yonii  de  vardir.  Qunkii  el-Hakim  isminin  iki  hiikmii  vardir: 
Birincisi,  durumlarin  konumlan  haldcuidaki  hiikmii;  ikincisi  ise,  du- 
rumlari  bilfiil  yerli  yerine  koyma  hukmiidiir.  Bir  §eyi  yerli  yerine  koy- 
mayan  nice  alim  bulundugu  gibi  e§yayi  bir  bilgiden  degil,  tesadiif  eseri 
yerli  yerine  koyan  nice  kimseler  vardir. 

Binaenaleyh  el-Hakim,  durumlarm  konumlarim  bilerek,  onlan 
kendi  mekanlarma  yerle§tirmeyi  bilen  demektir.  O halde,  vakti  [hali] 
hikmet  olan  kimse,  ortak  vakitte  bulunur.  el-Kadir  [gii9  yetiren]  ve 
benzeri  gibi  tek  bir  durumu  gosteren  isimde  bulunan  ise,  ozel  vakitte 
bulunuyor  demektir.  I§te  bunlar,  bedensel  namazlarmda  ortaya  ^ikan 
vakitierine  benzer  olarak,  manevi  namazlarmda  ariflerin  vakideridir. 


FASIL 

Ogle  Namazimn  Vakti 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Namaz  muminler  uzerine  vakti  belirlenmi } ola- 
rak farz  kilmdi.,U3  Ba§ka  bir  ifadeyle  ister  geni^letilmij  ister  daraltilmi§ 
olsun,  namaz  belirli  bir  vakitte  farz  kilmmi§nr.  Qiinkii  vakit  belirlidir  ve 
ayette  ge^en  mevkut  kelimesi  bunu  zorunlu  kilar.  O halde,  farz  bir  na- 
mazi  kendisi  i«jin  belirlenmi^  vaktinin  di§ma  ^lkaran  kimse  -Id  ister  unu- 
tan,  ister  hatirlayan  olsun  aymdir-  onu  asla  kaza  edemez  ve  borcunu 
odemi§  olmaz.  ^iinkii  bu  durumda  ki§i,  farz  namazi  kilmami§tir.  (^iin- 
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kii  vakit,  o namazin  sihhat  (ge^erlilik)  §artlarindan  biridir.  Dolayisiyla, 
tovbe  ettikten  sonra  nafxle  namazlarim  artirmalidir.  Yoksa  bize  gore, 
namazin  sihhat  §arti  olan  valdt  9iktigi  ^in,  kaza  kilmasi  soz  konusu  de- 
gildir. 

Unutanm  ve  uyuyanin  vakti  ise,  unuttugunu  hatirlama  ve  uyku- 
sundan  uyanma  vaktidir.  Boyle  bir  insan  namazi  kilarsa,  dilin  verdigi 
anlama  gore  degil  fakihlerin  yorumuna  gore  kaza  namazi  kilan  diye 
isimlendirilmez.  Qiinkii  dilde  kaza  eden  [namazi  vakti  ^lktiktan  sonra 
kilan]  ve  eda  eden  [namazi  vaktinde  kilan]  dilde  ayirt  edilmez.  Dolayi- 
siyla namazi  eda  eden  herkes,  iizerindeki  sorumiulugu  yerine  getirmi§ 
demektir.  §u  halde  o,  Allah’m  eda  etmesini  istedigi  §eyi  eda  etmekle  ka- 
za etmi§tir. 

Ogle  namazmin  vaktine  gelince,  §eriat  alimleri  kendisinden  once 
namazi  kilmanm  caiz  olmadigi  ogle  vaktinin  zeval  [giine§in  tepe  nokta- 
smdan  batmaya  yonelmesi]  oldugunda  goru§  birligine  varmi§,  fakat  iki 
konuda  gorii§  aynligma  dii^mu§lerdir:  Bu  iki  konu,  oglenin  geni§letil- 
mi§  vaktinin  sonu  ve  namaz  kilmanm  en  sevap  oldugu  vaktin  zamani- 
dir.  Oglen  vaktinin  sonuna  gelince;  bazi  alimlere  gore  bu  vakit,  her  §e- 
yin  golgesinin  kendisi  kadar  oldugu  zamandir.  Bu  gorii§ii  benimseyen- 
lerin  bir  kismi,  bu  siirenin  -ki  o ogle  vaktinin  sonudur-  ikindi  vaktinin 
ba§i  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Bazi  alimler  ise,  bu  vaktin  ozellikle  ogle 
vaktinin  sonu  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Onlara  gore,  ikindinin  vakti 
golgenin  iki  kata  ^lktigi  vakittir  ve  golgenin  bir  ile  iki  kat  oldugu  sure 
arasmda  oglen  namazmin  kihnmasi  uygun  degildir. 

Ogle  namazmi  kilmanm  en  uygun  oldugu  vakte  gelince;  bazi  alim- 
lere gore,  namazi  yalniz  kilan  kimse  i^in  en  uygun  valdt,  vaktin  ba§idir. 
Bazi  kimselere  gore  ise,  hava  90k  sicak  degil  ise  vaktin  ba§langici  hem 
yalniz  hem  de  cemaatle  namaz  kilan  ^in  iistiindur.  Bazi  bilginlere  gore, 
yalniz  ve  cemaatle  kilmirken,  sicakta  ve  sogukta,  vaktin  ba§langici  daha 
iistiindur.  Her  gorii§iin  burada  zilcredemeyecegimiz  kamtlari  vardir.  is- 
tiva  (tepe  noktasmda  bulunma),  yaptigi  i§te  bir  tercih  olmaksizm,  ba§ka 
bir  ifadeyle  amelini  hangi  niyetle  yerine  getirdigini  tercih  etmeksizin 
kulun  [ameline]  bakma  mahallinde  durmasi  demektir:  Acaba  kul  olmasi 
yoniinden  ameliyle  yiikiimlii  oldugu  kulluk  hakkmi  mi  yerine  getirmeyi 
dikkate  almi§tir?  Yoksa  bu  ibadetle  efendisinin  ve  Rabbinin  hakkmi  ye- 
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rine  getirmeyi  mi  dikkate  almaktadir?  Bu  durumda  kul,  herhangi  bir 
tercihte  bulunmaksizin,  istiva  halindedir.  Giine§  batiya  dondiigiinde  ise, 
zeval  bu  esnada  kula,  rububiyetin  kulluk  karfisinda  hak  ettigi 
nimedendirme  kar§iliginda  Allah’a  ibadet  etmeyi  tercih  ettirir.  Bu 
nimedendirme,  giine§in  dogumundan  isdva  vaktine  kadar  olan  siiredir. 
Kul,  bu  nimete  §iikiir  olarak  Allah’a  ibadet  eder. 

Kul,  kendisinden  gizlenmek  ve  perdelenmek  isteyerek  giine§in  ze- 
valine  ayrihk  goziiyle  bakarsa,  hor,  muhtay,  lurik  ve  mu§ahedeyi  talep 
etmek  iizere  Allah’a  ibadet  eder.  Bu  durumda  kul,  batincaya  kadar  gii- 
ne§i  gozler.  Bati§indan  sonra  ise,  ak§am  namazi  ve  §afak  kaybolana  ka- 
dar nafilelerle  giine§in  eserlerini  gozler.  §afak  batmca,  giine§in  eseri  de 
kaybolur.  Boylece  kul,  dileyerek,  aglayarak  ve  yakararak,  gece  karanli- 
ginda  kalir.  Kul,  giine§in  i§igiyla  aydinlandiklari  iyin  gecenin  yildizlarmi 
gozler  ve  fecrin  dogumuna  kadar  niyaz  eder,  Hakka  yalvarir.  Boylece 
kul,  geli§in  eserlerini  ve  duasimn  kabuliinii  goriir.  Bunun  iyin  de,  §iikiir 
niyetiyle  Allah’a  ibadet  eder.  O,  duasimn  kabuliiniin  eserlerini  g6rmu$- 
tiir:  Bu  nedenle  sabah  namazim  vaktinde  kilar  ve  giine§  doguncaya  ka- 
dar zikirle  murakabe  eder. 

Giine§  alaca  karanhgmdan  beyazla§ip  goz  ile  aydinlik  arasma  giren 
yerin  buharlanmn  olu^turdugu  ba§kala§ma  ortadan  kalkmca  -ki  bunlar 
dogal  nefeslerdir-  kul  istiva  vaktine  (giineyin  tarn  tepede  oldugu  zaman) 
kadar  §ukretmek  iizere  ayaga  kalkar.  Boylece,  alaca  karanlik  kaybolana 
kadar  §iikiir  ve  seviny  ibadetini  siirdiiriir.  Bundan  sonra  ise,  sabir,  yok- 
sunluk  ve  ya§adigi  siirece  aynligi  bekleme  ibadetine  yonelir.  §u  halde 
kul,  her  zaman  iki  ibadet  arasmdadir.  (^iinkii  o,  Hz.  Peygamberin  ‘Gii- 
ne§i  gordugiiniiz  gibi  Rabbinizi  goreceksiniz’  buyurdugunu  i§itince, 
bunu  ibadetinde,  yani  farz  ve  nafile  namazlarmda  §iikiir  ve  yoksunluk 
olarak  dikkate  almijtir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  kul,  nimet  ve  bela,  sikinti  ve 
rahatlrk  arasmda  ibadet  eder. 

Miimin,  korkusu  ve  umudu  e§it  olan  kimsedir  (istiva).  Dolayisiyla 
kul,  zeval  (yani,  tepe  noktasindan  batiya  kaydigi)  vaktinden  ^afagin 
sokme  vaktine  kadar  ‘Rabbine  korkarak  dua  ederken’,  fecrin  dogumuna 
kadar  giine§in  dogup  istiva  (tepe  nokta)  yizgisine  vanncaya  kadar 
‘umut  ederek’  diia  eder.  Bu  umut,  bundan  sonra  artik  perde  olmasin 
diyedir.  I§te,  ariflerin  ibadetleri  boyledir. 
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Ogle  namazimn  geni§  vaktinin  sonu,  bu  vakte  ozgii  ilahi  ismin  son 
hiikiimleridir.  Soz  konusu  isim,  ez-Zahir  ismi  oldugu  gibi  zevalin  [gii- 
ne§in  tepe  noktasxndan  batiya  yonelmesi]  ba§langicinda  farz  ibadete 
ozgii  olan  da,  el-Ewel  (Ilk)  ismidir.  Bu  siire,  her  §eyin  golgesi  o §eyin 
kendisi  kadar  -ki  bu  vaktin  sonudur-  oluncaya  dek  devam  eder.  Kul 
i^inde  oldugu  o.  vakitte  kendisine  ozgii  ibadeti  yerine  getirip  onun  tam 
kar§isinda  bulundugunda  bir  benzeri  haline  gelecek  §ekilde  ismin  gere- 
gini  ifa  ettiginde,  ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  ismin  o vakitte  kendisine  ozgii 
bir  hiikmii  kalmayip  biitiin  eseri  kulda  goziikiince,  o ismin  kuldaki 
hiikmii  de  tamamlanir.  Boylece  ogle  vakti  cpkar  ve  ikindi  vakti  girer.  Bu 
ise,  iki  isim  arasmda  ba§ka  bir  ismin  hiikmiidiir.  iki  isim  arasmda  bo- 
liinmeyen  mevhum  bir  fark  vardir  ki,  bu  fark,  di§ta  mevcut  olmaksizm 
akilda  vardir.  Soz  konusu  fark,  bu  iki  isim  arasmda  berzahtir. 

Hz.  Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Digerinin  vakti 
girmeden  bir  namaz  vakti  ^lkmaz.’  Kastedilen,  ba§ka  bir  delilden  bildi- 
gimize  gore,  dort  namazdir.  (Jiinkii  sabah  namazimn  vakti  ^lktiginda, 
giine§  tepe  noktasmdan  batmaya  yonelene  kadar  ogle  namazmm  vakti 
girmez.  Ogle,  ikindi,  alc§am,  yatsi  ve  sabah  namazlarmin  vakideri  ise 
boyle  degildir.  Bunu  bilmelisin.  Giin,  yirmi  dort  saattir  ve  dort  ^eyrek- 
ten  olu§ur.  Her  ^eyrek,  alti  saattir.  Giine§in  dogumundan  oglene  kadar 
olan  guniin  ^eyregi,  alti  saattir  ve  bu  siirede  tam  olarak  belirlenmi§  farz 
bir  namaz  vakti  yoktur.  Tam  olarak  dememin  nedeni,  uyuyan  ve  unu- 
tan  kimseleri  dikkate  almamdir.  (Junkii  vakit,  namazm  o vakitte  ger^ek- 
le§ecegini  belirlememi§tir.  Aksine  unutan  i^in  vakti  belirleyen  §ey  hatir- 
lamasi,  uyuyan  i^in  ise,  uyanmaktir.  Hatirlama  ve  uyanma  ister  nama- 
zin  vaktinde  ister  ba§ka  bir  zaman  ger^elde-^sin  aymdir.  Bu  nedenle  bu 
konuda  ifadeyi  tashih  ettilc  ve  ‘tarn  olarak’  dedik. 

(Jiinkii  yazdigim  her  §eyde  tavrim,  aym  anlami  gosteren  lafizlardan 
belirli  bir  lafzi  tercih  ettigimde  bunun  bir  nedenden  kaynaklanmasidir. 
Bir  harf  ilave  etmifsem,  onun  da  bir  sebebi  vardir.  Dolayisiyla  benim 
maksadima  gore,  soziimde  herhangi  bir  anlamsizhk  yoktur.  Bir  insan 
boyle  bir  zanda  bulunursa,  onun  hata  saydigi  §ey,  bende  degil,  benim 
amacimdadir.  Vakit,  giine§in  tepe  noktasmdan  batmaya  yoneldigi  an- 
dan  ikinci  giindeki  dogumuna  kadar,  kendilerinde  farz  kilinmi§  belirli 
namazlara  e§lik  eder.  Farz  namazlar  geldiginde,  hi^  ku^kusuz  kendisi 
igin  belirlenmi§  vakitte  meydana  gelir.  Giin  gibi  insan  da,  dort  ^eyrege 
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bdliinmu§tiir.  Bunlarin  tipki  giiniin  dort  $eyreginden  ii^ii  gibi, 
ozel  amellerle  Allah’a  tahsis  edilmi§tir.  insanin  dort  yeyregi  zahiri,  bati- 
m -ki  o kalbidir-  latifesi  -Id  o hitabm  muhatabi  olan  ruhudur-  ve  tabia- 
tidir.  insanin  zahiri,  kalbi  ve  ruhundan  hi^  biri,  kendileriyle  ilgili  iba- 
detten  asla  ayrilmazlar,  ya  itaat  ederler  ya  da  asi  olurlar. 

Dordiincii  ^eyrek  ise,  insanin  tabiatidir.  O,  giine§in  dogum  zama- 
nindan  tepe  noktasindan  batmaya  yoneldigi  vakte  kadarki  giiniin  kis- 
mina  benzer.  Insan,  bu  siirede  serbest  olarak  dogasiyla  tasarruf  eder  ve 
ibadetlerde  diger  ^eyrekleri  kendisine  katmak  istemedik^e  iizerinde  bir 
sorumluluk  yoktur.  Boylece  mubah  olan  §eyleri  yapar  ve  onlarin  mubah 
olduguna  inanir.  Bu  durumda  o,  giine§in  dogumundan  zeval  vaktinin 
ba§langicina,  ba§ka  bir  anlatimla  istiva  vaktine  kadar  namaz  kilan  kim- 
seye  benzer.  Dolayisiyla  kul,  bu  vakitte  namazdan  engellenemez.  Bu 
vakit,  be§  namazdan  herhangi  biri  i^in  belirli-zorunlu  vakit  degildir. 
Ogle  namazinm  en  faziletli  vaktine  gelince;  daha  once  belirttigimiz  gi- 
bi, bu  vakit  iizerinde  gorii§  ayriligi  vardir.  Alimlerin  hepsi  ya  da  biiyiik 
bir  kismi,  valctin  ba§langici  oldugunda  ittifak  etmi§,  fakat  hallerinde  go- 
rii§  ayriligma  dii§mii§tiir. 

Bilmelisin  ki:  Ilk  (ba^langi^),  e§yanm  en  faziletlisi  ve  iistiiniidiir. 
(Jiinkii  o,  h^bir  §eyden  olu§madigi  gibi  her  §ey  ondan  olu§ur.  ilk,  her- 
hangi bir  §eyden  olu§saydi,  kendisine  genel  anlamda  ilk  denilemezdi.  Ay- 
m §ekilde,  kul  da  boyledir:  Kul,  kendi  varhgihm  ilk  olu§u  bakimmdan 
degil,  Rabbinin  ilk  olu§u  bakimmdan  Rabbine  ibadete  ko§ar.  (Jiinkii  ku- 
lun  varhguun  ba§langici,  kendisinden  onceki  pek  50k  ilkten  sonradir.  Pek 
90k  ilk  derken,  sebepleri  kastediyorum.  Hak  ise,  ilk  olu§unun  sebebi  ol- 
mayan  Ilk  Sebep’tir.  Arif  herhangi  bir  ba§langicin  onceleyemeyecegi  bu 
ilklikte  Hakka  ibadet  ettiginde,  onim  ibadeti,  buradan  ilk  yaratilmi§tan 
kendi  varhgma  kadar  Allah’m  biitiin  yaradklanmn  ibadetine  yayilir.  Soz 
konusu  olan,  var  olanlarm  yaratik§mda  etkin  olan  ilk  olmadir. 

Arif,  ister  sorumlu  uzuvlarmdan  ozel  bir  nitelikle  ibadet  etsin  ister 
biitiin  uzuvlanyla  ibadet  etsiri,  bu  durumda  Allah’a  faziletli  vakitte  iba- 
det etmi§  demektir.  Birinciye  ornek,  yalniz  ba§ina  namaz  kilmak;  ikin- 
ciye  ornek  ise,  cemaat  namazi  ya  da  sicak  vakitte,  ba§ka  bir  ifadeyle, 
korku  ve  miicahedesinin  §iddetlendigi  vakitte,  ozleminin  tutu§tugu, 
vecd,  kendinden  ge9me  ve  kiilfet  halinde;  ya  da  sogukta,  yani  bilgisi, 
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inancinin  serinligi  ve  soguklugu  halinde  ibadet  etmektir.  Hangi  halde 
olursa  olsun  ilk  olmak,  kul  i^in  daha  faziledidir.  (Jiinkii  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  cKo§unuz’,  ‘gayret  ediniz.’  Aynca,  bu  hale  sahip  olan  kimseleri 
oviip  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  iyiliklere  ko$anlardir.nM  Binaenaleyh  ibadet- 
lerin  ilk  vakitlerine  ko§mak,  en  ihtiyadi  davram§  oldugu  gibi  aym  za- 
manda  teldif  halinde  kullardan  istenilen  §ey  de  budur.  Bu  sakinma  ve 
ihtiyat  nedeniyle,  mubahlik  ya  da  mendupluk  ifade  eden  hal  karinesin- 
den  olmaksizin  ilahi  emir  geldiginde,  farza  yorumlanir.  Aym  §ekilde, 
mekruhlugu  ifade  eden  bir  karineden  soyut  olarak  geldiginde  yasakla- 
ma,  harama  yorumlanir.  Emirde  farzlik,  yasakta  ise  haram  hiikmunden 
kendilerini  $ikaran  bir  karine  olmadik^a,  emir  ve  yasak  ifadelerinde  soy- 
ledigimiz  gorii§e  aykin  bir  durum  yoktur. 

Karde§im!  Genel  olarak  vakiderin  ve  te§vik  edilen  valdderin  yoru- 
munu  a^ildami^  olduk.  Bu  a^ildamayi  ise,  §eriat  alimlerinin  bu  bahisteki 
goru§lerini  belirttikten  sonra  yapdk.  Boyle  yapmamizin  amaci,  duyusal 
varhgmda  zahiri  ibadet  ile  aldindaki  batmi  ibadeti  birlqtirip,  cem  ve 
viicud  ehlinden  olmandir.  ^iinkii  Allah’in  belirledigi  yonden  Allah’a 
giden  yolu  aradigmda,  yolu  belirleyen  Allah,  senin  gayen  olur.  Dogamn 
hiikmiinden  soyutianaralc  nefsinin  durulugu  ve  onun  alemine  katilmak 
bakimmdan  talep  ettiginde  ise,  nefsinin  gayesi  ozel  olarak  ruhsal  aleme 
katilmalc  olur.  Buradan  onun  adma  ruhlarin  §eriadari  ortaya  ^lkar  ve 
gayesi  Hale  olvmcaya  kadar  o §eriadara  gore  ve  onlarla  siiluk  eder.  Bu 
durum,  Allah  kendisine  omiir  verirse  boyledir;  salik  oliirse,  Hakkm  ga- 
ye  oldugunu  asla  bilemeyecektir. 

Bu  yol  i^in  kayitsiz  ‘Mudak  Halved  diye  bir  boliim  ayirdik;  miimin 
ona  gore  amel  eder  ve  inanci  artar;  kafir,  Hakkm  sifatiarim  i§levsizle§ti- 
ren  (muattil),  Allah’a  §irk  ko§an  ve  miinafiklar  gibi  miimin  olmayan 
kimseler  de,  onunla  ve  ona  gore  ibadet  eder.  Boyle  bir  insan,  o eserde 
ortaya  koydugumuz  ve  gerekli  gordiigumiiz  esaslara  gore  amel  ederse, 
kendiliginde  ger^ege  uyan  bir  bilgi  elde  eder.  Soz  konusu  bilgi,  sahibi 
daha  once  muattiladan  ise,  Allah’m  varhgma  inanmasmin  sebebi,  mii§- 
rik  ise  Allah’m  birligine  inanmasmm,  kafir  ise  Allah’a  inanmasmm,  iki 
yiizlii  ya  da  ku§kucu  ise,  ihlas  kazanmasimn  sebebi  olur.  Binaenaleyh, 
bu  halvete  girip  belirttigimiz  iizere  bu  §ardarla  amel  eden  kimse,  zikret- 
tigimiz  sonu^lari  e;lde  eder.  Bildigim  kadariyla,  benden  once  herhangi 
bir  kimse  boyle  bir  kitap  yazmadi,  yazmi§sa  ve  bana  ula§mamrysa,  bu 
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konuda  su^lanamam.  ‘Allah  hikmeti  diledigine  verir.’  (^unkii  tarikat  eh- 
linden  tam  ke§if  sahibi  olan  herhangi  bir  insanin  bunu  bildiginden 
eminim.  Fakat  bunu  zikretmemi§tir.  Tarikat  ehlinden,  sinirli  halvetlerin 
di§inda  bu  mudak  halvete  dikkat  <jeken  kimseyi  gormedim.  Karde§imiz, 
dostumuz,  Ebu’l-Abbas  Ahmed  b.  Ali  ibn  Meymftn  b.  Ab  et-Tevzeri, 
sonra  el-Misri,  §imdi  Mekke’de  ya§ayan  ve  Kastalani  diye  bilinen  zat  bu 
konuyu  sormasaydi,  onu  a^iklamak  benim  de  aklima  gelmezdi.  Belki, 
bizden  oncekilerin  aldma  da  gelmi§,  fakat  soran  olmadigi  i^in,  mudak 
halvete  dikkat  $ekmemi§lerdir. 

FASIL-VASIL 

ikindi  Namazmin  Vakti 

§eriat  bilginleri,  ogle  namazinm  son  vaktiyle  birlikte  ikindi  nama- 
zimn ba§langi£  vakti  ve  ikindi  namazimn  son  vakti  hakkmda  goru§  ayri- 
hgma  dii§mu§tur.  Bu  meyanda  bazi  alimler,  ‘Ikindi  namazmin  vaktinin 
girmesi,  bizzat  ogle  namazmin  ^ikma  vaktidir’  der.  Bu  vakit,  her  §eyin 
golgesinin  o §eyin  bir  kati  oldugu  vakittir.  Bu  gorii§u  benimseyenler 
ise,  kendi  aralarmda  gorii§  ayrikgina  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  ‘bu  va- 
kit, iki  namazla  birlikte  ortaktir  ve  onun  ol^iisii  kendisinde  -mukim 
[yerle§ik,  yolculuk  yapmayan]  ise-  dort  rekat,  yolcu  ise  iki  rekat  namaz 
kilmaktir’  demi§tir.  Bazi  alimler  ise,  ogle  namazmin  (jikmasi,  ‘§imdi 
ikindi  namazmin  girmesi  olan’  vakittir  demi§tir.  Bu  ise,  boliinmeyen 
zamandir. 

CebraiFin  Hz.  Peygamber’e  imamlik  yaptigmi  bildiren  bir  hadiste 
§oyle  denilir:  ‘Cebrail,  ikinci  giin  ogle  namazmi  birinci  gun  ikindi  na- 
mazmi  kildigi  vakitte  kiimi§ti.’  Ba§ka  bir  sahih  hadiste  ise,  Hz.  Pey- 
gamberin  §oyle  buyurdugu  bildirilir:  ‘Ogle  namazmm  vakti,  ikindi  na- 
mazmin vakti  girmeden  ^lkar.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘Bir  namazm  vakti, 
ba§ka  bir  namazm  vakti  girmeden  9ikmaz’  buyrulmu§tur.  Birinci  hadis, 
vakitte  ortakhgi  belirtirken  diger  iki  hadis,  ‘boliinmeyen  zamam’  verir- 
ler  ki,  o da  §imdiki  andir.  Boylece  ortakhk,  ortadan  kalkar.  Burada,  uy- 
gulama  namaz  hakkmdaki  vakti  ogrenmeyi  gii9le§tirdigi  i^in,  soz  fiilden 
iistiindiir.  (^iinkii  uygulama,  kendi  anlayi§ina  gore,  sahabenin  ifadesidir. 
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Peygamberin  ifadesi  ise,  sahabenin  soyledigine  aykiridir  ve  onunla  Ceb- 
rail’in  Hz.  Peygamber  ile  birlikte  namaz  kilmasi  fiiline  kar§i  hukiim 
vermi§tir.  Boylece  Hz.  Peygamberin  sozii,  ravinin  yorumladigi  uygu- 
lamanm  yorumcusu  haline  gelir.  Hz.  Peygamberin  soziinii  esas  aimak, 
Allah’m  bize  emridir.  Nitekim  §oyle  buyurur:  ‘ Peygamber  size  ne  verirse 
onu  almiz-,m 

Bu  ve  benzeri  meselelerde,  bir  gorii§  ayrihgi  tasawur  etmemek  ye- 
rindedir.  Fakat  Allah  bu  noktalardaki  gorii§  ayriligmi,  kullan  igin  bir 
rahmet,  kendilerini  sorumlu  saydigi  hususta  bir  geni§lik  yapmi§tir. 
Halbuki  zamanimizdaki  faldhler,  [Allah’in  genijlik  yaptigini]  simrlami§ 
ve  alimleri  taklit  edenler  iqn  §eriatin  geni§lettigi  §eyleri  daraltmi§lardir. 
Taklit^i  Hanefi  mezhebinden  ise,  ona  ‘i§ine  geldiginde  §afii’nin  ruhsa- 
tim  arama’  dedikleri  gibi  her  mezhebin  talditqsine  aym  §eyi  soylemi§- 
lerdir.  i§te  bu,  dindeki  en  biiyiik  kisidama  ve  gii^liiklerden  biridir.  Al- 
lah §oyle  der : ‘Allah  size  dinde  gutfuk  yaratmami§tir.,IS6 

§eriat,  mii^tehidin  hiikmiinu  kendisi  ve  taklit^isi  i^in  onaylami§tir. 
Zamammizm  fakihleri  ise,  bu  konuda  direnmi§  ve  bu  durumun  dinle 
oynamaya  yol  a^acagim  iddia  etmi§lerdir.  Bu,  onlarm  tarn  bir  bilgisizli- 
gidir.  Halbuki  -yemin  olsun  ki!-  i§,  onlarin  zannettigi  gibi  degildir.  Bu- 
nunla  birlikte  onlar,  kendilerinin  miiftehit  olmadigmi  onaylar  ve  i^tihat 
derecesine  ula§madiklarmi  kabul  ederler.  Soz  konusu  fakihlerin  imamla- 
rmdan,  boyle  bir  yola  girdikleri  nakledilmemi§tir.  Boylelikle,  i^tihat  ye- 
tenegine  sahip  olmadiklarmx  soylemekle  bizzat  kendilerini  yalanlarlar. 
•Qiinkii  taklit  edenlere  yasaklamadiklari  §ey,  i^tihat  sayesinde  olabilir. 
Korlukten  ve  sapmaktan  Allah’a  sigimriz! 

Allah,  peygamberini  alemlere  sadece  rahmet  olarak  gondermi§tir. 
Hangi  rahmet  bu  onemli  sikintiyi,  acikli  durumu  ^dzmekten  daha  bii- 
yiik olabilir?  ikindi  namazmm  ^lkma  vaktine  gelince,  bazi  alimlere  go- 
re, her  §eyin  golgesinin  kendisinin  bir  misli  oldugunda  ikindi  namazi- 
mn  vakti  $ikar.  Bazi  alimlere  gore  ise,  ikindi  namazi  gune§  sararmadan 
^lkar.  Bazi  alimler  ise,  giine§in  i§inlariyla  birlikte  batmasiyla  ikindi  na- 
mazmm vaktinin  ^lkacagmi  soyler  ki,  ben  de  bu  kanaatteyim.  Kendile- 
riyle  ahlaklanan  Allah  ehlinde  ilahi  isimlerde  ortakhk  ve  ortakligm  bu- 
lunmadigi  isimler  hakkindaki  degerlendirme  daha  once  zikredilmi§ti. 
Bu  degerlendirme,  genel  olarak  biitiin  namazlarda  dikkate  almabilir.  Bu 
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boliimdeki  diger  degerlendirme  ise,  boliinmeyen  zaman  anlamindaki  an 
ve  giine§in  sararmasi  hakkindaki  degerlendirmedir. 

An,  iki  vakti  ayirt  eden  §eydir.  Bunun  yorumu  ise,  anin  iki  ismi, 
ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  hiikumlerini  -ki  her  birinin  hukmiinden  bir 
ortaklik  anla§ilmaz-  ayiran  sebep  olmasidir.  Boylelikle  iki  isimden  her 
birinin  hiikmii,  tek  ba§ina  ortaya  ^lkar.  i§te  bu,  bize  gore,  ‘valuP  teri- 
minin  tanimidir.  (Jiinku  siiluk  eden  insan,  tarn  olarak  hakkini  yerine  ge- 
tirdigi  ve  zevk,  ahlaklanma  ve  ahlak  bakimindan  ger^ekleftirdigi  bir 
makamdan,  elde  etmek  istedigi  ba§ka  bir  makama  intikal  ettiginde,  iki 
makam  arasinda  bir  §ekilde  vakfe  eder  [durur].  Bu  vakfenin  hiikmu,  her 
iki  makamin  da,  ba§ka  bir  anlatimla  aynldigi  makam  ile  ula§mak  istedi- 
gi makamm  hukmiiniin  di§indadir.  Salike  iki  makam  arasmdaki  bu  du- 
ru§ta  -ki  adeta  iki  zaman  arasmdaki  an  gibidir-,  intikal  edecegi  maka- 
mm adabi  ve  Hakka  kar§i  nasil  davranmasi  gerektigi  ogretilir.  Bunlar 
a9iklandiktan  sonra  ise,  bilgi  sahibi  olarak,  intikal  ettigi  makamm  hiik- 
miine  girer. 

Bu  yolda  makamlar,  namaz,  zekat,  0019,  hac,  cihat  vb.  gibi  §eriat- 
taki  diger  amellere  benzer.  Bu  amellerden  her  birinin  kendine  ozgii  bir 
bilgisi  oldugu  gibi  her  makamm  da  kendisine  ozgii  bir  adap  ve  davrani- 
§1  vardir.  Muhammed  b.  Abdiilcabbar  en-NifFeri,  ‘el-Mevakif  ve’l-kavl’ 
diye  isimlendirdigi  kitabinda  bunlan  a9iklami§tir.  Ben  de  kitabm  biiyiik 
kismmi  gordiim.  Soz  konusu  kitap,  degerli  bir  kitaptir  ve  makamlarm 
adabi  hakkindaki  bir  takim  ilimleri  i9erir.  Mevkif  ba§ligmin  altmda  §u- 
nu  soyler.  Sozgelimi  ilim  mevlufi’na  intikal  ederken  -ki  o kitaptaki 
mevkiflardan  biridir-  ‘ilim  mevkifi  [ilim  duragi]’  der,  ardmdan  §oyle 
soylerr  ‘Beni  ilim  mevkifmda  durdurdu  ve  dedi  ki:  Ey  kulum!  ilmin 
emrine  girme.  Seni  benden  ba§kasma  delil  ol  diye  yaratmadim.’  Ardm- 
dan ekler:  ‘Bana  dedi  ki:  Gece  benimdir,  okunan  Kur’an  i9in  degil.  Ge- 
ce  benim  ^indir,  ovgii  ve  hamd  etmek  ^in  degil.’  Salik,  Hakkm  kendi- 
sini  durdugu  biitiin  makamlan  tamamlayincaya  kadar  boyle  devam 
eder.  Girecegi  makam  tamtildigmda,  o makama  girer.  Boylece  durdugu 
esnada  o makamda  Hakkm  kar§ismda  nasil  davranacagim  ogrenir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Beni  Rabbim  edeplendirdi,  ne  de  giizel 
edeplendirdi.’  I§te  bu,  iki  namaz  arasmdaki  an  gibidir.  Allah  ehlinden 
zevk  ehli,  o makamda  durdurulur,  o ozel  giinde  Allah  kar§ismda  yerine 
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getirmeleri  gereken  namazin  adabi  verilir.  Her  giinkii  namazda  da  boy- 
le  yapilir. 

Ikindi  vaktinin  ^lkmasinin  diger  simri  olan  giine§in  sararmasinin 
yorumuna  gelince,  oncelikle  §unu  bilmelisin  ki:  Sararma,  giine§e  bakan 
insamn  goziinde  ger9ekle§ip  bunun  etkisiyle  gune§in  i§iginda  oldugu 
hukmiinii  verdigi,  goz  ile  giine§in  saf  algilam§i  arasina  perde  haline  ge- 
len  yeryiizii  buharlarindan  kaynaklanan  bir  ba§kala§madxr.  Bunun  yo- 
rumu,  kulun  nefsinde  Hakkin  isminin  hiikmunde  meydana  gelen  ge^i- 
ci-nefis  kaynakli  dii§uncelerdir.  Kul,  bunlari  saf  olmayan  bir  §ekilde, 
Hakka  nispet  ettigi  gibi  kendi  nefsine  de  saf  olmayan  bir  §ekilde  nispet 
eder.  Bu  durum,  edepli  ve  edepten  yoksun  herkeste  ger^eklefir. 

Edepli  olandan  meydana  gelmesine  gelince;  edepli  ki§i,  i§igin  ken- 
diliginde  sararmadigim  ve  ba§kala§madigim  bilen  insan  demektir.  Bu 
bilme,  ilahi  ismin  hiikmuniin  saf  oldugunu,  nefsin  onun  kar§isinda  bir 
hiikme  sahip  olmadigmi  bilmek  demektir.  Sararma,  belki  de  o ki§ide, 
orf  ya  da  dince  ayip  sayilan  bir  ismin  (sonucu  ve  eserinin)  ili§mesidir. 
Arif,  bu  eksikligi  kendisine  -fakat  Allah’m  dilemesiyle-  nispet  ederek 
Hakkm  mertebesini  o hiikiimden  tenzih  eder.  §oyle  der:  ‘ Hasta  oldu- 
gumda,  bana  $ifa  veren  0’dur.,,S7  Soz  konusu  olan,  orf  bakimmdan  ayip 
olan  §eydir.  Boylece  hastaligi  kendisine  izafe  etmi§tir,  giinkii  hastalik 
ona  gore  bir  ayiptir;  iyi  oldugundan  dolayi  da  §ifayi  Rabbine  nispet 
etmi§tir. 

Bu  niyetle  beraber,  lafizda  ortaya  $ikan  §ey,  onu  hasta  eden  ilahi 
ismin  hiikmiinun  izalesidir.  Hz.  Halil,  bu  kadar  bilgiyi  ogrendiginde, 
kendisini  hasta  eden  isme  §oyle  nida  etti:  ‘ Rabbim ! Kiyamet  gunii  benim 
hatami  bagi$la.,m  Burada,  hata  ettigini  belirtmektedir.  Bununla  beraber, 
hastaligi  kendisine  nispet  ederek  onu  hasta  eden  ilahi  ismin  hukmiine 
nispet  etmemekle  edepli  olmak  istemi§tir.  Onun  amaci,  orfe  gore,  in- 
sanlarca  eksik  sayilan  §eyin  ilahi  bir  ismin  hukmiine  izafe  edilmemesi  ile 
Hakkm  kar§isinda  edepli  davranmaktir.  Bu  itiraftan  ise  hiikmiin  ilahi 
isme  ait  oldugu  ortaya  gkar.  Hz.  Ibrahim  ise,  soz  konusu  ismin  mak- 
sadidir.  Bu  arif,  bu  meselede  iki  edebi  birle§tirir:  Hastahgi  kendisine 
nispet  etme  edebi  ve  bu  hastaligin  ilahi  ismin  hukmiinden  kaynaklandi- 
gim  bilme  edebi.  Ger^i  btrnu  a^ik^a  belirtmemi§tir,  fakat  bu  durum, 
‘Rabbim!  Kiyamet  giinii  hatami  bagi§la’  deyi§inde  zimnen  ve  kapali 
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olarak  yer  almi§tir.  Burada  hatanm  mahiyeti  belirtilmemi§tir.  Ayette 
ge^en  yevme’d-din  [din  giinii]  ise,  kiyamet  giinii  demektir. 

‘Otiu  bana  §eytan  unutturdum 9 ayetinde  de  ayni  §ey  soz  konusudur. 
Bu  ifade,  Hz.  Musa’mn  maiyetindeki  delikanhmn  Musa’ya  soyledigi 
sozdiir.  Ger^ekte  ise,  bu  esnada  kendisinde  hiikiimran  olan  ilahi  bir 
isim  ona  bunu  unutturmu§tur.  Gen$  [Yu§a]  ise,  unutmayi  o isim  kar§i- 
sinda  edebin  geregi  olarak,  §eytana  izafe  eder.  Soz  konusu  isim,  baligin 
canli  oldugunu  Musa’ya  haber  vermesini  unutturmuftur.  (^unkii  Allah 
bilgisinin  takdir  ettigi  fazla  yiiriimeyi  tamamlamak  istemi§tir.  Bu  yii- 
riimeyle  o mesafeyi  a§ar  ve  Hizir’m  bulundugu  mekana  ula§masim  sag- 
lar.  ‘Izlerini  takip  ederek  geri  dondulerd190  Ba§ka  bir  ifadeyle,  o mekana 
donxip  orada  Hizir’i  buluncaya  kadar  izlerini  takip  ettiler.  Orada  onu 
buldular.  Bu  durum,  devrinde  yeryuziindeki  insanlarm  en  bilgilisi  ol- 
duguna  dair  iddiasiyla,  bilgiyi  kendisine  izafe  ederek  Musa’nm  siniri 
a§masma  kar§i  Allah’in  bir  uyansi  ve  ikaziydi. 

Hz.  Musa  bilgili  olsaydi,  Hakkin  delil  olmasim  -ki  o ‘baligin  bir  yol 
bulmasi’  olaymm  aymydi-  bilirdi.  Fakat  bunu  bilemedi.  Yu$a  ise  onu 
anladi.  Allah,  Musa’ya  haddi  a§tigmi  gostermek  ifin,  ona  bunu  bildir- 
meyi  unutturdu.  Bu  durum,  yaratiklari  hakkmda  ilminde  Allah’a  don- 
duriilmez.  Kissa  devam  eder.  Hikayede  90cugvm  oldiiriilmesiyle  ilgili 
soylenen  ‘Istedik  ki,,9‘  ifadesinde  giine^in  i$igma  giren  sararmamn  yoru- 
muyla  ilgili  hususlar  vardir.  Ayette  zamir,  ilahi  isme  ve  Hizir’a  doner. 
Ilahi  isme  donmesi,  bu  oldiirmede  ebeveyne  ve  ^ocuga  olan  merhamet- 
ten  kaynaklamr.  Hizir’a  donmesi  ise,  onun  ‘kisas  olmaksizin  masum  bir 
cant  oldiirmu§’  olmasindan  kaynaklamr.  Dolayisiyla  fiilin  goriinu§ii,  bir 
zuliimdur  ve  bu  nedenle  Hizir  zamirde  Allah  ile  kendisini  ortalc  yap- 
mi§tir.  Fiilin  goruniijte  Allah’a  nispetinde  ise,  sararma,  yani  saygi  malc- 
sadiyla  Hizir  isminin  Allah  ile  beraber  zamire  ortak  olmasi  itibariyle  bir 
ba§kala§ma  vardir.  Hizir  §oyle  der:  ‘Ben  onu  kendiligimden  yapmadim.Hn 
Yani  Hak,  bana  kendisi  kar§isinda  nasil  bir  saygi  takinmak  gerektigini 
ogretmi§ti  [dolayisiyla  kendiligimden  bir  §ey  yapmam] . 

Boylece,  ‘an’ ve  ‘giine§in  sararmasi’nin  yorumunu  a9ildami§  oldum. 
Bu  yorumu  iki  zamam  ayiran  an  ve  en-Nur  isminden  saf  i§iga  kan§an 
sararmayi  gordiigiin  her  §eye  uygulayabilirsin.  Sozgelimi  Allah  ‘goklerin 
ve  yerin  nuru’193  oldugunu  belirtir.  Burada  nur  derken  kastettigi  §eyi  og- 
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retmek  i$in,  Allah  kendisine  tamlama  kabul  etmeyen  Mudak  Nur  adini 
vermeyip  ‘goklerin  ve  yerin  nuru’  demi§tir.  Oyleyse  ogretim  ve  bildir- 
me  niyeti,  mudak  nurun  tamlama  almasmi  saglami§,  ‘golder  ve  yer’  ifa- 
desiyle  nuru  mudakligindan  f^ikararak]  simrlami§tir.  Nurunu  [yere  ve 
goklere]  tamlama  yapinca,  nitelik  bakimmdan  mudak  nur  derecesinden 
a§agi  kalmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Nurunun  ornegi.’194  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
goklere  ve  yere  tamlama  yapilmi§  nurunun  ozelligi  ‘ bir  kandile  benzer.’195 
Benzetme,  lambamn  ve  onun  maddesinin  (ba§ka  bir  yorumla  yagin 
lambanm  yam§ina  yardim  etmesi)  zikredili§ine  kadar  siirer.  Boyle  olsa 
bile,  bir  kandilin  i§igin  ozelligi  nerede,  gokleri  ve  yeri  aydinlatan  i§igin 
ozelligi  nerede? 

Allah,  bu  ayette  tamlamah  olarak  kendisine  verecegimiz  isimlerde 
nasil  bir  edebi  gozetmemiz  gerektigini  ogrettigi  gibi  tamlamasiz  olarak 
verdigimizde  de  hangi  saygiyla  hareket  etmemiz  gerektigini  bize  bil- 
dirmi§tir.  Tamlamah  isimlere  ornek  olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘Allah  di- 
ledigi  kimseyi  kendi  nuruna  ula$tinrn,M  Burada  Allah,  nuru  ba^kasma  de- 
gil,  kendisine  tamlama  yapmi§tir.  Allah,  lambayi  tamlamayla  smirlan- 
mi§  nurunun  bilgisine  ula§tiran  bir  kilavuz  yaptigi  gibi  goklere  ve  yere 
tamlama  yaptigi  nurunu  da  mudak  nurunun  bilinmesine  ula§tiran  bir 
kilavuz  yapti  ve  ifadesini  §oyle  tamamladi:  ‘tge  Allah  ornekleri  boyle  ve- 
rir.’197  Ardindan  ise,  boyle  orneklemelerden  bizi  men  ederek  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Allah  hakkinda  ornekler  vermeyiniz . Allah  bilir,  siz  bilmezsiniz-’m 

‘Allah’  biitiin  ilahi  isimleri  toplayan  ve  biitiin  anlamlari  ^eren 
isimdir.  Ornekler  ise,  belirli  bir  isme  ozgii  olarak  verilebilir.  Toplayici- 
ku§atici  isim  olan  Allah  ismi  ^in  ornek  verdigimizde,  ornek  ornekle- 
nenle  ortu§mez.  (^iinkii  ornek  ozel,  orneklenen  ise  geneldir.  Bu  du- 
rumda  ise,  hig  ku§kusuz,  bilgisizlik  meydana  gelir.  Bu  nedenle,  bu  ba- 
kimdan  [Allah  ismi  yoniinden]  ornek  vermemiz  yasaklandi.  Ornegin 
kendisiyle  ortii^tugii  ozel  bir  isim  belirlersek,  ornek  verebiliriz  ve  bu 
durumda  se^tigimiz  ozel  isim  i^in  ornek  vermek  ge^erli  olur.  Allah  zik- 
rettigimiz  ayette  boyle  yapmiy  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Allah.'’199  Bu  isim  ifin 
ornek  vermemi§,  ba§ka  bir  ismi  belirlemi§tir  ki  o da  ‘Goklerin  ve  yerin 
nuru’200  ismidir.  Ardindan  tamlama  yapilmi§  bu  nur  ismi  i$in  lambayi 
ornek  verdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  siz  de  boyle  yapin  demi§tir.  ‘Allah 
[ismi]  i^in  ornekler  vermeyiniz.’  <yiinku  ben  vermedim.  Artik  anlaymiz. 
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Allah,  bize  ve  size  hitabinm  baglamlarim  ogretsin!  Bizi  ogrettigi  adapla 
edeplenen  insanlardan  eylesin.  O,  sevdiklerine  kar§i  liitufkirckr. 

FASIL- VASIL 

Ak§am  Namazimn  Vakti 

§eriat  bilginleri,  ak§am  namazmin  vakti  konusunda  gorii§  aynligina 
dii§mii§tiir:  Acaba  ak§am  namazmin  diger  vakider  gibi  geni§  [geni§le- 
tilmi§]  bir  vakti  var  midir,  yok  mudur?  Bazi  bilginler,  ak§am  namazmin 
vaktinin  geni§  olmayan  tek  bir  vakit  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Bazi  bil- 
ginler ise,  vaktinin  geni§letilmi§  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Bu  vakit,  gii - 
ne§in  batumndan  §afak  batimi  arasindaki  siiredir.  Ben  de,  bu  kanaatte- 
yim. 

Bu  konudaki  batini  yorum  §udur:  Bu  komidaki  gorii§  ayriliklarmm 
kaynagi,  ak§am  namazmin  tek,  tekin  ise  aslx  bakimindan  bir  olmasidir. 
Bu  nedenle,  birlikteki  ili§kiyi  gozetmenin  geregi  olarak,  ak§am  namazi- 
nin  tek  vaktinin  olmasi  gerekir.  Namazlar  ilk  kez  farz  kihndigmda  Ceb- 
rail  Hz.  Peygamber’e  imamlik  yaparken,  ak§am  namazmi  iki  giinde  aym 
vakitte  kildigi  rivayet  edilir.  Melek  tekhge  ve  birlige  insanlardan  daha 
yakindir.  Hz.  Peygamber’in  bildirdigi  gibi,  ak§am  namazi  giindiiz  na- 
mazlarmm  vitridir  [tek].  Bu  ise,  gece  namazi  vitrinin  ilave  edilmesinden 
onceydi.  Hz.  Peygamber,  ‘Allah  namazlariniza  namaz  katti’  buyurarak 
vitir  namazmi  zikretmi§tir:  ‘Ey  Kur'an  ehli!  Vitir  namazmi  lahniz’  bu- 
yurur.  §ari,  vitir  namazmi  farzlara  benzetmif  ve  kilinmasmi  emretmi§- 
tir.  Bazi  alimler,  vitri  farzm  a§agismda  ve  siinnetin  iizerinde  vacip  bir 
namaz  sayarak  terk  edenleri  giinahkar  kabul  etmiftir.  Bu  insan  meseleyi 
ne  giizel  incelemi§  ve  ne  derin  kavramiftir! 

Hz.  Peygamber  Allah’m  geceleyin  kilman  vitir  namazmi  emredip 
onu  i^lerinde  gunduziin  vitir  namazi  olan  ak§am  namazmin  bulundugu 
farz  namazlara  ekledigini  goriince,  §oyle  dedi:  ‘Allah  tektir,  teki  sever.’ 
Boylece,  ak§am  namazi  giindiizun  vitir  namazi  olsa  bile,  vitir  namazmi 
gece  namazmin  vitri  diye  smirlayarak  ‘Allah  tektir  ve  teki  sever’  dedi. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah  kendisinden  dolayi  teki  sever.  Bize  ise,  9ft  ola- 
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lim  diye,  iki  vitir  namazini  kilmayi  emretti.  Qiinkii  yaratilmi§  i^in  teklik 
imkansizdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Her  geyi  gift  yarattik.™1  Mutlak  birlik, 
sadece  Allah’a  gerekir. 

Hz.  Peygamber,  ikile§meyi  kabul  etmeyen  teklik  sirf  kendisine  oz- 
gii  olsun  diye,  Allah’in  giindiizdeki  vitir  namazini  9ft  yapmak  iizere  ge- 
cedeki  vitir  namazini  emrettigini  g6rmii§tur.  Qiinkii,  gece  namazinin 
tekligi  giindiiz  namazmin  tekligini  9ft  yaptigi  gibi  Hakkin  tekligini  9ft 
yapacak  ba§ka  bir  ilah  yoktu.  Bu  durum  ‘ her  $eyi  gift  yarattik™1  ayetinin 
hiikmiine  girer.  Allah,  biri  digerinin  tekligini  9ftle§tiren  iki  tek  yaratti. 
Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  vitir  namazini  nafile  namazlara  lcatmayip 
‘Allah  namazimza  namaz  katti’  demi§tir.  Kastedilen,  farzlardir.  Ardin- 
dan  onlan  iimmetine  emretmi§tir. 

Cebrail’in  imamligimn  ardindan  Hz.  Peygamber’e  namazin  vakitle- 
ri  sorulmu§,  o da,  iki  gun  insanlara  namaz  kildirmi§tir.  Birinci  giin  va- 
kiderin  ba§langi^larinda  namaz  kildirirken,  ikinci  giin  iglerinde  ak§am 
namazmin  da  bulundugu  be§  valdt  namazm  son  vakiderinde  namaz  kil- 
dirmi§tir.  Sonra  soruyu  soran  sahabeye  §oyle  demi§tir:  ‘Valdt  bu  ikisi- 
nin  [ba§langi9  ve  son  valdt]  arasmdaki  siiredir.’  Hz.  Peygamber  diger 
namazlar  gibi  ak§am  namazi  i^in  de  iki  vakit  belirlemi§  ve  onu  -kendisi 
tek  olsa  bile-  9ft  namazlara  katmi§tir.  Ak§am  namazi,  gece  namazindaki 
vitri  [tekligi]  9ft  yapmak  iizere  tekrir.  Boylece  ak§am  namazmin  vaktini 
de  diger  namazlar  gibi  geni§letmi§tir.  Bu  rivayet,  Cebrail’in  peygambe- 
re  imamhgindan  sonra  oldugu  i^in  giivenilmesi  gereken  bir  rivayettir. 
Dolayisiyla,  rivayeti  kabul  etmek  gerekir. 

Sahabe,  Hz.  Peygamber’in  davrani§larmdan  en  yeniyi  ve  sonu  dikka- 
te  ahrdi.  Hz.  Peygamber  ‘namazlari  ilk  valdderinde  kilmaya  ko^ardi’, 
dogru!  Fakat  bu  durum,  namazin  ba§lama  ve  son  vakti  i$eren  iki  vaktinin 
olmadigim  gostermez.  Peygamber  bunu  a9ldami§  ve  tasrih  etmi§tir.  Ona 
dii^en,  sadece  teblig  etmek  ve  agiklamaktir,  o da  gorevini  yeririe  getirmi§- 
tir.  Allah,  ona  merhamet  etsin  ve  esenlik  versin.  I§te  bu  ‘Hakka  ve  en 
dogru  yola  ula^tirir’  ayetinin  yorumu  ve  degerlendirilmesidir. 
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FASIL-VASIL 

Yatsi  Namazinin  Son  Vakti 

§eriat  bilginleri,  yatsi  namazinin  vakti  hususunda  iki  yerde  gorii§ 
ayriligina  du§mu§tur.  Soz  konusu  iki  yer,  namazin  ilk  ve  son  vakide- 
ridir.  Bazi  bilginler,  yatsi  namazmin  ilk  vaktinin  §afagin  kizilliginm 
batmasi  oldugunu  soyler  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim.  Bazilari  ise,  yatsi 
namazmin  ilk  vaktinin  [§afaktaki]  kizilliktan  sonra  goziiken  beyazligin 
batma  vakti  oldugunu  soyler.  §afak,  iki  tanedir  ve  o gorii§  aynliga  yol 
a^an  §ey  de  budur.  ilk  §afak,  dogru  §afaktir.  Sonraki  beyazlikta  ise  -ki 
o ikinci  §afaktir-  ku§ku  vardir.  Qiinkii  ikinci  §afak,  ‘kurdun  kuyrugu’ 
gibi  olan  yalanci  fecre  benzeyebilir.  Yalanci  fecir,  gecenin  uzantisidir 
ve  §ari  onu  geceden  saymijjtir.  Bu  fecir  goriindiigiinde,  sabah  namazi 
kilmamayacagi  gibi  oru$  tutacak  insan  da  yemekten  men  edilemez. 
Bununla  birlikte  soz  konusu  fecir,  goriindiigiinde  sabah  namazinin  ki- 
linabildigi  ve  oru$  tutamn  artik  yemek  yiyemeyecegi  ‘a^ilmi?  fecre’  de 
benzeyebilir. 

Bana  gore  en  gii^lii  gorii§,  soz  konusu  fecrin  goriindiigiinde  sa- 
bah namazmin  kilmabildigi  ‘a^ilmi?  fecre’  benzemesidir.  Bunun  nede- 
ni  onun  kizilhgiyla  giine§in  dogumima  biti§mesidir.  Bu  fecir,  yalanci 
fecir  gibi  karanhk  nedeniyle  kesilmez.  Gecenin  ba§indaki  beyazlik  da, 
kizilliga  biti§iktir.  Kizillik  kayboldugunda,  geride  beyazlik  kalir.  Ge- 
cenin par^asi  olan  fecir  ile  sabah  aydinligmin  kizilligi  arasinda  oldugu 
gibi  beyazlik  ile  kizillik  arasinda  az  bir  karanhk  olsaydi,  onu  yalanci 
fecre  katar  ve  hiikmiinii  geijersiz  sayardik.  Allah  en  iyisini  bilir  ya,  ak- 
§am  vaktinin  giri§inde  beyazhgm  kaybolmasmi  dikkate  alan  gorii§,  en 
dogrusudur. 

§ari’nin  [Hz.  Peygamber]  kizil  §afagin  batimindan  sonra  gelen  be- 
yazlikta  namaz  kildigi  sabittir.  Bu  nedenle  biz  de  burada  dururuz.  (Jiin- 
kii,  her  ikisi  de  batimi  veya  dogumunda  giinejin  etkilerinden  olsa  bile, 
§ari  gecenin  ba§langicmdaki  beyazlik  ve  kizilhgi,  gecenin  sommdaki 
beyazlik  ve  kizilhgi  dikkate  aldigmdan  farkh  bir  §ekilde  diltkate  alabilir. 
c Aydinlanchginda  sabaha  yemin  olsun’203  ayetinde  kast  edilen  §ey  ise,  bana 
gore,  kesilmesi  nedeniyle  uzami§  fecirdir.  Insanin  nefesi  de  kesilir,  son- 
ra nefesleri  birbirine  biti§ir. 
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Yatsi  namazinin  vaktinin  bitimine  gelirsek,  Icimi  bilginlere  gore  ge- 
cenin  ii^te  biri  iken  bazi  alimlere  gore  ise  gece  yarisina  kadar  surer.  Ba- 
zilarma  gore  ise,  fecrin  dogumuna  kadardir.  Ben  de,  bu  gorii§teyim. 
Kimin  soyledigini  ve  nerede  gordiigiimii  hatirlamasam  bile,  §oyle  bir 
ifadeye  rastladim:  Yatsi  namazinin  son  vakti,  fecrin  dogumuna  kadar 
bile  uyumasan,  uyumadigin  siireye  kadar  devam  eder. 

Bu  konudaki  batini  degerlendirmeye  gelirsek,  yatsi  namazinin  ilk 
ve  son  vaktini  §oyle  yorumlayabiliriz:  Mali  alemi  119  mertebeye  ayirdigi 
gibi  namaz  vakiderini  de  ii^  vakte  ayirdi.  [Alemin  bir  mertebesi  olan] 
§ehadet  alemi  -ki  o duyu  ve  goriinme  alemidir-  giindiiz  namazi  mesa- 
besindedir.  §ehadet  aleminin  ve  duyunun  sagladigi  Hakka  kanit  olmak 
ve  aleme  bakan  isimler  yonunden  Hakka  miinacat  edilir.  Hz.  Peygam- 
ber,  boyle  bir  konuda  §oyle  buyurur:  ‘Mah  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendi- 
sine  hamd  edeni  duydu,2M  der.’  Kastedilen,  namazdaki  hamddir.  Kul,  bu- 
rada  Hakkin  yerini  almi§tir  ve  bu  durum,  [aleme  bakan  isimlerden]  ez- 
Zahir  ismi  bakimmdan  ger^ekle^ir.  Hale  ‘kendisine  hamd  edeni  Mah 
duydu’  diyen  kulun  suretiyle  zuhur  eder.  Aym  §ey,  Mah’in  Hz.  Mu- 
hammed’e  bir  bedevi  i^in  soyledigi  ‘Mah'in  kelamim  duymasi  i^in  onu 
kom§u  edin’  ayeti  i^in  ge^erlidir.  Bedevi,  Peygamberin  agzmdan  ses  ve 
harder  i§itecekti.  Mah  ise,  ‘onlar  benim  kelamimdir’  diyerek  kendisine 
izafe  etti.  Boylece  Halt,  kelamim  okuyan  kimsenin  suretiyle  §ehadet 
aleminde  zuhur  eder. 

Mah  gayb  alemini  ise,  alcil  alemi  olarak  yaratti.  Bu  alem,  yatsi  na- 
mazi gibidir.  Gece  namazi,  §afak  batimmdan  fecrin  dogumuna  kadar 
surer.  Namaz  kilan  ki§i,  bu  namazda  gayb  aleimi,  alul  ve  du§iincenin  ve- 
risi  olan  kesin  kamtiar  ve  delillerle  Rabbine  yakarir.  Soz  konusu  delalet, 
gece  ibadetierini  yapan  kimselerin  bildigi  ozel  bir  bilgiden  kaynaklanan 
ozel  bir  delalettir.  Gece  namazi,  perdelerle  ^evrelenmi.5  sirlarm  ve  gizli 
bilgilerin  sahipleri  olan  a§iklarm  namazidir.  Mah  da,  onlara  bu  vakte 
yaki§an  ve  o alemde  bulunan  ilimleri  verir.  Soz  konusu  vakit,  peygam- 
berlerin  [ruhlarmm]  ve  be§eri  ruhlarin  misal  [suretlerine  girmi§]-ilahi 
ayetieri  ve  ruhsal,yakinligi  gormek  iizere  yiikseldikleri  vakittir.  Bu  vakit, 
bagi§lanma  dileyenler,  tovbekarlar,  dua  eden  ve  dilekte  bulimanlar  i?in 
Hakkm  istiva  makammdan  bize  en  yakin  goge  inme  vaktidir.  Binaena- 
leyh  o vakit,  kiymedi  bir  vakittir.  cO  namazi  cemaatie  kilan  kimse,  sanki 


Otuz  Behind  Kisim  249 

gecenin  yarisim  ibadede  ge^irmi^  gibidir.’  Bu  hadiste,  ‘yatsunin  vakti 
gece  yarisma  kadardir’  diyen  kimseyi  [dogrulayan]  bir  koku  vardir. 

Allah,  manalann  duyusal  suredere  inmesi  demek  olan  tahayyiil  ve 
berzah  alemini  de  yaratti.  Manalar,  kazanmi§  olduklari  duyusal  sureder 
nedeniyle  gayb  aleminden  olmadiklan  gibi  §ehadet  aleminden  de  degil- 
lerdir.  ('Xinkii  onlar,  soyut  anlamlardir  ve  bu  surederle  goriinmeleri  ise, 
kendiliginde  manaya  degil,  onlari  algilayana  ili§en  gegci  bir  durumdur. 
Ornek  olarak,  bilginin  siit,  dinin  kayit,  imanin  ip  suretinde  goriilmesini 
verebiliriz. 

Bu  alem,  namaz  vakideri  i^inden  ak§am  namaziyla  sabah  namazi- 
mn  vaktine  benzer.  Bu  vakider,  ne  gece  ne  de  gundiizden  sayilabilen  iki 
vakittir.  Dolayisiyla  onlar,  gece  ve  giindiiz  u^lari  arasindaki  iki  berzah- 
tir.  (Jiinkii  gece  ve  giindiiz  zamani,  dongiiseldir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Geceyi  giinduze,  gunduzu  geceye  girdirir  (tekvir).,m  [Ayette  ge^en] 
Tekvir,  sangin  sarilmasi  demektir.  Gece  ve  giindiizden  her  biri  digeri- 
nin  ortaya  cpkmasiyla  gizlenir.  Nitekim  Allah  ‘geceyi  giindiizde  drier 5206 
buyurur.  Giindiizii  de,  gece  gizler.  Bu  vakitte  namaz  kilan  kimse,  tecel- 
liler,  tecellilerin  ^e^idenmesi  ve  sahih  haberlerde  yer  aldigi  iizere  suret- 
ten  surete  girme  hakkmda  berzahlar  aleminin  Allah  hakkinda  verdigi 
kamdara  gore  Rabbine  miinacat  eder.  §u  var  ki,  ak§am  namazinm  ber- 
zah olmasi,  kulun  §ehadet  aleminden  gayb  alemine  ^lkmasidir  [^lkma- 
sinm  ornegidir].  Boylece  kul,  teklik  ozelligindeki  bu  berzaha  ugrar  ve 
oradan  gayb  aleminin  §ehadet  alemini  kabul  etmesinin  sirlarmi  ogrenir. 
Bu  durumda  [gayb  alemi  kar§isinda]  §ehadet  alemi,  hayale  suret  veren 
duyu  mesabesindedir.  Hayal  duyunun  verilerini  fikir  giiciiyle  alir  ve 
akledilirlere  katar.  Qunkii  hayal,  soz  konusu  §eylerin  duyuda  sahip  ol- 
duklari  yogun  surederi  inceltmi§tir.  Boylece  sureder,  bu  berzah  vasita- 
siyla  incelir  [ruhanile§ir].  Bunun  nedeni  ise,  ‘ak§am  namazmin  tek  ol- 
masidir.’  C^iinkii  fiil,  teke  ait  olabilir.  Tek,  gayb  ve  akil  alemi  kendisini 
kabul  etsin  diye,  [§ehadet  aleminden  gelen  yogun]  surederi  incelten  ve 
latifleftiren  §eydir.  Akil  yogun  surederi  kabul  edemedigi  gibi  gayb  de 
§ehadeti  [oldugu  haliyle]  kabul  etmez.  Oyleyse,  gayb  aleminin  kendisini 
kabul  edebilmesi  i$in,  [aradaki  bir]  berzahm  yogun  ve  kesif  surederi  la- 
tifle§tirmesi  ve  seyreltmesi  gerekir. 
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Fecir  berzahimn  durumu  da  boyledir.  O,  gayb  aleminin  [ya  da 
gayb  alemine  ait  §eylerin]  §ehadet  ve  duyu  alemine  ^lkmasidir.  Dolay- 
siyla,  onun  hayal  berzahina  ugramasi  kagnilmazdir.  Hayal  berzahi  ise, 
fecrin  dogumundan  giine§in  dogumuna  kadar  siiren  sabah  namazmin 
vaktidir.  Oyleyse  bu  vakit,  gayb  aleminden  olmadigi  gibi  §ehadet  ale- 
minden  de  degildir.  Hayal  olan  ve  giine§in  dogumuna  kadarki  fecir 
vakti  diye  ifade  edilen  [gayb  ile  §ehadet  arasmdaki]  bu  berzah,  kendile- 
rine  gecenin  ait  oldugu  soyut-akledilir  anlamlari  alir.  Hayal,  kendi  ale- 
minde  bu  anlamlari  kesifle§tirir  ve  latif  ve  seyrek  olan  soz  konusu  §eyle- 
re  kendi  tahayyiiliinden  bir  yogunluk  giydirir.  Artik,  [hayalin  yogunla§- 
tirdigi]  bu  anlamlar  ile  duyu  alemi  arasmda  kar§ilikli  bir  ili§ki  ger^ekle- 
§ir.  Boylece,  daha  once  latif  ve  seyrek-ruhsal  bir  suret  iken,  duyuda  yo- 
gun  bir  suret  ortaya  ^lkar.  i§te  bu,  berzahm  eddsinin  bir  yoniidiir: 
Aklediliri  gecenin  sonunda  duyulura,  duyuluru  ise  gecenin  bajinda 
akledilire  ^evirir. 

Buna  §oyle  bir  ornek  verebiliriz:  Bir  evin  akilda  akledilir-latif  bir 
sureti  bulunur.  Hayal  bu  surete  baktigmda,  kendi  giiciiyle  onu  bi^im- 
lendirir,  ayri§tirir  ve  akildald  latifliginden  [uzakla§tirarak]  onu  yogun- 
la§tirir.  Sonra  ta§,  toprak,  kerpig  gibi  yapimci-miihendisin  tahayyiil  et- 
tigi  biitiin  unsurlari  toplayarak  organlar  onu  yapmaya  koyulur.  Boylece 
ev,  daha  once  dilenen  her  sureti  kabul  edebilen  latif  ve  akledilir  bir  su- 
ret iken,  duyuda  goziin  gordiigii  yogun  bir  suret  olarak  in§a  edilir.  Ev, 
kazandigi  smirlanmayla  her  surete  girebilme  giicunii  yitirir.  [Ornekle 
a^iklanan  konuya  donersek]  [Suret  kazandirilmasiyla]  Giindiizu  de, 
giinduziin  uzunlugu  ol^iisiinde  o surede  smirlanmi§  olarak  biralur. 

Ahiretteki  giinde  oldugu  gibi,  giinduziin  bir  bitimi  yoksa,  suretin 
de  bitimi  olmaz.  Giindiiz,  diinya  giiniindeki  gibi,  sona  ererse,  suret  de 
giiniin  siiresine  gore  bu  siireyle  smirlanmi§  olarak  kalir.  Ornekteki  diin- 
ya giinlerine  donersek,  diinya  giinlerinin  siiresi  derece  derecedir.  Bir 
giin  vardir  yirmi  dort  saatten,  bir  giin  vardir  bir  aydan,  bir  giin  vardir 
bir  seneden,  bir  giin  vardir  otuz  seneden  olu§ur.  [Suretin  smirli  kaldigi] 
Belirli  bir  vakte  kadar  siiren  bu  siire,  soz  konusu  suretin  omrii  diye  ifa- 
de edilir.  En  sonunda  ak§am  vakti  gelir.  Bu  kez  [giindiiz  ile  gece  ara- 
smdaki] berzah,  [duyudan]  aldigi  sureti  latifle§tirir  ve  seyreltir.  Onu 
duyu  aleminden  alir  ve  akil  alemine  ula§tinr.  Boylece  suret,  geldigi 
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yonden  tekrar  latiflik  ve  seyreklik  haline  doner.  I§te  bu  ‘donen  dolab’in 
hareketi  boyledir. 

Sirlarini  a^ikladigimiz  bu  anlamlari  kavrayip  ogrendiginde,  diinya- 
nin,  oliimiin,  ahiretin  bilgisini;  her  mahalle  ozgii  zaman  ve  hiikiimleri- 
nin  bilgisini  ogrenirsin.  Allah,  bize  ve  size  hiikmiinii  agklasin.  Bizi 
kendisini  bilmede  sabit  kadem  yaptigi  kullarmdan  etsin! 

Gece  U9  boliimden  olu§tugu  gibi  insan  da  U9  alemdir.  Birincisi,  in- 
sanrn  duyu  alemidir.  Bu,  birinci  ii^te-birlik  boliimdiir.  Ikincisi,  hayal 
alemidir  ki  o da,  ikinci  ii^te-birdir.  Ugiinciisii  ise,  insamn  mana  yonii- 
diir.  Bu  da,  yaratili§inin  gecesinden  nasibi  olan  ii^iincii  ii^te  biridir. 
Hak,  bu  kisimda  iner  ve  ‘kulumun  kalbi  beni  sigdirdi’  anlamindaki  kut- 
si  hadiste  belirtilen  durum  budur.  ‘Allah,  sizin  suretlerinize  bakmaz’ 
ifadesi  ise,  birinci  ii^te  birlik  boliimdiir.  ‘Amellerinize  de  bakmaz’  ise, 
ikinci  ii<;te  birlik  boliimdiir.  ‘Kalplerinize  bakar’  ise,  diger  \i9te  birlik 
boliimdiir.  Boylece  ifade,  biitiin  geceyi  i^erir. 

‘Vaktin  sonu  ilk  ii^te  birlik  boliimdur’  diyen  kimseler,  duyu  yonii- 
ne  ait  ii^te  biri  dikkate  almi§tir.  ‘Vaktin  sonu  gece  yansina  kadardir’  -ki 
o ikinci  ii^te  birin  ortasidir-  diyenler  ise,  ikinci  ii^te  biri  dikkate  almi§- 
tir.  O ise,  insamn  hayal  alemidir.  (Jiinkii  o,  latifle§tirme  ve  yogunlas- 
tirmada  amelin  mahallidir.  [Vaktin]  Fecrin  dogumuna  kadar  oldugunu 
soyleyenler  ise,  insamn  mana  ilemini  dikkate  almi$tir.  Herkes,  kendisi- 
ne  goziiken  §eye  gore  hareket  etmi§tir.  Bununla  beraber,  fecrin  dogu- 
muyla  yatsi  namazmin  vaktinin  ^lktiginda  gorii§  birligine  vanlmi^tir. 
Oyleyse,  gorii§  birligi  nedeniyle,  vaktin  sonunun  fecrin  dogumuna  ka- 
dar oldugu  a^iktir.  Vaktin  giine§in  dogumuyla  ^lkacaginda  da  gorii§ 
birligi  vardir.  Ibn-i  Abbas  da  bizim  soyledigimizi  soyler:  Yatsi  namazi- 
nrn  son  vakti,  fecrin  dogumudur. 


FASIL-VASIL 

Sabah  Namazimn  Vakti 

Biitiin  bilginler,  sabah  namazimn  vaktinin  fecrin  dogumu,  vaktin 
sonunun  ise  giine§in  dogumu  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§,  en  fa- 
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ziletli  vaktinin  haxigisi  oldugu  iizerinde  ise  gdrii§  ayrdigina  dii§mii§tiir. 
Kimi  bilginler,  en  faziletli  vaktin  alacakaranlik  oldugunu  iddia  ederken 
kimi  bilginler,  gecenin  sonundaki  karanligin  daha  iistiin  oldugunu  sdy- 
lemi§tir.  Ben  de,  bu  gorii§teyim. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Hz.  Peygamberin  ‘Allah'in  go- 
riilmesi’  hakkmdaki  ifadesini  -ve  ayeti-  gozle  gormeye  degil,  Ehl-i  Siin- 
net  kelamcilarmdan  kimi  akilcilarm  iddia  ettigi  gibi,  bilgi  ve  akilla  gor- 
meye yorumlayan  kimseler,  en  faziledi  vaktin  gecenin  son  karanligi  ol- 
dugunu dii§iinenlere  benzer.  §eriatta  gormeyle  ilgili  yer  alan  ifadeyi 
gozle  gormek  §eklinde  anlayip  gozle  gormenin  ilahi  kata  zarar  verme- 
yecegini,  yoniin  gdrmeyi  degil  [gorme  organi]  gozii  simrlayacagmi  ka- 
bul  edenler  ise,  sabahin  en  faziledi  vaktini  alacakaranlik  kabul  edenlere 
benzer.  Alacakaranlik,  giinejin  dogumu  i^in  bir  rekat  kaldigi  ya  da  gii- 
ne§in  ortaya  ^lkmasiyla  birlikte  selam  verildigi  valdttir. 

Buradaki  sir  §udur:  §eriatta  yer  alan  [Allah’i]  gormeyi  gozle  gor- 
meye degil,  bilmek  jeklinde  yorumlayan  bilginler,  [namazin  en  iistiin 
vaktinin]  sabah  aydinligim  kabul  edenlere  benzer.  §eriatta  kiyamet  gii- 
nii  Allah’i  gormekle  ilgili  yer  alan  ifadeyi  gozle  gormek  §eklinde  yorum- 
layan ^ogunluk  ise,  gecenin  son  karanligim  sabah  namazinm  en  faziledi 
vakti  sayanlardir. 

Sabah  vaktinin  batrni  anlammdaki  en  giizel  yorum  bu  oldugu  gibi 
en  genel  ve  en  iistiin  yorum  da  budur.  Bu  vaktin  ba§ka  yorumlari  daha 
vardir.  Fakat  zikrettigimiz  yorum,  biitiin  batini  yorumlarmi  kendinde 
toplar.  Halbuki  bizim  biraktigimiz  o yorumlar,  zikrettigimiz  yorumu 
i^ermez.  Bu  nedenle  biz,  sadece  bu  yorumla  yetindik. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tmrna? 

Otuz  be§inci  lasim  sona  erdi.  Onu  otuz  alnnci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
OTUZ  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL- VASIL 

Zaruret  ve  Mazeret  Vakitleri 

Bazi  alimler,  zarureti  kabul  etmi§ken  bazilari  reddetmi§tir.  Bu  ko- 
nuda,  bilginler  arasmdaki  gorii§  ayriligi  me§hurdur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Fiilleri  Allah’a  nispet  eden  kimse, 
zarureti  reddeder.  Kazanim  ve  yaratma  yoluyla  (kulun  kesbi,  Allah’in 
yaratmasi),  kulun  fiilini  kabul  edenler  ise  zarureti  de  kabul  eder. 

FASIL-VASIL 

Zaruret  Vakitleri 

Zarureti  kabul  eden  bilginler,  bunlarin  dort  ki§i  it;  in  ge^erli  [du- 
rumlar]  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§ur:  Birincisi,  bu  valdtlerde 
temizlenmi§  ya  da  hayiz  gormu§  namaz  kilmami§  hayizli  kadindir.  ikin- 
cisi,  yolculuga  ^ikmami§ken  bu  vakiderde  namaza  yeti§en  yolcu  ya  da 
bu  vakitte  yolculugu  biten  yolcudur.  Uytinciisu,  bu  vakiderde  yeti§kin- 
lik  $agina  girmi§  $ocuk,  sonuncusu  ise  miisliiman  olmu§  kafirdir.  Bil- 
ginler, bayilamn  durumu  hakkinda  ise  goru§  ayriligina  du§mii§tur.  Ki- 
mileri  bayilamn  namazi  kaza  etmeyen  hayizh  kadin  gibi  oldugunu  dii- 
§iinur.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  be§  vaktin  di§indakileri  kaza  eder. 
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Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Zaruret  vaktinde  temizlenen 
hayizli  kadin,  zorunluluk  geregi  yalaii  soylemekten  tovbe  edene  benze- 
digi  gibi  bu  vakitte  hayxz  goren  temiz  kadrn  zorunluluk  geregi  yalan 
soyleyen  dogru  sozliiye  benzer. 

Yolcunun  ve  yolcu  olmayanin  durumu  hakkindaki  hukiimlerin 
batmi  yorumu  §udur:  Du§iincesiyle  ya  da  zikriyle  yolculuk  yapan  insan, 
makama  ula§mak  ugruna  yaptigi  yolculuk  siiresindeki  eksildigini  ma- 
kamda  gozleyince  ka^irdigi  §eyleri  hatirlar.  Anlar  ki,  yolculuk  esnasmda 
[bulundugu  makamda  eksik  kalmasina  yol  a^an]  bu  §eyleri  yolcululc  es- 
nasmda unutmu§tur.  Yerle§ik  olan,  ba§ka  bir  ifadeyle  malcam  sahibi  ise, 
yolculuk  yaparken  [makamda]  yerle§ildcen  ka9irdigi  Hak  kar§isindaki 
saygiyi  hatirlar.  Sufiler  ‘sedir  iistiine  otur,  yayilmalctan  sakin’  der.  Ma- 
kamdayken  saygida  yaptigi  eksikligi  ise,  yolculukta  gordiigii  gii^liilder- 
den  [gedikler]  anlar.  Yolculukta  kar§ila§tigi  gu^liigiin  makamdayken 
soyledigi  §eylerin  sonu^lari  oldugunu  anlar.  Allah  [Hz.  Musa’mn  diliy- 
le]  §oyle  buyurur:  ‘Bu  yolculugumuzdan  bir  gugliikle  karfilagik.’2"*  Daha 
once  ise,  baligin  delaletini  hatirlamak  iizere,  bir  gu^liik  kendisine  isabet 
etmemi§ti. 

Bu  vakitte  yeti§kin  olan  ^ocugun  durumunun  batmi  yorumuna  ge- 
lirsek,  boyle  bir  insan,  baski  [zorlama,  icbar]  altmdaki  kula  i§aret  eder. 
Bir  rivayette  belirtildigi  gibi,  Hak  boyle  bir  kulun  ‘kulagi,  gozii,  eli, 
gii^leri  ve  organlari  oldugunda’,  hi^  ku§kusuz,  baskidan  ^lkar.  Bu  hal, 
ilahi  bir  ismin  hiikmu  altindayken,  kula  ula§tiginda,  ona  ait  hiikiim  ne- 
ye  aittir:  Altmda  bulundugu  isme  mi?  intikal  ettigi  isme  mi?  Qunkii  va- 
kit  ortaktir. 

Zaruret  halinde  miisluman  olan  kafirin  batmi  yorumu  da  boyledir. 
Kafir,  perdeli  insan  demektir  ve  kiskan^lik  ona  baskm  gelmiftir.  Allah’a 
kar§i  kiskan^lik  ge^erli  degilken,  Allah  ugruna  ya  da  Allah  19m  kiskan9* 
lik  ge9erlidir.  Bu  kul,  bilhassa  ‘0  ilktir,  sondur,  z&hirdir,  batindir’209  aye- 
tinin  anlamini  kavradiginda  olmak  iizere,  ‘ba§ka’  diye  bir  §ey  bulunma- 
digini  kesin  olarak  ogrenir.  Sadece  bu  halier  vardir.  O,  hepsinin  aym 
oldugu  i9in,  her  [§eydir] . Kim  kiskanacak?  Kimden  kiskanacak?  Kime 
kar§i  kiskanacak?  Ya  da  1dm  hakkinda  kiskanacak?  Soyleyin  bana,  soyle- 
yin!  Ben,  Allah  hakkinda  hayrete  du§tiim! 
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Bayilan  kimsenin  yorumuna  gelirsek,  bayilan  ki§i  hal  sahibidir.  Bu 
vakitte  ayildiginda,  kendisine  hangi  isim  hiikiimran  olmu§tur?  Ya  da, 
bu  vakitteyken  kendisini  hangi  hal  almi§tir.  Bu  kimse,  bu  vakitte  kendi- 
sini hiikmii  altrna  almi§  olan  el-Miiheymin  ismiyle  beraberdir. 

FASIL-VASIL 

Namaz  Kilmanin  Yasak  Oldugu  Vakitler 

Bilginler  arasindaki  gdrii§  birligi  ve  ayriligina  gdre,  namaz  kilma- 
nin  yasaklandigi  vakider  be§tir.  Giine§in  dogum  vakti,  batma  vakti,  tam 
tepede  noktasi,  sabah  namazindan  sonra  ve  ikindi  namazindan  sonraki 
vakider. 

Batini  yorum:  ‘En  giizel  ornek  Allah'a  aittir.mo  Giine§  Hak,  namaz 
munacattir  (kar§ilikh  konu^ma,  kulun  yakari§i).  Hak  tecelli  ederse, 
susma  ve  fena  [bqeri  varhgm  silinmesi]  ger^ekle^ir.  Artik,  konu§mak 
ve  miinacat  uygun  degildir.  (^iinkii  bu  ilahi  makam  §u  bilgiyi  verir:  Sa- 
na goriindiigiinde,  seninle  konu§mami§  demektir.  Konu§tugunda  ise 
goriinmemi§tir.  §u  var  ki  tecelli,  surette  ger^ekle^ebilir.  Bu  durumda 
ise,  soz  ve  mii§ahede  birden  ger$ekle§ir.  Mii$ahede  eden,  kendisinden 
fani  oldugunda  ise,  miinacat  dogru  olmaz.  AJlah’in  peygamberi  §oyle 
der:  ‘Allah'i  goriircesine  ibadet  et.  Sen  O'nu  gormesen  bile,  O seni  go- 
riir.’  Bunda,  bir  ku§ku  yoktur.  Boylece,  mii§ahede  ettigi  zatm  kendisini 
istila  etmesi  nedeniyle,  kulun  mii$ahede  esnasinda  kendinden  ge^tigini 
ogrendin.  Dolayisiyla  bu  esnada  miinacat  soz  konusu  degildir. 

Giine§  tam  tepedeyken  ise,  [batini  yorumunda]  ondaki  golgen  giz- 
lenir.  Golge,  senin  hakikatindir.  I§ik,  biitiin  yonlerden  seni  ku§atmi§  ve 
i^ermi^tir.  Dolayisiyla,  kendisine  secde  etmeni  gerektiren  bir  §ey  belir- 
diginde,  soz  konusu  §eyin  aynisi  oniinden,  ardindan,  sagmdan,  solun- 
dan  ve  iizerinden  de  ortaya  $ikar.  Bu  durumda  Allah,  biitiin  yonlerin- 
den  seni  ^eker.  (Jiinkii  sen,  biitiin  yonlerinden  nursun.  ‘Namaz  da  nur- 
dur.’  Boylece  nurlar  nurlara  girer.  Bundan  dolayi  da  namaz  kiknmaz. 

Sabah  namazinin  kilinmasindan  giine§in  dogumuna  kadarki  vakit 
ise,  [batini  yorumda]  berzah  aleminden  §ehadet  alemine  ^ikma  vaktin- 
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dir.  Namazin  vakti  ise,  berzah  aleminde  degil,  sadece  duyu  aleminde 
belirlenmi§tir.  ikindi  namazmdan  sonra  namazin  lolinmayi^inin  [batmi 
yorumu]  da  oyledir.  (Jiinkii  sevgilinin  bagrina  basmasmm  verdigi  haz 
sevgiliyle  konu§maktan  all  koyar.  Bu  haz,  ki§iyi  kaplar  ve  onu  [soylene- 
ni]  algilamaktan  all  koyar. 


FASIL-VASIL 

Namaz  Kilmamn  Yasaklandigi  Bu  Vakitlerde 
Kilinmasi  Caiz  Olmayan  Namazlar 

Bazi  bilginler,  soz  konusu  vakiderde  genel  olarak  biitiin  namazlarm 
yasaklandigim  ileri  siirmiqtiir.  Bazi  bilginler  ise,  farzlarin  di§indaki 
siinnet  ve  nafile  namazlar,  bazi  bilginler,  siinneder  degil,  nafileler;  bazi 
bilginler  sabah  ve  ikindi  vaktinden  sonra  sadece  nafileler,  giine§in  do- 
gum  ve  batimi  esnasmda  ise,  hem  nafile  hem  siinnet  namazlarm  kili- 
namayacagim  ileri  siirmii§tiir.  Bize  gore  bu  vakider,  bu  valdderde 
uyandiginda  veya  hatirladiginda, . uyuyan  ve  unutan  kimse  i^in  farzlar; 
kendileri  i^in  belirlenmi§  vakitte  kihnamayip  kaza  edileceklerinde  ise  na- 
file namazlar  i^indir. 

Bu  konudaki  batmi  yorum  §udur:  Allah  ve  kulu  arasmdaki  miina- 
cat  dort  kisimdir.  Birincisi  Allah’in  seni  gormesi  bakimindan,  ikincisi 
senin  O’nu  gormen  bakimindan,  ii^iinciisii  O’nun  seni  senin  O’nu 
gormen  bakimmdan  miinacattir.  Sonuncusu  ise,  kamtiarla  elde  edilen 
inan^larda  geqeklqen  ve  bazi  akilcilara  ait  olan  miinacattir.  Bu  yonden 
insan,  Allah’i  herhangi  bir  inamjta  cg5rme’  ya  da  ‘bilme’  tarzmda  ‘gore- 
mez.’  Allah’in  rikelleri  bildigini  reddedenlerin  inancina  gore,  Allah  da 
insani  herhangi  bir  inan^ta  ‘goremez’  ya  da  ‘bilemez.’  Soz  konusu  in- 
sanlara  gore  Allah,  tikelin  tiimelde  i$kin  olmasmdan  dolayi,  tiimel  ola- 
rak insani  goriir. 

Bu  ise,  ne  bizim  ne  Ehl-i  Siinnet’in  inancidir.  Allah  her  §eyi  bilir. 
Bir  ayette  ‘Allah'in  gordiigunu  hilmez  mi?211  denilir.  Hz.  Peygamber  ise, 
sahih  bir  rivayette  §oyle  der:  ‘Allah  seni  goriir.’ 
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Bu  kisimlarla  ilgiii  batini  yorumlarin  kaynaklarma  dikkatini  ^ekmi§ 
olduk.  Sen  de  kendi  bolumiinu  ogren.  Kim  kendi  bolumunii  ogrenirse, 
miinacati  oradan  ger^ekle^ir  ya  da  [Tann’mn  tikelleri  bilmedigini  iddia 
eden  akilcilardan  ise]  onu  imkansiz  sayar. 


FASILLAR-VASILLAR 

Ezan  ve  Kamet 

Ezan,  vaktin  girdigini  bildirmek  ve  camilerde  toplanmaya  ^agirmak 
demektir.  Kamet  ise,  ilahi  miinacata  ijagirmaktir. 

Bu  konudaki  batini  yorum  §udur:  Ezan,  Haldu  mii§ahede  etmek 
iizere  zadarm  temizienmesi  i^in  ilahi  tecelliyi  bildirmektir.  Kamet  ise, 
geldiginde  tecellisi  i$in  ayaga  kalkmaktir.  cO  gun  insanlar  dlemlerin  Rabbi 
i(in  ayaga  kalkar.,m 

FASIL-VASIL 

Ezanin  Ozellikleri 

Ezanin  dort  ozelligi  vardir.  Birincisi,  tekbirlerin  ^ift,  kelime-i 
§ehadederin  dort,  digerlerinin  ise  ^ift  okunmasidir.  Bu  ozelligi  kabul 
edenlerin  bir  kismi,  iki  §ehadette  ‘terci  [nagmeli  okuma]’  oldugunu  dii- 
§iiniir.  §oyle  ki:  Iki  §ehadet,  once  iki  kere  gizli  okunur,  sonra  bir  kez  de 
yviksek  sesle  iki  kere  okunur.  Bu  ezan,  Medinelilerin  ezamdir. 

Ikinci  ozellik,  ilk  tekbirin  ve  iki  fehadetin  dort,  diger  kisunlarxn  iki 
kez  okunmasidir.  Bu  ezan,  Mekkelilerin  ezamdir.  U^unciisu,  birinci 
tekbirin  dort,  diger  kisimlann  iki  kez  okunmasidir.  Bu  da,  Kufelilerin 
ezamdir.  Dordiinciisu,  birinci  tekbirin  dort,  iki  §ehadetin  119,  davetin 
(hayye  ale’l)  119  kez  okunmasidir.  Ezan  okuyan  ki§i,  ‘haydin  kurtulu§a 
[hayya  ale’l-felah]’  kismina  ula§incaya  kadar,  §ehadet  ile  ba§lar.  Ardin- 
dan  ikinci  kez,  sonra  aym  §ekilde  u^iincii  kez  tekrarlar.  Dort  kelime,  si- 
rali  olarak  119  kez  okunur.  Bu  ise,  Basralilarin  ezamdir. 
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Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Tekbirin  9ft  okunmasi,  el-Kebir 
ve  el-Ekber;  dort  kez  okunmasi  ise,  el-Kebir,  el-Ekber  isimleriyle  icgn- 
den  ve  di§indan  biiyiiklenen  kimseler  i^indir.  Bu  biiyiiklenme,  [sava§ta 
dii§mana  kar§i  biiyiiklenen]  Ebu  Diicane  olayindaki  gibi,  dince  ge^erli 
olabilecegi  gibi  boyle  olmayabilir  de.  tki  §ehadetteki  dordeme  ise,  el- 
Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin  isimleri  i^indir.  Diger  lasimlar  ise, 
sen  ve  Allah  i$in  iki  kez  okunur.  Her  defasmda  aym  tarzda  dort  keli- 
menin  119  kere  okunmasi  ise,  -ki  o belirttigimiz  gibi  Basralilarm  tarzi- 
dir-  birinci  kez  §ehadet  alemini,  ikinci  kez  melekut  alemini  bildirir.  Ebu 
Talib  el-Mekki’ye  gore  ise,  ikincisi  melekut,  ii^iinciisii  ceberut  alemini 
bildirir. 

Bunu  §oyle  agiklayabiliriz:  Insan  ba§  ve  kalp  goziiyle  Allah’in  ya- 
ratmak  ve  var  etmek  istedigi  §eyler  ign  belirti  ve  ni§an  yaptigi  sebep- 
lere  bakar.  [Sebeplerle  yaratilacak  §eyler  ili§kilidir]  (Jiinkii  Allah’in  il- 
mi,  var  olan  §eyleri  birbirine  baglamayi  takdir  ettigi  gibi  [akli]  delil  de 
varhgin  bir  lasmimn  diger  kismina  dayandigim  gosterir.  Insan,  ni§an- 
larim  (§eair)  yiiceltenleri  Allah’in  ovdiigiinii  ve  bu  davrani§in  kalplerin 
takva  sahibi  olmasindan  kaynaklandigim  duyar.  Nitekim  ayette 
‘Allah'm  ni$dnlanm  yuceltenlere  gelince,  bu  durum  kalplerin  takvasindan 
kaynaklanir’213  denilir.  Bunun  iizerine  insan,  Allahu  Ekber,  ‘Allah  en 
biiyiiktiir’  der. 

[Bunun  anlami  §udur]:  Allah’i  gostermeleri  bakimindan  oldugu 
gibi  Allah  da  kendilerini  yiiceltmemizi  emrettigi  i^in,  sebepler  kendilik- 
lerinde  biiyiik  olsa  bile,  onlari  var  eden  ve  yiiceltilmelerini  emreden  Ya- 
ratici,  onlardan  daha  biiyiiktiir.  I§te  bu,  bir  §eyin  digerinden  iistiinlii- 
giinii  anlatan  ‘en  biiyiik’  kalibimn  anlamidir.  Bu  kalip,  ‘bir  §eyden  daha 
biiyiik’  demektir.  Bunu  tamamladiginda,  tekbiri  soyleyen  bu  insana  se- 
beplerin.degersizligi  degil,  kendiliklerindeki  degersizlikleri  ve  yaraticila- 
rma  ihtiya^lan  gosterilir.  Bu  muhta^lik,  sebeplilerin  sebeplere  muhtag 
olmasiyla  aymdir.  Perde  goziinden  kalktigmda,  biitiin  sebeplerin  Yara- 
tani  tespih  ettigini  ve  yiicelttigini  goriir  ve  ke§feder. 

Allah  ‘ Her  $ey  O’nun  ovgusunix  tesbih  ederm*  der.  Bu  tesbih,  hal  [di- 
liyle]  degil,  her  §eye  yara§an  dil  tesbihidir.  Bu  nedenle  Allah,  [ayetin 
devaminda]  ‘siz  onlarin  tesbihi  anlayamazsimz’215  buyurur.  (Jiinkii  tesbihi 
duyanlardan  ba^kalari  i^in,  her  bir  §eyin  [Allah’i]  tesbih  araci,  digerin- 
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den  farklidir.  ‘Allah  bagt$layicidir.,2‘>’  Qiinkii  Allah  bu  tesbihi  hal  tesbihi 
diye  yorumlayanlarin  cezasini  hemen  vermez.  ‘Allah  ortendir  [gajur].’217 
Yani,  kendileri  i^in  adeti  yardigr  [bu  sayede  her  §eyin  kendi  diliyle  tes- 
bihini  duyan]  kimselerin  di§indakilerin  duymamasi  i$in,  soz  konusu 
varliklarin  tesbihlerini  gizleyendir. 

Bir  rivayette,  yaninda  sahabesi  oldugu  halde  peygamberin  elinde 
bulunan  ta§larm  tesbih  ettigi  [ve  bu  tesbihin  sahabe  tarafindan  da  du- 

- , j • 

yuldugu]  zikredilir.  Ta§lar,  §imdi  de  tesbih  etmektedir.  Allah,  duyulana 
ili§mesi  i^in  dtiyanlarin  kiilaklarmda  adeti  a§mi§tir.  ‘Siz  onlann  tesbihini 
anlayamazsmiz’218,  bu  tesbihin  hal  diliyle  yapilan  bir  tesbih  oldugunu 
iddia  edenlere  kar§i  soylenmi§tir.  Biitiin  alem,  [Allah’a]  delil  olmada 
e§ittir.  Tesbihin  hal  diliyle  ger<;ekle§tigini  iddia  edenler,  hi$  ku§kusuz, 
‘siz  anlayamazsmiz’  derken  Allah’i  yalanlami§tir. 

‘Allah'm  yasahlanna  s aygi  gosterenler  ifin  bu  davrams  Rabbinin 
katinda  daha  hayirhdir.’219  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  davrani§,  Allah'm  ni§an- 
larmi  yliceltmekten  daha  iyidir.  Bu  yorum,  ayette  ge$en  ‘daha  iyi’  keli- 
mesini  ni§anlari  yiiceltenler  ile  Allah’m  yasaldarma  saygi  gosterenleri 
ayirt  etmek  i$in  mukayesc  anlammda  kabul  ettigimizde  boyledir.  £iin- 
kvi  Allah’a  saygi  asildir.  Allah,  yiiceltilen  sebeplerden  farldi  olarak  ozii 
geregi  yiiceltilmeyi  hak  eder.  (^unkii  bir  delili  ara§tiran  insan  i<pn  o delil 
ozii  geregi  incelenen  bir  §ey  degildir.  Insan  delilin  gdsterdigi  §eye  git- 
mek  icpn  delilden  hareket  eder  ve  aynhr. 

Bu  nedenle,  alem  de  Allah’a  bir  delildir.  (Jiinkii  biz,  alemden  Al- 
lah’a gideriz.  Hakki  aleme  delil  yapip  O’ndan  aleme  ge5memiz  ise  uy- 
gun  degildir  ve  boyle  bir  §ey  dogru  olmaz.  [Alemden  Allah’a  gidebile- 
cegimizi  belirten]  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’  derken  peygamber  sozii 
ne  kadar  yiicedir!  Allah  ise  ‘...a  bakmazlar  mi’220  deyip  kendilerinde  kal- 
mak  i$in  degil,  Allah’a  kamt  edinmemiz  i$in  yaratiklari  tek  tek  sayar.  i§- 
te,  Allah’m  yasaklariyla  Allah’m  nljanlari  arasindaki  fark  budur. 

Ardindan  bir  kez  daha  Allahu  Ekber  [Allah  en  biiyiiktur]  deriz. 
Bunun  gayesi,  iistiinliik  bildirmek  degil,  Allah’m  yasagim  yiiceltmektir. 
Bu  durum  dike  bilinir  ve  anlami  ‘Allah  pek  biiyiiktiir’  demektir.  Bu 
ikinci  ifade,  ‘Allah  §undan  biiyiiktur’  anlamina  gelmez.  Oyleyse  Allah, 
sebepleri  koyan  ve  onlarm  yiiceltilmesini  emreden  Biiyiik’tiir.  Yiiceltil- 
mesi  oziinden  ve  kendisinden  kaynaklanmayan  bir  §eyin  biiyiikliigii  ge- 
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^icidir  ve  yok  olucudur.  Oyleyse  bir  simrlama  ve  mukayese  olmaksizin, 
genel  anlamda  Biiyiik,  Allah’tir. 

Bu  ise,  ezanda  §art  ko§ulan  ikinci  tekbirdir  ve  o bu  iki  tarzda  [yo- 
rumla]  yapilir.  Muezzin  tekbir  ifadesini  dort  kez  okursa,  tek  bir  tekbirin 
ikilenmesi  duyu  ve  akil  bakimindan  zikrettigimiz  tarzda  olur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  dil,  ustiinliik  lafziyla  O’nu  yiicelttigi  gibi  akil  bakimindan  da 
O’nu  biiyiiltiir.  Bu  durumda  insan,  dille  ‘Allah  en  buyuktiir’  dedigi  gibi 
akla  gore  de  ‘en  biiyuk  Allah'tir’  der.  Yani,  Allah  duyu  ve  akil  kanitina 
gore  en  biiyiiktiir.  Ardmdan,  diger  tekbir  duyu  ve  akil  bakimindan  iki- 
lenir  ve  muezzin  ‘Allahu  Ekber’  der.  Allah  iistiinliik  anlaminda  olmaksi- 
zin Biiyiik’tiir.  ‘Allahu  Ekber.’  Yani,  Allah  alul  bakimmdan  ustiinliik 
bildiren  bir  anlamda  olmaksizin,  dince  ve  sayginligi  geregi  Biiyuk’tiir. 
A<pk  olan  bir  §eyi  bildirmek  anlammdaki  ezandaki  tekbiri  dort  kez  oku- 
yan  kimsenin  miiphedesi  budur. 

Miiezzin  kendisine  duyuracak  fekilde  gizlice  §dyle  der:  ‘E§hedu  en 
la-ilahe  illellah,  e§hedii  en  la-ilahe  illellah  [Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadi- 
gma  tamkhk  ederim] .’  Bu  esnada  muezzin,  kamti  once  i^inden  dii§iiniip 
ardindan  onu  soyleyen  ve  hasmimn  kar§ismda  ilan  ederek  dile  getiren 
ya  da  ba§kasina  bu  delilin  baglamim  bildiren  kimse  gibidir.  Bu  durum, 
bu  tanikhgi  dile  getiren  miiezzinin  Allah’in  bilgisinden  perdelenmi§  ve 
kendilerine  konu§ma  giicii  verilmi§  sebepleri  gordiigiine  tamkhk  eder. 
Soz  konusu  sebepler,  bilgisizlikleri  nedeniyle  kendiliginde  hakikati  algi- 
lamaktan  ya  da  gaflet  perdesi  nedeniyle  her  §eyi  Allah’in  celaline  izafe 
etmek  gerektigini  algilamaktan  perdelenmi§tir. 

Bilgisiz  ya  da  hafife  alan  kimse  ise,  -ki  hafife  aimak  da  bilgisizligin 
bir  tiiriidiir-  ‘Ben  sizin  en  biiyuk  Rabbinizim’221  ya  da  ‘benden  ba§ka  ilahimz 
oldugunu  bilmiyorum'222  der.  Bu  ki§i,  ger9ekte  yalanci  oldugunu  bilen  bir 
yalanci  olabilir.  Fakat  o [Firavun]  ‘kavmini  kii^umsemi^,  kavmi  de  ken- 
disine itaat  etmi§tir.’  Bu  ki§i  ‘ben  falancayi  nimeriendirdim’,  ‘ben  falan- 
cayi  idareci  yaptim’,  ‘ben  falancaya  okumayi  ve  yazmayi  ogrettim,  ben 
olmasaydim  hi^bir  §ey  ogrenmeyecekti’  der.  Sonra  Allah’in  ‘Yaratan  ya- 
ratmayan  gibi  midir,  dii$unmezler  mi?223  veya  ‘Ey  insanlar!  Sizi  ve  sizden 
oncekileri  yaratan  Rabbinize  ibadet  edin’224  dedigini  duyar.  ‘Bizden  once- 
kiler’,  var  olmamiza  -sebep  degil-  ‘vesile’  olan  ara^lardir. 
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Kur'an-i  Kerim  sebepler  vesilesiyle  degil  de,  sebepler  sayesinde  var 
oldugumuzu  diifimenlere  yonelik  olarak  §oyle  der:  ‘ Bile  bile  Allah’a  or- 
tak  ko^maym.’225  Allah  5nce  sebepleri,  sonra  oniar  vesilesiyle  sizi  yarat- 
mi§tir.  Muezzin  kelime-i  §ehadeti  okurken  §oyle  der:  ‘Allah'tan  ba§ka 
ilah  olmadigina  taniklik  ederim.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’tan  ba§ka  Ya- 
ratici  yoktur.  Boylece  insan,*  Allah’in  di§inda  kendi  adina  ilahlik  iddia- 
sinda  bulunan  herkesin  ilahligmi  reddederek  onu  kendisini  hak  eden 
ign  kabul  etmi§tir.  Allah  ile  beraber  ilahhk  iddiasinda  bulunan  bir  iri- 
san,  Allah’a  ortak  ko§an  kimse  gibidir.  Ezanda  kelime-i  §ehadeti  okuyan 
kimse  ise,  akil,  din,  duyu  ve  anlam  bakimindan  [ilahligin]  Allah’a  ait 
olduguna  taniklik  eder.  Biitiin  bunlar,  tipki  bir  kamti  once  tasawur 
eden  kimse  gibi,  [oncelikle]  kendisine  yoneliktir.  Ardmdan,  ogrenen, 
iddiaci,  ‘ Rahman  Kuran'i  dgretti'’226  veya  ‘lnsam  yaratti,  ona  agiklamayi  og- 
retti’217  gibi  ayetlerden  habersiz  olan  kimselere  duyurmak  i$in  yiiksek 
sesle  okur.  Boylece,  sebeplerin  hiikmunii  ortadan  kaldinr.  §ehadetin  iki 
ya  da  dort  kez  okunmasinin  anlami  budur. 

Aym  durum,  ‘E§hedii  enne  Muhammeden  rasuluUah’,  ‘Ben  taniklik 
ederim  ki  Muhammed  Allah'in  peygamberidir’  ifadesi  ign  ge^erlidir. 
Muezzin  kamtin  verisiyle  birlige  taniklik  ettiginde,  [kendisini  Hakka] 
yakla§tiracak  tarzda  degil,  bilgi  yoniinden  bir  taniklik  etmi§tir.  (Jiinkii 
insan,  bu  ifadeyi  soylemenin  ve  onun  hakkmdaki  bilgiyi  ara§tirmanin 
Allah’a  yakla§tiracagim  sadece  akhyla  bilemez.  Insamn  [akliyla  ogrene- 
bilecegi]  bilgiden  nasibi,  kendisinin  bilme  ozelligiyle  bilgisinden  daha 
iistiin  olacagidir.  Bu  bilgiyi  ve  boyle  bir  bilgiye  ula§tiran  her  kamti  bil- 
gisize  ogretmek  ve  inatgyi  susturmak  iizere  a^iklamak,  boyle  bir  nefsin 
bunu  yapmayamn  nefse  kar§i  bir  iistiinlugiidur.  (Jiinku  akil  neyin  Al- 
lah’a yakinla§tiracagmi  (ogrenme)  giicii  yoktur.  Bu  nedenle  Allah  ka- 
tmdan  peygamber  gelmi§  ve  Allah’a  yakla§mayi  saglayacak  §ekilde  soy- 
lemeyi,  gizlice  ve  sessizce  soylediginde  ifade  iizerinde  diifunmeyi  ya  da 
yiiksek  sesle  okudugunda  ise  ba§kasina  ogretme  ve  onu  ikna  etmeyi  5g- 
retmi§tir.  Boylelikle  bu  davram§,  bilgi  iken  aym  zamanda  [peygamber 
ogrettigi  igin]  bir  ibadet  haline  gelir.  Bilgili  bir  miimin  ezan  okudu- 
gunda ya  da  muezzin  gibi  ‘Muhammed'in  Allah'in  peygamberi  oldugu- 
na taniklik  ederim’  dediginde,  bu  soz,  bir  bilgi  ve  ibadet  olur.  Siradan 
insan  ise,  taklit  ederek  ve  bilene  uyarak  soyler. 
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Ezanda  peygamberlik  hakkindaki  tanikligin  iki  veya  dort  kez 
okunmanin  hiikmu  ise,  tevhit  tamkligim  hiikmiiyle  belirttigimiz  merte- 
belerde  birdir.  Muezzin  dort  kelimeyi  de  her  defasinda  aym  tarzda  ol- 
mak  iizere  Basralilarm  ezani  gibi  iig  kez  okursa,  birinci  kerede  onlari  bi- 
lerek,  ikinci  defada  ogreterek  -^iinkii  ilan  etmektedir-  \i9uncii  defada 
ise,  ibadet  olarak  soylemektedir.  Butiin  bunlar  bilme,  ogretme  ve  iba- 
dettir. 

Basralilar,  Kufeliler,  Hicazlilar  ve  Medineliler  arasmdaki  yegane 
, gorii§  ayriligi,  ii$  kez  okuma  ve  okumanin  aym  tarzda  olmasidir.  Biitiin 
bunlar,  tipki  giine§  tutulmasi  igin  kilinan  namazdaki  [kiisuf]  gorii§  ayri- 
liklari  gibi,  hepsi  siinnettir  ve  insan  serbesttir:  Diledigi  tarzda  okur.  Bi- 
zim  gorii^iimiiz  budur. 

Allah  iki  §ehadetten  [kelime-i  tevhit  ve  peygamber  hakkindaki  ta- 
niklik]  sonra  iki  kere  ‘haydin  namaza’  demeyi  emretti.  Birincisiyle  ken- 
dimizi,  ikincisiyle  ba§kasim  davet  ederiz.  Bunun  anlami,  Rabbiniz  ile 
miinacata  yonelin  demektir.  Bunun  igin  temizlenin,  ilk  okunu§ta  mes- 
cidere  geliniz.  Mescitte  bulunan  igin  bu  ifade  ikinci  kez  okundugunda, 
‘kalplerinizi  temizleyin  ve  Rabbinizin  huzurunda  bulunun’  denilir. 
(^iinkii  onun  evindesiniz  ve  O’na  yakarmak  1911  kendisine  yoneldiniz. 

Aym  §ey,  ‘haydin  kurtulu§a’  ifadesinin  iki  kez  okunmasindaki  iki 
yorum  ve  degerlendirmeye  gore  ge^erlidir.  Miiezzin,  mescidin  di§inda- 
kine  ve  mescittekine,  kendisine  ve  ba§kasina  ‘sizi  azabindan  nimetine, 
perdesinden  tecelli  ve  gormesine  ula§tiracak  §eyi  yapmaya  ko§unuz’  der. 
Ikinci  kez  okundugunda  ise,  ‘sizi  nimette  ve  mii§ahedenin  hazzinda  sii- 
rekli  yerle§tirecek  §eyi  yapmaya  yoneliniz’  der. 

Ardindan  muezzin  ‘Allahu  Ekber,  Allahu  Ekber’  der.  Bunu,  hem 
kendisi  hem  ba§kasi  i^n  hem  mescitte  bulunup  namazi  beldeyen  ve 
hem  de  mescidin  di§inda  i§iyle  ilgilen  ki^i  i^in  soyler.  [Kendi  i§iyle  ilgi- 
lenen  kimseye  yonelik  olarak]  Muezzin  ‘Allah  iginde  bulundugunuz  i§- 
ten  daha  buyiiktiir’  der.  Ba^ka  bir  ifadeyle  Allah,  ‘haydin  ifadesiyle  size 
emredilen  namaza,  kurtulu§a  ve  bekaya  yonelmekten  engelleyen  i§leri- 
nizden  yuceltilmeye  daha  layiktir’  der. 

Muezzin  ikinci  tekbiri  dort  kez  okumaz,  ^iinkii  o birinci  gibi  de- 
gildir.  ikinci  tekbir  ve  ‘haydin’  [hayya  ale]  ifadelerinin  amaci,  bu  yakin- 
liktir.  Akil  ise,  onu  tek  ba§ma  algilayamaz.  Bu  yakinlik,  sadece  §eriat  ta- 
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rafindan  bildirilebilir.  Bu  nedenle  muezzin,  ‘hayye  ale’yi  ya  da  ikinci 
tekbiri  dort  kez  okumaz;  kendisine  ve  ba§kasina,  mescitte  bulunana  ve 
bulunmayana  hitap  ettigi  ign,  iki  kere  okur. 

Muezzin  ‘La-ilahe  illellah,  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der  ve  ezam 
mutlak  birlikle  bitirir.  Ezan,  i^lerinde  kula  ait  sayilan  fiillerin  de  bulun- 
dugu  pek  90k  durumii  i^erir.  Namaza  ^agrilan  insamn  ignde  bu  fiilleri 
sadece  ger<jekte  kendisine  ait  olduklari  ign  yapmaya  ^agrildigi  duygusu 
meydana  gelebilir.  ^agiran  [muezzin]  da  aym  duyguya  kapilabilir.  Boy- 
lece,  bazi  kimselerin  [E§ariler]  zannettigi  gibi,  yaratmak  bakimmdan  fii- 
li  kendisine  nispet  etmesinden  korkulur.  Allah  ise,  yaratma  sadece  ken- 
disine ozgii  olsun  diye,  bu  fiili  de  [ya  da  insam]  mutlak  birligini  goste- 
ren  kamtlardan  biri  yapmi§tir.  Nitekim  §oyle  buyurur:  ‘ Yaratan , yarat- 
mayan  gibi  midir?  Du$unmez  misiniz?’228 

Bu  duygu,  her  insamn  i^indeki  gizli  ilahlik  oldugu  gibi  aym  za- 
manda  Allah’in  bagi§ladigi  ‘gizli  §irk’tir.  Boylece  ezan,  iki,  ya  da  dort 
kez  okunmaksizin,  birlemeyle  sona  erdi.  i§te  bu,  peygamberlerin  Al- 
lah’dan  ve  Allah  katmdan  getirdikleri  mudak  birliktir.  O,  ‘Allah'm  pey- 
gamberinin  ve  onceki  biitiin  peygamberlerin  soyledikleri  en  iistiin  ke- 
limedir.’  Boylece  biitiin  dinleyiciler,  Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigmm 
farkma  varir.  Muezzin  de,  salt  birligi  istedigi  ign,  Hakki  birler.  Her 
ezanda  tevhide  Have  edilen  §ey  me§rudur. 

Sabah  ezamnda  sevabin  belirtilmesine  gelince  -ki  o miiezzinin  ‘na- 
maz uykudan  daha  hayirlidir’  demesidir-,  bazi  insanlar  bunu  me§ru 
ezamn  bir  par^asi  sayip  dikkate  almi§ken,  bazi  insanlar  onu  Hz. 
Omer’in  bir  eylemi  sayarak  dikkate  almami§  ve  benimsememi§tir.  Biz 
ise,  Hz.  Omer’in  fiili  olsa  bile,  din  bakimmdan  onu  kabul  ediyoruz. 
C^iinkii  §ari  [Peygamber],  ‘Kim  iyi  bir  adet  ba§latirsa’  ifadesiyle  onu 
onaylami§tir.  Biz,  o ifadenin  dince  ge$erli  iyi  bir  adet  oldugundan  ku§- 
ku  duymuyoruz.  Bu  yorumla  ‘namaz  daha  hayirlidir’  ifadesi  ezamn 
siinnet  olan  bir  pa^asidir.  Bazi  kimselere  gore  ise,  ‘siinnet,  peygamber 
zamamnda  yapilmi§,  onun  bildigi  ya  da  onayladigidir’  veya  ‘bizzat  pey- 
gamberin  siinnet  yaptigi  §eydir.’  Boyle  dii§iinen  kimselere  gore,  bir  §ey 
bu  ozellikte  ise  ‘siinnet’  sayilabilir.  Yine  de,  burada  dikkate  alinacak  bir 
goriif  ayriligi  olmadigi  gibi  bu  degerlendirme  de  bizim  g6rii§iimiize  za- 
rar  vermez. 
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Ezana  cen  hayirli  amele  geliniz’  ifadesini  eklemeye  gelince,  bu  da, 
Hz.  Peygamber  zamanmda  yapilmi§  ise  kabul  edilebilir.  Bir  rivayette, 
Hendek  sava§inda  ezan  boyle  okiinmu§tu.  Insanlar  hendek  kazarken 
namaz  vakti  gelmi§ti.  Namaz,  bir  hadiste  yer  aldigi  gibi,  en  onemli  i§tir. 
Bunun  iizerine  muezzin  ‘haydi  en  hayirli  amele,  hendektekiler!’  diye 
bagirdi.  Dolayisiyla  bu  ifadeyi  ezandan  sayan  kimse  hata  etmemi§,  bila- 
kis  rivayet  dogru  ise,  ‘kim  iyi  bir  adet  ba§latirsa,  onu  i§leyenlerin  odii- 
liinii  alir’  hadisine  uymu§  demektir.  Bunu  mekruh  gorenler  ise,  sadece 
taassup  nedeniyle  mekruh  saymi§  ve  kabul  edenlere  kar§i  insafli  dav- 
ranmami§tir.  Nefislerin  tuzaldarmdan  Allah’a  sigimnz. 


FASIL- VASIL 

EzamnHiikmii 

Bazi  bilginler  ezan  okumanin  vacip,  bazilari  giiglii  siinnet  oldugu- 
nu  iddia  etmi§tir.  Vacip  oldugunu  iddia  edenlerin  bir  kismi,  onu  herke- 
sin  yerine  getirmesi  gereken  bir  farz  sayarken  bir  kismi  ise,  bazi  kimse- 
lerin  yerine  getirmesiyle  sorumlulugu  kalkan  farz  [farz-i  kifaye]  saymi§- 
tir.  Bir  kismi  ise,.ezamn  sadece  Cuma  namazi  kihnan  camilerde  farz  ol- 
dugunu ileri  siirmu§tiir  ki,  imam  Malik’in  gdrii§ii  budurl  Kendisinden 
gelen  bir  rivayette  ise,  Malik  ezam  gii^lii  siinnet  saymi§tir.  Yalmz  kilan 
kimseye  ise,  ezam  ne  siinnet  ne  farz  saymi§tir.  Bazi  bilginler,  ezam  her- 
kese  farz  saymi§ken  bazi  bilginler  yolcu  olsun  veya  olmasin  cemaatle  ki- 
lan herkese  farz  saymi§tir.  Bazilari  ise,  sadece  yolculuktaki  insana  farz 
saymi§tir.  Bazilari  ise,  yalmz  kilana  ve  cemaatle  kilana  siinnet  oldugunu 
iddia  etmi§tir.  Bu  gorii§teki  bilginler,  cemaatte  kilanlar  i^in  ezam  gii^lii 
siinnet  saymi§tir. 

Biitiin  bilginler,  ezamn  §ehirde  gii^lii  siinnet  veya  farz  oldugunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  b.  As  -i§biliye  miiez- 
ziniydi  (dellal)-  de  bu  gorii§teydi.  Kendisinden  bunu  defalarca  duy- 
dum.  §oyle  derdi:  ‘Bir  §ehir  halki  ezan  okumamak  ya  da  bir  siinneti 
topluca  birakmak  hakkmda  gorii§  birligine  vanrsa,  onlarla  sava^mak 
farzdir.’  Bu  gorii§iine  ise  §oyle  bir  hadisten  kamt  getirirdi:  Allah’in  pey- 
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gamberi  bir  toplulukla  sava§acagi  zaman,  sabahi  beklerdi.  Ezan  duyarsa 
sava§maz,  duymazsa  hiicum  ederdi.’  | 

Bu  konunun  bitini  yorumu  §udur:  Herkesin  gorevi,  §eriat  ortaya 
konulduktan  sonra  kendisini  ve  ba§kalarini  Allah’a  itaat  etmeye  davet- 
tir.  Hz.  Peygamber  Malik  b.  Hiiveyris  ve  arkada§ina  §oyle  demist i: 
‘Yolculuktayken  ezan  okuyun  ve  kamet  getirin.’  insan,  Allah’in  kendisi- 
ni yarattigi  andan  itibaren  diinyada  ve  ahirette  yolculuktadir.  insanin 
hi^bir  zaman  yerle§ik  olmasi  uygun  degildir.  Insan  tek  bir  nefesten  fazla 
yerle§ik  [aym  zamanda  kendi  varligim  siirdiiren]  olsaydi,  Allah’in  onun 
halckindaki  fiili  i§levsiz  kalirdi.  Allah  ise,  her  nefes  yaratiklari  haklonda 
‘bir  i§tedir.’  Soz  konusu  i§,  her  varlikta  ozel  bir  §ekilde  bulunan  Hakkm 
bireseridir. 

Allah  gizli  ve  buyiik  eserlerini  gostersin.  Onu  bilenler  Allah  katinda 
ne  kadar  degerlidir!  Diinya  ve  ahirette  nefeslerini  kontrol  etmekten 
mahrum  kalan  kimse  pek  50k  hayri  ka9irmi§tir. 


FASIL-VASIL 

Ezanin  Vakti 

Bilginler,  sabah  namazmm  di§indaki  namazlarda  vakit  girmeden 
ezan  okunmayacagi  konusunda  gorii§  birhgine  varmi§tir.  Sabah  nama- 
zmda  ise  gorily  aynligi  vardir.  Bazi  bilginler  bunun  caiz  oldugu  gorii- 
§iindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  fecirden  once  sabah  namazi  i^in  ezan  oku- 
nabilir.  Bazi  bilginler  ise,  bunu  kabul  etmemi§tir.  Ben  de  bu  gorii^te- 
yim.  (Jiinkii  vakitten  once  okunan  ezan,  bana  gore  namazin  vaktinin 
girdigini  bildirmek  anlammda  bir  ezan  degil,  ezanin  formunu  zikret- 
mekten  ibarettir. 

Bilal,  gece  ezan  okurdu  ve  Hz.  Peygamber  Ramazan  aymda  ya  da 
ba§ka  bir  vakitte  01x19  tutmak  soz  konusu  oldugunda  ‘Bilal’in  ezam  sizi 
yemekten  ve  i^mekten  engellemesin’  derdi.  ‘Qiinkii  Bilal  gece  ezan  oku- 
yabilir.  [Peygamberin  diger  miiezzini  olan  ami]  Ummii  Mektum  ‘ezan 
okuyuncaya  kadar  yiyin  ve  i^in.’  Ummii  Mekthm  ami  bir  adamdi  ve 
‘sabah  oldu,  sabah  oldu’  denilinceye  kadar,  ezan  okumazdi. 
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Bence  ezan,  vakit  girdikten  sonra  okunabilir.  Bazi  bilginler,  sabah 
namazi  i^in  iki  ezan  gerektigi  goru§undedir:  Biri  vakitten  once,  digeri 
vakitten  sonra.  Ebu  Muhammed  b.  Hazm  ‘sabah  i^in  valdtten  sonra  bir 
ezan  gerekir’  demi§tir. 

Bu  konunun  batini  yorumu  §udur:  Nefislerin  Allah’a  ^agrilmasi, 
ger^ekte  Allah’tandir.  Varliklar  tarafindan  ^agrilmalan  ise,  gafil  veya 
bilgisizlere  goredir.  Onlar,  kendileri  farkinda  degil  iken,  ilahi  isimlerin 
altinda  ya  da  ilahi  yonlendirmenin  altrnda  bulunan  kimselerdir.  Bu  ne- 
denle  ‘ger^ekte’  dedik. 

Vaktin,  ba§ka  bir  §eyin  kendisinde  hiikumran  olaniayacagi  bir  oto- 
ritesi  vardir.  Bu  nedenle,  hiikme  konu  olan  kimsede  vaktin  otoritesinin 
ortaya  ^lkmasi  gerekir.  Bu  ise,  o vakte  ozgii  ilahi  isimdir.  Miiezzinin 
farz  olacak  §ekilde  insanlari  namaza  ^agirmasi,  ancak  vakit  girdikten 
sonra  soz  konusu  olabilir.  Bu  durumda  muezzin  ‘basiretli  bir  §ekilde 
Allah’a  $agiran’  kimselerden  olabilir.  (^iinkii  ezan,  her  vakte  uygun  ozel 
bir  duadir. 

Muezzin  vakti  gelmeden  insanlari  [namaza]  ^agirdiginda,  insan  bir 
bilgisizlige  dii§er.  Qiinkii  muezzin,  onu  [bulundugu  vaktin]  hiilaniinun 
etkisinden  cpkaracak  bir  §eyle  ^agirmi^tir.  Ezam  dinleyen  insan,  o hiik- 
mii  iipnden  gozetmekteydi.  Dolayisiyla,  bulunulan  vakitte  hangi  ilahi 
ismin  vaktin  sahibi  oldugu  belli  olsun  diye,  vakit  girdikten  sonra  $ag- 
rilmak  gerekir.  Bakimz!  el-Miin’im  [nimetlendiren]  isminin  hiikmii 
girmezden  once,  §iikretmen  ge^erli  midir?  i^inde  bulundugun  vaktin 
[ya  da  hal]  nimet  olup  sende  bulunmakla  vakti  girdiginde,  el-Mtin’im’e 
§ukretmeye  ^agrihrsin. 

Sabah  namazi  hakkinda  ise,  gorti§  ayriligi  olmu§tur,  bunun  nedeni 
dinleyenin  §ari’nin  bu  hatirlatmadaki  maksadmin  ne  oldugunu  bilme- 
mesidir.  £iinkii  o,  diger  namazlarm  aksine,  vaktin  sahibi  i<pn  bir  ^agri- 
dir.  (Junkii  gece  uyku  vakti  olup  insanlar  uyudugundan,  uyanmalan 
i$in  diger  ^agri  §art  ko§ulmu§tur.  Oyleyse  bu  ^agri,  uyanmak  ve  ilk  vak- 
tinde  sabah  namazmi  kilabilmek  i^in  hazirlanmak  i<pn  bir  ^agridir.  Do- 
layisiyla namaz  vakti  girmezden  onceki  ezan,  bir  te§vik  ve  harekete  ge- 
(jirme  ^agrisidir.  Bu  ^agri,  namaz  i$in  belirlenmi§  ezamn  tarzmda  kabul 
edilmi§tir.  Bunun  anlami,  ‘uyarilmaniz  ve  farkina  varmaniz  i^in,  sizi 
namaz  i^in  ^agirdik’  demektir. 
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Namaz  vakti  girdiginde  ise,  vaktin  girdigini  bildirmek  §arttir.  Bu- 
nun  nedeni,  duyanlarm  vaktin  ba§langicmin  girdigini  bilmemeleridir. 
(Jiinkii  vaktin  girdigi,  insanlarm  $ogu  i^in  belirsizdir.  (^iinkii  ‘insanlarm 
ijogu  bilmez.’  Boylelikle,  vaktin  girdigini  belirten  ezan  sayesinde  vaktin 
girmi§  oldugunu  ogrenirler. 

Aym  §ey,  [etkisi  altinda  bulundugu]  ilahi  ismin  hiikmiinden  haber- 
siz  insana  gore  meselenin  batini  yorumunda  da  ge^erlidir.  Davet^i,  onu 
yonlendiren  ilahi  bir  hiikmiin  altinda  bulunup  Allah’tan  ba§ka  kimsenin 
gii?  ve  kuwet  sahibi  olmadigini  belirtmelde  soz  konusu  insani  gaflet 
uykusundan  uyandirir.  Gaflet  uykusundan  uyamp  akliyla  dii§iindiigiin- 
de,  hangi  ismin  vaktin  [hal]  sahibi  oldugunu  anlar.  Boylece  ki§i,  hak- 
kmda  bu  ilahi  ismin  hakikatinin  geregine  gore  o isme  kulak  verir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Akil  sahipleri  ogfit  alsin  diye.2229  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ha- 
tirlat',  q iitiku  hatirlatmak  muminlere  fayda  verir’230  buyurur. 

Sabah  namazindan  oriceki  ezamn,  vaktin  girdigini  bildiren  me§ru 
ezan  degil,  ezan  formunda  bir  hatirlatma  ve  gagn  oldugu  kanaatine 
varmamizin  nedeni,  Hz.  Peygamber’in  ‘Bilal  gece  $agirir’  deyip  ‘ezan 
okur’  dememi^  olmasidir.  Ku§ku  ger^eklqtiginde  de  Ummii  Mekttim 
i^in  ‘nida  eder’  demi§tir.  (Jiinkii  Ummii  Mektum  ama  idi  ve  ‘sabah  ol- 
du’  denilmeden  ezan  okumazdi.  Yani,  sabahin  yalda§tigi  ona  bildirilirdi. 
Bu  hadisi  rivayet  eden  ki§i  §oyle  der:  ‘Bilal’inki  ile  Ummii  Mektum’un 
nidasi  arasinda  birinin  inip  digerinin  (pkmasi  ol^iisiinde  bir  siire  vardi.’ 
Hz.  Peygamber  Ummii  Mektum’un  ezamm  da  bu  ihtimalden  dolayi 
[ezan  yerine]  ‘nida’  diye  isimlendirdi.  Arap  dilinde  fasihlik,  aym  bag- 
lamda  aym  sozlerin  kullanilmasmda  ortaya  ^lkar.  Hz.  Peygamber  Bilal 
i^in  ‘geceleyin  nida  eder’  dedigi  i^in,  Ummii  Mektum  hakkinda  da  ‘nida 
eder’  kelimesini  kullanmi§tir. 

Vardigimiz  gorii§ii  Ibn  Omer’in  hadisi  destekler.  Ibn  Omer  ‘Bilal 
fecrin  dogumundan  once  ezan  okurdu’  demi§  ve  boylece  durum  kani- 
tiyla  onu  [nida  yerine]  ‘ezan’  diye  isimlendirmi§tir.  Hadisin  devaminda 
§oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  Bilal’a  doniip  ‘Dikkat  ediniz!  Kul  uyuyor’ 
diye  nida  etmesini  emretmi§tir.’  Boylece,  insanlara  namaz  vaktinin  he- 
niiz  girmedigini  bildirir.  (Jiinkii  me$ru  ezan,  namaz  vaktinin  girmesi 
nedeniyle  okunabilir.  Bilal’in  [okudugu  §eyde]  ezam  kastettigi  ve  du- 
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yanlarin  vakti  di§inda  namaz  kilabilecekleri  anla§ilinca,  ezanda  yamldi- 
gim  insanlara  bildirmesi  emredildi. 

Bu  nedenle  geceleyin  ezan  okuyan  miiezzinler  [ezanlarmda]  duaya, 
hatirlatmaya,  Kur’an  ayederini  okumaya,  ogiitlere,  diinyayi  kii^iimse- 
yen  §iirlere,  oliimii  ve  ahireti  hatirlatan  ifadelere  yer  verir.  Boylece  ezan- 
larmi  duyan  insanlar,  onlarin  [vaktin  girdigini  bildirmek  i^in  degil]  Al- 
lah’i  zikretmek  amaciyla  ezan  okuduklarim  anlar.  Daha  once  belirttigi- 
miz  gibi,  bu  ezan,  vaktin  girmesi  nedeniyle  degil,  uyuyanlan  uyandir- 
mak  i^in  okunur.  Vaktin  girdigini  bildiren  ezam  okumaya  ise,  sesiyle 
tamnan  ozel  bir  muezzin  tahsis  edilir. 

Meselenin  batini  yorumu,  Allah  ehli  igin  hallerin  ^e^idenmesiyle  il- 
gilidir.  Boyle  bir  durumda,  isimlerin  verdigi  halleri  ayirt  etmelerini  sag- 
layacak  bir  takim  belirti  ve  alameder  gerekir. 


FASILLAR 

Ezamn  §artlari 

Bazi  bilginler,  ezanm  §ardari  sekizdir  deyip  onlari  saymi§  ve  sonra 
§oyle  demiflerdir:  ‘Ezan  okuyan  bir  insamn  yerle§ik  olmasi  §art  midir, 
degil  midir?  Ikincisi,  ezan  esnasmda  miiezzinin  konu§masi  caiz  midir, 
degil  midir?  U^uncusii,  miiezzinin  abdesdi  olup  olmamasi  §art  midir, 
degil  midir?  Dordunciisii,  miiezzinin  kibleye  donmesi  §art  midir,  degil 
midir?  Be§incisi,  miiezzinin  ayakta  durmasi  §art  midir,  degil  midir?  Al- 
trncisi,  binekli  kifinin  ezan  okumasi  mekruh  mudur,  degil  midir?  Ye- 
dincisi,  miiezzinin  yeti§kin  olmasi  §art  midir,  degil  midir?  Sekizincisi, 
ezan  kar§iligmda  iicret  alinir  mi  alinmaz  mi? 

§eriat  bilginleri,  bu  §ardarda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Kiyas  ve 
rivayederle  ilgili  tarti§malardaki  kamdari  ise,  saglam  ya  da  zayif  olabilir. 
Bizim  g6rii§iimiiz  §udur:  Ezan  bu  §ardar  bulunsa  da  bulunmasa  da,  ge- 
^erlidir.  Bu  §ardar  bulunur  ve  bir  engel  olmazsa,  onlari  kullanmak  daha 
iistiindiir. 

Zikredilen  biitiin  5artlar  ile  ilgili  batini  yoruma  gelirsek,  bilmelisin 
ki:  Davet^i,  Hakkm  kendisiyle  Hakka  ^agirdigi  ilahi  isim  olabilir.  O,  9a- 
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girdigi  hangi  haide  bulunursa  bulunsun,  Hakkin  oniinde  ayakta  duran 
davet^inin  aymdir.  Bazen  davet^i,  [Hak  isminden]  ba§ka  bir  isim  olabiiir. 
Dolayisiyla  ‘ezan  okuyan  kimsenin  [tek  bir  isim  olmak  anlaminda]  yerle- 
§ik  olmasi  §art  degildir.’  Qiinkii  bu  §artin  saglanmasi  gu^tiir. 

Davet^i  Hakka  ^aginrken,  ya  Allah  kar§isinda  sayginm  geregi  ya  da 
iizerindeki  bir  yiikiimliiliikten  kaynaklanarak  ertelenmesi  miimkiin  ol- 
mayan  bir  nedenle  konu§abilir  veya  konu§mayabilir.  Bu,  kendisini  da- 
vet^i  olmaktan  ^lkaracak  §ekilde,  dinleyen  insanin  anlayi§ma  zarar  ver- 
mediginde  soz  konusu  olabiiir.  Ikinci  §artin  yorumu  budur. 

Davet^i  bazen  haliyle  davet  eder  -ki  bu  [ezan  okuyan  insanin]  te- 
mizligidir-.  En  faziletli  olani  budur.  Bazen,  sahip  olmadigi  bir  ozellikle 
davet  eder.  Bu  ise,  her  bakimdan  daha  hayirhdir.  Allah  yolunun  yolcu- 
larmdan  ve  en  bLiyuklerinden  biri  olan  Hasan  b.  Ebi’l-Hasan  el-Basri 
§oyle  der:  ‘Kendisine  ogiit  vermeden  ba§kasina  ogiit  verilmeseydi,  hi^- 
bir  zaman  kimse  kimseye  ogiit  veremezdi.’  Kotiiliik  yapan  insan  da,  ko- 
tiiliikten  sakmdirmakla  sorumludur.  Bunu  yapmazsa,  iki  kotiiliik  kendi- 
sinde  bir  araya  gelir.  Bunu  bilmelisin.  U^iincii  §artin  yorumu  budur. 

Davetijinin  c^agrisiyla  Allah’in  rizasim  ama^lamasi,  en  faziletli  dav- 
ram§tir.  Diinyevi  bir  ama$  ta§imasi  da  kendisini  Allah’a  9agirmaktan 
engellemez,  fakat  ilki  daha  iistiindiir.  Diinyevi  bir  ama^la  AJlah’a  davet 
eden  insanm  ^agrisiyla  da  bir  duyamn  yararlanmasi  umulur.  Ardmdan  o 
ki§i  dua  eder,  bu  dua  sayesinde  onu  davet  eden  insan  mutluluga  erer. 
Bu  da,  ezan  okurken  kibleye  yonelmek  gibidir  ki,  dordiincii  §arttir. 

Davet^nin,  kendisine  9agirdigi  kimsenin  [Allah]  haklarim  yerine 
getirmek  i9in  ‘ayaga  kalkmasi’,  9agrismi  yaparken  ‘oturmasi’ndan  daha 
iistiindiir.  Bu  da  be§inci  §artin  yorumudur. 

Davet9i  insanlari  Hakka  9agirirken  kullugunun  ve  horlugunun  far- 
kmda  olmali  midir?  Yoksa,  nefsinin  izzetine,  biiyiiklenmesine  ve  kendi- 
ni  begenmesine  bakar  bir  haide  mi  bulunmalidir?  Bu  durum,  bir  binek 
iizerinde  ezan  okuyan  kimsenin  durumuna  benzer.  Davet9inin  horlu- 
gunun farkina  varmasi  daha  iistiindiir.  Bu  ise,  altinci  §artin  yorumudur. 

Bilgiye  ula§mazdan  once  davet9inin  ba§kasmi  davet  etmesi  uygun 
mudur?  Yoksa,  9agirdigini  tammadan  [ba§kasini]  davet  etmemeli  mi- 
dir? Bu  durum,  ezan  okumak  i9in  yeti§kinligin  §art  ko§ulmasina  benzer 
ve  yedinci  §artin  yorumudur. 
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Allah’a  davet  eden  ki§i,  bu  $agrisindan  dolayi  iicret  almamak  zorun- 
da  midir?  Bize  gore,  iicret  almamasi  daha  iistiindiir.  Fakat  iicret  alirsa  da, 
caizdir.  (Jiinkii  Allah’a  davet  makami,  bir  iicreti  gerektirir.  Kavmini  davet 
eden  her  peygambere  §oyle  denilir:  ‘De  ki:  Davetime  karp  sizden  bir  iicret 
istemiyorum.  Benim  ixcretimi  Allah  verir.’231  Ayet,  peygamberin  fagrisina 
kar§ilik  iicreti  onaylami§  ve  peygamber  de,  iicreti  davet  edilenden  degil, 
Allah’tan  istemiftir.  Hz.  Peygamber,  davetini  ula§tirmada  bizden  iicret 
olarak  sadece  ‘akrabayi  sevmeyi’  istedi.  Burada  least  edilen  §ey,  Peygam- 
berin ailesini  ve  yakinlarim  sevmek,  her  nasil  olurlarsa  olsunlar  peygam- 
berden  dolayi  kendilerine  ikramda  bulunmalcnr. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kar§ihginda  bir  §ey  almaya  en  hak 
sahibi  oldugunuz  §ey,  Allah'in  kitabidir.’  Bu  ifadeyi,  yilanm  soktugu  bir 
insana  Fatiha  suresi  okuyup  onun  iyile§mesine  vesile  olan  birine  soyle- 
mi§tir.  Hz.  Peygamber:  ‘Benim  i^inde  ondan  bir  pay  ayirin’  demi§tir. 
Yani  bu  iyile§tirmenin  kar§ihginda  aldigimiz  iicretten  bana  da  pay  ayi- 
rimz.  Oyleyse  vaaz  ve  hatirlatmasiyla  kullari  Allah’a  davet  eden  bir  in- 
san  bu  davram§i  kar§iliginda  bir  iicret  alirsa,  aldigi  iicret  onundur. 
(Jiinkii  o,  biitiin  peygamberlerin  tanikligiyla,  iicret  almayi  gerektiren  bir 
i§  yapmi§tir.  Ucretini  insanlardan  almayip  Allah’tan  isterse,  bu  da  onun 
hakkidir. 

Peygamberlerin  [teblig  kar$iligindaki]  iicrerierini  insanlardan  degil 
Allah’tan  istemelerinin  nedeni,  onlari  tebligde  gorevlendirenin  bizzat 
Allah  olmasidir.  Bu  nedenle  iicret  vermek,  ^agr liana  degil,  Allali’a  dii- 
§er.  Yilan  sokmu§  hastayi  iyile§tiren  ise  iicretini  hastadan  almi§tir,  <jun- 
kii  bu  i§  i$in  kendisini  kullanan  bizzat  hastadir.  Hz.  Peygamber:  ‘bana 
da  bir  pay  ayirin’  demi§tir,  $iinkii  yilan  sokmu§  kimseyi  tedavi  edecegi 
§eyi  [Fatiha  suresi]  kendisine  veren  peygamberdi.  Bu  hadise  yakin  bir 
hadis  olan  Biireyre  hadisinde  Hz.  Peygamberin  ‘onun  i$in  sadaka,  bi- 
zim  i$in  hediyedir’  demesidir.  (Jiinkii  [peygambere  verilmekle]  ger^ek 
yerine  ula§mi§  olur.  Bu  da,  sekizinci  §artin  yorumudur. 

Bu  iicret,  efendinin  kolesi  i$in  belirledigi  ilahi  bir  liituftur.  Kole- 
nin,  kendisini  9ali§tirdigi  i§te  efendisine  kar§i  bir  iicret  hak  etmesi  ya- 
ki§maz.  Kole,  efendinin  mail  ve  miilkiidiir.  Efendisi  ise,  yaptigi  i§e  kar- 
§ilik  ona  bir  iicret  ihsan  eder.  Fakat  efendi,  yaptigi  amele  kar§i  bir  iicret 
belirlemekle  kolesine  ihsan  ve  liitufta  bulunur.  Bu  i§in  esas  nedeni,  ko- 
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lenin  de  [ilahi]  ‘surete  gore’  yaratilmi§  olmasidir.  Qiinkii  kolelerimiz  de 
bizim  karde§lerimizidir.  Anlayasin! 

Allah’i  bilenlerin  iicreti  ise,  Allah’in  emrettigi  tebligi  tamamlayip 
donduklerinde,  efendilerini  mii§ahede  etmektir.  Qiinkii  onlar,  bu  en 
yiice  mii§ahededen  ayri  kalip  var  olanlan  gormek  nedeniyle  iiziilmii§- 
lerdi.  Bu  nedenle  Allah  da,  kendisine  donduklerinde  mii§ahedelerinin 
artacagini  taahhiit  etmi§,  onlar  da  [davetleri  kar§iliginda]  iicrederinin 
Allah  tarafindan  verilecegini  insanlara  bildirmi§lerdir. 


FASIL-VASIL 

Ezani  Dinleyenin  Durumu 

§eriat  bilginleri  bu  konuda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Bazilan, 
dinleyenin  kelimesi  kelimesine  miiezzinin  okudugu  ezani  tekrarlamasi 
gerektigini  soylemi§ken  bazilari  ‘hayya  ale  [haydin]’  ifadesine  gelinceye 
kadar  tekrarlamak,  burada  ise  ‘la  havle  vela  kuwete  ilia  billah  [Allah’tan 
ba§ka  gii^  ve  kudret  sahibi  yoktur]’  demek  gerektigini  iddia  etmi§tir. 
Ben,  ilk  goriijii  benimsiyorum  ve  o daha  dogru  olandir.  §u  var  lu  Hz. 
Peygamber’in  ‘hayye  ale’  ifadesi  hakkinda  bir  ifadesi  varsa,  ben  onu  da 
benimserim.  Dolayisiyla  dinleyenin  her  kelimede  miiezzinle  paralel 
gitmesini  §art  gormiiyorum.  Dilerse  her  kelimenin  ardindan  miiezzinin 
soyledigini  tekrarlar,  dilerse  muezzin  tamamladiginda  soylediklerini 
tekrarlar. 

Tekrarlama,  mescittekiler  namaz  valctinin  girdigini  bilmeden  once, 
minarede  ya  da  mescidin  kapisinda  ya  da  mescidin  i^inde  kendiliginden 
vakit  girdigini  bildirmek  i^in  ezan  okuyan  miiezzinin  ezamyla  ilgilidir. 
Ezan  okumasi  zorunlu  olan  miiezzin  budur.  Mescitte  cemaat  arasinda 
ezam  dinleyen  ezan  okuyucular  ise,  [miiezzin  degil]  ezanm  formuyla 
Allah’i  zikreden  kimselerdir.  Dinleyenin  bu  gibi  kimselerin  soyledigini 
tekrarlamasi  gerekmez.  ^iinkii,  bize  gore,  o da  miiezzinin  soyledigini 
tekrarlayan  dinleyici  gibidir.  Dolayisiyla  miiezzinin  okudugunu  dinle- 
yenin soyledigini  tekrarlamamiz  bize  emredilmemi§tir. 
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Bu  konunun  batini  yorumu  §udur:  Allah  peygamberinin  §oyle  soy- 
ledigini  aktarir:  ‘Ben  ve  bana  tabi  olanlar  basiretle  Allah'a  davet  ederiz.’212 
Miiezzinin  Allah’a  davetcp  oldugunda  ku§ku  yoktur.  Ardmdan  §oyle 
der:  £Bana  uyanlar.’  Onlar,  tipki  peygamberin  ^agirmasi  gibi,  kullan  Al- 
lah’i  birlemeye  ve  O’na  itaate  ijagiran  peygamberin  di§indaki  insanlar- 
dir.  Boyle  bir  insan,  §ari’nin  bir  §ey  eklemeden  ve  eksiltmeden  miiezzi- 
nin  soyledigini  oldugu  gibi  tekrarlamayi  emrettigi  miiezzini  dinleyenle- 
re  benzer.  Allah’a  davet  eden  insan  da,  O’nun  indirilmi§  ve  dile  getiril- 
mi§  §eriatmi  anlatici  olarak  peygamberin  5agrisma  hi^bir  §ey  eklemeden 
davet  etmehdir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  §u  ifadesinde  dile  getiri- 
len  durumdur:  ‘Benden  bir  kelime  duyup  onu  ogrenen  ve  duydugu  gibi 
ba§kasma  ula^tiran  kimsenin  yiizii  ak  olsun!  Belki  ula§tirilan  ki§i,  ben- 
den duyandan  daha  iyi  anlar’. 

Bu  konuda  insanlar  gorii§  ayrihgina  du§mu§tiir.  Kastettigim,  bu 
hadis  uzerinde  bir  hadisin  anlam  bakimindan  aktarilmasiyla  ilgili  gorii§ 
aynhgidir.  Bence  dogrusu,  ravi  anlam  yoluyla  alctardigim  belirtmedigi 
siirece,  genel  olarak  caiz  olmadigidir.  (^iinkii  anlam  yoluyla  hadisi  akta- 
ran  ki§i,  bize  peygamberin  soziinden  anladigmi  aktarir.  Allah’a,  gorii§ 
birligi  saglanmi§  rivayederin  di§inda,  ba§kasimn  anlayi§iyla  ibadet  ede- 
meyiz.  Arapija  bilmeyen  yabanci  i^in  ise  Kur'an-i  Kerim  boyle  degildir. 
Anlam  yoluyla  hadisi  nakleden  ki§i,  Hz.  Peygamber’in  soziintin  aymsim 
nakletmi§  olabilecegi  gibi  biz  de  aktanlan  hadisten  ravinin  anladigmi  ya 
da  daha  ^ogunu  ya  da  azim  ya  da  onun  anladigimn  ziddim  anlayabiliriz. 
Oyleyse  en  uygunu,  Kur'an-i  Kerim’i  aktardigimiz  gibi  hadisi  de  lafziy- 
la  aktarmaktir. 

Allah’a  davet  eden  ki§i,  peygamberin  gaybe  ait  durumlar  hakkmda 
getirdigi  haberlere  herhangi  bir  §ey  eklemez.  §u  var  ki  onun,  Allah’m 
kendisine  ogretmesiyle  gaybe  ait  bir  §eyin  bilgisine  ula§irsa,  [ba§kasmi] 
ona  davet  etme  hakki  vardir.  Fakat  soz  konusu  §ey,  bize  tevatiir  [yalan- 
da  ittifak  edemeyecekleri  kabul  edilen  bir  ^ogunlugun  rivayeti]  yoluyla 
gelen,  ba§ka  bir  ifadeyle  kesin  bilgi  ifade  eden  bir  yolla  ula§an  §eriatm 
kabullerini  ortadan  kaldirmayan  bir  bilgi  olmalidir. 

Miiezzinin  soylediginin  benzerini  soylemenin  batmi  yorumu,  buna 
gore  degerlendirilir.  Muezzin  ‘Allahu  Ekber’  dediginde  dinleyici 
‘Subhanallah  [Allah’i  tenzih  ederim]’  derse,  Allah’m  peygamberinin 
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emrine  uymu§  sayilmaz.  Allah’in  peygamberinin  emrine  uymayan  ise, 
Allah’in  emrine  uymami^tir.  C^iinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Peygambere  itaat 
ediniz .’233  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Peygambere  itaat  eden,  Allah'a  itaat  etmi$- 
tir,23i  buyurur.  Allah’in  peygamberi,  bize  miiezzinin  soylediginin  aynisi 
tekrarlamayi  emretti.  [Allahu  Ekber  denilince]  ‘Subhanallah’  diyen  iyi 
bir  §ey  soylemi§  olsa  bile,  dogrusu  peygamberin  emrine  uymaktir.  Din- 
leyen  ‘Allah  Kebir’  dese  de,  miiezzinin  dedigini  tekrarlami§  sayilmaz. 
Muezzin  [Allahu  Ekber  yerine]  ‘Allah  kebir’  deseydi  -ki  bunu  soyleyip 
soyleyemeyeceginde  gorii§  ayriligi  vardir-  dinleyen  kendisini  tekrarla- 
mi§  olurdu.  Miiezzinin  ‘Allah  Kebir5  demesini  caiz  gorenler,  dinleyenin 
de  miiezzinin  soyledigini  tekrarlamasmi  §art  ko§mu§tur.  Dinleyici 
‘Allahu  Ekber’  derse,  hi^  ku§kusuz,  tevatiir  yoluyla  naldedilmi§  ve  hiik- 
me  baglanmi§  me§ru  ezam  soylemi§tir.  Insanin  ‘Allah  Kebir’  demesiyle 
‘Allahu  Ekber’  demesi  arasinda  biiyiik  fark  vardir. 

Oyleyse  bir  zorunluluk  di§inda,  rivayetlerin  soylendigi  §ekilde  akta- 
rilmasi  gerekir.  Zorunluluk  hali  ise,  rivayetin  dilini  bilmeyenler  i?in  ri- 
vayetin  terciimesidir.  Kur'an-i  Kerim  soz  konusu  oldugunda  ise,  once 
yazili  halinin  aktarilmasi  ve  Mushafta  yer  aldigi  gibi  lafzin  tekrarlanma- 
si  gerekir,  ardindan  terciime  edilir.  Boylece  insan,  [terciimesiyle  esas 
metin  arasmda]  bir  farkkliga  yol  a^maz  ve  terciimede  bir  okuyucu  (ta- 
kip?i)  degil,  yorumcu  olmaktan  kurtulur.  Kuran’m  di§indaki  rivayetler 
ise,  anlam  ile  ortii§en  en  yakin  anlamla  terciime  edilir.  Nitekim  pey- 
gamber  hadislerinde  boyle  yapilmalidir. 

FASIL-VASIL 

Kamet  Getirmek 

Kamet  getirmenin  bir  hiikmii  ve  niteligi  vardir.  Kamet  hakkinda 
insanlar  gorii§  aynhgma  dii§mu^tiir.  Bazilan,  kametin  hem  cemaat  hem 
de  herkes  i$in  ezandan  daha  gii^lii  siinnet  oldugu  gorii§iindedir.  Bazila- 
n ise,  kametin  farz  oldugunu  s6ylemi§tir.  Bu  gorii§,  zahir  ehlinden  (fa- 
kihler)  bazi  bilginlerin  g6rii§udiir.  Farz  derken  kametin  namazm  farzla- 
rindan  biri  oldugunu  kastetmi§lerse,  kamet  olmazsa  namaz  ge9ersiz 
olur.  Bunu  kastetmemi§lerse,  namaz  ge9erlidir  ve  kameti  yapmayan  kifi 
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giinahkardir.  Bu  g6rii§teki  bazi  insanlarm  kamet  yapilmadiginda  nama- 
zin  ge^ersiz  olacagim  iddia  ettiklerini  gordiim.  Bazi  alimler  ise,  kasidi 
olarak  kameti  terk  edenin  namazimn  ge^ersiz  olacagim  iddia  etmi§tir  ki, 
Ibn  Kenane’nin  goru§ii  budur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Allah  i^in  ‘kamet235  [ayaga  kalk- 
mak,  bir  emri  yerine  getirmek]’,  farzdir  ve  gereklidir.  Allah’in  kendisini 
yerine  getirmemizi  emrettigi  bir  §eyde,  durum  kamtlarina  gore  hareket 
ederiz.  Durum  lcamd  emrin  vacip  oldugunu  gosterirse,  onu  vacip  saya- 
riz.  Ornek  olarak:  ‘Dini  ayakta  tutun  (ikame)  ve  goru $ ayrihgina  du§me- 
yin’236  ya  da  ‘namazi  dosdogru  him  (ikame  ya  da  kamet)'1”  ya  da  ‘ dlgiiyu 
adaletle  yapin  (ikame)’23"  gibi  ayetlerde  yer  alan  [ikame  etmek  anlamin- 
daki]  emirleri  verebiliriz.  Vacibin  tammi  budur  [bu  ayederdeki  emir 
zorunluluk  bildirir] . Oyleyse  hiikiim  verirken  oLjiiyii  tercih  etmek,  en 
iistiin  davram§tir.  Qiinkii  bu  durumda  Allah’in  emrine  baglanmi§  olur- 
sun.  Vacibin  tammi  ve  simn  olan  tarn  ‘dogruluk  [ikamet]’  ozelligi  ta- 
§imadigi  siirece,  ol^ii  tercih  edilmi§  olamaz.  Bundan  sonra  tercih  edile- 
bilir.  Tartida  hile  yapan  kimse,  tercih  edenin  yaptigi  gibi,  vacibin  ger- 
£ekle§ecegi  §ekilde  taruyi  ‘dogruluk’  sinirma  ula§tirmi§  olmaz. 

Tercih  edeni  tercih  yaptigi  iijin  degil,  ol^iiyii  tarn  ger<;ekle§tirdigi 
i(jin  overiz.  Sonra,  tercihinden  dolayi  da  bir  kez  daha  onu  overiz.  Oy- 
leyse, tercih  yapan,  iki  bakimdan  oviilur.  Teraziyi  ortaya  koymasi  ba- 
kimindan  oviilmesi  daha  iistiindiir.  Qiinldi  bu  ovgii,  zorunlu  emri  yeri- 
ne getirmekten  kaynaldamr.  [Emir  olan  teraziyi  koyduktan  sonra]  Ter- 
cihten  dolayi  oviilmesi  ise,  bu  konudaki  emri  farza  yorumlayanlardan 
ba§kasi  i«jin  nafiledir.  Ilcinci  durum,  Hz.  Peygamberin  bir  konuda  hii- 
kiim  veren  haldsinda  soyledigi  §u  hadisinde  dile  getirilir:  Tarttiginda, 
tercih  yap.’  Oyleyse  Hz.  Peygamber’in  emri  tercihle  ilgili  oldugu  gibi 
soz  ve  fiiliyle  de  bunu  peki§tirmi§tir.  Durum  kaniti  nedeniyle  emir  zo- 
runluluk anlamina  gelmezse,  ‘tartiyi’  ortaya  koymak  [farz  midir,  degil 
midir]  buna  gore  degerlendirilir. 

Bu  yorum,  bu  kitabi  okuyan  ve  ortaya  koydugumuz  gorii§lere  gore 
hareket  edenlere  Allah’in  dininde  yarar  saglayan  bir  degerlendirmedir. 
Allah’a  hamd  olsun,  bu  kitapa  dince  belirlenmi§  olandan  ba§ka  hi$bir 
§ey  koymadik.  Sozii  uzatmamak  i<jin  kamdari  sunmaya  firsat  bulama- 
dik.  Fakat  Allah’a  hamd  olsun,  Ciineyd-i  Bagdadi’nin  ‘bizim  ilmimiz 
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Kitap  ve  Siinnet  ile  sinirhdir’  demesi  gibi,  Kitap  ve  Siinnet’in  di§ina 
c^ikmadik. 

Kametin  nasil  yapilacagina  gelirsek,  bazi  bilginlere  gore  ba§langi$- 
taki  tekbir  $ift,  geri  kalani  bir  kez,  [cemaat  namaza]  kalktiktan  sonraki 
tekbir  ise  iki  kez  okunmalidir.  Bazilari  ise,  ayaga  kalkmayi  bildiren  ifa- 
denin  di§indaki  unsurlarda  boyle  du§unmii§tiir.  Ayaga  kaldirma  ifadesi 
ise,  iki  kez  soylenir.  Bazi  bilginler  ise,  9ft  ya  da  tek  okumada  serbest  bi- 
rakmi§,  bazi  bilginler  hepsinin  91ft,  ilk  tekbirin  dort  kez  okunacagi  fik- 
rindedir.  Bununla  birlikte  diger  la-ilahe  illelah  ifadesinin  tek  okunaca- 
ginda  gorily  birligi  vardir. 

Konunun  batini  yorumuna  gelirsek;  iki  kez  okumayi  kabul  eden, 
yani  ilk  okumaya  ilave  yapan  ki§i,  ezanda  zikrettigimiz  mertebelerle 
[kametteki  dereceler]  birdir.  Bu  nedenle,  ba§ka  bir  yoruma  gitmiyoruz. 
(^iinkii  §eriatta  kamet,  ba§ka  bir  lafizla  degil,  ezanin  lafziyla  yer  almi§tir 
[dolayisiyla  yorumlari  e§ittir].  Bir  tek  kamet  ciimlesi  bunun  di§indadir. 
Bu  ciimleyle  kamet  ezandan  aynlir  ki,  o da,  ‘kad  kameti’s-salat  [namaz 
ba§lami§tir]  ifadesidir.  Bu  ifade,  ge^mij  zamam  bildirir.  Namaz  [dua] 
ise,  gelecek  zamandir. 

Oyleyse  kamet,  namazi  beklemek  i<jin  mescide  gelen,  namaza  gel- 
mek  i$in  yolda  bulunan,  namaz  i^in  abdest  alan  veya  namaz  kilmak  i$in 
abdeste  ba§lamasa  bile  abdeste  niyedenen  kullar  i$in  Allah’tan  bir  miij- 
dedir.  Insan  bu  hallerin  birinde  vefat  ederse,  namazi  kilmamif  olsa  bile, 
kilmi§  gibi  odiil  alir.  Bu  nedenle  §ari  bu  gayeyi  ger<;ekle§tirmek  i$in 
ge^mi§  zaman  lafzini  kullandi.  Namaz  fiilen  kilindiginda  ise,  insan  bilfi- 
il  namaz  kilmi§  kimsenin  sevabim  alacagi  gibi  aym  zamanda  namaza 
gelmezden  once  bu  a§amalarm  birinde  olmii§  kimsenin  elde  edecegi  de 
iicreti  alir.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Namazi  bekledigi  siire  i^erisinde 
insan  namazdadir.’  Bu  nedenle  §ari,  gegmi§  zaman  lafzmi  zikretmi§rir. 
Bu  da  ‘namaz  ba$ladi’  ifadesinde  yer  almi§tir. 

Namazm  ‘ikame  edilmesi  [bilfiil  kilinmasi]’,  biitiin  unsurlarimn 
tamamlanmasi  ve  yetkinlqmesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  [kametin  gegni§ 
zamanla  ifade  edilmesinin  anlami]  namaz  farz  kihndigi  gibi  sizin  adim- 
za  tamamlanmi§  ve  bitirilmi§tir.  Namaza  girip  ikinci  kez  odiillendirildi- 
ginizde  ise,  namazm  bilfiil  kihm§indaki  bu  iicret  ilk  iicret  gibi  olabile- 
cegi  gibi  boyle  olmayabilir  de.  <Junkii  namaz  kilan  insan,  namazmi  yet- 
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kin  kilmak  yerine,  egri  (eksik)  lolabilir.  Bu  durumda  iicreti  de,  amelin- 
den  once  yazildigmin  aksine,  namazin  kilim§i  bakimmdan  egri  yazilir. 
Allah’in  kullanna  yonelik  ihsanmin  ne  kadar  biiyiik  olduguna  bakimz! 
Bunun  nedeni  ise  ‘(de  ki)  Yetkin  delil,  Allah'a  aittir™9  ayetidir.  Allah  ger- 
^elde§mezden  once  kulun  namazi  eksik  kilacagi  hakkindaki  bilgisine  go- 
re iicretini  verseydi,  kul  §oyle  diyebilirdi:  TSIamazi  kilincaya  kadar  beni 
ya§atsaydin,  en  yetldn  §ekilde  kilardim.’  Bu  nedenle  Allah,  kuluna  en 
yetkin  §ekilde  kilmi§  gibi  sevabini  vermi§tir.  Bundan  dolayi,  ovgii  ve 
minnet  Allah’adir. 


FASIL-VASIL 

Kible 

Miisliimanlar  kibleye,  yani  Kabe’ye  yonelmenin  namazin  ge^erlilik 
§artlarindan  biri  oldugunda  gdrii§  birligirie  varmi§tir.  Bu  konuda  ben- 
den  once  goru§  birligi  olmasaydi,  kibleye  yonelmeyi  bir  §art  olarak  ka- 
bul  etmezdim.  Qiinkii  ‘Nereye  donerseniz  Allah'in  yuzu  oradadir’240  ayeti, 
Kabe’ye  yonelme  emrinden  sonra  inmi§tir  ve  bu  ayet,  hiikmii  kalkma- 
mi§  muhkem  (anlami  a£ik  ve  kesin)  bir  ayettir.  Fakat  Kabe’ye  yonel- 
me['nin  namazm  ge^erlilik  §arti  olmasi]  hususunda  gorii§  birligi  ger$ek- 
le§mi§tir.  ‘Her  nereye  donerseniz  Allah’in  yiizu  oradadir’241  ayetinin  ise, 
kibleyi  bilmeyen  §a§kinla  ilgili  oldugunda  gorii§  birligine  varilmi§tir. 
Soz  konusu  ki§i,  hi^bir  gorii§  ayriligi  olmaksizin,  kendi  i^tihadina  gore 
kible  sandigi  yere  yonelerek  namaz  kilar.  Kildiktan  sonra  ba§ka  bir  yone 
yoneldigini  anlarsa,  bu  konuda  gorii§  ayriligi  olsa  bile,  namazmi  tekrar- 
lamaz.  Bu  durum,  temizlenme  imkam  bulamayan  kimsenin  durumun- 
dan  farklidir.  Oyle  bir  insan  hakkindaki  goru§  ayriligi  namaz  kihp  kila- 
mayacagiyla  ilgilidir. 

Insan  Kabe’yi  gordiigiinde,  farz  olanm  goziinii  Kabe’nin  binasina 
$evirmek  oldugunda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Kabe’yi  gormediginde  ise, 
bilginlerimiz  bu  konunun  iki  noktasinda  gorii§  ayrihgina  dii§mu§tur: 
Birinci  nokta  farz  olanin  goz  mii,  yoksa  yon  mil  oldugudur.  ikinci  go- 
rii§  ayrihgi  noktasi  ise,  farzm  isabet  etmekle  mi  yoksa  i^tihat  etmeyle  mi 
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sinirli  oldugudur?  Kastedilen  §ey,  gozii  §art  ko§anlara  gore,  goziin 
[Kabe’ye]  veya  yoniin  isabetidir. 

Kimi  biiginlere  gore  farz  olan  goz,  kimi  bilginlere  gore  ise  yondiir. 
Ben  ise  goziin  degil,  yoniin  [Kabe’ye  donmesinin]  farz  oldugu  filer  in- 
deyim.  (Jiinkii  goziin  Kabe’yi  tutturmasinda  ve  isabet  etmesinde  gii^liik 
vardir.  Allah  ise  ‘size  dinde  bir  gufluk  (ikarmadi4242  buyurur.  Yon  derken 
de  §unu  kast  ediyorum:  Namaz  safi  uzun  olup  Kabe  goriilemeyebilir. 
Boyle  bir  durumda,  biitiin  insanlarm  gozlerini  Kabe’ye  $evircmedikleri 
halde  namazlari  ge^erli  olmu§tur.  Bu  anla§ilir  bir  durumdur. 

Konunun  batini  yorumu  §udur:  Kiblede  simrlama,  kulu  kendi  se- 
^iminden  uzakla§tirmak  demektir.  Qiinkii  kulun  ve  Allah’tan  ba§ka  her 
§eyin  asli,  zorunluluk  ve  meeburiyettir.  Hatta  kulun  segim  sahibi  olma- 
si,  segiminde  meebur  (zorlanan)  olmasidir.  Allah  ise,  diledigini  yapan- 
dir.  Bu  durum  ‘secer’243,  ‘dileseydik’244  gibi  ayederden  bilinir.  Allah,  bilgi- 
sinin  belirledigi  §eyi  yapar  ve  bilginin  degi§mesi  ise  imkansizdir.  Allah 
fbyle  buyurur:  ‘Benim  katimda  soz  degi$mez.  Ve  ben  kullara  zulmedici  de- 
gilim.’245  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘en  gu(lu  delil  Allah’a  aittir4146  buyrulur. 

Ben,  Allah’m  bu  ifadesini  derinden  ara§tiran  birini  gormedim.  Bu- 
nun  nedeni,  anlammm  son  derece  agik  olmasidir.  (_>ik  agik  oldugu  igin 
de  kapahdir.  Bu  kitapta  ona  dikkat  gekdk  ve  agikladik.  ^iinkii  bu  konu, 
kader  sirridir.  Bu  meseleyi  ogrenen  kimse,  Allah’m  kullanna  kar§i,  kul- 
larinda  ve  kullarmdan  dolayi  hiikmettigi  ve  uyguladigi  higbir  konuda 
Allah’a  kar§i  gelmez.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  yaptigin- 
dan  sorumlu  degildir.  Onlar  ise  yaptiklarindan  sorumludur’147  (Bilgisini) 
Allah’tan  ogrenen  alulli  biriysen,  maksadi  anlatmak  igin  bu  ayet  yeter! 

Inceledigimiz  meselenin  batindaki  yorumuna  doniip  §oyle  deriz: 
Namaz,  Allah’m  huzuruna  girmektir.  Saglam  bir  rivayette  TSIamaz  nur- 
dur’  buyrulur.  insanin  di§mda  oldugu  gibi  iginde  de  gozii  vardir.  Dola- 
yisiyla  namazda  bir  kqfinin  olmasi  gerekir.  Namaz  kilarken  insana  agi- 
lacak  §eylerden  biri,  kendisine  ait  gordiigii  segiminde  zonmlu  oldugunu 
ogrenmesidir.  Biitiin  davram§larinda  zorunlulukla  hareket  etsin  diye, 
Allah  insan  i<jin  namazmda  ve  biitiin  ibadederde  qyadaki  smirlihgi  or- 
taya  koymu§tur.  Zorunluluk,  her  §eyi  ku^atan  bir  esastir  ve  burada  hig- 
bir  varligi  difarda  tutmuyorum.  Bu  durum  ‘goz  sahibi  ve  gordiigti  hal- 
de kulak  veren’  kimse  igin  boyledir.  insan  mubah  konularda  bile  ozgiir 


27&  Futuhat-i  Mekkiyye  3 

degildir.  (Jiinkii  mubah  i$in  zorunluluk  ya  da  mendup  ya  da  haram  ya 
da  mekruh  gibi  mubah  olmaktan  ba§ka  bir  hiikiim  verilemez. 

Bu  nedenle  §ari,  namaz  esnasinda  -goriiyorsa-  Kabe’ye  donmeyi, 
gormediginde  ise  yoniinii  oraya  ^evirmeyi  emretti.  Kabe’yi  gormedi- 
ginde yapmakla  sorumlu  oldugu  §ey,  goziinii  degil,  yoniinii  Kabe’ye 
isabet  ettirmektir.  Farz  damn  gozii  Kabe’ye  ^evirmek  oldugunu  soyle- 
yenlere  gore  bile  durum  boyledir.  Qiinkii  kula  emredilen,  namazmda, 
hatta  biitiin  hareket  ve  duru§larinda  Allah’tan  ba§kasim  gormeyecek  §e- 
kilde  kalbiyle  Rabbine  yonelmektir.  Hakkin  zatinin  ve  hakikatinin  bir 
yaratilmi§  tarafmdan  bilinemeyecegini  anladik.  Oyleyse  ki§inin  kalbiyle 
Hakkin  zatina  yonelmesi  de  imkansizdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  akilli  ki§i- 
nin  Allah’i  hakikati  bakimindan  bilmesi  imkansizdir.  O’nu  sadece 
miimkiin  bakimindan  bilebilir.  Bu  ise,  miimkiiniin  Allah’a  muhta^  ol- 
masi  ve  Allah’in  ise  ondan  farkli  olmasidir.  Bu  farklilik,  Allah’in  miim- 
kiin  bir  yaratigm  nitelendigi  tarzda  yaratiklarin  ozellikleriyle  nitelen- 
memesidir.  (Jiinkii  ‘AJJahin  benzeri  yoktur.’  Dolayisiyla  akilli  ki§i,  Al- 
lah’i  ancak  selbi  [olumsuzlama]  olarak  bilebilir.  i§te  goz  ile  degil,  yon 
ile  donmek  gerekir  dememizin  sebebi  budur. 

Yoniin  [ya  da  goziin]  Kibleye  isabet  etmesi  degil,  i^tihadin  isabet 
etmesi  farzdir  [Kabe’yi  belirlemede  galip  zanna  gore  hareket  etmek  ge- 
rekir] . Bu  nedenle  i^tihat  eden  insan,  her  durumda  iicreti  hak  etmi§tir. 
Bize  gore,  ameli  konularda  i^tihat  oldugu  gibi  itikadi  konularda  da  i^ti- 
hat  vardir.  Bu  iki  alanda  bir  fark  yoktur.  Bize  gore  bu  ve  benzeri  konu- 
larda Hz.  Peygamber’in  mii^tehit  haldcindaki  ‘isabet  edebilir  de,  yanila- 
bilir  de’  demesinin  anlami,  miiftehidin  isabet  etmesi  gormeyle  degil, 
yonle  ilgilidir.  Bu  konuda  isabet  eden  mi^tehit  yonii  kabul  eden  kimse, 
yamlan  ise  goziin  Kabe’ye  isabet  etmesini  kabul  edendir: 

(^iinkii  ^ollerde  gece  ya  da  giindiiz  vakiderinde  yogun  bulut  olma- 
diginda  bile  yonii  tutturmak  kesin  bilgiyle  degil,  ancak  tesadiifle  ger- 
^elde§ir.  Gozle  [kibleyi]  tutturmak,  daha  da  gii^tiir.  Biz,  Allah’a  gozet- 
leme  (rasat  yontemi,  Astronomi)  ya  da  §ehirlerin  uzunluk  ve  geni§lilde- 
rinin  kendilerinden  ^lkanldigi  gozetlemeye  dayanan  hesaplama  yonte- 
miyle  ibadet  etmiyoruz  (geometri).  Qiinkii  bunlari  kabul  etsek  bile,  her 
durumda  kesin  bilgiye  sahip  olamayiz.  Boylece  yiikiimliiye  farz  olanm 
isabet  etmek  degil,  i^tihat  oldugu  anla§ilmi§tir.  Oyleyse  luldiktan  sonra 
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ogrenmesi  ko§uluyla,  namaz  kilip  yonii  tutturamayan  kimsenin  namazi 
yinelemesi  gerekmez. 

Meselenin  batini  yorumu  da  §oyledir:  Ki§i  teorik  ara§tirmamn  hak- 
kini  verdiginde,  ‘idrak  edememe’ye  ula§ir  ve  ona  inanir.  Ortada  sadece 
acizlik  vardir.  Hak  ise,  gayret  gosterdikten  [i^tihat]  sonra  herkesin 
inancmdadir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  He  beraber  hakkinda  delili  61- 
madigi  ba$ka  bir  ilaha  dua  eden  kimse .,248  Anlayasm!  Hak,  ‘kulunun  ken- 
disi  hakkindaki  zannma  goredir.’  §u  var  ki  mertebeler,  derece  derecedir. 
Allah  ise,  kullarinm  birinin  [inancinda]  bulunup  digerininkinde  bu- 
lunmamasma  yol  a^acak  §ekilde  kendisini  zabt  eden  bir  nitelikte  sinir- 
lanmayacak  kadar  geni§,  yiice  ve  biiyuktur.  Hakkm  geni§ligi,  oyle  bir 
§eyi  [bir  inan^ta  bulunup  digerinde  bulunmamak]  kabul  etmez,  tpinkii 
Allah  §oyle  der:  ‘Nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir.’2*9  Ba§ka  bir  ayet- 
te  ise  ‘Nereye  donerseniz  Allah’in  yiizu  oradadir,25°  buyrulur.  Bir  §eyin  yii- 
zii,  o §eyin  hakikati  ve  zati  demektir. 

Allah  bir  ki$inin  inancinda  ya  da  onunla  beraber  bulunup  ba$ka  bi- 
rinin katinda  ya  da  onunla  beraber  bulunmasaydi,  Allah’m  inancmda 
veya  kendisiyle  beraber  bulunmadigi  ki§i  Rabbine  degil,  vehmine  iba- 
det  ederdi.  Allah  ise,  §oyle  der:  ‘ Rabbin  sadece  kendisine  ibadet  edilmesine 
hukmetti  (kaza).,2SI  O’ndan  dolayi  ilahlara  ibadet  edildi.  Dolayisiyla  her- 
kes,  ibadetiyle  Allah’i  ama^lar.  Allah’tan  ba§ka  higbir  §eye  kendisinden 
dolayi  ibadet  edilmedi.  Allah’a  ortak  kojan  mii§rik,  Hakkin  katindan 
belirlenmemi§  ozel  bir  yolla  kendisi  i?in  bir  ibadet  geli§tirdigi  icpn  ya- 
rning, bu  nedenle  bedbaht  olmu§tur.  (^unkii  onlar  ortak  yaptiklari  §ey- 
ler  hakkinda  ‘Onlar a bizi  Allah'a  yakla$tirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz 5252 
demi§,  bunu  itiraf  etmi§lerdir.  Alemde  akildan  zerre  miktari  nasiplen- 
mi§  hi^  kimse,  genel  anlamda  i§levsizligi25S  [Tann-tanimazlik]  tasawur 
edemez.  Iylevsizlige  inanan  kimse,  [genel  anlamda  degil],  ba§ka  birinin 
kabul  ettigi  bir  niteligi  reddeder. 

Oyleyse,  goriiyorsa  evin  kendisine,  gormiiyorsa  Kabe’nin  bulun- 
dugu  yone  dogru  yonelen  kimse,  -kendisine  emredildigi  gibi-  kalbinde, 
duyusunda  ve  hayalinde  Rabbine  yonelmi§  demektir.  Bununla  beraber 
insan,  §anina  yara§ir  §ekilde  Allah’i  bilmekten  mahrum  kalir.  (^iinkii  bir 
rivayette  belirtildigi  gibi,  namaz  kilan  ki§i  ‘Kiblesinde  Hak  ile  yiiz  yiize 
gelse’  bile  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  arkalarindan  onlari  ku$atir.’2S4  Bi- 
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naenaleyh  Allah,  one  ge9en  ve  dogru  yolu  gosterendir.  Allah,  ‘herkesin 
per^emini  tutandir’,  ‘dostdogru  yola  ula§tiran’,  ‘giinahkarlari  cehenne- 
me  siiriikleyen’,  ‘biitiin  i§lerin  kendisine  donecegi  ldmsedir.’  Artik  ‘O'na 
ibadet  et  ve  teveklciil  et.  Rabbin  onlarin  yaptigindan  habersiz  degildir.’ 


FASIL-VASIL 

Kabe’de  Namaz 

Bazi  bilginler  Kabe’nin  i^inde  namaz  kilmayi  genel  olarak  kabul 
etmemif,  bazilari  genel  olarak  kabul  etmi§,  bazi  bilginler  ise  nafile  ve 
farz  namazlari  ayirt  etmiftir.  Herkesin  dayandigi  bir  kaniti  vardir. 

§ari’nin  bize  bildirdigi  ve  kendisiyle  Allah’a  ibadet  ettigimiz  zahir- 
deki  hiikmii  onaylayip  batini  yorumu  goz  arch  etmedigimize  gore,  §oyle 
deriz:  Kabe’nin  i<pnde  namaz  kilmak,  Hakkm  ijitmesi,  gormesi,  dih,  eli 
ve  ayagi  oldugu  kimsenin  durumudur.  Fakat  bu  durum,  her  orgam  ya- 
ratili§  gayesinde  kullanmayla  ger^ekle^ir.  Dogru  sozlii  ki§i  [peygam- 
ber],  hadisinde  bunu  boyle  kayda  baglamiftir.  ‘Kalbi  olan  kimse  i^in 
bunda  ogiit  vardir.’ 

Giivenilir  bir  rivayette  §ari’nin  (Hz.  Peygamber)  durumunun  boy- 
le oldugu  bildirilmi§,  ke§if  de  duyanlar  i^in  bu  rivayede  nafile  ibadetler 
ve  onlarin  sonu^lan  haldunda  bunu  desteldemi§tir.  Bu  nedenle,  bir  ri- 
vayette ge^tigi  gibi,  Kabe’ye  girdiginde  Hz.  Peygamber  yer  degi§tirmi§- 
tir  (degi§tirerek  namaz  kilmi§tir) . Kabe’nin  di§inda  ise,  farz  namazi,  bi- 
nek  iizerindeyken  binek  kendisini  nereye  yonlendirirse  oraya  gore  kilar- 
di.  ‘Nereye  dorierseniz  Allah’m  yuzii  oradadir,nss 

i§in  ger^ekte  bizim  gordiigiimiiz  ve  gozledigimiz  gibi  oldugunu 
anladik.  Bu  malcami  mu§ahede  etmenin  verisi  budur.  Boylece  bu  ma- 
kamdaki  insan,  O’nu  ba§kasmin  duymasi  [duyma  giicii]  olarak  gordiigii 
gibi  kendi  duymasi  olarak  da  goriir.  Bu  §ahis  i9in  ger9elde§en  keramet, 
ke§if  ve  farkma  varmaktan  ibarettir.  Yoksa  Hak  onun  duyma  giicii  de- 
gildi  de,  [bu  makama  ula§tiktan  sonra]  fimdi  oyle  olmu§  degildir.  Al- 
lah, ge9ici  durumlardan  miinezzehtir.  Bu  konu,  Allah  ile  ilgili  konularin 
en  fetinlerinden  biridir. 
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Zahirde  bu  hiikmii  onaylayan  kimse,  Kabe’nin  iginde  farz  ve  nafile- 
siyle  biitiin  namazlarin  kilinabilecegini  dii§iiniir.  Qiinkii  Allah’tan  ba§ka 
§eyler  Allah’in  tutu§unun  (kabza)  di§ina  ^ikamaz.  Allah,  onlarin  var 
edeni,  hatta  varliklardir.  Onlar,  Allah’tan  varlik  kazanmi§tir.  Varhk,  Al- 
lah’tan farkli  olmadigi  gibi  O’nun  di§inda  olan  ve  bu  di§taki  §eyden 
miimkiinlere  verilmi§  degildir.  Boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Bilakis  Allah, 
Varliktir  [Hiive’l- Viidid] . Di§taki  §eyler  O’nunla  ortaya  9ikmi§tir. 

Bir  §air  peygamberin  huzurunda  §oyle  bir  misra  okumu§  ve  pey- 
gamber  de  dinlemi§tir: 

Yemin  olsun  ki  Allah  olmasaydi  ne  dogru  yolu  bulurduk 
Ne  sadaka  verirdik,  ne  de  namaz  kilardik 

Allah’in  peygamberi  de,  bu  sozii  begenmi§  ve  onu  onaylami§tir. 

Dolayisiyla  biz,  [varhgimizin  nedeni  olarak]  Allah’a  bagliyiz  ve 
dogru  bir  rivayette  yer  aldigi  gibi  O’na  aidiz.  Kendimize  ve  mumkiin 
olu^umuza  baktigimizda,  O’ndan  fikariz.  Miimkiin  olu§umuz,  Allah’a 
muhta^ligi  gerektirir.  (^iinkii  Allah,  varkgindan  ihsan  ederek  bizi  di§ta 
var  edendir.  Bu  durum,  ‘ Nereden  gikarsan  yuzunu  M escid-i  Haram  yonii- 
ne  don’256  ayetinin  batini  yorumudur.  Ayetin  [herkesi  baglayacak]  tefsiri 
§udur:  Nerede  namaz  kilarsan  kil,  Mescid-i  Haram’a  yonel.  [Baglayici 
olmayan]  I§ari  yorumu  ise,  ‘varliga  $iktigin  yonden’  demektir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  yokluktan  varliga  ^lktigm  andan  itibaren  [O’na  yonel],  Batini 
yorumda  ise  §oyle  denir:  Haktan  mumkiin  olu§una  ve  zatmi  gormeye 
her  ne  §ekilde  9ikarsan  91k,  ‘yiizunii  Mescid-i  Haram’a  ddn.,2S7  [Bu  yorum- 
la]  Allah  §oyle  der:  Muhta9  ve  mecbur  olarak,  kendisinden  9iktigin 
kimseye  bakarak  ve  yonelerek  don.  (^iinkii  O’ndan  ba§ka  bir  mekamn 
yoktur. 

Hakka  bak!  Bir  yandan  oniindeyken,  ote  yandan  O’nu  seni  ihata 
etmi§  olarak  bulacaksm.  Boylelikle  Hak,  mutlaklik  ve  smirliligi  birle§- 
tirmi§tir.  Sen,  O’ndan  9iktigim  zannedersin.  Ge^ekte  ise,  ancak  O’na 
yonelmi§sindir.  O,  senin  ardindan  seni  ihata  eder.  Ilahi  isim  ve  haller- 
den  ‘hangisinde  bulunursaniz’  bulunun,  ‘yiizlerinizi  O’na  9evirin.’  Yani, 
zadarimzi  O’na  dogru  9evirin  ve  O’ndan  yiiz  9evirmeyin!  Bir  §eyin  yii- 
zii,  o §eyin  zati  ve  kendisi  demektir.  Haktan  yiiz  9evirmek,  yokluga 
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dii§mektir  ki,  o da,  kotiiliige  dii§mektir.  Nitekim  varlik,  saf  iyiliktir. 
Hak  varliktir.  Yaratilmi§lar  ise  yokluktur.  §air  Lebid  §oyle  der: 

Dikkat  ediniz,  Allah’tan  ba$ka  her  $ey  yok  olucudur  (batil). 

Hz.  Peygamber  bu  misra  hakkinda  ‘Araplann  soyledigi  en  dogru 
soz’  demi§tir.  §iirde  ge^en  batil,  yokluk  demektir. 

Bu  ayetin  zahirdeki  hiikmii  §udur:  Bu  konuda  bir  engel  ve  yasak 
bulunmadigi  i^in  farz  namaz,  Kabe  i^inde  kilinabilir.  Qinkii  bir  riva- 
yette  ‘Nerede  namaz  vakti  girerse,  orada  namaz  kilm’  denilir.  Namaz 
kilinamayacak  yerler,  dinin  belirledigi  mekanlardir.  Bu  mekanlarda  ise, 
ozleri  geregi  degil,  sahip  olduklan  bir  ozellik  nedeniyle  namaz  kihnmaz. 
Oyle  bir  mekan  §eriatin  hiikmuyle  [ta^idigi  ozellik]  ol^usiinde  namaz 
kilinabilecek  yerlerin  di§ina  ^lkar. 

‘ Qktigin  yerdeti,2SS  ayetine  gelince,  Kabe’den  veya  ba§ka  bir  yerden 
$ikip  namaz  kilmak  istersen,  ‘yiizunu  O'nun  tarajma  f evir.’259  Namaz  ki- 
larken  yuziinu  Kabe’nin  bulunmadigi  ba§ka  bir  yone  ^evirme!  O halde 
senin  kiblen,  Kabe’den  yoneldigin  kisimdir.  Oradan  9iktigmda  ise,  - 
kendisini  gorsen  de  gormesen  de-  kiblen  Kabe’nin  senin  paralelinde 
olan  kismidir.  Sen  zatmla  Kabe’nin  biitiiniine  yonelemezsin.  (^iinkii 
onun  zati  seninkinden  cisim  bakimindan  daha  biiyiiktur.  Oyleyse  Ka- 
be’nin i^inde  namaz  kilmak,  onun  di§mda  namaz  kilmak  gibidir  ve  ara- 
da  bir  fark  yoktur.  Sen  Kabe’nin  ^indeyken  de  bir  yone  yonelirsin.  Ka- 
be’nin i^inde  bulundugmi  siirece,  kendisine  arkam  dondiigiinii  dii§iine- 
rek,  kuruntuya  kapilma.  (Jiinkii  [Kabe’nin  i^indeki]  namazin  hiikumle- 
rinden  soz  edilirken  ‘arkayi  donmek’  degil,  yiiz  ^evirmek  zikredildi. 

Biz  yiikiimluye,  §ari’nin  dile  getirdigi  §eylere  gore  davramriz.  Bize 
gore  bir  §eyi  emretmek,  o §eyin  ziddim  yasaklamayi  gerektirmez.  (^iin- 
kii  §ari  onu  dile  getirmemi§tir.  §ari  emrettigi  §eyin  ziddim  dile  getirse 
ve  zikretseydi,  biz  de  onu  kabul  ederdik.  Allah’m  emrettigi  bir  §eyi 
yapmasan,  O’na  isyan  etmi§  olursun.  Bir  §eyi  emretmek  onun  ziddim 
yasaklamak  anlamina  da  gelseydi,  bu  durum,  insan  [bir  emri  yerine  ge- 
tirmemek  nedeniyle]  iki  su^u  ya  da  emredilen  §eyin  ziddi  ol^iisunde  pek 
90k  SU9U  i§lemi§  olurdu.  Boyle  bir  §eyi  ise,  [din  bilginleri  arasinda]  ka- 
bul eden  yoktur.  Insan,  ancak  emredileni  yapmadiginda  ya  da  yapil- 
mamasi  emredilen  §eyi  yaptiginda  sorumludur.  Oyleyse  insan,  tek  bir 
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sorumluluk,  tek  bir  giinah  sahibidir  ve  ‘Ancak  onun  benzeriyle  cezalandi- 
rilir ™0 

Bu  konu  [Kabe’nin  ignde  namaz  kilmak]  zahiri  ve  batmi,  Hak  ve 
yaratili§,  §eriat  ve  batmi  yorum  bakimindan  hakkim  elde  etmi§tir. 
‘Allah,  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.,26‘ 

FASIL-VASIL 

Avret  Yerlerini  Ortmek 

Bilginler,  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmaksizm,  ‘genel  olarak’  av- 
reti  ortmenin  farz  oldugunda  g6rii$  birligine  varmi§tir.  ‘Genel  olarak’ 
derkeri,  namazda  ve  namazm  di§indaki  ortiinmeyi  kastediyorum.  Erkek 
ve  kadinda  ortiinmenin  simrim  ise  zikredecegiz. 

Bu  konudaki  batin  hiikmu  §udur:  Her  akil  sahibi,  a^iklanmasinin 
bilgisiz  ve  akilsizlarv,  en  yiice  ve  korunmu§  ilahi  makama  kar§i  bir  saygi- 
sizliga  sevk  edecek  ilahi  sirri  ‘ortmelidir.’  (Jimkii  avret,  meyletmek  [yan 
yatmak,  yikilmaya  yiiz  tutmak]  demektir.  Bu  nedenle  birileri  [durumla- 
rina  mazeret  gostermek  i^in]  ‘Evleriniz  avrettir’262  demi§tir.  Bunun  an- 
lami,  yikilmaya  yiiz  tutmu§  demektir.  Soz  konusu  kimseler,  [sava§tan] 
ka^mak  istediklerinde  boyle  demi§lerdi.  Allah  ise,  peygamberinin  nez- 
dinde  onlan  ‘Evleri  avret  [yan  yatrm$]  degildir.  Onlar  kagmak  istiyor 2262 
ayetiyle  yalanlami§tir.  Onlar,  bu  sozleriyle  kendilerini  ^agirdigin  i§ten 
kagmak  istedi.  [§a$i  anlammdaki]  AVer  kelimesi  de  buradan  gelir.  §a§i- 
nin  baki§i  tek  bir  yone  odaklanmi§tir. 

Aym  §ekilde,  bilgili  insanm  Hakkm  sirlarim  cahillerden  ‘saklamasi’ 
gerekir.  Bu  sirlara  ornek  olarak,  ‘Ug  kifilik  grup  yoktur  ki,  Allah  dordun- 
culeri  olmasin’264,  ‘ Biz  ona  }ah  damarindan  daha  yakimz ,265,  ‘Ben  onun 
gormesi,  i§itmesi  ve  dili  olururri’  gibi  ifadelerde  ge^en  ilahi  sirlari  vere- 
biliriz.  Bu  gibi  sirlar,  kendilerini  duyan  bilgisizi  [Allah’in  yaratiklarma 
yerle§mesi  anlammda]  hulul  ya  da  [bazi  yerlerde  bulunma  nedeniyle] 
sinirlama  gibi  sakmcah  gorii§lere  sevk  eder.  Haitian  bilginlerin  kalpleri- 
ne  §efkat  gosterip  celalinin  geregi  olan  genel  anlamda  ‘alemlerden  miis- 
tagnilik  hali’nden  peygamberinin  diliyle  soyledigi  ‘Aciktim,  beni  do- 
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yurmadin;  hastalandim,  ziyaret  etmedin;  susadim,  i^irmedin’  gibi  [te§- 
bih  bildiren]  ifadelere  yoneldigi  sirlar  da  gizlenmelidir. 

Akilli  ki§i,  boyle  sirlari  bilgisizden  gizlemeli  ve  bunu  soyleyenin 
[Hak]  yorumuna  hi^bir  §ey  katmamahdir.  Nitekim  Hak  ‘falanca  kulum 
hastaydi,  onu  ziyaret  etseydin  beni  orada  bulurdun’  ifadesiyle  [celaliyle 
9eli§en  bu  te§bihi]  bunu  gizlemi§tir.  Bu  ifade,  [a^iklanan]  birinci  ciim- 
leden  daha  problemlidir.  Fakat  Allah,  bu  yorumda  Allah’i  bilenlere  sa- 
hip  olmadildari  ba§ka  bir  bilgiyi  vermi§tir.  Birinci  ifadede  [hastalandim, 
ziyaret  etmedin  vs.]  Allah,  kendisini  ‘hastalanan  ve  acikan’  kulun  kendi- 
si  yapmi§,  ikinci  yorumda  ise  hastamn  yamnda  bulunmakla  hastayi  zi- 
yaret eden  yapmi§tir.  Qiinkii  bir  hastayi  ziyaret  eden  kimse,  hastamn 
yamnda  bulunur.  Bu  yorum  nerede,  kendisini  hastamn  aym  yapmasi 
nerede?  Her  ifadenin  bir  ger^ekligi  ve  ‘her  ger^egin  bir  hakikati  vardir.’ 

Bu  konuda  siradan  insana  doniik  gizleme,  ‘beni  hastamn  yanmda 
bulurdun’  ifadesi  ozelinde  ona  §oyle  demektir:  ‘Hastamn  hali,  siireldi 
§ifayi  elinde  tutana  muhta^  ve  mecbur  olmaktir.  §ifamn  sahibi  ise,  sade- 
ce  Allah’ tir.  Oyleyse  hastaya  egemen  olan  §ey,  saglikh  insandan  farkli 
olarak,  gelen  belayi  uzakla§tirmak  i^in  her  an  Allah’i  zikretmektir.  Allah 
ise  §oyle  buyurur:  ‘Ben,  beni  zikredenle  beraberim.’ 

Bu,  dogru  bir  yorumdur  ve  siradan  bir  insan  bununla  ikna  olur. 
Bilgin  ise,  bu  konudaki  bilgisine  gore  [bilgisini  gizlemi§  olarak]  kahr. 
Hakkm  [tenzihten  te§bihe]  yonelmesinin  ve  meyletmesinin  siradan  in- 
sanm  goziinden  gizlenmesi  boyle  olur. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Avret  MahaUini  Ortmek 

Bilginler,  avret  mahallini  ortmenin  namazin  bir  §arti  olup  olmadi- 
ginda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  avret  yerlerini  ortme- 
nin namazin  sunned  oldugunu  ileri  siirerken,  bazi  bilginler,  namazm 
farzi  oldugunu  iddia  etmi§tir. 

Konunun  nefisle  ilgili  batini  yorumu  §udur:  Daha  once  avretin  an- 
lammi  a£ildami§tik.  Bu  meseledeki  durum  ise  §udur:  Sahih  rivayederde 
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‘Namaz  kiian  ki§inin  Rabbine  miinacat  ettigi’ ve  ‘namazin  Allah  tara- 
findan  kuluyla  arasinda  ikiye  bolundiigii’  belirtilir.  Kulun  flilleriyle, 
ba§ka  bir  ifadeyle,  namazda  kuldan  ortaya  9ikan  fiillerle  namaz  kilamn 
Hak  oldugunu  goren  kimse,  avret  yerlerini  ortmeyi  namazin  farzlarin- 
dan  sayar.  Ona  gore  boyle  bir  sir,  siradan  insanlara  gosterilmez.  Burada 
bu  i§in  sirri  ve  anlami  kast  edilir.  Siradan  insanlar  ona  sadece  inamr. 
Nitekim  bir  ayette  ‘Onlari  sadece  bilginler  anlar’266  denilir.  [Allah’m  ku- 
lun flilleriyle  namaz  kilmasma]  Ornegin  bir  rivayette,  riikudan  ba§mi 
kaldirirken  Allah  namazda  kulununu  diliyle  ‘Allah  kendisini  ovenin  ov- 
giisiinu  ifitti’  ifadesini  verebiliriz.  Halbuki  bunlari  soyleyen,  hi^  ku§ku- 
suz,  kuldur.  [Ba§ka  bir  ornekte  ise]  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah'in  sozii- 
tiu  dinlemesi  iQin  onu  kom§u  editi.’167  [Kur’an-i  Kerim’i]  Okuyan,  hi^  ku§- 
kusuz,  peygamberdi. 

Bu  konuda  bilenlerle  siradan  insanlar  arasmda  bir  mertebe  gozet- 
meyip  -dil  simrlarimn  di§ma  ^lkmadan  dinleyenleri  nereye  ula§tirirsa 
ula§tirsm-  nassm  ifadesini  dikkate  alanlar,  avret  yerini  ortmeyi  namazm 
-farzlarmdan  degib  siinnederinden  sayar.  Bununla  birlikte  soz  konusu 
kimselere  gore  bu  ifadeleri  anlayanlarin  dereceleri  birbirinden  farkh 
olabilir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’268 

FASIL- VASIL 

Avretin  Sinin 

Bazi  bilginler,  erkeklerde  avret  yerinin  ‘iki  kara  yer’  oldugunu  iddia 
ederken,  bazi  bilginler,  erkeklerde  diz  kapagindan  gobege  kadarki  kisim 
oldugunu  iddia  etmi§tir.  Bizce  erkeklerde  avret  yeri,  sadece  ‘iki  kara 
yerdir  [on  ve  arka].’ 

Bu  konunun  nefsle  ilgili  yorumu  §udur:  insanda  kotiilenen,  firkin 
ve  pis  goriilen  her  §ey,  ger^ekte  avrettir.  Bu  zikrettiklerimizin  yeri  ise, 
iki  karadir.  Oyleyse  bunlar,  [nefs  i^in]  haram  gibidir.  Gobekten  yukari- 
si  ve  dizden  a§agisindaki  bolgeler  ise,  ku§kulu  feyler  gibidir.  Ku§kulu 
§eylerden  de,  uzak  durmak  gerekir.  (piinkii  ‘korunun  etrafindaki  9oban 
koruya  girebilir.’ 
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FASIL-VASIL 

Kadinda  Avretin  Sinin 

Bazi  bilginlere  gore,  yiizii  ve  avu^larinin  di§inda  kadxnin  her  yeri 
avret  bolgesidir.  Bazilari  bu  gorii§ii  kabul  etmekle  beraber,  ayaklarimn 
avret  olmadigim,  bazilari  ise,  her  tar afimn  avret  mahalli  oldugunu  iddia 
etmi§tir.  Bize  gore,  kadinda  da  avret  bolgesi  ‘iki  kara’dir.  Allah  ‘o  ikisi 
[Adem  ve  Havva]  cennet  yapraklariyla  onlari  ortmeye  $ah}ti,2m  buyurur. 
Boylece,  avret  bolgesi  olan  ‘iki  kara’yi  [on  ve  arka  di§ki  yerleri]  ortmede 
Adem  ve  Hawa’yi  e§it  saydi.  Kadina  ortiinmenin  emredilmesi  -ki  mez- 
hebimiz  budur-  onun  [her  yerinin]  avret  yeri  olmasmdan  kaynaklan- 
maz.  Bu  emir,  ortiinmeyi  dile  getiren  dim  bir  hiikiimdiir.  Sirf  ‘avret’ 
oldugu  i^in  bir  §eyin  ortiinmesi  gerekmez. 

Meselenin  nefsteki  yorumu  §udur:  Kadin,  nefs  demektir.  Nefs  kay- 
nakli  biitiin  dii§unceler  avrettir.  Kadmda  yiizii,  iki  eli  ve  ayagi  avret 
bolgesi  saymayanlar,  yiiz  bilgi  mahalli  oldugu  19m  boyle  dii§iinmii§tiir. 
(^iinkii  bir  §eyin  ‘yiizii’nii  bilmeksizin  o §eyi  bilemezsin.  Bir  §eyin  yiizii 
gizli  kaldigi  siire,  o §eyi  bilmemij  olursun.  Halbuki  o §eyi  bilmek  zo- 
rundasin.  Oyleyse,  kendisini  bilmek  zorunda  oldugun  §eyin  ‘yiiziinii’ 
a9mak  zorundasin.  Binaenaleyh  yiiz,  avret  yeri  olmak  bakimmdan  or- 
tiinmez.  (^iinkii  yiiz,  avret  bolgesi  degildir. 

Iki  el,  avu9lardir.  Bunlar,  ihsan  ve  comerdik  yeridir.  Senin  gorevin 
istemektir.  Veren  de,  verdigiyle  elini  uzatmah  ve  avucunu  ‘kapatmama- 
hdir.’  (Jiinkii  o,  vermesini  istedigin  nimetin  sahibidir  ve  sana  nimeti  ih- 
san ettiginde  onu  alabilmen  gereldr.  Comertlilc  ve  kerem,  din  tarafin- 
dan  emredilmi§tir.  Bir  rivayette  ‘Veren  el,  alan  elden  iistiindur’  denilir. 
Boylece  ifade,  isteyen  ve  verenin  elini  ^erm^tir.  Oyleyse  verenin  ikram 
etmesi,  isteyenin  ise  almasi  gerekir. 

Iki  ayagin  ortiilmesi  de  zorunlu  degildir  ve  onlar  avret  yeri  degil- 
lerdir.  Qiinkii  iki  ayak,  biitiin  bedeni  ta§iyan  ve  onu  bir  mekandan  ba§- 
ka  bir  mekana  ula§tiran  ara9lardir.  Ozelligi  hareket  etmek  olan  bir  §eyin 
ortiilmesi  ve  gizlenmesi  gii^tiir.  Bu  nedenle,  zorunlu  olarak  goriinmesi 
ve  ortaya  9ikmasi  gerekir.  Dolayisiyla  ayaklarm  ortiilen  avret  yeri  sayil- 
masi  miimkiin  degildir. 
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FASIL-VASIL 

Namazda  Kiyafet 

Bilginler,  namazda  tek  bir  elbise  giymenin  ki§i  if  in  yeterli  olaca- 
ginda  gorii§  birligine  varmi§tir. 

Meselenin  nefisteki  yorumu  §udur.  Namazda  birleyen,  namazda 
kendisini  gormeyendir.  Bunun  yerine,  onu  ayakta  tutanm  ve  oturtanm 
Hak  oldugunu  gdriir.  Boyle  bir  insan,  npki  yikayicmm  elindeki  olii  gi- 
bidir.  Namazda  tek  elbise  giymenin  [nefsteki]  anlami  budur. 


FASIL-VASIL 

Sirti  ve  Kami  A^ik  iken  Namaz  Kilan  Erkek 

Kimi  bilginler  sirti  ve  karni  afikken  bir  adamm  namaz  kilmasmi  ca- 
iz  gormu§,  bir  grup  ise  namazmin  caiz  olmadigim  ileri  surmu§tur. 

Meselenin  nefisteki  yorumu  §udur:  Zahir  ve  batin  [if  ve  di§],  na- 
mazda kalbin  ve  organlarm  amelidir.  Adama  namazi  esnasmda  i§inin 
zahiri  ve  batim  afildiginda,  artik  kendisini  namaz  kilici  olarak  gormez. 
Bunun  yerine  kendisini  ‘kildiriliyor’  goriir.  Bu  durum,  [sirti  ve  karm, 
zahri  ve  batm  afik  iken  erkegin]  namazmin  gefersiz  oldugunu  iddia 
edenlerin  gorii§une  benzer.  Namaz  kendisinden  meydana  gelmi§  oLsa 
bile  bu  ke§if  sahibinin  namazi  boyle  kendisine  izafe  etmesi  miimkun 
degildir.  Bu  ke§fi  elde  edip  ‘bu  i§  ancak  boyle  olabilir’  -zaten  bu 
kadarlik  fiiliyle  insan  ‘namaz  kilan’  diye  isimlendirilir-  diyen  ise,  soz  ko- 
nusu  insanin  namazinm  geferli  oldugunu  kabul  eden  gibidir. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Kadinin  Giymesi  Gereken  Elbise 

Bilginlerin  fogunlugu,  [kadmin  namazda]  ba§  ortiisii  ve  entari 
giymesinin  gerekliliginde  gorii§  birligine  varmi§tir.  Afik  olarak  kilarsa, 
bazi  bilginler,  o vakitteyken  ya  da  daha  sonra  namazi  yenilemesi  gerek- 
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tigini  [kaza],  bazi  bilginler  ise,  sadece  o vakitte  yenilemesi  gerektigini 
iddia  etmi§tir.  Cariye  soz  konusu  oldugunda  ise,  bazi  bilginler  onun 
ba§  ve  ayaklari  a^ikken  namaz  kilabilecegini,  bazilari  ise  ba§mi  ortmesi 
gerektigini,  bazilari  ise  ba§inr  ortmesinin  miistehap  oldugunu  iddia  et- 
mi§tir. 

Meselenin  nefisteki  yorumu  §udur:  Hiir  ve  kole  kadin  arasinda 
hi^bir  fark  yoktur,  giinkii  herkes,  Allah’m  miilkiidiir.  Dolayisiyla,  Al- 
lah’m  kar§ismda  hiirriyet  yoktur.  Yaratiklara  izafe  edilen  hiirriyet,  onla- 
rin  Hakkin  boyundurugundan  degil,  sadece  yaratiklarm  boyunduru- 
gundan  kurtulmalan  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  hi^bir  yaratilmi§in 
onlarin  kalbine  ula§ma  imkam  ve  kalplerinde  etkisi  yoktur.  Tasawuf 
yolunda  hiirriyetin  anlami  budur.  Daha  once  namazdaki  tek  elbiseden 
soz  etmi§tik.  Burada  ise,  ba§i  ortmenin  yorumlanmasi  kalmi§tir. 

Bilmelisin  ki:  Kadmrn  batindaki  yorumu  nefs  iken  ba§  ba§kanlik 
etmek  anlamindan  tiiretilmi§tir.  Nefs,  efendisinin  onun  iizerindeki  ba§- 
kanligindan  perdeli  oldugu  ifin,  alemde  ba§kan  olarak  goriinmek  ve 
benzerlerine  kar§i  biiyiiklenmek  ister.  Bu  nedenle,  ‘dzii  sozii  dogru  in- 
sanlarm  kalplerinden  $ikacak  en  son  §ey,  ba§kanlik  sevdasidir’  denilir. 
Bu  nedenle  nefse  ba§im  ortmek,  ba§ka  bir  ifadeyle  ba§kanligim  gizle- 
mek  emredildi.  C^unkii  namazdayken  nefs,  Rabbinin  oniinde  bulunur. 
Hi$  ku§kusuz  sahibin  oniinde  bulunan  ba§kan,  yoksunluk  mahallinde 
bulunur.  Ba§kasinin  yanma  $iktiginda  ise,  ba§kanligim  izhar  eder.  Bu 
nedenle,  kole  nefse  namazda  ba§ini  ortmesi  emredildi. 


FASIL- VASIL 

Namazda  Haramdan  Kazamlmi§  Elbise  Giymelc 

Bazi  bilginler,  oyle  bir  insamn  namazmin  caiz  oldugunu  belirtmi§- 
tir.  Ben  de,  mekruh  saymakla  birlikte,  bu  goriifteyim.  Bazilari  oyle  bir 
namazin  caiz  olmadigim  iddia  etmi§,  bazilari  ise,  vakit  $ikmadan  nama- 
zin  yinelenmesinin  miistehap  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Bize  gore  ha- 
ramdan kazamlmi§  bir  elbiseyle  namaz  kilan  insan,  namazi  caiz  olsa  bi- 
le, helal  olmayan  bir  elbiseyle  namaz  kildigi  igin  giinahkardir.  (^iinkii 
bize  gore  boyle  bir  insan,  ‘Salih  amele  giinah  kati§tiran  kimselerdendir.’ 
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Bu  konunun  nefisle  ilgili  yorumu  §udur:  Insan  tiim  hallerinde  ko- 
runmufluk  ve  biitiin  i§lerinde  Allah’m  ho§nutluguna  [tevfik]  ermek  ni- 
metiyle  riziklanmi§  degildir.  insan  aym  vakitte  Allah’in  rizasina  mazhar 
kilindigi  i§te  ba§ariya  ula§mi§  iken  aym  anda  giinaha  girecegi  bir  i§  de 
yapabilir.  Buna  ornek  olarak,  Allah’i  kalbi  ve  diliyle  zikrederken  ayni 
anda  doviilmesi  giinah  ya  da  doviilmesi  yasaklanmi§  birine  eliyle  vuran 
bir  insani  verebiliriz.  Bu  kotii  davram§  onun  Allah’i  zikrine  zarar  ver- 
medigi  gibi  zikretmesi  de  onun  giinahini  ya  da  bir  haram  i§lemi§  oldu- 
gu  yargisini  ortadan  kaldirmaz.  (piinku  zikir,  o davrani§i  helal  yapmaz. 
Bu  nedenle,  bize  gore  9almmi§  bir  evde  kilinan  namaz  ge^erlidir.  Boyle 
bir  evde  namaz  kilan  insan,  bir  afidan  giinahkar  iken  ba§ka  bir  a<pdan 
sevap  alir. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Necasetten  Temizlenmek 

Bazi  bilginler,  necasetten  (kaba  pislik)  temizlenmenin  namazin 
farzlarmdan  oldugunu  iddia  ederken,  bazi  bilginler  namazin  ancak  ne- 
casetten temizlenmeklc  gc^crli  olabilecegini,  bazi  bilginler  ise  siinnet 
oldugunu  iddia  etmi§tir.  Daha  once,  temizlikten  soz  ederken  buna  te- 
mas  etmi§tik.  Bazi  bilginler,  genel  anlamda  necaseti  gidermenin  farz  ol- 
dugunu belirtmi§tir.  Bu  gorii§teki  birinin  §oyle  soylemesi  miimkiin  de- 
gildir: Necaseti  temizlemek,  namazin  ge^erlilik  ‘§arti’dir.  (§art  sayilirsa) 
oyle  bir  insanm  namazi  ge$erliyken  necaseti  temizlemedigi  i^in  kildigi 
namazda  giinahkardir. 

Meselenin  nefs  hakkmdaki  yorumu  §udur:  Necaseti  temizlemeyi 
farz  goren  kimseye  gore  necaset,  Allah’tan  uzakla§mayi,  namaz  ise  ya- 
karmak  i^in  [Allah’a]  yakla§mayi  gerektirir.  Yaklafmanin  uzakla§maya 
baskm  oldugunu  diifiinen  kimseler,  necasetin  hiikmunii  ortadan  kal- 
dirmi§  demektir.  Uzakla§mayi  yakinla§maya  baskm  kilan  ise,  boyle  ki- 
linmi§  namazi  ge9erli  gormez.  En  dogrusu  fdyle  demektir:  Kulun  halle- 
ri  ^itlidir  ve  kul  biitiiniiyle  Allah’a  aittir.  Kul,  kendisinden  meydana 
gelen  her  §ey  ile  birlikte  Allah’a  aittir.  ‘Allah  ise  kimseye  zerrece  haksiz- 
lik  yapmaz.’  Oyleyse  ister  necaset  ile  birlikte  namaz  kilsin  ister  kilmasm, 
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namazi  makbuldiir.  En  dogrusu  ise,  hi^bir  gorii§  ayriligi  olmaksizin,  a z 
ya  da  50k  olsa  bile  necaseti  temizlemektir.  Bunun  anlami  §udur:  Insan, 
gaflet  ve  darlik  ozelliginde  yaratildigi  i^in,  her  durumda  Allah’in  kar§i- 
sinda  hnzur  sahibi  olamaz.  Bunu  bilmelisin!  Razi  olacagi  i§lere  erdir- 
mesini  Allah’tan  dileriz. 


FASIL-VASIL 

Namaz  Kilinabilecek  Yerler 

Insanlarin  bir  kismi,  necaset  bulunmayan  her  yerde  namazin  kili- 
nabilecegi  g6ru§iindedir.  Bir  kismi  ise,  yedi  yeri  bunun  di§inda  tutmu§- 
tur.  Bunlar,  ^opliik,  kesimhaneler,  kabir,  yolun  ba§i,  hamam,  deve  agil- 
lari  ve  Kabe’nin  iistiidur.  Bazi  bilginler  sadece  mezar  ve  hamami,  bazi- 
lari  ise  mezari  istisna  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  yasaklanmi§  bu  yerler- 
de  kilmanm  namazi  gegersizlqtirmeyecegini  ileri  siirmii§tur.  Onlara 
gore  boyle  yerlerde  namaz  kilmak  sadece  mekruhtur. 

Meselenin  nefsteki  (batini)  yorumu  §udur:  Allah  ‘ Nere.de  olursamz, 
0 sizinle  beraberdir’270  buyurur.  Namaz  kilan  ki§i,  Rabbine  miinacat  et- 
mektedir.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Onlar  namazlarinda  sureklidir’271  buyru- 
lur.  Hz.  Ai§e,  Hz.  Peygamber’in  halleri  hakkinda  bilgi  verirken  §oyle 
der:  ‘Her  amnda  Allah'i  zikrederdi.’  Hal  mensuplarmin  di§mdakiler 
igin,  kalbin  Allah’tan  perdelenmesinde  mekanlarin  bir  etkisi  yokmr.  Al- 
lah’tan perdelemriede  etken,  gaflet  ya  da  genel  olarak  bilgisizlik,  hal 
mensuplari  soz  konusu  oldugunda  ise  haldir. 

Namaz  kilmanm  yasaldandigi  yerlere  gelirsek,  soz  konusu  yerlerin 
hepsi,  temizligi  bozan  yerlerdir.  Daha  once,  necasetten  temizlenmeden 
soz  etmi§,  yorumunu  yapmi§tik.  Yedi  yerden  sadece  Kabe’nin  iizerinde 
namaz  kilmak  kalmi§ti.  Orada  namaz  kilmanm  yasaklanmasmm  nedeni, 
insana  namazda  Kabe’ye  yonelmesinin  emredilmesidir.  Kabe’nin  tize- 
rindeyken,  ona  yonelmif  sayilmaz,  dolayisiyla  dinin  emrettigi  namazi 
kilmi§  olmazsm.  C^unku  bu  durumda  Mescid-i  Haram’m  §atri  [yon, 
yiiz]  tarn  kar§mda  bulunmaz.  Kabe’nin  iistiinde  namaz  kilmabilecegini 
kabul  edenler  jjfe,  yiizii  zat  anlammda  yorumlami§  demektir.  Bu  du- 
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rumda,  hi$  ku§kusuz  ki,  zatinla  Mescid-i  Haram’a  donmiifsundur. 
(Jirnkii  onun  iizerindesin  ve  biitiin  yer  yiizii  mescittir. 

FASIL-VASIL 

Kiliseler  ve  Manastirlar 

Insanlar  kilise  ve  manastirlarda  namaz  kilmak  konusunda  goru§  ay- 
riligina  du§mii§tiir.  Bazi  insanlar  oralarda  namaz  kxlmayi  kerih  gormiif, 
bazilari  caiiz  saymif,  bazilari  ise,  igerde  suret  bulunup  bulunmamasini 
ayirt  etmi§tir. 

Meselenin  nefsle  ilgiii  yorumu  §udur:  iki  §ahis  aym  yerden  Hakka 
miinacat  edebilir  mi?  Hakkin  geni§ligi  nedeniyle,  bizce  boyle  bir  §ey 
olamaz.  Allah,  ‘herkes  if  in  bir  $eriat  veyontem  belirledik'’272  buyurur.  Aye- 
tin  tefsiri  ve  i§ari  yorumu  bunu  gosterir.  Oyle  bir  yerde  namaz  kilarsak, 
Hiristiyanlarm  §eriati  yoniinden  degil,  kendi  §eriatimizdan  yoniinden 
kilahiliriz.  Dogruyu  ilham  eden  Allah’tir. 


FASIL-VASIL 

Oturak  ve  Uzerinde  Oturulan  Diger  §eyler  Uzerinde 
Namaz  Kilmak 

Bilginler,  toprak  uzerinde  namaz  kilmabileceginde  gorii§  birligine 
varmi§,  yerde  iizerine  oturulan  §eyler  uzerinde  namaz  kilmak  hususun- 
da  gorii§  aynhgma  dii§mii§lerdir.  Qogunluk  hasir  vb.  gibi  (anamaddesi 
toprak  olan)  §eylerin  iizerine  secde  etmenin  mubah  oldugunu  kabul 
etmi§tir.  Mekruh  olan,  ba§ka  §eyler  uzerinde  secde  etmektir. 

Meselenin  nefsteki  yorumu  §udur:  Allah  ‘Namazi  kendim  ile  ku- 
lum  arasmda  ikiye  ayirdim’  buyurduguna  gore,  namazda  seni  var  say- 
ing, yok  saymami§tir.  En  yiice  ve  nezih  nitelik  Allah’a  ait  iken,  en  dii- 
§iik  ve  degersiz  nitelik  sana  aittir.  Oyleyse  kulluk  zeminine  [yer,  yeryii- 
zii]  ve  gereklerine  dogru  her  tiirlii  inifin,  genelle§tirmen  emredilmi§ 


292  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 


§eyleri  zedeler.  Allah  seni  namazda  kul  diye  isimlendirdi.  Kulluk  ise,  zil- 
let  ve  horluk  demektir.  Allah,  yeryiiziinii  nitelerken,  onu  bizim  i^in  hor 
ve  degersiz  yaratip  ‘omuzlarinda  yiiriimemizi  sagladigim’  belirtir.  Yer- 
yiizii  ayaklarimizin  altindadir.  Bu  durum,  hor  bir  varligin  temasi  baki- 
mmdan  horlugun  ve  du^ukliigun  son  noktasidir. 

Yeryiizii  bu  kadar  degersiz  iken,  bedenimizdeki  en  kiymetli  orga- 
nimizi  -ki  yiizdiir-  onun  iizerine  koymak  ve  onu  topraga  siirmek  bize 
emredildi.  Allah  hor  varligin  -ki  kuldur-  kendisine  temas  etmesiyle  yer- 
yiiziiniin  kirikligmi  onarmak  i$in  bunu  emretti.  Boylece  secde  sayesinde 
kulvm  yiizii  ile  topragin  yiizii  bir  araya  gelmi§,  yeryiiziinun  kirikligi 
onarilmi§tir.  Allah,  kalbi  kirik  olanlarla  beraberdir.  Secdede  kul,  nama- 
zin  diger  hallerine  gdre  Allah’a  daha  yakmdir.  Qiinkii  secde  ederken, 
kendi  adma  degil,  ba§kasi  ugruna  gayret  gosterir  [yeryiiziiniin  kirikligi- 
ni  gidermek],  Secde,  hor  varligin  temas  etmesi  sayesinde  yeryiiziinun 
kirikligmi  onarma  eylemidir. 

I§aret  ettigim  hususa  dikkat  et!  Qiinkii  §eriat  her  konuya,  imayla 
bile  olsa  i§aret  etmi§tir.  Bunu  bilen  bilir,  bilmeyen  bilmez.  Bu  nedenle, 
bu  i§lerin  sirlarim  sadece  ke§f  ve  viicud  [Hak]  ehli  bilebilir.  Qiinkii  bii- 
tiin  alem  onlarla  konu§ur  ve  kendi  hakikaderini  onlara  bildirir. 

Ebu’l-Abbas  el-Hariri  Misir’da  603  senesinde  Ebu  Abdullah  b.  el- 
Karabaki’den  §oyle  aktanr:  Ebu  Abdullah,  Verdan’in  kii^iik  bir  $ar§i- 
sinda  yiiriirken  yamnda  bulunan  kii^iik  bir  oglunun  kii^iik  abdestini 
yapmasi  i^in  bir  lazimlik  satin  almi§.  Lazimlik  yanmdayken,  yolculuk 
onlari  yormu§.  Yanlarmda  iyi  insanlar  bulunuyormu§.  Bir  §eyler  yemek 
istemi§ler,  bunun  iizerine  §eker  kami§i  satin  aimak  hususunda  gorii§ 
birhgine  varmiflar.  Kendi  aralarmda  §oyle  konu§mu§lar:  ‘Bu  lazimliga 
pislik  degmemi§,  ahndigi  gibi  yepyenidir.’  Bunun  iizerine  lazimligi  §e- 
ker  kami§iyla  doldurmu§lar  ve  yemege  oturmu§lar.  Yemegi  yiyince,  in- 
sanlar ayrilmi§.  Lazimligm  sahibi  de  Ebu’l-Abbas  ile  birlikte  yiiriimii§ 
gitmiy 

Ebu’l-Abbas  der  ki:  ‘Vallahi!  Hem  ben  hem  de  benimle  birlikte 
§eyh  Ebu  Abdullah  el-Karabaki  kulagimizla  lazimligm  §oyle  soyledigini 
duyduk:  ‘Allah'm  velileri  bende  yemek  yedikten  sonra,  pislilder  igin  bir 
kap  olabihr  miyim?  Hayir,  vallahi  olamam!’  Sonra,  elinden  kaymi§,  yere 
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dii§mii§  ve  kirilmif  Ebu’l-Abbas  §oyle  der:  ‘Onun  soziinden  bir  hal  al- 
dik.’ 

Bunu  hikayeyi  aniatmca  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Lazimligin  size 
verdigi  ogiidiiniin  ger^ek  yorumundan  habersiz  kalmi§smiz!  Ger^ek, 
sandigmiz  gibi  degiidir.  Nice  lazimlik  vardir  ki,  sizden  daha  hayirli 
kimseler  ondan  yemek  yemi§,  daha  sonra  hacet  i^in  kullamlmi§tir.  La- 
zimlik  size  §oyle  demi§ : £Karde§lerim!  Allah  kalplerinizi  marifet  ve  te- 
cellisinin  kabi  yaptiktan  sonra,  bir  daha  onlari  ba§kalari  ipn  kap  haline 
getirmeniz  uygun  degiidir.  Allah  size  kalplerinizi  kendisi  i^in  kap  yap- 
mayi  yasaklamadi.  Bunu  soyledikten  sonra  da  kirildi.  Yani,  Allah  kar§i- 
sinda  siz  de  boyle  olunuz.’ 

Bunun  iizerine,  ‘dikkatimizi  gektigin  §eye  aklimizi  vermemi§tik’  di- 
ye  kar§ihk  verdi. 

FASIL-VASIL 

Namazm  I^erdigi  Soz  ve  Fiiller 

Namazm  §artlarina  gelirsek,  bunlarm  bir  kismi  sozler,  bir  kxsmi  fiil- 
lerdir.  Namazi  bozan  fiiller,  namazm  flili  olmayan  biitiin  mubah  davra- 
m§lardir.  Bunun  istisnasi,  namazda  akrep  veya  yilan  oldiirmektir.  Qiin- 
kii  bilginler,  bu  konuda  gorii§  aynligina  du§mii§tiir.  Ancak  hafif  fiilin 
namazi  bozmadigmda  gorii§  birligine  varilmi§tir. 

Konunun  nefsteki  yorumu  fudur:  Arzu  akrebi  ve  §ehvet  yilam, 
Rabbine  miinacat  edene  gelir.  Acaba  bunlan  oldiirmesi  mi  gerekir, 
yoksa  §ari’nin  belirledigi  yollarmda  onlari  serbest  birakmasi  mi  gerekir? 
Arif  bunlari  oldiirmenin  imkansiz  oldugunu  bilir.  Bu  nedenle  arzusuyla 
Allah  katinda  olan  §eyi  [elde  etmeyi]  arzularken  §ehvetiyle  de  siirekli 
Allah’a  miinacat  etmeyi  ister.  Oyleyse  bu  gdrii§teki  bir  insan,  onlari  61- 
diirmeyi  uygun  gormez.  Adi  gesen  akrep  ve  yilanm  Rabbiyle  miinacat 
etmenin  arasina  girdigini  dii§iinen  kimse  ise;  onlari  oldiirmek  gerekti- 
gini  dii§iiniir. 

Namazi  bozan  sozler  de,  namazm  sozlerinden  olmayan  ifadelerdir. 
Bilginler,  kasida  soylendiklerinde  bu  gibi  sozlerin  namazi  bozduklarin- 
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da  herhangi  bir  gorii§  ayriligina  du§memi§tir.  §u  var  ki  iki  noktada  go- 
ru§  ayriligina  dii§mu§lerdir:  Birincisi  unutarak  konu§ma,  ikincisi  ise 
namazi  duzeltmek  i^in  kasidi  olarak  konujmaktir.  Bazi  bilginlere  -ki  bu 
istisnai  bir  gorii§tur-  gore,  bir  insan  namazdayken  can  kurtarmak  veya 
onemli  bir  i§  nedeniyle  konu§ursa,  bu  konufma  namazim  bozmaz.  O 
esnaya  kadar  kildigi  kisma  [eksik  rekadari]  ekler.  Bu,  Evzai’nin  gdrii§ii- 
diir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  namazi  duzeltmek  igin  kasidi  konu§mak 
namazi  bozmaz.  Bazi  kimseler  ise,  unutmanm  di§inda,  her  tiirlii  ko- 
nu§mamn  namazi  bozacagi  g6rii§undedir.  Bazi  kimseler  ise,  unutma  ol- 
sa  da  olmasa  da,  konu^mamn  namazi  bozacagi  g6rii§undedir. 

Meselenin  batindaki  yorumu  §udur:  Namaz  kilan  insan,  Rabbine 
miinacat  eder  (Rabbiyle  kar§ilikli  konu§ur).  Ki§i  Rabbi  i9in  ba§kasiyla 
konu§ursa,  yine  de  Rabbiyle  konu§mu§  sayilir.  Rabbinden  dolayi  ol- 
maksizm  ba§kasiyla  konu§ursa,  M9  ku§kusuz  ki,  namazdan  9ikmi§  de- 
mektir.  Hakka  miinacat  esnasmda  unutmak,  dikkate  alinmaz.  Bazi  ar- 
kada§larimiz  ise,  namazda  miinacat  eden  kulun  [Halda  degil]  perdeyi 
gormenin  etkisi  altmda  oldugunu  dii§unmii§tiir.  Qiinkii  Allah  bir  ku- 
luyla  ancak  perde  ardmdan  konu^abilir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Bir  vahiy  ya  da  perde  ardmdan  olmaksizm,  Allah’in  herhangi  bir  insanla 
konu§masi  mumkun  degildir.’273 

En  yakin  perde,  tecellinin  kendisinde  genjekle^tigi  surettir.  Perde- 
lerin  en  yakmi  odur.  Qiinkii  tecelli  ne  surettir  ne  de  ondan  ba§ka  bir 
§eydir.  Suretin  suret  olmayan  bir  nispetten  ya  da  suret  olan  bir  §eyin 
suret  olan  bir  nispetten  alikoydugu  herkes,  her  iki  durumda  da  [na- 
mazda] unutan  gibidir.  Onun  batindaki  hiikmii  de,  zahirde  bilginler 
arasmda  meydana  gelen  gorii§  ayriligi  gibidir  [farkh  §eldlde  degerlendi- 
rilir].  Anlayasm. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Niyet 

Bazi  bilginler  niyetin  namazin  ge^erlilik  §arn  oldugunu  kabul  et- 
mi§tir.  Daha  dogrusu,  birka9  istisnamn  di§inda  biitiin  bilginler  bu  ko- 
nuda  gorii§  birligine  varmiftir. 
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Meselenin  nefsle  ilgili  yorumu  §udur:  Kul,  Rabbiyle  kar§ilikli  ko- 
nu§mayi  ama^layabilecegi  gibi  bazen  bu  hal  [farkinda  olmaksizin]  ansi- 
zrn  kendisine  gelir.  Hz.  Musa  bir  ate§  bulmak  i<jin  yuriirken  Rabbi 
onunla  konu§mu§tu.  Halbuki  onun  boyle  bir  amaci  yoktu.  Biitiin  iba- 
dederde  ilke,  bazi  istisnalarm  di§inda,  yukiimlulerin  bir  amaci  ve  gayesi 
olmaksizm  kendiliginden  Allah  tarafindan  olmalandir.  Istisnaya  ornek 
olarak,  Omer  b.  el-Hattab’in  [duasi  ve  dilegi  iizerine]  ortiinme  vb. 
ayetlerini  verebiliriz. 

Batinda  kasit  ve  niyetin  diklcate  alinmadigi  belirtildi.  (^iinkii  haki- 
kat,  Hakkin  di§inda  bir  §ey  olmadigi  bilgisini  verir.  Haklun  bir  §eyde 
bulunmayip  niyet  sahibinin  kendisini  ba§ka  bir  yerde  aramaya  yonel- 
mesi  soz  konusu  degildir.  Allah’in  her  §eyle  ilifkisi,  tek  ve  aynidir.  Ne- 
rede  olursam  ve  hangi  halde  bulimursam  bulunayim,  Allah  benimle 
ise,  [kendisini  aramak  ign]  nereye  yonelecegim  ki?  Oyleyse,  Allah’a 
yakla§mak  i^in  yonelmek  gereken  herhangi  ozel  bir  yon  kalmami§tir. 
Yonelme  ve  niyetin  konusu,  Allah  kar§isinda  yoneldigim  ozel  bir  hal- 
dir.  Ben,  Allah  kar§isindayken  o halden  ayrilip  ba§ka  bir  hale  ge^mi^ 
olurum. 

Haller  farkli  farklidir.  Hallerin  farklihgmi  gozetenler,  niyetin  zo- 
runlulugunu  kabul  eder.  §eriadar  buna  g5re  ^e^itlenip  gelmi§tir.  Her  an 
Hak  kar§ismda  olma  bilincini  dikkate  alip  hallere  bakmayan  kimse  ise, 
hal  sahibidir.  Boyle  bir  insan,  bizzat  hakikatte  bulundugu  i^in,  niyeti 
bilmez.  Allah,  boyle  bir  hal  sahibine  -tefsir  olarak  degil-  i§ari  yorumla 
5oyle  der:  ‘ Nereye  gidiyorsunuz.’274  Benzer  bir  ayet  de  §udur:  ‘ Sizinle  be- 
raberim.  Duyarim  ve  gdrurum.,27S 

Otuz  altmci  kisim  sona  erdi.  Onu  otuz  yedinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  YEDiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL-VASIL 

Imam  ve  Cemaatin  Niyeti 

§eriat  bilginleri,  imam  ve  cemaatin  niyeti  hakkmda  gorii§  ayriligina 
du§mu§tiir.  Acaba  cemaatin  niyeti  imamrn  niyetine  uymah  midir?  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle,  namazi  belirlemede  ve  vacip  olmada  cemaatin  niyeti 
imamin  niyetine  uymah  nndir?  Bazi  bilginler  bu  uyumun  zorunlu  ol- 
dugunu,  bazi  bilginler  zorunlu  olmadigini  ileri  siirmu§tur.  Her  grubun 
burada  zikredemeyecegimiz  kamdari  vardir. 

Konunim  nefsle  ilgili  yorumu  §udur:  Dogrusu,  cemaatin  niyetinin 
imamrn  niyetine  uymasimn  zorunlu  olmadigidir.  C^unku  niyet,  gizli  bir 
i§tir.  imamlik  ise,  duymak  veya  gormek  gibi,  duyunun  ilgili  oldugu 
§eylerle  ger^ekle^ir.  Bu  nedenle  §ari,  imamlikta  kabaca  anlattigi  §eyleri 
ayrmtilandirmi§,  herhangi  bir  duyuyla  algilanan  filleri  zikretmi§,  bunla- 
rm  arasmda  niyeti  zikretmemi§tir.  Qiinkii  niyet  kalbin  amelidir.  Boyle 
bir  uygunlugu  istemek,  bilinemeyecek  bir  §eyle  yiikiimlii  tutmak  de- 
mektir. 

ilahi  geni§ligin,  Hakkm  bir  §ahsa  iki  kere  ya  da  iki  §ahsa  aym  §ekil- 
de  tecelli  etmesini  imkansiz  yaptigmi  bilen  kimse,  §unu  da  bilir:  Na- 
mazda  cemaatin  niyetinin  imamin  niyetiyle  irtibatli  olmasi,  sadece  bir 
takim  fiilleri  olmasi  bakimmdan  ger9ekle§ir.  ‘Herkes  i9in  niyet  ettigi 
vardir.’  (Junkii  tecellideki  kasit,  tecelli  edenden  tecelli  edilene  doniik  bir 
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ihsan  ve  liituftur.  Tecelligahin  amaci  ise,  bu  tecelliyle  haz  aimak  ve 
bilgilenmekdir. 


FASIL-VASIL 

Namazdaki  Haller 

Namaz  bir  takim  soz  ve  fiillerden  olu§ur.  Bunlarm  hiikmii  ise,  hal- 
lere  baglidir,  ^iinkii  tiim  ibadetler  hallere  dayamr.  Haller,  §ari’nin  dik- 
kate  aldigi  hususlardir.  Boylece  hiikiim,  bulundugu  hal  bakimindan  yii- 
kiimluye  yonelir.  isimler  ise,  hallere  tabidir.  Bu  nedenle  yiikiimlii  hak- 
kmda  hiikiim  verirken  §ari  halleri  gozetir. 

Malik  b.  Enes’e  §oyle  ‘Su  domuzu  hakkinda  (suaygin)  ne  dersin?’ 
diye  sorulunca,  Malik  haram  olduguna  fetva  vcrmi§.  cO  deniz  bahgi  de- 
gilmidir’  denildiginde  §oyle  demi§:  ‘Evet  ama  ona  ‘domuz’  dediniz.’  Bu 
ifadeye  ba§ka  bir  §ey  eklememi§tir. 

i^imi  yasaklanmi§  §arap  sirkeleftiginde,  §arap  admi  kaybeder.  Qiin- 
kii  ona  §arap  demeyi  gerektiren  hal  ortadan  kalkmi§nr.  Kendisine  ili§en 
ba§ka  bir  hal  nedeniyle  [§arap]  sirke  diye  isimlendirilir.  Cevher  ise,  ay- 
mdir.  Boylece  hiikiim  haramliktan  helallige  ge^mi^tir.  Bu  hususta  zahir 
ve  batin  aym  hiikme  sahiptir.  (^iinkii  bir  hiikmiin  batini  yorumu,  mese- 
leyi  dinden  ogrenen  kimse  i$in,  §eriat  tarafindan  yapilmi§tir. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Tekbir 

§eriat  bilginleri,  namazdaki  tekbir  hususunda  U9  gorii§e  ayrilmi§tir. 
Bir  kismi  namazdaki  biitiin  tekbirlerin  zorunlu  oldugunu,  bir  kismi  ilk 
goru§iin  aksine  butiiniiniin  zorunlu  olmadigmi,  bir  kismi  ise  ba§lama 
tekbirinin  di§indaki  tekbirlerin  vacip  olmadigmi  ileri  siirmii^tiir. 

Konunun  nefsle  ilgili  yorumu  §udur:  Allah’i  tekbir  etmek  [yiicelt- 
mek]  her  durumda  vaciptir.  Fakat  bunun  olabilmesi,  insanm  kendisini 
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gormesine  baglidir.  Insan  Allah’tan  ba§kasim,  hatta  Allah’tan  ba§kasina 
ait  bir  varligi  gormezse,  tekbir  zorunlu  degiidir.  (piinkii  Allah’in  biiyiik- 
liigii  kime  kar§i  ifade  edilecektir  ki?  Hi^bir  §ey  Allah  hakkinda  zorunlu- 
luk  ifade  edemez.  Tekbir  ise,  ba§kalarmin  varligi  ya  da  ba§kalarimn  var- 
liginin  var  sayilmasiyla  [takdir]  anla§ilabilir. 

Goren,  goriilen  ve  gorme  bakimindan,  Allah’tan  ba§ka  kimseyi 
gormediklerini  iddia  edenler  vardir.  Bundan  daha  genel  olan  ise,  fena 
[kulun  be§eri  varligmin  silinmesi]  halinde  ger$ekle§en  §eydir.  Insan  en 
giizel  isimleri  yoniinden  Hakki  goriirse,  bu  mii§ahede  nispetleri,  ba§ka 
bir  ifadeyle  isimlerin  birbiriyle  ili§kisi  bakimindan  [Allah’i]  yiiceltmeyi 
ve  tekbir  etmeyi  gerektirir.  Soz  geli§i  el-Hay  butiin  isimlere  egemen  ol- 
dugu  gibi  el- Alim  isnri  de,  el-Miirid  ve  el-Kadir  isimlerinden  daha  ge- 
nel bir  kapsama  sahiptir.  Oyleyse,  tekbir  kacjimlmazdir.  C^iinkii  isimlerin 
hakikatleri  derece  derece  oldugu  i^in,  bunu  gerektirirler. 

Mii§ahede  sahibi,  kendisinde  toplanmalari  bakimindan  -ki  Hak  bu 
isimlerle  isimlendirilendir-  ilahi  isimlere  bakarsa,  tekbiri  gormez.  Biitiin 
isimler,  konulan  tenzih  ya  da  ba§ka  anlamlar  olan  hakikatlere  sahip  ol- 
salar  bile,  aym  isimlendirileni  gostermek  iizere  el-Miitekellim  tarafindan 
konulmu§  §eylerdir.  insan,  namaz  ile  diger  ibadetleri  ayinrsa,  sadece 
ba§lama  tekbirini  vacip  kabul  eder.  Bu  tekbir  sayesinde,  ‘namaz’  denilen 
bu  ozel  ibadetten  kendisini  5ikaracak  fiilleri  yapmaktan  men  edilmi§  ve 
engellenmi$  oldugunun  farbna  varir.  Boylece  biitiin  gorii§lerin  batini 
anlamlarim  zikretmif  olduk.  Allah’a  hamdolsun. 

FASIL-VASIL 

Namazda  Tekbir  Nasil  Getirilir 

§eriat  bilginleri,  namazda  tekbir  lafzinm  nasil  olacagi  hakkinda  go- 
rii§  ayrihgma  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  sadece  ‘Allahu  ekber’  lafzinm 
yeterli  olabilecegini  soylemi^tir.  Bazi  bilginler  ise,  bu  kahbin  di§inda 
ba§ka  bir  §ekilde  de  soylenebilecegini  kabul  etmi§tir.  Fakat  onlara  gore 
de  biiyiikliik  bildiren  harflerin  -ki  onlar  kef,  ba  ve  ra  harfleridir-  bulun- 
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masi  gerekir.  Bazi  bilginler  ise,  ‘en  yiice’  ya  da  ‘en  azametli’  gibi  anlam 
bakimindan  tekbirin  bulunmasini  yeterli  gormii§tur. 

Bu  konuda  bizim  g6ru§iimuz,  siinnete  uymanin  (daha)  dogru  ol- 
dugudur.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Namazinizi  benim  kildigimi 
gordugiinuz  gibi  kilin!’  Hz.  Peygamber’den  ‘Allahu  Ekber’  lafzindan 
ba§ka  bir  lafiz  gelmedigi  gibi  bu  lafiz  bize  tevatiir  yoluyla  ula§mi§tir. 

Meselenin  yorumu  §udur:  §eriat  sozel  bir  ibadette  ayni  anlama  sa- 
hip  kelimeler  icpnden  belirli  bir  lafei  se^miyse,  Allah’i  bilenlere  gore,  e§ 
anlamli  lafizlar  i^inden  soz  konusu  lafza  ozgii  ba§ka  bir  anlarrn  gozet- 
mi§  ve  kast  etmi§tir.  Bizim  i$in  en  uygunu,  §eriatin  tercih  ettigine  uy- 
mak  ve  -o  anlami  bilsek  de  bilmesek  de-  farkkligi  saglayan  anlami  dik- 
kate  almaktir.  Soz  konusu  lafza  ozgii  anlami  bilseydik,  zaten  ondan  yiiz 
9eviremezdik.  Bilmedigimizde  ise,  onu  belirten  §ari’nin  bilgisine  uyarak 
yerine  getirir  ve  ba§ka  bir  lafei  onun  yerine  koymak  i^in  kendiligimiz- 
den  bir  hiikiim  vermezdik. 

Allah,  peygamberine  daha  fazlasmi  istemesini  emrederek  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  cDe  ki,  Rabbim  bilgimi  artir.’276  Bilgili  bir  insan  ayni  zamanda 
hikmet  sahibiyse,  yabn  anlamli  ba§ka  bir  §eye  degil  de  belirli  bir  §eye, 
ozel  bir  nitelik  olmaksizin  yonelmez.  Biz  de,  [bilgili  ve  hikmet  sahibi- 
nin  tercih  ettigi]  o ozel  niteligi  dikkate  alinz,  davram§  veya  sozle  ondan 
caymayiz.  O lafei  kullanmaktan  yiiz  ^eviren  kimse,  bu  ozel  kullammin 
yararmdan  mahrum  kalir  ve  hi<;  ku§kusuz  ki  §ari’nin  emrine  kar§i  91k- 
mi§  olur. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Tevcih  [Yiizumu  Sana  Yonelttim  Duasi] 

Bazi  bilginler  onun  (tevcih  duasi)  vacip,  bazi  bilginler  ise  vacip 
olmadigim  kabul  etmi§tir.  Tevcihin  §ekli  ise  tekbirden  sonra  foyle  de- 
mektir:  ‘Yiizumu  gokleri  ve  yeri  yaratana  f evirdim . Ben  mu$rik  degilim.’277 
Ya  da,  ‘ Namazim , orucum,  olumum,  hayatim  alemlerin  Rabbi  Allah  igindir. 
O’nun  ortagi  yoktur,  burn  yapmam  emredildi,  ben  muslumanlarin  ilkiyim,27S 
demektir.  Bazi  bilginler  ise,  bizzat  bu  lafei  soylemese  bile,  tespih  etmesi 
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gerektigi  gom§iindedir.  Bazi  bilginier  ise,  bu  iki  ayet  ile  tesbih  ve  tevci- 
hi  birle^trfmesi  gerektigi  gorii§undedir. 

Benim  kanaatim  ise,  tevcihin  farzlarda  degil,  gece  kilinan  tehecciit 
namazlarinda  olmasidir.  Farzlara  gelirsek,  tekbir  ve  sure  okuma  arasin- 
da  ba§kasi  duymayacak  §ekilde  §unu  okumak  gerekir:  ‘AUah'im!  Dogu 
ile  batiyi  birbirinden  uzakla§tirdigin  gibi  hatalarimi  benden  uzakla§tir. 
AUah’im!  Beyaz  elbiseyi  kirden  temizledigin  gibi  beni  hatalardan  temiz- 
le.  AUah’im!  Beni  kar,  su  ve  yagmur  ile  hatalarimdan  temizle.’  Benim 
tercih  ettigim  ‘tevcih’  ifadesi  bu  oldugu  gibi  Siinnet  de  onu  dile  getir- 
mi§tir.  Bizim  mezhebimiz,  Siinneti  benimsemek,  onunla  amel  etmektir. 
Bunu  farz  gormesek  bile  -giinkii  Allah  onu  farz  kilmadi-  [peygamberin 
siinnetine]  uymak  daha  uygundur. 

Allah  ehline  gore  meselenin  yorumu  §udur:  Tevcih  (yuzumii  yo- 
nelttim  duasi),  bir  halden  bir  hale  ve  bir  halde  yapihr:  Allah’tandir,  Al- 
lah iledir,  Allah’adir,  Allah’la  beraberdir,  Allah’in  (isimleri)  igindedir, 
Allah  i^indir,  Allah’a  kar§idir.  Tevcih,  Allah’tan  ba§lar;  yardim  ve  des- 
tegi  Allah’a  baghdir  (O’nunladir);  gayesi  ve  sonucu  Allah’adir;  e§lik 
ederek  ve  gozeterek  Allah  ile  beraberdir;  umarak  ve  isteyerek  Al- 
lah’tadir;  yakmla§ma  isteyerek  Allah  i^indir;  tevekkiil  ve  itimat  ederek 
Allah’a  kar§idir.  Ardindan,  ‘tevcih’te  yer  alan  lafizlarm  batini  anlamlari 
zikredilecegi  gibi  tekbir  ve  okuma  arasinda  zikrettigimiz  dua  da  yorum- 
lanacaktir. 

[Duada  ge^en]  Su,  hayat  ve  canhlik  demektir.  ‘Allah  her  §eyi  Sudan 
yaratti.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  seni  zilcretmem  igin  canlandiracagin  §eylerle 
[kalbimi  temizle],  organlanmi  ise  sana  itaat  etmek  i<pn  canlandir.  Bu 
durumda  onlar  ancak  itaatte  kullanilir.  C^iinku  organlar,  kiyamette  insa- 
nm  lehinde  ya  da  aleyhinde  dogru  sdzlii  taniklar  olacaktir.  Nitekim 
Kur'an-i  Kerim’de  organlarm  tamkkgi  zikredilmif tir. 

[Duadaki]  Kar  [serinlik]  ise,  giivenilir  bir  hadiste  ge^en  ‘parmakla- 
rin  serinligi’  gibi  ‘inancm  serinligi’nden  gelir.  Bu  sayede  insan,  bilgide 
kesinlige  ula§ir.  Bunun  yam  sira,  soz  konusu  kesin  bilgiyle  se^ilmif  kul, 
Allah’i  bilmeyle  ilgili  yuksek  mertebelere  duydugu  ozlenrin  hararetin- 
den  ‘tenzih  edilen  en  yiice’nin  kannda  serinlige  kawi§ur. 

Duadaki  kar,  ‘kalbin  kari’  ifadesinden  gelir.  Kalbin  kari,  Allah’m  ik- 
ram  ettigi  tecelli  ve  mii§ahede  nedeniyle  kalbin  duydugu  sevingtir. 
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FASIL-VASIL 

Namaz  Kilanin  Namazdaki  Durmalan 

Bunlardan  biri,  baglangi^  tekbirinden  sonra  ve  okumaya  ba§lama- 
dan  oncedir.  Bu,  birinci  duraktir.  Ikincisi  ise,  Fatiha  suresi  tamamlan- 
digindadir.  U^iincusii  ise,  okuma  bitip  riikuya  gitmeden  oncedir.  Oku- 
dtigunu  dii§immek  ya  da  nefesini  duzenlemek  i$in  her  ayette  durmak 
§eklindeki  sekteler  ise,  bunlardan  ba§kadir.  U^iincii  sekte  ise,  Fatiha’dan 
sonra  ba§ka  bir  sure  okuyan  kimse  i^indir.  Ki§i  Fatiha  suresini  okumak- 
la  yetinirse,  bu  durumda  sadece  iki  sekte  olur.  Bilesin. 

Allah  ehline  gore  bu  meselenin  batini  yorumu  §udur:  Insanlarin  bir 
kismi  imamin  sektelerini  kabul  etmezken,  bir  kismi  onlari  ho§  goriir. 
Sektelerin  siinnet  oldugunda  ku§ku  yoktur.  Bunlarm  batini  yorumuna 
gelirsek,  Allah  §oyle  der:  ‘Namazi  kulumla  aramda  yariya  boldiim.’  Hz. 
Peygamber  ise,  §oyle  buyurur:  ‘Sanlti  O'nu  goriiyormu§  gibi  Allah'a 
ibadet  et.’  Namaz  kilan  ki§i,  Rabbiyle  konu§mak  ister  ve  O’nu  kiblesin- 
de  gozlerinin  oniine  getirir.  Meselenin  nefsteki  yorumu  da  boyledir. 
Fakat,  bir  smirlama  ya  da  te§bih  olmaksizin,  celaline  yara^ir  §ekilde  Al- 
lah’i  gozlerinin  oniine  getirir.  Namaz  Man  insan  ‘kiblesinde  Rabbiyle 
yiiz  yiize  bulunur.’  Nitekim  Hz.  Peygamber’in  boyle  soyledigi  aktaril- 
mi§tir. 

Miinacat,  mufaale  [bir  §eyin  karfilikli  yapilmasi]  babmdan  bir  mas- 
tardir.  Bu  bab,  bazi  durumlarda  iki  oznenin  fiilidir  ki,  namaz  da  onlar- 
dan  biridir.  Kul  namazda  ‘ovgii  alemlerin  Rabbi  Allah'adir’  deyince,  Al- 
lah kuldan  bu  sozii  ‘dinleyen’dir.  Bu  nedenle  ayeti  bitirdiginde  kulun 
‘gordiigii  halde  kulak  vermesi  gerekir.’  Kul,  Halt  kar§isinda  sayginm  ge- 
regi  olarak,  Hakkm  ne  soyledigini  gormek  igin  susar.  Bu  esnada  kulun 
soze  kari§masi  uygun  degildir.  Qiinkii  susmalt,  kar§ilikli  konu§malarda 
saygmm  geregidir.  Halt  ise,  saygi  gosterilmeye  en  layik  olandir.  Allah 
ise  ‘kulum  beni  ovdii’  der.  Allah’m  kullarmdan  bir  kismi,  bu  sozii  kula- 
giyla  duyar.  Kulaginla  duymasan  bile,  inanarak  bunu  duymahsm.  Qiin- 
kii  Allah,  bunu  bildirdi.  Her  ayette,  o ayetin  gerektirdigi  §eltilde  Allah 
sana  boyle  soyler. 

Kar§ilikli  konu§tugun  kimsenin  soyledigine  kulak  vermek,  saygidan- 
dir.  Onun  soziine  miidahale  ettiginde,  yani  konu§urken  soziinii  kestigin- 
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de  saygisizlik  etmi§  olursun.  Bu  diistur,  kar§ihkli  konu§an  herkes  i$in  ge- 
reklidir.  Oyleyse,  bir  faydanm  ortaya  ^ikmasi  ipn,  konu^manin  sirayla 
yapilmasi  gerekir.  Saygisiz  bir  insanin  hiikumdarlarm  yaninda  yeri  ola- 
mayacagi  gibi  onu  dost  ve  arkada§  edinmeyeceklerini  de  bilmelisin! 

FASIL-VASIL 

Namazda  Okumaya  Ba§larken  Besmele  Qekmek 

§eriat  bilginleri,  namazda  okumaya  ba§larken  besmele  ^ekmek 
hakkinda  gorii§  ayriligma  du§mu§tiir.  Kimi  bilginler,  hem  Fatiha  sure- 
sinde  hem  diger  surelerde  a$ik  ya  da  gizli  olarak  besmele  okunmasun 
uygun  gormemi$tir.  Bu  durum,  farz  namazlar  i^indir.  Bu  gorii§tekiler, 
nafile  namazlarda  besmele  okumayi  caiz  g6rmu§tiir.  Bazi  bilginler,  her 
rekatta  Fatiha’yla  birlikte  gizlice  okunabilecegini  kabul  etmi§,  bazi  bil- 
ginler ise,  sesli  okunan  surelerde  sesli,  gizli  okunan  surelerde  gizli  oku- 
nabilecegini kabul  etmi§tir. 

Bana  gore,  namazda  ya  da  ba§ka  bir  durumda  Kur'an-i  Kerim 
okumaya  baflarken  ‘euzu-besmele’  ^ekmek  farzdir.  Bunun  nedeni, 
‘ Kur'an  okudugunda  ta$lanmi$  §eytandan  Allah'a  sigin’179  ayetinde  yer  alan 
ilahi  emirdir.  Oyleyse  farz  ya  da  nafile  namazlarda  Fatiha  ve  sureleri 
okurken  besmele  ^ekmek,  <jekmemekten  daha  iyidir.  C^iinkii  namaz  ki- 
lana  farz  olan  §ey,  ‘Kuran'dan  kolayma  geleni  okumaktir.’  Bu  hiikmu, 
namazda  Kur'an-i  Kerim  okunmasmi  isteyen  -ki  o,  okunmast  kolay  ge- 
len  suredir-  Allah  belirledi.  Allah  belirsizi  zikrettikten  sonra  belirliyi 
zikretmi§tir.  Belirli  olan,  Fatiha’dir.  Oyleyse  insanin  kolayma  gelen  §ey 
besmeleyi  okumak  ise,  onu  okur.  Fatiha  ve  diger  surelerde  besmele 
^ekmek  kolayma  gelmezse,  herhangi  bir  sorumlulugu  yoktur. 

Fatiha  suresi  namazda  zorunludur.  Fatiha  okunmazsa,  lulinan  namaz 
‘Allah'm  kendisiyle  kulu  arasmda  boldiigii  namaz  degildir.’  Bize  gore 
besmele,  Kur'an-i  Kerim’de  yer  aldigi  i?in  bir  ayettir.  Besmele,  sadece  en- 
Neml  suresinde  Siileyman’m  mektubunda  bir  ayet  degildir.  Orada  tarn 
bir  ayet  degil,  ayetin  bir  par^asidir.  Allah  en  dogrusunu  bilir. 
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Allah  ehline  gore  Besmelenin  batini  yorumu  §udur:  ‘ Allah'in  isminin 
uzerine  zikredildigi  §eylerden  yiyiniz  (Besmeleyle  kesilen  §eyleri)mo  ‘ Allah'in 
isminin  uzerine  zikredilmedigi  §eylerden  yemeyiniz .’m  Kur'an-i  Kerim,  Al- 
lah’m  kelamidir.  Bir  rivayette  ‘Imam  arkasinda  bulunandan  yemek  iste- 
diginde,  ona  yemek  vermelidir’  denilir.  Boylece  onu  ‘yemek’  diye  isim- 
lendirmi§,  boylece  yeme  fiiline  uygun  olmu§tur.  Bu  nedenle,  batmi  yo- 
rumunda  yemeyle  ilgili  ayederi  zikrettik.  Allah’in  kelami  olduguna  ina- 
narak  Kur'an-i  Kerim’i  okuyan  kimse,  boyle  bir  isim  yer  almasa  bile, 
Allah’i  el-Miitekellim  diye  isimlendirir.  Anlayasin. 

Allah  bize  ve  size,  hitabinm  baglamlarim  ogre ts in! 

FASIL-VASIL 

Namazda  Kiraat  (Okuma)  ve  Okunacak  Sureler 

Bazi  insanlar  namazda  okumayi  farz  saymi§tir  ki,  $ogunluk  bu  go- 
riijtedir.  Bazi  insanlar  [bilginler],  okumayi  farz  saymami§,  bazilan  ise 
kimi  namazlarda  farz,  bazilarinda  ise  farz  saymamiftir.  Bana  gore,  na- 
mazda Fatiha  suresini  okumak  vaciptir.  Bu  sure  okunmazsa,  namaz  caiz 
degildir. 

Bilginler,  namazda  Kur’an-i  Kerimden  okunacak  miktar  hususunda 
gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bir  kismi  ezberlenmif  ise  Fatiha’yi  okumayi 
vacip  saymi^tir,  ki  ben  de  bu  gorii§teyim.  Fatihamn  di§indalu  surelerde 
ise,  smirlama  yoktur.  Bazi  bilginler,  her  rekata  Fatiha  okumayi  vacip 
saymi§,  bir  kismi  namazin  ^ogunda,  bir  kismi  namazin  yansmda,  bir 
kismi  namazm  tek  bir  rekatinda  vacip  saymi§tir.  Bir  kismi  ise,  Kur’an-i 
Kerim’den  herhangi  bir  ayeti  okumayi  vacip  saymi§tir.  Bilginlerin  bir 
kismi,  kisa  ayederden  119  ayet,  ya  da  bor^anma  ayeti  gibi  tek  bir  ayede 
smirlami§tir.  Bu  durum,  ilk  iki  rekatta  gegerlidir.  Diger  iki  rekata  gelir- 
sek,  bir  grup  Kur’an-i  Kerim  okumayi  degil,  tesbihi  miistehap  saymi§- 
tir.  ^ogunluk  ise,  namazm  biitiiniinde  Kur’an-i  Kerim  okumayi  uygun 
gormuftiir.  Ben  de,  bu  gorii§teyim. 

Allah  ehlinin  bu  konudaki  batini  yorumu  §udur:  TSJamaz  kilan  Rab- 
biyle  miinacat  eder  (konu§ur).’  Miinacat  bir  sozdiir.  Kur’an-i  Kerim  de 
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Allah’m  bir  soziidiir.  Kui,  namazda  Allah’in  kendisini  ^agirdigi  miinacat 
esnasinda  Rabbiyle  hangi  sozle  konu§acagmi  kendi  kendine  bilemez.  Bu 
nedenie  ‘namazi  kulum  ile  aramda  ikiye  ayirdim’  dediginde  Allah,  kendi  - 
siyle  nasil  konu§acagini  ve  hangi  sozle  miinacat  edecegini  ona  bildirir. 
Sonra  §oyle  der:  ‘Kul  ovgii  alemlerin  Rabbi  Allah'adir’  der.  Bu  ifade,  kula 
Rabbiyle  hangi  sozle  konu§acagim  ogreten  bir  bildirimdir.  Allah  ‘kulum 
beni  ovdii’  der.  Allah,  namaz  kilan  kulu  hakkinda  kendisiyle  kar§ilikli  ko- 
nu§masi  i<jin  kelamindan  ba§ka  bir  §eyi  zikretmedi. 

Allah,  kelammm  icpnden  [kendisiyle  konu§mak  iyin]  kulu  adina  Fa- 
tiha  suresini  belirledi.  (Jiinkii  kul  namazda  ancak  Allah’in  kelami  ve  ke- 
lammi  toplayan  [iim,  ana]  sureyle  konu§abilir.  Um,  toplayici  demektir 
ve  Fatiha  suresi,  ‘iimmu'l-Kur'an’,  Kur'an-i  Kerim’i  toplayan  demektir. 
Allah,  bize  nasil  ve  neyle  kendisiyle  konu§acagimizi  ogrettikten  sonra, 
Allah  kar§isinda  saygili  davranan  akilli-bilgili  ki§i  namaza  girdiginde  sa- 
dece  Fatiha  suresiyle  konu§ur.  Boylece  Hz.  Peygamber’in  Rabbinden 
aktardigi  bu  kutsi  giivenilir  hadis,  ‘Kur'an-i  Kerim'den  kolayina  geleni 
oku’  ayetini  yorumlayan  bir  hadistir.  §ari  once  genel  bir  ifade  soyleyip 
daha  sonra  bu  genel  ifadenin  yorumu  olan  ozel  bir  yorum  zikredebilir. 
Boyle  bir  durumda  bilgili-saygili  kimselerin  yapmasi  gereken  §ey,  sozii 
soyleyenin  yaptigi  bu  yorumu  a§mamaktir.  Yorumlayan  ise,  Allah’tir  ve 
o yorumun  smirmda  kalmak  gerekir. 

Allah,  namazm  diger  hallerinde  degil,  ozellikle  ayaktayken  Hakkin 
soziiyle  konu^mayi  emretti.  <]Xinku  kul  namazda  ayaktayken,  kaim  kil- 
ma  [bilfiil  varlik  kazandirma]  niteligi  ortaya  cpkar.  Allah  ise  ‘kazandigi 
her  §eyle  her  nefsi  gozetir.’  Kulun  Rabbinin  soziinii  [okuyarak]  ayakta 
durmasinda  biiyiik  bir  bilgi  vardir.  Kul  ayakta  oldugu  siirede,  sadece 
Rabbiyle  ve  O’nun  soziiyle  konu§ur.  Acaba  konu§urken  kime  aktar- 
maktadir?  Kimden  aktanr?  Aktaran  kimdir?  ‘Allah'm  iizerinde  hakim 
oldugu  nefs  ne  kazanmi§tir?  ilahi  inayet  ve  ihsan  olmasaydi,  kul  kimdir 
ki  efendisi,  ‘kul  §oyle  dedi,  Allah  da  boyle  dedi’  der? 

§oyle  bir  itiraz  yoneltilebilir:  ‘Kaim  kilmak’  niteligi  hakkinda  i§aret 
ettigin  §eyi  anladik.  Riikudan  kalkmak  da  bir  tiir  ayakta  olmaktir,  fakat 
onda  okuma  yoktur.  Buna  §oyle  yamt  veririz.  Riikudan  kalkmak,  riiku 
ile  secdeleri  ayirt  etmek  i^in  emredildi.  Ayakta  olduktan  sonra  secde 
edilebilir.  insan  riikudan  secdeye  gitseydi,  bu  durum  bir  egilmeden 
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meydana  gelen  ba§ka  bir  egilme  olurdu.  Bir  egilmeden  ba§ka  bir  egil- 
menin  meydana  gelmesi  dogru  degildir.  ^iinkii  oyle  bir  §ey,  girilen  bir 
§eyden  cpkmanin  ta  kendisidir.  Tevazu  [al$almak],  ancak  bir  yiikseklik- 
ten  olabilir.  Bayagi  bir  nefsin  goriinu§teki  tevazusu  tevazu  degil,  sadece 
nefsin  zayifhgidir.  Dolayisiyla,  o tevazu  olmaz.  Bunun  bir  ornegi,  yok- 
lugun  yoldugudur.  Yoklugun  yoklugu,  varligin  ta  kendisidir. 

. iki  secde  ayri§sin  diye  aralarma  cba§i  kaldirma’  yerlqtirildi.  Boyle- 
ce,  kendilerini  ayiran  bir  ayra$  ile  iki  secde  farklila§ir.  Bu  durumda,  bi- 
^imde  ortak  olsalar  dahi,  ortada  ba§ka  bir  durum  oldugu  anla§ilir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Ona  benzerleri  veriMi.’282  Biz  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’ 
‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesiyle  ozde§liginde  herhangi  bir  ku§ku 
duymayiz.  Kur’an-i  Kerim’in  otuz  alti  yerinde  bi^imsel  olarak  bu  ifade 
aym  §ekilde  yer  ahr.  Zevk  sahibi  [arif]  ise,  yer  aldiklari  baglamin  farldi- 
gi  nedeniyle  bunlarm  ‘tatlari’nm  da  degi§tigini  bilir.  Bunu  anlayabilir- 
sen,  anla!  Bu  durum,  namaz  rekatlarimn  goriinu§te  birbirine  benzemesi 
gibidir.  Halbuki  herhangi  bir  rekatin  ba§kasinda  bulunmayan  kendisine 
ozgii  bir  tadi  ve  zevki  vardir.  Ku§kusuz,  iki  benzer  bir  zit  ile  ayn§tinl- 
diginda,  farldila§irlar. 

Hukixmdarm  kar§isindaki  saygmm  geregi,  selamlandiklarmda  egile- 
rek  selamlanmalaridir.  Egilme,  riikudur.  Ya  da,  onlan  yiiceltmek  i^in 
yiiz  topraga  konulur  ki,  bit  da  secdedir.  Hiikiimdarlar  ovuldiigiinde  ve- 
ya  kendileriyle  konu§uldugunda,  onlan  oven  veya  onlarla  konu§an  kim- 
se  onlerinde  ayaga  kalkar.  Oturarak  ya  da  ayakta  olmadan  ba§ka  bir  hal- 
le  hiikiimdarlarla  konu§ulmaz.  Bu,  a§agi  mertebedeldlerin  hiikumdarm 
kar§ismda  bilinegelen  saygi  davrani§idir.  Oyleyse,  ozgiirliik  kabul  etme- 
yecek  §ekilde,  kolesi  olunan  kimse  kar§isinda  nasil  davramlmahdir? 

[Namazda  okumanm  anlamina-gelirsek]  Kur’an-i  Kerim’in  dildeki 
anlammdan  ve  lafzin  kullammmdan  anla§ilan  §ey,  ‘toplayan’  olmasidir. 
Namaz  da,  toplayici  bir  davram§tir.  Namazda  kole  efendisiyle  bir  araya 
geldigi  gibi  aym  zamanda  namaz  Allah  ile  kulu  bir  araya  getiren  bir 
haldir.  (jHinkii  Allah,  namazi  kuluyla  arasinda  ikiye  bolmu§tiir.  Boylece, 
[toplayicihk  anlaminda]  Kur’an  ile  namaz  arasinda  kar§ilildi  ili§ki  ger- 
£ekle§mi§,  bu  nedenle  namazda  Kur'an-i  Kerim’den  ba§ka  bir  §eyin 
okunmasi  uygun  olmami§tir. 
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Ayakta  durmak,  yazili  harflerden  Elife  benzer.  Elif,  harflerin  asli- 
dir.  Tiim  harfler,  gogiisten  iki  dudaga  kadarki  mahre^lerde  kesilmesiyle 
Eliften  ortaya  £ikti.  Oyleyse  Elif,  harflerin  varliklarim  kendinde  topla- 
yan  §eydir.  Harflerin  varliklan  ise,  onlarm  kalpten  -lei  gayb  alemidir- 
§ehadet  alemine  £iki§  ve  yolculuklarindaki  mertebe  ve  menzilleridir. 
[Elif  ile  ayakta  durmak  arasindaki  bu  benzerlik  nedeniyle]  Ayakta  dur- 
mak riiku,  seede  ve  oturmak  gibi  namazrn  biitiin  unsurlarmi  kendinde 
toplayan  bir  harekettir.  Ger$i  [seededen  sonraki]  oturu§,  bir  bakima 
ayakta  durmaya  benzer.  (^iinkii  oturmak  ayakta  durmamn  yarisidir. 

Toplayici  olmasi  balumindan  Kur’an-i  Kerim’in  ayaktayken  okun- 
masi,  daha  uygundur.  (^iinkii  ayakta  olmak,  dogrusal  harekettir.  Dog- 
ruluk  ise,  Allah’tan  istenen  §eydir.  Nitekim  kul  ‘bizi  dosdogru  yola  ula$- 
tir,m  der.  Qiinkii  Allah,  ‘sana  emredildigi  gibi  dosdogru  oF284  buyurdu. 

Biitiin  bu  soylediklerimizle,  dince  namaz  diye  adlandirilan  §eyin  en 
azi  olan  vitir  namazmda  olsa  bile,  namazrn  her  rekitmda  Fatiha’yi 
okumanm  farz  oldugu  ve  bu  surenin  Kur'an-i  Kerim’deki  diger  ayeder- 
den  iistiinliigii  ortaya  gikmi§tir.  Rekadari  en  az  olan  namaz  vitir  nama- 
zidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  vitir  namazmi  tek  rekat  kilmi§tir. 

Oyleyse  namaz  kilan  kimse,  zorunlu  olarak  veya  uygun  olani 
gozettigi  igin  ayaktayken  Fatiha’yi  okumalidir.  Bu  nedenle  §imdi, 
Allah’i  bilenlerin  namazdaki  konu§malarmda  onu  nasil  okuduldarini 
agiklayalim! 

VASIL 

Namazda  Sure  Okumanm  Tarzi 

Namaz  kilan  ki§i  [musalii],  kelimenin  kokeni  hakkmda  agikladigi- 
miz  gibi,  ikincidir.  Onun  ikinci  olmasi  ise,  gergek  bir  durum  degil,  sa- 
dece  imandaki  tevhit  tamkligma  gore  gergekie$mi§  goreli  bir  durumdur. 
Oyleyse  soz  konusu  olan  imanin  ikinciligidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  imanm 
iki  noktada  ortaya  gkmasidir:  §ehadet  ve  namazda.  Nitekim  imam  ze- 
kat  ile  birlikte  iigleriz.  Fakat  daha  fazlasi  yoktur.  Bu  nedenle  Allah, 
imanda  arti§i  zikretmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Onlarm  imanmi  arti- 
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rir.’285  iman,  tek  bir  hakikattir.  Qoktuk  ise,  onun  mertebelerde  goziik- 
mesiyle  ortaya  <;ikar.  Sayilari  ortaya  gkaran  ve  kendiliginde  ^ogalmaz- 
ken  sayilari  ^ogaltan  bir  de  boyledir.  Bir  sayi  mertebesi  birden  yoksun 
ise,  onun  ne  hiikmii  ne  varliligi  kalabilir.  Bunu  gormiiyor  musunuz? 

Allah  ‘bir  hsmma  inamr,  bir  kismim  inkar  ederiz 5286  diyenler  hakkin- 
da  ‘onlar  kafirlerin  ta  kendileridirm?  demi§,  onlar  imani  bir  mertebeden 
[bazi  ayetlere  inanmaktan]  diflayinca,  Allah  da  kendilerinden  imani  bii- 
tiiniiyle  soyutlami§tir.  Boyle  insanlara  verilebilecek  en  uygun  isim, 
‘ortmek’  anlamindaki  kiiflir  ismidir.  Qiinkii  asil  kafir,  Hakkin  kendisin- 
den  gizlendigi  kimse  demektir.  Kafir,  imam  bilen  ve  onu  orten  kimse- 
dir.  Nitekim  §oyle  demi§ti:  ‘Bir  lasmina  inamriz.’  Dolayisiyla  boyle  bir 
insan,  imam  tammayana  gore  ‘kafir5  ismini  almaya  daha  layiktir. 

Hakkrn  ilk  olu§u  ikinciyi  kabul  etmedigi  i^in,  Allah  ‘namazi  kulmn 
ile  aramda  boldiim5  demi§,  kendisini  zikretmi§,  sonra  kulunu  zikretmi§- 
tir,  Burada  ne  kendisi  ne  kulu  icjin  ilk  olmayi  zikretniemi§tir.  Bunun  ye- 
rine,  kendisini  zamirle,  kulunu  ise  apk^a  soyleyerek  ‘ara’yi  zikretmi^tir 
[benimle  kulumun  ‘ara’smda] . Ara,  kulun  Rabbinden  ayn§masmi  sagla- 
yan  smirdir.  Allah,  ‘aira’yi  zikrederken  once  kendisini  zikretti  ve  ‘benim 
aram5  dedi.  Bu  oncelemeden  sonra,  kula  ait  arayi  zikrederek  ‘kulumun 
arasmda5  demi§tir.  Boylece  soz  konusu  kimsenin,  arzusunun  degil,  ken- 
disinin  kulu  oldugunu  belirtmek  19m  onu  kendisine  izafe  etti.  (Jiinkii 
Allah  ‘arzusunu  ilah  edineni  gordiin  mu,m  diyendir.  Burada  belirtilen  kul, 
kendisi  bakimindan  arzu  giiciiniin  kuludur.  Ger^ekte  ise  o,  Rabbinin 
katmdadir  [rabbinin  kuludur], 

Kulun  [kole]  efendisi  kar§isinda  herhangi  bir  iradesi  yoktur.  Efendi 
diledigi  §ekilde  kendisinde  hiikiim  sahibidir.  Hak,  ozii  geregi  zorunlu 
varhktir.  Kul  ise,  ash  yokluk  oldugu  i^in,  varligim  Haktan  kazanandir. 
Hak  bu  mertebede  kula  oncelik  verir.  Qiinkii  ‘aralik5  ancak  iki  §ey  ara- 
sinda  dii§uniilebilir  ki  iki  §ey,  Rabb  ve  kuldur. 

Hak,  ‘aramda’  ifadesinde  kendisini  once  zikretmesinin  kar§iliginda 
kulun  soziinii  Hakkm  soziiniin  online  almi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Kul, 
‘ovgii  alemlerinin  Rabbinedir5  der.’  Boylece  kulun  soziinii  oncelemi§, 
sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  §oyle  der  Burada  ise,  kendi  soziinii  ku- 
lun soziiniin  ardindan  getirdi.  Bunun  gayesi,  ‘aramda’  -ki  burada  once- 
ledi-  derken  ‘onceden’ ve  ‘Allah  der  ki’  ifadesinde  ise  ‘sonradan’  ‘iyin 
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O'na  ait  oldugunu’  bize  a^iklamaktir.  Allah,  ilk  ve  Son’dur  [el-Ewel  ve 
el-Ahir].  Boylece  ‘aramda’  ifadesinde  Hakkin  ilk  olu§unun  ikinciyi  ka- 
bul  etmeyi  gerektirmediginin  bilinmesi  i^in,  kul  adina  ‘ilk  olmayi’  orta- 
ya  koydu.  Onun  ikinci  oldugu  zannini  veren  budur.  Namazda  insan, 
soze  once  ba§ladi. 

Maksadin  ‘tiireyen’  bir  bile§im  degil,  mertebeleri  tanitmak  oldugu- 
nu Sana  a^iklami§  olduk.  (piinkii  Allah  ‘kulumun  arasinda’  ifadesinde 
dogmadigi  gibi  ‘Allah  der  ki,  kulum  beni  ovdii’  ifadesinde  de  ‘dogma- 
di.’  Akil  kendi  teorik  dii§iince  ve  kanitiyla  ger^ekte  O’nu  algilayabilse  ve 
zatmi  bilebilseydi,  hi^  ku§kusuz,  teorik  akhndan  dogmu§  olurdu.  Hal- 
buki  Allah,  akillar  nedeniyle  ‘dogmadigi’  gibi  varlikta  da  dogmami§tir. 
Aym  zamanda,  alemi  yaratmakla  da  ‘dogurmami§tir.’  Alemin  varligi  ile 
Hakkm  varligi  arasmda  h^bir  ili§ki  yoktur.  Ilifki,  baba  ile  ogul  arasmda 
dii§iiniilebilir.  (Jiinkii  bir  onciil,  kendisine  uygun  olmayan  bir  §eyi 
meydana  getiremez.  Allah  ile  yaratiklari  arasmda  ise,  alemin  var  olmada 
kendisine  muhta^hgmm  di^rnda  bir  ili§ki  yoktur.  ‘Allah,  alemlere  muh- 
ta^  degildir.’ 

Hakkm  ilk  olu^u  ikinciyi  kabul  etmedigi  gibi  kulun  sozde  ilk  olu§u 
da  Hakkm  ikinci  olmasmi  gerektirmez.  C^iinkii  bu  sayisal  birincilik  de- 
gildir. Kulun  kar§isinda  bulunan  Haktir  ve  kul  O’na  miinacat  eder. 

Allah,  [namazla  ilgili  kutsi  hadiste]  ba§kasmi  zikretmeye  kar§i  91k- 
madi.  Bir  insan,  namazmda  ba§kasmi,  Hakki  onda  gormekten  ya  da 
onu  Hakta  gormekten  ya  da  onun  Hak’tan  meydana  gikmasim  gormek- 
ten soyutlarimi§  bir  §ekilde  gorebilir.  Bir  §eyi  Haktan  meydana  9iki§i 
bakimmdan  gormek,  ‘gordugiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  di- 
yen Ebu  Bekir’in  soziidiir.  Bu  gorme  tiirlerinden  herhangi  birine  sahip 
olmayan  kimse,  ger9ekte  namaz  kilmi§  degildir.  Namaz  lolmamiysa, 
Hakka  miinacat  etmi§  de  degildir.  Oyleyse  Hak  ile  sozlerle  degil,  O’nun 
kar§ismda  huzur  ve  bilin9  sahibi  olmakla  konu$ulur. 

Kul,  Hakkin  karfisinda  ‘huzur  (biling)’  sahibi  degilse,  ‘ovgii 
alemlerin  Rabbi  Allah' adirm9  diyen  kulun  hakikati  ya  da  varligi  degil,  sa-. 
dece  dili  olur.  Allah  ise,  ‘kulumun  dili  beni  ovdii,  benimle  konu§masmi 
emrettigim  kimse  degil’  der.  Ki§i  sozlerinde  biling  ve  huzur  sahibiyse, 
Allah  ‘kulum  beni  ovdii’  der  ve  Allah’m  ihsamyla  daha  once  zikredilen 
feyleri  elde  eder.  C^iinkii  kul  huzur  sahibi  oldugunda,  bu  huzur,  dil  ve 
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diger  organlarin  huzur  sahibi  olmasini  barindirir.  (Junkii  goz,  hepsini 
birle§tirir.  Goz  ‘huzur’  halinde  degilse,  ba§ka  bir  organ  ya  da  nefsinden 
ba§ka  bir  §ey  huzuru  elde  edemez. 

Kamette  ‘hayye  ale’s-salat  [haydin  namaza]’  ifadesinde  Halckin  ni- 
dasi  kulu  onceler.  Bu  nedenle  kul,  kendisine  namazm  di§indaki  davra- 
ni§lari  yasaklayan  ba§lama  tekbirini  alir.  Namazinin  sonuna  kadar  tekbi- 
ri  iizerinde  kaiir  ve  [namazi  bozacak  davrani§lari]  kendisine  yasaklama- 
sinda  diiriist  olur  ve  bu  soziin  hakkini  yerine  getirirse,  Allah  da  onun 
kar§iligini  verir.  (piinkii  Allah  ‘durustleri  durustlukleri  if  in  odullendirir.’290 
Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘sizinle  ahitle§tigimiz  sozu  yerine  getirin’29'  buyurdu. 
Gerfekte  Hakki  [bu  odiilii  vermeye]  zorlayan  kimse  yoktur.  Kul  na- 
mazdaki  ‘yasaklama’  tekbirinin  geregini  yerine  getirmeyip  aldina  ailesi- 
ni,  diikkanini  veya  bir  gayesini  getirirse,  onun  i§i  Allah’a  kaiir.  Allah, 
boyle  bir  kuluna  hakkmdald  bilgisinin  geregine  gore  davranir. 

‘Namaz’  denilen  belirli  bir  hali  sefip  belirlediginde,  kul  ‘yasaklama’ 
tekbirini  takip  ederek  ‘Allahu  Ekber  [Allah  en  buyuktiir]’  der.  Adeta 
§oyle  der.  ‘Allah  kendisini  bir  halin  smirlayamayacagi  kadar  biiyiiktur. 
Allah,  [namazdan  ibaret  olan  bu  ozel  halin  di§inda]  her  halde  de  bulu- 
nur.’  Hayir!  Allah,  hallerin  tiimudiir.  Daha  dogrusu,  biitiin  halier 
O’nun  elindedir.  Hifbir  hal  O’nun  di§inda  kalmaz.  Boylece  kul,  aklm 
degil,  vehim  giiciiniin  yargisi  olan  boyle  bir  degerlendirmeden  Allah’i 
yiiceltir.  (Junkii  insanda  akil  kadar  vehmin  de  bir  etkisi  vardir.  §ari,  ba§- 
lama  tekbirini  ‘ihram  [yasaklama]’  tekbiri  diye  isimlendirdi.  Anlami, 
engellemek  ve  men  etmek  demektir.  Kul  §oyle  der:  ‘Bu,  hifbir  varligm 
buyuklugiiniin  ortak  olamayacagi  zatrn  buyukliigiidur.’ 

Allah’in  bize  bildirdigi  gerfege  gore  ise,  kendisinin  aym  olan  nasil 
O’na  ortak  olabilir  ki?  Nitekim  Allah  kulunun  ‘kulagi,  gozii,  dili,  eli  ve 
ayagi’  olacagmi  belirtir.  Bir  §ey,  kendisine  ortak  olamaz.  (Junkii  bir  tek 
ki§i  vardir.  Oyleyse  Allah,  ululayan  ve  biiyiik  olandir.  O,  biiyulduktur. 
O’ndan  ba§ka  yiice  yoktur.  Allah,  kendisinin  aym  olan  bir  §eyin  biiyiik- 
liigiiyle  biiyuklenmekten  miinezzeh  ve  mukaddestir.  Arif  bu  nitehkle 
Halckin  oniinde  durup,  duru§unda  ve  tekbirinde  Allah’tan  ba§kasmi 
gormediginde  ‘hayye  ale’s-salat  [haydin  namaza]’  dediginde  Rabbinin 
nidasina  kulak  verir.  Bunun  anlami,  benimle  konu§maya  ba§la  demek- 
tir. Allah  ona  ‘elbiseni  temizle,2V2  demi§tir.  Namaz  kilan  ki§i,  bu  malcam- 
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da  Allah’a  ovgiiler  sunar.  Bu  sayede,  namazda  bereket  talep  eder.  (^iin- 
kii  kul,  Allah’in  amelini  kendisine  dondiirecegini  bilir.  Nitekim  i^imiz- 
den  biri  dindar  bir  insana  ‘benim  adima  teberruken  §u  elbiseyi  giy!’  der, 
sonra  da  elbiseyi  giyen  ki§i,  teberriik  niyetiyle  elbiseyi  sahibine  giydirir. 

Zikrettigimiz  §eye  kar§i  Allah  ‘kulum  beni  ovdii’,  yani  ‘bana  ovgii 
elbisesi  giydirdi’  der.  Ger^ekte  ise,  kulunun  diliyle  kendisini  oven 
Hak’tir.  Nitekim,  kutsi  bir  hadiste  ‘Allah  kulunun  diliyle  kendisini  ove- 
ni  duydu’  diye  bildirilir.  Namaz  kilan  kimsenin  mertebesinin  ne  kadar 
yiiksek  olduguna  bakiniz!  Halt,  onu  efendisine  ovgii  elbisesi  giydirmek- 
le  nasil  nitelemi§tir?  Bu  hal  sahibi  namaz  kilanlar  nerededir?  Yazik! 

Ustelik  insanlar,  bu  ovgiiyii  ifade  ederken  dillerini  kendilerine  vekil 
yaparlar.  Bunun  nedeni,  saygisizliklan  ve  kendilerini  kimin  ve  neyi  ov- 
meye  9agirdigini  bilmeyi§leridir.  Dolayisiyla  sadece  bedenleriyle  ^agriya 
olumlu  kar§ilik  verip  kalpleriyle  kendi  ama^larina  giderler.  Onlar,  na- 
mazlarmdan  degil,  namazlarmm  i^inde  gafil  kalan  namaz  kilicilardir. 
‘Namazlarmdan  degil’  dememizin  nedeni,  g6riinii§te  Hakkm  (jagnsina 
kar§ilik  vermi§  olmalaridir.  Bunun  yam  sira  onlar,  Allah’in  emrine  uya- 
rak,  bedenlerini  lablenin  oniinde  kendilerine  vekil  birakmi§tir.  Allah 
onlari  bu  makama  ^agirdiginda,  Allah’i  bilen  ki§i  gelir  ve  ‘yasaldama’ 
tekbiri  getirir.  Soz  konusu  ki§i,  ‘elbiseni  temizle’293  ayetinin  geregi  olaralc, 
temizligini  yenilemeden  Rabbiyle  konu§maya  kendisini  ehil  gormez. 
Batini  anlamiyla  elbise,  kalp  demektir.  Nitekim  bedevi  Arap  §oyle  der: 

. Elbisemi  elbisenden  sok  qi kart! 

‘ Elbiseni  temizle 5294  ayetinin  yorumundan  soz  edilirken,  onun  elbise- 
yi kisaltmayla  ilgili.bir  emir  oldugu  belirtilir.  Ali  b.  Ebi  Talip  (r.a.)  bu 
konuda  §oyle  der: 

Elbiseyi  gergekte  kisaltman 

Doha  temiz,  daha  saglam  ve  daha  korunmu$  [bir  davramgtir] 

Kul,  Rabbine  yaptigi  itaatlerde  kusur  ve  eksikligini  gormek  zorun- 
dadir.  (^iinkii  ozii  geregi  kul,  Rabbinin  §anmm  hak  ettigi  yiiceltmeyi 
yerine  getirmede  eksiktir.  Dolayisiyla  elbiseyle  ilgili  emir,  kulun  kalbini 
temizlemesi  hususunda  ilahi  bir  ikazdir.  ^iinkii  kalp  ‘beni  kulumun 
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kalbi  sigdirdi’  anlamindaki  kutsi  hadiste  Haklu  barindiran  Rabbin  elbi- 
sesidir.  Bu  makamda  temizlenmesi  emredilen  §ey,  boyle  bir  elbisedir. 

Arif,  Rabbi  iie  konu§mak  i^in  kalbini  temizleyecegi  zaman,  Rabbi 
vasitasiyla  degil  de  kendi  kendine  kalbini  temizlemeye  kalktiginda,  bu 
durumun  kalbinin  daha  90k  kirlenmesine  yol  a9acagim  goriir.  Bu  du- 
rum, sivi  oldugu  ^ine  elbisesindeki  pisligi  idrariyla  temizleyen  kimse- 
nin  haline  benzer.  Halbuki  burada  istenilen  temizlik,  nefsinden  uzak- 
la§mak  ve  butlin  ifleri  Allah’a  havale  etmektir.  Qiinku  Allah  §oyle  der: 
‘ Butiin  if  O'na  doner,  O'na  ibadet  et.,29S 

Bu  nedenle  bize  gore,  namaz  kilan  insamn  O’nun  kelamindan  ba§- 
kasiyla  Rabbiyle  konu§masi  ge9erli  degildir.  (^iinkii  namazda  be§eri  bir 
soziin  bulunmasi  yaki§ik  olmaz.  Nitekim  bir  rivayette  ‘Namazda  insan 
sozuniin  bulunmasi  uygun  degildir,  namaz  tesbihtir’  denilir.  Hz.  Pey- 
gamber,  ‘Yiice  R abbinin  admi  tesbih  et'29*  ayeti  indiginde  ‘riikularimzda 
[Hakki]  tesbih  edin’  diyerek  peki§tirdi.  ‘En  yiice  Rabbmm  adim  tesbih 
et,29?  ayeti  indiginde  ise,  Hz.  Peygamber  ‘bunu  da  secdelerinizde  olcu- 
yun’  diye  emretti. 

Boylece  Kur'an-i  Kerim,  ayalcta  durmak,  riikuya  gitmek  ve  secde 
etmek  gibi  biitiin  hallerimizi  i9ermi§tir.  insan  namazda  ancak  peygam- 
berin  diliyle  belirlenmi§  §eyleri  okuyabilir.  Biliyoruz  ki  Hz.  Peygamber 
‘kendi  arzusundan  konufmaz,  sadece  kendisine  vahy  edileni  sdyler.,29S  ilahi 
her  kelami  ‘Kur'an5  diye  isimlendirmesek  de  [^tinkii  kutsi  hadisler  de 
Haklun  sozleridir],  onun  Allah’in  kelami  oldugunu  biliyoruz.  Oyleyse 
Kur'an-i  Kerim  Allah’m  sozudiir  ancak  Allah’in  her  sdzii  Kur'an-i  Ke- 
rim degildir.  O halde,  [ilahi  denilenlerin]  hepsi  Allah’in  kelamidir  ve 
namazin  herhangi  bir  boliimiinde  sadece  kendi  sozilyle  Allah  ile  konu- 
§abiliriz. 

Aym  §ey,  Hz.  Peygamber’e  ‘elbiseni  temizle’299  ayetinde  emredilen 
temizlenme  i9in  ge9erlidir.  Arif,  bu  emre  uyarak,  ‘yasaklama’  tekbiriyle 
Fatiha  suresinin  okunu§u  arasmda  ‘Allah'im,  benimle  hatalarimin  arasi- 
m a9’  der.  Bunlar,  elbisesine  ili§mi§  pisliklerdir.  ‘Doguyla  batiyi  birbi- 
rinden  uzakla§tirdigm  gibi.’  (Jiinku  Allah  bilgili  kulu  kendisiyle  konu§- 
maya  davet  ettiginde,  hi^  ku§kusuz,  kendisine  yakinlik  malcammi  ona 
tahsis  etmi§tir.  Yakinlik  makammdayken  Allah,  hatalanni  kula  goster- 
diginde  -ki  bunlar  zatinda,  yani  bu  mekandan  uzaklik  mahallinde  bulu- 
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nan  §eylerdir-  kul  Hakkin  lcendisinden  istedigi  yakinliktan  uzakta  bulu- 
nur.  Bu  nedenle,  konu§maya  ba§lamazdan  once  kendisi  ile  hatalarim 
gormesi  arasma  perde  olmasi  i^in  dua  eder.  Hakkin  kuluyla  hatalari 
arasinda  bir  perde  olmasi,  yakinlik  makami  olan  bu  mertebede  kulunun 
kalbine  zuhur  etmesiyle  ger$ekle§ir.  Bu  nedenle  bazi  kimseler,  ‘tovbe 
giinahim  unutmaktir’  demi§tir.  Qiinkii  ‘sefa  mahallinde  sikmtiyi  hatir- 
lamak,  sikintidir.’  Tecriibe  yoluyla  bu  makama  yerlqtigini  gordiikle- 
rimden  biri,  insanlar  kar§isinda  makammda  oturan  bir  hiikiimdardi.  O, 
hatirlamak  veya  tahayyiil  etmek  ^eklinde  herhangi  bir  hatasinm  kendi- 
sine  gosterilmesini  istemez. 

‘Doguyla  batiyi  birbirinden  uzalda§tirdigin  gibi.’  Bu  benzetmede, 
biiyiik  ve  onemli  bir  bilgi  vardir.  Fakat  Allah  burada  iki  zit  arasinda  bu- 
lunan  uzakligi  kastetti.  C^iinkii  iki  zit,  bir  araya  gelmez.  Bizim  dikkat 
^ektigimiz  bilgi  ise,  bu  iki  zitta  gizlidir.  ^iinkii  iki  zit,  bir  nitelikte  bir 
araya  gelebilir.  Ornek  olarak,  renk  olmada  bir  araya  gelen  siyah  ve  be- 
yazi  ya  da  zorunluluk  niteliginde  bir  araya  gelen  yaratilmi§  veya  yara- 
tilmami§i  verebiliriz.  Dogu,  gorunii§te  batidan  uzak  olsa  bile,  hi^  ku§- 
kusuz,  her  biri  digerini  ‘kar§lllkllllk,  bakimindan  goriir.  Soz  konusu 
olan,  iki  noktadaki  duyusal  uzaldik,  dogmak  ve  batmak  itibariyle  mane- 
vi  uzakliktir.  Qiinkii  batmak  dogmanm  ziddi  oldugu  gibi  dogu§  yeri  -ki 
o dogudur-  bati§  yerinden  -ki  o batidir-  son  derece  uzaktir.  Burada  csi- 
yahlik  ve  beyazligm  birbirinden  uzak  olmasi  gibi’  demedi.  (Jiinkii  renk 
olmak,  o ikisini  birlqtirir. 

Bu  ogretimin  ne  kadar  saglam,  ger^ek  ve  hassas  olduguna  dikkat 
edeniz!  Arif,  hatalarmdan  uzakla§mayi  isteyip  silinmelerini  istemeyerek 
Allah  kar§isinda  saygih  davranmi§tir.  Hatalarim  silmesini  isteseydi,  bu 
[yakinlik]  makammda  kendi  ^lkari  i^in  gayret  eden  ve  ^ali^an  biri  olur- 
dii.  Boyle  bir  durumda  arif,  hiikiimdarin  kendisine  tevecciih  gosterip 
huzuruna  aldigi  bir  kimseye  benzer.  Adam,  hiikiimdarin  huzuruna  gir- 
diginde  ise,  daha  i§in  ba§mda  kendisine  lazim  olan  §eyleri  istemeye  ba§- 
lar.  Boyle  bir  §ey,  saygisizliktir.  Halbuki  arife  yaki§an  §ey,  bu  ozel  halin 
geregi  olan  efendisiyle  konu§mak  i^in  hazirlanmaya  layik  §eyleri  Haktan 
istemektir.  Bu  nedenle  arif,  hatalarmdan  uzaklik  isteyip  onlarin  silinme- 
sini  istememi§tir. 


314  Fiituhat-i  Mekkiyye  3 

VASIL 

Tevcih  Hadisinin  A^iklanmasina  Ek 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Aliah'im,  beyaz  elbise  kirden  nasil  te- 
mizleniyorsa  beni  de  hatalanmdan  oyle  temizle.’  Boyle  bir  taiebin  ne- 
deni,  Allah’in  ‘elbiseni  temizle™0  diye  buyurmu§  olmasidir.  Boylece  pey- 
gamber, ‘ ta  ki  bilelim’301  ayetinin  geregi  olarak,  Hakki  bilgilendirmek 
i$in  duasinda  ‘elbiseyi’  zikretti.  Bu  ise,  bilgisini  inancina  terk  ettigi  i$in 
saygmin  son  noktasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  duamin  konusu,  seninle  ko- 
nu§malc  icjin  elbisemi  temizlemekle  ilgili  yapmami  emrettigin  i§tir.  Oy- 
leyse,  ey  Rabbim!  Sen  de,  benim  elbisemi  temizleme  i§imi  iistlen!  Qiin- 
kii  sen  olmadan  ne  guciim  ne  de  kuwetim  vardir.  Senin  §anma  yara§- 
mayan  her  nitelik,  bir  hatadir.’  Bu  kelime,  kulun  haddini  a§ip  kendi  ye- 
rinden  ba§ka  bir  yerde  bulunmasi,  ona  ait  olmayan  bir  alanda  dola§masi 
anlammdald  ‘tahatta’  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Haddi  a§an  insan,  ade- 
ta  gasp  edilmi§  bir  yerde  geziniyor  gibidir.  Binaenaleyh  kul,  efendisinin 
emrettiginin  di§mda  bir  yerde  dola§tigmda,  bu  davram§  ve  hareket  ha- 
ta,  kendisi  de  ‘hatali’  diye  isimlendirilir.  O halde  kul  kuldur,  Rabb  de 
Rabb. 

VASIL 

Duanrn  Kalan  Kismi 

Hz.  Peygamber  duasmda  §oyle.  der:  ‘Aliah'im!  Hatalarimi  su,  kar 
ve  yagmur  ile  temizle.’  Rabbim!  Sen  benim  hatalarimi  temizleme  i§ini 
iistlen.  Boylece  peygamber,  [hatalari]  temizleme  ve  yikama  i§ini  Hakka 
izafe  etti.  Burada  §oyle  demektedir:  Bana  ‘Allah'tan  ba§ka  gii^  ve  kudret 
sahibi  yoktur’  demeyi  emreden  sensin.  ‘Ancak  sana  ibadet  ederiz’302  dedi- 
gimde  de,  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’303  -sana  ibadet  etmede-  demeyi 
emreden  de  sendin.  Seninle  konu§mak  i$in  bana  emrettigin  zatimi  te- 
mizlemede  giiciin  ve  kuwetinle  benim  i§imi  iisdenmezsen,  ‘kir’  saydi- 
gm  bir  haldeyken  seninle  nasil  konu§abilirim?  Sen  ise  ‘Her  $eyi  Sudan 
canli  yaptik’304  buyurdun.  ‘Hatalarimi  suyla  yika!’  Tovbe  ve  iyi  davram§la 


Otuz  Yedinci  Kisim  315 


gunahlanmi  iyilige  ^evirerek  ‘kalbimi  canlandtr.’  Soz  konusu  canhlik, 
burada  suyun  kir  ve  necasete  temas  etmesiyle  temizlenme  demektir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  kir  olan  §ey  arinmt§liga,  necaset  (kaba  pislik)  ise  te- 
mizlige  donii§iir.  (^iinkii  bir  §eyin  kir  ve  necaseti,  o §eyin  oziinden  kay- 
naklanmaz.  Kirli  ve  necis  oixnak,  bir  yere  ozgii  dini  bir  hukiimden  kay- 
naklanir.  Kir,  iizerine  dokiilen  suyla  bir  araya  geldiginde  ise,  bu  birle§- 
menin  temizlik  ve  armrna  diye  isimlendirilen  ba§ka  bir  sonucu  olur. 
Boylece  firkin  giizele,  giinah  iyilige  doniifiir.  istenilen  de  budur.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  ama9,  varligi  ortadan  kaldirmak  degil,  hiikmu  ortadan  kal- 
dirmaktir.  C^iinkii  varlik,  suyla  birle§irken  de  mevcuttur. 

Hadiste  ge^en  ‘kar’  soziine  gelirsek,  insanin  kalbi  bir  nedenle  mut- 
lu  oldugunda  ‘falancanin  kalbi  kar  oldu’,  ba§ka  bir  ifadeyle  ‘mutlu  bir 
duruma  geldi’  denilir.  Bu  yorumla  peygamber  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Bu 
yikamayi  yaptiginda,  kalbim  mutlu  olur.’  Bu  sayede,  senin  ho§nut  ol- 
dugun  §eyle  kalbim  de  ho§nut  olur,  kalbin  iizuntusii  muduluga  donii- 
§iir. 

(Hadiste  gegen  ve  soguk  su  denilen  berd’in  b'a§ka  bir  yorumu  ola- 
rak)  ‘Berd  (kiil)’  tutu§mu§  korlarm  sonmesiyle  ortaya  $tkan  §eydir.  Bu 
ate§.  Rabbi  onu  kendisiyle  konu§maya  davet  ettiginde,  Rabbinin  huzu- 
runda  durmast  uygun  olmayan  bir  halde  kalbinde  bulunuyordu.  Arif,  o 
ate§i  sondiirecek  §eyi  sever.  Kelime,  ‘bered’  diye  zikredildigi  gibi  ba§ka 
bir  rivayette  ‘ma-i  barid’,  ‘soguk  su’  §eklinde  de  ge$er.  Bu,  Araplarca 
kullamlmi§  bir  ifadedir.  Biz  de  sozii  onlardan  boyle  aktardtk.  §airleri 
(bered’in  ate§in  sonmesi  anlammda  kullammma  ornek  olarak)  §oyle 
der: 

Develerimin  yukiinu  bo§alt,  f iinkii  onlar 

Bazi  cigerlerin  ate$ini  sondurecek  (bered,  cigerlerindeki  ate?  kullene- 
cek),  digerlerini  aglatacak 

§iirin  a^tklamasi  §udur:  Benim  yafamam  nedeniyle  bazi  insanlarm 
Rinde  bir  ate§,  kiskan^lik  ve  dii§manltk  ate§i  vardir.  Onlar  benim  deve- 
lerimi  ba§ibo§  goriince,  oldugiimii  anlar  ve  ya§amamdan  dolayt  duy- 
duklart  ate§  sogur,  ya§amami  isteyen  dosdarim  ise  aglar.  Boylece  olii- 
miimle  du§manlartn  niteligi  dosdara,  dosdarm  niteligi  ise  dii§manlara 
ge^er.  Diinya  hayatinda  velilerin  Rabblerine  itaat  etme  ugruna  ^ektilde- 
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ri  sikrnti,  kar§ila§tiklari  horluk,  yorgunluk,  miicadele,  didi§me  ve  sikin- 
tilar,  cehennemde  zorba  bedbahtlara  ge^tigi  gibi  diinyada  zorbalarin 
mudulugu  ve  zenginlerin  rahati,  ahirette  cennetliklere  ge^er. 

§airin  §iirinde  zikrettigi  durum,  her  varligin  halidir.  Qiinkii  her- 
kesin  dostu  ve  dii§mani  vardir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Betiim  ve  sizin 
dufmammzi  dost  edinmeyin!’305  Boyiece  bazi  kimseleri  dii§manlari  say- 
mi§tir.  Nitekim  onlari  cezalandirirken  de  ‘Bu,  Allah'in  du$marilarmin 
cezasidir ,3“  der.  Allah’in  dii§manlan  olduguna  gore,  alemdeki  her  cin- 
sin  dii§mam  olmaz  mi?  Aym  §ey,  dostluk  i<pn  de  soz  konusudur.  Al- 
lah’m  dostu  oldugu  gibi  her  varligin  da  dostu  vardir.  Oyleyse,  Allah’i 
bilen  ve  O’nunla  ilgilenen  ki§i  ‘sadece  Allah  ve  ben  variz’  diyendir. 
Boyiece,  herkesi  Allah’in  katinda  yok  sayar.  Bu  en  uygunudur  ve  boy- 
le  bir  insan  ger^ek  dosttur.  (piinkii  bu  hal,  Hakka  ve  yaratiklara  yayil- 
mi§tir.  Allah  miiminlerin  dostu  oldugu  gibi  kafirlerin  de  dii§mamdir. 
Oyleyse  kullar,  bir  yandan  Allah’in  kullari  ote  yandan  O’nun  du.^man- 
laridir.  Peki,  i^lerindeki  hirs  ve  kiskan^lik  duygusuyla,  insanlarm  bir- 
biriyle  ili§kileri  nasildir? 

Arif,  yasaklama  tekbirinden  sonra  Allah’tan  boyle  bir  temizlenmeyi 
ister.  Bundan  sonra  ise,  ‘tevcih’e  ba§lar. 


VASIL 

Tevcih’teki  En  Yetkin  Dua 

Burada  en  yetkin  duayi  [ya  da  namazi]  zikretmemizin  nedeni,  Al- 
lah’i  bilen  ki§inin  zorunlu  olmadigi  halde  soz  ve  fiillerinde  Allah  katin- 
da dualarm  en  yetkinine  yonelmesidir.  Fakat  Allah’m  velileri,  ibadede- 
rin  en  yetkinine  layiktir.  Onlar,  zorunlulukla  ger^ek  yetkinlige  sahip 
olanla  konu§maktadir.  Bu  durum,  onlarin  iizerinde  bir  yiikiimliiliik  ol- 
dugu gibi  marifet  ve  mii§ahedeleri  de  bunu  gerektirir. 

[Hakka  yiizii  ^evirmek  anlammdaki]  Tevcih  kulun  §u  soziiyle  ba§- 
lar:  ‘Yiiziimii  ^evirdim.’  Kul,  O’nun  kar§isinda  bilin^le  bulunmanm  ge- 
regi  olan  saygi  nedeniyle,  Rabbinin  emriyle  yiizii  kendisine  izafe  eder. 
(^iinkii  Allah  kulunun  ‘konu§tugu  dili’  oldugunu  bildirdi.  ‘Namazi  be- 
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nimle  kulum  arasinda  boldiim’  sozii  ise,  kulunu  yiizii  kendisine  izafeye 
davet  etmi§tir.  Boylece  Allah,  kulun  varligim  ortaya  koymu§tur.  Kul 
ise,  sadece  Efendisine  izafe  edilir.  Saygih-arif  kul,  ‘efendisinin  yiizii’diir. 
Ona  bir  §ey  izafe  etmek  uygun  degildir.  Aksine  izafe  edilen,  kulun  ken- 
disidir,  ona  izafe  yapilmaz.  Efendi,  ‘Sizin  ilahmiz ’307  gibi  ayetlerde  oldu- 
gu  gibi,  kendisini  kula  izafe  ederse  bu  durum,  kulu  §ereflendirme  ve 
bildirme  amaci  ta§ir.  Kul  da,  Allah’in  ameli  kula  izafe  edip  ‘Kul  Allah’a 
hamd  olsun  der’  dedigini  bildigi  i$in,  tevcihi  kendisine  izafe  eder.  Soz 
de,  bir  ameldir. 

Oyleyse  bilgili  kul,  siirekli  Hakkm  maksadarina  g5re  hareket  eder. 
Nitekim  Allah,  ‘Itisam  yaratti,  ona  beyam  ogrett i’308  buyurdu.  Boylece  ku- 
luna  mertebeleri  ve  orada  nasil  olacagini  bildirmi§tir.  Kulu  kendi  haline 
biraksaydi,  hi$  ku§kusuz  $iktigi  yokluga  donerdi.  Allah  ise,  ona  varligi 
ve  onun  ayrilmaz  ozelliklerini  vermi§,  onunla  izhar  ettigi  fiillerle  kulda 
zuhur  etmi§tir.  Allah  kulu  i^in  bir  ‘ilk’  yaratti.  Bu  yon,  kulun  [Tann’nm 
bilgisinde]  sabit  olarak  bilinmesidir.  Bir  ‘son’  yaratti.  Bu  ise,  kulun  di§ 
varlikta  bilinen  ve  belirlenim  bakimindan  da  akledilir  bir  varlik  olmasi- 
dir.  Bir  ‘zihir’  yaratti.  Bu  yon,  kuldan  ortaya  $ikan  ve  goziiken  yondiir. 
Bir  de  ‘batin’  yaratti.  Bu  ise,  kuldan  gizli  kalan  yondiir. 

Allah,  kulu  bu  simrlarla  smirladigmda,  onu  bunlardan  soyudami§ 
ve  ‘sen  O degilsin’  demi§tir.  Bilakis  ‘ ilk,  son,  batin  ve  zahir  olan  O'dur.’ 
Boylece  kulu  varligmda  da  imkan  (olabilirlik)  ozelliginde  birakti.  Kul 
bu  halinden  ayrilmaz  ve  ayrilmasi  da  miimkiin  degildir.  Burada  bir  id- 
dianm  ge^erli  olmadigi  hususunda  tarn  bir  kesin  inan^  bulundugu  i^in, 
Allah  fiilleri  kula  izafe  etti.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Butun  i$  O’na  doner.’309 
Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Yaratan  yaratmayan  gibi  midir,  dit§immuyor  musu- 
nuz?mn  buyrulur.  Bu  nedenle  bilgili  insan,  yiizii  gevirme  eylemini  [^e- 
virdim  soziiyle]  kendisine  izafe  etti.  Bir  §eyin  yiizii,  onun  zati  ve  haki- 
kati  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kul  §oyle  der:  Bana  emrettigin  gibi, 
zatimi  ayaga  diktim. 

Sonra  §oyle  der:  ‘ Gokleri  ve  yeri  yaratana.’311  Kastedilen,  ‘O  ikisini 
birbirinden  ayirdi 5312  ayetidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ben,  difimi  i^imden,  g5- 
riinmeyen  yoniimii  goriinen  yoniimden  ayiran;  gokleri  birbirinden 
ayirdigi  gibi  zatmdaki  ruhsal  giigleri  birbirinden  ayirt  eden  zat  ic^in  aya- 
ga kalkarim.  Bu  baglamda  Allah,  benim  gogiimiin  gii^lerinden  her  bi- 
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rine  yerlc§tirdigi  §eyle  ‘Allah,  her  goge  vahyetti.’  ‘Yere  de  vahyetti.’  Bu- 
rada  ise,  organlarimi  birbirinden  ayirdi  demektir.  Allah  goz  i^n  bir  hii- 
kiim,  kulalc  i9in  bir  hiikiim  ve  diger  organlar  k^in  de  ayri  ayri  hiikiimler 
belirledi.  Bu  ise,  ‘Onlarin  besinlerini  belirledi’313  ayetiyle  aym  anlama  ge- 
lir.  Besin,  insan  aldinin  kendileriyle  beslendigi  bilgilerdir.  Bunlari  insa- 
na  veren,  duyularidir.  Dii§iince  giicii  ise,  duyu  verilerini  birle§tirir.  Soz 
konusu  bilgiler  Allah’i  bilmek  ve  Allah’in  bilinmesinin  emrettigi  §eyle 
ilgilidir. 

Allah’i  bileri  ki§i,  ‘Gokleri  ve  yeri  yaratan’’314  ayetiyle  tevcih  yaparken 
bu  ve  benzeri  §eyleri  dii§iiniir.  Bu  konu,  engin  bir  deryadir.  Arifin  elde 
ettigi  ve  ‘Gokleri  ve  yeri  yaratan’  demesini  gerektiren  bilgilerden  soz 
etmeye  ba§lasaydik,  bir  kitap  onlari  sigdiramayacagi  gibi,  tek  bir  gokle 
ilgili  olanlari  diller  de  anlatamazdi. 

Sonra  ‘Hanif  olarak’  der.  Bunun  anlami,  yonelen  demektir.  Hanef, 
meyletmek  ve  yonelmek  demektir.  Burada  arif,  miimkun  bir  varlilc  ol- 
malctan  Rabbim  nedeniyle  varhgimin  zorunluluguna  yonelirim  der. 
Boylece,  benim  adima  yokluktan  kurtulmak  ge^erli  olabilir  ve  beni 
mutlak  iyilikte  birakir.  Arifin  ‘hanif  olarak’  demesinin  anlami  budur. 

Ardindan  §oyle  der:  Bu  yonelmede  ‘mii§riklerden  degilim.’  Ben, 
kendihgimden  y5nelmi§  degilim.  Nitekim  salih  kul  [Hizir,  oldiirdiigu 
^ocuk  haklcmda]  ‘Ben  onu  kendiligimden  yapmadim’315  demi§ti.  Nasil,  ney- 
le  ve  kimden  O’na  yonelecegimi,  O’na  yonehrken  hangi  halde  olacagi- 
mi  ogreten  bizzat  Haktir.  Allah’i  bilenler,  ‘tevcih’  yaparken  biitiin  bun- 
lan  bilmelidir.  Bilmeden  biitiin  bu  sozii  soyleseler  bile,  tevcih  yapmi§ 
sayilmazlardi. 

Namaz  kilan  ki§i,  [tevcih  yaparken]  bu  soziiyle  kendisinden  ortak 
ko§ma  halini  uzalda§tinr.  Kul,  fiili  kendisine  izafe  etse  bile,  fiilinde 
[Hakka]  ortak  degildir.  Kula  ozgii  olan  §ey,  sadece  bu  fiilden  ait  olabi- 
lecek  §eydir.  Hakka  ozgii  olan  da,  bu  fiilde  Haklca  ait  olabilecek  kisim- 
dir.  Kul,  kullugunda  [aym  zamanda  kole-kolelik]  efendisine  ortak  de- 
gildir. (^iinkii  efendi  kole  olamayacagi  gibi  kole  de  kolesi  oldugu  yon- 
den  efendisinin  efendisi  olamaz. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Namazim,  orucum,  hayatim  ve  oliimiim.’  Burada 
hepsini  kendisine  izafe  etti.  Qiinkii  bu  fiiller  kulun  varhgi  olmaksizm 
ortaya  9ikamayacagi  gibi  boyle  bir  §ey  miimkiin  de  degildir.  (yiinkii  var 
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etme  olmaksizin,  bu  fiillerin  Halcka  izafesi  miimkun  ve  ge^erli  degildir. 
Bunlar,  di§ta  kendilerini  var  etmesi  bakimindan  Halcka  izafe  edilirken 
di§  varliklarinin  ortaya  ^lktigi  bir  yer  olmasi  bakimindan  da  kula  izafe 
edilir.  Bdylece  kul,  ‘ikinci’dir  [musalli],  Nitekim  hareket  ettirilen,  hare- 
ketli  olandir,  yoksa  hareket  ettiren  degildir.  Dolayisiyla  kul,  ger^ek  an- 
lamda  harekedi  olandir.  Halckin  harekedi  olmasi  ise,  miimkiin  degildir. 
Harekedinin  kendisinden  dolayi  harekedi  olmasi  da  miimkun  degildir. 
(Jiinkii  onu  duragan  gormekteyiz. 

Bunu  bil  ki,  akil  bakimindan  Rabbine  izafe  edemeyecegin  §eyler- 
den  kendine  izafe  ettigin  §eylerin  mahiyetini  ogren!  Aynca,  dince  ken- 
dine  izafe  edemeyip  Rabbine  izafe  ettigin  §eylerin  mahiyetini  de  boyle 
ogrenirsin.  Duadaki  ‘niisuk’,  ibadeder  demektir.  Namazim  ve  ibade- 
tim,  horlugum,  olumiim  ve  hayatim,  ba§lca  bir  ifadeyle  olumiim  ve 
canli  kalmarn,  [alemlerin  Rabbi  Allah  i^indir  ve  O’nun  sayesinde 
miimkundiir] . 

Ardindan  ‘Alemlerin  Rabbi  Allah  i^indir’  der.  Biitiin  bunlann  var 
edilme  sebebi,  ben  degil  Allah’tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biitiin  bunlann 
bende  ortaya  <pkmasi,  Allah  i^indir.  Yoksa,  bunlan  yapmak  sayesinde 
bana  donecek  iyilikten  kaynaklanmaz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ben  insan- 
lari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.’316  Boylece  nedeni  bana 
degil,  kendi  yiice  katina  dondiirdii.  Dolayisiyla  [ibadederde]  birincil 
ama$,  bize  iyilik  etmek  degildir.  ibadederde  gozetilen  §ey,  ba§kasmi 
gozetmenin  kendisine  yara§tigi  Hakkm  mertebesidir.  Oyleyse  bunun 
boyle  olmasi,  Allah’in  bize  bir  ogreti§i  ve  uyansidir.  Bu  da,  Rabia’nm 
ifadesinin  anlamidir:  ‘Acaba  O,  ibadet  edilmeye  ehil  degil  midir?’ 

Bilgih  insan,  Allah’a  Allah  i<pn  ibadet  eder.  Bilgisiz  ise,  ibadetinde 
Allah’tan  umdugu  nefs  kaynakli  hazlardan  dolayi  Allah’a  ibadet  eder. 
Bu  nedenle  bize  ‘Alemlerin  Rabbi  iijin’  dememiz  emredildi.  Alemlerin 
Rabbi,  alemlerin  efendisi,  sahibi  ve  kendilerine  farz  kildigi  ve  a^ikladigi 
i§leri  diizenleyen  demektir.  Boylece  onlari  §a§kinlikta  birakmadi.  Nite- 
kim Allah  kuluna  olan  iyiliklerinden  soz  ederken  §oyle  der:  ‘Seni  jajir- 
mi§  buldu,  hidayet  etti.’317  Yani,  sana  hidayet  yolunu  a^ikladi.  Hidayet  yo- 
lu,  seni  ne  i$in  yarattigmi  bilmendir.  Yaratih§  gayeni  ogrenince,  ona 
gore  ibadet  eder  ve  Rabbinden  bir  kanita  sahip  olursun. 
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Sonra  §oyle  der:  ‘O'nun  ortagi  yoktur,  bana  bu  emredildi  ve  ben 
musluman  olanlarin  ilkiyim.n's  Yani,  bu  yerde  bu  ibadetle  Allah’tan  ba§ka 
amaglanan  bir  ilah  yoktur.  O Allah,  beni  bunun  isin  yaratti.  Ben,  Al- 
lah’in  bu  ozellikteki  kimselere  taahhiit  ettigi  odiilii  akla  getirmekle  nef- 
simi  bu  ibadete  ortalc  ko§mam.  Bir  bilgin,  ibadet  yaparken  odiilii  akla 
getirmeyi  kabul  etmi§,  iistelik  bu  fikri  kabul  etmeyeni  tekfir  etmiftir! 
Bu  dikkate  deger  bir  dii§iince  degildir.  Bu  g6rii§ii  soyleyen,  kelamcila- 
rin  biiyiiklerindendi,  fakat  ‘zevk’  yoluyla  Allah’i  bilenlerden  degildi. 
Akilcilardan  ve  onlarrn  biiyiilderinden  biriydi.  Soz  konusu  ki§i,  Rabia 
el-Adeviyye’nin  soyledigi  soze  kar§i  gikmi^ti  [Allah  ibadet  edilmeye  ehil 
degil  mi  ki,  [ibadet  i^in  ba§ka  bir  gaye  ta§msm]]. 

Bir  konuda  §ekilci  bilginlerin  bizden  farkh  dii§iinmesi  bize  gore 
dikkate  alinacak  bir  §ey  degildir.  Bunun  tek  istisnasi,  me§ru  hiikiimlerin 
aktarilmasidir.  Me§ru  hukiimlerde  ise,  herkes  e§ittir.  Onlarm  gorii§leri, 
bilgiyi  ula§tiran  yolda  ya  da  Arap  dilinin  anlammda  dikkate  almir.  Bu- 
nun di§indaki  hususlarda  ise,  aym  bilgiye  sahip  kimselerin  gorii§leri 
dikkate  almir.  [Her  bilimin  kendi  bilim  dalina  mensup  insanlarm  go- 
rii§lerini  ve  itirazlarini  dikkate  alxp  ba§ka  bilim  dallarindakilerin  gorii§- 
lerini  dikkate  almayi§i  anlammda]  Bu  durum,  ozel  ilimlerin  her  tiiriinde 
yaygindir. 

‘Bununla  emrolundum.’  Bu  ifade,  ciimlenin  biitiiniine  ve  her  bir 
par^asina  yara§ir  §ekilde  biitiin  par^alarina  doner.  Bu  nedenle,  ayrmtili 
bir  bi^imde  onu  a^iklamaya  gerek  gormiiyoruz.  (^iinkii  ‘Kalbi  olan  ya 
da  gordiigii  halde  kulak  veren  kimse  icin’  bu  konuda  yeterli  uyari  yapil- 
di.  Sonra  §oyle  der:  ‘Ben  miisliimanlarm  ilkiyim.’  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
‘bana  bu  emredildi’  ifadesindeki  emre  ilk  itaat  eden  ki§iyim. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Allah'im!  Sen  sahipsin.’  Boyle  demesinin  nedeni, 
Allah’in,  kulunu  oniinde  durmaya  ^agirmi?  olmasidir.  C^iinkii  boyle  bir 
duruma  insani  ancak  hiikiimdarlar  gaginr.  Bu  nedenle,  ‘tevcih’  19 in  ba§- 
ka  bir  isim  degil,  bu  isim  se^ildi.  Bunun  ifin  namazda  duru§  halinde  el- 
leri  baglamak  §art  ko§uldu.  C^iinkii  orasi  kulun  hiikiimdarin  oniinde 
durdugu  yerdir. 

Ardindan  daha  ozel  bir  nitelikle  ‘senden  ba§ka  ilah  yoktur’  der.  Al- 
lah kar§isinda  saygirim  geregi  olarak,  ‘senden  ba§ka  hiikiimdar  yoktur’ 
demedi.  (Jiinkii  Allah  ‘Sizi  hukilmdarlar  yapti 3l”  ayetinde  yeryiiziinde 
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hiikiimdarlar  bulundugunu  bildirmi§ken  ne  gergek  ne  de  var  saymak 
anlamiyla  alemde  O’ndan  ba§ka  ilah  olabilecegini  reddetmi§tir.  Bu  ne- 
denle  kul,  tevcihte  ‘senden  ba§ka  ilah  yoktur’  der.  ‘Senden  ba§ka  hii- 
kiimdar  yoktur5  demek  ise,  hig  ku§kusuz,  Allah’in  varsaydigini  yok 
saymak  olurdu.  Allah’m  var  saydigi  yok  sayilamaz.  Bir  §eyi  yok  saydi- 
ginda  ise,  onun  var  sayilmasi  kesinlikle  miimkiin  degildir.  Tevcihte  kul- 
lamlan  sozler,  Haktan  bir  aktarim  ise  -ki  bunlar  Allah’in  kelamidir-  bu 
ifade,  Allah’m  ispat  ettigi  ve  yok  ettigi  §eyi  dogrulamak  demektir.  Bun- 
lar peygamberin  lafziysa,  boyle  soylemek,  var  saydigmi  yok  saymadigi 
igin  Allah’m  kar§ismda  saygili  olmanin  geregidir.  Allah’tan  ba§ka  hii- 
kiimdar  yok  ise  de,  Allah  ba§ka  hiikiimdarlarin  oldugunu  var  saymi§tir. 

‘Sen  hiikumdarsin’  demenin  ardmdan  ‘Senden  ba§ka  ilah  yoktur’ 
demenin  anlami  budur.  ^iinkii  burada  ili§ki  gozukmemi§tir.  ilah  olmak 
muUcii  igerirken  miilk  ilahligi  igermez.  Bu  nedenle,  anlami  hiikumdarin 
varligmi  gosteren  bir  soz  gelmi^tir.  ‘Hiikumdar’  lafzi  goziikmese  bile, 
bu  lafiz  onu  hiikumdar  diye  isimlendiren  §eydir.  Oyleyse  ilah  hiikiim- 
dar  demektir.  Fakat  her  hiikiimdar,  ilah  degildir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Sen  Rabbimsin,  ben  senin  kulunum.’  Burada 
Rabbi  once  zikretmif,  kendisini  geride  birakmi§,  ikinci  tekil  §ahis  zami- 
riyle  kendisini  Rabbine  izafe  etmi§tir.  (piinkii  o,  Rabbinin  oniindedir. 
Bu  ifadedeki  saygiya  bakrniz!  Kul,  Allah’a  ‘sen  benim  Rabbimsin  ben 
senin  kulunum’  diye  hitap  etmektedir.  Sen,  namazi  benimle  senin  aran- 
da  ikiye  boldiin.  Bu  ozel  kulluk  yoniinden  ben,  senin  oniinde  durdum. 
Bu  hal  ba§ka  bir  hal  degil,  kar§ilikli  konu^ma  halidir.  (Jiinkii  kulun  hal- 
leri,  her  durumda  kul  olsa  bile,  efendisinin  kendisini  gagirdigi  i§lerin 
degi§mesiyle  degi§ir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Nefsime  haksizlik  ettim,  giinahimi  itiraf  ettim, 
biitiin  giinahlarimi  bagi§la.  Gunahiari  senden  ba§ka  kimse  bagi§laya- 
maz.’  Kul  yiiziinu  yonlendirmeden  onceki  tekbirden  sonra  zikrettigimiz 
duayi  okumu^tu.  Bu  dua,  kendisiyle  hatalarmm  arasini  uzakla§tirilmasi 
dilegiydi.  §imdi  de,  §oyle  der:  i§ledigim  hatalar  nedeniyle  ‘Kendime 
haksizlik  ettim.’  Seninle  konu§mazdan  once,  ‘oniinde  giinahlarimi  itiraf 
ettim,  giinahlarimi  bagi§la.’  Benim  adima  giinahlarimi  ort!  (^iinkii  on- 
lari  ancak  sen  ortebilirsin.  Giinahlarim  beni  goriip  bana  gelmesin  ve 
benim  giinahkar  olmama  yol  agmasin.  Ben  de,  onlari  goriip  bana  tatli 
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gelmesinler.  Yoksa,  onlari  ifler  ve  bundan  dolayi  giinahkar  olurum.  Bu 
yorumla  ‘giinahlarimi  bagi§la’  ifadesi  ‘benimle  hatalarimin  arasmi  dogu 
ile  batiyi  uzakla§tircbgin  gibi  uzakia§tir’  ifadesiyle  ayni  anlama  gelir. 

Kul  §oyle  demek  ister:  ‘Bu  uzaldik  sayesinde  giinahlar  bizden  giz- 
lendiginde,  onlari  gormeyiz.  Boylece,  beni  $agirdigin  i§e  olumlu  yanit 
vermek  i^in  bo§alirim.  Bana  giinahlarimi  gosterip  onlari  benden  ort- 
mezsen,  onlari  gdrdiigiimde  duyacagim  utanma  ve  korku  duygusu,  be- 
ni ^agirdigin  i§te  senin  talebini  anlamalctan  beni  engeller.’  Fakat,  nefsi- 
nin  hazzma  yer  vermesin  diye,  giinahlari  silmesini  istememiftir.  Ayrica 
istenilen  §ey,  o esnada  giinahlarm  gizlenmesidir.  Allah’i  bilen  ki§i,  tovbe 
etse  bile,  giinahmi  her  hatirladiginda  emre  itaatsizligin  vah§et  [iinsiye- 
tin  ziddi]  hali  onu  eddsi  altma  alir.  Tovbe  ettigi  giinahindan  dolayi  so- 
rumlu  olmasa  bile,  bulundugu  hal  buna  yol  a$ar. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Beni  en  giizel  ahlaka  ula§tir.  Senden  ba§ka  kimse 
giizel  ahlaka  beni  ula§tiramaz.’  Bu  ifade,  duadaki  ‘hatalanmi  su,  kar  ve 
kiille  (ya  da  soguk  suyla)  yika’  ifadesi  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  senin 
kar§mda  layik  oldugu  tarzda,  giizel  huylan  bu  yolda  kullanmami  nasip 
et!  Ornek  olarak  seninle  konu§urken,  senden  alirken,  kelammda  bana 
ula§tirdigm  ya  da  senin  soziinle  seninle  konu§urken  soyledilderimi  an- 
larken  saygili  olmayi  verebiliriz.  Biitiin  bunlar  giizel  ahlaktir.  Fiillerim- 
de  ise,  bana  §art  ko§tugun  zahir  ve  batmda  oniinde  duru§  hallerimde 
giizel  huylara  ula§mami  sagla.  ‘En  giizel  ahlaka  ancak  sen  ula§tirirsih.’ 

Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  giizel  huylara  sadece  sen  muvaflfak  kilabilir- 
sin.  Benim  onlara  ula§maya  giiciim  olmadigi  gibi  en  giizel  huylarin  ne- 
ler  oldugu  da  sadece  senin  yardimin  ve  bildirmenle  ogrenilebilir.  (^iin- 
kii  bu  bilgi,  $ali§mayla  ogrenilen  §eylerden  degildir.  Bilakis  bunlar,  se- 
nin ortaya  koymana  ve  belirlemene  baglidir.  C^iinkii  senin  §anm  me^- 
hul,  §anma  yaki§an  §eyler  ise  bilinemez;  Senin  kar§indaki  davrani§lari- 
mizi,  kolelerin  efendilerinin  kar§isindaki  davrani§lariyla  kiyaslamayiz. 
(^iinkii  sen  ‘benzeri  yoktur’  buyurdun.  Oyleyse,  sana  davramrken  bize 
gereken  saygiyi  ancak  senden  ogrenebiliriz. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Giinahlari  bizden  uzakla§tir,  onlari  benden  ancalc 
sen  uzakla§tirirsin.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  [onlardan  uzakla§mayi]  senin  og- 
retmenle  ogrenebiliriz.  Boylece  §amna  yara^mayacak  §ekilde  sana  dav- 
ranmamayi  bize  ogretirsin.  Ikinci  olarak,  senin  kadrine  uymayan  davra- 
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m§lari  terk  etmeyi  ogretirsin.  (piinkii  biitiin  i§,  senin  elindedir.  Bazen 
kula  [bunlari]  ogretirsin,  fakat  ogrettiklerini  yapma  imkam  vermezsin. 
Bu  nedenle,  hem  bilgi  hem  davranif  olarak  kotii  huylari  benden  uzak- 
la§nr. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Lebbeyk  ve  sa’deyk!  [ba§  iistiine].’  Senin  ^agrina 
uyarak  ve  kapimn  te§rifat£isinin  diliyle  ‘hayye  ale’s-salat’  ifadenle  beni 
^agirdigin  §eye  ko§arak  gelirim.  i§te  senin  $agrina  ‘buyur’  diyerek  ve 
benden  istedigini  olumlu  kar§ilayarak  geldim. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Biitiin  iyilik  senin  elindedir.’  (piinkii  O,  saf  iyilik- 
tir.  Qiinkii  Hak,  herhangi  bir  yokluktan  ya  da  yokluk  imkanindan  ya  da 
yokluk  ku§kusundan  olmayan  sirf-halis  varliktir.  Bu  nedenle,  biitiin  iyi- 
lik O’nun  elindedir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Kotiiliik  sana  ula§amaz.’  Kotiiliik,  sana  izafe  edi- 
lemez.  Sirf  kotiiliik,  yokluktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  iyiligin  yoksunlugu 
sana  izafe  edilemedigi  gibi  kotiiliik  senin  §amna  da  yara§maz.  Kotiiliik 
kelimesi  biitiin  kotiiliik  tiirlerini  igersin  diye  belirli  olarak  zikredildi.  Bu 
kotiiliik,  genel  anlamdaki  kotiiliik  gibi  ozel  suretlerie  simrli  kotiiliigii  de 
i5erir.  Biitiin  bunlar,  sana  ula§amaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  senin  ‘kotii’  de- 
digin ya  da  kotii  olan  hi$bir  §ey  saygmin  geregi  ya  da  ger5ek  anlamda 
sana  izafe  edilemez.  Bu  meselede  [kotiiliigii  bir  §ekilde  Allah’a  izafe  et- 
meyi savunan]  kar§it  gorii§  sahibinin  en  giiglii  kaniti  ‘Allah  diledigini 
saptirir  ve  diledigine  hidayet  eder’320  ile  ‘Allah’in  saptirdigi  kimseye  hidayet 
edecek  yoktur’321  ayederidir. 

Bilmelisin  ki:  Genel  anlamda  dalalet,  hayret  etmek,  ger^egi  ve  en 
dogru  yolu  bilmemek  demektir.  Bu  yorumda  ‘Diledigini  saptirir’322  ayeti, 
dalalet  [bilgisizlik  ve  hayret]  yolimu  tanittigi  kimsenin  o yolda  §a§iraca- 
gi;  hidayet  yolunu  bildirdigi  kimsenin  ise  dogruyu  bulacagi  anlamma 
gelir.  Hidayette  bunun  ornegi  ‘O'nun  benzeri  gibi  yoktur’323,  ‘izzet  sahibi 
Rabbin  onlarin  nitelemesinden  miinezzehtir’324,  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  ede- 
mediler ’32S,  ‘O'nun  e$i  ve  dengi yoktur’326  gibi  ayederdir. 

Sagduyu  sahibi,  Haktan  bu  gibi  ayederi  duydugunda  dogru  yolu 
bulur.  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakimz,  fakeit  siz  gormezsiniz’327  ya  da  ‘size  §ah 
damarindan  daha  yakimz 5328  ya  da  ‘bana  ko§arak  gelene,  ben  daha  hizli 
ko§arim’  anlamindaki  ifadeleri  duyunca,  hayrete  dii§er  ve  §a§inr.  i§te 
‘Allah  saptirir’  ifadesinin  anlami  budur.  Allah,  peygamberlerin  dilinden 
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ortaya  $ikan  niteligi  bilinmeyen  boyle  ifadelerle  akillari  §a§irtir.  Akil, 
boyle  ifadelerle  Hakkin  kastettigi  ve  soziin  anlamma  yara§mayan  anla- 
ma  ula§amaz. 

Akil,  Allah’in  bize  anlayalim  diye  hitap  ettigi  §eyi  bilir.  Bu  gibi  ifa- 
delerden  anla§ilan  §ey,  insanin  yaratilmi§  bir  te§bih  tiiriiyle  anladigi  bii- 
tiin  yorumlar  bakimmdan  Allah  hakkmda  imkansizdir.  Soz  konusu  te§- 
bih  turn,  ya  yaratilmi§  bir  anlam  veya  duyu  yoluyla  6grenilmi§tir.  Do- 
layisiyla  akhn  bu  hitabi  kabul  etmesi  imkansizdir  ve  bu  nedenle  o hayre- 
te  dii§er.  Bu  baglamda  kulun  kendisinden  ^lkabildigi  ve  ilahi  inayet  sa- 
yesinde  uzakla§abildigi  bir  hayret  vardir.  Bir  de,  kulun  tek  ba§ina  Al- 
lah’m  akla  verdigi  ve  onu  gii^lendirdigi  $e§itli  gu^lerle  ^lkamayacagi 
hayret  vardir.  Bu  nedenle  kamttan  hareket  eden  insan,  delilin  zorlugu 
nedeniyle  delilli  hakkinda  §a§inr. 

§eriat,  akhn  imkansizligina  hiikmettigi  bir  talum  durumlar  getirir. 
Boylece  §eriat,  aklin  imkansiz  saydigi  §eyin  zorunlulugunu  gosteren  bir 
takim  lafizlar  ortaya  koyar.  Akil  ise,  mahiyederini  bilmeden  inanarak 
onlan  kabul  eder.  I§te  ‘sapkin’  diye  isimlendirilen  §a§irmi§  ki§i  budur. 
Hz.  Peygamber’in  foyle  buyurdugu  rivayet  edilir:  ‘Allah'im!  Sende  hay- 
retimi  artir.’  Yani  bana  oyle.bir  §ekilde  tenezziil  et  ki,  sana  ve  §anma  ya- 
ra§an  nitelikleri  algilamaktan  acizligini  ogrensin  diye,  akil  onu  her  ba- 
kimdan  imkansiz  saysin. 

Nefislerin  aci  duydugu  ve  nimedendigi  durumlan  ifade  eden  bed- 
bahdik  ve  muduluga  gelirsek,  bunlar,  duyu  ve  duyulur  bakimmdan  ne- 
fislere  ait  gene!  bir  konudur.  Biz  ise,  §imdi  ba§ka  bir  konudan  soz  edi- 
yoruz.  O da,  hakikaderin  bihnmesine  donen  bir  konudur. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Sana  aidim  ve  sana  donecegim.’  Yani,  ba§langi- 
cim  seninledir,  kendimden  degil.  Bu  ifade,  ‘insan  ba§kasiyla  var  ol- 
mu§tur’  dememiz  gibidir.  ‘Sana5  ise,  varligim  sana  doner  demektir. 
Ben  ne  isem,  sen  osun.  Qunkii  ben  senden  sadece  varlik  kazandim. 
Sen,  varligm  kendisisin.  Ben  ise,  oziim  geregi  yokluktayim.  Ne  bir  hal 
ne  bir  hukiim  benim  iizerimde  ba§kala§maz.  Siirekli,  imkan  [olabilir- 
lik]  halindeyim. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Sen  miibareksin!5  Bereket  ve  arti§,  sana  aittir,  ba- 
na degil.  Sen,  varligm  sahibisin.  Sonra  ben  yok  iken  onu  bana  giydir- 
din.  Boylece  varhkta  bereket  ve  arti§,  iki  nispet  vasitasiyla  ortaya  91k- 
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miftir.  Varlik  benimle  zuhur  etmi§  ve  sana  nispet  edilmi§tir.  O,  senin 
varligin  ve  bizzat  kendinsin. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Miinezzehsin.’  Sen  ba§kasiyla  zuhur  etmeyecek 
kadar  miinezzehsin.  Dolayisiyla  sana  nispet  edilen  varhk,  senin  hiiviye- 
tinden  ba§kasi  olamaz.  ‘Miibarek  ve  miinezzehsin’  ifadesinin  anlami 
budur. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Senden  bagiflanma  diliyorum  ve  sana  doniiyo- 
rum.’  Hakikatimden  habersiz  kalip  varlik  sahibi  oldugum  iddiasinda 
bulunmayayim  diye,  varlikla  nitelenmekten  beni  ‘ortmeni’  istiyorum. 
Ben  varlik  degilim,  sensin  Varlik.  Ben  de  sen  degilim.  Ben,  ozii  geregi 
bulundugum  haldeyim.  Sen  de,  oziin  geregi  biilundugun  haldesin.  Beni 
niteledigin  varlikla  bende  zuhur  etmek,  sana  aittir.  Ben  ise,  hakikatimin 
geregi  olan  imkan  hali  nedeniyle  sende  zuhur  edemem. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Sana  tovbe  ediyorum!’  Beni  niteledigin  varlik  ba- 
kimmdan  sana  doniiyorum.  ^iinkii  varligin  kendisi  olan  sen,  onunla  ni- 
telenen  ise  benim.  Varligm  sana  donmesi  ‘sana  donuyorum’  ifademdir. 

Boylece  kulun  okudugu  dua  ile  Kur'an-i  Kerim  okumayla  tekbir 
arasmdaki  ‘tevcih  [yiizii  Allah’a  ^evirme]’  sona  erdi.  §imdi,  Allah  izin 
verirse,  ba§ka  durumlarda  degil  sadece  namazda  Allah’i  bilenlerin  diliyle 
Fatiha’yi  okumamn  anlamma  ba§layalim. 


VASIL 

Namazda  Fatiha  Suresini  Okumamn  Yorumu 

Allah’i  bilen  ki§i,  zikrettigimiz  tevcihi  bitirince  Allah’in  emrettigi 
tarzda  ‘euzu’  ^ekerek  Kur'an-i  Kerim  okumaya  ba§lar.  Bunu  ise,  namaz 
kildigi  i^in  degil,  Kur'an-i  Kerim  okudugu  ^in  yapar.  Kulun  okudugu 
ayetin  hukmiine  gore  Allah’in  kendisine  yanit  olarak  ‘§oyle,  boyle’  de- 
digini  belirtmi§tim.  Bu  nedenle  insan,  Kur’an-i  Kerim  okurken  ayetin 
manasuu  anladigi  ol^iide  bilin^li  olmahdir.  (^iinkii  Allah’in  cevabi,  o 
ayetten  zihinde  canlandirilan  §eyle  6rtu§iir.  Bu  nedenle,  siradan  insanla- 
rin  en  dii§ugiinun  mertebesi  genel  olarak  cevapta  yer  almi§tir.  (^iinkii 
siradan  insana  ve  okudugunun  anlammi  bilmeyen  yabanciya  Allah’in 
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cevabi,  rivayette  ge^tigi  §ekilde  olabilir.  Zihnindeki  dii§tinceyi  ayrinti- 
landirdiginda  ise,  Allah  da  verdigi  cevabi  ayrintilandinr.  Dolayisiyla 
okumada  bu  miktari  ka^irmaman  gerekir.  Qtinkii  Allah’i  bilenlerin  ve 
namazdaki  insanlarin  mertebeleri,  bu  sayede  farklila§ir. 

Insan  tevcihi  bitirdiginde,  §oyle  demelidir:  eKovulmu§  §eytandan 
Allah’a  siginirim.’  Bu,  Kur’an-i  Kerimin  buyrugudur  ve  sahih  hadiste 
de  ‘Kovulmu§  §eytandan  duyan  ve  bilen  Allah’a  siginiyorum’  feklinde 
yer  almi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kur'an-i  Kerim  okudugunda  kovulmu 5 
%eytandan  Allah’a  sigm.’329  Arif,  Allah’a  sigindiginda  siginmasim  gerekti- 
ren  hali,  kendisiyle  sigindigi  §eyin  hakikatine  ve  kendisiyle  siginmasi  ge- 
reken  §eye  bakar  ve  ona  gore  Allah’a  siginir. 

Bir  arife  egemen  olan  hal,  kendisinden  Allah’a  sigindigi  her  §eyin 
Efendisinin  elinde  bulundugunu  gormek  olabilir.  Bunun  yarn  sira, 
kendisiyle  Hakka  siginilan  her  §eyin  efendisinin  elinde  bulundugunu; 
kendisinin  ise,  tasarruf  ve  ba§kala§tirma  mahalli  bir  kul  oldugunu  go- 
riir.  Boyle  bir  arif,  efendisinden  efendisine  siginir.  Bu  durum,  ‘Senden 
Sana  siginirim’  hadisinin  anlamidir.  Bu,  birleme  sigini§idir.  Boylece 
arif,  birlemeden  O’na  siginir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Tat,  Qunku  sen  yixce 
ve  kerimdin.,33°  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah  her  kibirli  zorbamn  kaibini 
boyle  muhurler’331  denilmi§tir.  Allah  kutsi  hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Bii- 
yukliik  ortiim,  azamet  perdemdir.  Bu  ikisi  hakkinda  benimle  <;ati§ani 
yok  ederim.’ 

Allah’a  siginmada  daha  a§agi  derecede  bulunan  kimseler  ise,  fiil  ya 
da  nitelik  olarak  [mizaca]  yatkm  ve  uygun  olmayan  §eyden  yatkm  olan- 
la  siginir.  Bu,  genel  bir  hiikiimdiir.  Hal  ise,  hukiimleri  belirledigi  gibi 
hukiim  onlara  gore  ger(;ekle§ir.  Bir  rivayette  ‘Ailah'im!  Senin  ofkenden 
nzana  siginiyorum’  denilmi§tir.  Yani,  seni  kizdiran  §eyden  seni  mem- 
nun  eden  §eye  siginiyorum.  Boylece  kul,  sevgilisine  saygi  gostermekle 
kendi  paymi  goz  ardi  etmi§tir.  i§te  bu,  [siginmanm]  Allah  i<~in  olmasi- 
dir.  Insana  ait  olan  ise,  ‘azabindan  bagi^lamana  sigmiyorum’  ifadesidir. 
Bu  ifade,  insanin  payiyla  ilgilidir.  iki  mertebeden  hangisi  iistiindiir? 
Tarti§ilabilir. 

Miimkun  varhgm  Allah’m  §aninin  geregine  ula§amayaca:gmi,  ba§ka 
bir  ifadeyle  mumkiiniin  hakikatinin  Allah’in  §anina  layik  saygi  ve  yii- 
celtmeyi  yerine  getiremeyecegini  ve  boyle  bir  §eyi  yapmamn  da  ger^ek- 
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te  imkansiz  oldugunu  diifiinenler,  kendi  paymin  [pe§inde]  olmak  ge- 
rektigi  gorii§iindedir.  Qiinkii  [bu  konudaki  gayreti]  kendisine  donecek- 
tir.  ‘Insanlari  ve  cinleri  ancak  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim 5332  ayetini 
dikkate  alan  ise  §oyle  dii§iiniir:  Rabbim  kar§isinda  sorumlulugum,  gii- 
ciimle  sinirlidir.  Ben  de,  kendi  payim  igin  degil,  Rabbimin  hakkini  ye- 
rine  getirmek  i$in  $ali§irim.  §ari,  bu  iki  §ahis  i$in  iki  ‘siginma  [kalibi]’ 
belirlemi§tir.  Varhgimn  Rabbinin  varligi  oldugunu  goren  ise  -fiinkii 
kendisi  olmak  bakimindan  insamn  bir  varligi  yoktur-  ‘Senden  sana  sigi- 
mrun’  der.  Bu  ise,  ii^iincii  mertebedir.  Bu  mertebede  ise,  kulun  haldkati 
ortaya  $ikar. 

insan  Kur’an-i  Kerim  okurkeri  Allah’a  sigmdiginda,  onu  yiikiimlii 
tutan  -ki  Allah’tir-  nasil,  kimle  ve  kimden  siginacagim  kendisine  ogretir 
ve  §oyle  der:  ‘Kur'an  okudugunda,  kovulmu$  $eytandan  Allah’a  stgin.’333 
Boylece  toplayici  ismi  [Allah  ismi]  ona  vermi§,  onun  adina  Kuran’i  zik- 
retmi§,  belirli  bir  ayet  se$memi§tir.  Bu  nedenle  de,  belirli  bir  isim  se$- 
memi§,  [en  genel  isim  olan]  Allah  ismini  zikretmi§tir.  Oyleyse  okuyu- 
cu,  okudugu  ayete  bakar.  Ayette  kendisinden  sigimlmasi  gereken  §eyi 
dii§iiniir  ve  siginirken  onu  zikreder.  Allah’m  hangi  ismiyle  siginilmasi 
gerektigini  dii§iiniir  ve  sigim§inda  bunu  soyleyerek  onu  belirler. 

Kur’an-i  Kerim  okuyucusu,  Allah  ile  oturan  ki§idir,  $iinkii  Kur’an-i 
Kerim  zikirdir  ve  zikreden  Allah  ile  oturur.  Buna  namazda  Allah  ile 
kar§ilikli  konu§ma  halini  ekler.  Bu  ise,  tipki  nur  iistiine  nur  gibi,  yakin- 
lik  iistiine  yakinliktir.  Bu  nedenle  en  uygunu,  Allah  ismine  siginmaktir 
ve  siginma  §eytandan  olmalidir.  C^iinkii  §eytan,  kovulmu§  ve  uzakla§ti- 
rilmif  olandir.  [§eytanin  kelime  anlami]  Qok  derin  oldugunda  soylenen 
bi’ru  §athn,  dipsiz  kuyu’dan  gelir.  Uzaklik  yakinligm  ziddidir.  Oyleyse 
bu  yakinhk  halindeyken  kul,  kendisini  bu  yakinliktan  uzakla§tiracak  §ey- 
lerden  [Allah’a]  sigimr.  Bunu  ifade  etmek  igin  ise,  §eytandan  daha  uy- 
gun  bir  isim  olamaz. 

Sonra  §eytam  ‘racim  [ta§lanmi§]’  diye  niteledi.  Bu  kahp,  meful  [fi- 
ilden  etkilenen]  anlammda  olabilir.  Bu  durumda  kelimenin  anlami, 
§ihab,  yani  yakici  i§inlarla  ta§lanan  §eytan  demektir.  Allah  ‘onlari,3M  yani 
yildizlari  ‘$eytanlar  igin  ta$lar  yaptik’335  buyurur.  Bu  baglamda  “Namaz 
da  nurdur  [i§ik].’  Allah,  §eytani  nurlarla  ta§lami§tir.  Oyleyse  namaz, 
§eytamn  kuldan  uzakla§masini  saglayan  §eydir.  Allah  §oyle  buyurur: 
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‘Namaz  kotulukten  ve  ahlaksizhktan  ah  koyar.”36  Qiinku  namaz,  ‘ihram 
[alikoyma]’  ozelligiyle  nitelenir. 

Racim  ozne  anlammda  [ta§layan]  da  olabilir.  Bu  isimlendirme,  ku- 
lun  kaibini  ta§iayan  firkin  dii§iinceler,  vesveseve  kotii  niyederle  ilgili- 
dir.  Hz.  Peygamber  gece  namazma  kalkip  ‘ihram  [yasaklama,  ba§lama 
tekbiri]’  tekbirini  getirdiginde  §oyle  derdi:  ‘Allahu  ekber  kebiran...  Ya- 
ni,  Allah  en  biiyiiktiir,  Allah  en  biiyiiktiir,  Allah  en  buyiiktiir.  O'na  son- 
suz  ovgiiler!  O'na  sonsuz  ovgiiler,  O'na  sonsuz  ovgiiler!  Sabah-ak§am 
Allah'i  tenzih  ederim,  sabah-ak§am  Allah'i  tenzih  ederim,  sabah-ak§am 
Allah'i  tenzih  ederim.  Kovulmu§  §eytamn  iiflemesinden  ve  vesvesesin- 
den  [hemze]  Allah'a  sigmirim.’  ibn  Abbas  §oyle  der:  ‘§eytamn  ‘hemze- 
si’  namazda  insana  verdigi  vesvese,  nefesi  §iir,  iiflemesi  namazda  insana 
verdigi  ku§kulardir.  Unutma  da  buna  dahildir’.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber ‘sehiv  secdesi  §eytam  ofkelendirir’  der.  Oyleyse  namaz  kilan  in- 
san,  Rabbinin  korumasim  dileyerek,  duru  bir  kalple  ta§lanmi§  §eytan- 
dan  Allah’a  siginmalidir. 

§eytanin  namazda  verdigi  kotii  du§iince  ve  vesveseler  bilinmezse, 
bunlari  uzakla§tiracak  ismi  belirlemek  de  miimkiin  olmaz.  Bu  nedenle, 
[siginma  i^in]  biitiin  isimlerin  anlamim  toplayan  Allah  ismi  gelmi§tir. 
(^iinkii  bu  ismin  giiciinde,  kovulmasi  gereken  her  dii§iincenin  mukabi- 
linde  kovan  her  ismin  hakikati  bulunur.  Allah  kendisini  muvafFak  kilar- 
sa,  namaz  kilarnn  sigmi§mda  bu  halde  olmasi  gerekir. 

Sigmdiktan  sonra  §oyle  der:  ‘Rahman  ve  rahim  Allah’in  adiyla  [bes- 
mele].’337  Bunu  soylediginde,  Allah  ‘kulum  beni  zikrediyor’  der.  Bu  yo- 
rumla,  besmeledeki  amilin  [soz  geli§i  ba§iarim  flili  degil],  ezkuru,  yani 
‘zikrediyorum’  ifadesi  olmahdir.  Be  harfi  [bi-ism]  de,  bu  rivayet  dogru 
ise,  zikretmek  fiiliyle  ilgili  olmalidir.  Rivayet  dogru  degilse  fiil,  ‘Allah'm 
adiyla  okurum’  olmahdir.  Bu  durum,  ‘Rabbinin  adiyla  oku>m  ayetinde 
afiktir. 

Boyle  bir  zorlamaya  gitmemizin  nedeni  dilcilerin  §u  gorii§iidiir: 
Mastarlar  sadece  one  ge^tiklerinde  fiillerin  i§levini  goriir.  Sonra  geldik- 
lerinde  ise,  iflevleri  zayiflar.  Bizce  bu  gorii|,  sebebi  saptamada  kabul 
edilebilir  degildir.  Qiinkii  burada  belirtilen  §ey,  nahivcinin  bir  dayatma- 
sidir.  (^iinkii  Araplar,  [bu  gibi  dizili§lerde  bir  anlam]  du§iinmez  ve  bir 
sebep  gormez.  Oyleyse  besmele,  bana  gore,  ‘Ovgii,  isimleriyle  birlikte 
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Aliah'adir’  ifadesiyle  ilgilidir.  Qiinkii  Allah,  sadece  isimleriyle  oviilebilir. 
Ba§ka  bir  §ey  soz  konusu  olamaz.  Bir  zorunluluk  yoksa  -Id  burada  zo- 
runluluk  yoktur-  Kur’an-i  Kerim’de  ‘dii§mu§  kelime  (mahzuf)’  bulmaya 
kendimizi  zorlamamiz  uygun  degildir. 

Hz.  Peygamber  Allah’in  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Kul  namazda  ken- 
disiyle  konu§urken  ‘Rahman  ve  rahim  Allah'in  adiyla’  dediginde,  Allah 
‘kulum  beni  zikrediyor’  der’.  Bu  hadis  gtivenilir  ise,  tarti§maya  mahal 
yoktur.  Abdullah  b.  Ziyad  b.  Sem’an  el-Ala’dan,  o da  babasindan,  o da 
Ebu  Hureyre’den,  o da  Hz.  Peygamber’den  §oyle  bir  hadis  aktarmi§tir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir  insan  Fatiha  suresini  okumadan 
namaz  kilarsa,  kildigi  namaz  eksiktir,  tarn  degildir.  Bu  sozii  119  kez  tek- 
rarlamiftir.’  Ebu  Hureyre’ye  ‘Imamin  arkasindayken  ne  yapacagiz?’  diye 
sorulmu§,  o da  ‘itjinden  okursun’  diye  yamt  vermi§.  Sonra  da  eklemi§: 
‘Qiinkii  ben,  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugunu  duydum:  ‘Namazi 
kendim  ile  kulumun  arasmda  ikiye  ayirdim.  Kulum  i^in  istedigi  vardir. 
Kulum  namaza  ba§ladigmda  ‘rahman  ve  rahim  Allah'in  adiyla’  der. 
Boylece  kulum  beni  zikreder.  Kul  ‘Ovgii  alemlerin  Rabbi  Aliah'adir’ 
der.  Allah,  ‘kulum  beni  ovdii’  der.’  Hadis,  daha  once  ‘tevcih’in  sozlerin- 
de  yaptigimiz  gibi,  Fatiha  suresinin  sonuna  kadar  her  bir  kelimesiyle 
ayrmtili  olarak  ele  almacaktir.  Imam  Muslim  hadisi  Siifyan  b. 
Uyeyne’den,  o da  el-Ala’dan,  o da  babasindan,  o da  Ebu  Hureyre’den 
aktarmi§,  fakat  besmeleyi  hadiste  zikretmemi§tir. 

Allah’i  bilen  ki§i  ‘Rahman  ve  rahim  Allah'in  adiyla  [bismillah]’  de- 
diginde, daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  Ba  harfini  ovme  mastarmdaki 
fiil  anlamina  baglar.  Boylece  §unu  der:  Allah  ancak  giizel  isimleriyle 
oviilebilir.  Bunlardan  119  ismi  zikreder.  Birincisi,  herhangi  bir  anlamdan 
tiiretilmemi§  toplayici  isim  olan  Allah’tir.  Bu  isim  nitelenir,  fakat  ba§ka 
bir  §eyin  nitehgi  olmaz.  Bu  ismin  isimlerle  ili§kisi,  zatm  nitehklerle  ili§- 
kisine  benzer.  Boylece  insan,  dildeki  biitiin  ozel  isimler  gibi,  zati  gos- 
termesi  bakimmdan  once  onu  zikreder.  Bununla  birhkte  bu  isim,  tipki 
es-Sultan  ismi  gibi,  [tarn  bir  ozel  isim  degil,  bunun  yam  sira  ilahlik  de- 
nilen]  mertebenin  niteligi  oldugu  i9in,  ozel  isimler  kadar  gii9lii  degildir. 
‘Allah’  genel  anlamda  nispederi  [nitelikler]  olmaksizm  kendisi  olmak 
bakimmdan  soyut  zattan  ba§kasmi  gostermedigi  i9in,  kokeninde  tiire- 
tilmiflik  dii§uniilmez.  Bu  nedenle,  bu  isim  besmele  diye  isimlendirildi. 
Besmele,  ismin  Allah  kelimesiyle  birlikte  zikredilmesidir.  Bu  bilefiklik. 
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‘abdele  [ya  da  $ogulu  abadile,  Abdullahlar]’  kalibina  benzer.  Abdele, 
[kul  anlammdaki]  abd  ile  Allah  isminin  bile§imi  olarak  Abdullah’tir. 
Ba§ka  bir  ornek  ise,  gii$  ve  kuwet  kelimelerinin  Allah  ile  birlikte  zikre- 
dilmesi  olan  ‘havkale’dir. 

Kul  ‘bismillah’  dedikten  sonra,  ‘er-rahmani’r-rahim’  der.  Bu  iki 
isim,  bile§ik  isim  olarak  zikredilir.  Bile§ik  isimlere  ornek  olarak,  Ba’l- 
bekke,  Rame-hurmiiz  gibi  isimleri  verebiliriz.  Boylece  merhamet  edi- 
lenler  ya  da  rahmetin  onlara  ili§mesi  yoniinden  degil,  bir  adi  olmasi'ba- 
kimindan  Allah’i  isimlendirir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle,  bir  niteligi  ol- 
masi  bakimindan  O’nu  boyle  isimlendirir.  Qinkii  besmele’de  Allah’tan 
ba§kasi  zikredilemez. 

Isim  talep  eden  bir  varligin  oncelemedigi  ya  da  ismin  talep  ettigi  bir 
varkgin  daha  sonra  geldigi  bir  ilahi  isim  ayette  ge^ebilir.  B5yle  bir  isme 
arif,  isimden  anla§ilan  nitelik  ya  da  varhgin  ondan  talep  ettigi  tiirev  ba- 
kurundan  degil,  onunla  isimlendirilen  zata  gostermesi  bakimindan  bakar. 
Bir  isim  herhangi  bir  varligin  ardinda  bulunursa  ya  da  ismin  ardinda  bir 
varlik  gelirse  ya  da  iki  varlik  arasinda  gelirse,  durum  farklidir.  ^iinkii  bir 
varlik  ismin  ardmda  gelirse,  varlik  ismin  neticesidir.  isim  de  onunla  ilgi- 
lidir  ve  onu  istem^tir.  (Jiinku  soz  konusu  varliktan  meydana  gelmi§tir. 
Derinden  du§undiigiinde,  bunun  boyle  oldugunu  anlarsm.  Ornek  olarak 
‘Rahman,  Kuran'i  ogretti,  insam  yaratti’339  ayetini  verebiliriz. 

Varlik  once  gelip  ilahi  isim  onun  ardmda  gelirse,  birincinin  tersi 
olur  Ornek  olarak  cSiz  sakinin  AUah'tan  [Allah'tan  korkunuz]’340,  ‘Allah  size 
ogretir”41  gibi  ayederi  verebiliriz.  Burada  sakinma,  sakinacagimiz  §eyi 
ortaya  yikarm^tir  ki,  o da,  ‘Allah’  ismidir.  ilkinde  ise,  ilahi  isim  insamn 
varligmi  ortaya  $ikarmi§ti.  Aym  §ekilde,  ‘Ogretir  size  Allah’  ayetinde  de 
ogretme  i§i  ilahi  ismi  ortaya  <;ikarmi§tir.  Bu  isim  de,  Allah’tir. 

Varlik  iki  ilahi  isim  arasinda  zikredilmi§se,  birinci  isim  i^in  sonu$, 
digeri  i^in  ise  onciil  hukmiindedir.  Ornek  olarak,  ‘Rabbu'l-alemin,  er- 
rahman  [ Rabbidir  alemlerin,  rahman'dir]’ 342  ayetinde  alemler  kelimesinin 
Rabb  ve  Rahman  isimlerinin  arasmda  gelmesini  verebiliriz.  Ba§ka  bir 
ornek  ise,  ‘Allah'tan  korkun,  size  ogretir  0 Allah’343  ayetini  verebiliriz.  Bu- 
rada iki  isim  arasmda  ‘size  ogretir’  ifadesi  gelmi§tir.  Birinci  Allah  ondan 
once,  ikinci  Allah  ismi  ise  bu  fiilden  sonra  gelmi§tir.  Bu  ayette  bu  iki 
isim,  farkli  iki  anlama  sahiptir.  Birinci  isim  ogretme  istegini  meydana 
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getirmi§ken  [takvamn  sonucu  olarak  ogrenme]  ikinci  isimle  ogretimi 
kabul  etmi^tir. 

ilahi  bir  isim,  onceki  bir  isim  ile  kendisinden  sonra  gelen  varlik 
arasxnda  bulundugunda  da  durum  boyledir.  Ornek  olarak,  ez-Ziimer 
suresinin  sonimdaki  ‘Hamd  Allah'adir,  Rabbi  alemlerin,m  ayetinde  Rabb 
isminin  alemler  ve  Allah  ismi  arasmda  gelmesini  verebiliriz.  Ya  da,  on- 
ceki varlik  ile  sonra  gelen  ilahi  bir  isim  arasmda  bulunabilir.  Ornek  ola- 
rak ‘R abbidir  alemlerin.  Rahman  ve  Rahim'dir.  Maliktir 5345  ayetini  verebili- 
riz. Burada  Rahman- Rahim’den  once  ‘alemler5  gelmi§,  ardindan  ise 
‘Maliki  din  giiniinim5  gelmi§tir.  Boylece,  alemler  kelimesi  Rahman- 
Rahim’i  ortaya  ^lkarmiftir.  Bunun  nedeni,  alemlerin  iki  rahrnete,  genel 
ve  ozel,  zorunlu  ve  ihsan  rahmetine  muhta^  olmasidir. 

Rahman- Rahim  ise,  sahip  olmasi  bakimindan  Rahman-Rahim  is- 
minin otoritesini  izhar  etsin  diye  ‘Malik5  ismini  ortaya  gikardi.  Qunkii 
hiikiimdar  ve  sahibin  [melik  veya  malik]  katindan  olan  rahmet,  hi^bir 
§eye  muhta^  olmamasiyla  bir  iistiinluk  ve  liituf  rahmetidir.  Melik  olma- 
yamn  rahmeti  ise  oyle  degildir.  Ornek  olarak,  dogal  §efkat  sonucu  an- 
nenin  ^ocuguna  kar§i  merhametini  verebiliriz.  Anne  ^ocuguna  merha- 
met  ederek,  ondan  dolayi  duydugu  i^indeki  aciyi  uzakla§tirabilir.  Oy- 
leyse  anne,  ger^ekte  kendisine  acimi§,  kendi  [rahati]  igin  9ali§mi§tir. 
(jlocugu  sebebiyle  bu  durumu  bilememi§tir.  O halde,  gocuga  iyilik  ne- 
densellik  yoluyla  anneye  doner,  yoksa  ihsamn  kaynagi  anne  degildir. 
<Jocuga  merhamet  ise,  dolaylidir.  Hiikiimdarm  merhameti  ise,  boyle 
degildir.  (^unkii  bu  merhamet,  yonettikleri  arasindan  se^ilmi^  bu  ozel 
ki§iye  muhta^  olmayan  bir  izzet  ve  zenginlikten  ortaya  gikar. 

Ilahi  bir  isim  iki  ilahi  isim  arasmda  da  yer  alabilir.  Ornek  olarak  ‘0 
Allah,  yaratan,  var  edendir’346  ayetini  verebiliriz.  Yaratan  (el-Halik)  ismi, 
el-Bari  ile  Allah  ismi  arasmda  geldigi  gibi  el-Bari  ismi  de  Yaratan  ve  el- 
Musawir  isimleri  arasmda  yer  alir.  Bu  gibi  ornekler  9oktur.  Burada  Ya- 
ratan ismi  Allah’m  niteligi,  el-Bari5nin  nitelenenidir. 

Ariflerin  her  iki  kitabi  okuyuflari  bu  yonteme  gore  ger^ekle^ir.  Bu 
iki  kitap,  Kur’an-i  Kerim  ve  biitiin  alem  kitabidir.  Kur’an,  varligm  ken- 
disinde  bulundugu  yazili  bir  kitap  ve  a^ilmif  bir  sayfadir.  Ariflerin  zikir- 
leri  de  boyle  ger^ekle^ir. 
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Varliklar  hakkinda  da  durum  boyledir.  Bir  varhk  iki  varlik  arasmda 
bulundugunda,  birincinin  oglu,  sonrakinin  ise  babasi  olur.  Bu  nedenle 
Allah,  kul  ‘Rahman  ve  rahim  Allah'm  adiyla’  dediginde,  ‘kulum  beni 
zikretti’  der.  Bu  zikretmeyi  ise,  zikredenlerin  hali,  ba§ka  bir  ifadeyle  on- 
lan  zikre  sevkeden  sebeplerin  farkhhgi  nedeniyle  herhangi  bir  §eyle  si- 
nirlamadi.  Bu  baglamda  bazilarmi  zikre  istek,  bazilarmi  da  korku  ya  da 
yiiceltme  ve  saygi  sevk  edebilir.  Allah  ise,  alemdekilerin  en  dii^iigiiniin 
mertebesine  kar§ilik  vermi§tir.  Soz  konusu  kiyi,  diliyle  okurken  kalbi 
okudugunu  anlamaz.  (ptinkii  o,  -dili  biliyorsa-  soyledigini  ya  da  zikret- 
tigini  dii§iinmez.  Okudugu  §eyi  ya  da  zikrini  dii§iinen  insana  Hakkm 
karfihk  vermesi  ise,  okudugu  hakkinda  elde  ettigi  bilgiye  gore  ger^ekle- 
§ir.  Burada  ortaya  koydugumuz  meseleyi  iyice  dii§iin! 

Kutsi  hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kul  namazda  ‘Ovgii  alemlerin 
Rabbi  Allah'adir’  dediginde,  Allah  ‘kulum  beni  ovdii  der.’  Arif  ‘el- 
hamdu  lillah  [ovgii  Allah'a  aittir]  ’ der.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ovgiiniin  so- 
nu^lari  Allah’a  doner.  Ovgiiniin  sonuglari  §u  anlama  gelir:  Allah’tan 
ba§ka  her  varhgm  kendisiyle  oviildiigii  biitiin  dvgiilerin  sonuglari,  iki 
yoldan  Allah’a  doner.  Birinei  yol  §udur:  Bir  varhk,  oviilmesini  gerekti- 
ren  iyi  niteliklere  sahip  olmasi  nedeniyle  oviilebilecegi  gibi  onunla  bilfiil 
varlik  kazanan  iyi  nitehklerin  sonu^Iarmin  kendiliginden  ortaya  (jikmasi 
nedeniyle  ovulebilir.  Hangi  tarzda  olursa  olsun,  bu  ovgii  varhga  degil, 
Allah’a  doner.  (Jiinkii  Allah,  o nitelik  ve  eserleri  yaratandir.  Boylece,  bir 
varhgm  oviilmesinin  sonucu  Allah’a  doner. 

Diger  yol  ise,  arifm  miimkiinlerin  kazanilmi§  varhklarinm  Hakkm 
onlarda  zuhur  etmesinden  ibaret  oldugunu  gormesidir.  Oyleyse  ovgii, 
varliklarla  degil,  Allah  ile  ilgilidir.  Sonra  arif,  ‘Allah  i^in’  ifadesinde  se- 
beplilik  bildiren  ‘Lam’  harfme  bakar  ve  ovenin,  oviilenm  kendisi  oldu- 
gunu goriir.  Binaenaleyh  Allah,  oven  ve  oviilendir.  Bu  durumda  arif, 
oven  olmasi  bakimmdan  varhgm  [Hakki]  ovebilecegini  reddeder.  Var- 
hgm oviilebilecegini  de  reddeder.  Oyleyse  varhk,  bir  a^idan  -5ven  degil- 
oviilen  iken,  bir  a^idan  da  ne  ovendir  ne  de  dviilen.  Varhgm  [kul]  oven 
olmachgmi  daha  once  a^iklamiftik.  C^iinkii  ovmek  bir  fiildir  ve  biitiin 
fiiller  Allah’a  aittir.  Oviilen  olmayifi  da  §oyle  a^iklanabilir:  Bir  §ey,  ba§- 
kasma  degil,  kendisine  ait  niteliklerle  5\dilebilir.  Varliklar  ise,  hi<jbir  §e- 
ye  sahip  degildir.  Dolayisiyla  [Allah’tan  ba§ka]  bir  varhgm  dviilmesi  s5z 
konusu  degildir.  Nitekim  bunu  a^iklayan  bir  ifadede  §oyle  denilir:  ‘Sa- 
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hip  olmadigi  §eyle  karnini  doyuran  insan,  (kendisine  ait  olmayan)  yalan 
elbiseleriyle  giyinen  kimseye  benzer.’ 

Arif,  ‘Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah'adir’  ayetinde  biitiin  bu  zikret- 
tiklerimizi  ve  er-Rabb  isminin  verdigi  diren^,  lslah  etmek,  terbiye  et- 
mek,  sahiplik  ve  efendilik  anlamlarim  dii§iiniir.  Bu  be§  §ey,  er-Rabb  is- 
minin geregi  olan  anlamlardir.  Aynca,  alemin  Allah’a  delil  olu§unu  da 
akima  getirir!  Oyleyse  Allah’in  ‘kulum  beni  ovdii’  §eklindeki  cevabi,  en 
dii§iik  mertebeyle  kendisini  ovene  yonelik  bir  cevap  olur.  (^iinkii  Allah, 
comertiigi  nedeniyle  kendisini  bilmede  bir  pay  nasip  etmedigi  en  zayif 
kulunu  dikkate  alir.  Bunun  nedeni,  kuluna  merhametidir.  (^iinkii  Allah, 
[kendisine  dua  eden  ya  da  ayetini  okuyan]  bilgili  kulunun  dua  ya  da 
okuyu§undaki  anlamlarin  farkmda  oldugunu  bilir  ve  bildigi  anlamlara 
gore  ona  kar§ilik  verir.  Allah’in  siradan  kuluna  ozetle  ifade  ettigi  ceva- 
ba,  bilgisi  az  veya  okudugu  §eyin  anlami  hakkinda  bilgisi  olmayan  ya- 
banci  kulu  da  girer.  Bunu  anla!  ilham  eden  Allah’tir. 

Hz.  Peygamber,  Allah’tan  §oyle  aktarir:  ‘Kul  namazda  ‘Rahman- 
Rahim’  deyince  Allah,  ‘kulum  beni  ovdii’  der .’  Bu  iki  ismin  kendisinden 
tiiretildigi  rahmet  ozelligiyle  ‘kulum  beni  ovdii.’  Rahmeti  genel  oldugu 
i$in,  rahmetin  hangi  konuda  oldugunu  belirtmedi.  Bunun  ba§ka  bir  se- 
bebi  de  §udur:  Siradan  insan,  kendisine  zarar  verse  bile  maksadma  uy- 
gun  ya  da  -bedbahtligi  onda  bulunsa  bile-  dogasma  uygun  §eyi  verme- 
dik^e,  Allah’m  ona  olan  merhametini  anlayamaz.  Arif  ise,  boyle  degil- 
dir.  (Jiinkii  ilahi  rahmet,  bazen  sevimsiz  bir  bi^imde  insana  gelebilir. 
Ornek  olarak,  tadi  ve  kokusu  kotii  ilacm  hasta  tarafindan  i^ilmesini  ve- 
rebiliriz.  Halbuki  ila^ta  §ifa  gizlidir. 

Kul  ‘Rahman-Rahim’  dediginde,  Hakkin  rahmetle  nitelenmesi  ve 
rahmet  edilen  varhgm  istedigi  §ey  bakimmdan  -9iinkii  biitiin  bunlan 
bilmektedir-  bu  soziin  anlammi  zihninde  canlandinr.  Aynca,  diinya  ha- 
yatrnda  biitiin  yaratiklarina,  ba§ka  bir  ifadeyle  insanlara,  cinlere,  itaat- 
karlara,  isyankarlara,  kafirlere  ve  miiminlere  boliinmii§  tek  bir  rahmeti 
akima  getirir.  Bu  rahmet,  onlarin  hepsini  ku§atmiftir.  Arif,  bu  tek  rah- 
metin hakikatinin  kullarini  riziklandirmasim  istedigini  ve  bunu  gerek- 
tirdigini  goriir.  Allah  onunla  cansiz,  bitki,  hayvan,  insan,  cin  gibi  yara- 
tiklarmi  nziklandirir  ve  onu  kafir  ya  da  miimin  ya  da  itaatkar  ve  isyan- 
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kardan  saklamaz.  Arif  bilir  Id,  rahmet  olmasi  bakimmdan  rahmet,  bunu 
gerektirir. 

Vahiy  bu  tek  rahmetin  izinden  gelir  ve  biitiin  canlilarda  annenin 
yavrusuna  §efkat  gostermesini  saglayan  aleme  yayilmi§  bu  tek  rahmetin 
yiiz  rahmetten  biri  oldugunu  bildirir.  Allah,  kullari  i^in  ahirette  doksan 
dokuz  rahmet  daha  saklami§tir.  Kiyamet  giinii  $atip  Allah’in  hiilcmii, 
takdiri  ve  kazasi  bu  tek  rahmetle  aleme  yayilir  ve  i§ler.  Hesap  biter  ve 
insanlar  iki  diyardaki  [cennet  veya  cehennem]  konaklarina  yerle§ir.  Al- 
lah, [diinyada  aleme  yayilmi§]  bu  tek  rahmeti  doksan  dokuza  ekler  ve 
rahmet  yiize  tamamlamr.  Ardindan  tamamlanmi§  bu  rahmeti  iki  yerde 
bulunan  kullarma  gonderir.  Boylece  rahmet,  her  §eye  yayilir  ve  her  §eyi 
kapsar.  Bu  baglamda  bazi  varliklari  zorunlu  olarak,  bazilarmi  bir  liituf 
ve  ihsan  olarak  kapsar. 

Allah’in  rahmeti,  her  §eyi  kendi  yerinde  ve  ‘§eyligi’nde  [bilgideki 
sabitlik  hali]  ku§atir.  Boylece  harareti  artmi§  ki§i  sogukla,  donmu§  ki§i 
ise  ate§le  nimetlenir.  Bu  iki  smiftan  her  birine  itidal  hali  gelseydi,  hig 
ku§kusuz,  azap  duyarlardi.  Cennetlikler  cehennemliklerin  halini  gordii- 
giinde,  [cennete  erme]  ba§arilari,  onlarm  nimetlerine  eklenir.  Cehen- 
nemlikler  cennetliklerin  halini  ogrenseydi,  hig  ku§kusuz,  kendilerindeki 
sapma  nedeniyle  [cennetliklerin]  itidal  halinden  azap  goriirlerdi.  Bu 
nedenle  yiiz  rahmetin  her  §eyi  ku§atmasi  nedeniyle,  onlara  ziddiyla  kar- 
§ilik  verildi.  Diinyadaki  hiikiim,  daha  once  ogrendiginiz  gibi,  diinya['ya 
yayilmi§  rahmetin  yiizde  birlik  bdlumii  olan]  rahmet  ile  verilmi§ti. 
§imdi  ahirette  ise  diinyadaki  rahmet  yiiziin  i^ine  katilmi§tir.  Oyleyse 
ahirette  durum  nasil  olabilir?  Bu  kadar  a^iklama  kafi! 

Boyle  bir  degerlendirmeyle  arif,  namazmda  ‘Rahman-Rahim’  der. 
Buradan,  meseleye  boyle  bakan  ki§iye  Haklcm  nasil  kar§ihk  verdigini 
ogrenirsin. 

Sonra  Allah  §oyle  buyurur:  Kul  ‘din  giiniiniin  sahibi’  der.  Allah  ise 
‘kulum  beni  yiiceltti’  der.  Ba§ka  bir  rivayette  ise,  ‘kulum  bana  sigmdi’ 
der.  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  bu  ifade  genel  bir  cevap  ve  genel  bir 
tepkidir.  Bununla  kast  edilen  §ey  nedir?  Arif ‘din  giiniiniin  sahibi’  dedi- 
ginde,  din  giiniinii  ahiret  ile  simrlamaz  ve  ‘Rahman-Rahim’in  ‘din  gii- 
niiniin sahibi’  ifadesinden  aynlmadigmi  dii§iiniir.  Qiinkii  bu  ifade,  onla- 
rin  bir  niteligidir.  Boylece  ceza  [din  giinii:  ceza  ve  kar§ilik  verme  gii- 
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nii],  diinya  ve  ahirette  ger^eklqir.  Bunun  yam  sira,  dince  saptanmi§  ce- 
zalarrn  uygulanmasi  ve  ‘Yaptiklarinin  bir  kismrni  tatmalari  i$in,  insanla- 
rin  i§ledilderi  fiiller  nedeniyle  karada  ve  denizde  bozgunculugun  ortaya 
^lkmasiyla’  cezalandxrma  diinyada  da  gerseklqir.  Diinyada  kar§ila§ilan 
bu  olaylar,  cezanm  ta  kendisidir.  Dolayisiyla  diinya  hayati  da  cezalan- 
dirmamn  ger^eklqtigi  bir  yerdir  ve  Allah,  ‘din  [cezalandxrma]  giiniiniin 
sahibi  ve  hiikiimdaridir.’ 

Arif,  [giinahlari  bilen]  keffarederin  diinyada  yaygm  olarak  bulun- 
dugunu  ve  insanm  ig;ini  daraltan  ve  duynsal  ya  da  akil  bakimindan  ona 
aci  veren  §eylerden  kurtulamayacagim  goriir.  Bunun  en  kiigiigii,  pire 
isirmasi  veya  tokezlemektir.  Acilar,  sinxrli  ve  zamanli,  Allah’m  rahmeti 
ise  simrli  degildir.  Qinkii  rahmet,  her  §eyi  kapsami§tir.  Bu  rahmetin  bir 
kxsmi,  varliklara  ihsan  yoluyla  ula§ir  ve  eddn  olur.  Rahmette  asil  olan 
da,  ihsan  ve  liituftur.  Bir  kismi  ise  ‘Rabbiniz  kendisine  rahmeti  yazdi’347 
ayetinde  ‘zorunluluk’  yolundan  Haktan  alman  rahmettir.  Ba§ka  bir 
ayette  ise,  ‘rahmeti  yazacaktir’343  buyrulur.  insanlar,  rahmeti  bir  kar§ilik 
olarak  aldiklari  gibi  bazi  yaratiklar  ise  bulunduklari  her  yerde  ihsan  ve 
liituf  yoluyla  elde  eder. 

Diinya  ve  ahirette  ^ekilen  her  aci,  i§lenmi§  simrli  ve  zamanh  giinah- 
lari orter.  Bu  durum,  aci  duyan  kii^iik- biiyiik  herkes  i^in  bir  kar§ihk  ve 
cezadir.  §u  var  ki  acirnn  giinahlari  ortmesi  i^in,  akledilmesi  gerekir. 
Yoksa,  sadece  aciyi  duyumsamak  yeterli  degildir.  Bir  §eyi  ancak  o §eyin 
hakikatini  goren  kimse  algilayabilir.  Sozgelimi  bebek,  duyumsuyor  olsa 
da  aciyi  anlayamaz.  Babasi  ve  annesi  vb.  seveni  ve  sevmeyenleri  ^ocukta 
hastalik  goriince  iiziiliir  ve  iiziintiiyii  aklederler.  Bu  durum,  aciyi 
akleden  kimsenin  giinahlarmi  orten  bir  bedeldir.  Aciyi  gormeye  gocuga 
acima  duygusu  da  eklenirse,  kefaretin  yam  sira  ki§i  odiillendirilir.  £iin- 
kii  ‘her  ya§  cigere  bir  odiil  vardir  [her  yorgunluk  i^in  odiil  vardir].’  Her 
ciger  ya§tir,  ^iinkii  ciger,  kamn  evidir.  Kan  ise,  hayatrn  ilkesi  olarak 
aki§kan  ve  ya§tir. 

Kii^iik  ^ocuk  aci  duygusunu  akledip  aciyi  doguran  sebeplerden 
ka^mak  ve  uzakla§mak  istediginde,  bu  davranifi  ondan  ortaya  £ikan  ve 
ba§kasim  iizen  §eyleri  orten  bir  kaqilik  olur.  ‘Ba§kasi’  derken,  canli  ya 
da  kendi  cinsinden  bir  §ahsi  kastediyoruz.  (^ocuktan  gikan  ve  ba§kasini 
iizen  i§lere  ba§ka  bir  ornek  ise,  anasi  veya  babasmm  gagirdigi  i§lerden 
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geri  durmasi  ya  da  ondan  bir  §ey  istendiginde  buna  direnip  ihtiyacmi 
kar§ilamadigi  i^in  dilenciyi  iizmesini  ve  aci  $ekmesine  sebep  olmasim 
verebiliriz.  Kii<;uk  aci  duydugunda  ise,  bu  aci,  dilegine  kar§ilik  verme- 
yerek  dilenciyi  iizmesinin  cezasi  olur.  (Jocuk,  herhangi  bir  hayvana  aci 
verebilir.  Soz  geli§i  bir  kopege  ta§  atabilir  veya  ^ekirge  veya  pireyi  oldii- 
rebilir  veya  ayagiyla  karincaya  basip  onu  ezebilir.  Kisaca  kasidi  veya  ka- 
sitsiz  olarak  kendisinden  ortaya  $ikan  davrani§  bir  hayvana  aci  verebilir. 
Bu  i§in  sirn  §a§irticidir  ve  biitiin  varliklara  yayilmi§tir.  Oyle  ki  insan,  bir 
tasa  nedeniyle  iiziilse  ve  gonlii  daralsa,  bu  da  yapip  da  unuttugu  ve  i§le- 
digi  giinahlarin  kefareti  olur. 

Ke§if  sahibi,  biitiin  bunlari  ‘din  giiniiniin  sahibi’  ayetinde  ger^ek- 
le§mi§  goriir.  Kul  bu  ayeti  okuyunca  Allah  ‘kulum  bana  tevekkiil  etti’  ya 
da  ‘kulum  beni  yiiceltti’  ya  da  her  ikisini  birden  soyler.  Yiiceltme,  zati- 
nin  geregi  ve  alemin  kendisine  dayanmasi  yoniiyle  Haklan  mertebesine 
doner.  Tevekkiil  ise,  sadece  alemin  Hakka  dayanmasi  yoniinden  O’na 
doner,  (^iinkii  Allah,  onlarin  kabul  etmesiyle  vekilleridir.  Boylece  Allah, 
bir  grup  hakkinda  ve  bir  gayeye  gore  ‘beni  kulum  yiiceltti’  derken  bir 
grup  ve  bir  gayeye  gore  de  ‘kulum  bana  tevekkiil  etti’  der.  Cpiinkii  kul 
iki  maksadi  bir  araya  getirdigi  gibi  Allah  da  cevabinda  yiiceltme  ve  te- 
vekkiilii  birle§tirir.  Bu  durum  biitiiniiyle  ilahhk  mertebesine  tahsis 
edilmi§tir  ve  kulun  onda  bir  ortakligi  yoktur. 

Allah  §oyle  buyurur:  Kul,  ‘Ancak  sana  ibadet  eder  ve  senden  yar- 
dim  umariz’  der.  Buna  kar§ilik  Allah,  ‘Bu,  kulumla  benim  aramdadir  ve 
kuluma  istenilen  verilecektir’  der.  Bu  ayet,  ikinci  tekil  §ahis  zamiriyle  is- 
teyeni  ve  istenileni  i^erir.  Bu  da,  her  ikisinde  yer  alan  ‘iyyake  [ancak  Sa- 
na ve  senden]  kelimesindeki  Kef  [sana]  zamiridir.  ibadet  ederiz  ve  yar- 
dim  isteriz,  kula  ait  ifadelerdir.  (^iinkii  ibadet  eden  ve  yardim  isteyen 
kuldur.  Kul,  ‘sana’  dediginde  hi<f  ku§kusuz  hitap  harfiyle  Allah’i  birler 
ve  Hakki  tarn  kar§isma  yerle§tirir.  Bunu  yapmasi,  simrlama  anlami  ta- 
§imaksizin,  §ari’nin  boyle  bir  dilek  sahibine  [Cebrail]  ogretmek  bagla- 
mmda  soyledigi  soze  uyma  amacmdan  kaynaklamr.  Cebrail  Hz.  Pey- 
gamber’e  ihsamn  anlammi  sordugunda,  §oyle  der:  ‘Allahi  goriir  gibi 
ibadet  etmendir.’  Dolayisiyla,  ikinci  §ahis  zamiriyle  Allah’i  tarn  kar§ina 
yerle§tirmen  gerekir.  Ikinci  §ahis  zamiri,  di§i  ve  erkek  zamir  olabilir. 
(^iinkii  bazen  zatm  difiligini  dikkate  alarak  zamiri  di§i  olarak  kullanabi- 
lirim. 
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insanin  Hakki  kar§isma  yerlqtirmesi,  hayali  bir  mii§ahededir.  Do- 
layisiyla  berzah  mertebesine  aittir.,Bu  ayet  [ancak  sana  ibadet  eder  ve 
ancak  senden  yardim  dileriz],  berzah  ozelliginde  gelmi§  ve  Hak  ile  kulu 
arasinda  bu  ayette  ortaklik  ger^ekle^mi^tir.  Fatiha’nin  onceki  kismi  Al- 
lah’a  ait  iken  kalan  kisimlari  kula  aittir.  inceledigimiz  bu  ayet  ise,  ortak- 
tir.  Kul,  Hakki  birlemi§  ve  9ogaltmami§tir.  C^iinkii  ibadet  edilen,  tektir. 
Kul  ise,  ibadet  ve  yardim  fiilini  zikrederken  90gul  zamiri  kullanarak 
kendisini  9ogul  yapmi§tir.  C^iinkii  ibadet  eden  kullar  pek  9oktur  ve  her 
biri,  yardim  ister.  ibadederle  yonelinen  ama^  ise  birdir.  Goziin  bir  iba- 
deti  oldugu  gibi  kulagin,  dilin,  elin,  midenin,  cinsel  uzvun,  ayagin  ve 
kalbin  de  bir  ibadeti  vardir.  Bu  nedenle  90gul  zamirle  ‘ibadet  ederiz  ve 
yardim  isteriz’  demi§tir. 

(^iinkii  alem  [insan],  varligmin  ayrmtilarma  ve  namazm  i9te  ve  di§- 
ta  biitiin  alemi  ku§attigina  bakmiftir.  Namaz  belirli  bir  par9asma  ozgii 
degildir.  Cpiinkii  insan  biitiinuyle  birlikte  ayakta  durur,  biitiiniiyle  riiku 
eder,  biitiinuyle  birlikte  oturur.  Oyleyse  insanm  alemlerinin  [par9alari, 
i9~di§  organlari]  toplami  Rabbine  ibadet  etmede  birle§erek  kendisine 
ibadet  edebilmek  i9in  O’ndan  yardim  istemi§tir.  Bu  nedenle  ‘ibadet 
ederiz  ve  yardim  isteriz’  ayetinde  kullar  90gul  olarak  zilcredilmi§tir. 
Boylece  dil,  90gulu  ifade  etmi§tir.  Nitekim  hiikumdarin  huzurunda 
topluluk  adma  bir  ki§i  konu§ur.  Bu  ayeti  indirdiginde  kul,  Allah’tan 
ba§kasina  ibadet  edilemeyecegini  Haktan  ogrenir. 

Ayet  kulu  9ogul  olarak  zikretti  (sinirladi) . Bu  durum,  kulun  zahiri 
ve  batini  tiim  gii9  ve  organlariyla  birlikte  Allah’a  ibadet  etmesi  gibi  yine 
bu  §ekilde  yardim  dilemesi  gerektigi  anlamina  gelir.  insan  Rabbine 
'ibadet  ederken  biitiin  par9alarini  boyle  bir  araya  getirmedigi  siirece, 
‘ancak  sana  ibadet  eder  ve  senden  yardim  umariz’  ayetini  yalan  yere 
okuyordur.  ^iinkii  Allah  ona  bakmakta  ve  namazmda  saga-sola  bakti- 
gim,  fikrinin  diikkaniyla  veya  ticaretiyle  me§gul  oldugimu  gormektedir. 
Kul  ise  biitiin  bunlara  ragmen  ‘ibadet  ederiz’  demektedir.  Halbuki  ya- 
lan soylemektedir.  Allah  oyle  bir  kula  §oyle  der:  Biitiiniinle  bana  ibadet 
etmendeki  ifadende  yalan  soyledin.  Goziinle  kibieden  ba§ka  bir  yere 
yonelmedin  mi?  Kulagmi  oradakilerin  soziine  vermedin  mi?  Kalbinle 
sana  soylenenleri  dii§iinmedin  mi?  O halde  ‘ibadet  ederiz’  soziindeki 
diiriisdiigiin  nerede  kaldi?! 
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Arif,  biitiin  bunlari  aklma  getirir.  ‘Yalan  soyledin’  denilmesin  diye, 
namazda  Allah  ile  konu§urken  ‘ancalc  sana  ibadet  ederiz’  derken  haya 
eder.  Bu  durumdaki  bir  insan  Rabbine  ibadet  ederken  biitiin  gii^lerini 
toplamalidir.  Biinu  yaparsa,  ayeti  okudugunda  Hale  kendisine  ‘bana 
ibadet  edip  yardimimi  dilemede  biitiin  gii^lerini  topladigmi  soylerken 
dogru  soyledin’  diyebilir. 

§eyhizim  el-Mukri  Ebu  Bekir  Muhammed  b.  Half  b.  Saf  el-Lahmi, 
salih-iistadarindan  birinin  §oyle  soyledigini  bize  aktardi:  Ki^iik  bir  90- 
cuk,  kendisine  Kur’an  okurmu§ . Kur’an  okurken  90cugun  sarardigim 
gormiiy  Sebebini  sordugunda,  kendisine  90cugun  biitiin  geceyi  Kur’an 
okuyarak  ge9irdigi  soylenmiy  Qoaiga,  ‘evladim!  Biitiin  geceyi  Kur’an 
okuyarak  ge9irdigini  duydum’  demi§.  (^ocuk,  ‘Dogru,  sana  soylendigi 
gibi’  diye  cevap  vermi§.  ‘Evladim!  Geceyi  okuyarak  ge9irirken,  kar§mda 
benim  oldugumu  dii^iin.  Namaz  lularken  Kuran’i  bana  oku  ve  beni 
unutma’  demif . Gen9  ‘peki’  demi§. 

Sabah  oldugunda,  §eyh  90cuga,  ‘soyledigimi  yaptm  mi?’  diye  sor- 
mu§.  C^ocuk  ‘Evet,  iistadim’  demiy  §eyh  ‘Peld  Kuran’i  bitirebildin  mi?’ 
demiy  (Jocuk:  ‘Yarismdan  daha  fazlasini  bitiremedim’  diye  cevap  ver- 
miy  §eyh  §oyle  demi§ : ‘Pekala!  Bu  gece  ise,  Kurani  Peygamberden 
dinlemi§  olan  sahabeden  diledigin  birini  kiblende  canlandir.  Kurani 
oku  ve  dikkatli  ol.  ^iinkii  onlar,  Kurani  peygamberden  dinlemi§lerdir. 
Okurken  yanli§  yapma!’  Qacuk  ‘Allah  izin  verirse,  oyle  yaparim  iista- 
dim!’  demi§. 

Sabah  oldugunda,  §eyh  geceyi  nasil  ge9irdigini  sormu§.  (^oculc  ‘Us- 
tadim!  Kuran'in  ancak  9eyregini  okuyabildim’  demi.y  Bunun  iizerine 
‘Evladim!  Bu  gece  Kuran'in  indirildigi  Peygamberi  kar.ynda  canlandir 
ve  kimin  oniinde  okudugunun  farkmda  ol!’  demiy  (/icuk  ‘Peld’  demi§. 
Sabah  olunca  ‘Ustadim!  Biitiin  gece  boyunca  yakla§ik  bir  ciizden  daha 
fazlasmi  okuyamadim’  demiy  §eyh  ‘Evladim!  Bu  gece  Kur'an-i  Kerim'i 
Peygamberin  kalbine  indiren  Cebrail'in  oniinde  okudugunu  dii§iin  ve 
kime  Kur'an  okudugunun  farkmda  ol’  demiy  Sabah  oldugunda  9001k, 
‘Ustadim!  §u  kadardan  daha  fazlasmi  okuyamadim’  demi§  ve  Kur'an-i 
Kerim’den  birka9  ayet  zikretmiy 

§eyh  ‘Evladim!  Bu  gece  Allah’a  tovbe  et,  tesbih  et  ve  namaz  kilamn 
Rabbiyle  konu§tugunu  bil.  Kelammi  okurken  Rabbinin  oniinde  dur- 
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dugunu  bilerek  Kur'an-i  Kerim'den  senin  payrnin  ne  olduguna  bak! 
Okudugunun  anlamini  iyi  dii§iin.  Kur'an  okumaktan  maksat,  harfleri 
bir  araya  getirmek  ya  da  onlari  birle§tirmek  veya  sozleri  aktarmak  de- 
gildir.  Gaye,  okudugunun  anlamlarini  dii§iinmektir.  Cahil  olma’  demi§. 

Sabah  oldugunda  §eyh  ^ocugu  beklemi§,  9001k  gelmemi§.  (Jocu- 
gun  durumunu  soru§turmak  iizere  biri  gitmi§,  kendisine  ‘9001k  hasta- 
landi’  denilmi§.  §eyh  90cugu  ziyarete  gitmi§.  (pocuk  §eyhi  goriince  ag- 
lami§  ve  ‘Ustadim!  Allah  benden  dolayi  senin  miikafatun  versin!’  demi§. 
‘Diin  geceye  kadar  yalanci  oldugumu  bilmiyordum.  Namaza  kalkip 
Hakk’i  kiblemde  dii^iiniip  O’nun  oniinde  kitabini  okurken  yalanci  ol- 
dugumu anladim.  Fatiha  suresine  ba§layip  ‘Sana  ibadet  ederiz’349  ayetine 
ula§tigimda,  kendime  baktim.  Gordiim  ki,  nefsim  beni  dogrulamiyor. 
Bunun  iizerine,  yalanci  oldugumu  en  iyi  bilen  oldugu  halde  Allah’m 
oniinde  ‘Ancak  sana  ibadet  ederiz’  ayetini  okumaktan  utandim.  (^iinkii, 
kendimi  Allah’a  ibadetten  habersiz  kendi  dii§iinceleriyle  oyalanir  bul- 
dum.  Fatiha  suresinin  bafindan  ‘Din  guniinun  sahibi,3S0  ayetine  kadar 
okumayi  tekrarlamak  istedim.  Bunu  yapamadigim  i9in  ‘Ancak  sana  iba- 
det ederiz 5351  demeyi  ba§aramadim.  Allah’m  oniinde  yalan  soyleyip  bu 
nedenle  beni  cezalandirmasindan  9ekinir  bir  halde  kalakaldim.  §afak 
sokene  kadar  riikuya  gidemedim.  Yorgunlugum  arm.  §imdi  de,  ken- 
dimden  ho§nut  olmadigim  bir  halde  Allah’a  gitmekteyim.’ 

L^iincii  giin  ge9meden  9001k  oldii.  Defnedildiginde,  §eyh  kabrine 
gelmi§  ve  durumunu  kendisine  sormu§:  Qocugun  kabrinden  §oyle  de- 
digini  duymu§: 

Artik  hayat  sahibinin  katinda  diriyim 
Beni  hicbir  §ey  nederiiyle  hesabacekmedi. 

Olayi  aktaran  ravi  §oyle  ekledi:  §eyh  evine  donmii§,  yatagma  gir- 
mi§,  9ocugun  halinin  etkisiyle  hastalanmi§  ve  90k  ge9meden  vefat,etmi§. 
‘Ancak  sana  ibadet  ederiz’  ayetini  9oaigun  okudugu  gibi  okuyan  ger- 
9ekte  onu  okumu§tur. 

Kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der:  Kul  ‘Bizi  dosdogru  yola,  nimet  verdik- 
lerinin  yoluna  ula§tir,  ofkelendiklerinin  ya  da  sapkinlarin  yoluna  degil’ 
der.  Allah  ‘bunlar  kulum  ^indir.  Kuluma  istedigi  verilecektir’  der.  Arif 
‘bizi  ulaftir’  dediginde,  el-Hadi  ismini  dii§iiniir  ve  bu  isimden  kendisini 
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dosdogru  yola  ula§ttrmasim  ister.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendisine  o yolu 
afiklamasmi  ve  o yolda  yiiriime  imkani  vermesini  ister.  Soz  konusu  yol, 
iki  tevhit  [birleme]  yoludur:  zat  ve  mertebe  tevhidi.  Soz  konusu  mertebe, 
ayrilmaz  ozellikleri  olan  me§ru  hiikiimleriyle  birlikte  uluhiyet  mertebesi- 
dir.  Bu  hiikiimler,  Hz.  Peygamberin  ‘[Kelime-i  §ehadet  getirenle  sava§- 
mam  hadisinde]  islam’in  hakki  di§inda  hesaplari  Allah'a  kalmi§tir’  hadi- 
sinde  dile  getirdigi  ‘islam’in  hakki’dir.  Bu  ayeti  okurken  arif,  Rabbin  iize- 
rinde  bulundugu  dogru  yolu  zihninde  canlandinr.  Rabb,  o yolda  yiirii- 
yen  kimseleri  muduluga  yonlendirmesi  bakimindan  o yoldadir. 

Allah,  Hud  peygamberin  ‘Rabbim  dosdogru  yol  uzerindedir 5352  bu- 
yurdugunu  bildirdi.  Qiinkii  arif,  Hakk’in  verdigi  bir  mii§ahedeye  gore, 
iizerinde  Allah’in  bulundugu  dogru  yolda  yuriidugiinde,  oniinde  bulu- 
nan  Haktir.  Kul  da,  zorunlu  olarak,  o yolda  Hakka  uyar.  Perfemi  Rab- 
binin  elindeyken  ve  Rabbi  kendisini  siirulderken,  kul  nasil  zorlanan  ve 
uyan  olmasin  ki?  Allah  ‘hifbir  canh  yoktur  ki,  Allah  onun  per^eminden 
tutmasin.  Rabbim  dosdogru  yol  uzerindedir’353  buyurdu.  Boylece,  yiicesiy- 
le-du§ugiiyle  biitiin  harekediler,  kul  olarak  ve  hor  bir  §ekilde  bu  ayetin 
hukmiine  girer.  insanlar  ise,  bu  ayeti  anlamada  ya  almdald  eli  goren  ke- 
§if  sahibi  veya  [gormedigi  halde  ayete  inanan]  miimin  olmak  iizere  iki- 
ye  ayrihr.  Insan  ve  cinlerin  di§inda  biitiin  canlilar  (dabbe)  genel  olarak 
bu  hiikme  girmi§ken,  insan  ve  cinlerden  sadece  salih  kimseler  bu  hiik- 
me  girer. 

Biitiin  insanlar  ve  cinler  ayetin  hiilcmiine  girseydi,  hi$  ku§kusuz, 
hepsi  dogru  yolda,  ba§ka  bir  ifadeyle  ‘Rab’  olmasi  bakimindan  Allah’in 
yolunda  olurdu.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  $ey  Allah'm  dvgusunu  tesbih  eder.’35i 
Alinlarim  (per^em)  eline  vermeyen  -ki  bunun  anlami  emir  ve  yasakla- 
rmda  iradelerini  Allah’m  iradesine  birakmaktir-  insanlar  ve  cinler  hak- 
kinda  ise,  korkutmak  ve  tehdit  amaciyla  ‘Sizin  if  in  bo$  olacagiz.’355  der. 
Bu  nedenle  ‘nimet  verdiklerinin  yoluna 5356  demiftir.  Burada,  bu  hale  ula§- 
tirdigi  kimseleri  kast  eder.  Soz  konusu  olanlar  biitiin  alemler  [insanlar 
ve  cinlerden  ba§ka  biitiin  yaratiklar],  insanlarm  arasindan  ise  peygam- 
berler,  nebiler,  veliier,  salih  miiminler  oldugu  gibi  cinlerden  de  boyle 
olanlardir.  Dolayisiyla  Allah,  dogru  yolu  ancak  peygamber,  nebi,  5zii 
sozii  bir  kimseler,  §ehit  ve  iyi  insanlar  gibi  nimet  verdiklerine  ait  yap- 
mi§tir.  Allah,  ‘her  canlimn  alnmdan  tutmu§tur.’ 
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Arif  bu  ayeti  boyle  bir  bilin^le  okudugunda,  hiiviyetinin  bilinmez- 
liginde  pe^emini  Allah’in  eline  verir.  ‘Geri  duran  ate§e  dii§er.’  Bunlar, 
Allah’in  ‘gazap  edilenlerin  degil 5357  ayetinde  istisna  ettikleridir.  Onlari 
‘haydi  namaza’  ifadesiyle  ijagirdiginda,  onlar  bu  $agriya  uymadiklan 
i^in  Allah’in  kizdigi  kimselerdir.  Ya  da  ‘dalalete  du$enlerden  ba$kalan.,3SS 
Burada  Allah,  §a§iranlari  di§ta  tutmu§tur.  Bunlar,  kizilanlardan  daha  iyi 
durumdadir.  Rabbini  ‘Rab’  olarak  tanimayip  ilahltk  hakkma  sahip  ol- 
mayanlari  onun  ilahligina  ortak  yapan,  gazaba  ugrayan  kimsedir. 

Arif  bu  ayederi  okurken  bu  gibi  §eyleri  zihninde  canlandirdiginda, 
melekler  ‘amin  [kabul  edilmesini  iimit  ederiz]’  dedigi  gibi  insarnn  batim 
da  ‘amin’  der.  Batin,  yaratilif  ve  temizliklerinde  meleklere  ortak  olan  in- 
sanm  ruhudur.  Bunun  anlami,  okuyan  ve  dua  eden  dil  oldugu  i$in,  iyi- 
hk  bekledik  demektir.  Sonra  kalbine  kulak  verir.  Ruhunun  Fatiha  sure- 
sini  okumasmin  dilinin  okumasiyla  ortu^tugiinii  duyar.  Bunun  tizerine 
dil,  duasina  kar§i,  ba§ka  bir  ifadeyle  ruhunun  ‘bizi  ula§tir’  diye  okudugu 
duaya  kar§ilik  ‘amin’  der. 

‘Amin  demesi  meleklerin  amin  demesine  uyan  kimsenin  duasi  ka- 
bul edilir.’  Soz  konusu  olan,  saygm  ve  nezih  zadarm  temizlik  ve  arin- 
mi§lik  niteligine  uymaktir.  Boyle  bir  insarnn  diliyle  ve  kalbiyle  ‘amin’ 
demesine  Allah  olumlu  karfilik  verir.  Kul  yiikseiir,  Hak  onun  dili  haline 
gelir  ve  Hak  kendi  kelammi  kula  okur.  Bu  durumda  ‘amin’  dediginde, 
biitiin  ilahi  isimler  de  ‘amin’  diye  kar§ilik  verir.  Aynca  kulun  kendileriy- 
le  ahlaklandigi  biitiin  isimler  de  ‘amin’  der.  Oyleyse  ahlaklan-digi  isim- 
lerinin  ‘amin’  demesi,  Yaratan’in  isimlerinin  ‘amin’  demesiyle  ortii§en 
kimse,  biitiiniiyle  Hak  olur. 

Namazda  ne  §ekilde  Kur'an-i  Kerim  okumak  gerektigini  a^iklami^ 
olduk.  Sen  de,  anlayi§min  geni§ligi  ve  hareketinin  hizi  ol^iisiinde,  buna 
gore  hareket  et.  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir.  Bizden  saf  saf 
dump  tesbih  edenler  vardir.’ 


FASIL- VASIL 

Riiku’da  Kur'an-i  Kerim  Okumak 

Riikuda  Kur'an-i  Kerim  okumaya  gelirsek,  bazi  bilginler  bunu  ka- 
bul etmemi5,  bazilari  caiz  gormii^tiir.  Gorii§  birligine  varilan  ise,  riiku- 
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da  tesbihtir.  Bilginler,  tesbih  i^in  belirli  bir  ifadenin  bulunup  bulunma- 
diginda  gorii§  ayrihgina  du^mii^rur.  Bazi  bilginler,  bu  konuda  bir  sinir- 
lama  yoktur  derken,  bazi  bilginler  de  belirlemenin  oldugunu  kabul  et- 
mi§tir.  Bu  sinir,  riikuda  U9  kez  ‘Subhane  rabbiye’l-azim  [azim-yiice 
Rabbimi  tenzih  ederim]’,  secdede  de  ii?  kere  ‘Subhane  rabbiye’l-a’la  [en 
yiice  Rabbimi  tenzih  ederim]’  demektir.  Bu  gorii§  sahiplerinin  bir  kis- 
mi,  bunun  farz  oldugunu  ve  yapilmadiginda  namazm  gegersiz  olacagim 
-ki  en  azi  u$  keredir-  soylerken,  bir  kismi  farz  olmadigim  iddia  etmi§tir. 
Bunlar,  ^ogunlugu  te§kil  eder.  Bazi  bilginler  ise,  cemaatin  119  kere  soy- 
leyebilmesi  i^in,  imamm  tesbihi  be§  kere  soylemesi  gerektigi  gorii§iin- 
dedir. 

Meselenin  sirlari  hakkinda  §oyle  derim:  Namaz  lulan,  Rabbinin 
oniinde  ayakta  durdugunda,  Hakkm  her  §eyi  bilfiil  var  etmesi  (kayyum) 
ozelligiyle  ili§kilidir.  Ardmdan  ‘egilmek’  anlamindaki  riikuya,  sonra  da 
secdeye  gider.  Boyle  bir  niteligin  Allah’a  ait  olmasi  uygtm  degildir.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber,  ‘ Yuce  Rabbinin  ismini  tesbih  et’359  ayeti  indirildi- 
ginde,  Allah  soziinun  anlamma  gore  §oyle  buyurdu:  ‘Bu  tesbihi  riilcula- 
rinizda  yapmiz.’  Sonra  ‘En  yiice  Rabbinin  adim  tesbih  et’360  ayeti  indiginde 
ise,  Hz.  Peygamber  ‘bunu  da  secdelerinizde  yapin’  demi§tir.  Boylece 
‘tesbih  etn 61  ifadesinde  bulunan  Allah’in  emrini  secde  ve  riikuya  bitiytire- 
rek  bu  emrin  namazdaki  yerini  gosterdi. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rabbinizin  yuceligini  dii§iiklukten 
(hudu’)  tenzih  ediniz.’  (Junkii  dii§ukliik  de  Allah’a  aittir,  fakat  bir  nite- 
lik  olarak  O’nunla  var  olmaz.  Bu  yoniiyle  du§ukliik  ozelliginin  Allah’ta 
bulunmasi  imkansizdir.  Boylece  peygamber,  tesbihi  er-Rabb  ismiyle 
ili§kilendirdi.  (Junku  bu  isim,  Rabbi  olacagi  §eyi  talep  eder.  Rab,  119 
temel  isimden  biridir  ve  diger  isimlere  gore  Kur’an-i  Kerim’de  daha 
90k  yer  alan  ve  zikredilen  bir  isimdir.  Kur’an-i  Kerim’de  ana  isimler  U9 
tanedir:  ‘Allah,  Rahman  ve  Rab.’ 

Tesbihin  bu  isimle  olan  ili§kisine  gelince,  bu  durum,  Hakkm  o is- 
min  sahibi  olmasi  yonvinden  mudak  anlamda  degil,  tesbih  edene  goreli 
olarak  ili§ir.  Bu  nedenle  kul  ‘yiice  Rabbimi  [kula  ait  rab]  tesbih  ederim’ 
der.  Oyleyse  tesbih,  herkese  tamlama  yapilmi§ken  er-Rabb  ismine  ili§ir. 
(^iinkii  herkesin  Allah  hakkindaki  bilgisi  derece  derecedir.  Her  insan, 
Allah’a  ba§kasmdan  farkli  bir  §ekilde  inamr.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  §ahis, 
Rabb  olduguna  inandigi  rabbini  tesbih  eder.  Nice  kimseler  vardir  ki. 
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ba§kasinin  inandigi  Rabbe  inanmaz.  Bir  insamn  Rabbine  nispet  ettigi 
ozelliklere  gore  inandigi  tasawur,  ba§ka  bir  insana  gore  Rabble  ili§ki- 
lendirilemeyecek  ozelliklerdir  ve  bu  nedenle  ba§kasim  kafir  sayar.  Bir 
insan  Allah’i  herkesin  inanciyla  mutlak  anlamda  tesbih  ve  tenzih  etsey- 
di,  kendisinin  Haklu  tenzih  ettigine  inanmayan  bu  §ahsin  da  Hakki  tes- 
bih  ettigine  inanirdi.  Bu  nedenle  herkes,  kendi  inancinin  geregini  Al- 
lah’a  izafe  etmi§tir. 

Arife  dii^en,  herkesin  diliyle  Rabbini  tesbih  etmektir.  Arif,  Allah’in 
biiyiildiigiine  bakar  ve  kendisinde  dii§iikliik  bilfiil  bulunamayacak  kadar 
miinezzeh,  siiflilikten  yiice  oldugunu  dii§iiniir.  Qiinkii  kul,  secde  eder- 
ken  bedenin  yaratili§  ilkesini  arar.  Bu  ilke,  su  ve  topraktir.  Ayakta  du- 
rurken  ruhunun  ilkesini  arar.  (^iinkii  Allah  ruhlar  hakkinda  ‘siz  ustiin 
olanlarsimz’’362  demi^tir.  Riiku  ise,  ayakta  durmak  ile  secde  arasmda  orta- 
ara  bir  mertebe  haline  geldi.  Bu  durum,  miimkunun  Haktan  kazandigi 
varhgin,  ozii  geregi  zorunlu  varlik  ile  ozii  geregi  miimkun  arasinda  ara 
bir  §ey  olmasina  benzer.  Miimkun,  ozii  geregi  yokluktur,  9iinkii  yokluk, 
kazamlamaz.  ^iinkii  yoklugun  kazamlacagi  kimse  yoktur.  Varhgi  zo- 
runlu olan  ise,  ozii  geregi  varlik  sahibidir.  Boylece  bir  tiir  ara  durum  -ki 
o kulun  varligidir-  riiku  haline  benzer  olarak  ortaya  9ikti.  Dolayisiyla  bu 
kazamlmi§  varligm  miimkiiniin  kendisi  oldugu  denilemedigi  gibi 
miimkiinden  ba§ka  ya  da  Hakkrn  aynisi  ya  da  Haktan  ba§kasi  da  deni- 
lemez.  Binaenaleyh  kazanilmi§  bu  varhgm  iki  yonii  vardir  ki,  arif  bunla- 
ri  bilir. 

Arif,  riiku  halinde  iki  durumu  ayiran  bu  ara  hali  dujiiniir.  Soz  ko- 
nusu  ara  hal,  Rabb  ile  kulu  (Rabbi  kuldan)  ayiran  akledilir  bir  anlam- 
dir.  Bunun  yam  sira,  kulun  Rabbinin  niteliklerini  kazanmasmi.  Rabbin 
de  Rabbi  oldugu  §eyin  -sifadanyla  degil,  9iinkii  ger9ekte  onlar  vasifhr- 
vasiflanyla  nitelenmesini  saglayan  akledilir  bir  anlamdir.  Sifat  yerine 
‘vasif  dedik,  9iinkii  sifattan  [zatm  iizerine]  ilave  bir  durum  ve  nitelenen 
iizerine  fazladan  bir  varlik  anla§ilabilir.  Vasif  ise,  ozel  bir  baginti  nede- 
niyle  nitelenenin  aynisidir  ve  onun  mevcut  bir  varhgi  yoktur. 
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FASIL-VASIL 

Riikuda  Dua 

Bilginler,  riikuda  Allah’i  ovmenin  caiz  ya  da  -riikuyu  namazrn  ge- 
^erlilik  §arti  sayana  gore-  vacip  oldugu  hususunda  gorii§  birligine  var- 
mi§ti.  Riikuda  dua  etmek  hakkinda  ise  gorii§  ayriligina  dii§mii$lerdir. 
Bazi  bilginler,  riikuda  duayi  mekruh  sayarken  bazi  bilginler  caiz  gor- 
mii§tiir.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  Bilginler,  namazda  dua  etmek  hakkmda 
da  gorii§  ayriligina  dii§mii§,  bazi  bilginler  Kur'an-i  Kerim  lafizlarindan 
ba§ka  sozlerle  dua  etmeyi  caiz  gormemi§,  bazi  bilginler  ise  bunu  caiz 
gormii§tiir. 

Namazrn  anlami  ‘dua’  olduguna  gore  duanm  namazm  bir  par$asi 
olmasi  ve  boylece  bir  biitiiniin,  par^asmin  adiyla  isimlendirilmesi 
miimkiindiir.  Namazda  duayi  mekruh  sayanlarin  gorii§u  §oyle  deger- 
lendirilebilir:  Ara  durumun  iki  yonii  vardir:  Biri,  Hakka,  digeri  yaratik- 
lara  ve  aleme  bakar.  Riikudaki  miifahedesi  Hakka  doniilc  olan  kimse, 
duayi  mekruh  sayar,  fakat  haram  saymaz.  Bunun  nedeni,  riikunun 
miimkiiniin  bazen  kendisiyle  nitelendigi  kaimlik  ozelligini  [kayyumluk, 
bilfiil  varlik  veya  iistiin  olmak]  temsil  etmesidir.  Allah  [soz  geli§i  erkek- 
lerin  bu  ozellikle  nitelenmesi  baglammda]  ^oyle  buyurur:  ‘er-Ricalii 
kavvamune  ale’n-nisa  [Erkekler  kadinlardan  ustundur] ,’363  Riikuda  yaratik- 
lara  bakan  yonii  tercih  eden  ise,  dua  etmeyi  caiz  goriir.  Siinnet  boyle 
aktarilmi§tir.  Bu  gorii§,  Imam  Buhari’nin  (r.a.)  mezhebidir. 

Namazda  Kur’an  lafizlarmdan  ba^kasiyla  duayi  kabul  etmeyenler 
i^in  de  aym  §ey  soylenebilir.  Boyle  bir  insan,  Allah’m  Kur'an-i  Kerim’de 
bir  takim  dualar  belirledigini  goriir.  Bu  dualari  birakip  insan  sozlerine 
donmek,  nefsin  yaratih§mda  bulunan  ve  Rabbine  uymasmi  engelleyen 
‘emre  kar§i  ^lkma’  ozelliginden  kaynaklamr.  Saygiya  uyan  ve  ge^erli 
olan,  ba§ka  lafizlan  kullanmamaktir.  Namazda  Allah’a  sadece  kendi  soz- 
leriyle  miinacat  ettigimiz  gibi  bize  indirdigi  ve  Kur'an-i  Kerim  veya 
Siinnette  bize  bildirdigi  namazda  soylenmesi  gerekli  ifadelerle  Allah’a 
dua  etmeliyiz.  Her  ne  §ekilde  olursa  olsun,  namazda  duayi  serbest^e 
yapan  kimse,  Allah’tan  ba§ka  kimse  ve  Allah’tan  ba§ka  konu§an  olmadi- 
gi  duygusunun  kalbine  egemen  oldugu  insandir.  Ne  ‘Allah  kulunun  di- 
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liyle  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  der’  ifadesindeki  gibi  fiiliyle  ne  ba§ka 
bir  §ekilde  Allah’tan  ba§ka  konu§an  yoktur. 


FASIL-VASL 

Namazda  Te§ehhiit 

Bilginler,  namazda  te§ehhiidun  [ikinci  veya  son  rekatta  oturmak] 
zorunlu  olup  olmadiginda  gorii§  ayriligina  du§mii§tur.  Bazx  bilginler 
bunu  zorunlu  saymi§ken  bazi  bilginler  zorunlu  saymami§tir. 

Te§ehhiit,  ger^ekte  huzura  [Allah  kar§isinda  bulunma  bilinci] 
ula§mak  demektir.  (JXinkii  kelime,  [gormek  anlammdaki]  §uhud  kelime- 
sinin  tefaul  babidxr.  §uhud  ise,  huzur  demektir.  insana  namazmda  hu- 
zur  sahibi  (bilinci)  olmak  emredildi.  Dolayisiyla  te§ehhiit,  namazda  ge- 
reklidir  ve  te§ehhiide  oturmak,  uygun  ve  dogrudur.  Hiikiim  verenin 
[akil]  aksine,  ‘§ahit’  [duyular]  gordiigii  hakkmdaki  bilgisiyle  muhatap 
olduguna  gore,  huzur  ve  huzura  ula§mak  bir  bilgi  olmadik9a  ge^erli 
degildir.  Dolayisiyla  Hakka  dair  bilinci  ve  huzuru,  O’nu  bildigi  kadar- 
dir.  insan  bundan  daha  fazlasiyla  muhatap  degildir. 

insanlarin  ilah  hakkmdaki  gorii§leri  farkli  farkhdir.  Gorii§ler  farkli- 
la§tigina  gore,  akilli  ki§i  Rabbi  hakkinda  kendine  ozgii  bir  bilgi  edindi- 
ginde  bu  bilgi  de  teorik  dii§iincenin  ortaya  <jikardigi  bu  goru^lerden  biri 
olmalidir.  Bunlar  ise,  farkli  farklidir.  Oyleyse  sagduyu  sahibi,  kendi  teo- 
rik dii^iincesinin  oldugu  kadar  ba§kalarmin  dii§uncesinin  de  Allah  hak- 
kinda verdigi  bilgiden  yiiz  ^evirerek  peygamberlerin  soyledigi  ve 
Kur'an-i  Kerim’in  dile  getirdigine  donen  kimsedir.  Buna  inamr  ve  na- 
mazmdaki  hareket  ve  duru§larinda  ona  gore  davramr.  Peygamberin  bil- 
dirdigine  uymak,  kendi  dii§iincesiyle  Allah  kar§ismda  kendi  dii§iincesiy- 
le  bulunmaktan  daha  uygundur. 

Bazi  insanlar,  bu  konuda  bir  takim  hatalarla  kar§ila§abilir.  Bu  hata- 
mn  kaynagi  §oyle  du§iinmektir:  Insan  akil  vasitasiyla  Tann’nm  varhgmi, 
birligini,  peygamber  gondermesinin  imkanim  ve  yasalar  koydugunu 
saptami§  olmahdir.  Bunlar  olmadigi  siirece,  §eriat  insanin  katmda  sabit 
olmaz.  [Bu  dogru  diifiinceden  hareket  ederek]  Namazda  Hakkin  karfi- 
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sinda  [teorik  akilla  elde  ettigi]  bu  bilgiyle  bulunmayi  yegier.  Halbuki 
gergek  oyle  degildir.  (Jiinkii  Hakkin  varligini,  birligini  ve  §eriatin  imka- 
mm  ispat,  getirdigi  §eylerde  peygamberi  dogrulamada  insanin  dii§unce- 
si  dogru  ve  ge^erli  olsa  bile,  §unu  da  biliyoruz:  Allah,  tek  ba§ma  akildan 
hareket  ettigimizde  kabul  edemeyecegimiz  bir  talom  ozelliklerle  kendi- 
sini  bizim  i$in  nitelemi§tir. 

Allah  ve  O’nun  bilinmesi  halckinda  peygamberin  getirdigi  bu  nite- 
likleri  bazi  ibadetlerin  talep  ettigini  gordiik.  Bu  ibadetler,  teorik  aklin 
kanitlarm  tek  ba§ina  sagladigi  bilgiden  o niteliklerle  daha  yakm  ili§ldde- 
dir.  Bu  nedenle  §u  gorii§e  vardik:  Te§ehhiit  ve  namazda  Hakk’in  kar§i- 
sinda  ilahi  bilgiyle  durmak  -ki  bu  bilgiyi  Kur'an-i  Kerim’de  ve 
miitevatir  Siinnette  peygamber’den  ogreniriz-  aldin  goriijleriyle  Allah 
kar§isinda  bulunmaktan  daha  dogrudur. 

Bundan  sonra,  namazda  te§ehhiit  hakkmda  yer  alan  ifadeleri  ele 
alacagiz.  Onlan  da  ‘tevcih’ ve  okumada  takip  ettigimiz  yontemle  yo- 
rumlayacagiz. 

Otuz  yedinci  kisun  sona  erdi.  Onu  otuz  sekizinci  kisim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
OTUZ  SEKlZINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


TE§EHHUTLER 

Te§ehhiiderden  biri,  Hz.  Omer’iri  te§ehhiidiidiir:  ‘Et-tahiyyatu 
lillahi,  ez-zakiyatu  lillahi,  es-selamu  aleyke,  eyyuhe’n-ncbiyyii  ve 
rahmetullahi  ve  berekatuhu,  es-selamu  aleyna  ve  ala  ‘ibadillahi’s-salihin, 
e§hedii  en  la  ilahe  illallah  ve  e§hedii  enne  Muhammeden  ‘abduhu  ve 
rasuluhu.’ 

‘Selamlar  ve  temiz  §eyler,  Allah'a  aittir.  Ey  peygamber!  Allah'm  se- 
lami,  rahmeti,  berekederi  senin  iizerine  olsun!  Selam  bize  ve  Allah'm 
salih  kullarmm  iizerine  olsun.  Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigina  ve  Mu- 
hammed'in  O'nun  kulu  ve  peygamberi  olduguna  tamldik  ederim.’  Bir 
grup  bunu  benimsemi^tir. 

Abdullah  b.  Mesud’un  tqehhiidii  ise  §oyledir:  ‘Ettahiyyatu  lillahi, 
ve’s-selavitii,  ve’t-tayyibam,  es-selamu  aleyke  eyyuhe’n-nebiyyii  ve 
rahmetullahi  ve  berekatuhu,  es-selamu  aleyna  ve  ala  ‘ibadillahi’s-salihin, 
e§hedti  en  la  ilahe  illallah  ve  e§hedii  enne  Muhammeden  ‘abduhu  ve 
rasuluhu.  ‘Selamlar,  saladar  ve  iyi  §eyler  Allah'a  aitdr.  Ey  peygamber! 
Allah’m  selami,  rahmeti,  berekederi  senin  iizerine  olsun.  Selam,  bize  ve 
Allah’m  salih  kullarmm  iizerine  olsun.  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigina 
ve  Muhammed'in  O'nun  kulu  ve  peygamberi  olduguna  tamklik  ederim.’ 
Insanlarm  ?ogu,  rivayeti  sahih  oldugu  i^in  bunu  benimsemi§tir. 

Ibn  Abbas’m  te§ehhiidii  ise  §oyledir:  ‘Ettahiyyatiil  miibarekatu,  es- 
selavatiit  tayyibatu  lillahi,  es-selamu  aleyke  eyyuhe’n-nebiyyii  ve 
rahmetullahi  ve  berekatuhu,  es  selamu  aleyna  ve  ala  ‘ibadillahi’s-salihin 
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e§hedii  en  la  ilahe  illallah  ve  enne  Muhammeden  abduhu  ve  rasuluhu. 
‘Miibarek  selamlar  ve  iyi  salatiar  Allah'a  aittir.  Ey  peygamber!  Allah'in 
selami,  rahmeti,  berekederi  senin  iizerine  olsun.  Selam,  bize  ve  Allah'in 
salih  kullarinin  iizerine  olsun  (Bize  ve  salih  kullarmin  iizerine  selam  ol- 
sun) . Allah'tan  ba§ka  ilah  olmadigina  ve  Muhammed'in  O'nun  kulu  ve 
peygamberi  olduguna  taniklik  ederim.’  Bir  grup  da  bunu  kabul  etmi§- 
tir.  Bunlarm  hepsi,  Hz.  Peygamberden  aktarilmi§  sozlerdir. 

Arif  bu  te§ehhiidii  yaparken  ya  ilahi  bir  isim  nedeniyle  kabz  [da- 
ralma],  heybet  ve  celal  halinde  bulunur  veya  ilahi  bir  isim  nedeniyle 
iinsiyet,  cemal  ve  bast  [aglma]  halindedir;  ya  da,  namazda  kendisine 
yiikledigi  ibadetler  nedeniyle  zatinin  kar§isinda  murakabe  ve  huzur 
halindedir.  Boylece,  namazinda  nefsinin  her  bir  giiciinii,  gerektigi  gibi 
kullanir.  Bunun  yam  sira,  bedeninin  her  bir  organim  kendisine  uygun 
davrani§la  namazda  kullanir.  Bu  davram§,  Halckin  o organdan  istedigi 
ve  her  orgam  ve  giiciine  kiyasla  namaz  kilarken  bulunmasi  gereken 
duru§tur.  Boylece,  ister  heybet  ister  iinsiyet  halinde  bulunsun,  orgam 
[veya  giicii  kendi  i§inde]  kullanir.  Hallerin  en  yetkini  budur.  Boylece 
i§,  ii$  makamla  sinirlanmi§tir:  Celal  makami,  cemal  makami  ve  kemal 
makami. 

Arif,  kemal  diliyle  te§ehhiit  [taniklik]  eder  ki,  soz  konusu  olan  salik 
i^in  ilk  te§ehhiittiir.  §oyle  der:  Cet-Tahiyyatii  lillahi.’  Biitiin  alemler  ve 
ilahi  nispeder  i^inde  selam  veren  ve  verilen  herkesin  selami  Allah’a  ait- 
tir. Ba§ka  bir  ifadeyle  bunlar,  her  §eyin  hakikatini  kendinde  toplayan 
ku§atici  Allah  isminden  dogar.  Alemdeki  her  selam  (ve  ovgii),  ilahi  bir 
hakikade  ilgilidir.  Insan  niyetiyle  kalbini  birle§tirdigi  gibi  ‘selamlar’  so- 
ziiyle  de  biitiin  gii^leriyle  ilahi  hakikaderi  toplami§  olmalidir.  Boyle 
yapmayip  selammda  sadece  kendisi  i^in  §eriat  yapilnnj  ve  ozel  jeriati 
olmasi  bakimmdan  da  kendisiyle  smirlandigi  tek  bir  hakikati  bulundu- 
rursa  (kendi  ovgii  anlayi§iyla  smirlarsa),  namazmi  yetkin  bir  §ekilde 
kilmi§  sayilmaz.  Sonra  §oyle  der:  cez  Zakiyyat  lillahi.’  Selamlar,  temiz 
§eyler,  iyilikleri  soyleyene  ula§an  ilahi  hakikaderden  meydana  gelen  §ey- 
ler  Allah’a  aittir.  Ilahi  hakikader,  isimlerinin  verdigi  §eye  gore  onlari  var 
etmi§tir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Es-selamu  aleyke,  ej^yuhe’n-nebiyyii  ve  rah- 
metullahi  ve  berekatiihu  (Selam  senin  iizerine  olsun,  ey  Peygamber! 
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Ayrica  Allah’in  rahmeti  ve  bereketleri  de) !’  Burada  belirlilik  takisi,  bii- 
tiin  cinsi  i^ermek  i$in  degil,  cins  belirtmek  i^in  gelmiftir.  Boylece  pey- 
gambere  verilen  selam,  tiplu  tahiyyat  gibi,  genellik  ve  kapsam  bildirir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  her  tiirlii  selam,  senin  iizerine  olsun.  Bu  durum,  ku- 
lun  mutlakliligi  ya  da  secdesindeki  herhangi  bir  durumu  tarafindan 
Rabbini  mu§ahededen  ‘peygamberde  Halcki  mii§ahede’ye  ge^mesine 
izin  verir.  Kul  bu  bilin^lc  peygamberin  yamna  geldiginde,  karjisinda 
bulunan  peygambere  hitap  ederek,  onun  ‘nebiligini’  dikkate  alarak  ken- 
disine  selam  verir.  Fakat  ona  resul  olarak  selam  vermez.  Qiinkii  pey- 
gamber  hakkmda  nebilik  daha  genel  ve  daha  §ereflidir.  Qiinkii  nebilik, 
peygamberin  kendisine  ozgti  §eylerle  (ozel  vahiy)  resul  olmasmi  sagla- 
yacak  §ekilde  iimmetine  bildirmek  zorunda  oldugu  §eyleri  i^erir.  Boyle- 
ce selamlamada  ifade  genellendi  ve  huzurda  Allah’in  peygamberine  na- 
sil  hitap  edilmesi  gerektigini  bildirmi§tir.  ‘ey-yiihe  [ey]’,  uzaklik  bildiren 
•jagirma  edati  olmaksizin  zikredilmi§tir.  Bunun  nedeni  insanm  namazda 
[peygambere]  yakm  olmasidir.  Bu  nedenle,  ikinci  tekil  §ahis  zamiriyle 
peygambere  hitap  etmi§tir. 

Peygambere  selamdan  sonra,  ihsan  ve  zorunluluk  rahmetlerini 
i^erdigi  i^in,  Allah’m  rahmetini  eklemi§.  Rahmeti  ise,  peygamberi  bu 
makamda  iizecek  her  §eyden  uzak  tutmasi  yoniinden  Allah’a  tamlama 
yapmi§tir  [Allah’in  rahmeti].  Ardindan  da,  hiiviyet  zamirine  izafe  edilen 
bereketler  zikredildi.  Berekeder,  arti§tir.  Hz.  Peygamber’e  ‘ Rabbim ! 
Bilgimi  artir,3(A  demesi  emredildi.  Namaz  kilan,  bu  selamlamada  Hz. 
Peygambere  sanki  §oyle  der:  ‘Allah'm  selami  ve  Allah'a  dair  senin  bilgi- 
nin  artmasmi  gerektiren  rahmeti  iizerine  olsun.  Bu  bilgi  Allah  katindaki 
en  §erefli  haldir.’  Aym  §ekildeki  ‘tahiyyat5  ifadesiyle  birlikte  cez-zakiyat 
[zekat  ve  arti§la  ili§kili  olarak  temiz  §eyler]’  ifadesi  yer  aldi.  Boylece 
[zakiyyat’m  kokii  olan]  zekat  ve  bereket  arasmda  uyum  saglandi.  Bu 
nedenle  Allah,  birbirine  bagli  olduklari  i5in,  bereket  ve  arti§i  zekata,  ya- 
ni  sadalcalara  yerle§tirdi.  Sadaka,  sahip  olunan  §eyi  elden  ^lkarmaktir  ki, 
o da  zekat  demektir.  [Verilenle  bereket  arasindaki  ili§kiye  gelirsek]  Var- 
lik  bo§luk  kabul  etmez.  Allah,  bir  bo§luk  olsa  onu  telafi  eder  ve  sadaka 
veren  insanm  ellerini,  keramet  diyarmda  (ahiret)  bilgi  vb.  duyulur  se- 
vaplar  ve  iyiliklerle  doldurur.  insanm  yaptigi  §eyin  kar§ihgmda  verilen 
soz  konusu  iyiliklerin  degeri  takdir  edilemez. 
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Namaz  kilan  insan  §oyle  der:  ‘Bize  ve  Allah’m  salih  kullanna  selam 
olsun!’  Daha  once  peygambere  verdigi  gibi,  biitiin  tiirleri  i^ermesi  yo- 
niiyle  kendisine  ve  hemcinslerine  de  selam  verir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Evlere  girerken  kendinize  selam  veriniz.’365  Namazdaki  bir  hale  girmek, 
biiyiilc  bir  binadaki  odalara  girmeye  benzer.  ‘ Bu  selam,  Allah  katmdan 
mubarek  ve  temiz  bir  selamdir.’31*  [Selamin  Allah  katmdan  oldugunu  soy- 
lemekle]  Allah,  seni  katmdan  kendine  bu  mubarek  selami  getiren  bir  el- 
91  yapti.  Selamin  mubarek  [berekedi]  olmasi,  tertemiz  iyililderi  fazlasiy- 
la  i^ermesinden  kaynaklamr.  Bunlari  ‘tertemiz’  diye  niteledik,  (jiinku 
onlar  tadarak  elde  edilmis  ve  bu  sayede  namaz  kilan  ki§i  onlari  temiz 
bulmuftur.  Soz  konusu  §eyler,  aym  zamanda,  Rahman’m  nefesinden 
yayilmalan  bakimmdan  giizel  kokulu  §eylerdir. 

‘Selam  iizerimize  olstm’  derken  namaz  kilan  ^ogul  zikredildi.  Bu 
durum,  selammi  ozel  bir  ibadede  sorumlu  biitiin  par^alarina  ula§tirma- 
sina  imkan  verir.  Insan,  Hakkin  katmdan  geldigi  1911  bedeninin  par^ala- 
rma  selam  verir,  ^iinkii  Hak,  kendisiyle  konu§mak  ign  onu  ^agirdigm- 
da  namaz  kilan  kendinden  ge^mif,  bu  nedenle  ‘yasaldama’  tekbiri  ge- 
tirmi§ti.  Bu  tekbir,  davet  eden  Haktan  ba§ka  bir  §eye  bakmaktan  insani 
alikoymu§tu.  Bu  nedenle  insan,  kendine  $ogul  zamiriyle  [biitiin  par^a- 
larmi  ifade  ederek]  selam  verir. 

[Meselenin  ba§ka  bir  yorumu  §udur]  Bu  kul,  kalp  evine  girer  ve  Al- 
lah Teala’mn  bu  konudaki  ifadesini  duymu§  olsa  bile  [Yerim,  gogiim 
beni  sigdiramadi,  miimin  kulumun  kaibi  beni  sigdirdi]  Haldu  oraya 
yerle§mi§  olmaktan  tenzih  eder.  C^iinkii  Allah’m  celali  ve  §ani,  zatiyla 
yaratiklari  arasmda  herhangi  bir  ili§kinin  olmamasmi  gerektirir.  Kalbini 
Allah’tan  ba§ka  her  §eyden  bo§almi§  goriir.  Hakka  ise,  selam  verilmez. 
(^iinkii  O ['nun  adi],  es-Selam’dir.  Sahabe,  tesehhiitte  ‘Allah'a  selam  ol- 
sun’ dediklerinde,  bunu  soylemeleri  yasaklanmi§  ve  Hz.  Peygamber  ‘Al- 
lah'a ‘selam  olsun’  demeyin,  ^iinkii  Allah  Selam'dir’  demi§ti.  [Ba§a  do- 
nersek]  Kul  kalp  evine  girip  orada  kimseyi  gormeyince,  Hakki  kaibi  ta- 
rafmdan  i^erilmekten  tenzih  eder.  Bu  durumda,  sadece  yiikiimlii,  alem- 
lerini  [par^alarmi]  gorebilir.  Bu  alem  ise,  insamn  kendisinden  ba§kasi 
degildir.  Allah,  kimsenin  bulunmadigi  bir  eve  girildiginde,  insanm  ken- 
disine selam  vermesini  emretmifti:  ‘Evlere  girdiginizde  kendinize  selam 
veriniz.’367  Kul,  burada  selam  verirken  Hakkin  terciimam  haline  gelir. 
(Jiinkii  O,  ‘Allah  katmdan  bir  selam  olarak...’368  buyurdu.  Aym  §ey  ‘Allah 
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kendisini  oveni  duydu’  ifadesinde  yer  alir.  Kul,  bu  ifadeyi  namazda  §am 
yiice  ve  ‘isimleri  mukaddes  olan’  Hakkin  yerine  soyler.  (Jiinkii  orada 
girme  veya  gikma  fiilinin  kendisi  adina  meydana  gelecegi  hi^  Idmse 
yoktur.  Bu  nedenle  selam,  kuldandir  ve  yine  kula  doniiktiir.  Bu  durum 
selamm  ozel  bir  tecelli  oldugunu  gosterir  ki,  boyle  olmasi  zorunludur. 
Namazda  bu  makamin  ehli  olmak  istersen,  bunlari  anla! 

Namaz  kilan,  lafzim  agikga  zikretmeksizin  selami  ‘Allah'in  salih  kul- 
larina’  verir.  Selam  goklerde  ve  yerde  Allah’in  biitiin  salih  kullarina 
ula§sm  diye,  ‘salih’  kapsamlihk  bildiren  belirlilik  talusiyla  geldi.  Namaz 
kilan,  ‘salihler’  derken  aklina  dilde  bihnenleri  getirmez.  Herkes  sahhtir 
(iyi).  Qunku  Allah  ‘her  $ey  O’nun  ovgusumi  tesbih  eder’369  buyurur.  Oy- 
leyse  Rabbini  tenzili  eden  her  §ey  salihtir.  Bu,  iman  ve  ke§if  bilgilerin- 
den  biridir.  Boylece  ki§i,  kendisine  uygim  ve  yatkin  yaratildiklari  i§lerde 
kullamlan  [biitiin]  ‘salihleri’  kasteder.  Herkesin  yatkm  oldugu  i§  ise, 
tesbih  etmekten  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Qiinkii  Allah,  onlarm  bu  nitelige 
sahip  oldugunu  bildirdi.  Oyleyse  bu  ayet,  kafir  ya  da  miimin  herkesin 
organlarim  kapsar.  ‘Fahat  insanlarm  gogu  bilmez”70  Qiinkii onlar  duymaz 
ve  gormez.  Bu  nedenle  namaz  kilan  lci§i,  [salihlere  selam  verirken]  ‘se- 
lam’ soziinii  yinelememi§  ve  dikkat  gekmek  igin  baglag  edatiyla  yetin- 
mi§tir.  (]Xinku,  zorunluluk  yoluyla  ya  da  zorunluluk  olmaksizm  selami 
hak  eden  herkes  bu  selama  dahildir.  Boylece  Allah,  kullarma  olan  mer- 
hametinin  geregi,  selami  hak  edenlerle  etmeyenler  ayn§masin  diye  [ifa- 
deyi] orttii.  Allah  ‘orten  ve  rn.erh.amet  edendir.’371 

Namaz  kilan,  kendisine  verdigi  selami  peygambere  verdigi  selama 
baglamayip  onu  miistakil  ciimle  yapti.  ^iinkii  nebilik,  yani  yasa  koyucu 
nebilik  ‘uyulma’  dzelliginden  farkli  ba§ka  bir  tavirdir.  Kendisine  verdigi 
selami  peygambere  verdigi  selama  baglasaydi,  hig  ku§kusuz  ortaklik 
bildiren  baglag  nedeniyle  [Vav  harfi,  ve  baglaci],  nebilik  bakimindan  da 
kendisine  selam  vermi§  olurdu.  Halbuki  nebilik  kapisi,  tipki  risalet  ka- 
pisi  gibi,  kapalidir.  Burada  kastettigim,  yasa  koyucu  nebiliktir.  Geride, 
kiyamet  giiniine  kadar  siirecek  [peygambere]  varislik.  kaldi.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  ‘Risalet  ve  nebilik  kesilmi§tir.  Benden  sonra  ne 
resul  ne  de  nebi  vardir.’  Bu  ifadeyle,  bizimle  peygamberler  arasinda  bu 
makamda  higbir  ili§ki  olmadigim  tespit  etmiftir.  Ote  yandan  Hz.  Pey- 
gamber kesin  olarak  ilk  peygamber  iken,  sonunculugu  ise  kesin  olmak- 
sizin  gergekle§mi§tir.  Boylece  peygamber,  ikinci  selamla  aradaki  baglag 
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ile  Allah’in  salih  kullannin  i$ine  girer.  Qiinkii  Hz.  Peygamber’in  her 
bakimindan  salihlerin  arasinda  bulundugu  kesindir.  Oyleyse  Peygam- 
ber,  bizim  layik  olmadigimiz  bir  mertebede  bulunur.  Bu  nedenle,  ken- 
dimize  selam  verirken  peygambere  verdigimiz  selama  baglamadan  ba- 
gimsiz  ciimle  kurduk. 

Hz.  Peygamberin  te§ehhiidiinde  bizim  soyledigimiz  gibi  kendisine 
‘es-Selamu  aleyke  eyyuhe’n-nebiyyii’  deyip  demedigiyle  ilgili  bir  rivayet 
bilmiyoruz.  Bu  lafzi  mi  soyliiyordu?  Yoksa  Hz.  isa’nm  ‘dogdugum  gun, 
oldugum  giin,  diriltilecegim  gun  bana  selam  olsun2372  ifadesindeki  .gibi  ba§ka 
bir  lafzimi  mi  soyliiyordu?  Ya  da,  bunlarin  hi$  birini  soylemeyip  bizim 
soyledigimiz  ‘selam  bize  ve  Allah’in  salih  kullarimn  iizerine  olsun’  de- 
mekle  mi  yetiniyordu?  Bilemiyoruz. 

Hz.  Peygamber,  bize  soylemeyi  ogrettigi  §eyi  soyliiyor  idiyse,  bu- 
nun  iki  yorumu  vardir.  Birincisi,  peygambere  selam  verenin  ger^ekte 
Hak  olmasidir.  Peygamber  ise,  O’riun  terciimam  ve  vekilidir.  Benzer 
bir  durum,  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  ifadesinde  gepni§ti.  Ikinci  yo- 
ruma  gore  Peygamber,  peygamberiik  malcamindan  ba§ka  bir  makamda 
bulunup  yerle§tigi  makamdan  peygamber  olarak  kendisine  hitap  etmi§- 
tir.  Boylece  bulundugu  makamm  diliyle,  yani  kendisini  orada  hazir  bu- 
lundurarak,  tipki  bir  yabanci  gibi  |6yle  der:  ‘Ey  peygamber!  Selam  se- 
nin  iizerine  olsun.’ 

Sonra  §oyle  der:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigina  ve  Muhammed'in 
O'nun  kulu  ve  peygamberi  oldugima  tamldik  ederim.’  §ehadetin  anlami 
daha  once  ilk  te§ehhiitte  a^iklanmi§ti.  Buradaki  birleme,  genel  olarak 
namaz  amelinin,  ozelde  ise  namaz  kilan  her  insanin  tiim  hallerinin  ge- 
regi  olan  §eyin  birlenmesidir.  (^iinkii  namaz  kilanlarin  namazdaki  halle- 
ri,  hi$  ku§kusuz,  her  bakimdan  farklidir.  Bu  farklilik  hiikiimler  yoniin- 
den  olabilecegi  gibi  makamlar  ve  zevkler  yoniinden  de  olabilir.  Hii- 
kiimler yoniinden  farklilik,  sozgelimi  Hanefi  mezhebindeki  bir  insanin 
namazimn  bazi  hiikiimlerde  Maliki  ve  §afn  mezhebindeki  ki§inin  na- 
mazmdan  farkliligidir.  Makamlar  yoniinden  farklilik,  sozgelimi,  tevek- 
kiil  edenin  namazimn  ziihd  sahibinin  namazmdan  farkh  olmasidir. 
Zevkler  bakimindan  farklilik,  nza  makamindaki  bir  insanin  namazimn 
§iikiir  makammdaki  bir  insanin  namazmdan,  sahv  [ayikhk]  halindeki  bir 
insanm  namazinm  tatmaya  bagh  [bilgi  edinme]  yolunda  sekr  [sarhof- 
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luk]  halindeki  bir  insanin  namazindan  farkk  olmasidir.  Sahv  ve  nza, 
[tatmayla  elde  edilen]  zevk  ilimlerindendir. 

Namaz  kilan,  Aliah’a  kulluk  ile  peygamberlik  hakkindaki  tanikligi 
birleme  tamkligina  baglami§tir.  Bunun  amaci,  peygambere  itaat  edenin 
Aliah’a  itaat  etmi§  oldugunu  bildirmektir.  Qiinkii  Peygamber  ‘arzusun- 
dan  konu§maz’ ve  ‘ona  dii§en  sadece  tebligdir.’  Teblig,  [bir  haberi]  bil- 
direnden  bildirilene  ula§tiramn  durumudur.  Bu  atif  ve  ortaklik,  ilahi 
yakinliga  imkan  verir.  Bu  yakinlik,  Aliah’a  kullugu  i^ermesi  nedeniyle 
[kulvm  ya  da  kolenin]  efendiye  yakinlik  iken  ve  [o  zamirinin  temsil  etti- 
gi]  hiiviyete  izafe  edilen  peygamberligin  [O’nun  peygamberi  ifadesi] 
zikredilmesi  nedeniyle  de  peygamber  gonderene  olan  yakinliktir.  Bu 
[zamirin  i§aret  ettigi]  hiiviyet,  peygamber  gonderilenler  igin  bilinmez 
oldugu  gibi  Cebrail’in  Rabbinin  katmdan  peygamberligi  kendisine  ge- 
tirmesi  bakinundan  peygamber  i^in  de  bilinmezdir.  Oyleyse  o,  bizden 
peygamber  gonderene  doniik  en  yakm  bagdir.  Allah’in  peygamberi 
peygamberligi  Cebrail’den  kendi  kendine  degil,  Rabbi  sayesinde  aldigi 
gibi  arifler  de  alemdeki  §eylerin  dilleri  ve  hareketleri  sayesinde  Rable- 
rinden  gelen  §eyleri  boyle  alir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  da  nefislerinin 
araciligiyla  degil,  Rableri  vasitasiyla  alir.  (^iinkii  kendisinde  Rabbini  go- 
ren  kimse,  hi^  ku§kusuz  ki,  ba§kasmda  da  O’nu  goriir.  Nitekim  Allah 
ehli  tevekkiil  sahibi  hakkinda  §oyle  der:  ‘Kendisi  hakkmda  tevekkiil 
edebilen  kimse,  ba§kasi  hakkmda  da  tevekkiil  edebilir.’ 

Burada  ‘kendi  kendine  degil,  Rabbi  sayesinde  almi§tir’  dedik.  Bir 
insan,  Rabbinin  emrini  ve  vahyini  Rabbi  olmaksizm  kendi  ba$ina  al- 
saydi,  hi^  ku§kusuz,  bulundugu  yerde  Cebrail’in  nurlarmm  pariltilarm- 
dan  yanardi.  Bakmiz!  Allah  ilahi  gii^le  kendisini  desteklemesine  ragmen 
Hz.  Peygamber  e§i  Hatice’nin  evine  gelip  korkarak  ve  titreyerek  nasil 
da  ‘Beni  ortiin,  beni  ortiin,  beni  ortiin’  diyordu?  Bunun  nedeni,  sesleri 
duyulacak  §ekilde  eklemlerinin  titremesi  ve  ruhsal  nurun  onun  zatinin 
biitiin  noktalarma  yayilmi§  olmasiydi. 

Namaz  kilan  ki§i,  bu  atfi  yaptigmda  tamkhga  Muhammed  ismiyle 
ba§lar.  Bunun  nedeni,  bu  ismin  biitiin  ovgiileri  i^ermi^  olmasidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  peygamber,  bu  ovgiiler  sayesinde  ortakhk  bildiren  edatla 
[Aliah’a]  atif  yapilmasini  hak  etmi§tir.  Sonra,  ‘Allah'm  kulu’  demi§  ve 
onu  ozel  kulluguyla  zikretmi§tir.  Buradan,  peygamberin  Allah’tan  ba§ka 
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hi<jbir  §eye  bagimli  olmadigi  [mutlak  hiir]  ve  Allah’a  kullugunun  ise, 
saf-halis  oldugu  anla§ihr.  Hi^bir  varlik,  onun  iizerinde  bir  etkiye  sahip 
degildir.  Sonra  peygamberligi,  bir  yandan  kulluga  atfederken  ba§ka  bir 
yonden  hiiviyec  zamirini  kullanarak  Allah’a  atfetmi§tir.  Boylece  pey- 
gamberin  kullukta  iki  ayricaligi  ortaya  <;ikti.  Bunlar  nebilik  ve  resulliik- 
tiir.  Burada  nebiligi  degil  risaleti  zikretmi§tir.  (Jiinkii  nebilik,  resul  ol- 
mayi  da  i$erir.  Yalniz  nebiligi  zikretseydi,  Hz.  Peygambere  resulliigun 
de  tahsis  edildigini  belirtmemiz  gerekirdi.  Bu  nedenle,  ozel  niteliklerini 
ogrenmemiz  i$in,  resulliigun  de  zikredilmesi  gerekirdi.  Bu  sayede  Hz. 
Peygamber  ile,  nebiyken  resulliik  derecesine  sahip  olmayan  Allah’in 
kullanni  ayirt  edebiliriz.  i.5te  kemal  diliyle  (en  yetkin)  te§ehhiid  budur. 

Cemal  diliyle  te§ehhiic  (Allah’in  cemal  ozelliginin  gorundiigii),  da- 
ha  once  zikrettigimiz  Abdullah  b.  Mesud’un  te§ehhudiidiir.  Bu  da,  bazi 
ozel  ifadelerin  di§inda,  zikrettigimize  benzer.  Ozel  ifadeler  ise,  bu  ma- 
kam  sahibinin  ‘es-salavat  ve't-tayyibat’  demesidir.  Boylece,  [Allah  soz 
konusu  olunca]  rahmetle  ilgili  oldugu  gibi  [diger  varlildarda  ise]  dua  ve 
benzeri  halleri  genel  anlamda  i^eren  salavat  [merhamet,  dua]  kelimesini 
zikretti.  Bunlarm  hepsi  duadir.  ‘Allah  ve  melekleri  size  salat  [merhamet  ve 
istigfar]  eder.,m  Ardindan  ‘tayyibat’  niteleme  tarziyla  salavat  kelimesine 
atfedildi.  Binaenaleyh  bunlar  (tayyibat),  ‘salavat’  kelimesinin  kendisine 
atfedildigi  kimsenin  [Hale]  niteligidir.  Allah  onlar  vasitasiyla  herhangi 
bir  kimseyi  memnun  eder. 

Te§ehhiitte  kulluk  Allah’a  degil,  hiiviyete  izafe  edilerek  Hz.  Pey- 
gamber’in  ba§ka  bir  ayricaligi  belirtildi.  Bu  makam,  Hz.  Peygamber 
i<pn  kiymedi  bir  makamdir.  (jXinku  bu  ifade,  peygamberin  Rabbine  za- 
tinin  hak  ettigi  ozellikler  yoniinden  baktigini  bildirir.  Soz  konusu  zat, 
bilgice  kuyatilamaz.  Daha  dogru  bir  ifadeyle,  olumlu  niteliklerle  kesin- 
likle  bilinemez.  Olumlu  nitelik  [bu  yoniiyle  Allah  hakkinda]  bir  tanedir 
-iki  degil-.  (JXinku  Allah’in  zatinda  [hi^bir  §ekilde  bile§ik  olmadigi  ipn] 
ayirici  ozellik  (fasil)  s5z  konusu  olamaz.  Bu  nedenle  de,  Allah  ile  yara- 
tiklan  arasinda  hi^bir  ili§ki  yoktur.  ‘ Benzeri  olmayanm’374  bir  §eye  ben- 
zemesi  ya  da  bir  §eyin  O’na  benzemesi  nasil  miimkun  olabilir  Id?  Bu  te- 
§ehhiit,  ilk  te§ehhiitten  [kemal  te§ehhiidii]  farklidir.  Birincide  kulluk 
hiiviyete  degil,  Allah’a  izafe  edilmi§ti  [O’nun  kulu  yerine,  Allah’m  ku- 
lu],  Birinci  te§ehhiit,  Allah’a  miimkuniin  talep  ettigi  ve  Hakka  yara§ir 
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yonden  bakmakti  ve  o,  ibn  Mesud’un  [cemal  diliyle  yapilan]  te§ehhii- 
diinden  a§agidadir. 

Bir  de  cel'!  diliyle  te§ehhiit  vardir.  Celal  diliyle  te§ehhiit,  ilk  iki  te- 
§ehhiidtin  i^erigine  ‘tahiyyat’  kelimesini  ‘miibarek’  kelimesiyle  nitele- 
menin  eldenmesinden  ibarettir.  Anlami,  beraberinde  berekederin  bu- 
lundugu  ‘tahiyyat  [selamlar]’  demektir.  ‘Zakiyat’  ise  dii§iirulmu§tur.  Ni- 
tekim  ibn  Mesud  da  onu  dii§urmu§tiir.  Qiinkii  o ikisi  [ilk  iki  tc$ehhu- 
dun  sozlerini  aktaran  ibn  Mesud  ve  ibn  Abbas]  arti§taki  ortakligi  go- 
zetmi§,  Hz.Omer  ise,  berekede  ortak  olmasim  saglayan  arti§  anlamim 
i^ermesinin  yarn  sira,  zekatin  [zekat,  arinmi^lilc]  i^erdigi  nezihligi  ve 
arinmi§ligi  dilckate  almi§tir.  Bu  nedenle  ‘zakiyat’  kelimesiyle  yetinmi§tir. 
§ekilci  bilginlerin  bir  kismi,  te§ehhiitte  ‘zakiyat’  kelimesinin  bulunmasi- 
m reddetmi§tir.  Onlar,  zevk  ilimleri  haldonda  bilgisi  olmayan  ve  Allah 
peygamberinin  hitabinm  farldi  baglamlarini  bilmeyenlerdir. 

Bu  ‘celal’  diliyle  soylenen  te§ehhiitte,  ‘tahiyat’i  nitelerken  baglag 
hard  gelmemi§  ve  belirsiz  olarak  ‘selam’  zilcredildi.  Bu,  ibn  Abbas’m  te- 
§ehhudiidiir.  (^iinkii  o,  namaz  ktlan  herkesin  ozel  halini  gozetmi§tir. 
(Jiinkii  Allah’in  isimleri,  tipki  mumkiinler  gibi,  sonsuzdur  ve  her  miim- 
kiiniin  bir  nitehgi  ve  ozelligi  vardir.  Dolayisiyla,  her  miimlcunim  Al- 
lah’tan  kendisine  ozgii  bir  ismi  vardir.  Bir  mumkiinun  digerlerinden 
farklila§masmi  saglayan  ozellik,  o isimden  kendisine  tahsis  edilmi§tir. 
Bu  konu,  Allah  ehlinin  bildigi  en  luymedi  bilgilerden  biridir.  Soz  konu- 
su  bilgi  Hz.  Peygamberin  ‘Allah'im!  Kendini  isimlendirdigin  ya  da  ya- 
ratildarmdan  birine  ogrettigin  ya  da  gaybinm  ilminde  kendine  ayirdigm 
isimlerini  bilmeyi  senden  istiyorum’  hadisinde  yer  alir.  Allah’in  sayisi 
belli  isimleri,  doksan  dokuzdur.  Bunlari  tarn  olarak  belirleyen  giivenilir 
bir  rivayet  gelmedigi  gibi  Hz.  Peygamber’in  de  ‘onlar  ^unlardir’  dedigi 
de  aktarilmami§tir. 

ibn  Abbas  ‘selam’i  belirsiz  zikretmi§tir,  bunun  yegane  gayesi,  na- 
maz kilan  herkesin  kendisine  [tecelli  ozel  niteligini]  veren  isimden  [bil- 
gisini]  alip  o isim  yoniinden  Hakka  miinacat  etmesidir.  Soz  konusu 
isim  [ger^ekte]  bizim  dilimizle  Allah’in  peygamberine,  bize  ve  Allah’in 
iyi  kullarina  selam  verendir.  Bu  te§ehhiidiin  ba§ka  bir  ayinci  ozelligi  ise, 
§ehadet  [taniklik]  lafzinm  tekrarlanmamasidir.  Bu  nedenle  §ehadeti  bi- 
rakmi§  ve  Hz.  Peygamberin  [Allah’m]  kulu  ve  peygamberi  olduguna 
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yeni  bir  §ehadet  zikrederek  taniklik  etmemiftir.  Bunun  yerine,  tevhit 
hakkmdaki  tanikligi  yeni  bir  tanikligi  ge^ersiz  yapmi§,  i^erdigi  ortaklik 
giicii  nedeniyle  ‘ve’  baglaciyla  yetinmi§tir.  Bu  durum,  ‘Allah  kendisinden 
ba$ka  ilah  olmadigina  taniklik  eder  ve  melekler  ile  ilim  sahipleri  de’375  ayeti- 
ne  benzer.  Burada  Allah,  taniklik  fiilini  yeniden  zikretmeyerek  melekleri 
ve  bilgi  sahiplerini  §ereflendirmi§tir.  Bununla  birlikte  ‘O'ndan  ba§ka 
ilah  yoktur’  ifadesiyle  soz  konusu  kimselerin  tanikhgim  kendi  tanikli- 
gindan  ayirmi§tir.  Namaz  kilan  ise,  resulliik  kendisini  i^erdigi  i9in,  kul- 
luk  lafzini  dii§urdii. 


FASIL-VASIL 

Te§ehhiitte  Peygambere  Salat  ii  Selam  Getirmek 

Bilginler,  te§ehhiitte  peygambere  salat  getirmek  hususunda  gorii§ 
aynhgma  du§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  farz  oldugunu  soylemi§tir  ki,  ben 
de  o gorii§teyim.  Bazi  bilginler  ise,  farz  olmadigmi  soylemi§tir.  Te§eh- 
hiitte  emredilen  ve  dort  §eyden  Allah’a  siginmayi  i9eren  ifadenin  gerek- 
liligi  hakkmda  da  gorii§  ayrihgma  dii§ulmu§tiir.  Bunlar,  namaz  kilanm 
‘kabir  azabindan,  cehennem  azabmdan,  Deccal  fimesinden,  olulerin  ve 
dirilerin  fimesinden’  Allah’a  siginmasidir.  Bazi  bilginler,  bunu  farz  ka- 
bul  ederken  bazilari  farz  olabilecegini  reddetmi§tir.  Ben  farz  oldugu  gd- 
rii§undeyim.  §eriat  onlardan  siginmayi  emretmeseydi  bile,  hi9  ku§ku- 
suz,  Allah’in  peygamberine  uymak  daha  dogru  olurdu.  ^iinkii  bu  du- 
rumda  siginmak,  ‘Allah'in  peygamberinde  sizin  igin  giizel  ornek  vardir’376 
ayetinde  ge9tigi  iizere  peygamber  onu  yaptigi  i9in  gerekli  olurdu.  Hz. 
Peygamber  de,  ‘benim  namaz  kildigimi  gordiigiinuz  gibi  namaz  kilin’ 
buyurdu.  Hele  bir  de  iimmetine  yapmayi  emrettigi  bir  i§  fiiline  elden- 
diginde  durum  nasil  olur? 

Namazda  ve  ba§ka  durumlarda  peygambere  salat  ii  selam  getirmek, 
namaz  kilan  kulun  Hz.  Muhammed’e  giyabmda  dua  etmesi  demektir. 
Giivenilir  bir  rivayette  ‘Giyabmda  karde§ine  dua  eden  kimseye  bir  me- 
lek  ‘bir  kati  da  sana’  diye  dua  eder5  buyrulur.  Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘sa- 
na  da  iki  kati!’  denilir.  Allah’m  peygamberi  giyabmda  dua  etmeyi  em- 
rettigi gibi  Allah  da  ‘Ey  iman  edenler!  Peygambere  salat  ve  selam  getirin’377 
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ayetinde  bunu  emretmi§tir.  Bu  emrin  hedefi,  melegin  duasi  nedeniyle 
iimmeti  ignden  peygambere  dua  edenlere  bu  iyiligin  donmesini  sagla- 
maktir.  Allah  c ona  selam  verin,m  ayetiyle  peygambere  selam  vermeyi 
emretmif,  mastari  zikrederek  [teslima]  emri  peki§tirnri§tir.  Bununla  te- 
§ehhutte  zikredilen  selam  kastedilebilecegi  gibi  salartan  sonraki  selamm 
kastedilmesi  de  mumkiindiir.  Bu  yoruma  gore,  salat  getirdikten  sonra 
peygambere  selam  vermek  emredildi.  Namazda  peygambere  salat  ve  se- 
lam getirmeyi  zoruiilu  gorenler,  bu  yoruma  dayamr. 

[Dort  siluntidan  Allah’a  siginmayla  ilgili  kisma  gelirsek]  ‘Kabir 
azabmdan  siginmak’  zikredildi,  ^iinkii  kabir,  ahiretin  ilk  duragidir. 
Namaz  kilan  ki§i,  te§ehhiit  esnasmda,  kabrine  koydugu  ilk  adiminda 
Rabbinin  azabimn  kendisini  kar§ilamasim  ister.  ‘Cehennem  azabmdan 
siginmak’  ise,  uzakliktan  siginmak  demektir.  ^iinkii  cehennem,  derin 
kuyu  demektir.  Namaz  kilan,  yakinlik  halinde  oldugu  gibi  aym  zaman- 
da  bu  yakinlik  halinden  aynlmaya  da  yakmdir.  [Boyle  dua  ederek]  Na- 
maz lulan  ki§i,  bu  yakinlik  halinden  ayrilip  Allah’tan  uzalda§tiran  ba§ka 
bir  hale  dii§mekten  Allah’a  siginir  ve  onun  yerine  Allah’a  yakla§tiran 
ba§ka  bir  hal  ister. 

‘Deccal  fimesinden  sigmmak’  ise,  Deccal’in  ilahlik  iddiasmi  kanit- 
lamak  ve  insani  §a§irtmak  i^in  adeti  a§an  bir  takim  durumlari  gosterme- 
sinden  kaynaklamr.  Bunlara  omek  olarak  oliileri  diriltmek  gibi  rivayet- 
lerde  yer  alan  bir  takim  fiilleri  verebiliriz.  Deccal,  bunlan  iddiasmm 
dogruluguna  kamt  yapar.  Bu  konu  olduk9a  problemlidir.  Qiinkii  Dec- 
cal’in olagan  iistii  olaylari  gostermesi,  kelamcilarm  peygamberhk  bilgisi 
hakkindaki  kabullerini  zedeler.  Boylece  bu  fitne  sayesinde  onlarm  orta- 
ya  koydugu  kamtlar  ge^ersizle^ir.  Kullarm  mutlulugunu  saglayan  kamta 
zarar  veren  bir  fitneden  daha  biiyiik  bir  fime  olabilir  mi?  Allah,  bizi  ke- 
§if  ve  viicud  ehlinden  eylesin!  Bizim  i^in  iki  tarafi,  akledihr  ve  goriilen 
yonleri  birle§tirsin! 

‘Oliimiin  ve  ya§amm  fitnesi’  zikredildi.  Dirilerin  fimesi,  Deccal  fit- 
nesi  ile  insam  mutlugunun  bulundugu  dininden  ku§kuya  du§iiren  her 
§eydir.  Oliim  fimesinin  bir  kismi,  can  ^eki^me  halinde  meydana  gehr. 
Ornek  olarak,  ki§iye  daha  once  olmii§  atalan,  akrabalan  ve  karde§lerinin 
bi^iminde  gelip  ‘Yahudi  ya  da  Hiristiyan  ya  da  Mecusi  ya  da  Muattil 
olarak  61’  diyen  §eytanlari  gormeyi  verebiliriz.  Boylece  §eytanlar,  ki§i  ile 
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Islam  arasina  girerler.  Oliim  fitnesinin  ba§ka  bir  yonii  ise,  kabirdeki  su- 
al  esnasinda  meydana  gelir.  Bu  fitne  ise,  melegin  ‘bu  adam  haklcinda  ne 
dersin?’  deyip  peygamberi  gosterdiginde  geryeklepr. 

Olii,  melegin  peygambere  saygili  davranmadigini  goriir.  Melegin 
bu  davraniji,  diiriist  iman  sahibi  miiminin  kafir  ve  lcu$lcucudan  ayri§- 
masmi  saglayan  bir  sinamadir.  Miimin  ‘o  Allah'm  peygamberi  Mu- 
hammed’dir,  bize  kamt  ve  hidayetle  elgi  olarak  geldi,  biz  de  kendisine 
inandik  ve  onu  dogruladik’  der.  Miinafik  ve  ku§kucu  -ki  ku§kucu,  pey- 
gamberin  Allah  katindan  gelen  bir  elgi  oldugunda  ku§ku  duyar  ve  onu 
ruhsal  gii^lerden  biri  sayar-  melegin  ‘bu  adam  haklcinda  ne  dersin’  deyip 
‘Allah'm  peygamberi  haklcinda  ne  dersin?’  demedigi  igin  peygambere 
saygi  gostermedigini  goriir.  Bunun  iizerine  ku§kucu  §oyle  der:  ‘Bu 
adamin  peygamberliginde  iddia  ettigi  derecesi  olsaydi,  melek  ona  bu 
sekilde  i§aret  etmezdi.’  Ardindan,  ‘Bilemiyorum,  insanlarm  bir  §ey  de- 
dilderini  duymu§tum,  ben  de  onlarin  soyledigini  soyledim’  der.  Bundan 
dolayi  ise,  h^  tahayyiil  etmedigi  biiyiilc  bir  bedbahthk  ya§ar.  Oliim  ve 
lcabrin  fimesi  budur,  bunu  bilmelisin! 

Te§ehhiit  konusu,  yalda§ilc  olaralc  ve  ozetle  tamamlandi. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Selam  Vermek 

Bilginler,  namazdan  [sonra]  selam  vermenin  gerekliligi  hakkmda 
gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler  vacip  oldugunu  soylemi§tir 
ki,  bende  bu  gori^teyim.  Bazi  bilginler  ise,  namazdan  sonraki  selamm 
vacip  olmadigini  iddia  etmi§tir.  Vacip  oldugunu  kabul  edenler,  bu  ko- 
nuda  gorii,5  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  cemaade  ya  da  yalniz 
kilindiginda  bir  selamin  vacip  oldugunu  kabul  etmi§,  bazi  bilginler  ilci, 
bazi  bilginler  imamin  tele,  cemaatin  ilci  selam  vermesini  vacip  saymi§tir. 
Bu  gorii§  sahibinin  §oyle  dedigi  aktanhr:  ‘Cemaat  iig  kez  selam  verir: 
Birincisi  namazi  bozmak,  ikincisi  imama,  u^iinciisii  ise  saginda  bulunan 
lcimseyedir.’ 
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Burada  [selam  sayisini]  simrlama  ve  engelleme  itibariyle  esas  alina- 
cak  bir  nas  yoksa,  teorik  dii§iince  U9  selama  dordiincii  bir  selam  ekle- 
meyi  gerektirir.  Bu  dordiincii  selam,  solunda  biri  varsa  cemaat  i^in  ge- 
reklidir.  Imamrn  ise,  iki  ya  da  119  selam  vermesi  gerekir.  Birincisi  nama- 
zi  bozmak,  diger  ikisi  ise  saginda  ve  solunda  bulunan  insanlar  i^indir. 
Solunda  kimse  yoksa,  iki  selam  verir.  Birincisini  namazi  bozmak  i^in, 
ikincisini  ise,  sagmdaki  insana  verir.  Hz.  Peygamber,  rivayete  gore,  iki 
kez  selam  verirdi.  Hadiste,  namazdan  91km  an  in  selam  vermeyle  olabile- 
cegini  belirten  bir  ifade  yoktur. 

Bilmelisin  ki:  Namaz  kilanin  selam  vermesi,  namazda  Rabbiyle 
kar§ihkh  konu§up  Allah’tan  ba§ka  her  varhktan  ve  yamndakilerden  ha- 
bersiz  lcalmasi  durumunda  ge^erli  olabilir.  Namazdan  (plop  o halden, 
varhldari  ve  cemaati  gorme  haline  ge^mek  isteyince,  onlara  selam  verir. 
Bu  selam,  namaz  esnasmda  kendilerinden  uzakla§tigi  19m,  yanlarma 
ddnen  kimsenin  verdigi  selamdir.  Namaz  lolan  kip,  namazinda  varliklar 
ve  -cemaatle  kiliyorsa-  cemaade  olmayi  siirdiirmiipse,  bu  haldeki  bir  in- 
san  nasil  selam  verebilir  ki?  (JXinkii  onlardan  ayrilmi§  degildir  ki!  Boyle 
bir  insan,  namazda  selam  vermesiyle  Allah’in  katinda  oldugu  izlenimini 
vermekten  utanmaz  mi? 

Arifin  namazdald  selami  ise,  bir  halden  ba$ka  bir  hale  intikal  etmesi 
ve  ge^mesinden  kaynaldanir.  Bu  nedenle  iki  selam  verir:  Birincisi  ayril- 
digi,  ikincisi  geldigi  kimseye  doniiktur.  Ancak  namaz  kilarken  Allah  ka- 
tinda oldugu  i^in  yanina  gittigi  kimseye  selam  vermez.  (Jiinkii  Allah  es- 
Selam’dir.  Dolayisiyla  O’na  selam  verilmez. 


FASIL-VASIL 

Ba§im  Riikudan  Kaldiran  Ne  Der 

En  yetkin  dualari  i^eren  [ifadeyi  soyleyen]  arif,  bapm  riikudan  kal- 
dirdiginda  Rabbinin  yerine  ve  O’ndan  aktararak  ‘Allah  kendisini  oveni 
duydu’  der.  Bu  ifade,  Rabbinin  ifadesidir.  Ardmdan  susar.  Sonra  kendi- 
sine  donerek  §oyle  der:  ‘Allali'im!  Rabbimiz,  ovgii  sana  aittir.’  Boyle 
demesinin  nedeni,  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  hadiste  §oyle 
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denmi§  olmasidir:  ‘Imam,  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  dediginde,  siz 
de  ‘Allah'im,  Rabbimiz!  Ovgii  sana  aittir’  deyiniz.  Qiinku  Allah,  kulu- 
nun  diliyle  ‘Allah  kendisini  oveni  duymu§tur’  demi§tir.’  Bu  nedenle  yal- 
niz  namaz  kilan  insanin  riikuda  soyledigi  ‘Allah  kendisini  oveni  duy- 
mu§tur’  ifadesiyle  ‘Allah'im,  Rabbimiz,  ovgii  sana  aittir’  ifadesini  ayira- 
cak  §ekilde  belli  bir  sure  durmasi  miistehaptir.  Ifadenin  tamami  §oyle- 
dir:  ‘Gokleri,  yeri  ve  bunlarm  arasmi  ve  diledigin  her  §eyi  dolduran  ov- 
gii  sana  aittir.  Sen  ovgii  ve  yiiceltmeye  layiksin.  Kulun  soyledigi  dogru- 
dur.  Hepimiz  de  senin  kulunuz.  Verdigini  engelleyecek,  mahrum  birak- 
tigina  ise  verecek  yoktur.  [Bir  §ey  verip  vermemek  konusunda]  (Jah§an 
kimsenin  gayreti  senin  kar§inda  faydasizdir.’ 

Namaz  kilan  yalniz  kihyorsa  veya  cemaat  (imama  uyan)  ise,  riiku- 
dayken  ii^  kere  ‘Yiice  Rabbimi  tenzih  ederim’  der.  Imamlik  yapiyorsa, 
arkasmdakilerin  kendisine  yeti§mesi  i^in  be§  kez  soyler.  Bunun  ardin- 
dan  ise  §oyle  der:  ‘Allahim!  Senin  igin  riiku  ettim,  sana  inandim  ve  sa- 
na teslim  oldum.  Kulagim,  goziim,  kemiklerim  ve  sinirlerim  sana  bo- 
yun  eger.’  Daha  once,  riiku  ettiginde  kulun  ayakta  olmak  ile  secde  ara- 
smda  ara  bir  durumda  bulundugunu  belirtmi§tim.  Arif  ise,  daha  once 
belirttigimiz  gibi  Rabbini  tesbih  ettikten  sonra  .joyle  der: 

‘Allah'im!  Senin  1911  riiku  ettim.’  Senin  izzetin  ve  buyiikliikteki  yii- 
celigin  nedeniyle,  seni  yiiceltmek  i^in  sana  boyun  egdim.  §oyle  devam 
eder:  ‘Ve  sadece  sana  yara§an  kaim  kilma  [ba^kasmi  var  etme,  bilfiil 
varlik  verme]  ozelligin  nedeniyle  [boyun  egdim].  Qiinkii  senin  oniinde 
ayakta  durdugumda,  sirf  ‘Allah  ign  ayaga  kalkin ,379  dedigin  emrine  bag- 
lanmak  i^in  ayakta  durdum.  Bu  nedenle  ayaga  kalktim.  Ayaktayken 
belki  aklima  ‘kendim  idlin’  ayaga  kalktim  §eklindeki  bir  dii5iince  gelir  di- 
ye,  riikuya  vardim.  Oniinde  riiku  ederek,  senin  i$in  riilcu  ettigimi  ve  sa- 
na inandigimi  itiraf  ederim.’  Bunun  anlami  §udur:  Kendi  giiciim  ve 
kuwetim  sayesinde  degil,  sen  sebep  oldugun  igin,  yani  senin  yardiminla 
tasdik  ettim.  Senden  ba§ka  kimse,  gii9  ve  kuwet  sahibi  degildir.  (^iinkii 
iman  mahalli  kalpler,  senin  elindedir.  ‘Sana  teslim  oldum.’  Boyun  eg- 
memin  nedeni,  sensin.  Sen  olmasaydin,  senin  kar§mda  ibadederimde 
halden  hale  girmezdim.  Qiinkii,  soz  ve  davrani§  olarak  bu  ibadeti  pey- 
gamberinin  diliyle  bize  farz  kilan  sensin.  O da,  bu  emir  iizerine  namaz 
kildi  ve  bunu  zikretti.  Sonra  bize  emredip  foyle  dedi:  ‘Benim  namaz 
kildigimi  gordiigiinuz  gibi  namaz  kilm.’  Sen  ise,  ‘Peygamber,  arzu- 
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sundan  konu§mazmo  buyurdun.  Boylece  peygamberin  bize  emretmek  zo- 
runda  oldugunu  anladik.  Ger^ekte  ise,  emir  ona  degil,  sana  aittir.  Qiin- 
kii  sen  ‘Peygambere  itaat  eden  Allah'a  itaat  etmi§tir,m  buyurdun. 

Sora  §oyle  der:  Kendi  soziinle  seninle  konu§urken  bana  soylettirdi- 
gin  sozde  ‘kulagim  sana  boyun  egdi.’  Sonra  bagla^la  ‘goziim’  der  ve 
onu  da  kulaga  baglar.  Burada  soz  konusu  olan  sadece  hu§udur  [korkuy- 
la  bogun  egmek].  Namaz  kilart,  adeta  §oyle  der:  Goziim,  utanarak  se- 
nin  kar§inda  egilir.  Senin  oniinde  ruled  ederken  beni  gordiigiinii  biliyo- 
rum.  (yimkii,  sen  benim  kiblemdesin.  Nitekim  peygamberin  bunu  bana 
boyle  bildirdi.  Bu  nedenle,  namazimda  ‘sanki  -seni  kendinle,  Rabbim!- 
gdriiyormu§  gibi’  goriiliir  yapmami  emretti.  Aklimdan  seni  gordiigiimii 
tahayyiii  etsem  bile,  senin  beni  gordiigiinii  inkar  edemem.  Oyleyse, 
utanmamm  yegane  sebebi,  seni  gormem  degil,  senin  beni  gordiigiinii 
bilmemdir.  Qiinkii  ‘goklerde  ve  yerde  hi^bir  §ey  senin  bilginden  gizli 
kalmaz.’  Ey  gozlerin  goremedigi  ‘gozleri  goren!’ 

Arif  §oyle  elder:  ‘Oziim  (beyin),  kemiklerim  ve  sinirlerim  de  [senin 
kar§inda  boyun  eger] (^iinkii  sen,  biitiin  bu  zikrettiklerime  varligimm 
ayakta  durmasmi  ve  bedenimin  direncini  saglayan  bir  gii?  yerle§tirdin. 
Nefsim,  bu  yiikiimlii  bedenin  varligim  siirdiirmesi  i^in  gerekli  bu  gii?- 
lerle  kendisine  emrettigin  §eyi  elde  eder.  Nefse  emrettigin  ise,  seni  bil- 
mektir.  Senin  kar§mda  boyun  egen  oziim,  sinirlerim  ve  kemiklerim  seni 
bilmeye  sebep  olduklari  i^in  bunu  algiladiklarmda  kendini  begenme  ve 
bobiirlenme  duygusuna  kapilabilirler.  Bu  nedenle,  her  birinin  gii?  ve 
sebeplilikte  kudret  sahibi  olmaktan  soyutlamp  sana  boyun  egmeleri  zo- 
runludur.  (^iinkii  bilgilerimi  kazanmam  i^in  varligimm  ayakta  durmasi- 
m saglayan  ve  siirdiiren  [o  gii^ler  degil]  sensin' 

Arif  riikudan  ba§ini  kaldirdiginda,  Rabbinin  yerine  ve  Rabbinin 
soziinii  kendisine  duyurarak  §oyle  der:  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu.’ 
Duyulan  §ey,  kulun  riikuda  ‘Yiice  Rabbimi  tenzih  ederim!’  demesidir. 
Bunun  yam  sira  Allah,  namazin  ba§indan  itibaren  kulun  yaptigi  biitiin 
ovgii  ve  metihleri  i§itmi§tir.  Sonra,  Rabbiyle  oldugu  hakkindaki  bilin- 
ciyle,  Rabbiyle  Rabbine  doner.  Bunun  anlami,  gii^  ve  kuwetinde  Rab- 
binin kendisini  desteklemesidir.  §oyle  der:  ‘Allah'im,  Rabbimiz!’  Bura- 
da, nida  edatini  [ey]  dii§iiriir.  (jlunkii  namaz  kilan,  yakinlik  halindedir. 
Nida  ise,  uzakhga  imkan  verir  ve  [$agiran]  $agrilan  [ikiligini]  siirdiiriir. 
Bu  ise,  Rabbine  yonelik  cevabinda  kendisinin  [fark  halinde]  varligim 
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siirdurmesinden  kaynaklamr.  §oyle  der:  ‘Ovgii  sana  aittir.’  Ozii  geregi 
tam  ovgii,  sana  ait  oldugu  gibi  senden  [senin  giiciinle]  meydana  gelir. 
Senden  ba§ka  oven  ve  ovuien  olmadigi  gibi  alemde  biitiin  oven  ve  ovii- 
lenlerin  som^lari  da  sana  doner.  ‘Gokler,  yer  ve  bu  ikisinin  arasi  ile  di- 
ledigin  yerleri  dolduracak  kadar’  ifadesinin  anlami  budur. 

Arif  §oyle  der:  Yiiksek  ve  a§agi  alemde  [gokler  ve  yer],  bu  ikisinin 
arasinda  ve  imkan  aleminde  bulunup  var  ettigin  ya  da  yoklukta  ‘sabit 
hakikat’  olarak  biraktigin  varlik  ve  belirlenim  olarak  bilinen  her  par^a, 
hakikati,  biricildigi  ve  az  ya  da  90k  ba§kasiyla  ortakligi  (cem’)  yoniinden 
sana  ait  bir  ovgiiye  sahiptir.  Ben,  her  §eyin  ve  oven  herkesin  diliyle,  Sa- 
na ve  ba§kasina  ait  ovguyle  seni  overim.  Bu  diller  ile  Allah’i  oven  ki§i, 
diledigi  biitiin  ilahi  tecellileri  ve  bile§ik  yapisi  ve  dogasi  nedeniyle  de 
duyulur  iicretleri  elde  eder.  C^iinkii  o,  Allah’i  diliyle  ve  kalbiyle,  zahiri 
ve  batini  olarak  ovmii§tiir. 

‘Kulun  soyledigi  en  dogru  soz  §udur.’  Pek  90k  benzeri  olan  benim 
gibi  bir  kulun  -ki  hepimiz  kuluz-  senin  gibi  bir  efendiye  -ki  benzerin 
yoktur-  soyleyecegi  §ey  §unu  gerektirir.  Ben,  benzerlerimin  -lei  onlar  var 
olani  ve  olmayamyla  biitiin  miimkiinlerdir-  vekiliyim.  Onlarin  bir  kis- 
mi,  kendi  bilgisinde  bir  bilin9le  seninle  konu§urken  bir  kismi  farkinda 
olmaksizm  kendiligiyle  konu§ur.  Ben  seni  overken  onlarin  hepsinin  ve- 
kiliyim. (Jiinkii  ben,  bana  ihsan  ettigin  bilgiyle  seni  biliyorum.  Onlar 
ise,  senin  §anuia  yara§an  §eyi  bilmezler.  ‘Senin  verdigini  engelleyen  yok- 
tur.’ Kast  edilen,  ozel  bir  tecelliyi  ve  ozel  bilgileri  kabul  edecek  lstidat- 
tir.  ‘Vermedigini  ise  verecek  yoktur.’  Genel  bir  istidat  vermediginde  ise, 
senin  vermedigini  verebilecek  herhangi  bir  efendi  yoktur.  ‘(J]ali§an  kim- 
senin  gayreti,  senin  kar§inda  yarar  saglamaz.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  hii- 
kiimdar  gibi  makami,  imkani,  mail  ve  -ge^ekte  degilse  de  kendi  bilgi- 
sine  gore-  ba§kasma  etkisi  oldugunu  dii§iinen  hi9  kimseye  bu  durumu, 
perde  ortadan  kalktigmda  kiyamet  giinii  bir  yarar  saglamaz. 

FASIL-VASIL 

Namazda  Secdeler 

Kul  seede  edip  daha  once  belirttigimiz  gibi  ‘en  yiice  Rabbini’  tes- 
bih  ettilcten  sonra,  seedesinde  §oyle  der:  ‘Allah'im!  Senin  i9in  seede  et- 
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tim,  sana  inandim,  sana  teslim  oldum,  senin  yarattigin  yiiziim  secde  et- 
ti,  goziim  ve  kulagim  par^alandi,  ‘Yaratanlarm  en  giizeli  Allah  miinez- 
zehtir’.  Allah'im!  Kalbimde  bir  nur  yarat,  kulagimda  bir  nur  yarat,  go- 
ziimde  bir  nur  yarat,  sagimda  bir  nur  yarat,  solumda  bir  nur  yarat, 
oniimde  bir  nur  yarat,  arkamda  bir  nur  yarat,  iistiimde  bir  nur  yarat,  al- 
timda  bir  nur  yarat  ve  benim  i<jin  bir  nur  yarat!  Beni  nur  yap.’ 

Arif  §oyle  der:  ‘Yuziim  secde  etti.’  Yani,  hakikatim  secde  etti.  Bir 
§eyin  yiizii,  o $eyin  hakikatidir.  ‘Kendisini  yaratana.’  Yani,  el-Miidebbir 
isminden  onu  takdir  edip  el-Kadir,  el-Bari,  el-Musawir  isimlerinden 
var  edene  secde  etti.  Kulagi  da  ‘lain  [ol]’  ifadesini  duymasi  ve  5nce  s5z 
alinmasi,  ardindan  yiikiimliiliik  nedeniyle  ‘par^alandi.’  Goz  ise,  goriilen- 
lerden  [goriinmeye]  ge^mek  i^in  algiladigi  §eyler  nedeniyle  panjalandi. 
Bu  durum,  bu  yaratili§  ve  benzeri  §eyler  hakkindadir.  Nitekim  Allah 
gokleri  ve  yeri  yaratmi.5,  ayri§sinlar  diye  diirulmii§  iken  onlari  par^ala- 
mi§tir.  Boylece  yaratmanin  ger^ekle^ebilmesi  i^in  etki  eden  ve  edilen 
ortaya  <;ikar.  ‘Dujiinen  bir  topluluk  icin’382  ayeti  ge^erli  olsun  diye  hakikat- 
leri  ispat  eden  [bir  ifade  olarak],  ‘Yaratanlarm  en  giizeli  olan  Allah  mii- 
nezzehtir.’ 

Ardindan,  her  organindalti  nur  ile  ‘golderin  ve  yerin  nuruna’  dua 
eder.  Allah  o nuru  ‘kandillikteki  lambaya’  benzetti.  Lamba  orada  duru- 
lugu  ifade  eder  ki,  arzulardan  uzak  durmak  demektir.  Kendi  teorik  dii- 
§unceleriyle  onun  halckmda  soz  soyleyenlerin  gorii§leri,  yag  ile  tutu§an 
ve  yakinla§mayla  aydmlatan  -ki  bu  agacm  yardimidir-  bu  lambaya  ula- 
§amaz.  Aga$,  ‘ne  dogulu  ne  batili’  olarak  itidalde  yardim  edendir.  Aga^, 
geni§lik  bakimindan  doguya  sapip  bilgice  ihata  edilemeyecegi  gibi  bati- 
ya  sapip  mertebesi  de  bilenir  hale  gelmez.  ‘Nur  iistiine  nurdur.’  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  varlik  iistiine  varhk,  muhta?  varhk  iistiine  di§  varlilctir. 

Secde  eden  ki§i,  biitiin  organlarma  nuru  yerle.5tirmesini  Allah’tan 
ister.  [Karanligi]  Urkiiten  ve  ka^rtan  §ey,  nurdur.  Her  organ,  Allah’in 
onda  yarattigi  gii<j  nedeniyle  bir  iddia  ta§ir.  Allah,  bu  giicii  o organda 
meydana  getirmi§ken  onu  da  bu  gtice  sahip  yaratmi§tir.  Allah’m  pey- 
gamberi  bu  durumu  bildigi  i^in,  Allah’in  kendisine  her  iddia  sahibinin 
iddiasinm  karanligmi  yok  edecek  bir  bilgi  ve  rehberlik  vermesi  1911  dua 
etti.  Duanin  konusu  budur. 

Secde  edenin  son  soyledigi  §ey  ise,  ‘beni  nur  yap’  ifadesidir.  Burada 
‘sen  yap’  denilmektedir.  (^iinkii  Allah,  goklerin  ve  yerin  nurudur.  Allah, 
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kulu  duydugunda,  gordiigiinde,  konu§tugunda,  tuttugunda  ve  yiiriidu- 
giinde  ‘Ben  kulumun  kulagi,  gozii,  ayagi,  eli  ve  dili  olurum’  demi§ti.  Bu 
kez  kul,  ‘beni  nur  yap;  bedeninin  karanliklarinda  ve  nefis  denizinde  ve 
batinmda  beni  goren  herkes  benimle  dogru  yolu  bulsun’  der.  Allah 
peygambere  Kur'an-i  Kerim’i,  bize  ise  Kur'an-i  Kerim’i  anlamayi  verdi. 
Bu  bagi§,  mertebelerin  en  yiikseginde  bagi§larin  en  iistiiniidur.  Anlami 
‘beni  kendimden  fani  et,  benim  varligim  ol,  boylece  goziim  her  §eyi  se- 
ninle  gorsiin,  kulagim  her  duyularu  seninle  duysun’  demektir.  (^unkii 
bir  organdaki  nur  [nur  sahibi  olmasi],  onun  algilayabilmesidir.  Duanin 
biitiin  boliimleri  i^in  aym  §ey  ge^erlidir.  Fakat  [istenilen  nur],  nurlar 
arasmda  farldihgi  saglayacak  bir  nurdur.  Bu  nedenle  her  organda,  nef- 
sinde  ve  zatinda  nuru  belirsiz  olarak  zikretti.  Boylece  solun  nuru  sagm 
nurundan,  iistiin  nuru  altin  nurundan  ayri§tigi  gibi  gii?  ve  organlarin 
nuru  da  birbirinden  ayn§ir.  ‘Bundan  sonra  beni  cem’ ve  viicud  [birlik 
ve  varlik]  mertebesine  yerle§tir.  Orada  hakikatin  birligi  nedeniyle  nurlar 
birlefir,’  Orada  olmazsam,  bunun  nedeni  beni  nur  yapmi§  olmandir. 
Orada  olursam,  bende  bir  nur  yaratmi§  olmandan  kaynaklanir.  O nur 
ile  di§  varhgimin  karanliklarinda  dogru  yolu  bulurum. 


FASIL-VASIL 

Iki  Secde  Arasmda  Okunacak  Dua 

Namaz  kilan  ki§i,  namazda  iki  secde  arasmda  oturdugunda  §oyle 
der:  ‘Allah'im!  Beni  bagi§la,  bana  merhamet  et,  beni  nziklandir,  bana 
§ifa  ver,  bana  hidayet  et,  bana  afiyet  ver  ve  giinahimi  afFet.’  Arif,  §oyle 
der:  ‘Beni  ort  ve  benden  dolayi  ort.  Beni  itaatsizliklerden  gizle  ki,  yeri- 
mi  bilip  bana  yonelmesinler.  Kendini  de  benden  gizle!  (^iinkii  sen,  se- 
nin  varligin  olsa  bile,  varlik  ile  nitelenen  her  §eyi  tecellilerinin  yakacagi- 
m soylemiftin.  Varlik  bir  niteligi  olmadigi  halde  varlik  miimkiine  etki 
ettigi  gibi  varhgm  mumldine  nispet  edilmesi  de,  yaranlmi§lilda  smirlan- 
sa  bile,  ona  ‘mevcut’  demeyi  saglar. 

Fakat  ilahi  mertebe,  bu  iddia  sahibinin  iddiasi  nedeniyle,  kendi  var- 
ligi  hakkmda  kiskan^ir.  Oyle  bir  iddia  ortaya  9ilcmasaydi,  ona  musallat 
olunmazdi.  Perdeler  kalktigmda  ise,  goziin  algiladigi  her  §eyi  tecellilerin 
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yakmasi  ka^imlmazdir.  Kastedilen,  dogal  alemdir.  (^unkii  emir  alemi 
nurlardir,  dolayisiyla  yanmaz.  Bilakis  o alem,  en  btiyiik  nura  katilir. 
Qiinku  ‘emir’  aleminde  [ruhlar]  bir  iddia  yoktur.  Dogal  alem  ise  yanar 
ve  kiile  doner.  Onu  yokluga  katmami§tir.  Boylece  bu  alem,  bir  iddia 
sahibi  olmayan  kiil  olarak  kalir.  Bu  nedenle,  istidadi  iddiaya  yol  a$an 
hakikatin  iddiasi  olmayan  ba§ka  bir  hakikate  ddnu§turiilmesiyle  sadece 
iddia  yok  edilmiftir. 

‘Bana  merhamet  et!’  Kast  edilen,  zorunluluk  rahmetini  elde  etmeyi 
saglayacak  amelleri  yapmama  imkan  vermenle,  ihsan  rahmetinden  son- 
ra  meydana  gelebilecek  olan  zorunluluk  rahmetiyle  merhamet  dilemek- 
tir.  Boylece  ben,  rahmetinin  kapsadigi  ‘her  olurum.  Arif,  zorunlu- 
luk rahmetinde  ihsan  rahmetini  ister.  Bu  rahmeti  elde  etmek  ise,  ozel 
rahmeti  gerektiren  iyi  davram§lari  i§lemeye  muvaffak  kilmmakla  ger^ek- 
le§ir.  Boylece  iblis  ve  cin,  insanlardan  olan  yardimcilarimn  istedigi  bu 
rahmeti  bizzat  ihsan  kaynagindan  aimak  ister.  Bununla  beraber  arif,  ko- 
runmu§luk  ve  emre  itaatsizlikten  ve  mahrumiyeti  gerektiren  sapkinlik- 
tan  korunmu§  ve  sakimlmi§tir. 

Sonra,  ‘Beni  nziklandir’  der.  Yani,  dogal  cesedimin  ve  bedenimin 
canli  kalmasmi  saglayan  bedensel  besinlerden  nziklandirdigin  gibi  kal- 
bime  hayat  verecek  arifm  rizluyla  da  nziklandir. 

Sonra  §6yle  der:  ‘Bana  §ifa  ver  (benim  ezikligimi  telafi  et  ve  onar).’ 
Onarmak,  kirilmaktan  sonra  olabilir.  Kelime  ‘mehiz’  ifadesinden  gelir. 
Mehiz,  onarimdan  sonra  kirilmi§  §ey  demektir.  Soz  konusu  olan  arifle- 
rin  kmlmasidir  [kmkligi].  C^iinku  kul,  esasta  mumkiin  olu§u  nedeniyle 
kinktir.  Onun  onanmi,  Allah’m  kendisini  zorunluluga'  ula§tirmasiyla 
ger^ekle^ir.  Fakat  bu  zorunluluk,  ‘ba§kasi  nedeniyle’  zorunluluktur.  Al- 
lah, onu  bu  onarimla  var  ettiginde  kendisine  ve  Rabbine  dair  bilgisi 
onu  kirar  ve  tekrar  imkan  haline  dondiiriir.  Onarimdan  sonra  ‘kirilma’ 
budur.  Onarmak,  ancak  bir  kirilmadan  sonra  olabilir.  Bu  nedenle 
onarmanm  ‘mahiz’in  kar§iligi  oldugunu  soyledik.  Aym  §ekilde,  [onar- 
mak diye  kar§iladigimiz  cebr’in  ba§ka  bir  yorumuyla]  ‘beni  zorla’  der. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  se^imimde  zorunlulukta  beni  durdur.  Qunkii  kul,  se- 
9iminde  zorunludur.  ‘Alemlerin  Rabbi  Allah  dilemedikge  siz  bir  $ey  dileye- 
mezsiniz. m3 Allah  §oyle  der:  ‘Ben,  benden  dolayi  kalpleri  kirik  olanlarla 
beraberim.’ 
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Sonra  §oyle  der:  ‘Beni  dogru  yola  ula$tir.’  Sakinmamiz  gereken  §eyi 
bana  a^ikla.  Bana  ‘cevamiii’l-kelim’den  [biitiin  hakikaderi  kendinde  top- 
layan  Hz.  Peygamber]  verdigin  §eyleri  kullarina  aijiklama  imkani  ver  ki, 
Peygamberine  (sav.)  varis  olabileyim.  Qiinkii  peygamber  §oyle  buyur- 
du:  ‘Benden  once  hicbir  peygambere  verilmeyen  alti  §ey  bana  verildi.’ 
Bu  alti  §eyi  zikretti  ve  ‘Bana  cevamiiil  kelim  (biitiin  hakikaderi  topla- 
ma)  ozelligi  verildi’  dedi. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Bana  afiyet  ver.’  Beni,  beden  hastaliklarindan  de- 
gil,  kalp  hastaliklarindan  -ki  onlar  kalplerin  gayeleridir-  lcurtar.  Sen  be- 
denini  hasta  ettigin  kimseye  90k  yakmsin.  Hz.  Peygamber  kutsi  bir  ha- 
diste  bize  bildirdigine  gore,  §oyle  demi§sin:  ‘Hasta  oldum,  beni  ziyaret 
etmedin.’  Buna  kar§i  ben  ‘Sen  alemlerin  Rabbi  iken,  nasil  hasta  olursun’ 
dedim.  Hz.  Peygamber  senin  bana  §oyle  kar§ilik  verdigini  bildirdi:  ‘Fa- 
lan  kulum  hastaydi,  onu  ziyaret  etmedin.  Onu  ziyaret  etseydin,  beni 
yam  ba§inda  bulurdun.’  Birinin  yamndaki  sen  isen,  o asla  bedbaht  ol- 
maz.  Sen,  kulunu  sadece  onu  ziyaret  etmen  ve  yaninda  bulunman  i^in 
hasta  edersin.  Seni  bulmak  isteyeh  kimse,  hastalarx  ziyaret  etmelidir. 
Sadece  sana  yara^ir  bir  §ekilde  seni  tenzih  ederim! 

Sonra  §oyle  der:  ‘Beni  bagi§la!’  Bana  doniik  iyililderini  artir,  bana 
doniik  imtihanlarim  azalt!  Ba§ka  bir  ifadeyle,  azaltilmasi  gerekenleri 
azalt,  artirilmasi  gerekenleri  artir.  Hatalarirm  afFetmen,  bana  ula§ip 
kendileriyle  nitelenmeyeyim  diye  beni  onlardan  gizlemenle  ger^ekle^ir. 
Af,  zit  anlamlar  ta§ir.  Bu  baglamda,  ^okluk  ve  azlik  kar§iliginda  kullani- 
labilir.  Rabbim!  Beni  bagi§la!  (^iinkii  ben,  zamansal  bir  varlik  oldugum 
ic^in,  yonelmek  istesem  bile  bana  yapmayi  emrettigin  §eye  yonelmeye 
gii?  yetiremiyorum. 


FASIL- VASIL 

Namazda  Kunut  Dualari 

Bilginler,  namazda  kunut  duasi  haklunda  gdriiyayriligina  dii§mu§- 
tiir.  Bazi  bilginlere  gore  sabah  namazinda  kunut  okumak  miistehap 
iken,  bazi  bilginler  bunun  siinnet  oldugunu  kabul  etmiftir.  Bazi  bilgin- 
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ler  ise,  sabah  namazinda  caiz  olmadigim,  onun  yerinin  vitir  namazi  ol- 
dugunu  ileri  surmii§tur.  Bazi  bilginler,  her  namazda  kunut  okunabile- 
cegini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  kunutun  sadece  Ramazan’da,  bazi 
bilginler  ise  Ramazanin  ikinci  yarisinda,  bazilari  Ramazamn  ilk  yansin- 
da  okunabilecegini  soylemi§tir. 

Kunut,  namaz  kilanm  yaptigi  bir  duadir.  Bazi  bilginler,  riikMan 
once,  bazi  bilginler  ise  riikudan  sonra  okunmasi  gerektigi  kanaatinde- 
dir.  Insanlarm  bir  kismi,  kunut  duasinin  sadece  sikmti  halinde  okunabi- 
lecegi  kanaatindedir.  Ben  de  bu  goru§teyim  ve  bence  kunut  duasi, 
miistehaptir. 

Vitir  kunutunun  nasil  olmasi  gerektigi  haklunda  ozel  bir  dua  ri- 
vayet  edilirken  sabah  namazinin  kunutu  haldcinda  ozel  bir  dua  akta- 
rilmami§tir.  Bu  nedenle  okumayi  benimseyen  kimse,  kendi  durumuna 
gore,  diledigi  §eyle  dua  etmelidir.  §u  var  ki  insan,  kunut  duasinda 
[ba§kasina]  sovmek  ve  lanet  etmekten  sakinip  diinya  ve  ahiret  iyiligi, 
Allah  katinda  giizel  sayilan  §eylerle  dua  etmelidir.  Hz.  Peygamber’in 
vitir  namazindaki  kunutta  §u  duayi  okudugu  sabittir:  ‘Allah'im!  Hida- 
yet  verdigin  kimsenin  yoluna  beni  ula§tir  ve  beni  afiyet  verdiklerine 
kat.  i§lerimi  sen  iistlen.  Bana  verdigin  §eyleri  miibarek  eyle,  belirledi- 
gin  5eylerin  kotuliigiinden  koru.  C^iinkii  sen  hiikiim  verirsin,  sana  kar- 
§1  hukiim  verilmez.  ^iinkii  senin  velisi  oldugun  kimse,  hor  ve  zelil 
olmaz;  hidayet  ettigin,  sapmaz;  sen  miibarek  ve  miinezzehsin.’  Hz. 
Peygamber,  kunut  ve  diger  biitiin  dualanmizda  Allah’a  nasil  dua  ede- 
cegimizi  bizi  boyle  ogretmi§tir. 

Arif,  bilinene  gore,  kendisiyle  veya  benzeriyle  dua  edecegimiz  §eye 
bakar.  Bu  baglamda  arif,  Allah’tan  kendisini  ‘hidayet  ettigi  kimselere’ 
katmasim  ister.  Lafzm  niteligiyle  smirli  kalsa  bile  arif,  gelecekte  ge^mi§ 
Idmseler  i^inde  olmayi  ister.  Gelecek,  ikisini  birlqtiren  bir  yon  bulun- 
madik^a  ge^mi§te  olamaz.  Arif  bakar  ve  ge^mi§  ile  gelecegi  birle§tiren 
yoniin  yokluk  oldugunu  anlar.  (^iinkii  varlik,  ancak  §imdiki  an  i^indir 
ve  Allah’a  ait  olabilir.  §imdiki  amn  varligi,  zati  varliktir  ve  onda  yolduk 
bulunamaz,  siireklilige  sahiptir.  Arap  dilinin  uzmanlari  da  onu  boyle  ni- 
telemi§,  fiillerin  taksimi  haldcinda  §oyle  demi§lerdir:  ‘§imdiki  zamanm 
fiili  siireldi  diye  isimlendirilir.’  §imdiki  zaman,  hi^bir  §ekilde  varhgm 
bulunmadigi  yoldugun  iki  ucu  arasinda  bulunan  varliktir.  Bu  iki  u^, 
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gegni§  ve  gelecek  zamandir  ki  kulun  kendisidir.  Oyleyse  kul,  yokluk  ile 
nitelenmi§tir.  Boylece  zamani  ge9mi§  -ki  ge^mig  yolduktur-  ve  gelecek 
ile  -ki  o da  yokluktur-  simrlami§tir.  ‘Beni  ula§tir’  ifadesi  gelecek  zama- 
na,  ‘hidayet  ettigin  kimselere’  ifadesi  ge^mi^  zamana  aittir.  Yoklukta  ise, 
aynm  bulunmaz.  Bu  nedenle  arife  ‘hidayet  ettigin  kimselere  beni  kaf 
vb.  demesi  emredildi. 

Ger^ekle^en  hidayet  ise,  §imdiki  zamamn  varhgidir.  §imdiki  zaman 
[an],  ger^ek  bir  zarfbr.  Bu  nedenle  ‘iijinde’  anlammdaki  ‘fi’  edau  gelmi§ 
ve  ‘onlarin  i^ine’  demi§tir.  Yokluk  ise,  bir  zarf  degildir.  (^unkii  madum 
[yok],  bir  §ey  degildir.  Yokluk  ise,  la-§eyden  [§ey  olmayan]  ibarettir. 
La-§ey  ise,  ba§ka  bir  §ey  i<jin  zarf  olamaz.  Oyleyse,  ‘hidayet  ettiklerinin 
i^ine’  ifadesine  ‘fi’  edatmm  kattigi  anlamdan  §unu  anlayabiliriz:  Bana 
hidayet  ve  himaye  elbisesi  giydirip  bana  istedigim  §eyi  verdiginde,  bun- 
lar  siireklilige  sahip  §imdiki  zamanda  olsun!  Dolayisiyla  ge9mi§  ile  nite- 
lenip  yokluga  katilmasinlar.  Ya  da,  gelecek  zamanla  nitelenip  varhktan 
yoksun  olmasinlar.  Hak  ise,  fiillerinde  zamanla  nitelenmekten  miinez- 
zehtir. 

Yaratilmi§  kulun  ozelligi  ge9mi§te  yokluk  oldugu  gibi  gelecekte  de 
yoklukla  nitelenir.  Zati  bakimmdan  varlikla  nitelendigi  §imdiki  anda 
ise,  ‘dir’  ozelligi  kazamr.  Yokluk  kul  i^in  ger^ek  bir  §ey  olup  kendisin- 
den  ayrilmasi  miimkun  olmadigi  gibi  ‘varhk’  anlammdaki  ‘dir’  da  ger- 
9ek  anlamda  Hakka  aittir.  Hak,  onun  ziddiyla  [yokluk]  nitelenemez. 
(bel)  Varhk  O’nun  aymdir.  Hakkm,  fiili  kendisinden  soyudayip  sebebe 
izafe  etmesi,  Hakkm  varhgma  etki  etmez.  (^iinkii  kulun  yokluk  oldugu- 
nu,  yokluga  ise  hi^bir  §eyin  nispet  edilemeyecegini  kesin  olarak  ogren- 
dik.  Bu  konuda  §u  misralari  sdyledim: 

Onlara  soylenir  ve  kizarsin,  peki  niye? 

Benim  hakikatim  nedir?  Bana  soyle:  ‘Ne  diyorum?’ 

Onlara  soyleniyorum,  biliyorlar  mi? 

Ne  soyledigimi  onlara.  Ne  dedigini  bana  soyle! 

Bir  kul  kesin  olarak  bilirse,  bir  $ey  dediginde 

Onun  sozunde  sqyleyen  benim 

Onun  gibisini  kinar  miyim?  Adalet  benim  niteligimdir 

Artik  bana  soyleyecegini  ve  soyleyecegimizi  soyle! 
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Allah,  Firavun’un  diliyle  ‘Ben  sizin  en  yuce  Rabbinizim 5384  der.  Ger- 
(jekte  ise,  en  yiice  olan  ‘Allah'tir’,  ^iinkii  Allah  en  yiice  Rabbimizdir.  Al- 
lah ‘onu  diinya  ve  ahiret  ign  ibret  yapti.  Bunda  Allah'tan  korkan  kimse  ign 
ibret  vardir.’385  Bundan  ibret  aimak,  bilgi  sahibi  i$in  miimkiindiir.  (^iin- 
kii  Allah  bilginleri  korkma  ozelligiyle  nitelemi§  ve  ‘Allah'tan,  bilen  kullari 
korkar,3S6  demi§ti.  Bilgili  insan,  Allah’m  bildirdigi  gibi,  Firavun’un  ceza- 
landirilmasinm  nedenini  anlar.  Bu  yiikseklik,  Firavun’un  diliyle  ortaya 
$ikan  Allah’m  niteligidir.  Boylece  bilgili  insan,  Firavun’un  o sozii,  na- 
maz kilan  insamn  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  demesi  gibi,  Allah’m 
yerine  soylemedigini  anlar.  Bu  sozii  soylerken  Firavun  Allah’a  vekil  ol- 
maktan  habersiz  kahnca  nitelik,  sahibini  istemi§.  Boylece  soz  Hakka 
donmii§,  Firavun  ise  ger^ekte  onu  asla  ‘giymemif’  bir  §ekilde  bu  sozden 
soyutlanmi§  olarak  kalmi§tir.  £iinkii  Allah  ‘zorba-kibirli  biitiin  insanla- 
rin  kalbini  biiyiikliigiin  giremeyecegi  §ekilde  miihiirlemi§tir.’  Qiinkii 
biiyiikliik,  sadece  smirlanmayan  kimse  i^in  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
biiyiik,  smirlanmayacak  kadar  yiice  olandir. 

Bu  durumdan  habersiz  oldugu  i^in  Firavun’un  cezasi,  Allah’m  onu 
‘ilk  ve  sonun  [diinya  ve  ahiret]  nekal’i  (ibretlik  ceza,  ibnii'l-Arabi’ye  go- 
re smirlamak)  olarak  cezalandirmasiydi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  bu  ni- 
telige  sahip  olmayacak  §ekilde  smirlanmasmi  Firavrm’a  ogretmi§ti.  ‘Ilk’, 
ge^mi?  zamana  aittir.  Bu  ise  ‘ben  sizin  igin,  benden  ba§ka  ilah  tamma- 
dim’387  ifadesidir.  ‘Son’  gelecek  zaman  i$indir  ve  ‘Sizin  en  yiice  Rabbiniz 
benim  [geni§  zaman],3ss  ifadesidir.  Bu  ikisi,  bize  gore,  Allah’m  Firavun’u 
ilkin  i^inde  ilk  ve  sonda  (§imdi  ve  gelecek  zamanda,  diinya  ve  ahirette) 
‘nekal’  yapmasi  demektir.  Allah’m  kendisine  bildirmesiyle  Firavun,  yap- 
tigi  mutlakkk  (gegni§te  ve  gelecekte  Rablik)  iddiasma  kar§m  ‘simrlilik’ 
ile  cezalandirildigmi  anlami§ti.  Sinirhlik,  ‘nekal’  demektir.  (^iinkii  nekal, 
sozliikte  kayit  ve  smir  demektir.  Allah’m  nekal  kelimesini  kullandigmi 
gordiigiimiizde,  ziddinm  Firavun’un  olumsuzladigi  mudaklik  oldugunu 
anladik. 

Allah  bir  yerde  ‘bana  dua  edin’  derken,  ba§ka  bir  yerde  ‘hiikmii 
vermi§  oldugunu’,  ‘O'nun  katmda  hukmiin  degi§meyecegini’,  ‘bilgisinin 
belirledigi  §eyin  ger^eklqecegini’,  ‘belirlenen  §eyden  sakmmanm  umu- 
lamayacagmi’  bildirir.  Bu  konuda,  belirtilen  hususa  giizel  bir  fekilde 
ima  edilen  iki  misra  dile  getirdim! 
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‘Ey  Allah’im!’  dedigimde,  ‘nigin  dua  ediyorsun?’  der. 

Dua  etmezsem,  bu  kez  ‘nigin  dua  etmiyorsun?’  der 

Dilsiz  olan,  butiin  hazlari  elde  etmi$tir. 

Rahathk  ise,  kulagi  olmayan  kimseye  tahsis  edilmiy 

Bir  kulun  Kur'an-i  Kerim'i  okudugunu  ya  da  herhangi  bir  §ey  soy- 
ledigini  ya  da  ba§kasiyla  konu§tugunu  ya  da  herhangi  bir  dille  konu§an 
birini  gordiigiinii  dii§unelim.  Bu  vesileyle  belirtmeliyiz  ki,  alemde  asla 
susma  yoktur.  C^unkii  ‘susma’  yokluk,  konu§ma  ise  siireldidir.  (Junkii 
konu§manin  yarari,  maksadari  dinleyenlere  anlatmaktir  ve  [diller  sussa 
bile]  halier  a^iklayicidir  ve  bu  da  bir  konu§madir.  Oyleyse  her  varlik 
mutlaka  belirli  bir  halde  bulunmalidir.  Hal  ise,  konu§mastmn  ta  kendi- 
sidir.  Qiinkii  bir  §eyin  hali,  o §eye  bakana  o esnada  i^inde  bulundugu 
durumu  a^iklar.  Dolayisiyla,  hal  dilinden  daha  a^ik  bir  dil  yoktur.  Hal 
karineleri  ise,  ibareler  yoluyla  gelen  bilgileri  ifade  eder  [sinirlar  olmasi 
gerekir],  Bize  gore  ibareler  de,  halier  arasindadir.  Dilde  soz  ve  kelam, 
sadece  ibarelere  ad  oldu.  Allah’i  bilen  ariflere  gore  ise,  biitiin  varlik  ‘Al- 
lah’in  tiikenmeyen  kelimeleridir.’  [Bu  ara  a9iklamadan  sonra  tekrar]  Ba- 
5a  donersek  §oyle  deriz:  Kul  bir  soz  i§ittiginde  veya  kendisi  bir  §ey  soy- 
lediginde  bunu  Allali  adina  mi  soyliiyor  yoksa  Allah  mi  kul  adina  konu- 
§uyor,  bunu  ayirt  eder.  Kul  bunu  nitelik  sayesinde  ayirt  eder.  C^iinkii  ni- 
telik,  sahibini  arar.  Bir  niteligi  sadece  ait  oldugu  kimse  kabul  edebilir. 
Soz,  kula  yara§an  bir  nitelik  igerdiginde,  Hak  o nitelikle  kendisini  nite- 
lese  bile,  soziin  sahibi  kuldur  (la  tenbegi).  Soz,  Allah  igin  uygun  olabi- 
lecek  bir  nitelik  i^erdiginde,  kul  kendisini  onunla  nitelese  bile,  soziin 
sahibi  Allah’tir.  ister  sozle  ister  hal  diliyle  meydana  gelsin,  herkesin  ko- 
nu§masmi  boyle  degerlendiririz. 

‘ Bunda  korkan  kimse  igin  ibret  vardir,m  ayetinin  anlami  budur.  Bu- 
rada  least  edilen,  bilgili  kimsedir.  ‘Bunda’  derken,  hikayede  daha  once 
anlatilan  kisma  gonderme  vardir.  Daha  once  anlatilan  kisim  ise,  Fira- 
vun’un,  ‘ Ben  sizin  eti  biiyiik  Rabbinizim ,S9°  deyip  Allah’in  onu  ‘ilkin  ve  so- 
nun  nekali  (simrlanam)  olarak  cezalandirmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu 
iddia,  bu  cezalandirmayi  gerektirmi§  ve  nitelik  [buyukliik],  sahibini  -ki 
Allah’tir-  istemi§tir.  Firavun  da,  bu  nitelikten  so\oitlanmi§  bir  halde  ka- 
lakalmi§tir.  Dolayisiyla,  onu  cezalandirmadan  koruyacak  kimse  olmadi. 
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Allah’m  kendisinden  soz  ederek  ‘Aciktim,  beni  doyiirmadin’  demesiyse, 
acikip  doyurulmayan  bir  kul  yerine  soylenmif  bir  sozdiir  [Allah  kulun 
vekilidir],  Boylece  nitelik  sahibini  aramiftir.  Sahip  ise,  kuldur.  Arifler, 
hakikaderi  boyle  anlar! 

I ■ 

FASILLAR-VASILLAR 

FASIL-VASIL 

Namazda  Elleri  Kaldirmak 

Bilginler,  namazda  elleri  kaldirmanin  hiikmii,  nerede  kaldinlacagi 
ve  gerekli  oldugu  yerde  ne  kadar  kaldinlacagi  hususunda  goriif  ayriligi- 
na  du§mu§tur.  Bu  baglamda  bazi  bilginler,  namazda  elleri  kaldirmanm 
siinnet,  bazilan  farz  oldugnnu  iddia  etmiftir.  Farz  oldugunu  soyleyen- 
ler,  ge§idi  kisimlara  ayrilir.  Bir  kismi,  elleri  kaldirmanin  baflama  [yasalc- 
lama  veya  ihram]  tekbirinde  vacip,  bir  kismi  ba§lama  tekbirinde, 
riikuya  giderken  ve  riikhdan  kallcarken  elleri  kaldirmanm  vacip  oldugu- 
nu soylemiftir.  Bazi  bilginler  ise,  elleri  kaldirmanm  bu  iki  yerde  ve  sec- 
dede  vacip  oldugunu  kabul  etmiftir. 

Namazda  ellerin  kaldinldigi  yerlere  gelirsek,  bazi  bilginler  sadece 
ba§lama  tekbirinde  ellerin  kaldirilacagmi  soylemi§,  bazilan  ise  ihram 
tekbirinde,  riikuya  giderken  ve  riikudan  kallcarken  kaldirilacagmi  soy- 
lemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  secdede  ve  secdeden  kalkarken  elleri  kaldir- 
manm gerektigini  soylemiftir.  Bu,  Vail  b.  Hucr’un  ifadesidir.  Bazi  bil- 
ginler ise,  ikinci  rekattan  kalktiginda  elleri  kaldirmalc  gerektigi  gorii- 
fiindedir.  Bu  da,  Malik  b.  el-Huveyris’in  Hz.  Peygamber’den  aktardigi 
hadistir.  Benim  goriifiime  gelirsek,  Hz.  Peygamber’i  salih  bir  riiyada 
gordiim.  Bana,  namazda  ihram  tekbirinde,  riikuya  giderken  ve  riikudan 
kallcarken  ellerimi  kaldirmami  emretti. 

Ellerin  ne  kadar  kaldinlacagma  gelirsek,  bazi  bilginler  iki  omuza 
kadar,  bazilan  iki  kulaga,  bazilan  ise  gogse  kadar  kaldirilmasi  gerektigi- 
ni kabul  etmiftir.  Her  goriif,  karfi  ^lkanlara  gore  daha  saglam  sayilan 
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bir  hadise  dayanir.  Elleri  iki  kulaga  kadar  kaldiriimayi  soyleyen  hadis, 
gogse  kadar  kaldirmayi  soyleyenden  daha  saglamdir.  Benim  gorii§iim 
ise,  §udur:  Bu  hususta  rivayet  edilen  hadisler,  Hz.  Peygamberin  davra- 
m§inin  aktarilmasidir,  yoksa  onun  boyle  yapmayi  emrettigi  rivayet 
edilmemi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘benim  namaz  kildigimi  gordiigiinuz  gibi 
namaz  lolrniz’  buyurdu.  Namazin  bir  takim  farz  ve  siinneder  i^erdigi 
malumdur.  Dolayisiyla,  bu  konudaki  gorii§  birligiyle  $eli§ecegi  i$in,  bu 
hadisten  namazin  biitiin  fiillerinin  farz  oldugu  sonucu  ^lkmaz.  Bu  ne- 
denle  namazi  kilmali  ve  farz  veya  siinnet  oldugu  tarn  olarak  belirlen- 
meksizin  §ari’nin  bilgisine  gore  ellerimizi  kaldirmaliyiz.  Ali  b.  Ebu 
Talib,  ni^in  ihram  tekbiri  getirdigini  bilmeden  peygamberin  ihram  tek- 
biriyle  tekbir  almi§,  Hz.  Peygamber  de  onun  davram§im  onaylami§  ve 
tepki  gostermemi§tir.  Bu  nedenle,  §eriatin  bu  konudaki  hiikmiine  gore 
biz  de  ellerimizi  kaldirir  ve  onu  bu  hiikme  gore  kabul  ederiz. 

Elleri  kaldirmamn  smirma  gelirsek,  benim  g6rii§iim,  Peygamberin 
uygulamasmin  serbest  birakmayi  gerektirdigidir.  (^iinkii  hadisler,  fiilen 
farldi  smirlarm  uygulandigmi  belirtir.  ister  farz  ister  siinnet  olsun,  na- 
maz kilan  kimse  ne  kadar  kaldirirsa  kaldirsin  yeterlidir.  En  uygtmu,  el- 
leri iki  kulaga  kadar  kaldirmaktir.  Fakat  ellerin  gogiis  iizerine,  omuzla- 
rin  paraleline  [ya  da]  kulaklara  kadar  kaldtrilmasi  uygundur.  Boylece  ii£ 
durum  bir  arada  olur.  Ellerin  kaldirilacagi  yerler  de  ^unlarla  simrhdir: 
Ba§lama  tekbiri,  riikuya  giderken,  rukudan  kalkarken,  secdeye  giderken, 
secdeden  kalkarken  ve  iki  rekattan  kalkarken.  Boyle  yapmak,  rivayette 
yer  aldigi  ve  namazi  ge^ersiz  kilacagi  zikredilmedigi  i<pn,  namaza  zarar 
vermez.  Dolayisiyla  bu  hukiimle  feli§en  bir  §ey  de  aktarilmami§tir. 

ibn  Mesud  ve  Berra  b.  Azib’den  rivayet  edilen  hadisten  anla§ilan, 
Hz.  Peygamberin  ihram  tekbirinde  ellerini  sadece  bir  lcere  kaldirdigi  ve 
buna  ekleme  yapmadigiydi.  Hz.  Peygamber,  ellerini  bir  kez  kaldinrdi 
ve  ‘ihram  tekbirinde  bunu  ikilemezdi.’  ‘Buna  ekleme  yapmazdi’  ifadesi- 
ni  namazin  diger  kisimlarinda  ellerini  bir  daha  kaldirmazdi  §eklinde  yo- 
rumlamak  miimkiindur.  Fakat  bu,  a^ik  bir  nas  degildir.  (^iinkii  pey- 
gamberin riikuya  giderken,  kalkarken  ve  ba§ka  yerlerde  ellerini  kaldir- 
digiyla  ilgili  rivayeder  vardir.  Giivenilir-adil  ravilerin  ilavesi  ise,  mak- 
buldiir.  Oyleyse  en  kabul  edilebiliri,  hakkinda  hadis  bulunan  biitiin  yer- 
lerde ellerin  kaldirilmasidir. 
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Arifin  bu  konudaki  degerlendirmesi  §oyledir:  Elieri  kaldirmak,  el- 
deki  §eylerin  dii§mesine  yol  a^ar.  Hak,  namaz  kilan  kuluna  §unu  ogre- 
tir:  ‘Oniimde  durdugunda,  hi^bir  §eye  sahip  olmaksizm  yoksul  ve  fakir 
olaralc  dur.  Sahip  oldugun  her  §eyi  at  ve  elinde  hi^bir  §ey  olmasm.  Her 
§eyi  ardina  at,  ^iinkii  ben  senin  lablendeyim!’  Bu  nedenle  namaz  kilan 
ki§i,  sahip  oldugu  her  §eyi  attiginm  bilinmesi  i^in,  avu^lan  bo§  bir  §e- 
kilde  ayakta  durarak  kibleye  yonelir.  Ellerini  indirdiginde  ise,  avu^lari- 
nin  i$i  ardina  bakarak  geri  doner.  Orasi  ise,  ellerindeki  §eyi  attigi  yerdir. 

Allah  namazdaki  her  davram§imn  kar§iligini  her  bir  halinde  insana 
verir.  Kul  verilene  sahip  oldugunda  onu  birakir  ve  ellerini  kaldirmakla 
sahip  olduklarini  birakmasi  gereken  yerde  biraktigim  Hakka  bildirir. 
Boylece,  elieri  bombo§  bir  halde  yoksul  bir  dilenci  olaralc  ilahi  ihsana 
yonelir.  Allah,  ona  yine  verir.  O ise,  bombo§  bir  halde  ellerini  tekrar 
kaldinr.  Allah’in  peygamberinin  elieri  kaldirmayi  emrettigi  biitiin  yer- 
lerde  aym  yorum  ge^erlidir. 

Namaz  kilan  ki§i,  ellerini  gii^  ve  kuwetle  ili§kili  olarak  da  kaldirabi- 
hr.  ^iinkii  eller,  kuwetin  yeridir.  Boylece,  giiciin  kendisine  degil  Hakka 
ait  oldugunu  itiraf  ederek,  Allah’a  kaldirir.  Ellerini  gogse  kadar  kaldiran 
ki§i,  Hakkm  kiblesinde  bulundugunu  dikkate  almi§tir.  Kulaklarma  ka- 
dar kaldiran  ise,  ‘O,  kullarinm  iizerinde  egemendir,39‘  ayetinden,  Hakkm 
onun  iizerinde  bulundugunu  dikkate  almi§tir.  Elieri  her  indirme  ve  kal- 
dirmada  bu  yorumu  aklinda  tutar.  Ellerini  kaldmrken  §oyle  der:  ‘Her 
dii§iikluk  ve  yuksekhkte  gii$  ve  kuwet,  bana  degil  sana  aittir.  Senden 
ba§ka  ilah  yoktur.’ 

Otuz  sekizinci  kisim  sona  erdi.  Onu  otuz  dokuzuncu  kisim  takip 
edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NlN] 
OTUZ  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

FASIL-VASIL 

Riiku  ve  Riikuda  itidal 

Bilginler,  rtikil  ve  riikuda  itidal  konusunda  goriif  ayrihgina  diiy 
mii§tiir.  Bazi  bilginlere  gore  bu  vacip  degilken  bazi  bilginlere  gore  va- 
ciptir. 

Bu  konunun  yorumu  §udur:  Allah  kar§isinda  saygi  zahiri  ve  batini 
her  durumda  zorunludur.  Kul,  bazen  imanin  izzetinin,  heybetinin  ve 
biiyukliiguniin  -ki  bunlarm  nedeni  miiminin  izzeti,  buyukliigii  ve  hey- 
betidir-  goninmesinin  daha  uygun  oldugu  makama  yerle§tirilebilir. 
Boyle  bir  durumda,  hiirmetle  9eli§en  biiyiikluk  ve  ihti§am  miiminde 
gorimiir.  Boyle  bir  yerde  bogun  egmek  ve  egilmek  farz  degildir.  Bila- 
kis,  mertebenin  geregi  olan  bir  niteligi  izhar  etmek  daha  uygundur.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Allah'in  rahmeti  sayesinde  onlara  yumu$ak  davrandin. 
Kati  ve  sert  kalpli  olsaydin,  etrafindan  dagilirlardi.'192  Burasi,  zikredildigi 
gibi  [yumu§aklikla]  davranmamn  gerektigi  bir  yerdir. 

Allah  ba§ka  bir  yerde  §dyle  buyumr:  'Ey  peygamber!  Kafir  ve  muna- 
fiklarla  sava§,  onlara  kar$i  sert  davran.,m  Bu  da,  miiminin  izzeti  nedeniy- 
le  iman  izzetinin  gosterilmesi  kapsamindadir.  Hz.  Peygamber’in  iki  or- 
dunun  birbirini  gordiigii  savaf  esnasmda  §oyle  buyurdugu  rivayet  edi- 
lir:  ‘Bu  kilicm  hakkini  kim  verir?’  Ebu  Diicane  kilici  almi§  ve  bobiirle- 
nerek  saflarin  arasina  dogru  yiiriimuy  Hz.  Peygamber  ‘bu  yiiruyiij  Al- 
lah ve  peygamberinin  bu  yerin  di§inda  sevmedigi  bir  yiiruyu§tur.’ 
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Mekanlarin  kendine  ozgii  hiikiimleri  oldugunu  ogrendiginde,  o hii- 
kiimlerin  geregine  gore  davran  ki  hikmet  sahibi  olasin!  Hz.  Peygam- 
ber’in  namazin  farzlarmi  ogrettigi  bir  adama  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir: 
“Tam  olarak  egilinceye  kadar  riiku  et,  tarn  olarak  ayakta  duracagin  §ekilde 
ayakta  dur.’  Oyleyse  riikunun  farz  olduguna  inanmak  zorunludur. 


FASIL- VASIL 

Namazda  Nasii  Oturulur 

Bazi  bilginler,  yere  oturup  sag  ayagi  dikip  sol  ayagi  egmek  gerekti- 
gi  gorii§undedir.  Onlara  gore  kadin  ve  erkek,  bu  konuda  e§ittir.  Ba§ka 
bilginler  ise,  erkegin  sag  ayagim  dikip  solu  iizerinde  oturmasi  g6rii§un- 
dedir.  Ba§ka  bilginler  ise,  orta  oturu§la  son  oturu§u  ayirt  etmi§  orta 
oturu§ta  sag  ayagin  dikilip  sol  iizerinde  oturulacagi,  son  oturu§ta  ise 
kal^amn  yere  biti§tirilerek  sag  ayagin  dikilip  sol  ayagin  yatirilacagini 
s6ylemi§lerdir.  Her  g6rii§iin  hadiste  bir  dayanagi  vardir.  Bu  oturup 
tarzlarmdan  hangisi  yapilirsa  uygundur. 

Namazda  oturup  konusunun  yorumu  §udur:  Namazda  kul  efendi- 
nin  oniinde  oturdugu  i$in  sadece  efendisinin  emrettigi  §ekilde  oturmasi 
gerekir.  Namaz  kilana  namazda  oturmak  emredildi.  Allah’m  peygambe- 
ri  §oyle  buyurur:  ‘Ben  bir  kulum  ve  kulun  [kole]  oturdugu  gibi  oturu- 
rum.’  Namazdaki  en  giizel  hal,  efendinin  oniinde  oturmaya  en  yakin 
olunan  oturu§  halidir.  Bu  durum,  arifin  halinin  kulun  kul  olmak  baki- 
mindan  olmasi  gereken  hali  ise  boyledir. 

Arif,  Rabbini  bilebilmek  i$in  kendi  aslina  bakmak  konumundaysa, 
oturU§unda  en  uygunu,  oturu$unun  sonunda  kaba  etlerinin  topraga 
temas  etmesidir  ve  bu  zorunludur.  (^iinkii  o,  zatina  bakmaya  daha  ya- 
kindir.  Namazm  ortasmdaki  oturu§  ise  boyle  degildir.  Hak,  onu  elde 
etmek  istedigi  bilgiye  bakmaya  yonlendirdigi  i$in  bu  oturu§  gecpcidir. 
C^iinkii  namaz  kilan,  burada  durmaya  davet  edilmi§tir.  Bu  da,  ii$uncii 
rekat  ve  riiku  ve  secdedeki  tamliktir. 

Namaz  hallerindeki  biitiin  yer  degi§tirmeler,  insana  bu  hallerde  te- 
celli  eden  §eyi  tarn  olarak  ogrenmek  iizere  direnf  gosterme  hedefi  ta§ir. 
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Qiinkii  kul  riiku  sayilabilecek  gekilde  hizli  hareket  ettiginde,  sadece  sabit 
kalacak  kimsenin  elde  edebilecegi  biiyuk  bir  bilgiyi  kagrir.  Bu  nedenle 
namaz  kilana  ‘mutmain’  olmak  emredildi.  Qiinkii  beg  yerin  di§mda  acele, 
geytandandir.  Bu  beg  yer,  ilgili  yerlerde  zikredilmigtir.  Oyleyse  i^inde  bu- 
lundugun  iyiiigi  tam  ve  hakkiyla  yerine  getirdikten  sonra,  iyilildere  kog- 
mak  emredilmigtir.  Dolayisiyla  itminan  iie  acele  arasmda  <jeli§ki  yoktur. 


FASIL-VASIL 

Orta  ve  Son  Oturu§ 

Bilginler,  namazin  orta  ve  son  oturugu  hakkinda  goriig  ayriligina 
dugmiigtiir.  Bazi  bilginler,  orta  oturugu  farz  dcgil  siinnet  saymigtir.  Bir 
grup  ise,  farz  oldugunu  iddia  etmigtir.  Namazm  biitiin  fiilleri  hakkmda 
benim  dayanagim,  delil  bunu  gostermedigi  siirece,  Hz.  Peygamberin 
fiillerinin  zorunluluk  anlaminda  yorumlanamayacagidir.  Namazdaki 
son  oturug,  orta  oturugun  aksinedir.  (^ogunluk,  onun  farz  oldugunu 
kabul  etmig,  bir  grup  ise  farkli  diigiinerek  farz  olmadigim  soylemigtir. 
Bazi  bilginler  ise,  her  iki  oturugu  siinnet  kabul  etmigtir  ki,  en  zayif  go- 
rug  budur.  Geride,  sadece  vitir  namazmdaki  oturug  kalir.  Allah  izin  ve- 
rirse,  kendi  bolumiinde  o da  zikredilecektir. 

Bu  konuda  batmi  yorum  gudur:  Namazdaki  orta  oturug,  daha  once 
soyledigimiz  gibi,  ardmdan  i^iincii  rekata  kalkilan  ge^ici  bir  durumdur. 
Ge^ici  olan,  farzm  yerine  ge^emez.  Bu  nedenle,  orta  oturugu  unutan 
kimse  sehiv  secdesi  [unutma  secdesi]  yapar  ve  bu  sayede  ka^irdigi  her- 
hangi  bir  farzi  ondan  ayirt  eder.  Orta  oturuga  farz  anlaminda  yorum- 
lanmasi  gerekli  bir  emir  bitigmenrigtir.  Orta  oturug,  namaz  kilana  mii- 
nacati  esnasinda  iligen  ‘berzah  [ara  bolge]  tecellilerinden’  biridir.  Allah, 
bagladiginda  kuluna  selam  vermek  tizere  onu  davet  etmigtir.  Namaz  ki- 
lan  kigi,  bulundugu  makanun  kendisini  ‘selamlama’  okumaya  ^agirdigi- 
m gordiigiinde,  son  oturmasi  zorunlu  oldugu  gibi  -ki  farzdir-,  bunun 
i9in  de  oturmasi  gerekti. 

Buradaki  goriilur  hikmet,  gudur:  Namazin  ash,  gift  olmayi  gerekti- 
rir.  Bu  ^iftlik,  namazda  zikredilen  Allah  ile  kul  arasindaki  boliinmeden 
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kaynaklanir.  Namazrn  en  azi,  vitir  namazinin  di§inda  iki  rekattir.  Vitir 
namazinda  ise  ozel  bir  durum  vardir,  yeri  geldiginde  -Ailah’in  izniyle- 
zikredecegiz.  (pift  olmak  iki  rekatin  varhgiyla  sabit  oldugunda,  Rabb 
kuldan  farkhla§ir  ve  maksat  ger^ekle§ir.  Oyleyse,  sabah  namazinda,  gece 
namazinda  ve  yolculuk  namazinda  iki§er  iki§er  [rekadar  araligiyla] 
oturmak  §arttir.  Ravinin  namazlarm  ilk  farz  kilmi§inda  ‘once  iki  rekat 
farz  kilindigi,  sonra  yerlegik  namaza  ilave  yapilip  yolculuk  namazinm 
oldugu  gibi  birakildigi’  §eklindeki  ifadesi,  bu  esasa  uygundur.  Namazda 
bu  9ift  olma  durumuna  U9  veya  dort  [rekat]  olma  eklenmi§tir.  Bu  du- 
rumda,  iki  §ey  birle§tiginde  her  birine  ‘iki  §ey’  admin  verilmesi  miim- 
kundiir. 

insanlarm  bir  kismina  gore,  bu  iki  rekat  tek  bir  §eydi.  ilk  iki  reka- 
tin varhgiyla  namazrn  kula  nispet  edilmesi  ger9ekle§mi§,  namazm  Rab- 
be  nispeti  ise  -^iinkii  Allah  kendisinin  bize  salat  ettigini  bildirmi§tir- 
kalmi§ti.  Dort  rekath  namazda  iki§er  rekatm  bulunmasinm  nedeni  de 
budur  [Allah’a  ve  kula  ayri  olarak  namazrn  nispet  edilmesi].  Namaz  ki- 
lan  ki§i,  farkhia§sinlar  diye  ilk  ve  son  ‘iki  §eyi  [rekat]’  ayirt  etmek  isterse 
onlari  oturmayla  ayirir.  i§te  namaz  kilana  ili§ip  onun  oturmasini  sagla- 
yan  durum  budur.  [iki  rekati  ayirt  etmek  19m]  Bu  oturu§u  ihmal  eder- 
se,  secde  eder  ve  ka9irdigi  bir  §arti  yerine  getirmesi  gerektigi  gibi  onu 
yerine  getirmez. 

Ak§am  namazmda  iki  rekattan  sonra  oturmanin  nedeni  ise,  bundan 
farkli  ba^ka  bir  durumdur.  Bu  oturu§,  daha  sonra  iki  rekat  olmadigi  i9in 
orta  oturu§  degildir.  Oyleyse  bu  oturu§,  119  rekatin  ilcinci  ii9te  birindey- 
ken  dort  rekath  namazlarda  yansmdadir.  Ak§am  namazindaki  bu  oturu§ 
§una  dikkat  9eker:  iki  §cy  birle§tiginde,  tek  bir  §ey  olurlar.  Bu  tek  $ey, 
ak$am  namazmda  i^iincii  rekatm  kendisidir  ve  kul  ile  Rabb  arasmda 
boliinmu§  ‘iki  [ayri]  rekat’in  anlam  balumindan  bir  olduguna  i$aret 
eder.  Birinci  anlam,  her  yonden  [kendisinden  sonra  gelen]  ikinciyi  i9e- 
rirken,  ikincisi  birinciyi  bir  a9idan  ^erirken  bir  a9idan  ^ermez.  Onu 
i9erdigi  yonden  orta  oturuftan  sonra  dort  rekath  namazlarda  iki  rekat 
ortaya  9ikar.  Birinci  rekat,  sonu  ^ermesi  nedeniyle  ilke,  diger  rekat  ise, 
birincinin  anlammi  ^ermesi  nedeniyle  sona  aittir.  Boylece,  geride  dengi 
olmayan  tek  yon,  Allah’in  namazimiza  eklemi§  oldugu  vitir  [tek]  olarak 
kalir.  Vitir,  ikincisi  olmayan  tek  rekattir  ve  [simgesel  anlamiyla]  zati 
bakimmdan  Hakkm  bizden  ayri§tigi  yondiir. 
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Bu  durumun  marifetlerdeki  gdriiniimii  ^oyledir:  Kul,  ozii  geregi 
varligi  zorunlu  olani  ister.  (^iinkii  kul,  miimkiindiir  ve  varligini  [yoklu- 
ga]  tercih  eden  biri  gereklidir.  Kul,  hi$  ku§kusuz,  varligiyla  Rabbi  i$e- 
rir.  Bu  nedenle,  ikinciyi  i^erdigi  i^in  ak§am  namazirun  rekatiyla  yetini- 
lir.  Ozii  geregi  zorunlunun  varligi,  miimkiinii  i^erecek  bir  yone  sahip- 
tir.  O da,  O’nun  ilah,  kudretli,  irade  eden  vb.  olmasidir.  Ak§am  nama- 
zinin  rekati  bu  bakimdan  ilahi  olabilir.  Hakkin  rniimkiiniin  varligini 
i^ermeyen  kendisine  doniik  bir  yonii  daha  vardir.  O da,  mudak  anlam- 
da  kendisine  ait  miistagniliktir.  Bu  yon,  Hakka  kar§i  ve  zati  bakxmindan 
alemin  varligini  zorunlu  kilmaz.  Miimkiiniin  istedigi  §ey  yoniinden 
Hakka  bakildiginda  ise,  [Hak  ile  alem  arasinda]  nispeder  ortaya  $ikar. 
Hak  gii^  yetirendir,  bu  ozellik,  giig  yetirilen  §eyin  var  olmasmi  gerekti- 
rir.  Allah  irade  edendir,  bu  nispet  irade  edilen  §eyi  talep  eder.  Farz  ki- 
linmi§  vitir  namaziyla  kast  edilen  §ey,  var  olanlari  talep  etmeyi§i  bakim- 
dan Hakka  ait  yondiir.  Zadanna  bakilmadigi  siirece,  varliklar  da  o yonii 
talep  etmez. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir.”94  ‘Alemler’  Al- 
lah'a  doniik  kanidardir.  Allah,  bu  ayette  kendini  gosteren  kanidara 
muhta^  olmadigmi  belirtir.  Boylece  ayet,  Allah  ile  Mem  arasinda  bir 
ili§ki  ve  ‘alemlerden  miistagni  oldugu’  yonden  kendisini  alemlere  bagla- 
yan  bir  yoniin  bulunabilecegini  reddetmi§tir.  Boyle  bir  yon,  akilcilar  ta- 
rafmdan  delilin  yonii  diye  isimlendirilir.  Allah  [bu  ayede  adeta]  §oyle 
der:  ‘Beni  gosterip  beni  aleme  baglayarak  alemle  smirlanmami  saglayan 
bir  yone  sahip  kamt  yoktur.  Ben,  yonlerin  kendisini  smirlayamadigi  ve 
yaratilmiflarm  delillerinin  gosteremedigi  Yiice  ve  Zenginim.’ 

Hakkin  Hakka  delil  olmasi,  Hakkin  miimkiin  igin  rniimkiiniin  var- 
hgmda  bulunmasidir.  Bu  durum,  varhgmin  Hakkin  varligi  olmasi  yo- 
niindendir,  yoksa  Haktan  var  olmasi  ya  da  Hakka  muhta^  olmasi  anla- 
mmda  degildir.  C^iinkii  miimkiin,  sadece  miimkiin  bir  durum  nedeniyle 
muhta^  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  muhta^ligin  [sonucu  olarak  var- 
hk],  miimkiin  i$in  ger$ekle§ebilir  ya  da  genjekiqmeyebilir.  Bir  miim- 
kiiniin  ba^ka  bir  miimkiine  muhtai;  olmasi  imkansizdir.  Bir  rniimkiiniin 
‘miimkiin  olmayan’  [bir  nedenin  di§inda]  ozii  geregi  zorunlu  varhga 
muhta$  olmasi  imkansizdir.  Oyleyse,  ne  miimkiin  ne  de  zorunlu  i$in 
muhtaglik  soz  konusu  degildir. 
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Oyleyse,  varligi  zorunlu  olan,  mudakliktan  miistagnidir.  Miimkiin 
ise,  genel  anlamda  bir  miimkiine  veya  miimkiin  olmayana  muhta^  de- 
gildir.  (^iinkii  mumkiin  adma  miimkiin  olmayan  bir  §eyin  meydana 
gelmesi,  imkansizdir.  Haktan  kulda  bir  §ey  meydana  gelmedigi  gibi  kul 
i$in  de  Haktan  bir  §ey  meydana  gelmez.  O halde  tezahiir  eden  miim- 
kiinler  ve  onlarm  di§  varlildari,  Hakkin  varhgidir.  Miimkiinler  ise,  asil- 
lari  olan  imkanlarinda  kalicidir,  h^bir  zaman  ondan  ayrilmazlar.  Binae- 
naleyh  [varlik]  kazanmanm  anlami,  onlarm  Hakka  delil  olmasi  degil, 
Hakkm  kendi  varligiyla  miimkiinlere  kamt  olmasidir.  C^iinkii  onlar  hi9- 
bir  zaman  Allah’a  kamt  olamaz. 

Bu  meseleyi  inceleyen  kimse,  kendine  balup  istidlal  ettigi  i^in,  olu- 
§un  ve  alemin  Allah’a  delil  oldugu  zanmnda  bulunabilir.  Halbuki,  onun 
bir  §eyi  inceleyebilmesinin  varlikla  nitelenmesinden  kaynaklandigim 
bilmez.  Oyleyse  [kendini  veya  alemi]  inceleyen  ve  bakan,  varhktir  ki,  o 
da  Haktir.  Bir  §eyin  zati  varhlda  nitelenmeseydi,  neyle  dii§iiniip  ara§ti- 
racakti?  Soz  konusu  olan,  sadece  Haklcin  Hakk  hakkmda  diifiinmesidir. 
Boylece  Hak,  [verdigi  varlikla  diifiinen  ve  ara§tiran]  o kimse  i$in  kendi- 
sini  bir  sonu9  olarak  ortaya  koyar  ve  soz  konusu  ki§i  de  ‘Allah'i  Allah  ile 
bildim’  der.  Sufilerin  [marifet]  teorileri  budur:  Biri  bir  ile  9arptiginda, 
sonu9  birdir. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Elleri  Baglamak 

Bilginler,  namazda  elleri  baglama  hususunda  gorii§  ayrihgma  dii§- 
mii§tiir.  Bazi  bilginler  onu  farz  namazlarda  mekruh,  nafile  namazlarda 
caiz  gormiiftiir.  Bazi  bilginler  ise,  onun  namazin  siinnederinden  oldu- 
gunu  ileri  siirmii§tiir.  Hz.  Peygamber’in  namazda  ellerini  bagladigi  ri- 
vayet  edildigi  gibi  namazmm  niteliginden  soz  edilirken  bunu  yapmadigi 
da  rivayet  edilir.  Insanlara  ellerini  baglamalarimn  emredildigi  de  sabit- 
tir. 

Allah  ehline  gore  bunun  yorumu  §udur:  Namaz  kilan  insanm  ayak- 
tayken  Rabbinin  huzurundaki  halleri,  Rabbiyle  konu§tugu  §eylerin  de- 
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gi§mesine  gore  degi$ir.  Konu§masi  elleri  baglamayi  gerektiriyorsa  bag- 
lar,  salmayi  gerektiriyorsa  salar.  Okudugu  ayet  bagi§lanma  talebini  ge- 
rektiriyorsa bagi§lanma  ister,  dua  gerektiriyorsa  dua  eder,  yiice  kati  yii- 
celtmeyi  gerektiriyorsa  yiiceltir,  sevinmeyi  gerektiriyorsa  sevinir,  kork- 
masrni  gerektiriyorsa  korkar.  Oyleyse  namazda  insan,  Hale  ile  konu§- 
masina  gore  hareket  eder.  Bu  nedenle  namaz  kilan  insanm  Hale  ile  ko- 
nu§masmda  kendisini  herhangi  bir  nitelikle  smirlamasi  uygun  degildir. 
Bunun  i^in,  ‘Biitiin  bu  tarzlar  caizdir  ve  iyidir’  diyen  kimse,  bu  konuda 
[namaz  kilam]  serbest  birakmayi  benimsemi§tir. 


FASIL-VASIL 

Vitirden  Ayaga  Kalkmak 

Bazi  bilginler,  insanin  vitir  namazmdayken  tarn  oturuncaya  kadar 
kalkmamasi  gerektigi  goru§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  seedesinden  dog- 
rulsa  bile,  oturmamasi  gerektigi  goriifiindedir. 

Allah  ehlinin  bu  konudaki  yorumu  §udur:  Namaz  kilan  ki§i,  Hak- 
kin  9agirdigi  §eye  gore  namaz  kilar.  Hak,  onu  seedesini  yaparken  otur- 
maya  ^agirirsa  oturur,  sonra  kalkar.  Kalkmaya  ^agirirsa,  kalkar.  Oyleyse 
namaz  kilan  ki§i,  Hakkin  i^inden  kendisine  aktardigi  §eye  gore  hareket 
eder.  Daha  once,  namazda  oturu§tan  soz  etmi§tik.  Onun  hiikumleri,  bu 
degerlendirmeye  de  uygulanabilir. 

Iki  seede  arasmda  oturmaya  gelirsek,  bu  seede  namaz  kilanin  seede- 
leri  arasmda  kiyamdan  sonra  seede  etmek  ile  oturduktan  sonra  seede 
etmeyi  birle§tirmesini  saglar.  Otururken  seede  etmekte  namaz  kilan  ki- 
§i,  Hakkm  er-Rahman  ismiyle  istiva  ettigi  (yerle§tigi)  Ar§’tan  yakm  go- 
ge  inijjinin  sirlarmi  ogrenir.  Boylece  kul,  iki  seede  arasmda  otururken 
Ar§  uzerine  istiva  etmesi  bakimmdan  er-Rahman  ile  konu§ur.  Oturu§- 
tan  sonraki  seedesinde  ise,  gecenin  son  iigte  birlik  boliimunde  kullarma 
inmesi  bakimmdan  er-Rabb  ismiyle  Hak  ile  konu§ur.  Allah  kula  onun 
bilgisini  artiracalc  bu  hallerin  gerektirdigi  zikir,  dua  ve  duru§lar  gibi  §ey- 
lerle  tecelli  eder.  Herkes  kendi  mizacma  gore  hareket  eder. 
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FASIL-VASIL 

Secdede  Yere  Temas  Edecek  Uzuvlar 

Insanlar,  namaz  kilanin  secdede  yere  hangi  uzuvlarim  degdirecegi 
konusunda  gorii§  ayrihgina  dii§mii$tur.  Acaba  elleri  dizlerden  once  mi 
koymalidir,  sonra  mi?  Bir  grup  elleri  dizlerden  once  koyma  fikrindedir, 
bir  grup  da  dizlerin  ellerden  once  konulmasi  fikrindedir. 

Allah  ehlinin  bu  konudaki  yorumu  §udur:  tki  el,  gii^  ve  kuwet,  iki 
dirsek  ise  dayanma  orgamdir.  GU9  yettigi  halde  bagislama  duygusunda 
oldugu  gibi,  kendisinde  gordugli  giice  ragmen  Rabbine  dayanan  kimse, 
dizleri  elden  once  koymayi  kabul  eder.  iki  elin  [gu<j  degil]  ikram  ve 
comertlik  orgam  oldugunu  goriip  ‘konupnazdan  once  sadaka  verm’395 
ayetini  dikkate  alan  kimse  ise,  elleri  dizlerinden  once  koyar. 

Veren-comert  insan  iki  durumdan  birindedir:  Ya  saghldi  ve  ihtiras- 
li  olarak  verir,  lei  boyle  bir  insan,  yoksulluktan  korkar  ye  ya§amayi  iimit 
eder,  ya  da,  Allah’a  giivenerek  ve  itimat  ederek  verir.  Boyle  bir  insan, 
Allah’in  onun  yararmi  en  iyi  bilen  oldugunu  bildigi  i<pn,  aklma  yoksul- 
luk  ve  muhtaciik  gelmez.  Bu  haldeki  bir  insan,  dizlerini  ellerinden  once 
koyar.  ihtirasin  kendisine  kar^i  koydugu,  yoksulluktan  korkan  ve  verir- 
ken  zorlanan  kimse  ise,  ellerini  dizlerinden  once  koyar. 

Bu  hallerden  hangisini  oncelerse  oncelesin,  seede  eden  i^in  digeri 
seedesinde  meydana  gelir.  Allah’a  itimat  ve  tevekkiil  eden  kimse  i<;in 
comertlik,  ba^kasini  yegleme,  bagi§  ve  ihsamn  biitiin  dereceleri  meyda- 
na gelir.  Korkarak  ve  cimrice  olsa  bile  Allah  rizasi  i^in  veren  kimsenin 
bu  comertligi,  Allah’a  tevekkiil  ve  itimadi  meydana  getirir.  §ari’yi  tercih 
eden,  elleri  once  koyar. 


FASIL-VASIL 

Yedi  Kemik  Uzere  Seede  Etmek 

Bilginler,  yiiz,  iki  el,  iki  diz,  iki  ayagin  uijlannin  iizerinde  seede 
edenin  seedesinin  tamam  oldugu  hususunda  goru§  birligine  varmi§tir. 
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Buna  kar§in,  namaz  kilanin  yiizii  iizerinde  secde  edip  diger  bir  organi 
eksik  biraktiginda  namazinin  ge^ersiz  olup  olmayacagmda  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  namazm  ge^ersiz  olacagini  kabul 
ederken,  bazi  bilginler  de  olmayacagini  kabul  etmi§tir.  Aim  ve  burnu 
iizerinde  secde  eden  kimsenin,  yiizii  iizerinde  secde  etmesinde  gorii§ 
ayriligi  yoktur.  Sadece  aim  veya  sadece  burnu  iizerinde  secde  edenin 
namazi  hakkinda  ise  gorii§  ayriligma  dii§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  bur- 
nu olmaksizm  aim  iizerinde  secde  edenin  namazinin  caiz;  aim  olmaksi- 
zin  sadece  burnu  iizerinde  secde  edenin  namazmin  ise  ge^ersiz  olacagini 
kabul  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  sadece  burun  iizerinde  veya  burun 
olmaksizm  sadece  aim  iizerinde  secde  etmenin  caiz  oldugunu  dii§iin- 
miiftiir.  Bazi  bilginler  ise,  her  ikisiyle  birden  secde  etmeden  secdenin 
caiz  olmayacagmi  kabul  etmi§tir. 

Bu  konudaki  yorum  §udur:  Yedi  sifata  biitiin  ilahi  isimler  doner  ve 
bu  yedi  sifat  onlan  icferir.  Bu  sifadar  hayat,  ilim,  irade,  kudret,  kelam, 
i§itmek  ve  gormektir.  Bunlann  i^inden  bir  sifat  ya  da  bir  nitelik  - 
bunlarin  sifat  ya  da  nispet  olmasi  hakkinda  belirttigimiz  farkliliga  gore- 
eksik  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  hepsi  gegersiz  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
Hakkin  ilah  olmasi  anlamim  yitirirdi.  Yedi  organ  iizerinde  secde  etme- 
den namazm  caiz  olmayacagmi  kabul  edenlerin  yorumu  budur.  (^iinkii 
ilahi  mertebedeki  yedi  nitelik,  secde  eden  ki§ide  yedi  organ  gibidir: 

Bilginlerin  secdede  yiiziin  zorunlu  olduguyla  ilgili  g5rii§  birligi,  di- 
ger yedi  niteligin  varhgi  i$in  $art  oian  hayat  niteligine  benzer.  Onlarin 
nitelik  ya  da  nispet  sayilmasi  iizerinde  aramizda  gorii§  ayriligi  vardir. 
Bazi  bilginler  gorme  ve  duymanm  bilgiye  dayandigi,  bilmenin  ise  bun- 
lardan  miistagni  kalabilecegini,  bu  iki  niteligin  bilgi  kar§isinda  duyulan 
ve  goriilenin  belirledigi  iki  mertebe  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Dolayisiy- 
la  bu  iki  nitelik  ilim  kar§isinda  ozel  bir  ilgiye  sahiptir.  Bunu  ileri  siiren 
ki§i,  yiiziin  secde  etmesiyle  birlikte  bu  organlardan  biri  eksik  oldugunda 
namazm  caiz  oldugunu  kabul  eder. 

Hayat,  ozii  geregi  diger  sifat  ve  isimlerden  iistiin  ve  yiice  olmayi 
gerektirir.  ^iinkii  bu  sifadarm  var  olmasi  hayatin  varhgma  baghdir.  Us- 
tiinliik  ve  hayat,  bi^imleri  farkli  olsa  bile  tek  bir  organ  olmada  alnm  bu- 
runa  baglanmasi  gibi,  tek  bir  §ey  gibi  birbirine  baghdir.  Ama^  yuzdiir 
ve  yiiz  isminin  verildigi  en  az  §eyin  yere  konmasiyla  secde  ger^eklqir 
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diyen  kimse,  aim  olmaksizm  burunla  secdeyi  caiz  saymi§  ve  aim  yeterli 
gormii§tur.  Yiizii  esas  aimak,  zati  [biitiin  nitelikleri]  toplayici  ve  ama^ 
sayan  gorii§e  benzer.  ; 

Burnun  ve  almn  bi^imine  bakip  birinciye  yiiz  admi  vererek  bakan 
ve  aim  esas  alanlar  vardir.  Onlara  gore  burun,  almla  birlikte  tek  bir  ke- 
mik  olsa  bile,  secdenin  aim  olmaksizm  sadece  burunla  secde  etmek  caiz 
degildir.  Qunkii  saf  bir  kemik  degildir.  O,  kemik  olmaktan  daha  90k, 
kikirdak  olmaya  yakmdir  ve  boylece  almdan  ayrilir.  Oyleyse  secdede 
dikkate  alman  §ey  aim  olmu§tur.  Tipki  Allah’m  yedi  sifatinda  esas  ola- 
nm  hayat  sifati  olmasi  gibi.  izzet  ve  ustiinluk,  ihata  ozelligiyle  hayata 
ait  olsa  bile,  bilginin  de  ihata  ozelligi  vardir.  Boylece  bilgi  ve  hayat 
ozelligi,  ihata  etmede  ortak  olmu§tur.  Btrnu  kabul  eden  kimse,  [hayata 
ait]  iistiinlugun  bu  i§te  bir  etkisi  oldugunu  kabul  etmez. 

Hakkm  yiiziinun  ‘yasaklanmi§,  girilemeyen  yiiksek  bir  koru’  oldu- 
gunu kabul  edenler  ise,  hem  aim  hem  de  burunla  birlikte  secde  etmeyi 
kabul  eder.  Burun  bedende  soluma  orgamdir.  Solumak  ise,  canliligin 
ilkesidir.  Bu  nedenle  onun  hayat  ozclligine  nispeti,  yakin  bir  ili§ki  ol- 
mu§tur. 

Bu  yedi  ozelligin  varligiyla  alemin  diizeni  tamamlamp  alem  [ilah  ve 
Rabb  kar§isinda]  ilahi  ve  Rabbi  olan  §ey  haline  geldi  [meluh  ve 
merbub].  Artik  bu  yedi  nitelige  ilave  bir  §eyi  arayan  hi^bir  miimkiin 
hakikat  kalmami§tir.  Dolayisiyla  bu  alemden  daha  giizeli  miimkun  de- 
gildir. (piinkii  varlikta  Haktan  daha  yetkini  yoktur.  Hakkm  ilahhgmdaki 
yetkinligi  ise,  O’na  nispet  edilen  bu  sifatlara  baglidir.  Bu  sifatlardan  biri 
ya  da  bir  nispet  yok  olsaydi,  alemi  var  eden  mertebe  ge^erli  olamaz  ve 
alem  var  olamazdi.  Alem  var  olduguna  gore,  W9  ku§kusuz,  mertebe  de 
vardir. 

O halde  yetkinlik  mevcut  oldugu  gibi  irtibat  da  akledilirdir.  Sebep 
kalksaydi,  hi9  ku§kusuz,  sebepli  de  ortadan  kalkardi.  Sebepli  akildan 
gitseydi,  sebep  etkisini  izhar  edecegi  kimseyi  bulamaz,  sebep  olmasi  an- 
lamsiz  hale  gelirdi.  Halbuki  onun  ‘sebep  olmasi’  ozii  geregidir.  Bu  ne- 
denle sebepli  yok  oldugu  ^in  sebep,  sadece  sebepliligin  nispet  edildigi 
bir  hakikat  olmasi  bakimmdan  degil,  sadece  sebep  olmak  bakimmdan 
yok  olurdu.  [Bir  sebep  olarak]  Allah  ozii  geregi  alemlerden  miistagni- 
dir.  Biz,  [sebep-sebepli  irtibatinda]  Allah’m  ilah  olmasi  yoniinden  soz 
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ediyoruz.  Dolayisiyla  hakikat  hakkinda  degil,  mertebe  hakkinda  konu- 
fuyoruz.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  insan  olmasi  bakimindan  degil,  sultan  ol- 
masi  bakimindan  sultandan  soz  ediyoruz.  Mertebelerin  hakikatlerinden 
ba§ka  bir  konuda  konu§manin  yarari  yok!  Qiinkii  onlar  sayesinde  varlik- 
lar  arasinda  derecelenme  anla§ilabilir. 

Ebu  Talib  el-Mekki  (r.a.)  §oyle  der:  ‘Felekler,  alemin  nefesleriyle 
doner.’  Bir  eser,  verecek  bir  §ey  kalmayacak  §ekilde  giiciindeki  her  §eyi 
verdiginde,  ‘verici’  olmasi  bakimindan  yok  olur.  Alemin  varligmda  dik- 
kate  alman  §ey,  olu§unun  belirli  bir  sureti  izhar  ettigi  cevherinin  hakika- 
tidir.  Surederden  birinin  yok  olmasi,  cevheri  bakimindan  alemin  yok 
olmasim  gerektirmez.  Hi<jbir  suret  olmazsa,  biitiin  suretler  yok  oldugu 
i9in  alem  cevheri  bakimmdan  yok  olurdu.  Metafizik  bahislerinin  pek 
90k  konusu,  bu  konuyla  ilgilidir. 


FASIL-VASIL 

Ayaklan  Dikerek  Oturmak 

Bu  mesele  hakkmda  §eriatm  biitiin  konularma  yayilan  genel  bir  ilke 
sunmak  istiyorum:  §ari  [Allah,  Peygamber],  bir  sozii  kullandigmda,  dil- 
de  bilinen  anlammdan  9ikaracak  ozel  bir  nitelikle  anlami  belirleyinceye 
kadar,  o soz  Arap9a’da  bilinen  yaygin  anlamda  almir.  §ari  o sozle  neyi 
kastettigini  belirlerse,  soze  bagli  anlam  ‘asil’  haline  gelir.  [Ba§ka  bir  kere] 
§ari’den  bir  soz  geldiginde,  feriattan  ba§ka  bir  delil  ya  da  durum  kamu 
Allah’in  o sozle  dilde  anla§ilan  anlami  ya  da  belirledigi  ba§ka  bir  durumu 
kastettigini  gosterinceye  kadar,  §eriatta  ondan  anla^ilan  anlama  yorumla- 
nir.  Bu  ilke,  §arinin  soyledigi  biitiin  ifadelerde  ge9erlidir.  Ornek  olarak: 
abdest,  namaz,  0019,  hac,  zekat  ve  benzeri  sozleri  verebiliriz. 

Konumuza  doniip  §oyle  deriz:  ‘Ik‘a’  derken  dilde  anla§ilan  §ey,  ko- 
pegin  ve  maymunun  oturu§  §eklidir.  ik‘a,  insamn  iki  kal9asmi  yere  ko- 
yup  bacaklarmi  dikmesidir.  Kopegin  ve  vah§i  hayvanlarm  oturu§  tarzi 
budur.  Bilginler  arasinda  bu  durufun  namaza  uygun  bir  dzellik  olmadi- 
gi  hususunda  gorii^  aynligi  yoktur.  Namazda  boyle  oturmak,  yasak- 
lanmiftir.  Biz  [§eriattaki]  yasagi,  dilde  bilinen  kopek  oturufuna  yorum- 
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lariz.  §eriat,  kullandigi  sozii  dilde  bilinen  ve  soylenen  anlamindan  $ika- 
ran  ozel  bir  durumla  smirlasaydi,  onu  kabul  eder  ve  yasaklanan  duru§un 
o oldugunu  anlardik. 

Bir  grup  bilgine  gore  yasaklanan  duru§,  iki  secde  arasinda  kaba  et- 
leri  topuklarin  iizerine  koyup  ayaklarmin  iizerinde  oturmaktir.  ibn 
Omer’in  boyle  yaptigi  aktarilir,  fiinkii  o ayaldarindan  rahatsizdi.  Ibn 
Omer’den  gelen  rivayete  gore,  ki§inin  ayaklarmin  ba§ina  yaslanarak 
oturmasi  namazm  siinneti  degildir.  Ibn  Abbas  §oyle  derdi:  ‘Iki  ayak 
iizerinde’  boyle  ‘dikilmek  peygamberinizin  siinnetidir.’ 

Bunun  batini  yorumu  §udur:  Kopek  oturu§u,  hazir  olda  ve  tetikte- 
ki  insanin  duru§udur.  Kulun  Allah’in  kar§isindaki  biitiin  hallerinde  boy- 
le olmasi  gerekir.  Bu  nedenle  Ibn  Abbas  ‘iki  ayak  iizerinde  dikilmek 
peygamberinizin  (sav.)  siinnetidir’  demi§ti.  Kul  efendisinin  emirleri 
kendine  ula§tiginda  onlari  kollamaktan  habersiz  olmamasi  gerektigi 
i$in,  hazir  olda  ve  tetikte  durmalidir.  Bir  tecelli  geldiginde,  insam,  ge- 
tirdigi  §eyi  kabul  etmek  i^in  hazirlanip  ona  baglanmaya  ko§an  bir  halde 
bulur.  Bu  hal  nedeniyle  Allah,  bu  nitelikteki  kulunu  ‘onlar  iyiliklere  ko- 
§anlardir,  onlar  iyilikler  if  in  yari$anlardir,m  diye  6vmii§tiir.  Yine,  onlar 
hakkmda  ‘bir  kismi  iyiliklerde  one  gegmi}tirn97  buyurur.  Emirlerde  one 
ge^mek  isteyen  herkesin  hali  uyamkhk,  huzur,  dikkat,  tetikte  ve 
hazirolda  bulunmak,  titizlik  ve  ciddiyettir.  Bunu  bilmelisin! 

Namazda  ‘kopek  duru§unun  yasaklanmasi’,  namaz  kilamn  kopelde- 
re  ve  vah§i  hayvanlara  benzemek  bakimindan  gafil  kalmamasi  anlamma 
yorumlamr.  Namaz  kilan,  bize  aktarilan  yerde  ve  bilinen  duruma  gore 
dince  belirlenmi§  olmasi  yoniinden  bunu  yapmalidir.  C^iinkii  dilsel  ola- 
rak  kopek  duru§unun  ozelligi,  iki  elinin  yerde  olmasidir.  Nitekim  k5pek 
oyle  oturur.  Bu  ise,  kopek  oturu§unda  belirlenmi§  yapida  bulunmaz. 

Boylece,  kendilerinden  fikan  ayrmtilar  i$in  esas  ve  ilke  yerini  alan 
namazm  fiil  ve  sozlerini  zikretmi§  olduk! 


FASIL-VASIL 

Namazdalci  Hallerin  Zikredilmesi 

Namazdaki  soz  ve  fiillerin  biiyiik  kismim  zikrettilcten  sonra,  §imdi 
de  namazm  hallerine  gegelim!  Bunlara  ornek  olarak  cemaatle  namaz  ve 
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hiikmii,  imamligin  §artlari,  kimin  imam  olmaya  layik  oldugu,  imama 
ozgii  hiikiimler,  imam-cemaat  ili§kisi,  her  birine  ozgii  hiikiimler,  cema- 
atin  imama  uyacagi  ve  uymayacagi  durumlar,  uymamn  niteligi,  imamin 
cemaat  yerine  yapacagi  §eyler,  imanrun  namazi  bozuldugunda  -§eriat 
bilginlerinin  bu  konudaki  ayrmtili  aijiklamalarma  gore-  cemaati  de  etki- 
leyen  §eyler  ve  bilginlerin  bu  konudaki  gorii§  ayriliklarmi  verebiliriz. 
Biitiin  bu  konularla  ilgili,  Allah’i  bilenlerin  kalp  ve  sir  amellerinde  - 
•jiinkii  bu  yol  zevk  sahipleri  i^in  bir  aktarim  yolu  degildir-  Allah’a  giden 
yolun  geregine  gore  yaptiklari  bauni  degerlendirmeleri  de  zikredecegiz. 

Bu  halleri  zikre  ba§lamadan,  onceki  boliimde  yer  alan  namazin  soz 
ve  fiilleriyle  ilgili  iki  hadisi  zikredelim.  Bu  iki  hadis,  o boliimiin  sonucu 
gibidir.  Hadisleri  bir  nedenle  halier  boliimiine  kattim.  Bu  neden. 
‘ Yakub'un  ifinde  yerine  getirdigi  bir  ihtiyagti.  Ku$kusuz  0 kendisine  ogretti- 
gimiz  Him  sahibidir,  fakat  insanlarin yogu  bunu  bilmez.’398 

Birinci  hadis,  nasil  namaz  lalacagmi  ogrenmek  isteyen  birine  pey- 
gamberin  namazi  kilmayi  ogretmesiyle  ilgilidir.  Ikinci  hadis  ise,  Hz. 
Peygamberin  namazmm  niteligi  hakkindadir.  Birinci  hadis,  Buhari’nin 
Ebu  Hureyre’den  aktardigi  hadistir.  Ebu  Hureyre  mescide  gidip  namaz 
kilanj  birine  Hz.  Peygamberin  ‘don  yeniden  kil,  ^iinkii  sen  namaz  kil- 
madin’  buyurdugu  bir  hadis  aktarmi^tir.  Adam  ‘ey  Allah'in  peygamberi! 
Nasil  namaz  kilacagimi  bana  ogret’  demi§,  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§: 
‘Narhaza  niyetlendiginde  giizelce  abdest  al.  Kibleye  yonel  ve  tekbir  ge- 
tir.  Sonra  Kur'an-i  Kerim'den  kolayma  gelen  ayetleri  oku.  Sonra  tam 
egilecek  §ekilde  riikuya  git.  Sonra  dimdik  duracak  §ckilde  ayaga  kalk. 
Sonra  tam  secde  edecek  §ekilde  secde  et.  Sonra  tam  oturacak  §ekilde 
otur.|  Namazmm  biitiin  kisimlarmda  bunlan  yap.’  Hadisin  ba§ka  bir  ri- 
vayet  zinciri  daha  vardir.  Orada  ‘Ikimiz  ayakta  e§it  oluncaya  kadar  kalk’ 
denilir.  Kastedilen,  ikinci  secdeden  kalkmaktir. 

Ali  b.  Abdiilaziz  Rifaa  b.  Rafi’nin  bu  hadis  hakkinda  §oyle  soyledi- 
gini  aktarir:  Bir  adam,  Hz.  Peygambere  §oyle  demi§:  ‘Beni  hangi  ko- 
nuda  ele§tirdigini  anlamadim.’  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  §oyle 
demi§:  ‘Bir  insanin  namazi  §unlari  yapmadan  tamamlanmaz:  Once  Al- 
lah'in kendisine  emrettigi  §ekilde  abdesti  tam  olarak  ahr.  Yiiziinii  ve  dir- 
seklerine  kadar  ellerini  yikar.  Ba^ini  ve  ayaklarmi  topuklara  kadar 
mesheder.  Sonra  tekbir  ahp  Allah'a  hamd  eder  ve  Kur'an-i  Kerim'den 
Allah’m  kendisine  miisaade  ettigi  ve  kolayma  geldigi  kadarini  okur. 
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Sonra,  tekbir  alarak  riikuya  gider.  Avu^larini  dizlerine  koyup  biitiin  ek- 
lemleri  rahatlaymcaya  kadar  egilir.  Sonra  ‘Allah  kendisini  duyani  i§itti’ 
der.  Her  kemigi  kendi  yerini  alip  beli  dogrulacak  §ekilde  tekbir  getirir. 
Sonra  tekbir  getirir  ve  secdeye  gider.  Eklemleri  rahatlayacak  §ekilde  yii- 
ziinii  tam  olarak  topraga  koyar.  Sonra  tekbir  getirir  ve  ba§im  kaldirir. 
Tam  olarak  oturur  ve  beli  dogrulur.’  Burada  Hz.  Peygamber,  namazm 
biitiiniinii  tammlami§tir.  Sozlerini  bitirince  §oyle  demi§tir:  ‘Boyle  yap- 
madan  namaziniz  tamam  olmaz.’  Bu  hadisi  Imam  Nesai  de  aktarmi§tir 
ki,  bu  en  a^igidir. 

Nesai,  yine  Rifaa’dan  aktardigi  ba§ka  bir  rivayette  §oyle  der:  ‘Boyle 
yaptiginda  namazm  tamamdir.  Bunlardan  birini  eksik  yaptigmda  ise, 
namaz  eksilir,  ama  biitiiniiyle  ge^ersiz  olmaz.’  Hadisin  ba§inda  da  §oyle 
der:  ‘Allah'in  sana  emrettigi  gibi  abdestliyken  namaza  kalktigmda,  ke- 
lime-i  §ehadet  getir,  sonra  ayaga  kalk  ve  tekbir  getir.’  Ebu  Omer  b. 
Abdiilber  §oyle  der:  ‘Bu,  sahih  bir  hadistir.’ 

ikinci  hadis,  Ebu  Davud’un  peygamberin  nasil  namaz  kildigiyla  il- 
gili  olarak  Muhammed  b.  Amr  b.  Ata’dan  aktardigi  hadistir.  §oyle  der: 
Ebu  Humeyd  es-Saidi’nin  peygamberin  on  sahabesinin  yanmda  -lei  biri 
de  Ebu  Katade  idi-  §oyle  soyledigini  duydum:  ‘Size  Allah'm  peygambe- 
rinin  nasil  namaz  kildigim  ogretecegim.’  Bunun  iizerine  ‘Ni^in’  diye 
sormu^lar.  ‘Allah'a  yemin  olsun  ki!  Sen  bizden  daha  90k  onunla  olmu§ 
ya  da  bizden  daha  50k  sohbetinde  bulunmuf  degilsin.’  O da  ‘Hakhsmiz’ 
demi§.  Yine  de  orada  bulunanlar  ‘Anlat  bakalim!’  demi§ler.  O da  soze 
ba§lami§: 

‘Hz.  Peygamber  namaza  durdugunda  ellerini  kulaklanna  paralel 
olacak  §ekilde  kaldirirdi.  Sonra  her  bir  kemigi  dengeli  bir  §ekilde  yerli 
yerine  yerle§inceye  kadar  tekbir  getirirdi.  Sonra  okur,  sonra  tekbir  geti- 
rir ve  ellerini  omuzlarina  paralel  getirecek  §ekilde  kaldirir,  riikuya  gider, 
avu^larim  diz  kapaklarma  koyar,  tam  denge  haline  gelir,  ba§ini  kaldir- 
maz  ya  da  egmezdi.  Rukudan  ba§mi  kaldirip  §oyle  derdi:  ‘Allah  kendi- 
sini oveni  duydu.’  Ellerini  dengeli  bir  §ekilde  omuz  hizasina  kadar  kal- 
dirir ve  ‘Allahu  Ekber’  derdi.  Secdeye  gider,  ellerini  almndan  5nce  ko- 
yar, sonra  ba§mi  kaldirir,  sol  ayagim  yatirir  ve  iizerine  otururdu.  Secde 
ettiginde,  ayak  parmaklarmi  a^ar  ve  oyle  secde  ederdi.  Sonra  §5yle  der- 
di: ‘Allahu  Ekber.’  Ba§im  kaldirir  ve  sol  ayagim  yatirir,  iizerine  oturur- 
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du.  Her  orgam  kendi  yerine  donerdi.  Sonra  diger  rekatta  da  aym  §eyi 
. yapardi.  iki  rekati  tamamlayip  ayaga  kaiktiginda,  tekbir  getirir,  namazin 
ba§langicinda  yaptigi  gibi  omuzlarmin  hizasina  gelecek  §ekiJde  ellerini 
kaldxrirdi.  Namazin  kalan  kisimlarinda  da  boyle  yapardi.  Selam  verilen 
secdeye  geldiginde  ise,  sol  ayagim  geride  birakip  sol  yam  iizerine  tam 
otururdu.’  Orada  bulunan  sahabeler  ‘dogru  soyledin,  Hz.  Peygamber 
boyle  yapardi’  demi§lerdir. 

Ebu  Isa  Muhammet  b.  Sevre  et-Tirmizi  bu  hadis  hakkmda  §oyle 
demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  namaza  kaiktiginda  tam  olarak  ayakta  durur, 
omuzlarinm  hizasma  gelecek  §ekilde  ellerini  kaldirirdi.’  Riikudan  kalk- 
ma  hakkmda  ise,  ‘her  kemigi  dengeli  bir  §ekilde  yerli  yerine  donecek  §e- 
kilde  tam  olarak  ayaga  kalkar  ve  iki  secde  arasinda  da  boyle  yapardi’ 
demi§tir.  Hadisin  sonu  hakkmda  ise,  ‘sonra  selam  verirdi’  demi§tir. 
Tirmizi  bu  hadisin  sahih-hadis  oldugunu  belirtir. 

Boylece  namazin  hallerine  ba|lami§  olduk.  Allah  izin  verirse,  fasil 
fasil  onlari  zikredecegiz. 


HALLER  FASILLARI 


FASIL- VASIL 

Cemaat  Namazinda  G6rii§  Aynligina  Dii§iilen  Yerler 

Bilginler,  cemaat  namazin  in  ezam  duyan  kimseye  farz  olup  olma- 
digi  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mu5tur.  Bazi  bilginler  siinnet,  bazi 
bilginler  farz-i  kifaye  [bir  grubun  yapmasiyla  sorumlulugu  dii§en  farz], 
bazi  bilginler  ise  her  yukumliiye  farz  oldugu  gorii§iindedir. 

Bunun  batini  yorumu  §udur:  Allah,  namaz  kilana  $ogul  zamirle 
‘Ancak  sana  ibadet  ederiz 5399  demeyi  emreder.  Bu  emir,  namazda  insamn 
her  bir  par$asinin  tek  bir  durumda  olmasi  gerektigini  gosterir.  Bu  ne- 
denle  ilk  tekbir  ‘ihram  [yasaklama]’  tekbiri  diye  isimlendirildi.  Ba§ka  bir 
deyi§le  bu  tekbir,  namaz  esnasinda  kulun  herhangi  bir  organmi  namaz 
di§mdaki  bir  i§te  kullammmi  yasaklar.  Namazda  ki§inin  yapmasi  serbest 
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birakilmi§  her  fiil,  namazdandir.  Fakat  bmiun  boyle  olmasi,  namaz  ki- 
lan  herkes  i^in  degil,  sadece  namazda  [bir  nedenle]  kar§ila§tigi  bir  du- 
rum nedeniyle  onu  yapan  kimse  i^in  geserlidir  [soz  geli§i  bir  ha§ereden 
kurtulmak  i^in  hareket  etmek  gibi] . Namazda  serbest  birakilmi§  bu  ful- 
ler de,  nasla  belirlenmi§  bir  takim  durumlardir.  Oyleyse  namazda  ya- 
pilmasi  caiz  her  fiil,  namazdandir.  Qiinku  §ari,  onu  belirlemi§tir.  Dola- 
yisiyla,  onlardan  birini  yapmakla  namaz  bozulmaz. 

Namazda  Allah  kar§isinda  ‘kulun  cemaati  [biitiin  organlannin  tek 
bir  ama^ta  toplanmasi]’,  hi^  ku§kusuz,  farzdir.  Namazda  her  organm  bir 
namazi  vardir.  ‘Cemaat’  denilen  toplulugun  sayisi,  en  az  ikidir.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Namazi  kendim  ile  kulurri  arasmda  ikiye  ayirdim.’  Allah,  kendisi- 
ni  bize  ‘salat  etmek’  ozelligiyle  niteledi.  Boylece,  namazda  kendisini  kulla 
beraber  zikretmi§tir.  Rabbi  ile  beraber  namaz  kilan  herkes,  hi^  ku§kusuz, 
cemaattedir.  Hak  imam,  kul  imama  uyandir.  Qiinkii  Allah,  onu  ayakta 
tutan  ve  oturtandir.  Konu§mada  ise,  kul  imamdir.  Qiinkii  Allah,  sozii 
ona  birakmi§tir.  Oyleyse  tek  ba§ina  namaz  kilan  kimse  yoktur. 

Insan  bu  namazmda  Allah  karfismda  bulundugundan  [huzur]  ha- 
bersiz  kalirsa,  hi^  ku§kusuz,  bu  ibadette  Rabbi  olmaksizin  tek  ba§ina 
kalmi§tir.  Yalniz  ba§ina  namaz  kilmanm  batini  yorumu  budur.  Boyle 
bir  ki§i,  hemcinslerinden  bir  cemaatte  olsa  bile,  yine  yalniz  sayilir.  Ba§- 
ka  bir  yalniz  ise,  Hakki  gormenin  baskm  gelip  kendisinden  fani  olmak 
nedeniyle  namazi  biituniiyle  Rabbe  tahsis  eden  kimsenin  durumudur. 
Boyle  bir  insan,  namazmm  Rabbi  vasitasiyla  kendisinden  meydana  gel- 
digini  gormekle  birlikte,  kendisini  namaz  kilici  gormez.  Bu  da,  tek  ba- 
§ina  namaza  eklenir. 

Namazmdaki  her  bir  orgamyla  Rabbinin  ovgiisiinu  tesbih  ettigi  ve 
her  bir  par^amn  O’nu  mii§ahede  etmekle  kendisinden  ge^tigi  kendisine 
gosterilen  bir  kul,  ‘cemaat’  iicretine  sahip  oldugu  gibi  aym  zamanda  - 
par^alarimn  sayisi  ne  kadar  olursa  olsun-  tek  ba§ina  kilmi$  ki§inin  iicretini 
de  kazamr.  Bu  durumda,  ‘yalniz  kilmi§tir’  diye  hiikiim  verebilecegin  gibi 
‘cemaade  kilmi§  ve  Hak  imam  olmu§tur’  diye  de  hiikiim  verebilirsin. 

Oyle  arifler  vardir  ki,  Allah  onlan  imamlik  makamma  yerle§tirir, 
kendisi  ise  cemaat  olur.  Bu  durum,  Hz.  Peygamberin  ‘Siz  bikmadik^a 
Allah  bikmaz’  hadisinde  belirtilen  anlama  benzer.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Al- 
lah, kul  kendisiyle  beraber  yuriidiigii  siirece  kuluyla  yiiriir.  Nitekim  Al- 
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lah  ‘Beni  zikredin,  ben  de  sizi  zikredeyim 5400  buyurur.  Kutsi  bir  hadiste  ise, 
‘Beni  i^inden  zikredeni,  ipmden  zikrederim,  bir  toplulukta  zikredeni 
onlardan  daha  hayirli  bir  toplulukta  zikrederim’  buyrulur.  Bu  ise,  ima- 
mi  ve  cemaati  ifade  eder.  Oyleyse  Allah,  bu  ve  benzeri  yerlerde  seni  one 
ge<prmi§tir.  Ba§ka  ornekler  ise,  ‘Bana  dua  ettiginde,  dua  edenin  duasmi 
kabul  ederim,40‘  ve  kullarmi  davet  ederken  sana  imam  olu§uyla  ilgili  ola- 
rak  da  ‘ Bana  dua  edinizHm  gibi  ayetlerdir.  Sonra  insanlar,  Hakkin  ^agri- 
sina  kar§ilik  vererek  O’na  dua  eder.  Allah  da  fagnsma  uyanlarin  duasma 
olumlu  kar§ilik  verir.  Kendisini  niteledigi  mutlak  zenginligin  sahibi  olsa 
bile,  bu  Rabbin  ne  kadar  comert  olduguna  bakmiz!  Emrettigi  biitiin 
ibadederde  kendisini  kuluna  nasil  da  baglami§tir?  I§te  bu,  apagik  bir  ih- 
sandir. 


FASIL-VASIL 

Yalmz  Kilip  Cemaate  Yeti§en  ya  da  Bir  Cemaatte  Namaz 
Kilarken  Ba§ka  Bir  Cemaate  Yeti§en  Ki§inin  Durumu 

Namaz  kxlip  mescide  gelen  kimse  iki  durumdan  birindedir:  Bu  ki§i 
ya  namazmi  tek  ba§ina  kilmi§tir  ya  da  cemaade  kilmi§tir.  Tek  ba§ina 
kilmi§sa,  bazi  bilginlere  gore,  ak§am  namazmm  di§indaki  biitiin  namaz- 
lari  cemaade  birlikte  yinelemesi  gerekir.  Ba§ka  bir  grup  ise,  ak§am  ve 
ikindi  namazmm  di§mdaki  namazlari,  ba§ka  bir  grup  ak§am  ve  sabah 
namazmm  di§indakileri,  ba^ka  bir  grup  ise,  sabah  ve  ikindi  namazmm 
di§indakileri  ba§ka  bir  grup  ise,  biitiin  namazlari  cemaade  birlikte  yine- 
lemesi gerektigi  gorii§iindedir. 

Daha  once  namazmi  cemaade  kilmi§  bir  insan  mescide  geldiginde 
ise,  ba§ka  bir  cemaade  namazm  yinelenip  yinelenmeyecegi  de  tarti§il- 
mi§tir.  Bazi  bilginler,  yineleyecegini,  bazi  bilginleri  ise  yinelemeyecegini 
soylemiftir. 

Bizim  g6rii§iimiiz  §udur:  Imkan  bulundugunda  cemaate  gitmek 
farzdir.  Imkan  olmazsa,  tek  ba§ina  namaz  kilar.  Daha  sonra  cemaate 
ula§tigmda  ise  -namazmi  cemaade  kilmi§  olsa  bile-  kamette  ‘haydin  na- 
maza’  §eklindeki  gagriya  olumlu  kar§ihk  vermek  igin  ula§tigi  cemaade 


392  Futuhat-i  Mekkiyye  3 

namazini  yinelemesi  gerekir.  Her  iki  durumda  da  yinelenen  namaz,  ki§i 
i^in  nafile  namaz  yerine  ge^er.  Cemaate  gitme  imkam  buiamamiysa,  bu 
durumda  ona  cemaat  sevabi  verilir. 


VASIL 

Namazin  Yenilenmesinin  Nefisle  ilgili  Yorumu 

§ari,  namaz  i^in  [Hak  ile]  kar§ilikli  konu§mayi  belirlediginde,  Hz. 
Peygamber  namaz  hakkirida  §oyle  demi§tir:  ‘Goziimun  nuru,  namaz  ki- 
lindi.’  Boylece,  ‘ihsan’in  taniminda  ‘Allah’i  goriir  gibi  ibadet  etmendir’ 
derken  [kendisine]  uyan  insanlardan  daha  yetkin  bir  §ekilde  Hakki  na- 
mazda  gordiigiinii  bildirdi.  ihsam  tammlarken  ise,  belirli  bir  ibadeti 
zikretmedi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  tovbe  ederderi  sever.’403  Onlar, 
ho§nut  oldugu  her  durumda  Allah’a  $ok$a  donen  insanlardir.  Gorme  ve 
kar§ihkh  konu§mayi  kendinde  topladigi  i^in,  namazdan  daha  iistiin  bir 
hal  ise  yoktur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah,  temizlenenleri  sever’404  buyru- 
lur.  Temizlik  ise,  namazin  §artlarindandir. 

Seven  ki§i,  siirekli  sevdigini  gormek  ve  onunla  konu§mak  ister  ve 
bunu  arzular.  Sevgilisi  ‘haydin  namaza,  namaz  ba§ladi’  diyerek  kendisi- 
ni  konu§maya  ^agirdigmda  ise,  zorunlu  olarak  onunla  konu§mak  ve 
O’nu  gormekten  haz  aimak  i^in  ^agrildigi  i§e  ko§ar.  Boyle  bir  durumda 
olan  kimse,  yalniz  ya  da  cemaatle  kilmi§  olsa  bile,  kamet  okunup  nama- 
za ^agnldiginda  namazin  yinelenmesini  kabul  eder.  Yalniz  ve  cemaatin 
anlamini  onceki  boliimde  a^iklami^tik. 

Daha  once  namaz  kilip  cemaate  katilan  kimsenin  namazi  yineleme- 
yecegi  gorii^iinde  olanlar  ise,  ariflerdir.  Tekrarlamayi  kabul  edenler  ise, 
a§iklardir.  Arifler,  tekrari  imkansiz  goriir.  Onlar,  namazda  ki§iye  gelen 
tecellinin  ba§ka  bir  namazdaki  tecelliden  ba§ka  oldugunu  bilir.  ilahi  ge- 
ni§lik  nedeniyle  tekrar  ve  yenileme  imkansiz  olduguna  gore,  namazi  ye- 
nilemek  dogru  olmaz.  A§ik,  [tekrarlama  olamayacagim]  bilmedigi  halde 
namazmi  yeniler.  Arif  ise,  bildigi  i^in,  namazini  kilar,  fakat  bunun  tek- 
rarlama olmadigim  bilir.  O ne  yaptiginin  farkmdadir.  Bilgi  en  §erefli 
makam,  sevgi  ise  en  §erefli  haldir.  iki  makami,  yani  sevgi  ve  bilgiyi 


Otuz  Dokuzuncu  Kisim  393 

kendinde  birlqtiren  ise,  tecelli  edenden  dolayi  tekrarlamayi,  tecelli  edi- 
lenden  dolayi  da  tekrarm  olamayacagim  kabul  eder.  Binaenaleyh  boyle 
bir  insan,  farz  ya  da  nafile  her  namazi  ilk  olarak  kilar. 

Bazi  bilginler,  [diger  namazlari  degil,  sadece]  ak§am  namazinin  yi- 
nelenmeyecegini  kabul  etmi§tir.  Bu  gorii§iin  kaynagi,  ak§am  namazinin 
kulun  tekligini,  gecedeki  vitir  namazinin  ise  Hakkm  tekligini  temsil  et- 
mesidir.  Gece  vitri,  tek  rekattir  ve  [bunun  kar§iligi  olarak]  mutlak  bir- 
lik,  Allah’a;  aittir.  Ak§am  vitri  ise,  119  rekattir.  Boylece  ak§am  namazi, 
9ft  ve  teki  kendinde  toplami§tir  ve  o ilk  tek  sayidir.  ‘Allah  tektir  ve  teki 
sever.’  Kul,  gift  olmasi  yoniinden  Rabbini  goremez.  Onu  fertlik  birligi 
yoniinden  gorebilir.  Allah,  ilah  olmak  bakimmdan  ‘ferdiyet’  zat  olmasi 
bakimindan  ‘ahadiyet  [mutlak  birlik]’  birliginin  sahibidir.  Kul  ilah  ol- 
masi bakimmdan  sahip  oldiigu  bu  ferdiyet  tekligi  itibariyla  Rabbini  go- 
riirse,  mutlak  bir  olan  zatm  tekligini  de  -kulun  ferdiyet  tekligi  yoniin- 
den  degil-  Hakkm  tekligi  yoniinden  goriir.  Boyle  bir  durumda  kul  Al- 
lah’i  ancak  Allah  ile  goriir.  Ak§am  namazmi  yineleseydi,  kulun  tekligi 
gift  haline  gelir,  Rabbini  higbir  zaman  tek  olarak  goremezdi.  Boyle  ol- 
mamasi  igin  arif,  diger  namazlardan  farkli  olarak,  ak§am  namazinin  ye- 
nilenmeyecegini  kabul  etmi§tir. 

Ak§am  namazinm  yenilenecegini  kabul  eden,  kendi  tekligi  nedeniy- 
le  degil,  Hakkm  tekligi  nedeniyle  yenilenecegini  kabul  etmi§tir.  Boylece 
insanin  ‘ferdiyet1  tekligi,  alqam  namazmi  yenilemekle  gift  haline  gel- 
mez.  Qiinkii  Hak,  her  bakimdan  yaratilmi§tan  aynlir. 

Sabah  namazmm  yenilenmeyecegini  ileri  siirenlere  gore  ise,  ‘ilk  sa- 
bah’  farzdir.  ikindi  namazi  da  farzdir.  ‘Ikinci  sabah’ ve  ‘ikinci  ikindi’  ise 
nafiledir.  Insan,  farzi  yerine  getirirken  zorunlu  bir  kul  olarak  saf  kuldur. 
Nafilede  ise,  goniillii-serbest  bir  kuldur.  Mecbur  olmak,  goniillii  kulluk- 
tan  vistiindur.  ^iinkii  gonvillii  kulluk  yaptigmda  insanin  bu  ozgiirliigii 
ba§a  kalkma  imkani  vardir.  Allah  §dyle  buyurur:  ‘ Muslumati  olmalarmi 
ba$ina  kakarlar.  De  ki:  Muslilman  olmamzi  ba$ima  kalkmayin.  Dogru  sozlu 
isetiiz,  sizi  imana  ula$tirmakla  Allah  size  iyilik  yapmi$tir.,4°5 

Allah  kullarin  kendisini  gormesini  giine^i  gormelerine  benzetince, 
giine§in  insanlarm  ozellikle  de  a§iklarin  nezdindeki  degeri  artmi§tir. 
(^iinkii  sevgili,  goriilmesini  giine§in  goriilmesine  benzetmi§tir.  A§iklar, 
giine§i  gordiiklerinde  sanki  Allah’i  goriirler.  Giine§i  gormek,  Allah’m 
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kendisini  gormekle  ilgili  vaadini  hatirlatir.  Bu  nedenle,  zorunlu  kulluk 
ozelligiyle  nitelenmezden  once  giine§in  iizerlerine  dogmamasini  istedik- 
leri  gibi  mecbur  kulluk  halinde  bulunmadiklarinda  iizerlerine  batmama- 
sini  isterler.  Nitekim  onlar,  Allah’i  zorunluluk  ve  sirf  kulluk  halinde 
gormek  ister.  Bu  durumda  Hakki  gormenin  hazzi  daha  tam  ve  ho§  ol- 
dugu gibi  goriilmesi  de  daha  a^iktir. 

Ba§ka  bir  neden  ise,  batarken  ve  dogarken  giine§in  Rabbine  §oyle 
demesidir:  ‘Onlari  mecbur  kul  olarak  biraktigim;z  gibi  aym  §ekilde 
mecbur  kul  iken  kendilerine  geldilc.’  Sabah  ve  ikindi  namazmda  [amel- 
leri  ilahi  kata  sunmak  i^in]  yiikselen  melelder  de  boyle  der.  Allah,  ken- 
dilerini  en  iyi  bilen  oldugu  halde,  meleldere  sorar.  ‘Kullarimi  nasil  bi- 
raktimz?’  Melekler  cevap  verir:  ‘Onlari  namaz  kilarken  biraktik.  Geri 
geldigimizde  yine  namaz  kikyorlardi.’  Yanlarindaki  meleklerin  aynlmasi 
oldugu  gibi  diger  meleklerin  gelmesi  de,  ister  ilk  vaktinde  ister  son  vak- 
tinde  kilsinlar,  namaza  ba§ladiklarinda  ger£ekle§ir.  Her  insandan  melek- 
leri  ancak  belirttigimiz  durumda  ayrihr. 

Bu  nedenle,  iman  ve  ke§if  ehline  gore  namaz  kilan  ki§i,  sabah  ve 
ikindi  namazmda  ‘ihram’  tekbiri  getirmek  istediginde  §5yle  der:  ‘Allah- 
'm  rahmet  ve  bereketleri  sizin  iizerinize  olsun.’  (^iinkii  o vakitte  yanla- 
rindaki  melekler  ayrilmi.5,  diger  melekler  ise  yanlarma  gelmi§tir.  Melek- 
ler kula  gelirken  selam  verdikleri  gibi  ayrihrken  de  selam  verirler.  Allah, 
‘size  selam  verildiginde,  daha  guzeliyle  veya  aymsiyla  kar$ ihk  verin5406  aye- 
tiyle  selami  iade  etmemizi  emretti.  Dolayisiyla  imanm  hale  ve  hakikatine 
sahip  bir  muminin  [kendisine  gelip  selam  verdiklerinde]  o vakitte  me- 
leklerin selammi  almasi  zorunludur.  Yoksa,  bu  iyilikten  haberdar  ve  o 
esnada  akhndayken  ihmal  ederse,  bu  durum  imanindaki  bir  eksikliktir. 
Ke§if  sahibi  ise,  goriircesine  bilirken  miimin  basiretlidir. 

Sabah  namazmin  degil  de,  ikindi  namazimn  yinelenmeyecegini  ka- 
bul  eden  kimse,  gayba  ancak  zorunlu  kuilukla  yonelebilecegini  kabul 
edendir.  (Junkii  gayb  esastir  ve  o Haldun  hiiviyetidir.  Gayb,  hiiviyetten 
ayrilmaz.  Bu  ki§i  §unu  der:  Sabah,  gaybten  §ehadete  i;ikmaktir.  Dolayi- 
siyla §ehadette  kullukta  hangi  halde  bulunduguma  onem  vermem.  Bu 
hal,  zorunlu  veya  serbest-goniillii  kulluk  olabilir.  Qiinkii  ama^,  kulluk 
smirmda  durmaktir.  §ehadet  ise,  iddia  mahallidir.  Qtinku  bu  alem,  ha- 
reket,  ge$im,  ba§kalarmi  gormek  ve  fiillerle  perdelenmek  mahallidir. 
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ikindinin  degil  de,  sabah  namazimn  yinelenmeyecegini  kabui  eden 
ise  §oyle  der:  ‘Zorunlu  kullukla  ez-Zahir  ismine  ydnelmek  istiyorum. 
Gece  ydnelmesinin  ise,  zorunlu  veya  goniillii  olarak,  hangi  kullukla  ger- 
£ekle§tigini  onemsemiyorum.’  Bu  nedenle  ikindiden  sonra  Hz.  Pey- 
gamber  nafile  namaz  kilmi§  sabah  namazindan  sonra  ise  hi^bir  zaman 
nafile  kilmami§tir.  ikindiden  sonra  nafile  kilmayi  kabui  eden  §oyle  der: 
‘Gece  goriinmezliktir.  Ona  ait  isim,  el-Batin’dir.  Gece,  istesem  de  di- 
rensem  de,  beni  zorlayacak  bir  giice  sahiptir.  Giindiiziin  ise  bu  ozelligi 
yoktur.  Geceye  gonullii  kul  olarak  yonelsem,  onun  otoritesi  hakim  olur 
ve  beni  zorunlu  kul  haline  getirir.’ 

Her  grup,  kilmdigmda  yenilemeyi  uygun  gormedigi  namazlarin 
batrni  yorumunda  bir  durumu  esas  almi§tir.  Daha  once,  yalmzin  ve  ce- 
maatin  anlami  a^iklanmifti. 


FASIL- VASIL 

Kim  Imamlik  Yapabilir? 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kur'an-i  Kerim'i  en  iyi  okuyan  ki§i 
topluluga  imam  olur.’  Bir  grup  bilgin  ‘en  iyi  okuyan  degil,  en  yi  bilen 
imam  olmalidir’  der.  Bu  goru§ii  benimseyenlerle  Hz.  Peygamberin  ifa- 
desi  arasmda  bir  goriif  aynhgi  vardir.  Bu  gorii§ii  kabui  edenlere  ‘bu  ha- 
dis  size  ula§ti  mi?’  diye  sordum.  Onlar  da  ‘evet’  deyip  §unu  dediler:  ‘O 
hadis  rivayet  edildi  ve  biz  de  onu  ogrendik.’  Ben,  Hz.  Peygamberin  so- 
ziinii  benimsiyorum  ve  aksi  gorii§ii  ileri  siirenlerin  higbir  kamti  yoktur. 
Hz.  Peygamber  bu  hadisin  devaminda  §oyle  der: 

‘Okvunalari  e§it  ise,  siinneti  en  iyi  bilen  imam  olsun.’  Hz.  Peygam- 
ber bilen  ile  okuyam  ayirt  etmi§,  okumada  e§it  olmadiklari  siirece 
imamligi  daha  iyi  okuyamn  hakb  saymi§tir.  Iki  ki§i  okumada  e§it  ise, 
biri  digerinden  imamliga  daha  uygun  degildir.  Bu  durumda  siinneti  iyi 
bilen  ve  daha  andayi§h  olan  kimse  one  ge<jirilir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  elder:  ‘Siinneti  bilmede  e§it  iseler,  kim  daha 
once  [Medine’ye]  hicret  etmi§se  imam  odur.  Aym  zamanda  hicret  et- 
mi§lerse,  daha  once  miisliiman  olan  imamdir.  Bir  adam,  sultanma 
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imam  olamayacagi  gibi  izni  olmadik^a  misafir,  ev  sahibine  imam  ola- 
maz.’  Bu,  dogrulugunda  gorii§  birligine  varilmi§  bir  hadistir.  Ebu  Ha- 
nife  de,  bu  hadisi  kabul  etmi§  ve  esas  almabilecek  giivenilir  bir  hadis 
saymi§tir. 

Hz.  Peygamber’in  doneminde  ‘iyi  okuyan’  ‘iyi  anlayan’  demekti  di- 
ye  hadisi  yorumlamamaya  kalkisamn  g6rii§iine  gelirsek,  boyle  bir  tevil, 
zaten  ‘siinneti  daha  iyi  bilen’  §eklinde  hadiste  ge^mi^ti.  Allah’in  sozii- 
niin  online  ba§ka  bir  §eyin  hi^bir  §ekilde  ge^irilmemesi  gerektigi  bilin- 
melidir.  Bir  se^kinin  online  dli§iik  mertebeli  biri  ge9erse,  o artik  segkin 
olmaz.  Kur’an  ehli,  Allah’m  ehli  ve  se^kinleridir.  Onlar,  Kur'an-i  Ke- 
rim'in  harflerini  okuyan  Arap  ve  Arap  olmayanlardir.  Bu  sayede  onlar, 
Allah’in  ehli  ve  se^kinleri  olabilmi§tir.  Bu  okumaya  Kuran'i  bilmeyi  ek- 
lediginde,  ehil  ve  se^kin  olmada  ayncalikli  hale  gelir.  Bu  durum  ise, 
okumak  yoniinden  degil,  anlamlarmi  bilmek  bakimmdandir.  Bilgiye  ve 
okuyu§a  onunla  ameli  eklediginde,  bu  durum  ‘nur  iistiine  nur  nurdur.’ 

Okuyucu  bah^enin  sahibi  iken,  [okudugunu]  bilen,  bah^enin  tlirlii 
meyvelerine,  tatlarma  ve  yararlarma  a§ina  olan  kimsedir.  Amel  eden  ise, 
bah^eden  yiyene  benzer.  Kur'an-i  Kerim'i  ezberleyip  anlamim  ogrenen 
ve  onunla  amel  eden  ki§i,  kendisine  yarar  ve  zarar  veren  §eyleri  bilen  ve 
yiyen  bir  bah9e  sahibine  benzer.  Kur'an-i  Kerim'i  ezberlemeyen  bilgili 
ve  amel  eden  kifinin  durumu  ise,  meyvelerin  tiirlerini,  tadarmi,  dikili§- 
lerini  bilip  ba§kasinin  bah9esinden  meyve  yiyene  benzer.  Sadece  amel 
eden  ise,  ba§kasinm  bah9esinden  yiyene  benzer.  Bah9e  sahibi,  bah9esi 
olmayan  ki§ilerden  daha  iistiindiir,  9linkii  digerleri  ona  muhta9tir. 


VASIL 

Konunun  Nefs  Bakimindan  Yorumu 

Imam  olmaya  en  layik  ki§i,  Hakkm  kulagi,  gozii,  eli,  dili  ve  diger 
gii9leri  olan  kimsedir.  Bu  durumda  e§it  iseler,  Rabligin  hakkini  en  iyi 
bilen  kimse  imamdir.  Bu  konudaki  bilgide  de  e§it  iseler,  kullugu  ve  ay- 
nlmaz  ozelliklerini  en  iyi  bilen  kimse  imam  olmayi  hak  eder.  Kullugun 
bilinmesinin  iizerinde  veya  ardinda  onun  yerini  alabilecek  daha  begeni- 
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len  bir  hal  yoktur.  <Jiinku  insanlar,  bu  nedenle  yaratildi.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Ben  insanlari  ve  cihleri  ancak  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.*07 
Imamlik  ger9ekte  Allah’a  aittir.  Bu  hallerin  sahipleri  ise,  AUah’in  vekil 
ve  halifeleridir.  Bu  nedenle  onlari  kendi  nitelikleriyle  nitelemi§,  hatta 
kendisini  onlarin  nitelikleri  yapmi§tir.  Oyleyse  imam  O'dur,  onlar  degil! 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sana  biat  edenler,  Allah'a  biat  etmi$tir.,40S  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Peygambere  itaat  eden,  ku$kusuz  Allah'a  itaat  etmi§tir.,4°9 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah'a  ve  Peygamberine  ve  sizden  emir  sahiplerine 
itaat  ediniz’4 10  buyruiur.  Kastedilen  emir  sahipleridir.  Emir  sahibi,  ger- 
^ekte  emrinin  kar§isinda  kimsenin  duramadigi  ki§idir.  Onlar,  Allah  sa- 
yesinde  gordiikleri  ve  duyduklari  gibi,  Allah  vasitasiyla  emir  verirler. 
Dolayisiyla  bir  §eye  ‘ol’  dediklerinde,  o §ey  hemen  oluverir.  Qiinku  on- 
lar, Allah  vasitasiyla  konu§mu§tur.  ‘Aramzdan  olan  emir  sahipleri’  aye- 
tinin  batmi  yorumu  budur.  Bu  nedenle  hiikiimdara  itaat  farzdir.  C^iinku 
sultan,  Allah’m  me§ru  emri  durumundadir.  Ona  itaat  eden  kurtulur, 
kar§i  9ikan  ise  helak  olur. 


FASIL- VASIL 

Kur'an-i  Kerim'i  Okuyabilen  C^ocugun 
Imamlik  Yapmasi 

Bilginler,  yeti§kin  olmayan  9001k  Kuran'i  okuyabildiginde,  imam- 
lik yapip  yapamayacagi  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bazi 
bilginler,  bunu  her  durumda  anlamda  caiz  saymi§,  bazi  bilginler  ise  her 
ko§ulda  reddetmi§,  bazi  bilginler  ise  -farzlarm  di§inda-  sadece  nafile 
namazda  imamlik  yapabilecegini  iddia  etmi§tir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  [Qocuk  anlamindaki  sabi’nin  ko- 
keni  meyamnda]  Bir  §ey  bir  §eye  meylettiginde  ve  yoneldiginde  ‘falan 
falana  saba  etti’  denilir.  (/icuk,  dogasina  ve  arzularma  yoneldigi  19m, 
sabi  diye  isimlendirildi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sabi,  arzularma  yonelen  de- 
mektir.  (pocuk,  yukumliiliigii  gerektiren  akil  diizeyine  ula§mami§  ki§i 
demektir.  Doga,  akildan  daha  a§agi  bir  mertebededir.  Dolayisiyla,  do- 
ganm  ya  da  ona  yonelenin  ‘one  ge9mesi’  uygun  degildir.  Doga  geride 
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oldugu  i^in,  dogaya  tam  olarak  yonelen  kimsenin  geride  kalmasi  zorun- 
ludur.  Geride  olan  ki§i  ise,  one  ge^ip  imam  olamaz.  (^iinkii  imamlik, 
bulundugu  durumun  ziddidir.  Bu  yorumu  dikkate  alan  kimse,  Kur’an 
okuyor  olsa  bile  ^ocugun  imam  olmasmi  caiz  saymaz.  Onun  Kur'an  ta- 
§iyicisi  oldugunu  dikkate  alan  ise,  imamligi  90cuga  degil,  ta§idigi  Ku- 
ran'a  verir.  Boylece  ^ocugun  imamligi,  Kur'an  nedeniyle  ‘dolayli  imam- 
lik’ hiikmiindedir  ve  imamligi  caizdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ona  f ocuk 
iken  hikmeti  verdik,4“  Kastedilen,  imamlik  hukmiidiir.  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘Bejiginde  f ocuk  olan  biri  nasil  konu§ur  dediler.  Qocuk  ise  ‘Ben  Allah'in 
kuluyum,  bana  kitap  verdi  ve  beni  peygamber  yapti’  demi^tir’412  buyurur. 
Bu  da,  9001k  diye  isimlendirilmesine  ragmen  imamlik  makamidir. 

^ocugun  kullugunu  goniillii  kulluk  sayip  -^iinkii  yukiimlii  degildir- 
nafile  namazin  goniillii-ozgur  ibadet  oldugunu  kabul  edenler  ise,  farzda 
degil,  sadece  nafile  namazda  ^ocugun  imam  olabilecegini  caiz  goriir. 
Bunun  nedeni,  ikisi  arasinda  goniilliilukteki  ili§kidir. 


FASIL-VASIL 

Biiyiik  Giinah  Sahibinin  Imam  Olmasi 

Bazi  bilginler  fasigin  imam  olabilecegini  her  durumda  reddetmi§- 
ken  bazi  bilginler  her  durumda  bunu  caiz  gormii§tur.  Bir  grup  ise 
fasikhgi  kesin  olan  ile  oyle  oldugu  zannedileni  ayirt  etmi§tir.  Bu  bilgin- 
lere  gore  fasikligi  kesin  olamn  imamligi  caiz  degildir  ve  oyle  bir  insanm 
ardinda  namaz  kilan  namazim  yenilemelidir.  Fasik  oldugu  zannedilen 
kimsenin  ardinda  namaz  kilamn  da,  vakit  9ikmami§sa  namazim  yenile- 
mesini  miistehap  saymi§lardir.  Bunun  yam  sira  giinahkarligi  ‘tevil’  ne- 
deniyle olanla  olmayam  ayirt  etmi§lerdir.  Tevil  nedeniyle  fasik  olanm 
imamhgmi  caiz  gormii§,  tevilden  dolayi  fasik  olmayamn  imamhgim  ise 
caiz  gormemi§lerdir.  Ben  ise,  fasigin  imamligimn  her  durumda  caiz  ol- 
dugu g6rii§undeyim.  (^iinku  miimin,  kesinhkle  fasik  olmaz.  H^bir  §ey 
imanin  kar§isinda  duramaz. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Fasik,  ge^ek  aslmdan  9ikan  kimse 
demektir.  Ge^ek  asil,  insanin  yaratih§  gayesi  olan  kulluktur.  Ka9iml- 
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maz  olarak  insan,  ya  Allah’a  ya  da  kendi  arzusuna  kuldur.  Dolayisiyla 
insan  hi^bir  zaman  boyunduruktan  kurtulamaz.  Bu  boyunduruktan 
<;ikmak,  kendisini  izafe  etmesi  emredilmi§  [ba§ka]  bir  sahiplenilmiflikle 
mumkiindiir.  Boyle  bir  durumda  onun  imamhgi  caizdir.  Aliah’in  be- 
gendigi  iflere  erdirdigi  kullari,  oyle  bir  fasigi  ‘imam’  edinir.  Onlar,  boy- 
le  bir  insam  ‘arzusuna’  kullugunu  -ki  bedbahdigimn  sebebidir-  yerine 
getirici  olarak  goriir.  Boylece  Aliah’in  kendisine  kul  olmayi  emrettigi 
kullugu  tam  olarak  yerine  getirmeyi  ondan  ogrenir  ve  ‘Bir  insan  arzu- 
suna boyle  kul  oluyorsa,  benim  Allah'a  boyle  bir  kul  olmam  daha  zo- 
runludur’  der. 

Allah  dosdarimn  fasigi  ‘imam’  edinip  bu  davram§larimn  Allah  nez- 
dinde  onlara  yarar  verdigini  ve  bu  uymanin  onlarin  kurtulujlarina  se- 
bep  oldugunu  gordugiimiizde,  fasigm  imamhgini  ge^erli  saydik.  Ab- 
dullah b.  Omer,  tevil  nedeniyle  fasik  sayilanlar  hakkmdaki  gorii§  aynli- 
grndan  farkli  olarak,  fasikligmda  gorii§  ayrihgi  bulunmayan  Haccac’m 
arkasmda  namaz  kilmijti.  Allah’a  inamp  ilahligmda  Aliah’in  birligini 
kabul  eden  hi$  kimseyi  Allah  ger^ek  anlamda  fasik  diye  isimlendirmeye- 
cek  kadar  yiicedir.  Bununla  birlikte  az  bile  olsa,  belirli  bir  emrin  di§ma 
^lktigi  i^in  dil  bakimindan  oyle  isimlendirilebilir.  Gunahlar,  sahibi  ‘ki- 
fir5  diye  isimlendirilmedigi  siirece  imamhgi  etkilemez.  Zanna  bagii 
fasikliga  gelirsek,  miimin  kotii  zandan  uzaktir.  Bir  miiminin  zanla  fasik 
olduguna  inanilmaz.  Allah  katinda  imam  gegerli  hi$bir  rniimin  boyle 
bir  zanna  dii§mez. 

Biitiin  bunlar,  goriinen  hallerle  ilgilidir.  Gorunmeyenler  ise,  Al- 
lah’a veya  Allah’in  bildirdigi  kimseye  kalmijtir. 

Ardindan  arif,  §eriatin  kinadigi  ‘fasiklik’  anlamindan  dilin  fasikhk 
saydigi  anlama  yukselerek  fasikliga  bakar.  Fakat  bu,  zahiri  hiikmii  ba- 
kimmdan  degil,  meselenin  batini  yorumundadir.  insan  dogasmm  iize- 
rindeki  eddsinden  yiice  ruhlarm  mukaddes  ve  arinmif  alemine  ^lkarak 
be§eriliginden  ayrildigmda,  acaba  orada  imamlik  yapabilir  mi,  yapamaz 
mi?  Bazi  dosdarimiz,  herhangi  bir  kayit  olmaksizin  insamn  en  yiice 
alemde  imam  olabilecegi  gorii§iindedir.  Bizim  g6rii§umiiz  de  budur. 
Bazi  dosdarimiz  ise,  dogasinin  hiikmiiniin  difina  ^lkngmda,  insan  ve 
cinlerin  dogal  cisimlerine  ait  ayrik  ruhlardan  ba§kasina  imam  olamaya- 
cagi  goriijiindedir. 
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Goriif  ayriliklarinin  sebebi,  herkesin  o esnada  ke§finde  gordiigiinii 
bildirmesidir.  Ke§if  sahibi  ise,  gergege  bazen  biitiin  yonlerinden  ula§a- 
bilecegi  gibi  bazen  kimi  yonlerine  ula§ir.  Allah  o §eyin  diledigi  yonlerini 
kendisinden  gizler.  Buna  ragmen  ke§if  sahibi,  soz  konusu  §eyin  biitiinii 
hakkinda  yargida  bulvmur.  Boylece  ke§fi  dogru,  yargisim  genellemesi 
ise  hatalidir.  Sonra,  [doganin  etkisinden  ^lktigmda]  ruhu  bakimmdan 
diger  biitiin  meleki  ruhlardan  biri  oldugunu  goriir  ve  §oyle  der:  Do- 
gamdan  ^ikmi§  olsam  bile,  bende  emir  aleminden  bulunan  kisim  nede- 
niyle  melek  olmaktan  ijikmadim.  Boylece,  dogasmdan  giktigi  gibi  ru- 
hundan  da  ^lkmak  ve  uzakla§mak  ister  ve  ‘rabbani  sirri’  ile  [emir  ale- 
minden de]  gikar.  ilahi  isimler,  onxrn  kar§isinda  durur  ve  Yaratanmm 
oniinde  isimlere  imamhk  eder.  Her  ilahi  ismin  kendine  ozgii  bir  hakika- 
ti  vardir.  Kul  ise,  biitiin  hakikaderin  bir  toplamidir.  Boylece,  dogasm- 
dan ve  ruhundan  ^iksa  bile,  o mertebede  imamligi  ge^erlidir. 

[Fasikligin  batrni  yorumu  baglammda]  Kul  hangi  mertebeden  ayn- 
hr  ve  ^ikarsa,  bu  nedenden  dolayi  bir  grubun  kinanmasiyla  kar§ila§ir. 
(^iinkii  o grup,  kulun  ‘biitiin  [hakikaderin  geregi]’  ile  ibadet  ettigini  go- 
riip  -ki  bu  dogrudur-  [aynldigmda]  onu  ‘fasik  [bir  mertebeden  ayril- 
mi§]’  diye  isimlendirir.  Fakat  bu,  imkansizdir.  (Jiinkii  seyr  ii  siiluk,  sona 
ula§mcaya  kadar  ayri§mayi  gerektirir.  Bitince  bu  kez  tamamlamncaya 
kadar  a§ama  a§ama  [ayri§an  unsurlar]  bile§ir.  Boylece  insan,  her  alemde 
‘fasik’  ismini  yitirir.  Fasigin  imamligi  hakkmdaki  batrni  yorum  budur. 


FASIL-VASIL 

Kadinin  Imamligi 

Bazi  insanlar,  kadinin  kadm  ve  erkege  imamhgim  genel  anlamda 
caiz  gormii§,  bazi  insanlar  ise  bunu  her  yoniiyle  reddetmi§,  bazi  insan- 
lar ise,  sadece  kadinlara  imam  olabilecegini  soylemi§tir. 

Bu  meselenin  batrni  yorumu  §udur:  Hz.  Peygamber,  bazi  erkekle- 
rin  kemaline  taniklik  ettigi  gibi  bazi  kadinlarin  kemaline  de  taniklik  et- 
mi§tir.  Gergi  bu  konuda  erkeklerin  sayisi  kadinlardan  fazladir.  Kemal 
ise,  peygamberliktir  ve  peygamberlik  imamliktir.  Boylece  kadinin 
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imamligi  da,  geserlidir.  ilke,  kadimn  imamliginin  caiz  olmasidir.  Dola- 
yisiyla  kaniti  olmaksizin  bunun  caiz  olmadigim  iddia  edene  kulak  ve- 
rilmez.  Kadimn  imamligmi  kabul  etmeyenin  bu  konuda  hifbir  dayanagi 
yoktur.  Bu  konudaki  delile  itiraz  yoneltilebilir  ve  karfi  kanit  zikredilebi- 
lir.  Bu  nedenle  [engelleyici]  delil  olmaktan  ftkar  ve  kadimn  imamliginin 
caiz  olmasi  ilkesi  geride  kalir. 


Bilmelisin  ki:  insan  kendiliginde  bir  alemdir.  Hacim  bakimindan  \ 
kii^iik  olsa  bile,  anlam  bakimindan  yoktur  [biiyiik].  Bu  nedenle  ‘ancak 
sana  ibadet  ederiz’  §eklinde  $ogul  ifade  kullamlu-.  Burada  organlari,  i$ 
ve  di§  kuwederi  one  ge^enlerin  hiikmune  boyun  egdirdi.  One  ge^enler 
ise,  akil,  nefs  ve  arzu  giididiir.  Her  biri,  belirli  bir  vakitte  cemaate  ! 
imam  olur.  Biitiin  itaader  alda,  mubahlar  nefse,  itaatsizlikler  ise  arzu 
giiciine  yakinla§tirir. 


Akla  §oyle  denilir:  Nefs,  yakla§tirici  amellerde  sana  uymalctan  ve 
sen  imamlik  yaparken  seni  onder  edinmekten  usanmi§,  mubahlara  yo- 
nelmi§  ve  sana  ‘imamlik’  yapmaya  yeltenmi§tir.  Sen  de  ona  uy  ve  arzu 
giicii  kendini  kandirmasin  diye  bir  koruyucu  olarak  onun  ardinda  na- 
maz kill  (Jiinkii,  kendisini  harama  dii§urebilme  umuduyla,  mubahlara 
dalm^ken  arzu  giicii  nefse  uyar.’  Boyle  bir  durumda  nefsin  imamligi 
caizdir.  Kadinm  imamligi  budur.  Akim  imam  olmasi  ise,  miisliiman, 
yeti§kin,  alim  ve  nikahli  anne  babadan  dogan  erkegin  imamligidir.  Ar- 
zunun  imamligi,  miinafik,  kafir  ve  fasikin  imam  olmasma;  nefsin  imam- 
ligi  ise,  kadimn  imamligina  benzer. 


FASIL-VASIL 

Veled-i  Zinanin  imamligi 

Fakihler,  veled-i  zinanin  imamligi  hususunda  gorii§  ayrihgma 
dii§mii5,  bazi  bilginler  bunu  caiz  gormii§,  bazilari  caiz  gormemi§tir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Veled-i  zina,  Allah  katmda  bege- 
nilmeyen  yanli§  bir  niyetten  meydana  gelen  dogru  bilgidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  o,  yanli§  bir  onciilden  meydana  gelen  dogru  sonu^tur.  insan 
Allah  rizasindan  ba§ka  bir  gayeyle  bilgi  elde  etmek  istese  bile,  bilgiyi  el- 
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de  etmesi  bilgisiz  kalmasindan  daha  iyidir.  Qiinkii  bilgiyi  elde  eden  in- 
san,  Hakkin  rxzasina  ula§abilir  ve  boylece  Rabbine  nasil  ibadet  edecegi- 
ni  ogrenir.  Oyleyse  veled-i  zinanin  ‘imamligi’  caizdir.  Bu  imamlik,  bil- 
gisiyle  gosteri§  ve  duyurmayi  hedefleyen  alimin  fetvasina  uymaya  ben- 
zer.  Boyle  bir  bilginin  talebinin  ilkesi  mqru  degildir.  Fakat  bilginin  o 
§ahsin  varliginda  meydana  gelmesi  bir  erdemdir. 


FASIL-VASIL 

Bedevi  Olanin  imamligi 

Bilginler,  bedevinin  imamligi  konusunda  gorii§  ayriligina  dii§mu§- 
tiir.  Bazilari  bunu  caiz  gormii§,  bazilari  caiz  gormemi§tir. 

Bunun  batini  yorumu  §udur:  Bilgilendirilmesi  gerekli  bir  cahilin 
bilgiliye  imam  olmasi  ge^erli  degildir.  Halbnlci  imama  uyulur.  Bedevi 
ise,  ne  bilir  ne  ogrenir.  Dolayisiyla  bu  ozellikteki  birinin  imam  olmasi 
caiz  degildir.  (piinkii  o kendisine  neyin  gerekip  gerekmedigini  bilemez. 
Oyleyse  ona  uyan  ki§i  §a§inr. 

Bedeviye  uymak,  farz  kilan  insanm,  nafile  kilamn  ardinda  namaz 
kilmasma  benzemez.  ^iinkii  imam  nafile  kilarken  arkasmdaki  cemaat 
farkli  bir  niyet  ettiginde,  namazda  farz  olan  §eylerde  imamla  ters  dii§- 
memi§tir.  ^iinkii  ister  nafile  farz  olsun,  namaz  bir  takim  farz  ve  siinnet- 
leri  i^erir.  Namazm  biitiin  §ardan  farz  oldugu  gibi  siinnederi  de  boyle- 
dir.  Oyleyse  nafile  kilan  imam  da,  farz  namazda  yapmasi  gereken  riiku, 
secde  ve  diger  §ardari  yerine  getirir.  Aym  §ey,  siinneder  i$in  ge^erlidir. 
Farz  kilan  da  imama,  her  ikisinin  de  yapmasi  zorunlu  olan  bu  fiillerde 
uymaktadir.  Dolayisiyla  nafile  kilamn  arkasinda  farza  niyet  eden  kimse, 
nafile  kilan  kimseye  de  farz  olan  fiiller  i^in  imama  uymu§tur.  Bunu  bil- 
melisin! 


FASIL-VASIL 

Amanin  imamligi 

Bazi  bilginler,  amanin  imamhgim  caiz  gormu§,  bazi  bilginler  bunu 
reddetmi§tir.  En  iyisini  Allah  bilir! 
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Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Ama,  baktigi  yerde  herhangi  bir 
§eyi  ayirt  etmeyen  §a§lon  demektir.  Durdugu  i^in,  ku§ku  duyan  da  de- 
gildir. ilke,  insanlarin  iizerinde  yaratildigi  fitrattir.  §u  halde  ama,  ba- 
karken  ve  §a§irirken  miimindir.  Bu  nedenle  fitratin  asli  nedeniyle  imam- 
ligi  caizdir.  Hz.  Peygamber  Ummii  Mektum’u  Medine’ye  imam  olarak 
gorevlendirmi§ti.  O da,  ama  oldugu  halde  insanlara  namaz  kildinrdi. 


FASIL-VASIL 

Bir  insanm  Kendisinden  Degerli  Birine  imamligi 

Bilginler,  a§agi  derecede  bulunan  birinin  imamligi  hususunda  go- 
rii$  ayriligma  dii§mii§tiir.  Bazilari  bunu  kabul  etmi§,  bazilan  reddetmif- 
tir.  Hz.  Peygamber,  Abdurrahman  b.  Avf m arkasinda  namaz  kilmi§  ve 
ka^irdigi  kismi  kaza  etmi§tir.  Bu  konuda  hi^bir  gorii§  ayriligi  yoktur. 
Ardmdan  §oyle  demi§:  ‘Aferin!’ 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Faziledi  ki§i,  kendisinden  iistiin 
oldugu  birinin  ardmda  namaz  kilabilir.  Bunun  gayesi,  onun  himmetini 
yiikseltmek,  bir  siyaset  ve  iyi  egitim  olarak  onu  daha  iistiin  ve  degerli 
§eyleri  aramaya  tqviktir.  Erdemli  ki§i  ‘basiretle  Allah'a  davet  edendir.’ 
Allah,  kii^iige  ilgisindeki  diiriisdiik  olijiisiinde  biiyiige  fetihler  nasip 
eder.  Oyleyse,  kii^iik,  farkmda  olmaksizm  biiyiige  ve  imamina  fayda  ve- 
rir. 

Oyle  diiriist-miiritler  vardir  ki,  ilahi  ilgiye  mazhar  olmasi  nedeniyle 
[siiliikleri  esnasmda]  bir  ‘vakia’  ger^ekle^ir  ve  sonra  onu  §eyhine  arz 
eder.  §eyhi  ise,  bu  ‘vakia’nin  anlami  hakbnda  herhangi  bir  tecriibeye 
sahip  degildir.  Miiridin  himmeti  ise,  vakiasmm  ^oziimiinii  bu  §eyhten 
ba§kasmi  bilmeyecegi  konusunda  kesinle§mi§  ve  buna  odakla§mi§tir. 
Bunun  iizerine,  miiridin  himmeti  ve  dogrulugu  sayesinde,  Allah  o §ey- 
he  bilgiler  ihsan  eder.  Bu  durum,  Allah’in  miiride  olan  inayetinden 
kaynaklamr.  Boylece  §eyh,  makam  bakimindan  kendisinden  daha  iistiin 
olsa  bile,  dolayli  olarak  bundan  yararlanir. 

Insanm  czevk’  yoluyla  girdigi  her  makamm  i^erdigi  her  §eyin  bi- 
linmesi  zorunlu  degildir.  (Jiinkii  kesin  olarak  biliyoruz  ki,  biz  peygam- 
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berlerle  bir  takim  makamlarda  bir  araya  geliriz.  Halbuki,  o makamlarin 
sirlarmi  bilmede  90k  biiyiik  bir  fairk  vardir.  Aym  makamda  bulunsak  bi- 
le, onlar  bizim  sahip  olmadigimiz  bilgilere  sahiptir.  Daha  alt  mertebede 
bulunan  kimsenin  imamligi  budur. 

Bunu  anla!  Kendini  kandirip  ‘ben  onun  §eyhiyim,  ben  ondan  bilgi- 
liyim’  deme!  Evet,  terbiyenin  gereklerini  bilmede  sen  muridinden  daha 
iistiinsun.  Fakat  terbiyenin  sonucunu  bilmede  muridinden  bilgili  olma- 
yabilirsin.  Bu  durumu  pek  90k  §ahista  af^a  gordiik. 

Ovgii  Allah’adir.  Otuz  dokuzuncu  kisim  sona  erdi.  Ardindan  kir- 
kinci  kisim  gelecektir. 


[FOtUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRKINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’in  Adiyla 


FASIL-VASIL 

Imam  Fatiha’yi  Bitirdiginde  ‘Amin’  der  mi,  demez  mi? 

Bilginler,  bu  konuda  gorii§  aynligina  du§mii§tur.  Bazi  bilginler, 
demek  gerektigini,  bazi  oiiginler  isc  denilmeyecegini  iddia  ctmi§tir. 

Bu  konudaki  batini  degerlendirme  §udur:  insan  kendisini  kendisi- 
ne  yabancila§tirirsa,  nefsine  yabanci  gibi  hitap  eder.  Allah  §oyle  der:  ‘ Biz 
insani  yarattik,  nefsinin  ona  fisildadigi  }eyi  biliriz™13  Bu  durum,  her  insa- 
nin  yaratili§inin  geregi  olarak,  zevkle  bildigi  bir  durumdur.  Allah’in 
peygamberi  ise  sorumlu  insana  §oyle  der:  ‘Nefsinin  iizerinde  hakki  var- . 
dir.’  Bu  ifadede  nefsi  kendisine  izafe  etti.  Halbuki  hi^bir  §ey  kendisine 
izafe  edilemez.  Hz.  Peygamber  ise,  nefsi  insandan  ba^ka  sayip  onun  in- 
sandan  istedigi  bir  hakki  ortaya  koymu^tur. 

Okuyan  insan  ise,  Fatiha’yi  bitirdiginde  nefsinin  ‘amin’  demesi  ge- 
rektigi  gibi  okuyan  nefs  ise,  bu  kez  insanin  ‘amin’  demesi  gerekir.  insan 
hakikati  balommdan  tek,  gu^leri  bakimmdan  ^oktur.  Bu  durumu  ‘onla- 
rin  bir  kismi  kendisine  zuliim  eder’414  ayeti  destekledigi  gibi  intihar  eden 
hakklnda  soylenen  ‘Kulum  nefsiyle  benimle  miicadele  etmi§tir’  ifadesi 
de  destekler. 

Bu  miifahede  mertebesinde  bulunan  ki§i,  imamin  ve  yalmz  ba§ma 
kilanin  ‘amin’  demesi  gerektigini  kabul  eder.  imamm  tek  bir  varlik  ol- 
dugunu  ya  da  onun  ‘benimle  duyar,  benimle  gorur,  benimle  konu§ur’ 
kutsi  hadisinde  belirtildigi  gibi  Rabbi  yasitasiyla  okudugunu  kabul  eden 
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kimse  ise,  imamin  ‘amin’  demeyecegini  kabul  eder.  Bicaye’li  §eyh  Ebu 
Medyen,  bu  makama  i§aret  ederken  §oyIe  derdi:  ‘Gordugum  her  §ey 
iizerinde  Be  yaziliydi.’  Soz  konusu  Be,  iyelik  Be’si  diye  isimlendiriiir. 

O halde  ‘amin’  demek,  her  haliikarda  daha  uygundur.  (Jiinkii  yii- 
kiimlii  dua  ettiginde,  kendisiyle  ba§lamahdir.  ‘Amin’  demek,  bir  duadir. 
Anlami  §udur:  ‘Allah'im!  Iyilige  ve  senden  istedigimiz  §eye  inandik.’  In- 
san,  halinin  ve  mu§ahedesinin  geregine  gore  hareket  eder.  Giivenilir  bir 
hadiste,  ‘imam  amin  dediginde,  siz  de  amin  deyiniz’  buyrulur.  Ba§ka  bir 
hadiste  ise  ‘Imam,  sapkmlarin  yoluna  degil’  dediginde,  siz  de  ‘amin’  de- 
yin’  buyrulur. 


FASIL-VASIL 

Imam  Ne  Zaman  Tekbir  Alir> 

Bazi  bilginlere,  imam  kamet  tamamlamp  saflar  diizenlendikten 
sorira  tekbir  alir,  bazi  bilginlere  gore  ise  kamet  tamamlanmadan  once, 
bazilarma  gore  de  muezzin  ‘namaz  ba§ladi’  dedikten  sonra  tekbir  alma- 
lidir.  Bana  gore  imam  serbesttir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Kamet  Allah’m  oniinde  ayakta 
durmak  i^indir.  (punkix  muezzin  ‘haydin  namaza  der!’  Saflarin  diizelme- 
si,  Allah  katmda  meleklerin  saflarma  benzer.  O melelder,  ‘sa/  saj  duran- 
lar,4,s  ayetinde  Allah’m  iizerlerine  yemin  ettigi  kimselerdir.  Kamet,  aym 
zamanda  adaletin  saglanmasina  i§aret  eder.  Qiinku  insan,  ruliuyla  birlik- 
te  Allah’in  bu  bedeni  idare  etmek  i^in  gorevlendirdigi  bir  hukiimdardir. 
Allah,  ‘emin  belde’  ayetinde  buna  i§aret  etmi§tir.  (piinkii  insan,  tipki 
‘§ehirlerin  anasi  Mekke’  ya  da  ‘kitabin  anasi  Fatiha  suresi’  gibi,  ‘toplayici 
ana’dir.  Muhatabi  ‘organlar  biitunu’  olan  ibadetlerde  adaleti  ve  dengeyi 
saglamalc  i<jin  hukiimlerin  farz  kihnmasi  ka^uulmazdir.  Binaenaleyh, 
zahir  ve  batrn  bakimmdan  himmetlerin  bu  konuda  toplanmasi  zorun- 
ludur. 

Boyle  du§unen  kimse,  kametten  ve  saflar  diizenlendikten  sonra 
tekbir  getirmeyi  kabul  eder,  Bu  durumda  adeta  §oyle  der:  Allah  her  du- 
rumu  ve  yonii  mutlak  olarak  ku§attigi  i^in,  O’nun  tekbiri  boyle  bir  nite- 
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likle  simrlanmayacak  kadar  biiyiiktiir.  (Jiinkii  O ‘her  §eye  yaratili§ini 
vermi§tir.’  Aynca  O,  ‘dosdogru  yol  iizerindedir.’  Allah,  kullarini  ozel 
yol  iizerinde  yiiriimekie  sorumlu  tutunca,  olara  §unu  belirtti:  O yola  gi- 
ren  ki§i  mudu,  ondan  sapan  bedbaht  olur. 

iyiliklere  ko§mayi  ve  [namazda  Hak  ile]  konu$mada  acele  etmeyi 
dikkate  alan  bilgin,  kamette  ‘haydin  namaza’  ifadesini  duydugunda  tek- 
bir getirir.  Bunu  yapmak  i$in  ise,  ‘yerle§ik’  olmak  gerekir.  ‘Allah'tan 
ba§ka  ilah  yoktur’  denilmeden  bunu  yapamaz.  Bundan  sonra  tekbir  ge- 
tirir. Bu  nedenle  ‘tekbir  ile  kamete  ko§ar’  dedik.  Soz  konusu  olan,  mii- 
ezzinin  ‘namaz  ba§ladi’  demesidir.  Imam  tekbir  getirirken  ge^mi^  za- 
man  fiili  kullandigi  i^in,  ‘namaz  ba§ladi’  ifadesinde  miiezzini  dogrula- 
mi§  olur.  Insan,  namazmi  boylece  ‘dogruluk’  diregi  iizerine  kurar  ve 
‘kudredi  hiikiimdarin  katinda’  ‘cennetierde  ve  nehirlerde’  ‘dogruluk 
makammda’  sevap  elde  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  geni§  ve  yaygm  ilimle- 
rin  ortiileri  i^erisinde.  Bu  konuda  hangi  benzetmeyi  kullansan,  ba§kasi 
gelir.  Qiinkii  nehir,  siirekli  ornekler  getirmeyi  siirdiiriir. 

Namaz,  insanm  ayakta  duru§unu  saglayan  acbii’z-zeneb  [kuyruk 
sokumu]  gibi,  ihram  tekbiriyle  ba§lar.  Muezzin,  imam  tekbir  getirmez- 
den  ‘namaz  ba§ladi’  derse,  dogru  soylememi§  ve  daha  once  konu$mu§ 
olur.  Zevk  ve  sir  ilimleri  ise,  sozde  one  ge9meyi  kaldirmaz.  Qiinkii  bu 
ilim,  hakikate  ve  ke§fe  gore  davranir.  insanm  cam  onun  elinde  degildir. 
Muezzin  ‘namaz  ba§ladi’  derken  imam  tekbir  getirmeden  oliirse,  hi^ 
ku§kusuz  [miiezzini]  yalanlayici  olarak  oldiigiinii  biliriz.  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘insan  namazi  bekledigi  siirece  namazdadir’  demesi  de  ona  bir  ya- 
rar  saglamaz.  Qiinkii  boyle  bir  durumda  biz,  ‘beklenen  namazda’  bulu- 
nuruz. 

Hi$  ku§ktisuz  arifler,  biitiin  hareket  ve  duru§lannda  siirekli  namaz 
ve  [Hak  ile]  konu^ma  halindedir.  Fakat  burada  istenilen,  ihram  tekbi- 
rinden  selama  ve  biitiin  diger  unsurlan  eksiksiz  bir  §ekilde  yapilmasiyla 
emredilmi§  namazi  kilmaktir.  Boylece  namaz,  bilhassa  Rabbi  vasitasiyla 
onu  kilanda,  gozle  goriinebilecek  §ekilde  diizgiin  kilmir.  Rabbi  vasita- 
siyla kildiginda  ise,  namaz  en  yetkin  §ekilde  ortaya  $ikar  ve  nefsin  onda 
payi  kalmaz.  Boyle  bir  namaz,  yaratilmi§a  degil,  Hakka  nispet  edilebile- 
cek  bir  namazdir. 
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Miiezzinin  ya  da  kendisinin  okudugu  kameti  namazm  parkas  1 sayan 
kimse,  kametten  sonra  tekbir  getirir.  Boylece  kamet  ile  namaz  -muezzin 
ile  degil-  kendi  ba§ina  kamet  getiren  ki§i  i$in  ortak  olur.  (^iinku  bu  es- 
nada  ayrim  yoktur.  Bu  durumda  ona  gore  namazm  ilk  unsuru,  kametin 
yerine  getirilmesidir.  §u  var  ki  bunun  boyle  olmasi,  muezzin  ve  imamin 
(nefislerinden  cfani’  olduklari  ok^iide  Rabbleri  vasitasiyla  hareket  etme- 
lerine  baglidir.  Bu  durumda  namaz  ilahi  bir  yapi  kazamr.  Fakat  gorii- 
nii§te  tek  birinin  gxiciine  kavu§amaz.  Qiinkii  iki  §ahistan  her  birinin  mi- 
zaci  digerinden  farklidir.  Hak  ise,  sadece  tecelligahm  durumuna  gore 
tecelli  eder. 

Her  durumda  sirrini  Rabbinin  oniinde  ayakta  tutan  bir  kul,  her  ha- 
linde  namaz  kilmaktadir.  §ekilci  bilginler  arasmda  gorii§  ayriligi  ^lkan 
bu  vakitierin  hangisinde  tekbir  getirilirse  getirsin,  dogru  yapmi§  olur. 
(^iinkii  namaz  ba§lami§tir  ve  Allah  mi^tehidin  hiikmiiyle  bizi  sorumlu 
tutmu§tur.  ‘Namaz  ba§ladi’,  kamette  bu  hale  ozgii  olmayan  hallerde 
kullandigi  i^in  organlara  ^inde  bulundugu  bir  halden  ba§ka  bir  hale 
^lkmakla  ruha,  yani  biitiine  yonelik  bir  haldir.  Yani  ‘namaza  yonel’  de- 
mektir.  Namazdaysan  bu  durumda  ‘namazlarmda  daimi  ve  namazlarmi 
siirekli  kilanlardan  ol’  demektir. 


FASIL-VASIL 

Imam  Talaldigmda  Hatirlatma 

Bilginler,  imam  §a§irdigmda  hatirlatma  yapilip  yapilmayacagi  hu- 
susvmda  g6rii§  ayrihgma  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler  bunun  yapilabilece- 
gini,  bazi  bilginler  yapilamayacagim  ve  imam  §a§irdigmda  riikuya  git- 
mesi  gerektigini  savunmu§tur.  Bazi  bilginler,  imam  yardim  istediginde 
hatirlatma  yapilabilecegini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler,  sadece  Fatiha’da 
hatirlatma  yapilabilecegini  soylemi§tir.  Bu  gorii^e  gore  zammi  surede 
hatirlatma  yapan  kimsenin  namazi  bozulur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  ‘Ilk  dii§iince’yi  kabul  eden,  imama 
hatirlama  yapilamayacagmi  kabul  etmi§tir.  Vakti  ya  da  nefesleri  gozet- 
meyi  esas  alan  kimse  de,  boyle  du§iiniir.  Ilk  gelen  dii§iinceyi  benimse- 
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yen  ve  bu  dii§iinceye  uyup  hiikmii  ona  birakan  ise,  bir  siire  ya  da  belli 
ayeder  okumaya  ba§layip  §a§irdiginda  onun  niyetlendigi  §eyi  tamamla- 
masi  gerekir.  Bu  nedenle  cemaatten  yardim  ister,  cemaat  de  ona  yardim 
edip  §a§irdiginda  hatiriatilir. 

Hz.  Peygamber  namazda  §a§irdigmda,  Kur'an-i  Kerim  hafizi  olan 
Ubey’e  ‘ni$in  hatirlatmadin’  demi§tir.  Hz.  Peygamber,  birincil  ama$ 
olarak  okumayi  dikkate  aldi  ve  onu  tamamlamak  istedi.  Kulun  namazda 
§a§irmasi,  onun  varligma  ilk  kamttir.  ‘Onun  varlxgi’  derken,  bu  varligm 
sabit  olmasim  kastetmekteyim.  (^iinkii  §a§irma  Hakkm  niteliklerinden 
degildir.  [Nefsiyle  degil  de]  Rabbiyle  kildigmda  ise,  icpnde  oldugu  hale 
ve  vakte  gore  Hak  ile  beraber  olup  ge^mif  veya  gelecege  bakmamasi 
gerekir.  Bu  durumda  ne  hatirlatma  ister  ne  kendisine  hatiriatilir.  Bunun 
yerine  Rabbi  onunla  konu§masim  bitirdiginde,  riikuya  gider  ve  bu, 
onun  Kur'an-i  Kerim’den  kolayina  gelen  sureyi  okumasi  demektir.  Al- 
lah ‘ Kuran'dan  kolayina  geleni  oku,4‘6  demi§,  o da  bunu  yapmi§tir.  Oyley- 
se,  namazda  bir  yaratilmifa  ait  sayilabilecek  bir  iz  olmamahdir.  Bu,  Ali 
b.  Ebu  Talib’in  g6ru§iidiir.  Gaiz  olma  ise,  Ibn  Omer’in  g6rti§iidur. 


FASIL-VASIL 

Namazda  Imamin  Yeri 

Bilginler,  namazda  imamin  yeri  hususunda  gorii§  ayriligma  dii§- 
mii§tiir.  Bazi  bilginler,  imamin  yerinin  cemaatinkinden  yiiksek  olabile- 
cegini  kabul  etmi§ken,  bazi  bilginler  bunu  caiz  gormemi§tir.  Bazi  bil- 
ginler ise,  biraz  yiiksek  olmasim  miistehap  saymi§tir.  Bizim  g6rii§umuz 
ise,  bu  gorii§lerden  her  birinin  caiz  oldugudur.  Fakat  tarn  olarak  kendi- 
sine uyulabilmesi  i^in  imamin  yerinin  yiiksek  olmasi  daha  uygundur. 

Konunun  batini  yorumu  §udur:  §eyler  arasinda  ili§ki  olmasi,  ol- 
mamasmdan  daha  iistiindiir.  Imamlik  mertebesi  cemaatin  mertebesin- 
den  daha  iistiindiir.  Bu  mertebede  iistiin  ve  daha  iistiin  [derecelenmesi- 
nin]  bulunup  [imamin]  bulundugu  yerin  de  daha  iistiin  olmasi  gerekir, 
fiinkii  o,  uyulma  makammdadir.  Oyleyse  imamin  cemaatten  daha  iis- 
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tiin  olmasi  bir  zorunluluktur.  Qiinkii  o,  cemaatin  [uyacagi]  bir  yerdir 
ve  bu  nedenle  imam  diye  isimleridirildi. 

Imamin  birbirinden  farkli  iki§er  hali  vardir:  Birinci  ikili,  imamrn 
aym  anda  imam  ve  cemaat  olmasidir.  Bu  durumda,  pek  90k  cemaat 
kendisine  uyar  ve  o da  cemaattir.  Secdesinde,  riikusunda  ve  biitiin  fille- 
rinde  cemaat  kendisine  uyar.  Bu  bakimdan  imamdir.  Diger  iki  hal  ise, 
namaz  kilan  diye  isimlendirilmesini  saglayan  haldir.  Bu  durumda  o 
Rabbiyle  beraberdir.  Bu  durumda  o,  ba§kasina  da  imamdir.  Dolayisiyla 
ba§ka  bir  hali  daha  vardir. 

Imamrn  ‘namaz  lulan’  oldugunu  dikkate  alanlar,  sayilan  50k  bile  ol- 
sa  imamrn  namaz  kilan  insanlardan  yiiksekte  durmasmi  caiz  gormez. 
(piinku  imamdan  saflarm  sonuncusuna  kadar  hepsi,  birbirinin  imamidir. 
Onun  ‘imam’  oldugunu  dikkate  alan  ise,  yerinin  cemaatin  yerinden 
yiiksek  olmasmi  uygun  goriir.  Oyleyse  herkes,  kendi  goru§iine  gore  ha- 
reket  eder. 


FASIL-VASIL 

Imamin  imamliga  Niyeti 

Bilginler,  imamin  imamliga  niyet  edip  etmemesi  gerektigi  konu- 
sunda  gorii§  ayriligina  du§mii§tiir,  Bazi  bilginler  niyetin  vacip  oldugu- 
nu, bazi  bilginler  ise  olmadigini  ileri  siirmii§tur.  Ben  de  bu  gorii§teyim. 
imamm  niyet  etmesi  ise  daha  uygundur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Namaz  kilan  ki§inin  ba§kasiyla 
degil,  Rabbiyle  mejgul  olmasi  gerekir.  (^iinkii  Allah  namazi  kendisiyle 
kulu  arasmda  ikiye  ayirmi§tir.  Dolayisiyla  imamliga  niyet  etmek  gerek- 
mez.  Hadisin  devaminda  ge^en  Fatiha  suresini  okumakla  ilgili  a<jilda- 
malara  bakmaksizm  ‘namazi  kendim  ile  kulum  arasmda  ikiye  boldiim’ 
ifadesini  dilckate  alan  kimse,  imam  ya  da  cemaati  gozetmeyi  bu  ifadeye 
katar.  C^iinkii  namaz  ‘benimle  kulum  arasmda  ikiye  b6lunmii§tur.’ 
Imam  ‘bana  yonelmeye  niyet  ettigi  gibi  kibleye  yonelmeye  de  niyet 
eder.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  ibadet  ile  bana  yakla§maya  niyet  ederken, 
aym  zamanda  cemaate  imam  olmaya  da  niyet  eder.  Cemaat  ise,  bu  ni- 
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yetle  bana  yakla§maya  niyet  ederken  ayni  zamanda  imama  uymaya  da 
niyet  eder.  Herkes,  kendisi  i<;in  genjekle^en  ve  Hak  iie  konu§urken 
Hakkrn  kendisine  gosterdigi  §eye  gore  namaz  kilar. 


FASIL-VASIL 

Cemaatin  imam  Kar§ismdaki  Yeri 

Cemaat  bir  ya  da  iki  ya  da  ikiden  fazla  olabilecegi  gibi  bir  erkek,  iki 
erkek  ya  da  bir  kadin  veya  9001k  olabilir.  Cemaat  yeti§kin  bir  erkek  ise, 
imam  onu  sagina  yerle§tirir;  bir  9001k  ise,  erkekte  oldugu  gibi  sagina 
yerle§tirir.  Zayif  bir  gorii§e  gore,  erkekten  farkli  bir  hiikiim  ta§imasi 
i^in  soluna  yerle§tirir.  Cemaat  iki  erkek  ise,  birini  sagma,  digerini  solu- 
na  yerle§tirebilecegi  gibi  dilerse  ardma  yerle§tirebilir.  Cemaat  bir  erkek 
ve  bir  9001k  ise,  onlarin  durumu  iki  erkegin  durumu  gibidir.  Cemaat 
bir  kadin  ise,  imamin  arkasinda  buiunur.  Beraberinde  bir  erkek  varsa, 
erkek  imamin  saginda,  kadin  arkasmda  durur.  Cemaat  birden  fazla  olup 
i9lerinde  kadm  varsa,  erkekler  imamin  arkasina,  kadin  veya  kadinlar  ise 
erkek  cemaatin  arkasmda  durur. 

Konunun  batini  yorumu  §oyledir:  Hadislerde  Allah’in  ahlakiyla 
ahlaklanmak  te§vik  edilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  size  ya- 
saklarken,  O sizden  faiz  almaz.’  Hak  kendisini  niteledigi  her  nitelikle  ni- 
telenmeye  bizi  te§vik  etmi§tir.  [Ilahi  huylarla]  Ahlaklanmak,  uymak  ve 
imam  olmamn  anlami  budur.  Bu  imamlik,  i§te  budur.  Dolayisiyla  ger- 
^ekte  imam  Allah,  cemaat  ise  yaratiklardir. 

imam,  bir  olmasi  bakimindan  yalmz  olarak  kendisine  bakabilecegi 
-bu  durum,  kendisine  ozgii  ve  sayesinde  her  §eyden  farklila§tigi  yondiir- 
ya  da  Hak  kar§isinda  ^ift  olmak  bakimmdan  kendisine  bakar  ya  da  tek- 
ligi  (ferdiyet)  bakimmdan  Hak  kar§ismda  kendisine  bakar.  S5z  konusu 
ferdiyet,  yani  teklik,  u^tiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ikincinin  u^unciisudiir.  Ya 
da,  bafkasi  kamil  oldugu  gibi  kendisinin  kamil  olmayi§i  bakimmdan 
kendisine  bakar.  Ya  da,  dogasma  yonelen  olmasi  bakimmdan  Hak  kar- 
§ismda  kendisine  bakar.  Bu  da,  yonelmek,  meyletmek  anlammdaki  sa- 
ba’dan  tiiretilmi§  sabi,  9001k  demektir.  Ya  da,  akli  bakimmdan  degil, 
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dogasina  yonelen  olmasi  bakimindan  Hale  kar§isinda  kendisine  bakar. 
Bu  durumda  ise,  kacbn  gibidir.  Kadin  iken  dogasiyla  beraber  aklina  sa- 
hiptir. 

Biitiin  bu  hallerde  Hak,  imamdir.  Sag  yon,  giice  aittir.  Allah’in  her 
iki  eli  de  sag  eldir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sag  el  Hakka  yakinliga,  insanm 
gii^  ve  kuwetinin  dii§mesini  ifade  eder.  Arka  ise,  uymak  ve  tabi  olmak 
demektir. 

Ey  namaz  lulan  ki§i!  Zikrettiklerimizden  hangi  halle  namaz  kildigi- 
na  iyice  bak  ve  imamrn  kar§isinda  belirttigimiz  yerlerden  birinde  dura- 
rak  namazmi  kill  Boyle  yaptiginda,  emredilmi§  namazi  tamamlami§ 
olursun.  Boylece,  gordiigiin  Hale  oldugu  gibi  imamrn  da  Hak  olur. 
Hakki  gormen  ve  senin  imamrn  olmasi  ise,  akil  kamtmin  kendisini  gos- 
terdigi  yonden  degil,  §ari’nin  niteledigi  yondendir.  Akil  kamtimn  gos- 
terdigi  yonden  olsaydi,  aklrna,  inancina  ve  ameline  gore  bir  dindarlik 
sahibi  olurdun.  Bunu  yapmazsan,  dii§iincen  ve  teorile  aklin  bakimmdan 
aklm  kati§tigi  olgiide  ibadetin  eksik  kalir. 


FASIL-VASIL 

Tek  Ba§ina  Safin  Arkasinda  Namaz  Kilan  Ki§i 

Bilginler,  birinci  safta  olmanm  te§vik  edilip  mendup  sayildiginda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Bazi  istisnalar  di§mda  ise,  saffi  diizenlemek  ve 
siki§tirmak  hususunda  da  gorii§  birligine  varmi§lardir.  Bazi  bilginler, 
birinci  safa  yeti§ ebildigi  halde  onda  namaz  lalmayanm  namazinin  ge^er- 
siz  olacagim  iddia  etmi§tir.  Aym  fekilde,  saflar  diizeltilmediginde  de 
namazrn  ge^ersiz  olacagi  iddia  edilmi§tir.  Hal  boyle  iken,  bazi  bilginler 
bunu  mendup,  bazi  bilginler  vacip  anlaminda  yorumlami§tir.  Saflari 
duzenlemeyi  vacip  saymak,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  bu  nitelikten 
yoksun  kaldiginda  namazrn  ‘ge^ersiz’  olmasi  demektir.  Benim  g6ru§iim 
ise,  saflar  diizenli  olmadigmda  cemaat  giinahlear  olsa  bile,  namazrn  ge- 
^erli  oldugudur. 

Hz.  Peygamber’in  birinci  safta  namaz  kilmayi  te§vik  ettigi  ve  birin- 
ci safla  ilgili  §oyle  dedigi  aktarihr:  ‘[Melekler  safa  gelir]  Birinci  safa  gelir 
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ve  yerle§ecek  yer  bulamazlar...’  SafFin  diizenlenmesine  gelirsek,  insanlar 
Hak  kar§isinda  tek  bir  halde  olmaya  davet  edilmi§tir  ki,  o da  namazdir. 
Allah  bu  davette  kullarmi  bir  tutmu§tur.  Oyleyse,  davet  edildikleri  §eye 
yoneldiklerinde  namazdaki  durumlari  da  ‘saflari  diizlemek’  olmalidir. 
(Jiinkii  ^agiran  [Hak],  i^lerinden  birini  ozel  olarak  degil,  e§it  olfiide 
cemaat  olmalc  yoniinden  kendileriyle  konu§mak  i^in  cemaati  gagirmi§- 
tir.  Dolayisiyla  cemaat,  safta  e§it  ve  dengeli  bir  §ekilde  bulunmalidir. 
Ne  bir  kimse  safm  arkasmda  ne  safm  egilmesine  yol  a^acak  §ekilde 
oniinde  bulunmalidir.  (Jiinkii  onlar  bu  balumdan  sorumlu  olacaktir. 

Insanlarm  goniilleri  ve  himmetleri,  namaz  kilarken  Allah’a  yonelme 
ve  kendilerini  $agirdigi  bu  ibadeti  sirf  Allah’a  adama  duygusunda  e§it 
olmasi  gerekir.  Allah  cemaate  ihsan  etmek  istedigi  §eylerle  i^lerinden 
birini  konu§mak  i$in  se$ip  onu  imam  diye  isimlendirdi.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  onu  cemaatle  kendisi  arasmda  Rabblerine  yonelmi§  bir  terciiman 
yapmi^tir.  Bu  nedenle  cemaatin  susup  imam  vasitasiyla  Efendilerinden 
kendilerine  gelecek  §eyleri  beklemeleri  gerekir.  Yine  bu  nedenle  Cabir 
hadisinde  imamin  okumasimn  cemaat  adina  yeterli  oldugu  zikredildi. 
(ptinkli  Hak,  kendisiyle  konu§mak  igin  imami  one  ge^irdi.  Dolayisiyla 
imam  cemaatin  vekili  olup  §eriat  da  yapmasi  gerekli  her  i§te  imama 
uymayi  farz  kildigi  i$in,  cemaatin  susup  namazda  imamin  yaptigi  her 
§eye  uymasi  vacip  oldu. 

Saflari  siki§tirmak,  ba§indan  sonuna  kadar  saftaki  insanlar  arasmda 
hi^bir  bo§luk  kalmamasi  demektir.  Safi  siki§tirmamn  hedefi,  §eytanlarin 
saftaki  bo§luklari  dolduracak  olmalandir.  Namaz  kilanlar,  Allah’a  yakin- 
lik  yerindedir.  Dolayisiyla  birbirlerinden  uzakla§malanna  sebep  olacak 
§ekilde,  namaz  kilanlann  aralarinda  bo§luk  bulunmamasi  gerekir.  Bo§- 
luk  olursa,  bu  durum,  aralarindaki  ilifkinin  davet  edildikleri  Hakka  yak- 
la§manin  ziddi  olmasma  yol  a9ar.  Bu  bo§luk  ve  araliklara  ise,  namaz  sa- 
finda  iki  adam  arasindaki  ‘uzaklik’  ile  ilifkisi  nedeniyle  Allah’tan  uzak 
olanlar  [§cytan:  Allah’tan  uzak  olan]  sizar.  Boylece  saftald  bu  bo§luk  ve 
gedigi  dojduran  §eytamn  Allah’tan  uzakligi  ohpisiinde,  namaz  lolan  Al- 
lah’a yakla§mak  rahmetinden  eksik  kalir.  Omuzlar  birbirine  biti§tirilip 
bo§luklar  dolduruldugunda  ise,  Allah’tan  uzaklik  yerle§ecek  bir  yer  bu- 
lamaz.  Qinkii  artik  §eytan  -ki  o,  Allah’tan  uzakligm  bulundugu  yerdir- 
burada  degildir. 
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§eytanlar,  safin  bo§luklariyla  sevinir  ve  Allah’m  namaz  Ialanlara 
verdigi  rahmetinin  kapsammi  gorerek  o bo§luklara  girer.  Namaz  kilan- 
lara  doniik  ihsan  rahmetinden  bir  miktar  ckom§uluk’  etkisiyle  kendileri- 
ne  de  ulajsin  diye,  o bo§luklara  siki§irlar.  Qiinkii  onlar,  Allah  katinda 
uzak  kimseler  olduklarmi  bilirler.  Soz  konusu  §eytanlar,  namazda  vesve- 
se  veren  §eytanlar  degildir.  Qiinkii,  vesvese  verenlerin  yeri  [saflar  degil] 
kalplerdir.  Dolayisiyla  onlar,  meleklerle  birlikte  kalplerin  kapilannda 
bulunur.  Nefse  [vesvese]  aktarir,  kalbi  ^agrildigi  i§ten  alikoyacak  dii- 
§iincelerle  oyalar.  §eytanm  nefse  aktardigi  dii§iincelerden  biri  de,  safar- 
kada§iyla  arasmdaki  gedigi  gidermemektir. 

Bunun  iki  yonii  vardir.  Birincisi,  namaz  kilamn  emre  itaatsizlik 
ozelligi  kazanmasim  saglamaktir.  Bu  ozellik,  onu  Allah’tan  uzakla§maya 
sevk  eder.  <Junku  §eytanin  Allah’tan  uzakla§ma  nedeni,  Allah’in  emrine 
itaatsizligidir.  Ikinci  yon  ise,  onlarin  §eytan  arkada§lanyla  ilgilidir.  Soz 
konusu  §eytanlar  bu  gedikleri  doldurup  namaz  kilanlarin  rahmetine 
ula§mak  ister.  Bu  nedenle  imam  Rabbiyle  konu§tugu  gibi  Rabbi  de 
onunla  konu§ur.  Bu  nedenle,  namazdaki  konu§ma  ^ogul  ifadeyle  ifade 
edilmi§  ve  duada  imam  kendisini  cemaatten  ayirmami§tir.  Qiinkii  imam 
cemaatin  dilidir. 

Ke§if  sahibi,  biitiin  bunlan  goriir  ve  All  ah' in  kendisine  verdigi  §ey- 
leri  imam  vasitasiyla  aldigim  goriir.  Imamm  davet  edildigi  i§te  Allah 
kar§ismda  huzur  [bilin^]  sahibi  olup  olmamasi  birdir.  Boyle  bir  cemaat, 
Allah’in  verdigini  Allah’tan  aldigi  gibi  imam  da  oyle  bir  cemaat  nede- 
niyle  mutlu  olur.  Ke§if  sahibi  olmadigi  gibi  namazda  [Hale  kar§isinda 
bulundugunun]  bihneinden  yoksun  bir  cemaat  bilin^lilikte  imamla  bir 
oldugunda,  imam  saptinci  biri  olur.  Cemaat  Allah  kar§ismda  huzur  sa- 
hibi, imam  ise  oyle  degilse,  sadece  imam  saptiricidir.  Buna  ragmen 
imam  mutlu  olursa,  bunun  nedeni  arkasindaki  cemaattir.  Sadece  imam 
bilin^li  ve  cemaatin  kalpleri  ise  gafil  ise,  imam  biitiin  cemaate  §efaat 
eder.  (Jiinkii  imam,  cemaatte  ama^lanan  ki§idir  ve  ama9  ger^ekle^mi^tir. 

Bu  nedenle  imamm,  bilgileri  az  olsa  bile  dindar  ve  iyilik  sahiple- 
rinden  ve  Allah  ile  me§gul  olanlardan  se^ilmesi  uygundur.  Soz  konusu 
[bilgisi  az]  kimseler,  gafil  bilginlerden  imamhga  daha  uygun  kimseler- 
dir.  (Jiinldi  namaz  kilandan  istenilen  §ey,  Allah  kar§isinda  bulundugu- 
nun farkmda  olmaktir.  Dolayisiyla  namaz  kilan  ki§i,  bu  bakimdan  bilgi- 
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ye  gerek  duymaz.  Bunun  yerine,  Rabbinin  kar§isinda  bilin<jle  dump  Al- 
lah’in  sozlerinden  kolayina  geleni  okuyarak  O’nunla  konu§tugunu  bil- 
mesi  yeterlidir.  Bu  nedenle  bilgisindeki  eksiklik,  onemsenmez.  Namaz 
kilan  ki§i  Hak  ile  konu§urken  ali§veri§,  bo§anma  ve  evlenme  gibi  i§lerini 
dii§iiniirse,  namazmdan  habersiz  kalan  ki§iyle  arasinda  higbir  fark  kal- 
maz.  insan,  kendisini  gagirdigi  ozel  bir  ibadette  oniinde  ve  huzurunda 
bulunmasi  bakimmdan  Allah  ile  beraber  olabilir.  Bu  haldeyken  di§ta 
kendisine  yasaklanmi;  her  §ey  iginden  de  yasaklanmi§tir.  Bu  baglamda 
yiiziiyle  kendisini  kibieden  gikaracak  bir  yone  yonelemeyecegi  gibi  kal- 
biyle  de  konu§tugu  Allah’tan  ba§kasina  bakamaz.  Diliyle  Rabbinin  so- 
ziinden  ya  da  Allah’in  belirledigi  zikrinden  ba^kasiyla  ilgilenemeyip 
namazda  be§eri  bir  soz  soyleyemeyecegi  gibi  iginden  de  aile,  ^ocuk, 
karde§  ya  da  hiikiimdar  gibi  yedigi,  i$tigi  ya  da  konu§mgu  Icimselerle  ya 
da  kendi  kendine  konu§manin  ge^mesi  de  yasaktir.  Bu  nedenle,  imam- 
da  bilginin  90k  olmasi  bir  §art  degildir.  Amag,  bu  hale  uygun  bir  du- 
rumun  bulunmasidir.  Dindarlik,  hallerini  gozetmek  ve  Allah’tan  utan- 
mak  gibi  hale  sahip  bir  kimse  aym  zamanda  bilgisi  90k,  derin  ve  efendi 
biriyse,  imamliga  gegirilmesi  daha  uygundur.  (Junkii  boyle  bir  insan, 
bu  halde  olmayandan  daha  ustundiir. 

Namazda  saf  tutmanin  emredilmesinin  nedeni,  insana  o korkung 
yerde,  kiyamet  gimii  Allah’in  oniinde  dum§unu  hatirlatmaktir.  O giin- 
de  §efaat  edecek  peygamberler,  miiminler  ve  melekler,  saflarin  5niine 
gegen  namazdaki  imamlara  benzer.  Burada  safta  imama  uyan  bir  §ahis, 
kiyamet  giinii  saflarm  imami  olabilecegi  gibi  diinyada  kendisine  namaz 
kildiran  imami  da  orada  kendisine  uyabilir.  Boyle  bir  imama  yaziklar 
olsun! 

Namaz  kilanlarin  saflan,  Allah  kar§isinda  meleklerin  saflarina  ben- 
zer. Bir  ayette  Allah  ‘melekler  saf  saf  gelir 5417  buyurdugu  gibi  ba§ka  bir 
ayette  ‘melekler  saf  saf  durur,  Rahman'm  izin  verdiginden  ba$kasi  konuy 
maz'4'*  buyrulur.  izin  verilen  melek,  cemaatin  vekilidir.  Allah,  safta  sira- 
lanmi§  melekler  gibi  saf  tutmamizi  emretti.  Meleklerin  -ki  gok  melekle- 
rini  kast  ediyoruz-  safindaki  bir  bofluk  oldugu  var  sayilsa,  yine  de  §ey- 
tanlarm  oraya  girmesi  miimkun  olmaz,  Bu  nedenle  melekler,  birbirleri- 
ne  biti§iktir,  Bu  §ekilde  nurlar  da  namaz  kilanlarin  saflarina  ula§ir  ve  on- 
lan  kapsar.  Namaz  kilanlarin  safmda  bo§luk  bulunup  §eytanlar  oraya 
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girseydi,  bu  nurlar  onlari  yakardi.  insanlar,  bliyuk  ziyaret  giinii  Kesib’te 
de  namazdaki  gibi  saf  tutarlar. 

/ 

Diinyada  namaz  kilarken  safta  bir  gedik  bulunup  giicii  yettigi  halde 
bunu  gidermeyen,  kiyamet  giinii  namazin  bereketinden  mahrum  kalir. 
Gedigi  gidermeye  gii$  yetiremeyene  ise  bereket  ula§ir.  Iki  insan  arasin- 
da  namaz  kilan  ki§i,  birine  yana§ir,  digerini  de  kendisine  dogru  geker  ve 
kendisine  $ektiginde  gorevini  yapmi§tir.  Gelmezse,  giinah  gelmeyenin 
iizerinedir.  Yakla§tigi  ki§i  ise,  imama  yakin  olandir.  Birinci  safica  bir  ek- 
siklik  bulunup  namaz  kilan  onu  gorebilir  ve  onu  gidermeye  giicii  yete- 
bilir.  Bu  durumda  insan  birinci  safa  gidip  gedigi  kapatiriazsa,  bulundu- 
gu  safi  siki§tirmasi  higbir  yarar  vermez.  Qiinkii  gorevi,  birinci  safi  dii- 
zeltmektir,  bilesin. 


FASIL-VASIL 

Safin  Arkasinda  Yalniz  Namaz  Kilmak 

Bilginler,  safin  arkasmda  yalmz  namaz  kilan  ki§i  hakkmda  gorii§ 
aynligina  dii§mii$tiir.  Bazilan,  namazmm  gegerli,  bazilan  ise  gegerli 
olmadigi  gorii§iindedir.  Benim  gorii§iim  ise  §udur:  Boyle  bir  insan,  ya 
safa  girmek  igin  imlcan  bulur  veya  bulamaz.  imkan  bulamazsa,  safta  bu- 
lvrnan  bir  adama  i§aret  ederek  onu  kendisine  katilmaya  davet  eder.  Bu- 
nun  yapmakla  Allah  katinda  elde  edecegi  ecri  ve  odiilii  bilmedigi  igin, 
saftaki  adam  kendisine  katilmazsa  o adamm  namazi  gegerlidir.  (Jiinkii 
giicii  yettigi  kadar  Allah’tan  sakinmi§tir  ve  bundan  fazlasmi  yapamaz. 
Zikrettiklerimizden  birini  yapabildigi  halde  yapmazsa,  namazi  bozul- 
mu§tur.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber,  safm  arkasinda  yalniz  ba§ma  namaz  ki- 
lanm  namazmi  yinelemesi  gerektigini  bildirmi§tir.  Bu,  Vabisa  b. 
Mabed’in  rivayet  ettigi  bir  hadistir. 

Meselenin  nefsle  ilgili  yorumu  §udur:  Allah’a  yakla§tiran  ibadeder, 
yalniz  Allah  katmdan  ogrenilir.  Akim  bu  konuda  herhangi  bir  §ekilde 
etkisi  ve  hiikmii  yoktur.  §eriat  bir  kez  bunlari  belirlediginde  ise,  belirle- 
digi  gibi  kalirlar.  §eriatin  Allah’a  yakla§tinci  saymadigi  bir  §eyi  ise,  akil 
yakla§tirici  yapamaz.  Sonra  konumuza  doniip  §oyle  deriz: 
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Safa  ula§ma  giicii  varken  safrn  arkasinda  yalniz  ba§ina  namaz  kilan 
ki§i,  i^tihat  yapabilen  biri  olabilir.  Boyle  bir  miiijtehit,  namazi  boyle 
kilmayi  caiz  goriip  namazini  ge^erli  sayabilecek  §ekilde  bir  i^tihat  etmi§- 
tir.  Ya  da,  bu  davram§i  i^tihada  dayanmaz.  Davranifi  i^tihada  dayamr- 
sa,  namazi  ge^erlidir.  Kendi  i^tihadina  dayanmadigi  halde  o konuda  bir 
mu^tehidi  taklit  ediyorsa,  mii^tehide  sorduktan  sonra  namazi  ge^erlidir. 
Ne  kendi  i^tihadindan  ne  de  bir  mii^tehide  sorarak  bunu  yapmami§sa, 
namazi  ge^ersizdir.  Allah’a  yaklaftiran  biitiin  dini  ibadetlerde  durum 
boyledir. 

Bu  yoniiyle  [i^tihada  dayaniyorsa]  imam  cemaatin  oniinde  tek  ba- 
§ina  bir  ‘saftayken  namazi  ge^erli  oldugu  gibi  safm  arkasmda  yalniz  ba- 
§ina  namaz  kilanin  namazi  da  ge^erlidir.  Insanin  hakikati  [latife-i 
insaniyye]  tek  bir  hakikattir.  Bu  hakikatin  organlar  gibi  saf  tutmasi  ge- 
rekmedigi  gibi  onlarm  oniinde  olmasi  da  gerekmez.  ^iinkii  soz  konusu 
hakikat,  bir  yon  ve  cihet  kabul  etmez.  Dolayisiyla,  o tek  ba§ina  namaz 
kilmi§tir.  Insanin  di§i  ise  bir  cemaattir.  Oyleyse  insan  kendi  ba§ina  bir 
saftir.  Qiinkii  her  bir  par^asi  ibadet  ve  namazla  sorumludur  ve  par^alar 
birbirinden  ayrilmaz.  Binaenaleyh  insan,  tek  bir  saftir.  Bir  orgam,  na- 
mazla ilgili  olmayan  bir  §eyle  ilgilenirse,  zatimn  safindaki  bu  ilgilenme 
‘saftaki  gedik’  gibidir. 

Batini  yoruma  gelirsek;  insan  namazi,  biitiimi  [bedenin  organlan- 
nin  biitunliigii]  bakimmdan  safta,  hakikati  ve  latifesi  yoniinden  ise  yal- 
niz kilmiftir.  Qiinkii  insanin  hakikati  bir  yerde  bulunmadigi  i^in  yonleri 
kabul  etmez.  Bu  yorum,  insan  hakikatinin  mekani  olmadigim  kabul 
edenlerin  g6ru§iidur.  Mekanli  oldugunu  kabul  eden  ise,  hakikati  namaz 
kilanin  zatina  katar.  Oyleyse  bir  safta  ya  da  safta  olmaksizin  namaz  ki- 
lan  herkes,  kendi  zatimn  par^asi  olan  bir  safta  namaz  kilmi§tir.  Safm  ar- 
kasmda yalniz  namaz  kilmayi  caiz  gorenler,  bu  yakla§ima  gore  caiz 
g6rmii§tiir.  Boylece  bu  konudaki  gorii§iimuzu  §eriatm  ilkelerinin  teyit 
ettigi  bir  yolla  a9iklami§  olduk. 
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FASIL- VASIL 

Namaz  Kilmak  Isteyip  Kameti  Duyan  Erkek  veya  Kadin 
Namazi  Ka^irmak  Korkusuyla  Camiye  Ko§arak 
Gitmeli  midir?  Gitmemeli  midir? 

Bazi  bilginler,  camiye  ko§manin  caiz  olmadigim  belirtmi§tir.  insa- 
mn  vakar  ve  agirba§hlikla  camiye  gelmesi  gerekir.  Ben  de  bu  gorii§te- 
yim.  Bazi  bilginler  ise,  iyilik  hirsiyla  ko§masmin  caiz  oldugu  goru§iin- 
dedir.  Bana  gore  ko§mak  mekruhtur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  iyiliklere  ko§mak  me§ru  oldugu 
gibi  agir  ba§lilik  ve  vakar  da  dince  emredilmi§tir.  Bunlarin  birle§tirilme- 
si  ise,  vakit  girmezden  once  iyiliklere  ko§mayi  adet  edinmi§  olmalda 
ger^elde§ir.  Boylece  insan,  agir  ba§hlik  ve  vakarla  camiye  giderek,  iyilik- 
lere ko§mayla  agir  ba§liligi  birlc§tirmi§  olur. 

Kul,  sadece  mubahlarla  ilgilendigi  i^in  iyiliklere  ko§masi  emredildi. 
Herhangi  bir  mubahi  i§lememek  halinde  olan  ise,  her  durumda  iyilikte- 
dir.  Bu  nedenle,  her  iki  durumu  gosteren  §ey  gelmi§  ve  §oyle  denilmi§: 
‘Rabbinizden  olan  magfirete  kojunuz.’419  Kastedilen,  ibadettir  ve  ibadete 
ko§an  kimse,  magfirete  ko§mu§  demektir.  Ba§ka  bir  halde  ise,  ‘iyiliklere 
ko$anlar  onlardir’420  denilir.  Burada  zaman-mekan  zarfi  gelmi§ken  dige- 
rinde  ismin  -e  hali  gelmi§tir.  (Junkii  iyilildere  ko§mak  onun  yerini  al- 
maz. 

Burada  ba§ka  bir  yorum  daha  vardir.  Magfirete  mazhar  olmamiz, 
onu  gerektiren  iyiligi  yaptiktan  sonra  mumkiin  olabilir.  Dolayisiyla  biz, 
iyiliklerde  magfirete  ko§anz.  O halde  ‘kendisinde  ko§ulan  §ey’  ‘kendisi- 
ne  ko§ulandan’  ba§kadir. 

Kul  mubahtan  ba§ka  bir  §ey  yapiyorsa,  ya  mendup  ya  da  vacip  i§- 
lemektedir.  Insan  mendup  bir  fiil  yaparken  vacip  bir  ibadetin  vaktinin 
geldigini  hissetmi§se,  o vacibin  ancalc  kendileriyle  ge^erli  olabildigi  se- 
bepleri  yerine  getirmekle  mendup  fiilini  yaparken  farza  ko§ar.  Burada 
ko§mak,  o vacibin  ge^erli  olmasmda  §art  olan  fiillere  ko§maktir. 

Bir  iyilik  i§lerken,  cemaate  gitmesi  veya  safi  tamamlamasi  vacip 
olan  bir  kimseyi  dii§unelim.  Boyle  bir  insan,  soz  geli§i  namaza  gelirken 
kameti  duyar.  §ari  ise,  ona  mescide  vakarla  ve  agirba§li  bir  §ekilde  gel- 
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mesini  emreder.  (^iinkii  Hak,  hallerle  sinirlanmaz  ve  namaza  gelen  ki§i, 
gelirken  veya  namazi  belderken  namazdadir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  ko- 
nuda  iyilige  ko§mak  zaten  ger5ekle.5mi.5tir.  Hareketle  ko§mak  ise,  saygi- 
sizliga  ve  Hakki  simrlamaya  yol  a^ar.  Bu  nedenle  riiku  ederken  safa 
girmek  i^in  harekedenen  bir  sahabeye  -lei  o Ebu  Bekre’dir-  ‘Allah  hirsmi 
artirsin,  bir  daha  ko§ma’  demi§tir.  Yani,  hizla  hareket  etme!  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Allah  senin  ko§mani  artirsin’  demedi.  Zaten  hirs,  onun  ko§ma- 
sini  gerektirir.  Hz.  Peygamber,  istenilenin  iyilige  kar.51  hirsli  olmak  ol- 
duguna  dikkatini  5ekmi$tir.  Aliah’m  kuldan  istedigi  §ey,  hizla  yiiriimesi 
degil,  iyilige  doniik  hirsidir.  iQiinkii  bbyle  bir  davram§,  Allah’i  sinirla- 
mak  anlamina  gelebilir.  Halbuki  Allah,  her  nerede  olursa  olsun  kulla 
beraberdir.  Geride  kalmak  nedeniyle  ba^langi^ta  tefrite  ka5tin.  Burada 
ise,  hizli  davranmalela  iyilige  ko^man  gerekir.  Anlatildigina  gore  bir  in- 
san,  kirk  sene  boyunca  mescitteyken  namaz  vakti  girmi§tir.  Ba§ka  biri- 
nin  ise,  yillarca  imamla  birlikte  ihram  tekbirini  ka^irmadigi  anlatilir. 

‘Vakarla’  sozii  ise,  kulun  Allah  kar§ismda  O’nun  celalinin  ve  heybe- 
tinin  layik  oldugu  davram§i  ve  utanma  duygusunu  ta§imasina  i§aret 
eder.  (^iinkii  bu  halier,  organlarda  bir  agirlik  meydana  getirir  ve  Al- 
lah’in  emrettigi  §eyleri  yerine  getirirken  harekederine  korku  ve  saygili 
bir  §ekilde  denge  ve  saglamlik  kazandirir.  Istenilen  agirba§lilik  budur. 
Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘kalbi  korksaydi  organlari  da  korkardi’  diye 
buyurur.  Diger  bir  ifadeyle,  kalbinin  korkusu  diger  organlarma  da  nii- 
fuz  ederdi.  (^iinkii  ayaklarla  ko§mak,  Allah  ile  degil  Allah’tan  dolayi 
himmeti  koftugu  yone  bagli  kimseden  meydana  gelebilir. 

Kulun  himmetinin  Allah’a  bagh  olmasi  gerekir.  Bu  durumda  onun 
mii§ahede  ettigi,  Hak  olur.  Boyle  yapanm  hali  ise,  heybet  ve  duragan- 
liktirj  ‘Sadcce  bir  fisilti  duyulur.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sesler  Rahman 
kar$isinda  kesilir.  Artik  sadece  sessizlik  duyulur. ,i2i  er- Rahman  ismi  kar§i- 
sinda  boyle  sessizlik  gerekiyorsa,  kendisine  ya  da  kendisiyle  yiiriidiigii 
ilahi  ismin  hangisi  oldugunu  bilmeyen  ne  yapabilir? 

I^inde  bulundugu  vaktindeld  hali  yuriidiigii  ve  yoneldigi  §ey  olan 
kimse,  ko§mayi  caiz  goriir.  Bir  insanin  [i^inde  bulundugu]  hah  yonel- 
digini  mii§ahede  ise,  kofmayi  caiz  gormez.  (piinkii  ko§mak  vakti  zayi 
etmektir.  §ari,  vakte  geleni  gozetir.  Namaza  gelenin  vakti,  namazda 
ama^lanan  §eyi  gormektir.  Bu  nedenle,  namaza  gelirken  vaktin  hiirme- 
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tini  biiyiitmek  ve  hakkini  yerine  getirmek  i^in  hizli  yiiriimek  degil, 
agirba§lilik  ve  vakar  gerekir. 


FASIL- VASIL 

Namazi  Bekleyen  Cemaat  Ne  Zaman  Ayaga  Kallcar 

Bazi  bilginler,  cemaatin,  kamet  ba§ladiginda,  bazi  bilginler  muez- 
zin ‘haydin  namaza’  dediginde,  bazi  bilginler  ise,  muezzin  ‘haydin  fela- 
ha’  dediginde,  bazi  bilginler  ise,  imamin  kalktigim  gordiigiinde  ayaga 
kalkacagini  soylemi§tir.  Bana  gore  en  dogrusu  budur.  Bazi  bilginler  ise, 
bu  konuda  bir  vakit  belirlemnedigini  soylemiftir.  Hz.  Peygamberin 
‘beni  goriinceye  kadar  ayaga  kalkmaym’  buyurdugu  rivayet  edilir.  Bu 
hadis  sahih  ise,  onunla  amel  etmek  ve  onu  goz  ardi  etmemek  gerekir. 

Bizim  goru§iimiize  gelirsek,  bu  konudaki  hadis  sahih  degilse  kame- 
tin  ba§lamasiyla  namaza  kalmak  gerekir.  Hadis  sahih  ise,  peygamberin 
bu  meseledeki  hiikmii  kendisini  beldemektir.  Bu  giin  yaptigimiz  gibi 
degil,  emrettigi  gibi  onu  gormeden  kalkmamiz  gerekir.  Hz.  Peygambe- 
rin ya§adigi  donemde  bir  emir  yuriirliikten  kaldirilabilir  ve  ba§ka  bir 
htikiim  yenilenebilirdi.  Bu  nedenle,  peygamberin  namaza  cpktigi  gorii- 
niinceye  kadar  miiezzinin  sozii  nedeniyle  ayaga  kalkmamalari  gereki- 
yordu.  Peygamberi  gordiiklerinde  ise,  davet  edildikleri  §eyi  ortadan 
kaldiran  bir  emir  gelmedigini  anlarlardi.  Bugiin  ise  boyle  degildir. 
(Jiinkii  namaza  kalkma  hiikmii  artik  siireklidir.  Bu  nedenle  insan  miiez- 
zinin kamet  getirdigini  duydugunda  hemen  ayaga  kallcar.  Miiezzinin  te- 
sadiifen  §a§inp  onun  imam  olup  kamet  getirdigini  zannetse;  imam  ise, 
heniiz  namaza  ^lkmamtysa,  ayaga  kalkanin  sorumlulugu  yoktur.  O,  iyi- 
lige  ko§amn  odiiliine  saliiptir  ve  imam  namaza  ^lkincaya  kadar  doner, 
mekanmda  oturur.  (Jiinkii  o,  namazin  hiikmiiniin  bekasi  konusunda 
kesin  bir  inanca  saliiptir. 

Ronunun  batmi  yorumu  §udur:  Namaz  i^in  kamet  getiren  ki§i, 
Hakkm  tev^rifat^isidir.  O,  kendilerini  ^agirdigi  bu  nitelik  ve  halle  Al- 
lah’m  huzuruna  girmeye  davet  eder.  Allah,  onlara  bu  nitelikle  huzuruna 
girmeyi  emretmi§tir,  onlar  da  daha  once  belirttigimiz  gibi  saygi,  din- 
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ginlik  ve  fagrildiklari  i§le  ilgili  huzur  ignde  emri  yerine  getirmeye  ko- 
§arlar.  Ayrica  Kur’an-i  Kerim  okumak,  zikir,  tekbir,  tesbih  ve  kendileri- 
ne  belirlemi§  oldugu  belirli  bir  dua  hususunda  huzur  sahibi  olurlar.  On- 
lar,  belirlenen  §eyi  bu  halde  a§maz.  Selam  vererek  namazi  tamamladik- 
larmda  ise,  diiedikleri  §ekilde  dua  ederler.  Burada  da  Allah’in  razi  olaca- 
gi  §eyle  dua  ederler.  Onlar,  bir  miisliimana  beddua  ya  da  akrabaligm 
kesilmesi  hususunda  beddua  etmez. 


FASIL-VASIL 

imamla  Riikuyu  Ka^irmak  Korkusuyla  Safin  Arkasinda 
ihram  Tekbiri  Alip  Namazda  Safa  Girecek  Gibi  Hareket 
Eden  Kimsenin  Durumu 

Bazi  bilginler,  bunu  caiz  gormu§,  bazi  bilginler  brmu  mekruh  say- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  bu  konuda  cemaatle  veya  yalniz  ba§ina  kilani 
ayirt  etmi§,  yalniz  ba§ma  kilan  i^in  mekruh,  cemaat  i^in  caiz  saymi§lardir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Riiku  Allah  kar§ismda  boyun  egmek  demektir.  Allah’a  ko§mak, 
daha  uygundur.  §u  var  ki,  ki§inin  riiku  halinde  )diriiyiip  safa  girmesi, 
mekruh  ya  da  caiz  hiikmiine  konu  olan  bir  durumdur.  Saftald  gedigi 
gidermeyi  vacip  sayan  ya  da  safin  arkasmda  namazi  caiz  gormeyen  kim- 
se,  bulundugu  durumdan  safa  girinceye  kadar  yiiriir.  Hz.  Peygamber 
bu  konuda  Ebu  Bekre’nin  namazim  ge9ersiz  saymami§,  ona  dua  etmi§ 
ve  bir  daha  dyle  yapmamasim  istemi§tir.  Buradan  ise,  kastedilenin  mek- 
ruhluk  oldugu  ania§ilir. 

[Bu  hadise  kar§i]  ‘Belirli  bir  olay  hakkindaki  yargi’  denilirse,  §oyle 
yamt  veririz:  Hz.  Peyganiberin  ‘tekrarlamamak’  yasagi  belirli  bir  olay 
hakkmda  bir  hiikumdur.  (punkii  Ebu  Bekre’ye  ‘tekrarlamamak’  emre- 
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dildi.  Hz.  Peygamber  ba§kasim  ise  engellememi§tir.  Fakat  hal  karinesiy- 
le,  kastedilenin  ne  olursa  olsun  namaz  Iolan  ya  da  namazinda  Hz.  Pey- 
gamberin  kendisine  emrettigi  gibi  davranan  kimse  oldugunu  anladik. 
Oyleyse  namazi  tamamlayan  her  §ey,  namazda  yapilabilir.  Bir  takim 
meseleler  bu  konuyla  ilgilidir  ve  bu  esasa  gore  degerlendirilir. 

FASIL- VASIL 

Cemaat  imama  Hangi  IConuda  Uyar 

Bilginler,  §ari’nin  belirledigi  soz  ve  fiillerde  cemaatin  imama  uy- 
masinm  zorunlulugunda  herhangi  bir  gdrii§  ayriligina  du§memi§tir. 
Bununla  beraber,  bilginler  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  ifadesinde  go- 
rii§  ayriligma  dii§mii§tiir.  Bazi  kimseler,  cemaatin  imamla  beraber  bunu 
soylemesinin  zorunlu  olmadigim,  bazi  kimseler  ise  sdyleyebilecegini 
kabul  etmi§tir.  Bana  gore  birinci  gorii§,  bu  konudald  hadis  nedeniyle 
daha  uygundur. 

VASIL 

Batini  Yorum 

imam,  kendisine  uyanlar  hakkinda  Halckin  vekili  konumuna  yerle,^- 
tirildigi  i^in  onun  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  demesi  ge^erlidir. 
imam  cemaat  i^in  Hakkin  terciimanidir.  Onlara  riikularinda,  tesbih  ve 
okumalarmda  kendisini  ovdiilderinde  Allah’m  boyle  dedigini  bildirir. 
Dolayisiyla  imam,  kendisini  halife  yapandan  haber  verir.  Allah,  imami 
o durumda  kendi  yerine  yerle^tirmi?  olsaydi,  ‘beni  oveni  duydum’  de- 
mesi gerekirdi.  Oyleyse  ‘kendisini  oveni  Allali  duydu’  demek,  kulun 
varligmi  ispat  eder. 

Bilindigi  gibi,  kul  Allah’a  Allah’in  zati  bakimmdan  degil,  ilali  olma- 
si  yonxinden  ibadet  eder.  Bu  durum  Rabia  el-Adeviye’nin  goru§iinden 
farldidir.  §oyle  bir  itiraz  yoneltilebilir:  ‘ Allah  eji  hakkinda  seninle  miica- 
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dele  edenin  sozunii  duydu’422  -ki  bu,  Allah’m  peygamberine  yoneiik  sozii- 
diir-  ayetini  nasil  degerlendirecegiz?  Fakat  ‘ben  duydum’  demedi.  Belki 
‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  ifadesi  de  bunun  gibidir?  Nereden  bilebi- 
liriz  ki?  Hz.  Peygamber  Allah,  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendisini  oveni 
duydu’  dedigine  gore,  bu  da  ayet  gibi  yorumlanamaz  mi? 

Buna  §oyle  yanit  verebiliriz:  Ayet  Cebrail’in  Allah’m  boyle  bir  §ey 
soylemesini  emrettigini  bildiren  bir  ifade  gibi  goriilebilir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ‘ey  Cebrail  Allah  duydu,  de’  §eklinde  bir  ifade  olabilir.  Nitekim 
Hz.  Peygambere  ‘de  ki,  ben  bir  insamm’423  demesi  emredildi.  Hz.  Mu- 
hammed  insandir,  Hale  ise  insan  olamaz.  Ayetlerde  geyen  bu  gibi  biitiin 
ifadeler  boyle  degerlendirilebilir.  Bunlari  zorunlu  olarak  Hakka  ait  say- 
diginda  ise,  kelam,  ozel  bir  mertebe  yoniinden  Allah’a  ait  olur.  Bu  ozel 
mertebeyi  zat  diye  ifade  edebilecegin  gibi  ilahi  isim  diye  de  ifade  edebi- 
lirsin. 

Allah  el-Miitekellim  [konu§an]  olmasi  bakimmdan  ‘ey  Muham- 
med!  Allah  duydu’  der.  Burada  Allah  derken  es-Semi  ismi,  O’nun 
duymasim  bilmesi  sayanlara  gore  ise  el-Alim  ismi  kastedilir.  Birinci  yo- 
rum  ise,  Allah’m  duymasmi  ‘ne  O ne  O'ndan  ba§ka’  derrilemeyen  ba§ka 
bir  hakikat  sayanlarm  gorii§udur.  Birinci  ifadeye  gore,  O’nun  duymasi 
zatidir.  Allah’a  nispet  edilen  biitiin  niteliklerde  durum  boyledir. 

Biitiin  bu  yorumlara  gore  cemaat,  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’ 
diyebilir.  imam  hakkmda  bu  ifade  yer  aldiginda  cemaat  ya  da  yalmz  ba- 
5111a  kilan  iyin  bunu  soylemeyi  yasaklayan  bir  ifade  aktarilmami§tir.  in- 
san, zatmm  olu5turdugu  biitiinun  imamidir.  Ondaki  her  bir  parya  Al- 
lah’i  over.  Dih  de,  ozellikle  her  §eyin  Allah’m  ovgiisiinii  tesbih  ettigini 
ke§feden  olmak  iizere,  zatmm  diger  par^alanna  Allah’m  kendisini  oveni 
duydugunu  bildirir. 


FASIL 

imamlik  Yapmak 

Imama  uymalc,  cemaatin  uydugu  konuda  zahiri  ve  batini  (gdriiniir 
ve  goriinmez)  olarak  imamm  fiillerini  bilmesiyle  gegerli  olabilir.  insan- 
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larin  geneli  ya  da  ^ogunlugu,  imamin  sadece  ayakta  durmak,  riikuya 
varmak,  riikudan  kalkmak,  secde  etmek,  oturmak,  tekbir  getirmek  ve 
selam  vermek  gibi  goriilur  hareketlerini  bilir.  Niyet  ise,  kalbin  goriil- 
mez  bir  amelidir,  dolayisiyla  cemaat  onu  bilemez.  Bu  nedenle  Allah, 
cemaati  bilmedigi  konuda  imama  uymalda  sorumlu  tutmami§tir. 

Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  soyle  buyurdu:  ‘Imam  kendisine  uyul- 
sun  diye  imamdir.  O tekbir  getirdiginde  siz  de  tekbir  getiriniz.  Imam 
tekbir  almadan  siz  tekbir  almayimz,  riikuya  gittiginde  siz  de  riikuya  gi- 
diniz.  Imam  riikuya  gitmeden  riikuya  gitmeyiniz.  imam  ‘Allah  kendisi- 
ni  oveni  duydu’  dediginde  ise  ‘Allah'im!  Rabbimiz!  Ovgii  sana  aittir’ 
deyiniz.  Secde  ettiginde  secde  ediniz,  imam  secde  etmeden  secde  etme- 
yiniz.’  Niyet  ve  cemaatin  bilgisi  difinda  kalan  konular  buna  dahil  edil- 
memi§,  duyuyla  algilanan  goriilur  fiiller  zikredilmi§tir.  Bir  namazin  bir 
giinde  iki  kez  kilinamayacagi,  kilrnan  iki  namazdan  birinin  nafile  namaz 
hiikmiinde  olacagx  belirtilmi§tir.  Boyle  bir  durumda  cemaatin  niyette 
imama  uymayacagi  nasla  saptanmiftir. 

Cemaat  bu  hadise,  gore  §oyle  demelidir:  ‘Allah  kendisini  oveni 
duymuftur.’  Sonra  §oyle  der:  ‘Rabbimiz  ovgii  sana  aittir.’  Buntrn  nede- 
ni,  onun  imamligina  uymaktir.  (ptinkii  Hz.  Peygamberin  imam  oldugu 
bir  namazda  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu, 
Rabbimiz  ovgii  sana  aittir.’ 

FASIL 

Oturanm  Namazin  a Uymalc 

Bir  mezhebe  bagli  olan  ya  da  olmayan  butiin  bilginler,  saglxklx  lti- 
§inin  tek  ba§ina  ya  da  imam  oldugunda  farz  namazi  oturarak  kxlmasinxn 
ge9erli  olmadigmda  gorii5  birhgine  varmx§,  oturarak  namaz  kilan  hasta 
imamin  arkasmda  saglildi  bir  insanm  namaz  kilmasi  hususimda  ise  ii^ 
goriis  ileri  siiriilmu§tur.  Bazi  bilginler,  oturarak  namaz  lulan  imamin 
arkasmda  oturarak  kilmak  gerektigini  belirtmi^tir  ki,  ben  de  bu  gorii§- 
teyim.  Bazi  bilginler,  cemaatin  oturarak  kilan  hasta  imamin  arkasmda 
ayakta  kilmasi  gerektigi  gorii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  oturarak  kilan 
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imamin  [sagliklilar  i$in]  imamliginin  caiz  olmadigi  goru§iindedir.  Ce- 
maat  [hasta  imamin  arkasmda]  ayakta  veya  oturarak  namaz  kilarlarsa, 
namazlari  ge^ersizdir. 

Bazi  raviler,  (imam)  Malik’in  §oyle  soyledigini  aktarir:  ‘Oturarak 
namaz  kilan  bir  insan  imam  olamaz.  Oturarak  insanlara  imamlik  eden 
bir  insamn  namazi  bozulacagi  gibi  cemaatin  de  namazi  bozulur.  (^iinkii 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bendcn  sonra  kimse  oturarak  imamlik 
yapmasin.’  Bu  hadis,  olduk^a  zayif  bir  hadistir,  ^iinkii  hadisin  rivayet 
zincirinde  Cabir  b.  Yezid  el-Cuafi  vardir.  Bu  nedenle  hadis  kamt  degil- 
dir.  Zayif  olmakla  birlikte  hadis,  miirsel  hadistir.  Sahih  rivayet  ise,  otu- 
ranm  imamhgmi  caiz  goren  hadistir. 

Konuyla  ilgili  batmi  yorum  §udur:  Ger^ekte  imam,  yaratiklarm 
alinlarinm  (per^em)  elinde  bulundugu  kimsedir.  Namaz  kilan  cemaat, 
Peygamberin  kendisini  saydigi  gibi,  imami  Hakkin  vekili  gorebilecegi 
gibi  kendisi  gibi  cemaat  olarak  da  gorebilir.  Bu  durumda  imam  Haktir. 
Onu  imam  gordiigii  her  durumda,  kendisine  uymak  bir  zorunluluktur. 
Imami  kendisi  gibi  bir  cemaat  diye  goriirse,  Hakki  imam  saymi§  de- 
mektir  ve  peygamberin  bu  konudaki  emri  nedeniyle  ‘oturarak’  namaz 
kilar.  (Jiinkii  o,  §eriat  bakimmdan  onun  imamidir.  Hakki  Iublesinde  sa- 
yip  O’nun  tarn  kar§isinda  bulunan  ise,  hi£  ku§kusuz,  imamnm  farkinda 
olmaz. 

Hi$  ku§kusuz  imamin  hastaliktalci  durumu  cemaatinkinden  farkh- 
dir.  Cemaat  hastayken  -mazereti  nedeniyle-  ayaktaki  imamin  archnda 
oturarak  namaz  kilabilir.  imamin  ve  cemaatin  niyetinin  batmi  yorumu 
daha  once  zikredilmi§ti.  Namazi  hafifletmek  ve  gii^liik  cpkarmamak  ko- 
nusunda  imama,  hastanm  namazina  uymak  emredilmi§tir.  Boylece  on- 
lardan  her  biri  digerine  uymak  zorundadir  ve  §ari  uymamn  hangi  ko- 
nuda  oldugunu  belirlemiftir.  Dolayisiyla  siinnete  uymak  ve  Allah  ile 
peygamberin  hiikmunii  ogrenmek  isteyen  kimseye  §ari’nin  behrledigi 
§eyden  donmek  yaki§maz.  Ge^ekte  imam  Allah  olduguna  gore  O,  ha- 
reket  ve  duru§larinda  kulunun  hallerinden  habersiz  kalmaz.  Hi^bir  §ey, 
Allah’i  kulu  gozetmekten  engelleyemez.  (Junkii  Allah,  kendisi  hakkmda 
‘ Allah  her  $eyi  gdzetir 5424  buyurur.  Bu  nedenle  cemaatin,  yani  kulun 
[Hakkm  haklarmi]  murakabe  etmesi  ve  [Hak  kar§isinda]  huzur  halinde 
bulunurken  Allah’a  uymasi  gerekir.  Bu  durumda,  namazindan  ve  efen- 
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disinden  gafil  olmayacagi  gibi  namazindaki  murakabesinden  onu  hi$bir 
§ey  ahkoyamaz.  Boylece  kul,  bu  murakabe  ve  huzur  halinde  [ger^ek 
imam  olan]  Allah’a,  dogru  bir  §ekilde  uymu§  olur.  Bunubilesin! 

FASIL-VASIL 

Cemaat  Ba§lama  Tekbirini  Ne  zaman  Getirir? 

Bazi  bilginler,  imam  baflama  tekbirini  getirdikten  sonra  tekbir  ge- 
tirmeyi  miistehap  saymakla  beraber,  imamla  birlikte  getirmeyi  de  caiz 
g6rmu§tiir.  Bazi  bilginler  ise,  imamla  getirmeyi  caiz  gormemiftir.  Be- 
nim  goru§iim,  imamm  tekbirinden  sonra  tekbir  getirmektir.  Bana  gore, 
diger  §iklar  caiz  degildir.  Bazi  bilginler  cemaatin  imamdan  once  tekbir 
getirmesinin  caiz  olmadigmi,  bazi  bilginler,  getirirse  caiz  oldugunu  ka- 
bul  etmi§,  bazi  bilginler  ise  imamla  birlikte  yeya  imamdan  sonra  tekbir 
getirmeyi  caiz  gormii§fur.  Bunlara  gore  cemaat  imamdan  once  tekbir 
alirsa  caiz  degildir. 

Ba§lama  tekbirini  alirken  cemaat  sadece  ‘namaz  kilan’  olarak  gorii- 
lebilir.  Boyle  bir  durumda  imamdan  once  ve  imamla  birlikte  ya  da  daha 
sonra  tekbir  getirmek  caizdir.  TSfamaz  kilan’  olmakla  birlikte  ‘cemaat 
olmak’  da  dikkate  almdigmda,  imamdan  once  tekbir  aimak  caiz  olmaz. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Imam  tekbir  almadan  tekbir  almayimz!’ 
Boylece  imamdan  once  tekbir  getirmeyi  yasaklami§tir.  Bu  yasakiamanm 
mekruhluk  ifade  ettigi  kabul  edilirse,  imamdan  once  veya  imamla  bera- 
ber tekbir  getirmek  caiz  sayihr;  haram  oldugu  kabul  edilirse,  caiz  go- 
riilmez. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Kul  bir 
halinde  ‘Allah  en  buyuktiir’  der.  Allah  da,  ‘Ben  en  buyugiim’  diye  kar§i- 
lik  verir.  Kul  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der.  Allah  ise,  ‘Benden  ba§ka 
ilah  yoktur’  diye  kar§ilik  verir.  Kul  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur,  miilk  ve 
ovgii  O'na  aittir’  der:  Allah  ise  ‘Benden  bafka  ilah  yoktur,  miilk  ve  ovgii 
bana  aittir’  der.’  Boylece  Allah,  kulunu  tasdik  eder  ve  dogrular.  Allah’m 
isminin  el-Mumin  vb.  olmasi  buradan  kaynaklamr. 
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Kul  soyleyinceye  kadar  Hak  bunlardan  hig  birini  demezse,  kui 
uyulmaya  daha  layiktir.  Cemaatin  namazrn  herhangi  bir  fiil  ve  soziinde 
imami  ge$mesi  yara§maz.  Hatta,  cemaat  imam  agiktan  okudugunda 
tamamlayincaya  kadar  Fatiha  okumaya  ba^lamaz  veya  imamin  ondaki 
sektelerine  uyar.  Boylece  imamm  duru§unda  okumu§  oldugu  yerleri 
okur.  Sure  gizli  okundugunda  ise,  cemaat  Fatiha’yi  kendi  zannina  g5re 
okur.  Ikinci  oturu§tan  sonra  ise,  Fatiha’yi  kendiliginden  okur. 

FASIL- VASIL 

imamdan  Once  Ba§i  Riikudan  Kaldirmak 

Bazi  bilginler,  boyle  bir  insamn  hata  edip  tovbe  etmesi  gerektigini, 
fakat  namazinm  gegerli  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  na- 
mazmin  bozuldugunu  kabul  etmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Imam  Haktir,  ayakta  durmak  [ve  dolayisiyla  ba§kasina  ayakta  tut- 
mak],  O’nun  niteligidir.  Dolayisiyla  cemaatin  imamdan  once  ayaga 
kalkmasi  caiz  olmadigi  gibi  boyle  yapan  cemaatin  namazi  da  bozulur. 
Imamdan  once  hareket  eden  ki§i,  kendisi  gibi  bir  insana  ya  da  Hakka 
cemaat  olmasmi  anlamsiz  hale  getiren  bir  davram§  i§lemi§tir.  Hakkm 
onu  ayakta  tutmasi,  kulun  riikudan  kalkip  ayakta  durmasini  onceler. 
Giinkii  kulun  yerle§tigi  her  makam,  ilahi  bir  nitelige  dayanir.  Bu  niteli- 
gin  golgesi,  kulda  ortaya  gikar.  Golge  ise,  hig  ku§kusuz,  [sahibi  olan  ni- 
telige] uyar.  Kul  da  golgedir.  Hz.  Peygamber  ‘Hiikiimdar  Allah'in  yer- 
yiiziindeki  golgesidir’  der. 

Bu  ifade,  [ba§i]  kaldirma  hakkinda  zikredildi.  Yiiksekligi  istemek, 
daha  dogrusu  yuksekligi  hak  etmek,  Allah’a  ait  bir  ayncaliktir.  Cemaate 
dii$en  ise,  her  egilme  ve  kalkmada  imama  uymaktir.  Egilmek  cemaatin 
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i§idir,  giinkii  insanda  nefs,  bilgisizden  kendisine  ili§en  bozuk  bir  zanni 
isteyebilir.  Bilindigi  gibi  Allah,  kendisini  inmek  fiiliyle  niteledi.  Boylece 
secdeye  gitmeden  ve  egilmeden  once,  cemaati  Hakkin  kula  ini§i  once- 
ler.  Dolayisiyla  imam  kendisini  gegmeden  cemaat  secdeye  gidemez. 
Cemaat  Haklci  secdesinde  bulmayacaksa,  kul  bu  fiiliyle  kim  igin  egil- 
mekte  ve  kimin  oniinde  secdeye  gitmektedir  kir  Oyleyse  kul,  sadece 
Ilah  igin  egilmektedir.  O,  kendisini  ytikseldiginden  kuluna  inmek  ozel- 
ligiyle  niteleyen  Haktir. 

Kul  [Rabbin  ini§ini  goriince]  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Inmek,  benim 
ozelligimdir  ve  o bana  yara§ir.  Iddia,  zorunlu  olarak  beni  [gercjek  ko- 
numum  olan]  du§iikliikten  yiikseltti.  Bu  iddianin  nedeni  ise,  beni  kendi 
suretine  gore  yarattigmi  bildirmi§  olmandir.  Ben  de,  bana  tahsis  ettigin 
bu  derecenin  a§agisindakilere  kar§i  biiyuklendim.  Sonra  bana  tenezzul 
etmen  nedeniyle  de  bana  ihsanda  bulundun.’  Mii§ahedesi  ve  me^rebi 
boyle  olan  kimse,  biitiin  hal  ve  durumlarda  imama  uymu§  demektir. 


FASIL-VASIL 

Imam  Hangi  Sorumluluklari  Cemaatten  Kaldirir 

Bilginlerimiz,  imamin  okumanm  di§inda  namazin  hi^bir  farzim 
cemaat  adina  yiiklenemeyeceginde  gorii§  birligine  varmi§tir.  Okumak 
uzerinde  ise,  gorii§  ayriligina  du§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  gizli  okudu- 
gunda  cemaatin  imamla  birlikte  okumasi,  aijiktan  okundugunda  ise 
onunla  birlikte  okumamasi  gerektigi  g6rii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise, 
higbir  §ekilde  imamla  birlikte  okumamalc,  bazi  bilginler  ise,  Fatiha  ve 
zammi  sureyi  gizli  okudugunda  imamla  birlikte  okuyup  agiktan  okudu- 
gunda  sadece  Fatiha’yi  okumak  gerektigi  goru§imdedir.  Benim  gorii- 
§um  de  budur.  Bazi  bilginler,  agik  okundugunda  imamin  okumasmi 
duyan  ile  duymayani  ayirt  etmi§tir.  Onlara  gore,  imami  duymadigmda 
cemaatin  okumasi  farzdir.  Duydugunda  ise  okumamak  gerekir. 

imam  ya  da  cemaatten  her  birine  Fatiha  okumak  farz  olduguna 
gore,  benim  vardigim  kanaat  §udur:  Cemaatin  iginden  okumasi  daha 
erdemlidir.  Fakat  imami  duyabiliyorsa,  imam  okurken  susmak  ve  ima- 
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mi  dinlemek  zomnladur.  Bunun  kamti  ‘Kur'an-i  Kerim  okundugunda  onu 
dinleyin  ve  ona  kulak  verm’425  ayetinde  ge^en  emirdir.  Okumanin  namaz 
veya  ba§ka  bir  yerde  oldugu  belirtilmemi§tir. 

Biitiin  bilginler,  Kur’an-i  Kerimi  dinlemenin  gerekliligi  hususunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Cemaat,  imami  duymadigi  halde  Fatiha’nin 
di§inda  bir  §ey  okumazsa  namazi  caizdir.  Daha  once  belirttigimiz  gibi, 
Fatiha  suresi  [imam  ya  da  cemaat]  herkese  farzdir.  (Junkii  Allah  namazi 
kendisiyle  kulu  arasinda  ikiye  bolmii§  ve  sadece  Fatiha  suresini  zikret- 
mi§tir.  Dolayisiyla  Fatiha  suresini  okumayan  kimse,  Allah’in  kendisiyle 
kulu  arasinda  boldiigii  me§ru  namazi  kilmami§tir.  Fakat  cemaat,  Fati- 
ha’yi. okurken  imamin  duru^larina  uyar  ve  ayetin  hiikmiiyle  hadisi  bir- 
le§tirmi§  olur.  imam  mekruh  oldugu  halde  durmazsa,  cemaat  imam 
duymayacak  §ekilde  bitirinceye  kadar  ayet  ayet  Fatiha’yi  i^inden  okur. 
Imamin  kar§isinda  Fatiha’yi  a^iktan  okumaz. 


VASIL 

Batmi  Yorum 

Namaz  bir  takim  unsurlar  i^erir.  Bunlar  namazda  belirlenmi§  farz- 
lardir.  Hi^  kimse,  ba§kasinin  yiikiinu  ta§imaz.  Sehiv  secdesinin  telafi 
edebildigi  farz  olmayan  her  unsuru  imam  cemaat  adrna  yerine  getirebi- 
lir.  Bunun  anlami  §udur:  Cemaat  bir  §eyi  eksik  ya  da  fazla  yaptiginda, 
unuttugu  i$in  sehiv  secdesi  yapmaz.  Ama  farzlar,  Allah’in  hakkidir  ve 
Allah’in  hakki  yerine  getirilmeye  en  layik  olan  §eydir.  Farzlarin  di§inda 
yerine  getirilmesi  gerekenler  ise  iki  kisma  ayrilir. 

Bir  kismi,  telafisi  olan  hususlardir  ki,  telafi  unsuru  sehiv  secdesidir. 
Bunlar,  farzlarm  nimetine  benzeyen  bir  nimet  i^ermeleri  nedeniyle  §eri- 
atin  ilgi  gosterdigi  fiillerdir.  Bu  nedenle  onlar  i^in  bir  bedel  belirlenmi§- 
tir.  Bir  kismi  ise,  kulun  te§vik  edildigi  haklaridir.  Dilerse  yapar,  dilerse 
yapmaz.  Bunlarin  kar§ihgmda  bedel  belirlenmemi§tir.  Kul  onlari  yerine 
getirmediginde  bir  sorumlulugu  olmasa  bile,  yaptiginda  alacagi  sevap- 
tan  da  mahrum  kalir.  Omek  olarak,  namazda  her  egili§  ve  kalki§ta  kasit- 
h olarak  elleri  kaldirmayi  verebiliriz.  Elleri  kaldirmayi  kabul  ediyorsa 
veya  mezhebi  kamtmm  geregi  olarak  elleri  kaldirmayi  gerektiriyorsa, 
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unutarak  ve  yanilarak  kaldirmami§sa  elleri  kaldirmak  fiili  19m  degil 
unuttugu  ^in  sehiv  secdesi  yapar.  Burada  Allah  secdeyi  unutulan  i9in 
degil,  unutma  i9in  belirledi.  (^iinkii  namazda  kasitii  olarak  veya  i9tihat 
geregi  bu  gibi  fiiller  terk  edildiginde,  bundan  dolayi  secde  gerekmez. 
Farz  olmadigi  halde,  bedeli  belirlenmi§  ameller  ise  oyle  degildir.  Qiinkii 
namaz,  oyle  bir  fiilin  kasten  terkiyle  bozulacagi  gibi  yapilmasi  istenfi- 
memi§  bir  fiilin  kasitli  olarak  i§lenmesiyle  de  bozulur. 

Namazda  ikinci  rekattaki  oturu§  ile  dinlenmek  i9in  oturu§  ile  her  re- 
katta  iki  secde  arasmdaki  oturu§lar  ve  son  oturu§  arasmda  farklar  vardir. 
Bunlarm  hepsinin  hiikmii  farkkdir.  Bu  hiikiimler  Ama’da,  Ar§’ta,  yakin 
semada  ve  yeryuziinde  kulun  herhangi  bir  yerde  oturu§u  bakimindan  de- 
gerlendirilebilir.  Ama,  iki  secde  arasmdaki  oturu§,  Ar§  son  oturu§,  yakrn 
sema  ise  orta  oturu§tur.  Yeryiiziinde  bulundugum  herhangi  bir  yerde 
oturmam  ise,  namazda  dinlenmek  i9in  oturmaya  benzer. 

Namazm  tek  rekatmda  oturmak,  orta  oturma  gibi  degildir.  (Jiinkii 
bu  oturu§  terk  edilemez.  Dinlenme  oturu§unun  yapilmasi  ise  dile  geti- 
rilmi§tir.  Dinlenme  oturu§u  kasidi  yapilirsa,  hi9  ku§kusuz,  belirlenmi§ 
bir  §ey  kasida  yapildigi  i9in  namaz  bozulmaz.  Namazmin  tek  rekatmda 
kalkmak  istedigi  halde  unutarak  oturan  kimse,  oturdugu  i9in  degil, 
unuttugu  i9in  sehiv  secdesi  eder.  Boyle  bir  insan,  omrdugu  ^in  sevap 
aldigi  gibi  §eytamn  burnunu  siirtmek  demek  olan  sehiv  secdesi  nedeniy- 
le  de  sevabi  vardir,  Allah  §oyle  der.  ‘Onlarin  kafirleri  djkelendirecek  bir 
yere  (ayak)  basmalari  ve  dusmana  karsi  bir  basari  kazanmalan,  ancak  bun- 
larin  karsdiginda  kendilerine  salih  bir  amel  yazilmasi  ifindir.’426  §eytan  ka- 
firlerden  biridir,  9unkii  Allah  onun  hakkmda  §oyle  der.  ‘0  kajirlerden- 
di.’427  Biitiin  bunlarla  ilgili  husiislar,  bu  bolumde  sehiv  bahsinde  gele- 
cektir  in§allah. 


FASIL-VASIL 

Ge^erlilik  ve  Bozulmada  Cemaatin  Namaziyla 

imamin  Namazmin  Ili§kisi 

\ 

Bilginler,  cemaatin  namazmin  ge9erli  olmasmm  imamin  namazma 
bagh  olup  almadiginda  gorii§  ayrihgma  du5mii§tur.  Bazi  insanlar  cema- 
atin namazmm  imamm  namazma  bagli  oldugunu  fieri  siirmii§ken  bazi 
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bilginier,  uyulmasi  emredilen  hususlarda  cemaat  imama  uysa  bile  bagli 
olmadigi  goriifundedir.  Ben  de,  olmadigi  kanaatteyim.  Bununla  bera- 
ber,  imama  uyar.  Bu  nedenle,  ciiniibken  namaz  kildiran  ve  namazdan 
sonra  bunun  farkina  varan  imam  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mii§ler- 
dir.  irtibati  kabul  eden  bilginier,  cemaatin  namazmm  bozuldugunu, 
kabul  etmeyenler  ise  namazmm  ge^erli  oldugu  g6rii§iindedir.  Benim 
dii§uncem  de,  boyle  bir  durumda  cemaatin  namazmm  ge$erli  oldugu- 
dur.  Bazi  bilginier  ise,  imamm  cuniiblugiinii  bilmesini  ya  da  unutmasi- 
m ayirt  etmi§,  bildigi  takdirde  namazm  bozulacagmi,  bilmedigi  takdir- 
de  ise  bozulmayacagmi  ileri  surmu§tiir. 

Bu  konudaki  batini  yorum  §udur:  ‘Allah  kimseyi  yapamayacagi  $eyle 
sorumlu  tutmaz.,m  Hi$  kimse  ba§kasinm  ^indekini  bilme  giiciine  sahip 
olmadigi  gibi  kimse  bir  ba§kasinm  hallerini  tarn  olarak  ogrenemez.  Oy- 
leyse  namaz  kilan  herkes,  Allah  kar§isindaki  haline  g5re  hareket  eder. 
Bu  nedenle  §eriat,  insana  kalkmak  ve  egilmek  gibi  goriinen  fiillerde 
imama  uymayi  emretti.  Imamm  hali  kendisine  gosterilirse,  o zaman 
keffine  gore  hareket  eder.  Imamm  abdesdi  olmadigim  ogrendigi  andan 
itibaren  imama  uymasi  dogru  olmadigi  gibi  daha  5nce  imamla  birlikte 
kildigi  namazi  ise  ge^erlidir.  Burada,  imamm  unutmasi  ya  da  kasith 
davranmasi  dikkate  ahnmaz.  (Jiinkii  artik  imam,  ona  gore  namazda  de- 
gildir.  Allah  ise  namaz  kilana  baglanmayi,  yani  uymayi  emretti.  imam 
ciiniib  oldugunu  ya  da  abdestsiz  oldugunu  unutsaydi,  din  bakimindan 
namaz  kihyor  sayilacak,  cemaatin  namazi  da  ge^erli  olacakti.  Boyle  bir 
durumda  cemaatin  namaz  kilan  insana  uymasi  ge^erlidir. 

Cemaat  imamm  temiz  olmadigim  bilirse,  imkan  bulabilirse  namaz 
esrtasmda  abdestsiz  oldugunu  imama  bildirir.  Fakat  bu  bildirme,  cema- 
atin namazmi  bozmayacak  §ekilde  olmalidir.  Qiinkii  Allah,  ‘amellerinizi 
ge(ersiz  kilmayin"429  buyurdu.  Bunu  yapamazsa,  kendi  ba§ina  namaz  ki- 
lar.  Namazmi  bitirdiginde  ise,  imam  bitirsin  ya  da  bitirmesin,  abdetsiz 
oldugunu  ona  soyler.  Imam  abdestsiz  oldugunu  hatirlar  ya  da  uyariya 
uyarsa,  abdest  alir.  Hatirlamaz  ve  uymazsa,  bu  konudaki  bilgisine  ve 
mezhebine  gore  hareket  eder.  Cemaatin  namazi  ise  ge^erlidir. 

Altinci  sifrin  bitmesiyle  kirkinci  kisim  sona  erdi.  <Jok  §iikiir!  Onu 
kirk  birinci  kisim  takip  edecektir. 
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FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NIN 
KIRK  BiRINGi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


CUMA'NIN  FASILLARI  HAKKINDA  VASIL 

Cuma’mn  Farz  Olup  Olmadigi  Hakkinda  Gorii§  Ayriligi 

Bilginler,  Cuma  namazinin  farz  olup  olmadiginda  gorii§  ayriligina 
dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  farz- i ayn , (herkesin  yapmasi  gereken  farz), 
bazi  bilginler  farz-i  kifaye  (bazi  musliimanlann  yapmasiyla  ba§kasindan 
sorumlulugun  diiftiigu  farz),  bazi  bilginler  ise  siinnet  oldugunu  iddia 
etmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorumu 

Cuma  namazi,  zatin  birligi  hakkinda  bir  katki  olmadigi  gibi  onu 
bilenin  ve  (bu  bilgiyle)  amel  edenin  halinde  de  bir  sonucu  yoktur.  Fa- 
kat  ^oklugun  birliginin  bilgisi  ona  aittir.  Zatm,  ozii  geregi  alemin  varli- 
gini  gerektirdigini  kabul  eden  de  boyledir:  Bu  bilgi,  Cuma  namazinda 
ya  da  tecellisinde  Allah’tan  bu  kulun  kalbine  gelen  §eyi  ortaya  ^lkarmaz. 
(^iinkii  bu  namaz,  varliginda  ve  hakikatinde  Bife  ilave  olan  §eye  daya- 
nir.  Dolayisiyla  Cuma,  [batini  anlamiyla]  ilahi  isimler  mertebesinden- 
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dir.  Qiinkii  bu  namaz,  diger  biitiin  namazlardan  farkli  olarak,  tek  kifiyle 
kilinamaz.  Diger  namazlar  ise  yaimz  kilinabilir. 

Cuma  namazimn  di§indaki  her  namaz,  baflama  tekbirinden  son  se- 
lama  kadar  [biitiin  unsurlariyla]  namaz  olmasi  balommdan  Cumaniri 
sagladigi  bilgiyi  verirken  aym  zamanda  Cuma’mn  saglayamadigi  bilgiyi 
de  verir.  Soz  konusu  bilgi,  muriak  anlamda  miistagni  olan  Hakkin  bir- 
liginin  bilinmesidir.  Bunun  yam  sira  ba§ka  bir  bilgi  de,  nispet  (baginti) 
ya  da  nitelilderin  tek  hakikate  donmesinin  bilinmesini  verebiliriz.  Bunu 
bilmelisin! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cuma  Kime  Farzdir? 

Bilginler,  Cuma  namazmm  farz  namazlarin  vacip  oldugu  kimseye 
vacip  oldugu  fikrine  varmi§,  sonra  da  dort  §art  daha  eklemi§lerdir.  Bun- 
larin  ikisinde  gorii§  birligine  varmi§lar,  ikisinde  ise  gorii§  ayriligma 
diifmiiflerdir.  Gorii§  birligine  varilan  §ardar,  erkek  olmak  ve  sagliktir. 
Cuma  namazi  kadina  ya  da  hastaya  farz  degildir.  Gorii§  ayriligma  dii§ii- 
len  §artlar  ise,  yolcu  ve  kole  olmaktir. 

Bazi  bilginler,  Cuma  namazmm  yolcuya  farz  oldugunu  kabul  et- 
miftir  ki,  ben  de  bu  goriifteyim.  Cuma  namazi  koleye  de  farzdir.  Dola- 
yisiyla  kolenin  bu  namaz  i$in  hazirlanmasi  gerekir.  Efendisi  onu  engel- 
lerse,  efendi  ‘Allah  yolundan  alikoyanlardan’  olur.  Bazi  bilginler  ise, 
yolcuya  ve  koleye  Cumanin  farz  olmadigi  gorii§undedir.  Hz.  Peygam- 
berden  gelen  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Cuma  namazi  dort  ki§iye  farz 
degildir.  Kole,  kadin,  ^ocuk  ve  hasta.’  Ba§ka  bir  rivayette  ise,  be§  ki§i 
denilmi§  ve  yolcu  da  zikredilmi§tir. 
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VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Cuma  namazinin  ge^erlilik  §arti,  birden  fazla  cemaatin  bulunmasi 
olup  tek  ki§iyle  kilinamayacagina  gore,  bilmelisin  ki:  Akil,  Allah’in  zati- 
na  ozgii  bir  birligi  oldugunu  bilir.  Bu  birlik  ile  miimkiinlerin  [var  olu- 
§unu]  istemek  arasinda  hi$bir  ilifki  yoktur.  Daha  once  bunu  belirttigi- 
miz  gibi  akilli  da  bunu  bilebilir.  Dolayisiyla,  bu  ‘mutlak  birlik’  yoniin- 
den  aklm  alemin  varliginin  (meydana  gelebilecegini)  du§unmcsi  imkan- 
sizdir.  Bu  nedenle,  ‘Cuma  namazi’  vasitasiyla,  miimkiiniin  bu  mudak 
birlik  sahibinin  varligindan  neyi  istedigine  bakmaya  yonelmesi  gerekir. 
Boylece  insan,  O’na  meluhu  isteyen  ilah  olmasi  yoniinden  bakar.  Bu 
ise,  ‘cemaat  ($ogul)’  vasitasiyla  ge^erli  olabilen  ba§ka  bir  bilgidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  bu  bilgi,  kanidarin  olufturulmasi  ve  dtizenlenmesine  bagli- 
dir. 

Boylece  Cuma  namazi,  akillinin  nitelendigi  akil  §artina  gdre  vacip 
olmu§tur.  Kadin,  ‘akil  ve  din  bakimindan  eksik’  sayilir.  Genjekte  kadin- 
da  eksik  olan  akil,  bu  ‘zati  birligi’  bilmektir.  Boylece  Cuma  namazi,  er- 
kege  farz  olmu§tur.  Erkek  olmak,  soz  konusu  birligi  bilmek  ile  O’nun 
ilah  oldugunu  bilmeyi  birle.yirmektir.  Kadmin  akli  ise,  bu  mudak  birlik 
bilgisinden  eksik  kalmi§,  bu  nedenle  bu  birlik  ile  ilah  olmasi  bakimin- 
dan Allah’i  bilmeyi  birle§tirmek  kendisine  farz  olmami§tir. 

Bazi  bilginlere  gore  Cuma  namazinin  kendisinden  dii§tiigii  (kendi- 
sine farz  olmayan)  koleye  gelirsek;  batini  yorumuyla  kole,  se^iminde 
Allah’in  zorlamasimn  (cebr)  farkmda  olan  kuldur.  (,Ainku  hakikat,  ku- 
lun  se^iminde  mecbur  oldugunu  gosterir.  Boyle  bir  insan,  hiirriyet  ile 
koleligi  birle§tiremedigi  i^in  Cuma  namazi  kendisine  farz  degildir. 

Cuma  namazinin  farz  olmadigmi  soyledigimiz  -daha  da  soz  edece- 
giz-  biitiin  bu  insanlar,  Cuma  namazinda  bulunduldarmda  namazi  kilar- 
lar.  Aym  §ey,  soz  konusu  Idmselere  ‘Cuma’mn  farz  olmasini  engelleyen 
biitiin  engelleyici  durumlar  i<jin  ge^erlidir.  Bir  insan,  bu  engellerle  ^eli- 
§en  bir  hal  nedeniyle  engelden  kurtulursa,  Cuma  kendisine  farz  olur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  daha  once  kendisine  farz  olmayan  §eyi  bilmek  bu  kez 
kendisine  farz  haline  gelir.  Ornek  olarak,  kemal  derecesine  ula§an  Mer- 
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yem  ve  Asiye’yi  verebiliriz.  Bu  dereceye  ula§malariyla,  zata  ozgii  birli- 
gin  bilgisi  ile  ilahligin  birliginin  -ki  ^oklugun  birligi  demektir-  bilgisi 
kendilerine  farz  olmu§tur. 

(Cuma’mn  farz  olmadigi)  Hasta  ise,  sebepleri  benimsemeyen  ve 
onlarin  (konulu§)  hikmetini  bilmeyen  demektir.  Boyle  bir  insan,  ‘saglik 
makami’nda  degildir.  (^iinkii  sebeplerin  hikmederinin  sagladigi  ol^iide 
Allah’i  bilmeden  yoksun  kalmi§tir.  Hali  bu  bilgiyi  vermeyip  durumu 
(zati  niteliklerden)  tecridine  zarar  veren  ve  (bu  nedenle)  hakkinda  kor- 
ku  duyulan  birisiyse,  sebeplerin  bilgisinin  hikmetleri  ile  (zata  ait)  tevhi- 
di  sebeplerden  soyudama  bilgisini  bir  araya  getirmek  zorunda  degildir. 

Yolcuya  gelirsek,  yolculuk  Cuma  namazmm  farz  olmamasmi  ge- 
rektirir.  (Jiinkii  yolcu,  gayenin  ba§langici  ile  sonu  arasindadir.  Dolayi- 
siyla  o,  ‘-den’  ile  ‘-e’  (-den’  ba§langi9,  -e  ise  ama^  ve  hedef  demektir) 
arasinda  bulunur.  Bu  durumda  yolcunun  i^inde  bulundugu  durum, 
‘-den’  ile  ama^ladigi  ‘-e’yi  birle§tirmeyi  gerektirmedigi  gibi  i^inde  bu- 
lundugu ‘-e’den  ba^ka  bir  ‘-e’ye  gitmeyi  de  gerektirmez.  (Jixnkii  soz  ko- 
nusu  c-e’  i^inde,  ‘-den’  gizlenmi§tir.  Diger  ‘-e’  olmasaydi,  ilk  ‘-e’nin 
i$inde  ‘-den’in  bulundugunu  bilemeyecektin.  Binaenaleyh,  her  ba§langi- 
cin  bir  sonu  varken,  bunun  aksi  soylenemez. 

Bu  nedenle,  ilk  ‘-den’in  aym  olmasi  bakimindan  ‘Cuma’  (zat  ve  si- 
fadar  bilgisini  birlqtirmek)  yolcuya  farz  degildir;  Cuma’mn  yolcuya 
farz  oldugunu  .kabul  edenler  ise,  ilk,  ikinci,  ii^uncii  ve  sonsuza  kadar 
‘-e’lerin  i^erdigi  ‘-den’i  dildcate  alan  kimselerdir.  Yoldald  konaklama  yer- 
leri  ve  duraklar  (menzil  ve  makamlar)  olmasaydi,  -den’e  ait  bir  son  dii- 
§iiniilemezdi.  ‘-e  (ila  edati)’  bir  ‘-den’  isterken  ‘-den’  ‘-e’yi  istemez. 

(Cumanin  farz  olmadigi  kimselerden  ^ocuk  anlammdaki)  Sabi,  do- 
gasma  yonelen  ve  dogasindan  ba§kasini  bilmeyen  kimse  demektir. 
Onun  ‘sabi’  olmasi,  bu  nitelige  baglidir.  Dolayisiyla  ^oculc,  ba§mi  kendi 
hakikatinin  bilgisine  kaldiramaz.  Halbuki  soz  konusu  (zat  ve  nitelikle- 
rin  birligini  birle§tirmek  anlammdaki)  cemiyeti  bilmek,  kendi  hakikatini 
bilmekle  miimkiin  olabilirdi.  Bu  nedenle,  sabi’ye  (9001k)  ‘cuma’nm  farz 
olmadigim  ge9erli  saydik. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Cumanin  §artlan 

§eriat  bilginleri,  vakit  ve  ezamn  di§inda  Cumanin  §artlanmn  daha 
once  zikrettigimiz  farz  namazlann  §artlanyla  aym  oldugu  konusunda 
gorii§  birligine  varmi§,  vakit  ve  ezan  konusunda  gorii§  ayrihgma  dii§- 
mii§lerdir.  Onlar,  Cuma’ya  ozgii  fartlarda  da  gorii§  ayrihgma  dii^mii^- 
lerdir  ki,  bunlari  zikredecegiz. 

VASIL 

Cuma’mn  Vakti 

Bazi  bilginler,  Cuma’nm  vaktinin  (giine§in  tepe  noktasindan  batiya 
yoneldigi)  zeval  vakti,  ba§ka  bir  ifadeyle  ogle  namazimn  vakti  oldugunu 
kabul  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  vaktin  zeval  vaktinden  once  oldugu 
goriifundedir.  Ben  ise,  bu  iki  vakit  arasmda  serbest  birakilchgi  gorii- 
§iindeyim. 

VASIL 

Meselenin  Batirii  Yorumu 

Allah,  §oyle  buyurur:  ‘Rabbini  gormez  misin?  Golgeyi  nasil  uzatmi $- 
fir?’1  Bu  ayetin  ardindan  ise  ‘ Sonra  gune$i  golgeye  delil  yapti’1  buyurdu. 
Allah,  kendisine  bakmamizi  emretti.  Bu  baglamda  Allah’a  bakmak, 
O’nu  bilmek,  fakat  ‘golgeyi  uzatmasi’  bakimindari  O’riu  bilmektir.  Gol- 
geyi uzatmasi,  senin  di§  varligmi  ortaya  gikarmasi  demektir.  Bu  ma- 
kamda  ‘zannm  birligi’  yoniinden  Allah’a  bakamazsm.  O’na  ancak  delil 
olman  i^in  seni  var  etmesinde  Tiiiinin  birligi’  bakimmdan  bakabilirsin. 
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Bu  ise,  (niteliklerin  birligi  anlaminda)  ‘cuma’  namazi  demektir.  (^iinkii 
Cuma  namazi  tek  ki§i  tarafindan  kilmamaz.  Kilinabilme  §arti,  bire  ila- 
vedir  (iki  ya  da  119  ki§i,  batini  yorumda  ise  zata  eklenen  nitelikler).  Bu 
ilahi  bilgiyi  dikkate  alan,  zeval  vaktinden  once  namazin  kilinabilecegini 
kabul  eder.  C^iinku  insana  bu  haldeyken  Rabbine  bakmak  emredilmi§tir. 
Namaz  kilan  ise,  Rabbiyle  konu§ur  ve  kiblesinde  O’nu  kar§isina  getirir. 

Ayetteki  ‘ona’  zamiri,  en  yakin  kelimeye  doner  ki,  o da  golgedir. 
Ba§ka  bir  yorumda  ise  zamir  er-Rab  ismine  doner.  Zamirin  er-Rab  ke- 
limesine  donduriilmesi  daha  yerindedir.  (Junkii  Allah,  kiyamet  giinii 
g6riilii§une  giine§  ile  ornek  vermi§,  peygamberinin  dili  vasitasiyla  ‘og- 
len  vakti  giine§i  gordiigiiniiz  gibi  Rabbinizi  goreceksiniz’  buyurmu§tur. 
Burada,  (giine§in  tepe  noktasinda  bulundugu)  ‘istiva’  vaktinde  golge- 
nin,  sahibinde  diiriilmesi  kastedilir.  Bunun  nedeni,  i§igin  bakanm  ben- 
ligini  ku§atmasidir.  Bu  durum,  ki§inin  Rabbini  goriirken  kendisini 
gormemek  halidir  (fena). 

Allah,  ‘onu  kendimize  kolayca  g ekeriz ’3  buyurur.  Bu  ise,  giinqin  tarn 
tepedeki  (istiva)  bulunu§udur.  Sonra  giine§in  batiya  yonelmesiyle  gol- 
genin  uzamasi  yinelenir.  Bu  ise  zeval  vaktinden  sonradir.  Boylece  Allah, 
mii5ahededen  sonra  golgenin  uzamasim  insana  bildirdigi  gibi.  miiphe- 
deden  once  de  ilk  uzamayi  ona  bildirmi§ti.  O hal  bu  haldi.  (Bu  durumu 
dikkate  alan  ki§i),  Cuma’nm  vaktinin  zeval’den  sonra  oldugunu  kabul 
eder.  (Junku  ‘golgeyi  uzatmasi’  bakimmdan  Rabbi  hakkindaki  bilgisi  bu 
vakitteyken  ge^erlidir.  Burada  ayetteki  ‘ona’  zamirini  Rabbe  dondiir- 
mek  daha  uygun  goruniir.  C^iinkii  giinejin  dogumu  (tulu’)  vaktinde  ki- 1 
§i,  golgenin  uzamasim  gozleyerek  onun  uzamasindaki  sebebin  ne  oldu- 
guna  bakar.  Kendi  varligim  golge  ve  giine§  arasinda  bir  engel  olarak 
goriir.  Giine§e  bakar  ve  golgesinin  uzamasmda  giine§in  nasil  bir  etkisi 
olduguna  anlar.  Boylece  ‘bakma’da  golge,  giine§e  delil  iken  gune§  de 
golgenin  uzamasina  delil  olur. 

Bu  bilginin  farkina  ise,  ancak  ‘istiva  (tepe  noktasi)’  smirmda  bulu- 
nan  varabilir.  Ardindan,  giine§in  batmaya  yonelmesiyle  golgenin  zatin- 
dan  yava§  yava§  uzayi§irii  goriir.  Bu  durumda  giine§i  golgenin  uzamasi- 
mn  delili  yapar.  Boylece  giine§in  batiya  yonelmesi,  golgenin  uzamasmin 
benzeri  ilcen  golge  de  giine§in  zati  gibi  olur.  Bu  durumda  giine§in  bat- 
maya yonelmesi,  golgenin  uzamasi  gibidir.  Golgede  etkin  olan  ise,  gii- 
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ne§in  batiya  yonelmesidir.  Golgeyi  ortaya  $ikaran  ise,  senin  varhginla 
birlikte  giine§tir.  Boylece  burada  senin  varligin,  Hakkrn  zati  i$in  ilahlik 
konumunda  bulunur.  Qiinkii  Hale,  alemi  zat  olmasi  yoniinden  degil, 
ilah  olmasi  yoniinden  var  etti. 

Dostum!  Varligin  bakimindan  zatinin  konumuna  bak  da  onun  ne 
kadar  yiiksek  bir  konumda  oldugunu  gor!  Senin  varligin,  Hakkin  varli- 
gidir.  (Junkii  Allah,  ‘her  §eyi  hak  ile  yaratti.’  Giine§in  senden  uzakla§- 
masiyla  (senden  meyletmesi)  da,  senin  golgen  uzar.  Dolayisiyla  bu  ten- 
zih  bilgisidir.  Allah,  kendisine  inanman  i$in  bunu  bir  delil  yapti.  (^iinkii 
gune§,  senden  uzakla§ir.  Senden  uzakla§tigi  ol^ude  ise,  senin  O’nun 
benzeri  ya  da  O’nun  senin  benzeri  olmadigina  dikkatini  t^eker.  §u  var  ki 
giine§,  kendisini  gormekten  seni  perdeler.  Dolayisiyla  o,  Hakkin  zatina 
yara§an  ‘mutlak  tenzih’tir. 

Aym  §ekilde,  giinq  dogarken  ve  ‘istiva’  sinirma  yiikselmeyle  seni 
talep  ederken  senin  golgen  peyderpey  silinir.  GUne§,  en  yiiksek  derece- 
ye  $ikarken  seni  yok  edip  silecegini  sana  ogretir.  En  sonunda  da,  gol- 
genden  ba$ka  bir  §ey  kalmaz.  Bu  durum,  (batini  anlamiyla)  senden  do- 
layi  eserlerin  yok  edilmesidir.  Bu  nedenle,  golge  bulunmadigi  i$in  gii- 
ne§  tepe  noktasindayken  namaz  kilmak  farz  kilinmami§tir.  Bu  vakitte 
kim  namaz  kilacaktir  ki?  Ya  da,  giine^  ba§inda  bulundugu  halde  nama- 
zinda  kime  yoneleceksin  ki? 

Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Medinelilere  ve  Medine’nin  paralelinde 
olanlara  §oyle  demi§tir:  ‘Doguya  yonelin!’  Yani,  namazda  kibleye  dd- 
nerken  doguya  yonelin.  ‘Batiya  donmeyin.’  Yani,  dogdugu  yonden  gii- 
ne§i  gozetleyin.  (^iinkii  giine§  dogar  ve  sizi  sizden  yok  eder.  Bu  durum 
da  ne  bir  makam  ve  ne  de  bir  eseriniz  kalir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey 
Yesribliler!  Sizin  makaminiz  yoktur.’4  Hz.  Peygamber,  batiya  yonelmenin 
aksine,  bunun  en  §erefli  makam  olduguna  dikkat  ^ekmi.^tir.  Giine^in  ba- 
tiya donmesi  ise,  insanin  kendisinde  golgenin  uzamasina  bakabilecegi 
ye  kendisinden  uzakla;irken  Hakkin  tenzihi  hakkinda  dii§iinebilecegi 
bir  vakittir.  Giine§in  dogmasi  ise,  bu  kamta  sahip  degildir.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  ‘doguya  yonelin,  batiya  yonelmeyin’  buyurur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah  hakkindaki  bilginizi  bu  kamttan  aliniz.  Qiinkii  o,  ku§kula- 
ri  ortadan  kaldirmada  giine^in  bati^indan  daha  yiiksek  bir  delildir. 
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Bu  husus  belli  olduktan  sonra,  §oyle  deriz:  Kim  gunqin  tepe  nok- 
tasindan  batiya  yonelmesinden  (zeval)  once  Cuma  namazini  kilarsa 
dogru  yapmi§  olacagi  gibi  bu  vakitten  sonra  kilan  da  dogru  yapmi§tir. 
Benim  gorii§um,  zeval  vaktinden  once  kilmmasinin  daha  yerinde  oldu- 
gudur.  Qiinlcu  zeval,  hi^bir  farzin  kilinmadigi  bir  vakittir.  Halbuki  far- 
zin  bulundugu  vakitlerde  Hakka  yonelmek  gerekir.  Bu  nedenle  zeval 
vaktinden  once  Cuma’nin  kilinmasi  daha  uygundur.  Bununla  beraber, 
bu  vakit  uyuyan  19m  ya  da  unutup  hatirlayan  kimse  i$in  farz  bir  nama- 
zin  kilinma  vakti  olabilir.  Fakat  bunun  boyle  olmasi  dolaylidir.  (Bu 
namazlarin  bu  vakitte  kilinmasinda)  Ge^erli  olan  (sebep)  ise,  hangi  va- 
kitte  olursa  olsun,  hatirlama  veya  uyanmadir.  Zeval  oncesini  vakti  say- 
digimizda  ise,  Cuma  namazi  oyle  degildir.  Boylece  farz  namazlarin  va- 
kitleri  belli  oldugu  gibi  Cuma  namazmin  vakti  de  belli  olmu§tur.  Allah 
ise,  kendisini  mii§ahede  ve  O’nunla  beraber  olma  nimetine  daraltma  ve 
simrlama  olmaksizin  l.pret  etmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Her  $eyi  ihata 
eder.’5  Ba$ka  bir  ayette  ise  ‘Nerede  olursamz  0 sizinledir 56  buyurur.  Bunu 
bilmelisin! 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Cuma  Ezam 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Cuma  gunu  namaza  (agrddigituzda  Allah’  1 zik- 
retmeye  ko$un.’7  Namaza  gagrilma  vaktinden  itibaren  namazin  sevabi, 
bir  deve  kurban  etmekten  yumurta  vermeye  kadar  degi§ir.  (Cumaya 
gitme  sevabmin  yumurta  infala  sevabi  sayildigi)  bu  vakit,  hatibin  hut- 
beye  ba§lama  vaktidir.  Gune§in  dogum  vaktinden  ezan  vaktine  kadar 
camiye  gelenlerin  ise,  geldigi  ana  gore  sevap  kazamr.  Bu  konu,  gorii§ 
ayrihgi  bulunan  bir  konudur.  Sevabin  deve  (kurbani)  olmasi,  ko^ma 
vaktinden  itibarendir. 

Ezana  gelince,  bilginlerin  ^ogunlugu  ezan  vaktinin  imamin  minbe- 
re  oturdugu  vakit  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  imamin  oniinde 
bir  ya  da  birden  90k  miiezzinin  ezan  okuyup  okuyamayacagi  hususunda 
ise  gorii§  ayrihgina  dii§mu§lerdir.  Bazi  bilginler  imamin  oniinde  sadece 
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bir  miiezzinin  ezan  okuyabilecegini  kabul  etmi§tir.  Bu  ezan,  ali§  veri§i 
yasaklayan  ezandir.  Bazi  bilginler  ise,  iki  ki§inin  ezan  okuyabilecegini 
kabul  etmi§,  bazi  bilginler  ise  119  kifinin  ezan  okumasi  gerektigi  gorii- 
§iindedir,  Her  gdrii§  sahibinin  bir  kaniti  varckr  ve  bir  rivayete  dayanir. 

Benim  gdrii§iim  ise,  Cuma  ezanmin  biitiin  farz  namazlarm  ezani 
gibi  oldugudur.  Daha  5nce,  namazlarm  ezanlarmdan  s5z  etmi§tik.  An- 
cak  iki  ya  da  daha  fazla  ki§inin  aym  anda  ezan  okumasi  caiz  degildir. 
Ezani  tek  tek  okumalari  gerekir.  (^iinkii  oyle  bir  §ey  siinnete  aykiridir. 


VASIL 

Bu  Konudaki  Batini  Hlikiim 

Ezan  ‘bildirmek’  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ezan,  insanlarin  ilahi 
veya  hepimizin  ve  atalarimizm  Rabbi  olmasi  bakimindan  Hakkm,  kul- 
larrni  kendisini  bilmeye  davet  etmesi  ve  9agirmasidir.  Bu  durum,  Hz. 
Peygamberin  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  hadisinde  dile  getirilir.  Bura- 
da  Peygamber,  (rabbini  §eklinde)  tamlamayla  zikretmi§,  genel  anlamda 
Hakki  bilmekten  soz  etmemi§tir.  Hak,  bir  lafzi  belirler  ya  da  bir  emrini 
ozel  olaralc  ifade  ederse,  kullanndan  ozel  olarak  ifade  ettigi  ya  da  o hali 
tahsis  ettigi  ya  da  o ifadeyle  belirledigi  yonden  kendisi  hakkinda  dii- 
§iinmelerini  ister.  insan  bu  durumlara  bu  gozle  balcmazsa,  (bilinmesi) 
ama^lanan  dogrudan  uzakla^ir. 

Cuma  namazi,  cemaatle  ge9erli  olabilir.  Buradan,  namaza  gelmek 
ve  bu  ozel  tecelliye  ko§mayi  bildiren  ezanin  tek  ba§ina  kihnan  namazm 
ezanmdan  farldi  oldugunu  anladik.  Daha  once  bunu  a9ildami§tik.  He- 
niiz  ele  almadigimiz  konu,  bir,  iki  ya  da  119  miiezzinin  durumunu  ince- 
leyenlerin  konumlari  arasmdald  farklihktir.  Bize  gore,  bu  konuda  bir 
belirlenim  yoktur.  §u  var  ki,  bir  ezan  gereklidir  ve  miiezzinlerin  en  azi 
bir  ki§idir.  Daha  fazla  olmasi  da  caizdir.  Fakat  sayi  fazla  oldugunda 
mgezzinler  sirayla  okumalidir. 

(Miiezzinlerin  sayisi  hakkinda  farldi  dii§iinenler  arasinda)  Tek  eza- 
na  gelirsek,  Cuma  namazma  ‘namaz’  olmak  bakimmdan  balcan  ki§i  b5y- 
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le  dusunur.  iki  ezam  kabui  eden  ise,  Cuma’nin  toplululda  kilman  bir 
namaz  olmasini  dilckate  alir.  Dolayisiyla  boyle  birisi,  tek  ki§inin  ezamni 
caiz  gormez.  Cuma  ezanmi  ii^  ki§inin  okuyabilecegini  kabui  edenler  ise, 
bu  ezamn  ozel  bir  giine  ve  ba§ka  giinlerde  olmayan  ozel  bir  halde  ce- 
maade  kilinan  bir  namaz  olmasini  dikkate  almi§tir.  Biitiin  giinlerde  farz 
kilman  diger  namazlar  ise,  boyle  degildir.  Bu  119  durumu  dilckate  alan 
ki§i,  119  miiezzinin  bulunabilecegini  kabui  eder.  Birinci  muezzin  ‘haydin 
namaza’  dediginde,  ilcinci  muezzin  ‘haydin  -cemaade-  namaza’  der. 
U council  muezzin  ise  ‘haydin  -bu  giinde  cemaade-  namaza’  der.  Boylece 
her  muezzin,  digerlerinin  bildirmedigi  bir  durumu  bildirir.  Bilginler, 
bu  durumu  dilckate  almi§tir.  Bununla  birlikte  tek  bir  miiezzinin  ezan 
okumasi  da  yeterlidir. 


FASILLAR 10NDE  VASIL 

Cuma  Giiniine  Ozgii  §artlar 

Cuma  namazimn  §ardarindan  biri  cemaatin  bulunmasidir.  Bilgin- 
ler, cemaatin  sayisi  lconusunda  gorii§  ayriligina  diijmiijtiir.  Bazi  bilgin- 
ler, Cuma  cemaatinin  imamla  beraber  tek  ki§i  oldugunu  soylemi§tir  ki, 
■ ben  de  bu  gorii§teyim.  (Cemaatin)  yolcu  ya  da  yerlqilc  olmasi  birdir. 
Bazi  bilginler  ise,  imamdan  ba§ka  iki  ki§i,  bazi  bilginler  imamin  di§inda 
119  ki§i,  bazi  bilginler  lcirlc  ki§i,  bazi  bilginler  otuz,  bazi  bilginler  on  iki 
lci§i  olmasi  gerektigi  gorii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise  bir  sayi  §art  lco§- 
mami§tir.  Fakat  onlara  gore  Cuma  namazi  kirk  ki§iden  az  oldugunda 
caiz  iken,  ii^  ya  da  dort  kifiyle  lcilinamaz.  Bu  §art,  yani  cemaatin  sayisi, 
Cumamn  ge^erlilik  §ardarindandir.  Ba§lca  bir  ifadeyle  bu  sayede  Cuma 
kilinabilir  ve  farz  olur. 
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VASIL 

Bu  Konudaki  Batmi  Hiikiim 

(Ge^erli  cemaatin  sayisi  olarak)  imamla  beraber  bir  ki§inin  kabul 
edilmesi  (batmi  anlamiyla),  nefsin  birligi  yoniinden  Hakkin  birliginin 
bilinmesini  kabul  etmektir.  Boylece  ki§i,  nefsinin  birligini  Rabbinin  bir- 
ligine  kamt  yapar.  §air  §dyle  der: 

Her  $eyde  O’tia  ait  bir  ayet  var 
O’nun  bir  oldugunu  gosteren. 

Her  bir  §eyin  ayeti,  o §eyin  birligi  demektir.  Qiinkii  her  varligin 
kendisine  ozgii  ve  ba§kasinda  bulunmayan  bir  birlikle  ba§ka  varliklar- 
dan  farkhla§masi  gerekir.  Bu  mudak  birlik,  ger^ekte  o §eyin  varligimn 
ve  hiiviyetinin  hakikatidir.  Buradan  insan,  Rabbinin  ki§inin  hiiviyetinde 
ozel  bir  nitelikte  bulundugunu,  bu  niteligin  ba§ka  birisi  i^in  olamayaca- 
gim  anlar.  (Cemaatin  imamla  birlikte)  iki  ki§i  olmasi  gerektigini  kabul 
edenler  ise,  kendi  ikiligi  (§efjyyet,  ^iftlik)  bakimindan  Rabbinin  birleni- 
§ini  bilenlerdir.  Boylece  insan,  Hakkin  di§indaki  hi^bir  §eyin  kendi  ba- 
§ina  tek  olamayacagini  ve  her  §eyin  ba§kasina  muhta$  oldugunu  goriir. 
Oyleyse  her  §ey,  kendi  hakikatinden  ve  kazamlmi§  varhlda  niteleni§in- 
den  bile§iktir.  Soz  konusu  varlik  hakikati  yoniinden  o §eye  ait  degildir. 

(Imam  ile  birlikte)  ii$  ki§inin  bulunmasi  gerektigini  kabul  eden  ise 
-ki  119  tek  sayilarin  ilkidir-  iki  onciiliin  arada  bir  baglayici  olmaksizin 
sonu9  veremeyecegini  kabul  eden  kimsedir.  Oyleyse  onciiller  formda 
dort,  anlamda  ise  ii^tiir.  Boylece  ki§i,  Hakki  ancak  U9U  bilmesi  yoniin- 
den  bilebilecegini  kabul  eder  ve  (ii^iin  birligi  demek  olan)  ‘birlik  (fert)’ 
ile  Bir’e  ula$ir.  Bu  durum,  ili$ki  bakimindan  9ft  ile  birlige  istidlal  et- 
mekten  daha  yakindir. 

Cemaatin  kirk  ki§i  olmasmi  kabul  edenler,  Hz.  Musa’nm  Allah  ile 
bulu§masim  dikkate  almi§lardir.  Bu  bulu§ma,  Kur'an-i  Kerim’de  anlati- 
lan  oykiiden  ogrendiginiz  gibi,  Musa’nm  Allah’m  kelamim  ogrenmesini 
saglami§tir.  Kirk  sabah  devam  eden  ihlasmdan  ki§inin  Rabbi  hakkinda- 
ki  bir  bilgiyi  elde  etmesi  de  buna  benzer.  Bu  kirk  gun,  sufilerin  yolunda 
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bilinen  halvet’tir.  Onlar,  Allah  kar§isinda  ku§kudan  arinmi§hgin  kendi- 
sinde  ger^ekle§ecegi  halveti  Allah’in  bilgisini  elde  etmenin  araci  saymi§- 
tir. 

Otuz  ki§iyi  kabul  edenler  ise,  Hz.  Musa’nin  ilk  sozle§me  siiresine 
bakmi§  ve  onu  bilginin  simri  saymi§tir.  Ne  var  ki,  onu  bozan  bir  durum 
meydana  gelmi§,  bu  bozulmayi  onarmak  i^in  on  gun  daha  ilave  edil- 
mi§tir.  Dolayisiyla  kirk,  anlam  bakimmdan  otuzdur.  Hak  ile  bulu§ma 
siiresi  bu  bozulduktan  kurtulmu§  Icimsenin  Allah’i  bilmek  hakkmdaki 
gayesi,  otuz  giinle  ger^ckle^ir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Musa  ile  otuz  gun 
vaatle§tik.,s  Hz.  Peygamberin  hammlanyla  arasuida  ge^en  hadise  de  bu 
sure  zarfinda  meydana  gelmi§tir.  Bu  durum,  kendisini  Allah  ile  yalniz 
kalmaya  ve  kadmlarmdan  ayrilmaya  sevk  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  ama- 
cin  ancak  bu  siireyle  ger^ekle^ebilecegini  bildigi  i^in  bir  ay  c§lerinden 
uzak  kaldi.  Bir  ay  tamamlandiginda  Hak,  (e§lerini)  serbest  birakmayi 
dile  getiren  bir  ayede  kendisine  hitap  etmi§,  o da  onlari  serbest  birak- 
mi§tir.  (piinkii  bu  ayri  kalmadaki  ama9,  Hz.  Peygamber’e  a^ilacak  §ey- 
lerdi.  Kendisine  ‘a^acagi’  §eylerde  Hak,  yoneli§  amacina  ve  sebebine  go- 
re kuluyla  birlikte  hareket  eder.  I§lerini  Allah’a  birakmanm  kendisini 
Allah  ile  kalmaya  sevk  ettigi  kimse,  halvetinde  (kayittan)  kurtulma  ve 
mudakla§ma  sonucuyla  kar§ila§ir.  Boylece,  Hakkin  varhgmm  varhklara 
yayilmasi  gibi  ilahlik  (alemine)  niifuz  ettigini  goriir.  01u§  alemindeki 
ke§fin  en  yetkini  ve  en  iistiinii  budur.  Ilahi  isimler  ile  ahlaklanmak  bu- 
radan  ba§lar.  Yoksa  miimkiin  ile  ozii  geregi  varligi  zorunlu  arasinda 
hangi  ili§ki  olabilir  ki? 

(Cuma  namazmm  ge^erlilik  §arti  olarak)  Cemaatin  on  iki  ki§i  ol- 
masi  gerektigini  kabul  edenler  ise,  insamn  sonunu  ve  yiice  mertebesini 
dikkate  almi§tir.  Bu  mertebe,  on  ikidir.  Boyle  bir  insan,  aym  zamanda 
bile§ikleri  degil,  yalin  sayilarin  isimlerini  dikkate  almi§tir.  Bunlar  on  iki 
tanedir:  Birden  dokuza  kadar  olan  sayilar  ile  119,  kok  sayidir.  Bu  sayilar, 
onlar,  yiizler  ve  binlerdir.  Bundan  sonra  ise,  ancak  bu  ilkelerden  birle- 
§en  sayilar  vardir.  Oyleyse  onlar  yalin  sayilarin  toplamidir.  Bunu  bilme- 
lisin! 

Sayiyi  §art  gormeyip  kirktan  az  olabilecegini  ve  kirkin  onda  biri 
olan  dortten  fazla  olmasi  gerektigini  kabul  edenlerin  gorii§iine  gelirsek 
kirk,  dordiin  onla  9arpimimn  sonucudur.  Dort,  kirkin  onda  biridir. 
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Boyle  biri  kirase,  kirktan  a§agi  indigi  gibi  dortten  de  yukan  9ikmi§  ve 
onun  simrinda  durmami§tir.  Bu  ki§i  (batini  yorumuyla)  §oyle  der:  Al- 
lah’i  bilmek,  dorde  eldenen  §ey  vasitasiyla  ge^erli  olabilir.  Bunun  en  azi 
ise,  bestir.  Be§  ise  ikinei  tek  sayidir.  Birinci  tek  sayi  ise  kula  ait  olan  119 
idi.  (^iinku  119,  Cumanin  U9  ki§iyle  kilinabilecegini  kabul  edenlere  gore, 
Hakki  bilmenin  kendisinden  ger9ekle§tigi  sayidir.  Bu  gorii§  sahibi,  yani 
dorde  ilaveyi  kabul  eden  kimse,  ikinei  tekligin  Hakka  ait  oldugunu  ka- 
bul etmi§  demektir.  Bu  ise,  kulun  U9U1  birligini  bilmesinden  meydana 
gelen  §eydir.  Meydana  gelen  §ey  ise,  Hakkin  mudak  birligi  degil,  (nite- 
liklerin  birligi  anlamiridalci)  ferdiyeti  (teklik)  olrriu§tur.  (^iinkii  Hakkin 
mudak  birligini  herhangi  bir  §eyin  meydana  getirmesi  miimkun  degil- 
dir.  (Ferdiyetin  kar§iligi  olan)  teklik  ise  boyle  degildir.  ilk  tek  sayinm 
(U9)  kula  ait  olmasi,  onun  delil  olmasi  yoniindendir.  Qiinkii  kulun  ken- 
disini  bilmesi,  Rabbini  bilmesini  onceler.  Delil  ise,  delil  ile  delilli  ara- 
smdaki  baglayici  yon  vasitasiyla  delilliyle  ili§kilidir.  Oyleyse  teki  (fert) 
ancak  tek  meydana  getirir  (tek  hakkindaki  bilgiyi  de  tek  verir).  U9ten 
sonra  gelen  ilk  tek  sayi  be§tir.  Boylece  bu  gorii§teki  insanlar,  be§i  Hak 
i9in,  yani  Hakkin  be§inci  ve  buna  eklenen  sonsuz  sayidaki  teklik  merte- 
belerinde  bilinmesinin  kaniti  yapmiftir. 

Farkli  durumlara  gore,  Cuma  namazinm  ge9erli  olabilecegi  cemaa- 
tin  sayisinin  batini  yorumunu  a9iklami§  olduk. 

FASIL I0NDE  VASIL 

ikinei  §art 

Biitiin  bilginler,  Cuma  namazmin  yolcuya  farz  olmadiginda  goriiy 
birligine  varmiftir.  Bununla  birlikte,  Cuma  kilinacak  mekan  hususunda 
gorii§  aynligma  dii§ulmii§,  bazi  bilginler  §ehir  ve  hiilciimdarm  varhgmi 
§art  ko§mu§,  bazi  bilginler  ise  bunu  §art  gormemi§,  bir  koyde  ya  da  ona 
benzer  bir  yerle§im  yerinde  oturmayi  §art  ko§mu§tur. 
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VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Allah  yolunun  mensuplari  iki  tiirdiir.  Bir  grubu,  kalplerinde  bu 
konuda  bir  bilgi  ta§iyarak,  her  nefeste  hali  degi§enlerdir.  Onlar,  Allah 
ehlinin  biiyulderidir.  Dolayisiyla  onlar,  siirekli  yolcudur  ve  herhangi  bir. 
yeri  yurt  edinmeleri  imkansizdir.  Onlar  bu  konuda  iki  baki§a  sahiptir: 
Bir  grubu,  nefesleri,  onlarin  ba§lcala§masini  tatmayi  ve  her  nefesle  tecel- 
- lilerin  siireldi  ^e^idenmesini  gozetme  makaminda  sabit  olu§larina  bakar. 
Bu  grubun  bu  halde  sabit  olu§u,  ‘yurt  edinmek’  ifadesiyle  dile  getirilir. 
Ger^ekte  bdyle  bir  insan,  iki  farkli  yonden  ‘yerlqik  olan-oknayandir.’ 
(^iinkii  ‘makamsizlik’,  vatan  edinmeyi  Cuma  namazinin  ge^erlilik  ve  zo- 
runluluk.§ardarindan  sayma  makamidir.  Bununla  birlikte  onlar,  vatan 
edinmede  yolcu  olanlardir.  Onlarin  bu  hali,  gemi  sahibinin  yolculuguna 
benzer.  Nitekim  bir  §air  insanin  hayattaki  gidi§atini  §oyle  betimlemi§tir: 

Ey  insan!  Gidi$atin  bir  geminin  gidi$ine  benzer 
Gemidekiler  oturuyor,  yelkenler  ise  u(U}uyor. 

Allah  adamlarindan  bu  mertebenin  a§agisinda  bulunanlar  vardir. 
Bu  insanlari  Hak,  kendililderinde  gdrdiilderi  duruma  gore,  tek  bir  ma- 
kama  -ki  boyle  bir  §ey  ge^ekte  imkansizdir-  yerle§tirdigi  kimselerdir. 
(Tek  bir  halde  kaildiklarim  du§unmekle)  onlar,  ‘yeniden  yaratma  hakkin- 
da  ku$ku  ifindedirler.’9  Oyleyse  bu  kimseler,  bu  yorumla  ‘vatan  edinen’ 
kimselerdir.  Dolayisiyla  onlar,  Cumayi  kilar  ve  (yerle§ik  olmayi)  Cu~ 
manin  ge^erlilik  ve  zorunluluk  §arti  sayarlar. 

Hallerde  ve  mii^ahede  mertebelerinde  yer  degi§tiri§ine  bakan  ise, 
‘vatan  edinmeyi’  (Cuma  namazi  i^in)  §art  gormez  ve  -yerle§ik  olmalda 
degil-  cemaatin  sayisiyla  Cumamn  ge^erli  ve  zorunlu  oldugunu  kabul 
eder.  Soz  konusu  ki§i,  bir  halde  yerlqmenin  imkansiz  oldugunu  ‘zevk’ 
bakimindan  gpriir.  Kendisine  gorundiigii  kadariyla,  yolculugunun  (de- 
nizdeki  bir)  geminin  sahibinin  (yolculugu)  gibi  oldugunu  bilir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Tek  Bir  §ehirde  Iki  Cuma  Namazi 

Bilginlerimiz  tek  bir  §ehirde  iki  Cuma  kilinip  kilinamayacagi  husu- 
sunda  gorily  ayriligina  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler  bunun  caiz,  bazi  bil- 
ginler  ise  caiz  olmadigi  gorii§iindedir.  Ben  de  caiz  oldugu  kanaatinde- 
yim.  §u  var  ki  bu  konuda  goniile  §ifa  bir  degerlendirme  yoktur.  En  uy- 
gunu  olmamasidir.  Bazi  bilginler  Cuma  i^in  §ehri  §art  ko§mu§,  bazi  bil- 
ginler §art  ko§mami§tir.  Ben  de,  §art  olmadigi  gorii§iindeyim.  Bazi  bil- 
ginler, mescidin  ^atisi  olmasini  §art  ko§mu§,  bazi  bilginler  ise,  bunu  §art 
ko§mami§tir.  Biitiin  bu  durumlarda,  Kitap  ve  Siinnetten  herhangi  bir 
nas  yoktur.  Oyleyse  cemaat  ge^erli  sayiya  ula§tiginda,  Cuma  namazi 
farzolur. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Tek  bir  §ehir,  batini  yorumda  insanin  zati  demektir.  (^iinkii  insan 
kendi  ba§ina  bir  §ehirdir.  Hayir!  Insan,  biitiin  bir  alemdir.  Insanin  zati, 
latif  ve  kesif  (yogun)  olmak  iizere  ikiye  ayrilir.  Tecelli  insan  iizerinde 
farklilafirsa,  bu  durumda  duyusal  ve  goriintii  olarak  ez-Zahir  isminde, 
mana  ve  nezihlik  bakimindan  ise  el-Batin  isminde  tecelli  ger$ekle§ir. 
^iinkii  insan  bu  halde  iki  tecelliyi  de  kabul  etmek  zorundadir.  Ebu  Said 
el-Harraz’a  ‘Allah'i  neyle  bildin’  denilmi§,  o da  ‘iki  ziddi  birlestirmesiyle 
bildim’  demi§  ve  sonra  da  ‘0,  llktir,  Sondur,  Zahirdir  ve  Batindir,w  ayetini 
okumu§tur.  Boyle  dii$iinen  kimseye  gore,  tek  bir  sehirde  iki  ya  da  daha 
fazla  Cuma  namazi  kilinabilir. 

Bazen  hak,  insanin  nezdindeki  isimlerin  her  birinde  miifahede  edi- 
lebilir.  Her  bir  ismin  digerinde  bulunmayan  bir  alemi  vardir.  Boylece 
insanin  zatinda,  kendiligindeki  alemlerinin  farkliligi  nedeniyle  pek  90k 
‘cuma  kilinir.’  Her  bir  ismin  kendi  aleminde  ve  ‘cemaati’nde  hiikmii  ve 
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otoritesi  vardir.  §ehir  ise,  tektir  (insan) . Boylece  §ehir,  sultan,  yerle§me, 
yolculuk  tek  bir  halde  ve  tek  bir  durumda  insan  adina  ger<jekle§mi§ 
olur.  ‘Insan’  denilen  §ey  budur.  Insanin  cismi  kii^iik,  anlami  (mana  yo- 
nii)  biiyiiktiir. 

ilahi  isimlerde  ve  mumldin  hakikaderde  ^e§idenen  bu  gibi  tecellile- 
ri  goren  kimse  ise,  bir  §ehirde  iki  Cumanin  kilinabilecegini  kabul  et- 
mez.  Soz  konusu  ki§i,  Hakkin  ‘Son’  oldugu  yonden  ‘Ilk’,  ‘Batin’  oldugu 
yonden  ‘Zahir’  oldugunu  goriir.  Biitiin  isimler  ic^in  de  aym  §eyi  goriir. 
Bunun  nedeni,  ilahi  isimlerin  anlamlari  ile  ve  miimkiin  varliklarm  ^e§it- 
lenmesine  bagli  olarak,  kendiligindeki  durumun  geni§ligidir.  Ilahi  isim- 
ler, varhk  bakimmdan  tek  bir  hakikat  olsalar  bile,  nispetler  yoniiyle  90- 
galirlar.  Allah  ehli  olan  her  arif  vaktinin  ve  baki§inin  geregiyle  amel 
eder.  Bu  nedenle  §oyle  denilir:  Sufi,  vaktinin  ogludur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hutbe 

§eriat  bilginleiri,  Cuma  giiniiniin  hutbesi  hususunda  gorii§  ayriligi- 
na  du§mii§tiir:  Hutbe  namazin  ge^erlilik  §arti  ve  namazin  vazge9ilmez 
bir  esasi  midir,  degil  midir?  Bilginlerin  9ogu,  hutbenin  §art  ve  bir  esas 
oldugu  g6ru§iindedir.  Bazi  bilginleri  ise,  hutbenin  farz  olmadigi  gorii- 
§iindedir.  Ben  de  o kanaatteyim.  Ger9ekte  ise,  bu  konuda  bir  rivayet 
vardir.  Hz.  Peygamber  hutbenin  farz  olmadigmi  belirtmedigi  gibi  aksi- 
ni  de  dile  getirmemi§tir.  Bilakis,  tevatiir  (giivenilir  bir  rivayet)  ile  pey- 
gamberin  Cuma  giinii  siirekli  hutbe  okudugu  aktanlir.  (Hutbenin) 
Farz  olmasi  bir  hiikiim  oldugu  gibi  terki  de  bir  hukiimdiir.  Bu  nedenle, 
onu  farz  saymamiz  gerekmedigi  gibi  vacip  olmadigmi  soylemek  de  zo- 
runlu  degildir.  Boyle  bir  §ey,  Allah’m  izin  vermedigi  bir  hiikmii  koy- 
mak  anlamina  gelir. 

Bizim  iyice  ara§tirilmi§  gorii§umuz,  hutbe  hakkinda  9ekimser  kal- 
maktir.  Bununla  beraber,  hutbeyi  yerine  getirmek  gerekir.  ^iinkii  Hz. 
Peygamber,  Cuma  namazini  hutbeyle  kildigi  gibi  bayram  namazlarmi 
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da  hutbeyle  kilardi.  Bununla  beraber,  bayram  namazlarinin  veya  hutbe- 
lerinin  farz  olmadigi  konusunda  gorii§  birligi  iyindeyiz.  Hz.  Peygam- 
ber,  her  bayram  namazinda  namaz  kilmi§  ve  hutbe  okumu§tur. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Hutbe  okumak,  ogiit  vermek  iyin  emredilmi§tir.  Hatip,  Hakkin 
davetyisi,  kapismm  bek^isi  ve  Hakkin  kulun  kalbindeki  vekilidir.  Kendi- 
siyle  konu§maya  hazirlanmak  i9in  kulun  kalbini  Allah’a  ^evirir.  Bu  ne- 
denle  hutbe,  Cuma  namazmdan  once  okunur.  Miiminlerin  annesi  Hz. 
Ai§e  bir  rivayette  hutbeyi  §oyle  nitelemi§tir:  ‘Guma  namazinda  hutbe 
iki  rekatm  yerini  tutar.’  Guma  namazi  yolcu  namazi  gibi  iki  rekattir.  Bu 
nedenle  hutbe  (namazda)  Hak  ile  konu§maya  hazirlanma  maksadiyla 
namazin  oncesine  yerle§tirildigi  gibi  ogiit  ve  hazirlanmak  niyetiyle  nafi- 
le  namaz  da  farz  namazin  oncesinde  kilimr.  ^iinkii  §eriat,  geryekte  farz 
ibadeti  dikkate  alir.  Bu  nedenle  biitiin  farz  namazlarin  ba§mda  nafile 
kilmak  siinnettir. 

Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber’e  gece  namazi  farz  kilindiginda,  far- 
za  durmazdan  once  iki  rekatlik  hafif  bir  namazla  ba§lardi.  Biitiin  bun- 
lar,  farz  ibadede  ^agrildigi  Hak  ile  konu§maya,  O’nu  mii-phedeye  ve 
gozetmeye  kalbi  hazirlamak  amaci  ta§ir.  Qiinkii  insandan  istenilen  §ey, 
farzdir  ve  nafilenin  gayesi  de  odur. 

Yolda  uyamkligi  esas  sayan  Herevi  vb.  kimseler,  hutbeyi  farz  kabul 
eder.  Onlara  gore  hutbe,  namaz  i^in  abdest  almamn  uyarici  olmasma 
benzer.  Amacin  namaz  oldugunu  ve  namaz  i$in  kalkmayi  uykusu  hafif 
insanm  uyanmasi  sayanlar  ise,  hutbeyi  yerine  getirilmesi  uygun  olan  bir 
siinnet  kabul  eder.  Hz.  Peygamber  hutbe  hakkmda  kesin  bir  hiikiim 
vermese  bile,  onu  te§vik  etmi§tir.  Binaenaleyh  (namazda  Hak  ile)  ko- 
nu§mak  i«jin  konu§madan  once  uyanmak,  konu§ma  esnasinda  uyanmak- 
tan  iistiindiir.  ^iinkii  ikinci  durumda  onceki  uyku  konu§mayi  etkileye- 
bilir. 
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Allah  §oyle  buyurur:  'Ey  inian  edenler!’  Cuma  gunit  namaza  cagnldi- 
gimzda  Allah’  1 zikretmeye  ko$unuz.,n  Burada  zikir  derken  hutbe  kaste- 
dilmi§  olabilir.  (^iinkii  hatibin  ne  soyledigini  i§itmek  igin  hutbe  esna- 
sinda  susmak  emredilmifjtir.  Dikkat  ediniz!  Miiezzinler  hakkinda  §oyle 
denilir:  ‘Miiezzinler  en  uzun  boylu  insanlardir.’  Boyun,  sesin  yiikseldi- 
gini  duyurmak  in  nefesin  gidi§  geli§  yoludur.  Bu  durum,  ‘boyun 
uzunlugu’  ile  ifade  edilmi§tir.  Hak  ezanin  anlammi  bana  gosterdiginde, 
goziin  ula§abildigi  yere  kadar  her  kelimede  bulunan  ve  duyuyla  simrla- 
nan  iyilikleri  gordiim.  Miiezzinler,  Allah  ve  peygamberinin  emriyle  Al- 
lah’a  $agiran  en  erdemli  topluluktur.  Hz.  Peygamber  iimmetine  aci- 
mami§  olsaydi,  hi<j  ku§kusuz,  kendisi  de  ezan  okurdu.  Peygamber  ezan 
okuyup  ‘haydin  namaza’  deseydi  ve  bunu  duyanlar  namaza  gelmeseydi, 
hi$  kufkusuz  giinahkar  olurlardi.  Halbuki  peygamber  ‘miiminlere  kar?i 
merhamerii  ve  ho§g6riiliidiir.’ 

‘Allah'in  zikrine  ko§mak’  derken  hutbenin  kastedilmiy  olabilecegini 
soyledik.  (piinkii  namaz  ozii  geregi  ‘ta§kinlik  ve  miinkerden  engeller.’ 
Ayette  ge^en  ta§kinlik,  goziiken  itaatsizlik  eylemi,  miinker  ise  kalplerin 
yadirgadigi  §eylerdir.  ‘Allah'i  zikretmek  en  biiyiiktiir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle 
namazda  Allah’i  zikretmek,  namazin  itpndcki  eylemlerin  en  biiyiigiidiir. 
Yani,  (Allah’i  zikretmek  §eklinde)  namazdaki  soz,  insamn  fiillerinin  en 
iistuniidiir.  (^Xinkii  namaz  bir  takim  fiil  ve  sozleri  i^erir.  Bazi  bilginlerin 
Allah’i  zikretmeyi  hutbe  diye  yorumladiklari  aktarilmi§tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Hutbeyi  Farz  Sayanlarm  Hutbenin  Miktan  Uzerindeki  Go- 

rii§  Ayrihklan 

Bazi  bilginler,  Cumada  okunacak  hutbenin  dinen  hutbe  adi  verile- 
cek  §eylerin  en  azi,  bazi  bilginler  iki  hutbenin  5 art  oldugu,  bazi  bilginler 
ise  Arap  dili  bakimmdan  hutbe  denilebilecek  §eyin  en  azinm  farz  oldu- 
gu gorii§iindedir.  iki  hutbeyi  kabul  edenler,  hatibin  iki  hutbe  arasinda 
oturmasini  gerekli  goriir.  Bu  hutbelerin  her  birinde  once  ayaktayken 
Allah’a  hamd  eder,  Peygambere  salat  ve  selam  getirir,  Allah’tan  kork- 
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mayi  tavsiye  eder.  Sonra  birinci  hutbede  Kur'an-i  Kerim’den  birka^ 
ayet  okur,  ikinci  hutbede  ise  dua  eder. 

VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Minber  basamaldarinin  batini  anlami,  makamlardir.  Onlarda  yiik- 
selmek,  Allah’a  siiluk  makamlarinda  yiikselmek  demektir.  Yiikseldik^e 
dua  eden  ki§i,  basiret  kazanir.  Nitekim  minber  basamaklarmda  yiiksel- 
dik<je  hatip  de  goziiyle  cemaati  goriir.  Hatip  kor  ise  (batini  anlamda 
bu)  basiretten  yoksun  olarak  Allah’a  ^agiran  ki§i  demektir.  Boyle  bir  in- 
san  taklit9idir. 

Hutbeye  gelirsek,  birinci  hutbede  Allah’a  layik  ovgii  dile  getirilir, 
ayete  dayanan  kanitlarla  Allah’a  yakla§tiran  §eylere  te§vik  edilir.  Ikinci 
hutbede  ise  dua  edilir,  zelillikten  ve  yoksunluktan  sigmihr,  Allah’tan  hi- 
dayet  ve 'ba§ari  istenir  ve  bunun  i^in  yakanlir.  Ba§anmn  konusu,  ilk 
hutbede  zikredilen  ve  (kulun  diliyle)  emredilen  §eyleri  yerine  getirme- 
dir.  Hutbe  okurken  ayakta  olmaya  gelirsek,  birinci  hutbede,  korkutma, 
vaat  ve  tehdit  eyleminde  Hakkin  vekili  olarak  ayaga  kalkihr.  Bu  yoniiyle 
ilk  hutbede  ayaga  kalkmak,  (ger^ekte)  dogru  bir  davetle  Haklan  ayaga 
kalkmasidir.  ikinci  hutbede  kalkmak  ise,  comert  bir  efendinin  oniinde 
kulun  ayaga  kallcmasidir.  Kul,  birinci  hutbede  kendi  diliyle  soyledigi 
tavsiyelerini  yerine  getirmek  iizere  Allah’tan  yardim  diler. 

iki  hutbe  arasmda  oturmak,  hatibin  diliyle  kullarina  yaptigi  ogiit- 
lerde  Hakka  vekil  olmanin  geregi  olan  makam  ile  dosdogru  yola  ula§- 
mayi  istemek  ve  hedeflemenin  geregi  olan  makami  ayirt  etmek  amaci 
ta§ir.  §ari’den  (Peygamber)  hutbenin  farz  olup  olmadigi  ya  da  hutbede 
soyleneceklerle  ilgili  bir  ifade1  gelmemi^tir.  Bu  konuda,  §ari’den  alctari- 
lan  §ey,  sadece  hutbe  okumu§  olmasidir.  Bu  nedenle,  bize  gore  dinen  ya 
da  dil  anlamiyla  ‘hutbe  okunur’  diyemeyiz.  Biz  Peygamberin  yaptigina 
bakar  ve  -zorunluluk  saymaksizin-  Siinnete  uyarak  yaptigmi  yapariz.  Al- 
lah ise,  bu  konudaki  bilgisine  gore  yaptigimizi  kabul  eder  (ya  farz  ola- 
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rak  veya  ba§ka  bir  hiikiimle).  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah'm  peygambe- 
rinde  giizel  ornek  vardir.’12  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘De  ki  Allah’i  sevi yorsamz 
bana  uyun,  0 da  sizi  sevsin’13  buyrulur. 

Binaenaleyh  siinnetinde  ve  bize  farz  kildigi  hususlarda  Peygambere 
uymak  zorundayiz.  Bu  nedenle,  peygamberin  farz  yaptigi  konularda  Al- 
lah’tan  iki  farz  sevabi  aliriz:  Birincisi  (peygambere)  uyma  farzi,  ikincisi 
ise  uymamn  ger^elde§tigi  fiilin  farzhgidir.  Peygamberin  -farz  degil  de- 
siinnet  yaptigi  fiillerde  ise,  bir  farz  ve  bir  siinnet  sevabi  aliriz.  Bunlar, 
uyma  farzi  ve  §ari’nin  farz  yapmadigi  siinnetin  sevabidir.  Soz  lconusu 
fid,  bir  takim  farzlar  i^erdiginde  ise,  i^erdigi  farzlar  nedeniyle  farz  seva- 
bi aliriz.  Buna  ornek  olarak  nafile  namazi  ya  da  nafile  hacci  verebiliriz. 
<ptinkii  bunlar,  bir  talum  farzlari  ve  siinnetleri  i^eren  bir  ibadettir.  Hal- 
bulti  goniillu  olarak  sadaka  vermek,  herhangi  bir  farzi  i^ermez.  Oyleyse, 
her  amelde  o amelin  geregine  gore  Allah’m  yapana  vaat  ettigi  iyilikle 
odiillendiriliriz.  Dolayisiyla  peygambere  uymak,  zorunludur.  Bunu 
bilmelisin! 

Arif,  ilahi  isimlerle  ahlaldanarak  minberin  basamaklanm  yiikseltir. 
Bunlarin  arasmda  el-Kadir  ve  el-Alim  isimlerinin  basamaldari  gibi  yiilc- 
sek  basamaklar  bulundugu  gibi  el-Muktedir  ve  ‘ta  ki  bilelim’  ifadelerin- 
de  oldugu  gibi  alt  basamaldar  da  vardir.  Peygamberin  minberi  119  ba- 
samakliydi.  Ilahi  isimler  de  119  mertebedir.  Her  basamagm  bir  mertebe- 
si  vardir.  Birinci  mertebe  -ba§ka  bir  §eye  olmalcsizin-  sadece  zata  delil 
olan  isimler,  ikincisi  tenzih  niteliklerine  delil  olan  isimler,  u^iinciisu  ise, 
fiil  sifadanna  delil  olan  isimlerdir.  Dordiincii  bir  mertebe  yoktur.  Bii- 
tiin  bu  isimler,  alemde  ortaya  9ikmi§tir.  Buna  gore,  zat  isimleri  ilgiye 
konu  olabilir  (taalluk),  fakat  ahlaklanilamaz.  Tenzih  sifatlarmin  isimle- 
riyle  ise,  Hakkin  mertebesi  takdis  ve  tenzih  edilir.  Kul  ise,  kendisine  ya- 
ra5ir  §ekilde  bu  isimlerle  ahlaklanir.  ,Bu  baglamda  kul  Hakkin  celalini 
yaratilmi§m  nitelilderinin  kendisinde  bulunmasindan  tenzih  ettigi  gibi 
kendileriyle  ahlaklanirken  bu  tenzih  isimleriyle  nefsini  kadimlik  ve  mut- 
lak  miistagnilik  ozelliklerinden  tenzih  eder.  Fiil  sifariarimn  isimleriyle 
ise  kul  Rabbini  birler  ve  yara'tiklarindan  hi9  kimseyi  onun  fiiline  ortalc 
ko§maz. 

Ilahi  mertebede  zikrediienlerden  ba§ka  bir  §ey  (isim  turu)  olmadigi 
gibi  insanda  ya  da  imkan  aleminde  de  zikrettiklerimizden  ba§ka  bir  .jey 
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yoktur.  Oyleyse  kul  kolesi  oldugu  kimsenin  Rabbi  olamayacagi  gibi 
Rab  de  kul  olmaz.  Ha§a!  Olabilecek  alemlerin  en  miikemmeli  ise  bu 
alemdir.  Qunkii  alem,  Allah’a  yetkin  delil  oldugu  gibi  Hakkin  kendisiy- 
le  ve  alemle  ili§kilendirdigi  her  §eyi  de  i^erir. 

§oyIe  iddia  edebilirsin:  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber  ilahi  isimlerle 
(dua  ederken)  ‘ya  da  bilinmeyen  ilminde  kendine  ayirdigin  isimler 
hiirmetine’  demi§tir.  Bu  ifade,  (biitiin  isimlerin  zuhur  ettiginden)  ba§ka 
bir  duruma  kanit  olabilir.  Buna  kar§i  §oyle  cevap  veririz:  (Oyle  bir  isim 
olsa  bile)  Bu  ismin  ya  Allah’a,  ya  Allah’tan  ba§kasina  ya  da  Allah’a  ve 
Allah’tan  ba§kasina  iki  farkli  yonden  ve  anlamla  delalet  etmesi  gerekir. 
Burada  ii^iincii  bir  kisim  yoktur.  Bu  kisimlarin  her  biri  ise,  anlamlanni 
bildigimiz  isimlerde  ger9ekle§mi§tir.  ^iinkii  bilmedigimizi  (var  saydi- 
gimiz)  o isim,  ya  bir  tenzih  niteiigine  -ki  tenzih  niteliklerini  biliyoruz- 
ya  da  bir  fiil  niteiigine  -ki  onu  da  biliytiruz-  ya  da  anlami  yaratilmi§larda 
bilinen  bir  nitelige  delalet  eder.  Bu  son  duruma  ornek  olarak,  sevinmek 
ve  §a§irmayi  verebiliriz  (bu  fiillerle  ilgili  bir  isim  yoktur).  O halde  bil- 
medigimiz  bir  ismin  olabilecegi  nihai  durum,  delil  olmada  aleme 
(alemdeki  isim  tiirlerine)  benzemesidir.  Bu  alem  gibi  sonsuz  sayida 
alemin  var  olmasi  mumkundiir.  Binaenaleyh  i§,  hakikatler  yoniinden 
alemden  meydana  gelen  §eyle  smirlanmi§tir.  Bunu  bilmelisin! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hutbe  Esnasinda  Susmak 

insanlar  Cuma  namazinda  imam  hutbe  okurken  susmanin  gerekligi 
konusunda  119  gorii§e  ayrilmi§tir.  Bazi  bilginler,  susmanin  her  durumda 
vacip  olup  bunun  hutbenin  zorunlu  bir  hiikmii  oldugunu  kabul  etmi§- 
tir.  Bazi  bilginler  ise,  hutbede  Kur'an-i  Kerim  okunmasmin  di§mda  ko- 
nu§mamn  caiz  oldugu  g6rii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  hutbeyi  duyan 
ile  duymayam  ayirt  etmi§tir.  Duyan  ki§i,  susmalidir.  Duymayanm  dua 
okumasi  (tesbihat)  ya  da  herhangi  ilmi  bir  konudan  soz  etmesi  caizdir. 
C^ogunluk,  hutbede  konu§uldugunda  namazin  bozulmayacagi  hususun- 
da  gorii§  birligine  varmi^tir. 
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Ibn  Vehb’in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘(Hutbe  esnasinda)  konu§anin 
namazi  (sevabi)  dortte  bire  iner.’  Susmanin  zorunlu  oldugunu  kabul 
edenler  ise  -Id  onlar  ^ogunluktur-  119  gorii§e  ayrilmqtir:  Bir  kismi  hap- 
§irana  (yerhamiikelllah)  denilebilecegi  ve  selam  alinabilecegi  goriqiin- 
dedir.  Evzai  ve  Sevri  bu  gorii§tedir.  Bazi  bilginler  ise,  her  iki  durumu 
da  caiz  gormemi§,  bazi  bilginler  bunlan  ayirarak  selam  almayi  caiz 
g6rmii§,  hap§irana  duayi  ise  caiz  gormemi§tir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Vaaz  ve  hatirlatmanin  amaci,  vaiz  ve  hatibin  soylediklerine  kulak 
vermektir.  Soz  konusu  ki§i,  Allah’a  ^agiran  hatiptir.  Dolayisiyla  konu- 
§urken  ona  kulak  vermek,  Allah’m  kulunun  diliyle  bildirecegi  §eyleri 
ogrenmeyi  saglar.  Hatip  hakkin  vekilidir.  Bu  durumda  kullarma  konu- 
§an  adeta  Haktir.  Bu  nedenle,  selam  aimak  ya  da  Allah’a  hamd  ettiginde 
hap§irana  dua  etmek  gibi  emredilen  durumlarm  di§inda,  susmak  ve  ha- 
tibi  dinlemek  zorunludur.  Oyleyse  konu§anin  (ger^ekte)  Hale  oldugunu 
kabul  eden  kimse,  hatibi  duyabiliyorsa  ozellikle  hutbede  Kur'an-i  Ke- 
rim okunurken  susmasi  gerekir.  imami  duymadiginda  ise,  bizzat  hati- 
bin me§gul  oldugu  Allah’i  zikretmek,  O’na  hamd  etmek,  nefsine  ogiit 
vermek  ve  onu  zorlamak,  Allah’i  nimederini  nefsine  kabul  ettirmek  ve 
Kur'an-i  Kerim  okumak  gibi  i§lerle  mqgul  olmasi  gerekir.  Fakat  biitiin 
bunlar  ‘ Fisiltimn  di$inda,  sesler  Rahman’m  kar$ismda  kesilir’14  ayetinde  be- 
lirtildigi  tarzda  yapilmalidir.  insamn  Allah’i  zikrctmesi  de  boyle  (sessiz) 
olmalidir.  insan,  hatipten  uzak  kaldigi  ya  da  sagir  oldugu  i^in  hutbeyi 
dinleyemeyebilir.  Oyleyse  insan,  kendisine  ogiit  verendir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Imam  Hutbe  Okurken  Riiku  Edilir  mi? 

Bilginler  boyle  bir  durumdaki  ki§i  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir.  Bazi  bilginler,  riiku  edebilecegini  soylcmi§tir  ki  ben  de  bu  go- 
ru§teyim.  Bazi  bilginler  ise  riiku  edemeyecegi  gorii§iindedir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Riiku,  Allah  i$in  egilmek  (hudu’)  demektir.  Bu  anlamiyla  riiku, 
gaflete  dii§meksizin  Allah’i  zikrettigi  siirece  biitiin  aleme  farzdir.  Insa- 
nm  ve  cinlerin  di§indaki  herkes  Allah’i  zikreder  ve  O’nun  ovgiisiinii 
tespih  eder.  I^imizden  birisi  Allah’i  zikrederken  kalbi  korkmaz  ve  zikri 
esnasinda  egiimezse,  ilahi  mertebeye  layik  hiirmeti  ve  saygiyi  yerine  ge- 
tirmemi§  demektir.  Oyle  bir  insan,  bedeninin  biitiin  par^alarinm  ve  or- 
ganlarimn  geregine  yonelmi§  demektir. 

Mescide  girmek,  hatibi  gormek  ve  namaza  niyetlenmek  gibi  fiille- 
rin  Cumaya  gelen  kimseye  Allah’i  zikreden  oldugunu  hatirlatacagi  ke- 
sindir.  Allah  terciimani  olan  peygamberine  -ki  onu  ‘ Peygambere  itaat 
eden  Allah’ a itaat  etmi$tir,,s  diye  nitelemi§tir-  insana  oturmazdan  once 
mescidi  selamlama  namazi  kilmayi  emretmi§tir.  Bu  emrin  kalktigina  da- 
ir  bir  yasaklama  da  aktarilmami§tir.  Bununla  birlikte  insan  (hutbe  oku- 
nurken)  riikuya  gittiginde,  tekbirini  a^iktan  getirmedigi  gibi  a^iktan  bir 
§ey  de  okumaz.  Aksine,  onu  olabildigince  gizli  yapar  ve  duyurmaz. 
Ozellikle  hatibi  duyuyorsa,  ‘tahiyye’ye  (mescidi  selamlama  riikusu)  bir 
ilave  yapmaz. 

Hutbe  okunurken  mescide  girenin  selam  vermesi  caizdir.  Hi^  1dm- 
se  bunu  yanli§  saymadigi  gibi  camiye  giren  ki§i  selam  vermek  z'orunda 
da  degildir.  Bu  konudaki  emir,  selam  vermek  degil,  almayla  ilgilidir. 
Oyleyse  mescide  girerken  riiku  etmek  daha  caizdir.  Qiinkii  mescide  gi- 


34  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

renin  oturmazdan  once  namaz  kilmasiyla  ilgili  emir  vardir.  Namaz  da 
‘en  hayirli  ibadettir.’  Fakat  camiye  giren  ki§i,  iki  rekata  hi^bir  §ey  ekle- 
mez.  Giicii  oturmamaya  yeterse,  riiku  yapmasi  gerekmez.  Oturmak  is- 
terse  bu  gereklidir.  (^iinkii  insafli  olundugunda,  mescide  girdiginde  rii- 
ku  edene  kar§i  <pkacak  kimse  yoktur. 

FASIL  ICiNDE  VASIL 

Imam  Cuma  Namazinda  Ne  Okur? 

Insanlar  bu  konuda  gdriif  ayriligina  du§mii§tur.  Bazi  bilginler  Cu- 
ma namazmin  diger  namazlar  gibi  oldugunu  ve  belirli  bir  sure  okuma- 
mn  §art  olmadigi  gorii§iindedir.  Imam,  kolayina  gelen  sureyi  okur.  Bazi 
bilginler  ise,  peygamberin  genellilde  okudugu  sureyi  okumayi  §art 
gormu§tiir.  Bu  sureler,  birinci  rekatta  Cuma,  ikinci  rekatta  ise 
Miinafikun  suresidir.  Miinafikun  suresi  yerine  Ga§iye  suresini  de  okur- 
du.  Birinci  rekatta  A’la,  ikinci  rekatta  ise  Ga§iye  suresini  okudugu  ol- 
mu§tur.  Benim  gorii§um,  bu  konuda  bir  smirlama  bulunmadigi  ve  pey- 
gambere  uymanm  daha  yerinde  oldugudur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Namazda  kendisiyle  konu§ulan  Allah,  konu.pn  ise  kuldur.  Kuran 
Allah’in  kelami  oldugu  gibi  Allah’m  her  sozii  de  giizeldir.  Fatiha  sure- 
sini okumak  zorunludur.  Sure  ise  Allah  katindaki  yiiz  on  119  menzilden 
her  biridir.  Kur'an-i  Kerim’in  sure  ve  ayetlerinin  birbirine  gore  daha 
degerli  oldugu  rivayederde  sabittir.  Bu  durum,  okuyucu  i^in  i^erdilderi 
odulle  ilgili  bir  durumdur. 
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Ayete’l-Kiirsi’nin  ‘Kur'an-i  Kerim’in  ayetlerinin  efendisi  oldugu’  ri- 
vayet  edilir.  Qiinkii  Ayete’l-Kiirsi’den  ba§ka  iginde  Allah’in  on  alti  yerde 
gizli  ve  agik  bir  §ekilde  zikredildigi  bir  ayet  yoktur.  Bu  durum,  ayetlerle 
ilgilidir.  Surelere  gelirsek,  sozgeli§i  ‘Yasin  suresinin  okunmasi  Kur'an-i 
Kerim’in  on  kere  okunmasina  denktir’  hadisi  rivayet  edilir.  Ba§ka  bir 
hadiste  ise  Tebareke  suresini  okumak  kabirde  sahibini  korur’  ya  da 
‘Zilzal  suresi  Kur'an-i  Kerim’in  yansma  denktir’  ya  da  ‘Kafirun  suresi 
Kur'an-i  Kerim’in  geyreginc  denktir’  veya  ‘Nasr  ve  ihlas  sureleri 
Kur'an-i  Kerim’in  geyregine  denktir’  §eklinde  rivayetler  aktarilmi§tir. 

Ustiinliik  konusunda  zikredilen  her  surenin  kendine  ozgii  bir  sebe- 
bi  ve  anlami  vardir.  ‘Iki  gigek,  yani  Bakara  ve  Al-i  Imran  sureleri,  Ki- 
yamet  giinii  okuyamnin  lehinde  tamldik  etmek  iizere  iki  gozii,  iki  dili 
ve  dudaklari  olarak  gelir.’  Bu  konudaki  hadisler  pek  yoktur.  Ayet  ve  su- 
relerin  birbirlerine  gore  iistiinliigii  hakkinda  ke§if  yolundan  bildilderi- 
mizi  zikretmeye  imkan  yoktur.  §u  kadanni  soyleyelim  ki,  Sad  suresi 
nurlarm  kaynagidir.  Bunu  mii§ahede  yoluyla  gordiim. 

Ey  imam!  Cuma  namazinda  irtibati  ve  kargilikli  ili§kiyi  dikkate  ai- 
mak istersen,  Cuma  suresini  ve  Hz.  Peygamberin  okudugu  bilinen  su- 
releri okumalisin.  Allah,  ‘sizin  igin  Allah’in  peygamberinde  guzel  ornek 
vardir 516  buyurur.  Ayrica,  A’la  suresini  okumalisin.  Bu  sure,  kendisi  hak- 
kinda  bize  ‘O  size  salat  eder’  diyen  Hakki  bu  namaz  ibadetinde  ortaya 
gikan  fiillerden  terizih  eder.  Boylece  ‘salat  eder  (namaz  kilar  ya  da  mer- 
hamet  eder)’  ifadesinde  insamn  vehim  giiciiniin  tahayyiil  ettigi  §eyden 
Allah’i,  c Rabbinin  en  yuce  ismini  tespih  etn?  ayetiyle  tenzih  ederiz.  Hjutbe 
tehdit  ve  vaat  igerdiginde  ‘Miinafiklar  sana  geldiginde’18  ve  ‘ Ca$iyenin  ha- 
beri  sana  geldi  mi 5,9  ayederi  ise,  hutbenin  igerdigi  tehdit  ve  vaade  ili§ldli- 
dir.  Boylece  Cuma  namazindaki  okuma,  imamin  hutbede  yaptigi  hatir- 
latmaya  uygun  dii§er.  Imam  da  uymayla  uygunlugu  birle§tirmi§  olur. 


FASILigiNDE  VASIL 

Cuma  Giinii  Yikanmak 

Bize  gore,  Cuma  giinii  yikanmak  -ki  kast  edilen  giin  igin  yikan- 
maktir-  dim  yeti§kinlere  farzdir.  (Giin  igin  degil  de)  Namaz  igin  yika- 
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nilmasi  ise,  daha  iistiindiir.  Cuma  giinii  yikanmak  ise,  bir  grup  tarafin- 
dan  siinnet,  bazi  bilginler  tarafmdan  ise,  farz  sayilmi§tir  ki,  ben  de  farz 
oldugu  gorii§iindeyim.  Vacip  oidugunu  soyleyenlerin  bir  kismi  yikan- 
manin  giinden  dolayi  oidugunu  kabul  eder.  Bizim  gorujiimiiz  budur. 
Namaz  kihnmazdan  once  namaz  i$in  yikanmak  ise,  daha  ustiindiir.  Bazi 
bilginler  ise,  yikanmamn  Cuma  namazindan  once  farz  oldugu  gorii- 
§iindedir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Batini  hayat  vasitasiyla  (bilgi)  insamn  i$ini  ve  batimm  -ki  kalbidir- 
genel  olarak  temizlemesi,  Aliah’i  bilmek  amaci  ta§ir.  Kalplerin  canliligi, 
bu  bilgide  bulundugu  gibi  yine  bu  bilgiye  baglidir.  Bu  durum,  AJlah’in 
kendisini  bu  ozel  tarzda  ortaya  koymasi  yoniiyle  Cuma  namazimn  sag- 
ladigi  bilgi  bakimindan  boyledir.  (piinkii  Cuma,  Allah’in  bu  iimmetine 
ihsan  ettigi  en  biiyiik  hidayettir.  O giin,  iimmetin  gorii^  ayriligina  dii- 
§iip  Allah’m  gorii§  ayriligina  dii§iilen  konuda  dogruyu  gosterdigi  giin- 
diir. 

Bunu  §oyle  a^ildayabiliriz:  Allah  her  cinsten  bir  tiir,  her  tiirden  bir 
§ahis  se«;mi§,  se^tigi  bu  §ahsi  ya  kendisine  ya  da  onun  sebebiyle  ba§kasi- 
na  bir  iyilik  olsun  diye  tercih  etmgtir.  Allah  bazen  bir  cinsten  iki  ve  U9 
tiir  se^er,  bazen  tiirden  iki,  ii$  ya  da  daha  fazla  phis  setter.  Bu  baglamda 
insan  tiiriinden  miiminleri,  miiminlerden  velileri,  velilerden  nebileri, 
nebilerden  resulleri  se^mi§  resullerin  de  bir  kismini  digerlerinden  iistiin 
yapmi§tir.  Hz.  Peygamber,  ‘Peygamberleri  birbirine  iistiin  tutmayin’ 
diye  yasaklamasaydi,  hi^  ku§kusuz,  en  iistiinlerinin  kim  oidugunu  belir- 
tilirdi.  Fakat  Allah  peygamberlerin  bir  lusmini  digerlerinden  iistiin  yap- 
tigim  bize  bildirmi§tir. 

Oyleyse  (inkar  edilemeyecek  bir  raviler  toplulugunun  aktardigi) 
miitevatir  bir  nas  ya  da  ger^ek  bir  ke§if  bulan  ki§i,  onun  smirinda  dur- 
malidir.  Tek  ki§inin  rivayet  ettigi  sahih  bir  hadise  sahip  olan  ise, 
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-konu  diinyevi  davram§larla  ilgiliyse-  onunla  hiikiim  vermelidir;  ahirede 
ilgiliyse,  onu  inancmda  esas  yapmamalidir.  Bunun  yerine  §oyle  demeli- 
dir:  Bu  hadis  bize  ula§tigi  tarzda  ger^ekte  peygamberden  gelmi§se,  ben 
o hadise  ve  peygamberin  ve  Allah’in  katindan  gelen  bilip  bilmedigim 
her  §eye  inanirim.  (jXinkii  inan$  konularmda  ancak  kesin  olduguna 
hiikmedilen  §eyler  kullanilabilir.  Soz  konusu  olan  bir  rivayet  ise,  onun 
tevatiir  yoluyla  giivenilir  olmasi  gerekir;  soz  konusu  olan  alol  ise, 
mutevatir  bir  nassla  ^eliymedigi  siirece,  kesin  akli  kanita  dayanan  bir 
hiikiim  kullanilabilir.  Mutevatir  bir  nas  aklin  deliliyle  9cli§ip  onlari  uz- 
la§tirmak  miimkiin  olmazsa,  nassa  inanilir,  delil  terk  edilir. 

Bunun  sebebi  §udur:  §eriat  diliyle  belirtilen  §eylere  inanmak,  zik- 
redilen  §eyin  ger^ekte  imanin  bildirdigi  tarzda  olmasini  zorunlu  kilmaz. 
Akilli  ki§i,  Allah’in  yiikiimliiden  bu  kesin  nassin  verisine  inanmasini  is- 
tedigini  anlar;  tevatiir  zinciri,  akil  deliliyle  geli.^se  bile,  o hadisi  peygam- 
berin soyledigini  bildirir.  Boylece  akilli,  bilgi  olmasi  bakimindan  bilgi- 
sini  muhafaza  eder  ve  Allah’in  soz  konusu  nassin  varligiyla  imam  o bili- 
nene  baglamadigini  anlar.  Yoksa,  akillinin  (bu  nas  nedeniyle)  bilgisin- 
den  ayrilarak  Allah’m  istedigi  §ekilde  o nassa  inanmasi  gerekmez.  Allah, 
bildigiyle  geli§en  bu  nassla  neyi  kastettigini  ke§finde  kula  bildirirse,  bu 
hitaba  tahsis  edilen  kimse,  Haklun  belirledigi  baglamda  ona  inamr. 
Boyle  bir  ke§fi,  kari§ikliga  yol  a^acagi  i$in  siradan  insanlar  arasmda 
a^iklayamayiz.  ihsan  ettigi  nimederinden  dolayi  Allah’a  §iikrederiz!  Bu, 
Allah  yolunda  yararli  olan  bir  onciildiir. 

Allah  aylarin  i^inden  Ramazan  ayim  se$mi§  ve  onu  kendi  adiyla  ni- 
telendirmi§tir.  C^iinkii  Ramazan  Allah’in  isimlerinden  birisidir.  Allah 
haftanm  giinlerinden  ise,  Cuma  giiniinii  se£mi§  ve  bu  yedi  giiniin  i<jin- 
den  se^tigi  bir  giiniiniin  oldugunu  bildirmi§tir.  Soz  konusu  giinii  de 
haftanm  diger  giinlerinden  iistiin  yapi§tir.  Bu  nedenle,  Cuma  giiniiyle 
Arefe  ya  da  A^ure  giiniinii  kar§ila§tiran  kimse  yanilir.  Qiinkii  Arefe’nin 
iistiinliigii  haftanm  giinlerine  degil,  yihn  biitiin  giinlerine  dayamr.  Bu 
nedenle  Arefe  giinii  bazen  Cuma  giiniine  denk  gelebilecegi  gibi  A§ure 
giinii  de  Cuma’ya  denk  gelebilir.  Cuma  ise,  degi§mez,  hi^bir  zaman 
Cumartesi  veya  ba§ka  bir  giin  olamaz. 

Oyleyse  Cuma  giiniiniin  iistiinliigii  kendindendir.  Arefe  ve  A$ure 
giiniiniin  iistiinliigii  ise,  ge^ici  durumlardan  kaynaklamr.  Haftanm  han- 
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gi  giiniinde  bulunurlarsa  bu  ge^ici  halier  nedeniyle  iistiinluk  o giine  ait- 
tir.  Boylece  Arefe  ve  Ajure  giinlerinin  iistiinliigii,  o tiir  i^indeki  iistiin- 
liigii gerektiren  ge<pci  durumlar  arasindaki  bir  iistiinluk  haline  gelir. 
Ramazan  ayinin  diger  aylardan  iisriinliigii  de,  Giine§  aylarinda  degil 
Kameri  (ay  yili)  aylardadir.  Qiinkii  Giine§  yili  aylarinm  en  iistiinii,  gii- 
ne§in  en  §erefli  burcunda  bulundugu  giindiir.  Ramazan  ayi  ise,  giine§ 
yilinin  her  ayina  denk  gelebilir.  Bu  nedenle  Ramazan’in  bulundugu  gii- 
ne§  ayi,  diger  gunc§  aylarindan  daha  iistiin  olur.  Ramazan’in  bir  Giine§ 
ayinda  bulunmasiysa,  donerken  kendisine  ili§en  ge9ici  bir  durumdur. 

Binaenaleyh  Cuma  giinii,  Arefe  veya  ba§ka  bir  giinle  mukayese  edi- 
lemez.  Bu  nedenle  yikanmak,  namazdan  dolayi  degil,  giinden  dolayi  ge- 
rekli  goriilmii§tiir.  Cuma  giinii  sadece  namaz  nedeniyle  yikamlsaydi,  o 
giiniin  en  faziletli  giin  oldugu  konusunda  aramizda  bir  gorii§  ayriligi 
kalmaz,  bilginler  arasinda  ger^ekle^en  gorii§  ayriligi  ortadan  kalkardi. 

Allah  (giinler  i^indeki  bir)  giiniin  degerini  ve  iistiinliigiinii  iimmet- 
lere  zikredip  tarn  olarak  belirtmeyerek,  giinii  bilmeyi  onlarin  i^tihatlari- 
na  birakmi§,  insanlar  da  gorily  ayrilildarina ' dii§mii§tiir.  Bu  baglamda 
Hristiyanlar  en  faziletli  giiniin  Pazar  giinii  oldugunu  iddia  etmi§tir, 
^iinkii  Pazar,  giine§in  giiniidiir.  Pazar  golderin,  yerin  ve  ikisi  arasinda 
bulunanlarin  yaratildigi  /ilk  giindiir.  (Hristiyanlara  gore)  Allah,  diger 
giinlerden  iistiin  oldugu  i<pn  yaratmayi  Pazar  giiniinde  gergekle^tirmi.^- 
tir.  Boylece  o giinii  bayram  sayip  §oyle  demi§lerdir:  ‘Allah'in  kastettigi 
giin  Pazar'dir.’  Halbuki  peygamberleri  bu  konuda  onlara  bir  §ey  soyle- 
memi§ti.  Bu  konuda  bir  rivayet  olmadigi  igin,  Allah’m  peygamberlerine 
bu  giinii  bildirip  bildirmedigini  de  bilmiyoruz.  Yahudiler  ise  §unu  ileri 
siirmii§tiir:  ‘En  faziletli  giin  Cumartesidir,  cpinkii  Allah  yaratmayi  Cu- 
ma giinii  bitirmi§,  Cumartesi  dinlenmi§,  sirt  iistii  yatmi§,  ayaklarim  iist 
iiste  koymu§  ve  ‘ben  her  §eyin  sahibiyim  demistir.’  Allah  bu  ve  benzeri 
sozler  kar§isinda  §oyle  der:  ‘Otilar  Allah’i  hakkiyla  takdir  edernedilerm 
Yahudiler,  Cumartesi  hakkindaki  bilgilerinin  Tevrat’ta  bulundugunu 
iddia  eder.  Biz,  bu  konuda  Yahudileri  ne  dogrular  ne  de  yalanlariz.  Ki- 
saca,  Yahudiler  §unu  iddia  etmi§tir:  ‘Cumartesi,  Allah’m  haftanin  en  fa- 
ziledi  giinii  olarak  se^tigi  giindiir.’  Boylece  Yahudiler  ve  Hristiyanlar, 
haftanin  en  iistiin  giinii  hakkinda  gorii§  aynligina  dii§mu§tiir. 
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Ardindan  bu  iimmet  gelmi§tir.  Bir  keresinde  ‘Cebrail  Hz.  Mu- 
hammed’e  i^inde  bir  nokta  bulunan  cilalanmi§  bir  aynayla  gelmi§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Elimdeki  ayna  Cuma  giiniidiir.  §urasi  ise  oyle  bir  saat- 
tir  ki,  bu  saatte  namaz  kilan  her  miisliimani  Allah  bagi§lar.’  Bunun  iize- 
rine  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Allah,  Ehl-i  kitabin  gorii§  ayriligi- 
na  dii§tiigii  bir  konuda  bize  dogru  yolu  gostermi§tir.’  Kastedilen  ayna 
vasitasiyla  ger$ekle§eh  ilahi  bildirimdir.  Hz.  Peygamber  hidayeti  ise,  Al- 
lah’a  izafe  etmi§tir. 

Cuma  giiniiniin  us  tun  olmasimn  nedeni,  Pazar’dan  Per§embe’ye 
kadar  diger  yaratiklarin  kendisinden  dolayi  yaratildigi  insan  tiiriinii  Al- 
lah’m  Cuma  giinii  yaratmi§  olmasidir.  Bu  nedenle  Cuma’nm  en  iistiin 
vakit  olmasi  gerekir.  Insan  ise  (Cebrail’in  getirdigi)  aynada  nokta  §ek- 
linde  goziiken  o saatte  yaratilmi§tir.  Nokta  aynada  gozukiince,  bu  or- 
nek,  onun  yer  degi§tirmeyecegini  gosterdi.  Nitekim  o nokta  da,  aynada 
yer  degi§tirmez.  Oyleyse  bu  vakit,  Allah’in  bilgisinde  belirlenmi§  bir  sa- 
attir.  Bu  ornegin  duyudaki  durumunu  diklcate  alirsak  -ki  almaliyiz-  §oy- 
le  dememiz  gerekir:  Nokta  aynada  yer  degi§tirmedigi  gibi  (insanm 
kendisinde  yaratildigi)  saat  de  yer  degi§tirmez.  Bu  ornegin  verili§ini  ha- 
yalde  diklcate  alirsak  ve  onu  duyuya  ^lkarmazsak  §oyle  deriz:  O saat  gun 
i^inde  yer  deg^tirir.  (Jiinkii  hayalin  etlcisi,  surette  yer  degi§tirmektir. 
Qiinkii  hayal,  duyulur  bir  §ey  degildir  ki  kontrol  (zabt)  edilebilsin.  Ha- 
yal,  sadece  duyulur  surete  benzeyen  hayali  suretteki  bir  anlamdir.  Bir 
anlam  aym  anda  pek  90k  lafiz  kalibmda  farkli  dillere  ge$ebildigi  i^in,  bu 
durum  hayale  benzemi§tir.  Oyleyse  (benzetmeyi  duyulur  degil,  hayal- 
deki  bir  ornek  olarak  alirsak),  insanm  yaratildigi  saat  de  Cuma  giinii  yer 
degi§tirir.  Her  iki  durum  da  olabilir.  Bu  ise,  ancak  Allah’in  bildirmesiy- 
le  bilinebilecek  bir  i§tir. 

Cuma  giiniindeki  (insanm  kendisinde  yaratildigi  en  §erefli)  saat, 
sene  i^indcki  Kadir  gecesinin  durumuna  benzer.  Allah,  Kadir  gecesinin 
durumu  hakkinda  §oyle  der:  ‘Insanlar  tek  bir  iimmet  idi,  Allah  peygamber- 
lerini  mujdeleyen  ve  korkutan  kimseler  olarak  gonderdi.  Onlarla  hakki  i n- 
dirdi  ve  boylece  gorii}  ayrihgina  dii}tukleri  konuda  insanlar  arasinda  hiikutn 
verirler.  O konuda  sadece  daha  once  kendilerine  Allah  katmdan  apagk  delil- 
ler  gelen  kimseler  kiskanghklari  nedeniyle  gdrii$  ayrihgina  dii$muftur.  Allah 
iman  edenleri  gorii 5 ayrihgina  dii$tiikleri  konuda  hidayete  ula$tirmi$tir  n> 
Bu  ayet,  Kadir  gecesi  hakkmdaki  gorii§  ayriligi  hususunda  inmi§tir. 
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Cuma  giinii  i$in  yikanmak,  (saatin  hangisi  olduguyla  ilgili)  bu  go- 
rii§  ayriligindan  kaynaldanir.  Bu  sayede  insan,  Allah’m  i$  goziinii  a^ma- 
siyla  temizligi  hakkmda  kesin  bir  bilgiye  ula§ir.  Allah’in  i$  goziinii  a 9- 
masi,  o giindeki  saati  bilmektir.  (piinkii  daha  once  (en  §erefli)  giin  belir- 
sizdi.  Allah,  peygamberinin  diliyle  bize  giinii  tanitti.  Geride,  giin  i$in- 
deki  saatin  belirsizligi  kaldi.  Oyleyse  -saat  yer  degi§tiriyorsa-  her  Cuma 
giinii  o saati  ya  da  -saati  degi§mezse-  onun  belirli  vaktini  bilen  ki§i,  bu 
bilgiyle  bilgisizlikten  temizligini  yapmi§  demektir.  Bu  nedenle,  yikan- 
manin  (namaz  i<pn  degil)  giinden  dolayi  olmasi  gerekir.  C^iinkii  giin, 
daha  geneldir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

§ehir  Di§mdaki  Ki§iye  Cuma’mn  Farz  Olmasi 

Insanlar,  §ehrin  di§inda  bulunan  ki§iye  Cuma’nin  farz  olup  olmadi- 
gi  hususunda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  §ehir  di§inda 
bulunan  ki§iye  Cuma  namazinin  farz  olmadigini,  bazi  bilginler  ise  §ehir 
di$indaki  ki§iye  de  farz  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Ote  yandan  bilginler, 
mesafenin  miktari  hususunda  da  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bazi  bil- 
ginler, bir  giinliik  yol  miktari  oldugunu  kabul  etmi§tir  ki,  bu  istisnai  bir 
gorii§tiir.  Bazi  bilginler,  ti$  mil,  bazi  bilginler  ise,  genellikle  ezanin  du- 
yulabilecegi  bir  mesafeyi  kabul  etmi§tir.  Benim  gorii§iim  §udur:  Insan 
ezani  duyup  temizlenmek  i$in  harekete  ge^er,  temizlenir,  sonra  mescide 
yonelir,  agirba§lilik  ve  vakarla  yiiriir  ve  namaza  yeti§irse,  namaz  kendi- 
sine  farzdir.  Namaza  yeti§emeyecegini  bilirse,  namaz  ona  farz  degildir. 
C^iinkii  ezandan  sonra  namaza  ko§mak  zorunda  degildir.  Ezandan  once 
ise,  hi$  degildir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

‘Nefsini  bilen  rabbini  bilir’  delili  yoniinden  kendisine  emredilen 
Hakki  bilmeyi  saglayan  yerin  di§ina  <pkan  ki§i,  Rabbini  bilmeye  ya  zo- 
runlu  varhk  olmasi  yoniinden  ya  da  hayret  ve  duraksama  mertebesine 
9ikmak  ya  da  ^okluga  <pkmak  durumundadir.  Allah’in  kendisinden  do- 
layi  zorunlu  varhk  olu§unu  bilmeye  <;ikmi§sa  Cuma  ona  farz  degildir. 
Bundan  ba§ka  bir  §eye  <pkarsa  Cuma  kendisine  farzdir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Cumaya  Gitmenin  En  Faziletli  Vakti 

Bazi  bilginler,  en  faziledi  vaktin  giindiiziin  ba§indan  itibaren  bili- 
nen saader  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Bazi  bilginler  ise,  giine§in  tepe 
noktasindan  batiya  yoneldigi  amn  oncesinde  ve  sonrasindaki  bir  saatin 
par^alari  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Benim  gorii§iime  gore  ise,  ilk  ezan 
vaktinden  imamin  hutbeye  ba§ladigi  zamana  kadarki  siirenin  panjalari- 
dir.  Daha  once  gelen,  erken  geldigi  ol^iide,  deve  kurban  etmekten 
§ari’nin  belirlemedigi  bir  sinira  kadar  varan  ucret  alir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Ko§mak  iki  tiirdiir.  Birincisi,  te§vik  edilen  ko§madir  ve  giiniin  ba- 
§indan  ezan  vaktine  kadardir.  Ilcincisi  ise,  farz  olan  ko§madir  ki  ezan 
vaktinden  ikinci  rekatta  riiku  ederken  imama  yeti§me  vaktinde  sona 
erer.  Namaza  ko§an  i$in  belirlenen  sevap  hutbenin  ba§ina  kadardir. 
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Bundan  sonra  ise,  belirsiz  bir  ucret  vardir,  <;unku  §ari  bu  konuda  bir 
§ey  soylememiftir.  Belirli  iicret,  deve  kurban  etmekten  yumurta  verme- 
ye  kadar  degi§ir.  Bunlarin  arasinda  deveden  sonra  gelen  inek,  ondan 
sonra  ko$,  ondan  sonra  tavuk  gelir.  Yumurta  ise,  tavuktan  sonra  so- 
nuncu  olarak  zikredilir.  Bundan  sonra  belirlenmi§  bir  sevap  yolctur. 
Yumurta  tavuktan  meydana  gelir  ve  tavuk  yumurtada  olu§ur.  Bu  ne- 
denle  §ari  yumurtayi  yakinligi  belirlemede  hayvana  bitiytirdi.  Hayvan- 
lardan  ise,  etinin  yenilmesinde  gorii§  ayriligi  bulunmayan  ve  beslenen 
§ahista  hayvani  giiciin  artmasini  saglayan  hayvanlari  ornek  verdi.  Adeta 
onu  kurban  eden  ki§i,  kendi  (hayvani)  hayatmi  kurban  etmi§  gibidir. 
Allah  yoluna  nefsi  kurban  etmek  ise,  kurbanlarin  en  ustuniidur. 

Allah  yolundaki  §ehideri  gormez  misin?  Onlar,  Allah  du§manlariyla 
sava§irken  canlarim  Allah’a  kurban  olarak  verdilderinde,  siireldi  bir  ha- 
yat,  siirekli  bir  nzik  ve  Allah’in  kendilerine  verdigi  §eyler  kar§iliginda 
sevince  sahip  olmu$lardir.  Bu  nedenle,  §ehitler  hakkinda  ‘olir  denile- 
mez.  (jXinkii  Allah  boyle  demeyi  yasaklami§tir.  Allah  yaratildarin  gozle- 
rini  §ehitlerin  canliligmi  algilamaktan  engelledigi  gibi  melekleri  ve  cin- 
leri  algilamaktan  da  engellemi§tir.  Bununla  beraber,  onlarin  bizimle  be- 
raber  oldugunu  biliriz  ve  §ehitlerin  olmedigine  inaninz.  (JXinkii  Allah, 
‘Allah  yolunda  olduriilenlere  6lu  demeyiniz,  onlar  diridir’22  buyuruyor.  Al- 
lah’in haberi  dogrudur.  §ehider  canlarmi  Allah’a  kurban  etmek  iradesi- 
ni  ortaya  koyunca,  hayat  sahibi  olmu^lardir. 

Erdemli  bir  gen^ten  §oyle  bir  olay  anlatihr:  Kurban  bayrammda 
Mina’da  bulunuyormu§.  Bu  gen<;  fakir,  bekar  ve  diinyahk  hi^bir  §eye 
sahip  olmayan  binsiymiy  Insanlarin  Allah’a  deve,  inek,  koyun  ya  da  sa- 
hip olduklari  hayvanlari  keserek  yakla§maya  ^ali§tildarim  gormii§.  Bu- 
nun  iizerine  §oyle  demi§:  ‘Allah'im!  Insanlar  bu  giinde  kendilerine  ver- 
digin  nimederden  sahip  olduldariyla  sana  yaldajmaya  9ah§iyor.  Bu  yok- 
sul-^aresiz  kulunun  ise,  sana  kurban  olarak  canindan  ba§ka  verebilecegi 
hi^bir  §eyi  yok,  bari  onu  kabul  et!’  Soziinii  bitirir  bitirmez,  vefat  etmi§. 
Allah  da  onu  kendi  ugruna  oldiiriilen  §ehider  gibi  kabul  etmi§tir. 

Bu  konuda  §oyle  bir  beytimiz  vardir: 

Kurban  olarak  ayipli  bir  nejis  sunuyorum 

Ayipli  $eyleri  kurban  eden  kimse  gdriilmu$  mudiir? 
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Bir  §air  buna  benzer  §eyler  soylemi§tir:  Mina’da  bu  gencin  gordii- 
giinii  gormu§  ve  §oyle  demiftir: 

Kurbanlar  sunuluyor.  Ben  ise,  kammi  ve  cammi  sunuyorum.. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Cuma  Giinii  Ali§  Veri§ 

Bilginler  ezan  vaktinde  ah§veri§  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir.  Bazi  bilginler  boyle  bir  ali§veri§in  bozulacagi  (fesh),  bazi  bil- 
ginler bozulmayacagi  gorti§iindedir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey  iman 
edenler!  Cuma  guni i namaza  (agrildigmizda,  Allah’i  zikretmeye  ko$un  ve 
ah$veri$i  birakin.223  Allah  bu  vakitte  ali§veri§i  birakmayremretti.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Allah  muminlerdeh  canlarmi  satin  aldi.’24  Hz.  Peygamber 
ise,  cihat  hakkinda  ‘nefisle  cihat  etmek  cihadin  en  biiyiigiidiir’  der.  Al- 
lah ise  ‘Sizi  takip  eden  (size  yakin  olan)  kafirlerle  savagin’21  buyurur.  Al- 
lah’in  nimederine  kar§i  nefisten  daha  kafiri  (nankor)  yoktur.  insana  en 
yakin  §ey  ise  nefsidir.  Dolayisiyla  nefisle  cihat,  dii§manla  cihattan  daha 
biiyiik  bir  iftir.  (^iinkii  insan  kendi  nefsiyle  cihat  etmedikten  sonra, 
du§manla  cihada  ^lkamaz.  Du§manla  cihat  gosteri§,  duyurmak  ve  kah- 
ramanlik  giidiisiiyle  yapilabilir.  Nefisle  cihat  ise,  ameller  i^inde  0019  gi-, 
bi,  sadece  Allah’in  bilebilecegi  gizli  bir  i§tir. 

‘Cuma  giinii  namaza  ^agrildiginizda’,  Allah’a  satilabilecek  en  iyi  §ey 
nefstir.  Kul,  biitiin  ama^  ve  arzularini  birakir  ve  boyle  bir  9ar§iya  gelir, 
Allah’tan  kendi  nefsini  satin  alir.  Boyle  bir  ah§veri§,  feshedilemez.  Bu 
yorum,  bu  esnadaki  ali§veri§in  feshedilemeyecegini  kabul  edenlerin  gd- 
rii§lidvir.  Feshi  kabul  eden  goru§iin  yorumu  ise  §oyle  demektir:  Allah 
biitiin  ibadet  fiillerini  kula  izafe  etmi^tir.  Iki  ibadet  bunun  di§indadir. 
Birincisi  oru^tur.  Allah,  onu  kendisine  izafe  etmiftir.  Bunun  nedeni,  bu 
ibadetin  olumsuzlayici-miistagni  niteligidir.  Bu  nitelik,  ilah  olmasi  yd- 
niinden  degil,  zati  yoniinden  Allah’a  aittir.  Hakkm  zatmm  difindaki  her 
§ey  kendisine  ozgii  ve  ya§amasmi  saglayan  gidayla  beslenir.  Ikinci  iba- 
det ise  namazdir.  (^iinkii  Allah  namaz  hakkinda,  ‘namazi  kendimle  ku- 
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ium  arasmda  ikiye  boldiim,  yarisi  benim  yansi  kulumundur’  der.  Bu 
hadis,  kulun  sahip  oldugu  kismin  ge^erliligine  kanittir.  Qiinkii  Allah 
namazin  yarisini  kendine,  diger  yarisini  ise  kuluna  izafe  etmi§tir.  Dola- 
yisiyla  Allah’in  kulu  olsa  bile  insan,  namaz  da  ona  izafe  edilen  kismin 
sahibidir  ve  bu  bakimdan  sahiplenilen  (kole)  degildir.  Bu  gorii§te  olan- 
lar,  (namaz  esnasinda  yapilan)  ali§veri§in  feshini  kabul  eder. 

Ali§  veri§in  feshi,  (batini  anlaminda)  kulun  bu  haldeyken  Allah’in 
kendisine  izafe  ettigi  §eyi  Allah’a  izafe  etmemesi  demektir.  Qiinkii  sana 
izafe  edilen  §eyi  Allah’a  dondiirdiigunde,  Allah  ile  ^eki^me  soz  konusu- 
dur.  Bu  ise  saygisizliktir.  Oyleyse  namaz  kilan  ki§i,  Allah’in  kula  izafe 
edip  namaz  da  sahibi  yaptigi  bu  ikinci  yariyi  tekrar  Allah’a  izafe  ederse 
yaptigi  i§  ge^ersiz  bir  ali§  veri§tir.  Bu  nedenle  Allah  ca\  1$  veriji  birakin ,2fi 
buyurur.  Bunun  anlami  §udur:  ‘Sizden  istedigim,  bu  halde  ilcen  nama- 
zin yarisimn  size  ait  olmasidir.’  Ba§ariya  erdirilmif  ki§i  her  durumda  Al- 
lah kar$isinda  saygili  olan  ki§idir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Cumanin  Adabi 

Bilmelisin  ki,  Cuma  namazinm  adabi  119  §eydir:  Giizel  lcoku  (sii- 
riinmek),  misvak  kullanmak  ve  siislenmek.  Siislenmek,  giizel  kiyafet 
giymek  demektir.  Bu  konuda,  bilginlerin  arasmda  bir  gorii§  aynligi 
yoktur. 


VASIL 

Batini  Yoram 

Giizel  koku,  Rahman’a  ait  nefesleri  bilmektir.  Bu  bilgi,  Allah  ile 
kulu  arasmda  hal,  soz  ve  fiildeki  karjilikli  ili§kiyi  giizelle§tiren  Hak  kay- 
nakli  her  tiirlii  bilgidir. 
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Misvak,  kalp  dilinin  Kur'an-i  Kerim  okumak  ve  AUah’in  razi  olaca- 
gi  her  §eyi  zikretmek  sayesinde  temizlenmesidir  ki  bu,  en  yetkin  temiz- 
liktir.  (^iinkii  bu  niteliklere  sahip  herkesten  temiz-giizel  kokular  yayilir. 
Ke§if  sahiplerinin  arasmdan  ‘koku  ehli’  o kokulari  koldar.  Hz.  Peygam- 
ber,  misvak  hakkinda  §oyle  der:  ‘Misvak  agzi  temizler,  Rabbi  ho§nut 
eder.’  Ba§ka  bir  hadiste  ‘Misvak  Allah  ile  kulu  arasindaki  perdeleri  kal- 
dirir’  buyurur.  Boylece  kul,  Allah’i  mu^ahede  eder.  Qiinkii  misvak,  ilci 
biiyiik  dzellige  sahiptir:  Temizlik  ve  Allah’i  razi  etmek.  Hz.  Peygam- 
ber’in,  ‘Di§leri  misvaklayarak  namaz  kilmak,  boyle  yapmadan  kilman 
yetmif  namazdan  daha  hayirlidir’  hadisinde  ge^en  ‘daha  hayirli’  sozii  bu 
anlama  i§aret  eder.  Bunun  yam  sira  ‘misvak’  kelimesinde  lcendi  nefisle- 
riyle  degil,  (benlilderi  fani  olarak  kendisiyle  baki  olduklari)  Rableriyle 
namaz  kilanlara  i§aret  vardir.  Bir  hadiste  Allah’in  yetmi§  perdesi  oldugu 
bildirilir.  Soyledilderimle  bu  rivayetler  arasmda  bir  ili§ki  kurarsan,  pek 
90k  sirn  ogrenirsin! 

Giizel  elbise,  takva  (korunma  ve  sakinma  araci)  demektir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Takva  elbisesi  daha  hayirlidir.’’27  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘en  ha- 
yirli  elbise  takva  elbisesidir.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Mescide  her  gidi$inizde 
suslerinizi  takinizm  Namazdan  daha  gii^lu  bir  takva  yoktur.  Namaz  ki- 
lan  ki§i,  (Hakka)  miinacat  ve  O’nu  mii§ahede  etmektedir.  Bu  nedenle 
Allah  ‘sabir  ve  namazla  yardim  isteyin’29  diye  buyurmu§,  kuluna  ise  ‘an- 
cak  senden  yardim  i steriz”0  demeyi  emretmi§tir.  Boylece  Allah,  namazi 
yardimda  kendi  yerine  koymu§tur. 

Namaz  kilarken  icpnden  Allah’tan  ba§kasiyla  konu§an  bir  insan, 
Rabbiyle  konu§an  ya  da  O’nu  mii§ahede  eden  biri  degildir.  Qiinkii  kar- 
§ilikli  konu§ma  (miinacat)  ve  mii§ahede  hali,  hi$bir  yaratilmi§i  bu  du- 
rumdald  bir  kula  yakla§ma  cesareti  vermez.  (JXinldi  herkes  Allah’tan 
korkar.  Bu  nedenle,  (namazinda  i^inden  bile  olsa  ba§kasiyla  konu§an) 
boyle  bir  insan,  kismen  namaz  kilmi§  sayilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  in- 
san, ayakta  durmak,  riikuya  gitmek  ve  secde  etmek  gibi  bi^imsel  yapi- 
siyla  namaz  kilarken  kendisinden  istenilen  batimyla  namaz  kilmamakta- 
dir.  Fakat  yine  de  boyle  bir  insamn  zahirinin  batinma  (di§  yiiziiniin  i^i- 
ne  ve  hakikatine)  §efaat  etmesini  umariz.  Nitekim  bazi  durumlarda  da 
insamn  batim  zahirine  §efaat  eder. 
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Bunun  nedeni  §udur:  Di§taki  harekeder,  duraganlik  kazanmalarini 
saglayacak  §ekilde  kendisinden  ortaya  $iktiklari  iijteki  bir  ‘huzura  (ilke, 
bilin$,  niyet)’  sahip  degillerse,  var  olamazlar  ve  onlar  adina  bir  varlik 
ortaya  ^lkamaz.  §eriat  bakimindan  dikkate  alinan  bu  ol^iideki  bir  ‘hu- 
zur’  i$ten  meydana  gelir.  I^teki  bu  ‘huzur’  di§taki  fiille  desteklenir  ve 
namaz  kilan  i^in  meydana  gelen  vesveseye  kar§i  gii^lenir.  Bu  durumda 
ise,  AUah’in  bir  inayeti  olarak,  artik  vesvese  namazi  eksiltemez.  Qiinkii 
Allah  ‘insanlara  kar$i  pek  merhamedidir.’3' 

Guzel  elbise,  kulun  namazda  ‘takmak’  zorunda  oldugu  siisun  bir 
par^asidir.  Kulun  Rabbiyle  konu§urken  giydigi  en  giizel  elbise  de  kul- 
luktur.  Diger  siis  ise,  ‘ben  onun  kulagi,  gozii,  eli,  ayagi  ve  dili  durum’ 
hadisinde  ge^tigi  vizere  ‘Rabbiyle  siislenmektir.’  Hadiste  kul  zamirle 
zikredildi  ve  Allah,  biitiin  ibadederinde  kulu  kendisiyle  siisledi. 

Kirk  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  lark  ikinci  kisim.  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
KIRK  IKiNCI  KISMI 


fAsillar-vasillar 

Yolcunun  Namazi,  Namazlari  Birle§tirmek  ve  Kisaltmak 

Biitiin  bilginlere  gore  yolculuk,  namazi  lasaltir.  Yolculuk  nedeniyle 
namazlari  birlqtirmede  (cem’)  ise,  gorii§  ayrihgi  vardir.  Bu  baglamda 
kisaltmaya  gelirsek,  §eriat  bilginleri,  yolcunun  namazi  kisaltabileceginde 
gorii§  birligine  yarmi§tir.  Hz.  Ai§e,  bu  konuda  farkli  dii^unmu§  ve  §oyle 
demi§tir:  ‘Namazi  sadece  (canmdan)  korkan  ki§i  kisaltabilir.  (Jiinkii  Al- 
lah ‘ kafirlerin  size  zarar  vermesinden  korkarsamz’32  demi§tir.’  Bilginler, 
§oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  sadece  korktugu  valcit  namazi  kisaltirdi.’ 
Bilginler,  be§  yerde  bu  hususta  gorii§  ayriligina  dii§mu§tur  ki,  Allah  izin 
verirse  onlari  belirtecegim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bu  bolumde  §unu  belirtmi^tik:  Yolculuk,  ilahi  hakikadere  gore,  Al- 
lah’tan  ba§ka  herkesin,  daha  dogru  bir  ifadeyle  varlikla  nitelenen  her  §e- 
yin  ayrilmaz  ozelligidir.  Soz  konusu  olan,  ‘ Goklerde  ve  yerdeki  herkes 
O’ndan  ister,  O her  gun  bir  i$tedir’33  ayetinin  (geregiyle)  ahlaklanarak,  Al- 
lah adamlarimn  buyiiklerinin  yolculugudur.  Onlarin  dikkate  aldigi  ba§- 
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ka  bir  rivayet,  AUah’in  gecenin  son  iifte  birlik  boliimiinde  ‘yakm  se- 
ma’ya  indigini  belirten  bir  hadistir.  Bu  ise,  Araplara  gore  ‘gece  yolculu- 
gu’  demektir. 

Biiyiilderin  yolculugu  bilgi,  ozde§le§me  (tahakkuk)  ve  ahlaklanmak 
yoluyla  ilahi  isimlerde  ger$elde§en  yolculuktur.  Ahlaldanma,  birinci 
halden  (ozde§le§me)  daha  a§agidadir.  Upincii  bir  yolculuk  tiirii  ise,  ‘yo- 
rumlamak  (zahir  anlamdan  batina  gepnek,  itibar)’  ipn  var  olanlarda 
yolculuktur.  Bu  da,  ilk  iki  halden  (ozde§le§me  ve  ahlaldanma)  daha  a§a- 
gidadir.  Dordiinciisii,  biitiin  hallerinde  bu  yolcululdari  iferen  yolculuk- 
tur. Alemin  en  biiyiik  yolculugu  bu  iken  yolcululdann  en  biiyiigii  ve 
yiicesi  ise,  ilkidir. 

Allah  yolcuyu  namaza  ^agirdiginda,  bir  fark  koyarak  onuri  namazi- 
m yerle§iginkinden  lasa  tutmu§tur.  Yolcu  yerle§ikten  veya  yerlepldik 
yolculuktan  ayri§tigi  gibi  yerle§igin  namazmin  hiilonii  de  yolcunun 
namazindan  farkhla§mi§tir.  Bu  noktada  Hz.  Ai§e’nin  korku  hakkindaki 
ayede  ilgili  ifadesine  gelebiliriz:  Kul,  her  nefeste  Hakkin  bilhassa  o ne- 
feste  kendisi  ipn  belirledigi  hiilonii  gozetmek  ve  dikkate  aimak  zorun- 
dadir.  Herkes  Hak  kar§isinda  boyle  bir  gozetme  makaminda  bulunmayi 
ba§aramaz.  Bu  nedenle  kul,  siireldi  korku  ipnde  bulunur.  Arif  bir  nefes- 
te bulunup  (hangi  nefese  hangi  konu§mamn  tahsis  edildigiyle  ilgili  ola- 
rak)  nefeslerde  Hak  ile  konu§mayi  kari§tirmaktan  korkarsa,  ipnde  bu- 
lundugu  nefese  ozgii  konu§mayla  smirk  kalir  (konupnayi  kisaltir) . Boy- 
lece  korku,  kisaltmamn  sebebi  olur.  Hz.  Ai§e’nin  gorii§iinde  esas  aldigi 
ayetin  anlami  budur.  Burada  degindigimiz  konuyu  daha  sonra  ele  ala- 
cagiz. 

‘Bilginler  bu  konuda  be§  yerde  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir’  dedi- 
gimize  gore,  bu  be§  yeri  tek  tek  belirtmemiz  bir  yiikiimliiliik  oldu.  Ni- 
tekim  bu  kitapta  biitiin  ibadeder  haldonda  boyle  yaptik. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Birinci  Yer:  Kisaltmamn  Hiikmii 


§eriat  bilginleri,  namazi  lusaltmanin  hiilonii  hususunda  dort  gorii§ 
ileri  siirmii§tiir:  Bazi  bilginler  kisaltmamn  yolcu  ipn  kesin  bir  farz  ol- 
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dugunu  belirtmif  tir  ki,  ben  de  bu  goru§teyim.  Bazi  bilginler  ise,  kisalt- 
ma  veya  tamamlamamn  -tipki  kefaret  farzi  gibi-  serbest  oldugunu  ileri 
siirmii§tur.  Bazi  bilginler  kisaltmanin  siinnet  oldugunu  ileri  surmii§tur. 
Bazi  bilginler  ise,  kisaltmanin  izin  (ruhsat),  tamamlamamn  ise  daha  fa- 
ziledi  oldugunu  iddia  etmi§tir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Telvinde  temkin  (degi§mede  sebat  ya  da  siirekli  degi§me)’  halinin 
yerle§iklik  oldugunu  kabul  edenler,  namazi  tarn  kilmayi  iistiin  sayar. 
Farkmda  olsa  da  olmasa  da,  her  nefes  degi§imi  dikkate  alan  ise,  namazi 
kisaltmanin  belirlendigini  kabul  eder.  Degi§meyi  ve  temkini  dikkate 
alan  ise,  vaktin  sahibi  ve  hiiktimrani  (olan  isme)  gore,  eksiltmeyi  ve  ta- 
mamlamayi  serbest  sayar.  Vaktin  sahibi,  ‘halde  degi§im  ve  bilgiyle  tem- 
kin ise,  namazi  eksik  kilar.  Vaktin  sahibi,  halle  temkin  bilgiyle  degi§im 
olursa,  namazi  tamamlar.  Ne  degi§imi  ne  temkini  dikkate  almayip  saliki 
(siiluk  edeni)  degil,  yiiriinulen  yolu  dikkate  alan  ise,  kisaltmanin  siinnet 
oldugunu  kabul  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Namazi  Eksiltmenin  Caiz  Oldugu  Mesafe 

Bilginler,  bu  konuda  gorily  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler, 
kirk  sekiz  mil,  bazi  bilginler,  119  giinliik  mesafe,  bazi  bilginler  ise  uzak 
ya  da  yakin  her  yolculuk  oldugunu  kabul  etmi§tir  ki,  ben  de  bu  gorii§- 
teyim.  ^iinkii  bana  gore  bu  hususta  ge^erli  olan,  dilde  ‘yolculuk’  deni- 
len  §eydir. 


VASIL 
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Batini  Yorum 

(Burud’un  tekili)  Berid,  on  iki  mil  demektir.  Mesafe  ozii  geregi  bir 
dl^iiyii  gerektirir.  Sayi  ise  ol^iiliirlerin  bulunmasmi  gerektirir.  Sayilar 
on  iki  mertebedir  ki  bu  sayi  artmaz  ve  eksilmez.  Bunlar  bir,  iki,  ii<j, 
dort,  be§,  alti,  yedi,  sekiz,  dokuz,  on,  yiiz  ve  bindir.  Bu  sayilar  basit  sa- 
yilardir.  Bunlara  eklenenler  ise,  onlardan  olu§ur.  Allah  yolundayken  in- 
san  (bedensel)  varligimn  olu§tugu  dort  unsurda  (riikun)  -bunlar  onun 
kari§imlaridir-  yiiriidiigiinde,  her  unsur  bu  on  iki  mertebeyi  kat  eder. 
Biiyiikler  ise,  o mertebeleri  dort  ilahi  isim  i^inde  a$ar.  Bu  isimler,  biitiin 
isimlerin  analaridir  ve  alemin  varligi  onlara  dayanir.  Bunlar  el-Hayy,  el- 
Alim,  el-Miirid  ve  el-Kadir’dir.  Bu  isimler  sayesinde  AJlah’in  ilah  olmasi 
geryekle.^ir.  Kul  kendisine  ait  dort  unsurla  birlikte  bu  isimlere  baktigin- 
da,  sekiz  olurlar.  Ardindan  nefsine  ve  aklina  bakar,  boylece  on  meydana 
gelir.  Hakkin  zatinin  birligiyle  ilahligmin  birligine  baktiginda  ise  on  iki 
meydana  gelir.  Burada  (mesafede  ongoriilen)  berid  (on  iki  mil)  ortaya 
<jikar.  Bu  kul,  Hakka  ve  yaratiklara  ait  olmasi  yoniinden  d5rt  isim  mer- 
tebesi  hakkinda  dii§imiir:  Dort  isim  ‘el-Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el- 
Batin’dir’ ve  biitiin  durumlarda  bu  hallerden  on  iki  §eyi  ortaya  yikarir. 
Boylece  dort  berid  (on  iki  mil)  meydana  gelir  ve  bundan  dolayi  nama- 
zini  kisaltir. 

(Mesafe  hakkinda  ge$en)  U9  giin  ise,  bir  gun  demektir.  Ebu 
Yezid’e  ziiht  soruldugunda  §oyle  demiy  ‘Kolay  i§!  Ben  U5  giin  zahit  ol- 
dum.  Birinci  giin  diinyaya,  ikinci  giin  ahirete,  iiyiincii  giin  ise  Allah’tan 
ba§ka  her  §eye  karsi  zahit  oldum.  Hali  boyle  olan  kimse,  namazim  kisal- 
tir. C^iinkii  boyle  bir  insan,  hi$  ku§kusuz,  en  yetlcin  yolculugu  yapmi§tir. 

Dilde  yolculuk  denilen  ve  uzaldik  veya  yakmligin  dikkate  almmadi- 
gi  bir  mesafede  namazi  kisaltmaya  gelirsek,  boyle  bir  ki§i  sorumluluk 
alemini  dildcate  alan  ki§idir.  Bunlardan  birisi  yolculuk  yaparsa,  namazim 
kisaltir.  Insan  ibret  aimak  i$in  goziiyle  yolculuk  ederse,  namazim  kisal- 
tir. Ibret  aimak  i$in  kulagiyla  yolculuk  ederse,  namazim  kisaltir.  Dii- 
§iincesiyle  aldedilirlerde  yolculuk  ederse,  namazim  kisaltir.  Namazim  la- 
saltma  miktari,  halinin  geregine  gore  balu§min  kisaligi  gibidir.  Hali  ona 
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‘biitiinii’  verirse,  ona  gore  hareket  eder;  par^ayi  verirse,  ona  gore  kisal- 
tir.  (Jogunlugun  goriifii  budur,  siz  de  buna  itimat  ediniz! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Goru§  Ayriligina  Dii§tiigii  U council  Yer 
Namazin  Kisaltilacagi  YolcuJuk  Tiirii 

Bazi  bilginler,  namazi  kisaltmanin  sadece  itaatler  ve  Allah’a  yalda§- 
tiran  fiillerle  ilgili  bir  yolculukla  sinirli  oldugunu  du§iinmu§tiir.  Bazi 
bilginler  ise,  namazin  kisaltilacagi  yolculuk  tiiriiniin  bu  tiirle  birlikte 
miibah  her  yolculuk  oldugunu  ileri  siirmu§tiir.  Bazi  bilginler  ise,  Al- 
lah’a yakla§tiran  ya  miibah  ya  da  giinah  ama^li  ‘yolculuk’  adini  alan  bii- 
tiin  yolculuklar  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Benim  g6rii§iim  de  budur. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘O'tia  donduruleceksiniz .’M  Bu  durum,  di§  var- 
hklarla  ilgilidir.  Di§  varliklar  ve  halier  hakkinda  ise  ‘buttin'  O'na  doner™ 
buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  'Dikkat  edin!  /$ler  Allah’a  doner™  buyrulur. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Higbir  canli  yoktur  ki,  Allah  onu  pergeminden  £utmu$ 
olmasin’37  denilir.  Biitiin  bu  ayeder,  insanin  Allah’a  yolculuk  ettigini 
gosterir  ve  bu  nedenle  namaz  kisaltilir.  (^tinkii  her  yolcunun  gayesi  Al- 
lah’tir.  Yolculugun  Allah’tan  veya  insanin  nefsinden  ya  da  herhangi  bir 
varliktan  ya  da  Allah’ta  ya  da  Rabbinin  isimlerinde  olmasi  durumu  de- 
gi§tirmez.  Yollar  bunu  ama$lasa  da  amaflamasa  da,  Allah  yollann  so- 
nudur.  Salikin  yoneli§inin  ve  kastmin  sonu  nedir  ki?  Salik  (yolcu,  seyr  ii 
siilflk  eden),  amacmi  belirler  ve  bu  zorunludur.  Allah  ise,  mudakliktan 
ba§ka  bir  §eyle  simrlanmaz.  <5iinkii  mudaklik  da  bir  sinirlamadir.  Bu 
nedenle,  ister  (Allah’a)  yakla§tinci  ister  miibah  ya  da  giinah  olsun,  yol- 
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culuk  denilen  her  §eyde  (namazi)  kisaltmamiz  emredildi.  ‘Hayir!  Onlar  0 
gun  Rablerinden  perdelidirm  ve  ‘Bu  benim  dosdogru  yolumdur,  ona  uyun, 
ba$ka  bir  yola  uymaym’39  gibi  ayetleri  dikkate  alan  ve  mii§ahede  eden  ise, 
kisaltmanm  ancak  itaat  ve  miibah  yolculuklarda  ge^erli  olabilecegini 
kabul  eder.  (^iinkii  namaz,  muduluk  saglayacak  §ekilde,  Allah’a  yakla§- 
maktir. 

Birinci  gorii§,  daha  yerindedir.  (JXinku  kendisine  gidilen  bir  §eyin 
giinah  olmasi,  giden  ki§inin  veya  belirli  bir  mezhepteki  ki§inin  onun 
giinah  olduguna  iman  etmesi  §artina  baghdir.  Boyle  bir  insan  giinaha 
giderken  (giinah  olduguna  inandigi  igin)  £iyi  bir  ameli  giinah  bir  amelle 
kati§tiran’  kimse  sayilir.  Bu  ki§i,  yolcudur.  Giinahi  dikkate  alarak  Al- 
lah’m  razi  olmadigi  bir  §eye  yolcuiuk  yapmasi  nedeniyle  namazi  lusalt- 
mayaeagmi  hangi  nedenle  soyleyebiliriz  ki?  Bu  gorii§  sahibi,  yolcunun 
o fiilin  giinah  olduguna  inanmasiyla  inancm  bu  giinahtaki  hiikmiinden 
habersizdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yolcu  (iman  cttigi  yonden)  itaatkardir. 
^iinkii  boyle  bir  kul,  (kendisine  yoneldigi  o giinah)  fiilin  ‘giinah’  oldu- 
guna inanmasiyla  Allah’i  razi  etmi§tir.  Iman  ise,  giinah  denilen  belirli 
bir  fiilden  daha  gii^liidiir.  Oyleyse,  giinah  olduguna  inanmasi  nedeniyle 
(Allah’a)  itaat  i$inde  bulunan  bir  yolcunun  namazi  kisaltmasimn  caiz 
olmadigi  hangi  gerck^eyle  soylenebilir  ki?  iyilik  (gik;  bakimindan)  on 
ise  giinah  birdir.  ‘Sizden  yirmi  sabirh  ki$i  iki  yuz  ki$iye  galip  gelir.’40  Gii- 
nah yirmi,  onlar  (iyilik)  iki  yiiz  kifiyse,  sonu£  ne  olabilir? 

Yolun  ve  delilin  belirlenmesinde  delil  olan  ayetler,  miimin  olma- 
yanla  ilgilidir.  Miimin  olmayan  ise,  namazi  tarn  ya  da  eksik  kilmakla  so- 
rumlu  degildir.  Boyle  birine  namaz,  imandan  sonra  farz  olabilir.  Bu- 
nunla  beraber  biitiinden  sorumludur.  Oyleyse  bizim  mezhebimiz  bu 
konudaki  en  uygun  gorii§tiir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Dordiincii  Yer:  Yolculugun  Hangi  Noktasindan  Itibaren 

Kisaltma  Ba§lar 

Bazi  bilginlere  gore  yolcu  mahallenin  sminndan  ^lkmadan,  nama- 
zim  kisaltmayacagi  gibi  mahallenin  ilk  evinin  yanma  gelmeden  de  na- 
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mazini  tamamlamaz.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  biiyiik  bir  yerle§im  yeri 
oldugunda,  119  mil  uzakla§madan  namazini  kisaltamaz. 


VASIL 

Batini  Yorum 

insan  beden  ve  ruhtan  ibarettir.  Ruh  bedende  ve  duyu  aleminde 
yerle§ik  oldugu  siirece,  dogasinm  hiikmiiyle  hareket  eder.  Bu  durumda 
o,  yolcu  degil  yerle§iktir,  dolayisiyla  namazini  tarn  kilar.  Ruh  bedenden 
ayrilip  ‘fena  (yok  olma)’  haliyle  onu  geride  birakirsa,  hit;  ku§kusuz,  ilk 
ayagim  ati§ta  ondan  uzakla§ir.  Ondan  uzalda§tiginda  ise,  ali§kanligi 
(siinnet),  namazi  kisaltmak  olur.  Kisaltmak,  bedeni  yoneten  olmasi  yo- 
niinden  degil,  ruh  olmasi  bakimindan  kendisine  ozgii  namazin  hiikmii- 
diir.  (Jiinkii  bu  durumda  ruh,  (kendisinden  fani  oldugu)  bedeninden 
habersizdir.  Dolayisiyla  ruh  iizerinde  namazdan  kalan  hiikiim,  kendisi- 
ne ait  kisimdir. 

Bazi  akilcilar,  insanm  bedeninin  115  kisim  oldugunii  dikkate  almi§- 
tir.  Bunlar  uzunluk,  geni^lik  ve  derinliktir.  Bu  ozellik,  cisim  denilen  her 
§eyde  bulunur.  Kelamcilar  ise  boyle  dii§iinmez.  Onlara  gore  cisim,  ge- 
ni§lik  olmaksizin  uzunluktur.  Kastedilen,  cismin  en  azidir.  Ba§kalarinm 
gorii§iine  gore  ise,  sekiz  cevher  cisimlerin  en  azidir.  (^iinkii  cisim  iki 
cevher  olmasi  yoniinden  uzunlugu  ve  dort  cevher  olmasi  ydniinden  ge- 
ni§ligi  i$erir.  Bu  da,  yiizey  ve  derinliktir.  Kendi  cisminin  bu  ruhta  bu- 
lunmasi  ya  da  ondan  uzak  bir  §ekilde  kendisini  yonettigi  bedeninden 
goriiliir  dogal  ba§ka  bir  bedene  ge^mesi  birdir.  Bu  durumda,  o beden 
hiikmiindedir.  Dolayisiyla  ondan  biitiiniiyle  uzakla§ip  cisimligi  gormek- 
ten  soyutlanincaya  ve  ruh  olarak  kalincaya  kadar  (namazi)  kisaltmaz. 
Bu  durumda  kendisine  ozgii  namazina  ba§lar  ki,  o da  kisaltmadir.  U9 
gun  sahibinin  yorumu  da  budur. 

‘Biiyiik  (toplayici)  yerle§im  yeri’,  kendisinin  cismini  oldugu  gibi 
bafkasmin  cismini  de  i$eren  cisimliktir.  Bir  arkada§imiz  §oyle  derdi: 
‘Di§taki  duyusal  bir  suretten  duyusal  ba§ka  bir  surete  ge$en  kimse 
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(kendinden  ge^mi§  ve  fani  olmu§  anlaminda)  ‘gaip’  diye  isimlendirile- 
mez.  Bu  suretin  ruhsal  ya  da  isimlerle  ilgili  ya  da  manevi  ya  da  cisimsel 
bir  suret  olmasi  birdir.  Ruh  bedene  cisimsel  surederde  goziiktiigu  siire- 
ce,  cisminde  yerle§ik  sayilir.’  Bu  nedenle,  lusaltma  ve  tamamlamanin 
soz  konusu  oldugu  namazi  -ki  kast  edilen  dort  rekatli  namazlardir-  ta- 
mamlamak  onun  bir  yukiimliilugiidur.  iki  rekatlik  namazlarda  ise  -Id 
bu  sabah  namazidir-  lusaltma  yoktur.  (Jiinkii  birinci  rekat  Hakkm  birli- 
gine, ikinci  rekat  kulun  birligine  aittir.  Dolayisiyla  namaz  kilan  ve  ken- 
disi  i$in  namaz  kilinan  bulunmalidir.  Bu  nedenle  sabah  namazi  kisaltil- 
maz.  Uy  rekadi  namazlarda  ise  -ki  o ak§am  namazidir-,  okumanm  acpk 
yapildigi  ilk  iki  rekat  kulun  9ft  olu§una  ipret  eder.  Bu  iki  rekatta  oku- 
manin  a<pk  olmasmin  nedeni,  onlarin  Hakka  delil  olmasi  yoniinden  ko- 
nulmasidir.  Delil  ise,  ancalc  aleni,  goriilen  ve  bilinen  olmalidir.  Medlulii 
(delillendirilen,  delilli)  olmayan  delil  ise,  ge^erli  degildir.  U^iincii  rekat 
medluliin  varligina  aittir  ki,  o da  Haktir.  Hak  gizli  oldugu  i$in,  bu 
ii<;uncu  rekatta  Kur'an-i  Kerim  de  gizli  olur.  Dolayisiyla  ak§am  nama- 
zinda  kisaltmaya  imkan  yoktur.  (^iinkii  o kula  ve  kulun  yiftligine  delil 
oldugu  gibi  aym  zamanda  Hakka  ve  Hakkin  mudalc  birligine  delildir. 

Oyleyse,  kisaltma  sadece  iki  £ifd  iyeren  dort  rekadi  namazlarda 
olabilir.  Bunlar,  Haldun  ve  kulun  mertebesindeki  birligin  hiilunii  nede- 
niyle  sabaha  eklcnmi^tir. 

Bu  durum  §u  misraya  benzer: 

Her  $eyde  O’na  (ya  da  ona)  ait  bir  ayet  var 

O’nun  (onun)  bir  oldugunu  gosteren 

Burada  her  §eyde  ya  da  iki  §eyde  demedi.  Bunun  yerine  §ey  ve 
Hakkin  birligine  ayet  olmasi  yoniinden  her  §eyin  birligini  dikkate  aldi. 
Oyle  ki,  bir  ancak  bir  ile  bilinebilir.  Bu  nedenle  Hiiseyin  b.  Hani  -lei 
devrinin  §airiydi-  §oyle  derdi:  ‘Biitiin  §iirlerim  kar§iliginda  bu  misramn 
bana  ait  olmasmi  isterdim.’  Sonra  anlami  iizerinde  gali^mi?,  onun  ben- 
zerini  yazamadigi  gibi  bu  misramn  vermi§  oldugu  anlam  derinligini  de 
ortaya  koyamami§ti.  Hiiseyin’m  neyi  yazdigim  tarn  hatirlamiyorum. 
Hatirlasaydim  bu  misramn  kiymetinin  bilinmesi  ve  onun  susturucu  bir 
soz  oldugunun  anla§ilmasi  iyin  zikrederdim.  Oyle  zannediyorum  ki  bu 
misra,  Ebu’l-Atahiyye  tarafindan  tesadiifen  soylenmi§tir. 


Kirk  Ikinci  Kisim  55 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Be§inci  Gorii§  Ayriligi 
Yolcunun  Bir  §ehirde  Bulunup  Namazi 
Kisaltabilecegi  Zaman  Hakkindald  Gorii§  Ayriliklari 

Ebu  Amr  b.  Abdilber  bu  konuda  §imdi  hatirlayamadigim  on  bir 
gorii§  aktarmi§tir  ki  onlari  ogrenmek  isteyen  ki§i  onun  Icitaplarina  ba- 
kabilir.  Biz  zikredebilecegimiz  kadarini  zikredelim.  Bazi  bilginlere  gore 
yolcu  dort  giin  konakladiginda  namazini  tam  kilar  (yolculuktan  ^lkar). 
Bazi  bilginlere  gore  bu  sure  on  be§  giin,  bazi  bilginlere  gore  yirmi  giin- 
diir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  yolcu  bir  yerde  dort  giinden  daha  fazla 
kaldiginda  namazini  tamamlar.  Bana  gore  en  dogrusu  bu  konuda  Hz. 
Peygamber’in  Medine’ye  doniinceye  kadar  Mekke’de  kaldigi  siireye 
bakmaktir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  o siirede  namazmi  kisaltmi§ti. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Salik  yerle§mek  niyetiyle  bir  makama  yerle§irse,  iki  nefesten  yirmi 
nefese  kadar  ‘tamamlar.’  (^iinkii  kemale  ermi§  arifin  giinii,  onun  (tek) 
nefesidir.  Her  nefeste  yiikselmek  istese  bile,  Allah  onu  orada  tutar.  Do- 
layisiyla  sayesinde  nefeslerinde  yiiriidugii  §eyin  (hal)  hikmetini  ona 
vermez  ve  o da  bunu  fark  etmez.  §u  var  ki,  onun  niyeti  her  nefes  yolcu- 
luktur.  Bu  durumda  biitlin  omrii  boyunca  namazi  kisaltir.  Boyle  bir 
arif,  fetih  (marifetin  a^ilmasi)  i<jin  hareket  eden  fakat  buna  eremeyip 
oliinceye  kadar  nami  hesabina  ‘birle§tirilen  ve  toplanan’  kimseye  ben- 
zer.  Oldiigiinde  ise,  kendisi  i?ih  saklanan  goz  aydinligi  §eyleri  goriir.  Bu 
esnada  farkinda  olmadigi  halde  yolcu  oldugunu  bilir.  Qiinkii  bu  durum 
diinya  hayatinda  kendisine  a^ilmami?  ve  Allah’a  yolculuk  yapanlarin 
gordiiklerini  gormemi§tir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Iki  Namazi  Birle§tirmek 

Biitiin  bilginler,  Arefe  giinii  Arafat’ta  ogle  ve  ikindi  namazini  ogle- 
nin  ilk  vaktinde  birle§tirmek  (cem-i  takdim);  Miizdelife’de  ise  ak§ami 
erteleyerek  ak§am  ve  yatsi  namazlarini  birle§tirmek  (cem-i  tehir’in  ge- 
rekliligi)  hususunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bu  iki  mekamn  di§indaki 
yerlerde  ise,  gdrii§  ayriligina  dii§mu§lerdir.  Insanlarin  ^ogunlugu,  bir- 
le§tirmenin  olabilecegi  yer  ve  durumlarda  namazlari  birle§tirmeyi  kabul 
etmi§,  bazi  bilginler  ise  gorii§  birligine  varilan  yerlerin  di§inda  bunu  ke- 
sin  olarak  reddetmi§tir. 

Benim  vardigim  gorii§,  vakitlerin  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  ol- 
maksizin  saptandigidir.  Dolayisiyla  yoruma  kapali  kesin  bir  nas  olmak- 
sizin  bir  namazi  kendi  vaktinin  di§ina  gikaramayiz.  Qiinkii  sabit  bir  il- 
keden  yoruma  a^ik  bir  durum  nedeniyle  cpkmak  ve  ayrilmak  uygun  de- 
gildir.  Bilgi  kokusu  koklami§  hi^  kimse  bunun  aksini  soyleyemez.  Bu 
konuda  aktarilan  biitiin  hadisler  yoruma  a^iktir  ya  da  yoruma  a^k  ol- 
makla  birlikte  hakkinda  konu§ulmu§  ya  da  giivenilir  olmakla  birlikte  ke- 
sin bir  nas  degildir. 

Ki§i  ogle  namazmi  ‘ortak  vakte’  erteleyip  boyle  birle§tirirse  -aym 
§eyi  ak§am  ve  yatsi  namazlarinda  yaparsa-  hi<j  ku§kusuz  her  namazi 
kendi  vaktinde  kilmi§  demektir.  Itimat  edilebilecek  dogru  goru§  budur. 
((Xinkii  nas  hiikmiindeki  giivenilir  bir  hadiste  Enes  (b.  Malik)  §oyle  ak- 
tarir:  Hz.  Peygamber,  giine§  batiya  donmeden  yolculuga  ^lktiginda 
ikindiyle  beraber  kilmak  iizere  ogle  namazmi  ertelerdi.  Bu,  daha  once 
soyledigimiz  gibi  yoruma  a9ik  bir  hadistir.  Giine§  tepe  noktasindan 
sapmi§ken  yolculuga  ^lktigmda  ise  sadece  ogleni  kilar,  sonra  yola  koyu- 
lur,  ikindiyi  oglenin  vaktine  almazdi  (cem-i  takdim).  C^iinkii  bu  vakit, 
biitiin  bilginlerin  gorii§  birligiyle  ikindinin  vakti  degildir. 

Bununla  Hz.  Peygamberin  ogle  namazini  (ertelemeyip  sadece)  son 
vaktinde  kilip  namazin  bir  boliimiiniin  ortak  vakte  denk  geldigi  yoru- 
mu  gi^lenir.  Ortak  vakit,  kendisi  geni§lemeden  iki  namazin  beraberce 
kilmabilecegi  vakittir.  Boylece  ogle  namazindan  U9  ya  da  daha  az  rekati, 
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ikindiden  ise  ortak  vakitten  kalan  siireye  sigan  rekadari  kilardi.  Uygun 
ve  ihtiyatli  gorii§  budur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bilgide  birle§tirmek,  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmaksizin,  Al- 
lah’in  ilahligindaki  birligiyle  (tevhit)  ilgilidir.  Bu  ise,  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  olmadigi’m  soylemektir.  Bu  ise,  ancak  meluh  (ilahli,  ilahi.olan)  bi- 
lindikten  sonra,  bilinebilecek  bilgidir.  Oyleyse  burada  cbirle§tirme 
(cem1)’,  g6rii§  birligiyle,  iki  bilgiyi  birle§tirmek  demektir.  Arafat’ta  na- 
mazlarin  birle§tirilmesi  (cem1)  bu  anlama  gelir.  Miizdelife’deki  birle§- 
tirme  (cem')  ise,  yakinlik  yeridir  ve  orasi,  birlqtirme  (cem1  ve  toplan- 
ma)  yeridir.  Boylece  yerin  adi,  kendisinde  yerle§en  hakkinda  ‘toplan- 
mak’  §ekiinde  hiikiim  verdi.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Birisinin  evinde  ancak  sahibinin  izniyle  ve  agirlamasiyla  omrabilir.’ 
Boylece  hiikiim  ve  imamligi,  ev  sahibinin  hakki  yapm^tir. 

Bu  menzil,  toplanma  (cem')  diye  isimlendirildigi  gibi  imamlik  ve 
hiikiim  de  ona  aittir.  Boylece,  o yerin  ozelliginin  geregine  gore,  gorii§ 
birligiyle  iki  namaz  orada  birlqtirilir.  Hz.  Peygamber,  bu  kiyas  saye- 
sinde  e§yanm  mertebelerini  yetkinlqtirelim  diye,  Miizdelife’de  bu  ikisi- 
ni,  yani  one  almayi  ve  ertelemeyi  -ki  onlarin  arasinda  bir  vasita  yoktur-  > 
birlqtirmi§tir.  ^iinkii  Allah,  kullarimn  Peygamberden  sonra  kiyasi  Ki- 
tap  ya  da  Siinnet  ya  da  icma’dan  nas  bulunmayan  konularda  bir  bilgi 
kaynagi  olarak  kullanacaklarim  biliyordu.  Bu  nedenle  o giinde  (ve  o 
yerde)  ikindi  namazmi  one  aimak  ve  ak§am  namazim  ertelemek  §eklin- 
de  cem  yapmayi  Hz.  Peygamber’e  ogretmi§tir.  Bunun  amaci  kiyas^ila- 
rin  gecikmeyi  bu  gecikmeye,  one  almayi  ise  bu  one  almaya  kiyaslamala- 
rmi  saglamaktir. 

Ku§kusuz  ki  §ari,  mii^tehidin  hiikmiinii  mqru  (ge^erli)  bir  hiikiim 
olarak  onaylami§tir.  Mii^tehidin  kendi  delili,  gorii§ii  ve  i^tihadinin  veri- 
siyle  kiyasi  §eriatta  bir  kaynak  yapmasi  §eri  bir  hiikiimdiir.  Mezhebinde 
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kiyas  bulunmayip  kiyasi  kabul  etmeyen  kimsenin  kiyasi  reddetmesi  uy- 
gun  degildir.  (^iinkii  §ari,  i9tihadinin  sonucu  olarak  kendisini  kabul 
eden  hakkmda  kiyasi  (me§ru)  bir  hiikiim  olarak  onaylami§tir.  Dolayi- 
siyla  kiyasa  bu  yoniiyle  kar§i  9ikan  ki§i,  §ari’nin  onayladigi  bir  hiikme 
kar§i  9ikmi§  demektir.  Kiyasi  kabul  eden  ki§i  de,  i9tihadiyla  benimsedigi 
bir  konuda  zahire  baglanan  ‘zahiri’nin  hukmiinii  reddederse  hi9  ku§ku- 
suz  ki,  §eriatin  verdigi  bir  hiikmii  reddetmi§  demektir.  Oyleyse  bir 
mii9tehit,  kendi  ^tihadimn  sonucuna  baglamp  farkli  dii§iineni  su9lama- 
ya  yeltenmemelidir.  (/inkii  ba§ka  bir  miujtehidi  su9lamak,  §ari’ye  kar§i 
yapilmi§  bir  saygisizliktir.  §eriat  bilginlerine  ise,  onayladigi  bir  konuda 
§eriat  kar§isinda  saygisizlik  yapmak  yara§maz. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Namazlar  Nasii  Birle§tirilir 

Bilginler,  yolculukta  namazlarm  nasii  birle§tirileceginde  gorii§  ayri- 
ligma  du^mu^tur.  Bazi  bilginler,  birinci  namazin  ertelenip  ikinciyle  be- 
raber  kilmabilecegini  kabul  etmi§tir,  bazi  bilginler  ise  ki§inin  serbest  ol- 
dugu  gorii§iindedir,  ki$i  dilerse  sonraki  namazi  oncekinin  vaktine  alir 
(cem-i  takdim),  dilerse  ilk  namazi  ikincinin  vaktine  erteler. 


VASIL 

Batim  Yorum 

Ilk  namazin  ertelenecegini  (cem-i  tehir)  dikkate  alan  goriijiin  ba- 
tindaki  anlami,  Allah’i  bilmektir.  (^iinkii  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  bera- 
ber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  Alem  ise,  varlik  balumindan  Hakkin  varligin- 
dan  sonradir.  (^iinkti  alemin  varhgi  Hakkin  varligindan  kazanilmi§tir. 
Oyleyse  alemin  ilahi  olmasi  yoniinden  Allah’i  bilmek  istedigimizde,  bil- 
gide  O’nu  kendimizi  bilme  vaktine  erteledik.  Kendimizi  bildigimizde 
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ise,  Rabbimizi  bilmi§  oluruz.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kendisini 
bilen  rabbini  bilir.’  Boylece  ilk  namazi  (Tann’mn  bilinmesi),  ikincinin 
vaktinde  kilmi§  olduk. 

Varligin  yorumunu  dikkate  alan  ise,  sonrakini  ilke  onceler  ve  kulun 
varligini  Hakkin  varligi  sayar.  Boylece  alemi  Allah’a  ekler.  Bu  durumda 
alemi  Allah’tan,  Allah’i  ise  Mali  vasitasiyla  bilir. 

Batini  anlaminda  her  iki  durumu  dikkate  alan  ise,  dilerse  erteler, 
dilerse  one  alir.  Her  yolun  bir  grubu  vardir.  Kamil  ki§i,  her  yolu  ve  o 
. yoldaki  her  grubu  onlarin  di§inda  kalarak  bilir.  Kamiller,  Allah  adamla- 
rinin  biiyiikleridir. 


FASIL 

(Namazlari  Birle§tirmeyi  Miibah  Kilan  Yolculuk) 

Namazlan  birle^tirmeyi  kabul  eden  bilginler  arasinda,  birle§tirmeyi 
miibah  kilan  §eylerin  ba§inda  yolculugun  geldigi  hususvmda  gorii§  bir- 
ligi  vardir.  Bununla  beraber,  yolculuk  diyinda  namazlari  birle§tirmede 
oldugu  kadar  birlqtirmeyi  miibah  kilan  yolculugun  ko§ullarinda  g5rii§ 
ayriligina  dii§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  hangi  yolculuk  ve  hangi  nitelikte 
olursa  olsun,  yolculugun  kendisinin  birlqtirmeyi  miibah  kildigi  gdrii- 
§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  yolculukta  belirli  bir  yiiriimeyi  ve  belirli  bir 
yolculuk  tiiriinii  §art  ko§mu§tur.  Mesela  hadiste  ‘yiiriirken  acele  eden 
ki§i’  denilir.  Bu  hadiste  acele  gitmek,  namazlari  birle§tirme  sebebi  ya- 
pilmi§tir.  Yolculugun  tiiriine  gelince,  daha  once  (Allah’a)  yalda§ma  yol- 
culugu,  miibah  (eylemlere)  ve  giinaha  yolculuk  zikredilmi§ti. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Daha  once  Arafat  ve  (namazlari)  birle§tirme  hakkinda  belirttikle- 
rimizin  di§inda,  iki  namazi  birlqtirmek  caiz  degildir.  Ger^ekte  yolculu- 
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ga  gelirsek  -ki  bu  nefeslerin  volculugudur-  bu  yolculukta  birle§tirmek 
(cem1)  ge^erli  degildir.  (Junkii  birle§tirme,  iki  namazdan  birini  kendi 
vaktinden  ^lkarmak  demektir.  Zevki  (tecriibesi)  olmayandan  ba§ka  yo- 
lumuzdaki  hi^  kimse,  batini  anlamda  onu  ge^erli  saymami§tir.  (Batini 
yorumuyla)  Birle§tirmeyi  ge^erli  goren  boyle  bir  insan  aklini  bakmak, 
duymak  ve  organlarindan  ortaya  <;ikan  harekederine  verseydi,  hi9  ku§- 
kusuz  onlarin  her  zaman  ba^kala.^tigini  goriirdii.  Halbuki  kendinden 
habersiz  oldugu  i^in,  onun  bir  bilgisi  yoktur.  Bu  nedenle  Allah  bize, 
‘Nefislerinizde  de  vardir,  gormez  misiniz f4‘  demi§tir. 


FASIL  ICiNDE  VASIL 

Bir  Mazeret  Olmaksizin  Yerle§ik  Iken 
Namazlan  Birle§tirmek 

ibn  Abbas,  Hz.  Peygamber’in  mazeretsiz  iki  namazi  birle§tirmesiy- 
le  ilgili  §dyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  iimmetine  sikinti  vermek  iste- 
memi§tir.’  Bu  durum  ‘ Allah  size  dinde  bir  gufluk  f ikarmazH 2 ayetine  uy- 
gundur.  Hz.  Peygamber  de  ‘Allah’in  dini  kolaydir’  buyurur.  Zahir  eh- 
linden  bir  grup  da  bunu  kabul  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise  §oyle  demkjtir: 
Namazi  birle^tirmeyi  miibah  yapan  bir  mazeret  olmaksizin  birle§tirmek 
caiz  degildir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

‘Birle§tirmek’  yiikumluliik  konusunda  perdelilere  bir  §efkat  oldugu 
gibi  sikintilarmi  gidermek  i$in  de  onlar  adma  caizdir.  Qiinkii  ibadette 
gii^liik,  yiikumliiliigu  zayiflatir.  (Jiinkii  amel  zaten  kiilfettir.  Ba§ka  bir 
me§akkat  kendisine  eklendiginde  ise,  gii^liik  iizerine  gii<~luk  olur.  Mii- 
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§ahede  ehlinde  ise  birle§tirme  yoktur.  Onlardalci  birle§tirme  sadece  Ara- 
fat’taki  (ve  Miizdelife’deki)  birlqtirmedir. 

FASIL  i<^iNDE  VASIL 

Yerle§ikken  Yagmur  Mazeretinden  Dolayi 
Namazlan  Birle§tirmek 

Bazi  bilginler,  giindiiz  ya  da  geceleyin  bunu  caiz  gormii§,  bazi  bil- 
ginler  ise  gundiiziin  caiz  gormemi§,  geceleyin  ise  caiz  gormii§tiir.  Bazi 
bilginler  ise,  geceleyin  yagmur  degil,  <;amur  yagdiginda  birle§tirmeyi 
caiz  gormu§tur.  Benim  kanaatim  §udur:  Namaz  kilanin  irianci,  cemaade 
kilindiginda  namazin  ge^erli  olabilecegiyse  ve  mescidin  di§inda  cemaat 
yoksa,  cemaadeyken  iki  namazi  birle§tirebilir.  Cemaat  bulunsa  bile,  tek 
ba§ina  namaz  kilmayi  caiz  goriiyorsa,  boyle  bir  insanin  namazi  birle§- 
tirmesi  uygun  degildir.  Ancak  mescitteyse  ve  hangi  mezhepte  olursa  ol- 
sun  imam  namazi  birle§tirdiginde,  namazlari  birle§tirebilir.  Soz  konusu 
imam,  taklitp  degil,  mii^tehit  olmalidir.  Ger$i  guniimiizde  (yaygm 
olan),  her  durumda  mii$tehidi  taklit  etmektir.  Nitekim  devrimizdeki 
biitiin  fakihler  boyle  yapmaktadir. 


VASIL 

BatmiYorum 

Yerle§ik  i$in  birle§tirmek  caizdir.  (^iinkii  o,  (nefsinin)  yolculugunu 
gormekten  perdelenmi§tir.  Halbuki  hallerinin,  dii§uncelerinin,  iy  ko- 
nu§masmin  ve  zahiri-batini  harekederinin  ba§kala§masina  gore,  her  ne- 
feste  farkmda  olmaksizm  yolculuk  etmektedir.  Buna  bir  de,  yagmur  -ki 
yagmur  indirilen  bilgi,  o da  birle§tirmeyi  dile  getiren  §enatin  zahirinin 
bilgisidir-  mazereti  eklendiginde  bu  me§ru  ilmin  gosterdigi  §ey  nede- 
niyle  birle$tirebilir.  Bu  nedenle,  ondan  yiiz  gevirmemesi  gerekir.  Giig- 
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liigii  dikkate  alip  $amuru  da  ona  ekleyen  ise,  birle§tirmeyi  gece  nama- 
zinda  caiz  goriir.  Bunu  dikkate  almayan  ise,  gece  ve  giindiiz  onu  caiz 
goriir,  ^amurda  caiz  gormez. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hastanin  Yolculuk  Di§inda  Namazlari  Birle§tirmesi 

Bazi  bilginler,  bu  durumda  hastanin  namazlari  birle§tirmesini 
miibah  saymi§,  bazi  bilginler  ise  bunu  caiz  gormemi§tir.  ibni  Abbas’in 
aktardigi  giivenilir  hadis  nedeniyle,  ben  ilk  gorii§ii  desteldiyorum.  O 
hadisi  daha  once  zikretmi§tik. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tembellik,  nefsin  bir  hastaligidir.  Dolayisiyla  hastaligi  tembellik  ya 
da  bu  anlamdaki  bir  §ey  olan  ldjinin  namazlari  birle§tirmesi  caiz  degil- 
dir.  Hastaligi,  hallerinin  etkisine  girip  -hastanin  bayilmaktan  korkmasi 
gibi-  halin  kendisine  baskm  olmasmdan  korkan  ki§i  ise,  namazlari  bir- 
le§tirebilir.  Bu  baglamda  hal  hastalik,  malcam  ise  saglik  demektir. 

Halin  mahiyetini  bilmeyen  svifiler,  halin  bilgiden  iistiin  oldugunu 
soyler.  Halbuki  Allah  adamlarmin  biiyiikleri,  bu  dunyada  hallerden  sa- 
kinir.  Haller,  en  biiyiik  perdelerdir.  Bu  nedenle  sufiler  halleri  ‘vergi 
(mevhibe)’,  makamlari  kazanilan  §eyler  saymi^lardir.  Biiyiildere  gore 
ise,  diinya  her  zaman  ^ali^ma  yeridir,  yoksa  (vergi  olan)  hal  yeri  degil- 
dir.  (piinkii  <^ali§mak,  senin  dereceni  yiikseltirken,  hal  sahibinin  vaktini 
bo§a  harcar  ve  bu  nedenle  yiikselemez.  Hatta  hal,  salikin  (kazamm  yo- 
luyla  elde  ettigi)  makammin  diinyadaki  erken-pe§in  sonu^larindandir. 
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Bu  nedenle  halier  vergiler  olmuftur.  Kazanilan  §eyler  olsaydi,  hi9  ku§- 
kusuz,  onlar  sayesinde  yiikselme  ger9ekle§irdi. 

Hal  diinyada  degil,  ahirette  iistiin  olacaktir.  Bilgi  ve  makam  ise, 
hem  diinyada  ve  hem  de  ahirette  iistiindiir.  Allah  peygamberine  bilgisi- 
nin  artirilmasmi  istemeyi  emredip  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbim  bilgimi  artir I*3 
Halbuki  halindeki  bir  ardfi  istemeyi  emretmedi.  Halin  iistiin  oldugunu 
kabul  eden  kimse  bilginin  iistiinliigiinii  bilip  bilgiden  de  giivenilir  bir 
zevki  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  kendisini  bilenleri  §ereflendirdigi  konuda 
Allah’a  uymu§.  olurdu.  Soz  konusu  ki§i  Allah’in  kendisini  ve  se^kin  me- 
lek  ve  kullarmi  niteledigi  bu  ozellikten  mahrum  kalip  bu  dereceye  ula- 
§amami§  oldugu  19m,  halin  bilgiden  iistiin  oldugunu  iddia  ederek  ken- 
dini  savunmaya  kalki§mi§tir.  Boyle  bir  insan  -Allah’a  hamd  olsun-  hem 
bilgiden  ve  hem  de  halden  eksiktir. 

Dogru  hal  sahipleri,  bilginin  hale  gore  iistiinliigiinii  bilenlerdir. 
Onlar,  bilginin  pe§indedir.  (^iinkii  hal  onlarla  yaratili§  gayeleri  arasmda 
bir  engeldir.  Bu  nedenle,  halden  (hal  pe§inde  ko^maktan)  uzak  durur- 
lar.  Halin  engel  oldugunun  kamdarmdan  birisi  §udur:  Hal  sahibi  haliy- 
le  mutlu  olsa  bile,  oliimii  amnda  ondan  yiiz  9evirip  ondan  uzakla^tigini 
ve  hal  sahibi  olmamayi  diledigini  goriirsiin.  (Jiinkii  hal,  Allah’a  yakla5ti- 
ran  bir  §ey  degildir.  Diinya  ise,  (Allah’a)  yakla§tiran  sebeplerin  bulun- 
dugu  bir  yerdir.  Ahiret  ise,  yakinlik  yeridir.  Ger9ek  bilgin,  her  niteligi 
kendi  yerinde  hiikiim  sahibi  yapar.  Halin  hiikmii  ise  ahirettedir.  Bilgi 
ise,  hem  diinyada  hem  ahirette,  kisaca  her  yerde  hiikiim  sahibidir.  (piin- 
kii  onun  iistiinliigii  eksiksizdir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Korku  Namazi 

Insanlar,  korku  namazmm  caiz  oldugu  konusunda  gorii§  birligine 
varmi§,  buna  kar§in  Hz.  Peygamberin  korku  namazim  nasil  kildigim 
belirten  rivayederin  farklihgi  nedeniyle  bu  namazm  tarzi  hakkinda  g5- 
rii§  aynligina  dii§mii§lerdir.  Imam  Ebu  Yusuf  ise,  korku  namazi  halt- 
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kinda  farkli  dii§unmu§,  ^ogunluktan  ayrilmi§  ve  §oyle  demi§tir:  Hz. 
Peygamberin  tek  bir  imamla  kildigi  tarzda  korku  namazi  sadece  Hz. 
Peygamber  igin  caiz  olabilir.  (^iinkii  bu  durum  ona  ozgiiydii.  Korku 
namazi  il<i  imamla  kilimr.  Her  imam  bir  gruba  iki  rekat  kildirir.  Bu  es- 
nada  diger  grup  ise,  dii§mam  gozetler. 

Benim  gorii§um  §udur:  imam,  Hz.  Peygamber’den  aktanlan  tarz- 
larda  namazi  kildinp  kildirmamak  hususunda  serbesttir.  Hangi  tarzda 
namazi  kildirirsa,  kendi  namazi  gibi  cemaatin  namazi  da  ge^erlidir.  §u 
var  ki,  selami  beldemenin  zikredildigi  rivayet  bunun  di§mdadir.  Qunkii 
bana  gore,  bu  rivayet  tarti^maya  a^iktir.  (Jiinkii  bu  durumda  imam 
uyan  haline  gelmektedir.  Halbuki  Allah,  imami  uyan  degil,  uyulan 
yapmi§tir.  Bu  konuda  kesin  bir  yargi  vermeksizin  ^ekinceli  kalmamm 
sebebi,  Hz.  Peygamber’in  imama  hasta  ve  cemaatin  en  zayifim  dikkate 
alarak  namaz  kildirmayi  emretmesi  bakimindan  aniamla  ilgili  bir  du- 
rumdur. 

Hz.  Ebu  Bekir’in  Hz.  Peygamberin  namazina  uymasinin  yorumla- 
nabilecegi  tevili  Tahavi  §oyle  ziltreder:  ‘Ebu  Bekir,  insanlara  imamlik 
ediyordu.  Onlarin  i^inde  Hz.  Peygamber  de  vardi.’  Ravi  §oyle  der:  ‘in- 
sanlar  Hz.  Ebu  Bekir’e,  Ebu  Bekir  ise  Hz.  Peygamberin  namazina  uyu- 
yordu.’  Tahavi  §oylc  der:  ‘Burada  uymamn  anlami,  Ebu  Bekir’in  Hz. 
Peygamber’in  hastaligi  nedeniyle  namazi  hafifletmesidir.’  Bu  yorum, 
uzak  bir  ihtimal  dcgildir.  Bazen  imam  bu  durumda  ‘uyulan  imam’  ola- 
bilir. Olayi  aktaran  sahabe’den  rivayet  imamlik  soziiyle  gelmi§tir.  Bu 
nedenle,  bana  gore  beldemeyle  ilgili  rivayette  kesin  bir  yoruma  ula§ila- 
maz.  Korku  namazinin  tarzlari  hakkmdaki  goru§  ayriligi  ise,  bilinir  ve 
hadis  kitaplannda  yazihdir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hak  kulun  haline  gore  kuluyla  beraberdir:  ‘Ben  kulumun  zannma 
goreyim.  Oyleyse  kulum  benim  hakkimda  iyi  zanda  bulunsun.’  Kul 
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hangi  haldeyse,  Hale  o hale  gore  kuluyla  beraberdir  ve  ona  gore  kendi- 
sine  muamele  eder.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Beni  zikredin  ki  ben  de  sizi  zik- 
redeyim.’44  Kul  Rabbini  i$inden  zikrederse,  Allah  da  onu  iyinden  zikre- 
der.  Kul  rabbini  bir  toplulukta  zikrederse,  Allah  da  kulunu  bir  topluluk 
i<pnde  zikreder.’  Kul  burada  imamin  (uyulan)  yerini  almaktadir.  Diger 
hal  ise,  kulun  Allah  kar§isindaki  halinin  Hakkin  kulun  kar§isindaki  hali- 
nin  tarzinda  olmasidir.  Bu  duruma  ornek  olarak  ‘Onlari  sever,  onlar  da 
Allah’i  sever 545  ayetini  verebiliriz. 

Allah  yolunun  ehli,  bu  meselede  hakikaderin  gerektirdigi  §ekilde 
hareket  eder.  Allah  daha  once  kulunu  sevmemi.yse,  onu  kendisini  (Al- 
lah’i)  sevmeyle  rizildandirmaz,  bu  sevgiye  onu  ula§tirmaz  ve  bu  sevgide 
onu  kullanmaz  (kul  kendiliginden  Allah’i  sevemez).  Kulun  Allah’i  yak- 
la§tiran  biitiin  durumlardaki  durumu  boyledir.  Bu  makam,  Allah  ehli- 
nin  gaflete  du§mekten  $ekindilderi  bir  makamdir.  Bu  nedenle  onu  kor- 
ku  namazina  benzettik. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Sava§  Halinde  Namaz 

Bazi  insanlar,  bu  durumda  namazin  kilinmayacagi  gorii'jiindedir, 
bazi  insanlar  ise,  insanin  gozleriyle  ima  ederek  namaz  kilabilecegini  soy- 
lemi§tir.  Benim  gorufiime  gore,  sava§  vaktinde  ki§inin  kilabildigi  ol^ii- 
de  namazini  kilmak  zorunda  oldugudur.  Qiinkii  kar§ilikli  olarak  kili£ 
$ekmenin  di§indaki  her  hal,  cihat  ve  sava§ma  degil,  sadece  cihada  ve  sa- 
va§a  hazirlanmadir.  Kili^lann  <jekilmesi  ise,  cihadin  ve  sava§manm  ta 
kendisidir.  Allah,  kullarina  sava§ta  sebat  gosterip  sabir  ve  namazla  yar- 
dim  dilemelerini  emrederek  oyle  buyurmu§tur:  ‘Ey  i man  edenler!  Kafir- 
lerle  kar$ila$tigmizda,  onlar  a arkamzi  donmeyin.,i6  Sonra  kararlihk  gos- 
termeyenleri  tehdit  ederek  §oyle  demi§tir:  ‘0  gun  sava$mak  igin  yer  degiy 
tiren  ya  da  ba$ka  bir  gruba  katdanm  di§mda,  onlar  a sirtini  donen  bir  ki$i  hif 
ku§kusuz  Allah’m  ofkesini  satm  almiftir  ve  cehennemliktir.  Orasi  ne  kotii  bir 
yer.dir H7  buyurur. 
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Allah  sava§  halindeyken  §oyle  der:  ‘ Sabirla  ve  namazla  yardxm  dile- 
yin.’48  Bu  baglamda  ‘sabir’,  nefsi  sava§  halinden  kagmaktan  engellemek 
ve  alikoymak  demektir.  Boylece  Allah,  sava§ta  namaz  kilmayi  emredip 
onun  dii§mamn  ba.prisizhga  ugramasini  saglayan  nedenlerden  oldugu- 
nu  belirterek  namazi  sava§m  ve  cihadin  fiillerinden  biri  saymi§tir.  Boy- 
lece (sava§  esnasinda)  namaz  farz  olmu§tur.  Sava§  esnasinda  kagmak  ise, 
biiyiik  giinalilardan  birisidir.  O anda  Allah  direnmek  anlammdaki  sabn 
ve  namazi  emretmi§,  boylece  sava§ta  sabretmek  farz  oldugu  gibi  namaz 
da  farz  olmu§tur.  Bu  nedenle  ki§i  imkam  olgiisiinde  namaz  kilar.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Giiciiriuz  yettigi  olgiide  Allah’tan  korkund49  Ba^ka  bir  ayet- 
te  ise  "Allah  ki$iyi  yapamayacagi  $ey!e  sorumlu  tutmaz ’50  buyurur.  Hz. 
Peygamber  bir  tehlike  bulunmadiginda  bile  binegi  iizerindeyken  imayla 
(gozleriyle  harekederi  yerine  getirerek)  tek  rekat  namaz  kilardi.  Oyleyse 
gerek  korku  gerekse  giiven  esnasinda  farzm  yerine  getirilmesi  gerekir. 
Bunun  yam  sira  namazin  Allah’m  yardim  sebeplerinden  birisi  olmasi  da 
bir  miijdedir. 

Korkan  ki§i,  ne  sava§tan  geri  kalacalc  ne  de  gev.5eklik  gostermeye- 
cek  §elcilde  sava.5  esnasinda  namazmi  kilar.  Bu  durum,  vaktin  belirleye- 
cegi  (bir  §eydir).  (Jiinkii  yiiktimlii,  vaktinin  hiikmiine  gore  hareket 
eder.  Abdesdi  olup  olmamasi  birdir.  Buna  kar.51  gilcan  kifi,  Allah’in  em- 
rini  iyice  incelememi§  ve  onun  neyi  kastettigini  ara.5t1rmam1.5t1r.  Allah, 
dininde  yiikiimliiden  giigliigii  kaldirir.  Nitekim  bir  ayette  5oyle  buyu- 
rur: ‘ Size  dinde  bir  giigluk  yaratmami$tir.,5‘ 

Bunu  belirttikten  sonra  5oyle  derim:  Yukiimlii  insan,  sava.5  halin- 
deyken ya  (kendi  igtihadiyla  amel  eden  bir)  miigtehit  ya  da  (ba.5ka.s1na 
uyan  bir)  mukallittir.  Igtihat  yapan  birisiyse,  ona  denecek  bir  soz  yok- 
tur,  giinkii  boyle  bir  insan,  delilinin  geregiyle  amel  eder  ve  deliline  kar.51 
gikilamaz.  Mukallit  ise,  bizce  yapmasi  en  uygun  i.5,  kiliclann  gekilmesi 
halinde  de  namazin  abdestsiz  olarak  kihnabilecegini  benimseyen  miig- 
tehidin  gori^iine  uymasidir.  (giinkii  Kur'an-i  Kerim  bunu  desteklemek- 
tedir.  Talditgi  insanm  (bu  ortamda  abdestsiz  olarak)  namaz  kilinabile- 
cegini  kabul  eden  miigtehidin  g6rii§iinden  yiiz  gevirmesini  saglayacak 
hi<jbir  kesin  kaniti  yoktur.  (giinkii  miigtehide  uymak,  taklitginin  yiikiim- 
luliigiinii  kaldirir  ve  haldunda  en  uygunu  odur.  Boylece,  Hz.  Peygam- 
ber A^e’den  gelen  giivenilir  bir  hadiste  belirtildigi  iizere  Allah’in  pey- 
gamberine  uyarak  her  amnda  Allah’i  zikredenlerden  olur.  Hz.  A^e  5oy- 
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le  der:  ‘Hz.  Peygamber  her  amnda  Allah’i  zikrederdi,’  Bunun  19m  belirli 
bir  hali  zikrermemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Sava§ta  kili^larin  ^ekilmesi,  (batini  anlaminda)  kendisine  vesvese 
veren  §eytamn  ve  nefsinin  kar§isindaki  durumudur.  Allah  bu  haldeyken 
insana  §ah  damarindan  daha  yakindir.  Bu  yakinliga  ragmen  insan  biiyiik 
bir  sava§  igindedir.  Kul  bu  haldeyken  Allah’in  yakmligina  bakar.  Biitiin 
namazi  (§eytan  veya  nefsiyle)  sava§  esnasinda  tamamlasa  bile,  hi^  ku§- 
kusuz  boyle  bir  durumdaki  insanm  namaz  kilmasi  zorunludur,  ^iinkii 
boyle  yaparsa  §eytanla  Allah  vasitasiyla  sava§mi§  demektir.  CJXinkii  o, 
namazinda  Allah  kar§isinda  bulundugunun  bilinci  ol^iisunde,  kendisine 
emredildigi  §ekiide  namazrn  gbriinur  §artlarim  yerine  getirmi§tir.  Sa- 
va§£i  da,  kih^larm  <jelcildigi  esnada  namazi  kendisine  emredildigi  iizere 
batmiyla  kilar.  Emredilen  $ey,  giicii  ol^iisiinde  gozleriyle  ima  ederek 
namazi  lolarken  dii§maniyla  sava§irken  de  diliyle  tekbir  getirmesidir.  Bu 
esnada  §eytanin  vesvesesi,  Allah’in  yukiimlii  tuttugu  farzlan  yerine  ge- 
tirmekten  kulu  uzakla§tirmaz.  Vesvese  vaktinde  temizlenmesi,  tipki  ab- 
desti  uzuvlarina  ula§tirmasi  gibi,  sava§masmm  ta  kendisidir. 

§eytan  kulun  Allah  yolunda  cihadmdaki  azmini  gordiigiinde,  de- 
sinler  diye  sava§mayi  aklina  getirebilir.  Bunun  nedeni,  §eytamn  ki§inin 
amelini  ge^ersiz  yapma  ve  bo$a  ^lkarma  hirsidir.  Halbuki  kul,  sava§ma- 
ya  ba§ladiginda  niyetini  Allah’in  dinini  korumak  ve  ‘Allah'in  kelimesinin 
yiiksek,  kafirlerin  kelimesinin  al^ak  olmasi’  ic^in  halis  bir  §ekilde  belirle- 
mi§ti.  Burada  ‘kafir’,  ozel  bir  yonden  mii§rik  demektir.  Boyle  soyleme- 
mizin  sebebi,  Allah  ehlinin  bu  sozle  i§aret  ettigimiz  §eyi  anlami$  olma- 
laridir.  Ba§a  donersek,  §eytan  kendisine  bunu  hatirlattiginda,  insan  bu 
dii§unceye  kiymet  vermez.  (ptinkii  bu  kulun  dayandigi  esas  ve  dayanak 
dogru  ve  gu^liidur  ki  bu  da  ba^langi^taki  niyettir.  §eytan  dogru  bir  ni- 
yede  ba$ladigi  amelini  artik  birakmasi  hususunda  kula  saldirip  niyetine 
kati§an  gosteri.5  duygusuyla  amelinin  bozuldugu  vesvesesini  verirse,  kul 
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§eytamn  bu  davram§im  ‘ amelleriniz  batil  olmazK2  diyerek  reddeder.  Boy- 
lece,  (boyle  bir  niyet  kari§ikhgi  nedeniyle)  §eytamn  ameli  terk  etmeyle 
ilgili  verdigi  vesveseyi  bu  ayetle  kendinden  uzakla§tinrsin. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

\ 

Hastanm  Namazi 

Bilginler,  hastanm  yukumluliigii  bilecek  durumda  oldugu  siirece 
namazi  kilmalda  sorumlu  oldugu;  namazda  ayaga  kalkmak,  riikuya 
varmak  ve  secdeye  gitmek  gibi  yapamayacagi  §eylerin  ise  hastadan  dii§- 
tiigii  konusunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Omrarak  namaz  lulabilen 
hastanm  durumu  hakkmda  oldugu  gibi  omrmamn  tarzi  haldanda  da 
gorii§  ayriligina  diifmuflerdir.  Ba§ka  bir  gorily  ayriligi  konusu  ise,  ne 
oturmaya  ne  ayaga  kalkmaya  gii^  yetiremeyen  hastanm  nasil  namaz  lci- 
lacagidir. 

Oturarak  namaz  kilana  gelirsek,  bazi  bilginler  onun  hi^bir  §ekilde 
ayaga  kalkamayan  ki§i  oldugunu  soylemi§tir.  Bajjka  bir  gruba  gore  ise, 
hastaligindan  dolayi  ayaga  kalkmaya  gii^liik  geken  ki§idir.  Oturmanm 
tarzina  gelirsek,  bir  grup  bagda§  kurarak  oturur  demi§tir.  Boyle  oturu§, 
ayakta  durmanin  yerini  alir.  Ibn  Mesud  ise,  bagda§  kurarak  oturmayi 
mekruh  saymiftir, 

Ne  oturabilen  ne  de  ayakta  durabilene  gelirsek,  bir  grup  boyle  bir 
hastanm  yatarak  namaz  kilacagmi  soylemi§,  bir  grup  kolayina  geldigi 
gibi  namaz  lulacagini  soylemiy  bir  grup  ayaklari  lubleye  donmii§  olarak 
namaz  kilacagmi  soylemi§,  bir  grup  ise  oturamayan  kifinin  yam  iizerin- 
de  kilacagmi  soylemi§tir.  Bir  yam  iizerinde  namaz  lulamazsa,  ayaldan 
lobleye  donmii§  halde  uzanarak  namaz  kilar. 

Benim  goru§um  ve  kanaatim  §udur:  Allah  sorumlu  miisliimandan 
dindarlikta  gu^lugii  kaldirip  giicii  ol^iisiinde  kendisinden  korkmayi  ona 
emretmi§tir.  Hasta,  lalabildigi  ve  kolayina  gelecek  §ekilde  namaz  lular. 
Hastaligmin  artmasina  yol  a$acak  (dini  konulardaki)  gii^liiklerle  yii- 
ktimlu  degildir.  Namazi  ge^erli  kilan  biitiin  unsurlari  ve  §artlari  yerine 
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getiremeyecek  bir  halde  bile  olsa,  namazi  higbir  zaman  terk  etmemeli- 
dir.  (^iinkii  §ari’nin  hitabi  ki§iyi  yapabilecegi  bir  halde  sorumlu  tutar. 
Allah  herkesi  ancak  giicii  yettigi  ve  yerine  getirebildigi  §eylerle  sorumlu 
tutar,  daha  fazlasmi  ona  yiiklemez.  Qiinkii  Allah 1 Allah  hie  kimseyi  yerine 
getiremeyecegi  }eyle  sorumlu  tutmaz 553  ayetine  biti§ik  olarak  ‘Allah  giigluk- 
ten  sonra  kolayhk  yaratir’54  demi§tir.  Adeta  §oyle  der:  Allah’m  nefse  bir 
gorev  verip  nefsin  onu  gii^lukle  yapmasi,  yiikumlii  hakkinda  bir  gii^- 
liiktiir.  Kolayhk  ise  ‘Allah  size  dinde  bir  giicii ik  cikarmadi 555  ayetinde  belir- 
tilen  durumdur.  Allah  kullarina  ne  kadar  da  §efkatlidir! 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hastaliklar  119  tiirdiir:  Bedene,  nefse  ve  alda  ait  hastaliklar.  Bunla- 
rin  bir  dorduncusii  yoktur.  Bedene  ait  hastaliklar  burada  inceledilderi- 
mizdir  ki  §ekilci  bilginler  onlari  bilir.  Nefse  ait  hastaliklar,  Allah’m  em- 
rettigi  yiikiimluliigu  yerine  getirmekten  alikoyan  arzular  ve  niyetlerdir. 
Akla  ait  hastaliklar  ise,  (dini  meseleleri  kamdayan)  kanidara  ve  imana 
zarar  veren  saptirici  ku§kulardir.  Bu  ku§kular  akilli  ki§iyle  imanm  ge^er- 
liligi  arasina  girer.  Nefse  ait  hastalildar  ise,  imanla  beraber  bulunur. 
Boyle  bir  nefs  kar§isinda  miiminin  imam,  bedeni  hasta  bir  insan  i$in 
akil  gibidir.  Boylece  hasta,  Rabbiyle  konu§ma  ve  O’nu  mii§ahede  ha- 
linde  namazim  kilar.  Nitekim  Omer  b.  el-Hattab  orduyu  namazdayken 
hazirlardi.  (^iinku  dogru  sozlii  miimin  Rabbinden  ba§ka  kimseyle  ko- 
nu§maz;  Allah’m  kullarmdan  herhangi  biriyle  kendisine  yara§ir  tarzda 
Rabbiyle  konu§tugunu  gormeden  konu§maz. 

Nefsi  hasta  olan  miimin  ise,  (Allah’tan  alikoyan)  niyederinin  i^inde 
imam  bakimmdan  Rabbiyle  konu§ur.  Boylece  me§guliyeti,  O’ndan, 
O’nda  ve  O’nunla  ger^elde§ir.  Dolayisiyla  bir  yandan  (alikoyucu)  niyet- 
leri,  ote  yandan  Allah’a  inanma  halinde  olmayi  kalmayi  siirduriir.  Ona 
§oyle  der:  ‘Himmetin  Allah'tir.  O'ndaki  balu§m  da  Allah  vasitasiyladir.’ 
(^iinkii  Allah  Varlik  ve  Mevcuttur.  O,  her  §eyde  ve  tapilan  her  §eyde 
ibadet  edilendir.  O,  her  §eyin  varligidir.  O,  her  §eyin  maksadidir.  Her 
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§ey,  O’nu  ifade  eder.  Zuhur  eden  her  §eyde  gergekte  zuhur  eden  O’dur. 
Her  5eyin  yoklugunda  batin  olan  (gizlenen,  goriinmeyen)  O’dur.  O, 
her  §eyden  oncedir,  her  §eyden  sonradir.  Boylece  miknin,  her  yonde  ve 
her  durumda  Allah’a  ibadetten  mahrum  kalmaz.  Qiinkii  nefse  ait  hasta- 
liklar,  imam  zedelemez. 

Akla  ait  hastalildar  ise,  imana  zarar  verir.  iman  iki  §eyle  ilgilidir: 
Haldan  varligi  ve  Hakkin  birligi.  Zati  bakimindan  Haklon  mutlak  bir- 
ligine inanmak,  akilcilara  gore  teorik  aklin  algilayabilecegi  §eylerdendir. 
Bize  gore  ise  bu  birlik,  fikir  giiciimiizle  algiladigimiz  bir  §eydir.  Zikir  ve 
ke§if  yoniinden  ise  algilanamaz.  Aym  §ekilde,  Hakkm  birligi  de  iman  ve 
alalia  algilamr.  Ana  hadariyla  zikredilse  bile,  §eriat  zatm  mutlak  birligini 
hakkinda  hiikiim  koyarak  ifade  etmemi§tir.  Bu  nedenle  iman  alanina 
girmez. 

Alai  hastaligi  (batini  yorumda)  ki§iyle  Haldcm  varhgina  ge^erli  bir 
§ekilde  inanmak  arasma  girdiginde,  hig  ku^kusuz,  seninle  zorunlu  bilgi 
arasina  girmi§  demektir.  (Jiinku  fiili  (yaratmasi,  sanati)  bakana  goriin- 
diigiinde,  Yaratamn  varligmi  bilmek  zorunludur.  Insan  Yaratanm  haki- 
katini  ve  mahiyetini,  hangi  durumda  olamayacagim,  hangi  durumda 
olup  olamayacagim  ya  da  hangi  durumun  O’nun  hakkinda  imkansiz  ol- 
dugunu  fikri  bir  inceleme  ve  Allah’in  peygamberi  vasitasiyla  bildirimiy- 
le  ogrenmezse,  iginde  bulundugu  durum  dermansiz  bir  hastaliktir. 

Zorunlu  bilgiden  mahrum  kalan  insan,  hastaligin  etkisizle§tirdigi 
bir  hastaya  benzer.  Boyle  bir  insan  ne  hasta  oldugunu  ne  de  iginde  bu- 
lundugu durumu  bilebilir.  Boylece  §eriatin  hitabi  da  ondan  dii§er,  giin- 
kii  artik  akli  yoktur.  Yaratan  Haldcm  varligma  dair  zorunlu  bir  bilgisi 
veya  imam  olsa,  Hakki  birlemeyi  reddeden  hastalik  ortadan  kalltar. 
Hastaligm  kallcmasi  ise,  (birini)  taldit  ederek  miimin  olmasiyla  veya 
ara§tirip  akil  yiiriitmeyle  bilgin  haline  gelmesiyle  gergelde§ir.  Ara§tirma 
ve  akil  yiiriitmeyle  Haldan  varhgina  inandiginda  ise,  bu  kez  hastaligi, 
akil  ve  §eriat  bakimindan  ilahin  birligine  inanmakla  beraber  §ari’den  ge- 
len  ve  zatm  mudalc  birligine  zarar  veren  Haldan  niteliklerini  kabul  et- 
memektir.  Boyle  bir  hastaliga  sahip  oldugunda  namaz  kilabilir  ve  hasta- 
ligma  ragmen  ibadetini  yerine  getirir,  giinkii  ibadet  ona  yararlidir. 
(Junkii  hastayken  sahip  oldugu  akil,  Allah’m  birligi  hakkinda  zikretti- 
gimiz  bu  kadar  bilgiye  imkan  verir. 


Kirk  Ikinci  Kisim  ~]\ 

Dogru  bir  iman  sahibi  miimin,  §ari’nin  nitelemi§  oldugu  Allah’a 
iman  eden  kimsedir.  imam  hasta  miimin  ise,  sadece  aldimn  gosterdigi 
Allah’a  ibadet  eden  kimsedir.  (Allah  hakkindaki  bilgisinde)  Mazeret  sa- 
hibi herkesin  mazeretini  iijeren  bir  duruma  dikkatini  c^ekrik.  Tevhit  -ki  o 
biitiin  varliklardan  istenilen  §eydir-  gegerli  olup  i^in  ve  di§m  hareketier- 
deki  me§ru  ibadetleri  yerine  getirmek  buna  eklendiginde  ne  ho§  olur! 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Namazi  Bozup  Yenilemeyi  Gerektiren  Sebepler 

Bilginler,  namazin  ge^erlilik  §ardanndan  herhangi  birini  kasitli  ya 
da  unutarak  ihlal  eden  herkesin  namazi  yenilemesinin  vacip  oldugunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Bu  §ardara  ornek  olarak,  kibleye  donmek  ve 
abdest  almayi  verebiliriz.  Ben  de  bu  gorii§teyim,  fakat  ‘kasitli’  ifadesine 
‘mazeretsiz’  diye  eklerim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Mudulugun  §arti  tevhittir.  ‘Muduluk’  derken  cehennemde  kalma- 
mayi  kastediyorum.  Ahiretteki  yok  edici  her  yerden  (cehennemin  her 
duragindan)  kurtulu§  §arti,  her  §eyi  kapsayan  rahmete  bakmaksizin 
kendisi  olmaksizin  kurtulu§un  ge^ekle^medigi  her  §eydir.  (^iinkii  Al- 
lah’m  rahmetinden  meydana  gelse  bile,  arifin  kalbi  Allah’in  rahmetin- 
den  daha  geni§tir.  C^iinku  Allah  ‘rahmet  edilen’  diye  nitelenemeyecegi 
i$in  Allah’m  rahmeti  Allah’i  sigdiramaz.  Allah’i  bilenin  kalbi  ise  Allah’i 
sigdirir.  Nitekim  Allah  ‘beni  miimin  kulumun  kalbi  sigdirdi’  der.  Oy- 
leyse  Allah’m  rahmed  her  §eyi  sigdirir.  Arifin  kalbi  ise,  Hakki  ve  her  §e- 
yi  sigdiran  rahmeti  sigdirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kalp  her  §eyi  sigdirir.  Bi- 
naenaleyh  kalp,  kayitsiz  anlamda  geni§  olandir.  Bunun  nedeni,  varligin. 
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Hakkin  varhgi  olmasidir.  Ey  gafil  ki§i!  Bu  akillinin  ifade  ettigi  §eye  dik- 
kat  et! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bir  Insan  (Pislik  Anlamindaki)  Hades  Nedeniyle  Namazim 
Bolerse,  Daha  Sonra  Namazim  Tekrarlar  mi,  yoksa  Kildigi 
Rekatlara  ilave  mi  Yapar? 

(^ogunlugun  gdrii§ii,  ne  boyle  bir  pislik  ne  de  namazi  kesen  ba§ka 
bir  durum  nedeniyle  namazim  yeniden  kilmayacagidir.  YeOenme  ise 
bunun  di§mdadir.  Bazi  bilginler,  bunu  da  istisna  saymami§tir.  Bazi  bil- 
ginler  ise,  biitiin  fiillerde  namazm  yeniden  kilinacagim  ileri  siirmu§tur. 
Benim  goru§um  §udur:  Namazi  kesen  her  pislik,  ya  abdesti  bozan  pis- 
liklerdendir  ya  da  namazi  kestigi  halde  abdesti  bozmayan  bir  pisliktir. 
Abdesti  etkileyen  bir  pislik  ise,  namazi  devam  ettiremez.  Abdesti  etlo- 
lemezse  namazim  siirduriir.  Falcat  namazi  kesen  bu  sebebi  giderirken 
yapmasi  gerekene  ba$ka  bir  fiil  eldememelidir.  Ba.^ka  bir  ilavede  bulu- 
nursa,  namazi  tamamlamaz,  yeniler. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Yersiz  hi^kirik  tutmasi  ornegindeki  gibi,  kar§ilikli  konu§mayi  bolen 
ve  ki§iyle  (Haldu)  mu§ahede  arasma  giren  §eyler,  ahirette  Haldu  gor- 
meye  etld  eder  mi,  etmez  mi?  Yoksa  etki  etmez  ve  gormek  ile  mu§ahe- 
de  birle§ir  mi?  Kesen  §ey  bir  ‘pislik’  olabilir  ki  bu,  (batinda)  imam  etki- 
leyen §ey  demektir.  Boyle  bir  §ey  ise,  bu  pisligin  ortaya  9ikmasindan 
once  yapilan  mqru  konu^mamn  (namazdaki  konu§ma)  bir  iiriinu  ola- 
maz.  Boyle  bir  insamn  (zahirdeki  kar§iligi),  namazi  yeniden  kilmayan 
kimsedir.  Bozan  (kesen)  §ey  sebebi  gormek  ve  ona  dayanmak  ise,  kul. 
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soz  konusu  §ey  ortaya  ^lkmazdan  once  yapilmi§  konu§mamn  meyvesini 
dev§irir.  Bu  da,  hi<j  ku§kusuz,  namazim  yeniden  kilana  benzer. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oniindeki  Bir  Sutreye  Dogru  Namaz  Kilmak  ya  da  Sutresiz 
Namaz  Kilmak.  Namaz  Kilanin  Oniinden  Geipldiginde 
Namaz  Bozulur  mu,  Bozulmaz  mi? 

Bazi  bilginler  hi^bir  §eyin  namazi  bozmayacagim,  bazi  bilginler  ise 
oniinden  veya  siitre  ile  oniinden  ge^tiginde  kadin,  kopek  ve  e§egin  na- 
mazi bozacagmi  ileri  siirmii§tur.  Benim  gorii§iim  §udur:  Namaz  kilanm 
oniinden  ge$en  ki§i  giinahkar  oldugu  gibi  namaz  kilanin  da  oniinden 
birisinin  gepnesini  giicii  ol^iisiinde  engellemesi  gerekir.  Bunu  yapmaz 
ve  onu  uzaklaijtirmazsa,  namaz  kilan  da  giinahkar  olur.  Ancak  namaz 
her  bakimdan  gc^erlidir.  Ki§inin  oniine  ge9eni  engellemek  zorunda  ol- 
dugu simr  ve  0I9U,  secdede  almni  koyacagi  smirdir.  Bir  §ey  ki§iyle  secde 
yeri  arasindan  gc^tigindc,  insan  onu  uzaklapirmak  ve  onunla  miicadele 
etmek  zorundadir.  Bundan  fazla  bir  simrda  ise,  onu  uzakla§tirmaz  ya  da 
onu  oldiirmez.  Bu  durumda  Araplarm  ‘oniinde’  derken  kastettilderi  51- 
9iiye  gore,  vebal  namaz  kilanm  oniinden  ge^enin  iizerinedir.  (^iinkii 
§ari  bu  konuda  herhangi  bir  §ey  belirlememi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hak,  kulun  kiblesidir.  Allah  ile  kulu  arasmdan  nefsiyle  ya  da  Rab- 
biyle  ge9enin  vebali  kendisine  doner.  Hak  ile  konu§an  namaz  kilanm 
ise,  oniinden  ge9eni  uyanp  bu  konuda  nefsini  gormekten  kendisini 
uzalda§tirmasi  gerekir.  (Jiinkii  insan,  ‘Allah  i9in,  peygamberi  i9in,  biitiin 
miisliimanlar  ^in’  hayirhah  olmahdir.  Bunun  yam  sira  kendi  onderleri- 
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ne  ve  biitiin  insanlara  kar§i  samimi  ve  hayirhah  olmaiidir.  Nasihat  et- 
mesi  gereken  yer  gelir  de  ki§i  nasihatini  yapmazsa  giinahkar  olur.  (Na- 
mazda  Hale  ile)  Kar§ilikli  konu§anin  konujmasi  ise,  (oniinden  ge$ene 
engel  olmadigi  i^in)  giinahkar  olsa  bile  bulundugu  her  durumda  geger- 
lidir. 

Namaz  kilanin  ‘oniinden  gegen’  namazda  kendisiyle  Rabbi  arasina 
giren  bir  dii§iince  olabilir.  Insan  kalbiyle  gegerli  bir  namaz  kiliyorsa, 
okudugu  ayete  veya  (yaptigi)  zikre  gore  bulundugu  durumun  aksine 
bir  §eyin  aklina  gelmesi  imkansizdtr.  Ba§ka  bir  durumdaki  dii§iincenin 
insana  gelecegi  bir  gedik  yoktur.  Namaz  kilan,  kendini  unutmu§ken  dii- 
§iinceler  araya  girmi§  olabilir.  Bu  durumda,  yeniden  bilincini  kazandi- 
ginda  aklina  gelen  §ey,  ona  zarar  vermez  ve  namazi  gegerlidir.  (/inkii  o, 
Rabbiyle  konu§tugunun  farkindadir. 

Namaz  kilan,  Omer  b.  el-Hattab  gibi  namazinda  her  §eyde  Rab- 
biyle konu§an  ya  da  Ebu  Bekir  gibi  Rabbiyle  konu§urken  her  §eyin 
Haktan  meydana  giktigini  gorenlerden  ise,  onun  iginden  kildigi  namazi 
da  gegerlidir.  Bu  esnada  gikan  §ey  iradeyle  ya  da  istegi  olmaksizin  mey- 
dana gikmi§tir.  Ki§inin  istegiyle  meydana  gelmemi.yse,  higbir  sorumlu- 
lugu  yoktur;  istegiyle  meydana  gikmi§sa,  bu  durumda  ya  meeburdur  ya 
da  isteyerek  bunu  yapmi§tir.  Isteyerek  yapan  giinahkardir.  Mecbur  ka- 
lan  ise,  giinahkar  degildir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Namazda  Ufleme 

j 

Bazi  bilginler  bunu  mekruh  saymi§,  bazi  bilginler  ise  bundan  dola- 
yi  namazi  yeiiiiemeyi  vacip  kabul  etmi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  duyulup 
duyulmamasini  ayirt  etmi§tir.  Bu  konunun  iiflemenin  bir  soz  olup  ol- 
mayi§ina  dayandigim  bilmelisin.  Namazda  iiflemenin  iyi  bir  davram? 
olmadigmda  ise  gorikj  aynligi  yoktur. 
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VASIL 

■ Batini  Yorum 

Hz.  Isa  her  durumda  Rabbiyle  beraber  oldugunun  bilincindeydi 
(huzur).  Ku§'a  ruh  iiflemesi  Rabbiyle  oldugu  bilincini  kesmedigi  gibi 
iiflemesi  de  Rabbinin  izniyle  ger^elde§mi§ti.  Allah  ona  Rabbiyle  oldugu 
bilincini  perdeleyecek  bir  konuda  izin  verebilir  mi?  Hakkin  gozlerinin 
oniinde  ve  sirlarinda  siireldi  bulundugunu  bilmek,  biitiin  yaratildardan 
istenilen  §eydir.  Iki  taraftaki  murakabe  budur. 

Uflemeyi  ‘ol  (kiin)’  soziiniin  bedeli  sayan  ki§i,  onu  bir  soz  sayar. 
Uflemeyi  ‘ol’  anlammda  degil  de,  bir  sebep  sayan  ise  onu  soz  saymaz. 
‘Benim  iznimle  (ku§  olur,  isa’yla  ilgili  ayete  atifla)’  ifadesini  de  ‘ona  iif- 
ler’  ifadesinin  degil,  ‘ku§  olur’  ifadesinin  sonucu  sayar. 

FASIL  I0NDE  VASIL 

Namazda  Giilmek 

Fakihler  giilmenin  namazi  bozacaginda  gorii§  birligine  varmi§,  te- 
bessiim  hakkinda  ise  goru§  ayriligina  dii§mu§lerdir.  Bazi  bilginler,  te- 
bessiimun  de  giilme  gibi  oldugunu  ve  namazi  bozacagim  soylemi§,  bazi 
bilginler  ise  giilmeye  dahil  edilemeyecegini  ve  namazi  bozmayacagim 
iddia  etmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Kar§isinda  konu§ulan  zatin  kar§ismda  giilmek,  saygi  ve  edebi  zede- 
ler.  Saygili  olmayan  ise,.  (namazda  Hak  ile  kar§ilikli)  konu§amaz.  Te- 


76  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 


bessiim  ederse,  ya  bulundugu  mertebede  Rabbi  guldiigii  igin  tebessiim 
etmi§tir  ya  da  dogrudan  tebessiimii  gerektiren  bir  mertebede  bulunmu§ 
ve  tebessiim  etmi§tir.  Birinci  duruma  ornek  olarak,  Musa’nin  ihtiyariyla 
Hannad’in  hikayesini  verebiliriz.  Kulun  bu  gibi  durumlarda  Hakkin 
giilmesi  nedeniyle  tebessiim  etmesi,  saygmm  bir  geregidir.  ikinci  du- 
rum ise  saygisizhktir  ve  huzur  haline  yara^maz.  Bu  durumda  tebessiim 
huzuru  engeller,  dolayisiyla  tekrar  tovbe  edip  amele  ba§lamak  gerekir. 
Boyle  bir  durumdaki  insan,  (zahiri  hiikiimde)  tebessiim  namazi  bozar 
diyene  benzer. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hi^kiranm  Namazi 

Bazi  bilginler,  higkiramn  namazmin  bozulacagmi  ve  namazi  yeni- 
lemesi  gerektigini,  bazi  bilginler  ise  yaptigi  i§in  mekruh  oldugunu  soy- 
lemi§tir.  Benim  gorii§iim  ise,  yasaldamanm  (nehy)  bozulmaya  delil  ol- 
madigidir.  Yasaklama,  sadece  yapamn  giinahkar  olduguna  delildir.  Bu 
durumda  higkiranin  namazi,  higkiran  giinahkar  olsa  bile,  gegerlidir.  Bu 
durum,  galinti  bir  evde  namaz  lulanin  haline  benzer. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Namazm  lulmdigi  necis  seccade  (batini  yorumda)  miimin  oldugu 
halde  yapacagi  bir  kotiiliigii  ya  da  namazini  bitirdiginde  birisine  yapa- 
cagi  sugu  dii§ iinen  kimsenin  halidir.  Boyle  bir  insanin  kildigi  namaz  ge- 
gerlidir,  bu  ki§i  ise,  iginden  kotiiliik  gegiren  kimsedir.  Bu  kotiiliigii 
yapmadigi  ya  da  planlamadigi  siirece,  boyle  bir  insanin  giinahi  affedil- 
mi§tir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Namazclaki  Ki§i  Verilen  Selami  Alir  Mi? 

Bazi  bilginler,  bunun  caiz  oldugunu  kabul  etmi§tir  ki  ben  de  bu 
g6rii§teyim.  (^iinkii  selami  aimak,  Allah’i  zikretmektir.  Selam  vermek, 
namazda  otururken  yapilmak  iizere  belirlenmi§  zikirlerden  biridir.  Do- 
layisiyla  dayandigi  bir  ash  vardir.  Namazda  dua  caizdir.  Insanlari  zik- 
retmek  de  ona  girer.  Buna  ornek  olarak,  namaz  lulan  ki§inin  ‘beni  ve 
ebeveynimi  bagi§la’  demesini  verebiliriz.  Bazi  bilginler  ise,  selami  sozle 
almayi  caiz  gbrmemi§,  i§aretle  almayi  caiz  gormu§tiir.  Bazi  bilginler  ise, 
her  durumda  selam  almayi  caiz  gormemi§tir.  Bazi  bilginler,  insamn 
i^inden  selam  almasmi  caiz  g6rmii§,  bazi  bilginler  ise  namazi  bitirdi- 
ginde  selami  alabilecegini  soylemi§tir. 

VASIL 

Batim  Yorum 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Size  selam  verildiginde  daha  guzeliyle  selami 
aim.’56  Burada  (bir  fiilin  ba§ka  bir  fiilin  ardindan  hemen  yapilmasmi  bil- 
diren)  ‘fe’  baglaci  gelmi§tir.  Dolayisiyla  selami  almayi  ertelemek  caiz 
olmadigi  gibi  iistelik  burada  namaz  ya  da  herhangi  bir  §ey  ayirt  edil- 
memi§tir.  Oyleyse  dua  ya  da  ba§ka  bir  §ekilde  me§ru  her  zikir,  zorunlu 
olmamakla  birlikte  namazda  ve  namazin  di§inda  soylenebilir.  Ornek 
olarak,  hap§irana  dua  etmek  ya  da  selami  almayi  verebiliriz. 

Kirk  ikinci  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  u^iincu  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

VASIL 

Kaza  Namazimn  Fasillari 

Musliimanlar,  namazi  kaza  etmenin  uyuyan  ve  unutana  vacip  ol- 
dugunda  gorii§  birligine  varmi§,  kasidi  veya  bayildigi  i$in  namazi  terk 
eden  hakkmda  ise  gorii§  ayriligina  dii§mu§lerdir.  Benim  gorii§um  §u- 
dur;  Uyuyan  ve  unutandan  her  birine  kilmadigi  namazi  (kaza  degil) 
‘eda’  etmek  vaciptir.  Fakihler  ‘kaza  etmek’  derken  ‘eda  etmek’  (vaktinde 
lulmak)  derkenki  gibi  ‘namazm  farz  olu§unu’  kastederierse,  ben  de  o 
gdrii§u  benimserim.  Ya  da,  ‘kaza  etmek’  derken  namazi  bilinen  vaktinde 
kilmalda  uyuyan  ve  unutamn  hatirladigi  vakitte  kilmasmi  ayirt  eden  bir 
§eyi  kastederierse,  bunda  da  bir  sorun  yoktur. 

Fakat  fakililer,  ‘kaza’  derken  zikrettigimizden  ba§ka  bir  §eyi  kaste- 
dip  kaza  lulanin  namazi  kendi  vaktinde  kilmayarak  (eda)  soyledigimiz- 
den  farkli  bir  §ekilde  ba§ka  bir  vakitte  lolmak  oldugunu  kastederierse, 
ben  bu  g5rii§ii  kabul  etmem.  (^iinku  uyuyan  ve  unutan  bu  esnada  o 
namazla  yiikiimlu  olmadigi  gibi  onlar  adina  namazin  vakti  de  (uyuduk- 
lari  veya  unuttuldan)  o valdt  degildir.  (^iinkii  Allah  ‘kimseyi  yapamaya- 
cagi  §eyle  sorumlu  tutmaz.’  §ari  uyuyan  ve  unutan  i$in  hatirlama  ve 
uyanma  esnasinda  bir  vakit  belirleseydi,  bu  namaz  o ikisinden  dii§erdi; 
Bununla  beraber,  namazm  bilinen  vakti  uyanan  ve  hatirlayanlar  igin 
9iloni§  olurdu.  Nitekim  bayilandan  da  vakit  dii§er. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Unutan  insan,  varlikta  Allah’tan,  O’nun  sifat  ve  fiillerinden  ba§ka 
bir  §ey  bulunmayip  O’nun  varligin  kendisi  oldugunu  bilen  kimsedir.  Bu 
bilginin  geregi  olan  Allah’i  bilmek  ve  O’nun  kaqisinda  saygi,  bu  ma- 
kamdaki  arifin  ayrilmaz  ozeliigi  olmahdir.  Bu  bilgi  ve  saygi  ise,  bu  ki- 
tapta  oldugu  kadar  Allah  yolunu  (a^ildayan)  iiimde  zikredilmif  ve  belir- 
tilmi§tir.  Arif  bu  bilgiyi  unutup  bilginin  verdigi  edebe  ve  saygiya  dikkat 
etmezse,  cezalandirilmaz.  Bilalcis  onun  bu  bilgiye  sahip  olmayan  kimse- 
nin  nezdinde  yerle§ik  bir  zikri  varsa,  soz  konusu  ki§i  Allah  katinda  o ki- 
§i  hakkinda  zikrettigi  ve  ortaya  koydugu  §eye  gore  bulunur:  Iyilikse  iyi- 
lik,  kotiiliikse  kotiiliik.  C^iinku  unutmanin  sebebi,  haram  ya  da  miibah 
ya  da  mendup  bir  i§e  tamamen  kendini  yermelc  olabilir.  Bu  durumda 
unutan  insan,  unutmasi  yoniinden  degil,  yaptigi  mendup  fiil  yoniinden 
sevap  alir.  Ote  yandan  kendisini  kaptirdigi  haram  yoniinden  giinah  ala- 
cagi  gibi  miibah  fiil  yoniinden  ise  giinah  ya  da  sevaptan  mahrum  kalir. 

Unutan  insan  bilgisini  hatirladiginda,  saygimn  gerektirdigi  §ekilde 
davranir.  Hareket  ve  duru§larinda  soz  konusu  bilginin  (geregi  olan) 
hiikiim  ve  saygilardan  gei;mi§te  iizerinde  belirlenmi§  olanlari  yerine  ge- 
tirir,  onlari  iizerinde  belirlendigi  §ekilde  nefsinde  canlandirmasi  gerekir. 
Onlan  hatirlayip  nefsinde  (zihin)  canlandirdiginda  ise,  onlar  i^in  gere- 
ken  saygiyi  da  nefsinde  canlandirir.  Bu,  onun  vaktidir.  Bunu  yapmazsa, 
unutmasi  halindeki  saygisizligi  nedeniyle  Allah  onu  cezalandirir.  (^iinkii 
Allah  §oyle  der:  ‘Beni  hatirlamak  ifin  namaz  kil.’57 

Bu  bilgiye  sahip  uyuyamn  batindaki  yorumuna  gelirsek,  soz  konu- 
su ki§i,  Yaratanma  (Miikewin)  balcmadan  dogasma  ve  dogasimn  kendi 
iizerindeki  hulcmiine  balunanm  perdeledigi  kimsedir.  Bu,  ozel  bir 
unutma  tiirudiir.  (Jiinkii  o,  ameli  terk  eder  ve  o halde  kendisinden  iste- 
nilen  amel  meydana  gelmez.  Insan  hakikatinin  gerektirdigi  yonden  do- 
gasina  bakar  ve  onu  var  edeni  zikretmez  ve  mii§ahede  etmezse,  Allalr 
onu  saygidaki  kusuru  nedeniyle  cezalandirmaz. 

Uyuyan  uyandiginda,  dogamn  di§  varligma  bagli  hiiloniinii  onay- 
ladigi  gibi  dogamn  yaraticisi  olarak  Haldo  hatirlar  (O’nu  zihninde  can- 
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landirir).  Bu  hiikiimlere  ornek  olarak  halleri  verebiliriz.  Boylece,  o me- 
seleye  layik  bir  huzurla  Allah  kar§isinda  saygili  davranir.  Bu  durumda 
ise,  bu  bilin$  halini  uyuyarak  yitirmemi§  lcimse  gibi  olur.  Bunu  yapmaz- 
sa,  uyumu§  oldugu  i^in  degil,  onu  aklinda  tutmadigi  (huzur)  icpn  ceza- 
landirilir. 

insanin  uyumasinin  sebebi  bir  takim  durumlar  olursa,  onlardaki 
payi  §eriatin  soz  konusu  durumlar  (ve  §eyler)  hakkindaki  yorumuna 
bagli  olarak  ger$ekle§ir.  Boylece  kendisine  giinah,  uyumasma  yol  a$an 
sebep  ve  §eriatin  hiikmii  bakimmdan  ili§ir,  yoksa  uyumasi  bakimindan 
degil;  §eriatin  o §eyle  ilgili  hiikmu  bir  sevap  ise,  sevap  da  kendisine 
uyumak  yoniinden  degil,  uykunun  sebebi  yoniinden  ili§ir.  Ariflerin  Al- 
lah’a  dair  bilgiyi  degerlendirirken  uyku  ve  unutmalarmin  boyle  (yorum- 
lanmasi)  gerekir.  (Junkii  §eriatin  hitabi  zahirle  ilgili  oldugunda,  onun 
yorumu  batindadir;  §eriatin  yorumu  batinla  ilgiliyse,  onun  yorumu  da 
zahirdedir.  Bilgili  ise,  ozel  bir  meselede  hiikmii  neyle  lli^kilendirdigi 
konusunda  siirekli  §ari’ye  bakar.  Acaba  §ari’nin  hiilcmu,  (bedensel)  ha- 
rekeder  gibi  zahire  mi,  yoksa  niyet,  gekememezlik,  aldatma,  miiminlere 
iyilik  istemek,  hiisnii  zan  ve  kotii  zan  gibi  batana  mi  ili§mi§tir?  §ari  dil- 
de  ortaya  ^ikan  hitabim  neye  ili.^tirmiyse,  yorum  onun  mukabilinde  ya 
da  (dille  belirtilen)  hiilcmiin  kar§ihgmda  yapihr.  Sozgelimi  hiisnii  zan- 
nin  kar§isinda  kotii  zan  degerlendirilir.  Onun  kar§ismda  ise,  goriinii§te 
iyi  olan  fiil  vardir.  Bu  durum,  mertebe  kar§idigidir.  Buna  ornek  olarak, 
sahip  olmasi  gerekli  ozellikleri  bilmeksizin  Rabbini(’n  varhgmi)  kabul 
etmesi  bakimindan  zimmiye  (Miisliimanlardan  giivence  almi5  Hristiyan 
. veya  Yahudi)  iyilik  yapmayi  verebiliriz. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Kasten  veya  Bayildigi  I^in  Namazi  Kilmayanm  Durumu 

Bilginler,  bu  ki§i  hakkmda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tur.  Bazi  bilgin- 
ler,  kasten  namaz  kilmayanm  kaza  etmesi  gerektigini  kabul  etmi§,  bazi 
bilginler  ise,  kaza  etmemesi  gerektigini  kabul  etmi§tir  ki  ben  de  bu  go- 
rii§teyim.  Fakat  oyle  bir  insamn  giinahkar  oldugunda  gorii§  aynligi 
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yoktur.  Baydana  gelirsek,  bazi  bilginler  onun  namazinin  kazasimn  ol- 
madigi  gorii§iindedir  ki,  ben  de  bu  goru§teyim.  Bazi  bilginler  ise,  kaza 
etmesinin  vacip  oidugunu  ileri  siirmu§tur.  Bana  gore,  en  uygunu  kaza 
etmektir.  ^iinkii  bayilan  insana  ka^irdigi  namaz  gergekte  bir  farz  olarak 
yazilmamissa  bile,  nafile  olarak  yazilmi§tir.  Oyleyse  kaza  etmek,  en  ihti- 
yatli  davram§tir.  Kazanin  vacip  oidugunu  kabul  edenlerin  bir  kismi,  ka- 
zayi  belirli  bir  sayiyla  sinirlami§  ve  §oyle  dem^tir:  Bayilan  ki§i  ayildi- 
ginda  be§  ve  daha  az  valdt  namazini  kaza  eder. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah’in  emri  olan  bir  farzi  kasidi  olarak  terlc  eden  ki§i  i$in  kaza 
yokrur,  giinkii  o,  Allah’m  bir  bilgiye  sahipken  saptirdildarindandir.  Ka- 
sitla  terk  edenin  yeniden  musliiman  olmasi  gerekir.  £unkii  o,  giinahi 
ayik^a  ilan  etmektedir.  Allah’a  dair  bilgisini  zevk  ve  ke§if  yoluyla  alan 
bir  ki§iden  boyle  bir  davrani§  meydana  gelemez.  Boyle  bir  davram§,  Al- 
lah hakkindaki  bilgisini  delil  ve  ara§tirmadan  alan  ki$iden  meydana  ge- 
lebilir.  Bu  ki§i  §oyle  der:  ‘Biitiin  hareket  ve  duru§lar,  Allah’in  elindedir. 
Allah  bende  yerine  getirmemi  emrettigi  §eyi  yapma  giicii  yaratmami$- 
tir.’  §oyle  ekler:  ‘Ger^ekte  emir  veren  ve  duyan  Allah’tir.  Hitap  eden  ve 
edilen  O'dur.’  Boyle  bir  insan,  kendini  bedbaht  (mutsuz)  yapip  mudu- 
luguyla  arasina  giren  ve  -diinyada  haz  alsa  bile-  ahirette  kendisine  zarar 
veren  bilgiye  sahiptir.  Allah’a  hi^bir  §ey  zarar  veremez.  Bdyle  bir  a<pk- 
lama,  yarari  olmayan  bir  ger^egi  agiklamaktan  ibarettir. 

Boyle  bir  insan  (kasten  terk  eden),  (iddia  ettigi  gibi)  zevk  ve  ke§if 
yoluyla  bilgi  alsaydi,  celalin  heybeti  ile  iginde  bulundugu  halin  otoritesi 
ve  makamin  buyiikliigu  kendisini  boyle  bir  §ey  soylemekten  ya  da  ayik 
iken  Allah’in  hakkim  yerine  getirmeyi  terk  etmekten  alikoyardi.  Bu  ki§i, 
kendisini  gormedigi  i$in  hiikiimdara  sovene  benzer.  Hiikiimdar  onu  tu- 
tup  getirdiginde  ise,  heybet  kalbini  etkisi  altma  alir  ve  emrine  amade 
olur.  Boyle  bir  bilgi  ise,  delilden  meydana  geldigi  igin,  insana  fayda 
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vermez.  Ornek  olarak,  gormedigi  halde  bastonuyla  gezen  korii  verebili- 
riz. 

Bayilan  ki§iyle  ilgili  batini  yoruma  gelirsek,  bayilan  ki§i,  celalin 
kendinden  ge^irdigi  ya  da  cemalin  egemen  oldugu  hal  sahibine  benzer. 
Bu  nedenle,  akli  yerinde  degildir.  Hak  ise,  duyusal  varhgindan  habersiz 
kaldigi  bu  anda,  kendisinde  uygulamak  istedigi  frilled  bizzat  kendisi 
iistlenir.  Ben  de  bir  siire  bu  hale  yerle§tirilmi§tim.  Bir  imam  olarak  ola- 
bilecek  en  yetkin  tarzda  kildigim  namazm  hi^bir  hareketini  ihlal  etmi- 
yordum.  Biitiin  bunlar  hakkinda  bir  bilgim  de  yoktu.  Ayilip  §ehadet 
aleminde  duyusal  varligima  dondiiruldiigiimde  ise,  orada  bulunanlar, 
tipki  bir  akilliya  yonelik  olan  yukiimliiliilder  gibi  bana  yonelmi§  yiikum- 
liiluklerden  hi^birini  ka^irmadigimi  bildirdiler.  Yolumuzdan  bazilari, 
boyle  bir  hale  sahip  olmami§tir.  Bu  hal,  giinah  soziiniin  ula§amayacagi 
kiymedi  bir  haldir. 

Imam  §ibli’nin  ilahi  sevgiden  kendinden  almip  namaz  vakitlerinde 
kendisine  donduruldiigii  anlatilir.  Namazmi  bitirdiginde  ise,  tekrar 
kendinden  ge^crdi.  Cuneyd’c  §ibli’den  soz  edildiginde  §oyle  demi.y 
‘Hakkinda  kotii  konu§ulmasma  imkan  vermeyen  AJlah’a  hamd  olsun!’ 
Belki  de  §ibli’ye  bu  esnada  namaz  kildinliyordu  da  kendisi  bunun  far- 
kinda  degildi.  Orada  bulunan  insanlar  ise,  namazi  kildigim  gordiilderi 
i^in  tipki  bizim  durumumuzdalci  gibi,  duyusal  varligma  donmii§  oldu- 
gu yargismi  veriyordu.  Boylece  onlar,  §ibli’nin  goriinen  durumunu  dile 
getirmi§ti.  Ger^ekte  ise,  §ibli’nin  herhangi  bir  bilgisi  yoktu.  Bu  haldeki 
bazi  insanlar  ise,  kendilerine  dondiiruliir.  Biz  ise,  farz  namazi  eda  vak- 
tinde  kendisinden  alinan  kimseden  soz  ediyoruz.  Bu  vaktin  di§inda  olan 
ise,  bizim  konumuz  degildir. 

(Bayilanm  kaza  edecegi  namazlari)  Be§  ve  daha  az  diye  simrlayan- 
lara  gelirsek,  be§  namazdan  her  birisi  vakitte  ve  bazi  niteliklerde  diger 
namazdan  ba^kadir.  Bq  tamamlanip  be§ten  sonra  gelenler  ise,  o be§in 
her  birisinin  niteligine  sahiptir.  Boylece  asil  olmalan  itibariyla  onlari 
dikkate  almi^tir.  Bu  degerlendirmeyi  yapan  fakih  su^lanamaz.  (^iinkti 
bu  degerlendirme  hakikatleri  bu  yonden  bilen  kimse  i$in  yetkin  bir 
hikmettir.  Halcikatin  tekrar  olamayacagini  gerektirdigini  bilen  ise  bunu 
ifade  etmez.  Bu  da,  ilk  asildir.  Arif  ise,  bulundugu  vaktinde  kendine  a<ji- 
lan  (bilgiye)  gore  hareket  eder. 


84  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Kaza  Namazinin  Ozelligi 

Iki  tiirlii  kaza  vardir:  Namazin  biitiiniinu  kaza  etmek,  namazinin 
bir  kismini  kaza  etmek.  Namazin  biitiiniinu  kaza  etmenin  kendine  ozgii 
bir  niteligi,  §arti  ve  vakti  vardir.  Onun  niteligi,  namazm  gayelerine  gore 
namazi  vaktinde  kilmamn  (eda)  niteliklerinin  aynisidir.  Haller  degi§irse 
-ki  hallerin  degi§mesine  ornek  olarak,  insanin  yolculukta  unutmu§  ol- 
dugu  bir  namazi  yolculuktan  sonra  hatirlamasmi  ya  da  bunun  tersini 
verebiliriz,  hallerin  degi§mesi  budur-,  bazi  bilginler,  hatirlatma  vakti ni 
dikkate  almayarak  iizerinde  farz  oldugu  gibi  kilmasi  gerektigini  soyle- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  ister  yolculukta  ister  yolculuk  di§inda  olsun, 
her  zaman  dort  rekat  kilinmasi  gerektigini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler 
ise,  hatirlama  halindeki  farzi  kilacagini  soylemi§tir.  Yolculuk  halinde 
olmayan  bir  namazi  kilmadigim  yolculuk  amnda  hatirlarsa,  onu  yolcu 
namazi  gibi  lular  -ya  da  bunun  tersi-.  Ben  de  bu  gorii5teyim.  Qiinkii  ha- 
tirlanan  namazin  vakti  bize  gore  o vakittir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Halin  (salikin  bulundugu)  makamda  hiilunii  oldugunu  kabul  eden 
ki§i,  bizim  soyledigimizi  kabul  eder;  diinyamn  hal  ifin  gii^lii  olmadigim 
dii§iinerek,  halin  makamda  hiilcmii  olmadigim  soyleyen  ise,  makamin 
hiikmiiyle  amel  eder  ve  (kendisine  farz  oldugu  tarzda)  namazi  eda  eder. 
I^inde  bulundugu  makami  kendisine  dayandigi  asil  ve  ilke  oldugunu  ve 
ba§ka  bir  makamin  hiilcmii  olmadigim  kabul  eden  ise,  en  genel  ve  tarn 
olan  §eyle  amel  eder  ki  o da  siirekli  dort  rekat  olarak  kaza  etmektir.  Bu- 
nunla  birlikte  makamlar  giri§ik  olabilir.  Bu  giri§iklige  ornek  olarak,  vera 
ve  ziihdii  ‘terk’in,  tevekkiil  ve  teslimi  kadere  itiraZ  etmemenin  ve  i^inde 
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bulunulan  vakitte  Allah’tan  gelen  hiikme  riza  gostermenin  birle§tirme- 
sini  verebiliriz. 

§ari  halleri  dikkate  aldigi  gibi  hiikiimler  de  hallere  yonelik  olmu§- 
tur.  Zadar  ise,  hallere  uyamaz.  Buna  gore,  se^im  §ansi  olan  Zeyd’in  olii 
etini  yemesi  haramdir.  Zorda  kalmi;likla  nitelendiginde  ise,  olii  eti 
onun  adina  helal  olur.  Halbuki  o,  aym  Zeyd’dir,  sadece  halier  degi§mi§, 
bu  nedenle  hiikiimler  de  degi§mi§tir.  Bu  nedenle  yiikiimlii  (miikellef), 
hatirlama  esnasinda  yolcu  ise,  yolculuk  di§indaki  namazi  seferi  namaz 
olarak  kaza  ettigi  gibi  hatirlama  halinde  yerle§ik  ise  yolculuk  namazim 
yolculuk  di§indaki  (mukim)  namaz  gibi  kilar. 


VASIL 

Kaza  Namazinda  §art 

Kaza  namazimn  §ardarinda  gorii§  ayriligina  dii§iilen  konu  sirala- 
madir  (tertip).  Bilginler,  unutulan  namazlarin  hatirlama  anmdaki  na- 
mazla  birlikte  ya  da  birden  50k  olduldarinda  unutulan  namazlarin  bir- 
birleriyle  dizili§inde  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  namaz- 
da  siralamamn  vacip  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Onlara  gore  be§  ve  daha 
az  namazda  siralama  vaciptir  ve  o anlci  namazm  vakti  ka^iriLsa  bile  unu- 
tulanlardan  ba§lamak  gerekir.  Hatta  bu  bilginlere  gore,  insan  i^inde  bu- 
lundugu  vaktin  namazim  lalarken  bile  unuttugu  namazi  hatirlasa,  i^in- 
de  bulundugu  vaktin  namazi  bozulur.  Bazi  bilginler  de  buna  benzer  go- 
rii§  ileri  siirmu§lerdir.  §u  var  ki  onlar,  i^inde  bulunduldari  vakit  geni§ 
ise,  siralamamn  farz  oldugunu  ileri  siirmii§lerdir.  Bu  bilginler,  unutma 
nedeniyle  siralamamn  vacip  olmaktan  ^lkacaginda  gorii§  birligine  var- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  siralamamn  zorunlu  olmadigim  iddia  etmi§tir. 
Fakat  i^indc  bulunulan  vakit  geni§se,  siralamaya  uymak  giizeldir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Muhakkiklere  (kamil  sufiler)  gore  hiikiim,  ba§ka  bir  §eye  degil, 
vakte  aittir.  Unutulani  hatirlamanin  da  bir  vakti  vardir  ve  bu  nedenle 
hiikiim  o vakte  aittir.  Bize  gore,  vakitte  geni§leme  soz  konusu  degildir, 
$iinku  vakit  tek  bir  zamandir  (zaman-i  ferd).  Geniflik,  hukiimleri  farz 
kilinmi§  bazi  vakiderde  olabilir.  Ariflere  gore  vakiderin  geniflemesi, 
sozgelimi  namaz  ya  da  ibadetteki  belirli  bir  yapi  olmasi  bakimindan  dii- 
fiiniilebilir.  Bu  yapi  ve  o isim,  bulundugu  vakitte  siirekli  kendisine  e§lik 
ettigi  gibi  bu  surette  birden  90k  vakitte  kendisine  e§lik  eder.  Buradan 
harekede  arifler,  vaktin  genijjlemesinden  soz  eder.  Halbuki  (onlarm 
vaktin  geni^lemesi  dedigi)  o §ey,  (tek  bir  vakit  degil)  farkli  vakiderdir. 

Ariflerden  nefes  sahibi  olmayanlar  ise,  vaktin  geni§ligini  kabul 
ederler.  Onlar,  ‘i^me  ve  kanma  (§irb  ve  riyy)’  ehlidir.  Birincisi,  hakikat- 
leri  iyi  bilir  ve  i§lerin  sirlarmi  daha  iyi  ogrenir.  (JXinkii  tecelliler  ve  halier 
nefeslerle  farklila§ir.  Bunu  ise,  Allah  ehlinin  ^inden  ariflerin  pek  azi  bi- 
lebilir.  (piinkii  duyu  ve  doga,  akli  esas  i§levi  olan  §eylerin  sirlarmi  ince- 
lemek,  onlarin  latiflik  ve  basidiklerin  ara§tirmaktan  perdeler. 


VASIL 

Tembih 

Bu  meselede  ba§vurulacak  bir  asil  ve  ilke  yoktur.  Qiinkii  unutulan 
namazlarm  vakideri  farkli  farldidir.  Kaza  namazmda  siralama  ise,  iki 
namazin  vakti  olan  tek  bir  vakitte  olabilir.  Bu  ise,  iki  namazi  birle§tir- 
meyi  kabul  edenin  gorii§iinde  tasawur  edilebilir.  Bu  gorii§teki  insanin 
dii§iincesini  dayandirabilecegi  bir  ilkesi  vardir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Ikinci  Kaza  Tiirii:  Namazin  Bir  Bolumiinii  Kaza  Etmek 

Namazin  bir  bbliimvinu  ka^irmamn  ilci  sebebi  vardir:  Birincisi 
unutmak,  ikincisi  ise  imama  yeti§ememek  nedeniyle  cemaatin  kagirdigi 
kisimdir. 


VASIL 

iki  Sebebin  Yorumu 

Unutmak,  ki§inin  iginde  bulundugu  makamin  kendisine  nasil  dav- 
ranacagiyla  ilgili  geregini  bilmesi  demektir.  Boylece,  kendisi  adma  orta- 
ya  gikan  menzil  ve  kerametfere  zarar  veren  bazi  yonleri  unutur.  Ikincisi 
ise,  uyulan  $eriat  konumundaki  imamm  bir  sozii  ve  hukmtinun  insana 
ula§mamasidir.  Makami  elde  etmeye  ba§layip  bildigi  §ekilde  onu  yetkin- 
le§drdiginde  ise,  (elde  ettigi)  sonugta  bir  eksiklik  goriir,  ardindan  sebe- 
bi ogrenir.  Nefsinin  yapmasi  gereken  bir  §eyi  yapmadigim  ve  bu  konu- 
da  da  bilgisi  olmadigini  anlar.  Ardindan,  peygamberin  bir  hadisine  ya 
da  daha  once  amel  etmedigi  Allah’in  kitabmdan  bir  ayete  vakif  olur  ve 
ona  gore  amel  ederek  makamin  sonuglarim  (eksiksiz)  elde  eder.  ima- 
min  namazindan  kagirdigi  boliimlerin  (batini  yorumu)  budur. 

Ebu  Yezid  el-Bestami’nin  bir  olayi  bu  duruma  ornektir.  Geceleyin 
yanan  kandil  Ebu  Yezid’i  iirkutmiif  Ebu  Yezid’in  hali  vera  (ku§kulu 
§eylerden  uzak  durmak)  idi.  Bunun  uzerine  arkada.^lanna,  ‘kandilde  iir- 
kiitiicii  bir  §ey  (vah$et)  goriiyorum’  demi§.  Onlar  da  ‘Efendimiz!  Kan- 
dile  ilave  etmek  iizere  balckaldan  odiing  yag  almi§tik’  diye  yamt  Vermi§- 
ler.  Bunun  uzerine  Bestami,  ‘Bakkali  bulup  onu  memnun  edin’  demi.y 
Arkada§lan  da  oyle  yapmi§  ve  vah§et  ortadan  kalkmif.  Ebu  Yezid,  ozel- 
ligi  soyutlanma  ve  bir  §ey  saldamamak  olan  bir  halde  idi.  Bir  giin  arka- 
da§larina  §oyle  demi§:  ‘Kalbimi  kaybettim,  evi  arayinf  Arayinca  evde 
bir  miktar  iiziim  bulmu§lar.  Bunun  uzerine  Ebu  Yezid  ‘Evimiz  baldcala 
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dondii’  demi§.  Uziimii  sadaka  olarak  dagitmi§lar,  Ebu  Yezid  de  kalbini 
bulmu§, 

§eyhimiz  Ebu  Medyen  de  boyle  bir  olayla  kar§ila§mi§tir.  §eyhin 
hali  de  soyudanmak  ve  bir  §ey  saklamamakti.  Genellilde  Yildizlar  dagi- 
na  halvete  ^ekilen  §eyh,  bir  glin  cebinde  bir  dinar  unutmu§tu.  Dagda 
kendisine  gelip  giden  bir  ceylan  vardi  ve  §eyh  de  i^ecegi  siitii  o ceylani 
sagarak  alirdi.  Daga  geldiginde  ceylan  da  gelmi§,  her  zamanki  gibi  ken- 
disini  sagmak  i$in  elini  uzattiginda  ceylan  ka^ivermi.y  Elini  tekrar 
uzatmi§,  ceylan  yine  ka^mi.y  Ebu  Medyen  bunun  sebebini  dii§unmii§, 
sonra  cebindeki  dinari  hatirlami§  ve  onu  cebinden  9ikarip  bulamayacagi 
bir  yere  atmi.y  Bunun  iizerine  ceylan  kendisine  gelip  iirkmeden  kendi- 
sini  sagdirmi§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Imamla  Beraber  Kilarken  Namazin 
Bir  Bolumimli  Ka^irmak 

Ki§i  mescide  girdiginde  imam  riikuya  yonelmi§  ise  ne  yapmak  ge- 
rekir?  Bazi  bilginler  §dyle  demi§tir:  Ki§i,  riikudan  ba§im  kaldirmadan 
imama  yeti§ip  onunla  beraber  riiku  ederse,  imama  yeti§mi§  sayilir  ve 
kaza  etmesi  gerekmez.’  Bu  bilginler,  mescide  giren  ki§i  hakkinda  ise  go- 
rii§  ayriligina  dii§mu§lerdir:  Acaba  iki  tekbiri,  yani  ba§lama  ve  riiku 
tekbirini  getirmek  zorunda  midir?  Yoksa,  sadece  riiku  tekbiri  yeterli 
midir?  Riiku  tekbiri  yeterliyse,  acaba  onunla  birlikte  ba§lama  tekbirine 
de  niyet  etmesi  §art  midir,  degil  midir?  Bazi  bilginler,  ba§lama  tekbirine 
niyedendiginde  bir  tekbirin  yeterli  olacagim  soylemi§,  bazi  bilginler  ise, 
iki  tekbirin  gerekli  oldugunu  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  ba§lama 
tekbirine  niyedenmese  bile,  bir  tekbirin  yeterli  oldugunu  soylemi§tir. 
Ikinci  gorii§  §udur:  Bazi  bilginler,  imam  ba§ini  kaldirdiginda,  ayakta 
oldugu  siirece  kendisine  yeti§emedigi  siirece  rekati  ka<prmi§  olacagmi 
soylemi§lerdir.  Bu  gorii§  Ebu  Hureyre’nindir.  U^iincii  bir  goriis  §udur: 
imam  ba§ini  riikudan  kaldirmi.y  cemaatin  bir  kismi  kaldirmami§  iken 
mescide  giren  ki§i  son  safa  ula§tiginda  rekata  yeti§mi§  sayilir  ve  bu  ona 
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yeterlidir.  Qinkii  cemaatin  (ba§lanm  riilcudan  kaldirmayan)  bir  kismi, 
(namaza  yeni  katiian)  digerlerinin  imamidir. 

Benim  bu  konudaki  goru§iim  §udur:  Dilsel  anlamiyia  rekati  dikka- 
te  alan  ki§i,  egilme  halinde  imama  yeti§meyi  yeterli  sayar.  Dinsel  (§eri) 
anlamda  rekati  dikkate  alan  ise  -ki  o ayakta  durmak,  egilmek  ve  secde 
etmektir-  §unu  der:  Mescide  giren  bu  ki§i,  tekbir  alirken  ve  ayaktayken 
imama  yeti§memi§se,  rekata  yeti§memi§  demektir.  Dinsel  anlamiyia  re- 
kati dikkate  aimak  daha  uygundur.  §u  var  ki  §eriat,  dilde  oldugu  gibi 
egilmeyi  riiku  diye  isimlendirmi^tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Rabbinin 
yii.ce  adini  tespih  et’58  ayeti  indiginde  ‘bunu  riikularimzda  yapiniz’  demi§ 
ve  egilme  halini  kastetmi§tir.  Kisaca,  bu  konu  tarti§maya  a^iktir.  Her- 
kes,  i^tihadimn  goturdiigii  delilinin  verisine  gore  hareket  eder.  Bu  ko- 
nudaki gorii§umuzu  ise,  soz  uzayacagi  i^in  tarn  kabul  ettigim  tarzda 
zikretmedim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah’i  bilenlerin  imami  Haktir.  Hale,  onlarla  sevinmek,  onlara 
giilmek,  kendisiyle  kar$ilikli  konu§mak  iizere  evine  gelmelerinden  mut- 
lu  olmak  gibi  be§ei  i niteliklerle  nitelenerek  en  gizli  sirlarmda  kendileri- 
ne  indiginde,  her  birine  §oyle  der:  ‘Kulum!  Kulum!  Benden  yiiz  ^evir- 
sen  bile,  seni  hal  ciliyle  -ki  o namaz  vaktinin  girmesidir-  davet  ediyo- 
rum.  Yam  sira,  seni  bir  de  sdzle  davet  ediyorum  -ki  o da  ezandir-.  Ku- 
lum! Bana  isyan  edersen,  seni  orterim.  ‘Seni  ortmem’,  sen  ve  senin  gibi- 
lerde  cezalarimi  uytgulamakla  gorevlendirdigim  kimselerin  gozlerinden 
seni  gizlememdir.  Boylece  seni  cezalandirmam.  Nimederimle  kendimi 
sana  sevdiririm.  Hatalarmm  uzerine  bagi§  9izgisini  ^ekerim.  Boylece 
edmerdigim  senin  hatalarmm  izlerini  siler,  siipiirur.  Nimederim  seni 
bana  gelmeye  davet  eder.  Bana  donersen,  hangi  durumda  olursan  ol, 
seni  kabul  ederim.  Sana  muhta^  degilken  ve  sen  ona  muhta^  iken,  ben- 
den ba§ka  kim  bunu  yapar  ki? 
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Hakkin  bu  ini§i,  kulun  riikuya  gitmesine  benzer.  Namaz  kilanin 
Haitian  bu  ini§ini  kaprmasi,  namazda  ‘kulum  beni  ovdii,  kulum  bana 
hamd  etti,  kulum  beni  yiiceltti,  kulum  bana  tevekkiil  etti’  gibi  ifadeleri- 
ni  -inanciyla  degil-  kulagiyla  duymaktan  yoksun  kalmak  gibidir.  Kul 
efendisine  baglanir,  O’na  yonelmek  ister  ve  Hakkin  boyle  gizledigi  bir 
sir  iyin  indigini  anlar.  Bu  nedenle  kul,  Hakki  kendisine  indigi  her  §ey- 
den  ‘seni  tenzih  ederim,  senin  benzerin  yoktur’  diyerek  tenzih  eder. 

Bu  nedenle,  ‘bize  salat  eder’  olmasi  balumindan  Haklan  belirttigi- 
miz  §ekildeki  ini^ine  kar§ilik  vermek  iizere,  kula  riikuda  (Hakla)  tenzih 
etmesi  emredildi.  Allah  ‘bize  salat  (rahmet  ve  merhamet)  ederken’  bizi 
U9  mertebeye  yerle§tirmi§tir:  Birinci  mertebede  bizi  iizerinde  namaz 
laldigimiz  seccade  gibi  yapmasidir.  ikincisi,  bize  salat  etmesini  cenazeye 
namaz  kilmamiz  gibi  yapmasidir.  U^iincusii  ise  (bize  salat  etmesini) 
peygambere  salat  (dua)  ve  selam  getirmemiz  gibi  yapmasidir.  Her  tii- 
riin  bir  grubu  oldugu  gibi  her  grubun  da  bir  hali  vardir.  (^iinkii  Allah 
bize  ‘salat’  ettigini  zikrederek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘O  ve  melekleri  size  sa- 
lat eder™  Ba§ka  bir  ayette  ise,  peygambere  salat  (§cfaat  ve  dua)  etmede 
melekleri  de  kendisine  katarak  §oyle  buyurmuftur:  ‘ Ku$kusuz  Allah  ve 
melekleri  peygambere  salat  ederler.  Ey  iman  edenler!  Siz  de  ona  salat  geti- 
rin.’60  Allah  peygambere  de  kar^ilik  vermesini  emrederek  §oyle  demi§tir: 
‘Sen  de  onlara  salat  et.  C iinku  senin  salatin  onlar  i gin  dinginliktir ,’6‘  Ayetle- 
rini  dii§iiniip  bgiit  alan  i$in  Kur'an-i  Kerim  ne  kadar  da  sirlidir! 

Kul,  kendisine  ‘salat  eden  (merhamet)’  Hakkin  oniinde  hareketsiz 
ve  iddiasiz  bir  olii  gibi  durmahdir.  Bu  durumda  o,  Rabbinin  kiblesinde 
bulunur.  ‘Herkes  kendi  dzelligine  gore  amel  eder™  ayetinde  belirtildigi 
iizere  kulun  riikusu  Hakkin  inline  denk  diverse,  hi$  ku§kusuz  rekata 
yeti§mi§  demektir.  Haldan  bu  ini§ine  riikusuyla  kar§ililc  veremeyen  ise, 
hem  dilsel  ve  hem  de  dinsel  anlamda  rekata  yetismemi§  demektir. 

Mescide  girenin  riikuya  gitmezden,  yani  egilmezden  once  ayaktaki 
imama  yeti§mesinin  (batmi)  anlarru  ise,  Haitian  kullarinin  maslahat  ve 
ihtiyaylanni  kar§ilamasi  (kaim  kilmasi)  ve  bunu  yaparken  kendilerine 
bakmasidir.  (Jlunkii  Allah,  ‘kulun  kazandigi’  iyilige  gore  -kotiiliik  degil- 
rahmet  goziiyle  ‘kulu  iizerinde  gozetmen  olarak  durandir.’  Boylece,  kul- 
lari  kendisine  ‘ortak  ko§arken’  veya  (nimetlerini)  ‘gormezden  gelirken’ 
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Allah  onlari  riziklandirir,  kendilerine  iyilik  yapar.  Onlar  Allah’tan  yiiz 
$evirip  ilah  edindikleri  arzularina  yonelmi§ken  Allah  onlari  davet  eder. 

§eriata  gore  rekati  Hakkin  ayakta  durmasina  (kaim)  kar§ilik  (na- 
mazda)  ayakta  durmak,  Hakkin  kullarma  el- Hannan  isminin  geregiyle 
egilmesine  kar§ilik  olarak  egilmek  ve  secde  etmek  sayanlara  gore  secde- 
nin  (batini  yorumu)'  da  boyledir.  Hakkin  secdesi,  Hakkin  kendisini  ku- 
lunun  yerine  yerle§tirdigi  en  biiyiik  tenezziildiir.  Bu  durum,  (kutsi  bir 
hadiste)  ‘Hastaydim,  beni  ziyaret  etmedin,  aciktim  beni  doyurmadin, 
susadim  beni  i^irmedin’  §eklinde  dile  getirilmi§tir.  Bundan  daha  fazlasi 
olamaz.  Ardmdan  Allah  bu  ifadeyi  ‘falanca  kulum  hastaydi,  falanca 
acikti,  falanca  susadi’  §eklinde  a^iklami§  ve  kendini  onlarin  yerine  koy- 
mu§,  kullarmin  halleriyle  kendini  ifade  etmi§tir.  ui, 

Namazinda  biitiin  bunlan  Haktan  ‘ogrenen’  ki§i,  hi^  ku§kusuz, 
imaminm  Hak  olmasi  yoniinden  (Hakkin  kildirdigi)  rekata  yeti§mi§ 
demektir.  Kul  da,  selbi  (olumsuzlayici)  ve  tenzihi  niteliklerle,  buyiikliik, 
yiicelik,  azamet  ve  ceberut  ozellikleriyle  §iikrederek  Hakkin  kendisine 
doniik  nimetlendirmenin  geregi  olan  ovgiiye  kar§ilik  verir.  §eriatm  ta- 
nimladigi  anlamiyla  rekat  da  budur. 

Bu  meseledeki  gorii§  ayrihgi,  bilginleri  isimlerin  delaletinin  bir 
kismim  ya  da  biitiiniinu  dikkate  almadaki  goru§  aynliklarina  doner.  Ba- 
zen  rekatin  bir  kismi  ‘rekat’  diye  isimlendirilirken  bazen  de  biitiin  par- 
^alariyla  birlikte  biitiinii  rekat  diye  isimlendirilebilir.  Nitekim  Hz.  Pey- 
gamber’in  cinsel  organi  yikamayla  ilgili  emrinde  de  boyle  deriz.  Bu  em- 
re  gore  cinsel  organinm  yikanmasi  yeterlidir.  ^iinkii  dilde,  biitiiniinii 
yikamasa  bile  - tipki  elin  yikanmasi  gibi-  cinsel  organinm  ba§ini  yikaya- 
na  ‘cinsel  organmi  yikadi’  denilir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

(Namazin  Bir  boliimiinun  Kaza  Edilmesiyle)  ilgili  Hususlar 

Cemaat  riikuda  imama  uymayi  unutup  secdeye  gidebilir.  Bazi  bil- 
ginler  ‘imamla  beraber  riiku  etmemi^se,  rekati  ka^irmi§  demektir  ve  re- 
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kati  kaza  etmesi  gerekir’  demi§tir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  imam  ikinci 
rekata  kalkmadan  riikuyu  tamamlama  imkani  bulursa  rekat  ge^erlidir. 
Ba§ka  bir  grup  bilgine  gore  ise,  cemaat  imama  uyar.  Imam  ikinci  reka- 
tin  riikusundan  ba§im  kaldirmadigi  siirece,  rekati  ge^erlidir. 

Bana  gore  bu  gorii§  aynlildari,  bilginlerin  Hz.  Peygamberin 
‘Imam,  uyuisun  diye  imamdir,  ondan  farldi  hareket  etmeyin’  hadisini 
anlamadaki  gorii§  farldiliklarina  dayanir:  Acaba  cemaat  (namazdaki)  fii- 
lini  imamin  fiiline  biti§tirmek  zorunda  midir,  yolcsa  bu  §art  degil  midir? 
($art  ise)  dince  belirlenmi§  rekatin  ii^  par^asindan  her  birisinde  §art 
midir,  §oksa  sadece  birisinde  mi  §arttir?  Soz  konusu  119  §art,  ayakta 
durmak,  egilmek  ve  secde  etmekti.  imam  rekatin  bir  par^asinda,  cemaat 
ba§ka  bir  par^asmdaysa,  Hz.  Peygamberin  ‘imamdan  farkli  hareket  et- 
meyin’  diye  dile  getirdigi  durum  ger^eldqmi.^  midir?  Bu  konularda  go- 
rii§  aynlildari  vardir. 

Bu  hadis  aym  konuda  bilinen  ba§ka  hadislerle  kar§ila§tirilarak  iyice 
incelendiginde,  bu  hadisin  aktardigimiz  biitiin  gorii§lerin  bir  baglami 
(ve  dayanagi)  oldugu  goriiliir.  Dolayisiyla  birbirlerinden  farldi  olsa  bile 
bilginlerin  biitiin  gorii§leri  me§rudur.  Emrinde  geni§lik  yaratan  Allah’a 
hamd  olsun! 


VASIL 

Batini  Yorum 

Kulun  emir  ve  yasaklarinda  ya  da  yasakladigi  veya  bir  §iikiir  olarak 
nimeti  ve  iyiliginin  kar§iligindaki  saygmm  geregi  olan  bir  konuda  Hak- 
ka  uymayi  unutmasi,  Hakkin  tecellisinden  kazandigi  bilginin  ula§tiril- 
masmi  kayirmi^  oldugu  bu  ol^iide  etkiler.  Arkada§larimiz  bu  meselede 
zikredecegimiz  §ekilde  gorii§  ayrihldarina  dii§mii§tiir. 

Bir  grup  §oyle  demi^tir:  ‘Daha  onceki  vakitte  zevk  yoluyla  dgren- 
digin  bilgiyle  kendisini  mii§ahede  ederken,  Haktan  gelen  tek  bir  baki§i 
ka^irmi^  olabilirsin  (tipki  bir  rekatta  imama  yeti§emeyi§in  gibi).  Bu  du- 
rumda,  bulundugun  valdtte  kacprdigin  kisim,  (onceki)  vaktinde  sana 
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ula§an  tecellinin  (geregi  olan  bilgiden)  daha  ^oktur.’  Bunun  sebebini 
§oyle  a^iklayabiliriz:  Bir  tecellisinde  Haldan  kula  baki§i,  onceki  biitiin 
baki§larin  bilgisini  ve  hazzini  i^erdigi  gibi  ayni  zamanda  i^inde  bulun- 
dugu  valain  baki§imn  verdigi  (biigi  ve  haz)  da  buna  ekJenir.  (Kul  Hak- 
kin  emrini  unuttugunda),  pek  90k  iyiligi  ka^irmi^tir  ve  bu  ilmi  elde 
edebilmesi  19m  ka^irdiklarini  kaza  etmesi  yukiimliiluktur.  Bu  hususta, 
onlarin  (sufiler)  farlunda  olmadan  pek  90k  hatasi  olmu§tur.  (piinkii  in- 
san  imama  yeti^emedigi  i9in  rekat  ka9irirsa,  imamla  birlikte  kildigi  ilk 
rekat  onun  namazdaki  ilk  rekatidir  ve  iizerine  farz  olan  namazin  diger 
kisimlarim  tamamlar.  Bize  gore  boyle  bir  insan  kaza  etmi§  sayilmaz. 
Kaza,  ‘vaktinde  kilmak  (eda)’  anlaminda  alinirsa,  kaza  etmi§  sayilabilir. 

Arkada^larimizin  bu  konudaki  hatalarina  gelirsek,  i9inde  bulunulan 
vakitten  onceki  vakitte  bir  tecelliden  meydana  gelen  baki§,  yeni  vakitte- 
ki  tecellinin  baki§ina  ‘uyarak  (ve  i9kin  olaralc)’  bulunur.  Her  baki§  kendi 
vaktinde  bir  otoriteye  sahiptir.  Bir  §eyin  kendi  mulkiinde  etkin  olmasi 
nerede,  ba^kasmin  miilluinde  etkinligi  nerede! 

Sonra  konumuza  doniip  deriz  ki:  Arkada§larimizdan  bir  grup,  o 
vakitte  ger9ekle§en  boyle  bir  tecellinin  (insanin)  ka9irdigi  ve  elde  ettigi 
5eyleri  (beraberce)  ^erdigini  du§unmii§tur.  Boylece  (cemaat  namazin 
ya  da  sufi  tecellinin)  yeti§tigi  kismiyla  yetinir,  9iinkii  bu  tecellide  (^er- 
me  yoluyla  ka9irdiklarina)  da  ula^migir.  Benim  gorii§um  ise,  daha  once 
belirttigim  gibi,  bir  §eye  ‘^erme’  yoluyla  ula§mamn  onu  a9ik9a  ve  gozle 
gorerek  ula§mak  gibi  olmadigidir.  C^iinku  (i9inde  bulunulan)  vaktin 
otoritesi  durumundaki  ilk  yeti§me,  kendine  ozgii  bir  tecriibesi  ve  zevki 
olan  ayrmtih  ye  gorerek  yeti§medir  (idrak).  (Ka9irilani)  Zimnen  i9eren 
diger  yeti§me  ise,  gorerek  olmayan  ozet-genel  bir  yeti§medir.  Dolayisiy- 
la  onun  da  (tecelliye)  kendi  vaktinde  yeti§mekten  ayri  ve  farldi  ba§ka  bir 
zevki  vardir.  ^imizden  Musa’nm  varisi  -ki  o da  Hz.  Muhammed’in 
kandilinden  (bilgisini)  alsa  bile-  olanm  gormesi  nerede,  saf  Muhamme- 
di  (kandilden  meydana  gelen)  gorme  nerede!  Bununla  birlikte,  Hz. 
Peygamber’in  (kandilinden  ger9elde§en  gorme)  Hz  Musa’nm  (varisi 
iyin)  ger9ekle§en  tecelliyi  de  i9erir.  Fakat  burada  (Musa’nm  varisi  i9in 
ger9elde§en)  gorme,  (Hz.  Peygamber  zamamnda,  yani  ba§ka  bir  miilk- 
te)  ‘uyarak’  bulunur;  kendi  otoritesinin  ge9erli  oldugu  zamanda  ise,  du- 
rum ba§kaydi  (ayrintili  ve  gorerek  bulunuyordu) . Boylelikle,  tabakala- 
rinm  hiikmiine  gore,  varislerin  elde  ettikleri  miras  derecelenir.  Varisle- 
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rin  bir  kismi  malm  biitununii  elde  ederken  bazilari  yarismi  ya  da  ijeyre- 
gini  veya  sekizde  birini  veya  ii$te  birini  veya  altida  birini  elde  eder. 

(Iki  tecelliden)  Her  birine  kendi  makaminda  mazhar  olan  ki§i,  on- 
lardan  birine  yeti§ene  denk  ve  benzer  degildir.  Bali  yalniz  ba§ina  tadip 
sonra  onu  -sozgelimi-  portakal  suyunda  tadan  ki§i,  onu  iki  halde  algi- 
lami§tir  ve  iki  tatmada  bir  fark  goriir.  Balm  bal  olarak  ozelligi  nerede, 
i^ecek  veya  portakal  i^ecegi  olarak  hiikmii  nerede! 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Filoh^ilara  Gore  Cemaatin  Ka^irdigi  Rekatlari  Imamla 
Birlikte  Yerine  Getirmesi  Kaza  midir,  Eda  midir? 

§oyle  sorulabilir:  Cemaatin  namazdan  ka<prdigi  rekatlari  imamla 
beraber  tamamlamasi  kaza  etmek  midir,  yoksa  fikha  gore  eda  midir? 
Cevap  olarak,  §eriatta  bu  konuda  119  gorii§  bulundugunu  soyleyebiliriz. 
Bir  gorii§e  gore,  cemaatin  imamdan  sonra  yerine  getirdigi  kazadir. 
Imamla  kildigi  kisim  ise,  onun  ilk  namazidir.  Ba§ka  bir  gorii$e  gore  ise, 
cemaatin  imamin  selamindan  sonra  yerine  getirdigi  kisim  edadir, 
imamla  kildigi  ise  namazin  ba^langicidir.  Ben  de  bu  gdrii§teyim.  Coun- 
cil gorii^  ise,  namazdaki  soz  ve  fiilleri  ayirt  ederek  sozleri  -okumalan- 
kaza,  fiilleri  ise  eda  edecegini  ileri  siirmu§tur. 

Birinci  gorii^e,  yani  (cemaatin  imamdan  sonra  tamamladigi  kis- 
min)  ‘kaza’  oldugunu  soyleyen  gorii§e  gore,  ak§am  namazma  yeti§en  ki- 
§i,  imam  selam  verince  iki  rekati  kilmaya  kalkar.  Iki  rekatta  fatiha  ve  bir 
sure  okur,  bunlarin  arasmda  ise  oturmaz.  Ikinci  gorii§e  gore,  cemaat 
tek  rekata  kalkar  ve  Fatiha  suresiyle  bir  sure  okur,  oturur,  sonra  i^inde 
sadece  Fatiha  suresini  gizlice  okudugu  bir  rekata  daha  kalkar.  U^iincii 
goru§e  gore  ise,  cemaat  Fatiha  suresini  okudugu  bir  rekata  kalkar,  son- 
ra oturur,  sonra  da  Fatiha  suresini  ve  bir  sureyi  okudugu  bir  rekata  kal- 
kar. Bu  tarz,  hadiste  zikredilmi§tir.  Bir  hadiste  ‘yeti§tiginizi  kilm,  ka- 
<prdigimzi  tamamlayin’  buyrulur.  Tamamlamak,  yeti§ilen  kismin  nama- 
zin ba§i  sayilmasi  demektir.  Ba§ka  bir  rivayette  ise,  ‘yeti§tiginizi  kilin, 
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ka^irdiginizi  kazaedin’  denilir.  Kaza  ise,  yetifilen  §eyin  namazin  sonu 
olmasim  gerektirir.  Bu  iki  hadisi  kullanan  ki§i,  kaza  etmekle  (vaktinde 
kilmak  anlamindaki)  eda  etmeyi  birle§tirerek  ‘sozleri  kaza  eder,  fiilleri 
ise  eda  eder’  demi§tir.  Nitekim  bunu  daha  once  agklami§tik. 

VASIL 

Batini  Yorum 

■ ’ \ ■ 

Otorite  ve  etkinin  (i$inde  bulunulan)  vaktin  sahibi  ve  hiikumdari 
olan  ilahi  isme  ait  oldugunu  dikkate  alan  ki§i,  §u  iki  durumla  kar§i  kar- 
§iyadir:  Soz  konusu  isim,  imam  ve  cemaat  hakkinda  namazin  ba§indan 
sonuna  kadar  hukiim  sahibi  olan  isim  ise,  bu  durumda  hi^  ku§kusuz, 
namazi  ‘eda’  etmi§  demektir.  (^iinkii  (o  vaktin  hiikumdari  olan)  bu 
isim,  imamin  selam  vermesiyle  vakitteki  hukmiinii  yitirmez.  En  sonun- 
da  imam  selam  verir  ve  imamin  hiikmii  altindaki  herkes  (namazdan) 
ayrilir.  Boylece  o isme  ait  bu  durum  (vakitte  otorite  olmak),  cemaatin 
ka^irdigi  kisma  e§lik  eder.  Cemaat  namazin  son  oturu§unda  imama  ye- 
ti§se  bile,  durum  boyledir.  (I^inde  bulunulan  vakitteki)  ( Hiiloniin 
riikuya  gitmeyi  gerektiren  isme  ait  oldugunu  diklcate  alan  ise,  kaza  et- 
meyi lcabul  eder.  (^iinkii  (bu  yorumda  riikuyu  gerektiren)  bu  isim, 
ayakta  durmak  ve  okumayi  gerektiren  isimden  ba§ka  bir  isimdir.  Diger 
ilahi  isimler  veya  ozel  bir  isim  kendisine  ortak  olsa  bile  namazdaki  her 
hareketin  5zel  ilahi  bir  ismi  vardir.  Namazdaki  isimler  arasinda  ortakligi 
ve  her  ismin  bir  payi  oldugunu  dikkate  alan  kifji  ise,  ‘(rekata  yeti§eme- 
yen  ki§i)  §u  boliimunii  eda,  bu  boliimunii  kaza  eder’  der.  Ba§lca  bir  ifa- 
deyle  (bir  tecelliden  mahrum  kalan  insan),  bir  ismin  tecellisinden  onun 
verdigi  marifederi  alirken  ba§ka  bir  isimden  ise  bilgileri  alir.  Bu  konu- 
daki  zevk  ve  tecriibe  sayesinde  ariflere  gore  e§ya  birbirinden  farldila§ir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ddnii$  sahibi  goge,  par<;alanan  yer'e  yemin  olsun  ki,  o 
ayinci  bir  sdzdiir.  0 bir  $aka  degildir.’63  I§leri  bilmeyen  insan,  bilen  gibi 
degildir.  Artik  kulagmi  ver,  butiiniinle  birlikte  hazir  ol!  Boyle  yaparsan, 
bilgi  elde  edip  kurtulu§a  erenlerden  oiman  umulur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Sehiv  Secdesi  (Unutma) 

Bilginler,  sehiv  (unutma)  secdesinin  farz  mi  siinnet  mi  oldugunda 
gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Bazi  bilginler  siinnet,  bazi  bilginler  ise, 
namazin  ge^erlilik  §artlarindan  birisi  olmasa  bile  farz  oldugunu  iddia 
etmi§tir.  Imam  Malik,  (namazdaki)  fiillerde  sehiv  secdesiyle  sozlerden 
dolayi  yapilan  sehiv  secdesini  ya  da  fazla  ve  eksik  yapmaktan  dolayi  se- 
hiv secdesi  yapmayi  ayirt  etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  Eksik  yapilan  i§  i^in 
sehiv  secdesi  vaciptir.  Bu  secde,  namazin  ge^erlilik  §artlarindan  birisi- 
dir. 


VASIL 

Batim  Yorum 

L 

Sehvin  sebebi,  ku§ku  ve  unutma;  kuldan  istenilen  de  kesin  man*; 
olduguna  gore,  Allah’a  Rabbinden  (ula§an)  kesin  delile  sahip  kimse 
ibadet  edebilir.  Bu  delilin  en  keskini,  en  duzgiinii  ve  en  gik;liisii  ise, 
miiminin  i^inde  bulup  kendisinden  uzakla§tirmaya  giig  yetiremedigi 
imandir.  Gue;  ve  temizlik  bakimmdan  imandan  sonra  ise,  teorik  kanida- 
ra  dayali  §eyler  gelir.  Imana  ya  da  alda  ke§if  eklendiginde  ise,  hie;  ku§ku- 
suz,  tek  ba§ina  ikisinden  de  gii^lii  olur.  Unutma  boyle  bir  ke§if  sahibi- 
nin  namazina  giremez.  Tek  ba§ina  akliyla  bilen  ise,  unutmamn  namazi- 
na  girdigi  ki§idir.  Sarsilan  (tereddiidii)  miimin  de  boyledir.  Oyleyse 
unutma  secdesi  ona  farzdir.  Bunun  anlami,  miiminin  kendisine,  yok- 
sunluguna,  miimkiin  olu§una  ve  acizligine  donmesidir.  Kendi  duru- 
mundan  harekede  ise,  Mabuduna  (taptigi)  ve  O’nun  hi$bir  §eye  muhtai; 
oLmayiyina,  varliginm  zorunluluguna  ve  giiciiniin  her  §eye  yettigine  is- 
tidlal  eder.  Bu  bilgi,  ameline  veya  ibadetine  ku§ku  sokan  §eytamn  bur- 
nunu  siirter. 
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Namaz  kilmak,  Hak  ile  konu§mak  ve  O’nu  mii§ahede  etmektir.  in- 
sana  ‘goriircesine  Allah’a  ibadet  et’  denildigi  gibi  ba$ka  bir  rivayette  ‘Al- 
lah namaz  kilamn  kiblesindedir’  buyrulur.  §u  var  ki  (Hakki  kiblesinde 
du§iinmesi  soylense  bile)  Hakki  ihata  etmek  ve  kiblesinde  bulunup 
kendisine  bakan  bir  insan  §eklinde  O’nu  somutla§tirmaktan  (yani  bir 
surete  ^evirmekten)  ka^inmasi  gerekir.  Binaenaleyh  insan  namaza  yone- 
lip  kendisine  denildigi  gibi  Hakki  kible  yoniiyle  smirladiginda,  Hakkm 
ayirici  ozellikleri  olan  insani  ku§atmak,  smirlanmamak  gibi  ozellikleri 
unutmu§  demektir.  Allah,  $eriatin  kendisini  tanimladigi  gibi,  ‘ benzeri 
olmayandir.,M  Bu  durumdaki  ki§inin  unutmasindan  dolayi  secde  etmesi 
gerekir.  Bu  secde,  soz  konusu  benzetme,  tahayyiil  ve  suretlendirmeyi 
kendisine  dondurmesidir,  (unutma)  secdesi  budur.  insan  ii<;  kere,  ‘en 
yiice  rabbimi  tenzih  ederim’  der.  Bunlardan  birisi  duyusu,  ikincisi  haya- 
li,  u^iinciisu  ise  akli  i^indir.  Boylece  Allah’i  duyusuyla  algilayip  O’nu  si- 
nirlamaktan  tenzih  ettigi  gibi  hayalinin  veya  aklinm  bagiyla  simrlamalc;- 
tan  da  tenzih  eder.  Bu  da  §eytamn  burnunu  siirter. 


FASIL  ICiNDE  VASIL 

Sehiv  Secdesi  Ne  Zaman  Yapilir 

Bazi  bilginler  sehiv  secdesinin  (unutma  secdesi)  yerinin  her  zaman 
selamdan  once  oldugunu,  bazi  bilginler  ise,  selamdan  sonra  oldugunu; 
bazi  bilginleri  (namazm  bir  unsurunu)  eksik  yapmaktan  dolayi  ise,  se- 
lamdan once,  fazla  yapmaktan  dolayi  ise  selamdan  sonra  oldugu  gorii- 
§undedir.  Bazi  bilginler,  Hz.  Peygamberin  selamdan  once  secde  ettigi 
yerler.de  selamdan  once,  Hz.  Peygamberin  selamdan  sonra  secde  ettigi 
yerlerde  ise  selamdan  sonra  secde  etmek  gerektigi  g6rii§undedir.  Bu 
yerlerin  di§inda  bir  secde  oldugunda  ise,  selamdan  once  secde  edilir. 
Bazi  bilginler,  Hz.  Peygamberin  kendilerinde  secde  ettigi  be§  yerin  di- 
§inda  (Hz.  Peygamber’in  secde  ettigi  be§  yerin  di§inda)  sehiv  secdesi 
yapilamayacagi  goru§iindedir.  Bunlarm  di§inda  secde  farz  ise  onu  ya- 
par,  mendup  ise  iizerinde  bir  sorumluluk  yoktur. 
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Benim  benimsedigim  ve  vardigim  gorii§  §udur:  Hz.  Peygamberin 
secde  ettigi  yerlerde  secde  edilir.  Bir  yerde  selamdan  once  secde  etmi§- 
se,  selamdan  once,  selamdan  sonra  secde  ettigi  yerde  ise  selamdan  sonra 
secde  edilir.  Bunlarin  di§inda  namaz  kilanin  unuttugu  durumlarda  ise 
ki§i  serbesttir.  Dilerse  selamdan  once,  dilerse  selamdan  sonra  secde 
eder. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onceden  ve  sonradan  emir  Allah’a  aittir.™  Kul 
baki§im  kendisinden  once  Allah’a  yoneltirse,  unuttugu  konuda  selam- 
dan once  secde  etmi§  demektir.  Bu,  ‘Hi$bir§ey  gormedim  ki,  once  Al- 
lah’i  gormii§  olmayayim’  diyen  Siddik’m  makamidir.  Hz.  Peygamber 
‘Nefsini  bilen  rabbini  bilir’  buyurdugu  gibi,  Rabbinden  once  kendisine 
bakan  ise,  selamdan  sonra  secde  etmi§  sayilir.  Bu  ise  ‘Gordugiim  her 
§eyden  sonra  Allah’i  gordiim’  diyenin  makamidir.  Soz  konusu  makam, 
Yaratamn  varligina  akli  kanitlarla  ula^anlarin  makamidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  gordiigiim  her  §eyde  benim  19m  Allah’a  bir  delil  vardi.  Boyle  bir 
insan,  s tire  Id  i kamdarda  halden  hale  girer. 

Namazdaki  eksiklik  ve  fazlaligin  (batmdaki  anlamma)  gelirsek,  ek- 
sildik  ‘fikir’  giicii  yoniinden  alda  aittir.  Bu  eksiklik,  §ari’nin  kendisini  ni- 
teledigi  durumlarda  aklin  tek  ba^ina  algilayamayacagi  ve  oyle  bir  niteli- 
gin  Hakkin  §anma  yara§madigina  hiilunedecegi  konularda  aldin  Rabbi- 
ni bilmedeki  eksildigidir.  Akil,  bu  anlamdaki  nitelilderin  Hakka  verile- 
meyecegini  du§iiniir.  Fazlalik  ise,  hayal  giicuniin  Rabbi  hakkmda  ver- 
digi  sinirlama  ve  daraltma  hukmudiir.  Burada  hayal,  simrladigi  ve  da- 
ralttigi  konuda  (Hakki  oyle  bir  sinirh  nitelilcten)  tenzihin  gereldiligine 
inanmaz.  I§te  bu,  fazlalik  unutmasidir.  Digeri  ise  eksiklik  unutmasiydi. 
Qiinkii  Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  yoktur , 0,  duyan  ve  gorendir Bu 
ayette  ‘O'nun  benzeri  yoktur’  ifadesi  aklin  kamtidir.  ‘O  i.5itendir  ve  go- 
rendir’ ifadesi  ise,  vahyin  (sem’)  delilidir.  Boyle  inanan  ki§i  ise,  iki  delili, 
yani  semi  (vahiy)  ve  akli  delili  birle§tirmi§  demektir. 
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Hz.  Peygamberin  sehiv  secdesi  yaptigi  yerler  bestir:  Bu  baglamda 
Peygamber,  §a§irmi§  ve  secde  etmiftir;  ikinci  rekattan  kalkmi§  ve  otur- 
mami§,  bunun  iizerine  secde  etmi^tir;  ikinci  rekatta  selam  vermi§,  secde 
etmi§tir;  U9iincii  rekatta  selam  vermi§  ve  secde  etmi§tir;  unutarak  be§ 
rekit  kilmi§  ye  secde  etmi§tir.  insanlar,  Hz.  Peygamberin  secdeleri  hak- 
kmda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir:  Acaba  peygamber,  fazla  ya  da  eksik 
kildigi  ^in  mi,  yoksa  unuttugu  i9in  mi  secde  etmi§tirr  Bazi  bilginler, 
unuttugu  i9in  secde  ettigi  gdru§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  hem  unut- 
tugu ve  hem  de  eksik  kildigi  i9in  secde  ettigi  goru^iindedir.  Bana  gore, 
Hz.  Peygamber  her  ikisi  i9in  de  secde  etmiftir.  Ilk  secde  unutmasi, 
ikinci  secde  ise,  eksik  ve  fazlalik  i9indi.  Oyleyse  Hz.  Peygamberin  sec- 
desi eksikligi  tamamlamak  amaci  ta§idigi  gibi  fazlalik  i9in  de  bir  ‘iyilik’, 
‘nur  iistiine  nur’  olmu§tu. 

FASIL  iCiNDE  VASIL 

Sehiv  Secdesini  Kabul  Edenlerin  Secde  Etmelerine 
Sebep  Olan  Soz  ve  Fiiller 

Bilginler,  sehiv  secdesinin  farz  ve  menduplar  degil,  namazm  siin- 
netleri  i9in  yapilacaginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Birden  fazla  olma- 
dik9a,  mendubun  unutulmasi  nedeniyle  bir  §ey  yapmak  gerekmez.  Soz- 
gelimi  Imam  Malik,  bir  tekbiri  unutmaktan  dolayi  secdenin  gerekmedi- 
gini,  birden  fazla  oldugunda  ise  gerektigini  soylemi§tir.  Farzlara  gelir- 
sek,  unutulmalari  namazm  biitlinuyle  yenilenmesini  gerektirmiyorsa, 
unutulan  farzlar  yerine  getirilip  telafi  edilmelde  kar§ilanabilir.  Fazlalik 
nedeniyle  sehiv  secdesi  ise,  hem  farzlar  ve  hem  siinnederde  bir  fazlalik 
yapildiginda  soz  konusudur.  Biitiin  bu  hususlarda  bilginler  arasinda  go- 
rii§  ayrihgi  yoktur. 

§eriat  bilginlerinin  ‘miistehap’  dedigi  her  §ey,  te§vik  edilen  §eyler- 
dir.  Bunlann  di§mdakiler  ise  ya  siinnet  ya  da  farzdir.  Bilginlere  gore 
siinnet  ve  te§vik  ise,  mendup  hiikmiindedir.  Onlara  gore  menduplar, 
emrin  vurgulanmasmdalci  fazlalik  ya  da  azligina  gore  degi§ir.  Bu  du- 
rum, o ibadetteki  hal  karinelerinden  (kanit)  anla§ilir.  Bazi  bilginler, 
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siinnet  olan  bir  fiilin  kasitla  terlc  edilmesi  veya  siinnet  bir  yasagin  kasitla 
yapilmasim  farzin  ihlali  gibi  giinah  saymi§tir.  Sozgelimi  insan  (bazi  bil- 
ginlere  gore  siinnet  sayilan)  vitir  namazim  ya  da  fecir  namazim  siirekli 
terk  ettiginde  giinahkar  olur. 

N amazdaki  orta  oturu§a  gelirsek,  bilginler,  bu  oruru§un  terki  ne- 
deniyle  secdenin  yapilmasi  gerektigi  hususunda  gorii§  birligine  varmi§, 
fakat  orta  oturu§un  siinnet  veya  farz  olup  olmadiginda  gorii§  ayrihgina 
dii§mii§lerdir.  Imam  orta  oturu§u  unutup  (cemaat)  ‘subhanallah’  diye- 
rek  hatirlattiginda,  ona  doniip  donmeyecegi  hususunda  da  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mu§tiir.  Donerse  ne  zaman  donecektir?  Qogunluk,  imam  tarn 
olarak  ayaga  kalkmadigi  siirece,  geriye  donebilecegi  gorii§iindedir.  Ba§- 
ka  bir  grup  ise,  kalktigi  rekat  tamamlanmadan  geri  ddnmesi  gerektigi 
gorii§iindedir.  Ba§ka  bir  gruba  gore  ise  yerden  bir  kari§  ayrilmamiysa 
geri  doner.  Imam  (hatirlatma  iizerine)  oturmaya  donerse,  donmeyi  ka- 
bul  etmeyenlerin  ^ogunluguna  gore  namazi  caiz  iken  bir  gruba  gore 
namazi  bozulur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Farz  ibadeder,  Hak  kaqisinda  ‘huzur’  demek  oldugu  gibi  bu  da 
ibadedere  ba§landiginda  yapilir.  ibadederin  siinnederi  ise,  yiikiimlii 
olmasi  bakirmndan  yiileiimliinun  ibadetinde  ‘huzur’  sahibi  oimasidir. 
Ibadetin  miistehaplari  (te^vik  edilen)  ise,  tarn  olarak  ibadette  kendisini 
kaybetmesidir  (fena).  Boylece  Hak  biitiin  fnllerinde  ibadetin  hiikiimle- 
rini  iisdenir.  Farzlan  unutan  ki§inin  ibadeti  ge^erli  degildir  ve  bu  farzlar 
sehiv  secdesiyle  degil,  ancak  kendileriyle  telafi  edilebiiir.  Daha  once,  se- 
hiv  secdesinin  yorumunu  yapmi§tik.  Siinnederi  unutan  ise,  onlardan 
dolayi  sehiv  secdesi  yapar.  Miistehaplari  unutan  ise  serbesttir.  Dilerse 
secde  eder,  dilerse  etmez. 

Orta  oturu§a  gelirsek,  onun  batini  yorumundan  son  secdeyle  bir- 
likte  daha  onceki  bir  boliimde  soz  etmi§tik.  Bu  oturu§un  unutulmasin- 
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dan  dolayi  yapilacak  secde(’lerin)  birincisi  unutma,  digeri  ise  eksik  ya- 
pilmasindan  dolayidir.  Oturmak,  onu  telafi  etmek  i^indir.  Boylece  sehiv 
secdesiyle  degil,  kendileri  yapilarak  telafi  edilen  farzlara  benzemi§tir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Sehiv  Secdesinin  Niteligi 

Bazi  bilginler,  secde  selamdan  sonra  oldugunda,  te§ehhiide  oturu- 
lup  sonra  selam  verilecegini  soylemiftir.  Bazi  bilginler  ise,  selamdan 
once  oldugunda  ise,  sadece  te§ehhiit  (et-tahiyyat  okumak  i^in  oturma) 
yapilacagmi  soylemi§tir.  Namazm  selami,  bu  secdenin  de  selamidir. 
(Namazdaki  bir  unsur)  eksik  yapildigmda  selamdan  once,  fazla  yapildi- 
ginda  ise  selamdan  sonra  sehiv  secdesi  yapilacagim  soyleyenler  de  var- 
dir.  Bunlara  gore  sehiv  secdesi  selamdan  once  oldugunda  te§ehhiide 
oturulmaz.  Hz.  Peygamberin  selamdan  sonraki  sehiv  secdesinde  selam 
verdigi  aktardir.  Halbuki  rivayet  edilmif  olsa  bile,  sehiv  secdesinde  te- 
§ehhiide  oturdugu  sabit  degildir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Selamdan  once  sehiv  secdesini  yapmaya  gelirsek,  selam  namazm 
bir  par^asidir.  Te§ehhude  oturmak  ise,  tipki  tavaf  etmek  ve  ko§mak  gi- 
bi,  selamm  tekrarlanmasma  gerek  birakmaz.  Tavaf  derken,  Kabe’ye  yeni 
gelenin  yaptigi  cgeli§’  tavafini  kast  ediyoruz.  (^iinkii  umre,  hem  tavafi 
hem  ko§mayi  gerektirdigi  gibi  hac  da  bir  benzerini  gerektirir.  Bu  du- 
rum, tek  bir  tavaf  ve  ko§mamn  yeterli  oldugunu  dii§iinenlere  goredir. 
Bunu  kabul  etmeyip  vacip  olamn  iki  tavaf  ve  iki  ko§ma  oldugunu  dii- 
^iinenler  ise,  sehiv  secdesinde  hem  te§ehhiit  ve  hem  selamin  bulunma- 
sini  kabul  eder.  Fakat  bu  gorii§teki  insanm  fazlalik  ve  eksikligi  ayirmayi 
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kabul  etmesi  uygun  degildir.  Nitekim  ilk  gorii§  sahibinin  de  selamdan 
sonra  secdeyi  kabul  etmesi  ge^erli  degildir.  Boylece  namazin  diger  fiil- 
lerinin  di§inda  unutmadan  dolayi  secde  farz  kilindigi  i<jin  §eytamn  bur- 
nu  surtiilmu§tur.  (^iinkii  §eytana  secde  etmesi  emredilmi§,  o ise  secde 
etmemi§tir.  Unutmak,  ^ogunlukla  §eytandan  kaynaklamr.  Dolayisiyla 
ancak  yerine  getirdiginde  §eytanm  kula  yakla§mayacagi  bir  nitelik  ile 
onarilabilir.  Bu  nedenle  unutmayi  telafi  etmek  i$in  secde  farz  ktlindi. 
Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Insan  secde  ettiginde  §eytan  ayrihr,  aglar  ve 

A 

§oyle  der:  Ademogluna  secde  etmek  emredildi,  o da  etti.  Kar§ihgmda 
ise  ona  cennet  var.  Bana  secde  etmem  emredildi,  ben  ise  secde  etme- 
dim.  Bana  da  cehennem  var.’ 

Secde  halindeyken  insan,  §eytanin  kendisine  yakla§masindan  koru- 
nur.  §eytan  sehiv  secdesinde  bile  insana  yakla§abilseydi,  sehiv  secdesi 
halinde  bile  unuturdu.  Boylece  i§  zincirleme  bir  §ekilde  devam  ederdi. 
Bu  nedenle  sehiv  secdesinde  unutan  ki§i  hakkmda  §eriat  bir  hiikiim 
koymadi.  Sehiv  secdesinde  unutmak,  §eytandan  (§eytanin  etkisinden) 
degildir.  Unutma  §eytandan  olmazsa,  unutma  nedeniyle  secde  etmek 
§eytanm  burnunu  surtmez.  Oyleyse,  unutma  her  zaman  ^eytamn  etki- 
sinden kaynaklanmaz.  Bazen  unutmamn  sebebi,  namaz  kilamn  ibade- 
tinden  habersiz  kalmasi  (gaflet)  olabilir  ve  boylece  ibadetten  gaflet,  onu 
unutmak  olur. 

Insanm  namazin  herhangi  bir  par^asinda  gafil  kalmasmm  sebepleri 
pek  $oktur.  Bir  kismi  §eytandan,  bir  kismi  ise  mii§ahedenin  insani  etkisi 
altina  almasmdan  kaynaklanabilir.  Bu  mu§ahedenin  nedeni  ise,  tevhitle 
ya  da  dinin  herhangi  bir  hiikmiiyle  ya  da  cennede  ya  da  cehennemle  ya 
da  her  ikisinin  istilzam  ettigi  bir  §eyle  ilgili  Allah’m  kitabindan  bir  ayet 
olabilir.  Gaflet  §eytandan  kaynaklanirsa,  sehiv  secdesi  katmerli  burun 
surtme  haline  gelir.  (Junkii  hem  unutma  nedeniyle  secde  yapmi§  hem 
de  secdesi  unuttugu  §eyi  telafi  ettigi  i^in  §eytanin  vesveseleri  kendisine 
etki  edememi§tir.  Bu  nedenle  namaz  lolan  herkesin  namazdan  sonra  se- 
hiv secdesi  yapmasi  mustehaptir.  (^iinkii  namazin  bir  aninda  ya  da  daha 
^ogunda  namaz  kildigini  unutabilir  (gaflet) . Bu  durumda  secde  etmek, 
§eytanin  burnunu  siirter.  Bu,  Hakim  Tirmizi’nin  gorii§udur.  Zeydiyye 
mezhebinden  bir  grubun  ise,  bunu  cemaatin  yapmasi  gerektigini  ileri 
siirdiiklerini  gordiim.  Bunu  yapuklarma  tanik  oldum  ve  bu  davrani§lari 
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ho§uma  gitti.  Sehiv  secdesinin  maksadari  farkli  olsa  bile,  her  haliikarda 
sehiv  secdesi,  §eytanm  burnunu  siirtmek  demektir. 

Ibn-i  Miinzir  §oyle  der:  Bu  meselede  bilginler  alti  farkli  gorii§  ileri 
siirmu§tur.  Bir  grup,  sehiv  secdesinde  te§ehhiide  oturmamn  ve  selamin 
bulunmadigini  kabul  etmi§tir.  Enes,  Hasan  ve  Ata  da  bu  goru§tedir. 
Bazi  bilginler  ise,  sehiv  secdesinde  tqehhiit  ve  selamin  bulundugu  go- 
rii§iindedir.  Her  iki  gorii§ii  de  benimsiyorum.  Fakat  ben  §u  gorii§te- 
yim:  Sehiv  secdesinde  te§ehhiit  ve  selam  gereklidir.  Ancak  secdeler  se- 
lamdan  once  ise,  tipki  Kabe’ye  gelenin  (tavaf  ve  sa'y  meselesindeki  du- 
rumu  gibi)  namazin  te§ehhiidiiyle  oldugu  gibi  selamiyla  da  yetinilir.  Se- 
lamdan  sonra  oldugunda  ise,  te§ehhiide  oturur  ve  selam  verir.  Bazi  bil- 
ginler ise,  sehiv  secdesinde  sadece  te§ehhiit  bulundugunu,  selam  olma- 
yacagim  kabul  etmi§tir.  Bu  gorii§,  Hakem,  Hammad  ve  Nehai  gorii$u- 
diir.  Bazi  bilginler  ise,  sehiv  secdesinde  te.^ehhut  degil,  selamin  bulun- 
dugunu kabul  ctmkjtir.  Bu  ise,  ibn  Sirin’in  gorii^iidur.  Bazi  bilginler, 
dilerse  te§ehhiide  oturur  ve  selam  verir,  dilerse  bunu  yapmaz  demi§tir. 
Bu  gdrii§,  Ata’nin  g5rii§iidur.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  unutan  selamdan 
once  secde  ederse  te§ehhiide  oturmaz,  selamdan  sonra  secde  ederse  te- 
5ehhiide  oturur.  Bu  ise,  Ibn  Hanbel’in  g5ru§iidiir. 

ibn  Miinzir  §oyle  der:  ‘Hz.  Peygamberin  sehiv  secdesinde  dort  tek- 
bir  getirdigi  ve  sonra  selam  verdigi  rivayet  edilir.  Te5ehhiide  oturmak 
hususunda  ise,  gorii5  ayriligi  vardir.’ 

Kirk  ii^iincii  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  dordiincii  kisim  taldp  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN] 
KIRK  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Sehiv  Secdesini  Kim  Yapar 

Bilginler,  sehiv  secdesinin  hem  imam  hem  de  yalniz  kilan  i$in  ge- 
9erli  oldugunda  goriif  birligine  varmi§,  cemaat  yamldiginda  secdenin 
gerekip  gerekmedigi  konusunda  ise  gorii§  aynligina  du§mii§tiir.  (^o- 
gunluk,  cemaatin  secde  etmeyip  imamm  secdesinin  yeterli  olacagmi 
sbylemi§tir.  Mekhul  §oyle  der:  ‘Cemaat  unuttugu  i$in  secde  eder.’  Ben 
de  bu  gorii§teyim.  (^iinkii  §ari’nin  sehiv  secdesini  zikrederken  imam  ve 
cemaati  ayirt  ettigini  gormedigimiz  gibi  §ari  bu  baglamda  bilhassa  na- 
maz kilam  zikretmi§  ve  belirli  bir  halle  (imam  ya  da  cemaat  olmak  gibi) 
simrlamarm§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Kimse  ba§kasinm  giinahmi  ta§iyamayacagi  gibi  ba§kasimn  bedelini 
de  odeyemez:  ‘Herkes  yaptigindan  sorumludur.’  Bunun  nedenini  iyice 
ara§tirirsan,  imamm  cemaatin  unutmasmi  ustlenemeyecegini  ve 
Mekhul’iin  bu  konuda  dogru  du^iindiigunu  anlarsin.  Mekhul,  bu  ko- 


106  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

nuda  goziinii  dogrulukla  siirmeleyen  (Mekhul:  siirmeli),  bu  nedenle  i^ 
gozii  de  a$ilmi§  ki§idir.  Ba§ariya  erdiren,  kendisinden  ba§ka  Rab  olma- 
yan  Ailah’tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

/ • 

Cemaat  Namazin  Bir  Kismina  Ycti§cmcz  ve  imamin 
Secde  Etmesi  Gerekirse  Ne  Olacak? 

Bilginler,  boyle  bir  durumdaki  ki§i  hakkmda  gorii§  aynligina  dii§- 
mii§tiir.  Bazi  bilginler,  bu  durumdaki  cemaatin  imamla  beraber  secde 
edip  sonra  namazdan  tamamlamasi  gereken  rekadan  ‘kaza’  edecegini 
soylemi§tir.  Burada,  imamin  selamdan  once  veya  sonra  secde  etmesi 
birdir.  Bazi  bilginler  ise,  (tamamlamasi  gerekli  rekatlari)  kaza  edip  son- 
ra secde  etmesi  gerektigini  soylemi§tir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  imam 
selamdan  once  secde  ederse  (namazin  bir  kismina  yeti§ememi§)  cemaat 
de  onunla  birlikte  secde  eder;  selamdan  sonra  secde  ederse,  cemaat  ka- 
zayi  kildiktan  sonra  secde  eder.  Bazi  bilginler  ise,  cemaatin  imamla  bir- 
likte secde  edip  (tamamlamasi  gerekli  rekadan)  kaza  ettikten  sonra, 
ikinci  kez  secde  etmesi  gerekdgini  ileri  siirmu§tiir. 

Benim  goru§iim  §udur:  Cemaat  imamin  unuttugu  §eyi  bilebilir  ya 
da  bilmeyebilir.  Bilmezse  ve  imam  secdesini  selamdan  once  yaparsa, 
cemaat  de  onunla  birlikte  secde  eder,  ardindan  imam  selam  verince  o 
da  tamamlamasi  gereken  rekadan  kaza  etmek  i$in  ayaga  kallcar.  imam 
unutma  secdesini  selamdan  sonra  yaparsa,  cemaat  ona  uymaz  ve  rekati 
tamamlamak  i^in  ayaga  kalkar.  Bu  durumda,  imamin  unutmasi  nede- 
niyle  (namazin  bir  kismina  yetijemeyen)  cemaatin  sehiv  secdesi  yapma- 
si  gerekmez.  Namazi  tamamladiktan  sonra  secde  etmesi  ise,  daha  ihti- 
yadi  bir  davram§tir.  Hatta  (daha  once  belirttigimiz  gibi)  namaz  kilan 
herkesin  tek  ba§ma  ya  da  imamin  arkasinda  kildigi  namaz  nedeniyle 
namazi  tamamladiktan  sonra  sehiv  secdesi  yapmasi  begenilen  bir  dav- 
ram§tir.  Soz  konusu  cemaat  imamin  unuttugunu  biliyorsa  §u  ihtimaller 
soz  konusudur:  Imam  ya  cemaatin  yeti§emedigi  veya  yeti§tigi  rekadar- 
da  unutmu§tur.  imamin  unutmasi  cemaatin  kagirdigi  rekatta  ger$ek- 
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le§mi§se,  selamdan  once  secde  etse  bile,  cemaat  secdesinde  imama  uy- 
maz.  imamin  kendisine  yeti§tigi  rekadarda  unuttugunu  bilip  imam  se- 
lamdan once  secde  ederse,  o da  imama  uyar;  selam  verdikten  sonra  sec- 
de ederse,  ka^irdigi  kismi  kaza  eder,  sonra  secde  eder.  §u  var  ki  imamin 
unutmasi,  cemaatin  o yeti§tigi  rekadarda  Hz.  Peygamberin  unuttugu 
(ve  bu  nedenle  secde  yaptigi)  kisimlarla  ilgili  olmalidir.  Boyle  bir  du- 
rumda  cemaat,  selamdan  once  ya  da  sonra  imama  uyar,  ardindan  eksik 
kismi  kaza  etmek  i«jin  ayaga  kalkar. 


VASIL 

Batini  Yorum 

‘Imam’  diye  isimlendirildigi  siirece  imama  uymak  gerektigi  gibi  bu 
adi  kaybettigi  anda  ona  uymak  gerekmez.  Hz.  Peygamber’in  imamligi 
kalkmaz,  dolayisiyla  ona  uymak  her  zamari  zorunludur.  Hz.  Peygambe- 
re  uyam  Allah’m  sevmesi  ise,  hi$  ku§kusuz  ki,  bu  uymanin  zorunlu  so- 
nucudur.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’in  peygamberinde  sizin  ifin  en  guzel  ornek 
vardir.*’7  Hz.  Peygambere  ise  §oyle  denilmi§tir:  ‘De  ki,  AUah’i  seviyorsa- 
niz  bana  uyun  ki,  0 da  sizi  sevsin.’68  Allah  bir  kulunu  sevdiginde,  onun 
biitun  gii9  ve  organlari  haline  gelir.  Kul  ise,  ancak  kuwet  ve  organlariy- 
la  i§  yapabilir.  Boyle  bir  durumda  ise,  Allah  vasitasiyla  fiilini  yerine  ge- 
tirir,  dolayisiyla  turn  hareket  ve  duru§lannda  cdavram§lan  korunmu§’ 
kimse  haline  gelir. 

§ari’nin  teklifinden  sorumlu  olmayi  gerektirmeyen  bir  nitelik  ya  da 
halde  olmak,  biitiin  fikihgilara  gore  §eriatin  hitabimn  ya  tamamen  ya  da 
§arta  bagli  olarak  dii§mesini  gerektirir.  Bize  gore  durum  boyle  degildir. 
(^iinkii  yiikiimlude  §eriatin  hiilcmiinun  di§mda  herhangi  bir  hal  ya  da 
nitelik  bulunmaz.  Bunlara  ornek  olarak,  halinin  insam  etkisi  altma  al- 
masi  ya  da  delilik  veya  unutmak  veya  uyumak  veya  yeti§kinlik  ^agina 
ermemek  gibi  durumlari  zikredebiliriz.  Bu  durumlarm  hi^  birisi,  §eria- 
tin  hukmiinun  di§inda  kalmaz.  Qiinkii  her  hal  ve  nitelik  i^in  §eriat  tara- 
findan  ya  miibah  ya  da  ba§ka  bir  hiikiim  belirlenmi§tir.  Qunkii  herhangi 
bir  durum,  kendisine  e§lik  eden  me§ru  bir  hiikmiinden  yoksun  kalmaz. 
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Dolayisiyla  herkes  yiikiimliidiir  ve  yiikiimliiliik  ortadan  kalian az.  Oy- 
leyse  fakihlerin  kendilerinden  hitabin  kalktigim  soyledigi  bu  kimseler- 
den  hitap  kalkmami§tir.  Qiinkii  §eriat,  (soz  geli§i  bu  insanlardan  birisi 
olarak  deliye)  dogasinin  gerektirdigi  durumda  tasarrufta  bulunmayi 
miibah  kilmi§  ve  bu  konuda  ona  bir  yiikiimliiliik  yuklememi§tir.  Nasil 
olur  da,  §eriatin  hiikmii  ondan  dii§mii§  denilebilir?  §eriat  miibah  dav- 
rani§lar  i^in  yeti§kin  akilli  adiria  miibah  hiikmiinii  verdigi  gibi  boyle  bi- 
risi adina  da  miibah  hiikmiinii  vermiftir.  (piinkii  e§ya  hakkinda  hiikiim 
vermek  akla  degil,  §eriata  ait  bir  haktir.  §eriat  ise,  Allah’in  e§ya  hakkin- 
daki  hiikmiidiir.  Dolayisiyla  Allah’in  kendisinde  herhangi  bir  §ekilde 
hiikmiiniin  bulunmadigi  hi^bir  §ey  yoktur.  Allah  ehlinin  meseleye  baki- 
51  budur.  (piinkii  onlar,  her  nefeste  Allah  kar§isinda  bulunduklarinin  bi- 
lincindedirler. 

§eriatin  hiikiimleri,  di§  varlildarla  ilgili  olsalar  bile  hallere  baglidir. 
Herhangi  bir  varligm  bir  emirle  yiikiimlii  olmasi,  i^inde  bulundugu  du- 
rumdan  kaynaldamr.  Oyleyse  bir  §ey,  kendisinden  dolayi  degil,  i$inde 
bulundugu  hal  nedeniyle  sorumlu  olmu§tur.  Qiinkii  hakikat  baki  iken 
halier  ba§kala§tigi  gibi  §eriatin  bir  varlik  hakkmdaki  hiikmii  de  (varligm 
i^inde  bulundugu)  halin  ba§kala§masi  nedeniyle  degi§ir.  Bu  nedenle  90- 
cukluk,  bayilma,  delilik,  halin  insam  etkisi  altina  almasi,  kendinden 
ge^me,  sarho§luk  ve  hastalik  gibi  her  halde  §eriatm  bir  takim  hiikiimleri 
oldugu  gibi  yeti§kinlik,  yerle§ik  olmak,  saghk,  beka,  ayiklik  ve  halin  in- 
sam  etkisi  altma  almayi§i  gibi  durumlar  haldanda  da  §eriatin  hiikiimleri 
vardir.  Oyleyse  akilli  insan  19m,  §eriatin  hiikmii  biitiin  hallere  yayilmi§- 
tir.  Bu  durum,  Hakkin  varliklara  yayilmasina  ve  niifiiz  etmesine  benzer. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Imamin  Unutmasi  Kar§isinda  Cemaatin 
‘Subhanallah’  Demesi  veya  Parmak  Qitlatmak 

Bazi  bilginler,  boyle  bir  durumda  hem  erkegin  ve  hem  de  kadinla- 
rin  ‘subhanallah’  demesi  gerektigini  belirtmi§;  bazi  bilginler  ise  erkekler 
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‘subhanallah’  derken  kadmlar  ‘parmak  ^lriatir’  demiftir.  Bu  konudaki 
hadis  nedeniyle  ben  de  bu  gorii§teyim. 

Batini  yorum:  insan  olmayi  dikkate  alan  ki§i,  kadinlari  erkeklere 
katar.  Nitekim  Hz.  Peygamber  yetkinlikte  kadinlari  erkeklere  katmi§tir. 
Erkeklik  ve  di§iligi  diklcate  alip  ‘Erkeklerin  kadmlar  iizerinde  bir  derecesi 
vardir™  ayetini  goz  oniinde  buiundurarak  erkekligi  kadinliga  baskin  ki- 
lan  ise,  kadin  ve  erkegi  ayirt  ederek  ‘subhanallah’  demeyi  erkeklere,  ‘el 
^lrpmayi’  kadinlara  ozgii  sayar.  Kadinin  konu§masi,  dogal  olarak  §ehve- 
ti  depre§tirir.  Ozellikle  kadin  narin  ve  zarif  konu§abilir,  erkek  de  konu- 
§anm  kadin  oldugunu  hayal  eder,  bir  de  kalbinde  hastalik  varsa  §ehvet 
depre§ir.  §ari  kadinlara  ince  konu§mayi  yasaklamif  ve  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Sozii  ince  soylemeyin,  kalbinde  hastalik  bulunan  ki§i  tamah  eder.’ 
Bu  ayette,  kadinlarin  erkeklerle  ozel  bir  §ekilde  konu§abilecegi  belirtilir. 

Namaz  kilan  ki§i,  Rabbiyle  konu§maktadir.  Kadin  ‘subhanallah’ 
derse,  erkegin  dogal  bir  §ekilde  hayalinde  kadina  yoneleceginden  korku- 
lur.  Erkek,  kadm  el  <prparken  giivende  degilken,  konu§tugunda  nasil 
olabilir  ki?  Arif  ise,  burada  (Rabbiyle)  konujjurkcn  Hakkin  kar§isindaki 
haline  gore  hareket  eder:  Hak  ile  akliyla  konu§abilecegi  gibi  nefsiyle  ya 
da  dogasiyla  da  konu§abilir.  Kul  ise  guciine  gore  hareket  eder.  Saghldi, 
ve  gii^lii  ise,  konu§mamn  (hangi  giigle)  gcr$ckle§ccegini  onemsemez. 
Bu  durumda  erkek  ve  kadin  ona  gore  birdir.  Nefsinde  (be§eri)  varligin- 
dan  ve  hastalik  bulundugunu  bilirse,  bunlardan  kurtulana  kadar  akli  ile 
nefsini  ayirir.  Allah  ehli,  nefislerine  boyle  bakar. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

§iiphe  Durumunda  Sehiv  Secdesi 

Bilginler,  namazmda  ku^kuya  kapilip  bir  mi,  iki  mi,  U9  mu  yoksa 
dort  mii  veya  ka<j  rekat  kildigim  bilmeyen  ki§i  hakkmda  gorii§  ayriligina 
dii§mu§tur.  Bazi  bilginler,  namazi  bilin«jli  kilmak  gerektigini  soylemi§- 
lerdir  ki  bu  kisim  azinliktir.  Bazi  bilginlere  gore  ise  ku§ku,  namazm  ba- 
§inda  ger$elde§irse  namaz  bozulur;  tekrarlandiginda  ise  gii^lii  zanna  go- 
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re  amel  edilir,  selamin  ardindan  da  iki  secde  yapilir.  Bazi  bilginlere  g5re 
ise,  insan  ku$kuya  kapildiginda  ne  kesinlige  donmek  ne  de  ara§tirmakla 
yiikumludiir.  Yapmasi  gereken  §ey,  ku§kuya  kapildiginda  secde  etmek- 
tir.  Benim  gorii§um  ise,  kesin  kanaate  dayanmak  daha  giivenli  olsa  bile 
bu  son  gorii§tur. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Ki§i  ilk  dii§iinceyi  (hatir-i  ewel,  akla  gelen  ilk  dii§iince)  tamdiginda 
ona  itimat  etmelidir.  Ku§ku,  birini  tercih  soz  konusu  olmaksizin,  iki  ya 
da  daha  fazla  durum  arasinda  tereddiitte  kalmaktir.  Gii^lii  zan  ise,  kesin 
olmamakla  birlikte,  iki  ku^kulu  §eyden  birini  tercihe  yonelmektir.  Insa- 
nin  kesinlige  ya  da  gii^lu  zanna  donmesi  soz  konusu  degil  ise,  hiikiim 
vaktin  sahibine  aittir  lei,  o da  ku§kudur.  ibadetin  eksik  yapilmasi  bir 
mahzur  ta§idigi  gibi  fazla  yapilmasi  da  mahzurludur.  Qiinkii  fazla  yap- 
male,  Allah’in  izin  vermedigi  bir  hiikiim  (ortaya  koymak  demektir). 
Secdeyle  sorumlu  olan,  ku§kuya  kapilan  ki§idir.  Kesinlige  dayanan  ki§i- 
den  ku§ku  dii§seydi,  boyle  bir  insan  ku§kuya  kapilmayan  ki§iyle  bir 
olur,  bu  ibadette  fazla  yapip  yapmadigindan  emin  olurdu.  Bir  ibadeti 
farz  kilan,  ku§kudan  dolayi  seedeyi  de  emredendir.  Oyleyse  kesin  kanaa- 
te ya  da  gii^lii  zanna  sahip  olan  ki§i,  secde  etmekle  yiikiimlii  degildir. 

Rabbini  bilmede  akhnm  delilinde  ya  da  Rabbini  bilmede  alelinin 
deliliyle  $eli$en  semi  delilde  (duymaya  dayali,  vahiy)  ku§kuya  dii§en  lei- 
§i,  ilei  delilden  birine  giivenemez.  (^iinkii  o ki§iye  gore  iki  kamttan  biri 
iistiin  degildir.  Soz  konusu  ku§kucu,  (inkar  edilemeyecek  bir  §ekilde  ale- 
tarilan)  miitevatir  haberin  dogrulugunu  reddedemedigi  gibi  (vahye) 
iman  edene  gore  Halckin  kendisine  yarajan  niteliklerle  kendisini  nitele- 
mi§  oldugunu  da  reddedemez.  Halbuki  miitevatir  haber,  insanin  bilgi- 
sine  gore  alelin  Tann’nin  tenzih  edilmesini  gereldi  gordiigii  bir  hiikiim 
i^ermekle  aldin  deliliyle  $eli§ir.  (^iinkii  (aldin  Tanri’ya  yara§ir  bulmadigi 
bu  nitelilder)  Allah’a  yara§ir  olmasaydi,  kesinlik  bildiren  bir  hadis  bunu 
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dile  getirmezdi.  Bu  durumda  semi  delil  ve  akli  delil  <jeli§ir  ve  insan  on- 
lardan  birini  tercih  etmek  veya  uzla§tirmak  i^in  bir  yol  bulamaz. 

I§te  ku§kuya  kapiian  ki§i,  bu  ki§idir  [ba§ka  bir  ifadeyle  semi  deliUer 
iie  akli  deliller  arasmda  kalip  herhangi  birini  tercih  edemeyen  kimse], 
Dolayisiyla,  iki  delille  bakmaksizin  iman  ile  amel  etmeyi  ‘unuttugu’ 
i<pn,  sehiv  (unutma)  secdelerini  yapmahdir.  Bu  iki  ^elifik  yargiyla  nite- 
lenen  algi  organini  (ku§kudan)  bo§altip,  temizleyip  -ki  organ  kalptir- 
onu  diiriist  bir  yoneli§le  (ve  niyede)  siislemelidir.  Dogru  yoneli§,  secde 
demektir.  Secde,  Allah’a  yakinlik  yeri  oldugu  gibi  aym  zamanda  §eyta- 
nm  insandan  uzakla§tigi  yerdir.  (^iinkii  §eytan,  secde  halinde  kuldan  ay- 
rilir.  Ku§kucu,  secde  esnasinda  §iiphe  ta§imaktadir.  Dolayisiyla  imanina 
gore  amel  etmesiyle,  bu  durumdaki  bir  insamn  kalbine  o esnada  sahip 
oLmadigi  Allah  bilgisinin  yerle§mesi  gerekir.  Bu  bilgi  ya  iki  delili  uzla§- 
tirmakla  ya  da  iki  delUden  imanla  $eli§enin  bozuklugunu  gostermekle 
tercihi  vermesi  sayesinde  ku§kuyu  ortadan  kaldinr.  Bu  sayede  insan  $e- 
li§kiye  yol  a$an  ku.^kuyu  ogrenir.  Allah  ^oyle  buyurur:  ‘ Allah’tan  saki- 
nm.,7°  Yani  sehiv  secdesiyle  sakimn.  ‘O  size  d gretir.’7'  Allah’in  ogretmesi, 
iki  9eli§ik  delili  uzla5tirmak  ya  da  birini  tercih  etmek  ya  da  iki  delilden 
birini  reddetmek  demektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Herkese  Farz  Olan  ve  Herkese  Farz  Olmayan  Namazlar 

Bilmelisin  ki,  bazi  namazlar  herkese  farzdir.  Bunlar,  daha  once  bu 
boliimde  soz  ettigimiz  namazlardir.  Bazi  namazlar  ise,  herkese  farz  de.- 
gildir.  Herkese  farz  olmayan  namazlarin  bir  kismi  siinnet,  bir  kismi 
farz-i  kifaye  (bir  kisim  insana  farz),  bir  kismi  ise  nafiledir.  Benim  gorii- 
fiime  gore  be§  vakit  namazin  difmda  farz(-i  ayn  ve  kifaye)  yoktur.  Bun- 
larin  di§mdakilerin,  ‘nafile  namaz’  diye  isimlendirilmesi  gerekir.  Nite- 
kim  Hz.  Peygamber  onlan  boyle  isimlendirmi§tir.  Bedeviyle  (Peygam- 
berin  konu§masini  aktaran)  bir  hadiste,  benim  bu  dii§iinceme  uygun 
bir  yorum  vardir.  Bedevi,  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Kilmam  gereken 
ba§ka  namaz  var  midir?’  dediginde  Hz.  Peygamber  ‘Hayir,  istersen  na- 
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file  kilarsin’  demi§ti.  Bu  ifade,  ‘Hayir,  ama  nafile  (goniillii,  istege  bagli 
namaz)  kilabilirsin’  anlamma  gelebilir.  Bu  durumda  farzlar,  baglayici 
olaralc  ifade  edilir.  (Jiinkii  bedevinin  iolmam  gereken  ba§ka  namaz  var 
mi’  demesi,  ‘Allah  katindan  bana  farz  midir?’  anlamma  gelir.  Adak  or- 
negindeki  gibi,  goniillii  kabul  ettigin  bir  namazla  kendini  baglarsan,  Al- 
lah onu  yerine  getirmeni  farz  kilar. 

Bu  nafile  namazlarin  §eriat  tarafmdan  belirlenmi§  9e§itli  hiikiimleri 
vardir.  Bu  <je§itlilik,  onlarin  bilinmesini  saglayan  farkli  isimler  almalarmi 
saglami§tir.  Oyle  zannediyorum  ki  hepsi  on  tanedir.  Bunlar  vitir,  fecir 
rekati,  nafile,  tahiyyetii’l-mescit  namazi  (mescidi  selamlama  namazi), 
Ramazan’i  kar§ilama  namazi,  kiisuf  namazi  (giine§-ay  tutulmasi  nama- 
zi), yagmur  duasi  namazi,  bayram  namazlari  ve  -namaz  sayanlara  gore- 
Kur'an-i  Kerim’deki  secdelerdir.  Bu  on  namazi  ve  onlarm  batini  yoru- 
munu  bitirince,  cenaze  ve  istihare  namazlarina  ge^ecegiz.  Aynca  riiku, 
secde,  ihram  tekbiri  ya  da  selam  bulunmasa  bile,  §eriat  tarafmdan  ‘na- 
maz’ diye  isimlendirilen  §eyleri  zikredeccgiz.  Bunlara  ornek  olarak,  §eri- 
at  tarafmdan  emredilmi§  olan  Hz.  Peygambere  ‘salat’  getirmeyi  verebi- 
liriz.  Aynca  biitiin  bunlarm  hilcmetini  de  zikredecegiz. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Namaz  kullugu  gerektirir.  Daha  once  belirttigimiz  gibi,  namaz 
herkese  farz  olan  ve  olmayan  diye  iki  kisma  ayrildigi  gibi  kulluk  da  ikiye 
ayrihr.  Birincisi,  zorunlu  kulluktur.  Bu  kullukla  (herkese  farz  olan)  farz- 
1 ayn  namazlar  kihnir.  Digeri  ise  goniillii  (serbest)  kulluktur.  Bununla 
da  farz-i  ayn  olmayan  namazlar  kilimr.  Allah  onlari  nafile,  Hz.  Pey- 
gamber  ise  ‘tatawu’  (goniillii,  istelde)  diye  isimlendirdi.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘ Gecenin  bir  kisminda  senin  igin  nafile  olarak  tehecciide  kalk!’72 

Salih  insanlardan  biri  §oyle  der:  ‘Hz.  Peygamberden  ba§ka  kimse- 
nin  belirlenmi§  nafile  namazi  yoktur.  Cptinkii  Hz.  Peygamberden  ba§ka 
kimse  i^in  nafile  ge^erli  degildir  ve  buna  tamklik  edilmemi§tir.  Allah 
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Hz.  Peygambere  §oyle  emretti:  ‘Gecenin  bir  kisminda  senin  i fin  nafile  ola- 
rak  teheccude  (gece  namazO  kalk.,n  Allah,  giivenilir  bir  kutsi  hadiste  §oyle 
der:  ‘Kulum  bana  nafile  ibadederle  yakla§ir.’  Boylece  farzlara  ilave  olan 
ibadederi  ‘nafile’  diye  isimlendirdi.  Hz.  Peygamber  ise,  islam’in  esasla- 
rini  ogrettigi  bedeviye  farzlari  soylemi§,  bedevi  ise  ‘bundan  ba§ka  kil- 
mam  gereken  bir  §ey  var  mi’  demi§,  Hz.  Peygamber  ise,  ‘Hayir,  diler- 
sen  goniillii  kilarsin’  demi§tir.  Boylece  farzlara  ilave  olan  §eyleri  ‘tatawu 
(goniillii)’  diye  isimlendirmi^tir.  Oyleyse  farz,  zoranlu  kulluk  (kismina 
girer).  Qinkii  yapilmasi  ya  da  terk  edilmesiyle  giinah  (ve  sevap)  ortaya 
<pkar.  Farzin  di§tndakiler  ise,  serbesttir.  Insan  onlari  kendiliginden  yeri- 
ne  getirebilir.  Ami  bir  kez  ibadedere  girdiginde,  bize  gore,  zorunlu 
kullugun  hiikiimleriyle  sorumludur  ve  bu  ka9inilmazdir.  Ba§ladigi  iba- 
deti  bitirinceye  kadar,  bu  hiikiimlerden  muaf  olmasi  miimkiin  degildir. 
Bu  nedenle  bedevi  Hz.  Peygamber’e  ‘kilmam  gereken  ba§ka  bir  §ey  var 
mi?’  diye  sordugunda,  Hz.  Peygamber  ‘hayir’  demi§ti.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  Allah  kendi  katindan  sana  soylediklerimin  di§inda  bir  §ey  farz  kilma- 
di.  ‘§u  var  ki  sen  goniillii  olaralc  kilabilirsin.’  Yani,  sen  bu  farzlarin  ben- 
zeri  olan  ve  Hakkm  seni  te$vik  ettigi  ibadederi  kendi  kendine  emrede- 
bilirsin.  Onlari  yapmak  isteyip  namaza  ba§ladigmda  ise,  farz-i  ayn  na- 
mazlar  gibi  onlari  yerine  getirmek  farz  haline  gelir.  i§te  ‘hayir,  sen  go- 
niillii  kilabilirsin’  ifadesinin  anlami  budur.  Oyleyse  senin  kendine  farz 
kildigin  ibadet,  sana  farzdir.  Adak  ve  benzeri  §eyler  bu  kapsama  girer. 
Allali  §oyle  buyurur:  ‘AmeUerinizi  bo$a  gikarmayin.’74 

(Goniillii  ibadederden  birisi  olan)  Vitir  (namazi),  e§yada  Hakki 
bilmek  i^indir.  Fecir  rekadari  ise,  yapabilen  igin,  geceleyin  kalkmaya, 
uyuyan  i^in  ise  sabahin  farzim  edaya  kalkabilmeye  §ukurdiir.  ‘Mescide 
girmek  (tahiyyetii’l-mescit)’,  evinde  hiikiimdara  selam  vermek  i^in  kili- 
nir.  Ramazan  i<jin  namaz  kilmak,  Ramazan’m  Allah’in  bir  ismi  olma- 
sindan  kaynaldanir.  Bu  nedenle  el-Melik’in  zikrini  yapmak  farzdir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘O  gilti  insanlar  alemlerin  rabbinin  kar§isinda  ayakta  du- 
rur.’75  Kiisuf  (giine§  ve  ay  tutulmasi),  korkuya  yol  agan  tecelli  i9indir. 
Hz.  Peygamber’e  kiisuf  hakkinda  soru  sorulmu^,  o da  §oyle  buyurmu^- 
tur:  ‘Allah  neye  tecelli  ederse,  o §ey  Allah’a  boyun  eger.’  Kiisuf,  kendi- 
liklerinde  bir  ba§kala§ma  olmasa  bile,  giine§  ya  da  aydan  insamn  goziine 
9arpan  ba§kala§madir.  Hak  o esnada  giine$  ve  ayda  bulunan  Allah  kor- 
kusunu,  insamn  goziine  i§igin  kaybolmasi  §eklinde  gostermi§tir.  Bu  da 
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ay  tutulmasinda  dogal  perdelenme,  giine§  tutulmasinda  ise  bilgisel  per- 
delenmeyle  ger^elde^ir.  Yagmur  duasi  ise,  rahmet  istemektir.  iki  bay- 
ram,  tecellinin  tekrarxdir.  Kur'an-i  Kerim’deki  secdeler,  Allah’in  kelami 
nedeniyle  hu§u  ve  iirpertidir.  Bu  nedenle  susmak  ve  dinlemek  emredil- 
mi§tir. 

‘Oliiye  namaz’  §u  anlama  gelir:  Kul  Aliah’i  vekil  ve  kendisini  sahip 
yaptigi  i§te  naip  edinir.  Bu  durum,  kula  verdigi  nimetlere  kar§i  bir  §ii- 
kiirdiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  halife  yaptigi  $eylerden  injak  edinizm 
Boylece  kendilerinin  ihtiyari  olmaksizm  onu  ellerinden  (jikarir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Pis  olanyer  ise,  ancak  (dp  verir'77 

Allah’i  vekil  edinenler,  O’nun  oniinde  oliiler  haline  gelmi§,  bu  ne- 
denle de  Allah  onlara  ‘takdis  (miinezzehlik)’  ozelligi  vermi§tir.  Takdis, 
temizlik  demektir.  Bu  nedenle,  iki  temizligi  birle§tirmemiz  i^in  oliiyii 
yikamamiz  emredildi.  Qiinkii  Allah  oliiye  namaz  kilamn  oniinde  ve  lab- 
lesindedir.  Oyleyse  oliiye  namaz  lalan  ki§i,  olii  adina  Allah  ile  konu§ur. 
Namaz  lalan  temiz  oldugu  gibi  Hak  da  el-Kuddus’tiir  (en  temiz  ve  ne- 
zih).  Boylece  olii,  Allah  ile  namaz  kilamn  arasinda  bulunur.  Bu  nedenle, 
zorunlu  olarak  temiz  olmasi  gerekir.  Manevi  temizligi  ise,  sadece  ke§if 
ehli  anlayabilir.  §eriat  ehline  ise,  hiikmiin  zahirine  gore,  oliiyii  yikamak 
emredildi.  Boylece  ke§fi  olmayan  ki§i,  oliiniin  temiz  olduguna  kesin 
olarak  inamr.  Bu  konunun  batini  yorumu  -Allah  izin  verirse-  ilgili  bo- 
liimde  gelecektir. 

istihare  namazi  ise,  Rabbinden  gelen  a$ik  bir  delile  sahip  olmak 
i^in,  Allah’in  bir  kulun  yapmasim  ya  da  yapmamasim  istedigi  §eyi  belir- 
lemek  i^in  (dua  etmektir).  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Rabbinden  bir  delile  sa- 
hip olan  kimsem  Istihare  namazinm  yarari  budur.  Allah  izin  verirse  ilgili 
boliimde  zikredilecektir.  Boylece  taahhiit  ettigimiz  hususlar,  boliim  bo- 
liim  a^iklanacaktir.  Boylece  insanlar,  biitiin  yiikiimliilerin  sorumlu  ol- 
dugu genel  ibadetlere  katilmalda  birlikte,  ariflerin  siradan  insanlardan 
ayri§tildari  ibadederdeki  maksadarini  da  ogrenirler.  Allah  ba§anya  erdi- 
rendir.  Ondan  ba§ka  Rab  yoktur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Vitir  Namazi 


Ebu  Davud  Ebu  Eyyub  el-Ensari’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  de- 
digini  aktarir:  ‘Vitir,  biitiin  Miislumanlar  iizerinde  bir  haktir.  Kim  ii$ 
rekat  vitir  kilmak  isterse,  bunu  yapsm.  Kim  bir  rekat  vitir  kilmak  ister- 
se, o da  oyle  kilsm.’  Ebu  Davud  ba§ka  bir  hadis  daha  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber  yedi,  dokuz  ve  bq  rekat  vitir  kiiardi.’  Hadisteki  genel  ifade, 
Hz.  Peygamberin  tekli  sayilarda  vitir  kildigidir.  Ebu  Davud’un  Abdul- 
lah b.  Kays’tan  aktardigi  ba§ka  bir  hadis  ise  §5yledir:  ‘Hz.  Ai§e’ye  sor- 
dum:  Hz.  Peygamber  ka^  rekat  vitir  kiiardi?  §5yle  cevap  verdi:  ‘Dort  ve 
ii^,  alti  ve  sekiz  ve  119  ve  on  ve  119  rekat  kiiardi.  Yediden  daha  az  ve 
on  listen  daha  90k  kildigi  yoktur.’  Nesai  ise  Ibn  Omer’den  Hz.  Pey- 
gamber’in §oyle  soyledigini  aktarir:  ‘Ak§am  namazi,  giindiiz  namazmm 
vitridir.  Siz  de  gece  namazini  vitir  (tek  sayili)  kilmiz.’ 

Insanlar  vitir  namazi  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir:  Vitir 
vacip  midir,  siinnet  midir?  Bazi  biiginler  vacip  oldugunu  soylemi§tir. 
Bu  gorii§u  kabul  edenlere  gore  vacip,  siinnet  ile  farz  arasindadir.  Bazi 
biiginler  ise,  vitrin  gii9lii  siinnet  oldugunu  soylemi§tir.  Daha  once  bu 
namazin  hiikmiinden  soz  etmi§,  geride  ise  niteligi,  vakti,  onda  okunan 
kunut  dualan,  binekli  kihnmasmdan  soz  etmek  kalmi§ti.  Once,  vacip 
olup  olmadiginin  anla§ilmasi  i9in  konuyla  ilgili  hadisleri  zikredelim. 

Konuyla  ilgili  hadislerden  birini  Ebu  Davud,  Harice  b.  Huzafe’den 
aktarir.  Ravi  §oyle  der:  ‘Bir  giin  Hz.  Peygamber  yammiza  gelerek  §oyle 
dedi:  ‘Allah  sizin  i9in  kirmizi  nimederden  (altin)  daha  hayirli  olan  bir 
namazla  size  yardim  etmi5,  onu  yatsiyla  fecrin  dogu§u  arasmdaki  valcte 
yerle§tirmi§tir.’  Buradaki  namaza,  vitir  ve  vitrin  di§indaki  namazlar  gi- 
rebilir.  Bu  hadis,  Abdullah  b.  Ra§id’in  Abdullah  b.  Ebu  Mirra’dan  ak- 
tardigi bir  hadistir.  Soz  konusu  raviden  bqka  bir  hadis  duyulmami§tir. 
Ote  yandan,  ravilerinin  her  ikisin  (sozleri)  kamt  sayilmami§tir.  Hadisi, 
Abdullah  b.  Ebu  Mirra  Harice’den  de  rivayet  etmi§tir,  (falcat)  onun 
Harice’den  hadis  dinledigi  bilinmemektedir. 

Tirmizi,  bu  hadisi  aym  isnat  zinciriyle  zilcrettiginde,  onun  ‘garip 
hadis’  oldugunu  soylemi§tir.  Darekumi  ise,  hadisi  en-Nadr  b. 
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Abdurrahman,  o da,  ikrime’den,  o da  Ibn  Abbas’tan  aktararak  zikret- 
miftir.  Hadiste  §oyle  bir  ilave  vardir:  ‘Allah  size  bir  namazla  yardim 
etmi§tir  ki  o namaz,  vitir  namazidir.’  Nadr,  herkese  gore  zayif  bir 
ravidir:  Buhari,  Ibn  Hanbel,  Ebu  Hatem,  Ebu  Zera  ve  Nesai  onu  zayif 
(giivenilmez)  bulmu§,  ibn-i  Main  ise  ‘ondan  hadis  rivayet  etmek  helal 
degildir’  demiijtir.  Ba§ka  hadis$iler  de  onu  zayif  bulmu§tur.  Bu  hadis, 
Azeremi  yoluyla  da  rivayet  edilmi§tir  ki,  Azeremi  de  rivayeti  kabul 
edihneyen  bir  §ahistir.  Ayrica,  Haccac  b.  Ertat’tan  rivayet  edilmi§tir,  o 
da  zayiftir.  Hadisi  Ebu  Cafer  et-Tahavi  de,  Nuaym  b.  Hammad’dan  ri- 
vayet etmi§tir,  o da  zayiftir. 

Bezzar’in  Abdullah  b.  Mesud’dan,  onun  da  Hz.  Peygamber’den  ri- 
vayet ettigi  ‘Vitir  namazi  her  miisliimana  vaciptir’  hadisine  gelirsek,  bu 
hadisin  rivayet  zincirinde  de  Cabir  el-Cufi  ve  Ebu  Ma§er  el-Medeni  ve 
ba§ka  bir  takim  raviler  vardir  ki,  hepsi  de  zayiftir.  Ebu  Davud’un  vitir 
namaziyla  ilgili  rivayet  ettigi  hadis  ise,  Ubeydullah  b.  Abdullah  b. 
Ateki’den  rivayet  edilmi§tir.  Ateld  ise,  Abdullah  b.  Ureyre’den,  o da 
babasindan  rivayet  etmi§tir.  Babasi  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigini 
duymu§tur:  ‘Vitir  bir  haktir,  kilmayan  bizden  degildir.  Vitir  bir  haktir, 
kilmayan  bizden  degildir.  Vitir  bir  haktir,  kilmayan  bizden  degildir.’ 
Hadisi  aktaran  Ubeydullah,  Yahya  b.  Main  tarafindan  giivenilir  bulun- 
mu§,  Ebu  Hatem  de  ‘hadisi  kabul  edilir’  demi§tir. 

Ebu  Ahmed  b.  Adevi’nin  Ebu  Ciinnab’tan  aktardigi  hadis  ise  §oy- 
ledir:  ‘U^  §ey  bana  farz,  size  ise  nafiledir  (tatawu,  gonullu).’  Bu  ti^iin 
i^inde  vitir  namazim  zikretmi§tir.  Ebu  Ciinnab  hadise  yorum  katardi. 
Ebu  Bezzar’in  Ibn  Abbas’tan,  onun  ise  Hz.  Peygamber’den  aktardigi 
hadis  §oyledir:  ‘Eecir  vaktinin  iki  rekati  (tehecciid)  ve  vitir  namazi,  size 
degil,  bana  emredildi.’  Bu  hadisin  isnat  zincirinde  Cabir  b.  Yezid  el- 
Cufi  vardir  ki,  zayif  ravidir.  Aym  hadisi  Darekutni,  Abdullah  b. 
Muhriz’in  Enes’ten  aktardigi  bir  hadis  olarak  kaydetmi§tir.  Ibn  Muhriz 
ise  rivayeti  kabul  edilmeyen  biridir..Ebu  Davud,  Ali  (isnadiyla)  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Ey  kuran  ehli!  Vitir  namazi  kili- 
niz.  (piinkii  Allah,  tektir  ve  teki  sever.’ 

Vitrin  batini  yorumu,  daha  once  herkese  farz  olan  ve  olmayan  na- 
mazlardan  soz  ettigimiz  bundan  bir  onceki  boliimde  ge^mi§ti. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Vitr’in  Ozelligi 

Bazi  bilginler,  bir  selamla  ayrilan  119  rekat  vitir  namazini  lolmayi 
miistehap  saymi§,  bazi  bilginler  ise  selamla  ayirmamak  gerektigini  soy- 
lemi§tir.  Bazi  bilginler  tek  rekat,  bazi  bilginler  be§  rekat  kilip  sonunda 
oturmak  gerektigini  soylemiftir.  Hz.  Peygamber  ‘yedi,  dokuz,  on  bir  ve 
on  119  rekat  vitir  kilardi.’  On  119,  Hz.  Peygamberin  vitir  namazi  hakkin- 
da  aktarilan  en  biiyiik  sayidir. 

Daha  once  ‘ak§am  namazi  hakkinda  giindiiz  namazinin  vitri  oldu- 
gundan’  soz  ederken  bu  meselenin  batmi  yorumunu  belirtmi§tik.  §ari, 
ibadette  9iftligin  ge^elde^mesi  ^in  gece  namazinm  vitrini  (kilmayi)  da 
emretmi§tir.  ibadet,  birlikle  9eli§ir.  ibadet,  ibadet  eden  ve  edilenin  var- 
ligini  gerektirdigi  gibi  ibadet  eden  h^bir  zaman  ibadet  edilen  olamaz. 
Bir  §ey,  kendisine  boyun  egmez.  Bu  nedenle  §ari,  namazi  kuluyla  Rab 
arasmda  ikiye  boldii.  Ak§am  namazi  giindiiz  namazinin  vitri  sayilinca 
-ki  namaz  (ikiligi  gerektiren)  bir  ibadettir-,  mudak  birlik,  ibadete  tekli- 
gin  e§lik  ettigini  duymalda  kiskan9liga  kapilmi§tir.  Bunun  iizerine, 
giindiiz  namazinin  tekligi  ikilensin  diye,  gecenin  vitir  namazi  emredil- 
mi§tir.  Boylece  gecedeki  vitir  namazi  sayesinde  mudak  birlik,  giindiiz 
namazinin  teldiginden  intikamini  aiir.  Bu  nedenle  kin,  ‘vitir’  diye  isim- 
lendirilmi§tir. 

Kulun  U9  rekat  vitir  kilmasi,  ‘Size  haksizhk  yapildigi  gibi  siz  de  ona 
haksizhk  yapin ,79  ayetine  dayamr.  Tek  rekada  vitir  kilinmasi  ise,  (Hz. 
Peygamber’in)  ‘(ayette  ge9en)  saldirganlik  demirle  (kili9)  ge^ekle^ir’ 
soziine  benzer.  U9  rekati  bir  selamla  ayiran  ki§i,  sdz  konusu  hadisi  dik- 
kate  almi§  ve  mudak  birligin  hiikmiine  uymu§tur.  Ayirmayan  ise,  ilahin 
birligine  riayet  etmi§tir.  Tek  rekat  ile  vitir  kilanm  vitri,  mudak  birlige 
mensuptur.  U9  rekada  vitir  kihnamn  vitri  ise,  ilahligin  birlenmesidir. 
Be§  rekada  kilan  vitti,  (bauni  yorumda)  kalbin  tevhididir.  Yedi  rekada 
kilman  vitir,  sifadarin  birligidir.  Dokuz  rekada  vitir  kilmak  ise,  her  119 
rekadik  boliimde  zata,  sifadara  ve  fiillere  ait  birligi  toplami§tir.  Vitri  on 
bir  rekat  kilmak  ise,  miiminin  tevhidine,  on  119  rekat  ise,  peygamberin 
tevhidine  i§aret  eder.  Peygamberligin  ardinda  ise,  varilacak  bir  hedef 
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yoktur,  <;iinku  son  nokta  orasidir.  Peygamberligin  (risalet)  ardinda,  sa- 
dece  nebilige  donii§  vardir.  Qinkii  kulun  varligi,  hi^  ku§kusuz,  orada 
ortaya  <pkar. 

Vitri  yiftin  oncelemesi  siinnettir.  Bunun  nedeni,  vitrin  vitir  ile  em- 
redilmeyifidir.  (^iinkii  vitir  vitirle  emredilseydi  bu,  <pfti  emretmek  an- 
lamrna  gelirdi.  Halbuki  vitir,  kendisi  adma  <pft  olmanin  sabit  oldugu 
kimseye  emredilir.  Bu  nedenle  ona  £$ifti  telde§tir’  denilir.  Qiinkii  kuldan 
istenilen  §ey  tekliktir.  Hz.  Peygamber  her  zaman  bir  $iftten  sonra  vitir 
(tek)  kilardi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Q/te  ve  tekeyemin  olsun  ki.m 

Daha  once,  <pft  olmanin  kulun  hakikati  ve  mahiyeti  oldugunu  soy- 
lemi§tik.  (^iinkii  tek  olmak,  zati  balumindan  oldugu  gibi  mertebesinin 
tekligi  bakimindan  da  Allah  i<jin  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu 
teklik,  herhangi  bir  ortaklik  olmaksizin  sadece  Allah’a  aittir.  Kulluk  ise 
iki  tiirdiir.  Birincisi  zorunlu  kulluktur  ki  bu  kulluk  farzlan  edada  ortaya 
$ikar.  Digeri  ise,  serbest-goniillii  kulluktur  lei,  o da  nafilelerde  ortaya 
<pkar.  Hz.  Peygamber  £bir  $ift  nafile  namaz  kilmaksizin  kesinlikle  vitir 
(tek)  kilmami§tir.’  §u  var  Id  Hz.  Peygamber;  ak§am  namazimn  giindiiz 
namazinm  vitri  oldugunu  belirtir.  Boylece  vitir  namazi  gece  namazimn 
tekligi(’ni  <jift  yapmak)  ign  emredildi.  Giindiiz  namazinm . bir  kismi 
farz,  bir  kismi  ise  nafiledir.  Nafileyi  bazi  insanlarm  kilmadigim  biliyo- 
ruz.  Ornek  olarak,  Dumam  b.  Salebe  es-Sadi’yi  verebiliriz.  Boylece  ak- 
§am  namazi  onun  adina  giindiizdeki  farz  namazlari  telde§tirir.  Bazen 
ise,  oturmayip  bir  ya  da  birden  fazla  vitir  kildiginda  vitir,  son  yatsi  na- 
mazmi  tekle§tirir.  (^iinkii  nafile,  farzm  giiciine  sahip  degildir.  Farz  sahip 
oldugu  gii^le  giindiiz  namazim  tekle§tirir.  Bununla  birlikte  ak§am  na- 
mazi ii<;  rekattir.  iki  rekattan  sonra  oturulur,  sonra  iiginciiye  kalkilir. 

Farzlar  ve  nafileler  arasinda  bir  kan§iklik  olmasim  engellemek  iepin 
gece  vitrini  ak.pm  namazina  benzetmeyi  yasaklayan  bir  rivayet  vardir. 
Ug  be§,  yedi  vs.  rekat  kilip  farzi  teklqtirmek  isteyen  kimse,  farz  nama- 
za  benzemesin  diye,  namazinm  sonunda  oturabilir.  Oturmadiginda  ise, 
farzin  giicii  nedeniyle  kendisinde  oturma  bulunan  ak§am  namazimn 
tekligiyle  aym  giice  sahip  olur.  Boylece  vitir,  bir  rekattan  daha  fazla  ol- 
dugunda  ve  (arada)  oturulmadigmda,  mutlak  birligin  giiciiyle  gii^lenir. 
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FASIL  i0NDE  VASIL 

Vitir  Namazimn  Vakti 

Vitrin  vaktinin  bir  kismi  hakkinda  gorii§  birligine  vanlmi§tir.  Soz 
konusu  vakit,  yatsinin  son  vaktinden  fecrin  dogumuna  kadar  ge$en  sii- 
redir.  Bir  kisminda  ise  be§  gorii§  ileri  siirulmii§tur:  Bazi  bilginler,  fecir- 
den  sonra  kilinabilecegini  sdylemi§,  bazi  bilginler  sabah  namazi  kilin- 
madigi  siirece  kilinabilecegini,  bazi  bilginler  ise  sabah  namazindan  son- 
ra da  kilinabilecegini,  bazi  bilginler  giine§  dogsa  bile  kilinabilecegini, 
bazi  bilginler  ise  sonraki  gece  de  kilinabilecegini  soylemi§tir.  Bu  gorii§- 
leri  Ebu  Bekir  b.  ibrahim  b.  el-Miinzir  el-l$raf  fi’l-hilaf  adli  kitabinda 
zikretmi§tir. 

Benim  goru§iim,  giine§  dogduktan  sonra  da  kilinabilecegidir.  Bu 
ise  Ebu  Sevr  ve  el-Evzai’nin  goru^udiir.  Cptinkii  Hz.  Peygamber,  kendisi 
ancak  giine§  battiktan  sonra  lalinabilen  ak§am  namazini  giindiiz  nama- 
zinin  ‘vitri’  yapti.  i§te  vitir  namazi  da  boyledir.  insan  geceleyin  vitir 
namazini  kilmazsa,  hi$  ku§kusuz  ki,  simneti  terk  etmi§  demektir.  Giine§ 
dogduktan  sonra  kilarsa,  gundiiz  olsa  bile  bu  namaz  onun  gece  nama- 
zini tekle§tirir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Vitir  (tek),  vakitlerde  ortaya  ^lksa  bile  vakitlerle  smirlanmaz.  Simr- 
lanmif  olsaydi,  onun  adina  teklik  ge<jerli  olmazdi,  $iinkii  smirlanmak 
mutlaklikla  ^eli^ir.  Daha  once,  bu  kitapta  ve  Kitabu’z-zaman, da  ( Zaman 
Kitabi ) vaktin,  var  olmayan  bir  §ey  oldugunu  belirtmi§tik.  Vitir  ise,  ger- 
$ek  ve  var  olan  bir  §eydir.  Var  olan  bir  §ey,  var  olmayan  yokluga  men- 
sup  bir  §eyle  nasil  smirlanip  boyle  bir  etkiye  maruz  kalabilir  ki?  Etkinin 
var  olana  ait  sayilmasi,  her  akilliya  gore,  daha  ger^ek  ve  daha  uygundur. 
Vakit  vitri  sinirlamadigina  gore,  arzu  edilen  her  vakitte  kihnabilir.  Bu- 
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nunla  birlikte  vitri  fecir  vaktinden  once  kilmaya  $ali§mak  yerindedir. 
(piinkii  bu  siinnettir.  Ibadederde  peygambere  uymak  daha  uygundur. 

Yaptigimiz  bu  a^iklama,  liakikatlerin  batmi  yorumlanna  gore  soy- 
lenmi§tir.  Bunu  anla!  Bir  ibadet  olmasi  bakimmdan  ak§am  namazimn 
tekligine  kar§i  ger^ekle^en  tepkiden  dogan  vitirdeki  kini  dikkate  aldigi- 
mizda  ise,  soz  konusu  tepid,  vakide  sinirh  degildir.  O,  bir  vakide  sinir- 
lanmaksizm,  kendisinden  intikamini  almalda  ger^elde^en  bir  zaferdir. 
Kisaca  hangi  yoruinla  olursa  olsun,  vakide  simrlanmaz. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Vitirde  Kunut  Okumalc 

Bu  boliimiin  ‘kunut  fasli’nda  vitir  namazinin  kunut  dualarinm  soz- 
lerinin  batini  yorumlanndan  soz  etmiydk.  Insanlar,  bu  konuda  gorii§ 
ayriligina  dii§mu§tur.  Bazi  bilginlere  gore  vitir  namazinda  kunut  duasi 
okunur.  Bazi  bilginler  ise  okunmayacagi  gorii§undedir.  Bazi  bilginler, 
Ramazan’in  ilk  yarasinda  bunun  caiz  oldugu  goru§undeyken  bazi  bil- 
ginler Ramazan’in  biitiiniinde  okunabilecegini  soylemi§tir.  Bana  gore 
bu  gdrii§lerin  hepsi  caizdir  ve  bunlardan  birini  yapan  kimsenin  burada 
zikredemeyecegimiz  bir  kamti  vardir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Vitir  bir  <pftten  sonra  ge^erli  olabildigine  g5re  -ki  farz  veya 
siinnet  bir  namaz  olabilir-  zata  ozgii  mudak  birligin  giiciine  eri§emez. 
Soz  konusu  mudak  birlik,  bir  cpftten  meydana  gelmedigi  gibi,  aym  za- 
manda  ‘Nefsini  bilen  Rabbini  bilir’  hadisinde  oldugu  iizere  arifrn  nef- 
sinde  teorik  dii§iinceden  de  olu§maz.  Hadiste  belirtilen,  zata  ozgii  mut- 
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lak  birligin  bilgisi  degil,  vitir  (niteliklerin)  birligidir.  Kunut,  beddua, 
yakari§  ve  bela  okumaktir.  Bu,  vitrin  bir  onceki  ^iften  kendinde  ta§idigi 
etkiden  kaynaklanir.  S5z  konusu  ‘vitri  bilgi’  o 9iftin  neticesidir.  Boylece 
dua,  vitirden  ortaya  ^lkar.  Bu  nedenle  Hale,  kullarini  9agirmi§  ve  kendi- 
lerine  ‘Bana  dua  edinm  demi§,  sonra  ‘Allah  cennete  ve  magfirete  cagirir’82 
buyurmu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  selam  day  anna  cagirir’33  buyu- 
rur.  Boylece  Allah,  kendisini  ^agiricilik’  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Allah 
ise  el-Vitr’dir  (Bir).  Bu  nedenle  vitir,  kunut  duasi  okumayi  gerektirmiff- 
tir.  Kul  vitir  namazi  kilarken,  ozellikle  Ramazan  ayinda,  kunut  okumasi 
gerekir,  ^imkii  Ramazan  Allah’m  bir  ismidir.  Boylece  Ramazan’daki  vi- 
tir namazinda  yapilan  dua,  bajjka  aylara  gore  daha  gii<j  kazamr. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Binek  Uzerinde  Vitir  Namazi  Kilmak 

Bazi  bilginler,  vitri  vacip  sayarak  onu  farz  namazlara  kattiklari  i^in 
binek  uzerinde  kilmmasim  caiz  gormemi§tir.  Imamlar  arasmda  goru§ 
birligine  varilan  nokta  ise,  farz  namazin  binek  uzerinde  kilinamayacagi- 
dir.  Insanlarin  <;ogu,  bu  konudaki  hadis  nedeniyle,  binek  uzerinde  vitir 
namazi  kilmamn  caiz  oldugu  gorii$undedir.  Ben  de  bu  goru§teyim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  ve  kul  arasmda  boliinen  namaz,  fiillerde  degil,  namaz  kilan 
insanm  Fatiha  suresini  ve  Allah  ehline  gore  namazda  insanm  okudugu 
aym  anlamdaki  sozlerle  ilgilidir.  Bu  nedenle  binek  uzerinde  vitir  namazi 
kihnabilir.  Insan,  yari§ta  ikinci  olandir  (musalli).  Namazdaki  her  fiilde 
Hakkin  tenzihini  gozeten  ve  bu  konuda  Hakka  yara§ir  §eyleri  dikkate 
alan  ise,  vitir  namazmm  binek  uzerinde  kilinamayacagim  soyler.  Qiinkii 


122  Futuhat-i  Mekkiyye  4 

namazin  §ardarindan  biri,  lableden  ba§ka  bir  yone  yoneldiginde,  bine- 
gin  hareket  etmesiyle  dii§er.  ‘Hz.  Peygamber,  binek  nereye  yonelirse 
yonelsin  onun  iizerinde  vitir  namazi  kilardi’  §ekiinde  bir  itiraz  yonelti- 
lebilir.  Bilmelisin  ki,  Hz.  Peygamberin  biitiinii  ‘ensesiz  yiiz’  idi.  Qiinkii 
o ‘Ben  sizi  ardimdan  da  goriiyorum’  diyerek  kendi  haii  ve  makami  i$in 
‘gorme’  fiilihi  ifade  etmi§tir.  Bu  nedenle  onun  her  yoniiniin  ‘yiiz’  oldu- 
gu  sabit  olmu§,  arka  ve  sirti  ise  be§eriligine  ait  saymi§tir.  Qiinkii  sahabe, 
Peygamberin  gordiigiinii  degil,  sadece  arkasim  ve  sirtim  goriiyordu. 

Bu  makamda  (her  yanm  yiiz  olmasi)  Hz.  Peygamber’e  varis  ol- 
dum.  Bu  hal  benim  i<pn  ger$ekle§tiginde,  Fas  §ehrindeki  Ezher  Mesci- 
dinde  insanlara  imamlik  yapiyordum.  Mihraba  girdigimde,  biitiin  zatim 
tek  bir  goze  d5nmii§tu.  Kiblemi  gordugiim  gibi  her  yoniimden  gorii- 
yordum.  Mescide  giren,  ^lkan  ya  da  cemaatten  herhangi  birisi  bana  giz- 
li  kalmiyordu.  Benimle  bir  rekata  yeti§ip  (ne  kadar  kildigim)  unutan  bi- 
risi oldugunda,  selam  verip  dua  etmek  iizere  yiizumii  cemaate  ^cvirdi- 
gimde,  o adami  goriiybrdum.  Adam  kacprdigi  rekati  telafi  ediyordu,  fa- 
kat  bir  rekati  ihmal  ettigini  gordugiimde  §oyle  diyordum:  ‘Falan  falan 
rekata  da  yetijemedin.’  O da,  (benim  hatirlatmam  uzerine)  namazim 
tamamliyor  ve  (ka^irdigi  rekatlan)  hatirliyordu.  Bu  hal  ve  durumlan 
ancak  tadan  bilebilir.  Dolayisiyla  hali  boyle  olan  kimse,  kible  her  nerede 
bulunursa  bulunsun  ona  donmu§  demektir.  Ben  kendimden  bunu  tec- 
riibe  ettim.  Binek  iizerinde,  yalmzca  bu  hale  sahip  olan  kimse  namaz  ki- 
labilir. 

Bazi  fakihlerin  sadece  binek  hayvanmin  iizerinde  vitir  namazi  kili- 
nabilecegini  soylediklerini  gordiim.  Onlara  gore,  e§ek,  katir  ve  at  gibi 
bineklerde  kilinamaz.  Ustelik  binek  iizerinde  sadece  vitir  kilinabilir. 
Halbuki  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  ‘Hz.  Peygamber  binegi  iizerin- 
de vitir  kilardi . Binegi  nereye  yonelse  kible  oniinde  olurdu.’  Boyle  bir 
hale  sahip  olan  kimsenin  biitiin  soz  ve  fiillerinde  ‘Her  nereye  yonelirse- 
niz,  AUah’in  yuzii  oradadirm  ifadesi  ger$ek  olur.  Allah’in  namaz  kilan 
i$in  olan  yiizii,  o insanm  kiblesinde  bulunur.  Bu  ayet,  bu  nitelige  sahip 
olan  ve  kibleyi  bulundugu  yonde  goren  kimsenin  kibleye  dogru  namaz 
kildigim  gosterir. 
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FASIL I0NDE  VASIL 

Vitir  Namazina  Kalkip  Sonra  Gece  Namazi  Kilan  Kimse 

Bazi  bilginlere  gore  (boyle  bir  insan)  bir  rekat  kilarak  bu  sayede 
vitri  <jift  haline  gelir.  Sonra  diledigi  kadar  kilar,  sonra  tekrar  vitir  kilar. 
Bazi  bilginlere  gore  ise,  vitri  9ft  olmaz.  (^unkii  vitir,  kendisini  ^ift- 
yapmasi  du§iinulen  bir  rekatla  ^ifte  ddnii§mez.  Vitrin  di§inda  ise,  tek 
rekat  olarak  emredilmi§  nafile  bir  namaz  yoktur.  Allah  boyle  bir  §eye 
izin  vermemi§tir.  Vitir  hakkindaki  gorii§  ayriligi,  onun  gi^lii  siinnet  mi. 
yoksa  vacip  mi  oldugudur.  Nafile  namaz  nerede,  gii^lii  siinnet  veya  va- 
cip  siinnet  nerede!  Burada  hiikiim  yetkisi  §eriata  aittir.  Hz.  Peygamber 
‘bir  gecede  iki  vitir  yoktur’  der.  Akim  hiikmiinii  dikkate  alan  ki§i,  kili- 
nan  tek  rekat  namazm  vitir  namazindaki  tek  rekati  <jift  yaptigim  kabul 
eder.  Halbuki  bu  konuda  §eriata  uymak,  hi^  ku§kusuz  daha  uygundur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Vitir  tekrarlanmaz.  Qiinkii  ilahi  mertebe,  geni§ligi  nedeniyle,  tekra- 
ra  imkan  vermez.  ‘Allah,  Geni$tir  ve  Her  $eyi  Bilendir.m  Bilgi,  Hakkm 
her  §eyi  ihata  etmesinin  bir  niteligi  oldugu  i^in,  ona  geni§lik  biti§tiril- 
mi§  ve  bilgiden  oldugu  gibi  geni§lik  kelimesinde  de  Allah  adina  bir  isim 
tiiretilmi^tir,  bunu  bilmelisin!  Oyleyse,  bir  gecede  iki  vitir  yoktur.  Her- 
hangi  bir  yaratilmi^in  birligi  (ehadiyet),  Hakkm  mutlak  birligini  9ift 
yapamaz.  Her  §eyin  kendine  ait  bir  birligi  vardir  Id,  bu  ka9imlmaz  ola- 
rak boyledir.  Her  §ey,  sahip  oldugu  bu  birlik  sayesinde  Yaraticismm 
mudak  birligini  bilir.  Soz  konusu  birlik,  her  §eyde  bulunan  ve  Hakkm 
mudak  birligini  gosteren  Allah’a  ait  bir  ayettir.  §air  Ebu’l-Atahiye’nin 
§u  misrayla  i§aret  ettigi  §ey  budur: 

Her  $eyde  ona  ait  bir  ayet  vox 
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Onuti  bir  oldugunu  gosterir. 

Bir  §eyin  iki  tane  birligi  olmaz.  Dolayisiyla  vitir  namazi  Ialmi§  ola- 
rak  uyumu§  bir  insanin  tekrar  namaz  kilmasi,  kilmi§  oldugu  vitri  91ft 
yapmaz. 

Uluhiyetin  (ilahlik)  mudalc  birligini  dikkate  alip  onu  ilahlilda  nite- 
lenmi§  zatm  birligine  izafe  eden  kimse  -ki  mertebenin  mudak  birligi  an- 
cak  mertebe  sahibinin  birligiyle  dii^unulebilir-  jjbyle  der:  Geceleyin  na- 
maza  kalkan  ki§i  daha  once  vitir  namazi  kilmi§  olarak  uyumuysa,  uyu- 
madan  once  kildigi  rekati  <jift  yapan  yeni  bir  rekati  kalkinca  elder.  Bun- 
dan  sonra  ise,  diledigi  kadar  iki§er  iki§er  rekat  kilar.  Bir  rivayette  ‘Gece 
namazi  iki§er  iki§erdir’  buyrulur.  Sabah  vaktinin  girmesinden  korkarsa, 
tek  rekada  vitir  kilar.  Bilginlerden  her  biri,  vardigi  goru§ii  ge^erli  kilan 
bir  degerlendirmeye  sahiptir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Fecrin  (Gece  Namazi)  lid  Rekati 

Sabah  farzindan  once  kilinan  fecrin  iki  rekati,  ak§am  namazmin  far- 
zindan  once  kilman  iki  rekat  gibidir.  Peygamber’in  devrinde  sahabe,  ak- 
§am  namazmin  ezanini  duyunca,  Hz.  Peygamber  namaza  ^lkmazdan  bu 
iki  rekati  kilmak  i<pn  acele  ederlerdi.  Bunun  boyle  oldugu,  Abdullah  b. 
Mugaffel’den  Imam  Miislim’in  es-Sahih’inde  aktardigi  bir  hadisle  sabit- 
tir.  (Miislim’in  rivayetine  gore)  Hz.  Peygamber,  onlarin  yanina  gelir  ve 
namaz  kilmalarina  bir  tepki  gostermezdi.  Hz.  Peygamber  ‘Her  iki  ezan 
arasinda  bir  rekat  vardir’  demi^tir.  Burada  iki  ezan  derken,  ezan  ve  ka- 
meti  kastetmi§tir.  (punkii  kamet  de  bir  ezandir.  Ak§am  namazindan  on- 
ce iki  rekati,  kamete  yeti§mek  arzusunun  di§inda,  ancak  dindarligmdan 
dolayi  ^ekinen  kimse  birakabilir.  Kamet  ba§ladiginda  ise,  kamet  getiri- 
len  namazm  di§inda  bir  namaz  kilinmaz.  Ak§am  namazindan  once  iki 
rekat  namaz  lalmak,  terk  edilmi§  ve  unutulmu§  bir  siinnettir.  Dostu- 
muz  Zcyniiddin  Yusuf  b.  Ibrahim  e§-§afii  el-Kiirdi’den  ba§ka,  zamani- 
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mizdaki  fakihlerden  bu  siinneti  surdiiren  hi?  kimseyi  gormedim.  Allah 
onu  bu  konuda  ba§ariya  erdirsin! 

Ak§am  namazindan  once  kilinan  bu  iki  rekatta  sadece  Allah’in  bile- 
bildigi  bir  sevap  vardir.  (^iinku  Allah’in  her  ezan  ve  kamet  arasinda  ozel 
bir  tecellisi  ve  zuhuru  vardir.  Bu  vakitte  Hak  ile  konu§an  kimse  (namaz 
kilan),  biiyiik  bir  i§e  tahsis  edilmi§tir.  Bu,  daha  once  belirttigimiz  gibi, 
ke§fin  Hz.  Peygamber’den  dogrulattigi  bir  rivayette  ‘Iki  ezan  arasinda 
bir  namaz  vardir’  hadisidir.  Burada,  ezan  ve  kamet  kastedilmi$tir.  Hz. 
Peygamber,  kameti  ezan  diye  isimlendirmi^tir.  £unkii  kamet,  namaza 
kalkmayi  ve  imamin  hazir  oldugunu  bildirmek  demektir.  (Ezan  ve  ka- 
metin  durumuna  benzer  olarak)  Giine$  ve  ay  hakkinda  da  Arap?a’da 
‘kameran,  iki  ay3  denilir.  Aym  §ekilde,  Ebu  Bekir  ve  Omer  hakkinda 
‘Omeran,  iki  Omer’  denilir. 

Bu  namaz,  tovbekar  (ewabin)  velilerin  namazidir.  Ilk  nesil,  bu  iki 
rekat  namaz  hususunda  ?ok  lsrarliydi.  (JXinku  Allah  onlara  nafilenin 
serbest,  farzin  zorunlu  kulluk  oldugunu  ogretmi§ti.  Kul,  zorunlu  kullu- 
gu  yerine  getirirken  ibadet  edilen  efendisinin  kar§isinda  gerekli  adap, 
saygi  ve  yiiceltmenin  bilgisiyle  tarn  bir  bilince  gerek  duyar.  Boylece  ser- 
best kulluk,  zorunlu  kulluk  kar§isinda  tarn  bir  nefs  terbiyesi  ve  hazirla- 
masi  gibi  kalir.  Bu  ili§kiye  ba§ka  bir  ornek  ise,  halvetten  once  uzlete 
girmektir.  ^iinkii  kulun  nafileden  farza  ge?mesi,  serbest  bir  fiile  ge?i§ 
yapmasina  benzemez.  Farza  giren  ki§inin  dii§iincesinde  girmezden  on- 
cesine  ait  bir  etkinin  kalmasi  ka?inilmazdir.  Bu  nedenle,  bir  koruyucu 
onlari  muhafaza  etmelidir. 

Fecrin  iki  rekati  da  boyledir.  C^iinkii  farzdan  onceki  nafile,  §ahsm 
kendisi  hakkinda  verdigi  bir  sadakadir.  Allah  §oyle  der:  ‘Peygamberle 
koriu$mazdan  once  bir  sadaka  verini^.’86  (Peygamberle  konu§maktan) 
Daha  gu?lu  ve  daha  zorunlu  olan  Hak  ile  konu§mazdan  once  sadaka 
gerekmez  mi?  (Sabah  namazmdan  once  kilinan)  Fecrin.  iki  rekatinin 
hiikmii,  bilginlerin  goru§  birligiyle  siinnettir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber, 
gune§  doguncaya  kadar  uyuyup  sabah  namazmi  ka?irdiginda,  ‘gune.5 
dogduktan  sonra  iki  rekati  kaza  etmi§,  ardindan  sabah  namazmi  kilmi§- 
tir.’  Bize  gore,  (gtine§in  dogumundan  sonra)  bu  iki  rekatm  kilinmasi 
kaza  degildir  ve  Hz.  Peygamber  sabah  namazmi  oldugu  gibi  o iki  rekau 
da  vaktinde  kilmi§tir.  (^iinkii  soz  konusu  vakit,  (bize  gore)  uyuyanm  ve 


126  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 


unutanin  vaktidir.  Dolayisiyla,  fakihlerin  terminolojisine  gore,  ‘Pey- 
gamber  onlari  kaza  etmi§tir’  denilemez. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Fecir  Namazinin  Iki  Rekatinda  Sure  Okumak 

Bazi  bilginler,  bu  iki  rekatta  sadece  Fatiha  okumayi  miistehap  say- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  ‘Fatiha  suresine  kisa  bir  sure  eklemede  beis 
yoktur’  demiftir.  Bazi  bilginler  de  fecir  namazmin  ilk  iki  rekatinda  be- 
lirlenmi§  bir  okumanin  bulunmadigini  ileri  surmu§tiir.  Benim  gorii- 
§iim,  her  iki  fikrin  de  caiz  olabilecegi  ve  bir  §ey  belirlemeksizin  hafif  tu- 
tulmasinin  daha  dogru  olacagidir.  Fatiha  suresi  namazda  gereklidir, 
^iinkii  o,  namazda  namazin  ta  kendisidir.  Onu  okumayan  kimse,  namaz 
kilmami§  demektir.  Siinnet,  ‘vakit  siki§tirsa  bile  iki  rekati  kilmanin  iyi 
bir  davram§  oldugunu’  belirtmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bu  iki  rekat  namazda  (okumayi)  hafifletmenin  siinnet  olmasi,  bu 
konuda  rivayet  ediien  bir  hadisten  kaynaklamr.  Hz.  Peygamber,  ‘Al- 
lah’m  kiyamet  giinii  biitiin  kullarmi  hesaba  <;ekme  suresi,  fecir  namazi- 
nin iki  rekati  kadardir’  buyurur.  Hz.  Peygamber,  iimmetine  rahmet  ol- 
sun  diye,  o iki  rekati  hafif  tutardi.  Bu  iki  rekat  bir  namazdir  ve  hukiim- 
leri  de  namazin  htikmiiyle  birdir.  Farzlarin  di§mda  kalan  namazlar  ise 
serbest  kulluktur.  Fakat  nafile  namazin  i^erdigi  farzlar  nedeniyle,  sabah 
namazinin  iki  rekatinda  zorunlu  kulluk  ku§kusu  vardir. 

Nafile  namazda  ve  farz  namazlarin  di§indaki  ibadetlerde  kul,  azat 
edilmi§  veya  sozle§meli  veya  miidebbir  kole  gibidir.  Bunlar,  aym  du- 
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rumda  olmayan  kolelerin  mahrum  kaldigi  bir  hiirriyet  kokusu  ta§ir. 
Ozetle,  nafile  namazlar  icpnde  siinnederdeki  kullugun  durumu,  sozle§- 
meli  ve  miidebbir  kolenin  durumuna  benzer.  Sunnet  olmayan  nafile  ise, 
ba§ka  bir  ifadeyle  Hz.  Peygamberin  siirekli  yapmadigi  veya  bizzat  dile 
getirmedigi  siinneti  kilan  kul  ise,  azadi  kole  gibidir.  Boyle  birisi,  bir 
yoniiyle  azat  edilmi§  olmak  yoniinden  hiir,  azat  edilmemi§  yoniinden 
kalan  kismi  nedeniyle  koledir.  Bu  durum,  zorunlu  kulluk  ile  serbest  kul- 
luk  arasindaki  bir  durumdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  farz  ve  nafile  namazlar 
arasmdaki  siinneder  gibidir. 

Fecir  namazimn  iki  rekatinda  sadece  Fatiha  suresini  okumayi  yeter- 
li  gormek,  bu  surenin  yeterliliginden  kaynaklanir.  (Junkii  sadece  onu 
okumakla  ‘namaz  kilindi’  denilebilir.  Fatiha’ya  sure  ilave  etmek  ise,  bu 
ozellikten  kendisi  adina  ger^ekle^en  mertebeyi  ogrenmekten  kaynakla- 
nir. (Jiinku  sure,  menzil  demektir.  Nabiga  bir  methiyesinde  §oyle  der: 

\ - 

Allah’m  s ana  bir  sure  (menzil,  mertebe)  verdigini  gormedin  mi? 

Onun  altmdaki  her  hukumdar  gider  gelir  (tezebzub)  . 

Sen  giine$,  biitun  hiikumdarlar  ise  yildizdir 

Sen  dogunca,  onlarm  hig  biri  gorunmez. 

Kur'an-i  Kerim’in  sureleri,  onun  menzilleri  demektir.  Her  surenin 
bir  takim  ayederi  oldugu  gibi  herkese  ait  her  bir  menzilin  Allah  katinda 
bir  takim  delalederi  vardir.  Bunlarin  en  a$igi,  Allah’i  bilmektir.  Allah’m 
yardimi  ise,  onlari  ifade  edebilmededir.  Ayete’l-Kiirsi  ayederin  efendisi 
oldugu  gibi  Allah’i  bilmek  de  biitiin  delalederin  efendisidir.  Fatiha  su- 
resi,  kulu  ve  Rabbi  bir  arada  topladigi  i^rin  Kuran’dir  (toplayici).  Bu- 
nun  yam  sira  bu  sure,  namazda  sadece  kulun  okuyacagi  kisimlarla  kulun 
Rab’den  farklila§masini  saglayan  bir  ‘Furkan’dir  (ayinci). 

Allah,  kulun  okudugu.  Fatiha  suresindeki  yerini  a^ildami^  ve  ‘Fati- 
hasiz  namaz  olmaz’  demi§tir.  (^iinkii  Fadha  suresi,  kula  Rabbinin  kar§i- 
sindaki  yerini  ve  daha  once  ifade  edildigi  gibi  surenin  (aym  zamanda 
menzilin)  Rab  ile  kul  arasinda  ikiye  boliindiigiinii  bildirir.  Oyleyse  bir 
sure  veya  surelerden  ^e^idi  ayeder  okuyup  okumayacagmi  dii§iinmeksi- 
zin,  Fatiha  suresinden  sonra  bir  sure  okumak  uygundur.  Fatihadan  son- 
ra  okuyacagi  sureyi  daha  once  diifiinmek  ise,  Allah  katindalci  menzilin- 
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deki  dogru  yonli  ogrenmek  i<jin  bekleyen  kimseye  gore  zararlidir.  Soz 
konusu  dogru  yon,  ilk  dti§uncedir. 

Fatiha  suresini  bitirdiginde  insan,  Kuran’dan  kolayma  gelen  bir 
ayeti  ve  Allah’in  diline  soyletecegi  herhangi  bir  sureyi  okur.  Fakat  belir- 
li  bir  ayet  tercih  etmez  veya  tereddiit  edip  de  Allah’in  kendisini  hangi 
menzile  yerle^tirdigini  ya  da  -sureyi  tamamen  okumayacaksa-  Allah’in 
hangi  ayeti  veya  sureyi  dilinden  doktiigiine  bakmaz.  Boylelikle  bilgili, 
bilin^li  ve  halini  gozeten  kimse,  Allah  katindald  menzilini  ogrenir.  Soz 
konusu  menzil,  Fatiha  suresini  okumak  nedeniyle  o vakitte  kendisine 
ait  ve  Rabbine  ait  kisimdan  meydana  gelmi§tir.  Bu  menzilin  meydana 
gelmesi,  Fatiha  suresindeki  ovgiiye  bir  odiil,  okudugu  suredeki  dua  ve 
istegin  bir  kar§iligidir.  Sureyi  tamamlarsa,  hi$  ku§kusuz,  ona  ait  menzil 
butiinuyle  kendisine  ait  olur;  bir  miktar  eksik  okudugundaki  payi  ise, 
sureyi  eksik  okudugu  kadardir.  Siinnet  olan,  ba§lanan  sureyi  tamamla- 
maktir.  Giivenilir  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kiyamet  giinii  Kuran  oku- 
yan  kimseye  §oyle  denilir:  ‘Oku  ve  yiiksel.  Varacagin  yer,  okuyacagin 
son  ayetin  katinda  bulunmaktadir.’ 

Ey  insan,  artik  kendi  adma  se g! 

Bana  gel  ki  s ana  kesin  kamt  gostereyim 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Fecir  Namazindaki  Okumamn  (Kiraat)  Niteligi 

Bazi  bilginler,  fecir  namazinda  gizli  okumamn  miistehap  oldugu- 
nu,  bazi  bilginler  ise  a<pktan  okumamn  miistehap  oldugunu,  bazi  bil- 
ginler ise,  insanin  bu  konuda  serbest  oldugunu  soylemi§tir.  Benim  go- 
ru§iim,  bu  konuda  baglayici  bir  nas  olmadigina  gore,  duyulmayacak  §e- 
kilde  insanin  duyacagi  tarzda  okumanm  uygun  oldugudur.  Bu  ise,  na- 
mazin  vaktine  uygun  olarak,  a^iktan  okumalda  gizli  okumak  arasindaki 
bir  durumdur.  Sabah  namazinm  vakti,  geceyle  giindiiz  arasmda  ara  bir 
valdttir:  Bu  vakit  ne  gecedir  ki  a^iktan  okunsun;  ne  de  gtindiizdur  ki 
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gizli  okunsun.  Sabah  namazimn  farzinda  a^ik  okumayi  bildiren  bir  nas 
olmasaydi,  onun  hiikmii  de  hie;  ku§kusuz  boyle  olurdu. 

Evet!  Ak§am  namazi,  bir  yonden  gece  oldugu  19m  bir  yonden  de 
giindtiz  oldugu  i^in  a^iktan  okumak  ile  gizli  okumayi  kendinde  birle§- 
tirmi§,  boylelikle  onun  vakti  uyuyana  benzemi§tir.  Uyuyan,  ara 
(berzahi)  bir  mertebede  bulunur.  Uyurken  (riiyasmda)  bagirtilar,  fig- 
lildar  ve  biiyiik  olaylar  goriir,  yaninda  duran  ise  onun  ne  gordiigiiniin 
farkinda  bile  olamaz.  Vakte  boyle  bir  okumayla  kar§ilik  vermek,  daha 
uygun  ve  yerindedir.  Bunun  yam  sira  namaz  kilan,  (nafile)  farzdan  ay- 
riysin  diye  boyle  bir  okuma  tarziyla  fecir  namaziyla  sabah  namazindaki 
okumayi  ayirir.  Mertebeleri  ayirt  etrnek  ve  e§yadaki  ku§kuyu  ortadan 
kaldirmak  hikmetin  bir  geregidir.  Bununla  birlikte,  bana  gore  namaz 
kilan  ki§i  bu  konuda  serbesttir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Fecir  namazinda  a9iktan  okumayi  kabul  eden  kimse,  onu  gece  na- 
mazina  katmi§  demektir.  (Jiinkii  gece  namazi  -§eriatta  degil-  5rfe  gore 
gi.ine§  dogmadil^a  kilinabilir.  Gizli  okumayi  kabul  eden  ise,  fecri  giin- 
diizden  saymi§  demektir.  Bu  esnada,  oru9  tutan  insamn  orucu  bozan  i§- 
lerden  uzak  kalmasi  farzdir.  Bu  durumu  ak§am  namazinda  dikkate  al- 
mi§  ve  onu  gece  diye  isimlendirmi§tir.  (JXinku  Allah  ‘orucu  geceye  kadar 
tamamlayimz w demi§tir.  §eriat,  iki  ayn  vakitte  veya  iki  ayn  bakimdan 
tek  bir  anlami  iki  §ekilde  yorumlayabilir.  Bu,  onun  yetkisi  dahilindedir. 
‘Ate§  tutu§tugundam  ayetinin  yorumu  hakkinda,  sozgelimi,  sabahm  ay- 
dinlanmasmin  kast  edildigi  soylenir.  Bu  durum  Arap9a’da  bilinen  bir 
§eydir.  ‘Ocak  tutu§unca’,  kulun  fecrin  iki  rekatinda  olmasi  uygun  degil- 
dir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sesler  Rahman  if  in  kesilir  ve  sadece  bir 
fisilti  duyulur.m  ■■...■••  , 

Fecrin  dogumu,  mai§et  teminini  (saglayan)  Rahmani  bir  tecelli  ol- 
dugu gibi  gecenin  dogumu  da  dinlenmek  i9in  Rahman’dan  kaynalda- 
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nan  bir  teceUidir.  Allah  §oyie  der:  ‘Geceyi  ve  gilnduzu  sizin  igin  yaratmasi 
AUah’in  rahmetindendir.  Gece  dinlenir  gundiizde  ise  AUah’in  ihsamm  arar- 
siniz.™  Giindiiz,  <pgunlukla  ge^im,  hayati  siirdiirmek,  insanlarin  ihti- 
ya^larini  kar§ilamak,  emirleri  uygulamak,  sanadari  ortaya  ^lkarmak,  ya- 
pilmi§  §eyleri  diizenlemek,  onlari  giizdlqtirmek  i$in  vb.  konularda  ha- 
reket  ve  $ali§mayi  gerektirir.  Oyleyse  giindiiz,  bu  aleme  doniik  Rahma- 
ni  bir  tecellidir.  Bu  nedenle,  fecir  namazinin  iki  rekatinda  insanin  duya- 
bilecegi  §ekilde  gizli  okumayi  miistehap  saydik.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Al- 
lah kar§isinda  korku  ve  O’nun  kar§ismda  gostermek  gereken  sayginin 
geregi  olarak  kisik  bir  sesle  okunur. 

(Bu  aleme  doniik  Rahmani)  Bu  tecelli  gergekle^tigi  esnada  sabah 
namazinda  a^ik  okumak  ise,  Allah  kelamiyla  bir  farz  olarak  emredilmi§- 
tir.  (Batini  anlamiyla  boyle  bir  insan)  Allah’in  emrinden  Icon  u§  an  ki$i- 
dir.  Kendisine  farz  kilindigi  §ekilde,  kasidi  olarak  terlc  ettiginde  giinah- 
kar  olur.  Allah  zikrettigimiz  tecellide  bu  farzla  ilgili  olarak  §oyle  der:  ‘0 
gun  Cebrail  ve  melekler  saf  tutar.  Sadece  Rahman’in  izin  verdigi  konu$ur  0 
da  dogruyu  soyler ,’91  Boylece,  ayette  ‘izin’  zikredilmi§  ve  agiktan  okumak 
belirtilmi§tir.  Nafdenin  ise,  bu  tecellide  boyle  bir  derecesi  yolctur.  Do- 
layisiyla,  nafilede  ancak  kisik  sesle  okunabilir.  Boylelikle  emredilmi^ 
olan  ile  istege  bagli  yapilan  arasindalci  fark  gergelde§ir.  Allala  dogru  yola 
ula§tirandir! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Mescide  Gelip  Sabahin  Iki  Rekatim  Kilmadan  Namazin 
Bafladigmi  Goren  ya  da  Imamin  Namaz  Kildiglm  Goren 
Ki§inin  Durumu 

Bazi  insanlar,  imam  namaz  kilarken  mescitte  bu  iki  rekatin  lcilinabi- 
lecegini  soylemi§tir.  Bazi  insanlar  ise,  boyle  bir  durumda  iki  rekati  lul- 
mamak  gerelctigi  g6rii§iindedir  lei,  ben  de  bu  goru§teyim.  Bazi  insanlar 
ise,  boyle  bir  insanin  mescidin  lginde  ya  da  di§inda  olmasim  dikkate 
almi§tir:  Mescide  girmi§se  iki  rekati  lcilmaz;  heniiz  mescidin  di§inda  ol- 
dugunu  varsaydigimizda  ise,  bilginler  gorii§  ayriligina  du§mii§tiir.  Go- 
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rii§  ayrihgtnin  konusu,  mescidin  di§indaki  ki§inin  kameti  duymu§  ya  da 
imamin  veya  insanlarin  namaz  kildigini  gormu§se  ne  yapacagidir.  Bazi 
insanlar  (fecre  ait)  iki  rekati  kildiginda  imama  yeti§emeyeceginden 
korkmazsa  kilabilecegini  soylemi§tir;  korkarsa  kilmaz  ve  imamla  bera- 
ber  namaza  ba§layarak  giine§  dogduktan  sonra  iki  rekati  kaza  eder.  Bazi 
bilginler  ise,  sabah  namazinin  bir  rekatinda  bile  olsa  imama  yeti§ebile- 
cegine  gii^lii  bir  zanla  inanan  mescidin  di§indaki  ki§inin  iki  rekati  kila- 
bilecegini  soylemi§tir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Su  bulunup  kullanma  onu  imkam  oldugunda  teyemmiim  bozulur. 
GU9IU  olsa  da  olmasa  da  (muekked  ve  gayr-i  miielcked)  Farza  eldenen 
her  §eyin  nafile  oldugunda  ku§ku  yoktur.  (^.unku  farz,  tereddiitsiiz  bir 
§ekilde,  nafileden  daha  gii^liidur.  Okunan  kametle  birlikte  vakit,  farza 
aittir.  Bu  nedenle  nafile  geride  kalmi§tir,  ^iinkii  bir  §ey  var  olduktan 
sonra  ona  ilave  yapilabilir.  (Jiinku  arti§,  ilave  edilenin  daha  dnee  var 
olmasim  gerektirir  ki  o da  farzdir.  Farz,  esas  yiikiimlu  olunan  §eydir. 
Ger^ekte  de  durum  boyledir.  (Junkii  farz,  yapmayamn  giinahkar  oldu- 
gu  bir  emirdir.  Nafile  ise,  farz  bulunduktan  sonra  olabilir.  Nafile,  farz 
yoksa  ilave  olamaz.  Nafilenin  ilave  edilecegi  bir  §ey  yok  ise,  ‘ilave’  adi 
kendisine  verilemez.  Esaslara  riayet  etmek  daha  uygundur.  Oyleyse 
imamla  beraber  ya  da  kameti  duydugunda  namaza  girmek,  fecir  nama- 
zinin iki  rekat  siinnetini  lalmaktan  daha  uygundur.  Hz.  Peygamber  bu 
konuda  kizardi  ve  bunu  yapana  ho§nutsuzlugunu  gosterirdi.  Sabah 
namazi  kilmirken  bu  iki  rekati  kilan  birine,  ‘Sabah  namazmi  dort  rekat 
mi  kiliyorsun?’  diyerek  davram^mdan  ho§lanmadigini  gostermi§  ve  bu 
soziinii  tekrarlami§ti.  Bu  durum,  mekruh  olmakla  birlikte  kilmabilece- 
gine  delildir.  (^unkii  Hz.  Peygamber  namazmi  birakmayi  emretmedigi 
gibi  ondan  ^lkmayi  da  emretmemi$ti.  Bununla  beraber,  yaptigi  i§i  mah- 
zurlu  gormii§tu.  Oyleyse  (sabah  namazi  kilmirken  fecir  namazmi  kil- 
mak  anlaminda)  onun  ge$erli  bir  amel  oldugu  ve  kendisine  ba§layamn 
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namazini  bozmayacagi  sabit  olmu§tur.  Allah  §oyle  der:  ‘Arnellerinizi  ge- 
fersiz  yapmaym.v>2  Fakat  §eriatin  boyle  bir  durumda  namaz  kilmayi 
melcruh  gordiigiinii  bildikten  sonra,  bir  daha  ona  donmez.  §eriat,  sade- 
ce  ba§lamayi  kerih  gormii§tur. 


FASIL  VEYA  VASIL 

Fecir  Namazmin  Kaza  Vakti 

Bazi  bilginler,  sabah  namazmdan  sonra  kaza  edilebilecegini  soyle- 
mi§tir  lei  ben  de  bu  gorii§teyim.  Ba§ka  bir  grup  ise  gline§  dogduktan 
sonra  kaza  edilebilecegini  soylemi§tir.  Bu  grup  bilgin  ise,  bu  konuda 
gorii§  ayriligina  du§mu§tur.  Bir  kismi,  valctin  geni§  olmadigim,  bir  kis- 
mi  ise  vakti  geni§letip  §oyle  demi§tir:  Bu  iki  rekat,  giine§in  dpgumun- 
dan  zeval  (tepe  noktasindan  batiya  yonelmek)  vaktine  kadar  kaza  edilir- 
ken  zeval  vaktinden  sonra  kaza  edilmez.  Kaza  edilebilecegini  soyleyen- 
lerin  bir  kismi  onu  mustehap  saymi§,  bir  kismi  ise  bunu  kijinin  tercihi- 
ne  birakmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah’in  vacip  ya  da  teJjvik  edilmi§  herhangi  bir  hakkimn  vakti  ge^- 
tiginde,  onu  herhangi  bir  vakit  sinirlamaz.  (Jiunku  §eriat  onu  sinirla- 

I 

mami§  ve  insan  olmedigi  siirece  diledigi  vakit  onu  kaza  olarak  yerine 
getirebilir.  Bunun  istisnasi,  unutarak  farzin  kacpnlmasidir.  Bu  durumda 
ise,  hatirlandiginda  yerine  getirilir  ve  hatirlama  onun  vaktidir.  Insan 
unutma  ve  uyku  nedemyle  kacprdigi  ibadeti  kaza  etrnez. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Fecir  Namazindan  Sonra  Yatma 

Bir  grup  bunun  vacip  oldugu  gorii^iindedir  Id,  ben  de  o goru$te- 
yim.  Bunun  nedeni,  Hz.  Peygamber’den  giivenilir  bir  jekilde  aktarilan 
emirdir.  Bir  grup  ise,  onun  siinnet  oldugunu  soylerken  ba§ka  bir  grup 
miistehap  oldugunu  soylemi^tir.  Fakat  kimse  onu  reddetmemi^tir. 

Allah’in  §eriatini  bilen  hadis  bilginleri  i$in  (fecir  namazindan  sonra 
uyumanin  reddedilemeyecegi  hususunda)  herhangi  bir  ku§ku  ve  belir- 
sizlik  yoktur.  Mu^tehideri  takiit  eden  zamammiz  fakihleri  ise  boyle  de- 
gildir.  Onlarin  ne  Kur'an-i  Kerim  ne  de  Siinnet  hakkinda  herhangi  bir 
bilgileri  yoktur.  Onlar,  Kur'an-i  Kerim’i  ezberleseler  ve  onda  iistatlari- 
nin  gorii§lerine  aykiri  gorii§ler  bulsalar  bile,  Kur'an-i  Kerim’e  yonel- 
mez,  onunla  amel  etmez,  bilgiyi  aktarmak  niyetiyle  onu  okumaz  ve  bu 
rivayet  ve  ayete  aykiri  imamlarin  mezhebine  dayamr.  Onlarin  bu  konu- 
da  bir  mazerederi  olamaz.  Soz  konusu  kimselerden  kiyamet  giinii  uzalc- 
la.pcak  ilk  ki§i,  imamlaridir.  (JXinkii  onlar,  imamlarma  insanlara  ‘Beni 
takiit  edin  bana  uyun’  dedilderini  kesinlilde  dogrulatamazlar.  (^iinkii 
kendisini  takiit  ve  ona  uymak,  (mii^tehiderin  degil)  Hz.  Peygamberin 
ozellilderindendir.  §oyle  iddia  edebilirler:  ‘Bize  imamlara  uymayi  Allah 
emretmi§  ve  ‘Bilmiyorsamz  zikir  ehline  (bilenler)  sorunuz :”3  demi§tir.  Biz 
de,  onlara  sorduk  ve  fetva  istedik.’  Bu  iddiaya  kar§i  §oyle  yanit  verebili- 
riz:  Biz  onlara  meseleler  halckinda  kendi  gorii§lerini  degil,  Allah’in 
hukmiinu  bize  aktarsmlar  diye  soruyoruz.  (yilnkii  Allah  ayette  ‘zikir  eh- 
li’  demi§tir,  kast  edilenler  ‘Kur'an-i  Kerim’i  bilenlerdir,’  ^iinkii  zikir 
Kur'an-i  Kerim  demektir.  Kur'an-i  Kerim’i  okurken  onlarin  fetvalarina 
aykiri  bir  hiikiim  buldugumuzda,  Allah’m  kitabina  baglanip  o imamin 
goru§unii  terk  etmemiz  gerekir.  Mu^tehit  imam,  bir  ayeti  ya  da  hadisi 
aktardiginda  ise,  onun  soziiyle  degil,  ayet  veya  hadisle  amel  etmi§  olu- 
ruz.  Boyle  oldugunda  ise,  dili  ya  da  hiikmiin  gerektirdigi  §eyi  bilmedi- 
gimiz  i9in,  ba§ka  bir  ayet  veya  rivayede  ona  kar§i  (jikmamamiz  gerekir. 
Ba§ka  bir  bilgimiz  varsa,  biz  ve  mii^tehit  imamlar  e§itiz  demektir. 

Sahih  bir  rivayette,  Hz.  Peygamber’in  fecir  namazindan  sonra  uza- 
mp  isurahat  ettigi  aktarilmi§tir.  Ebu  Hureyre’nin  rivayet  ettigi  bir  ha- 
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diste,  fecir  namazimn  iki  rekatim  kilan  herkese  uzanmak  emredilmi§tir. 
Benim  gorii§um,  bunu  yapmayamn  giinahkar  oldugudur.  Qiinkii  (ha- 
diste)  bunu  yapmalc  zorunlu  olarak  emredilmi§tir.  Dolayisiyla  herhangi 
bir  vakitte  kaza  edilse  bile,  mudaka  uzanmak  gerekir.  Hadiste  ge^en 
bagla$,  ardi§iklik  ifade  etse  de  zahir  ehlinden  ge$  donem  bazi  mii^tehit- 
hafizlar  §5yle  demi§tir:  ‘Fecir  namazini  kilip  uzanmayanin  sabah  namazi 
gecerli  degildir.  Fecir  namazini  kilmami§sa,  (yatmadan)  sabah  namazini 
kilabiiir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Uzanmalc,  fecir  namazmdan  sonra  ve  sabah  namazindan  oncedir. 
(^iinkii  yukiimlii  mekruh  bir  i§  yapma  durumunda  kalmi§tir.  Qiinkii  fe- 
cir dogduktan  (sabah  vakti  girdikten)  sonra,  ancak  fecrin  iki  rekatim  ki- 
labiiir, sonra  sabah  namazini  kilar.  Boylece  fecir  namazi,  farz  ibadedere 
benzemi§,  bu  nedenle  onunla  sabah  namazi  arasmda  uzanmak  gerek- 
mi§tir.  Bu  sayede  siinnet  farzdan  ayri§ir  ve  fecir  namazindan  ayrildigini 
bilerek,  uzanmi§  oldugu  yerden  farza  kalkar.  Ki§i  fecir  namazindan 
(uzanmadan)  sonra  sabah  namazma  kalksaydi,  hi^  ku§kusuz,  namazi 
dort  rekadi  namazlara  benzemi§  olurdu.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber 
muezzin  kamet  getirirken  fecir  rekadanni  kilan  ki§iye  ‘Sabahi  dort  rekat 
mi  kiliyorsun?’  demi§tir.  Oyleyse,  namaz  kilanm  fecir  namazindan  ay- 
rilmi§  oldugu  anla§ilacak  §ekilde  fecir  namazi  kilan  ki§inin  bu  iki  rekada 
sabali  namazmi  ayirt  etmesi  uygundur. 

Hz.  Peygamber  fecir  namazi  kildiktan  sonra  uzanmayi  sozlii  ve  fiili 
olarak  emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hem  yapmi§  ve  hem  de  yapmayi 
emretmi§tir.  Bu  uygulamaya  kar.51  ipkan  ki§inin  bu  konuda  Hz.  Pey- 
gamberin  emrinden  yiiz  ^evirmek  ya  da  ona  uymamak  i<jin  gecerli  bir 
delili  yoktur.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’a  ve  ahiret  guniine  iman  edenler  i gin, 
Allah’m  peygatnberinde  sizin  igin  giizel  ornek  vardir .’94  Ziddinda  simrlan- 
mayanin  mertebesinin  yiiksekligine  baloniz! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Nafile  iki  veya  Dort  veya  U9  ve 
Daha  Fazla  Relcat  Olarak  mi  Kilimr> 

Bazi  bilginler,  mutlaka  iki  rekatla  kilmmasi  gerektigi  gorii§undedir. 
Ba$ka  bir  ifadeyle,  her  rekatta  selam  vererek,  gece  ve  giindiiz  nafile  lcili- 
nir.  Bazi  bilginler  ise,  ki^inin  serbest  oldugu  goru§iindedir:  dilerse  iki, 
ii<j,  dort,  alti,  yedi  vb.  rekat  olarak  kilabilir.  Bazi  bilginler  ise,  giindiiz 
namaziyla  geceyi  ayirt  edip  §oyle  demi§lerdir:  Istenirse  giindiiz  nama- 
zinda dort  rekatla  kilinabilir.  Gece  nafilesi  ise  iki§er  iki§er  kilinir.  Benim 
gorii§iim,  vitrin  di§inda  ki§inin  iki  rekatta  selam  vermekle  -ki  bu  ozel- 
lilde  gece  namazinda  daha  uygundur-  giindiiz  namazinda  dort  rekatta 
selam  vermek  arasinda  muhayyer  birakildigidir.  Giindiiz  namazlari  ise, 
ogleden  once  dort  relcat  olmak  iizere,  dilerse  alti,  sekiz  ve  diledigi  rekat- 
larda  kilinabilir.  Nafile  namazlarda  ii^er,  be$er  ve  yedi§er  gibi  namazlar 
ise,  vitir  namaziyla  ilgilidir.  Qiinkii  vitrin  di§inda  herhangi  bir  rekatin 
tek  sayida  kilinacagi  bildirilmemi§tir.  Fakat  insan  serbesttir,  dilerse  se- 
lam vermez  ve  her  iki  rekatta  ii^iinciiye,  bcjinciye  ve  yedinciye  kallcar. 
Sadece  ^ift  rekatlarin  sonunda  oturup  sonra  tek  rekata  kalkabilir.  Diler- 
se vitir  rekatimn  sonunda  oturur  ve  biitiin  hallerde  selami  tek  rekata  er- 
teler. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Nafile  namaza  ba§lamak  se^ime  bagli  oldugu  i^in,  onun  rekatlari- 
mn  sayisi  da  -bir  sinirlama  olmalcsizm-  serbesttir.  Bu  konuda  §eriattan 
bir  yasalc  gelmedigi  gibi  Hz.  Peygamberin  belirli  bir  rekatla  sinirlamasi 
§eklinde  bir  emir  de  gelmemi§tir.  Siinnete  uymak,  daha  iyi  ve  daha 
dogrudur.  Rekatlari  serbest^e  belirlemeyi  onaylasak  bile,  ‘hayirli  olmak’ 
ko§uluyla  bir  (mii^tehit  tarafindan  ortaya  konmu§)  ali§kanliga  baglan- 
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mayi  yegleriz.  (^unkii  iyilik,  uymadadir.  Uymak  ise,  kendiliginden  bir 
§ey  ortaya  koymasina  gore  kula  ve  mertebesine  daha  uygun  ve  daha  la- 
yiktir.  (jAinku  adet  koymak  ve  ali§kanlik  geli§tirmede  bir  $e§it  efendilik 
ve  one  ge^me  (duygusu)  vardir.  Hz.  Peygamber’e  siinnet  yapacagi  §ey- 
leri  siinnet  yapmak  emredildi  ve  bu  baglamda  §oyle  derdi:  ‘Size  birak- 
tildarimla  yetininiz.’  Boylece  soru  sorulmasini  istememi§  ve  siireldi  soru 
sormayi  ayiplami§tir.  Ba§kasimn  ise,  bir  adet  koyma  hakki  yoktur.  In- 
san  siinnet  ve  farzlari  kullanmalda  vaktini  ge^irse,  hi$  ku§kusuz,  vakide- 
ri  yetmez  ve  adet  koymaya  vakit  buiamazdi.  Yazik!  Insan  ba§kasim  yo- 
netecegim  diye  kendini  yonetmekten  perdelenmi§tir! 

Benim,  Hz.  Peygamber’in  dile  getirip  davrani§indan  sabit  olan  gii- 
vendigim  siinnete  gore  nafilenin  rekadari  §unlardir:  Fecirde  iki  rekat, 
gundiiziin  ba§inda  dort  rekat,  ogleden  once  dort  rekat,  ogleden  sonra 
dort  rekat,  ikindiden  once  dort  rekat,  akyamdan  once  iki  rekat,  ak§am- 
dan  sonra  alti  rekat,  icpnde  vitirle  beraber  geceleyin  on  ii^  rekat,  Cuma 
namazindan  sonra  ise  dort  rekat.  Bunlara  yapilan  ilave,  iyilik  iistiine  iyi- 
lik, nur'ustiinc  nurdur!  Ogleden  sonra  Hz.  Peygamberin  yaptigiyla  te§- 
vik  etdgini  birlc§tirmck  19 in  alti  rekat  kilrnak  daha  uygun  olurdu.  insan- 
larin  bu  konuda  ^e§itii  gorii§leri  vardir.  Ben  ise,  sadece  hadisin  .ya  da 
peygamberin  uygulamasinm  getirdigi  §eylerden  se^tiklerimi  zikrettim. 
Bu  konudaki  genel  hadis  ‘Namaz  en  hayirli  i§tir’  hadisidir.  iyiligi  artir- 
mak  ise,  giizeldir.  Fakat  burada  dile  getirdigimiz  namazi  giizel  luliuak, 
fiillerini  uzun  yapmak,  okunan  ayederi  ve  zikirleri  dii.5u.nmek  gibi  hu- 
suslar,  riikuyu  artirdigi  ol^iide  zaman  alir.  Bizim  gori^iimiiz  daha  uy- 
gundur.  Allah  ehli  olan  5eyhlerimizden  boyle  ogrendik.  Peygamberin 
geceleyin  kalktigmda  loldigi  namazi  hakkinda  5oyle  aktarihr:  ‘Hz.  Pey- 
gamber  iki  rekat  kilar,  fakat  onlari  giizel  ve  uzunca  kilardi.’  Peygambe- 
rin riiku  etmesi  ayakta  duru.5una,  riikudan  kalb§i  da  riikusuna  yalun  ol- 
dugu  gibi  secdeleri  de  boyleydi.  Boylece  namazi  bir  birine  yakmdi.  Asil 
ise,  riikudur.  Boylece  namazin  egilme  ve  kalki§  esnasindaki  fiilleri  uzun- 
luk  ve  kisaliga  gore  riikuyla  ahenldi  olurdu.  Birinci  rekatin  ikinciden 
uzun  olmasi  siinnetten  oldugu  gibi  eldenen  her  5ey  bir  oncekinden  daha 
kisadir.  Farzlarda  da  durum  boyledir,  bunu  bihnelisin. 

Kirk  dordiincii  lasim  sona  erdi,  onu  kirk  be.5inci  lusim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  BE§lNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Ramazan  Ayi  Namazi 

Hz.  Peygamberin  §oyle  buyurdugu  rivayet  edilir:  ‘Inanarak  ve  se- 
vabini  Allah’tan  umaralc  Ramazan  aymi  ge^irenin  ge^mi§  giinahlari  af- 
fedilir.’  Ramazan’in  namazi  te§vik  edilmi§tir  ve  ‘teravih’  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  Ba§ka  bir  adi  ise,  iki§er  rekadarla  kilindigi  i^in  ‘i§fa5  ($ifdeme)’ 
namazidir.  Bilginler,  Ramazan’da  insanlarin  kilacaklari  rekadarin  sayisi 
hakkinda  goru§  ayriligina  du§mu§tlir:  Acaba  en  uygun  sayi  hangisidir? 
Qiinku  bu  konuda  kesin  bir  ifade  yokmr.  Bazi  bilginler,  vitir  namazimn 
di§inda  yirmi  rekati  benimsemiy  bazi  bilginler  ise  otuz  alti  rekati  uygun 
gormu§tiir.  Vitir  de  119  rekattir.  Ilk  neslin  benimsemi§  oldugu  bu  dii- 
§iince,  ge^mis  uygulamadir.  Benim  bu  konudaki  g6ru§iim,  bir  simrla- 
mamn  olamayacagidir.  Smirlama  olacaksa,  o da  Hz.  Peygambere  uy- 
maktan  kaynaldanir.  QiAnkii  Hz.  Peygamber’in  ne  Ramazanda  ve  ne 
ba§ka  bir  zamanda  on  ii<j  rekata  hi^bir  §ey  eklemedigi  sabittir.  Fakat 
Hz.  Peygamber,  namazi  uzunca  ve  giizelce  kilardi.  i§te  Ramazan  nafile- 
sini  kilmak  ile  Peygamberin  siinnetine  uymayi  birle§tirmek  i$in  benim 
tercih  ettigim  gorii§  budur.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Sizin  igin 
Allah’m  peygamberinde  guzel  ornek  vardir.™ 


138  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 


VASIL 

Batini  Yorum 

Ramazan  Allah’in  isimlerinden  biridir.  Bu  ayda  nafile  namaz  kil- 
mak,  bu  durumdan  kaynaklanir.  (jainkii  geldiginde,  o isim  i$in  ayaga 
kalkmak  zorunludur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  gun  insanlar  alemlerin  rab- 
binin  kar$ismda  ayaga  kalkar.*M  Ramazan  ise,  Allah’in  bir  ismidir.  Arif, 
bu  miibarek  aya  tahsis  edilmif  isme  hiirmet  i$in  teravih  namazi  kilar. 
Arif,  teravih  lolarken  bunu  dii§iiniir. 

Bunun  yam  sira,  Hakkin  sadece  bu  aya  ozgii  bir  hiikmii  vardir.  O 
da,  Allah’in  kullarina  orucu  farz  kilmasidir.  Oru$,  insanm  yemekten, 
l^mekten  cinsel  ili§kiden  ve  dedikodudan  uzak  durmasim  saglayan 
‘samedani  (hi^bir  §eye  muhta$  olmamak)’  bir  niteliktir.  Bunlar,  kulun 
kendileriyle  oru$luyken  nitelendigi  ilahi  niteliklerdir.  Gece  oldugunda 
ise,  kul  giindiiz  nitelendigi  ozellikleriyle  Hakkin  oniinde  ayaga  kalkar. 
Yoksul  ve  beslenen  bir  kul  oldugunu  anlayip  giinduziin  uzak  durdugu 
§eylerden  ger^ek  anlamda  uzak  durmadigmi  ogrenmesi  i^in  iftar  vak- 
tinde  teravih  kilmasi  kula  emredildi.  Bu  nitelikler,  Allah’in  doganin 
hiikmiinden  miinezzeh  olmasi  gibi  nitelilderiyle  ahlaldamrken  dikkatini 
^ekmek  iizere  kula  ge^ici  olarak  ili§mi§tir.  Bu  nedenle  kutsi  bir  hadiste 
Allah,  insanoglunun  her  ameli  kendisine  ait  iken  orucun  kendisine  ait 
oldugunu  bildirmi§tir.  Adeta  Allah  §oyle  der:  Ey  kulum!  Yemekten, 
itpnektcn  ve  cinsel  ili§kiden  uzak  durmak  -sana  degil-  bana  ait  bir  ozel- 
liktir.  (^iinkii  ben,  kendi  ba§ina  var  olamm.  Varligimi  koruyacak  bir  ko- 
ruyucuya  muhta$  degilim.  Sen  ise,  varligim  koruyacak  bir  koruyucuya 
muhtaysin.  O da  benim.  Bunun  i$in  senin  adma  gidayi  yarattim,  seni 
ona  muhta$  yaptim.  Bunun  amaci,  muhtag  oldugun  kesinle§sin  diye, 
varligimn  koruyucusunun  ben  olduguma  dikkatini  ^ekmektir.  Muhta$ 
olmana  ragmen  ta§kinlik  yaptin,  zorbala§tin,  biiyiiklendin  ve  bobiirlen- 
din.  Hemcinslerine  ‘Ben  sizin  en  biiyiik  rabbinizim,  sizin  i$in  benden 
ba§ka  bir  Rab  tanimiyorum’  dedin.  Ben,  ben,  ben!  Bunu  iddia  ederken 
acikmak,  susamak,  ku^uk-buyiik  abdest  yapmak,  sicaklik,  sogukluk  ve 
ge<;ici  acilarla  uziilmekle  rezil  olmaktan  utanmadm.  Ey  Ademoglu!  Sa- 
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na  119  bela  veriyorum:  Yoksunluk,  hastalik  ve  oltim.  Bununla  beraber 
sen,  metanedisin! 

' Oyleyse  Ramazan  aymda  namaz  kilmak,  Allah’ta  namaz  kilmak 
demektir.  Zarfi  Allah  olan  ki§i,  O’nun  her  §eyi  ihata  ettigini  bilmelidir. 
Zarf  olmak  bu  demektir.  Dolayisiyla,  ldmsenin  O’nun  di§inda  kalmasi 
miimkiin  degildir.  O’nun  Ramazan  i^inde  seni  ihata  etmesi,  zorunlu 
kullugunda  senin  adina  bir  farz  belirlemesi  yoniiyle  §ereflendirme  ve 
tenzih  anlami  ta§ir.  Bu  farzm  nedeni,  sana  ait  olan  degil,  kendisine  ya- 
ra§an  bir  §eyle  nitelenmeni  saglamalcur.  O da,  bmruniin  yarismi  te§kil 
eden  giin  boyunca  beslenmekten  ve  kadmlarla  cinsel  ili§kiden  uzak 
durmaktir.  Sonra  geceye  ula§arak,  beslenme  ve  cinsel  ili§kiden  miinez- 
zeh  Rabliginden  yaratili§in  geregi  olan  kulluga  donersin.  Bunlarm  hepsi 
Ramazan’dir. 

Ramazan  i^indeki  durumun  ‘Namazi  kendimle  kulum  arasinda 
boldiim,  yansi  benim,  yansi  kulumundur5  ifadesinde  belirtildigi  gibi 
namazdaki  durumun  gibidir.  Allah  Ramazan’i  da  kuluyla  kendisi  ara- 
sinda  ikiye  bolmu§tiir.  Yarisi  Allah’a  aittir.  Bu  durum  ‘Oru^  benim 
i^indir’  ifadesinde  belirtilir.  Sozii  edilen,  gundiizdiir.  Diger  yarim  ise 
kula  aittir.  O da  0019  yasaginm  kalktigi  gece  vaktidir.  Hz.  Peygamber, 
namaz  hakkinda  §oyle  der:  ‘Namaz  nurdur.’  Oru9  haldunda  da  ‘Oru9 
aydinhktir’  buyurur.  Aydinlik,  nur  demektir.  Allah  ‘Guneji  ziya  yapmis- 
tir’97  buyurdugu  gibi  ba§ka  bir  ayette  ‘Giineji  bir  lamba  (si rac)  yapmiy 
tirm  der.  Aradaki  bu  benzerlik  nedeniyle  Ramazan  gecesinde  namaz 
kilmak  gerekmi§,  (kul  ile  Allah  arasinda  ger9'elde§en)  boliinme  ve  (her 
ikisinin)  i§ik  olmada  oru9  ile  namaz  arasindaki  ili§ki  nedeniyle  te§vik 
edilmi§tir.  Namaziyla  birlikte  orucun  gecesi  orucuyla  birlikte  giindiiz 
gibidir.  Boylece  giinduz  vasitasiyla  onunla  birle§ir,  geceyle  ise,  O birle- 
nir.  Nitekim  bir  misrada  §oyle  dedik: 

Niyetlerimiz  dogru  oldugunda 
Sirlarda  bir  oluruz 

Azimet,  niyet  demek  oldugu  gibi  geceden  niyet  etmek  orucun  §ar- 
tidir.  Biz  oru9luyken  Hak  ile  beraberiz.  Belkis  (Asifin  goz  a9ip  kapat- 
madan  getirdigi)  tahti  hakkinda  §oyle  demi§ti:  ‘Sanki  oydu.’  Halbuki 
gordiigii  taht  kendi  tahtiydi,  Beikis’m  bilgisizligi,  benzetme  edatmi  ifa- 
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desine  kattigi  gibi  insanin  bilgisizligi  de  ona  cben  orugluyum’  dedirtir. 
Beslenen  ki§i  nasil  oru^lu  olabilir  Id?  Yazik!  Allah  ona  §oyle  demi§ti: 
‘Oru^  bana  aittir,  sana  degil.’  Boylece  oru<;  tutma  iddiasini  insandan 
uzakla§tirdigi  gibi  Belkis’tan  da  gordiigii  tahti  kendi  tahtina  ‘benzetme- 
sini’  ortadan  kaldirmi§tir.  Ardindan  Bellos,  gordiigii  tahtin  kendi  tahti 
oldugunu  anlami§tir.  l§te  §u  misranin  anlami  budur: 

Niyetlerimiz  dogru  oldugunda 
1 Sirlarda  bir  oluruz 

‘On.19  tutan  insandir’  dersen  dogru  soyIemi§  olacagm  gibi  ‘0019  in- 
sana  degil  Allah’a  aittir’  dersen,  yine  dogru  soylemi§  olursun.  Bir  olma- 
nin  yegane  anlami,  bir  olan  iki  §eyden  her  birine  doniik  nispettir.  Bu 
esnada,  yine  de  her  birisi  bir  olmanin  kendisinde  digerinden  farldidir. 
Dolayisiyla  co  odur’  (denilebilecegi  gibi)  ‘o,  o degildir’  (de  denilebilir) . 
Nitekim  biz  de  bir  misramizda  §oyle  demi§tik: 

Ben,  ben  degilim,  ben  0 da  deglim 
Ben  kimim,  0 ki m? 

Ey  O!  De  ki,  sen  bensin 
Ey  ben,  0 sensin. 

Hayir!  Ben,  ben  degilim 
Hayir!  0 da  O degildir 
O ‘O’  olsaydi,  bakmazdi 
Gozlerimiz  Onunla  O’na 
Varhkta  bizden  baskasi  yok 
Ben  O’yum,  O da  0 
Bizim  igin  bizimle  olan  kim? 

O’nunla  O’na  ve  O’nun  igin  olan  gibi ? 

Bize  bildirildigi  tizere,  Allah’in  kendisine  kavu§mayi  oru^lunun  if- 
tarina  benzeterek  §oyle  dedigini  gordiik:  ‘Oru^  tutanin  iki  sevinci  var- 
dir:  Birincisi  orucunu  bozdugundaki  sevincidir.’  Qiinkii  iftar,  onun  be- 
deninin  gidasidir  ve  o insam  perdeleyen  gidadir.  (Jiinkii  gidayi  veren, 
ge^ekte  Allah’tir.  £Bir  de  Rabbine  kavu§tuguna  sevinir.’  Bu  da,  onun 
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bekasim  saglayan  ger$ek  gidadir.  Allah,  bu  iki  sevinci  oru^luya  vermi§- 
tir.  Bu  ise,  perdeli  olarak  ve  perdenin  kaldirili§i  csnasindaki  sevin^tir. 
Boylece  somunun  (ekmek)  §ereflne  katildik.  (^iinkii  ekmek  bize  gore 
ali§ik  olunan  gidadir  ve  §eldi  de  daireseldir.  Daire,  §ekillerin  en  ustiinii- 
dur.  Boylece  ba§ka  bir  besini  degil,  ekmek  somununu  zikre  tahsis  ettik. 
Allah’in  insana  amade  luldigi  §eylerde  kendi  yominii  soyledik  ki,  ona 
ula^abilesin.  Her  canli,  hi^  ku§kusuz,  hatta  dile  gelmeyen  her  varlik  bile 
kendi  gidasim  ister.  Bu  konuda  §u  misrayi  soyledik: 

Arzulu  bir  gekilde  yuruyen  birini  gorursen 
Anla  ki  ekmek  peginedir  bu  gidi$ 

Allah  ekmegi  bir  perdeye  gevirdi 
el-Milheymin  ve  el-Latif  isimlerine 
1 tnsanlar  onunla  ve  onun  ugruna  ali$  verij  yapar  , 

Latiflerin  ve  kesiflerin  ruhlari. 

Unsurlarin  ve  yaratiklarin  olugturulmasi 

Magaralarda  madenlerin  yaratilmasi 

Agir  gemilerin  yurumesi 

$iddetli  riizgarlarm  savurdugu  engin  dalgalarda 

Tehlikeleri  ve  sarsintilari  agar ah  (hep  ekmege  dogrudur). 

Canlilar  megakkatle  ona  dogru  yurur 

Ekmegin  gerefindendir  ki  Allah 

Degerli  ve  degersizler  igin  yemin  etmigtir  ona 

Bir  here  mahrumkalsalar,  sikmtiy a diiger  canlilar 

, • .(• 

lyilik  sahibi  er-Rauf  ve  el-Bir’in  izninden. 

Ekmek  ugruna  namaz  kilar,  orug  tutar  ve  miibah  sayarlar 
Kafirlerin  kamni,  bazen  de  masum  insanlannkini. 

Ayaklilar  kadar  kuglar  da  ekmege  ugar  . 

, Gugluzayiflabirliktekogarekmege- 

Hig  kugkusuz  ugruna  gahgilan  kiigiik  buyuk  her  ne  ise 

Gergehteekmektironlardakiesasneden 

lyice  diXgunursek,  sanki 

DiXgiXnceyi  iireten  harjlere  benzer  ekmek. 
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0,ku}kusuz  bir  comer tliktir 
Ah,  bu  zarif  comertlige  olein  arzum! 

Senifeda  ettim!  Ekmekte  agik  bir  sir  vardir 
Eski  ve  yeni  donemden. 

Sozumiin  dogrulugunu  inkar  edenlere  de: 

Anlamadmiz  bu  ince  anlami 
Allah  onu  bir  bedele  gevirmedi  mi? 

Inatgilarin  burnu  surtimse  de,  kendisini  gormenin  bedeli. 

Namaz  lolanin  Ramazan  ayinda  Ioldigi  namazmdaki  niteligi,  bu 
ismin  ve  zamanin  iistunlugii  nedeniyle,  en  iistiin  niteliklerdir.  Allah, 
farz  namazin  di§mda,  kulun  gece  namaz  lolmasim  gundiiz  oru^  tutma- 
sinin  yerine  koymu§tur.  Bu  durum,  kuluna  doniik  bir  rahmet  ve  hafif- 
letmedir.  Hz.  Peygamber,  farz  kilmmasin  diye  teravihi  sahabesine  kil- 
dirmaktan  ^ekinmi§ti.  Teravih  onlara  farz  kilinsaydi,  ona  sebat  goste- 
remez  ve  gerektigi  gibi  ona  giif  yetiremezlerdi.  (Farz  olsaydi)  Teravih 
namazini  kilma  direnci  gosterenler  ise,  genellilde  onu  kotii  ve  eksik  bir 
§ekilde  kilardi:  Allah’i  namazda  50k  az  zikreder,  riiku  ve  seedeyi  tarn 
yapmaz,  ayetleri  diizgixn  bir  §ekilde  okumazlardi.  Onu  bir  imamrn  etra- 
finda  toplanarak  bu  §ekliyle  diizenleyen  ise,  insanlarm  bu  giin  yaptildari 
gibi  diizenlememi§tir.  Insanlann  bu  giin  kildigi  namaza  benzer  bir  na- 
maz 19m  Hz.  Peygamber  bir  adama  §oyle  demi^tir:  ‘Don,  tekrar  namaz 
kil,  ^iinkii  sen  namaz  lalmadin.’  Oyleyse  lalmmasi  siinnet  olan  ve  te§vik 
edilmi§  Ramazan  teravihini  kilmaya  niyetlenen  kimse,  §ari’nin  farz  na- 
mazlari  kilmayi  emrettigi  gibi,  dingin  bir  §ekilde  hu§uyla,  agirba§lihlda 
ve  okunam  dii§iinerek  namaz  lalmaiidir.  Aksi  halde,  kilmamak  daha 
iyidir.  Hz.  Peygamberin  yaptigi  gibi  teravihin  gecenin  ba§inda  kilinma- 
si,  yarismda  veya  iifte  birinde  kilinmasindan  daha  iyidir.  Aynca,  diger 
nafilelerden  farkli  olarak,  camide  kilinmasi  evde  kilinmasindan  daha 
iyidir.  Hz.  Peygamber,  uzerlerine  farz  olur  da  onlar  yerine  getiremez  ya 
da  tembellik  yaparlar  diye,  iimmetine  merhametinden  dolayi  teravihi 
kilmami§  ve  evine  gitmi§tir.  Allah,  peygamber!  hakkinda  §oyle  buyurur: 
‘Biz  seni  alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.’99  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Mumin- 
ler-e  kar si  merhametlidir’10"  buyrulur.  Gece  namazimn  iki§er  rekada  lali- 
nacagi  bir  hadiste  bildirildigi  gibi  teravih  namazi  da  iki§er  rekat  kilimr. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Giine§  ve  Ay  tutulmasi  I^in  namaz  Kilmak  (Kiisuf  Namazi) 

Bu  namaz,  bilginlerin  gorii§  birligiyle  siinnettir  ve  cemaatle  kilinir. 
Bilginler,  bu  namazin  niteligi,  namazdaki  okumanm  tarzi  ve  caiz  oldu- 
gu valatler  haklanda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tur.  Ayrica,  hutbenin  §art 
olup  olmadigi;  Ay  tutuldugunda  kilinan  namazin  giine§  tutulmasindaki 
namaz  gibi  mi  oldugu  hususunda  goru§  ayrilildan  vardir. 

Namazm  niteligi  haklondaki  g6rii§  aynligina  gelirsek,  bu  konuda 
Hz.  Peygamberden  giivenilir  olan  ya  da  olmayan  farldi  rivayetler  akta- 
rilmi§tir.  Her  rivayeti  kabul  eden  bir  grup  vardir.  Kim  hangi  rivayeti 
esas  alarak  namazini  kilarsa  caizdir.  iki§erli  lalinan  on  rekat  ile  iki§erli 
sekiz  rekat  veya  iki§erli  lalinan  alti  rekat  ve  iki§erli  lalinan  dort  rekat 
arasinda  serbesttir.  Dilerse  -nafilelerde  adet  oldugu  iizere-  iki§erli  rekat- 
j larla  tutulma  kalkincaya  kadar  kilar,  dilerse  -giine§  acplincaya  kadar-  ya- 
kari§  ve  hu§u  i^inde  Allah’a  dua  eder.  Giine§  acpldiginda  ise,  Allah’a 
| §ukretmek  i<jin  iki  rekat  kilar  ve  ayrilir. 

Bana  gore,  bu  rivayete  gore  hareket  etmek  daha  yerindedir.  C^iinku 
I boyle  yapmak,  bir  yandan  Haldan  mertebesine  hiirmeti  i^erdigi  gibi  ote 
yandari  o namazi  lulan  iimmete  rahmeti  i^erir.  C^iinkii  onlar,  gafletin  ve 
! tembelligin  kendilerini  istila  etmesi  nedeniyle,  namazin  geregi  olan  bi- 
lin$  ve  saygi  gibi  §artlari  yerine  getiremezler.  Bella  de  namaz  lalan  ki§i, 
giinahkar  olur  ve  bunun  farkrna  varmaz.  Yahut,  bu  ibadet  ona  agir  gelir 
ve  ondan  uzak  durur.  Bu  nedenie,  namaz  lalmaksizin  dua  etmeyi  daha 
iistiin  saydik.  Boyle  yapmak,  insanlarm  hakkinda  dalia  giivenlidir.  Ala 
b.  Ziyad  tutulma  namazmi  lalardi.  Ba§mr  secdeden  kaldirdiginda  giine- 
§e  bakardi:  A^ilmiysa  secde  eder,  a^ilmami§sa  ikinci  kez  riikuya  gidince- 
ye  kadar  ayakta  dururdu.  Ba§im  riikudan  kaldirdiginda  tekrar  giine§e 
bakardi.  Giine§  a^ilmi^sa  secde  eder,  yoksa  ayaga  kalkar  ve  sonra  riikuya 
giderdi.  Giine§  a^ilmcaya  kadar  boyle  devam  ederdi. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Tumlma,  Allah’in  kendisiyle  kullarim  korkuttugu  ayetlerinden  bir 
ayettir.  Tipki  diger  yaratilmi§  ayeder  gibi,  giine5  ve  ay  turuldugunda 
siinnet  olan,  insanlarin  namaza  ko§masidir.  Diger  ayetlere  ornek  olarak 
depremleri,  §iddedi  karanlik  ve  riizgarin  ali§ik  olmadik  §ekilde  esmesini 
verebiliriz.  Hz.  Peygamber’e  tutulmanin  mahiyeti  sorulmuj,  o da  §oyle 
yamt  vermi§tir:  ‘Allah  bir  §eye  tecelii  ettiginde,  o §ey  kendisine  boyun 
eger.’  Bu  hadis,  rivayet  yoluyla  giivenilir  olmasa  bile,  anlam  balomin- 
dan  dogrudur.  (Hadiste  boyle  denilse  bile)  bize  gore  tecelii  siireldidir. 
Insanlarin  bu  siireldiligi  bilmeyi^i,  boyle  soylemelerine  ya  da  bilgisizlik- 
leri  nedeniyle  kendilerine  boyle  soylenilmesine  yol  a^mijjtir.  Adetin 
a§ilmasi,  bilhassa  bu  durumun  bilinmesiyle  ilgilidir.  Nitekim  (peygam- 
berin  elinde  tuttugu  ta§larin  Hakki  tespih  ettigiyle  ilgili  rivayette)  ade- 
tin ajilmasi,  ta§lann  tespihini  duyanlartn  kulaldarinda  ger^eldejmi^ti, 
yoksa  ta§lar  siareldi  Hakki  tespih  ediyordu  zaten.  Nefislerin  sadece  ola- 
ganiistii  ayeder  karsisinda  coyacagi  ve  heyecanlanacagi  ku§kusuzdur. 
ilahi  ayederin  bir  kismi  ah§ik  olunan,  bir  losmi  ise  ali§ik  olunmayanlar- 
dir.  Ah§ik  olunan  ayetler  haldanda  Kur'an-i  Kerim’de  pek  90k  ifade 
vardir.  Ornek  olarak  ‘O'nun  ayetlerindendir...’  ifadesini  verebiliriz.  Ar- 
dindan  ali§ik  durumlari  ve  olaylari  zikreder.  Sonra  §oyle  der:  ‘Bu  konu- 
da  ayeder  vardir.’  Fakat  insanlarin  ^ogunlugu,  adet  i§ledigi  ifin  ve  gaflet 
kendilerine  baslun  gelip  bilin^ten  yoksun  kaldildari  19m,  ba§larini  bu 
ayedere  kaldiramazlar.  Giine§  ve  ayin  tutulmasinin  sebebi  biliniyordu. 
Bilinmeyen  ise,  onun  ilalii  bir  tecelliden  kaynaldandigiydi.  Bu  ise,  ya 
peygamber  ya  da  ke§if  sahibi  bir  ariften  ogrenilebilir. 

Allah  tutulmayi  unsurlar  aleminde  oldugu  kadar  tutulmanin  ger- 
<jelde§tigi  alemde  ve  zamanda  var  edecegi  §eyler  igin  bir  ayet  yapti. 
(JXinkii  bazen  giine§  gece  tutulur  ve  onun  bizde  bir  etkisi  olmaz.  Fakat 
tutulmanin  kendisinde  ger^ekle^tigi  burca  gore  hadise  gergelde^ir.  Bu, 
kesin  bir  biigidi r . Ba§ka  bir  ifadeyle,  giine§in  tutulmasi  hakkindaki  bilgi 
kesin  bir  bilgidir,  fakat  Allah’m  bu  olayda  ya  da  bu  olay  vesilesiyle 
meydana  getirdigi  §ey  ise  bilinemez.  Tutulma  bir  yerde  ba§ka  bir  me- 
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kana  gore  daha  fazla  olabilecegi  gibi  bir  mekanda  olup  ba§ka  bir  yerde 
oimayabilir.  Bir  yerde  ba§layip  ba§ka  bir  mekanda  ba§lamaz  ve  oldugu 
halde  kalir.  Bu  konunun  bilginleri  bu  durumu  bilir.  (^iinkii  giine§in  tu- 
tulmasi,  uzmanlarmca  bilinen  ve  sayilan  harekedere  racidir. 

Giine§  tutulmasi,  etrafindaki  aydan  kaynaldamr.  Ayin  paralelinde 
bulundugu  ol^iide  giine§  gozlerimizden  gizlenir.  Dolayisiyla  giine§te 
goriilen  golge,  ayin  cismidir.  Bazen  ay  giine§in  biitiiniinii  perdeler.  Bu 
durumda  hava  kararir  ve  sadece  ayin  cismi  goriiliir.  Bazen  siradan  in- 
sanlar,  gorunenin  gune§in  zati  oldugunu  zanneder,  halbuki  giine§,  Al- 
lah kendisini  diiriinceye  kadar  aydmliktir.  Bu  nedenle,  onun  tutulma 
vaktini  ve  ne  kadar  tutulacagim  arifler,  yildizlarin  hareketinden  ogrenir. 
Giine§  tutulmasi,  Arap  aylarmm  sonunda  ger<;ekle§ir.  O esnada  ay,  gii- 
ne§  i§inlarinm  kendisini  gizleme  ve  gostermesiyle  kar§i  karyiyadir.  He- 
sap  giine§  ile  aym  paralel  oldugunu  verirse,  bize  gore  hi<;  kufkusuz,  tu- 
tulma ger<;ekle§ir. 

Ay  tutulmasi  ise,  yeryiiziiniin  golgesinin  ay  ile  giine§  arasma  gir- 
mesiyle  ger^ekle^ir.  Yeryuziiniin  golgesi  ay  ile  giine§in  arasma  girdigi 
divide,  tutulma  o yerde  meydana  gelir  ve  bu  sayede  de  bilinir.  Ayin  tu- 
tulmasmi  bilmedeki  hata  son  derece  azdir.  Ay  tutulmasinm  nedeni  bu 
olmasaydi  bilinemezdi.  (JXinkti  ge^ici  durumlar,  kullarindan  diledigi  bi- 
rinin  diliyle  Allah’in  bildirmesiyle  bilinebilir.  Bize  gore  tutulmalar,  ge- 
<jici  §eylerdir.  Yoksa  onlar,  Allah’in  ‘her  goge  emrini  vahyetti’  dedigi  es- 
nada ona  diizenledigi  §eyler  arasinda  yer  almazlar.  Siiregelen  durumlar 
ise,  kokleri  iizerinde  sabittir  ve  yikilmazlar.  O kokleri  bilenler,  ge$ici 
durumlari  da  bilir.  Onlar,  ali§ik  olunan  §eylerdir  ve  Allah  tarafindan 
yerle§tirilmi§lerdir  (vadedilmi^lerdir).  Bu  konumlandirma  alda  gore 
olmadigi  gibi  bu  dtizenleme  de  dogal  degildir.  Bu  nedenle,  onlarda 
adetin  a^ilmasi  mumkiindiir.  Dayandigi  ash  yikincaya  kadar,  asla  daya- 
nan  her  §eyde  durum  boyledir.  Bu  konuda  irade  Allah’a  aittir  ve  ‘Once 
ve  sonra  emir  O’nundur.’ 

Bu  nedenle  miineccimin  verdigi  hiikiim  i^in  ‘bilgi’  denilemez. 
(piinkii  onun  yargismi  dayandirdigi  esaslar  Allah  tarafindan  konulan  ve 
‘her  §eyi  bilen’  hikmet  sahibinin  diizenledigi  §eylerdir.  Adet,  ona  gore 
surmu§tiir.  Onlar,  kendilerinden  dolayi  bovle  degillerdir.  Bir  §ey  ba§ka- 
si  tarafindan  konulmuysa,  onun  ortadan  kalkmasi  mumkiindiir.  Qiinkii 
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oiilari  koyan,  haklanda  bilgimizin  olmadigi  belirli  bir  siireye  kadar  on- 
lari  koymu§  olabilir.  Dolayisiyla,  var  saydigimiz  herhangi  bir  zamanda 
konulmu§  §eylerin  ve  durumlarin  ba$kala§masi  miimkiindur.  Ba§kala§- 
ma  olmazsa,  bu  da  o §eyin  kendinden  degil,  onu  koyanin  iradesinden 
kaynaklamr. 

Boyle  bir  durumdaki  §eyin  gerc;ekle§tigini  soyleyen  ki§i,  o §ey  ger- 
5ekle§se  bile,  kesin  bir  bilgiye  dayanmaz.  Qiinkii  onlari  koyanin  nefsin- 
de  neyin  bulundugu  iki  a^idan  bilinebilir:  ya  i^indeki  §eyi  kendisi  bildi- 
rir  -ki  o dogru  sozliidiir-  ya  da  o §ey  ortaya  giktiktan  sonra  bilinir.  Boy- 
lece,  o sebebi  ortaya  koyanin  nefsinde  bulunmadan  boyle  bir  §eyin 
meydana  gelmeyecegi  anlafihr.  (Sebepleri)  koyan,  Allah  Teala’dir.  O 
halde,  bilgili  miimin  boyle  bir  durumda  §oyle  der:  ‘Allah,  dlizeni  bu- 
lundugu hal  iizere  surdurur  ve  onun  menzillerdeki  yuriiyu§iinu  kendi 
61$iisunde  birakarak  diizenindeki  adeti  a§mazsa,  soyledigimiz  bu  §ey 
ka^inilmaz  olarak  ger^eklqir.’  Bu  nedenle  miineccimin  soziiniin  kesin 
bilgi  oldugu  reddedilir.  Bu  ve  benzeri  konularda  elde  edilen  bilgiler, 
peygamber  ve  ba§kalarinin  (velilerin)  payidir. 

Ayin  i§igi  giine§ten  kazanildigi  i$in  iman  ve  kegif,  nururiu  Ailah’tan 
almada  nefse  benzemi§tir.  Nefs  yetkinle§ip  kar§ilildilik  (miitekabiliyet) 
halindeyken  -ki  o dolunay  gecesidir-  tecelli  dogru  bir  §ekilde  gergelde?- 
tiginde  dogasma  yonelebilir.  Boylece  dogasmin  karanligi  kendisinde  or- 
taya ^lkar.  Bu  karanlik,  nefis  ile  Ailah’tan  gelen  bilgi  ve  iman  nuru  ara- 
sinda  bir  perde  haline  gelir.  Bu  durum,  yeryiizuniin  nefs  mesabesindeki 
ay  ile  gtinqin  i§igi  arasina  girmesine  benzer.  Nefs  dogasma  baktigi  61- 
5 tide  ilahi  iman  nurundan  perdelenir.  Nefsin  tutulma  hah  budur. 

Giine§in  tuailmasi  ise  aklin  tutulmasidir.  (JXinkii  Allah,  aldi  kendi- 
sinderi  aldiklanni  ogrensin  ve  aldetsin  diye  yaratti.  Bu  durumda  ay  ko- 
numundaki  nefs,  alul  ile  en-Nur  ismi  yoniinden  bilgi  aldigi  Hakkin  ara- 
sina girer.  Haktan  bilgi  aimak,  en-Nur  isminin  yeryiiziine  nispetinden 
kaynaldamr.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O,  goklerde  ve  yerde  ilah  olandir.,w‘ 
Ba5ka  bir  ayette  ise  ‘0,  gdkte  ve  yerde  ilah  olandif102  buyrulur.  Akil  yer- 
yiiziinde  buldugu  seyin  bilgisini  Haktan  ogrenmek  ister.  Bunun  iizerine 
nefis,  alulia  yeryuziinde  buldugu  §eyin  arasina  arzulariyla  girerek  yeryii- 
ziinde  neyi  yaratacagi  haklanda  artik  Allah’a  bakmaz.  Yeryiizii,  cisim 
alemi  demektir.  Boylece  akil,  hayvani  ve  §ehvet  kaynagi  nefsin  perdele- 
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mesiyle  perdelenir.  Bu  ise,  giine§in  tutulmasma  benzer.  Dolayisiyla  onu 
bu  durumdaki  kifilerin  gozleri  algilayamaz.  Akil,  cisimler  aleminin  per- 
de  olmasi  ol^iisiinde  Allah’i  bilmekten  mahrum  kalir.  Bu  nedenle  Allah, 
kendisiyle  konu§maya  yonelmeyi  emretmi§  ve  onu  ‘tutulma  namazi 
(kiisuf)’  diye  ifade  etmi§tir.  Ayrica  bu  perdenin  ortadan  kalkmasi  i^in 
duayi  farz  kilmi§tir.  Qiinkii  perde,  kendisine  kemalin  gerektigi  bir  du- 
rumda  bilgisizlik  ve  uzakhlc  demektir.  Bu  nedenle  tutulma,  iki  i§ik  kay- 
naginin  yetkinligi  esnasinda  olabilir.  Ayda  tutulma  dolunay  gecesinde 
ger$ekle§ir.  Dolunay,  onun  bize  bakan  yonden  i§igi  almadaki  yetkinlik 
vaktidir.  Giine§in  tutulmasi  ise,  biitiin  felek  menzillerinde  ayin  donii§ii- 
niin  yirmi  sekizinci  giiniinde  ger^elde^ir. 

Ay  d6nii§unii  tamamlayip  ba§ka  bir  yonden  gtine§in  kar§isinda  bu- 
lunmak,  boylece  ruhlar  aleminde  de  ondan  tam  olarak  i§ik  aimak  ister. 
Nitekim  daha  once  on  dordiincii  gecede  a§agi  cisimler  aleminde  ondan 
tam  olarak  i§igini  almi§ti.  Bu  durum,  i§igim  gozlere  tam  olarak  ula§tir- 
mak  i<jindir.  Bunun  iizerine,  ruhlar  aleminde  ve  yiice  alemde  i§igi  aya 
vermekle  giine§  tutu§ur.  Tutulma,  buradan  kaynaldanir.  Bu  nedenle  tu- 
tulmanm  yeryiiziinde  ancalc  kendisinde  meydana  ^iiktigi  mekanlarda  bir 
etkisi  olabilir.  Tutulmanin  goziikmedigi  mekanlarda  ise,  ortaya  £ikan 
bir  hiikmii  ya  da  etkisi  olmaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  esnada  Allah’in  gii- 
ne§  tutulmasi  vesilesiyle  yaptigi  i§lerde  bir  etkisi  yoktur.  (^iinkii  Al- 
lah’tan  ba§ka  fail  yoktur.  Biitiin  i§ler,  her  §eyi  bilen  ve  hikmet  sahibi  bir 
Yaraticinm  takdirine  baglidir.  Hesap  ilmi  giine§in  geceleyin  tutulacagi- 
m bildirse  bile,  tutulmanin  goriilmedigi  yeryiiziiniin  kisimlannda  bu 
tutulmanm  bir  etkisi  yoktur.  Ay  tutulmasi  da  etkisi  bakimindan  boyle- 
dir.  Insanin  zahir  ve  batinmin  ili§kisi  de  boyledir.  Bazen  tutulma  amel- 
lerde  ger$ekle§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dince  belirlenmi§  hiikiimler  ile 
amel  etmeyi  gerektiren  bilgide  ger^:ekle§ir.  Bazen  ise,  batmla  ilgili  ilim- 
lerde  meydana  gelir  ve  onun  zahirle  ilgisi  olmaz.  Boylece  tutulma,  sa- 
dece  ilgili  oldugu  yerde  etki  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ya  amelin  bilgisin- 
de  ya  da  ger$ekle§mesine  gore  amel  gerektirmeyen  bilgide  etkin  olur. 
Bu  durumda,  bu  haldeki  kimsenin  Allah’a  niyaz  etmesi  gerekir. 

Mii^tehidin  yanilmasi,  giine§  tutulmasma  benzer.  Dolayisiyla  bdyle 
bir  mii^tehit,  giinah  kazanmadigi  bir  yana,  sevap  alir.  Miitjtehit  nassi 
goriip  zannmca  a<jik  buldugu  goriiy  ve  kiyasi  nedeniyle  nassi  terk  eder- 
se,  Allah  katinda  hi^bir  mazereti  yoktur  ve  giinahkardir.  Bu  da,  yildizla- 
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rin  seyrine  bagli  hiikiimleri  bilen  bilginlere  gore,  sabit  ve  yerle$ik  bir 
etkisi  olan  a<pk  tutulmadir.  Bu  gibi  hatalann  $ogu,  mukallit  fakihlerde 
ger£ekle§ir.  Mii^tehider  onlara  §oyle  der:  ‘Bizi  taklit  etmeyin,  verdigi- 
miz  hiikunile  £eli§en  bir  hadis  ula§tiginda  ona  uyun,  gunku  bizim  mez- 
hebimiz  hadistir.  Biz,  deiil  olduguna  kanaat  getirdigimiz  bir  delil  ol- 
maksizin  hi<jbir  §ey  haldanda  hiikum  vermeyiz.  Bundan  ba§ka  bir  §ey 
baglamaz.  Sizi  de  bize  uymak  baglamiyor,  fakat  istegimiz  sizi  bagliyor.’ 

Her  vakitte  hatta  her  bir  olayda  muctehidin  verdigi  hiikum  degi§e- 
bilir.  Bu  nedenle  Imam  Malik  herhangi  bir  olay  haldanda  fetva  sorul- 
dugunda  ‘ger<jekle§ti  mi’  diye  sorardi.  ‘Hayir’  denilirse,  ‘fetva  veremem’ 
der,  ‘evet’  denilirse,  sahip  oldugu  delilin  verisine  gore  bir  fetva  verirdi. 
Zamammizdaki  taldit^i  falcihler  ise,  imaminm  kendisine  emrettigi  hadi- 
se  uymayarak  imamina  uymamn  geregini  yerine  getirmemektedir.  Boy- 
lece  9eli§en  delilin  varhgiyla,  hiikiimde  imami  taldit  etmektedir.  Boylece 
size  ‘ peygamber  ne  verirse  onu  alm,,0■,  ayetinde  Allah’a  kar§i  gelmekte, 
‘bana  uyun’  ifadesinde  ise  peygambere  isyan  etmektedir.  (^iinku  Hz. 
Peygamber  soyledigi  §eyi  ancak  Rabbinin  emriyle  soyler.  Aynca  onlar 
‘size  bir  hadis  ula§tiginda  onu  aim,  benim  soziimu  ise  duvara  vurun’ 
derken  imamlarina  kar.51  gelmektedir.  Bu  falcihler,  kiyamet  giiniine  lca- 
dar  devam  edecelc  siireldi  bir  tutulma  halindedir.  Onlar,  ne  Allah  ne  re- 
sulii  ve  ne  de  imamlariyla  beraberdir.  Onlar,  Allah’tan,  peygamberin- 
den  ve  imamlarindan  uzaktir.  Dolayisiyla  Allah’m  katinda  hi^bir  savimu 
ve  mazeretleri  yoktur.  Bu  insanlarm  kimle  ha§r  edilecelderine  bakimz! 

Tutulma  nedeniyle  kilinacalc  namaz,  (batini  yorumunda)  nefsin  ve 
dogamn  karanhgini  kaldirmasi  i<jin  Hale  ile  konu§mak  ve  Halclca  yalcar- 
rnalc  amaci  ta§ir.  Yakaran  ki§i  ‘bizi  dosdogru  yola,  nimet  verdiklerinin  yo- 
luna  ula§tir,W4  der.  Bunlar  nur  ehlidir.  ‘Kizdiklarmm  yoluna  deg il.”05  Bun- 
lar,  dogamn  karanliginda  bulunanlardir.  ‘ Sapkinlarm  yoluna  da  degil.,wi' 
Bunlara  ornelc  olaralc,  nefs  karanliginda  kalanlari  verebiliriz.  Allah,  bi- 
zimle  aklimizi  ve  nefislerimizi  karartacak  §eylerin  arasina  perde  oLsun  ve 
hepimizi,  bize  ve  bize  uyanlari  nur  eylesin!  B5yle  bir  §eyin  istenilecegi 
kimse  Allah’tir  ve  O buna  gii$  yetirebilir. 

Rekadarm  sayisimn  batini  yorumuna  gelirsek,  bu  baglamda  iki  re- 
katin  insanin  zahiri  ya  da  batini  (i$  ve  di§),  akli  ya  da  dogasi,  anlami  ya 
da  hard,  goriinmeyen  ve  goriinen  yonii  oldugunu  bilmelisin.  Ikili  kill- 
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nan  on  rekat,  Allah’m  once,  sonra,  biitiin,  parga,  list,  alt,  sag,  sol,  arka 
ve  on  (yonle  ili§kili  olmaktan)  tenzihine  i§aret  eder.  Bu  tenzih,  A 1- 
lah’tan  Allah’a  doner,  9iinkii  o,  Allah’in  amellerindendir.  Bu  amelin 
kendisine  donmesiyle  de,  biitiin  bu  ameller  kendisine  ait  hale  gelir.  Do- 
layisiyla  O’nun  i^in  once  yoktur,  ^iinkii  sadece  Allah  vardir  ve  Allah 
‘once  olmak’  ile  nitelenemez.  O’nun  igin  ‘sonra’  yoktur,  ^iinkii  sonra 
Allah’in  kendisini  baki  kilmasiyla  kalir.  Dolayisiyla  ‘sonra’  olamaz. 
O’nun  19m  ‘biitiin’  yoktur.  C/inkii  O,  latifligi  bakimindan  pa^alanmaz 
ye  bir  mekana  yerle§mez.  Biitiinii  olmayanin  par9asi  da  yoktur.  Bu  nite- 
lilderle  nitelenmeyen  i9in  ise  yonler  yoktur.  Insanin  yoniiniin  olmasi, 
onun  bedensel  sureti  ve  yaratili§i  bakimindan  soz  konusudur.  Bedensel 
yaratili§  sayesinde  alti  yon  meydana  9ikar.  Dolayisiyla  Allah,  kendili- 
ginde  belirli  bir  yonde  degil,  yonlenn  aynidir. 

Ikili  kilinan  sekiz  rekata  gelirsek,  sekiz  zat  ve  sifatlardir.  Boylece 
kevni  zat  (insan)  ve  onun  nitelikleri,  mutlak  bir  olan  ilahi  zatta  kaybol- 
dugu  gibi  niteliklerinin  nurlan  da  Hakkin  nitelilderinde  i9kindir.  Bu 
durum  ‘Ben  kulumun  i§itmesi  ve  gormesi  oldum’  ifadesinde  dile  getiri- 
lir.  Hadiste  trim  organlar  zikredilmi§tir.  Dolayisiyla  her  varlik  bir  zahir 
ve  bir  batma  sahip  olarak  meydana  gelir.  ‘Nefsini  bilen  rabbini  bilir.’ 
Batinda  da  durum  boyledir.  Zahirde  ve  i§in  di§  tarafinda  gdz,  kulu  go- 
riir.  Hak  ise,  bu  kevni  varlikta  k^kindir.  Bu  durum,  arazin  bir  mahalle 
ya  da  mazrufun  zarfa  girmesine  benzemez. 

(ikili  kilinan)  Alti  rekat  ise,  batinda  §u  ayete  i§aret  eder:  ‘ Nereye 
donerseniz  Allah’m  yixzu  oradadir.’107  Ba^ka  bir  ayette  ise,  ‘Allah  her  jeyi 
ihata  edendir,ws  buyrulur. 

ikili  kilinan  dort  rekat,  ‘ Sonra  onlara  onlerinden,  arhalarmdan,  sagla- 
rindan  ve  s ollarindan  gelecegim,w 9 ayetine  i§aret  eder.  §eytan  hangi  yol- 
dan  insana  gelirse,  orada  elinde  9elalmi§  kili9  bulunan  mukaddes  bir 
melek  vardir.  §eytanin  geldigi  ki§i  ariflerden  ise,  kendisini  koruyan  bir 
melek  bulunmaz.  Bilalds  arifin  kendisi  §eytanin  9aresidir  (iksir)  ve  ora- 
da durur.  §eytan  hangi  yonden  kendisine  gelirse,  ona  doner  ve  bedenini 
bir  ibrize  9evirir.  Boylece  gelen  iblis,  hiisrana  ugrayarak  geri  doner. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Tutulma  Namazinda  Kiraat 

Bilginler,  bu  namazda  okumanin  nasil  olacagi,  yani  a^ik  mi  gizli  mi 
okunacagi  hususunda  goni§  ayriligina  dii§mu§tur.  Bazi  bilginler,  acpktan 
okunmasi  gerektigini,  bazi  bilginler  ise  gizli  okunacagmi  soylemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Insanin  ‘tutulmasi’  nefs  alaninda  ger9ekle5ir.se,  Hakka  gizlice  yaka- 
rir  ve  Allah’i  i^inden  zikreder.  Tutulma  aklinda  meydana  gelirse,  agk- 
tan  okur.  Bu  ise,  insanin  a?ik  delilleri  ara§tirmasi  demektir.  Bunlar,  de- 
laleti  a<pk  ve  ula§ilmasi  kolay  kanitlardir.  Bu  delillerde  dii§iince,  ara§- 
tirma  ve  tiimevartm  ehli  olmalan  bakimindan  akilcilar  ortaktir.  Digerle- 
ri  ise,  himmederi  riyazete  yonelmif  kqif  ve  tecelli  ehlidir.  Riyazet  ise 
ahlaki  guzelie§tirmek,  halvete  girmek,  miicadele  ve  uzun  siireli  yakari§- 
lardir.  Tutulma  (kiisuf)  namazmda  Allah’a  yakarmak  dince  belirlenmi§- 
tir.  Tutulma  namazmda  uzun  okumanin  batini  yorumu  budur.  (JXinkii 
Hz.  Peygamber’in  bu  namazi  kilarken  Bakara  siiresini  okuyacak  kadar 
ayakta  durdugu  rivayet  edilir.  Ikinci  ayakta  duru§  ise,  bunun  yarisi  ka- 
dar, u^iincii  ikincinin  yarasi  kadar  olabilecegi  gibi  dordiincii  ve  be§inci 
rekadarda  da  aym  §ekilde  yarim  yarim  devam  eder.  Bunun  nedeni,  ruh- 
lar  alemini  ayakta  durmanm  yormayi§i  ve  onlara  bir  bikkinligm  gelme- 
yifidir.  CJiinkii  onlarm  yaratili§i,  unsurlarin  hiikmunim  di§inda  nurani 
yaratili§tir.  Unsurlardan  yaratilan  §ey  ise,  uzak  yakm  donii§melere  ve 
ba§kala§malara  maruz  kalir.  Bu  durum,  yorgunluk  ve  bikkinlik  diye  ifa- 
de  edilir.  Madenden  bitkiye,  oradan  canliya  oradan  insana  dogru  (varli- 
gin)  tenezziilii  siiresinde  son  derecede  yorgunluk  daha  artar  ve  bitkinlik 
genelle§ir.  Qunkii  insan,  bir  vehim  giiciine  sahip  oldugu  ipn,  hizla  ba§- 
kala§ir.  Fiiller  isimlerle  oynadigi  gibi,  vehimlerin  akillarla  oynadiginda 
hi^  ku§ku  yoktur. 
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FASIL I0NDE  VASIL 

Kusuf  Namazimn  Kilinma  Vakti 

Bilginler,  tutulma  namazimn  ne  zaman  kilinacagi  hususunda  goru§ 
ayriligina  du§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  namaz  kilinan  ve  kihnmayan  biitiin 
vakiderde  kilmabilecegini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  namaz  kilma- 
nin  yasak  oldugu  vakiderde  kilinamayacagini,  bazi  bilginler  nafilenin  ki- 
lindigi  vakiderde  kilmabilecegini,  bazi  bilginler  ise  ku§luktan  zeval  vak- 
tine  lcadar  kilmabilecegini  soylemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tutulmanm  belli  bir  vakti  olmadigi  gibi  namazi  19m  de  belli  bir 
vakit  yoktur.  (^iinkii  namaz  hallere  uyar.  Tutulma  namazi  emredilmi§, 
fakat  §ari  belirli  bir  vakit  belirlememi§tir.  Bu,  emredilmi§  bir  namazdir. 
Nafile  ise,  emredilmi§  olmadigi  i$in  boyle  degildir.  Buradald  namazi 
‘dua  etmek’  anlammda  yorumlarsak,  namaz  kilinmayan  vakiderde  de 
dua  edebilecegimiz  gibi  (bu  yorumla)  ‘vaktinin  di§inda  da  namaz  kila- 
biliriz.’  Ben  bu  gorii§teyim. 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Tutulma  Namazinda  Hutbe 

§eriat  bilginleri,  bu  konuda  goriij  ayrikgma  dii§mu§tiir.  Bazi  bil- 
ginler hutbenin  §art  oldugunu,  bazi  bilginler  ise  bu  namazda  hutbe  bu- 
lunmadigmi  ileri  surmii§tiir.  Benim  g6rii§um,  imamin  ogiit  vermek  ve 
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salandirmak  i^in  insanlara  hutbe  okumasimn  iyi  bir  davram§  oldugu- 
dur.  Cpiinkii  tutulma,  Allah’in  kuilarini  korkuttugu  ayetlerden  biridir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Hutbe,  ogiit  ve  hatirlatma  demek  oldugu  gibi  ayet  de  uyarici  ve 
hatirlatmadir.  Tutulma  bir  korkutma  ayetidir.  Boylece  ikisi  arasinda 
ili§ki  ger$ekle§erek  hutbenin  §art  oldugunu  kabul  eden  gdrii§  agir  bas- 
mi§tir.  Hz.  Peygamber’in  gune§  tutuldugu  gun  kilman  namazdan  sonra 
insanlara  ogiit  verdigi  rivayet  edilir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ay  Tutulmasi 

Bazi  bilginler,  giine§  tutulmasi  namazmdaki  gibi,  ay  tutulmasi  na- 
mazinin  da  cemaatle  kilinacagmi  soylerken  bazi  bilginler  cemaade  lulin- 
mayacagini  soylemi§tir.  Bu  gorii§  sahiplerine  gore  ay  tutulmasi  namazi- 
nin  tek  tek  iki§erli  rekadarla  lulinmasi  miistehaptir.  Benim  g6ru§iime  go- 
re ise,  imkan  varsa  cemaade  kihnmasimn  daha  iistiin  oldugudur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Giine$  tutulmasinm  sebebi  ay  idi.  Ay  tutulmasi,  giine$i  tutmasi  ne- 
deniyle  kendisine  verilen  bir  ceza  gibidir.  Boylece  ay  tutulmasi  iki  ayet 
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i<jerir  ve  onun  cemaatle  kilinmasi  daha  uygundur.  Qiinkii  cemaatin  §e- 
faati,  tek  ki$imn  §efaatinden  daha  saygindir.  Oyleyse  bu  namaz  ^in  ce- 
maatin varligi  giine§in  tutuimasi  i«jin  namazi  cemaatle  kilmaktan  daha 
gereklidir.  Daha  once  ifade  ettigimiz  gibi  ay  tutuimasi  nefse  aitti.  Nefs 
ise,  her  zaman  aklin  aksine,  akil  ile  ^eki.^ir.  Dolayisiyla  onun  gunahi  da- 
ha biiyiik,  durumu  daha  tehlikelidir.  Bu  nedenle  §efaat  edenlerin  §efaat 
etmek  iizere  cemaat  yapmasi,  tek  tek  gelmelerinden  daha  uygundur. 
Zikredilen  hadiste  ge^tigi  gibi,  tutulmalarda  korkuyu  dikkate  alan  ki§i 
i^in  (tutulma)  korkunun  uyaricisi  olur.  Qiinkii  Allah  ‘ namazlarinda  hu$u 
ignde  bulunan  muminler  kurtulu$a  erdi’no  buyurdu.  Ba§ka  bir  ayette  ise, 
‘ Namaz  hu$u  sahiplerinden  ba$kasina  agir  gelir’1"  buyrulur.  Herkesin  Al- 
lah korkusu  Rabbini  bildigi  kadarken  Rabbi  bilmek  ise  Rabbin  tecellisi 
kadardir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Y agmur  Duasi  N amazi 

Bazi  bilginler,  yagmur  istemek  i<jin  namaz  kilinabilecegini  kabul 
etmi§,  bazi  bilginler  ise  boyle  bir  namazm  olmadigim  soylemi§tir. 
Yagmur  duasi  i^in  namazi  kabul  edenlerin  kaniti  §udur:  Bir  §ey  soyle- 
memek,  soylenilen  ki§iye  kar§i  bir  kamt  te§kil  etmez.  Hz.  Peygamber’in 
insanlarla  yagmur  duasina  <jikip  onlara  iki  rekat  namaz  kildirdigi,  sure- 
leri  apktan  okudugu,  ciibbesini  ijikarip  ellerini  kaldirdigi  ve  lubleye 
dondiigu  sabittir.  Bilginler,  yagmur  duasma  pkmamn,  §ehrin  di§ina  gi- 
derek  yagmur  yagdirmasi  i<jin  Allah’a  dua  ve  niyaz  etmenin  Hz.  Pey- 
gamberin  yaptigi  bir  siinnet  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Fakat 
daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  yagmur  duasinda  namazin  bulunup  bu- 
lunmadigi  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mu§lerdir. 

Benim  goru§um,  namazin  yagmur  duasimn  ge^erlilik  §arti  olmadi- 
gidir.  Namazm  Hz.  Peygamberin  siinneti  oldugunu  soyleyenler  ise, 
hutbenin  de  yagmur  namazinin  siinneti  oldugunu  soylemi§tir.  Qiinkii 
Hz.  Peygamberin  yagmur  duasinda  namaz  kildirdigi  ve  hutbe  okudugu 
sabittir.  Hutbeyi  kabul  edenler  ise,  namazdan  once  mi  sonra  mi  okuna- 
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cagi  hususunda  g6rii§  ayriligina  du§mu§tur.  Namazi  kabul  edenler  ise, 
af  lktan  okumanin  gerekliliginde  gorii§  birligine  varmi§,  bayram  tekbir- 
leri  ya  da  diger  namazlarin  tekbirleri  gibi  tekbir  alrnip  alinmayacagi  hu- 
susunda ise  gorii§  ayriligina  dii§mu§lerdir.  Yagmur  duasinda  kibleye 
yonelmek,  dua  etmek,  elleri  kaldirmak  ve  elbiseyi  ters  giymek  bilginle- 
rin  goru§  birligiyle  siinnettir.  Bilginler,  elbisenin  tersinin  niteligi  husu- 
sunda gorii^  ayriligina  du§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  elbisenin  list  tarafinin 
alt,  alt  tarafinin  ise  list  yapilacagini  soylemi§ken,  bazi  bilginler  sag  tara- 
fin  sola  sol  tarafin  saga  getirilecegini  soylemi§tir.  Benim  gorii§um  ise, 
iif  tarzin  birle§tirilmesidir.  Boylece  iist  alta,  sag  sola,  if  dip  getirilir. 

Bilginler,  elbisenin  ne  zaman  ters  fevrilecegi  hususunda  da  gorii§ 
ayriligina  du§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  hutbe  bittiginde,  bazi  bilginler  de 
hutbenin  giri§i  tamamlandiginda  bunun  yapilacagini  soylemi§tir.  Be- 
nim goru§iim  ise,  bu  15 in  vaktinin  dua  vakti  oldugudur.  (pinkii  bu  dav- 
rani§,  ifinde  bulunulan  durumun  degipirilmesi  ifin  hal  diliyle  dua  et- 
mektir.  Bilginler,  yagmur  duasina  fikma  vaktinde  de  g6rii§  ayriligma 
du§mii§tur.  Bazi  bilginler,  bayram  namazmin  vaktini,  bazi  bilginler  ise 
zeval  vaktini  dogru  vakit  saymi§tir.  Ebu  Davud,  Hz.  Peygamberin  gii- 
ne§in  golgesi  belirdiginde  yagmur  duasina  fiktigini  rivayet  eder. 


VASIL 

Biitiin  Konulann  Batini  Yorumu 

Yagmur  duasi,  yagmur  istemek  demektir.  Insan  yagmuru  kendin- 
den  ya  bir  ba§kasindan  ya  da  hal  karinesinin  verisine  gore  her  ikisinden 
dolayi  isteyebilir.  Allah  ehli  ise,  kendilerini  Allah’a  vermi§  kimselerdir. 
Allah,  onlari  kendisiyle  me§gul  etmi§  ve  §unu  bildirmi§tir:  Ayaga  kal- 
karlarsa  Allah  ile  beraberdirler  ve  Allah  da  onlarla  beraberdir.  Onlari  bir 
yere  gotiiriirse,  Allah  ile  Allah’a  yolculuk  ederler.  Her  durumda  Allah’i 
mii§ahede  ettikleri  ifin,  onlar  Allah’m  kendilerini  hangi  menzilde  ko- 
naldatacagina  onem  vermez.  Diinyada  yaprlarsa  O’nda  yaprlar;  ahirete 
goferlerse,  yine  O’na  giderler.  Sebeplerin  bulunup  bulunmayi.$imn  on- 
larin  nezdinde  bir  etkisi  yokmr.  Onlar,  kendi  adlarma  yagmur  duasi 
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yapmazlar.  (Jiinkii  onlar  bilir  ki,  kendileri  hayata  (diinya)  lazimdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  onlarin  kendisine  muhta^  oldugundan  daha  50k  ha- 
yat  onlara  muhta^tir.  Yagmur  duasinin  faydasi,  diinya  hayatini  siirdiir- 
mektir.  Allah’i  bilenlerin  yagmur  duasiysa,  Allah  hakkmdaki  bilginin  ar- 
ti§ini  istemektir.  Allah  Hz.  Peygambere  ‘De  ki,  rabbim  ilmimi  artir’112  di- 
ye  emretti.  Bu  dua,  yagmur  duasinin  ta  kendisidir.  Hz.  Peygamber, 
Rabbinden  yagmur  yagdirmasini  istedigine  gore,  o bunu  kendisi  i^in 
istememi§,  bilakis  ba§kalari  adina  istemi§tir.  Allah’i  bilenler,  kendileri 
hakkinda  yagmur  duasi  yapmaz.  Onlar,  Allah’i  bilmeyenler  hakkinda 
yagmur  duasina  ^lkarlar.  Bu  durum,  Allah’in  sifatiyla  ahlaklanma- 
larindan  kaynaklamr.  Giivenilir  kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Kulum!  Su  istedim,  bana  su  vermedin.’  Kul  ‘Sen  alemlerin  rabbi  iken, 
sana  nasil  su  verebilirim’  der.’  Allah  ise  ‘falanca  kulum  su  istedi,  ona 
vermedin  ya’  diye  cevap  verir.’  Rab,  kendisi  hakkinda  degil,  bir  kulu 
adina  ba§ka  bir  kulundan  su  istemi§tir.  C^iinkii  O,  muhta^  olamayacak 
kadar  miinezzeh  ve  miitealdir.  Aym  §ekilde,  (hadiste  belirtilen)  ‘su  is- 
teme’  ozelliginde  Allah’m  ahlakiyla  ahlaklandiklan  icpn,  peygamberin  ve 
Allah’i  bilenlerin  yagmur  duasi  da  ba§kalari  hakkindadir.  Onlar,  diinya 
hayatiyla  kendilerine  esas  gereken  ahiret  hayatindan  perdelenmi§  kimse- 
lerin  dilleridir. 

Genjek  yoksul,  esas  muhta^hgin  bu  oldugunu  bildigi  i$in,  belirli 
bir  ihtiyaci  bulunup  ihtiyacin  kendisine  sahip  olmadigi  kimsedir.  Bu 
nedenle,  hi^bir  ihtiya^  ‘ger^ek  yoksulu’  simrlamaz.  Alemin  Allah’a  muh- 
ta^ligi  ise,  bir  sinirlama  olmaksizin  mudak  anlamdaki  bir  muhta^liktir. 
Nitekim  zati  bakimindan  alemlere  muhta$  olmayi§i  da,  bir  sinirlama 
olmaksizin  mudak  bir  miistagniliktir.  Onlar,  (Tanri  ve  alemden)  her  bir 
zata  kar§ilik  verirler  ve  her  zatin  hakikatinin  geregi  olan  §eyi  kendisiyle 
ili§kilendirirler.  Ezan  ve  kamette  ‘hayya  ale’s-salah  (haydi  namaza)’  de- 
nilip  (bir  biti§  ifade  eden)  ‘ile’s-salah’  denilmeyi§i  ne  kadar  giizeldir! 
Boyle  denilseydi,  onu  bir  bitimle  smirlandinrdi.  Seninle  beraber  olan 
ise,  senin  gayen  olamaz!  ‘Haydi’  kelimesinin  ise,  ‘yonelmek’  anlamina 
geldigini  ve  sadece  yiiz  ^evrilmi§  olandan  yonelme  -yiiz  $eviren  herkes 
ise  kaybetmi§tir-  istenecegini  soyleme!  Boyle  bir  §ey  dersen  §oyle  yamt 
veririz:  Evet!  Kul  Allah’i  hakka’l-yaldn  bildiginde  (tahakkuk),  bakan  ve 
goriilen  Allah  olur.  Bu  durumda  miifahede  eden  ve  edilen  O’dur.  Ku- 
lun  varligi  silinir,  geride  Rab  kalir.  Allah  ise,  verdigi  nimeti  bildirmek 
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i<jin,  kula  kullugu  gostermek  ister.  Kul  ise,  kendisine  donmeden  ve 
Rabbini  mii§ahede  etmesine  biti§ik  olarak  kendisini  gormezden,  ba§ka 
kullardan  farkli  olaralc  sadece  kendisine  tahsis  edilmi§  bu  nimeti  bile- 
mez.  Allah  bunu  namazin  di§inda  higbir  ibadette  yapmami§  ve  namaz 
haklunda  §oyle  demi§tir:  ‘Namazi  kendimle  kulum  arasmda  ikiye  bol- 
diim.’ 

Namazdald  bolumii  nedeniyle,  insanin  namazda  ayakta  durmasi 
gerekir.  (Jainkii  namazda  kula  ait  bu  bolum  Allah’a  ait  olamaz.  Bu  ne- 
denle  kula  ‘haydin  namaza’  denildi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sana  tahsis  edil- 
mi§  kisim  yoniinden  dolayi  namaza  yonel!  Insanin  yiiz  ^evirmesi  ise, 
Rabbinden  degil,  kendisindendi.  Qinkii  Allah’i  bilmesi  bunu  ona  ver- 
mi§tir.  Bunun  iizerine  Allah  kendisine  §oyle  der:  ‘Beni  ve  kendini  gor- 
mek,  bana  ve  Sana  ait  olan  §eyleri  bilmek  i$in  namaza  yonel!  Boylece 
hikmet  ve  sozii  ayri§tirmak  ozelligi  kazan  ve  i^inde  bulundugun  duru- 
mu  got!’  Bu  nedenle  ifadede,  yoksunlugu  ve  bulunmamayi  bildiren  ‘ila 
(-e,  -a)  edati  kullanilmami§tir.  (^iinkii  ger^ekte  bir  bulunmamak  soz 
konusu  degildir. 

Halt  kul  adina  su  istedigine  gore,  bunu  istemek  kul  icpn  daha  ye- 
rindedir.  Halt  bir  kuluna  su  vermesini  ba§ka  bir  kuldan  isterken  kulu- 
nun  vekili  ise,  kul,  Itullarina  su  vermesi  it; in  Rabbine  dua  etmeye  daha 
uygundur.  Bir  kul,  (Hakltin  kar§isinda)  hemcinslerinin  vekili  olmaya 
daha  uygundur.  (JXinku  Haltkin  benzeri  hitjbir  §ey  yoktur.  Oyleyse  ba§- 
kasi  adina  yagmur  duasma  ^lltmak  saygimn  bir  geregidir. 

Hal  mensuplari  (valttin  ogullari),  halleri  nedeniyle  dogru  bilgiden 
perdelenmi§tir.  O halde  hal  sahibi,  edebini  korumadigi  siirece  edepsiz- 
ligi  nedeniyle  cezalandirilmaz,  ^unltii  onun  dili  hal  dilidir.  Bilgi  sahibi 
ise,  en  kii^iilt  bir  §ey  nedeniyle  bile  cezalandirihr,  fiinku  o,  alemde 
Hakltm  suretiyle  zuhur  etmi§tir.  Varligmda  Rabbiyle  ya  da  haliyle  zu- 
hur  eden  arasinda  ne  ltadar  da  fark  vardir!  Iki  maltam  arasmda  ne  de 
biiyiilt  fark  vardir.  Iki  menzil  arasinda  ne  biiyiilt  uzaklilt  vardir!  Bilginin 
$ahidi  (kamti,  delili)  adalettir.  Halin  §ahidi  ise,  bulundugu  durumda 
kendisini  tezkiye  edecek  bir  §eye  muhta^tir.  Onu  ancak  bilgi  sahibi  tez- 
kiye  edebilir.  Bilgi  bu  ltadar  us  tun  olunca,  jeriatin  hiikmiinde  tezkiye 
galip  zannin  bulunmasina  dayandirilnujtir.  Boylece  insan  \50yle  zanne- 
diyorum,  §oyle  varsayiyorum’  der.  Qiinltii  hit;  kimse  bu  tezkiye  edilen 
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§eyin  Allah  katindaki  genjek  durumunu  bilemez.  Bu  nedenle  Allah’a 
kar§i  kimse  tezkiye  edilemez.  Hal  sahibi  galip  bir  zanla  tezkiyeye  muh- 
ta$  olunca,  bilgiye,  yani  bilgi  sahibine  daha  da  muhta^tir.  Ote  yandan, 
her  ikisi  birden  bilgi  sahibine  muhtagtir.  Bilgi  agktir  ve  kendini  izhar 
eder.  Hal  kari§iktir,  yetkinlik  derecesine  eklenmedeki  zayifligi  nedeniyle 
kendisini  giiylendirecck  bir  delile  muhta^tir.  Oyleyse  hal  sahibi  bilgi, 
bilgi  sahibi  ise  hali  istemez.  Hangi  alal  sahibi  a^ikhktan  kari§ildiga  51k- 
makister. 

Ortaya  koydugumuz  meseleyi  anlayinca,  yagmur  duasinm  anlamim 
da  anlami§  olursun! 

VASIL 

Yagmur  Duasina  (^lkmanin  Batini  Yoramu 

Yagmur  duasmin  iki  durumu  vardir:  Birincisi,  imamm  bir  farzi 
uygulama  durumunda  olmasidir.  Bu  esnada  imamdan  yagmur  duasi  is- 
tenilir.  O da,  durumunda  bir  ba§kala§ma  ya  da  ondan  ^lkma  ya  da  (yeni 
bir)  namaz  kilmak  ya  da  durum  degi§ikligi  olmaksizin,  bulundugu  hal- 
de  yagmur  duasi  yapar,  oyleyken  Allah’a  dua  eder  ve  yagmur  yagdirma- 
si  i^in  niyaz  eder.  Boyle  bir  imamm  hah,  kendisine  farz  kildigi  konuda 
Allah  kar§istnda  ‘huzur  (bilin^)  sahibi’  olan  ki§inin  durumuna  benzer. 
Soz  konusu  insanm  aldina,  kendisini  istege  sevk  eden  bir  dii§iince  gelir. 
Halbuki  o esnada  yerine  getirdigi  farzla  ilgili  dua  etmek  bir  tesir  mey- 
dana  getirmez,  fakat  yine  de  -tipki  ele  aldigimiz  yagmur  duasinda  oldu- 
gu  gibi-  o konuda  dua  etmek  dince  belirlenmi§  olabilir. 

Dikkat  ediniz!  §ari  namaz  kilana  iki  secde  arasinda  oturdugunda 
‘Allah’im!  Beni  bagi§la,  bana  merhamet  et,  beni  riziklandir,  benim  ya- 
rami  onar’  demeyi  emretmi§tir.  Boylece  namazda  rizik  istemeyi  ona 
emretmi§tir.  Yagmur  duasi,  rizk  istemektir.  Dolayisiyla  boyle  birisinin 
§ehrin  di§ina  ^lkmasi  ya  da  durumunu  degi§tirmesi  gerekmez.  C^iinkii  o, 
en  giizel  durum  olan  farzlari  yerine  getirme  halinde  bulunmaktadir.  Bir 
bedevi,  Cuma  giinii  mescidin  kapisindan  i^eri  girmiy  Hz.  Peygamber 
de,  minberde  Cuma  hutbesini  okuyordu.  (Joban  peygambere  §ikayetini 
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soylemi§  ve  yagmur  duasi  yapmasini  istemi§.  Hz.  Peygamber  de  minbe- 
rinde  ve  hutbesini  okurken,  o adamin  istegiyle  yagmur  duasmi  yapmi§. 
Bu  esnada  durumunu  degi§tirmedigi  gibi  yagmur  duasmi  ba§ka  bir 
vakte  de  ertelememi§tir. 

(Yagmur  duasmin  yapilabilecegi)  Diger  hal  ise,  bir  farzi  yerine  ge- 
tirme  durumunda  olmayi§idir.  Boyleyken,  kendisi  ya  da  ba§kasi  adina 
Rabbinden  bir  §ey  istemesi  gerekir.  Soz  konusu  istek,  belirli  bir  du- 
rumda  ve  dzel  bir  halde  yerine  getirilmeyi  gerektirir.  Bunun  iizerine  o 
i§  19 n hazirlamr  ve  online  farz  bir  i§i  alir.  Boylece,  zorunlu  kulluk  hiik- 
miine  gore  hareket  eder.  t^iinku  zorda  olanm  $agrisina  icabet  edilir. 
Aym  §ekilde,  kul  bir  farzi  kilacak  durumda  degil  ve  yagmur  duasi  yap- 
mak  isterse,  namazgaha  $ikar,  insanlan  toplar  ve  iki  rekat  namaz  kildi- 
rir.  Bu  namaza  ba§lamak,  goniillii  bir  ibadet  iken  namazda  ayakta  dur- 
mak,  riikuya  gitmek,  secde  etmelc,  oturmak  gibi  fuller  ise  zorunlu  kul- 
luktur.  (Jiinkii  nafile  bir  namaza  ba§landiginda  riiku,  secde  ve  namazda 
farz  olan  her  §ey  farzdir.  Kul  zorunlu  kullugun  ardmdan  dua  ettiginde 
ise,  duasmin  kabul  edileceginden  emindir.  Boylece  eli  kaldirmak,  elbi- 
seyi  ters  ^evirmek,  kibleye  donmek,  Allah’a  yakarmak  ve  her  kim  olursa 
olsun  yagmura  muhta$  olanlar  dua  etmek  gibi  belirli  bir  duruma  girer. 
Bu  nedenle  yagmur  duasina  <pkmak  hususunda  gorii§  aynligi  ger^ek- 
le§mi§tir.  Hz.  Peygamber  ise,  §ehrin  di§ma  £ikip  namaz  lularak  ve  hutbe 
okuyarak  yagmur  duasi  yapardi.  §ehrin  di§ina  ^lkmanin  batini  yorumu, 
insanm  sebeplere  egilmekten  soyutianma  ve  geni§lik  malcamma  £ikmasi- 
dir.  Boylece  kendisiyle  duanin  kiblesi  olan  gok  arasmda  $ati  ya  da  ba§ka 
bir  §eyin  perde  olmasi  s5z  koriusu  olamaz.  Oyleyse  bu  £iki§  Rabbine 
muhta$  bir  halde,  Rabbi(’nin  ba§kasi  adma  su  isteme  ozelligiyle) 
ahlaldanmak  ya  da  ba§kalarina  ya  da  kendisine  ya  da  her  ikisine  birden 
merhamet  niyetiyle  batimyla  birlilcte  zahir  aleminden  Rabbine  <pkmaktir. 


VASIL 

§ehrin  Di§ina  -Qikilacaksa-  Qikma  Vaktinin  Batini  Yorumu 

Bu  vakit,  cgiine§  perdedan’run  tepe  noktasindan  bauya  yonelme  vak- 
tidir.  Bu  ise,  Hakkin  kulun  kalbine  giine§e  benzer  bir  tecelliyle  tecelli  et- 
tigindedir.  Bu  benzerlik,  tecellinin  a^ikligi,  belirsizligin  ortadan  kalkmasi 
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ve  bulunduklari  hal  iizere  mertebe  ve  menzilleri  ortaya  gikarmadaki  ben- 
zerliktir.  Boylece  (tecelliye  mazhar  olan)  insan,  arzusuna  sapmamasi  ya 
da  yolda  yamlmamasi  ya  da  firkin  dii§tincelerin  ve  §eytani  kuruntularin 
saldirilarinin  kendisini  iizmemesi  19m,  ayagini  nereye  koyacagim  goriir  ve 
bilir.  Giine§  her  karanhgi  aydinlatir  ve  her  giiglugii  agar.  Nitekim  giine<j 
dogdugunda,  sebeplere  sarilanlar  gegimlerini  aramaya  ba§lar.  Yagmur 
duasi  yapan  da,  hig  ku^kusuz,  gegimini  arayan  ki§idir. 

Kul  siireldi  olarak  Hakkin  golgeden  kaldirdigi  (durdiigii)  §eyi  ken- 
di  adina  ister.  Bu  durum,  kulun  Allah’tan  bir  §ey  istemesi  -kendisiyle 
degil-  Rabbi  vasitasiyla  gergekle§sin  diye  giine§in  dogumundan  tepe 
noktasindan  batiya  yoneldigi  ana  kadar  surer.  Golgeyi  tepe  noktasi  sim- 
rina  gekmekle  ise  Allah,  kulun  dikkatini  buna  gekmi§tir.  Haktan  istedigi 
§ey  yerine  getirilince,  bu  hal  sahibinin  ozelligi,  kendisine  verileni  muh- 
taca  ula§tirmaktir.  Halbuki  kulun  golgesi  ortadan  kalkmi§ti  (dolayisiyla 
kimseyi  goremez).  Bunun  iizerine  Hak,  muhtag  oldugu  igin  Haktan  is- 
tedigi §eye  kar§ihk  kendisine  veriien  §eylerle  ba§  ba§a  kalsin  diye,  ku- 
lundan  perdelenmeye  ba§lar.  Boylece  peyderpey  kula  kendisini  gosterir. 
Bu  durum,  (tepe  noktasindan  sapmasiyla)  giine§in  batma  vaktine  kadar 
golgenin  uzayip  ortaya  gikmasina  benzer. 

Hak  kuldan  perdelenince,  kul  elde  ettikleri  butiiniiyle  kendisine  bi- 
rakilmi§  bir  halde  nefsiyle  ba§  ba§a  kalir.  Bu  durum,  yatsi  vakti  diye  ifa- 
de  edilir.  Kul  evine  donerek  o giin  kazandigiyla  birlikte  ailesini  sofra 
ba§ina  toplar.  Bu  nedenle,  yagmur  duasi  igin  namazgaha  giinefin  do- 
gumundan sonra  gikilir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  ‘yagmur  duasma,  gii- 
ne§  perdedari  dogdugunda  gikardi.’  Biz  de,  aradaki  6rtii§me  ve  ili§ki 
nedeniyle  bu  smirm  batmi  yorumunu  zikrettik. 


VASIL 

Yagmur  Duasinda  Namaz  Kilmamn  Batin!  Yoramu 

Allah,  namazda  duayi  ‘bizi  dosdogru  yola  ile£,m  ayetiyle  farz  kildi. 
Yagmur  duasi,  ozel  bir  dua  oldugu  igin  Allah  onun  5zel  bir  konu§ma  ve 
yakari§la  olmasmi  dilemi§tir.  insan  bu  yakari§ta  dosdogru  yola  olan  hi- 
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dayetten  kendi  manevi  kismuni  eide  etmek  i^in  dua  eder.  Bu  yol,  A1- 
lah’in  hidayet  ettigi  peygamberlerin  yoludur.  Bundan  sonra  ise,  herkesi 
i^eren  maddi  rizki  istemek  19m  yagmur  duasi  yapilir.  Soz  konusu  rizkta 
turn  canlilar,  itaatkar,  giinahkar,  mutlu  ve  bedbaht  biitiin  insanlar  or- 
taktir.  Bu  nedenle  kul,  tecelli  kapismi  $almak  ve  Allah  katinda  zinet 
(sils)  olan  bir  konuda  duasmin  kabulii  i^in  namazla  ba§lar.  Rizik  talebi, 
Allah  miiminin  inayetiyle  kafiri,  itaadcann  inayetiyle  giinahkar  1 
rizildandirmasi  i^in  namazin  ardindan  gelir.  Bu  nedenle  yagmur  dua- 
sinda  namaz  emredilmi§tir. 

Zorunlu  kulluktan  once  yapilan  goniillii  kullulc,  bir  hazirlanma,  bi- 
lin^lenme,  algi  organmi  siislemek  ve  hazirlamak  hedefi  ta§ir.  Zorunlu 
kulluktan  sonra  yapilan  goniillii  kullulc  (farzdan  sonra  nafile)  ise,  §ukiir, 
sevin^  ve  zorunlu  kullugun  ger^eklefmesiyle  sevinmek  niyeti  ta§ir.  Oy- 
leyse  birincisi  farzdan  oncelci  nafileye,  ikincisi  ise  farzi  yerine  getirdik- 
ten  sonra  nafileye  benzer.  Hz.  Peygamber  ge^mi^  ve  gelecek  biitiin  gii- 
nahlarinm  affedilmesiyle  miijdelendigi  halde  ayaldari  §i§inceye  kadar  na- 
file namaz  kilardi.  Sebebi  soruldugunda  §oyle  derdi:  ‘§iikreden  bir  kul 
olmayayrm  mi?’  §iilciir,  farlcina  varilmayan  bir  ibadettir.  Bu  nedenle  bir 
ayette  ‘Kullarindan  §ukredenkr  azdir ’"4  buyrulur.  insanlar  nimeder  kar- 
§iliginda  herhangi  bir  gii^liilc  i^ermeyen  ‘Allah'a  hamd  olsun,  Allah'a 
§iikrolsun’  gibi  sozleri  soyler.  Allah  ehli  ise,  bu  gibi  sozlere  bedenlerle 
amel  yapmayi  ve  himmederle  yonelmeyi  elder.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘By 
Davud  ailesi  §ukiir  yapimz!,u*  Halbuki  burada  (Allah’a  hamd  olsun)  ‘de- 
yiniz’  demedi.  Muhammed  iimmeti  ise,  bu  nitelige  biittin  iimmederden 
daha  layiktir.  C^unkii  onlar  ‘biitiin  insanlar  1911  gikarilmi§  en  hayirli 
iimmettir.’ 


VASIL 

Yagmur  Duasi  Namazindaki  Tekbirin  Batini  Yorumu 

Yagmur  duasi  namazim  bayram  namazina  benzetirsek,  oncelikle 
Ramazan  bayramina  benzetebiliriz.  (Jainkii  Ramazan  bayrami  oru^  ha- 
linden  9km  a k demek  ilcen  oru^  kuraldiga  benzer.  Oru<;lu,  kuraldikta 
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yeryiiziiniin  susamasi  gibi  susar.  Kurban  bayrami  ise,  Hac  doneminde- 
dir.  Haccin  on  giinii,  siislenmeyi  terk  etme  gvinleridir.  Bu  nedenle  ih- 
rama  girene  siislenmeyi  terk  etmesi  emredildigi  gibi  kurban  kesmek  is- 
teyenin  de  Zilhicce  ayi  boyunca  ne  bir  tirnak  kesmesine  ne  de  sa^mdan 
almasma  izin  verilmi§tir. 

Yeryiiziinun  siisii  ^i^eklerdir,  ^i^ekler  ise  yagmurla  meydana  gelir. 
Bu  halier  ise  siissiiz  olmayi  gerektirir.  Bu  nedenle  yagmuru  olmadigi 
i^in  ^i^egi,  ^i^egi  olmadigi  i$in  siisii  olmayan  kuru  toprak  oruca,  yag- 
mur  duasinda  kihnan  namaz  da  bayram  namazina  benzetilmi§tir.  insan 
bayram  namazlarmda  oldugu  gibi  yagmur  duasi  namazinda  da  tekbir 
getirir.  Daha  sonra,  bayram  namazlarimn  tekbirinin  batini  yorumunu 
ele  alacagiz. 

Yagmur  duasi  namazmi,  diger  pek  90k  siinnete,  nafileye  ve  farza 
katan  ki§i,  bilinen  tekbire  hi^bir  §ey  eldemez.  Boyle  yapmak  en  uygu- 
nudur.  Yagmur  duasmm  durumu,  tiirsel  olarak  farkli  bir  §ey  degil,  tek 
bir  durum  ve  haldir.  ^iinkii  buradalci  ama9,  sadece  yagmurun  yagdiril- 
masidir.  Dolayisiyla  duayi  yapan  ki§i,  ihram  tekbirine  bir  §ey  eldemez. 
^iinkii,  ihram  tekbirine  ilave  ba§ka  bir  tekbiri  gerektirecek  bir  durum 
yoktur.  ihram  tekbiri  almdiginda,  yagmur  duasi  i9in  namaz  kilacak  ki- 
§iye  nefsin  haz  duyacagi  biitiin  duygular  haramdir  ve  bu  durumda 
Rabbine  muhta9tir.  Nitekim  kurak  yeryiizii  de  canhlik,  siis  ve  nimetinin 
bagli  oldugu  sudan  mahrumdur.  Oyleyse  kulun  ihram  tekbiri  getirdigi 
andaki  durumu,  bitkiden  mahrum  yeryuziiniin  haliyle  ili§kilidir. 


VASIL 

Yagmur  Namazinda  Hutbenin  Batini  Yorumu 

Hutbe,  ehline  verilsin  diye  ehli  olmasi  bakimmdan  Allah’i  ovmek 
demektir.  Ardindan  Allah,  kendisinden  meydana  gelen  §ey  nedeniyle  de 
oviiliir.  Bu  ise,  verdigi  nimete  kar§i  bir  §iikiir  demektir.  Namaz  kilan, 
ehli  olmasi  bakimmdan  Allah’i  ovdiigii  gibi  aym  zamanda  Allah’tan 
meydana  gelen  §ey  nedeniyle  de  Allah’i  over.  Bu,  namazdan  Allah’a  ait 
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birinci  kisimdir.  Oyleyse  yagmur  duasmda  hutbenin  bulunmasi  yerin- 
dedir. 

Namazin  Allah’a  ovgii  oldugunu  dii§iinen  kimse  ise  §oyle  der: 
‘Maksat  ger$ekle§ti,  hutbe  gereksizdir.’  Allah’a  ovgiiyii  artirmak,  tek  bir 
halle  yetinmekten  daha  iyidir.  (^iinkii  hutbe,  ovgii  ve  zikri  i^erir.  Zikir 
ise,  rniiminlere  fayda  verir.  Yagmur  duasinin  ise  bir  fayda  talebi  oldugu 
kesindir. 


VASIL 

Hutbe  Okuma  Vaktinin  Batini  Yorumu 

Siinnet  oldugu  icpn  siinnete  benzemek,  farza  benzemekten  daha 
uygundur.  Hz.  Peygamber’in  ‘Vitir  namazim  ak§am  namazina  benzet- 
meyin’  dedigi  sabittir.  Boylece,  liy  rekat  vitir  kilan  kimsenin  onu  ak§am 
namazinin  tarzmda  kilmasi  naho^  kar§ilamr.  Oyleyse  yagmur  duasinin 
bayram  namazlanna  benzetilmesi  daha  yerindedir.  Bu  nedenle,  hutbe 
namazdan  sonra  okunur.  Hz.  Peygamberin  namazdan  once  hutbe  oku- 
dugu  halckinda  kesin  bir  hadis  biliniyorsa,  ona  gore  hareket  edilir.  Bu 
durumda  yagmur  duasi,  herhangi  bir  siinnet  veya  farzla  kiyaslanamaz, 
bilakis  o,  -Allah’m  dininde  layas  yapmayi  caiz  gorenlerin-  kendisine  ki- 
yas  yapacaldari  bir  illce  haline  gelir. 

Bayram  namazinda  hutbe  namazdan  sonra  okundugu  ifin  -^iinkii 
hutbe  okumanin  amaci,  insanlara  hatirlatmak  ve  ogretmektir,  halbuki 
insanlar  namaz  tamamlandigi  i^in  ayrilir  ve  hutbeyi  dinlemezler-  yag- 
mur duasmda  hutbenin  namazdan  sonra  okunmasi  daha  uygundur. 
Yagmur  duasmda  ise,  yagmur  duasina  <pkmi5  olduklan  i^in  yagincaya 
kadar  ayrilmazlar.  Hutbe,  namazdan  ve  yagmur  duasindan  sonra  yapi- 
labilir.  Dolayisiyla  insanlar  ayrilmaz  ve  hutbede  ama^  ger<;ekle§ir.  Baki- 
niz!  Abdiilmelik  b.  Mervan  bayram  namazinda  namazdan  once  hutbe 
okurdu.  Bu  durum  bir  mecliste  kendisine  soylenip  Hz.  Peygamber’in 
namazdan  sonra  bayram  hutbelerini  okudugu  hatirlatildiginda, 
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Abdiilmelik  §oyle  demi§tir:  ‘Oradaki  adet  terk  edilmi§tir.’  Bu  ifadesiyle, 
insanlarin  hutbeyi  dinlemek  i$in  oturmayi  terk  ettiklerini  kastetmi§tir. 

Sahabe  ise,  Hz.  Peygamber  hutbe  okuyuncaya  kadar  bayram  na- 
mazindan  ayrilmazdi  ve  siinnete  de  uymak  gerekir.  Bir  tek  imam  kalsa 
bile.  (Jiinkii  ona  uymaktan  ba§ka  yapilacak  bir  §ey  yoktur.  insan  nama- 
zinda  Rabbiyle  konu§masmi  bitirip  yoneldigi  i§te  de  iginden  Allah’i 
ovmek  i$in  (hutbe  gibi)  bir  sebep  aramaz.  Qunkii  kul  biitun  hallerinde 
Allah  ile  beraberdir.  Boyle  yapmak  ise,  namazdan  sonra  okunan  hutbe 
gibidir.  Dolayisiyla  insan,  her  halinde  Allah  ile  beraber  olmayi  siirdii- 
riir. 

Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 


VASIL 

A^iktan  Okumamn  Batini  Yorumu 

Namaz  kilan  ki§i,  ardindakilerin  duymasini  saglayip  dinledilderi 
Kur'an-i  Kerim  vasitasiyla  vesveselere  engel  olmak  i<pn  ayederi  a^iktan 
okur.  Qiinku  onlar  Kur'an-i  Kerim’i  dinlerken  ayederini  derinden  dii- 
§iiniir,  ayederin  anlamlarmi  tefekkiir  ederek  kendilerini  vesveselerden 
alikoyar,  ayederi  dinledilderi  i$in  sevap  kazamrlar.  Onlarin  imamin 
okuyu§unu  giizelce  dinlemeleri,  yagmur  yagmasint  saglayan  sebepler- 
den  birisi  olabilir.  (^iinkii  onlar,  * Kur'an-i  Kerim  okundugunda  onu  dinle- 
yin  ve  susun,  umulur  ki  merhamet  edilirsiniz,l'('  ayetinde  belirtilen  Allah’in 
emrine  uyarak  bir  farzi  yerine  getirmi§lerdir.  Yagmur  da,  Allah’in  rah- 
metindendir.  Onlarm  bu  duaya  ^lkmalannm  yegane  nedeni,  Allah’tan 
yagmur  istemektir.  Allah  ise,  Kur’an-i  Kerim’i  dinleyene  onu  taahhut 
etmi§tir.  (/inkii  Allah’tan  bir  §ey  ummak  i$in  yapilan  davram§lann 
hvikmii,  farzin  hiikmii  gibidir.  Imam  ise,  bir  topluluk  i^inde 
-cemaat-  namaz  ve  duasmda  acpktan  Rabbini  zikreder.  Allah  da  imami 
o cemaatten  daha  hayirli  bir  topluluk  i^inde  zikreder.  O topluluk  i^inde 
imam  ve  cemaatin  ama^  edindikleri  bir  ihtiyacin  kar§ilanmasi  i^in  Al- 
lah’a  dua  eden  birisi  bulunabilir,  - Boylece  o melegin  duasiyla  yagmur 
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yagar.  (Jtinkii  melekler  §oyle  der:  ‘Rabbimiz!  Her  $eyi  bilgin  ve  rahmetinle 
ku$attm.’n7  Burada,  kuUarin  ihtiyaci  ve  Allah  kar§isinda  sayginin  geregi 
olarak,  rahmet  bilgiden  once  gelmi§tir.  (^iinku  Allah  ihsanmda  rahmeti 
bilgiye  6ncelemi§  ve  §dyle  demi§tir:  ‘Ona  katimizdan  bir  rahmet  verdik  ve 
bir  bilgi  dgrettik.,ni>  Allah’in  kuluna  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Bana 
kendisiyle  asi  olmadigin  bir  dille  dua  et.’  Soz  konusu  olan,  benim  gibi 
asilerin  dilidir.  Allah’a  emrettigi  i§te  isyan  etmeyen  ve  emredileni  yapan 
meleklerin  diliyle  dua  edilince  nasil  olur?  Oyleyse  yagmur  duasi  ifin  ki- 
linan  namazda  okumaran  acpktan  yapilmasi  daha  uygundur.  Qiinkti  Hz. 
Peygamber,  yagmur  duasi  namazinda  a9iktan  okurdu. 


VASIL 

Elbisenin  Ters  Qevrilmesinin  Batini  Yorumu 

Elbisenin  ^evrilmesi,  insanlan  kurakhktan  berekete,  darliktan  bol- 
luga  ^llcaran  hal  ddnu§iimune  ve  ba§kala§maya  i§aret  eder.  (^iinkii  boyle 
yapmak,  hayra  yormanm  bir  tiirudiir.  (Batini  yorumda  ise)  bu  §ehir 
ahalisi  de,  yagmur  duasma  ^lkarken  nimete  nankorliik  ve  tembellik  ha- 
linden  tovbeye,  yoksunluga  ve  Allah’a  muhta^hk  haline  donmu§tur. 
Boylece,  elbiselerini  ters  ^evirmekle  hallerini  de  degi§tirmek  istemi§ler- 
dir.  Davrani§  dili,  soz  dilinden  daha  a^iktir.  Qiinku  onlar,  bu  davram§la 
sunu  derler:  ‘Ey  Rabbimiz!  Biz  sana  geldilc  ve  daha  once  Sana  isyan  et- 
mekten  dondiik  (tovbe  ettik).  (Jiinkii  nimetierle  nimedenmek,  kuraklik 
ve  yoksunluga  bizi  du§iirdii.  Biz  ise,  ihsanm  ile  bizim  i<pn  yokluk,  hor- 
luk,  miskinlik  ve  korku  saglamasini  istiyoruz.  (^iinkii  bir  §eye  ziddiyla 
kaqilik  verilebilir.  Bu  sayede  zid  ziddi  meydana  getirir. 

‘$iikrederseniz  sizin  if  in  artiracagiz 5119  ayetinden  harekede  bir  itiraz 
yoneltirsen  §dyle  cevap  veririz:  §iikrederken  ki§i,  bu  halinde  sahip  ol- 
madigi  §eye  muhtaftir.  Kastettigimiz,  kuldaki  nimette  meydana  gelen 
fazlalik  ve  arti§tir.  Bu  (artan)  nimet,  batini  nimettir.  Batini  nimet,  Al- 
lah’in kulun  ifine  verdigi  tovbedir.  Ayrica,  (artan  sey)  zahiri  nimettir. 
Bu  ise,  §iikretmeyi  gerektiren  nimetdr,  siikiir  ise,  arti§i  gerektirir.  Oy- 
leyse (§iikiir  kaqiliginda)  nimet,  kulu  her  yonden  kapsar:  Yagmurun 
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yagmasiyla  zahirini,  Allah’in  verdigi  nimet  nedeniyle  hamd  etmeleri 
nedeniyle  de  batinlanm  ve  i<j  diinyalarini  kapsar. 

Rabbimin  nimetine  $iikretmem  ba$ka  bir  nimettir 

O da  Rabbimdendir,  bu  nedenle  de  }ukur  gerekir 

O’na  muhtacim,  bende  (O’ndan  gelen)  nimetlerden  baska  ne  var  ki? 

Onlari  llah  gonderdi  ki,  gorulsiinler 

O Zengin,  benim  yoksullugum  ise  bir  liltuftur 

O’ndan  bana  geldi;  ben  de  ha$met  ve  iftihari  kabul  ettim 

Iftiharim  yoksullugumdur,  saltanatim  yitirdiklerimledir  , 

Varlik  ixzerinde  sultamm,  ben  bilirim,  ama  bilinmem! 

Pek  90k  mala  ve  nimete  sahip  olan  bir  tacire  bakmiz!  Sahip  oldugu 
mall  kendine,  ailesine,  ^ocuklarina  ve  yanmda  bulunanlara  bolu§tlirsey- 
di,  ya§adildari  siirece  her  birine  yeter  ve  artardi  bile.  Bununla  beraber, 
daha  fazla  mal  toplamak  i^in  camyla  ve  maliyla  tehlikeli  denizlere  ve 
korkun^  yollara  atilir.  Onu  ailesinden  uzalda§tirip  vatamndan,  evlatla- 
rindan  ve  ailesinden  ayri  kalmayi  kendisine  kolayla§tiran  ve  bu  tehlike- 
lere  atilmaya  sevk  eden  amil,  yoksullugu  ve  sahip  oldugu  kazamlmi§- 
ger^ek  mala  ilave,  kazanilmasi  veya  kazanilmamasi  mumkiin  bir  dirhe-  ’ 
mi  kazanma  vehmidir.  Halbuki  belki  de  bogularak  veya  yol  kesiciler 
nedeniyle  veya  esir  dii§erek  malrni  ve  canmi  telef  edecektir. 

Boyle  bir  tiiccar,  halini  degi§tirip  yoksulluktan  kurtulmalc  igin  yol- 
culuk  yapmak  ve  niyetini  ba§ka  bir  niyete  d6nii§tiirmek  zorundadir.  Bu 
baglamda,  yolculugunda  ama^ladigi  yone  bakip  Allah’in  birbirlerinin 
ihtiyacim  kaqilamada  kullarmi  amade  kildigim  bilerek,  ‘falan  §ehir  halki 
§u  mallara  muhta^tir’  diyerek  soz  konusu  §ehir  ahalisinin  istedigi  malla- 
ri  zikreder.  Ardmdan  §byle  elder:  ‘Rabbim!  Ben  ve  ba§kalari  oturup  da 
onlarin  muhta^  oldugu  bu  mallari  kendilerine  ula.^tirmazsak,  muhta9 
olduklari  §eyi  elde  etmek  i9in  bize  geldiklerinde  onlara  yorgunluk  ve  ev- 
lat  ayriligmi  yiiklemi§  oluruz.  Biz  yorulalim,  onlar  yorulmasin!  ihtiya9 
duyduklari  mallari  onlara  ula§tirmak  isteriz.’  Tiiccarm  kazanacagi  ilave 
para  da  bu  niyete  uyar.  Dogru  sozlii  ve  Allah’in,  begendigi  i§lere  eri§- 
tirdigi  tiiccarlar  da  boyle  yapar.  Hz.  Peygamber  giivenilir  bir  hadiste 
onlar  haklunda  §oyle  der:  ‘Dogru  sozlii  tacir  kiyamet  giinii  peygamber, 
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siddik  ve  §ehitlerle  birlikte  ha§redilir.’  Bu  uyariyla  bu  ili§kinin  ne  kadar 
yerinde  olduguna  bakmiz.  Hz.  Peygamber  ve  diger  peygamberler,  in- 
sanlara  gereksinim  duyduldari  mudu  olmaiarini  saglayacak  §eyleri  Allah 
katindan  getirmi§lerdir.  Bunun  kar§iliginda  da  tam  bir  odiil  almi§lardir. 
Dii§iinen  bir  insan  i^in  bu  durum  tiiccarin  hali  sayihr.  Allah  §oyle  der: 
‘Sizi  a.c\  bir  azaptan  kurtaracak  bir  ticareti  size  bildireyim  mi?’120  Bununla 
beraber,  (ayette  sozii  edilen)  ticarette  de  bir  giigliik  vardir.  Bu  giigliik, 
kendilerinden  yiiz  ^evirip  imana  girdigi  ipn  aileden  aynlmak,  Islam  di- 
yarina  gopnesi  nedeniyle  vatandan  aynlmak  gibi  gii^liiklerdir.  Nebilik 
ifadesinin  ne  kadar  ho§  olduguna  bakmiz! 

Biitiin  bunlar,  halleri  degi§tirmek  kapsamindadir.  Bu  nedenle  yag- 
mur  duasi  yapan  kimse  elbisesini  degi§tirir.  Bu  baki§a  ula§amayan  kim- 
seyi  ise  -ki  bu  baki§  tam  bir  odiil  ve  dogru  bilgi  i^erir-  giiniimiizde  in- 
sanlan  pkaran  sebep  yolculuga  pkarir.  O da,  mevhum  ve  sanal  bir  arta§ 
ugruna,  yoksunluk  nedeniyle  yolculuga  pkmaktir.  Soz  konusu  arti§, 
ger^ekle^ebilir  veya  ger^ekle^meyebilir.  Halbuki,  zengin  gibi  davran- 
saydi  kendisini  muhta9  etmeyecek  ol^iide  90k  mail  vardir.  Elindeki  ma- 
hyla  yetinmeyip  malina  kar§i  (yetersizlik  §eklinde  bir)  korku  ve  daha 
fazlasina  gereksinim  duydugu  ipin  canim  ve  malini  tehlikeye  atar,  yolcu- 
lugu  ve  tapdigi  tehlikeleri  goremez  hale  gelir.  Bu  mevhum  yoksulluk, 
onu  sikar  ve  ailesi,  eVladi  ve  sevdikleriyle  arasma  girer.  O ise,  kazancin 
ger^ekle^ecegini  zannederek,  bu  yolculuktan  dolayi  biiyiik  bir  sevin$  ve 
muduluk  ipndedir. 

§iikredenin  hali  ve  (verilen  nimetteki)  arti.51  istemeye  gerek  duyma- 
si  ise  daha  yerindedir.  (^iinkii  arti§  (§iikretmeyle  birlikte)  ger£elde§mi§- 
tir,  halbuki  (tacirin  durumunda)  kazang  ise  mevhumdu.  §iikiir  kar§ili- 
ginda  nimetin  ger$ekle§mi.5  olmasi,.  Allah  bildirdigi  haberde  dogru  soz- 
lii  olmasi  nedeniyle  kesindir.  Sonra,  §iikriinden  dolayi  bu  ger^ek  artipn 
sahibi  olan  insan,  ailesinin  yamndadir,  ne  vatanindan  ne  ailesinden  ve 
ne  de  ^ocuklarmdan  ayrilmi§  degildir.  Kendisini  aldatmaz,  canmi  tehli- 
kelere  atmaz.  Biitiin  malini  sadaka  olarak  verse  bile  bedenini  yormaz. 
Oyleyse  §iikiir  karphginda  nimeti  artiran  kimse,  zamanla  oynayan 
(nesie)  tiiccar  gibidir.  Onun  mall,  kendisi  i^in  saklanmi§tir.  Muhta^  ve 
yoksulluk  zamamnda,  Allah  katinda  o mall  bulur.  Zorunlu  olarak  ken- 
disinin  ve  ailesinin  muhta^  oldugu  nzklari  ise  Allah  ‘getirir.’  Nitekim 
Lokman  §oyle  der:  ‘Evladim!  Miskal  tanesi  olsa  ve  bir  kayada  bulunsa  ya 
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da  goklerde  ya  da  yerde  bulunsa  bile  Allah  onu  getirir.  Allah  lutuf  sahibi  ve 
her  $eyden  haberi  olandird'2' 

Bu  ki§i,  belli  bir  stireye  kadar  -ki  siire  vaktin  girmesi  demek  olan 
kiyamet  vaktidir-  nesi  §eklinde  ak$  veri§i  yapan  tiiccara  benzer.  Elbise- 
nin  ters  ^evrilmesinin  hikmeti  budur. 


VASIL 

Elbisenin  Nasil  (^evrileceginin  Batmi  Yorumu 

Elbise  119  §ekilde  ^evrilir.  §eriat  bilginleri  arasindaki  gorii§  ayriligi- 
nin  di§inda  kaimak  isteyen  bilgin  bunlarin  hepsini  bir  araya  getirir 
(mezceder).  Bu  da,  di§inin  i^e,  ^inin  di§a,  iistiiniin  alta  ve  altinin  iiste 
9evrilmesidir;  bunun  yarn  sira  sagda  bulunanin  sola  ve  soldaldnin  ise 
saga  ^evrilmesidir.  Biitiin  bunlar,  insanlarin  bulunduklari  hali  degi§tir- 
meye  doniik  i§areti  peki§tirir. 

Elbisenin  di§imn  ve  i^inin  ^evrilmesi,  batmi  yorumda  di§in  (zahir) 
amellerinin  batina  etki  etmesidir.  Ameller,  ortaya  giltardigi  sonu^larla 
etki  ederler.  Aym  §ey,  batmi  ameller  ign  de  ge^erlidir.  Oviilen  batmi 
ameller,  fiilen  insamn  di§mda  goziikiir.  Ornek  olarak,  sadaka  vermeye 
niyedenip  sadaka  vermek  ya  da  bir  iyilige  niyedenip  onu  yapmayi  vere- 
biliriz.  Boylece  insanm  batmindaki  her  §ey,  fiilen  di§inda  ve  zahirinde 
ortaya  ^lkar.  Bir  sirri  saklayan  kimseye  Allah  onun  elbisesini  giydirir. 
Iyi  bir  i§  yapmak,  bilhassa  diinyada  kendisi  hakkinda  bir  bilgi  meydana 
getirdiginde  olmak  iizere,  insamn  nefsinde  ve  kalbinde  ba§ka  bir  amele 
ba§lamanin  sevgi  ve  arzusunu  meydana  getirir.  Nitekim  Hz.  Peygam- 
ber  .^oyle  buyurur:  ‘Bildigiyle  amel  edene,  Allah  bilmedigini  ogretir.’ 
Allah  ise  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’tan  sakimrsamz  sizejurkan  verir.’122 

Elbisenin  ustiiniin  ve  altmm  ters  yiiz  edilmesi  ise,  boyun  egdirme- 
de  list  alemin  alt  aleme  katilmasi;  temizlik  ve  nezihlikte  ise,  alt  alemin 
list  aleme  katilmasidir.  Ustteki  alttakine  merhamet  olsun  diye  inerken 
alttaki  ise  bir  inayet  olarak  Allah’a  mensubiyette  ve  O’na  muhta^  olma- 
da  iisttekinin  mertebesine  yiikseltilir.  Allah  kendisine  verdigi  bilgi  ve 
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mutlulukla  en  yiice  varliga  yoneldigi  gibi  -Id  en  yiice  varhk  ilahi  kalem 
ve  ilk  akil’dir-  aym  §ekilde  Allah  katinda  en  dii§iik  ve  en  degersiz  varliga 
da  yonelir.  Bu  yoneli§lerin  hepsi  birdir.  Qiinkii  zati  bakimindan  Allah’in 
zatinda  birbirinden  iistiin  olabilecek  bir  §ey  yoktur.  Allah  ‘buttin'  ile  ni- 
telenmemiyir  ki,  O’nda  par^a  bulunabilsin.  Alemdeki  her  bir  cevher, 
ilahi  bir  hakikat  ile  irtibatlidir.  Bu  konuda,  yiice  korunmu§  mertebede 
bir  derecelenme  yoktur  (onlarin  farldiliklarinin  kaynagi  kendi  ezeli  ma- 
hiyetleridir).  Oyleyse  Allah,  en  yiice  Ar§’i  iizerinde  yerle§endir.  ‘Bir  ip 
sarkitsaydiniz,  hi$  ku§kusuz,  Allah’in  iizerine  dii§erdi.’  *" 

Dort  melek  Kabe’nin  iizerinde  toplanmiy  Birisi  gokten  inmi§,  di- 
geri  a§agi  yerden  yiikselmiy  ii^iinciisii  dogudan  ve  dordiinciisii  de  ba- 
tidan  gelmiy  Her  birisi  arkada§ina  nereden  geldigini  sormuy  herkes 
‘Allah'in  katindan  geldim’  diye  yanit  vermiy  §eyhlerimizden  biri,  Hz. 
Peygamber’e  ula§an  bir  hadis  aktarmi§ti.  Hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Allah  gokte  oldugu  gibi  yeryiiziindedir.  Siz  O’nu  aradiginiz  gibi 
Yiice  Topluluk  (Mele-i  Ala)  da  O’nu  arar.’  Boylece  Hz.  Peygamber 
O’nu  aramada  iki  alemi  e§it  yapmiyir.  Halbuki  orfte  bu  iki  alem  ara- 
sindaki  fark  bilinir. 

Ben  de  §oyle  bir  tecriibe  ya§ami§tim:  Elimde  insanlarm  gorebilece- 
gi  §ekilde  ve  diinyadaki  konumumla  bagda§mayan  degersiz  bir  §ey  tay- 
yordum.  Elimde  taydigrm  §ey,  tuzlu  baliktan  yayilan  firkin  bir  kokuya 
sahipti.  Arkada§larimin  goziindeki  konumum  ise,  boyle  bir  §eyi  tay- 
mama  engel  olacak  kadar  iistiindii.  Bu  nedenle  arkada.^larim  nefsimi 
terbiye  etmek  i^in  onu  taydigimi  zannetti.  Bunun  iizerine  §eyhime  ‘fa- 
lanca  ne£sini  egitme  i§inde  ne  kadar  yogunla$ti’  dedilderinde  §eyhim 
§oyle  karylik  vermiy  ‘Hangi  niyetle  taydigim  bir  soralim!’  §eyh,  cema- 
atin  huzurunda  arkadajlarimm  soylediklerini  aktararak  bana  niyetimi 
sordu.  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Niyetimi  yanli§  yorumladimz,  benim  oyle 
bir  niyetim  yoktu.  Kadrinin  yiiceligine  ragmen  Allah’in  oyle  bir  §eyi  ya- 
ratmaktan  kendisini  tenzih  etmedigini  gordiim.  Ben  mi  kendimi  ondan 
uzak  tutacagim?’  Bunun  iizerine  §eyh  bana  te§ekkiir  etti,  dostlarun  ise 
§ayrdi.  Bu  olay,  soz  ettigimiz  konuyla  ilgilidir.  Ailah’a  yemin  olsun  ki, 
o §eyi  taymak  bana  §eref  verir.  (Jiinkii  onu  taymak,  kendisini  var  etme- 
de  (ilahi)  kudretin  bir  benzeridir.  Ariflerin  goziinde,  yiiksek  ile  diiyik 
ve  aliyk  arasinda  hi^bir  fark  yoktur.  ‘O1119  tutanin  agiz  kokusu  Allah 
katinda  misk  kokusundan  daha  giizeldir’  ifadesi  buna  iyiret  eder.  Bur- 
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nun  ilci  kokuyu  algilamasi  bir  midirr  Birbirinden  iistiin  olan  §eylere  on- 
larin  ilahi  hakikatlerle  irtibatlari  bakimindan  bakiniz!  Boyle  bakarsaniz, 
alemden  hi^bir  §eyi  kiupimsemezsiniz.  Dolayisiyla  Allah’a  kiyas  edip 
onu  kendine  ta§ima.  E§yayi  hakikatlerin  verisine  gore  dikkate  al! 

Elbisenin  saginin  soluna  ^evrilmesi  ya  da  aksi  §oyle  yorumlanabilir: 
Duada  mudularin  nitelilderi,  hu§u  ve  zelilliktir.  Onlar  diinyada  ‘sagci- 
lardir.’  Bu  nitelik,  ahiret  hayatinda  ‘solculara’  doner.  Adeta  mudular, 
onu  diinyada  kendilerinden  almi§ti.  Allah  mudular  hakkinda  §oyle  der: 
‘Onlar  namazlarinda  hu$u  i (indedir.,‘23  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  karfisin- 
da  hu$u  duyarlar’124  buyurur.  Onlarin  niteliklerinin  ziddi  hakkinda  da 
§oyle  der:  ‘Kalp  ve  gozlerin  ba$kala$acagi  0 gimden  korkarlar .’l25  Ahiret 
hayatinda  bedbahdar  i^in  §oyle  der:  ‘ZiUetten  korkarlar,  gdz  ucuyla  ba- 
karlar Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘0  gun  yiizler  korkar,  tutujmuj  bir  ate$e  da- 
yamrlar’127  buyrulur. 

Ba§ka  bir  ters  ^evirmenin  batmi  yorumu  ise  §udur:  Mudu  kul, 
ahirette  bedbaht  kulun  diinyada  nitelendigi  ozelliklerle  nitelenecektir. 
Bunlar  servet,  miilk  ve  otoritedir.  Boylece  miimin  ahirette  bunlara  ula- 
§ir  ve  (diinyadaki  halleri  bu  halier  ile)  yer  degi§tirir.  Kafir  ise,  bunlar- 
dan  uzakla§ir.  Miimin  ahirette  bedbaht  kafirin  diinyadaki  nimetiyle  go- 
riiniirken  diinyada  nimedenen  kafir  ise  ahirette  diinyadaki  miiminin 
ozelligi  olan  mutsuzluk  ve  ‘surat  asmak’  ozelligiyle  goruniir.  Elbisenin 
sag  ve  solunu  degi§tirmenin  batini  yorumu  budur. 


VASIL 

Elbiseyi  Ters  Qevirme  Vaktinin  Batini  Yorumu 

Yagmur  duasmda  elbisenin  ters  ^evrilme  vakti,  hutbenin  ba§inda 
veya  hutbenin  ba§indan  biraz  sonra  yapilir.  Bilmelisin  ki,  hutbenin  ba- 
§inda  yapilan  ters  $evirmenin  yorumu,  insanm  Rabbine  Rabbiyle  bak- 
ma  halinde  bulunmasidir.  Bu  durumda  insan,  hutbenin  ba§inda  Rabbi- 
ne Rabbiyle  bakar.  Bu,  namazm  ba§inda  Allah’in  ‘kulum  beni  ovdii’ 
demesidir.  Namaz  kilanin  Allah’i  dvme  -ki  (ger^ekte)  Allah  kulunun  di- 
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liyle  kendini  ovdii-  amndaki  hali  Rabbini  gormek  nedeniyle  ‘fena  (ken- 
dini  gormemek)’  hali  olsaydi,  ‘kulum  beni  ovdii’  ifadesi  her  bakimdan 
dogru  olamazdi.  Halbuki  Allah  ‘kulum  beni  ovdii’  ifadesinde  dogru 
soyler.  Oyleyse  kulun  Rabbini  overken  kendini  gormesi  gerekir  ki  bu 
da  dogruluktur. 

Elbiseyi  hutbenin  ba§langi<j:  boliimiinden  biraz  sonra  ters  ^evirmek 
ise  §oyle  yorumlanabilir:  Kul  ‘Ancak  Sana  ibadet  eder  ve  senden  yardim 
isteriz,m  der.  Hutbenin  ba§inda  bilgiden  kaynaklanan  ‘fena  (kendini 
gormemek)’  ve  kendinden  uzakla§arak  Rabbine  dair  yiice  bir  miijahede 
haliyle  Rabbini  Rabbi  vasitasiyla  over.  Qiinkii  kul,  Rabbini  Rabbinin 
soziiyle  ovmii§tiir.  Hitap  ger^ekle§tiginde  ise,  Rabbini  kendisiyle  over. 
Boylece  ilk  halinden  ayrilir.  Hutbenin  ba§inda  ya  da  hutbenin  giri§  bo- 
liimiinden sonra  elbiseyi  ^evirmenin  batini  yorumu  budur. 


VASIL 

Kibleye  Yonelmenin  Batini  Yorumu 

Biitiiniiyle  ‘yiiz’  olan  kimse,  Rabbine  zatiyla  yonelir.  ‘Hz.  Peygam- 
ber  oniinden  gordiigii  gibi  ardindan  da  goriirdii.’  Qiinkii  o,  biitiiniiyle 
yiiz  idi.  Dolayisiyla  Rabbinden  yagmur  yagdirmasim  isteyen  kimse  bii- 
tiin  zatiyla  Rabbine  yonelmelidir.  Qiinkii  insandaki  duyulur  ya  da  ma- 
nevi,  zahir  ya  da  batin  her  par^a,  nimederini  cekmek  ya  da  nimederini 
siirdiirmesi  i$in  Allah’in  rahmetine  muhta^tir.  Bu  nedenle  Allah  zordaki 
kulunun  duasina  kanplik  verir.  (^iinkii  zordaki  ki§i,  tamamen  muhta^ 
oldugu  iyin  rabbine  dua  etmiJjdr.  insanlari  dualarma  olumlu  kar§ilik 
almaktan  mahrum  birakan  jey,  farkinda  olmaksizin,  sebeplere  yonelme- 
leri  nedeniyle  zenginlik  duygusuyla  Allah’a  dua  etmi§  olmaktir.  Buna  da 
ihlash  olmamak  neden  olur.  Oyleyse  zorda  kalan  ki§i,  duasina  olumlu 
kar§ilik  verilen  ihlasli  ve  niyeti  temiz  ki§idir.  Oyle  bir  insanin  yoneldigi 
Haktan  ba§kasina  iltifat  etmesi  soz  konusu  degildir. 

Re$id  Fergani,  devrinin  bilgini  olan  §eyhi  Fahreddin  ibn  Hatib  er- 
Reyyi’den  §oyle  aktarir.  Sultan  onu  hapsetmi§  ve  oldiirmeye  karar  ver- 
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mi§.  Sultanm  katinda  kabul  goren  bir  §efaat$isi  de  yoktu.  §oyle  der: 
‘Sebepler  ortadan  kalkip  Allah’tan  ba§kasina  duyulan  iimitler  tiikenince, 
biitiin  himmetimi  Allah’ta  toplayip  hiikiimdarin  elinden  beni  kurtarma- 
sim  diledim.  inancimi  kendisine  bagladigim  Allah’i  ispatla  ilgili  teorik 
ku§kular  aklima  geldigi  i^in,  ihlasli  bir  §ekilde  bunu  yapamadim.  En 
sonunda  himmetimi  ve  biitiin  varligimi  siradan  insanlarin  inandigi  ilaha 
topladim,  i^imden  dii§unce  ve  deliilerimi  attim.  Artik,  i<;imde  inancima 
zarar  verecek  hi^bir  ku§ku  kalmadi.  Biitiiniimle  Allah’a  yoneldim  ve  ih- 
lasli  bir  durumda  O’na  dua  ettim.  Sabah  olmadan  Allah  benim  sikinti- 
mi  giderdi  ve  beni  hapisten  kurtardi.’  Kibleye  yonelmenin  batini  yoru- 
mu  budur.  Qiinkii  kibleye  yonelmek,  kabule  i§arettir. 

VASIL 

Duada  Ayakta  Durmamn  Batini  Yorumu 

Dua  esnasmda  ayakta  durmak,  Hakkm  kullarinm  ihtiyaglarini  kar- 
§ilamak  i^in  ‘ayaga  kalkmasiyla’  durmasiyla  ili§kilidir.  C^unkii  kul,  yag- 
mur  yagdirmakla  nefislerin  arzu  duydugu  rizki  istemi§  ve  Allah’in  ‘Er- 
kekler  kadinlardan  iistimdur,iM  ayetiyle  sevinmi§lerdir.  Biitiin  nefisler, 
anlayan  ki§i  i^in  di§ilik  konumundadir.  Qiinkii  her  edilgen,  di§ilik  mer- 
tebesindedir.  Oyleyse,  sadece  edilgen  vardir.  Fill,  ger^ekte  etken  ve 
edilgen  arasmda  boliinmii§tiir.  Fiile  giig  yetirmek  etkenden,  giicii  kabul 
etmek  ise  edilgenden  ortaya  (jikar.  Burada  ‘Bana  dua  ettiginde  duasini  ka- 
bul ederim,  bana  dua  ediniz’130  ifadesini  i9eren  bir  sir  vardir.  Allah’in  nzka 
vasita  yaptigi  kimse,  kendisinden  dolayi  nziklanan  kimselerin  iizerinde 
bulunur  (ayaktadir) . Boylece  yagmur  i^in  duada  ayakta  durmak  §art  ko- 
§uldu.  Ki§i  ayakta  durma  haliyle  adeta  §oyle  der:  ‘indirecegin  yagmurla 
ailemizi  ge^indirecegimiz  rizki  bize  ver.  Qiinkii  canlarimizin  ayakta 
durmasinm  sebebi  odur.  Sen  her  §eye  gii^  yetirirsin.’ 
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VASIL 

Bu  Boliimde  Duamn  Batini  Yorumu 

‘Dua,  ibadetin  oziidiir.’  Organlar,  (yemekteki)  oz  sayesinde  giig 
kazandigi  gibi  aym  sckilde  dua  da  ibadetin  oziidiir.  Kullarin  ibadeti  de 
dua  sayesinde  gu^lenir,  ^iinlcii  o ibadetin  oziidiir.  ‘Allah’a  ibadet  etmek- 
ten  yuz  f evirenler .,131  Burada  ibadet,  duanin  ta  kendisidir.  ‘Onlar  cehen- 
neme  gideceklerdir.’132  Bu  ise,  AUah’tan  uzaldiktir.  (Jiinkii  cehennem,  di- 
binin  derinligi  nedeniyle  boyle  isimlendirildi. 


VASIL 

Duada  Elleri  Kaldirmamn  Batini  Yorumu 

Eller,  tutma  ve  verme  organidir.  Onlar  ile  alinir  ve  onlar  ile  verilir. 
Aldildari  §eyi  tutmak  ellere  ait  bir  ozellik  oldugu  gibi  vererek  agilmak 
da  onlarin  ozelligidir.  Kul  ellerini  a^arak  kaldirir’ ve  Allah’tan  istedigi 
nimederi  ellerine  koymasini  ister.  Ellerini  kaldirir  ve  i^lerini  yere  don- 
diiriirse,  onlan  yiikseldigi  gorerek  kaldirmi§tir.  Yiikseklik  Rabbimin  el- 
lerine ait  bir  ozelliktir.  (piinkii  onlar,  ‘iistiin  olan  eldir.’  ‘O’nun  iki  eli  de 
a^iktir,  diledigi  gibi  infak  eder.’  Dua  eden  ki§i,  ellerinin  i$ini  yagmur 
duasinda  yere  ^evirir.  Bunun  anlami,  ‘elindeki  iyilik  ve  bereketi  bize:  in- 
dir,  bu  sayede  yoksuUugumuz  ve  ihtiyacimiz  kaybolur’  demektir. 

Bu  ve  benzeri  §eyler,  yagmur  duasi  namazimn  ve  onu  yapanlarin 
hallerinin  yorumudur.  Namazm  iki  rekat  olmasi  ise,  ‘size  zahir  ve  batin- 
da  nimetlerini  verir’133  ayetine  i§aret  eder.  Birinci  rekat,  zahir  nimet  i^in- 
dir  ve  onunla  goriiniir  gedikler  kapanir.  Ikind  rekat  ise,  batini  nimet 
i^indir.  Onda  ise,  kaiplerin  ve  ruhlarin  gidasi  olan  bilgiler,  marifeder  ve 
tecelli  istenir.  Oyleyse  el,  nimet  demektir. 

Kirk  behind  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  altinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Tahiyyetii’l-mescit  (Mescidi  Selamlama) 
Namazimn  Iki  Rekati 


§eriat  bilginleri,  meseide  girmek  iijin  kilinan  iki  rekat  hususunda 
gorii§  ayriligma  dii§mii§tur.  Bazi  bilginler  bunun  siinnet  oldugunu  soy- 
lerken,  bazi  bilginler  vacip  oldugunu  soylemi§lerdir.  Benim  kanaatim  ve 
gorii§um  ise,  bu  iki  rekatin  -mescitte  oturmak  isteyenin  di§inda-  mesci- 
de  girene  vacip  olmadigidir.  Ki§i  mescitte  durur  ve  oturmaz  ya  da  mes- 
citte yuriir  ve  oturmazsa,  bana  gore,  serbesttir;  dilerse  iki  rekati  kilar, 
dilerse  kilmaz  ve  bu  konuda  bir  sorumlulugu  yoktur.  Meseide  oturup 
iki  rekati  kilmazsa,  lulmadigi  i$in  giinahlcardir.  Namaz  kilinmayan  bir 
vakitte  ve  abdestsiz  camiye  girmi§se,  kilmadigi  i$in  giinahkar  olmaz. 

Meseide  giren  ki§i,  ya  namazin  miibah  oldugu  bir  vakitte  girer  ya 
nafile  namazin  yasaklandigi  bir  vakitte  girer.  Namaz  kilinmayan  bir  va- 
. kitte  meseide  girdigmde,  namaz  kilmaz.  Bazi  insanlar  tahiyyetii’l-mescit 
(mescidi  selamlama  namazi)  emrinin  namazin  yasaldandigi  vakitlerde 
namaz  kilmayi  yasaklayan  hadis  ile  $eli§tigini  zannedebilir.  Bu  noktada- 
ki  yasaklama  fakihlere  gore  sabit  bir  emir  ile  $eli§mez.  Bize  gore  ise,  $e- 
li§ir.  Qiinkia  bizim  bu  konuda  kendimize  gore  bir  balo§imiz  vardir.  Ya- 
saklama sabit  ise,  onunla  amel  edilecegi  gibi  bir  emir  var  ise  onunla  da 
amel  edilir.  Hz.  Peygamber,  bir  §eyi  yapmamamizi  soylediginde,  her- 
hangi  bir  simrlama  olmaksizin  genel  anlamda  o yasaga  bagianmayi  bize 
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emrettigi  gibi  yasaklanmi§  her  §eyden  uzak  durmamiz  da,  o yasagrn 
hiikmu  kapsamina  girer.  Bu  hadisle  ilgili  kesin  bir  emir  hakkinda  §oyle 
der:  ‘Size  bir  §eyi  emrettigimde,  gucuniiz  ol^usiinde  onu  yapimz.’  Hz. 
Peygamber,  mescide  girildiginde  namaz  kilmayi  bize  emrettigi  gibi  be- 
lirli  vakiderde  de  namaz  kilmamizi  yasaklami§tir.  Boylece,  yasagrn  bu- 
lunmasi  nedeniyle  emredilen  §eyi  yapamayan  kimseyle  aym  hiikumde 
olduk.  (piinkii  ortada  bir  yasak  vardir.  Boyle  bir  durumda  gii«f  yetirme 
(yasak  nedeniyle)  dinen  ortadan  kalktigi  gibi  akla  gore  de  kalkmi§tir. 
(piinkii  Hz.  Peygamber,  din  veya  akla  gore  gii$  yetirmeyle  kast  edilen 
anlamda,  ‘ondan  giicuniiz  yettigi  §eyi  yapimz’  demedi.  Dolayisiyla  bu 
konuda  genelleme  §arttir.  Ki§i  §oyle  der:  ‘Mudak  yasaklama,  bu  emrin 
i^erdigi  §eyleri  bu  zamanlarda  yapmami  engeller.  Dolayisiyla  din  tara- 
findan  yasaga  tahsis  edilmi§  bu  vakitte  namaz  kilamam.’  Bunu  bilmeli- 
sin. 

Mescit  Allah’m  evi  ve  kendisiyle  konu§mak  isteyene  tecelli  ettigi 
yerdir.  Evinde  Allah’in  huzuruna  girenin  kendisine  emrettigi  §eyle  O’na 
selam  vermesi  gerekir.  Allah’in  peygamberi,  Rabbimizin  evini  nasil  se- 
lamlayacagimizi  bize  ogretm^ti.  Allah  §oyle  der:  ‘ Allah’m  yukseltilmesine 
izin  verdigi  ve  isminin  zikredildigi  ak$am  ve  sabah  tespihinin  yapildigi  evlex- 
de  adamlar  vardir.'"34  Abdullah  b.  Omer  §oyle  der:  ‘Tespih  eden  olsay- 
dim,  tamamlardim.’  Yani,  nafile  namazi  kilardim.  Ku§luk  tespihi,  ku§- 
luk  namazi  demektir.  Mescide  girdigimizde,  oradaki  Mele-i  ala’ya  ‘se- 
lam iizerinize  olsun’  diyerek  selam  veririz.  Mescitte  90cuk,  kadin,  adam 
gibi  herhangi  bir  insan  bulunabilir.  Insan  diye  isimlendirilen  bir  kimse 
bulunmadiginda  ise  §u  ihtimaller  vardir:  Mescide  giren  ki§i,  Allah’m 
goziinden  ali§kanliktan  dogan  perdeyi  a^tigi  kimsedir.  Bu  durumda, 
mescitte  bulunan  ve  orayi  imar  eden  cin  ve  melek  gibi  varliklari  algila- 
yaralc  insan  bulundugunda  verdigi  gibi  onlara  da  selam  verir.  Mescide 
giren  ki§i  orada  bulunanlan  ke§f  edebilecek  kimselerden  degil  ise,  §oyle 
demelidir:  ‘Bize  ve  Allah’in  iyi  kullarina  selam  olsun.?  Bu  selaminda,  Al- 
lah’m di§mda  biitiin  iyi  kullara  niyedenir.  Bu  selam,  gokte  ve  yerde  Al- 
lah’m biitiin  iyi  kullarina  ula§ir.  Ancak  ‘Allah'a  selam  olsun’  denilemez. 
(piinkii  Allah,  es-Selam’dir. 

Mescide  giren  Id§i,  Rabbinin  oniinde  iki  rekat  namaz  lalar  ve  Hak- 
ki  kiblesinde  kabul  eder.  Bu  namaz,  i^erdigi  riiku  ve  secdeleriyle  birlikte 
huzurlarina  girildiginde  ya  da  reayasina  gorimdiiklerinde  acem  hiikiim- 


Kirk  Altinci  Kisim  175 

darlarina  verilen  selama  benzer.  Riikunun,  ayakta  durmanin,  secdenin 
ve  oturmanm  yorumu  daha  once  gepni§ti.  O halde  bu  iki  rekat,  selam- 
lama  secdesidir. 

Mescide  namaz  vaktinin  di§inda  girildiginde,  yani  insan  namazin 
kilmamayacagi  bir  vakitte  mescide  girdiginde,  Rabbinin  oniinde  boyun 
egip  zelil,  gozeten,  efendisinin  o vakitte  namaz  kilmamak  hakkmdaki 
emrine  uyan  birisi  olarak  durur.  Nitekim  efendisi,  selam  verirken  ‘Al- 
lah’a  selam  olsun’  demekten  de  onu  men  etmi§ti.  Evine  girdiginde, 
Efendisi  ona  oturma  imkam  verirse,  Allah’a  §iikiir  niyetiyle  iki  kere  rii- 
ku  eder.  (^iinkii  Efendisi  onu  kendi  katmda  oturmayi  emretmi§tir.  Bu 
iki  rekat,  o vakiderde  §iikiir  rekadaridir.  Oturmadan  once  riiku  eden  ve 
oturmaya  niyeti  olmayan  ki§i  i^in  bu  iki  rekat  ise,  evinde  huzuruna  gir- 
digi  igin  Allah’i  selamlama  anlami  ta§ir.  Allah  ehli  olan  ariflerin  i^inden 
evinde  Hakkin  huzuruna  girmeyi  dikkate  alip  vakiderle  simrlanmak  ak- 
hna  gelmeyenlerin  riiku  yapmasi,  mescide  girdigi  igin  selamlama  olur. 
Hah  surekli  Allah  kar§ismda  huzur  ve  her  halde  O’nunla  konu§mak 
olan  kimse  i^in  bu  iki  rekat,  genel  anlamda  selamlama  degil,  mescide 
girdirmekle  kendisini  salonanlardan  yaptigi  i^in  Allah’a  bir  §iikurdiir. 
^iinkii  Hz.  Peygamber  soyle  buyurur:  ‘Mescit  biitiin  takva  sahiplerinin 
evidir.’  Boylece  Peygamber,  daha  once  Allah’a  izafe  edilmi§  evi  takva 
sahibi  kullara  izafe  etmi§tir. 


FASIL  iCiNDE  VASIL 

Okuma  Secdesi 

§eriat  bilginleri,  okuma  (tilavet)  secdesi  hakkinda  gorii§  ayriligina 
dii§mu§tiir:  Acaba  o vacip  midir,  siinnet  midir?  Bazi  bilginler  vacip,  ba- 
zi  bilginler  ise  siinnet  oldugunu  soylemi§tir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Hz.  Peygamber  giivenilir  bir  hadiste  Allah’in  §oyle  buyurdugunu 
belirtir:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim.’  Boliinen  ki- 
simda  sadece  Fatiha  suresinin  okunmasini  zikretmi§,  ayakta  durmak  ve- 
ya  riiku  veya  secde  veya  oturmak  gibi  diger  kisimlan  zikretmemi§tir. 
Namazdan  sadece  okumak,  okumaktan  ise  Fatiha  suresi  zikredilince, 
Allah’in  kuldan  istedigi  namazin  Fatiha  suresinin  okunmasi  oldugunu 
anladik.  Bu  hadis,  namazda  Fatiha  suresinin  okunmasinin  vacip  oldugu 
hakkindaki  kanitimizdir.  Boylece  ‘Allah'in  kelami’  diye  isimlendirilen 
Kur'an-i  Kerim’in  herhangi  bir  boliimiinii  okuyani,  ‘namaz  kilan’  ya  da 
Allah’a  ozgii  nitelilderle  ve  kula  ozgii  niteliklerle  birlikte  ‘Allah  ile  ko- 
nu§an’  diye  isimlendirdik.  Bu  yargimiz,  kesin  bir  kqfe  dayanmaktadir. 

Bu  baglamda  Hakkin  mertebesine  ozgii  ayet  -ki  sadece  Allah’a  ait- 
tir-  oldugu  gibi  kulun  mertebesine  ozgii  ayet  de  vardir  ki,  o da  kula  oz- 
giidiir.  Bir  de,  Allah  ile  kulu  arasinda  ortakligin  gergekle§tigi  ayeder 
vardir.  Bu  konuda  ise,  haldonda  a^ik  ifade  bulunan  Fatiha  suresinde  ne 
yapiliyorsa,  oyle  hareket  etmek  gerekir.  Bu  amelle  ilgili  olarak,  kulun 
okudugu  Allah’m  ayetieri  i<pnde  secde  edilmesini  gerektiren  bir  talam 
yerler  gelmi§tir.  §ari  ise,  secde  edecegimiz  ve  etmeyecegimiz  yerleri  bi- 
ze  bildirmi^tir.  Boylece  secde  i<pn  temizlik,  vakit  ve  kible  §art  ko§ulmu§- 
tur.  Bunlarm  acpldamasi  gelecektir. 

Allah’m  peygamberinin  secde  ettigi  durumlarda  secde  eder,  secde 
etmedigi  durumlarda  secde  etmeyiz.  Bazen  emir  lafzi  secde  etmeyi  ge- 
rektirebilir,  fakat  biz  secde  etmeyiz.  Qiinkii  §ari  secdeyi  ancak  belirli  ve 
ozel  durumlarda  emretmiftir.  Onari  bize  soz  ve  davram§  olarak  belir- 
lemi§tir.  Biz  de  onlari  a.pmayiz  ve  ekleme  yapmayiz.  Onlarm  sayisi 
haldandaki  gorii.5  ayriligi  bilinir.  Okumamn  di§inda  belirlenmi§  secdeler 
ise,  soylenmi§ti.  Ornek  olarak  olagan  di§i  bir  §eyi  gordiigiinde  insamn 
secde  etmesi  veya  §iikiir  Isecdesi  gibi  secdeleri  verebiliriz.  §imdi  ise, 
Kur'an-i  Kerim’de  ge^en  secde  yerlerinin  sayisini  zikredip  haldonda  go- 
rii§  ayriligi  olan  hususlari  bir  noktaya  baglayalim. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Aziz  Kuran’daki  Secde  Ayederi 

Bilmelisin  ki:  Aziz  Kuran’in  secde  ayederi,  on  bir  secdeden  on  be§ 
secdeye  kadar  gider.  Bunlarm  bir  kismi  haber  kalibiyla,  bir  kismi  ise 
emir  kalibiyla  zikredilir.  Birincisi,  A’raf  suresinin  sonundadir.  A’raf, 
cennet  ve  cehennem  arasindaki  sur  demektir.  A’raf  in  i$i  rahmettir  ve 
cennete  bakan  yondiir.  Di§i  ise,  azaptir.  O da  cehenneme  bakan  yon- 
diir.  A’raf  in  iizerinde  iyilikleri  ve  giizellikleri  e§it  olan  insanlar  bulunur. 
Onlarm  amelleri  terazide  bir  birine  baskin  geimez.  Dolayisiyla  tarnlari 
ne  agir  ne  hafif  gelir.  (^iinkii  Allah  onlardan  hi^  birisinin  terazisine  ‘La- 
ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  ifadesini  soylemenin  (sevabi- 
ni)  koymami§tir.  Bu  oyle  bir  sevaptir  ki,  kendisine  denk  gelecek  yegane 
giinah  Allah’a  ortak  ko§maktir  (§irk).  §irk  ve  tevhit,  tek  bir  §ahsin  kal- 
binde  bir  araya  gelemeyecegi  gibi  aym  §ekilde  tevhit  ifadesi  de,  bu  ki- 
tapta  zikredecegimiz  ya  da  kiyamet  bahsinde  zikretmi§  oldugumuz  bir 
nedenle,  sadece  ‘siciller  sahibi’nin  terazisine  girebilir. 

Bu  surenin  sonu,  ‘Kur'an-i  Kerim  okundugunda  onu  dinleyin  ve  su- 
sunn3S  ayetidir.  Bu  ayetin  namazdaki  okuma  hakkinda  indigi  rivayet  edi- 
lir.  Secde  ise,  namazin  bir  unsurudur.  Allah  bu  sureyi  melekleri  ve  onla- 
rin  Allah’a  secdesini  zikrederek  bitirmi§  ve  onlan  niteleyerek  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Rabbinin  katinda  bulunanlar  O’na  ibadet  etmek  karpsmda  buyuk- 
lenmezler.,,3)'  Soz  konusu  kimseler,  Allah’a  yakin  meleklerdir.  Burada 
Allah,  meleklerin  kendi  kar§isinda  zelil  olduklarini  ve  O’na  boyun  eg- 
diklerini  soyler.  ‘O’nu  tespih  ederler .’137  Yani,  kendisine  yara§mayan  nite- 
liklerden  O’nu  tenzih  ederler.  Bunlar,  kendisiyle  Allah’a  yakla§tiklari  zil- 
let,  boyun  egme  gibi  niteliklerdir.  Allah,  bu  ayette  ‘Biz  senin  hamdini 
tespih  eder  ve  setii  takdis  ederiz,,3S  deyi^lerinde  meleklerini  dogrulami§tir. 
Boylece,  kendilerinden  verdikleri  haberi  Allah  da  onlardan  bildirm^tir. 
‘O’na  secde  ederler.’139  Burada  Allah,  zikredilen  hallerle  birlikte  melelderi 
kendisine  secde  etmekle  nitelemi^tir.  Allah  peygamberleri  Hz.  Mu- 
hammed’e  hatirlatip  onlara  kitap,  hikmet  ve  peygamberlik  verdigini 
soyledikten  sonra  §oyle  der:  ‘l}te  onlar,  Allah’in  hidayet  ettigi  kimseler  dir, 
sen  de  onlarm  hidayetine  uy.,,4°  Onlar,  kendisi  gibi  insanlar  iken,  aldiklan 
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emirde  Allah’a  isyan  etmeyen  ve  sadece  emredileni  yapan  melelder  hak- 
kinda  ne  soyleyebilirsin  ki?  Allah’in  meleldere  verdigi  hidayetten  (reh- 
berlik)  daha  biiyiik  bir  hidayet  olabilir  mi?  Boylece  okuyan  ki§i,  bu  sec- 
dede  Mele-i  a’la’mn  (Yiice  Topluluk)  secdesine  ve  hidayederine  uyarak 
secde  eder.  Bu  ayet  nedeniyle  secde  edip  de  melek  olmak  balomindan 
kendilerine  ozgii  olarak  secdelerinde  melelder  i$in  meydana  gelen  §ey- 
den  bir  esintinin  kendisi  ic^in  ger^elde§medigi  kimse,  secde  etmi§  sayil- 
maz.  Kuran’daki  biitiin  secdelerde  durum  boyledir. 

A’raPtakiler,  kiyamet  yerlerini  peygamberin  kendilerinde  secde  et- 
na i$  iken  goriirler.  Peygamber,  Rabbinden  §efaat  kapisim  agmasini  iste- 
diginde  Allah’i  yiiceltmek  ve  O’na  saygi  gostermek  ifin  secde  eder.  Al- 
lah’in §oyIe  dedigini  duyar:  ‘0  gun  topuktan  agilir.”4'  Bu,  hakkmda  ‘ ayak - 
lar  birbirine  kari}ir”42  denilen  biiyiik  bir  i§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  diinya 
i§i  ahiret  i$ine  kan§ir.  Araplar  §oyle  der:  ‘Sava§  topugundan  a^ildi.’  Bu 
ifade,  <jati§ma  artip  sava§  luzijtigi  ve  sorunlar  buyudiigiinde  soylenir. 
A’raftakiler,  ayede  kast  edilen  §eyin  ‘secde  yeri’  oldugunu  anlar.  Secdeye 
davet  edildilderinde  ise,  Allah’in  emrine  baglanarak  secde  ederler.  Bu 
secde  sayesinde  ise,  iyiliklerinin  kefesi  iistiin  gelir  ve  agir  basar,  onlar  da 
imitlu  olur.  (piinkii  soz  konusu  secde,  kiyamet  yerinde  Allah’in  emrin- 
den  olan  me§ru  bir  yiikiimliiliik  secdesidir.  Boylece,  (daha  once  terazi- 
nin  kefeleri  denk  olup  A’rafta  kalan  kimseler)  cennete  girerler. 


VASIL 

Ildnci  Secde:  Genel  Secdeyle  Birlikte 
Golgelerin  Sabah  Ak§am  Secdeleri 

Bu  secde,  Ra’d  suresindeki  secdedir.  Bu  da,  ‘ Goklerde  ve  yerdeki  her 
jey  isteyerek  ve  istemeyerek  Allah’a  secde  eder”43  ayetinde  ge^en  secdedir. 
Ruhlarin  golgeleri,  onlarm  bedenleridir.  Boylece  Allah  goklerde  bulu- 
nan  herkesin  kendisine  secde  ettigini  bildirir.  Bunlar,  ulvi-yiice  varlik- 
lardir.  Yerde  olanlarin  da  secde  ettigini  bildirmi§tir  ki,  onlar  da  siifli 
varlildardir.  Kast  edilenler,  unsurlardan  var  olduldarinda  cisimler  ale- 
midir.  Ayette  ge^en  ‘isteyerek’  ifadesi,  bilgi  ve  makamlari  yoniinden 
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ruhlara;  zat  ve  varliklari  yoniinden  ise  bedenlere  aittir.  ‘Istemeyerek’ 
ifadesi  ise,  zadari  yoniinden  ruhlara,  hemcinslerinin  oniine  ge^mek  ve 
ba§kan  olmak  arzusu  nedeniyle  de  bedenlere  aittir. 

Bu  secde,  bildirme  secdesidir.  Boylece  kul,  soyledigi  bir  konuda 
Allah’i  tasdik  etmesi  gerekir.  (Jiinkii  kul,  bedeniyle  yeryiizii  ahalisinden, 
aldiyla  ise  gok  ehlindendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kul,  insan-melek,  melek- 
insan’dir.  Bu  nedenle  kul,  Rabbine  ‘isteyerek’  ve  ‘istemeyerek’  secde 
eder.  istemeyerek  secde  etmesi,  bilgisinin  gerektirmedigi  ozel  bir  yon- 
den  simrlam§indan  kaynaklamr.  Bununla  beraber,  gercjekte  farkina 
varmasa  bile,  zati  yoniinden  Allah’a  secde  eder.  Boyle  secdeyi  bir  ibadet 
olarak  yerine  getirir  ve  bu  secde  onu  kurtanr. 

Ayette  ‘sabah’  ve  ‘ak§am’in  zikredilmesi,  golgenin  bu  vakiderde 
uzamasmdan  dolayidir.  Boylece  Allah,  golgelerin  uzamasmi  secde  say- 
mi§tir.  Golgeler,  kendileri  haklcnda  yanma  korkusu  duyarak,  ak§amle- 
yin  kendisinden  ^lktiklari  asla  donerek  kisalir.  Adeta  onlar,  kendilerine 
kapanirlar.  Sabah  ise,  uzar  ve  Allah’in  ihsan  ettigi  nimetleri  izhar  ederek 
genle§irler.  Alcpm  (giin  batimi)  ve  sabah  (giin  dogumu  vakti),  nama- 
zin  kilinmayacagi  vakiderdendir.  Bu  valdderde  secde  etmenin  hiikmii 
nafile  hiilcmiinden  ^lkarilarak  farzlarin  hiikmii  veya  kaza  edilen  nafilele- 
rin  hiikmii  yapilmi§tir.  Bu  nedenle,  bu  ayeti  okuyan  kimsenin  secde 
etmesi  gerekmi§tir.  Boylece  verdigi  haberde  Rabbini  dogrulayan  olmasi 
yoniinden,  bu  secdeyi  yapanlar  odiillendirilir. 

Oyleyse  A’raf  suresindeki  secde  (ayeti),  melelderin  rehberligine  ve 
hidayetine  uyma  secdesidir.  Ra’d  suresindeki  secde  ise,  kesin  bir  haberi 
ve  ger^egi  dogrulamak  secdesidir. 


VASIL 

U^uncii  Secde:  Zelillik  ve  Korku  Makaminda 
Ulvi  ve  Siifli  Alemin  Secdesi  ( 

Bu  secde,  ‘ Kendilerine  emredileni  yaparlar’144  ayeti  okunurken  yapi- 
lir. . Allah,  ayette  melekleri  ve  golgeleri  zikretmi§tir.  Melekler,  A’raf  su- 
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resinde  Allah’in  celalinin  gerektirdigi  gonuilii  secdeyi  yaparlar.  Burada 
ise,  Allah  ‘emredileni’  yapmalari  nedeniyle  onlari  6vmii§tur.  Bu  neden- 
le,  emirlerine  baglanma  imkani  verip  bu  nedenle  de  kendilerini  oven 
Allah’a  §iikretmek  i$in  secde  etmi§lerdir.  Kul  ise,  meleklerini  ovdiigii 
§ekilde  Allah’in  ovdiikleri  i^inde  bulunmak  arzusuyla  bu  secdeyi  yapar. 
Oyleyse  bu  secde  kul  1911  bir  zelillik  ve  boyun  egme  secdesidir.  Qiinkii 
Allah  §oyle  der:  ‘Golgeleri  eksiliyordu.,'4S  Burada,  ‘golgeleri’  kelimesinin 
zamiri  yaratilmi§a  doner.  Daha  once,  bedenlerin  ruhlann  golgeleri  ol- 
dugunu  soylemi§tik.  Onlar,  ozii  geregi  ruhlarin  kendilerini  hareket  et- 
tirmeleriyle  hareket  ederler. 

Ardindan  ayette  ‘ Allah’a  secde  ederek,  sagdan  ve  soldan  ddnerler’146 
denilir.  Burada  belirtilen  ise,  zillet  ve  boyun  egme  secdesidir.  Bu  secde- 
yi yapip  tecelli  sol  tarafmda  ger^ekle§tiginde  golgesinin  sagda  secdesini 
ya  da  tecelli  sagda  ger^ekle§tiginde  golgesinin  soldald  secdesini  gore- 
meyen  kimse,  ozel  olarak  olu§  aleminde  tesir  etme  imkani  bulamaz. 
(piinkii  di§  varlik  (ayn)  mertebesinde  etkiler  90k  kolay  bulunur.  Rical 
(adamlar),  yani  gii$  ve  sag  el  sahipleri,  olu§taki  etkilerinde  ortaya  gikar. 
I§te  bu,  bu  secdenin  ozelliklerinden  birisidir. 


VASIL 

Dbrdundi  Secde:  Allah’in  Kelamina  Biraktigi  Sir  ve  Zevk 
Ilimlerini  Bilenlerin  Secdesi.  Bu  Secde  Kabul,  Aglama  ve 
Korku  Secdesidir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Oriu  hak  ile  indirdik  ve  0 da  hak  He  indi.  Biz  seni 
mujdeleyici  ve  korkutucu  olarak  gonderdik,  sana  insanlara  agir  agir  oku  diye 
Kur’an  gonderdik.4'47  Allah  ‘onu  hak  ile  indirdik’  der.  Genjekle  ilgili  ola- 
rak goriij  ayrihgina  dii§tukleri  konuda  insanlar  arasinda  hiikiim  ver- 
mem  i^in  onu  (hakki  a^iklayici  olarak)  indirdik.  Kuran,  ozu  geregi  de 
‘hak  ile  inmi§tir.’  Kuran’m  indigi  kimseye  hitap  ederek  de  ‘Seni  miijdeci 
olarak  gonderdik’  der.  Sen  Allah’in  rahmeti  ve  ho§nutluguyla  bir  toplu- 
lugu  miijdelerken  ba§ka  bir  toplulugu  aci  bir  azapla  miijdelersin.  Ayri- 
ca,  seni  miijde  verdigin  ve  miijdelendigin  §eyi  ogretici  olarak  gonder- 
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dik.  Kuran,  pek  90k  §eyi  toplayan  bir  sozdiir.  Biz,  onu  indiriimi§  sure- 
lerde  apa^ik  ayetier  olarak  ayrintilandirdik.  Bunun  nedeni,  onu  okuman 
(ba§ka  bir  yorumla  toplaman),  yani  Kur'an’i  insanlara  okuman,  insanla- 
ri  da  Kur'an’m  etrafinda  toplamandir. 

Ey  Peygamber!  ‘De  ki,  ister  ona  inanin’  yani  onu  dogrulayin  ‘ister 
inanmayin.’  Ya  da,  onu  reddedin  ve  onaylamayin.  ‘Kendilerine  bilgi  ve- 
rilen  kimseler.’  Yani,  e§ya  hakkinda  kesin  bilgi  ve  inancin  verildigi  kim- 
seler  ‘daha  onceden’  ondan  onceki  benzerleri  gibi  ‘okundugunda’,  yani 
ayeder  arasindaki  ili§kiye  gore  birbirini  takip  ettiginde  ‘secdeye  kapanir- 
lardi.’  Yani,  ^omelerek  ve  egilerek  yiiziikoyun  dii§erlerdi.  Secde,  yiizii- 
koyun  dii§mek  demektir.  Nitekim  deveye  binmek  i<pn  gdktiiruldugim- 
de,  ‘^okturiildii’  anlaminda  ‘escede  el-baire’  denilir.  ‘Onlar  'rabbimiz 
miinezzehtir'  der.’  Yani,  O’nun  vaadi  dogru,  sozli  ger^ektir.  ‘Rabbimi- 
zin  vaadi  mudalca  yerine  gelecektir.’  Yani,  vaat  ettigi  gibi  mudaka  yeri- 
ne  gelecektir.  Vaat,  iyilik  ve  kotiiliik  hakkinda  kullanildigi  gibi  vait 
(tehdit)  ozellikle  kotiiliik  haklanda  kullamlir.  Iyilik  haklandaki  vaat 
mudaka  ger^cklc^ir.  Vait  ise,  bazen  afFedilir  ve  silinir.  (,'iinkii  affetmek 
Araplara  gore  comerdin  niteligi  ve  efendi  ve  biiyiiklerini  ovmek  i^in 
kullanilan  ifadelerden  biridir.  §air  .^oyle  der: 

Ona  bir  $ey  vaat  verdigimde  veya  bir  $eyle  tehdit  ettigimde 
Tehdidimi  yerine  getirmem  ama  vaadimi  yerine  getiririm  mudaka 

‘Yiiz  iistii  yere  kapamr  ve  aglarlar.’  Bu  durum,  bagi§lansa  bile,  yeti- 
§emedikleri  §eye  kar§i  duyduklari  iiziintiiden  kaynaklanir.  (Bagi§lanmi§ 
olsa  da)  Silinerek  temizlenmi§  bir  §ey  iizerinde  yazi  yazmak,  silinmemi§ 
bir  §eyin  lizerine  yazi  yazmaya  benzemez.  ‘Onlarin  korkusu  artar.’  Yani, 
zelillikleri  artar.  Korkmak,  bir  tecelliden  olabilir.  Tecelli  ise,  ya  di§a  ya 
i^e  ya  da  her  ikisine  birdendir.  Bu  secde,  korkudaki  arti§tan  kaynakla- 
nan  secdedir.  Hu$u  ve  korku  ise,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  ilahi  bir 
tecelliden  olabilir.  Hu§unun  artmasi,  tecellinin  artmasinm  kamtidir.  i§te 
bu  da,  tecelli  secdesi  diye  isimlendirilir. 
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Be§inci  secde  genel  secdedir 

Bu  secde,  Meryem  suresindeki  ‘Rahman’m  ayetleri  onlara  okundu- 
gunda,  aglayarak  secdeye  kapanirlar’'48  ayetidir.  Burada  soz  konusu  olan, 
nimet  verilen  peygamberlerin  secdesidir.  Aglamak,  sevin^,  ne§e  ve  ka- 
bul  ve  ho§nuduk  belirtisinin  sonucudur.  Qunkii  Allah  bu  ayeti  Rah- 
man’in  ayederine  biti§tirmi$tir.  Rahmet  ise,  kahir  ve  azameti  degil,  lii- 
tuf  ve  ilahi  ilgiyi  gerektirir.  Bu  nedenle,  peygamberlerin  gozleri  Allah’in 
bu  ayederle  kendilerini  miijdelemesinden  dolayi  sevin$ten  dolar.  Gorii- 
niijjii  bakimindan  bu  da  aglamadir,  (jtinkii  gozlerden  ya§  akmaktadir. 
Ya§  ise,  iiziintii,  yorgunluk  ve  bidcinlik  ya§i  degil,  sevin$  ya§idir.  C^iinku 
Rahman  ismi  ba§ka  bir  §eyi  gerekurmez. 

Bu  suredeki  ‘0  gun  takva  sahiplerini  Rahman’a  toplariz,m  ayeti  olcun- 
dugunda,  Ebu  Yezid  sevinmi§,  kan  gozlerinden  bo§amp  minbere  kadar 
uzanmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Acaba,  O’nunla  birlikte  oturan  kimse  nasil 
O’na  gotiiriilur  ki?’  (^unkii  Allah  §oyle  der:  ‘Beni  beni  zikredenle  oturu- 
rum.’  Takva  sahibi,  Allah’i  ^ekinerek  zikreder.  Rahman’a  goturiildii- 
giinde  ise  o -ki  o ^ekinmesinin  nedeni  olan  §eyden  giivende  olmak  ma- 
kamidir-  bununla  sevinir  ve  miijdelenir.  Boylece  Ebu  Yezid’in  goz  ya§- 
lari  da,  sevin$  goz  ya§lari  olmu§tur.  Ba§kasi  perdeye  goturiiliirken, 
(takva  sahibi)  O’ndan  O’na  nasil  goturiilur! 

Surede  Hz.  Ibrahim’in  ‘Ben  Rahman’dan  bir  azabin  sana  temas  etme- 
sinden  korkuyorum,l!in  ifadesinde  azap  Rahman  ismine  biti§tirilmi§tir. 
Halbuki  bu  isim,  di§  anlami  bakimindan  azabi  gerektirmez  (diye  iddia 
edilebilir).  Bilmelisin  ki,  burada  Ibrahim,  i^inde  bulundugu  durumda 
kendisiyle  beraber  ‘babasi  (kendi  ozel  ismi)’  olan  isme  i.yaret  etmi§ti. 
(^iinkii  Ibrahim,  hi£  ku§kusuz,  i^inde  ve  iizerinde  bulundugu  iyililc,  afi- 
yet,  rizik  ve  sagligin  ger^elde§mesi  nedeniyle  her  zaman  Raliman  ile  be- 
raberdi,  Rahman  isminin  azapla  birlikte  ge$mesinin  diger  anlami  ise, 
doktorun  hastalik  sahibine  merhamet  etmesine  benzer.  Doktor,  kang- 
ren  olmu§  organi  keserek  bir  yandan  hastaya  acir,  ote  yandan  ona  mer- 
hamet eder.  Bu  baglamda  diinyada  smirlari  koymak,  insanlarin  ahiret 
hayatindaki  temizlilderinin  nedeni  olsun  diye,  Allah’m  hikmetindendir. 
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Gerfege  ula§mi§  kimselerin  goziiyle  bakarsan,  her  yerde  durumun  boyle 
oldugunu  goriirsiin.  Bu  secdeyi  yapan  ve  azaptaki  nimeti  gormeyen  ise 
gergekte  secde  etmemi§tir.  Nitekim  birisi  §oyle  demi§tir: 

Ben  seni  istiyorum,  ama  mukafat  if  in  istemiyorum 
Ben  seni  azabindan  dolayi  istiyorum. 

Biitun  arzularima  ulapm$  haldeyim 
Azap  He  buldugutn  hazzin  di$mda. 

Rabiatii’l-Adeviye  ise,  ba§ini  duvarrn  sutununa  vurup  kanatmi.y 
‘Aci  duymuyor  musun?  Denildiginde  ise,  ‘ba^ima  gelen  i§'te  Haldan 
takdirine  riza  gostermek,  aciyi  hissetmekten  beni  alikoymu§tur’  diye 
yanit  vermi§tir. 


VASIL 

Altinci  Secde 

Bu  secde  madenlerin,  bitkilerin,  canlilarin,  bazi  insanlann  ve  felek 
ve  unsurlari  imar  edenlerin  gorerek  ve  ibret  alarak  yaptildari  secdedir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Goklerde  ve  yerdeki  her  §eyin,  gune$in,  ayin,  yildiz-, 
larin,  daglarin,  agaglarin,  canlilarin,  insanlarin  f ogunun  ve  haklarinda  aza- 
bin  ger$ekle§tigi  pek  f ok  kimsenin  Allah’a  secde  ettigini  gormez  misin?  Allah 
kimden  yuz  f evirirse , ona  ikram  edecek  yoktur.  Ku$kusuz  Allah  diledigini 
yapar .’l5‘  Boylece  bu  ayette  her  §eyi  zikrederken  insanlari  lusmen  zik- 
retmi^tir.  Insanlar  haldunda  ise,  ‘onlarin  fogu’  demi§  ve  bu  durumunu 
mutlak  iradesinin  geregi  saymi§tir. 

Kul,  bu  ayette  haldarinda  azabm  gergelde§tigi  90gunluktan  degil, 
Allah’a  secde  eden  fogunlulc  i9inde  yer  aim  ale  i9in  seedeye  ko§ar.  Boyle 
bir  kul,  Allah’m  kendisine  secde  imkam  verdigini  goriip  seedeyle  arasi- 
na  girmediginde,  ‘inayet’  edilenlerden  oldugunu  anlar.  inayet  edilenler, 
golderde  ve  yerlerde  bulunanlar,  yam  sira  batarken  giine§,  kaybolurken 
ay,  yoriingelerinde  yildizlar,  duru5larinda  daglar,  kdklerine  dayanmada 
aga9lar  ve  boyun  egi§lerinde  hayvanlar  ve  mii§ahedesi  olan  bazi  insanlar 
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gibi,  secdeleri  boliinmeyen  kimselere  katilmi§  olanlardir.  Allah  ehlinden 
birisi  bu  secdeyi  yapip  zikredilen  her  alemi  kendisinde  gormez  ya  da 
onlarin  bir  kismmin  secde  ettigini  goriirse,  secde  etmi§  degildir. 


VASIL 

Yedinci  Secde 

Bu  secde,  boyun  egmek,  zillet  ve  yoksunluktan  kurtulu§  ve  iman 
secdesidir.  Bu  secde  ise,  Hac  suresinin  sonunda  ‘Ey  iman  edenler!  Ritku 
edin,  secde  edin,  Rabbinize  ibadet  edin  ve  iyilik  yapin  ki,  belki  kurtulursu- 
nuzVS2  ayetinde  ge^er.  Ayetten  anla§ildigi  kadariyla  kast  edilen  §ey,  kur- 
rulu§  secdesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu,  ba$ari,  beka  ve  kurtulu§tur.  Bu 
ayetin  okundugunu  duydugunda  insanin  iyilik  yapmasi  ve  secdeye 
ko§masi,  onun  imanmin  sebebi  (sonucu)  olmu§tur.  Qiinku  Allah  bu 
ayette  muminleri  ‘Ey5  ifadesiyle  ayirmi.^  ve  onlara  riiku  ve  kendisine 
secde  etmeyi  emretmi^tir.  Boylece  secde  eden  ki§i,  ‘emredileni  yaprm5 
olmada  meleklere  katilir.’  Boylece  kul,  secde  ermi.^  ve  kurtulmu^tur. 

Bu  secde  hakkinda  goru§  aynligi  vardir.  O secdeyi  yapan  ve  (Hak- 
kin)  beka  ve  her  §cyi  baki  kilma  ozelligini  bilmeyen;  kendi  bekasiyla 
baki  olan  ile  Hakkin  baki  kilmasiyla  baki  olarn  ayirt  edemeyen;  kendi 
alametiyle  kurtulup  kurtulup  eren  ile  (ba§kasma)  katildiginda  kurmlan 
ve  ge^en  kimsenin  farkini  bilmeyip  bazi  durumlarda  ‘sabidik’  bazi  du- 
rumlarda  ise  ‘kurtulup  bulundugunu  soyleyen  kimse,  bu  ayette  secde 
etmi§  sayilmaz. 


VASIL 

Sekizinci  Secde 

Bu  secde,  kabul  edenlere  gore  (ehl-i  itiraf,  Rahman  isminin  gere- 
gini  bilenler),  nefret  ve  inkar  secdesidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlara 
Rahman’a  secde  edin  denildiginde,  Rahman  nedir?  Derler.  Senin  emrettigin 
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§eye  secde  mi  edecegiz?  Onlarin  sadece  nefretini  artinr.’15*  Yani  onlara  ‘sec- 
de  edin’  deniimesi  nefrederini  amnr.  Miimin  ise,  bu  ayeti  okudugunda 
inkarci  kafirden  farldila§mak  i$in  Rahman  ismine  secde  eder.  I§te  bu, 
‘ayri§ma  secdesi’  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  gunahkarlar! 
Bugiin  ayri$m.H5i  er- Rahman  ismini  inkar  edenlerle  onu  kabul  edenler 
arasinda  layamet  giiniindeki  ayri§ma,  bu  ayet  okundugunda  secde  et- 
mekle  ger^eklqir.  Bu  isim,  onlarm  nefretini  ararir,  $unkii  onu  bilmez- 
ler.  Bu  nedenle  ‘Rahman  nedir?’  derler.  Bu  soru,  inkar  bildiren  bir 
tarzda  sorulmu^tur.  i§te  bu,  kahir  secdesi  degil,  nimetlendirme  secdesi- 
dir.  (jXinkii  kafirler,  Rahman  isminin  yukumliiliikle  $eli§tigini  ve  secdeyi 
emretmenin  bir  yukiimliiluk  oldugunu  dii^undiilderinde  yanilmi§lardir. 
Onlara  gore,  miibalagali  rahmet  anlami  ta§iyan  er-Rahman’a  secde  uy- 
gun  degildir.  Kur'an-i  Kerim  secdeyi  kahir  gerektiren  bir  isimle  birhkte 
zikretseydi,  beiki  de  kafir  korkarak  secdeye  ko§ardi.  Nitekim  cahiliye 
devrinin  biiyiiklerinden  bir  zorba,  Hz.  Peygamber’in  huzuruna  gelerek 
‘Ey  Muhammed!  Getirdigini  bana  oku  da,  bir  dinleyeyim?’  demi§.  Bu- 
nun  iizerine  Hz.  Peygamber  ona  ‘Ha,  Mim,  yilz  (evirirlerse  de  ki,  Ad  ve 
Semud’uti  pgligi  gibi  bir  pglikla  sizi  korkuttum,,ss  ayetini  okumu§.  Ayette 
ge^en  kimseler,  Arap  idi  ve  onlarm  hikayeleri  Hicaz’da  me§hurdu.  Bu 
ayeti  duydugunda,  kemikleri  titremi§  ve  rengi  sararmi§  ve  duydugu  56- 
yin  giiciinden  ve  onu  bilmesinden  dolayi  kipkirmizi  olmu§  ve  §oyle  de- 
mi^  ‘Bu  bir  zorbanm  sozudur.’ 

Okunan  ayet,  onlarm  sadece  nefretini  artirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  yulciimlulugun  er-Rahman’a  biti§mesi,  onlarm  nefretini  artinr. 
Rahman,  kendisine  isyan  edeni  bagi$layan  ve  affeden,  dolayisiyla  kendi- 
liginden  sorumlu  tutmayan  demektir.  Bu  cahil  Rahman’a  secde  etme- 
nin  yukiimliilukle  degil,  cezalandirmayla  ^eli^tigini  ve  bu  secdenin  mii- 
kafati  arardigini  bilseydi,  hi$  kufkusuz  ki,  secdeye  ko§ardi.  Bu  secdeyi 
yapip  bilgi  ile  hibra’yi  (tecriibeye  bagli  uzmanhk)  -ki  zevklerin  bilgisi- 
dir-  ayirt  etmeyen,  ger^ekte  secde  etmemi§tir.  ‘Sizi  deneyecegiz,  ta  ki  bile- 
!im’156  ayeti,  bu  bilgi  turiiyle  ilgilidir. 
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VASIL 

Dokuzuncu  Secde 

Bu  secde,  kesin  haberden  meydam  gelen  ‘gizli  sirrin’  secdesidir.  Bu 
surede  secdenin  yeri  hakkinda  gorii§  ayrihgi  vardir.  Bir  gorii§e  gore 
cilan  edersiniz’157  ayetinde,  bir  goriife  gore  ise,  ‘Yiice  Arfin  Rabbidir ”58 
ayetindedir.  el-Azim  ayetinde  secde  edilirse,  bu,  azametin  birlenmesi 
secdesidir.  Okuyan  ki§i , ‘Goklerde  ve  yerde  tohumu  akaran  kimseye  secde 
etmezler  mi?’159  ayetinde  secde  ederse,  bu  da,  tercih  secdesi  sayilir.  Bu 
secdeyi  yapan  ki§i  §oyle  der:  ‘insanlar,  alenen  yaptiklarini  bildigine 
inandiklari  gune§e  secde  ederler.  Halbuki  ‘gizlediklerini  ve  agikladikla- 
rini  biien’  kimseye  secde  etmek  daha  yerindedir.  Onlar,  sicaldigiyla  yer- 
yiiziiniin  bitirdigi  bitkileri  ortaya  gkaran  giine§e  secde  ederler.  Allah  da 
onlara  ‘Goklerde  tohumu  cpkaran  kimseye  secde  etmeniz  daha  yara§ir- 
dir’  der.  Kast  edilen  §ey,  battiktan  ve  gizlendikten  sonra  goriinen  yildiz- 
lari  ortaya  ^lkarmaktir.  Sonra  onlari  parlalt  bir  §ekilde,  izhar  eder.  Yer- 
yiiziinde  ise,  yeryiiziinun  bitkilerini  gikanr.  Oyleyse,  giine§  bunu  yapa- 
maz,  bilakis  giine§  goziiktiigunde  gokte  bulunan  biitiin  yildizlar  gizle- 
nir  ve  silinir. 

Giine§e  secde  etmektense,  Allah’a  secde  etmek  daha  uygundur. 
^iinkii  Allah  katinda  gtine§in  hiikmii,  bati§  ve  dogum  aninda  yildizlar 
hakkinda  verdigimiz  hiikiim  gibidir.  Giine§  de,  tiplo  diger  yildizlar  gibi, 
Allah’in  gokte  ^lkardigi  tohumdandir.  I§te  (secde  etmek  i^in  gune§i  de- 
gil  de  Allah’i)  tercih  secdesi  budur.  (^iinkii  Allah’in  mertebesinin  ilahli- 
gim  gosteren  kanit,  kendisini  ilah  edindiklerinde  giine§in  ilahligmi  gos- 
termekten  daha  iistiindur  (miireccah)  Id  bunun  nedenlerini  zikrettik. 
Bu  secdeyi  yapip  da  hayvanlarm  dilini  ogrenemeyen  ya  da  ku§larin  dili- 
ni  bilmeyen;  biitiin  yildizlari  ve  nutkun  harflerini  nikahlayip  baldreler- 
den  haz  duydugu  gibi  haz  almayan  kimse  (secde  etmemi§tir). 
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VASIL 

Onuncu  Secde 

Bu  secde,  dikili  kanidardan  harekede  akil  ve  kalp  goziiniin  (Hakki) 
tespih  ve  (O’nun  kanpsinda)  tevazu  duygusuyla  hatirlama  ve  ogiit  ai- 
mak i$in  yaptigi  secdedir.  Bu  secde,  Lokman  suresinde  cElif-Lam-Mim, 
tenzil...’  diye  ba§layip  ‘Ayetlerimize  kendilerine  hatirlatildiginda  secdeye 
kapanan  ve  Rablerinin  ovgiisunu  tespih  edip  buyuklenmeyenler  inanif'm 
ayetidir.  ‘inne  (ku^kusuz,  ayette  inne-ma  §eklinde  ge^ti)’  edati,  kesinlik 
ve  belirsizlik  anlami  ta§ir.  Allah,  bu  ayede  §oyle  demektedir:  Ayederi- 
mizin  toplanmi§kk  halinde  nefislerin,  gii^lerinden  meydana  gelen  §eyler 
degil,  varhgimiza  ve  peygamber  gonderi§imizin  dogruluguna  kamt  ola- 
rak  diktigimiz  deliller  oldugunu  sadece  kendilerine  hatirlatildiginda 
(secdeye  kapananlar  anlayabilir).  Tezekkiir  (hatirlama),  gaflete  dii§iil- 
mii§  veya  alullinm  unuttugu  bir  §ey  hakkinda  olabilir. 

‘Sadece  alul  sahipleri  hatirlar.’  Allah  §oyle  der:  Bu  ayederin  (nazar) 
kendileri  i^in  diktigimiz  §eylere  ayeder  oldugu  teorik  incelemeyle  algi- 
lanabilir.  Onlara  hatirlatildiginda  ise,  yiizlerinin  iistiine  dii§erler.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  zadari  hakkmdaki  bilgiyi  elde  ederler.  Boylelikle  onlar,  Al- 
lah’m  peygamberlerinin  dilleriyle  kendisini  tenzih  ettigi  §ekilde  Rable- 
rini  tenzih  eder  ve  (elde  ettikleri)  bilgileri  bunu  yapmalarina  engel  ola- 
cak  bir  biiyiikluk  onlara  kazandirmaz. 

Bu  secdeyi  yapip  da  aklmin  algiladigi  §eyleri  bilmeyen  ve  teorik  in- 
celemesinin  verisiyle  inancimn  verisini  ayirt  edemeyen  kimse,  ger^ekte 
secde  etmemi§tir.  Boylelikle  kul,  aklederek  degil,  inanaralc  Rabbini  ten- 
zih eder.  Bilgi  ve  hikmeti  ise,  buldugu  yerde  alir,  bunlari  getiren  organa 
bakmaz.  (Jiinkii  alulli  ki§i,  insanlari  ger^ek  vasitasiyla  tanir,  akilli  olma- 
yan  ise  ger^egi  adamlar  vasitasiyla  tanir.  I§te  bu  (ger^egi  insanla  tani- 
mak),  teorik  incelemenin  en  biiyiik  siir$melerinden  biridir.  (Junku  ko- 
nu§an  bir  insanm  ger^ek  hakkinda  a^iklamak  istedigi  §eyi  -ki  ger^ekte 
sozle  ama^lanan  §ey  bu  anlamdir-  gosteren  anlamm  i^kin  olarak  bulun- 
dugu  bir  sozii  cahil  ki§i  Peygamberden  kabul  edebilir  (bunda  bir  giRliik 
ijekmez).  Halbuki  aym  anlami. peygamberin  varisi  veya  veli  soyledigin- 
de,  onu  imkansiz  sayar  ve  ireddeder.  Bilgiyi  bilgisinin  kendisinden  dola- 
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yi  kabul  etmi§  olsaydi,  (ayette  belirtilen)  ‘hatirlayanlar’dan  (dolayisiyla 
secdeye  kapananlardan)  olurdu.  Allah  Kur'an-i  Kerim’den  indirilen 
ayederle  peygamberin  U9  insan  smifina  hitap  etmesi  gerektigini  soyle- 
,mi$tir:  Kur'an-i  Kerim  bir  grup  hakkinda  bir  ‘teblig’dir.  Onlar,  Ailah’in 
katindan  geldigine  inanarak  sozleri  duyarlar  ve  ba§ka  bir  §ey  de  anla- 
mazlar.  Bir  gruba  ise,  Peygamber  ayetleri  ‘derinden  du§iinmeleri  icpn 
okur.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  peygamber  onlari  kendisinden  degil,  onu 
gonderenin  katmdan  getirdigini  anlaymcaya  kadar  ayetler  hakkinda  de- 
rinden dii§iiniirler.  Peygamber  ba§ka  bir  gruba  ise,  ‘akil  sahipleri  hatir- 
lasin’  diye  ayetleri  okur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  daha  once  bildikleri 
§eyleri,  yani  onceki  peygamberlerin  getirip  (akli)  kamtlarm  imkansiz 
saydigi  ve  algilanmasi  gli<f  §eyleri  hatirlarlar.  Algilanmalarinin  gii^  ol- 
masi,  soz  konusu  kamdarm  oz  kamdar  olmasindan  kaynaldamr.  Bu  son 
grup,  ke§if  ve  vecd  (ehl-i  ke§f  ve’l-cem’  ve’l-viicud)  sahipleridir.  Bu  ayet 
i^in  secde  edip  zikrettigimiz  §eylerin  kendisi  hakkinda  gerc^elde^medigi 
kimse,  ger^ekte  secde  etmemi§tir.  . 


VASIL 

On  Birinci  Secde 

Bu  secde,  bize  gore,  nurlar  mertebesinde  §ukiir  secdesi;  sahibi  ^in 
ise  -herhangi  bir  gtinah  nedeniyle  olmaksizin-  tovbe  secdesidir.  Tovbe, 
secdenin  ama^larindan  birisi  degildir.  Bu  secdenin  ayeti,  Sad  suresinde- 
ki  ‘ Davud  kendisini  sinamadigimizi  zannetti  ve  Rabbinden  bagi}lanmak  dile- 
di,  rukuya  kapandi  ve  tovbe  etti,m  ayetidir.  Boylelikle  Davud,  hem  tovbe 
ve  hem  §iikiir  amaciyla  bu  secdeyi  yapmi§tir.  Zan,  onun  kapisindadir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Davud  onu  denedigimizi  zannetti.’  C^iinkii  dilde  fime, 
denenmek  demektir.  Araplar  ‘Fetentii  el-fizza  ale’n-nar’,  yani  ‘gumii§ii 
ate§te  sinadim  (giimu§  mu  degil  mi  anlamak  i^in)’  derler.  Boylelikle 
Davud,  Rabbinden  vurgulu  bir  §ekilde  kendisini  ortmesini  istedi.  (JXin- 
kii  ayette  gegen  istigfar,  tekit  ifade  eder.  Boylece  yere  kapanmi§  ve  iste- 
digi  konuda  kendi  giig  ve  kuwetine  degil,  Allah’a  yonelmistir.  Bu  du- 
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rum,  kendisiyle  gizlenecegi  bir  giiciin  onda  bulunduguna  delildir. 
Davud  ise,  bunu  yapmami§  ve  o konuda  Allah’a  d6nmii§tiir. 

Bu  durumu  ‘Arzuya  uymaP162  ayeti  destekler.  Davud,  istedigi  konu- 
da hiikiimran  olma  giiciine  sahip  olmasaydi,  (arzuna  uyma  diye)  bun- 
dan  engellenmezdi.  (Ayette  Allah  der  ki)  Bize  ba§vurdugu  konuda  ihti- 
yacim  kar§iladik  ve  bizim  mertebemizde  ba§kalarinin  (onu  gormesin- 
den)  onu  gizledik.  Kullarm  arasmda  hiikiim  verme,  yonetme  ve  etkin 
olmada  halifemiz  (Davud  Allah’in  halifesiydi)  oldugunu  ayikya  belirt- 
memize  ragmen,  kiymeti  bilinmemi§tir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onun  bizim  katimizda  buyuk  kiymeti  vardir.’163 
Bu  durum  bizden  kaynaklanir,  yoksa  bu  kiymet,  var  olanlara  ve  ba§ka- 
larina  dayanmaz.  ‘Ne  giizel  van j yeridir!’164  Yani,  onun  sonu  giizel  bir 
sondur.  (^iinkii  giizellik  ve  giizel,  ihsandan  gelir.  ihsan,  hakikatleri  bu- 
lunduklari  hal  iizere  ogrenmeyi  saglayan  gorme  makamidir.  Allah’in 
peygamberi  ihsani,  Cebrail’e,  i§aret  ettigimiz  §ekilde  yorumlami§tir  (Al- 
lah’i  ‘goriir  gibi’  ibadet  etmek). 

Hakkinda  herhangi  bir  gorii§  aynhgi  bulunmayan  bu  yonelme  sec- 
desini  yapan  ki§i,  secdeyi  yapip  Davud’un  secdede  buldugu  ilahi  yakin- 
ligi,  i§inin  sonunu  bilmeyi  ve  i§inin  nasil  sonlanacagmi,  makamin  sonu- 
nu  ve  ahiret  hayatinda  Rabbinin  katmdaki  mertebesini  bilmezse,  secde 
etmemi§tir.  Bu  durum,  secdeyi  Davud  peygamberin  secdesi  gibi  yapti- 
ginda  boyledir.  Secdesini  Hz.  Peygamber’in  secdesi  gibi  yapip  biitiin 
hallerinde  her  hale  yara§ir  bilgi  ve  amelinde  ya  da  her  diyarda  o diyara 
dzgii  bilgi  ve  amelde  bir  arti§  gormezse,  secde  etmi§  sayilmaz.  Qiinkii 
bir  yerdeki  arti§,  o yer  i^in  ortaya  konulmu§  §eylere  gore  ger^elde^ir. 
Diinya  hayati,  teklif  ve  amel  yeridir.  Ahiret  ise,  miikafat  ve  odiillendir- 
me  yeri  oldugu  gibi  bilgisini  Allah’tan  alan  kimseler  i^in  diinya  da  odiil 
diyandir.  I§te  Allah’in  peygamberi!  Allah,  ge^mi§  ve  gelecek  biitiin  gii- 
nahlarmi  bagi§ladigi  halde  (odiil),  Rabbine  ibadetini  artirmi§,  bu  ko- 
nuda Allah’a  §iikretmek  l^in  ayaklari  §i§inceye  kadar  namaz  kilmi§tir 
(kulun  kar§ilik  vermesi) . Bu  durum,  bagi§lanma  kar§iliginda  kulun  ver- 
digi  kar§iliktir.  Oyleyse,  diinya  da  ‘ceza  (kar§ilik  vermek)’  diyandir.  Bu 
yorumla  ‘din  giinii’,  diinya  ve  ahiret  giinii  demektir.  Diinya  hayatinda 
cezalarin  (had)  saptanmasi  bir  ceza  oldugu  gibi  aym  zamanda  Allah 
bedbahdari  diinyada  i§ledikleri  iyi  ahlaklar  kar§iliginda  verdigi  nimeder- 
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le  miikafatlandirir  ve  odiillendirir.  Boylece,  diinyada  iyililderinin  mey- 
velerini  dev§irmi§  olarak  ahirete  varirlar.  Diinya  hayati  da  bir  ‘ceza  ve 
kar§ilik’  diyari  olmasaydi,  boyle  olmazdi.  Oyleyse,  secdesinde  bu  gibi 
bilgileri  algilamayan  kimse  secde  etmemi§tir. 

VASIL 

On  Ikinci  Secde 

Bu  secde,  AUah’in  §anina  yara§an  yiiceltmeyi  yerine  getirmek  i^in 
biitiin  gayretini  harcama  ve  ^ali^mayla  birlikte  ondan  haz  alma  secdesi- 
dir.  Bu  secde,  Ha-Mim  diye  ba§layan  secde  ayetidir.  Secdenin  yeri  hak- 
kinda  gorii§  ayrihgi  vardir.  Bazi  bilginler,  secdenin  ‘Ancak  O’na  ibadet 
ederseniz’1™  ayetinde  oldugunu  soylemi§tir.  Burada  secde  eden  ki$i,  sec- 
desini  §art  secdesi  yapmi^tir.  Secdeyi  ‘ Onlar  uztilmezler’166  ayetinde  ya- 
pan  ise,  sevgi  ve  seving  secdesinin  sahibidir. 

insanlar,  dinlenmek  i^in  geceye  muhta^tir.  Geceyi  kendileriyle  in- 
sanlarin  gozleri  arasina  giren  bir  elbise  edinirler.  Besinlerini  elde  etmek 
i$in  de,  kendisinde  sebeplendikleri  giindiize  de  muhta^tirlar.  Giinduzlin 
gline§in  dogumu,  gecenin  ise  giine§in  batimiyla  ger^ekle^tigini  gordiik- 
lerinde  ise,  gece  ve  giindiizun  varligini  giine§le  ili§kilendirirler  ve  ona 
taparlar.  Bu  insanlar,  giine§e  tapanlardir.  Yunan  §ehirlerinde  (bilad-i 
Yunan)  giine§e  tapanlardan  pek  50k  insan  gordiik.  Onlarin  bilginlerin- 
den  birisinin  evine  konuk  olmu§tum.  Kendisine  Allah’a  tapmaya  giine- 
§e  tapmayi  ni^in  ortak  ko§tuklarim  sordum.  Bunun  iizerine  bana  §oyle 
yanit  verdi:  cBiz  giine§e  ilah  olarak  tapmiyoruz,  Ha§a!  Allah  tek  ilahtir. 
Bizim  bilginlerimiz,  bu  biiyiik  aydinhk  cismin  i^erdigi  alemdeki  yarar- 
lara  bakmi§,  sonra  Allah’in  ona  bagladigi  yararlan  saymijtir.  Biz  de,  Al- 
lah’m  ilgisi  ve  inayeti  olmasaydi  onu  bu  i§lere  gorevli  yapmayacagim 
anladik.  Bu  nedenle  kurtulu§umuz  ^in  Allah  katmda  en  giizel  vasita 
olmasi  i^in  ona  saygi  gostererek  yakla§mak  istedik.  Bize  gore  gune§,  Al- 
lah’a muhta^  bir  kuldur.  §u  var  ki  Allah’in  ona  ilgisi  ve  inayeti  vardir.’ 
Bilginin  bana  soyledigi  budur.  Biz  de,  onun  verdigi  ziyafette  yemek  yi- 
yorduk. 
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Allah  bu  secde  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onun  ayetlerinden  birisi..n67  Bu- 
rada  zamir,  Allah’a  doner.  ‘ Gece  ve  gunduzdur .’16S  Bunlar,  giine§ten 
meydana  gelse  bile  giine§in  ayedefi  degil,  Benim  ayederimdendir.  Son- 
ra  §oyle  der:  ‘Gunej  ve  ay.’169  Burada  Allah,  gecenin  ayetini  sildigini  in- 
sanlara  bildirir.  Gecenin  ayeti,  aydir.  Dolayisiyla  onun  i§igi,  ancak  gece- 
leyin  goriindugii  gibi  i§igi  da  6dun$tiir,  ^iinkii  ayin  i§igi  gune§in  i§igi- 
mn  yansimasidir.  Ay  ise,  giine§  19  m bir  ayna  gibidir.  Oyleyse,  ayin  sana 
verdigi  i§ik  giine§e  aittir  ve  o sadece  bir  ula^tiricidir.  Qiinkii  ay,  soniik- 
tiir.  Allah  giinduzvin  ayetini  ise,  aydinlik  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
onun  i§igim  g5z  i^in  goruniir  yapmi§tir.  Bu  dogum  ve  batmayi  ise,  se- 
nenin  mevsimlerini  ogrensin  diye,  giine§le  hesap  yapan  kimseler  adina 
belirledik.  Zamani  ayla  hesaplayan  ise,  senelerin  sayisim  ve  hesabini  og- 
renir.  Allah,  hilal  hakkinda  §oyle  der:  ‘De  ki,  onlar  insanlar  ve  hac  ipn 
,vakitlerdir.,i7a  Allah  insanlara  §oyle  der:  Giine§e  ve  ibadete  bu  nedenle 
tapiyorsamz,  hi$  ku§kusuz,  biz  (giine§le  ortaya  <pkan)  bu  ayederi  (giine- 
§e  degil)  kendimize  delil  olarak  yarattik.  Siz  de  (giine§e  degil),  ‘hepsini 
yaratan  Allah’a  secde  edin.’  Allah  giine§i,  ayi,  geceyi  ve  gundiizii  tek  bir 
zamirde  topiami§  ve  di§iligi  erkeklige  hakim  (halaka-hiinne,  di§i  zamir) 
lulmi§tir.  Qunku  gece,  giindiiz,  giine§  ve  ay  edcin  degil,  edilgendir.  Bu 
ise,  dti§iinen  kimseler  i^in,  a^ik  bir  benzetmedir. 

Bu  cisimlerin  <jogulu  ise,  akilli  di§i  ^oguludur.  Bu  durum,  erkeklige 
ait  dereceden  elcsikliklerine  dikkat  ^eker.  Ayette  ‘halakahum  (onlan  ya- 
ratti,  erkelc  zamirle)’  demedi.  Boyle  deseydi,  erkekligi  onlara  hakim 
lulmasi  nedeniyle  degerlerini  artirmi§  olurdu.  Qiinkii  Araplar  konu^ur- 
ken  (erkek  ve  kadmi  aym  zamirde  bir  araya  getireceklerse)  erkegi  di§iye 
hakim  lular  ve  §5yle  derler:  ‘Zeyd  ve  Fatimalar  ^lkti  (haracu,  erkek  za- 
mir).’ Halbuki  di§i  upn  soylenen  ‘harac-ne  (ipktilar)’  ifadesini  kullan- 
mazlar.  Soz  konusu  cisimleri  yaratan  Allah,  ibadet  edilmeye  onlardan 
daha  layiktir.  (Jiinkii  etkinin  mertebesi  edilgenden  daha  iistundiir.  Oy- 
leyse, Hak  iki  bakimdan  eksik  olan  kimseden  ibadete  daha  layik  ve  daha 
mustahaktir.  Soz  konusu  iki  durum,  yaratilmi§  olmak  ve  di§iliktir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Rabbinin  katinda  bulunanlar .’l7‘  Yani,  Ay  feleginin 
a§agisindakilerin  di§inda  olan  Allah’i  bilen  melekler.  ‘Gece  gundiiz  Allah’i 
tespih  ecJer.’172  Onlar,  Allah’i  sizden  daha  iyi  bilir.  Bunlann  (giine§  ve  ay) 
arasindan  ilah  edindilderiniz  ger^ekte  ilah  olsaydi,  hig  ku§kusuz,  melek- 
ler sizden  daha  once  ilah  edindiginiz  §eye  secde  ederlerdi.  Qiinkii  me- 
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leklerin  (ger^egi)  sizden  daha  iyi  bildigini  biliyorsunuz.  Haibuki  melek- 
ler,  dinlenmeden  ve  duraksamadan  Allah’a  secde  ederler. 


VASIL 

On  U^iincii  Secde 

Bu  secde,  eglence  ve  oyun  (i^inde  bulunmaktan  vazge^me)  secde- 
sidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  on , u^uncii  secde,  Ailah’tan  gafil  olanlari  uyari 
secdesidir.  Soz  konusu  secde,  Necm  suresinin  sonundaki  ayettedir. 
Orada  secde  edilip  edilmeyecegi  hususunda  (bilginler  arasinda)  gorii§ 
aynligi  vardir.  Onun  secdesine  ilahi  emir,  horluk  ve  yoksunluk  biti§mi§- 
tir.  (piinkii  (ayette  zikredilenler),  alay  edenlerdir.  Allah,  onlara  §oyle 
der:  Zengin  iseniz,  Kur'an  ile  zengin  olunuz.  Qiinkii  Kur’an  size  daha 
yara§ir.’ 4 Allah’a  secde  edin  ve  ibadet  edin"73 

Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  bir  peygambere,  peygamberin 
Kur'an’i  teganniyle  okuyana  verdigi  gibi  izin  vermemi§tir.’  Yani,  Al- 
lah’in  duymasi  peygamberin  Kur'an’i  duymasina  benzemez.  Allah’in 
peygamberi  ise  ^oyle  der:  ‘Kur'an’i  teganniyle  okumayan  bizden  degil- 
dir.’  Boylece,  peygamber  Kur'an’in  teganniyle  okunmasmi  siinnetten 
saymi§tir.  Bu  ifade,  Himriye  §ivesidir.  §oyle  derler:  ‘Ismid  lena!’  Yani 
bize  teganni  yap.  Bunu  ise,  <;ali§maya  kalktiklannda  hasat  vaktinde  soy- 
lerler. 

Araplar  Kur'an  duyulmasin  diye  nagmeli  sozler  soylerlerdi.  Onlar, 
ayette  bildirildigine  gore,  ‘Bu  Kur'an’a  kulak  vermeyin,  okunurken  giirultu 
(ikarin,  belki  galip  gelirsiniz"7*  derlerdi.  Nitekim  giiniimuzde  Allah’in 
begendigi  i$lere  erdirmedigi  bilginler  (ulema),  Allah  ehlinin  kendilerine 
ihsan  edilen  sirlarmi  dile  getirdilderini  duyduldarmda  boyle  yapar  ve 
‘bu  bir  hezeyandir’  derler.  A^irdari  ise,  (Allah  ehlinin  soyledigi)  ‘kiifiir- 
diir’  derler.  Haibuki  duyduklarmm  anlami  sorulsaydi,  onu  bilemeyecek- 
lerdi. 

Allah  ^oyle  der:  ‘Yoksa  bu  soze  mi?’175  Yani,  peygamberin  size  ogiit 
verdigi  ve  bir  yandan  korkutup  bir  yandan  vaatte  bulundugu  soze  mi 
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i}a}iriyorsunuz.,m  Yani,  §a§kmligimzi  artiriyorsunuz:  Boyle  bir  adam, 
nasil  olur  da  Kur'an’i  getirebilir?  Nipn  bu  kitap  biiyiiklerinize  indiril- 
memiftir?  Nitekim  kafirler  §oyle  demifti:  ‘Ke$ke  bu  Kur’ an  iki  beldeden 
biiyiik  bir  adarna  indirilmi}  olsaydi.’177 

‘Guluyorsunuz,l7S  Yani,  bize  getirildiginde  onunla  alay  ediyorsunuz. 
Bunlar,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  ger^egi  adamlar  vasitasiyla  tamyan 
bilgisizlerdir.  ‘Siz  alay  edersinizn7V  Bunu  yapmayin,  biiyiiklenmeyin  ve 
kendi  dilinizdeki  bu  soziin  sahibi  oian  Allah’a  boyun  egin,  onu  indiren 
kar§isinda  zelil  olun.  (Jiinkii  Kur'an-i  Kerim’de  tehditten  dolayi  aglatip 
sevindirerek  mutlu  eden  ve  insani  nqelendiren  ayeder  vardir.  Bu  du- 
rum, Allah’in  rahmetinin  geni§ligi  ve  kullarma  ihsamndan  kaynaklamr. 
‘Aglamayin,m  Kur'an-i  Kerim’de  ayederi  dii§iinen  kimseler  i^in  goz  ya- 
§imn  yerini  kana  biraktiracak  §ekilde  aglatan  tehdit  ayederi  de  vardir. 
‘Siz  alay  edersini z.’181  Kur'an-i  Kerim’de  biitiin  bunlar  vardir.  Ni^in  on- 
dan  yiiz  $evirirsiniz  ki?  Diinya,  sakinma  yeridir.  Oliim,  herhangi  bir  ne- 
feste  size  gelebilir  ve  size  ula§abilir.  Nereye  varacagimzi  dii§iinmiiyor 
musunuz?  Nereye  gideceksiniz?  Diinya  hayati  bir  emniyet  ve  giiven  ye- 
ri  degildir.  Hikmedi  ve  bilgili  insan,  her  mertebeye  o mertebenin  miis- 
tahalc  oldugu  §ekilde  davramr. 


VASIL 

On  Dordiincii  Secde 

On  dordiincii  secde,  cem’ ve  viicud  (birlik  ve  varlik-vecd)  secdesi- 
dir.  Necm  suresindeki  secdeyi  yapip  feleklerle  ili§kili  nagme  ve  ne§eli 
melodiler  hakkinda  bilgi  edinmeyen  kimse,  ger^ekte  secde  etmi§  sayil- 
maz.  Bu  secdeyi  yapan  insan,  alemdeki  her  sesin  Hakkm  alemdeki 
‘mezmurlarindan’  birisi  oldugunu  ogrenmelidir.  Bu  ke§ifte  Davud  pey- 
gamberi  gordiigii  gibi  seslerin  ve  harflerin  her  tiirlii  sirh  anlamlari  dile 
getirdigini  goriir.  Bu  sirli  anlamlar,  yal^in  daglari  sevin^ten  hareket  etti- 
rir,  yasli  insani  sevin$  ve  ne§eyle  giildiiriir.  Biitiin  bunlari  gormeyen  ki- 
§i,  secde  etmi§  degildir. 
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Bu  son  secde  ‘Gok  par^alandiginda  (in§ikak)’  suresindedir.  Yeri 
hakkmda  ise,  gorii§  ayrdigi  vardir.  Ebu  Hureyre,  bu  secdeyi  Hz.  Pey- 
gamberin  arkasinda  yapmi§  ve  ‘Onlara  Kur'an  okundugunda  secde  etmez- 
ler’182  ayetinde  secde  etmi§tir.  Bu  secde,  cem’  (uluhiyet  mertebesinin 
birligi)  secdesidir.  (jXinkii  o,  ‘Kur'an’  esnasinda  yapilan  secdedir.  Cem’ 
ise,  ^okluga  imkan  verir.  (Jokluk,  benzerlerle  olabilecegi  gibi  ba§ka  §ey- 
lerle  de  olabilir.  Muriak  birlik,  Allah’a  ait  olsa  bile,  onun  hakkmda  kesin 
olan  uluhiyetin  birligidir.  Bunun  anlami,  Allah’tan  ba§ka  ilahin  olmayi- 
§idir.  (/)klugun  birligi  ise,  Allah’m  giizel  isimleri  bakimindan  s5z  konu- 
sudur.  Hale  i<pn  kendiliginde  bulundugu  durum  yoniinde  biitiin  veya 
par^a  denilemez.  ipmizden  birisi  haldanda  ise,  (s5z  geli§i)  Zeyd’i,  onun 
kendisini,  di§  varligini  ve  biituniinii  gordiim  denilebilir.  (Jiinkii  bedenin 
di§inda  sadece  yiiziinu  gormii§  olabilirsin.  Bu  durumda.  peki§tirme, 
onun  biitvinii  gordiiguniin  bilgisini  verir.  (^oldugun  varligi  onda  bu- 
lunmasaydi,  biitiinii  denilmezdi. 

Insan,  Kur'an-i  Kerim’i  duydugunda  -ki  o Allah’in  tenzih  ve  takdis 
nitelilderinin  toplayicisidir-,  nasil  olur  da  kendi  toplayiciligmi  (ya  da 
birligini,  cem’iyyet)  hatirlamaz  ve  biitiin  tenzih  niteliklerini  kendisine 
ait  oldugu  kimseye  secde  etmez?  Bu  surede  secde  edip  tiireyenlerin  bil- 
gisine  ula§amayan  kimse  ger^ekte  secde  etmi§  degildir.  Bu  secdeyi  ya- 
pan  ki§i,  hamilelerin  karinlarinda  ta§idiklan  tiirleri  bilmelidir.  Bu  hami- 
le  tiirlerine  ornek  olarak  yeryiiziinii,  buludan,  kadinlari  ve  biitiin  di§ile- 
ri  verebiliriz.  Bunun  yam  sira,  kitaplann  harflerinde  ta§idiklari  biitiin 
anlamiari  da  bilmelidir.  (JXinkii  kitaplar  da  ta§iyici  ve  hamileler  arasm- 
dadir.  Bu  secdeyi  yapan  ki§i,  geldigi  yonden  donecegini  ogrenemez; 
diinyada  ve  ahirette  kendi  durumunu  goziiyle  gorup  yemin  edecek  bir 
kesinlikte  bilmezse,  secde  etmi§  sayilmaz. 


VASIL 

On  Be§inci  Secde 

Bu  secde,  Ilk  Akim  mii§ahede  ve  Allah’a  doniLjten  kaynaklanan  og- 
retme  secdesidir.  Bu  secde,  ‘Secde  e£  ve  yakla$,m  ayetinde  Alak  suresinde 
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yapilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  secde,  Allah’a  yakla§ma  talebi  igeren  bir 
secdedir.  Ayette  ise,  kovma  ve  cezalandirma  ifadesinden  sonra  gelmi§- 
tir.  Bu  ifade,  ‘kella  (hayir,  asla)’  soziidiir  ve  Allah’a  ve  ahiret  giiniine 
inanmayana  yonelik  olarak  soylenmi^tir.  Rabbi  ona  §oyle  der:  ‘Secde  et 
ve  bana  yalda§!  Boylece  seni  ^agirdigi  §eyden  kurtulur  ve  onun  verecegi 
sikintidan  giivende  olursun! 

Kirk  altinci  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  yedinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  YEDiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Tilavet  Secdesinin  Vakti 

Bazi  bilginler,  namaz  kilinmayan  vakitlerde  secde  edilemeyecegini 
kabul  etmi§,  bir  grup  ise  giine§  batmaya  ya  da  dogmaya  yakla§madigi 
siirece  ikindi  ve  sabah  namazlarindan  sonra  secde  edilebilecegini  kabul 
etmiftir.  Benim  goriifiim,  her  vakitte  secde  edilebilecegidir.  Cimkii  ya- 
sak  olan,  o vakitlerde  namaz  kilmaktir.  Namazin  di§indaki  secde  ise, 
hiikum  bakimindan  namazdan  sayilmaz.  Nitekim  Fatiha  suresi  de  her 
vakitte  okunur,  falcat  namazda  okunmasi  namazin  bir  panjasidir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Secde,  marifet  ve  tenzih  yakinligi  demektir.  insan  secde  ederek 
Ilah’in  hak  ettigi  yiikseldik  ve  yaratiklarin  niteliklerinden  iistiinluk  ozel- 
likleriyle  kendini  tenzih  eder.  Boyle  bir  §ey  ise,  belirli  bir  vakide  smirla- 
namaz.  Bilakis  Allah  her  vakitte  yiiceltilebilir  ve  tenzih  edilebilir.  Nite- 
kim kul,  yiice  kitabim  okuyarak,  her  valdtte  Rabbiyle  konu§abilir.  Boyle 
yaptiginda  ovuliir  ve  Allah  katmda  odiil  alir. 
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FASIL  J0NDE  VASIL 

Kim  Secde  Eder 

Bilginler,  namazda  bulunsa  da  bulunmasa  da  ayeti  okuyanm  secde 
etmesi  gerektigi  hususunda  gorii§  birligine  varmi§,  dinleyen  haklanda 
ise  gorii§  ayrihgina  du§mu§tiir.  Bazi  alimler,  secde  etmesi  gerektigini, 
bazi  alimler  ise,  iki  §art  bulundugunda  secde  edecegini  soylemi§tir:  Bi- 
rincisi  okuyanm  secde  etmesi,  digeri  ise  Kuran  dinlemek  i$in  oturmu§ 
olup  okuyanm  dinleyene  imam  olabilecek  nitelige  sahip  olmasidir.  Bazi 
bilginlere  gore  ise,  dinlemek  iizere  oturmu§sa  okuyan  imamliga  uygun 
olmasa  da  dinleyenin,  okuyanm  secdesinden  dolayi  secde  edecegini  s5y- 
lemi§tir.  Benim  gorii§um  ise,  secde  etmemeleri  mekruh  olsa  bile,  hem 
okuyanm  hem  de  dinleyenin  secde  etmek  zorunda  olmadigidir. 


VASIL 

Batini  Yoram 

Secde  etmek,  kalbe  vaciptir.  Kalp  secde  ettiginde  ise,  yiiz  secdesi- 
nin  aksine,  secdeden  asla  kallcmaz. 

Sehl  b.  Abdullah  et-Tiisteri,  tasawuf  yoluna  girdigi  ilk  donemde 
kalbinin  secde  etmi§  oldugunu  gormii§.  Secdeden  kalkmasim  beklemi§ 
falcat  kalkmami§.  Bunun  iizerine  hayrette  kalmi§.  Ya§adigi  hadiseyi  bu 
yolun  pirlerine  sormaya  ba§larru§,  bilen  kimse  bulamamiy  Qiinkii  onlar, 
diiriist  insanlardi,  ger9ekle§mi§  bir  zevk  (tecriibe)  olmaksizm  konu§- 
mazlardi.  Bunun  iizerine  Sehl’e  §oyle  denilmi§:  ‘Abadan  §ehrinde  saygm 
bir  §eyh  var,  oraya  gidersen  belki  sorunun  cevabmi  alabilirsin.’  Bunun 
iizerine  Sehl,  ya§adigi  §eyi  sormak  igin  Abadan’a  gitmi§,  o §eyhin  huzu- 
runa  girmi§,  selam  vermi§  ve  foyle  demi§:  ‘Ey  §eyh!  Kalp  secde  eder 
mi?’  §eyh  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Eder,  hem  de  sonsuza  kadar.’  Bbylece, 
§ifasmi  bulmu§  ve  o §eyhin  hizmetine  girmi§. 
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Kalp  secdesi  hakkmda  tasawuf  yolunun  esasi  §udur:  Insan  i$in  goz 
gormesiyle  bir  haJ  meydana  geldiginde,  hie;  ku§kusuz,  kendisi  kemale 
erdigi  gibi  marifeti  ve  korunmu§lugu  da  yetkinle§mi§  demektir.  Artik, 
§eytan  ona  ula§mak  i<pn  bir  yol  bulamaz.  Veli  hakkinda  bu  koruma 
‘muhafaza’  diye  isimlendirildigi  gibi  nebi  ve  peygamber  hakkinda  ‘ismet 
(masumluk)’  diye  isimlendirilir.  Bu  farklilik,  peygamber  ve  nebiler  kar- 
§isinda  sayginm  bir  geregidir.  Boylece  onlarin  korunmu§luguna  ‘ismet’ 
ismi  tahsis  edilerek,  veli  ve  nebi  arasindaki  fark  saglanmi§tir.  Yine  de, 
bu  ikisinin  arasindaki.  farki  §oyle  a^iklayabiliriz:  Nebiler,  di§ta  ve  i$te 
(zahirde  ve  batinda)  §eytandan  korunmu^  kimselerdir.  Onlar,  biitiin  ha- 
rekederinde  Allah  tarafmdan  muhafaza  edilir  ve  sakinihr.  (Jiinku  Allah, 
onlari  ornek  alinsinlar  diye  gorevlendirdi.  Onlarin  i§i,  Hakka  yakarmak 
ve  O’nunla  konu§maktir.  Gonderilmi§  nebiler,  kendi  adlarina  miibah 
bir  i§i  yapmaktan  korunmu§tur.  (^iinkii  onlar,  soz  ve  fiilleriyle  hiikiim 
koyarlar.  Miibah  bir  i§  yaptiklarinda  ise,  kendilerine  uyulsun  diye  onu 
hiikiim  yapmak  iizere  i§lerler  ve  Allah’in  o §ey  halckindaki  hiikmiinii  ta- 
kip^ilerine  bildirirler.  Oyleyse,  kendilerine  indirilen  §eyi  insanlara  a<pk- 
lamak  peygamberlerin  zorunlu  gorevidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey  pey- 
gamber! Rabbinden  sana  indirileni  teblig  et.  Burn  yapmazsan,  risaletini 
ula$tirmami$  olursun.  Allah  seni  insanlardan  korur.,,s 4 Peygamberin  varis- 
lerinin  de  bu  tebligden  biiyiik  bir  pay  ve  nasipleri  vardir. 

Veli  ise,  Allah’in  diledigi  bir  §eyi  kalbine  aktarmasi  esnasmda,  §ey- 
tamn  yapmasini  arzuladigi  i§ten  korunmu§tur.  Boylece  Allah  (§eytanm 
arzuladigi  o i§in)  hakikatini  razi  olacagi  tarza  $evirmekle  degi§tirir.  Bu 
durumda,  veli  Allah  katinda  biiyiik  bir  mertebeye  ula§ir.  iblisin  giinah- 
taki  israri  olmasaydi,  bir  daha  bu  veliye  donmezdi,  c^iinkii  veliye  getir- 
digi  i$in  (diirtiiniin)  yalanhk  ve  mudulugunu  artirdigim  goriir.  Nebiler 
ise,  §eytamn  bir  §ey  aktarmasmdan  korunmu§tur.  i§te  (nebilere  ozgii) 
ismet  ile  (velilere  ozgii)  hifz  arasindaki  fark  budur.  Peygamber  kar§i- 
smdaki  saygmm  geregi  olarak,  hifz  (korunma)  velilere  tahsis  edilmi§tir. 
(piinkii  §eytamn  ilahi  tecelliriin  kalplerine  verdigi  bilgiden  dolayi  bazi 
velilerin  kalplerine  ula§ma  imkani  da  yokmr.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  ko- 
vulmuj  ^eytandan  koruyaraknss  Kastedilen,  §eytanlarin  en  biiyiigiidiir. 
(jkinkii  §eytan  herkese  makamma  yara§an  §eyi  aktanr.  §eytan,  soz  geli§i, 
bir  veliye  gelir  ve  ona  ancak  itaaderi  yapmasini  soyler,  itaaderi  ^e^iden- 
dirir,  onun  dikkatini  bir  itaatten  daha  iistiin  bir  itaate  $eker.  Bu  du- 


200  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

rumda  veli,  ibadetlerde  nefsani  arzularma  ait  bir  etki  goremez  ve  onu 
yapmaya  ko§ar.  Kovulmu§  §eytan  ise,  velinin  verdigi  dii§iinceyi  almakla 
tatmin  olur.  Veli  bu  konuda  Rabbinden  bir  delile  sahip  olsaydi,  hi^ 
ku§kusuz,  daha  iyi  olurdu.  §eytan,  ilahi  tecellinin  bilgisine  herhangi  bir 
§ekilde  zarar  veremez.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kendi  §eytam,  yani 
onunla  ‘sorumlu  yakim’  hakkinda  §oyle  der:  ‘Allah  bana  ona  kar§i  yar- 
dim  etmi§,  o da  miisliiman  olmu§tur.’  Yani,  §eytam  peygambere  boyun 
egerek  ona  sadece  iyiligi  emretmi§tir.  Allah  haklandaki  bilgisi  teorik 
dii§iince  ve  tiimevarimdan  olan  kimse  ise,  bu  durumda  degildir.  §eytan 
ona  ku§kulu  kanidar  verir.  Amaci  ise,  ki$iyi  fa^irtmak  ve  Rabbini  bil- 
meyerek  ya  da  kufku  ya  da  hayret  ya  da  tereddiit  i^inde  olmesini  sag- 
lamak  i^in  onu  dii^iinme  alanina  ^ekmektir.  Allah  hakkindaki  bilgisi  te- 
celliden  meydana  gelen  veli  ise,  basirete  sahip  olarak  her  ku§kudan  ko- 
runmu§tur.  C^iinkii  §eytanin,  yani  insan  ve  cin  §eytanlarinin  ilahi  tecelli 
ilminin  sahibinin  kalbine  ula§ma  imkani  yoktur.  Boyle  bir  hal  ise,  veli- 
ler  l^inde  sadece  ‘kalbi  secde  eden’  kimse  i^in  ger^ekle^ebilir.  Qinkii 
$eytan  insandan  ancak  kalbiyle  ve  yuziiyle  (zahir  ve  batin)  secde  etti- 
ginde  uzaklaf abilir.  Kalbi  secde  etmeyen  veli  korunmu§  degildir. 

Kalbin  secdesi,  Allah  ehlinin  yolunda  onemli  ve  biiyiik  bir  mesele- 
dir,  az  bulunan  bazi  fertlerin  di§mda  kimse  19  m ger^elde^mez.  Onlar, 
rablerinden  bir  delile  sahip  kimselerdir.  Delil,  Hakkin  tecellisi  demektir. 
Bu  delili,  $eytanin  aynldigi  kuldan  meydana  gelen  bir  §ahit  (tamk)  takip 
eder  ki  o da,  ‘kalbin  secdesi’dir.  O halde,  Rabden  gelen  bir  delille  onu 
takip  eden  §ahit  bir  araya  geldiginde,  kalp  korunur  ve  salumlir.  Bu  kal- 
bin sahibi  ise,  insanlari  basiretle  Allah’a  ^agirir.  Tasawuf  yolunda  bu 
makam  hakkmda  sufilerin  .^a^irdigi  pek  90k  sebep  vardir.  Ebu  Yezid 
§oyle  der:  ‘insanlari  $u  kadar  yil  Allah’a  davet  ettim,  sonra  Allah’a  don- 
diim,  bir  de  ne  goreyim:  Hepsi  beni  ge9mi§.’  Bu  makamda  Ebu  Yezid’e 
^oyle  denilmi.^:  ‘Arif  giinah  i§ler  mi?’  O da  $6yle  cevap  vermi§:  ‘Allah’m 
emri  mudaka  ge^eklesir.’  Bu  ifade,  edebin  zirvesidir.  (^iinkii  Ebu  Yezid 
‘ever’  ya  da  ‘hayir’  dememi§tir.  Bu  ise,  onun  hali,  bilgisi  ve  saygismm 
yetkinligindendir.  Allah  ondan  ve  onun  gibilerden  razi  olsun! 
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FASIL I0NDE  VASIL 

Secdenin  Niteligi 

Bazi  alimler,  egilince  ve  kalkinca  tekbir  getirmek  gerektigini,  bazi 
alimler  ise  sadece  namaz  secdesinde  tekbir  getirilecegini  soylemi§tir. 
Namazda  secdeye  giderken  egilirken  ve  kalkarken  tekbir  getirilir.  Be- 
nim  goriigim  ise,  tekbirin  gerektigidir.  Boyle  bir  §ey  rivayet  edilmemi§ 
olsa  bile  aksi  de  rivayet  edilmemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Secde  ederken  Hakki  biiyiiklemek  (tekbir),  her  durumda  oviilen 
bir  i§tir.  Qiinkii  tekbir,  bir  tenzihtir.  Kul  secdede  dile  hakkmi  vermeli- 
dir.  Dile  halckmi  vermek  ise,  tekbiri  soylemekten  ba§ka  bir  §ey  degildir. 
Aym  §ekilde,  her  birisi  kendi  hakikatiyle  olmak  iizere,  biitiin  organlar 
da  secde  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Secde  19m  Abdest  Aimak 

Bazi  alimler,  abdestliyken  secde  edilebilecegini,  bazi  alimler  ise  ab- 
destsiz  de  secde  edilebilecegini  soylemi§tir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim. 
Ancak,  abdestli  secde  etmek  daha  uygundur.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  se- 
lam  aimak  ign  teyemmiim  almi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Allah1 1 temiz  olma- 
dan  zikretmeyi  naho§  gordiim.’ 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Kalp  temizligi,  secde  eden  olmasi  bakimindan,  Allah’a  secdenin  ge- 
^erlilik  §artidir.  Organlarin  temizligi  ise,  secde  esnasinda  manevi  yoldan 
anla§ilir.  C^iinkii  onlar,  secde  vaktinde  ba§ka  bir  i§le  ilgili  olamazlar. 
Kalp  ise,  boyle  degildir.  Bu  nedenle,  kalp  secde  ettiginde  ebediyen  sec- 
deden  kalkmaz.  Namazm  difindaki  secde  halinde  ibadetle  ilgilenen  or- 
ganlarin fiilinde  su  veya  topragm  kullamlmasi  fart  degildir.  Secdenin 
abdestliyken  yapilmasi,  daha  uygun  ve  daha  iistiindiir.  Abdullah  b. 
Omer  abdestsizken  bile  tilavet  secdesi  yapardi. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Kibleye  Donerek  Secde 

Bilginler,  tilavet  (okuma)  secdesinde  kibleye  donmenin  gerekliligi 
hususunda  gorii§  ayriligma  du§mii§,  bazi  alimler  yiizii  her  nereye  do- 
nerse  secdeyi  oraya  dogru  yapabilecegini  soylemiftir.  En  uygunu  ise, 
kibleye  donmektir.  Bazi  alimler  ise,  kibleye  donmenin  §art  oldugunu 
soylemiftir.  Benim  goriifiim  ise,  secdenin  herhangi  bir  yone  yapilabile- 
cegidir.  ^iinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Her  nereye  donerseniz,  Allah’m  yiizii 
oradadir .’l86  Miimkiinse  kibleye  donmek,  zahiri  ve  batim  birle§tirdigi 
i^in,  daha  uygundur. 


VASIL 


Batini  Yorum 

Allah,  simrlanmaktan  miinezzeh  ve  miitealdir.  §u  halde  bu,  kalple- 
rin  kiblesidir.  ‘Her  nereye  donerseniz  Allah’in  yiizii  oradadir.’  Allah  ehli 
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arasinda  bir  gorii§  aynligi  olmaksizin,  miinezzeh  bir  hakikat  olarak  ora- 
dadir.  Kul  Allah’a  secde  ettiginde,  hi$  ku§kusuz,  ge^erli  kibleye  secde 
etmi§tir.  C^iinkii  Allah  her  §eyi  ihata  eder.  O’nu  yonler  sinirlamadigi  gi- 
bi  mekanlar  da  sigdirmaz:  O,  her  mekanda  bulunur.  Allah’tan  ba§ka  hig 
kimse  bu  ozellige  sahip  olmadigi  gibi  ba§ka  higbir  varlik  boyle  nitele- 
nemez.  Secde  eden  ki§i,  yaratih§inda  iki  el  bir  araya  geldigi  gibi,  iki  kib- 
leyi  (zahir  ve  batin  kible)  bir  araya  getirebilir.  Boylece  simrlanma  kabul 
edeni  simrlar,  mudaklik  kabul  edeni  mutlakla§tirir.  Bunu  yapan  ki§i,  Al- 
lah’in  her  §eye  yaratili§ini  vermesi  gibi,  her  hak  sahibine  hakkim  vermi§ 
demektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Zahiri  ve  Batini  Yorumuyla  Bayram  Namazlari 

Bayram  namazi  gormenin  yinelenmesidir 

Benim  u zerimde  gdzuken  varlik  He 

O’ndan  olan  $ey  bize  tecelli  ettiginde 

Her  bayramda  beriden  olan  }ey  onu  over 

Benim  varhgimdan  olan  bayramim  comertlik  gunudur 

Artirmaksizin  onu  bana  ihsan  eder 

Ona  yedi  kez  tekbir  getiririm,  sonra  be } kez. 

$ah  damanyla  smirk  yakinhktan  (tenzih  ederek). 

Zatimm  verdigi  $eyi  O’ndan  istiyorum 
Bu  gune  ait  olan  yeniden  yaratmayi 
Olu$umun  gozuyle  konu§mu$  olsaydim 
lstenileni  isteyenden  ayirt  etmi$  olurdum 
Fakat  kinaye  yaptigimda,  O’ndan  ijade  ediyorum 
Yukselirken  veya  dii$erkeri  ki  hal  dilimle. 

Her  durumda  O’nunla  konu$uyorum 
Artmahm  hazlanyla  beni  perdeliyor 
O’nun  ortiisunii  zatimm  gozunden  kaldiriyorum 
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Varhgimdan  dogan  gey  yok  dluyor 
Temizligim  onun  hayat  suyuyla  gergeklegir 
Su  bulamayan  ise  toprakla  teyemmum  eder 
Teyemmumum  zatimla  donmemdir 
Kendime;  mugahedede  mugahede  olmaksizin. 

Ezan  okunmaksizm  ya  da  kamet  getirilmeksizin  bayram  namazlari- 
ni  kilmak,  siinnettir.  Onlar  sevin^  giinleridir.  Ramazan  bayrammda  in- 
san  orucu  a^makla  sevinir,  Rabbine  kavu§mak  i$in  namazla  acele  eder. 
Qiinkii  namaz  kilan  ki§i  Rabbiyle  konu§ur.  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Oru^  tutamn  iki  sevinci  vardir:  Birincisi  orucunu  a^tigindaki,  ikincisi 
ise  Rabbine  kavu§tugundaki  sevincidir.’  §ari,  iki  sevincin  ger$ekle§me- 
sini  hizlandirmi§  ve  Ramazan  bayrami  namazim  belirlemi§tir.  O giin, 
orucunu  a^arken  zorunlu  kulluktaki  farzlarin  iicreti  gibi  iicret  alsm  diye 
kula  oru^  tutmak  yasaklanmi§tir.  Boylece  alacagi  sevap  90k  bliyiik  olur. 
Oru^lu  19m  kurban  bayrami  da,  tipki  Ramazan  bayrami  gibi,  Arefe  gii- 
nii  0019  tutanm  orucu  bozma  bayramidir.  Qiinkii  bu  oru9,  Arefe  giiniin 
di§inda  te§vik  edilmi§  bir  on^tur.  Farzlarm  sevabim  alabilmek  i9in, 
Kurban  giinii  oru9  uitrnak  da  yasaktir.  Qiinkii  farzlarm  sevabi,  en  bii- 
yiilc  sevaptir. 

Bayram  siislenme,  yeme,  i9me  ve  eglenme  gibi  nefsani  durumlarla 
ve  i§lerle  ilgilenme  giinii  oldugu  i9in,  kuldan  giiniinii  Rabbiyle  konu§a- 
cagi  namazla  a9masi  istendi.  Boylece  bilhassa  bayram  giinii  Hacda  ol- 
mayan  kimseler,  giiniin  kalan  kismini  koruyabilir.  Qiinkii  bayram  gii- 
niiniin  ilk  vaktindeki  namaz,  (giinii  bir  namaz  sayarsak)  namaza  niyet- 
lenmek  gibidir.  Niyet  namazi  korudugu  gibi  bayram  giiniindeki  namaz 
da  niyetin  yerine  ge9erken  giin  de  namazin  yerini  alir.  Namaz  kilarken 
bir  gaflet  ger9ekle§tiginde,  niyet  onu  telafi  eder.  (^iinkii  niyet  varsa, 
namaz  tamdir.  Dolayisiyla  niyetin  hiikmii,  namaz  kilan  ki§i  farkinda 
olmasa  bile,  namaza  yayilmi§tir.  Bayram  giinii  i9inde  insandan  meyda- 
na  gelen  eglence,  oynama  ve  sair  miibah  fiiller  giiniin  sonuna  kadar 
namazimn  korumasi  kapsamindadir.  Bu  nedenle,  ‘salatii’l-id  (bayram 
namazi,  donii§  namazi)’  diye  isimlendirilmi§tir.  (Kelimenin  kok  anla- 
mmdan  hareket  edersek)  Id,  insamn  i§ledigi  biitiin  fiillerin  kar§iligimn 
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kendisine  donmesi  demektir.  Bu  miikafat,  niyet  ge^erli  oldugu  i^in,  in- 
san  gafil  olsa  bile  namazdaki  haline  gore  verilir. 

Bu  nedenle,  ba§lama  tekbirine  benzetilerek  ve  orucun  vaciplik  ha- 
linde  oru^  niyetinin  kar§iligi  olsun  diye,  bayram  giinii  oru$  tutmak  ha- 
ramdir.  insan  orucunu  a^tiginda,  Ramazan  aymda  farz  oru^  tuttugu 
gibi,  farz  i§lemi§  sayilir.  O giin  insanm  i§ledigi  biitiin  miibahlar,  nama- 
zin  siinnetleri  gibidir;  yaptigi  biitiin  farzlar  ve  vacipler  ise,  namazin 
§artlari  gibidir.  Dolayisiyla,  kulun  bayram  giiniinde  yaptigi  her  i§teki 
durumu,  namaz  kilanin  hali  gibidir.  Bu  nedenle  ‘id  namazi  (tekrarlama, 
donme,  avdet  etme  namazi)  diye  isimlendirildi’  dedik.  Yolumuzdan 
olmayan  ve  i^tigimizden  ipneyenler  ise  §oyle  derler:  ‘Bayram  nama- 
zinm  Id  diye  isimlendirilmesinin  sebebi,  her  sene  tekrarlanmasidir.  Hal- 
buki  be§  vakit  namaz  da  her  giin  yinelenir  ve  ‘tekrar  namazi’  diye  isim- 
lendirilmez.  Bu  yorum,  baglayici  olmasa  bile,  soylene  gelen  bir  gorii§- 
tiir.  ‘Bayram  namazi  o giiniin  siisienmeyle  ilgili  olmasi  nedeniyle  boyle 
isimlendirilmi§tir’  denilirse,  buna  kar§i  §oyle  yanit  veririz:  Siisienme  her 
namazda  gereklidir.  Qiinkii  Allah  insan  ogluna  §oyle  buyurur:  ‘Her  mes- 
cide  girdiginizde  zlnetinizi  (suslerinizi)  aliniz.’187  Orucii  a^mak  farz  bir  iba- 
dete  donu§tiigii  i^in  Id  diye  isimlendirilmi§tir.  Miibah  olan  ise,  vacibe 
donmii§tiir. 

FASILLAR 

Bilginlerin  Qogunlugunun  Gorii§  Birligine 
Vardigi  Hususlar 

Bayram  giinii  namaza  gitmek  i$in  yikanmak,  bir  gorii§  ayriligi  ol- 
maksizin  iyi  goriilmii§tiir.  Ezan  ve  kametin  okunmamasi,  siinnettir. 
Ger^i  Ebu  Amr  b.  Abdilber’in  Esahhu'l-ekaviVde  aktardigina  gore 
Muaviye,  ezan  ve.kamet  okutmuftu.  Siinnet  olan,  bayram  giinii  nama- 
zlnin  hutbeden  once  kilinmasidir.  Osman  b.  Affan  tersini  yapmi§, 
Abdiilmelik  b.  Mervan  da  gorii§  ve  i^tihadiyla  bunu  benimsemi§tir. 
Mervan,  bu  konudaki  i^tihadmda  §ari’nin  hutbeden  maksadmin  ne  ol- 
duguna  dayanmi§tir.  Fakihler,  bayram  namazmda,  okumanin  bir  stniri 
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olmadiginda  gorii§  birligine  varmiftir.  Bununla  beraber,  birinci  rekatta 
A’la  (Sebbih  isme  rabbike’l-a’la),  ikinci  rekatta  ise  Ga§iye  suresinin 
okunmasi  miistehaptir.  Aym  §ekilde,  Hz.  Peygambere  uyarak,  birinci 
rekatta  Hac,  ikinci  rekatta  Kamer  suresinin  okunmasi  miistehaptir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Yikanmak,  genel  temizlik  ve  taharet  demektir.  Yikanmak  ise  neza- 
fet  demektir.  Ki§i  di§ina  ve  icpne  en  giizel  kiyafeti  giymelidir.  Di§indaki 
kiyafet  elbise,  i^indeki  kiyafet  ise  takva  elbisesidir.  Talcva  ile  kastedilen 
ise,  insamn  sayesinde  avret  mahallini  a^ilmaktan  koruyabilecegi  ya  da 
sicaklik  ve  soguktan  korunacagi  §eydir.  O ise,  kiyafet  turiiniin  en  hayir- 
lisidir.  Ku^iik-buyuk  herkes  bayram  giinii  namaza  gitmek  ister  ve  na- 
maza  gideceldere  yonelik  bir  hatirlatma  belirlenmemi§tir.  Bu  nedenle, 
ezan  ve  kametin  hulcmii  du§mu§tur.  (Jiinkii  onlar,  gafiUeri  uyarmak  i^in 
birer  iiandir.  Halbuki  burada  hazirlanma  ger^eldefmiftir.  Kalbin  Allah 
kar§ismdalu  huzuni  ise,  melegin  ilhamma  gerek  biralunaz.  Melegin  il- 
hami,  ezan  ve  kamet  okumak  gibidir.  Muaviye’nin  yaptigi  uygulama, 
ender  olani  gozeterek  gafili  uyarmak  amaci  ta§ir.  (Junku  gafil  insan, 
oynamak  ve  dola§mayi  gordiigiinde  namazdan  gafil  kalabilir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  devrinde  nefisler,  onu  gormeye  arzulu  ve  onun  huzurunda 
bulunmalctan  haz  aliyordu.  Peygamber,  imamdi,  dolayisiyla,  o giindeki 
herhangi  bir  i§  sahabeyi  peygambere  gitmekten  alikoymazdi.  Bundan 
dolayi,  peygamber  ezan  ya  da  kamet  okunmasini  gerekli  gormemi§ti. 

Namazm  hutbeden  once  kilinmasina  gelirsek,  ^iinkii  kul  namazda 
Rabbiyle  konu§urken  hutbede  ise.  Hale  ile  konu^masmda  kendisine  in- 
dirilen  hatirlatmayi  insanlara  teblig  eder.  Bu  nedenle,  namazm  hutbe- 
den once  olmasi  daha  uygundur  ve  boyle  yapmak  siinnettir.  Osman  b. 
AfFan,  insanlarin  namazi  bitirip  ayrildiklanm  ve  hutbeyi  dinlemedikle- 
rini  gormii§.  Bu  durumu  dilekate  alarak,  hutbeyi  namazdan  onceye  al- 
mi§  ve  bayram  namazmi  Cuma  namazma  benzetmi§tir.  C^iinkii  Osman, 
§ari’nin  hutbedeki  amaemm  bulunanlarin  dinlemesini  saglamak  oldu- 
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gunu;  insanlar  ayrildiginda  ise  hiikme  baglanmi§  hutbenin  ger<;ekle§e- 
meyecegini  biliyordu.  Cemaatin  dinleme  sevabini  almasi  i<jin  hutbeyi 
namazin  online  almi§ti.  Osman  b.  Affan  Hz.  Peygamber’den  bunun 
tersini  ogrenseydi,  dyle  yapmaz  ve  oyle  bir  i^tihatta  bulunmazdi.  Hz. 
Peygamber’den  onun  yaptigmi  engelleyecek  bir  davrani§  9ikmami§ti. 
Karineyi  kabul  edenlere  gore,  hal  karinesinin  hukiimlerde  bir  etkisi 
vardir.  Hal  karinesi  ise,  bakana  gore  degi§ir.  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Benim  0019  tuttugumu  gordiiguniiz  gibi  oru9  tutun.’  Hac  ^in 
de  §oyle  der:  ‘Haccm  uygulamalarmi  benden  ogrenin.’  Hz.  Peygamber 
hutbe  ve  bayram  namazi  arasmdaki  ili§kiyi  hacci  ve  namazi  gozettigi 
gibi  gozetseydi,  hac  ve  namaz  hakkinda  konu§tugu  gibi  onlar  hakkmda 
da  konu§urdu.  Hz.  Peygamberin  katibi,  kaym  biraderi  ve  miiminlerin 
dayisi  olan  Muaviye’nin  yaptigi  da  boyledir.  Sahabeye  kar§i  iyi  zanda 
bulunmak  giizel  bir  davram§tir.  Allah  hepsinden  razi  olsun!  Onlari  ele§- 
tirme  hakkimiz  yoktur.  Sahabeler  birbirleri  hakkinda  konu§mu§sa,  bu 
onlara  kalmi§tir.  Onlarm  arasmdaki  gorii§  ayriliklarina  kari§mak  bize 
dii§mez.  Sahabe  bilgi  ve  i9tihat  ehlidir,  niibuwet  doneminin  neslidir. 
Yamlsalar  da  yanilmasalar  da  onlar,  igtihat  yoluyla  verdikleri  her  karar- 
da  sevap  alir. 

Okunacak  surenin  belirlenmesine  gelirsek,  Hz.  Peygamber’in  bu 
konuda  herhangi  bir  sozii  yoktur.  Bununla  beraber,  tek  ki§inin  rivayeti 
olarak  bize  aktarildigma  gore,  bazi  bayramlarda  belli  sureler  okumu§- 
tur.  Kimsenin  inkar  edemeyecegi  bir  sayidaki  insanm  rivayetiyle  bize 
gelen  Kur'an-i  Kerim’de  ise  ‘Kuran’dan  kolayimza  gelen  $eyi  okuyun ”88  ve 
‘ Allah  kimseyi  yapabileceginin  di$mda  sorumlu  tutmaz1 189  gibi  ayederle  bir 
simrlamamn  bulunmadigi  kesindir.  Ayette  (kolay  derken)  kastedilen, 
namaz  kilamn  namazda  hatirladigi  surelerdir.  Kur'an-i  Kerim’in  hepsi 
ho§tur  ve  onu  okuyan  kendi  soziiyle  Rabbiyle  konu§ur.  Peygamberden 
aktarilan  bir  sureyi  okuyup  boylece  kolay  gelen  ile  peygamberin  davra- 
m§im  birle§tirmek  miistehaptir,  9iinkii  Hz.  Peygambere  uymak,  bize 
emredilmi§tir.  Ama  namazda  onun  okudugu  sureleri  okumak,  farz  ya 
da  siinnet  degildir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bayram  Namazlarinda  Tekbir 

Bazi  alimler,  birinci  rekatta  ba§lama  tekbirinden  sonra  ve  okuma- 
dan  once  yedi  tekbir  alinacagim  soylemi§tir.  Bir  gorii^e  gore  ise,  ba§la- 
ma  tekbiriyle  birlikte  ikinci  rekatta,  ikinci  rekata  kalkma  tekbirinden 
sonra  be§  tekbir  getirilir.  Bazi  alimlere  gore  ise,  birinci  rekatta  okuma- 
dan  once  ve  ba§lama  tekbirinden  sonra  115  tekbir;  ikinci  rekatta  ise 
okumadan  sonra  U9  tekbir  getirilir.  Sonra,  riikuya  gitmek  igin  tekbir  ge- 
tirilir. Ebu  Bekir  Ibrahim  el-Miinzir  tekbir  hakkinda  on  iki  gorii§  ak- 
tarmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bayram  namazlarmda  bilinen  tekbire  tekbir  ilavesi,  bayram  isminin 
verdigi  ilave  bir  duruma  imkan  verir.  (^iinkii  bu  isim,  donmek  anla- 
mmdan  gelir.  Bu  nedenle  tekbir  tekrarlamr,  ^iinkii  namaz,  tekrar  nama- 
zidir.  Bu  nedenle  Haldan  biiyuldiigii,  konu§ma  yerle§ik  ve  peki§tirilmi§ 
bir  buyiiltmeden  meydana  gelsin  diye  okumadan  once  yinelenir.  Qiinkii 
tekrar,  bir  §eyi  sabidemek  i^in  peki.^tirmek  demektir.  Bu  yorumda  bay- 
ram namazinin  adi  dikkate  almmi§tir.  (^iinkii  isimlerin  biiyuk  bir  etkisi 
ve  mertebesi  vardir.  Nitekim  Adem’in  meleklerden  iistiin  olmasi,  isim- 
ler  sayesinde  ger^eklqm^ti. 

Bayram  (id,  tekrar,  avdet)  adi,  tekbirin  yenilenecegini  bildirir. 
Qiinkii  bu  mertebede  hiikiim  o isme  aittir.  Okumadan  sonra  tekbirin 
tekrarlanmasi,  bu  gorii§teki  bilginlere  gore,  bayram  , namazinda 
riikunun  bulunmasmdan  kaynaldamr.  Bunun  sebebi  §udur:  Bayram  se- 
vin9,  siislenme  ve  ne§e  giinudiir  ve  o giinde  nefisler  hazlanm  elde  etme 
pe§ine  dii§mii§tur.  §eriatin  bayram  giinii  on.19  tutmayi  yasaklayip  insan- 
larm  oyun  ve  eglence  yapmalarmi  hiikme  baglamasi,  bu  durumu  des- 
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tekler.  Bayram  giinii  Habqliler  Hz.  Peygamberin  mescidinde  oyunlar 
oynami§,  Peygamber  de  Hz.  Ai§e  arkasmda  oldugu  halde  durup  onlan 
seyretmi§ti.  Yine,  bayram  giinii  Hz.  Peygamberin  evine  iki  §arkici  kadin 
girmi§,  §arlo  soylemi§ler  ve  Hz.  Peygamber  de  onlari  dinlemi§ti.  Hz. 
Ebu  Bekir  iyeri  girdiginde  onlara  miidahale  etmek  istemi.y  peygamber 
ise  ‘Birak  onlari  Ebu  Bekir!  Bu  giin  bayram  giiniidiir’  demi§ti.  Bayram 
giinii  nefsin  haz  alma  giinii  oldugu  igin,  Allah  namazda  tekbirin  artma- 
sim  istemi§tir.  Boylece,  kullarimn  kalplerine  Hakka  yara§an  biiyiikliik 
ve  yiicelik  yerle§ir.  (Jiinkii  nefislerin  hazlari,  giin  boyunca  insanlari  farz- 
lari  yerine  getirmekten  alikoyarak,  Allah’in  hakkina  riayetten  uzalda§ti- 
rabilir.  Kastedilen  ogle,  ikindi  ve  diger  namazlardir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘ Allah’i  zihretmek  ise  daha  buyuktur.'1'90  Yani,  hiikiim  bakimmdan 
daha  biiyiiktiir. 

Bayram  namazinda  U5  tekbir  oldugunu  kabul  edenler,  ii$  alemden 
dolayi  bunu  kabul  etmi§tir:  Her  rekatta  her  alemin  bir  tekbiri  vardir. 
Tekbiri  yedi  kabul  edenler  ise,  Allah’in  nitelilderini  dikkate  almi§tir. 
Boylece  her  sifat  iyin  bir  kere  tekbir  getirilir.  (^iinkii  kul,  Halckm  kendi- 
sini  niteledigi  yedi  sifatla  nitelenmiftir,  Bu  sifadarin  Hak  ile  ili§kisi  kulla 
ili^kisi  gibi  olsun  diye,  tekbir  getirilir.  Kul  ‘Allah  en  biiyiiktiir’,  yani  her 
nitelikte  en  biiyiik  olandir’  der.  Bayram  namazinda  be§  kez  tekbir  ge- 
tirmeyi  kabul  eden  ise,  zata  ve  dort  sifata  balcmi§tir.  Bu  dort  sifat,  ken- 
dileriyle  nitelenmek  iyin  alemin  Allah’tan  muhta^  oldugu  nitelilder  iken 
aym  zamanda  onlar  sayesinde  Allah,  ilah  olur.  Boylece  insan,  birinci 
tekbirle  Hakkin  zati  i^in  ‘O'nun  benzeri  yoktur’  niyetiyle  tekbir  getirir. 
Diger  dort  tekbirle  ise,  ili§kide  benzerlik  olmayacak  §ekilde  yedi  nitelik- 
te getirdigi  gibi  tekbir  getirir. 

Tekbirde  elleri  kaldirmak,  kendimizle  ili§kilendirdigimiz  §eylerin 
hi^  birinin  bize  ait  olmadigi  anlamma  gelir.  Ellerini  kaldirmayan  ve  ba§- 
lama  tekbirinde  onlari  kaldirmakla  yetinen  ise,  namazin  dinginlik  i^in 
emredildigini  dii§iinmii§tiir.  Bu  nedenle  ellerini  kaldirmaz.  Qiinkii  ha- 
reket  genellikle  §a§irtir.  Namaz  kilan  ki§i,  ozeUikle  zikir  ve  tekbirde  da- 
gilir,  dii§iincesini  ellerine  verip  onlari  kaldiramaz,  dii§iineesi  boliiniir. 
Oyleyse,  her  arif  belirli  bir  i§e  riayet  etmi§,  Hakkin  kendisine  dii§iin- 
diirdiigii  §eye  gore  amel  etmi§tir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bay  ram  Namazlarindan  Once  ve  Sonra 
Nafile  Namazi  Kilmak 

Bazi  alimler,  namazdan  once  ve  sonra  nafile  kilinamayacagini,  bazi 
alimler  ise  bnnun  tersini  soylemi§tir.  Onlara  gore,  bayram  namazindan 
once  kilinmasa  da  sonra  kilinabilir.  Benim  gorii§iim  §udur:  Bayram 
namazi  iyin  gidilen  yer  ya  diger  mescitierle  aym  hiikme  sahip  bir  mes- 
cittir.  Bu  durumda  mescide  gelen  ki§i,  mescide  gelen  insamn  hiiloniine 
sahiptir.  Doiayisiyla  tahiyyetii’l-mescit  (mescidi  selamlama)  namazim 
kabul  eden  ki§i,  kendisine  emredildigi  gibi,  iki  rekat  nafile  kilmalidir. 
Namaz  lcilinan  yer  mescit  degil  de  bir  alan  ise,  insan  serbesttir:  Dilerse 
nafile  kilar,  dilerse  kilmaz. 


VASIL 

Batim  Yorum 

Bu  giindeki  ama^,  aym  davrani§larm  diger  giinlerdeki  hiilcmiinden 
farldi  olarak,  farz  ve  nafile  olacak  §ekilde  miibahlari  yerine  getirmektir. 
Doiayisiyla,  bayram  giinii  ozel  olarak  bayram  namazmin  di§mda  bir  na- 
file kilinmaz.  Farzlar  ise,  vakideri  geldiginde  lcilimr.  insan,  bayram  gii- 
nii  kendisini  Haldca  yakla§tiran  i§ler  yapar.  Bunlar,  mendup  (te§vik  edi- 
lenler)  ve  farzlardir.  Mendup  bir  i§i  yapan  ki§i,  bir  vakte  baglidir  ve  o 
vaktin  o belirli  mendup  eylemine  ait  bir  vakit  olmasi  yoniinden  bir 
hukmii  vardir.  Doiayisiyla  o vakit,  o fiile  uygundur.  Bu  nedenle,  (o  va- 
kitte  ba§ka  bir)  nafile  kilinmaz.  Bayram  giinii  oyun,  eglence  ve  siislen- 
me  te§vik  edilmi^tir.  Doiayisiyla  kul  bunlarla  beraber  onlarla  ^eli§ecek 
bir  mendup  fiil  i§lemez.  Bayram  bittiginde  ise,  kul  menduplara  ko§abi- 
lir  ve  bayram  giinii  mendup  olan  feyler  diger  giinlerde  miibaha  doner. 
i§te  bu,  hukiimler  hakkmda  adalet  ve  hikmet  sahibi  olanm  fiilidir. 
‘Cpiinkii  nefsinin  senin  iizerinde  haklu  vardir.’  Bayram  giinii  oyun,  eg- 
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lence  ve  ne§elenmek  nefsin  bir  hakkidir.  Dolayisiyla  nefsine  zuliim  edip 
‘biiriin  geceyi  ibadede  ge^irip  uyumayan  ki§i’  olmayasin!  Iyice  dii§iinur- 
sen,  seni  uyardim. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazi 

Oliiye  namaz  kilmak,  Rabbinin  katmda  oliiye  §efaat  etmek  demek- 
tir.  §efaat  ise,  Hakkrn  kendisi  hakkmda  §efaat  edilmesinden  razi  oldugu 
kimseler  i<jin  olabilir.  Allah,  kullari  i$inden  sadece  -ister  delille  isterse 
imanla  kabul  etsinler-  tevhid  ehlinin  giinahkarlarina  §efaat  edilmesinden 
razidir.  Bu  nedenle  oliiye  telkin  vermek  gereldi  g6riilmii§tiir.  Bu  du- 
rumda  §efaat$i,  §efaat  ettigi  kimsenin  tevhit  inanci  iizere  oldugunu  og- 
renir.  Son  §efaat<p  ise,  her  nerede  olursa  olsun,  er-Rauf  ismidir.  Bu 
isim,  kendisine  davet  ula§tigi  halde  kabulde  ^ekingen  davranan  kimsele- 
ri  kurtarmak  i^in  el-Cebbar,  el-Miintakim.  isimlerinin  nezdinde  §efaat 
eder.  Qiinkii  kendisine  davet  ula§mami§  muvahhit  (birleyen)  cehenne- 
me  girmez.  Dolayisiyla  §efaat  ancak  davetin  ula§tigi  giinahkarlar  i$in 
olabilir.  Onlarin  bir  lasmi  inanmi§,  bir  kismi  ise,  getirdigi  §ey  nedeniyle 
bu  §ahsa  (peygambere)  inanmada  ijekingen  kalmi§tir.  Peygamber,  dave- 
rinde  kendisine  iftira  etmenin  yara§madigi  Yiice’ye  dayamr.  Bu  nedenle 
teblig  ettigi  §eyin  Allah  katindan  geldigi  iddiasinm  dogruluguna  kesin 
olarak  inandirmak  i$in  bir  kamta  gerek  duyar.  Allah  peygamberin  iddi- 
asinm dogrulugu  hakkinda  kendiliginden  zorunlu  bir  bilgi  vermedigin- 
de,  bazi  insanlar  (inanmada)  $ekingen  kalir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Peygamber  gondermeden  azap  etmeyiz  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle,  iddiasmin  dogrulugu  hakkmda  apa<pk  kamdarla  pey- 
gamber gondermeden  kimseye  azap  etmeyiz.  Aym  §ekilde,  Allah  pey- 
gamberleri  insamn  bir  mazereti  olsun  diye  apa^ik  delillerle  destekleye- 
cegini  bildirmi§tir.  iman  ‘Ailah'in  kullarmdan  dilediklerinin  kalbine  at- 
tigi’  bir  nurdur.  Oyleyse,  iizerine  namaz  kilman  dliiniin  hallerine  ba§la- 
yabiliriz!  Ona  neler  gereklidir?  §ari  oliiyii  hazirlamak  i<pn  bize  neyi,  ne 
§ekilde  yapmamizi  emretmi§tir? 
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VASIL 

(Oliiye  Tellcin) 

Uzerimizdeki  yiikumliiliiklerden  birisi,  oliiye  telkin  vermektir. 
Oliiye  telkin,  oliim  amnda  yapilir.  Qiinkii  korku  fazladir,  bulunulan  du- 
rum 90k  ciddidir.  Bu  vakit,  can  $eki§en  insanm  goziinden  perde  kaldi- 
rildiginda  gordiikleriyle  sinandigi  ‘hayat  fitnesi’  vaktidir.  Can  $eki§en 
ki§i,  orada  bulunanlarm  goremedigi  §eyleri  goriir  ve  daha  onceki  bilgi- 
leri  kendilerini  tamdigi  surederde  ona  goriiniir.  Ger^ekte  onlar,  en  gii- 
zel §ekilde  ve  en  giizel  bi^imde  suredenmi§  §eytanlardir.  §eytanlar,  can 
$eki§en  ki§iye  bu  giizel  hallere  ancak  Allah’a  §irk  ko§arak  olmekle  ula§- 
tiklarmi  bildirir.  Bu  durumda,  onun  yanmda  bulunan  miiminlerin  can 
$eki§ene  tevhidi  telldn  etmeleri,  kendisini  uyarmak  i$in  bu  fitnenin  su- 
retini  ona  bildirmeleri  gerekir.  Bu  sayede  miimin,  miisliiman  ve  birle- 
yen  olarak  oliir.  (^iinkii  can  ^eki§en  ki§i,  tevhit  lafzini  soylediginde  ve 
onu  soylerken  dili  dondiigiinde  veya  hatirlamakla  nuru  kalbinde  ortaya 
gktiginda,  hi<;  ku§kusuz  ki,  rahmet  melelderi  onun  i§ini  iisdenir  ve  ken- 
disine  gelmi§  bu  §eytani  goriintiileri  kovarlar. 

Olii,  kabrine  konuldugunda  ve  topralda  ortiildiigiinde  de,  kabir 
sorgusundan  dolayi  kendisine  telkin  verilmesi  gerekir.  Qiinkii  iki  mele- 
gin  goriintiisii  korkun^tur.  Bilhassa  Allah’m  peygamberi  haldanda  sor- 
duklan  sorular,  saygidan  ve  hiirmetten  yoksun  bir  ifadeyle  ger^ekle^ir. 
Oliiye  §oyle  derler:  cBu  adam  hakkinda  ne  dersin?’  Bu  da,  kendisinden 
Allah’a  sigimlan  ‘oliim  fimesidir.’ 

Peygamberlerin  oliim  fitnesinden  Allah’a  siginmalanna  gelirsek, 
^iinkii  onlara  da  kendilerine  gonderilen  kimse  sorulacaktir  ki,  o da  Ceb- 
rail’dir.  Nitekim  bize  de  Allah’in  peygamberi  sorulacaktir.  Boylelilde 
Allah’m  peygamberi,  namazda  te§ehhiide  oturdugunda  oliim  ve  hayatin 
fitnesinden  Allah’a  siginirdi.  ^iinkii  o,  miiminler  gibi,  peygamberlerin 
de  oliim  aninda  sinanacaklarini  biliyordu.  Bu  nedenle  bu  fitneden  na- 
mazda Allah’a  siginmalarim  miiminlere  emretti.  Qiinkii  insan,  namazda 
kendisine  yakarirken  Allah’a  yalanlik  makaminda  bulunur  ve  perdenin 
kalktigi  bir  durumla  Allah’tan  ister. 
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VASIL 


Cenaze  sahiplerinin  sorumlu  oldugu  miistehap  i§lerden  biri,  can 
$eki§me  halinde  oliiyii  kibleye  ^evirmektir.  Sirt  iistii  yatiyorsa,  ayaldari 
kibleye  $evrilir.  Yan  tarafina  yatiyorsa,  yiizii  kibleye  ^evrilir. 


VASIL 


Miistehap  i§lerden  biri  de,  oliiyii  defnederken  ve  onu  kabrine  gotii- 
riirken  acele  etmektir.  (^iinkii  olii  mudu  (miimin)  ise,  onu  iyiligine  ye- 
ti§tirirsiniz;  bedbaht  ise,  omuzlarinizdan  indireceginiz  bir  kotiiliiktiir  o. 
Burada,  muduluk  durumu  soz  konusu  oldugunda  olii  dikkate  ahndigi 
gibi  onu  ta§iyan  canli  da  kotiiliigiin  ondan  uzalda§tirilmasi  balumindan 
dikkate  alinmi§tir.  Oliiniin  defin  ifleminin  acele  ettirilmesinin  sebebi 
budur.  Digeri  ise,  ta§iyandan  dolayi  acele  edilmesidir.  Acelenin  yorumu 
§eriat  tarafindan  boyle  bildirilmi§tir.  Buradan,  Allah’in  kullarmi  onlara 
kotiiliik  ulaysin  diye  sorumlu  tutmadigi,  yoksa  iyilikten  dolayi  onlari 
sorumlu  tuttugu  bilinir.  §eriat  bedbaht  hakkinda  ta§iyamm  dikkate  al- 
mif  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Cenazeyi  hizla  gotiiriiniiz.  (Jiinkii  o omuzlan- 
mzdan  indirmeniz  gereken  bir  kotiiliiktiir.’  Mudiinun  ta§inmasi  hak- 
kinda  ise  oliiyii  dikkate  alarak  §oyle  demi§tir:  ‘Onu  acele  gotiiriin.  (Jiin- 
kii  acele  gotiiriilmesi  onun  adina  bir  iyiliktir.’  §ari’nin  hiikmii  np  kadar 
incedir! 

U9  durumun  di§inda  acelenin  §eytamn  i§i  oldugu  zikredilir.  Bun- 
lardan  biri  de  oliiniin  hazirlanmasidir.  Hizla  gomiilme  de  bu  hazirlan- 
mamn  bir  parkas ldir.  Mudu  olii  ta§imrken  adeta  §oyle  der:  ‘Beni  hizla 
gotiiriiniiz!’  Bedbaht  oldugunda  ise  §oyle  der:  ‘Beni  nereye  gotiiriiyor- 
sunuz?’  Insan  ve  cinlerin  di§mdaki  tiim  canlilar  bunu  duyar. 
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VASIL 

Ya§ayanin  oliiyle  ilgili  yiikumluliiklerinden  biri  de  onu  yikamaktir. 
Yikamak,  namaz  15 in  abdest  almaya  benzer.  Bunu  yapmak  ya§ayanin  bir 
sorumlulugudur.  Yikamanin  hiikmii  hususunda  ise  insanlar  gorii§  ayri- 
ligina  dii§mu§lerdir.  Bazi  alimler  ise,  farz-i  kifaye,  bazi  alimler  ise  siin- 
net-i  kifaye  oldugunu  soylemi§tir.  Bazi  alimler  ise,  Hz.  Peygamber’in 
‘dliiyii  tiy  ya  da  be§  kere  yikayin’  ifadesine  dayanarak,  vacip  oldugunu 
sdylemi§lerdir.  Mahrem  hakkinda  ise  ‘onu  yikayuuz’  demi§ti.  Bu  ifade, 
hi^  ku§kusuz, . emir  kipindedir.  Kendisini  yikamanin  tarzini  dgretme 
baglamindan  yikaran  bir  hal  karinesi  emre  biti§irse,  bu  kez  onu  siinnet 
yapar.  Hadisin  hem  emir  ve  hem  de  yikamanin  tarzim  iyerdigini  kabul 
edenler  ise,  yikamanin  vacip  oldugunu  sdylemi§tir. 

Cahil-oliinun  (batindaki)  yorumu  §udur:  Ohim,  bilgisizlik  demek- 
tir.  Dolayisiyla,  bilenin  bilmeyene  dgretmesi  gerekir.  Qiinkii  bilmedigi 
konuda  sormasi  gerektigini  bilmemek  de  cahilligin  bir  paryasidir.  Bu 
nedenle,  davrani§larmda  §eriatin  hiikmunii  bilmeyen  birine  ‘zikir  ehli’ne 
sorma  gerekligini  ogretmek,  bilenin  bir  gorevidir.  Bunu  yapmadiginda 
ise,  giinahkar  olur.  Ogretilmesi  gereken  §eyi  ogretmek  ise  temizlenme- 
dir.  I§te  dliiniin  yikanmasmin  batindaki  yorumu  ozetie  budur. 


VASIL 

Yikanmalari  Vacip  Olan  Oliiler 

Alimler,  dliiniin  ve  kafirlerle  sava§irken  olmaksizm  dldiirulmii§ 
kimsenin  yikanmasmin  vacip  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Ka- 
firler  ile  sava§trken  dldiirulen  §ehidin  ve  mii§rikin  yikanmasi,  §ehit  adi 
verilen  kimsenin  yikanmasi,  sava§  di§inda  bir  mii§rik  tarafindan  dldiirii- 
lenin  yikanmasi  hususunda  ise  gorii§  ayriligma  dii§mu§lerdir.  Bazi  alim- 
ler, bunlarm  hepsinin  yikanmasi  gerektigini,  bazi  alimler  ise  yikanma- 
malari  gerektigini  sdylemgtir.  Yikamayi  ‘sevabi  yikanana  donen  bir 
ibadet’  sayan  ki§i,  mu§rikin  yikanmayacagini  kabul  eder.  Oliiniin  yi- 
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kanmasinin  bir  temizlenme  oldugunu  dikkate  alan  ki§i  ise  mii§rikin  yi- 
kanabilecegini  kabul  eder.  Hz.  Peygamber  mii§rik  oldugu  halde  amcasi 
Ebu  Talib’in  yikanmasini  emretmi§tir.  Ote  yandan  Uhud  sava§inda  §e- 
hit  dii^enlerin  elbiseleriyle  gomiiltip  yikanmamalanni  emretmiftir.  Ge- 
nel  olarak  §ehidin  yikanmayacagini  kabul  eden  kimse,  Hz.  Peygam- 
ber’in  §ehit  olduguna  hiikmettigi  kimselerin  de  yikanmayacagini  soyle- 
mi§  demektir.  Hz.  Peygamberin  §ehidin  yikanmayacagi  ifadesiyle  kafir- 
lerle  sava§irken  cephede  oldiiriilenleri  kastettigini  anlayan  ise,  diger  §e- 
hiderin  yikanacagmi  kabul  eder. 


VASIL 

Blx  Bolumiin  Batini  Yorumu 

Allah  yolunda  kafirlerle  sava§irken  oldiiriilen  ki§i  diridir  ve 
riziklanir.  Bize,  oliiyu  yikamamiz  emredildi.  Bu  ozel  §ehide  ise  olii  de- 
nilmeyecegi  gibi  olii  oldugu  da  zannedilemez.  Bilakis  o,  oniinden  ve 
arkasindan  yanh§in  giremedigi  dogru  haberin  bildirdigine  gore,  diridir. 
Fakat  Allah,  bizim  gozlerimizi  onda  bulunan  canliligi  anlamaktan  per- 
delemi§tir.  Nitekim  gozlerimiz  pek  90k  §eyi  algilamaktan  da  engellen- 
mi§tir.  Aym  §ekilde  kulaklarimiz  bitkilerin,  hayvanlarm,  donuklarm  ve 
her  §eyin  Allah’i  tespih  ettigini  duymaktan  alikonulmu§tur.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Allah  yolunda  oldurulenleri  olii  zannetmeyin,  onlar  diridir  ve 
Rablerinin  katmda  riziklamrlar.,‘92  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  yolunda  ol- 
diirulenlere  olii  demeyin,  onlar  diridir,  fakat  sizfark  edemezsiniz,m  denilir. 
Olen  insan  sorgu  esnasinda  diri  oiacagi  gibi  fehider  de  kendi  hayadariy- 
la  diridirler.  Biz  farkmda  olmadigimiz  yonden  oliiniin  sorguda  diri  ol- 
dugunu goruriiz.  Kesin  olarak  bihyoruz  ki,  ona  soru  sorulmaktadir  ve 
sadece  akilliya  soru  sorulabilir,  sadece  canli  olan  kimse  akilli  olabilir.  Bu 
nedenle,  §ehitlere  olii  dememiz  yasaklandi.  Allah  bize  onlarin  canli  ol- 
dugunu, fakat  bizim  bunu  hissedemeyecegimizi  soyledi. 

Boyle  bir  ifade  Allah  yolunda  61diiriilmemi§  olii  hakkinda  gelmedi. 
Bu  ki§i  de  §ehit  ya  da  onun  gibi  canli  olsa  bile,  onun  Allah  katmda  canli 
oldugu  bize  bildirilmedi.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Rablerinin  katmda’  demi§- 
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tir.  Olii,  Rabbinin  huzuruna  temiz  bir  fekilde  ^ikmak  i^in  yikanir  ve 
temizlenir.  Boylece  Allah,  kendisini  oliimden  sonraki  berzah  aleminde 
dince  belirlenmi§  temiz  bir  halde  kar§ilar.  §ehit  ise,  sadece  Allah  yolun- 
da  oldiiriilmek  anlamindaki  §ehitlik  nedeniyle  Rabbinin  katinda  hazir 
olarak  bulimur  ve  bu  nedenle  de  yikanmaz.  O,  Rabbinin  katindadir. 


VASIL 

Mii§rik'in  Yikanmasinin  Batini  Yoramu 

Burada  mii§rik,  kendilerine  bel  baglayip  giivenerek  Allah’in  e§yayi 
onlar  vesilesiyle  degil,  onlara  bagli  olarak  yaptigina  inanmakla  sebepleri 
kabul  eden  kimsedir.  Bunun  nedeni,  bilgisizligi,  zayifligi  ve  imamndaki 
ku§kudur.  Nitekim  o,  rizki  kullarma  taksim  ederken  de  Allah’in  vaadini 
dogrulamakta  gu^liik  ^elcmi^ti.  Allah  §oyle  der:  ‘Gogiin  ve  yerin  Rabbine 
and  olsun  ki,  0 sizin  konutfugunuz  }ey.gibi  gergektir.,m  i§te  bu  gizli  degil, 
a$ik  §irkin  bir  turiidiir.  Insanin  boyle  bir  §irke  dii§mesinin  nedeni,  ge- 
nellikle,  doganm  onun  ali§kanligma  gore  hareket  etmesidir.  Inancinda 
gii^luk  $eken  kimseyi  kinamak  i$in  §oyle  denilmi§: 

Muyrik  ohan  bile,  sarrajtan  raz  1 olursun 
Ama  Rabbinin  i}lerini  yurutmesine  razi  olmazsin 

O halde  Allah’i  bilen  insanlarin  bu  oliiniin  (mii§rik)  kalbini  temiz- 
lemesi  gerekir.  Bu  lcalbin  yikanniasi  ise,  temizleninceye  lcadar  inan^  ve 
itminan  duygusuyla  yapilir.  Oyleyse,  mu§rikin  yikanmasi  gerekir.  (Se- 
bepleri dikkate  almayla  sinirli)  Boyle  bir  §irkin  rizkrn  (Allah’tan  oldu- 
guna)  inanmaya  zarar  vermedigini  dii§uniip  ve  bu  insanin  Hakkin  (riz- 
kimn)  vaktini  ve  miktarmi  belirlemedigi  i$in  dogal  olarak  sikinti  ^ekti- 
gini  soyleyen  kime,  (onun  yikanmayacagim  du§iiniir) . Bilmelisin  ki,  Al- 
lah hikmeti  geregi  sebeplileri  sebeplere  baglami§tir.  Insanin  (rizkiyla  il- 
gili  $ektigi)  dogal  zorlanma  hali  ise,  miiminin  Allah’in  vaadine  yonelik 
bir  ithami  ya  da  Allah’in  onu  riziklandirmayabilecegiyle  ilgili  bir  ku§ku- 
sundan  kaynaklanmaz.  Bu  zorlanma,  yoksunlugun  acisi  ve  sabirsizliktan 
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dolayi,  insan  olmaktan  kaynaklanir.  Qiinkii  Allah,  ister  kafir  ister  mii- 
min  olsun,  canli  olmasi  bakimindan  herkesi  riziklandiracagim  bildirmi§- 
tir  ve  bu  ka^imlmazdir.  .Allah  §oyie  buyurur:  ‘Yer  yuzunde  higbir  canli 
yoktur  ki,  otiun  nzkiAllah’in  us  tune  olmasm.’195  Fakat  bu  rizkin  ne  zaman 
ve  nereden  olaeagmi  belirtmemi§,  dolayisiyla  ne  zamam  ne  de  sebebi 
belirlememi§tir.  Bunun  yerine,  rizki  tamamlanmadik^a  kimsenin  olme- 
yecegini  bildirmi§tir. 

Kul,  rizlunin  geryelde§mesinin  vesilesi  olan  ali§ilmi§  sebebinin  yok- 
sunlugunda  omriiniin  tamamlamp  sona  erip  ermedigini  bilemez.  Bu 
durumda,  korkmasi  ve  sikinti  duymasi  oliimden  kaynaklanir.  (Junior 
oliim  korku  demektir.  Bu  baglamda  miirnin  giinah  i^lemekten  korkar- 
ken  arif  huzuruna  girdiginde  Allah’tari  haya  ettigi  i^in  korkar;  kafir  ise, 
rizlumn  tirkenmesi  nedeniyle  korku  duyar.  Oyleyse  korkmanin  sebepleri 
farldi  olsa  bile  biyimi  tektir.  (§air  §oyle  der): 

Killed  olmeyen  kimse  dlur  ba$ka  bir  $eyle 

Sebepler  $e$itlenmi$,  beta  ise  tek  - 

Kul  Allah’in  bilgisindeki  rizkini  riiketmemiyse,  daha  once  ifade  et- 
tigimiz  gibi,  korkusu,  sebebin  kesilmesiyle  rizkin  geryekle^me  vaktini 
bilmeyi§inden  kaynaklanir.  Bunun  uzerine,  (rizkinin  geli§)  siiresinin 
uzamasmdan  ve  bu  esnada  umulan  a^ligin  acisindan  ve  ona  lhtiyay  duy- 
maktan  dolayi  korkar.  Bu  aylik,  insani  ozellikle  de  nefse  agir  gelebilecek 
kimselerin  kapisina  gitmeye  sevk  eder.  Hz.  Peygamber  a^iktan  Allah’a 
siginir  ve  §oyle  derdi:  ‘A^lik;  ne  kotii  doyek!’  (Jiinkii,  a^lik  ki§inin  sab- 
retmesini  gerektiren  bir  imtihandir.  Haibuki  a$  insan,  a^lik  kar§isinda 
Allah’in  kendisini  sabirla  rizki  an  dirip  rizldandirmayacagi  hususunda  bir 
bilgiye  sahip  degildir.  Bela  aninda  Allah’in  sabirla  rizildandirdigi  kullan 
azdir.  Bu  nedenle  nefsin  yatifmasi  ve  bedenin  kirikliginin  giderilmesi 
iyin  umulan  sagligin  ger^ekle^mesi  i^in  insanm  doktor  tedavisine  ba§- 
vurmasi  emredilmi^tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  korku  ve  aghkla,  mcilla- 
nmzi,  canlarinizi  ve  uriinleriniz i eksiltmeyle  deneyecegiz .’19<’  Biitiin  bunlar 
Allah’in  kullarini  smadigi  sebeplerdir.  Boylece  Allah  ldmin  sabrettigini, 
kimin  sabretmedigini  ogrenir.  Sonra  §oyle  der:  ‘ Sabredenleri  mujdele ,’197 
Yani,  sinandiklari  §eyin  kar§ihginda  onlari  mujdele. 
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Yollarindan  gitmemiz  ve  bela  ve  musibetlerde  onlarin  nitelilderini 
edinmemiz  i$in  bize  sabredenleri  tanimlamasi  Allah’in  liituf  ve  rahme- 
rinin  bir  yoniidur.  Soz  konusu  musibetler,  Allah’in  kullarini  sinadigi 
§eylerdir.  Sabredenleri  nitelerken  §oyle  der:  ‘Sir  musibet  onlara  isabet  et- 
tiginde,  'biz  Allah’a  aidiz  ve  O’na  donecegiz1  derler.’,9B  Boylece  Allah’tan  o 
musibeti  kendilerinden  kaldirmalanni  isterler.  Ardindan,  bu  nitelige  sa- 
hip  birisinden  meydana  gelebilecek  §eyi  bildirmi§  ve  §oyle  demi§tir: 
‘ Onlarin  uzerinde  Rablerinin  rahmeti  vardir ,nw  Yani,  Allah  bu  konuda 
onlara  te§ekkiir  eder.  ‘Onlar,  dogru  yola  ula^anlardir.  ',20n  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  bulunduklan  hal  iizere,  i§lerin  kendilerine  gorundiigii  kimseler- 
dir. 

Bunu  goren  ki§i  mii§rikin  (sebepleri  kabul  eden)  yikanmayacagini 
soyler.  (Jiinkii  onun  AJlah’in  birligine  olan  inanci  ge^erlidir.  Dolayisiyla 
o,  miimin  olmasi  bakimindan  temizlenmez;  sadece  kendisiyle  ilgili  or- 
tadan  kaldirdigi  sebeplerde  Allah’in  muradina  giivenmedeki  inan^  zayif- 
ligi  yiiziinden  yikanir  ve  temizlenir. 


VASIL 

Kim  Kimi  Yikar 


Alimler,  erkegi  erkegin,  kadini  ise  kadinin  yikayacagi  hususunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Bu  konuda  bir  gorii§  aynligi  yoktur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Kamil  ki§i,  bulundugu.mertebede  kendisinden  daha  kamil  olani 
aralarmdaki  derece  farkiyla  goriir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bu  resullerin  bir 
kismim  digerlerinden  iistun yaptik.,m  Bununla  birlikte  hepsi  peygamberlik 
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ve  kemalde  ortaktir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Nebilerin  bir  kismim  digerle- 
rinden  ustun  yaptik.’202  Bununla  beraber  onlar,  nebilik  derecesinde  ortak- 
tir.  Kamil  insan  ba§ka  bir  kamilde,  temizlenmesi  gereken  bir  i§  gordii- 
giinde  onu  temizler  ve  bu  konuda  ba§ka  bir  kamil  gerekir.  Bundan  geri 
durmaz.  Kemalleri  hakkinda  hi^bir  ku§ku  duymadigimiz  Hz.  Peygam- 
ber  Allah’m  kendisiyle  konu§tugu  Hz.  Musa  hakkinda  §oyle  der:  ‘Musa 
ya§asaydi,  bana  uymaktan  ba§ka  bir  §ey  yapamazdi.’  Bunun  sebebi,  ke- 
mal  bulunmakla  beraber,  yetkinin  vakit  sahibine  ait  olmasidir.  Vakit, 
onceki  hiikmii  ge^ersiz  kilan  hukiimdur.  Vakit  sahibi,  canhdir. 
Neshedilen  hukiim  ise,  oludiir.  Oyleyse  vaktin  yetkisi  vardir.  Vaktin 
sahibi  kemal  derecesinden  eksik  olsa  bile,  kamil  iizerinde  hukiimrandir; 
yam  sira,  bir  de  kamil  olursa,  nasil  olur,  varin  siz  hesap  edin!  O halde, 
bir  hiikmun  neshi  oliime  benzer.  Bu  durumda  temizliginde  onun  yerini 
ahr.  (^iinkii  ya§asaydi,  (onu  ge^ersiz  kilan  kamil  ki§i)  kendisini  temizle- 
yecekti.  Nitekim,  kamil  insana  eksik  oldugu  bir  durum  gosterilse,  hi$ 
ku§kusuz  onu  elde  etmek  i$in  $ah§irdi.  Bii  yolda,  kemal  derecesinden 
eksik  olanlarin  hiikmii  de  boyledir. 

Bir  miiridin  yikanmasim  gerektiren  bir  durum  ortaya  ^lktiginda 
diger  miiridin  onu  yikamasi,  digerinin  ise  bunu  kabul  etmesi  gerekir. 
Qiinkii  onlar  insaf  ehlidir  ve  gayeleri  tektir  ki,  o da  Haktir.  (JXinku  bize 
bu  emredildi.  Yikanmasi  gerekli  bir  eksikligin  miiritten  ^lkmasi  onun 
hakkinda  oliim  sayilir  (dolayisiyla  yikanmalidir) . Allah  bu  kimseler  i^in 
§oyle  der:  ‘Hakki  tavsiye  ederler,  sabri  tavsiye  ederler.’203  Allah,  bize  iyilik 
ve  takva  hususunda  yardimla§mayi  emretmi§,  giinah  ve  dii§manliga  kar- 
§1  yardimla§mamizi  yasaklami§tir. 

Dogasinda  kendisine  hakim  olan  arzu  sahibi  ile  du§unmesinde 
kendisine  galip  gelen  ku§ku  sahibi  ise,  arzu  ve  ku§kunun  iizerindeki  et- 
kisinden  perdclenmi§tir.  (piinkii  akilli  §iiphesini  ger^ekte  delil  zanneder- 
ken  §ehvetine  yenilen  kimse  de  §ehvetinin  ger^ekte  Allah  ugruna  oldu- 
gunu  zanneder.  Bu  meseleyi  bilen  ki§i  kemal  makaminda  olmasa  bile, 
soz  konusu  ki§ilere  durumlarim  bildirmesi  gerekir.  Bu  iki  ki§i,  kendi- 
sinden  daha  iistiin  olabilir  ya  da  onlar  kemal  sahibi  olabilir.  §11  var  ki, 
ku§kuyu  bilen  ki§i  (ku§kunun  iigili  oldugu)  o meseleyi  bilir.  Ku§kulu 
insan  (ku§kusu  nedeniyle)  oliimle  nitelendigi  i?in,  onu  bu  ku§kudan 
temizlemesi  gerekir.  (jainkii  ku§ku  sahibinin  bu  konu  hakkinda  bir  bil- 
gisi  yoktur.  Aym  §ey,  §ehvet  (arzu  giicii)  sahibi  i^in  gegerlidir. 
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Bu  ku§ku,  fikri  ara§tirma  cephesinde  meydana  gelip  deliUeri  ara§ti- 
rirken  insani  etkisi  altrna  almi§sa  (soz  geli§i  bir  kelamciya),  bu  durumda 
ger^ekte  o nedenle  oldiirulmu§  sayilir.  Bu  ki§i,  o delil  ile  ve  ondan  do- 
layi  ger^ekte  Allah  yolunda  bir  mii§rikin  eliyle  6ldiiriilmu§tiir.  Qiinkii  o, 
sadece  iyiligi  ama$lami§tir  ve  dolayisiyla  Allah  yolundadir.  (jXinkii  §iip- 
he,  goriinii§te  delile  ortaktir.  Bu  durumda  ki§i,  oliimle  nitelenmemi§ 
canlidir.  Dolayisiyla  ta§idigi  ku$kudan  dolayi  ya§ayan  bilginin  onu  yi- 
kamasi  vacip  degildir. 

Mii^tehit,  mii^tehide  kar§i  hiikiim  veremez.  Qiinkii  §eriat  her  ikisi- 
nin  hiikmiinii  de  onaylami§tir.  Sdz  geli§i  Hakkin  niteliklerinin  bu  nite- 
liklere  gereken  hiikiimlere  zatin  ili§mesi  oldugunu  soyleyenler  vardir. 
Ba§ka  bir  mii^tehit  ise,  Hakkin  nitelilderinin  O’nun  zatina  ilave  hakikat- 
ler  oldugunU  soyler.  Bununla  birlikte  her  ikisi  de,  Hakkin  canh,  bilen, 
kadir,  dileyen,  i§iten,  goren  ve  konu§an  oldugunu  kabul  etmede  birle- 
§ir.  Bu  durum,  inan^larla  ilgilidir  ve  distance  ve  inan^tan  meydana  ge- 
lir.  Bu  mii^tehit,  g6rii§iinii  reddeden  ku§ku  sahibine  g5re  bldurulmii^ 
biridir.  Halbuki,  hata  etmi§  olsa’  bile  kendiliginde  ve  Rabbinin  katmda 
delil  sahibidir,  yikanmasi  gerekmez. 

Zanni  konularda  da  (fikih  meseleleri)  durum  boyledir.  Soz  geli§i 
bir ' §a£li  hakim  oldugunda,  dogru  sozlii  Hanefi  §ahidin  tanikligim  red- 
detme  hakkina  sahip  degildir.  Bununla  beraber  Hanefi  nebizin  (hurma 
ek§isi)  helal  olduguna  inamr  ve  i^tiginde  §afii  hakim  ona  ceza  uygular. 
Qiinkii  §afii  hakim,  kendi  delilinden  dolayi  nebizin  haram  oldugunu 
dii§iiniir  ve  cezayi  uygulamasi  gerekir.  Hanefi  hakim  ise,  bir  §afiinin 
nikah  di§i  yolla  dogmu§  kiziyla  evlendigini  goriip  buna  tanildik  ettigin- 
de  -adil  ise-  tanikhgim  reddetmez.  (^iinkii  o hiikiim  sahibi  hakimdir  ve 
o vaktin  sahibidir. 

Boyle  bir  mii^tehit,  §ehit  gibidir  ve  yikanmaz.  Genp  duyusal  olarak 
onun  ruhunun  diger  oliiler  gibi  kendisinden  ayrildigmi  goriiriiz.  Hal- 
buki mii^tehidin  hiikmii  sabittir  ve  onun  i^tihadimn  hukmiinii  izale 
etmemiz  soz  konusu  degildir.  Qinkii  boyle  bir  §ey  Allah’m  onun  hak- 
kindaki  hiikmiinii  ortadan  kaldirmak  demektir. 

Kendisinden  daha  iyi  bildigi  bir  konuda  kamil  insanm  eksigin  i§a- 
ret  ettigi  hususii  kabul  etmesindeki  esas  ilke,  hurmalarin  a§ilanmasiyla 
ilgili  hadistir.  Hz.  Peygamber  ashabina,  ‘Siz  diinya  i§lerinizi  daha  iyi  bi- 
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lirsiniz’  diyerek  onlarin  gorii§iine  d6nmii§  olmasidir.  Hz.  Peygamber, 
Bedir  giinii  suyun  ba§inda  konaklamak  konusunda  da  sahabenin  gorii- 
§iine  uymu§tu. 

. \ 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Erkelderin  Yaninda  Olen  Kadin,  Evli  Oimadiklan  Halde 
Kadinlarin  Yaninda  Olen  Erkelc 

Alimler,  kadinlarin  yaninda  olen  erkek  ve  evli  oimadiklan  halde  er- 
keklerin  yaninda  olen  kadin  hakkinda  U9  ayri  gorii§  ileri  siirmii§tiir.  Ba- 
zr  alimler,  her  birinin  digerini  yikamasi  gerektigi  goru§undedir.  Bazi 
alimler  teyemmiim  ettirip  yikayamayacagim,  bazi  alimler  ise  ne  teyem- 
miim  ne  de  yikamamn  soz  konusu  olmadigim  soylemi§tir.  Benim  gorii- 
§iim  5udur:  Bu  durumda  kadin  ve  erkekten  her  biri,  oliiniin  iizerindeki 
bir  bezin  arkasindan  digerini  yikar.  Bu  durum,  mahrem  olduklarinda 
boyledir.  Ya  da,  oliiyle  yikayan  arasma  9ekilmi§  bir  ortiiniin  ardindan 
yikar.  Yikama  ise,  oliiniin  herhangi  bir  orgamna  elini  degdirmeden  su 
dokiilerek  yapilir.  Mahrem  oldugunda  ise,  elini  cinsel  organlara  uzat- 
maktan  kacpmp  sadece  bir  kapla  iizerine  su  dokmelidir.  Bu  gereldidir. 
Benim  bu  meseledeki  gorii^iim  budur. 


VASIL 

Batini  Yornm 

Bu  yolda  oliimiin  batmi  anlami,  dii§iinceye  ili§ip  diriye  oliim  geti- 
ren  bir  ku§ku  ya  da  insana  hakim  olup  onu  korelten  dogal  bir  §ehvettir 
(arzu).  Oliim  ona  kendisinde  Rabbini  e§yada  gordiigiiyle  ilgili  bir  ku§- 
kuyla  gelir.  Boyle  birisi  kamil  olsa  da  ya  da  kemal  derecesinden  eksik 
olsa  bile,  sufi  topluluguna  gore  oliidiir.  Allah,  kamil  hakkinda  §oyle 
der:  ‘Adem  Rabbine  isyan  etmis  ve  haddi  a§mi$tir.’204  Yani,  korkmu§tur. 
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Adem  tevil  ederek  yasak  agagtan  yemi§  ve  ger$ekte  yasagi  ihlal  etmeksi- 
zin  dogru  hareket  ettigini  zannetmi§ti.  Ona  gore,  yasagin  konusu  ye- 
mek  degil,  yakla§makti  ve  boylece  tevili  giiglenmi^ti.  Allah,  emrine  is- 
yan  etmeyen  ve  sadece  emredileni  yapan  kamilleri  ilahi  gayret  ‘yer  yii- 
ziinde  fesat  fi karacak  birini  mi  yaratacaksin ?’205  diye  konu§turttugunda 
onlara  §oyle  demi§ti:  ‘Ben  sizin  bilmediklerinizi  bilirim.’206 

Kamil  olmayanin  mertebesi  malumdur.  Eksik  ki§i  (nakis),  tipla  evli 
iki  e§  gibi,  bir  kamilin  terbiyesi,  onun  hiilcmunun  ve  otoritesinin  altin- 
daki  miirit  olabilir.  Soz  konusu  miirit  ile  kamilin  ili§kisi  iimmet  i^inden 
bir  ki§inin  kendisine  gonderilmi§  peygamberle  ili§kisine  benzer.  Bu  ka- 
mil  arif  miiridiyle  beraberdir.  Bazen  kamil  bilmedigi  bir  konuda  ‘olebi- 
lir  (bilgisiz  kalabilir)’  ve  miirit  o meseleyi  bilebilir.  Bu  durumda  §eyh 
onu  miiridinden  ogrenir.  Bu  husus,  daha  once  zikredilen  iki  hadise, 
benzer.  §eyhleri  kar§isinda  miiritlerin  hali  boyledir.  C^iinkii  §eyhler,  (her 
durumda  degil)  sadece  kendilerine  uymayi  gerektiren  belirli  bir  takim 
durumlarda  onlarm  oniindedir.  Miirit  -ki  miirit  derken  ogrenciyi  kaste- 
diyorum-  bu  §eyhten  ba§ka  birisinin  de  miiridi  olabilir.  Ya  da,  bir  insan 
Hz.  Peygamber’den  onceki  donemde  ya§ami§  bir  peygambere  (ehl-i  ki- 
tap)  bagh  olmu§  olabilir.  Bu  nakisin  bilmedigi  konu  Allah’a  gotiiren  yol 
olmasi  bakimmdan  yolun  geneliyle  ilgili  bir  meseleyse,  kendi  §eyhinden 
ba§ka  bir  §eyhin  onu  (bu  bilgisizlikten)  temizlemesi  gerekir.  Bu  temiz- 
leme,  soz  konusu  meseleyi  kendisine  a9iklamayla  ger^elde^ir.  Miirit  de, 
kurtulu§a  ermek  ve  yola  hakkim  vermek  istiyorsa,  (bilmedigini  kendisi- 
ne a^iklayan)  §eyhten  soylediklerini  kabul  eder. 

§eyhin  bilmedigi  konu  -genel  degil-  §eyhin  makamma  g5re  ozel  bir 
mesele  olabilir.  Bununla  birlikte,  diger  §eyhe  gore  bir  eksiklilc  sayilabi- 
lir.  Bu  durumda  diger  §eyhin  miiridi  bu  meseleden  dondiirmesi  gerek- 
mez.  Bu  durum  §una  benzer:  Bir  mii^tehit  ba§ka  bir  mii^tehidi  kendi 
delilinin  geregi  olan  hiikme  dondiirme  haldona  sahip  olmadigi  gibi  bir 
mii^tehidin  mukallidinin  de  kendisine  ‘bu  Allah'm  hiilcmiidiir’  diyen 
ba§ka  bir  mii^tehidin  mukallidlni  imammi  taldit  ettigi  bir  meseleden 
dondiirme  hakki  yoktur.  Fakat  bilinmeyen  mesele  genel  olabilir.  Ornek 
olaralc,  tevhide  veya  peygamberlik  konularma  zarar  veren  bir  konu  ola- 
bilir. Boyle  bir  durumda,  (diger  mii^tehidin)  bilgisizi  temizlemesi  gere- 
kir. Temizledigi  miiridin  onun  hiilcmiine  bagli  olup  olmamasi  e§ittir. 
Bu  durumda  miiridin  yikanmasimn  ve  kendisine  gereken  temizlenme- 
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nin  tarzi,  o meselede  dogru  yorumu  kendisine  ogretmektir.  Bu  yorumu 
kabul  etxnesi  veya  etmemesi,  tipki  bir  oliiniin  yikanmasi  gibi,  ogreteni 
ilgilendirmez.  Miirit  yikanmayi  kabul  eden  bir  yer  olursa,  mii^tehitten 
yararlanir;  boyle  bir  yer  olmaz  veya  yikanmayi  kabul  etmeye  uygun  ol- 
madigmda  -Id  yer  derken  ehliyeti  kastediyorum-,  yine  de  yikamrsa  bu 
yikanma  mii§rikin  yikanmasina  benzer  ve  miiride  yarar  vermez.  Bunun- 
la  birlikte  ya§ayan  ki§i,  iizerine  dii§eni  yerine  getirmi§tir. 

(^iinkii  Allah’a  davet  eden  kimsenin  gorevi,  sadece  teblig  etmektir. 
Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Peygamberin  iizerine  dil$en  sadece  teblig 
etmektir.  Allah  apkladigmizi  ve  gizlediginizi  bilirnm  Ba§ka  bir  ifadeyle  Al- 
lah, tebligi  duyamn  i^inde  kabul  etmeyi  ve  hidayete  uymayi  yaratmayi 
neyin  gerektirdigini  bilir.  Dinleyenin  kabul  etmedigini  bilen  §oyle  der: 
‘Onlardan  birisi  digerini  yikamaz.’  Mesele  inan^larla  ilgiliyse,  yikanabi- 
lecegini  soyler.  Hiikumlerin  ayrmtilariyla  ilgili  oldugunda  ise,  teyem- 
miim  edebilecegini  kabul  eder.  (Jimkii  her  iki  §ahista  teyemmiim  edilen 
yerler,  avret  mahalli  degildir.  Qiinkii  kadinm  eli  ve  avu^lari  avret  mahal- 
li  degildir.  Dolayisiyla  birisi  vefat  ettiginde,  [ba§ka  bir  insan  bulunma- 
diginda]  digerinin  olene  teyemmiim  ettirmesi  gerekir. 

Genel  dini  hiikiim  boyledir.  Miiridin  fetva  sahiplerinden  herhangi 
birini  beklemesi  gerekmez.  Bilakis,  miirit  her  §eyhten  §eyh  de  her  mii- 
ritten  alabilir.  (Jiinkii  hiikiim  onlardan  herhangi  birisine  degil,  Allah’a 
aittir.  Riyazet  ve  miicahede  konularindald  mendup  ve  miibahlarda  ise 
durum  bunun  tersidir.  Miiridin  o konularda  §eyhinin  hiiloniiniin  di§ma 
gikma  hakki  yoktur. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Olen  Mahremierin  Yikanmasi 

Bazi  imamlar,  mahremler  hakkinda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir. 
Bazi  alimler,  erkegin  kadim,  kadinm  da  erkegi  yikayabilecegini  soyle- 
mi§tir.  Bir  gorii§e  gore  ise,  hif  biri  digerini  yikayamaz.  Ba§ka  bir  gorii- 
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§e  gore  ise,  kadin  erkegi  yikayabilirken  erkek  kadim  yikayamaz.  Onceki 
boliimde  bizim  bu  konudaki  goru§umuz  zikredilmi§ti. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Mahremlik  bagi  bulunan  kimseler,  dinda§lardir.  Onlarin  i^inden 
erkek,  bilgi  ve  ameli  saglamca  temellendiren  ve  yerine  getiren,  kamil  ki- 
§idir.  Boylelilde,  zahir  ve  batin  hiikumleri  birle§tirir.  Eksik  olan  ise,  bi- 
len  fakat  amel  etmeyen  fakihlerdir.  Onlar,  zahiri  soyler,  batini  ise  soy- 
lemezler.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  'diinya  hayatimn  zahirini 
bilir,  ahiretten  ise  gajildirler.,2m  Bir  mahrem  (dinda§lardan  biri)  kemal- 
den  bir  ku§kuya  veya  bir  §ehvete  dii§er  ve  soz  konusu  ku§ku  inan^larla 
ilgiliyse,  digerlerinden  birisi  onu  yikamalidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  inan$- 
lardaki  ku§kuyu  bilen  ki§i,  o konudaki  dogru  yorumu  ona  bildirir,  O 
meseleyi  bilen  insan  eksik  olabilecegi  gibi  kamil  de  olabilir,  durum  ay- 
mdir.  Ku§ku  hukiimlerle  ilgiliyse,  onlardan  biri  digerini  yikamaz.  (Jaui- 
kii  o,  §eriatta  yerle§ik  bir  hukiimdur.  Hiikmii  bilen  ki§i  kamil  olsa  da 
nakis  olsa  da  durum  boyledir. 

Kadinm  erkegi  yikayabilecegini  kabul  eden  gorii^e  gelirsek,  bunun 
arilami,  eksigin  kamil  olam  yikamasi  demektir.  Dolayisiyla  nakis  insan, 
bir  ku§kuya  du§tiigunii  kesin  olarak  anladiginda  kamili  temizlemelidir 
ve  bu  gereklidir.  Buna  ornek  olarak,  bir  faldhin  arifin  gorii§  ayrihgi  bu- 
lunmayan  bir  giinahi  i§ledigini  gormesini  verebiliriz.  Bu  durumda  faki- 
hin  arife  tepki  gostermesi  gerekir.  Arif  ise,  yaptigim  daha  iyi  bilir.  Yap- 
tigi  §ey  fakihin  bildigi  gibiyse,  o amelden  donerek  ve  tovbe  ederek  faki- 
hin  yaptigi  temizlemeyi  kabul  etmelidir.  I§in  i$  yiizii  (fakihin  gordiigii 
gibi  degil  de)  dogu  bir  durumdaysa  ve  fakih  gorunii§e  bakarak  fetva  ve- 
rip  i§in  i$  yiiziinu  bilmemi.yse,  hij  ku§kusuz,  fakih  iizerine  dii§eni  yerine 
getirmi§,  eksik  olan  (fakih)  kamili  (arifi)  yikami§tir.  Kamil  olan  ise, 
boyle  bir  meselede  nakisi  yikamaz.  Kamilin  yikamasi,  kendisiyle  ili§ki- 
lendirilen  ve  ceza  uygulanmasmi  gerektiren  konuda  §ahsin  masum  ol- 
dugunu  gostermektir.  Halbuki  nakis  olan  hakim,  soz  konusu  §ahsa  ceza 
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i ... 

uygulanmasina  hukmetmi§ri.  Boyle  bir  durumda,  kamil  insanih  had  ce- 
zasi  uygulanacak  kimsenin  masumlugunu  bildigi  i$in  o meselede  faki- 
hin  hiikmune  kar§i  $ikmasi  dogru  degildir.  Dolayisiyla  bu  meselede 
kamilin  nakis  insanin  gorii§iinii  reddetmesi  gerekmez. 

Erkegin  olen  e§ini  yikamasi  gerekmez,  $iinku  kadin  avret  sayilir. 
Hz.  Peygamber  doneminde  bir  kadin  kocasiyla  lanetle§mi§.  Ger^ekte 
kadin  yalan  soylemi§,  koca  ise  dogru  soyliiyordu.  Peygamber  de  bunu 
biliyordu.  Allah  ise,  onlarrn  lanetle§mesine  hiikmetmi§ti.  Bunuri  iizerine 
Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Ke§ke  benimle  onun  arasinda  olsaydi.’  Boy- 
lece  Peygamber,  zahir  hiikiim  nedeniyle  bilgisini  a^iklamami^tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Kadimn  Kocasini  Yikamasi,  Kocanin  Kadim  Yikamasi 

Alimler  kadmin  kocasmi  yikayabilecegi  hususunda  gorii§  birligine 
varmi§,  kocanin  karisini  yikamasi  hususunda  gorii§  aynligma  dii§mu§- 
lerdir.  Bazi  alimler  yikayabilecegini  soylemi§,  bazi  alimler  ise  bunu  red- 
detmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bir  murit  §eyhinin  tasawufa  uygun  du§meyen  bir  i§  yaptigim  gor- 
diigiinde,  kendisini  uyarmali  ve  susmamalidir.  (piinkti  §eyh  o davram§i 
yaparken  gafd  olabilir.  §eyhin  davram§i  miiridin  mezhebine  gore  itaat, 
§eyhin  mezhebine  gore  gixnah  olabilir.  Bir  murit  boyle  bir  davram§  ne- 
deniyle §eyhi  uyarirsa,  §eyhin  ona  tepki  gostermemesi  gerekir.  §eriat 
§eyhin  mezhebini  onayliyorsa,  kar§i  gikabilir. 
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Dolayisiyla  o mu$tehit  ya  da  onu  takiit  eden  ki§inin  i^tihadinda 
yamldigim  bilse  bile,  kamil  insanin  onun  goru§unii  reddetmemesi  gere- 
kir. 

Erkek  yaninda  olen  e§ini  yikamaz.  Erkegin  yikayabilecegini  kabul 
etmenin  batindala  anlami  §udur:  §eyhin  miiridin  hatali  diye  gordiigii 
davranifinda  miiridin  takip  ettigi  mii^tehidin  yamldigim  bildirmesi  ge- 
rekir.  Erkegin  e§ini  yikamasinm  anlami  budur.  Miirit  mii^tehidi  taldit 
ediyorsa,  §eyhinin  soziine  donmelidir.  Miirit  bir  miiqtehit  olabilir  ve  bu 
durumda  soz  konusu  meselede  §eyhin  gorii§iine  donmesi  miimkiin  ol- 
mayabilir.  §u  var  ki  §eyhin  sozii,  kendi  kanitiyla  ^eli^en  bir  kanit  haline 
gelebilir.  Boyle  bir  durumda  §eyhin  sozii  miiridin  kanitindan  daha  gii<j- 
lii  bir  kamta  donii§iir.  Dolayisiyla  miiridin  §eyhinin  soziine  donmesi  ge- 
rekir.  Bunun  nedeni,  §eyhin  onaylamasmdan  ibaret  olan  o delilin  miiri- 
din delilinden  iistiinliigiinden  kaynaklamr,  9iinkii  (miiridin  delilini  ak- 
taran)  ravi  yalan  soylemi§  ya  da  kiyasinda  yaiulmi§  olabilir. 


FASIL  ICINDE  VASIL 

Bo§anmi§  Kadinin  Kocasini  Yikamasi 

Bilginler,  tamamen  bo§anmi§  kadmm  kocasini  yikayamayacagi  hu- 
susunda  gorii§  birligine  varmi§,  donme  hakki  olan  bo§anmi§  kadin  hak- 
kinda  ise  gorii§  aynligina  dii$mii§tiir.  Bazi  alimler  yikayabilecegini,  bazi 
alimler  ise  yikayamayacagmi  soylemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

§eyhinin  hiikmiinden  tamamen  9ikmi§  bir  miiridin  §eyhine  bir  §ey 
sunma  haklu  yoktur.  Boyle  bir  §ey  yapsa,  §eyh  tarafindan  kabul  edil- 
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mez,  ^iinkii  miirit  irtidat  ettigi  i$in  tohmete  mazhardir  ve  eksiktir. 
Kendisi  eksik  oldugu  halde  kamili  nasil  temizleyebilir  ki?  Miirit,  kendi- 
sinde  meydana  gelmi§  bir  kotiiliik  ya  da  onun  adina  ger$ekle$en  bir  ke- 
sintiden  dolayi  utanma  duygusundan  kaynaklanarak  §eyhinden  ayrilabi- 
lir.  Miiridin  bu  durumu,  (geriye  donme  imkani  olan  bopnma)  ‘rici  bo- 
§anma’  haline  benzer.  (piinkii  miirit  iifinde  §eyhine  kar§i  saygiyi  koru- 
maktadir.  Bu  utanma,  miiridin  §eyhten  ayrilip  ya  da  §eyhin  kendisine 
edep  ogretmek  i^in  siirgiin  cezasiyla  cezalandirdiginda  miiridin  bazi 
§eylere  §akirt  olmasiyla  ilgilidir.  Bu  nedenle  miirit  hata  etmi§tir.  Bu  hata 
kar§ismda  §eyhiyle  bir  araya  gelmekten  utanarak  onu  terk  eder.  Miirit 
§eyhiyle  kar§ila§tiginda,  utanip  yolunu  degi§tirir.  §eyh  miiride  yeti§ir  ve 
kendisini  tutup  §oyle  der:  ‘Evladim!  Seni  masum  gormek  isteyene  e§lik 
etme!’  Boyle  bir  durumda  §eyhe  ihtiya^  vardir.  Boylece  miiridin  utanci 
kaybolur  ve  §eyhinin  hizmetine  doner.  Miirit  ‘rid  bo§anma’  halindeyse, 
§eyhinin  hiikmiinden  9ikmi§  sayilmaz  (miirtet).  Dolayisiyla,  daha  once 
belirttigimiz  gibi,  bu  durumda  miiridin  §eyhiyle  ili§kisinin  batmi  yoru- 
mu,  eksigin  kamili  yikamasi  ornegine  benzer. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Olii  Yikayamn  Durumu 

Bazi  alimler,  olii  yikayana  yikanmanin  vacip  oldugunu  soylemi§, 
bazi  alimler  vacip  olmadigmi  soylemi§tir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Alim,  bilgisini  ba§kasma  ogretir  ve  elde  ettigi  bilgiyle  cahili  ceha- 
letten  temizler.  Bu  durumdaki  bir  bilgin.  Rabbi  vasitasiyla  ona  bilgi  og- 
retmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ogretenin  Allah  oldugunu  bilerek  ogret- 
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mi§tir.  Bu  gibi  bir  duruma  ornek  olarak  ‘Rahman  Kuran’i  dgretmiftir,2m 
ayetini  verebiliriz.  Bu  durumdaki  birinin  yikanmasi  gerekmez.  (^iinkii, 
bilgiyi  ogretirken  §eyhin  dili  vasitasiyla  cahili  bilgisizliginden  temizle- 
yen  Allah’tir.  Yikayan,  kendisi  sayesinde  bilgiyi  ogretmi§  ve  ogretirken 
dili  vasitasiyla  ger^ekte  ogretenin  Rabbi  oldugunu  gormekten  gafil 
kalmi§  olabilir.  I§te  boyle  birisi,  ogretim  esnasinda  kendisiyle  Rabbinin 
kar§isinda  bilin^li  olmak  arasina  giren  bu  gafletten  dolayi  yikanmalidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yikamamn  Nitelikleri 

Bunlardan  birisi,  yikanirken  oliiden  gomleginin  gikarilip  ^ikarilma- 
yacagidir.  Bazi  alimler  elbisesinin  cpkarilip  sadece  avret  mahallinin  ortii- 
lecegini  soylemi§tir.  Bazi  alimler  ise,  gomlegi  ifinde  yikanacagim  soy- 
lemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Ku§ku  ya  da  insana  baskm  gelen  -mubah  bile  olsa-  dogal  §ehvet, 
bir  insani  ‘61durmii§’  olabilir.  Boyle  bir  insani  yikayan  ki§i,  gcrgegi  ona 
bizzat  ku$ku  ve  §iiphesinin  i^inden  gosterme  giidine  sahip  olabilir. 
Boyle  bir  ‘yikayici’,  oliiyu  gomlegi  iyinde  yikayan  ve  onu  soymayan  ki- 
§idir.  Nakis  oldugu  i<pn,  o §iipheyi  gidermedik^e  oliiyii  yikayamayan 
ise,  oliiniin  elbisesini  $ikarip  sonra  yikayan  kimseye  benzer. 
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FASIL 10NDE  VASIL 

Yikamrken  Oliiye  Abdest  Aldirmak 

Bazi  alimler  oliiye  abdest  aldiniacagim  soylemi§,  bazi  alimler,  ab- 
dest aldirilmayacagim  s6ylemi§,  bazi  alimler  abdest  aldinlsa  bunun  daha 
iyi  olacagmi  soylemi§tir. 


VASIL 

‘ . i ‘ • 

Batini  Yorum 

Yikama  ii^in  abdest,  genel  temizlik  iipndeki  ozel  bir  temizliktir.  Bu 
durum,  §ahsm  bir  kismmrn  temizlenmesi  hedeflendiginde  boyledir. 
Ornek  olarak,  organlarindan  meydana  gelen  zilleti  verebiliriz.  B5yle  bir 
durumda,  soz  konusu  organlari  kendilerine  gerekli  temizlikle  yikar. 
Ozel  organlar  goz,  kulak,  el,  ayak  ve  dil  gibi  organlardir.  iman,  genel 
yikanmadir.  Bu  sayede  yikayan  ki§i,  organlari  ozel  olarak  yikamayla 
iman  ile  yikamayi  bir  araya  getirmi§  olur  ki,  bu  gereklidir.  (^iinkii  yi- 
kama hakkinda  gorii§  ayriligi  yok  iken  abdestte  gorii§  ayriligi  vardir. 
imkan  bulundugunda  iki  ibadeti  birle§tirmek,  daha  genel  olandan  ye- 
tinmekten  daha  iyidir. 


FASIL 

Yikamada  Oi^ii 

Bazi  alimler  bunu  vacip  gormii§,  bazi  alimler  vacip  gormemi§tir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Herhangi  bir  §ey  vasitasiyla  kufkudan  temizlenmenin  ger^ekle^ti- 
gini  du§undugiimuzde,  bu  esnada  herhangi  bir  olpi  ve  sinirlama  soz 
konusu  olmami§tir.  Sinirlamanin  vacip  oldugunu  kabul  edcn  bilginler, 
§oyle  der:  Bize  Allah’m  ahlakiyla  ahlaklanmak  emredildi.  Allah  §oyle 
der:  ‘ Her  jeyi  kendi  katinda  bir  olguyle  yaratti.’210  (Temizlikte)  Sayiyi  be- 
lirleme  bu  demektir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onu  ancah  belli  bir  olguyle  i ndi- 
ririz,iu  denilir.  Fakat  soz  konusu  §ey,  Allah’in  diledigi  bir  ol^iiye  gore 
iner.  Abdestte  119  kereden  fazla  yikayan  ki§i  hakkinda  Hz.  Peygamber 
§oyle  demi§tir:  ‘Giinah  i§lemi§  ve  haddi  a§mi§,  haksizlik  etmi§tir.’  Bu 
ifadesiyle  Peygamber,  abdestte  uzuvlari  yikamayi  birden  ii<je  kadar  si- 
nirlami§,  abdest  alirken  ve  yikanirken  suyu  israf  etmeyi  mekruh  saymi§- 
tir.  Hz.  Peygamber  bir  tas  suyla  yikanir,  ibrikle  abdest  alirdi. 


FASIL 

Yikamada  sayi  belirlemeyi  §art  gorenler,  kendi  aralarinda  gorii§  ay- 
riligina  du§mii§tur.  Bazi  alimler  herhangi  bir  §ekilde  tek  sayiyi  uygun 
gormu^ken  bazi  alimler  ii^ii  §art  ko§mu§tur.  Bazi  alimler  ise,  bu  konuda 
tek  saymin  en  ku^ugiinii  esas  alip  en  ijogu  dikkate  almami§  ve  §oyle 
demi§tir:  listen  eksik  olmamalidir.  Bazi  alimler,  daha  90k  olam  tanim- 
lami§  ve  §oyle  demi§tir:  Yikamak  yediyi  a§mamalidir.  Bazi  alimler  ise, 
tek  sayiyi  miistehap  goriip  bir  sinir  belirtmemiftir. 


VASIL 


Batini  Yorum 

Yikamada  tek  sayiyi  esas  aimak  zorunludur,  gunkti  yikanmak,  bir 
ibadettir  ve  ibadetin  bir  §arti  onu  yaparken  Allah  kar§isinda  bilin^  sahi- 
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bi  olmaktir.  Bu  bilincin  kamti  ise,  tekliktir.  Dolayisiyla,  halin  hiikmii- 
niin  geregi,  yikama  tek  olmalidir.  Tek  sayi  (vitir),  birden  yediye  kadar- 
dir.  ilave  yapilmasi,  israf  olur.  Oyleyse  yikamanin  tek  olmasi,  yikama 
halinde  akla  gelen  §eye  gore  ger^ekle^ir.  Bunlar,  haklarinda  akilcilar  ara- 
sinda  (kelamcilar)  gorii§  ayriligi  bulunan  yedi  temel  sifattir.  Yedi  temel 
sifat,  hayat,  ilim,  kudret,  irade,  kelam,  i§itmek  ve  gormektir.  Kul  biitiin 
bu  niteliklerle  nitelenebilir.  Hakkin  nafile  ibadetlerle  kendisine  yakla§an 
ki§i  adina  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Allah  onun  gormesi  ve  duymasi 
olur.’  Boylece,  yaratilmi.^  bu  niteliklerin  kulla  ili§kilendirilmesi  Hak  va- 
sitasiyla  degi§ir.  Dolayisiyla  insan  artik  Allah  ile  duyar,  Allah  ile  gdriir, 
Allah  ile  bilir,  Allah  ile  gii$  yetirir,  O’nun  vasitasiyla  hayat  sahibi  olur, 
konu§ur  ve  irade  eder.  Bu  durumda  temizlenen  insan,  kendi  sifadarini 
Rabbi  vasitasiyla  yikami§  (be§eri  ozelliklerini  ilahi  ozelliklerle  degi§tir- 
mi§),  kendi  nitelikleriyle  temiz  ve  arinmi§  hale  gelmi§tir.  I§te  bu,  artma 
ve  eksilmeye  gore,  birden  yediye  kadar  oliiniin  yikanmasmm  sayismm 
(batim  yorumudur). 

Bu  durum,  ^ift-tek  az-^ok  ve  bunlarin  simri  veya  bir  siniri  kabul 
etmemek  hakkmda  bilginler  arasmda  ger^ekle^mif  biitiin  goru§  ayrilik- 
larmi  da  i^erir.  Artik,  bu  konu  iizerinde  dii§iin  ve  bu  §ekilde  oliiyii  yika! 
Nakis  kar§ismda  kamil,  sadece  akilli  ya  da  sadece  miimin  olan  ki§i  kar§i- 
sinda  akilh  miimin  gibidir. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Yikandiktan  Sonra  Oliiniin  Karnindan 
Abdesti  Bozan  Bir  §eyin  ^lkmasi 

Oliiniin  karnindan  yikandiktan  sonra  bir  pislik  ^lkabilir.  Bazi  alim- 
ler  bu  durumda  yikamanin  tekrarlanacagmi,  bazi  alimler  tekrar  edilme- 
yecegini  ileri  siirmii§tiir.  Yenilenecegini  soyleyenler,  sayisinda  yediye 
kadar  gorii§.  ayriligina  dii§mii§tiir.  Yediden  fazla  olmayacagmda  ise,  go- 
rii§  birligi  vardir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Insanin  tasawur  giicii  zayif  oldugu  i^in,  hayali  temizlendikten  son- 
ra  bu  temizlik  siiratle  kaybolur  ve  yeni  bir  ku§ku  kendisine  ili§ebilir. 
Boyle  bir  insana  ogretim  yedi  kez  yinelenir.  Tekrar  ku§kuya  kapilirsa, 
artik  ogretim  yenilenmez.  (^iinkii  ku§ku  yerle§ik  hale  geldigi  i^in,  ogre- 
timi  kabul  edebilecek  bir  durumda  degildir. 

Yedi  hususunda  gorii§  birligine  vardik,  ^iinkii  yedi,  ilahi  ilimde 
kemalin  zirvesidir.  Bu  nedenle  Allah  unsurlar  aleminde  eserlerin  varli- 
gindaki  hikmeti,  on  iki  burfta  dola§an  yedi  gezegene  baglayarak  seyyar 
gezegenleri  yedi  yapmi§tir.  Buradan  yedinin  varligin  kemali  oldugunu 
anladik.  Allah,  (bur^lardaki)  seyrin  yetkinligini  on  ikiye  yerle§tirdi.  On 
iki,  birden  dokuza  sonra  onlara  sonra  yiizlere  sonra  binlere  kadar  sayi 
mertebelerinin  sonudur.  Bunlann  toplami,  on  ikidir.  Bu  on  iki  ifinde 
sonsuza  dek  terkipler  meydana  gelir.  Aym  §ey,  yedi  gezegenin  on  iki 
bur^ta  dola§masinda  soz  konusudur.  Bu  ise,  aziz  ve  alim  Allah’in  takdi- 
ridir. 


VASIL 

(Yikanmadan  Once  Oliiniin  Karnimn  Sikilmasi) 

Alimler  yikanmadan  once  oliiniin  karnimn  sikilmasi  hususunda  go- 
rii§  aynligma  dii§mii§,  bazi  alimler  bunu  kabul  etmi§,  bazi  alimler  kabul 
etmemi§tir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Sikmak  biiyiigiin  lak^iigtin  halini  soru§turmasidir:  Acaba  bulundu- 
gu  haldc  bir  ku§kusu  var  midir?  Bu  ku§ku  onun  temizligine  zarar  verir 
mi,  vermez  mi?  Biiyiik,  herhangi  bir  vakitte  ortaya  <;ikabilecek  bir  ku§- 
ku  sahibi  oldugunda  kii^iigii  ikaz  eder.  Boylece  miirebbi,  kendisini  i§in 
ba§inda  korur  ki,  yayilip  kmanmaya  mahal  vermesin. 

Yedinci  Sifr’in  bitmesiyle  kirk  yedinci  kisim  sona  erdi.  Onu  ‘kefen- 
ler  haklanda  vasil’  ile  -ki  namaz  kilan  i<jin  elbise  gibidir-  kirk  sekizinci 
kisim  takip  edecektir. 


SEKiZiNCi  SiFR 


[FUTOh  AT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  SEKiZINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  iCINDE  VASIL 

Kefenler 

Olii  i£in  kefen,  namaz  kilan  igin  elbise  gibidir.  Elbise,  i^inde  degil, 
iizerinde  namaz  kilman  §eydir.  Ornek  olarak  iizerinde  namaz  kilinan 
hasin  veya  insanla  toprak  arasmda  perde  olan  elbiseyi  verebiliriz.  (jain- 
kii  elbise,  secde  edilirken  secde  yerinde  bulunur.  Boylece  iizerinde  na- 
maz kilinan  §eye  benzetilir. 

Kadinm  kefenlenme  sirasi  §oyledir:  Cenazeyi  yikayan  kadin  once 
bir  ortii  serer;  ortii,  insanm  yan  boyu  uzunlugundaki  gomlektir.  Ar- 
dindan  ba§ka  bir  kat  serilir,  o da  tarn  boy  bir  gomlektir.  Sonra,  basina 
bir  ba§6rtiisii  ortiiliir,  sonra  hepsini  ku§atan  ba§ka  bir  elbise  i$ine  konu- 
lur.  Biitiin  bunlar,  bir  siraya  gore  dizilen  be§  elbisedir.  Hz.  Peygamber, 
kizi  Ummii  Giilsum’ii  yikayan  Leyla  es-Sakafiye’ye  kendi  eliyle  pe§  pe§e 
ortiiler  uzatmi§  ve  zikrettigimiz  siraya  gore  ortmesini  emretmi§ti.  Ka- 
dinin  kefenlenmesinde  siinnet  budur.  Erkegin  nasil  kefenlenecegi  hak- 
kinda  ise,  elimizde  herhangi  bir  nas  yokmr.  Hz.  Peygamber  vefat  etti- 
ginde  iif  beyaz  elbise  ifinde  kefenlendi.  Orada  bulunan  sahabenin  bil- 
ginlerinin  tamkligina  gore,  bu  elbiseler  ^inde  gomlek  veya  sank  yoktu. 
Hz.  Peygamber’in  cenazesine  tariiklik  edenlerden  ya  da  bu  rivayetin 
ula§tigi  kimselerden  hi5  birinin  onu  reddettigi  veya  hadisle  ilgili  tartiy 
maya  girdigi  bize  ula§mami§tir.  Fakat  hadisi  rivayet  edenin  ‘onlarin 
i^inde  gomlek  ya  da  sank  yoktu’  ifadesinde  afik  bir  yorum  vardir.  U5 
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elbise  ifadesi,  hi$  ku§kusuz,  ravidendir.  §u  var  ki,  ‘kefenlerde  sayinin  tek 
olmasi  miistehaptir.’ 

Zikrettigimiz  rivayeti  dikkate  alarak  bazi  bilginler,  erkegin  1x9,  ka- 
dinin  be§  elbise  i^inde  kefenlenecegini  soylemi§tir.  Bazi  insanlar  ise,  err 
kegin  kefenlenecegi  elbisenin  en  az  iki,  siinnet  olanin  ise  119  oldugunu 
kabul  etmi§tir.  Onlara  gore  kadinin  kefenlenecegi  elbisenin  sayisinin  en 
azi  ii^tiir;  bu  konudaki  siinnet  ise  be§  elbisenin  bulunmasidir.  Bazi  in- 
sanlar, bu  konuda  bir  srnir  gormemi§,  fakat  tek  sayiyi  miistehap  saymi§- 
tir.  Hz.  Peygamber,  biiyiik  SU9  i§lemi§  olarak  olen  biri  hakkinda,  ‘Iki 
elbisede  kefenlensin’  demi§ti. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Cenazeyi  kefenlemenin  amaci,  oliiyii  gozlerden  saklamaktir. 
Mus’ab  b.  Umeyr,  Uhud  sava§inda  iizerinde  bulunan  tek  elbiseyle  ke- 
fenlendiginde  -ki  elbise  90k  kisaydi  ve  biitiin  bedenini  ortmiiyordu- 
Hz.  Peygamber  elbiseyle  ba§imn  ortiilmesini,  ayaldarma  ise  ot  konulup 
gozlerden  gizlenmesini  emretmi§ti.  Insan  topraktan  yaratildigi  i9in,  sii- 
rekli  Allah  kar§isinda  bulundugunun  bilincinde  olan  Allah  ehli,  topragi 
gordiiklerinde  yaratildiklari  §eyi  hatirlami§  ve  ‘Sizi  ondan  yarattik,  ona 
ddndiirecegiz  ve  tekrar  ondan  pkaracagiz 5212  ayetini  du§iinmu§lerdir.  Na- 
maz kilan  insan,  Rabbiyle  konu§ur  ve  O’na  yakarir.  Namazda  yakari§a 
ba§layip  toprakla  arasmda  bir  engel  bulunmadiginda,  topragi  gormesi 
ona  yaratili§iyla  yaratildigi  §eyin  dufiikliik  ve  zelilligini  hatirlatir.  Qiinkii 
Allah  yeryiizunu  ‘zelul  (hor,  90k  degersiz)’  yapmi§tir.  Bu  ifade,  miiba- 
laga  kipinde  gelmi§tir  ve  c9ok9a  zelil’  olan  demektir.  §air  bu  kip  hakkin- 
da §oyle  der: 

Kihcin  demiriyle  gokga  vurmussun  (darub) 

RiZiktan  mahrum  kaldiklannda,  sen  de  yoksul  kalirsin 
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§air  comerdikteki  abartiyi  anlatmak  i?in  miibalaga  kipini  kullan- 
mi§tir.  Hor  ve  zelil  varliklann  iizerine  bastigi  yerden  daha  zelil  ve  de- 
gersiz  bir  §ey  olamaz.  Biz  insanlar  ve  biitiin  yaratiklar,  topragin  iistiine 
basariz.  Bizler  kuluz,  ba§ka  bir  ifadeyle  hor  varliklariz. 

Namaz  kilanm  kendisine  ve  yaratildigi  §eye  bakmasi  kendi  soziiyle 
Rabbiyle  konu§maktan  onu  alikoyabilir.  Bu  durumda  Hakk’a  soyledigi 
ya  da  Hakk’in  soyledigi  §eylerden  gafil  kalabilir.  Bu,  okuyanm  bir  say- 
gisizhgidir.  Bu  nedenle,  (insanm  topragi  gormesini  engelleyecek  bir) 
engel  daha  uygundur.  insanin  kiblesinde  kendisi  gibi  bir  adama  ya  da 
tarn  oniinde  bulunan  siitreye  yonelmesi  yasaklanmi§,  engeli  sag  ya  da 
sol  ka§imn  oniine  koymasi  istenmiftir.  Biitiin  bunlar,  engelin  namaz  ki- 
lanm kar§isinda  put  yerini  almamasi  i^indir.  Qiinkii  onlar,  pudan  insan 
bi^iminde  tasvir  ediyordu.  Bu  nedenle  §ari,  oliiniin  ortiilmesini  emret- 
ti.  (Jiinkii  olii  namaz  kilanin  oniindedir.  Namaz  kilan  ise,  o oliiye  §efa- 
at^i  olarak  kiblesinde  Hakk’a  yakarir.  Meselenin  batmi  yorumu,  Allah 
izin  verirse,  oliiye  namaz  boliimiinde  gelecektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenazeyle  Birlikte  Yiiriimek 

Cenazeyle  yiiriimek,  namaza  yiiriimek  gibidir.  Bazi  bilginler,  cena- 
zenin  oniinde  yiiriimenin  siinnet  oldugunu  soylerken,  bazi  bilginler  ar- 
dinda  yiiriimenin  daha  faziledi  oldugxmu  soylemiftir.  Benim  g6rii§iim, 
namazi  kilinmazdan  once  ardmda  yaya  yiiriiyiip  oliiyii  namazda  oldugu 
gibi  oniine  aimak;  namazimn  kilinmasindan  sonra  ise,  menziline  -ki  ka- 
birdir-  varincaya  kadar  kendisine  hizmet  etmek  amaciyla  dniinde  yiirii- 
mektir.  Yiiriirken  insan,  cenaze  namazi  esnasinda  yapilan  §efaatin  Allah 
tarafindan  kabul  edilip  kabrin  onun  adma  cennet  bah^elerinden  bir 
bah^eye  ddnii§tiigu  §eklinde  bir  hiisnii  zan  besler.  (Junkii  Allah  kendisi 
hakkinda  hiisnii  zan  sahibi  olmayi  te^vik  etmi§  ve  ‘Ben  kulumun  bana 
olan  zannma  goreyim,  benim  hakkimda  iyi  zanda  bulunsun’  demi§tir. 
Bir  rivayete  gore  Allah’a  §oyle  sorulmu§:  ‘Hangisi  daha  sevimli  gelir: 
(Siirekli  tebessiim  eden)  isa  mi,  (yoksa  siirekli  aglayan)  Yahya  mi?’  Al- 
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lah  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Bana  daha  iyi  zan  besleyen!’  Yani  Isa,  ^iinkii 
Yahya’ya  baskin  olan  hal,  korkuydu. 

Cenazeyle  yiiriirken  en  uygunu  -ba§ka  bir  nedenle  degil-  sadece 
meleklere  sayginin  geregi  olarak  binek  iizerinde  yiiriimemektir.  (piinkii 
melekler,  ^lglikla  aglanmadigi  siirece,  cenazeyle  birlikte  yiiriir.  Bir  cpglik 
oldugunda  ise,  o zaman  melekler  cenazeyi  terk  eder.  Artik  insan,  binek- 
le  gitrriek  veya  yiiriimek  arasinda  serbesttir.  Qiinkii  tabut  iizerinde  olii, 
tahtirevan  iizerinde  ta§inan  bir  adama  benzer.  Arkada§imiz  Ebu’l- 
Miitevekkil  ile  birlikte  iizerinde  olii  taxman  bir  tabut  gordiigiimiizde, 
ona  i§aret  etmi§  ve  §oyle  demi§ti: 

0 bizi  ta§iyor,  i nsanlar  da  onu 
Ta$iyan-ta}inana  hayret! 


VASIL 

Batini  Yorum 

Cenazenin  oniinde  yiiriiniir.  (Jiinkii  yiiriiyen  ki§i J Allah  nezdinde 
cenazenin  §efaat<;isidir.  Bu  nedenle  oliiniin  durumu  hakkinda  Allah  ile 
ba§  ba§a  kalmak  i$in  one  ge^er.  (^iinkii  ^efaat^i,  oliiye  yaptigi  §efaatin 
kabul  edilip  edilmedigini  bilemez.  Cenaze  kabrine  vardiginda  ise,  §efa- 
at^inin  duasimn  kabul  edilmesine  yonelik  Allah’in  cdmertligiyle,  bagi§- 
lanmi§  olarak  kabrine  ula§ir.  Ceriaze  namazi  kihnmazdan  once  zaten 
bagi§lanmi§  ki§ilerden  ise,  menziline  giderken  -ki  kabirdir-  kimin 
oniinde  yiiriidiigiinii  bilenlerden  olur.  Boyle  bir  insan,  kendisine  saygi 
geregi  oniinde  yiiriiyen  te§rifat9i  gibidir.  Biitiin  kcyif  ehli  buna  tanildik 
eder. 

Cenazenin  arkasmdan  yiiriiyen  ki§i  ise,  namaz  kilarken  oldugu  gibi 
(kabrine  gotiiriirken  de)  cenazeyi  oniine  almasi  geregine  riayet  eden 
kimsedir.  Bu  sayede  cenazeye  bakarak  ibret  ahr.  (Jiinkii  oliim,  bir  kor- 
kudur  ve  melek  onunla  beraberdir.  Hz.  Peygamber,  bir  yahudinin  ce- 
nazesini  goriince  ayaga  kalkmi§.  ‘O  bir  Yahudi  cenazesiydi’  denilmi§. 


Kirk  Sekizinci  Kisim  241 

Hz.  Peygamber  ise,  ‘onunla  beraber  bir  melek  yok  mu?’  diye  yamt  ver- 
mi§tir;  Ba§ka  bir  defasinda,  ‘ku§kusuz  oliim  korkun9tur’,  ba§ka  bir  ifa- 
desinde  ise,  ‘o  bir  nefs  degil  midir?’  demi§ti.  Her  soziin  bir  yorumu 
vardir.  Bu  sozlerin  eh  uygunu  ise,  meseleyi  anlayari  igin,  ‘o  bir  nefs  de- 
gil midir?’  ifadesidir.  Bu  olayda  Hz.  Peygamber,  melegin  kar§ismda 
ayaga  kalkmi§ti.  Bize  ve  meleklerin  genel  anlamda  insanlardan  iistiin 
oldugunu  kabul  edenlere  gore,  hadiste  daha  faziledi  olan  i^in  ayaga 
kalkmaya  bir  i§aret  vardir.  Bana  gpsterilmi§  dogru  bir  riiyada  (miibe§§i- 
re)  bizzat  Hz.  Peygamber  boyle  demi§ti. 

Hz.  Peygamberin  Yahudi  i<jin  soyledigi  ‘O  bir  nefs  degil  midir’  ifa- 
desi,  ke§fe  ula§mami§,  lalcin  basiretleri  (i9  gozii),  dii§unen  nefsin  (nefs-i 
natika)  §erefi  hakkinda  imanla  aydmlanmi§  oldugu  siirece,  Allah  ehlinin 
tutunabilecegi  en  uygun  ifadedir.  Bu  nefsin  sahibi  ate§e  girmelde  bed- 
baht  olsa  bile,  onun  durumu  diinya  hayatinda  bir  takim  hastaliklarla 
mutsuz  olan  kimceye  benzer.  Ornek  olarak,  malm  yok  olmasi,  evin  yi- 
kilmasi  ve  degerli  goriilen  §eyin  yitirilmesini  verebiliriz.  Burada  duyu- 
lan  aci,  duyusal  degil,  manevi  bir  acidir.  Bu  aci,  hayvani  ruhun  payidir. 
Biitiin  bunlar,  du§iineri  nefsin  §erefine  ve  iistiinlugiine  bir  etld  yapmaz, 
soz  konusu  ruh,  kendisini  §ereflendirmek  ainaciyla  Allah’a  tamlama  ya- 
pilmi§  ruhtan  uflenmi§tir.  Dolayisiyla  kaynagi  ve  ash  degerlidir.  Dii^ii- 
nen  nefis  en  §erefli  alemden  olduguna  gore,  bir  nefis  olmasi  yoniiyle 
Hz.  Peygamber  Yahudi’nin  cenazesi  kar§isinda  ayaga  kaikmi§u.  O halde 
ayaga  kalkmak,  bizzat  onun  hakikati  yapilmistir.  Bu  durum,  nefiskrin 
asildaki  e^idigini  ve  denkligini  gosterir. 

Ku§eyri,  Risale’sinde  salih  bir  insanin  §oyle  sovledigini  aktanr: 
‘Nefsini  Firavun’un  nefsinden  daha  iyi  goren  kimse  marifete  ula§ma- 
mi§tir.’  Boylece  onu  kinami§  ve  insanin  boyle  du§iinmemev  gerektigini 
bildirmi§tir.  Bu  durum,  en  onemli  meselelerden  biridir.  Bu  meseleyi 
bilmek,  rahmetin  her  nefsi  kapsadigim  ve  ^erdigini  ogrenmeyc  iinkan 
verir.  Nefisler  iki  diyari  [diinya  ve  ahiret]  imar  etseler  bile  -ki  hadiste 
ge9tigine  gore  iki  diyarin  imari  ka9imlmazdir-  hi9  ku§kusuz  Allah,  sadt- 
ce  Allah  ehlinin  bilecegi  bir  sir  nedeniyle  nefislere  §ereflerinin  geregine 
gore  kar§ilik  verecektir.  Bu  sirn  sadece  Allah  ehlinin  bilmesi,  onlara  oz 
gii  sirlardan  olmasindan  kaynaklanir.  O halde,  had  (tamm)  onlan  bir- 
le§drdigi  gibi  aym  §ekilde  -Allah  dilerse-  zatlarmdan  dolayi  makam  da 
onlan  birle§tirir. 
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Allah  bedbahtlar  haldanda  ‘ Rabbin  diledigini  yapar,m  demi§,  anca k 
‘O'nun  azabi  simrsizdir’  dememi§tir.  Mutlular  haldanda  ise,  (nimetiyle 
ilgili)  boyle  ifadeler  kullanmi§tir.  Allah  cEy  tnsanf214  der  ye  herhangi  bir 
§ahsi  ayirmaz.  Bilakis  burada,  emrine  itaat  edenler  degil,  genel  olarak 
emrine  kar§i  gelen  ve  isyan  edenlere  hitap  ettigi  anla§iliyor.  ‘ Rabbme 
kar} i sent  kx$kirtan  nedir.,2,s  Boylece  Hakk’in  comerdik  ve  kerem  niteli- 
ginden  gafil  olana  dikkat  ^ekmi^tir.  (piinkii  Allah  insani  comerdigi  ve 
kereminden  dolayi  yaratti.  Bu  nedenle  insana  §oyle  der:  ‘Sent  yaratan, 
duzelten  ve  itidal  veren.’216  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  insana  ‘seni  keremiyle 
yaratti’  demi§dr  ki  kul  da  kendisine  ‘Rabbim!  Keremin  beni  sana  kar§i 
ki§kirtmi§tir’  diyebilsin;  Allah,  bazi  insanlara  bunu  kendisine  gelen  dii- 
5 uncede  veya  okudugunu  du§imiirken  soyler  ve  bu  durum  onun  tovbe 
sebebi  olur.  Bazen  dirili§te,  bazen  cehennemde  soyler.  Her  haliikarda 
bunu  soylemek,  bulundugu  her  yerde  insanin  nimedenme  sebebidir. 
Allah,  kendisine  kerem  ve  comerdikle  muamele  etmek  istedigi  zaman 
insana  boyle  soyler.  (piinkii  ‘Allah’m  rahmeti  gazabmi  ge<;nii§tir’ ve  ‘Al- 
lah’in  rahmeti  her  §eyi  ku§atmi§ttr.’  Oyleyse  biitiin  bunlar,  kendisinden 
bir  ihsan  ve  halt  cdi§  olarak  Allah’in  ihsant  ve  liitfudur.  Asti  bakirmridan 
ise,  (kulun  ameliyle)  hak  ettigi  nimet  de  bir  ihsandtr.  (Jiinkii  Allah, 
kendisinden  sakrnan  i^in  ‘nefsi  uzerine  rahmeti  yazandtr  (hale  ediyin 
kaynagt).’  insan  ise  ancak  Allah’in  ihsamyla  takva  sahibi  olabilir.  Allah, 
onu  takva  sahibi  ve  salih  amel  i<jin  (uygun  bir)  yer  yapmi§tir. 


FASIL 

Cenaze  Namazmin  Niteligi 

Bilginler,  cenaze  namazmin  niteligi  haklanda  ^e^itli  hususlarda  go- 
rii§  ayrtligma  du^mii§tur.  Bu  konulardan  biri,  tekbirin  sayisidtr.  Ilk  ne- 
sil,  bu  konuda  119  ile  yedi  arastnda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tur  ki,  bu 
gorii§  ayriligmin  nedeni  konuyla  ilgili  rivayederin  farkliltgidir.  Bir  ha- 
diste  Hz.  Peygamberin  cenazeye  dort,  be§,  alti,  yedi  ve  sekiz  kez  tekbir 
getirdigi,  ba§ka  bir  rivayette  ise  119  tekbir  getirdigi  aktarilir.  Habe§  hii- 
kiimdari  Neca§i  oldiigiinde,  Hz.  Peygamber  cenaze  namazini  kilmt§  ve 
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dort  tekbir  getirmi§tir.  Allah,  kendisini  katina  alincaya  kadar,  cenaze 
namazinda  dort  tekbir  getirdigi  sabittir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Farzlarin  sayisinin  azamisi  dorttiir.  Cenaze  namazinda  riiku  yok- 
tur.  Bilakis  o,  biitiiniiyle  ayakta  durmaktir.  Okumak  19m  cenaze  nama- 
zindaki  her  duru§un  bir  tekbiri  vardir.  Boylece  Hz.  Peygamber  farz 
namazin  rekadarinin  en  yetkinine  dort  tekbir  getirmi§tir.  Birinci  tekbir, 
ihram  tekbiridir  (baflama  ve  yasaklama  tekbiri) . Bu  tekbir  ile  namaz  ki- 
lan  kifinin  olii  i9in  Allah’tan  ba§kasindan  magfiret  istemesi  yasaklamr. 
ikinci  tekbirde  ise,  oliimsiiz  diri  olmasi  yoniinden  Allah  yiiceltilir.  Qiin- 
kii  her  nefis  oliimii  tadicidir  ve  ‘O'nun  yiiziiniin  ch§inda  her  §ey  helak 
olacaktir.’  L^iincii  tekbir,  §efaat9i  olunan  ya  da  dua  edilen  hakkinda  §e- 
faatin  kabul  edilmesinde  Allah’in  comerdik  ve  rahmetini  (celbetmek) 
i^in  getirilir.  Bu  durum,  vefat  etmi§  oldugu  halde  Hz.  Peygambere  salat 
ii  selam  getirmeye  benzer.  Hz.  Peygamber  bize  §unu  bildirmi§tir:  ‘Her 
kim  Peygamber  k^in  Allah’tan  vesile  isterse,  onun  adina  §efaat  helal 
olur.’  Qiinkii  salat  ii  selam  getiren  ki§i,  Hz.  Peygambere  §efaat  edemez, 
sadece  Allah’tan  vesile  isteyebilir.  Hz.  Peygamber  de  iimmetini  buna 
te§vik  etmi§tir.  Dordiincii  tekbir  ise,  §iikur  tekbiridir.  Bunun  sebebi, 
namaz  kilanm  cenazeye  yapilan  duayi  kabul  etdgine  dair  Rabbine  duy- 
dugu  hiisn  ii  zandir.  (Jiinkii  Allah,  cenaze  namazim  sadece  namaz  kila- 
nm cenaze  i9in  yaptigi  §efaati  kabul  ettigini  ogrenmemiz  ^in  emretti. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  cenaze  namazi,  cenazeye  dua  ^in  Allah’tan  verilmi5 
bir  izindir.  Allah,  dilek  sahibinin  dilegini  kabul  etmedigi  halde  izin  ver- 
mez. 

Allah  kiyamet  giiniindeki  §efaat  hakkinda  §6yle  der:  ‘Onlar  sadece 
razi  olunmu 5 kimseye  §efaat  eder.ni7  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O'nun  izni  olma- 
dan  katinda  kim  }efaat  edebilir.’218  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Izin  verdiklerinin 
di$mda  higbir  §efaat  onun  katinda  fay  da  vermez’219  buyurur.  Oyleyse  Allah, 
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namazim  kilmamizla  bu  oliiye  §efaat  iznini  bize  vermi§tir.  Bdylelikle 
duamizin  kesinlikle  kabul  edildigini  anlariz. 

Insan  dordiincii  tekbir  olan  §iikiir  tekbirinin  ardindan  selam  verir. 
Bu  selam,  oliiden  ayrihf  selamidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  (oliiye,  artik  sen) 
Ces-Selam  olan  Rabbinle  kar§ila§tin’  demektir.'  Bu  nedenle,  Hz.  Pey- 
gamber  oliileri  kotii  yad  etmeyi  yasaklami§tir.  Qiinkii  namaz  kilan  ki§i,  \ 
namazimn  sonunda  ‘Uzerinize  selam  olsun  (es-Selam  aleykiim)’  demi§, 
oliiniin  artik  kendisinden  (dilinden)  selamette  oldugunu  bildirmi§tir. 
Artik  oliiyii  kotii  yad  ederse,  hi^  ku§kusuz,  ‘Size  selam  olsun’  derken 
kendisini  yalanlami§  demektir.  Boyle  yaptiginda,  oliimiinden  sonra  ko- 
tii yad  ettigi  ki§i  ondan  kurtulmu§  (salim)  degildir.  Olii  boyle  bir  §eyi 
sevmeyecegi  gibi  Allah  da  ya§ayan  adina  bu  durumdan  ho.$lanmaz. 
(^iinkii  ya§ayan  ki§i  oliiyii  kotiiliikle  yad  eder,  fakat  kendisi  de  aym  ko- 
tiiliigii  yapmaktan  geri  kalmaz.  Bu  ise,  insamn  Rabbinin  kar§isinda 
utanma  duygusunun  azalmasina  yol  a^ar. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazinda  Elleri  Kaldirmak  ve  Bunun  Niteligi 

Her  tekbirde  ve  elleri  her  baglayi§ta,  elleri  kaldirmak  hususunda 
gorii§  ayriligi  vardir.  Elleri  kaldirmak,  muhta^ligi  ifade  eder  ve  tekbirin 
her  bir  halinde  namaz  kilan  ki§i  ‘Elimizde  bir  §ey  yok’  der.  ‘Bu  ellerimi- 
zi  sana  kaldirdik,  i^lerinde  bir  §ey  yoktur  ve  herhangi  bir  §eye  sahip  de- 
giller.’  Elleri  baglamaya  gelirsek,  daha  once  zikrettigimiz  gibi,  namaz 
kilan  ki§i  (Allah  katmda)  oliiniin  §efaatcpsidir.  §efaat^i  ise  isteyendir.  is- 
tek,  konusu.insamn  kendisi  ya  da  ba§kasi  olsa  da,  zillet  ve  yoksunluk 
i<pnde  yapi.hr.  Ba§kasi  hakkinda  bir  §ey  isteyen  ki§i,  isteginde  onun  veki- 
lidir,  dolayisiyla  soz  konusu  ki§inin  muhta^  oldugu  konuda  zelil  ve 
muhta^  bir  halde  durmalidir. 

Elleri  baglamak,  zelil  insanlarm  bir  niteligidir.  Bunun  tarzi  ise, 
avucu  $ekerek  bir  elin  diger  bileginin  ve  kolun  iizerine  konulmasidir. 
Bu  durum,  anla§ma  yapan  taraflarm  arasinda  elleri  birle§tirmede  soz- 
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le§meye  benzer.  Ba§ka  bir  ifadeyie  bu  davrani§la  insan  §oyle  der:  Sana 
dua  edecegimiz  hususunda  bizden  soz  aldin,  biz  de  duamiza  comertli- 
ginle  kar§ilik  verecegine  dair  Sen’den  soz  aldik.  (^iinkii  §oyle  buyurdun: 
‘Kullarim  beni  s ana  sorar,  ben  gok  yakmim,  dua  edenin  duasina  kar$ihk  ve- 
ririm.’220  Burada  Allah,  kendisi  ya  da  ba§kasi  hakkinda  ‘dua  eden’  ifade- 
sini  kullanmadi. 

Sonra,  bize  oliiye  dua  etmek  ve  Senin  nezdinde  ona  §efaat  i^n  izin 
verdin.  Artik,  geride  sadece  o duaya  icabet  etmek  ve  olumlu  kar§ilik 
vermek  kalmi§tir.  Dolayisiyla  Hakk’m  (oliiye  yapilan)  duaya  olumlu 
kar§ilik  verecegi  miimin  igin  kesindir.  Bu  nedenle,  son  tekbiri  §iikiir 
tekbiri  saydigimiz  gibi  namazdaki  selami  da  (oliiden)  ayrili§  ile  oliiniin 
kar§ila§acagi  es-Selam’i  ve  Allah  katmdaki  esenligi  bildirme  selami  say- 
dik.  Bu  ‘selam’in  bizim  yonumiizden  anlami  ise,  oliiye  merhamet  ve 
onu  kotii  yad  etmekten  uzalt  durmalctir. 

FASIL  I0NDE  VASIL 

Cenaze  Namazinda  Okuma 

Bazi  bilginler,  cenaze  namazinda  okumamn  bulunmadigim,  na- 
mazdaki okumanm  sadece  dua  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  Bazi  bilginler 
ise,  birinci  tekbirden  sonra  Allah’a  hamd  ve  ovgii  yapildigini,  ikinci 
tekbir  getirilip  peygambere  salat  ii  selam  okundugunu,  ii^iincii  tekbir 
getirilip  oliiye  $efaat  edildigini,  sonra  dordiincii  tekbir  getirilerek  selam 
verildigini  soylemi§tir.  Ba§ka  bir  grup  alim  ise  §oyle  demi§tir:  Birinci 
tekbirden  sonra  Fatiha  suresi  okunur,  diger  tekbirlerde  de  ilk  tekbirde 
yapilan  yapilir.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  (Jiinkii  cenaze  namazmda  hamd 
ve  ovgii  gerektigine  gore,  bunun  Allah’in  kelamiyla  yapilmasi  en  uygu- 
nudur.  Cenaze  duasina  salat,  yani  namaz  denilmi§tir.  O halde,  Fatiha 
suresini  okumaktan  yiiz  9evirmek  iyi  degildir.  Imam  §afii,  Ahmed  ve 
Davud  bu  gorii§tedir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Ebu  Yezid  el-Bestami  §oyle  der:  ‘Yaratildara  baktim,  hepsini  olii 
gordiim,  iizerlerine  dort  tekbir  getirdim.’  §eyhlerimizden  biri  §oyle 
demi§:  ‘Ebu  Yezid,  nefsinin  alemini  gormu§tu.’  Bu  hal,  Rabbi  hakkinda 
bilgisi  olmayan  ve  Rabbinin  kendisini  bildirmedigi  insanda  ger^ekle^e- 
bilecegi  gibi  aym  zamanda  Allah’i  bilmede  insanlarin  en  kamili  19m  de 
ger9ekle§ebilir.  O halde  kemaie  ermi§  arif  kendisini  Rabbinin  oniinde 
bir  olii  diye  goriir.  (JXinku  Allah  onun  kulagi,  gozii,  eli  ve  dilidir.  Allah 
ona  salat  eder.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  size  salat  [Allah'in  salat 
etmesi  magfiret  ve  merhamet  etmesidir]  edendir.2121  Salat  eden  Hak  ise,  bu 
durumda  O’nun  sozii  Kuran  olur. 

O halde  arifler,  Allah’in  onlarm  dilleriyle  okuyup  kendilerine  ‘salat 
ettigi  (merhamet)’  Fatiha  suresini  okumalidir.  Allah  da  kendi  soziiyle 
kendisini  over.  Ardmdan  huzurunda  kilinan  kulunun  cenaze  namazmda 
-lei  bu  esnada  Rahman  lublededir  ve  O’ndan  istenir-  kendisini  kulunun 
diliyle  overken,  (kuluyla  arasindaki)  biti§ikligi  ve  vuslati  kar§isinda  ken- 
di zatini  bu  kez  yiiceltir  (tenzih).  Bu  durumda  namaz  kilan,  el-Hay  ve 
el-Kayyum  isimleri  olur. 

ikinci  tekbirin  ardmdan  ise  vahyini  teblig  eden  peygambere  salat  ii 
selam  getirir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  ve  mekkleri  peygambere  salat  ve 
selam  getirir.2222  Meleklerin  insan  tiiriinden  iistiinliigiinii  anlatmak  i^in 
ayette  Allah  ile  beraber  $ogul  olarak  zikredildiklerini  gosteren  zamirden 
ba§ka  bir  kamt  olmasaydi,  bu  durum  bile  onlarm  iistiinliigii  hakkinda 
yeterli  olabilir  ve  artik  ba§ka  bir  kamta  gerek  kalmazdi.  Zamirin  zikre- 
dilenlerin  hepsini  l^erdigini  gostermek  i$in  melekler,  bagla^la  gelmi§tir. 

Sonra  Hak,  namaz  kilan  arifin  diliyle  bir  vehimden  kendisini  yiicel- 
tir (tekbir) . Bu  vehim,  Hale  ile  kullari  arasindaki  ili§kilerin  dereceli  iis- 
tiinliigii  indirgenmesiyle  ilgilidir.  Bu  durum,  bir  yandan  ortak  olduklari 
yonden  iken  ote  yandan  iistiinliik  derecelerinden  birbirlerinden  farkli- 
la§madiklari  yoniindendir.  Bu  vehim,  kullarm  dereceli  iistiinliigii  nede- 
niyle  ilahi  hakikatlerin  birbirlerinden  iistiin  oldugu  (kabuliine)  yol  a^ar. 
C^iinkii  her  kul  her  halinde  ilahi  bir  hakikatle  irtibatlidir.  Ilahi  hakikatler 
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ise,  birbirlerine  gore  iistiin  olmaktan  miinezzeh  bagintilar  ve  nitelikler- 
dir.  Bu  nedenle  ikinci  tekbir  getirilir. 

Cenaze  namazini  kilan  insan  Fatiha  suresini  okuduktan  ve  Hz. 
Peygamber’e  salavat  getirdikten  sonra,  oliiye  duaya  ba§lar.  Bu  durum 
‘Kuran  ile  daglar  yiiruse  ya  da  yer  pargalansa  ya  da  oluler  konu^sa’223  aye- 
tiyle  ilgilidir.  Hal  boyle  olunca,  olii  duyumsayan  ruhun  gitmesi  nede- 
niyle  goriinu§te  donuldara  benzer.  Dolayisiyla  onun  hiikmii,  donukla- 
rin  (cemadat:  cansizlar)  hiikmii  gibidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bu 
Kur’an- 1 Kerim’i  bir  daga  indirseydik,  Allah  korkusundan  pargalandigim  gd- 
riirdun.’224  Allah,  dagi  korkmak  ozeliigiyle  niteledi.  Dagin  korkmasi, 
kendisine  indirilen  §eyi  bilmekle  nitelenmesinin  aymsidir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Allah’tan  bilen  kullari  korkar.’225  Oyleyse  korkmamamn  nedeni, 
ruhun  bedenle  irtibatidir.  Ruh  ve  beden  birlqtiginde  her  biri  digerine 
arzu  duydugu  i^in,  bu  durum  korkunun  birakilmasina  yol  a^ar.  Ayn§ti- 
rildiklarinda  ise,  her  biri  kendi  zatiyla  Rabbine  doner  ve  bile§ik  iken 
bilmedigi  §eyi  ogrenir.  Bu  nedenle,  bilgisinden  dolayi  bir  korku  kendi- 
sine e§lik  eder. 

Cenaze  namazinda  oliiye  yapilan  ilk  dua  ve  Allah’a  yapilan  ilk  ov- 
gii,  Kur'an-i  Kerim  okumaktir.  Qunkii  olii,  hem  ruhu  hem  de  bedeni 
yoniinden  korku  makammdadir.  Dolayisiyla  arif  (bunu)  bildiginde,  sa- 
dece  Kur'an-i  Kerim  ile  konu§ur  ve  soyler:  Insanm  biitiin  hallerinde  ce- 
naze namazi  kilan  ki§i  gibi  olmasi  gerekir.  Dolayisiyla  zatim  Rabbinin 
oniinde  bir  cenaze  gibi  gormelidir.  Bu  durumda  insan,  biitiin  hallerinde 
Rabbinin  kelamiyla  [olii  mesabesindeki]  nefsine  siirekli  namaz  kilar.  O 
halde  namaz  kilan  ki§i,  siirekli  dua  ediciyken  kendisine  namaz  kilinan 
ise  olii  ya  da  siirekli  uyuyandir.  Bu  meyanda,  kendi  nefsiyle  uyuyan  ki§i 
olii;  Rabbi  vasitasiyla  olen  ki§i  ise  ‘diigiin  gecesi’  uykusu  gibi  uyur.  Hak 
onun  vekili  olur.  Bu  konu  da  birka$  misramiz  vardir: 

Ey  uykucu!  Daha  ne  kadar  uyuyacaksm? 

Gagrihyorsun  uyansana!  Allah  senin  vekilin  oldu 

Senin  kalbin  uyuyor 

Setii  f agirdigi  $ey  kar}isinda;  uyan! 

Seni  yok  edeti  oluj  dlemindesin 
Belki  de  orada  olmu^sun. 
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Yiirumekten  once  nefsine  bak! 

Senin  azigin  pek  kanpktir 

(Cenaze  namazinda  yapilan  duanin  yorumu  §udur):  ‘Allah'im! 
Onun  §imdiki  yerini  daha  iyi  bir  yer  ile  degi§tir.’  Yani,  kendisine  ba§ka 
bir  yaratili§  ver!  Allah  §oyle  kar§ihk  verir:  ‘Degi§tirdim.’  (Jiinkii  oliiniin 
bulundugu  yer,  diinya  hayatiydi.  Burasi  hastaliklari  ve  derderi  90k  olan, 
arzu  ve  istekleri  farldila§an,  gece  ve  giindiiziin  (zaman)  tahrip  ettigi  si- 
kinti  veren  bir  yerdi.  Oliiniin  geldigi  yer  ise,  §ari  Teala’nin  niteledigi 
gibi  bir  yerdir.  ‘Oradaki  insanlar  bevl  etmez,  def-i  hacet  etmez  ve  siim- 
kiirmez.’  Allah  orayi  pislilderden  ya  da  tahrip  olabilir  bir  yer  olmaktan 
ya  da  arzularin  etkisinden  tenzih  etmi§tir. 

Sonra  (duada)  §oyle  der:  ‘Bulundugu  toplumu  daha  iyi  bir  toplu  - 
lukla  degi§tir.’  Allah  ‘yaptim’  der.  (^iinkii  diinyadaki  toplumu  ta§kinlik, 
haset,  kovuculuk,  nefret,  dedikodu  ve  cimrilik  yapan  insanlardi.  Olii- 
niin  go9tiigii  diyarin  ahalisi  hakkinda  ise  Allah  §oyle  der:  ‘Onlarm  goniil- 
lerindeki  kini  sokiip  aldik.  Onlar,  karpbkh  dd$ek\er  uzerinde  karde $ olmu$- 
lardir™ 

Sonra  §oyle  der:  ‘E§inden  daha  hayirli  bir  e§  ver.’  Oradaki  e§ler  ‘9e- 
kik  gozlii  ve  9adirlarda  uzanmi§  iken’,  nasil  daha  hayirli  olmazlar  ki?  O 
e§lerin  goziinde  bu  oliiden  daha  giizel  kimse  bulunmadigi  gibi  olii  de 
onlardan  daha  giizelini  gormez.  E§ler  ona  siislenmi§,  o da  e§leri  i9in 
siislenmi§,  onlar  onun  i9in  temizlenmis,  o da  onlar  i9in  temizletilmi§tir. 
Allah  cennet  hakkinda  §oyle  der:  ‘ Onlari , kendilerine  tamttigi  cennete  ko- 
yacaktir.’227  Yani,  kendilerinden  dolayi  temiz  yaptigi  cennete  sokar. 
Miiminlerin  orada  kokladiklari,  giizel  koku,  gordiikleri  ise  giizel  §eyler- 
dir! 

Miiminlerin  cenaze  namazindaki  dualari  kabul  edilmi§tir.  (Jiinkii 
bu  dua,  oliiniin  giyabinda  yapilmi§tir.  Oliiye  istedikleri  her  iyilik  i^in 
bir  melek,  namaz  kilan  ki§iye  ‘bir  kati  da  sana,  bir  kati  da  sana’  diye  dua 
eder.  Bu  ifade,  oliiniin  yerine  soylenmi§tir  ve  kendisine  yaptigi  dua  i9in 
namaz  kilana  verilmi§  bir  kar§iliktir.  Ayrica  o,  dogru  bir  haber  ve  ger- 
9ek  bir  sozdiir.  Namaz  lolan  ve  iizerinde  namaz  kilinan  ki§i  i9in  iyilik 
ger9ekle§mi§tir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber’den  $oyle  rivayet  edilir:  ‘Mii- 
min  insan  giyabmda  karde§ine  dua  ettiginde  bir  melek  ‘bir  misli  de  sa- 
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na,  iki  misli  de  sana  diye’  karfihk  verir.’  Melegin  boyle  soylemesi,  dua 
edene  Ailah’tan  bir  bildirimdir.  Melegin  verdigi  haber  dogrudur  ve  ona 
ku§ku  giremez.  Dolayisiyla  insan  ger^ekte  kendi  nefsine  namaz  kilmi§- 
tir.  Oliiniin  Rabbiyle  kendisine  namaz  kilan  arasindaki  uzam§i  ne  ho§- 
tiir! 

Insan  Rabbini  bilen  ve  ‘Hakk'm  kulagi,  gozii  ve  dili  oldugti’  kimse- 
ler  gibi  Hale  tarafmdan  sevilen  biriyse,  namaz  kilan  Rab’den  ba§kasi  de- 
gildir.  O halde,  namazda  Rabbe  donmelidir.  Bii  durumda  olii,  Rabbi 
ile  [kulun  organlan  haline  gelmi§]  rabbi  arasinda  bulunur.  Bundan  da- 
ha  yiice  bir  yati§  yoktur!  Ke§ke  sonsuza  dek  burada  kalsaydi!  Allah’tan 
kendimiz  ve  karde§lerimiz  i$in  dilegimiz  §udur  ki:  Ecelimiz  geldiginde 
namazimizi  lalacak  insan,  ‘Hakk’m  kulagi,  gozii  ve  dili  oldugu’  kimse- 
lerden  olsun!  Bunu  kendimiz,  kardqlerimiz,  ^ocuklarimiz,  babalarimiz, 
ailemiz,  tamdiklarimiz,  insan  ve  cinlerden  biitiin  miisliimanlar  i^in  dile- 
riz.  Amin!  Keremin  ve  izzetin  ugruna  kabul  buyur! 

Oliiniin  hali,  oliiniin  Rabbi  ile  kar§ila§ma  ve  onunla  bir  araya  gel- 
me  halidir.  [Cenaze  namazinda  okunan]  Kuran  ise,  diger  indirilmi§  ki- 
tap  ve  sayfalarda  ayri§mi§  §eyleri  birle§tirdigi  i$in  [toplayan  anlaminda] 
kuran  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  nedenle  §ari,  cenaze  namazinda  Ku- 
ran’dan  Fatiha  suresini  okumayi  emretti.  Qiihkii  bu  sure,  kutsi  bir  hadi- 
se  gore,  Allah  ile  kulu  arasinda  ikiye  taksim  edilmi§tir.  Allah  onu  salat 
[namaz]  diye  isimlendirmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Namazi  kendim  ile  ku- 
lum  arasinda  ikiye  boldiim.’  Burada,  diger  Kuran  sureleri  degil,  bilhassa 
Fatiha  suresini  zikretmi§tir.  Bu  nedenle,  cenaze  namazinda  oliiye  Fatiha 
suresinin  okunmasi  gerekmi§tir.  (Jiinkii  bu  sure,  ovgii  ve  dua  i$erir. 

§efaat$i,  nezdinde  §efaat  edileni  §efaate  layik  §eylerle  ovmelidir. 
[Fatiha  suresinde  ge$en]  er-Rahman  ve  er-Rahim’den  daha  biiyiik  han- 
gi  ovgii  olabilir  ki?  Medih,  kendisinden  dolayi  6viilmii§tiir.  Giivenilir 
bir  rivayette  Hz.  Peygamberin  §oyle  buyurdugu  bildirilir:  ‘Allah'a 
oviilmekten  daha  sevimli  gelen  bir  §ey  yoktur.’  Allah,  miimin  kullarmi 
ovenler  diye  nitelemi§,  yoksulluk  ve  cimrilik  gibi  kendisine  yara§mayan 
ozelliklerle  Allah’m  katini  kotiileyen  ve  bunlari  onunla  ili§kilendirenleri 
kotiilemi§  ve  lanedemi§tir.  Yahudiler  ‘Allah’m  eli  sikidir’  demi§tir.  Bu 
ifade,  cimriligi  anlatir.  Bunun  iizerine  Allah,  ‘Iki  eli  de  agiktir,  diledigi  gibi 
itifak  eder’228  ifadesiyle  onlan  yalanlami§,  her  iki  elini  comertlilde  nitele- 
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mi§tir.  Oyleyse  Allah’in  rahmetinden  limit  kesmeyiniz!  Bizce  bu  ayet, 
bize  okunmu$  en  umut  veren  ayettir. 

Binaenaleyh,  §efaat£inin  hig  ku§kusuz,  Rabbini  methetmesi  gerek- 
tigi  belli  olmu§tur.  Qiinkii  boyle  yapmak,  daha  once  izin  verilmif  §efaa- 
tin  kabuliine  imkan  verir.  Ovgii  yapildiktan  sonra,  artik  kabulii  engelle- 
yecek  bir  §ey  yoktur.  Giivenilir  bir  rivayette,  kiyamet  giinii  $atip  Hz. 
Peygamber  §efaat  etmek  istediginde  oncelikle  Allah’a  hamd  edecegi  bil- 
dirilir.  Hz.  Peygamber  §efaatten  once,  §imdi  bilmedigi  biitiin  ovglilerle 
Allah’a  hamd  eder.  Bunlar,  kiyamet  giiniiniin  gerektirdigi  ovgiilerdir. 
(^iinkii  nezdinde  §efaat  istenilenin  oviilmesi,  haldarmda  §efaat  istenilen- 
lerin  (iimmet)  su^larina  gore  yapihr.  Bu  nedenle,  §efaat$i  §efaatinden 
once  o yerin  gerektirdigi  hale  gore  ovgiisiinii  sunar.  Kiyamet  yeri  ise, 
§imdi  g6rulmemi§  ve  var  olmamiftir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber, 
c§imdi  bilmedigim’  demi§tir. 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Cenaze  Namazinda  Selam  Vermek 

Insanlar  bu  konuda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tur:  Acaba  bir  selam 
mi  verilir,  yoksa  iki  selaim  mi?  Qogunluk,  tek  selam  verilecegi  goriifiin- 
dedir.  Bir  grup  ise  iki  selam  verilecegini  soylemi§tir.  Selamm  a^iktan 
mi,  yoksa  gizli  mi  verilecegi  hususunda  da  gorii§  ayriligi  vardir.  Benim 
vardigim  ve  benimsedigim  goriif  ise  §udur:  imam  ve  cemaat  i$in  cena- 
ze namazmin  selami,  tipki  diger  namazlarin  selami  gibidir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

§efaat<p,  nezdinde  §efaat  ettigi  kimsenin  oniinde  durur  ve  yardim 
etmek  amaciyla  §efaat  istenilen  kimseyi  kendisiyle  Rabbi  arasma  yerle§- 
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tirir.  §efaat^i,  §efaat  istenilen  kimsenin  nezdinde  kendisi  adina  §efaat  is- 
tenilenin  hadisesini  zikreder.  Boylece  O’nun  online  giinahkann  getirili- 
§ini  -giinahkari  getirmi§  olmasa  bile-  zikredecegi  giinahin  (veya  dava- 
nin)  getirilifi  sayar.  Bu  esnada  §efaat<;i,  kendisine  yonelir  ve  Rabbinin 
di§indaki  her  §eyden  habersizdir.  §efaatini  bitinnce  yarnnda  bulunan  in- 
san,  melek,  cin  ve  miiminlere  doner  ve  onlara  selam  verir.  Nitekim  na- 
mazda  da  aynisi  yapilir.  Selam  Allah’tan  olii  hakkmda  bir  miijdedir. 
Adeta  yanlarina  geldigi  kimselere  §oyle  der:  ‘Sizin  iyin  ve  old  ifin  sade- 
ce  selamet  [esenlik]  vardir  ve  Allah,  ifade  ettigimiz  izinle,  §efaati  kabul 
etmi§tir.’ 

‘Olii  namazi  kilmabilenlerden  ise  ve  cenazesi  lolinip  yapilan  §efaat 
kabul  edilmezse  hiybir  hayra  sahip  degildir’  gibi  ifadeler  soylenir.  Al- 
lah’a  yemin  olsun  Id,  bunlar  yanli§  sozlerdir.  Bilakis  cenaze  namazi  kili- 
nan  olii,  hi$  ku§kusuz  mududur.  Onun  giinahlarimn  sayisi  kum,  ta§  ve 
topraklarin  sayisi  kadar  bile  olsa,  yine  de  mutludur.  Giinahlarmdan  Al- 
lah ile  ilgili  olanlar  afFedilmiftir.  Kul  haklanyla  ilgili  olanlara  gelince,  bi- 
lindigi  gibi,  Allah  kiyamet  giinii  kullarim  bari§tiracaktir.  Her  haliikarda, 
gecikse  bile  hayir  oliiniin  iyilige  mazhar  olmasi  kaijinilmazdir.  Bu  ne- 
denle  cenaze  namazi  kilan  insan,  namaziyla  Allah’in  nezdinde  §efaat  et- 
tiginde,  bizzat  bir  giinahi  belirlemeyip  oliiyle  mudulugu  arasma  girecek 
§ekilde  giinah  oldugu  soylenen  her  fiili  zikretmesi  gerekir.  Cenaze  na- 
mazini  kilan  insan,  Allah’tan  oliiniin  genel  olarak  giinahlarini  bagi§la- 
masmi  ve  biitiin  giinahlarini  affetmesini  dilemelidir.  Genelleme  yap- 
mazsa,  Allah  dilerse  giinahlarm  hepsini  affeder,  dilerse  oliiye  §efaatin 
ger9ekle§mesine  gore  muamele  eder.  Bu  nedenle  cenaze  namazinda  Al- 
lah’tan oliiyii  azaptan  kurtarmasi  istenmelidir.  Yoksa,  cennete  girmesi 
i^in  dilekte  bulunulmamalidir.  Zaten  cennet  ve  cehennemin  di§mda 
ii^iincii  bir  yer  yok  ki!  Namaz  kilan  insan  oliiniin  cennete  girmesini  di- 
lerse, Allah  bu  konudaki  duasim  kabul  edebilir.  Fakat  olii,  cennete  gi- 
den  yolda  biiyiik  sikmtilar  gorebilir.  O halde  namaz  kilanin  §efaati,  Al- 
lah’m  oliiyii  kendisiyle  afiyeti  arasina  girecek  ve  afiyetini  engelleyecek 
§eylerden  kurtarmasi  hakkmda  olmahdir.  Olii  i$in  en  yararli  olan  bu- 
dur.  Boyle  yaptigmda  ise,  cenaze  namazindan  selam  vererek  aynlmak 
geyerli  olabilir.  Bu  durumda  selam,  oliiniin  kerih  ve  naho§  gorecegi  her 
i§ten  esenlige  ^lktigi  anlamma  gelir. 
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FASIL  i0NDE  VASIL 

Cenaze  Namazinda  Nerede  Durulur 

Bilginler,  imamm  cenazenin  neresinde  duracagi  hususunda  goriif 
ayriligina  dii§mii§tiir.  Bir  grup,  cenaze  erkek  de  olsa  kadin  da  olsa,  orta- 
sinda  durulacagim  soylemi§tir.  Bir  grup  ise,  erkek  oldugunda  ba§inda; 
kadin  oldugunda  ise  ortada  durulacagim  soylemiftir.  Bir  grup  ise,  her 
iki  cinste  de  gogiis  hizasinda  durulacagim  soylemi§tir.  Bir  grup  da 
imamm  diledigi  yerde  durabilecegini  ve  bu  konuda  bir  simrlama  olma- 
digim  soylemiftir  ki,  benim  goriifum  de  budur. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Hayal  ve  vehim  gii^lerinin  insamn  iizerinde  bir  otoritesi  ve  etkisi 
vardir.  Namaz  kilamri  maksadi,  Allah’tan  istemelc,  olii  hakkinda 
O’nunla  konu§mak  ve  oliiyii  O’nun  huzuruna  getirmektir  (giinahlari 
saymaktir).  Dolayisiyla  cenazenin  neresinde  durulacagimn  bir  onemi 
yoktur.  (Jiinkii  bu  konuda  tereddiit  gostermek,  bilhassa  cenaze  kadin 
ise  diifiinceyi  hedeften  saptirir.  Imam,  kadm  cenazenin  ortasinda  dur- 
dugunda,  kadini  ardinda  bulunandan  gizleyip  kendisinden  gizlemedigi 
vehminde  bulunabilir.  Bu  vehim  ise,  olii  hakkinda  Allah  kar§isindaki  bi- 
lincine  zarar  verir.  Qiinkii  Hakk’a  yonelen,  ger^ekte  insamn  kalbidir. 
Namaz  kilanm  kalbi  bu  gibi  dagimk  ve  uygunsuz  §eyleri  barmdirirsa, 
hi$  kufkusuz  ki,  §efaatte  saygisizlik  etmi§  demektir.  Bu  haldeki  bir  insan 
ise  fefaatgi  olamaz  ve  gerek  Allah  ve  gerek  olii  kar§isindaki  saygisizligi 
nedeniyle  boyle  bir  insana  olu  demek,  namazi  lulinana  olii  demekten 
daha  uygundur.  Dolayisiyla  cenaze  namazi  kilan  insan,  cenazenin  nere- 
sinde duracagim  du§iinmemelidir.  Bunun  yerine,  himmetini  nezdinde 
olii  i^in  fefaat^i  olmaya  $agiran  Allah’a  yoneltmelidir.  Nice  cenaze  na- 
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mazi  kilan  vardir  ki,  ger^ekte  cenaze  kendisine  §efaat^i  olur ! Allah,  bizi 
ya§arken  ve  oliirken  §efaat  edenlerden  eylesin! 

Insan,  ba§indan  ayaklarina  kadar  biitiin  organlariyla  sorumludur. 
Bu  nedenle  insan  dinen  bakmasi  helal  olmayan  §eylere  bakmamak  zo- 
rundadir.  Ba§indaki  diger  organlariyla  ilgili  yiikiimliiliiklerden  de  so- 
rumludur. Aym  zamanda,  insana  gitmesi  helal  olmayan  bir  §eye/yere,  o 
§eyden  ve  o §ey  i^inde  yiiriimemesi  emredilmi§tir.  Goziiyle  ayaldan  ara- 
sinda  ise,  Allah’in  kendi  tasarrufunda  korumak  i^in  insam  sorumlu  tut- 
tugu  organlar  bulunur.  Bunlar  el,  mide,  cinsel  organ  ve  kaip  gibi  or- 
ganlardir.  Namaz  kilan  ki§i,  zatiyla  dliiyii  biitiiniiyle  ihata  edebilseydi, 
bunu  yapmaliydi.  Dolayisiyla  Allah’m  ona  ilham  ettigi  yerde  durmasi 
gerekir.  Ancak,  cenazenin  kalbinin  ya  da  gdgsiiniin  hizasinda  durmalc 
daha  uygundur.  Kalp,  iyilik  ve  kotiiliikle  biitiin  organlara  hizmet  eden 
organdir.  Bu  organ,  hi^  ku§kusuz,  namaz  kilan-§efaat9inin  durup  onu 
kendisiyle  Allah’m  arasina  yerle§tirmesi  i^in  en  uygun  organdir.  Kalbe 
magfiret  edildiginde,  biitiin  bedene  magfiret  edilir.  (JXinkii  biitiin  or- 
ganlar, diinya  ve  ahirette  her  durumda  kalbe  uyar.  Hz.  Peygamber  kalp 
i<pn  §oyle  der:  ‘Bedende  bir  organ  vardir,  diizgiin  oldugunda  bedenin 
diger  kisimlari  da  diizelir,  bozuldugunda  ise,  bedenin  diger  kisimlari  da 
bozulur.  Dikkat  edin!  O kalptir.’  Aym  §ekilde,  kalp  ifin  [cenaze  namazi 
kilmanm  gayesi  olan]  §efaat  kabul  edildiginde,  diger  organlar  19m  de  §e- 
faat  kabul  edilir. 

§eriat  burada  kalp  derken  gogsiin  i^indeki  et  par^asmi  kastetmi§se, 
insanin  latife  [insanin  hakikati]  ve  aklmi  kast  etmemi§tir.  Bu  uyarida, 
anlayan  ki§i  kpn  bir  sir  ve  ancak  ke§if  sayesinde  meydana  gelen  bir  bilgi 
vardir.  Allah  §oyle  der:  ‘Bunda  kalbi  olanign  bir  ogiit  vardir.’229  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘Akil  sahipleri  ibret  aim’230  buyurdugu  gibi  ‘Cozier  degil,  goniil- 
lerdeki  (sudur)  kalpler  korelir223'  der.  Bu  ayette  ge^en  sudur  kelimesinde, 
i$aret  yoluyla  Haktan  sudur  etmeye  (meydana  gelme)  bir  i§aret  vardir. 
§ari,  (kalp  derken  akli  ve  insanm  hakikatini  degil  de)  organi  kastetti- 
ginde  iyilik  ve  bozulmadan  soz  ederken,  bedende  ortaya  ^lkan  hastalik 
saglik  ve  5liim  gibi  haileri  kasteder.  C^unkii  bu  organdan  ibaret  olan 
kalp,  hayvani  ruhun  bulundugu  yerdir.  Hayvani  ruh,  bedendeki  duyum- 
sayan  ve  geli$en  biitiin  pargalara  oradan  yayilir.  O,  kalbin  nefes  alip 
vermesiyle  ortaya  gikan  buhardir.  Bu  buhari  kan,  kam  ise  karaciger  ve- 
rir.  Kan,  uygun  oldugunda  onun  verdigi  buhar  da  onun  gibidir.  Boyle- 


254  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

ce  beden  saglikli  olur.  Ayni  §ey,  buriun  tersi  i^in  ge^erlidir.  §u  halde  bu 
durum,  §ari’nin  bize  i§in  kendiliginde  bulundugu  durumu  ifade  etmek 
i^in  bir  uyarxsxdir. 

(^iinkii  bilmek,  unsurdan  meydana  gelmi§  bu  dogal  bedende  i§in 
nasil  oldugunu  bilmeye  baglidir.  Soz  konusu  cisim,  §ari’nin  sorumlu 
tuttugu  organlara  ozgii  itaatleri  ortaya  ^lkarmada  insanm  sorumlu- 
latifesinin  (dii§iinen  nefs,  hakikat)  bir  aracidir.  insan,  beslenmesine  dik- 
kat  etmez;  bedenin  dogasim  yoneten  hayvani  ruh  ve  inizacinin  diizgiin 
olmasina  bakmazsa,  gii^ler  dagxlir  ve  zayiflar,  hayal  ve  tasawur  kalpten 
ortaya  $ikan  bozuk  buharlardan  dolayi  bozulur,  fikir  giicii  zayiflar,  hifz 
(ezberleme)  giicii  azalir,  ara^lari  bozuldugu  i$in  alul  i§levsiz  kalir.  Hal- 
buki  insan,  i§leri  ve  §eyleri  soz  konusu  ara^Iar  vasitasiyla  algilar.  (Jiinkii 
bir  hiikiimdar  gorevlileri  ve  reayasi  sayesinde  hiikiimdar  oldugu  gibi 
ayni  zamanda  hiikiimdar  iyi  oldugunda  reaya  ve  gorevlileri  de  iyi  olur. 
Oyleyse  §ari,  kendisi  bozuldugunda  bu  (algiyi  saglayan)  ara^lan  da  bo- 
. zan;  diizgiin  oldugunda  ise  bu  ara$lari  da  lslah  eden  ash  dikkate  almi§- 
tir.  (^iinkii  insan  Rabbinin  kendisini  sorumlu  tuttugu  i§leri  bu  ara^lar 
diizgiin  olmadan,  istikamet  bulmadan,  onlara  doniik  yikici  durumlar- 
dan  esenlige  kavu§madan  yerine  getiremez.  Biitiin  bunlari  ise  kalp  ya- 
pabilir.  i§te  bu  ifade,  Hz.  Peygamber’e  verilmi§  cevdmiu’l-kelim  (haki- 
katleri  toplama)  ozelliginden  kaynaldamr. 

Hz.  Peygamber  kalp  derken  akli  kastetmi§  olsaydi,  kalp  ile  anlatil- 
mak  istenilen  yararlari  bir  araya  getiremezdi.  Bu  nedenle,  ba§ka  bir  §ey 
akla  gelmesin  ve  dinleyen  soyleneni  alda  yormasin  diye,  ku§kuyu  orta- 
dan  kaldirmak  i$in  hadiste  cet  par^asi’  denildi.  Ayni  §ekilde  Allah,  ‘Gdz- 
ler  degil  gonullerde  bulunan  kalpler  kdrelir,in  der.  Yani,  onlar  bozulur  ve 
gerekli  §eyi  algilamaktan  korelir.  £iinkii  goziin  verisini  i^  goziin  gor- 
memesi,  g5z  bozuklugundan  kaynaklamr.  Goziin  bozuldugu,  mahalli- 
nin  bozuklugu,  mahallinin  bozuldugu  ise,  hayvani  ruhun  bozuklugun- 
dan kaynaklamr.  Onun  bulundugu  yer  ise  kalptir. 

O halde,  namaz  kilan  ki§inin  namaz  esnasmda  cenazenin  gogsii  hi- 
zasinda  bulunmasi  daha  uygun  ve  daha  dogrudur.  Bunun  nedeni,  bo- 
zukluk  ve  diizgiinliikte  asil  olan  kalbin  orada  bulunmasidir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Namazda  Cenazelerin  Dizili§i 

Bilginler,  kadin  ve  erkek  cenazeler  namazda  bir  araya  geldiginde, 
cenazelerin  nasil  dizilecegi  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tur.  Bazi 
bilginler,  erkeklerin  imamin  tarafma,  kadinlarm  ise  kibleye  dogru  konu- 
lacagim;  bazi  bilginler  ise,  tersini  soylemi§tir.  Ba§ka  bir  gruba  gore  ise 
once  erkeklerin,  ardmdan  kadinlarm  namazi  kilimr.  Benim  gorii§iim 
§udur:  Iki  erkek  cenaze  varsa,  biri  digerinin  ardina,  digeri  ise  kibleye 
dogru  yerle§tirilir.  Kadinlar  ise,  kendi  aralarina  yerle§tirilir.  Bir  erkek 
cenaze  var  ise,  imamin  online  konulur.  Kibleye  dogru  konulmasi  ise 
daha  uygundur.  Biitiin  bunlar,  benimsenecek  me§ru  bir  smir  olmadi- 
ginda  boyledir.  Bu  konuda  §eriattan  bir  hiikiim  bulmaya  $ali§tik,  fakat 
bulamadik. 

Bir  sahabe,  Hz.  Peygamber  devrinde  erkekleri  kible  tarafma,  kadin- 
lan  ise  imam  tarafma  koyduklarmi  aktarmi§tir.  Bunun  sebebi  soruldu- 
gunda  ise  §oyle  demi§:  ‘Siinnet  boyledir.’  Bana  gore  en  uygunu  budur. 
Boyle  bir  sorun  ortaya  ^lknginda,  sahabeye  gore,  kadinlar  da  boyle  di- 
zilirdi.  Hiikiimde  ^ekingen  olmak,  daha  uygundur.  Bu  nedenle  erkek  ve 
kadinlar  arasmda  namazda  aynm  yapan  ki§i,  ihtiyatli  davranmi§  demek- 
tir.  Bana  gore  tercihe  §ayan  davrani?,  erkekleri  kibleye  dogru  one  ge- 
^irmektir.  Hz.  Peygamber  Uhud  §ehitlerini  defnederken  daha  iisriin 
olani  kibleye  dogru  koymu§,  hepsini  tek  bir  kabre  gommii§tur.  O halde 
iistiin  olanin  kibleye  dogru  konmasi,  daha  uygundur.  Qiinkii  soz  konu- 
su  ki§i  dinen  Allah’a  daha  yakmdir.  Allah  en  iyisini  bilir! 


VASIL 

Batini  Yorum 


Kadinlar,  olu§turma  (tekvin,  yaratma)  mahallidir.  Dolayisiyla  on- 
lar,  Yaratan’a  daha  yakrn  oldugu  gibi  kibleye  erkeklerden  daha  uygun 
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sayilirlar.  Erkelderde  de  bir  kez  olu§turma  ger$ekle§mi§  olsa  bile  -ki  bu 
Hawa’mn  Adem’den  yaratilmasiydi-  hiikiim  ^ogunluga  gore  verilir. 
Hawa’nin  Adem’den  olu§masmin  kar§iliginda,  Hz.  isa  meni  olmaksizin 
Hz.  Meryem’den  olu§turulmu§tu.  Oyleyse  kadinlarda  yaygin  durum, 
onlarin  olu§ma  yeri  ve  mahalli  olmalandir.  Onlar,  ‘her  dogan  fitrat  iize- 
rine  dogsun  diye’,  kibleye  daha  uygundur.  (^iinku  c^ocuk  dogdugunda 
bizim  (diinyamiza)  <pkar.  Bu  durum  ‘Rabbinin  katmdan  yeni  gelmi§  ki- 
§i’  ifadesinde  dile  getirilir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  yagmur  hakkinda 
§oyle  demi§ : ‘Yagmur  Rabbinin  katmdan  yeni  gelmektedir.’  Binaena- 
leyh  erkelderin  imamin  tarafina  konulmasi  daha  uygundur. 

Diger  yorum  §udur:  Erkek  cenaze,  imam  tarafina  konuldugunda, 
imamrkadmdan  perdeleyen  bir  ortii  olur.  (^unkii  kadin  avrettir  ve  seh- 
vetten  yoksun  bir  oliiniin  kendisine  kom§u  olmasi,  ona  bir  canlinin 
kom§u  olmasindan  daha  iyidir.  O halde  kadinlan  kibleye  dogru  koy- 
mak,  erkelderi  koymaktan  daha  uygundur.  Halt  ise,  kadin  kullarina  ve 
onlari  imamdan  ya  da  cenaze  namazi  kilanlardan  engelleyen  bir  perde 
olmaya  daha  layiktir. 

imam  Hakk’in  ‘kulagi  ve  gozii’  oldugunu  kendi  nefsinden  bilebile- 
cek  biriyse,  kadm  ya  da  erkelderin  oniine  ge^mesi  onemli  degildir.  Ka- 
dinlan  bu  nitelikteki  birinin  oniine,  erkekleri  kible  tarafina  yerle§tirmek 
batini  bakimdan  daha  giivenlidir.  (^iinkii  dogal  durumlarin  ^ogunu  Al- 
lah sebepler  vesilesiyle  olu§turur.  Bu  durumda  kadinlarin  bu  nitelikteki 
bir  imamin  oniine  koyulmasi  daha  uygundur.  Bu,  muhakkikin  (kesin 
bilgiye  ula§mi§  ki§i)  degerlendirmesidir.  Boyle  bir  nitelikle  nitelenmi§ 
imam  bir  aragtir.  Hak  ise,  kendi  i§ine  galip  gelendir,  fakat  insanlarin' 
$ogu  bilemez. 

Bu  meselede  §a§irtici-olaganiistii  oyle  sirlar  vardir  ki,  akil  sahipleri 
onlari  ogrenseydi,  hi^  ku§kusuz  $a§irir,  hayrete  dii§er,  Allah’in  e§yadaki 
hikmetini  ogrenir,  Allah’in  nuru  ve  karanligin  anlamim  fark  eder,  bu 
perdenin  nasil  tammlanacagini  bilirlerdi.  Allah  sinir  kabul  etmez. 
O’ndan  hi$bir  §ey  perdelenmedigi  gibi  hifbir  §ey  O’nu  perdeleyemez. 
(Jiinkii  herhangi  bir  §ey  O’nu  perdeleseydi,  bu  perde  O’nun  hakkmda 
simrlanma  hiikmii  verirdi.  Allah’in  ise  perde  kabul  etmesi  ge^erli  degil- 
dir. Dolayisiyla  kulun  Allah’tan  perdeli  olmasi  dogru  (bir  ifade)  degil- 
dir. Fakat  kul,  belirli  bir  ili§ki  yoniinden  Haktan  perdelenebilir. 
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Allah,  giinahkarlar  hakkinda  §oyle  der;  ‘Onlar  0 gun  Rablerinden 
perdelenmi^tir.'’233  Burada  Rab  kelimesini  onlara  tamlama  yapmi§tir.  Bu, 
Haktan  iimit  edip  bulamadiklari  bir  bagmtidir.  Qiinkii  onlar,  iginde  bu- 
lunduklari  yonden  ba§ka  bir  yonden  onu  istemi§lerdi.  Boylece  doguya 
gitmeye  niyedenip  bedeniyle  bauya  dogru  yiiriiyen  ki§iye  benzemi§ler- 
di.  Insan,  hareketinin  niyedendigi  yone  dogru  oldugunu  zanneder.  Bu 
durum,  ‘Hesap  etmedikleri  $ey  Allah’tan  onlarin  adina  meydana  geldi’234 
ayetinin  anlamidir.  Onlar,  gaflet  uykuiarmdan  uyanip  bir  konaklama 
yerine  vararak  binelderinden  indiklerinde  amagladiklari  §eyi  isterler. 
Bunun  iizerine  onlara  ‘ilk  adim  ati§ta  ondan  ayrildiniz,  yiiriimekle  dc 
ondan  sadece  uzakla§tiniz’  denilir.  Bunun  iizerine  ‘ke§ke  geri  donebil- 
sek’  derler.  Halbuki  geri  donmeye  bir  yol  bulamazlar.  Bu  nedenle  on- 
lar, kendileri  adina  belirlenmi§  yolun  di§ina  yonelerek  O’nu  aradildari 
igin  ‘Rablerinden  perdelenmif  olmak’  ozelligiyle  nitelenmi§lerdi. 

Bu  yorumlarimizi  ogrendiginde  artik  cenazeleri  kendi  makamina 
gore  sirala  ve  kendiliginden  hiikiim  verme!  (^iinkii  hiikiim  verme  yetki- 
si  sana  degil,  §ari’ye  aitrir.  §ari’  tarafmdan  o makamda  ke§if  yoluyla  sa- 
bit  ve  gegerli  hiikme  ulaftirddiginda,  artik  onunla  amel  et,  onu  a§ma  ve 
onun  smirinda  dur.  Gergekten  sonra  sapkmliktan  ba§ka  ne  vardir  ki? 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Tekbirine  Yeti§emeyenin  Durumu 

Cenaze  namazmda  tekbiri  kagiran  ki§inin  durumu  hakkinda  birkag 
noktada  gorii§  ayriligma  dii§ulmu§tur.  Bunlardan  biri  §udur:  Acaba  bir 
tekbirle  yetinir  mi  (girer  mi),  yetinmez  mi?  Gorii§  ayriliklarindan  biri 
de  kagirilan  tekbirlerin  kaza  edilip  edilmeyecegidir.  Kaza  edilirse,  tek- 
birler  arasinda  dua  okunur  mu,  okunmaz  mi?  Bazi  bilginler,  namaza  ilk 
giri§inde  tekbir  getirir  demi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  imam  tekbir  getirin- 
ceye  kadar  bekler,  o zaman  tekbir  getirir  der.  Kagirdigi  tekbirlere  gelin- 
ce,  bazi  bilginler  kagirilan  tekbir  ya  da  duamn  kaza  edilmesi  gerektigi 
goru§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  kagirilan  tekbirlerin  sirasina  gore  kaza 
edilip  dua  okunmayacagi  goru§iindedir. 
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Benim  g6rii§iim  §udur:  imamla  beraber  yeti§tigi  ilk  tekbir,  onun 
ilk  tekbiridir.  Sonra  tekbirlerle  namazmi  ve  duayi  tamamlar. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tekbir,  Halck’i  yiiceltmek  demektir.  Dolayisiyla  insan  O’na  ko§mali 
ve  imami  beklememelidir.  Bir  dua  okumaksizin,  ka^irdigi  tekbirleri  si- 
rasiyla  kaza  eder.  Qiinkii  Allah  bir  kutsi  hadiste  §oyle  der:  ‘Beni  zikret- 
menin  benden  bir  §ey  istemekten  alikoydugu  kimseye  dua  edenlere  ver- 
digimden  daha  hayirlxsmi  veririm.’  Burada  kendisine  dua  edilen,  olii- 
diir.  Boyle  bir  durumda  oliiye  Allah,  namaz  kxlan  kendisine  dua  etseydi 
vereceginden  daha  iistiiniinu  verir.  Oliiye  dua  etmenin  amaci,  sadece 
fayda  saglamaktir.  En  biiyixk  fayda  ise,  zikirle  ger^ekle§mi§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazmi  Ka9iramn  Kabirde  Namaz  Kilmasi 

\ 

Bazi  bilginler,  kabirde  namaz  kilamayacagxm,  bazi  bilginler  ise  ce- 
naze namazmi  ka<;irmi§  ve  velisinden  ba§kasi  namazmi  kilmi§  ise  olii- 
niin  velisinin  kabirde  namaz  kilabilecegini  ileri  surmiijtiir.  Bir  grup  ise, 
cenaze  namazmi  ka^iran  ki§inin  kabirde  namaz  kilabilecegini  soylemi§- 
tir.  Kabirde  cenaze  namazmin  kilinabilecegini  kabul  edenler,  bu  nama- 
zin  defin  ger^ekle^tikten  sonra  olabileceginde  gorii§  birligine  varmi§, 
siiresi  hususunda  ise  gorii§  ayrihgma  dii§mii§tiir.  Siirenin  en  uzunu  bir 
aydir.  Benim  goru^um  ise,  kabirde  cenaze  namazi  kilinabilecegi  ve  bu 
konuda  herhangi  bir  siirenin  de  olmadigidir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Kefenleri  i^inde  gozden  kaybolmadik^a  oliiye  namaz  kilmmaz.  Do- 
layisiyla  kefenlerde  ya  da  kabirde  gozden  kaybolmak  arasmda  bir  fark 
yoktur.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigi  sabittir:  ‘Kabrinde  gomiil- 
diikten  sonra  oliiye  namaz  kihnabilir.’  Bunun  batini  yorumu  §udur: 
Beden  topraktan  yaratilmi§  ve  oliimle,  yaratildigi  aslina  donmii§tur. 
Ruhun  bedenden  ayrilmasi  ve  uzakla§masi  halinde,  oliiniin  topragin 
iizerinde  bulunmasiyla  topragin  altinda  bulunmasi  arasinda  bir  fark 
yoktur.  Insan,  her  durumda  topraktandir. 

Bu  namazda  dikkate  alinan  §ey  bedeni  yoneten  ruh  ise,  hi<j  ku^ku- 
suz,  ruh  Yaratanma  yiikselmi§tir  ve  bedenden  ayrilmi§tir.  Dolayisiyla 
ona  namaz  kilmaya  bir  engel  yoktur.  Ruh  degil  de  beden  ise,  bedenin 
topragin  iistiinde  veya  altinda  olmasi  birdir.  (^iinkii  §ari  bu  konuda  bir 
aynm  yapmami§tir.  Oyleyse  insamn  her  bir  panjasi,  oliimden  sonra 
kendi  aslina  doner.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ruhu  ruhlara,  topraktan  yaratilmi§ 
bedeni  ise  unsurlara  katilir. 


FASILLAR 

Kime  Cenaze  Namazi  Kihnir  ve  Kim  Kildirir? 

Bilginler  arasinda  bu  konuda  gorii§  aynligi  vardir.  Gorii§  ayrilikla- 
rindan  biri,  'Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyenlere  cenaze  namazi  kilmak 
hakkindadir.  Bazi  bilginler,  buylik  giinah  sahibi,  bidat^i  ve  arzularimn 
pe§inde  ko§an  insanlar  bile  olsa,  genel  anlamda  tevhidi  kabul  eden  her- 
kesin  cenaze  namazmin  kilmacagim  ileri  siirmu^tiir.  Bazi  insanlar  ise, 
bidat  pkaranlarin  cenaze  namazmi  kilmayi  mekruh  saymi§tir.  Ben,  bi- 
rinci  gorii§u  benimsiyorum.  Bazi  bilginler  ise,  biiyiik  giinah  i§leyen  ya 
da  ta§kinlik  (anar§i)  ve  bidat  ^lkaranlarin  cenaze  namazinm  kilinamaya- 
cagmi  soylemi§tir.  Ke§ke  bu  goru,5te  olanlar,  cenaze  namazi  kilan  lci§i- 
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nin  cenazenin  §efaatgisi  oldugunu  bilseydi!  Hz.  Peygamber’in  §oyle  bu- 
yurdugu  sabittir:  ‘Benim  §efaatim  iimmetimden  biiyiik  giinah  i§leyenler 
i^indir.’ 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hz.  Peygamber  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur  diyen  herkesin  (men 
kale:  kim  derse)  namazmi  kilm’  demi§,  herhangi  bir  ayrinti  veya  ozel 
durum  zikretmemi§,  ‘men’  [o  ki§i,  herhangi  bir  kimse]  edatiyla  ifadesini 
genellemi§tir.  Bu  ifade,  herkesi  i$ine  alan  genel  bir  ifadedir.  Hadisten 
anla§ilan  §ey,  ister  tevhitleri  teorik  dii§iinceden,  ister  inan^tan  isterse 
hem  dii§iince  ve  hem  de  inan^tan  kaynaklansm,  tevhidi  kabul  edenlerin 
cenaze  namazlarimn  kilinabilecegidir.  inan$  ile  derken  peygamberi  tak- 
lit  etmeyi  kastediyorum.  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesinde  imanin 
anlami,  bu  ciimleyi  soyleyen  kimsenin  dince  ge^erli  (Allah’a)  yakinlik 
tarzinda  bunu  s6ylemi§  olmasidir.  Bir  §eyin  yakinlik  saglayip  saglaya- 
mayacagi  ise,  vahiy  ya  da  ke§if  olmaksizin  bilinemez.  (^iinkii  bu  konu, 
bilinmezlerdendir  ve  Allah,  insani  yapamayacagi  §ey  ile  sorumlu  tut- 
maz.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  zikredilen  ifadeyi  ‘soyleme’ye  bagla- 
mi§tir. 

Tevhit  ciimlesini  soylemesi  du§iiniilemeyen  ya  da  soyledigi  duyul- 
mayan  kimseler  olabilir.  Birinci  duruma  ornek  olarak  konu§amayan  be- 
begi  verebiliriz.  Bebek,  babasina  katilir  ve  bu  nedenle  namazi  kilimr. 
Bu  ifadeyi  soyledigi  duyulmami§  insan  ise  ya§adigi  bolgeye  katilir.  Bol- 
ge,  Islam  bolgesi  ise  ve  Miisliimanlarin  arasmda  ya.pdigi  halde 
miisliiman  ya  da  ba§ka  bir  dinde  oldugu  bilinmiyorsa,  ya§adigi  bolgeye 
gore  hakkinda  hiikiim  verilir  ve  namazi  kilimr.  Bolgenin  inayeti  o ki§iyi 
miisliiman  oldugu  kesin  olan  ziimreye  katiyorsa,  Allah’in  inayetinin  ne 
yapacagini  hesap  edin?  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyenler  her  anlam- 
da  ve  her  durumda  ebedi  olarak  cehennemde  kalamaz.  §u  var  ki  §irk 
ko§an  ya  da  §irk  adeti  <pkaran  ki§iler,  hi^bir  zaman  cehennemden  pka- 


maz. 
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Arzularin,  bid’atlerin  ve  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktiir’  ifadesine  zarar 
vermeyen  butiin  biiyiik  giinahlarin  kelime-i  tevhit  ehlini  etkiyebilecek- 
leri  kabul  edilemez.  (^iinkii  kulun  nefsinde  tevhit  bulundugunda,  hi^  bir 
§ey  ona  kar§i  koyamaz,  Mii§rik  ya  da  §irk  adeti  9ikaran  ki§i  hakkindald 
nas  olmasaydi,  hi^  ku§kusuz  §efaat,  birlemese  bile  varhgi  kabul  eden 
herkesi  kapsardi.  §irk  ko§anin  da,  bir  tiir  tevhidi  vardir  ki,  burada  yiice- 
ilahi  mertebeyi  birlemeyi  kastediyorum.  Qiinkii  mii§rik,  ortak  ko§tugu 
§eyi  Allah  nezdinde  ^efaat^i  yapar  ye  §oyle  der:  ‘Bunlar  Allah  katinda 
bizim  §efaat9ilerimizdir.’  Aym  zamanda  §oyle  derler:  ‘Biz  sadece  bizi 
Allah’a  daha  90k  yalda§tirsiniar  diye  putlara  tapiyoruz.’  Allah’in  biiyiik - 
liigiine  ortak  ko§an  bu  ki§inin  nezdinde  ortak  ko§tugu  §eyin  boyle  bir 
derecesi  yoktur.  (^iinkii  boyle  bir  dereceye  sahip  olsaydi,  onu  §efaat9i 
edinmezdi.  §efaat<;i  hiikiim  veren  olamaz.  Dolayisiyla  Allah’a  ortak  ko- 
§anlar  i9in  de  tevhitten  bir  pay  ve  koku  vardir.  Bu  koku  sayesinde,  ate§- 
ten  9ikamasalar  bile,  acilara  bidden  sebeplerde  Allah’in  cehennemde  on- 
lar  ^in  bir  tiir  nimet  yaratmasi  uzak  degildir.  Soz  konusu  kirriselerin 
cehennemdeki  en  dii§iik  nimeti,  sicaklikta  ycrle§ik  olan  kimsenin  sogu- 
ga  konulmasidir  -ya  da  bunun  tersi-.  Boylece  her  biri,  diinyada  kismi 
bir  tevhit  kokusuna  sahip  oldugu  gibi  cehennemde  de  kismi  bir  haz  bu- 
lur.  Allah,  onlari  oyle  bir  miza9ta  yaratir  ki,  ali§ik  sebeplerin  nimetini 
ona  uygun  olmayan  miza9ta  acimn  varligiyla  kabul  edebilirler.  Bu,  Al- 
lah’a zor  gelmez.  Qiinkii  Allah,  diledigini  yapandir. 

Zikrettigimiz  hiikmii  ge9ersiz  kilacak  bir  nas  rivayet  edilmemkjtir. 
Oyleyse  bu  meselede  imkan  (olabilirlik),  ash  iizerinde  kalrm§tir.  §eriatta 
ise  g6rii§iimiizu  destekleyecek  ‘Rahmetim  her  §eyi  kaplami§tir’ ve  ‘Be- 
nim  rahmetim  gazabimi  ge9mi§tir’  gibi  ifadeler  vardir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ceza  Olaralc  Oldiiriilen  Kifinin  Durumu 

Bazi  insanlar,  imamin  (hiikiimdar  veya  hakim)  boyle  bir  insanin 
namazini  kilmayacagi,  bazi  insanlar  ise  kilabilecegi  gorii§iindedir,  ben 
de  bu  gorii§teyim. 
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VASIL 

Batini  Yorum 


Cenaze  yikayicisi,  yikadigi  kimsenin  namazini  kilmaktan  engelle- 
nemez.  Hadleri  (§eri  cezalar)  uygulamada  imam  da  bir  yikayicidir. 
Qiinkii  bir  insani  lasastan  dolayi  oldiirmek,  manevi  bir  temizlik  ve  onun 
giinahina  kefarettir  (bedel).  Bu  konuda  bir  rivayet  vardir.  Dolayisiyla 
temizlik  ger5elde§tigi  iyin  imam  boyle  bir  ki§inin  namazmi  lalabilir. 
Imamin  had  cezasi  uygulanmi§  birinin  cenaze  namazmi  kilabilecegini 
reddeden  kimseye  §a§ilir!  Ona  gore  boyle  bir  ceza  iizerindeyken  olen 
birinin  namazmi  imam  kilabilir.  Halbuki  bu  durumda  olenin  iizerinde 
cezai  sorumluluk  kalmi§tir  ve  nefsi  arinmami§tir.  (^iinkii  onun  durumu 
Allah’a  kalmi§tir;  dilerse  bundan  dolayi  onu  cezalandirir,  dilerse  affeder. 
Rivayetler  boyle  gelmi§tir. 

O halde  en  uyguhu,  had  cezasiyla  oldurulmii§  bir  insanin  cenaze 
namazmi  imamin  lulmasidir.  Bu  durumda,  had  cezasim  uygulayan 
imam  ile  cenaze  yikayicisi  birdir.  (Jiinkii  diinyada  muminlere  cezalari 
uygulamanm  yegane  anlami,  ahirette  bu  cezalari  kendilerinden  gider- 
mektir.  Had  cezasiyla  degil,  siyaseten  ya  da  din  degi§tirme  nedeniyle 
olduriilen  kimsenin  durumu  ise  farklidir. 

FASIL  I0NDE  VASIL 

intihar  Edenin  Namazi  Kilimri  mi  Kilinmaz  mi? 

Bazi  bilginler  intihar  edenin  namazmm  kilmmayacagi,  bazi  bilgin- 
ler  ise  kilinacagi  gorii§undedir.  Benim  g6rii§um,  intihar  edenin  cenaze 
namazmm  kilmacagidir. 
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VASIL 

Batin!  Yorum 

Allah  namazini  kilarak  cenazeye  §efaate  izin  vermi§tir.  Buradan  Al- 
lah’in  (cenazesi  kilinan  her)  oliiden  razi  ve  yapilan  duanin  makbul  ol- 
dugunu  anladik.  ‘intihar  edenin  ebedi  olarak  cehennemde  kalacagi’ ve 
‘cennetin  intihar  edene  haram  oldugu’  bildirilmi§tir.  Halbuki'  intihar 
edenin  cenaze  namazinin  yasaklandigi  hakkinda  bir  ifade  gelmemi§tir. 
Oyleyse  hadisteki  ifade,  intihar  eden  ve  cenazesi  kilinmayan  kimseye 
yorumlanmahdir.  Dolayisiyla  bu  yorum  nedeniyle,  miiminlerin  intihar 
edenin  namazini  kilmalari  vaciptir.  Bu  sayede  Allah,  namaz  kilamn  olii 
hakkindaki  §efaatini  kabul  edebilir,  Ozellikle  giivenilir  rivayeder  ve  ilke- 
ler,  onun  da  ate§ten  <;ikmasina  hiikmeder.  Bu  durumda,  cehennemde 
ebedi  kalacagi  hakkindaki  rivayet  tehdit  olarak  yorumlamr. 

Bu  meselede  i§aret  edilen  hikmet  Allah’in  ‘Kendi  istegiyle  bana  ko- 
§ana  (canina  kiyana)  cenneti  haram  kildim’  ifadesinde  yer  alir.  Burada 
bir  i§aret  ve  hakikat  vardir.  i§aret  ‘ko§arlar’,  ‘ko§unuz’,  ‘bana  bir  kari§ 
yakla§ana  ben  bir  ar§in  yakla§irim’  gibi  ifadelerdir.  Oliim,  Allah’a  ka- 
vu§ma  sebebidir.  Insan  hayatinda  yolculuk  eder  ve  Rabbine  kavu§unca- 
ya  kadar  nefesleriyle  menziller  a§ar.  Allah  onun  i<pn  ozel  bir  smir 
(omiir)  belirlemi§tir.  O ise  kavu§ma  vaktini  one  aimak  istemi§,  bu  sini- 
ra  ula§mazdan  once  ona  ko§mu§tur.  i§te  bu,  kavu§mada  bir  etkisi  ol- 
mayan  sebeptir.  (Kulun  kavu§maya  ko§masi)  Halck’a  kavu§ma  dzle- 
minden  kaynaklanmi§sa,  perdeleri  ortadan  kaldirarak  O’na , kavu§ur 
(seyr  ii  siiluk).  £unkii  Allah  §oyle  der:  ‘Ona  cenneti  haram  ederim.’ 
Cennet  ortmek,  gizlemek  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘benden  gizlen- 
mesini  engellerim.’  Qiinkii  o bana  camyla  ko§mu§tur.  Bunu  ayrintili 
olarak  soylememi§tir.  Dolayisiyla  hadisin  miimin  i^in  en  hayirli  olan 
anlama  yorumlanmasi,  esaslarm  da  bunu  desteklemesi  balammdan  daha 
uygundur. 

Hz.  Peygamber’in  ‘kili^la  veya  zehir  i^erek  ya  da  dagdan  atlayarak’ 
intihar  eden  ki§i  hakkmdalti  ifadesinde  ise  miiminler  ya  da  miimin  ol- 
mayanlar  denilmemi§tir.  Dolayisiyla  ifade  yoruma  a^iktir.  ihtimal  orta- 
ya  ^lktigmda  ise,  ilkelere  ve  asillara  doneriz.  Asillara  dondiigiimuzde 
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ise,  imanm  otoritesinin  gii^lii  oldugunu,  sonsuza  dek  cehennemde  kal- 
manin  imanin  gucii  kar§isinda  duramayacagmi  goriiruz.  Boylelilde 
§ari’nin  bu  ifadesiyle  ebedi  ^ekecekleri  azabi  belirlemede  Allah’a  §irk 
ko§anlardan  soz  ettigini  kesin  olarak  anladik.  §oyle  der:  ‘Nefsini  kesici  . 
bir  §ey  ile  oldiiren’,  yani  bir  mii§rik,  ‘elindeki  loliciyla  cehennem  ate§ine 
doner  ve  orada  ebedi  kalir.’  Yani  cehennemde  ^ekecegi  azabin  boyle  bir 
azap  olmasi  onun  hakkmda  verilmi§  bir  yargidir.  Aym  §ekilde,  zehir 
iifip  kendini  oldiiren  ki§i  de  cehennem  ate§inde  sonsuza  degin  kalmak 
iizere  azap  $eker.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o kafire  boyle  azap  edilir.  Bir  riva- 
yette  ‘herhangi  bir  §ey  ile  kendisini  oldiirene  cehennemde  oldiirdiigii 
§ey  ile  azap  edilir’ denilir. 

Bu  baglamda  miimine  gelirsek,  Allah’in  birligine  inanmak  kar.5 ism- 
da  hiifbir  §ey  duramaz.  Oyleyse  ifadeniri  mii§rik  hakkmda  oldugu  ortaya 
<pkmi§tir.  §ari,  bu  ifadede  bizzat  bir  tiirii  belirlemese  bile,  dim  kanitlar 
farkli  kaynaklardan  alinabilir  ve  kamdar  birbirlerini  desteldeyecek  §ekil- 
de  birbirlerine  eklenir.  (Jiinkii  miimin  i$in  mlirnin,  birbirini  tutan  bina- 
ya  benzer.  Aym  §ekilde,  bir  §eye  inanmak  ba§ka  bir  §eye  inanmalda  des- 
teldenir,  boylelilde  birbirlerini  gu^lendirirlcr.  Qiinkii  cennet  ehli,  cenne- 
te  girdilcren  sonra  bir  nimet  olarak,  rablerini  goriir.  Nitekim  rivayette 
Rabbi  ‘ziyaret  etmek’  hakkmda  boyle  bildirilmi§tir.  Hz.  Peygamber: 
‘insanlar  cennetteki  mekanlanna  yerle§tiginde,  Hakk’i  gormeye  davet 
edilir’  buyurmu§tur. 

■ t ■ ' ' . ' ’ • _ 

Binaenaleyh  acele  edip  intihar  eden  ki§i  hakkindaki  ‘Cenneti  ona 
haram  loldim’  ifadesinin  ‘benimle  kavu^mazdari  once’  (cenneti  ona  ha- 
ram  laldim)  anlaminda  soylenmi§  olmasi  miimkiindiir.  Bu  durumda  in- 
tihar eden  insamn  nimeti  gormesi  Rabbine  kavu§mayi  onceler  ve  sonra 
cennete  girer.  (Jiinkii  intihar  eden  ki§i,  onu  bu  davram§a  zorlayan  hal- 
den,  yani  iginde  bulundugu  durumdan  Allah’in  ona  daha  merhamedi 
olacagmi  g6rmu§tiir.  I^inde  bulundugu  azaba  kar§i  Allah’in  nezdindeki 
rahati  hayalinde  canlandirmasaydi,  kendini  oldiirmeye  kalki§mazdi. 

Allah  §oyle  der:  ‘Ben  kulumun  zannina  goreyim,  hakkimda  iyi 
zanda  bulunun.’  Intihar  eden  insan  miimin  ise  Rabbi  halckindaki  zanm 
iyidir.  Rabbi  hakkmda  iyi  zan  beslemesi  onu  intihara  sevk  etmi§tir.  Bu 
kutsi  rivayetin  lafzmin  yorumlanabilecegi  en  uygun  anlam  budur.  (Jiiin- 
kii  bu  tevile  aykin  a^ik  bir  nas  yolctur.  Bu  yorum  uzak  goriilebilir.  Fa- 
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kat  uzak  gormek,  sabit  ilkeleri  inceleyen  ki§inin  dii§iincesindeki  uzaklik- 
tan  kaynaldanir.  Onlari  zihnine  getirip  tartarsa  soyledigimizi  anlar.  Gii- 
venilir  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Kalbinde  zerre  miktari  iman  bulunan 
herkesi  cehennemden  ^lkarin.’  Dolayisiyla  geride  ancak  zikrettigimiz 
yorum  kalmi§tir  ve  Allah  bu  rivayette,  ozel  anlamda  cenneti  ona  haram 
kildigim  soylemekten  ba§ka  bir  §ey  dememiftir. 

Intihar  eden  kimsenin  bir  ceza  ^ekecegini  kabul  etsek  bile  -ki  bu 
ka<pmlmazdir-  cennetin  ona  yasaldanmasi,  ceza  ^ckmczdcn  oraya  gir- 
mesinin  yasaldanmasi  anlamma  gelir.  Onun  durumu,  biiyiik  giinah  1.5- 
lemi§  ki5ilere  benzer.  Dolayisiyla  bu  ifade,  intihar  eden  ve  biiyiik  giinah 
i§leyenlerin  Allah’in  mutlak  iradesinin  hiikmii  altinda  bulunduklarmi 
ifade  eder.  ^iinldi  sicilli  kimseler,  biiyiik  giinah  sahibi  olsalar  bile  ce- 
henneme  girmezler.  Boyle  bir  insanin  diinya  hayati  boyunca  soyledigi 
yegane  §ey,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesi  olsa  bile,  bu  ona  yeter- 
lidir. 

O halde  soylenebilecek  nihai  §ey,  intihar  eden  i^in  tehdidin  cennete 
girmezden  once  uygulanacagi  ve  ona  magfiret  edilmeyecegidir.  Halbu- 
ki  Allah,  tehdidini  ger^ekle§tirmenin  kendisiyle  ili§kilendirilmeyecek 
kadar  comerdik  ve  kerem  sahibidir.  Bunun  yerine,  mudak  iradeyi  ve 
comerdigi  yeglemek  Allah  ile  ili§kilendirilebilir.  Bir  bedevi  diinyevi  ga- 
yeleri  olsa  bile  kendisine  §oyle  niteler: 

Ona  bir  vaatte  bulunsam  veya  tehdit  etsem 
Vaadimi  yerine  getiririm  de  tehdidimden  vazgegerim 

Bu  nedenle,  §eriatta  tehdit  hakkinda  bir  ifade  ge^tigi  her  yerde  vaat 
de  ge^er.  Soz  geli§i  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’in  vaadinden  donecegini 
zannetme.ms  Oyleyse  tehdit,  ozel  olarak  kotiiliik  hakkinda  kullanilirken, 
vaat  iyilik  ve  kotiiliik  hakkinda  beraberce  kullanilir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Sava§ta  Oldiiriilen  §ehidin  Cenaze  Namazinin  Hiikmii 

Bazi  bilginler,  §ehidin  yikanmayacagini  ve  namazinin  kilinmayaca- 
gini  soylemij,  bazi  bilginler  ise  namazinin  kilinacagim,  fakat  yikanma- 
yacagini  soylemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

(^ati§mada  sehit  dii§en  ki§i  canli  kabul  edilir.  Allah’m  §ehidin  canli 
oldugunu  algilamaktan  gozlerimizi  alikoydugunu  kabul  eden  ki§i,  §ehi- 
din  namazmin  kilinmayacagini  soyler.  §ehit  canlidir  ve  nziklamr.  Onun 
canli  olmasi,  tipki  Ali’nin  ve  Mehmet’in  canli  olmasina  benzer.  Vakia, 
bu  durumdaki  birine  namaz  kilinamaz. 

Namazin  dua  oldugunu  kabul  eden  kimse  ise  -<pinkii  diinyada  ame- 
li  kesilmi§tir  ve  Rabbinin  katinda  olsa  bile  amel  i§lememektedir-  nama- 
zinin kilinabilecegini  soyler.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  §ehit  i$in  oliiye  yapildigi 
gibi  dua  edilebilir.  (^iinkii  onu  sadece  amel  vesilesiyle  ya  da  amelinde 
vekili  olan  ki§ilerin  yapacagi  §eyler  vesilesiyle  meydana  gelen  derecelere 
yakla§tiracak  ameli  kesilmi§tir.  Amelde  vekalet  konusuna  ornek  olarak, 
oldiigiinde  velisi  adina  orug:  tutan  ya  da  oldiigii  veya  giicii  yetmedigi 
i$in  velisi  adrna  hac  yapan  ki§iyi  verebiliriz.  Bu  durumda  §ehide  cenaze 
namazi  kilmak,  ameli  kesilmeyecek  bir  durumda  olsaydi,  onun  adina 
amel  etmeye  benzer. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bebegin  Cenaze  Namazi 

Bazi  bilginler,  ses  gilcaracak  yeti§kinlige  ermeden  namazinin  lolin- 
mayacagim,  bazi  bilginler  ise  bu  siirede  ruh  meydana  gelecegi  igin  dort 
ayi  tamamladiginda  namazinin  kilinabilecegini  ileri  siirmii§tiir. 


VASIL 

/ 

Batmi  Yorum 

Allah,  siinnette  bize  oliiye  namaz  kilmayi  emretti  ve  bunu  ya§anmi§ 
bir  hayattan  olmek  diye  smirlamadi.  Dolayisiyla,  yumurtadan  kiigiik  bi- 
le olup  insan  oldugu  anla§ilacak  §ekilde  uzuvlan  bi^imlenmi,^  ise, 
-kendisine  ruh  iiflenmemif  olsa  bile-  bir  ceninin  suretine  dinen  ‘olii’  adi 
verilebilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Olii  idiniz,  size  hay  at  verdi,  sonra  sizi  61- 
durecek,  sonra  yine  hay  at  verecek™6  Boylece  ruh  iiflemezden  once  bize 
olii  admi  vermi§tir.  Oyleyse  cenin  dii§iik  tarzmda  dogmu§  ve  goriiniir- 
de  bedenine  ruh  iiflenmese  bile  cenine  namaz  kilan  ki§i  onu  bir  beden 
olarak  gormii§  ve  cenin  olii  admi  hale  etmi§  ise,  herhangi  bir  §ekilde 
namaz  kilmaya  engel  yoktur.  Hz.  Peygamber,  daha  once  ya§ayip  olmii§ 
birine  namaz  kilinir  demedi.  Burada  bir  gelifki  yoktur.  Bununla  beraber 
olii  isminin  ya§adiktan  sonra  olen  kimseye  verilmesi  adettir.  Rivayetin 
olmayi§i,  hiikmiin  kalktigmi  gostermez.  Bilakis  §eriattan  anla§ilan  §ey, 
herhangi  bir  simrlama  olmaksizm,  oliiye  namaz  kilmaktir.  Sari’nin  na- 
maz kilmayi  yasalcladigi  kafir  ya  da  namazi  kilinamayacak  kimseler  bu- 
nun  di§mdadir.  Tifil  ise  (cenaze  namazi  kilinmayanlarla  ilgili)  bu  bahse 
girmez. 

Ustelik  Tirmizi,  Cabir  b.  Abdullah’tan  Hz.  Peygamber’in  §oyle 
soyledigini  aktarir:  ‘Tifila  (bebek)  namaz  kilinir,  varis  olamaz,  ses  gika- 
rincaya  kadar  kendisine  varis  olunur.’  Boylece  Hz.  Peygamber,  tipki  ya- 
§ayarak  olen  kimsenin  namazinm  kilinmasi  gibi  tifilm  namazinin  lalma- 
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bilecegine  hiikmetmi§,  ama  miras  elde  edebilecegine  hukmetmemi§tir. 
Bu  rivayet,  (cenaze  namazini  lalmada)  ya§ayaralc  mi  oldiigii  yolcsa  olii 
mu  dogdugunu  biimesek  bile,  insan  bedeninin  varligmin  (yeterli  oldu- 
gu)  hakkmdaki  goru§umuzii  destelder.  Goru§iimiizii  desteldeyen  ba§ka 
bir  hadis  ise,  Mugire’nin  Hz.  Peygamber’den  aktardigi  ‘Tifila  namaz  lu- 
linir’  hadisidir.  Bazi  bilginler  ise,  hi^bir  §ekilde  tifila  namaz  kilinmaya- 
cagini  ileri  surmii§tur.  Bu  konuda  ise  Hz.  Peygamberin  sekiz  aylik  bir 
yocuk  olan  oglu  ibrahim’e  cenaze  namazi  kilmayi§im  delil  gosterirler. 
Halbuki  bu  iddiada  bulunan  bilgin,  Hz.  Peygamberin  oglu  ibrahim’e 
namaz  luldigiyla  yeli^ir.  Nitekim  Cabir  ve  Mugire  hadisleri  de  (pey- 
gamberin tifila  namaz  kildirdigiyla  ilgili)  bu  durumu  destelder. 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Kafirlerin  Qocuklarimn  Oliimdeki  Durumu 

Bir  gorii§e  gore,  kafirlerin  ^oculdarmin  hiikmu  babalari  gibidir  ve 
namazlari  lolinmaz.  Bir  gorii§e  gore  ise,  onlarm  hiikmii  miislumanlarin 
^oculdarimn  hiikmiiyle  birdir.  Benim  gorii§iim  §udur:  Miisliiman  ki§i, 
temyiz  ya  da  akxl  giiciine  eri§memi§  kuyiilc  bir  yocugun  cenazesini  kilma 
firsati  bulursa,  onu  kilmalidir.  (Jiiriku  onlar,  Islam  fitrati  iizerinedir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tifl  (^ocuk,  bebek)  ‘tafel’  kelimesinden  tiiretilmistir.  Tafel,  ak§am 
sabah  gokten  yagan  ijig  demektir.  ((ag,  gokten  yagan  en  zayif  sudur.  O 
halde  kiiijuk  9001k,  kar§isinda  biiylik,  ince  yagmur,  saganak  ve  dolu  gi- 
bi  yagmur  yagma  tarzlarma  benzer.  Hal  boyle  olup  zayifa  her  zaman 
acindigi  kjin,  olen  tifila  her  durumda  namaz  lulinir.  Binaenaleyh  tifila 
cenaze  namazi  kilmayi  terk  etmenin  hi9bir  anlami  yoktur. 
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FASILigiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazinda  One  Kim  Gegnelidir 

Bilginler,  cenaze  namazini  laldirmaya  kimin  liyakatli  oldugu  husu- 
sunda  gorii§  ayriligina  dii§mii§,  bazi  bilginler,  ‘cenazenin  velisi’,  bazi 
bilginler  ise,  ‘yoneticidir’  demi§tir  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim.  (^iinkii 
Hz.  Peygamber’in  cenaze  namazlarini  kildirdigi  rivayet  edilmi§,  cena- 
zenin velisini  dikkate  aldigi  ya  da  onu  sordugu  sabit  olmami§tir.  Hiise- 
yin  b.  Ali,  Said  b.  Asi’yi  -ki  Medine  valisiydi-  Hasan  b.  Ali’nin  oniine 
ge^irmi§ti.  Bu  meselede  cenaze  namazi  imamliginin  Cuma  ve  cemaat 
namazina  bxrakilmasi;  gomulme  ve  defin  i§leminin  ise  veliye  birakilmasi 
daha  uygundur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Vali,  genel  ve  ozel  anlamda  mutlak  hiikiim  sahibidir,  dolayisiyla 
bazi  durumlarda  hiikiim  sahibi  olan  kimseden  daha  gii^liidiir.  Bu  yo- 
niiyle  vali,  cenaze  namazi  kildirmaya,  Hakk’a  yakarmaya,  olii  hakkmda 
§efaat  istemeye  [velisinden  ya  da  ba§ka  birinden]  daha  uygundur.  (Jiin- 
kii  o,  Allah’in  vekilidir.  Halck’in  halife  yaptigi  kimseye  bakmasi,  boyle 
genel  bir  halifelik  gorevi  vermedigi  birine  bakmasindan  daha  iistiin  ol- 
dugu gibi  aym  §ekilde  onun  konu§masi  da  Hakk’in  nezdinde  [ba§kala- 
rinm  kelamindan]  daha  makbuldiir.  (Jiinkii  Allah,  gorevli  yaptigi  i§te 
hiikmii  ona  birakmi§tir. 

Vali  (yonetici),  ge^ekte  Allah’tir.  Dolayisiyla  bu  isim  kime  genel 
ve  en  genel  tarzda  verilmi§se,  cenaze  namazi  kildirmaya  en  layik  ki§i 
odur.  Vali,  vaktin  hiikmiiniin  kendisine  ait  oldugu  ilahi  isimdir.  Bu  du- 
rumda  [vali  olan]  isim,  kendisini  old  hakkmda  gorevlendiren  ve  kendi- 
sinden  daha  genel  i^erigi  olan  ismin  nezdinde  [oliiye]  §efaat  eder.  Bu 
isim,  er-Rahman  ismidir.  Qiinkii  ‘Allah’in  rahmeti,  her  §eyi  kapsami§tir.’ 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazimn  Vakti 

Bazi  bilginler  namaz  kilmanm  yasaklandigi  valdtlerde  cenaze  na- 
mazmin  kilmamayacagmi  soylemi§,  bazi  bilginler  ise,  giine§in  dogma  ve 
batma  vaktinde  kilmamayacagmi  soylemi§,  bazi  bilginler  de  aydmlik 
olmadan  sabah  namazindan  sonra  ve  sararma  olmadan  ikindi  namazm- 
dan  sonra  bile  kilinabilecegini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  her  vakitte 
kilinabilecegini  soylemi§tir  ki,  benim  gorii§um  de  budur.  §u  var  ki,  119 
valcitte  cenaze  kabre  konulmaz.  Gergi  o 119  vakitte  de  namazin  kilinabi- 
lecegini  kabul  ettik.  Qiinkii  bu  119  vakitle  ilgili  cenazenin  defnini  yasak- 
layan  bir  rivayet  vardir.  Bunlar,  giinqin  dogu§u,  batmasi  ve  tarn  tepe 
noktasinda  (istiva)  bulundugu  vakitlerdir. 


VASIL 

Batihi  Yorum 

Namaz,  mii§ahede  ve  bilin^li  olarak  yapilan  bir  miinacat  ve  duadir. 
Dolayisiyla  §eriat  simrlamadigi  siirece  herhangi  bir  vakide  smirlanmaz. 
§ari  ise,  secdesi  olmadigi  i<pn,  cenaze  namazmi  (belirli  bir  vakitle)  srnir- 
lamami§tir.  Giine§in  tepe  noktada  bulundugu  hale  gelince,  bu  vakit, 
ate§in  tutu§turulma  vaktidir.  ‘Kabir  ise,  ahiret  menzillerinden  ilk  men- 
zildir.’  Hadiste  ‘oliim’  denilmemi§tir.  (Jiinkii  oliim,  bir  menzil  degil 
haldir,  kabir  ise,  menzildir.  Dolayisiyla  cenaze  o valcitte  defnedildigin- 
de,  olii,  ate§in  tutu§turulu§unu  gozler,  bu  nedenle  bellci  de  korkuya  ka- 
pilir.  Allah,  miimine  kar§i  §efkadidir.  Bu  nedenle,  kendilerine  merha- 
met  ederek,  o valcitte  oliilerimizi  gommeyi  miibah  saymami§tir. 

Giine§in  dogu§  ve  bati§  vakti  ise,  kafirlerin  secde  vakideridir.  Ce- 
hennem,  bu  yaptiklarmdan  dolayi  onlari  ele  ge^rmek  i^in  hamle  yapar. 
Bu  vakitte  olii  defnedildiginde,  cehennemin  bu  gruplan  ele  ge^rmelc 
i9in  hamle  yaptigim  gorebilir  ve  cehennem  online  9ikip  belki  kendisini 
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de  ister  diye  korkuya  kapilabilir.  Bu  durum,  arkasmda  aranan  bir  adam 
bulundugu  halde  bir  yolda  yiiriiyen  ki§inin  durumuna  benzer.  Bu  esna- 
da  oniinde  arkasmdaki  adami  yakalamak  isteyen  bir  adam  goriir. 
Onvindeki  adamin  oyle  korkun^  bir  goriintiisii  vardir  ki,  korkusundan 
ondan  ka^ar.  Adam,  belki  de  oniindeki  ki§inin  yakalamak  istedigi  ki§i- 
nin  (arkasindan  gelen  degil)  kendisi  oldugunu  zanneder.  Kendisine 
yakla§incaya  kadar  ondan  emin  olamaz.  Yalanma  geldiginde  de  onun 
bankas  mi  aradigini  anlar. 

Kafir  Allah’tan  ba§kasina  secde  ettiginde  cehennem,  Allah’tan  ba§- 
kasma  secde  edilmesinden  dolayi  gayrete  gelerek  onu  cezalanckrmaya 
ko§ar.  Ba§im  secdeden  kaldirdiginda  ise,  belki  tekrar  secde  etmez  ve 
tovbe  eder  diye,  Allah’in  emriyle  geriye  doner,  (yiinkii  insan,  [ba§kasina 
secde  etse  bile,  heniiz]  tovbenin  kabul  edilecegi  bir  yerdedir.  Bu  neden- 
le  cehennemin  ona  hiicumu  tamamlanmaz. 

Insan  ya§adigi  siirece  kafir  ise  musliiman  olmasi  limit  edilirken 
musliimamn  da  kiifre  dii§mesinden  korkulur.  (^iinkii  diinya,  Allah  tara- 
findan  miijdelenmedigi  siirece,  herhangi  bir  yaratilmi§m,  halinden 
mutmain  olacagi  bir  yer  degildir.  Miijdeyle  birlilcte  korku  kalkar  ve 
korkunun  yerini  utanmak  ve  hu§u  duygusu  ahr.  Bunun  nedeni,  haber 
verenin  dogrulugudur.  O halde,  miijdelenmi§  ki§inin  korlcmasi  ve  (gii- 
ne§in  sararma  halinin  batini  anlamiyla  ili§kili  olarak)  sararmasi,  korku- 
dan  degil,  ozellikle  utanmasindan  kaynaldamr. 


FASIL 

Cenaze  Namazimn  Mescitte  ICilinmasi 

Bazi  bilginler,  cenaze  namazimn  mescitte  kilinabilecegini  kabul 
etmi§,  bazi  bilginler  bunu  mekruh  saymi§tir.  Mescidin  di§indaki  cenaze- 
ye  mescidin  i^inden  namaz  kilmak  haldcmda  da  gorii§  ayriligi  vardir. 
Birden  90k  cenazeye  namaz  kilmak  hususunda  da  gorii§  ayriligi  vardir. 
Biitiin  bu  konularda  ben,  (bunlarm)  caiz  oldugunu  kabul  ediyorum. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Cenaze  namazi  kilan  ki§i,  je/aatfidir.  Binaenaleyh  her  nerede  bulu- 
nursa  bulunsun,  cenazeye  §efaat  eder.  Qunkii  Allah,  ‘ Her  nerede  bulu- 
nursamz,  0 sizinle  beraber  dirm7  diye  buyuruyor.  Dolayisiyla  Allah  her 
nerede  bulunursa  cenazeyle  beraber  oldugu  gibi  her  nerede  bulunursam 
Allah’in  benimle/bizimle  beraber  oldugunu  da' biliyoruz.  Binaenaleyh, 
Allah  mekanla  simrlanamaz.  O halde,  herhangi  bir  sxnirlama  olmaksi- 
zin,  cenazeye  her  yerde  namaz  kilinabilir.  Firavun’un  bulundugu  yerden 
daha  pis  bir  yer  yoktu,  ^iinkii  mii§rik  pistir.  Buna  ragmen  Musa  ve  Ha- 
run  ona  gitmi§,  Allah  da  kendilerine  ‘ Ben  sizinle  beraberim,  duyarxm  ve 
gdriirum,23l>  demi§ti.  Ben,  mescit  ya  da  ba§ka  bir  yer,  her  nerede  bulu- 
nursa bulunsun  cenaze  namazimn  kilinabilecegini  dii§unuyordum.  Ta 
ki  riiyamda  Hz.  Peygamberi  gordiim,  cenazeleri  mescide  sokmayi  ve 
mescitte  namazlarim  kilmayi  yasakhyordu.  Ben  de,  hemen  o goriiyum- 
den  vazge^tim.  Artik,  bir  daha  mescitte  cenaze  namazi  kilmadim.  (^iin- 
kii  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Beni  goren  beni  gormu§tur,  §eytan 
beni  olu§turamaz  [tekewiin].’ 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Cenaze  Namazimn  §arti 

(Jogunluk,  temizligin  [abdest]  kibleye  donmek  gibi  bir  §art  oldu- 
gunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bununla  beraber,  namazi  kacprmaktan 
korkan  insanm  teyemmiimle  yetinip  yetinmeyecegi  hususunda  gorii§ 
ayrihgina  dii§ulmu§tiir.  Bazi  bilginler  teyemmum  alabilecegini,  bazi 
bilginler  ise  teyemmiim  alamayacagim  ve  teyemmiimle  cenaze  namazi 
kilamayacagini  soylemi§tir.  Benim  gorii§um  §udur:  Cenaze  namazinda 
temizlik,  kesinlilde  §art  degildir.  Fakat  yine  de  Allah’a  ve  O’nu  zikret- 
meye  abdestsiz  bir  §ekilde  yonelmeyi  kerih  goriiriim. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Hz.  Ai§e  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  her  halinde  Allah’i  zikre- 
derdi.’  Dolayisiyla  i§in  boyle  olmasi  gerekir.  (Jiinkii  Allah  her  durumda 
kuluyla,  ozellikle  de  mtimin  ile  beraberdir. 

Kirk  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  dokuzuncu  lasim  takip 
edecektir 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
KIRK  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

istihare  Namazi 

Bir  rivayette,  Hz.  Peygamber’in  sahabesine  Kur'an-i  Kerim’den  su- 
re ogrettigi  gibi  istihare  (duasini)  da  ogrettigi  aktanlir.  Ba§ka  bir  riva- 
yette ise  ‘Hz.  Peygamber  istihare  i$in  iki  rekat  namaz  kilmayi  emreder- 
di’  denilir.  Dua,  istihare  i$in  kilinan  iki  rekattan  (rekatin  ardindan)  se- 
lam  verdikten  sonra  yapilir.  Birinci  rekatta  Fatiha  suresi,  ‘ Rabbin  diledi- 
gini  seger  ve  yaratir,  onlarm  bir  segimi  yoktur™9  ayeti  ve  Kafirun  suresini, 
ikinci  rekatta  ise  Fatiha  ve  ihlas  suresini  okumak  miistehaptir.  Selam 
verdikten  sonra  bu  konuda  aktarilan  dua  yapilir.  Yapilmasi  ve  ger$ek- 
le§mesi  istenilen  her  onemli  i§te  boyle  yapilir.  Bundan  sonra  insan, 
yapmak  istedigi  §eye  baflar.  Allah  katinda  o i§te  kendisi  igin  bir  hayir 
varsa,  Allah  ger^ekle^mesi  i^in  onun  sebeplerini  kolayla§tirir  ve  boyle- 
lilcle  i§in  sonu  as  an  olur.  O i§in  ger^ekle^mesine  imkan  olmaz  ve  kolay- 
likla  ge^eklesmezse,  artik  kaderle  ters  dii§ulmez.  insan  bilir  ki,  Allah 
nezdinde  o i§te  bir  hayir  bulunsaydi  (onu  ger^elcle^tirecek)  sebepler  im- 
kansiz  olmazdi.  Boylece  Allah’in  o i§i  birakmasini  istedigini  anlar.  Do- 
layisiyla  ondan  dolayi  aci  ^ekmez  ve  o i§i  biralctigi  i^in  memnun  kalir. 

Allah  ehli,  her  giiniin  gece  ya  da  gundiizunden  belirleyecekleri  dzel 
bir  vakitte  istihare  namazini  lulmalidir.  iki  rekatin  ardindan  selam  verip 
dua  ettiklerinde  ise,  Hz.  Peygamberin  emrettigi  yerde  ihtiya^lanni  soy- 
lemeleri  gerekir.  Daha  sonra  bunu  belirtecegiz.  istihare  duasini  yapan 
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§oyle  der:  ‘Allah'im!  Kendim  ve  ba§kalari  i$in  yaptigim  her  hareketin  ya 
da  ba§kasinin  benim,  ailem,  gocuklarim  ve  sahip  oldugum  §eyler  hak- 
kinda  yaptigi  hareketin  dinimde,  diinyamda  ve  ahiretimde  hayirhysa 
onu  benim  i$in  kolayla§tir,  onu  yapmama  gii$  ver  ve  benden  ho§nut 
ol!’ 

‘Allah'im!  Ba§kasi  hakkmda  yaptigim  biitiin  harekederi  veya  ba§ka- 
sinm  benim,  ailem,  ^ocuklarim  ve  sahip  oldugum  §eyler  halckinda  yap- 
tigi biitiin  harekederin  §imdiden  yarma  (diinya  ve  ahiret)  kadar  dinim 
ve  diinyamla  ilgili  olarak  benim  i^in  kotii  oldugunu  biliyorsan,  onun 
sebeplerini  benim  i$in  kolayla§tirma.’  Allah  izin  verirse  istihare  duasin- 
da  bunu  zikredecegiz.  Insan  boyle  davramp  bir  i§  yaptiginda  ya  da  ba§- 
kasi  onun  hakkmda  bir  i§  yaptiginda,  o i§te  gex$elde§mi§  bir  iyilik  bulu- 
nur.  Ben  bunu  bizzat  tecriibe  ettim.  Her  gun  belirledigi  bir  vakit  i^inde 
insan  bunu  yapar. 

istihare  duasi  §oyledir:  ‘Allah'im!  Ben  senin  ilminden  hayirli  olam 
diliyorum  ve  senin  kudretine  sigimyorum,  senin  biiyiik  ihsamndan  ta- 
lep  ediyorum.  Sen  kadirsin,  ben  degilim;  Sen  bilirsin  ben  bilmem;  Sen 
gaipleri  (bilinmezleri)  en  iyi  bilensin.  Allah’im!  Bu  i§in  -i§in  ne  oldugu- 
nu belirterek-  dinimde,  ge^imimde  ve  i§imin  sonunda  -ya  da  diinya  ve 
ahiretimde-  benim  i$in  hayirli  oldugunu  biliyorsan,  onu  benim  i<jin 
takdir  et  ve  benim  (ona  ula§mami)  kolayla§tir.  Sonra  onu  benim  i$in 
miibarek  ve  berekedi  kil!  Bu  i§in  -i§in  admi  soyleyerek-  diinyamda,  ge- 
^imimde  ve  i§imin  sonunda  benim  adima  kotii  oldugunu  biliyorsan, 
onu  benden,  beni  ondan  uzalda§tir.  Benim  i^in  hangisi  iyiyse,  onu  tak- 
dir et,  sonra  o i$ten  dolayi  benden  razi  ol.’ 

Arif  belirli  ya  da  belirsiz  bir  ihtiyaciyla  ilgili  Rabbinden  hayirhsim 
istediginde,  ‘Allah'im!’  deyince  onun  bilgisi  kalbinde  canlamr.  Yani  (ari- 
fin  duasinda  Allah’im  demesi)  ‘Ey  Allah!  Yonel  (aksid)’  demektir.  Bu- 
rada,  irade  i§e  dahil  olmu.$tur.  Qiinkii  kasit  irade  demektir.  Mahrece  ya- 
kinligi  ve  kom§ulugu  nedeniyle  ‘Allahiimme’  kelimesinden  hemze  dii§- 
mii§  ve  he  harfiyle  yetinilmi§tir.  Bu  durum,  vuslatm  biiyiikliigiinu  gos- 
terir.  (Jiinkii  ‘Allahiimme’  kelimesinin  a^iklamasi  ‘Ey  Allah!  iyilige 
inandik,  yani  ona  yoneldik’  demektir. 

(istihare  duasinda  ge£en  ‘inni’,  ku§kusuz  ben  ifadesine  gelirsek)  Bir 
§eyin  enniyeti  (benligi),  o §eyin  hakikati  demektir  ve  kendisini  ifade 
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eder.  Duada  soylenen  ‘senin  ilminden  hayirii  olani  istiyorum’  ifadesinin 
anlami  ise  §udur:  ‘Ey  Allah!  Hakikatim  ve  zatimla  senin  ilminin  benim 
i$in  segtigi  kendlsinde  haynmin  bulundugu  §eye  yoneliyorum.’  (Junkii 
sen  bana  uygun  iyiligi  bilirsin  ve  talep  etmek  i^in  yoneldigim  bu  §eyi 
ben  bilemem:  Sen  onu  var  etmeye  kadirsin,  ben  onu  var  edemem.  Onu 
yapmada  ve  varligini  ortaya  $ikarmada  benim  adima  senin  bildigin  bir 
hayir  varsa,  o §eyi  benim  i<pn  takdir  et,  yani  benim  itpn  yap!  Benim 
hakkimda  hayirii  olan  onu  yapmamak  ve  varligini  ortaya  ^lkarmamak 
ise,  onu  benden  uzalda§tir.  (Jiinkii  ben  onu  dujiincemde  canlandirdim 
ve.tahayyul  ettim.  Bu  nedenle  onun  bir  <je§it  varligi  meydana  geldi.  Bu 
varlik,  insanm  yapmak  istedigi  §eyi  zihninde  tasawur  etmesidir.  Al- 
lah’im!  Sen  onu  varliginm  ortaya  (jikmasiyla  benim  iizerimde  hiikiim- 
ran  yapma!  I§te  ‘onu  benden  uzakla§tir’  ifadesinin  anlami  budur . 

Sonra  §oyle  der:  ‘Beni  ondan  uzalda§tir!’  Yani  benimle  onun  arasi- 
na  gir  ve  aramiza  varlik  ve  yolduk  arasindaki  perdeyi  koy.  Boylece  onu 
zihnimde  canlandirmayayim,  ne  varligiyla  ne  de  hayaliyle  bende  bu- 
lunmasin.  ‘Senin  kudretinden  istiyorum.’  Kudret,  var  etme  niteligidir 
ve  o ili§me  bakimindan  biigiden  daha  ozeldir  (dar  kapsamli).  Boylece 
(yaratma  anlammdaki)  i§,  bilgiyle  yonlendirilirken  kudretle  var  edilir, 
kudret  ile  yonlendirilmez.  Bu  nedenle  istihare  eden  ki§i,  biigiyi  kudret- 
ten  once  zikretmi§tir.  C^unkii  insan  ifin  iyilik,  yapmayi  ve  var  olmasim 
istedigi  §eyi  terk  etmede  bulunabilir.  Bu  durumda  adeta  §oyle  der: 
Meydana  getirmek  istedigim  §eyi  meydana  getirmede  bana  ait  bir  iyilik 
varsa  da  Senin  kudretine  sigmiyorum.  Yani,  onu  meydana  getirme  gii- 
ciinii  bana  ver.  Istihare  eden  ki§i,  fiili  kulla  ili§kilendirmeyi  kabul  eden- 
lerden  ise  -Mutezile  gibi-  bu  durumda  ‘senin  kudretinle’  ifadesindeki 
izafet,  ‘kullarmda  yarattigin  kudretin  ile’  anlamina  gelir.  Fiilin  kulla  ili§- 
kilendirilmesini  (nispet)  benimsemeyenlere  gore  ‘kudretinle’,  (kullarda 
bu  giicii)  yaratma  hiikmune  degil,  nitelik  olarak  Allah  ile  ili§kilendirilen 
kudret  sifati  anlamina  gelir. 

‘Sen  gu$  yetirirsin,  ben  gii$  yetiremem.’  Bu  ifade,  (fiillerin  kullarla 
ili§kisi  haklonda  gorii§  ileri  siiren)  her  iki  gruptari  ortaya  ^lkar.  Yani, 
Sen  istedigim  i§te  benim  iyiligimin  bulundugunu  bilirsen,  onu  yapma 
giiciinii  bende  yaratmaya  kadirsin.  Bazen  bu  ifade,  kudretin  kuldan 
uzalda§tirilmasmi  bildirmek  anlammda  kullamlabilir.  Bu  durumda  §oyle 
demi§  olur:  (^iinkii  Sen  onu  var  etmeye  ve  istedigim  §eyi  meydana  ge- 
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tirmeye  kadirsin,  ben  ise,  kadir  degilim.  Yani  onu  meydana  getirecek 
bir  kudretim  yoktur.  Qiinkii  insan,  (kendisinde)  yaratilmi§  kudretin 
tekvin  (bir  §ey  meydana  getirme)  ozelliginde  olmadigini  ve  kendi  sini- 
rini  a§madigim  bilir. 

‘Beni  o fiilden  ho§nut  eyle!’  Ezeli  ilminde  se$mi§  oldugun  duruma 
gore  o fiilin  meydana  gelip  gelmemesiyle  beni  sevindir  ve  mudu  eyle. 
‘Hakk’imda  hayirli  olam  ver!’  Sen  benim  haynmm  hangi  mekan,  zaman 
ve  hallerde  bulundugunu  en  iyi  bilensin.  ‘Qiinkii  sen  gaipleri  bilensin!’ 
Yani,  bizden  gizli  iyilikleri  Sen  bilirsin,  ben  bilmem.  Bir  §eyi  bilmenin 
onu  gormeyi  i^ermedigini  bilmelisin.  Bu  durum,  e§yayi  gorme  ozelligi- 
nin  onlan  bilme  ozelliginden  farklioldugunu  gosterir.  Dolayisiyla  bil- 
me  ozelligi  (nispet),  goriilen  ve  goriilmeyene  ili§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
goriilen  her  §eyden  goriilen  kisim  bilinirken  bilinen  her  §ey  goriilmez. 

§eriatta  Allah’m  gaipleri  gordiigii  §eklindelci  bir  ifade  ge^;memi§tir. 
Buna  kar§in  ‘gaipleri  bildigi’  ifadesi  yer  almaktadir.  Bu  nedenle  Allah, 
kendisini  gorme  ozelligiyle  nitelemi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  gordii- 
gunii  bilmez  mi?’240  Burada,  kendisini  gormek  ve  bilmek  ozelligiyle  nite- 
lemi§tir.  Dolayisiyla  ozellilder  arasmda  fark  gormii§,  aralarindaki  fark 
ogrenilsin  diye  de  onlari  birbirinden  ayn§tirmi§tir.  Allah  i^in  bir  gaibin 
bulunmasi  dii§uniilemez.  Bu  nedenle,  (ayette  kast  edilen)  gaibin  bizden 
uzak  olan  §eylerle  ilgili  goreli  bir  durum  oldugunu  anladik.  Bu  yorumla 
‘Sen  gaipleri  en  iyi  bilensin’  diyen  ki§i,  adeta,  ‘bizden  uzak  olan  §eyleri 
bilirsin’  der.  Aym  durum  ‘gaibi  ve  §ahadeti  bilendir’  ifadesi  i^in  de  ge- 
^erlidir.  Yani,  bize  gizli  olup  bizim  gormedigimiz,  Allah’in  ise  gordiigii 
§eyi  en  iyi  bilen  Allah’tir.  Bir  §eyi  gormek,  o §eyin  tammmi  ve  hakikati- 
ni  bilmeyi  gerektirmedigi  gibi  varlik  ve  yokluk  olarak  bir  §eyi  bilmek  ise 
onun  tamm  ve  hakikatini  bilmeyi  gerektirir.  Alcsi  halde,  o §ey  bilinme- 
mi§  dertiektir.  Biitiin  e§ya  yokluk  hallerinde  Hale  tarafindan  goriiliir. 
Boyle  olmasaydi,  Allah  onlarin  bir  kismma  var  olmayi  tahsis  etmezdi. 
(Jiinkii  sabit  hakikaderin  bulunmadigi  mudak  yoklukta  ‘gorme  ayn§- 
tirmasi’  ger^eklqmez.  Miimkiinlerin  yoldugu  ise  boyle  degildir.  Oyley- 
se  bilginin  e§yayi  birbirinden  ayri§tirmasi  ve  birbirine  iistiin  kilmasi,  Al- 
lah’m onlari  gormesinin  ve  belirlemesinin  bir  ifadesidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle Allah  onlari  goriir.  Miimkiinler  yoldukla  nitelenmi§  olsalar  bile, 
kendilerini  bilmesi  balammdan  Allah  i$in  yok  degillerdir.  Nitekim  nef- 
sinde  var  etmek  istedigi  §eyin  suretini  belirleyen  insanin  bir  §eyi  tasav- 
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vur  etmesi  de  boyledir.  Sonra,  o sureti  ortaya  ^ikarir  ve  onun  varligtni 
izhar  eder.  Bu  durumda  yokluk  halinde  varlik  ile  nitelenmif  olarak  bu- 
lunuyorken  di§  varlilda  nitelenir.  Soz  konusu  §eyin  onceki  durumu  bi- 
zim  igin  zihni  varlik,  Allah  hakkinda  ise  (miimkiinlerin  hakikatleri  soz 
konusu  oldugunda)  ilmi  varliktir.  Bu  durumda  e§ya  ger^ekte  bir  varlik- 
tan  ba§ka  bir  varhga  <^ilcmi§  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  e§ya,  bilgi  var- 
ligindan  di§  varhga  ge<jmi§tir.  Imkansiz  olan  ise,  ayri§mi§  hakikaderin 
bulundugu  mutlalc  yokluktur. 

I§te  bu,  istihare  duasimn  i^ermi?  oldugu  bazi  anlamlardir.  ‘Onu 
benim  i$in  kolayla§tir’  ifadesinde  ise,  ama^lanan  §eyin  meydana  gelme- 
sine  belirti  ve  delil  olan  sebepler  kastedilmektedir. 

TOPARLAYICI FASILLAR 

Bu  Boliimiin  Sonunu  da  I^eren  Namazla  ilgili  Toparlayici 

Fasillar 


VASIL 

Namazi  Kilmak 

Namazm  kilinmasi  (lkame  etmek),  varhgimn  en  yetkin  bir  §ekilde 
ortaya  qkartilmasi  demektir.  Onun  yaratili§i  ise,  ait  oznesinin  farldih- 
giyla  degi§ir.  Soz  geli§i  Allah  ile  ili§kilendirilen  namazm  melek,  insan  ve 
diger  yaratilmi§lar  gibi  Allah’tan  ba§ka  biriyle  ili§kilendirilen  namazdan 
farkli  bir  yapisi  vardir.  Allah,  onu  tarn  olarak  meydana  getirir.  Bu  ne- 
denle  ‘Rahmetim  her  jeyi  ku$atmi$tir,2il  demi§tir.  Bunun  nedeni,  yarat- 
masrnin  tamligidir.  Qiinku  ‘0  size  salat  eder’242  ifadesinde  Allah’a  nispet 
edilen  salat,  kullarina  merhamet  etmesidir.  Bu  mesele,  daha  sonra  ele 
alinacaktir. 
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Namazin  (salat)  oznesinin  melek  olmasi  da  boyledir.  Melek,  onu 
tam  bir  yaratili§la  ortaya  ^lkanr  ve  yapar.  Melegin  ortaya  gikardigi  her 
namaz  tam  olarak  ortaya  ^ikmi§  demektir.  Dolayisiyla  melegin  namazi 
yaratili§  ve  durum  bakimindan  tamdir.  Donuk,  bitld,  cin  ve  insanlarin 
di§inda  canlilara  ait  olan  her  namaz  da  melegin  namazi  gibidir.  insan  ve 
cinlerin  namazi  ise,  ‘muhallaka’,  yani  tam  genjekle§mi§  ya  da  eksik  ya- 
pilmi§  olabilir.  Oncelikle  Hakk’in  namazmdaii  soz  edip  §oyle  deriz. 


VASIL 

Allah  §oyle  buyurur:  c Allah  ve  melekleri  size  salat  eder  (merhamet  ve 
bagylanma  dilegi).’243  Bu  genel  bir  ifadededir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah 
ve  melekleri  peygambere  salat  eder’244  denilir.  Burada  ise,  ozel  bir  salat  tu- 
rn kastedilmi§tir.  (^iinkii  ‘salat  ederler’  kelimesindeki  ^ogul  zamir 
Hakk’i  ve  melekleri  gosterir.  Melelderin . Allah’in  kuluna  yaptigi  ‘salat’a 
katilmalari  rniimkiin  degildir.  Qiinkii  onlar,  kendi  mertebelerini  aya- 
maz.  Halt,  bu  ‘salat’ta  kendilerini  birle§tiren  zamir  nedeniyle,  melekle- 
rin  salat’ina  inmi§  demektir.  Boylece  Allah’in  peygambere  salat  getirme- 
si,  meleklerin  ‘salat  getirdigi’  mertebeden  ger9ekle§ir. 

‘0  size  salat  getirendir,14S  ayetinde  ise  durum  farklidir.  Burada,  Al- 
lah’in salati  ile  meleklerin  salatim  ‘size’  ifadesiyle  ayirdiktan  sonra  zikre- 
dildi.  Sonra  ‘sizi  ^lkarmak  i<jin’  deyip  ‘^lkarmak’  kelimesini  tekil  olarak 
zikretmi§tir.  Allah  ve  melekleri  miiminlere  ‘salat’  getirmede  birle$tiren 
9ogul  zamirle  zikretmedi.  Halbuki  ‘peygambere  salat  ederler’  ifadesinde 
boyle  yapmi§ti.  Boylece  peygamber  kendisinden  ba§ka  hiy  kimseye  ve- 
rilmemi§,  daha  dogrusu  bize  bildirildigi  kadanyla  kimseye  verilmemi§ 
bir  mertebeyle  diger  insanlardan  iistiin  olmu§tur. 

Allah  hepimizi  -ki  peygamber  de  bizden  biridir-  ‘O  size  salat  eder’246 
ifadesinde  birle§tirmi§  ve  kendisini  (melelderden)  ayirmi§tir.  Sonra  ‘me- 
lekleri de’247  demi§tir.  Burada  ise,  melelderi  i^lerinde  peygamberin  de 
bulundugu  kullara  ‘salat  etmek’  ozelligiyle  niteledi.  O halde,  Allah’in  ve 
meleklerin  ‘salat’i  biitiin  yaratilmi§lari  birle§tirir.  Allah  ise,  peygamberin 
bize  bildirdigine  gore,  peygamberine  ‘toplayici  salat’i  tahsis  etmi§tir.  Bu 
'•uL  tta  Allah  ve  melekleri  ortalctir.  §oyle  demi§tir:  ‘Allah,  ve  melekleri 
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peygambere  salat  ederler.,24S  Toplu  halde  (cemaatle)  yapilan  ‘salat’in  yal- 
niz  yapilandan  daha  iistiin  oldugu  malumdur.  Qiinkii  iki  hal  birbirin- 
den  ayndir.  Boylece  Hz.  Peygamber  bu  toplayici  salat’a  mazhar  oldu. 
Sonra  Allah,  bu  toplayici  salat’in  benzeriyle  Hz.  Peygambere  salat  ge- 
tirmeyi  bize  emretti.  Bu  ise,  bir  hadiste  ge^tigi  gibi,  Allah  bizim  dilimiz 
oldugunda  yapilabilir  ve  ancak  boyle  bir  durumda  bize  emrettigi  ‘salat’ 
ger$ekle§ebilir.  Meleklerin  bu  makamdaki  ‘salatlari’  da  boyleydi.  Bu 
makam,  peygambere  salat  getirmede  melekler  ile  Allah’i  bir  araya  geti- 
rir.  (Jiinkii  bu  salat  getiri§te  Allah,  meleklerin  dilleridir. 

Hz.  Peygamberin  bu  mertebede  insan  tiiriine  iistiinliigii  sabit  ol- 
mu§tur.  (JXinku  bu,  ilahi  bildirimle  kesinle§mi§  bir  iistiinliiktiir.  Bizim 
bilmedigimiz  herhangi  biri  ona  denlc  olsaydi,  onun  iistiinliigii  ‘miim- 
kiin  bir  iistiinliik’  olabilirdi.  Hz.  Peygamberin  iistunliigu  belirtilmi§ 
olmakla,  ger^ekte  Allah  kendisine  boyle  ‘salat’  edip  bunu  bize  bildir- 
memi§  oldugunu  farz  etsek  bile,  iistiinliigii  belirlenmemi§  olan  kimse 
kar§isinda  (ki  boyle  biri  yoktur)  ortaya  pkmi§tir.  Oyleyse,  her  durumda 
Hz.  Peygamberin  iistiinliigii  kesindir. 

Allah  ‘Ey  iman  edenler !’249  dedikten  sonra  ‘0  size  salat  eder’250  demi§- 
tir.  ‘Ey  iman  edenler’  derken  ise,  neye  inanilacagim  soylememi§tir:  Var- 
liga  mi,  birlige  mi?  Inanmamn  konusunun  daha  genel  olan  varliga  yo- 
rumlanmasi  daha  yerindedir.  ^Xinkii  varlik  rahmet  itibariyle  daha  ge- 
neldir.  Boylece  kendilerine  ‘Allah’i  gokga  zikredin,2SI  demi§tir.  Yani,  her 
durumda  zikredin.  ‘O’nu  tespih  edinf252  Yani,  O’nun  i$in  namaz  kilin. 
ibn  Omer  §oyle  der:  Tespih  eden  olsaydim,  tamamlardim.’  Burada  ki- 
saltmaksizin  tarn  olarak  namaz  kilmayi  kastetmektedir.  Bu  nedenle  Al- 
lah ‘sabah  akgam’253  demi^tir.  Yani,  sabah  ve  ak§am  namazlari.  Aym  §e- 
kilde,  ‘Akgamladigimzda  ve _ sabahladigimzda  Allah  i tespih  edin 5254  der.  Bu 
ayette,  be§  vakit  namazi  bir  araya  getirmi^tir.  Hamd  ve  ovgii  O’na  ait- 
tir.  Yani,  mudak  ovgii  O’na  aittir.  ‘ Coklerde  veyerde ,’255 

Ifadenin  degerlendirilmesine  gelirsek,  Allah  bunu  soyleyip  namaz 
(salat)  ve  zikri  emrettiginde  §oyle  demi§tir:  ‘0,  size  salat  edendir.’256  Boy- 
lece bize  salat  ettigini  bildirmi§tir.  Buradan  iki  durum  anla§ilir:  Birincisi 
Allah’in  bize  salat  etmesidir.  Buna  kar§ilik  bizim  de  O’nu  ovgii  ve  hamd 
ederek  zikretmemiz,  sabah  ve  ak§am  O’nun  i^in  namaz  lulmamiz  gere- 
kir.  <^)iinkii  akil  ve  ruhun  gidasi  onda  oldugu  gibi  bedenin  gidasi  da  bu 
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vakitlerdedir.  Nitekim  Allah  ‘sabah  akgam  onda  riziklari  vardir’257  buyu- 
rur.  Her  yaratilmi§in  rizki,  kendi  hakikatinin  istegine  baglidir.  Ruhlarin 
gidasi,  tespihtedir.  Bu  nedenle  insanlara  ‘O'nu  tespih  et’  denilir.  Yani, 
bu  vakiderde  Allah  ^in  namaz  kil  ve  her  durumda  O’nu  zikret.  Boyle- 
ce,  zikir  herhangi  bir  vakide  simrlanmami§ken  tespih  smirlanmi§tir.  Bu- 
radan,  tespihin  bu  vakiderle  irtibadi  ozel  bir  zikir  oldugunu  ogrendik. 
Diger  durum  ise  §udur:  Siz  Allah  ^in  namaz  kilarken  (salat)  ve  O’nu 
zikrederken,  hi^  ku§kusuz,  Allah  da  size  salat  eder.  Oyleyse,  Allah  i^in 
namaz  kilmamiz  ve  O’nu  zikretmemiz,  iki  namaz  arasmda  bulunur. 
Bunlarm  hepsi  Allah’tandir.  Allah,  bize  salat  eder  ve  biz  de  O’nun  i^in 
namaz  kilariz,  sonra  Allah  bize  yine  salat  eder.  Allah’m  bize  birinci  sala- 
ti  nedeniyle  O’nun  ^in  namaz  lalariz.  ikinci  salat’indan  ise,  O’nun  i<jin 
namaz  kilmamiz  ve  zikretmemizin  meyvesini  dev§irerek,  bizim  hakki- 
mizda  muduluk  ger9ekle§ir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Melekleri  de  salat  eder.,2SS  Yani,  melekleri  de  kendi- 
lerine  emredildigi  §ekilde  size  salat  eder  (bagi§lanmamzi  diler).  Bu  du- 
rum §u  ayette  ge^er:  ‘Rabbimiz!  Her  seyi  rahmetin  ve  bilgin  He  ku$attin, 
tovbe  edenlere  ve  senin  yoluna  uyanlara  magfiret  et,  onlari  cehennem  aza- 
bindan  koru.  Rabbimiz!  Onlari  Adn  cennetlerine  hoy.  Bu  cennetleri  babala- 
rindan  eglerinden  ve  zurriyetlerinden  salih  olanlara  vaat  ettin.  Sen  aziz  ve 
hakimsin.  Onlari  gunahlardan  koru.  O gun  gunahlardan  korunan  kimselere 
hig  kugkusuz  merhamet  etmigsindir.  l$te  bu,  buyuk  bir  kazammdir.,25v  cO 
gun’  derken  kiyamet  giinii  kast  edilir.  Gunahlardan  koninanlar,  kendi- 
lerinden  giinahin  ^lkmasindan  sakimlmi§  kimselerdir.  Biitiin  bunlar, 
meleklerin  ifadeleridir.  O halde  meleklerin  bize  salat  etmesi,  konuyu 
anlayan  kijiye  gore,  cenazeye  namaz  kilmamiza  benzer. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Sizi  gikarmak  igin.’260  Burada  (salat’in)  sebebi  bil- 
dirilir.  ‘Karanhktan  nura.’26'  Bu  ipkarma,  Allah’in  ihsam  ve  iyiligi  ve  me- 
leklerin duasiyla  ger9ekle§ir.  Zikretmi§  oldugumuz  husus  budur.  Bu 
nedenle  Allah  ‘melekleri  de’  demi§tir.  Melelderin  duasi,  ‘onlari  gunah- 
lardan koru 5262  ifadeleridir.  (^iinkii  giinahlar  karanliklardir.  Bu  sayede  Al- 
lah, kullarindan  bir  kismini  bilgisizlik  karanlildarindan  bilginin  nuruna, 
bir  kismmi  Hakk’in  emrine  muhalefet  etmekten  emre  uyma  nuruna, 
(bir  kismini)  sapkinlik  karanliklarindan  hidayet  nuruna,  ortak  ko§ma 
karanlildarindan  tevhit  nuruna,  perde  karanlildarindan  tecelli  nuruna. 
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bedbahtlik  ve  yorgunluk  karanlildarmdan  mutluiuk  ve  rahat  nuruna  91- 
kanr. 

Sonra  §oyle  buyurur:  ‘Allah  muminlere  kar$i  merhametlidir.’263  Mii- 
minler,  tasdik  edenlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  birligi  (tevhit)  tasdik  et- 
mekten  daha  genel  olan  yarligim  tasdik  etmeleri  kar§iliginda  onlara 
merhamet  etmi§tir.  Hakk’in  varligina  (viicud-i  ilahi)  inandiktan  sonra, 
imanin  gerekrigi  her  §ey  farkli  tabakalanyla  bu  imana  dahil  olur. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onunla  kar$da§tikhrmda  sozleri  selam  olur.,2M 
Yani,  (kul  ile  Allah  arasinda)  kar§ila§ma  ger^eklqtiginde,  kul  kar§ila§- 
madan  sonra  bir  daha  asla  bedbaht  olmayacagi  esenlikle  miijdelenir.  Al- 
lah’in  oyle  kullari  vardir  ki,  diinya  hayatinda  kendisiyle  kar§ila§ir  ve  se- 
lamla  miijdelenirler.  Oyle  kullari  vardir  ki,  oldiiklerinde  Allah  ile  kar§i- 
la§ir.  Bazi  kullari  ise  dirili§  vaktinde,  bazi  kullari  90k  sayidaki  kiyamet 
duraklarinin  birinde  Allah  ile  kar§ila§ir.  Bazi  kullar  ise,  cehenneme  gir- 
dikten  ya  da  cehennemde  azap  gordiikten  sonra  Allah  ile  kar§ila§ir.  Ka- 
vu§ma  ger^elde^tiginde,  Allah  kulunu  ‘selam’  diyerek  selamlar.  Dolayi- 
siyla  ins  an  bu  kavu§manm  ardindan  bir  daha  bedbaht  olmaz.  Bunun 
iizerine,  selam  kavu§maya  baglanmi§,  kavu§madaki  derecelerin  (veya 
yerlerin)  farldihgi  nedeniyle  ozel  bir  vakit  (ve  yer)  belirlenmemi§tir.  Al- 
lah’a  kavu§acak  son  ld§i,  ozel  olarak  Allah’m  varligina  inanan  ki§idir. 
(^iinkii  Allah  ayette  ‘miiminlere’  demi§,  sinirlamami§tir.  O smirlamadi- 
gina  gore  biz  de  simrlayamayiz. 

‘ Onlar  ifi n comert  bir  odul  hazirlami$tir.,26S  Her  odiil,  insanin  sahip 
oldugu  inanca  gore  verilir.  En  az  odiil  ve  miikafat  alacak  ki§i,  Allah’a 
bir  ‘ilah’  olarak  inanan  ki§idir.  Buradan,  imanda  en  biiyiik  olan  ki§iye 
kadar  odiiller  farklila§ir.  O halde,  Allah’in  salat  etmesi  yaratildarma 
merhamet  etmesi  demektir.  Bu  nedenle,  ‘ muminlere  kar$  1 merhametli- 
dir,2t*  demi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Rahman , Arj  iistune  istiva  etti’267  de- 
nilir.  Ar§,  Hakk’m  miilkiiniin  kapsami  i^ine  giren  biitiin  var  olanlardir. 
‘Benim  rahmetim  her  §eyi  kapladigi’  gibi  Ar§’i  da  her  §eyi  kaplami§tir. 
Cehennem  ve  i^indekiler  de  e§yadandir.  Rahmet  ise,  var  olan  her  §eye 
yayilmiftir.  Oyleyse,  Halck’in  ‘saladi  (merhamet)’  her  varliga  ula§mi§tir. 

Yaratilmi§lar,  hayali  surederdir.  Onlan  hareket  ettiren  Halctir,  on- 
lar adina  konu§an  yine  Haktir.  §u  halde  onlar,  (iradelerinin  difinda) 
kudret  hiikiimlerinin  iizerlerinde  aktigi  gekip  ^evrilen  §eylerdir.  Onlar, 
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sabit  iken  silinenler  ve  var  olma  hallerinde  de  yok  olanlardir.  Onlar,  su- 
san-konu§anlardir,  tipla  §ehitlerin  canli  olmasi  gibi,  olii-dirilerdir.  Alai 
goziin  gormedigini  goriir. 

Oyleyse,  Hakk’in  salat  etmesi,  O’nun  yaratiklanna  genel  olarak 
rahmeti  demektir.  Dolayisiyla  bu  salat,  tarn  lalmmi§  bir  namazdir.  Al- 
lah §oyle  der:  ‘Her  $eye  yaratihfini  verdi™  Rahmet  de  bir  §eydir.  Onun 
yaratilmasi  ise,  (her  §eyi  kapsayacak  §ekilde)  genelle§tirilmesidir.  Aym 
§ekilde,  meleklerin  salat’i  da  tam  yaratili§a  sahiptir.  Qiinltu  onlar,  daha 
once  zikredildigi  gibi  tovbekarlara  dua  ederler.  Aym  zamanda  ‘onlari 
gunahlardan  feoru’269  derler.  Boylece,  namazlari  genel  olmu§tur.  Oyleyse, 
farkli  itaat  ve  giinah  tiirlerine  gore,  itaat  eden  ya  da  asi  olandan  meyda- 
na  gelen  her  durum  ye  i§,  melelderin  salat’ina  (bagi^lanma  talebi)  girer. 


VASIL 

Insan  ve  Cinlerin  Salat’i  (Namaz  ve  Dua)  , 

Insan  ve  cinlerin  salat’i,  ‘ namazi  dosdogru  kilanlar’270  ayetinde  dile 
getirilen  salat’tir.  insanlarin  salat  (namaz  ve  dua)  etmesi,  Haklc’a  nispet 
edildigi  gibi  rahmet  anlamiyla  kendilerine  nispet  edilmesidir.  Bunun 
yam  sira  insanlara  salat,  meleklerde  oldugu  gibi  dua  ve  merhamet  an- 
lamiyla  nispet  edilir.  Ayrica  salat,  dua,  tekbiri  tamamlamak,  ayakta 
durmak,  riiku  etmek,  secdeye  gitmelc  ve  oturmak  gibi  rivayetlerde  yer 
alan  anlamlariyla  insana  nispet  edilmi§tir.  Namazin  riiku  ve  secdesini  ve 
namazda  belirlenen  fiilleri  tamainlayan  ki§i,  cemaat  olmayi  ve  imama 
uymayi  gerektiren  bir  topluluk  i^inde  lalinsa  bile,  hi£  ku§kusuz  namazin 
yaratikjmi  kemale  erdirmi§  demektir.  Namazdan  herhangi  bir  kisim  ek- 
sik  kalsa,  eksilc  kaldigi  ol^iide  sahibine  aittir.  Allah,  onu  eksilc  iken  ka- 
bul  etmez  ve  boylece  namazlari  birbirine  ekler.  Insanin  kihnmi§  yiiz 
namazi  var  ve  onlarda  eksiklik  bulunuyorsa,  bu  namazlar  birbirleriyle 
tamamlanir  ve  Haklc’a  yetlcin  bir  §ekilde  giderler.  Boylece  -sozgelimi- 
yiiz  namaz  selcsen  ya  da  elli  veya  on  ya  da  bundan  daha  fazla  ya  da  azi 
haline  gelir.  insanlarin  ve  cinlerin  namazi  boyledir. 
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Allah  §oyle  buyurur:  ‘Goklerde  veyerde  olan  her  §eyin,  saj  safku§la- 
rin  Allah’a  secde  ettiklerini  gormez  misin?’27'  Bunlarin  ‘hepsi  salatmi  ve  tes- 
pihini  bilmiftir.’272  ‘Salatim’  kelimesindeki  zamir  Allah’a  doner.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  hepsi,  kendi  varligiyla  ve  o konuda  o §eye  rahmet  etmesiyle  Al- 
lah’in ona  doniik  merhametini  ve  salatmi  bilir. 

‘Tespihini,m  ifadesindeki  zamir  ise,  ‘hepsi’  kelimesine  doner.  Bir 
varligin,  rabbini  kendisiyle  tespih  ettigi  §ey,  rabbinin  o §eye  olan  ‘sala- 
ti’dir.  Allah  ‘salat5  kelimesini  kendisine  nispet  etmi§,  fakat  kendisini  tes- 
pih etmek  ozelligiyle  mtelememi§tir.  Bu  ayet  ise,  yiice  ve  siifli  alemleri 
ve  bunlarin  arasinda  bulunanlari  kapsar. 
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Bir  yaratilmi§m  ba§ka  bir  yaratilmi§a  minnet  duymasi  Allah’i  kis- 
kandinr,  ^iinkii  minnet  sadece  Allah’a  duyulmalidrr.  Allah  yaratmi§  ol- 
dugu  her  §ey  iizerinde  ba§ka  bir  yaratilmi§in  bir  §ekilde  gii^  sahibi  ol- 
masma  imlcan  vermiftir.  Bir  yaratik  kendisinden  digerine  doniik  (gii^) 
ile  ba§ka  bir  yaratilmi§a  kar§i  bobiirlenmek  isterse,  kendisine  (muhta<; 
olan)  diger  yaratilmi§m  ba§mi  egdirir.  Bu  durum,  resul,  nebi  ve  Allah’i 
bilenlerin  kamilleri  gibi  ariflere  bir  zarar  vermez.  (Jiinkii  onlar,  i§lerin 
hakikaderini  bildikleri  gibi  Allah’in  alemi  bagladigi  (sebebi)  ve  Allah’in 
§anma  yara§ip  ba§kasinm  ortalc  olamadigi  sadece  Allah’a  ozgii  §eyleri  de 
bilirler.  Bu  baglamda  Allah  sebepleri  ortaya  koymu§  ve  §eyleri  birbirine 
dayandirmi§tir.  Hz.  Peygamber,  Allah’in  kendisi  vasitasiyla  hidayete 
ula§tirdigmi  kendilerine  soyledigi  Ensar’a  §oyle  dcmi§tir:  ‘Seni  kovul- 
mu§  bulduk,  himaye  ettik;  zayif  bulduk,  yardim  ettik’  diyeceksiniz,  de- 
yiniz.’  Boylece  onlarin  kendi  tizerindeki  haklarmi  zikretmi§tir.  Halbuki 
Allah,  herhangi  bir  sebep  olmaksizin,  peygamberine  yardim  edebilirdi. 
Fakat  kendi  suretine  gore  yarattigi  kimsenin  fitratmm  geregine  gore, 
hikmetin  geregini  yapmi§  ve  peygamberine  §oyle  demi§ti:  ‘Onlar a salat 
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getir  Xpeygamberin  salati,  $efaat)  uzerine  namaz  hi,  senin  $efaatin  onlar  i (in 
bir  dinginliktir.’274 

I§te  bu,  kendisinde  iilet  ve  hastaligin  meydana  ^lktigi  bobiirlenme, 
gu^  ve  minnettir.  Fakat  Allah  peygamberini  bundan  koruyarak  onu  bu 
hastaligin  ilaci  yaptigi  gibi  aym  zamanda  (bize  emrettigi  salat’i)  da  ken- 
di  ilacinin  (yani  peygamberin  getirdigi  salat’in)  ilaci  yapmi§tir.  Allah 
§oyle  der:  'Ey  iman  edenler!  Peygambere  salat  getirin.,27S  Peygambere  salat 
getirdigimiz  i^in  ona  iyilik  yapmi§  olmalda  oviiniirsek,  bu  kez  peygam- 
berin de  kendisine  emredildigi  gibi  bize  salat  getirdigini  goriiriiz.  Akil, 
Hz.  Peygamber’in  bize  salat  getirmeyi  ba§imiza  kakacagim  tasawur  et- 
se,  bizim  de  ona  ‘salat  etmemiz’  peygamberi  boyle  bir  ba§a  kakmaktan 
men  eder.  Halbuki  peygamber,  en  biiyiik  efendi  olsa  bile  Allah,  yaratik- 
larmm  iizerinde  onun  bile  bir  minnet  sahibi  olmasina  imkan  vermemi§- 
tir.  Boyle  yapmasmm  nedeni,  i^inde  bulunduklan  biitiin  hallerde  ve 
kendisine  verdikleri  sozleri  yerine  getirirken  Allah  kar§isindaki  durum- 
larina  gore,  kullarma  nimet  veren  ve  iyilik  yapamn  sadece  kendisi  olma- 
yi  dilemesidir.  Dikkatini  ^ektigim  konuya  aklmi  ver!  Qinkii  bu  konu, 
Allah’i  ve  -zeki  isen-  Allah’tan  ba§kasmin  mertebelerini  bilmenin  sirla- 
rindandir. 
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Bilmelisin  ki,  Allah  namaz  kilmayi  zamanlara  baglami§tir.  Bunlar, 
farz  namazlan  kilmanin  §art  oldugu  vakiderdir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Namazi  him,  gunku  namaz  muminlere  vakitleri  belirlehmi 5 olarak  yazil- 
miftir.’176  Allah  namazlari  yerlere  de  baglami§tir  ki,  bu  yerler  mescider- 
dir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’m  yukseltilmesine  izin  verdigi  evlerde  kili- 
mzn77  Kast  edilen  §ey,  kendisiyle  irtibath  evlerin  yaratiklarin  evlerinden 
farklila§masi  icpn  Allah’in  yiikseltilmesini  emrettigi  evlerdir.  ‘Orada  Al- 
lah’m ismi  zikredilir,m  yani  ezan,  kamet,  tilavet,  zikir  ve  vaazla  Allah’in 
adi  zikredilir.  ‘O’na  tespih  edilir.’279  Yani,  namaz  kilimr.  Bunun  nedeni, 
mesciderde  namaz  kilmayi  Allah’m  kendilerine  emretmi§  olmasidir. 
‘Gece  ve  gundiiz  erkekler.,2S0  Burada,  kadin  zikredilmemi§tir,  ^iinkii  Hav- 
va,  Adem’in  bir  par^asi  oldugu  i^in  erkek  kadim  i^erir.  Bu  nedenle,  er- 
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kekleri  §ereflendirmek  ve  kadmlar  in  erkeklere  katildigma  dikkat  $ekmek 
i<jin  sadece  erkekler  zikredildi.  Oyleyse,  burada  kadmlar  erkelder  olarak 
isimlendirildi.  (^iinkii  kadmlar,  kemal  derecesine  ula§maktan  mahrum 
birakilamaz,  kadmlar  da  tipki  erkekler  gibi  kemale  ula§abilir.  Bir  hadiste 
Meryem  ile  Firavun’un  e§i  Asiye’nin  kemali  zikredilmi§tir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Onlari  ticaret  ve  ah j verij  alikoyamaz.’28'  Yani,  her- 
hangi  bir  ticaret  veya  ali§veri§  onlari  mqgul  edemez.  Ticaret  bir  §ey  sat- 
mak  ve  aimak  demek  iken  bey1  ise  sadece  satmak  demektir.  Allah,  onlari 
ticaret  yapmakla  ovmiiftiir.  Kast  edilen  §ey,  Allah’m  ticaret  yapmayi 
emrettigi  konularda  herhangi  bir  §eyin  alim  veya  satimidir.  ‘Sizi  act  bir 
azaptan  kurtaracak  bir  ticareti  bildireyim  mi?  Allah’ a ve  peygamberine  ina- 
mr,  mallarmiz  ve  canlanmz  ile  O’nuti yolunda  cihat  edersiniz™2  Sati§  hak- 
kinda  ise  §oyle  der:  ‘Allah  muminlerin  canlarmi  ve  mallarim  cermet  harjili- 
ginda  satin  aldi.m3  Bu,  iiriindur.  Allah’m  cenneti  iirun  yapmasi,  zalim  ve 
mazlum  iki  hasim  hakkmdaki  bir  hadisten  bilinir.  ‘Allah  kiyamet  giinii 
yaratiklarmi  ban§tinr.  Mazluma  ba§mi  kaldirmasmi  emreder,  o da  yiice- 
lere  (illiyyin)  bakar.  Orada,  giizelligi  insani  §a§irtan  §eyler  goriir  ve  §oy- 
le  der:  ‘Bu  gtizellik  hangi  peygamberin  ya  da  hangi  §ehidindir?  Allah 
‘bana  iirun  (semen)  verenindir’  der.  Kul  ‘buna  kim  sahip  olabilir  ki?’ 
der.  Allah  ise  ‘falan  karde§ini  afFetmen  kar§ihgmda  sen  sahip  olabilirsin’ 
der.  Bunun  iizerine  kul  ‘onu  afFettim’  der.  Allah  ise  ‘o  halde,  karde§inin 
elinden  tut  ve  cennete  gir’  der.  Hz.  Peygamber  bu  hadisi  sdylediginde 
‘Allah’ tan  korkun  ve  birbirinizle  bari$in,2Si  ayetini  okumuftur.  (^iinkii  Al- 
lah, kiyamet  giinii  kullarmi  ban§tinr. 

O halde,  miimin  satim  hakluna  sahip  oldugu  §eylerde  ticaret  ve  sa- 
tim  yapmakla  Kur'an-i  Kerim’de  oviilmu§tur.  Allah, . (ticaret  yapmakla 
kulunu  ovdiigii  ayette)  kulunun  ozel  bir  §ey  satm  aldigim  belirtmemi§- 
tir.  <Qiinkii  ticaret,  kar§ilik  ve  bedel  aimak  demektir.  Bey5  ise,  sahip  olu- 
nan  mail  satmak  demektir.  §ira’  ise,  sahip  olmadigm  §eyi  satm  almaktir. 
Kur'an-i  Kerim’de  ‘§ira’  yapmakla,  sadece  Allah’m  giinahlarina  tamldik 
ettigi  kimseler  nitelenmi§tir.  §oyle  der:  ‘Onlar  hidayet  karphgmda  sap- 
kinligi,  bagi§lanmak  karsisinda  azabi  satin  alan  (i$tera)  kimseler  dir  Ba§- 
ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah’a  verdikleri  sozun  ve  yeminlerin  kar§iliginda  az  bir 
bedel  satm  almifladir  (i}tera).,2S6 
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Kur'an-i  Kerim’in  miimini  (ticaret  yapmi§  olmakla  overken)  ‘satin 
aimak’  eylemiyle  nitelemeyi§inin  sebebi,  Allah’in  onu  yaratip  yeri  ve 
yurdu  olan  yeryiiziinde  yarattigi  her  §eye  onu  sahip  kilmasidir.  Allah 
‘yeryiizundeki  her  jeyi  sizin  ifin  yaratti m?  der.  Yeryiiziindeki  her  §ey  insa- 
nin  miilkiiyse,  satm  alabilecegi  bir  §ey  geride  kalmami§tir.  Allah  insana 
‘sapkinhgi’  da  yasaldami§tir,  fiinkii  sapkinlik  (dalalet),  var  olmayan  bir 
niteliktir  ve  batilin  ta  kendisidir.  Batil  ise  yolduktur,  Allah  bize  ona 
uymayi  emretmedi.  Qiinkii  yolduktan  varliga  gktik  ve  dolayisiyla  ken- 
disinden  ipktigimiz  §eyi  bir  daha  istemeyiz.  Bunun  ger^ek  acpklamasi 
budur.  Cptinku  Allah,  bizi  kendisine  ibadet  edelim  diye  yaratti.  Hidayet 
kar§iliginda  sapkinhgi  satm  aldigimizda,  W9  ku§kusuz  varliga  kar§i  yok- 
lugu,  kendisinden  dolayi  yaratildigimiz  ger^ege  (haklca)  kar§i  batih  se$- 
tik  demektir.  Bu  nedenle  Kur'an-i  Kerim,  mumini  satin  alici  diye  nite- 
lemedi. 

Allah’in,  kulu  sahibi  yaptigi  §eylerin  bir  kismi  kendisine  miibah,  bir 
kismi  ise  ‘elinden  ipkarmamasi’ ve  ‘satmamasi’  zorunlu  §eylerdir.  Bun- 
lar,  vacip  ve  farzlardir.  Miimin,  farzlar  kar§ihginda  miibahlari  satar.  Bu 
nedenle,  satimi  serbest  hususlarda  satim  yapmasi  kendisine  emredildi. 
Oyleyse,  zeki  ve  akilli  miimin  miibahhk  hukmiiyle  i^inde  bulundugu 
vakte  bakar  ve  §oyle  der:  ‘Sahip  oldugum  bu  miilkte  benim  kazancim 
yoktur,  diinya  ise  ticaret  yeridir.  O halde  benim  hakkimda  daha  uygun 
olan  bir  vacip  kar§iliginda  bu  miibahi  satmaliyim  ve  vaktimi  bo, 5a  har- 
camamaliyim.’ 

Soz  geli§i,  karde§leriyle  bir  sohbet  ediyor  olabilir.  Lpnden  §oyle 
der:  ‘Rabbim!  Bu  miibah  davrani§i  farz  olan  kar§iliginda  satmak  istiyo- 
rum.’  Allah  §oyle  der:  ‘Bu  sana  kalmi§tir!’  Bunun  iizerine  kul,  bulundu- 
gu mekanin  sagladigi  Allah’i  gosteren  iyilik  ve  giizelligi  dii§iinmek  kar- 
§iliginda  sohbeti  ‘satar’ ve  (dosdariyla  sohbet  yerine)  Allah’in  yaratma- 
sinm  giizelligi,  yetkinligi  ve  iyiligi  hakkinda  diiyiiniir.  Boyle  yapinca, 
sohbeti  daha  tarn  ve  kalbine  daha  uygun  hale  geldigi  gibi  herhangi  bir 
miibah  i^inde  de  bulunmaz.  (Jiinkii  o miibah  davram.51  bu  vacip  kar§i- 
sinda  satmi§tir.  Boylece  Hale, . satim  yoniinii  dikkate  alirken  miiminin 
satim  kar§isinda  ali§ini  dikkate  almami§tir.  Bu  durumda  miimin,  (adeta 
bir)  miibahhk  elbisesi  ve  vaciplik  elbisesine  sahiptir.  Her  ikisi  de  kendi- 
sine ait  iken,  miibahhk  elbisesini  ^lkanr,  vaciplik  elbisesini  giyer.  Elbi- 
seyi  (pkarmasi  ‘sati§’  diye  isimlendirilirken,  vaciplik  elbisesini  giymesi  ise 
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‘ah§’  diye  isimlendirilmedi.  (jXinkii  diinya  onun  mulkii,  binegi  ve  mali- 
dir  ve  insan  sahip  oldugu  §eyi  satin  almaz.  Allah  yaratiklarina  sapkinligi 
yasaklami§ken  onlardan  sapkinligi  hidayete  yegleyenler,  hi^  ku§kusuz, 
sapkinligi  ‘satin  alrntf  demektir.  (JXinkii  onlar,  Allah’in  kendilerini  sahi- 
bi  yaptigi  ‘hidayet’  sayesinde  sapkinliga  sahip  degillerdi.  Dolayisiyla  ti- 
carederi  kazan^li  olmadigi  gibi  bu  al1.5vcri.5te  dogruya  da  ula.smam1.5lar- 
dir.  (Jkinku  Allah  kullarma  satin  almayi  emretmedi. 

Ardindan  5oyle  der:  ‘Ya  da  sati 5 onlari  Allah’  1 zikretmekten  alikoy- 
maz.,2m  Yani,  o mescitte  miiezzinin  Allah’a  ^agirdigim  duyduldarmda 
h^bir  §ey  kendilerini  Allah’i  zikretmekten  alikoyamaz.  Muezzin,  kapi- 
nin  te§rifat9isidir  ve  onlara  ‘haydin , namaza,’  yani  Rabbiniz  ile  konu§- 
maya  gidiniz,  der.  Qiinku  o evinin  gir^mde  size  tecelli  etmi.5tir  ki,  orasi 
kibledir.  (^iinkii  Allah  kulun  kiblesinde  bulunur.  Allah  ehli,  diinyada  bi- 
linen sati.5  ve  ticaretlerini  yaparken  miiezzini  ^ittiklerinde  bu  zikre  ko- 
§ar,  namazi  kilar,  yani  en  giizel  §ekilde  imama  uyarak  riiku,  secde  ve  Al- 
lah’i zikretmenin  -ki  o namazdaki  en  biiyoik  i§tir-  gerektirdigi  §eyleri 
giizelce  yapmakla  namazlarini  tamamlarlar.  Nitekim  Allah  §oyle  der: 
‘ Kugkusuz  namaz  kotuluk  ve  girkin  davr aniflar dan  alikoyar.'1239- Bunun  ne- 
deni,  (ba§lama  ve  yasaklama  anlamindalci)  ihram  tekbiridir.  Qiinkii  ih- 
ram  tekbiri,  namaz  esnasinda  ba§lea  bir  5eyle  ilgilenmeyi  yasaldar  ve  in- 
san da  bu  yasaga  uymu§tur.  Oyleyse,  bu  ‘ihram’  ki§iyi  tafkinlik  ve  kotii 
i§lerden  alikoyar.  Bunlari  biraktiginda  ise,  Allah’in  emrini  yerine  getiren 
ki§iyle  birlikte  buna  niyedenmese  bile  namaz  esnasinda  Allah’m  yasak- 
ladiklarmdan  uzak  duramn  odiiliinii  alabilir. 

Namazm  ne  kadar  degerli  olduguna  bakiniz!  Nasil  oluyor  da  na- 
maz bu  §a§irtici  sonucu  meydana  getirebiliyor!  insan  bir  vacibi  i§ledi- 
ginde  aiacagi  sevap  o vacibi  i§leyenin  sevabidir.  Vacip  olan  namazla  il- 
gilenmek  ise,  aym  zamanda  yapilmasi  yasaklanmi.5  kotuluk  ve  ta§kinliga 
kalki§mayi  da  ortadan  kaldinr.  Bu  durumda  ise,  herhangi  bir  kptiiliik  ve 
ta§kinlik  yapmamaya  niyedenenin  sevabim  da  kazamr.  (gimkii  insanlarin 
9ogu,  eh  uygunu  alda  getirmeyi  beceremedilderi  ^in,  yapmazlar  ve  bu 
du§iinceye  sahip  olmazlar.  Boyle  olmasaydi,  ‘Namaz  tafkinlik  ve  kotuluk- 
Jen  alikoyar ’Mn  ifadesinin  bir  anlami  olmazdr, 

Namaz,  kulun  bir  fiilidir.  Insan  namaz  kilarak  kotuluk  ve  ta§kinlik- 
tan  da  uzak  durdugu  19m,  namaz  sayesinde  ‘kdtiiluk  ve  ta§kmliktan 
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uzak  duranlarin’  sevabini  da  elde  eder.  Halbuki  kendisi  konu§mami§tir. 
Dolayisiyla,  onun  iki  ibadeti  vardir.  Birincisi  namaz  sevabi,  ikincisi  ise 
kotiiliik  ve  ta§kinliktan  uzak  durmanm  sevabidir  ki,  her  ikisi  de  bir  iba- 
dettir.  ibadederinde  zihnini  Kitap  ve  Siinnette  §ari’nin  diliyle  ifade  edi- 
len  bu  gibi  ilahi  bildirimleri  incelemeye  ve  gozedemeye  veren  arkada§- 
laruniz  pek  azdir! 

Sonra  §oyle  der:  ‘ Allah’m  zikri  en  buyuktur .’”l  Namazdald  en  biiyiik 
§ey,  Allah’i  zikretmektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’i  zikretmek,  namazin 
en  biiyiik  fiilidir,  ^iinkii  namaz  bir  talcim  soz  ve  fiiller  i^erir.  Allah  ise 
namazda  yapilan  zikrin  namazin  hallerinin  en  biiyiigii  oldugunu  soyler. 
Namazm  her  sozii  zikir  degildir,  <pinkii  onlarrn  i^inde  dua  da  bulunur. 
Allah  duayla  zikri  ayirt  ederek  §oyle  der:  ‘Beni  zikretmenin  benden  bir 
§ey  istemekten  alikoydugu  ki§i...’  Kastedilen  duadir.  Oyleyse,  buradaki 
zikir  namazin  di§mdaki  zikir  degil  Id,  onu  namazdan  iistiin  sayalim!  Bu 
zikir,  namazdald  zikirdir.  Bu  da,  namazm  yer  ve  hale  baglanmasinin 
ba§ka  bir  yoniidiir. 

Ba§kasina  iyiligi  emredip  de  kendisini  unutanlar  i<pn  namaz  kilma- 
nin  bir  sonucu,  Allah’m  bu  nitelikteki  insanlari  ayiplayip  akilsiz  kimse- 
ler  saymasidir.  §oyle  der:  ‘ lnsanlara  iyiligi  emredip  kendinizi  unutuyor 
musunuz?’292  iyilik,  namazm  hallerinden  biridir,  9iinkii  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Namaz  iyilik  ve  dinginlige  dayamr.’  Allah  bu  nitelikteki  in- 
sanlarm  namaz  ve  sabir  vasitasiyla  yardim  dilemesini  emretti.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  namaza  kar§i  sabirla  yardim  dilenmesini  emretti.  Boylece  Al- 
lah, nefsi  tutmayi  (sabir)  namaza  oncelemi§tir.  §oyle  der:  ‘Ailene  namazi 
emret  ve  ona  kar$i  sabirli  davrand293  Burada  ‘ona’  zamiri  di§i  geldi,  <pinkii 
namaz  kastedilmi§tir.  . 

‘Kitabi  okuyorsunuz’294  ayetinin  konuyla  ilgisine  gehrsek,  orada  ‘Ey 
iman  e denier!  Ni(in  yapmadiklarimzi  soyler siniz,29s  ayetinden  sonra  ‘Yap- 
madiginm  soylemeniz  Allah  katinda  biiyiik  bir  gunahtir’296  ayetini  okuyor- 
sunuz. Bu,  ba§kasma  iyiligi  emredip  kendisini  unutanm  haline  benzer. 
‘Du$iinmez  misiniz?’297  Yani,  yaptigmiz  i§in  ne  kadar  firkin  olduguna  ba- 
kacagmiz  bir  akliniz  yok  mudur?  Allah  namazda  korku  ve  hu§uyu  zik- 
retmi§  ve  §oyle  demi§tir:  cNamaz  hu$u  sahiplerinin  di}indakilere  agir  ge- 
lir’298  (Junkii  Allah  kar§isinda  hu§u  duymak,  ilahi  bir  tecelliden  kaynak- 
lanabilir.  Namaz  ise,  bir  yakari§  ve  kar§ilikli  konu^madir.  Dolayisiyla  bir 
insan  namazda  hu§u  sahibiyse,  orada  bir  tecellinin  bulunmasi  ka^inil- 
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mazdir.  Namazda  hu§u  yoksa,  namaz  kilinmami§tir.  (Jiinku  Hz.  Pey- 
gamber,  ozeilikie  namazda  olmak  iizere  ilahi  tecelliyi  kalpteki  hu§unun 
sebebi  saymi§tir.  insanlarin  poguna  gore  tecelli  ya  huzurla  ya  da  hayali 
bir  dii§iinceyle  ger$ekle§ir.  Birincisi  ferder  i^indir,  ikincisi  ise  segkinle- 
rin  geneiini  etkisi  altina  alan  tarzdir.  (Jiinku  Allah  namaz  kilanin  kible- 
sinde  bulunur.  Mele-i  Ala’ya  (Yiice  Topluluk)  katilmi§  biiyiiklerin  hu§u 
duygusu  ise,  ger^ek  tecelliden  kaynaklamr.  §u  halde  onlar,  yeseler,  i^se- 
ler,  cinsel  ili§kiye  girseler  ve  ticaret  yapsalar  bile  namazlarinda  siirekli- 
dirler.  Boyle  bir  halde  olduklarmda  Allah  namaz  ve  namaza  kar§i  sabirla 
yarchm  istemelerini  emretmi^tir.  (jlunku  namaz  kilan  ki§i  Rabbiyle  ko- 
nu§ur.  Kul,  siirekli  Rabbiyle  konu§tugunda,  Allah’tan  utanma  duygusu 
ornrn  aynlmaz  ozelligi  haline  gelir.  Dolayisiyla,  ba§kasma  iyiligi  emre- 
dip  kendisini  unutmasi  miimkiin  olamaz,  bilakis  once  keridisinden  ba§- 
lar. 

Iyilik  (birr),  ihsan  ve  hayir  demektir.  Yedigi  lokmaya  muhta^  ol- 
mak da  bu  kisma  girer.  Ba§kasinm  da,  kendisiyle  e§it  ol^iide,  o lokmaya 
muhta$  oldugunu  goriir.  Bu  durumda  yedigi  lokmayi  ba§kasina  verir  ve 
kendisini  unutur.  Rabbi,  ona  once  kendisiyle  ba§lamayi  emretmi§ti. 
Dua  ederken  bile  olsa,  Allah  kendisinden  ba§lamayi  emretti.  Ba§kasina 
dua  ederken  bile,  once  kendinden  baflamak  daha  dogrudur.  Ruhlarin 
gidasi  itaaderdir.  Oyleyse  ruhlar  itaadere  muhta^tir.  Onlarin  itaaderi 
arasmda,  (ba§kalarma)  itaaderi  emretmek  de  vardir.  Allah’tan  utanci  az 
olan  bu  gafil  ki§i,  kendisi  giinah  i§lerken  kalkip  ba§kasina  iyiligi  emre- 
der  ve  kendini  unutur  ve  kendine  iyiligi  emretmez.  Boyle  bir  insan, 
kendi  son  derece  muhta^  iken,  ba§kasini  yediren  ve  kendini  birakan  ki- 
§iye  benzer.  Halbuki  ba§kasindan  once  kendisini  beslemesi  gerekirdi. 
Bunun  sebebi,  Allah  izin  verirse,  sana  a^iklayacagim  husustur. 


VASIL 

(iyilikler  Nefislerin  Sadakasidir) 

Maddi  veya  manevi  butun  iyilikler,  nefislerin  sadakasidir.  Miimmin 
bu  konuda  kendi  arzusuyla  degil,  Rabbinin  yasasiyla  ve  hiikmiiyle  ha- 
reket  etmesi  gerekir.  Qunkii  kul,  efendisinin  emri  altindalci  bir  memur- 
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dur.  Rabbinin  bir  konudaki,  hiikmiinii  a§tiginda  ise,  artik  sadece  kendi 
arzusuyla  hareket  edebilir.  Bu  durumda  ise,  o yiice  mertebeden  siradan 
muminlerin  katindaki  daha  dii§iik  mertebeye  iner.  Ariflere  gore  ise, 
boyle  bir  insan  giinahkardir.  insan  bir  ‘sadaka’  verecegi  zaman,  online 
gikacak  ilk  muhtag  kendisi  olacaktir.  O,  sadakayi  muhtaglara  verecekri. 
ilk  muhtaci  dikkate  almazsa,  bu,  Allah  igin  degil,  kendi  arzusundan  do- 
layi  yapilmi§  bir  davrani§tir.  C^iinkii  Allah  kendisine  ‘once  kendin  ile 
ba§la’  demi§n.  O halde,  sadaka  verilecek  ilk  muhtag,  insanin  kendisidir 
Allah,  ihsan  ederken  yalcin  alcrabadan  ba§lamayi  emretmi§tir,  Insan  ih- 
tiyagta  e§it  olan  iki  lcijiden  daha  uzaktakini  yalcina  yeglerse,  hig  ku§ku- 
suz,  arzusuna  uymu§  ve  Rabbinin  sinirinda  durmami§  demektir.  Bu  du- 
rum, biitiin  iyi  davram^larda  gegerlidir.  Boyle  davranmanin  nedeni,  Al- 
lah’tan  gafil  olmaktir.  Bu  nedenle  kula  Allah  kar§ismda  biling  ve  huzur 
kazanacagi  bir  fiil  emredilmi§tir  ki,  o da  namazdir. 


VASIL 

Namazm  ortaya  gikardigi  durumlardan  biri  de,  Allah’in  miiminlere 
soyledigi  §u  ifadeyle  dile  getirilir:  ‘ Beni  zikredin  ki,  ben  de  sizi  zikredeyim, 
bdna  $ukredin,  nankorliik  etmeyin? 299  Allah,  kullarma  kendisini  zikretmeyi 
ve  O’na  §iikretmeyi  emrettigi  gibi  bu  konuda  da  sabirla  ve  namazia 
yardim  istemeyi  emretmi§tir.  Allah,  namaza  ve  kullarmi  yiikledigi  Al- 
lah’i  ho§nut  edecelc  biitiin  giigliildere  kar§i  sabirla  davrananlarla  beraber 
oldugunu  onlara  bildirdi.  (Jiinkii  sabir,  sikinti,  sevimsiz  §eyler,  manevi 
ve  maddi  giigliiklere  bagli  olan  makamlardan  biridir.  Allah,  burada  sab- 
ri  zilcrettigimiz  nedenle  ifade  etmi§tir.  Ayrica  ‘bana  §iikredin,  nankorliik 
etmeyin’  ifadesinde  ise,  bir  ortii§me  vardir.  §iikiir,  nimet  ve  muhabbete 
bagli  makamlardan  biridir.  Bela  §iilcre  dahil  olmadigi  gibi  i§lerin  halci- 
katleri  hakkinda  bilgisi  olmayanlann  zannettigi  gibi  sabir  da  nimedere 
giremez. 

Oyleyse  burada  namaz  ve  namaza  kar§i  sabir  -ki  sabir  devam  ve  se- 
bat  etmelc,  nefsi  ona  zorlamak  demektir-  zilcir  ve  §iikiirde  etkindir.  Bi- 
naenaleyh  bu  ayetteki  sabir,  ‘Ailene  namazi  ernret  ve.ona  kar§i  sabirh  oVm' 
ifadesindeki  sabirdir.  Bu  nedenle,  sabir  namazia  birlikte  zikredildi.  Bu- 
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na  gore,  sabir  zikre  ve  §iikre  etki  ettigi  gibi  aym  §ekilde  sabir  namaza  da 
etici  eder.  Ote  yandan,  kendisine  kar§i  sabir  gosterilen  namaz  da,  zikir 
ve  §ukre  etki  eder.  (^iinltii  namaz  Allah  ile  kulu  arasiridalci  bir  miinacat 
ve  lconu§madir.  Rab  ile  konu§ulabilecek  en  uygun  ifade,  kendisine  na- 
mazda  okumasi  emredilmi§  olan  Allah’in  kelamidir.  O da,  ayaga  kalk- 
mak  -Fatiha’yi  ve  onunla  birlikte  insanin  kolayina  gelen  sureleri  okuma- 
sidir-  ruku  -Rabbinin  yiice  ismini  tespih  etmek-301  gibi  namazin  hallerinde 
Kur'an-i  Kerim’i  okumaktir.  Bu  durumda  insan,  indirmi§  oldugu  kela- 
miyla  Rabbini  namazinda  zikreder.  Secdesinde  ise  §oyle  der:  ‘En  yiice 
Rabbimi  tenzih  ederim.’  Qiinkii  ‘En  Yiice  Rabbinin  adini  tespih  et,m  ayeti 
indiginde,  Hz.  Peygamber  ‘bunu  secdelerinizde  yapin’  demi§ti. 

Boylece  Allah,  kendisine  §iikretniemizi  ve  admi  zikretmemizi  em- 
retti.  Namazda  ayaktayken  okunan  Fatiha  suresi,  zilcri  ve  julcrii  birle§ti- 
rir.  Bu  surede  §uleiir,  ‘Hamd  alemlerinin  Rabbi  Allah  ifindir’303  ayetidir. 
Bu,  igerdigi  her  zilcri  ve  namazin  diger  kisimlarina  §iikretmeyi  zilcret- 
melctir.  Allah’in  namaz  esnasinda  zikredilmesi  ve  kendisine  §ukredilme- 
si,  namazin  di§indalci  zikir  ve  ^ukiirden  daha  buyiiktur,  ^iinkii  namaz  en 
hayirli  ibadettir.  Bu  namaz,  zikredenin  kendisine  donen  bu  iistunliigii 
zikre  lcazandirmi§tir. 

Diliyle  ve  eylemiyle  Allah’i  zikretmek  ve  O’na  §ulcretmek  isteyen 
insan  -ba§kasiyla  degil-  Kur'an-i  Kerim’de  indirilmi§  biitiin  zikirlerle 
namaz  lulmali  ve  Allah’i  zikretmelidir.  Bu  esnada,  sommluluktan  kur- 
tulmak  i<pn,  Kur'an-i  Kerim’de  bulunan  zikir  ve  duaya.  niyet  etmelidir. 
Qiinkii  lcendi  soziiyle  Allah’i  zikreden  kimse,  hi^  ku§kusuz,  bu  zikirde 
Allah  ile  ili§kilendirilen  hususta  sommluluktan  9lcmi§  ve  zikir  halinde 
Allah’in  kelaminm  okuyucusu  olmu§tur.  Boylece  insan,  Kur'an-i  Ke- 
rim’de bulunan  tespihleri,  ovgiileri  ve  dualari  soyler.  Bu  durumda  lcu- 
lun  Kur'an-i  Kerim’i  zilcretmesiyle,  ‘sizi  zikrederim’  ifadesinde  Allah’in 
kulu  zilcretmesi  arasmda  tam  bir  ortii§me  gergekle§ir.  Boylece  Allah  da 
kendisini  zilcredeni  zikreder.  O’nun  (birini)  zikretmesi  ise,  lcendi  lcela- 
midir.  Bu  durumda,  ilci  zikir  arasmda  kar§ihkli  ili§ki  olu§ur.  Dolayisiyla 
kul,  Allah’i  lcendi  uydurdugu  bir  zikirle  zilcrederse,  Allah’in  lculunu  zilc- 
retmedeki  ifadesi  ve  lculun  Allah’i  zilcretmesi  arasindalci  bu  ili§ki  ger^elc- 
le^mez.  C^iinkii  burada  kul,  Allah’i  Kur'an-i  Kerim’de  gelmi§  ifadelerle 
zilcretmedigi  gibi  aym  zamanda  buna  niyetlenmemi§tir.  Lafiz  olaralc 
Kur'an-i  Kerim’delci  ifadeyi  tuttursa  bile,  bu  kendi  iradesiyle  ger$elde§- 
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memi§tir  (dolayisiyla  Allah’m  insani  zikretmesiyle  insanin  Allah’i  zik- 
retmesi  arasmdaki  6rtii§me  ger£ekle§mez) . 

Kur'an-i  Kerim’in  zikredilmesi,  namazda  ger^eklejmif  ve  boylece 
vacip  zikirlere  eklenmi§tir.  Vacip  zikirler  ise  Allah  nezdinde  daha  iis- 
tiindiir.  C^iinkii  kul  namazda  Fatiha  sureSini  okumak  zorundadir.  Bu 
nedenle,  bilginler  bu  sureyi  namazda  okumayi  vacip  saymi§tir.  Aym  §e- 
kilde,  riiku  ve  secdede  Kur'an-i  Kerim’de  indirilmi§  ifadelerle  tespih 
yapmak  emredilmi§tir.  Bu  da,  daha  once  zikrettigimiz  gibi,  A’la  suresi 
hakkmda  Hz.  Peygamber’in  ‘(bu  tespihi)  riikhda  okuyun’  ya  da  ‘onu 
secdede  okuyun’  ifadesidir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  bunu  emretti.  Rii- 
ku  ve  secdede  tespihleri  115  kez  okumak  emredilmi§tir.  Bu  sayi  tespihin 
en  azidir.  Hz.  Peygamberin  emri,  vaciplik  ifade  eder.  Bu  nedenle  bir 
alim  -ki  o ishak  b.  ibrahim  b.  Raheviye’dir- 119  kez  okumayi  vacip  say- 
mi§tir.  Ona  gore,  riiku  ve  secdesinde  u^  kere  tespih  getirmeyen  ki§inin 
namazi  ge^erli  degildir. 

Allah  §oyle  buyiirur:  ‘Sabir  ve  namazla  yardim  isteyin.’304  Yani,  beni 
zikretmek  ve  beni  §iikretmek  i^in  yardim  isteyin.  Hak,  namazin  kula 
yardimci  oldugunu  bilmeseydi,  ona  bunu  emretmezdi.  Boylece  Allah, 
namazi  kendi  yerine  koymu§tur.  Qunkii  Allah  kula  §oyle  der:  ‘Ancak 
senden yardim  isteriz .’30S  Yani,  sana  ibadet  ederken  senden  yardim  isteriz. 
Kendisini  zikrederken  ve  O’na  §iikrederken  de  namazla  yardim  istemeyi 
emretmi§tir.  Boylece  namazi  kendi  yerine,  ba§ka  bir  ifadeyle  O’nu  zik- 
retmeyi  ve  O’na  §iikretmeyi  yerine  getirirken  yardimci  yerine  koydu. 

Ey  Dost!  E§yanm  en  yiicesinde  -ki  Allah’i  zikretmektir-  Hakk’in 
kendisi  yerine  koydugu  bir  halden,  sifattan,  hareketten  ve  fiilden  seni 
sakmdinr.  Namaz  kilan  insan,  adeta  Hakk’i  giyinen  kimse  gibidir.  Hak 
ise  nurdur.  Bu  nedenle  Peygamber  §oyle  der:  ‘Namaz  nurdur.’  Boylece, 
Allah  namazi  kendi  yerine  koydu.  Hz.  Peygamber  ise,  ‘goziimiin  aydm- 
ligi  namaz  yapildi’  der.  Goz  aydmligi,  bir  §eyi  gormek  nedeniyle  ger- 
^ekle^en  goz  sevincidir.  Oyleyse,  namaz  kilan  ki§i  namazinda  Hakk’i  gi- 
yinir,  O’nu  goriir  ve  O’nunla  konu§ur.  Boylece,  namaz  bu  119  hali  birr 
le§tirir. 

Aym  durum,  bu  ayetteki  ‘ benim  igin  $ukredin 5306  ifadesi  i$in  ge^erli- 
dir.  ‘Ona  §ukrettim’  ya  da  ‘Onun  adma  §ukrettim’  denilir.  ‘Ona  §iikret- 
tim’  ifadesi,  O’nun  fiikredilenle  aym  oldugunu  bildirir.  ‘Onun  adina 
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§iikrettim’  ifadesinde  ise  iki  yorum  vardir.  Birinci  .yorum,  ‘Ona  fiikret- 
tim’  ifadesi  gibi  sayilmasidir.  ikinci  yorum  ise  bir  §eyden  dolayi  §iilc- 
retmektir.  Bir  §eyden  dolayi  §iikredildiginde  Allah  §iikredene  §oyle  der: 
Benden  dolayi  sana  bir  nimet  veren  kimseye  §iikret!  Boylece  (nimeti 
ula§tiran)  sebebe  §iikretmek,  Allah’a  §iikretmenin  aym  olur.  QLinkii  in- 
san  sebebe  Allah’m  emriyle  §iikretmi§  ve  nimet  vereni  burada  Rabbinin 
vekili  saymi§tir.  Vekile  itaat  ise,  onu  halife  atayana  itaat  demektir.  ‘Pey- 
gambere  itaat  eden  feiji,  hig  ku$kusuz,  Allah’a  itaat  etmigtir.’307  Bu  nedenle 
Allah  her  iki  durumu  i^ermesi  i$in,‘benim  igin  giikredin’308  demi§,  ‘bana 
§iikredin’  dememi§tir. 

Allah,  her  iki  yoruma  gore  de,  ‘ Sabir  ve  namazla  yardim  isteyin ,3m 
der.  Nitekim  §iikiir  gereken  -ki  iyiliktir-  konuda  da  yardim  istemeyi 
emretmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘ lyilikte  yardimla§in.,3‘°  Bu,  nimet  vererek 
ihsan  etmektir.  ‘Takvada  yardimla$m,3“,  yani  bunu  bir  siper  edinin.  O 
da,  namaza  uygundur.  (Junkii  namaz,  kotiiliik  ve  ta§kmhga  kar§i  bir  si- 
perdir.  Allah  kendisini  el-Vaki  (koruyan)  diye  isimlendirmi§tir.  Namaz 
da  koruyucudur.  Kul  da,  kendi  namazini  giyinir.  Oyleyse  namaz,  zik- 
rettigimiz  §eyden  korunmaktir.  Koruyan  ise,  Allah’tir. 

Bakan  ve  basket  goziiyle  goren  i$in  namazm  durumunun  ne  kadar 
iistiin  olduguna  bak!  O halde  mudu  ki§i,  namaza  devam  eden,  onu  ko- 
ruyan ve  bu  konuda  israrli  olan  ki§idir.  Namazm  iistiinluklerinden  biri 
de,  Allah’m,  azabi  namaz  kilarken  (gafil  olana)  degil,  namazm  kendisini 
unutana  baglami§  olmasidir.  §oyle  der:  ‘ Namaz  kilanlara  yazMar  olsun! 
Onlar,  namazlarindan  gafildirler.m2  Burada  ‘namazlarmda’  demedi.  (^iin- 
kii  kul  namazinda  ya  (Hak  ile)  miinacat  eder  ya  (O’nu)  mii§ahede  eder. 
Bazen  mii§ahedesinde  kendini  kaybettigi  i<jin  miinacatmi  unutur,  bazen 
ise  miinacatmda  kendisini  kaybettigi  i^in  mii.phede.sini  unutur.  Allah’m 
sozii,  Allah’a  gerekli  tenzih  ve  ovgii  niteliklerinden  soz  ettigi  gibi  aym 
zamanda  var  olanlarla  ilgili  hvikiimleri,  oykiileri,  hikayeleri,  vaat  ve  teh- 
dit  gibi  durumlari  da  anlatir.  Bu  nedenle,  soz  onlan  gosterdigi  i^in,  dii- 
§iince  var  olanlara  yonelir.  Insana  okudugunu  du§iinmek  emredildi.  Ba- 
zen ayet  iizerine  du^iinme,  okudugu  ayette  gordiigii  varliga  da  uzanabi- 
lir.  Bu  durumda,  Allah  tarafmdan  zikredildigi  tarziyla  olmaksizm,  o 
varligm  Kur'an-i  Kerim’de  zikrediliyor  olu§undan  onun  5zel  varligina 
ge9er.  Boyle  bir  durum  namaza  etki  ettiginde  ku§ku  diye  isimlendirilir. 
Boyle  bir  durumda  insan  ne  kadar  namaz  kildigmi  bilemez.  Bu  nedenle 
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Allah,  §eytamn  burnunu  siirten  ve  namazin  eksigini  telafi  edip  kendile- 
riyle  ustiinliik  elde  edecegi  unutma  secdesini  emretmi§tir.  Bu  sayede 
namazi  katmerle§tigi  gibi  odiilii  de  katmerle§ir.  Bu  durum,  nafile  ve 
farz  ibadederde  birdir.  Allah  namazinda  unutan  ki§iyi  hilesiyle  korkut- 
maz.  Zikrettigimiz  ya  da  ima  ettigimiz  hususa  dikkat  eden  ki§i,  Allah’in 
kullarina  olan  ihsan  ve  rahmetini  bilir.  Insanlar  boyle  bir  §eyden  haber- 
sizdir.  Dolayisiyla  ibadederin  §erefini,  §eytanin  iizerlerinde  herhangi  bir 
otoritesi  ve  kamtinm  bulunmadigi  Allah’in  kullan  bilebilir.  Allah,  bizi 
ve  sizi  sabreden  ve  namaz  lalan  kimselerden  etsin! 

VASIL 

Namazin  Degi§mesi  ve  Hz.  Peygambere  Salavat  Getirmek 

Salat  getiren  (ya  da  namaz  kilan)  ve  kendisine  getirilen  kinder  yara- 
tilmi§  ise,  salatm  (ve  namazin)  hiikmu  salat  getirenin  hallerine  gore  de- 
gi§ir.  Salat  getiren  Allah  ise,  salat  getirilenin  hallerinin  degi§imiyle  degi- 
§ir.  Birinci  duruma  gelirsek,  insanin  iizerinde  hallerin  ba§kala,5tigi  ve 
degi§tigi  bir  yer  oldugu  malumdur.  Halleri  degi^tigi  i^in  namazi  da  de- 
gi§ir.  Namaz  kilamn  hallerinin  degi§ikligi  hakkmda,  hastanm  namazi, 
korkanm  namazi  gibi  bu  boliimde  bazi  hususlari  zikretmi§tik.  Aynca, 
namazin  farldiliginm  giine§  tutulmasi  namazi  ve  yagmur  duasi  namazi 
gibi,  kendisinden  dolayi  namaz  kilinan  halin  degi§mesiyle  degi5tigini 
belirtmi§tik.  Namazin  salat  getirilenin  degi^mesiyle  farldila§masina  or- 
nek  olarak,  Allah’in  kullarina  salat  etmesini  verebiliriz.  Allah  §5yle  der: 
‘ Allah  ve  melekleri  peygamberine  salat  getirir.  Ey  man  edenler!  Siz  de  ona 
salat  getirin.’313  Miiminler,  onlara  Allah’in  peygambere  getirmelerini  em- 
rettigi  salati  bizzat  peygambere  sormu§,  o da  §oyle  demi§ti:  c§oyle  de- 
yiniz.  Allah’im!  Muhammed’e,  Muhammed’iri  ailesine,  ibrahim  ve  ib- 
rahim’in  ailesine  salat  (merhamet)  ettigin  gibi  salat  et!’  Yani  ibrahim  ve 
ailesine  merhamet  ettigin  gibi  merhamet  et.  Bu  ifade,  kendisine  salat 
edilenin  hallerinin  ve  makamlarinin  farldihgi  nedeniyle  Allah’in  salati- 
nin  degi§mesini  gosterir. 
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Bu  hadisin  zahiri  ifadesinden  Hz.  ibrahim’in  Hz.  Peygamberden 
ustiinliigii  ortaya  ^lkar.  (xinleu  Hz.  Peygamber,  kendisine  Hz.  ibra- 
him’e  merhamet  edildigi  gibi  merhamet  dilenmesini  (salavat)  istemi^tir. 
Bilmelisin  ki,  Allah  bize  Kur'an-i  Kerim’de  Hz.  Peygambere  salavat  ge- 
tirmeyi  emretmi§,  onun  ailesine  ise  emretmemi§tir.  Hz.  Peygamber’in 
ifadesi  ise,  kendisine  salavata  ailesine  de  salavat  getirmeyi  eklemi§tir. 
C^iinleu  o,  ikisinin  de  ozel  varligi  bakimindan,  ibrahim’e  merhamet  etti- 
gi  gibi  Allah’in  kendisine  merhamet  etmesini  istemiftir.  ((oinleii  Hz. 
Peygambere  yonelik  ilahi  inayet  daha  tamdir:  Daha  once  ibrahim  ya  da 
ba§ka  herhangi  bir  peygambere  tahsis  edilmemi§  ayricaliklar,  Hz.  Pey- 
gambere tahsis  edilmi§tir.  Bu  ise,  Allah’in  Hz.  Peygambere  olan  mer- 
hametidir  (salat).  Oyleyse,  Hz.  Peygamber  nasil  olur  da  Allah’in  Hz. 
ibrahim’e  yonelik  merhametin  bir  benzerini  Allah’tan  talep  etmi§tir? 
Burada  kas’tedilen  §eyi  birazdan  a^ilelayacagim. 

Bir  §ahsa  salavat  ya  onun  ozel  varligi  yoniinden  ya  da  ba§kasmin 
ona  izafe  edilmesi  yoniinden  getirilir.  Ba§kasinin  kendisine  izafe  edildi- 
gi yonden  birine  salavat  getirmek  (ya  da  merhamet  etmek),  (kendisine 
izafe  edilenle)  toplam  yoniinden  salavat  getirmek  demektir.  C^iinkii  top- 
lamin  tele  ba§ina  bire  ait  olmayan  bir  hiikmii  vardir.  Bilmelisin  lei,  ‘bir 
adamin  ali  (aile)’  Arap^a’da  onun  en  yalem  se^kinleri  demektir.  Nebile- 
rin  se^leinleri  ve  ali  ise,  salihler  ve  Allah’i  bilen  miiminlerdir.  ibrahim’in 
ali  (ailesi)  i^inde  peygamber  ve  resuilerih  bulundugunu  biliyoruz.  Ne- 
bilile  ve  resulliile  mertebesi  ise,  goriinii§te  yani  diinyada  bitmi§tir.  Dola- 
yisiyla  Hz.  Peygamberden  sonra  iimmeti  i^inde  Allah’in  kendisine  Hz. 
Muhammed’den  farkli  olarale  §eriat  verecegi  bir  nebi  ve  resul  yoletur. 
Faleat  §ari,  §eriat  getirme  ozelligi  bulunmayan  nebiligin  bulunmayaca- 
gini  belirtmemi§  ve  boyle  bir  §eyin  imkanim  engellememi§tir.  Hz.  Pey- 
gamber Kur'an-i  Kerim’i  ezberleyen  ki§i  iyin  §oyle  der:  ‘Nebilik  onun 
i$ine  girmi§tir.’  Ya  da,  benzer  bir  §ey  soylemi§tir.  iyi  riiyalar  halekinda 
ise  ‘Dogru  riiya  peygamberligin  bir  paryasidir’  demi§,  §eriatina  ayleiri 
bir  §eriata  sahip  olmadiklan  halde,  iimmetinden  bazi  leimseleri  o ma- 
kami  elde  etmekle  miijdelemi§tir.  Bize  soylenenlerden,  Hz.  isa’nin  adil 
ve  dengeli  bir  yargi$  olarale  aramiza  inecegini  ogrendile.  Hz.  isa  arannza 
inince,  hayi  leirar  ve  domuzu  oldiiriir.  isa’nm  Allah’in  peygamber  ve 
nebisi  oldugundan  ise  hi$bir  ku§ku  duymayiz.  Dolayisiyla,  Allah  nez- 
dinde  higbir  leuyleu  olmalesizin,  Isa  nebilik  mertebesine  sahiptir.  Faleat 
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yeryiiziine  indiginde  §eriat  koyma  hakkina  sahip  degildir.  Boylece  Hz. 
Peygamberin  ‘Benden  sonra  nebi  ya  da  resul  yoktur’  ifadesiyle  kastedi- 
lenin  ‘yasa  koyucu’  peygamberlik  oldugunu  anladik. 

Nebilik  Ailah’in  se^ilmi^  kullarinin  ula§abildigi  en  §erefli  ve  en  yet- 
kin  mertebe  olduguna  gore,  nebilikte  yasa  getirmenin  ge^ici  bir  durum 
oldugunu  ogrendik.  (^iinkii  Hz.  Isa  tereddiitsiiz  bir  §ekilde  nebi  oldugu 
halde,  §eriat  getirmeden  aramxza  inecektir.  Oyleyse,  nebilik  mertebesi 
§eriat  getirmenin  kesilmesiyle  yaratilmi§larda  gizlenir. 

ibrahim’in  ‘ailesi’nin,  kendisinden  sonra  gelen  ishak,  Yakub,  Yusuf 
ve  onlarm  neslinden  gelen  nebi  ve  resulier  oldugunu  biliyoruz.  Onlar, 
Allah’in  katmda  nebilik  mertebesine  sahip  olduklarmi  gosteren  a^ilc  §e- 
riadar  getirmi§lerdi.  Hz.  Peygamber  kendisine  getirilmesini  istedigi  sa- 
lavatin  Ibrahim’inki  gibi  olmasini  isterken,  iimmetini  -ki  onlar  pey- 
gamberin ailesi  olan  bilginler  ve  iyilerdir-  §eriat  getirmeseler  bile  Allah 
nezdinde  peygamberlik  mertebesine  katmak  istemi§tir.  Soz  konusu 
kimseler  §eriat  getirmeyeceklerdir.  Fakat  yine  de  Allah  onlar  adina  pey- 
gamberin §eriati  i$inde  bir  tiir  ‘yasa  yapma’  hakkini  geride  birakmi§tir 
(i^tihat).  Peygamber  foyle  demiftir:  ‘Allah'im!  Muhammed’e  ve  Mu- 
hammed’in  ailesine  merhamet  ed  deyiniz.’  Yani,  bir  ailesi  olmasi  yo- 
niinden  ona  merhamet  et!  ‘ibrahim’e  ve  onun  ailesine  merhamet  ettigin 
gibi.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisini  §ereflendirmek  i^in  ibrahim’in  ailesine 
nebiligi  verdigin  yonden  Hz.  Peygamberin  ailesine  de  merhamet  et! 
Boylece  onlarm  nebilikleri  de  ‘yasa  yapma’  ozelligiyle  ortaya  $ikmi§tir. 
Halbuki  sen,  benden  sonra  §eriat  olmayacagma  hiikmettin.  Dolayisiyla 
bana  ve  aileme,  §eriat  getirmeseler  bile,  senin  nezdinde  nebilik  mertebe- 
sini  vererek  merhamet  eyle! 

Ailesini  mertebe  bakimmdan  peygamberlere  katmasi,  Hz.  Pey- 
gamberin kemalinin  bir  par$asi  oldugu  gibi  §eriatimn  ge^ersizlqtiril- 
meyi§i  de  onun  Hz.  ibrahim’e  kar§i  bir  ustiinliiguydii.  Hz.  ibrahim  ve 
ondan  sonra.  gelen  peygamberlerin  §eriadari  ise,  birbirlerini  ge$ersizle§- 
tirmifti.  Hz.  Peygamber,  kendisine  boyle  salavat  getirebilecegimizi,  Al- 
lah’m  vahyi  ve  ona  boyle  yapilan  duanm  kabul  edilecegini  gostermesiyle 
ogretmi§  olmalidir.  Buradan  ise,  bu  iimmet  i^inde  derecesi  -§eriat  ge- 
tirmede  degil-  Allah  nezdinde  nebilerin  derecesine  eklenen  kimseler  bu- 
lundugunu  kesin  olarak  ogrendik.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘benden 
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sonra  resul  ve  nebi  yoktur’  ifadesiyle  bu  durumu  a^iklami?  ve  peki§tir- 
mi§tir.  O halde,  sona  erdigi  soylenen  §ey,  §eriat  getiren  resulliik  idi. 

Allah,  nebileri  kendi  iimmederine  tanik  yaptigi  gibi  Hz.  Peygam- 
berin  ‘ailesini’  de  nebilerin  iimmetlerine  tanik  yaparak  peygamberine 
keremini  gostermi§tir.  Sonra  bu  iimmete,  yani  iimmetin  bilginlerine 
hiikiimlerde  ^tihat  yetkisini  vererek  i$tihatlarinm  vardigi  hiikmii  onay- 
lami§tir.  Onlar  bu  hiikiimlerle  Allah’a  ibadet  edebilecekleri  gibi  kendile- 
rini  taklit  eden  insanlar  da  bunlarla  Allah’a  ibadet  edebilirler.  Muham- 
med  iimmetinin  bilginlerinin  hiikiimlerle  ilgili  i9tihatlari,  onceki  pey- 
gamberlerin  §eriadan  ve  onlari  taklit  edenlerin  hiikmii  gibidir.  Boyle 
bir  ayricalik,  indirilmi§  bir  vahiyle  peygamber  olmaksizm  herhangi  bir 
nebinin  iimmeti  adma  ger<;ekle§memi§tir.  Oyleyse  Allah  bu  iimmetin 
bilginlerinin  vahyini  onlarin  i^tihadarina  yerle§tirmi§tir.  Nitekim  Pey- 
gamberine yonelik  olarak  §oyle  der:  c Allah’in  sana  gosterdigi  $eyle  insan- 
lar  arasinda  hukum  vermen  i(in.’3li  Mii9tehit,  ^tihadinda  Allah’in  kendi- 
sine  gosterdigi  §eyle  hiikiim  verir.  I§te  bu,  yasa  koymamn  (veya  §eriat 
getirmenin)  kendisi  olmasa  bile,  onun  bir  esintisidir. 

Binaenaleyh  Al-i  Muhammed  (Muhammed’in  ailesi),  iimmetinin 
i9indeki  bilginlerdir.  Onlar,  Allah  nezdinde  nebilik  mertebesinin  sahi- 
bidir.  Bu  mertebenin  hiikmii  ahirette  ortaya  9ikarken  diinyadaki  hiik- 
mii, kendileri  i9in  bclirlenmi§  i9tihada  simrhdir.  Dolayisiyla  onlar,  din 
(inan9)  ve  hiikiimlerde  (amel)  sadece  Allah  katindan  §eriat  yapilmi§ 
emirlere  gore  ^tihat  ederler.  Ehl-i  Beyt  ^inden  herhangi  biri  bu  bilgi 
ve  i9tihat  diizeyine  ulafabilmi^se,  onlar  da  Peygamberin  ehli  ve  ailesi 
olmayi  kendilerinde  birle§tirmi§  kimselerdir.  Bunlara  ornek  olarak,  Ha- 
san, Hiiseyin,  Cafer  ve  digerlerini  verebiliriz. 

■ Hz.  Muhammed’in  alinin  sadece  Ehl-i  Beyt  oldugunu  zannetmeyi- 
niz!  Arap9a’da  kelime  boyle  kullanilmaz.  Allah,  ‘Firavun’un  ali,  giriniz 5315 
demi§tir.  Ayette,  onun  se9kin  adamlan  kastedilmi§tir.  (Jiinkii  bu  ozelli- 
giyle  ‘al?  kelimesi,  sadece  diinya  ve  ahirette  biiyiik  kiymed  olan  ki§iye 
izafe  edilebilir.  Bunun  i9in  bize  §oyle  dememiz  emredildi:  ‘Allah’im!  ib- 
rahim’e  merhamet  ettigin  gibi  Muhammed’e  ve  onun  aline  de  merha- 
met  et !’  Yani,  toplami  olmaksizm  onlarin  ozel  varliklan  yoniinden  de- 
gil,  zikrettigimiz  yonden  ibrahim’e  merhamet  ettigin  gibi  (Peygambere 
de  merhamet  et) . Oyleyse  soz  konusu  olan,  (ibrahim’in  ailesi  i9ine  gi- 
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ren)  biitiin  (peygamberler)  yoniinden  merhamet  edilmektir.  Salavat’ta 
onu  zilcrettik,  $iinku  Hz.  ibrahim,  zaman  bakimindan  Hz,  Peygam- 
berden  oncedir. 

Hz.  Peygamberin  kiyamet  giinii  insanlarin  efendisi  oldugu  sabittir. 
Allah  nezdinde  bu  ozellige  sahip  bir  insana  getirilecek  salavatin  ozel 
varliklan  balammdan  Ibrahim’e  getirilen  salavata  baglaiimasi  nasil 
rniimkiin  olabilir?  Oyleyse,  meselenin  tek  a^ildamasi,  belirttigimiz  an- 
lamda  olmasidir.  t 

Bu  mesele  ‘vakialarimiz’  i^indeki  ilahi  bir  valaadan  (ogrenilmi^tir). 
Allah’a  hamd  olsun!  Hz.  Peygamberin  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Bu 
iimmetin  bilginleri,  diger  iimmederin  peygamberleri  gibidir.’  Ba§ka  bir 
rivayette  ise,  ‘Israilogullannm  peygamberleri  gibidir’  denilir.  Hadisin 
rivayeti  giivenilir  degildir.  Falcat  okuyucuyu  bu  iimmetin  bilginlerinin 
mertebe  bakimindan  peygamberlere  katildigina  ikna  etmek  i<jin  hadisi 
zikrettik. 

Ba§ka  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kiyamet  giinii  nebi  ve  §ehit  olma- 
dildari  halde  bir  grup  i9in  minberler  konulacaktir.  Nebi  ve  §ahider  (§e- 
hitler)  onlara  gipta  edecektir.1  Burada,  §ahitler  derken  resulleri  kastet- 
mi§tir.  (^iinkii  onlar,  iimmetlerin  iizerinde  tanik  olanlardir.  Dolayisiyla 
bu  toplulukla  zikrettiklerimizi  kastetmiyoruz.  Nebi  ve  §ahitlerin  onlara 
gipta  etmesi,  bulunduklari  rahatlik  ve  orada  iiziintu  ve  korku  hissetme- 
yi§lerinden  kaynaldamr.  Nebiler,  resuller  ve  nebilerin  derecelerinin  va- 
risleri  olan  bu  iimmetin  salih  kullari  ise,  korkar  ve  iimmetleri  halckinda 
endi§e  duyarlar.  Soz  konusu  insanlar,  iimmeti  ya  da  uyani  olmayan 
kimselerdir.  Onlar,  tiplu  nebilerin  kendilerine  inanmalari  gibi,  kendile- 
rine  inananlardir.  Onlarin  ne  iimmetleri  ne  kendileri  icpn  korkacaldari 
uyanlari  ve  baglilari  vardir.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii  kendi  canlari  ve 
ba§kalari  hakkmda  onlardan  korku  kaldinlmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Bii- 
yiik  korku  onlari  uzmez-’311’  Yani,  kendileri  ve  diger  nebi  ve  bilginler  hak- 
kinda  bir  iiziintii  ^ekmezler.  Fakat  nebi  ve  bilginler,  kendi  iimmederi  ve 
uyanlari  hakkmda  korku  duyarlar.  Boyle  korkusuz  ve  tasasiz.  bir  hale 
ise,  kiyamet  giinii  gipta  edilir.  Cennete  girip  menzillerine  yerle§tilderin- 
de  ise  mertebeler  belli  olur,  menziller  ortaya  ^lkar,  illiyyun  (yiiceler) 
mertebesi  akil  sahipleri  19m  belli  olur. 
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Bu  mesele,  soylenmesi  giicg  degeri  yiice  bir  meseledir.  Daha  once 
bu  meseleyi  ele  alan  kimseyi  gormedigimiz  gibi  bu  vakvamizda  ge^ek- 
le§en  bilgileri  soyleyeni  de  gormedik.  §ayet  olmu§sa,  bize  ula§mami§tir, 
<~iinku  Allah’in  kullari  i^inde  kendisinden  ba§kasinm  bilmedigi  ‘gizliler’ 
vardir.  Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.  Boylece,  Hakk’in  kulla- 
rina  ‘salat  (merhamet)’  etmesinin,  onlarin  hallerine  gore  degi§tigi  a<pk- 
lanmi§  oldu.  Allah  bizi  deger  bakimindan  kendi  katinda  en  iistiin  olan- 
lardan  etsin!  Bizimle  kullugumuz  arasma  kimse  girmesin. 

Butiin  bu  soylediklerimizi  ozetlersek,  salavat  getircn  kisi  §6yle  de- 
melidir:  ‘Allah’ lm!  Muhammed’e  merhamet  eyle.’  Onun  alini  (ailesini 
ve  se^kinlerini)  iimmetinden  yap.  ‘ibrahim’e  merhamet  ettigin  gibi.’ 
Onun  alini  ise,  senin  katmda  resul  ve  nebiler  yaptin.  ‘Muhammed’in 
aline  de,  ibrahim’in  aline  merhamet  ettigin  gibi.’  ibrahim’in  aline  mer- 
hamet etmen,  onlara  vahiy  ve  §eriat  vermendir.  Muhammed’in  aline  ise, 
sezgi  verdin  (hads).  Onlarm  i^inde  ‘sezgi  sahipleri  vardir.’  Ayrica  onlar 
icpin  i^tihat  hakki  verdin  ve  onu  dince  gegerli  bir  hiikiim  olarak  belirle- 
din.  Oyleyse  Muhammed’in  ali,  bu  konuda  peygamberlere  benzemi§tir. 
Burada  degindigimiz  hususlari  iyice  ara§tinrsan,  ger^egi  ger^ek  olarak 
gorursiin!  •• 

Kirk  dokuzuncu  kisim  sona  erdi,  onu  ellinci  kisim,  Zekat  Boliimu 
izleyecektir. 
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Rahman  ve  Rahim  Oian  Allah’in  Adiyla 


YETMi§INCi  BOLUM 

Zekatin  Sirlari 

Namazin  kardefidir  zekat,  kiyaslama! 

Bunda  ve  ondaki  nas  aynidir 
Varligi  sekiz  uzerine  kuruldu  (zekat  sekiz  smifa  verilir),  bunun 

i 

Taksimde,  istiva  Aroint  ta§idi. 

Bu  nedenle  dince  sekiz  gruba  taksim  edildi. 

O ise,  (A r$  iistiine)  istiva  edenin  hukmudur 
Kitap  onlarm  advni  ve  dzelliklerini  zikretti 
Onlarm  yiXce  makamim  da  ihtiva  etti 
Mallari  ve  zatlari  zekatla  temizlendi 
Sancagi  tutamn  namaziyla  one  geqti 
Ki  o,  yaratiklarin  en  hayirhsi  dan  M uhammed’dir 
Kendi  tiirunde;  o biitun  yaratiklardan  iistiindur 
O’nun  inayetinden  sevgiye  mazhar  oldu 
Artik,  dii§manhktan,  ozlemden  ve  sevgiden  §ikayet  etmez. 
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Allah,  kullarina  (zekati)  emrederken  §oyle  der:  ‘ Namaz  him,  zekat 
verin,  Allah’a  karz-i  hasen  (iyi  bor&  verin  n'7  Burada  karz,  goniillii  sadaka 
demektir.  Boylece  ayette,  goniillii  sadaka  emredildigi  gibi  zekat  vermek 
de  ge<;mi§tir.  Bunlar  arasindaki  fark  §udur:  Zekat  zaman,  nisap  miktari 
1 ve  kendilerine  zekat  verilecek  tiirlerle  smirliyken  goniillii  sadakanin 
boyle  bir  §arti  yoktur.  Bazen  zekat,  sadakaya  (karz)  dahil  olabilir.  Allah 
adeta  §oyle  der:  ‘Zekati  Allah’a  bir  bon;  olarak  veriniz  ki,  sizin  adiniza 
onu  artirsin.’  Bu  durum,  giivenilir  bir  rivayette  Allah’in,  ‘Aciktim,  beni 
doyurmadin’  demesine  benzer.  Kul  Allah’a,  ‘Sen  alemlerin  Rabbiyken, 
ben  seni  nasil  doyurabilirim?’  der.  Allah  ise,  ‘Falan  kulum  senden  ye- 
mek  istedi,  ona  yemek  vermedin,  §ayet  verseydin  onu  benim  yanimda 
bulurdun’  der.  Bu  rivayet,  me§hur  ve  giivenilir  bir  rivayettir.  Zekat 
kismina  girmeyen  sadaka  (karz),  ne  kendiliginde,  ne  zamanda  ne  de 
herhangi  bir  simfla  sinirli  olmayandir. 

Dince  belirlenmi§  zekat  ve  sadaka,  e§  anlamli  iki  sozdiir.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Onlarin  mallarmdan  kendilerini  temizleyen  ve  arindiran  sadaka 
al.’318  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Sadakalar  yoksullar  igindir’319  denilir  ve  onlari 
‘sadaka’  diye  isimlendirir.  Oyleyse  verilmesi  zorunlu  olan,  zekat  ve  sa- 
daka olarak  isimlendirilmi§ken  zorunlu  olmayan  ise,  ‘goniillii  sadaka’ 
diye  isimlendirilerek  dini  anlamiyla  ‘zekat’  diye  isimlendirilmemi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  arti§,  bereket,  temizleme  gibi  anlamlar  kendisinde 
bulunsa  bile,  §eriat  bu  lafzi  kendisine  vermemi§tir.  Giivenilir  bir  rivaye- 
te  gore  bir  bedevi,  Peygambere  bir  el;isinin  mallarinda  sadaka  haldu 
bulundugunu  soyledigini  aktarmi§.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  §oy- 
le  demi§:  ‘Dogru  soylemiy!’  Bedevi  ba§ka  bir  yiikiimliiliigiim  var  mi  di- 
ye sorunca  Hz.  Peygamber,  goniillii  verdiginin  di§inda  yoktur  demi§tir. 
Bu  nedenle  farzin  di§inda  kalan  ‘goniillii  sadaka’  diye  isimiendirilmi§tir. 
Burada  Hz.  Peygamber,  ‘Allah  onu  size  farz  kilmami§tir’  demi§tir.  ‘Kim 
bir  iyilik  yaparsa,  o kendisine  aittir.’  Bunun  i;in  Allah  zekattan  sonra, 
‘Allah’a  borg  veriniz?320  ve  ‘kendiniz  ipn  hangi  hayri  gonderirseniz,  Allah  ka- 
tinda  onu  bulursunuz 5321  buyurur. 

Hayir,  sadaka  vb.  gibi  Allah’a  yakla§tiran  biitiin  davrani§lardir.  Fa- 
kat  yine  de  mala  ‘hayir’  adi  verilmi§  ve  Allah  §oyle  demi§tir:  ‘tnsana  bir 
hayir  ulaftiginda... ’322  Yani  insan,  bu  ozellikte  yaratilmi§tir.  Bu  durumu, 
‘nefsinin  cimriliginden  korkan  kip’323  ayeti  destelder.  Oyleyse,  nefis  mall 
sevmek  ve  biriktirmek  ozelliginde  yaratilmi§tir.  Allala  §oyle  der:  ‘Insan 
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hayri  s evmede  gok  $iddetledir.ni 4 Burada  da,  hayir  derken  mal  kastedilir. 
Bu  nedenle  malda  comerdik,  (yaratili§tan  gelen)  bir  ‘huy’  degil, 
‘ahlaklanma’  (hulk  degil  tahalluk)  sayilmi§tir.  Bu  nedenle,  zekati  ‘sadaka 
(gii^,  ^etin)’  diye  isimlendirdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  zekat  verirken  nefs 
dogasimn  di§ina  ^lktigi  i^in,  zekat  vermek  nefse  agir  bir  yukiimluluk 
gelir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  diliyle  Allah  zekati  nefislere  sev- 
dirmi§tir.  ‘Sadaka  Rahman’in  eline  dii§er.  Aranizdan  biri  malini  artirdi- 
gi  gibi  Allah  da  onu  berekedendirir.’  Bunun  iki  nedeni  vardir:  Birincisi, 
zekati  alan  kimsenin  sadakayi  verenden  degil,  Rahman’in  elinden  alma- 
smi  saglamaktir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Sadaka  ahcinm  eline 
dii§mezden  once,  Rahman’in  eline  dii.$er.’  Bu  durumda  sadaka  alan  ki§i, 
sadaka  verene  degil,  Allah’a  ait  minnet  duyar.  (Junkii  Allah,  zekat  ve- 
renden  ‘bor^  istemi§tir.’  Sadakayi  alan  ise,  bu  borcu  istemede  Hakk’in 
terciimamdir.  Dolayisiyla  (bu  hadise)  inandiginda,  sadaka  alan  ki§i  ve- 
ren  kar§isinda  mahcup  olmayacagi  gibi  onun  kendisine  bir  iyiliginin  ol- 
dugunu  da  dii§unmez.  C^iinku  insan  sadalcayi,  onun  adina  bereketlen- 
dirmek  i$in  bor^  isteyen  Allah’a  verir.  i§te  bu,  ilahi  gayredn  ve  ilahi  ih- 
sanm  bir  yonudur.  Diger  neden  ise,  sadakayi  alan  kilnin' sadakanm 
kendisi  i^in  berekedenecegi  ve  artacagi  bir  yere  verildigini  ogrenmesini 
saglamaktir.  Biitiin  bunlar,  insanm  sadaka  verirken  comert  davranmasi- 
m ve  nefsinin  cimriliginden  sakinmasmi  saglar. 

Insan  yaratili§min  geregi  olarak  ticarette  kazan^  arar  ve  malinm  be- 
rekedenmesini  ister.  Bu  nedenle,  Allah’m  sadakalan  berekedendirecegi 
bildirilmi§tir.  Bunun  amaci,  zekat  olmasi  bakimmdan  (verdigi  mala 
kar§ihk)  bedel,  arti§  ve  berekedenme  nedeniyle  insanm  malini  verirken 
dogasindan  gelen  . hirst  korumasim  saglamaktir.  Nitekim  insamn  mal 
toplamasi  ve  cimriligi  de  yaratili§indaki  hirsindan  kaynaldanir.  Allah  ya- 
ratilmi§  oldugu  ozellikten  kendisini  ^lkarmayarak,  kuluna  §efkat  goste- 
rir.  Tacirin  can  ve  mall  telef  edecek  tehlikeli  yerlere  yolculuk  ettigi;  da- 
ha  90k  kazanmak,  malini  9ogaltmak  ve  artirmak  i9in  elindeki  malmi 
verdigi  goriiiiir.  Ustelik  bunu  yaparken  mududur.  Allah  ise,  ondan  bii- 
tiin  kar§iliginda  bor9  almayi  ister.  Qiinkii  onun  malmin  iigte  biri  ya  da 
yarimi  kanpliginda  bor9  verdigini  bilir.  Kulun  verdigi  borcun  kati  kadar 
almakla  sevinmesi  daha  fazla  ve  daha  biiyiik  olur. 

Allah’m  verdigi  bu  bilginin  ardindan  ve  malm  arti§iyla  ilgili  nefsin 
yaratili§  ozelligine  ragmen,  sadaka  verirken  cimri  davranmak  belirttigi- 
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miz  konuda  iman  azligina  kanittir.  (Jiinkii  insan  Rabbine  kar§i  kesin 
inan^  sahibi  olsaydi  ve  kulundan  bor9  almada  verdigi  haberi  dogrula- 
saydi,  dogal  olarak  sadaka  vermeye  ko§ardi,  diinyada  pe§in  veya  gecik- 
meli  kazan9lar  i9in  ko§tugu  gibi.  Soz  geli§i  insan  birine  malrnin  yarisi 
ya  da  ii9te  biri  kar§iliginda  bor9  verir,  borcu  alan  ki§i  ba§ka  bir  §ehre 
yolculuk  yapar,  iki  sene  kaybolur  ve  bu  esnada  mall  teslim  etmesi  ya  da 
yok  olmasi  ya  da  herhangi  bir  arti§  olmamasi  mumkundiir.  Mai  telef 
oldugunda,  borcu  alanin  bir  sorumlulugu  olmaz.  Bu  ihtimallere  rag- 
men, insanm  gozii  korelir  ve  malmi  vererek  ger9ekle§mesi  kesin  olma- 
yan  bir  neticeyi  beklemeye  koyulur.  Gecikme,  erteleme  ve  verip  ver- 
meme  ihtimaline  ragmen  gonlii  ho§tur.  Boyle  bir  insana  ‘Allah'a  bor9 
ver,  o borcu  ahirette  ii9te  biri  ya  da  yarisi  olarak  degil,  biitiin  kazan9  ve 
sermaye  sana  ait  olmak  iizere  kat  be  kat  alirsin’  denildigifide  ise  pek  az 
sabreder.  Bu  durumda  nefs  direnir  ve  sadece  az  bir  §ey  verebilir.  Hal- 
buki  biitiin  bunlarm  ger9ekle§eceginden  de  (giiya)  eminsin!  i§te  bu,  ya- 
ratili§m  kabullenemedigi  bir  konuda  imamn  nefse  hakim  olamayi§i  de- 
gil de  nedir?  Halbuki  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  ba§ka  goniil  ho§- 
luguyla  bor9  verebilir.  Halbuki  oliim  ona  ayakkabmm  bagindan  daha 
yalandir.  Bilal  §oyle  der: 

Herkes  ailesi  iginde  sabahlar 

Olum  ise  ona  ayakkabi  bagindan  daha  yakindir. 

Bu  nedenle  Allah  onu  sadaka  diye  isimlendirdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
o,  nefse  agir  gelir.  Araplar  Rumh-i  sadk  [saglam,  sert  ok]  derler.  Anlami, 
saglam,  gii9lii  ve  kuwedi  olmak  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nefs  bu 
mail  Allah  i9in  elinden  9ikardiginda  bir  sikinti  ve  gii9liik  duyar.  Nite- 
kim  Salebe  b.  Hatib  boyle  demi§ti. 

DESTEKLEYICi  VASIL 

Allah  Salebe  b.  Hatib  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onlardan  bazilari,  kendi- 
lerine  ihsamndan  verdiginde  sadaka  vereceklerini  ve  salihlerden  olacaklari- 
na  soz  vermi}ti.,32S  Onun  ‘Allah  dilerse’  dedigi  bildirilmemi§tir.  §ayet  ‘Al- 
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lah  dilerse’  deseydi,  hi9  ku§kusuz  onu  yapardi.  Sonra  Allah  onun  hak- 
kinda  §oyle  demi§tir:  cOna  ihsamndan  verdiginde,  cimrilik  yapar  ve  yuz 
fevirir.’326  Nitekim  Allah  zekati  farz  kildiginda  Hz.  Peygamberin  el^isi, 
suriisuniin  zekatini  istemek  i^in  Salebe’ye  gelmi§,  o ise  cbu  cizyenin  kli- 
9iik  karde§idir’  diyerek  malini  vermekten  imtina  etmi§tir.  Bunvin  iizeri- 
ne  Allah  onun  hakkinda  soylediklerini  bize  bildirmi§tir.  ‘Onlarm  kalple- 
rine  yaptiklari  nedeniyle  kiyamet  gunune  kadar  nifak  koymu$tur. ,327 

Allah’in  hakkinda  indirdigi  ayet  Salebe’ye  ula§tiginda,  zekatini  Hz. 
Peygambere  getirmi§,  Hz.  Peygamber  ise,  onun  zekatini  almami§,  vefat 
edinceye  kadar  onun  sadakasini  kabul  etmemi§tir.  Sadakasini  kabul  et- 
mekten  imtina  etmesinin  nedeni  ise,  Allah’m  Salebe’nin  Peygamberin 
huzuruna  ‘miinafik  olarak’  geldigini  bildirmesiydi.  Hz.  Peygamber 
onun  sadakasini  alsaydi,  bu  sadakayia  kendisini  temizler,  armdirir  ve 
Allah’in  emrettigi  gibi  §efaat  ederdi.  Allah,  peygamberin  ‘salatmm  (§e- 
faat)’  sadaka  verenler  i$in  bir  huzur  ve  dinginlik  oldugunu  bildirmi§tir. 
Biitiin  bunlar,  iki  yiizluliik  ve  iki  yiizlii  insanin  Allah’m  katmda  kar§ila- 
§acagi  §eylerle  ^eli^en  hususlardir.  Bu  §artlardan  dolayi  Hz.  Peygamber, 
Allah’m  kendisi  hakkmda  soylediklerinden  sonra,  onun  getirdigi  sada- 
kayi  alamazdi. 

Hz.  Peygamberin  oliimiinden  sonra  Salebe’nin  getirdigi  sadakayi 
Hz.  Ebu  Bekir  ve  Omer  de  kabul  etmemi§ti.  Osman  b.  AfFan  halifelik 
gorevini  iistlendiginde  Salebe  zekatmi  ona  getirmif,  Hz.  Osman  da  cze- 
kat  smiflarm  bir  hakki’  olarak  yorumlayarak,  almi§tir;  soz  konusu  smif- 
lar  i^in  Allah  bu  miktari  maldaki  bir  hak  olarak  belirlemi§ti.  Osman’m 
bu  davram§i  tenkit  edildigi  konulardan  biriydi.  Halbuki  i9tihadmdan 
dolayi  bir  mii9tehit  ele§tirilmemelidir,  9iinkii  §eriat,  mu9tehidin  hiik- 
miinii  onaylami§tir.  Allah’m  peygamberi  ise,  herhangi  bir  gorevlisini  o 
§ahistan  sadaka  almaktan  engellememi§tir.  Ilahi  emir,  zekat  verilmesini 
bildirmi§tir.  Hz.  Peygamberin  boyle  bir  durumdaki  tavn,  ba§kasmm 
verdigi  hiikumden  ayndir.  ^iinkii  Hz.  Peygamber  ya  geriel  olarak  pey- 
gamberligin  ya  da  kendisinin  peygamberliginin  gerektirdigi  ozel  bir  ni- 
telik  nedeniyle  ba§kasma  ait  olmayan  bir  takim  durumlara  tahsis  edil- 
mi§ti.  Allah  sadakayi  almayla  ilgili  olarak  peygamberine  ‘0  sayede  kendi- 
lerini  temizler  ve  armdmrsmnn  demi§,  ‘sadakayia  armir  ve  temizlenirler’ 
dememi§ti.  Dolayisiyla,  bu  durum  Hz.  Peygamberin  ozel  niteliklerin- 
den  biridir.  O,  iimmetine  kar§i  §efkatli  ve  merhametlidir.  Hz.  Peygam- 
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ber  zekatmi  almasinin  onu  temizleyecegini  ve  arindiracagmi  bikneseydi 
-halbuki  Allah  Salebe  b.  Hatib’in  ona  miinafik  olarak  geldigini  bildir- 
mi§ti-  onun  sadakasim  almaktan  imtina  etmezdi.  Demek  ki  Peygamber, 
Allah’a  kar§i  saygisindan  dolayi  zekati  almaktan  $ekinmi§ti. 

Hz.  Peygamber  bir  insamn  zekatmi  almadigi  i^in,  dileyen  ki§i  zeka- 
tini  almayabilir.  Buna  ornek  olarak,  Hz.  Ebu  Bekir  ve  Omer’i  verebili- 
riz.  Osman  gibi,  dileyen  ise  zekati  vermeyle  ilgili  Allah’in  genel  emrin- 
den  dolayi  bundan  imtina  etmeyebilir.  Hz.  Peygamberden  baskasi,  ver- 
digi  zekada  zekat  veren  ki§iyi  temizleyemez  ve  arindiramaz.  Halife  ze- 
kat meselesinde  zekatin  kendisi  igin  belirlendigi  smiflann  vekilidir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  halife,  zekan  halt  eden  siniflarin  vekilidir.  Hz.  Peygam- 
ber sakindigi  ve  9ekingen  kaldigi  herhangi  bir  ltonuda  bir  kimseyi  ya- 
saklamami§  ya  da  ona  emir  vermemi§tir.  O halde  iijtihat  ge^erlidir  ve 
her  mii^tehit  i^tihadinin  kaynagi  olan  delili  dikkate  alir.  Dolayisiyla 
herhangi  bir  mu^tehidi  yanli§  yapmakla  s^layan  ki§i,  onun  haltltim  tes- 
lim  etmemi§  demektir,  9iinkii  ^tihadinda  hata  eden  de  dogru  yapan  da 
-bizzat  olmasa  bile-  birdir. 


VASIL 


Bilmelisin  ki  Allah,  ‘Gumu$  ve  altim  biriktirip  onu  Allah  yolunda  har- 
camayanlan  aci  bir  azapla  mujdele ,n9  demi^tir.  Bu  ayet,  Allah’m  malla- 
rinda  kuilarina  farz  kildigi  zekatin  farz  olmasindan  onceydi.  Dolayisiyla 
Allah  miimin  kullarma  zekati  farz  kildigmda,  onun  sayesinde  mallarim 
temizlemiy  zekati  vermekle  veren  kisiden  cimri  ismi  du§mu§tii.  Qunkii 
Allah  zekatin  kendisinden  dolayi  farz  kilindigi  ki§i  hakltinda  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Allah  ihsamndan  verdiginde  cimrilik  yapar  ve  gerisin  geriye  doner - 
ler”30  Boylece  onlari  Allah’m  hiiltmunii  kabul  etmemekle  nitelemi§tir. 
Allah,  mallarinda  kendilerine  farz  kildigi  §eyi  vermedikleri  i9in  onlari 
cimri  diye  nitelemiftir.  Sonra,  ‘aci  azabi’  hali  hazirda  i9inde  bulundukla- 
n durum  diye  yorumlayarak  §oyle  buyurur:  ‘0  gun  cehennem  atesine  ati- 
hrlar.  Derileri  onunla  tutu}turulur,33‘  Zengin,  kendisine  gelen  dilenciyi 
gordiigiinde,  malmdan  isteyecegini  bildigi  i9in  ka§larim  9atar.  ‘Aim  bu- 
rner.’ Diienci,  onun  zekat  vermek  istemedigini  yiiziinden  anlar.  Sonra, 
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zekat  istenilen  ki§i  dilencinin  istegini  anlamazliktan  gelir,  ona  sirtini 
doner,  onun  farkinda  degilmi§  gibi  davranir.  'Ona  sirtini  doner.’  Dilen- 
cinin a<;ik  bir  §ekilde  kendisine  yoneldigini  anladiginda,  sirtini  ona  verir 
ve  doner.  Allah  bu  durumu  ‘sirtlarmi  donerler’  ayetiyle  dile  getirir.  i§te 
zekat  vermeyenlerin,  ba§ka  bir  ifadeyle  altin  ve  gumii$un  zekatini  ver- 
meyenlerin  durumu  budur.  Koyun,  inelc  ve  deve  zekatini  vermeyenlerin 
durumu  ise,  bir  rivayete  ge^tigi  gibi,  farldidir:  ‘Onlar  i$in  bir  $ukur  ka- 
zihr.  (^ukur  onlari  i^ine  $ekip  aiir,  agizlanyla  onlan  mtar.’  Bu  nedenle 
Allah  zekat  vermeyenlerin  cezasindan  soz  ederken  ‘alinlan’,  ‘sirtlan’, 
‘yanlari’  gibi  hususlan  dile  getirmi§tir.  Neyi  kastettigini  en  iyi  bilen  Al- 
lah’tir. 

Daha  once  ifade  ettigimiz  gibi,  Allah  zekati  mallan  temizlesin  diye 
emretti.  Zekat,  bilgisiz  gafillere  agir  gelir,  fiinkii  onlar,  Allah’in  bu  si- 
milar 15 in  belirledigi  malm  kendi  mulkleri  olup  verdikleri  losmin  kendi 
mallan  olduguna  inanmi§,  (zekat  alicilari  igin)  belirlenmi§  bu  miktarm 
onlara  ait  olmayip  -onlarm  mallanndan  degil-  mallarindaki  bir  hale  ol- 
dugunu  anlamami§lardir.  Dolayisiyla  zenginlerden  istenen  §ey,  sadece  o 
payi  mallanndan  ijikarmaktir.  Onu  ayirdrklarinda  ise,  verdilderi  kismm 
kendi  mallanndan  olmayip  sadece  kendi  mallanna  katilmifj  oldugtmu 
anlarlar.  I§in  ger^egi  budur. 

Zekat  vermeyenler,  sahip  olduldari  her  §eyin  kendi  mallan  ve 
mulkleri  olduguna  inamr.  Allah  ise,  bir  toplulugun  onlarm  mallannda 
odenmesi  gereken  haklarmin  bulundugunu  bildirmi§tir.  Bu  durum, 
mallara  ortaldik  anlami  ta§idigi  i<pn,  zenginlerin  nefislerine  agir  geldi. 
Qunkii  ba^kalannm  onlarm  malinda  bir  payinm  bulunmasmin  borf  ya 
da  ali§veri§  gibi  kabul  edebilecekleri  goriiniir  bir  sebebi  yokm.  Allah 
sadece  verdikleri  malm  ahirette  kendi  adlanna  bir  5diil  olarak  saldana- 
cagini  bildirmi§ti. 

Allah,  nefislerinin  yaratih§indaki  ozelligi  bildigi  19m,  bu  olgiideki 
mail  onlarm  elinden  gikardi.  Hatta  biitiin  mallan  ellerinden  9ikarmi§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Sizi  kendisinde  halife  yaptigi  $eylerden  irifak  ediniz.’332  Ya- 
ni,  malda  size  ait  olan  kisim,  kendisinden  mfak  yaptigimz  kisimdir.  in- 
fak  ise,  o malda  tasarruf  etmenizdir.  Bu  durum,  vekillerin  tasarrufuna 
benzer.  Mai  ise  Allah’mdir.  Sahip  olmadigmiz  bir  §ey  ile  cimrilik  yapi- 
yorsunuz.  C^iinku  siz  malda  sadece  vekilsiniz  ve  miilkiyetinizde  bulunan 
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§eylerin  eminlerisiniz.  Boylece  Allah,  malda  halife  olduklarina  kullannin 
dikkatini  9ekmi§tir.  Bunun  nedeni,  kendilerine  bir  merhamet  olarak, 
sadakalari  kolay  vermelerini  saglamaktir.  Allah  adeta  §oyle  der:  ‘Size  ha- 
lifesi  oldugunuz  mallardan  infak  etmenizi  emrettigimiz  gibi  aranizdaki 
el^i  ve  vekillerimize  de  ‘zekat5  diye  isimlendirdigimiz  ve  hayri  size  do- 
necek  belli  bir  miktari  bu  mallardan  almalarmi  emrettik.  Vekillerimiz, 
zekat  alirken  size  ait  mallarda  tasarruf  etmemi§tir.  Onlar,  sizin  halife 
oldugunuz  mallarda  tasarruf  etmi§tir.  Nitekim  size  de,  sadece  ‘infak’ 
konusunda  tasarruf  yetkisi  verdik.  O halde,  zekat  vermek  size  ni^in  gii^ 
gelmektedir?’  §u  halde  miimin,  mall  olmayan  kimse  demektir:  Diinya- 
da  ve  ahirette  biitiin  mal  ona  aittir. 

Bir  sadaka  olu§u  yoniinden  zekatin  nefse  agir  geldigini  belirtmi§tik. 
Insan,  sadakayi  malindan  9ikardiginda  alacagi  odiil  ve  ecir  katlamr. 
Qunkii  bu  durumda  hem  me§akkat  sevabi  ve  hem  de  mall  9ikarma  se- 
vabi  kazamr.  Me§akkat  9ekmeksizin  zekatmi  malindan  9ikarmasi  ise, 
onceki  miikafatmdan  kiyaslanamayacak  ve  belirlenemeyecek  o^iide  da- 
ha  9oktur,  Benzer  bir  §ekilde,  Kur'an-i  Kerim’i  iyi  okuyan  ki§inin  saygm 
yazici  meleklere  katilacagi,  zorlanarak  okuyamn  ise  kat  kat  iicret  alacagi 
bildirilir.  Bunun  nedeni,  Kur'an-i  Kerim’i  ogrenmek  ve  bu  ugurda  9ali- 
§irken  kar^ila^tigi  gii9liiklerdir.  Dolayisiyla,  bir  yandan  9ektigi  mqalcka- 
tin  odiiliinu  diger  yandan  ise  okumanm  odiiliinii  alir. 

Zekat,  temizleme  ve  takdis  anlamma  gelir.  Allah  zekat  verenden 
cimrilik  ve  hasislik  adim  dii§iirdugu  i9in  artik  bu  iki  ozelligin  onda  bir 
hiikmii  kalmaz.  Bunun  yam  sira,  ^erdigi  arti§  ve  bereket  nedeniyle  de 
‘zekat’  diye  isimlendirilir,  9iinkii  Allah  onu  bereketiendirir.  Nitekim  Al- 
lah ‘ sadakalari  bereketiendirir’333  buyurur.  Boylece  verilen  sadakalar  ar- 
tar.  Oyleyse,  bereketlenme  anlami  kendisinde  bulundugu  i9in  sadakaya 
‘zekat’  denildi.  Qiinkii  zekat,  malm  bereketlenmesini,  nefsin  temizligini, 
Allah’in  dininde  diren9  gostermeyi  saglar.  Bu  niteliklerin  verildigi  1dm- 
seye  ise,  pek  90k  iyilik  verilmi§tir. 

‘O’na  iyi  bir  borg  verirseniz’334  ayetine  gelirsek,  bir  ameldeki  giizellik 
(ya  da  onu  giizel  yapmalc),  Allah’i  onda  gormek  demektir.  Amelde  Al- 
lah’i  gormek  ve  mii$ahede  etmek  ise,  ihsamn  bir  geregidir.  Hz.  Pey- 
gamber,  kendisine  ihsanm  ne  oldugunu  soran  Cebrail’e  ihsani  boyle  yo- 
rumlamijti.  Ihsan,  malm  Allah’m  mail  oldugunu;  senin  sahipliginin  ise 
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Allah’in  seni  sahip  kilmasi  demek  oidugunu  bilmendir.  Seni  mal  sahibi 
yaptiktan  sonra  Allah,  liituflarinda  ‘bor^lanma  kapisi’na  gelir  ve  §oyle 
der:  ‘Bu  malda  senden  bon;  istedigimi  unutma.  (piinkii  biliyorsun  ki, 
mal  senin  degil,  benim  malimdir.  Oyleyse,  kendi  maknda  keyfince  ta- 
sarruf  ettigini  gordiigiin  bir  insanm  davram§i  sana  gii<;  ve  agir  gelmedi- 
gi  gibi  seni  kendisine  vekil  yaptigim  maldan  istemem  de  sana  ve 
agir  gelmesin.  (^iinkii  biliyorsun  ki,  diledigim  kullara  vermek  i$in  sen- 
den sadece  seni  emini  yaptigim  malimi  istiyorum.  Bu  miktardaki  zekati 
sana  vermemi§tim,  bilakis  onu  sana  emaneten  vermi§tim.  Emin  ki§iye 
ise,  emaneti  sahibine  ula§tirmak  agir  gelmez.  Emanetin  sahibinin  e^isi 
ve  vekiii  olan  sadaka  memuru  geldiginde,  goniil  ho§luguyla  emaneti 
teslim  et!  Ayette  ge$en  ‘giizel  bor<;’  budur. 

(yiinkii  ihsan,  Allah’i  goriiyormu§  gibi  O’na  ibadet  etmek  demektir. 
insan  Allah’i  gordiigiinde,  malm  O’nun  mall,  kulun  O’nun  kulu  oidu- 
gunu; tasarrufun  da  O’na  ait  olup  bu  konuda  hi<;  kimsenin  Allah’i  zor- 
layamayacagini  anlar.  Verilen  zekat  ve  sadakalardan  Allah’a  herhangi 
bir  yararin  donmeyecegini  de  anlarsin.  Vermediginde  ise,  Allah  bundan 
bir  zarar  gormez  ve  hepsi  (kar  veya  zarar)  sana  doner.  Oyleyse,  kendin 
haklunda  en  giizelini  se$  ki,  kendine  ihsanda  bulunasin!  Ihsan  sahibi 
oldugunda  ise,  nefsinin  cimrilik  ve  hasishginden  sakmmi§  olursun.  Bu 
davram§,  senin  i$in  ihsan  ve  takvayi  bir  araya  getirir,  boylece  Allah  se- 
ninle  beraber  olur.  (^iinkii  Allah  takva  ve  ihsan  sahipleriyle  beraberdir. 
Zekatmi  vermeklfe  nefsinin  cimriliginden  korunan  ki§i  takva  sahiplerin- 
den  oldugu  gibi,  ‘Beni  goriircesine  ibadet  eden  ki§i  de  ihsan  sahiplerin- 
dendir.’  Kulumun  kendisini  bana  ait  bir  malda  tasarruf  etmekle  sorum- 
lu  tuttugumu  bilip  verdigi  sadakanm  yararmin  bir  iyilik  ve  liituf  olarak 
kendisine  donecegini  anlamasi,  beni  gormesinin  delilidir.  Bununla  be- 
raber, bu  konuda  en  giizel  ovgii  kendisine  aittir!  Allah,  biiyiik  ihsan  sa- 
hibidir. 


ACIKLAMA  VASLI 

Bilmelisin  ki,  Allah  zekati  mallara  farz  kilmi§,  yani  onu  mallardan 
bir  hisse  olarak  belirlemi§tir.  Mal  sahibine  §oyle  der:  ‘Mahndan  farz  ola- 
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rak  belirledigim  bu  kisim  sana  ait  degildir.  Sen  o mal  iizerinde  bir  ema- 
net^isin.’  Dolayisiyla  mal  sahibi  zekata  sahip  olamaz.  Ardmdan  Allah 
canlanmizi  da.  mallanmizla  aym  konuma  indirmi§,  onlarda  da  mallar- 
daki  gibi  bir  zekat  belirlemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  mallarin  zekatini 
vermeyi  emrettigi  gibi,  canlarimiz  hakkinda  da  bize  §oyle  demi§tir: 
cOnu  tezkiye  eden  kurtulu$a  ermi}tir.’>333  Nitekim  malinin  zekatini  veren 
ki§i  de  kurtulu§a  ermi§ti.  Ote  yandan  Allah,  nefisleri  ali§veri§te  mallara 
katmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  mutninlerden  canlanm  ve  mallarim  satin 
almi}tir.,3M  Burada  ali§veri§in  konusu,  nefisler  ve  mallardir.  Bu  ayette, 
fikhi  bir  konu  vardir.  Aym  §ekilde,  Allah  zekati  mallara  ve  nefislere  yer- 
le§tirmi§tir.  Mallarin  zekati,  -Allah  izin  verirse-  bu  boliimde  ayrintili 
olarak  zikredecegimiz  iizere  bilinen  bir  §eydir. 

Nefislerin  zekatini  ise,  -Allah  izin  verirse-  lusmen  a^ildayacagim. 
Bu  a^ildama,  daha  once  ifade  etmi§  oldugumuz  gibi,  zelcatm  can  ve  mal 
sahibinin  halda  olmayip  Allah’m  mal  ve  nefisteki  bir  haldu  oldugu  ilke- 
sine  g5re  yapilacaktir.  Bu  baglamda  neyin  nefse  ait  olduguna  baktilc: 
Nefse  ait  kisimda  zekat  yiikiimluliigu  yoktur.  Nefiste  Allah’in  haldu 
olan  fjcy  ise,  zekatla  yukumliidiir.  Nefsin  sahibi,  kurtulu§a  erenlerden 
olmak  i<jin,  soz  konusu  haldu  nefsinden  Allah’a  verir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Onu  tezkiye  eden  kifi,  kurtulu$a  ermi^tir”37  Ba§lca  bir  ayette  ise,  ‘Nef- 
sinin  cimriliginden  korunan  ki§i,  hig  ku§kusuz  kurtulu§a  ermi^tir7338  buyru- 
lur. 

Mahiyeti  yoniinden  nefsin  hakikatine  baktigimizda,  onun  dzii  ge- 
regi  ‘mumkiin’  oldugu  yargismi  veririz.  Bu  yonden  nefs  iizerinde  bir 
zekat  sorumlulugu  yoktur.  (Junkii  Allah’m  imlcan  alanmda  herhangi  bir 
haldu  yoktur.  Boyle  bir  §eyden  Allah  miinezzeh  ve  yiicedir.  Allah,  her- 
hangi bir  §elulde  miimldin  olmaksizm,  ozii  geregi  varhgi  zorunlu  olan- 
dir.  Bu  nefsin  varlik  ile  nitelendigini  gordiik  ve  §oyle  sorduk:  Nefs  ken- 
disiyle  nitelendigi  bu  varlilda  ozii  geregi  mi  nitelenmi§tir,  yoksa  nite- 
lenmemi§tir?  Onun  varligimn  zatmin  aym  olmadigim  ve  ozii  geregi 
varlilda  nitelenmedigini  gordiik.  Bu  kez,  bu  varligin  kime  ait  olduguna 
baktik  ve  onun  Allah’a  ait  oldugunu  gordiik.  Bu  durum,  bir  insamn 
malinda  zekat  diye  isimlehdirilen  belirli  bir  miktarin  o ki§inin  mall  de- 
gil,  o ki§iye  verilmi§  bir  emanet  olmasina  benzer.  Nefsin  kendisiyle  ni- 
telendigi varlik  da  -nefse  ait  degil-  onu  var  eden  Allah’a  aittir.  Oyleyse, 
varlik  nefse  degil,  Allah’a  ait  oldugu  gibi  o,  nefsin  degil  Allah’m  varhgi- 
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dir.  Bu  nedenle  nefse  §oyle  dedik:  ‘Kendisiyle  nitelendigin  bu  varlik  Sa- 
na ait  degildir.  O,  Allah’indir  ve  Allah  onu  sana  sadece  giydirmi§tir. 
Sen  de  onu  Allah  adina  (plcar  ve  sahibine  izafe  et.  Sen  ise,  sureldi  olaralc 
bulundugun  imkan  halinde  kal.  (^unlcii  varligi  Aliah’a  izafe  etmelde,  Sa- 
na ait  hicjbir  §ey  eksilmez.  Bunu  yaptiginda  ise,  Allah’in  katinda  bilgin- 
lerin  sevabini  elde  eder  ve  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  degerini  takdir 
edemeyecegi  bir  mertebeye  ula§irsin.  Bu  mertebe,  ‘beka’  demek  olan 
kurtulu§tur.  Boylece  Allah  bu  varligi  senin  adina  bald  lolar,  onu  senden 
hi<jbir  zaman  almaz. 

I§te  bu,  ‘Nefsi  tezkiye  eden  (zekatmi  veren,  arindiran)  kurtulu$a  erm ij- 
tir,m  ayetinin  anlamidir.  Kurtulu§a  ermi§tir,  yani  Allah  onu  mevcut  ola- 
rak  bald  kilnru§tir.  ‘Onu  arindiran’  ifadesi  ise,  kotiilukten  arindiran  de- 
mektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  varliginin  Allah’a  ait  oldugunu  bilen  kimse 
i^in  Allah  bu  elbiseyi  bald  kilar.  O da,  sureldi  olaralc  nimedenerek  bu 
elbiseyle  suslenir.  Bu  beka,  Allah’in  bekasiyla  irtibadi  ozel  bir  bekadir. 
^iinlci’  nefsini  ldrleten  bedbaht  da  bakidir.  Falcat  o,  Allah’in  bekasiyla 
degil,  bald  kilmasiyla  bakidir.  Cehennemlik  olan  mu§rik,  ko§tugu  ortalc 
nedeniyle  varligini  butiinuyle  Allah’a  tahsis  ettigini  goremez.  Allah’in 
nitelilderini  i§levsiz  sayanlar  da  birakanlarda  bdyledir. 

Bunu  yinun  upn  soyledik:  Bilgisiz  insanlar  zannetmesin  Id,  Allah 
kendisine  ortak  ko§ana  ve  nitelilderini  i§levsiz  sayana  varligi  siireldi  ve- 
recektir.  Boylece,  Allah’in  kurtulu§a  erenlerin  varligini  siirekli  etmesiyle 
cehennemlilderin  varligini  sureldi  etmesinin  aym  tarz  olmadigini  a^ilc- 
lami§  olduk.  Bu  nedenle,  Allah  cehennemlilderi  ‘orada  ne  oliir  ne  diri- 
lirler’  durumuyla  nitelemistir.  Mudulartn  ozelligi  ise  bunun  tersidir. 
Qinlcii  onlar,  sureldi  hayat  kpndedirler.  Oyleyse,  Allah’in  bekasiyla  balci 
olup  Allah’in  varligiyla  mevcut  olan  ile  -Allah’in  bekasiyla  degil-  bald 
kilmasiyla  bald  olan  ve  -varligiyla  degil-  var  etmesiyle  mevcut  olan  ara- 
sinda  ne  biiyulc  farlc  vardir!  i§te  arifler,  buna  erenlerdir.  Onlar,  varligin 
lcime  layilc  bir  nitelik  oldugunu  anlami§lardir.  Varlik,  Haktan  kazanmi§ 
olduldan  §eydir.  I§te  ‘onu  tezkiye  eden  kurtulu$a  ermi}tir,Ma  ayednin  an- 
lami  budur. 

Oyleyse,  zelcat  mallarda  oldugu  gibi  nefislerde  ve  canlarda  da  vacip 
kilinmi§,  mallardaki  gibi  canlarda  da  ali§  veri§  ger^elde§mi§tir.  Bu  bo- 
liimtin  bir  kismi,  ‘rakik’ ve  hukmiiniin  ne  oldugunu  agiklarken  gelecek- 
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tir.  Nefis  ni^in  rakik  ile  ili§kilendirilir  ve  ondan  zekat  dii§er?  Bununla 
beraber,  rakik  hangi  yonden  mallara  katilir.  Bu  konuyu  -Allah  izin  ve- 
rirse-  bu  boliim  iferisinde  zikredecegiz.  Aynca  zekat  verilmesi  gereken 
insanlarin  da  zekat  verilmesi  gereken  mal  tiirlerinin  sayisinca  oldugunu 
belirtecegiz. 

FASIL 


‘ Nefislerinizi  tezkiye  etmeyin.  O takva  sahibi  olani  daha  iyi  bilir,3i>  aye- 
tine  gelince,  §oyle  deriz:  Allah  nefsini  kendisine  izafe  eden  birinin  zeka- 
tim  (ve  tezkiyesini)  kabul  etmez.  Qiinkii  Allah  ‘nefislerinizi  tezkiye  etme- 
yin5342  demi§,  onlari  size  izafe  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  nefislerinizin 
bana  degil  de  size  ait  oldugunu  gorebilirsiniz.  Zekat  ise  benim  hakkim- 
dir,  siz  onun  emanet^isisiniz.  Siz  nefisleriniz  hakkinda  iddiada  bulunur 
ve  size  ait  olan  §eyi  bana  verdiginizi  iddia  edebilir  ve  sizden  bana  ait 
olmayan  bir  §eyi  istedigimi  soyleyebilirsiniz.  Halbuki  ger^ek  boyle  de- 
gildir.  i§te  boyle  davranan  ki§inin  zekati  onu  temizlemez.  (piinkii  ben 
sadece  bana  ait  olan  bir  §eyi  istedim.  i§in  sonunda  bana  kavu§ursun  ve 
ahiret  diyarinda  perde  a^ilir.  O zaman  zekat  vermenizi  farz  kildigim  ne- 
fislerinizin size  mi,  yoksa  bana  mi  ait  oldugunu  ogrenirsiniz.  Ger^i  ora- 
da  bunu  ogrenmeniz  size  bir  fayda  vermez.  Bu  nedenle  Allah  ‘nefisleri- 
nizi tezkiye  etmeyin’  demi§,  kendisine  ait  iken  onlari  size  izafe  etmi§tir. 

Bakimz!  Hz.  Isa  kendisine  ait  oldugu  bir  yonden  nefsini  kendisine 
izafe  ederken  Allah’a  ait  oldugu  bir  yonden  de  Allah’a  nasil  izafe  etmi§ 
ve  §oyle  demi§tir:  ‘Sen  benim  nefsimde  olani  bilirsin,  ben  ise  senin  nefsinde 
olam  bilmem .’343  Burada  isa,  nefsi  Allah’a  izafe  etmi§tir.  Yani,  senin  nef- 
sin  ve  mullciin  olan  nefsimde  neyin  bulundugunu  bilemem.  (Junkii  sen 
onu  satin  aldin  ve  o artik  benim  bir  miilkiim  degildir.  Dolayisiyla  sen, 
onda  neyi  meydana  getirdigini  en  iyi  bilensin.  Ardindan  nefsi  kendisine 
izafe  etmi§tir.  (^iinkii  nefis  hakikati  yoniinden  kendisine  ait  iken  varligi 
yoniinden  -kendisine  ait  degil-  Allah’a  aittir.  Boylece,  ‘Benim  nefsimde 
olani  bilirsin’  demi§tir,  Bu  durum,  nefsin  mahiyeti  yoniindendir.  ‘Ben 
ise  senin  nefsinde  olani  bilmem.’  Bu  ise,  nefsin  varligi  yoniindendir. 
Oyleyse  nefis,  mahiyeti've  hakikati  yoniinden  sana  aittir. 
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Nefis  tek  olsa  bile,  hi<;  ku§kusuz,  ili§ki  ve  nispetlerin  farklila§masi 
nedeniyle  izafederi  degi§ir.  Dolayisiyla  ‘nefislerinizi  tezkiye  etmeyin’344 
ayeti  ‘nefsini  tezkiye  eden,  kurtulu$a  ermijdr’345  ayetiyle  ^eli^mez.  (Jiinkii 
burada  nefisleriniz,  ‘sizin  benzerleriniz’  demektir.  Hz.  Peygamber  ‘kim- 
seyi  Allah  karpsinda  tezkiye  etmem’  demi§tir. 

Allah  izin  verirse,  bu  boliimde  zekatin  farzligi,  kime,  neye  ve  ne 
kadar  farz  oldugu,  ne  kadardan  farz  oldugu,  ne  zaman  farz  oldugu  ve 
ne  zaman  farz  olmadigi;  kime  farz  oldugu,  farz  oldugu  kimseye  ne  ka- 
dar farz  oldugu  gibi  bu  meselelerin  batini  yorumlan  da  §eriatin  diliyle 
zahiri  hiikumleri  ifade  edildikten  sonra  gelecektir.  Nitekim  namazda  da 
boyle  yapmi§tik.  Boyle  yapmamizin  amaci,  varhgm  kemale  ula§masi 
i^in,  zahir  ve  batnun  bir  araya  gelmesini  saglamaktir. 

(^unkii  hangi  sebeple  ve  hangi  §ekilde  olursa  olsun,  alemde  Allah’m 
yaratmi§  oldugu  bir  suret  ortaya  pktigmda,  di§ta  yaratilmi§  o varligin 
bir  ruhu  vardir.  Bu  ruh,  soz  konusu  §eyin  suretine  ve  §ekline  e§lik  eder. 
(^iinkii  bir  melek  ya  da  cin  ya  da  insan  ya  da  hayvan  ya  da  bitki  ya  da 
bir  donugun  vekilligiyle  ortaya  $ikan  bu  yaratma  eyleminin  ger^ek  sa- 
hibi  Allah’tir.  Bu  vekiller,  goriinu§te  o suretin  di§ta  var  olmasinin  se- 
bepleridir.  Allah’m  rabbani  bir  isminin  hiikmunden  kaynaklanan  ilahi 
bir  yoneli§le  maddi  her  surete  manevi  bir  ruh  bagladigmi  gordiik.  Bu 
nedenle,  §ari’nin  batmdaki  soyleyi§ini  ve  hitabim  zahirdeki  hiikmune 
gore  adim  achm  dikkate  aldik.  Bir  §eyde  goriiniir  olan  yon,  onun  duyu- 
sal-maddi  suretiyken  surette  bulunan  manevi-ilahi  ruh  ise,  ‘batmdaki 
yorum  ve  degerlendirme  (itibar)’  diye  isimlendirdigimiz  §eydir.  itibar, 
‘vadiyi  gepnek’  lpn  soylenen  ‘abertii  el-vadiye’  deyi§inden  tiiretilmi§tir. 
Bu  anlam,  ‘Onda  hi(  ku$kusuz  basiret  sahipleri  ign  ibret  var  dir’346  ve  'Ey 
basiret  sahipleri!  Ibret  alimsf347  ayetlerinde  ifade  edilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
gozlerinizle  gordiigiinuz  surederin  vasitasiyla  o surederin  verdigi  batm- 
larmizdaki  mana  ve  ruhlara  gepp,  onlari  basirederinizle  (i$  gozlerle)  al- 
gilarsmiz.  Boylece  Allah,  ‘zahirden  batma  gepneyi  (itibar)’  te§vik  ve 
emretmi§tir. 

Bu  konu,  ozellikle  zahirde  donup  kalan  kimseler  olmak  iizere,  bil- 
ginlerin  gafil  oldugu  bir  konudur.  Onlarm  batini  yorumdan  payi,  sade- 
ce  §a§irmaktir.  Dolayisiyla  onlarm  akillariyla  kiipiik  ^ocuklarm  akillari 
arasmda  hi<jbir  fark  yoktur.  Onlar,  Allah’m  emrettigi  §ekilde,  hi^bir  za- 
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man  bu  goriiniir  sureti  a§amami§tir.  AOah’tan  konu§mada  isabet  ve  bize 
gosterdigi  ve  ogrettigi  §eyi  dogru  ifade  etme  guciinii  nasip  etmesini  is- 
tiyoruz!  Bu  ogrettigi  ger^ek  keyif,  mii§ahede  ve  zevk  olabilir.  (^iinleii 
kalbe  gelen  hale  tarn  mutabik  olacak  jekilde  ke§fi  ifade  edebilmek,  sade- 
ce  Allah’in  bir  fedii  ve  nasibidir.  Nice  insan  vardir  ki  igindekini  ifadeye 
giif  yetiremez.  Nice  insan  vardir  ki,  ifadesi  icpndeki  §eyin  dogrulugunu 
bozar.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab  yoletur. 

Bilmelisin  Id,  Allah  ‘Onlari  bununla  temizkr  ve  armdirtrsin,MS  demi§- . 
tir.  Oyleyse  zekatin  anlami  temizleme  olduguna  gore,  ilahi  isimlerden 
ona  ait  isim,  el-Kuddus’tiir.  el-Kuddus,  temiz  olan  demektir.  Bunun 
yam  sira,  ilahi  isimlerden  temizlik  anlami  ta§iyan  diger  isimler  de  zelcat- 
la  ilgilidir.  Sadaka  verirken  ^lkarilan  mal,  zekat  vermelde  sorumlu  olan 
kimsenin  mallarmdan  olmadigi  gibi  aym  §ey  nefislerin  zekatinda  da  ge- 
^erlidir.  Insanin  elinde  o malm  bulunmasi  bir  efnanettir  ve  sahibinden 
ba§kasi  onu  alamaz.  Bu  mal  ba§ka  birinde  sadece  sahibine  verilmek  iize- 
re  emanet  yoluyla  bulunabilir. 

Nefislere  dzgti  ve  layilc  bir  talam  nitelikler  vardir.  Bunlar,  mumkii- 
niin  hak  ettigi  her  niteliktir.  Insan,  mahiyeti  yoniinden  miimkuniin  hale 
etmedigi  bir  takim  nitelilderle  de  nitelenebilir.  Fakat  miimkiin  oniarla 
nitelendiginde,  kendiliginden  sahip  oldugu  ozelliklerden  ayirt  edilsin 
diye,  onlarin  ger^ek  sahibi  Allah’tir.  Nitekim  Hale,  leuUarina  tenezziil  ve 
merhamet  amaciyla,  leendisini  mumleiine  ait  ozellilderle  de  nitelemi§tir. 
O halde,  nefsin  zeleati  Allah’in  ondalei  hakleim  ^llearmaletir.  Bu  yorumla 
ipkarma,  kendisine  ait  olmayan  nitelilderden  nefsi  temizlemele  demektir. 
Boylece,  sana  ait  olan  leismi  (imkan)  alir,  O’na  ait  leismi  (varlile)  kendi- 
sine verirsin.  Yine  de  hiileiim,  ‘Biitiin  i$  Allah’a  aittir ’349  ayetinde  belirtil- 
digi  gibi  Allah’a  aittir.  Oyleyse,  Allah’tan  ba§lea  herlees,  Allah  ign  ve  Al- 
lah ile  beraberdir.  (Junleii  sadece  O’ndan  meydana  gelen  bir  §ey  O’na  ait 
olabilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir  leavmin  leolesi,  onlardan- 
dir.’  Bu  nefis  bir  i§arettir.  Bu  ifade  (ondan),  bir  §eyin  yaleinliginm  son 
haddini  ifade  eder  ki,  bu  yakinlilc,  bir  §eyin  adeta  digeri  olmasi  demek- , 
tir.  Aym  zamanda  bir  §eyin  digeri.  olmadigmi  soyleyecele  §eleilde,  uzale- 
ligin  son  noktasim  anlatir.  Qunkii  senden  olan  bir  §ey,  sana  tamlama 
yapilamaz.  Qinkii  bankable  bulunmadigi  i<pn  bir  §ey  kendisine  izafe  edi- 
lemez.  I§te  bu,  kavu§mamn  (ve  bir  olmanin)  son  derecesidir.  Sana  izafe 
edilmeyen  bir  §ey  ise,  senden  degildir  ki,  bu  da,  uzaldigin  son  noletasi- 
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dir.  (Jiinkii  seninle  onun  arismda  ba§kalik  geryelde§mi§tir.  Bu  mesele- 
deki  izafet  (tamlama),  insanin  elinin  insanin  paryasi  olmasi,  insanin  ca- 
mnin  insandan  olmasina  benzer.  Qiinkii  insanin  canli  olmasi,  insanin 
zatindandir.  Zatinin  aymyken  ‘zatinin  onsuz  yapamayacagi  bir  §ey’  ola- 
rak  canlilik  insana  izafe  edilir.  Bu  izafeyi  ornek  alirsan,  miimkiinlerin 
ozii  geregi  varligi  zorunlu  ile  ili§kisi  hakkinda  degindigimiz  hususu  an- 
larsin.  C^iinku  miimkiin  iyin  imkan,  ozii  geregi  zorunludur.  Dolayisiyla 
bu  hakikat  siireldi  oria  e§lik  eder.  Qiinkii  miimkiin  olmak,  bir  yandan 
onun  kendisiyken  ote  yandan  ona  izafe  edilmi§  bir  §eydir.  Boylece  ken- 
disinden  olan  bir  §ey,  ona  izafe  edilmi§tir. 

I§te  bu,  ‘Butun  ij  AUah’a  aittir’3sn  ayetinin  anlamidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  (daha  once  nefse  ait  olan  ve  Allah’a  ait  olan  losim  diye  yaptigi- 
miz  tasnifin  otesinde)  senin  nitelendigin  ve  Haldc’i  niteledigin  her  §ey 
Allah’a  aittir.  Oyleyse,  ‘sana  ait  olan  §eyi  bana  ver’  ifadesinde  geyen  c§ey’ 
edatmi  ni^in  ba§ka  tiirlii  anlamiyorsun  ki?  Bu  ifade,  i§aret  yoniinden 
olumsuzlama,  delalet  yoniinden  ise  isim  olarak  anla§ilabilir.  Bu  yorum- 
la,  sana  ait  olam  bana  ver  demektir.  Bu  ifadenin  kokeni  ise, 
‘maliyye’den  gelir.  Bu  nedenle  ayette  ‘onlarm  mallarindan  al,3SI  denilmi§- 
tir  (mal  ve  ma-leke  ilifkisi).  Yani,  onlarin  mallarinda  bulunup  kendile- 
rine  ait  olmayan  (ma-leke,  sana  ait  olmayan),  alcsine  kitabimda  zikretti- 
gim  kimselere  bir  sadakam  olan  mail  all  Allah  boyle  der.  Onun  §oyle 
dedigini  gormez  misin:  Allah  bize  mallarimizda  zekat  ya  da  sadaka  farz 
lulmi§tir.  Burada  Allah,  mallar  kelimesini  sadakamn  zarfi  (mallarmda) 
yapmi§tir.  Zarf  ise,  mazruf  degildir.  Oyleyse,  sadalca  mall  senin  sahip  • 
oldugun  §ey  degildir.  Bilakis  sana  ait  olan  §ey,  onun  zarfidir.  Dolayisiy- 
la Allah,  senden  sana  ait  olan  bir  §eyi  istemedi. 

Nefislerdeki  (can)  zekat  ise,  mallardaki  zekata  gore  daha  vurgulu- 
dur.  Bu  nedenle  Allah  satin  almada  onlan  one  geyirip  §oyle  demi§tir: 
‘Allah  muminlerin  canlarim  ve  mallarim  satin  aldi.’352  O halde,  kul  Allah 
yolunda  canmi  ve  malini  infalc  eder.  Allah  izin  verirse,  ogrenecegin  ba§- 
ka  hususlar  bu  boliimde  gelecektir. 
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VASIL 

Zekatin  Farz  Olmasi 

Zekat  Kitap,  Siinnet  ve  Icma  ile  farzdir.  Bu  konuda  hi$bir  gorii§ 
ayriligi  yoktur. 

(Meselenin  batini  yorumuna  gelirsek)  Herkes,  Allah’tan  ba§ka  her 
§eyin  varhgmin  Allah’a  bagli  oldugunda  gorily  birligine  varmi§,  bu  go- 
rii§  birliginden  dolayi  herkes  varhklarmi  Allah’a  dayandirmi^tir.  Bu  ko- 
nuda hi<j  kimse  arasinda  bir  gbrii§  ayriligi  yoktur.  I§te  varligm  zekati 
hakkindaki  gorii§  birliginin  (batrni)  yorumu  budur.  Boylece  Allah’a  ait 
olan  §eyi,  Allah’a  biraktik.  §u  halde  Allah’tan  ba§ka  mevcut  yoktur.  Bu 
konuda  Kitaptan  delile  gelince  Kur'an-i  Kerim,  ‘O’nun  vechinden  (zat) 
ba$ka  her  $ey  yok  olacaktir ’3“  der.  Vech  ise,  varhktan  ba§ka  bir  §ey  degil- 
dir.  Bu  ise,  zatlarin  ve  varhklarin  ortaya  ^tlcmasidir.  Siinnetten  delil  ise, 
‘Allah’tan  ba§kasinm  gli<j  ve  kuweti  yoktur’  ifadesidir.  Zekatin  farz  olu- 
§unun  akli  ve  dini  yorumu  budur. 


VASIL 

Kimc  Zekat  Verilir 

Bilginler  hur,  akilli  yeti§kin,  tarn  nisap  miktarma  sahip  her 
musliimana  zekatin  farz  oldugunda  gorily  birligine  varmi§tir.  G6rii§ 
birligi  konusu  budur.  Bununla  beraber  oksiize,  deliye,  koleye,  zimmet 
ehline,  miilkiyeti  elcsik  olana  farz  olup  olmadigi  hususunda  ise,  gorii§ 
ayriligina  du§mii§lerdir.  Miilldyetin  eksikligine  ornek  olarak,  borcu  olan 
ya  da  alacagi  olan  kimseyi  Veya  rehin  mall  verebiliriz. 
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VASIL 

Gorii§  Birligine  Varilan  §artlarm  Yorumu 

Musliiman,  istenilen  §eye  boyun  egen  demektir.  Allah’tan  ba§ka 
herkesin  varligini  .Allah’a  dayandirmaya  boyun  egdigini  soylemi§tik. 
Onlar,  varliklarini  sadece  Allah’tan  kazanmi§tir  ve  Allah  sayesinde  (bi- 
llahi)  olmaksizin  varliklari  devam  edemez.  Hiirriyet  de  bunun  gibidir, 
^iinkii  bu  durumdaki  ki§i  hiirdiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’in  yaratikla- 
rindan  hi^  biri  onun  varligma  sahip  degildir.  Yeti§kinligin  batini  yoru- 
mu lse,  Rabbinin  hak  ettigi  §eylerle  hak  etmediklerini  ayirt  edebilme 
yetenegi  demektir.  Ki§i  bunun  farkina  vardiginda,  hi<;  ku§kusuz,  biitiin 
i§leri  Allah’a  havale  etmesi  gereken  bir  sinira  ula§mi§  demektir.  Bu  da, 
kendisine  farz  olan  zekattir.  Akil  ise,  nefsine  ilham  ettigi  ya  da  peygam- 
berinin  diliyle  gonderdigi  hitabinda  Allah’in  kendisinden  istedigi  §eyleri 
bizzat  Allah’tan  anlamak  demektir.  Varligini  Yaratanin  varligiyla  simr- 
layan  kimse  hi<;  ku§kusuz  nefsini  anlami§  demektir.  Akil,  ‘hayvanin  bag- 
lanmasi’  anlammdaki  ‘ikal’  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Ger^ekte  ise, 
‘hayvanin  baglanmasi’  akildan  tiiretilmi^tir.  C^imku  akil,  hayvanin  bag- 
lanmasindan  oncedir.  Bir  iple  baglandiginda  hayvanin  serbest  dola§- 
maktan  engellenecegi  ve  simrlanacagi  bilinmeseydi  (akl),  onu  ‘bag’  diye 
isimlendirmezdi. 

Zekat  verecek  kimsenin  nisap  miktanna  sahip  olmasina  gelirsek, 
daha  once  Musliiman  olmak,  hiirriyet,  yeti^kinlik  ve  akil  hakkinda  ifade 
ettigimiz  gibi,  bir  insanin  nisap  miktanna  sahip  olmasi,  varligimn  ta 
kendisidir.  Burada  tarn  sahip  olmak  ifadesi  §u  anlama  gelir:  Tam,  eksi- 
gin  bulunmadigidir.  Eksiklik  ise,  yokluga  ait  bir  niteliktir.  (Gazzali) 
§oyle  demi^tir:  ‘Eksiklik  yokiuk  iken  tarn  olan  varhktir.’  Bu,  Imam  Ebu 
Hamid’in  §u  ifadesinin  anlamidtr:  ‘Imkanda  bu  alemden  daha  giizeli 
yoktur  (olabilecek  alemlerin  en  giizeli).’  (Jiinlui  onun  orneksiz  yaratili§i, 
ba§ka  bir  §ey  degil,  bizzat  varligimn  kendisidir.  Yani,  imkanda  onun 
varligindan  daha  giizeli  yoktur.  (piinkii  alem,  ozii  geregi  miimkiindiir 
ve  varliktan  ba§ka  bir  §ey  kazanmami§tir.  Dolayisiyla  imkanda  varliktan 
daha  giizeli  yoktur  ve  o da  ger$ekle§mi§tir.  (^iinkii  miimkiin  i^in  Hak- 
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tan  varliktan  ba§kasi  meydana  geimez.  I§te  bu,  ‘tarn  sahip  olmak’  ifade- 
lerinin  yorumudur.  - 

VASIL 

Bilginlerin  zekaria  ilgili  gorii§  aynligina  dii§tukleri  hususlardan  biri 
ya§$a  kii^iik  olmaktir.  Bazi  bilginler,  kii^ulderin  mallarinda  zekatin  farz 
oldugunu  ileri  siirmu§ken  bazi  bilginler  yetimin  malina  sadaka  dii§me- 
yecegini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  toprakta  yeti§en  ile  yeti§meyen 
mallan  ayirt  ederek,  toprakta  yeti§en  mallara  zekat  du§ecegini,  bunun 
di§indaki  mallarda  zekat  bulunmadigmi  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise, 
mallari  ayirt  ederek  altin  ve  gumii§un  di§indaki  mallarda  zekat  verilebi- 
lecegini  ileri  surmu§tiir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Yetim,  babasi  6lmii§,  kendisi  de  yeti§kin  olmami§  kimsedir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  ya§  olarak  yetifkin  olmami§  ya  da  malim  gozetecek  olgun- 
luga  ula§mami§,  sakali  91km ami§  veya  cinsel  olgunluga  ula§mami§  kiyi- 
dir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Dogurmami}tir.,35i  Ba§ka  bir  ayette  ise  %ocugu 
olmaktan  munezzehtir,35\ buyurur.  Halt  yarattigi  hi^bir  kimsenin  babasi 
olmadigi  gibi  yaratildarmdan  hi^  biri  de  O’nun  ^ocugu  degildir.  Allah 
boyle  bir  §eyden  munezzehtir!  Yukiimluliigim  malla  ilgili  oldugunu 
dikkate  alan  kimse  zekatin  yetime  farz  oldugunu;  yukiimluliigun  mal 
sahibiyle  ilgili  oldugunu  dikkate  alan  kimse  ise,  yukiimlii  olmadigi  i^in 
zekatin  yetime  farz  olmadigim  soyler.  Varliginin  Allah’a  ait  oldugunu 
dikkate  alan  kimse,  (yetim  oldugu  i^in)  zekatm  farz  olmadigim  soyler, 
^iinkii  farz  olsaydi,  onu  ltabul  edecek  kimse  bulunmazdi.  Allah’tan  ba§- 
lta  kimse  yoktur.  Varligin  miimkune  izafesini  -lei  daha  once  varlilda  ni- 


Ellinci  Kisim  321 

telenmemi§ti-  dikkate  alan  ise,  zekatin  farz  ve  bunun  zorunlu  oldugunu 
kabul  etmi§  demektir.  Qiinkii  izafenin  anla§ilir  bir  etkisi  olmalidir. 

Bu  nedenle  varliklar  iki  kisma  ayrilir:  kadim  ve  hadis  (sonradan  var 
olan).  Miimkiinun  varligi  hadisdr.  Yani,  bu  nitelik  onun  i$in  sonradan 
meydana  gelmi§  demektir.  Bu  taksimde,  mevcudun  hadis  mi  kadim  mi 
oldugu  sorununa  girmeyecegiz.  (Jiinkii  bize  g5re  bir  §eyin  hadis  olmasi, 
bizim  nezdimizde  hadis  olmaktan  once  bir  varligi  oknadigini  goster- 
mez.  ‘Rablerinden  onlar a hadis  bir  soz  geldiginde™*'  ayeti  buna  yorumla- 
mr.  Soz  konusu  olan,  Allah’in  kadim  kelamidir  ve  insanlarm  nezdinde 
hadis  olmu§tur.  Nitekim  §oyle  deriz:  ‘Bu  gun  bize  bir  misafir  geldi.’ 
Onun  bize  gelmesi,  bize  gelmezden  once  varligi  olmadigi  anlamina  gel- 
mez. 

‘Hadis’  varligin  kendisiyle  nitelenen  mumkiine  ait  bir  hale  olmayip 
ba§kasma  ait  bir  hak  oldugunu  dikkate  alan  kimse,  yetimin  zekat  ver- 
mesinin  farz  oldugunu  soyler.  (JXinku  bu  varlik,  miimkunun  nitelendigi 
konuda  varligi  zorunlu  olana  ait  bir  haktir.  Nitekim  zekatin  yetime  farz 
oldugunu  dikkate  alan  kimse  de,  malda  yoksullarin  hakki  oldugunu 
diklcate  almi§tir.  Malda  tasarruf  yetkisi  olan  veli,  bu  zekati  verir.  Zeka- 
tin bir  ibadet  oldugunu  dikkate  alan  kimse  ise,  zekati  yetime  farz  say- 
maz,  9iinku  yetim  yukiimliiluk  sinirma  ul'a§mami§tir.  Biz,  bu  hususa  §u 
misrayla  i§aret  ettik: 

Rab  Haktir,  kul  da  Haktir 
Kitndir  yukumlu?  Ke$ke  bilseydim 

Bu  durum,  yeti§kinle  ilgilidir.  Ya§fa  kii^ulc  olan  sorumlu  degildir 
ve  o yetimdir.  Biitiin  ibadetler  boyle  degerlendirilir.  Qiinkii  bir  §ey 
kendisine  ibadet  etmez. 

Bir  arif  boyle  bir  dereceye  ula§ir  ve  Allalr’tan  ba§ka  kimsenin  bu- 
lunmadigi  ona  gorviniirse,  Allah’i  bilmeyenlerin  dii^tiigu  hatalan  i§le- 
mekten  korkar.  Onlar,  yukumluliikleri  ortadan  kaldiran  ve  §ari’nin  ki- 
nadigi  kimselerdir.  Boyle  bir  §eyden  Allah’a  sigminz! 

Arif,  (Allah’tan  ba§ka  kimsenin  olmadigim  ogrendigi)  bu  esnada 
ilahi  isimlere  balear  ve  onlarin  hiikumlerinin  birbirine  dayamp  ve  pek 
90k  yerde  zikretmi§  oldugumuz  gibi  ilgileri  bakimindan  birbirlerine  go- 
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re  iistiin  olduklarini  goriir.  Arif,  bu  yonden  ve  bu  baki§la  ibadetleri  farz 
sayar.  C^iinkii  i$inde  bulundugu  hal  ve  vakitte  hiikmun  sahibi  olan  ilahi 
bir  isim  kendisine  hitap  ettiginde,  bir  yerin  kendisiyle  bilfiil  varlik  ka- 
zandigi  bir  isimden  meydana  gelecek  fiil  orada  ancak  bu  sayede  ortaya 
9ikabilir.  Boylece,  bunu  kendisinden  istediginde,  diger  ilahi  ismin  o yeri 
harekete  ge^irmesi  gerekir.  i§te  bu  harekete  ge^irme,  ‘ibadet’  diye  isim- 
lendirilir.  Tevhit  kapsaminda,  yukiirnluliiklerin  ispati  hususunda  varila- 
bilecek  son  nokta  budur.  Boylece  emreden  emredilen,  konu§an  dinle- 
yen  haline  gelir. 

Toprakta  yeti§en  ve  yeti§meyen  §eyleri  ayirt  etmeye  gelirsek,  bu 
gorii§u  kabul  edenin  dikkate  aldigi  §ey,  varlilda  nitelenmi§  §eyi  temizle- 
yecek  olandir.  O miimkuniin  varligim  varliginin  izafe  edildigi  §eye  izafe 
ederse  zekat  olmayacagini  soyler.  izafe  etmez  ve  ondan  ortaya  gkmasi- 
ni  dikkate  alirsa,  vacip  oldugunu  soyler. 

Altin  ile  ba§ka  mallari  ayirt  eden  kimseye  gelirsek,  altin  kemal  ya  da 
kemale  benzeme  ozelligidir.  Onun  di§indakiler  ise,  kemal  veya  kemale 
benzeme  derecesinden  a§agi  olmu§  ve  eksildilde  nkelenmi§tir.  Bu  du- 
rumu  dildcate  alan  ki§i,  kendisini  eksildikten  temizlemek  i^in  nakista  ze- 
ldti  farz  gormu§,  kemalde  farz  gormemi§tir.  Kamil  ba§kasmda  buluna- 
maz,  9iinku  kemal,  sadece  birlikte  olabilir. 

Bunlardan  biri  de,  musliimanlarin  korumasi  altindald  Hristiyan  ve 
Yahudilerdir  (zimmet  ehli).  (Jogunluk,  bunlarm  zekat  vermeyecegi  go- 
rii§undedir.  Bir  gruptan  ise,  Beni  Taglib  Hristiyanlarimn  katmerli  bir 
§ekilde  zekat  vermesi  goru§ii  aktarilmi§tir.  Miisliimanlardan  hangi  §ey- 
lerde  ne  almiyorsa,  onlardan  da  o alimr.  Bir  grup  bunu  soylemi§  ve  Hz. 
Omer’in  Hristiyanlara  boyle  davrandigim  aktarim§tir.  Onlar,  boyle  bir 
davram§  esaslarla  ^eli.yse  bile,  bir  yorum  oldugunu  du§iinmii§  gibidir. 

Benim  gorii§um  kafirden  zekat  alinamayacagidir.  Biitiin  farzlar  ile 
birlikte  zekat  da  kafire  farz  olsa  bile,  inanmadiktan  sonra  sorumlu  ol- 
duldari  herhangi  bir  §ey  kafirden  ahnamaz.  Kitap  ehlinden  oldugunda 
ise,  bize  gore,  o konuya  bakmak  gerekir,  ^iinkii  onlardan  cizye  aimak, 
§ari’nin  i^inde  bulunduldan  dinlerini  onayladigi  anlamina  gelebilir.  Bu 
yorumla  dinleri  onlar  lyin  me^rudur  ve  bu  durumda  dinlerini  uygula- 
malari  farzdir.  Dinlerinde  zekat  vermek  bulundugu  i<jin  zekat  getirirler- 
se,  kabul  edilir.  En  iyisini  Allah  bilir!  Mii§rikten  zekat  istenilemez,  fakat 
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zekati  getirirse  onu  kabul  ederiz.  Allah  §oyle  der:  ‘Zekat  vermeyen  0 
mu§riklere  yazik  olsun!m7  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘kafirlere  de  ki:  Yaptigimz  i$e 
son  verirseniz,  ge(mi$  gunahlariniz  bagi$lamrms  Burada  kafir,  birleyen 
degil,  §irk  ko§andxr. 

VASIL 

Allah  §oyle  buyurur.  ‘ Onlar  bir  miXmin  hakkinda  il  ve  zimmeti  gozet- 
mez.’359  Ayette  ge^en  il , Allah  demektir  ve  Allah’in  isimlerinden  biridir. 
Zimmet  ise,  ahit  ve  sozle§me  demektir.  Me§ru  bir  sozle§meye  vefa  gos- 
termek,  sozle§menin  zekatidir.  Oyleyse  zimmilerin  zekat  sorumlulugu 
vardir,  ^iinkii  onlar  yaptiklari  sozle§meye  vefa  gostermek  zorundadir. 
Onlardan  zekati  du§uren  ki§i,  zimmiyle  sozle§me  yapildiginda,  sozle§- 
mede  iki  tarafin  e§it  oldugunu  kabul  eder.  Iki  ki§iyi  e§it  sayan  ise  onlan 
benzer  yapmi§tir.  Allah  ise  §oyle  der:  ‘Onun  benzeri  bir  §ey  yoktur.’360 
Dolayisiyla,  ortak  ko§amn  birlemesi  kabul  edilemez.  §irk  ko§an  ki§i,  Al- 
lah’rn  biiyuklugiinii  onaylar,  ^unkii  o ‘biz  onlar  a sadece  bizi  Allah1  a yak- 
la$tirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz ,36i  der.  Bu  ise,  hi^  ku§kusuz,  birlemedir. 
Bununla  beraber  §eriat,  onun  bu  soziinii  reddetmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  delil  delillendirilen  (medlul)  ile  ^eli^ir.  Delillendi- 
rilen,  tevhittir  ve  delil  ona  zittir.  Dolayisiyla  tevhit,  diye  bir  §ey  yoktur. 
Tevhidin  delilini  tevhidin  kendisi  yapan  kimse,  zekatin  kendisine  farz 
oldugu  kimse  olamaz.  Dolayisiyla  bu  yorumla  zimmiye  zekat  yiikiimlu- 
liigu  dii§mez.  Zekat  temizliktir,  dolayisiyla  imanin  bulunmasi  gerekir. 
(jXinkii  iman  i^  temizligidir.  Bizce  ge9erli  iman,  soyleyenin  bildirdigi 
tarzda  bir  sozii  soylemek  ya  da  bildirenin  soziinden  dolayi  o §eyi  yap- 
malt  demektir;  yoksa  aklin  kanitmdan  dolayi  onu  yapmak  ve  soylemek 
gei^erli  iman  degildir. 

§irki  anlamak,  tevhidin  e§yaya  yayilmi§  olmasmdan  dolayi,  incele- 
nebilecek  en  gii9  konulardan  biridir.  (^iinkii  fiilde  kesinlikle  ortaklik 
olamaz.  Ozel  mertebesi  olan  herhangi  birinin  mertebesine  ortak  ko§u- 
lamaz.  Ortada  ise,  sadece  ozel  mertebesi  olanlar  vardir.  Fakat  §eriatta 
dikkate  alinan  §irk  mevcuttur  ve  ona  gore  cezalandirma  yapilacaktir. 
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TAMAMLAYICI  VASIL 

Bilmelisin  ki,  kafirler  §eriatin  asliyla  sorumJudur.  Bu  asil,  peygam- 
berin  Allah’in  katindan  getirdigi  her  §eye  inanmak  demektir.  Bunun 
yarn  sira,  hukiimlerin  asil  ve  ayrintilariyla  da  sorumludurlar.  Bu  da,  Hz. 
Peygamberin,  ‘Bana  ve  getirdigime  inanmalisiniz’  hadisinin  anlamidir. 
Kast  edilen  §ey,  hitabin  gerektirdigi  §ekilde  yapmak  ya  da  terk  etmek 
demektir.  O halde,  goniillii  sadakamn  goniiUii  olduguna  inanmak  va- 
ciptir  ve  bu  §eriatin  ilkelerindendir.  Sadakayi  vermek  ise,  bir  fer  ve  ay- 
rintidxr.  Bu  sadakayi  vermek  ve  kendisine  inanmada,  farz  sadaka  ile  ara- 
sinda  herhangi  bir  fark  yoktur.  Odiilde  e§it  olmasalar  bile,  bu  durum 
asla  ve  ilkeye  zarar  vermez.  Bunlar  bir  a<pdan  ayrilsalar  bile  hi^  ku§ku- 
suz  daha  gii^lii  bir  agdan  birle§irler. 

O halde  iman  asil,  amel  ise,  hi$  ku§kusuz  ki  bu  aslin  bir  feridir.  Bu 
nedenle  miiminin  kendisine  itaatin  kati§madigi  saf  bir  giinahimn  olmasi 
miimkiin  degildir.  Katijtiran  ise,  giinahkar-miimindir.  (piinkii  miimin 
giinahkar  oldugu  bir  i§in  giinah  olduguna  inanir.  Inanmak  farzdir  ve 
ku§kusuz  bir  farzi  yerine  getirmi§tir.  Oyleyse,  miimin  giinah  i§lerken 
sevap  alir.  Iman  ise,  giinahtan  daha  gii$liidiir. 

Zimmet  ehline  zekat  dii§mez.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  vermeleri  kendile- 
rinden  sorumlulugu  dii§iirmez.  Bununla  beraber,  zekat  §eriatin  biitiin 
diger  farzlan  gibi,  onlara  da  farzdir.  Zekatin  onlara  sevap  kazandirma- 
yi§imn  nedeni,  zekati  ge^erli  yapacak  §artin  bulunmayi§idir.  Bu  §art,  ze- 
kata  ya  da  §eriatin  getirdigi  §eylerin  bir  kismina  degil,  getirmi§  oldugu 
her  §eye  inanmaktir.  Zimmi  zekata  ya  da  bazi  farzlarm  farz  olduguna  ya 
da  bazi  nafilelerin  nafile  olduguna  inanip  tek  bir  farza  ya  da  bir  nafileye 
inanmasaydi,  imam  ge^erli  olmazdi.  Bununla  beraber,  herhangi  bir 
zimmiden  zekat  isteyemeyiz,  falcat  kendiliginden  getirirse  onu  geri  $evi- 
remeyiz  c^iinkii  biz  istemeden  getirmi^tir.  Bu  durumda  hiikiimdar,  Miis- 
liimanlarm  hazinesi  i$in  o mail  alir.  Bununla  beraber,  onu  zekat  olarak 
almaz  ya  da  geriye  gevirmez.  Geriye  gevirirse,  hig  ku§kusuz  ki,  Hz. 
Peygamberin  emrine  isyan  etmi§  demektir. 

Koleye  gelirsek,  insanlar  onun  hakkmda  iig  gorii§e  ayrilmi§tir:  Bazi 
kimseler,  malina  tarn  bir  miillciyede  sahip  olmadigi  i<jin  kolenin  malm- 
da  kesinlikle  zekat  bulunmadigim  soylemi§tir.  Efendisi  mail  kolesinden 
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alabilir.  Efendisi  de  tam  olarak  mala  sahip  olarnaz,  ^iinkii  kolenin  eli 
malda  tasarruf  eder.  O halde  kolenin  malinda  zekat  yokmr.  Ba§ka  bir 
grup  ise,  kolenin  malmin  zekatinm  efendisinin  gdrevi  oldugu  gorii§iin- 
dedir.  i^iinkii  mall  aimak  efendinin  hakludir.  Ba§ka  bir  grup  ise,  kolenin 
malinda  zekat  bulundugunu  soylemiftir.  C^unkii  hiir  insanm  tasarrufuna 
benzetilerek  mala  sahiplik,  mall  kullanma  baglaminda  zekat  vermeyi  ge- 
rektirir. 

§eyhimiz  §oyle  der:  ‘Kolenin  malinda  zekat  bulunmadigmi  soyle- 
yenlerin  ^ogu,  azat  edilinceye  kadar  s5zle§meli  kolenin  malinda  da  zekat 
bulunmadigi  gorii§iindedir.’  Ebu  Sevr  ise  §oyle  der:  ‘Sozle§meli  kolenin 
malmda  zekat  vardir.’  Benim  gorii^iim  §udur:  Burada  §u  ihtimaller  var- 
dir:  Ya  zekatm  malda  bir  halt  oldugu  goriiliir  ve  mal  sahibi  dikkate 
almmaz.  Bu  durumda,  §art  ger<;ekle§tiginde,  hiikumdann  biitiin  mal- 
lardan  zekat  almasi  gerekir.  Bu  §ardar,  nisap  miktari  ve  bir  yil  siireyle 
mala  sahip  olmaktir.  Zekatm  mal  sahiplerine  farz  oldugunu  du§iinenler, 
ztkretmi§  oldugumuz  gorii§leri  ileri  surer.  En  uygunu  malda  yetidli 
olan  kimsenin  ondan  zelcati  cpkarip  vermekle  sorumlu  oldugudur. 

Bu  meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Kole  ve  sahip  oldugu  her  §ey 
efendisinindir.  Efendisi  emrederse  kolenin  itaat  etmesi  vaciptir.  Zekat, 
Allah’in  zikredilen  smiflara  ait  olmak  iizere  malda  vacip  kildigi  bir  halc- 
tir  ve  mal  da  muminlerin  elindedir.  Qunkii  her  malm  bir  sahibi  ya  da 
kendisinde  tasarruf  hakkma  sahip  biri  vardir.  Zekat  (yuktimliiliigu), 
mail  elinde  tutan  kimseye  verilmi§  bir  emanettir  ve  bu  emanet,  belirti- 
len  smiflara  aittir.  Zekat,  hiir  ya  da  kolenin  mail  degildir.  Oyleyse, 
muminlerin  gulden  ister  hiir  ister  kole  olsun,  malmda  bulundugu  yet- 
kili  kimse  tarafindan  zekaun  (sahibi  olan  kimselere)  verilmesi  farzdir. 
Herkes  Allah’m  kolesidir. 

Dolayisiyla  (genjekte)  kolenin  zekat  verme  zorunlulugu  yoktur, 
9iinkii  o,  bir  emaneti  yerine  getirmi§tir.  Onun  emaneti  yerine  getirmesi, 
hakki  sahibine  ula§ t irmas  1 demektir.  ‘Qunku  Allah  emanetleri  sahiplerine 
ula$tirmamzi  emreder.”62  Zekaun  i5inde  bulundugu  mail  temizlemesi 
ise,  ‘zekaf1  sayesinde  ger^ekle^ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  zekati  maldan  91- 
karmakla  mal  temizlenir.  Zekat  vermek,  mal  sahibi  olan  efendiye  dii§er. 
Onun  efendiye  dii§mesi,  yarauklarma  kar§i  Hakk’m  nefsine  zorunlu  kil- 
digi  (rahmet)  balummdan  boyledir.  Ornek  olarak  cRabbiniz  nefsine  rah- 
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meti  yazmi$tirn6i  ve  ‘ben  onu  yazacagim,m  ya  da  ‘ muminlere  yardim  etme- 
miz  uzerimizde  bir  haktirn6S  ya  da  ‘Sizinle  yaptigim  sozle^meyi  yerine  getiri- 
rim’366  gibi  ayetleri  verebiliriz.  Oyleyse,  zikrettigimiz  bu  konulardan  bir 
ilke  goren  herkes,  kolenin  mall  hususunda  kendi  gorii§une  varmi§tir. 

VASIL 

Goriif  aynligina  dii§iilen  ki§ilerden  biri  de,  bor^lu  zenginlerdir.  Bu 
bor^lar,  onlarm  mallarmi  ve  zekat  verilmesi  gerekli  servetlerini  a§ar. 
Bununla  birlikte  o insanlar,  zekat  verilebilecek  miktarda  bir  malt  da  el- 
lerinde  tutmaktadir.  Bazi  bilginler,  ister  tohumlu  mal  olsun  ister  olma- 
sin,  bor^  ^lkarilmcaya  kadar  malda  zekat  bulunmadigini  soylemi§tir. 
Bor9  9ikarildiktan  sonra  zekat  gereken  miktar  geride  kaldigmda  zekat 
verilir,  aksi  halde  verilmez.  Ba§ka  bir  grup  ise,  borcun  tohumlu  iiriinle- 
rin  zekatmi  degil,  onun  di§indakileri  engelledigini  soylemi§tir.  Ba§ka  bir 
grup  ise,  borcun  altm  ve  gumii§ten  zekat  vermeyi  engelledigi  gorii§un- 
dedir.  Ba§ka  bir  grup,  borcun  zekati  kesinlikle  engellemedigi  goru§iin- 
dedir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Zekat  bir  ibadettir.  Dolayisiyla  o, 
Allah’in  bir  halckidir.  Allah’in  hakki,  yerine  getirilmeye  daha  layiktir. 
Hz.  Peygamberden  boyle  rivayet  edilir.  Allah  zekati  yiice  Kur'an-i  Ke- 
rim’inde  zikrettigi  smiflara  ait  bir  hak  .yapti.  O,  oniinden  ya  da  ardm- 
dan  yanli§m  giremedigi  oviilen  ve  hikmet  sahibinin  katindan  indirilmi§ 
kitaptir.  Bor9  ise,  diizenlenmi§  bir  haktir:  O halde,  borcun  zekattan  on- 
ce verilmesi  daha  dogrudur. 


VASIL 


Gorii§  ayrilildarindan  biri  de,  sahibinin  elinde  olmadigi  halde  ba§- 
kasinin  zimmetinde  bulunan  maldir.  Bazi  bilginler,  alinip  sahibinin 
elinde  bir  sene  kalincaya  kadar  onun  zekatmm  olmadigim  soylemi§tir. 
Benim  g6rii§um-  de  budur.  Bazi  bilginler  ise,  sahibi  malmi  aldiginda 
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ge^;mi§  sender  19m  de  zeleatim  verir  demi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  bor^lu- 
da  iki  sene  kalsa  bile,  bir  senelik  zekatini  verir  demi^tir.  Bu  durum,  bir 
bedel  kar§iliginda  alacaklida  bulundugunda  boyledir.  Bir  bedel  kar§ili- 
ginda  olmaksizin  alacaklida  bulundugunda  ise,  bir  sene  beklenir. 

Meselenin  batini  yorumu  fudur:  AJlah’tan  ba§ka  sahip  yolctur.  Al- 
lah’m  bir  §eye  sahip  yaptigi  leimse  ise,  sahip  oldugu  §eyden  tasarruf  im- 
kani  bulan  kimsedir.  Bu  durumda,  §artina  gore  zekat  vermesi  farzdir. 
Burada,  ge^en  zaman  dikkate  alinmaz,  ^iinkii  insan  vaktinin  ogludur 
(ibnii’l- valet);  ne  ge9mi§  zamanin  ne  de  gelecek  zamanin  ogludur.  Bu- 
nunla  beraber  insan  gelecege  niyet  edip  ge9mi§  hakkinda  temennide  bu- 
lunabilir.  Falcat  biitiin  bunlar,  §imdiki  zamanda  yapilir.  §u  halde  insan, 
ge9mi§  ya  da  gelecek  zamandan  degil,  §imdiki  zamandandir. 

Dolayisiyla,  bu  malla  ilgili  olarak  cbor9lunun  elinde  bulimdugu 
ge9mi§  zaman  dilcleate  alinmaz.’  Qiinkii  insan,  Allah  ile  beraber  siireldi 
fetihler  i9mdedir.  (Diger  gorii^e  gelirsek)  Mai  sahibi,  Allah’tir,  dolayi- 
siyla ge9mi§  senelere  kar§ilik  o mala  zekat  dii§er.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Babanin  yerine  hacca  git.’  Hz.  Peygamber,  bir  olii  yakimna  olii- 
niin  iizerinde  kalan  Ramazan  orucunu  yerine  getirmesini  emretmi§tir. 
Burada  soz  konusu  olan,  iizerinde  farz  bulunup  (yerine  getirmezden 
olenin)  kendisi  adma  hac  yapilan  veya  0019  tutulan  kimseye  amelin 
uriiniiniin  (sevap)  ula§tinlmasidir.  Aksi  halde,  a§iriya  giderse  onun  ba§- 
ka  bir  hiikmii  vardir. 

Bununla  beraber,  bir  insan  adina  hacca  gitmek  veya  bir  amel  yap- 
male,  yapan  ki§inin  bunlarin  kendisi  adma  yapildigi  kimseye  verdigi  bir 
' sadaleadir;  halekmda  amel  yapilan  ki§i,  olii  ya  da  diri  olabilir.  §u  var  ki, 
ba§kasimn  amel  yapmasiyla  ya§ayan  ki§iden  sorumlulule  dii§mez.  Ameli 
yapmaya  giicii  yetmediginde  yiikiimliiliik  dii§er.  (Oliiniin  veya  hasta- 
mn)  velisi  farzi  yerine  getirdiginde,  farzi  yerine  getirenin  sevabini  leaza- 
nir.  Bu  durum,  sadece  belirttigimiz  hadise  gore,  hac  ^in  ge9erlidir.  Bu- 
rada sevap,  onun  i9in  alinmif  degildir.  §u  var  ki  kendisi  adma  amel  ya- 
pilan  ki§i  olmii§  ve  ahirete  go9mii§  olabilir.  Soz  konusu  ki§i  ya§iyorsa, 
sevabi  alan  vekil,  o da  Allah’tir.  Onu  aldigmda  ise,  ahirette  diinya  da 
kendisi  ^in  i§leyene  bunu  verir. 
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VASIL 


Bu  konuyla  ilgili  batrni  yoruma  devam  edersek,  bir  insan  ‘malim 
olsaydi  onunla  iyilik  yapardim’  diye  temermide  bulunabilir.  Boyle  bir 
temenniye  kar§ihk,  Allah  kendisine  amel  edenin  sevabini  yazar.  (Jiinkii 
onun  niyeti  amelinderi  daha  hayirlidir.  Bu  nedenle,  en  yetidn  bir  §ekilde 
sevap  verilir.  Halbuki  mal  ba§kasinin  elindedir  ve  kendisi  hifbir  §eye 
sahip  degildir.  Temenni  ettigi  mal  meydana  geldiginde  ya  da  temenni 
ettigi  §eyden  o iyiligin  ameline  ula§masim  saglayacak  kisim  ger^ekle^ti- 
ginde  ise,  niyetlenmi§  oldugu  o iyiligi  i§lemesi  gerekir.  Bunu  yapmazsa, 
niyet  ettigi  §eyin  sevabi  yazilmaz.  Halbuki  temenni  ettigi  §eyi  kazan- 
mazdan  once  oliirse,  niyet  ettigi  §eyin  sevabi  kendisine  yazilir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Mallarimz  ve  gocuklarimz  bir  June  dir.’367  Yani  bunlar,  id- 
diamn  dogru  ve  yalan  olmasmda  delil  ortaya  koymak  i<pn  bir  sinanma- 
.dir. 


VASIL 

Gorii§  aynligi  bulunan  hususlardan  biri  de,  kokleri  sakli  meyvelerin 
zekati  hakkindaki  gorii§  aynligidir.  Bazi  bilginler,  bu  mallarin  zekatlan- 
nin  verilecegini  soylemi§,  bazi  bilginler  ise  zekadannm  verilemeyecegini 
soylemi§,  bazi  bilginler  ise  yoksullar  i^in  saklanmi§  olmalda  -Id  bu  du- 
rumda  zekat  yoktur-  bizzat  bir  topluluga  ait  olmayi  ayirt  etmi§tir.  Bir 
topluluga  ait  iseler,  onlar  i^in  zekat  vardir.  Ben  ise,  her  kimde  olursa  ol- 
sun,  belirli  ya  da  belirsiz  olarak  bu  mallara  zekatin  farz  oldugunu  kabul 
ediyorum.  Bir  grubun  belirlenmesi  soz  konusu  oldugunda,  zekati  ver- 
mek  onlara  dii§er.  Belirlenmeden  oldugunda  ise,  hukumdarin  vekalet 
yoluyla  onlardan  zekat  almasi  gerekir. 

Bu  meselenin  batrni  yorumu  §udur:  Meyve,  yukiimlii  insanm  ameli 
demektir.  Amel  ise,  namaz,  0019  vb.  gibi  butiiniiyle  Allah  i<jin  olabile- 
cegi  gibi  zekat  gibi  ba§kalarinin  hakkinm  bulundugu  ameller  de  olabilir. 
§u  var  ki,  amel  me§rudur.  Ornek  olarak,  insanm  bir  amel  yapip,  ‘bu, 
Allah  ve  sizin  i^indir’  demesini  verebiliriz.  Ya  da  ‘benim  i^in  sen  ve  Al- 
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lah’tan  ba§kasi  yoktur’  der.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bu  Allah  ve  sizin 
hatiriniz  i^indir’  diyen  kimsenin  ameli  sizin  i^indir,  Allah ’a  ait  onda  bir 
§ey  yoktur.’  Sonra  Hz.  Peygamber  bu  soz  sahibine  §oyle  demeyi  em- 
retmi§tir:  ‘Bu  amel  Allah  i^indir,  sonra  falanca  i^indir.’  Boylece  ortaldik 
bildiren  bagla<;  ifadeye  katilmami§tir.  I§te  bu  bir  yandan  Allah  19m  ol- 
dugu  gibi  aym  zamanda  insanlar  i^in  yapilan  bu  amel,  ash  alikonmu§ 
malm  zekatina  benzer.  Hz.  Peygamberin  -‘ve’  baglaciyla  degil-  ‘sonra’ 
edatiyla  ‘sonra  falancamndir’  demesinin  anlami  budur.  Bu  zekata  ilave 
olan,  bu  iiriinden  kendisine  verilecek  olan  kimsenin  elinde  kalacak  ki- 
simdir. 

Boyle  bir  mala  zekatin  du^tiigiinii  kabul  etmenin  batini  yorumu 
budur.  O malda  zekat  bulunmadigi,  yani  o malda  Haldc’a  ait  bir  hak 
olmadigi  dii§iincesinin  batini  yorumu  ise,  ‘O  sizin  i^indir  (yiizleriniz 
l^indir)’  ifadesidir.  Yani,  Allah’in  onda  herhangi  bir  hakla  yoktur.  Zeka- 
tm  yoksullarin  bir  hakki  oldugunu  du§iinen  ki§i,  batini  yorumda  to- 
humlari  saldanan  meyvelerin  zekatmin  efendinin  yanmda  hapsedilip  asla 
azat  edilmeyecek  kolenin  bir  ameli  oldugunu  du§iinmu§tur.  §oyle  der: 
‘Amel  i§leni§i  bakimmdan  AJlah’a  aittir.  Hurilerin  ve  benzerlerinin  de 
bu  amelden  bir  nasibi  vardir.’  i§te  bu,  zekat  denilen  §eydir.  Niteldm  bir 
§air  miicahitler  hakkmda  §oyle  der: 

Adn  kapilari  a(dmi}tir 
Onlarin  iginden  huriler  bakmaktadir 
Her  nerede  iseniz  ko§unuz 
Ey  gaziler!  Acele  ediniz 
Onlerinizde  cennetler  vardir. 

Orada  haz  veren  guzeller  vardir 
Derler  hi:  Atlar  ko^arken 
Bizim  mihrimiz  sabir  ve  sebattir 

Cihatta  sabir  ve  direm;,  iirim  kar§isindaki  zekata  benzer.  Amelin 
kuldan  olmasi,  aslmi  kendinde  tutar.  Bu  durum,  ‘Cinleri  ve  insanlan  b a- 
na  ibadet  etsinler  diye  yarattim’368  ayetidir.  Allah,  onlari  sadece  kendisine 
ibadet  etsinler  diye  yaratti.  Onlar,  kendi  nezdinde  ‘tutulmu§  (hapsedil- 
mi§)’  kimselerdir.  Sonra,  Allah  agacm  meyvesi  konumundaki  amellerine 
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kendisine  ait  bir  pay  bir  de  kula  ait  pay  yerle§tirdi.  Amelde  Allah’a  ait 
pay,  ihlastir  ve  o da  ameldendir.  Amel  sahibi  i^in  olan  halt  ise,  amel  sa- 
hibi  i9in  meydana  gelecek  miikafat  ve  oduldiir.  Bu  ise,.sevabin  gerek- 
tirdigi  zekat  gibidir.  I§te  bu,  bilginlerin  gorii§  ayriliklariyla,  asli  sakla- 
nan  meyvelerin  zekatidir.  Hidayete  ula§tiran  Allah’tir! 


VASIL 


Bilginlerin  zekatla  ilgili  gorii§  ayriliklarindan  biri  de,  kiralanmi§  ye- 
rin  yeti§tirdigi  iiriiniin  zekatinin  kime  farz  oldugudur.  Bazi  bilginler, 
zekatin  ekinin  sahibine  farz  oldugunu  soylemi§,  bazi  bilginler  ise,  zeka- 
tin  toprak  sahibine  farz  olup  topragi  i§letenin  bu  konuda  bir  yiikumlii- 
liigunim  olmadigini  soylemi§tir.  Ben  ilk  g6rii§teyim.  Zekat,  ekin  sahi- 
binin  yukumluliigiidur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Imam,  muezzin,  cihat  eden,  sadaka  toplayan,  kisaca  i§i  kar§iligmda 
bir  iicret  alan  herkes,  o konuda  kendisini  iicrede  9ali§tirandan  halduni 
alir.  Kiralanan  toprak  ise,  sorumlunun  ta  kendisidir.  Onun  <pkardigi 
§eyler  ise,  bu  nefisten  ortaya  ^lkan  amellerdir.  Ger^ek  ziraat^i  Haktir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Siz  mi  onu  ekiyorsunuz,  yoksa  biz  miyiz  zmaatg i?’369  Top- 
ragin  sahibi,  §ari  olmasi  yoniinden  Haktir.  Nitekim  O,  ekinde  cba§ariya 
ula§tiran’  olmasi  bakimindan  bulunur.  Allah  bir  peygamberinin  §byle 
dedigini  bildirir:  ‘Ba^arim  sadece  Allah  sayesindedir.’370 

Allah,  hidayet  ve  ba§ari  tohumunu  nefislerin  topragma  eker.  Nefis 
topragi  da,  ekilen  §eye  gore  bir  iirun  yeti§tirir.  Bu  topraktan  yeti§en 
§eylerde  Allah’in  hakki  oldugu  gibi  bir  kisminda  da  insanm  hakki  var-. 
dir.  Oyleyse,  Allah’a  ait  olan  kisim  zekat  diye  ifade  edilirken  kalan  kismi 
ise  insana  aittir.  Ucrede  ^alujtirma  ise,  dince  ge^erli  bir  davram§tir. 
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(piinkii  Allah  bizden  nefislerimizi  satin  almi§,  sonra  ‘onda  bir  (o§iir)’ 
kar§iliginda  bize  kiralami§  ve  §oyle  demiftir:  ‘Iyilik  getiren  kimseye  on  ka- 
ti  verilir.’371  iyilik,  Allah’a  verip  O’nun  da  nefislerimizin  topraklarinda 
ektigi  ve  bu  iyi  ameli  bitiren  iyilik  degildir.  Oyleyse,  topragin  sahibi  Al- 
lah’tir.  Aym  zamanda  O,  eken,  kiralayan  ve  kiralanaridir  O,  zekatin,  farz 
oldugu  kimsedir  ve  sadakalan  alandir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O,  kullarm- 
dan.tdvbeyi  kabul  eden  ve  sadakalan  alandir.’372  Fakat,  farkli  ili§ki  ve  yon- 
lerle.  Oyleyse  Hak,  veren  ve  alandir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur  ve 
O’ndan  ba§ka  fail  yoktur.  Soz  geli§i  §oyle  olmasi  yoniinden  §unu  gerek- 
tirirken  boyle  olmasi  yoniinden  ise  kendisine  bir  §ey  farzdir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Rabbiniz  nefsine  rahmeti  yazmi$tir’3n  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  vacip  ve  farz  kilmi§tir.  Onu  herhangi  bir  zorlayici  kendisine 
farz  kilamazdi.  Bilalds,  kendisinden  bir  liituf  ve  size  yonelik  bir  ihsan 
olarak,  nefsine  rahmeti  farz  kilan  bimat  kendisidir.  Isimlerinin  hakikat- 
leriyle  bize  tanmdigi  gibi  bu  isimlerin  hakikaderine  gore  biitiin  ilahi  §e- 
riadar  sabide§ir.  ‘De  ki,  heps i Allah  katmdandir.  Bu  topluluga  ne  oluyor  ki, 
neredeyse  sozu  arilamiyorlar?’374  Allah,  bu  ifadenin  devaminda  §oyle  der: 
c Sana  ula$an  her  iyilik  Allah’tan,  sana  ula$an  her  kotuluk  kendindendir.’375 
Kotiiliik,  seni  iizen  §eydir.  Dolayisiyla  sen,  kotiilugiin  etkisinin  bulun- 
dugu  bir  yersin.  Kotuluk,  bir  fiil  olmasi  yoniinden  kotii  diye  nitelene- 
mez.  Her  fiil,  kendisini  var  eden  ilahi  bir  ismin  fiilidir.  Bir  ilahi  ismin 
boyle  bir  fiili  var  etmesi,  kendisinden  ortaya  $ikan  bir  iyiliktir.  Dolayi- 
siyla  bu  fiil,  sadece  onu  kotii  goren  ya  da  kotiile§tirdigi  kimsede  kotii 
olabilir.  Bu  ise,  insanin  nefsidir.  <Jiinkii  aciyi  ancak  bulundugu  kimse 
bulabilir.  Aomin  hiikmii,  kendisini  var  edenden  degil,  aciyi  duyanda  or- 
taya ^lkar.  Qiinkii  kotiiliigiin,  oznesinde  bir  hiikmii  yoktur. 

‘Sana  ula$an  her  kotuliik  kendindendir’376  ayetinin  anlami  budur.  iyi- 
lik de  boyle  olsa  bile,  iyilik  insanda  giizel  kar§ilamr.  (^iinkii  o,  kendisini 
var  eden  Hakk’in  nezdinde  de  bir  giizelliktir.  Boylece  iyilik,  Allah’a  iza- 
fe  edilir,  ^iinkii  O,  kendiliginden  iyiligi  var  edendir.  Bununla  beraber, 
var  edildikten  sonra  bile,  sende  onun  iyiligi  bulunabilir.  Fakat  me§ru 
olmasinm  di§mda  iyilik  diye  isimlendirilemez.  Me§ru  olmasi  ise,  Allah 
katindan  olabilir.  Dolayisiyla  iyilik  ancak  Allah’a  izafe  edilebilir. 

Bu  nedenle  kotiiliigiin  ‘Hak  yoniinden  iyilik  oldugunu’  soyledik, 
^iinkii  Allah  salumlsin  diye  onu  a5ildami§ur.  Bununla  beraber,  kotiiliik. 
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bulundugu  ki§iyi  ya  diinyada  ya  da  ahirette  iizer.  Bazen  bir  §eyi  yapmalc 
degil,  yapmamak  giinah  olabilir.  Bazen  de  yapmak  giinah  olabilir.  Ba- 
zen iyilik  bir  §eyi  yapmalc  ya  da  yapmamak  olabilir.  Bir  §eyi  yapma  veya 
yapmamada  etkin,  Haklc’in  o konuda  ba§ariya  erdirmesidir.  Bu  durum, 
bir  §eyi  yapmama  eyleminin  o insana  ait  olmasi  veya  yapmalc  soz  lconu- 
su  oldugunda  ise  kendisinden  ortaya  91km as  1 yoniindendir.  Kulun  yii- 
kiimlii  oldugu  bir  §eyi  yapmak  veya  yapmamalcta  Allah’a  ait  bir  hale 
vardir.  Hakim,  soz  konusu  hakki  Allah  adina  talep  eder.  Yapma  veya 
yapmamada  Allah’a  ait  kalan  bir  hak  biitiin  yonlerinden  Allah’a  aittir, 
hi<jbir  yaratilmi§in  onda  bir  hakki  yoktur.  Ornek  olarak,  namaz  kilmalc 
ve  cezalari  uygulamayi  verebiliriz.  Bir  §eyi  yapma  veya  yapmama  (yii- 
kiimliiliigiinde,  yani  vacip  ve  haramda)  herhangi  bir  yaratilmi§a  ait  bir 
hale  bulunsa  bile,  onda  Allah’a  ait  bir  hak  da  vardir.  Yaratilclarin  soz 
konusu  fiillerde  bulunan  haklarma  ornek  olarak  birini  dovmek,  sovmek, 
mal  gasp  etmek  gibi  kul  haklarini  verebiliriz.  Allah’m  hakki  ise,  daha 
once  zikrettigimiz  haklardir  (bir  §eyin  sadece  Allah  i<pn  yapilmasi).  Ote 
yandan,  bu  eylemlerde  yaratilmi§a  ait  bir  hale  da  vardir.  Allah’a  ait  olan 
hak,  Allah’m  yaratiklarindalci  biitiin  fiilleri  demek  olan  zekattir.  Hakim 
(ya  da  hiileiimdar),  kendisini  halife  atadigi  konuda  Allah’in  veleilidir: 
Dilerse  o hakki  alir,  dilerse  hal  ve  maslahatin  geregine  gore  onu  birakir. 
Bu  konuda  onun  iizerinde  bir  sorumlululc  yoktur.  Haleimin  bu  konu- 
daki  tasarrufu,  (§ari  tarafmdan  belirlenmi§  ceza  anlammdaki)  had  bu- 
lunmayan  durumlarda  ‘tazir’  diye  isimlendirilir.  Soz  geli§i,  hirsizin  eli 
mutlaka  kesilir  (had  cezasi).  Mali  elinden  alip  telerar  sahibine  iade  et- 
mi§se,  bu  durumda  hakim  serbesttir:  Dilerse,  kendisinde  Allah’a  ait  be- 
lirlenmi§  bir  hak  bulunan  bu  fiili  nedeniyle  ona  tazir  cezasi  uygular,  di- 
lerse tacir  cezasi  uygulamayip  ahirette  hakleim  dogrudan  almasi  i^in  i§i 
Allah’a  havale  eder. 


VASIL 


Bilginler  arasindaki  gorii§  ayriliklarmdan  biri  de,  hara^  topraga 
-anla§ma  yapilmi§  Hristiyan  ve  Yahudilerin  elindelei  toprale  demektir- 
hara^la  (toprak  vergisi)  birlikte  zekatin  farz  olup  almadigidir.  Bazi  bil- 
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ginler,  boyle  bir  toprakta  o§riin  (iiriiniin  onda  biri),  yani  zekatm  farz 
oldugu  goriifiindedir.  Bazi  bilginler  ise,  boyle  bir  toprak  i$in  o§iir  veri- 
lemeyecegi  gorii§iindedir.  Bilmelisin  ki,  zekat  ya  topragin  ya  da  tohu- 
mun  hakkidir.  Topragin  hakki  ise  zekat  farz  degildir,  <;iinkii  bir  §eyde 
iki  hak  bir  araya  gelmez.  Bu  iki  hak,  o§iir  ve  hara^tir.  Topragin  hakki 
ise,  hara<;  topragin  hakki,  o§iir  ise,  tohumun  hakkidir.  Harac;  topraginin 
satimi  hususundaki  gorii§  aynligi  da  bilginler  arasinda  me§hurdur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bedensel  ameller  ekine,  beden  topraga,  arzu  giicii  ise  toprak  iize- 
rinde  hiikiimran  olan  ki§iye  benzer.  Bu  toprak  §eriatin  hiikmiine  ge$ti- 
ginde  -ki  bu,  islam’in  gerektirdigi  §ekilde  amel  etmek  demektir-  topra- 
gin haraci,  kendisirii  idrak  sahibi  yapmasi  bakimindan  Allah’in  beden 
iizerindeki  haklaridir.  Bu  konu,  aklin  algilayabilecegi  bir  durumdur. 
Dolayisiyla  bu  toprakta  Allah’ a ait  ‘hara^’  vardir.  Nimet  verilen  ki§i  §iik- 
rederse  dviiiiir,  nimeti  veren  ise  Allah’tir. 

Bu  toprak  Miisliiman’in  eline  ge^ebilir,  ba§ka  bir  ifadeyle  §eriat 
hiikmiine  intikal  edebilir.  Bu  baglamda  Miisliimanlar  iki  kisimdir:  Arif 
olan  ve  arif  olmayanlar.  Arif,  iyi  amelleri  bu  topraga  ektiginde,  zekatm 
topragin  degil,  amelin  bir  yiikiimliiliigii  oldugunu  goriir  ve  zekatm 
amelde  farz  oldugunu  anlar.  Ameldeki  zekat  ise,  yaptigi  amelleri  (ger- 
$ekte)  i§leyene  -ki  Haktir-  havale  etmektir.  Arif  olmayan  miisliiman  ise, 
amelin  bedensel  giijlere  ait  oldugunu  dii§iiniir.  Bu  nedenle  o guylcrin 
hara^  vermesi  vaciptir.  Dolayisiyla,  iki  hak  bir  araya  gelmesin  diye  zekat 
bu  ki§ide  vacip  olmaz.  ^iinkii  arif  olmayan  miisliiman  amelini  kendisi- 
ne  ait  goriir.  Allah  ise,  hiijbir  nefsi  yapamadigi  bir  §eyden  sorumlu  tut- 
maz.  ‘Bu  onlarin  ula§tigi  bilgi  derecesidir.’ 

Bu  meseledeki  son  soziimiize  gelirsek,  toprakta  iki  hak  bir  araya 
gelir  ve  bu  yadirganamaz.  (^iinkii  topragin  bir  sahibi  vardir.. Bu  durum, 
ba§kasinin  kendisinde  ancak  sahibinin  izniyle  tasarruf  etmesine  imkan 
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tamr.  Oyleyse,  toprakta  ‘hara^’  diye  isimlendirilen  sahibine  ait  bir  yii- 
kiimliiluk  vardir.  Sahip  topragi  ektiginde  ise,  ekilmesi  veya  ekilmemesi 
bakimmdan  topragin  durumu  degi§ir.  Bu  durumda,  ekilmi§  olmasi  ba- 
kimindan  toprakta  ba§ka  bir  yukiimluluk  ve  hak  ortaya  £ikar.  Oyleyse, 
ekilmi§  olmasi  yoniinden  toprakta  ‘6§iir’  vacip  olurken,  sahibinin  elinde 
bulunup  sahibinin  onda  hiikiim  sahibi  olmasi  bakimmdan  da  hara^  va- 
cip olur.  Meselenin  batini  yorumunda  da  bunu  dikkate  alinz. 


VASIL 


6§iir  topragi  (miisliimanlara  ait  toprak)  bir  zimminin  eline  ge^ip 
zimmi  o topragi  ekerse,  bazi  bilginler  boyle  bir  topraga  hi<jbir  §eyin  ge- 
rekmedigini  soylemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  toprak  i9in  ne  hara^  ve 
ne  de  o§iir  verilir.  Numan  (Ebu  Hanife)  ise,  §oyle  der:  Bir  zimmi  o§tir 
topragmi  satm  alirsa,  toprak  hara9  topragma  donu§iir.  Numan  bu  go- 
rii§uyle  adeta  o§riin  Musliimanlarin  topragimn  bir  haklci  oldugunu,  ha- 
racm  ise,  zimmilerin  topraginm  haklu  oldugunu  dii§iinur.  Boyle  dii§ii- 
nen  bir  bilginin,  zimminin  topragmin  Miislumanm  eline  ge9tiginde 
o^iir  topragma  d6nii§tugiinii  de  kabul  etmesi  gerekir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Aldm,  zati  ve  dii§uncesi  yoniinden 
nefiste  bir  hiilunii  oldugu  gibi  §eriatm  da  nefiste  bir  hiikmii  ve  etlcisi 
vardir.  Akil,  nefsi  kendisiyle  satm  aldigi  bir  ku§ku  vasitasiyla  §eriatin 
elinden  alabilir.  Boyle  bir  durumda  nefs  §eriatm  suretirii  ovdiigii  bir 
amel  i§lerse  acaba  Allah  onu  kabul  eder  mi>  Fakat  bu  ameller,  §eriatin 
(belirledigi)  yonden  degil,  -§eriat  onlari  ovse  bile-  aldm  (belirledigi  bir) 
yonden  yapilmi^tir.  Aramizdan  bazi  kimseler,  boyle  birinin  amelenin 
kabul  edilecegini  ve  -birleyen  degil -mii§rik  ise  sadece  diinyada  odullen- 
dirilecegini  soylemi^tir;  birleyen  olursa,  ameli  kabul  edilir  ve  miiminin 
odiiliinden  ba§ka  bir  §ekilde  (ahirette)  odiillendirilir. 

Miimininkinden  farldi  olmasma  gelirsek,  9iinkii  loyamet  giinii 
miiminin  ameli  kar§ihginda  iki  odiilii  olacaktir:  Biri,  ^eriatla  amel  eden 
bir  miimin  olmasi  yoniinden  aldigi  odiil,  digeri  ise  o amelin  giizel  bir 
huy  ve  iyilik  olmasi  yoniinden  alacagi  odiildiir.  Hz.  Peygamber,  cahili- 
ye  doneminde  iyilik  yapmi§  Hizam  kabilesinden  Haldm  miisliiman  ol- 
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dugunda  §oyle  demi§tir:  ‘Ge9mi§te  yaptigin  iyiliklere  gore  musliiman 
oldun.’  Boylece  Allah  cahiliye  donemindeki  iyilikleri  kar§iliginda  onu 
odiillendirmi§tir.  iyilik,  ozii  geregi  odiilii  talep  eder.  Iman  ona  biti§ti- 
ginde,  bu  nitelik  arttigi  19m  odiil  de  ziyadele§ir,  9iinkii  onun  ba§ka  bir 
hakki  vardir.  Oyleyse,  §eriatin  hiikmii  o§iir,  aldrn  hiikmii  ise  hara9tir. 


VASIL 


Verilen  zekat  zayi  olabilir.  Bazi  bilginler,  boyle  bir  durumda  yii- 
kumliilugun  kalktigini  soylemi§ken  bazi  bilginler,  onu  yerine  koyunca- 
ya  kadar  sahibinin  bor9lu  oldugunu  ileri  siirmii§tur.  Bazi  bilginler  ise, 
malindan  9ikarmasi  rniimkiin  olduktan  sonra  zekati  maldan  9ikarmak 
ile  vacip  oldugu  ve  imkan  buldugu  ilk  anda  zekati  9ikarmayi  ayirt  et- 
mi§tir.  Bazi  bilginler,  zekati  odeme  imkani  bulduktan  birka9  gun  sonra 
verip  (zayi  olmu§sa)  odenecegi;  vacip  olur  olmaz  odenmi§se  ve  kay- 
bolma  a§iri  degilse,  odenimeyecegi  gorii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  90- 
gunlugu  zayi  olmu§sa  odenecegini  soylemi§tir  ki,  ben  de  bu  gorii§te- 
yim.  Zayi  olan  kisim  a§iri  degilse,  verilen  zekat  kalani  temizler  Bazi 
bilginler  ise,  kaybolan  malm  (zekat  degil)  malm  biitiiniinden  sayilacagi 
goru§iindedir.  Bu  durumda,  yoksuliar  ve  mal  sahibi,  anamaldaki  paylari 
o^iisiinde  kalan  malda  ortalctir.  Bu  durum,  aralarinda  ortak  malm  bir 
lusminm  kayboldugu  iki  ortaga  benzer.  Bu  iki  ortak,  geride  kalan  mal- 
da daha  onceki  ortaldik  o^iisiinde  ortaktir. 

Oyleyse  bu  konuda  be§  gorii§  vardir:  Birincisi,  zayi  olan  zekatan 
genel  olaralc  tazmin  edilmeyecegidir.  ikincisi,  genel  olarak  tazmin  edile- 
cegidir.  U9iinciisii,  zayi  olan  miktar  a§inysa  tazmin  edilip  boyle  olmaz- 
sa  tazmin  edilmeyecegidir.  Dordiincii  gorii§  ise,  zayi  olan  miktar  a§iri 
olursa  tazmin  edilip  boyle  olmazsa  kalan  lusmin  zekatmin  verilecegidir. 
Be5inci  gorii§  ise,  yoksul  ve  mal  sahibinin  kalan  malda  ortak  olmasidir. 

Zekat  farz  olup  zekati  verme  imkani  bulmadan  once  malm  bir  kis- 
mi  kaybolursa,  bir  gorii§e  gore  kalamn  zekati  verilir.  Bazi  bilginler  ise, 
yoksul  ve  mal  sahibinin  durumunun,  mallarinm  bir  kismini  kaybeden 
ortaklara  benzedigini  ileri  siirmii§tur.  Zekat  vacip  olup  zekat  verme  im- 
kani oldugunda  ve  malm  bir  kismi  kayboldugunda  ise,  biitiin  bilginle- 
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rin  gorii§  birligiyle  zekat  telafi  edilir.  En  iyisini  Allah  bilir!  Zekatin  farz 
olmasmin  zekat  memurunun  bulunmasi  ve  bir  yilin  ge$mesi  §artma 
bagh  oldugunu  dii§unenlere  gore,  ayakli  hayvanlarda  durum  farklidir. 
Son  gorii§,  Malik’in  gorii§iidiir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Hikmeti  ehli  olmayanlara  verme- 
yiniz,  yoksa  hikmete  zulmedersiniz.  Hilcmeti  ehlinden  de  sakinmaymiz, 
yoksa  onlara  zuliim  yapmi§  olursunuz.’  Hikmeti  ‘infalc  etmek’,  onun 
zekatidir.  Zekatin  verilmesi  gereldi  bir  ehli  oldugu  gibi  hikmetin  de  bir 
ehli  vardir.  Hikmeti  ehli  oldugunu  zannettigin  (fakat)  ehli  olmayana 
verdiginde,  hi$  ku§kusuz,  hilcmet  zayi  olmu§  demektir.  Bu  durum, 
maldan  yikardiktan  sonra  zekatin  zayi  olup  sahibine  ula.^mayi^na  ben- 
zer.  Bu  durumda,  ki§i  zayi  ettigi  §eyi  odemelidir.  (^iinku  o,  hikmetin 
kendisinde  zayi  olacagim  ogrenme  hususunda  israrh  davranmayarak, 
ihmalkar  davranm^tir.  Bu  durumda,  hikmeti  yerli  yerine  koymak  i^in 
onu  bir  daha  ^lkarmasi’  gerekir. 

Bu  konuda  iki  ortagin  durumu  ise,  daha  once  ifade  edildigi  gibidir. 
(Junku  hilcmet  ta^iyicisi,  zanmyla  hareket  ederek,  ehli  olmayana  hikmeti 
verirse  onu  zayi  etmi§  sayihr.  Hikmetin  verildigi  insan  hikmete  ehil  de- 
gilse,  onda  da  hilcmet  kaybolmu§tur.  Hilcmeti  zayi  eden  boyle  bir  insan, 
hikmetin  haklcmin  bir  kismim  zayi  etmi.5  demektir.  Dolayisiyla,  hikmeti 
ehli  olmayana  veren  ki§inin  yitirdigi  kismi  telafi  etmesi  gerekir.  Bunu 
ise,  kendisinde  hikmetin  zayi  oldugu  kimsenin  durumuna  balcarak  ona 
yara^ir  bir  tarzda  konu§makla  yapabilir.  Bu  sayede,  hikmete  ehil  olma- 
yan  ki§i  de,  hikmet  sahibinin  yardimiyla  ona  ehil  hale  gelir.  Soz  konusu 
ki§i,  zayi  olan  illc  hikmeti  eksik  anladigi  ol^iide  digerinin  haklom  da  zayi 
eder. 

Diger  konulardaki  gorii§  ayriliklarmm  durumu  da,  batini  yorum 
bakimmdan  birdir.  Oyleyse,  Hz.  Peygamberin  ‘Sorulan  §eyin  cevabim 
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gizleyen  kimseyi  Allah  atqe  koyar’  hadisinin  genel  oldugunu  kabul 
eden  ki§i,  genel  olarak  yitirilmi§  §eyin  telafi  edilmeyecegini  dii§iiniir. 
Hz.  Peygamberin  ‘hikmeti  ehlinden  ba$kasina  verip  oria  zulmetmeyin’ 
hadisini  benimseyeri  ise,  genel  olarak  tazmini  kabul  eder.  Hikmetin 
tazmin  edilmesi  ise,  soru  soran  kifiye  yara§ir  bir  §ekilde  verilmesidir. 
Ger^ekte  ise,  verilen  yanit  dogru  olmayabilir.  Ornek  olarak,  mekanda 
bulunmak  ozelligiyle  nitelenmeyen  hakkinda  mekanda  bulunmak  §ek- 
lindeki  bir  cevabi  (Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  nerededir’  sorusuna  cariye- 
nin  verdigi  ‘Goktedir’  cevabmi  onaylamasini)  verebiliriz. 

Birinci  cevaptan  o vakitte  o meseleyle  ilgili  soru  soranm  halinin  ge- 
regi  olan  cevaba  donen  ki§i,  verilen  cevabin  kalani  temizleyecegini  dii- 
§iinur.  Bu  durumda,  giden  ve  kaybolan  §eyin  hiikmii,  iizerinden  yil 
ge^meden  kaybolan  malm  hiilonii  gibidir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  soru 
soranm  hahne  bakilmalidir.  Bu  yapilmazsa,  a§inya  kagilmi§  demektir. 
Insan  soru  soranm  haline  bakip  onun  (hikmet  sahibine  olan)  benzerligi 
nedeniyle  hikmete  ehil  oldugunu  zannederek  yamlabilir  ve  tefrite  ka$- 
maz.  Boyle  bir  insan,  ‘tefrite  ka^arsa  telafi  eder,  tefrite  ka^mazsa  tazmin 
etmez’  diyen  ki§iye  benzer.  Be§inci  gorii§  ise,  ortaklarla  ilgili  zikredil- 
mi§ti. 

Bilgin,  insanlarm  muhtag  oldugu  bilgisinin  onlar  adina  kendisinde 
bir  emanet  olduguna  inanmalidir.  Dolayisiyla  bilginin  bilgisindeki  yet- 
kisi,  emanet^inin  emanetteki  hiikmii  gibidir.  Ya  da  bilgin,  bilgisinin  in- 
sanlarm kendisindeki  bir  alacagi  oldugtma  inanmalidir.  Bu  durumda, 
bilgili  ki§i  bor^lu  insana  benzer.  Emanet,  bor^  ve  kaybolmamn  hiikmii 
malumdur.  Boylece,  herkese  o tarzlara  gore  hareket  eder.  Allah  en  iyi- 
sini  bilir! 


VASIL 

i 

Zekat  Farz  Olmadan  Once  Olenin  Durumu 

Bazi  bilginler,  bu  durumda  zekatin  ana  malindan  verilecegini,  bazi 
bilginler  ise  vasiyet  ederse  ii^te  birlik  boliimiinden  verilecegini,  aksi 
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halde  sorumlulugu  olmadigim  soylemi§tir.  Boyle  dii§iinenlerin  bir  kis- 
mi,  malm  ii^te  biri  kxsidi  kalirsa,  diger  boliimden  verilecegini,  bazi  bil- 
ginler  ise,  verilmeyecegi  gdrii§iindedir. 


VASIL 

Meselenin  Batmi  Yorumu 

Allah  yolunun  ehli  olan  bir  adama  Allah  hakkindaki  bilgi  verilir. 
Daha  once,  bilginin  zekatinin  onu  ogretmek  oldugunu  belirtmi§tik. 
Diiriist  ve  (bilgiye)  susami§  bir  miirit  gelip  bir  soru  sorarsa,  bu  soru, 
sorulan  konuda  bilenin  ogretmesinin  farz  oldugu  vakittir.  Bu  durum, 
sene  §artimn  ve  nisap  miktarihin  tamamlanmasiyla  zekatin  farz  olmasi- 
na  benzer.  Alim  sorulan  konuda  bildigini  ogretmezse,  Ailah  o meseleyi 
bilenden  $ekip  alir  ve  o konuyu  bilmeyen  birine  doner;  o meselenin  ce- 
vabmi  bilgisinin  i$inde  arar,  fakat  bulamaz.  i§te  bu,  zekat  farz  olduktan 
sonra  yiikiimliiniin  olikniidur.  (piinkii  bilgisizlik  oliim  demektir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Oluyken  hayat  verdigimiz  kimse...’377  Ya  da,  bilgiye  layik 
olana  ogretmek  zorundaki  alim,  (ona  degil  de)  bilgiye  ehil  olmayana 
ogretir.  Bu  da,  hikmete  ehil  olan  ki§ideki  ehliyeti  bilmedigi  19m,  alimin 
oliimii  demektir.  Bu  bilgisizlik  nedeniyle  hikmeti  ehli  olmayana  vermi§- 
tir. 

Oncelikle,  diiriist  miiride  bilgi  ihsan  edilir.  Fakat  alim,  ba§kasimn 
ona  ogrettigini  duymalidir.  Ya  da,  daha  once  bu  alimin  kendisine  og- 
rettigi  kiyiden  o meseleyi  ogrenir.  Bu  durumda,  artik  kendisini  bilmiyor 
olsa  bile,  soz  konusu  mesele  ilk  bilenin  mizamnda  bulunur.  i§te  bu 
‘onun  adina  odenir  ve  ana  malindan  (zekat)  ^lkarilir’  ifadesinin  anlami- 
dir.  Bu  alim,  miiride  mazeret  belirterek  hatasim  ve  giinahim  itiraf  eder- 
se,  Allah  o bilgiyi,  ogrenmek  isteyen  kimseye  a^ar.  Alimin  hatasim  itiraf 
etmesi,  vasiyet  eden  kimseye  benzer.  Zekatin  malm  ii^te  birinden  ve- 
rilmesine  gelirsek,  hasta  mahnm  sadece  iigte  birine  sahiptir.  Bu  durum- 
da, zekat  adeta  sahip  oldugu  §eye  farzdir.  Aym  §ekilde,  bu  alim  de  o 
durumda  sadece  mazeret  belirtebilir.  Sahip  olmadigi  diger  iki  ii$te  bir- 
lik  kisim  da  (ogretim  kar§iliginda  miiridin  kendisine  duyacagi)  minnet- 
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tir.  Bu  olaydan  sonra,  ogretimde  ona  bir  minnet  duyulamayacagi  gibi  o 
mcseleyi  unutmu^  olacagi  ipm  ogretmek  (veya  zekat)  ona  farz  degildir. 
Kisaca,  boyle  bir  insan  yaptigi  hatadan  dolayi  tovbesini  yenileyip  Allah 
ile  kendisi  arasindaki  ilifkide  Allah’tan  magfiret  dilemelidir.  Qiinkii  Al- 
lah tovbe  edenleri  sever. 


VASIL 

Sadaka  Farz  Olduktan  Sonra  Satilan  Mai  Hakkindaki  Gorii§ 

Ayriligi 

Bazi  bilginlere  gore,  boyle  bir  durumda  sadaka  memuru,  zekati  ay- 
ni  maldan  alir  ve  mi^teri  malm  kiymetini  saticiya  oder.  Bir  grup  ise,  sa- 
timin  ge9ersiz  oldugu  gorii^undedir.  Bir  grup  ise,  mii§terinin  ali§veri§i 
ge^erli  sayma  ya  da  reddetme  ozgiirliigiine  sahip  oldugu  gorii§iindedir. 
0§iir  ise,  meyveden  ya  da  zekatin  farz  oldugu  tohumdan  almir.  imam 
Malik  zekatin  satana  farz  oldugu  gorii§undedir  ki,  ben  de  bu  gorii§te- 
yim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onu  tezkiye  eden  kurtuiu$a  ermi}tir.,37S  Kaste- 
dilen  nefistir,  ^iinkii  Allah  nefsi  zekatin  farz  oldugu  bir  mala  donu§tiir- 
mii§tiir.  Kula  ise,  nefsinin  zekatim  vermesi  emredilmi§tir.  Allah  ‘mii- 
minlerden  nefislerini  satm  almi§tir.’ 

Bazi  miiminler,  zekat  kendilerine  farz  olduktan  sonra  nefislerini  Al- 
lah’a  satmiftir,  ^iinkii  kul  iman  ettiginde,  nefsinin  zekatim  vermek  zo- 
rundadir.  Boylece  zekat  farz  olduktan  sonra  nefsini  Allah’a  satar.  Zekat 
ya  malm  kendisindedir  ya  da  aym  mala  sahip  olanin  yiikumlulugiinde- 
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dir,  Zekat  yiildimlunim  sorumlulugunda  ise,  satan  ki§inin  zekat  vermesi 
farzdir.  Malda  ise,  mail  satin  alan  ki§i  zekati  odemek  zorundadir.  Boy- 
lece  mii§teri  zekati  maldan  yikarir  ve  degeri  satana  doner.  Zekat,  satana 
farz  ise,  mal  sahibi  elinde  kalan  maldan  zekat  miktarim  verir.  Bu  du- 
rum, miiritlerinin  nefislerine  sahip  olan  bir  miir§it-§eyhe  benzer.  §eyh, 
Allah’a  satmazdan  once  onlarin  nefislerinden  iizerine  farz  oldugu  kadar 
zekat  verir.  (^iinkii  zekat  onun  nefsine  vacip  olmu§,  yamnda  bulunan 
miiriderin  nefislerinin  zekati  da  onun  adina  bu  zekatin  yerini  almi§tir. 
Bu  §eyh  (boyle  bir  durumda)  ali§veri§in  bozulacagmi  kabul  edenlerden 
ise,  zekatini  verinceye  kadar  ah.5veri.5ine  doner.  Bu  durumda,  onlari  Al- 
lah’a satar.  Mii§terinin  ali§veri§i  gojerli  saymalc  ya  da  bozmak  hakkini 
kabul  edenlerden  ise,  bu  durum  Allah’a  kalir:  Dilerse  kabul  eder  ve  ze- 
katini verir,  dilerse  onu  satana  donduriir  ve  boylece  zekatini  verir. 


VASIL 

Hibe  Malm  Zekati 

Bilginlerin  goru§  ayriliklarmdan  biri  de,  hibe  malm  zekati  haldan- 
dadir. 

Meselenin  yorumu  §udur:  Bagi.5  yapilan  ki§i,  serbesttir:  Dilerse  hi- 
beyi  kabul  eder.  Bu  durumda,  hibede  bulunan  hakki  bilmi.5  ve  o hakki 
sahibine  ula§tirmi§,  kalani  ise  elinde  tutmu§tur.  Dilerse,  zekatm  farz  ol- 
dugu miktari  odesin  diye  satana  iade  eder.  Kendisine  hibe  edilen  kimse, 
H'aktir.  Bu  nefisten  zekat  vermesi  gerekenler  ise,  kendilerinden  cennet 
istenenlerdir.  Acaba  bu,  muminin  nefsinden  kendileri  adina  bir  hak  mi- 
dir,  degil  midir? 

Ellinci  kisim  tamamlandi,  onu  elli  birinci  kisim  taldp  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
ELLI  BiRINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  adiyla 


VASIL 

Zekati  Vermeyenin  ve  Vacip  Oldugunu  inkar  Edenin 

Hiikmii 

Ebu  Bekir  es-Siddik  zekat  vermeyenin  dinden  donen  hukmiinde 
oldugunu  dU'jiinerck  onlarla  sava§mi§  ve  ziirriyetlerini  kili^tan  ge^irmi?- 
tir.  Omer  b.  el-Hattab  ise  bu  konuda  Ebu  Bekir’e  kar§i  £ikarak,  sava§i- 
lan  kimselerden  kole  yapilanlari  azat  etmi§tir.  Qogunluk  Hz.  Omer’in 
gorii§unu  benimsemi§,  bir  grup  ise,  farz  oldugunu  inkar  etse  bile,  her- 
hangi  bir  farzi  yerine  getirmeyenin  kafir  olacagi  g6rii§iine  varmi§tir. 


VASIL 

Meselenin  Batini  Yorumu 

Bilmeiisin  ki  miiminin  cam,  cennetlerin  payidir.  Onlardan  kendi- 
sinde  bulunan  hak,  zekattir.  Geride  kalan  kisim  ise,  Allah’a  aittir.  Bu 
ise,  satimin  ge^erli  oldugu  kisimdir.  Allah  yolunun  muhakkiklerinden 
bir  grup  bu  gorii§e  varmi§ur.  Bunun  nedeni,  nefislerine  zekatin  farz  ol- 
dugu simflarin  9oklugudur.  Cennette  muminin  nefsinden  hak  ettiklerini 
-ki  o zekattir-  isteyen  bir  takim  simflar  vardir.  Ko§kler,  miiminden  ken- 
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disine  yerle§mesini  isterken  e§ler  (huriler),  muminden  muhta^  olduklari 
§eyi  isterler.  Insanin  sorumlu  sekiz  organma  zekat  farz  oldugu  gibi, 
ba§ka  bir  yonden,  onlarin  zekat  almayla  da  bir  ili§kileri  vardir.  Boylece 
cennette  bulunanlar,  kendilerine  layik  oldugu  tarzda,  onlara  b6lu§tiirii- 
len  §eylerin  yerini  alir. 

Vacip  oldugunu  kabul  ettigi  halde,  bu  simflardan  herhangi  birine 
nefsi  vizerindeki  zekati  vermeyen  kimse,  kafir  degil,  zalimdir.  Namaz 
ise,  ozel  olarak  farklidir.  Namazda  ise  durum  farklidir,  9unkii  namazi 
terk  eden  ki§i  kafirdir.  (^iinkii  §eriat  sadece  terk  etmek  eylemiyle  onu 
kafir  diye  isimlendirdi.  §eriatin  burada  neyi  ama^ladigmi  bilmiyorum. 
Zekati  vermeyen  ise,  iizerinde  bulunan  ba§kasmin  hakkim  engelledigi 
i9in  sadece  zalimdir. 

Allah  izin  verirse,  bundan  sonra  zekatm  vacip  oldugu  §eyleri  zikre- 
decegim.  Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 


VASIL 

Zekat  Hangi  Mallara  Farzdir? 

Bilginler,  zekatm  tiireyenlerle  smirli  sekiz  §eye  vacip  oldugunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Tiireyenler  maden,  bitkiler  ve  canhlardir 
(hayvanat).  Madenler  altm  ve  gumii§;  bitkiler  tohum,  bugday  ve  hur- 
ma;  hayvanlar  ise  deve,  inek  ve  koyundur.  Uzerinde  gorii§  birligine  va- 
nlanlar  bu  siniflardir  ve  bize  gore  dogru  olan  da  budur.  Kuru  iiziimde 
ise  gorii§  ayriligi  vardir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Zekat  insanin  sekiz  organma  farz- 
dir: Goz,  kulak,  dil,  el,  mide,  cinsel  organ,  ayak  ve  kalp.  Bu  organlarin 
her  birinin  ahirette  Allah’m  kendisiyle  kulu  sorumlu  tutacagi  vacip  bir 
sadakasi  vardir.  Goniillii  sadakaya  gelirsek,  insanin  her  bir  damarinda 
bir  sadaka  vardir.  Hz.  Peygamber,  ‘Insanin  her  damarina  (siilami)  sa- 
daka  dii§er’  demi§tir.  Siilami,  avucun  difmdaki  damarlardir.  Her  tespih 
bir  sadakadir,  her  tehlil  (La-ilahe  illallah)  bir  sadaka  oldugu  gibi  hamd 
ii  senalar  ve  tekbirler  de  sadakadir.  Oyleyse,  bu  organlardaki  zekat,  bu 
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sekiz  organa  farz  kilinmi§  Allah  hakkidir.  Allah  onu  altin  ve  zikrettigi- 
miz  diger  sekiz  §eyde  de  farz  kilmi§tir.  Bunlar,  gorii§  birhgiyle  zekatin 
farz  oldugu  kisimlardir.  Boylece  miiminin  Allah’in  her  organdaki  hak- 
kini  eda  etmesi  gerekmi§tir. 

Goziin  zekati,  Allah’in  ona  farz  kildigi  yukiimliiluklerdir.  Bunlara 
ornek  olarak,  harama  bakmamak,  Allah  nezdine  yakla§maya  sebep  ola- 
cak  §eylere  bakmayi  verebiliriz.  Ornek  olarak,  Kur'an-i  Kerim  sayfasina 
bakmak,  alimin  yiiziine  bakmak,  aile,  <;ocuk  ve  benzerleri  gibi  kendisine 
bakmakla  mutlu  olunan  kimselerin  yiiziine  bakmak,  yamnda  bulundu- 
gunda  Kabe’ye  bakmayi  verebiliriz.  Bir  rivayette,  Kabe’ye  bakan  ki§iye 
her  giin  yirmi  rahmet,  onu  tavaf  edene  ise  altmi§  rahmet  verilecegi  bil- 
dirilir.  Gereken  yerde  kullanma  veya  gerekli  olmayan  yerde  geri  ^ekme- 
de  insanm  sorumlu  biitiin  organlanna  boyle  bakabiliriz. 


BEYAN  VE  ACIKLAMA 

Bilmelisin  ki,  bu  mal  simflari  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi  unsur- 
lardan  meydana  gelen  tiireyenleri  i^erir.  Bunlar  maden,  bitkiler  ve  hay- 
vandi  (canli)  ve  dordiincii  bir  sinif  yoktur.  Allah,  tiireyenlerin  her  bir 
cinsine  kendisini  temizleyecek  zekati  farz  kilmi§tir.  Boylece  her  tiir,  sa- 
hip  olmak  duygusuyla  insanda  meydana  gelen  iddiadan  temizlenir. 
(Jiinkii  tiirde  asil  olan  §ey,  genel  anlamda  Allah’in  miilkii  olmasi  yo- 
niinden  temizliktir.  E§yanin  kendisinden  ortaya  ^lktigi  asil  el-Kuddus 
ismidir.  el-Kuddus,  ozii  geregi  yaratilmi§larm  kirlerinden  temiz  olan 
demektir.  Di§ta  ortaya  ^lktiklarmda  ise,  sahiphk  yoluyla  insanlarin  iddi- 
alari  qyada  meydana  gelmi§tir.  Bu  durumda  ise  onlara,  yaraticilarmdan 
ba§kasma  ait  sayilmakla  asli  temizliklerini  ortadan  kaldiran  bir  kir  bu- 
la§mi§tir.  Bu  asli  temizlik,  ba§kasinin  sahipliginden  kaynaklanan  bu  ge- 
^ici  kirlenmeye  maruz  kalmazdan  once,  yaraticilarina  izafe  edilmeleriyle 
kazanilmi§ti.  Zaten  yaratilmi$  olmak,  kir  olarak  yeterli  degil  midir? 

Soz  konusu  tiirlerin  kendiliklerinde  bir  tasarruflan  yoktur.  Bu  ne- 
denle  Allah,  onlarin  sahiplerine  zekati  farz  kilmi§,  bunu  da  onlarin  te- 
mizligi  yapmi§tir.  Allah,  onlarda  kendi  emrinden  bir  pay  belirlemi§tir. 
Bu  pay,  ilk  sahiplerine  nispet  edilsinler  diye  Allah’a  doner.  Boylece,  te- 
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mizlik  kazanirlar.  ^iinkii  Allah  zekati  mallarin  temizlenfnesi  saydi.  Ba- 
tini  yorumda  da  durum  boyledir.  (punkii  bu  sorumlu  uzuvlar,  ashnda 
temizdir.  Qinku  onlar  ilk  yaratili§lari  iizerinde  bulunur  ve  bu  temizlik 
ve  itidal  onlarda  kaybolmaz.  Dilckat  ediniz!  Kiyamet  giinii  organlarm 
§ahitligi  istenecek  ve  asildaki  temizlikleri  ve  itidalleri  nedeniyle  bu  ta- 
mldiklari  kabul  edilecektir.  (Jiinkii  e§yada  asil  olan  adalettir  (itidal  ve 
temizlik).  (Junkii  onlar,  temiz  bir  asildan  meydana  gelmi§tir.  Kirlenme 
ise,  ge^icidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kulak,  gdz  ve  kalp,  hepsi  sorumlu  ola- 
caktir.’379  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O  gun  dilleri,  elleri  ve  ayaklan  aleyhlerine 
fahitlik  eder,3H0,  ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Derilerine  “nigin  aleyhimize  $ahitlik 
ediyorsunuz”  derler™'  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kulaklarinmn  ve 
gozlerinizin  ya  da  derilerinizin  aleyhinize  tanikhk  etmesinden  nigin  korku- 
yorsunuz?mi  denilir.  Biitiin  bunlar,  bizdeki  her  bir  par^anin  temiz,  adil, 
begenilen  bir  tanik  oldugunu  Aliah’in  bize  bildirmesidir.  Bu,  bizim  i$in 
en  hayirh  miijdedir.  Fakat  insanlarm  £ogu  buradaki  hayri  ve  iyiligi  bil- 
mez.  (^iinkii  i§  boyle  olunca,  van§  yerinin  hayra  olmasi  umulur.  Kul 
cehenneme  girse  de  durum  boyledir.  (^iinkii  Allah  zorlanan-baski  altin- 
daki  insana  azap  etmeyecek  kadar  yiice,  biiyiik  ve  adildir.  Nitekim  Allah 
‘Kalbi  imanla  mutmain  iken  giinaha  zorlanan  kirnse’333  demi§tir. 

§eriatta  zorlanan  kimsenin  hiikmii  sabit  oldugu  gibi  bilginlerin  go- 
rli§  ayrihgina  dii§tukleri  zorlananm  tanimiyla  gorii§  birligine  vardiklari 
tamm  bellidir.  Zorlandiklarmda  gorii§  birligine  varilanlarm  organlari, 
hi$  ku§kusuz,  kendilerini  yoneten  ve  onlara  egemen  olan  nefsin  lehinde 
tanikhk  eder.  Nefs,  Allah  katinda  (huktimlerine  uymakla)  yukiimlii  ve 
organlanndan  sorumlu  olan  §eydir.  O,  duyu  ve  gu^lerle  irtibatlidir  ve 
bu  cisimsel,  dogal,  adil,  annmi§,  razi  olunmu§  ve  kendi  sozunii  dinle- 
yen  bu  ara^lardan  ayrilmasi  soz  konusu  degildir.  Dolayisiyla  nefsin  aza- 
bi,  ancak  bu  cisimlere  azap  etmek  vasitasiyla  ger^ekle.^ebilir.  Onlar, 
hayvani  ruh  kendilerine  niifuz  ettigi  i^in,  duyulur-maddi  acilari  hisse- 
den  §eylerdir.  Nefsin  $ektigi  azap,  tasalar,  endi§eler,  vehimlerin  baskm 
gelmesi,  kotii  dii§unceler;  (bir  hiikiimdar  olarak)  raiyesinde  (gii^ler  ve 
duyular)  goriip  duyumsadigi  iizuntiiler  ve  onlara  ili§en  ba§kala§malar- 
dan  (kirlenmeler)  kaynaklanir.  Her  smif,  kendisine  yara§an  bir  azapla 
azap  goriir.  Allah  ise,  iman  etmeleri  nedeniyle,  sonu^ta  hepsinin  mutlu- 
luga  varacaklarmi  bildirmi§tir,  ^iinkii  zorlanan  kimse  zorlandigi  konuda 
cezalandirilmaz. 
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Organlara  azap  edilmesinin  nedeni  ise,  kar§ila§tiklari  $eylerde  canli 
olmalari  bakimindan  hazzi  duyumsamalaridir.  Onlarin  bu  noktadaki 
durumu,  zorla  zina  ettirilen  kimsenin  durumuna  benzer  ki,  bu  konuda 
gorii§  ayriligi  vardir.  Nefs  ise,  organlar  arzu  ettigi  §eyi  i§lemedigi  siirece 
sadece  dufiincesi  nedeniyle  cezalandirilmaz.  Hayvani  nefs,  bir  a^idan 
mecbur  olsa  bile,  ozii  geregi  yardimcidir.  Dolayisiyla  nefisler  sadece  bu 
ara^lar  vasitasiyla  bir  §ey  yapabilecegi  gibi  ara^lar  da  fiillerinde  nefsani 
gayelerle  hareket  eder.  Bu  nedenle,  davram$  (nefs  ve  ara^larimn)  top- 
lamla  ortaya  gktigi  gibi  azap  da  toplama  bagli  olmu§tur.  i§in  sonunda 
ise,  ara^larin  adaleti  (itidali)  miiminleri  mutluluga  ula$tirir  ve  duyusal 
azap  ortadan  kalkar. 

Sonra,  ‘dii§undugu  §eyi  nefisten  gideren  feriatm  hukmii’  hiikme- 
der.  Bu  durumda,  muminden  manevi  azap  da  dii§er.  Dolayisiyla  ina- 
nanlardan  hi<j  kimseye  manevi  ya  da  duyusal  azap  kalmaz.  i§lenen 
amelden  haz  alan  dii§unen  ve  algilayan-hayvani  nefsin  ^ekecegi  azap, 
diinya  hayatinda  alinan  hazzin  siiresi  kadardir  -zevk  giinleri  ise  pek  ki- 
sadir-.  Bununla  beraber,  amelin  zamamyla  ortii§en  zaman  kisadir,  giin- 
kii  ‘arzularm  nefesleri  uzundur.’  Aci  ^ekenlere  gece  ne  kadar  uzun  gelir- 
se  aym  gece  haz  ve  nimet  sahiplerine  de  o kadar  kisa  gelir!  O halde,  si- 
kinti  vakti  sahibine  uzun  gelirken  rahatlik  vakti  ise  pek  kisa  gelir. 

! 

1 ' ■ 

A^IKLAMA 

Bilmelisin  ki,  zekatin  bir  nisabi  ve  senesi  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
zamanda  ve  miktarda  bir  okpisii  vardir.  Organlarm  zekatimn  batini  yo- 
rumu  da  boyledir.  Organlarm  da,  zaman  ve  miktarda  bir  ol^iileri  var- 
dir. Nisap  miktari,  (soz  geli§i)  goziin  ikinci  baki§a  ula§masidir  (sorum- 
luluk  bu  esnada  ba§lar),  9iinkii  ancak  ikinci  baki§  kasitli  olabilir.  Duy- 
mamn  nisabi,  ikinci  duymaya  ula§masidir.  Biitiin  uzuvlarda  nisap,  ikin- 
ciye  (eyleme)  ula^maktir.  Bunun  nedeni,  kastm  ikinci  a§amada  ger^ek- 
le§mesidir.  Zamansal  0I9U  de,  ona  qlik  eder.  §imdi  ise,  bu  konuyla  ilgi- 
li  hususlari  Allah’in  dii§iinceye  ula§tirdigi  ol^iide  mesele  mesele  zikrede- 
lim.  Ba§ariya  ula§tiran  Allah’tir  ve  O,  dosdogru  yola  iletendir. 
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VASIL 

Siis  E§yasinm  Zekati 

Bilginler,  siis  e§yasinin  zekati  hakkinda  gorii§  ayriiigma  dii§mii§, 
bazi  bilginler  onda  zekat  bulunmadigini,  bazi  bilginler  ise  zekat  bulun- 
dugunu  soylemi§tir. 

Meselenin  batrni  yorumu  §udur:  Soz  konusu  olan  §eyler,  siislen- 
mek  i$in  kullanilan  e§yadir.  Siislenmek  emredilmiftir.  Allah  'Ey  Ademo- 
gullari!  Mescitlere  girerken  suslerinizi  ahmznM  buyurur.  Ba§ka  bir.  ayette 
ise,  ‘ kullari  ifiti  (ikardigi  zineti  yasaklayan  ki mdir?,3SS  buyurur.  Boylece 
Allah  zineti  diinyaya  ya  da  §eytana  degil,  kendisine  izafe  etmi§tir.  Ze- 
kat, Allah’in  hakkidrr.  Allah’a  izafe  edilen  bir  §eyde  Allah’a  ait  hak  ola- 
maz,  (,'iinkii  tiimii  Allah’indrr.  Dolayisiyla,  Allah’in  zinetinde  zekat  yok- 
tur. 

Zinet  e§yasini  diinya  hayannm  siisii  sayan  ve  onu  Allah’in 
zinetinden  soyutlayan  kimseye  zekat  farzdir.  Bu  durumda  zekat,  insanin 
Allah  adrna  zinet  e§yasmda  bir  pay  belirlemesidir.  Bu  pay  sayesinde 
kendisine  izafe  ettigi  kisim  hayat  bulur,  annir  ve  temizlenir.  Nitekim 
Allah  insana  Allah’tan  yardun  isteyip  kendisini  yapmakla  yiikiimlii  tut- 
tugu  fiillerinde  Allah’tan  yardim  istemeyi  emretti.  (Ger^ekte)  Fail,  in- 
sanlar  degil,  Allah’tir.  Aym  §ekilde,  diinya  hayatinin  zinetindeki  -ki  o da 
Allah’in  kullari  i$in  $ikardigi  zinetidir-  zekatin  da  boyle  sayilmasi  gere- 
kir.  Boylece  bilginler,  siis  efyasinda  oldugu  gibi,  (kendilerine  izafe  et- 
tikleri)  zinet  e§yasinda  da  zekati  farz  kilmi^lardir. 


VASIL 


Atlarin  Zekati 


Bilginler,  atlar  hakkinda  gorii§  ayriiigma  dii§mii§tiir.  Qogunluk, 
onlara  zekat  dii§medigi  goriifiindedir.  Bazi  bilginler  ise,  ‘saim’  oldukla- 


Elli  Birinci  Kisim  347 

rinda,  yani  dol  verdikleri,  ba§ka  bir  ifadeyle  erkek-di§i  olduklarinda 
kendilerine  zekaf  du§ecegini  ileri  surmii§tiir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Bu  ve  benzeri  hayvan  tiirii,  ‘Allah’in  zineti’  i^inde  yer  alir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘At,  katir  ve  e$egi  binmeniz  Kin  ve  zinet  olarak  yaratti.™6 
Bunlar,  Allah’in  kullan  i^in  ^lkardigi  zinetinin  bir  kismidir.  Sonra,  at 
‘sava§ma’  ozelligine  sahip  bir  hayvandir.  Dolayisiyla  at,  Allah  yolunda 
iizerinde  cihat  edilen  en  yararli  hayvandir.  Onda  baskin  olan  ozellik,  Al- 
lah’a  aidiyettir.  Dolayisiyla,  atta  Allah’a  ait  bir  hak  yoktur,  ^iinkii  onun 
tiimu  Allah’indir. 

Nefsin  binegi  bedendir.  Beden,  miza^  ve  dogalarinin  (unsurlar)  bi- 
le§iminde  miimin-temiz  nefsin  kendisinden  istedigi  Allah’a  itaate  yo- 
nelmek,  Allah’in  emrine  kar§i  ^lkmamak  gibi  bir  durumdaysa,  Allah’a 
ait  demektir.  Bu  durumda,  butiinii  Allah’a  ait  oldugu  i<jin  kendisinde 
Allah’a  ait  hak  olmaz.  Beden  bazen  buna  imkan  veren,  bazen  ise  kendi- 
sindeki  bir  bozukluk  nedeniyle  buna  imkan  vermeyecek  bir  durumday- 
sa, Allah’a  itaatte  imkan  vermedigi  hususta  nefsin  bedeni  reddetmesi, 
ondaki  zekat  sayilir.  Bu  durum,  namaz  kilmak  isteyip  organlarinda  bir 
tembellik  ve  kiriklik  hisseden  kimseye  benzer.  Tembellik  ve  kinklik  ne- 
deniyle, namaz  kilmak  istedigi  halde  namazdan  geri  kalir.  O vakitte  ze- 
kati  vermek,  namazi  kilmak  ve  tembellik  nedeniyle  onu  birakmamaktir. 
Namaz,  bu  vakitte  batini  yorumuyla  ‘dogurgan’  ve  nesil  edinebilir 
hiikmundedir.  (^iinkii  ‘namazda  di§iler  ve  erkekler  vardir.’  Ba$ka  bir 
ifadeyle,  akil  kaynakh  du^iincelerle  nefs  kaynakli  du§iinceler  vardir. 
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VASIL 

Dogurgan  Deve,  inek  ve  Koyunlar 

Bazi  bilginler,  dogurgan  olsun  ya  da  olmasin,  hepsinde  zekatin  farz 
oldugu  g6rii§iindeyken  ^ogunluk  bu  U9  tiir  i^inde  dogurgan  olmayan- 
larda  zekat  bulunmadigi  gorii§undedir. 

Bdliimiin  batini  yorumu  §udur:  ‘Dogurganlik’,  biitiin  miibah  fiil- 
ler,  dogurgan  olmayan  ise  mubahrn  di§indaki  fiillerdir.  Dogurganda 
zekat  bulundugunu  soyleyen  ki§i  §unu  dii§iinmii§tur:  Miibaha  gaflet  e§- 
lik  ettigi  i^in,  insanin  miibahi  i§lerken  §ari  onu  miibah  yaptigi  i^in 
miibah  oldugunun  farkmda  olrnasi  vaciptir.  §ari  o fiili  miibah  sayma- 
saydi,  insan  onu  yapamazdi.  Boyle  bir  baki§,  miibah  fiilin  zekatidir. 
Dogurgan  olmayana  gelirsek,  onda  zekat  yoktur.  (JXinkii  bu  fiil,  biitii- 
niiyle,  vacip,  mendup,  haram  ya  da  mekruh  olmayla  belirlenmi§  fiiller- 
dir. Dolayisiyla,  bu  fiillerde  kul  genel  olarak  muhayyer  degildir.  Biitiin 
bunlar,  Allah’a  aittir  ve  Allah’a  ait  bir  §eyde  zekat  olamaz,  ^iinkii  zekat 
Allah’a  ait  bir  hakttr  ve  biitiin  bunlar  Allah’indir. 

Bazi  arkada§larimiz,  mendup  ve  melcruhu  miibaha  katarak  bunlar- 
daki  zekati  da  miibahla  bir  saymiftir.  Ba§ka  bir  grup  ise,  bunlarm 
miibah  gibi  olmadigim  soylemi§tir.  (piinkii  bu  fiillerde  vacip  ve  harama 
benzeyen  yonler  bulundugu  gibi  miibaha  benzeyen  yon  de  vardir.  in- 
sanin i^inde  bulundugu  hal,  iki  baki§tan  birini  digerine  hakim  kilmak 
§eklinde  ise,  haram  veya  helalle  ilgili  hiikmii  i$inde  bulundugu  duruma 
gore  verilir.  Bu  ise,  belli  bir  vakitte  miibaha,  ba§ka  bir  vakitte  ise  farz  ya 
da  harama  katmayi  dii§iinmekle  ger^eldejir.  Buradaki  benzerlik  yonii 
§udur:  Dogurgan  hayvan,  bir  miilk  oldugu  gibi  dogurgan  olmayan  da 
bir  miilktiir.  Dolayisiyla,  her  ikisini  birle§tiren  §ey  sahipli  olmaktir.  Fa- 
kat  dogurgan  olmayamn  miilkiyeti  daha  sabittir.  Bunun  nedeni  sahibi- 
nin  kendisiyle  ilgilenmesi  ve  ona  zaman  ayirmasidir.  Dogurgaij  olan 
ise,  bir  miiJk  olsa  bile,  boyle  degildir.  Mendup  ve  mekruh  fiiller  de  boy- 
ledir.  Bunlar,  yapip  yapmamanin  serbest  oldugu  ve  bu  nedenle  miibaha 
benzeyen  fiillerdir.  Mekruh  ve  mendup,  aym  zamanda,  yapilmasi  ya  da 
yapilmamasi  nedeniyle  insanm  odiillendirildigi  fiillerdir.  Bu  durumda 
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ise,  farz  ve  harama  benzerler.  Bize  gore,  bilginlerin  en  dogru  yorumu 
budur. 

Hepsinde  zekatin  bulundugunu  kabul  eden  ki§i  ise,  dogurgan  ol- 
sun  ya  da  olmasin,  hepsinde  zekatin  farz  oldugunu  kabul  etmi§  demek- 
tir.  (^iinkii  kuldan  meydana  gelen  fiiller,  ilahi  bir  nispet  yoniinden  kulla 
ili§kilendirilir.  Bununla  beraber,  delil  bunun  ziddini  gerektirir.  Bu  ne- 
denle,  biitiin  fiillerde  yaratilmi§a  doniik  bir  nispet  bulundugu  i$in  zekat 
onlarda  farz  olmu§tur.  Insanin  biitiin  fiillerindeki  zekati,  kendisinden 
meydana  gelen  her  §eyin  kaza  ve  kaderle  oldugunun  farkma  varmasidir. 
Bir  fiile  ba§larken,  tam  bir  miifahede  ve  huzur  ile  bunu  aklmda  tutmali- 
sin!  Bu  <%ii,  senenin  tamamlanmasiyla  ger^ekle^en  zekatin  zamam  gi- 
bidir.  Allah’a  irca  edilmesi  miimkiin  olan  bu  fiilin  miktan  ise,  o fiilin 
nisabidir.  I§te  Allah’i  bilenlerin  mezhebi  budur.  Qiinkii  biitiin  fiiller  bir 
apdan  Allah’a  ait  ikeri  ba§ka  bir  a^idan  da  kula  izafe  edilir.  Dolayisiyla 
bir  i§  Allah’i  digerinden  alikoymadigi  gibi  onlan  da  bir  yon  digerinden 
perdelemez. 


VASIL 

Tohumlularin  Zekati 

Bilginler,  ii^  tiir  hakkinda  gorii§  birligine  vardiktan  sonra,  bazi  ko: 
nularda  gorii§  ayrihgma  dii§mii§lerdir.  Onlarm  bir  kismi,  zekati  sadece 
bu  ii$  tiirde  kabul  etmi§tir.  Bir  kismi,  kesilip  saklanan  bitkilerde  zekatin 
bulundugunu  soylemi§tir.  Bir  kismi  ise,  topraktan  yeti§en  her  §eye  ze- 
katin dii§tiigiinii  soylemi§tir.  Ot,  diken  ve  kami§  bunun  di§indadir. 

‘Bitki’nin  batini  yorumu  §udur:  Bu  tiir,  kalbe  ozgiidiir,  ^iinkii  kalp 
dii§iince  bitkilerinin  yeridir.  Dii§iincelerin  hiikmii  oradan  organlara  ya- 
yihr.  O halde,  kalpte  yeti§en  ve  varligi  beden  topraginin  difinda  gorii- 
len  her  dii§iinceye  zekat  dii§er.  Bunun  nedeni  kendisinden  ortaya  ^ikan 
davraniflari  goren  kimselerin  bu  davrani§in  ona  ait  olduguyla  ilgili  ta- 
mkligidir.  Dolayisiyla  onu  tezkiye  etmesi  (kendisinden  uzakla§tirmasi) 
ve  Allah’a  dondiirmesi  gerekir.  O §eyin  zekati  budur. 
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Goziikmeyen  bir  §ey  soz  konusu  oldugunda  ise,  §u  ihtimaller  var- 
dir:  Ya  sahibinin  kalbinde  yeti§en  §ey  yeti§mi§tir.  Bu  durumda  (sorula- 
cak  soru  §udur) : Acaba  o,  Ailah’i  o iiriinde  ya  da  oncesinde  gorenlerden 
midir,  degil  midir?  Bu  simftan  ise,  (ortaya  91k an  iirun)  Allah’a  ait  oldu- 
gu  i$in,  kendisine  zekat  dii^mez.  Ondan  dolayi  Allah’i  daha  sonra  go- 
renierden  ise,  bu  odenmi§  olan  zekattn  ta  kendisidir.  Herhangi  bir  §e- 
kilde  Aliah’i  gormez  ise,  Allah’i  bilenlere  gore  zekat  kendisine  farz  olur. 
Sufi  fakihlere  gore  ise,  ona  zekat  dii§mez.  C^iinkii  §ari,  ‘fiili  ger<;ekle§in- 
ceye  kadar  dii§iinceyi  dikkate  almami^tir.’  Boyle  bir  bitki  (yani  kalbe 
gelen  akil  veya  nefs  kaynakh  dii§iince),  cezalandtrilmayi  gerektirmedigi 
gibi  zekat  vermeyi  de  gerektirmez. 

Soz  konusu  ‘bitkiler’  nefsin  beslenmesini  saglayan  dii§iincelerden 
ise,  kendilerinde  nefsin  hazzi  bulundugu  i^in  zekat  verilmesi  gerekir. 
Nefsin  hazzi  (dogrudan  degil  de)  dolayli  olarak  bulunursa,  zekat  fare 
degildir.  (Jiinkii  boyle  bir  §eyin  gidasi,  (ger^ekte)  her  §eyin  kendisiyle 
ayakta  durdugu  (ve  bilfiil  var  oldugu)  Allah’tir.  Sehl  b.  Abdullah’a  ‘Gi- 
da  nedir?’  diye  sorulmu§,  o da  ‘Allah'tir’  diye  cevap  vermi§tir.  Bunun 
iizerine  ‘Biz  sana  bedenlerin  gidasmi  sorduk’  denildiginde,  yine  ‘Al- 
lah’tir’ diye  cevap  vermi§tir.  Bu  konuda  israr  edildiginde  §oyle  demi§: 
‘Bedenlerinizden  size  ne!  Mekani  sahibine  ve  yapicisina  biralun:  onu  di- 
lerse  imar  eder,  dilerse  tahrip  eder.’ 


VASIL 

Nisap  Miktarinin  Batini  Yorumu 

Sorumlu  organlardaki  nisap,  her  organin  birinci  (eyleminden) 
ikinciye  ge9mesi  demektir  (ilk  baki§tan  ikinci  baki§a  ge^mek  gibi).  Fa- 
kat  burada  affedilen  birinciden  soz  ediyoruz,  yoksa  mendup  olan  birin- 
ciden  degil.  Affedilen  birinci  (eyleme)  zekat  dii§mez,  yiinkii  o Allah’a 
aittir.  Ikincisi  ise  sana  aittir  ve  ona  zekat  differ.  Bu,  ilk  baki§ta,  ilk  din- 
lemede,  ilk  konu^mada  ya  da  ilk  tutmada  ya  da  ilk  yiirumede  ya  da  ilk 
dii§uncede  olabilir.  Dolayisiyla  her  uzvun  kasitsiz  hareketine  ‘zekat 
dii§mez.’  Birinciyi  takip  eden  ikinci  hareket  ise,  hi9  ku§kusuz,  nefs  kay- 
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nakli  bir  ama^tan  meydana  gelir.  Dolayisiyla  ona  ‘zekat5  dii§er,  yani  o 
hareketin  ‘temizlenmesi’  farzdir.  Bir  hareketteki  zekat,  o davram§tan 
tovbe  etmektir.  Boylece  tovbe  nedeniyle  temizlik  bakimindan  birinci 
harekete  katilir.  Tovbe,  ikinci  hareketin  zekatidir. 

i§te  bu,  zekat  dii§en  her  §eyde  zekatin  farz  olma  §arti  sayilan  ‘nisap 
miktari’dir.  Bu  siniflarda  fikih  hiikumleri  bakimdan  onlarin  sayilmasina 
gerek  yoktur.  (^iinkii  amacmnz  (fikhi  hukiimleri  belirtmek  degil)  batini 
yorumdur  ki,  bu  da  a^iklanim^tir.  Bu  a^iklamamn  ardindan  ayrmtiya 
girmeye  gerek  yoktur.  Ku§kusuz  zekat  vaktinin  batini  yorumu  zikre- 
dilmi§ti.  §imdi  ise,  zekati  vaktinden  once  vermenin  batini  yorumu  kal- 
mi§tir,  <jiinku  bir  grup  bunu  kabul  etmemi§tir.  Ben  de  bu  goriifteyim. 
Bazi  bilginler  ise,  onu  caiz  gormii^tur. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Ger$ekle§mezden  once  (kalbe  ge- 
lecek)  dii§iince  i^in  idrak  mahallinin  temizlenmesi,  ona  hazirlanmaya 
baglidir.  Bununla  beraber,  sahip  oldugu  ke§if  yonlinden,  gelecek  dii- 
§unceyi  de  bilmek  gerekir.  Du§iincenin  gelecegine  kesin  olarak  hiikme- 
derse,  onun  geregini  yerine  getirmez.  Qiinkii  o,  ilk  temizlige  doner. 
Meydana  geldiginde  ise,  hi^  ku§kusuz,  ger^ekle^tigi  ipn  temizlik  gere- 
kir. Dolayisiyla  i§ler  kendi  vakitlerini  a§mamalidir,  giinkii  hiikiim,  vakte 
aittir.  Vakitten  once  zekati  veren  ki§i,  vaktin  hukmiinii  i§levsiz  kilmi§ 
demektir. 


VASIL 

. Sadaka  Kimlere  Verilmelidir? 

Bunlar  Kur'ah-i  Kerim’de  zikredilen  sekiz  siniftir:  Yoksullar,  mis- 
kinler,  zekat  memiurlan,  kalpleri  Islam’a  isindirilanlar,  koleler,  bor^lular, 
sava§anlar  ve  yoldai  kalanlardir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Zikredilen  organlar,  zekatlarim 
kendi  fiillerinden  $ikarir  (verir)  ve  varliklarina  dondiiriirler  (asli  temiz- 
liklerine).  Bu  durum,  onlarin  ‘sevabi’  diye  isimlendirilir.  Dolayisiyla  bu 
organlarin  fiillerinde  zekat  bulundugu  gibi  onlarm  varliklarina  da  zekat 
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boliiniir.  Baki§im  kendi  nefsiyle  arindiran  ki§i,  zekati  goziiyle  vermi§, 
daha  once  ‘nefsi  vasitasiyla  goren’  iken  ‘Rabbiyle  goren’  haline  donmii§- 
tiir.  Kulagini  nefsiyle  arindiran  kimse  de  zekati  kulagina  verdirmi§tir. 
Boylece  ‘Rabbi  ile  duyar’  hale  gelir.  Bu  durum,  kutsi  bir  hadiste  dile  ge- 
tirilen,  ‘Onun  kulagi  ve  gozii  olurum’  ifadesinin  anlamidir.  Aym  §ekilde 
konu§ur,  tutar  ve  yiiriir.  Biitiin  bunlar,  Rab  vasitasiyla  gergelde§ir.  Bu 
durumda  insan,  biitiin  i§lerinde  Rabbiyle  hareket  eder. 


VASIL 

Zekatin  Boliindiigii  Sekiz  Simfin  Belirlenmesi 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sadaka , fakirler,  miskinler,  onuri  igin  gah$anlar, 
kalpleri  ismdirilanlar,  koleler,  borflular,  Allah  yoluna  ve  yolda  kalmi$lara 
Allah’in  bir  emri  olarak  verilir.’387  Allah  zekati  zikredilen  bu  insanlara  ve- 
rilmek  iizere  farz  kildigmi  ve  dolayisiyla  ba§kasma  verilmesinin  caiz  ol- 
madigmi  belirtmi§tir.  Tek  bir  simfa  verilmesi  hususunda  ise  gorii§  ayn- 
ligi  vardir.  Benim  gorii^iim  §udur:  Bu  smiflara  ula§an  kimse,  buldukla- 
rina  gore  sadakayi  dagitir.  Fakat  bu  dagitma  §ahislara  gore  degil,  smif- 
lara gore  yapilmalidir.  Bir  simftan  tek  §ahis  bulmu§  olsa  bile,  o smifin 
kismim'kendisine  vermelidir.  Bir  smiftan  birden  fazla  §ahis  buldugunda 
ise,  §ahislar  az  ya  da  90k  olsa  bile,  o sinif  igin  belirlenen  §eyi  orada  bu- 
lunanlara  boler.  Zekat  igin  gali§an  kimseler  de  boyle  degerlendirilir.  Bu 
kismm  zekattan  payi,  bir  §ehirde  bulunan  gorevlilerin  sayisma  gore  be- 
lirlenir.  Biitiin  bu  simflar  bulunursa,  her  simfa  sadakanm  sekizde  biri 
(bulunan  simf  sayisi  degi§tiginde  ise)  ya  da  yedide  biri,  altida  biri,  be§te 
biri,  dortte  biri,  iigte  biri  ya  da  yarisi  ya  da  hepsi  verilir. 

Biz,  Allah’in  ayette  once  zikrettigi  kimseyi  one  aldik.  Ben  de  bu 
boliimde  onlari  belirlerken  aym  §eyi  yapiyorum.  (Jiinkii  Hz.  Peygam- 
ber,  Veda  Haccinda  Safa  ve  Merve  arasmda  ko§maya  geldiginde  ‘Safa 
ve  Merve  Allah’in  ayetlerindendir,38S  ayetini  okumu^,  sonra  ‘Allah’in  ba§- 
ladigiyla  ba§layacagim’  demi§tir. 
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Bir  §eyhimiz  bu  konuda  ya§adigi  bir  hikayeyi  bana  anJatmi§  ve  §oy- 
le  demi§ti:  ‘Kayrevan’h  bir  adam  hacca  gitmeye  niyetlenmi§.  Sonra, 
‘denizden  mi  gitsem,  karadan  mi’  diye  tereddiit  etmi§  ve  bunlardan  bi- 
rini  tercih  edememi§.  Bunun  iizerine  i^inden  §oyle  demi$:  ‘Kar§ila§ti- 
gim  ilk  adama  soracagim,  hangisini  soylerse  o yoldan  gidecegirri.  Kar§i- 
la§tigi  ilk  insan,  Yahudi  idi.  Oria  sorup  sormamada  tereddiit  etmi§,  ar- 
dmdan  sormaya  karar  vermi§.  Bunun  iizerine  kendisiyle  gorii§  ali§veri- 
§inde  bulunmu§.  Yahudi  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Ey  Miisliiman!  Allah, 
‘ sizi  karada  ve  denizde  yuruten  0’dur,m  demiyor  mu?  Boylece  karayi  on- 
ce zikretmi§tir.  Sen  de  Allah’in  one  aldigim  one  al.’  i§te  bizim  takip  et- 
tigimiz  yontem  de  o yontemdir.  Biz  de,  Allah’in  ba§ladigiyla  ba§liyor, 
onun  one  aldigim  one  aliyoruz.  (^iinkii  buna  baglanan  ki§i,  hareketle- 
rinde  iyilik  goriir. 

Sadaka  verilmesi  farz  olan  fakirin  yorumu  §udur:  Tasawuf  ehline 
gore,  onun  zekat  almasi  §art  degildir.  Bize  gore  ise,  durum  farldidir. 
^iinkii  fakir  insan,  verilen  zekati  aimak  zorundadir,  fakat  kendisi  asla 
zekat  istemez.  Tam  bir  kul  haline  geldiginde  ise,  onun  kulluk  mertebesi 
sinamr  ve  kendisine  geldiginde  zekati  almasi  gerekir.  C^unkii  zekat,  bu 
simflara  ait  olsa  bile,  ger^ekte  Allah’in  bu  mallardaki  bir  hakkidir.  Ko- 
lenin  efendisinin  malindan  yemesi  ise,  onun  hakkidir.  Ehl-i  Beyt’e  ise 
zekat  haram  kilmmi$tir.  Bunun  nedeni,  ister  tarn  kulluk  derecesine  ula§- 
mi§  ister  ula§mami§  olsunlar,  bu  aidiyete  tahsis  edilmeleridir.  Yasakla- 
ma  tarn  kul  olmaya  bagli  olsaydi,  zekat  sadece  Hz.  Peygamber’e  ve 
onun  izinden  gidenlere  yasaklamrdi.  Halbuki  i§  boyle  degildir.  Allah 
ehli  ise,  Allah’in  haklarinda  tasarruf  etmede  ba§kalarindan  daha  90k  hak 
sahibidir. 

Tekrar  konumuza  donersek,  bize  gore  fakir,  ardmda  kendisi  adina 
bir  mertebenin  bulunmadigi  kimsedir.  Fakir,  hi^bir  §eyin  kendisine 
muhta^  olmadigi,  ima  kendisinin  her  §eye  muhta^  oldugu  kimsedir. 
§imdiye  kadar,  bu  nitelige  ula§mi§  kimseyi  gdrmedim.  Allah,  ilahi  gay- 
ret  yoniinden  §oyle  der:  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah'a  muhtagsimz-’™  Bu  ayet- 
te  Allah,  muhta?  olunan  her  §eyi  kendine  bir  i§aret  yapmi$tir.  ‘ Allah  ise, 
zengin  ve  dviilendir.’391  Dolayisiyla  fakir,  bunu  bilse  de  bilmese  de,  sadece 
Allah’a  muhta^tir.  (^iinkii  Allah’a  muhta^  olan  ki§i,  kullugimda  batmi§ 
ve  gdmiilmii§  iken,  O’nu  her  §eyin  aym  olarak  goriir.  Fakir,  Allah’i 
gordiigiinde  muhta9  olunan  her  §eyin  adini  O’na  verir.  Varhktaki  her 
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§eye  e§ya  i^inden  biri  muhta^tir.  Allah’a  muhta^  olan  fakire  ise,  hi^bir 
§ey  muhta^  degildir.  Qiinkii  bu  fakir,  'Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtacsi- 
mz,  Allah  zengin  ve  ovulendir ,392  ayednin  sinirmda  durur  ve  bu  ayetin  an- 
lamim  hakka’l-yakin  (gorme  kesinligi)  olarak  kavrar.  Bu  nedenle  Allah, 
kar§isinda  edepli  davrandiginda,  kendisine  temizlik  ve  zelcati  farz  lul- 
mi§,  O’nun  bu  ayetie  neyi  kasit  ettigini  anlami§tir.  Bu  ayet,  Allah’tan 
anlayan  ve  Allah’i  bilenlere  gore,  Kur'an-i  Kerim’deki  en  biiyiik  ayeder- 
den  biridir.  Dolayisiyla  Allah  ya  da  Allah’tan  ba§kasiyla  zengin  oima 
ozelligi  o ki§ide  goriiniip  bu  yonden  kendisine  muhta^  olunmaz.  Boyle- 
likle  onun  mudak  anlamda  yoksullugu  ger^elde^ir.  Allah,  onun  zengin- 
ligidir.  Yoksa  o,  Allah  sayesinde  zengin  olanlardan  biri  degildir,  ^unkii 
Allah  vasitasiyla  zengin  olan  kimse,  yaratiklarin  muhta^  oldugu  ve 
Rabbinin  zenginligiyle  onlara  ihti§amini  gosteren  kifidir.  Boyle  bir  in- 
san  zekat  alamaz. 

Hak,  daha  muhta^ari  varken  yoksullan  once  zikretmemi§tir.  Fakir, 
sirti  biikulmii§,  dolayisiyla  belini  dogrultmak  giiciine  sahip  olmayan  ki§i 
demektir.  Onun  belini  dogrultma  giicii  yoktur.  Bilakis,  lurildigi  nede- 
niyle  siirekli  ba§i  one  egiktir.  Bu  ifareti  anlayiniz! 

Miskin,  ‘siikun  (duraganlik)’  kelimesinden  tiiretilmi§tir  ki,  hareke- 
tin  ziddidir.  Oliim,  bir  siilcun  ve  duraganhktir.  Bir  olii  kendi  kendine 
hareket  edemez,  ba§kasinin  onu  hareket  ettirmesi  nedeniyle  hareket 
edebilir.  Dolayisiyla,  miskin  ba§kasinin  idare  ettigi  kimse  demektir.  Bu 
nedenle  Allah  ona  zekat  verilmesini  farz  lulmi§tir.  Onun  i^in  ‘zelcati  alir’ 
denilemez.  O,  muhta^  olmak  ya  da  olmamak  ozelligiyle  nitelenemez. 
Bu  nedenle  fakirden  soz  ederken  ondan  daha  rhuhtaij  kimsenin  bulun- 
madigi  soyledik.  Miskin,  kendi  iradesi  olmaksizin,  ke§fin  geregiyle  bii- 
tiin  i§lerini  Allah’a  havale  eden  teslim  olmu§  ld§iye  benzer.  Bu  nedenle, 
onu  oliiye  kattik.  O halde  miskin  Allah’m  bizim  kgn  hor  ve  zelil  yaratr 
tigi  topraga  benzer.  Buna  gore,  her  kim  olursa  olsun,  izzet  sahibi  biri- 
nin  izzeti  ve  giicii  altinda  zelil  ve  hor  olan  herkes  miskindir.  Qiinkii  o, 
izzetin  sadece  Allah’a  ait  oldugunu  ve  Allah’m  izzetinin  izzetli  herkeste 
ortaya  ^lktigmi  kesin  bir  §ekilde  anlamiftir.  I§te  bu,  nebevi  bir  bilgidir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Mils tagni  olana  gelirsek,  sen  onunla  (veya  O’nunla)  ilgile- 
nirsin.’393  Muhakkiklere  gore,  ayetteki  zamir  Allah’a  doner.  Bu  ayet, 
azarlama  niyetiyle  inmi§tir.  Falcat  bu  yorum,  Arabin  anlayi§ina  gore 
boyledir.  Biz  ise,  Hz.  Peygamberin  mii§ahedesi,  zevld  ve  mertebesiyle 
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hareket  ederiz.  (^iinkii  i^imizdeki  arifler,  Hz.  Peygamberin  iyiliklerin- 
den  bir  iyilik  olarak,  bu  makamin  sahibidir.  Dolayisiyla  (Arabin  anlayi- 
§ina  gore  ayette  azarlandigi  soylenen)  bu  azize  onem  verme!  Onun 
hakkinda  §oyle  deriz:  O,  Allah’in  izzetiyle  bedbaht  yaptigi  kimselerden- 
dir. 

Miskini  miskin  yapan,  (kar§isinda  zelil  oldugu  kimsede  buiunan) 
bir  niteliktir.  O ki§ide  buiunan  ve  (izzet  dedigimiz)  bu  nitelik  ise,  ger- 
$ekte  Allah’a  aittir.  Bir  insanin  odiin^  olarak  ona  sahip  olmasi  kendisini 
kirletmez.  Dolayisiyla  bu  miskin,  goziiyle  sadece  Allah’i  goriir,  ijunkii 
(kar§isinda  ezildigi)  izzetin  Allah’in  izzeti  oldugunu  g6rmii§tii.  Ne  go- 
ziiyle  ne  kalbiyle  kendisine  ait  bir  izzet  gormemi§tir.  Allah’in  di§indaki 
her  §eyin  zelil  olu§una  ise,  kendilerine  yara§an  gozle  bakmi§tir.  izzet  sa- 
hibi  oldugunu  dii§iinen  yaratik  ise,  kendi  izzetinden  dolayi  bu  miskinin 
zelil  oldugunu  zanneder.  Ger^ekte  ise,  (kar§ismda  zelil  olunan)  izzet, 
ozel  anlamdaki  izzettir.  Bu  izzet  ise,  ancak  Allah’a  aittir.  Boylece  miskin 
(zelil  olmalda,  Hakk’in  izzet)  makamina  hakkmi  vermi§  olur.  I§te  sada- 
kanm  verilmesi  gereken  miskin,  boyle  bir  miskindir. 

Zekatin  verilebilecegi  bir  simf  da  sadaka  gorevlileridir  (sadaka  ami- 
li-zekat  memurlari).  (Batini  yorumda)  Onlar,  bu  anlamlarin  bilgisine 
ula^tiran,  onlarin  halcikaderini  a^iklayan  ogretmen,  iistat  ve  rehberdir. 
O,  bu  halcikaderi  kendisine  farz  olan  herkes  yoniinden  bildigi  i^in,  on- 
lari  kendinde  toplayan  ki§idir.  Dolayisiyla,  bu  ugurda  ^ali^tigi  ol^iide 
onlardan  pay  alir.  Onun  zekattaki  haklci  ise,  daha  once  ifade  ettigimiz 
gibidir.  Miir§ide  yara§an  §ey,  peygamberlerin  dedigi  gibi,  ‘ Benim  ntuka- 
jatim  Allah’adir ,394  demektir.  Bazen  bu  miktar,  Hakk’a  ait  zekattan  onla- 
ra  dii§en  paydir.  Dolayisiyla  onlar,  mal  zekatmi  degil,  batini  anlamiyla 
zekati  alir.  Qiinkii  maddi  sadaka  peygamberlere  haramdir,  $iinkii  onlar 
kuldur.  Kul  ise,  yaratilmi§lara  ait  olmasi  yoniinden  sadalca  alamaz.  Bu- 
rnt bilmelisin. 

‘Kalpleri  isindirilan  kimseler.’  Bunlar,  iyiligin  kendilerine  iyilik  sa- 
hibini  sevdirdigi  kimselerdir.  Qiinkii  kalpler,  §ekilden  §elde  girer.  Kalp- 
lerin  isinmasi,  hakikaderinin  gerektirdigi  §ekilde,  biitiin  islerde  sekilden 
§ekle  girmeleridir.  Fakat  kalpler,  tek  bir  goz  kar§isinda  §ekilden  §elde  gi- 
rerler  ki  o da  Allah’in  goziidiir.  Kalplerin  ona  isinmalari  budur.  Farldi 
gozler  kalplere  sahip  olamaz.  Aksi  halde,  kendilerinde  §ekilden  §ekle 
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girdikleri  i§leri  farldila§tirirlar.  (Soz  geli§i  bir  kaynaktan  9ikan)  kollar, 
tek  bir  goze  (pinarin  kaynagi)  dondiigiinde,  o goziin  dikkate  alinmasi 
ve  onunla  ‘iilfet  edilmesi’  gerekir.  Gaflet,  insani  o gozden  alikoyup  goz 
suyunu  tuttugunda,  artik  gozden  dogan  kollar  fayda  vermez.  Bilakis 
kollar  kurur  ve  kaynaklari  kaybolur.  insan  (kaynak)  gozii  dikkate  alip 
onunla  iilfet  ettiginde,  kollar  derinle§ir  ve  gcni§ler. 

‘Koleler.’  Bunlar,  Allah’tan  ba§ka  herkesin  boyundurugundan  kur- 
tulmak  isteyenlerdir.  (^iinkii  sebepler,  alemdeki  herkesi  kolele§tirmi§tir, 
boylece  insanlar,  onlardan  ba§kasini  bilemez.  Kolelikte  en  iistiin  sinif, 
ilahi  isimlerin  kolele§tirdigi  kimselerdir.  Bu  kolele§tirmeden  daha  iistii- 
nii  ise,  zati  yoniinden  degil,  sebep  olmasi  yoniinden  ilk  Sebebin  mudak 
birliginin  kolele§tirmesidir.  Bununla  beraber,  onlarin  baki§larina  -ilah 
olmasi  yoniinden  degil-  egemen  olan  hal  zat  olmasi  yoniinden  zatin 
mudak  birligine  bakmak  oldugu  i^in,  isimlerin  de  kendilerini  kolele§- 
tirmemesi  gerekir.  Boyle  bir  koleye  zekat  verilir. 

‘Bor^lular.’  Bunlar,  ‘Allah’a  iyi  bore  verin,m  ayetinde  dile  getirilen 
emir  nedeniyle  Allah’a  iyi  bor$  (karz-i  hasen)  verenlerdir.  Bu  emir,  iki 
emre  atfedilmi§tir  ki  bunlar,  ‘namazi  kihn,  zekat  1 verin,m  ayetinde  belir- 
tilen  namaz  ve  zekat  emirleridir.  Boylece  c Allah’a  iyi  bore  verin’397  ayetiy- 
le  emirleri  ii9lemi§tir.  Oyleyse,  (Allah’a  verilen)  bor9  ii9iin  ii9iinciisii- 
diir.  Fakat  Allah  neyin  zekat  verilecegini  ya  da  bizzat  bir  namazi  belir- 
lemedigi  gibi  kendisine  bor9  verilecek  §eyi  de  belirlememi§tir.  Bu  ne- 
denle  ayet,  Allah’in  kilmamizi  emrettigi  biitiin  namazlan  oldugu  gibi, 
biitiin  zekat  ve  bor9lari  da  kapsami§tir.  §u  var  ki  Allah,  borcu  ‘giizel’ 
kelimesiyle  nitelemi§,  bununla  beraber  onu  mastarla  peki§tirmi§tir.  Bu- 
nun  sebebi  §udur:  Zekat  ve  namazda  kul  mecbur  kuldur,  bor9ta  ise, 
goniillii  kuldur.  insanlann  bir  kismi  Allah’a  goniillii  olaralc  bor9  verir. 
Bu  kisim,  bu  konudaki  emrin  ula§madigi  kisimdir.  Bunun  yerine,  ona 
‘ Allah’a  bore  verirseniz’m  ya  da  ‘Allah’a  iyi  bore  veren  kimse 5399  ayederi 
ula§mi§tir.  Birinci  bo^lu,  zekati  alir.  Aym  zamanda  o,  vacip  olarak, 
ba§ka  bir  ifadeyle  kendisine  farz  olarak  sadakayi  veren  kimsedir.  Ikincisi 
ise,  sadaka  verenin  kendisini  ayirt  etmesi  ve  se9imiyle  zekati  alir.  Bu  du- 
rum, zekat  verilecek  simflarin  zikredilenlerle  smirli  oldugunu  dii§iinen- 
lere  gore  boyledir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sadakayi  bunlardan  ba§kasina 
vermek  caiz  degildir.  Bunlardan  bir  sinifa  verildiginde,  W9  ku§kusuz  so- 
rumluluk  dii§er  ki  bu  tarti§mali  bir  meseledir. 
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‘ Allah’a  bore  veren 5400  ya  da  ‘Allah’a  bore  verirseniz 5401  ayetinin  gere- 
giyle  bor$  veren  ki§i,  zekati  farz  hiikmuyle  almaz.  Emir  ayetiyle  bor^ 
veren  ise,  zekati  farz  hukmiiyle  akr.  C^iinkii  emri  alan  ki§i,  bir  farzi  yeri- 
ne  getirmi$tir,  dolayisiyla  onun  kar§iligi  da  farz  olmalidir.  ‘Muminlere 
yardim  etmek  bizim  uzerimizde  bir  haktir.’*02  (^iinkii  iman,  farzdir.  c Ben  0 
rahmeti  sakinan,  zekat  veren  ve  ayetlerimize  inarilara  yazacagim.™3  Ayette 
belirtilen  hususlarm  hepsi  farzdir.  Allah,  hi$  ku§kusuz,  bunlan  yapanla- 
ra  merhametle  kar§ilik  vermeyi  kendisine  vacip  kilmi§tir. 

‘Allah  yolunda.’  Burada  miicahitlerin  kastedilmesi  miimkiin  oldugu 
gibi  zekatin  cihada  harcanmasi  da  kastedilmi^  olabilir.  Qiinku  ‘Allah  yo- 
lunda’  ifadesi,  dini  yorumda  cihat  demektir.  Bu  durum,  ayette  en  a<pk 
yorumdur.  Bununla  beraber,  ‘Allah  yolunda’  ifadesi  Allah’a  yaklaftiran 
biitiin  hayir  yollari  ifade  edebilir. 

Tasawuf  ehlinin  yorumuna  gore  ‘Allah’in  yolu’,  diger  giizel-ilahi 
isimlerin  di§inda,  sadece  bu  ‘Allah’  isminin  verdigi  §eydir.  Bu  yorumla 
zekat,  Allah’in  kullarim  nziklandirmasi  gibi  yaratilmi§  herhangi  bir  simf 
dikkate  almmaksizm,  giizel  huylarin  geregi  olarak  verilir.  Zekat,  her  in- 
sanla,  hatta  her  canli  ve  bitkiyle  ilgili  genel  maslahatm  geregiyle  veril- 
melidir  ($iinkii  Allah  ismiyle  ahlakianmak  bunu  gerektirir).  Soz  geli§i 
insan  bir  agacin  susuzluktan  kurudugunu  gordiigunde,  zekat  malindan 
o agaci  sulayabilecek  miktarda  su  satin  alip  agaci  sulasa,  bu  da  ‘Allah 
yolunda’  sayihr.  Boyle  dii$iinen  kimse  yoktur.  ‘Allah  yolunda  ifadesi’  ile 
miicahitler  kastedilmi^  olabilir.  Miicahiderin  kim  olduklari  ise,  orf  ile 
bellidir.  Nefisleriyle  cihat  edenler  de,  ‘Allah  yolundadir.’  Boylece  onlara 
nefisleriyle  cihat  ederken  yardim  edilir.  Hz.  Peygamber  ‘Kii^iik  cihattan 
biiyiik  cihada  dondiik’  demi§ti.  Burada  nefislerle  cihat  etmeyi  ve  Allah 
yolundan  alikoyan  ama^lannda  nefislere  kar§i  koymayi  kastetmi§tir. 

‘Yolda  kalanlar.’  Yolda  kalanlar  bellidir.  Onlar,  batini  yoruma  gore, 
Allah  yolunun  ogullaridir.  ^iinkii  (ibnii’s-sebil)  ifadesindeki  belirlilik 
takisi,  tamlamanm  yerini  ahr.  Bunlarm  nasipleri  ise,  daha  orice  belirtti- 
gimiz  ilahi  temizlik  demek  olan  zekamr. 
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Allah  seni  ba§ariya  erdirsin!  Bilmelisin  ki,  insanin  kendilerinde  ta- 
sarruf  ettigi  i§ler,  Allah’in  biitiin  haklaridir.  Bu  haklar  90k  olsa  bile,  be- 
lirli  bir  §ekilde  iki  kisimla  sinirlidir.  Bir  kismi,  yaratilmi§larin  Allah’a  ait 
hakkidir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamberin  ‘Nefsinin  senin  iizerinde  hakki 
vardir,  gdziiniin  senin  iizerinde  hakki  vardir,  e§inin  senin  iizerinde  hak- 
ki vardir’  hadisinde  dile  getirilir.  Diger  kisim  ise,  Allah’a  ait  olan  Al- 
lah’in hakkidir.  Bu  da,  ‘Benim  bir  vaktim  vardir  ki,  ona  Rabbimden 
ba§kasi  giremez.’  Allah’a  ait  olan  bu  hak,  Allah’a  ait  hakta  yaratilmi^la- 
rin  haklarmin  zekatidir.  Biitiin  bu  haldar  sekiz  simfta  sinirlidir.  (insan- 
daki)  Bilgi  ve  amel,  altm  ve  giimii§  mesabesindedir.  Hayvanda  ise,  ko- 
yun,  inek  ve  devenin  karfiliginda  ruh,  nefs  ve  beden  vardir.  Bitkilerden 
ise  tohum,  bugday  ve  hurma  vardir. 

Batini  yorumda  bu  miitekabiliyet,  ruh,  nefis  ve  organlarin  meyda- 
na  getirdigi  bilgi,  dii§iince  ve  amellere  denk  gelir.  Bu  baglamda  koyun 
ruha,  inek  nefse,  deve  ise  bedene  aittir.  Koyunu  ruhlarm  kar§iligi  say- 
dik,  (jiinlcii  Allah  ko<pi  saygin  bir  peygamberin  ruhunun  kiymeti  yapmi§ 
ve  §oyle  demiftir:  ‘Onun/idyesi  biiyuk  bir  kog  idi.’404  Boylece  ko^u  yiicel- 
terek  peygamber  oglu  peygamber  olan  ibrahim’in  oglunun  bedeli  yap- 
mi§ti.  Hayvanlar  i^inde  bu  yorumla  koyundan  daha  iistiin  derece  yok- 
tur.  Onlar,  bu  iimmetin  kurbanlaridir.  Onlari  gormez  misin?  Allah’m 
devedeki  hakkim  da  koyun  saymi§lardir.  Bu,  her  be§  devede  bir  koyun 
zeldt  verilmesidir.  Yiiz  deve  ise,  peygamber  ve  nebi  olmayan  camn  be- 
deli sayilmi§tir.  Devenin  mertebesi  kar§isinda  koyunun  mertebesine  ba- 
kimz! 

Hz.  Peygamber,  koyun  agillarinda  namaz  kilmamizi  emretmi§tir 
(kilabilecegimizi  soylemi§tir) . Namaz,  Allah’a  yakinliktir  ve  namaz  kili- 
nan  yerler  ise  Allah’m  mescitleridir.  O halde  koyun  agillari,  Allah’in 
mescitlerinin  bir  tiiriidiir.  Dolayisiyla,  o mekanlar  da  yakin  mekanlar- 
dir.  Develer  ise,  bu  ozellige  sahip  degildir.  Daha  biiyiik  olsalar  bile,  bu 
ozellikten  yoksun  olduklan  i$in  develeri  bedenlere  ait  saydik.  Onlarin 
isimlerinden  birinin  ‘bedene  (deve)’  oldugunu  gormez  misin?  Cisim, 
beden  diye  isimlendirilir.  Beden  ise,  tabiat  (doga)  Memidir.  Dogayla 
Allah  arasmda  iki  alem  vardir:  Bunlar,  nefs  ve  akildir.  Doga,  yakinlikta 
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ii^iincu  derecededir.  Dolayisiyla  o,  Haick’a  yakinliktan  uzaktir.  Hz. 
Peygamberin  deve  agillarinda  namaz  kilmayi  yasakladigim  gormez  mi- 
sin?  Buna  neden  olarak,  o mekanlarin  §eytan  (mekanlari)  oldugunu 
gostermi§tir.  §eytanlik  ise,  uzaklik  demektir.  Dibi  derin  kaba, 
‘rakiyyetiin  §atune’  denilir.  Namaz  ise  Allah’a  yakmliktir  ve  uzaklik  ya- 
kinlikla  geli^ir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  kendilerinde  uzaldik  bulun- 
dugu  i$in  deve  agillarinda  namaz  kilmayi  yasakladi.  Dogal  cisim  de 
boyledir:  Ruha  ait  yakinlik  nerede,  o nerede!  Ruh  akildir,  ^iinkii  o ilk 
var  olandir.  Ruh,  ‘Ona  kendi  ruhumdan  ujledim’405  ayetinde  belirtilen  ‘iif- 
lenen’  §eydir.  Bu  nedenle  ruhu  ko$,  bedeni  deve  saydik. 

Inek  ise  nefsin  mukabilidir.  Inek  koyundan  a§agi,  deveden  yukari- 
dadir.  Bu  durum,  nefsin  bedenin  ruhu  olan  aklm  afagismda  bulunma- 
sina  benzer.  israilogullari  bir  can  oldiiriip  tarti§maya  kapildiklarinda, 
Allah  kendilerine  ‘bir  inek  kesin,  onun  par^asiyla  oliiye  vurun’  diye  em- 
retmi§ti.  Bunu  yapinca  olii,  Allah’m  izniyle  canlandi.  Oliiniin  cam  inek 
vasitasiyla  hayat  bulunca,  onunla  nefs  arasmda  bir  baginti  ve  ili§ki  ol- 
dugunu anladik.  Boylece  inegi  nefsin  remzi  ve  simgesi  saydik. 

Ruhtan  -ki  akildir-  ise,  Allah’m  kendisine  ektigi  hikmet,  bilgi  ve 
sirlardan  O’nun  bildikleri  (diledikleri)  ortaya  ^lkar.  Bu  bilgilerin  bir 
kismi  olu§la,  bir  kismi  Allah  ile  ilgilidir.  Bunlar,  tohumlulardan  bugda- 
yin  zekati  gibidir,  ^iinkii  bugday  hububatin  en  iistuniidiir.  Nefsten  ise, 
Allah’in  kendisine  ektigi  dii§tince  ve  arzulardan  sadece  Allah’in  bildilde- 
ri  ^lkar,  bu  da  nefsin  bitkileridir.  Bu  da,  hurma  gibidir.  Allah’m  nefsten 
ortaya  £ikan  §eylerdeki  zekati,  ‘ill<  dii§iince’dir;  arzulardan  ise,  Allah  ug- 
runa  olan  §ehvet  ve  arzudur.  Nefsi  hurmaya  biti§tirdik,  ^iinkii  hurma 
agaci  halamizdir.  Dolayisiyla  alol  kar§isinda  nefs,  Adem  kar.5isindaki 
hurma  gibidir.  ^iinkii  hurma,  Adem’in  topragmm  kalintismdan  yara- 
tildi.  Allah  organlara  da  biitiin  amelleri  ekmi§,  onlar  da  amelleri  ‘bitir- 
mi§  ve  yeti§tirmi§tir.’  Onlarda  Allah’a  ait  zekat  payi  ise,  kendisinde  Al- 
lah’m gozetildigi  me§ru  amellerdir. 

Bunlar,  kendilerine  zekat  dii^en  sekiz  smiftir.  Bu  baglamda,  altin 
konumundaki  bilgiye  gelirsek,  onda  altma  farz  olan  §ey  farzdir.  Gumii§ 
konumundaki  amelde  ise,  bitldlerde  farz  olan  §eyler  farzdir.  Ruhta  ise, 
koyunlarda  farz  olan  zekat  farzdir.  Nefste,  ineklerde  farz  olan  §ey  farz- 
dir. Organlarda  ise,  devede  farz  olan  §ey  farzdir.  Akim  iirettigi  bilgiler 


360  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

ve  yeti§tirdigi  sirlarda,  bugdayda  farz  olan  §eyler  farzdir.  Nefsin  iirettigi 
§ehvet  ve  dii§iincelerde,  yeti§tirdigi  varidatta  ise,  bugdayda  farz  olan  ki- 
sim  farzdir.  Organlarin  yeti§tirdigi  amellerde  ye  bitirdigi  itaat  ve  benze- 
ri  §eylerde  ise,  bugdayda  farz  olan  §ey  farzdir. 


VASIL 

Besinlerin  Vakitlerle  Degerlendirilmesi 

Bilmelisin  ki,  Allah  yolunda  vakider  amel  sahibi  bilginler  i^in  dogal 
cisimlerin  yararlari  ipn  gerekli  besinlere  benzer.  Bazi  besinler  o sinifin 
zekati  oldugu  gibi  aym  §ekilde  ilahi  valdt  de,  (var  olana  ait  olan)  kevni 
vakiderin  zekatidir.  Qiinkii  besinlerde  hayvani  ve  bitkisel  bedenlerin  gi- 
dasi  bulundugu  gibi  vakitte  de  ruhlarin  gidasi  bulunur.  Organlarin  gi- 
dasi  ise  amellerdir. 

Bilgi  ve  amel,  iki  madendir  (altin  ve  giimu§).  Onlann  varligiyla 
diinya  ve  ahirette  Hakk’in  maksadarina  eri§ilir.  Bu  durum,  gumii5  ve 
altin  sayesinde  biitiin  ama^lara  ula5maya  benzer. 

§imdi  ise,  bu  tiir  ve  tiirlerle  ilgili  Allah’in  hakkim  -ki  zekattir-  a^ik- 
layalim. 


VASIL 

insanin  Sorumlu  Organlan  ile  Zekat  Verilmesi  Gerekli  Si- 
niflann  Kar§ila§tinlmasi 

Birinci  simf,  yoksullardir.  Yoksullarm  organlardaki  dengi  ve  kar§i- 
ligi,  cinsel  organdir.  Miskinlerin  dengi  ise  midedir.  Zekat  toplayicilari- 
nin  dengi  kalp,  kalpleri  isindirilacak  olanlarin  dengi  kulak,  kolelerin 
dengi  goz,  bor^lularin  dengi  el,  miicahiderin  dengi  dil  ve  yolda  kalmi§- 
larin  dengi  de  ayaktir.  Bu  smiflar  ile  bu  organlar  arasindaki  dengeyi  zik- 
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rettigimiz  tarzda  dikkate  aidiginda,  i§aret  ettigimiz  hikmeti  ogrenirsin. 
Buna  gore,  cinsel  organlardaki  ‘fakirlik’  bellidir.  Ayni  §ekilde,  midedeki 
miskinlik  (mide  ve  miskinlik  ili§kisi)  bellidir.  Kalp  ile  ^alifan  ki§i  (ara- 
sindaki  ili§ki)  a^iktir.  Kalpleri  lsindirilanlarin  kulaga  benzetilmesi  de 
a^iktir.  Kolelerin  goze  benzetilmesi  ger^ek^i  bir  benzetmedir.  Bor^lu- 
nun  ele  benzerligi,  a^iklayicidir.  Miicahidin  dile  benzemesi  ise  ge^erli- 
dir.  Yolda  kalmi§larin  ayaga  benzemesi  ise  hepsinden  daha  a^iktir. 

VASIL 

Hacim,  OI9U  ve  Sayi  Bakimindan  Miktarm  Bilinmesi 

Muslim  Ebu  Said  el-Hudri’den  Hz;  Peygamber’in  §oyle  dedigini 
aktanr:  ‘Tohum  (bugday)  ve  hurmada  be§  vesak  (birim)  ula§incaya  ka- 
dar  sadaka  yoktur.  Bunlarin  difindakilerde  de  be§  zevd’e  ula§incaya  ka- 
dar  sadaka  yoktur.  Diger  §eylerde  ise,  be§  evaka  ula§madan  sadaka  yok- 
tur.’ §ari,  hububatta  vesak  birimini  belirlemi§tir  ki,  bunlar  bitkilerdir. 
Vesak,  bilinen  bir  0I9U  birimidir  ve  altmi§  sa’dir  (hepsi  de  tahil  0I9U  bi- 
rimi  olarak  kullamlir).  Be§  vesak  ise,  U9  yiiz  sa’  eder.  Bu,  ilahi  isimlerle 
ahlaklanmanin,  ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  ahlikla  ahlaklanmanm  insanda 
meydana  getirdigi  huylardir.  (^iinkii  bize  ■joylerivayet  edilir:  ‘Allah’m 
119  yiiz  huyu  vardir.  Onlardan  biriyle  ahlaklanan  kimse  cennete  girer.’ 
Bunlar,  Allah’m  belirledigi  tarzda,  insanm  yaratilmiflar  kar§isinda  - 
herkese  layik  oldugu  §ekilde-  uygulamasi  gerekli  huylardir. 

ilahi  huylar  arasindan  zekat,  insanm  Allah  kar§ismda  uygulayacagi 
bir  huydiir,  ^iinkii  Allah,  kar^ismda  ahlakli  olmaya  en  yara§ir  olandir. 
insan  ahlakiyla  alemi  memnun  edemez.  Bunun  yerine,  Allah’m  katini 
tercih  etmek  daha  yerindedir.  Allah’m  katini  tercih  etmek  ise,  yaratik- 
lardan  her  sinif  kar§isinda  Allah’m  ona  davrandigi  huy  ile 
ahlaldanmaktir.  Boylece  insan  Hakk’a  uymu§  olur.  Hz.  Peygamberin 
cBe^  zevdin  altinda  sadaka  yoktur’  ifadesi,  somut  varliklarin  sayisindan- 
dir.  Somut  ile  sadece  amel  sayilabilir,  bilgi  sayilamaz.  (^iinkii  bilginin 
miktari  manevi,  amelin  miktari  ise  duyusal  bir  §eydir. 
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‘Be?  zevd’in  altinda  sadaka  yoktur’  ifadesine  gelirsek,  evkiye  lark 
dirhem  demektir.  Buradaki  kirk,  ‘Kim  kirk  gun  ihlasli  sabahlarsa,  hik- 
met  pinarlari  kalbinden  diline  dokiiliir’  hadisinde  gegen  kirkin  benzeri- 
dir.  Zekat  verebilmek  igin  be?  evak  gerektigi  gibi,  hilanet  de  kuldan  be? 
halde  ortaya  cjikar:  Birincisi  zahirindeki  halidir.  Bu,  goriinen  ihlastir. 
ikincisi,  batinindaki  halidir.  Bu  ise,  batinindaki  ihlastir.  U^unciisii  had- 
dinde,  dordunciisii  matlainda,  be?incisi  ise  biitiin  bunlann  to plaminda- 
ki  halinde  zuhur  etmesidir.  Her  birinin  kendine  gore  ihlasi  vardir.  Bu 
be?  hal  kirk  ile  ^arpildiginda  ise,  ortaya  gkan  sayi  iki  yiizdiir.  Iki  yiiz  ise 
nisap  miktaridir.  Iki  yiizde,  her  kirk  dirhemde  bir  dirhem  olmak  iizere, 
be?  dirhem  vardir.  Bu  ise,  o hire  uygun  tevhidin  kirk  derecesiyle  ilgili- 
dir.  Mana  ve  ruhlarin  miktarlari,  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler*06 
ayetinden  harekede  miktarlardir.  Duyulur  amellerin  miktari,  vezinler 
Oldugu  gibi  miktarlar  da  vezinlerle  bilinir. 


VASIL 

Sulanan  ve  Sulanmayan  Urunlerde  Zekat 

Buhari,  Hz.  Peygamberden  ?oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Yagmurla  sula- 
nan ekinlerde  o?riin  yarisi,  sulanmadiginda  ise  bir  o?iir  verilir.’ 

Hadisin  batmi  yorumu,  irade  edilenin  amelleri  ve  irade  edenin 
amelleridin  Miirit  (irade  eden,  isteyen),  Rabbi  i^in  kendisiyle  beraber 
olan  kimse  demektir.  Dolayisiyla  ona,  onda  birin  yarisi  dii?er.  Bu  ise, 
amelinde  nefsinin  goziiktiigii  kismi  ‘tezkiye’  etmesidir.  Irade  edilen  ise, 
kendi  nefsiyle  degil,  Rabbiyle  beraberdir.  Bu  nedenle,  onun  onda  bir 
vermesi  gerekir.  O (Rabbi),  biitiiniiyle  onun  nefsidir,  $iinkii  kendisin- 
den  yorgunluk  kalktigi  i^in  artik  onun  nefsi  yoktur.  Bu  meselenin  ve- 
rilmi?  ve  kazamlmi?  bilgideki  yorumu  da  boyledir.  Kazamlmi?  bilginin 
yarisi  Allah’a  tahsis  edilir.  Verilmi?  bilgi  ise  butiiniiyle  Allah’a  aittir. 
Hepsi,  ba?ka  bir  ?ey  degil,  zekatin  miktarmdan  ibarettir.  Bu  ise,  bilgi  ya 
da  amelden  Allah’a  ve  -kulun  o bilgi  veya  amelde  kendisiyle  bulunmasi 
yoniinden-  kula  nispet  edilen  ?eylerdir. 


VASIL 
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Zekatin  Zekata  Konu  Olan  Maldan  Degil,  Ba§ka  Bir  tiirden 

Verilmesi 

‘Her  be§  yeti§kin  devede  bir  koyun  zekat  verilir.’ 

Meselenin  yorumu  §udur:  ‘ Dikkat  edin  halis  din,  Allah’a  aittir .’407 
Amellerin  zekati  ihlastir.  ihlas  ise,  amel  ihlasa  -ki  niyet  demektir-  muh- 
ta$  oldugu  i$in  bir  amel  degildir. 


VASIL 

Zekatta  Kan§ik  §eylerin  Ayri§masi 

Darekutni,  Sa’d  b.  Ebi  Vakkas’tan  Hz.  Peygamberin  §oyle  soyledi- 
gini  aktarir:  ‘Iki  kan§ik  §ey  bir  havuzda  bir  araya  gelmez;  $oban  ve  at.’ 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Allah,  ‘iyilik  ve  takva  hususunda 
yardimla} in’408  buyurur.  Bir  §eyde  yardimla§mak,  onda  ortak  olmak  de- 
mektir. iki  kari§ik  §eyin  anlami  budur.  Havuz  ise,  kalplerin  canlanmasi- 
na  yol  a$an  amel  ya  da  bilgidir.  Bu  iki  §ey,  soz  konusu  konuda  her  biri- 
nin  muhta^  oldugu  §eye  gore  arkada§indan  yardim  ister.  Bu  havuz  in- 
sanda  bulunur.  Kalp  ve  organlar  ise,  iki  kan§ik  §eydir.  Organ  amelle 
kalbe  yardim  ederken  kalp  ihlas  ile  organa  yardim  eder.  Oyleyse  o ikisi, 
amel  ya  da  bilgi  talebinde  birbirine  katihr. 

Hadiste  ge$en  ^oban,  ameli  koruyan  sebep  demektir  ki,  huzur  ve 
bilin^tir.  Ornek  olarak,  namazi  verebiliriz.  Namaz  kilanm  yuziinii  kib- 
leden  ba§ka  bir  yone  ^evirmesi  mumkiin  olmadigi  gibi  bu  ibadede 
Rabbinden  ba§ka  bir  §eyi  ama^lamasi  da  miimkiin  degildir.  i§te  bu,  o 
ibadeti  korumak  demektir.  Kalp  ve  duyu  ise,  onda  birbirine  kari§mi§tir. 
At,  o bilgi  ya  da  amelin  Allah  katinda  meydana  getirdigi  kabul  ve  seva- 
bi  saglayan  §eydir.  Bu  ikisi  odiilde  ortaktir.  Boylece  nefs,  bilginin  ver- 
digi  §eyden  kendisine  yara§ir  olani  ahrken  bedene  ait  duyu  da,  ahiret 
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hayatinda  yara§ir  giizel  sureti  alir.  Her  ikisi  i<pn  bu  durumu  meydana 
getiren  ise,  ortak  olduklari  gii^liiktur. 


VASIL 

Sadaka  Bulunmayan  Amel 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Avamile  (develer)  sadaka  yoktur, 
cepheye  (adar)  sadaka  yoktur.’ 

Hadisi  Darekutni  Hz.  Ali’den  aktarir.  Avamil,  9ali§tirilan  develer; 
cephe  ise  adardir.  Daha  once  atin  zekatindan  soz  etmi§tik. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bedenler  ruhlarin  hizmetkarlaridir,  ^iinkii  ruhlar,  sorumlu  oldukla- 
n §eyleri  bedenleri  uzerinde  icra  eder  ve  bedenler  vasitasiyla  amel  ger- 
gekle^ir.  Bedeninde  ^ali§an  kimseye  ise  zekat  dii§mez.  Zekat,  bedeni  9a- 
li§tiran  ruha  dii§er.  Ruhun  zekati  ise  niyet  ve  takvadir.  Niyet,  ameli  sirf 
Allah  i^in  yapmak  demektir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlarin  etleri  ya  da 
kanlari  Allah’a  ula§maz,  fakat  sizden  olan  takva  Allah’a  ulapr.’409 
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FASIL  I0NDE  VASIL 

Bir  Cinsten  Zekati  Vermek 

Ebu  Davud,  Muaz  b.  Cebel’in  Hz.  Peygamberin  onu  Yemen’e 
gonderirken  §dyle  soyledigini  aktarir:  ‘Bugdaydan  bugdayi,  siiriiden 
lcoyunu,  inekten  inegi  (zekat  olaralc)  al.’ 

VASIL 

Batini  Yorum 

Zahirin  zekati,  §eriatin  kendisini  simrladigi  mendup  fiillere  benzer- 
ligi  bulunan  farz  amellerdir.  O halde  farz  namaz,  nafile  namazlarm  ze- 
katidir,  ^iinkii  o farzdir.  Ya  da,  insanm  adadigi  namaz  ya  da  herhangi 
bir  ibadet  zahirin  zekatidir.  Aym  §ekilde,  batindald  fiillerin  de  kendi 
cinslerinden  zekatlari  vardir.  Bu  ise,  insani  ibadete  sevk  eden  §eyin  kor- 
ku  ya  da  arzu  olmasidir.  Batini  davranifa  sevk  eden  §eyin  zekati,  insan- 
larm  istek  veya  korkusu  degil,  Rabligin  hak  ettigi  emir  ya  da  yasagina 
baglanmaktir. 

VASIL 

Zekat  Olaralc  Verilemeyecek  §eyler 

Ebu  Davud  Hz.  Peygamberin  bir  mektubunda  §oyle  dedigini  akta- 
rir: ‘Sadakada  kor,  topal  veya  zekat  toplayicisi  istemedik^e  suriiden  teke 
alinmaz.’ 
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VASIL 

Batini  Yorum 

‘Topal’,  ‘namaza  kalktiklarinda  tembel  tembel  kalkarldf*10  ayetine 
benzer.  Hz.  Peygamber  ‘din^  bir  §ekilde  namaz  lulin’  der.  Kor  ise, 
amelsiz  niyet  ya  da  amele  imkan  buldugu  ve  engel  ortadan  kalkmi§  iken 
niyetsiz  amel  demektir.  ‘Teke  soz  konusu  oldugunda  sadaka  alicisimn 
istemesi’  §u  demektir:  Sadaka  toplayicisi,  mal  sahibini  zorlamaz.  Bu, 
ba§indan  sonuna  kadar  amelde  huzur  sahibi  oimamn  bir  simgesidir. 
Bella  de  sorumlu  tutan  §oyle  der:  Amel,  ancalc  boyle  kabul  edilebilir  ve 
amele  ba§larken  niyet  yeterlidir.  §ari,  bundan  fazlasiyla  sorumlu  tut- 
maz.  Yukumlii  biitiin  amelde  niyetini  bulundurursa,  bunun  sevabi  ona 
aittir.  Amelini  guzel  yaptigi  ve  bunu  en  nefis  §ekilde  yerine  getirdigi 
i$in,  ona  te§ekkiir  edilir. 

Bu  boliimiin  ana  fikri,  ibadetleri  zaafa  ugratacak  §eylerden  sakin- 
maktir.  Ornek  olarak,  namazda  ba§ka  yone  yonelmek,  liizumsuz  iylerle 
ugra§mak,  namazda  i^inden  haram,  melcruh  sozleri  soylemek  ve  dti- 
§iinmek  gibi  davrani§lari  verebiliriz. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Giimu§iin  Zelcati 

Daha  once,  gumii§iin  amel,  altmm  bilgi  oldugunu  soylemi§tik. 
Amelde  zekat  farz  oldugu  gibi  bilgide  de  zekat  farzdir.  Nafile  amel  ve 
ilimler,  zekatlari  farzlar  olan  pek  90k  §eydir,  9iinkii  zekat  farzdir.  Nafile- 
lerden  goniillii  sadaka  olan  §eyler  ise,  ba§indan  sonuna  kadar,  kulun  o 
amelde  huzur  sahibi  olmasi  demektir.  Diger  zekat,  yani  goniillii  sadaka 
ise,  bu  ameliyle  farzlan  tamamlamak  niyeti  ta§imaktir.  Hz.  Peygam- 
berin  §oyle  soyledigi  rivayet  edilir:  ‘Kulun  ilk  balalacak  ameli  namazi- 
dir.  Namazi  tarn  ise  onun  adina  tarn  olarak  yazilir;  eksik  ise  Allah  §oyle 
der:  Bakmiz  kulumun  nafile  namazi  var  midir?  Nafile  namazi  var  ise, 
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Allah  ‘kulumun  farz  namazim  nafilesinden  tamamlayin’  der.’  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  devam  etmi§:  ‘Sonra  biitiin  amelleri  boyle  ele  almir.’  Yani 
zekat,  01119,  hac  ve  kendisine  farz  olan  biitiin  ameller  boyle  ele  almir. 
Yiikiimlii,  bu  nafile  ameliyle  farzlari  tamamlamak  ya  da  goniillii  kulluga 
girmesiyle  Hakk’in  mertebesini  yiiceltmek  isteyebilir.  Onu  bu  davrani§a 
ne  cennet  arzusu  ve  ne  de  cehennem  korkusu  sevk  etmi§tir. 


VASIL 

Defmelerin  Zekati 

Miislim,  es-Sahih’inde  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktarir: 
‘Definede  (rikaz)  bqte  bir  zekat  vardir.’  Rikaz,  kafir  veya  cahiliye  do- 
neminden  toprakta  kalmi§  defineler  demektir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Insan  dogasinda  gomiilii  olan  §ey  definedir.  Bu,  ba§kanlik  sevgisi, 
hem  cinslerinin  online  ge^mek,  ^ikar  saglamak  ve  zarardan  ka^inmaktir. 
Bunlardaki  zekat  be§te  birdir.  Kul  kalbinde  ba§kanlik  arzusunu  bulursa, 
onu  Allah’in  kelimesini  -ger^ekte  oldugu  gibi-  kafirlerin  kelimesinin 
iizerine  ^lkarmak  icpn  kullanmalidir.  (Jiinku  ‘Allah’in  kelimesi  yiice,  ka- 
firlerin kelimesi  dii§iiktiir.’  Burada  kiifiir,  ba§ka  bir  §ey  degil,  §irk  ve  or- 
tak  ko§mak  demektir. 

Hz.  Peygamber  kendisinden  kilici  hakkmi  vermek  iizere  alip  onun- 
la  saflarm  arasina  kahramanca  yiiriiyen  Ebu  Diicane’nin  sava§taki  bo- 
biirlenmesini  gordiigiinde  §oyle  demifti:  ‘Bu  yiiriime  sava§in  di§inda 
Allah’in  sevmedigi  bir  yiiriime  tarzidir.’  Onun  zekati  ise,  daha  once  be- 
lirttigimiz  gibi,  kafirleri  yenme  niyeti,  onlarin  arasina  d aimak,  Allah’in 
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kelimesini  -islam-  yiikseltmek  ve  Allah’a  ortak  ko§anlara  deger  verme- 
mektir.  Yarar  saglamak  ve  zarardan  korunmak  da  boyledir.  Yarar  sag- 
lamanin  zekati,  insanin  uyku,  yemek,  ignek  ya  da  dinlenmek  ya  da  mal 
saklamak  vb.  §eyleri  birakip  Allah’a  itaati  yerine  getirmede  kendisine 
yardimci  olacak  yarari  ama^lamasidir.  Zarari  uzakla§tirmamn  zekati  ise, 
yapmak  istedigi  Allah’a  itaat  ve  ahirette  mutlulugunu  saglayacak  §eylere 
engellemekten  onu  uzakla$tirmayi  ama^lamaktir.  I§te  definenin  zekati- 
mn  be§te  biri  bu  demektir. 

§oyle  denilebilir:  ‘I  ns  an  dinine  nasil  zarar  verebilir:1’  Burada,  o za- 
rari kendisinden  uzakla§tirmazsa,  onun  Allah’in  herhangi  bir  farzim  ye- 
rine getirmeye  engel  olacagim  ya  da  kendisiyle  hayir  sebepleri  arasina 
girecegini  kastediyorum.  Dolayisiyla,  insanin  yaratihgnda  bulunan  za- 
rardan uzak  durma  duygusuyla  (dogasindaki  gomiiniin)  be§te  birini 
uzalda§tirmasi,  yapmak  zorunda  oldugu  bir  farzi  ihmale  yol  agnaz.  Hz. 
Peygambere  ‘Define’  sorulmu§,  oda  §oyle  demi§tir:  ‘Define,  Ailah’in 
gokleri  ve  yeri  yaratirken  toprakta  yarattigi  altindir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle 
madenlerdir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

<^ali§ma  veya  Gayret  Olmadan  Allah’in  Mal  Verdigi  Kimse 

Bir  rivayette  Hz.  Peygamberin  boyle  bir  mala  sahip  olan  ki§i  hak- 
kinda  §oyle  dedigi  aktarihr:  ‘Elindeyken  iizerinden  bir  yil  gegueden 
boyle  bir  mala  zekat  du$mez.’ 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Kulun  Allah’a  yakla§ma  niyeti  ta- 
gmadan  i§ledigi  giizel  huylar,  ahiret  hayatinda  kendisine  yarar  saglar. 
Giizel  huylari  sergilemek  ign,  mutlaka  Allah’a  yalda§maya  niyet  etmek 
gerelcmez.  Fakat  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmalcsizin,  giizel  huylari 
yerine  getirirken  Allah’a  yakla§maya  da  niyet  etmek,  kul  hakkinda  daha 
iistiin  ve  daha  iyidir. 

Bukonuda  aktarilan  hadis,  Ebu  Davud’un  Dabaa  b.  ez-Ziibeyr’den 
aktardigi  §u  hadistir:  ‘Mikdad  hacet  gidermeye  gkmi§ti.  Bir  farenin  de- 
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likten  bir  altin  ^lkardigini  gormii§.  Ardi  ardina  dinar  fikarmayi  siir- 
durmii§  en  sonunda  sayi  on  yedi  dinara  ula§mi§.  Sonra  bir  dinar  daha 
9ikarmi§,  sonra  l^inde  dinar  bulunan  kizil  bir  hirka  9ikarmi§.  Toplam 
on  dokuz  dinar  olmu§.  Mikdad,  bunlari  Hz.  Peygambere  g6tiirmu§  ve 
‘bu  dinarlarin  sadakasmi  al’  demi§.  Hz.  Peygamber  ‘Sen  delige  yakla§- 
mi§  miydin?’  diye  sormu§.  O da  ‘hayir’  diye  cevap  vermi§.  Bunun  uze- 
rine  Hz.  Peygamber  ‘Allah  bunlari  sana  miibarek  etsin’  demi§. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 


Ravi  §oyle  der:  Hz.  Peygamber  bize  ali§  veri§  yaptigimiz  §eylerden 
sadaka  vermemizi  emrederdi.’ 


VASIL 

Batim  Yorum 

Insan  bir  iyilik  yapmak  ya  da  giizel  bir  ahlak  i§lemeyi  i^inden  ge^i- 
rirse,  i^inde  gec^irdigi  §eyde  Allah’a  yakla§maya  niyet  etmelidir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Zekatin  Vaktinden  Once  Verilmesi 

Ebu  Davud’un  Ali  b.  Ebi  Talib’ten  aktardigi  bir  hadis  nedeniyle 
bazi  bilginler  bu  gorii§e  varmi§tir.  Abbas  Hz.  Peygamber’e  farz  olma- 
dan  once  zekatim  verip  veremeyecegini  sormu$,  Hz.  Peygamber  de  ona 
izin  vermi§tir.  Ba§ka  bir  rivayette  ise,  ‘ona  ruhsat  vermi§tir’  denilir.  Gii- 
venilir  olsa  bile,  bu  hadis  hakkmda  konu§ulmu§tur.  Hadis,  ozel  durum- 
da  verilmi§  bir  izindir,  kiyasta  esas  almamaz. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Farz  namazin  niyeti,  namaza  ba§landiginda  gereldidir.  Insan  abdes- 
te  ba§larken  niyedenip  sonra  niyeti  namaza  ba§layincaya  kadar  kendisi- 
ne  e§lik  ederse  bu  caizdir  ve  bu  durumda  pek  90k  hayra  ula§mi§  sayilir. 
Fakat  vakitie  simrlanmi§  namazm  niyetinin  vakit  girmezden  once  ya- 
pilmasi  ge^erli  degildir.  Namazi  ilk  vaktinde  birle§tirmeyi  kabnl  edenle- 
re  gore  ise  bu  caizdir.  Dolayisiyla,  sadakamn  erken  verilebilecegi  yadir- 
ganmaz.  ‘Onlar  iyiliklere  ko^ar,  iyilik  if  in  yari$irlar,4U  ayetinde  belirtilen 
acele  davranmak  bu  konuya  girer. 

Bunun  batindaki  bir  ornegi  de,  ni§anlandigi  loza  bakmasi  caiz  olan 
ki§inin  dunimudur.  Halbuki  ki§i,  Allah’tan  utanarak  ve  ihtiyaf  fazlasi 
baki§i  artirmaktan  fekmerek  imtina  eder  ve  evleninceye  kadar  ni§anlisi- 
na  balanaz.  Bana  gore,  ni§anliya  balcmak  lasim  kisim  ele  alinabilir:  Ni- 
§anl.i  Ensar’in  ziirriyetinden  ise  ve  nikahtan  once  kendisine  bakmami§sa 
ki§i  hatalidir.  Nikahtan  once  yiiziine  bakarsa,  bu  baki§i  Allah’a  yakinlik 
ve  peygamberine  itaat  demek  olur.  Ensardan  olmayan  laz  ise  boyle  de- 
gildir. Ancak  bakarsa,  daha  iyi  olur. 

iki  namazi  birle§tirmeye  gelirsek,  ikinci  namazm  birinciye  elden- 
mesi,  batini  yorumda  besmelede  Fatiha’mn  ruhunu  ya  da  okumak  iste- 
digi  sureyi  bulmaktir.  (^iinkii  besmele  her  surenin  anahtaridir. 


VASIL 

Fitre  Zekati 

Bilginler,  fitre  zekatimn  hiikmii  haklonda  gorii§  ayriligina  dii^mii^- 
tiir:  Bazi  bilginler  farz,  bazi  bilginler  siinnet  oldugunu  ileri  siirerken, 
bazi  bilginler  de  fitrenin  zekatia  kaldirildigim  belirtmi§tir. 
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Fitrenin  batini  yorumu  §udur:  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gokleri  ve  yeri 
yaratan  (fatir ) Allah’a  hamd  olsun.’412  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Goklerin  ve  ye- 
rin  durulmu 5 oldugunu,  sonra  onlari  agtigimizi  (fetk)  gormezler  mi ,413  buyu- 
rur. Fetr,  fetk,  yani  par^alanma  demektir.  ‘Her  dogan  fitrat  iizerine  do- 
gar’  ifadesi  buradan  gelir.  Allah’in  ilk  aftigi  (par^aladigi,  fetk)  §ey,  var 
edi§  esnasinda  var  olanlarin  kulaklaridir.  Bu,  yokluk  ve  varlik  arasinda 
kiin  (ol)  soziiyle  kudretin  onlara  ili§me  halidir.  Boylece  Allah’in  emrine 
uyarak,  bu  hitap  vesilesiyle  kendi  ba§larma  olu§mu§lardir.  Kiin  (ol), 
mertebenin  kelimesidir.  lilt  yaratili§  esnasinda,  kulaldari  kendisiyle  a^ti- 
gi  ilk  §ey  ise,  ‘Sizin  Rabbiniz  degil  mryim?’414  ayetidir.  Onlar  da,  ‘Evet’ 
demi§lerdi.  Dolayisiyla  bii  insanlara  ozgiidiir.  Yaratma  ise  geneldir.  Al- 
lah’in insanlarin  dillerini  a^tigi  ilk  §ey  ise,  onlarin  ‘Evet’  sozleridir.  Al- 
lah’in kendisiyle  oru$  tutanlarin  midelerini  a^tigi  ilk  §ey,  ‘Namaza  91k- 
madan  once  Ramazan  Bayrami  giiniinde  yedikleri  §eydir.’  Cennetlikle- 
rin  midelerini  kendisiyle  a^tigi  ilk  §ey  ise.  Nun  bahgimn  cigerinin  arta- 
nini  yemeleridir. 

Bayram  giinii  fitre  sadakasi  verirken  kul,  ‘samedani  (h^bir  §eye 
muhta^  olmamak,  0019  tutma  halinin  ifade  ettigi  §ey)  ozelligin  sadece 
Allah’a  yara§tigim  bilmelidir,  9iinkii  0019  kula  degil,  Allah’a  ait  bir  ey- 
lemdir.  Bu  zekat,  hiir  ya  da  kole,  kii9iik  ya  da  biiyiik,  erkek  ya  da  di§i 
her  insana  farzdir.  Soz  konusu  zekat,  insanm  Rabligin  miistahak  oldu- 
gu  ‘samedani’  ozelligi  bilmesidir. 

Bize  gore  fitre,  hurma  ve  bugdaydan  verilebilir,  bundan  ba§kasiyla 
verilemez.  Bilginlerin  9ogunlugu  ise,  beslenilen  diger  §eylerden  de  veri- 
lebilecegini  kabul  eder  ki,  bu  tarti§mali  bir  konudur.  Besin,  bu  dogal 
yapiyi  ayakta  tutan  §eydir.  Ruhlarm  besini,  onlarin  beslendilderi  ke§if 
ilimleri  ya  da  ozellilde  imandir.  Qiinkii  bu  kadar  bir  ilim  ile  dii^iinen 
ruhlarm  yapisi  ayakta  durur.  Onlarin  zekati  ise  ozellikle  ke§if  ilmidir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Fitrenin  Zengin-Fakir,  Hiir-  Kole,  Erkek-Di§i,  Kii^iik- 
Biiyiik  herkese  Farz  Olmasi 

Hz.  Peygamber,  fitreyi  kii^iik-biiyiik  herkese  vacip  kilmi§tir.  Bu- 
nun  batrni  yorumu,  ogrenen  ve  ogreten  demektir. 

Hiir  ve  kolenin  batini  yorumu  §udur:  Hiir  ve  kole,  varlildara  kole 
olmaktan  kurtulmu§  kimse  demektir.  Onun  vakti  (ve  hali),  yaratiklar- 
dan  kurtulu§unu  gormek  olur.  Kole  -var  olanlara  bakmaksizin-  vaktini 
Rabbine  kullugunu  gormekten  ibaret  sayan  kimsedir.  Erkek  ve  di§iye 
gelirsek,  erkekte  akil,  divide  nefs  vardir.  Her  ikisinde  de  §u  durum  dik- 
kate  alimr:  Erkek  ilahi  ilme  (metafizik)  bakar.  Divide  ise,  doga  ilmine 
bakilir.  Boylece  her  ara§tirmaci,  baktigi  yonden  kendisine  uygun  ^eyle 
ili§kili  olmu§tur. 

(Hadiste  ge9en)  2Lengin  ve  yoksul,  Allah  ile  zengin  olan  ya  da  Al- 
lah’a  muhta^  olan  kimsedir. 

Bir  sa’  miktari  bugday  ise,  insanm  yaratili§min  dort  miidd’ii  (bug- 
day  ol^ek  birimi)  demektir.  Onun  sa’i  (dort  miid  bir  sa’  eder),  dort  ka- 
ri§imdir,  Her  unsurun  veya  kari§imin  bir  miidd’ii  vardir.  Bunun  nede- 
ni,  insanm  ruh,  akil,  beden  ve  mertebe  bakimindan  yetkinligidir.  Sonra, 
onda  dort  nispetin  goriilmesi  gelir.  Bunlarla  di§  varligim  ve  olu§unun 
esaslarmi  var  ederken  Rabbini  niteler.  Bunlar  hayat,  bilgi,  irade  ve  kud- 
rettir.  Her  niteligin  bir  miidd’ii  vardir.  Boylece  toplami,  bir  sa’  eder.  Bu 
ilahi  niteliklerle  O,  Rab;  sen  ise  O’nun  merbubu  ve  kulu  olabilirsin. 


VASIL 


Darekutni,  ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  aktanr:  Hz.  Peygamber, 
kii^iik  ya  da  biiyiik,  hiir  ya  da  kole  herkesin  fitre  vermesini  emretti.’ 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Hoca,  terbiye  ettigi  ogrenciyi,  ogrencinin  bilgisinin  ula§amayacagi 
dereceye  ta§imayi  hedefler.  Oraya  ula§inca,  §eyhin  onun  adina  ama^la- 
digi  fayda  ger<;ekle§ir.  i§te  bu  ogretmenin  zekatidir.  (Junkii  niyet  edilen 
§eyin  iyiligi  ogrenciye  donmu§tiir  ve  kendisine  donen  iyiligi  ogrenciye 
hoca  vermi§tir.  Ku§kusuz  hocaya,  ogrencinin  durustliigii  sayesinde  sa- 
hip  olmadigi  bilgiler  a^ilabilir.  Korumasi  ve  gozetimi  altinda  bulunan 
yetimin  malinin  zekatini  veren  veli  de,  bu  meseleye  girer. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yahudi  ve  Hristiyandan  Fitre  Zekatini  Aimak 

Ebu’l-Hasen  ed-Darekutni  (r.a.),  kitabinda  Hz.  Peygamberin  Ya- 
hudi ve  Hristiyanlardan  fitre  zekati  aldigini  aktanr. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Hemcinsin  olmayan  birine  iyilik 
yapmaya  niyetlenmenin  iyiligi  sana  doner.  Ben,  bir  Yahudi  ve 
Hristiyanm  inandigi  din  ve  kitaplarinda  dogru  olan  §eylere  kendi  kita- 
bima  inanmam  yoniiyle  inanirim.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Muminler  Al- 
lah’a,  meleklerine,  kitaplarina,  peygamberlerine  ve  elfilerine  inanati  kimse- 
lerdir.  Peygamberlerinden  hi(  birini  ayirt  etmeyiz.Hls  Buradan,  Miisliiman 
fitre  zekatini  Yahudi  ve  Hristiyandan  alabilir.  (^iinkii  ben  de  onun 
inandigina  inananlardandim.  ^iinkii  benim  kitabim  onun  kitabini,  di- 
nim  onun  dinini  i9erir.  Dolayisiyla,  onlann  dini  ve  kitabi  benim  kita- 
bim ve  dinime  dahildir. 

Nefsin  ibadete  hazzi  ortak  yapmasi,  ‘Uzeyr  Allah’m  ogludur,  Me- 
sih  Allah’in  ogludur’  diyen  Yahudi  ve  Hristiyanlann  durumuna  benzer. 
Miiminin  ise,  bu  nitelikteki  nefisten  zekati  almasi  gerekir.  (^iinkii  Hz. 
Peygamber,  bir  Yahudi  cenazesinde  ayaga  kalkmi§  ve  §oyle  demi§tir:  cO 
bir  nefis  degil  midir?’  i§te  bu,  Yahudi  ve  Hristiyandan  fitre  zekatini  al- 
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manin  batini  yorumudur.  Bu  durum,  manayi  dikkate  aldigmda  boyle- 
dir.  Yahudi  ve  Hristiyan  kelimelerinin  tiiretildigi  ‘hidayet  (yahudi)’  ve 
‘yardim  (nasrani,  hristiyan)’  kelimelerinin  lafzim  dikkate  aldigmda  ise, 
onlardan  zekat  aimak,  zekatla  sadece  Allah’in  rizasim  gozetmek  anlami- 
na  gelir. 

Elli  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  ikinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ELLI  IKiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Fitre  Zekatim  Verme  Vakti 

Hz.  Peygamber,  fitre  zekatimn  insanlar  bayram  namazma  91km  az- 
dan  once  verilmesini  emretmi§ti. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Muhta9  olanlara  rahati  ula§tirma- 
da  acele  edip  sonra  namaz  kilmaya  gitmek  gerekir.  ‘(Peygamberle)  Ko- 
nu§mamzdan  once  sadaka  verin’416  ayetinde  belirtilen  durum  budur.  Hz. 
Peygamber  ise,  ‘Namaz  kilan  ki§i  Rabbiyle  konu§ur’  der.  Oyieyse,  na- 
maz kilan  ki§i  namazgaha  gidendir.  Boyle  yapmak  ise,  onun  adma  daha 
hayirli  ve  daha  temiz  bir  davram§tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Sadakada  A§in  Giden 

Bir  ravi  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Sadakada  a§iri 
giden  onu  vermeyen  gibidir.’  Hadisi  Ebu  Davud  aktarmi^tir. 

Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  ‘Nefsinin  senin  iizerinde  hakki  var- 
dir,  goziinun  senin  iizerinde  hakki  vardir.’  Onlan  guflerinin  iizerinde  bir 
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yiikle  sorumlu  tuttugunda  hasta  edersin  ve  bu  durum  pek  90k  iyiligin 
ihmaline  yol  a^ar.  Bu  durumda  sen,  bir  hayir  yapmak  isterken  diger  ha- 
yirlari  engelleyen  haline  gelirsin.  Halbuki  sen,  nefsin  ancak  bu  organlarla 
i§  yapabildigini  biliyorsundur.  Daha  once  sikmtih  i§lere  zorlanmalari  ne- 
deniyle,  ara^lar  i^levsiz  kaldiginda  ve  amel  yapamadiklarmda  ise,  iyiligi 
engelleyen  kimse  sayilirsm.  Bu  konuda  §oyle  bir  misramiz  vardir: 

Sanatkdrin  bir  i$te  yapabildigi 

Araglarin  ona  imk&ti  verdigidir. 

Sinin  a$mak,  belirlenmiyolamn  eksikligidir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Balm  Zekati 

Tirmizi  ibn  Omer’den  Hz.  Peygamberin  §oyle  soyledigini  aktarir: 
‘Balm  her  on  tulumundan  birinde  bir  tulum  zekat  vardir.’ 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Velinin  vahiy  sayesinde  aldigi 
ba§kasiyla  ilgili  olan  bilgiyi  ilgili  ki§ilere  duyurmasi  vaciptir,  ^iinkii  bu 
bilgi  ona  ba§kalarindan  dolayi  verilmi§tir.  Burada,  diger  nitelikleri  degil 
-ki  bilginin  elde  edilme  ozellikleri  (yol  ve  yontemleri)  pek  goktur-  sade- 
ce  vahyi  zikrettik.  (^iinkii  ba§kasiyla  ilgili  bilgiyi  bala  benzettik,  bal  ise 
vahyin  iiruniidur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  ariya  vahyetti.’4'7  Oyley- 
se,  boyle  bir  bilginin  zekati  onun  ogretilmesidir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Zekat  Kolelere  Degil,  Hiirlere  Farzdir 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Azat  edilinceye  kadar  sozle§meli 
kolenin  malma  zekat  yoktur.’  Hadisi  Darekutni,  Cabir’den  aktarir. 
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Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Kolenin  sadaka  almasi  caiz  degil- 
dir.  Denilir  ki  Hz.  Peygamberin  Allah  kar§isinda  kul  oldugu  tam  olarak 
anla§ilsin  diye  sadaka  almasi  yasaklanmifti.  Hz.  Peygamberden,  oturur- 
ken  veya  hareket  ederken  hiir  oldugunu  gosteren  hi^bir  eylem  bilin^li 
veya  bilin^siz  olarak  ortaya  ^lkmamiftir.  Kendilerine  bir  ihsan  olarak, 
ailesi  de  (al,  kendisine  inanan  se9kinler  ve  bilginler)  bu  konuda  ona  ka- 
tilmi§tir.  Kole  sadaka  alamayacagi  gibi  hiir  oluncaya  kadar  malina  da 
zekat  dii§mez.  (^iinkii  kole,  efendisinin  kar^isinda  bir  §eye  sahip  olamaz. 

Hiir  insanm  zekat  vermesinin  illeti,  sahiplik  iddiasidir.  Kolenin  ise 
herhangi  bir  §eyde  bir  iddiasi  yoktur.  Kole,  kendi  kiymetiyle  ozde§tir 
(kendisi  bir  maldir).  Ba§ka  bir  ifadeyle  kole,  kendisiyle  alim-satim  yapi- 
lan  bir  bedeldir.  Bedeli  hakkinda  bir  iddiada  bulunmasi  ya  da  efendisi- 
nin ondan  istedigi  §eyde  diren^  gostermesi  dii§iiniilemeyecegi  gibi 
(kendi  hakikatine  gore)  kole  de  boyledir.  Efendisiyle  ili§kisinde  kiyme- 
tine  bakmayan  her  kole,  tam  olarak  kole  olamayacagi  gibi  kendisi  hak- 
kinda bilgisi  de  yoktur.  I§te  bu,  bir  goriig  ayrihgi  olmaksizin  sufilerin 
mezhebidir. 

Efendi  kar§ismda  kole  bu  durumdaysa,  kole  gizlenmi§  (silinmi§), 
efendi  ortaya  9ikmi§  ve  g6riinmii§tiir.  (^iinkii  zuhur  ve  goriinmenin  ash 
iddiadir.  Efendi  ise,  bu  halde  koleyi  §ereflendirmek  i^in  ba^kasinda  kole 
ozeiligiyle  bulunur.  Bu  ise  ‘Aciktim,  beni  doyurmadin,  hasta  oldum 
beni  ziyaret  etmedin’  hadisinde  belirtilen  durumdur.  Acilcmak  ve  hasta 
olmak,  kullarm  ozelhklerindendir.  Nitekim  Allah  (kendisine  bunun  anJ 
lammi  soran  kuluna  verdigi)  cevapta  foyle  der:  ‘Falan  kulum  hasta  ol- 
du,  onu  ziyaret  etmedin.  Onu  ziyaret  etseydin,  beni  onun  yanmda  bu- 
lurdun.’  Oyleyse,  Allah  bu  ozellikteki  kulun  yanmda  oldugu  gibi  kul  da 
bu  nitelige  sahip  oldugunda  Rabbinin  katindadir. 


Anla! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Sadakalar  Nerede  Alimr 

Ebu  Davud,  Hz.  Peygamberden  sadakalarm  evlerindeyken  alinaca- 
gim  belirten  bir  hadis  aktanr. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Insanin  evi,  onun  bedenidir.  Be- 
§eri  ruhlardan  sadakalar  ahiret  hayatinda  alinacaktir.  Dolayisiyla  beden- 
lerin  de  diriltilmesi  gerekir,  cjiinkii  zekat  sorumlulugu  olan  ki§iden  ze- 
kat, ancak  onun  evinde  alinmalidir.  Ruhlarin  ise,  bedenlerinden  ba§ka 
evi  yoktur. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Zekat  Vermeyen  Insandan  Hiikumdarin  Once  Zekati,  Son- 
ra  Malinin  Yarisim  Almasi 

Ebu  Davud,  Hz.  Peygamber’in  zekat  alimi  ve  zekati  vermeyen  ki- 
§iyle  ilgili  bir  hadiste  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Rabbimizin  buyukliigimun 
bir  geregi  olarak,  biz  hem  zekati  hem  de  malimn  yarismi  aliriz.’ 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Insanm  amelleri  iki  lasma  ayrilir. 
Bir  kismi  nefsine,  bir  kismi  ise  organlarma  ozgiidiir.  Ameldeki  zorunlu 
zekat,  Allah’in  insana  farz  kildigi  ameller  mendup  veya  miibah  davra- 
m§lardir.  Malinin  zekatim  vermediginde  Allah,  farzi  yerine  getirmenin 
zorunlu  oldugu  esnada  yaptigi  davrani^larma  bakar.  Bu  esnada  yaptigi 
davram§lar  giizel  huylar  ise,  hak  ettikleri  sevabi  vermeyip  o vaktin  ame- 
linin  zekati  olarak  tutar.  Insan  bu  esnada  kotii  davram§lar  yapmi§sa  gii- 
nahi  katmerle§ir.  Qiinkii  farz  bir  ibadeti  yerine  getirmedigi  gibi  aym 
zamanda  kotii  bir  amel  sahibi  de  olmu§tur.  Bu  durumda  iki  kotiiliigii 
birle§tirmi§  sayilir.  Birincisi  uygun  olmayan  §eyi  yapmak,  ikincisi  ise 
yapmasi  gerekli  ameli  yapmamaktir.  O esnada  miibah  bir  davram§  ya- 
piyor  idiyse,  ozellikle  farzi  terk  etmesi  nedeniyle  cezalandinlir. 
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‘Amelinin  yarisim  almaya’  gelince,  bu,  kendisinde  iddianin  bulun- 
dugu  tasawur  edilen  kisimdir.  O da,  ameldir.  (Jiinkii  yukiimliiluk, 
yapmak  ve  yapmamak  diye  ikiye  ayrilir.  Yapmamada  herhangi  bir  iddia 
yoktur.  Geride  (iddianin  konusu  olarak)  yapmak  kalir.  Allah  ise,  o fiil- 
delci  failin  kendisi  olmasi  kanitiyla  ameli  (sahibinden)  alir.  Bu  durum 
ona  gosterildiginde,  geride  odiil  olarak  isteyebilecegi  bir  §ey  kalmaz. 
(Jiinkii  odiil  aimak,  onun  bir  davrani^  sahibi  olmasina  bagliydi.  Halbuki 
failin  Allah  oldugu  kendisine  g6runmii§tur.  Boylece,  ya  cezadan  sonra 
ya  da  cezadan  once  olmak  iizere,  Allah  ihsamyla  kendisini  bagi§layinca- 
ya  kadar  hayret  i<pnde  kalir.  Hesabin  goriilecegi  ahiret  hayatinda,  (zekat 
vermeyenden)  malm  yarisimn  alinmasmm  anlamidir. 


FASIL I0NDE  VASIL 

Sadaka  I^in  C^ali§am  Memnun  Etmek 

Haris  b.  Ebi  Usame,  Musned’inde  Enes’in  §oyle  soyledigini  zikre- 
der:  ‘Siileymogullarindan  bir  adam  gelmi§  ve  §oyle  demi§:  Ey  Allah’m 
peygamberi!  Senin  el$ine  zekati  verdigimde,  onu  Allah’a  ve  peygambe- 
rine  vermif  sayilir  miyim?  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Evet!  Onu  be- 
nim  el^ime  verdiginde  sorumlulugundan  kurtulmu§  olursun.  Sevabi  Sa- 
na, giinahi  onu  degi§tirenin  iizerinedir.’ 

Ebu  Davud,  Cabir’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktirir: 
‘Size  sevmediginiz  siivariler  gelir.  Onlar  geldiginde  kendilerini  ‘ho§  gel- 
diniz’  diye  kar§ilayin.  Adil  davrarurlarsa,  sizin  lehinize,  haksizlik  yapar- 
larsa  kendi  aleyhlerinedir.  Onlari  ho§nut  ediniz.  Zekitimzi  tarn  verirse- 
niz,  onlari  razi  edersiniz  ve  size  dua  ederler.’  Yine  ba§ka  bir  hadiste  Be- 
§ir  b.  Hasasiye’nin  §oyle  soyledigini  aktanr:  ‘Peygambere  §oyle  sorduk: 
‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Sadaka  memurlari  bize  zulmediyor!  Yaptiklari 
haksizlik  ol^iisunde  mallarimizi  gizleyebilir  miyiz?’  Hz.  Peygamber  ise 
‘hayir’  diye  cevap  vermi§tir.’ 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Sadaka  toplayicisi,  (i^inde  bulunulan)  vakit  demektir.  Onun  ho§- 
nut  edilmesi,  getirdigi  §eye  gore  halinin  geregiyle  onu  kar§ilamaktir. 
Giifliik  ve  kahir  getirse  bile  onu  ho§nut  etmek  gerekir.  Bu  durum,  in- 
sanm  herhangi  bir  amelinde,  yani  hayir  amellerinde  buldugu  du§unceye 
benzer.  Bununla  birlikte  o,  me§akkatli,  hatta  yok  olmaya  yol  agacak  §e- 
kildeyse  durum  farklidir.  Ebu  Medyen  boyle  bir  du$iince  hakkmda  §oy- 
le  derdi:  ‘Diyet,  katilin  gorevidir.’ 

Allah  muhacir  haklonda  §oyle  der:  ‘Sonra  olum  ona  ula$irsa,  onun 
odiilii  Allah’a  aictir  u,H  Sadakada  haddi  a§marun  tarzi  §oyledir:  Allah,  nef- 
sin  i$in  iizerinde  bir  hak  yaratmi§tir.  Gozuniin  de  senin  iizerinde  bir 
hakki  vardir.  Buna  ragmen  sen,  kendine  zulmetmi§sin.  Bu  durum,  se- 
^ilmif  ki§iler  hakkinda  soylenen,  ‘ Onlarm  bir  kismi  kendisine  zulmederHI ’ 
ayetinde  belirtilen  durumdur.  A§iri  giden,  vakittir  ve  o du§iindugii  §eyi 
akla  getiren  dii§uncedir.  Vakit,  hem  a§in  giden  ve  hem  de  adil  olandir. 


VASIL 

Sadakayi  Aceleyle  Vermek 

Muslim  b.  Haccac,  es-Sahih’inde  Hz.  Peygamber’in  §dyle  dedigini 
aktarir:  ‘Sadaka  (aceleyle)  veriniz!  insan  sadakasi  elindeyken  yiiriir  de 
sadaka  verdigi  ki§iye  §oyle  der:  ‘Bunu  bize  diin  getirseydin  kabul  eder- 
dik.  §imdi  ise  ihtiyacimiz  yoktur.  Boylece  sadakasmi  verecek  kimse  bu- 
lamaz.’ 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Sadakada  acele  etmek,  batinda  tovbeye  ko§mak  demektir  ve  o,  farz- 
lardan  biridir.  Can  geki§me  vaktine  ertelenen  tovbe  kabul  edilmez.  Bu- 
rada  ince  bir  mesele  vardir  ki,  arkada§lanmiz  iginden  onu  kavrayanlarin 
sayisi  pek  azdir.  §oyle  ki:  Irade  edilen  ki§i  (istenilen),  bazen  tovbekar 
olmayabilir.  Bazen,  kendisine  bir  inayet  olarak,  Allah  yoniinden  gelen 
bir  ke§fi  olabilir.  Bu  durumda  ona  gosterilen  ilk  §ey,  Allah’in  her  §eyin 
yaraticisi  oldugudur.  Dolayisiyla  insan,  zahiri  ve  batini  bir  hareket  ya  da 
amel  ya  da  niyet  veya  herhangi  bir  §ey  goriirse,  bunlar  Allah’a  aittir.  O, 
kendi  adina  higbir  §eye  sahip  degildir.  Boyle  bir  durumda  onun  tovbe 
etmesi  diifunulebilir  mi,  du§iinulemez  mi?  O fiillerin  keridisinden  geki- 
lip  alindigmi  goriir.  Tovbe  ederse,  bu  ke§fe  ragmen  tovbesi  kabul  edilir 
mi,  edilmez  mi?  Ya  da,  bu  ki§i,  cgiine§  battigi  yerden  dogduktan  sonra’ 
tovbe  eden  ki§i  gibi  midir?  (^iinkii  hakikat  giine§i,  burada  bilgisinin 
dogrulugu  sayesinde  ‘kalbinin  batisindan  dogmu§tur.’  Bu  ise,  ^ekilen- 
istenilen  kimsenin  kalbine  gelen  en  getin  hallerden  biridir.  (Jiinkii  tov- 
benin  ve  amelin  kabulii,  perdelenmeye  baglidir.  Bu  perde,  amelin  insa- 
na  izafe  edilme  perdesidir.  Burada  ise,  insamn  kabul  edebilecegi  higbir 
§ey  ortaya  gikmaz.  Bilakis  insan  (bu  ke§if  esnasinda)  Hakk’m  ellerinde- 
dir.  Kabul  ise,  ancak  ba§kasindan  olabilir. 

Bilmelisin  ki,  bakan  ki§inin  durumu,  amel  sahibiyle  bir  degildir. 
Bakan  ki§i,  amel  sahibinden  kabul  eden  ki§idir.  Amel  sahibi  ise,  hangi 
amel  olursa  olstrn,  bu  amelin  kendisinde  ortaya  giktigi  zatta  etki  eden 
kimsedir.  Boyle  bir  ke§if  sahibinin  tovbe  etmesini  tasawur  edebiliriz  ve 
burada  tovbe  eden  Allah’tir.  Bu  insamn  mu§ahede  edebilecegi  nihai  §ey 
budur!  Artak  hangi  halde  olursa  olsun,  itaatlere  ko§malidir,  durmamak 
gerekir.  (Jiinkii  nefesleri  kendisine  ait  olmadigi  gibi  bu  diinyadan  ba§ka 
bir  yerde  de  yiikumliiluk  yoktur.  Kiyamet  giinii,  insanlar  sadece  secdeye 
gagnlir  (A’raf  ehli).  Bu  secde,  sinanma  secdesi  degil,  ayri§ma  secdesidir. 
Secdeye  gagrildiginda  Allah’a  secde  eden  kimse,  iki  yuzliiliikle  ve  korka- 
rak  secde  edenlerden  ayrifir.  Diinyada  ise,  suretler  birbirine  kan§tigi 
igin  bu  ayri§ma  gergekle§mez. 


382  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

FASILigiNDE  VASIL 

Sadakamn  ilahi  Niteliklerden  Ljerdigi  Etki 

Bunlardan  biri,  ‘Bir  $ey  infak  ederseniz,  Allah  onun  yerine  yenisini  ko- 
yarH2"  ayetidir.  Muslim,  es-Sahih’inde  Ebu  Hureyre’den  §oyle  bir  hadis 
aktanr:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kullarin  sabahladigi  her  giin, 
iki  melek  iner.  Bunlardan  biri,  ‘Allah'im!  Infak  edene  bedelini  (halef) 
ver’  derken  digeri,  ‘Allah'im!  Infak  etmeyenin  maluu  telef  et’  diye  dua 
eder.’ 

. Karde§im,  dikkat  et!  Allah,  hiiviyetini  senin  malmdan  eksilen  §eyin 
bedeli  yapmi§tir.  Sen,  sadaka  verdigin  kimseyi  ihya  etmi§  sayihrsin.  Bu 
nedenle  Allah  da  sana  ebedi  bir  hayat  ile  hayat  verir  (ihya-hayat).  (Jiin- 
kii  senin  hayatm  Hak  degil  ise,  hi^bir  hayattan  soz  edilemez.  §oyle  di- 
yebilirsin:  ‘Dedigin  gibi  olsaydi,  zikredilen  ayet  ‘yahlifuhu  (onun  yerini 
alirdi)’  §eklinde  okunmaliydi.’  Buna  §oyle  cevap  veririz:  Hiiviyet,  zatin 
aymdir.  Hiiviyet,  sadaka  verenin  hayatinm  kendisine  bagli  oldugu  ilahi 
bir  isimle  sadalca  olarak  verilen  §eyin  yerini  alir.  Allah’m  isimleri,  kendi- 
sinden  baska  degildir.  Fakat  nispetlerin  (nitelikler) . farkliligmm  dii§ii- 
niilmesi  nedeniyle  hiiviyet  boyle  ifade  edilir.  Bu  anlamlarla  ilgiii  ifadele- 
rimiz,  bu  konudaki  yerle§ik  terminolojiye  gore  soyledigimiz  ve  i§aret 
ettigimiz  hususlari  bilen  arkada§larimiza  soylenmiftir.  Bu  diie  yabanci 
olanin  itirazi  ise  ge<jerli  degildir. 

Melegin,  ‘Allah'im!  infak  edene,  bedelini  (halef)  ver’  dedigini  gor- 
mez  misin?  Bununla  beraber  sozii  ve  vaadi  dogru  olan  Allah  bize  (veri- 
len sadakamn)  bedeli  vaat  etmi§tir.  Burada  infak,  helak  ve  teleften  gelir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  malim  infalc  ec^en  ld§i  sahip  oldugu  mail  telef  etmi§- 
tir  ve  bir  bo§luk  da  yoktur.  (Melek  der  ki:  Allah'im!)  Telef  olan  malm 
yerine,  ugrunda  malm  telef  edildigi  kimseyle  ili§kili  olan  §eyi  koy!  Boyle 
birinin  ecri,  hayat  verenin  ecri  gibidir.  Dikkat  ediniz,  diger  melek  ne 
soyler:  ‘Allah'im!  Infak  etmeyene  telef  ver!’  ^iinkii  melelder  iyiligin  ve 
hayrin  dilidir.  Bu  melek,  ‘Allah'im!  Sadakasim  vermeyene  verene  verdi - 
gini  ihsan  et.  Boylece  arkada§i  gibi  o da  malim  telef  eder.’ 

Ba§ka  bir  ifadeyle  melek  sanki  §oyle  der:  ‘Allah'im!  Malmi  tutam 
infak  etsin  diye  infak  ederek  rizildandir.  Bu  insanm  kendi  iradesiyle  ma- 
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lira  infak  etmesini  ezeli  ilminde  takdir  etmemiysen,  yine  de  malini  telef 
et!  Boyle  yaparsan,  ona  musibete  ugrayanlarin  odiiliinii  vermi§  olursun, 
o da  iyilige  ula§ir.  (^iinkii  sen  §oyle  buyurdun:  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her 
jey  isteyerek  ya  da  zorla  Allah’a  secde  ederH2‘  iradesiyle  sadaka  vermeyen 
ki§i,  malini  zorla  telef  etmi§tir.  Sen  de,  mail  telef  edilen  bu  insan  kendi 
iradesiyle  boyle  bir  §eyi  ama^lami?  olmasa  bile,  rahata  ula§an  ki§iye  ve- 
recegin  §ekilde  bir  sevap  kendisine  vaat  et!’  Melegin  bu  duasi,  insana 
yapilmi§  hayir  duadir,  yoksa  meleklerin  mertebelerini  bilmeyenlerin 
zannettigi  gibi  bir  beddua  degildir.  (^iinkii  melek,  ozellilde  Hakk’in  var- 
ligma  inananlar  aleyhinde  beddua  etmez.  O’nun  birligine  inananlar 
hakkinda  ya  da  O’nun  katindan  gelene  inananlar  hie;  hakkmda  beddua 
ederlermi? 

Hi<j  ku§kusuz,  melegin  duasi  iki  nedenle  kabul  edilir:  Birincisi,  me- 
legin temizligi,  ikincisi  ise  ba§kasi  hakkmda  dua  etmi§  olmasidir.  Oyley- 
se  bu  dua,  giinahkar  olmayamn  diliyle  -melegin  dili-  mal  sahibine  dua 
etmektir.  Giinahsiz  bir  dille  dua  etmek,  dilleri  giinahkar  insanlarin  i^in- 
de  de  vardir.  Allah  Hz.  Musa’ya  §oyle  der:  ‘Bana  kendisiyle  giinah  i§le- 
medigin  bir  dille  dua  et.’  Hz.  Musa,  ‘O  dil  nedir?’  diye  sormu§,  Allah 
ise,  ‘Senin  kardc§ine,  karde§inin  de  Sana  dua  etmesidir’  demi§tir.  Qunkii  ! 
her  biriniz,  bir  digerinize  dua  ettiginiz  dilinizle  bana  asi  olmadimz.  Do- 
layisiyla  karde§i  adma  bana  dua  eden  ki§i,  temiz  bir  dille  dua  etmi§  de- 
mektir.  Allah  duayi  ona  izafe  etmi§tir,  ^iinkii  dua  eden,  edilenin  vekili- 
dir.  Dua  edenin  diliyle  ise,  dua  edilen  insan  giinah  i§lememi§tir. 

Bunlardan  biri  de,  Miislim’in  Ebu  Hureyre’den  aktardigi  §u  hadis- 
tir:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  bana  §oyle  demi§tir:  Sadaka 
ver  ki  sana  da  verilsin.’  Allah  senin  sadaka  vermenin,  Hakk’in  sana  infak 
etmesine  sebep  olacagmi  bildirmi§tir.  Bu  da,  ilahi  mertebede  sadakanin 
etkilerinden  biridir. 

Sadakanin  ba§ka  bir  etldsi  de  Tirmizi’nin  Enes  b.  Malik’ten  aktar- 
digi §u  hadiste  dile  getirilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Sadaka 
Rabbin  gazabim  sondiiriir  ve  kotii  oliimden  kurtarir.’  Bu  hadis,  hasen- 
garip  hadistir.  Buna  gore,  (hayirsiz  bir  oliimden)  kurtarmak  ve  gazap 
ate§ini  sondiirmek,  sadakanin  bir  sonucudur.  C^iinkii  Allah,  kiyamet 
giinii  daha  once  hi<;  kizmadigi,  daha  sonra  da  bir  daha  kizmayacagi  §e- 
kilde  dfkelenir  ve  gazap  eder.  Bu  baglamda,  Allah’m  kizmasi,  §amna  ya- 
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ra§ir  §ekildedir,  ?iinkii  bize  kendisiyle  hitap  ettigi  kizma,  hi?  ku§kusuz 
tarafimizdan  bilinir.  Fakat  onun  Allah  ile  ili§kisi  me?huldiir.  Yoksa  ga- 
zap  me?hul  degildir  ya  da  gazap  sahibinde  meydana  getirdigi  §ey  ya  da 
bilmedigimiz  ba§ka  bir  manaya  yorumlanmasi  soz  konusu  degildir. 
Boyle  olsaydi  anlamadigimiz  bir  §eyle  bize  hitap  edilmi§  olurdu.  Boyle 
bir  ifadenin  ise  bizde  bir  etkisi  olamayacagi  gibi  bu  ifade  ogiit  de  sayil- 
mazdi.  (^iinkii  maksat,  bilebilecegimiz  bir  §eyi  a?iklamaktir.  Fakat  ozel 
olarak  Allah  ile  gazap  arasindaki  bu  ili§kiyi  bilmiyoruz.  Bunun  nedeni, 
nispet  edilen  §eyi  degil,  nispet  edilen  zati  bilmeyi§imizdir.  Bunu  bilme- 
lisin! 

Yakin-Magrip’te  ‘muvazene  (denge,  bilgisi  lediinni  degil,  salih 
amelden  meydana  gelen  ki§i)’  ehlinden  bir  §eyhin  ba§ina  §oyle  bir  hadi- 
se  gelmi§ti:  Hukumdara  §eyhin  oldiirulmesini  gerektirecek  bir  takim  i§- 
ler  bildirilmi§ti.  Hiikiimdar,  bir  yandan  §eyhin  tutuklanarak  getirilme- 
sini  emrederken  ote  yandan  §eyhi  kendilerine  sormak  amaciyla  da  bii- 
tiin  insanlara  toplanmalan  soylenmi§.  Insanlar  §eyhin  oldiirulmesini  ve 
zindik  sayilmasini  gerektirecek  sozler  soyledigi  iddiasiyla  oldiiriilmesi 
hususunda  gdrii§  birligindeydi.  Bu  esnada  §eyh  yolda  ekmek  satan  bir 
adama  rastlami§  ve  ona,  ‘Bana  yarim  somun  ekmek  bor?  ver’  deyince 
adam  da  vermi?,  $eyh  de  yoldan  ge?en  birine  ekmegi  sadaka  olarak 
vermi§. 

Sonra,  o biiyiik  toplulugun  arasina  getirtilip  oturtulmu§.  Hakim, 
insanlar  §eyhin  hakkmda  soylenenler  hususunda  tamklik  ederse,  kotii 
bir  §ekilde  oldiiriilecegi  hiikmiinii  vermiy  Hakim  de  §eyhten  en  ?ok 
nefret  edenlerden  biriydi.  §oyle  demi§ : 

-'Ey  Merakefliler!  Bu  gordiigiiniiz  adam  falancadir.  Onun  hakkin- 
da  ne  dersiniz.?’ Hepsi  birden: 

-‘Adil  ve  begenilen  biridir’  demi§. 

Hakim  §a§irmi§,  §eyh  ise  ona  §oyle  demi§: 

-‘§a§irma!  Bu  mesele,  yadirganacak  bir  i§  degildir.  Hangisi  daha 
biiyiiktiir:  Senin  gazabin  mi,  yoksa  Allah’in  ve  ate§in  gazabi  mi?’  Ha- 
kim: 

-‘Allah’in  gazabi  ve  ate§in  gazabi  daha  biiyuktiir.  ’ §eyh  §oyle  sor- 
mu§: 
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-‘Ol^ii  ve  miktar  bakimiridan  hangi  §ey  daha  koruyucudur  (takva): 
Yarim  somun  ekmek  mi,  yarim  hurma  mi?’  Hakim: 

-‘Yarim  somun’  diye  cevap  verince,  §eyh  §oyle  demi§: 

-‘Senin  ve  bu  toplulugun  ofkesini  yarim  somun  ekmekle  dindir- 
dim.  <yiinkii  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  duydum:  ‘Bir  hurma  par- 
^asiyla  bile  olsa  cehennemden  korunmaya  ^al^in.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise 
§oyle  buyurdu:  ‘Ku§kusuz  sadaka,  Rabbin  ofkesini  sondiirur,  kotii 
oliimii  def  eder.’  H19  ku§kusuz  Allah  bunu  yapti:  (Allah’in  ofkesi  kar§i- 
sinda)  Sizin  (ofkenizin)  kii^ukliigii  ve  (hurmaya  gore)  benim  sadaka- 
min  biiyiikliigii  sayesinde,  Allah  kotiiliigunuzu  ve  kotii  oliimii  benden 
uzakla§tirdi.  (jXinkii  benim  sadakam,  hurma  tanesinden  daha  biiyiik 
iken  sizin  ofkeniz  ise  ate§in  ve  Rabbin  ofkesinden  daha  kii$iiktiir.’ 

Bunun  iizerine,  oradakiler  §eyhin  imam  kar§isinda  hayrete  distil- 
ler.’ " 

Oliimlerin  en  kotiisii,  insani  bedbahthga  gotiirecek  bir  halde  61- 
mektir  ve  Allah  sadece  bedbahta  ofkelenir.  Rabbin  ofkesinde,  kotii 
oliimde  ve  cehennemin  otoritesinde  sadakanm  nasil  etkin  olduguna  ba- 
kimz!  Ofkeliyken  nefsine  sadaka  veren  ki§i,  o esnada  nefsine  sahip  ol- 
makla  sadaka  verebilir.  Ofkeliyken  insamn  kendine  sahip  olmasi,  far- 
kinda  olmadigi  bir  yonden  verilmi§  bir  sadakadir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Gii^lii  insan  giire^te  iyi  olan  degil,  ofkelendiginde  nefsine  sa- 
hip olan  kimsedir.’  Qiinkii  ofke,  yakici  bir  ate$tir.  i§te  bu  (ofkeye  sahip 
olmak),  insanin  kendisine  verdigi  sadakadir. 

Allah,  kendisine  ortak  ko§an  insani  bagi§lamayacagim  belirtmi§tir. 
Bununla  beraber  Allah,  sadaka  verdigi  olgiide  ona  kolaylik  saglar.  Ebu 
Davud,  Hz.  Aife’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Hz.  Ai§e  Hz.  Peygambere, 
‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Abdullah  b.  Cud’an  nerededir?’  demi§,  o da 
‘ate§tedir’  diye  cevap  vermi§.  Bu  ifade  Hz.  Ai§e’ye  agir  gelmi§.  Hz. 
Peygamber  ‘Ey  Ai§e!  Sana  agir  gelen  §ey  nedir?’  diye  sorunca,  o da 
‘Yemek  yedirir,  akrabalarim  gozetirdi’  diye  cevap  vermi§.  Hz.  Peygam- 
ber ise  §oyle  cevap  vermi§ : ‘Soylediklerin  kar§ihginda  azabi  hafifletilir.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle  o ki§inin  azabi,  sadece  yaptigi  giizel  huylar  sayesinde 
hafifler. 

Buhari  es-Sahih’inde  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugunu  akta- 
rir: ‘Bir  hurma  par^asiyla  bile  olsa  ate§ten  kendinizi  koruyun.  Hurma 
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par^asi  bulamayan  ise,  giizel  sozle  kendisini  korusun.’  Ba§ka  bir  hadiste 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Giizel  soz  sadakadxr,  her  tespih  sadaka- 
dir,  her  tehlil  (la-ilahe  illallah)  sadakadir.’  Hadiste,  bunlartn  di§indaki 
zikirler  ve  giizel  ahlakin  gerekleri  de  zikredilmi§tir.  Muslim  es- 
Sahih’inde  Ebu  Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  Allah  yolundai  harcadigin  bir  dinar,  kole  azat  etmek  i$in 
harcadigin  bir  dinar,  yoksula  sadaka  olarak  verdigin  bir  dinar,  ailene 
harcadigin  bir  dinar,  bunlann  en  biiyiigii,  ailene  harcadigin  dinardir.’ 

FASIL  iCINDE  VASIL 

Sevdigi  §eylerden  Infak  Eden  Kimsenin  Durumu 

• Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sevdiklerinizden  infak  edinceye  kadar  iyilige 
ula^amazsiniz.2422  Abdullah  b.  Omer,  bu  ayetin  geregini  yerine  getirmek 
amaeiyla  tadi  satin  alir,  onu  sadaka  olarak  verir  ve  §oyle  derdi:  ‘En  90k 
tatliyi  severim.’  insan  i^iri  sevimli  olan  §ey,  onun  nefsidir.  Nefsini  Allah 
yolunda  infak  ederse,  onun  karfiligmi  ve  bedelini  elde  eder,  ^iinkii  bir 
§eyi  yok  eden  kimsenin  yok  ettigi  §eyin  degerini  odemesi  gerekir.  Hak, 
kulun  nefsini  yok  etmesini  istemiftir,  ^iinkii  insana  sevdigi  §eyleri  infak 
etmeyi  emretmi§tir.  O’nun  yamnda  nefse  bedel  olarak  ise  cennetten 
ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Bu  nedenle,  ba§ka  bir  §ey  bulamadiginda,  Allah’i 
bulursun,  ^iinlcii  Allah,  kendilerine  boyun  egilen  e§ya  bulunmadiginda 
bulunabilir.  Insanin  nefsi  ise,  biitiin  e§yadir  ve  o yok  olmu§tur.  Oyley- 
se,  nefsin  bedeli  zikrettigimiz  §eydir  (Allah).  Sadakanin  degerinin  ne 
kadar  yiiltsek  olduguna  balomz!  : 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Batin  Ilmi  Yoniinden  Sadakamn  Halleri 

Sadakayi  afiktan  vermek,  ez-Zahir  ve  onu  vermeye  ba§lamak  da  el- 
Ewel  isminin  geregidir.  Onu  huy  edinmek  ise,  ‘Sana  uyun  ki,  Allah  sizi 
sevsin H23  ayetinin  geregidir.  Hazinede  verecek  bir  §ey  yokken,  hiikiim- 
darin  kendisine  gelen  yoksullar  adma  insanlardan  (sadaka)  istemesi  (ya 
da  bu  nedenle  sadaka  isteyen  hiikiimdar)  yarari  diger  organlara  ve  ken- 
disine hiisnii  zan  besleyenlere  ula^an  bilgiden  yoksun  kalbe  benzer. 
Boyle  bir  kalp,  Allah’in  yiikiimlii  tuttugu  amelleri  yerine  getirmek  iize- 
re,  zahir  ve  batin  gii^lerine  yardim  edecek  bilgi  ve  halleri  kendisine 
vermesini  ilahi  isimlerden  ister.  (^iinkii  Allah  Hz.  Peygambere  §oyle 
bildirmi§tir:  ‘Her  sabah  her  eklem  i<jin  bir  sadaka  gerekir.’  Ote  yandan, 
her  tespihi  sadaka  saydigi  gibi  her  tehlili  de  bir  sadaka  saymi§tir.  Bun- 
lar,  bir  niyete  ve  ihlasa  gerek  duyan  hallerdir.  Niyet  ise,  kimin  adina  ih- 
lasli  olunacagini  bilmeksizin  ger^eklefmez  ki  o da  AUah’tir.  Dolayisiyla 
hiikumdar  her  ekleme,  her  eklemden  dolayi  verilecek  sadakayi  isttmeli- 
dir.  Kalp,  tebaasindan  sorumludur.  Onun  tebaasi  ise,  if  ve  di§  biitiin 
giifleridir.  Burada  ifade  ettigimiz  ve  dikkate  aldigimiz  biitiin  konulan 
iferen  bir  hadis,  Miislim’in  Cabir  b.  Abdullah’tan  aktardigi  §u  hadistir: 
‘Giiniin  ilk  saatlerinde  Hz.  Peygamberin  yaninda  bulunuyorduk.  (Jkp- 
lak,  toz  toprak  ifinde,  heybe  giymi§  ve  kiliflari  boyunda  bir  topluluk 
fika  geldi.  Biiyiik  kismi,  hatta  hepsi  Mudar  kabilesindendi.  Hz.  Pey- 
gamber  bu  hallerini  goriince  yiizii  kizardi,  iferi  girip  sonra  f lkti  ve  Bi- 
lal’e  ezan  okumasim  emretti.  Sonra,  kalkti  ve  onlara  namaz  kildirdi,  ar- 
dindan  bir  hutbe  okuyup  §oyle  buyurdu:  ‘Ey.  Insanlar!  Sizi  tek  bir  nefis- 
ten,  ondan  da  e$ini  yar atari  Rabbinizden  sakinin.  O ikisinden  pek  (ok  erkek 
ve  kadin  meydana  getirdi.  Kendisinden  yakin  akrabalara  merhamet  istedigi- 
niz  Rabbinizden  sakinin.  Allah  sizi  gdzetmektedir.-42*  ‘ Ey  iman  edenler!  Al- 
lah’tan  sakinin  ve  her  nefis  yarin  if  in  ne  hazirlayacagina  baksih:  Allah’tan 
sakinin!  Ku$kusuz  Allah  yaptiklarmizdan  haberdardir.’425 

Bir  adam  dinarindan,  dirheminden,  elbisesinden,  bir  tutam  bugda- 
yindan,  birkaf  kilo  hurmasindan,  hatta  birkaf  hurmadan  sadaka  verebi- 
lir.’  Ravi  §oyle  devam  etmi§:  ‘Ensar’dan  bir  adam  bir  kese  getirmi§.  Ne- 
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redeyse  avucu  onu  ta§iyamiyordu,  hatta  ta§iyamami§ti.’  §oyle  eklemi§: 
“Sonra  insanlar  onu  takip  etmif.  Elbiseler  ve  yemekler  toplanmifti.  Hz. 
Peygamberin  yiiziiniin  ay  gibi  parladigini  gordiim.  Bunun  iizerine  Hz. 
Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Kim  isiam’da  iyi  bir  adet  $ikarirsa,  o adetin 
odiilii  kendisine  ait  oldugu  gibi  daha  sonra  onu  i§leyecek  herkesin  odii- 
lii  de  -kendilerinkinden  bir  §ey  eksilmeden-  ona  aittir.  Kim  isiam’da  ko- 
tii  bir  adet  $ikarirsa,  onun  giinahi  ve  -kendi  giinahlanndan  hi^bir  §ey 
eksilmeksizin-  onu  i§leyeceklerin  giinahlan  da  ona  aittir.’ 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Organlann  Kendilerine  Kotiiliik  Aktaran  Nefsi  ve  §eytani 
Allah’a  §ikayet  Etmeleri 

Kefif  ehli,  bedeni  §eytanm  ilham  ettigi  kotiiluklerde  kullanan  habis 
nefsi  organlann  Allah’a  §ikayet  ettigini  goriir  ve  duyar.  Nurani  yapisi 
yoniinden  de  nefs,  §eytanm  kendisine  aktardigi  §eyleri  kabul  edip  i^  ve 
di§  gii^lerde  uygulayan  hayvani  nefsi  (Allah’a)  §ikayet  eder.  Bu  §ikayet- 
lerinde  diiriist  davrandiklannda  ise,  Allah  onlan  korktuklarindan  emin 
eder  ve  melegin  aktardigi  §eyleri  kabul  etme  ozelligiyle  riziklandinr. 
(Allah’in  ba§anya  erdirmesi  anlammdaki)  Tevfik  de,  bu  aktarma  saye- 
sinde  onlan  Allah’a  ve  peygamberine  itaat  etmede  kullanir.  Bu  ameller, 
Hakk’i  gormeyi  ve  arada  vasita  olmaksizm  ke§if  ve  mii§ahede  tarzinda 
O’nunla  kar§ilikli  konu§mayi  saglar.  Allah  da  nimet  ve  ikramlannin  kar- 
§iligmda  ‘onaylama’  §eklinde  onlara  hitap  eder. 

§ekiller  ve  harflerle  ilgilenen  kor  insanlar,  farkinda  degildir.  Onlar 
sagir,  kor  ve  dilsizdir.  Dolayisiyla  onlar  anlamazlar.  Sagirliklarmin  ve 
korliiklerinin  fazlahgi  nedeniyle,  bu  §ikayeti  duyamazlar.  Yiikumlii  ol- 
duklan  davram§lan  yerine  getirselerdi,  hi^  ku§kusuz,  Allah  boyle  bir 
bilgiyi  onlara  da  ogretir  ve  Allah  ehiinin  gordiigii  ve  ula§ugi  gibi  gozle 
onu  goriirlerdi.  Allah,  bu  bilgiye  ula§anlardan  biri  hakkinda  §oyle  der: 
‘Biz  ona  nezdimizden  bir  bilgi  ogrettik.’  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah’tan 
sakmm,  O size  ogretir’  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Allah’tan  sakimr- 
saniz,  size  bir  furkan  ve  bir  nur  verir.’  Hz.  Peygamber,  diinyada  ger^ek- 


Elli  ikinci  Kisim  389 

le§en  her  §eyi  i^eren  bir  hadisinde  zikrettigimiz  hususa  i§aret  etmi§tir. 
Bu  hadis,  Buhari’nin  dedemizin  kardqi  Adiy  b.  Hatim’den  aktardigi  §u 
hadistir:  ‘Hz.  Peygamberin  yanmdayken  bir  adam  gelmi§  ve  yoksulluk- 
tan  §ikayet  etmif;  ardindan  ba§ka  biri  gelmi§  ve  yol  kesme  olaylarindan 
§ikayet  etmi§.  Bunun  uzerine  ‘Ey  Adiy!  Sen  Hire’yi  gordiin  mu’  demi§. 
Ben  de,  ‘Gormedim,  ama  duydum’  dedim.  Bunun  uzerine  §oyle  demi$: 
‘Omriin  elverirse,  Allah’tan  ba§ka  kimseden  korkmaksizin  bir  kadinin 
Hire’den  yola  $ikip  Kabe’yi  tavaf  edecegini  goreceksin.’  Ben  de  i^imden 
§oyle  ge^rdim:  ‘§ehirleri  yakip  yikan  Tayy’in  korkun^  adamlari  nerede 
olacak!’ 

(Hz.  Peygamber  §oyle  demi^):  ‘Omriin  uzun  olursa,  Kisra’nin  ha- 
zinelerinin  fethedilecegini  (goreceksin).’  Ben  de  ‘Hiirmiiz  oglu 
Kisra’nm  mi?’  dedim.  O da:  ‘Hiirmiiz  oglu  Kisra!  Omriin  uzun  olursa, 
bir  adarmn  bir  avu<;  dolusu  altm  veya  giimiif  ^lkarip  onu  verecek  birini 
arayacagim,  ama  onu  kabul  edecek  birini  bulamayacagmi  goreceksin. 
Kiyamet  giinii,  her  biriniz  aracilik  yapan  bir  terciiman  olmaksizm  Allah 
ile  kar§ila§acaktir.  Allah  kendisine  §oyle  diyecektir:  ‘Ben  sana  teblig  ya- 
pan bir  peygamber  gondermedim  mi?’  O da  ‘Evet  gonderdin’  diyecek. 
Allah,  ‘Ben  sana  mal  verip  ihsanda  bulunmadim  mi?’  diye  soracak, 
adam  ‘evet5  diye  cevap  verecek.  Sonra  sagina  bakacak,  cehennemden 
ba§ka  bir  §ey  gormeyecek,  soluna  bakacak,  cehennemden  ba§ka  bir  §ey 
gormeyecek.’ 

Adiy  diyor  ki:  ‘Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  duydum:  Bir 
hurma  par^asiyla  bile  olsa  ate§ten  sakirun!  Hurma  par^asi  bulamayan 
ise,  giizel  soz  soylesin.’ 

Hz.  Peygamberin  ‘Allah’tan  ba§ka  kimseden  korkmaz’  demesine 
gelirsek,  bu  en  biiyiik  korkudur.  (Jiinkii  Allah,  her  §eye  hakim  oldugu 
gibi  her  §eyin  sahipligi  de  O’na  aittir.  Nasil  giivende  olunur  ki?  i§te  bu, 
akillarimiza  yonelik  bir  uyaridir.  Boyle  bir  durumdaki  §ahis,  diinya  ha- 
yatinda  mal  ve  camna  eziyet  edecek  kimseden  giiven  i^indedir.  Hz. 
Peygamber’in  anlatmak  istedigi  buydu.  O halde  kendisini  giivenle 
riziklandiran  Allah’tir.  Buna  kar§in  §ahis,  kendisini  veya  vaktini  bilme- 
digi  konularda  Allah’tan  korkar.  Bu  korkak,  Allah’tan  genel  anlamda 
korksaydi,  hi^  ku§kusuz  korkusu  diniyle  ilgili  olurdu.  (Jiinkii  §eytanin 
kalbine  ula§masi  tehlikesi  ortadan  kalkmamiftir.  Halbuki  yolculann 
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kendisine  ugradiklari  goruniir  yol,  giivenlidir.  Allah’tan  korktugunda 
ise,  Allah  onu  earn  ve  mail  hakkindaki  korkudan  all  koyar.  Yol  giivenli 
olmadiginda  bile,  boyle  bir  korkak  giivendedir.  ^Xinkii  bu  insan,  (soz- 
geli§i)  sadece  kendisinden  9ekip  almabilecek  dini  hakkmda  bir  tehlikede 
olabilir.  Yolda  hirsizlar  buna  musallat  olup  mall  ya  da  cam  telef  olsa  bi- 
le, belki  de  bundan  dolayi  sevinir  ve  ne§elenir.  Qiinkii  ba§ma  gelen  bu 
musibetten  dolayi,  ona  bol  sevap  ve  giinahlarina  kefaret  yazihr.  Boyle 
bir  insan,  biiyiik  bir  kazan^  kar§iligmda  vadeli  ticaret  yapan  tacire  ben- 
zer. 

Peygamberin,  ‘Allah’tan  ba§ka  kimseden  korkmaz’  §eklindeki  ben- 
zetmesi  ne  giizeldir!  Oyleyse  giiven  nerededir?  Bir  adam  kendisine  yol 
kesmelerden  §ikayette  bulundugunda  Hz.  Peygamber’in  Adiy’e  soyledi- 
gi  bu  soz,  ali§ila  gelmi§  giivenin  sadece  bu  esnada  ger^ekle^mesiyle  ilgi- 
lidir.  Fakat  Hz.  Peygamber,  akil  ve  sakmma  sahiplerinin  anlayabilecegi 
§ekilde  bu  giivene  Allah’tan  korkmayi  da  dahil  etmiftir.  Boylece  hitap, 
genel  i<pn  giiveni,  se^kinler  i^in  ise  korkuyu  ifade  eder.  Oyleyse  bu,  Al- 
lah’in  se9kin  kullarmm  hallerini  a9iklar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlara  §oyle 
denilir:  Giiven  halinde  Allah’tan  korkarak  boyle  bir  halde  bulunun.  i§te 
bu,  dii§iinen  ve  basiretle  goren  kimse  i9in,  biitiin  hakikaderi  kendinde 
toplamak  ozelliginden  soylenmi§  bir  hadistir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yakinlara  Sadaka  Vermek  ve  Bu  Konuda  Kom§ulugu  Go- 

zetmek 

Insana  en  yakm  ki§i,  kendisidir.  Allah,  kuluna  yakinhgmdan  soz 
ederken  §oyle  der:  ‘Allah  ona  §ah  damarmdan  daha  yakindir.’  Burada 
adeta  §oyle  demektechr:  ‘Allah,  kula  kulun  kendisinden  daha  yakmdir. 
Oyleyse  insamn  nefsi,  sadaka  vermeye  ba§kalarindan  daha  layiktir.  Aym 
§ekilde,  insana  nefsinden  daha  yakm  olan  Allah  da  bor9  vermeye  daha 
layiktir.  Sadaka  verilen  herkese  once  yaratilmi§lardan,  sonra  organlann- 
dan,  sonra  kendisine  daha  yakm  olanlara  bir  sadaka  dii§er.  Bu  yakinlar 
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ise  aile,  $ocuk,  hizmet<p  ve  yakin  akrabadir.  Aym  §ekilde,  ogrencisine  ve 
kendisinden  bir  yarar  talep  edene  de  sadaka  verir. 

Arif,  Rabbi  hakkmda  kesin  bir  bilgiye  ula§tiginda,  adeta  biitiinuyle 
nur  haline  gelir.  Hak  ise  onun  kulagi,  gozii  ve  biitiin  gii^leri  haline  ge- 
lir.  Bu  durumda  arif,  biitiinuyle  Hak  olmu§tur.  Allah  ehli  olan  kimse, 
hi$  kufkusuz,  bu  nitelikteki  bir  insanin  ailesidir.  Nitekim  onlar  Kuran 
ehli,  Allah  ehli  ve  O’nun  se^kinleridir.  Aym  §ekilde,  Allah  ehli  ve  O’nun 
se^kinleri  de  zikrettigimiz  bu  insanin  ailesidir,  ^iinkii  o,  biitiinuyle  Hak 
olmu§tur.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  ‘beni  nur  yap’  der.  Bunun  ne- 
deni,  Hakk’in  kendisini  en-Nur  diye  isimlendirdigini  bilmesidir,  <pinkii 
o,  kullan  i^inde  Allah’in  vekilidir.  Oyleyse,  sadaka  veren  insan  bu  du- 
rumdaysa,  Allah  ehline  sadaka  veren  ki§i  ailesine  sadaka  vermi§  gibidir. 

Bir  giin,  i§biliye’de  §eyhimiz  Ebu’l-Abbas  el-Ureybi’nin  yanmda 
oturuyordum.  Ben  ya  da  bir  ba§kasi  sadaka  vermek  istedi.  Cemaatten 
biri  sadaka  vermek  isteyene,  ‘Yakin  akrabaya  sadaka  vermek  daha  layik- 
tir’  deyince,  §eyh  ansizin  konu§anm  soziine  §unu  ekledi:  ‘Allah'a!’  Ba- 
§imdan  soguk  sular  dokiildii.  Vallahi,  bu  sozii  o anda  Allah’tan  duy- 
mu§tum.  Kalbimin  anlayip  i^ine  niifuz  etmesinden,  o sdziin  Kuran’da 
da  oyle  nazil  oldugunu  zannettim.  Orada  bulunan  herkes  boyle  zannet- 
ti. 

Allah’m  nimetlerini  Allah  ehlinin  yemesi  gerekir.  Bu  nimetler  onlar 
i^in  yaratildi.  Ba§kalari  ise,  Allah  ehlinden  dolayi  onlari  yer.  Allah  ehli, 
nimetlerin  birincil  hedefi,  onlarin  di§mdakiler  ise,  soyledigimiz  gibi, 
topluluga  uyarak  o nimeti  yiyen  kimselerdir.  I§in  ayrmtisma  inersek,  in- 
sandaki  her  bir  cevher  ya  da  araz  Allah’i  tespih  eder.  Dolayisiyla  her  §a- 
his  Allah  ehlidir  ve  alemde  bu  genel  ‘ehil  olma’nm  di§mda  kalan  kimse 
yoktur.  Se^kinlerin  iistiinliigii  ise,  sadece  ke§if  yoluyla  bu  bilgiye  ermi§ 
olmalarmdan  kaynaklamr.  Bu  mesele,  Allah  yolundaki  en  kapali  konu- 
lardan  biridir.  (Jiinkii  toplam,  bu  pargalardan  ba§kasi  degildir,  dolayi- 
siyla par^alar  biitiiniin  kendisidir,  O halde  biitiin,  parga  demektir.  Ote 
yandan  par$a,  itaatkardir.  Biitiin  ya  da  toplam  ise,  bu  nitelige  sahip  de- 
gildir. Fakat  biitiin  ya  da  toplam,  toplamin  birligiyle  itaat  eder.  Bu  ise, 
toplamin  bireylerinin  itaatinden  farkli  bir  itaattir. 

Aileye  sadaka  vermek  ve  batini  yorumunu  boyle  yaptigimiz  bu  sa- 
dakanm  fazileti  hakkmda  bilinen  ve  kabul  edilen  bir  rivayet  gelmi§tir. 
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Muslim  es-Sahih’inde  Ebu  Hureyre’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedi- 
gini  aktarir:  ‘Allah  yolunda  veya  kole  azat  etmek  i$in  veya  bir  yoksula 
sadaka  olarak  veya  ailene  harcadigm  bir  dinar:  Bunlarm  en  biiyiigii,  ai- 
lene  harcami§  oldugundur.’ 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yakrn  Akrabayi  Ziyaret  ve  ‘Rahim  Rahman’dan  Bir  Daldir’ 

Allah  sana  hakikaderi  kendisinden  anlamayi  nasip  etsin,  anlamalisin 
ki,  ‘Rahim  Rahman’dan  bir  daldir,  onu  kavu§turam  Allah  kavu§turur.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendisinin  dah  oldugu  kimseye  kavu§turan.  ‘Onu  ke- 
seni  ise  Allah  keser.’  Yakm  akrabaya  sadaka,  Rahman’a  kavu§turan  bir 
sadakadir.  Akrabamn  di§indakilere  sadaka  ise,  Rahman’a  kavu§mayi 
saglamaksizin  Rahman’m  eline  dii§en  bir  sadakadir. 

Adem’e  ait  bu  suret,  (Rahman’a)  halifedir.  Konumu  ise,  halifenin, 
halife  atayanm  suretine  gore  zuhur  etmesini  gerektirir.  Canlilik  sebebi 
olan  §eyle  kendisine  sadaka  verenin  sadakasi,  Rahman’in  bir  niteligi  ol- 
dugu  Allah’a  kavu§ma  (vesilesi)  olur.  Qiinkii  Allah,  (Allah  Adem’i  ken- 
di  suretine  gore  yaratti  ifadesindeki  ‘suretine’deki)  zamirin  baglami  hu- 
susunda  gorii§  ayrihgi  bulunsa  bile,  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Rahman  ve  Rahim  olan  Allah’in  adiyla.*26  Boylece 
Allah,  kendisini  Rahman  diye  niteledi. 

Tirmizi,  Seleme  b.  Amir’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  ak- 
tarir: ‘Yoksula  sadaka  vermek  bir  sadakadir.  Akrabaya  sadaka  vermek 
ise  hem  sadaka  ve  hem  de  yakm  akrabayi  gozetmektir  (sila-i  rahim). 
ili§ki  gii^lendigi  ol^iide,  deger  ve  konum  biiyiir.  Bu,  arkada§larimizm 
gorii§iidiir.  Bize  gore  ise  i§  boyle  degildir,  bize  gore  ili§ki  uzakla^tik^a, 
deger  ve  konum  biiyiir.  Bu  konuda  §u  misrayi  soyledim: 

Rabbimi  Rabbimin  goziiyle  gordum 
‘Rabbim’  dedim,  dedi:  ‘Sen!’ 
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Bazi  arifler,  misranin  birinci  tarzda  oldugunu  zanneder,  halbuki 
oyle  degildir.  Ikinci  tekil  §ahis  zamiri,  misrada  kendisiyle  degil,  Rabbiy- 
le  (goren)  kulun  goziidiir.  Bu  misrayi  dii§iin,  <;unkii  o,  pek  50k  sir  ve 
biiyiik  bilgiyi  i^eren  en  sirli  ilahi  bilgilerden  biridir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Sadaka  Alanin  Sadaka  Alarak  Verene  Sadaka  Vermesi 

Nefs,  kendisine  aktardigi  §eyi  kabul  ederek  akla  sadaka  verir,  ^iinkii 
bazi  nefisler  (aklin  aktardigi  feyleri)  kabul  etmez.  (§eyhe  ait)  Nefs,  mii- 
ritlerinin  nefislerini  anasiz  yetimler  gibi  dii§iiniir,  ginkii  anneleri  61- 
mu§tiir.  Artik,  §eyhlerinin  nefsinden  ba§ka  onlari  yonetecek  bir  nefis 
yoktur.  Bu  nedenle,  Allah’in  kendisine  ilahi  ruh’tan  aktardigi  §eyleri  on- 
lara  sadaka  olarak  verir.  Bu  durum,  (§eyhin  nefsinin)  bilfiil  etkinlik  ma- 
kaminda  bulundugunda  boyledir.  Miiridin  riefsi,  kendi  makammin  ya 
da  halinin  gerektirmedigi,  kazancinin  difindaki  bir  takim  durumlari  bu- 
lur  ve  Allah’m  -bir  vasita  olmaksizin-  bunlari  kendisine  agigim  zanne- 
der. Halbuki  bu  agna,  §eyhin  nefsinin  halinden  kaynaklanir.  Miirit, 
§eyhin  odasmdaki  bir  oksiizdiir  (yetim-oksiiz).  §eyhin  buna  karglik  Al- 
lah nezdinde  biiyiik  odiilii  vardir,  ginkii  her  peygambere  tebligde  bilgi- 
sini  aktarirken  §oyle  demesi  emredilir:  ‘De  ki,  buna  kar$ihk  sizden  bir  uc- 
ret  istemiyorum,  benim  ucretim  Allah’a  aittir .M27  Oyleyse  soz  konusu  olan, 
iicreti  gerektiren  bir  ogretimdir.  Bu  ise,  seni  kullugundan  ^lkarmayan 
bir  iicrettir.  Sen  ise,  iicret  alan  suretindeki  bir  kulsun;  yoksa  o,  iicretli- 
nin  iicreti  degildir,  (^iinkii  iicredi,  bir  iicret  kar§iliginda  ^aligirilan,  do- 
layisiyla  yabanci  olan  kigdir.  Efendi  ise,  kolesini  ucretle  ^ali§tirmaz.  Fa- 
kat  amel,  bir  iicret  gerektirir.  Kole  ise  iicret  almaz,  onu  9ali§an  i§gi  alir. 
^ali^an-if^i,  koledir.  Oyleyse  o,  iicreti  Allah’tan  alan  ki§idir.  Boylece  iic- 
ret almada  iicrediye  benzerken  iicrede  9ali§tirilmak  hususunda  ise  on- 
dan  farklila.gr.  Zikrettigimiz  bu  gorii§ii  Miislim’in  es-Sahih’inde  Bilal’in 
Hz.  Peygamber’den  aktardigi  §u  hadis  destekler:  Bilal,  bir  kadmin  ko- 
casma  ve  yanmdaki  oksiizlere  sadaka  verip  veremeyecegini  sorunca,  Hz. 
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Peygamber  §dyle  buyurur:  ‘Boyle  bir  sadakamn  iki  odiilii  vardir:  Yakin- 
lik  ve  sadaka  odiilii.’ 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Beden  ve  Gii^leri  Yoneten  Nefsin  Iki  Babasi 

Tikel  nefis  -ki  insanin  nefsidir-  dogal  bedenin  9ocugudur.  Dogal 
beden,  onun  anasiyken  ilahi  ruh  ise  babasidir.  Bu  nedenle  tikel  nefs 
§oyle  yakarir:  ‘Rabbimiz,  yiice  babalarimizm  ve  siifli  annelerimizin 
Rabbi.’  ‘Onu  diizenleyip  (tesviye)  ruhumdan  ufledigimdeH2S  Ba§ka  bir  ayet- 
te  ise  ‘Iffetini  koruyan  Meryem,  biz  ona  ruhumuzdan  iifledik’  diye  buy- 
ruldu.  Bu  durumda  Isa  Meryem’in  oglu,  Meryem  ise  onun  annesidir. 

Diizenlenen  bedene  ruhtan  bir  nefes  iiflenir.  O halde  beden  ana, 
iiflemenin  kaynagi  babadir.  (^ocuk,  babasiz  bir  yetim  gibidir,  ^iinkii  ak- 
li  heniiz  olgunla§mami§tir,  dolayisiyla  adeta  yok  gibidir.  Bu  nedenle, 
kendisini  egitecek  ve  terbiye  edecek  babasiz  bir  kii^iik  gibidir.  Bu  du- 
rumda, nebati  nefsinin  -ki  cisminden  ibarettir-  diizenlenmesi,  Allah’in 
kendisini  yaratmi§  oldugu  diizgiin  mizaca  gore  ger^ekle^ir.  Boylece,  iij 
ve  di§  gii^leri  son  derece  duru  ve  mutedil  bir  hale  kavu§ur.  Bu  durumda 
nefs,  kadmin  yetim  ^ocuklarina  verdigi  sadaka  mesabesinde  olan  bilgile- 
ri  verir.  Bedeni  bakimindan  bu  §ahis,  kendi  nefsine  sadaka  verdigi  i^in, 
degerini  sadece  Allah’in  bilebildigi  bir  odiil  elde  eder.  Odiil,  Allah’i 
bilmedir.  Hz.  Peygamberin  e§i  Ummii  Seleme  §oyle  buyurmu§:  ‘Ebu 
Seleme’nin  ^ocuklarma  nafaka  verdigimde  benim  i^in  bir  miikafat  var 
midir?  Ben  onlari  bu  halde  birakamam,  onlar  benim  90cuklarimdir.’ 
Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Onlara  verdigin  nafakanin  sevabi  senin- 
dir.’  Hadisi  Muslim  es-Sahih’inde  aktarir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Hikmeti  Ehline  Vermek  Muhtaglara  Sadaka  Vermek  Gibi- 

dir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Seni  yetim  bulup  barmdirmadi  mi?  $a$irmi$  bu~ 
lup  hidayet  etmedi  mi?U29  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  der:  ‘Isteyeni  kovma!’430 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  ogrenmek  isteyeni  kovma!  insan,  bilgiyi  ehli  olan 
kimselere  -ki  onlar  Allah  ehlidir-  sadaka  verir.  Hikmet  ise  ehlinden  ba§- 
kasrna  verilmemelidir.  Insan  bu  sadakanm  (sevabmi)  sadece  Allah  ka- 
tindan  bekler.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bilgi  ogrettigi  kimseye  ihsanda  bnlun- 
dugunu  du§iinmez  veya  ihsanda  bulundugu  i§  kar§iliginda  ondan  saygi, 
hurmet  ve  ihtiram  gormesini  gerektirecek  §ekilde  bir  oncelik  sahibi  ol- 
dugunu  du§iinmez.  Boyle  bir  beklenti  i^inde  olursa,  ogrettigi  §eyin  kar- 
§ikgini  Allah  katinda  bekleyemez. 

Bu  konuda  yolumuzda  pek  90k  §eyhle  kar§ila§tik.  §eriat,  fikih  hii- 
kiimlerinde  buna  dikkat  $ekmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Muslumanin, 
sevabmi  Allah’tan  bekleyerek  ailesine  verdigi  nafaka,  onun  adina  bir  sa- 
dakadir,’  Yani,  bu  nafaka,  Rahman’m  eline  dii§en  bir  sadaka  olur.  Ha- 
disi,  Muslim  Ebu  Mesud  el-Bedri’den,  o da,  Hz.  Peygamber’den  ak- 
tarmi§tir. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Lediinni  Bilgi,  Kazamlmi§  Bilgi 

ilim  iki  turludiir:  Verilen  ve  kazamlan  ilim.  Verilen  ilmin  herhangi 
bir  ol^utii  yok  iken  kazamlan  ilim  takvadan  ve  iyi  davram§lardan  mey- 
dana  gelir,  dolayisiyla  bir  ol^iitii  ve  kurali  vardir.  (^iinkii  her  bilgi  ve 
takvaya  ozgii  ozel  bir  ilim  vardir,  bu  bilgi  ba§ka  bir  §eye  ait  olamaz.  Bu 
baglamda,  Allah’tan  Allah  i^in  sakman  (takva),  Allah’tan  ate§ten  korka- 
rak  sakman,  Allah’tan  yeytandan  korkarak  sakman  ve  Allah’tan  Allah’tan 
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korkmayanlar  nedeniyle  sakinanlar  vardir.  Her  takva,  bu  takvanin  sahi- 
bi  olan  ki§i  adina  ger9ekle§en  ozel  bir  amele  ve  bir  bilgiye  sahiptir. 

Bir  insanin  kendi  nefsine  sadaka  vermesi,  diinya  ve  ahiretteki  ebedi 
hayatinin  bagli  oldugu  bu  kazanilan  ilimlerle  onu  beslemesidir.  (^iinkii 
her  iyilik  bir  sadakadir.  Diinyada  iyilik  yapanlar  (ehl-i  maruf),  ahirette 
de  iyilik  sahibi  olacaktir.  Allah’tan  ba§ka  maruf  (bilinen)  yoktur.  Dola- 
yisiyla,  Allah  ehlinden  ba§ka  ehil  yoktur.  Oyleyse  kendine  kar§i  samimi 
olan  ki§i,  nefsinin  lrzmi  sakman  ki§idir.  Bu  da,  insanin  kendisine  verdigi 
sadakadandir.  Irzm  sakmilmasi  ve  korunmasi,  Hakk’in  tarafindan  kotii 
bir  soziin  kendisine  gelmemesidir.  Boylece  §eriat  diliyle  ya  da  butiin 
ilahi  dillerle  oviilen  biri  haline  gelir.  Bu  diller  melek,  hayvan,  bidd,  ma- 
den,  felek,  insan  ve  cinlerin  di§mdaki  herkes  ile  insan  ve  cinlerin  bir 
kismimn  dilidir. 

Acaba  ki§inin  lrzmi  insan  ve  cinlerin  hepsinden  sakmabilmesi  dii- 
§unulebilir  mi?  Boyle  bir  §ey  dii§uniilemez,  ^iinkii  asil  -ki  o Allah’tir- 
kendi  lrzmi  yaratiklarimn  dillerinden  korumu§  degildir.  §u  var  ki,  mak- 
sattan  uzakla§masi  mumkun  olabilir.  Miimkiin  oldugunda  ise,  nefsinin 
-ki  lrzi  demektir-  kendisinde  bir  etkisi  olmasindan  korunmu§  demektir. 
Yoksa  lrzmi  (nefs)  hakkmda  konu§ulmasindan  korumu§  sayilmaz.  ‘Infak 
ettiginiz  her  jeyin  yerine  Allah  yenisini  koyar H3‘  ayeti  buna  i§aret  eder. 

Insan  yaratiklarin  ovgiisunii  kazanmak  i^in  sadaka  verirse,  infak 
gayesine  gore  degerlendirilir.  Buna  kar§m  insan,  Allah’a  yara§ir  olmasi 
yoniinden  ovguniin  Allah’a  donmesini  isteyebilir.  Boyle  bir  halde  sada- 
ka verir  ve  kendisini  sadaka  veren  olarak  gormez.  Ya  da,  giinah  bir  ko- 
nuda  infakta  bulunur  ve  korunmayi  goremez.  infak  ise,  ancak  Allah’in 
elinden  olabilir.  Boyle  bir  insan,  bu  zevk  ve  hale  sahip  oldugu  siirece 
biitiin  infaklari  nedeniyle  oviilur.  Boyle  bir  durumda  verilen  sadakanm 
sevabi,  sadece  sadakayi  verene  doner.  Binaenaleyh  Allah’m  eli  infak 
ederken  Rahman’m  eli  ise  ondan  alir, 

Allah’m  bir  eli  vardir,  infak  eder 
Rahman’m  eli  ise  alir 
Comerde  ait  olan  bo$almi$tir 
Kula  ait  olan  ise  i$levsizdir 
Ayetlerini  $a§irtarak  tafsillegirir 
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Onlar  gozlere  bitipni$tir 

Ba$kala$irken  onlari  gor sen  bile 

Onlar,  varliklar da  dolaprken 

Dersin  ki:  Benim  amatfarm  onlari  dondiiruyor 

Onlar  ise,  kesin  kamtla  duragandir. 

Zikrettigimiz  durpmu  Hz.  Peygamberin  §u  ifadesi  destekler:  ‘Her 
iyilik  (maruf)  sadakadir.  insan  kendisine  ve  ailesine  nafaka  verirse,  ona 
bir  sadaka  sevabi  yazilir.  insamn  irzini  korudugu  §ey,  bir  sadakadir.  Bi- 
na  yapmak  veya  giinah  ugrunda  olmadik^a,  insan  bir  sadaka  verirse, 
onun  yerine  yenisini  koymak  Allah’a  dii§er.J  Hadisi,  Ebu  Ahmed  Ca- 
bir’den  zikretmi§tir.  Abdiilhamid  -ki  o Ebu  Ahmed’in  kendisinden  ri- 
vayet  ettigi  kimsedir-  §oyie  der:  ‘ibn  el-Miinkedir’e  §oyle  dedim:  cKi§i 
lrzini  nasil  korur?’  Yani,  bunun  anlami  nedir?  §oyle  kar§ilik  verdi:  £§aire 
ve  hatibe  sadaka  vermesidir!’ 

VASIL 

Kuiiuk  ve  Hiirriyet  Arasindaki  Fark 

Insanm  kul  ve  kole  olarak  Rabbine  ya  da  kulluga  izafesi,  hiir  olarak 
bafkasiha  izafe  edilip  cba§kalarimn  boyundurugundan  kurtulmu§tur’ 
denilmesinden  daha  iistiindiir.  (jainkii  Aliah’tan  hiir  olmak  dogru  de- 
gildir.  insan  hiirriyet  makammda  bulundugunda,  sadece  ba§kalanmn 
varlxklarmi  goriir.  C^iinkii  onlari  gormekle,  kendilerinden  bagimsizla§- 
mak  ger<^ekle§ir.  Bu  haldeyken,  kendi  kullugundan  (ubudiyet)  ve  mut- 
lak  kulluktan  habersizdir.  Oyleyse  insan  igin  kulluk  makami,  hiirriyet 
makammdan  daha  §ereflidir.  Mutlak  kulluk  ise,  kulluktan  daha  iistiin- 
diir.  Nitekim  Hz.  Peygamber,  Meymune  b.  Haris  hadisinde  benzer  bir 
duruma  i§aret  etmi§tir.  Soz  konusu  kadin,  Hz.  Peygamber  zamanmda 
bir  cariyesini  azat  edip  bunu  Hz.  Peygamber’e  bildirdiginde,  Peygam- 
ber §oyle  demifti:  ‘Onu  yakinlarma  verseydin,  senin  igin  daha  biiyiik  bir 
sevap  olurdu.’  O halde  kulluk  makami,  hiirriyet  sevabina  yeglenmi§tir. 
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Nitekim  bazi  feyhlerimiz  de  Allah’a  muhta?  olmayi,  Allah  sayesin- 
de  zengin  olmaya  yeglemi§tir.  Zenginlik  ve  fakirlik  arasindaki  iistiinliik- 
ten  -ki  bu  tarti§mali  bir  meseledir  ve  fakirlik  ve  zenginlik  de  bu  konuya 
girer-  ba§ka  bir  ifadeyle  §ukreden  zengin  ile  sabreden  fakir  arasindaki 
iistiinliigii  konu§urken  Abdullah  el-Kalafat,  Cezire-i  Tarifte  590’da  §oy- 
le  bir  olay  anlatmi§ti:  ‘Bir  §eyhin  huzurundaydim.’  Ya  da,  Ebu’l-Abbas 
b.  el- Arif  es-Siinhaci’nin  miiridi  Ebu’r-Rebi  el-Kefif  el-Malald  bana  ak- 
tarmi§ti:  ‘On  dinari  olan  iki  adam  dii§iinelim.  Biri  bir  dinar,  digeri  ise 
on  dinardan  dokuzunu  sadaka  olarak  verseydi,  hangisi  daha  iistiin  olur- 
du?’  Cemaat  ‘dokuz  dinar  sadaka  veren  daha  iistiindiir’  deyince,  bu  kez 
‘ni^in  onu  daha  iistiin  saydmiz?’  diye  sormu§.  Cemaat,  ‘(Jiinkii  o arka- 
da§inkinden  daha  90k  sadaka  vermi§tir’  demiy  Bunun  iizerine  §eyh  §oy- 
le  demi§ : ‘Giizel!  Fakat  meselenin  ruhunu  kacprmiysimz  ve  ondan  habe- 
riniz  yok!’  Bunun  iizerine  ‘O  da  nedir  Id?’  diye  sorulmuy  §eyh  §oyle 
cevap  vermi§:  ‘Onlari  malda  e§it  saymi§tik.  Daha  90k  sadaka  veren  ki§i, 
daha  yoksul  olmu§tur.  Bu  nedenle,  daha  yoksul  olmakla  arkada§indan 
iistiindur.’ 

Bu  husus,  makam  ve  halleri  bilenlerin  inkar  edemeyecegi  bir  du- 
rumdur.  (Jiinkii  sufiler,  daha  cretin  olan  i§i  dikkate  almami§tir,  bilakis 
onlar,  halier,  hakikader  ve  ke§fin  verisini  esas  almi§,  boylelilde  §ekilci 
bilginlerden  iistiin  olmuflardir.  On  dinari  bulunan  kimse  hepsini  sada- 
ka olarak  verip  ashnda  oldugu  gibi  hi<jbir  §eyi  olmadan  kalsaydi,  hi^ 
ku§kusuz,  daha  iistiin  olurdu.  Elinde  tuttugu  dinar  ol^iisiinde,  derece 
ve  zevkten  eksik  kalir. 

§eyhimiz  Ebu’l-Abbas  es-Sebed’nin  oliim  aninda  malimn  iigte  bi- 
rini  vasiyet  eden  insan  hakkmda  ne  dedigine  bakmiz!  Bilindigi  gibi  can 
9eki§en  ki§i,  malimn  ii^te  birine  sahiptir  ve  geri  kalani  onun  miillcii  de- 
gildir.  §ari  de,  sahip  oldugu  ii^te  birlik  boliimiin  hepsini  sadaka  olarak 
vermes  ini  kabul  etmi§tir.  Boyle  yapmak,  §eriat  bakimmdan  oviilen  bir 
davrani§tir.  Boylelilde,  kendi  katindan  giktigi  gibi,  asddaki  gibi  bir  yok- 
sul olarak  Allah  ile  kar§ila§ir  ve  ellerinde  hi^bir  §ey  yoldcen  Allah’a  do- 
ner. §air  bu  anlamda  §oyle  der: 

Cocuk  dogdugunda  avucunu  kapar 
Bu  durum  canhdaki  katmerli  hirsa  delildir 
Oliirken  ogiit  verircesine  onlari  agar,  der  hi: 
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Bakin,  bakin  bana:  Oluyorum,  higbir  $eyim  olmadan. 

Sahip  oldugu  ii^te  biriik  boliimii  sadaka  olarak  veren  can  ^eki§en 
kimse,  sahip  oldugu  ii^te  biriik  boliimu  sadaka  olarak  vermeyen  ya  da 
bundan  daha  azmi  verip  geride  biraktiklarimn  varislerine  sadaka  oldu- 
guna  niyet  eden  kims'eden  daha  iistiindiir.  Burada  garip  bir  i§arct  var- 
dir. 

FASILI0NDE  VASIL 

Oldiikten  Sonra  Insanlar  I^nde  Bilgi  ve  Maldan  Sadaka-i 
Cadye  Birakan  Kimsenin  Ustiinliigii 

Allah’ 1 bilen  bir  insan  can  9eki§irken,  i$inden  konu§maya  giicii  yet- 
seydi  ve  dili  anla§ilsaydi  da  insanlara  Rableri  haklonda  bilgi  verseydi  di- 
ye  ge^irir.  Bu  esnada  bir  miirit  kendisinden  tevhit  ya  da  ba§ka  bir  hu- 
susta  yararh  bir  bilgi  hakkinda  bir  konuyu  ondan  aktarir  ve  oradaki  din- 
leyicilere  bildirir.  Bdyle  bir  durumda  can  yeki§en  arif  bilgisinin  meyve- 
sini  dev§irirken  miirit  de  aktarmasimn  iiriiniinii  Allah  katrnda  dev§irir. 
Allah  da  onun  kar§iliginda  oliiye  zorunlu  olarak  odiil  verir,  ^iinkii  odiil 
onun  9ali§masinin  sonucudur.  Allah  §oyle  der:  ‘ Insan  igin  ancak  g ah$tigi 
vardirHn  insanin  yedigi  en  hayirli  §ey,  kendi  el  emegidir  ve  insanin  90- 
cugu  da  onun  emegindendir.  Ogrenci,  hig  ku§kusuz,  dini  bir  ^ocuktur. 
Oyleyse,  insanin  <;ali§masindan  olan  §ey,  Allah  katinda  ilahi  zorunluluk 
yoluyla  kendisine  aittir.  Allah,  bunu  kendi  iizerine  zorunlu  bir  hale 
saymi§tir.  . 

Bir  olii  adina  vekillik  yoluyla  ba§kasi  bir  amel  yapabilir  ve  blii  bunu 
vasiyet  etmemi§  ve  kendisi  adina  yapilmasma  izin  vermemi§  olabilir. 
Bunlar  oliiniin  9abasmin  bulunmadigi  i§lerdir.  Allah,  ba§kasi  o amelin 
(sevabim)  kendisine  bagi§ladiginda,  bu  makami  dliiye  verir.  Boylece 
olii,  bir  zorunluluk  olmaksizin,  o amelin  sevabim  ahr.  Fakat  onu  alma- 
si,  zorunludur  ve  bu  ka9imlmazdir,  9iinkii  istemeden  kendisine  gelmi§- 
tir.  Giivenilir  bir  hadiste  §oyle  buyrulur:  ‘Sen  istemeden  sana  verilen  §e- 
yi  al,  boyle  olmayamn  da  pe§inden  kofma.’  §ekilci  bilginlerin  ilimlerin- 
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de  de  bununla  ilgili  bir  koku  vardir.  Miislim,  Hz.  Ai§e’den  §oyle  bir  ha- 
dis  aktarir:  Bir  adam  Hz.  Peygambere  gelmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Ey  Al- 
lah’in  Peygamberi!  Annem  ansizin  vefat  etti  ve  vasiyet  de  birakmadi. 
Zannederim  ki,  konu§saydi,  sadaka  verirdi.  Onun  adrna  sadaka  versem, 
ona  bir  sevap  olur  mu?’  Hz.  Peygamber  de  ‘olur’  diye  cevap  vermi§tir. 


VASIL 

Ahiret  Hayatinin  Durumu 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  yarattigimiz  gibi  yeniden  yaratilacaksi- 
mz -,433  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ilk  yaratilifi  ogretiditiiz,  du$immez  misiniz P5434 
buyrulur.  Biz,  herhangi  bir  ornek  olmaksizm  yaratildik  ve  bunu  ogren- 
digimiz  gibi  bir  ornek  olmaksizm  yeniden  yaratilacagiz.  Ahiret  hayati- 
nin sevabini  ve  insanin  onunla  ili§kisini  bilen  kimse,  ahiret  yaratili§im 
da  anlar  ve  bir  §ahsin  aym  anda  farkh  yerlerde  bulunmasini  imkansiz 
gormez.  Bu,  akillarin  imkansiz  saydigi,  fakat  kqfin  dogruluguna  tamk- 
hk  ettigi  bir  durumdur.  Boyle  bir  i§,  akil  yoniinden  imkansiz  olsa  bile, 
Hakk’a  gore  imkansiz  degildir.  ‘Namaz  kilan  herkes  Rabbiyle  konu§ur.’ 
insan,  ahiret  hayatinda  kendisine  gore  yaratilacagi  hakikati  yoniinden, 
(ilahi)  surete  gore  yaratilmi§tir. 

Arif,  ilahi  isimlerin  ^oklugu  nedeniyle  farkli  hallerde  bulunur.  Bu- 
nnnla  beraber,  hem  arif  hem  de  isimlendirilende  ‘hakikatin  birhgi’  var- 
dir. Her  insan,  bu  adamin  kendisine  goriinmek  istedigi  hakikatine  gore 
bunu  goriir.  Soz  geli§i  Zeyd  namaz  kilar,  Halit  ise  onu  uyur  olarak  go- 
riir;  Omer  ise  yazar,  Mehmet  ise  terzi,  Ali  ise  yiyen  olarak  goriir.  Haki- 
kat  ise  birdir.  Bunlarin  hepsi,  bilfiil  herkese  goriiliir  ve  goren  herkes, 
arkada§min  bulundugu  yerden  farkli  bir  yerdedir.  Nitekim  insan  cen- 
nette  ‘cennet  ^arfismdan’  diledigi  herhangi  bir  surete  girebilecektir. 

Hi$  kimsenin  bu  makama  dikkat  gektigini  duymadim.  Bunun  tek 
istisnasi,  aym  anda  cennetin  sekiz  kapisindan  birden  cennete  girmek  is- 
teyen  Hz.  Ebu  Bekir’di.  Ziinnun  el-Misri’den  de  me§hur  olmu§  bir  ta- 
kim  hikayelerde  buna  benzer  ifadeler  vardir.  Sozgelinii,  yakininm  hare- 
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ketsiz  bir  olii  olarak  gordiigii  kimseyi  bafka  bir  fahis  aym  anda  kendi- 
sinden  bir  fey  istenilen  canli  olarak  gorebilir. 

Hz.  Ebu  Bekir’in  (r.a.)  hadisesi  Ebu  Hureyre  kanaliyla  Buhari  tara- 
findan  es-Sahih’inde  zikredilmiftir.  Ebu  Hureyre  §oyle  der:  ‘Hz.  Pey- 
gamberin  foyle  dedigini  duydum:  ‘Allah  yolunda  bir  feyden  iki  <pft  in- 
fak  eden  kimse  cennet  kapilarindan  ^agrilir  ve  ona  §oyle  denilir:  ‘Ey  Al- 
lah’in  kulu!  Bu  kapi  en  hayirli  kapidir.’  Namaz  kilan  kimse  namaz  kapi- 
sindan,  cihat  eden  kimse  cihat  kapisindan,  sadaka  veren  kimse  sadaka 
kapisindan,  0019  tutan  kimse  oru^,  yani  Reyyan  kapisindan  ^agrilir.’ 
Hz.  Peygamber  bunu  soyleyince,  Hz.  Ebu  Bekir  foyle  sormuf : ‘Biitiin 
kapilardan  ^agrilacak  kimse  ne  yapacak,  Ey  Allah’in  Peygamberi?’  (Ba§- 
ka  bir  rivayette)  ‘Biitiin  kapilardan  9agrilacak  kimse  var  midir?’  Hz. 
Peygamber  ‘Evet  ^agrilir!  Umit  ederim  sen  de  onlardan  biri  olursun’ 
demi§tir. 

Allah’m  insanlari  kiyamet  giinii  cennete  girmeye  ^agirmasi  tek  bir 
cjagridir.  Bir  insan  bir  kapidan,  bafka  biri  iki  ya  da  U9  kapidan  cennete 
girer.  En  genel  olam  ise,  sekiz  kapidan  girendir,  giinkii  yiikiimliiliik  or- 
ganlan  sekizdir  ve  her  organ  i^in  bir  kapi  vardir.  Dolayisiyla,  bir  §eyi 
yapmak  veya  yapmamak  hususunda  kendisini  goriirken,  tek  bir  andaki 
odiilde  bunu  inkar  etme!  Ornek  olarak,  aym  anda  iffetini  koruyan,  §iip- 
heli  feylerden  uzalc  duran,  sadaka  veren,  oru<;  tutan,  Kuran  okuyan,  va- 
az  dinleyen  ve  goziinii  bakilmasi  yasaklanmif  feylere  bakmaktan  saki- 
nan  kimseyi  verebiliriz.  Bunlarm  hepsi,  Allah’a  yaklafma  niyetiyle  yapi- 
tir. 

Cennetin  her  bir  kapisinda  menziller  ve  konaklama  yerleri  vardir. 
Bu  durum  ‘Allah'a  inanmak,  yetmif  kiisur  fubedir,  en  iistiinii  Allah’tan 
bafka  ilah  yoktur  demek,  en  diifiigii  ise  yoldan  eza  veren  feyi  kaldir- 
maktir’  hadisinde  belirtilen  imanm  derecelerine  benzer.  §irkten  daha 
biiyiik  eza  olmadigi  gibi  iman  yolundan  daha  biiyiik  bir  yol  da  yoktur. 
Hadis,  bafladigi  feyle  bitmiftir.  Oyleyse,  ‘Allah’tan  bafka  ilah  yoktur’ 
demek,  ilahlik  iddia  eden  ya  da  ilah  oldugu  iddia  edilen  feyi  reddetmek- 
tir.  Yoldan  sikmti  veren  feyi  kaldirmak  ise  sikmtinm  yoldan  kaldirilma- 
sidir.  Boylece  dairenin  sonu  bafiyla  birlefmif  ve  son  baf a' kavufmuftur. 
Bu  ikisinin  arasinda,  iman  fubelerinin  digerleri  yer  ahr.  Her  fubenin  de 
iman  cennetinde  bir  menzili  vardir. 
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Soyledigimizi  bilen  ki§i,  tek  bir  zamanda  cennetin  biitiin  kapilarm- 
dan  i^eri  girebilir.  Ahiret  hayati  bu  durumlara  imkan  verdigi  gibi  diinya 
yaratilifi  da  iman  §ubelerinin  aym  anda  bir  insanda  toplanmasma  imkan 
verir  ve  bu  imkansiz  degildir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Malm  En  Glizelini  Goniil  Ho§luguyla  Sadaka  Vermek 

Bilmelisin  ki,  en  temiz  sadaka,  sahip  oldugun  §eyi  -Id  sadece  sahip 
olmanrn  helal  sayildigi  §eye  sahip  oiabilirsin-  goniil  ho§luguyla  vermen- 
dir.  Bunun  en  iistiinii  ise,  feriatm  baglayici  bir  diile  ‘sadaka’  diye  isim- 
lendirdigi  emaneti  vermektir.  Bu  durumda  sadakayi  verirken  elin,  Al- 
lah’in  eli  haline  gelir.  Bu  nedenle  ‘emanet’  dedik,  giinkii  boyle  bir  §ey- 
den  seni  yaratan  yararlanamaz.  Onu,  ancak  kendisi  i^in  yaratildigi  kim- 
se  hak  edebilir  ki,  o da  yaratilmi§tir.  Binaenaleyh  sadaka,  Aliah’tan  kula 
verilmi§  bir  emanettir.  Allah  emaneri  ya  dogrudan  kendisi  veya  ba§ka 
bir  kulun  eliyle  kuluna  ula^tinr.  Sadakalarin  en  giizeli  budur,  ^iinkii  o, 
dogru  bir  bilgiye  gore  verilmiftir. 

Sadaka,  sadaka  verilenin  eline  ula§tiginda,  Rahman  onu  sag  eliyle 
alir.  Sadaka  verirken  kul  (vesilesiyle  ger^ekte)  sadaka  veren  Allah  ise, 
onun  eli  sadaka  verilenin  -yoksul-  elinden  daha  iistiin  olmalidir  ve  bu 
bir  zorunluluktur.  (^iinkii  ‘iistiin  el,  Allah’m  elidir  ve  o infak  edendir.’ 
Sadaka  veren  ki§i,  yoksulun  eli  sadakayi  aimak  iizere  uzandigmda  Rah- 
man’m  elinin  sadakayi  aldigini  goriirse,  yine  verenin  eh  iistiindiir.  (^iin- 
kii  veren  Allah’tir  ve  Rahman  Allah’m  bir  sifati  ve  ozelligidir.  Fakat 
Rahman  sadakanui  kendisini  almaz.  ‘O'na  sadece  sadaka  verenin  takvasi 
ula§ir.’  Bunun  en  yetkin  tarzi  ise,  zikrettigimizdir. 

Boylece  veren  ki§i,  sadakayi  verenin  Allah,  alamn  Rahman,  verile- 
nin ise  rahmet  -ki  sadakadir-  oldugunu  goriir.  Rahman,  sadakayi  sag 
eliyle  aldiginda,  onun  yerini  bu  kul  yaparak  sadakayi  kendisine  verir. 
Zaten  sadece  boyle  bir  §ey  miimkiin  olabilir.  (Jiinkii  sadaka  rahmet 
demektir  ve  onu  ancak  Rahman  verebilecegi  gibi  Allah  da  ‘salt  ismi’ 
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yoniinden  degil,  Rahman  ve  Rahim  isimleriyle  nitelenmesi  yoniinden 
onu  alabilir.  ‘Dilencinin  eline  dii§mezden  once  sadaka  Rahman’in  eline 
dii§er.’  Hadis,  boyle  rivayet  edilmi§tir.  Dilencinin  yedigi  boyle  bir  sada- 
ka  ise,  onun  itaat  etmesini,  hidayete  ula§masmi,  nur  ve  bilgi  elde  etme- 
sini  saglar.  Biitiin  bunlar,  Rahman’m  sadakayi  bereketlendirmesidir. 
Qiinkii  bu  sadakanm  giiciiniin  dilencinin  nefsine  kazandirdigi  hidayet 
(dogru  yolda  olmak),  itaat  etmek,  nur  ve  bilgi  kazanmak  gibi  zikretti- 
gimiz  fiillerin  (sevabi)  ahiret  hayatinda  hem  sadakayi  alamn  terazisinde 
hem  verenin  -ki  Hakk’m  vekilidir-  terazisinde  goriilecektir.  Allah  sada- 
kayi verene  §oyle  der:  ‘Bu,  sadakamn  meyvesidir,  onun  bereketi,  sana  ve 
sadaka  verdigin  kifiye  donmu^tur.’  £iinkii  bir  ki§iye  sadaka  vermen, 
kendine  sadaka  vermen  demektir,  «jiinkii  sadakanm  hayn,  sana  doner. 

En  faziledi  sadaka,  insanm  kendisine  verdigidir.  Bu  sadaka,  aym 
zamanda  sahibini  en  yetkin  tarzda  getirtir.  Boyle  bir  sadakanm  sahibine 
kiyamet  giinii  ‘nereden  sadaka  verdin?’  ya  da  ‘kime  verdin?’  denilmez, 
9iinkii  o bu  konumdadir.  Sadakayi  alan  da  verenle  aym  derecedeyse, 
mutlulukta  qitlenirler.  Sadaka  veren  bir  derece  iistiindiir.  Bu  konumda 
olmazsa,  Allah’m  kendisini  yerle§tirdigi  ozellige  goredir.  Bu  durumda 
sadaka  goniillii  verilmi§se,  Haktan  ve  insandan  kaynaklanan  bir  ihsan- 
dir.  Farz  olan  zekat  sadaka  verilmi§se,  bu  durumda  o,  Haktan  kaynak- 
lanan bir  ihsan;  adak  oldugunda  ise,  insanm  yerine  getirmek  zorunda 
oldugu  bir  fiil  iken  aym  zamanda  (adagm  yerine  getirilmesini  emreden) 
Haktan  kaynaklanan  bir  ihsandir.  Adak,  cimrinin  malmdan  alinan  bir 
§eydir.  Bu  vergiler  hediye  sayihrsa,  boyle  olmazlar,  (jiinku  boyle  bir  ay- 
ricalik,  sadece  sadaka  olan  §eye  tahsis  edilmi§tir. 

Bu  sadaka,  maddi  ve  manevi  olarak  Rahman’m  elinde  biiyiir. 
Onun  maddi  yonii,  maddi  olan  kismidir  (mal,  para).  Sahibi  de  onu 
cennette  duyusal  ve  gozle  gorulur  bir  §ekilde  bulur.  Manevi  yonii  ise, 
helal  kazan9  ve  takvanm  onda  bulunmasi  yoniindendir.  Ayrica,  sadakayi 
vermek  i9in  acele  etmek,  goniil  ho§luguyla  vermek  ve  zikretmi§  oldu- 
gumuz  ilahi  durumlari  gormek,  sadalcanm  manevi  yoniidiir.  Insan  sa- 
dakayi ‘genel  mii§ahede’  esnasmda  Kesib’te  bulur.  Ayrica,  kendisi  cen- 
netteyken  verme  vaktine  ait  o^iitlerin  onun  iizerinden  ge9tiklerini  g5- 
riir.  Boylece,  cennetin  i9inde  oyle  bir  mii§ahede  makamma  mazhar  olur 
ki,  onu  sadece  bu  konumdaki  ki§i  gorebilir.  Miislim’in  Ebu 
Hureyre’den  aktardigi  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Temiz  bir 


404  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 

sadaka  verenin  sadakasini  -ki  Rahman  temiz  olmayandan  ba§kasini  ica- 
bul  etmez-  Rahman  sag  eliyle  ahr.  Verilen  sadaka  bir  hurma  bile  olsa, 
tipki  i;inizden  birinin  devesini  veya  taymi  biiyiitmesi  gibi,  sadaka  dag- 
dan  daha  biiyiik  oluncaya  kadar  Rahman’in  avucxmda  biiyiir.’  Sadakasi 
niteledigimiz  bu  dereceden  daha  az  olanin  Allah  katmdaki  mertebesi 
de,  bilgi  ve  niyetinin  vardigi  yere  kadardir. 

Sadaka,  kuwet  sahibi  el-Gani  (Zengin),  e§-§edid  (Gii;lii,  §iddetli) 
isminin  kar§iliginda  §iikiir  istenmeyen  bir  ihsam  olarak  meydana  gelebi- 
lir.  Kar§iliginda  §iikiir  istenen  sadaka  ise,  el-Gani  isminden  degil,  el- 
Miirid  (isteyen),  el-Hakim  ve  el-Alim  isimlerinden  meydana  gelir.  Sa- 
daka veren  insamn  aklma  -Allah’in  bu  konudaki  emrine  uyarak-  Allah’a 
‘giizel  bor;  vermek’  gelebilir.  Bu  boliim  de  sadakaya  katilir,  ;iinkii  ona 
bor;  vermesi  emredilmi§ti.  Bor;,  farz  zekatin  kendisi  olabilir.  insan 
verdigi  borca  kar§i  yarar  elde  edecegi  ilave  bir  bedel  isterse,  verdigi  §ey, 
‘bor;’  tammindan  ;ikar  ve  bor;  diye  nitelenmeyen  bir  sadaka  olur,  ;iin- 
kii  vermesi  emredilen  borcu  vermemi§tir.  ‘Allah  bizden  alirken  faizi  ya- 
saklamazdi.’  Boyle  demi§tir,  Peygamber  Aleyhisselam. 

Oyleyse,  bir  fayda  saglayan  her  bon;  faizdir;  Ba§ka  bir  ifadeyle  faiz, 
sadaka  verirken  insanrn  aklma  yararin  gelmesi  ve  sadakayi  ancak  bun- 
dan  dolayi  vermesidir.  Bor;  veren  ki§inin  verirken  giizel  davranmasi  ge- 
rektigi  gibi  bir  §art  olmasa  bile  buna  diledigi  iyilikleri  de  eklemesi  ye- 
rindedir,  ;iinkii  Allah  bor;ta  iicretin  artacagmi  vaat  etmi§tir.  Fakat  sa- 
daka veren  kul  arti§tan  dolayi  degil,  emirden  dolayi  onu  vermi§tir.  Ki- 
yamet  giinii  odiildeki  ihsan  ise,  Allah’a  kalmi§tir.  Bu  borcu  nitelerken 
‘giizel’  denmesinin  anlami  budur.  Allah  bize  ba§ka  bir  §ekilde  degil,  bi- 
zim  i;in  yasa  yaptigi  §eriatla  davranir.  Bakmiz!  Allah,  peygamberine  ki- 
yamet  giinii  kendisini  onunla  gonderdigi  ‘hak’  ile  kullari  arasmda  hiik- 
metmesini  istemesini  emretmi§  ve  ona  §oyle  demi§tir:  ‘De  ki,  Rabbim 
hak  ile  hiikmet.’435  Burada  ‘Hak’  kehmesinde  ge;en  belirlilik  takisi,  pey- 
gamberin  kendisiyle  gonderildigi  ‘bilinen  Hak’  anlamina. gelir.  Kiyamet 
giinii  yaratilmi§larin  halleri  buna  gore  ele  alinacaktir.  Oyleyse,  Allah’in 
kiyamet  giiniindeki  hiikmiinii  gormek  isteyen  ki§i,  diinyada  ilahi  §eriat- 
larm  hiikmiine  bakmahdir!  Bir  arti§  ve  noksan  olmaksizm,  buradaki 
oradakinin  aymdir. 
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O halde,  kendi  §eriatin  hakkmda  ongoriilii  ol!  C^unkii  o,  kendisine 
varacagm  Hakk’in  ta  kendisidir.  Aldanma  ve  uyanik  ol!  Rabbine  kar§i 
hiisn  ii  zan  besle  ve  O’nun  yiice  kitabmda  ve  peygamberinin  siinnetinde 
kullarina  olan  hitabimn  baglamim  iyice  ogren! 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Sadakamn  Gizli  Verilmesi 

Sadakayi  gizli  vermek,  Allah’in  Yedi  Bedel’e  tahsis  ettigi  yiice  ma- 
kama  ula§mak  i$in  §arttir.  Sadaka  '^e§itli  tarzlarda  gizlenebilir:  Bunlar- 
dan  biri,  sadaka  verilenin  vereni  tanimayifidir.  Sadakayi  ona  bir  fekilde 
ula§tirmak  i^in  gizli  bir  yol  bulursun,  ^iinkii  yollar,  pek  90k  tur.  Ba§ka 
bir  tarzi  ise,  sadakayi  alan  insana  onu  nasil  aldigini  ve  -senden  degil-  Al- 
lah’tan  aldigini  a9iklamandir.  Verdigin  sadaka  nedeniyle  kendisine  bir 
iyilik  yaptigini  dii^iinmez  ve  senin  oniinde  zelil  ve  hor  duruma  dii§mez. 
Ayni  zamanda,  (ger^ekte)  sadalcayi  veren  (Allah)  hakkmda  yiice  bir  bil- 
gi  kazanir.  Sen  ise,  sadakayi  verirken  onun  goziine  goriinmezsin,  9iinkii 
(sadakayi  alirken)  sadece  kendisine  ait  bir  §eyi  (senin  yasitanla)  aldigma 
onu  ikna  etmi§sindir.  Bu  da,  sadakayi  gizleme  tarzlarindan  biridir.  Sa- 
dalcayi gizlemenin  ba§ka  bir  tarzi  ise,  verilen  §eyin  sadaka  oldugunun 
gizlenmesidir.  Dolayisiyla  sadaka  verilen  de,  sadaka  veren  taraf/ndan 
tanmmaz.  Hiikiimdarin  gorevlendirdigi  sadaka  memuru  sadakayi  aldi- 
ginda  ise,  onu  zor  ve  gii9  kullanarak  alir.  Allah  tarafindan  kendisini  al- 
maya  vekil  kilmmi§  hiikiimdarm  eline  ula§tiginda  hiikiimdar  sadakayi 
sekiz  sinifa  dagitir.  Onlar  da,  horlanarak  degil,  izzet-i  nefs  duygusuyla 
onu  alir.  (^iinkii  sadaka,  vekilin  vasitasiyla  onlara  (ula§tirilacak)  bir  halc- 
tir.  Dolayisiyla  sadaka  alan  ki§i,  aldigi  §eylerden  o malm  sahibinin  kim 
oldugunu  bizzat  bilemez.  Bu  nedenle,  mal  sahibi  zenginin  fakir  iizerin- 
de  bir  ihsam  ve  iistiinliigu  olamaz.  Ba§ka  bir  yoniiyle,  zengin  fakire 
kendi  malinm  ula§ugmdan  da  tam  olarak  haberdar  olamaz.  Bu  da  sada- 
kanm  gizlenme  tarzlarindan  biridir.  (^iinkii  sadaka  veren  ki§i  kime  sa- 
daka verdigini  bilmedigi  gibi  sadaka  alan  da  sadakayi  kimin  verdigini 
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bilemez.  Sadakanin  gizleni§inde  bundan  gizli  bir  yol  yoktur.  ‘Sag  elinin 
verdigini  sol  eli  bilmez.’  I§te,  belirtilen  tam  da  bu  durumdur. 

Hz.  Peygamber,  sadakanin  gizlenmesiyle  ilgili  soyledigimiz  §eyi  ki- 
yamet  giinu  Rahman’in  yakinlari  olduldari  igin  Rahman’in  Ar§’imn 
golgesinde  golgelenen  Hakk’in  ozel  kullari  olan  yedi  ki§inin  durumu 
a^iklarken  soylemi§ti.  Buhari,  Ebu  Hureyre’den  §oyle  bir  hadis  aktarir: 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Yedi  insani  Allah  hi^bir  golgenin  bu- 
lunmadigi  giinde  kendi  golgesinde  golgelendirir:  Adaletli  hiikumdar, 
Allah’a  ibadet  ederek  biiyiiyen  gen^,  kalbi  mescitlere  bagli  insan,  Allah 
yolunda  birbirini  seven  iki  ki§i  -bu  ugurda  bir  araya  gelir  ve  ayrilirlar-, 
giizel  ve  mevki  sahibi  bir  kadin  kendisini  davet  ettiginde  ‘ben  Allah’tan 
korkarim’  diye  kar§ihk  veren  adam,  sadaka  verip  de  sag  elinin  verdigini 
sol  eli  duymayacak  §eldlde  sadakayi  gizleyen  kimse,  yalniz  ba§inayken 
Allah’i  zikredip  gozleri  dolan  kimse.’ 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Kendisine  Sadaka  Olarak  Verilmezden  Once  Mai  Sahibini 

Gorenler 

Allah’m  bazi  kullanna  elindeki  nzkin  -ki  artik  onun  malidir-  kime 
ait  oldugu  gosterilir.  Onlarin  isimlerini  (sadaka  olarak  verilecek)  malm 
iizerinde,  fakat  kendi  elindeyken  goriir.  Sadaka  verecegi  kimselerin  adi- 
ni  malm  iizerinde  goren  bu  ozellikteki  bir  insan  sadaka  verdiginde,  ona 
sadaka  (sevabi)  yazilir  mi?  (diye  bir  soru  sorulursa)  buna  ‘evet’  deriz. 
Allah’in  rniilkii  ona  ait  kilmasi  yoniinden  sadaka  ona  yazilir.  Sadakanm 
sahiplerinin  kendisine  gosterilmesi  buna  bir  zarar  vermez.  Bakmiz!  Can 
9eki§en  ki§iden  ‘sahip’  ismi  dii^er,  malmda  tasarrufu  smirlandirihp  sade- 
ce  malinin  ii^te  birinde  tasarruf  yapmasi  miibah  sayilir.  Bundan  fazlasi 
hakkindaki  sozii  dikkate  almmaz,  ^iinkii  o sahip  olmadigi  bir  §ey  hak- 
kinda  konu§mu§  sayilir. 

Nefs  hirsli  (dolayisiyla  cimri)  yaratilmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Ona  bir  iyilik  ula$tiginda  cimrile$ir.H36  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘nefsinin  hirsin- 
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dan  sakinan4437  denilir.  Bunun  sebebi,  insanin  miimkiin  bir  varhk  olma- 
sidir.  Miimkiin,  varhgim  yokluguna  tercih  eden  bir  tercih  edene  ozii 
geregi  muhta^tir.  Oyleyse  miimkiin  i^in  muhta^lik  oziinden  kaynakla- 
mr.  Insan  ya§adigi  siirece  bedeniyle  irtibatlidir,  ^iinkii  onun  ihtiyaci  iki 
goziiniin  oniindedir.  Yoksunlugu  ise,  kendisine  gosterilmi§tir.  §eytamn 
vaat  vererek  ona  gelmesi  de,  bu  sayede  miimkiin  olabilir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘$eytan  sizi  yoksullukla  korkutur.’438 

Allah’in  yardimiyla  gii^lenenden  ba§kasi  nefsini  ya  da  §eytam  ye- 
nemez.  Bu  ki§i  ise,  kendisine  verilen  imkan  ol^iisiinde  §cytanla  ve  nef- 
siyle  sava§ir.  Bu  nedenle  §eriat,  (yoksul  miimkiiniin  verdigi  §eyi)  ‘sada- 
ka’  diye  isimlendirdi,  ^iinkii  verilen  mal,  sikinti  ve  zorla  ortaya  9ikmi§- 
tir.  insan,  bekayi  dii§iinmeyip  ayriliktan  emin  olsaydi,  mal  vermek  ona 
kolay  gelirdi.  (piinkii  mal  ona  istese  de  istemese  de  zorla  ahnacaktir. 
Dolayisiyla  o halde  nefsinin  comertlik  yapmasmi  isteyen  kimse  ayrildigi 
§ey  ol^iisiinde  ba§ka  bir  yerde  onu  tahsil  etmeye  donecektir.  Biitiin 
bunlar  insanm  hirsmdan  kaynaklamr.  Dolayisiyla  boyle  bir  nefs  kerem 
bulamadigi  gibi  Allah  onu  hirsmdan  da  korumaz.  Miislim,  bu  konuda 
Ebu  Hureyre’den  §oyle  bir  hadis  aktarmi§tir:  Bir  adam  Hz.  Peygam- 
bere  gelerek  §oyle  sormu§:  'Ey  Allah’m  Peygamberi!  Hangi  sadaka  se- 
vap  bakimindan  daha  biiyiiktiir?’  Hz.  Peygamber  ‘Saghkli  ve  hirshyken 
verdigiri  sadaka.  (piinku  bu  esnada  yoksulluktan  korkar,  bekayi  arzular- 
sin’  demi§tir.  Allah’m  nefsinin  hirsmdan  korumadigi  bir  insan  bu  hale 
ula§ip  malmdan  belirli  bir  gruba  sadaka  vermeyi  belirleme  giicii  ortadan 
kalktiginda,  verecegi  §eyi  sadaka  saymalidir.  Kendisini  emaneti  sahibine 
ula§tiran  ve  i^inde  bulundugu  vaktin  ise  emaneti  verme  vakti  oldugunu 
kabul  etinelidir.  Bu  durumda  sadaka  verenler  ile  degil  emanetierini  ve- 
ren  emanet^iler  ile  beraber  diriltilir.  Artik  sadaka  onun  aklina  bile  gel- 


mez. 


408  Fiituhat-i  Mekkiyye  4 


VASIL 

Allah  Ehlinin  Nezdinde  Miilk  ve  Sahiplik  Tiirleri 

Allah  arife  §oyle  der:  £Bu,  senin  rniilkiindur.’  O da,  Allah’tan  bunu 
edeple  kabul  eder.  Bu  konudaki  bilgi,  onun  hak  eden  kimse  ve  hakki 
olan  kimse  i^in  bir  hak  edi§  miilku  oldugunu  bilmeyle  ilgilidir.  Bu  mal, 
emanet  olarak  elinde  bulundugu  kimse  adina  da  bir  ‘emanet’  miilktur. 
Ayrica  kcndisinden  var  oldugu  kimse  i$in  de  comertlik  mulkiidur.  Her 
§ey,  var  olu§  bakimmdan  Allah’in  miilkuyken  duruma  gore  kula  aittir. 
Ger^ekte  onun  i9in  zorunlu  olan  menfaat,  insan  adina  bir  hak  edi§  sa- 
hipligidir.  Bunlar,  yeme  ve  i^me  esnasmda  yiyerek  ve  i^erek  beslendigi 
§eylerdir.  Yenilen  ve  ^ilen  §eylerin  artiklari  ve  iki  di§ki  yolundan  veya 
ba§ka  bir  yolla  ^ikanlar  bu  kisma  girmez.  Elbiseler  ise  sicak  ve  soguk 
havadan  koruyan  §eylerdir.  Bu  miktarm  difindakiler  ise,  belirttigimiz 
§eylerle  ilgili  kendisine  ait  konularda  kullanacak  kimselere  ait  olmak 
iizere,  bir  emanet  olarak  ona  verilmi§tir. 

Arif,  e§yamn  sahiplerinin  isimlerinin  e§ya  iizerinde  yazih  olarak 
gosterildigi  kimselerden  olmalidir.  E§yayi  hikmet  sahibinin  takdir  ettigi 
ve  belirledigi  bir  vakitte  sahiplerine  vermek  iizere  saklar.  Boylece  ona 
ait  §ey  ile  -ki  onun  hak  edi$  sahipligi  diye  isimlendirdik,  ^iinkii  onu  hak 
ettigi  i^in  kendi  ismi  onun  iistiindedir-  ba§kasina  ait  olam  ayirt  eder. 
Ba§kasina  ait  olam  ise,  emaneten  sahiplik  diye  isimlendik,  ^iinkii  sahi- 
binin ismi  onun  iizerindedir.  §eriatm  dili  ile  hepsi  zahirde  onun  miil- 
kiidiir.  Ya  da  arif  bu  durumun  kendisine  gosterilmedigi  kimselerden 
olabilir  ve  sahip  olduklarindan  hangisinin  onun  nzki  oldugunu  bileme- 
yebilir.  Malm  sahibi  arife  gosterildiginde  ise  ke§fine  gore  davramr. 
(Jiinkii  o konuda  hiikiim  bilgiye  aittir.  Ke§fi  yoksa,  biitiin  malmdan  ve 
rizkmdan  Allah  rizasi  19m  sadaka  9ikarmasi  gerekir.  Allah  katinda  hak 
ettigi  bir  $ey  kalmiysa,  Allah  katindakine  giivenerek  bunu  yapmasi  ge- 
rekir; Allah  katinda  onun  adina  bir  §ey  kalmami§sa,  dinen  mialkii  olan 
§eyleri  elinde  tutmasi  ona  bir  fayda  vermez.  (piinkii  ke§if  bakimmdan 
ge^ek'e  o mail  hak  etmemi§ti.  Insan  onu  terk  eder  ve  o ovulmii§  degil- 
dir.  Ariflerin  halleri  boyledi: . 
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Ke§if  sahibi,  malimn  iizerinde  ba§kasimn  adini  goriip  h^bir  §eyi 
hak  etmedigi  19m  biitiin  malini  sadaka  olarak  verebilir.  Bu  durum,  go- 
riinii§te  ke§if  olmaksmn  biitiin  mahni  sadaka  olarak  veren  bir  insanin 
haline  benzer.  Bu  ki§ide  Allah’a  giiven  bulunmasa,  biitiin  malini  sadaka 
olarak  verip  sonra  insanlardan  sadaka  isteyecegi  i^in  §eriat  onu  kinami§- 
tir.  Boyle  bir  insanin  sadakasi  ge^erli  degildir.  Nitekim  Nesai’nin  aktar- 
digi  bir  hadiste  bir  adama  iki  elbise  sadaka  verilmi§,  sonra  sadaka  iste- 
yen  bir  adam  daha  gelmi§.  Sadaka  verilen  ki§i  elbiselerinden  birini  ona 
sadaka  olarak  verince,  Hz.  Peygamber  onu  azarlayarak  ‘git  elbiseni  all’ 
demi§  ve  sadakasini  kabul  etmemi§tir. 

Ke§if  sahibi,  kimseden  bir  §ey  istemeyecegini  ve  buna  kalki§maya- 
cagmi  lcendiliginden  bilirse,  biitiin  mahni  sadaka  olaralc  verebilir.  Fakat 
ke§fi  olmadiginda,  bilebiliyorsa  ustiinliik  terazisiyle  bunu  yapmalidir. 
Ke§if  sahibiyse,  ke§fine  gore  hareket  eder.  Ebu  Davud,  zikrettigimiz 
konuya  uygun  dii§en  bir  hadisi  Omer  b.  el-Hattab’tan  aktarir:  ‘Hz. 
Peygamber  bir  giin  sadaka  vermemizi  emretmi§ti.  O giin  benirri  malim 
vardi.  I9imden,  ‘Bir  giin  Ebu  Bekir’i  ge9ebileceksem  o giin  bugiindiir’ 
diye  ge9irdim.  Malimm  yarismi  getirdim.  Hz.  Peygamber,  ‘Ailene  ne 
biraktin?’  diye  sordu.  Ben  de,  ‘Bu  kadarmi’  dedim.  Ebu  Bekir  ise  biitiin 
mahni  getirdi.  Hz.  Peygamber,  ‘Ailene  ne  biraktm?’  diye  sordu.  Ebu 
Bekir,  ‘Allah  ve  resuiiinii  biraktim’  dedi.  Ben  de,  ‘Seni  hi9bir  zaman  ge- 
9emeyecegim’  dedim.’ 

Nefsini  bilen  insan,  iizerinde  hiikiimran  olan  feriatm  davrandigi 
gibi  nefsine  davranmalidir.  Miirit,  bulundugu  valdtte  aldma  gelen  §eye 
bakip  diifiincesinin  hiikmii  altinda  olmaz.  B5yle  yapsaydi,  hatasi  dog- 
rusundan  daha  90k  olurdu.  Burada  akilh  ahm,  bilgisizden  farklilafir. 
Fakat  biitiin  bunlar,  ke§fi  olmayan  Allah  ehli  ^indir.  Hz.  Peygamber 
halini  ve  makamim  bildigi  i9in,  biitiin  malmi  getiren  Ebu  Bekir’e  bir 
§ey  demedi.  Ona  ‘malmdan  ailen  i9in  bir  §ey  saklamadin  mi?’  demedi. 
Omer  ise,  Peygamberin  yamnda  Ebu  Bekir’i  ovmii§,  Peygamber  de  bu- 
na tepki  gostermemiftir.  Kaab  b.  Malik  bu  hadis  hakkmda  §oyle  der: 
‘Malinin  bir  kismini  saklal’  Kaab  b.  Malik,  aklina  gelen  bir  dii§iince  ne- 
deniyle  biitiin  malmi  sadaka  olarak  vermi§,  fakat  Hz.  Peygamber  ona 
dii§iincesine  gore  degil,  halinin  geregine  gore  davranarak  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Malinm  bir  kismini  saklaman  senin  adma  daha  hayirhdir.’ 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Arifln  Allah’in  Ihsani,  Adaleti  ve  Tuzagma  Balcmasi 

Insanlara  maslahatlarinin  bulundugu  §eyi  acpldamasi,  Allah’in  tuza- 
gi,  adaleti  ve  ihsanindandir.  Bu,  Allah’in  ihsanindandir.  Adalet  ve  al- 
datmasi  ise,  onlara  kendi  nitelilderiyle  davranmasidir.  Arifler,  boyle  bir 
makamda  nefislerinin  hallerine,  Allah’in  batin  ve  zahirlerine  verdigi  §ey- 
lere  bakar  ve  onu  Rahman’in  verdigi  teraziyle  tartarlar.  Boylece,  terazi 
adalet  ile  dogrulur  ve  tartida  hile  olmaz.  iki  kefenin  denk  gelmesi, 
(batini)  dogru  bilgidir.  (terazide)  Vergi  lcefesi  hal  kefesine  baskin  gelir- 
se,  arif  hale  bakmalidir.  §eriatin  ovdiigii  bir  §ey  ise,  bu  hal  ya  pe§in  bir 
odiil  ya  da  liituftaki  arti§tir.  §eriatm  kotiiledigi  §eylerden  ise,  Allah’tan 
gelen  bir  tuzak;  kotiilenmeyen,  ya  da  oviilmeyen  bir  §ey  ise,  Allah’tan 
bir  adalet  olabilecegi  gibi  ihsana  ya  da  tuzaga  tevil  edilebilir.  Allah’a 
§\ikreder  ve  o vergiler  ile  Allah’a  itaat  ederse,  bu  ihsana  kendisinde  Al- 
lah’a giinah  i§lerse,  o da  tuzaga  tevil  edilir.  Arife  tovbe  ve  magfiret  di- 
leme  ya  da  bu  halin  ilahi  bir  tuzak  oldugu  ilham  edilirse,  arif  o i§i  ya  te- 
lafi  eder  ya  da  bulundugu  hal  iizere  kalir.  Bulundugu  hal  iizere  kalmasi, 
aldani§  i^inde  aldaru§tir.  Durumunu  telafi  etmesi  ise,  Allah’in  ihsanin- 
dandir ve  tuzagin  hiikmu  ortadan  kalkar. 

‘Veren  el  alan  elden  ustiindiir’  ifadesi  de,  Ailah’in  bir  tuzagi  ve  ih- 
sanindandir. Qiinkii  sadaka  Rahman’in  eline  dii§er.  Dolayisiyla,  burada 
bir  tuzak  ve  ihsan  vardir.  C^unku  dilencinin  eline  dii§mezden  once  sada- 
kanin  Rahman’in  eline  du§tiigii  bir  rivayette  ge^mi§tir.  Buhari  dikkat 
^ektigimiz  konuda  Hakim  b.  Hizam’m  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  ‘Veren  el  alan  elden  daha  hayirlidir.  En  hayirli 
sadalca,  ki§inin  haberi  yokken  veriiendir.  IfFedi  davranan  ki§inin  iffetini 
Allah  korur.  Miistagni  davranan  kimseyi  Allah  zenginle§tirir.’  Hadis 
zikrettigimiz  hallerin  ayrintilarini  igerir. 

En  iistiin  zenginlik,  Allah  ile  zengin  olmaktir.  Hadiste  ge<jen  iffetli 
olmak,  azla  yetinmek  demektir.  (^iinkii  af  kelimesi  dilde  az  anlaminda 
kullamlir.  Bu  zit  anlamli  kelimelerdendir.  Gizli  verilen  ifadesiyle  sadaka 
kast  edilir.  Bir  yoksulun  giyabinda  yapilan  dua,  hi^  ku§kusuz  makbul 
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duadir.  Giyabinda  bir  yoksula  dua  etmek  ile  giyabinda  (kendisi  bilme- 
den)  ona  sadaka  vermek  birdir. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Nefsin  Bilgiye  ihtiyaci 

Bilmelisin  ki,  nefsin  bilgiye  ihtiyaci,  mizacin  dengeli  olmasim  sag- 
layan  besine  ihtiyacindan  daha  ^oktur.  iki  tiir  bilgi  vardir:  Besine  ihti- 
ya^  duyulmasi  gibi  ihtiya^  duyulan  bilgi.  Bu  bilgide,  itid  ili  olmak  ge- 
rekir  ve  ihtiya^  miktariyla  sinirh  kalmak  liizum  eder.  Dini  hukiimlerin 
bilgisi  bu  kisma  girer.  Bunlardan  sadece  iipnde  bulunulan  vakitte  gere- 
kenlere  bakilir.  Onlarin  hukiimleri,  diinyada  ger^eklqen  fiillerle  ilgilidir 
ve  dolayisiyla  onlardan  yapacagin  kadarmi  almalisin. 

Diger  bilgi  ise,  durulacak  bir  siruri  olmayan  ilimdir.  Bu  ilim,  Allah 
ve  kiyamet  mahalleriyle  ilgili  tiirdiir.  Kiyamet  mahallerini  bilmek,  her 
yere  yara§an  §eye  gore  biitiin  yerlere  hazirlar.  (^iinkii  Hak  o giin  perde- 
lerin  kalkmasini  ister.  Kiyamet  giinii,  aynm  guniidiir.  Dolayisiyla  akilli 
insan,  kendi  i§inde  basiretli,  kendisi  ve  ba§kasi  i9in  cevap  istenildigini 
bildigi  yerlerde  cevap  vermeye  hazir  olmalidir.  Bu  nedenle,  (kiyamet 
mahalleriyle  ilgili)  bu  bilgi  tiiriinii  Allah’i  bilmeye  kattik. 

Bilgi  ogrenmek  isteyen  insan,  sorulan  §eyin  kendisini  degil,  Allah’i 
aramalidir.  Bilgi  ogrenmek  isteyen,  Allah  kar§isinda  boyle  bir  bilince 
sahip  olmalidir.  Soran  ki§i,  sorusunu  artirir,  giinkii  sorulan  Allah’tir. 
Boyle  bir  bilince  sahip  olmazsa,  hocadan  ba§kasim  gormedigi  gibi  bil- 
giyi  de  sadece  hocasmdan  goriir  ve  ‘Allah  en  iyisini  bilir’  deyi§iyle  tale- 
beyi  Allah’a  dondiiremez.  Aynca  ona  kendisinden  Allah’a  donecegi  bil- 
giyi  soyleyemez.  Miislim’in  Ebu  Hureyre’den  aktardigi  bir  hadise  gore 
Hz.  Peygamber  buna  i§aret  etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘insanlarm  mallari- 
mn  ^oklugunu  soru§turan  kimse,  ister  az  ister  90k  sorsun,  zor  bir  §ey 
istemifrir.’  Allah  kullarmin  insanlardan  degil  kendisinden  istemelerini 
istemi§tir.  Hemcinslere  sadece  Allah’tan  nasil  istenecegini  ogrenmek 
i9in  sorulmalidir.  Dince  belirlenmi?  takvanm  tammi  budur.  Allah  §oyle 
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buyurur:  ‘ Allah’tan  korkunuz.’4 39  Yani,  takva  yoluyla  kendisine  ogretti- 
gim  kimsenin  size  ogrettigiyle  Allah’tan  korkun.  ‘ Allah  size  ogretir.’440 
Konu  bilgi  veya  bilgi  di§inda  diinyevi  bir  konu  olsa  da,  ogreten  Al- 
lah’tir.  Nitelcim  Allah  kendisine  vahyettiginde  ya  da  kendisiyle  konu§- 
tugunda  Hz.  Musa’ya  §oyle  demi§tir:  ‘Hamuruna  kattigin  tuzu  bile  ba- 
na  sor!’ 

Allah  fdyle  der:  ‘ Rahman  Kuran’i  ogretti.’44'  Ayetin  -tefsir  degil-  (ta- 
sawufi  yorum  yontemi  anlamindaki)  i§ari  yorumuna  gore,  Allah  bu- 
lundugu,  yerle§tigi  ve  indigi  her  kalbe  Kuran’i  ogretmi§tir.  ‘Insam  ya - 
ratti  ve  ona  beyani  ogretti.’’441  Boylece  insanlara  kendilerine  indirileni  atpk- 
lami§  olursun.  Burada  Allah  ogretimi  ba§kasma  degil,  kendisine  tamla- 
ma  yapmi§tir.  Biitiin  bunlar  Hakk’rn  yaratiklarini  kendisinden  ba§ka- 
sindan  bir  §ey  istemesini  kiskanmasindan  kaynaklanir.  Boylece  Allah, 
kullarim  ellerinde  bir  §ey  bulunmayan  hemcinslerinden  bir  §ey  istemek 
sikmtisindan  kurtarir.  Hz.  Peygamber  bu  konuya  dikkat  $ekerek  bir 
mesele  belirlemeksizin  foyle  demi§tir:  ‘Bir  meseleyi  bilseydiniz,  kimse 
bir  §ey  sormak  i<jin  ba§kasina  gitmezdi.’ 

Hz.  Peygamber  soru  sormayi  naho§  kar§ilami§  ve  ayiplami§,  insan- 
lardan,  Allah’m  peygamberinin  diliyle  ogrettigi  §eyleri  yapmalarini  is- 
temi§tir.  insanlar,  amellerini  yerine  getirirken  Allah’tan  bilgilerine  bilgi 
katmasmi  ister,  Allah  da  kullarma  ogretim  i§ini  iistlenir.  Qiinkii  Allah 
kiskan^tir  ve  ba§kasina  bir  §ey  sorulmasmi  (bir  §ey  istenmesini)  sevmez. 
Kalp  Allah’m  kar§isinda  bulundugunun  bilincindeyken  kul,  diliyle  ba§- 
kasma  bir  §ey  sordugunda,  sorulanm  ger^ekte  her  §eyin  yonetimini 
elinde  tutan  Allah  oldugunu  bilir.  (^iinkii  ‘Allah'tan  ortaya  cpkan  isim, 
bu  §ahistir,  ^iinkii  o da,  yayilmi§  varkk  sayfasina  i§aretli  harflerden  biri- 
dir.  istekte  bulunan  ki§i  de,  ya  ihtiyacinin  giderilmesi  ya  da  dua  vasita- 
siyla  cevabim  Allah’tan  alir. 

Bu  nedenle  bir  adamm  hiikiimdardan  bir  §ey  istemesi,  hiikiimdann 
di§inda  ba§ka  birinden  istemesinden  daha  iyidir.  (^iinkii  Hakk’in  hii- 
kiimdardaki  varhgi,  siradan  insanlardaki  varligmdan  daha  a^iktir.  Bu 
nedenle  hiikumdarlardan  (bir  §ey)  isteyen  kimselerden  sorumluluk  kal- 
dirilmi§tir.  Onlar,  Allah’m  vekilleri  ve  yaratiklarm  hacet  kapisidir.  On- 
lar,  dilenciyi  kovmamalari  emredilmi§  insanlardir.  En  biiyiik  vekil  olan 
Hz.  Peygambere  Allah  §oyle  der:  ‘ Dilenciyi  sakin  kovma.’443  Bu  nedenle 
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Allah,  byamet  giinii  vekilleri  -b  onlar  ^obanlardir-  sorumlu  olduban 
bmselerden  hesaba  ^ekecegi  gibi  reayaya  da  vebllerin  kendilerine  nasil 
davrandigim  soracaktir. 

Tekrar  sadaka  meselelerine  donebiliriz.  Hz.  Peygamber,  §oyle  bu- 
yurur:  ‘istenilen  §eyler  ki§inin  yiiziine  vurulan  brba^  gibidir.  Dileyen 
yuzii  lizerinde  kalir  dileyen  birabr.  Huktimdardan  isteyen  kimseye  ise 
sorumlulugu  yoktur.’  Zibettigimiz  hadisin  metni  budur.  Hadisi  Ebu 
Davud  Semura  b.  Cundub’dan,  o da  Hz.  Peygamber’den  aktarmiftir. 

Murakabe  ehli  olan  iyi-ariflerden  bir  §ey  istemek,  hiikiimdarlardan 
bir  §ey  istemekten  daha  uygundur.  §u  var  b,  bu  nitelikler  sultanlarda 
da  bulunabilir.  (Jiinku  bu  niteliberin  sahipleri  Allah’a  en  yalon  kimse- 
lerdir.  Allah’a  hamd  olsun!  Dindarlik,  ku§kulu  §eylerden  ka^inma,  hakki 
ve  adaleti  uygulamada  bu  niteliberi  haiz  hukumdarlar  gordiik.  Allah 
hepsine  merhamet  etsin! 

Bir  rivayette,  adamin  birinin  Hz.  Peygambere  §oyle  soyledigi  bildi- 
rilir:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Bir  §ey  soracagim?’  Hz.  Peygamber 
‘Sorma!  ille  de  soracaksan,  salih  kimselere  sor!’  demi§ti.  Arifler  onemli 
gordiiberi  diinyevi  bir  maslahatla  ilgili  bir  §ey  soracabarinda  veya  iste- 
yeceberinde,  onu  Allah’a  Allah  ile  sorarlar  (Allah’tan  isterler).  Allah’i 
mii§ahede  etmenin  kapladigi  bilginleri  ise,  Allah’i  zibetmek  Allah’tan 
bir  §ey  istemekten  engelier.  Onlar,  hal  sahipleridir.  Allah  onlara  kendi- 
sini  bilmeyi  ihsan  etmiftir.  Allah’i  bilmek,  istek  sahiplerine  verilen  en 
iistiin  §eydir.  O’nu  zevk  yoluyla  bildiberinde  ise,  sadece  kendisi  i^in 
kendileriyle  ve  Allah,  ile  O’nu  zibederler.  Allah,  bu  zikre  karfilik  onlara 
kendisini  zibi  terk  etmelerini  saglayacak  bir  §ey  verir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  onlara  kendisini  gormeyi  ihsan  eder.  Hakk’i  gormek  (riiyet),  O’nu 
mii§ahede  etmekten  daha  iistiindiir.  Hakk’i  gormek,  Allah’m  kendisine 
yakin  kullarma  vcrcccgi  en  iistiin  sadakadir. 
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VASIL 

Allah’i  Bilenlerin  Allah’tan  Verili  Bilgi  Almasi 

Bilmelisin  ki,  Allah’i  bilenler  bilgilerin  ginden  sadece  verilen  bilgiyi 
alirlar.  Bu  bilgi,  lediinni  bilgi,  Hizir  ve  benzerlerinin  bilgisidir.  Soz  ko- 
nusu  bilgi,  herhangi  bir  §ekilde  dii§iince  vasitasiyla  insan  yabasimn  bu- 
lunmadigi  bilgidir.  Boylece,  ^ali^ma  kirlerinden  hi^bir  §ey  ona  bula§- 
maz.  (Jiinkii  ruh,  beden  ve  akil  gibi  mumkiin  ara^lardan  soyudanmi§ 
ilahi  tecelli,  mvimkiin  araglardaki  ilahi  tecelliden  daha  tamdir.  Miimkiin 
araylardaki  tecellinin  bir  kismi  ise,  digerlerinden  daha  tamdir.  Allah’i  bi- 
len  biri,  bir  ilahi  tecelliden  (kaynaklanarak)  heniiz  onda  bulunmayan 
ba§ka  bir  tecelliye  yonelik  bir  dua  yapabilir  ve  ardindan  soz  konusu  te- 
celli ger<^ekle§ebilir.  Ger$ekle§en  bu  tecelli  ki§iye  sahip  olmadigi  bir  bil- 
giyi verdiginde,  kiyi  onu  ‘verilmg  ilim’  kapsammda  saymaz  ve  kazanil- 
mi§  ilme  katar. 

Belirli  bir  konuda  yapilan  dua  veya  genel  bir  dua  vasitasiyla  mey- 
dana  gelen  her  bilgi,  kazamlmi§  bilgidir.  Boyle  bir  bilgi,  sadece  Pey- 
gamberler  adma  ger$ekle§ebilir.  Onlar,  ^ali^ma  ve  gayreti  yasa  yapma 
kapisindadir.  Resulliilderiyle  degil  de,  nebilikleri  yoniinden  Allah  kar§i- 
sindaki  halleri  ise,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  O’ndan  ba§kasini  iste- 
meyi  ve  duayi  terk  etmektir.  Bu  durumda  onlar,  durulan  ve  balolan  her 
yerde  veya  soylenen  her  §eyde  Allah  kar§isinda  duran,  O’na  bakan, 
O’nunla  konu§an  kimselerdir.  Onlar,  Allah  vasitasiyla  konu§tuklari  gibi 
O’nun  vasitasiyla  duyarlar.  Onlar,  Allah’a  kulluk  yapmalctan  soz  ederler 
ve  bir  kul  olarak  Allah’a  itaat  ederler.  Gayret  ederler  ve  ibadetten  bik- 
mazlar.  (Bir  §eye)  Hiicurn  ederek  veya  isteyerek  degil,  sorumlu  tutmasi 
yoniinden  kendilerini  sorumlu  tutamn  makaminin  gerektirdigi  §eyi  ye- 
rine  getirmek  i<jin  ibadet  ederler.  Buna  kar§ilik  Allah  da  onlara  kendi 
katindan  bir  ilim  verir.  Bu  ilim,  onlar  tarafindan  istenilen  ve  boylelikle 
kazamlmi§  (miiktesep)  diye  nitelendirilen  bir  bilgi  degildir. 

Allah’in  isimlerinden  biri  de  el-Miimin’dir.  Bu,  kulun  isimlerinden 
degil,  niteliklerinden  biridir.  (Jiinkii  isim  oldugunda  illeti  bulunmaz.  Si- 
fat  veya  ozellik  oldugunda  ise  illeti  bulunur.  Oyleyse  el-Miimin  Allah 
ifin  bir  isim,  kul  i$in  ise  niteliktir.  Allah  kar§isinda  saygi  boyle  olmali- 
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dir!  i§aret  ettigimiz  anlamda  Ebu  Omer  b.  Abdilberr  en-Nimeri’nin 
Halid  b.  Adi  el-Ciiheyni’den  aktardigi  bir  hadis  rivayet  edilmi§tir.  §oyle 
der:  ‘Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  duydum:  ‘istemeden  ve  bildir- 
meden  kime  karde§inden  bir  iyililc  gelirse,  onu  kabul  etsin,  reddetme- 
sin.  (^iinkii  o Allah’ in  kendisine  gonderdigi  bir  nziktir.’  Hadis,  kabul 
emriyle  reddetme  yasagim  birlqtirerek  biitiinuyle  yiikumliiliigu  i$er- 
mi§tir.  Qiinkii  yukiimliiluk,  emir  ve  yasaktari  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Hadisin  dogrulugunu  destekleyen  bir  kamt,  Miislim’in  es- 
Sahih’inde  ibn  Omer’den  aktardigi  §u  hadistir:  ‘Hz.  Peygamber,  Omer 
b.  Hattab’a  bir  hediye  vermiy  Omer,  ‘Ey  Allah’m  peygamberi!  Kendin 
daha  muhta<jken  onu  bana  verdin!’  deyince,  Hz.  Peygamber  §oyle  de- 
mi§:  ‘A1  onu,  ister  kullan  ister  sadaka  olarak  ver.  istemeden  ya  da  bil- 
dirmeden  sana  bir  mal  geldiginde  onu  al.  Boyle  olmayamn  pe§inden 
ko§ma.’  Biiyiikler,  ldmseden  bir  §ey  istemezler.  Allah’i  e§yada  mii§ahede 
ettiklerinde  ise,  verilen  hi^bir  §eyi  reddetmezler.  Qunkii  Allah  kar5ism- 
dald  saygmin  bir  geregi  de  verdigi  §eyi  Allah’a  iade  etmemektir. 

Bilgi  fitnesi  (insamn  bilgiyle  denenmesi),  mal  fitnesinden  daha  bii- 
yiilctiir.  (Jiinkii  malm  kiymeti,  insanlarin  agizlarmi  a§mayacak  §ekilde 
ge^icidir.  Maldan  dolayi  nefse  ait  bir  nitelik  ya  da  deger  yoktur.  Bilgi 
ise,  nefsin  kendisiyle  siislendigi  bir  elbisedir  ve  bu  nedenle  onun  fitnesi 
daha  biiyuktur.  Yoksunluk  ve  zenginlik  halinde  bilginin  sahibinden  ve 
vekillerinden  ayrilmasi  soz  konusu  degildir.  Mal  ise,  bir  hirsizin  onu 
^almasi  ya  da  yanma  ya  da  bogulma  ya  da  yikilma  ya  da  zelzele  ya  da 
goksel  bir  bela  veya  fitne  ya  da  hiikumdarin  el  koymasi  yoluyla  sahibi- 
nin  elinden  ^ikabilir.  Sendeki  bilgi  ise,  kendisine  ula§ilamayan  giivenilir 
bir  kale  i^indedir.  Canli  da  olsa  olii  da  olsa,  diinyada  ve  ahirette  bilgi 
insandan  ayrilmaz  ve  her  halde  bilgi  senindir.  Bir  vakitte  aleyhinde  olsa 
bile,  i§in  sonunda  o senin  lehinedir.  Bilgiden  dolayi  sana  belalar  gelirse, 
endi§elenme!  Bu  durum,  onunla  amel  etmedigin  ic^in  bilginin  §erefin- 
den  kaynaldanir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bilgiden  dolayi  degil,  bilginin  gere- 
gini  yerine  getirmedigin  i^in  ba§ma  bela  gelmi§tir.  Kurtuldugunda  ise 
seni  elinden  tutar,  menziline  gotiiriir.  Onun  menzili,  bilinendir.  Bildigi 
de  haktir.  Bilgi,  miktarinca  seni  Hakk’a  (ve  hakikate)  ula§tinr.  Cahiller- 
den  olma! 
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AUah’in  Tiireyenlere  Zekati  Farz  Kilmasi 

Allah  bitki,  maden  ve  hayvan  (turlerinden)  ibaret  olan  tiireyen  §ey- 
lere  zekati  farz  kilmi§tir.  Zekat  dii§en  madenler,  giimii§  ve  altindir.  Bit- 
kiler  ise  arpa,  bugday  ve  hurma;  hayvanlar  ise  deve,  inek  ve  koyundur. 
Boylece  zekat,  biitiin  tiireyenleri  i^ermi^tir.  Onlara  ‘tiireyenler’  isminin 
verilmesinin  nedeni,  bir  anne  ve  babadan  tiiremi§  olmalaridir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  bir  felek  ve  hareketi  ile  unsurlarm  (birle§iminden)  meydana 
gelmi§lerdir.  Bu  noktada  hareket,  cinsel  birle§me  gibidir.  Felek  baba, 
unsurlar  ise  anadir.  Boylece  mal  insan  tarafindan  gocuk  gibi  sevilir.  Al- 
iah’in  mail  imtihan  olu§unda  gocukla  birlikte  zikrettigini  gormez  misin? 
‘Mallariniz  ve  cocuklarmiz  bir  fitnedir.’444  Burada  mall  gocuktan  once  zik- 
retmi^tir.  Bunlardan  birini  yitirdiginizde,  ‘ Biiyuk  ecir  Allah’in  katindan- 
dir.,i4S  O halde  zekat  malm  temizligi  olsa  ve  zekat  verenler  cimrilik  ozel- 
liginden  temizlense  bile,  hig  ku§kusuz  zekat,  maldaki  bir . eksilmedir. 
Dolayisiyla  zekat  veren  insan,  bir  belaya  ugrayan  ki§inin  odiilii  gibi 
odiil  alir  ki  bu,  en  biiyiik  ecirlerden  biridir. 

(pocuk,  tipki  rah(i)min  Rahman’in  bir  dali  olmasi  gibi,  babanin  bir 
pargasi  ve  dalidir.  ‘Rahmi  kavu§turam  (sila-i  rahim  yapan)  Allah  kavu§- 
turur,  onu  koparam  ise  Allah  kopanr.’  Bir  §air,  duygulu  bir  §iirinde  go- 
cuklar  hakkmda  §oyle  der: 

Qocuklarimiz  aramizda 

Yeryiizunde  yurixytn  cigerlerimize  benzer. 

Boylece  gocugu  cigerin  bir  pargasi  saymi§tir. 

Hz.  Isa  arkada§lanna  §oyle  derdi:  ‘insanm  kalbi,  malmin  bulundu- 
gu  yerdedir.  Mallarmiz  gokte  olsun  ki,  kalpleriniz  de  gokte  olsun.’  Sa- 
dakanm  Rahman’m  eline  du^tiigunii  bildirirken,  §ari  sadaka  vermeye 
te§vik  etmi§tir:  ‘Gokte  olandan  emin  misiniz?’446  ve  ‘Sadaka  Rabbin  ofke- 
sini  sbnduriir.’  Peygamber  soziiniin  ne  kadar  ho§,  ince  ve'tath  olduguna 
bakiniz!  (Jocugu  babaya  katip  ona  biti§tirenin  sevabi,  sila-i  rahim  yapa- 
nin  sevabi  gibidir.  O halde,  insanm  tiireyen  bir  ^ocuk  olmasi  yoniinden 
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malini,  kendisinden  tiiredigi  babaya  katmasi  gerekir,  ^iinkii  mal  onun 
bir  par^asidir.  Dolayisiyla  malini  temizlemek  i$in  zekatim  ve  sadakasim 
veren  insan,  sila-i  rahim  ve  musibete  ugramif  insan  sevabi  alir. 

Sevilenin  yitirilmesine  sabretmek,  sabnn  en  buyuklerinden  biridir. 
B5yle  bir  §eye  sadece  ‘miimin’  veya  ‘arif  sabredebilir.  Zahide  ise  zekat 
dii§mez  (dolayisiyla  sabretmesi  gerekmez),  cpinkii  zahit,  zekatin  vacip 
olacagi  hi^bir  §eyi  elinde  tutmami§tir.  Ziiht  boyle  davranmayi  gerekti- 
rir.  Arif  ise,  oyle  degildir.  Arif,  alemin  bir  toplami  olmasi  yonunden, 
kendisinden  mal  isteyenlere  haldarmi  vermesi  gerektigini  bilir.  Bu  yon- 
den  ona  zekat  farzdir.  Arif  de  bir  agidan  zahittir.  Bu  nedenle  ‘Zekat, 
yukiimliiye  degil,  mala  vaciptir’  demeyi  yegledik.  §ahis  ise,  mal  kendi 
ba§ina  cpkamayacagi  i<pn,  zekati  maldan  ^lkarmakla  yukiimliidur. 

Boylece  arif,  zahitten  farldi  olarak,  iki  odiilii  bir le§tirir.  Arifler,  (Al- 
lah adamlari  anlamindaki)  rical’in  kamilleridir.  Dolayisiyla  onlar  zahit 
olabilecekleri  gibi  mal  da  biriktirebilirler;  tevekkiilii  tercih  edebilecelde- 
ri  gibi  <jali§abilirler  de.  Sevgi  yonleri  farklila§sa  bile,  biiriin  alemi  sev- 
mek  onlara  ait  bir  i§tir.  Arifler,  alemde  ger9ekle§en  her  §eyi  meydana 
geli§  yonunden  degil,  o §eyi  yaratmada  Allah’i  sevmeleri  nedeniyle  se- 
verler.  Bunu  bilmelisin!  Qiinkii  bunda  sadece  saygili  ariflerin  farkma 
vardigi  Hakk’in  aldatmasinm  sirri  vardir. 

Arif,  alemden  kendisiyle  ili§kili  §eyi  talep  eden  bir  par^amn  onda 
bulundugunu  bilir  ve  her  hak  sahibine  hakkim  verir.  Nitekim  Allah  da 
her  §eye  yaratilifini  verir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Nefsinin  se- 
nin  iizerinde  hakki  vardir,  goziiniin  senin  iizerinde  hakki  vardir.’  insan- 
daki  her  panja  boyledir.  Bu  nedenle  Allah  §ahitligini  istediginde  luya- 
met  giinii  her  par^a  insan  hakkinda  tamklik  eder.  Samiri’nin  hikmetine 
bakiniz!  Samiri  Hz.  isa’nin  soyledigi  gibi  mal  sevgisinin  kalplere  bagli 
oldugunu  bildigi  i^in,  buzagiyi  insanlarin  sevdigi  giizel  goriintiilii  §ey- 
lerle  §ekillendirmi§tir.  Boylece,  kendilerini  ^agirdiginda  buzagiya  tap- 
maya  ko§mu§lardir. 

Arif  ise,  Rabbe  nispet  edilen  sirri  yonunden,  elindeki  mala  vekil 
olarak  atanmi§tir.  Bu  durumda  o,  tasarrufu  engeilenmi§  bir  ki§inin  mail 
iizerindeki  vasi  gibidir.  Hi^bir  §eyi  olmadigi  halde,  ondan  zekati  verir. 
Bu  nedenle,  ‘zekat  maldaki  bir  haktir’  dedik,  ^imkii  kii^uge  hi^bir  §ey 
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farz  degildir.  Hz.  Peygamber,  sadaka  yemesin  diye  yetimin  malini  tica- 
retle  degerlendirmeyi  emretmi§tir. 

Siradan  insan  da,  toplayici  olmada  arife  benzese  bile,  bunu  bile- 
mez.  Mai  onlara  izafe  edilir  ve  ‘mallanniz’  denilir,  siradan  insan  da  ze- 
kati malindan  ^lkarir.  Bu  noktada  arif  zekati  bir  vasi  gibi  verirken  sira- 
dan insan  onu  sahip  gibi  verir.  ‘Onlarin  $ogu  Allah’a  iman  etmez  ve  on- 
lar  §irk  ko§anlardir.’  Her  iki  grup  da  kendi  halinde  dogru  yapmaktadir 
ve  kendisine  nispet  edilen  §eyde  Hakk’a  dayanan  bir  kanita  sahiptir. 

Mai  sevgisi  olmasaydi,  sevdigini  yitirmesi  nedeniyle  bir  belaya  ma- 
ruz  kalanlar  gibi  5diil  alsinlar  diye,  zekat  farz  kilinmazdi.  Seven  ve  sevi- 
len  arasinda  kar§ilikli  bir  ili§ki  olmasaydi,  muhabbet  olmaz  ve  varhgi 
du§uniilemezdi.  Buradan,  arifin  mall  hangi  yonden  sevdigi  anla§ihr. 
Hangi  yonden  bu  sevgi  Allah  ifindir?  Arifin  diinya  hayatinda  mall 
sevmesi,  ahirette  Allah’i  sevmesine  bir  zarar  vermez.  ^iinkii  arif  mail 
herhangi  bir  nedenle  degil,  sadece  ilahi  konularda  ve  alemde  kendisiyle 
ilgili  bir  §ey  nedeniyle  sever.  ‘Size  verdigi  nimeder  nedeniyle  Allah’i  se- 
viniz.'  Boylelilde  ili§ki  ge^erli  olmu§tur. 

Allah’in  (insana  ihsan  ettigi)  nimederinden  biri  de,  kendisini  bil- 
mektir  ve  bu  nedenle  arif  de  bu  bilgiyi  O’ndan  ister.  Bilgi,  sahip  oldugu 
§eyi  kendisine  de  saglamasi  i^in,  yoksulun  zengine  doniik  bir  ili§kisidir. 
Oyleyse  (kendisinden  bilg.:  :alep  ederken)  arif,  Allah’tan  yaratilmi§  bir 
§eyi  istemektedir.  (Jimkii  yaratilmi§m  kadimi  bilmesi,  yaratilmi§  bir  bil- 
gidir.  Bu  durumda  yaratilmi§  ile  Hak  arasmdaki  ili§ki,  varatilmi§  bir 
ili§kidir  ve  o,  bilinenin  (Hak)  elindedir.  Sevgi  de,  bu  ili§ki  nedeniyle  se- 
vilene  ili§ir.  Onu  bilmek  ise  sona  ermez  ve  bitmez,  dolayisiyla  sevmek 
de  bitmez.  Boyle  bir  bilgi,  tecelliden  meydana  gelir  ve  tecelli  de  sona 
ermez.  Marifet,  arifin  malidir  ve  bu  malm  zekati  ogretmektir.  Ogret- 
mek,  ilahi  bir  derecedir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’tan  korkun,  Allah  si- 
ze ogretir.’447  §u  halde  Allah  ogretendir.  Bu  nedenle  ‘Ogretmek  ilahi  bir 
derecedir’  dedik. 

§ari  Teala,  zekat  simflarini  sekiz  yapti,  <jiinkii  alemin  diizeni  sekiz- 
dedir.  Oyleyse  zekat,  bedenlerin  ayakta  durmasim  saglayan  besinler  ve 
genel  anlamda  ihtiya^larm  gergekle§mesini  saglar.  Bu  iki  §eyde  alemin 
diizeni  vardir.  Zekat  sahipleri,  Ar§’m  sekiz  ta§iyicisidir.  Ar§  ise  -ki  o 
miilk  demektir-  onlar  tarafindan  ta§mir.  Bu  hakikat  nedeniyle,  sekiz  ze- 
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kat  sinifinda  gorii§  birligine  varilmi§,  onlarin  di§mda  gorii§  aynligina 
dii§iilen  kimseler  ise,  bu  sekiz  sinifa  doner.  Ar§  bir  miilktiir  ve  Ar§’i  ta- 
§iyanlar  -ki  onlar  bizleriz-  bu  sekiz  siniftir.  Bu  nedenle,  ‘zekat’  diye 
isimlendirilen  bu  mal,  onlarin  ta§ima  iicreti  gibidir. 


VASIL 

Mal  Ni^in  Mal  Diye  isimlendirildi? 

Mal,  nefis  kendisine  meylettigi  ifin  mal  diye  isimlendirildi.  Nefis, 
ihtiyacinin  kar§ilanmasim  saglayacagi  i^in  mala  meyleder.  insan,  ozii 
geregi  yoksul  oldugu  i^in,  ihtiya^li  yaratilmi§tir  ve  kendisinden  aynla- 
mayacagi  dogasi  geregi  mala  meyleder.  Mala  kar§i  ziiht  hakkiyla  ger- 
9elde§mi§  olsaydi,  hi^  ku§kusuz  mal  olmazdi  ve  ahirette  ziiht,  diinyada- 
ki  ziihtten  daha  yetldn  bir  makam  olurdu.  Halbuki  i§  oyle  degildir.  Al- 
lah, odiiliin  katmerle§tirilmesini  vaat  etmi§tir:  Bir  iyilik,  yiiz  katma  va- 
rincaya  kadar  iyilikle  odiillendirilir.  Az  olan  bir  §ey  perdeyse,  hig:  kufku- 
suz  ^ogu  daha  biiyiik  bir  perde  olurdu. 

Tecelli  ve  ke§if  mahallerinin  bulundugu  ahirete  bakimz!  Orasr, 
gorme  ve  milphede  yeridir.  Bununla  beraber,  bir  engelleme  olmaksi- 
zm,  nefs  kaynakli  arzulara  ulafihr.  Her  insanm  ‘oP  demesi,  orada  hii- 
kiirn  sahibidir:  Boyle  bir  §ey  perde  olsaydi,  ahiret  perdesi  kiyaslanama- 
yacak  oltjiide  daha  biiyiilc  ve  yogun  olurdu.  Kendisi  i$in  her  §eyde  bir 
kapi  yaratan  Allah  miinezzehtir.  O kapi  agldiginda,  Allah  kapinin  ya- 
mnda  bulunur.  Allali  her  §eyde  ilahi  bir  yon  yaratmi§tir  ki,  tecelli  etti- 
ginde  o §eydeki  bu  yon  bilinir. 

Ebu  Bekir  es-Siddik  §oyle  der:  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i 
gordiim.’  Qiinldi  o,  gordiigii  §eyi  kendi  gozleriyle  gormiiyordu.  Bu 
mertebede  Allah,  onun  gozii  ve  kulagiydi.  Boylece,  bir  §eyi  gormezden 
5nce  kendisini  gormii§tii.  Insan  o goziin  sahibidir.  Bu  nedenle,  ‘Gor- 
diigiim her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  demi§tir.  Allah  onu,  i^erdigi 
bereket  ve  arti§  nedeniyle,  zekat  diye  isimlendirdi.  Bu  nedenle,  az  verilir 
ve  (kar§iliginda)  90k  bulunur.  Perdenin  kalkmasi  i^in  onu  verseydi,  se- 
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vap  daha  90k  ve  bundan  daha  biiyiik  perde  olurdu.  hamd  olsun!  Al- 
lah’in  verdikleri  bir  perde  olmadigi  gibi  bundan  kendisine  ula§an  §eyler 
de  perde  degildir.  Bunu  bilmelisin! 

Arifm  diinyadaki  tasarrufunun  nasil  olduguna  bakiniz!  Onun  tasar- 
rufunu  kendi  tasarrufunla  kiyaslama.  Boyle  yaparsan,  cahillik  ve  edep- 
sizlik  edip  zahidin  ondan  iistiin  oldugunu  zannedersin.  Heyhat!  ‘Bilen- 
lerle  bilmeyenler  bir  olur  mu?  Sadece  alol  sahipleri  ogiit  alir.’  Sahiplilc, 
arif  igin  Suleyman  Peygamberden  kaynaklanan  bir  yetkinlik  ozelligidir. 
‘Bana  oyle  bir  miilk  ver  lei,  benden  sonra  kimseye  verilmi§  olmasin.  Sen 
verensin.’  Bu  isim,  bu  istege  ne  kadar  uygundur!  Bir  peygamberin  ken- 
disini  Allah’tan  perdeleyecek  veya  Allah’tan  uzakla§tiracak  bir  §ey  iste- 
yebilecegi  dii§iinulebilir  mi?  . 

Hz.  Peygamber’in  saygisma  bakimz!  Allah  kendisine  gelen  bir  if- 
rit’i  tutma  imkam  vermi§,  Peygamber  de  onu  tutup  insanlarin  gorebile- 
cegi  §ekilde  mescidin  siitunlanndan  birine  baglamak  istemi§ti.  Karde§i 
Siileyman’in  duasim  hatirlayarak  (bu  arzusundan  vazge^ti),  Allah  da  if- 
rit’i  ba^arisizliga  ugrami§  bir  §ekilde  geri  dondiirdii.  I§te  bu.  Rabbin- 
den,  ‘Benden  sonra  ba§ka  kimseye  verilmeyecek  bir  miilk  isterim’  diye 
dua  ettiginde,  Hz.  Muhammed  iyin  meydana  gelen  Suleyman  kaynakli 
bir  ozelliktir. 

Bu  dykiiden  ‘gerekmez’  ifadesinden  gorunii§tc  hi^  kimseye  goziik- 
meyecek  bir  miilk  istedigini  anladik.  Bununla  beraber,  bu  miilk  bil 
kuwe  olarak  bazi  insanlar  19m  gerfeklejmiy  olabilir.  Ornek  olarak,  Al- 
lah peygamberinin  ifrit  iie  olan  oykiisiinii  verebiliriz.  Boylelikle  onun 
bu  sayede  insanlarin  goziine  goriinmek  istedigini  anladik.  Allah,  pey- 
gamberine  karde§i  Siileyman’in  duasmi  hatirlatarak,  Siileyman’m  iste- 
digi  §eye  kar§ilik  vermi§tir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  aklina  gelen  §eyi 
uygulamaktan  vazge^mi^tir.  Allah  bu  nimeti  yiikiimliiluk  diyannda  Sii- 
leyman  i$in  tamamlami§  ve  ona  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  bizim  ihsammizdir, 
onu  ihsan  etya  da  tut.’448  Boylelikle  ondan  el-Mani',  el-Mu'ti  isimlerinde 
tasarruf  etmede  sorumluluk  kalkmi§tir.  Boylelikle  diinya  hayatinda  one 
ahnmi§  bir  cennete  tahsis  edilmi§,  bu  miilk  kendisini  Rabbinden  perde- 
lememi§tir. 

Arifm  derecesinin  iki  gozii  nasil  birle§tirdigine  ve  iki  hakikati  nasil 
anladigina  baluniz!  Boylece,  tipki  tasarrufu  engellenmi§  vasi  gibi,  ‘Sizi 
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halife  yaptigi  §eylerden  irifak  ediniz’449  ayetine  uyarak  sahip  oldugu  mal- 
dan  zekati  malmdan  nasil  ^lkarir!  Onu  kendisindeki  ilahi  bir  hakikat 
nedeniyle  infak  etmek  i«jin  sahip  yapmi§tir.  Bu  infak,  ger^ekte  kendisin- 
deki ba§ka  bir  hakikate  ait  miillt  olan  bir  maldaki  infaktir.  O ise,  ilahi 
hakikat  yoniinden  bu  malm  velisidir. 

Allah  bizi  arif-bilginlerden  eylesin.  Onlara  verdigi  goz  aydinligini 
bize  de  versin! 

VASIL 

Malm  Ikram  Turlerini  Kabul  Etmesi 

Mai  farkli  verme  turlerini  kabul  eder.  Bu  tiirler  sekiz  tanedir  ve  se- 
kiz  isimleri  vardir.  Bunlardan  biri,  nimetlendirme  (in’am)  diye  isimlen- 
dirilir.  Bir  tanesi  hibe,  biri  sadaka,  biri  kerem  (comertligin  bir  tiirii),  bi- 
ri hediye,  biri  comertlik,  bir  tiirii  seha  ve  biri  de  isar  diye  isimlendirilir. 
Biitiin  bu  turleri  insan  verdigi  gibi  aym  zamanda  biri  harit;  yedi  tanesini 
Halt  da  verir.  Haklt’in  vermedigi  yegane  tiir,  (ba§kasini  tercih  anlamin- 
da)  isardir. 

Meseleye  yabanci  biri  §5yle  diyebilir:  ‘Hak,  isar  yoluyla  vermedigi- 
ne  gore  -^iinkii  O ihtiya9tan  miistagnidir-  (ve  var  olan  her  §ey  bir  ilahi 
isimden  ortaya  yiktigma  gore)  alemde  isar  hangi  ilahi  isimden  zuhur 

A 

eder?  Isar,  ya.  bulundugun  halde  ya  da  gelecek  zamanda,  muhtay  oldu- 
gun  §eyi  vermendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  isar,  muhtay  oldugun  vehmini 
ta§imakla  beraber  vermendir.  Bu  vehme  ragmen  insan  elindekini  verirse 
isar  olur.  Boyle  bir  §cy  ise,  Hak  iyin  imltansizdir.  Oyleyse,  varlikta  ilahi 
hakikatle  irtibatli  olmayan  bir  §ey  zuhur  etmi§tir.’ 

Bu  soruya  §oyle  yamt  veririz:  Daha  5nce  mutlak  zenginligin,  ale- 
min  kendisiyle  ili§kilendirili§inden  miinezzeh  zati  bakimmdan  Hak  ola- 
na  ait  oldugunu  soylemiftik.  Dolayisiyla  alem,  kendisine  nispet  edildi- 
ginde  zat  diltkate  almmadigi  gibi  zenginlik  de  dikkate  alinmaz.  Burada, 
sadece  zaun  ilah  olu§unu,  ba§ka  bir  ifadeyle  mertebeyi  diltkate  almi§- 
sindir.  Bir  mertebeye  gerekli  olan  §ey,  isimlendigi  isimlerdir.  Bu  ise 
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Hakk’in  sureti,  fakat  aym  olan  zati  yoniinden  degil,  ilah  olmasi  yoniin- 
den  zattir.  Allah  sana  da  sureti  vermi§tir.  Bu  suret,  halifeliktir.  Ayrica, 
sen!  biitiin  isimlerle  -ovulmen  iizere-  isimlendirmi§tir.  Binaenaleyh  Al- 
lah, mertebenin  kendisiyle  ili§kili  ve  bagli  oldugu  §eyi  (ilahi  suret,  ilah- 
lik  mertebesi)  vermi§tir.  Bunlar,  giizel  isimlerdir. 

§oyle  diyebilirsin:  Veren  ki§ide  verdigi  kalmaz.  Buna  §oyle  yanit 
veririz:  Bu  durum,  verilen  §eyin  hakikatinin  ne  olduguna  baglidir.  Veri- 
len  §ey  duyulur  bir  §ey  ise,  veren  vermekle  ondan  yoksun  kalirken  ma- 
nevi  bir  §ey  ise  yoksun  kalmaz.  Bu  nedenle  isan,  ‘muhta$  oldugun  §eyi 
vermek’  diye  tanxmladik.  Burada  verilenin  yitirilmesine  ya  da  geride 
kalmasina  dikkat  etmedik.  (^iinkii  o,  verilen  §eyin  hakikatine  donen  bir 
durumdur.  Bunu  bilmelisin!  i§te,  alemde  isar  bu  hakikatten  meydana 
(ikmi§tir  ve  bu  a^iklamamn  otesinde  ba§ka  bir  a^iklama  yoktur. 

Nimedendirmek,  ki§iye  mizacma  uyan  ve  gayesine  muvafik  bir  §eyi 
vermektir.  Hibe,  ozel  bir  §eyle  nimedendirmek  i$in  vermek  demektir. 
Hediye,  sevgi  kazanmak  19m  vermektir,  ^iinkii  sevgiden  kaynaklamr. 
Bu  nedenle  §ari  §oyle  demi§tir:  ‘Hediyele§in,  birbirinizi  sevetsiniz.’  Sa- 
daka  zorla,  baskiyla  ve  direnerek  vermek  demektir.  Sadakanin  boyle 
olmasmin  nedeni,  insanin  hirsh  yaratilmi§  olmasidir.  Ayette,  ‘Nefsinin 
hirsmdan  korunmu§  kimse’,  ‘Ona  bir  iyilik  temas  ettiginde  engeller’ 
buyrulur.  Insanin  bu  ozellikteyken  bir  §ey  vermesi,  nefsin  yaratik§  ozel- 
ligi  nedeniyle,  zorlamayla  olabilir. 

Sadakamn  (zorlanma)  Hak  ile  ilifkilendirilmesi,  ‘miiminin  canim 
alirken  ger^ekle§en  ilahi  tereddiidu’  dile  getiren  rivayete  i§aret  eder. 
‘Halbuki  insanm  Haklc’a  kavu§masi  l^imlmazdir.’  Burada,  ilahi  ilimde 
belirlenmi§  oldugu  i^in,  tereddiit  edilse  bile  oliimun  gerij'ekle§ecegi  kas- 
tedilir.  Oyleyse  Hak  i<jin  tereddiit  ‘adeta  odur’,  kulun  hakkmda  ise,  Al- 
lah kar§ismdaki  saygimn  geregi  olarak,  ‘adeta  o degildir.’  Aldin  kanm 
ise,  eksikligi  ve  tapmilan  Ilah ’in  hak  ettigi  §eyi  bilemedigi  i$in,  b5yle  bir 
§eyi  reddeder.  Hak  ise,  iizerinde  bulundugu  bu  hakikati  kullarina  bil- 
dirmiftir.  Diifiince  gi^leri  yoniiyle  alollar  reddettiginde,  selim  alallar 
kabul  ozellikleriyle  diifuncelerinin  hiikmiine  dayanarak  bunu  kabul  et- 
mi§lerdir.  §ari’nin  Rabbimizi  bilmek  ve  O’nu  nitelememizle  ilgili  biz- 
den  istedigi  bilgi  budur.  Yoksa  bu,  Allah’i  kendisiyle  ispatladigimiz  bil- 
gi  degildir,  ^iinkii  oyle  bir  bilgiyi  alal  tek  ba§ina  algilayabihr.  Allah’in 
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varligini  bilmek,  (O’na  yara§an  nitelikleri  bilmek  §eklirideki)  bu  ikinci 
bilgiye  gore  daha  a§agidadir,  ^iinkii  o,  aklin  yargisiyla  ger^ekle^ir.  Oteki 
ise,  Ailah’in  bildirmesine  baghdir.  Allah,  her  yoniiyle  kendisini  bizden 
daha  iyi  bilir. 

Kerem,  istedikten  sonra  vermek  demektir  ki,  (istenilen)  Hale  ya  da 
yaratilmi§  olabilir.  Comertlik  (cud),  istenmeden  vermektir.  Bu  ise  yara- 
tilmi§  i$m  degil,  Yaratan’a  aittir.  Comerdigin  yaratilmi§la  ili§kilendiril- 
mesi,  yaratilmi§in  tam  olarak  belirledigi  bu  durumun  Hakk’in  kendi- 
sinden  istemesiyle  ger^elde§ir.  Allah  kuldan  goniillii  olarak  sadaka  ver- 
mesini  talep  eder,  fakat  neyi  verecegini  belirlemez.  Kulun  bir  elbiseyi  ya 
da  dirhemi  ya  da  dinari  ya  da  kendisinden  istenilmeden  herhangi  bir 
§eyi  belirlemesi,  onun  adina  bir  edmerdiktir.  Comertligin  yaratilmi§a 
ait  olamayacagini  soyledik,  (^iinkii  kul,  Allah’a  yakla§mak  i^in  sadece 
Ailah’in  bildirmesiyle  verebilir.  Bu  nedenle,  comertligin  yaratilmi§a  de- 
gil, Halck’a  ait  bir  ozellik  oldugunu  soyledik.  Bununla  beraber  §eriat 
dikkate  ahnmasa,  (Hakk’a)  yakla§mak  niyeti  olmaksizin,  istenmeden 
once  vermek  hi^  ku^kusuz  alemde  meveuttur.  Fakat  sufinin  gayesi  Al- 
lah’a yakinlik  olan  i§lerde  (malmi)  harcamaktir.  Dolayisiyla  bu  konuda 
§ari’nin  hiikmiinii  gozetmekten  geri  duramaz.  Seha  ise,  veren  insamn 
gordiigii  bir  yarar  nedeniyle,  (gereginden)  fazlasmi  degil  sadece  ihtiya^ 
miktarim  vermek  demektir.  Qinkii  ihtiya^tan  fazlasmi  vermek,  verilen 
ki§inin  (soz  geli§i  ahlaken)  yok  olmasina  neden  olabilir.  Allah  §5yle  bu- 
yurur:  ‘Allah  nzki  kullarina  bolca  verseydi  yeryuzukde  ta$kmhk  yaparlardi. 
Fakat  onu  diledigi  dlgii.de  indirir  HS0  Isar,  i$inde  bulundugun  vakitte  muh- 
ta$  oldugun  ya  da  muhta^  oldugunu  vehmettigin  §eyi  vermendir.  Allah 
§byle  buyurur:  ‘Ihtiyaglari  olsa  bile  yoksullari  kendilerine  tercih  ederler.’451 

Biitiin  bu  zikrettigimiz  verme  tiirleri,  kul  i<gn  sadaka  sayilir,  ^iinkii 
kul,  hirsli  ve  cimri  yaratilmi§tir.  Nitekim  bu  sekiz  simftan  Hakk’in  ver- 
dilderindeki  ana  ilke,  vehb’tir  (verme,  ihsan).  Vehb,  ba§ka  bir  §ey  nede- 
niyle degil,  nimetlendirmek  i<jin  vermektir.  Oyleyse,  biitiin  verme  tiirle- 
rinde  Allah,  el-Vehhab’tir  (nimedendirmek  i<pn  veren.)  Kul  ise,  biitiin 
verme  tiirlerinde  (zorlanarak)  sadaka  verir,  ^iinkii  insan,  oziinden  kay- 
naklanan  yoksunlugu  nedeniyle,  bir  niyetten  ya  da  kar§ilik  beklentisin- 
den  yoksun  olamaz.  Oyleyse,  Allah  ile  geijici  olarak  ili§kilendirilen  §ey, 
yaratilmi§la  ozii  geregi  ili§kilendirilir . Buna  kar§in  Allah  ile  ozii  geregi 
ili§kilendiriien  §ey  yaratilmi§la  ozel  olarak  goreli-nispi  ve  dolayli  olarak 
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ili§kilendirilir.  Allah  Peygamberine  §oyle  demi§tir:  ‘Onlarin  mallarindan 
sadaka  al.H52  Ba§ka  bir  ifadeyle,  vermesi  nefislerine  zor  gelen  §eyi  al.  Bu 
nedenle,  Salebe  b.  Hatib  ‘bu  (sadaka,  miisliiman  olmayanlardan  alman) 
cizyenin  karde§idir’  demi§tir.  Daha  once  aktardigimiz  gibi,  Salebe  bu 
sozii  Allah  ile  sozle§tikten  sonra  sadaka  vermek  kendisine  giig  geldigin- 
de  s6ylemi§ti.  Ayette  §oyle  denilmi§tir:  ‘ Onlarin  bir  kismi  Allah  ile  sozle- 
}ir.’453  Allah,  kendisine  mal  ihsan  edip  sadaka  vermesini  emrettiginde, 
Allah’in  bize  bildirdigi  §eyi  soylemi§tir. 

Allah,  ‘Mal  ile  cimrilik  yapmi$lardir’4!t4  buyurur.  Cimrilik,  nefsin  iize- 
rinde  yaratildigi  ozelliktir.  Bu  ozellik  kula  hakim  oldugunda  Allah  onu 
ba§kasiyla  degi§tirir.  Allah’tan  afiyet  dileriz!  Ba§ka  bir  ayette,  kendile- 
rinden  istenilen  sadakayi  vermekten  ‘yuz  fevirirlerse5455  ve  cimrilik  yapar- 
larsa,  ‘sizin  yerinize  sizin  gibi  olmayan  bir  topluluk  getirir’456  denilir.  Yani, 
sizin  ozelliginizde  olmayan  ve  kendilerinden  isteneni  veren  bir  topluluk 
getirir.  Allah,  ‘ Onlar  verdigimize  nankorluk  ederlerse,  ona  nankor  olmayan 
bir  toplulugu  vekil  ederiz 5457  buyurur.  Qtinkii  miilk,  herhangi  bir  §eyin 
varligmdan  eksik  olmayacak  kadar  geni§tir.  Oyleyse  sadaka  var  olanlarla 
ilgili  bir  ilke  iken  vehb,  Hak  ile  ilgili  bir  asildir. 

Zikrettigimiz  hususu  destekleyen  bir  kamt:  Melekler,  iyiligi  kendi- 
lerine  ait  gordiiklerinde,  Hakk’in  Adem’i  alemde  halife  olarak  yaratma 
iradesiyle  ilgili  emrine  uymak  yerine,  kendi  dogalarinm  etkisi  altma 
girmi§lerdi.  Allah  bu  iradesini  onlara  bildirmi§,  onlar  ise,  en  yiice  mer- 
tebelere  doniik  arzuyla  ilgili  doganin  hiikmii  nedeniyle  Halclc’in  hiik- 
miine  uymami§lardir.  Ardmdan,  Hakk’a  uymamalc  nedeniyle  eksik  ve 
nakis  sayilmasinlar  diye,  doganm  hiikmii  gizlenmi§tir.  Bunun  yerine  Al- 
lah, meleklerin  Hakk’in  mertebesini  kiskanip  onun  biiyukliigiinii  tercih 
etmeyi  (emrine  direnmenin  sebebi  olarak)  ortaya  koymu§,  onlar  ise  bu 
mertebeyi  yiiceltmekten  gafil  olmu§tur.  Qiinkii  bu  mertebeye  gereken 
saygiyi  yerine  getirselerdi,  Allah’a  uyarlardi,  halbuki  maksadari  iyi  bile 
olsa,  O’na  uymayarak  §oyle  demiflerdir:  ‘ Orada  bozgunculuk  Qikaracak 
ve  kan  dokecek  birini  mi  yaratacaksin?  Biz  seni  over  ve  seni  tasdik  ederiz  H5S 
Yani  biz,  ondan  daha  iyiyiz.  Bu  nedenle,  baki§lan  Allah’in  yaratiklariyla 
ilgili  bilgisine  donmii§,  buna  kar§in  Allah  da  onlara,  ‘Ben  sizin  bilmedik- 
lerinizi  bilirim’459  demi§tir.  Boylece  Allah,  bu  halife  hakkinda  bildigi  §ey- 
leri  meleklerin  bilmedigini  belirtmi§,  kendilerine  yaptiklari  ozgiiyii  on- 
lardan  dii^iirmii§tiir.  Oyleyse  onlarin  istegi,  burada  toplamr.  Onlar, 
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kendilerini  ovmii§,  kendilerini  iistiin  gormiif,  ba§kasini  kinami§,  bu  ko- 
nudaki  bilgiyi  Allah’a  havale  etmemi§lerdir.  Bu  durum,  doganm  (ilah-  , 
lik)  mertebesine  kar§i  cimriliginden  kaynaklanir. 

Bu  durum,  meleklerin  doganin  hiikmii  altmda  olup  doganin  on- 
larda  bir  etkisinin  bulunduguyla  ilgili  daha  once  ifade  ettigimiz  gorii- 
§umiizu  destelder.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  hasimla$tiginda  Mele-i  ala 
hakkinda  bilgim  yoktu ,’460  Hasimla§mak,  doganin  bir  geregidir.  (Biri 
musliiman  digeri  kafirlere  ait)  Iki  koy  arasinda  olen  bir  §ahis  haklcmda 
rahmet  ve  azap  meleklerinin  9eki§ecegi  ve  tarti§acagi  aktarilir.  Boylece 
§eriat,  melekleri  ‘yeki^mek’  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Doganm  mertebesi, 
nefsin  a§agisinda  ve  Heba’nm  yukarismda  olmasaydi,  hiy  ku§kusuz 
hiikmii  yayilirdi.  Meselenin  aslmi  ogrenmek  isteyenler  ilahi  isimlerin 
zidigina  baksin,  yiinkii  haldkat  hepsinde  buradan  zuhur  etmi§tir. 

Oyleyse  melekler  doganm  hukmiinde  bize  ortaktir.  Cimrilik  ve 
hirs,  dogadan  meydana  gelen  kimsede  doganm  bir  sonucudur.  Bu  ozel- 
lik,  isimlerde  el-Mani'  (Engelleyen)  isminden  kaynaldanir.  Onun  bizde- 
ki  sebebi,  yoksulluk  ve  ihtiyacin  bizim  ve  butiin  mumkiinler  iyin  zati 
bir  ozellik  olmasidir.  Mumkiinler  imkan  ozelligi  nedeniyle  (varlik  yon- 
lerini  yokluk  yonlerine  tercih  eden)  bir  tercih  edene  muhtaytir.  Oyleyse 
dogadan  olu§an  §ey  ozii  geregi  cimri  ve  hirsh,  dolayli  olarak  comerttir. 
Allah,  sadece,  bu  geryek  durum  nedeniyle,  zekati  farz  ve  vacip  kilmi§, 
onun  vasitasiyla  nefisleri  cimrilik  ve  hirs  ozelliginden  temizlemi§tir. 
Farz  sadaka,  goniillii  sadakadan  nefse  daha  agir  gelir.  Bunun  nedeni, 
farzda  zorlamanm  goniillii  ibadette  ise  serbestligin  bulunmasidir.  Qiin- 
kii  insan  farz  ibadette  efendisinin  hiikmiine  bagli  bir  kole  olarak,  goniil- 
lii  ibadette  ise  kendisi  nedeniyle  bulunur;  dilerse  yapar  dilerse  yapmaz. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Biriktirmek  Nefsin  Hirsindan  ve  Cimriliginden  Kaynaklanir 

Bilmelisin  ki,  biriktirmek  ve  ihtiyay  vaktine  kadar  saldamak,  nefsin 
hirsindan  kaynaklanir.  Bir  muhtay  bulununca  biriktirilen  §ey  ona  verilir. 
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Salih  insanlarin  bir  kismi  boyle  hareket  eder.  Genelde  ise  konu§acagi- 
miz  bir  §ey  yoktur,  biz  sadece  farkli  tabakalarina  gore  Allah  ehliyle  ko- 
nu§uruz.  Allah  ehlinin  az  bir  kismi  ise,  farz  ya  da  goniillii  olarak,  sahip 
olduklari  §eyleri  uia§tirmak  ^in  mulitaglari  arar.  Bunlardan  farz  kisim, 
Allah’in  siniflarini  belirledigi  ve  belirli  bir  zaman  ve  ol^uye  gore  diizen- 
ledigiyken  goniillii  olan,  herhangi  bir  §eye  bagli  degildir.  Qiinkii  goniil- 
lii  vermek,  rububiyetin  vergisidir  ve  dolayisiyla  smirlanmaz.  Farz  ise, 
kullugun  vergisidir  ve  dolayisiyla  efendisinin  belirledigi  §eye  gore  veri- 
lir.  Kulluk  vergisi  daha  faziletlidir,  ^iinkii  farz  nafileden  daha  iistiindiir. 
Zorunlu  kulluk  nerede  goniillii  kulluk  nerede!  Bu  simf  salihler  arasinda 
pek  azdir.  Onlarin  ku§kusu  §uradan  kaynaklanir:  ‘Biz  onlari  aramakla 
yiikumlii  degiliz.  Muhta^,  talep  edendir.  Haliyle  ya  da  dilegiyle  yoksul 
oldugunu  anladigim  ki§iye  veririm.’ 

Hak  edi§  yoluyla  sadakayi  veren  bu  sinifin  iistiindeki  kimseler  ise 
bunlardan  daha  iistiindiir.  Onlar,  sahip  olduklarim  Hakk’a  ozgii  co- 
mertlik  (huyuyla)  ahlaklanmak  amaciyla  verirler.  Bu  nedenle,  hak  edene 
de  etmeyene  de  verirler.  Bize  gore  alan  ki§i,  ger^ekte  hak  sahibidir, 
yiinkii  o -ba§ka  bir  ozellikle  degil-  sadece  yoksulluk  ve  ihtiya^  ozelligiyle 
almi§tir.  Verilen  §ey  hediye,  bagi§  ya  da  verme  tiirlerinden  her  ne  olursa 
olsun  boyledir.  Ornek  olarak,  binerce  dinari  olan  zengin  bir  taciri  vere- 
biliriz.  O sikintilara  atilir,  denizlerde  yolculuk  yapar,  tehlikelerle  kar.pla- 
§ir,  aile  ve  ^ocuklarindan  uzak  kalir,  yolculukta  malini  ve  caruni  kaybe- 
der.  Biitiin  bunlari  sahip  olduklarma  ilave  birkaf  dirhem  daha  katmak 
i^in  yapar.  Boylece,  yoksulluk  ozelligi  onu  etkisi  altina  akni§  ve  bu  teh- 
likeleri  degerlendirmekten  kendisini  koreltmi§,  gii^liilderi  ona  kolayla§- 
tirmi§tir.  C^iinkii  bu  niteligin  kuldaki  otoritesi  gii^liidiir.  Bu  baki§a  sa- 
hip olan  kimse  -ki  o Haktir-,  kendisine  verilen  §eyi  alan  insani  hak  sahi- 
bi  olarak  goriir,  yiinkii  o,  verileni  almayi  saglayan  ozelligi  tammi§tir. 
Bir  insan  verileni  reddettigi  ^in  zarar  gorecegini  ya  da  almakla  maka- 
mini  gizleyecegini  dii§iinerek,  ihtiyacini  kar.plamak  iizere  verilen  §eyi 
alabilir.  Bu  durumdaki  bir  insanin  eli,  Hakk’in  elidir.  Nitekim  dilenci- 
nin  eline  dii§mezden  once  sadakanin  Rahman’in  eline  dii§ecegi  aktarilir. 
Rahman  sadakayi  bir  insanm  kazancini  berekedendirmesi  gibi  bereket- 
lendirir.  Ihtiya9  dii§iincesi  olmaksizin  verilen  §eyi  alan  ki§inin  durumu 
budur.  Boyle  bir  insan,  kendisini  almaya  yonlendiren  asil  sebepten  ha- 
bersizdir.  Verileni  almasim  saglayan  asil  sebep,  (ozii  geregi  yoksulluk 


Elli  ikinci  Kisim  427 

anlammdaki)  miimkiiniin  hakikatidir.  Verilen  sadakayi  alirkenki  ama- 
ciyla  ilgili  durum,  §ahsin  hakikatini  gizlemi§tir.  Halbuki  biz,  kendisi 
farkinda  olmasa  da,  o amaci  biliyoruz.  Veren  ki§i  de,  bir  gaye  ya  da  be- 
del ya  da  herhangi  bir  §ey  nedeniyle  verse  de,  verdigine  muhta^  olma- 
dan  vermi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  verdigine  ,muhta$  degildir.  Sadakayi 
alan  ise,  bir  gaye  ya  da  bedel  ya  da  herhangi  bir  §ey  nedeniyle,  aldigi  §e- 
ye  muhta$  iken  alan  bir  hak  sahibidir.  Aldigi  sadalcayi  bereketlendirme- 
ye  ihtiya$  da,  bir  ihtiya^tir,  <jiinkii  ancak  aldiktan  sonra  onu  bereketlen- 
direbilir.  Bunu  anlamalisin!  (^iinkii  bu,  kendisine  yara.pn  mutlak  zen- 
ginligiyle  beraber,  sadakayi  artirmada  Hakk’in  durumuyla  ilgili  oldugu 
i^in  kapali  bir  sirdir.  ilahi  nispederi  (ozellik),  sadece  saf  bir  miimin  ol- 
mayan  kimse  inkar  edebilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’a  borg  veriniz .’4M 
Kutsi  bir  hadiste  ise  ‘Aciktun,  beni  doyurmadin,  susadim  i^irmcdin’ 
denilir.  Biitiin  bunlar  apa9iktir.  Dolayisiyla  Allah,  biitiin  bu  isimlerin 
kendisine  nispet  edilmesini  reddetmemi§,  istidadarma  gore  mazharlarda 
zuhur  edenin  kendisi  olduguna  dilckadmizi  9elcmi§dr.  Ustiin  olan  el  -ki 
o infak  edendir-  her  bakimdan  alan  elden  ibarete  olan  dii§iik  elden  daha 
hayirlidir.  Oyleyse  bir  hak  nedeniyle  veren  ile  bir  hak  nedeniyle  alan  ki§i 
bir  degildir.  Bunlar  mertebede,  isimde  ya  da  halde  e§it  degildir. 

Her  §eyin  Hakk’a  bir  yonii  ve  ili§kisi  oldugu  gibi  aym  zamanda  ya- 
ratilmi§a  doniik  bir  ili§kisi  ve  yonii  de  vardir.  Bu  nedenle  Allah,  onu  in- 
fak yaparak  §oyle  demi§dr:  ‘ Size  verdigimiz  riziklardan  infak  ediniz.’462 
Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Riziklandirdigimiz  geylerden  infak  ederler 5463  buyu- 
rur. Allah,  bu  ayette  bilginlerin  biiyiiklerini  dikkate  almi§tir,  ^iinkii  on- 
lar,  (Hakk’a  ve  yaratilmi§a  ait  olan)  iki  nispet  tarzini  da  bildilderi  i^in, 
infak  olu§u  bakimmdan  ihsanm  kendisine  ait  oldugu  kimselerdir.  Infak, 
tav§an  magarasi  anlammdaki  ‘nafak’  kelimesinden  tiiretilmi§tir  ve  bu 
magara  ‘nafika’  diye  isimlendirilir.  iki  kapisi  vardir.  Bir  kapidan  avlan- 
mak  istenirse,  digerinden  ka^ar.  Bu  durum,  yoruma  391k  soze  benzer. 
Soz  sahibini  bir  yorumla  sinirladiginda,  soziin  ta§idigi  anlamlardan 
ba§ka  bir  yonii  kastettigini  soyleyebilir. 

Verme  eyleminin  Hakk’a  ve  zenginlige  ddniik  bir  yonii  oldugu  ka- 
dar  yaratilmi§lara  ve  muhta9hga  doniik  bir  yonii  de  oldugu  19m,  Allah 
(iki  yonlii)  bu  eylemi  ‘infak’  diye  isimlendirdi.  O halde  bilgin  ki§iler,  iki 
a9idan  infak  ederler:  Verdikleri  §eyde  veren  ve  alan  olarak  Hakk’i  go- 
riirler,  kendi  ellerini  ise,  verme  ve  almamn  kendisinde  goriindiigii  ara9- 
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lar  olarak  goriirler.  Bunlardan  biri  digerini  perdelemez.  Dolayisiyla  on- 
lar,  sadece  hak  sahibini  goriirler.  Binaenaleyh  (bir  sadakayi)  alan  her- 
kes,  hak  ederek  almi§tir  ve  hak  etmeseydi  verileni  kabul  edemezdi.  Mut- 
lak  yoksulluk  Allah  19m  imkansiz  oldugu  gibi  mudak  zenginlik  de  insan 
i9in  imkansizdir. 

ihtiya^  duyulma  vaktini  bekleyen  ve  daha  once  soziinii  ettigimiz 
bir  ku§kulari  nedeniyle  mallarini  saklayanlarin  bir  kismi,  basirede  sak- 
larken  bir  kismi  basiretsiz  olarak  saklar.  Onlarrn  bu  konudaki  biriktir- 
melerini  kabul  etmiyoruz.  C^iinkii  basirede  yapilmami$tir  ve  boyle  bir 
insan  Allah  ehlinden  degildir.  Allah  ehli,  basiredilerdir.  Malini  basirede 
biriktiren  ise,  ya  kendisine  hiikmeden  ve  sinirinda  durdugu  ilahi  bir 
emirden  dolayi  malini  saldar  ya  da  ilahi  bir  emir  olmaksizin  birikdrir. 
Ilahi  emir  nedeniyle  malini  biriktiren  ki§i  saf  lculdur  ve  ona  soyleyece- 
gimiz  bir  §ey  yoktur,  ^iinkii  o bir  memurdur.  Nitekim  Abdiilkadir  el- 
C1I1  (Geylani)  hakkinda  boyle  zanda  bulunuruz.  Allah  daha  iyisini  bilir 
ya!  Alemde  tasarruf  etme  ozelligindeyken  Abdiilkadir  bu  makamda  bu- 
lunuyordu.  Ilahi  bir  emir  olmaksizin,  biriktirilen  malm  bir  insana  ait 
oldugu  bilinebilir.  Fakat  soz  komisu  insanm  o mall  saklayanm  veya 
ba§ka  birinin  vasitasiyla  elde  edip  edemeyecegi  bilinmez.  Boyle  bir  du- 
rumda  mall  saklamak,  insanm  dogasmdaki  cimrilik  ve  varlikla  sevin- 
mekten  kaynaklanir.  Fakat  ki§i,  malm  kime  ait  oldugunu  bilmekle  birik- 
tirmenin  ger«;ek  nedeninden  perdelenir.  Abdiilaziz  b.  Ebu  Bekir  el- 
Mehdevi  malmi  biriktirirken  kendisine  boyle  kamt  getirdik.  Bunun  iize- 
rine,  durdu  ve  bir  cevap  bulamadi.  (^iinkii  bu  malm  kendi  vasitasiyla 
ula§ilan  bir  mal  oldugunu  veya  sahibinin  tarn  olarak  kim  oldugunu 
bilmeksizin  biriktiriyordu.  Bir  anda  oniimiizde  utandi.  Boyle  bir  insa- 
nm biriktirmemesi  gerekir. 

Toplulugun  efendisi,  zamanin  akillisi  ve  haliyle  nitelenmi§  Ebu’s- 
Suud  b.  E§-§ibl  ^oyle  derken  insafli  davranmi§tir:  ‘Bizde  tasarruf  etsin 
diye  i§imizi  Hakk’a  biraktik.’  Boylece  insan,  ilahi  mertebeyle  ^eki^mez. 
Emir  alirsa,  emrin  ya  da  kendisine  belirlenen  §eyin  smirinda  durur.  Bu 
konuda  Allah  ehli  arasinda  gorii§  ayriligi  vardir.  (^iinkii  ricalden  bazila- 
rma,  biriktirilen  bu  mala  sahibinin  falan-belirli  vakitte  o ki5inin  vasita- 
siyla ula§abilecegi  gosterilmi§tir.  Bu  nedenle,  o vakte  kadar  mall  tutar. 
Bazilari  ise  §oyle  dii§iiniir:  ‘Ben  bir  bek$i  degilim,  ben  o mall  elimden 
^lkarayim,  <jimkii  Allah  bana  onu  tutmayi  emretmedi.  Vakit  geldiginde 
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ise,  onu  sahibine  ula§tirmam  i^in  Allah  mall  bana  dondiiriir.  Boylece  bu 
iki  zaman  arasmda  mall  biriktirmi§  olmam.  Qiinkii  ben,  bek$i  degil, 
Hakk’in  hazinesiyim.  Ben  ona  yoneldim  ve  ‘Kulumun  kalbi  beni  sig- 
dirdi’  ifadesine  gore  nefsimi  biituniiyle  O’na  adadim.  Bu  sigdirmada, 
(mall  saklamak  gibi)  kendisinden  ba§ka  bir  §eyle  O’na  zahmet  vermek 
istemiyorum.’  Bunu  bilmelisin.  Hi$  ku§kusuz,  bu  meselede  onemli  bir 
meseleye  dikkatini  ^ektim. 

Oyleyse,  ilahi  bir  emir  ya  da  ger$ekle!jmi§  belirli  bir  ke§iften  dolayi 
biriktirmedigi  siirece  arifin  zekati  gegerli  degildir.  Bu  ke§if,  ilahi  ilimde 
o §ahsm  ba§ka  birinin  bek^isi  oldugunun  tespitidir  ve  vakti  geldiginde 
mall  o §ahsa  teslim  eder.  Bunun  di§inda  da  siradan  insanlarin  zekat  ver- 
digi  gibi  zekat  verir. 

Elli  ikinci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  u^iincii  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
EELI UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

FASIL I0NDE  VASIL 

insanlarin  Sadakada  Taksimi:  Verenler  ve  Alanlar 

Bilmelisin  Id  verdilderi  ve  aldiklan  §eyler  kar§isinda  insanlar  dort 
kisma  aynlir.  Birinci  kisim,  verdigini  yiiceltirken  aldigini  kii^iimser. 
Ikinci  kisim,  verdigini  kii^iimserken  aldigini  abartir.  Ufiincii  kisim, 
hem  aldigini  hem  verdigini  yiiceltir.  Dordiincii  kisim,  verdigini  ve  aldi- 
gini  kii^iimser.  Bu  nedenle  bir  kisim  insan,  se^erek  alir.  Onlar,  qyada 
Hakk’in  yiiziinii  gormeyenlerdir.  Bir  kismi  ise  segnez.  Onlar,  e§yada 
Hakk’in  yiiziinu  gorenlerdir.  Bazen  vaktin  ihtiyacma  gore  seferler,  ba- 
zen  mudak  yoksulluklanm  ogrendikleri  ifin  se^erler.  Bir  kismi  oyledir, 
bir  kismi  boyle!  Qiinkii  me§repleri  farldi  oldugu  gibi  mii§ahede  ve  zevk- 
leri  de  hallerine  gore  farldila§ir.  Du§iinen  nefs  ifin  hal,  hayvani  nefis 
ifin  mizaf  gibidir.  Miza^  beden  iizerinde  hiikiimran  oldugu  gibi  hal  de 
nefs  iizerinde  hiikumrandir. 

Sonra  bilmelisin  Id,  sadakamn  yiiceltilmesi  ve  biiyiik  gdriilmesi 
me§rudur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Ondan  yiyiniz  ve  yoksul  muhtaci  yediri- 
niz.HM  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Af  olam  yediriniz’465  buyurur.  Yani,  Allah’in 
kendi  §iari  yaptigi  deveden  (yoksullara)  yediriniz.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Allah’in  $iarlarina  hiirmet  etmek,  kalplerin  takvasindandir.  Sizin  if  in  on- 
larda  belirli  bir  vakte  kadar  fayda  vardir.  Sonra  onlar  soylu  eve  varacak- 
tir.’466  Kast  edilenler  develerdir. 
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Bu  oykii  baglaminda  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Riziklandirdigimiz  $ey- 
lerden  infak  ederler.’467  Nafak  kelimesini  a^iklarken  -ki  infak  kelimesinin 
kokiidiir-  onun  iki  ypnii  oldugunu  belirtmi§tik.  Kesilen  develerin  ederi 
bize  ula§irken  Hakk’a  ise  bizdeki  takva  duygusu  ula§ir.  Allah’in  §iarlari- 
ni  yiiceltmemiz,  bizim  takvamizdan  kaynaklanir.  Bazi  ariflere  gore  sa- 
dakanin  yiiceltilmesi  bu  bahse  girer.  Bu  nedenle,  verirken  veya  alirken 
verilen  ve  alirian  §ey  yiiceltilebilir.  Bazen  de,  mii§ahede  ettigi  §ey  ba§ka 
bir  zevk  olabilir.  Allah’in  yarattiklarini  yiiceltmek,  bu  yolda  tattigimiz 
ilk  mii§ahededir.  Genellikle  toplum  i$inde  itilmi§  ve  ku^umscnen  bir 
§eyi  elimde  ta§iyordum.  Benim  konumumdaki  insanlar,  insan  dogasin- 
daki  biiyiikliik  ve  saygrn  goriilmeyenlerden  farklila§ma  duygusu  nede- 
niyle  boyle  bir  §eyi  ta§imazdi.  §eyhi  ve  kendisiyle  beraber  arkada§larinin 
da  geldigini  gordiim.  Arkada§lari  foyle  diyor:  ‘Efendimiz!  Bu  gelen  fa- 
lan  ki§idir.  Onun  bu  yolda  bir  eksildigi  yoktur.  Nefsiyle  cihat  etmi§tir. 
Insanlar  kendisini  boyle  goriirken  ^arfimn  ortasinda  hamallik  yaptigini 
goriirsiin.’  Boylece  elimde  ta§idigim  §eyi  ona  soylediler.  Bunun  iizerine 
§eyh,  ‘Belki  de  onu  nefsiyle  miicadele  etmek  igin  ta§imiyordur’  diyor. 
Arkada§lari,  ‘Bundan  dolayi  ta§iyor’  deyince  §eyh,  ‘Yammiza  geldiginde 
sebebini  sorun’  diye  cevap  veriyor.  Yanlarina  vardigimda  §eyhe  selam 
verdim.  Selamimi  aldiktan  sonra  bana  §oy!e  sordu:  ‘Elindeki  degersiz  ve 
kiymetsiz  nesneyi  hangi  ama^la  ta§iyorsun?  Seninle  aym  makamda  bu- 
lunan  diinya  ehh  insanlar  degersizligi  nedeniyle  ellerinde  boyle  bir  §ey 
ta§imaz!’  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Efendimiz!  Boyle  bir 
baki§tan  seni  tenzih  ederim!  Senin  gibi  biri  boyle  bakmaz.  Allah  elimde 
ta§idigimi  kii^umsememif  ve  degersiz  gormemi§tir.  Kudret,  Ar§’i  ve  si- 
zin  biiyiik  gordiigiiniiz  yaratiklari  var  etmeye  ili§tigi  gibi  onu  var  etme- 
ye  de  yonelmi§tir.  Degersiz  ve  zayif  bir  kul  olarak  ben  nasil  olur  da  bu 
mesabedeki  bir  §eyi  degersiz  ve  kii9iik  goreyim?’  Bunun  iizerine  §eyh 
beni  optii  ve  dua  etti.  Arkada§larina  ise  §oyle  dedi:  ‘Bu  dii§iince  nerede, 
nefsiyle  cihat  etmek  i^in  degersiz  bir  §eyi  ta§imak  nerede!’ 

Bu  noktada,  sadakanin  yiiceltilmesi  bazen  alan  ve  veren  i^in  olabi- 
lir. Dolayisiyla,  e§yamn  yiiceltilmesinin  Allah  ehlinin  dikkate  aldigi 
farkli  yonleri  vardir.  Allah  Hz.  Musa’ya  §oyle  vahyetti:  ‘Bir  ki§iden  sana 
6gutiilmii§  nohut  geldiginde  onu  kabul  et,  ^iinkii  onu  sana  getiren  be- 
nim.’ Boylece  kendisini  ula§tirmada  Allah’in  vekili  olmasi  yoniinden, 
vereni  biiyiik  gordiigii  gibi  alan  da,  getiren  Allah  oldugu  i^in,  aldigim 
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biiyiik  goriir.  O halde,  burada  verenin  eli  bir  mii§ahededen  ya  da  gii$lii 
imandan  kaynakianarak  Hakk’in  elidir,  c^iinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Allah 
kulunun  diliyle  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  demi§tir.’  Burada  sozii 
kendisine  tamlama  yapmi§tir,  halbuki  onu  soyleyen  kuldur.  Bir  kutsi 
hadiste  ise  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  (bana  yakla§an)  o kulun  kulagi,  gozii, 
eli  ve  ayagi  oldum,’  Ke§if  ehline  gore  sadakanin  (ve  e§yanin)  biiyiiltiil- 
mesi,  ke§if  ehlinin  sadakanin  ya  da  hediyenin  vb.  Allah’i  tespih  etmesini 
ve  diliyle  Yaratanini  yiiceltmesini  gormesi  ve  duymasindan  kaynaklanir. 
Bu  durum,  ‘Her  §ey  O’nun  ovgusunii  tespih  eder5468  ayetinden  kaynaklanir. 
Boylece  soz  konusu  §eyin  Hakk’i  yiiceltmesi  ve  kendisinde  (Haktan) 
gafletin  ve  bikmanin  olmayi§i  sebebiyle,  kqif  ehli  onu  biiyiik  goriir.  Bu 
durum,  hiikiimdarlarm,  yoksul  olsalar  bile  iyi  insanlara  saygi  gosterme- 
sine  benzer.  Bunlar,  kole,  cariye  veya  belaya  ugrayan  ya  da  afiyette  bu- 
lunan  kimseler  olabilir.  Hiikiimdarlar,  kendilerine  soylendigi  gibi  Al- 
lah’a  itaate  kendisini  veren  bu  kimseleri  bereket  vesilesi  yaparlar  (teber- 
riik).  Bu  mii§ahede  sahibinin  durumu  nasil  olabilir,  hesap  ediniz!  Sada- 
ka  veren  ya  da  alan  insanin  mii§ahedesi  boyleyse,  Allah’m  yarattigmi 
biiyiik  goriir.  (Jiinkii  o,  biitiiniiyle  bu  konumdadir.  Verilen  sadakayi 
yiiceltmek,  o §eye  muhta^  ve  yoksul  olmaktan  da  kaynaklanabilir.  ^iin- 
kii  Hak,  onu  ihtiyaci  kar§ilayacak  bir  sebep  olarak  yaratmi§tir.  insan 
bunu  mii§ahede  ederse,  veren  ya  da  alan  olmasi  aymdir. 

Allah,  ‘ Ey  Insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsmiz^  diye  buyurur.  insan 
sadakayi  bu  ifade  yoniiyle  de  biiyiik  gorebilir.  Allah,  bu  ayette  muhta^ 
olunan  her  §eyle  kendini  isimlendirmi5tir  ve  verilen  §ey  de  bunlarin 
i^indedir.  Allah’m  isimleri  biiyiiktiir  ve  bu  da  O’nun  isimlerinden  biri- 
dir.  Bu  durum,  bu  mii§ahedeye  sahip  olmayanlardan  ba^kasinin  dikkat 
edemeyecegi  bir  sirdir.  Bu  sir,  (Hakk’in  kiskan$ligi  anlammdaki)  ilahi 
gayret  ve  Allah’m  genel  ini§i  kapsamindadir.  Ornek  olarak,  ‘ Allah  kendi- 
sinden  ba}kasma  ibadet  edilmeyecegine  hukmetti  (kaza)’470  ayetini  verebili- 
riz.  Buna  ragmen,  yeryiiziinde  ta§a,  bitkiye,  hayvana  gokte  ise  yildizlara 
ve  meleklere  ibadet  edilir.  Soz  konusu  nesnelere  ibadet  edilmesinin  ne- 
deni,  ibadet  edilen  her  §eyin  ta§  ya  da  aga$  veya  ba§ka  bir  §ey  degil,  ilah 
olduguna  inanmaktir.  Nispette  hata  etseler  bile,  ibadet  edilende  (Hak) 
yamlmami§lardir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Rabbin  kendisinden  bafiasina  ibadet 
edilmeyecegine  hukmetti’47'  diye  buyurur.  Dolayisiyla,  insanlarm  (herhan- 
gi  bir)  ilaha  inanmalari  da  Allah’m  takdiridir.  Bu  durumda,  taptiklan 
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§eylere  tapmi§lardir.  Bunun  boyle  olmasi,  sadece  bu  nitelige  sahip  kim- 
seye  ibadet  edilsin  diye,  ilahi  gayretten  kaynaklamr.  Ger^ekte  ise,  sadece 
Allah  vardir.  Bazen  sadaka,-  bu  ke§if  nedeniyle  biiyiik  goriilebilir. 

Bazi  insanlarin  sadakayi  kii^umsemesi  ba§ka  bir  mii§ahededen  kay- 
naklanabilir,  ^iinkii  (sufi)  toplulugun  miiphedeleri,  halleri,  zevlderi  ve 
me§repleri  onlarda  hukumrandir,  Sadakanin  biiyiik  goriilmesi  haldcin- 
daki  soylediklerimiz  hallerin  ve  zevklerin  sahibine  hiikmetmesinden 
ba§ka  bir  §ey  midir  ki?  Bunlardan  biri,  ke§if  sahibinin  -veren  ise-  verdigi 
-alan  ise-  veya  aldigi  §eyin  imkamni  gormesidir.  imkan  ise,  miimkiin 
i<pn  yoksulluk,  zillet,  muhta^lik  ve  degersizlik  ozelligidir  ve  bu  nedenle 
boyle  bir  miiphede  sahibi,  her  §eyi  kii^iimser.  Kii^iimsedigi  §ey,  iba- 
deder  veya  ba§ka  §eyler  i^inde  en  giizel  bir  §ey  olabilir.  Allah  icpn  veren 
ve  Allah’in  eliyle  (sadakayi)  alan  kimsenin  kii^iimsemedeki  (tavirlari) 
karifik  olabilir.  Allah  ehlinden  oldugunu  zannettigim  -ki  Hz.  Peygam- 
berin  bize  emrettigi  ve  yaptigi  gibi  kimseyi  Allah  kar§isinda  tezkiye  et- 
mem,  Allah  da  bize  bunu  yasaklami§tir-  biri,  bir  §ahistan  Allah  nzasi 
i^in  kendisine  sadaka  vermesini  istemi§ti.  Sadaka  istenilen  insan  da,  o 
salih  insan  kendisine  bakarken,  i^inde  biiyiik  ve  kii^iik  giimii§  paralarin 
bulundugu  bir  kese  9ikararak  eliyle  keseyi  yoklamaya  ba§layinca,  yoksul 
yiiziinii  bana  9evirip  §oyle  dedi:  ‘Sadaka  verecek  bu  adamin  ne  aradigim 
biliyor  musun?’  Ben  de  ‘Hayir,  bilmiyorum’  deyince,  §oyle  dedi:  ‘Allah 
katindaki  degerini  ara§tiriyor,  9iinkii  Allah  (rizasi)  ^in  sadaka  verecek! 
Biiyiik  bir  giimii§  para  gordiigiinde  onu  ayirarak  §oyle  diyecek:  ‘Allah 
katinda  bu  kadar  etmeyiz!’  Adam  ara§tirmasimn  sonunda  buldugu  en 
kii9iik  par9ayi  o salih  insana  vermi§.  Bunun  iizerine  salih  adam  §oyle 
demi§:  ‘Allah  katindalci  degeri  bu  kadarmi§!’ 

Dikkat  ediniz!  Allah’m  yaninda  her  §ey  degersizdir,  fakat  burada 
ilahi  gayrete  dayanan  ilahi  bir  comerdik  soz  konusudur.  §6yle  ki,  kiya- 
met  giinii  bir  miinadi  insanlarin  arasinda  Allah  tarafmdan  §oyle  bagirti- 
lir:  ‘Allah'tan  bafkasi  i9in  verilenler  nerede?’  Bunun  iizerine  cesametli 
mallar,  akarlar  ve  miillder  getiriiir.  Sonra  5oyle  duyurulur:  ‘Benim  ug- 
ruma  verilenler  nerede?’  Bunun  iizerine  kuru  birka9  dal,  degersiz  gii- 
mii§  par9alari,  paralar  ve  birka9  elbise  gedrilir.  Allah  nimederinin  ara- 
sindan  kendisi  i9in  bu  kadar  degersiz  §eylerin  verilmi§  olmasindan  dola- 
yi  luskan9hga  kapilarak  sadakayi  eline  alir  ve  olabilecek  en  biiyiik  hale 
gelinceye  kadar  -Uhud  Dagi  gibi-  berekedendirir.  Boylece  onu  orada 
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bulunanlarin  gozlerine  gosterir  ve  Allah’tan  ba§kasi  i$in  verilmi§  olanla- 
n kii^umseyerek  degersiz  bir  mala  $evirir. 

Mu§ahedesi  boyle  olan  bir  insanm  (verilen  sadakayi)  ku^iimsemesi 
gerekir.  Bu  gibi  hususlarin  zikredilmesi  uzun  surer.  Bu  boliimiin  ba§in- 
da  alemi  kendisine  ayirdigimiz  dort  simfin  dahil  oldugu  hususlara  ye- 
terli  ol<pide  dikkatini  <;ekmi§  olduk. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Sadakayi  Gizli  veya  A^iktan  Vermede  insanlarin  Durumu 

Bazi  insanlar,  gizli  sadaka  vermeyi  onemser.  Bunun  nedeni,  ‘Sol 
elin  sag  elinin  verdigini  bilmez’  anlamma  gelen  giivenilir  bir  hadiste 
Hakk’in  gizli  sadakayla  ilgili  ovgiisudiir.  Fakat  gizli  sadaka  ve  Allah’in 
ona  ozen  gosterdigiyle  ilgili  bir  rivayet  gelmemi§tir.  Sadakayi  veren  in- 
san,  verdigini  sadece  Allah’in  bildigini  dii^iinerek  gizli  verir,  yoksa  ihlas 
ve  benzeri  bir  §ey  nedeniyle  gizli  vermez.  Qiinkii  sufi  toplulugunu  Allah 
gizli  ve  a$ik  §irktcn  korumuftur.  Boylesine  ihlash  insanlar  i^in,  ‘Sadece 
Allah  vardir  ve  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur.’  (Jiinkii  onlar,  davrani§larin- 
da  ozne  olarak  sadece  Hakk’i  goriirler.  Bilirler  ki.  Hale  boyle  bir  konu- 
da  gizliligi  zilcrederek  onu  bu  baki§a  sahip  kimseler  i^in  ayiktan  verme- 
ye  iistiin  saymasmin  yegane  nedeni,  ba§kasi  bilmese  bile,  Allah’in  onu 
bilmi§  olmasidir.  Yoksa  bunun  nedeni  ihlas  ya  da  bafka  bir  ama$  degil- 
dir.  (piinkii  a^iklamak  ya  da  gizlemek,  veren  ve  alan  ki§i  halckinda  denk- 
tir.  ‘Beni  i^inden  zikredeni  i^imden  zikrederim,  beni  bir  toplulukta  zik- 
redeni  onlardan  daha  hayirli  bir  topluluk  i^inde  zikrederim’.  lcutsi  hadi- 
si,  bu  konuya  girer. 

Sadakayi  a^iktan  veren  kimse  ise,  bu  ya  da  benzeri  bir  mu§ahede 
sahibi  degildir.  Onun  kalbine  ve  goziine  hakim  olan  duygu,  her  §eyde 
Hakk’i  gormektir.  Oyleyse,  onun  katmdaki  her  hal,  tereddiitsiiz  bir  §e- 
kilde  ilan  ve  a^iklamadir,  bundan  ba§ka  bir  §eyi  gormez.  Boyle  bir  in- 
san,  topluluk  i^inde  Allah’i  zikrettigi  gibi  sadakasini  a^iktan  verebilir. 
(Jiinkii  topluluk  i^inde  zikrettigi  kimseyi,  (bundan  once)  i^inden  zik- 
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retmi§tir,  ^iinkii  i$ten  zikretmek,  hi^  ku§kusuz  (di§tan  zikretmeyi)  on- 
celer.  i^ten  zikredilen  herkes,  di§ta  da  zikredilmi§tir.  Oyleyse  di§tan  zik- 
retmek, i$ten  (Hakk’i)  zikretmeye  ilave  bir  durumdur.  Di§tan  zikret- 
menin  (sadece)  i^inden  zikreden  insamn  kagirdigi  bir  mertebesi  vardir, 
9iinku  i^inden  zikretmeye  her  iki  halde  de  muttali  olunmaz.  I^ten  zik- 
retmek, her  bakimdan  gizlidir.  Agiktan  verilen  sadaka  ise,  ilahi  iktidari 
ilan  eder.  Mumkiin  mazharlarda  zuhur  ettigi  halde,  sadakayi  kimden 
gizleyecek  veya  ortecektir  ki?  §eyhimiz  Ebu  Medyen’in  yontemi  buydu. 
§oyle  derdi:  ‘Allah  de,  sonra  onlari  birak.’  ‘Allah’tan  ba§kasina  mi  dua 
ediyorsunuz?’  §eyhimiz,  nebevi  bir  miras  olarak,  bu  ayete  uymak  i^in 
sadakayi  a^iktan  verirdi. 

Ebu  Hamid  (el-Gazzali)  ve  (Haris  b.  Esed)  Muhasibi  gibi  tasawuf 
yolunun  genelinin  soz  ettigi  riya  ve  ihlasi  aramak  ise,  Allah’tan  ba§kasi- 
m gormeyen  sufilerin  dilini  de  ifermek  uzere  Hakk’in  genelin  diliyle 
ger^ekle^en  hitabidir  (^iinkii  zahir  dili  se^kinlerin  dilini  de  igerir) . Biz 
ise,  bu  konuda  Allah  ehline  konu^uyoruz.  §eyhimiz,  arkada§larina  §oyle 
derdi:  ‘Allah'in  kelimesi  yiiksek  olsun  diye  Allah'a  itaati  agiktan  yapin! 
Nitekim  ba§ka  insanlar,  giinahlari,  itaatsizlikleri  agiktan  yapmakta  ve 
Allah'tan  utanmadan  kotiilukleri  izhar  etmektedirler.’  Bir  efendi,  saygin 
bir  §eyhin  ogrencilerine  §oyle  demi§ti:  ‘§eyhiniz  size  neyi  emrediyor?’  O 
da  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Bize  amelleri  yapmak  i^in  gayret  etmeyi  ve  on- 
larda  eksiklik  gormeyi  emretmektedir.’  Bunun  iizerine  §eyh  §oyle  de- 
mi:;:  ‘Vallahi,  size  diipediiz  Mecusiligi  emretmektedir.  Ke§ke  amelleri 
(yapmayi)  ve  onlari  sizin  elinizde  kimin  icra  ve  in§a  ettigini  emretsey- 
di!’  Bu  mesele  de,  bu  konuya  girer. 

Gizli  ve  a$ik  sadakanin  sufilerin  hefislerindeki  sirlarina  dikkatini 
9ekmi§  oldum.  Bununla  beraber,  farz  sadakayla  goniiUii  sadakada  §ekilci 
arifler  arasmda  gorii§  ayriligi  vardir.  Bu  gorii§  ayriligi  ise,  ozetlemeyi  ve 
kisa  anlatimi  yegledigimiz  i^in,  zikre  gerek  olmayacak  kadar  bilinir. 
Afiktan  sadaka  vermek  hakkinda  ise,  ‘Kim  iyi  bir  adet  ^lkanrsa’  hadisi 
aktanlmi§tir.  Allah  ehlinin  kamilleri  ise,  iki  makami  birle§tirmek,  iki 
sonucu  elde  etmek,  iki  gozle  bakmak,  iki  yoldan  yiiriimek  ve  iki  elle 
vermek  i^in  her  iki  §ekilde  de  veren  kimsedir.  Boylece  Hakk’in  a^ktan 
vermeyi  tercih  ettigi  bir  durumda  sadakayi  bazen  agiktan  verirken 
Hakk’in  gizlemeyi  tercih  ettigini  gordiigii  yerde  sadakayi  gizli  verir.  Al- 
lah yolunda,  Allah  ehlinin  kamillerine  daha  layik  olan  davrani§  budur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Goniillu  Sadaka 

Goniillu  sadaka  efendilikle  kari§mi§  ihtiyara  bagli  bir  kulluktur. 
Oyle  olmazsa,  goniillii  sadaka  sayilmazdi.  (Jiinkii  onu  kendisine  farz  ki- 
lan,  tovbe  eden  veya  bilgisizlikle  kotuliik  yapanlardan  durumunu  diizel- 
tenler  i$in  Hakk’in  kendisine  merhameti  farz  kilmasi  gibi,  insamn  ken- 
disidir.  insamn  kendisine  sadakayi  farz  yapmasi  Hakk’m  merhameti 
farz  kilmasi  gibidir.  Tipki,  nefsi  hakkmda  kendisiyle  hiikiim  verilen  ka- 
ri§ik  bir  Rab'lik!  (JXinkii,  kimse  Allah  hakkmda  bir  §eyi  zorunlu  kilamaz. 
Bir  §eyi  kendisine  farz  kilan,  farz  kilan  olmasi  bakimmdan  Allah’tir. 
Boyle  bir  durum  nedeniyle  (kendi  kendine  farz  kilmak)  sadaka  veren 
bmse  de  aym  konumdadir. 

Sonra  §unu  farz  ederiz:  ilahi  mertebe  boyle  bir  §ey  yaptiginda,  bu 
davram§a  uygun  bir  sevap  ve  odiil  ona  takdir  ederiz.  Bunu  bizzat  bu 
vacibi  bu  menzilden  goniillii  sadaka  olarak  verene  -b  onlar  arifleriri 
i^inden  teklerdir-  verirdik.  ^iinkii  Hak,  bu  makamda  kendisine  benzer. 
Bu  mesele,  sufiler  tarafindan  mii§ahede  edilen  zevke  dayali  bir  konudur. 
Fakat  benden  once  buna  dikkat  ^eken  bir  b§i  gormedim,  belki  de  var- 
dir  ama  bana  ula§mami§  da  olabilir.  Qiinkii  bu  makama  ula§mi5  Allah 
ehlinin  bunun  farkma  varmi§  olmasi  gerekir.  Fakat  Allah,  bazen  onu 
kendilerine  soyletmez  ya  da  bir  bsmimn  onu  ifade  etmesi  mumkiin 
olamaz.  Biz  ise,  bu  meseleyi  daha  geni§  ve  daha  a^ik  bir  ifadeyle,  bta- 
bimizm  ba§ka  bir  yerinde  zibetmi§tik. 

Bu  yoruma  gore  goniillii  sadaka,  farz  sadakadan  kendiliginden  iis- 
tiin  olur.  Boyle  bir  goniillii  sadakayi  insan  kendisine  -tipb  bir  adak  gi- 
bi- farz  kildiginda,  Allah’m  farz  etmesiyle  farz  olabilir.  C^iinkii  Allah  ku- 
lun  onu  farz  kilmasi  nedeniyle  sadakayi  farz  kilmi§tir.  Adagm  di§indab 
(sadakalar)  da  bu  konuya  katilabilir.  Giivenilir  bir  hadiste,  bir  bedevi 
§oyle  diyor:  £Ey  Allah’m  Peygamberi!  Yiikiimlii  oldugum  ba§ka  zekat 
var  midir?  Hz.  Peygamber,  ‘Hayir,  fakat  goniillu  verdigin  hari^’  demi§- 
tir.  Muhtemelen  Allah,  bir  insan  goniillu  zekat  vermeye  niyetlendigin- 
de,  onu  kendisine  farz  kilar.  Boylece,  onu  farz  derecesine  katar  ve  go- 
niillii zekatin  odiilii  daha  50k  olmakla  birlikte  sevapta  e§itlenirler.  Boy- 
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lelikle,  asil  olan  farzdan  belli  bir  derece  iistiin  olur.  Allah  §oyle  der: 
‘ AmeUerinizi  gegersiz  Mmaym.7472  Bu  bir  yasaklamadir.  Yasaklama  ise, 
emretmekten  farldi  olarak,  onu  yapmayi  da  i$erir.  Binaenaleyh  §eriatta 
(bir  i§e)  ba§lamak,  baglayicidir.  En  a^ik  durum  budur.  §ari,  yasaklama- 
da  farz  olan  ile  olmayani  e§idemi§tir.  Hz.  Peygamber  ise,  namaz  ve 
oru^ta  nafileyi  kaza  etmi§tir.  Bize  gore  farzlarda  bu  caiz  degildir.  Bu 
konu,  vakti  belli  farzlarm  kaza  edilmesi  hakkmda  gorii§  aynligi  bulunan 
bir  konudur. 

Biitiin  bu  konularda  goniillii  ibadetin  anlami  §udur:  Kul,  asalet 
yoniiyle  bir  kole  ve  efendisinin  farz  kildigi  §eylerin  bir  mahallidir.  Bina- 
enaleyh insan,  ozii  geregi  farz  (yapmayi)  ve  iizerine  farz  yiiklenmesini 
kabul  edicidir.  Goniillii  ibadet  eden  insan,  aslina  donen  ki§idir.  Asildan 
9ikmak  ise,  ge9ici  ve  dolaylidir.  Siirekli  olarak  asla  bagli  olan  ki§i  her 
zaman  farzi  goriir,  ^iinkii  o,  se^iminde  zorunlu  ve  yonlendirilendir.  Bu 
durumda  insan,  kendini  yaratan  asila  benzer.  Allah,  ‘Benim  katimda  soz 
degi$mezH7'  buyurur.  Dolayisiyla  Allah’tan  meydana  gelen  her  §eyi  bilgi 
oncelemi§tir.  Boylece,  Allah  ile  ilifkili  olarak  (olabilirlik  anlaminda)  im- 
kan  ortadan  kalkmi§tir.  Sadece  olmak  ya  da  olmamak  vardir!  Ilahi  mer- 
tebede  bundan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Tereddiit  hadisinde  ge^en,  ‘kulu- 
mun  bana  kavu§masi  ka^milmazdir’  ifadesi  de  bu  kapsama  girer.  Yani, 
onun  olmesi  ka^inilmazdir.  ‘Azap  kelimesinin  hakkmda  gergekle$tigi  kim- 
seye  gelince 7474  ve  "Benim  katimda  soz,  cehennemi  dolduracagim  diye  kesin- 
legti’475  ayetleri  de  bu  kapsama  girer. 

Binaenaleyh,  esasta  Allah  katinda  tek  bir  eylem  vardir.  Dolayisiyla 
olu§ta  (ve  alemde)  tek  bir  i§  ger^ekle^mi^tir.  Bunu  bilen  bilir,  bilmeyen 
bilmez.  Hakikaderin  verisi  budur.  Oyleyse  hiikiim  vaciplige  aittir,  im- 
kamn  ise  hi^bir  yerde  varligi  yoktur.  Bir’de  her  yonden  sadece  birlik 
varsa,  kendisinden  ^oklugun  ^lkabilecegi  bir  yon  onda  bulunmuyor 
demektir.  Dolayisiyla  ondan  ancak  bir  ^lkabilir.  Bir’de  farldi  nispet  ve 
anlamlar  bulunuyorsa,  bu  90k  yonler  nedeniyle  9oklugun  Bir’den  91k- 
masi  imkansiz  degildir.  Aldim  bu  meseleye  ver,  9iinkii  §u  sorularm  ce- 
vabim  buradan  ogrenebilirsin:  Nereden  geldin?  Kimsin?  Bir  misin  90k 
musun?  Bir  hangi  a9idan  9oklugu  kabul  eder?  (Jiok  hangi  a9idan  birligi 
kabul  eder?  Bir  asil  iken,  9okluk  ni9in  birden  daha  geni§tir?  Kendisini 
destekleyen  bir  §ey  yokken,  asildan  fer  nasil  9ikar?  Asilda  bi^okluga  yol 
a9an  nispeder  asl’a  doner  mi?  Yoksa  onlar,  asilda  ger9ek  varlildar  bu- 
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lunmaz  da  bu  nispetler  fer’in  hiikiimleri  midirr  Biitiin  bunlar,  bu  mese- 
leyle  ilgilidir. 

Bir  olarak  ve  yoklugun  birligiyle  birlenmi§  Bir  miinezzehtir!  Qole- 
lugun  da  kendine  ozgii  bir  birligi  vardir  ve  bu  ka^inilmazdir.  O 90kj.uk, 
bu  birlikle  isimlendirilir  ve  ba§kalarindan  ayri§ir.  Oyleyse,  tekil  ya  da 
yogul  olarak,  e§ya  arasinda  ayrim  birlik  vasitasiyla  ger^elde.^ir.  Ilei  §ey 
ortak  olsaydi,  ayrim  ger^ekle^mezdi.  Ayrim  da  gergekle§mi§tir.  Dolayi- 
siyla  birde  ve  toplammda  birligin  bulunmasi  kacpmlmazdir.  Asil  ve  fer 
olarak,  sadece  bir  vardir.  Dikkatini  ^ektigim  konuya  iyice  bale,  cpinku  o 
ilahi  bilginin  oziidiir.  Goniillii  sadakanm  sana  verdigi  §eye  bale  ve  bu 
izafet  ve  tamlamanm  ne  kadar  kiymetli  oldugunu  gor! 

VASIL 

Zekatm  Mali  Temizlemesi 

Hz.  Peygamber  her  be§  devede  bir  koyun  zekat  vermeyi  emretmi§- 
tir.  Halbuki  koyun  deveyle  aym  cins  degildir.  Bu  meseledeki  asil,  bir 
§eyin  kendisiyle  mi  yoksa  ba§ka  bir  §ey  vasitasiyla  mi  temizlenecegidir. 
Dogru  illee,  bir  §eyin  kendisiyle  temizlenmesidir.  Ba§vurulacale  haleikat 
budur.  Gdriinu§te  farklilile  meydana  gelse  bile  ge9erli  olan,  asilda  bulu- 
nandir. 

Allah,  ibadet  etmele  i^in  su  ve  toprakla  temizlenmeyi  farz  kildi. 
Bunlar,  goriinii§te  birbirinden  farkli  olsa  bile,  asilda  farkli  degildir.  Bu 
noktadaki  asil,  Allah’m  her  §eyi  sudan  yaratip  Adem’i  topraletan  yaratti- 
gmi  bildirmesidir.  Oyleyse  goriinii§te  temizlik,  yaratildigimiz  §ey  vasi- 
\ tasiyla  gergekle^mi^tir.  Ornele  olarale,  koyun  ve  deveyi  birle§tiren  hay- 
vanlik  ile  mal  olmayi  verebiliriz.  Bu  birleftirici  durum  olmasaydi,  (de- 
velerin  koyun  vasitasiyla)  temizlenmesi  gecerli  olmazdi.  Bu  nedenle, 
zekatm  farz  oldugu  bazi  mallarda  aym  cinsten  olmayan  §eylerle  zekat 
vermele  ge9erli  olmu§tur.  Hz.  Peygamber  insamn  bilgisizlikten  temiz- 
lenmesi hususunda  §oyle  der:  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir.’  Kendisini 
bilmekle  Rabbini  bildigi  i9in  insan  (bilgisizlikten)  temizlenebilmi§tir. 
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Hak,  mutlak  anlamda  temiz  olandir.  Kulun  takdisi  ise,  kendisini  bilme- 
sidir.  Oyleyse  insan  ancak  kendisiyie  temizlenmi§tir.  Bu  meseleyi  iyice 
anla! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Nisap 

Nisap,  miktar  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nisap,  ‘ne  kadar’  denile- 
bilen  §eydir.  Kilo  ve  hacim  olabilir.  Ku§kusuz  §ari,  kilo  ve  vezinli  §eyle- 
rin  nisabmi  belirlcmi§tir. 

Ol^iit,  insan  aklimn  belirli  ol^ulere  boliindugiinii  bildiren  bir  hadi- 
se  gore,  anla§ilir  bir  §eydir.  §ari,  akli  manevi  bir  §ey  olsa  bile  ol^iite  ek- 
lemi§tir.  §ari,  en  genel  ve  en  tam  ke§if  sahibidir.  Daha  once,  mertebele- 
rin  ii^  oldugunu  belirtmi§tik:  Akil  mertebesi,  duyu  mertebesi  ve  hayal 
mertebesi.  Hayal  mertebesi,  anlamlan  duyulur  suretlere  indirir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  anlamlan  ancak  oyle  anlayabildigimiz  i^in,  onlari  duyulur 
mertebelerde  gosterir.  Bu  mertebeden  §ari,  akli  ol^iit  olarak  boliimlere 
ayirmi§tir.  Qunkii  akli  Allah  ol^iit  suretinde  izhar  etmi§tir.  Ol^iilen  ise, 
amellerdir.  Bunlar,  amel  sahibine  ili§en  arazi  anlamlardir.  Boylece  Al- 
lah, onlari  ol^iiye  katmi§  ve  §oyle  demiftir:  * Kiyamet  giinu  adalet  terazile- 
rini  koyariz7*7*'  Ba§ka  bir  ayette,  ‘Kim  zerre  miktari  amel  ederse*77  denilir. 
Boylece  amel,  teraziye  konulmu§  ve  tartilan  bir  §ey  olmu§tur.  Bu  du- 
rum, anlamlarm  ancak  duyulur  §ekilde  algilandigi  bu  misal  mertebesin- 
de  ger9ekle§mi§tir.  Uykudaki  ilahi  tecelli  de  boyledir.  Dolayisiyla, 
Hakk’i  ancak  suret  olarak  gorebilirsin.  Bu  konuda  meseleyi  ayrmtih  in- 
celemeyi  gereksiz  kilacak  pek  90k  rivayet  gelmi§tir  ki,  her  insan  bunu 
bilir.  C^iinkii  her  insanin  uyaniklik  ve  uykuda  bir  tahayyiilii  vardir.  Bu 
nedenle,  hayalin  algiladigim  (riiya)  tabir  eder.  Nitekim  Hz.  Peygamber, 
riiyada  goriilen  sutii  bilgiye,  bagi  ise  dinde  sebata  tabir  etmi§tir. 

Belirli  bir  konuda  nisap  olu§u  yoniinden  degil,  salt  nisap  olu§u  yo- 
niinden  nisabi  bilmek  budur.  (jXinkii  bu  durum,  zekatin  ^lkanldigi  §ey- 
de  bulunan  ldsapla  ilgilidir.  Tek  bir  niceligi  ve  pek  90k  nicelikleri  olan 
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§eylerin  bilinmesi  de  bu  konuya  dahildir.  Bizim  bu  konuda  bir  gorii- 
§umiiz  vardir.  Giimii§  ya  da  altin  par^asi  sikke  haline  getirilmemi§  ve 
tek  bir  ikiitle  halinde  bulunabilir.  Olgiilii  hale  getirdiginde  (sikkeye  ^ev- 
rildiginde),  onun  0I9USU  nisap  miktan  kadar  ya  da  daha  fazla  olabilir 
(zekata  konu  olabilir).  Acaba  tek  bir  cisim  olmasi  yoniinden  o cismin 
tek  bir  niceligi  mi  yoksa  90k  sayida  niceligi  mi  vardir? 

Bilmelisin  ki,  sayilar  niceliklerin  azhk  ve  ^oklugunu  bildirir.  Sayi- 
ntn  kendisi  de  bir  niceliktir.  Sayi  bile§ik  oimayan  yalin  bir  §ey  ise,  onun 
birden  ba$ka  niceligi  yoktur.  Bu  sayilar,  birden  ona  ve  oradan  da  onlu 
basamaklara  kadar  ula$an  sayilardir.  Ornek  olarak  yirmi,  otuz,  kirk, 
yiiz,  iki  yiiz,  bin  ve  iki  bin  gibi  sayilari  verebiliriz.  O halde  tartilan  ve 
o^iilen  §eye  -kendisi  tek  bir  cisim  iken-  bu  sayi  adlarindan  bin  verildi- 
ginde,  tek  bir  hiikiim  kazamr.  Soz  geli§i  on  bir  ya  da  yiiz  yirmi  ya  da  vi<j 
yiiz  ya  da  U9  bin  ya  da  bu  sayilardan  olu§an  ba§ka  bir  isim  verilmi§se, 
onun  sayisal  nicelikleri  de  kendilerinden  oluftugu  sayiya  baglidir.  OI9U- 
len  §ey,  dirhemler  ve  dinarlar  gibi,  tek  bir  cisim  olmayabilir.  Bu  du- 
rumda,  onun  da  birden  90k  niceligi  vardir.  Sayi  bile§ik,  tartilan  §ey  de 
birlerin  toplami  ise,  sayi  ve  tartilan  §ey  nicelikler  sahibidir.  Biri  bile§ik 
ya  da  toplam  iken  digeri  toplam  ya  da  bile§ik  degil  ise,  bile§ik  ya  da 
toplam  oimayan  tek  bir  nicelik  sahibi;  bile§ik  ya  da  toplam  olan  ise, 
birden  90k  nicelik  sahibidir.  Bunu  bilmelisin. 

Cisimlerde  nicelikler  boliinmeyle  ortaya  9ikar.  (^iinkii  cisimler,  hi9 
ku§kusuz,  boliinmeyi  kabul  eder.  Fakat  boliirime  sonucunda  ayn§ma 
biti§meye  doner  mi,  ddnmez  mi?  Bazi  kimselerin  dii§iindugii  gibi,  bi- 
d§meye  varirsa,  tek  bir  cisim  nicelikler  sahibidir.  Bazi  kimselerin  dii- 
§iindiigu  gibi,  biti§meye  ula§mazsa,  tek  bir  niceligi  yoktur.  Tartilan  §ey- 
lerin  ve  buna  bagli  olarak  sayinin  nicelikleri  hakkmda  zikrettigimiz  bu 
ayrmtiyi  kimsenin  ele  aldigmi  gormedik.  Halbuki  bu  ayrinti  zorunlu 
olarak  ele  alinmasi  gerekli  bir  husustur.  Bu  meseleyi  bilen  kimse,  bo- 
liinme  kabul  etmeyen  panja  olan  cevher-i  ferdi  kabul  etmenin  ge9erli 
olup  olmadigmi  da  anlar. 

Sonra  bilmelisin  ki,  zekatin,  farz  oldugu  yerlerde  sayi  tiirlerini  top- 
lamasi  §eriatm  hikmetidir.  Bu  ise,  ferdiyettir  ve  onu  canhya  koymu§tur. 
Boylece  119  tiirde  bulunmu§tur  ve  119,  teklerin  ilkidir.  Bunlar  deve,  inek 
ve  koyundur.  (^ift  olmayi  iki  smifa  yerle§tirmi§tir.  Bunlar  da  maden  -lei 
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o altin  ve  gumii§tur-  ve  hububattir  ki  o da  bugday  ve  arpadir.  Mutlak 
birligi  ise  hurmaya  koymu§tur  ki,  o da  ozellilde  hurmadir.  Buniar,  sade- 
ce  gorii§  birliginin  bulundugu  tiirlerdir.  Bunun  di§inda,  zekat  verilen 
§eyler  ise  gorii§  birliginin  bulunmadigi  tarti§mali  konulardir.  Bu  gorii^ 
ayriliklarinin  bir  kismi  istisnai  ilcen,  bir  kismi  ise  istisnai  degildir. 

FASIL I0NDE  VASIL 

Giimu§un  Zekati 

Bilginler,  giivenilir  bir  hadis  nedeniyle  onun  be§  vak  (kirk  dirhem) 
oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bu  miktar,  lark  dirhemdir  ki,  ni- 
sap  miktari  budur.  Zekati  ise,  o§riin  dome  biri  olan  be§  dirhemdir. 

VASIL 

Batim  Yorum 

Her  sinifin  ula§tigi  bir  kemali  vardir.  Madenler  smifi,  altma  ula§- 
makla  kemalini  bulur.  Bu  mesele,  altinin  zekatindan  soz  ederken  gele- 
cektir.  Gtimu§  ise  kemalin  yari  derecesinde  bulunur.  Madene  ozgii  ke- 
mal derecesini  elde  etme  siiresi  otuz  alti  bin  sene  iken  giimii§te  bu  sure 
on  sekiz  bin  senedir.  Bu  sure,  kemal  zamanmin  yansidir.  Tiim  maden- 
ler, onu  elde  etmek  i$in  kemal  derecesine  ula§mak  ister.  Bu  yoldayken 
gayeye  ula§masma  engel  olan  bir  takim  hastaliklara  maruz  kalir.  Gayeye 
ula§an  maden  altin  diye  isimlendirilirken  kendisine  galip  gelen  bir  has- 
talik  nedeniyle  bu  dereceden  a§agida  bulunan  maden  giimii§,  kur§un, 
demir  ve  bakir  gibi  ba§ka  bir  ad  alir. 

Oyleyse  altm,  bir  anne  babamn  nikahla  birle§mesinden  ve  uygun 
bir  §ekilde  diizenlenmesinden  olu§ur.  Bunun  yam  sira,  maddenin  sicak- 
ligi  her  yana  e§it  olcpide  yayilmi§  olmalidir.  Anne  ve  babaya  ise,  mad- 
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denin  sicakligimn  otoritesi  ortaya  ^lkmazdan  once,  kemale  ula§mak  is- 
teyen  bu  §eye  etki  edecelc  bir  sogukluk  ya  da  kuraldik  (nem  ve  isi)  ili§- 
memelidir.  Salik  bu  konumda  oldugu  zaman  gayeye  ula§ir  ve  altinin 
kendisini  bulur.  Suluk  esnasinda  gereginden  fazla  sogukluga  maruz  ka- 
lip  hasta  olan  ve  bu  durumun  gayesiyle  arasma  girdigi  ki§iye,  (altrn  de- 
gil)  giimu§  denilir.  Giimu§  altindan  bir  derece  a§agidachr  ve  yetkinlik 
dort  §eydedir.  Boyle  bir  durumdaki  salik,  dort  §eyin  biri  nedeniyle  ke- 
malden  eksik  kalmi§tir.  Dort,  kamil  sayilarin  ilkidir  ve  bu  nedenle  on 
sayisini  i$ermi§tir.  Giimu§te  on  sayisimn  ^eyregi  bulunur,  ^iinkii  soguk- 
lugun  etkisiyle  altindan  bir  derece  eksik  kaimi§tir.  Sogukluk  ise,  tipki 
sicaklik  gibi,  etkin  bir  ilkedir.  Ya§hk  ve  kuruluk,  edilgen  ilkelerdir.  Boy- 
lece  ya§lik,  kendisinden  meydana  geldigi  i?in  sogukluga  uyiuit^,  bu  ne- 
denle giimu§  altinin  olu§tugu  §eyin  yansindan  olu§mu§tur. 

Edilgen,  etkine  delalet  eder  ve  ozii  geregi  onu  ister.  Bu  nedenle 
edilgen  olani  zikretmek  etkeni  de  i<;ermi§  olacagi  igin,  meydana  geldigi 
asli  zikretmeye  gerek  kalmami§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ya?  ve  feuru. ’47s  Hal- 
buki  burada  ‘Sicak  ve  soguk’  dememi§tir.  Bu  durum,  Kuran’in  fasihligi 
ve  mucizevi  anlatimindan  kaynaklamr,  9iinku  Kur'an-i  Kerim,  kendisini 
getiren  peygamberin  -ki  o Muhammed  (as.)’dir  - doga  bilimleriyle  ilgi- 
lenip  bu  ol^uyvi  bilen  biri  olmadiginm  farkindaydi.  Bu  durum,  Kur'an-i 
Kerim’in  Hz.  Muhammed  tarafindan  degil,  hikmet  sahibinin  katindan 
indirildigini  kesin  olarak  gosterir.  Bunu  soyleyen  de,  her  §eyi  bilen  Al- 
lah’tir.  Hz.  Peygamber,  kendi  diifiincesi,  ara§tirmasi  ve  degerlendirme- 
siyle  degil,  sadece  Allah’m  kendisine  ogretmesi  ve  bildirmesiyle  her  §eyi 
bilmi§tir.  Peygamberligin  degerini  ise,  Aliah’in  kendisine  bu  gibi  du- 
rumlari  gosterdigi  kimse  anlayabilir.  §eriatin  bu  smiflara  zekati  her  si- 
mfta  bilenen  bir  tarza  gore  farz  kilmasindaki  ilminin  ne  kadar  saglam 
olduguna  bakmiz! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Altinin  Nisabi 

V ■ . . ; - 

Altinin  nisabi  hakkinda  gorily  birligine  varilan  §ey,  Allah’in  izniyle 
zikredecegimiz  husustur.  Bir  grup  iki  yiiz  dirheme  oldugu  gibi  yirmi 
dinara  da  zekatin  farz  oidugunu  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  kirk  di- 
nara  ula§incaya  kadar  altma  zekat  diifmeyecegini  ileri  siirmii§tiir.  Kirk 
dinara  ula§tiginda  da  bir  dinar  zekat  dii§er  ki,  bu  onun  9eyregidir,  ^iin- 
kii  kirlcin  onda  biri  dorttiir.  Dordiin  ^eyregi  ise,  birdir.  Bazi  bilginler 
ise,  iki  yiiz  dirheme  ya  da  onun  degerine  ula§madan  altmda  zekat  bu- 
lunmadigmi  soylemi§tir.  Bu  sayiya  ula§tigmda  ise,  ister  yirmi  dinar  ister 
bundan  daha  az  ya  da  daha  90k  olsun,  9eyregi  zekat  olarak  verilir.  Bu 
durum  kirkin  altmda  bulundugunda  boyledir.  Oyleyse,  altmdaki  deger- 
lendirme  zikrettigimiz  gibidir.  Kirka  ula§tiginda,  kullamm  ya  da  deger 
olarak,  dirhemler  degil  kendisi  dikkate  almir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Her  kirk  dinarda  bir  dinar  zekat  vardir  ki,  bu  miktar  onun  larkta 
biridir.  Daha  once,  gumu§iin  altinin  ula5tigi  vetlcinligi  ararken  dort  do- 
gadan  biri  olan  sogukluk  dogasinm  etkisine  girdigini  s6ylemi§tik.  Bu 
ise,  altmdan  kendisini  itidalden  (denge)  9ikaran  bir  tek  doga  -ki  soguk- 
luktur-  almi§tir.  Bu  nedenle,  altinm  nisabi  olan  kirkta  bir  dinar  zekat 
olarak  alimr.  (Jiinkii  dordii  onla  9arptigmda  kirk  9ikar.  Dort  kirkin  on- 
da biri,  bir  ise  dordiin  9eyregidir.  Oyleyse  bir,  kirkin  larkta  biridir.  Bu 
bir,  giimiifiin  alip  sayesinde  kemal  derecesini  talep  ederken  giimii§e 
donii§tiigii  §eydir.  Bu  o^iide  altindan  eksik  kalmi§,  zekat  nisabi  da  bir 
dinar  olmu§tur. 

Bu  bir  dinar,  kendisinden  alinan  §eyin  kirkta  biri  olmak  bakimin- 
dan  be§  dirhemle  birle§ir.  Ciinkii  yirmi  iki,  yiiziin  onda  biriyken  yirmi- 
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nin  9eyregi  ise  be§tir.  Boylece,  iki  yiiz  dinarda  be§  dirhem  zekat  verilir 
ki,  o da  onun  onda  birinin  ^eyregidir  (kirkta  bir).  Bazi  bilginler  ise  alti- 
m giimii§e  hamledip  §oyle  demiflerdir:  iki  yiiz  dirhemde  oldugu  gibi 
yirmi  dirhemde  de  bir  dinar  zekat  vardir.  Ya  da,  kuUanim  ve  deger  ba- 
kimindan  iki  yiiz  dirhemi  dikkate  alabilir.  Bu  bilgin,  zekati  kiymeti  ve 
kullanimi  olan  altinda  vacip  gormii§tiir.  Bu  ise,  kirkin  altindaki  (kirktan 
a§agidaki?)  §eylerle  ilgilidir.  (Jiinkii  kirktan  az  olan  altinda  zekati  yasak- 
layan  bir  ifade  aktarilmami§tir,  ^iinkii  ‘Be§  evakm  altinda  (iki  yiiz  dir- 
hem) sadaka  yoktur’  denilmif,  fakat  kirkin  altinda  yoktur  dememi§tir. 
Bu  nedenle  altinda  goru§  ayriligi  caizken  giimii§te  caiz  degildir.  Giimii§ 
ve  altmin  zekatmin  farz  olu§u,  her  bakimdan  onun  ^eyreginde  bir  araya 
gelmi§tir.  Burada,  on  ve  onun  $eyregi  dort  onu  i^ermesi  i^in  dikkate 
alinmi§  ve  bunlar  ^arpilmty  ba§ka  bir  sayiyla  9arpilmami§tir.  Qiinkii 
dort,  kendisini  ve  a§agisindaki  sayilari  i^erir  ve  toplamlarindan  on  mey- 
dana  gelir.  Bu  nedenle  on  sayisi  19m  ‘kamil  sayilarin  ilki’  denilir.  Dort- 
teki  dort  ile  ii$  yedi  eder.  Dortteki  ikiyi  ekledigimizde  dokuz,  biri  ekle- 
digimizde ise  on  sayisi  meydana  gelir.  Dordii  on  sayisiyla  ^arpan  kimse, 
dordii  i9ermi§  oldugu  unsurlarla  kendisiyle  ^arpana  benzer.  Bu  konuda 
-onu  yaratan  ve  var  edene  degil-  kendisine  baktigi  i^in  zekat  farz  o!mu§- 
tur.  Hak  ise,  baki§mi  kendisinden  almi§  ve  aldigi  bu  §eyi  ‘zekat’,  ba§ka 
bir  ifadeyle,  iddiadan  arinmi§iik  diye  isimlendirmi§tir.  Boylece,  Rabbi- 
nin  kar§isinda  Rabbi  i^in  kalmi§,  farkli  bir  pay  ortaya  9ikmami§tir. 
(Jiinkii  her  §ey  O’na  aittir  ve  hi9  biri  kendisinden  degildir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Zekati  Verilen  §eylerde  Nisap  Miktarmdan  Fazlasi 

Bilginler,  yiiriiyen  hayvanlarin  nisap  fazlasmda  zekat  bulundugun- 
da  gorii§  birligine  varmi§,  altin  ve  giimii$iin  nisap  fazlasmda  goru§  ayri- 
hgma  dii§mii§tiir.  Benim  gorii§iim,  altin  ve  giimii§teki  nisap  fazlasmda 
zekatin  olmayacagidir.  Bu  ikisinin  hububata  dahil  olmasi  hayvanlara  ka- 
tilmasmdan  daha  uygundur.  (^iinkii  hayvanlar  bitkilerle,  bitldler  ise 
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madenle  kom§udur.  Oyleyse  bir  §eyin  kendisine  kom§u  olan  §eye  katil- 
masi  daha  yerindedir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

Kemal  eksiklik  kabui  etmez.  Zekat  ise  maldan  eksilmedir.  Bu  ne- 
denle  hayvan,  insankk  ozelligiyle  kemale  erdiginde  ona  zekat  dii§me- 
mi§tir.  (Junku  e§ya  kemali  aramak  ifin  yaratilmi§tir  ve  insandan  ba§ka 
kamil  yoktur.  Madenlerin  en  kamili  ise  altindir.  Bu  nedenle  ate§le  ek- 
silmeyi  kabui  etmez.  Diger  madenler  ise  eksilebilir.  §oyle  diyebilirsin: 
‘Giimu§  kemal  derecesinin  altindadir  ve  dolayisiyla  o da  eksiktir.  Bu 
nedenle  nisap  fazlasina  zekat  dii§er.’  Buna  §oyle  yamt  verebiliriz:  Allah 
onu  nisap  miktarina  ula§tiginda  altina  ortak  yapmi§,  diger  madenlerde 
ise  bunu  yapmami§tir.  Giimii§  ve  akin  arasinda  gii^lii  bir  ili§ki  bulun- 
masaydi,  hukiimde  ortaklik  ger<jekie§mezdi.  Oyleyse  nisap  fazlasinda 
durum  oyle  olmalidir. 

§oyle  diyebilirsin:  Zekat  malm  eksilmesidir  ve  kemale  ula§an  ek- 
silmez.  Altin  ise  kemale  ula§mi§tir,  falcat  nisaba  ula§tiginda  zekati  veri- 
lir.  Altin  nisap  halindeyken  oldugu  gibi  fazlasmda  da  altindir  ve  kemal 
hiikmiinu  yitirmemi§tir.’  Buna  §oyle  yamt  verebiliriz:  ‘Bu  ilkeye  gore 
hareket  edersek,  (dedigin  gibi)  boyle  olmalidir.  Fakat  ba§ka  ilahi  bir  il- 
keyle  ^eli^ebiliriz.  O da,  tecelli  esnasmda  suretierdeki  ba§kala§ma  ve  de- 
gi§im,  ilahi  katta  nispet  ve  itibarlarin  degi.ynesidir.  Hakikat  bir,  nispet- 
ler  farkhdir.  Allah  bir  yonden  bilen  iken  aym  yonden  gii^  yetiren  ve  ya- 
ratandir.  Hak,  zekati  farz  yaptigi  ^eylerde,  onlarin  bir  talum  varlildar 
olmasim  ya  da  kendisine  mal  denilen  bir  §ey  olmalarini  degil,  ozellilde 
bu  varliklardaki  mallar  olmasim  dilckate  almi§tir.  Biz  de,  belli  bir  mikta- 
ra  ula§ip  zekat  hiikmii  ortaya  ^lktiginda  altrn  ve  giimu§un  varliklarini 
degil,  mal  olmalarini  dikkate  aldik  Nisap  fazlasmda  ise,  mal  olmalarini 
degil,  somut  varliklarini  dikkate  aidik  ve  oniardan  zekati  kaldirdik.  Ni- 
tekim  tecellilerin  ba§kala§malarmda  da  inanglan  ve  mertebeyi  dikkate 
aldik,  zati  dikkate  almadik.  Ote  yandan,  tenzihte  zati  dildcate  aldik, 
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mertebe  ve  inan^lari  degil.  Varhgin  ash  -ki  o Haktir-  itibarlara  konu  ol- 
dugu  gibi,  bu  hakikat,  bazi  varlildara,  hatta  genel  olarak  var  olanlara 
yayilmi§tir.  Biz  de,  onlarda  bazen  akli,  bazen  de  dim  durumlar  nedeniy- 
le  farldi  durumlari  dikkate  aldik. 

Koleye  bakimz!  O bir  insandir  ve  onun  kemali  vardir.  Bir  kolede 
mal  olma  dzelligini,  onu  satan  alan  ki§ide  ise  ticareti  dikkate  alsaydik, 
koleyi  bir  laymede  degerlendirir  ve  onu  zekati  verilen  bir  mal  konumu- 
na  indirirdik.  Zekati  ise,  onun  degerinden  alirdik.  Hakk’in  kamil  olu§u- 
na  balumz!  O,  yaratilmi§in  herhangi  bir  niteligini  kabul  etmez.  Fakat 
misal  mertebesinde  ortak  duyuyla  sinirlanmi§  gozlere  tecelli  ettiginde, 
hiikiimler  bu  ozel  tecelliyi  takip  eder.  Bu  baglamda  Allah,  ‘Aciktim  beni 
doyurmadin,  susadim  su  vermedin,  hastalandim  ziyaret  etmedin’  der. 
Nispederin  ortadan  kalkmasi  yoniinden  kendisine  balctiginda  ise  Allah 
§oyle  der:  ‘O’nuti  benzeri  yoktur.’>479  Ba§ka  bir  ayette,  c Allah  alemlerden 
mustagnidir’480  der.  Delilden  miistagni  olan,  a^ildigimn  §iddeti  nedeniyle 
kendisine  delildir.  ^iinkii  higbir  §ey  bir  §eyin  kendisi  kadar  o §eye  delil 
olamaz. 

Hukiimlerin  itibar  ve  nispedere  bagli  olduguna  dikkarini  $ektim. 
Herhangi  bir  konuda  hiikiim  verilen  bir  §ey  ile  §ari’nin  hiilcmu  ortaya 
9iktiktan  sonra,  bizim  gorevimiz  §ari’nin  o meselede  neyi  dikkate  alip 
oyle  hiikiim  verdigine  bakmakla  smirhdir.  Bilgili  insan  cahilden  bu  ba- 
ki§la  iistiin  olur.  Bu  durum  sabit  olunca  bilmelisin  ki:  Belli  bir  ya§a 
ula§mak  ya  da  yeti^mek  ya  da  akil  i^in  olgunluk,  maldaki  nisap  gibidir. 
Nisap  miktari  malda  bulundugunda  zekat  farz  oldugu  gibi  aym  §ekilde 
yeti§kinlige  ula§tiginda  da  akilli  insana  yiikiimliiliik  farzdir.  Yeti§kinlik 
vaktinden  sonra  ise,  zaman  ilerledik9e  akli  saglamla§ir.  Nitekim  mal  da 
ticaret  ile  artar  ve  boylece  nisabi  a§an  miktar  ortaya  ^lkar.  Aldi  saglam- 
la§irken  Allah’in  mudak  ozne  oldugunu  ve  kulun  fiilde  higbir  etkisinin 
bulunmadigmi  gormeyen  kimseye  nisabi  a§an  miktardaki  malinda  zekat 
farzdir.  Zekat,  Allah’m  maldaki  hakladir.  Bdylece  insan,  amelleri  i^in- 
den  Allah’a  izafe  etmesi  gereken  §eyi  izafe  eder. 

Burada  iki  adam  vardir:  Birincisi  hakikat  ydniiyle  Allah’a  izafe  ede- 
cegi  §eyi  izafe  ederken  kendisine  ait  sayacagi  §eyleri  de  saygi  geregi  izafe 
eder.  Bu  edep  ve  saygi,  dstedim  ki,  onu  ayiph  yapayimH8‘  ya  da,  ‘ Rabbin  o 
ikisinin  yeti§kinlik  gagina  ula$masmi  istemijtir’482  ya  da,  ‘Hasta  oldugumda 
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bana  $ifa  verir’483  ya  da,  ‘Sana  ula$an  her  iyilik  Allah’tan,  her  kotuluk  ken- 
dindendir,48i  gibi  ayederin  geregidir.  Bazi  insanlar  ise,  insan  davrani§im 
akil  ve  dine  gore  budinuyle  insana  ait  sayar.  Bu  davraniftan  Allah’a  ise 
sadece  i§i  yaparken  kudreti  yaratmasi  yoniiyle  izafe  eder.  Ornek  olarak 
Mutezile’yi  verebiliriz. 

Akii  saglamla§tiginda,  fiilleri  sadece  Allah’tan  goriip  kulun  fiilde 
etkisinin.olmadigim  dii§iinen  ki§i  ise,  nisap  miktarim  a§an  malda  zekati 
kabul  etmez.  ^iinkii  boyle  bir  insan,  her  §eyin  Allah’a  ait  oldugunu  bil- 
digi  i^in,  onun  Allah’a  irca  edecegi  bir  §ey  yoktur.  §eyban  er-Rai,  ken- 
disine  zekattan  soru  soran  ibn  Hanbel  ve  e§-§afii’ye  §oyle  demi§ : ‘Sizin 
mezhebinize  gore  mi,  bizim  mezhebimize  gore  mi  anlatayim?  Bizim 
mezhebimize  gore  her  §ey  Allah’a  aittir,  biz  hi^bir  §eye  sahip  degiliz. 
Sizin  mezhebinize  gore  ise,  her  kirk  koyunda  bir  koyun  zekat  verilir.’ 
§eyban,  bir  durum  dikkate  alip  zekati  farz  sayarken  mal  aym  mal  iken 
ba§ka  bir  durumu  dikkate  alip  zekati  farz  saymami§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Giimii§iin  Altina  Katilmasi 

Bazi  bilginler,  dirhemlerin  dinarlara  eklenecegi  g6ru§iindedir.  Top- 
lamda  nisaba  ula§ildiginda  zekat  farz  olur.  Bazi  bilginler  ise,  giimii§iin 
altina  ya  da  altimn  giimii§e  elclenemeyecegi  goru§iindedir  ki,  benim  ka- 
naatim  de  budur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Gozlerinin  senin  iizerinde  hakki 
vardir,  nefsinin  senin  iizende  hakki  vandir.  Yemek  ye  ve  uyu.’  insan, 
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goziinii  ve  hayvani  nefsini  i^erse  bile  Allah  onlardan  her  biri  i$in  kendi- 
sine  ozgii  bir  hak  yaratmiftir.  Goziin  hakki  uyumaktir.  Nebati  nefsin 
hakki  beslenmedir  ki,  o da  yemek  yemektir.  H^bir  §ey  ba§ka  bir  §eye 
eklenmemi§  ve  katilmami§tir.  (^iinkii  uyku,  yemenin  yerine  ge^medigi 
gibi  yemek  de  uykunun  yerini  almaz,  dolayisiyla  hi^bir  §ey  obiiriine  ek- 
lenmemi§tir.  Bir  §eyin  ba§ka  bir  §eye  eklenecegini  kabul  eden  ki§i,  uy- 
kunun yemege  eklenecegini  kabul  ediyor  demektir,  fiinkii  yemek  uyku- 
nun ger^eklqmesinin  sebebidir.  Bunun  nedeni,  yemekten  dogan  ve  uy- 
kunun sebebi  olan  ya§  buharlardir.  Uyumakla  goz  haklona  ula§tigi  gibi 
nefs  de  kendi  hakkina  ula§ir,  Dolayisiyla  hak  hepsinde  ger^ekle^tigi  itjin 
altinm  gumii^e  eklenmesinde  bir  beis  yoktur. 

VASIL 

Iki  Ortak 

Bazi  bilginler,  her  birinin  mail  nisap  miktarina  ula§incaya  kadar  iki 
ortaga  zekat  dii§medigi  goriifundedir  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim.  Bazi 
bilginler  ise,  ortak  malm  hiikmiinun  tek  bir  adamin  malmm  hiikmii  gi- 
bi oldugunu  soylemi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Insanm  amelinde  ortakhk  ger?ekle§ip  Allah’a  ait  bir  hak  bulunma- 
diginda  ona  zekat  yoktur.  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  bir  ortaga  muhta$  ol- 
mayanlarin  en  zenginiyim.  Benden  ba§kasmi  ortak  yaptigi  bir  amel  i§le- 
yenden  ben  uzagim.’  Kastedilen,  §irk  ko§an  ki§idir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  demi§tir:  ‘Bu  Allah  i^indir  ve  sizin  i^indir  diyen  kisinin  ameli,  in- 
sanlar  i^in  yapilmi§tir  ve  onda  Allah’a  ait  bir  §ey  yoktur.’  Ortak  malda 
nisap  miktari  dikkate  ahnmaz,  $iinkii  iki  ortak  bir  arada  bulunsalar  bile 
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aynlabilirler.  Bir  araya  gelme,  ayrilmanin  varligina  kanittir,  ^iinkii  ay- 
ri§ma  olmasaydi  biti§me  olmazdi.  Hlikiim  ayri§maya  ait  olup  ortaklar- 
dan  birinin  malinda  nisap  miktari  olu§mayinca,  ona  zekat  farz  degildir. 
(Jiinkii  zekat,  veriimek  iizere  mall  yiikumliiden  ister. 

Nisap  miktari  olu§sa  ve  iizerinden  sene  ge9mi§  olsa  bile,  biitiin  hal- 
kin  kendisinde  ortak  oldugu  devlet  hazinesindeki  mala  zekat  dii§medi- 
gini  gormez  misin?  Bu  durum,  devlet  ba§kam  mall  tutar  ve  ongordiigii 
bir  maslahat  nedeniyle  mail  halka  b61u§tiirmediginde  boyledir.  §ari, 
(hazineye)  ortak  halki  dikkate  alir  ve  i^lerinden  birinin  payi  nisaba 
ula§mami§  ve  mal  sahibi  de  belli  olmami§tir.  Hiikumdar  o ki§iyi  belirle- 
yip  nisaba  ula§an  miktari  ona  verdiginde,  soz  konusu  mal  hazineden 
9ikmi§  ve  sahibi  de  belli  olmu§tur,  Boylece,  daha  onceld  hiikiim  orta- 
dan  kalkmi§tir,  iizerinden  sene  ge9tiginde  boyle  bir  malm  zekati  verilir. 

Elli  ii9iincii  kisim  sona  erdi,  onu  elli  dordiincii  kisim  takip  edecek- 
tir. 
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DOKUZUNCU  SiFR 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
ELLl  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  ICiNDE  VASIL 

Develerin  zekatinin  verilmesi  gerektigindc  gorii§  birligi  vardir.  Sa- 
yi  ve  (zekati  gerektirecek  miktar  anlammdaki)  nisap  §artlari,  §eriatin 
hiikiimleri  i^inde  zikredilmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

§ari  develerin  ‘§eytanlar’  olduguna  hiikmetmif,  bu  nitelemeden 
annmalari  i<jin  onlara  zekati  farz  kilmi§tir.  Qiinkii  zekat,  mal  sahibini 
cimrilik  ozelliginden  temizler.  §eytanlik  ise,  uzaklik  demektir.  Nitekim 
dibi  derin  kuyuya  ‘derin  kuyu’  (dibi  uzak)  anlaminda  ‘bi'ru  §atun’  deni- 
lir.  §eytan  ‘direndigi,  biiyiiklenerek  kafirlerden  oldugu’  i$in  Allah’in 
rahmetinden  uzakligi  nedeniyle  §eytan  diye  isimlendirilmi§tir. 

Allah’a  ait  gortilmeyen  fiil  ve  ameller,  hi^  ku§kusuz  ki,  Allah’tan 
uzaldaftirir.  Bu  nedenle  amel  ve  fiilleri  Allah’a  irca  ederek,  onlarda  ze- 
kat farz  kilinmi§tir.  Zekat,  Allah’in  mallardaki  hakkidir.  Amel  ve  fuller 
Allah’a  irca  edildiginde,  giizellik  elbisesi  giyerler.  §oyle  denilir:  ‘Allah- 
'in  biitiin  fiilleri  iyidir.’  O halde,  kullarin  amellerinin  kendileri  tarafin- 
dan  yaratildigina  inanmalan  yoniinden  Mutezile’ye  zekat  farzdir. 
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E§ari’ye  ise,  ameldeki'  kazanimini  (kesb)  kendisine  ait  gordiigii  zekat 
farzdir. 

Her  be§  devede  bir  koyun  zekat  verilir.  Buradaki  be§,  giimii§teki 
zekatin  aymsidir  ve  onun  ^eyregidir.  Boylelilde  zekat  sayisi  da  temizle- 
yici  olmu§tur.  Nitekim  nisabi  a§an  miktarlarda  zekati  kabul  eden  kimse 
boyle  dii§iiniir.  Boylece  her  dort  dinardan  bir  dirhem,  kirk  dirhemden 
ise  bir  dirhem  zekat  olarak  ^lkartir  (oder).  Nitekim  nisabi  a§tiginda  al- 
tindan  bir  dirhem  zekat  olarak  $ikartilir  (verilir).  Giimii§  ise,  altrn  cin- 
sinden  degildir.  Aym  §ekilde,  aym  smiftan  olmadigi  halde,  be§  devenin 
zekatinda  da  aym  cinsten  olmayan  bir  koyun  verilir. 

(Hirsizlik  su$u  soz  konusu  oldugunda)  Allah’m  hakki  da  ate§te 
yanmalc  veya  hirsizlik  halinde  kesilmek  suretiyle  organdan  almir.  So- 
rumlu  nefs  ise,  hirsizligi  yapandir  ve  o organla  aym  cins  degildir:  Boy- 
lece kesmek  suretiyle  hirsizliktan  temizlenmi§  olur.  Nitekim  be§  deve 
de,  temizlenenlerle  aym  cinsten  olmasa  bile,  bir  koyimun  zekat  olarak 
Verilmesiyle  temizlenir. 

Ku§kusuz  nisabi  a§an  mallarin  hiikmii  daha  once  zikredilmi§ti,  bu- 
rada  tekrara  gerek  yoktur. 


VASIL 

Yavru  Develerin  Zekati 

Bazi  alimler,  yavru  develerde  zekatin  farz  oldugu  gorufiindeyken 
bazilan  farz  olmadigi  gorii§iindedir. 


VASIL 

Batini  Yorum 


Meselenin  batmi  yorumu  §udur:  Yeti§kin  oluncaya  kadar  kii^iige 
teklif  farz  degildir.  Dolayisiyla  kii^iik  develerin  zekati  yoktur.  Kii^iige 
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namaz  ogretilir  ve  on  yafindayken  kilmasini  saglamak  igin  cezalandiri- 
lir.  insan,  sadece  farzi  terk  nedeniyle  cezalandinlabilir,  halbuki  yetif- 
kinlik  heniiz  gergekle§memi§tir.  Bu  yaklafima  gore  kiigiik  develere  ze- 
kat farzdir.  Bu  durumda  akil,  yetifkin  olmasa  bile  gocukta  bulunmuf- 
tur.  Yetiflcinligi  dikkate  alan  kimse,  hig  kufkusuz  lei,  teldifi  diifurmiif, 
aklm  yerlefmesini  dikkate  alan  kimse  ise,  feriatin  htikiim  verdigi  konu- 
da  -giinkii  bu  konuda  hiikiim  feriata  aittir-  teldifi  farz  saymiftir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlari  zurriyetlerine  katariz Ba§ka  bir  ayet- 
te  ise  ‘Ona  f ocuk  iken  hukiim  verdik’1  buyrulur.  Befikteki  gocugun  ‘ Bana 
Allah  hikmet  vermi}  ve  herd  peygamber  yapmi$tir,  beni  bulundugum  her 
yerde  miXbarek  yaprtu$tirn  dedigini  bildirmiftir.  Befikte  olan  veya  ba§ka 
birinin  (Yahya)  ‘Ya$adigim  siirece  bana  namaz  kilmayi  ve  zekat  vermeyi, 
anne-babaya  iyilik  yapmayi  tavsiye  etti’4  dedigini  bildirir.  Hz.  Isa’nin  an- 
nesine  yaptigi  iyiliklerden  biri,  tanikligiyla  onu  bir  iftiradan  aldamasiy- 
di.  Isa,  bu  esnada  iddia  ettigi  her  konuda  gegmif  zaman  kipiyle  ko- 
nufmuf,  biitiin  bunlarm  kendisi  befikteki  bir  bebekken  gergekleftigini 
dinleyenlere  bildirmiftir.  Allah,  ona  yafadigi  siirece  namaz  kilmayi  ve 
zekat  vermeyi  farz  kildigini,  kendisine  kitap  ve  hikmet  verdigini  bil- 
dirmiftir. Fakat  insanlar,  bafka  bir  zamanda  zuhur  edinceye  kadar  ken- 
disine verilmif  kitabi  gorememiftir.  Hikmete  gelirsek,  kufkusuz  hik- 
met, befikteyken  bu  gibi  ifadeleri  soylemif  olmasinda  gozukmiiftiir. 

insan,  bu  bedende  iizerinden  pek  90k  zaman  ge9medigi  igin,  cismi 
bakimmdan  kiigiiktur.  S iires inin  en  kiigtik  pargasi,  olu§ma  zamamdir. 
Sonra,  siiresi  oliim  vaktine  kadar  biiyiir.  O halde,  bedeni  biiyiidukge, 
omrii  kiigiiliir.  Dolayisiyla  biiyiimeyi  ve  kiigiilmeyi  kendisine  izafe  et- 
mekten  higbir  zaman  aynlmaz.  O halde  onun  artifi  eksilmesi,  eksilmesi 
ise  artifmin  ta  kendisidir.  Bu  ilahi  yonetifin  ne  kadar  giizel  olduguna 
bakimz! 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Koyunlarin  Zekati  Hakkinda  Fasil 

Koyunlarm  zekatmin  verilecegi  hususunda  goriif  birligi  vardir. 
Ba§  anya  erdirmek  Allah’a  kalmif  tir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  Teala  insanrn  nefsi  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘Onu  arindiran 
kurtuluga  ermi$tir.,s  Daha  once  bundan  soz  etmi§  ve  Allah’in  koyunun 
ba§im  insan-i  kamil’in  yerine  yerle§tirdigini  belirtmi§tik.  Bu  nedenle 
koyun,  onun  kiymetidir.  Koyunlarm  derecesinin  ne  kadar  biiyiik  oldu- 
guna  bakiniz!  Bir  koyun,  saygrn  bir  peygamberin  fidyesi  oldu.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Onun  karphginda  buyiik  birfidye  verdiki6  Boylece  Allah 
koyunu  yiiceltmi§  ve  onu  bu  saygm  peygamberin  yerine  yerle§tirmi§, 
koyun  da  yerle§mi§tir.  Nefsini  arindiran  kurtulu§a  erdigi  gibi,  (nefsin. 
yerine  konulan)  koyunlara  da  ‘zekat  (ve  arindirma)’  farz  kilindi. 

Bir  peygamberin  fidyesi,  kurban  olarak  kesilecek  bir  ko$  mudur? 

Kurban  edilirken  bir  kogun  sesi  nerede, 

Insanm  hareketi  nerede? 

Yiice  Allah  bize  veya  ona  inayet  ederek  o kogu  yuceltti 

Bilmiyorum  hangi  terazidendir  bu  yuceltme? 

Ku$kusuz  ki  develer  kiymetge  daha  agirdir 

Ama  kurban  igin  kogun  kesilmesinden  daha  a$agi  derecede  oldu 

Bir  kogun  cihz  bedeni  zatiyla 

Rahman’m  halifesine  nasil  vekil  oldugunu  kegke  bileydim? 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ineklerin  Zekati  Hakkinda  Fasil 

* 

§eriat  bilginleri,  ineklerde  zekat  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§- 


tir. 
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VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  Teala  insan  nefsi  hakkinda  foyle  der:  ‘Onu  arindiran  ki§i  kur- 
tulu$a  ermi§tir.’7  Kastedilen,  nefstir.  inek  ile  insan  arasmdaki  ilifki,  giiij- 
lii  ve  etkilidir.  Bu  nedenle  (Allah),  (israilogullarinin  yafadigi  bir  olay 
nedeniyle)  oliiyii  bir  par^asim  vurarak  inek  vasitasiyla  diriltmiftir. 
‘Vurma’,  kahir  ozelligine  ifaret  etmek  iizere  zikredilmiftir,  ^iinkii  in- 
san, hayat  sebebinin  bir  inek,  ustelik  kesilmif  ve  hayatini  yitirmif  bir 
inegin  olabilecegini  kii^umser.  Bir  panjasiyla  kendisine  vurulan  insan 
bu  sayede  canlanmiftir.  Bu  par^a  kendisine  sunuldugunda  insan  diret- 
mif,  ardmdan  inegin  bir  par^asiyla  kendisine  vurulup  kibri  ezilerek 
canlanmiftir.  Allah  insani  o kibre  sahip  yaratmiftir.  Allah’in  insani  olii 
bir  inegin  par^asiyla  diriltmesinin  nedeni,  hem  tanim  hem  hakikat  ba- 
kurundan  kendisiyle  hayvan  arasmda  ortakligin  ger^ekleftigini  kendisi- 
ne bildirmekti.  insan  ve  diger  canlilardan  her  birisi  cisimdir,  beslenen- 
dir,  duyu  sahibidir.  Canhdan  her  birisi,  kendi  zatimn  kurucu  par^asiyla 
digerinden  ayrihr.  Soz  konusu  ayinci  ozellik  nedeniyle  bu  insan,  o 
inek,  fu  koyun  vb.  diye  isimlendirilir.  Insan  ise,  sadece  kendi  ayinci 
ozelligi  nedeniyle  (inek  vasitasiyla  diriltilmeye)  diretmif,  hayvanlik  yo- 
niiniin  de  tipki  kurucu  yonii  gibi  oldugunu  zannetmifti.  Allah  ise,  ger- 
9ekle§en  olayla  biitiin  hayvanlarda  canlihgm  tek  bir  hakikat  oldugunu 
ona  bildirmif,  boylelikle  sahip  olmadigi  bilgiyi  kendisine  vermiftir.  Bu 
oliiniin  durumunda  da  aym  fey  soz  konusudur.  Burada  olii  insan,  hay- 
vanligma  ait  hayatiyla  canlanmifti,  yoksa  diifiinen  (canli)  olmasi  baki- 
mindan  insanhgina  ait  hayatla  canlanmamifti.  israilogullan  arasmdaki 
bu  insanm  konufmasi  da,  ineklerin  konufmasi  gibiydi.  Nitekim  onlar 
foyle  demifti:  ‘Ben  bunun  igin  yaratilmadim,  ekin  i<jin  yaratildim.’ 

Hz.  Peygamber  israilogullan  i^inde  genjektefen  bu  hadiseyi  anlat- 
tiginda,  sahabe  fafirarak  ‘bir  inek  konu§ur  mu?’  diye  sormuf,  Hz.  Pey- 
gamber ‘ben  inandim’  diye  cevap  vermiftir.  Halbuki  sahabe,  Allah 
Teala’nm  bundan  daha  fafirtici  bir  fey  soyledigine  dikkat  etmemifti. 
Allah,  bir  ayette  derilerin  foyle  soyleyecegini  bildirir:  ‘ Bizi  her  $eyi  ko- 
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m§turan  Allah  konu§turdu.n  Burada,  Allah’in  19  goziinii  a^tigi  kimsele- 
rin  anlayacagi  gizli  bir  bilgi  vardir. 

Oyleyse,  insan  nefsinde  (arindirma,  zekat)  ger<;elde§tigi  gibi  inek- 
lerde  de  zekat  farz  oldu.  Burada,  inek  ve  insan  arasinda  bir  ‘ara  durum’ 
ili§kisi  vardir.  Inek,  zekati  verilen  canklar  i^inde  koyun  ve  deve  arasm- 
da  bulunurken  insan  melek  ile  hayvan  arasindadir.  Yam  sira,  oliisiiyle 
ve  (bir  panjasiyla  oliiye)  vurulmasiyla  canlanmanin  ger^ekle^ngi  inek 
de  ya§i  ve  rengi  bakimindan  arada  bulunuyordu.  O,  ‘ne  alaca  ne  sari, 
bunlarin  arasindaydi.’  Bu  ise,  ara  bir  durumdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ine- 
gin  rengi,  ne  beyaz  ne  siyahti,  bilalds  sariydi.  Sari  ise,  beyaz  ile  siyah 
arasinda  ara  bir  renktir. 

Meselenin  batini  yorumu  hakkinda  ima  ettigimiz  hususlari  iyice 
ogren!  (^iinkti  bunlar,  kiymetli  bilgileri  ve  sadece  ‘bakanlar’ ve  ‘ibret 
alanlarin’  bilebilecegi  sirlari  i^erir . 


FASILigiNDE  VASIL 

Tohumlular  (Hububat)  ve  Hurmalar 

Bilginlerin  gorii§  birligiyle,  bunlarda  gerekli  zekati  daha  once  be- 
lirtmi§tik. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bitkisel  (nebati)  nefs,  beslenmeyle  biiyiiyen  nefstir.  Bu  nedenle  in- 
sandaki  nebati  nefsin  ‘zekati  (armdirilmasi)’  oru^la  yapilir.  Fakat  Allah 
yolunda  onun  bir  §arti  vardir.  §oyle  ki:  Oru9lu,  giindiiz  yemekten  uzak 
durur.  Cimrilikten  kurtulmak  i<jin  ise,  giindiiz  yemek  hakluna  sahip  ol- 
dugu  §eyi  alip  onu  sadaka  olarak  vermesi  gerekir.  Bize  gore,  boyle 
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yapmadiginda  ve  giindiiz  ka^irdigi  §eyleri  geceleyin  telafi  ettiginde, 
0019  rutmu§  sayilmaz.  Allah  ehlinden  se^kinlerin  orucu,  siradan  insan- 
larin  orucundan  boyle  ayri§ir.  Allah’in  peygamberinin  sahur  yapmasi, 
siradan  insanlara  doniik  bir  merhametti'.  Bu  sayede  onlar,  kendisine 
uyacaklari  §eyi  bulabilirler.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Kim  iftar  yapmadan  oru^  tutarsa,  seher  (sahur)  vaktine  kadar  tutsun.’ 
Bununla  birlikte  peygamber  iftarlarm  aceleyle  yapilip  sahurlarm  gecik- 
tirilmesini  te§vik  etmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  seni  alemlere 
rahmet  olarak  gonderdik 

Tohumlularm  zekatinin  batini  yorumu  budur.  Giivencem  Al- 
lah’adir. 


VASIL 


Hurmaya  gelirsek,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  onda  da  butiin 
bilginlerin  gorii§  birligiyle  zekat  vardxr.  Daha  once  bunu  belirtmi§tik. 


VASIL 

Zekat  konusunda  hurmanin  batini  yorumuna  gelirsek,  bilmelisin 
ki:  Peygamber  hurma  agacim  halamiz  saymi§  ve  insanlarin  bir  sorusu 
iizerine  onu  miimine  benzetmi§ti.  Insanlar,  (kastedilenin)  90I  agaci  ol- 
dugunu  dii§unmii§ken  Abdullah  b.  Omer  ise  Hz.  Peygamber’in  kastet- 
tiginin  hurma  oldugunu  soylemi§,  peygamberin  soyledigini  dogru  bir 
§ekilde  tespit  etmi§ti.  Hadisten  bilmece-bulmaca  sormamn  mubah  ol- 
duguna  kanit  getirilir. 

§eriat  hurmada  zekat  belirledigi  gibi  miimin  de  ‘el-Miimin’  ismin- 
de  Hakka  ortak  oldugu  i^in  bu  isimde  Hakka  ait  ve  zekat  diye  isimlen- 
dirilen  bir  hak  ortaya  ^ikmi^tir.  Aym  §ey,  biitiin  giizel  isimlerde  soz 
konusudur.  Miimin,  biitiin  sozlerinde,  fiillerinde  ve  hallerindeki  dog- 
rulukla  kendisine  doniik  bu  bag  ve  ili§kiyi  temizler  (zekatmi  verir).  Ya- 
rn sira,  korkan  herkese  kendi  yoniinden  giiven  verir.  Bu  konuda  diiriist 
olursa,  Allah  da  kendisini  tasdik  eder  ve  dogrular,  ^iinkii  Allah  sadece 
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dogru  sozliiyii  dogrular.  Allah  ise,  ba§ka  bir  yonden  degil,  el-Miimin 
ismi  yoniinden  onu  dogrular.  Oyleyse  miiminin  dogrulugu,  Allah’in 
el-Miimin  ismini  kendisine  dondiirmesi  demektir.  Bu  durum,  aynadaki 
goriintiiniin  aynaya  bale  an  insana  donmesine  benzer.  Miimin,  bu  kulun 
haklanda  dogru  oldugu  i§te  Hak  kendisini  dogrular.  I§te  bu,  imanin 
kendisiyle  ilifkisi  yoniinden  onun  zekatidir.  Boylelilde  la§i  soziinde, 
davram§inda  ve  hallerindeki  dogruluguyla  imanmda  Allah’a  ait  halda 
verir. 

Zekati  verilmesi  gereldi  mallardan  haklanda  gorii§  birligi  bulunan- 
larm  kisimlan  tamamlandi,  gorii§  ayrrligi  bulunanlar  da  bunlara  katilir. 
(Jiinkii  gorii§  ayriligi  bulunan  mallar,  ya  bitki,  ya  hayvan  ya  da  maden- 
dir.  Bunlari  ise,  haldanda  gorii§  birligi  bulunan  mallardan  soz  ederken 
a^ikladik.  Oyleyse,  soz  uzamasm  diye,  gorii§  ayriligi  bulunanlar  hak- 
kinda  (haldanda  konu§tugumuz  kisimlara  ait  hiilciimle)  hiikiim  verip 
batint  yorumlari  da  her  sinifa  ozgii  yorumla  yapilmahdir.  Bu  kitaptaki 
yontemimiz,  imkan  olgiisiince  (miimkiin  oldugunca)  ozedemek  ve  lasa 
anlatmaktir.  (Jiinkii  kitap,  Allah  yolunda  zorunlu  olan  ana  ve  asillari 
i9eren  btiyiik  bir  kitaptir.  Ogullar  ve  ferler,  nere'deyse  simrsiz,  hatta  si- 
mrsizdir.  ‘Allah  hakki  soyler.  0,  dogru  yola  ula$tirirm 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Tahmin  Haldanda 

Tahminde  bulunmanin  caiz  oldugunda  gorii§  birligine  tahminle 
varilmi§tir.  Bu,  olipi  yerine  ge^mek  iizere,  (zekati  verilecek  mallarda) 
nisap  miktanm  behrlemektir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tahmin,  bilgiye,  ol^iilerin  belirlenmesine  ve  keskin  bir  gorii§e  ge- 
reksinim  duyan  tehlike  bolgesidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Olgiip  bigenie- 
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rin  cam  pksin.,u  Bu  yorum,  (baglayici  yorum  anlammdaki)  tefsire  kati- 
labilecek  (baglayici  olmayan  tasawufi  yorum  anlamindaki)  i§arettir. 
Fakat  biz  bunu  tefsir  olaralc  zikretmiyoruz,  sadece  anla§ilir  yapmak  i^in 
kullandik.  Ol^iit  ve  tarti,  bilgi  sayilir.  Tahmin  baslun  zan  demektir, 
esas  olan  ise  bilgidir.  Bilgiyi  elde  etmelc  miimkiin  olmadigmda,  gii^lii 
zan  ile  hiildim  veririz.  Bu  ise,  sadece  §eri  hiikiim  lerde,  ba§ka  bir  ifadey- 
le  fen  hususlarda  gc^erlidir.  (Jiinkii  hakim,  yaptigi  tamklik  hakkinda 
dogru  soyleyip  soylemediginden  emin  olmadigi  bir  §ahidin  tamldigiyla 
hiikiim  verir.  Oyleyse,  dince  ge^erli  hiikiimde  asil  olan  §ey,  gri^lu  zan- 
dir.  Gii^lii  zan,  Allah  nezdindeki  mudulukta  bile  ge^erlidir.  (Jiinkii  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Ben  kulumun  bana  olan  zannma  goreyim,  benim 
haklomda  iyi  zanda  bulunsun.’  Binaenaleyh  Allah  hakkinda  iyi  zanda 
bulunmak  kulu  mudu  edecegi  gibi  kotii  zanda  bulunmak  da  onu  mut- 
suz  eder.  %te  bu  Allah  hakkmdaki  zanmmzdir.,i2 

Bilginler,  hakimin  iki  hasim  arasinda  gii^lii  zanla  hiikiim  vermesi- 
nin  (ge^erliliginde)  gorii§  ayriligina  dii§memi§,  bilgiyle  hiikiim  verme- 
sinde  gorii§  ayriligina  dii§mii§lerdir.  Boyle  durumlarda  gii^lu  zan,  ken- 
disine  ba§vurulan  bir  asil  haline  gelmi§ken  bilgi,  hakkinda  gorii§  ayrili- 
gina  dii§iilen  husus  oldu.  Allah  nezdinde  sadece  bilgi  bulunsa  bile,  O 
da  gorerek  hiikiim  verir.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘De  ki, 
Rabbim  hak  ile  hiikiim  ver.m  Yani,  benim  i$in  yasa  yaptigin  ve  beni  ken- 
disiyle  gonderdigi  hale  ile  hiikiim  ver. 

Bu  yolda  Allah’i  alcil  yoluyla  bilmek,  tahmin  yoluyla  bilmek  sayilir. 
Bu  nedenle,  kamdara  zarar  veren  ku§ku  lcabul  edilir.  Allah’in  kesin  bir 
rivayet  zinciriyle  aktanian  §enada  bilinmesi  ise,  kesin  bilgidir.  Bag  bi- 
linmese  bile,  rivayeti  kabul  edenler  ifin  ku§ku  kendisine  zarar  vermez. 
Oyleyse  (kesin  §ekilde)  Allah’i  bilmek,  §eriat  sayesinde  ger^elde^ebilir. 
Bu  ise,  Haklun  kullarma  kendi  durumunu  bildirmesidir,  c^unkii  Allah 
kendisini  kullanndan  daha  iyi  bilir.  Allah’i  Allah’tan  ogrenmek,  O’nun 
‘tenzih  ve  te§bihi  birle§tiren’  oldugunu  bilmek  demektir.  Boyle  bir  §ey 
ise,  teorik  kamdarda  ge^erli  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hakkinda  hii- 
kiim verilen  birinin  iki  ziddi  kendinde  birle§tirmesi,  bu  durumun  di- 
§inda  geyerli  degildir.  Bu  durumda  Allah  haldonda  yaratildari  hiikiim 
vermedigi  gibi  aym  zamanda  yaratiklarin  aldi,  teorik  ara§tirmalan  ve 
fikir  giicii  de  hiikiim  vermi§  degildir.  Oyleyse  yaratiklarin  Allah  hak- 
kinda soyledigi  ‘O  §oyledir’  veya  ‘boyle  degildir’  §eldindeki  yargilari, 
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hi<f  ku§kusuz  ki,  hirer  tahminden  ibarettir.  Tahmin  eden  ise,  bazen  ya- 
mlir  bazen  isabet  eder.  Allah’i  kesin  olarak  bilmek  tahmin  yoluyla  bil- 
mekten  daha  iyidir.  Bununla  birlikte,  Allah’i  bilmede  ba^langi^ta  tah- 
min de  ka^imlmaz  olarak  gereklidir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Hasattan  Once  Uriin  Sahibinin  Hurma  ve  Ekininden  Ye- 

mesi 

Bazi  bilginler,  nisapta  bu  miktarin  hesaplanmasi  gerektigi  gorii- 
§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  hesaplama  gerekmedigini  ileri  siirmii§tiir. 
Onlara  gore  tahmini  yapan  gorevli,  yedigi  ve  i^tigi  §eyleri  mal  sahibine 
birakir. 


VASIL 

Batim  Yorum 

Insanin  iiriin  ve  ekini,  onun  amelleridir.  Amelleri  ise,  (ya)  vacip 
(ya)  mendup,  daha  50k  da  mubahlardir.  Mekruh  ye  mahzurlu  (haram) 
olanlarm  buraya  girmesi  soz  konusu  degildir.  Bilhassa  mahzurlu  §eyler, 
zekata  giremez.  Bazen  ise,  mahzurlu  amelin  i§lenmesindeki  ozel  bir 
yolla  zekata  girebihr.  §oyle  Id:  Miiminin  giinahi,  itaat  ile  kari$maksizin 
saf  bir  halde  meydana  gelemez.  Onlar  ‘salih  amel  ile  bir  lcisim  da  giinah 
kari§tiran  kimselerdir.’  Giinaha  katifan  itaat,  i§lenen  o giinahin  ‘giinah’ 
olduguna  iman  etmektir.  Oyleyse  bu  iman,  giinah  igndeki  bir  itaat  ol- 
dugu  gibi  aym  zamanda  uzaklik  i^indeki  yakmliktir.  Binaenaleyh  bu 
iman,  o giinahin  zekatidir. 

Boylece  mahzurlu  (amel,  i^erdigi)  iman  ile  temizlenir.  Bu  durum 
‘ Allah  onlann  gunahlarin  1 iyiliklere  fevirir’14  ayetinde  belirtilir.  Miimin 
giinaha  bu  ol^iide  (bir  iyiligi)  verdiginde,  Allah’m  amelini  kabul  ede- 
cegiyle  ilgili  iimidi  ger^eklegir.  Bu  ise  ‘Digerleri  ise  gunahlarim  itiraf 
eder,  bir  kisim  da  salih  amele  giinah  kari$tiranlardir,ls  ayetinde  belirtilen 
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husustur.  Bunlar,  njlerinden  bir  kismmi  ‘AUah’in,  tovbelerini  kabul  etme- 
si’16  umulanlardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  merhamet,  (amellerini)  ka- 
bul,’ bagi§lama  ve  giinahlanni  degi§tirmeyle  kendilerine  doner.  I§te  bu, 
haramda  etki  yapan  zekatin  inayetidir. 

Itaadere  gelirsek,  onlann  nisabi  zekatin  gerektigi  miktar;  zekadan 
ise  ozellikle  sahibinin  mubah  i§lemesidir.  Bu,  nefse  ozgii  olan  §eydir. 
(^iinkii  zekat  Allah’m  hakki  olsa  bile,  bu  durum  sadece  Allah’m  kendi- 
sini  emretmi§  olmasi  bakimmdan  boyledir.  Dolayisiyla  zekat,  (ger^ek- 
te)  bize  doner,  (piinkii  Allah,  zekati  alacak  siniflan  sayarak,  onun  nere- 
lere  verilecegini  belirlemi§tir.  Allah  insanm  biitirn  amellerinden  onun 
sekiz  organma  sekiz  uzvuna  sadaka  vermi§tir.  Bunlar,  Allah’m  biitiin 
amellerinden  insana  verdigi  zekattir.  Bu  durum,  insanm  yoksullugu, 
fakirligi  ve  amelinden  oldugu  kadar  Rabbine  itaat  etmeye  ali§masi, 
imam  bakimmdan  onda  niyetini  toplamasi,  boynunun  mubah  vakider- 
de  vacipleri  (i§leme)  boyundurugundan  kurtulmasmdan  kaynaldamr. 
Bununla  birlikte  vacipler,  mubah  vakiderde  de  bulunur.  Qiinkii  insanm 
mubahin  da  mubah  olduguna  inanmasi  gerekir  vs.  (buna  inanmak  da 
farzi  i§lcmek  demektir). 

(Baftaki  fikhi  hiikme  donersek)  Hasattan  once  yenen  ekini  nisaba 
lcatan  bilgin',  soz  konusu  §eyin  de  kendisine  emredilen  §ey  arasinda  bu- 
lunmasmi  dikkate  almi§tir.  (^unkii  mubah,  tipki  vacip  gibi,  vaciptir.  Bu 
nedenle  sahibi,  onda  dogal  bir  §ekilde  degil,  kendisine  izin  verilmi§ 
kimse  gibi  hareket  eder.  Bunun  hesaba  katilmayacagmi  dii§iinen  bilgin 
ise,  mubah  olsa  bile,  mubahta  yukumliiliigun  diifmesini  dikkate  almi§- 
tir.  C^unku  yukiimlii  serbest  olamaz.  Yukiimluliik  bir  me§akkattir.  Ser- 
besdikte  ise,  bir  tereddut  ve  hayret  i$erse  bile,  me§akkat  yoktur. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Zekatin  Vaktiyle  Ilgili  Fasil 

Birinci  nesildeki  bilginlerin  $ogunlugu,  sene  §artimn  gergeldqme- 
siyle  altin,  gumii§  ve  yiiriiyen  mallarda  zekatin  farz  oldugunda  g6rii§ 
birligine  varmi§tir.  Bu  konuda  bize  herhangi  bir  gorii§  ayrihgi  aktaril- 
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mami§tir.  Bunun  tek  istisnasi,  ibn  Abbas  ve  Muaviye’dir.  Bu  ikisine 
gore,  peygamberden  bu  konuda  giivenilir  bir  hadis  aktarilmami§tir. 

Bilinmelidir  ki,  zekatta  sene,  zamanin  tamanilanmasidir.  Boyleiikle 
zaman,  nisabin  tamamlanmasina  benzemiftir.  Nisap  miktarinin  ta- 
mamlanmasi  §art  oldugu  gibi  zamanin  tamamlanmasi  da  bir  §arttir. 
Zamanin  tamamlanmasmm  anlami,  dort  mevsimi  ^erecek  §ekilde  ge- 
ni§letilmesi  demektir  (bir  yil).  Bu  nedenle,  iktidarsizda  bir  yil  beklenir. 
Yani,  durumunda  bir  degifme  olmaksizin  iizerinden  dort  mevsim  ge- 
$er.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ona  etki  edecek  yetenegi  olmadigi  i$in,  ilctida- 
rinda  bir  hiikmii  yoktur.  Insanm  kemali,  sadece  aldmdadir.  Aldiyia  ol- 
gunla§tiginda,  hi^  kufkusuz,  giicii  de  yetkinle§mi§  demektir.  Bu  neden- 
le, zekat  vermesi  vacip  olur.  Alai  balamindan  yetlcinle§mek,  insanin  Al- 
lah’m  iizerindeki  haldarmi  bilip  onlan  yerine  getirmeye  $ali$masi  de- 
mektir. 

Tohumlularin  ve  hurmanm  zekat  valcti,  sene  §arti  olmaksizm,  ha- 
sat  ve  toplanma  giiniidiir.  Qiinkii  tohumun  iizerinden  sene  gecpniftir. 
Bu  ise,  sonbahar,  lu§,  ilkbahar  ve  yazm  tohum  iizerindeki  edcisidir.  Bu 
sayede  tohum,  bu  yorumla,  sene  hiikmiiniin  di§inda  kalmami§  gibidir. 
Ibadederin  bir  kismi  seneyle  irtibadidir.  Bunlara  ornek  olarak,  hac, 
oru$  ve  zekati  verilen  mallardan  zikrettigimiz  simflari  verebiliriz.  Bir 
kisim  ibadet  ise,  seneyle  irtibadi  degildir.  Bunlara  ornek  olarak  ise, 
namaz,  umre,  haccin  di§indaki  goniillii  iyililderi  verebiliriz.  Haccin  ise, 
farzi  da  nafilesi  de  seneyle  irtibadi  olmada  birdir. 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Madenlerin  Zekati 

Bilginlerin  bir  kismi,  madeni  altm  ve  giimii§e  benzeterek,  nisapla 
birlikte  yili  da  diidcate  almi§ken  bir  kismi  topragin  bkirdigi  ve  sene  §ar- 
tinm  bulunmadigi  ekinlere  benzeterek  sene  §artini  degil,  sadece  nisap 
miktarim  diidcate  almi§tir. 


VASIL 
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Batini  Yorum 

Maden,  cisimlerin  kendisinden  olu$tugu  doga  (tabiat)  demektir. 
Tikel  ve  dogal  cisimlerin  nefsleri,  dort  hakikattir.  Bunlarin  bir  araya 
gelmesiyle,  cisimler  alemi  ortaya  i;ikmi§tir.  Metafizik’te  ise  (ilm-i  ilahi) 
alem;  diri,  bilen,  irade  eden  ve  gli«j  yetiren  olmasi  yoniinden  Allah’tan 
ortaya  <;ikmi§tir.  Alemde  bir  hiikmii  olan  Allah’a  ait  her  isim,  bu  dort 
ana  ismin  kapsami  altindadir. 

Madenin  zekatinda  (seneyi  degil)  nisabi  dikkate  alan  bilginler,  bu 
durumu  dikkate  almi§  demektir.  ^iinkii  o,  zaman  ustiidiir.  Dogadan 
olu§an  §ey  insandan  da  oluftugu  zaman,  nisap  ger<;ekle§mi§  demektir. 
Bu  durumda  zekat  farz  olur.  Bu  ise,  metafizik  bilgiye  gore,  olu§turma- 
nin  (yaratma)  ancak  kendileriyle  ger$ekJe§ebi]digi  sabit  dort  nitelige 
onu  katmak  demektir.  Doga,  bir  aracprr,  ilah  degil! 

Nisabin  yam  sira  sene  §artmi  da  gerekli  gormenin  bauni  yorumu 
ise  §udur:  Unsurlardan  olu§an  §ey  -dogadan  degil-  insandan  olu§abilir. 
Unsurlardan  ise,  ancak  iizerlerinden  zamanm  gelmesiyle  bir  §ey  olu§a- 
bilir.  Bu  ise,  iizerlerinde  bulunan  feleklerin  harekederidir.  Oyleyse,  on- 
larm  zekati  zamanla  smirlidir.  Bu  durumda  zekat,  o olu§turmadald  Al- 
lah’m  haldam  vermek  demektir.  Bunu  ise,  sebebine  bakmaksizm,  olu§- 
mrmayi  ozel  y5ne  izafe  etmekle  genjekle^ir;  sdz  konusu  5zel  y5n,  her 
mumkiinde  Allah’a  ait  §eydir.  ifte  bu,  emir  ve  halk  alemidir.  Birinci 
olan  ise,  bilhassa  emir  alemidir.  Bunu  bilmek  gerekir! 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Malin  Kannda  Sene  §arti 

Bir  grup,  asil  mal  nisap  (miktarma  ula§sa  da  ula§masa  da)  onun 
senesinin,  kazanildigi  giinden  itibaren  dikkate  almacagim  soylemi§tir. 
Ben  de  bu  g6rii§teyim.  Bir  grup  biigine  gore  ise,  karin  senesi  ana  ma- 
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hn  senesidir.  Yani,  ana  mal  seneyi  tamamladiginda,  onunla  birlikte  ka- 
rin  da  zekati  verilir.  Bu  gorii§tc,  kar  ile  birlikte  nisaba  ula§mi§sa,  ana 
malin  (kardan  once)  nisaba  ula§mi§  olup  olmamasi  birdir.  Bu  g6rii§ 
sadece  Malik  ve  taraftarlarina  aittir.  Bir  grup  ise,  iizerinden  bir  sene 
gecen  malm  nisap  miktarma  ula§ip  ula§mayi§im  ayirt  ederek,  ‘Nisap 
miktarina  sahipse  karin  zekati  ana  malla  birlikte  verilir,  ula$mami§sa 
verilmez’  demi§lerdir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Ameller,  maldir.  Amellerin  lean  ise,  onlardan  olu§an  suretlerdir. 
Soz  geli§i,  namaz  kilan  veya  zikir  yapan  kimsenin  zikrinden  ve  nama- 
zmdan,  lcyamet  giiniine  kadar  o ki§inin  bagi.$lanmasi  igin  dua  eden  bir 
melek  yaratilir.  Oyleyse  amellerin  giydilderi  sureder,  onlarm  karlaridtr. 
Ornegin  zekati  vermeyene,  zekat  miktarindaki  mail  bir  ejderha  olarak 
gelir  ve  kendisine  ‘bale,  bu  senin  hazinendir’  denilir. 

Ameller  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  ruhsal  amellerdir  ki,  kalp  amel- 
leridir;  ildncisi  bedenin  (doga)  amelleridir,  bunlar  ise,  duyulur  amel- 
lerden  ibaret  olan  cisimlerin  amelleridir.  Duyulur  bir  amelde  sene  dik- 
kate  almirken  manevi  amelde  sene  §arti  dikkate  alinmaz.  Manevi  amel, 
zaman  hukmiinun  di§mdadir.  Nisabin  ise,  hem  manada  hem  duyuda 
dikkate  alinmasi  gerekir.  Daha  onceki  bollimde  nisabm  -ki  miktar  de- 
mektir-  batmi  yorumundan  soz  etmi§tik. 

Zekatin  bu  kari  temizlemesi  ise,  sahibine  bundan  donen  iyilik  ola- 
rak kendini  gosterir.  Zekati  veren  ki§i,  yoksula,  miskine  vb.  kimselere 
zekat  verdilderi  i^in  (Allah’in  kendilerine  iyilikte  bulundugu)  kimsele- 
rin  ozellilderiyle  nitelenmesiyle  (bunu  gosterir.)  Bu  durum,  amellerden 
yaratilan  melelderle  ilgili  soyledigi  bir  hadiste  dile  getirilmiftir.  Bu  me- 
lek ‘luyamet  giiniine  kadar  o ki§i  adina  bagi§lanma  talebinde  bulunur.’ 

Mekke’de  uyurken  riiyamda  Hz.  Peygamber’i  gormustum.  Ka- 
be’yi  gostererek  §oyle  diyordu:  ‘Ey  bu  evin  sakinleri!  Gece  gundiiz 
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hangi  vakitte  olursa  olsun,  ,bu  evi  tavaf  edenleri  gece  veya  giindiiz  dile- 
dilderi  bir  vakitte  namaz  kilmaktan  engellemeyiniz!  (piinku  Allah  na- 
maz kilan  ki§i  19m  namazmdan  bir  melek  yaratir.  Bu  melek,  kiyamet 
giiniine  kadar  o ki§i  adina  bagi§lanma  talebinde  bulunur.’  Bu  rivayetin 
bir  kisminm  dogruluk  ol^utii,  Hz.  Peygamber’den  rivayet  edilen  §u 
hadistir:  'Ey  Abdimenaf  ogullari!  Bu  evi  (Kabe)  tavaf  edip  gece  veya 
giindiiz  diledigi  bir  vakitte  namaz  kilan  birini  engellemeyiniz!’  Hadisi, 
Nesai  es-Siinen’inde  kaydetmi§tir.  En  iyisini  Allah  bilir! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Kazan^larin  (Fevaid)  Zekatinda  Sene 

Maldan,  karinin  di§inda  kazamlan  §eylere  fevaid  denilir.  Bazi  bil- 
ginler  §oyle  demi§tir:  ‘Biitiin  bilginler,  mal  nisap  miktarindan  az  ise  ve 
karin  di§indald  ba§ka  bir  mal  eldenip  ikisinin  toplamiyla  nisap  miktari 
meydana  gelmisse,  (nisap)  tamamlandigi  giinden  itibaren  bir  sene  bek- 
lenir.  Bilginler,  iizerinden  bir  sene  ge^mi^  nisap  miktari  mall  bulunan 
birinin  tekrar  mal  kazandiginda  ne  olacagi  hususunda  gorii§  aynligina 
du§mii§tiir.  Bazi  bilginlere  gore,  iizerinden  sene  ge^tigi  i9in  nisap  mik- 
tarina  ulasnu§  malm  zelcati  verilir.  Kazamlmi§  mal,  zekat  gereldi  mala 
eklenmez.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  asil  mal  ni- 
sap miktarindaysa  biitiin  kazan9lardan  zekat  verilir.  Onlara  gore  kar  da 
boyledir. 


VASIL 

Boliimiin  Batini  Yorumu 


£Iyi  bir  adet  9ikartan  kimse,  o adetin  ve  onu  yapanlarin  sevabim 
kazamr.’  Bdyle  bir  insan,  kendi  amelinden  olmalcsizin,  ba§kasimn  ame- 
linden  bir  mal  kazanmi§  sayilir.  Kazamlan  §ey,  onun  karidir  ve  o bir 
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ameldir.  Batini  yorumda  bunun  hiikmii,  zahirdeki  hiikiim  gibidir.  Ni- 
tekim,  aradaki  gorii§  ayriliklari  ve  gorii§  birligine  varilmi§  hususlarla 
, birlikte,  mezheplerin  bu  konudaki  dii§iincelerini  agiklami§tik.  Onceki 
boliimlerdeki  batini,  yorumlar  ile  bu  boliimiin  batini  yorumu  birdir. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Koyun  Yavrularinin  Uzerinden  Sene  Ge9mesinin  Batini 

Yorumu 

Bazi  bilginler,  yavrunun  senesi,  anasinin  senesiyle  birdir  demi§tir. 
Burada,  analann  nisap  miktarina  ula§ip  ula§mayi§i  birdir.  Bazi  bilginler 
ise,  analar  nisap  miktarina  ula^madik^a,  analardalci  senenin  yavrulann 
senesi  olmayacagim  ileri  surmii§tiir. 

VASIL 

Batini  Yorum 

‘Ziirriyetlerini  onlara  ekledigimiz  gibi  kendi  amellerinden  de  bir 
§ey  eksiltmedik.’  Bu  durum,  ‘iman  edip  kendilerinden  sonra  gelen  ziir- 
riyetlerinin  de  imanda  kendilerine  uydugu’  insanlarla  ilgilidir.  Bu  ziir- 
riyet,  goniillii  yapilan  iyilikler  gibidir.  Analar  (atalar)  ise,  farz  iyilikler 
gibidir.  Farzlarla  (Allah’a)  yakla§ildigi  gibi  aym  zamanda  goniillii  (na- 
file)  ibadederle  de  yakla§ilir.  Ku§kusuz,  nafile  iyililderin  Haldca  yalunli- 
gi  sagladigini  belirten  rivayeder  gelmi§tir.  Boylelilde  §ari  nafile  ibadet- 
ler  i<jin  kendiliklerinde  bir  hiikiim  belirlemi§tir.  Hiikiim  bakimindan 
yavrulan  ayn  ele  almanm  batini  yorumu  budur. 

Daha  once  zikrettigimiz  gorii§lere  gore,  koyunlarin  yavrulanm 
(hiikiim  bakimindan)  analara  katmanm  batmi  yorumu  §udur:  Nafile 
iyilikler,  farz  sayildigi  gibi  hiikiimleri  de  farzlarla  birdir,  zaten  bu  ne- 
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denle  de  farzlara  katilmiflardi.  Ornegin  nafile  bir  namazi  -ki  bu,  insana 
farz  kilinmarm§  ve  yapmadiginda  giinahkar  olmayacagi  ibadettir-  ele 
alalim:  Insan  nafile  bir  namaza  veya  hacca  veya  oruca  ba§ladiginda,  o 
ibadetteki  farzlari  yerine  getirmek  zorundadir.  Buna  gore  riiku,  secde, 
ayakta  durmak  nafile  namazda  da  farz  ve  vaciptir.  Namaz,  ancak  bu 
unsurlarla  ge$erli  olabilir.  Bu  nedenle,  (kiyamette  namazlari  eksik  ge- 
len  kulla  ilgili  olan)  kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kulumun 
farz  namazini  nafilesinden  tamamlayimz.’  Boylelikle,  farz  kilinmi§  na- 
mazin  bir  farz  unsuru,  nafile  ibadetin  farz  unsurundan  tamamlanir. 
Biitiin  ameller  1911  bu  durum  ge^erlidir.  Oyleyse  nafile  iyililderde  Al- 
lah’m  hakki,  bu  iyiliklerin  i^erdigi  (riiku,  secde  gibi)  farzlardir.  Bu  hale 
ise,  o ibadederin  zekandir.  Bu  konudaki  fazlalilc  ise,  sahibine  doner.  Bu 
nedenle  Hak,  nafile  ibadet  yaparak  kendisine  yalda§an  ‘kulun  gozii  ve 
kulagiolur.’ 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yiiriiyenlerde  Kazan^  Malm  Durumu 

Daha  once  benzer  bir  durumun  batini  yorumu,  kazan$  bahsinde 
gepnigti.  Onun  yinelenmesi  gereksizdir,  sadece  dikkat  ^ekmek  ipn  bu- 
rada  ona  yer  verdik. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Alacaklarda  Zekat  Gerektigini  Dii§iinenlere  Gore,  Bor^lar- 
da  Sene  §artinin  Batini  Yorumu 

Bir  grup  §oyle  demi§tir:  Bor^ludan  borcunu  aldigi  giinden  itiba- 
ren  bir  yil  beldenir.  Alacakta  zekatin  bulundugunu  diisimen  bilginler 
gorii§  ayriligina  dii§mu$tiir.  Bir  kismina  gore,  bor^  verildigi  an  dikkate 
alinir.  Bu  siirenin  iizerinden  bir  yil  ge^erse,  senelik  zekati  verilir.  Uze- 
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rinden  birka^  yil  ge^erse,  ge^en  her  sene  i^in  bir  zekat  verilir.  Bu  gorii§ 
sahibi  bilgin,  alacakliyi  mail  elinde  bulunan  kimse  saymi§tir.  Bazi  bil- 
ginlere  gore  ise,  bilhassa  tek  bir  yil  19m  zekat  verir.  Alacak  bor^luda 
birden  fazla  sene  kaldiginda  ise,  bunun  di§inda  bir  zekat  dii$mez.  Bu 
gorii§  sahibinin  bir  kamtimn  olup  olmadigim  bilmiyorum. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bir  hadiste  belirtildigi  gibi,  c51mii§  kimse  ve  hacca  gidemeyecek 
durumdaki  bir  ki§i  adina  hac  yapilabilir.’  Uzerinde  Ramazan  borcu  var 
iken  olen  bir  insamn  velisi  de,  onun  adina  0019  tutabilir.  Boylelilde  bu 
fiil,  (olii  i^in)  oru^  tutacak  veya  hacca  gidecek  veli  uzerinde  Allah’in  bir 
hakki  haline  gelir.  Bu  hale  ise,  alacaktaki  zekat  miktarimn  (ger$ekle§- 
mesi)  demektir  ve  boylelilde  bor^lunun  yukiimliilugu  ortadan  kalkar. 
Nitekim  bo^lu  ki§i,  malm  sahibi  olmadigi  i^in,  borcundan  dolayi  ze- 
kada  yiikumlu  degildir. 

Alacak  bor^luda  bulundugu  siirece  sahibinin  zekat  vermesi  gerek- 
mez  diyen  bilginler  ise,  ‘Insan  ancak  yapabileceginden  sorumludur”7  aye- 
tini  dikkate  almi§tir.  Bu  esnada  ise,  kerldisiyle  iyilikler  pe§inde  ko§acagi 
bir  mala  sahip  degildir,  aksine  hayri  ve  iyiligi,  kendisine  verdigi  malla 
bor^luyu  rahadatmasidir.  Oyleyse  yaptigi  bu  davram§,  onun  adma  ze- 
kat yerine  ge^mi^tir  ve  tekrar  zekat  vermesini  gereksiz  kilmi§tir.  Al- 
lah’m kullarmi  rahadatmaktan  daha  biiyiik  hangi  iyilik  olabilir  ki? 

Bilginler,  zekat  vermenin  amacmin  bir  gedigi  kapamak  oldugunu 
kabul  etmi§lerdir.  Bor^  alan  kiginin  ihtiyaci  olmasaydi,  o borcu  almaz- 
di.  Kendisine  bor9  veren  ise,  onun  gedigini  kapatmif  demektir.  Bor9 
vermek  bu  yonden  zekata  benzemi§tir.  Geri  alinmcaya  kadar  alacaga 
zekat  du§meyecegini,  almdiktan  sonra  ise  bir  sene  beklemek  gerektigini 
ileri  siiren  goriigun  batrni  yorumu  budur. 

Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  bo^larin  ayeti  'Allah’a  guzel  borg 
veriniz’18  ve  ‘ Kim  Allah’a  guzel  bon;  verirse’19  ayederidir.  Bor9  gedigi  ka- 
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pattigi  1911,  Yahudiler  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  yoksuldur,  biz  zengimz.’ 
Yani,  Allah  fakir  oldugu  i$in  bizden  bor$  istemi§tir.  Halbuki  bunu  der- 
ken,  Hakkin  bor$  istemede  ‘yaratiklanna  kavu§manin  en  ileri  noktasi’ 
§eldindeki  muradindan  habersiz  kalmi§lardir.  Nitekim  sahih  bir  hadiste 
§oyle  denilmiftir:  ‘Aciktim,  beni  doyurmadm  vb.’  Kapi  birdir.  Farzdan 
boliimiin  ba§inda  daha  once  soz  etmi§tik. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Kendilerine  Zekati  Farz  Sayanlara  Gore,  Mallarin  Uzerin- 
den  Senenin  Ge^mesi 

Daha  once  senenin  batini  yorumu  zikredilmi§ti.  Bana  gore  bu  ko- 
nuda  bir  nas  bulunmadigi  i<pn  onlara  zckat  dii§mez.  Adeta  bu,  ilave  bir 
hukiim  gibidir.  Kastedilen,  miirsel  kiyasur,  sabit  bir  ilkeden  ^lkartilan 
hukiim  degildir.  Allah  en  iyisini  bilir! 

Bazi  bilginler,  mal  ile  birlikte  kazancinm  bulunmasmi  da  §art  ko§- 
mu§,  bir  lcismi,  nisabi  dikkate  almi§,  bir  lcismi  bunu  ge^erli  saymami§- 
tir.  Bilginlerin  $ogu  §oyle  demi^tir:  ‘Yonetilen  ile  yonetilmeyenin  hiik- 
mii  birdir.  Bir  insan  bir  mal  satin  alip  iizerinden  bir  yil  ge^erse,  onu 
saglamla§tirir  ve  zekatini  verir.  Bir  grup  bilgin  ise,  onun  iiriiniiniin  ze- 
kati verilir  demi§tir  lei,  ben  de  bu  gorii§teyim.  Degerinin  zekati  veril- 
mez. 


VASIL 


Batini  Yorum 


Aruz,  insanm  keridi  niyeti  oimaksizm,  yaptigi  iyililderinden  insana 
gelen  §eylerdir.  Ya  da,  niyetin  §art  ko§ulmadigi  falcat  yapildiginda  insa- 
mn  sevap  aldigi  amellerden  insana  gelen  seylerdir.  Hz.  Peygamber 
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(miisliiman  olan  birine)  §oyle  buyurur:  ‘Yaptigin  iyilik  nedeniyle 
miisluman  oldun.’  Yani,  (daha  once  yaptigin)  o davrani§in  sevabi  da 
senindir.  Bununla  birlikte  sen,  onu  sabit  bir  §eriat  emrettigi  icin  yap- 
mami§tin,  fakat  o,  iyi  huylardandi.  Bu  sayede  gerfege  tekabiil  etmi§  ve 
bundan  dolayi  sahibi  odiillendirilmi§tir.  Insana  gelen  bu  amelde  Al- 
lah’a  ait  bir  hak  -lei  bu  haklein  nedeni  verdigi  bir  nispettir-  bulunma- 
saydi,  onun  oviilmesi  ge^erli  olmazdi.  Bu  hale,  insanin  farleinda  olma- 
digi  yonden  o malm  zekatidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Seneden  Once  Zekatin  Verilmesi 

Bazi  bilginler,  verilemeyecegi  gorii§iindedir.  Ben  de,  zahiri  hii- 
leiimde  bu  g6rii§teyim.  Batinda  ise  boyle  du§unmuyorum.  Bazi  bilgin- 
ler ise  bunu  caiz  gormii§tur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Verilebileceginin  batini  yorumu  §udur:  ‘Kendi  adimza  one  gefiri- 
niz.’  ‘Kendiniz  igin  hangi  iyiligi  one  gefirirseniz,  onu  Allah  leatinda  bu- 
lursunuz,’  ‘Rabbinizden  olan  magfirete  ko§unuz.’  ‘Onlar  iyilildere  ko- 
§arlar.  Onlar  bu  iyilikler  ifin  yan§ir.’  Hz.  Peygamber,  istenmeden  ta- 
nildigi  yapip  istendikten  sonra  tamkligi  yapan  kimsenin  odiiliinden  da- 
ha biiyiik  oldugunu  belirttigi  bir  hadiste  buna  i§aret  etmi§tir. 

Sene  dolmadan  zekatin  verilemeyeceginin  batini  yorumuna  gelir- 
sek,  hiileiim  sahibi  vakittir.  Dolayisiyla,  vaktin  gerektirmedigi  bir  §eyin 
yapilmasi  uygun  degildir.  Burada,  ilahi  isimlerin  ilimlerinden  kaynale- 
lanan  sirlar  vardir:  Acaba  hiikmii  devam  eden  bir  isim,  ba^lea  bir  ismin 
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hiikiimran  oldugu  vakitte  hiikiim  sahibi  olabilir  mi?  Bir  valcitte  iki  isim 
ortak  olabilir  mi?  Boyleyse,  isimlerden  her  birinin  kendi  vaktinde  bir 
hukmii  olur.  Acaba,  isim  iizerinde  hiilcum  sahibi  olan  vaktin  hukmii 
mudiir?  Bu  sayede  vakit,  istidadiyla  ismi  hiilcme  konu  olan  §ey  yapabi- 
lir  mi?  Bir  hiikiim  ancak  kendi  vaktinde  mi  meydana  gelir?  Boyle  bilgi- 
ler  konuyla  ilgilidir,  bunu  biliniz!  Zelcatm  banni  yorumuyla  ilgili  bu 
kadar  a^iklama  yeterlidir.  Hamd  ii  sena,  Allah’a  aittir. 

Elli  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  elli  be§inci  kisim  takip  edecek- 
tir. 


[FUTUHAT-I  MEKKlYYE'NIN] 
ELLI  BE§iNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adxyla 


YETMi§  BiRiNCi  BOLUM 

Orucun  Sirlari 


Ey  giilerken  aglayan! 

Sensin  bizden  $i kayetgi  ve  $ikayet  edilen 

Oruf,  yukselmeksizin  tutmaktir 
Ya  da  yukselmektir,  tutmaksizm. 

Bazen  ikisi  de  birden. 

Ortak  ko$arak  birlemeyi  ispatlayan  nezdinde 

Akillar  tasarruflarindan  engellendi 
Ipler  ve  aglar  olmaksizin. 

Akillar  eylemlerinden  alikondu 
$eriatin  keskin  kihciyla. 

Boylece  kamtlarmin  reddettigini  kabul  ettiler 
Idrak  olmaksizin  iman  ettiler 

Hidayet yildizi  onu  yuzerek  geprdi 
Feleklerle  melekler  arasinda 
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Ey  Nefs!  Sen  olmasaydin,  0 olmazdin 
‘Sanki  o’,  sen  olmasaydin,  sen  olmasaydin 

Oluqtan  kesili n,  iftar  etmeyin 
Halkin  ilahi  boyle  seni  dost  edindi. 

O olmasi  bakimindan  bu  oruca  niyetlen 
C unkii  0 seni  oluqla  gidalandirir 

Oruqta  bir  anlam  var  ki  onu  bir  diiqunsen 
Hiqbir  yaratik  senin  sozunii  taqiyamazdi 

Orucun  benzersizdir,  boyle  dedi  bana 
Onu  emreden;  artik  bunu  dufiinun! 

Qutiku  oruQ  terktir,  nerededir  0 yaptigin 
Ya  da  nerededir  senin  (yaptim)  iddian! 

I?  aslina  dbnmuftiir 

Rabbim  de  seni  boyle  dost  edindi 

Orucun  hikmetlerini  bir  dii^unsen 
Onun  asil  anlami  senin  manandadir 

Sonra  O’nun  nezdinden  bir  haberci  geldi 
Senin  emt  edilmi 5 orucundan  seni  soyutladi 

Oruf  Allah’a  aittir,  cahil  olma! 

Sen  onun  tecelligdhisin,  bunu  bilmelisin! 

Sen  ise  aq  kalarak  olursun,  bunu  bil. 

Rahman  seni  ( nefs ) di$i  yapti  ki 

Seni  diizenlediginde  setiden  qikandan  dtiiru  (kadin,  Havva). 

Seni  kendine  ehil  olarak  duzenleyen  miinezzehtir 
Ona  ehil  senden  baqkasi  olamadi 

Sen  O’nun  iqin  tipki  toprak  gibi  bir  ddqeksin 
Onun  aglamak  dzelligindeki  gozii  gibisin 
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Allah’m  yaratmasi  onun  gozu  gorunur 
Sizin  aramzda;  senin  yerin  neresi? 

Horluk  iginde  Allah’a  dua  edersen 
Onunla  Allah  seni  guldiirur 

En  yuce  Kalem  Levhasinda 
O’ndan  yazdi  senin  nezih  ozelligini 

Sen  hepsinin  aymsin,  O’nun  aym  degil 
Bir  agidan  sana  yakin,  bir  agidan  ise  uzak 

Razi  oldugunda  yetinmekten  sakin 
0 seni  razi  etsin  diye 

Diledigiti  her  i$te  kendi  ashn  gibi  ol 
Unutma  ki,  unutulma! 

l$te  budur  bana  gelen  ilim 

Iftiraci  olmayan  soyleyenden  (peygamber) 

Bildireninin  emriyle  onu  indiririm 
Zahit  ve  abidlerin  arasma 

Hamd  olsun  0 Allah’a  ki 

Nurlarm  ve  halkalarin  bilgisine  tahsis  etti  beni 

Beni  dyle  bir  surete  sahip  kildi  ki 
Kemali  ancak  kendisiyle  ortaya  gikar, 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki  01119,  (nefsi  hazlardan)  tut- 
mak  ve  yiikselmek  demektir.  ‘Same  en-nehar’  giindiiz  yiikseldi  denilir. 
§air  Imru’l-ICays  bir  misramda  §oyle  der: 

Iza  same  en-neharil  ve  heccera 
Gun  yiikseldiginde  (demektir). 

Oru9  diger  biitiin  ibadetlerden  daha  yiiksek  oldugundan,  oru9 
(savm)  diye  isimlendirildi.  Allah,  daha  sonra  belirtecegimiz  gibi,  orucu 
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ibadetler  arasinda  benzeri  olmamakla  yiikseltmi§tir.  Kullari  onu  ibadet 
olaralc  yerine  getirse  bile,  Allah  orucu  kullarindan  dii§iirmii§  ve  kendi- 
sine  izafe  etmi§tir.  Orucu  tutanin  odiiliinii  ise,  kendi  eliyle  vermi§  ve 
benzersizlikte  onu  kendisine  katmiftir. 

Oru^  ger^ekte  bir  §ey  yapmak  degil,  yapmamaktir.  Benzersizlik 
de,  olumsuz  bir  niteliktir.  Boylelikle  Allah  ile  0019  arasindalci  ili§ki  gug- 
lenmi§tir.  Allah  kendisi  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey 
yoktur™  Allah  kendisinin  bir  benzerinin  olmasini  reddetmi§tir.  §u  hal- 
de  Allah,  dint  ve  akli  kanidara  gore,  benzeri  olmayandir  (misilsiz). 
Nesai  Ebu  Umame’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygambere  geldim  ve  ‘Ba- 
na  yapacagim  bir  emir  ver’  dedim.  Peygamber  de  ‘Oru^  tutmalism, 
9iinkii  0019  misilsizdir1  buyurdu.  Boylelikle  Hz.  Peygamber,  Allah’in 
kullarina  emrettigi  ibadetler  i9inde  orucun  bir  benzerinin  olmadigini 
belirtti. 

Orucun  selbi  bir  nitelik  oldugunu  bilen  kimse  -9iinkii  o,  yenilecek 
§eyleri  terk  ermektir-  kesin  olaralc  onun  misli  bulunmadigmi  da  bilir. 
(Jiinkii  onun  di§ta  anla§ilacak  §ekilde  varlikla  nitelenecek  hakikati  yolc- 
tur.  Bu  nedenle  Allah  ‘on.19  bana  aittir’  dedi.  Oyleyse  oru9,  ger9ekte  bir 
ibadet  ya  da  amel  degildir.  Oruca  amel  denilmesi,  mecazi  olabilir.  Bu 
durum,  mevcut  soziinu  bize  akledilir  olan  Haldca  vermemizin  mecazi 
olmasina  benzer.  (Junlcii  varhgi  zatmm  aym  olan  ile  varligin  ili§kisi, 
varligm  bizimle  ili§kisine  benzemez.  Qiinkii  ‘Onun  benzeri  bir  $ey  yok- 
tur.m 

Muslim’in  es-Sahih’te  Ebu  Hureyre’den  aktardigi  bir  (kut- 
si)hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Orucun  difmdalci  biitiin  amelleri  ku- 
luma  aittir.  Oru9  ise  bana  aittir  ve  onun  odiilunii  ben  verecegim.  Oru9 
bir  kalkandir.  Aranizdan  birisi  oru9lu  oldugunda,  kavga  yapmasin  ve 
kizmasin.  Birisi  kendisine  sata§irsa  veya  kavgaya  tutu§ursa  ‘ben  onujlu 
bir  insanim’  desin.  Muhammed’in  canim  elinde  tutan  Allah’a  yemin  ol- 
sun  ki,  oru9lunun  agiz  kolcusu  kiyamet  giinii  Allah  nezdinde  misk  ko- 
kusundan  daha  giizeldir.  Oru9lunun  iki  sevinci  vardir:  Orucunu  a9ti- 
ginda,  sevinir.  Ilcincisi  ise,  Rabbiyle  kar§ila§tigmda  0019  tuttugu  i9in 
sevinmesidir.’ 

Bilmelisin  ki,  Nesai’den  aktardigimiz  hadiste  Hz.  Peygamber  oru- 
cun benzeri  olmadigini  belirttigi  gibi  Halckin  da  bir  benzeri  yoktur.  Bu 
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nedenle  oru^lu  ‘benzeri  olmamak’  ozelligiyle  Rabbine  kavu§ur  ve  O’nu 
kendisi  vasitasiyla  goriir.  Bu  durumda  Hale,  goren  ve  gorulendir.  Hz. 
Peygamber  ‘orucuyla  sevinir’  deyip  ‘Rabbine  kavu§tugu  i^in  sevinir’ 
demedi.  (piinkii  sevin^,  kendisiyle  sevinmez,  bilalds  onunla  sevinilir. 
Gormesi  ve  mii§ahedesi  esnasinda  Hale  kimin  gozii  olmu§sa,  O’nu  go- 
riirken  leeneiinden  ba§kasim  gormez. 

Oyleyse  oru^lunun  sevinci,  benzerligin  ortadan  kaldmlmasi  dere- 
cesine  leatilmaktir.  Diinya  hayatinda  orucunu  a^arken  ise,  5zii  geregi 
beslenmek  isteyen  hayvani  nefsin  haldeini  kendisine  ula§tirmak  baki- 
mindan  sevinmi§ri.  Arif,  hayvani  ve  nebatf  nefsinin  kendisine  ihtiyacina 
tamk  olup  Allah’m  bir  yukiimluliik  olarak  iizerine  yazdigi  halekim  ula§- 
tirmakla  nefsine  yaptigi  comerdigini  gordugiinde,  burada  Haklein  nite- 
ligiyle  zuhur  etmi§  demektir.  Boylelikle  Hakkin  eliyle  verir.  Nitekim 
kendisine  kavu§uldugunda  da  Hale,  leendi  goziiyle  goriilur.  Bu  nedenle 
oru^lu,  Rabbine  kavu§tugu  esnada  orucu  nedeniyle  sevinecegi  gibi, 
(diinyada,  kendisine  Halekm  comerdik  ozelligini  kazandiran)  iftariyla 
sevinir. 

Kul,  0019  tutmasi  nedeniyle  (benzersiziik)  ozelligiyle  niteienmi§  ve 
bu  nitelikle  de  oru^lu  adim  hak  etmi§tir.  Onun  oruglu  oldugunu  kabul 
ettikten  sonra,  Hak  kendisinden  bu  ismi  dii§iirmu§  ve  ‘Orug  bana  ait- 
tir’  diyerek  kendisine  izafe  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  (higbir  §eye 
muhta^  olmamak  anlamindalei)  samedamlik  ozelligi,  sadece  bana  ait 
olabilir.  Bu  ozellik,  beslenmekten  miinezzehliktir.  Ben  seni  (kul)  o 
ozellilde  nitelemi§  olsam  bile,  §anima  yara§an  ‘mudale  tenzih’  bakimrn- 
dan  degil,  smirli  tenzih  yoniinden  niteledim  ve  ardindan  ‘onun  odiilii- 
nii  ben  verecegim’  dedim.  Boylelikle  Hak,  kendisine  dondiigiinde 
oru^lunun  orucunun  kar§iligi  olur  ve  kul  da  ‘benzeri  olmayan’m  ozelli- 
giyle Hakka  kavu§ur.  Kastedilen,  oru9tur.  C^iinkii  ‘benzeri  olmayam’ 
sadece  ‘benzeri  olmayan’  gorebilir.  Zevk  sahiplerinin  biiyiilderinden 
Ebu  Taiib  el-Meldd  de  buna  boyle  i§aret  etmi§tir:  ‘Kimin  yiikunde  bu- 
lunursa,  onun  cezasidir.’  Ayet  bu  duruma  ne  kadar  uygun  dii§mu§tur! 

‘Oru9  bir  kalkandir.’  Kalkan,  koruyucudur.  Allah,  ‘AUah'tan  sakini- 
mz,n  buyurur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  O’nu  (kendinizi  koruyacagmiz  bir) 
‘kalkan’  yapmiz.  Boylelikle,  koruyuculukta  0019  Allah’m  yerini  almi§tir. 
Allah  ise  ‘kendisi  gibi  bir  §ey  olmayan’dir.  Oru9  da,  ibadeder  arasinda 
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‘benzeri  olmayan’dir.  On.19  i<jin  ‘kendisi  gibi  bir  §ey  olmayan’  denile- 
mez.  Qiinldi  §ey,  olumlu  veya  varlikla  ilgili  bir  durumdur.  Orug  ise, 
terktir  (olumsuz) . Dolayisiyla  orug,  (gergekte)  yok  olan  akledilir  ve 
olumsuzlayici  bir  niteliktir.  Bu  nedenle  onun  benzeri  yoktur.  Yoksa 
onun  benzeri  bir  §ey  yoktur  denilemez.  Benzersiz  olmada,  Hak  ile  oru- 
cun  ozelligi  arasindakf  fark  budur. 

Hak  orugluya  yasak  getirmiytir.  Yasak,  terk  demektir  ve  olumsuz 
bir  eylemdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Kavga  etmesin,  luzmasin  (yasak).’  Ona 
bir  §ey  yapmayi  emretmemi§,  bunun  yerine  herhangi  bir  nitelikle  nite- 
lenmeyi  yasaldamistir.  Orug,  terk  demektir.  Boylelilde,  orug  ile  oruglu- 
ya  yasaldanan  §eyler  arasinda  ili§ki  miimkiin  olmu§tur.  Sonra  orugluya, 
kendisiyle  kavga  etmek  isteyen  veya  ona  sovene  §oyle  demesi  emredil- 
di:  ‘Ben  orugluyum!’  Ey  benimle  kavga  etmek  isteyen  ve  bana  soven 
ki§i!  Ben  senin  yaptigin  bu  davram§i  yapmayan  biriyim.  Boylelilde 
oruglu,  Rabbinin  emriyle,  kendisini  bu  davrani§tan  alikoymu§tur.  Do- 
layisiyla Hak  da,  terk  eden  oldugunu  bildirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Haklan  nezdinde,  kendisine  sovenle  veya  kavga  edenle  dovii§me  ve 
sdvme  ozelligi  yoktur. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Muhammed’in  canmi  elinde  tutan  Allah’a  yemin 
olsun  ki’  -Hz.  Peygamber  yemin  etmektedir-  ‘Oruglunun  agiz  kokusu.’ 
Bu,  sadece  tenefHis  ile  -ki  kendisine  emredilen  bu  giizel  sozii  soylemek- 
le  de  teneffiis  etmiftir-  meydana  gelen  oruglunun  agiz  kokusunun  de- 
gi§mesidir.  Teneffiis  etmesini  saglayan  §ey  ‘ben  orugluyum’  demesidir 
ki,  bu  bir  kelimedir.  Oruglunun  her  nefesi,  ‘kiyamet  giinii’,  ba§ka  bir 
ifadeyle  insanlarin  alemlerin  Rabbi  icin  ayaga  dikildigi  giin  ‘Allah  nez- 
dinde misk  kokusundan  daha  giizeldir.’  Burada,  biitiin  isimlerin  ozel- 
lilderini  kendinde  toplayan  Allah  ismini  getirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
misli  olmayan  bir  isim  zikredilmistir,  giinkii  Allah’tan  ba§ka  kimse  bu 
isim  ile  adlandirilamaz.  Boylelilde  (getirilen)  isim,  misli  olmamak  ozel- 
liginde  oruca  uymu§tur.  Misk  kokusu  ise,  koklayammn  kendisini  algi- 
layip  saglildi  ve  dengeli  bir  mizacin  haz  alacagi  var  olan  bir  §eydir. 
(Oruglunun  agzindaki)  Kolcu,  ondan  daha  giizel  sayilmi§tir.  Kokularm 
Allah  ile  ili§kisi,  koldayarak  kokulari  algilamaya  benzemez.  Soz  konusu 
§ey,  bizce  firkin  bir  kokuyken  Allah  katinda  miskten  daha  giizeldir. 
Qiinldi  o,  orug  tutuldugunda  ‘misilsiz  olmald  ozelligi  kazanmi§  (bir 
agizdan  gikmi§)  bir  ruhtur.  Dolayisiyla  koku  kokuya  benzemez.  (giinkii 
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oru9lunun  kokusu  soluklanmaktan  meydana  gelirken  misk  kokusu 
miskin  teneffiisiinden  meydana  gelmez. 

Buna  benzer  bir  olay  ba§imdan  gegm^ti:  Mekke-Harem’de, 
Menare’de  Hazewere  kapisinda  Musa  b.  Muhammed  el-Kabbab’in  ya- 
nmdaydim.  Orada  ezan  okurdu.  Bir  yemegi  vardi  ki,  kokusunu  duyan 
herkes  rahatsiz  olurdu.  Bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  ‘Melelder  Ade- 
moglunun  rahatsiz  oldugu  kokulardan  rahatsiz  olur’  dedigini  duymu§- 
tum.  Peygamber,  sogan,  sarimsak  ve  sogan  kokusuyla  camiye  gelmeyi 
yasaklami§ti.  Melekler  gelebilsin  diye,  adama  o yemegi  mescitten  uzalc- 
la5tirmasmi  soylemek  niyetindeyken  uyumu§um.  Riiyamda  Haldu  gor- 
diim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Ona  yemelde  ilgili  bir  §ey  soyleme!  O yemegin 
benim  katimdaki  kokusu,  sizin  katimzdaki  kokusuyla  bir  degildir.’  Sa- 
bah oldugunda,  her  zamanki  gibi  yammiza  geldi.  Ba§imdan  gegen  ha- 
diseyi  kendisine  anlatmca,  agladi  ve  Allah’a  sukrederek  secdeye  kapan- 
di.  Sonra  bana  §oyle  dedi:  ‘Efendim!  Oyle  olabilir  ama,  seriat  kar§ism- 
da  saygili  davranmak  daha  iyidir.’  Ardmdan  o yemegi  mescitten  gikar- 
di.  Allah  kendisine  merhamet  etsin! 

Qirkin  ve  nahos  kokulardan,  insan,  melek  gibi  saglildi  dogal  miza^ 
sahipleri  uzalda§ir.  Bunun  nedeni,  arada  bir  ili§ki  olmadigi  19m,  duy- 
duldari  sikmtidir.  Hakkm  9irkin  kokulardald  yiizunii  ise,  Allah’tan  ve 
onu  kabul  etme  mizacma  sahip  olmayanlardan  ba§kasi  idrak  edemez. 
Kastedilenler,  hayvan  ve  o hayvanin  mizacindaki  insanlardir  - melelder 
degil!  Bu  nedenle  ‘bizim  katimizda’  dedi.  (^unku  oru9lu  da  insan  olma- 
si  yoniinden  saglildi  bir  miza9  sahibidir.  Hem  kendisinin  hem  de  ba§- 
kasmin  9irldn  agiz  kokusundan  nefret  eder. 

Acaba  saglildi  mizaci  olan  bir  yaratilmi§  belirli  bir  vakitte  veya 
mii§ahede  halinde  Rabbiyle  ozde§le§erek,  genel  anlamda  biitiin  9irkin 
lcokulari  giizel  algilayabilir  mi?  Boyle  bir  §ey  duymadik.  Burada  ‘genel 
anlamda’  dememin  nedeni,  ozellikle  hararedi  miza9  sahibi  olanlar  ol- 
mak  iizere,  bazi  miza9larm  misk  ve  giil  kokusundan  rahatsiz  olmalari- 
dir.  Kendisinden  rahatsiz  olunan  bir  §ey,  boyle  bir  miza9  sahibine  gore 
temiz  degildir.  Bu  nedenle  ‘genel  olarald  dedik.  Ciinkii  miza9lar  genel- 
lilde  misk,  giil  kokusu  ve  benzerlerini  giizel  bulur.  Bu  giizel  kokular- 
dan rahatsiz  olan  ise,  yabanci,  ba§ka  bir  ifadeyle  ali§ik  olunmayan  bir 
miza9tir. 
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Allah,  bir  insana  -ona  gore  firkin  koku  kalmayacak  §ekilde-  biitiin 
kokularm  denkligini  algilama  imkam  vermi§  midir,  vermemi§  midir, 
(verip  vermedigini)  bilemiyorum.  Boyle  bir  §eyi  kendimizden  tecriibe 
etmedigimiz  gibi  birisinin  boyle  bir  §eye  ula§tigi  da  bize  aktarilmami§- 
tir.  Buna  kar§in,  kamil  insanlardan  ve  meleklerden  aktanlan,  onlarin 
firkin  kokulardan  rahatsiz  olduklaridir.  Biitiin  kokulari  giizel  algilaya- 
bilmek,  sadece  Hakka  ozgiidiir.  Bize  nakledilen  budur.  insanin  di§in- 
da,  bu  konuda  hayvamn  durumunun  ne  oldugunu  da  bilemiyorum. 
(^iinkii  Allah  beni  bazi  vakiderde  melek  suretine  yerle§tirmi§ken  bir 
hayvan  suretine  yerle§tirmemi§tir.  En  iyisini  Allah  bilir! 

§eriat,  orucu  anlam  balumindan  iizerinde  hi^bir  kemalin  bulun- 
madigi  kemal  ozelligiyle  nitelemi§tir.  (Jiinkii  Allah  oruca  (cennette) 
ozel  bir  kapi  ayirmi§  ve  onu  kemali  isteyen  bir  isimle  ‘reyyan  kapisi’  di- 
ye  isimlendirmi§tir.  Oru^lular  bu  kapidan  girecektir.  (Kelimenin  kokii 
olan  ve  kanmak  anlammdaki)  Riyy,  i^mede  doygunluk  derecesidir. 
Kandiktan  sonra  bir  §ey  iplemez;  i^ilebildigi  siirece,  arz  veya  canhlann 
arzindan  ba§ka  bir  yer  olsun,  insan  kanmi§  sayilmaz. 

Miislim,  Sehl  b.  Sa’d'in  rivayet  ettigi  bir  hadisi  eserine  almi§tir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Cennette  ‘reyyan5  denilen  bir  kapi  var- 
dir.  Kiyamet  giinii  oruijlular  oradan  girecektir  ve  onlarla  birlikte  ba§ka 
kimse  girmeyecektir.  §oyle  duyurulur:  ‘Oru^lular  nerede?5  Bunun  iize- 
rine  oru^lular  o kapidan  girerler.  Sonuncu  ki§i  girdiginde,  kapi  kapanir 
ve  bir  daha  kimse  o kapidan  i^eri  girmez.5  Orucun  di§inda,  yasaklanan 
veya  emredilen  ibadederin  hi^  birisiyle  ilgili  boyle  bir  §ey  soylenme- 
mi§tir.  Hz.  Peygamber  (hadisinde)  ‘reyyan  (kanmak,  doymak)’  kelime- 
sini  kullanarak  oru9lularin,  yaptildari  i§le  kemale  erdiklerini  a^ildami^ti. 
Onlar,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  misli  olmayan  bir  §eyi  yapmi§tir. 
Misilsiz  ise,  ger^ekte  kamil  olandir.  Kamil  arifler,  diinyadayken  o kapi- 
dan girerken  orada  (ahirette)  biitiin  yaratildarm  bilecegi  §ekilde  (a^ik- 
9a)  girecelderdir. 

Allah  izin  verirse,  bu  boliimde  farz  kilinmi§  orucun  hiikiimlerini, 
ona  bagli  konulari,  eldentilerini,  tiirlerini,  farzlarmi,  menduplarmi  zik- 
redecegiz.  Daha  once  de,  herkesin  kendi  smifma  gore,  zekat  ve  namaz- 
da  aym  §eyleri  genel  ve  ozel  k^in  zikretmi§tik.  Bize  gore  orucun  bir  ta- 
kim  dereceleri  vardir:  Bunlarin  ilki,  bilinen-genel  oru9tur.  Bu  0019  ile 
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Allah’a  ibadet  ederiz.  Kastedilen,  biitiin  §artlariyla  di§ta  goriilen  ve  or- 
taya  oilcan  orugtur. 

§imdi  ortaya  koymak  istedigimiz  meselenin  hiikiimlerinden  soz 
etmeyi  bitirdigimizde,  se^kinlerin  ve  se^kinlerin  se^kinlerinin  diliyle 
organlara  emredilmi§  olan  nefsin  orucunu  konu  konu  ele  alac*agiz.  Bu 
oru^,  organlari  smirli  olduklari  i§lerden  alikoymak,  sonra  da  bu  i§ler- 
den  yiikselmeleri  demektir.  Ardindan,  Hakkm  kendisine  inebilecegi 
kadar  cgeni§lik’  ozelligiyle  nitelenmi§  olan  kalbin  orucundan  soz  edece- 
giz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Beni  kulumun  kalbi  sigdirdi.’  Bdylece  kalbin 
orucundan  soz  edecegiz.  Kalbin  orucu,  bu  geni§ligi  Yaratanmdan  ba§- 
kasinm  doldurmasina  izin  vermemektir.  Yaratanmdan  ba§ka  birisi  kalbi 
doldurursa,  Rabbinin  rizasi  ugruna  oru^lu  olmasi  gereken  bir  vakitte 
orucunu  a^mi§  demektir.  Biitiin  bunlari,  konu  konu  zikredecegiz.  Bii- 
tiin oru^  tiirlerinde,  orucu  bozan  §eyleri  ozetle  ve  anla§ilir  bir  §ekilde 
a^ildayacagiz.  (Junkii  bu  uzun  bir  bahistir.  Allah  izin  verirse,  bu  bo- 
liimde  simrinda  duracagin  nebevi  rivayetleri  zikredecegiz. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Orucun  Kisimlari 

Bilmelisin  ki,  emredilmi§  orucun  bir  kismi  farz,  bir  lasmi 
menduptur.  Farz  olanlar  iicje  ayrilir:  Bir  kismi,  Allah’in  kendiliginden 
farz  kilmasiyla  kula  farz  olmu§tur.  Bu  lasim  ‘Kuran'in  indirildigi  Ra- 
mazan ayi’  orucudur.  Ya  da,  yolcunun  tutamadigi  giinler  kar§iliginda 
ba§ka  giinler  tutmasidir.  Bize  gore,  orucunu  bozup  bozmamasi  birdir. 
Bizim  di§imizdaki  kimselere  gore  ise,  orucunu  bozdugunda  ba§ka  giin- 
de  tutmak  farz  olur.  Aym  §ey,  hasta  ujin  ge9erlidir.  Bir  lasmi  ise,  zo- 
runlu  bir  sebepten  dolayi  farz  olur.  Bu  lasim  ise,  kefaret  orucudur.  Bir 
kismi  ise,  insamn  bir  zorlama  olmaksizin  kendisine  farz  kilmasmm  kar- 
§iliginda  Allah  tarafmdan  farz  kilrnir.  Bu  kisim,  adak  orucudur.  Adak, 
cimriden  ^lkartilan  §ey  demektir  (adalc  cimrinin  zekatidir) . Zikrettikle- 
rimizin  di§inda  farz  bir  0019  yoktur. 
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Mendup  oruca  gelirsek,  bunun  bir  losmi  zamanla  sinirlanmi§tir. 
Buna  ornek  olaralc,  dolunay  gunleri,  Pazartesi,  Per§embe  vb.  gibi  gun 
ve  aylarda  tutulan  orucu  verebiliriz.  Bir  losmi  ise,  hal  ile  sinirlanmi§tir. 
Buna  ornek  olarak  ise,  bir  giin  oruy  tutup  bir  giin  bozmayi  verebiliriz. 
Bu,  en  dengeli  oruytur.  Ba§ka  bir  ornek  ise,  Allah  yolunda  oruy  tut- 
maktir.  Bir  losmi  ise,  zamanla  sinirli  degildir.  Bu  ise,  insamn  diledigi 
zaman  goniillii  olaralc  oruy  tutmasidir. 


FASIL  iCINDE  VASIL 

Hilali  Gorene  Farz  Olan  Oru^ 

Once  Ramazan’dan  soz  edelim,  ardindan,  orucunun  hulciimlerin- 
den  soz  ederiz.  Muslim,  Ebu  Hureyre’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  de- 
digini  aktarir:  ‘Ramazan  geldiginde,  cennetin  lcapilari  ayihr  ve  cehen- 
nemin  lcapilari  kapanir,  §eytanlar  zincirlenir.’  Nesai  ise  es-Siinen’inde 
bu  hadise  §unu  elder:  ‘Her  gece  birisi  §oyle  nida  eder:  'Ey  iyililc  arayan- 
lar,  geliniz!  Ey  kotiiluk  arayan!  Kendini  tut!”  Hadisi  Nesai,  Arfece’den, 
o da  Hz.  Peygamber’in  arkada§lanndan  birinden  alctarmi§tir. 

Ramazan’m  geli§i  oruca  ba^lamamn  sebebi  olunca,  Allah  cennetin 
kapilarim  aymi§tir.  Cennet  ise,  ortmek  demektir.  Boylelikle  oruy  (tu- 
tan),  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilmedigi  ortiilii  bir  davram§a  girmi$tir. 
(pUnlcii  oruy  terlc  etmelc  demektir,  gozlere  goriinecek  §ekilde  (bir  §ey 
yapmalc  anlammdaki)  ya  da  oranlarla  yapilacak  fekilde  olumlu  bir  dav- 
ram§  degildir.  Dolayisiyla  oruy,  Allah’tan  ba§ka  herkesten  gizlenmi§tir. 
Insamn  oruy  tuttugunu  Allah’tan  ba§ka  lcimse  bilemez.  Oruylu  ise,  §e- 
riat  tarafindan  ‘ay  lcalan’  diye  degil,  (kendini  tutan  anlammda)  ‘oruylu’ 
diye  isimlendirilmi§tir. 

‘Allah  cehennem  kapilarim  kapatir.’  Cehennem  lcapilari  lcapandi- 
ginda  ise,  nefesi  lcendine  doner.  Boylelikle  sicakligi  lcatmerle§ir  ve  lcen- 
di  kendini  yemeye  ba§lar.  Oruylu  da  dogasimn  hiikmii  kar§isinda  boy- 
ledir.  Oruy  tuttugunda,  dogasimn  ate§inin  lcapilari  kapatilir  ve  serinle- 
tici  §eyleri  lcullanamayacagi  iyin  oruy  nedeniyle  ilave  bir  sicaklilc  hisse- 
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der.  Bunun  acisini  da,  i^inde  bulur.  Ge^eldqmesiyle  rahata  erecegini 
zannettigi  yemege  kar§i  arzusu  katmerle§ir.  Boylelilde,  yiyecek  ve  i$e- 
celdere  ula§ma  kapisinin  kapanmasiyla  arzusu  giicflenir. 

‘§eytanlar  zincirlenir.’  §eytanlar,  uzaldik  ozelligidir.  Oru^lu  ise, 
samedanilik  (hi^bir  §eye  muhta^  olmamak)  ozelligiyle  Allah’a  yakindir. 
Qiinkii  o,  misilsiz  bir  ibadeti  yerine  getirmektedir.  Boylelikle  onunla 
‘Benzeri  bir  §eyin  olmadigi’  zata  yalda§maktadir.  Bu  ozellige  sahip  olan 
kimse  haldcmda  §eytanlar  zincire  vurulmu§  demektir.  Bir  hadiste  ‘§ey- 
tan  Ademoglunun  damarlarinda  kanin  dola§tigi  gibi  dola§ir,  onun  do- 
la§ma  yerlerini  a^lik  ve  susuzlulda  daraltiniz’  denilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
bu  sebepler  (yemek,  i^mek  vb.),  §eytanm  insanda  yapmak  istedigi  onu 
gereksiz  i§lere  yonlendirmek  gibi  ama^lara  yardimcidir.  Gereksiz  i§ler, 
izin  verilmi§  davrani§lara  ilave  §eylerdir. 

Sonra,  bilmelisin  ki,  Allah  sana  kendi  katindan  bilgi  ogretsin  ve 
her  konuda  senin  i^in  bir  bilgi  ve  hikmet  yaratsin!  Ramazan  Allah’m 
isimlerinden  biridir  Id  bu  isim,  es-Samed’dir  (ismiyle  aym  anlama  ge- 
lir.)  Hz.  Peygamber’in  bir  hadisi  bunu  belirtmi§tir.  Ahmed  b.  Adi  el- 
Ciircani  Nuceyh’ten,  o da  Ebu  Ma'§er’den,  o da  Said  el-Mukbiri’den,  o 
da  Ebu  Hureyre’den  Hz.  Peygamber’in  §6yle  buyurdugunu  aktarir: 
‘Ramazan  demeyiniz!  C^unldi  Ramazan  Allah’in  isimlerinden  biridir.’ 
Bu  rivayet  zincirinde  Ebu  Ma'§er  bulunsa  bile,  bu  ilmin  uzmanlari  (is- 
nat  uzmanlari),  onun  hakkinda  §oyle  demiflerdir:  ‘Ebu  Ma'§er  zayif  bir 
ravi  olsa  bile,  hadisi  yazilir.’  Bu  nedenle  de  onu  dikkate  almi§lardir.  Bu 
nedenle  Allah  ‘Ramazan  ayi’23  demi§,  tek  ba§ina  ‘Ramazan’  dememi§tir. 
Ardindan  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Sizden  ay  1 (hilal)  goren  kimse  orug  tut- 
sun.,2i  Halbuki,  ‘Ramazan’  dememi§tir.  Bu  gibi  yorumlarla  Ebu 
Ma'§er’in  (aktardigi)  hadisi  gu^lenir.  Bununla  birlikte  bilginler  onun 
haklanda  ‘zayif  bir  ravi  olsa  bile,  hadisi  yazilir’  demi§tir.  Oyleyse, 
Kur'an-i  Kerim’in  bu  konudaki  teyideriyle  bu  hadisin  giicii  artmi§tir. 

Binaenaleyh  Allah,  (ibadetler  ^inde)  misli  olmayan  orucu  ancak 
isimlerinden  birisiyle  isimlendirdigi  bir  ayda  farz  kilmi§tir.  Onun  aylar 
lcpnde  de  benzeri  yoktur,  ^iinku  senenin  aylan  iginde  Ramazan’in  di- 
§inda  Allah’m  kendisini  isimlendirdigi  bir  ay  yoktur.  Boylelilde  §eriat, 
belirli  bir  aya  tahsis  edilen  ozel  bir  isim  getirmi§tir.  Receb  ayinm  izafe- 
si  buna  benzemez.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Receb  Allah’in  ya- 
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sak  ayidir.’  Binaenaleyh  biitiin  aylar  Allah’in  ayidir.  Peygamber  Receb 
ayim  burada  sadece  ‘haram  (yasak)’  diye  nitelemi§tir  ki  Receb,  haram 
aylardan  biridir. 

Allah,  Kur'an-i  Kerim’i  bu  ayin  en  iistiin  gecesi  olan  ve  Kadir  ge- 
cesi  diye  isimlendirilen  gecede  indirmi§tir.  Allah,  ‘kendisinde  insanlar 
i^in  rehberlik,  a^ildama  ve  furkan  bulunan’  Kur'an-i  Kerim’i  Ramazan 
olmasi  bakimindan  indirmiftir.  Indirilen  gecenin  Kadir  gecesi  olmasi 
bakimmdan  ise,  ‘a^iklayici  bir  kitap’  olarak  indirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  onun  kitap  oldugunu  a^ildayarak  indirmi§tir.  Bir  §eyin  ‘kitap’ 
olmasiyla  ‘kuran’ ve  ‘furkan’  olmasi  arasinda  ise,  sadece  Allah’i  bilenle- 
rin  farkina  varabilecegi  farldi  mertebeler  vardir.  Hz.  Peygamber  ise, 
Ramazan  denilmesini  yasaklami§tir,  ^linldi  ayette  ‘O’nun  benzeri  bir  jey 
yoktur,2S  buyrulur.  Oyle  denilseydi,  hi^  ku§kusuz,  bu  isimde  bir  benzer- 
lik  olabilirdi.  Boylelikle  ozellikle  aylar  arasinda  benzerinin  olmamasi 
i^in  kendisine  ‘ay’  soziinu  eklemi§tir  (Ramazan  ayi).  ‘Hi^bir  §eyin  ben- 
zeri olmadigi’  ise,  her  balumdan  kendi  mertebesinde  kalir. 

Allah,  hi$  ku§kusuz,  orucunu  farz  kilmi§  ve  onun  tutulmasim  te§- 
vik  etmi§tir.  Ramazan,  gece  ve  giindiizii  i$erdigi  iyin,  aym  zamanda 
0019  ve  iftari  (0019  bozmayi)  i^erir.  Ramazan  ismi  ise,  0019  ve  iftar 
durumunda  da  bu  aya  verilir  ve  bu  sayede  Allah’in  ismi  olan  Rama- 
zan’dan  ayri§ir.  ((Xinkii  Allah’a  ait  olan,  (yemek  ve  i^mek  anlamindald) 
iftari  olmayan  oru^luluk  halidir.  Bize  ait  olan  ise,  iftari  olan  oritur. 
Bizim  orucumuz,  bir  smirda  sona  erer.  Bu  sinir  ise,  giiniin  donmesiyle 
gecenin  bitmesi  ve  giine§in  batmasi  arasindaki  zamandir.  Oyleyse  oru- 
cun  Halt  ^in  kullammi,  insanlar  i^in  kullanimma  benzemez. 

§eriat,  ‘alemlerin  Rabbinin  kar§isinda  insanlarm  ayakta  durma  gii- 
niinde’  Haldtm  tecellisine  (mazhar  olmak  icin)  orucun  gecesini  de  iba- 
dede  ge^irmeyi  te§vik  etmi§tir.  Gerci  Hak,  senenin  biitiin  gecelerinde 
tecelli  eder.  Fakat  oru^lularin  iftarlarini  yaptigi  esnada  Ramazan’daki 
tecellisi,  0019  tutmaltsizm  yemek  yiyen  kimseye  olan  tecellisine  benze- 
mez. Qiinkii  Ramazan’daki  iftar,  emredilmi§  ve  misli  olmamak  ozelli- 
giyle  nitelenmi§  bir  terkten  (0019)  dolayi  iftar  etmelt  demektir.  Digeri 
ise,  iftar  eden  diye  degil,  belki  yiyen  diye  isimlendirilebilir.  Ciinkii  if- 
tar, bolmek  ve  par9alamalt  demekdr.  Oru9lunun  (iftar  vaktindeki)  bu 
yemesi,  oru9la  kendilerini  engelledikten  sonra  bagirsakiarim  yemek  ve 
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i^mekle  bolmesidir.  Hz.  Peygamber  §6yle  buyurmu§tu:  ‘§eytamn  ha- 
reket  yerlerini  a^lik  ve  susuzlukla  daraltmiz.’  Ramazan’daki  namaz  ge- 
celeyindir,  ^iinkii  ayaga  kalkmalc  ancak  mahaldeki  bir  giiciin  neticesi- 
dir.  Mahallin  gii^lerinin  nedeni  ise,  gidadir.  Beslenme  ise,  goriinmezlik 
ili§kisi  nedeniyle  geceleyin  olmu§tur.  Qiinkii  giiciin  gidadan  ortaya 
<pkmasi  hissedilen  (duyumsanan)  bir  §ey  olmadigi  iyin,  beslenmeden 
meydana  gelen  gii<;  goriinmezdir. 

Ramazan  ayi  orucu,  iftari,  namaz  kilmayi  ve  kilmamayi  i^erdigi 
i<jin,  bir  rivayette  fdyle  denilir:  ‘Hi$  biriniz  ‘Ramazan’in  tamamim  iba- 
det  ve  oru^la  ge^irdim’  demesin.’  Hadisi  aktaran  ravi  §5yle  der:  ‘Hz. 
Peygamber  tezkiyeyi  mi  prkin  gordii,  yoksa  uyumak  veya  dinlenmeyi 
mi  kast  etti,  biimiyorum.’  §ari,  istisnayi  gecenin  geiprilimine  katmi§, 
giindiizdeki  oruca  katmami§tir.  Hadisi  Ebu  Davud,  Ebu  Bekir’den,  o 
da  Hz.  Peygamber’den  aktarmi§tir.  Burada  iftar,  oru$lu  yese  de  yemese 
de,  donmek,  yonelmek  ve  batmak  demektir. 

Ramazan  aymda  oru$  tutmak,  miisliiman,  yeti§kin,  akilli,  saglikli 
ve  yolcu  olmayan  herkese  farzdir.  Soz  konusu  ay,  §aban  ve  §ewal  ayla- 
n arasmda  on  iki  aydan  bilinen,  tanman  §u  belirli  aydir.  Bu  zamanda 
oru^  i$in  belirlenmi§  zaman  geceler  degil,  giindiizlerdir.  Oru<;  giinii- 
niin  simri  ise,  fecrin  dogumundan  giine§in  batimina  kadarki  zamandir. 
Bu  siire,  oru$  i^in  belirlenmi§  giiniin  sxniridir,  yoksa  gundiiz  olarak  bi- 
linen giiniin  simri  degildir.  (Jiinkii  giindiiz,  giine§in  dogumundan  ba- 
timina kadarki  siiredir. 

‘Hi^bir  §eyin  misli  olmadigi’  kimse,  el-Ewel  ve  el-Ahir  (ilk- 
Ba§langi<;  ve  Son)  diye  nitelendigi  gibi  (ibadetler  arasmda)  misli  olma- 
yan oru$  da  ilk-ba§langi<;  ve  sona  sahip  olmu§tur.  Ba^langici  fecrin  do- 
gumu,  sonu  ise  giine§in  batimidir.  §ari,  ba§inda  sonunda  dildcate  al- 
madigi  §eyi  dikkate  alarak  -ki  o da  sonunda  mevcuttu-  orucun  ba§mi 
sonuna  benzetmemi§tir.  Oru^u,  sonunda  iftar  eder,  ba§inda  ise  oru$ 
tutmaya  ba§lar.  Bati§  ve  dogu§  arasmda  §afakta  bir  fark  yoktur.  Giine- 
§in  bati§indan  §afagm  batimina  kadar  veya  fecrin  dogumundan  giine§in 
dogumuna  kadarki  siirede  ($afagin  durumu)  birdir.  Bu  nedenle  §eriat, 
fecr  soziinii  kullanmayi  tercih  etmi§tir.  Giindiiziin  ortaya  pkmasi  i<pn 
fecrin  sokmesi  ile  gecenin  geri  donmesi  i^in  bati§mdaki  etkisi'  birdir. 
Giine§  dogmasa  bile,  sabahin  sokmesiyle  giindiiziin  donmesi  anla§ildigi 
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gibi  aym  §ekilde  §afak  batmasa  bile  giineyin  batimiyla  da  gecenin  geli§i 
anla§ilir.  Balaniz!  §eriatin  alemdeki  hiikiiinleri  ne  kadar  hikmetlidir! 

Oru^ta  baylangi^  ile  sonu  birle§tiren  §ey,  oruy  tutma  zamani  ile  if- 
tar  zamanmin  geldigi  hakkindaki  belirtinin  varligidir.  Bu  ise,  giindii- 
ziin  donmesidir.  Aym  §ekilde,  fecir  ile  de  giindiiz  geri  doner.  Oyleyse 
Ramazan,  orucundan  daha  geneldir.  Visal  orucu  tutan  kiyiden  ilgili 
boliimde  soz  edecegiz.  Acaba  boyle  bir  oruf  tutan  ki§i,  oru^lu  sayilabi- 
lir  mi,  sayilamaz  mi? 

Ramazan  aymda  veya  bir  ba§ka  ayda  oru<;  gimuniin  smirmi  belirt- 
tikten  sonra,  aym  sinirina  bakalim!  Ay  diye  isimlendirilen  bir  §eyin  en 
az  siiresi,  yirmi  dokuz,  en  $ogu  otuz  giindiir.  Bu,  §ari’nin  kendisini 
bilmekle  bizi  yiikiimlii  tuttugu  Arap-Ay  takviminin  ayidir.  Hesap^iia- 
rin  aylan  ise,  alamede  bilinir.  Fakat  alametten  hareket  edenler,  bir  ayi 
yirmi  dokuz,  digerini  otuz  giin  sayar.  §eriat  bu  konuda  hilali  gormeyi, 
buludu  havalarda  ise,  iki  sayinin  biiyiigiinii  dildcate  almayi  emretmiytir. 
Hilal  goriinmediginde,  §aban  ve  Ramazan  aymda  durum  farkhdir. 
(Jiinkii  bu  konuda,  §aban’i  iki  sayidan  foguna  uzatmak  ile  -ki  ^ogun- 
lugun  goruyii  budur-  azina  dondiirmek  gerektigi  hususunda  goriiy  ay- 
.riligi  vardir.  Sayinm  azi,  yirmi  dokuz  giindiir  ve  Hanbelilerin  ve  onla- 
rin  yolundan  gidenlerin  gdriifii  budur.  Bu  ikisinin  diyinda,  farldi  goriiy 
ileri  siirenleri  Ehl-i  Siinnet  diklcate  almami§tir.  (Jiinlcii  onlar,  boyle 
yapmakla  Allah’in  hal<kinda  izin  vermedigi  bir  konuda  yasa  koymuy- 
lardir.  Bu  konuda  benim  goriiyiim  yudur:  Hava  buluduysa,  gokbilim- 
cilerine  aym  konumu  sorulmalidir.  Ay,  gorme  derecesine  girmiy  ve  ha- 
va  buludu  ise  buna  gore  amel  ederiz.  Gorme  derecesine  ula§mami§sa, 
sayiyi  otuza  tamamlariz. 

Ay  ile  hesaplanmayan  diger  aylarm  (giine§  takvimi)  da  kendilerine 
ozgii  ohfiileri  vardir.  Bu  aylardalu  en  kiiyiik  siire,  yirmi  sekiz  giindiir 
ki,  bu  ay  Rumca  Tibrer  (§ubat)’  diye  isimlendirilir.  Siiresi  en  uzun 
olan  ise  otuz  alti  giindiir.  Bu  ise,  Kipdce  ‘Misra’  diye  isimlendirilen  ay- 
dir  ve  Kipti  yilinin  son  ayidir.  Allah’a  oruy  ibadetimizi  yerine  getirmek 
i<jin  miisliiman  olmayanlarm  aylarim  ogrenmemize  gerek  yoktur! 

Bu  noktada  otuzun  bitimine  gelirsek,  otuz,  menzillerin  ve  (bun- 
larda  konaldayan)  iki  konugun  sayisidir.  Bu  iki  konuk,  ay  ve  giineytir. 
Giine§,  bedenin  canliligmm  duyuya  goriinmesini  saglayan  ruha  benzer. 
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Ay  ise,  arti§,  eksilme  ve  bunlarla  ilgili  olgunla§mamn  ger^eklejmesini 
saglayan  nefse  benzer.  Menziller  ise,  zikrettigimiz  §eylerin  hareketli 
olarak  kat  ettilderi  mesafedir.  (yiinkii  sayilarin  basitleri  ve  bile§ikleri  ay 
ile  ortaya  ^lkar.  Bu  bile§ik  sayilar,  yirmi  birden  yirmi  dokuza  kadar  ‘ve’ 
baglaciyla  (tis’a  ve  i§rine),  arada  bagla^  olmaksizin  on  birden  on  doku- 
za kadardir. 

Teklik  (ferdiyet),  basit  sayilarda  -Id  iigtiir-  ve  bile.$ik  sayilarda  bu- 
lunur.  Bile§iklerde  ise,  otuzdur.  Sonra,  sonucun  kendisinden  ortaya 
9iktigi  ii^lemenin  tamamlanmasi  i^in  tek,  115  yerde  yinelenir.  Bunlar 
ise,  basiderde  119,  bagla^siz  bile§ik  sayilarda  on  U9  ve  bagla^li  bile§ik  sa- 
yilarda ise  yirmi  ii^tur.  Boylece  kisimlar  belirlenmi§tir. 

Ruh  var  oldugunda,  canliligin  da  var  oldugunu  goriiruz.  Burada 
bir  eksildik  veya  fazlalik  da  yoktur.  Bu  nedenle,  nefsin  bir  eddsi  olan 
mevcut  bir  varligi  yoktur.  Soz  gelifi,  kendisine  ruh  uflendigi  halde,  an- 
ne  karnmda  veya  dogum  esnasmda  bir  cenin  olebilir.  Bu  nedenle  ay, 
yirmi  dokuz  gunden  meydana  gelmi§tir. 

Bu  durum  bilindiginde,  Arap  aylarimn  sayismm  miktari  da  ogreni- 
lir.  Hilali  gormeden,  giinleri  saydigimizda,  adak  veya  yemin  orucu 
tutmak  iizere  bir  aya  niyedendigimizde,  en  9oguyla  degil,  en  aziyla 
amel  ederiz.  (Jiinkii  en  aziyla  aym  smirma  ula§iriz  ve  bu  yeterlidir. 
Ayin  en  9ogunu  ise,  kendisini  dikkate  almamiz  emredilmi§  olan  yerde 
dikkate  aliriz.  Bu  ise,  bir  mezhebe  gore  buludu  havalarda  olabilecegi 
gibi  hilalin  goriilmesi  bunu  gerektirebilir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Hilali  goriince  oru9  tutunuz,  goriince  orucunuzu  bozu- 
nuz.’ 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Buludu  Havada  Hilalin  G6riinmeyi§i 

Havanm  buludu  olmasi  durumunda  (ne  yapilacagiyla  ilgili  olarak) 
bilginler  goru§  ayriligina  dii§mu§tur.  Qogunluk,  (onceki  ayda)  sayi 
otuza  tamamlamr  demi§tir.  Aym  ilk  giiniinde  hilal  bulut  nedeniyle  g5- 
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riinmezse,  bir  onceki  ay  otuza  tamamlanir  ve  Ramazan’in  birinci  giinii, 
otuz  birinci  giin  olur.  Ayin,  yani  Ramazan’in  sonu  bulutluysa,  otuz 
gun  oru^  tutulur.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  aym  ilk  giiniiniin  hilali  bulut 
nedeniyle  goriinmezse,  ikinci  giin  oruf  tutulur  ki,  o giin,  ku§kulu  giin- 
diir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  bu  durumda  ayin  ve  gtine§in  hareketleriy- 
le  ilgili  hesaba  ba§vurulur.  Bu,  ibn  e§-§ihhir’in  g6rii§iidur  ki,  ben  de 
bu  kanaatteyim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Gorii§  ayriligimn  nedeni  olan  hadis,  daha  once  zikredilmi§ti.  Mus- 
lim, Ibn  Omer’den  Hz.  Peygamber’in  Ramazandan  soz  ederken  elleri- 
ni  vurarak  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Ay  §u  kadar,  §u  kadar,  ve  §u  kadar- 
dir.’  Sonra,  ii^iincusiinde  belirsizligi  dile  getirdi.  (Ramazan’daki)  Hilali 
goriince  oru<;  tutunuz,  (diger  aym  hilalini)  goriince  ise,  iftar  ediniz. 
Hilali  goremezseniz,  (bulundugunuz  ayi)  otuza  tamamlayimz.’  Ba§ka 
bir  rivayette  ise  Ibn  Other  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigini  aktarir: 
‘Biz  okur-yazar  olmayan  bir  topluluguz.  Hesap  kitap  bilmeyiz.  Ay,  §u 
kadar,  §u  kadar  ve  §u  kadardir  -kufkusunu  belirterek-  Ay,  §u  kadar,  §u 
kadar  ve  §u  kadardir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ay  otuz  giindiir.  Bu  ikinci  ha- 
dis, ku§kuyu  ortadan  kaldirir.  ‘Hesaplaymiz’  denilen  hadisi  zorda  kal- 
ma  anlammda  yorumlayan  ki§i,  ku§ku  giiniinden  itibaren  Ramazan 
orucunu  tutmaya  ba§lar;  hesaplamaya  yorumlayan  ise,  gokbiliminin 
verisiyle  hiikiim  verir  ki  ben  de  bu  gorii§teyim. 

Bilmelisin  ki,  sesler  ancak  gormelde  yiikselir.  Bu  nedenle  de,  (hi- 
lal)  ‘hilal’  diye  isimlendirildi.  Allah’in  Ramazan  isminden  ariflerin  kalp- 
lerine  marifet  hilali  dogdugunda,  0019  tutmak  farzdir.  ‘Golderin  ve  ye- 
rin  yaraticisi  (fatir;  par^alayan)’  anlammdaki  ilahi  isimden  ariflerin 
kalplerinin  ufkunda  marifet  hilali  dogdugunda  ‘gokler’  soziinden  dola- 
yi  ruhlarm,  ‘yer’  soziinden  dolayi  da  bedenlerin  0019  aijmasi  (iftar,  fatir 
isminin  kar§iligi  olarak)  farzdir.  Burada  ‘dogdu’  ortaya  cikti  demektir, 
9iinkii  (marifet  hilali),  giine§i  takip  eden  bir  yolcudur. 
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Bulut  marifet  hilalini  arife  golgeler  ve  berzah  aleminden  -^iinkii  bu- 
lut  gok  ile  yer  arasinda  ara  bolgeye  aittir  (berzahi)-  ortaya  ^lkan  perde 
nedeniyle  onu  gormezse,  kendi  halinden  hareket  ederek  kalbindeki  mari- 
fet hilalini  hesaplar.  Bunu  ise,  bir  halden  digerine,  bir  maltamdan  diger 
makama  ge^tigi  seyr  ii  siilukunun  menzillerinde  (aym  menzillerinin  kar- 
§iligi  olarak)  aldinm  hilaline  bakmasiyla  yapar.  Makami  ke§fi  verir  ve 
9agri  kendisine  perdenin  ardmdan  gelirse-,  bunun  hesabma  gore  hareket 
edecegi  gibi  Allah’m  Ramazan  ismine  de,  ona  yara§ir  §ekilde  muamele 
eder.  (Perdeyle  ilgili  olarak)  Bir  ayette  ‘Allah  bir  vahiy  veya  perde  ardm- 
dan olmaksizin  hiqbir  insanla  konu$mami$tif26  denilir.  Bu  esnada  ‘doga 
(be§erilik)’  perdesi  de,  dii§uncesinin  malla  veya  -Allah  ugrunda  bile  olsa- 
ailesiyle  ilgilenmek  gibi  herhangi  bir  i§inde  onun  kar§isma  dildlebilir. 
Hilali  gormezse,  bu  durumda  hal  onu  gerektirir.  Hesap  saglam  oldugu 
i9in  hal  bunu  vermezse,  bu  ilahi  ismin  hiikmiinu  kendi  vaktine  erteler. 

FASIL  I0NDE  VASIL 

Gorme  Vaktinin  Degerlendirilmesi 

Bilginler,  hilaJ  yatsi  vaktinde  goruniirse,  orucun  ikinci  giin  tutula- 
cagrnda  gorlif  birligine  varmi§tir.  Giindiizun  diger  vakitlerinde  goriil- 
mesi  -yani  ilk  kez  goriilmesi-  hakkinda  ise,  gorii§  aynligma  du§vilmii§- 
tlir.  Bilginlerin  90gu,  giindiizun  ilk  vaktinde  hilal  goriindiigiinde,  tipki 
gorii§  birligine  varilmif  konu  gibi,  bir  sonraki  giin  oru9  tutulacagi  go- 
rii§undedir.  Bazi  bilginlere  gore,  hilal  zeval  vaktinden  once  goriildii- 
giinde  onceki  gcccyc;  zevalden  sonra  goriiliirse,  gelecek  giine  aittir. 
Ben  de  bu  gorii§teyim. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Ilahi  bir  ismin  hiikmii  hangi  halde  ortaya  9ikarsa  9iksm,  tecelli  iti- 
banyla  hiikiim  o isme  aittir.  Gelecekte  ise,  (tecellinin)  eseri  bakimm- 
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dan  aittir.  Bu  durum,  birincinin  hiikmiinii  ortadan  kaldiran  ildnci  isim 
gelinceye  kadar  surer. 

Gormeyi  (giine§in  tepe  noktasindan  batmaya  yoneldigi  vakit  an- 
lammdaki)  zevai  vaktinden  once  ve  sonra  kabul  edenlere  gelirsek,  bil- 
melisin  ki:  (Tepe  noktasi  anlamindaki)  istiva,  (tasawuf)  yolunda  ‘seva 
mevkifi  (e.'jitiik  duragi)’  diye  isimlendirilen  §eydir.  Bu,  efendinin  kdle- 
sinden  kolenin  efendisinden  farklila§madigi  duraktir.  Bu  esnada  (du- 
raktakine)  ‘efendi’  derken  dogru  soylemi§  olabilecegin  gibi  ‘kul’  dersen 
de  dogru  soylemi§  olursun.  (Jiinkii  verecegin  biitiin  yargilarinda  dogru 
soyledigine  taniklik  edecek  bir  hal  tamgin  vardir.  Artik  onun  hakkinda 
ne  soylersen,  haklisin!  Bu  durum,  Ailah’m  peygamberine  yonelik  soy- 
ledigi  ‘ Attiginda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti ,27  ayedne  benzer.  Peygam- 
ber’in  ‘atan’  olmasi  dogru  oldugu  gibi  atmadigi  da  dogrudur.  (Kutsi 
bir  hadiste)  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ben  onun  tutan  eli  oldum.’  Bu  ne- 
denle  ‘atan  Allah'tir’  dersen  dogru  soylemi§  olacagin  gibi  ‘atan  Mu- 
hammed'dir’  dersen  yine  dogru  soylemi§  olursun.  ‘Seva  mevkifi  (e§itiik 
duragi)’  denilen  §ey  budur. 

Ebu  Bekir  es-Siddik’m  duragmda  (mevkif)  bulunuyorsan,  ‘Gor- 
diigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  diyerek  zevai  vaktinden  once 
onu  gorenlerden  olursun.  Bu  durumda  hiikiim  ge^mi^e  aittir.  Sen  ise, 
halinle  ayin  ba§inda  bulunursun.  Bugiin  ise,  onun  ilk  guniidiir.  Os- 
man’in  mu§ahedesine  sahipsen  veya  fikir  giiciiniin  delilinden  hareket 
ediyorsan,  ‘Gordiigiim  her  §eyden  sonra  Allah’i  gordiim’  dersin.  Bu  ise 
(batini  yorumda),  zevalden  sonra  (hilali)  gormek  demektir.  Bunun 
hiikmu  ise,  gelecek  zamanda  ortaya  $ikar.  (Giine§in  tarn  tepede  oldu- 
gu) istiva  vakti,  delilin  yoniine  i§aret  eder.  Delilin  bir  yonii  delile  yo- 
nelikken  bir  yonii  delillendirilene  yoneliktir.  Sonra,  zevai  ortaya  $ikar. 
Bu  ise,  golgenin  ‘istiva’  gizgisinden  batmaya  yonelmesidir.  Qiinkii  gol- 
ge  yatsiya  dogru  yonelmi§tir,  bu  ise  geceyi  istemektir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Goz  Gormesiyle  Bilginin  Gergeklqmesi  Hususundaki 
Gorii§  Ayriliklan 

Bilginler  bu  konuda  gorii.5  ayriligina  dii§mu§tiir.  Fakat  hepsi  de 
‘Oru$  hilalini  yalmz  ba§ina  goren  herkesin  oru^  tutmasi  gerekir’  demi§- 
tir.  Ebu  Rebbah  ise,  farldi  du§unmu§tur.  Ona  gore,  ba§kasiyla  birlikte 
gormii§se  tutmasi  gerekir.  Bilginler,  bir  insanin  yalmz  ba§ina  hilali 
gormekle  orucu  bozup  bozamayacaginda  da  gorii§  ayriligina  dii§mii§- 
tiir.  Bir  kismma  gore  orucunu  bozamaz.  Bir  kismi  ise,  bozabilecegi  ka- 
naatindedir  ki,  ben  de  bu  gdrii§teyim.  Aym  §ekilde,  tek  ba§ina  hilali 
gordiigiinde  de  oruc;  tutmasi  gerektigi  g6rii§iindeyim.  Fakat  her  iki 
gormede  de  (kesin  kanaat  anlamindaki)  bilgi,  ger^ekle§mi§  olmalidir. 

Haber  yoluyla  bilgi  ger$ekle§mesi  haldunda  bilginler  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mu§tiir.  Bazilarma  gore,  boyle  bir  durumda  iki  giivenilir  ta- 
mksiz  oru$  tumlamaz  ve  bozulamaz.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  tek  bir 
tamgin  bildirmesiyle  tutulabilirken  orucu  bozmalc  i^in  iki  tamk  gerekir. 
Bazi  bilginlere  gore  ise,  hava  buluduysa,  ba§ka  bir  ifadeyle  hilalin  bu- 
lundugu  yerde  bulut  varsa,  tek  bir  tamgin  tamkligi  kabul  edilir.  Hava 
a<pk  oidugunda  ise,  iki  veya  daha  ^ok  bir  toplulugun  tamkligi  gerekir. 
Orucu  bozan  (§ewal  ayi)  hilalinin  goriinmesi  de  aym  §ekilde  deger- 
lendirilmi§tir.  Bazi  bilginlere  gore  iki,  bazi  bilginlere  gore  tek  tamk  ye- 
terlidir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Allah  ehli  ilahi  isimlerin  tecellisinde  gordiikleri  §eylerde  gordiikle- 
riyle  yetinirler  mi  (onunla  amel  eder  mi)?  Yoksa,  Kitap  veya  Siin- 
net’ten  bir  tamk  bulana  kadar  beldemeleri  mi  gerekir?  Ciineyd  §oyle 
der:  ‘Bu  ilmimiz,  Kitap  ve  Siinnet  ile  baglanmi§tir.’  Ciineyd  bu  ilmin 
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(tasawuf),  o ikisiyle  amel  etmenin  bir  neticesi  oldugunu  kastetmekte- 
dir  ki,  bizim  ‘tanik’  derken  kastettigimiz  de  odur.  Kitap  ve  Siinnet,  iki 
giivenilir  taniktir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Rabbinden  bir  tanik  uze- 
rinde  olan  kimse...’28  Bu  ki§i,  goren  kifidir.  ‘O’ndan  bir  tanik  kendisini  ta- 
kip  eder.’29  Bu  ise,  habere,  yani  ya  Kitap  veya  Siinnete  gore  amel  etmek 
haklanda  belirttigimiz  durumdur  ki,  o da  tek  taniktir. 

Iki  tanik  ise,  Kitap  ve  Siinnettir.  (Mii§ahede  sahibi)  Bu  makam 
sahibine  gosterilen  taniktan  ibaret  olan  rivayete  dayanmak  yerine, 
Kur'an-i  Kerim  ve  Siinnete  gore  davranmaya  muhta9  kaldik.  Qiinkii  il- 
ki  ancak  harikuladeyle  mumkiin  olabilirdi.  Bu  ise,  mucizeyle  delilin  ve- 
ya haberin  belirtmesiyle  ondan  ogrenilmesidir.  Arkada§larimizdan  bu 
toplulugun  ula§tildari  bilgilere,  daha  once  ezbere  bilmedikleri  Ku- 
ran’dan  ve  Siinnetten  kamt  getirebildiklerini  gordiik.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami  boyleydi.  Sufiye  bu  hal  verilmedigi  siirece,  onun  goru§iinu 
kabul  veya  ret  §eldinde  bir  yargi  verilemez.  Onlarm  durumu,  Ehl-i  Ki- 
tabin  durumuna  benzer.  Ehl-i  kitap,  kendi  kitaplarindan  bir  haber  ak- 
tardiklarmda,  onu  ne  yalanlar  ne  de  dogrulariz.  Hz.  Peygamber  bize 
bunu  emretmi§  ve  onu  beklemede  birakiriz. 

Tasawuf  yolu  hakkindaki  bilgime  gore,  Ciineyd’in  soziinden  §unu 
anhyorum:  Ciineyd,  §eriat  yontemine  gore  degil,  aklm  belirledigi  yon- 
teme  gore  halvete  ^ekilip  nefslerini  egiten  ve  terbiye  edenlere  verilen 
bilgiler  ile  halvete  ^ekilip  nefslerini  dince  belirlenmi§  yonteme  gore 
terbiye  edenlere  verilen  bilgileri  ayirt  etmek  istedi.  Dince  belirlenmi§ 
yonteme  gore  yapilan  siiluk,  bu  esnada  ortaya  91k an  bilginin  insana  bir 
ikram  olarak  Allah  katmdan  olduguna  tamklik  eder.  i§te  ‘bu  ilmimiz 
Kitap  ve  Siinnede  kayididir’  soziiniin  anlami  budur.  Ba§ka  bir  rivayet- 
te,  (kayididir  yerine)  ^evrilidir’  denilir.  Yani  bu  ilmimiz,  Hak  kaynakh 
me§ru  bir  davrani§m  sonucudur.  Boylece  Ciineyd,  akilcilara,  yani  hik- 
met  yasalarina  gore  hareket  edenlerde  (siiluklerinde)  ortaya  9ikan  bilgi- 
ler ile  sufilerde  ortaya  9ikanlari  ayirt  etmek  istemi§tir.  Bilinen  birdir, 
yol  farklidir.  Zevk  sahibi,  her  iki  durumu  ayirt  eder. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Imsak  Vakti 

§eriat  bilginleri,  imsak  vaktinin  giine§in  batimiyla  sona  erdiginde 
gorii§  birligine  varmi^kcn  ba§langicmda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir. 
Bir  kismina  gore,  ikinci  fecirdir.  Bir  kismina  gore,  beyazliktan  sonra 
meydana  gelen  kizil  fecirdir  ki,  gecenin  ba§inda  meydana  gelen  kizil  §a- 
faga  benzer.  Bu,  Huzeyfe  ve  ibn  Mesud’un  g6rii§iidiir.  Benim  gdrii- 
§iime  gore  imsak  vakti,  fecrin  a<;ik$a  goriiidiigii  vakittir.  Bu  esnada 
yemek  haramdir.  ‘Sizin  ign  beyaz  ip  siyah  ipten  ayrihncaya  kadar  yiyi- 
niz,3°  ayetinin  anlami  budur.  Burada  sabahin  aydinligiyla  gecenin  ka- 
ranligmi  kastetmektedir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Giine§in  batmasi,  Allah’in  Ramazan  isminin  oru^taki  hiikmiiniin 
sona  ermesinin  simgesidir.  Orucu  farz  yapan,  bu  ilahi  isimdi.  O ismin 
oruijtaki  hiikmiiniin  siiresi  ise,  giine§in  bati§iyla  sona  erer.  Allah’in 
Ramazan  isminin  otoritesinin  siirekli  bir  hiikmii  olsa  bile,  bizde  ba§ka 
bir  hiikmii  vardir.  Bu  ise,  ayaga  kalkmalctir.  Bu  durumda,  0019  tut- 
mayla  nitelenmi§  mahalde  hiikmii  iistlenen  isim,  ‘gokleri  ve  yeri  yara- 
tan’  ismi  olur.  Fakat  bu  da  Ramazan  isminin  onu  gorevlendirmesiyle 
genjeklc§ir.  Oyleyse  bu  isim,  Ramazan  isminin  vekilidir.  Aym  §ekilde 
Ramazan  da,  oru^ta  ‘dereceleri  yiikselten’ ve  ‘golden  ve  yeri  yok  ol- 
maktan  veya  yerin  iizerine  dii§mekten  ahkoyan’  isminin  vekilidir. 

Boylelilde,  oru^lu  orucunu  a$ar  ve  (Ramazan  isminin)  hiikmii, 
Ramazan  isminin  kendisinde  yemeyi  ve  ipneyi  yasakladigi  saate  kadar 
kiyamda  devam  eder.  Boylelilde  hiikiim  ei-Miimsik  (tutan)  ismince 
iistlenilir  ve  el-Fatir  ismi  hasta,  yolcu,  emzikli  ve  hamile  iizerinde  hii- 
kiim sahibi  olaralc  kalir  (bunlar  oru^  tutmaz).  (Yemenin  yasak  oldugu) 
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Bu  sinir,  gizli  olan  beyaz  fecirdir  ve  lazil  fecirden  daha  uygundur. 
‘Ocak  tutujtu’31  ayetini  fecir  anlaminda  yoramlayan  ise,  boyle  diiftin- 
mez.  Aym  §eleilde,  (yalan  soylemeleri  miimkun  olmayan  bir  grubun  ak- 
tardigi)  tevatiirii  benimsemek  tek  ki§inin  rivayet  ettigi  dogru  haberi 
benimsemekten  daha  iistiindiir.  Kur'an-i  Kerim,  tevatiir  yoluyla  akta- 
rilmi§tir  ve  §oyle  der:  ‘Sizin  igin  beyaz  ipfecirdeki  siyah  gizgiden  ayrilin- 
caya  kadar”2 

Biitiin  renlderin  asli,  siyah  ve  beyazdir.  Diger  renlder,  bu  ikisimn 
arasindaki  ve  beyaz  ile  siyahin  bile§iminden  dogan  ara  renlderdir.  Boy- 
lelilde  lurmizi,  kahverengi  (toprak  rengi),  ye§il  gibi  renkler  ortaya  91- 
kar.  Beyaza  yalan  olan  renlcte  beyaz  niceliksel  olarak  siyahliktan  daha 
pdetur.  Aym  §ey  diger  tarafta  gegerlidir.  Huzeyfe  hadisinde,  beyazlilc 
degil,  kizillik  zikredildi.  §oyle  demektedir:  £Bu  vakit  giindiizdiir,  sade- 
ce  giine§  heniiz  dogmami§tir.’  Bu,  yoruma  apktir.  Kur'an’da  gecjen  be- 
yazlik  ise,  yoruma  apk  degildir.  Bu  nedenle,  iki  gu^lii  yonden  beyazligi 
lazilliga  yegledik.  Bu  iki  yon,  Kur'an-i  Kerim’de  beyazin  gepnesi  ve 
yoruma  apk  olmaytpdir. 

Meselenin  batini  yorumu  §udur:  Beyazhk  anlamindald  iman,  bir 
karipm  olmaksizin,  sadece  Allah’a  tahsis  edilmi§tir.  Kizillik  ise,  ipihat- 
la  ortaya  pkan  arapirmadan  kaynaldamr  ve  o aldm  yargisidir.  Akim 
ara§tirmasi  ise,  hayal  yoniinden  duyuyla  kari§mi§tir.  Qiinleii  akil  filar 
giiciinden,  fikir  giicii  hayalden,  hayal  ise  ya  duyunun  veya  musawire 
(tasvir  eden)  giiciiniin  verisine  gore  duyudan  (verileri)  alir.  Duyu  veri- 
si  kesindir,  fakat  (kesinlige)  zarar  veren  ku§kuya  maruz  kalir.  Bu  ne- 
denle, kizil  §afagi  ipihadin  ara§tirmasina  ait  saydik.  Qiinkii  kizillik,  be- 
yazhk  ile  siyahin  karipmindan  meydana  gelmi§  bir  renktir.  Bu,  ozel  bir 
karipmdir. 

‘Sizin  ign  ortaya  gikincaya  kadar  yiyiniz,  igniz™  ayetinde  gegen  ‘or- 
taya plema’ya  gelirsek,  giine§  dogana  kadar  bu  ortaya  plema  ger^ek- 
le§mez.  (i§in  fikhi  yoniinde)  ben  bu  hiikmii  benimsiyorum.  §eriat,  ger- 
<jektc  giine§in  dogmasiyla  degil,  bakan  ki§ide  bu  acildigin  gergelde^me- 
si  esnasinda  yasaklamipir.  Aym  §ey,  Hale  ile  ilgili  de  soylenebilir.  Ger- 
^ekte  miimkun  mazharlarda  zuhur  eden  Hale  olsa  bile,  bu  durum  her- 
kese  goriinmemi§tir.  §ari,  ger^ekte  fecir  dogmu§  fakat  insan  bunu 
apk$a  gormemi§se,  yemek  ve  ipneyi  mazur  gormii§  ve  buna  izin  ver- 
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mi§tir.  Miimkiin  mazharlarda  zuhur  edenin  fiil  ve  isimleriyle  birlikte 
Hak  oldugunu  bilmeyen  kul  da,  bu  konudaki  ger$egi  ogreninceye  ka- 
dar,  bu  bilgisizliginden  dolayi  cezalandirilmaz.  Ger^egi  ogrendiginde 
ise,  ‘Kulumu  sevdigimde,  onun  duymasi  ve  gormesi  olurum’  anlamin- 
daki  ifade  hakkmda  basiret  sahibi  olur.  Bunun  anlami,  kulun  Haldcin 
mazhan  olmasidir. 

Kutsi  bir  hadiste  Allah,  namaz  kilan  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendini 
oveni  i§itti’  der.  Burada  Allah  sozii  kulla  ili§kilendirmi§tir.  Dil,  soziin 
kendinde  ortaya  £iktigi  kula  aittir  ve  dil,  miimkiin  bir  mazhardir.  Fec- 
rin  dogdugunu  gordiigiinde  bir  insamn  yemek  yemesi  yasaklandigi  gi- 
bi  mii§ahede  sahibine  de  varlikta  fail  olarak,  hatta  goriilen  olarak  Al- 
lah’tan  ba§ka  bir  §ey  bulunduguna  inanmak  yasaklanmi§tir.  C^iinkii  kut- 
si hadiste  biitiin  organlar  ve  gii^ler  zikredilmi§tir.  (insanda),  giig:  ve 
organdan  ba§ka  bir  §ey  de  yoktur. 


FASIL I0NDE  VASIL 

Oru^lu  Kendini  Neyden  Alikoyar? 

Bilginler,  oru^lunun  kendini  yenilen,  i^ilen  §eylerden  ve  cinsel  ili§- 
kiden  uzak  tutmak  zorunda  oldugunda  gorii§  birligindedir.  c$imdi  onla- 
ra  yakla§miz,  fecirde  beyaz  (izgi  siyahtan  ayxxt  edilinceye  kadar  yiyiniz,  ifi- 
niz,3i  ayetinin  anlamindan  anla§ilan  ortaya  £ikan  §ey  budur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Yenilen  §eyler,  zevlc  ve  §urb  (tatma  ve  i^me)  bilgisidir.  Oru^lu, 
misli  olmayan  bir  eylemi  yapmaktadir.  Misli  olmamak  ozelligiyle  nite- 
lenen  (oruijlu)  kimsenin  hiikmii  ise,  misilsiz  olmaktir.  Zevlc,  ilahi  tecel- 
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linin  kaynagidir.  Devam  ettiginde  ise,  ‘ijme’  adim  alir.  Zevk  (tatma), 
bir  §eyi  tadan  insanda  meydana  gelen  bir  ili§kidir  (nispet).  On.19,  terk 
demektir  ve  terkin  meydana  gelebilecek  olumlu  bir  ozelligi  yoktur. 
(piinkii  terk,  meydana  gelebilecek  olumlu  bir  §ey  degildir,  <pinkii  o, 
olumsuz  bir  ozelliktir.  Tat  ise  bunun  ziddidir.  Bu  nedenle,  oru9lunun 
bir  §ey  yemesi  yasaklanmi§tir,  ^iinkii  bir  §ey  yemek  (ve  tatmak),  0019- 
lulugu  ortadan  kaldirir. 

‘i^mek’  ise,  orta  tecellidir.  Orta,  ortada  olan  kimse  ifin  iki  ucun 
arasmda  simrlidir.  Smirlilik  ise,  smirlamlan  §eyde  tahdidi  gerektirir. 
(Terk  anlammdaki)  Oru^  ilahi  bir  ozelliktir.  Allah  smirlanmayi  kabul 
etmedigi  gibi  onunla  veya  smir  ile  nitelenmez.  Bize  gore,  onunla  da 
ayri§maz.  Bu  nedenle  ‘l^mek’  oru^la  geli^ir.  Bu  nedenle  oru^luya  ipnek 
yasaklanmiftir.  T^me’  bir  tecelli  oldugu  19m  tecelligah  anlamindaki 
ba§kasinin  varligina  imkan  verir.  Oru^luda  ‘ba§ka’  ise  kesinlikle  mevcut 
degildir.  £unkii  0019  bize  degil,  Allah’a  aittir.  (Oru9  tutarken)  Ben 
onunla  nitelendim  ve  Allah  bu  nitelikle  beni  kendi  konumuna  yerle§- 
tirmi§tir.  Bir  §ey,  kendine  tecelli  edemez.  Oyleyse  oru9lu,  ci9ilen’  §eyle- 
re  yakla§amaz  ve  bu  kendisine  yasaktir. 

Cinsel  ili§ki  ise,  9iftin  varhgiyla  haz  aimak  demektir.  Qiftlerden  her 
biri,  bu  ili§kiden  haz  alir.  Bu  yoniiyle  cinsel  ili§kide  taraflardan  her  biri, 
digeri  gibidir  ve  iki  e§  bir  araya  geldigi  i9in  ‘birle§mek  (cima')’  diye 
isimlendirildi.  Oru9lu  ise,  misilsizdir,  9iinkii  o,  misilsiz  bir  ozellikle  ni- 
telenmi§tir.  Bu  nedenle  oru9luya  cinsel  ili§ki  haramdir.  Orucu  bozan 
hususlarla  ilgili  goru§  birligine  vanlan  konular  bunlardir.  Bunlardan 
birisini  veya  hepsini  yapan  ki§i,  oru9lu  olamaz. 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Besin  Olmayan  §eyin  I^eriye  (Mideye)  Girmesi 


§eriat  bilginleri,  ta§  gibi  besin  olmayan  §eylerin  ^eriye  girmesi  ya 
da  i9eri  girip  yeme  ve  ^me  i§levi  gormeyen  §eyler  hakkinda  gorii§  ayn- 
ligina  du§mii§tur.  Boyle  bir  §eyin  organlarin  i9ine  girip  mideye  gir- 
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memesi  hususunda  da  gorti§  a'yriligina  du§iilmu§tiir.  Bu  duruma  ornek 
olarak,  mideye  degil  de,  soz  konusu  nesnenin  dimaga  uia§masmi  vere- 
biliriz.  Bazi  bilginlere  gore,  bu  durum  orucu  bozarken  bazilarma  gore 
bozmaz. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Teorik  du§iinceden  hareket  eden  filozoflar,  halvet  ve  riyazet  yon- 
temleriyle  elde  ettikleri  bilgilerde  Allah  ehline  ortak  olabilir.  Allah  ehli, 
o bilgileri  iman  sayesinde  elde  etmi§ken  onlar  teorik  ara§tirmayla  elde 
etmiftir.  Her  ikisi  de  sonu^ta  ortalctir.  Arkada§lanmizdan  bazilari 
‘zevk’i  (tatma,  tecriibe)  dikkate  alarak  bu  ikisini  ayirt  eder  ve  goriinu§te 
ortak  olsalar  bile,  ‘Allah  ehlinin  idrak  ettigi  §ey  filozoflarin  idrak  ettigi 
degildir’  der.  Bunlar,  ‘0015  bozulur’  diyenlerin  (batmi)  kar§ihgidir.  ‘id- 
rak edilen  bir,  yol  ise  farklidir’  demek  ise,  ‘orucu  bozmaz’  demenin 
batmi  yorumudur. 

Midenin  di§mda,  organlarin  ^inin  batmi  yorumu,  oru^lunun  ilahi 
bir  mertebede  bulunup  bir  misal  mertebesine  yerle§tirilmi§  olmasidir. 
Ornek  olarak,  ‘Sanki  goruyormu§  gibi  Allah’a  ibadet  et’  ifadesini  vere- 
bihriz.  Acaba,  zevkinde  te§bih  ve  tenzihin  hukmiinden  9ikan  Allah’m 
kullarindan  birisine,  ‘sanki  goriiyormu§  gibi  Allah’a  ibadet  et’  ifadesi 
etki  edip  bilgisini  ve  zevkini  terk  eder  mi?  Bdylece,  §eriata  saygmm  ve 
ke§fin  hakikatinin  geregi  olarak,  bu  konuma  iner  mi?  Boyle  bir  du- 
rumda  orucunu  bozmu§  sayihr.  Ya  da,  inmez  ve  ‘ben  farkli  hakikatlerin 
toplamiyim,  bende  beni  bulundugum  hal  iizere  biralcacak  hakikatler 
bulundugu  gibi  bu  ini§i  gormeyi  isteyecek  hakikatler  de  vardir,  ^iinlcvi 
ben  tahayyiil  Veya  hayal  sahibi  bir  varligim’  diyebilir.  Bdylece,  Hakkm 
bu  mertebede  kendisini  bu  hakikatten  ve  kendisindeki  biitiin  hakikatler 
yoniinden  gormesini  istedigini  ogrenir.  Ondan  ortaya  gikan  bu  misal 
tecellisinden  ise,  onu  isteyen  bu  hakikat  belirlenir  ve  hakikatinde  bu- 
lundugu hal  iizere  kalir.  O da,  hayalin  ve  tahayyiiliin  bulunmadtgi  bir 
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hakikat  iizerinde  kalir.  Bu  ise,  midenin  disjindaki  organlarin  ^ine  gelen 
§eylerin  orucu  bozmadigi  dii§uncesinin  batini  yorumudur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^lunun  Birini  Opmesi 

Bazi  §eriat  bilginleri,  bunu  caiz  g6rmii§ken  bazilari  genel  anlamda 
mekruh  saymi§,  bir  kismi  ise,  gen<jleri  opmeyi  mekruh  sayarak  ya§linm 
opiilmesini  caiz  gormu^tur. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bu  mesele,  Hz  Musa’nm  isteginin  ziddidir,  <;unku  o,  kendisi  adina 
ger^elde^en  konu§mamn  ardindan  gormeyi  istemi§ti.  Gorme  ve  ko- 
nu§ma  ise,  berzahi  (ara  bolgeye  ait)  tecellinin  di§indaki  bir  yerde  bir 
araya  gelmez.  Berzah  makami,  Bagdat’ta  vefat  etmi§  _§ihabiiddin  Omer 
es-Suhreverdi’nin  (r.a.)  makamiydi.  Arkada§Ianndan  rivayetine  giiven- 
digim  birisi  onun  gormek  ile  konu§mamn  bir  araya  geldiginden  soz  et- 
tigini  aktarmi§ti.  Buradan,  onun  mii§ahedesinin  berzahi  oldugunu  an- 
ladim.  Bu,  ka^inilmazdir  ve  bundan  ba§ka  bir  §ey  olamaz. 

(Opmek  anlammdaki)  Kuble,  ikbal’den  (yonelmek)  gelir.  Konu§- 
maya  yonelmek,  dil  mertebesindendir  ve  dil  konu§manin  aracidir.  Al- 
lah’a  yonelmek  de,  dinlenen  sozle  ge^eklegir,  cunkii  bu  esnada  berzah 
mii§ahedesinde  bulunulmaktadir.  Bu  mertebede  olan  kimseden  ise, 
konu5maya  yonelmeyi  istemesi  beldenebilir.  Hak  kendisiyle  konu§tu- 
gunda  ise,  O’nu  goremez  (buna  kar§in  kendisini  gordiigiinde  ise 
O’nunla  konu§amaz) . Musa’ya  (a.s.)  ait  bu  makami,  ben  Musa’nm  tat- 
tigi  yerde  tattim.  Fakat  ben,  kum  i^indeki  bir  lslaldikta  avu$  miktarmca 
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tatmi§tim.  Musa  ise,  ihtiyaci  esnasinda  onu  tatmi§ti.  ihtiya^,  Musa’nm 
ailesi  i^in  ate§  aramasiydi.  Ben  de,  (^olde  buldugum  §ey)  su  oldugu 
igin  sevinmi§tim. 

‘Onunla  konufursa  O’nu  goremez’  dedik,  c^unkii  (gormek)  isteyen 
nefs,  hitabi  anlamak  19m  kendini  biituniiyle  verir  ve  gormekten  haber- 
siz  kalir.  Boyle  bir  insan,  oru^lu  i$in  opmeyi  melcruh  sayana  benzer. 
(^iinku  oru^lu  ‘goren’  ki§idir.  Oru9  benzersiz  oldugu  gibi  mii§ahede  de 
benzersizdir.  Oru^lunun  opii§mesini  caiz  gdren  kimse  ise,  ‘tecelli  bir 
surede  ger^eklejpr  (misali)  ve  ben  buna  deger  vermem,  ^iinkii  zat  bu 
tecellinin  ardmdadir’  diye  du§iinur.  Tecelli,  kendisine  tecelli  edilenin 
makamindan  meydana  gelebilir.  Tecelli  tecelligahin  makamindan  ba§ka 
bir  yerde  ger9elde§seydi,  onda  bulunandan  ba§ka  bir  §eyi  istemek 
rniimkiin  olmazdi.  Hakki  mii§ahede  etmek,  fena’dir.  Fena  soz  konusu 
oldugunda  ise,  bir  talep  olamaz.  Cpiinkii  mii§ahede  edenin  nefsine  haz, 
konu§ma  arzusundan  daha  yakindir,  Bununla  birlikte,  bu  miiyahede 
halinde  ki§i  haz  almaz.  Ebu’l-Abbas  es-Seyy&ri  (r.a.)  §oyle  der:  ‘Akilli, 
hi9bir  mu§ahededen  haz  almaz,  9iinku  Halcki  mii§ahede  etmek  fena 
demektir  ve  onda  haz  yoktur.’ 

Gen9ler  i9in  bunu  mekruh  saymanm  batini  yorumuna  gelirsek 
gen9,  tasawuf  yoluna  yeni  giren  ki§idir.  Ya§li  i9in  opu§meyi  caiz  goren 
ki§i,  ya§lmin  tasawufta  sona  ula§an  ki§i  oldugunu  diklcate  almi§tir. 
Qiinkii  sona  eren  ki§i,  mii§ahede  etmekten  konu§maya  tekrar  donmek 
istemez.  Bu  nedenle  miifahedeyi  birakir  ve  konu§maya  doner,  (piinkii 
konu§ma  ancak  perde  varken  olabilir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Allah  bir  vahiy  veya  perde  ardindan  olmaksizin  hie  kimseyle  konu^mami}- 
£ir.’35  Sona  ula§an  ise,  bunu  bilir  ve  dolayisiyla  onu  yapmaz.  Ba§langi9- 
taki  ki§i  ise  -ki  gen9tir-  makamlar  haklanda  herhangi  bir  tecriibeye  sa- 
hip  degildir,  9iinku  o ba§lama  makamindadir.  Dolayisiyla  o,  sadece 
tatmi§  oldugunu  bilebilir.  Son  ise,  mu§ahcdede  meydana  gelir.  Ba§lan- 
gi9taki  ki§i,  miifahedeyi  biiyiilderden  duyar.  Bdylece,  konu§mayla  bir- 
likte mii§ahededen  mahrum  kalmayacagini  zanneder.  Ba§langi9taki  ki- 
§i,  misali  (suretindeld)  bir  mii§ahedede  bulunur.  Ona  ci§  senin  zannet- 
tigin  gibi  degildir.  Halt  seninle  konufursa  O’nu  goremezsin,  sana  go- 
riiniirse  O’nunla  konu§amazsin’  denilir.  Bu  nedenle  gen9  oru9lu  i9in 
opmek  (batini  yorumda  gormeyi  birakarak  konu§maya  yonelmek)  caiz 
gdrulmemi§  ve  ya§li  i9in  caiz  goriilmii§tur.  Qiinkii  ya§li  (mii§ahede  sa- 
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hibi),  AUah’in  (davetini)  teblig  etmede  peygamberiri  varisiyse  konu§- 
mayi  ister.  Bu  durumda,  hitabi  anlamak  i$in  konu§maya  donmesi  caiz 
olur. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Oru^lunun  Hacamat  Yaptirmasi  (Kan  Aldirma) 

Bazi  bilginlere  gore  kan  aldirmak  orucu  bozar  ve  ondan  uzak  dur- 
mak  farzdir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  orucu  bozmaz,  falcat  oru^luyken 
kan  aldirmak  mekruhtur.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  oru^lunun  kan  al- 
dirmasi  orucu  bozmayacagi  gibi  mekruh  da  degildir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

el-Muhyi  ismi,  Ramazan  ayinda  orut^luda  hiikiim  sahibiyken  Al- 
lah’in  Ramazan  ismine  veya  ‘gokleri  ve  yeri  yok  olmaktan  koruyan’ ve- 
ya  ‘gogii  yerin  iistiine  diifmekten  koruyan’  el-Mlimsik  (tutan)  ilahi  is- 
mine gelir.  (Jiinkii  cisimlerdeld  dogal  hayat,  bedendeki  kamn  evi  sayi- 
lan  karacigerden  dogan  kamn  buharidir.  Sonra  bu  kan,  bitkilerin  ya- 
§amasi  i^in,  bah^eyi  sulamak  iizere  oluklardan  akan  su  gibi  damarlarda 
akar.  Kan  ta§tiginda,  onun  etkisinin  bedene  aksetmesinden  korkulur. 
Bu  nedenle,  canhligi  saglayacak  miktarda  geri  kalsin  diye,  fasat  (daman 
yararak  kan  alma)  ya  da  hacamat  yontemiyle  cpkartilir. 

Bu  nedenle,  oru^luda  htikmiin  el-Muhyi  veya  el-Miimsik  isminde 
oldugunu  soyledik.  Qiinkii  ruhlann  golderi  ve  bedenlerin  yeri,  hayat 
sayesinde  bakidir.  el-Muhyi  isminin  hiikmii,  oruflunun  bulundugu  du- 
rumdan  daha  gtujliidiir.  Bu  iki  ilahi  isim,  Hakkin  iki  karde§  ismidir. 
Bunlar  oru^luda  hiikiim  sahibiyken  Allah’in  Ramazan  ismine  veya 
Ramazan’in  di§inda,  sayesinde  orucu  kendisine  izafe  ettigi  bir  ismine 
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gelip  o yere  en  yakrn  menzilde  AUah’in  ed-Dar  ve  el-Miimit  isimlerini 
etkin  bulduklarinda,  en-Nafi  isminden  yardim  isterler.  Bu  durumda, 
s5z  konusu  varligin  hayatinin  siirmesini  isteyen  119  isim  haline  gelirler. 
Bunun  iizerine,  hacamat  istemek  iizere  onu  hareket  ettirirler.  Bunu 
yapmalda  oru9  bozulmadigi  gibi  bu  mekruh  da  degildir.  (^iinku  Al- 
lah’rn  Ramazan  isminin  o varligi  ayakta  tutmasi,  soz  konusu  §eyin  fii- 
len  var  olmasma  baglidir. 

Bazi  bilginler  lean  aldirmamn  mekruh  oldugunu,  fakat  0019  boz- 
madigini  ileri  siirmu§tii.  Mekruhlugun  batini  anlami,  oru9lunun  gida- 
dan  uzalda§ma  halinde  bulunmasidir,  9iinkii  yemek  ve  i9mek,  ona  ya- 
saklanmi§ti.  Gida  oru9lunun  ya§ama  sebebidir  ve  oru9luyken  onu  al- 
mamasi  emredilmi§tir.  Soziinii  ettigimiz  bir  durumda  hacamat  yoluyla 
kamn  izalesi,  yok  olmaktan  korkmaktan  kaynaklamr.  Oyleyse  lean  al- 
dirmak,  ya§ama  arzusuyla  beslenmenin  yerini  alir,  halbuld  oru9luya 
beslenme  yasaklanmi§ti.  Bu  nedenle  de,  lean  aldirmak  mekruh  sayilir. 
‘Kan  aldirmale  orucu  bozar  ve  ondan  uzak  durmak  zorunludur’  deme- 
nin  batmi  yorumu  da,  bu  ve  bundan  onceki  batini  yorumla  birdir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Kusmak  ve  Kasitla  Kusmak 

Bazi  bilginler,  istelesizce  ger9eklqen  kusmanm  orucu  bozmadigi 
gorii§iindedir  lei  bunlar,  9ogunluktur.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  orucu 
bozar.  Bu  gorii§,  Rebia  ve  takip9ilerine  aittir.  (^ogunluk,  kasitla  leus- 
mamn  orucu  bozdugu  gorii^iindedir.  Tavus  ise  boyle  dii§unmez,  9iin- 
kii  ona  gore  orucu  bozmaz. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Mide,  dogal  hayati  meydana  getiren  ve  nefs-i  natikanm  (dii§iinen 
nefs)  yonetim  sahibi  olmasim  siirdiiren  besinlerin  koruyucusudur.  Bu 
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yonetim  sayesinde  dii§iinen  nefs,  hiikiimdar  diye  isimlendirilir  ve  onun 
varligiyla  da  insan  ^abasiyla  veya  Hakkin  vergisiyle  elde  edilen  ilimler 
meydana  gelir.  Dii§iinen  nefs,  dogayi  gozetir.  Doga,  bedenin  hizmet- 
kan  olsa  bile,  hiikiimdar  olan  dii$iinen  nefsin  kendisini  gozetmesinin 
degerini  bilir.  Dogaya  mide  hazinesinde  bu  bedenin  bozulmasina  yol 
a^abilecek  §eyler  bulundugu  gosterildiginde,  atici  gu^lere  §oyle  der: 
‘Bu  hazinede  kalmasi  yok  edici  olan  §eyi  di§ari  atiniz!’  Boylelilde  atici 
giigler,  tutucu  gii^ten  onu  alir.  Kapi  afilir  ve  onu  di§ari  cpkartirlar. 
Kusmanin  ortaya  pkardigi  §ey  budur, 

I$eri  girdigi  yoldan  kasidi  olarak  91km as  1 durumunda,  kusmugu 
(yenilen)  besinin  di§an  ^llcmasi  diye  goren  bilginler  ise,  (besin  girdigi 
yoldan  di§ari)  (pktiginda  orucun  bozuldugunu  kabul  etmi§tir,  ijiinkii 
besin  aym  yoldan  i^eri  girerken  orucu  bozmu§tu.  Yola  dildcat  etmeksi- 
zin,  birbirinin  ziddi  olan  girif  ve  9iki§in  hiikmiinii  ayirt  edenler  ise, 
orucun  bozulmadigim  ileri  siirmii§tiir.  Kusmanin  ortaya  ^lkarttigi  §ey 
budur.  Oru^lunun  kusmada  bir  ^abasi  varsa  -ki  buna  kasidi  kusma  de- 
nir-  beden  i^in  bir  yarar  ve  bekasi  i<pn  bir  siluntinin  giderilmesi  goze- 
tilmi§  olabilir.  Boyle  bir  durumda  kusma,  (bedenin  bekasini  saglayan) 
besinin  yerini  alir.  Oru^lu  ise,  oru^luyken  besin  almaktan  men  edilmi§- 
ti  ve  kusmuk  bedenden  pkarken  besinin  sagladigr  yarari  saglami§tir. 
Bu  durumu  dikkate  alan  bilginler,  kasitli  kusmanm  orucu  bozacagmi 
ileri  surmii^tur.  Girmenin  ve  ^lkmanin  hiikiimlerini  ayirt  eden  ise,  oru- 
cu bozmayacagi  kanaatindedir. 

Biitiin  bunlarm  ilahiyat  bahsindeki  yorumu,  her  valdtte  edd  etsin- 
ler  diye  bedenin  istidadmm  talep  ettigi  ilahi  isimlerin  hiikiimleridir. 
Qiinkii  beden,  herhangi  bir  ilahi  ismin  kendisinde  etkin  olmasmdan 
yolcsun  kalamaz.  Beden  kendisinde  o esnada  hiikiim  sahibi  olan  isim- 
den  ba§ka  ilahi  bir  ismin  kendisinde  hiikiim  sahibi  olmasina  istidat  ka- 
zandiysa,  o ismin  hiikmii  kaybolur  ve  istidadm  talep  ettigi  ismin  hiik- 
mii  onun  yerini  alir.  Bunun  ornegi,  bir  §ehir  halkinin  hiikiimdarlarina 
kar§i  (jikaralc  onceki  hiikiimdarm  izni  olmaksizin  ba§ka  bir  hiikiimdar 
getirmeleridir.  Birinci  isim  (ornekte  ise  hiikumdar),  hiikmiinii  yitirir 
ve  hiikiim  istidadm  talep  ettigi  (ilahi  isme)  doner.  Oyleyse  hiikiim  sa- 
hibi, her  zaman  istidattir.  istidadi  meydana  getiren  ilahi  ismin  hiikmii 
ise,  ebedi  olarak  kalicidir  ve  (hiikiim  sahibi  olmaktan)  azledilemez. 
(Ornege  donersek)  §ehir  halkinin  onun  arkasindan  hile  ve  tertip  dii- 
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zenlemesi  uygun  degildir.  (istidadin  istedigi)  O hiikumdar  da,  oliimde 
veya  diriyken,  birlik  ve  ayrim  halindeyken  asla  onlardan  ayrilmaz.  Tan- 
ri’nin  el-Hafiz,  el-Kavi  ve  bu  isimlerin  karde§leri  de  kendisine  yardim 
eder.  Bunu  bilmelisin! 

Hz.  Peygamber’in  oru^luyken  lean  aldirdigi  kesindir.  Bu  konuyla 
ilgili  hadisi,  Buhari  ibn  Abbas’tan  aktarmi§tir.  Ebu  Davud  isd,  Ebu 
Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Oru^luyken  kusan  ki§inin  orucu  lcaza  etmesi  gerekmez.  Kasidi  kusarsa, 
orucunu  kaza  etmelidir.’  Bu  hadisin  biitiin  ravileri  giivenilirdir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Niyet 

Bazi  bilginlere  gore  niyet  orucun  ge^crlilik  §ardarindan  biridir  lei, 
boyle  dii§unenler  (jogunluktadir.  Bir  kismina  gore  ise,  Ramazan  niyete 
gerek  duymaz.  Ramazan  orucunu  tutacak  ki§i  hasta  veya  yolcu  olup 
oru$  tutmak  isteyen  birisiyse,  niyet  etmelidir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Niyet,  kasit  demektir.  Ramazan  ayi  ise,  oru$  tutacalt  insanin  kas- 
tiyla  gelmez.  Orucun  kula  degil  Allah’a  ait  oldugunu  dikkate  alan  bil- 
gin,  oru<jta  niyetin  gerekecegini  ileri  siirer.  Qiinkii  Ramazan  ayi,  Al- 
lah’m  Ramazan  isminden  kaynaklanarak,  Haitian  iradesiyle  gelmi§tir. 
Ku§kusuz  niyet  irade  demektir.  Hiikmii  gelene  (varid)  ait  sayan  -Id  ge- 
len  Ramazan  ayidir-  bilginler  i$in  oru^lunun  niyet  edip  etmemesi  e§it- 
tir.  (^iinlcii  onun  hukmii  oru^tur  ve  dolayisiyla  niyet,  orucunun  gegerli- 
lik  §arti  degildir. 
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Hasta  ve  yolcu  gibi  bazi  kimseler  ise,  Ramazan  ayi  gelmi§  oldugu 
halde,  0019  tutmak  zorunda  degildir  ve  §ari  onlan  serbest  birakmi§tir. 
Bunlar,  iki  durumdan  birini  tercih  edebilir  ve  dolayisiyla  kendilerinden 
bir  kasit  -ki  'niyet  demektir-  olmaksizm  bu  iki  durumdan  birine  (tut- 
mak  veya  tutmamak)  donmeleri  mumkiin  degildir. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Bu  Konuda  Ge9erli  Niyetin  Belirlenmesi 

(Niyeti  gereldi  goren)  Bazi  bilginlere  gore,  Ramazan  orucunun 
belirlenmesi  zorunludur  ve  genel  anlamda  oruca  inanmasi  ya  da  Ra- 
mazan orucu  di§indaki  belirli  bir  oruca  inanmasi  yeterli  degildir.  Bazi 
bilginlere  gore  ise,  genel  anlamda  oruca  niyetlenmek  yeterlidir.  Aym 
^ekilde,  Ramazan  orucundan  ba§ka  bir  oruca  niyetlense  de  gecerlidir  ve 
yolcu  olmadigi  siirece  (niyetini)  Ramazan  orucuna  ^evirebilir.  (jXmkii 
yolcu,  boyle  dii^iinen  bilginlere  gore,'  Ramazan  i^inde  Ramazan’dan 
ba§ka  oruca  niyet  etmelidir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  Ramazan’da  niyet 
edilmi§  biitiin  oruclar  Ramazan’a  doner.  Bu  konuda  yolcu  ve  yolcu 
olmayan  birdir. 


VASIL 

Batim  Yoruin 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘De  ki,  ister  Allah  diye  ister  Rahman  diye 
dua  edin.  Hangisiyle  dua  ederseniz  edin,  en  guzel  isimler  O’na  aittir.336  Bu- 
na gore  hukiim,  ilahi  isimlerle  dua  edilene  aittir,  yoksa  isimlere  degil. 
(^iinkii  ilahi  isimler,  anlamlari  farklila§sa  ve  birbirinden  ayn§sa  bile,  bii- 
tiin  olarak  ve  ger^ekte  tek  bir  zata  i§aret  ve  delalet  ederler.  isimlerin 
gosterdigi  bu  zat  bilinemez  ve  bir  tanim  kendisine  eri§emez  olsa  bile, 
bu  durum  bu  isimlerin  kendisine  verildigi  bir  zatin  bulunduguna  zarar 
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vermez.  Aym  §ekilde,  ama^  orucjtur.  Bunun  mendup,  farz  ve  farldi  lu- 
simlarindan  biri  olmasi  durumu  degi§tirmez. 

Hakkin  Ramazan  ismini  dikkate  aJan  kimse,  onunla  diger  isimleri 
ayirt  eder.  (ptinkii  diger  isim,  Ramazan  isminden  degil,  el-Miimsik  is- 
mindendir.  Ilahi  isimler,  tek  bir  zata  i§aret  etseler  bile,  kendililderinde 
iki  bakimdan  farklila§irlar.  Birinci  yol,  sozlerinin  farklila§masi,  ikincisi 
ise  anlamlarmin  farklila§masidir.  Isimler  birbirine  son  derece  yakin  ve 
son  derece  benzer  olsalar  bile,  yine  de  onlarda  bir  ayincimn  bulunmasi 
gerekir.  Soz  geli§i  er-Rahman  ve  er-Rahim  isimleri  son  derece  benzer- 
dir.  Ed-Dar  (zarar  veren)  ve  en-Nafi’  (yarar  veren),  el-Muiz  (aziz 
eden),  el-Miizil  (zelil  eden),  el-Muhyi  (hayat  veren),  el-Miimit  (oldii- 
ren),  el-Hadi  (hidayet  eden),  el-Mudill  (saptiran)  gibi  miitekabil  isim- 
ler ise,  son  derece  uzak  isimlerdir.  Dolayisiyla  bir  ilahi  ismin  hangi  an- 
lama  i§aret  ettiginin  diklcate  alinmasi  kayinilmazdir.  Bu  sayede  bilen 
bilgisizden  ayri§ir. 

Hale  da  bu  isimleri  i§aret  ettikleri  anlamlar  nedeniyle  yogaltmigir. 
Bu  konuda  Hakkin  niyetinin  gozetilmesi,  ba§ka  bir  §eyden  daha  yerin- 
dedir.  Bu  nedenle,  diger  bile§ik  sozlerden  -ki  ilahi  isimleri  kastediyo- 
ruz-  olu§an  bir  yararm  degil  de,  bu  belirli  soz  ile  ama^lanan  yararm 
meydana  gelmesi  iyin  belirlemek  gerekir. 

Yiikumlunun  halini  dikkate  alan  bilgin,  yolcu  olan  ile  olmayani 
ayirt  eder.  Hukiim  hallere  uyacagi  i^n,  bu  aynmi  yapmaya  elveri§li  bir 
yontemi  de  vardir.  Bu  ki§i,  zorda  kalan  ile  kalmayam,  hasta  olanla  ol- 
mayani dikkate  alir.  Aym  §ekilde,  isimler  de  goz  oniinde  bulundurulur. 
Soz  geli§i,  (iiziim)  elqitildiginde  (kazandigi)  §arap  ismi  dildcate  alinir. 
Bu  isim  ortaya  yiktiginda,  isimlerin  degi§mesi  nedeniyle  o belirli  ci- 
simdeki  ilahi  hukiim  de  degi§ir  (iiziim  helal  iken  §arap  haline  gelir). 
Tiplu  bunun  gibi,  halier  degiytigi  i$in  de  bazi  §eylerde  hiildimler  degi- 
§ir.  Bu  konuda  degi§en  §ey,  ismin  ba§kala§masim  saglayan  ilahi  ismin 
hiikmiidiir  ve  bu  nedenle  de  hiikum  de  degi.5mi.5tir. 

Hukiim  sahibi,  isimlerle  dua  edilene  aittir 
Yoksa  e$yada  hakim  olan,  isimler  degildir. 

Fakat  (zatin  hukumlerini)  yonlendiren  isimlerdir 
Bu  durum,  tohumlara  benzer 
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Bazen  yagmurda,  bazen  de  nemli  havalarda 
Qgekteki  ve  agagtak i tohumlara. 

Yonlendirirken  onlari  ruhlar  kendileriyle  oynar 
Tipki  fuller  in  isimlerle  oynadigi  gibi 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oruca  Ne  Zaman  Niyet  Edilir 

Bazi  bilginlere  gore,  biitiin  orug  tiirlerinde  sahur  vakti  ^lkmadan 
(fecir)  niyedenmek  §arttir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  farzda  degil,  nafile 
oru^larda  sahur  vaktinden  sonra  da  niyedenilebilir.  Bazi  bilginlere  gore 
ise,  farz  olmasi  vakte  baglanrm§  oru$larda  ve  nafile  oru^ta  sahur  vak- 
tinden sonra  niyet  yapilabilirken  yukiimlii  olunan  farz  oru^ta  ise  bu 
vakitten  sonra  yapilamaz. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Fecir,  gune§in  dogumunun  belirdsidir.  Bu  yoniiyle  fecir,  -sayesin- 
de  diger  isimlerden  ayri§tigi  kendine  ozgii  anlamina  degil-  kendisiyle 
isimlenene  delalet  etmesi  bakimindan  ilahi  isme  benzer.  Oruca  niyede- 
nen  insan,  bazen  zorunlu  olarak  bazen  de  isteyerek  niyedenir.  insan, 
Allah  hakkindaki  bilgisinde  teorik  ara§tirmaya  dayanabilecegi  gibi  mii- 
§ahede  sahibi  de  olabilir.  Allah  hakkindaki  bilgisi  bir  kanit  hakkmdaki 
ara§tirmasmdan  meydana  gelen  ki§i,  kendisini  bilmeye  gotiirecek  bir 
kanit  aramalidir.  Boyle  bir  insan,  fecir  vaktinden  once  niyedenene  ben- 
zer. Kaniti  ara§tirma  siiresi  ise,  fecrin  dogumundan  giine§in  dogumuna 
kadarki  siiredir. 
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Allah’i  bilmek  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi,  soz  geli§i  O’nun  tele  ilah 
oldugunu  bilmek  gibi,  farzdir.  Bir  kismi  ise,  farz  degildir.  Bu  kisma 
ornek  olarak,  farldi  anlamlara  delalet  eden  isimlerin  O’nunla  ili§kisini 
bilmeyi  verebiliriz.  Insanin  bu  anlamlarin  O’na  ilave  §eyler  olup  olma- 
digim  ara§tirmasi  farz  degildir.  Ki§i  (onu  ogrenmeye)  niyedenmi§se, 
boyle  bir  bilginin  Haklun  birligini  gosteren  kamttan  sonra  mi  once  mi 
ger<^ekle§tigi  de  onemli  degildir. 

Yiikumlii  olunan  kisim  ise,  Kitap  ve  Siinnette  §eriatm  kendisine 
nispet  ettigi  ozellilderi  yoniinden  Allah’i  bilmeye  benzer.  C^iinku  teorik 
kamda  c§u  O’nun  yasasi,  bu  O’nun  soziidiir’  §eklinde  bir  hiikiim  verile- 
bilir  ve  bu  durumda  buna  inamiir.  Boylelilde  yukumluliik  ortaya  cpkar. 
Dolayisiyla,  teorik  kamta  bakmaksizin  niyetlenmek  gereldr.  Fecirden 
5nce  niyeti  gereldi  gormenin  batini  yorumu  budur.  Boyle  dii§unen  ki- 
§i,  ara§tirmayla  elde  edilen  bilgiden  once  gelen  zorunlu  bir  bilgiye  sa- 
hiptir.  ^iinkii  ara§tirmayia  elde  edilen  bilgi,  ortada  zorunlu  olarak  bir 
bilginin  bulundugu  bilindikten  sonra  gergelde§ebilir.  Ya  da,  yakin  veya 
uzak  zorunlu  bir  bilgiden  tiirer.  Boyle  olmazsa,  kesin  bilgi  sayilamaya- 
cagi  gibi  ger^ek  bir  kanit  da  degildir  (burhan-i  viicudi) . 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Oru^lunun  Cenabetlikten  Temizlenmesi 

Bilginlerin  ^ogunlugu,  cenabetlikten  temizlenmenin  orucun  ge^er- 
lilik  §arti  olmadigi  ve  giindiiz  ihtilam  olmanin  orucu  bozmadigi  gdrii- 
§iindedir.  Bazi  bilginler  ise,  bu  gorii§e  kar§i  <pkmi§tir.  Onlara  gore,  ka- 
sida  yapildiginda  oru^  bozulur.  en-Nahai,  Tavus  ve  Urve  b. 
Ziibeyr’den  aktarilan  gorii§  budur.  Ebu  Hureyre’den  bu  konuda  kasidi 
hareket  eden  ve  etmeyenle  ilgili  rivayet  gelmi§tir.  Ebu  Hureyre  §oyle 
derdi:  ‘Ramazan’da  cenabet  sabahlayan  kimse,  orucunu  bozmu§  de- 
mektir.’  §oyle  de  derdi:  ‘Bunu  ben  demedim,  -Kabe’nin  sahibine  ye- 
min  olsun  ki-  onu  Muhammed  demi§tir.’  Bazi  Malikiler  ise  soyle  de- 
mi§tir:  ‘Hayizli  kadm  fecirden  once  temizlenip  yikanmayi  ertelerse,  o 
gun  orucunu  yemi§  demektir.’ 
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VASIL 

Batini  Yoram 

Cenabedik  gurbet,  gurbet  ise  uzakkk  demektir.  Hayiz,  bir  silunti- 
dir  ve  silonti  uzaldigi  gerektirir.  Burada  ozel  bir  sikintiyi  kastetmekte- 
yim.  Bu  silonti  tiiriine  ornek  olarak  ‘Allah’a  ve  peygamberine  sikinti  ve- 
renlere  Allah  lanet  etsin’37  ayetinde  belirtilen  sikintiyi  verebiliriz.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  Allah  onlari  uzalda§tirsin.  Lanet,  uzaldilc  demektir  ve  se- 
bebi  de  onlardan  duyulan  sikintidir.  Cenabet,  el-Kuddus  isminden 
uzaktir.  Oru9  ise,  ‘Misli  bir  §eyin  olmadigi’  Allah’a  yakla§mayi  gerekti- 
rir. Orucun  ibadetler  i^inde  misli  yoktur.  Buna  gore  uzaklik  ve  yalunlik 
bir  araya  gelemeyecegi  gibi  aym  $ekilde,  oru^  ile  sikmti  ve  cenabedilc 
de  bir  araya  gelmez. 

Cenabedigin  doganin  bir  hiikmii  oldugunu  -hayiz  da  oyledir-  dik- 
kate  alip  orucun  Hakka  ait  bir  §ey  oldugunu  soyleyen  bilginler,  her  se- 
yi  yerli  yerinde  ortaya  lcoyar.  Boyle  dii5iinen  bilgin,  cenabetin  orucu- 
nun  ge9erli  oldugunu  lcabul  ettigi  gibi  fecirden  once  hayiz  halinden 
temizlenip  yikanmayi  erteleyen  ve  fecirden  sonra  temizlenen  kadinm 
orucunu  da  gegerli  sayar.  Her  hale  sahibine  hakkini  vermenin  bir  hik- 
meti  olarak,  bu  yakla§im  batuii  yorumda  daha  yerindedir.  Ciinku  hik- 
met  sahibi  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  her  hak  sahibine  hakkini  vermn>  ve 
sonra  hidayet  etmi$tir™  Yani,  a^iklami^tir.  Ayette  Firavun’a  bu  sozii 
soyledigi  aktarilan  Musa’yi  Allah  6vmii§tiir.  Halbuki,  ‘Allah  yoksuldur’ 
veya  ‘Allah  1191111  t^unctisudiir’  diyenleri  lanadigi  gibi  bu  sozden  dolayi 
onu  kinamami§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Ramazan  Ayinda  Yolcu  ve  Hastanm  Orucu 

Bazi  bilginlere  gore  hasta  ve  yolcu  oru9  tuttugunda,  oru9  \d.ikum- 
liiliigii  kendilerinden  dii§er  ve  bu  onlara  yeterlidir  (kaza  etmeleri  ge- 
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rekmez) . Bazi  bilginlere  g5re  ise,  yeterli  degildir  ve  onlarin  ‘ba§ka  giin- 
lerde  belirli  sayida’  oruc  tutmalari  gereldr.  Benim  kanaatim  §udur: 
Hasta  ve  yolcunun  oruc  tutmasi  onlardan  yiikiimliiliigii  dii§iirmez. 
Onlara  farz  olan  ‘diger  giinler’dir.  §u  var  ki  ben,  Ramazan  ayinda  bu 
haldeyken  oruca  girdilderinde  hasta  ile  yolcuyu  ayirt  ediyorum.  Bu 
noktada  hasta  1911  oru$  nafile  sayilir.  Bu  bir  iyilik  davram§idir,  farz  de- 
gildir. Kendisine  orucu  farz  saysa  bile,  gergekte  farz  degildir.  Yolcunun 
ne  Ramazan  ayinda  ne  ba§ka  bir  zaman  tuttugu  oru<;  bir  iyilik  sayil- 
maz.  Iyilik  olmadiginda  ise,  bir  §ey  yapmami§  gibidir  ki  bu  da,  amelin 
en  dii§iik  derecesidir.  Ya  da,  iyiligin  ziddmi  ve  ales  ini  yapmi§  olabilir  ki, 
o da  giinahtir.  Ben,  giinah  i§ledigi  kanaatinde  degilim.  Fakat,  en  iyisini 
Allah  bilir  ya,  bu  esnada  orucu  tutmakla  iyilik  yaptigim  kabul  etmiyo- 
rum. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Salik,  ilahi  isimler  araciligiyla  makamlarda  yolculuk  yapan  demek- 
tir.  Yolcuyken  Haklun  Ramazan  isminin  onun  iizerinde  farz  ya  da  farz 
olmayan  oru^  tutmak  §eklinde  bir  hiikmii  yoktur.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  "Yolculukta  0019  tutmak  iyilikten  sayilmaz.’ 
Ramazan  ismini,  otoritesinin  sona  erecegi  aya  kadar  hiikmiinii  kendi- 
sinde  uygulamaya  9agirir.  Yolculuk  ise,  tek  bir  halde  kalmamak  anla- 
mina  gelen  yer  degi§tirme  demektir.  Bu  nedenle  Hakkin  Ramazan  is- 
minin hiikmii,  oru<j  tutacak  yolcu  hakkinda  ortadan  kalkar.  Yolculukta 
tutulan  orucun  yeterli  oldugunu  ileri  siiren  bilginler  ise,  onun  yolculu- 
gunu  ayin  giinlerini  kat  etmede  saymi§  ve  ondaki  hiikmii  de  Ramazan 
ismine  ait  saymi§  ve  boylelikle  yolculuk  ile  orucu  birle§tirmi§  olur.  Yol- 
culuk diye  isimlendirilen  yer  degi^tirmenin  hiikmiine  gelirsek,  salik 
oru^tan  orucu  bozma  haline,  oru^suzluktan  oruij  haline  gecmi§tir  ve 
Ramazan  (isminin)  hiikmii  kendisinden  ayrilmaz.  Bu  nedenle  onun 
oru9  tutmasi  ve  kalkmasi  emredilmi§tir.  Sonra,  iki  giinii  birle§tirerek 
oruc  tutmak  da,  geceden  giindiize,  giindiizden  geceye  ge^tigi  i^in  caiz 
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g6rulmii§tur.  Ramazan  hiikmii  de  kendisine  sirayet  eder.  Bu  nedenie, 
yolcunun  Ramazan  orucunu  tutmasi  yeterlidir. 

Batini  yorumda  hastamn  bu  noktadaki  hiikmii,  yolcununkinden 
farklidir.  (^iinkii  bilginler  §u  konuda  gorii§  birligindedir:  Hasta  Rama- 
zan aymda  hastayken  oru<j:  tuttugunda,  bu  ondan  yiikiimliiliigii  lcaldi- 
rir.  Yolcu  ise,  onlara  gore  boyle  degildir.  Onlann  ayetten  kanit  getir- 
meleri  zayiftir.  Oyleyse  bunun  batini  yorumu  §oyledir:  Hastalik  sagli- 
gin  ziddidir.  Oru^tan  istenilen  §ey  ise  saghktir.  Iki  zit  bir  araya  gelmez. 
Dolayisiyla  oru^  ve  hastalik  bir  araya  gelemez.  Bunu  Ramazan  aymda 
dikkate  aldik,  fakat  diger  oru^larda  dikkate  almadik.  Ramazan  orucu, 
Allah’in  farz  yapmasiyla  farz  olmu§tur.  Onu  farz  lalan,  onu  hastadan 
kaldiran  kimsedir.  Dolayisiyla,  Allah’in  farz  yapmadigi  bir  §eyin  farz 
olmadigi  bir  haldeyken  tekrar  Allah’in  farz  kildigi  bir  §eye  donmesi 
miimldin  degildir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 


‘Yolcu  ve  Hastamn  Ramazan  Aymda  Tuttuklari  Oru^  Ye- 
terlidir’ ve  ‘Hasta  ve  Yolcunun  Tutmasi  mi  Yoksa  Bozmasi 
mi  Daha  Ustiindiir’  Diyenler  Hakkinda  Fasil 

Bazi  bilginlere  gore  oru^  tutmak,  bazi  bilginlere  gore  ise  tutma- 
mak  daha  iistiindiir.  Bazi  bilginlere  gore  bu  konuda  ki§i  serbesttir,  do- 
layisiyla biri  digerinden  daha  iistiin  degildir. 


VASIL 


Batini  Yorum 


Orucun  (ibadetler  kjinde)  benzersiz  oldugunu  dikkate  alip  onu 
Hakka  ait  bir  nitelik  sayanlar,  tutmayi  iistiin  sayar.  Onu  bir  ibadet  -Id 
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ibadet  horluk  ve  yoksulluk  gostergesi,  dolayisiyla  uzaklik  sayilmaya 
daha  layiktir-  sayanlara  gore  ise,  ozellikle  hasta  ve  yolcu  i^in  tutmamak 
daha  iistiindiir.  (^iinkii  o ikisi  kuwete  gerek  duyar,  kuwetin  kaynagi 
da  dogal  olarak  yemektir.  Oyleyse  oru^  tutmamak,  (bu  ikisi  i$in)  daha 
iyidir.  Orucun  Ramazan,  bozmanm  el-Fatir  (iftar  ile  Fatir  ismi  arasin- 
daki  anlam  ili§kisi)  isminden  kaynaklandigim  dii§iinerek  ‘Allah’a  ait 
oimalari  balumindan  ilahi  isimler  birbirlerinden  iistiin  degillerdir’  di- 
yen bilginler  ise,  bir  ismin  digerinden  iistiin  olmadigini  ileri  siirer  (has- 
ta ve  yolcu  i^in  tutmak  ve  yemek  birdir).  (^iinkii  orucu  bozan  (yolcu 
veya  hasta)  ki§i,  el-Fatir  isminin  hiikmii  altindayken  tutan  ki§i  Derece- 
leri  Yiikselten  (Rafiu’d-derecat),  el-Miimsik  ve  Ramazan  isimlerinin 
hiikmii  altindadir.  Ustiin-daha  iistiin  ya  da  alemde  -ki  alem  Allah’tan 
ba§ka  her  §ey  demektir-  iistiin  ve  onun  kar§isinda  daha  degersizi  yo- 
rumlarken  muhakkikler  boyle  hareket  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yolcunun  Orucunu  Bozdugu  Yolculugun  Bir  Siniri 
ve  Tanimi  Var  midir? 

Bazi  bilginlere  gore,  namazin  kisaltilmasmi  gerektiren  yolculukta 
orug  tutulmaz.  Bilginler,  (daha  once  ele  alinmi§  oldugu  gibi)  bu  konu- 
da  gorii§  ayriligina  dii§mii§lerdi.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  kendisine 
‘yolculuk’  denilen  §eyde  orug  tutulmaz  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Yolcululc,  toplayici  isim  ve  hedeflenen  gaye  olan  Allah  (ismine) 
yapilir.  Allah’a  giden  yolda  ilahi  isimler,  yolcu  19m  konaklama  yerleri 
veya  ayin  belirli  ve  hedefli  bir  yolda  yiiriimesi  igin  saptanmi§  menzillere 
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benzer.  Yolculugun  en  azi,  bir  isimden  ba§ka  bir  isme  ge^mektir.  Yol- 
culugun en  az  diliminde  Allah’i  bulan  kg  in  in  durumu  buna  gore  de- 
gerlendirilir  ve  ona  yolcu  adi  verilir.  Bize  gore,  yolculugun  cogunun 
siniri  ve  haddi  yoktur.  (JXinkii  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Allah’im!  Kendini  isimlendirdigin  veya  yaratildarmdan  birine 
ogrettigin  veya  gaybinin  bilgisinde  kendine  ayirdigin  biitiin  isimlerin 
araciligiyla  (senden)  istiyorum.’  ‘Yolculuk  denilen  §eyde  orucunu  bo- 
zar’  demenin  batini  yorumu  budur. 

Bu  lconuda  bir  sinirlamayi  dilckate  alan  bilginlerin  go  rigid  de,  koy- 
duldari  tanima  ve  smira  gore  yorumlanir.  Yolcululcta  115  gunliik  siireyi 
dikkate  alan  kimse,  ‘mutlak  birligin  veya  birligin  sayida  bir  hiikmu 
yokair,  sayi  iki  ve  daha  fazlasidir’  diyenlere  benzer.  Burada  yolculuk, 
Allah  isminedir  ve  O’na  ancalc  kendisiyle  yolculuk  edilebilir.  Allah’a 
yolculuk  eden  insan  ilk  olarak  ferdiyette  (teklik)  kendisiyle  kar.51la.51r. 
Teldik,  tele  sayilarin  ilki  olan  iigtiir.  Tanimlanmi.5  yolculuk  budur.  Di- 
ger  gorier,  bu  kitabin  namaz  bahsinde  zikrettigimiz  gibi  bilginlerin 
namazin  lusaltilmasiyla  ilgili  goru5lerinde  oldugu  gibi  degerlendirilir. 
Biz  o meseleyi  kitabin  ilgili  boliimiinde  zikretmgtik. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Orucu  Bozmanin  Caiz  Oldugu  Hastalik 

Bazi  bilginlere  gore  hastalik,  oruc  nedeniyle  oruflunun  maruz  kal- 
digi  me5akkat  ve  zarar,  bazi  bilginlere  gore  agir  hastalik,  bazi  bilginlere 
gore  ise  ‘hastalik’  denilen  5eyin  en  azidir  ki,  ben  de  bu  gori^teyim.  Bu, 
Rabia  b.  Abdurrahman’in  gor^iidiir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Giicunii  ve  gayretini  harcayan  bir  miirit  me.5aldcatle  kar.51la.51r.  Bu 
nedenle  bize,  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’  demek  emredildi.  Allah 
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Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Sabir  ve  namaz  ile  yardim  dileyiniz™  Boylelikle, 
ilgili  oldugu  lconuda  el-Kavi  ismi  kendisine  yardim  eder.  I§te  bu,  orucu 
bozmayi  gerektiren  hastalilctir. 

Hastaligi  meyil  olaralc  yorumlayan  kimse  ise,  meyle  hastalik  admi 
vermi§  demektir.  Bu,  Allah  adamlarindan  biri  olduguna  inandigim  el- 
Mevalaf  yazari  Muhammed  b.  Abdulcebbar  en-Nifferi’nin  goru§udur. 
insan  zorunlu  olaralc  meyil  halindedir,  gunlcii  o,  ilahi  isimler  bakimin- 
dan  her  zaman  Hale  ile  hallc,  hallc  ile  Hale  arasindadir.  Her  yon  onu 
kendisine  $agirir  ve  bir  yana  sapmasi  lca^inilmazdir.  Ya,  O’ndan  veya 
O’nunla  O’na  veya  kendi  haiine  gore  leendisiyle  (O’na)  meyleder.  Allah 
yolunun  yolculari  billiassa  boyledir.  Onlar  mubahlan  i§lerleen  bile  ya 
mendup  veya  farzi  i§leme  halindedir.  Mubah  saf  halde  onlarin  kar§isina 
(plena az.  Allah  ehlinden  birinin  terazinin  ilei  leefesinin  dengede  oldugu 
goriilmez.  insan  ise,  terazinin  dilidir.  Dolayisiyla,  Haklca  dava  edenin 
yoniine  yonelmele  zorunludur. 

‘Hastalik’  deniien  durumda  orucu  bozmayi  leabul  etmenin  batini 
yorumu  budur.  Rivayet  edilen  kutsi  bir  hadiste  Allah’in  hastanm  ya- 
mnda  oldugu  bildirilir.  Dildeat  ediniz!  Hasta  siirekli  Allah’a  sigmir,  bu- 
lundugu  din  ve  inanca  gore  O’nu  cjolega  zilereder.  (JXinleii  hasta  zorunlu 
olaralc  Allah’a  yonelir.  I^inde  bulundugu  durumdan  kurtulmale  isteyi.p, 
bu  durumu  a^ilcya  gosterir.  Bir  silemtiyla  lear§ila§an  insan  dogal  olaralc 
lcendisinden  bu  silcintiyi  giderecelc  ldmseye  dogru  yonelir  lei  o da  Al- 
lah’tan  ba§kasi  degildir.  ‘Size  denizde  bir  hastalik  temas  ettiginde,  O’ndan 
ba$ka  dua  ettikleriniz  kaybolur.’40  Insan  kurtulu§a  giden  yolu  bilmiyorsa, 
zorda  lcalmayi  gormemi§  demektir.  (^iinlcii  zorda  lcalmayi  ogrenmelc, 
tatmayla  ger^eklcpr.  Biz,  niyeti  diklcate  alinz  lei,  ama^  da  odur. 

Orucu  bozabilmelc  i^in  agir  hastaligi  diklcate  almalc,  (batini  yo- 
rumda)  kula  izafe  edilen  fiillere  i§aret  eder.  Hastalik,  fuller  lconusunda 
Haktan  bir  sapmadir  (meyil),  ^iinkii  fuller  Haldca  aittir.  Bu  lconuda 
(Allah  ehlinin  gorii^lerine)  uyan  ve  uymayanlar,  fiilleri  (Halctan  soyut- 
layaralc)  lcula  izafeye  yonelir.  Bunu  ise,  ya  giig  yetirme  veya  fiillerin  ya- 
ratilmasi  ya  da  kesb  (lculun  kazanimi)  balcimmdan  harelcetle  yaparlar 
(Mutezile  ve  E§arilerin  insanm  fiilleri  g6rii§ii).  Bu  sapmamn  lcaynagi 
ya  duyudur  veya  dindir.  ‘Rabbimiz!  Senin  indirdiklerine  iman  ettik 541  aye- 
ti,  birinci  duruma  i§aret  eder.  Boylelikle  meydana  getirme  yoniinden 
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iman  fiilini  kendilerine  izafe  etmi§lerdir.  Allah  ise  onlara  ‘Allah’a  iman 
ediniz’  demi§tir.  Bu  ise,  bu  tamlamayla  insanlarin  kendilerine  izafe  et- 
tikleri  §eyin  dogrulugunu  onaylamalc  demektir.  Bu  da,  din  kaynaldi 
sapmadir.  Oyleyse  (fiilleri  insana  izafe  etmelde  ger$ekle§en)  bu  sapma, 
hastalik  gibidir  ve  onu  Hale  ile  halk  arasinda  bulundugu  i^in  agir  sap- 
madir (hastalik): 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru$lu  Ne  Zaman  Oru^  Bozar,  Ne  zaman  Tutar 

Bazi  bilginlere  gore,  yolculuga  giktigi  giinden  itibaren  orucunu 
bozar.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  o gun  orucunu  bozmaz.  Bilginler,  §ehre 
girecegi  giinii  bilen  insanm  oruylu  olarak  §ehre  girmesini  miistehap 
saymi§tir,  Oru^suz  olarak  girse  de,  kefaret  odemesi  gerekmez. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Seyr  ii  siiluku  esnasmda  bir  salik,  kendisine  ait  (etldsi  altinda  bu- 
lundugu) bir  ilahi  ismin  hiikmiinden  <pkip  ba§ka  bir  ilahi  isme  gidebi- 
lir.  Soz  konusu  isim,  ba§ka  bir  ismin  -Id  bu  isim  ne  salikin  hiikmiinden 
<pktigi  isim  ve  ne  de  ula§tigi  isimdir-  hiikmiinii  ona  ula§tirmak  iizere 
saliki  kendisine  davet  etmi§tir.  Bu  durumda  salik,  bulundugu  her  yerde 
kendisiyle  siiluk  ettigi  o isimle  beraberdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her 
nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir.’42  Bu  isim  onun  oru^  tutmasim 
gerektirirse,  oru$  niteliginin  hiikmiine  sahip  olur.  Orucu  agnayi  gerek- 
tirirse,  oru$  bozma  hiikmiinde  olur.  I$inde  bulundugu  giiniinde  -Id 
gun  nefes  demektir-  konaklamak  istedigi  o isme  davet  eden  ismin 
hiikmii  altinda  oldugunu  anlarsa,  o ismin  ozelligine  gore  hareket  eder. 
Bu  hiildim,  ya  oru$  tutmak  veya  bozmaktir.  Ontm  adina  herhangi  bir 
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hal  belirlemiyorum.  Qiinkii  halier  degi§ir.  Bu  konuda  onun  uzerinde 
bir  sorumluluk  yoktur.  Ba§ari  Allah’a  baglidir! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Giindiizun  Bir  Kismi  Ge9mi§ken 
§ehre  Ula§an  Yolcunun  Durumu 

Bilginler,  bu  durumdaki  bir  insan  hakkmda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tur.  Bazi  bilginlere  gore  tutmama  haiini  siirdiiriirken  bazi  bilginle- 
re  gore  yemekten  (ignekten  vs.)  uzak  durur.  Aym  §ekilde,  temizlenen 
hayizli  kadin  da  yemekten  uzak  durur. 

VASIL 

Batini  Yornm 

Siilukunde  bir  hedefi  belirleyip  ona  ula§an  insanm  sevinmesi  acaba 
kendisini  bu  hedefe  ula§tirana  §ukretmekten  perdeler  mi?  Perdelerse, 
onun  uzerindeki  hiikiim  degi§ir  ve  ondan  geri  durmak  hiikmii  dikkate 
alimr.  Perdelemezse,  ula§tigi  esnada  kendisini  ula§tiranla  ilgilenir.  Bu 
durumda  onun  hukmiiniin  di^ina  ^lkmaz  ve  siiluku  esnasmda  bulun- 
dugu  niteligini  o isme  kulluk  ederek  siirduriir.  Bu  ibadet,  ytikiimluluk 
ibadeti  degil,  §iikiir  ibadetidir. 

Aym  §ey  hayiz  goren  i^in  de  ge9erlidir.  Hayiz  (batmi)  yorumda 
yalan  demektir.  Bu  hal,  dogruluk  ile  riziklamr  (yer  degi§tirir)  ve  hayiz 
haiini  temsil  eden  yalandan  temizlenir.  Hayiz  onun  orucu  bozmasinm 
nedeniydi.  Acaba,  dince  ge^erli  bir  yalan  nedeniyle  orucunu  bozma  ha- 
iini siirduriir  mii?  Ornek  olarak,  insanlarin  arasim  diizeltmek  itpin  yalan 
soylemek,  sava§ta  yalan  soylemek,  erkegin  e§ine  yalan  soylemesini  ve- 
rebiliriz.  Yoksa,  oviilen  farz  veya  mendup  konularda  dogru  olan  §ey 
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gereldi  midir?  (^iinkii  dedikodu  ve  soz  ta§imak  gibi  yasaldanmi§  dogru 
soz,  yasaklanmi§  yalan  gibidir.  Her  ikisi  de  e§it  ol^iide  perdelenmeye 
(yol  a9ar)  ve  giinah  kazandinr.  Ornek  olarak,  e§iyle  yataginda  yasadik- 
larmdan  soz  eden  bir  insanin  davrani§mi  verebiliriz.  Bu  durumda  insan 
dogru  soylese  bile  biiyiik  giinahlardan  birini  i§lemi§  sayilir.  Aym  §ey, 
dedikodu  ve  soz  ta§imakla  ilgilidir. 

Elli  be§inci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  altinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ELLI ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan’in  Bir  Kisminda  Oru^lunun  Yolculuk  Yapmasi 

Bilginler  boyle  bir  insanin  durumu  haklonda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir.  Bir  kismina  gore,  bu  durum  caizdir  ki,  $oguniugun  gorii§ii 
budur.  Bir  kismina  gore  ise,  orucu  bozmasi  caiz  degildir.  Bu  gorii§, 
Siiveyd  b.  Ulde  ve  digerlerinden  aktarilmi§tir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bize  ve  biitiin  Allah  ehline  gore,  her  bir  ilahi  isim  biitiin  ilahi 
isimleri  i^erir.  Her  ilahi  isim,  hepsinin  anlamim  i^erdigi  i^in,  biitiin 
ilahi  isimlerle  nitelenir.  Aym  zamanda  her  bir  isim,  kendine  ozgii  an- 
lama  delalet  ettigi  gibi  aym  zamanda  zata  da  delalet  eder.  Durum  be- 
lirttigimiz  gibi  oldugu  i$in,  bir  ismin  senin  iizerinde  otoritesi  oldu- 
gunda,  (o  isme  ait)  bu  hiikiimde  ba§ka  bir  ilahi  ismin  hiikmii  sana  pa- 
rildar.  Soz  konusu  ismin  hiikmii  bu  ismin  ipnde  bulundugun  vakitte 
etkisi  altmda  bulundugun  isimden  daha  a$ik  ve  belirgindir.  Boylece  in- 
san  ona  dogru  siiluk  etmeye  ba§lar. 
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I^imizden  bazilari  §oyle  der:  Bu  anlamin  kendisinde  parildadigi  o 
ismin  tecellisinde  kalir.  Bazilarimiz  ise,  i^erikte  kendisine  tecelli  eden 
ismin  anlamina  intikal  eder  demi§tir,  ^iinkii  o,  daha  a<pk  ve  daha  tam- 
dir.  Boyle  bir  durumda  salik  halleri  degi$tirecek  kadar  gii^lii  ise  ser- 
besttir.  Haller  onu  degi§tiriyorsa,  otoritesi  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan 
ismin  halinin  hiikmiine  gore  hareket  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bayilan  ve  Deliren  Ki§inin  Durumu 

Fakihler,  bayilanm  orucunu  tutmak  zorunda  oldugunda  gorii§  bir- 
ligine  varmi§,  deli  hakkinda  ise  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir.  Bir  kismi 
orucu  kaza  etmesi  gerektigini  dii}iinmii§,  bir  kismi  ise  kaza  etmesinin 
zorunlu  olmadigim  ileri  siirmii§tur  ki  ben  de  bu  g6rii§teyim.  Bayilan 
hakkinda  da  aym  §ekilde  dii§iiniiyorum.  Bilginler,  bayilma  ve  delirme- 
nin  orucu  bozup  bozmadigi  haldcmda  da  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir. 
Bir  lasmma  gore,  orucu  bozarken  bir  kismina  gore  ise  bozmaz.  Bir 
grup  ise,  fecirden  once  bayilma  ile  fecirden  sonra  bayilmayi  ayirt  et- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  giiniin  $ogu  ge^tikten  sonra  bayilma  ger^ek- 
le§tiyse,  orucunu  tutmu§  sayilirken  giiniin  ba§inda  rutmuysa  kaza  etme- 
si gerekir  demi§tir. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Bayilma,  fena  hali,  delirme  ise  aldi  yitirme  halidir.  Bu  nitelilderin 
sahiplerinden  her  biri,  yiikiimiii  degildir,  dolayisiyla  onlarin  kaza  etme- 
si gerekmez.  Ger^ekte  bize  gore  (Aliah’a  giden)  bu  yolda  kaza  diye  bir 
§ey  yoktur,  <jiinkii  her  zamana  ozgii  bir  varid  vardir.  Binaenaleyh, 
ge<jmi§  zamanm  hiikmiiniin  bulundugu  bir  zaman  yoktur.  Zamandan 
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ge^en  kisim,  kendi  haliyle  ge^miftir.  Biz  ise  ignde  bulundugumuz  za- 
mamn  etkisi  altindayiz.  Gelmemif  olan  zamanm  ise  uzerimizde  bir 
hiikmii  yoktur. 

§oyle  denilebilir:  Rinde  bulundugumuz  anin  daha  onceki  zaman- 
da  yerine  getirmemiz  gereken  bir  kazasi  bulunabilir.  Buna  §oyle  yamt 
veririz:  Oyleyse  bu  kaza  eda  edilen  §eydir.  Qiinkii  i^inde  bulunulan 
zaman,  senin  kaza  diye  isimlendirdigin  feyin  eda  vaktidir.  Bunu  kas- 
tetmifsen,  ‘yolda’  bu  kabul  edilen  bir  §eydir.  Sen  ise,  bunu  yapam  kaza 
eden  diye  isimlendirdin.  §imdiki  zaman  ise,  ne  gelecek  ne  de  gegnif 
zamanla  ilgili  bir  haber  tafimaz.  (plinkii  o,  iki  yokluk  ucu  arasindadir. 
Dolayisiyla  gepnif  zaman  hakkinda  olmadigi  gibi  onun  getirdigi  fey 
hakkinda  da  bir  bilgisi  yoktur. 1 

§imdiki  zamanm  getirdigi  fey  ger$ekte  olmasa  da  goriiniifte  geq- 
mif  zamanm  getirdigine  benzeyebilir.  Nitekim  fimdiki  zamandaki  ikin- 
di  namazi,  biitiin  hallerinde  gegnif  zamandaki  ogle  namazina  benze- 
yebilir, hatta  adeta  odur.  Fakat  ikindi  namazinm  hiikmiiyle  ogle  nama- 
zinm  hulcmiiniin  bir  olmadigi  da  malumdur.  Namazlari  vaktinde  kilan 
bir  insan  farz  edelim.  Bu  adam,  ogle  namazim  unutmuf  veya  o saatte 
uyumuf  iken  ikindi  namazinm  vakti  girmif  olabilir.  Onun  o vakitte 
dort  rekat  ogle  namazmi  kildigim  gordugiimuzde,  iki  namaz  arasindaki 
biiyiik  benzerlik  nedeniyle,  onun  ikindi  namazmi  kildigim  zannedebili- 
riz.  Halbuki  bunlar  birbirinin  aym  degildir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan’da  Orucunu  Yiyen  Nasil  Kaza  Eder? 

Bazi  bilginler,  vaktinde  yapmada  oldugu  gibi,  kazada  da  ardifikligi 
fart  kofmuf,  bir  kismi  ise  bunu  fart  gbrmemiftir.  Bazi  bilginler  bu  ko- 
nuda  serbest  birakmifken  bir  kismi,  miistehap  saymiftir.  (Jbgunluk  ise, 
farz  olmadiginda  goriif  birligindedir. 


VASIL 
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Batini  Yorum 

Zamani  geni§letilmi§  bir  farzrn  vakti  girdiginde,  el-Ewel  (ilk)  ismi 
yiikumliiden  onu  eda  etmesini  ister.  Yukiimlii  bunu  yapmayip  fiili  vale- 
tin  sonuna  ertelediginde  ise,  bu  kez  el-Ahir  ismi  onu  kar§ilar.  Bu  du- 
rumda  yukiimlii,  el-Ewel  ismine  gore  ‘kaza  eden’  haline  gelir.  ilk  vak- 
tinde  fiili  yapmi§  olsaydi,  herhangi  bir  kari§ildilc  ve  ku§ku  olmaksizin, 
(vaktinde  kilmak  anlaminda)  eda  etmi§,  el-Ahir  ismine  gore  ‘eda  eden’ 
olacakti. 

Yolcu  veya  hasta  oruijlu  orucunu  bozarsa,  ona  farz  olan  §ey,  Ra- 
mazan’in  di§indaki  bir  zamanda  ‘ba§ka  giinler  miktarinca’  (oru^  tut- 
maktir.)  Oyleyse  bu,  (Ramazan’dan  sonra  Arab!  ay  olan)  §ewal’in 
ikinci  giiniinden  omriiniin  sonuna  veya  o senenin  (Ramazan’dan  on- 
ceki  ay  olan)  §aban  ayma  kadar  geni§letilmi§  bir  siiredir.  Bu  durumda, 
§evval  aymm  ikinci  giiniinde  el-Ewel  ismi  kendisini  kar§ilar.  Orucunu 
tutarsa,  herhangi  bir  kari§ilclik  ve  ku§ku  olmaksizin,  ‘eda  eden’dir. 
Bundan  ba§ka  bir  vakte  ertelerse,  bir  yonden  ‘eda  eden’,  bir  yonden  ise 
‘kaza  eden’  sayilir.  Bu  noktada  ardi§ildigi  dildcate  alarak,  zamanm  ba- 
§inda  hi^  ku§kusuz  ‘eda  eden’  sayilir.  Ardi§ikligi  dildcate  almazsa,  kaza 
eden  sayilir. 

Bu  baglamda,  emelin  kisaligim  ve  ecelin  bilinmeyi§ini  dildcate  alan 
bilginler,  vacip  saymi§tir.  Zamanm  geni§lemesini  dildcate  alanlar  ise, 
serbest  birakmi§tir.  ihtiyath  davranmayi  dildcate  alanlar  ise,  miistehap 
saymi§tir.  Bu  hallerden  her  birine  ozgii  ilahi  bir  isim  vardir  ki  hiikmii 
onu  a§maz.  ((lunku  alem,  ilahi  isimlerin  avucu  i^indedir  ve  isimler  onu 
iki  yonden  yonlendirir:  kendi  hakikatlerine  gore  ve  varlildara  ait  isti- 
datlara  gore.  Ild  gozii  olan  kimse  icin,  bu  iki  durum  zorunludur.  (Jlun- 
kii  isimlere  ve  ba§ka  §eylere  ait  nefsi  nitelikler  degi§mez.  Bunu  anla  ve 
iyice  ogren  ki,  Allah’in  izniyle  mutlu  olasm! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan’in  Kazasmi  Diger  Ramazan 
Vaktine  Kadar  Ertelemek 

Bilginler  boyle  bir  duramdaki  ki§i  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tur.  Bir  lasmina  gore,  hem  kaza  hem  de  kefaret  etmesi  gerekir.  Bir 
kismina  gore  ise,  kazasi  gerekir  ancalc  kefaret  gerekmez.  Ben  de  bu  go- 
rii§teyim. 


VASIL 

Batim  Yorum 

Saiilc,  farkli  pek  50 k yone  sahip  makamlarin  hiikiimlerinden  ilgili 
olduldari  yonlerden  birisinde  habersiz  kalabilir.  Ornek  olarak  vera’yi 
verebiliriz.  Vera,  farldi  yonlerde  pek  90k  hiikine  sahiptir.  Vera,  yiye- 
cek,  lyecck,  giysi,  alim,  bakmak,  dinlemek,  ko§mak,  dokunmak,  kok- 
lamakla  ilgili  olabilir.  Ganimet  boliinmezden  once  Omer  b.  el-Hattab’a 
sunulmak  iizere  bir  misk  getirildiginde  miisliimanlardan  once  onun 
kokusundan  bir  §ey  almamak  i$in  vera’nin  geregi  olarak  burnunu  eliyle 
kapatmi^tir.  Ni^in  boyle  yaptigi  soruldugunda  ise,  ‘bunun  kokusundan 
yararlamlir’  diye  yanit  vermi§tir.  Nispet  ve  isimlerdeki  vera  da  boyledir. 

Saiilc,  boyle  bir  makamin  ilgili  oldugu  yonlerden  birini  kayinp.  di- 
ger  makama  ge^erse,  ayrildigi  malcamin  eksilc  bir  hiilcmii  onun  iizerin- 
de  kalir.  Ba§ka  bir  valcitte  ve  yiyecek  veya  igecelc  gibi  o malcamin  ilgili 
oldugu  bir  durum  nedeniyle  soz  konusu  hiikmii  kullamnasi  gerelcti- 
ginde,  o malcamdan  daha  once  yitirdigi  lusmi  hatirlar.  igimizden  bazi- 
lari,  boyle  bir  insanm  kefaret  yiilciimliiliigii  oldugunu  ileri  siirmii§tiir. 
Bu  nolctada  kefaret,  kendisinden  ortaya  <plcan  a§irilik  nedeniyle  tovbe 
etmelc  ve  bagi§lanmayi  dilemelctir.  Bazilarimiz  ise,  lcasidi  davranmadigi 
ve  bir  haram  i§leme  niyeti  olmadigi  i^in  kefaret  yulcumliilugii  yolctur 
demi§tir.  Bu  gorii^tekilere  gore  bu  davrani§,  bir  lconudalci  tevil  veya 
gafletten  kaynaklanarak  salik  adina  bir  mazerettir.  Insan  (Aliah’a  gi- 
den)  bu  yolda  bazilarina  gore  gafleti  nedeniyle  de  sorumludur.  Bu  ne- 
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denle  bazilari,  kefareti  zorunlu  saymi§tir.  Gafletleri  nedeniyle  insamn 
sorumlu  olmadigim  dikkate  alanlar  ise,  kefareti  §art  gormemi§tir. 

Kaza  yukiimliiliigii  oldugunda  biitiin  bilginler  gorii§  birligindedir. 
Bunu  §oyle  a^iklayabiliriz:  Bir  insanin  §eref,  mal  veya  yaralama  §eklin- 
de  bedensel  bir  zarar  gibi,  yapmasi  yasaldanmi§  bir  §eyi  yaptigim  dii- 
§unclim.  Haksizliga  ugrayan  insanin  ugradigi  zarara  kar§i  su^luyu  ba- 
gi§lamasi  kaza  demektir.  Bu  ki§i  haksizlik  yapani  bagi§lar,  biiyiikliik 
gosterir,  veranin  yapmamayi  gerelctirdigi  biitiin  i§lerde  kendisine  kar§i 
yapilan  su^lardan  dolayi  ba§kasini  cezalandirmaz.  Kazanin  tarzi  boyle- 
dir.  Sonra  salik,  hifbir  §eyi  geride  birakmayacak  §ekilde,  o makamin  il- 
gili  oldugu  biitiin  yonleri  elde  etmeye  $ali§ir.  Bu  meseleyi  iyice  diisiin ! 
Qiinkii  o,  Allah  yolunda  en  yararli  meselelerden  biridir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Uzerinde  Oru^  Borcu  Varken  Olen  Kimsenin  Durumu? 

Bazi  bilginler,  boyle  bir  insanin  velisinin  orucu  tutmasi  gerektigi 
gorii§iindedir.  Bazi  bilginlere  gdre  ise,  kimse  kimsenin  adma  oru9  tu- 
tamaz.  Bu  gorii§teki  bilginler,  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir.  Bir  kismina 
gore,  veli  (yoksullari)  doyurarak  (borcunu  oder).  Bir  lusmina  gore  ise, 
olen  insanm  vasiyeti  olmadik^a  ne  orucj  tutulabilir  ne  de  (yoksullar) 
yedirilir.  Bir  kismina  gore,  (veli  oru$  mtar),  tutamazsa,  yedirir.  Bir 
grup  bilgin  ise,  adak  borcu  ile  farz  orucu  ayirt  ederek  adakta  velinin 
orucu  tutabilecegini,  farz  orucu  ise  tutamayacagmi  ileri  siirmiistur. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ''Allah  muminlerin  velisidir.’43  Baska  bir 
ayette  ise  ‘Peygamber  muminlere  kendilerinden  daha  yakmdir  (velisidir)’44 
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buyrulur.  Bir  §eyh  terbiye  altindaki  miiridini  ehil  goriip  belirli  bir  hale 
ve  ozel  bir  malcama  ula§masi  ifin  bir  zikre  tahsis  etmi§,  miirit  ise  onu 
yapamadan  olmii§  olabilir.  i(;imizden  bazilari  §oyle  demi§tir:  Oliim 
miirit  ile  bu  makam  arasina  girmi§tir.  Miirit  onu  elde  etseydi,  bu  ma- 
kam  sahibinin  halt  edecegi  ilahi  mertebeye  ula§abilecekti.  §eyh  miiridin 
velisi  olduguna  gore,  olmii§  miiridin  vekili  olaralc,  kendisini  o makama 
ula§tiracak  olan  ameli  yapmaya  ba§lamalidir.  Ameli  tamamladiginda 
ise,  §eyh  kendisini  daha  onceki  §ekliyle  hayalinde  canlandiran  biri  gibi, 
miiridini  zihninde  canlandirir.  O i§i  temsil  eden  sureti  kendisine  giydi- 
rir  ve  Allah’tan  onun  bu  §ekilde  kalmasim  ister.  Boylelikle,  miiridin 
nefsi  o makama  yeddn  bir  §ekilde  bulunur.  Bu  durum,  Allah’in  bir 
liitfu  ve  ihsamdir.  ‘Allah  buyuk  i hsan  sahibidirHS 

Bu,  §eyhimiz  Ebu  Yakub  Yusuf  b.  Yahlef  el-Kumi’nin  gorii§iidur. 
Ondan  ba§ka  beni  kimse  riyazete  sokmami§tir.  Ben  de  kendisinden  ri- 
yazette  yararlandim  ve  vecdleriyle  bana  yarar  sagladi.  O benim  icpn  bir 
talebe  ve  ogretmen  oldugu  gibi  ben  de  onun  19m  boyleydim.  insanlar 
bu  duruma  §a§irir  ve  kimse  bunun  nedenini  bilmezdi.  Sene  586’ydi.  Bu 
donemde  benim  fethim  (ke§fe  uia§mak,  aiplmak),  riyazetimi  oncele- 
mi§ti  -ki  bu,  tehlikeli  bir  durumdur-.  Bu  nedenle  Allah,  bu  §eyhin  eli- 
nin  altinda  riyazetimi  tamamlamayi  nasip  etti.  Allah  benden  dolayi  ona 
bolca  ihsanda  bulunsun! 

Allah  ehlinden  bazilari  §oyle  der:  ‘Kimse  kimsenin  yerine  bir  amel 
yapamaz.  Falcat  himmet  ve  duasiyla  Allah’tan  o kisi  adina  bunu  talep 
edebilir.’  (pogunluk  bu  gorii§tedir.  Digeri  ise,  nadiren  geiyekle^ir.  I§te 
kimse  adina  oru^  tutamaz5  ve  ‘velisi  onun  adina  01-119  tutabilir*  demenin 
batini  yorumu  budur.  ‘Vasiyet  edilmedil^e  ba§kasi  adina  oru9  tutula- 
maz  veya  yemek  yediremez’  denilmesine  gelirsek,  bu  tavsiye,  oliirken 
miiridin  §eyhine  ‘bana  himmet  et  ve  yaptigin  amelinden  bana  pay  ayir, 
belki  Allah  arzuladigim  §eyi  bana  verir’  demesidir.  Miiridin  boyle  bir 
§ey  yapmasi,  onu  kendisine  hizmet  ettirmek  anlamina  gelecegi  ve  mii- 
ridinin  halckmi  unutacagiyla  ilgili  §eyhe  doniik  bir  itham  olacagi  ^in, 
§eyhe  kar§i  saygisizhktir. 

Bu  konuda  asil  olan  §ey  §udur:  Bir  adam,  Hz.  Peygamber’den  cen- 
nette  kendisiyle  beraber  olmasi  hususunda  Allah’a  dua  etmesini  iste- 
mi§.  Bunun  iizerine  peygamber,  ‘<^ok  secde  ederek,  kendi  adina  bu  ko- 
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nuda  bana  yardimci.oP  diye  kar§ilik  vermi§tir.  Boylelikle  peygamber, 
bu  davrani§iyla  dikkatini  $ekmi§  ve  kendisine  kar§i  saygisizlik  yaptigina 
dikkat  9elani§tir.  Yol,  §eyhin  zamaninin  ehlini  unutmamasmi  gerekti- 
rirken  nasil  olur  da  hizmetine  tahsis  edilmi§  miiridini  unutabilsin? 
Qiinkii,  kiyamet  giinii  geldiginde  ve  Allah  katindaki  mertebeleri  ortaya 
(pktiginda,  burada  diinya  hayatinda  kendilerine  eza  edenlerin  onlardan 
korkmalari  bu  yol  ehlinin  futiiwetinin  ve  nefsleri  bilmelerinin  bir  ge- 
regidir.  Kiyamet  giinii  §efaat  edecelderi  ilk  kimseler,  kendilerine  eziyet 
etmi§  insanlardir.  Onlara,  cezalandirilmazdan  once  §efaat  ederler.  Bu, 
Ebu  Yezid  el-Bestami’nin  ifadesidir  Id,  benim  gorii§iim  de  budur. 

(piinkii  velilere  iyilik  edenlere,  sadece  iyilik  etmi§  olmak  yeterlidir. 
Dolayisiyla  onlara  iyilik  yapanlar,  soz  konusu  veli  adina  onceden  yap- 
mi§  olduldari  iyililderin  kar§iligi  olarak,  yaptiklari  ihsanlarla  Allah  nez- 
dinde  bizzat  kendilerine  §efaat  ederler.  ‘iyiligin  kar§iligi  iyilikten  ba§ka 
ne  olabilir  ki?’  ‘Kim  affeder  ve  bari§tirirsa,  onun  odiilii  Allah’a  kalmi§- 
tir.'’  Bu,  insanlari  bag^layanlarla  ilgilidir.  Hatta  veli,  §eyh  kendisini  ta- 
mmasa  bile,  §eyhi  bilenleri  bile  unutmaz.  Bu  nedenle,  admi  duydu- 
gunda  soven  ve  kendisini  kinayanlari  ya  da  iyililderini  zikrederek  ken- 
disini ovenleri  bagi§lamasim  ve  afFetmesini  Allah’tan  diler.  Bunu  bizzat 
kendimden  tecriibe  ettim.  Allah’a  hamdolsun,  Allah  bunu  bana  ihsan 
etti  ve  kiyamet  giinii  goziimiin  gordiigii  tanidigim  ve  tammadigim 
kimselere  §efaat  etme  haldcim  bana  vaat  etti.  Bunun  gen,:ekle§ecegi  yeri 
bana  gosterdi  ve  ben  de  hi^bir  ku§ku  duymayacak  §ekilde  dogru  bir 
tecriibeyle  onu  gordiim. 

§eyhimiz  Ebu  Ishak  b.  Tarifin  gorii§ii  de  buydu.  O,  kar§ila§tigim 
kimselerin  en  biiyiilderinden  biriydi.  589  yilmda  Cezire-i  Hadra’da  ya- 
mndayken  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Karde-jim!  Vallahi  gordiigiun  herkes 
veliydi.’  Bunun  iizerine  ben  de  ‘Ey  Ebu  ishald  Nasil  bdyle  bir  §ey  der- 
sin?’  diye  sordugumda,  §oyle  dedi:  ‘Beni  goren  veya  duyan  insanlar, 
hakkimda  ya  hayir  konu§uyorlar  veya  buntm  tersini  soyliiyorlar.  Benim 
haldumda  iyi  §eyler  soyleyenler  veya  beni  ovenler,  beni  ancak  kendi  ni- 
teligiyle  ovmektedir.  §ayet  o niteligin  sahibi  veya  mahalli  olmasaydi, 
beni  onunla  niteleyemezdi.  Bana  gore  bdyle  bir  insan  Allah’m  velile- 
rindendir.  Hakkimda  lcotii  soyleyenler  ise,  bana  gore  Allah’in  benim 
halime  muttali  ettigi  bir  velidir.  (^iinkii  o,  Allah’m  nuruyla  bakan  fera- 
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set  ve  ke§f  sahibi  biridir.  Dolayisiyla  bana  gore  o da  velidir.  Bu  du- 
rumda  -karde§im!-  Allah  velisinden  ba§ka  kimseyi  gormiiyorum.’ 

§eyhin  bunu  bana  soylemesinin  nedeni,  daha  once  §eyhin  yaninda 
bir  tiirlii  ardinda  ba§ka  tiirlii  konu§an  Sebte’li  bir  adam  haldonda  yap- 
tigimiz  konu§maydi.  Insanlar  hakkinda  iyi  zan  beslemenin  en  ileri  de- 
recesi  budur.  O,  nefesleri  hesap  edilen  ve  gaflederinden  dolayi  cezalan- 
dinlan  §eyhlerden  biriydi.  Kendisinden  soz  ederken  ed-Durretu’l-fdhire 
isimli  eserimizde  belirttigim  bir  gafletinden  cezalandinhrken  vefat  et- 
mi§ti. 

Bazi  bilginler,  adak  orucuyla  farz  kilinan  Ramazan  orucunu  ayirt 
etmi§ti.  Adak,  insamn  kendisini  zorunlu  tutmasi  nedeniyle  Allah  tara- 
findan  farz  kilinmi§  bir  oru^tur.  Ramazan  orucu  ise,  kulun  yiikiimlii 
tutmasi  olmaksizm,  Allah’m  kendiliginden  farz  yaptigi  oru^tur.  Kul 
adak  orucunun  farz  yapilmasinda  bir  katkiya  sahip  oldugu  igin,  velisi 
onun  adina  0019  tutabilir,  ^iinkii  adak  orucu,  kulun  (kendisini)  zorun- 
lu tutmasindan  meydana  gelmiftir.  Bu  konuda,  kendisi  gibi  bir  insan 
onun  adina  oruf  tutup  yiikiimliiliikten  kurtulmasi  miimkiindiir.  Al- 
lah’m kendiliginden  farz  kildigi  orucun  (farz  edilmesinde)  ise,  kulun 
bir  katkisi  yoktur.  Onu  kendisine  farz  kilan,  canini  alandir  ve  kendisini 
ya§atsaydi,  insan  bu  orucu  tutacakti.  ‘Diyeti  odemek,  oldiirene  du§er.’ 
Allah,  Allah’a  hicret  etmek  iizere  yola  ^lktigi  halde  yolda  olenler  hak- 
kinda foyle  buyurur:  ‘Onun  ddulu  Allah’a  kalrm$tir.,4('  Bu  ikisini  ayirt 
eden  bilgin,  derin  kavrayi§  sahibi,  dogru  dii§iinceli,  hakikatleri  90k  iyi 
bilendir.  Meselenin  batini  yorumu  budur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Orucunu  Tutamayan  Emzikli 
ve  Hamilenin  Yukumiiilugu  Nedir? 

Bazi  bilginlere  gore  emzildi  ve  hamile  (tutamadigi  giinlerin  kar§i- 
ligmda)  yemek  yedirir  ve  kaza  etmeleri  gerekmez.  Ben  de  bu  gorii§te- 
yim.  C^iinku,  Kur'an-i  Kerim’in  beyani  budur.  Bana  gore  ayet,  hiikmii 
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kalkmi§  bir  ayet  degil,  anlami  ozelle§tiren  bir  ayettir.  Bu  ayet,  hamile, 
emzildi,  ya§li  ve  aciz  insanlarla  ilgilidir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  kaza 
etmeleri  gerekir  ve  (tutamadildari  guniin  kar§iligi  olarak  yoksullari) 
yedirmeleri  gerekmez.  Bazi  bilginlere  gore,  hamile  kaza  eder,  yedir- 
mez;  emzildi  ise,  hem  kaza  eder  hem  de  yedirir.  Yedirme,  her  gun  igin 
belirli  bir  miktar  (miid)  veya  Enes’in  yaptigi  gibi,  bir  avug  olarak  ik- 
ram  etmektir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Hamile,  (iginde  bulundugu  vakit  anlamindaki)  halin  sahip  oldugu 
kimse  demcktir.  Emzildi  ise,  ba§kasi  ugruna  gayret  edendir.  Her  ikisi- 
nin  iizerinde  de  Allah’m  haldo  vardir.  Borcun  vasiyeti  onceledigini  dik- 
kate  alan  kimseler,  duyulan  ihtiyag  nedeniyle,  ba§kasinin  haldam  Al- 
lah’in haklona  bncelemi§tir.  (Jiinkii  bu  valctin  hiilcmiidiir.  Allah’in  hak- 
lcim  ba§kasmin  hakkina  onceleyip  peygamberin  ‘Allah’in  halda  yerine 
getirilmeye  daha  layiktir’  hadisini  ve  miras  ayetlerinde  vasiyetin  borca 
oncelendigini  dikkate  alan  kimse,  Allah’m  haldam  onceler.  Ben  de  bu 
gorii§teyim.  Allah  Teala  §oyle  bu\airur:  ‘Bir  tavsiye  yapmaksizin  veya 
bor$  olmaksizin. . ,’47  Olen  insanm  malindan  kalan  miktar  borcu  kapat- 
maya  yetmediginde,  bana  gore  borglularin  haldo,  hiikumdarin  sadaka- 
lardan  odemesi  lcin  hazineye  doner.  Qiinkii  borglular,  (zekat  verilmesi 
gereken)  sekiz  simftan  biridir.  Borgluya  donen  bir  §ey  vardir  ki,  vasiye- 
tin bu  konuda  etkisi  yoktur.  Bu  nedenle,  insaf  sahibi  igin,  hig  ku§kusuz 
bncelenmeleri  gerekir. 

Emzildiye  gelirsek,  bu  da  ba§kasi  haldonda  (gali§iyor)  olsa  bile 
ba§kasinin  haldo  da  Allah  haldondandir.  (^iinkii  Allah  onun  odenmesi- 
ni  emretmi§tir.  Hal  sahibi  ise  (hamile),  Allah’m  haldanndan  olan  bir 
halt  iginde  degildir,  giinkii  o,  hal  vaktinde  yukumlii  degildir.  Emzildi 
ise,  ba§kasinin  hakki  ugruna  gayret  eden  gibidir  ve  bu  nedenle  de  Al- 
lah’m haldo  (ugruna  gali§maktadir) . (ptinkii  emzildi  kadm,  kendisine 
emredilmi§  bir  §eyi  yerine  getirmektedir.  Bu  agildama  ve  izahtan  sonra 
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seni  kendine  ha  vale  ediyoruz!  Kime  kaza  etmek,  kime  yedirmek  veya 
her  ikisi  birden  gerektigini  dii§iin! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ya§li  ve  Adz 

Bilginler,  oru^  tutmaya  giif  yetiremeyen  ya§li  ve  aciz  insanlarin 
tutmayabilecelderinde  gorily  birligine  varmi§,  tutmadiklarinda  (bunun 
kar§iliginda)  ‘yedirip  yedirmeyecekleri’  hususunda  ise  gorii§  ayriligina 
du§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  yedirmeleri  gerektigini  soylemi§ken  bir 
kismi  ise  yedirmeyecekleri  gorii§iindedir.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  Bu- 
nunla  birlilcte,  yedirmelerini  miistehap  saymi§lardir.  Benim  gorii§iim 
§udur:  Yedirmek,  oru$  mtmaya  gii$  yetirmek  soz  konusu  oldugunda 
emredildi.  Oru£  tutamayandan  ise,  yiikiimliiliik  dii§mu§tiir.  §eriatta, 
oru9  tutmaya  gii$  yetiremeyen  bir  insamn  yedirmesi  gerektigi  haklunda 
bir  hiikiim  yoktur.  Qiinkii  Allah  insam  ‘yapamayacagi  §ey  ile  yiikiimlii 
tutmaz’ ve  nitekim  yemek  yedirmeyle  de  yukiimlii  tutmami§tir.  §ayet 
giicii  olmadigi  halde  insam  yiikiimlii  tutsaydi,  biz  de  o hiikmii  gor- 
mezden  gelmez  ve  onu  benimserdik. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Bazi  insanlarm  mii§ahedesi,  tipki  bizler  gibi,  hi^bir  kudreti  olma- 
digim  gormek  olabilir,  ya  da  yaratilmi§  kudretin  gii«j  yetirilen  §eyi  var 
etmede  hi<jbir  etkisi  yoktur  diyebilir  ve  orucun  Allah’a  ait  oldugunu 
gorebilir.  Boyle  bir  insandan  oru£  tutmak  ve  yemek  yedirme  hiikmii 
dii§er.  Allah  §oyle  der:  c0  yedirir,  yedirilmez .’48  Dostunu  tasdik  ederken 
ise  §oyle  der:  ‘0  bent  yediretidir.’49  Boylelilde  onu  onaylami§  ve  reddet- 
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memi§tir.  Yedirmek,  gii?  yetirilebilen  bir  farzin  bedelidir.  Farz  yoksa, 
ne  bedel  ne  de  yedirmeden  soz  edilebilir. 

Bu  makam  sahibinin  diisturu,  ‘Allah’tan  ba§ka  gi.19  ve  kudret  sahi- 
bi  yoktur’  ifadesidir.  Onun  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’  ayetine  veya 
‘yapariz’  ifadesindeki  ‘biz’  veya  ‘yaparim’  kelimesindeki  ‘im’  zamiriyle 
ilgisi  yoktur.  Buna  kar§ilik,  bu  ifadelerden  kendisine  ait  olan  §ey,  csen’ 
zamiridir  (sen  yaparsin!).  Bazen  ise  ‘sen5  yerine  ‘yapar’  §eklinde  u^iincii 
§ahis  zamiri  de  olabilir.  Bunu  bil!  Ve  ba§ari  Allah’a  baglidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan’da  Kasitli  Olarak  Cinsel  ili§lciye  Girenin  Durumu 

Bilginler,  boyle  bir  insamn  kefaret  odemesi  gerektigi  hususunda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Bir  gorii§e  gore  ise,  sadece  kaza  gerekir.  Bu 
gorii§e  gore  bu  konuda  kefaret,  durum  kamdari  nedeniyle,  azimet  de- 
gildir.  Hz.  Peygamber  bu  durumdaki  birine,  saglildiysa,  kole  azat  ede- 
medigi  veya  yedirme  imkani  bulamadiginda  oru^  mtmayi  emretme- 
mi§tir.  Hastaya  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Saglildi  oldugunda  oru^  tutarsin.’ 
Bir  gruba  gore,  yukiimlu  oldugu  §ey  sadece  kefarettir  ve  kaza  tutamaz. 
Benim  goru§iim,  bu  durumdaki  birine  kaza  dii§meyecegidir.  Gii^  bu- 
labilirse,  kefaret  odemesini  uygun  bulurum.  Bu  konudaki  hiikmunii  en 
iyi  bilen  AJiah’tir. 


VASIL 

Batim  Yorum 

Bir  mumkunii  var  etmek  i^in  iki  kudret  bir  araya  gelir.  Bundan 
kulla  iii§lcilendirilen  kisim,  kulun  kaza  etmesini  gerektirir.  Kaza,  kulun 
kendi  kudretini  ilahi  iktidara  irca  etmesi  demektir.  Kefaret  (ortmek, 
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gizlemek)  ise,  fiilde  kulla  ili§kilendirilen  bu  iktidarin  bunu  anlamaya 
aldi  yeti§meyenlerden  gizlenmesi  demektir.  Bu  ise,  mutlak  anlamda  ve- 
ya  simrli  anlamda  bir  kolenin  azat  edilmesiyle  ger^eklqir.  Kolenin 
mudak  anlamda  azat  edilmesi,  kendisini  gii^  ve  organlarmda  Hakkm 
aym  oldugu  bir  yere  yerle§tirmesi  demektir.  Soz  konusu  §eylerle  insan 
suret  ve  tamm  olarak  diger  tiirlerden  ayri§ir.  Bu  halde  olup  boyle  bir 
nitelige  kavu§tugunda  ise,  efendi  haline  gelir  ve  kullugu  mutlak  anlam- 
da ortadan  kallcar.  (^iinkii  burada  kulluk  gitmi§tir.  Bir  §ey  kendi  kendi- 
ne  (kul  ve  efendi  olmaz) ! Artik  o O’dur.  Ebu  Yezid  bu  makami  ger- 
<;ekle§tirirken,  (Allah’m  Hz  Musa’ya  yonelik  olarak  soyledigi  §u  ayeti) 
okuyarak  buna  i§aret  etmi§tir:  ‘Hif  ku$kusuz  ben  AUah’im!  Benden  baska 
ilah  yoktur,  artik  bana  ibadet  et.,s°  Allah,  Musa’ya  boyle  vahy  etmi§ti  ki 
bu  ifade  biitiin  yaratiklari  i^erir. 

Kul  smirk  koleyse,  kendisini  alem  bagmdan  azat  eder.  Bu  durum- 
da  ise,  ba§kalarimn  boyundurugundan  kurtulur,  Allah’a  kul  haline  ge- 
lir. Qiinkii  Allah’a  kullugumuzun  ortadan  kaldirilmasi  ve  ge^ersizle^u- 
rilmesi  imkansizdir.  Kulluk,  insan  i^in  oziinden  kaynaldanan  bir  nite- 
liktir  ve  ondan  azat  olmak  -birinci  durumda  degil-  bu  ikinci  durumda 
imkansizdir.  Ku§kusuz  Allah  bu  konuya  dikkat  ^ekerek  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘De  ki  Allah’im!  M ulkun  sahibi.’51  Boylece  miilk  kendisini  el- 
Malik  (Sahip)  diye  isimlendirdi.  Halbuki  alemin  sahibi  demedi.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  -i§ari  ve  hakild  yorumunu  dikkate  alirsak-  §oyle  demi§tir: 
‘De  ki,  insanlarin  Rabbine,  insanlarm  sahibine  sigimrim.’52  Aym  zamanda 
bu,  ger^ek  yorumu  bakimindandir.  Allah  onlari  ‘insanlar’  diye  isimlen- 
dirmi§,  Hak  olmalarim  gerektirecek  bir  §ekilde  isimlendirmemi§,  ken- 
disini sahip  olarak  onlara  tamlama  yapmi§tir.  i§ari  yorumuyla  meseleye 
bakarsak,  §oyle  diyebiliriz:  Insan  kelimesi,  (unutmak  anlamindaki)  nis- 
yan  kelimesinin  oznesidir.  Ayette  kelime  belirlilik  takisiyla  gelmi§tir. 
Bunun  nedeni,  onlarin  biitiiniiyle  nur  oldugu  durumda  Hakkin  ‘gozii, 
kulagi  ve  biitiin  giii^leri  oldugunu’  unutmu§  olmalaridir. 

Hz.  Peygamber’in  ‘Nur  yap  beni!’  derken  Rabbinin  kendisini  ebe- 
diyen  yerle§tirmesim  istedigi  makamdir  bu.  Allah’m  isimlerinden  biri 
en-Nur’dur,  hatta  Allah,  nurun  ta  kendisidir.  Bir  hadiste  §oyle  denilir: 
‘Nurdur  O,  nasil  gorebilirim  ki?’  Bazi  raviler  hadisi  ‘nuranidir,  O’nu 
goriirtim’  §eldinde  diizeltmi§,  bu  diizeltmede  ise  ozgiin  bir  anlam  orta- 
ya  9ikmi§tir:  Kulunu  nur  yaptiginda,  Hak  kendisinde  ve  kendisinden 
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goriiliir.  Bu  esnada,  sadece  nurani  olabilir.  Oyleyse  Hale,  leendiliginde 
nurdur,  kulunda  ise  nuranidir.  Soyledigimizi  anla! 

Unutan  insan,  i^inde  bulundugu  durumda  unuttugu  §eyi  hatirla- 
mayip  habersiz  kaldiginda  Hak,  okumakla  Allah’a  kulluk  yaptigi  Ku- 
ran’da  bu  durumu  kendisine  hatirlatarak  §oyle  hitap  eder:  ‘Ayetlerini 
du^unmeleri  ve  derin  akil  sahiplerininv\  unutmu§  olduldari  §eyleri  ‘hatir- 
lamalari  igin.’54  Bu  durum,  onlarin  ‘sabit  §eylile’ ve  ‘soz  alinmasi  (ahit)’ 
haklanda  onceden  bir  bilgi  sahibi  oiduldarim  gosterir. 

Kefaret  olarak  yedirme  konusuna  gelirsek,  yemek,  yiyenin  hayatmi 
korumayi  saglar.  Bu  yoniiyle  yedirirken  insan,  benzersiz  bir  ibadet  ola- 
rak yaptigi  davrani§iyla  (oru^)  oldiirdiigu  §eyi  diriltmek  iizere,  Allah’m 
el-Muhyi  (hayat  veren)  ismiyle  ahlaldamr.  Oru^  tutarken  ise  el-Miknit 
ismiyle  ahlaldanmi§ti,  ^iinleii  o,.bu  konuda  kasitli  hareket  etmistir.  Bu 
nedenle,  el-Muhyi  isminin  makaminin  ortaya  91km as  1 i$in  yemek  ye- 
dirmek  kendisine  emredildi.  Anla! 

Kefarette  iki  ay  oru$  tutmaya  gelirsek,  Muhammedilerde  ay 
(§ehr),  kamerin  belirlenmi§  menzillerde  yiiruyu§iinu  tamamlamasidir. 
Bu,  (batinda)  nefsin  ilahi  menzillerde  yiiriimesi  demektir.  Iki  aydan  bi- 
rincisi,  yaraticismin  rabligimn  i$  diinyasina  yerle§mesi  i<pn  nefsiyle  yii- 
riimesidir.  Diger  ay  ise  Rabbiyle  yiirumesidir.  Qiinleii  Rab,  Hakkin  bii- 
tiin  gii$  ve  organlan  olmasi  bakimmdan,  ‘kendisiyle  yuriidiigii  ayagi- 
dir.’  Insan  giifleriyle  bu  menzilleri  kat  etmi§tir  ve  Hale  da  onun  gii^le- 
ridir.  Oyleyse  insan,  menzilleri  kendisiyle  degil,  Rabbiyle  yurumiistur. 

Hz.  Peygamber  kefaret  tutmasmi  emrettigi  bir  insan  §oyle  demi§: 
‘Hakkin  niteligiyle  nasil  nitelenirim,  gunleii  oru$  Haldea  aittir.’  Bunun 
iizerine  §oyle  demi§tir:  ‘Oru^tan  mi  bana  geldi?’  Bunun  iizerine  pey- 
gamber giilmii§tur.  Oyleyse  peygamberin  giilmesi,  i§in  basitligine  de- 
lildir.  Bedevi  bunun  farkinda  olmasa  da  peygamber  soyledigi  sozii  Al- 
lah’m soylettigini  anlami§ti.  Adeta  peygamber  kendisine  §oyle  demi§ti: 
‘Oru$  tutarak  kefaretini  ode!’  Yani,  Hak  ol.  Bedevi  §oyle  leonu§turul- 
du:  ‘Haktan  geldi  bu  bana.’  Qiinku  ben  Hale  oldugumda,  Hale  ytikiim- 
lii  tutulamayacagi  i^in,  yukiimluliile  benden  leallear.  Oyleyse  neden  beni 
Hak  olarak  biraleiyorsun?  Beni  kulluga  indir  ve  bana  kefareti  -ki  ort- 
mele  demektir-  farz  kil.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bana  (kar§i)  benimle  asi  ol- 
dugunu  hatirlama. 
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Bu  nedenle  bedevi,  peygambere  §oyle  demi§tir:  ‘Benden  yoksul 
oldugu  icin  mi  onu  veriyorsun?  Bu  bolgede  benden  daha  yoksulu  yok 
ki.’  Boylelikle  tam  yoksullugu  kendisine  izafe  etmi§tir.  Qiinkii  o,  efen- 
diliginden  kulluga  donmu§tiir.  gXinkii  zengin  olup  da  sonra  falcirle§en 
kimsedeki  gibi  yoksulluk  insanda  bir  iiziintuye  neden  olmaz.  Zengin- 
likten  sonra  yoksu!la§an  insanm  uzimtiisu  ve  ^ektigi  hasret  daha  fazla- 
dir.  Boyle  bir  insan,  hiir  iken  esir  edilen  kimsenin  durumuna  benzer. 
Bu  nedenle,  hiirriyetten  esarete  du§tiigu  iyin,  kolele§menin  acismi  du- 
yar. 

Hukumdar  iken  hole  olan  insan 
Helak  olmu§tur  ve  pargalanarak  dlmu$tiir 

Asil  bakimmdan  kole  olan  insan  ise  bu  aciyi  duymaz.  Bu  nedenle 
bedevi  ‘bu  bolgede  benden  daha  yoksulu  yoktur’  demi§tir.  Allah  far- 
kinda  olmaksizin  bunu  ona  soyletmi§tir.  Boylece,  ‘Oru^tan  mi  bu  bana 
geldi’  soziine  uygun  du§mu§tiir. 

Farkmda  olmadiklan  yonden  bu  hakikatleri  kullarmda  icra  edi§in- 
de  Allah’in  hikmetine  bakmiz!  Ger^ekte  konu§an  Allah’tir,  onlar  degil. 
Boyle  yapan  birisinin  odemesi  gereken  kefaretin  (batini  yorumu)  bu- 
dur.  Hamd  Allah’adir.  Bu  meselede  zikrettigimiz  biitiin  sozler  -iyice 
dikjiiniirsen-  bu  lasma  girer.  Dolayisiyla  sdzii  uzatmalc  tekrar  gibi  ola- 
cagi  i^in  gereksizdir.  Ger^i  tekrar  edilmesi  de,  ilifki  yonleri  degi§ecegi 
i<pn,  zikrettigimiz  hususlara  ilave  bilgileri  igerir.  Falcat,  meselenin 
batini  yorumunda  bu  kadari  yeterlidir. 


FASIL  ICINDE  VASIL 

Kasitli  Yiyen  ve  I^enin  Durumu 

Bazi  bilginlere  gore,  boyle  bir  insan  hem  kaza  mtmali  ve  hem  de 
cinsel  ilijkide  zorunlu  kilinan  kefareti  yerine  getirmelidir.  Bazi  bilginler 
ise,  kefaret  gerekmedigi  goru§iindedir.  Benim  goru§iim  §udur:  Boyle 
birine  ne  kaza  ne  kefaret  gerekmez.  (Jiinkii  hi^bir  zaman  yedigi  orucu 
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kaza  edemez.  Bunun  yerine,  nafile  orucundan  farz  orucunun  tamam- 
lanmasi  i^in  nafileyi  artirmasi  gerekir.  Qiinldi  bize  gore  farzlar,  vakit- 
lerle  smirlidir.  Ytikumlu  insanin  kasirii  hareketiyle  vakti  ^lktiginda, 
hifbir  §ekilde  kaza  edilemez.  Bu  durumda,  o farza  uygun  nafilenin  arti- 
rilmasi  gerekir.  Hac  ise  boyle  degildir.  Hac  vakte  bagli  olsa  bile, 
omiirde  bir  defadir.  Hacda  ‘yapabilme’  §artmi  dikkate  alanlara  gore  ise, 
insan  ne  zaman  hac  yaparsa  o zaman  vaktinde  yapmi§  sayilir.  imkan 
oldugunda  geciktirmek  ise,  insani  giinahkar  yapar. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Yemek  ve  ignek,  insanin  hayatimn  bekasmi  saglamak  iizere  bes- 
lenmesine  vesile  olan  §eylerdir.  (^iinkii  insanin  varligi  kazanilmi§  oldu- 
gu gibi  hayati  da  kazamlmi§tir.  Bu  sayede,  bafkasi  nedeniyle  zorunlu 
olan  miimkiin,  ozii  geregi  zorunlu’dan  ayn§ir.  Oru^  kula  degil  Ailah’a 
aittir.  Dolayisiyla  ona  ne  kefaret  ne  kaza  dii§er. 

Kefareti  gerekli  gorenler  ise,  (batini  yorumda  kulun)  makamini 
gizlemeyi  §art  gormii§  demektir.  Bu  insanin  hiikmii  ile  cinsel  ili§kiye 
girenin  hiikmii  birdir.  Kaza  etmesi  gerektigini  soyleyenler  ise,  yiikiim- 
liiliigiin  esasinda  oldugu  gibi,  (Haktan)  cba§ka’  olmasi  yoniinden  kaza 
etmenin  vacip  oldugunu  soylemi§tir.  Aym  §ey,  Ramazan  orucunda  ge- 
^erlidir.  Orucu  ait  oldugu  kimseye  irca  ederek,  onu  kaza  eder.  Qiinkii 
oru9  kula,  kul  ise  Allah’a  aittir.  Bu  durum,  ba§kasindan  bor^  alamn  du- 
rumuna  benzer.  Borcun  kazasi,  yararlandigi  §ey  kendisinde  kalmalda 
birlikte,  hak  sahibine  odenmekle  ger^eldegr.  Kul  vekil  olarak  0019  tut- 
mu§tur,  ginku  oru^  ona  ait  degildir.  O1119  samedani  bir  niteliktir  ve 
insana  degil,  Allah’a  aittir.  Bunu  bilmesin! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^lu  Oldugunu  Unutaralc  Cinsel  ili§kiye  Girmek 


Bir  gdrii§e  gore,  boyle  bir  insan  ne  orucunu  kaza  eder  ne  de  kefa- 
ret  tutar.  Ben  de  bu  goru§teyim.  Bir  gorii§e  gore  ise,  kaza  etmesi  gere- 
kir.  Bir  goru§e  gore  de,  hem  kazasi  hem  de  kefaret  odemesi  gerekir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Bu  durum,  Hakkin  gayretiyle  (kiskanglik)  ilgili  bir  konudur.  Kul 
Allah’a  ait  bir  ozellik  kazandiginda  -ki  bu  dince  emredilmi§  oru^tur-, 
Allah  kendisine  oru^lu  oldugunu  unutturmu§tur.  Boylelilde,  bu  haki- 
katle  sadece  Allah’m  nitelenebilecegine  dikkatini  ^ekmek  iizere,  kendi- 
sini  orucunu  bozacak  bir  durum  ve  hale  yerle§tirmi§tir.  Bu  durum, 
kendisine  ait  bir  i§te  bir  §ekilde  ortak  olmasi  hakkinda  Allah’m  duydu- 
gu  laskan^liktan  kaynaldanir.  Kulun  bu  konuda  bir  kasti  olmadigi  ve 
yiikumlii  tutamn  sayginligini  ihlal  etmedigi  i$in,  kaza  ve  kefaret  kendi- 
sinden  dither.  Cinsel  ih§kinin  anlammi  ise  kasida  cinsel  ili§kiye  giren- 
den  soz  ederken  a9klami§tik. 

Boyle  bir  insana  kefaret  degil  de  kaza  dii§ecegini  soyleyenler,  §oyle 
demi§  olur:  Orucjlu,  kendisinde  bulunu§u  esnasmda  samedanlik  (hi^lpir 
§eye  muhta^  olmamak)  ozelligini  kendine  degil,  sadece  Allah’a  ait  ol- 
duguna  tamk  olmu§tur.  Boylelikle  oruglu  insan,  (bir  yandan)  bu  ozel- 
likle  nitelenmi§  iken  (ba§ka  bir  yonden)  onunla  nitelenmemi§  demek- 
tir.  Bu  (ikili)  duruma  ornek  olarak  ‘ Attiginda  atmadin  sen,  fakat  Allah  at- 
ti’55  ayetini  verebiliriz.  Boylece  Allah  (bir  yandan  kuldan  eylemi)  red- 
detmi§  (ba§ka  bir  yonden  ise)  olumlami§tir. 

Boyle  birine  kaza  ve  kefaret  gerekir  diyenler  ise,  unutmanm  terk 
oldugunu  soylemiftir.  Orug  da  terk  demektir.  Terkin  terki  ise,  terkin 
ziddmin  varligidir.  Nitekim  yoklugun  yoklugu  da  varlik  demektir. 
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Boyle  bir  halde  olan  kimsede  terk  anlamindaki  oru^  bulunamaz.  Bu 
nedenle  de,  yukumlu  oldugu  §eye  baglanamaz.  Boyle  biri  ile  kasida  ha- 
reket  eden  arasinda  ise  bir  fark  yoktur.  Bu  nedenle  de  ona  kaza  ve  kefa- 
ret  gerekir.  Bu  konuyla  ilgili  batini  yorum  daha  once  zikredilmi§ti.  Ay- 
rica  (daha  once  zikredilen)  hadiste  bedevinin  e§iyle  cinsel  iligkiye  girer- 
ken  oru^lu  oldugunu  hatirladigi  veya  hatirlamadigi  belirtilmemi§ti. 
Hz.  Peygamber  de  konunun  ayrmtisini  sormami§ti.  Acaba  oruglu  ol- 
dugunu hatirliyor  muydu,  hatirlamiyor  muydu?  Bununla  birlikte  bu 
ikisi  de  (unutan  ve  hatirlayan  kinder)  cinsel  ili§kiyi  kasida  yapmada  bir 
araya  gelmi§tir.  Bu  nedenle,  bilhassa  batini  yorumunda  olmak  iizere, 
hatirlayarak  unutana  (kaza  ve  kefaret)  farz  olmu§tur.  Qunku  yol, 
unutma  nedeniyle  cezalandirilmayi  gerektirir,  ^iinkii  o,  ‘biling’  yoludur 
ve  unutma  yola  yabancidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Zihardaki  Gibi  Kefaret  Bir  Siraya  Bagli  midir, 

Yoksa  Serbest  midir? 

Hz.  Peygamber  bedeviye  c(kole)  azat  et’  demi§,  sonra  corug  ait’ 
demi§,  sonra  ‘yemek  yedir’  demi§ti.  Burada  peygamberin  bir  siralamayi 
gozetip  gozetmedigi  meghuldiir.  Bir  g6rii§e  gore,  kefaret  belirli  bir  si- 
raya baglidir.  Birincisi,  kole  azat  etmektir.  Bunu  yapmak  mumkiin  ol- 
mazsa,  orug  tutmak  gereldr.  Buna  da  giig  yetirilemezse,  yemek  yedir- 
mek  gerekir.  Bir  gorii§e  gore  ise,  siralama  kismin  segimine  biralolniis- 
tir.  Boyle  dii§iinenlerden  bir  kismi,  yemek  yedirmeyi  azat  etmekten, 
onu  ise  orug  tutmaktan  iistiin  saymi§tir.  Burada,  yukiimlunun  duru- 
muna  veya  §ari’nin  maksadina  gore,  bazi  kisimlarin  digerlerinden  iis- 
tiinlugii  goz  oniinde  bulundurulabilir. 

Bazi  bilginlere  gore,  burada  §ari’nin  amaci  oflceyi  dile  getirmektir 
ve  kefaret  de  bir  cezadir.  Bu  olaym  sahibi,  zengin  veya  hiikumdar  ola- 
bilir  ve  orug  tutmalda  yukumlu  oldugunda,  orug  tutmak  ona  agir  ve 
giig  gelebilir.  Bu  dii§unce  sahiplerine  gore,  ceza  ve  (dini)  hadlerin  ko- 
nulmasindaki  maksat,  engellemektir.  Bu  ki§i,  mali  durumu  orta  halli 
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biri  olabilir.  Boyle  bir  insan  i^in  kefareti  malla  odemele,  oru^  tutmale- 
tan  kendisine  daha  agir  gelir.  Boyle  birine  §ari,  kole  azat  etmeyi  veya 
yemek  yedirmeyi  emretmi^tir.  Gii^  olan  0019  rut  male  ise,  0019  tutmasi 
emredilir. 

Bazi  bilginler  ise,  bu  noktada  oncelenmesi  gereken  §eyin  gii^liigu 
kaldiran  §ey  oldugunu  dii§unmii§tiir.  Qiinleii  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Allah  dinde  size  bir  guglilk  yaratmam^tir.,S6  Bu  durumda,  bu  su$u 
i§leyen  insan  kendine  daha  kolay  gelen  kefaret  cezasim  odemekle  yii- 
leiimliidiir.  Ben  de,  gentler  haklanda  boyle  dii§iinmeleteyim.  Bununla 
birlikte,  benden  boyle  bir  olay  meydana  gelseydi,  giiciim  yetiyorsa 
kendim  haklanda  boyle  dii§  unmem.  ‘Giiciim  yetiyorsa’  dememin  ne- 
deni,  Allah  Teala’mn  insani  ancak  yapabilecegi  ve  yerine  getirebilecegi 
§eyle  yiikiimlii  tutmu§  olmasidir.  ‘Allah  gii^liikten  sonra  bir  kolaylik 
yaratacaktir.’  Boyle  de  yapmi^tir!  Qiinkii  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Gufliikle  beraber  kolaylik  vardir.  Guflukle  beraber  kolaylik  vardir.’57  Bu 
ayette  tek  bir  gii^liik,  iki  kolayhk  zilcredilmi§tir.  Hale  dinde  leolayligi 
gozetirleen  ve  gii^liigii  kaldirxrleen,  miiftiiniin  brmun  tersine  fern  ver- 
mesi  uygun  degildir. 

Dint  cezalarin  engellemek  amaciyla  leondugu  haldeinda  ne  Al- 
lah’tan  ne  de  peygamberinden  gelen  acple  bir  ifade  yoktur.  Teorik  dii- 
§iincenin  bir  geregidir  bu  dii§iince.  Teorik  dii§iince  ise  bazen  yamlir 
bazen  dogruyu  bulur.  Nitekim  alemde  en  90k  zarar  veren  §eylere  kar§i 
en  basit  cezalarin  bulundugunu  goriiyoruz.  Hi9  leu§leusuz  engelleme 
amaci  giidiilseydi,  bu  gibi  cezalara  verilecek  ceza  daha  §iddetli  olurdu. 
Bazi  biiyiile  giinahlarda  ise  Allah  herhangi  bir  ceza  belirlememi§tir. 
§ari,  bazi  biiyiile  giinahlar  i9in  ancak  (su9un  kendisine  kar§i  i§lendigi) 
lei§inin  talebi  kar§iligmda  cezalar  koymu§tur.  Su9un  magduru  bu  talep- 
ten  vazge9erse,  ceza  da  dii§er.  Boyle  bir  su9un  cezasmin  dii§mesi  nede- 
niyle  ortaya  9ileacale  zarar  ise  daha  da  fazladir.  Soz  geli§i,  oldiiriilen  bir 
insanm  velisi  su9luyu  bagi§ladiginda,  devlet  ba§kammn  leatili  oldiirme 
haleki  yoktur.  Bu  gibi  cezayi  hafifletme  veya  dii§iirme  ornelderi  vardir. 
Oyleyse  ‘Cezalar  engellemek  i9in  konulmu§tur’  iddiasi  zayif  bir  iddia- 
dir. 

Dini  cezalarin  leonulmasmm  sebepleri,  bazi  yerlerde  du§iirulmele- 
ri,  bazi  yerlerde  hafifletilmeleri  ve  bazi  yerlerde  ise  artirilmalarindan 
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soz  etmeye  ba§lasaydik,  hi^  ku§kusuz,  bu  konularda  gok  onemli  sirlan 
ortaya  koyardik.  Qunkii  cezalar,  tespit  edildilderin  durum  ve  hallerin 
degi§mesiyle  degisirler.  Bunlardan  soz  etmek,  uzun  siirecegi  gibi  bu 
konularda  bir  talum  sorunlar  vardir.  Buna  ornek  olarak,  hirsiz  ve  katili 
verebiliriz.  Insani  oldiirmek,  mail  telef  etmekten  daha  agir  bir  su^tur. 
Oldiirulen  insanin  velisi  bagi§larsa,  katil  6ldiiriilmez.  Qalinmi$  malm 
sahibi  su^luyu  bagi§lar  veya  $alinti  mal  hirsizda  bulunup  da  sahibine 
geri  verilse  bile,  her  haliikarda  hirsizin  eli  kesilmelidir.  Hakimin  bu 
hiikmii  uygulamama  hakki  yoktur.  Buradan  Allah’in  e§ya  iizerindeki 
hakkinin  yaratiklarin  haldarindan  daha  biiyuk  oldugu  anla§ihr.  Faldhler 
ise  bunun  tersine  inanir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah'in 
hakki  yerine  getirilmeye  daha  layiktir.’ 


VASIL 

Batmi  Yorum 

Kefaret  cezasinda  siralama,  serbest  birakmaktan  daha  iyidir.  (Jain- 
kii  (ilahi)  hikmet,  siralamayi  gerektirir.  Allah  hikmet  sahibidir.  Bazi 
§eylerde  serbest  birakmak  ise,  hikmetin  geregiyle,  siralamadan  daha  iis- 
tiindiir.  Siralama  soz  konusu  oldugunda  kul,  tipki  farzlari  yerine  ge- 
tirmede  oldugu  gibi,  zorunlu  kuldur.  Serbest  birakmada  kul,  serbest 
kuldur.  Bu  durum  ise,  nafile  ibadederi  yerine  getiren  kulun  durumtma 
benzer.  Serbest  kullukta  da  zorunlu  kullugun  bir  kokusu  vardir.  Allah’a 
yakla§Grici  olmak  bakimindan  nafile  ibadeder  ile  farz  ibadeder  arasinda 
ise,  mertebe  bakimindan  biiyuk  derece  ve  uzaldik  vardir.  Qunkii  Allah, 
farz  ibadederi  nafile  ibadederden  daha  fazla  Allah’a  yalda§tmci  yapmi§, 
farz  ibadederle  kendisine  yalda^mayi  daha  50k  sevmi§tir.  Bu  nedenle 
nafile  ibadeder  icpnde  farzlar  belirlenmkj,  amel  nafile  olsa  bile,  ameli- 
mizi  ge^ersiz  yapmamamiz  bize  emredilmi§tir.  Bunun  nedeni,  zorunlu 
kullugu  gonullii  kulluga  iistunliigiinu  gozetmektir.  (^iinkii  farz  ibadet- 
lerde  rabhgm  otoritesi  daha  gii^lii  bir  §ekilde  ortaya  <pktigi  gibi  farz 
ibadeder  kendisine  daha  giiglii  kanittir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Kendisiyle  Cinsel  Ili§ldye  Girmek  Isteyen  Kocasina 
Istekle  Kar§ilik  Veren  Kadinin  Kefareti 

Bazi  bilginlere  gore,  boyle  bir  kadinin  kefaret  cezasi  odemesi  ge- 
rekir.  Bazi  bilginlere  gore  ise  kefaret  gerekmez.  Ben  de  bu  gorii§teyim. 
Qiinkii  Hz.  Peygamber  bedeviye  bu  meseleden  soz  ederken  kadindan 
soz  etmedigi  gibi  kadina  da  deginmemi§,  adam  da  kadinin  durumunu 
sormami§tir.  Allah  izin  vermedigi  siirece  ise,  bizim  kendiligimizden  bir 
hiikiim  koymamiz  uygun  degildir  (boyle  bir  hakkimiz  yoktur). 


VASIL 

Batini  Yorum 

Nefs,  ozii  geregi  Allah  korkusuna  ve  giinaha  yatkindir.  Dolayisiyla 
nefs,  ozii  geregi  ba§kasmin  hiikmiine  baglidir  ve  hiikme  konu  olm ale- 
tan  uzalda§maya  gii$  yetiremez.  Oyleyse,  bu  ozelligi  nedeniyle  cezalan- 
dirilamaz.  Alai  ve  arzu  giicii,  nefste  hiikiimrandir.  Akil  nefsi  kurtulu§a 
$agirirken  arzu  giicii  onu  ate§e  ^aginr.  (Jagrildigi  i§te  nefsin  herhangi 
bir  etkisi  yoktur  diye  dii§iinenler  ona  kefaret  gerekmedigini  sbyler. 
Kabul  edip  etmemenin  nefse  kaldigmi  ve  her  birinin  nefsteki  otoritesi- 
nin  nefsin  kabul  etmesiyle  ger^ekle^tigini  soyleyenler  de  vardir.  Onlara 
gore  nefs,  $agrildigi  i§ten  geri  kalmak  veya  onu  kabul  etmek  giiciine 
sahiptir.  Bunlardan  hangisini  yeglerse  kar§ihgini  goriir.  Nefs,  iyiligi  se- 
^erse  iyilik  goriir,  kotiiliigii  se^erse  kotiiliikle  cezalandirilir.  Boyle  dii- 
§iinen  bilginlere  gore  nefse  (zahiri  hiikiimde  zorlanan  kadina)  kefaret 
gerektigi  gorii§iindedir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^  Bozmanm  Tekrari  Nedeniyle  Kefaretin  Yinelenmesi 

Bazi  bilginlere  gore,  cinsel  ilifkiye  girip  kefaret  odeyip  aym  giinde 
ikinci  kez  cinsel  ilifkiye  giren  kifinin  yeni  bir  kefaret  odemesi  gerekir. 
Bir  goriife  gore  ise,  bir  giinde  birka^  kez  cinsel  ilifkiye  giren  kimse  tek 
bir  kefaret  oder.  Bilginler,  Ramazan’in  bir  giiniinde  cinsel  ilifkiye  girip 
ikinci  giin  cinsel  ilifkiye  girinceye  kadar  kefareti  odemeyen  kimsenin 
durumu  hakkinda  ise  goriif  ayriligina  diifmuflerdir.  Bazi  bilginler,  her 
giin  icin  bir  kefaret  gerektigi  goriifiindeyken  bazi  bilginler  ise,  birinci 
ilifkiden  dolayi  kefaret  odemedigi  siirece  tek  bir  kefaret  gerektigi  gorii- 
fiindedir. 

Benim  goriifiim  fudur:  Boyle  bir  insana  tek  bir  kefaret  diifer. 
(^iinkii  kefarette  oru^  degil,  Ramazan’i  gozetmek  dikkate  alinmiftir. 
(Jiinkii  (soz  gelifi)  insan  kaza  orucunda  orucunu  bozsa,  kendisine  kefa- 
ret diifmez.  Bu  kefaret  ‘zihar’  kefareti  gibi  olsaydi,  birinci  ilifkiden  do- 
layi  kefareti  odemifse  feriat  kendisine  bafka  bir  kefaret  cezasi  emret- 
mezdi.  §eriat  kefareti  cinsel  ilifki  ger^ekleftikten  sonra  belirlemiftir.  Bu 
nedenle  biz  de,  birincisi  bir  veya  birden  50k  olsa  bile,  daha  onceki  bir 
cinsel  ilifkinin  kefaret  cezasinin  odenmesinden  sonra  gerektigini  kabul 
ettik. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Tek  bir  ruh,  buna  gii^  yetirebildiginde  pek  90k  bedeni  yonetebilir. 
Diinya  hayatinda  bu  durum,  veli  iijin  harikulade  olarak  ger^eldefirken 
ahiret  yaratilifi  ise  zaten  bunu  gerektirir.  Kadibul-ban,  bu  giiciin  sahip- 
lerinden  birisi  oldugu  gibi  Ziinnun  el-Misri  de  bu  giice  sahipti.  Bir  ru- 
hun  pek  50k  bedeni  yonetmesi,  bir  ruhun  bedenin  el,  ayalc,  kulak,  goz 
gibi  diger  organlarmi  yonetmesine  benzer.  Nefs,  kendilerinden  ortaya 
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$ikan  eylemler  nedeniyle  organlarin  davram§lan  nedeniyle  cezalandiril- 
digi  gibi  aym  §ekilde  tek  bir  ruhun  yonettigi  pek  50k  bedenin  durumu 
da  boyledir.  Soz  konusu  bedenlerden  her  ne  meydana  gelirse,  o ruh 
bunlardan  sorumludur.  Bir  bedenden  meydana  gelen  fiil  ba§ka  bir  be- 
denden  meydana  gelen  flilin  aym  olabilir.  Boyle  bir  durumda  ise,  bi- 
rinci  bedenden  dolayi  kendisine  gereken  §ey,  ikinci  bedenden  ortaya 
<pkan  davrani§  nedeniyle  de  gerekir.  Bu  durum,  iki  bedenden  gkan  fiil 
aym  oldugunda  boyledir. 

Bedenlerin  ^ogalmasi  nedeniyle  fiilin  yinelenmesi  kar§isinda  tek 
bir  ruha  gereken  cezamn  ne  oldugu  hususundaki  gorii§leri  bu  §ekilde 
taksim  edebilirsin.  (Jogalmamn  nedeni,  Ramazan  ayinda  cinsel  ili§kiye 
giren  kimse  haklunda  zamanlarin  ^ogalmasidir.  Bunu  bilmelisin! 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Kefaret  Vacip  Olurken  Yoksul,  Sonra  Zenginle§en  Biri 
Kefareti  Yedirmek  §eklinde  Verebilir  mi? 

Bazi  bilginlere  gore,  boyle  bir  insana  bir  §ey  gerekmez.  Ben  de  bu 
goruijteyim.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  zenginle§tiginde  kefaret  oder. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Fiillerin  kendisinden  ^ekilip  alindigun  mu§ahede  veya  ke§f  eden 
kimse,  hi$bir  §eye  sahip  olmayan  mecbur  kalmi§  ki§idir.  Boyle  bir  in- 
sana bir  §ey  gerekmez.  Mii§ahededen  perdelenip  mii§ahedenin  ardm- 
dan  bilgi  yoluyla  bunu  kabul  ederse,  hi<j  ku§kusuz,  §eri  hiikumlerle  so- 
rumludur. Mii§ahededen  sonra  perdelenmek,  duyuyla  algiladiktan  son- 
ra duyulur  bir  §eyi  hayal  edenin  haline  benzer.  Mii§ahede  bulunmayip 
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bilgi  bulundugu  i^in,  boyle  bir  insan  hakkinda  hiikiim  verilmesi  engel- 
lenemez,  ^iinkii  o,  kendisini  hareket  ettirici  ve  durdurucu  olarak  Hakki 
gormektedir.  Makami  bundan  daha  yiiksek  oldugunda  da  durum  oyle- 
dir.  Daha  yiiksek  makam,  mii§ahede  ve  ke§fe  gore,  ‘Hakkin  kulun 
duymasi  ve  gormesi’  olmasidir. 

L^imizden  bazilari,  boyle  bir  insamn  hiikmiiniin  bilgi  sahibinin 
hiikmiiyle  bir  oldugunu  ileri  siirmii§tiir.  (JXinkii  Allah  kendisi  haldunda 
(bazi  §eyleri)  vacip  kilmi§tir  ve  bununla  birlikte  O,  zorlamaya  konu 
olmaz.  Bir  kismimiz  ise,  oyle  bir  insam  fiilleri  Allah’tan  gorme  maka- 
mma  katar.  N itekim  daha  once  bundan  soz  etmiftik.  Oyleyse,  zahirde 
kendisine  bir  hiikiim  gerekmedigi  gibi  burada  da  bir  hiikiim  gerekmez. 
Haller  degi§se  bile,  bazen  boyle  bir  insana  Hale,  bazen  kul  denilir.  Bu 
mertebelerden  her  birisinde  bir  a^idan  kendisine  bir  hiikiim  gerekirken 
ba§ka  bir  a^xdan  ondan  hiikiim  dii§er. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^luykcn  Kan  Aldirmalc  veya  Susayarak  Ta§  Yutan  Kim- 
se  Gibi  Gorii§  Aynligi  Bulunan  Bir  i§  Yapamn  Durumu.  Ya 
da  Orucu  Bozma  Hakki  Bulunmayan  Bilginlere  Gore,  Yol- 
cnluga  Qiktigi  Ilk  Giin  Orucunu  Bozan  kimsenin  Durumu. 

Bu  ve  benzeri  davram§lar  nedeniyle  orucu  bozmayi  §art  goren  bil- 
ginler,  gorii§  ayriligma  dii§mii§lerdir:  Bir  kismi,  boyle  bir  insamn  kaza 
etmesi  gerektigi  g6rii§iindedir.  Bir  kismma  gore  ise,  hem  kaza  etmeli 
hem  de  kefaret  odemelidir.  Gorii§  aynligi  bulunan  biitiin  konular  boy- 
ledir.  Zikrettigimiz  hususlarda  benim  gorii§iim  §udur:  Haldunda  hadis 
bulundugu  i<;in  isteyerek  kusan  orucunu  kaza  etmelidir.  Bu  davram§la- 
rin  batmi  yorumlari  daha  once  zikredilmifti.  Oru^  bozmanm  caiz  ol- 
dugu  bir  giinde  orucunu  bozan  bir  insan,  bize  gore  kefaret  degil,  kaza 
tutar.  Boyle  bir  insana  ornek  olarak,  hayiz  olmazdan  once  orucunu  bo- 
zup  sonra  aym  giin  hayiz  olan  kadrni  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ornek  ise, 
hastalik  veya  yolculuktan  once  oru$  bozup  sonra  hastalanan  veya  yol- 
culuga  9ikan  kimselerdir. 
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Boyle  bir  insanin  kaza  etmesini  vacip  saydik,  giinkii  o,  hastalanmi§ 
veya  yolculuga  ^ilcmi§  veya  hayiz  olmu^tur.  Fakat  giinahi,  kasitla  oru- 
cunu  bozanin  giinahidir.  Hayiz  gormeseydi  veya  yolculuga  9ikmasaydi 
veya  hasta  olmasaydi,  kesinlikle  o giinu  kaza  edemeyecekti.  Boyle  bir 
insan  nafile  orucu  artirmalidir.  Bununla  beraber,  boyle  insanlarin  i§i 
Allah’a  kalmi§tir.  C^iinkii  soz  konusu  insanlar,  Allah  nezdinde  oru^ 
bozmalari  caiz  olan  bir  giinde  oru^  bozmu§lardir.  Zahirdeki  hiikiim 
ise,  bizim  soyledigimizdir. 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Bu  davrani§ta  nefslere  ait  olan  ke§fin  ve  (sahibi)  farlanda  olmadan 
gaybin  bilgisine  ula§manm  kokusu  vardir.  Nefsin  boyle  bir  bilgiye 
ula§masimn  nedeni  ise,  kendisinin  gayb  aleminden  olmasidir.  Bununla 
birlikte,  cisimsel  yapi  nefsin  annesi,  ilahi  ruh  ise  onun  babasidir.  Bu 
nedenle  nefs,  ince  bir  perdenin  ardindan  (gaybe)  ula§ma  imkanma  sa- 
hiptir.  Oyle  ki,  bu  davrani§  sahibi  Allah  ehlinin  yoluna  girseydi,  ke§fe 
istidadi  ve  ehliyedi  oldugu  19m,  ke§f  kendisine  hizla  gelirdi.  Boyle  bir 
durum,  rasdanti  diye  isimlendirilmez.  C^iinkii  bize  gore  rasdanti  ola- 
maz.  (^iinkii  biitiin  i§  Allah’a  aittir.  Allah  ise  herhangi  bir  §eyi  rasdanti 
olarak  yaratmaz.  Allah  her  §eyi  dogru  bir  bilgi,  irade,  bilinmeyen  bir 
takdir  ve  kazaya  gore  meydana  getirir.  Dolayisiyla,  herhangi  bir  olayin 
(veya  varligm)  O’nun  bilgisinde  meydana  gelmi§  olmasi  gerelcir. 

Geriye  §u  kalir:  Allah’m  belirledigi  davrani§in  bir  benzerinin  ken- 
disinde  ortaya  9iktigi  ki§i  giinah  kazanir  mi,  kazanmaz  mi?  Bize  gore, 
orucu  bozmanin  caiz  oldugu  bir  giinde  bulundugu  hakkinda  kesin  bir 
bilgisi  olup  sebeple  kar§ila§madigi  siirece  (hastalanmadigi  veya  yolcu- 
luga 9ikmadigi  veya  hayiz  gormedigi)  giinahkardir.  (yimkii  onun  orucu 
bozabilmesi,  dil  bakimindan  ‘hayizh’  (hasta  veya  yolcunun  ise)  ‘hasta’ 
ve  ‘yolcu’  diye  isimlendirilmesi  gereken  hale  ula§tigmda  ge9erlidir.  Al- 
lah ehlinden  muhaldcilderin  mezhebi  budur.  Bu  gibi  konularda  bizim 
goru§umiiz  de  budur.  Boyle  bir  insanin  durumu  Allah’a  kalmiftir:  ih- 
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san  ve  adaletinin  geregi  olarak  dilerse  affeder,  dilerse  cezalandirir.  §u 
var  ki  boyle  bir  insan,  kendisinden  meydana  gelecek  giinahiarin  mii§a- 
hede  veya  ke§f  yoluyla  kendisine  bildirildigi  insanlardan  olabilir.  Hak- 
krnda  takdir  edilmi§  i§lerin  bilgisine  ula§an  kimse,  bu  fiilin  kendisinden 
^lkmasi  nedeniyle  Allah  nezdinde  cezalandirilmaz.  Boyle  bir  bilgi  ken- 
disine bildirilmez  ve  buna  yeltenmezse,  Allah’in  kendisi  hakkindaki 
bilgisini  bilmedigi  siirece,  onun  bu  konuda  bir  ^abasi  olmaz.  Zorunlu 
olarak  cezalandirilacagim  ve  Allah’in  genel  olarak  zahirdeki  hiikmii 
dikkate  aldigini  bilirse,  kendisi  hakkinda  ge^erli  olan  Allah’in  hiikmii 
i<jin  hazirlanir.  Bize  gore  bu,  alda  g5re  miimkiin  olsa  bile,  fiilen  kesin- 
lilde  ger9elde§mi§  degildir. 

iblis’e,  ‘Secde  etmekten  nign  imtina  ettin?’  diye  sorulmuy  O da 
‘Rabbim!  Benden  secde  etmemi  istiyorsan  secde  ederim’  demiy  Allah 
kendisine  §oyle  demiy  ‘Senden  secde  etmeni  istemedigimi  ne  zaman 
anladin?  Secde  emrine  direndikten  ve  kary  gktiktan  sonra  mi,  yoksa 
once  mi?’  iblis,  ‘Allah’un!  Direndikten  sonra  bunu  anladim’  demiy 
Bunun  iizerine  Rab,  ‘Bundan  dolayi  seni  cezalandiracagim’  demiy 

Bilmelisin  ki,  Allah  bazi  kullarim  haldarinda  takdir  edilmi§  giinah- 
larm  bilgisine  ulayirir.  Bu  nedenle  onlar  Allah’tan  90k  utandildari  icin, 
bir  an  once  tovbe  edip  giinahlari  geride  birakmak  iyn  hizla  o giinahla- 
ra  ko§arlar.  Boylece  mii§ahedelerinin  karanligindan  rahata  ulayrlar. 
Tovbe  ettiklerinde  ise,  giinahlarmin  takdir  edilmi§  oldugu  ol^iide,  iyi- 
lige  dondiigiinii  goriirler.  Boyle  bir  durum,  bu  insamn  Allah  katindaki 
konumuna  bir  zarar  vermez.  (JXmku  bu  gibi  insanlardan  boyle  davra- 
m§larin  ^lkmasi,  Allah’m  yasagina  dalmak  sayilmaz.  Bilalds  bu,  Allah’in 
kaza  ve  takdirinin  kendilerine  i§lemesidir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Allah  senin  gefmij  ve  gelecek  gunahlarim  bagi$lar.’5S  Boylelilde  bagi§lama, 
giinahm  gergekle§mesini  oncelemi§tir. 

Bu  ayette  masum  hakkinda  da  bir  yorum  ve  yon  bulunabilir.  Bu 
yorum,  masumun  giinahlardan  gizlenmi§  olmasidir.  Giinahlar  kendisi- 
ni  arar,  fakat  ona  ula§amazlar.  Bu  nedenle,  giinahlardan  gizlendigi  iyn, 
kendisinden  hi^bir  §ekilde  giinah  meydana  gelmez.  Ya  da,  masum  ce- 
zalandirmadan  gizlenmiyir  ve  cezalandirma  kendisine  ulayimaz.  (gin- 
kii  cezalandirma,  giinah  yerlerine  bakar  durur.  Allah  ise,  cezalandirma- 
mn  veya  yargilamamn  kendisine  ulaynasim  engelleyerek,  diledigi  kulla- 


Elli  Altinci  Kisim  103 

rim  orter  ve  gizler.  (Giinahtan  gizlemek  anlamindaki)  Birinci  ise,  daha 
tamdir.  Boylelikle,  gerek  yapmak  ve  gerekse  yapmamak  tarzinda  olsun, 
bagi§lama  (ve  ortme),  giinahin  ger<;ekle§mesinden  once  olmu§tur.  Do- 
layisiyla  boyle  bir  insandan  ancak  iyilik  meydana  gelebilir.  Insan  da 
onu  ve  onun  iyiligini  goriir. 

Allah’in  bazi  kullan  ise,  sadece  kendisine  g5re  ozel  olaralc  serbest 
birakilmi§  i§leri  yerine  getirir.  Allah  ehlinde  daha  yakin  olan  §ey  budur. 
Ciinkii  §eriatta  Allah’m  ozel  bir  hal  nedeniyle  kuluna  §oyle  dedigi  sabit- 
tir:  ‘Diledigini  yap!  Seni  bagi§ladim.’  Serbest  birakilmi§  olan  §ey  bu- 
dur. Boyle  bir  mubah  flili  i§leyen  insani  Allah  cezalandirmaz.  Bununla 
birlikte  soz  konusu  fiil,  genel  ipn  giinah  olabilirken  §eriatta  bu  §ahis 
haldanda  giinah  degildir. 

Ehl-i  beyt’in  giinahlari  da  Allah  katinda  bu  kabildendir.  Hz.  Pey- 
gamber  Bedir  sava§glari  haldanda  §oyle  der:  ‘Ne  biliyorsunuz  ki!  Belki 
de  Allah  Bedir  sava§9ilarina  varip  §oyle  demi§tir:  'Dilediginizi  yapin, 
sizi  bagi§ladim.”  Giivenilir  bir  hadiste  de  §oyle  denilir:  ‘Bir  kul  giinah 
i§ler  ve  'Rabbim!  Beni  bagi§la'  der.  Bunun  iizerine  Allah  §oyle  der: 
'Kulum  bir  giinah  i§ledi  ve  giinahi  bagi§layan  ve  giinah  kar§iliginda  ce- 
zalandiran  bir  Rabbi  oldugunu  bildi.”  Sonra  kul  tovbesinden  ddner  ve 
tekrar  giinah  i§ler.  Dordiincii  veya  ii^iincii  kez  bu  olay  tekrarlamr.  En 
sonunda  Allah  kendisine  §oyle  der:  ‘Diledigini  yap,  senin  giinahlanni 
bagi§ladim.’  Allah,  kendisine  yasaklami§  oldugu  biitiin  davrani§lari 
yapmasina  izin  verir.  Artik  bu  insan,  sadece  kendisine  yapma  izni  ve- 
rilmi§  i§leri  yaptigi  gibi  Allah  katinda  da  onun  adina  bir  giinahtan  soz 
edilmez.  Biz  ise  bu  insanin  bu  ozellige  ve  bu  hiikme  sahip  olan  insanm 
Allah  katindaki  durumundan  habersiziz,  fakat  bu  durum,  onun  Allah 
katindaki  derecesine  bir  zarar  vermez. 

Boyle  bir  durumdaki  insan,  sadece  yapmaya  veya  yapmamaya  izin- 
li  oldugu  i§leri  yapar,  cpiinkii  hiikiim  hallere  baglidir.  Farldi  hallerine  ve 
durumlarma  gore  ke§f  sahiplerinin  durumu  ise,  hali  kendisinden  giz- 
lenmi§  bir  insanm  haline  benzemez.  Bu  ikisini  e§ideyen  kimse  ise,  hak- 
kinda  hiikiim  verilmi§  bir  konuda  haddi  asmi§  demektir.  Dildcat  ediniz! 
Zorda  kalmi§  bir  insana,  zorda  oldugu  siirece,  kesinlikle  olii  eti  yemek 
yasaldanmami§tir.  Zorda  olmayan  kimseye  ise,  olii  eti  kesinlikle  helal 
olmaz.  §eriatin  zahiri  hiilanii  budur.  §eriat  hiikiimleri  ise,  hallere  gore 
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duzenlenmi§tir.  Biz  ise,  hangi  durumda  oldugunu  bilmedigimiz  ve  du- 
mmu  hakkmda  bir  a^iklama  bulamadigimiz  kimse  hakkmda  hiisnii 
zanda  bulunmaliyiz. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan  Orucunu  Kaza  Ederken  Kasitla 
Orucunu  Bozan  Kimsenin  Durumu 

Bilginlerin  ^oguna  g5re  boyle  bir  insana  kefaret  gerekmez  -ki  ben 
de  bu  g5rii§teyim-  fakat  kaza  tutmalidir.  Bazi  bilginlere  gore,  iki  gun 
kaza  etmesi  gerekir.  Bu  gorii§  sahiplerini  bu  gorii§e  ula§tiran  ince  ve 
gizli  bir  balu§  a9isi  vardir.  §5yle  ki:  Ki§i  o gun  kaza  edip  etmemede 
serbesdcen  kaza  tutmayi  se^mi^tir.  Sonra  bu  durum  a9iga  9ilom§  ve 
orucunu  bozmu§tur.  Nafile  oru9  tutsaydi,  o giinti  kaza  etmeye  ba§la- 
masmi  gerekli  g5riirduk.  Birinci  gun,  budur.  Diger  giin  ise  borcu  olan 
Ramazan  giiniidur.  Oyleyse,  bu  dii§iince  sahibi  eksiltmemi§tir.  Katade 
ise  §oyle  demi§tir:  ‘Hem  kaza  etmeli  hem  de  kefaret  odemelidir.’ 


VASIL 

Batin!  Yorum 

Kaza  ederken  Allah’m  Ramazan  ismini  mii§ahede  eden  kimse, 
vaktinde  tutmu§  sayilir.  Ramazan’da  kasitli  olaralc  0019  yiyen  kimse 
haldanda  vaktinde  tutmamn  durumundan  ve  bu  konudald  gorii§  ayri- 
liklarmdan  daha  once  s5z  etmi§tik.  Bu  insan,  kendi  zanmnca  buiundu- 
gu  duruma  gore  degerlendirilir,  O ise,  zahiri  hiikiimde  oldugu  gibi 
batini  yorumda  da  bu  iislupta  devam  eder. 

Bir  insan,  Ramazan  ayma  ozgii  iiahi  ismi  veya  Ramazan  ismini 
degil,  kaza  orucunu  tutarken  ^inde  bulundugu  aya  ozgii  iiahi  isimi 
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mii^ahede  edebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  orug  tutmamasini  gerektiren  bir 
ilahi  ismi  mii§ahede  eden  bir  insana  kefaret  gerekmez.  Fakat  Ramazan 
ayinda  kefaret  tutmayi  kabul  eden  insan  igin  ‘Diger  giinlerdeti  sayili  gun- 
ler  tutor3 59  ayeti  yeterlidir.  Qiinkii  §ari  o giinleri  ‘diger’  diye  isimlen- 
dirmi§tir.  Soz  konusu  giinler  ramazan  gunleri  degildir.  Oniar,  sadece  - 
belirsiz  olarak-  orug  giinleridir  ve  herhangi  bir  giindiir.  Giin  ise,  kamil 
oldugu  igin  giin  diye  isimlendirildi.  Giin  kemale  ermediginde  ise  orug 
tutulmaz. 

Kameri  aylara  ait  ilahi  isimler  §oyledir:  Allah’m  Ramazan  ismi, 
Ramazan  ayina  aittir.  §ewal  ayma  er-Refi’,  Zilkade  ayma  er-Rahman, 
Zilhicce  ayma  el-Miirid,  Muharrem  ayma  el-Muharrim,  Safer  ayina  el- 
Muhli,  Rebiu’l-ewel  ayma  el-Muhyi,  Rebiu’l-ahir  ayina  el-Muid, 
Cemaziye’l-ewel  ayma  el-Miimsik,  Cemaziye’l-ahir  ayma  er-Rabb  - 
sabit  anlammda-,  Receb  ayma  el-Azim,  §aban  ayma  el-Fasil  ve  el- 
Hakem  isimleri  aittir.  Bunun  yam  sira  bu  isimlerle  aym  anlama  gelen 
ilahi  isimler  de  ilgili  aylara  aittir. 


FASIL  ICiNDE  VASIL 

Mendup  Orug 

Bu  orug  tiirlerinden  hal  bakimindan  te§vik  edilmi§  oruglar  ile  za- 
man  bakimindan  te§vik  edilmi§  oruglari  zikredecegiz.  Birinciye  ornek 
olarak,  cihat  esnasmda  orug  tutmayi  verebiliriz.  Zamanlara  5rnek  ola- 
rak ise,  Pazartesi  ve  Per§embe  orucu,  Arife,  A§ure,  A§r  (on  giin),  §a- 
ban  orucunu  verebiliriz.  Haftanm  herhangi  bir  giiniiyle  smirlanmaksi- 
zin  kendiliginde  te§vik  edilmi§  oruglar,  A§ure  ve  Arafat  orucudur.  Tu- 
tulma  zamam  belirli  oldugu  igin,  onlari  zamana  bagli  (olarak  te§vik 
edilmi§)  orug  kismma  kattik.  Bunlarm  haftanm  hangi  giiniinde  oldugu 
bilinmedigi  igin,  zamanla  smirlamadik.  Bunlarm  bir  losmi,  ayi  belir- 
lenmi§tir.  Buna  ornek  olarak  §aban  ayini  verebiliriz.  Bunlarm  bir  lus- 
mmin  ise  giinleri  serbest  biralalmi§ken  aylan  belirlidir.  Bu  kisma  ornek 
olarak,  dolunay  giinlerinde  ve  her  aym  tig  giinii  orug  tutmayi  verebili- 
riz. Bir  kismi  ise,  serbest  birakilmiftir.  Bu  kisma  ornek  olarak,  istenilen 
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herhangi  bir  giinde  0019  tutmayi  verebiliriz.  Bir  kismi  ise,  bir  giin  01-119 
tutup  bir  giin  bozmak  §eklindeki  Davud  orucu  gibi,  siiresi  bakimindan 
belirlenmi§tir.  Bu  tarz  oru^lar  bu  kisma  girer. 

Arife  orucunu  Arafat’ta  tutmaya  gelirsek,  bu  oru9  hakkinda  gorii§ 
aynligi  vardir.  Arafat’in  di§inda  ise,  bu  0019  te§vik  edilmi§tir.  §u  var  ki, 
her  haliikarda  ‘Bir  onceki  siinnet  bir  sonraki  siinneti  orter.’  §ewal 
ayinda  tutulan  alti  giinliik  01-U9  te§vik  edilmi§tir.  Bu  orucun  §evval 
ayimn  hangi  zamanmda  oldugu  ve  pe§  pe§e  olup  olmadigi  hususunda 
gorii§  aynligi  vardir.  Bu  konuda  istisnai  bir  gorii§  ayrihgi  vardir  ki,  o 
da  ilk  giiniin  §ewal  ayinda,  diger  giinlerin  ise  senenin  diger  giinlerinde 
tutulmasi  §eldindedir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Allah  Yolunda  Oru<j  Tutmak 

Miislim  es-Sahih’inde  Ebu  Said  el-Hudri’nin  §oyle  dedigini  akta- 
nr.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi^tir:  ‘Allah  yolunda  0019  tutan  bir  insa- 
nin  yiiziinii  Allah,  o giiniin  kar§iligi  olarak  ate§ten  yetmis  9ukur  (mev- 
sim)  uzalda§tinr.’  Burada  kolelerin  orucunu  zikretmi§,  hiirlerin  orucu- 
nu zikretmemi§tir.  Hal  geregi  kole  olanlar  azdir.  inan9  bakimindan  ko- 
leler  ise  herkestir.  Oru9  Allah’a  benzemektir.  Bu  nedenle  (kutsi  bir  ha- 
diste  Allah)  onu  insandan  uzakla§tinp  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Oru9  bana 
aittir.’  Kula  oru9tan  dii§en  lusim,  a9liktir.  Oyleyse  oru9ta  tenzih  Al- 
lah’a, a9lik  ise  kula  aittir. 

(Oru9  tutarken)  Kul,  kendisiyle  tarti§ana  -ki  dii§man  demektir 
(nefs)-  baskin  gelip  onu  ezmek  ozeiliginde  Allah’a  benzer.  Bu  benzeme 
‘isimler  ile  ahlaldanmak’  diye  ifade  edilir.  Bu  nedenle  §ari  oru9  tutmayi 
cihat  kapsammda  saymi§tir.  Hadiste  yol,  zahiri  dilde  cihat  anlamina 
gehr.  Bunu  salt  soziin  kullammindan  degil,  durum  kanidarmdan  anla- 
dik,  ifadeyi  terimsel  anlamiyla.  degil  de,  salt  lafziyla  da  alsaydik,  lafiz- 
dan  (ciimlede)  ge9tigi  §ekilde  soz  ederdik.  Bu  yakla§im,  Allah  ehlinin 
isimlerine  balo§  tarzidir.  Onlar,  Allah’m  neyi  smirladigim  ve  neyi  geni§ 
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anlamda  kullandigim  dikkate  alir.  Hadiste  ‘yol  (sebil)’  kelimesi  once 
belirsiz  gelmi§,  sonra,  Allah’a  tamlama  yapilarak  kelime  belirli  yapil- 
mi§tir.  Allah,  biitiin  isimlerin  hakikaderini  kendinde  toplayan  toplayici 
isimdir.  Biitiin  hakikaderin  kendine  ozgii  bir  iyiligi  ve  kendine  ula§ti- 
ran  bir  ‘yolu’  vardir.  Kulun  upnde  bulundugu  her  iyilikte  iyilik  yolunda 
sayilir  ve  bu  yol  da  Allah  yoludur.  Bu  nedenle  toplayici  isim  gelmi§  ve 
genelle§tirmi§tir.  Aym  §ekilde  belirsizlik,  yani  belirlenmemi§  olan  da 
genelle§tirir.  Benzer  §ekilde,  ‘gun’  kelimesi  de  belirsizle§tirilmi§  ve  be- 
lirli yapilmami§tir.  Bunun  amaci,  Allah’a  yakla§mada  biitiin  kullari 
i^ermesini  saglamaktir.  Sonra  ‘yetmi§  harif  (sonbahar)’  de  belirsiz  gel- 
mi^  zaman  bakimmdan  belirlenmemi§tir.  Burada  neyin  kastedildigini 
bilmiyoruz:  Acaba  Rabbin  giinlerinden  ‘yetmi§  sonbahar’  mi  kastedil- 
mi§tir?  Yoksa,  yetmi§  menzillik  yol  mu  kastedilmi§tir?  Yoksa  gezegen- 
lerin  d6nii§lerinden  bir  giin  mii  kastedilmi§tir?  Yoksa  (felegin)  biiyiik 
hareketinin  giinlerinden  bir  giin  mii  kastedilmi§tir?  Ya  da  bizim  bildi- 
gimiz  giinlerden  bir  giin  mii  kastedilmiftir?  Hadis  i§i  belirsizle§tirmi§ 
ve  hadisin  genel  baglaminda  ge$en  belirsizlilde  aym  yapmi§tir. 

Aym  §ekilde,  hadiste  ge$en  ‘yiiziinii’  kelimesini  de  belirsizle§tir- 
mi§tir.  Acaba  kastedilen  §ey  onun  zatmdan  ibaret  olan  yiizii  miidiir, 
yoksa  bildigimiz  yiizii  miidiir?  ‘Ate§ten’  sozii  de  belirsizdir.  Burada,  bi- 
linen ate§i  mi  kastetmi§tir,  yoksa  iginde  ate§in  bulundugu  bir  yeri  mi 
kastetmi§tir?  Qiinkii  insan  o yere  girmeyi  hak  eden  bir  davram§  iginde 
olabilir,  fakat  ate§  kendisine  ula§mayabilir.  Gergekte  hepimiz  o yere 
ugrayacagiz,  giinkii  ocasi  cennete  giden  yoldur.  Bunun  bir  anlami, 
ahirette  cehennemin  iizerinde  bir  kopriiniin  bulunmasi  olabilecegi  gibi 
diinyada  da  cennet  sevimsiz  §eylerle  gevrelenmi§tir  (bu  da  cehenneme 
ugramanin  bir  tarzidir). 

Ku§kusuz,  Allah’in  kelammin  ve  Allah’tan  aktanlan  kelamm  ger- 
gekte nasil  incelenecegiyle  ilgili  sana  onemli  bir  yontem  gosterdik.  Al- 
lah’tan sozii  aktaran,  gonderilmi§  bir  peygamber  veya  sezgi  sahibi  bir 
velidir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Gii^leri  Yettigi  Halde  Hamile  ve  Emzikli  Kadinin 
Ramazan’da  Orug:  Tutup  Tutmamada  Serbest  Oimasi 

Orug  tutmayi  tercih  ettiklerinde  bu  ki§ilerin  orucu,  bir  baluma  farz 
kilinmif  oruca  benzer.  Segimi  yapmazdan  once  ise,  oruglarinin  hiikmii 
yapma  veya  yapmamada  serbest  biralulmi§  olan  mubah  gibidir.  Bu  ba- 
kimdan  ise,  nafile  oruca  benzer.  Te§vik  edilmi§  bir  §eyi  yapmak,  yap- 
mamaktan  daha  iyidir.  Bu  nedenle  Allah  bu  orug  hakkinda  ‘ Tutmamz 
daha  hayirhdir’60  demi§tir. 

Muslim,  Seleme  b.  el-Ekva’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber  doneminde  Ramazan  ayi  igindeydik.  Dileyen  tutuyor,  dileyen 
tutmuyor  ve  bir  yoksulu  yedirerek  fidyesini  odiiyordu.  En  sonunda 
‘ Sizden  him  ayi  (hilali)  gorurse,  oruf  tutsun’61  ayeti  nazil  oldu.’  Bazilari  bu 
ayeti  onceki  uygulamayi  ortadan  kaldiran  bir  ayet  saymi§,  bir  kismi  ise 
ozelle§tirme  saymi§tir.  Bizim  gorusiimiiz  ayetin  ozelle§tirme  (tahsis) 
oldugudur.  Ayetin  hiikmii,  goculdari  hakkinda  endi§e  ettiklerinde  ha- 
mile ve  emzikli  kadinlar  i<jin  kalmiftir.  Allah  onlarin  orucunu  ‘goniillii’ 
orug  diye  isimlendirmi§  ve  ‘Kim  goniillii  olarak  tutarsa,  bu  onun  adina 
daha  hayirhdir demi§tir.  Burada  Allah,  ‘hayirhdir’  kelimesini  belirsiz 
getirmi§  ve  yedirme  ve  orucu  ona  katmi§tir. 

Buhari,  ‘Giig  yetirebilenler  bir  yoksulu  yedirirler’63  ayeti  hakkinda 
ibn  Abbas’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Bu  ayetin  hiikmii  kalkmami§tir. 
Bu  ayet,  ya§li  erkek  ve  kadinlarla  ilgilidir.’  Ebu  Davud  ise  Ibn  Ab- 
bas’tan  §oyle  aktarir:  ‘Ayetin  hiikmii  hamile  ve  emzikli  kadinlar  igin  sa- 
bittir.’  Darekutni  ise,  bu  ayede  ilgili  olarak  Ibn  Abbas’tan  §oyle  aktarir: 
‘Her  giin  i<jin  yoksula  yarim  olgek  elcmek  yedirir.’ 

Bilmelisin  ki,  Hak  kulunu  serbest  birakmi§sa,  onu  denemi§  de- 
mektir.  Kul  gergekte  koledir  ve  ancak  zorlama  ve  mecburen  tasarrufta 
bulunabilir.  Ozgiirliik  efendinin  ozelligidir,  kolenin  ozelligi  degil.  Ba- 
zen  Hale,  kolesini  denemek  ve  sinamak  igin  ozgiir  birakabilir.  Bu  sina- 
mamn  amaci,  kulunun  kole  gibi  mi  hareket  edecegi,  yoksa  segimde  bu- 
lunup  da  efendisi  gibi  mi  hareket  edecegini  gormektir.  Gergekte  kul, 
segiminde  meeburdur.  Bununla  birlikte  segim,  efendisinin  emrinden 
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kaynaldanir.  Oyleyse  kul  hi^bir  zaman  kullugundan  aynlmaz  ve  Hak- 
kin  kendisini  se^imi  zorunlu  yapmasmda  Rabbine  benzemi§  sayilmaz. 

Bazi  kullar  .p^irir  ve  neyi  tercih  edecegini  bilmez.  Bazi  kullar  ise 
Rabbim  ‘onlann  seqim  hakki  yoktur ,64  diyor  diye  dii§iiniir  ve  se9imi  red- 
deder.  Ben  de  reddedenler  safmdayim.  Bir  an  bile  kullugumdan  91k- 
mam.  Bazi  kullar  ise  §oyle  der:  ‘Ayetin  anlami  §udur:  Kullarin  kendi- 
liklerinden  bir  se9im  haldari  yoktur,  fakat  ben  (Rableri  olarak)  onlara 
ozgiirce  davranma  izni  verip  bu  hakki  onlar  adina  tercih  ettim.  Ayrica 
bu  ozgiirliigii  nerede  kullanacaklarini  da  belirledim.’  Ozgiirliigiin  kul- 
lamlacagi  yerlerden  biri  de,  bu  ayette  soz  konusu  edilen  oru9  tutup 
tutmamanin  serbest  olmasi  ve  bazi  kefaretierdir. 

Allah,  tutmayi  tercih  ettilderinde  orucun  kendileri  ^in  daha  hayirh 
olduguna  kullarmin  dikkatini  9ekince,  tutmayi  bozmaya  yeglesinler  di- 
ye, bunu  onlara  iistiinliik  kalibiyla  (daha  hayirli)  a9ildami§tir.  Bu  391k- 
lama,  boyle  bir  tercihle  se9imlerini  ortadan  kaldirdigi  i9in,  Allah’in  kul- 
larma  rahmetinden  kaynaldanmi§tir.  Bununla  beraber,  Haklan  kulunu 
sinamasi  devam  eder.  (^iinkii  Allah  tercih  ettigi  §eyi  kuluna  vacip  yap- 
mami§,  bilakis  se9imi  onun  oniinde  birakmi§tir.  Bu  nedenle,  tutmadi- 
ginda  kul  giinahkar  olmaz.  Hi9  ku§kusuz  oru9  tutan  kimse,  bir  farzi 
yerine  getirmi§  demektir.  (^iinkii  bunlardan  birisi  -tam  belirlenmese  bi- 
le- kendisine  farzdir.  Yukiimlii  bunlardan  birini  belirlediginde  ise  -ki  o 
kuldur-  farzlik  belirlenmi§  olur.  Ger9ekte  kul  bu  fiilinde  serbesttir.  Bu 
balumdan  bu  0019,  goniillii  oruca  benzemi§tir.  Bu  nedenle  bu  durum- 
daki  bir  insan  bu  orucu  tuttugunda,  bir  yandan  farz  ecrini  alirken  aym 
zamanda  nafile  (goniillii)  0019  ve  me§aldcat  ecrini  elde  eder.  Oyleyse 
bu  insan,  sadece  farzi  kilan  ki§iden  daha  90k  ve  daha  biiyiik  ecir  alir. 
Aym  §ekilde,  serbest  kefarederdeki  ecir  de  hem  goniillii  hem  de  farz 
ecridir.  Bunlar,  Allah’in  yiikiimliiliikteki  comerdiginden  kaynaklanir. 

Elli  altmci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  yedinci  kisim  takip  edecektir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Farz  ve  Mendup  Oru^ta  Geceden  Niyedenmek 

Nesai,  muminlerin  annesi  Hafsa’dan  (r.a.)  Hz.  Peygamber’in  §oyle 
dedigini  aktanr:  ‘Oruca  geceden  niyetlenmeyen  kimsenin  orucu  yok- 
tur.’  Bunun  anlami,  ister  gecenin  ba§i,  ister  ortasi  ve  isterse  sonu  olsun, 
orucun  geceleme  vaktinden  itibaren  yazildigidir.  On.19  mtanlann  seva- 
bi,  geceleyi§lerine  gore  derecelenir.  Bunu  ‘visal’  (hakkindaki  durum)  da 
destekler.  Oru9luya  giiniin  gecesinin  ilk  kismina  ula§tirmak  nedeniyle 
sevap  yazildigi  gibi  aym  §ekilde  gecesinin  diger  kismini  da  giiniine  bi- 
ti§tirmekle  kendisine  sevap  yazilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Vi- 
sal orucu  tutan  kimse,  seher  vaktine  kadar  tutsun.’  Daha  sonra,  visal 
orucu  hakkmda  kitabm  ‘visal’ ve  ‘seher’  boliimiinde  soz  edecegiz.  Ko- 
nunun  seherle  ili§kisine  gelirsek,  ^iinkii  ‘visal  orucu  tutan  kimse...’  ha- 
disinde,  sahur  vaktinde  yemeye  tqvik  vardir.  Visal  orucunda  gece  de, 
bir  yandan  0019  vakti  ote  yandan  tutma  vaktidir.  Gece  orucunun  ser- 
best  birakilmasi,  giin  i^inde  gonullii  orucun  durumuna  benzer.  Her  iki 
zamanda  da  0019  Allah  i^indir,  ^iinkii  O,  oru^  tutam  takip  eder.  Insana 
hangi  vakitte  oru^lu  adi  verilirse  verilsin,  0019  Allah’a  aittir.  Oru^lu 
ismi,  geceye  daha  benzerdir.  (Junkii  01019  bilinmezlikle  daha  90k  ili§ki- 
lidir.  Hak  ise,  bize  kendisini  gormeyi  vaat  etmesine  ragmen,  bizim  ta- 
rafimizdan  goriinmezken  buna  kar§m  fill  ve  eserleri  bakimindan  ise  ta- 
rafimizdan  goruliir. 
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Ger^ekte  Hak,  goriinmede  goriinmez  (goriiniirken  goriinmez)  ol- 
dugu  gibi  oru9  da  goriinurken  goriinmezdir.  Oru^  (bir  §ey  yapmak 
degil)  yapmamaktir  ve  yapmamak  goriinmeyen  bir  i§tir.  Oruca  niyet- 
lenmek,  goriilen  bir  i§tir.  Oru9  tutacak  insan  geceleyin  bir  vakitte  ni- 
yedendiginde,  niyetinin  ge^erli  olabilmesi  kpn  bir  §ey  yememelidir. 
Oyleyse  (orucun  ger^ekte  ba§ladigi)  fecir  vaktine  kadar  geceden  0019 
tuttugu  siire,  (farzin  vakti  girmedigi  i9in)  ‘goniillii  01119’  sayilir.  Fecir 
dogdugunda  artik  farz  oru9  hiikiim  sahibidir.  Bu  durumda  insan,  go- 
niillii  (nafile)  01119  ^arz  orucu  birle§tirir  ve  her  ikisinin  de  sevabini 
ahr. 

Oru9  Allah’a  aittir  Ve  Allah,  01119  tutarak  ve  onu  kendisine  nitelik 
yaparak  kulun  Allah’a  yalda§masini  istemi§tir.  Gecenin  ikinci  11916  birlik 
boliimiinden  itibaren  veya  ortasinda  oruca  ba§lamak  gerekir.  Allah  o 
vakitte  ‘yakin  sema’ya  inerek  tecelli  eder.  Kul  Allah’in  niteligiyle  -Id 
oru9  tutmaktir-  Allah’a  yalda§ir.  Qiinkii,  kendisiyle  nitelendiginde  oru9 
niteligi  sadece  Allah’a  ait  olabilir.  Kul  onunla  nitelenmedigi  siirece  ise, 
Allah’a  ait  olabilecek  bir  oru9tan  soz  edilemez.  (Jiinkii  bu  noktada 
oru9lu  kul,  Hakkin  kendisine  ve  iizerine  inecegi  bir  ziyafete  benzer. 

Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  01119  bu  durumda  olunca,  Allah 
kar§iligun  kendi  ‘benligi’  ile  iisdenmi§tir  (‘orucun  kar§iligi  benim’). 
Halbuki  aym  §eyi  ba§ka  bir  ibadet  i9in  yapmami§tir.  Kulun  tuttugu 
01119  -arada  bir  vasita  olmaksizm-  Allah’a  ait  oldugu  gibi  kula  verilecek 
kar§ilik  -herhangi  bir  vasita  olmaksizm-  dogrudan  Allali’tandir.  Bir  in- 
san kendisine  yara§an  §ekilde  efendisine  yonelirse,  efendisi  kolesinin 
davrani§ina  kar§ihk  en  yetkin  §ekilde  yonelir.  Efendi,  bu  yerde  istifade 
edenin  zuhuru  gibi  ortaya  9ilcmi§tir.  Boylelikle  ona  kendisiyle  kar§ilik 
verir.  Onun  ikrami  ise,  ba§kasi  adma  olmami§tir.  ‘Allah  alemlere  muh- 
ta9  degildir.’ 

FASIL  i0NDE  VASIL 

Oru^lunun  Orucunu  Agna  Vakti 

Muslim,  Abdullah  b.  Ebi  Evfa’nm  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Rama- 
zan ayinda  bir  yolculukta  Hz.  Peygamber  ile  birlikteydik.  Giine§  batti- 


Elli  Yedinci  Kisim  113 


ginda  birisine,  ‘In  ve'bize  koyun  sag’  deyince  adam  ‘Ey  Allah’in  pey- 
gamberi!  Heniiz  giindiiz!’  diye  kar§ilik  vermi§.  Peygamber  tekrar  ‘in 
ve  bize  siit  sag’  demi§.  Adam  (bineginden)  inip  siit  sagmi§  ve  onu  pey- 
gambere  getirmi§,  Hz.  Peygamber  de  i<;mi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Giine§  §u- 
radan  batxp  gece  buradan  geldiginde,  oru^Iu  iftarmi  a<pni§tir.’  Oru^lu- 
nun  bir  §ey  yiyip  yememesi  e§ittir,  ^iinkii  §ari,  onun  orucunu  bozdu- 
gunu  bildirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyie  bu  vakit  oru£  tutma  vakti  degildir 
ve  giine§in  batmasiyla  oru^luyu  el-Fatir  ismi  hakimiyeti  altina  alir. 

Gecenin  geli§i,  gaybte  bulunan  §eyin  ortaya  $ikmasi  degil,  gaybin 
otoritesinin  ortaya  <pkmasi  demektir.  Gece  gelmi§  ve  hakikat  giine§inin 
ortaya  $ikardigi  §eyleri  kiskan^lik  duygusuyla  ortmu§tur.  Kiskan^lik, 
ke§f  sahiplerinin  gordiikleri  Allah’m  yasak  ve  aiamederine  saygi  gos- 
termeyi§lerine  kar§idir.  C^tinkii  bu  esnada  goz  oyle  bir  §eyi  algilar  ki, 
onun  bir  kismi  bir  §eyin  i^inde  bulunsaydi,  kendisine  gerekli  saygi  ye- 
rine  getirilemezdi.  Ke§f  sahiplerinin  gordiikleri  §eye  kar§i  saygilari  aza- 
linca,  gece  kiskanarak  onu  drtmii§tiir.  Boylelikle  (hakikat  giine§inin  or- 
taya cpkardigi  §ey)  gecenin  bilinmezligi  icpnde  gizlenmi§tir. 

insan  gaybe  (oruca)  girer  ve  onu  niteligi  haline  getirirse,  iginde 
bulunan  -sir  ilimlerini  degil-  nur  ilimlerini  algilar.  Nur  ilimleri,  biitiin 
yaratildarm  menfaaderiyle  ilgili  ilimlerdir.  Gecenin  geli§iyle  ise,  yildiz- 
larin  i§ildari  ortaya  pkar.  Allah  onlari,  ‘Denizin  ve  karalarm  karanlilda- 
rinda  dogru  yolu  bulalim’  diye  yaratti.  Bu  ikisi,  ihsan  ve  hayat  ilmidir. 
Sir  ilimleri  ise,  bakanlarin  gozlerinden  gizlenir.  Bu  ilimler,  bilinmezin 
bilinmezidir.  Bu  yorumda  gayb,  bir  kismi  algilanan  bir  kismi  algilan- 
mayan  hususlari  barmdiran  bir  §eye  d6nii§mii§tiir. 

Hz.  Peygamber  ‘Oru^lu  iftar  etmi§tir’  demi§tir.  Oru^lunun  yap- 
masi  gereken  en  uygun  i§,  ak§am  namazmin  ardmdan  hemen  orucunu 
a^masidir,  $iinkii  en  uygunu  budur.  (piinkii  Allah  ak.pmi  giindiiz  na- 
mazmin vitri  yapmi§tir.  Bu  nedenle  giindiiz  kendisinde  bulundugu  ni- 
telikle  onu  kilmak  gerekir.  Bu  ozellik  ise,  yemek  ve  l^mekten  uzak 
durmaktir.  Farzi  yerine  getirdiginde  ise,  nafile  kismmi  kilmadan  once  - 
ister  bir  hurma  tanesi  veya  biraz  su  i$erek  olsun-  yemege  ba§lamasi 
miistehaptir.  Bunu  yapan  ki§i,  daima  hayir  l^indedir.  Miislim,  Sehl  b. 
Sa’d’dan  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘iftari  aceleyle  yap- 
tiklari  siirece  insanlar  hayir  i^indedir.’  Yemek  ve  i$mek,  orucu  bozmak 
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diye  isimlendirilmi§tir.  Halbuki  Hz.  Peygamber  hadiste  gecenin  gelip 
giine§in  batmasiyla  orucun  bozuldugunu  belirtmi§ti.  Yemelc  yiyerek 
oru^lu  iki  ‘01119  bozma’  eylemini  birle§tirir:  Orucu  fiilen  bozmak,  oru- 
cu  hukiim  yonuyle  bozmak. 

‘Anlamf  dikkate  alan  kimse,  yemekle  orucunu  bozmayan  kimsenin 
aceleyle  yedigi  takdirde  yemek  nedeniyle  elde  edecegi  hayri  yitirecegini 
soyler.  (piinkii  insan  yemegi  ertelerse,  acelenin  kendisine  getirdigi  iyili- 
gi  elde  etmemi§  ve  ali§  veri^inde  mahrum  ve  hiisrana  ugrami§  bir  halde 
kalir.  Sonra,  orucunu  a9arken  oru^lunun  elde  edecegi  sevin^ten  de 
yoksun  kalir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onun  hazzini  ve  tadim  kac^irir.  Soz  ko- 
nusu  olan,  zorunluluktan  dzgurliige,  darliktan  geni§lige,  sikintidan  hu- 
zura  91km anin  hazzidir.  Bu,  Muhammedi  makamdir.  Silontida  kalmak 
ise,  Yusufun  makamidir. 

Hukiimdarin  ekpsi  YusuPu  hapisten  9ikarmak  19m  geldiginde  Yu- 
suf kendisine  §oyle  demi§:  ‘Efendine  don  ve  ellerini  kesmi§  olan  kadin- 
larm  derdinin  ne  oldugunu  sor,’  Boylece  hapisten  91km ami§  ve  elci 
kendisine  cevabi  getirinceye  kadar  hapiste  kalmayi  tercih  etmi§tir.  Ger- 
9i  bu  da  onun  hapse  girmesine  uygundu.  Qiinkii  Yusuf  hapse  isteyerek 
girmi§ti.  Bu  hal  de  kendisine  eflik  etmi§tir.  Nitekim  ayette,  ‘ Rabbim ! 
Hapi s,  onlarin  beni  (agirdiklari  i$£en  daha  hayirhdir 565  dedigi  bildirilir. 
Yusuf  taki  bu  sevgi,  goreli  bir  sevgiydi,  ger9ek  bir  sevgi  degildi.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  karde§im  Yusuf  a merhamet  etsin, 
ben  olsaydim  ekpye  olumlu  kar§ilik  verirdim.’  Peygamber,  ‘9ikmak  i9in 
acele  ederdim’  der.  Hz.  Peygamber’i  Allah  rahmet  olarak  gonderdigi 
i9in,  makami  geni§ligi  verir.  Rahmet  olan  kimse  ise,  siluntiya  taham- 
miil  edemez.  Bu  nedenle  ‘orucu  bozma  sevincinin  hazzi’nm  Yusufi 
(Yusuf  Peygamber’e  ait)  degil,  Muhammedi  bir  makam  oldugunu  soy- 
ledik. 

Namazin  hemen  kilmmasmi  soyledik.  Oru9lu  alc§am  namazinm 
farzmdan  sonra  ve  siinnetinden  once  iftar  eder.  Boyle  yapmak,  Pey- 
gamber’in  fiilidir.  Once  namaz  kilmak  gerektigini  belirttik,  9iinkii  na- 
maz, Allah’in  hakkidir.  Orucu  bozmak  ise,  nefsinin  haldudir.  Hz.  Pey- 
gamber, iizerinde  01119  borcu  bulundugu  halde  olen  bir  annenin  bu 
borcu  kaza  etmek  isteyen  ogluna  §oyle  demi§tir:  ‘Ba§ka  bir  borcu  ol- 
saydi,  onu  oder  miydin?  Adam  ‘Evet  oderdim’  deyince,  Hz.  Peygam- 
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ber  ‘Allah’in  hakki  odenmeye  daha  layiktir’  demi§tir.  Boylelikle  Allah’in 
hakkim  one  almi§  ve  onu  odenmesi  bakimindan  yaratiklarin  haklarin- 
dan  daha  dncelikli  saymi§tir. 

Muslim  Ebu  Uteyye’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Mesruk  ile  birlikte 
Ai§e’nin  huzuruna  girip  §oyle  dedik:  'Ey  miiminlerin  annesi!  Hz.  Pey- 
gamber’in  arkada§larindan  iki  adam  var:  Birisi  iftari  once  yapip  namazi 
sonraya  birakmak  istiyor,  digeri  namazi  once  kilip  iftari  ertelemek  isti- 
yor?’  Ai§e  ‘Hangisi  iftar  i^in  de  namaz  i$in  de  acele  ediyor’  diye  sorun- 
ca,  ‘Abdullah  b.  Mesud  dedik.  Bunun  iizerine  ‘Hz.  Peygamber  de  oyle 
yapardi’  diye  kar§ihk  vermif. 

Allah,  Hz.  Peygamber’i  uyulmasi  gereken  bir  ornek  yaparak  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Stein  ifin  AUah’in  Peygamberi’nde  en  giizel  ornek  var  dir.’66 
Hz.  Peygamber,  midesine  girecek  (bagirsaklarmi  yaracak,  a$acak)  bir- 
ka9  yudum  su,  bir  hurma  veya  birka^  damla  ^ecekle  ak§am  namazin- 
dan  5nce  iftarim  a^ardi.  Ak§am  namazim  kildiktan  sonra  ise,  talcdir 
edilmi§  oldugu  ol^iide  yerdi.  Ebu  Davud  es-Siinen’inde  Enes  b.  Ma- 
lik’ten  §ovle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  namaz  kilmazdan  once  igecek  §ey- 
lerle  orucunu  a^ardi.  lyecek  olmazsa,  birka^  hurmayla  orucunu  a9ardi. 
Hurma  da  olmazsa,  birka9  yudum  suyla  orucunu  a9ardi.’  Burada  Pey- 
gamber i9ecegi  one  ge9irmi§tir.  (Jiinkii  ^ecegin  (su),  hurmaya  gore 
Rabbiyle  tam§ilcligi  daha  yenidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  yagmur  ya- 
garken  yagmura  dogru  9ikar  ve  yagmurun  iizerine  dii§mesi  i9in  elbise- 
sini  9ikanrdi.  Nicin  boyle  yaptigi  soruldugunda,  ‘Yagmurun  Rabbiyle 
tam§ildigi  yenidir’  derdi. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ayin  Sirrini  Tutmak 

Bilmelisin  ki,  soz  konusu  gun,  Hz.  Peygamber’in  kendisinde  oru9 
tutmayi  emrettigi  aktarilmi§  bir  giindiir.  Bu  rivayeti  Ebu  Davud,  Ab- 
dullah b.  el-Ala’dan,  o da  Mugire  b.  Karre  kanahyla  bize  ula§tirmi§tir. 
Karre  §oyle  der:  ‘Hims  §ehrinin  kapismda  bulunan  bir  yerde  ayaga 
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kalkmif  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ey  insanlar!  §u  ve  §u  giinde  hilali  gordiik. 
Ben  hemen  oru$  tutacagim.  Bunu  yapmak  isteyen  kimseler  yapsin.’ 
Ravi  §6yle  devam  eder:  ‘Malik  b.  Hiibeyre  es-Sebeli  ayaga  kalkmi§  ve 
‘Muaviye!  Bu  senin  Peygamber’den  duydugun  bir  rivayet  midir,  yoksa 
kendi  g6rii§iin  niudiir?’  Bunun  iizerine  Muaviye  ‘Hz.  Peygamber’in 
§oyle  dedigini  duydum:  ‘Ayi  ve  sirrini  tutun.’ 

Bilmelisin  ki,  sir  (ay  anlamindaki  §ehr  kelimesinin  ba§ka  bir  anlami 
olan)  §ohretin  ziddidir.  Ay  §ohret  bulup  ayri§tigi,  bunun  yarn  sira 
miisliimanlarin  ve  gokbilimcilerin  ilgisine  mazhar  oldugu  i^in  ‘§ehr’ 
(tamnan,  §ohretli)  diye  isimlendirildi.  §eriat,  aym  gizli  ve  a<jik  oldugu 
esnada  oru^  tutmayi  te§vik  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  ‘ayin  sirri’  ayin  giine§in  kabzasi,  yani  onun  i§inlari- 
nm  altinda  bulundugu  donemdir.  Aym  §ekilde  kul  da  yakinlik  merte- 
belerinden  birinde  var  olanlarin  gozlerinin  kendisini  arayacagi  bir  yer- 
de  bulundugunda,  onu  goremezler.  I§te  bu,  ‘gizli-iyilerin  makamlari- 
dir.’  Onlar,  efendilerinin  nitelikleriyle  6zde§le§erek,  bu  diinyada  siradan 
insanlardan  ayrilmayan  kimselerdir.  Nitekim  onlar,  ilahi  mertebe  hak- 
kinda  insanlarm  iddialarinm  ger$ekle§mesi  ihtimali  nedeniyle,  varlilda- 
rin  efendilerini  bu  diinya  hayatinda  gormeye  bir  yol  bulamazlar. 

§oyle  derler:  ‘Ancak  efendimizin  goriindiigu  gibi  goriinmemiz  ge- 
rekir.  Bu  ise,  ahirettedir.’  (^iinkii  Allah  ‘0  gun  mulk  kimindir?’67  diye  so- 
rar.  Dolayisiyla  hi5  kimse  mulk  iddiasuida  bulunamaz.  Bu  tabaka  orada 
goziikiir  ve  Allah’in  kullari  i^inde  bir  takim  gizlileri  bulundugu  gozii- 
kiir.  Onlar,  korunmuflugu  altinda  sakinilmi§  gizlilerdir.  Bu  gizlenme 
ve  goziikmeme  ozelliginde  efendilerine  benzediklerinde  ise,  ‘aym  sir- 
ri’mn  orucu  kendilerine  gerekir.  (JXinku  oru$  samedani  bir  niteliktir. 
Boylelikle,  bu  yakinlikta  Hakkin  niteligiyle  nitelenirler.  Buna  kar^in, 
Ramazan  ayinda  oldugu  gibi,  farz  orucun  agildam^mda  da  Rablerine 
benzerler.  (Junku  orada  Halt  Ramazan  ismiyle  zuhur  eder  ve  kendisine 
perde  olsun  diye  bu  isimle  ayi  isimlendirmiftir. 

Siradan  insanlar  §oyle  der:  ‘Ramazan’da  oru^  tuttum.’  Arif  ise  §5y- 
le  der:  ‘Ramazan  aymi  ilan  ederek  tuttum.’  (Jiinkii  Allah  onlara  §oyle 
demi§tir:  ‘Sizden  kim  ayi  gorurse.,6S  Burada  (ay  anlamindaki)  §ehr,  Ra- 
mazan’i  ilan  ve  tamtmak  demektir.  ‘Onu  tutsun.769  Yolcu  ise  bu  emrin 
kapsami  di§indadir.  Qunkii  O’na  giden  yolcu,  kendisini  mu^ahede  et- 
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mek  iizere  yolculuk  etmektedir.  Hasta  ise  Haktan  aynlandir.  ^iinkii  i$ 
hastaligi,  nefsin  aleme  yonelmesi  demektir.  Bu  nedenle  de  c§ehri  (ay) 
goremez.’  Hayiz  ise,  nefsin  yalamdir.  Bu  nedenle  bulundugu  yerde  ha- 
yiz,  yalunligi  gerektiren  temizlikle  -ki  dogruluk  demektir-  <;eli§en  bir 
sikmtidir.  Giivenilir  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kul  bir  yalan  soyledigin- 
de,  melek  kendisinden  otuz  mil  uzakla§ir.’  Hadiste,  giine§in  i§inlari  al- 
tinda  gizlenen  Kameri  aym  tarn  sayisi  olan  otuz  zikredilmi§tir.  Oyleyse 
hayizli,  zikrettigimiz  nedenle,  ayi  gormekten  uzaktir. 

Kul,  Hakka  sadece  kendisine  ihsanda  bulunmasi  ve  vermesi  i$in 
yaldafir.  Sonra,  Hakkin  kuluna  verdigi  nur  gozleri  zayif  insanlari  hay- 
rete  du§iirmesin  diye,  onu  peyderpey  insanlara  gosterir.  Boyle  yapma- 
si,  Allah’m  insanlara  bir  merhametidir.  Allah  o kulunu  peyderpey  in- 
sanlara gostermeyi  surdiirur.  Bu  gizlilik  esnasmda  kendisine  verdigi 
marifeti  de  insanlari  saptirmayacak  olijuye  gore  verir.  Eh  sonunda  in- 
sanlarin  gozleri  ali5kanlik  kazamr  ve  soz  konusu  insan  ilahi  elbiseyle 
siislenmi§  bir  halde  verilen  §eyin  kamil  suretiyle  onlara  goruniir.  Bu 
durum  §u  ayette  dile  getirilir:  ‘ Peygamber’e  itaat  eden  kimse,  Allah’a  itaat 
etmi§  demektir.’70  Bu  ise,  dolunay  gecesindeki  ay  konumundadir.  Soz 
konusu  §ey,  gizlilik  gecesinde  batimnin  yoniinden  gayb  mertebesinde 
kendisi  adina  meydana  gelen  miktardir.  Dolunaym  i§igi,  giine§ten  giz- 
lilik gecesinde  gune§e  paralel  olarak  bakan  yonde  bulunur.  G6riinii§te 
onda  i§ik  yoktur.  Dolunay  gecesinde  ise  i$  tersine  doner.  Boylelilde  ez- 
Zahir  ismiyle  zuhur  ger^elde§ir. 

Hak  da  kullarinin  geneline  kar§i  boyle  yapar.  O,  tipki  aym  gizlen- 
mesi  gibi,  onlardan  biisbiitiin  gizlenmiftir  ve  bu  nedenle  insanlar  ken- 
disini  algilayamaz.  Allah  ‘O'riun  benzeri  hiqbir  yoktur’71  der  ve  bu  Al- 
lah’m kullarina  bir  rahmetidir.  insanlar,  zihihlerinde  ve  farldi  hallerinde 
akillarmi  ba§larindan  alacak  bir  §ey  bulamaz.  Hale  bu  ayetin  perdesinin 
i^erdigi  rahmette  gizli  olarak  gelir.  Bu  ise,  Hakkin  kendilerine  merha- 
met  ettigi  makamda  kullarma  tenezziiluniin  en  ileri  a§amasidir.  Sonra, 
peyderpey  kendilerini  §a§irtir  ve  ‘0  i}iten  ve  gorendir’72  der.  Bu  baglam- 
da  ba§ka  bir  ayet  ‘De  ki  Allah  birdir,  Allah  es-Samed’dir’73  veya  ‘ Allah’in 
gordugunti  bilmez  mi?’74  ayederidir.  En  sonunda  insanlann  gozlerinin 
nurlan,  Allah’i  bilmenin  yardimiyla  gii^lenir  ve  yava§  yava§  kendisini 
unuturlar.  En  sonunda  Allah,  tenzih  bilgisinde  kendilerine  tecelli  eder. 
I§in  ba§mda  kendilerine  bu  halde  tecelli  etseydi,  hemen  helalc  olurlardi. 
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Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Her  nerede  olursamz  oluti,  O sizinle  beraber- 
dir. 575  Boylelikle  onlar  da  Allah’i  kabul  eder  ve  kendisinden  kapnayip 
‘ O’nun  benzeri  hiqbir  §ey  yoktur’76  (ayetinde  belirtilen  tenzih)  durumunu 
unuturlar.  Bu  makamda  kalmalari,  (Hak  ile)  aralarindaki  kar§ilikli  ili§ki 
her  bakimdan  ortadan  kalkmi§  olacagi  ipn,  iimiderini  kesebilirdi. 

Dikkat  ediniz!  Olii  yakinlarinin  olii  hakkinda  duyduklari  iiziintii 
ortadan  kalkar,  fiinkii  onlar,  onunla  diinya  hayatinda  bir  daha  kar§i- 
la§mayacaklarindan  emindirler  ve  bu  nedenle  oliiyle  ilgili  bir  iiziintii 
kendilerinde  kalmaz.  Kaybolmu§  bir  insanin  yakinlari  ise  boyle  degil- 
dir,  (jiinkii  onlar,  kayip  insanin  kaybolup  yok  olmasindan  biisbiitiin 
limit  kesmezler.  Kendisi  gelene  kadar  onun  haberleri,  siirekli  kendile- 
rine  ula§ir.  el-Hakim  ve  el-Habir  olan  Allah,  i§i  yonetir  ve  ayetleri  tafsil 
eder.’  Umulur  ki  Allah’in  kendisinden  ogreniriz.  Boyle  bir  nedenle, 
cayin  sirrmin  orucu’ ve  ‘ayin  orucu’  Allah’tan  ogrenen  kimseler  icpin  ve- 
rilmi§  birer  ornek  olmu§tur. 

‘Ayin  sirri’  orucunda  ‘Allah’a  kar§i  niyeti  toplama’  makami  vardir. 
Bu  malcam  sahibi,  Allah’tan  ba§kasim  gdremez.  ‘Benim  Allah  ile  bir 
vaktim  vardir  ki,  Allah’tan  ba§kasi  ona  giremez’  hadisinde  belirtilen 
durum  budur.  Bu  esnada  Allah,  peygambere  ozgii  bir  tecelli  i^indedir 
ve  bu  nedenle  O’nu  kendisine  tamlama  yaparak  ‘Rabbim’  demi§,  ‘Al- 
lah’ veya  ‘Rab’  dememi§tir.  ‘Ayin  sirrmin  orucu’  soziiyle  ‘toplanmi§ligi’ 
kastettigi  hakkindaki  goru§umuzii  destekleyen  ba§ka  bir  husus,  Hz. 
Peygamber’in  §aban’m  sirri  orucu  hakkindaki  tahsisi  ve  te§vikidir.  Pey- 
gamber,  bu  orucu  tutmayanlarin  kaza  etmelerini  de  te§vik  etmi§tir.  §a- 
ban  (§ube),  ayrimdan  gelir.  Soylendigine  gore  §aban  aymin  boyle 
isimlendirilmesinin  nedeni,  Arap  kabilelerinin  o ayda  ayri§mi§  olmala- 
ridir.  Allah  Teala  da  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  }ube  ($aban  kelimesitiin  kokti ) 
ve  kabilelere  ayirdid77  Arap  olmayan  toplumlarda  §ube  ne  anlama  geli- 
yorsa,  kabile  de  Araplarda  o demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sizi  §ubelere 
ayirdi  ve  bir  kabileyi  bir  kabileden  ayirt  etti.  ‘Meniye’  §ubeler  diye 
isimlendirildi,  giinkii  o,  oliiyle  ailesini  ayirir. 

I^erdigi  ayrim  nedeniyle  ‘§aban'm  sirn’nm  orucu,  diger  aylarm  sir- 
larmdan  daha  vurguludur.  Miislim,  ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  aktanr. 
Hz.  Peygamber  bir  adama  §oyle  demi§:  ‘Bu  ayin  sirrmdan  hi^bir  giin 
mttun  mu?’  Adam  ‘Hayir’  deyince,  Hz.  Peygamber  ‘Ramazan  orucunu 
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tamamladiginda,  iki  gun  onun  yerine  tut’  demi§tir.  Miislim’in  Ibn 
Omer’den  aktardigi  ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘§aban’in  sir  (giinlerinden) 
orug:  tuttun  mu?’  denilir. 

Bu  boliimde,  dikkat  gektigimiz  hususlari  tam  olarak  ogrenenlerin 
bilebilecegi  ilahi  sir  ve  ilimler  vardir.  Bu  noktada,  insanlarin  en  mutlu- 
su,  giine§in  ve  aym  harekederini,  ibadet  vakitlerini  ogrenmek  igin  go- 
zetenlerin  iginden  batini  yorumunu  bilenlerdir.  (JXinkii  ayin  ve  giine§in 
konumunu  bilmek,  soz  geli§i,  Rabbin  (aleme  doniik)  yardimina  ve  ko- 
ruyu§una  ozgii  ilahi  ilim  hakkindaki  en  biiyiik  kamtlardan  biridir.  Bu 
koruma  ve  yardimin  amaci  ise,  alemdeki  varliklari  korumaktir.  ‘Bunda 
kalbi  olan  veya  gordiigii  halde  kulak  veren  kimse  igin  ogiit  vardir.’ 
‘Gordugii  halde’,  haber  verenin  aktardigi  i§ler  kar§isinda  bilinci  olana 
i§aret  eder.  Bu  biling  sayesinde,  sanld  goriiyormu§gasina,  haber  verileni 
goziiniin  oniinde  canlandirir.  Bu  haber,  giivenilir  ve  dogru  sozlii  biri- 
nin  bildirdigi  dogru  haberdir. 

Giivenilir-dogru  sozlii  bir  haber  getirdi  ki 

Olacak  her  §eyden  haber  verir 

Her  varlik  hakkmda  ve  her  tarzdc. 

Her  giiflukten  ve  her  kolaydan 

Kalplerin  mana  bakmmdan  ke$fe  tigi 

Ve  gozlerin  (maddi  olarak)  gordugii  iflerden 

Bu  bilgileri,  giivenilir  elgi  evin  sahibinden  getirmi§,  evin  sahibi  bii- 
tiin  kiymetli  hususlari  kendisine  ogretmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Her  $eyi  ayrintdi  olarak  tafsille$tirdik.,7S  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah’m 
her  $eye  gti(  yetirdigini  ve  Allah’in  her  $eyi  ihata  ettigini  bilmeniz  Kin’79 
buyrulur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Her  §ehir  Halkimn  Hilali  Gormelerine 
Gore  Orug  Tutmalan 

Muslim  es-Sahih’inde  Kureyb’den  §oyle  aktarir.  Ummii’l-fazl  bind 
el-Haris  kendisini  §am’daki  Muaviye’ye  gondermi§.  Kureyb  hadiseyi 
§oyle  aktarir:  ‘§am'a  geldim  ve  beni  gonderen  ki§inin  ihtiyacim  hallet- 
tim.  §am’da  iken  hilali  gozededim,  Cuma  gecesinde  hilali  gordiim. 
Sonra,  ayin  sonunda  Medine’ye  dondiim.  Abdullah  b.  Abbas  bana  sor- 
du  -sonra  (sorunun  konusu  olarak)  hilali  zikretti-  ve  §oyle  dedi:  ‘Hilali 
ne  zaman  gordiiniiz?’  Ben  de  ‘Cuma  gecesi  gordiik’  dedim.  Bunun 
iizerine  ‘Sen  mi  gordiin?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘Evet,  ben  gordiim,  fakat 
insanlar  da  gordii.  Ardmdan  herkes  ve  Muaviye  oruf  tuttu’  dedim. 
Abdullah  b.  Abbas  ‘Fakat  biz  hilali  cumartesi  giinii  gordiik,  artik  hilali 
goriinceye  veya  otuz  giine  tamamlaymcaya  kadar  0019  tutacagiz’  dedi. 
Ben  de  kendisine  ‘Yoksa  Muaviye’nin  hilali  goriip  0019  tutmasi  yeterli 
degil  mi?’  diye  sorunca,  ‘Hayir!  Hz.  Peygamber  bize  boyle  yapmayi 
emretti’  diye  kanjdik  verdi. 

(Hadisin  batini  yorumuna  gelirsek)  insanm  bedeni  ve  gix^leri, 
onun  §ehri,  bolgesi  ve  tebaasidir.  Sen,  Halckin  §eriatinda  senin  adina 
belirledigi  §ekilde  o gii^lerde  tasarruf  yapmakla  yiikiimliisiin.  Sen,  ba§- 
kasmdan  degil,  o gii^lerinden  sorumlu  bir  ijobansm.  (Jiinkii  Allah  her- 
kesi  kendi  haline  ve  imkanma  gore  yiikiimlii  tutmu§tur,  kimseyi  ba§ka- 
sinm  durumundan  yiikiimlii  tutmamiftir.  Oyleyse  ‘Herkes  kendi  yapti- 
gmm  rehinidir.’  Ve  ‘Herkes  kendi  adina  miicadele  eder.’  ‘Her  insamn 
yiikiimliiliigii  boynuna  asilmi§tir.’ 

Allah’in  Ramazan  isminden  marifet  hilali  kalbine  dogdugunda,  bu 
dogu§ta  bu  isim  seni  kendisine  ait  olan  §eyle  nitelenmeye  9agirir  Id  o 
da  oru9tur.  Allah,  biitiin  di§  gii9lerini'  oldugu  gibi  i9  gii9lerini  de  smir- 
lamayi  sana  emreder.  Aym  zamanda  Ramazan’in  gecesini  de  ibadede 
ge9irmeni  Sana  emreder  ve  seni  buna  te§vik  eder.  Bu,  onun  goriinmez 
tarafmi  korumaktir.  Allah,  gecenin  ba§inda  sana  oru9  bozma  (iftar) 
imkam  vermi§  ve  bunu  aceie  yapmam  emretmi§tir.  Gecenin  sonunda 
ise,  senin  beslenmene  imkan  vermi§,  ‘giindiiz,  ama  giine§  dogmami§’ 
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diyecek  konumda  olacak  §ekilde  bunu  geciktirmeni  tqvik  etmi§tir.  if- 
tardaki  aceleyle  sahurdaki  geciktirmenin  hikmeti,  giiniinde  oldugun 
gibi  Ramazan  gecesinde  de,  el-Ewel  ve  el-Ahir  isimleriyle  ahlaklan- 
mayi  saglamaktir.  (Junkii  sen  (Ramazan’da)  helal  ve  yasak  u^lari  ara- 
sinda  bulunmaktasin. 

Allah  sana  ancak  kendinden  hitap  ettigi  gibi  sana  yine  kendiyle  hi- 
tap  eder.  Melek,  cin,  insan,  hatta  biitiin  yukiimluler  gibi,  alemdeki  bii- 
tiin  yukiimluler  kar§isinda  Allah’in  tavri  budur.  Bu  yaraugm  hali,  huk- 
mii  kelam  niteligiyle  kendi  iizerine  indirtir.  Bu  noktada,  bu  kelama  he- 
ce  harflerinin  eklenmesi  veya  eklenmemesi  birdir.  O,  alemdeki  ilahi  ke- 
lamrn  aymdir.  Ku§kusuz  Allah  kulunun  diliyle  §oyle  demi§tir:  ‘Allah 
kendisini  dveni  i§itti.’  Allah  beni  bu  makamdayken  §imdi  soyleyecegi- 
miz  misralarla  konu§turmu§tur: 

Hak  gdgiimden  bana  nida  etti 
Hece  harfleri  olmaksizm 

Sonra  varligimin  arzma  beni  ( agirdi 
Biitiin  hece  harjleriyle 

Sonra  bana  dedi  hi:  Hepsi  benim  sozum 
Benden  ba$kasina  yiikselme. 

Benden  ba$ka  bir  §ey  de  gorme 
Ciinkii  dvgiinun  zirvesidir. 

Hilalin  her  §ehirden  farkh  goriildiigiinii  ve  bir  §ehir  halkmrn  dige- 
rinin  durumunu  bilmedigini  du^iindugiimde,  i§in  gu$  oldugunu  ve 
herkesin  Hak  kar§ismda  kendi  nefsinden  yukiimlii  oldugunu  anladim. 
‘Kimse  kimsenin  cezasmi  ijekmez.’  Insamn  ibadederde  halden  hale  gir- 
mesi,  bir  yandan  kendisinden  bir  yandan  Rabbinden  kaynaklamr.  Kim- 
senin ona  girmesi  veya  miidahale  etmesi  soz  konusu  degildir.  Hak  bu- 
nu bana  bir  vakiada  gosterdi.  Hemen  uykumdan  uyandim.  Daha  once 
ne  kendimden  ne  de  bir  ba§kasindan  hi^  duymadigim  §u  misralar  du- 
dagimdan  dokiiiiiyordu: 
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Uykumda  Hak  bana  dedi  ki 
-Ki  benim  sozum  degildi  o- 

Bazen  kullarimin  igindeyken  nida  ederim  sana 
Bazen  kendi  makamimdayken 

Iki  halde  de  sen  benim  yammdasin 
Korunmu§  ve  sakimlmi $ elbisesi  iginde. 

Bir  namazdan  zekata 
Zekattan  oruca 

Bir  haramdan  bir  helale 

Bir  helalden  bir  harama  giderken 

Butun  bunlarda  sen  benden  (hareket  edersin) 

Tipki  Qadirda  bulunan  (ekik  gozlii  gibi 

Ke§ke  insan,  'Ey  iman  edenler,so  derken  Hakkin  hangi  makamdan 
kendisine  0019  tutmayi  emrettigini  ve  sadece  onun  bu  toplanmi§likla 
muhatap  oldugunu  bilseydi!  §ari  §oyle  buyurur:  ‘Her  birinizin  her  ek- 
lemine  bir  sadaka  vardir.’  Burada  Peygamber,  tek  bir  insandaki  yukiim- 
liiliigii  genel  yapmi§tir.  Bu  durum  insanin  sinirlerinde  boyle  ise,  kulak, 
goz,  dil,  el,  mide,  ayalc,  cinsel  organ,  kalp  gibi  di§inm  temel  organlarmi 
te§kil  eden  organlarindaki  durum  nasildir?  Her  organ  kendine  ozgii  bir 
oru^la  yukiimllidur.  Bu  baglamda  0019,  bir  orgam  yasaklanmi§  i§lerden 
geri  tutup  o i§e  gitmesine  izin  vermemektir.  Allah  ‘ size  orug  yazddim 
buyurmustur. 

Bilmelisin  ki,  miimin  olman  bakimindan  Allah  sana  birle§tirici 
hikmet  yoniinden  hitap  eder.  Bunun  amaci,  sana  soyledigi  §eylerin  ay- 
rintilanm  tarn  olarak  ogrenmeni  saglamaktir.  Bu  sayede,  bu  ibadette 
Allah’in  senden  neyi  istedigini  kesin  olarak  ogrenirsin.  Allah  §oyle  bu- 
yurur: ‘Size  orucu  yazdi.m  Yani,  yapmak  veya  yapmamamn  yasaklandigi 
her  i§ten  geri  durmayi  size  yazdi.  ‘ Sizden  oncekilere  yazdigi  gibi...’83  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle,  oru^  olmasi  bakimmdan  orucu  sizden  oncekilere  de 
yazdi.  Oncekilere  yazilmi§  olan  aym  0019  olabilir.  Nitekim  bazi  bilgin- 
ler  bu  gorii§e  varmi§tir.  Bizden  oncekiler,  ona  bir  takim  §eyler  eklemi5 
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ve  onu  elli  giine  9ikarrm§lardir.  Onlarin  degi§tirdigi  hiikiimlerden  biri 
de  budur. 

‘Yazildigi  gibi’  farz  kilrndi  demektir.  ‘Sizden  oncekilerin  iizerine...’ 
Onlar,  daha  once  bu  hiiktimle  kar§ila§an  seleflerinizdir.  Siz  ise,  oru9ta 
onlarin  halefisiniz.  ‘Umulur  ki  takva  sahibi  olur$unuz.,Si  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  orucun  yazilmasinin  hikmeti,  orucu  ‘siper’  edinmenizi  saglamaktir. 
(^iinkii  Hz.  Peygamber  bize  orucun  bir  kalkan  oldugunu  bildirmi§tir. 
Kalkan  ise  koruyucudur.  Onu  ibadet  yapmadik^a  kalkan  yapmak 
miimkiin  degildir.  Boylelikle  0019,  i^erdigi  tenzih  yoniinden  Hakka  ait 
olurken  ibadet  olma  ozelligiyle  kula  aittir.  Bu  sayede  insan,  orucu  ken- 
disine  ait  saymak  iddiasmdan  sakinir  ve  (orucu  bu  iddiaya  kar§i)  kalkan 
yapar.  Qiinkii  orucun  benzeri  yoktur.  Oyleyse  0019,  benzeri  olmaya- 
mndir.  Binaenaleyh  0019  Allah’a  aittir,  sana  degil! 

Sonra  §oyle  der:  ‘Belirli  gunler  olarak.,ss  Giinler  kelimesi,  hi^  ku§- 
kusuz,  birinci  ‘yazildi’  kelimesinin  tiimlecidir.  Qiinkii  bizden  oncekilere 
neyin  yazildigi  hakkinda  herhangi  bir  bilgimiz  yoktur.  Acaba  onlara  bir 
giin  mii  yazilmi§ti  -ki  A§ure’dir-  ya  da  onlara  gunler  mi  yazildi,  bile- 
meyiz.  Bize  yazilmi§  olan  aydir.  Ay  ise,  hilali  gormemize  gore,  ya  yirmi 
dokuz  veya  otuz  giindiir.  (Ayette  ge^en)  ‘Giinler’  ise,  U9  ile  ona  lcadar- 
dir.  Oyleyse  Kur'an-i  Kerim’in  lafzi,  Hz.  Peygamber’in  bize  aylarin  sa- 
yisi  hakkmda  verdigi  bilgiyle  ortu§mii§tiir.  Hz.  Peygamber  ayin  giin 
sayismi  ogretirken,  ‘Iki  elinin  parmaklariyla  gostererek  -ki  on  demek- 
tir-, bir  ay  §u  kadar’  -ki  on  giinii  kastetmi§tir-  ‘§u  kadar’  -yine  onu  kas- 
tetmi§-  ‘ve  §u  kadardir’  demi§ti.  Launch  onu  ise  belirsizle§tirmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  dokuz  giin  mii,  on  giin  mii  oldugu  belirsizdir  (yirmi 
dokuz  mu,  otuz  mu  oldugu).  Bir  keresinde  de  belirsizligi  sayiya  kat- 
mami§  ve  ‘on  giin’  demiftir.  Allah  Teala  ‘belirli  giinler’  dediginde,  §ari 
ayin  giinlerini  ‘onlu’  olarak  saymi§  ve  giirtleri  Allah’in  kelamma  uygun 
olarak  zikretmi§tir.  (Qiinkii  Hz.  Peygamber  ‘otuz  giin’  demi§  olsaydi, 
yemin  hadisesinde  Hz.  Ai§e’ye  ‘Ay  bazen  yirmi  dokuz  giin  olabilir’  de- 
digi  gibi  olurdu.  Halbuki  Peygamber  o olayda  Ramazan  ayimn  giinle- 
rindeki  gibi  ‘§u  kadar’  dememi§ti.  Buradan  Hz.  Peygamber’in  Kitabin- 
da  zikretmi§  oldugu  hususta  Allah’m  soziine  uymak  istedigini  ogren- 
dik. 
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Sonra  Allah  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Sizden  kim  hasta  veya  yolcu  olursa, 
diger  giinlerden  belirli  bir  sayida  tutsun.’86  Burada  da  giinler  kelimesi  ge- 
tirilmi§  ve  ‘sizden’  kelimesiyle  de  muhataplara  hitap  edilmi§tir.  Bunlar, 
iman  eden  insanlardir.  ‘Hasta’,  Hakkin  hapsinde  bulunan  demektir. 
‘Ya  da  yolcu’,  Allah’a  giden  yolda  hal  ve  makamlarda  siiluk  edenlerdir. 
‘(Yolculuk  anlamindaki)  Sefer’  kelimesi  isfar’dan  gelir.  isfar,  zuhur  ve 
goriinmek  demektir.  Hakka  giden  yolculugun  sefer  diye  isimlendiril- 
mesinin  nedeni,  kendisinde  adamlarm  huylarmin  a$iga  9ikmi§  olmasi- 
dir.  Boylelikie  makam  ve  hal,  (Allah’a  giden)  adamlara  amel  ve  davra- 
ni§in  kendilerine  ait  olmadigini  a^ik^a  gosterir  (isfar).  Onlar  vasitasiyla 
amel  eden,  ger^ekte  Allah’tir.  Nitekim  Allah  bir  ayette  ‘Attiginda  sen 
atmadin,  jakat  Allah  atti’87  buyurur.  ‘ Diger  giinlerden  belirli  bir  sayida ’88, 
(batini  yorumda)  perdelenme  vaktinde  demektir.  Qiinkii  bu  vakitler, 
yiikiimliilugun  zorla  kendisini  kabul  edecek  bir  yer  bulacagi  diger  va- 
ldderdir.  Bu  gibi  hususlar  daha  once  bu  kitapta  zikredilmi§ti,  oraya  ba- 
kilabilir! 

Sonra  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Giif  yetirenler  fidye  olarak  bir 
yoksulu  doyurmahdir.  Kim  goniillii  olarak  yaparsa  bu  onun  adxna  daha  ha- 
yirhdir.  Oru(  tutmamz  sizin  ifin  daha  hayirhdir.  Ke$ke  bilseydiniz!,S9  Bu- 
rada Allah  §oyle  demektedir:  Oru$  tutabilecek  kimseleri  oru<j  tutmayla 
yoksul  yedirme  arasmda  serbest  biraktik.  Allah,  belirli  olan  bir  §eyden  - 
ki  (se^enekler)  sinirh  olsa  bile-  yiikiimliiye  gore  belirsiz  olana  ge$mi§- 
tir.  Allah  yiikiimluniin  01019  tutmak  veya  yedirmeden  hangisini  yapaca- 
gmi  bildigi  halde,  onu  goniilliiye  katmi§tir.  Qiinkii  her  iki  davrani§  da 
zorunlu  degildir.  Bunlardan  hangisini  se9erse  seisin,  o §ey  insan  bala- 
mmdan  goniillii  bir  davrani§  haline  gelir,  9iinkii  onu  birakip  digerini 
se9mesi  mumkiindiir.  Sonra,  Allah  kulu  adma  orucu  se9mi§tir.  (^iinkii 
01019  kula  aittir  ve  onu  tutmak  daha  hayirhdir.  (^iinkii  orucun  niteligi, 
oru9  olmak  bakimindan  benzersizdir. 

§oyle  denilebilir:  Yedirmek  de  AUah’m  bir  niteligidir,  9iinkii  Allah 
el-Mut'im’dir  (yediren).’  Bu  soruya  §oyle  yanit  verilebilir:  ‘Fidye’  keli- 
mesini  zikretmeksizin  sadece  yedirmeyi  soyleseydi,  oyle  olabilirdi.  Al- 
lah yedirmeye  fidye  kelimesini  biti§tirip  tamlama  yapinca,  adeta  yii- 
kiimliiye  oru9  tutmak  farz  haline  gelmi§tir.  Sayginm  geregi  olarak, 
kendisine  farz  yaptigi  hususlardan  ba§ka  ger9ekte  h^bir  §ey  Allah’a  farz 
yapilamaz.  Zorunlul uk  hiilunii  altmda  bulunan  kimse,  hiikiimdarmin 
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esiri  olmuf  demektir.  Onu  kurtarmak  igin  fidye  belirlenmi§,  fidye  ise 
yedirmek  olmu§tur.  Boylelilde  Allah  burada  orucu  dikkate  almi§  ve 
onu  insan  ign  daha  hayirh  saymi§tir,  9iinkii  oru^,  Allah’a  ait  bir  nitelik- 
tir.  Bakimz!  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onu  buyuk  bir  fidyeyle  kurtardik.'90 
Kastedilen  §ey,  yok  olma  esaretinden  kurtarilmadir.  ‘$ayet  biliyorsa- 
mz.,9‘  Burada  ‘ise’  edati,  ‘olumsuz’  anlam  bildirebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
size  bildirmemi§  olsaydik  siz  orucun  yedirmekten  daha  hayirh  oldugu- 
nu  bilemezdiniz.  Bununla  birlikte  §oyle  bir  anlam  da  verilebilir:  Sizi 
serbest  biraktigimiz  bir  hususta  daha  hayirli  olam  ogrenmek  istiyorsa- 
niz,  i§te  onu  size  bildirdik.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yemek  yedirmenin  ve 
0019  tutmanm  derecesini  size  bildirdik. 

Sonra,  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ramazan  ay i. 592  Ayette  Allah’in 
Ramazan  isminin  ‘§ehri  (ayi  veya  §ohreti)’  denilir.  Boylelilde  Allah  bu 
kelimeyi  Ramazan  ismi  bakimindan  kendisine  tamlama  yapmi§tir.  Bu 
isim,  bilinmeyen  ve  nadiren  kullamlan  isimlerdendir.  ‘Ki  onda  Kur’an 
indirildi.’93  Yani  Kur’an,  ba§ka  bir  ayda  degil,  orug  aymda  tarn  olarak 
indirildi.  ‘Hidayet  olarak.'94  Yani  ‘Insanlara’  a^iklayici  olarak  indirildi. 
Kur’an,  toplamak  demektir.  Bu  nedenle  samedani  bir  nitelikte  seni  ve 
Haldu  birle^tirmi§  ve  toplami§tir.  Bu  ozellik  ise,  oru^  tutmaktir.  Oyley- 
se  oru^ta  bulunan  tenzih  Hakka  ait  iken  -cjunkii  Allah  ‘oru9  bana  aittir’ 
demi§tir-  bir  ibadet  olmasi  bakimindan  ise  sana  aittir.  Kuran’m  ‘hida- 
yet’ olmasi,  farldi  derecelerine  gore  ve  kendisinden  rizildanmalan  ol<fii- 
siince  insanlara  a^ildayip  olmasi  demektir.  (^iinkii  herkes  bu  01x19  iba- 
detinden  bir  paya  sahiptir;  ‘A91IC  kamdar.’  Her  §ahis,  Allah’in  oru^la  il- 
gili  hitabindan  anladigi  ol^iide,  kendine  ozgii  bir  kanita  sahiptir.  ‘Hi- 
dayetten.’  Bu,  ilahi  a9iklayi§tir.  ‘Ve  fiirkandan.’  Allah  once  seni  ‘oru^lu- 
luk’  niteliginde  ‘(toplamak  anlammdald)  kuran’  kelimesiyle  birle§tirdik- 
ten  sonra,  §imdi  de  ‘furkan’  kelimesiyle  seni  kendinden  ayirt  etmekte- 
dir.  ifade  ettigimiz,  seni  kendine  ait  bir  i§te  -01x19-  kullanmasi  baki- 
mmdan  sen  sensin,  O O’dur.  Oyleyse  01x19  tenzih.  bakimindan  sana  ait 
iken  benzersiz  bir  ibadet  olmasi  bakimindan  ise  sana  aittir.  Boylelilde, 
01x19  isminde  ortak  olduktan  sonra,  Rab  ile  kul  (bu  orucun  ild  ayri  du- 
rumu  bakimindan)  birbirinden  ayri§mi§tir. 

Sonra  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sizden  kim  gehri  (ayi,  Mali)  gd- 
riirse,  orug  tutsunKS  Bunun  anlami  §udur:  Genel  i9inde  taninan  bir  nite- 
likte bulunan  kimse,  onu  ‘tutsun.’  Yani,  nefsini  bu  §ohret  i9inde  tut- 
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sun.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  horluk,  yoksulluk  ile  onu  tenzih  etsin  ki  ‘iftar’ 
esnasindald  hazzi  ve  sevinci  artsin.  cHasta  olan  kimse.’  Meyilli  -ki  has- 
talik  meyildir-  veya  hapsedilmi§  demektir.  Qinkii  hasta  Hakkrn  hap- 
sinde  bulunur.  ‘Ya  da  yolcu  ise.’  Kastedilen,  ilahi  isimlerde  ‘zevk’  yo- 
luyla  siiluk  edenlerdir.  Ba§ka  bir  yorumla  ise,  Haktan  varliklara  yolcu- 
luk  eden  kastedilebilir.  ‘Diger  giinlerde  belirli  sayida  tutsun.’  Belirli  bir 
sayida  tutmak  gereldr,  bunlara  ne  ekleme  yapar,  ne  de  eksiltir.  ‘Allah  si- 
ze kolayhk  diler.™  Yani  Allah,  sizi  yukiimlu  tuttugu  i§lerde  size  merha- 
met  sahibidir.  ‘Size  giifluk  istemez.’97  Gu$liik,  size  agir  gelecek  i§lerdir. 
Bunu,  ‘Allah  size  dinde  bir  gilgluk  yaratmami$tir 598  ayeti  peki§tirir.  Bura- 
da  kolayligi  belirli  getirmi§  olmasi,  ‘In§irah’  suresinde  zikredilen  kolay- 
liga  gonderme  yapar.  Yani  orada  zikrettigim  kolayligi  sizin  adiniza  is- 
tedim.  in§irah  suresinde  Allah  Teala  ‘Giiglukle  beraber  kolayhk  vardir 799 
der.  (Konumuzla  ilgisi  bakimindan  ise)  Orug  tutmanin  gii$luguniin 
ardindan  iftar  etmek  bir  kolayliktir.  Hastalik  ve  yolculuktan  ‘kurtuldu- 
gunda’100  ise,  ‘yonel.’101  Kendini  ba§ka  bir  ibadete  ver  ki,  o da  oru$tur. 
Bunun  anlarm,  onu  tamamla  demektir.  ‘Ancak  rabbine  yonel.7'02  Yardimi 
sadece  Allah’tan  iste.  §eyhimiz  Ebu  Medyen  (r.a.)  bu  ayet  haklunda 
§oyle  derdi:  ‘Varliklardan  yoruldugunda  (ya  da  uzakla§tigmda),  kalbini 
Rabbini  mii§ahede  etmeye  yonlendir  ve  siirekli  olarak  Rabbine  arzu 
besle.  Bir  ibadete  ba§ladiginda,  i$inden  ondan  cpkmayi  du§iinmek  yeri- 
ne  ‘ke§ke  tam  yapabilsem’  diye  gecpr.’ 

Sonra  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sayiyi  tamamlamaruz  ifin.’103 
Tamamlamak,  hilali  gormek  veya  ayi  otuz  giine  ula§tirmakla  yapilir. 
‘Allah’i  tekbir  etmeniz  if  in.’104  Kastedilen,  Allah’in  buyukliigiine  tamldik 
etmeniz  ve  buyukliigii  O’na  has  kilarak,  bu  konuda  buyiikliik  iddiasin- 
da  bulunmamak  demektir.  Qiinkii  buyiikluk  sadece  Allah’a  aittir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  kolayhk  ve  zorlugu  O’na  izafe  etmekten  yiiceltiniz.  Qiinkii 
Allah  yinelerken  §5yle  der:  ‘0  kendisine  pek  kolaydir.’105  Allah  ne  dedigi- 
ni  en  iyi  bilendir.  Ayeti  tevil  edip  yorumunu  Allah’a  izafe  etmekten  sa- 
lon! Allah’i  kendi  yorumundan  yiiceltmelisin!  ‘Sizi  hidayete  ula$tirmasi 
kar$ihginda. . ,’106  Yani  Allah  boyle  bir  i§i  yapma  imkam  size  vermi§,  bu 
ibadetin  hangi  kismim  kendisinin  hak  ettigini  ve  hangi  kismim  da  sizin 
hak  ettiginizi  size  a<pklami§tir.  ‘Belki  §ukrederseniz7107  Bunu  ise,  kar§ili- 
gmda  fiikiir  yapmamiz  gereken  bir  nimet  saymi§tir.  Qiinkii  biz  arti§i 
kabul  ederiz.  Arti§i  kabul  etmek  ise,  eksildigin  en  gii$lii  kamtidir.  §ii- 
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kiir  ise,  ilahi  bir  niteliktir.  (piinkii  Allah  ‘§iikreden  ve  bilendir.’  Bizden 
ise,  bu  nitelikte  arti§i  istemiftir,  yiinkii  o,  §iikredendir.  Qiinkii  Allah 
§oyle  buyurur:  * $ukrederseniz , size  artiracagiz.,10S  Boylelikle  Allah,  §iik- 
riin  iyerigiyle  onu  amelde  artiracagimizi  belirtmi§tir. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘kullarim  beni  sana  sorarlarsQ.’109  Sana 
sorarlar,  yiinkii  sen  kapinin  bekyisisin.  Ey  Muhammed!  ‘ Ku$kusuz  ben 
yakmimnw  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kullarimi  kendisine  ortak  yapugim  ve 
geryekte  bana  ait  olan  oruy  ibadetine  yakinim.  Biz  onlara  oruy  tutma- 
larini  emrettik  ve  bu  ibadette  kendilerine  neyin  ait  oldugunu  bildirdik. 
Oruy  tutan  kimse,  sadece  bize  ozgii  bir  ozellik  kazanmi§,  boylelikle  de 
‘ozel’  kimselerden  olmu^tur.  Nitekim  ‘Kur’an  ehli  de  Allah’in  ehli  ve 
seykinleridir.’ c Dua  edenin  duasina  karphk  veririm .’ll‘  Fakat  basirede  ‘ba- 
na dua  edersenu  Bunun  anlami  §udur:  Ey  Peygamber!  Nasxl  ki  seni  ba- 
sirede Allah’a  davet  eden  birisi  yaptik,  kendisine  olumlu  kar§ilik  vere- 
bilmemiz  iyin  bize  dua  edenin  de  basirede  dua  etmesini  istedik  ki,  Al- 
lah duama  olumlu  kar§ilik  vermedi  demesin.  ‘ Oyleyse  benim  f agnma 
icabet  etsinler.’ 113  Yani,  kendilerini  yagirdigim  ibadet  ve  itaate  olumlu 
kar§ilik  versinler.  (Junkii  ben, c Insanlari  ve  cinleri  sir f bana  ibadet  etsinler 
diye  yarattim.HL4  Ben  onlari  peygamberlerimin  dilleriyle  ve.  peygamber- 
lerin  kendilerine  ula§tirdigi  indirilmi§  kitaplarimda  davet  etdm.  Allah 
ifadeyi  (‘icabet’  kelimesini  istiPal  babma  donii§tiiren)  s hard  (isticabe) 
pelu§tirir.  (jXinkii  Allah,  bizim  bu  davete  direnecegimizi  ve  kendisine 
olumlu  kar§ilik  vermekten  uzalc  duracagimizi  bilir.  ‘Benim  iyin.’1 15  Yani 
benden  dolayi.  Benim  nezdimde  bulunanlari  elde  etmeyi  umaralc  bunu 
bilemezsiniz.  Oyle  bir  durumda,  benim  kullarim  degil,  nimetinin  kul- 
lan  olurdunuz.  Onlar  isteyerek  veya  istemeyerek  ‘benim  kullanmdir’ ve 
bundan  ayrilmalari  soz  konusu  degildir. 

Sonra  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Bana  iman  etmeniz  ifin.’116  Bana 
dua  ettiklerinde  kendilerine  olumlu  kar§ilik  verecegimi  tasdik  ederler. 
Bana  inansmlar,  yoksa  kendilerine  degil.  (JXinkii  Allah’a  degil  de  ken- 
dine  iman  eden  bir  insan,  imamna  hak  ettigi  §eyi  vermemi§  demektir. 
Bana  iman  ettiginde  ise,  i§e  hakkim  vermi§  sayilir.  Boylelikle  ‘her  §eye 
halckmi  verir.’  Soz  konusu  olan,  biitiin  rivayetleri  tasdik  eden  kimsedir. 
Kendine  iman  eden  insan,  aklinin  verisine  iman  etmif  demektir.  Benim 
kendisine  inanmayi  emrettigim  §ey  ise,  delille  yelifir  ve  te§bih  ile  tenzih 
arasmda  gider  gelir.  Kendisine  iman  eden  insan,  bazi  §eylere  inamrken 
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ya  tevil  ederek  veya  reddederek  bir  kismim  inkar  eder.  Tevil  eden  ki§i, 
kendi  aklina  inanmi§tir,  bana  degil!  I^inden  beni  benden  daha  iyi  bil- 
digini  iddia  eden  kimse,  ne  beni  bilmi§  ne  de  bana  iman  etmi§tir.  Boyle 
bir  ki§i,  kendimle  ili§kilendirdigim  hususlarda  en  giizel  ifadelerle  beni 
yalanlayan  bir  kuldur.  Kendisine  sorulursa  §oyle  der:  Tenzihi  amagla- 
yarak  (tevil  ettim).  Ger^ekte  bu,  kendisindeki  biiyukluk  duygusu  ne- 
deniyle  nefsin  oviinmesinden,  bagimsizlik  istemesinden  ve  (peygambe- 
re)  uymaktan  uzakla§ma  arzusundan  ibarettir.  ‘Be Iki  onlar  dogruya  ula- 
jir.’"7  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dogru  yolu  gordiilderinde  onu  yol  edinen  ba- 
§ariya  ula§tirilmi§  ki§ilerin  yaptigi  gibi,  dogru  yolu  tutarlar.  Bu  sayede 
bu  yol,  onlari  ebedi  mutluluga  ula§tirir.  Bu  durumda  ebedi  mutluluk, 
kendisine  dua  ettiklerinde  Hakkrn  kendilerine  olumlu  kar§ilik  verme- 
sinden  ibarettir.  Yollarmin  sonu,  nefslerinin  kendisiyle  sevinecegi  §ey- 
lerdir.  Bu  ise,  giiniin  ba§indan  sonuna  kadar  yeme  yasaginin  helal  ki- 
hnmasindan  ibarettir. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Orug  gecesi  size  helal  kihndi.,m  Ba§ka 
bir  ifadeyle  orucun  kendisinde  sona  erdigi  gecede  size  helal  kilindi, 
yoksa  oru9lu  olarak  sabahladigmiz  gece  kastedilmemi§tir.  Oyleyse 
oru^luluk,  Ramazan  bayrami  gecesine  kadar  size  e§lik  edecek  bir  nite- 
liktir.  ‘Oru^  gecesi’  gelecege  izafe  edilmi§  olsaydi,  Ramazan  bayrami 
gecesi  onda  bulunmazdi.  (^iinkii  insan  bayram  gecesi  oru^lu  olmazsin. 
Oru^lu  olsaydm,  giinahkar  olurdun.  Ramazan’in  ilk  gecesinde  bu  ge- 
rekmez.  (^iinkii  yemek  ve  benzeri  §eyler,  bundan  once  helaldir.  Oyleyse 
hiokiim  devam  etmektedir.  Bu  nedenle  ayette  ge^en  geceyi,  tutulmu§ 
oruca  bagladik.  ‘Kadinlarmiza  yakla$makni9  Ayette  ge^en  crefes’,  cinsel 
ili§ki  demektir.  Burada,  nisa  kelimesi  zikredilmi§,  e§leriniz  veya  ba§ka 
bir  kelime  gelmemi§tir.  (Jiinku  nisa  kelimesinde  bulunan  bir  anlam  bu 
kelimelerde  yoktur  ki  o da  ‘gecikme’  anlamidir.  Kadinlar  (gecikme  an- 
lammdaki  nisa),  oru^luyken  gece  valctine  kadar  cinsel  ili§kinin  hiik- 
miinden  geride  birakilmi§lardir.  Gece  oldugunda  ise,  bu  geciktirmenin 
etkisi  (cinsel  ili§kinin)  helal  yapilmasiyla  ortadan  kalkar.  Adeta  §oyle 
der:  ‘Sizin,  kadmlarm  ve  cinsel  ili§kiye  girmenizin  helal  oldugu  cariye- 
lerinizin  geride  birakildigi  i§e  ba§layabilirsiniz.  ‘Onlar  sizin  igin  elb ise  ve 
siz  onlar  igin  bir  elbisesiniz-,l2°  Ba§ka  bir  ifadeyle  aramzdaki  ili§ki,  0019 
tutarken  bizi  elbise  edinmeniz  gibi  degil  (elbise  benze§menin  ve  ili§ki- 
nin  gostergesidir),  ge9erli  bir  ili§kidir.  Kastedilen  §ey,  01119  tutarken 
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Allah’a  ait  bir  nitelikle  -oru^luluk-  nitelenmektir.  Oyleyse  siz  ‘Kulu- 
mun  kalbi  beni  sigdirdi’  derken  benim  i^in  bir  elbise  olmadigimz  gibi 
ben  de  ‘Allah  her  §eyi  ihata  etmi§tir’  derken  sizin  i^in  bir  elbise  degi- 
lim.  Qiinkii  elbise,  kendisini  giyeni  ku§atir  ve  orter. 

‘Allah  sizin  nejslerinizi  kanchrdigim  bilir.,I2‘  Burada  kullanilan 
‘tahtanune’  hiyanet  kelimesinden  gelir.  Qiinkii  ben  size  sundugum 
emaneti  kabul  ederken  size  taniktim.  O emaneti  ta§iyan  hakkmda  ‘za- 
lim  ve  cahil’122  dedim.  Kendisine  zalimdir;  giinkii  emaneti  yiiklenen  in- 
san,  emaneti  yiildenirken  Allah’in  kendisi  hakkindaki  bilgisinden  ha- 
bersiz  oldugu  bir  §eyi  yiildenmi^tir.  Cahildir,  ^iinkii  emanetin  degerini 
ve  onu  usdenip  de  emanete  hiyanet  edenlerin  kar§ila§acaldari  kinanma- 
dan  habersizdir.  Cahil  kor  ve  yolunu  §a§irmi§tir,  bu  nedenle  ayagini 
nereye  koyacagim  bilemeyecegi  gibi  ayagini  nereye  koydugunu  da  go- 
remez.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kendi  kendinize  hiyanet  ettiginizi  bil- 
mekteydi.n23  Kastedilen,  insanlarin  kendilerine  bir  talum  §eyleri  yasalda- 
diklari  esnada  Allah’in  onu  bilmesidir.  ‘Bu  nedenle  tovbenizi  kabul 
eder.,t24  Yani  size  doner.  ‘Ve  sizi  bagt$lar.ms  (ibn  Arabi  burada  afv  keli- 
mesinin  sozliik  anlamindan  hareketle  farkli  bir  anlam  vermektedir)  Ya- 
ni, helal  kilma  vaktinden  -Id  gecedir-  size  helal  kildigi  az  bir  kisimla  si- 
ze doner.  Bunu  ‘az’  saymi§tir,  5unkii  Ramazan’m  gecelerinde  de  mes- 
citte  itikafa  giren  insan  19111  goru§  birligiyle  bu  yasak  siirer.  Mescidin 
di§inda  itikafa  girenler  ve  visal  orucu  tutanlar  haklanda  ise  gorii§  ayri- 
ligi  vardir.  ‘$imdi  onlara  yakla$abilirsinizn26  Kastedilen,  Ramazan’dald 
iftar  vaktidir.  ‘Allah’in  size  yazdigi  $eyleri  araymiz’127  AJlah’in  size  farz 
kildigi  §eyleri  arayip  ogreniniz.  Bu  bilgi  vasitasiyla  ayette  belirtilen  her 
§eyi  yaparsimz.  ‘Yiyiniz  ve  ifiniz.’128  Ayet,  nefsin  sahibi  uzerinde  bulunan 
yemek  ve  i$mek  gibi  haldarini  vermeyi  emretmektedir.  ‘Ta  ki  beyaz  ip 
siyah  ipten  ayrtfincaya  kadar...’129  Beyaz  iplik,  aydinligin  ba§lamasidir. 
Siyah  iplik  ise,  gecenin  donmesidir.  Fecir  (yarilma,  ortaya  qkma)  ise, 
i§igm  ufukta  ortaya  <pkmasindan  dolayi  boyle  isimlendirilmi§tir. 

‘Sonra  orucu  geceye  kadar  surduriin  ve  mescitlerde  itikajta  iken  kadin- 
lariniza  yakla$mayin.’uo  Bu  durumdaki  insanlara  cinsel  ili§ki  yasagi  ko- 
runmu§tur.  Visal  orucu  tutmaya  niyetlenmi§  insan  19m  ise  aym  zaman- 
da  yeme  ve  i^me  yasagi  (geceye  ragmen)  siirer.  Hz.  Peygamber  §5yle 
buyurur:  ‘Visal  (birle§tirme)  orucu  tutan  kimse,  seher  valctiyle  birlq- 
tirsin.’  Seher,  i§ik  ve  karanhgin  kan§imiair.  Burada  peygamber,  iki  fe- 
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cir  arastnda,  yani  uzun  ve  dairesel  fecirler  arasindaki  ‘kurt  kuyrugu  (‘na 
benzetilmi§  fecrin)’  ortaya  ^lkmasini  kastetmi§tir.  ‘ Bunlar , Allah’in  smir- 
laridir.’131  Bunlar,  Allah’in  size  sinirmda  durmanizi  emrettigi  sinirlardir. 
‘Onlara  yakla$maymiz,ni  Simrlara  yakla§mayin  ki,  onlarin  ardrna  git- 
meyesiniz. 

Burada,  Allah’in  bir  liitfu  ve  inayeti  olarak,  zevk  yoluyla  bu  bilgi- 
nin  verildigi  kimselerin  bilebilecegi  kapali  bir  sir  vardir.  Bu  bilginin  ve- 
rildigi  ki§ilere  ornek  olarak  Hizir  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Bazen  ‘yer- 
le§tikten  sonra  ayak  (boyle  bir  bilginin  makamindan)  kayar  ve  kotiilii- 
gii  tadar.’  ‘I$te  Allah  ayetlerini  insanlara  boyle  agiklar."33  Ayeder,  kanidar 
demektir.  Allah  kanidanm  insanlara  amildar,  onlar  da  bunlardan  ogiit 
alir.  ‘Umulur  ki  sakmirlar.’134  Kanidari,  taklide  ve  bilgisizlige  kar§i  bir 
kalkan  edinirler.  Mukallit,  Rabbinden  gelen  bir  kanita  sahip  olmadigi 
gibi  aym  zamanda  (kendi  dii§iincesinden  kaynaklanan)  bir  kanita  da 
sahip  degildir.  Allah  (kanidari  kalkan  edinmeyi)  beldenti  olarak  zik- 
retmi§tir.  (Jiinkii  Allah’in  ihsan  ettigi  bir  kanida  delillendirilene  ula§an 
her  insana  o bilginin  geregiyle  amel  etmek  nasip  olmaz.  Bu  durum,  soz 
konusu  bilginin  gayesi  ameli  gerektiren  ilim  oldugunda  boyledir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Sahur 

Miislim,  Enes’ten  §oyle  aktarir:  cHz.  Peygamber  §oyle  buyurdu: 
‘Sahura  kalkmiz,  fiinkii  sahurlarda  bereket  vardir.’  Hz.  Peygamber  sa- 
hur yapmayi  emrettigi  gibi  belirttigimiz  §ekilde  onu  te§vik  etmi§tir. 

Miislim’in  bu  konudald  ikinci  hadisi  Amr  b.  el-As  kanaliyla  gelir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Bizim  orucumuzun  Hristiyan  ve 
Yahudilerin  (Ehl-i  Idtab)  orucundan  ustiinliigu,  sahur  yemegidir.’ 

U9iincii  hadis,  Nesai’nin  rivayet  ettigi  bir  hadistir.  Nesai,  Irbad  b. 
Sariye’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  Ramazan  ayinda  sa- 
hura davet  ederken  §oyle  demi§ti:  ‘Miibarek  yemege  buyrunuz!’ 
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Dordiincii  hadis  de  Nesai’ye  aittir.  Nesai,  Abdullah  b.  el-Haris’in 
Hz.  Peygamber  sahabesinden  birinin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber’in  huzuruna  girdim,  sahura  kalkmi§ti.  §oyle  dedi:  ‘Sahur  bere- 
kettir,  Allah  onu  size  verdi,  salun  terk  etmeyiniz.’ 

Behind  hadis,  Muslim  ve  Buhari’ye  aittir.  Muslim,  ibn  Omer’in 
§oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber’in  iki  miiezzini  vardi:  Bilal  ve 
ama  Ummii  Mektum.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§ti:  ‘Bilal  geceleyin 
ezan  okur.  Ummii  Mektum  ezan  okuyuncaya  kadar  yiyiniz,  i^iniz.’ 
Ravi  §oyle  der:  ‘ikisinin  arasinda,  birinin  (ezan  okuma  yerinden)  inip 
digerinin  <pkmasi  kadar  bir  sure  vardi.’  Buhari’deki  rivayette  §u  ilave 
vardir:  ‘Qiinkii  Ummii  Mektum  fecir  dogmadan  ezan  okumaz.’  Bu  ha- 
disi  Buhari  Hz  Ai§e’nin  hadisi  olarak  aktarmi§tir. 

Altmci  hadis  Ebu  Davud’a  aittir.  Ebu  Davud  Ebu  Hureyre’nin 
§oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Eli  su  ka- 
binda  oldugu  halde  ezani  duyan  bir  insan  ihtiyacmi  gidermeden  elini 
su  kabindan  ^ekmesin.’ 

Yedinci  hadis,  Nesai’ye  aittir.  Nesai,  Asim  b.  Zerr’in  §oylc  dedigi- 
ni aktarir:  ‘Huzeyfe’ye  sorduk:  ‘Hz.  Peygamber  ile  birlikte  hangi  saatte 
sahur  yapardmiz?’  ‘Aydinlikti,  fakat  giine§  dogmami§ti’  diye  cevap  ver- 
mi§ti. 

Sekizinci  hadis  Miislim’e  aittir.  Muslim  Enes’in  §oyle  dedigini  ak- 
tarir:  ‘Hz.  Peygamber  ile  birlikte  sahur  yaptik,  sonra  namaza  kalktik.’ 
‘Bu  ikisinin  arasinda  ne  kadar  sure  vardi’  diye  sordugumda  ise  ‘Be§  ayet 
(okunabilecek  bir  siire  vardi)’  diye  karfilik  vermi§tir. 

Dokuzuncu  hadis,  Miislim’e  aittir.  Muslim,  Siimure  b.  Ciindub’iin 
§oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Bilal’in 
okudugu  ezan  veya  fecrin  beyazligi  sizi  sahur  vakti  hususunda  aldatma- 
sin.’  Hammad  hadisi  miidahale  ederek  aktarmi§tir. 

Sahur  hadislerini  zilcretmemizin  nedeni,  soziimii  duyanlann  bu 
hadisleri  ogrenmelerini  saglamalctir.  Boylece,  vardigimiz  batmi  yorum- 
larda  soz  ve  fiil  bakunmdan  Hz.  Peyga^nber’in  i§aret  etmi§  oldugu  hu- 
suslarm  di§ma  ^lkmadigimiz  ogrenilir.  (Jiinkii  bu  grubun  efendisi 
Ebu’l-Kasim  el-Ciineyd  §oyle  demi§tir:  ‘Bizim  bu  ilmimiz  Kitap  ve 
S iinnet  ile  smirlidir.’  Ciineyd  funu  demek  ister:  Biz  sufiler  ilmimizi  Al- 
lah’tan  -biz  onu  kitaplardan  veya  adamlarm  sozlerinden  almadik-  alsalt 
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bile,  Allah  bize  peygamberlerinin  -Allah’in  rahmeti  iizerlerine  olsun- 
kendi  katindan  getirdikleri  bilgiyle  ^eli^cn  bir  ilim  olarak  ogretmedi. 
Bu  bilgiler,  soz  geli§i  zikrettigimiz  hadisler  ile  veya  Allah’in  herhangi 
bir  kitaba  indirdigi  vahiylerle  £eli§mez.  Bilalds  bize  verilmi§  olan  bilgi, 
Allah’m  kulu  Hizir  hakkinda  soyledigi  gibidir.  Allah  ona  rahmet  verdi- 
gini  ve  kendi  katindan  ona  bilgi  ogrettigini  bildirmi§tir.  iyte  Allah  ka- 
trndan  ogretilen  vehbi  bilgi  budur.  ‘Ehl-i  kitap  kendilerine  indirilen  vah- 
yin  geregini  yapsalar  ve  Tevrat’m  ve  Incil’in  hukumlerini  hakkiyla  yerine 
getirselerdi,  uzerlerinden  yerlerdi,u 5 ayeti,  bu  bilgiye  i§aret  eder.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  vehbi  bilgiye  i§aret  etmektedir.  Aym  zamanda  ‘Ayaklarmin 
aUindan  yer\erdi?nb  Bu  ise,  $ali§mayla  elde  edilen  ilme  i§aret  eder.  Soz 
konusu  bilgi,  bu  iimmetin  i$inden  takva  sahiplerinin  ula§tigi  bilgidir. 
(Jiinkii  o,  9ali§mayla  elde  edilen  bilgidir,  ^iinkii  o,  bir  davram^in  neti- 
cesidir  ki  davrani§  da  takvadir. 

Bilmelisin  ki,  sahur  kelimesi,  seher’den  turetilmi§tir.  Seher,  aydin- 
hk  ve  karanligin  kari§imidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sahur  yemegi  vakti,  ka- 
ranlik  ve  aydinhgin  kari§imidir.  Bu  bakimdan  sahur,  bir  yoniiyle  giin- 
diize  bir  yoniiyle  geceye  bakar.  Geceye  balcan  yonii  bakimindan  §ari 
sahuru  ‘gida’  diye  isimlendirmi§ken  giindiiziin  hiikmiinii  gecenin 
hiikmiine  baskin  kilmi§tir.  Aym  §eyi  iftarda  yapmi§  ve  onun  acele  ya- 
pilmasini  emretmi§tir.  Boylelilde  §ari,  iftarda  da,  giindiiziin  izlerinin 
bulunmasi  nedeniyle  giindiizii  geceye  baskin  kilmiftir.  iftarda  yemek, 
giindiiziin  iz  ve  kanidan  ortadan  kalkmadan  ger£ekle§ir.  (^iinkii  giin- 
diiz  donmii§tur,  ^iinkii  giindiiz,  ilk  giine§  perdedarinin  diger  giine§ 
perdedarinin  bati§ina  kadar  dogmasiyla  ger^ekle^ir.  Onun  bati§iyla  ise, 
giine§in  cismi  batar.  Giindiiziin  gecenin  ba§indaki  izleri  ise,  giine§in 
ufuktaki  beyazhgin  bati§ma  kadardir.  Onun  gecenin  sonundaki  eserleri 
ise,  ilk  fecrin  dogumundan  giine§in  dogumuna  kadardir.  §u  var  ki  ilk 
fecrin  dogumu,  dini  bakimdan  yemek  yemeyi  engellemez.  ikinci  fecir 
hakkinda  ise  goru§  ayrihgi  vardir.  (Yemek  yenilmeyecegi  hakkinda) 
Gorii§  birligine  varilmi§  konu  ise,  (§afakta  dogan)  kizilliktir.  Bundan 
once  olan  ise,  sahur  olmadigi  gibi  bundan  sonraki  kisim  da  giindiiz- 
diir. 

Ku§ku  niteliginin  durumu  da  boyledir.  Bir  yonii  ger^ege,  bir  yonii 
ise  akli  konularda  yanli§a  bakar.  (Helal  veya  haram  oldugu  ku§kulu  an- 
lammdaki)  Miite§abihin  bir  yonii  helale  bir  yonii  harama  bakar.  Bu 
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nedenle  ilk  fecir  ‘yalanci’  diye  isimlendirildi.  Ger^ekte  o yalanci  degil- 
dir.  Yalanin  fecre  izafe  edilmesinin  nedeni,  sahura  kalkan  kimsenin 
yemenin  yasaklandigim  zannedecek  olmasi  ihtimalidir.  Haibuki  oyle 
degildir.  (piinkii  (ilk  fecrin  ortaya  qkmasinin)  illeti,  gune§in  i§inlarinin 
denizin  iizerine  vurmasmdan  ibarettir.  Boylece  i§inlar  uzamaya  ba§Iar. 
Giine§  yiikseldiginde  ise,  denizden  ufka  yansimi§  bu  i§ik  kaybolur.  Ar- 
dindan  karanlik  gelir  ve  gune§in  i§igi  bize  yakla§ir.  Boylelikle  giine§in 
i§igi,  tipki  kanadarini  a^mi^  bir  ku§  gibi,  ufukta  ortaya  ^lkar.  Bu  ne- 
denle §ari  onu  ‘uzayan’  diye  isimlendirdi.  I§ik  gune§  doguncaya  kadar 
arti§ini  siirdiiriir.  Ger^ek  ve  batil  da  boyledir.  Kopiik  ise  kuruyup  gi- 
der.  Insanlarin  yararlandigi  §eyler  ise  kalir.  Kastedilen  §ey,  dogru  fecir- 
dir.  Bunlann  arasinda  bulunan  ise,  sahur  vaktidir  (seher).  Ku§kuda  or- 
taya oilcan  iki  ku§kunun  arasinda  bilgi  bulunur.  Bilgi,  bir  §eyin  ku§ku 
oldugunu  ortaya  ^lkartan  §eydir.  Boylece  ku§kuyu  bilmenle,  dogru  ba- 
tildan  ayri§ir.  Aym  §ekilde  birinci  fecrin  yeryiiziine  yansimasi  ve  bu  es- 
nada  ortaya  ^ikan  karanlikla  da,  bu  ilk  fecrin  0019  tutmak  isteyeni  ye- 
mekten  engellemeyecegi  ortaya  <pkar.  Bu  nedenle  Araplar  onu  ‘kurt 
kuyrugu’  diye  isimlendirmi§tir.  ((iunku  vah§i  hayvanlar  ^inde  ondan 
daha  habisi  bulunmadigi  gibi  ondan  daha  hilekari  da  yoktur.  Qiinkii 
kurt  kii9iimsensin  diye  zayiflik  gosterir  ve  dikkate  alinmaz.  Boylelikle 
avini  yakalama  amacini  ger9ekle§tirir.  Kurdun  kuyrugu  kopegin  kuy- 
ruguna  benzer  ve  onu  tanimayan  kimseler  kendisini  kopek  zanneder  ve 
ondan  korkmaz.  Bu  bakimdan  kurt,  ikiyiizlii  insana  benzer. 

Hz.  Peygamber,  bu  vakitte  sahur  yemeginin  yenilmesini  emretmi§ 
ve  §oyle  demi§tir:  ‘Sahur  yemegi,  Allah’in  size  verdigi  bir  berekettir.’ 
Peygamber  bu  emrini,  sahurun  terk  edilmemesini  soyleyerek  peki§tir- 
mi§tir.  Oyleyse  Peygamber,  sahur  yemegini  a9ilt9a  emrettigi  gibi  onu 
terk  etmeyi  de  yasaklami§,  gerekliligini  vurgulami§tir.  Bu  yoniiyle  sa- 
hur yemegi,  vitir  namazina  benzemi§tir.  Vitir  namazi,  Allah’a  yakla§- 
mak  maksadiyla  kilinmasi  emredilmi.'j  bir  namazdir.  Bu  bakimdan  vitir 
namazi,  gi^lii  siinnettir.  Bazi  §afii  fakihlerine  gore  de  vaciptir.  Sahur 
yemegi  ise,  namaz  tiiriinde  vitir  namazindan  daha  gi^liidur.  Bu  konu- 
da  terk  edilmesi  a9il<9a  yasaklanmi$tir.  Burada  emir,  ge^egin  ve  yanli- 
5m  ogrenilmesini  saglamak  ^in  kufkuyu  ara§tirmak  konumundadir.  I§- 
te  bu,  sahur  yemegindeki  berekettir.,  (Jiinkii  bereket,  arti§  demektir. 
Sahur  yemegi,  bir  yandan  emredilmi§ligi  diger  yandan  terkinin  yasak- 
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lanmasim  i^ermesi  bakimindan  diger  yemeklere  ilave  olmu§tur.  Diger 
yemeklere  ait  boyle  bir  hiikiim  yoktur. 

Sonra,  Hz.  Peygamber  sahur  yemegini  Ehl-i  Kitap  ile  bizim  ara- 
mizda  ayirici  bir  ozellik  yapmi§tir.  Bu  yoniiyle  sahur  yemegi  ya  Al- 
lah’in  kitap  ehline  olmaksizin  sadece  bize  tahsis  ettigi  §eylerden  biridir 
veya  kitap  ehlinden  ayri§abilmemiz  i^in  kendisini  korumayi  bize  em- 
retmiftir.  Qiinkii  sahur  yemegi  onlara  oldugu  kadar  bize  de  emredil- 
mi§tir.  Onlar  ise  ba§ka  bir^ok  hususta  oldugu  gibi  sahur  yemeginin 
hakkinm  korunmasmda  a§iriya  ka^mi^tir.  Her  iki  yorum  da  caizdir.  Bu 
yorum,  sahurun  geciktirilmesini  ve  iftarin  one  alinmasim  da  i^erir.  Bu- 
rada  Ehl-i  kitabi,  ‘kitaplarimn  gerelderini  yerine  getiren  kimseler’  ola- 
rak  anlarsak,  Allah  Teala’nm  iftari  one  almamn  faziletini  ve  sahuru  ge- 
ciktirmeyi  onlara  kar§i  bize  tahsis  ettigini  anlanz.  Allah  bunu  onlara 
indirmemi§,  onlar  bunun  faziletinden  mahrum  kalmi§lardtr.  Bunu  bil- 
seler  de  bilmeseler  de,  Ehl-i  kitabin  Allah  katindan  kendilerine  indiril- 
mi§  bir  kitabin  bulundugu  kimseler  oldugunu  dikkate  alirsak,  Ehl-i  ki- 
taptan  ayri§mamiz  iijin  Allah  Teala’nm  bunu  peki§tirdigini  kesin  olarak 
ogrenirdik.  <piinkii  onlara  da  sahur  yemegi  emredilmi§,  faltat  bunu 
yapmayarak  onlar  emre  yazik  etmi§lerdir.  Sahur  yemegini  gereldi  go- 
ren  kimse,  tek  bir  lokmayla  yetinebihr.  Bu  sayede,  kendisiyle  kitap  ehli 
arasmdaki  fark  ortaya  cpkar.  Olabilecegin  en  azi  budur.  Ekle  (yemek) 
olarak  okuyan  kimse  ise,  beslenmeyi  kastetmi§tir. 

Sahur  yemegindeki  israr,  Hz.  Peygamber’in  onu  yerine  getirdigi- 
ni,  geciktirerek  yaptigmi  ve  insanlan  ona  te§vik  ettigine  i§aret  eder. 
Hz.  Peygamber,  hem  soziiyle  hem  davram§iyla  sahura  kallunayi  adet 
edinerek,  namaz  soz  konusu  oldugunda  ‘Haydin  namaza’  dedigi  gibi 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Buyrun,  miibarek  yemege!’  Hz.  Peygamber’in  sa- 
hur konusundaki  israrmm  ve  sahura  kalkmayi  kallcmamaya  iistiin  tut- 
masmm  bir  gostergesi  de,  engel  ortaya  cpktiginda  -ki  engel  dogru  fe- 
cirdir  (fecr-i  sadik)-  insanin  (yeme  i^me)  ihtiyacmi  tamamlayabilecegi- 
ni  belirtmesidir.  Bir  §ehirde  dogru  fecir  dogmadan  ezan  okumayan  bi- 
rinin  (fecir  vaktini  bildiren  ezam)  okudugunda,  sahuru  birakmak  farz- 
dir.  Bu  gibi  insanlara  ornek  olarak  Hz.  Peygamber  zamaninda  Ummii 
Mektum’u  verebiliriz.  Ummii  Mektum  hakkinda  §oyle  denilmi§tir: 
‘Eliniz  su  kabmda  bulunup  su  i^erken  Ummii  Mektum’un  sesini  duy- 
dugunuzda,  suyu  i^iniz.’  Nitekim  Huzeyfe  §oyle  ,demi§tir:  ‘Dogru  fe- 
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cir,  gundiizdiir,  fakat  heniiz  giine§  dogmami§tir.’  Boylelikle  hiikrnu 
vakte  ait  saymi§tir  ki  o da,  varliktir.  Bu  durumda  uzakla§tirmak,  kal- 
dirmaktan  daha  kolay  olmu§tur.  (piinkii  uzakla§tirilan  §ey,  yoktur;  kal- 
dirilmasini  istedigin  §ey  ise,  vardir  ve  bilfiil  olarak  hiikiim  sahibidir.  Bu 
ise,  senin  yiyor  ve  i^iyor  (olmandir.)  Oyleyse,  kaldirilincaya  kadar  hu- 
kiim  (bu  var  olan)  duruma  aittir. 

i^inde  bulundugu  durumda  kul  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  ilahi 
isimde  de  durum  boyledir.  Boyle  bir  durumda  hiikmii  bulunmayan  Al- 
lah’m  ba§ka  bir  ismi  kendisini  talep  ettiginde,  kulun,  kendisine  kar§i 
yiikiimlii  oldugu  ismin  hiikmumi  yerine  getirmeden  bu  ilahi  isimden 
aynlmasi  uygun  degildir.  Kul  o ismin  hiikmiiniin  geregini  tamamladi- 
ginda,  kendisini  talep  eden  bu  yeni  ilahi  ismin  geregini  saygiyla  yerine 
getirir.  Dunya  ve  ahirette  durum  boyledir.  Bu  duruma  ornek  olarak, 
ilahi  isimlerin  hakkmda  farkli  hiikiimler  ta§idigi  giinah  bir  davranif  s5z 
konusu  oldugunda  bir  §ahis  iizerinde  et-Tewab  isminin  hakim  olmasi- 
m verebiliriz.  Buna  kar§in  el-Muntakim  ismi  ‘giinahkar  kulla  ben  ilgi- 
lenmeliyim’  der.  Er-Rahim  ve  el-Gaffar  isimleri  de  ayri  ayn  ‘o  kul  bana 
dii§er’  der.  Boylelikle  ilahi  isimler,  giinahkarin  durumu  hakkmda  farkli 
hiikiimler  dile  getirir:  Hangi  ilahi  isim  o kul  iizerinde  ve  onunla  ilgili 
durumlarda  hiikiim  sahibi  olacaktir?  Bunun  iizerine  et-Tewab’i  bulur- 
lar  ve  er-Rahim  ismi  el-Miintakim  ismine  kar§i  gii^  kazamr  ve  §oyle 
der:  ‘Bu  isim  o kulda  benim  vekilimdir.  (piinkii  ben  kula  merhamet 
etmeseydim,  tovbe  etmeyecekti.’  Boylelikle,  el-Miintakim  ismi  talebin- 
den  uzakla§tirilir  ve  Rahim  ismi  kulu  teslim  alir,  et-Tewab  ismi  ise, 
(tovbe  etmi§)  giinahkar  kulu  itaatten  ba§ka  bir  itaate  dogru  Rabbine 
dondiiriir.  Halbuki  daha  once  kulu  giinah  ve  inkardan  itaate  dondiir- 
mii§tii.  Bu  tovbekar  azledilmemi§tir,  ^iinkii  tovbe  bazen  giinahtan  do- 
layi  yapilmaz.  Bilakis  tovbe  ederek  kul  biitiin  itaatlerinde  ve  her  vakitte 
Rabbine  doner. 

Bir  yerde  hiikiim  sahibi  olan  isim,  el-Hazil  (ba§ansizliga  dii§iiren) 
ismi  olabilir.  Bu  isim,  kuldan  bir  itaatsizlik  ortaya  ^lktiginda  kul  iize- 
rinde hiikiim  sahibi  olur.  Boyle  bir  durumda  ise,  ilahi  isimlerin  farkli 
hiikumler  ta§ imasi  daha  gii^lii  ve  fiddetli  bir  hale  gelir.  Qurikii  bu  dav- 
ram§,  o isimlerin  (farkli  hiikiimlerini)  ^aginr.  el-Hazil  ismi  ise,  her  bi- 
rinin  yaptigindan  haberi  olmayacak  §ekilde,  bu  isimler  ile  kul  arasmda 
bir  gorevli  haline  gelir.  Bu  esnada  er-Rahim  ismi  §oyle  der:  ‘el-Hazil 


136  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 

ismi  beni  ^agirdi,  o bana  el-Miintakim  ismine  kar§i  yardim  edecek.’  El- 
Muntakim  ismi  ise  §oyle  der:  ‘el-Hazil  ismi  beni  ^agirdi  ve  er-Rahim 
ismine  kar§i  bana  yardim  etmi§  demektir.’  Er-Rahim  ve  el-Miintakim 
isimleri  el-Hazil  ismine  dondiiklerinde  ise,  ondan  kendilerine  doniik 
bir  yardim  gormezler. 

Bu  noktada  (el-Hazil  isminin  neticesi  olarak  kulun)  ‘ba§arisizhk’ 
eylemi  bir  inkar  ise,  zit  hiikiimlii  iki  isim  olan  el-Muntakim  ve  er- 
Rahim  isimleri  arasinda  hiikiim  vermek  iizere  hakem  konumundaki  el- 
Adl  ismi  gelerek  §oyle  der:  ‘Allah  bana  sizin  aranizda  hiikiim  vermemi 
emretti.’  Burada  soz  konusu  olan  emir,  ‘0  ikisinin  arasim  adalet  ve  sulh 
yoluyla  duzeltiniz’137  ayetinde  ge$er.  el-Adl  ismi  geldiginde,  isimlerden 
her  bir  grup  ‘bu  kulu  son  nefesine  kadar  gozleyin’  der.  inan^siz  olarak 
bu  bedenden  ayrihrsa,  el-Miintakim  ismi  kendisini  teslim  alsin  ve  sen 
-er-Rahim-  ve  senin  grubun  olan  isimler  ondan  uzakla§in.’  Er-Rahim 
ismi  §oyle  der:  ‘Rahmet  gazabi  ge^mi^tir.  Ben  onceyim  ve  geride  kal- 
mam.’  el-Adl  kendisine  §oyle  der:  ‘Oncelik,  boyut  sona  erdiginde  dik- 
kate  ahnan  bir  §eydir,  boyut  heniiz  sona  ermemi§tir.  Birak  da  el- 
Miintakim  ismi  giinah  i§leyip  (mutluluga  ermekten)  ba§arisiz  kaldigi 
donem  boyunca  kendisinden  gerekli  olan  hakkirii  alsin.  Bu  boyutun 
sona  ermesi  kadardir.  Bittiginde  ise,  talebini  yenileme  hakki  senindir. 
(Biitiin  isimlerin  anlamlanm  kendinde  toplayan)  Allah  ismi  de,  diledigi 
§ekilde  hiikiim  verir.  Beni  hiikiim  vermem  i9in  gondermi§se,  bilgimin 
gerektirdigi  §ekilde  hiikiim  vermi§  oldum.  Allah  (benim  yerime)  el- 
Mufdil  veya  el-Miintakim  isimlerini  gorevlendirirse,  onlardan  biri  ken- 
disine izin  verildigi  §ekilde  hiikiim  verir.’  Boylelikle  bu  tarzda  kavgayi 
birakirlar. 

Bu  yerde  el-Hazil  isminin  sonucu  inkar  degil  de  bir  giinah  olabilir 
(kul  ink&r  etmemi§,  sadece  giinahkar  olmu§tur).  Tekrar  bu  ilahi  isimler 
arasmda  kar§itlik  ortaya  <pkar.  Bunun  iizerine  el-Hakem  -el-Adl-  ismi 
gelir  ve  isimlerden  her  bir  grubu  konu§turur,  onlarm  iddialanm  dinler, 
her  birinin  kendine  gore  dogruyu  iddia  ettigini  goriir.  Bunun  iizerine 
el-Adl,  ilahi  isimlerden  (iddialarim  kamdamak  iizere)  kamt  gostermele- 
rini  ister.  el-Miintakim  ismi  §oyle  der:  ‘Bir  davram§m  ger9ekle§mesin- 
den  daha  a<pk  ve  kesin  bir  kamt  olabilir  mi?  Soz  geli§i  kul  i^ki  iijmiyse, 
‘Bu  adamin  sarho§  veya  hirsiz  veya  katil’  veya  hangi  s 11911  i§lemi§  ise- 
‘oldugunu  gormiiyor  musunuz?’  Bunun  iizerine  el-Hakem  ismi  §oyle 
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der:  ‘Bu  fiiller  gercekle§mi§  olsa  bile  ortada  ku§ku  vardir.  Hakim  lcamt- 
siz  hiikiim  veremez.  Soz  geli§i  §arap  i$mi§  olmak,  insamn  haram  i§ledi- 
gini  ifade  etmez.  Belki  de  adam  hastadir  veya  zorda  kalmi§tir.  Boyle 
bir  durumda  ise  kendisine  helal  olan  bir  §eyi  kullanmi§  demektir. 
(Adam  oldiirmek  soz  konusu  oldugunda)  Belki  de  bu  adam  babasmm 
katilini  oldiirmii§  veya  velisi  oldugu  bir  insani  61diirmii§  veli’de  karilin 
yaptigimn  bir  kar§iligi  olarak  katili  dldiirmii§  olabilir.  Bunu  ancak  ka- 
mda  bilebilirim.  Evet,  adam  gorunu^te  giinahlcardir,  falcat  boyle  bir 
ku§ku  da  vardir.’ 

El-Muntaldm  ismi  ise  §oyle  der:  ‘Hasmim  olan  ilahi  isim  bu  gii- 
nahkarm  i$ki  i^erek  veya  birisini  oldiirerek  veya  o esnada  yapmi§  oldu- 
gu herhangi  bir  giinahkarlikla  Allah’m  belirledigi  siniri  a§tigim  benim 
kar§imda  kabul  etmektedir.’  Er-Rahim  ismi  §oyle  der:  ‘Evet,  dogru 
soyliiyor!  Falcat  benim  o yerde  gu^lii  bir  otoritem  vardir  ki  bu  otorite 
beni  engellemektedir  ve  el-Muntakim  ismine  kar§i  bana  c§lik  etmekte- 
dir. Hakim  olan  el-Adl  ismi  §oyle  der:  ‘O  kimdir?’  er-Rahim  ismi,  ‘el- 
Miimin  ismidir,  iman  yeri  olan  kalbine  konuk  oldu  ve  artik  eman  sahi- 
bidir’  diye  kar§ihk  verince,  hakim  ‘Qagir  onu  bakalim’  der.  Bunun  iize- 
rine  el-Mumin  ismi  gelince  halcem  kendisine  §oyle  der:  ‘Burada  yolcu 
musun,  yoksa  hanci  mi?’  Bunun  iizerine  el-Mumin  ismi  ‘Bu  yer  (kul), 
benim  malim  ve  miilkumdiir.  Bu  davram§  sahibinin  bana  lcarfi  ^lktigi 
her  fiil  ki,  o giinahkardir  -Allah  hayrim  versin-  beni  hakikatimin  gere- 
gine  gore  her  durumda  kullamr,  her  yerde  ona  muhtacim.  Bunun  iize- 
rine  el-Halcem  ismi  el-Muntakim  ismine  §oyle  der:  ‘Sen  giinahkardan 
geri  dur  ki,  Allah  ismine  en  yakin  perdedar  isim  olan  el-Miirid  ismiyle 
isti§are  edelim.’  El-Murid  ismi  bu  kul  ve  bu  hiikiim  hakkinda  irade 
yetkisine  sahiptir.  I§  boyle  devam  eder.  En  sonunda  omiir  biter. 
Omiir,  oliim  diye  isimlendirilmi§  eceldir.  Kul  giinahkar  oliirse,  el- 
Miirid  ismi  kendisini  teslim  alir.  Oliim  esnasmda  tovbe  ederse,  el- 
Muntakim  ismi  kendisinden  biisbiitiin  arda  lcalir  ve  er-Rahim  ve  arka- 
da§lari  kendisini  teslim  alir.  Oyleyse  giinahkarda  ecelin  sona  ermesi, 
oliim  zamamnda  ger^elde^irken  kafir  hakkinda  ise  daha  once  ifade  etti- 
gimiz  iizeredir.  Bunu  bilmelisin! 

Elli  yedinci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  sekizinci  kisim  takip  edecek- 
tir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ELLi  SEKIZiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ku§ku  Giinii  Orucu 

Tirmizi,  Ammar  b.  Yasir’in  §oyle  dedigini  aktanr:  cKu§kuya  kapil- 
digi  giinde  oru$  mtan  kimse,  hi$  ku§kusuz,  Ebu’l-Kasim’a  kar§i  gelmi§- 
tir.’  Tirmizi,  bu  hadisin  hasen-sahih  hadis  oldugunu  soylemiftir.  Bil- 
ginlerin  ^ogunlugu,  ku§ku  giiniinii  Ramazan’m  bir  par^asi  olarak  tut- 
manin  haramliginda  gorii§  birligine  varmi§ken  onun  gonuliii  oru$  diye 
tutulup  tutulamayacagi  hakkmda  gorii§  aynligma  dii§mii§lerdir.  Bir 
kismi  bunu  mekruh  ’ sayarken  bir  kismi  caiz  saymi§tir.  Bana  g5re 
Ammar’in  hadisi,  nas  olmadigi  gibi  aym  zamanda  Peygamber’e  ula§an 
bir  hadis  de  degildir.  Aksine  bu  hadis,  Ammar’in  kendi  gorii^ii  olabile- 
cegi  gibi  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivayet  de  olabilir.  Bir  losmi  ise, 
§oyle  du§unmu§tiir:  Bir  insan  bu  giinii  Ramazan  orucu  diye  tutar,  son- 
ra  da  Ramazan  giinii  oldugunu  kesin  olarak  ogrenirse,  oru^  tutmu§ 
olur. 


VASIL 

Batini  Yoram 

Bir  tercihte  bulunmaksizm,  iki  §ey  (veya  durum)  arasmda  kalmak 
anlamina  gelen  ku§ku,  Hakkm  gormesi  ve  duymasi  (giicii)  olan  kulun 
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durumuna  benzer.  Hak  birinin  ise;  onun  Hak  oldugu  soylenir.  Duy- 
manin  kula  nispet  edilmesini  dikkate  alan  kimse  ise,  onun  kul  oldugu- 
nu  soyler.  Burada,  degerlendirmelerden  birini  digerine  iistiin  lolacak 
bir  durum  da  yoktur  ve  bu  nedenle  her  ikisi  de  anlamsiz  hale  gelir.  On- 
lar  dii§tiigiinde  ise,  asil  hiikmii  iizerinde  kalir.  Asil  ise  kulun  ve  Rabbin 
varhgidir.  Bu  ise,  bir  acpdan,  dini  ve  teorik  balamdan  asildir. 

Bu  asildan  once  dikkate  alman  -ki  bu  asil  onun  ayrintisidir-  aslin 
ash  ise,  kulun  hakikatinde  Rabbin  varhgidir.  Bu  da  bir  a^idan  ke§f  ve 
§eriat  kaynakli  asillarin  aslidir.  Bu  konuda  sana  gore  gii^lenen  inancina 
gore  hareket  etmelisin!  Senin  me§rebin  her  neyse,  onun  smirinda  dur 
ki,  o konuyla  ilgili  dogru  yorum  a$ik  se^ik  §ekilde  ortaya  pksin.  Boyle 
bir  durumda  ise,  ke§f  ve  vecd  ehli  olursun. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Goniillii  Oru9ta  iftann  Hiilcmii 

Bazi  bilginler,  goniillii  oruca  ba§layip  bir  mazeret  nedeniyle  oru- 
cunu  bozan  kimsenin  kaza  etmek  zorunda  olmadigiyla  ilgili  bir  gorii§ 
birliginden  soz  etmi§tir.  Bir  mazeret  olmaksizm  kasitla  orucu  bozanin 
durumu  haldonda  ise  gorii§  aynligina  dii§iilmii§tiir.  Bir  kismma  gore 
kaza  etmek  gerekirken  bir  kismma  gore  ise  kaza  etmesi  gerekmez. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Insan  goniillii  kullugu  yerine  getirecegi  bir  ibadete  ba§ladiginda, 
kendisini  kulluga  mecbur  etmi§tir.  (^iinkii  bu  mecbur  edi§te  kul  kendi 
ashna  donmii§tiir.  Oyleyse  onun  bu  esnadaki  durumu,  zorunlu  kulluk- 
tur.  Bu  kez  farzda  kendisine  gereken  §ey  goniillii  ibadette  de  kendisine 
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gerekir.  Hakkin  bu  ibadette  kulu  serbest  birakmasim  diklcate  alan  kim- 
se,  bu  fiilde  kulun  hiikmiiniin  ondan  kalkmayacagim  soyler.  Qinkii  o, 
se^imi  zorunluluk  yerine  yerle§tirmesi  bakimmdan  Hak  ile  didi§meye 
sevk  etmi§,  zorunlu  ibadete  goniillii  ibadet  muamelesi  yapmi§tir.  Diler- 
se  goniillii  olarak  kaza  eder,  dilerse  kaza  etmez. 

Bu  meselenin  batini  yorumu  hakkinda  soz  uzar.  Bu  kitapta  bu  61- 
giide  a^iklama  yeterlidir.  Qtinkii  yiikiimliiliik,  ister  zomnlu  ister  goniil- 
lii olsun,  kulun  varligim  ispat  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Unutarak  Oru^  Bozan  Nafile  Oru^lu 

Bilginler,  bu  ki§i  hakkinda  gorii§  ayriligina  du§mii§tiir.  Bir  grup 
kaza  etmesi  gerektigini  ileri  siirmii§ken  ba§ka  bir  grup  ise  kaza  etmesi 
gerekmedigini  ileri  siirmii§tiir.  Bana  gore  ise,  bu  konuda  hadis  bulun- 
dugu  i^in  kaza  etmesi  gerekir. 


VASIL 

Batini  Yorum 

Unutan,  bir  §eyi  se^tikten  sonra  se^tigi  §eyi  yapmayi  birakan  kimse 
demektir.  Unutma  heva  ve  hevesle  ilgilenmekten  kaynaklanirsa,  kaza 
etmek  gerekir;  unutmamn  nedeni  ilahi  bir  isim  veya  hal  veya  makam 
ile  ilgilenmek  ise,  kaza  etmek  gerekir.  Burada  kaza,  goniillii  yaptigi  §e- 
ye  gore  onun  iizerinde  hiikiim  vermek  demektir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

A§ure  Giinii  Orucu 

Bilginler  hangi  giiniin  yasaklandigi  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir.  Bir  kismina  gore  onuncu  giindiir  ki,  bu  dogru  g6rii§tiir.  Ben 
de  bu  gorii§teyim.  Bir  gorii^e  gore  ise,  dokuzuncu  gondiir. 


VASIL 

Batini  Yornm 

Burada,  el-Ewel  ve  el-Ahir  isminin  hiikiimleri  vardir.  Kendi  zati- 
nin  birliginde  yerlqtirilen  kimse,  onuncu  giinii  tutar.  Qiinkii  on,  ba- 
samakli  sayilarin  ilkidir.  el-Ahir  isminin  makamina  yerle§tirilen  kimse 
ise,  tek  sayilarin  sonuncusu  olan  dokuzuncu  giin  orug  tutar.  A^ure 
orucu  te§vik  edilmi.5  bir  oru9tur.  Farz  olup  olmadigi  haklanda  gorii§ 
aynligi  bir  yana,  Ramazan  orucundan  daha  once  farz  kilinmi§ti.  Bu 
<;nedenle  A§ure  orucu  vaciplik  konumu  kazandigi  gibi  hiikmii  de  vacip 
orucun  hiikmiidiir.  A§ure  orucunu  tutan  kimse,  bir  yandan  farz  (iba- 
detlerin  sonucu  olan)  yakinlik  ile  nafile  yakinligi  ger<;ekle§ir.  Aym  za- 
manda,  bu  makam  sahibi  de  iki  mii§ahede  sahibi  ve  tecelli  haline  gelir. 
Bu  ikisini,  A§ure  giinii  orucunu  tutan  kimse  olmasi  bakimmdan  onlari 
zevk  yoluyla  bilen  ki§i  bilebilir. 


VASIL 


A§ure  Giinii  Orucunun  Fazileti 


Muslim,  Ebu  Katade’nin  Hz.  Peygamber’in  A§ure  giinii  orucu 
halckinda  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘A§ure’nin  bir  onceki  senenin  kefareti 
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olacagim  Allah’ tan  umarim.’  A§ure  giiniiniin  giidindeki  hareket,  her 
birinde  kendisine  yaki§an  oru^  ibadet  yerine  getirildiginde,  biitiin  se- 
nenin  giinlerine  denk  olmu§tur.  A§ure  giinii,  onceki  sene  tutulan  bii- 
tiin  oru^lari  yiildenmi§tir.  Bu  nedenle  (bu  giinii  tutabilen  kimse)  fazi- 
letli  gece  ve  giinler  i$inde  yapilan  hicpbir  hata  nedeniyle  cezalandiril- 
maz.  Bununla  birlikte  Ramazan  oldugu  kadar  Arife  giinii,  kadir  gecesi 
ve  Cuma  giinii  bu  giinden  daha  faziletlidir. 

(Kendisinden  faziledi  giinler  kar§isinda)  A§ure  giinii,  kendisinden 
daha  iistiin  bir  insana  namaz  kildiran  imama  benzer.  Ornelc  olaralc,  iis- 
'tiinliigii  kesin  olan  Hz.  Peygambere  namaz  kildiri§inda  (sahabeden) 
ibn  Avf  1 verebiliriz.  Boyle  bir  imam,  (imamlik  yaptigi  insan)  iistiin  ol- 
sa  bile,  cemaatin  unutmasmi  yiildenir.  Oyleyse  A§ure  giinii  orucunun 
biitiin  senenin  giinlerinde  i§lenmi§  giinahlari  ta§imasi  yadirganamaz. 
i§i  mii§ahede  ettiginde  veya  ke§f  sahibi  oldugunda,  soyledigimizin 
dogrulugunu  goriirsiin. 

§ari  (Peygamber’in)  ve  arifin  ‘Allah’tan  umarim.’  demesi,  Allah’a 
duyulan  hiisnii  zandan  kaynaklamr.  Bu  ifade,  Allah  kar§isinda  soylenen 
bir  saygi  ifadesidir.  Bununla  beraber  o,  Allah’in  giinahi  ortecegi  hak- 
kmda  bir  bilgiye  de  sahiptir.  Allah  5oyle  der:  ‘ Umulur  ki  Allah,  onlarin 
tovbelerini  kabul  ederH38  Ayette  geciktirme  ifadesi  gelse  bile,  Allah  kul- 
larmda  neyi  uygulayacagmi  bilir.  Bu  nitelik,  yaratilmi§a  daha  layiktir, 
^iinkii  o,  Allah  onu  bildirmese  bile  ger9ek  anlamda  kula  aittir.  Allah 
bildirdiginde  ise,  Allah  kar§isindaki  sayginm  geregi  olaralc  asil  iizerinde 
lcalir.  Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber  kesin  olarak  olecegi  halde,  Allah 
onun  hakkmda  §oyle  der:  c Sen  de  oliimlusun,  onlar  da  olumliidur ,’139  Hz. 
Peygamber  Baki  mezarhgma  geldiginde,  (Allah  dilerse  §eklinde  bir)  is- 
tisnada  bulunaralc,  kabirler  iizerinde  durmu§,  onlara  selam  vermi§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  izin  verirse,  biz  de  size  katilacagiz.’  Peygamber 
burada  kesin  olan  bir  konuda  istisnada  bulunmu§tur.  istisnamn  iman- 
da  veya  oliimde  olmasi  birdir,  ^iinkii  her  ikisi  de  Peygamber  icpn  ke- 
sindir.  Oyleyse  bu  ifadeyi  kullanmak,  Allah’a  kar§i  bir  saygidir.  Qiinku 
Allah  ona  §oyle  emretmi§tir:  ‘'Allah  dilemedikqe'  demeden  yann  bir  $eyi 
yapacagim  denied140  Hz.  Peygamber,  (bir  §eyi  yapmak  anlami  ta§iyan) 
‘katilacagiz’  soziinii  kullaninca,  Allah  emrine  uymalc  iizere  istisna  (di- 
lerse) ifadesini  kullandi. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Geceden  Niyetienmeksizin  Bu  Orucu  Tutmak 

Buhari,  Seleme  b.  Ekva’nin  §oyle  dedigini  aktanr:  (Hz.  Peygam- 
ber,  Eslem  (kabilesinden)  birine  insanlara  §oyle  nida  etmesini  emretti: 
‘Kim  yemek  yemi§se,  giiniin  kalanini  tamamlasin.  Yememi§  olan  ise, 
oru^  tutsun.  (JXinkii  bugiin  A§ure  giiniidiir.’  Oyleyse  Hz.  Peygamber 
(A§ure  orucuna)  geceden  niyetlenmemi§  bir  insanm  durumu  ile  Ra- 
mazan’m  ilk  giinii  geceden  oruca  niyedenmeyen  ve  yiyenin  durumuyla 
bir  saydi.  O giiniin  Ramazan  giinii  oldugunu  ogrenen  bu  ki§iye  yemek 
yememesi  ve  kaza  etmesi  emredilmi§tir.  Hadis,  giivenilir  bir  hadistir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Giiniin  kalan  kismim  tamamlasin.’  Onu 
‘oru^lu’  diye  isimlendirmedi. 

Ebu  Davud’un  Abdurrahman  b.  Seleme’den,  Seleme’nin  de  amca- 
sindan  aktardigi  §u  hadis  de  Buhari’nin  hadisini  destekler:  ‘Eslem  (ka- 
bilesi)  Peygambere  geldiginde,  Peygamber  onlara  §oyle  sormu§ : ‘Bu 
giiniiniizii  oru^lu  ge^irdiniz  herhalde?’  Onlar  ‘hayir’  diye  cevap  verince, 
Hz.  Peygamber  ‘Oyleyse  giiniin  kalan  kismim  tamamlayin  ve  kaza  edi- 
niz’  demi§tir.  Bilginler  bu  hadisi  giivenilir  hadise  katmami§tir. 

Hz.  Peygamber,  boylelikle,  kendisinde  fazileti  kullara  yiikselen  Al- 
lah’in  sirri  bulunan  bu  giiniin  sayginligim  dikkate  almi§tir.  Burada, 
oru^lu  olunmasa  bile,  yemek  ve  ipnekten  uzak  durmamn  fazileti  de  or- 
taya  cpkar.  Bu  ise,  sufilerin  sozlerinde  i§aret  ettigi  a^liktir.  Ben  de  bu 
konuda  §u  dizeleri  soyledim: 

■Ag  kalirim,  orug  tutmam 

Qiinkil  nefsim  orucun  sevabmda  benimle  didigir 

Otiun  bu  kiiguk  ucreti  olmasaydi,  derdi  ki 

Orucu  tutmak  ve  yerine  getirmekfarzdir. 

Qunkix  kul  Allah’in  kuludur,  asla  olamaz! 

Gergekte  bir  kimsenin  hedefi! 
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Hz.  Peygamber  bu  orucu  kaza  etmeyi  emrettigine  gore,  giinii  ka- 
^lrildiginda  (kaza  edilen)  belirli  adaga  degil  Ramazan’a  benzetmesi 
gu^lenir.  Adak  orucu,  sahibi  geceden  niyetlenmediginde  giiniin  kalan 
kismini  tutmu§  olsa  bile,  kaza  edilmez.  Peygamber  ise,  bize  onu  tut- 
mayi  emretmi§  ve  te§vik  etmi§tir.  Aym  zamanda  Peygamber  bize  Ehl-i 
kitap  olan  Yahudi  ve  Hristiyanlara  aykiri  davranmayi  da  emretti.  Bu- 
rada  aylari  davranmanm  konusu,  Allah’m  kendilerine  izin  vermedigi 
konularda  onlarm  yaptildari,  degi§tirdikleri  ve  yasa  haline  getirdikleri 
hususlarla  ilgilidir.  Biz  Peygamberlerinin  onlar  adrna  yasa  yaptigi  §ey- 
ler  ile  kendilerinin  yasa  yaptildarmi  ayirt  edemeyiz.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber,  onlara  kar§i  $ikmayi  bize  emretti.  Bunun  istisnasi  ise,  biz- 
zat  Peygamberimizin  onlann  §eriatlarindan  onayladigi  ve  kesin  bir  §e- 
kilde  bize  bildirdigi  hususlardir.  Boyle  hiikiimlere  ornek  olarak,  dul 
zaninin  recmedilmesini  ve  unuttuktan  sonra  hatirlayamn  namazmi 
kilmasmi  ornek  olarak  verebiliriz.  A$ure  orucu  belirlendiginde,  onu  da 
ogrenmi§  olduk. 

Allah  Peygamberleri  hakkmda  §oyle  der:  ‘ Onlar  Ailah’m  hidayet  et- 
tigi  ve  rehberliklerine  uyulan  kimselerdir.’H1  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Nuh’a 
vasiyet  ettigi  §eyi  sizin  i(in  (de)  uygun  gordu’1*2  buyurur.  Hz.  Peygamber 
ise  §oyle  buyurur:  ‘Biz  Musa’ya  sizden  daha  yakimz.’  ‘Biz’  derken,  ken- 
disini  ve  ummetini  kast  etmi§tir,  Boylelikle  Yahudilerden  Musa’ya  daha 
yakin  olduk,  $iinku  onlar,  Musa’nm  getirdigi  her  §eye  iman  etmemi§- 
tir.  inansalardi,  Hz.  Muhammed’e  ve  getirdigi  kitaba  da  inamrlardi. 
Bize  ise,  Hz.  Peygambere  ve  kendisine  indirilene  inanmamiz  emredil- 
di.  Sonra,  Hak  da  bunu  bizden  bildirmi§tir  Id  O’nun  haberi  dogrudur. 
Oyleyse  Muhammed  iimmeti  ii^inde  kitabin  bir  kismma  inamp  bir  kis- 
mina  inanmayan  kimse  bulunamaz.  Bu  da,  (Haktan  Miislumanlara 
doniik)  ilahi  bir  inayettir.  (piinku  Allah,  bizim  boyle  bir  durumdan  ko- 
rundugumuzu  bildirmi§tir  ki,  bu  da  bizim  adimiza  bir  miijdedir.  Allah 
§oyle  der:  ‘ Peygamber  kendisine  indirilene  inandi,  muminler  de  inandi, 
hepsi  Allah’a,  peygamberlerine,  kitaplanna  inandi.  Peygamberlerden  hie  bi- 
rini  ayirt  etmeyiz.,ii3 

Musa’nm  getirdigi  hukiimlerden  birisi,  A§ure  giinudiir.  Biz  de  ona 
inandik  ve  Peygamberin  emriyle  tipla  Musa’nm  farz  olarak  tutmasi  gi- 
bi  bir  farz  olaralc  onu  tuttuk,  halbuki  o bizde  bir  farz  degildi.  Sonra, 
bize  Ramazan’i  farz  kildi  ve  A§ure  giiniinde  serbest  birakildik.  Bu  ne- 
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denle  biz,  onceliklilik  yoluyla  onu  tutar  ve  farz  ve  nafile  sevabini  Mu- 
sa’mn  inananlarina  ilave  bir  derece  olarak  birle§tiririz.  Peygamber,  bize 
Yahudilere  kar§i  ^llcmayi  emrettigi  gibi,  A§ure’den  onceki  dokuzuncu 
ve  on  birinci  gun  de  0019  tutmayi  emretmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘A§ure 
giiniinii  0019  tutunuz  ve  bu  konuda  Yahudilere  muhalefet  ediniz.  On- 
dan  once  ve  sonra  da  birer  giin  oru9  tutunuz.’  Halbuki  Peygamber, 
Musa’ya  kar§i  91km  demedi,  9iinkii  Allah  bizi  Peygamberlere  kar§i  91k- 
maktan  korudu.  Bunun  yerine  Allah,  onlarin  bazi  hiikiimlerini  bizden 
dii§iirdiigii  gibi  bizim  adimiza  hiikiim  yaptigi  bazi  §eyleri  de  (sonra- 
dan)  dii§iirdii.  Biz  biitiin  §eriadardaki  hiikmii  kalkmi§  ve  kalan  her  §eyi 
inamriz.  Bir  §eye  inanmak,  yapmayla  ilgili  bir  emir  olmadigi  siirece, 
onu  yapmayi  gerektirmez.  Yahudilerden  farldi  davranmamiz  bu  d^iiy- 
le  smirhdir. 

Bu  nedenle  bilginlerimiz,  A§ure’nin  Muharrem’in  dokuzuncu  gii- 
nii  oldugunu  zannetti.  Halbuld  onun  onuncu  giin  oldugu  g6rii§umuzu 
desteldeyen  hususlari  aktardik.  Bu  rivayet,  Ebu  Ahmed  b.  Ali  el- 
Ciircani’nin  ibn  Huyey’den,  onun  Davud  b.  Ali’den,  onun  babasmdan, 
onun  dedesinden  aktardigi  hadistir.  Hadiste  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ge- 
lecek  seneye  ula§irsam,  bir  giin  oncesinde  ve  sonrasmda  0019  tutaca- 
gim.’  ikinci  hadisi  ise  Miislim,  Hakem  el-A’rac’tan  aktarir.  §oyle  der: 
‘Ortiisiinii  zemzeme  daldirmi§  iken  ibn  Abbas’a  gittim  ve  kendisine 
§oyle  dedim:  ‘A§ure  giinii  orucu  hakkinda  beni  bilgilendir!’  O da  §oyle 
dedi:  cEy  Adam!  Muharrem  hilalini  goriince  sekiz  giin  say,  dokuzuncu 
giinii  oru9lu  ge9ir.’  Ben  de  ‘Hz.  Muhammed  boyle  mi  tutardr?’  diye 
sordum.  ibn  Abbas  ‘Evet’  diye  cevap  verdi.  Yani  gelecek  seneye  kadar 
yayasaydi,  boyle  tutacakti.  Soyledigimiz  hususu,  Miislim’in  ibn  Ab- 
bas’tan  aktardigi  §u  hadis  de  destekler:  ‘Peygamber  A§ure  giinii  0019 
tutup  tutmayi  emrettiginde,  kendisine  §oyle  denilmi§ti:  ‘Ey  Allah’m 
Peygamberi!  Bu  giin  Yahudi  ve  Hristiyanlarin  saygr  gosterdigi  bir 
giindiir.’  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Gelecek  yil  geldiginde,  Allah 
izin  verirse,  dokuzuncu  giin  de  tutanz’  demi§tir.  Sonra  §oyle  demi§tir: 
‘Gelecek  yil  gelmeden  Hz.  Peygamber  vefat  etmi§ti.’  Dolayisiyla  Hz. 
Peygamber  -§ayet  tutsaydi-  dokuzuncu  giinii  A^ure  olarak  tutmayacak- 
ti.  A§ure  giiniiniin  ise  Muharrem’in  onuncu  giinii  oldugu  kesinle§mi§- 
tir.  Oyleyse  bu  kanidar  ortadayken  dokuzuncu  giin  A§ure’dir  denile- 


mez. 
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Dokuzuncu  ve  onuncu  giin  orucunun  hikmetini,  bu  boliimde  el- 
Ewel  ve  el-Ahir  isimlerinde  a^ikladik.  Aym  §ekilde,  A§ure’den  sonra 
gelen  giiniin  orucu  hakkinda  da  benzer  §eyleri  soyledik.  Boylece  bu 
konuda  yaptigimiz  a^iklamalardaki  uygunluk  ogrenilir.  On  birinci  giin 
A§ure  orucuna  katildigi  gibi  el-Ahir  ismi  de  el-Ewel  ismine  katilir. 
(jAinkii  on  basamaldi  sayilarin,  on  bir  ise  bile§ik  sayilarin  illddir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  ondan  sonraki  ilk  bile§ik  sayi  on  birdir.  §ari’nin  A§ure’nin 
oncesi  ve  sonrasindaki  giinti  oru^Ia  ge^irmeyle  ilgili  emrindeld  hikme- 
tine  bakimz!  Boylece  Yahudiler  cA§ure  orucu  bizim  adimiza  belirlen- 
mi§tir’  diyemez.  Qiinkii  farzlarda  boyle  §eyler  naho§  kar§ilamr.  Fakat 
insan  siirekli  yaptigi  bir  amelde  ise,  bir  engelleme  olmadiktpa,  bunun 
bir  onemi  yoktur.  Insan  (Ramazan  gelmezden  devam  ettigi)  bir  oru$ 
olmadik^a,  Ramazan’i  kasidi  olarak  bir  veya  ild  giin  one  almamiz  bize 
yasaklanmi§tir.  Ramazan  orucu  ba§ka  bir  oruca  biti§mesin  diye,  Ra- 
mazan bayrami  orucunun  yasaklanmasi  da  hikmetin  geregidir.  Boylece 
Allah,  farzi  nafile  ibadetten  ayirir.  Cuma  giiniiniin  yorumu  ise  daha 
farklidir.  Allah  izin  verirse,  onun  orucundan  bu  boliim  upnde  daha 
sonra  soz  edecegiz. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Arife  Giinii  Orucu 

Bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  Arife  giinii  orucu  hakkinda  §oyle 
dedigi  aktardir:  ‘Allah’in  (bu  orucu)  ge$en  senenin  ve  bir  sonraki  sene- 
nin  giinahlarma  kefaret  yapacagmi  umarim.’  Hadisi  Muslim,  Ebu 
Katade’den  aktarmi§tir.  Bu  giinii  tutan  Idmse,  ‘ Allah  senin  gefmij  ve  ge- 
lecek  gunahlann  1 bagi§lamak  is  ter’144  ayetinde  peygambere  ihsan  edilen 
iyilikten  biiyiik  bir  pay  elde  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  biitiin 
omriinii  hiikiim  bakimmdan  Arife  giiniinii  oru^lu  geciren  kimse  gibi 
ge<prmi§tir. 

§ari,  marifet  -ki  bilgi  (ilim)  demektir-  isminin  iistiinliigii  nedeniyle 
bu  giine  (aym  kokten  tiiretilmif)  Arife  adrni  vermi§tir.  Marifet,  Pey- 
gamber’imizin  vahyinin  kendisiyle  indigi  Arap  dilinde  tek  bir  meful 
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alir.  Dolayisiyla  o,  birlik  dzelligine  sahiptir.  Bu  yoniiyle  marifet,  Al- 
lah’m  kendisiyle  bilgiyi  isimlendirdigi  degerli  bir  isimdir.  Marifet, 
ehadiyeti  (mudak  birlik)  bilmektir.  Ilim  ise,  bazen  mudak  birlik  ile  il- 
gili  olabilecegi  gibi  -marifetten  farkli  olarak-  bazen  onunla  ilgili  olma- 
yabilir.  Ku§kusuz  ki,  iki  lafiz,  kendisi  ifin  konulduklari  anlama  gore 
farldila§mi§tir.  Bu  baglamda,  dil  bilginlerinin  aktardigi  gibi,  ilim  bazen 
dilde  i§levi  bakimmdan  marifetin  yerini  alabilir.  Dilciler  bu  konuda  ‘Siz 
onlari  bilmezsiniz,  Allah  onlari  bilir’145  ayetinden  kanit  getirmi§tir.  Ayetin 
tevili,  ‘siz  onlari  taniyamazsimz’  (marifet)  demektir.  Boylelikle  ilim  ke- 
limesi  vekalet  yoluyla  tek  bir  meful  almi§tir.  Marifet  ise,  ancak  mudak 
birlikte  etki  sahibidir.  Dilciler,  bizim  bildigimiz  §eyden  habersizdir. 
(Jiinkii  ilim  de  mudak  birligi  konu  edinir.  Zaten  marifet  de  bu  sayede 
ilmin  isimlerinden  biri  olabilmiftir.  ilim  bu  noktada  asildir,  tpinkii  o 
Allah’in  bir  niteligidir.  Marifet  ise,  Allah’in  bir  niteligi  degildir.  Marife- 
ti  ve  ilmi  tek  bir  tamm  birle§tirse  bile,  bize  gore  §eriatta  Allah’m  bu  ke- 
limeden  gelen  bir  ismi  de  yoktur.  Fakat  marifet,  daha  once  belirttigi- 
miz  gibi,  ilmin  isimlerinden  biridir.  Arif  ise,  bize  gore,  mudak  birligi 
bilenlerin  ismidir. 

ilmin  de  tipki  marifet  gibi  mudak  birligi  konu  edindigini  soyledik. 
Bu  sayede  de  ilmi  marifet  diye  isimlendirdik.  S5z  geli§i  ‘Zeyd’i  ayakta 
dururken  bildim’  dedigimde,  burada  Zeyd’in  kendisini  anlatmak  iste- 
medigimiz  gibi  onun  bizzat  ayalcta  duru§unu  da  soylemek  istemeyiz. 
Anlatmak  istedigimiz,  ayakta  durmanm  Zeyd  ile  ili§kisidir.  Bu  ise,  be- 
lirli  tek  bir  nispet  oldugu  gibi,  tek  bir  konudur.  Zeyd’in  kendisini  yal- 
mz  olarak  marifet  ile  bildigimiz  gibi  ayakta  durmayi  da  marifet  vasita- 
siyla  bildik.  Bu  durumda  ‘Zeyd’i  arif  oldum’ ve  ‘Ayakta  durmayi  arif 
oldum’  deriz.  Nahivciler  buna  dikkat  etmemi§lerdir.  Onlar,  ayakta 
durmanm  Zeyd  ile  ili§kisine  yonelen  ilmin  Zeyd  ve  ayakta  durmaya  ili- 
§en  bilgiyle  aym  oldugunu  zannetmi§tir  ki,  bu  bir  yamlgidir.  C^iinkii 
daha  once  Zeyd  ve  ayakta  durmak  insan  tarafmdan  biliniyor  olmasay- 
di,  bilinmeyen  bir  §eyin  bilinmeyen  biriyle  ili§kilendirilmesi  dogru  ol- 
mazdi.  Boyle  bir  durumda  insan,  nispet  ettigi  §eyin  dogru  olup  olma- 
digim  bilemez.  Bu  tarz  bir  bilgi,  anlamlarin  ol^iilerini  bilenlere  (man- 
dk^ilara)  gore  ‘tasawur’  diye  isimlendirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  bilgi, 
terimleri  bilmektir.  Tasdik  ise,  bile§ikleri  (onerme)  bilmektir.  Tasdik, 
bir  §ey  ile  digerinden  haber  vermek  iizere  bir  terimi  ba§ka.  bir  terime 
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yiiklemek  demektir.  Nahivcilere  gore  ‘Miibteda  ve  haber’  olan  bu  iki 
§ey,  ba§lcalarina  gore  ‘mevzu  ve  mahmuldiir  (yiiklem).’  1 

Tekrar  konumuza  donerselc,  §oyle  deriz:.  Arife  giiniiniin  degerini 
isminden  ogrendik.  (Jiinkli  marifet,  mutlalc  birlikle  ilifkili  olarak  tespit 
edilmi§  bir  kelimedir.  cKu§kusuz  Allah  bir  ilahtir.’  Mudak  birlik,  biitiin 
nitelilderi  i<pnde  Bir’in  en  degerli  niteligidir.  Bu  baglamda  mudak  bir- 
lik, biitiin  varlildara  yayilmi§tir.  Mudak  birlik  biitiin  varliklara  yayilmi§ 
olmasaydi,  Hakkm  mudak  birliginin  bilinmesi  miimkiin  olmazdi.  Her- 
kes  Haldci  kendisinden  bilir.  Hakkm  mudak  birligine  bir  §eyin  lcendi- 
sinden  ba§lca  bir  delil  yoktur.  ‘Nefsini  bilen  Rabbini  bilir.’  Nitekim  Hz. 
Peygamber  boyle  buyur’mu§tur:  ‘Ebu’l-Utahiyye  §oyle  demi§tir: 

Her  $eyde  bir  ayet  vardir 
O’nun  bir  oldugunu  gosterir 

Bir  §eydeki  ayet,  soz  konu.su  §eyin  mudak  birligidir.  Bu  birlik,  bir 
§eyin  kendi  benzerlerinden  ayrifmasmi  saglayan  ozelliktir.  Oyleyse 
mudalc  birlik,  lcadim  veya  zaman  i^inde  yaratilmi§,  var  olan  ve  (goreli) 
olmayan  her  §eye  yayilmi§tir.  Soz  konusu  birlik  her  §eye  son  derece 
a^ik  bir  §ekilde  yayilmi§  ve  i§lemi§  oldugu  i<pn,  kimse  bu  yayili§in  far- 
kina  varamaz.  Bu  durum,  ke§f  ve  iman  sahiplerine  gore,  hayatm  du- 
rumuna  benzer.  (Jiinkii  hayat  da  her  §eye  yayilmi.$tir.  Burada  her  §ey, 
hayvanlar  gibi  canliligi  goziiken  §eyler  olabilecegi  gibi  bitlci  ve  donuk 
§eyler  gibi  canhligmin  gizli  kaldxgi  §eyler  de  olabilir.  Oyleyse  Allah  tar- 
ti§masiz  hayat  sahibidir.  Allah’tan  baska  her  §ey,  Allah’in  hamdini  tes- 
pih  eder.  Ancalc  O’nun  ovgiisiinii  bilen  kimse  tespih  edebilir.  Bilgin 
olmamn  §arti  ise,  hayat  sahibi  olmaktir.  Oyleyse  her  §eyin  canli  olmasi 
zorunludur. 

Mudak  birlik  marifetin  konusudur  ve  mudalc  birlik  ise,  zatinda  Al- 
lah’a  ozgiidiir.  Bu  nedenle  Arife’nin  di^indaki  giinlere  gore  Arife  giinii 
0019  tutmayi  iistiin  tuttulc.  Arife’de  olsalc  bile,  orucun  bize  degil,  Al- 
lah’a  ait  oldugunu  anladilc.  Bu  nedenle,  Arife’yi  gormek  ^in,  iftarmi 
orucuna  iistiin  tuttulc.  Anla! 

Oyleyse  0019  ger^elcte  Allah’a  ait  oldugu  gibi  mudak  birlik  de  ger- 
?ekte  Allah’a  aittir.  Boylelikle  0019  ile  Arife  giinii  arasinda  kar§ilikli  ili§- 
lci  ortaya  9ikmi§tir.  (^iinlcii  her  birisi  benzersizdir.  (Jiinkii  Arife’nin 
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orucu  kendisinden  sonraki  giinlerde  oldugu  gibi  kendisinden  onceki 
giinlerde  de  eddndir.  Diger  giinler  icpin  boyle  bir  ozeliik  yoktur.  (Jiinkii 
Arife,  zamansal  bir  §eydir,  bu  nedenle  de  oncelik  ve  sonralik  ozelligiyle 
simrlanmi§tir.  Kastedilen  §ey,  ‘I§in  ba§inda  ve  sonunda  emir  Allah’a  ait 
olsa  bile’  herhangi  birini  ozel!e§tirmeden  miimkiinleri  genel  olarak  ya- 
ratmasmda  oldugu  gibi,  Arife  giiniiniin  de  genel  etkiye  sahip  olmasi- 
dir.  Burada  once  ve  sonra  edadari,  tamlama  olmaksizin  mebni  olarak 
gelmi§tir,  ^iinkii  Allah  once  ve  sonra  ile  smirianmaz.  Arife  giiniine  ait 
olan  bu  ozeliik,  diger  zamanlarda  bulunmaz.  Bu  nedenle  Arife  kendi 
cinsi  i^inden  ayri§mi§tir. 

Genji  Arife  giinii  orucundan  amel  balummdan  daha  gii^lii  bir  ta- 
kim  ameller  vardir  fakat  bunlar  zamanla  ilgili  degillerdir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  bu  ameller,  zamamn  kendisine  ait  degildir.  A§ure  giiniiniin  en 
bariz  ozelligi,  kendisinden  onceki  seneye  kefaret  olmasidir.  Bu  nedenle 
A§ure  giinii,  ger$ekle§en  §eyle  ilgilidir.  Arife  giinii  ise,  hem  ger$ekle§en 
ile  hem  de  ger^elde^memi,^  olanla  ilgilidir.  Oyleyse  A§ure  kaldinrken 
Arife  hem  kaldirir  hem  uzakla§tirir.  Boylelikle  Arife,  kaldirmayla  uzak- 
la§tirmayi  kendinde  birle§tirmi§,  bu  ozelligiyle  Haklca  uygun  olmu§tur. 
Hale  da  var  olam  korumayla  ilgili  oldugu  gibi  yok  olanla  da  yaratma 
ili§kisine  sahiptir.  Boylelilde  Arife  giiniiyle  ilahi  isimler  arasindaki  ili§- 
kiler  ^ogalmi§,  onun  orucu  Arife’den  ba§ka  giinlerdeki  oru^tan  daha 
iistiin  olmu§tur.  Bununla  birlikte  belirttigimiz  nedenle  Arife  giiniiniin 
orucu  iftarindan  daha  iistiindiir.  Zahir  hiikiimde  ise,  uymaya  ve  pe§in- 
den  gitmeye  aittir.  Allah  uyma  hakkmda  §oyle  der:  ‘ Bana  uyun  ki,  Allah 
sizi  sevsin.’146  Ornek  alma  haklunda  ise  §oyle  der:  ‘ Allah’m  peygamberinde 
sizin  igin  gilzel  ornek  vardir.’147  Hz.  Peygamber  Arafat’ta  bu  giin  iftar 
yapmi§tir. 

Arife  giiniiniin  orucunda  adetler  degi§mi§tir,  bunun  yegane  nede- 
ni,  ondaki  gi^liik  ve  genel  olarak  dua  kar§ismdaki  zayifliktir.  Bu  giinde 
yapilan  dua,  hacidan  istenilen  §eydir.  Qiinkii  ‘Dualarm  en  faziledisi, 
Arife  giinii  duasidir.’  Bunun  bir  benzeri,  Ramazan’da  yolculuk  yaptigi 
i^in  orucunu  tutmayan  kimsedir.  Iki  rivayeti  birle§tirmek  isteyen  bazi 
bilginler,  hacinm  o giinde  orucunu  bozabilecegi,  buna  kar§in  haci  ol- 
mayanlarm  ise  0019  tutacagi  gorii§iinii  tercih  etmi§tir.  Nitekim  bolii- 
miin  ba§mda  Hz.  Peygamber’in  bu  giinde  01119  tuttuguyla  ilgili  giive- 
nilir  hadisi  aktarmi§,  0019  tutarken  gii9liik  9ekecek  olana  (haci  adayina) 


Elli  Sekizinci  Kisim  151 


merhamet  ederek  Arafat’ta  iken  0015  tutmadigini  belirtmi§tik.  §ekilci 
bilginler  de  boyle  zannetmi§tir.  Gergek,  bizim  soyledigimiz  gibidir. 
Qiinkii  Hz.  Peygamber  kendi  ba§ina  01-119  tutup  iimmetine  ise  Arafat’ta 
kendi  tuttugu  orucu  tutmayi  yasaklayabilirdi.  Benzer  bir  §ey  §eriatta 
ger9ekle§mi§tir.  Ornek  olarak  hibe  evlenmesini  verebiliriz.  Bu  evlilik , 
tarzi  Peygamber’e  ozgiidiir  ve  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmalcsizin 
iimmete  yasaklanmi§tir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  giinleri  birle§tirerek  oruc; 
tutmaktir  (visal  orucu).  Bu  oru<;  caiz  olsa  bile,  mekruhtur. 

Muslim,  Ummii’l-Fazl’dan  §oyle  aktarir:  ‘insanlar  Arife  giinii  Pey- 
gamber’in  orucu  haldcinda  tarti§maya  girmi§,  bir  kismi  ‘Peygamber 
oru9luydu’  bir  kismi  ise  ‘degildi’  demi§tir.  Bunun  uzerine  ben  Pey- 
gamber’e bir  bardak  slit  gonderdim.  Peygamber,  devesinin  iizerindey- 
ken  siitii  aldi  ve  i9ti.’  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Biz  seni  ancak  alemlere 
rahmet  olarak  gonderdik.’14 8 Bize  gore  burada  rahmet,  Arafat’ta  iken  in- 
sanlara  Arife  giinii  0019  tutmamanm  siinnet  oldugunu  bildirmektir. 
§ekilci  bilginlere  gore  ise,  burada  rahmet  (insanlar  adina)  bagi§lanmayi 
istemek  demektir.  Bizim  kamtimiz  ‘(Hacdalu)  uygulamalari  benden 
ogrenin’  anlamindalci  hadistir.  Arife  giinii  Arafat’ta  01119  tutmamak  da 
bu  uygulamalardan  biridir.  Emir,  benimsemeyi  di§layan  bir  ifadeden 
yoksun  geldiginde,  benimsemeyle  smirh  kalmaz. 

■ Arafat’ta  Arife  orucu  mtmayi  yasaldayan  hadise  gelirsek,  bu  hadi- 
sin  rivayet  zincirinde  Mehdi  b.  Harb  el-Heceri  vardir  ki,  taninmayan 
biridir.  Nesai  hadisi  Mehdi  kanaliyla  Ebu  Hureyre’den  aktarir.  Ebu 
Hureyre  §5yle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  Arife  giinii  Arafat’ta  0019 
tutmayi  yasakladi.’  Tirmizi’nin  Ukbe  b.  Amir’den  aktardigi  hadiste  de 
§oyle  denilir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Arife  ve  kurban  giinii  ve 
te§rik  giinleri  (kurban  bayramimn  U9  giinii),  bizim  ^in,  ehl-i  Islam  i9in 
bayram  giinleridir.’  Bu  giinler,  yeme  ve  i9me  giinleridir.  Ebu  Isa,  adeta 
belirttigimiz  hususa  i§arct  ederek  §oyle  der:  ‘Ukbe’nin  hadisi,  hasen- 
sahih  hadistir.’  Tirmizi,  (Batini  yorumuyla)  bilginin  ve  bilenin  maka- 
mma  i§aret  eder,  9iinkii  marifet  makami,  orucu  vermez.  Arif,  orucun 
kimin  i9in  tutulacagim  bilemez.  Onun  bayram  giinii  -Id  bayram  giinii 
muduluk  giinleridir-  bu  makama  ula§ma  giiniidiir.  §ari  mutluluk  ve 
sevincin  zahire  ve  batma  yayilmasini  istemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mutr 
luluk,  orucu  tutmayarak  dii§iinen  nefse  (nefs-i  natika)  yayihrken  yiye- 
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rek  ve  i^erek  de  hayvani  nefse  yayilir.  Boylelikle  arif,  iki  mudulugu  bir- 
le§tirir. 

Hadiste  orucun  yasaklanmasindan  soz  edilmemi§tir,  falcat  §ari, 
Arife  orucunu  yasaldanmi§  oruca  ve  mekruh  oruca  biti§tirmi§tir.  Ya- 
saklanmi§  (haram)  oru$,  kurban  bayraminda  orucj  tutmak  iken  mekruh 
oru$  te§rik  giinlerinde  tutmaktir.  Hz.  Peygamber,  goriinii§te  o giinde 
yemeyi  ve  i^meyi  iistiin  saymi§,  falcat  orucu  yasaklamaya  deginmemi§- 
tir.  Allah  izin  verirse,  daha  sonra  zikredecegim  ba§ka  bir  hadiste  ise 
kurban  bayrami  giiniinde  oru$  tutmayi  bize  yasaklami§tir.  Bu  hadisin 
rivayet  zincirinde  bana  gore  ku§ku  vardir,  ^iinkii  Tirmizi  (hadis  hak- 
kindaki  yargisini  belirtirken)  ‘Ukbe’nin  hadisi’  demi§,  her  zaman  yapti- 
gi  gibi  ‘bu  hadis’  dememi§tir.  Oyleyse  hadisin  rivayet  zinciri  haklanda 
iyice  ara§tirma  yapmamiz  gerekir.  Allah  izin  verirse,  bu  incelemeyi  ya- 
pacagim.  Sonra,  Hz.  Peygamber  hadiste  ‘ehl-i  Islam’  demi§,  ‘ehl-i 
iman’  dememi§tir.  Bu  da,  burada  zahirin  dikkate  alindigina  delildir.  Bu 
nedenle  §oyle  dedik:  ‘Hz.  Peygamber,  mutlulugu  bayram  giinlerinde 
yemek  ve  i^meyle  ger$ekle§en  hayvani  nefsi  dikkate  almi§tir.  Bunu 
bilmesin! 


FASIL  I0NDE  VASIL 

§ewal  Aytndan  Alti  Giin  Oru^  Tutmak 

Bu  orucun  vaktine  dair  gorii§  ayrilildarmdan  soz  etmi§tik.  Konuy- 
la  ilgili  rivayet  bence  ku§ku  ta§imaktadir,  $iinkii  Hz.  Peygamber  sayiyi, 
yani  altiyi  (sitriin)  di§i  (sittetiin  feklinde)  soylememif  ve  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Onun  ardindan  §ewal’den  alti  giin  tutar  (sitten).’  Peygamber  bir 
Arap  idi,  §ewal  ise  kelime  olaralc  erildir  (saymm  di§i  gelmesi  gerekir). 
Oru^  ise,  ancak  giin  ipnde  tutulur  ve  o da  giindiizdiir.  Oyleyse  saymm 
disi  getirilmesi  gereldrdi.  Rivayet  zinciri  giivenilir  olsa  bile,  hadisin 
metninin  sorunlu  olmasmm  nedeni  budur.  Bana  gore,  Hz.  Peygam- 
ber’in  burada  ‘visal  (iftar  etmeden  diger  giiniin  orucunu  da  tutmak)’ 
orucunu  kastetmi§  olmasi  daha  kabule  §ayandir.  Boylelikle  giindiiz 
orucunu  gece  orucuyla  birle§tirir.  Gece  ise,  giindiizden  oncedir,  ^iinkii 
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giindiiz  geceden  ^lkartilmiftir.  Ya  da  bu  ifade,  istisnai  bir  §ive  olabilir. 
Hz.  Peygamber,  i^inde  oyle  bir  §ive  kullanan  birinin  bulundugu  bir 
mecliste  ciimleyi  boyle  kurmu§  olabilir. 

Bu  alti  giinde  guy  yetirebilenlerin  visal  orucu  tutmasi,  lafzrn  zahi- 
rine  daha  uygun  goriinmektedir.  Visal  orucu  yasaklanmami§tir,  insan- 
lar  bu  konuda  bir  giiyliik  yekmesin  ve  sikintiya  du§mesinler  diye,  Hz. 
Peygamber  insanlara  §efkat  ve  merhamet  etmi§tir.  Haram  olsaydi  Pey- 
gamber onlarla  birlikte  visal  orucu  tutmazdi.  Bir  rivayette  Hz.  Pey- 
gamber’in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Bu  din  yetindir,  sen  ona  yumu§aklikla 
gir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  §oyle  der:  ‘Kirn  bu  dine  galip  gelmek  isterse, 
din  ona  galip  gelir.’  Miislim,  Enes  b.  Malik’ten  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber Ramazan  ayinin  sonunda  visal  orucu  tutardi.  Insanlar  da  visal 
orucu  tutmaya  ba§lami§,  Hz.  Peygamber  bunu  duyvmca,  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Bizim  iyin  ay  uzatilmi§  olsaydi,  biz  de  derin  gidenlerin  derinlilde- 
rini  geride  biralcacak  §ekilde  visal  orucu  tutardik.  Biitiinunii  visal  oru- 
cuyla  ge^irebilen  lcimse,  her  gun  sahur  vaktine  kadar  visal  orucu  tut- 
sun.’  Boylelikle  gece,  hatta  turn  gece  oruca  girer.  Seherin  sinin  ise, 
oru^  bozmaya  ait  olur.  Bati§  smiri  ise,  visal  orucu  mtmayan  kimse 
hakkmda  giindiize  aittir.  (Buhari’nin)  Es-Sahih’te  Hz.  Peygamber’in 
§oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Herhangi  biriniz  visal  orucu  tutmak  isterse,  sa- 
hur vaktine  kadar  tutsun.’  Hadisi  Buhari,  Ebu  Said’den  alctarir. 

Hz.  Peygamber’in  bu  konuda  insanlara  merhameti  ama?ladigi 
halckindalci  soziimiizu  destekleyen  bir  husus,  Miislim’in  Ai§e’den  ak- 
tardigi  §u  hadistir.  Ai§e  foyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  kendilerine  merha- 
met ettigi  i^in  visal  orucu  tutmalarim  yasaklami§ti.  Sahabe  ‘Falcat  sen 
tutuyorsun’  dediklerinde  §oyle  demiftir.  ‘Ben  size  benzemem.  Ben  ge- 
celerken  Rabbim  beni  yedirir  ve  iyirir.’  Aym  halin  bulunmadigmi  soy- 
ledigi  bu  toplulugun  durumu  Hz.  Peygamber’e  gosterilmi§tir.  Dolayi- 
siyla,  Hz.  Peygamber  bu  soziiyle  visal  orucunun  iimmetine  degil  ken- 
dine  ozgii  oldugunu  soylemek  istememi§tir.  (^iinlcii  biz,  visal  orucu  tu- 
tarlcen  geceledigimizde  (Hz.  Peygamber’in  soyledigini)  kendimizden 
tecriibe  ettik.  Bizi  de  visal  gecesinde  gecelerken  Rabbimiz  yedirdi  ve 
i<jirdi.  Boylelikle,  yemek  arzulamayacak  kadar  gii^lendik.  Rabbimizin 
bize  yedirdigi  yemegin  kolcusu  bizden  duyuluyor  ve  insanlarin  yeme- 
gin  giizel  kokusuna  §a§inp  ‘Yediginiz  §eydeki  bu  giizel  kolcu  nereden 
gelmektedir?  Boyle  bir  koku  gormedik?’  diye  soruyorlardi.  Bazi  kimse- 
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ler  bu  sorunun  cevabini  veriyor,  bir  kismi  susuyordu.  Hadiste  belirti- 
len  durum  Peygamber’e  ozgii  olsaydi,  biz  ona  ula§amazdik.  Bu  nedenle 
bizim  de  visal  orucu  tutmamiz  ve  iftar  a^mamiz  ge^erli  oldu  ve  iki  se- 
vabi  birle§tirdigimiz  gibi  iki  sevimj  de  bizim  adimiza  ger$ekle§mi§  ol- 
du. 

Visal  orucunun  hikmeti,  Hakkin  ‘Oru$  bana  aittir’  demi§  olmasin- 
da  saklidir.  Allah  orucu  ‘benzeri  olmayan  bir  ibadet’  yapti.  insan  oru- 
cunu  bozarak  iki  giinii  ayri§tirdiginda,  visal  orucu  tutmami§  sayilir. 
Buna  kar§in  orucunu  agnadiginda  visal  orucu  tutmu§  demektir.  Bu 
davrani§iyla  bayram  giiniinii  Hakka  ait  sayilan  oruca  birle§tirmeye  i§a- 
ret  eder.  Bu  durumda  Hakkin  oru^tan  bir  tiir  tenzihi  oldugu  gibi,  oru$ 
tutmayla  kulun  bir  tiir  tenzih  ettigini  kendisine  amildar.  Bu  ise,  arifler 
i<pn  giizel  bir  i§aret  oldugu  gibi  genjekte  de  boyledir.  Kulun  da  kendi- 
ne  ozgii  bir  tenzihi  vardir.  Bilhassa  yaptigi  i§,  Hakla  tenzih  etmek  ol- 
dugunda  boyledir.  Kulun  tenzih  ameli  kendisine  doner,  ^iinkii  Hakkin 
tenzihi,  birisinin  tenzih  yapmasma  bagli  degildir:  Hale  ozii  geregi  mii- 
nezzehtir,  yoksa  biz  onu  tenzih  ediyor  degiliz.  Bu  nedenle,  tenzihimiz 
bize  doner.  Bizden  ba§kasi  ise,  onu  haram  sayar.  Oyleyse  bu  alti  giinde 
visal  orucu  tutmayi  ba§aran  kimse,  daha  genjek  ve  daha  yerinde  bir 
davrani§  yapmi§  demektir. 

Arap^a’da  erkekleri  gosteren  harfin  dii§tiigiine  delil  olan  bir  riva- 
yet  bulunabilirse,  hadis  o §iveye  gore  yorumlanir.  §oyle  bir  rivayet  bize 
ula§mi§tir:  ‘Biiyiik  (kiibbar)  bir  tuzak  tertiplediler’149  anlamindald  ayet  in- 
dirildiginde,  orada  bulunanlardan  kimse  bu  §iveyi  anlamadigi  gibi  an- 
lamim  da  kimse  bilememi§tir.  Onlar  bu  haldeyken,  kimsenin  tammadi- 
gi  bir  bedevi  $ikagelmi§  ve  Peygamber’in  huzuruna  girmi§,  kendisine 
selam  vererek  §oyle  demi§tir:  cEy  Muhammed!  Ben  kavmimin  biiyiik- 
lerinden  bir  adamim  (kiibbar)!’  Boylelikle  orada  bulunanlar,  bu  soziin 
o bedevinin  ve  kavminin  §ivesiyle  indirilmi§  oldugunu  anlami§,  soziin 
anlamini  ogrenmiflerdir.  Oyleyse,  bazi  bedevilerin  §ivesinde  erkek  sa- 
yiyi  gosteren  sayilarda  harfin  diifmesi  yadsmamaz.  Bunun  boyle  olma- 
si,  bizim  mii§ahede  ettigimiz  genjeldere  bir  zarar  vermez.  Bu  durumda 
(her  §eyi)  bilen  §ari,  bu  sozde  hem  bu  §ivenin  sahibi  hakkinda  hem  de 
§ivesi  olmayan  kimse  hakkinda  her  iki  durumu  birden  kastetmi§  sayilir. 
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§ari  bu  giinlerin  sayisini  alti  yapmi§tir,  daha  az  veya  daha  90k 
yapmamif  ve  onun  ‘dehr  (yil)  orucu’  oldiigunu  bildirmi§tir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Kim  iyilik  getirirse,  onun  if  in  on  kati  vardir.’150  Allah’i  bilenlerin 
^ogunlugu  bu  goriiftedir.  Bunda  belirli  bir  sinir  vardir.  Bu  ise,  Rama- 
zan’m  giin  sayisinin  otuz  giin  olmasidir.  Eksik  olursa,  bu  dereceden 
eksik  kalir.  Bize  gore  bu  altiyi  tutmalc,  Dehr  orucundan  iftarla  oru^ 
tutmanin  yasaklandigi  giinlerin  orucunu  telafi  eder.  Bunlar,  alti  giin- 
diir:  Ramazan  bayrami,  kur ban  bayrami,  115  te§rik  giinii  ve  §aban  ayi- 
mn  on  altinci  giinii.  Bu  alti  giin  ile  oruf  tutmanm  yasaklandigi  giinler 
telafi  edilir. 

Bu  giinlerin  sayisinin  ba§ka  bir  sayi  degil  de  alti  olmasi  meselesi- 
nin  itimada  §ayan  ba§ka  bir  yorumu  ise  §udur:  Allah  gokleri,  yeri  ve 
ikisinin  arasmda  bulunanlan  alti  giinde  yaratti.  Bu  yaratmanin  gayesi 
bizzat  biz  insanlanz.  Boylelikle  bu  alti  giinde,  bir  rivayette  belirtildigi 
gibi,  bizden  dolayi  yaratilmi§  §eyleri  izhar  etmi§tir.  Allah,  bu  giinlerde 
bizim  njin  bulunmu§tur  (alemi  yaratmi§tir).  Bunun  kar§iligmda  ise, 
kendisine  ait  bir  §cyle  -01119-  nitelenmememizi  saglamak  i9in,  bu  alti 
giiniin  orucunu  belirlemi§tir.  Halbuki  o bize  ait  bir  §eyle  nitelenmi§tir 
ki,  o da  yaratmadir. 

Bu  nedenle,  miiminlerin  emiri  Harun  er-Re§id’in  oglu  Ahmed  es- 
Sebti  her  hafta  alti  giin  01119  wtar,  bu  giinlerde  ibadetle  ilgilenirdi. 
Cumartesi  giinii  oldugunda  ise,  haftanm  kalan  kismmda  yedigi  §eyleri 
kazanmak  i9in  9ali§irdi.  Bu  nedenle  de  sebti  (cumartesici)  diye  isim- 
lendirildi.  Namazdan  sonra  Cuma  giinii  kendisiyle  tavafta  kar§ila§tim. 
Onu  tanimiyordum,  falcat  onu  ve  tavaf  esnasindaki  halini  yadirgami§- 
tim.  Ne  o birini  siki§tiriyor  ne  de  biri  onu  siki§tiriyordu.  Iki  adamm 
arasmdan  ge9iyor,  fakat  onlann  arasmi  a9miyordu.  Bunun  iizerine 
kendi  kendime  £bu  adam  kesinlikle  bedenle§mi§  bir  ruhtur.’  Kendisini 
tuttum  ve  selam  verdim,  selamimi  aldi."  Beraber  yiiriidiik,  aramizda  bir 
takim  konu§malar  ge9ti.  Bu  konu§malardan  birinde  kendisine  §oyle 
dedim:  ‘Meslegini  yapmayi  ni9in  Cumartesine  tahsis  ettin?’  Yamt  ver- 
di:  ‘(Jiinkii  Allah  bizi  Pazar  giinii  yaratmaya  ba§ladi,  Cuma  giinii  bitir- 
di.  Ben  de  bu  giinleri  Allah’a  ibadete  ayirdim.  O giinlerde  kendime  ait 
bir  hazzin  bulundugu  i§lerle  ilgilenmiyorum.  Cumartesi  giinii  geldi- 
ginde  ise,  nefsime  ait  i§i  yapiyorum.  Diger  giinlerde  gerek  duydugum 
kazanci  bu  giinde  kazanmaya  ba§ladim.  Biitiin  haftalar  boyle  ge9er. 
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C^iinkii  Allah  Cumartesi  giinii  yaratilan  §eye  bakar,  istirahat  eder  ve 
ayaldarmdan  birini  digerinin  iistiine  koyarak  ‘Ben  Hiikumdarim’  der. 
Qiinkii  artik  miilkii  ortaya  <jikmi§tir.  Bu  nedenle  o gun  ‘sebt5  giinii  diye 
isimlendirildi.  Sebt,  istirahat  etmek  demelctir.  Bu  nedenle  Allah,  yarat- 
tigi  i§lerde  kendisine  bir  yorgunluk  ili§medigini  soylemi§tir.  Burada 
soz  konusu  olan  dinlenme,  bizdeki  gibi  yorgunluktan  dinlenmek  de- 
gildir.’ 

Adamin  zekasi  ve  niyeti  haldunda  §a§tim  kaldim.  Bunun  iizerine 
kendisine  ‘Senin  zamaninda  vaktin  kutbu  kirndir?’  diye  sordum.  O da 
‘Benim’  diye  cevap  verdi.  Sonra  benimle  vedala§ti  ve  yanimdan  aynldi. 
Insanlarin  oturdugu  yere  geldigimde,  orada  bulunan  dostlarimdan 
Sebte’li  birisi  -lti  kendisine  Niibeyl  b.  Hazer  b.  Hazrun  es-Sebti  deni- 
lirdi-  bana  §oyle  dedi:  ‘Mekke’de  tammadigimiz  bir  adam  gordiim.  Ta- 
vaf  esnasinda  seninle  konu§uyor  ve  sohbet  ediyordu.  Kimdi  o?  Nere- 
den  gelmi§ti?  Ben  de  hilcayeyi  kendisine  anlattim.  Orada  bulunanlar  bu 
olaya  §a§irdi. 

I§te,  alti  giiniin  ger^ek  ve  dogru  yorumu  budur.  Rivayet  ge9erh 
ise,  geceleri  dikkate  aldigi  igin  -gundiizden  farkli  olaralc  giinkii  geceler 
gaybin  kanitlandir-  §ari  di§iligi  belirten  harfi  dii§urmii§tur.  Gayb, 
Hakka  ozgudiir.  ‘Kendilerinden  razi  oldugu  peygamberlerin  di^inda 
kimse  O’nun  gaybini  ogrenemez.’  Aym  §ekilde,  Allah’in  e§yadaki  hik- 
metini  de  sadece  Allah  ehli  bilebilir.  Dii§iince  ve  kiyastan  hareket  eden- 
ler  ise,  hikmeti  tesadiifen  bulabilirler.  Bu  ise,  onlarda  bir  bilgi  haline 
gelmez.  Allah’i  bilenler  ise,  bunun  bu  i§le  kastedilen  §ey  oldugunu  bi- 
lirler.  Bu  yorumla  soz  konusu  §ey  onlar  adma  bir  bilgi  haline  gelir  ve 
tesadiifen  olmaksizin  ona  yonelirler.  (JXinkii  bazi  insanlar,  bu  gibi  ko- 
nularda  Allah  ehlinin  soziinii  duyduldarinda  onun  ihtimal  dahilinde 
oldugunu  ileri  siirerler.  Bu  gibi  sozleri  kendi  durumlanyla  ve  bilgidelci 
dereceleriyle  kar§ila§tirarak  kesin  saymazlar.  Allah  bu  durumdaki  1dm- 
seler  haklcmda  §oyle  der:  ‘Bu  onlarin  bilgiden  ula§tiklari  derecedir.nsi  Bu- 
nu  bilmelisin!  Allah  dogruya  ula§tirandir! 
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FASIL  iCINDE  VASIL 


Ayin  Ba§indaki  U9  Gun 


Muslim,  Muaze’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  Ai§e’ye  sordum:  ‘Hz. 
Peygamber  her  aydan  ii$  gun  oru?  tutar  miydi?’  Ai§e  ‘Evet  tutardi’  diye 
cevap  verdi.  Ben  de  ‘Ayin  hangi  giinlerini  tutardi?’  diye  sordugumda, 
‘Ayin  hangi  giinlerinde  olacagmi  onemsemezdi’  diye  yanit  verdi. 

Bilmelisin  ki,  insana  gelen  her  ay  bir  konuktur  ve  Hakkin  katmdan 
kendisine  gelmi§tir.  Konuga  hak  ettigi  §eyi  vermek  insanm  borcudur 
ki,  hale  ettigi  §ey  ziyafet  diye  isimlendirilir.  Konugun  halcki  ise  giin- 
diir.  Bu  nedenle  §ari  te§vik  edilen  §eriatta  her  aym  119  giiniinii  tutmayi 
belirlemi§,  bizi  ise  aym  ba§ina  te§vik  etmi§tir  ve  §oylc  dedik:  ‘Insan  bu 
giinde  kendisinden  meydana  gelen  ii?  dilckatsizlik  nedeniyle  0019  tutar. 
§eriat,  konuga  hemen  yemek  yedirmeyi  belirtmi$  ve  §oyle  demi§tir: 
‘U9  yerin  di§mda  acele  etmek  §eytandir.  Bunlardan  birisi  olarak  da  ko- 
nugu  yedirmeyi  zikretmi§tir.  Hz.  Peygamber  her  aym  ba§indan  li<j  giin 
oru^  tutardi.’  Hadisi  Nesai,  ibn  Mesud’dan  aktarmi§tir.  Oru^  Hakkin 
bir  niteligidir  ve  biitiin  ameller  i^inden  orucu  kendisine  ayirmi§tir. 
Oru^  bu  yaratili§a  ozgii  bir  ameidir.  Bir  melek  0019  tutamaz.  Oyleyse 
Halcki  bir  yalcin  melek  oru^la  ilgili  bir  miifahedede  goremeyecegi  gibi 
Hak  da  kendisine  hi^bir  zaman  oru^la  ilgili  bir  mii§ahedede  tecelli  et- 
mez.  (Jiinkii  oru^  Hakkin  niteliklerinden  biridir  ve  Haklca  doner.  Bu 
donme,  ya  kendisini  karfilayi^inda  kulu  overek  olabilecegi  gibi  lculun 
kendisini  kar§ilayi§indaki  durumuna  gore  onu  kinayici  da  olabilir. 

‘Allah’in  119  yiiz  ahlalci  vardir.’  Boyle  demektedir,  bir  hadiste  Hz. 
Peygamber.  U9,  U9  yiiziin  yiizde  biridir.  (Jiinkii  U9  yiiziin  onda  biri 
otuzdur.  Otuz  ise  bir  aydir.  Otuzun  \A9te  biri  ise  i^tiir.  Boylece  U9,  ii9 
yiiziin  yiizde  biridir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Kim  bir  iyilik  getirirse, 
onun  ifin  on  kati  sevap  vardir. 5152  Boylelikle  Allah  bu  U9U  otuz  olarak  ka- 
bul  eder  ve  onu  otuz  ile  odiillendirir.  (^iinkii  Allah  ‘on  katiyla’  demi§- 
tir.  Boylelikle  U9  giin  oru9  tutan  kimse,  adeta  otuz  giin  tutmu§  gibidir. 
Bu  nedenle  U9  yiiz  ile  odiillendirilmi§tir.  C^iinkii  otuz  bir  kar§ilik  olarak 
degil,  amel  olarak  lcabul  edilmi§tir.  Qiinkii  o iyilik  gibidir  ve  iyilik  ise 
bir  ameidir.  Burada  ilci  benzer,  nefsin.  niteliklerinde  ortak  olan  §eyler- 
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dir.  §ari’nin  hikmetine  bakiniz!  Her  ayda  115  gun  0019  tutmak  19m  bizi 
nasil  da  te§vik  ederken  ne  kadar  latif  ve  ne  kadar  ho§tur!  Buna  kar§in 
§ari,  insanlarm  genelinin  dikkatini  odiiliin  kendisine  9ekmemi§tir. 
(^linkii  odiiliin  ger9ekle§mesi  beldenen  bir  sebebi  bilinmeksizin  ansizin 
geldiginde,  siradan  insanlarm  nefsinde  daha  tatli  olur.  Oru9  ilahi  bir 
ozelliktir.  Onun  kar§iligi  da  kendi  cinsinden  olmu§tur.  Bu  ise,  daha 
once  de  Hakka  ait  bir  nitelik  olan  or^luluk  ile  nitelendigi  gibi,  bu 
orucu  tutan  insanin  kendisiyle  niteienecegi  U9  yiiz  huydur.  Bu  tarzda 
oru9  tutmayan  siradan  bir  insanm  kar§iligi,  sadece  yememi§  ve  i9'mcmi§ 
olmasi  bakimmdan  odiil  alir  ve  kendisine  §oyle  denilir:  ‘Ey  yemeyen 
kimse  ye!  Ey  Ljmemis  olan  kimse  19!’  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘On- 
ceki  gunleriti  karphginda  afiyetle  yiyin  ve  if  in.’153  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yii- 
kiimliiliik  doneminde  yiyemediginiz  oru9luluk  giinlerine  kar§ilik  olarak 
yiyiniz.  Bu  U9  giinii  ya  da  herhangi  bir  giinii  tutan  Allah  ehli,  belirtti- 
gimiz  hususun  farlandadir:  Belirttigimiz  husus,  ilahi  bir  nitelikle  nite- 
lenen  bu  nitelikteki  bir  insanm  ddiiliinun  ‘ Kimin  yukunde  bulunursa, 
onun  cezasidir n54  ifadesinin  oldugudur. 

Bu  nitelik  melege  ait  bir  amel  olmadigi  i9in  bu  tecellide  oru9luyla 
beraber  bulunamaz  ve  dolayisiyla  melek  bu  tecelligahi  kendinden  kay- 
naldanan  bir  tecriibeyle  bilemez.  Allah’i  bilen  kamil  insanlardan  oldu- 
gunda  bir  insan,  hangi  makamda  bulunursa  bulunsun  melegin  kendisi- 
ni  gordiigii  biitiin  mertebelerde  Allah’i  mii§ahede  edebilir.  Bununla 
beraber  bu  durum  insanm  Allah  katinda  melekten  daha  iistiin  oldugu- 
nu  gostermez.  Oyleyse  insan  varatili§  bakimmdan  en  yetkin  olan  iken 
melek  ise  mertebe  (menzil)  balommdan  en  yeddn  olandir.  Nitekim, 
kendisinin  bana  gosterildigi  ve  konuyu  sordugum  bir  vakiada  Hz. 
Peygamber  bana  aynen  boyle  demi^ti.  Falcat  insan  zevk  bakimmdan 
melekten  daha  kapsayicidir,  9unk.i1  insan  toplayici  varliktir.  Bazi  insan- 
lar,  ruhaninin  diledigi  herhangi  bir  surette  §ekillenebilecegiyle  ilgili  bu 
meselede  yanilgiya  dii§mii§,  gdzlerdeld  siirmelemenin  siirmenin  kendisi 
gibi  oldugunu  bilememi§lerdir.  insan-i  kamil  ise  -hayvan  insan  degil- 
en  yetkin  yaratih§tir.  Bunun  nedeni,  ilahi  hakikatlerin  ve  alemin  hald- 
katlerinin  kendisine  gore  meydana  geldigi  hakikatlerdir.  Insan-i  kamil, 
Allah’in  kendisini  surete  gore  yarattigi  varliktir.  Bu  yoniiyle  insan-i 
kamil,  ku§aticihgi  nedeniyle  btituniiyle  Haktir.  Bu  balamdan  kemal  sa- 
hibi  oldugunda  Hale  onun  tecelligahi  haline  gelir.  Boylelikle  her  gozle 
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Haklu  goriir  ve  her  surette  Hakla  miifahede  eder.  Bu  durum,  onun  Al- 
lah katinda  en  iistiin  varlik  oldugunu  gostermez.  Ciinku  bu  durum 
onun  kusaticiligindan  kaynaldamr.  Herhangi  bir  §eyle  ilgili  olarak 
onun  kendisinden  daha  iistiin  oldugu  soylenemez.  Ustiinliik,  iki  ba§ka 
§ey  arasmda  gercekle§ebilir.  Ba§ka  ise  yoktur!  Ku§kusuz  melelc,  insanm 
bir  par^asidir  ve  par^a  biitiindendir.  Biitiiniin  par$a  hakkinda  sahip  ol- 
dugu §ey  par^a  biitiinden  sahip  degildir.  Iki  benzer,  benzer  olduldari 
iki  §eyde  birbirinden  iistiin  olamazlar.  Ustiin  olsalardi,  benzer  olmaz- 
lardi. 

Bu  konuda,  sirli  bir  vakida  ortaya  $ikan  bir  kasidemiz  vardir.  Bana 
‘kapinin  tuttugu’  diye  seslenilmi§ti: 

Suretimi  gostereyim  diye  sent  evimde  tuttum 
Nezih  tecelligdhsmiz,  kendirn  de  munezzehim 

Senin  gozlerin  benim  gibi  kamili  gormedi 
Benim  gozlerim  de  senin  gibi  insan  gormedi 

Imkanda  senden  daha  kamili  olmadi 
§eriattan  buna  delil  de  ortaya  koyariz 

Sizden  ba$ka  hangi  kemal  olabilir? 

Her  ne  ise  0,  hangi  §ekilde  olacaktir  ki 

Adem  suretinde  yaratiklarima  goriindum 
$eriatlarda  burn  inang  olarak  yerlegtir  dim 

Suretimle  bana  bakana  tecelli  ettigimde  onu  isimlendirdim 
Insan  bile  olsa  ‘hak’  olarak. 

Onun  hakkinda  diledigini  soyle 

Yaratilmi 5 olsa  bile,  hakikat  bakimindan  burn  kabul  edecektir 

Imkanda  sizden  daha  kamili  olabilseydi 
Var  oldugunda,  eksiklik  bende  bulunurdu. 

Ciinku  sen  benim  mertebemin  suretine  dzgusun 
Ondan  daha  kamili  olamaz 
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Varhgima  benze,  karphkh lik  gergeklepr 
Zatinm  olgiin,  seni  mizan  olarak  yerle$tird.im 

Sende  yerlepirdigim  $eyleri  yazih  olarak  bulursun. 

Kimseyi  senden  daha  giizel  kokulu  yaratmadim. 

Bir  tecelligah  bizim  adimiza  zuhur  etti,  ben  de  suretimi  gordum 
Sende  butiin  olu$u  bir  remiz  ve  agiklama  olarak  gordum 

Sizin  mutlulugunuzu  gorunce  ben  de  sevindim 
Ihsan  olarak  ortaya  pkinca  sozumu  ilan  ettim 

Sen  benim  zatim  degilsin!  Hayir!  Ben  de  sizin  zatmiz  degilim. 
Benim  bir  hakikatim  olsa  bile,  §imdi  onu  izkar  etmem 

Sirnm  ilan  eden  kimse  bizi  uzer 
Onu  busbutiin  gizleyen  bizi  rahatlatir 

Benim  sirrimi  gizleyen  ve  kiskanan  kimse 
Benim  nezdimde  rahatlik  ve  giiven  bulacaktir 

Siz  benim  gozum  olursamz  ben  de  size  el  olurum 
Gizli  ve  apkta  sizi  hal  olarak  izhar  ederim 

Kalbimi  tecelliye  durak  yaptim 

Senin  atina  severek  onu  bir  meydan  yaptim. 

Onu  her  turlii  asaletle  doldurdum 

Senin  davan  ipn  atli  ve  deve  suvarisi  olarak  dolapr. 

Isimlerle  sana  geldim,  onun  butiinlugu  one  gegti 
Onun  giizel  isimlerinden  haberdar  ve  ihsan  sahibi  olarak. 

Onlari  sizin  yoklugunuzla  zenginlik  ister  bir  konuma  yerle$tirdim 
Onlari  tufan  olarak  gonderdim. 

Ey  kulum!  Sizin  zatmizm  isimlerinden  size  verdim 
Renklive  geptli  elbiseler. 
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Sen  benimle  benxvn  igin  olursan,  sen  olursun.  Deme  ki: 

Ben  senim!  Bilakis  yaratiklar  ignde  rahman  olarak  bulun. 

Allah  sana  yardim  etsin,  her  ayin  iig  giiniinde  oru<;  tutmayla  ilgili 
i§aret  ettigimiz  hususlan  iyice  ogren!  Bu  oru$lar  bizim  igin  belirttigi- 
miz  anlama  sahiptir.  Siradan  insanlar  i^in  bu  oru<j  ise,  o ayin  oldugu 
kadar  sene  soz  konusu  oldugunda  da  senin  zekatim  kar§ilar.  Bir  senede 
bu  orucun  siiresi  toplam  otuz  alti  giindiir.  Bu  yoniiyle  otuz  alti,  to- 
humlulardald  o§iir  gibidir.  (^iinkii  siradan  insanlar  beslenme  ihtiyacin- 
daki  nefsle  birliktedir.  Bu  nefs  ise,  hayvani  degil,  nebati  nefstir.  Qiinltii 
hayvan,  canli  olmasi  bakimindan  beslenmeyi  talep  etmez,  onu  sadece 
bidti  olmasi  bakimindan  talep  eder.  Oyleyse  haldkaderi  birbirine  kari§- 
tirma!  Bu  nedenle  oru<;  esnasinda  engellenmeleri  yoniinden  ora$lular 
kendisiyle  geli§ecelderi  §eylerle  kullanmakla  odullendirileceklerdir  ki,  o 
da  besindir.  Allah  da  onlara  giindiiz  yemeginin  karfiligi  olaralc  sahur  ile 
merhamet  etmi§tir.  Sahur  yaptiginda  oruflunun  besininden  bir  §ey  ek- 
silmez.  Allah  da  sahur  yemegini  tqvik  etmi§  ve  onu  besin  diye  isim- 
lendirmi§tir.  Bu  sayede  nebati  nefs  i^in  Allah’tan  talep  edebilecegi  bir 
hakki  olmaz.  Kul  sahura  kallonazsa,  nefsin  kuldan  hakkim  isteme  hakki 
dogdugu  gibi  aym  zamanda  nefse  hakkim  vermeyi  emreden  Allah  da 
kuldan  hakkim  ister.  (^iinldi  yiikiimlu,  her  halt  sahibine  hakltim  vermelt 
zorundadir. 

Miisliimanlar  ile  Ehl-i  ldtabi  sahur  yemegiyle  ayirt  ettik.  Bizim  sa- 
hur yemegi  hakkindaki  batini  yorumumuz  da  siradan  insanlann  ko- 
nuyla  ilgili  batini  yorumlanyla  bir  degildir.  Bu  nedenle  bizim  orucu- 
muz,  bu  bakimdan  onlarin  orucundan  farklidir.  Biz  ise,  nebati  nefsin 
bizden  ve  onlardan  talep  ettigi  feylerde  ise  kendileriyle  ortagiz.  Onlar 
ise  dii§iinen  nefsin  -ki  akildir-  bizden  talep  ettigi  haltki  halt  sahibine 
ula§tirmada  bize  ortalt  degillerdir.  ‘Nefsinin  senin  iizerinde  bir  hakki 
vardir.’  Bu  ise,  Allah’in  haldarindan  sonra  senin  iizerindeld  en  gii^lii 
haktir.  Hasmin  i^indedir.  Herhangi  bir  yaratigin  ba§lta  birisi  iizerinde 
bir  hakki  oldugunda,  Allah’in  da  o yaratilt  iizerinde  bir  haltki  vardir. 
Nefsini  kora!  Yarin  olup  ceza  ve  tecelli  giinii  ger^ekle^tiginde,  firltalar 
arasindaki  farlt  ve  iistiinliikler  ortaya  ^lkacaktir.  ilahi  niteliklerle 
ha§redilecek  bir  nefs  ile  bundan  mahrum  ltalmi§  bir  nefs  arasinda  ne 
kadar  da  fark  vardir!  Kiyamet  giinii  nefsin  himmetini,  diinyada  ltendi- 
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sini  yonlendirdigin  §eye  yonelt!  Bu  §ey,  bu  dogal  yaratili§m  pe§inden 
ko§tugu  ihtiyacin  iizerindeki  §eyleri  aramaktir.  Boyle  bir  durumda  bu 
nefs  ile  diger  hayvanlar  arasinda  herhangi  bir  fark  kalmaz.  i§te  hayvan 
insan  budur. 

Genellikie  hayvanlarin  biiyiik  kismi,  yeterli  §eye  ula§tiginda,  aruk 
yeni  bir  §eye  arzu  duymaz.  insan  ise  oyle  degildir.  Insan  daima  §imdiki 
zamanda  ve  gelecekte  uziintulii  ve  tasalidir.  Toplar  ve  doymaz,  cpinku 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Insan  endi$eli  yaratilmiftir,  kendisine  bir  sikinti  te- 
mas  ettiginde  korkar.  Namaz  kilanlar  oyle  degildir.  Onlar  namazlarmda 
silrekli  kimselerdir.n5S  Onlar,  insanlarin  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  bu 
nitelikten  geri  kalanlardir.  Qiinkii  namaz  kilan  (musalli),  yan§ta  birin- 
cinin  ardindan  gelen  kimsedir.  I§te  ‘namaz  kilanlar  hari<;’  ayetinin  bu- 
radalci  batini  yorumu  budur.  Hatta  bu  yorum  ayetin  tefsiri  de  sayilabi- 
lir,  giinloi  bu  da  caizdir.  Fakat  bu  yorumu  i§aret  (sufilerin  batini  yo- 
rumu) saymak  daha  giivenlidir.  Bu  konumda  bulunan  siradan  insanla- 
rin  nefsleri  ise,  burada  iizuntu  kendilerinden  kalkmif  oldugu  gibi  orada 
da  kalksrn  diye  -ki  Allali  ehli  de  boyledir-  diinya  ve  ahirette  perdelen- 
mkjlerdir.  Onlar  bugiin  burada  yaratilmif  olduklari  gibi  yarin  ahirette 
de  boyle  olacaklardir. 

Ahirette  bedenler  diriltilmeyecek  olsaydi,  zahider  ve  ariflerin 
nefsleri  ahirette  yitirme  iizuntusunii  ya§arlardi.  Duyusal  cenneder  ol- 
masaydi  da,  sadece  manevi  cennederle  yetinilseydi,  biiyiik  sikmti  ya§ar- 
lardi.  Allah  ise  ahirette  maddi  ve  manevi  cenneder  yaratmi§,  maddi 
cennederde  kendilerine  nefslerinin  arzuladigi  §eyleri  mubah  lalmi§,  ih- 
tiya$  uzuntiilerini  kendilerinden  kaldirmi§tir.  Onlarm  arzulari  Haklun 
iradesine  benzer:  Bir  §eyin  meydana  gelmesini  istedilderinde,  o §ey 
meydana  gelecektir.  Mudular,  acikma  elemi  ortadan  kalktigi  i$in  ye- 
mek  yemeyecek,  susuzluk  elemi  ortadan  kalktigi  i<pn  de  susamayacak- 
lardir.  Burada  kendilerini  yiikumlii  tuttugu  yonden  Allah  ile  ilgilendik- 
lerinde,  onlar  i§leri  kendilerine  belirlenmi§  teraziyle  yaparlar.  Onlar, 
‘terazinin  hafif  tartmasmdan  veya  bozulmasindan’  korkarlar.  Allah  bu- 
na kar§ihk  onlarm  maddi  cennederle  ilgilenmelerini  saglayacaktir.  Bu, 
onlarm  dogal  bedenlerine  kar§ihk  ‘uygun  bir  odiildiir.’  Allah  Teala  § oy- 
le buyurur:  ‘ Cennettekiler  bu  gun  me§guliyet  iginde  meyve  yerler.  Onlar  ve 
e$leri  siralanmi§  divanlar  iizerinde  golgelenir.’'56 
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Bu  maddi  surette  arif  olanlar  ile  olmayanlar  birdir.  Arifler,  arif 
olmayanlara  ilave  olaraic  manevi  cennederi  elde  ederler.  ‘iki  cermet  yak- 
la§tirilir.’  Bunlar,  arifler  igndir.  ‘Rabbinizin  nimederinden  hangisini 
yalanlarsimz?’  Rabbimiz!  Senin  nimederinden  hi^  birini  yalanlamayiz! 
Maddi  §eylerle  bu  tarz  ilgileni§,  siradan  insanlari  ve  §ekilci  alimJeri  diin- 
ya  ve  ahirette  (manevi  i§lerle  ilgilenmekten)  uzak  tutmu§tur.  Aflah  ehli 
ise,  nebad  ve  hayvani  nefsleri  balummdan  onlarla  beraber  maddi  i§lerle 
ilgilenir.  Buna  kar§in  onlar,  bu  diger  yonden  ise  Allah  ile  beraberdirler. 
Beslenme  ihtiyaci  bu  diinya  hayatinda  kendilerini  (Allah  ve  manevi  i§- 
lerle  ilgilenmekten)  perdelemedigi  gibi  aym  §ekilde  ahirette  de  duyulur 
cennet  nimederi  ahiret  hayatina  yara§ir  isimleriyle  niteleni§te  Allah’tan 
perdelemeyecektir.  Halbuki,  a^lik  ve  susuzluk  sikintisim  ortadan  kal- 
dirmalc  ve  aci  verici  tiirlii  acilari  gidermek  i$in  beslenme  ihtiyacmm  in- 
samn  iizerindeki  eddsi  son  derece  giigliidiir.  Ahiret  yaratili§ma  ozgii  de 
ilahi  isimler  vardir.  Bugiin  o isimleri  ldmse  bilmez.  Qiinkii  ilahi  isimle- 
ri  mazharlari  izhar  ettirir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Simdi  bilmedi- 
gim  ovgiilerle  Allah’a  hamd  ederim.’  Ciinkii  mazhar  ve  mertebe,  isim- 
leri belirler,  ^iinldi  mazhar  isimlerin  sonucudur. 

Fakat  burada  zikrettigimiz  ve  kendisinde  hiisranm  bulunmadigi 
nimet  ise,  kiyamet  giinii  degil,  cennette  ger£ekle§ecektir.  Qiinkii  kiya- 
met  giinii,  herkes  i<jin  ‘pi§manlik  ’ giiniidiir.  Bu  baglamda  mudu  §oyle 
der:  ‘Yazik  bize!  Ke§ke  daha  ^ogunu  yapsaydim.’  Bedbaht  ise  §oyle 
der:  ‘ihmal  ettigim  i§ler  nedeniyle  yazik  banal’  Bu  nedenle  de  ‘hasret 
(pifmanlik)  giinii’  diye  isimlendirildi.  Qiinkii  kiyamet  giinii  boyle  bir 
pi§manligi  ortaya  ^lkartir.  Hasret  kelimesi,  ‘hasertii  es-sevbe  anni  (elbi- 
seyi  kendimden  gikardim)  ifadesinden  gelir.  Boylelilde  altmdald  ortaya 
9ikar. 

Pi§manlik  ise,  bu  en  yiiksek  makamda  insanm  kom§usunu  ve  ar- 
kada§im  gormesidir.  Halbuki  bu  derecenin  elde  edilmesinin  yeri  olan 
diinya  hayatinda  onlari  goremez.  Iyi  bir  insan  bile  olsa,  ihmal  ettigi 
§eylere  kar§i  bir  pi§manlik  kendini  kaplar.  Ahiret  ve  diinyada  en  uygu- 
nunu  belirleyen  Allah’a  hamd  olsun! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Her  Ayin  U9  Giiniinii  Ayin  Ortasindaki 
U9  Giin  (Eyyam-i  Biz)  Saymak 

Nesai,  Cabir  b.  Abdullah’in  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  akta- 
nr;  ‘Her  ay  ii$  giin  0019  tutmak,  bir  yil  0019  tutmaktir.’  ‘Eyyam-i  biz’, 
ayin  on  119,  on  dort  ve  on  be§inci  geceleridir.  Bu  geceler  (Batini  yo- 
rumda)  Haldan  yaratilmi§larda  zuhur  etmesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu, 
dolunay  gecelerinde  giine§in  ayda  gozlerimize  gdziikmesidir.  Bunlar 
‘biz  geceleridir’ ve  giinleri  de  biz  giinleri  diye  isimlendirilir.  (Jiinkii  ge- 
ce  ba§indan  sonuna  kadar  bu  gecelerde  siirekli  aydinliktir.  Allah,  bu 
giinlerin  gecelerini  gecenin  karanligini  gidermek  ve  giine§in  ay  vasita- 
siyla  yetkin  bir  §ekilde  dogmasim  saglamak  i9in  giin  yapmi§tir.  Bu 
giinler,  daha  once  her  v5eyin  kendisinde  gizlendigi  gayb  iken  §ehadet 
haline  gelmi§,  gecenin  karanligiyla  kendisinde  ortiilii  olan  her  §ey  artik 
zuhur  eder  hale  gelmi§tir.  Giindiiz  gecenin  oglu  olsa  bile,  onun  dii§- 
manlarindan  biridir,  9iinkii  giin  her  zaman  geceden  ka9ar.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Ej  ve  cocuklanmzdan  size  du§manlar  vardir,  onlardan  sa- 
kmm.,,S7 


Sakimyorum  da  sakmiyorum 
Ke§ke  kagnan  bir  yarar  saglayaydi 

Oyleyse  giindiiz,  kovucu  (engelleyici)  bir  oguldur.  Siirekli  babasi- 
ni  kovar  ve  giicii  yettigi  o^iide  gece  ve  giindiiz  babasini  kovalar. 

Giine^in  ay  aynasmda  goziikmesi,  Hakkin  halkta  (yaratilmi§)  zu- 
hur etmesidir.  C^iinkii  en-Nur,  Allah’in  isimlerinden  biridir.  Boylelikle, 
en-Nur  ismiyle  ayin  zuhurunda  goriiniir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Allah  ayi  onlarin  iginde  bir  nur  yapti.’l5s  Ay,  giine§in  i§iginin  yansidigi 
yerdir.  ‘Giine§i  de  kandil  yapti.’  (Jiinkii  nur,  Haktir  ve  Hak  nur  olarak 
aydinlanan  biitiin  §eylere  yardim  eder.  Sirac  da,  kendisindeki  aydinli- 
gin  siirekliligini  saglayan  yagdan  yardim  goren  bir  l.yiktir.  Bu  nedenle 
Allah  ‘giine§i  lamba’  yapti. 
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Aym  §ekilde  Allah  peygamberini  de  ‘aydinlatici  bir  kandiP  yapti, 
giinkii  kullarini  Allah’a  9agiri§inda  ilahi  vahyin  nuruyla  kendisine  yar- 
dim  eder.  Qagrilan  ki§i,  bu  ^agriya  olumlu  kar§ihk  vermelidir.  Burada 
Allah’a  c^agri  (bir  §eye  oldugunu  ifade  eden  anlaminda)  ‘-e  (Allah’a)’ 
diye  ifade  edilmiftir.  ‘-e’  (-e  hali),  bitim  ifade  eder  ve  amaca  ula§ildigim 
gosteren  bir  harftir.  Bu  bakimdan  ‘e’,  $agrilan  kimsenin  kendisinden 
Allah’a  bir  gayretinin  olmasini  i^erir.  (^unlcii  karanhkta  yiiriirse,  yolda- 
ki  tehlike  bolgelerini  goremez.  Bu  tehlikeler  ise,  kul  ile,  Peygamber’in 
kendisine  <;agirdigi  Allah’a  ula§ma  arasinda  engel  haline  gelirler.  Bunla- 
ra  ornek  olarak,  kulun  kendisine  duftiigii  bir  <;ukur  veya  yuvarlandigi 
bir  kuyuyu  veya  yiiziinii  (ve  ba§ini)  ^arpip  onu  amacindan  yiiz  ^evirten 
veya  Allah’a  ula§tiran  yoldan  uzakla§tiracak  bir  duvar  veya  agaci  verebi- 
liriz.  Kul,  ayirt  etme  giiciine  sahip  olmadigi  i^in  bu  yoldan  uzalda§ir. 
Biitiin  bunlar,  akliyla  elde  ettigi  bilgiyle  Allah’a  yakla§mak  isteyen  in- 
sani  saptiran  ku§kulardir.  Bunlara  kar§i,  kendisini  amacindan  alikoyan 
ve  kendisini  davet  eden  Allah’a  ula§maktan  mahrum  birakan  §eyleri 
uzakla§tiracak  bir  ke§fe  gerek  duyar. 

Allah,  §eriatim  da  ‘aydinlatici  bir  kandil’  yapmi§tir.  Bu  kandil  vasi- 
tasiyla  ^agrilan  kiyiye  kendisini  ona  <jagiran  yola  ula§tiran  yol  belirgin- 
le§ir.  Bu  baglamda  Allah  Teala  §dyle  buyurur:  ‘Ey  Peygamber!  Biz  seni 
$ahit  ve  O’nun  izniyle  mujdeleyici  ve  korkutucu  olarak  gonderdikd'5 9 O’nun 
izniyle,  O’nun  emriyle  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  gorev  senin  nef- 
sinden  kaynaldanmadigi  gibi  aldindan  veya  dii§iincenden  de  kaynak- 
lanmaz.  ‘Aydinlatici  bir  kandil  olarak  (gdnderdik).,,6°  Yani  onun  vasitasiy- 
la  <jagrilan  ki§iye  kendisini  ula§maktan  alikoyan  §eyleri  dgrenir  ve  boy- 
lelikle  basirede  ondan  sakimr.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ben  ve  bana 
uyanlar  basiretle  Allah’a  (aginriz.’161  Boylelilde,  Allah’m  kendisini  nite- 
ledigi  ‘aydinlatici  bir  kandil’  olmak  ozelliginden  bize  de  bir  pay  ayirdi. 
Oyleyse  Peygamber,  aklin  degil,  Allah’m  yardim  ettigi  bir  nurdur. 

Haklun  isimlerinden  birisi  de  ed-Dehr  ismidir.  Nitekim  giivenilir 
bir  rivayette  bu  durum  §oyle  belirtilmi§tir:  ‘Dehre  sovmeyiniz,  giinkii 
Allah  ed-Dehr’dir.’  Hadis,  ‘dehr’  diye  isimlendirilmesi  bakimindan  za- 
mam  tenzih  etmi§tir.  Qiinkii  dehr,  Mah’m  isimlerinden  biridir.  ed- 
Dehr,  ortak  anlamli  isimlerden  birine  donii§mu§tiir.  Nitekim  harder 
de,  yani  alfabe  harderi  de  bu  bakimdan  tenzih  edilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
harder  ile  (giinluk  kelimeler  oldugu  gibi)  Allah’m  kelami  da  yazilir  ve 
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bu  nedenle  onlara  saygi  gosteririz.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in 
kelamim  duyuncaya  kadar  onu  fcomju  edin.’162  Aym  zamanda  §ari,  yani- 
mizda  Mushaf  oldugu  halde  kafirlerin  topragina  yolculuk  etmemizi  ya- 
saklami§tir.  Dinleyen  ki§i,  bir  takim  ses  ve  harflerden  ba§ka  bir  §ey 
duymaz.  Allah  bu  sesi  kendi  kelami  yaptiginda,  bizim  de  onu  tenzih 
etmemiz,  ona  saygi  gostermemiz  ve  onu  yiiceltmemiz  zorunlu  oldu. 

Hz.  Peygamber  bize  §oyle  bildirmi§tir:  ‘Biz  giinleri  oru^  tutmak, 
ed-Dehr  (olan  Allah’a  ait)  orucudur.’  Bu  bir  i§arettir.  ‘O  sizin  orucu- 
nuz  degildir.’  Burada  orucu  (Allah’in  bir  ismi  olan)  ed-Dehr’e  tamlama 
yapmi§tir  ki,  bu  ifade  ‘Oru$  benimdir’  ifadesiyle  aym  anlama  gelir.  Bu 
giinlerde  0019  tutan  insan  oldugu  halde,  peygamber  onu  Dehr’in 
(Halt)  orucu  yapti.  Bu  durumda  Dehr,  ayda  zuhur  edi§inde  giine§e 
benzerken  ay  0019  tutan  insana  benzer.  Aym  i§igi  ise,  insana  tamlama 
yapilmi§  oruca  benzer.  (piinkii  orucun  ger^elde^tigi  yer  insandir  ve  in- 
san ed-Dehr’in  tecelli  ettigi  yerdir.  Oyleyse  soz  konusu  oru9,  yaratilmi- 
§in  suretindeki  Haklon  orucudur.  Nitekim  (kutsi  bir  hadiste  Allah  na- 
mazla  ilgili  olarak)  ‘Allah  kulunun  5vgiisiinii  i§itti’  der.  Burada  sozii 
soyleyen  Allah  iken  duymak,  kulun  soziiyle  ilgilidir.  Bu  ydniiyle  soz, 
yaratilmi§ta  ger9elde§en  Haklon  konu§masidir.  Oyleyse  soz,  bu  du- 
rumda kulun  degil,  Allah’m  soziidiir.  Ger9ekte  duyma,  harflerin  aki§ 
yeri  olan  kulun  dilinde  Allah’in  soziiyle  ilgilidir. 

Binaenaleyh  kendisine  kar§i  samimi  davranan  ki§i,  batmi  yorumu- 
nu  a9ikladigimiz  tarza  uygun  bir  niyetle,  her  aym  ba§indan  birka9  gii- 
nii  oru9la  ge9irmelidir.  Aym  zamanda,  aym  ortasmdaki  119  giinii  de  bu 
yoruma  gore  tutmalidir.  Bu  (yorumla  tutulan)  0019,  Hakka  vekil  ola- 
rak  tutulan  oru9tur.  Boyle  bir  oru9  kar§iligmdald  odiiliin  ise,  kendine 
yara§an  degil,  Haltlca  yara§an  §ekildedir.  Her  §ey  ise  O’na  aittir.  Dola- 
yisiyla,  bir  §eyin  O’nun  yerini  alip  odiilii  haline  gelmesi  miimkiin  de- 
gildir. Bu  bilince  sahip  bu  oru9lunun  durumu  da  boyledir.  ((lunku  o, 
Hakka  yara§ir  bir  niyede  benzeri  olmayan  bir  ibadeti  yerine  getirmek- 
tedir  ve  ed-Dehr  isminin  tecelli  ettigi  yerdir.  Oyleyse  bu  durumda  her 
§ey  kula  aittir.  Nitekim  ed-Dehr  ismi  de  her  §eyin  bir  zarfidir.  Bu  du- 
rumda kulun  yegane.  odiilii,  kendisinin  vekili  olarak  01U9  tuttugu  Hak- 
tir,  9iinkii  O’nun  tecelli  ettigi  yer  olmu§tur.  Bu  nedenle  (orucun  odii- 
liinden  soz  eden  kutsi  bir  hadiste  Halt)  ‘O'nu  ben  odiillendirecegim’ 
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demi§tir.  Bunun  anlami,  onun  miikafati  ben  olacagim  demektir.  £iin- 
kii  kul,  gergek  bir  mii§ahedeye  sahip  olarak  orucunu  tutmu§tur. 

Ku§kusuz  aym  ortasindaki  119  giin  orucunu  nasil  tutacagini  ve  bu 
oru<jlara  ba§ladiginda  nasil  bir  bilince  sahip  olman  gerektigini  sana 
a<pklami§  oldum.  Bu,  Allah’tan  (bilgi)  ali§mda  kulun  yeddnligidir.  Ni- 
tekim  bu  giinlerde  ay,  i§igmi  giine§ten  (batini  yorumuyla)  yaratildara 
(gdziiken)  ez-Zahir  isminden  ali§inda  ayin  yetlcinlik  halidir.  Qiinkii  ote 
yandan  aym  (ya  da  yaratilmi§in)  el-Batm  isminden  elde  ettigi  ba§ka  bir 
yetkinligi  daha  vardir.  Bu  yeddnlik  ise,  gizlenme  gecesinde  ger<;ekle§ir. 
Bu  gecede  ay,  kendisine  herhangi  bir  yardim  gelmeksizin  yaratiklara 
doner.  Hatta  ay,  dziinden  kaynaldanan  saf  ozelliginin  bir  geregi  olarak, 
bir  gizlilik  i^indedir.  Bu  durum,  dince  emredilen  ‘aym  gizlilik’  done- 
minde  0019  tutmayla  ilgili  belirttigimiz  husustur.  Daha  once  bundan 
soz  etmi§tik. 

Artik,  aklim  anlayi§  goziine  a^tigimiz  hususlara  vermelisin!  Bun- 
lar,  senin  farlanda  olmadigin  bir  yonden,  Allah’m  sana  doniik  inayeti- 
dir.  Ebu  Hamid  el-Gazali’ye  de  gorunmu§  olan  §eytan  kaynaldi  ku§ku- 
lar,  sana  a^ildamif  oldugumuz  bu  sirli  bilgiden  perdelemesin!  §ekilci 
bilginler  bunlari  aktarmi§  ve  Allah’m  peygamberine  yonelik  soyledigi 
‘De  ki,  Rabbim!  Benim  bilgimi  artirnb 3 emrinden  habersiz  kalmi§lardir. 
Burada,  amelimi  veya  halimi  veya  bilgiden  ba§ka  bir  §eyi  artir  deme- 
mi§dr.  Allah’in  peygamberine  Allah’tan  perdelenmeyi  ve  O’ndan  uzalc- 
la§mayi  veya  kemal  derecesinden  eksildik  niteligini  talep  etmesini  em- 
rettigini  gorebilir  misin?  Hz.  Peygamber  bir  hadiste  (Rahman)  ‘Eliyle 
(gogsiime)  vurdu’ ve  bunun  sonucunda  ‘Gelmi§  ve  ge^mi^lerin  bilgisi- 
ne  sahip  oldum’  demi§tir.  Ni^m  burada  Peygamber  ameli  veya  hali  zik- 
retmemi§tir? 

§ekilci  bilginler,  admi  da  zikrettikleri  bir  adamin  riiyasinda  Ebu 
Hamid  Gazali’yi  gordugiinii  ve  kendisine  durumunu  sordugunu  akta- 
nrlar.  Bu  soru  iizerine  Gazali  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  sirli  ilim  olmasaydi, 
daha  90k  hayir  elde  ederdik.’  §ekilci  bilginler  bu  riiyadaki  ‘sirh  bilgi’yi 
Gazali’nin  yoneldigi  (tasawuf)  yolu  diye  tabir  etmi§tir.  §eytan  da  alla- 
yip  pulladigi  bu  tabir  vasitasiyla,  §ekilci  bilginlerin  bu  (tasawuf)  bilgi- 
sinden  yiiz  9evirip  (bu  bilgi  sayesinde  ula§abilecekleri)  yiiksek  derece- 
lerden  mahrum  kalmalarmi  hedeflemi§tir.  (Tabir  iizerinde  durmamizm 
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nedeni)  riiyanin  §eytan  kaynakli  degii,  melek  kaynaldi  olmasi  duru- 
munda  gc^erlidir.  Riiyanin  kaynagi  Allah  ise,  bu  durumda  goren  ki§i 
ya  giizel  bir  yerde  bulunmuyordur.  Goriilen  ise,  olmii§tur  ve  bu  ne- 
denle  o duyu  aleminde  degii,  Allah’in  nezdindedir. 

Ebu  Hamid  ve  benzerlerinin  ibadetlerin  sirlari  hakkinda  insanlari 
te§vik  ettigi  ilim,  insanin  oliimden  sonra  kendisinde  bulunacagi  bu  ye- 
re  yabanci  degildir.  Bilakis  o ilim,  bu  mertebeye  aittir.  Binaenaleyh  o 
mertebeye  (Allah’in  nezdi)  yabanci  olan  yegane  ilim,  bu  diinya  haya- 
tinda  bilginin  ilgilendigi  bo§anma,  evlenme,  ali§  verifier,  ekin,  lasaca 
bu  diinya  hayatiyla  ilgili  olup  da  kesin  olarak  ahiretle  ili§kisi  olmayan 
hususlardir.  (Jiinkii  insan  oliimle  bunlardan  aynlir.  Biitiin  bu  ilimler, 
ahiret  hayatina  yabancidir.  Aynca  geometri,  astronomi  ve  sadece  bu 
diinya  hayatinda  yararli  olan  diger  ilimler  de  boyledir.  Bununla  birlikte 
bu  ilimler  niyet  ve  ama^  bakimindan  insana  s'evap  kazandirir.  Oyleyse 
bunlardan  insana  donen  yarar,  bilginin  kendisi  degii,  insanm  niyet  ve 
maksadindan  ibarettir,  ^iinlcii  bilinenine  baghdir.  Burada  soz  konusu 
olan  bilinenin  hiikmii  ise,  ahirette  degii,  diinya  hayatindadir. 

Oyleyse  Ebu  Hamid  riiyada  adeta  §oyle  demi§tir:  ‘Ahirete  yabanci 
olan  bu  ilimlerle  ilgilenmek  yerine,  burayla  ilgili  ve  bu  yerin  geregi 
olan  bilgiyle  ilgilenmi§  olsaydik,  daha  90k  yarar  elde  etmi.5  olurduk. 
Diinya  hayatiyla  ilgili  ilimlerle  ilgilendigimiz  ol^iide,  burayla  ilgili  ilim- 
lerden  mahrum  kaldik.’  Oyleyse  riiyayi  goren  kimsenin  soyledigi  olma- 
sa  da  riiyasinm  (ger^ek)  tevili  budur.  (Riiyayi  goren  kimsenin  tabirini 
benimseyen  kimseler)  Iyice  diifiinselerdi,  Ebu  Hamid’in  ‘yabanci  ilim’ 
soziinii  daha  iyi  anlarlardi.  Ebu  Hamid  bu  soziiyle  ibadetlerin  sirlari  ve 
ahiret  hayatiyla  ilgili  hususlari  kastetmi§  olsaydi,  (bu  ilimler  oraya)  ‘ya- 
banci’ diye  nitelenmezdi,  ^iinkii  bu  ilimlerin  yeri  orasidir.  Yabancilik, 
vatandan  uzaldik  ve  ayrili§tir.  Oyleyse  soyledigimiz  husus  kesinle§mi§- 
tir. 

Artik  sen  de  Allah  ve  ahiret  ile  ilgili  bu  ilmin  pe§inden  gitmekten 
perdelenme!  §eriat  ilimlerini  ise,  bilhassa  ogrenilmesi  farz  kilinan  ko- 
nulardan,  gerek  duydugun  ol^iide  ogren!  ‘Siireldi  olarak  diinya  ve 
ahirette  ‘benim  ilmimi  artir’  diye  dua  et! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Sail  ve  Per§embe  Orucu 

Nesai,  Usame  b.  Zeyd’in  §oyle  dedigini  aktanr:  Hz.  Peygamber’e 
§oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi’!  Neredeyse  hig  birakmayacak 
§ekilde  orug  tutuyor,  bazen  de  bir  daha  tutmayacak  §ekilde  ara  veriyor- 
sun.  Bunun  iki  istisnasi  var:  Pazartesi  ve  Per§embe.  Bu  iki  giinii  mut- 
laka  tutuyorsun.’  §oyle  cevap  verdi:  ‘Bu  iki  giinde  ameller  alemlerin 
rabbine  sunulur.  Amelimin  ben  oruglu  iken  Allah’a  sunulmasim  iste- 
rim.’ 

Bilmelisin  Id,  gun  isimleri  sayi  isimlerinden  gelmi§tir.  Birincisi, 
(Pazar  anlaminda)  Ahad’dir  (birinci).  Sonuncusu  ise,  (Per§embe  anla- 
minda)  Hamistir  (be§inci).  Altinci  giine  ‘urube’,  Arapga’da  ise  Cuma 
ismi  verilmi§,  yedinci  giine  ise  Sebt  giinii  adi  verilmi§tir.  Bu  iki  giin 
ise,  sayiyla  degil,  durumla  isimlendirilmi§tir.  Kur'an-i  Kerim  ‘be?  akan 
yildiz,i64  diye  be§e  yemin  etmi§tir.  Bunlar,  yonelme  ve  yiiz  ^evirme 
ozelligine  sahip  yildizlardir.  Bu  yemine,  giine§i  ve  ayi  katmami§tir. 
Giine§  ve  ay,  kayan  ^eylerden  olsalar  bile  ‘hunnes’  degillerdir.  Aym  §e- 
kilde  Cuma  ve  Cumartesi  de  boyledir.  Bunlar  da  giinlerden  olsalar  bile, 
isimleri  sayi  isimlerinden  degildir. 

Oyleyse  burada  Pazartesi  ve  Per§embe  giiniine  ozgii  oru^lari  zik- 
redelim.  Daha  sonra  da  Cuma,  Cumartesi  ve  Pazar  giiniine  ozgii  orug- 
lan  kitabin  ilgili  boliimlerinde  zilcredecegiz.  Pazartesi  giinii  Adem’e, 
Per§embe  giinii  ise  Musa’ya  aittir.  Boylelilde  Adem  ile  Hz.  Peygamber 
Muhammed’i  ‘cevamiii’l-kelim  verilmelde’  isimlerdeki  toplayicilik  bir- 
le§tirmi§tir.  Isimler  kelim’dendir  (haldkaderdendir).  Boylelilde  Hz. 
Peygamber,  bu  ortaklik  nedeniyle  Adem’e  ozgii  olan  Pazartesi  giinii 
orug  tutmu§tur.  Musa’ya  gelirsek,  Musa  ile  Hz.  Peygamber’i  birle§tiren 
ozellik  yumu§aldiktir.  Yumu§aklik,  merhametin  gerektirdigi  bir  duy- 
gudur.  Allah  Hz.  Peygamber’i  alemlere  rahmet  olsun  diye  gonderdi. 
Musa’nm  yutnu§aklikla  ili§kisine  gelirsek,  Hz.  Peygamber  isra  gecesin- 
de  biitiin  peygamberlerle  bir  araya  gelmi§,  Allah  bize  elli  vakit  namazi 
farz  yaptiginda  Musa’dan  ba^ka  higbir  peygamber  iimmetine  merha- 
metli  olmasmi  tavsiye  etmemi§  ve  bu  konuda  diklcatini  gekmemi§tir. 
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Hz.  Peygamber  geriye  donerken,  Musa’dan  ba§ka  higbir  peygamber 
kendisine  ‘Allah  senin  iimmetine  neyi  farz  kildi’  diye  sormami§tir.  Boy- 
lelikle  sadece  Musa  bize  ozen  gostermi§tir.  Hz.  Peygamber  (Musa’nm 
sorusuna)  ‘Elli  valdt  namaz’  deyince,  Musa  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Bu 
konuda  tekrar  Rabbine  miiracaat  et!’  Hadisin  devammda  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  der:  ‘Boylece  Rabbim  ile  Musa  arasinda  gidip  gelmeye 
devam  ettim.  En  sonunda  namazi  be§  valdt,  sevabmi  ise  elli  valdt  yap- 
mi§tir.’  Boylelilde  Allah,  yiikiimliiliigii  azaltmi§,  sevabi  ise  ba§langigtaki 
gibi  birakmi§tir. 

Allah,  Hz.  Peygamber  ile  Musa’yi  bize  kar§i  merhametli  olmak 
ozelliginde  birle§drince,  Musa’ya  ait  Per§embe  giinii  orucunu  tutmu§- 
tur.  Hz.  Peygamber,  Pazartesi  orucunda  Adem  ile  kendisinin  sahip  ol- 
dugu  bilgiyi  hatirlarken  Per§embe  giinii  orucunda  ise  Musa  ile  alemle- 
re  rahmet  olarak  gonderilmi§  olmasmi  hatirlardi.  Bu  iki  peygamber, 
diinya  hayatim  terk  etmi§  olup  beslenmeyi  gerektirecek  bedensel  bir 
ya§am  iginde  olmadildan  igin,  bir  §ey  yiyemeyecek  ve  igemeyecek  bir 
durumdadir.  Onlar,  iki  yaratih§  arasmda  beslenmenin  bulunmadigi  ara 
bir  bolgededir.  Hz.  Peygamber  ise,  belirttigimiz  hususlarda  kendisiyle 
b.u  ild  peygamber  arasinda  ortaldik  gergelde§ince,  onlara  uyarak  yemek 
ve  igmeyi  birakarak  kendileriyle  bir  araya  geldigi  bu  ild  giinii  orugla 
gegirmek  istemi§tir.  Bunun  amaci,  kendisini  bu  iki  giinde  o peygam- 
berlerle  bir  araya  getirecek  §ekilde  bo§almalc  istemesidir.  Yine  bu  ne- 
denle  peygamber,  (bu  giinlerde)  sadece  beslenmeden  uzak  durmakla 
yetinmemi§,  bu  terk  davrani^i  me§ru  bir  amel  olsun  diye  onu  oruca  ge- 
virmi§tir.  Bu  sayede  Peygamber,  Hakka  5zgii  olan  bir  nitelikle  nite- 
lenmi§tir  ki  o da  orugtur.  Bu  amagla  peygamber,  bu  ild  giinde  ameli 
alemlerin  Rabbine  sunulsun  diye  Pazartesi  ve  Per§embeyi  orugla  ge- 
girmi§tir.  Orug  Hakka  ait  bir  nitelik  oldugu  igin,  bu  giinlerde  Peygam- 
ber Hakka  ait  bir  nitelikle  nitelenmi§tir. 

Orug  kullarla  ili§kilendirildiginde,  bir  bozulduk  -ki  onu  kabul  edi- 
cidir-  kendisine  girebilecegi  gibi  aym  zamanda  iyi  de  olabilir.  Bu  ne- 
denle,  ba§ka  bir  ismine  degil,  alemlerin  Rabbine  sunulmu§tur.  Rab, 
(bozulmu§  §eyi)  lslah  eden  ve  diizelten  demektir.  Insan  farkmda  degil- 
ken,  oruca  girmi§  bir  bozulduk  sdz  konusuysa,  Rab  onu  diizeltir.  Bu 
diizeltme  hiikmii,  ozel  olarak  (alem  kelimesinin  kokii  olan)  alamet  ile 
ilgilidir.  Alamet,  alemin  Allah’a  delil  olmasidir.  Bu  nedenle  Peygamber 
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§oyle  buyurmu§tur:  ‘Alemlerin  rabbine.’  Burada  alem  kelimesi,  belirti 
demektir  ve  (onda  bir  bozukluk  bulunabilir) . Alametin  bozuklugu,  te- 
orik  dii§iincede  ku§kunun  kendisine  ili§mesiyle  ilgilidir.  Diger  ameller 
dururken,  sadece  orucu  Allah  ile  ili§kilendirip  (ardindan  da)  kulu 
onunla  nitelemekten  daha  biiyiik  bir  ku§ku  olamaz.  Sunum  ger9ekle§ip 
ku§ku  ortadan  kalktiginda,  aklin  ta§idigi  ku§ku  ilahi  ke§f  sayesinde  or- 
tadan  kalkar.  Burada  (amellerin)  sunum  ve  arz,  orucun  hangi  kismimn 
Allah’a  ve  hangi  kismmin  kula  ait  oldugunun  ortaya  cpkmasi  ve  go- 
riinmesi  demektir.  i§te,  alametin  lslah  edici  olmasinm  anlami  budur. 

Hadiste  ge9en  ifadeyi  ‘alemlerin  murebbisi’  §eklinde  de  okuyabilir- 
sin  ki  onlari  gidalandiran  demektir.  Oru^lunun  gidasi,  Hakkin  0019  ve- 
silesiyle  verdigi  bu  iki  giine  ozgii  ilimlerdir.  Bu  ilimler,  isimler  hakkin- 
dald  ilmi  ve  ‘on  iki  pinar’i  bilmektir.  Bunlari  bilmek,  Allah’tan  ba§ka 
her  §eyi  bilmenin  sebebidir.  Bu  ilim,  her  §eyin  kendisiyle  hayat  buldu- 
gu  hayati  bilmektir.  Bir  digeri,  kahir  ozelligiyle  bitldler  ve  donuklar 
arasmda  tiireyen  §eyleri  bilmektir.  Qiinkii  on  iki  pmar,  asayla  ta§a  vur- 
mak  suretiyle  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  vurmayla,  ta§tan  ‘on  iki  pmar’  ortaya 
9ikmi§tir.  Bu  ifadeyle,  vurma  sebebiyle  nefs  terbiyesinden  ilimlerin  ve 
zevk  ilimlerinin  ortaya  ^lkmasi  kastedilir.  Zevk  ilimlerinin  cikmasi,  su- 
yun  tadilan  bir  §ey  olmasmdan  kaynaklamr.  Suyun  tadi  l^erken  degi§ir. 
Buradan  ise,  donuk  diye  isimlendirilen  §eyin  hayatla  nasil  vasiflandigi 
ogrenilir.  Nitekim  dogru  sozlii  (Peygamber)  ‘Allah'm  ovgusiinii  tespih 
ettigini’  bildirmi§tir.  (Jiinkii  Hak,  bu  tespih  eylemini,  ‘ondan’  soziiyle 
ta§a  izafe  etmiftir.  Ke§f  ve  imam  olmayan  kimse,  donukta  hayatin  bile 
bulundugunu  kabul  etmezken  onun  tespih  edebilecegini  nasil  kabul 
edebilir  ki?  Gafil  kalmaktan  Allah’a  sigmiriz. 

, Oru^lu,  bu  ke§f  sayesinde  hayatin  bitkilere  nasil  izafe  edildigini  de 
ogrenir.  Qimkii  ta§a  asayla  vurulmu§tu  ve  asa  bitki  alemindendir. 
Onun  vurulmasiyla  ise  ortaya  $ikan  §ey  ortaya  9ikmi§tir.  Ke§fi  olmayan 
kimse,  canliligi  biiyiime  (niimuw)  anlammda  yorumlamad lk^a,  bitki- 
lerin  canh  oldugunu  bilemez.  Per§embe  giinii  0019  tutan  ki§i,  Musa’nm 
(a.s.)  kendisine  yardimindan  dolayi  ‘on  iki  pmar’  ilmini,  ke§f  ve  mii§a- 
hede  iizere  bilir.  Bu  ilim,  alemin  maslahadariyla  ilgili  ilimdir.  ‘Herkes’ 
bu  kaynaklardan  ‘kendi  mqrebini  bilmi§tir.’  On  iki  pinari  bilen  kimse 
ise,  on  iki  burcuh  hikmetini  de  bildigi  gibi  aym  zamanda  sayi  isimlerin 
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nerde  sonlandigini  da  bilir.  Bu  sayi,  on  ikidir.  Bunun  yarn  sira,  Allah’in 
velisi  olmasi  balamindan  insani  bilir. 

Taj  iistunde  hukum  sahibi  olan  bir  agaca  bakimz! 

Perdeler  ardmdan  vuran  ki§iye  bakimz 

Burada  Allah  iizerinde  perde  ve  ortii  olan  §ey  Musa  (a.s.)  iken  bir 
bedevi  ^in  de  Allah’m  kelami  iizerinde  perde  olan  §ey  Muhammed  idi 

(a-s.)- 

Pazartesi  giinii  orucuyla  kul,  ilahi  isimlerin  bilgisini  elde  etmek 
i^in,  mii§ahede  ve  huzur  yaygisinda  Hak  ve  hallo  (yaratilmi§lik)  bir 
araya  getirir.  Per§embe  giinii  orucuyla  ise,  nefsini  korumayla  saptirici 
ku§kularin  kendisinden  i9eri  girdigi  dort  yonii  ko^umayi  bir  araya  geti- 
rir. Qiinkii  bu  yonler,  ayette  belirtildigi  gibi,  §eytanm  (insana  giri§) 
yollandir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sonra  onlara  onlerinden  gelecegim.,l6S 
§eytamn  insanlara  onlerinden  gelmesi,  Allah’m  kendisine  ‘yonelik’  em- 
rinden  kaynaldanir.  ‘Arkalarindan  da.’166  Bu  ise,  ‘onlari  kendine  9ek’  em- 
rinden  kaynaldanir.  ‘Saglarindan.”67  Bu  ise,  ‘onlara  ortalc  ol’  emrinden 
kaynaldanir.  ‘ Sollarindan.’'68  Bu  ise,  ‘onlara  vaatte  bulun’  emrinden  kay- 
naldanir. Bu  ifade,  kulun  ortada  bulunmasi  demektir.  (^iinlcii  kul  saye- 
sinde  bu  dort  yon  birbirinden  ayri§ir  ve  toplam,  bu  mertebede  be§ 
olur.  Boylelilde  kul,  ozellilderinden  birisi  be§  oldugu  i9in,  (Arap9a’da 
be§inci  demek  olan)  Per§embe  giinii  orucuna  tutunur.  Onun  bu  giin- 
deki  arkada§i  ise  Musa’dir.  O,  ofkeli  ve  kati  biridir  ve  oflcesi  nedeniyle 
§eytan  ondan  uzaldafir.  Per§embe  giinii  oru9  tutan  insan,  belirttigimiz 
bilin9le  bu  dort  yon  iizerinde  kendisini  gozetleyen  §eytandan  ve  - 
geldigini  var  saydigimizda-  §eytamn  getirdigi  §eyleri  kabul  etmekten 
kendini  korumu§  demektir.  Kulun  nefsi,  arzuladigi  §eyi  yapmada  §ey- 
tana  yardimci  olan  behind  unsurdur.  Musa  ise  biitiin  bu  kapilarm  bek- 
9isidir  ve  oru9lu  insan  i9eride  giivenli  ve  rahat  bir  §eldlde  lcalir.  Bu  gii- 
vene  kavu§an  kul,  bu  giinii  0019X1  ge9iren  ki§idir.  Pazartesi  giinii  oru- 
cunda  aym  §ey  Adem  haldcmda  denilmedi. 

Pazartesi  orucunu  ise,  batini  yorumda  ‘Hakki  ve  halki  birlqtir- 
mek’  saydik.  Bunun  amaci,  farkmda  olmaksizin  bu  oruca  bir  bozulduk 
bula§masmi  engellemektir.  (^iinkii  bu  giiniin  sahibi  olan  Adem,  farkm- 
da olmaksizin  §eytamn  kendisini  yaniltmasim  kabul  etmi§tir.  §eytam 
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kendisinden  uzakla§tiramami§  olan  kimsenin,  onu  ba§kasmdan  uzakla§- 
tirmasi  daha  gii^tiir.  Bu  nedenle  Pazartesi,  oru^luluk  niteligindeki  or- 
taldik  nedeniyle,  Hak  ve  halka  yorumlanmi§tir.  Bu  mertebede  Adem 
dildcate  alinmami§tir. 

Be§  hunnes  ise,  Musa’ya  ait  Per§embe  ile  ili§kilendirilmi§tir,  qinkii 
yiiriiyii§  ve  geri  donmeleri  itibariyla  geri  donii§  ve  yiiriime  de  onlara 
aittir.  Bu  yoniiyle  be§  hunnes,  kendilerini  bir  arada  tutan  be§in  giicii 
nedeniyle  ba§kalanna  haldm  ve  etkindirler.  (^iinkii  be§  kendisini  oldu- 
gu kadar  yirmiyi  de  korur.  Be§in  di§inda,  boyle  bir  yeri  ve  giicii  olan 
ba§ka  bir  sayi  yoktur.  Kendini  oldugu  gibi  ba§kasmi  da  koruyabilen  bir 
§ey,  bu  nitelige  sahip  olmayanlara  gore,  akillarin  pe§inde  oldugu  ku§- 
kulara  kar§i  daha  gii^liidiir.  Allah  Teala  §5yle  buyurur:  ‘ Onlari  korumak 
kendisine  agir  gelmez’169  Bqka  bir  ayette  §oyle  buyurur:  ‘O  her  jeyi  ko- 
ruyucudur.,,7° 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 

Elli  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  elli  dokuzuncu  kisim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ELLi  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Cuma  Giinii  Orucu 


Bilginler,  Cuma  giinii  orucu  haklanda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir. 
Bir  kismina  gore  bu  oru$  mekruh  iken  bir  lusmi  bir  onceki  veya  sonra- 
ki  giin  tutulmadik^a  bu  orucun  mekruh  oldugu  g6rii§iindedir.  Miislim 
Ebu  Hureyre’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Bir  onceki 
ve  sonralci  giin  de  tutmadiktan  sonra,  kimse  Cuma  giinii  oru$  tutma- 
sin.’  Buhari  §oyle  bir  olay  alctarir:  Hz.  Peygamber  bir  Cuma  giinii 
oruijlu  olan  Ciiveyriye  b.  el-Haris’in  yanma  gelmi§  ve  kendisine  ‘Diin 
tutmu§  muydun?’  diye  sormu§.  ‘Hayir’  diye  cevap  verince,  ‘Yarin  tuta- 
calc  misin?’  diye  sormu§,  Kadm  ‘Hayir’  diye  cevap  verince,  Hz.  Pey- 
gamber, ‘Yarin  tutmalisin’  demi§tir. 

Bilmelisin  ki,  Cuma  giinii,  yaratma  giinlerinin  sonuncusudur.  Al- 
lah’m kendi  suretine  gore  yaratmi§  oldugu  §ey  -ki  Adem’dir-  bu  giinde 
yaratildi.  Yaratili§in  lcemali  ve  tamligi  bu  giinde  ortaya  cpktigi  gibi  ya- 
ratilmi§larin  en  kamili  olan  insan  da  bu  giinde  zuhur  etmi§tir.  Insan, 
tiireyenlerin  sonuncusudur.  Allah  onun  vasitasiyla  el-Ahir  ismini  ilahi 
mertebede  korudugu  gibi  insam  da  el-Ahir  ismiyle  lcorur.  Oyleyse  el- 
Ahir,  ilahi  isimlerin  i^nden  Adem’e  balcan  isimdir.  Allah  iki  sureti 
-Halckm  ve  alemin  sureti-  birle^tiren  yapisiyla  insamn  yaratili§mi  bu 
giinde  toplami§tir  (tamamlami§tir).  Bu  nedenle  Allah  onu  §eriatin  di- 
liyle  (toplama  giinii  anlaminda)  Cuma  giinii  diye  isimlendirmi§tir.  Al- 
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lah  insani  ilahi  isimlerle  siislemi§,  onlarla  bezemi§  ve  onu  bu  isimler  sa- 
yesinde  yeryiiziine  halifesi  olarak  yerle§tirince,  kemaldeki  en  giizel  ilahi 
siis  ile  zuhur  etmi§tir.  Allah,  kendisinden  daha  geni§  olma  ozelligini  de 
ona  tahsis  etti.  Qiinkii  O’nun  rahmeti,  kendisini  sigdiramaz  ve  rahme- 
tine  donmez.  Kendisinde  eddsi  bulunan  yeri,  yaratiklardir.  Kalp  Allah’i 
sigdirabilmi§tir.  Bu  nedenle  kalp  (dolayisiyla  insan)  Allah’in  rahmetin- 
den  daha  geni§  olmu§tur.  Bu  garip  §eylerden  biridir:  Allah’in  rahme- 
tinden  yaratalmif,  ama  rahmetten  daha  geni§!  Allah’in  tecelligahi  olan 
bir  §ey  igin,  Allah’in  ziynetinden  daha  iistiin  bir  ziynet  vardir.  Allah  bu 
giine  Cahiliye  Araplannin  diliyle  bir  isim  vermi§tir:  Urube!  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Cuma,  giizelle§me  ve  siislenme  giiniidiir. 

Hak,  kamil  anlamda  alemin  en  yeddninde  zuhur  etmi§tir  Id,  o da 
Adem’dir.  Giinler  iginde  de  Cuma  giiniinden  daha  yeddni  yoktur. 
Qiinkii  ilahi  iktidar,  Allah’m  kendi  suretine  gore  yarattigi  insanin  yara- 
tilmasiyla  o giinde  ortaya  gikmi§tir.  Insan  yaratilinca,  artik  ilahi  iktidar 
igin  yaratacak  bir  kemal  kalmami§tir,  giinkii  Hakkin  suretinden  daha 
yeddn  bir  §ey  yoktur  (o  surete  gore  de  insan  yaratilmi§tir) . Cuma  giinii 
giinlerin  en  yekini  olup  yaratilmi§larin  en  kamili  bu  giinde  yaratilinca, 
Allah  ba§ka  giinlerde  bulunmayan  bir  valcte  ve  ana  Cumayi  tahsis  et- 
mi§tir.  Biitiin  zaman  bu  giinlerden  ibarettir.  Bu  saat,  zamanlar  iginden 
Cuma  giiniinden  ba§ka  bir  §ey  igin  gergekle§memi§tir.  Saat,  giiniin 
yirmi  dortte  parkas  ind an  biridir  ve  soz  konusu  olan  §ey,  Cuma  giinii- 
niin  giindiiz  denilen  yansinin  bir  boliimiindedir.  Oyleyse  bu  saat,  gii- 
niin zahirinde  insanm  ise  batinindadir.  C^iinkii  insanin  batim  giiniin 
zahirinin  kar§iligidir.  Dikkat  ediniz!  §ari  Ramazan’da  geceyi  ibadetle 
gegirmeyi  emretmi§tir.  Geceyi  ibadetle  gegirmek,  insanm  zahirine  ait 
bir  hiikiimdiir.  (Jiinkii  insanin  zahiri,  uykuyla  dinlenen  yoniidiir.  ‘Allah 
uykuyu  dinlenme  yapmi§tir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  rahatiik  yapmi§tir.  Ge- 
ce  ise,  ilahi  tecelli  ve  rabbani  tenezziiliin  gergekle§tigi  yerdir.  Bu  ini§i 
insanm  ayakta  kar^ llamas  1,  (tasawufi)  yolda  Allah’a  kar§i  saygmin  bir 
geregidir.  Gecedeki  bu  ini§,  Cuma’nm  giindiiziindeki  saatin  karfihgi- 
dir.  Fakat  ini§  her  gece  gergekle§irken  saat  ise,  ozellikle  Cuma  giiniin- 
dedir.  Qiinkii  bu  saat,  kemal  saatidir.  Kemal  ise,  cins  kendisinde  kema- 
le  yatkinlik  bulunan  bir  §ey  ise,  cinsinde  tek  oiabilir.  Buna  ornek  olarak 
insanm  kemale  yatkinligim  verebiliriz.  Bu  kemali,  (tiir  iginde)  insandan 
ba§kasi  kabul  edemez. 
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Oyleyse  insan,  ‘suret’  (iizerinde  yaratildigi)  i^in  Rabbi  sayesinde 
kamildir.  Cuma  giinii  ise,  kendisinde  yaratilmi§  olan  insan  nedeniyle 
kamildir.  Cuma  giiniiniin  ise  zikredilen  saatinde  yaratilmi§tir.  Qiinkii 
soz  konusu  saat,  Cumanm  en  iistiin  vaktidir.  O saatte  hiikiim,  yedinci 
gokte  buiunan  ruha  aittir.  Yedinci  gok,  adalet  (adl),  itidal  ve  batindaki 
kemalin  nitelilderinin  semasidir.  (Jiinldi  bu  giiniin  suitam,  ii^iincii  gok- 
te buiunan  ruhtur.  Bu  ruh,  kendi  giiniiniin  birinci  ve  ikinci  saatinde 
tam  bir  otorite  sahibidir.  Oyleyse  bu  ruh,  ozii  geregi  tecelli  ederek  hii- 
kiim  sahibidir.  Diger  vakitlerde  ise,  vekilleri  vasitasiyla  hiikmii  uygula- 
mr.  Bilgi,  niteliklerin  en  kamilidir.  Bu  nedenle  en  yetkin,  en  yetkine 
tahsis  edilmi§tir.  Orucun  ise,  ibadetler  i^inde  bir  benzeri  yoktur.  Bu 
sayede  oru^,  ‘benzerin  olmayi§i’  ozelliginde  benzeri  olmayana  (Hale) 
benzemi§tir.  Benzeri  olmayan  ise,  tek  bir  yonden  iki  farldi  nitelilde  ni- 
telenmi§tir:  el-Ewel  ve  el-Ahir.  O,  bu  ikisinin  arasmda  bulunandir, 
^iinkii  nitelenen  O’dur.  Aym  §ekilde  O,  ez-Zahir  ve  el-Batm  arasinda 
bulunandir.  Bu  iki  nitelik,  anlam  bakimindan  tek  bir  niteliktir.  Boliin- 
me,  sadece  bu  ikisinden  ortaya  <pkan  hiikiimde  ger^ekle^mi^tir.  Boyle- 
lilde,  hiildim  kendisinden  ortaya  cpktigi  i^in,  ez-Zahir  denildigi  gibi  se- 
bebi  gizli  kaldigi  i$in  de  el- Batin  denilmi§tir.  Oyleyse  bu  ikisi,  O’na  ait 
iki  niteliktir.  Bu  niteligin  ispat  edilmesi  gereldi  olmadigi  i<pn  O’nunla 
nitelenenin  ispat  edilmesi  de  gerekmemi§tir.  Her  hiildim,  hiildim  sahi- 
binde  illdik  ve  sonluk  sahibidir.  Oyleyse  O,  el-Ewel  (ilk)  ve  el-Ahir’dir 
(Son):  Anlam  bakimindan  bunlar  birdir.  Ba§langici  ve  bitimi  bakimin- 
dan  ise,  bu  ikisi  boliinmeyen  bir  §eye  ait  iki  zarftir. 

Durum  belirttigimiz  gibi  olunca,  Cuma  giinii  oru$  mtmak  isteyen 
kimse,  bir  giin  oncesini  veya  sonrasmi  da  tutmalidir.  O giiniin  orucu 
ve  gecesinin  ibadede  ge^irilmesi  hakkinda  soyledigimiz  benzerlik  ne- 
deniyle, Cuma  giinii  tek  ba§ina  tutulmamalidir.  (Jiunkii  o giiniin  misli 
olan  bir  giin  yoktur.  (Jiinkii  Cuma,  ‘giine§in  kendisinde  dogdugu  en 
hayirli  giindiir.’  §eriatm  bilgisi  ne  kadar  da  hikmedidir!  Burada  (Cu- 
manm giindiiziiniin)  oru^la  gecesinin  ise  ibadede  geiprilmemesine 
hiikmetti.  Bunun  nedeni,  onun  diger  giinlere  olan  iistiinliigiine  saygi- 
dir.  Bu  giin,  iimmederin  hakkinda  gorii§  ayriligma  dii§tiikleri  giindiir. 
‘Allah  bize  (insanlarin)  gorii§  ayriligma  dii§tiikleri  ger$ek  hakkinda 
kendi  izniyle  dogruyu  gostermi§tir.’  Dolayisiyla  Allah,  onu  aradaki 
yetkinlik  miinasebeti  nedeniyle  sadece  Hz  Muhammed’e  a^ildami^tir. 
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(^iinkii  Hz.  Peygamber,  peygamberlerin  en  kamilidir.  Biz  ise,  iimmet- 
lerin  en  kamiliyiz.  Diger  ummetlere  ve  nebilerine  ise  Allah  bu  giinii 
bildirmemi§tir,  ^iinltii  onlar,  kemal  derecesinin  altrnda  bulunduldari 
i<pn  buna  yatkin  degillerdi.  Dolayisiyla  onlarin  nebileri  Hz  Muham- 
med’den  a§agida  bulundugu  gibi  iimmederi  de  bizim  kemalimizden 
daha  a§agidadir. 

Hamd  bizi  se$en  Allah’a  aittir.  Allah’s  hamd  olsun,  (iimmetler  ile 
bizim  aramizda  bir  kar§ila§tirma  yaparsak)  biz  Cuma  giinii,  Peygambe- 
rimiz  ise  Cuma  giiniinde  bulunup  o giiniin  digerlerinden  iistiin  olma- 
sim  saglayan  soz  konusu  saattir.  Oru^  tenzih  balommdan  Allah’a  ait 
iken  ibadet  yoniinden  insamndir.  Ortaldik  konusu  ise,  oru^tur.  Oyley- 
se  Cuma  orucu,  kendisinden  olmasi  balommdan  Allah’a;  Cuma  giinii- 
ne  izafe  yapilmi§  giiniin  orucu  olmasi  balommdan  ise  kula  aittir.  Qiin- 
kii  kulun  oru$  tutmasiyla,  orucun  Allah’a  ait  olmasi  miimkiin  olabilir. 
Cuma  giiniine  tamlama  yapilan  giiniin  orucuyla  ise,  Cuma  giiniinii 
orucu  sahih  olmu§tur.  ‘Allah  hiikiim  sahibi  ve  her  §eyi  bilendir.’ 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Cumartesi  Giinii  Orucu 

Ebu  Davud,  Abdullah  b.  Bi§r’den,  o da  kardeyinden  §oyle  aktar- 
mi.'jtir:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Size  farz  lolinan  orucun 
di§inda,  Cumartesi  giinii  oru$  tutmayiniz!  I<;inizden  Cumartesi  yemek 
i$in  sadece  bir  iiziim  ^opii  veya  aga$  dali  bulan  kimse,  onu  yesin.’  Ebu 
Davud  §oyle  demiftir:  Bu  hadisin  hiilonii  kaldirilmistir.  Ebu  isa  bu 
hadis  haldonda  ‘hasen  hadis’  demi§tir : Nesai,  Ummii  Seleme’nin  §oyle 
dedigini  aktarir : ‘Hz.  Peygamber  tuttugu  oru^Iarm  c^ogunu  Cumartesi 
ve  Pazar  giinii  tutar  ve  §oyle  derdi:  ‘Mii§rilder  bu  giinleri  bayram  giinii 
olarak  kutlardi.  Ben  onlardan  farldi  davranmayi  severim.’ 

Alimler,  Cumartesi  giinii  orucu  haklonda  gorii§  aynligina  dii§mii§- 
tiir.  Bir  losmi  tutulabilecegini,  bir  kismi  ise  tutulmayacagmi  ileri  siir- 
,mii§tiir.  Bilmelisin  ki,  bize  gore  Cumartesi,  giiniine  bir  son  olmadigi 
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ebedilik  giiniidiir.  Bu  giiniin  gecesi,  Cehennemdedir  (cehennemliklere 
aittir),  dolayisiyla  o kapkaranliktir.  Giindiizii  ise,  cennetlildere  aittir. 
Oyleyse  cennet,  aydinlatici  ve  i§ik  sa^icidir.  A^lik,  cehennemlilderde 
siireldi  ve  daimi  oldugu  gibi  ziddi  da  (tolduk)  cennetlildere  aittir.  Do- 
layisiyla cennedilder,  aciktildari  veya  susadildari  i^in  yiyip  i^mezler,  sa- 
dece  bundan  haz  aldildari  i^in  yer  ve  i^erler.  Oyleyse  1dm  cehennemlik- 
lerin  nitelilderinden  olan  kabz  ve  bast  (daralma  ve  aglma)  halini  mii- 
§ahede  ederse,  Cumartesi  tutulabilecegini  soyler.  Qiinkii  0019,  bir  kal- 
kandir.  Bu  kalkan  ile  oru9lu  kendisini  baprisizliga  ugratacak  §eyden 
kendini  korur.  ibn  Zincevey’in  et-Tergib  isimli  kitabinda  Hz.  Peygam- 
ber’in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Allah'in  rizasini  arzulayarak  bir  giin  0019 
tutan  kimseyi  Allah  ate§ten  yetmi§  9ukur  uzalda§tirir.’ 

Bazi  kimselerin  mii§ahede  ettigi  §ey  ise,  bast  (a9ilma),  umut  ve 
cennet  olmu§,  Cumartesi  giiniiniin  kendisinde  dinlenildigi  i9in  ‘sebt 
(dinlenme)’  diye  isimlendirildigini  anlami§tir.  Bununla  birlikte  soz  ko- 
nusu  dinlenme  bir  yorgunluk  nedeniyle  degildi.  Cumartesi,  Pazar  gii- 
niindeki  yaratili§m  ba§lamasiyla  Cuma  giiniinde  yaratilifin  sona  ermesi 
arasindaki  giindiir.  Bu  giinler,  kendilerinde  Allah’in  Memi  yarattigi  alti 
giindiir.  Cumartesi  giinii  ise,  ayaldarmdan  birini  digerinin  iizerine  lco- 
yaralc,  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  Hiikumdarim!  Alemi  saglamca  yarattim.’ 
‘Yeryiiziinde  besinleri  takdir  etti.’  ‘Her  goge  emrini  vahyetti.’  ‘Terazile- 
ri  koydu.’  Yarattigi  §eylerin  bir  kismmi  bir  kismina  dayandirdi  ve  on- 
lardan  bir  kismim  alan  ve  kabul  eden  yapti.  Onlarm  istidatlarmi  en 
yetkin  tarzda  kemale  erdirdigi  gibi  ‘Her  $eye  hakkini  verdi,m  ayetinde 
bildirdigi  §eyi  yapti.  Ardmdan  kendisini  (yaratma  i§ini  tamamlayip) 
‘bo§  kalmalc’  ile  niteledi.  (Paragrafm  ba§ina  donersek)  Bu  durumu  mii- 
§ahede  eden  kimse,  ‘hikmet,  bu  giin  oru9  tutmamayi  gerektirir’  der  ve 
oru9ta  rahadik  ve  dinlenmeyle  9eli§en  yorgunluk  bulundugu  i9in  Cu- 
martesi giinii  orucuna  engel  olur.  (Jiinkii  0019,  insamn  yaratili§imn  ge- 
regi  olan  beslenmenin  ziddi  oldugu  i9in,  bir  me§akkattir. 

Bazi  kimseler  ise  (bir  hadiste  de  belirtildigi  gibi)  Allah’a  ortak  ko- 
§anlara  ayluri  davranmayi  dikkate  alaralc  Cumartesi  giinii  orti9  tutar. 
Bu  ihsanlar,  Allah’a  ortalc  ko§an  kimsenin  kendi  diktigi  §eyi  gordiigiinii 
mii§ahede  etmi§tir.  Bu  insanlar  herhangi  bir  iflerini,  inan9larmda  Al- 
lah’a ko§tuklan  ortaga  biralctildarinda,  taptiklan  §ey,  bundan  sevinerek 
bu  giinii  onlar  adma  bir  bayram  yapar,  bu  nedenle  onlari  yedirir  ve  i9i- 
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rir.  Burada  onlarin  taptigi  ve  kendisine  dayandiklari  ortagi  kastetmiyo- 
rum.  Burada  ‘ortak’  soziiyle  ortak  ko§ulan  §eyin  di§  varhgini  degil,  on- 
larin goniillerindeki  yansimasini  ve  suretini  kastediyorum.  O insaniara 
bu  giinii  bayram  ve  sevin^  giinii  yapan  bu  surettir.  Onlarin  Allah’a  or- 
tak yaptiklan  §ey,  bu  yiildemeden  memnun  kalabilecegi  gibi  memnun 
kalmayabilir  de.  Firavun  ve  benzerleri  gibi,  bundan  memnun  olan,  or- 
tak ko§anlar  gibidir;  memnun  kalmayip  insanlarm  kendisiyle  iliskilen- 
dirdilderi  ozellilderden  Allah’a  siginan  ise,  kendiliginde  mudu  olurken 
bedbahdik  onu  (Allah’a  ortak  diye)  ortaya  dikenlere  doner.  Bir  insan 
boyle  bir  mu§ahedeyle  oru^  tutabilir  ve  oyle  bir  oru(^,  Allah’a  ortak  ko- 
§an  ile  birleyen  arasmdaki  ili§kinin  uzaldigi  nedeniyle,  bir  zidik  ili§kisi- 
dir.  Oruglu,  o giin'  0015  tutma  kararmi  vererek,  kar§ ldik  ve  zithk  ozel- 
ligiyle  nitelenir.  Bu  orug,  (o  giinii  bayram  sayanlarin)  oru^  tutmayi§la- 
rinm  ziddidir.  Hz.  Peygamber  de  bu  ama^la  Cumartesi  giinii  orug:  tu- 
tardi. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Pazar  Giinii  Orucu 

Daha  onceki  (Cumartesi  orucunu  bazi  insaniara  muhalefet  etmek- 
le  ilgili  belirttigimiz)  yorumu  dikkate  alan  kimse,  Pazar  giinii 
Hristiyanlardan  farldi  davranmak  igin  orug  tutar.  Pazar  giiniine  Al- 
lah’m  yaratmaya  yoneldigi  ilk  giin  olmasi  bakimindan  bakan  insan  ise, 
Allah’a  §iikretmek  igin  0015  tutar  ve  bu  davram§iyla  benzersiz  bir  iba- 
dede  (Allah’in  eylemine)  kar§ilik  verir. 

Ariflerin  orug  tutma  niyederi  farklila§mi§tir:  Bazi  arifler  Pazar  gii- 
niinii  sirf  ilk  giin  oldugu  igin  tutar.  Illdik,  Halcka  ait  bir  tenzih  niteligi 
oldugu  gibi  orug  da  bir  tenzih  niteligidir.  Bunun  yam  sira  orug,  insam 
yemek,  cinsel  ili§kiye  girmek  gibi  nefsin  hazlarmdan  alikoydugu  ve  ko- 
tiiliiklerden  uzak  tuttugu  igin,  (Allah’in  yasaldan  anlamindaki)  ‘koru’yu 
muhafaza  eder.  Bu  baglamda  orugluyken  bir  insanin  giybet  etmesi, 
cinsel  ili§kiye  girmesi  veya  cahil  kalmasi  veya  dince  kotiilenmi§  bir  halle 
nitelenmesi  yasaldanmi§tir.  Bu  sayede  orugluyla  Bir  arasinda  tenzih  ni- 
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teligindeki  ili§ki  ger9ekle§mi§  ve  bu  nedenle  de  Pazar  giinii  orucunu 
tutmuftur.  Her  arifin  kendine  ozgii  belli  bir  tarzi  vardir.  Bu  tarz  ile  en 
yarafir  §ekilde  Hakka  karfilik  verir. 

Orucun  dogadaki  (dort  unsurdan)  payi,  beslenmenin  ortadan 
kalkmasimn  bir  sonucu  olarak  kurululc  ve  sicaldiktir.  Beslenmenin  ol- 
mayifi,  dogamn  geregine  zittir,  9iinkii  doga,  canlilik  nedeniyle, 
edilgeni  olmayan  sicaldigi  ve  soguldugun  edilgeni  olan  yafliga  gerek 
duyar.  Oru9lu  ise,  dogaya  ziddiyla  karfilik  vermif,  ba§ka  bir  ifadeyle 
asil  ilke  ve  onun  edilgeniyle  dogaya  karfilik  vermi§tir.  (^iinkii  insana 
nefsine  muhalefet  etmesi  emredilmiftir.  Nefs  ise,  ozel  anlamiyla  doga- 
dir  ve  biitiin  cisimler  aleminin  varligi  kendisine  dayandigi  i9in,  ozii  ge- 
regi  ilah  ile  didifir.  Doga  alemi  olmasaydi,  cisimler  alemi  difta  var  ol- 
mayacakti.  Bu  nedenle  de  doga  (ve  nefs),  bobiirlenmif  ve  gurura  ka- 
pilmiftir. 

Unsurdan  olu§an  bu  bedeni  yoneten  ve  kendisine  bedendeki  den- 
geyi  koruyarak  onun  yararlanm  gozetmesi  emredilen  ruha  §oyle  deni- 
lir:  Dogal  nefsi  bu  vesileyle  bobiirlenir  ve  gururlamrken  gordiigiinde, 
onu  yemekten,  ^mekten,  cinsel  ilifkiye  girmekten  alikoy.  Bu  sayede 
ona  muhalefet  eder  ve  bu  konularda  ona  muhta9  oldugunu  zanneden 
dogamn  kuruntusundan  da  kendini  kurtarirsm.  Ayrica  doga,  kendisi- 
nin  nefsin  hiikmii  altinda  oldugunu  bilmelidir.  Bunu  ogrenince,  bu 
bedenin  yoneticisinden  besin  talep  ederek,  muhta9lik  ve  yoksunluk  al- 
tinda ezilir.  Boyle  bir  yonetim  ise,  ‘0019’  diye  isimlendirilir.  Bedeni  yo- 
neten ruhun  mizacm  diizgiin  olmasi  i9in  dogal  nefsi  biisbiitiin  besin- 
den  uzak  tutmasi  ise  0019  diye  isimlendirilmez.  Ruhun  bu  eylemi,  do- 
gayi  yonetifinin  bir  sonucudur  ve  bu  davranif,  oru9  diye  degil,  belki 
‘perhiz’  diye  isimlendirilebilir.  Ruh  perhizi  yerine  getirip  kendisine 
verdigi  emirde  dogaya  yardimci  olurken  bedenin  Allah’a  ibadete  elve- 
rifli  hale  gelmesini  ve  Allah’in  biitiin  hareket  ve  duraganliklarda  kendi- 
sine emrettigi  ibadetleri  -ki  bu  ibadetler  soz  gelifi  mizacin  diizgiin  ol- 
masi fartina  bagli  olabilir-  yerine  getirmeye  uygunluk  kazanmasmi 
ama9lami§  olabilir.  Boyle  bir  durumda  oru9  olmasa  bile  mtulan  perhiz 
nedeniyle  insan  sevap  kazamr. 

Boylelilde,  Pazar  giinii  orucunun  bazi  sirlarmi  sana  a9iklami§  ol- 
dum. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan’a  Ait  Misal  Tecellisi  Ger£elde§tiginde 
Tecelli  Vaktine  Aittir 

Miislim  es-Sahih’inde  Ebu’l-Bahteri’nin  §6yle  dedigini  aktanr:  ‘Ibn 
Abbas  ile  kar$ila§inca  kendisine  ‘Hilali  gordiik,  aramizdan  bazilari  ‘hilal 
1x9  giinliik’,  bazilari  ‘iki  giinliiktiir’  dedi.  Bunun  iizerine  Ibn  Abbas 
‘Hangi  gece  gordiiniiz?’  diye  sorunca,  ‘Falan  gece  gordiik’  dedik.  §oyle 
kar§ilik  verdi:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Allah  hilali  goriilsiin 
diye  uzatmi§tir.  Hilal  goriildiigii  geceye  aittir.’ 

Allah  ehlinin  efendileri  §oyle  demi§tir:  Hiikiim  vakte  (hal)  aittir. 
Insan  veya  sufi,  vaktinin  ogludur;  ne  ge^mi^  ne  gelecek  zaman,  onun 
iizerinde  hiikum  sahibidir.  §u  var  ki  insan,  vaktinin  (hal)  hukmiiniin 
altinda  bulundugunu  bilemez.  Ger^ekte  de  oyledir.  Bu  nedenle  ‘sufi 
vaktinin  ogludur’  dedik.  (yiinkii  insan  bunu  bilir.  Bunun  yam  sira, 
kendisi  iizerinde  hiikiim  sahibiyken  peygamberlik  eserinin  de  kendisine 
ait  oldugunu  da  bilir.  Ger^ekte  durum  boyle  olsa  bile,  her  insan  bunu 
bilemez.  Bu  hiikiim  ortaya  ^lkip  insanm  vaktinin  oglu  oldugunun  bil- 
gisini  elde  etmesi,  (zahirde)  ‘hilal  goriilen  geceye  aittir’  hadisinin  kar§i- 
ligidir.  (yiinkii  biliriz  ki,  i§inlarin  i^indeyken  kendisini  goremesek  bile 
hilal  bize  yansimaktadir.  Aym  §ekilde,  giindiiz  de  yildizlarm  gokte  bu- 
lundugundan  eminizdir,  fakat  gorme  giiciimiiziin  zayifligi  nedeniyle 
onlari  goremeyiz.  Bu  nedenle  hilale  ve  yildizlara  ula§amayiz.  Hilali 
gordiigiimiizde  ise,  hilal  goriilen  vakte  aittir  ve  onun  hilal  oldugunu 
biliriz.  Bu  durumda  hilal,  bu  goriiniimiin  geregiyle  bizde  hiikum  sahi- 
bidir. Ramazan  ayina  ait  bir  hilal  ise,  bizdeki  eddsi  oruca  niyedenmek- 
tir.  Ramazan’m  bittigini  bildiren  hilal  ise,  bu  kez  orucu  bozma  niyetini 
bizde  ger^elde^tirir.  Herhangi  bir  aym  hilaliyse,  bir  oncelu  ayin  sona 
erip  ait  oldugu  ayin  hulcmiiniin  ba§ladigmi  bize  bildirir. 

insanlarm  durumlari,  birbirinden  farldi  farklidir.  Valdder,  her  ay 
ali§  veri§,  bonjlanma,  kiralar  ve  haccin  eylemlerinin  siirelerinin  bitimiy- 
le,  hilalin  goriinmesiyle  birbirinden  ayri§ir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘ Sana  hilalleri  sorarlar,  de  ki,  onlar  i nsanlar  ve  hac  igiti  vakit  dlguleridir.’'72 
Nitekim  bunu  daha  once  belirtmi§tik. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Hilalin  Goriilmesi  Hakkinda  Taniklik 

Hilali  gdrmemi§sek  ve  bir  veya  iki  tanik  bize  hilali  gordiiklerini 
soylerlerse,  acaba  vaktin  hiikmiiniin  altina  girecek  miyiz?  Ba§kasimn 
tanikligi  hilali  gormemizin  yerini  alabilir  mi?  Bana  gore,  hilal  dogarken 
insanla  ilgili  bir  amaca  uygun  dogabilecegi  gibi  onun  ^lkariyla  ters  de 
dii§ebilir.  (jakarimizla  <jeli§irse,  tek  ki§inin  tamkligini  kabul  ederiz.  Bu 
durumda  diger  tanik,  bize  emredilen  nefse  kar§i  9ikmadan  dolayi  var- 
dir.  Nefs,  dogasi  geregi  (0019  tutmak  gibi)  boyle  bir  hiikmii  istemeye- 
cektir.  Dolayisiyla  (Ramazan’da)  orucu  bildiren  hilalde  tek  §ahidin  ta- 
mldigiyla  davranmamiz  yerindedir.  Soz  konusu  olan  Ramazan’in  sona 
ermesiyse,  burada  nefsin  arzusu  vardir.  Bu  nedenle,  bize  taniklik  ede- 
cek  ildnci  bir  taniga  gerek  duyanz.  Bu  sayede  Ramazan  orucuna  nef- 
simizin  arzusu  nedeniyle  degil  bir  ibadet  olarak  son  veririz.  Genellilde 
bu  iki  tanikta  giivenilirlik  §arti  aranir.  (^iinkii  boyle  bir  giinde  oru9 
bozmak  -ki  Ramazan  bayramindan  soz  ediyoruz-,  bir  ibadettir  ve  01119 
tutmak  haramdir.  (^iinku  biz  Ramazan  aymdan  sonra  gelen  hilali  gor- 
diigiimuzde,  bir  ibadet  olarak  orucumuzu  a9anz.  Bu  giinde  orucu  a9- 
mak  farz,  01119  tutmak  ise  haramdir. 

Bununla  birlikte,  esasa  kiyaslanarak,  bayram  hilalini  gormeyle  ilgili 
tamldikta  da  iki  taniga  gerek  duyulmu§tur.  Ramazan  hilali  hakkmda 
tek  ki§inin  rivayet  ettigi  bir  rivayet  bulunmasaydi,  onu  bayram  hilaline 
katardik.  Bununla  birlikte  ondaki  durum  ihtimallidir,  fakat  biz  gorii- 
nenden  sorumluyuz.  Bayram  hilalinde  iki  zahiri  §ahide  gerek  oldugu 
gibi  Ramazan  hilalinde  de  iki  §ahide  gerek  vardir;  zahir  ve  batin  tanik. 
Buna  gore  batin  tanik,  nefse  muhalefete  durumun  tanigidir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Nefsi  arzusundan  ahkoydu.’'73  Oru9ta  nefse  ait  do- 
gal  bir  arzu  yoktur.  Bu  nedenle,  (nefsi  ikna  etmek  ^in)  iki  tamgm  bu- 
lunmasiyla  oruca  ba§ladigimiz  gibi  aym  §ekilde  iki  tamgm  varligiyla  da 
orucu  a9tik.  (^iinkii  bu  iki  ibadetten  her  birinin  ger9ek  bir  hiikmii  var- 
dir. Dolayisiyla  ild  onciilden  bir  sonu9  9ilcmasi  ka9milmazdir.  Bu  iki 
onciil,  bu  iki  ibadette  iki  tamktir. 
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§imdi  bu  konudaki  hadisleri  zilcredelim  ki,  elinizdeki  kitabi  oku- 
yan  insan,  kaynaklarimiz  haldanda  ba§ka  bir  kitaba  ba§vurup  yorulmak 
zorunda  kalmasin. 

Konuyla  ilgili  hadislerden  biri  Ebu  Davud’un  Siinen’inde  yer  alir. 
Ebu  Davud,  Reb’i  b.  Hira§’in  Peygamber’in  bir  sahabesinin  §oyle  de- 
digini  aktarir:  ‘insanlar  Ramazan’m  son  giinii  haldanda  gorii§  ayriligi- 
na  dii§mii§lerdi.  Iki  bedevi  Hz.  Peygamber’in  huzuruna  gelerek  onceki 
gece  hilali  gordiiklerini  soylemi§,  bunun  iizerine  Hz.  Peygamber,  in- 
sanlara  oru^Iarim  a9malarim  ve  bayram  namazina  hazirlanmalarim  em- 
retmi§tir.’ 

Ebu  Davud’un  Siinen’inden  Ba§ka  Bir  Hadis:  Ebu  Davud  ibn 
Omer’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Insanlar  hilali  gozediyordu.  Ben  hi- 
lali goriince  gelip  Peygamber’e  bildirdim.  Bunun  iizerine  Hz.  Pey- 
gamber, hemen  oruca  ba§lami§  ve  insanlara  da  oruca  ba§lamalarim  em- 
retmiftir.’ 

Yine  Ebu  Davud’dan  ii^uncii  bir  hadis:  Ebu  Davud  Hiiseyin  b.  el- 
Haris’ten  Mekke  valisinin  bir  hutbe  okuduktan  sonra  §oyle  dedigini  ak- 
tarir:  ‘Hz.  Peygamber,  hilali  gordiigiimuzde  oruca  ba§lamamizi  em- 
retmi§tir.  Hilali  gormez  de  giiveniiir  iki  tamk  olursa,  yine  oruca  ba§la- 
riz.’  Sonra  §oyle  eldemi§tir:  ‘Aranizda  Allah’i  ve  Peygamber’ini  benden 
daha  iyi  bilenler  vardir.’  Parmagiyla  bir  adami  i§aret  ederek  ‘falan  adam 
bunu  Hz.  Peygamber’den  duymu§tur’  demi§tir.  Hiiseyin  §oyle  der: 
‘Yammda  duran  ki§iye  ‘i§aret  ettigi  ki§i  kimdir?’  diye  sordugumda  bana 
‘Abdullah  b.  Omer’dir’  demi§tir.  Mekke  valisi  ise,  Haris  Hatib  el- 
Cumahi  idi. 

Dordiincii  hadis  Darekutni’nin  hadisidir:  Darekutni  ibn  Omer  ve 
ibn  Abbas’m  §oyle  dediklerini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  Ramazan  hila- 
linin  goriinmesiyle  ilgili  olarak  tek  bir  ki§inin  tamkligim  yeterli  gor- 
mii§tiir.’  §oyle  eklemi$lerdir:  ‘Fakat  Hz.  Peygamber  bayram  hilalinin 
goriilmesinde  iki  tamgin  bulunmasmi  §art  ko§mu§tur.’  Hadis  zayif  bir 
hadistir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Giindiizun  Biiyiik  Kismim  Rabbini  Degil 
Kendini  Gormekle  Ge<jiren  Oru^lu 

Oru^  (ger^ekte  degil)  hiikiim  bakimindan  insana  ait  oldugu  i^in, 
Allah  onu  kendisine  tamlama  yapip  kendisine  tutmayi  emretmi§  olsa 
bile,  oru^luyu  kultindan  soyudami§tir.  Bu  nedenle  oru^lu,  oru^  tuttugu 
siirece  (bu  ibadetinde)  Rabbine  bakmahdir.  Boyle  yaparsa,  Rabbinden 
habersiz  kalmayan  oru9lu  adim  alabilir.  (^iinkii  Hak,  0019  adini  hak 
etmi§ken  onu  kendisine  izafe  etmi§tir.  Kulun  orucu  ise,  ancak  Allah’in 
kendisine  emrettigi  tarzda  tuttugunda  01119  olabilir.  Kul,  orucu  kendi- 
sine emredildigi  tarzda  tutmami§sa  oru^lu  degildir.  Oru9lu  degil  ise, 
Allah’in  kendisine  dondiirecegi  bir  0019  da  yok  demektir.  Bazen  0019- 
lu,  oru9lu  oldugunu  zannederken  kendisini  oru9lu  olmaktan  9ikartan 
bir  davram§  yapabilir.  Buna  ornek  olarak,  oru9ludan  ortaya  9ikan  dedi- 
koduyu  vb.  verebiliriz.  Boyle  bir  durumda  insan,  orucunu  bozmu§ 
demektir,  yemek  yemese  bile  oru9lu  sayilmaz.  Bu  davrani§imn  bir  kefa- 
reti  olup  da  insan  onu  yerine  getirirse,  onH^lu  sayihr.  Oyleyse  oru9lu 
bu  tarz  kendini  korur.  (^iinkti  bu  davrani§iyla  insan  Haklu  kendi  nefsi- 
ne  tercih  eder.  Allah  ise,  kendini  tercih  ettigi  o^iide  kulunu  odiillendi- 
rir.  Bu  odiil  ise,  (ba§ka  bir  nimet  degil,  bizzat)  Allah’tir. 

Bir  insan  Rabbini  gozetirse,  Rabbi  de  onu  gozetir.  Dolayisiyla 
onun  odiilii  de  Allah’tan  ba§kasi  olamaz.  ‘Kimin  yiikiinde  bulunursa, 
onun  cezasidir.’  (Oru9  soz  konusu  oldugunda)  H19  ku§kusuz  Allah 
orU9lunun  yiikiinde  bulunmu§tur.  (Jiinkii  Hak,  kendisi  hakkinda  bilin- 
cini  koruyan  miimin  kulunun  kalbinde  bulunur  ve  odiiliin  bizzat  Allah 
olmasi  zorunludur.  O1119  Allah  nezdinde  mevcut  olmu§tur,  dolayisiyla 
Allah’a  aittir.  Oru9lunun  orucu  ge9erli  oldugunda,  (bulunacagi)  yiikii- 
nii  arar.  Bunun  iizerine  kendisine  ‘onu  Allah  aldi’  denilir.  Bu  durumda 
Allah  onun  odiilii  (cezasi,  kar§iligi)  haline  gelir.  Nitekim  Allah  (kutsi 
bir  hadiste)  §oyle  buyurdu:  ‘Oru9  benimdir  ve  onun  kar§iligmi  verecek 
benim.’ 

Ebu  Ahmed  b.  Adiyy  el-Ciircani,  Hira§  b.  Abdullah’in  Enes’ten 
aktardigi  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Onujluyken  elbi- 
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sesinin  ardindan  ilikleri  goziikecek  §ekilde  bir  kaduun  yaratihfim  de- 
rinden  dii§iinen  kimsenin  orucu  bozulmu$tur.’  Ravi  Harra§,  tamnma- 
yan  biridir.  (piinkii  o yaninda  bulunan  bir  kitapgiktan  hadis  aktanrdi  ve 
bu  hadis  de  onlardan  biridir.  Hadisi  ondan  aktaran  ki§i  de  zayif  ravidir. 
§eyhimiz  Ebu  Muhammed  Abdiilhalc  boyle  demi§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

§aban  Ayirun  On  Altinci  Giiniinde  Orucun  Hiikmii 

Bize  gore  bu  oru^  haramdir.  Qiinkii  o giin,  Allah’in  oruy  tutmayi 
yasaldadigi  alti  giinden  biridir.  Alti  giin,  adi  ge^en  giin,  Ramazan  bay- 
rami  giinii,  kurban  bayrami  giinii  ile  ii^  te§rik  giiniidiir.  Tirmizi,  Ebu 
Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  cHz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘§aban  aymdan  alti  giin  kaldiginda,  artik  oruy  tutmayimz.’  Ebu  isa 
(Tirmizi)  ise  hadisin  ‘hasen-sahih’  oldugunu  belirtmi§tir. 

§aban  ayinm  on  be§inci  gecesi,  oliim  meleginin  o sene  iyinde  can- 
larmi  alacagi  kimseleri  yazacagi  gecedir.  Bunun  iyin  bedbahdarin  ismi- 
ni  siyah  yaziyla,  mutlularin  ismini  ise  beyaz  bir  yaziyla  yizer.  Bu  sayede 
oliim  melegi  muduyu  mutsuzlardan  ayirt  eder.  Bu  §ahis  i<pn  oliim,  go- 
riilen  bir  §ey  haline  gelir.  (Jiinkii  bu  gece,  ecelleri  bilme  ve  bu  bilgiye 
sahip  olmayan  miimine  bildirme  zamanidir.  On  altinci  gece  bunun 
bilgisine  ulajtiginda,  bu  bilgiye  ula§an  ve  bunun  farkina  varan  miimin 
kendini  oliimii  dii§iinmekten  ayiramaz.  Artik  o,  bu  haliyle  ahiretin 
ogullari  arasmda  sayilir.  Oliimle  ise  yiikiimluliik  dii§er.  Ki§i,  amelleri 
ortadan  kaldiran  bir  niteligi  mii§ahede  ettigi  i<jin,  artik  oruca  niyetle- 
nebilecegi  bir  durumda  degildir  ve  bu  mii§ahedenin  etlcis  iyle  sarho§  bir 
halde  kala  kalir.  Ramazan  girinceye  kadar  bu  miifahede  lcimde  kalirsa, 
o ki§i  oru$  §aban  aymin  kalan  kismini  tutmaktan  engellenir.  Kimde  bu 
miifahede  kalmazsa  (olecegini  gormezse),  geceden  niyedenmedigi  iyin 
bilhassa  on  altinci  giin  oruy  tutmaz.  On  altinci  gece,  ecellerin  nesh 
edildigi  bir  gece  degildir,  soz  konusu  gece,  (§aban)  ayinin  yarisindaki 
gecedir. 
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Zahir  ehlinden  birisi  (ibn  Hazm),  §aban  ayinin  on  altinci  giinii- 
niin  0019  tutmanm  yasak  oldugu  bir  giin  oldugunu,  ozellikle  zikretti- 
gimiz  sebebe  baglami§tir.  Soz  konusu  ki§i  (r.a.)  giivenilir  bir  hadis  ak- 
tarmi§tir  ki,  onu  bir  topluluk  bize  aktarmi§tir. 

Zahirilerin  bir  lasmi,  §aban’in  on  altinci  giiniinii  belirttigimiz  ne- 
denle  0019  tutulmayan  bir  giin  saydi.  (ibn  Hazm)  Bu  konuda,  bize  bir 
toplulugun  aktardigi  giivenilir  bir  hadis  aktarir.  Hadisi  Ebu  Bekir  Mu- 
hammed  b.  Sahf  el-Lahmi,  Ebu’l-Kasim  b.  Abdurrahman  b.  el-Mukri, 
Ebu  velid  Cabir  b.  Ebi  Eyyub  el-Hadrami,  Ebu’l-Abbas  b.  Mikdam  ak- 
tardi.  Ravilerin  hepsi,  foyle  demi§ti:  ‘Ebu'l-Hasan  §ureyh  b.  Muham- 
med  e§-§ureyh  er-Ruayni  el-Makkari  Ebu  Muhammed  Ali  b. 
Ahmed’den,  o Abdullah  b.  Rebi’den,  o Omer  b.  Abdulmelik’ten,  o 
Muhammed  b.  Bekir’den,  o Ebu  Davud’dan,  o Kuteybe  b.  Said’den,  o 
Abdiilaziz  b.  Muhammed  ed-Dera  verdi’den  §oyle  aktarmi§tir:  Abbad 
b.  Kesir  Medine’ye  gelmi§  ve  Ala  b.  Abdurrahman’in  mescidine  dogru 
yonelmif,  elinden  tutarak  ayaga  kaldirmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Allah'im!  Bu 
adam  babasmdan  peygamberin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘§aban  ayi  yari- 
landiginda,  artik  01119  tutmaym.’  Ala  §oyle  kar§ilik  vermi§ : ‘Allah’im! 
Babam  bana  Ebu  Hureyre  kanahyla  Peygamberin  boyle  dedigini  ak- 
tardi.’  Ebu  Muhammed  b.  Hazm  §oyle  der:  ‘Siifyan  da  el-Ala’dan  boy- 
le alctarir.  El- Ala  ise,  §ube’nin,  Siifyan  es-Sevri’nin,  Malik’in,  ibn 
Uyeyne’nin,  Misar  b.  Kidam’m  ve  Ebu’l-Amis’in  kendisinden  hadis  ak- 
tardigi giivenilir  bir  raviydi.  Hepsinin  hadisi  kanit  olarak  kullamlir. 
Gamz  b.  Main’in  (ravi  zincirinde  bulunmasi)  hadisi  zedelemez.  Ebu 
Hureyre’nin  Peygamberden  aktarilan  §eye  aykin  rivayette  bulunabile- 
cegini  zannetmek  de  kabul  edilemez.  ‘Zan,  sozlerin  en  yalamdir.’  Bu- 
rada  bir  gorii§  birliginden  (icma’)  soz  etmek  ise,  yalandir. 

Ebu  Muhammed  §oyle  der:  ‘Bir  grup  §aban’in  yarisindan  sonra 
oruij  tutmayi  biitiiniiyle  mekruh  saydi.  §u  var  ki  kesin  ve  giivenilir  olan 
§ey,  bu  rivayetin  lafzmm  geregi  olarak  §aban’in  yarisindan  sonra  oru^ 
tutmanm  yasaklanmasidir.  Oru^,  bir  giinden  az  olamaz.  Rivayetin  aym 
diger  kismmin  orucunun  yasaklanmasi  anlaminda  yorumlanmasi  uy- 
gun  degildir,  ^iinkii  bu,  a$ik  degildir.  §aban  ayi,  otuz  veya  yirmi  dokuz 
giindiir.  Otuz  oldugunda,  yarimi  on  be§  giin,  yirmi  dokuz  oldugunda 
ise  yarisi  on  be§inci  giiniin  ortasidir.  Hz.  Peygamber,  yansmdan  sonra 
orucu  yasaklamadi.  Bu  hadisten,  hi^  ku§kusuz,  on  altinci  giiniin  01119 
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tutulmasinin  yasaklandigi  ortaya  ^ikar.’  Ebu  Muhammed’in  el-MahaUa 
isimli  kitabindan  yaptigimiz  alinti  burada  sona  erdi.  Bu,  adlarim  el- 
Ala’nin  hadisinin  ba§inda  zikrettigim  kimselerden  aktardigim  hadistir. 
Ba§kalari  ise,  hadisi  Ebu  Hasan  Muhammed  b.  §ureyh’ten  aktarir.  Bu 
ki§i,  on  altrnci  gun  orucunun  caiz  olmadigi  kanaatindedir  ki,  kendisin- 
den  aktardigimiz  gdrii§ii  bunu  teyit  eder. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Te§rik  Giinleri  Orucu 

Bilginler,  bu  01119  hakkmda  goriij  ayriligina  dii§mii§tiir:  Bir  kismi 
caiz  oldugunu,  bir  kismi  temettu  haci  yapanin  o giinlerde  orug  tutabi- 
lecegini  ileri  siirmii§,  bir  kismi  mekruh  oldugunu  soylcmi§,  bir  kismi 
genel  anlamda  oru9  tutulamayacagmi  ileri  siirmii§tiir.  Te§rik  giinleri, 
kurban  bayrammdan  sonraki  U9  giindiir.  Bunlar,  yemek,  ii^mek  ve  Al- 
lah’i  zikretmek  giinleridir.  Muslim,  kitabi  (es-Sahih’te)  Nubey§e  el- 
Hiizeli’den  Allah’m  peygamberinin  boyle  soyledigini  alctarir.  Bunlar, 
cennet  ehlinin  nitelilderidir  ve  bu  nitelik  her  nerede  bulunurlarsa  iba- 
detin  difindaki  her  amel  hiikmiiyie  birlikte  ortadan  kalkar.  ibadet  ise, 
diinya  ve  ahirette  insandan  gitmeyecek  bir  olgudur. 

Oru^,  terk  etmek  ve  ibadettir.  Onda  ibadet  yoniinii  dikkate  alan- 
lar,  te§rik  giinii  orucu  caiz  sayar.  §eriatin  bu  giinleri  yemek,  i^mek  ve 
Allah’i  zikretmek  giinii  oldugunu  tercih  etmesini  dikkate  alanlar  ise, 
yapilmasi  zorurilu  bir  ibadet  olarak,  o giinlerde  01119  tutmamayi  vacip 
sayar.  §eriat  bu  giinlerin  gecelerinin  yeme  i9me  geceleri  oldugunu  soy- 
lemedi.  Bu  ilahi  bir  haberdir  ve  Peygamber  arzusundan  konu§maz,  sa- 
dece  vahyedileni  soyler.  Bu  hadis,  Hakkin  bir  bildirimidir  ve  rivayetin 
hiikmii  ge9ersizle§tirmemi§tir.  Bu  giinlerde  oru9  tutan  insan,  hi9  ku§- 
kusuz,  Allah’m  bildirdigi  habere  kendisine  davranilmasi  gerektigi  tarz- 
da  bakmayi  tercih  etmi§  demektir.  Kendisine  ait  oldugunu  soyledigi 
bir  konuda  Allah  ile  9eki§en  kimse,  kendisini  helake  siiriiklemi§tir. 
(Jiinkii  oru9  Allah’a,  tutmamak  ise,  sana  aittir.  Mii9tehidin  bu  giinlerde 
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oruca  ruhsat  vermesi,  yanmda  (hacda)  kurban  bulunan  kimse  i$in  ge- 
^erlidir.  Buhari,  Ai§e  ve  ibn  Omer’den  boyle  aktardi. 

§eriat,  bu  giinlerde  zikir  yapmani  belirledi.  Bu  ise  ‘Hac  amellerini 
tamamladigimzda  babalarmm  zikrettiginiz  ya  da  daha  guglu  bir  §ekilde  Al- 
lah’1  zikredin’174  ayetidir.  Allah  bu  giinlerde  Allah’i  zikretmeyi  bize  em- 
retti.  Araplar  bu  gun  ve  mevsimde  neseplerini  ve  §ecerelerini  zikreder- 
lerdi  ( ve  ovuniirlerdi).  Arap  kabileleri,  ovunmek  ve  seslerini  duyur- 
mak  iizere  orada  (Arafat)  toplanirdi.  Ayette  ge^en  ‘babalarinizi  zikret- 
tiginiz’ gibi  soziiniin  anlami  budur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’in  kullan 
iseniz  Allah’in  sahip  oldugu  ovgiiyle  ilgilenin.  Kul,  efendisiyle  oviine- 
bilir,  $unkii  kole  ona  izafe  edilir.  Bundan  daha  onemlisi  ise,  kulun 
efendiden  olmasidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kavmin  kolesi 
onlardandir.’  Kur’an  ehli,  Allahin  ehh  ve  se^kinleridir.  Kolenin  baba- 
siyla  oviinmesi,  soz  konusu  olamaz,  bilakis  o,  efendisiyle  oviinebilir. 
Babasiyla  oviinse  bile,  babasinin  efendisine  yalun  olmasi  yoniinden 
oviinebilir.  O da,  efendinin  emrine  baglanan,  sinir  ve  kurallarinda  du- 
ran,  kendisi  gibi  bir  koledir,  o da  Allah’in  kuludur.  Bu  nedenle  Allah 
‘babalarinizi  zikrettiginiz  gibi,m  dedi.  Allah  onlara  babalarim  zikretmeyi 
yasaklamadi,  Allah’i  zikretmelerini  babalarim  zikretmeye  iistiin  tuttu. 
Ayetin  devammda  cya  da  daha  fazla  zikrederek’  der.  Nitekim  Allah  kul- 
larma  ‘bana  ve  anne  babana  $ukretmen  igin,m  ayetinde  tavsiyede  bulun- 
mu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’i  zikretmeyi  ve  O’nunla  oviinmeyi  -Id 
siz  O’nun  kullari  ve  O sizin  efendinizdir-  babalarimzin  yaptigina  tercih 
ediniz.  Allah’i  zikretmek  ise  en  biiyuktiir. 

Allah’i  ziltretmek  kulun  yerine  getirdigi  her  ibadetteki  -ki  o ibadet- 
te  Allah’i  zikretmek  vardir-  biitiin  soz  ve  fiillerinin  en  biiyiigiidiir.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘ Namaz  ta§kinlik  ve  kotulukten  alikoyar.  Allah’i  zik- 
retmek ise  daha  buyuktur.n77  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ibadetteki  zikir  ibadetin 
biitiin  diger  fiillerinden  ustiindiir.  Sen  ibadette  Allah’i  zikrettiginde, 
seninle  oturan  Allah’tir.  (^iinkii  Allah  kendisini  zikredenlerle  birlikte 
oturacagmi  bildirdi.  Hak  seninle  oturursa,  ya  ilahi  bir  goz  sahibi  olur 
ve  Hakki  mii§ahede  edersin;  ya  da  boyle  bir  goz  sahibi  olmaz  ve  iman 
yoluyla  O’nun  seni  gordiigiinii  mii§ahede  edersin.  Bu  durumdaki  in- 
san,  tipki  bir  ama  gibi,  kendisini  gormese  bile  falancamn  onunla  otur- 
dugunu  bilir.  Bu,  ‘sanki  onu  gormek’  demektir.  Goren  ise,  biitiin  fiille- 
rinde  kendisini  hareket  ettirici  olarak  mii§ahede  eder.  Gormeyen  ise, 
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kendisini  harekedendiren  birisi  bulundugunu  duyumsar,  fakat  iman 
duygusuyla,  yoksa  gorme  duyusuyla  degil!  I§te  bu  sanlti  onu  goriirsiin’ 
ifadesinin  anlamidir.  Qiinlcii  zikretmek  nedeniyle  kul  Allah’m  kendisiy- 
le  oturdugunu  bilir.  ‘Allah’in  gordiigiinii  bilmez  mi?  oturdugu  kimse, 
zorunlu  olarak  yalnizdir.  Hak  kendisiyle  oturdugu  halde,  o kul  ile  ba§- . 
kasimn  oturmasi  veya  dii§iincesine  birinin  gelmesi  miimkiin  degildir. 
Bu  oturma,  (salikin  kendinden  gecmesini  saglayan)  cgayb  oturu§u’  de- 
mektir.  Bir  sufiye  ‘Allah  ile  yalmz  kaldiginda  (halvet)  beni  hatirla’  de- 
nildiginde,  ‘Seni  hatirlarsam  Allah  ile  yalmz  kalamam’  demi§tir. 

Oyleyse  Allah  yaratiklariyla  bir  perde  ardindan  konu§tugu  gibi  -Id 
perde  soziin  ta  kendisidir-  sen  de  O’nunla  ancak  bir  perdenin  ardindan 
konu§abilir,  O’nun  nezdinde  kendini  veya  bir  ba§kasini  zikredebilirsin. 
Musahede,  susmayi  ve  dilsizligi  gerektirir.  Oyleyse  zikreden  insan  - 
kendisiyle  oturan  Halt  olsa  bile-  mudaka  ama  olmalidir  ve  amaligi,  zik- 
retmesidir.  Halt,  ziltreden  herkesin  ‘goriinmeyen  oturam’dir.  Rabbi 
haldtmda  hayal  mii§ahedesinin  kendisine  haldm  oldugu  kimse  -giinkii 
hadiste  Peygamber  ‘sanki  onu  goriirsun’  demi§ti  ve  bu  hayalde  canlan- 
dirmadir-  soz  ve  mii§ahedeyi  birle§tirir.  Bu  halde,  seninle  oturan  kimse 
senin  gibidir.  Yoksa,  ‘ltendisi  gibi  bir  §eyin  olmadigi  kimse’  seninle 
oturmaz.  Bence  giivenilir  bir  ravinin  ltendisinden  alttardigi  soziine  go- 
re, §ihab  b.  Ebi  en-Necis’in  hali  oyleydi:  ‘insan  mii§ahede  ile  ltonu§- 
mayi  bir  araya  getirebilir.’  Bu  soz  nerede,  Ku§eyri  Risalesinde  zikredi- 
len  muhakltilt  Ebu  Abbas  es-Seyyari’nin  §u  sozii  nerede:  ‘Altilli  insan 
mii§ahededen  haz  almaz,  ^iinkii  Haklu  mii§ahede  etmelt,  fenadir  (ken- 
dinden geipnelt) .’  Bu  zevk  nerede,  §ihab’in  zevki  nerede!  Anla!  Bu,  Al- 
lah ehlinin  muhakltilt  biiyiiklerinin  yamldigi  bir  nokta  iken  a§agidakile- 
rin  durumunu  sen  hesap  et! 

Allah’a  yonelmi§  ve  Allah  ehlinden  gordiigumiiz  birinden  §ihab’m 
soziine  benzer  bir  soz  bize  aktarilmi^ti.  O,  tarn  bir  bilgi  sahibi  olsaydi, 
betimledigim  tarzda  ltonu§urdu.  Bundan  a§agida  oldugunda  ise,  halti- 
ltader  haldtmda  bilgisi  olmayanlar  gibi  soylerdi.  O sozii  benim  huzu- 
rumda  soyleseydi,  kendisini  soyledigine  havale  ederim  ve  hangi  dille 
soyledigini  anlardim,  tam  olaralt  onu  soyledigi  soze  nispet  ederim! 

Bilmelisin  Id,  bu  sozii  tahkilt  (ger^egi  iizere)  baglaminda  soylemi§- 
se,  o ld§inin  soylediginden  iistiin  oldugunu  anlariz.  Allah  adamlarmin 
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bir  kismi,  soyledilderinin  altinda  bulunur.  Soyledilderinin  altrnda  bu- 
lunan  kimseler,  iki  gruptur:  Birinci  grup,  insanin  Allah’i  bilebilecegi 
konularda  Allah  bilgisinin  zirvesinde  olanlar  iken  diger  grap  Allah’tan 
son  derece  perdeli  ve  uzak  kimselerdir.  Onlar,  diinya  hayatimn  gorii- 
nen  yoniinii  bilir  ve  §ekilci  bilginlerin  bilgisinin  iistiinde  bir  §ey  gor- 
mez.  Bu  nedenle  de  list  tabakayi  soyledilderinin  altinda  zannederler. 
Halbuki  bu  grup,  ‘bilgi’  adinda  kendilerine  ortak  olmu§,  bilgilerinin  il- 
gili  oldugu  kimsede  -ki  bilinendir-  onlardan  ayrilmi§lardir,  Biitiin  bun- 
lar,  te§rik  giinlerinin  ehlinin  idrak  ettigi  hususlardir.  Bu  giinlerde  0019 
tutmadiklarmda,  bu  giinler  yeme  ve  i^me  gtinleri  oldugu  i^in  yerler; 
tutarlarsa,  Allah’i  zikretme  giinleri  oldugu  i<jin  tutarlar.  Boylelilde  zikir 
onlari  yeme  ve  itpneden  alikoyar.  Yemekten  alikonmalari  ise,  bir  ibadet 
alikonmasi  degil,  hal  alikonmasidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ramazan  ve  Kurban  Bayrami  Orucu 

Bu  iki  gun  0019  mtmak,  Ebu  Hureyre  ve  Ebu  Said’in  aktardigi 
hadisler  nedeniyle  yasaldanmi§tir.  Ebu  Said’in  aktardigi  giivenilir  bir 
hadiste  §oyle  denilir:  cHz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  duydum:  lid 
gun  0019  tutulamaz:  Ramazan  bayrami  ve  kurban  bayrami  giinii.’  Te§- 
rik  giinleri  0019  tutulabilecegini  belirtenler  de,  bu  hadisi  delil  sayar. 
Qiinkii  hitabm  baglami,  iki  giiniin  di§mdakilerde  0019  tutmanm  ge9erli 
olabilecegidir,  alcsi  halde  ikinci  giiniin  soylenmesi  anlamsizla^irdi.  Ebu 
Hureyre’nin  hadisi  ise,  Miislim’dedir.  Hadise  gore  Hz.  Peygamber  iki 
giin  oru9  tutulmasmi  yasaldami§tir  ki,  bu  iki  giin,  Ramazan  ve  Kurban 
bayramidir.  Ramazan  bayrami,  insanlarin  oru9larmi  a9tigi,  kurban  bay- 
rami ise  kurban  kestilderi  giindiir.  Hz.  Peygamber,  Tirmizi’nin 
Ai§e’den  aktardigi  hadise  g5re,  bu  giinleri  boyle  yorumladi.  Tirmizi, 
hadis  i9in  ‘hasen-sahih  hadis’  der.  Kulun  bu  iki  giinde  oru9  tutmasmm 
engellenmesinin  nedeni,  Ramazan  ve  Kurban  giinii  nedeniyle  kul  ile 
Rabbi  arasmdaki  ayrimin  ger9ekle§mi§  olmasidir.  Kul  neyin  kendine  ve 
neyin  Rabbine  ait  oldugunu  bu  sayede  ogrenir.  Bu  nedenle,  aynm  ve 
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temyizi  bilmenin  kaniti  olan  bu  iki  giinde  oru^  tutmak  yasaktir.  Dola- 
yisiyla  (bu  iki  giinde)  0019  tutmaya  imlcan  yoktur,  ^iinkii  oru^,  h^bir 
§eye  muhta9  olmayan  (Hakka  ait)  bir  nitelik  oldugu  ^in,  Allah’a  aittir. 
O Allah,  yemek  ve  ^mek  ozelligi  sahibinden  kimseden  miinezzehtir. 
Kul,  bu  delilin  yoniinii  goriirken  0019  tutarsa,  bu  makamda  bulundu- 
guyla  ilgili  verdigi  haberde  dogru  soylemi§  sayilmaz.  Bu  nedenle,  bu 
iki  giinde  orucunu  bozmasi,  her  iki  hali  kendinde  bir  araya  getirebil- 
mek  i9in,  bir  ibadet  ve  me§ru  yiikiimliiliik  haline  gelir.  Ke§f,  zikretti- 
gimiz  nedenle  bu  konuda  kulun  ibadet  etmesini  soylerken,  dini  yii- 
kiimliiliik, bu  iki  giinde  oru9  tutmayi  yasaldayan  Peygamberin  hiik- 
miiyle  hareket  ettiginde  sevap  kazandirir.  Bu  nedenle  Ramazan  bayram 
hilalinin  goriilmesi  haldunda  ‘ibadet  getiricidir’  dedik.  Nitekim  bazi 
bilginler,  0019  hilalinde  bu  nedeni  soylemiy  Ramazan  bayrami  hilali- 
nin (goriilmesiyle)  orucun  yasaklanmasuidan  habersiz  kalmi§,  o hilalin 
goriinmesinde  iki  §ahidin  varligi  §art  kojmu^tur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^luyken  Yemege  Davet  Edilmek 

Bazi  bilginler,  davete  icabet  edilmesi  gerektigini  sdylemi§tir  ki,  go- 
riif  birligiyle  bu  gereklidir.  Bilginiler,  bu  durumda  orucunun  bozulup 
bozulmayacagi  hususunda  ise,  gorii§  ayrihgina  dii^mii^tiir.  Bir  kismina 
gore,  oru9lu  davet  edene  oru9lu  oldugunu  bildirmelidir.  Yine  davet 
edilirse,  olumlu  kar§ilik  verir.  Ebu  Hureyre,  bu  gorii§teydi.  Bir  lasmi 
ise,  yemememsi  gerektigini  soyler.  Onun  yerine,  nafile  bir  namaz  kilar 
ve  davet  sahibine  de  dua  eder.  Enes  bu  gorii§teydi.  Bazi  bilginler  ise, 
§oyle  der:  Bu  ki§i  orucu  bozma  ile  tamamlama  arasmda  serbesttir,  bo- 
zarsa  kaza  eder.  Talha  b.  Yahya  ve  ba§ka  bazi  kimseler  de  bu  gorii§tey- 
di.  Bazi  bilginlere  gore  dilerse  orucunu  bozar  ve  kaza  etmesi  gerekmez. 
§ureyk,  Miicahit  bu  gorii§teydi.  Bazilarina  gore  dilerse  giindiiz  yari- 
lanmadigi  siirece  orucunu  bozar.  Cafer  ez-Ziibeyr  bu  gorii§teydi.  Bazi 
bilginlere  gore,  bozdugu  takdirde  kaza  edip  etmeme  konusunda  ki§i 
serbesttir.  Ummii  Hani  ve  Simak  b.  Harb  bu  gorii§te  idi. 
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Allah  arifleri  ba§ariya  erdirdigi  gibi  seni  de  ba§ariya  erdirsin,  bil- 
melisin  ki,  Hak  01119  tutmasim  emretmedigi  halde  kendiliginden  01119 
tutmaya  karar  verebilir  ve  01119IU  haline  gelebilir.  Boyle  bir  insan,  ken- 
disine  yalda§ma  niyetiyle  yerine  getirecegi  ve  kendisini  yiikiimlii  yapti- 
gi  bu  ibadet  yoniinden  Allah’a  bir  soz  ve  ahit  vermi§tir.  Allah  ise  §oyle 
der:  ‘Amellerinizi  bo§a  gkartmayimzn7s  Bu  insan  siiluk  makaminda  ise, 
nefsini  Allah  kar§isinda  verdigi  sozii  bozmaya  ali§tirmamakdir.  Allah 
‘Sizinle  yaptigim  ahde  veja  gosterinn79  der.  Bu  ahit,  kendisine  zorunlu 
tuttugun  ve  Rabbin  ile  bu  konuda  yaptigin  sozle§melerle  ilgilidir.  Hz. 
Peygamber  (kendisine  farz  ibadetleri  soran  bedeviye  cevabinda,  ba§ka 
farz  yoktur  anlaminda)  ‘Hayir,  gonullii  olarak  tutarsan  vardir’  demifti. 

Nafile  orucu  tutan  kimse,  Allah’i  bilen  biiyiiklerden  ise  -ki  onlar 
nefslerine  hakim  ve  nefslerini  yonetebilenlerdir-  olabilir.  Bu  insanlar, 
kullarinm  diliyle  konu§an,  emreden  ve  davet  eden  Allah’tan  ba§kasmm 
bulunmadigi  goriir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  kulunun  diliyle  'Allah,  ken- 
dini  oveni  duydu”  demi§tir.  Bu  insanlar,  hal  ve  soz  olarak,  alemdeki 
biitiin  konu§malara  kar§i  boyle  hareket  eder.  Mii§ahede  makami  bu 
konuda  onlarin  iizerinde  hukiimrandir.  Onlar,  bildiklerini  inkar  etmez. 
Perdeli  insan  ‘falan  konufuyor’  derken  bu  makamdaki  insan  ‘Hak  ku- 
lunun diliyle  §oyle  diyor’  der. 

Konu§an  ki§i,  bu  makamdaysa  -nefsinin  araciligiyla  degil-  Hak  va- 
sitasiyla  konu§tugunu  goriir;  ya  da  bu  makamda  degildir.  Oyleyse  da- 
vet edilen  ki§i,  davet9inin  durumuna  bakmalidir.  Onu  Rabbi  vasitasiyla 
davet  etmi§se,  davetine  olumlu  kar§ilik  vererek  ‘ben  oru9luyum’  der  ve 
yemek  yemez,  hane  halkina  dua  eder,  yanlarmda  namaz  kilar.  Dilerse 
ve  yemesinin  davet9iyi  mutlu  edecegini  anlarsa,  oructmu  bozabilir. 
Boyle  bir  insan,  kemalle  ve  nitelikle  ozde§le§tigi  i9in  serbesttir.  Kamil 
insan,  dileme  hakkina  sahiptir:  Dilerse  yer,  dilerse  yemez.  (Gi^liigii 
yeglemek  anlammda)  Azimet  yolunu  se9erse,  i§  degiyir,  9iinkii  onun 
azimeti,  ‘Allah  katinda  soz  degijmez’180,  ‘kulumun  bana  kavu§masi  ka9i- 
mlmazdir’  gibi  ifadelere  benzer.  Davet9i  (Hak  vasitasiyla  degil  de)  nef- 
si  vasitasiyla  davet  ederse,  hemcinsi  onu  davet  etmi§  demektir.  Bu  du- 
rumda  davet9i,  yiyebilen  ve  ^ebilen  birisini  davet  etmiftir,  bunu  gor- 
meseydi  onu  davet  etmezdi.  Dolayisiyla  bu  sozii  duyan  insanin  yemek 
yemesi  uygun  olmadigi  gibi  orucunu  tutmasi  ve  tamamlamasi  gerekir. 
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Allah  hakkinin  yerine  getirilmesi,  (kul  hakkindan)  onceliklidir.  Allah 
hakki,  00x9  tutmaya  karar  veren  insanin  tercihiyle  ortaya  9ikmi§tir. 

Yemek  yiyen  nefs  kendisine  §6yle  diyebilir:  ‘O  seni  ^agirmadi,  da- 
vet  sana  degil,  banadir.  Onun  davetine  icabet  etmem  ise,  yemem  de- 
mektir.’  Bu  durumda  insan  nefsine  §oyle  der:  ‘Davetin  sana  ait  olmasi, 
bu  ibadette  Hak  seni  zorlamaksizm  kendini  oru<j  yukumliiliigu  altrna 
sokmu§  olmandan  kaynaklanir.  Orucu  tutmaya  ba§layinca,  tamamla- 
malism.  Bu,  senin  kendine  zorunlu  kildigin  bir  odevindir.  Kendine 
kar§i  odevini  yerine  getirmen,  ba§kasinmkini  yerine  getirmenden  once- 
liklidir. Hak  sana  bunu  peygamberinin  diliyle  bildirerek  §oyle  demi§tir: 
‘Sadak  alarm  en  siitiinu  nefsine  verdigin  sadakadir.’  Intihar  eden  insana 
ise  ‘cennet  yasaklandi’  denildi.  Bafkasmi  oldiiriip  lusas  cezasi  uygulan- 
maksizin  olen  hakkmda  ise  ‘Allah  dilerse  bagi§lar,  dilerse  cezalandirir’ 
denildi.  Oyleyse  orucunu  bozarsan,  kendi  halduni  ihmal  ederek  baska- 
sinm  hakkmi  yerine  getirmi§  sayihrsin.  Allah  hakki  ise,  nefsinin  hak- 
kindadir.  Boylelikle  nefsini  yemekten  alikoymah  ve  onu  -yemek  yerine- 
namaz  kilmayla  me§gul  etmelisin.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  (davetijinin  yeri- 
ne) davet  edenlerin  en  kamili  ve  §ereflisi  olan  Allah  ile  konu§mayi  ter- 
cih  etmelisin.  Allah  insam  boyle  bir  durumda  namaza  davet  etti,  ^iinkii 
peygamberinin  diliyle  §oyle  dedi:  ‘Oruijlu  ise  namaz  lulsin.’  Oyleyse 
Allah  bu  durumda  insana  namazi  emretti. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Dehr  Orucu 

(Biitiin  seneyi  oru^la  geijirmek  anlammdaki)  Dehr  orucimu 
-ba§kasi  degil-  ed-Dehr  (Hak)  tutulabilir,  ijiinkii  insan  i<pn  dehr  orucu 
senenin  tamammi  tutmalc  demektir.  Bu  ise,  kendilerinde  oruij  tutma- 
nm  gorii§  birligiyle  y as  ale  sayildigi  Ramazan  ve  Kurban  bayramlan  ne- 
deniyle  tutulamaz.  Bu  nedenle  kulun  dehr  orucu  tutmasi  miimkim  de- 
gildir.  ed-Dehr  Allah’in  adi  oldugu  gibi  oruij  da  O’na  aittir.  Allah’a  ait 
bir  §ey,  sana  bunu  yasaldadigi  siirece,  sana  ait  sayilamaz.  Yasalc  koyarsa 
-ki  o asalet  balummdan  sana  ait  degildir-  bunun  ger9ekle§emeyecegini 
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bildirmi§  demektir.  Buna  ragmen  onu  yaparsan,  yapilmayacak  bir  i§i 
yapmi§,  istenilmeyecek  bir  i§i  istemi§sin  demektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Davud,  Meryem  ve  isa’nin  Oru$lari 

En  faziletli  ve  en  dengeli  01119,  bir  glin  kendin  i^in  bir  giin  Rabbin 
i^in  oru^  tutup  bunlarm  arasinda  bir  giin  yemendir.  Bu,  nefse  kar§i  en 
biiyiik  miicadele  ve  hiikiim  bakimmdan  dengeli  davram§tir.  Boyle  bir 
durumda  kul  adina,  tipki  giine§  i§igindan  aydmlanma  hali  gibi,  nama- 
zin  hali  ger^elde^ir.  Namaz  nur,  sabir  ise  aydinliktir  ve  sabir  oru^tur. 
Namaz  kul  ile  Allah  arasinda  boliinmii§  bir  ibadettir.  Davud  orucu  ise, 
bir  giin  tutmak  ve  bir  giin  yemektir  ve  bu  01119,  sana  ve  Rabbine  ait 
§eyleri  birle§tirir. 

Bazi  bilginler  ise  Allah  hakkmm  oncelikli  oldugunu  dikkate  alarak, 
Allah’a  ait  olan  ile  kula  ait  olam  e§itlemeyi  uygun  gormedi.  Bu  yakla- 
§ima  gore,  iki  giin  01119  tutulur,  bir  giin  yenilir.  Meryem’in  orucu  boy- 
leydi.  (jXinkii  o,  erkeklerin  kendisinden  bir  derece  iistiin  oldugunu  gor- 
diigiinde  §oyle  dii§iinmii§tii:  ‘Ildnci  giindeki  01119,  belki  de  o derecenin 
kar§ihgi  sayilir.’  Ger9ekte  de  oyle  olmu§tu.  Nitekim  Hz.  Peygamber, 
erkekler  hakkinda  yaptigi  tamldikla.  Meryem’in  de  erkelder  gibi  kamil 
olduguna  tamklik  etmi§ti.  Iki  kadinm  tamldigmm  bir  erkegin  tamldigi- 
na  denk  oldugunu  gordiigiinde  Meryem  §oyle  demi§ti:  ‘Benim  iki  giin 
oru9  tutmam,  erkegin  bir  giin  01119  tutmasmm  yerini  alir.’  Boylece  er- 
keklerin malcammi  elde  etmif,  oru9tald  fazilet  bakimmdan  Davud  ile 
e§itlenmi§ti.  Bir  insam  nefsi  etkisi  altma  alirsa,  onu  ilahlik  (duygusu) 
etldsi  altma  almi§  demektir.  Bu  nedenle,  nefsini  aklina  bagimli  hale  ge- 
tirebilmek  i9in,  ona  Meryem’in  nefsine  davrandigi  gibi  muamele  etme- 
lidir.  Bu,  anlayan  ^in  giizel  bir  i§arettir. 

Meryem  erkeldere  katilmakla  kemal  sahibi  olabiliyorsa,  onun 
Rabbine  katilmasi  daha  biiyiik  kemal  meydana  getirir.  Bu  kisma  ornek 
olarak  Meryem  oglu  Isa’yi  verebiliriz.  C^iinkii  o,  biitiin  seneyi  011191a 
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ge^irir  ve  orucunu  bozmaz,  geceyi  ibadetle  ge$irir  ve  uyumazdi.  O, 
alemde  gundiiz  ed-Dehr  ismiyle,  gece  ise  kendisini  uyuma  ve  gafletin 
almadigi  el-Kayyum  ismiyle  zuhur  ederdi.  Bu  nedenle  onun  haldcinda 
ilahlik  iddiasinda  bulunulmu§  ve  §oyle  denilmi§tir:  ‘Allah  Meryem  oglu 
Mesih’tir.’  Daha  once  hi^bir  peygamber  hakkmda  boyle  denilmemi§tir. 
Uzeyr  hakkmda  soylenen  nihai  §ey,  onun  Allah’in  oglu  olduguydu.  Fa- 
kat  onun  Allah  oldugu  soylenmedi.  • 

Bu  niteligin  gayb  perdesinin  ardmdan  ke§f  ehlinin  kalplerine  ne 
kadar  etki  ettigine  bakimz.  Sonu^ta  onlar  ‘Allah  Meryem  oglu  Me- 
sih’tir’ demi§ti.  Bu  sozleri  nedeniyle  Kur’an,  bu  konuda  adlarma  maze- 
ret  ortaya  koyarak,  §irke  degil  inan^sizhga  nispet  etti,  ^iinkii  onlar  §irk 
ko§madi.  Bilakis  ‘O  Allah'tir’  demi§lerdi.  Mii§rik,  Allah  ile  birlikte  ba§- 
ka  ilah  kabul  eden  kimsedir.  (Hristiyanlardan)  Boyle  birisi,  mii§rik  de- 
gil kafirdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  Meryem  oglu  Mesih’tir  diyenler  kafir 
oldu.,m  Boylelikle  onlari  ortme  (kiifr)  ozelligiyle  nitelemi§,  onlar  da 
isa’nm  be§eriligini  (nasut)  bir  tecelligah  edinmi§ti.  Hz.  isa  ise,  Allah’in 
kendisinden  aktardigina  gore,  onlarm  soylediklerini  kendileri  adma  tes- 
pit  ederek  bu  makama  dikkat  ^ekmiftir.  Mesih  Isa  §oyle  der:  ‘Ey  Israil- 
ogullari,  Allah’a  ibadet  ediniz,  Rabbime  ve  sizin  Rabbinize.’,S2  Onlar  ise 
§oyle  kar§ilik  verir:  ‘Biz  de  oyle  yapiyoruz.’  Boylelikle  onlar,  Mesih’te 
Allah’a  ibadet  etmi§ti.  Sonra  onlar  fdyle  der:  ‘Kim  Allah’a  ortak  ko§ar- 
sa,  Allah  cenneti  ona  haram  kilar.’  Yani  Allah,  kendisini  orttiigii  perde- 
yi  ona  haram  kilar.  Allah,  kafir  olmalda  kendilerini  nitelerken,  onlari 
ortme  ozelligiyle  nitelemi§tir. 

I§te  bu,  zahirinin  i§in  ger$ekte  oldugu  durumu  verdigi  bir  ayettir. 
Burada  tevil,  kinamr.  Sana  zikrettigimiz  §eyi  anladiginda,  biiyiik  bir 
deryaya  dii§ersin.  O deryada  bogulan  ki§i,  hi^bir  zaman,  kurtulamaz, 
^iinku  o,  ebedilik  deryasidir.  Kendisini  inceleyip  basiret  goziiyle  bakan 
ve  bu  konuda  Allahtan  gelen  bir  basirete  sahip  kimseler  i<jin  Allah’in 
kelami  ne  kadar  hikmetlidir! 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Kocasi  Var  Iken  Kadinin  Nafile  O1U9  Tutmasi 

Muslim  Ebu  Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Hz.  Peygam- 
berin  ‘Kocasi  var  iken  onun  izni  olmaksizm  kadm  01119  tutamaz’  de- 
mi§tir.  Bu  noktada  (izin  olmasa  bile)  Ramazan  orucunun  vacip  oldu- 
gunda  gorii§  birligi  vardir.  Bu  nedenle  Ebu  Davud  hadis’e  Ramazan’m 
di§indaki  on^lar  kaydrni  du§mu§tiir. 

(Batini  yorumda)  Kadin  miimin  nefs,  kocasi  ise  onu  iizerinde  hii- 
kiim  sahibi  olandir.  Bu  ise,  §eriat  degil,  miimin  nefsin  ‘§eriata  inanma- 
si’dir.  §ari,  kendisine  inanan  nefse  dilediklerini  farz  lular.  Boyle  bir  nef- 
sin yapacagi  veya  ba§layacagi  her  davram§  veya  amel,  §eriatin  izniyle  ve 
hiilaniiyle  olabilir.  Allah’m  kullari  i^inden  fiile  ba§larken  biitiin  davra- 
m§larmda  §eriatm  hiilcmunu  dii§iinenler  -ki  boyle  yapmak  onlar  adina 
pek  hayirli  olurdu-  azdir.  Bu  nedenle  de  pek  90k  iyiligi  ve  biiyiik  bir 
bilgiyi  yitirirler. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yolcunun  Orucu 

Es-Sahihayn,  yani  Muslim  ve  Buhari’de  ibn  Abbas’m  Peygamber- 
den  §oyle  aktardigi  zikredilir:  ‘Yolculukta  01119  tutmak  iyilikten  degil- 
dir.’  ‘den’,  Buhari’nin  rivayetinde  ge9er.  Miislim’in  aktardigi  hadis  ‘den’ 
sozii  ge9meksizin  ‘iyilik  degildir’  §eklindedir. 

Seferin  (yolculuk)  ‘sefer’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  insanla- 
rin  huylarmi  izhar  etmesidir.  Bunu  ise,  gu-9  ve  imkan  sahipleri  i9in  me- 
§akkadi  ve  zorluldar  ^ermesi  nedeniyle  yapar.  Boyle  ise,  zayiflarin  hali 
nasildir,  hesap  ediniz!  Birisi  amelini  yapamndan  ayinrsa,  orucundan 
uzalda§mi§  olur  ve  onu  yapanma  birakir.  Dolayisiyla  onujluyken  bir 
amel  yaptigmi  iddia  etmez.  Bu  ld§i,  riyanm  kan§madigi  0019  tutmu^- 
tur.  Kendisine  ait  olmayan  bir  §eyi  insanm  kendisine  ait  saymasi,  iyilik- 
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ten  degildir  ya  da  iyilik  degildir.  i§te  bu,  bir  i§arettir  ve  onun  sinirmda 
dur!  Bu  konuda  soz  uzadi. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Vacip  Oru^  Giinlerinin  Sayisi 

Oru^ta  vacip  giinlerin  sayisi,  iki  yiiz  yirmi  aid  giindiir  (biitiin  bir 
sene  i^erisinde  tutulabilecek  nihai  oru^  giinii  sayisi).  Adak  orucu  ise, 
hesaplanamaz  ve  onu  sinirlayamayiz.  En  <;ogu,  bir  yildir,  -te§rik  giinleri 
orucunun  yasak  oldugunu  kabui  edenlere  gore-  alti  veya  119  gun  veya 
iki  gun  eksik  de  olabilir.  Bu  iki  giin,  haldarinda  gorii§  birligine  varilan 
kurban  ve  Ramazan  bayrami  giinieridir.  Oru^ta  adagin  en  azi,  bir  giin- 
diir.  En  azina  baktiginda  ciki  yiiz  yirmi  yedi  giin’  dersin.  Bu  sayinin  di- 
§indakiler  ise,  vacip  oru$  degildir.  Bir  kismi,  e§iyle  cinsel  ili§kiye  giren, 
(e§ini  mahremine  benzetmek  §eklinde  bir  yemin  anlamindald)  zihar 
yapan  ve  (hacda)  yanli§likla  bir  §ey  oldiirenin  tutacagi  oru^lardir.  Bun- 
lar,  altmi§,  altmi§  ve  altmi§  giindiir.  Ramazan’da  onlardan  biri  olarak 
otuz  giindiir.  Hacda  fidye  olarak  on.19  tutmak  da  ii^  giindiir.  giin 
yemin  orucu,  on  giin  temettu  orucu,  adalc  icpn  ise  en  az  bir  giin  oru^ 
vardir.  Bunlarm  bir  kismi  ise,  ‘serbest  vacip’  oru^lardir.  Bir  kismi  ise, 
zamanla  belirlenmi§  ve  sinirlanmi§  oruglardir. 

Bilmelisin  Id,  oru^  ile  kendilerini  zorunlu  lulan  ya  da  bedeli  olduk- 
lan  bu  davram§lar  arasmda  bir  ili§ki  bulunmasaydi,  orucun  onlarin  ye- 
rini  almasi  ge9erli  olamazdi.  Orucun  onlarm  yerini  almasi,  her  orucun 
bir  kefaret  olmasindan  kaynaldamr.  Bu  ise,  bizim  ‘serbest  vacip’  sozii- 
miiziin  anlamidir.  Orucun  bir  kismi,  insana  yasaklanmi§  §eyi  ona  helal 
yaparken  bir  kismi  Allah’in  onun  iizerindeki  hakkini  dii§iiriir.  Bir  lusmi 
ise  Allah  hakkini  ve  ba§kasinin  onun  iizerindeki  hakkini  dii§iiriir.  Bu 
giinlerin  ve  bunlarm  vacip  oldugu  bana  bildirildiginde,  §oyle  denildi: 
‘Seni  bu  ili§kileri  ortaya  ^lkartma  hususunda  kendi  haline  biraktik.  Bu 
noktada  yalmz  da  degilsin.  Bunlarm  bilgisinin  verilip  de  hangi  yoldan 
olursa  olsun,  onlari  bildirmesi  yasaklanmi§  ldmseler  de  senin  gibidir.’ 
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Bu  durum,  beni  bu  ili§kileri  a^iklamaktan  engelledi.  ilahi  emirler  ve 
Rabbani  i§aretler  simrmda  durmak,  bu  yol  ehli  i^in  zorunludur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Oru^lunun  Misvak  Kullanmasi 

el-Hasan’da  Amir  b.  Rebia’nin  §oyle  dedigi  yer  alir:  ‘Hz.  Peygam- 
berin  sayamayacagim  kez  oru^luyken  misvak  kullandigim  gordiim.’ 
Bazi  bilginler,  biitiin  giinlerde  bunu  ge^erli  saymi§tir  ki,  ben  de  bu  go- 
rii§teyim.  Bazi  bilginler  ise,  ogleden  sonra  misvak  kullanmayi  melcruh 
saymi§tir.  Agiz  kokusunu  dikkate  alan  kimse,  misvak  kullanmayi  eksik 
sayar.  Halbuki  bu  kifinin  meseleye  baki§i  eksiktir.  Qiinkii  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Misvak  agzi  temizler  ve  Rabbin  nzasmi  kazandirir’  demi§tir. 
Misvalc,  Rabbi  razi  eder,  di§leri  kir  ve  kendisine  ili§en  sarartidan  korur. 
Bezzar  Hz.  Peygamberin  sahabesine  §oyle  dedigini  alctarir:  ‘Neden  di§- 
leriniz  sararmi§  bir  halde  huzuruma  giriyorsunuz?  Onlari  temizleyin.’ 
Burada  Peygamber  goziin  paymi  zikretmif,  kolcuya  ise  egilmemi§tir. 
Kokuyu  ise,  misvak  gidermez.  Agiz  kokusu,  midede  ger9ekle§en  ve  ne- 
fes  almanin  ortaya  9ikarttigi  bir  bozulmadir.  Meseleye  boyle  bakan 
kimseyle,  (izzetten  zillete  dii§en  hakkmda  soylenen)  ‘istenvaka’l-cemelu 
(erkek  deve  di§iye  benzedi)’  diyen  ki§i  birdir. 

Oru9lunun  agiz  kokusu,  Allah  katinda  kiyamet  giinii  misk  kolcu- 
sundan  daha  temiz  olduguna  gore  kiyamet  giinii  onun  kokusu  misk 
kokusuyla  degi§ecektir.  O halde  soz  konusu  olan  buradaki  koku  degil- 
dir.  Hz.  Peygamberin  oru9lunun  oru9luyken  misvak  kullanmayi  yasalc- 
ladigi  veya  bunu  kerih  saydigi  bize  aktarilmadi.  Bilakis  misvak  kullan- 
malc,  zaman  veya  halle  smirlamaksizin  te§vik  edilmi§  bir  emir,  kayitsiz 
bir  te§vik,  hatta  Peygamberin  bu  konudaki  vurgusunu  hesaba  katarsak 
te§vikten  daha  90k  vaciplige  yakmdir.  Bu  rivayet,  yamnda  oturan  mii- 
min  olmayan  birisinin  eziyet  gorecegi  bir  koku  agzindan  yayilmasi  ne- 
deniyle  iiziilen  oru9lunun  kalbinin  (kirikhgmi)  onarir.  Iman  ile  beze- 
nen  kimse  ise,  boyle  bir  kokudan  eziyet  duymaz,  9iinkii  iman  nedeniyle 
oru9lunun  kokusunun  Allah  katmdaki  degerini  bilir.  Insan  dogm  dii- 
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§iincelinin  firkin  bulacagi  bir  §eyi  sirf  nefsani  bir  ama^  nedeniyle  giizel 
bulabilirken  Rabbi  razi  edecek  bir  §eyi  hissettiginde  miimininin  hali 
nasil  olabilir  ki?  O,  bununla  daha  da  sevinir.  Bizim  zevk  yoluyla  elde 
ettigimiz  bilgiye  gore,  bu  kokuyu  diinya  hayatmda  misk  kokusu  gibi 
algilamak,  imanin  alametidir. 

Bu  kokunun  Allah’in  kendisine  gosterdigi  ilgi  nedeniyle  diger  ko- 
kulardan  iistiin  olduguyia  ilgili  boyle  bir  rivayet,  oru^lunun  kalp  (kink- 
ligmi)  onarir,  onu  daha  fazla  0015  tutmaya  te§vik  eder.  Melelderin  ve 
Allah  adamlarinin  agzrnin  kokusuna  ragmen  kendisiyle  oturmaktan 
eziyet  gormeyeceklerini  kendisine  ogretir.  Halbuki  melekler,  Ademog- 
lunun  rahatsiz  oldugu  §eyden  rahatsiz  olur.  Bu  konuda  oru^lunun  agiz 
kokusu  hakkmda  degil,  fakat  sarimsak  ve  benzerleri  hakkmda  bir  riva- 
yet vardir.  Oru^lu  misvak  kullanirsa,  hangi  vakitte  olursa  olsun,  misvak 
kullanmayandan  daha  iistiin  bir  derecededir,  ^iinkii  o Allah’i  razi  ede- 
cek bir  ameli  artirmi§tir  ki  o da  misvak  kullanmaktir. 

Bilmelisin  ki,  kotii  koku  insandan  kaynaklanmaz,  o dogamn  bir 
geregidir.  Bu  ise,  midede  kalan  ve  ho§  kokulu  yeni  yemegin  ortemedigi 
artik  yemeklerin  koku§masindan  kaynaklanir.  Nefes  ise,  ugradigi  giizel 
ve  firkin  kokulari  di§ariya  9ikartir.  Bu  kokulari  ixtsan,  duyusal  olarak 
melek  ise  manen  hisseder.  Nitekim  kul  bir  yalan  soylediginde,  bu  so- 
ziin  yaydigi  kotii  koku  nedeniyle  melek  kendisinden  ‘ii^  mil  uzakla§ir. 
Koku  alma  duyusuyla  da  bu  kokuyu  koku  ehli  o kifiden  alir.  Bu  ma- 
kamm  ehli  ve  bu  hal  sahibi  bir  insan  hakimlik  gorevinde  bulvmursa, 
hiikiim  verirken  yalan  tamldik  yapildiginda  lehinde  tamklik  yapilan 
kimsenin  yararma  hiikiim  vermemelidir.  (Yalan  tamkhga  ragmen) 
Onun  lehinde  hiikiim  verirse,  Allah  katinda  giinahkardir.  Bu,  zevk  ehli 
i<jin  yaran  biiyiik  bir  konudur.  Hakim  bilgisiyle  hiikiim  vermezse  bile, 
bilgisine  kar§i  ^lkmasi  ise  kesinlikle  caiz  degildir.  Mallarla  ilgili  durum 
boyledir.  Soz  konusu  olan  bedenler  oldugunda  ise,  hakimin  hiilcme 
konu  olan  kimse  hakkindaki  hiikmiinii  a^iklamaya  gerek  duymadigim 
ba§ka  bir  nedenle  vermesi  §art  degildir.  Oyleyse  oru9  agiz  kokusunun 
sebebi  degildir  ve  0019  Allah’a  aittir.  Bu  nedenle  miiminin  oru9lunun 
agzindan  ortaya  9ikan  kokuya  karfi  tahammiil  gostermesi  gerekir.  Al- 
lah ise,  bu  kokuyu  duyan  ki§iyi  dikkate  alarak,  kendisinden  orucu  uzak- 
la§tirmak  i9in  oru9luya  hizla  orucunu  bozmayi  ve  sahuru  geciktirmeyi 
emretti.  Aynca,  iftar  cdi§inde  onun  adma  dogal  bir  sevin9  yaratti. 
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Konuyla  ilgili  ba§ka  bir  batuii  yorum  §udur:  Oru^luya  iftari  hizla 
yapmasi,  sahuru  geciktirmesi  emredildi.  Bunun  amaci,  bu  iki  namazda 
temiz  bir  kokuyla  Hakka  yakarmasini  saglamaktir,  ^iinkii  oru$  zamani, 
sona  erdi.  Oru<;  zamani  tamamlandiktan  sonraki  bu  koku,  oru^lunun 
kokusu  degildir,  onun  kokusu  oru^luyken  vardi.  Allah,  Peygamberin 
bildirdigi  bu  hadiste  §5yle  demi§ti:  ‘Oru^lunun  agiz  kokusu  Allah  ka- 
tindadir.’  Boyle  olmasi,  oru$lu  onu  temizlemediginde  kiyamet  gii- 
niinde  boyledir.  Misvak  ile  ya  da  orucunu  bozmayan  §eyle  onu  temiz- 
lediginde  ise,  daha  temiz  ve  daha  ho§  olur  ve  bir  temizlikten  ba§ka  bi- 
rine  ge^erek  Allah’i  memnun  eder.  (Jiinku  bu  firkin  kokunun  oruca 
(sevabmi  artiracak)  bir  etkisi  yoktur. 

Bir  rivayette  §oyle  denilir:  Allah  kendisi  i^in  guzelle§meye  en  layik 
kimsedir.  Kokulari  guzelle§tiren  ve  onlardaki  cprkinligi  gideren  nesne- 
leri  kullanmak,  giizellc§memn  bir  par^asidir.  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli 
sever.’  Her  §eyin  giizelligi  kendisine  uygun  ve  onun  gerektirdigi  tarz- 
dadir  ki  bu  giizelligi,  giizelligi  algilayan  ki§i  o yoldan  algilar  ve  haz  alir. 
Bu  algiyi,  goz,  kulak,  burun,  tat,  dokunma  duyulan,  goriilen,  yenilen 
ve  dokunulan  §eylerden  alir.  Bir  rivayette  misvak  ( sivake ) ile  namaz 
kilmak  misvak  kullanmaksizm  kilinan  yetmi§  namazdan  iistiindiir  deni- 
lir. i§aret  yorumunda  ise  sivake  (bir  anlaminda  misvak  kullanmak,  bir 
yorumda  ‘senden  ba§kasi’  demektir),  yani  senden  ba§kasi  Rabbindir. 
Senin  gibi  olan  ise,  senden  ba§kasi  degil,  senin  aynmdir.  O halde  (bu 
yorumda  hadisin  anlamma  gore)  Rabbin  vasitasiyla  namaz  kilman  nef- 
sin  vasitasiyla  namaz  kilmandan  hayirlidir.  Burada  Peygamber  siva’ya 
(ba§ka)  ifaret  etti.  Yetmi§  ise,  insamn  ortalama  omriidiir.  §ari  yedileri 
genellikle  yalin  ve  bile§iklerde  dikkate  alir.  Hadisin  yorum  yontemine 
gelirsek,  hadis  iki  temizligi  kendinde  toplar:  Abdest  ve  misvak  kullan- 
mak. Abdest  derken  kast  edilen,  agza  su  vermektir.  Bu  ise,  bize  g5re, 
abdestin  siinnetlerindendir.  Agiz,  konu§ma  orgamdir,  ^unkii  namaz, 
giindiiz  muhadese  (sohbet),  gece  miisamere  (gece  sohbeti),  sirda  ihti- 
sas,  yani  miisarere  (i$ten  konu§mak),  a$ikta  teblig  etmek  demektir.  Bii- 
tiin  bunlar,  ayakta  duran,  oturan  ve  yam  iizerinde  yatan  i<~in  boyledir. 
I§aret  aleminden  oldugunda  ve  ‘senden  ba§kasi  (sivake)’  ile  namaz  kil- 
diginda,  ancak  es-Subbuh  ve  el-Kuddus  isimlerinden  namaz  kilabilir- 
sin.  el-Kuddus,  temizlenmeyi  gerektirir. 
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Burada  i§aret  ve  tahldk  yorumundan  soz  ederken,  Allah  ehlinin 
bilgi  kaynaklarmdan  habersiz  onlarin  o insanlarin  zahiri  (hiildimleri) 
reddettiklerini  zannetmemesi  i^in,  bir  fark  koyduk.  Soz  konusu  kimse- 
ler,  Allah  ehlini  Batimlige  nispet  eder.  Allah  ehli  boyle  bir  su<;lamadan 
miinezzehtir!  Onlar  her  iki  ucu  kabul  edenlerdir.  §eyhimiz  Ebu 
Medyen  tek  ba§ina  bir  yonii  benimseyeni  lunayarak  ‘iki  ucu  birle§tiren 
Siinnet  ve  bilgide  kamil  olandir’  derdi.  (Zahir  ve  batin  arasindaki)  Or- 
taklik,  Peygamberin  ‘sivake  (mis vale  kullanmak  ve  senden  ba§kasi)  so- 
ziinde  ger9ekle§mi§tir.  ‘Sivak’  kelimesindeki  k harfi,  asil  anlamiyla  ke- 
limenin  bir  harfiyken  istisnai  olarak  izafe  elden  bir  harftir  ve  asli  harf 
olmaz.  Onu  tahkik  yoniinden  kabul  eden  kimse,  ikinci  teleil  §ahsin  iza- 
fesi  olmasina  tek  bir  §ey  olaralc  bakmi§tir.  Bu  durumda  onu  izafette 
tiplu  bir  kelime  gibi  asil  yapar  ve  bile§ildigi  tek  bir  kelimedeki  harflerin 
bile§iginin  batini  yorumu  sayar.  Boyle  bir  hitabin  izafesinin  varligi,  iza- 
fe fe’si  ile  yapilabilir.  Sivak  ismi  de  k olmaksizm  var  olamaz. 

Allah  ehlinin  meseleye  ne  kadar  ince  baktigina  dikkat  ediniz!  Bu 
bilgi  teorik  dii§uncedcn  olsaydi,  ku§kusuz,  bu  bilgiyle  bile  ba§kalarin- 
dan  iistiin  olurlardi.  Onlar  boyle  ise,  haklunda  ‘0  arzusundan  konuy 
maz,  sadece  vahy  edileni  soyler,  ona  giig  sahibi  olan  dgretti’183  buyrulan 
peygamber  nasildir?  Allah  rizik  verendir  ve  bilgi  ruhlann  nzkidir.  O 
metin  ve  gii9  sahibidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bir  Oru9iuya  iftar  Ettirmek 

Tirmizi’nin  Zeyd  b.  Halid  el-Ciiheni’den  aktardigi  bir  hadiste  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kim  bir  oru9luya  iftar  yaptinrsa,  onun  se- 
vabi  kadar  sevap  alir,  fakat  oru9lunun  sevabmdan  bir  derece  eksik  ka- 
lir.’  Tirmizi  hadisin  sahih  oldugunu  sdyler.  Oru9lunun  iftar  etmede  bir 
sevabi  oldugu  gibi  0019  tutarken  de  sevabi  vardir.  Ona  iftar  yaptiranm 
da  orucu  bozma  sevabi  vardir,  0019  tutma  sevabi  yoktur,  bunu  anlama- 
hsm!  Bu  rivayetten  ise,  0019  bozmanm  (iftar)  onu  tamamlayan  bir  oge 
Oldugunu  anladile.  Bir  davrani§inda  bir  insana  yardim  eden  ki§i,  davra- 
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m§  sahibinin  iicretinde  bir  eksilme  olmaksizin,  onun  hayrma  ortaktir. 
Bu  durum,  davranifi  yapanda  bir  eksiklik  meydana  getirmeyecegi  gibi 
sevap  her  ikisi  icin  tamdir.  Bir  hadiste  ‘Kim  iyi  bir  adet  $ikartirsa  (onu 
yapanlarin  sevabmi  alir)’  deniiir.  Burada  §ari,  oru<;  bozmayi  orucun 
tamamlayan  bir  unsuru  saymi§tir. 

Par^alari  birbiriyle  ili§kili  bir  §eyin  bir  par^asiyla  nitelenen  kimse, 
o §eyin  sevabmi  elde  eder.  Bununla  birlikte  onu  yapan  ki§i  gibi,  biitii- 
niinii  yapamami§  ve  elde  edememi§  olabilir.  Soz  geli§i,  peygamberligin 
par^alarmdan  birisiyle  nitelenen  kimse,  peygamber  gibi  bir  iicret  ve  fa- 
zilet  elde  eder.  Bununla  birlikte  peygamberligin  tiimiine  sahip  olamaz 
ve  o bir  peygamber  degildir.  Bir  rivayette  ‘(Kiyamet  giinii)  Peygamber 
olmayan  bir  grup  gelir  ve  peygamberler  onlara  gipta  eder5  deniiir.  Pey- 
gamberler,  peygamberlikteki  gii^  ve  me§akkat  nedeniyle  bu  fazilete  ve 
ecre  ermi§tir.  Bu  kimseier  ise,  herhangi  bir  me§akkatin  bulunmadigi 
onun  bir  ya  da  birden  fazla  par^asina  ula§mi§  ve  onunla  nitelenmi§tir. 
Onlar,  sadece  bu  par$a  vasitasiyla  peygamberligin  biitiiniinle  nitelene- 
nin  (Peygamber)  sevabmi  kazamr.  Bu  duruma  ornek  olaralc,  zengin 
kar§ismdaki  yoksulun  durumunu  verebiliriz:  Yoksul,  zenginin  veya  bil- 
ginin  kendisinin  yapamayacagi  i§leri  yaptigim  gordiigiinde,  aym  iyiligi 
yapmak  ister.  Bunlar,  sevapta  birdir,  fakat  sadece  niyette  ortaktirlar. 
Bununla  birlikte  yoksul,  malmi  nereden  kazandigi  haldanda  hesaba  ^e- 
kilemeyecegi  i^in  zengine  gore  Have  bir  hale  sahiptir.  Zengine  ‘nereden 
kazandin?’  ‘nerede  harcadm?’  denilecektir. 

Bunlar,  peygamberlerin  gipta  ettigi  kimselerdir.  Fakat  gipta,  cen- 
nette  degil,  kiyametin  dujraklarmdadir.  Onlarm  makamlari  hakkinda 
Allah  ‘biiyiik  korku  onlari  mahzun  etmez,,s 4 der.  Peygamberler  kendileri 
haldanda  degil,  iimmetleri  hakkinda  korku  duyar.  Miiminler  ise,  sadece 
yaptiklari  giinahlar  nedeniyle  kendileri  adina  korku  duyar.  Onlarm 
haklarinda  korkacaklari  baglilan  olmadigi  gibi  korku  duymalarina  se- 
bep  olabilecek  bir  giinah  da  i§lememi§lerdir.  Biiyiik  korku  onlari  iiz- 
mez.  Her  nebiye,  gonderildigi  iimmetin  toplam  sevabi  verilir.  Soz  ko- 
nusu  iimmetin  ona  inanip  inanmamasi  birdir.  ^iinkii  her  nebinin  niye- 
ti,  insanlarin  kendisine  inanmi§  olmasmi  arzulamaktir.  Boylelikle  bii- 
tiin  peygamberler  temenni  iicretinde  bir,  fakat  kendilerine  uyanlarm 
sayisiyla  her  biri  arkada§mdan  ayrihr.  Oyleyse  bir  peygamber  gelir  ya- 
mnda  biiyiik  bir  kalabalik  bulunur,  biri  gelir  daha  azi,  daha  azi...  en 


204  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 


sonunda  bir  peygamber  gelir  yaninda  ild  adam,  bir  adam  veya  hi$  kim- 
se  olmaz.  Bunlarin  hepsi  temenni  ve  teblig  iicretinde  aym  derecededir. 

Kim  bir  oru^luya  iftar  ettirirse,  ilahi  bir  nitelikle  nitelenmi§  de- 
mektir.  Bu  nitelik  Allah’m  el-Fatir  (a$an,  yaratan)  ismidir.  Bu  isim, 
giine§  battiginda  oru^luya  orucunu  a<;tirmi§tir.  Oru$lu  yese  de  yemese 
de  ya  da  i<jse  de  ipnese  de,  dince  orucunu  apm§  sayilir.  Gune§in  bati- 
mi,  onu  oru^la  nitelenmekten  cpkartti.  Bu  durum,  yedirdigi  §ey  ile  ona 
orucunu  bozdurmu§tur.  Bu  dereceye  ula§tiginda  ise,  Allah’a  ait  ozellik- 
le  ahlaklanmi§  sayilir.  Nitekim  oru^luyken  de  Allah’a  ait  yemekten,  i$- 
mekten  e§ten  ve  orucu  bozan  her  §eyden  miinezzehlik  ozelligine  sahip- 
ti. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Yolcu  Orucu 

Tirmizi,  Ai§e’den  aktardigi  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  de- 
miftir:  ‘Bir  kavme  konuk  olan,  onlardan  izinsiz  nafile  oru^  tutmasin.’ 
Sufilerin  Allah’in  konuklan  olduklarmi  anladik,  ^iinku  onlar,  ilahi  mer- 
tebeyi  tercih  ederek  nefslerinden  ve  biitiin  hazlarindan  yolculuk  yapar, 
Allah’a  konuk  olurlar.  Onlar,  ancalc  konuk  olduklari  kimsenin  -ki  Al- 
lah’Ur-  izniyle  bir  §ey  yapar.  Onlar,  ilahi  bir  emir  olmaksizin,  tasarrufta 
bulunmaz,  durmaz  ve  hareket  etmez.  Bu  nitelige  sahip  olmayan  kimse, 
yolda  yiiriir,  nefsinin  yollarmi  a§ar,  en  sonunda  Rabbine  ula§ir  ve  bu 
durumda  ‘konuk’  haline  gelir.  O’nun  yanma  yerlefip  geri  donmedigin- 
de  ise,  ‘ehil’  olabilir.  Qiinku  Kur’an  ehli  -ki  Kur’an  toplamak  demektir- 
Allah’in  ehli  ve  se^kinleridir. 

Hikaye:  §eyhimiz  Ebu  Medyen  Magripte  meslegi  terk  etmi§  ve 
Allah’m  kendisine  verdigi  fethe  gore  Allah  kar§isinda  otururdu.  O,  bu 
oturu§ta  Allah  kar§ismda  garip  bir  yonteme  sahipti.  Kendisine  getirilen 
hi<j  bir  §eyi  reddetmezdi.  Bu  konuda  Abdulkadir  el-Cili  gibiydi.  Ancak 
Abdiilkadir,  zahirde  §erefin  verdigi  ozellik  nedeniyle,  daha  etkin  idi. 
Ona  §oyle  soruldu:  ‘Ebu  Medyen?  Nipn-bir  meslek  edinmiyor  veya  ni- 
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9m  meslek  edinmeyi  kabul  etmiyorsun?  Ebu  Medyen  ‘kabul  ediyorum’ 
demi§.  Bunun  iizerine  ‘Ni^in  sen  bir  meslek  yapmiyorsun?’  diye  soru- 
lunca,  §oyle  yanit  vermi§:  ‘Size  gore  bir  insan  bir  kavme  konuk  olup 
oraya  yerle§meye  karar  verdiginde,  konukluk  siiresi  ne  kadardir?’  ‘U9 
giin’  diye  yanit  verilmi§.  ‘U9  giinden  sonra  ne  olur?’  diye  sormu§.  On- 
lar  da  ‘Onlara  yiik  olmamak  i^in  bir  meslek  yapar’  demi§.  §eyh  §oyle 
yanit  vermi§:  ‘Allahu  ekber,  insaf!  Biz  Rabbimizin  konuklariyiz.  Biz 
sonsuza  dek  evine  yerle§mek  iizere  O’na  konuk  olduk  ve  konukluk  hali 
ortaya  ^lkti.  Allah  kuluna  giizel  bir  huy  gosterdiginde,  oncelikle  kendi- 
si  o huyla  nitelenmi§tir.’  Onlar  ‘haklism’  demi§.  Ebu  Medyen  eklemi§: 
‘Rabbimizin  giinleri,  O’nun  soyledigi  gibi,  ‘Sizin  saydiklarimzdan  bin 
senedir 5185  Oyleyse  O’na  konukluk  da  giinlerine  goredir.  Onun  nezdin- 
de  119  bin  sene  kaldigimizda,  bir  meslek  yapmayiz.  Bundan  sonra  bize 
itiraz  edebilirsiniz?  O zaman  biz  olmii§,  diinya  hayati  sona  ermi§  ve 
O’nun  nezdindeki  konuklugumuz  nedeniyle  faziletimiz  geride  kalir.’ 
Kendisine  kar§i  9ikan  insan,  Ebu  Medyen’in  soziinden  ho§lanmi§tir. 
Sen  de  onlardan  isen,  bu  soze  iyice  bak! 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Haftanin  Giinlerinin  Oru^a  Ilgisi 

Tirmizi’nin  Ai§e’den  aktardigi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber,  her  ay  cumartesiyi,  pazan  ve  pazartesiyi;  diger  aydan  ise  Sah, 
9ar§amba  ve  Per§embeyi  oru9lu  ge9irirdi.’  Bu  hadisten  Peygamberin 
haftanin  her  giiniimi  oru9lu  ge9irmeyi  ama9ladigini  anladik.  Bu  du- 
rumda  Peygamber  ‘giin  orucu’  mtmu§  olabilecegi  gibi  kendisinden 
giine  bir  ihsan  da  olabilir.  Giinler,  kulun  kendisinde  yaptigi  ibadetlerin 
mekani  olmakla  birbirlerine  kar§i  oviinur.  Salih  kul,  her  bir  giin  kendi- 
sine §iikretsin  diye  haftanin,  yilin  ve  aym  her  giinii  i9in  yapilabilecek 
iyiliklerin  birisini  belirler.  Giin,  Allah  nezdinde  o ibadetle  siislenir,  o 
ki§inin  lehinde  taniklik  yapar.  Bir  giinde  biitiin  iyilikleri  bir  araya  ge- 
tirme  miimkiin  degilse,  o giinde  yapilabilecek  §eyi  yapmak  gerekir.  Er- 
tesi  hafta  aym  giin  geldiginde,  ilk  hafta  ka9irdigi  ibadeti  o giin  yapabi- 
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lir.  Boylece  biitiin  iyilikleri  o giin  ger$ekle§tirmi§  olabilir.  Senenin  ve 
aym  biitiin  giinlerinde  boyle  hareket  edilir. 

Bilmelisin  ki,  aylarin  giinieri  ilifkili  olduklari  §eye  gore  derece  de- 
receyken  giindiiziin  ve  gecenin  saatleri  de  ili§kili  olduklari  §eye  gore 
derece  derecedir.  Gece  giindiizden  saaderini  alir,  giindiiz  de  geceden 
saaderini  alir.  Vakti  belirlemek,  gece  ve  giindiizii  iferen  giiniin  hareke- 
tinden  kaynaklamr.  Aym  giinieri,  orfte  menziller  diye  isimlendirilen 
sabit  yildizlarda  degil,  biiyiik  felegin  menzillerini  gezegenlerin  kat  et- 
mesiyle  ortaya  ^lkar.  Aym  felegi  kat  ederken  belli  giinieri  oldugu  gibi 
Katib’in  (Utarit),  Ziihre’nin,  Giinef’in,  Merih’in,  Miifteri’nin  ve  Zii- 
hal’in  de  ba§ka  giinieri  vardir.  Kul,  biitiin  bunlari  amellerinde  dikkate 
almalidir,  <jiinkii  onun  omrii,  bunlan  yerine  getirebilecegi  kadardir.  Bu 
aylarm  en  biiyiigii,  yakla§ik  otuz  seneden  fazla  olabilir. 

Burglar  felegini  kat  edi§te  sabit  felelderin  aylarmi  anlatmaya  gerek 
yoktur.  (JXinkii  omiir,  onlara  gerekli  ibadeti  yerine  getiremeyecek  kadar 
kisadir.  Fakat  onlarm  cehennem  ehlinde  bir  hiikmii  vardir.  Gezegenle- 
rin de  cehennemin  ilk  derecesinde  bulunanlar  iizerinde  hiikmii  vardir. 
Birinci  derecede  bulunanlar,  bilhassa  miinafiklardir.  Batinilerin  ilk 
mertebede  yerleri  yoktur,  onlarm  yeri  cehennemin  iist  katidir.  Kafirle- 
rin  ise  cehennemin  her  yerinde  bir  yeri  vardir.  Cermet  ehlinin  iizerinde 
donen,  Burglar  felegidir.  O,  hi<jbir  yerde  durmadigi  i^in,  hareketi  goz- 
leme  gore  sona  ermez,  ^iinkii  gozlem  onu  takip  edemez.  O,  par^alan 
birbirine  benzer  bir  §eydir  ve  bu  nedenle  sonlu  degildir.  Bu  nedenle 
sonsuza  degin  sabit  nimette  daimi  olarak  kalmak  ger9ekle5miftir.  Ce- 
hennemin  hiikmii  nimedenenlerin  hiiloniiyle  bir  degildir,  9iinkii  onla- 
rm iizerinde  donen  §ey,  menziller  felegi  ve  yildizlardir.  Bunlarm  alani, 
sinirh  bir  §ekilde  yol  alir.  Bu  nedenle,  onlarm  iizerinde  azabin  sonsuz 
olmamasi  umulur.  Ate§,  azap  diyaridir.  Ate§,  acmm  bir  yer  olmasma 
ilave  bir  hiikmii  vardir,  9iinkii  biz,  cehennem  bek9ilerinin  cehennemde 
azap  9ekmeden  siirekli  nimet  i9inde  kalacaklarmi  biliriz.  Bununla  bir- 
likte  onlar,  oradan  9ikmayacaktir,  <fiinkii  onlar  cehennem  ^in  yaratil- 
mi§tir  ve  cehennem  daimidir.  Orada  kalanlar  da  cehennem  i9in  yaratil- 
digi  ^in  daimidir. 

Orucu  kendisiyle  bitirdigimiz  rahmetin  one  ge9mesi  ve  gazap 
ozelligine  baskin  gelmesi  haldandaki  ifadelerimizi  iyi  ogren!  Allah,  her 
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menzilde  bir  tecellisi  olmasi  gerekecek  §ekilde,  yiice  ve  iistiindiir.  Allah, 
hi^bir  kotiiliigiin  bulunmadigi  suf  hayir  (iyilik),  kar§iliginda  yolduk 
bulunmayan  varliktir.  Varlik,  alemdeki  mutlak  rahmettir.  Azap  ise,  bir 
takim  nedenlerle  ortaya  ^ikar  ve  ili§ir.  Dolayisiyla  ge^ici  bir  durum  ne- 
deniyle  meydana  gelen  bir  arazdir.  Arazlar,  siireklilik  ozelligi  kazana- 
maz,  kazansalardi  araz  olmazlardi.  Araz  hi9  bir  zaman  ge<jicilik  ozelli- 
ginden  kurtulamaz  ve  bu  nedenle  de  ‘azabin  siirekliligi’  filcri  zayiflar. 
Rahmet,  bil  kuwe  biitiin  ogullarim  kendinde  ta§idigi  halde,  Adem’i 
biitiiniiyle  ku§atmi§tir.  Boylelilde  rahmet,  bir  simrlama  olmaksizm,  ge- 
neldir  ve  hepsini  ku§atir.  Adem  rahmete  mazhar  olan  ismini  hak  etti- 
ginde,  onda  rahmet  kabul  etmeyen  bir  oglun  bulunmasi  mumkiin  de- 
gildir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ona  dondu  ve  hidayet  etti.na6  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  rahmetiyle  ona  dondii  ve  rahmet  ile  kendisine  dondiigiinii  ona 
a^ildadi.  Boylelikle  rahmet  ku§atici  oldu.  Hamd  Allah’adir.  Allah  kulu- 
nun  kendisi  haldundaki  inancma  goredir. 


FASIL  ICiNDE  VASIL 

Ramazan  Orucu 

Ramazan  ayi  i^inde  dogrudan  hiikmii  bulunan  tek  isim,  Rama- 
zan’dir.  Golderi  ve  yeri  yaratan  (el-Fatir)  isminin  hiikmii  ise,  -ister 
0019  arz  olsun  ister  olmasm-  her  kulda  belirli  giinlerde  ger9ekle§ebilir. 
Bunun  nedeni,  her  fiilde  kulun  yerine  getirdigi  bir  ibadetin  bulunma- 
sidir.  Bu  ay  yapilan  iyiliklerden  birisi,  Ramazan  ismi  ile  miinacat  etmek 
iizere  geceyi  ibadetle  ge9irmektir.  Bu  miinacat,  visa 1 orucu  tutulmu§sa, 
ke§f  yoluyla,  bazen  el-Fatir  isminin  perdesinin  ardmdan  ger9ekle§ir, 
9iinkii  ilahi  isimler  birbirlerini  perdeler.  Bununla  birlikte  perdeleyen  ile 
perdelenene  ait  vaktin  otoritesi  vardir.  (Jiinkii  onlarm  bir  kismi  perde 
olmaya  digerlerinden  daha  layiktir.  Bu  durum  yaratildarm  biitiin  halle- 
rine  sirayet  etmi§tir. 

Ebu  Ahmed  el-Ciircani,  Amr’dan  o da  el-Muttalib’ten  o da 
Ai§e’den  §oyle  aktarir:  Hz.  Peygamber  Ramazan  girdiginde,  atlusmi 
baglar,  Ramazan  9ikincaya  kadar  yatagina  donmezdi.  Muslim  Ai§e’nin 
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§oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  on,  yani  Ramazan’in  ilk  on  gti- 
nii  girdiginde  geceyi  ayakta  ge^irir,  ailesini  uyandirir,  ciddi  davranir, 
atbsini  baglardi.’  Geceyi  ayakta  ge^irmek,  namaz  kilmak  demektir. 
Dini  terminolojide  geceyi  ayakta  ge^irmenin  bilinen  anlami  budur.  in- 
sanlar  geceleyin  Hakka  yakarirken  iki  kisimdir:  Bir  kismi  Allah’a  el- 
Miimsik  ismiyle  yakarir  ki,  o da  Ramazan  isminin  perdedarlarindan  bi- 
ridir;  bir  kismi  ise,  el-Fatir  ismiyle  yakarir.  Bu  da  o ismin  perdedarla- 
rindan biridir.  insanlar  ise  hallerinde  farkli  farldidir. 

Rahman  amellerime  kar$i  koymasaydi 

Yaratmaya  kargi  koymazch  var  olan  (par (alarm) 

0 ‘ol’  der,  olugun  meydana  geli$i  ait  degildir  bize. 

Olufun  varhginda  O’nayoktur  bir  ortak. 

‘Oru f tut’  der,  tuttugumuzda  der  ki  bize 

‘Bu  orug  benimdir’,  nerede  bizim  varhgimiz? 

‘Benim’  dersem,  bana  ait  bir  geyle  size  hitap  etmi$  olmam. 

Bana  ait  olan  mugahededir,  kulaklarim  yukumluluktedir 

Bana  i§ittirir,  duyduktan  sonra  benden  gekip  ahr. 

$eriatta  orug  benim  ve  sizin  olmak  uzere  iki  kisimdir 

Beni  ondan  soyutlarsan,  o sizin  i$iniz! 

Orugta  gergekte  benim  bir  katkim  yok  ki! 

el-Fatir  ismi,  Ramazan  ayi  gecesinde  hiikiim  balumindan  bizde  el- 
Miimsik  isminden  gii^liidur.  Oru^luyken  goriinii§te  yemese  ve  iymese 
bile,  gecelediginde  Rabbinin  yedirdigi  ve  ^irdigi  bir  insan,  ‘yiyor’  de- 
mektir. Bizzat  kendim  bunu  tecriibe  ettim.  Hz.  Peygamberin  ‘Ben 
aramzdan  birisi  gibi  degilim,  ben  gecelerim  ve  Rabbim  beni  yedirir  ve 
i^irir’  hadisinin  ne  anlama  geldigini  buradan  ogrendim:  Peygamber, 
hitap  ettigi  toplulugun  ona  benzemedigini  sdyledi  ve  bu  hal  onlar  i^in 
soz  konusu  degildi.  Biitiin  iimmet  kastedilmi§  olsaydi,  ben  o hali  tec- 
riibe  edemezdim.  Halbuki  -Allah’a  hamd  olsun-  onu  tattim.  Oruylu  vi- 
sal  orucu  esnasmda  Rabbinin  yedirdigi  ve  i<jirdigi  kimselerden  degilse, 
bu  nitelikte  olan  kimseye  gore  9001k  konumundadir.  Dolayisiyla  o ‘ya- 


Elli  Dokuzuncu  Kisim  20  9 


lan  elbisesi’  giyene  benzer.  Bu  nedenle  visal  orucu  tutmak,  bu  nitelige 
hal  olarak  ula§mami§  bir  insan  adina  mekruh  sayilmi§tir.  Kendisi  bu 
hali  zevk  yoluyla  tatmali,  etkisi  ise  uyanikken  uzerinde  goriinmelidir. 
Allah,  yerinde  dogruyu  sevdigi  gibi  yerinde  yalani  da  sever.  Bu  ise,  ya- 
lan  soylenilecek  bir  yer  degildir.  C^unkii  Allah  bu  yerde  yalani  9irkin  sa- 
yar. 

Elh  dokuzuncu  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§inci  lusim  takip  edecek- 
tir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§INGI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Oian  Allah’m  Adxyla 


VASIL 

Allah  bu  ozel  zamanda  ozel  ilahi  halle  kuluyla  soyle§tiginde  kulun 
tarn  bir  huzur  i^inde  bulunmasi  gereldr.  Bu  huzur,  kulun  (biitiin  niye- 
tini  bir  yere  toplamalc  anlamindaki)  cem’  halinde  bulunarak,  ba§kasina 
yonelmemesini  gerektirir.  Boylelikle,  kul  her  hareket  ve  duru§unda  el- 
Batm  olan  Allah’a  yakarirken,  mana  yoniinden  ez-Zahir  Allah’a  yaka- 
nr.  Qiinkii  duyu  zahir,  mana  ise  batindir.  Mana,  zahirin  oniinde  bulu- 
nabilir.  Qiinkii  el-Batin  isminin  oniinde  ayakta  dursaydi  -ki  mana  du- 
yulur  harfm  batinidir-  bir  §ey  kendi  oniinde  ayakta  durmu§  demek 
olurdu.  Hi9bir  §ey,  kendi  oniinde  ayakta  duramaz.  Qiinkii  o,  bir  §ey 
elde  etmek  iizere  ayakta  durmu§tur.  Bir  §ey,  kendinden  bilgi  alamaz. 
Dilckat  ediniz!  Hak,  bize  bildirmek  ve  ogretmek  iizere  iner.  O,  olmu§u 
ve  olacagiyla  her  §eyi  bilendir.  Bununla  birlikte,  ku§ku  duyulmayacak 
bir  ger^ekle  bize  ger9egin  bulundugu  durumu  bildirerek  hiikmiin  hal- 
lere  ait  oldugunu  soylemi§tir.  Boylelikle,  kendisini  bilgi  alan  konumu- 
na  yerle§tirmi§,  bilgi  vereni  ise  hitap  ettigi  kimse  yaparak  ‘Sizden  cihat 
edenleri  ve  sabredenleri  ogrenelim  diye  sizi  sinayacagizm7  demi§tir.  Hal- 
buki  Allah,  onlardan  neyin  meydana  gelecegini  biliyordu.  Fakat  hal, 
Allah’in  bize  kar§i  kanit  ortaya  koymasma  izin  vermez.  Allah  ‘Yetkin 
kamt  Allah’a  aittir’138  buyurur.  Bu  durumda  srnanan  kimselerin  Allah’a 
kar§i  kaniti  kalmaz.  Bu  sinanmayla,  Allah  haklarinda  bilgisiyle  hiikiim 
vermi§  olsaydi,  onlarin  §oyle  deme  ihtimalleri  ortadan  kalkar:  ‘Bizi  si- 
nami§  olsaydin,  sinirlarmm  hududunda  duracagimizi  goriirdiin.’  i§te 
bu,  (kazanilan  bilgi  anlaminda)  ‘hibra’  ilmi  diye  isimlendirilir  ve  el- 


212  Futuhat-i  Mekkiyye  5 


Habir  isminden  gelir.  i§te  bu,  bir  §eyin  kendisinden  degil,  ba§kasindan 
bilgi  ali§taki  ilahi  bir  konudur.  (Allah  kendisini  boyle  nitelemi§  iken) 
Biz  bu  nitelige  daha  uygunuz. 

Bu  nedenle,  kulun  zahirinin  el-Batin,  batmimn  ise  ez-Zahir  ismine 
miinacat  ettigini  soyledik.  Kul  Allah’m  oniinde  bilgi  alan  birisi  olarak 
dururken,  Allah  diledigini  ona  ihsan  eder.  Bilgi  alan,  ayakta  dururken 
duyuyla  algilanan  harikulade  olaylan  -Id  onlar  genel  i^inde  velilerin  ke- 
ramederi,  nebi  ve  resullerin  mucizeleri  diye  isimlendirilir-  aldigmi  go- 
rebilir.  Bunlar,  ez-Zahir  isminin  verileridir.  Akillari  §a§irtan  veya  mii- 
felddre  giicii  yoniinden  akillann  kabul  ettigi  veya  reddettigi  bir  takim 
bilgiler  ve  hiikiimler  de  alabilir.  Bunlar  ise,  el- Batin  isminin  verileridir. 
Oyleyse  dikkatini  9ektigimi  ve  sana  tavsiyede  bulundugun  hususa  akli- 
ni  ver  ki,  kime  miinacat  ettigini  ogrenirsin!  Boylece  kari§tirmaz  ve  sana 
gelen  §eyler  de  kari§maz.  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  kariftirdi,  biz  de  onlara 
(gergegi)  kari}tirdik.’m  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘ Onlar  tuzak  kurdu, 
Allah  da  tuzak  kurdu.’190  Sonra  Allah  tuzak  kurmayi  onlardan  olumsuz- 
layarak  §oyle  buyurdu:  ‘Butun  tuzak  Allah’a  aitdr.’191  Yani  tuzak,  kullara 
ait  sayilan  ya  da  Allah’a  ait  sayilan  tuzaklar  ger9ekte  Allah’a  aittir. 

Allah  peygamberinin  diliyle  Allah’a,  peygamberine,  Miisliimanla- 
rin  imamlarma  ve  siradan  Miislumanlara  genel  olarak  nasihatte  (onlara 
kar§i  samimi  davranmayi)  bulunmayi  emretti.  Mekke’de  ve  §am’da  ise, 
bana  ozel  olarak  dogrudan  hitap  etti  ve  §oyle  dedi:  ‘Kullarima  nasihat 
et!’  Bunu,  bana  gosterilen  dogru  bir  riiyada  gordiim.  Boylelikle  ba§ka- 
smdan  oldugunkinden  daha  90k  benim  iizerime  yiikumluluk  bindi.  Al- 
lah onu  benim  i9in  bir  smanma  ve  denenme  degil,  bir  inayet  ve  §eref- 
lendirme  olarak  yapti. 

Bu  bilgiyle  Allah’m  oniinde  duran  kimse,  uyuyor  olsa  bile,  geceyi 
ibadede  ge9iriyor  demektir.  Rabbinin  oniinde  bu  bilgiyle  durmayan 
kimse,  ayakta  dursa  bile,  uyuyor  demektir.  Oyleyse  kalbinde  Aliah’i 
gozet!  (^iinkii  kalp  Aliah’i  sigdiran  yerdir.  Sen  O’nun  sende  ve  ba§ka- 
sindald  eddlerini  sadece  murakabe  ederek  ogrenebilirsin! 

Bilmelisin  ki,  Ramazan  ayinda  geceyi  ibadede  ge9irenlerin  bir 
kismi,  dii§iincelerinde  Ramazan  ismi  i9in  ayaktayken  bir  kismi  bin  ay- 
dan  hayirli  olan  Kadir  gecesi  ^in  ayaktadir.  Insanlar  ise,  bu  gecede 
farldi  farklidir.  Ramazan  gecesini  Ramazan  i9in  ayakta  ge9iren  kisinin 
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hali,  bir  artma  ve  eksilmeye  konu  olmaz.  Kadir  gecesi  iifin  ayakta  du- 
ranin  hali  ise,  o konudaki  gorii§iine  gore  degi§ir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

(Kadir  Gecesi) 

Insanlar  kadir  gecesinin  zamani  hakkmda  gorii§  ayrihgina  dii§mti§- 
tiir.  Bir  kismi,  onun  biitiin  sene  i^inde  dondiigiinii  soylemi§tir  ki,  ben 
de  bu  gorii§teyim.  Kadir  gecesini  §aban’da,  Rebi’de  ve  Ramazan’da 
gordiim,  Ama  en  90k  Ramazan’da,  ozellikle  de  son  on  giiniinde,  bir 
kez  de  Ramazan’m  ikinci  onvrncu  dilimindeki  tele  sayih  gecelerinde 
gordiim.  Ben,  kadir  gecesinin  goriildiigii  aym  tek  ve  ^ift  gecelerinde 
olmak  iizere  senenin  biitiiniinde  dondiigii  inancindayim. 

Kadir  gecesi  nedeniyle  Ramazan  gecesini  ibadede  gegren  leimse 
-gecenin  aranmasmi  Hale  te§vik  ettigi  i$in  ayaleta  dursa  bile-  ger^ekte 
leendisi  i^in  ayaleta  durmu§tur.  Ramazan  ismi  ya  da  ba§lea  bir  isimden 
dolayi  ayakta  leahrsa,  kendisi  i$  in  degil,  Allah  i^in  ayakta  durmu§  de- 
meletir  ve  boyle  biri  daha  yedeindir.  Yine  de  her  ikisi  de  dine  uygun- 
dur.  Insanlarm  bir  kismi,  kul,  bir  kismi  iicredidir.  Ucret  nedeniyle  ilahi 
kitaplar  inmi§tir  ve  bu  sayede  iicredi  ve  leiralanan  ortaya  ^llear.  Onlar, 
(sirf)  kul  olsaydi,  Hale  onlara  bir  ldtap  (gondermeyi)  kendine  bir  yii- 
leiimluluk  olarale  yazmazdi.  (^iinleii  kul  efendisi  iizerine  bir  §ey  belirle- 
mez.  O ancale  efendisinin  rniilleiinde  ^ali^ir  ve  muhta^  oldugu  §eyi  alir. 
Ucredilerin  ecirleri  vardir,  leullarm  ise  nurlari  vardir  lei,  o da  onlarm 
efendisidir.  (^iinleii  O,  goklerin  ve  yerin  nurudur.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Onlar  dogru  sozluler  ve  Rablerinin  katindaki  $ehitlerdir,  onlarm  Rablerinin 
katinda  ecirleri  vardir.’192  Kastedilen,  iicredi  leullardir.  Onlar,  Haldun 
leendilerinden  canlarmi  satin  aldigi  leimselerdir.  Nur  sahipleri  ise,  leole- 
ler  ve  cariyelerdir.  Allah,  bizi  maleam  yoniinden  onlarm  en  iistiinlerin- 
den  ve  leendisine  en  sevimli  gelenlerden  etsin!  O,  veli  ve  leoruyucudur. 

Bilmelisin  ki,  kadir  gecesine  insan  tesadiif  ederse,  bu,  Allah’in  ken- 
disine  ihsanda  bulundugu  bin  aydan  hayirlidir.  Kadir  gecesi-  her  bin 
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gecede  bir  tane  olarak  bulunuyorsa,  her  yilin  on  iki  ayinda  bir  tane  bu- 
lundugunda  durum  nasil  olabilir?  Ayette  belirtileri  bu  durum,  kulakla- 
nmizm  nassa  dikkat  kesildigi  garip  bir  ifadededir.  Bu  ifade,  ba§ka  bir 
anlam  daha  i^erir  ki,  o da  bu  gecenin  bir  simrlama  olmaksizin  bin  ay- 
dan  ‘daha’  hayirli  olmasidir.  Bununla  birlikte  bin  aya  ilave  olan  lasim 
(daha)  belirsizdir  ve  dolayisiyla  nerede  bitecegi  bilinemez.  Allah  kadir 
gecesinin  bin  aya  bedel  olabilecegini  sdylememi§,  herhangi  bir  vakit 
belirmemeksizin  bin  aydan  daha  iistiin  saymi§tir.  Bu  geceye  ula§an  kul, 
bin  seneden  fazla  (ama)  belirsiz  bir  siirede  ihlasli  bir  halde  Rabbine  ita- 
at  etmi§  gibidir.  Ba§ka  bir  ornek  ise,  dogal  omrii  a§arak,  oliimii  zorun- 
lu  olsa  bile,  bilinmeyen  bir  omre  ula§an  kimseye  benzer.  Fakat  bu 
oliimiin  dogal  omrii  a§tiktan  sonra  tek  bir  nefesle  mi,  ya  da  binlerce  yil 
sonra  mi  ger$elde§ecegi  bilinemez.  Daha  once  soyledigimiz  gibi,  sinirli 
sayilmadiginda  kadir  gecesinin  durumu  da  boyledir. 

Bilmelisin  ki,  burada  ay  ger^ek  yorumuyla  ‘kamil  kul’  demektir. 
Ay  -ki  Allah  onu  nur  yapti-  yiirtidiigiinde,  ayin  cismi  degil,  kendisi  ol- 
dugu  ortaya  ^lksin  diye,  ona  isimlerinden  bir  isim  vermi§tir.  Oyleyse 
ay,  cismi  balummdan  Haklun  en-Nur  ismindeki  mazharidir.  Boylece  o, 
yirmi  sekizde  sinirli  olan  kulun  menzillerinde  yiiriir.  Sona  ula§tiginda 
ise,  ger$ek  anlamda  §ehir  diye  isimlendirilir.  ^iinkii  o,  seyrini  tamam- 
lami§,  ba§ka  bir  seyre  ba§lami§tir.  Anlam  balummdan  da  i§  boyledir, 
9iinkii  Haldun  varlildardaki  fiili  sonsuzdur.  Dolayisiyla  Allah’in  baki 
lulmasiyla  siireklilik  kazamr.  Kul  da  ilahi  isimler  menzillerinde  yuriir. 
Bunlar,  doksan  dokuz  isimdir.  Doksan  dokuzuncu  isim  (ayette  gecen) 
‘vesile’dir  ve  Hz.  Peygambere  aittir.  Diger  doksan  selciz  isim  ise,  bize 
aittir  ve  aya  ait  yirmi  sekiz  menzile  benzer.  Kamil  kulu  bazi  kimseler 
tek  insan  diye  isimlendirir.  Yirmi  ise,  yiiziin  be§te  biridir.  Qiinkii  o 
asilda  yiiz  isim  idi,  fakat  Allah  birisini  tekligi  nedeniyle  gizledi.  Allah 
tektir  ve  teki  sever.  Onu  tek  olarak  gizleyen  ise,  aym  zamanda  tek  ola- 
rak ortaya  <;ikartandir.  Burada  ay  menzillerine  diklcat  ^ekerek.  Yirmi 
sekiz  menzil  olduldarmi  soyledik.  (Jimkii  onlar,  dordiin  yediyle  ^arpi- 
mmdan  meydana  gelmi§tir.  Insanm  varligi  ise,  yedi  niteligiyle  ^arpilan 
dort  kan§imdan  olu§ur.  Bunlar,  hayat,  irade,  bilgi,  kudret,  kelam, 
duyma  ve  gormedir.  Bunlann  ijaipimindan  ise,  insan  meydana  geldi. 
insan  ancak  Allah’in  en-Nur  isminden  ortaya  <jikti,  ^iinkii  en-Nur  e§- 
yayi  izhar  eder.  Allah  ise,  kendisi  nedeniyle  zuhur  edendir.  O’nun  e§- 
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yadaki  hiikmii,  kendinden  kaynaklanir.  Ay  (§ehr)  da  nur  olmasi  balu- 
mmdan  kamerin  menziUerde  seyriyle  ortaya  $ikar.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Ay  a menziller  belirledik.n93  Bu  menzillerde  aym  seyri  bittiginde,  gergek 
bir  ay  haline  gelir.  Onun  di§mda  ‘ay5  diye  isimlendirilenler  ise,  terimsel 
olarak  bu  adi  almiftir.  Oyleyse  burada  bir  gelifki  yoktur! 

insandaki  her  menzilde  Allah’a  ait  bir  hiikiim  vardir  ki,  bu  hiikmii 
bu  kitapta  ‘if  salik’ ve  ‘di§  salik’in  niteliginden  soz  ederken  belirtmi§tik. 
Iki  siiliilt  tarzmi  ayiran  ise,  yirmi  sekizin  yarisi  olan  dolunay  gecesidir. 
Bu  gece,  tam  olaralc  goziiken  ay  ile  aym  goriilmedigi  boliimii  ayirir. 
Insanda  nur  her  zaman  kamildir,  fiinkii  onun  iki  yonii  vardir.  Tecelli 
ise,  bu  nurtm  ayrilmaz  niteligidir.  Bu  ise,  ya  bir  yonde  ya  da  her  iki 
yondedir  ve  her  yonde  artma  ve  eksilme  olabilir.  Oyleyse  ona  kemal 
zatindan  gelir  ve  bu  zorunludur.  Iki  yonii  olmasi  nedeniyle  de  elcsiklilc 
ve  artmasi  soz  konusudur.  O halde,  bir  yonden  her  ne  zaman  artarsa, 
diger  yonden  eksilir.  Aziz  ve  alim  Allah’in  talcdir  ettigi  bir  hilcmede  her 
zaman  ‘o  odur.’ 

Mizammizin  kefelerinde  senin  i(in  bir  ibret  var 
Dii$unursen,  sen  ondaki  bir  dilsin. 

Onlardan  biri  agir  basarsa  digeri  a§ag 1 iner 
Sen  onda  bulunan  $ey  if  in  egilir  ve  algahrsin 

Allah  geceyi  ‘kadir’e  tamlama  yapmi§tir,  giindiizii  degil!  Gece, 
gaybe  benzer.  Talcdir  ise,  gayb  esnasinda  yapilabilir  ve  o insanin  i$in- 
dedir.  Giindiiz,  afikligi  gerektirir.  Talcdir  giindiize  ait  olsaydi,  hiikiim 
lcendisine  uygun  ve  yerinde  olmayan  bir  yerde  ortaya  fikacalcti.  Di§ta 
fiil  nefste  bulundugu  tarzda  ortaya  filcabilir.  Boylelikle  fiil,  gaybten  Al- 
lah’a gore  §ehadete,  yoldulctan  -yaratildara  gore-  varliga  fikti.  Kadir 
gecesi,  her  hikmetli  i§in  ayri§tirildigi  gecedir.  Bu  gecede  i§,  tek  bir  §ey 
olaralc  iner,  sonra  geregine  gore,  o gecede  ayri§tinlir.  Nitekim  bir  sdz 
iyin  s5z  olmak  yoniinden  ‘birdir’  hiikmiinii  verirsin,  sonra  konu§an  Io- 
dide ve  o ki§inin  durumuna  gore  farldila§ir.  Boylece  haber,  haber  ver- 
mek,  emir,  yasak,  onaylama  gibi  bir  olmasma  ragmen  soziin  kisimlari- 
na  boluniir.  O halde,  kadir  gecesi  e§yamn  kaderlerinin  belirlendigi  ge- 
cedir ve  kaderleri  ise  bizden  ba§lcasi  belirlemez.  Bu  nedenle  bize  kadir 
gecesini  aramak  emredildi.  Peygamber  bize  ‘kadir  gecesini  araym’  diye 
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emretti.  Bunun  amaci,  yolculuktan  gelen  ki§i  gibi,  kadir  gecesini  bek- 
lememizdir.  Yolcu  yolculuktan  donerken  -hali  vakti  yerindeyse-  kendi- 
sini  kar§ilayan  ailesine  hediye  geurmclidir.  Insanlar  onu  kar§ilayip  bir 
araya  geldiklerinde,  onlar  i^in  hazirladigi  hediyeleri  verir,  funlcii  bun- 
lar,  onlarin  hakkindaki  kaderlerdir.  Bu  nedenle,  onlar  sevinir.  Bir  kis- 
minin  hediyesi  Rabbine  kavu§mak,  bir  kismimn  hediyesi  ilahi  yardim 
ve  korunmadir.  Herkes,  takdir  edenin  vermeyi  ve  ihsan  etmeyi  diledigi 
§eye  gore  hediyesini  alir.  Engelleme  yolctur! 

Kadir  gecesinin  alameti,  i§inlariyla  (diger)  i§inlann  sonmesidir.  Al- 
lah, onu  aylarda  ve  haftanin  giinlerinde  yer  degi§tiren  bir  ozellikle  ya- 
ratti.  Boylece  her  ay  ve  her  hafta  ondan  payini  alir.  Nitekim  Ramazan 
da  giine§  takvimi  aylartnda  donerek  Ramazan’in  fazileti  biitiin  senenin 
mevsimlerine  yayilir.  Farz  kilman  0019  giine§  takvimine  baglansaydi, 
Ramazan  bu  ku§aticiligi  elde  edemezdi.  Hac  ve  zekat  da  oyledir,  9iinkii 
onun  senesi  de  belli  degildir.  Zekat  yili,  mall  yiikiimliiniin  elde  ettigi 
esnada  ba§lar.  Her  giin,  mal  sahibi  adma  yilin  ba§langici  olabilir,  dola- 
yisiyla  sene  biitiin  gimleri  zekat  i<jin  zaman  olmadan  sona  ermez.  Zekat 
ise,  temizlik  ve  bereket  demektir.  Biitiin  insanlar  -zekat  veren  ve  ver- 
meyen-  herkesi  ku§atan  yilm  zekatmm  bereketine  ula§ir. 

Kadir  gecesi  sabahmda  giine§in  i§igi  giine§in  cisminde  silinir.  Bu- 
nun amaci,  gecenin  onun  geli§inin  ve  gundiiziin  de  hiikiimlerinin  orta- 
ya  9ikmasimn  vakti  oldugunu  bildirmektir.  Bu  nedenle,  kendisine  saygi 
gosterilerek,  geceden  kar§ilamr.  Geceleyin  kadir  gecesini  yakalayama- 
yan  insan,  giine§i  gozetmelidir.  Alameti  gordiigiinde  ise,  kadir  gecesini 
bildiginde  gecede  yaptigi  duayla  dua  etmelidir.  Onun  alameti,  onun 
i§igi  nedeniyle  giine§  i§iginin  sonmesidir.  Bu  durum,  giine§  goziiktii- 
giinde  yildizlarin  i§iginm  di§ta  gorulmeyi§ine  benzer.  Boylece  fecri  §a- 
fagm  kizilligi  sayanin  gorii§ii  gi^lenir.  Allah  Jecrin  dogumuna  kadar- 
dir,m  buyurur.  Burada  ‘hatta’  edati  (‘e’  anlammda)  ila  demektir.  Gece- 
nin sinirimn  dogan  fecir  ile  giindiizden  ayri§masini  saglayan  bu  miktar, 
kadir  gecesinde  giine§  i§igmdan  ortaya  9ikan  fecir  degildir.  O,  ancalc 
kadir  gecesinin  i§igidir  ve  giine§in  cisminde  ortaya  9ikmi§tir.  Aym  i§igi 
da,  ayin  cisminde  ortaya  9ikan  giine§  i§igidir.  Ayiii  i§igi  kendisinden 
olsaydi,  hi^  ku§kusuz  giine§  gibi  onun  da  §ualari  olurdu.  Onun  i§igi 
giine§ten  odiin9  almdigi  i^in  §uasi  da  olmadi.  Giine§in  kendinden  kay- 
naklanan  §ualari  vardir.  Kadir  gecesi  giine§in  §ualarmi  sildiginde,  tipki 
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ay  gibi  kalir:  Aydinligi  vardir,  fakat  §ualari  yoktur!  i§te  bu  aydinlik, 
kadir  gecesinin  i§igidir.  En  sonunda  giine§  bir  mizrak  boyu  ya  da  biraz 
daha  az  yiikselir  ve  i§igi  kendine  doner. 

Giine§in  sabah  valctinde  dogdugunu  goriirsiin.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
giine§,  kadir  gecesi  sabahinda  -adeta  ayin  §uasi  olmaksizin  dogumu  gi- 
bi- aydinligi  olsa  bile  §uasi  olmayan  bir  yuvarlak  olarak  dogdugunu 
goriirsiin.  Bunlari  sana  soylememizin  nedeni,  kadir  gecesinin  sabahin- 
da hangi  i§ikla  aydinlanacagim  a^ildamaktir.  Boylelikle,  biitiin  nurlarda 
hiilemiin  golderi  ve  yeri  nurlandirana  ait  oldugunu  ogrenirsin.  Nurlarin 
en  dii§iigii,  bir  maddeye  muhta$  olandir  ki,  o da  lambadir.  Hale,  nuru- 
nu  kendisine  yardim  eden  bir  maddeye  -ki  madde  yagdir-  muhta^  olan 
lambaya  benzetti.  Oyleyse  lambadan  daha  iistiin  olan  her  i§ik,  te§bihe 
daha  yakin  ve  tenzih  balummdan  da  daha  iistiindur.  Hak  bize  bunu 
bildirmi§  ve  benzetme  edati  k (leaf)  ile  "kandillik  gibi’  demi§tir.  Bunu 
ise,  kendisinin  biitiin  nurlarin  nuru,  hatta  tiim  nurlar  oldugunu  ogret- 
mek  i^in  yapti.  Allah,  bize  bu  niteligi  istemeyi  emretti.  Hz.  Peygamber 
§oyle  derdi:  ‘Beni  nur  yap.’  Peygamber  de  oyleydi. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Kadir  Gecesini  Ka$irmak  Korkusuyla  Aramaic 

Tirmizi,  Ebu  Zerr’den  Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  aktarir: 
‘Hz.  Peygamber  ile  0019  tuttuk.  Aydan  yedi  giin  kalmcaya  kadar  bize 
namaz  kildirmadi.  Ardmdan  gecenin  ii9te  biri  bitinceye  kadar  namaz 
kildirdi.  Sonra  bize  altinci  gece  namaz  kildirmadi,  be§inci  gece  leildirdi. 
Gecenin  yarisi  bitmi§ti.  Peygambere  dedik  lei:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi! 
Gecenin  kalan  kismim  bize  nafile  leildirsaydin?’  §oyle  dedi:  ‘Kim 
imamla  birlikte  namaz  leilip  aynlirsa,  geceyi  ibadetle  ge9irmi§  gibi  se- 
vap  yazilir.’  Sonra  bize  namaz  kildirmadi  ve  aydan  iig  giin  kaldi.  U9iin- 
cii  giin  bize  namaz  kildirdi,  ailesini  ve  e§lerini  9agirdi  ve  bize  namaz 
kildirdi.  Oyle  ki  biz,  ‘felah’i  ka9irmaktan  korletule.’  ‘Felah  nedir?’  diye 
soruldugunda,  ‘sahurdur’  demi§tir.  Tirmizi,  hadisin  ‘hasen-sahih’  hadis 
oldugunu  soyler. 
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Sahuru  ‘felah’  diye  isimlendirirken  sahabenin  soziiniin  ne  kadar 
sirli  olduguna  dikkat  ediniz!  Felah,  beka  demektir.  Burada  sahabe,  in- 
sanrn  oru^ta  dolayli  olarak  bulunduguna  dikkat  ^ekmektedir.  Orucun 
bekasi  yoktur,  <jiinkii  oru^  Allah’a  aittir.  Dikkat  ediniz!  Orucvm  hiik- 
mii,  diinyanin  bitmesiyle  oru^ludan  dii§er.  Oru^lu  orug  tutarken  ye- 
medigi  giinlere  kar§ilik  ahirette  yer,  i$er.  Bunlar  ‘gepnig  giinlerdir.’  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘ Yiyiniz  iginiz,  gegmi$  gunlerin  kar$ihgmda.,'9S  Kast 
edilen,  dunyadaki  oru$  giinleridir.  Ahiret  ise,  beka  diyaridir  ve  ‘yemek- 
leri  ve  golgeleri  siireldidir.’  Sahur,  beslenmek  i$in  yemek  demektir.  Sa- 
habenin sozii,  insanin  beka  (aleminde)  -oru$lu  degil-  yiyici  olduguna 
dikkat  $eker.  O halde,  insan  ozii  geregi  beslenen,  dolayli  olarak  oru<; 
tutandir.  Beslenme  bakidir,  bu  nedenle  onu  ‘felah’,  yani  beka  diye 
isimlendirdi. 

Sahur,  seher  kelimesinden  gelir.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi, 
seherin  iki  yonii  vardir:  Biri  geceye,  digeri  giindiize  bakar.  Seher,  iki 
fecir  arasindaki  bir  vakittir.  Insam  da  ‘felah’  diye  ifade  edilen  bir  bekasi 
vardir.  Bu  iijinde  bulundugu  makamindaki  ‘sahur’dur.  Bu  bekanin  bir 
yonii  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olana,  bir  yonii  yokluga  bakar.  Oyley- 
se  insan,  hangi  durumunda  bulunursa  bulunsun,  varlik  ve  yolduktan 
ayrilamaz.  Bu  nedenle,  insan  miimkiin  diye  isimlendirilmi§  ve  miim- 
kiinler  arasina  katilmiftir.  Bu  nitelik  onun  adina  kalicidir.  Herhangi  bir 
valdtte,  insan  ilahi  bir  nitelilde  ortaya  fiktiginda,  bu  nitelikte  kalici 
olamaz.  Insanin  bekasi,  soyledigimiz  yerdedir  (varlik  ve  yokluk  arasin- 
da) . Bu  nedenle,  geceyi  ibadetle  ge£irdiginde  (ya  da  geceleyin  bilfiil  var 
oldugunda)  sahabe  ‘felahi  ka^irmaktan  korktuk’  dedi.  Bu,  gece  vaktinin 
bitmesi  ve  nefslerimizi  bilememiz  demektir.  Nefslerimizi  bildigimizde, 
Rabbimizi  biliriz.  Fakat  onlar  -Allah’a  hamd  olsun-  felahi  ka^irmadi. 
Bilakis  Allah,  Allah’in  bilfiil  varligmm  ozii  geregi  oldugunu  taniklik  et- 
sinler  diye,  onlara  beslenmeyle  nefslerini  gosterdi.  Kulun  bilfiil  varligi, 
beslendigi  §eyin  yardimma  baglidir.  Hz.  Peygamber  ‘Ademoglu  omur- 
gasmi  ayakta  tutacak  birka^  lokmayla  yetinir’  diyerek  Ademoglunun 
varligini  beslenmeye  dayandirdi. 

Sahabe  adeta  §oyle  der:  Bu  geceyi  el-Vitir  isminden  (tek  geceler- 
de)  aramaya  kalksak  bile,  bu  arayi§  bekamizin  dayandigi  nefslerimizin 
paylarmdan  -ki  beslenmedir-  bizi  miistagni  birakmaz.  C^iinkii  geceyi 
aramamiz,  beka  diyari  (olan  ahirette)  bize  ula§acak  iyilikten  kaynalda- 
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nir.  Dolayisiyla  kadir  gecesini  ibadet  etmek  iizere  aramamizin  yegane 
nedeni,  sayesinde  ahirette  baki  kalacagimiz  nefsimizin  hazzidir.  Sahur 
ise,  halde  vaktin  efendisidir.  O,  diinya  hayatinin  bekasinda  iyi  amele 
aittir.  Boylelikle  onun  hiikmiinii  ka^irmaktan  korktuk.  Qiinkii  bu  hii- 
kiini,  yeri  degi§se  bile,  onu  aramanm  ta  kendlsidir. 

Peygamber,  bu  gecenin  fifderde  degil  tek  gecelerde  oldugunu  be- 
lirtmi§tir.  Qiinkii  o,  giindiiz  degil,  geceye  aittir.  Gece  ise,  giiniin  vitri- 
dir  (tek)  ve  giin  tpfttir.  Giin,  gece  ve  giindiizden  ibarettir.  Fakat  bura- 
da  soz  konusu  olan,  nassin  varligi  nedeniyle,  (Hz.  Peygamberin  hadi- 
sinin  soylendigi)  o senedir.  (JXinkii  kadir  gecesi,  soz  konusu  senenin 
son  on  giinliik  kisimdaki  tek  sayilarda  aranmasiyla  ilgili  bir  rivayet  bu- 
lundugu  i^in,  o seninin  di§indaki  yillarda  $ift  gecelerde  de  bulunabilir. 
Meselenin  ba§ka  bir  yonii  §udur:  Aramak  ayin  tek  gecelerindeyse,  tek, 
kadir  gecesinin  verdigi  bereket  ve  hayirlar  nedeniyle  kulu  korur.  Kast 
edilen  hayir,  bu  gecenin  Hakkin  tekligini  hatirlatan  teldi  sayilarda  bu- 
lunmasidir.  Kul,  ger^ekle^mesine  vesile  olsa  bile  bu  iyiligi  geceye  degil, 
Allah’a  izafe  eder.  Kulun  tekligi  gormesi  -sebebi  gormii§  olsa  bile-  iyi- 
ligi ve  hayri  Allah’tan  ba§kasiyla  ili§kilendirmesini  engeller.  Kadir  gece- 
si 9ift  gecede  bulunsaydi  -ki  bu  bir  vesiledir-  geceyi  aradiginda  veya 
buldugundaki  mii§ahedesinde  hal  diliyle  bu  durumu  kendisine  hatirla- 
tacak  kimse  olmaz,  ehli  olmayandan  iyiligi  kazanmi§,  iyiligi  elde  edi§te 
bilgisiz  ve  perdeli  kalirdi.  Bu  durumda  ise,  o gecede  kendisi  i^in  ger- 
9elde§en  iyilik 

-iyiligi  verenden  perdeli  oldugu  i^in-  elde  ettigi  bilgisizlik  ve  mahrumi- 
yete  kar§i  koyacak  olfiide  gii^lii  olmazdi.  Bu  nedenle  kadir  gecesi  tek 
gecelere  yerle§tirildi. 

Kadir  gecesi,  bir  nur  oldugu  i^in,  son  on  giine  yerle§tirildi.  Nur, 
§ehadet  ve  zuhur  demektir.  Bu  yoniiyle  nur,  giindiize  benzer.  Qiinkii 
giindiiz  kendisinde  i§ik  yayildigi  i^in  boyle  isimlendirildi.  Giindiiz,  ge- 
ceden  <pkartildigi  i^in,  geceden  sonradir.  Son  on  giin  ise,  orta  ve  ilk  on 
giinden  sonradir.  Kadir  gecesinin  daha  yakin  bir  ili§kide  ortaya  ^ikmasi 
ve  aranmasi,  uzak  bir  ili§kide  aranmasindan  daha  gii^lii  hale  gelmi§tir. 
Kadir  gecesini  ilk  on  giinde  goren  kimse  gormedigim  gibi  bize  boyle 
bir  §ey  de  aktarilmadi.  Bu  gece,  ikinci  on  ile  son  on  giinde  bulunur. 
Miislim,  Ebu  Said’in  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Hz.  Peygamber  Rama- 
zan’m  ikinci  orta  giiniinde  kadir  gecesini  aramak  iizere  itikafa  girerdi.’ 
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ilahi  tecelli  ede  boyledir.  Hz.  Peygamber’den  gelen  giivenilir  ya  da  za- 
yif  higbir  rivayette  Allah’m  gecenin  ilk  iigte  birinde  tecelli  ettiginden 
soz  edilmemi§tir.  Halbuki  Allah’m  gecenin  orta  bolumiinde  ve  son  119- 
te  birinde  tecelli  ettigi  bildirilmi§tir.  Kadir  gecesi,  ilahi  tecellinin  hiilc- 
miidiir.  Boylelilde  o,  aym  ikinci  orta  ve  son  on  gtinunde  bulunmu§,  illc 
diliminde  yer  almami§tir.  Bu  makamda  illc,  zorunlu  olaralc  sensin.  Oy- 
leyse  Rabbini  bilmede  illc  olmak,  sana  aittir.  Sen  ve  O,  bir  araya  gel- 
meyecegi  gibi  delil  ve  delillendirilen  de  bir  araya  gelmez.  O halde,  ‘nef- 
sini  bilen  rabbini  bilir.’  Delil  oldugun  i^in,  seni  once  zikretti.  Teorik  ve 
ke§fi  bilgide  oncelilc,  sana  aittir.  Ke§fi  bilmek,  riyazet  ve  miicahededen 
sonra  olabilir.  Oyleyse  senin  teorik  du§unce  ve  ke§f  bakimindan  once 
gelmen  gerelcir.  Allah’m  seni  bilmesi  de,  kendisine  dair  bilgisinin  bir 
yoniidiir.  Allah  kendisini  bilmek  ozelligiyle  nitelenmesiydi,  seni  de 
bilmezdi.  Allah’m  senin  halckindalci  bilgisinin  nereden  olduguna  dik- 
kade  bale!  (Jiinkii  o,  Ukletu’l-mustevfiz  isimli  lcitabimizda  ve  burada  zik- 
rettigimiz  oldulc^a  ince  bir  meseledir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Kadir  Gecesinin  Ramazan  Ayinda 
Cemaatle  Ibadet  Yap ar ale  Aranmasi 

A 

Ebu  Davud,  Muslim  b.  Halid’den,  o el-Ala’dan,  o babasindan,  o 
ise  Ebu  Hureyre’den  §oyle  alctarir:  ‘Hz.  Peygamber  di§ariya  9ilcmi§,  in- 
sanlar  ise  Ramazan’da  mescidin  bir  lco§esinde  namaz  kiliyordu.  Pey- 
gamber ‘bunlar  da  kim?’  diye  sorunca  ‘Bunlar  yanlarmda  Kur’an  bu- 
lunmayan  (Kur’an  bilmeyen)  bir  toplululctur,  Ubey  b.  Kaab  onlara 
namaz  kildinyor,  onlar  da  ona  uyarak  namaz  Iciliyor’  denilmiy  Hz. 
Peygamber  ‘isabet  etmi^ler,  ne  de  giizel  yapmi§lar!’  demi§tir. 

Kadir  gecesinde  cemaat  yapmak,  (gecenin  anlamina)  uygun  ve  ye- 
rindedir,  ^iinkii  bu  gecenin  degeri,  gece  ve  giinleriyle  bin  aydan  daha 
hayirlidir.  Bu  nedenle  kadir  gecesi,  bu  toplam  sahibidir.  Allah,  o gece- 
de  Kur’an-i  ‘kur’an’,  yani  bir  toplam  olaralc  indirmi?,  onu  gogulluk  ve 
azamet  bildiren  Nun  (biz)  zamiriyle  indirdi.  Boylece,  onu  indiri§inde 
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biitiin  isimlerini  bir  araya  topladi.  Allah  ‘Onu  kadir  gecesinde  indirdik’196 
buyurur.  Bu  gece,  melekler  de  iner  ve  bir  ki§i  inmemi§tir.  Melekler  gu- 
rubunun  njinde  bulunan  Ruh  ise,  kendilerine  namaz  kildiran  cemaatin 
njindeki  Ubey  b.  Kaab’in  konumundadir.  ‘O  gece  melekler  her  emir- 
den  iner.’  Burada  ‘her’  kelimesi,  Hakkin  yaratiklarmda  uygulamak  iste- 
digi  biitiin  i§leri  i^erir.  ‘Fecir  dogana  kadar...’  Bu,  bitimin  son  noktasi- 
dir.  C^iinku  ayette  ge^en  ‘hatta’  kehmesi,  son  bildiren  ila  (-e)  halini  i$e- 
rir.  Son  ise,  bir  ba§langi£tan  olabilir.  Bu  da,  bir  toplam  haline  gelir. 
Oyleyse  bu  gece,  bir  toplam  gecesidir  ve  bu  nedenle  Peygamber  ‘isabet 
etmi§ler,  ne  de  giizel  yapmiflar!’  diyerek,  belirttigimiz  nedenle,  onlara 
gipta  etmiftir. 

Kadir  gecesini  aramak,  bu  gecenin  geregi  olan  ve  aranmasma  yol 
a^an  bir  talum  nedenlere  dayanir.  Bu  neden(’ler),  kadir  gecesinin  bii- 
yiikliigii,  onu  indirenin  biiyiildiigii,  (buna  kar§in)  onu  aryanm  arama 
fiiliyle  kendiligindeki  horlugudur.  (piinkii  ki§i,  degeri  pek  yiice  olan  bu 
iyiligi  aramakla  kendisini  ona  kar§ilik  verecek  biiyiik  bir  yoksunlulc 
i9inde  olduguna  taniktir.  (Jiinkii  kul,  her  ne  vakit  kulluguyla  ozde§le§- 
mek  isterse,  kendi  degeri  kii^iiliir  ve  en  sonunda  kendisini  ash  olan 
yokluga  katar.  Bundan  daha  degersiz  bir  §ey  de  yoktur.  O halde,  yara- 
tilmi§m  nefsinden  degersiz  bir  §ey  yoktur.  Bu  gece,  aym  zamanda,  ‘ka- 
dir gecesi’  diye  isimlendirildi.  Bunun  amaci,  huzur  sahiplerinin  o gece- 
de  kendi  degerlerini,  ba§ka  bir  ifadeyle  degersizliklerini  ogrenmelerini 
saglamaktir.  Bununla  biilikte  elde  ettikleri  hayir  da,  imkan  ve  yoksul- 
luk  halinde  arayanlarm  ortalttir.  Varlildarm  en  yoksulu,  bir  muhtaca 
muhta9  olan  kimsedir.  Oyleyse,  insandan  yoksulu  yoktur,  9iinkii  Al- 
lah’i  ondan  daha  iyi  bilen  kimse  yoktur  (yoksunlulc  ve  izzet  9eli§kisi). 
Bu  bilginin  nedeni  ise,  insanm  toplayiciligi,  akli  ve  kendisini  bilmesi- 
dir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bu  Gecpyi  Ayakta  Ge^iren  Kimsenin 
Magflrette  Peygambere  Katilmasi 

Allah  Teala  Peygamberine  §oyle  hitap  eder:  ‘Senin  gegmi}  ve  gelecek 
gufiahlarmi  affetsin  diye...’197  Muslim  ve  Nesai,  Ebu  Hureyre’den  Pey- 
gamberin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Kim  kadir  gecesini  ayakta  gecprirse...’ 
Miislim’de  §11  ifade  vardir:  ‘Iman  ederek  ve  Allah’tan  umarak  kim  o ge- 
ceye  ula§irsa..’  ‘Onun  ge^mig  ve  gelecek  gunahlari  bagi§lamr.’  §oyle 
der:  ‘Onun  giinahi,  mahcup  olmayacak  §ekilde  ortiiliir.’  Bu  ki§i,  ‘dile- 
digini  yap,  senin  giinahmi  bagi§ladim’  diye  hakkinda  soylenenlerden 
olsa  bile  boyledir.  Nitekim  giivenilir  bir  hadiste  boyle  denilmi§tir. 

Kadir  gecesini  ibadede  gegren  ki§iden  ‘yasaklama’  hitabi  gizlenir 
ve  ona  dince  izin  verilir.  O da,  sadece  mubah  i§lerde  tasarrufta  buluna- 
bilir,  ^iinkii  Allah  ta§kinligi  emretmez.  Onun  kadri  ve  degcri  biiyiik 
olmasaydi,  Allah  onu  niteliklerinin  en  §ereflisi  olan  bilgi  niteligine 
katmazdi.  Bu  nedenle  Allah  bilginin  arti§ini  dilemeyi  emretti.  Burada 
Allah  ‘onu  katti’  soziimiiziin  anlami,  giivenilir  bir  rivayette  ge$en  §u 
ifadededir:  ‘Kul  bir  giinah  ifleyip  bu  giinahi  bagiflayacak  ve  onu  ceza- 
landiracak  bir  rabbi  oldugunu  bildiginde,  Allah  ii^iincii  de  §oyle  der: 
Diledigim  yap,  seni  bagi§ladim.’  Yapilmasi  haram  olan  bir  §eyin  yapil- 
masmi  mubah  kilan  neden,  ancak  bilgi  olabilir.  Boylece  kadir  gecesinin 
fazileti,  zikrettigimiz  konuda  bilgi  mertebesine  katildi.  Peygamber  §oy- 
le  buyurur:  ‘Onun  iyiliginden  mahrum  olan  ki§i,  mahrum  kalmi§dr.’ 
Engdlenmenin  kalkmasindan  daha  biiyiik  hayir  olabilir  mi?  i§te  bu, 
diinyadaki  cennettir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

itikaf 

Dilde  itikaf  belirli  bir  mekanda  kalmak,  dinde  ise  belirli  bir  ameli 
belirli  bir  §ekilde  ve  Allah’a  yakla§ma  niyetiyle  yapmalc  demektir.  Bu 
ibadeti  din  te§vik  etmi§,  adandiginda  ise  vacip  saymi§tir.  Batini  yoru- 
munda  itikaf,  kendisine  layik  tarzda  ve  katini  tercih  ederek,  Allah  kar§i- 
sinda  durmak  demektir.  Allah  ile  ayakta  durmak,  insanm  kendisiyle 
durmasindan  daha  yetkindir. 

itikafa  ozgii  amele  gelirsek,  bazilarma  gore  bu  amel,  Allah’i  zik- 
retmek,  namaz  kilmalc  ve  Kur’an  okumaktir,  ba§ka  bir  §ey  soz  konusu 
degildir.  Bazilarma  gdre  ise,  ahiret  ile  ilgili  biitiin  iyiliklerdir.  Benim 
goriigiim,  insam  yerle§tigi  itikaf  mekanmdan  cpkartmayan  biitiin  iyi 
ameller  itilcafa  ozgiidiir;  gikilirsa  artik  itikafta  sayilmaz.  Bana  gore  bu 
konuda,  bir  §art  ko§ulamaz.  Hz.  Ai§e’den  §oyle  aktarilir:  ‘itikaftalci  in- 
sanm cenaze  namazi  kilmamasi  ve  hasta  ziyaret  etmemesi  siinnettir.’ 

Bilmelisin  Id,  Allah  kar§ismda  ayakta  durmak  Allah’a  dayanarak 
yapildiginda,  insan  itikafa  girdigi  yere  5zgii  veya  yaptigmda  bu  me- 
kandan  onu  ^lkartacalc  yere  5zgii  biitiin  iyi  amelleri  yapabilir.  Qiinkii 
Allah  ‘her  nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir,m  buyurur.  insan  Allah 
kar§ismda  nefsiyle  durdugunda  ise,  bu  bulunu§a  bir  yer  belirlemi§  de- 
mektir. Bu  durumda,  kendine  zorunlu  saydigm  yerin  di§inda  da  Hak 
sana  tecelli  edebilsin  diye,  Hakkm  kar§ismda  durmayi  belirledigin  yerin 
gereklerine  uyman  zorunludur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Nerede  Itikafa  Girilir 

Bazi  bilginler,  itikafin  sefer  yapmaya  degen  ii$  mescitte  olabilece- 
gini,  bazi  bilginler  ise  biitiin  mescitlerde  girilebilecegini,  bazi  bilginler 
ise  sadece  Cuma  namazi  kilindigi  mescitlerde,  bazi  bilginler  kadinm 
evindeki  mescitte  itikafa  girebilecegini,  bazi  bilginler  dilenen  her  yerde 
girebilecegini  soylemi§tir.  Mescidin  di§inda  itikafa  girilirse,  insan  e§iyle 
ili§kiye  girebilirken  mescitte  itikafa  girilirse  e§ine  yakla.pmaz.  Bu  ko- 
nuda  §unu  da  eklemeliyiz:  Insan  Cuma  namazimn  kilindigi  giinlerde 
itikafa  niyetlenirse,  hem  Cuma  namazmin  hem  itikafin  olabilecegi  bir 
yerde  girmelidir.  Bu  bir  mescit  olabilecegi  gibi  Cuma  namazimn  kil- 
manin  caiz  oldugu  yakin  bir  yer  de  olabilir. 

Mescitler,  Allah’in  kendisine  ait  saydigi  evlerdir.  Dolayisiyla  lcim 
mescide  yerle§meyi  gereldi  gorurse,  onun  yuziinii  evin  Rabbinden  ba§- 
kasma  donmesi  yara§maz,  bu  bir  saygisizliktir.  Evlerin  Allah’a  tahsisi- 
nin  yegane  yarari,  doganin  hazzinin  ona  kati§masim  engellemektir. 
Kim  Allah’in  kendisine  izafe  ettigi  evinden  ba§ka  bir  yerde  Allah  kar§i- 
sinda  durursa  (itikafa  girerse),  e§ine  yakla§abilir;  oriu^luyken  veya  mes- 
citte girmi§se,  e§ine  yakla§amaz. 

E§e  yakla§mak,  -kendisini  (Allah’a)  bir  delil  saysa  da  saymasa  da- 
Allah’tan  bilgi  alan  aldin  nefsini  gormeye  yonelmesidir.  Nefs  kadim  bir 
delil  sayarsa,  delil  ve  delillendirilen  bir  araya  gelmez.  Dolayisiyla  nefs 
(kadin)  ile  i«fli  di§li  iken  Allah  kar§isinda  ayakta  durmak,  ge^erli  degil- 
dir.  Nefse  donmenin  ve  onunla  i^li  di§li  olmanm  en  list  yonii,  delil 
saymak  iizere  kendisiyle  ili§kiye  girmektir.  Onu  delil  saymadik^a,  geri- 
de  doganin  §ehveti  kalir.  Binaenaleyh  itikaftaki  insanm  -ister  mescitte 
ister  di§inda  olsun-  kadinlara  yalda^masi  yerinde  degildir. 

Hakkin  varliklara  yayilmasmi,  di§taki  §eylerin  mazharlarinda  zuhur 
edenin  Hak  oldugunu  ve  Allah’m  giif  vermesi  ve  de  varliklarin  istidat- 
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lanyla  di§tala  var  olu§un  ger^ekleftigini  goren  bir  insan,  (Allah  lie  var- 
liklar  arasindaki)  bu  ili§kinin  bir  ‘nikah’  oldugunu  goriir.  Bu  durumda, 
itikaftaki  insanin  mescitte  bulunmadiginda  kadina  yakla§masim  caiz  sa- 
yar,  ^iinkii  bu  mii§ahedede  mescidin  bir  di§  varligi  olamaz.  Bu  haldeki  , 
bir  insan  Allah’tan  ba§ka  varlik  gormez.  Oyleyse  mescit,  yani  secde  edi- 
len  ve  yere  kapanan  yer  yoktur.  Anla! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Itikafin  Kazasi 

Muslim  Ubey  b.  Kaab’tan  §oyle  aktanr:  ‘Hz.  Peygamber  Rama- 
zan’m  son  on  giiniinde  itikafa  girerdi.  Bir  yil  yolculuk  yaptigi  i$in  iti- 
kafa  girememi§ti,  ertesi  yil  yirmi  gece  itikafa  girmi§ti.’ 

Allah  kanjisinda  svirekli  ayakta  durmalc,  Allah  ehlinin  yoludur  ve 
bu  genel  bir  ovgiiye  sahiptir.  Bu  fiili  yapan  ki§inin  diisturu  da,  her  du- 
rumda ‘Allah'a  hamd  olsun’  demektir.  Silonti  feken  kimsenin  soyledigi 
bu  zikir,  en  genel  ve  tarn  zikirdir,  ^iinkii  kul  sikintida  Allah’a  hamd 
edebiliyorsa  rahadikta  nasd  hamd  etmez  ki?  Rahatlik,  kulun  halleri  ara- 
sindadir.  Her  hal  sozii,  genellik  ifade  ederek  iki  ucu  ve  bunlarm  arasmi 
i^erir.  Rahadiktaki  hamd,  smirlidir,  ^iinkii  Peygamber  rahadikta  §oyle 
derdi:  ‘Hamd  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah'a  aittir.’  Boylelikle, 
hamdi  smirlardi.  Bu  da  bir  hamddir  ve  smirlansa  bile  birinciden  genel- 
dir,  fakat  bu  genelligi  herkes  anlayamaz.  Allah’m  kullarina  olan  nimet 
ve  ikramlarindan  biri  de,  sikrnti  halinde  onlara  §oyle  demelerine  imkan 
vermektir:  ‘Her  durumda  Allah’a  hamd  olsun.’  Bu  hamd,  bu  soz  ile 
Nimet  Veren  ve  ihsan  Eden  isminden  yapilmi§tir. 

‘Her  durumda  Allah  kar§isinda  ayakta  durmak’  ozelligine  sahip  bir 
insam  Allah  ‘her  §eyden  sonra  Allah'i  goren’  bir  hale  aktarirsa,  bu  hal, 
daimi  olarak  Allah  kar§isinda  durmaktan  onu  engeller.  Bu  durumda 
kul,  hali  itikaf  ile  $eli§en  bir  yolcu  konumundadir  ve  ilk  haline  dondii- 
giinde  kaza  etmesi  gereldr.  Kazasmm  tarzi  ise,  §eri  delil  ile  sabit  olacak 
§ekilde,  Allah  karfismda  durmaktir.  (^iinkii  bunlar  diger  giinlerdir  ve 


226  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 

iki  on  giin  arasindalci  orta  on  giindur.  Iki  giin  ise,  illc  ve  son  on  giin- 
lerdir.  Aym  zamanda  bunlar,  §eriatin  getirdigi  tenzih  ve  te§bih  nitelik- 
leridir.  Bunlar,  duyu  ile  alul  arasmda  bulunur  ki,  bu  mertebe  hayal 
mertebesidir.  Kul  bu  mertebede  itikafi  kaza  eder.  Ona  biti§mek  olan 
son  on  giin  i^inde,  adet  iizere  akil  ve  §eriata  gore  ‘O'nun  benzeri  bir 
§ey  yoktur’  ifadesinden  harekede  tenzih  nitelikleriyle  irikafa  girer. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Itilcafa  Hangi  Valcit  Girilir 

Muslim  es-Sahih’inde  Ai§e’den  §oyle  aktarir:  ‘Peygamber  irikafa 
girmeye  niyedenince,  fecir  namazini  kilar  sonra  irikafa  girerdi.’ 

Bilmelisin  ki,  irikafa  giren  insan  -ki  o kendisine  yakla§mak  niyetiy- 
le  Allah’in  karfisinda  siirekli  duran  demektir-  bunu  ancak  ozel  bir  §e- 
kilde  yapabilir.  Bu  ise,  her  §eyde  Allah’i  gormek  demektir.  I§te  genel  ve 
kayitsiz  anlamda  itikaf  budur.  Kulun  ba§ka  bir  ilahi  ismin  hiikmii  alti- 
na  girdigi  smirli  bir  itikaf  daha  vardir.  Bu  isim  otoritesiyle  kula  tecelli 
eder  ve  kendi  kar§ismda  durmaya  onu  davet  eder. 

Itikaf  mekamn  anlam  balumindan  yorumu,  mertebe  demektir. 
Her  ilahi  isim,  iki  ilahi  isim  arasmda  bulunur.  Qinku  Haitian  i§i,  dai- 
reseldir  ve  bu  nedenle  Allah’in  e^yadaki  emri  bir  sona  varmaz.  Daire- 
nin  ba§i  olmadigi  gibi  varsayimsal  olmanm  di§mda  sonu  da  yoktur.  Bu 
nedenle,  alem  dairesel  olarak  kendiliginde  bulundugu  tarzda  ortaya 
9ikmi§tir  ki,  §ekillerde  bile  boyledir.  Tiimel  cismi  kabul  eden  ilk  §ekil, 
dairesel  §ekildir  ki,  o da  felektir.  ilahi  hilanet,  Aziz  ve  Alim’in  takdirine 
gore  bu  feleltier  vesilesiyle  Allah’tan  meydana  gelen  §eylerin  §ekilde 
O’nun  suretine  veya  buna  yakin  tarzda  olmasmi  gerektirdi.  Oyleyse  her 
hayvan,  aga9,  yaprak  ya  da  ta§  veya  cisimde  dairesellige  doniik  bir  me- 
yil  vardir  ve  bu  zorunludur.  Fakat  bu  durum,  bazi  §eylerde  latif  iken 
bazi  §eylerde  apa9iktir.  Allah’in  yarattigi  dag,  aga9  ve  cisimlere  bakti- 
ginda,  dairesellige  doniik  bir  yoneli§  goriirsiin.  Bu  nedenle  kiire  seltii, 
§ekillerin  en  ustiinudiir. 
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En  biiyiik  ve  genel  tecelli,  giine§in  dogumuna  benzer.  Giine§in  te- 
cellisiyle  birlikte,  genel  itikaf  meydana  gelir  ve  itikafa  girene  herhangi 
bir  ismin  terciimanhgiyla  §oyle  denilir:  cEn  biiyiik  tecellinin  alameti  or- 
taya  9iktiginda  itikafa  girl’  Bu  ise,  fecrin  dogumudur  ve  sabah  nama- 
zindan  sonradir.  Bunun  amaci,  sana  fethi  yaklaftirmak  ve  kar§isinda 
durdugun  ya  da  durmak  istedigin  ilahi  ismin  giine§in  dogumu  mesabe- 
sindeki  biiyiik  tecellisinden  seni  smirlamasim  engellemektir.  Boylelikle 
itikafmda  smirlanma  ve  mudaldigi  bir  araya  getirirsin.  Qiinkii  insan  ge- 
cenin  ba§mda  itikafa  girerse,  zaman  mesafesi  uzakla§ir,  boyut  uzar,  ge- 
nellikle  i§in  bulundugu  durumu  unutur.  Qiinkii  insan  unutma  ozelli- 
ginde  yaratildi.  ‘Adem  unuttu,  ziirriyeti  de  unuttu,  Adem  inkar  etti, 
ziirriyeti  de  inkar  etti.’  Bu  hadis,  Peygamberden  biitiin  insanlara  doniik 
bir  miijdedir.  (^iinkii  Adem’e  Allah  merhamet  etti,  bu  nedenle  her  ne- 
rede  olurlarsa  olsunlar,  ziirriyetine  de  merhamet  etmi§tir.  Allah  kendi- 
lerini  yerle§tirdigi  her  yerde  onlara  ozgii  bir  rahmet  yaratir.  CjXinku  i§ 
gorelidir  ve  asillar  ferlerde  hiikiim  sahibidir. 

Bu  durum,  insan  nefslerinin  bu  unsuri  cisimlerin  neticesi  ve  onlar- 
dan  dogdugunu  gosterir,  ^iinkii  onlar  ancak  bu  cisimlerin  diizenlen- 
mesi  ve  kari§imlarini  dengelenmesinden  sonra  ortaya  ^lkti.  Bedenler, 
kendilerine  Allah’a  izafe  edilmi§  Ruh’tan  iiflenmi§  nefslere  aittir.  Bu 
durum,  giine§  i§inlarinin  yansidigi  ve  bu  sayede  kabiliyetlerinin  degi§- 
mesi  nedeniyle  etkilerinin  degi§tigi  mekanlara  benzer.  Gune§  i§mmm 
yogun  cisimlerdeki  parlaldigi  nerede,  cilali  cisimlerdeki  yansimasi  ne- 
rede!  Bu  nedenle,  miza^larm  derece  derece  olmasi  hasebiyle,  nefsler  de 
derece  derecedir.  Bir  nefs  bilgi  ve  erdemleri  hizla  kabul  ederken  ba§ka 
bir  nefs  bunun  ziddi  bir  haldedir,  bir  kismi  ise  ikisinin  arasmdadir.  An- 
ladiysan  i§  de  boyledir!  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  cOnu  tesviye  ettigin- 
de,m  -yani  insan  bedenini-  cve  ona  ruhumdan  ufledigimde...ma  insanm 
unutmasimn  doganin  bir  geregi  oldugunu  soyledik.  Hatirlama  da,  mi- 
za^tald  dogal  bir  durumdur.  Aym  §ey,  insana  nispet  edilen  biitiin  gidd- 
ier iijin  ge9erlidir.  Bu  gii9lerin  bazi  §ahislardald  etkisi  azalirken  bir  kis- 
mmda  arttigim  goriirsiin.  Boylelilde  §ari,  itikafa  girenin  itikaf  yerine 
fecir  namazindan  sonra  ve  giine§in  dogumundan  once  girmesine  dik- 
kat  9ekti. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

itikafa  Girenin  Allah’in  Kar§ismda 
Ayakta  Durmasi  Ne  Demektir? 

Bilmelisin  ki,  Allah  kar§isinda  ayakta  durmalc,  maddi  degil  manevi 
bir  haldir.  Oyleyse,  Allah  kar§isinda  ancalc  kalp  ile  ayakta  durulur.  Ni- 
tekim  namazda  da  Ailah’a  kalp  ile  yoneliriz.  Kible  denilen  -ki  Kabe’dir- 
yere  yiiziinle  dondiigiin  gibi  duyuyla  da  iyilik  amellerinin  kar§isinda 
durursun.  Bazen  iyi  amellerden  birisi,  dince  belirlenmi§  hakluni  ula§- 
tirmak  iizere  nefsi  dii§iinmektir.  (Jiinkii  nefsinin  senin  iizerinde  haldu 
vardir.  Bazen  nefs  hayri  kendisine  ula§tirmakla  ba§kasmi  yegleyebilir. 
Bu  da,  Allah’i  emridir  ve  Allah’in  belirlediginden  ba§ka  kendisine  ula- 
§abilecegimiz  bir  yol  yoktur.  Bu  nedenle  insan,  iyiligi  kendisine  don- 
siin  diye,  kendisini  bazi  yararlarla  yiikiimlii  tutar.  Ornek  olaralc,  itikaf- 
taki  insanin  ba§ka  birinin  ihtiyacmi  kar§ilamak  iizere  91km asi,  itikafta 
durdugu  ve  bulundugu  esnada  aile  ve  e§lerinin  bazi  yararlarini  gider- 
mek  iizere  onlarla  ilgilenmesini  verebiliriz. 

Muslim  Ai§e’den  Peygamberin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Peygamber 
itikafa  girdiginde  ba§ini  bana  uzatir,  ben  de  onu  tarardim.  Peygamber 
eve  be§eri  ihtiya<j  nedeniyle  girerdi.’  Nesai  de  Ai§e’nin  §oyle  dedigini 
soyler:  ‘Peygamber  itikaftayken  bana  gelir,  kapiya  dayamr,  ben  de  ba- 
§im  yikardim.  Ben  odamda,  onun  kalan  kismi  mescitte  olurdu.’  Bu  da, 
hiikmiin  genele  gore  verebilecegini  soyleyenlerin  kamtidir.  C^iinkii  Pey- 
gamberin ba§min  mescidin  di§inda  olmasi,  bedeninin  buyiik  kismi 
mescitte  oldugu  i$in,  onu  itikaftan  ^lkartmaz.  Cisimde,  ^ogunlulc  dik- 
kate  almmi§tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

itikafa  Giren  Giindiiz  ne  Yapar? 

Ebu  Ahmed  Abdullah  Biideyl  b.  Verka  el-Meldd’den,  o da  Amr  b. 
Dinar’dan,  o da  Ibn  Omer’den,  o da  Omer’den  §oyle  aktarir:  ‘Qmer 


Altmi§mci  Kisim  229 


Mescid-i  Haram’a  itikafta  girmeyi  adami§,  Peygamber  de  kendisine 
§oyle  demi§ti:  ‘itikafa  gir  ve  oru$  tut.’ 


VASIL 

Batim  Yorum 

Peygamber,  Allah  kar§ismda  durmak  isteyenin  Allah’a  ait  bir  nite- 
likle  durmasmi  emretti  lei,  soz  konusu  nitelik  oru^tur.  Boylelikle  insan, 
Allah  kar§isinda  Allah  ile  ve  O’na  ait  olarak  bulunur.  Bu  durumda  o 
kuldan  Allah’tan  ba§ka  bir  §ey  goriilmez.  I§te  bu,  Allah  ehlinin  duru- 
mudur.  Peygambere  ‘Allah’in  velileri  kimlerdir?’  diye  soruldugunda 
‘Goruldiiklerinde  Allah’i  hatirlatanlardir’  demi§ti.  Yani  onlar,  Allah  ile 
tahakkuk  etmi§  ve  O’nun  vasitasiyla  kendilerinden  ve  yaratiklarm  goz- 
lerinden  gizlenmi§lerdir.  insanlar  onlari  goriince,  Allah’tan  ba§kasi  go- 
riilmez.  Boylelilde  goriilmeleri  bile,  Allah’i  hatirlatir.  Bu  durumda  on- 
lar, hatirlatici  ayedere  benzer.  i§te  bu,  bir  duasinda  Peygamberin  ‘beni 
nur  yap’  diye  istedigi  makamdrr.  Allah  da,  onun  duasina  olumlu  kar§i- 
lik  vererek  peygamberini  insanlara  miijdeleyici,  korkutucu  -kendi  izniy- 
le-  insanlari  Allah’a  davet  eden  aydmlatici  bir  kandil  olarak  gonderdi- 
gini  bildirdi.  Boylece  onu  tipki  istedigi  gibi  nur  yapti.  Hz.  Peygam- 
berin ‘Rabbine  beni  nur  yap’  demi§  olmasi,  zatimla  en-Nur  ismi  ola- 
yim  demektir.  Hale  bir  insamn  gormesi,  duymasi,  dili,  eli  ve  ayagi 
olursa,  o artile  arzusundan  leonufmaz.  Boyle  bir  durumda  (bu  kul  i^in) 
co  O'dur’  (deriz).  Gordiigu  her  §eyi  Allah  olarale  goriir.  Goren  ki§i,  bu- 
nu  bilse  de  bilmese  de,  durum  birdir.  Allah’i  bilenler,  O’nu  boyle  mii- 
§ahede  eder. 

(Allah’a)  Halife  miiminler  i^inden  alemde  ve  ^ar§ida  kendisini  ha- 
life  yapamn  nitelilderiyle  goztileenler  vardrr.  Bellas,  tahti  halekinda 
‘sanlei  odur’  demi§ti,  halbuki  taht  kendi  tahtiydi.  Faleat  mesafenin  uzale- 
ligi,  genel  adet  ve  Siileyman’in  Rabbinin  katmdaki  derecesini  bilmeyifi 
Belkis’i  perdelemi§,  onu  ‘taht  benim  tahtimdir’  demekten  perdelemi§, 
bunun  yerine  ‘sanld  odur’  demifti.  Benzeri  olmayan  ile  e§yanm  benze- 
digi  §ey  arasindaki  mesafeden  daha  uzagi  olabilir  mi?  Peygamber  §oyle 
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demistir:  ‘Ben  sizin  gibi  bir  insanim.’  Bunu  Allah’m  emrinden  soyle- 
mi§ti.  Ona  ‘soyle’  denilmi§,  o da  ‘ben  de  sizin  gibi  bir  insanim’  demi§ti. 
Buradan,  Peygamberin  Allah’in  emrinden  dolayi  bunu  soyledigini  og- 
rendik.  Qiinkii  o,  bir  memur  gibi,  emri  bize  aktarmi$tir.  Bu  soz,  isa’ya 
iimmeti  i^inden  ibadet  edenlerin  hastaliginm  devasidir.  Onlar  §oyle 
demi§ti:  ‘Allah  Meryem  oglu  Mesih’tir.’  Halbuki  onlar  ‘Meryem  oglu’ 
derken  pek  90k  bilgiyi  ka^irmiy  bunun  farkma  da  varamami§tir.  Bu 
nedenle  Allah,  bu  nitelikteki  kimselere  kar§i  learnt  getirirken  (ibadet  et- 
tilderinizi)  ‘isimlendirin’  demistir.  Onlar,  ancak  bilinen  isimlerle  isim- 
lendirmi§,  boylece  neyi  kastettikleri  anla§ilmi§tir.  Ibadet  ettilderi  §eyleri 
isimlendirdilderinde  ise,  o ismin  Peygamberin  ibadet  etmelerini  iste- 
dikleri  kimse  olmadigi  ortaya  ^lkar. 

‘O  O'dur’  dedik.  Bunu  se9kinlerdeki  ozel  ke§f  ve  geneldeki  sarih 
iman  verir.  Nitekim  sahih  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  kulunu 
sevdiginde,  onun  duymasi  ve  gormesi  olur.’  Ardindan  peygamber 
onun  gii9  ve  organlanni  da  zikretti.  Insan,  Hakkm  hiiviyetini  aynisi 
yaptigi  bu  §eyierden  ba§kasi  degildir.  Miimin  isen  kime  iman  ettigini 
bilirsin!  Sahih  mu§ahedc  sahibi  isen,  kimi  mii^abede  ettigini  bilirsin! 
Allah’tan  aktarilan  peygamberin  bu  a^iklamasmdan  daha  $ogu  insanm 
giiciinde  bulunur.  Boylece  miimin,  mtifahede  sahibi  haline  gelir  ve  bu 
esnada  bu  varhklarin  ve  mevcutlarin  aym  olanin  kim  oldugunu  ogre- 
nir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

itikafa  Girenin  Itikaf  Yerinde  Ziyaret  Edilmesi 

Buhari  Hz.  Peygamberin  e§i  Safiye’den  §5yle  bir  olay  aktarir:  ‘Sa- 
fiye  mescitte  Ramazan’m  son  on  giiniinde  itikafa  girmi§ken  Peygam- 
beri  ziyarete  gelmi§,  bir  miiddet  yaninda  kalmi§  ve  sohbet  etmi§,  sonra 
kallap  ayrilmi§,  Peygamber  de  onula  beraber  kaikmi§ti.  Onu  ugurla- 
mak  i^in  9iktiginda  ise,  Ummii  Seleme’nin  kapisina  kadar  gelmi§ti.’ 
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Bu  ilahi  isim,  Safiye’yi  peygamberi  ziyaret  etmek  i^in  harekete  ge- 
^irmi§,  o da  gelmi§,  soz  konusu  ilahi  isim,  e§inin  vasitasiyla  Peygambe- 
ri kendisini  getiren  ilahi  ismin  kar§ismda  bulunmaktan  ahkoymu§tu. 
Bunun  iizerine,  Hz.  Peygamber  onunla  konu§tugu  siirece  bu  ismin 
kar§isinda  durmu§,  sonra  kendisini  ugurlarken  oturdugu  yerden  onu 
9ikartmi§tir.  Bu  bir  tiir  sefer,  hatta  seferin  ta  kendisidir.  Bu  sefer,  ken- 
disine  saygi  ve  ona  yonelmeyi  yiiceltmek  i^in,  erkegin  e§ine  bir  iyiligi- 
dir.  Yolculuk,  bir  yer  degi§tirme  ve  intikaldir.  Peygamber  bulundugu 
yerden  o ismin  iizerindeki  hiikmii  nedeniyle  ayrildi.  Qiinkii  itikafa  gi- 
ren  insan  -abdest  gibi-  insanin  zorunlu  ihtiyaci  nedeniyle  yerinden  ayri- 
labilir.  Biitiin  bunlar,  kendisini  itikafi  esnasinda  oraya  yerle§tiren  ismin 
hiikmiinden  kaynaklamr.  Insam  itikaf  esnasinda  ya  da  di§inda  hareket 
ettiren  her  hareket,  ilahi  bir  ismin  kendisine  gelmesinden  kaynaklamr. 
Bizce  bu  durum,  ilahi  hakikatierde  ondan  ortaya  $ikmi§tir.  Allah’m 
isimleri  ise,  sayilamayacak  kadar  c^oktur.  Itikaflmm  bir  durumu  da  ziya- 
ret^iyi  ugurlamaktir.  Bunun  i<jin  de  ziyaret^iyi  kendine  getirten  ilahi 
ismin  hiikmii  nedeniyle  hareket  eder.  Oyleyse  goz  ancak  gormek  ve 
konu§mak  gibi  amaci  yerine  getirmek  i<pn  ziyaret  ettigini  bilir.  Arif  ise, 
ilahi  isimleri  mii§ahede  eder.  ‘Her  neyi  gordiiysem  once  Allah’i  gor- 
diim.’ 

Oyleyse  buradaki  ilahi  isim,  Safiye’yi  ihtiyaci  olmaksizin  harekete 
getiren  ilahi  isimdi.  Onun  kar§isinda  da  Peygamber  saygili  davranmi§, 
isim  i$in  ayaga  kalkmi§  ve  onu  ugurlami§tir.  Bu  ismin  gayesi  ise,  kendi 
otoritesini  Peygamberde  ortaya  ^lkartmakti  ki,  ortaya  da  £ikmi§ti.  Ilahi 
isimlerin  kom§ulugu  bahsinde  bu  meseleyi  Anka-i  Mugrib  isimli  kita- 
bimizda  ve  bu  kitabin  ba§inda  a$iklami§tik. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hayizlimn  Mescitte  itikafa  Girmesi 

Me§ru  bir  nedenle  nefsin  yalan  soylemesi,  (Batini  yorumda)  hayiz 
sayilmaz.  Bu  nedenle,  istihaze  goren  kadin  namaz  kilarken  hayizli  ka- 
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din  kilamaz.  Buhari’nin  aktardigi  bir  hadise  gore,  Ai§e,  istihaze  halin- 
deki  bir  e§inin  Peygamberle  birlikte  itikafa  girdigini  soylemi§tir. 

E§yayi  yerli  yerine  koyan  ki§i,  hi<j  ku§kusuz,  onlarin  hak  ettigi  §ey- 
leri  kedilerine  vermi§  demektir.  Boyle  bir  insan  vaktinin  hakimidir. 
Hilcmet,  her  §eyi  yerli  yerine  koymayi  gerektirir.  Allah  alim  ve  hakim- 
dir! 

Hi^bir  §ey  kayitsiz  degildir,  ^iinlcii  imkan  bunu  gerektirmedigi  gi- 
bi  hakikatler  de  bunu  vermez.  (Jiinkii  mudaklik  sinirlanma  demektir. 
Her  §eyin  kendisini  kabul  eden  bir  yeri  oldugu  gibi  reddeden  ve  kabul 
etmeyen  bir  yeri  de  vardir.  Bu,  zorunludur.  Ornek  olarak,  dogal  beden 
i$in  besinleri  verebiliriz.  Beslenilen  her  §eyde  bir  zarar  ve  yarar  vardir. 
Bedenin  yoneticisi  olmasi  yoniinden  dogayi  bilen  kimse,  bunu  bilir  ki, 
bu  insan  doktor  diye  isimlendirilir.  Fizikfi  ise,  genel  olaralc  bu  yarari 
bilirken  ayrintiyi  doktor  bilir.  Oyleyse  alemde  mutlak  iyi  bulunmadigi 
gibi  mutlak  anlamda  lunama  da  (kotiiliik)  yoktur.  Asil  ise,  kar§it  ve 
miitekabil  ilahi  isimlerdir.  Allah,  el-Miitekellim  olmasi  yoniinden  ken- 
disini bu  isimlerle  nitelemi§tir.  Nitekim  tenzih  etmi§,  te§bih  etmi§,  bir- 
lemi§,  ortak  yapmi§  ve  kullarmi  iki  nitelikle  konu§turarak  §oyle  demi§- 
tir:  ‘ Rabbiniz  izzet  sahib i Rab,  onlarin  nitelemelerinden.munezzehtir.  Selam 
Peygamberlerin  uzerine  olsun.  Hamd  alemlerin  Rabbine  aittir.,20‘ 

Boylece  altmi§inci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  birinci  kisim  takip 
edecektir. 


ONUNCU  SiFR 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  BIRINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


YETMi§  IKINCi  BOLUM 

Hac  ve  Sirlan 


Hac  Allah’m  insanlara  bir  emridir 

‘Unutkan’  diye  nitelenmi}  babamizin  verdigi  soz  nedeniyle. 

Hepimize  farzdir,  fakat  bizyerine  getirmeyiz 
Farzin  geregi,  ‘ ba } ustti’  edilmektir 

‘Ihram’  (giyme)  nedeniyle  kendine  yasaklarsan 

Ve  bir  yoksul  ve  fakir  kalarak,  soyutlamrsan  her  §eyden. 

Onun  hali,  her  menzilde  ve  durakta  seni  davet  eder. 
Giyinik  ve  soyunuk  bir  halde,  menziherin  her  birine. 

Hacda  Rahman’a  yakindan  icabet  edilir; 

Ledilnni  bir  kulun  (Hizir)  ve  llyas’in  niteligiyle. 

OruQ  ve  sila-i  rahim  gibi  ibadetler  ondadir 

Ve  de  namaz;  comertlik  ve  uzulmenin  hiikmu  ondadir. 

Tavafta  dyle  anlamlar  vardir  ki,  hifbir  §ey  benzemez  ona 
Cinlerin  ve  insanlarin  Rabbinin  tereddiidiinden  bafka. 
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Ben  dujkun  oldugum  halhallerin  katiliyim  (onlan  oldurdum) 

Tavaj esnasmda;  kupelerin  ve  vesveselerin  de  (katiliyim). 

Muhassab’ta,  el-Ferd’in  yasasina  uygun  diiger. 

Taj  atmak,  kuruntularla  vesvese  veren  geytana. 

Allah  onu  tahsis  etti  annesinin  karmnda. 

Giyinerek  ve  horlanarak,  vakfe  (duruj)  giinunde. 

Muzdelife’de  ise,  cem  igindefark  (ayrim)  halinde  ol! 

Bufark  nedeniyle  sana  bir  sorumluluk  yoktur. 

Allah  He  degil  de  Allah  ig in  hac  yapan  kimse 

Kendi  karanligi  nedeniyle,  lambanm  igigiyla  ko§an  adama  benzer. 

Simsicak  ve  bulutlu  bir  giinde,  ibret  alimz! 

Nefeslerimin  insanlara  soyledigi  hususlarda. 

Igleri  bagiyla  sonuyla  dugunebilirsen  eger 

lldhi  bir  du}iinme  He  duyumsama  arasmda  olursun. 

Uzuntuyu  gormekten  sakin,  soma  korkuyu. 

Tipki  yer  ve  gdk  gibi,  sa’y  ederhen. 

Mina’da  kurbam  dyle  bir  nitelikle  kes  ki 
Kurban  esnasmda  0 nitelikle  $iddetle  gagrilasin. 

Zat  tekligini  bozacak  bir  ikilik  ve  giftlik  yoktur. 

Bekgiler  ve  koruyucular  arasmda,  sakimlmigtir  0. 

Koku  yayar,  open  sanki  bal  tatmi§tir 

Qgegin  ve  bahgenin  guzellikleriyle  ku$atilmi§  bir  halde. 

Niteligimin  ula§tigi  kimseyle  yaralanmigu. 

Bu  yaradan  ise  kurtulu§  yoktur. 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  sozliikte  hac,  maksada  ve 
amaca  yonelmeyi  yinelemek;  umre  ise  ziyaret  demektir.  Allah  Teala 
dostu  Ibrahim’e  hitap  ederken  ‘Evimi,  kendisini  tavaj  ve  secde  edenler  ig  in 
temizle’202  diyerek  (Kabe  anlamindalci)  Ev’i  kendisine  ait  yapmi§,  ardin- 
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dan  o evin  insanlar  igin  yapilmi§  ilk  ibadethane  oldugunu  bildirerek 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘ Insanlar  igin  yapilmi 5 ilk  mescit,  mubarek  Mek- 
ke’dedir.  Orasi  insanlar  if  in  hidayet  kaynagidir.  Orada  apagik  ayetler  ve 
Ibrahim’in  makami  vardir.  Oraya  given  kimse  giivendedir.  Insanlarin,  evini 
ziyaret  etmeleri  Allah’m  onlarm  uzerindeki  hakkidir.’203  Bu  nedenle  Allah 
onu  Ar§’inin  benzeri  ve  ornegi  yaptigi  gibi  onu  tavaf  eden  insanlari  da 
(ayette  zikredildigi  gibi)  ‘Arjin  etrafinda  donerek  O’nu  oven’204  meleklere 
benzetmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  melelder,  Allah  Teala  ve  Tebareke’nin 
ovgiisiinii  dile  getirir.  Bizim  tavaf  esnasinda  Allah’i  ovmemiz  ise,  onla- 
rin  Allah’i  ovmeleriyle  kar§ila§tirilmayacak  kadar  iistiindiir.  Fakat  Ka- 
be’yi  tavaf  eden  herkes,  bizim  burada  anlatmak  istedigimiz  ovgiinun 
farkina  varamaz. 

§oyle  ki,  Allah’i  bilenler  ‘Subhanallah  (Allah’i  tespih  ederim)’  veya 
‘Elhamdiilillah  (hamd  Allah’a  aittir)’  veya  cLa-ilahe  illallah  (Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur)  dediklerinde,  iki  mertebeyi  ve  iki  sureti  kendinde 
toplayan  ozellikleriyle  bunu  soylerler.  Boylelikle  alemde  kendisini  zik- 
reden  her  bir  pargayla  Allah’i  zikrederlerken  aym  zamanda  kendisine 
ait  isimleriyle  de  O’nu  zikretmi§  olurlar.  Sonra,  onlar  (zikrederken  kul- 
landildari)  bu  kelimelerle  akillarma  gelen  anlamlari  degil,  bizzat 
Kur’an-i  Kerim’de  belirtilen  anlamlari  kastetmi§lerdir.  Onlar,  Hz.  Pey- 
gamber’in  buyruguyla  Allah  ehlidir,  giinkii  onlar,  Kur'an  ehlidir  ve 
(Hz.  Peygamber’in  de  buyurdugu  gibi)  ‘Kur'an  ehli  Allah'm  ehli  ve 
segkinleridir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  kendisini  overken  Allah’m  vekil- 
leridir.  Onlarm  ovgiileri,  nefsani  bir  gikarim  veya  diinyevi  bir  segimle 
kirlenmedigi  gibi  aym  zamanda  kendililderinden  bir  ovgii  ortaya  koy- 
mu§  da  degillerdir.  Oyleyse  Allah,  onjarin  ovgiilerinden  sadece  kendi- 
sine yaptigi  ovgiiyii  i§itir.  Bu  durumda  soz  konusu  ovgii,  Allah’a  ait, 
nezih,  temiz,  diinyevi  kirlerden  arinmi§  bir  ovgiidiir.  Allah  Teala  Pey- 
gamber’ine  §oyle  hitap  eder:  ‘Allah’m  sozunii  duymasi  if  in  onu  komyu 
edin.,20S  Burada  da  sozii,  Peygamber’ine  degil,  kendisine  tamlama  yap- 
mi§tir. 

Allah,  miimin  kulunun  kalbini  saygm  bir  ev  ve  biiyiik  bir  harem 
yapmi§,  gok  ve  yer  kendisini  sigdiramazken  bu  kalbin  Allah’i  sigdira- 
bildigini  belirtmi§tir.  Buradan,  miiminin  kalbinin  bu  Ev’den  (Kabe) 
kesin  olarak  daha  iistiin  oldugunu  anladik.  Kalbe  gelen  dii§iinceleri  ise, 
(Kabe’yi)  tavaf  edenlerle  bir  tutmu§tur.  Tavaf  edenler  igerisinde  (tavaf 
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ettigi  Kabe  anlamindaki)  Ev’in  sayginligini  ve  degerini  bilip  layik  ol- 
dugu  §ekilde  kendisine  davrananlar  bulundugu  gibi  bu  degeri  bilmeyip 
gafil  ve  dikkatsiz  kalpler,  Allah’tan  bafkasini  zikreden  dillerle  onu  tavaf 
edenler  de  vardir.  Hatta  bu  insanlar,  ^ogunlukla  gereksiz  ve  yalan  s5z- 
leri  (soyleyerek)  tavaf  eder.  Aym  §ekilde  miiminin  kalbine  ugrayan  dii- 
fiincelerin  bir  kismi  kxnanan  (kotii)  diifiinceler  iken  bir  kismi  ise  ovii- 
len  diifiincelerdir. 

Allah,  tavaf  eden  hangi  durumda  olursa  olsun,  her  tavafi  sahibine 
yazip  kendisinden  meydana  gelen  hatalari  silerken  hiikiimleri  di§  or- 
ganlar  vasitasiyla  duyu  aleminde  goriinmedigi  siirece  kotii  diifiinceleri 
de  siler.  Allah’in  evinde  kendisine  biat  etmek  iizere  Allah'in  sag  elf  bu- 
lundugu gibi  kulun  kalbinde  -bir  te§bih  ve  niteleme  olmaksizin-  §anma 
yara§ir  fekilde  Hakkin  kendisi  bulunur.  Qiinkii  bu  kalp  O’nu  sigdirmif- 
tir.  Tek  ba§ina  sag  el  ile  Hakkin  kendisi  kar§ila§tinlabilir  mi?  Miimin 
kulda  ‘iki  eli’  diye  isimlendirilen  sag  el  bulunur.  Oyleyse  kalp  bilgi  ba- 
kimindan  daha  biiyiik  ve  daha  ku§aticidir.  Qiinkii  orasi,  biitiin  nitelik- 
lerin  toplandigi  yerdir.  Allah  kendisi  hakkindaki  marifeti  yerleftirdi- 
ginde  ise  kalp,  Allah  katindaki  manevi  mertebeye  yiikselir. 

Allah,  ilahi  bir  sir  nedeniyle,  Ev’ine  dort  riikiin  yerleftirmiftir. 
Kabe  altigen  oldugu  i^in,  ger^ekte  bunlar  iig  riikiindiir.  Birinci  riikiin, 
goriiniifte  topuga  benzeyen  tafi  takip  eder.  Bu  ta§,  kiip  §eklindedir  ve 
bu  nedenle  kiipe  benzetilerek  ‘kabe’  diye  isimlendirilmiftir.  Ev’deki  bu 
ii$  riikniin  batini  yorumunu  yaparsan,  onlari  Hale  kaynakh  diifiincenin 
karfiligi  sayabilirsin.  Diger  riikiin  ise  (batini  yorumda)  melek  kaynaldi 
diifiincedir.  U^iincii  riikiin  ise,  nefs  kaynaldi  diifiincedir.  Oyleyse  Hale 
kaynaldi  diifiince,  (zahirde)  Hacer(-i  esved’dir).  Melek  kaynaldi  dii§iin- 
ce  ise,  Riikn-i  Yemani’dir.  Nefs  kaynaldi  diifiince  ise,  ba§ka  bir  §ey  de- 
gil,  sadece  Hacer’de  bulunan  altigendir.  §eytan  kaynaldi  diifiincenin 
oraya  girmesi  soz  konusu  degildir.  Nebilerin  kalpleri  de  boyledir:  tipki 
Kabe’nin  §eldi  gibi  ii$gen  fddindedir. 

Allah  dordiincii  riiknii  izhar  etmekle  her  neyi  dilemifse,  onu  fey- 
tan  kaynaldi  diifiincelere  ait  yapmiftir.  Bu  riikiin,  Riikn-i  Irald’dir. 
§am  riiknii  ise,  nefsani  diifiinceye  ait  kalmiftir.  §eytan  kaynaldi  diifiin- 
ceyi  Irak  riikniine  ait  saydik,  giinkii  §ari  orada  §oyle  denilmesini  em- 
retmiftir:  ‘Boliiciiliikten,  iki  yiizliiliikten  ve  kotii  ahlaktan  Allah’a  sigi- 
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mrim.’  Her  riikiinde  emredilmi§  olan  zikirle,  riikunlerin  konumlarx  og- 
renilir.  Miiminlerin  kalpleri  ile  peygamber-nebilerin  di§indaki  korun- 
mu§  kimselerin  kalpleri  de  bu  dortgen  §eklindedir.  Bunun  nedeni,  Al- 
lah’rn  peygamber  ve  nebilerini,  kendilerine  vermi§  oldugu  ve  onlara 
giydirdigi  korunmu§  ozelligiyle  diger  miiminlerden  ayirt  etmek  iste- 
mesidir. 

Bir  peygamberin  ii$  du§iincesi  olabilir:  Hale  kaynakli,  melek  kay- 
naldi  ve  nefs  kaynakli.  Bazen  bu  durum,  nebilikten  biiyiik  pay  sahibi 
veliler  i^in  de  ger^ekle^ebilir.  Ornek  olarak,  bu  hal  sahiplerinden  biri 
olan  ve  kendisiyle  tam§ma  imkam  buldugum  Selman  ed-Dunbiili’yi  ve- 
rebiliriz.  Kendinden  soz  ederek,  elli  kiisur  yildir  aklma  kotii  bir  dii§iin- 
ce  gelmedigini  belirtmi§ti.  Velilerin  biiyiik  kismmda  bu  U9  dii§iince 
meydana  geldigi  gibi  buna  bir  de  Irak  kaynakli  §eytani  dii§iinceyi  de 
eklerler.  Bu  baglamda  bir  kismmda  dii^iincenin  hiilcmii  zahirde  ortaya 
ifikar  ki  bunlar  ^ogunluktur.  Bir  lusmma  ise  du§iince  gelir  ve  zahirle- 
rinde  bir  etld  meydana  getirmez.  Bunlar  ise,  Allah’in  korunmu§  velile- 
ridir. 

Allah  EVe  (Kabe)  ait  ilk  §ekli  dikkate  alarak,  onun  adrna  kendi  su- 
retinde  bir  hicr  yaratmi§,  nebi  ve  peygamberlerden  ba§kasmm  ula§ma- 
smi  engelledigi  i^in  onu  ‘hicr’  diye  isimlendirmi§tir.  Bu,  Allah’m  bir 
hikmetidir.  Veliler  Allah  tarafindan  korunurken  (hifz)  peygambeiler 
ise  masumdur.  Allah  ehlinden  bir  veli  -Abdullah  b.  Ustad  el-Mevruri- 
§oyle  bir  hadise  anlatmi§ti:  §eyh  Abdiirrezzak  veya  bir  ba§kasi  -ku§ku 
bana  aittir,  hatta  hatirladigim  kadanyla  bir  ba§kasi  olmali-  iblis’i  go- 
riince  kendisine  sormu§ : ‘§eyh  Ebu  Medyen  ile  ili§kin  nasll!,, 

Ebu  Medyen,  tevhit  ve  tevekkiil  konusunda  onder,  Bicaye’de  ya§a- 
yan  salih  bir  kuldu. 

Bu  soruya  kar§ilik  iblis  ‘Onun  kalbine  attigim  vesveselerde  kendi- 
mi  §oyle  bir  adama  benzetirim:  Okyanusa  kii^iik  abdestini  yapan  birine 
‘ni^in  boyle  yaptin?’  diye  soruldugunda  ‘kirleteyim  de,  kendisiyle  te- 
mizlik  yapilamasm’  (liye  kar§ilik  vermi§.  Boyle  birinden  daha  cahilini 
gordiiniiz  mii?  Ebu  Medyen’in  kalbinin  kar§isinda  benim  durumum  da 
budur.  Onun  kalbine  her  ne  attiysam,  degi§tirdi  ve  ba§kala§tirdi.’  Bu 
sozden  Iblis’in  velilerin  kalplerine  vesvese  aktardigmi  bildirmi§tir  ki,  bu 
belirttigimiz  husustur.  Onun  peygamberlere  ula§masina  imkan  yoktur. 
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Ev’in  yiiksekligi,  yirmi  yedi  ar§in,  hicr’in  tepesinin  yiilcsekligi  ise 
yirmi  sekiz  ar§indir.  Her  ar§in,  sadece  ke§f  sahiplerinin  bilebildigi  ilahi 
emre  ait  bir  ol^iidiir.  Bu  ol^iiler,  nefste  genjekle^en  hadiseleri  uygula- 
mak  iizere,  ‘seyyar  iman  gezegenlerinin’  kendisini  katettigi  kalbin  men- 
zillerinin  bir  benzeridir.  Bu  menziller,  unsurlar  aleminde  ger£ekle§ecek 
olaylari  izhar  etmek  iizere  ayin  ve  gezegenlerin  katettigi  menzillerin 
tam  bir  benzeridir.  Bu  ikisinin  arasmdald  benzerlik,  harf  harf,  anlam 
anlam  ger$elde§ir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  Kabe’ye  bir  hazine  yerle§tirdi.  Allah’in 
Peygamber’i  bu  hazineyi  ortaya  ^lkartmalc  ve  infak  etmek  istemi§,  bir 
yarar  gorerek  bundan  vazge$mi§ti.  Ardmdan  Omer  o hazineyi  ortaya 
cpkartmak  istemi§,  Allah’in  Peygamber’ine  uyarak  arzusundan  imtina 
etmi§ti.  Soz  konusu  hazine,  §imdi  de  oradadir.  Bana  gelirsek,  o hazi- 
neden  Tunus’tayken  598  yihnda  getirilen  altm  bir  levha  bana  da  goste- 
rildi.  Levhada  bir  yank  vardi.  Geni§ligi  bir  parmak,  uzunlugu  bir  kari§ 
veya  biraz  daha  fazlaydi.  Benim  bilmedigim  bir  kalemle  kendisine  (bir 
§eyler)  yaziliydi.  Bunun  nedeni,  benim  ile  Allah’m  arasinda  kalmi§  bir 
§eydi.  Peygamber’e  saygimn  bir  geregi  olarak,  Allah’tan  o levhayi  ken- 
di  yerine  dondiirmesini  istedim.  Onu  insanlara  gostermi§  olsaydim,  hi$ 
ku§kusuz,  kizilca  kiyamet  kopardi  (biiyiik  bir  fime  ortaya  ipkardi) . Ben 
de  aym  yarari  gozeterek  onu  biraktim,  giinkii  Hz.  Peygamber  anlamsiz 
yere  onu  birakmi§  degildi,  ahir  zamanda  ‘el-Kaim  bi-emrillah’  (Allah’m 
emrini  uygulayan,  Mehdi)  gkartsin  diye  birakmifti.  Soz  konusu  ki§i, 
‘daha  once  yeryuzii  zuliim  ve  haksizhkla  dolmu§ken  orayi  adalet  ve  ba- 
rilla doldurur.’  O hazinenin  bu  halife  eliyle  ortaya  ^lkartilacagi  hakkrn- 
da  belirttigimiz  anlamda  bir  hadis  vardir.  Burada  hadisi  ogrendigim 
kimseyi  de  gordiigiim  parkas  ini  da  zikretmeyecegim. 

Aym  §ekilde  Allah,  arifin  kalbine  ‘Allah'i  bilme’  hazinesini  yerle§- 
tirmi§tir.  Arif,  bu  sayede  Allah’in  kendisi  hakkinda  gordugiinii  goriir. 
Allah’in  kendisi  hakkinda  gordiigii  §ey,  O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigidir. 
Arif,  bu  konuma  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  sahip  olamayacagmi  bilir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  melekler  ve  ilim  sahipleri,  Allah’tan  ba$ka  ilah 
olmadigina  tamkhk  etmistir.,2M  Boylelikle  Allah,  kendisini  bilmeyi  Allah’i 
bilenlerin  kalplerine  bir  hazine  olarak  yerlestirmi§tir.  (Tevhit  tanikligi) 
Bir  hazine  oldugu  i^in,  luyamet  giinii  teraziye  girmemi§  ve  ‘beyaz 
kesib’ten  ba§ka  bir  yerde  varligi  ortaya  ^llcmami^tir.  Soz  konusu  yer, 
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(Cennediklerin  Allah’i)  ziyaret  giiniinde  (gidecekleri  yerdir).  Tevhidin 
cismi  ortaya  ^ilcar  ki,  bu  da  onun  soylenmesinden  ibarettir.  Bu  durum, 
‘siciller  sahibi’ne  doniik  ilahi  bir  inayettir.  Bu  ki§i  i^in  -ba§ka  bir  iyilige 
sahip  olmadigindan-  terazisine  kelime-i  fehadeti  soylemek  konulur. 
Onun  sadece  soziine  bile  hi9  bir  §ey  denk  gelemezken  ruhu  ve  anlami 
hakkmda  ne  soylenebilir?  Oyleyse  bu  soz,  diinya  ve  ahirette  siirekli  sak- 
lanan  bir  hazinedir.  Varlildarda  ve  hakikaderde  ortaya  (jikan  her  iyilik, 
onun  hiikiimlerinden  ve  hakkimn  bir  yoniidiir. 

Allah  bu  evi  -Id  Allah  isminin  zikredildigi  yerdir-  dort  riikiin  iize- 
rine  in§a  ettigi  gibi  kalbi  de  kendisini  ta§iyan  dort  doga  iizerinde  ya- 
ratmi§tir.  Kalbin  yapisi  bunlara  dayanir.  Bu  durum,  giiniimiizde  Ev’in 
(Kabe)  dort  duvara  dayanmasma  veya  Ar§’m  dort  ta§iyicinm  iizerinde 
durmasina  benzer.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘(Ar§'i  ta§iyanlar  anla- 
minda)  Onlar  bugiin  dort,  layamet  giinii  ise  sekiz  ki§idir  (melek).’ 
C^iinkii  ahirette  hem  diinya  hem  de  ahiretin  hiikmii  bulunur.  Bu  ne- 
denle  Ar§’in  ta§iyicilari  yarm  sekiz  ki§i  olacaktir.  Boylelikle  ahirette  di- 
ger  dort  ki§inin  de  otoritesi  ortaya  gkar.  Aym  §ekilde,  kalbi  de  ahirette 
sekiz  §ey  ta§ir.  Dordii  zikrettiklerimiz,  diger  dordii  ise  goriinmeyenler- 
dir.  Bunlar,  bilgi,  kudret,  irade  ve  kelamdir.  Bundan  ba§ka  bir  §ey  soz 
konusu  degildir. 

§oyle  denilebilir:  Giiniimiizde  de  mevcut  olan  bu  dort  §eyi  ni^in 
ahirete  ait  saydin  ki?  §oyle  cevap  veririz:  ‘Sekiz  ta§iyici  (melek)  §imdi 
de  vardir,  fakat  onlarm  ta§imadalci  etkileri  ozellikle  yarin  (luyamette) 
goriinecektir.  Aym  §ey,  zikrettigimiz  nitelikler  iijin  de  ge9erlidir.  Bu  ni- 
telilderin  diinya  hayatinda  siireldi  i§lerlikleri  olan  bir  hiikiimleri  yoktur. 
Onlarm  ahiretteld  hiikiimleri  ise,  mutlulara  ait  olacaktir.  Bu  evin  doga- 
si  olan  diger  dordiin  hiikmii  ise,  bedenlerinde  hiikiimleri  ortaya  9ikar. 

‘'Hiildimleri'  demenin  anlami  nedir?’  denilirse,  §oyle  yamt  veririz: 
Bilgi  soz  konusu  oldugunda,  bilen  bildigini  ancak  ahirette  gorebilir. 
Kudretin  hiikmii,  ancak  ahirette  ortaya  9ikar.  Binaenaleyh,  mudu 
ahirette  bir  §eyi  yapmaktan  aciz  kalmayacagi  gibi  onun  iradesi  de  eksik 
olmayacaktir.  Mudu,  bir  §eyin  bulunmasim  istediginde,  o §ey  hemen 
bulunur.  Aym  §ekilde,  sozii  de  i§levseldir.  Bir  §eye  ‘oP  dediginde,  o §ey 
oluverir.  Oyleyse  bilginin  ger9ek  etkisi,  ahirette  ortaya  9ikacaktir. 
Diinya  hayatmda  ise,  bu  nitelilder  genel  anlamda  bu  ozelliklere  sahip 
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degildir.  Bunu  bilmelisin!  Oyleyse  insamn  kudreti,  ger^ekte  ahirette  i§- 
levseldir. 

Allah’in  evi,  rniimin  kulunun  kalbidir.  Ev,  O’nun  isminin  evidir. 
Ar§  ise,  Rahman’in  istiva  ettigi  yerdir.  ‘Hangi  isimle  dua  ederseniz  (edin), 
en  guzel  isimler  O’na.  aittir.’207  ‘Duam  ne  gok  sesli  ne  de  butunuyle  ignden 
oku. 7208  ‘(Jiinkii  Allah  gizliyi  de  agiga  da  bilir.’  Aym  zamanda  Allah  ‘giz- 
leneni  ve  daha  da  gizliyi  de  bilir.’209  ‘ Daha  gizli’,  bu  ikisinin  arasinda  bir  yol 
benimse’1'0  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Qiinku  sozii  edilen  yol,  sirdan 
daha  gizlidir,  yani  daha  afilctir.  (Jiinkii  iki  119  arasinda  engel  olup  ikisini 
belirleyen  ve  ikisini  ayirt  eden  orta,  o iki  §eyden  daha  gizlidir.  Ornek 
olarak,  giine§  ile  golge  arasindaki  ayrim  ipzgisini  veya  aci  ve  tatli  deniz- 
ler  arasindaki  berzahi  veya  bir  cisimde  siyah  ile  beyaz  arasindaki  ayin- 
ciyi  verebiliriz.  Biliriz  ki,  ortada  bir  ayinci  vardir,  fakat  goz  algilaya- 
maz.  Ne  oldugunu,  ba§ka  bir  ifadeyle  mahiyetini  bilemezse  de,  akil 
onun  varhgina  taniktir. 

Kalp  ile  Ar§  arasindaki  konum  farki,  Allah  ismiyle  Rahman  ismi 
arasmdaki  farktir.  Ger^i  ‘Hangisiyle  dua  ederseniz  edin,  en  guzel  isimler 
O’na  aittir.’211  Fakat  kimse  Allah’i  inkar  etmezken  Rahman’i  inlcar  eden- 
ler  vardir.  Bu  baglamda  inkarcilar  foyle  der:  ‘Rahman  nedir  ki?’212  Her- 
kes  kendisini  onayladigi  i^in,  (Allah  isminin  mertebesi  olan)  uluhiyetin 
kapsami  daha  geni§tir.  (Junkii  uluhiyet,  hastalik  ve  afiyeti  i^erir.  Bunlar 
ise,  alemde  mevcuttur,  dolayisiyla  kimse  onlan  inkar  edemez.  Rah- 
manligi  ise,  sadece  iman  ile  kendisine  merhamet  edilenler  mii§ahede 
edebilir,  (imandan)  mahrum  kalanlar  ise,  mahrum  olduldarmi  hisset- 
meksizin  kendisini  inkar  eder.  Qunkii  rahmanhk,  afiyet  ve  sirf  iyilikten 
ba§ka  bir  §ey  i^ermez.  Oyleyse  Allah  (herkesin  i^inde  bulundugu)  hal 
geregi  bilinirken  Rahman  hal  geregi  inlcar  edilir.  Buna  ragmen  insanla- 
ra  ‘Hangisiyle  dua  ederseniz  edin,  en  guzel  isimler  O’na  aittir’213  denilir. 
Belaya  ugrayanlar,  bela  perdesinin  ardindan  Allah’in  kendisini  tamtma- 
si  nedeniyle,  (Peygamber’i)  taklit  ederek  Rahman’i  tamr.  Anlayiniz! 
Ku§kusuz  bir  takim  §eylere  dikkatini  ^ektim.  Bunlan  takip  edersen, 
degerini  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilemeyecegi  ilahi  ilimler  sana  a^ilir. 
(Qunkii  belirttigimiz  hususlarm  degerini  zevk  yoluyla  bilen  kimseler, 
giinumiizde  azdir. 
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Hac  bu  Ev’in  belirli  bir  zamanda  siirekli  ziyaret  edilmesi  anlamina 
geldigi  gibi  kalp  de  belirli  bir  halde  ilahi  isimlere  ula§mak  ister.  Qiinkii 
her  ismin  kendisine  ozgii  ozel  bir  hali  vardir.  Soz  konusu  hal  her  ne 
vakit  kuldan  ortaya  £iksa,  kendisine  ait  ilahi  ismi  aradigi  gibi  o isim  de 
bu  hali  arar.  Bu  nedenle  ilahi  isimler  kalp  evini  ‘hacceder’  (siirekli  ziya- 
ret eder).  Bazen  bu  isimler,  kalbin  Haldo  sigdirmasi  bakimindan  ken- 
disini  ziyaret  eder.  Bunun  yam  sira  ilahi  isimler,  isimlendirilenlerini 
arar  ve  onlarin  isimlendirilenlerini  ziyaret  etmeleri  ka<pmlmazdir.  Bu 
ama^la  ilahi  isimler,  Haklcm  bildigi  bir  geni§lige  sahip  bu  evi  ziyaret 
ederler.  Ilahi  isimlerin  kalbe  yonelmelerinin  nedeni,  onun  varlildardan 
talep  ettikleri  hallere  dogru  yonelmi§  olmasidir.  Ilahi  isimlerin  hiikiim- 
leri  soz  konusu  varliga  i§lediginde,  bu  kez  isimlendirilenini  aramak 
iizere  geri  doner.  Bu  kez,  miimin  kulun  kalbini  arar  ve  ona  yonelir. 
isimlerin  yinelenen  bu  yoneli§leri  ve  ziyaret  (batini  yorumda)  ‘hac’  di- 
ye  isimlendirilir. 

Her  yil  insanlarm,  cinlerin  ve  meleklerin  farz  ve  nafile  hac  nede- 
niyle  Kabe’yi  ziyarederi  de  yinelenir.  Hac  zamanmin  ve  durumunun 
di§inda  bu  yoneli§  hac  olarak  degil,  sadece  ziyaret  diye  isimlendirilir  ki, 
bunun  adi  umredir.  Umre,  ziyaret  demektir.  Bununla  birlikte  umrede 
ihram  giymek,  tavaf  etmek,  (Safa  ile  Merve  arasmda)  ko§mak,  safari 
kesmek  veya  lusaltmak,  sonra  da  ihramdan  ipkmak  gibi  uygulamalar 
bulundugu  i<pn  ‘ku^iik  hac’  diye  isimlendirildi.  Yine  de,  umre  hacdaki 
biitun  uygulamalari  i^ermedigi  i<fin  biitiin  uygulamalarm  yerine  geti- 
rildigi  biiyiik  hacca  kiyasla  kii^iik  hac  diye  isimlendirildi.  ‘Kiran  hacci’ 
yaparak  ikisini  birle§tiren  ki§inin  tek  bir  tavaf  ve  tek  bir  sa’y  (ko§ma) 
yapmasi  yeterlidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber,  veda  haccinda  kiran  hacci 
yaparken  boyle  yaparak  §oyle  buyurdu:  ‘Hac  uygulamalarimzi  benden 
ogrenin.’ 

Ahirette  genel  ziyaretteki  durum  da  boyledir.  Bu  ziyaret,  diinya 
hayatindaki  hac  konumundadir.  Umre  hacci  ise,  her  insana  ozgii  ziya- 
rete  benzer.  Kim  ne  kadar  (kalbini)  imar  ederse,  Rabbini  de  o ol^iide 
ziyaret  eder.  Belirli  bir  zamanda  yapilmasi  gerekli  olan  genel  ziyaret 
ise,  biiyiik  haccm  kar§iligidir.  Ozel  ziyaret  ise  -ki  umre  demektir-  her- 
hangi  bir  zamana  ozgii  degildir.  Oyleyse  onun  hiikmii,  zaman  baki- 
mindan  biiyiik  hacdan  daha  etkindir.  Biiyiik  haccm  hiikmii  ise,  uygu- 
lamalari  yerine  getirme  balummdan  umreden  daha  etkindir.  Bu  du- 
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rum,  hac  ile  umre  arasinda  iistiinliik  ili§kisini  saglamak  igindir.  Bu  sa- 
yede  iistiinluk  kar§ila§tirmasi  yapilamayacak  kemal  Aliah’a  ozgii  kalir. 
Allah’in  di§indakiler  ise  boyle  degildir.  Hatta  ilahi  isimler  -ki  iistiin 
olanlardir  onlar-  iistiinluk  kar§ila§tinnasma  konu  olur.  Biz  bu  hususu 
(bu  ve  bunun  di§indaki  kitaplarda)  a9iklami§tik.  Aym  §ey  makamlar, 
halier  ve  biitiin  varlildar  i^in  ge^erlidir.  Oyleyse  ozel  ziyaret  -ki  umre 
demektir-  zaman  bakimindan  ozel  bir  tarzda  belirsizdir. 

Allah  izin  verirse,  se^kin  ve  siradan  insanlara  ait  dince  belirlenmi§ 
konuyla  ilgili  zahiri  fiilleri  §ekilci  bilginlerin  dilleriyle  naslarla  anlataca- 
gim.  Aynca  bu  hususlara  ait  batin  yorumlarim  anla§ilir  kilacak  §ekilde, 
ozede,  imayla  ve  deginerek  aniatacagim.  Nitekim  daha  onceki  ibadet- 
lerde  de  boyle  davranmi§tik.  ‘Allah  dogruyu  soyler,  O dogru  yola  ula§- 
tinr,’  ‘Dileseydi,  hepinizi  hidayete  ula^irirdi.’  Fakat  ‘Allah  ‘diledigini 
yapar.’ 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Haccin  Farz  Olmasi 

Islam  bilginleri  arasmda  haccm  farz  oldugu  hususunda  bir  gorii§ 
aynligi  yoktur.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ken disine  giig  yetirebilenler 
i(in  Ev’i  ziyaret  etmek  Allah’in  insanlar  uzerindeki  hakkidir Hac,  kii- 
9iik-biiyiik,  erkek-kadm,  ozgiir-kole,  miisliiman  olan-olmayan;  kendi- 
sine  gitmeye  gti^  yetirebilen  biitiin  insanlara  farzdir. 

Hac,  kendisine  ozgii  bir  takim  belirli  §ardarla  yerine  getirilebilir. 
Qiinkii  iman  etmek  ve  miisliiman  olmak,  her  insana  farzdir.  Biitiin  farz 
hiikiimler  de,  her  insana  farzdir.  Fakat  bunlarin  kabul  edilmesi  ve  insan 
tarafindan  uygulanmasi,  Miisliimanlik  yartina  baglannn§tir.  Oyleyse  in- 
sanm  bunlardan  herhangi  birini  kabul  edebilmesi,  Miisliiman  olmasi 
§artma  baglidir.  Iman  etmemiyse,  kiyamet  giinii  iki  farzi  yerine  getir- 
memi§  olmak  nedeniyle  cezalandirilir:  (Bu  iki  §art)  Bu  ibadederi  kabul 
edebilmeyi  saglayacak  §artm  farz  olmasi  (iman  etmek),  digeri  ise  bu 
ibadederden  ibaret  olan  §ardimn  farz  olmasi. 
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Ayette  (hac  kelimesi)  ‘hie  (hac  etmek)’  ve  ‘hac’  §eklinde  de  okun- 
mu§tur.  Bu  ise,  mastardir.  Kelimeyi  kim  ‘hac’  §eklinde  okursa,  Ev’i  zi- 
yaret  etmesi  farzdir.  Boylelikle,  kendisine  ula§tiginda  yapmasi  gereken 
§eyleri  yerine  getirir.  Bazilari  ise,  ‘hie’  §eklinde  okuyup  ismi  kastetmi§- 
tir.  Bunun  anlami,  Ev’i  ziyaret  etmeyi  dikkate  aimak  demektir.  Boyle- 
lilde,  Ev’in  kastettigi  §eyi  ama£lami§  olur.  Bunlarm  arasinda  biiyiik  bir 
fark  vardir.  Qunku  kul  -hac  §eldinde  okudugunda-  Ev’i;  ‘hie’  §eklinde 
okundugunda  ise,  Ev  yoniinii  ama^lar.  Bu  durumda  kesre  halinde  (hie) 
Ev’in  yerini  tutarken  fetha  halinde  (hac)  ise  evin  hizmet^si  makamma 
yerle§ir.  Boyle  bir  durumda  hac  yaparken  kulun  durumu,  Hakkin  ken- 
disini  yerle§tirdigi  mii§ahedeye  gore  ortaya  (jikar. 

Dogruyu  gosteren  ve  dogru  yola  ula§tiran  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka 
Rab  yoktur. 

Ev’e  niyedenmek,  bir  hal  niyedenmesidir.  Qiinkii  Ev,  varligiyla 
(kendisine)  yerle§eni  arar.  ‘Allah'in  insanlar  iizerindeld  hakki’,  kalpleri- 
ni  bir  ev  gibi  yapmalaridir.  Bu  durumda  kalpler,  (lisan-i)  halleriyle 
Hakkm  kendilerine  yerle§mesini  ister.  Niteldm  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Beni,  o beni  bilenlerin  kalplerinde  araymiz.’  I§te  ‘hie’  §eldinde  okuma- 
nin  anlami  budur.  Bu,  kalbin  bir  nitelige  uygun  hale  gelmesi  demektir. 
Soz  konusu  nitelik  hakkinda  Allah,  kalbin  ancak  onunla  kendisine  uy- 
gun hale  gelecegini  belirtmi§tir.  ‘Hac’  §eldinde  okuyan  kimse  ise,  Rab- 
binin  eserlerini  kendisinde  gormek  i<pn  kalbini  aramalidir.  Bu  durum- 
da, kendisinde  gordiigti  ilahi  eserlere  gore  hareket  eder.  i§te  bu,  birin- 
ciden  farldi  olan  ki§inin  durumudur.  Kul  ‘hie’  §eklinde  okudugunda, 
Allah’a  yonelirken  belirttigimiz  nedenle  ‘hac’  §eklinde  okumayla  da 
kalbe  yonelir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Haccin  Ge^erlilik  §artlari 

Haccin  ge^erlilik  §ardarmdan  birinin  Musliimanlik  oldugunda  go- 
rii§  aynligi  yoktur,  ^iinkii  Musliiman  olmayan  birinin  hacca  gitmesi 
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ge^erli  degildir.  islam  (Miisliiman  olmak),  ve  di§ta  Allah’in  insani 
9agirdigi  §eve  olumlu  kar§ilik  verirken  bulunman  gereken  ozellikte  ol- 
man  demektir.  Soylenenden  ba§ka  bir  tarzda  geldiginde  ise,  seni  ^agi- 
ran  ilahi  isme  olumlu  kar§ilik  vermi§  olamayacagin  gibi  ona  boyun 
egmi§  de  sayilmazsm. 

Burada  ince  bir  bilgi  vardir,  §oyle  ki:  ‘Allah'tan  sana  doniik  ^agn, 
(Allah  ismi  genel  ve  toplayici  isim  oldugu  gibi)  toplu  (ve  genel)  olarak 
mi  ger9ekle§mi§tir?  Bunun  anlami,  sen  ve  niteligin  birlikte  zikredilme- 
sidir.  Yoksa  ^agrmm  amaci,  nitelik  midir  (soz  geli§i  Miisliiman  olmak), 
sen  ise  bu  ozel  nitelik  kendi  ba§ma  bilfiil  var  olamayacagi  i<jin  dolayli 
olarak  mi  oradasin?  Bu  durumda  ama^Ianan  sen  degilsin.  Fakat  bu  ni- 
telikten  (Hakkin  kendisiyle)  seni  ^agirdigi  sana  ozgii  bir  isim  olmali- 
dir.  Ya  da,  sen  ^agrilmi^  olmahsm.  Nitelik  ise,  ^agnda  ama^lanan  §ey 
degildir.  (^iinkii  nitelik  bu  ozel  ^agrida  herhangi  bir  §ekilde  zikredil- 
medi! 

A 

Ariflerden  niteligi  degil  de  varhgin  kendisini  dikkate  alanlar,  hacci 
herkesin  iizerine  farz  sayar.  (piinkii  Allah  §oylc  buyurdu:  ‘Insanlar  u. ze- 
rinde  Allah’in  bir  hakkidir.’215  Allah,  ‘miisliimanlar  iizerinde’  demedigi 
gibi  onlarin  varlildarina  ilave  bir  nitelik  de  zikretmedi.  Meseleye  boyle 
bakanlar,  bu  fagriyi  herkesin  iizerinde  bir  yiikiimliiliik  sayar.  Bu  isim 
sahibi  -ki  onlar  ‘insanlardir’-  bu  ^agriyi  yerine  getirdiginde,  dogrudan 
^agriya  kar§ihk  verdi  denilir.  Olumlu  kar§ilik  vermenin  odiilii  ise,  onu 
^agiranm  kendisine  tecellisidir;  bir  zata  kar§ilik  bir  zat. 

Hakkin  insani  ‘zat5  olmasi  yoniinden  degil,  ‘konu§an’  olmasi  ba- 
kimindan  ^agirdigi  da  soylenebilir:  Qagrilan  ki§iden  ^agriya  icabet 
eden  §ey  de  onun  varhgi  degil,  niteligidir.  Bdyle  dii§iinenlere  §u  deni- 
lir: (Jagrilan  kifinin  de  niteligi  ^agnya  olumlu  kar§ilik  vermi§tir,  ^iinkii 
(^agrilanin  zati,  ^agiranin  bir  niteligidir.  Bu  nitelik,  ‘cagrilanin  zati’  diye 
isimlendirilir.  (Jiinkii  (hacca)  ^agrilan  ki§i,  kendisine  ait  bir  takim  nite- 
liklerin  toplamidir  ve  ancak  bu  toplam  sayesinde  insan  haline  gelir.  Bu 
ise,  onun  ‘dii§iinen  canli’  olmasidir.  Oyleyse  bu  toplam,  onun  zatmdan 
ibarettir.  Bu  nedenle,  ^agiranm  ^agrisi  da  ‘toplayici  isim’  (Allah)  yo- 
niinden  ger9ekle§tirmi§tir  ki,  o da  Allah  ismidir. 

§oyle  denilebilir:  (Jagiramn  yagnsi,  bu  toplayici  ismin  hakikati 
olamaz,  9agnyi  yapan  9agrilan  insanm  halinin  belirledigi  ve  ona  ozgii 
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ismin  tayin  ettigi  ozel  isimdir.  Ornek  olarak,  (acikmi§  insanin)  ‘Ey  Al- 
lah! beni  doyur’  demesini  verebiliriz.  Oyleyse  ^agiran,  Allah’tir.  Allah 
ismi,  el-Mu’ti  (Veren)  ve  el-Mani'  (Engelleyen)  isimlerini  i^erir.  Bu 
durumda  ^agiran  ki§i,  bu  ismin  gosterdigi  §eyi  kastettiginde,  ^agriya 
olumlu  kar§ilik  vermek  imkansiz  hale  gelir.  Davet^i,  el-Mut’im  (yedi- 
ren),  el-Mu’ti  (veren)  ve  er-Rezzak  (riziklandiran)  isimlerini  kastetmi§- 
tir,  yoksa  el-Mani'  (engelleyen)  ismini  kastetmemi§tir.  Allah  bu  dua 
uzerine  a^  insam  yedirirse,  el-Mut’im  ismi  kendisine  kar§ilik  vermi§ 
demektir. 

Aym  §ey,  ‘ Kabe’yi  haccetmek  Allah’m  insanlar  uzerindeki  hakkidir’216 
ayetinde  ge^erlidir.  Bu  isimle  kastedilen  §ey,  ismin  delalet  ettigi  §ey 
degildir.  Qiinku  bu  isim  oyle  isimlere  delalet  eder  ki,  bunlar  yukumlii- 
niin  olumlu  kar§ilik  vermesini  imkansizla§tirdigi  gibi  bazi  ilahi  isimler 
yukiimlunun  olumlu  kar§ilik  vermesini  gerektirir.  Oyleyse  bu  isim, 
(jagrilan  yukiimlunun  olumlu  kar§ihk  vermesini  gerektiren  isimlerden- 
dir.  Bu  nedenle  $agriya  olumlu  yanit  vermeyen  kimse,  durum  kanitlan 
nedeniyle,  giinahkardir.  (Jagri  Allah  ismi  yoniinden  ger^ekleyseydi, 
olumlu  kar§ihk  vermeyen  kimse  giinahkar  olmayacagi  gibi  olumlu  kar- 
§ilik  veren  de  itaatkar  olmazdi.  Boylece  ifler  birbirinin  karfiti  olmu§tur 
ve  bu  nedenle  bu  ismin  hakikati  bakimmdan  kimsenin  Allah’a  daveti 
dii§iinulemez.  Bu  isim  de  hakikati  bakimmdan  kimseyi  davet  etmez. 
Bununla  birlikte,  bu  ismin  i9ermi§  oldugu  ve  hal  ile  bilinen  5zel  bir 
isim  bakimmdan  davet  edilir  ve  kendisi  adina  davet  yapilir. 

Bilmelisin  ki,  her  iki  yonden  de  zat  talep  edilemez.  Qiinkii  zat 
mevcuttur,  talebin  konusu  ise  var  olmasi  istenilen  var  olmayan  bir  §ey- 
dir  (madum).  Oyleyse  ancak  var  olmayan  ^agrilabilir,  ^iinkii  dua,  bir 
taleptir  ve  talep  istegin  kendisidir;  istek  ise,  var  olmayanla  ilgili  olabi- 
lir. 

§oyle  deriz:  Nitekim  boyle  de  oldu.  (^iinkii  ^agnlan  kifiden  olum- 
lu kar§ilik  ortaya  cpkmiftir  ki,  o da  mevcut  degildi.  Halbuki  ^agrilan  lti- 
§inin  zati  9agrildigi  yerde  mevcuttu.  Bu  durumda,  9agrilan  ki§inin 
olumlu  kar§ihgi  daha  once  yok  iken  ortaya  9ikti.  Olumlu  kar§ihk  (9ag- 
nya  icabet),  ancak  9agincmin  9agnsiyla  9agnyla  ger9ekle§ir.  Bu  9agn- 
lan  §eyin  -ki  sabit  madumdan  (yok  olan)  soz  ediyoruz  (ayn-i  sabite)- 
9agnlanm  zatindan  var  olmasi  mumkiin  degildir.  Qagrilan  alemden  bir 
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§ey  ise,  $agrilanm  zatinda  mevcut  olabilir.  Bu  durumda  cagiran  ki§i 
ona  §oyle  demek  durumundadir:  ‘OH  O §ey  de  emrine  olumlu  kar§ilik 
vererek,  bu  sozle  kendisine  yonelenin  (Hale)  zatinda  meydana  gelir.  §u 
halde,  ortaya  glean  i§te  ^agrilanin  zati  ona  olumlu  karglik  vermemi§tir. 
Icabet,  kendisinde  ortaya  gktigi  nitelikten  kaynaklanmi§tir.  Bu  du- 
rumda, oyle  degillcen,  gigrilamn  zatmm  goriindiigii  zat,  yaratma  emri- 
nin  verildigi  §ey  oldugu  zannedilir. 

Goriinii§  ba§ka  bir  durumu  verse  bile,  gercekte  ilahi  ve  kevni  (var 
olan,  alem)  varlikta  da  durum  boyledir.  Alemdeki  her  §ey  dil  bakimin- 
dan  ‘teslim  olmu§tur  (musliimandir)’  ginkii  herkes  ilahi  emre  yonel- 
mi§tir.  Kendisine  coP  denilip  de,  bu  emre  direnen  hie;  ldmse  yoktur. 
Her  §ey,  diren$  olmaksizm,  bu  emrin  sonucunda  meydana  gelir..  Bun- 
dan  ba§ka  bir  §ey  dii§iiniilemez!  Hac,  ancak  (sozliikte  teslim  olan  ki§i 
anlamindaki)  bir  miisliimandan  meydana  gelebilir.  Hz.  Peygamber 
Hakim  b.  Hizam’a,  ‘Ge;mi§te  yaptigin  iyililder  nedeniyle  miisliiman 
oldun’  demi§ti.  Halbuki  onun  daha  once  yaptigi  iyililder,  caliiliye  do- 
neminde  ve  Hz.  Peygamber’in  peygamberliginden  once  oldugu  icm 
Allah  katmdan  belirlenmi§  iyililder  degildi.  Yine  de  Allah,  miimkiiniin 
hakikatinin  geregi  olan  casli  boyun  egme’nin  etkisi  nedeniyle,  onlan 
gegrli  saymi§tir.  Bu  yorumuyla  mumkiiniin  ilahi  emre  boyun  egmesi, 
‘genel  teslimiyet’  demektir. 

Oyleyse  sifat  ile  birlikte  zati  dikkate  alan  ldmse,  (ger^egi)  bulmu§- 
tur.  Sifati  dikkate  alan  buldugu  gibi  zati  dikkate  alan  da  bulmu§tur. 
Her  birinin  ozel  bir  bilgiden  kaynaklanan  belli  bir  zevki  ve  tecriibesi 
(igne  anlammda  §irb)  vardir.  Orfte  bilinen  zahir  ve  batinda  hiikiim  sa- 
hibi  bu  ozel  islam  (teslimiyet),  bu  konuya  girer.  Zahirde  hiikiim  sahibi 
olup  batinda  olmasaydi,  di§  varhgini  diinyada  korumak  ign  korkuyla 
miisliiman  olan  miinafik  gibi  kalirdi.  Boyle  bir  miinafik,  iyi  olduklari 
ign  (jagrildigi  iyililderi  yapar,  halbuki  herhangi  bir  sevaba  sahip  degil- 
dir.  iyi  davram§lari  ‘iyi’  olduklari  igin  yapan  mii§rik  (Allah’a  ortak  ko- 
§an)  ise,  niyedendigi  iyilik  nedeniyle  yararlamr.  Oyleyse  batin  ve  zahi- 
rin  birlikte  boyun  egmesi  gerekir  ve  bu  ikisiyle  birlikte  yetkin  yarar 
ger$elde§ir.  (ginkii  insani  iyilige  $agiran  (Halt),  onu  toplayici  isim  (Al- 
lah) ile  $agirmi§tir.  (Jagrilan  ise,  toplayici  bir  nitelik  nedeniyle  toplayici 
isimden  <;agrilmi§tir  ki,  o da  haccetmektir  (toplayici  bir  ibadet).  Hac, 
niyetin  yinelenmesiyle  gergddesir.  Oyleyse  hac,  anlam  bakimmdan  bir 
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toplamadir.  Alemdeki  her  §ey  ise,  (emre  boyun  egen  anlammda) 
‘miisliiman’dir.  Bu  nedenle  de,  hac  biitiin  ‘miisliimanlar’  iizerine  farz- 
dir  ve  §ekilci  bilginler  ile  hakilcat  bilginleri  arasinda  bu  lconuda  bir  go- 
rii§  ayriligi  dii§iinulemez.  Hakikatleri  bilen  ise,  bu  ve  benzeri  konular- 
da  daha  yedcin  gdrii§  sahibidir. 

Oyleyse,  slit  emen  bir  $ocuk  bile  hacca  gitse  onun  hacci  ge^erlidir. 
Halbuki  o,  Miisliiman  oldugunu  dile  getiremeyecegi  gibi  hac  niyetini 
de  bilemez.  Bize  gore  boyle  bir  9001k,  yetifkinlik  ^agina  girmezden 
once  olseydi,  Allah  onun  haccini  farz  hac  olarak  yazardi.  Bu  konuda 
yeti§kinlige  ula§mami§  9001k  ve  kole  hakkinda  itibar  ettigimiz  bir  hadis 
vardir.  Siit  emen  9001k,  muhakkiklerin  kabul  ettigi  §eriatm  da  onayla- 
digi  genel  islam’a  (teslimiyet)  dahildir.  Bir  kadin  bebegini  kaldiraralc, 
‘Bu  da  hacca  gidecek  mi?’  diye  sorunca,  Hz.  Peygamber,  ‘Evet  ve  sana 
da  sevap  vardir’  demi§ti.  Boylece  Hz.  Peygamber,  hacci  bu  konuda  ni- 
yeti  olmayan  kimseyle  ili§kilendirmi§tir.  Bebegin  ke§f  sahibi  §ari’in  bil- 
digi  bir  §ekilde  niyeti  olmasaydi,  hacci  onunla  ili§kilendirmesi  dogru 
degil,  yanli§  olurdu. 

Kadinm  biri  bebegini  emziriyormuy  Yaki§ikli  ve  yapili  bir  adamla 
kar§ila§inca,  ‘Allah’im!  oglumu  da  bu  adam  gibi  yap’  diye  dua  etmi§. 
Bebek  annesinin  memesini  birakarak,  adama  bakip  §oyle  demi§:  ‘Al- 
lah’im! Beni  bunun  gibi  yapma.’  Yoluna  devam  ederken,  doviilen  bir 
kadin  gormii§.  insanlar  ona  ‘zina  ettin,  hirsizlik  yaptin’  diyormu§.  Ka- 
dm  ‘Allah’im  oglumu  boyle  yapma!’  diye  dua  etmi§.  Bebek  tekrar  an- 
nesinin memesini  birakip  kadina  bakarak  §oyle  demi§:  ‘Allah’im  beni 
onun  gibi  yap!’  Hz.  Peygamber,  bu  iki  ki§i  hakkinda  ‘Adam  kibirli  ve 
giinahlcardi;  kadin  ise  kendisine  yapilan  iftiradan  masumdu’  demi§ti. 
Benim  de,  heniiz  ya§mi  doldurmami§  siit  emen  bir  kizim  vardi.  ‘Kizim’ 
dedim.  Bana  kulak  verdi.  ‘E§iyle  cinsel  ili§kiye  girip  bo§almayan  bir 
adam  haklonda  ne  dersin?  Ne  yapmasi  gerekir?’  Bunun  iizerine  kizim, 
‘Yikanmasi  gerekir’  dedi.  Onun  konu§masi  kar§ismda  dedesi  bayilip 
dii§tii.  Bunu  bizzat  kendim  ya§adim.  I§te,  deli  ve  bebekler  19m  fitre  ze- 
katinm  gerekh  olmasmm  nedeni  (bu  genel  teslimiyete  dahil  olmalari 
anlammda)  budur. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Qocugun  Hacci 

Bazi  bilginler,  bunun  caiz  oldugiinu  spylemi§ken  bir  kismi  caiz 
olmadigi  g6rii§iindedir.  Caiz  gorenler,  hem  dince  hem  haldkat  baki- 
mindan  bu  konuda  hakhdir.  Qunkii  §eriat  ^ocugun  hac  yapabilecegini 
onaylami§tir.  Bir  ba§kasi  adina  hac  yapmak  miimkiin  iken,  dogrudan 
dogruya  hac  yapan  90c uk  i^in  bu  imkanin  olmasi  her  bakimdan  daha 
yerindedir.  Allah  izin  verirse,  hacda  vekillik  konusu  daha  sonra  gele- 
cektir. 

Kii^iik  9001k  ve  bebek  i^in  islam  nerededir?  Acaba  ger^ekten  de 
bebek,  zahir  ehlinin  dedigi  gibi  (anne  ve  babasi  nedeniyle)  dolayli  ola- 
rak  mi  miislumandir?  Bize  gore  9001k  hem  asil  bakimindan  hem  (anne 
ve  babasi  nedeniyle)  dqlayli  olarak  miislumandir.  Oyleyse  islam,  kiicgik 
hakkinda  iki,  biiyiik  hakkinda  bir  yolla  sabittir  ki,  o da  asalet  yoluyla 
Musliimanliktir.  Bu  yoruma  gore  iman,  bebekte  daha  sabittir,  cginku 
bebek  iman  fitrati  iizerinde  dogmu§tur.  Fitrat,  bebegin  Allah’in  kuilari 
iizerindeki  Rabligim  onaylamaktir.  Allah,  Ademogullarinin  bellerinden 
ziirriyederini  alip  kendilerini  tanik  tutarak  §oyle  demi§ti:  ‘Rabbin  Ade- 
mogullarmm  sirtlarindan  zurriyetlerini  almi 5 ve  onlan  kendilerine  tamk  tu- 
tarak ‘sizin  Rabbiniz  degil  miyim’  diye  sormu$,  onlar  da  evet  diye  cevap 
vermi$lerdir.’217  Dii§iinemiyor  olsalardi,  bu  hitaba  mazhar  olmayacaklari 
gibi  cevap  da  veremezlerdi.  Ziinnun  el-Misri  §oyle  demi§tir:  ‘Sanki  o 
hitap  §imdi  de  kulagimdadir.’  Ziirriyeti  bu  kabulden  ^lkartan  ve  onun 
dogrulugundan  uzakla§tiran  herhangi  bir  nedenin  meydana  geldigi  ak- 
tarilmami§tir. 

Bir  9001k  dogdugunda  bu  ilk  fitrata  gore  dogar  (Tann’mn 
rabligim  kabul  edicidir).  Oyleyse  her  9001k,  asalet  bakimindan  mii- 
mindir.  Ardindan,  anne  ve  babasinin  inanci  diinyevi  i§lerde  onu  etkisi 
altina  alir.  Allah  Teala,  ‘Iman  edenler  ve  imanda  zurriyetlerine  uyanlari, 
zurriyetlerine  kattik,2IS  buyurur.  Burada  ‘iman’  derken  fitrat  imanim 
kasteder.  Boylelikle  bebekler,  iman  eden  anne  ve  babalarma  varis  ol- 
mu§,  oldiiklerinde  namazlan  kilinmi§,  islam’in  biitiin  hukiimleri  kendi- 
lerinde  uygulanmi§tir.  Bununla  birlikte  onlar,  tek  bir  ciimle  bilemeye- 
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cek  durumdaydilar.  Sonra  Allah  §5yle  buyurur:  ‘Onlarin  amellerinden 
hi(  bir  $ey  zayi  etmedik.’219  Ayetin  anlami  §udur:  ‘Biz  onlarin  amellerin- 
den higbir  §eyi  eksiltmedik.’  Burada  Allah,  ameli  kiigiiklere  tamlama 
yapmi§tir.  Kastedilen  ise,  onlarin  ‘evet’  demeleridir.  Bu  soz,  yetkin  bir 
§ekilde  onlar  adina  geride  kalmi§  ve  kendilerini  bu  ilk  onayin  di§ma  91- 
kartacak  herhangi  bir  davram§  ortaya  ^lkmadigi  i^in  hig  bir  §ey  bu  soz- 
lerini  eksiltmemi§tir.  Halbuld,  yeti§kin  ve  akillilara  boyle  davrani§lar 
ili§ebilir.  Boyle  bir  davrani§  ortaya  ^lktigi  ol^iide  de  onlarin  davrani§i 
eltsilir.  Allah  ise,  onlarm  eksik  biraktigi  ol^iide  kendilerini  eksiltir. 

Oyleyse  bebegin  imam,  hig  ku§kusuz,  biiyiikten  daha  tarn  oldugu 
gibi  hacci  da  biiyiigiin  haccindan  daha  yetkindir.  (Jiinkii  bebegin  hacci, 
fitraten  yapilan  hacdir.  Bebek,  ger^ekten  de  durum  oyle  oldugu  gibi 
-giinkii  biitiin  fiiller  Allah’indir-  davram§larmda  edilgin  olsa  bile  fiille- 
rini  dogrudan  yerine  getirir.  Bir  ^ocugun  hacci,  hakikate  ve  dine  gore 
her  yonden  ge^erlidir.  (^ocuk,  hi<j  ku§kusuz,  dogrudan  yapandir.  Aym 
zamanda  9001k,  biiyiigun  ge^erli  saydigi  bir  akla  sahip  olmadigi  gibi 
Miisliimanligmi  soyleyebilecek  veya  oiia  inanabilecek  veya  bilebilecek 
bir  durumda  da  degildir.  Burada,  §ekilcilerin  terimsel  olarak  bildilderi 
inan^  ve  bilgiyi  kastediyoruz.  Biitiin  bunlar,  siit  emen  bir  ^ocukta  bu- 
lunmaz. 

Edilgin  oldugu  halde,  bebek  bir  davram§  yapabilir  ve  §ari  hacci 
kendisine  izafe  eder.  Qxuk  edilgin  istidadiyla  haccm  biitiin  davram§la- 
rmi  yerine  getirebilir.  Bu  durumda  9001k,  amelin  ger9ekle§tigi  bir  ko- 
numdadir.  Bebek,  tipki  bir  bineklinin  hayvamyla  Arafat’ta  durdurulup 
vakfe  yapmasi  gibi,  Arafat’ta  durdurulup  vakfe  yapabihr  (durmak)  ve 
vakfe,  kendisine  nispet  edilir.  Binekli,  binek  iizerinde  tavaf  eder,  Safa 
ve  Merve  arasmda  ko§ar.  Biitiin  bu  durumlarda  ko§an,  tavaf  eden  ve 
vakfe  yapan  insan  degil,  binektir.  Bu  davram§lar  ise,  dogrudan  binene 
nispet  edilir  ve  o,  haccm  fiillerini  dogrudan  yapan  ki§idir.  Kii9iik  bir 
bebek  de,  tavaf  eder,  ko§ar  ve  vakfe  yapar.  Bu  durumda  9001k,  haccm 
fiillerini  yerine  getirmi§  sayihr.  §u  halde  9001k  belirttigimiz  yonden  is- 
tidat  sahibidir.  Bu  istidat,  kendisine  yaptinlan  §eyi  kabul  ediciliktir. 
Aym  §ekilde,  binek  iizerindeki  biiyiik  de  bineginin  yaptirdigi  durmak, 
hareket  etmek  gibi  fiilleri  kabul  eder.  Fakat  bu  fiiller,  binege  degil, 
kendisine  nispet  edilir.  Burada,  asil  hiikme  gore  i§  ger9ekle§ir.  O ilahi 
asil  ise,  fiil  ve  davram§larm  kullara  nispet  edilmesidir.  Bunlarm  yara- 
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tilmasi  ise,  ger^ekte  Allah’a  aittir.  Kullar,  bu  fiiUerin  ortaya  ciktigi  yer- 
lerdir. 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Gii9  Yetirme 

Bazi  bilginler,  yiyecek  ve  binek  derken  bazi  binginler  yiiriime  im- 
kani  oldugunda  binegi  §art  gormemiftir.  Aym  §ekilde,  kafilede  -isteni- 
lerek  bile  olsa-  kazanilma  imkani  varken  yiyecek  de  §art  g6rulmemi§tir. 

Binek,  bedenin  kendisidir.  (Jiinkii  beden,  ruhun  binegidir.  Bu  ruh, 
nefse  iiflenmi§  insan  hakikatidir.  Ruhtan  bu  beden  vasitasiyla  namaz 
kilmalc,  zekat  vermek,  hacca  gitmek,  kotiilugii  ortadan  kaldirmak  ve 
zikretmek  gibi  Allah’a  ve  ebedi  mutluluga  ula§tiran  kimi  ameller  ortaya 
9ikar.  Beden  bunlara  giri§en,  ruh  ise  beden  vasitasiyla  onlari  yapandir. 
Oyleyse  bu  §ekildeki  ozel  bir  amelde  binegin  §art  ko§ulmasi  bir  gerekli- 
lilctir. 

(ibn  Arab!  besin  anlammdald  zad  ile  arti§  ve  fazlalik  anlamindaki 
ziyadelik  arasindaki  ili§kiden  hareket  etmektedir).  Besine  gelirsek,  bazi 
bilginler  onda  fazlaligi  dikkate  almi§tir.  Besin,  varligiyla  bu  fiillerin 
ger^ekle§mesini  saglayan  giiciin  kaynagi  olan  beslenme  aracidir.  Bu 
giicii  saglayan  her  ne  ise,  besindir.  Bu  besin  ozii  geregi  giicii  saglayabi- 
lecegi  gibi  buna  vesile  de  olabilir.  (Burada  arti§  anlami)  Allah’in  besin- 
de  perdeyi  artirmi§  olmasidir.  Bu  nedenle  gii9  elde  edijinde  nefs,  be- 
sinle  ilgilidir  ve  bulundugunda  dinginle§mi§,  mutmain  olmu§,  bu  saye- 
de  Allali’tan  perdelenmi§tir.  Nefs,  bu  perde  bulundugunda  mududur, 
9iinkii  nefs  besin  sayesinde  dinginle§ebilir.  (^iinkii  hareket,  i9  ve  di§  ba- 
kimindan  yorucudur.  Besin  bulunmadigmda  ise,  insamn  i9i  karga§aya 
dii§er,  dogasi  ve  nefsi  bakimindan  zorda  kalir  ve  ‘besin’  diye  isimlendi- 
rilen  sebebin  yoksunlugunda  sikmtida  kalir,  dinginligi  ve  itminan  orta- 
dan kalkar.  Oyleyse  insam  dinginle§tiren  her  §ey  besindir.  Besin  Halc- 
kin  bilfiil  var  etligi  §eriatm  ise  hiikiim  bakimindan  onayladigi  bir  per- 
dedir.  Oyleyse  onun  esasi  saglamdir. 
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Bu  nedenle  sebeplerin  edcisi,  onlardan  soyutlanmaktan  daha  giif- 
liidiir.  Sebeplerden  soyudanmak  hikmete,  onlara  bel  baglamak  ise  bil- 
giye  aykiridir.  Insamn  sebepleri  kabul  edip  onlara  gore  davranmasi,  fa- 
kat  onlara  bel  baglamamasi  gerekir.  Saglam  adam,  budur.  Fakat  sebep- 
lerin etki  edemeyecegi  §ekilde  boyle  giiglii  bir  makamin  bir  adam  adma 
ger5elde§mesi,  denenme  ve  ali§ilageimi§  sebeplerden  soyudamp  onlari 
di§indan  atmadan  ve  goz  ardi  etmeden  sonra  mumkiin  olabilir.  Bir  in- 
san  ifin  bu  ilk  durum  ger<;ekle§tiginde,  sebeplerin  eddn  olmadigi  diger 
giice  geger.  Bundan  once  ise,  kulun  bunu  dile  getirmesi  kabul  edilmez. 
i§te,  zevk  bilgisi  ve  hali  budur.  Kendisinde  sikmti  ve  dinginsizlik  bulan 
bir  bilginin  ilmi,  ama^lanan  ve  hakkinda  konu§ulan  bilgi  degildir,  oyle 
bir  bilgi  muteber  degildir.  Onu  iyice  incelediginde,  onun  ne  bir  bilgi 
ve  ne  de  bir  inan$  oldugunu  goriirsun.  Bu  nedenle  onun  herhangi  bir 
edcisi  veya  zevk  ve  hal  bilgisinden  meydana  gelmi§  bu  gupte  bir  etkisi 
yolctur.  Nefsin  hastaligi  budur.  A^lik,  yorgvmluk  gibi  maddi  acilarin 
varligmi  hissetmek  ise  insana  zarar  vermez.  (^iinkii  bu,  dogamn  geregi 
olan  bir  davram§tir.  Nefsin  bu  konuda  bir  gayreti  olmadigi  gibi  bunlar 
nefsani  bir  aci  da  degildir. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Yapma  Imkam  Olmayanin  Vekil  Edinmesi 

Bazi  bilginler  vekil  edinmenin  zorunlu  oldugunu  belirtmi§ken  bazi 
bilginler  dogrudan  yapma  imkam  yokken  bile  vekil  edinmenin  gerek- 
medigi  gdru§iindedir.  Bize  gore,  velisi  igin  gii^  yetiremeyen  kimsenin 
veya  -zengin  ise-  parayla  yerine  adam  tutabilecek  kimsenin  adam  tut- 
masi  gerekir.  Allah  izin  verirse  bu  meselenin  ayrmtilari  daha  sonra  ele 
alinacaktir. 

Bilmelisin  ki,  vekillik  ge9erli  bir  i§tir.  (^iinkii  Allah,  ‘Allah  kendisi- 
ni  oven  kulu  duydu’  demi§tir.  Burada  kul  Allah’in  yerini  almi§ur.  Bir 
ayette  ise  ‘ Allah’in  kelamim  duymasi  if  in  onu  kom§u  edin’220  der.  Burada 
Peygamber,  sozii  dogrudan  soylese  bile,  Hakkin  yerini  almiftir.  Allah 
vekillik  haklonda  §oyle  der:  ‘Ey  Davud  seni  yeryiizunde  halije  yaptik.’22' 
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Genel  hakkinda  ise  §oyle  der:  ‘Sizi  halife  yaptigimiz  $eylerden  irifak  edi- 
niz.’222  Halife  yapilmak,  bir  tiir  vekilliktir,  ^iinkii  mal  Allah’a  ait  iken 
mail  kullanmak  seni  vekil  ettigi  tarzda  sana  aittir.  Biitiin  bunlar,  kulun 
e§yada  Allah’m  vekili  olmasidir. 

Hak  da  kuluna  vekil  olabilir.  Ornek  olarak,  Allah’in  israilogulla- 
rma  soyledigi  ‘Bendeti  ba$ka  vekil  edinmeyin’223  ayetiyle  emir  kipinde  soy- 
ledigi  ‘Allah!  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,  O’nu  vekil  edirC224  ayetlerini  vere- 
biliriz.  Hz.  Peygamber,  Rabbine  hitap  ederken  ‘Allah'im!  Sen  yolcu- 
lukta  arkada§,  ailede  vekilsin’  demi§ti.  Vekillik,  vekil  olunan  i§te  vekil 
birakamn  yerini  almaktir.  Allah,  senin  bir  §eye  sahip  oldugunu  ifade 
etmi§,  ardmdan  vekillik  yoluyla  O’nu  vekil  edinmeni  senden  istemi§tir. 
Oyleyse  her  balamdan  vekillik  me§ru  bir  davrani§tir. 

Acaba,  hakikat  yoniinden  vekillik  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Bazila- 
rimiz,  hakikat  bakimindan  vekilligin  olabilecegini  du§iimir.  Cjiunku 
mallar  bizim  i^in  yaratildi,  Allah’m  onlara  bir  ihtiyaci  olmachgi  i^in 
mallar  ger^ekte  bizimdir.  Sonra,  Hakki  o mallarda  kendi  adimiza  kul- 
lanmasi  i^in  vekil  yaptik,  biliriz  ki,  O bizim  yararimizi  (bizden)  90k 
daha  iyi  bilmektedir.  Boylece  Halt,  kendisini  vekil  edinene  bir  yararin 
donmesini  saglayacak  hikmete  gore,  mallarimizda  tasarruf  eder.  Soz 
geli§i  Halt,  kendisini  vekil  edinen  birinin  malini  bogaralt  veya  yaltaralt 
veya  yere  batirarak  veya  diledigi  bir  ticaret  yoluyla  yok  eder  ve  bu  sa- 
yede  insan,  ahiret  hayatinda  daha  fazlasmi  kazamr.  Halbuki,  gorunu§te 
bunun  bir  yok  olu§  oldugu  soylenir,  ger^ekte  ise  boyle  degildir.  Bilaltis 
o,  zaman  ko§uluyla  yapilmi§  bir  ticarettir.  Boyle  bir  ticaret,  ‘zarar  tica- 
reti’  diye  isimlendirilse  bile  kazanci  biiyuktiir.  i§te  bu,  miivekkilin  de- 
gil,  vekilin  bildigi  bir  husustur.  Vekil,  ki§inin  malini  o konudaki  bilgi- 
sinin  gerektirdigi  bir  yarar  19m  saltlar. 

^imizden  bazilari  ise,  Allah’i  vekil  edinir.  Vekil  edindiltleri  Allah 
ise,  yarari  bilen  vekilin  belirledigi  tarzda  kullanmak  iizere,  vekil  edineni 
halife  atar.  Bu  durumda  miiveldtil  ki§i,  vekilinin  veltili  haline  gelir.  Bu 
ise,  tasarrufunda  me§ru  emri  a§mayan  ki§inin  durumudur.  Mal  boyle 
bir  insana  ait  olsa  bile,  o konuda  tasarruf  vekilin  hukmiine  baglidir.  Bu 
da,  tuhaf  bir  baki§tir. 

ixjimizden  bazilari  ise  §oyle  demiftir:  Haldkat  bakimindan  vekillik 
ge9ersizdir.  (Junkii  Allah  e§yayi  -ki  mal  bir  e§yadir-  kendisini  tespih  et- 
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sin  diye  kendisi  adina  yaratmiftir.  Dolayli  olarak  da  biz  onlardan  yarar- 
laniriz.  Bu  nedenle  Allah,  ‘ Her  $ey  O’nun  dvgusunu  tespih  eder,22S  buyu- 
rur.  Allah,  e§yayi  bizim  i^in  degil,  kendisi  i^in  yarattigina  gore  bizim 
herhangi  bir  i§te  O’nu  velcil  edinmemiz  soz  konusu  degildir.  Fakat  biz 
e§yada  Allah’in  vekilleriyiz.  Allah  bize  e§yada  bir  takim  smirlar  belirle- 
mi§,  biz  de  belirlendigi  §ekilde  onlari  kullaniriz.  Belirlenende  bir  elcsik- 
lik  veya  ona  eldeme  yaparsak,  cezalandiriliriz.  Mallar  bizim  olsaydr, 
serbest  hareket  ederdik.  Halbuki  i§  oyle  degildir.  Aksine  mallardald 
kullammimiz  simrlanmi^tir.  Oyleyse  sdz  konusu  olan  bize  biralolmi§ 
bir  vekile  degil,  bilalus  mal  sahibi  tarafindan  belirli  §ekillerle  simrlandi- 
rilmi§  bir  veldlliktir.  Mal  sahibi  ise  bizi  veldl  yapan  Haktir.  Her  du- 
rumda  vekillik  ya  Allah’tan  veya  bizim  tarafimizdan  ger^eklefmi^tir. 
Hangi  taraftan  olursa  olsun,  vekillik  vardir. 

Altmi§  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  ikinci  kisim  taldp  ede- 
cektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  iKINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hacda  Vekilin  Durumu 


§ekilci  bilginler  -ister  adina  hac  yapilan  ki§i  olii  ister  diri  olsun- 
vekilin  kendi  adina  hac  yapmi§  olup  olmayi§i  hususunda  gorii§  ayrili- 
gma  du§mii§tiir.  Bazi  bilginler,  onun  kendi  adina  hac  yapmasini  §art 
saymami§tir.  Bununla  birlikte  hac  yapmi§  olmasi  daha  iistiindiir.  Bazi 
bilginler  ise,  bunu  §art  gormii§tur  ki,  ben  de  bu  gdrii§teyim. 

Bilmelisin  ki,  bu  yolda  ba§kasim  tercihin  ge^erli  oldugunu  dii§ii- 
nen  kimseler,  vekilin  kendi  adina  hac  yapmasi  §art  degildir  derler  ve  bu 
tercihi  futiiwete  (mertlik,  yigitlik)  katarlar.  Qiinkii  insan  burada  ba§ka- 
sina  yarar  saglami§,  kendi  yarannin  pe§inden  gitmezden  5nce  ba§kasi- 
nin  yararina  ko§mu§tur.  Oyleyse  bu  iyilik,  ona  aittir.  Bilhassa,  boyle  bir 
davrani§in  ba§kasini  tercih  etmenin  sevabini  i^ermesi  nedeniyle  kendi 
lehinde  oldugunu  dii§uniirse  boyledir.  §u  halde  insan,  (ba§kasini  tercih 
ederken  de)  ancak  kendisini  tercih  etmi§tir.  Nefsinin  haklumn  ba§kasi- 
nin  hakkindan  oncelildi  oldugunu  dikkate  alarak,  kendisine  yabanci 
muamelesi  yapan  ve  onu  en  ger$ek  kom§u  sayan  ki§i  §oyle  der:  Bir  in- 
san kendi  adina  hac  yapmazdan  once  ba§kasi  adina  vekil  olarak  hac  ya- 
pamaz.  Bu,  daha  dogru  bir  yorumdur.  Ger^ek  oldugu  i$in  de,  ba§vu- 
rulmasi  gereken  dii§iince  budur. 
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(Jiinkii  ki§inin  oncelilde  kendi  adina  gayret  gostermesinin  daha  ye- 
rinde  bir  davram§  oldugunda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Ba§kasi  adina  9a- 
lismak  da,  insanin  kendi  haldana  yapilmi§  sayilir.  Qtinkii  insan  bu  dav- 
ram§in  meyvesini,  oviilerek  veya  sevap  kazanarak  dev§irir.  Insan,  her 
iki  durumda  da  kendi  adina  gayret  etmi§tir.  Fakat  ba§kasi  adina  ^ali§ir- 
ken  insan,  ‘tercih  eden’  diye  isimlendirilir.  Boyle  bir  insan,  kendisinin 
yapmasi  gereken  gorevi,  ba§kasinin  yapmasi  gereken  bir  yiikumliiluk 
ugruna  geride  birakmi§tir.  Qiinkii  yaptigi  §eyi  (vekil  olarak  hac  yapmak 
gibi),  gergekte  ba§kasi  yapmaliydi.  Boyle  bir  insan,  bu  ^abasiyla  iistiine 
farz  olmayan  bir  §eyi  yerine  getirmi§  demektir.  Farz  bir  ibadetin  kar§i- 
ligi  (insanin  iizerindeki  gorevi  yerine  getirmesi  ornegindeki  gibi)  ise, 
kendisine  farz  olmayan  bir  ibadeti  yerine  getirmenin  kar§iligindan  daha 
iistundiir.  Farz  ibadette  kulluk  yerine  getirilirken  digerinde  kendisine 
kar§i  fiitiiwetin  gereginin  yapildigi  kimseye  kar§i  (onu  tercih  futiiwet 
oldugu  ^in)  bir  iistiinliik  ve  minnet  duygusu  vardir. 

Oyleyse  bajkasini  kendine  tercih  eden  ki§i,  bu  eylemi  minnet  ozel- 
ligi  i^erdigi  i<jin,  ilahi  bir  nitelilde  bafkasi  adina  ^ali^an  ki§i  sayilir.  In- 
san kendisine  farz  oldugu  yonden  kendi  kullugunu  yerine  getirirken, 
sirf  kulluk  niteligiyle  bu  gorevi  yerine  getirir.  Kuldan  istenilen  ger^ek 
davram§  da  bu  ozellige  sahip  olmasidir.  Kuldan  istenilen  §ey,  doga, 
adet  ve  orfe  gore  firkin  ve  lunanmif  fiili  Rabbinin  mertebesini  yegleye- 
rek  kendisine  izafe  etmesidir.  Kul,  hakkinda  soz  soylenmi§  bir  cprkini  - 
soz  geli§i  giinah  gibi-  veya  doganm  naho§  saydigi  bir  §eyi  -soz  geli§i 
hastalik  ve  benzeri  eksildilder  gibi-  ilahi  mertebe  hakkindaki  duyarliligi 
ve  ona  kar§i  kendini  feda  ederek,  ilahi  mertebeyle  ili§kilendirmez.  Aym 
§ekilde,  bir  muminin  kendi  lrzini  siper  ederek  mumin  karde§inin  lrzmi 
korumasi  veya  bu  gibi  hususlarda  Peygamber’e  izafe  edilecek  biiyiik  bir 
zarari  kendisini  siper  ederek  engellemesi,  boyle  yapmayip  kendini  ter- 
cih eden  insanin  davram§ina  gore  daha  iistiin  bir  davrani§tir.  Bu  dav- 
rani§,  ger^ekte  kendisini  nefsine  tercih  ettigin  Idmsenin  ustunliigune 
doner. 

Kim  ba§kasim  tercih  ve  fiitiiweti  (mertligi)  dikkate  alirsa,  genel- 
le§tirir.  Kendini  tercih  ettigin  kimseyi  dikkate  alan  ise,  i§i  belirttigimiz 
kisimlara  boler.  Oyleyse  9ali§an  insan,  itpnde  bulundugu  ve  onemsedigi 
§eye  gore  degerlendirilir.  Biitiin  bunlar,  vekillik  i<jin  adam  tutmak  soz 
konusu  degilse  ge^erlidir.  Vekillik  adam  tutmayla  olmu§sa,  i§  degi§ir. 
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VASIL 

Hacda  (Vekillik  i$in)  Adam  Tutmak 

Bazi  bilginler,  caiz  olmalda  birlikte  bunu  mekruh  saymi§ken  bazi 
bilginler  caiz  gormemi$tir. 

Amel  5zii  geregi  bir  iicreti  gerektirir.  Bu  iicret,  insanm  kendinden 
verdigi  §eyin  kar§iligindaki  bir  bedeldir.  Burada  ogrenilmesi  gereken 
§ey,  iicretin  kimden  alinacagidir.  i^imizden  bazilari,  iicretin  (ancak)  Al- 
lah’tan  altnabilecegini  soylemi§tir.  (Jiinkii  bizi  bu  amelde  istihdam 
eden  Allah’tir  ve  iicreti  vermek  de  O’na  dii§er.  Her  peygambere  ve  ne- 
biye  §oyle  demeleri  emredilmi§tir:  ‘Sizden  bir  u cret  istemiyorum.,Uf’  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  teblig  gorevinde  sizden  bir  iicret  istemiyorum.  ‘Benim 
iicretim  Allah’ a kalmi}tir.,n7  Oyleyse  onlar  da  iicretin  di§inda  kalmami§- 
tir.  Allah’tan  bir  §eyi  teblig  etmek  ise,  Allah’a  yakla§tiran  en  iistiin 
ameldir.  Ustelik  Allah,  kendisi  bir  kul  olsa  bile  peygamberini  teblig  go- 
revinde istihdam  etmi§,  bu  nedenle  de  Allah  tarafindan  kendisine  bir 
iicret  belirlenmi§tir.  Bu  iicret,  Hakkin  kendisini  istihdam  ettigi  i§teki 
ozverisi  ve  halda  olan  serbest  ve  seyimli  davram§lari  biralcmasmm  kar- 
§iligidir. 

Bazi  bilginler  ise,  bedelin  bu  teblig  i§inde  yarar  saglayanlara  dii§- 
tiigiinii  dii§iinmii§tiir.  Boyle  dii§iinenler  ise,  iicreti  ogrenenden  talep 
eder.  Cpiinkii  yarar,  onu  meydana  getirmi§tir,  oyleyse  bedel  de  ondan 
istenilir.  Bu  noktada  gorily  birligine  varilan  konu,  kiralamamn  sabit 
olmasidir.  (^iinkii  kiralamayi  caiz  gormeyen  kimse,  Hakkm  mertebesini 
degil,  insanlari  dikkate  alarak  onu  caiz  gormemi§tir.  Buradaki  ama9, 
bizzat  Hakk’a  degil  de  herhangi  bir  §eye  ibadet  edilmesi  kar§isindaki 
duyarliliktir.  Boyle  bir  davram§,  ilahi  mertebeye  kar§i  saygisizlik  soz 
konusudur  ki  bu  gibi  davrani§lar  yaygmdir.  Bu  gibi  yasaklamalara  or- 
nek  olarak,  sadece  Cuma  giinii  oru^  tutmanm  yasaklanmasmi  verebili- 
riz.  Aym  §ey  Cuma  gecesini  ibadetle  ge^irmek  i^in  de  gegerlidir.  Ya  da, 
kendi  begendigi  bir  yerde  begendigi  bir  ibadeti  yerine  getirmek  de  bu 
kisma  ornek  olarak  verilebilir.  Bu  gibi  fuller,  sufilerin  tarzma  uymaz. 
Qiinkii  onlar,  bu  gibi  §eylerin  yasaklandigim  ve  sonu^taki  ba§arisizligi- 
m zevk  yoluyla  (tadarak)  ogrenmi§lerdir. 
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Sufilerden  bir  adam,  kendilerine  havanin  amade  kalinip  da  iizerin- 
de  yiiriiyen  bir  grupla  kar§ila§mi§.  Yolda  iglerinden  biri  donmii§  ve  ye- 
re  dogru  bakmiy  Meger,  iginde  bir  pinarin  bulundugu  yemye§il  bir  ye- 
rin  iizerinde  bulunuyorlarmi§.  Dogal  olarak  bundan  ho§lanmi§  ve  ak- 
lindan  ke§ke  orada  iki  rekat  namaz  kilsaydim  diye  gegmi§.  Ansizm  top- 
lulugun  arasmdan  (yere)  dii§mii§  ve  bir  daha  o toplulugun  haline  do- 
nememi§.  (giinkii  o,  ibadeti  Haklon  mertebesinin  layilc  oldugu  (saygi) 
nedeniyle  istememi§ti.  Onu  bu  ibadete  sevk  eden  §ey,  dogal  olarak  gii- 
zel  olan  bu  yerde  namaz  kilmayi  istemi§  olmasiydi.  Bu  nedenle  de  ce- 
zalandinldi!  Meseleyi  boyle  goren  lumseler  ise,  iicretin  ancak  Allah’tan 
olabilecegini  soylemi§lerdir.  (Yine  de  iicretin  soz  konusu  olmasmm 
nedenine  gelirsek)  (^iinkii  amel  ozii  geregi  bir  iicret  gerektirir  ve  bu 
zorunludur. 


FASIL  ICINDE  VASIL 

Kolenin  Hacci 

Bazi  bilginler,  kolenin  haccimn  caiz  oldugunu  soylemi§ken,  bazila- 
ri  azat  oluncaya  kadar  haccin  ona  farz  olmadigi  g6rii§iindedir.  Ben,  bi- 
rinci  gorii§teyim.  Yapmamaya  giicii  yettigi  halde  kolenin  hacca  gitme- 
sini  engelleyen  efendi,  bize  gore,  Allah  yolundan  alikoyan  kimselerden 
biridir. 

Ahmed  b.  Hanbel  sikinti  donemlerinde  hapisteyken  Cuma  ezamni 
duymu§,  abdest  almi§  ve  hapishanenin  kapisina  kadar  gelmi§.  Gardiyan 
kendisini  engelleyip  geri  gevirdiginde,  farz  bir  ibadeti  yerine  getirmesi- 
ni  engelleyen  kimse  nedeniyle  mazeret  ortaya  gikmi§ti.  Kole  de  boyle- 
dir,  giinkii  o da  ayette  (hac  ayeti)  zikredilen  insanlar  arasmda  yer  alir. 

Bilmelisin  ki,  Mem  insam  ya  §eri  bir  hukiim  kar§ihginda  kole  edi- 
nebilir.  Ornek  olarak,  ba§kasi  adina  gali§mayi  verebiliriz.  Kendisine 
nimet  veren  bir  yaratiga  tqekkiir  etmek  igin  gali§malc,  insam  kolele§ti- 
ren  bir  nimettir.  Boyle  biri,  bir  haklon  terettiip  etmedigi  bir  koledir, 
giinkii  o,  iginde  bulundugu  zamamn  talep  ettigi  me§ru  bir  hakkin  ge- 
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regini  yerine  getirmektedir.  Allah  nezdinde  boyle  bir  kul,  Allah’in  hale- 
lam  yerine  getirmek  iizere,  Allah’in  emrinden  (fakat)  Allah’tan  ba§kasi 
i^in  ibadet  eden  kimse  sayihr.  Dince  belirlenmi§  hakka  ait  bir  kokunun 
bulunmadigi  nefsani  bir  ama^  veya  var  olu§sal  bir  arzu  da  insam  kole- 
le§tirebilir.  Boyle  bir  kole  bu  fiilini  yaparken  Allah’in  kendisini  davet 
ettigi  hac  emrine  olumlu  kar§ilik  vermesi  gerekir.  Bu  amagtaki  hak  yo- 
niine  bakmasi  ise,  onun  azat  olmasi  demektir  ve  bu  nedenle  kendisine 
hac  farzdir.  Gafleti  nedeniyle  bundan  habersiz  kalirsa,  kendisine  hac 
farz  olmadigi  gibi  Allah’in  genel  anlamda  hac  emriyle  muhatap  oldu- 
gunu  bildigi  i^in  giinahkardir. 

Bu  esnada  alemin  kolelqtirdigi  insan,  bir  mazhar  oldugunu  ve  hac 
emrini  verenin  -kendisi  degil-  onda  zuhur  eden  (Hak)  oldugunu  gore- 
bilir.  Bu  durumda  ona  hac  farz  degildir.  B5yle  bir  kul,  ihlas  ile  kendini 
Allah’a  adami§  koledir  ve  bu,  ‘azatlik  kabul  etmeyen  koleliktir.’  Baki- 
niz!  §ari,  90cugun  hac  yapabilecegini  soylemi§tir.  Kole  ise,  azat  ol- 
mazdan  once  hac  yapabilir.  Sonra,  kole  azatliktan  veya  9001k  yeti§kin- 
lige  ula§mazdan  once  olebilir.  Bu  durumda  yaptiklan  hac  kendileri 
adina  farz  hac  olarak  yazihr.  C^iinkii  kole,  oliimle  ba§kasmin  boyundu- 
rugundan  kurtulmu§  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  oliimle  azat  olmu§  ve 
boylece  onun  adina  bu  hac,  vacibi  yerine  getirmek  §eklinde  yazilmi§tir. 
Bununla  birlikte  kole,  bu  goriifu  benimseyene  gore,  haccmi  farz  olma- 
digi  bir  donemde  (kolelik  halinde)  yerine  getirmiftir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Hac  Hemen  mi  Yoksa  Geciktirilerek  mi  Yapilir? 

Bazi  bilginler,  haccin  hemen  yerine  getirilmesi  gerekli  bir  ibadet 
oldugunu  soylemif,  bir  kismi  ise  geeiktirilebilir  oldugunu  soylemi§tir. 
Ben,  ikinci  gorii§teyim. 

Ilahi  isimler,  alemdeki  hukiimleri  bakimmdan  ildye  ayrilir:  Bir 
kismi,  hiikmii  Allah’m  diledigi  miiddet9e  devam  eden  ve  siiren  isimler- 
dir.  Boyle  bir  ismi  ba§indan  sonuna  kadar  Allah’a  nispet  ettiginde,  ge- 
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ni§lik  ve  geciktirmeyi  benimsemi§  sayilirsin.  Bu  durum,  zaman  baki- 
mmdan  geni§letilmi§  farza  benzer.  Oyleyse,  geni§letilmi§  bir  zamanda 
yerine  getirilen  her  farzin  zamani  o geni§  zamandir.  Onu  zamamn  ba- 
§inda  veya  sonunda  veya  ortasinda  yapmak  birdir.  Qainkii  biitiin  bun- 
lar,  onun  zamamdir  ve  bir  farzi  vaktinde  yapmi§  sayilirsin.  Oyleyse, 
ilahi  ismin  hiikmiinii  hakkinda  hiikum  verilen  §eye  e§lik  etmesi  geni§le- 
tilen  §eydir.  Bu  durum,  bilinenlere  e§lik  edi§inde  bilgiye  ve  iradeye 
benzer.  Yiikiimlii  de  boyledir.  Dilerse  vaktin  ba§mda,  dilerse  sonunda 
farzi  yerine  gedrir.  Burada,  ‘dilerse  yapmaz’  denilemez,  cjimku  ‘yapti’ 
fiilinin  hakikati  bir  iiriin  ve  eserdir.  ‘Yapmadi5  demenin  hakikari  ise,  as- 
lin  e§lik  etmesidir  ki,  bu  durumda  bir  iiriin  yoktur.  Oyleyse  boyle  bir 
durumda  me§iyetin  goriiliir  bir  hiikmii  soz  konusu  degildir. 

Bazi  isimlerin  hiikmii  ise,  siireldi  degildir.  Ornek  olarak  el-Mucid 
ismini  verebiliriz.  Bunu  dildcate  aimak,  haccin  hemen  yapilmasi  gerek- 
tigini  soylemeye  benzer.  Bu  isim  soz  konusu  oldugunda,  bu  isimden 
bir  hiikiim  geride  kalmaz,  ^iinku  Allah  bir  §cyi  var  etmek  istediginde 
ona  ‘of  der  ve  burada  bir  gecikme  yoktur.  C^imkii  el-Mucid  (var  eden) 
iradenin  olu§a  ili§mesine  bakar.  Hukmiiniin  tam  olarak  ili§tigini  gor- 
diigiinde,  hemen  onu  yerine  getirir.  Bu  durum,  gii9  yetirmeye  benzer: 
meydana  geldiginde,  hac  farzdir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Haccin  Kadina  Farz  Olmasi:  Kadin  Hacca  Kocasiyla 
veya  Mahremiyle  Birlikte  mi  Gitmelidir? 

Bazi  bilginlere  gore  bu  konuda  bir  zorunluluk  yoktur.  Bazi  bilgin- 
ler  ise,  mahremin  kadmm  yanmda  bulunmasmi  ve  kocanin  iznini  §art 
gormii§tiir. 

(Kadinm  baundaki  yorumu  demek  olan)  Nefs,  Allah’a  haccetmek 
ister.  Bunun  anlami,  mii§ahede  yolundan  Allah’i  bilmek  demektir: 
Boyle  bir  durumda  miirit  kendi  ba§ma  bu  yola  girebilir  mi,  yoksa  bir 
miir§it  olmaksizm  bu  yola  giremez  mi?  Miir§it,  §u  iki  ^ahistan  biridir: 
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Ya  kadmin  kocasi  mesabesindeki  akil  veya  kadinin  mahremi  sayilan  §e- 
riat  bilgisi.  Oyleyse  cevap,  bu  miirit  ya  istenilen  ve  gekilen  (mecziib) 
biridir  veya  degildir.  Qekilen  ise,  ilahi  inayet  kendisine  e§lik  eder.  Bu 
durumda,  kendi  cinsinden  bir  miir§ide  muhta^  degildir  ki  bu,  nadir 
ger^elde§ir.  Meczup  degilse,  ya  akil  veya  §eriattan  ibaret  olan  bir  bile- 
nin  elinin  altina  girmesi  zorunludur. 

Miirit  ‘ilk  marifeti’  (Allah’in  varligini  bilmek)  talep  eden  biriyse, 
dini  bir  gereklilik  olarak  aklin  bulunmasi  ka^inilmazdir.  Miirit,  ikinci 
marifeti  ariyorsa,  §eriat  bu  konuda  onun  elinden  tutmalidir.  Birinci 
marifet  ile  §eriat  onun  nezdinde  sabit  olurken  ikinciyle  ise  Hak  sabit 
olur.  Bu  durumda  ilk  aldi  bilginin  hiikiimlerinin  yarisi  ortadan  kalkar- 
ken  diger  yarisi  onunla  birlikte  kalir.  Oyleyse,  §eriat  ile  aldin  bu  konu- 
daki  ili§kisi  de  bdyledir. 

(§eriat  ile  aklm  bu  konudaki  ili§kisi  anlammdaki)  Bu  durum,  yo- 
netimde  yerine  birini  veldl  birakan  ve  kendisi  halkindan  gizlenerek  onu 
desteldeyen  bir  hiikiimdara  benzer.  Vekil,  idareyi  tarn  olarak  elde  eder 
ve  durumunu  saglamla§tirir.  Gii^lenip  yerini  saglamla§tirdiginda,  hal- 
kin  kalpleri  kendisine  yonelir  ve  onu  severler.  Vezir  de  iyilikleriyle  on- 
larm  kalplerini  elde  eder  ve  hiikiimdara  kar§i  gi^lenir,  halkrn  bir  bilgisi 
olmaksizm  onu  gorevinden  azleder  ve  gorevinden  alir.  Bunu  yaparken 
hiilciimdar  kendisine  §oyle  der:  ‘Beni  gdrevden  alirken,  halka  beni  aldi- 
gim  gosterme  ki  seni  namerdilde  su^lamasmlar!  (JXinku  ben,  onlarm 
bilgisi  dahilinde  seni  vekil  yapmi§tim.  Sen  ise  bana  kdtiiliikle  kar§ilik 
verdin.  Muhtemelen  bu  davrani§  nedeniyle  de  seni  kmarlar.  Bunu 
yapma!’ 

‘(^iinkii  ben,  seni  vali  yapip  vekil  edindigimde,  halka  soziinii  din- 
leyip  sana  itaat  etmelerini  emretmi§tim.  Gordiigiin  §ekilde,  seni  onlari 
gorevli  yaptim  ve  kendilerine  §oyle  dedim:  ‘Bu  vekilin  sizin  hakkmizda 
dii§iindiigii  her  §eyi  yapiniz!  Benim  gorii§iime  ve  diifiinceme  uygun 
olup  olmamasi  onemsizdir.  (^iinkii  ben,  onun  size  ancak  yararmiz  bu- 
lunan  §eyleri  emredecegini  anladim.’  Ku§kusuz  belirli  vakitlerde  bana 
muhta^  oldugun  i<jin,  gordiigiin  gibi,  yonetiminde  sana  destek  oldum. 
Ben,  sen  farkmda  degillcen,  onlara  boyle  emir  vermeseydim,  sana  itaat 
etmezler  ve  senin  emrini  dinlemezlerdi.  Insanlarm  beni  gorevden  aldi- 
gim  ve  azlettigini  ogrenmelerinde  bir  yarar  yoktur.  Beni  gorevden  al- 
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digim  ogrenirlerse,  bunu  kabul  etmezler  ve  seni  gorevinden  alirlar,  Sa- 
na itaat  etmezler.’  Bu  durum,  ilk  bilginin  kendisine  verildigi  aldin  du- 
rumuna  benzer.  Akil,  hiikiimdardir.  §eriat  ise,  hiildimdarin  vekili  olan 
vezire  benzer. 

§ari,  duyulsun  diye  hitap  etmi^tir  ve  sadece  alullilar  dinleyebilir  ve 
duyabilir.  §ari’nin  insana  vali  yaptigi  akil  sayesinde  hitap  duyulur.  Akil 
ortadan  kalktiginda  ise,  yiikumliiliik  de  dii§tiigii  gibi  §eriatm  insan  iize- 
rinde  bir  otoritesi  ve  kaniti  da  kalmaz.  Oyleyse  sadece  akil  ve  anlayi§ 
sahipleri  yukiimliidiir.  I§te  hiikiimdarin  vekiline  kendisini  korumayi 
tavsiye  ettigi  halkina  yardimi  budur.  Anlayasin. 

I§te  bu,  Allah  hakkindaki  ilcinci  bilgidir.  Bu  bilgiyi  hukiimdar  in- 
sanlar  haklunda  vekiline  vermi§tir.  Hiikiimdar  -ki  akildir-  ise  bunu 
bilmez.  Fakat  hiikiimdar,  yonetilenlere  velcilinin  emrini  kabul  etmele- 
rini  emreder.  Boylece  vekil,  kusurlu  bulunmaz  ve  azledildiginden  soz 
edilmez.  Bu  nedenle,  §eriann  alcla  aykiri  getirdigi  hususlari  bazi  akilci- 
lar  boyle  tevil  etmi§ken  ba§kalari  onlan  kabul  etmi§  ve  haklarinda  ko- 
nu§mami§tir.  (^iinlcii  onlar  pyle  demi§tir:  Valiyi  gorevlendirdiginde 
hiikiimdar  onu  dinlememizi  ve  her  durumda  itaat  etmemizi  bize  bil- 
dirmi§ti.  Oyleyse  §eriati  velcil  yaparken  ve  yerine  gorevlendirirken  aldin 
dii^iincesini  kuyiimsemcmemiz  gerekir.  Nitekim  iyice  dii^iinen  ve  ger- 
9egi  goren  kimse  i9in  i§  boyledir. 

Hacca  giderken  kadinin  durumu  ile  yanmda  mahreminin  ve  e§inin 
bulunup  bulunmamasi  haklunda  belirtilen  gorii§  ayrihginin  batini  yo- 
rumu  da  budur. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Umrenin  Farz  Olmasi 

Bazi  bilginler,  umrenin  farz  oldugunu  soylerken  bir  kismina  gore 
umre  siinnet,  bir  kismina  gore  ise  goniillii  bir  ibadettir.  Umre,  (daha 
once  de  belirtildigi  gibi)  ziyaret  demektir. 
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Hakki  dince  belirlenmi§  ozellikler  ile  tamdiktan  sonra,  kul  kendi- 
siyle  konu§mak  isteyebilir.  Bu  durumda  yapilmasi  gereken  §ey,  O’nun 
evini  ziyaret  etmektdr.  Ev  ise,  namaz  kilinabilen  her  yerdir.  Kul,  namaz 
kilarak  Halcka  yonelir  ve  O’nunla  konu§ur,  giinkii  ziyaret,  meyletmek 
demektir  ve  (ziyaretin  mastari  olan)  ‘zever’  kelimesi  de  buradan  gelir. 
Bu  baglamda  ‘o  kavme  yoneldi  (ve  ziyaret  etti)’  anlammda  ‘zare  fiilan 
el-kavm’  denilir. 

Kul,  hediyelerle  Hakkin  kendisini  ziyaret  etmesini  istediginde  oru^ 
tutar  ve  onunla  siislenir  ki,  Hakkin  huzuruna  girebilsin.  Kul  olarak 
kendisini  ziyaret  etmek  istediginde  ise,  hac  yapar.  Oyleyse  bir  ziyaret 
gereldidir.  Umre  farzlan  yerine  getirirken  zorunluluk,  miistehaplarda 
sixnnet,  nafilelerde  ise  -§eriatta  a$ik$a  sozii  edilmemi§-  goniillii  ibadet- 
tir.  Zikredilen  hususlardan  hangisi  senin  iizerinde  htikiim  sahibiyse, 
umre  hakkmda  vacip,  nafile  veya  goniillii  diye  hiikiim  verebilirsin.  An- 
la! 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihram  I^in  Mikat  Yerleri 

Bu  yerler,  gorii§  birligi  bulunan  dort  yer  ile  gorii§  ayriligiyla  be§ 
yerdir.  Zulhuleyfe,  Cuhfe,  Karn,  Yelemlem  ve  Zate  Irk’tir.  Sonuncu 
hakkmda  goru§  ayriligi  vardir.  Burada  Zate  Irk’in  Hz.  Peygamber  tara- 
findan  mi,  yoksa  Omer  tarafindan  mi  belirlendigi  hususundaki  gorii§ 
ayriligmi  kastetmekteyim.  Bir  gorii§e  gore,  (mikat  yeri  olarak)  Akik  de 
zikredilmi§  ve  onu  Zate  Irldtan  daha  giivenli  saymi§lardir.  Bu  yoruma 
gore  burasi,  gorii§  ayriligma  ragmen,  altrnci  ihram  yeridir.  Bu  durum- 
da ihrama  girme  yerlerinin  sayisi  namazlarin  sayisma  benzer. 

Ihrama  girme  yerlerini  dort  sayanlar,  alqamin  giindiiz  namazinm 
vitri  oldugunu  diklcate  almi§tir.  Sanki  o,  kendisi  igin  degil,  ba§kasi  15m 
getirilmi§  bir  emir  gibidir.  Nitekim  farz  namazlarda  da  durum  boyle- 
dir.  Biitiin  bunlarda  farzi  dikkate  alan,  ihrama  girme  yerlerinin  (nama- 
zin  sayisi  gibi)  be§  oldugunu  soyler.  Hz.  Peygamber’in  ‘(Allah  vitir 
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namaziyla)  Namazimza  namaz  eldemi§tir’  hadisini  dildcate  alan  kimse 
ise,  vitrin  vacip  oldugunu  soyler,  ^iinkii  her  farz,  vaciptir.  Bu  durumda 
vitir,  farzhkta  degil  vaciplikte  kesin  olarak  farz  kihnmi§  be§  vakit  na- 
mazla  bir  araya  gelir.  Boylece  vitir  namazi  goniillii  namaz  derecesinden 
vaciplige  yiikselir.  Vitir  namazmin  vacipligini  destekleyen  bir  husus  da, 
onun  ak§am  namazina  benzetilmesidir.  Hz.  Peygamber,  vitir  namazi 
hakkinda  ‘O  gece  namazina  aittir’  demi§ti.  Boylece,  vitir  namazi  ak§am 
namazirun  farzma  benzerligi  gii^lenir,  cjiinku  akyam  namazi  giindiiz 
namazmin  vitri  sayilmi§tir.  Bu  durumda  ak§am  namazi,  diger  farz  na- 
mazlardan  zayif  kalir,  yiinku  bilginlerin  gorii§  birligiyle,  farz  olmayan 
vidr  namazi  kendisine  benzedlmi§tir.  Boylece  vitir  namazmin  destek- 
lendigi  delil,  ak§am  namazmi  zayiflatan  delil  oldu. 

Namaz  bir  nur,  hac  ise  kulluktur,  Boylece  bu  ikisi  irtibadi  olmu§- 
tur,  yiinkii  Allah  namazi  kendisiyle  kulu  arasinda  bolmii^tur.  Milcat 
yerleri  mekanlar;  farz  namazlarin  mikadan  ise,  mesciderdeki  cemaattir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bu  Mikatlerin  Hiikmii 

Hacca  ve  umreye  gitme  niyetinde  olan  bir  insan,  bu  yerlere  ugra- 
yip  ihrama  girmeden  onlan  ge^erse,  onun  iizerinde  kan  borcu  vardir 
(kurban).  Bir  grup  ise,  borcu  olmadigim  soylemi^tir.  Kan  borcu  oldu- 
gunu soyleyenlerin  bir  kismi,  mikat  yerine  doniip  ihrama  girerse  bor- 
cun  dii§ecegini,  bir  kismi  donse  bile  dii§meyecegini,  bir  kismi  donmez- 
se  haccmin  ge9ersiz  olacagmi  soylemi§tir.  (^linkii,  kan  borcu  ortaya  91k- 
tiginda  bu  bor9  ki§inin  uzerinden  dii^mez. 

Halil  Ibrahim  Peygamber’in  oglunu  kurban  etme  yiikumliilugii 
ortaya  9ikmca,  kan  (borcu)  hi9  bir  zaman  dii§memi§tir.  Bununla  birlik- 
te  Allah,  onu  biiyiik  bir  kurbanla  kurtarmi§tir  Id,  bu  kurban  saygm  bir 
peygamberin  varligim  yok  etmenin  bedeli  sayilan  ‘biiyiik  bir  ko9tu.’  Bu 
durumda,  bir  zorunluluk  olan  kan  akitmak  miimkiin  olabilmi§ti.  Bir 
kez  vacip  oldugunda  ise,  artik  kalkmaz  ve  bu  nedenle  Ibrahim’in  oglu- 
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nun  sureti  bir  ko^  suretine  d6nu§mii§tu.  Bu  durum,  dileyen  herkesin 
her  surete  girebildigi  cennet  9ar§isina  benzer.  Boylece  kesinlen  §ey,  Ib- 
rahim’in  oglu  degil,  ko9un  sureti  olmu§tu.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bir  insan 
sureti  kesilmemi§ti.  I§te,  her  insanm  yerine  getirmekle  yukiimlii  oldu- 
gu  (dogum  nedeniyle  kesilen)  ‘akika’  kurbaninm  sebebi  budur. 

Tanik  oldugumuz  bir  oykii:  §eyhlerimizden  birisine  insanlara  ya- 
rar  saglayan  bir  hiikiimdar  kizindan  soz  edilmi§.  Kiz,  §eyh  hakkinda  iyi 
inan^  ta§iyordu  ve  §eyhe  kendisini  ziyaret  etmesi  kpn  haber  gondermi§- 
ti.  §eyh,  hiikiimdar  kizmm  yamna  girdiginde,  kocasi  olan  hiikiimdar 
da  orada  bulunuyordu.  Hiikiimdar,  §eyhe  hiirmet  gostermek  iizere 
ayaga  kalkmiy  Sonra,  §eyh  oliim  halindeki  kadina  bakmi§  ve  ‘can  ver- 
mezden  once  onu  yeti§tirin’  demi§.  Hiikiimdar  sormu§:  ‘Neyle?’  §eyh 
cevap  vermi§:  ‘Diyeti  kar§iliginda  onu  satm  aim!’  Bunun  iizerine,  onun 
diyeti  tarn  olarak  odenmi§  ve  can  9eki§me  ve  kadmm  i^inde  bulundugu 
silanti  sona  ermi§,  gozleri  a^ilmi^  ve  kadin  §eyhe  selam  vermi§.  Ardin- 
dan  §eyh  kadma  §oyle  demi§:  ‘Senin  bir  su^un  yok!  Fakat  burada  bir  sir 
vardir:  Oliim  melegi  geldikten  sonra,  onun  gorevini  yapmazdan  don- 
mesi  miimkiin  degildir.  Oliim  meleginin  gelifinin  mutlaka  bir  sonucu 
olmalidir.  Biz  seni  onun  elinden  aldik,  o ise  kendi  hakkim  bizden  isti- 
yor.  Oliim  melegi,  mutlaka  alinmi§  bir  can  ile  geri  doner.  Sen  ya§adi- 
gin  siirece  insanlar  senden  yararlamr,  ^iinkii  sen  degerli  birisin.  Dolayi- 
siyla,  bu  oliimden  daha  degerli  bir  §ey  ile  senin  fidyeni  verdik.  Benim 
bir  kizim  vardir  ki  kizlarimin  i^inden  en  90k  sevdigimdir.  Ben  onu  se- 
nin kar§iliginda  fidye  olaralc  verdim.  Sonra  yiiziinii  oliim  melegine  9e- 
virip  §oyle  demi§:  ‘Rabbine  gotiirecegin  bir  ruh  mutlaka  olmahdir!  I§te 
lazim!  Onu  ne  kadar  sevdigimi  biliyorsun.  Bu  hanimin  bedeli  olarak 
kizimin  camm  al!  Qiinkii  onu  Haktan  satm  aldim  ve  onu  bana  bagi§la! 
Kizim  ise,  senin  geli§inin  iicreti  olsun.’ 

Sonra  kallap  kizmm  yamna  gitmi§.  Tasah  olmayan  kizina  §oyle 
demi§:  ‘Yavrucugum!  Canmi  bana  bagi§la,  9iinkii  sen  insanlar  i9in 
miiminlerin  emirinin  kizi  Zeyneb’in  saglayacagi  yarari  saglayamazsm!’ 
Kiz  ^oyle  demi§:  ‘Babacigim!  Ben  senin  hiikmiine  uyanm,  canimi  sana 
hibe  ettim.’  Bunun  iizerine  §eyh  oliim  melegine,  ‘Onu  al’  demi§,  kiz  da 
olmii§. 
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Bu  hikaye  Halil  ibrahim,  oglu  ve  kurbamn  hikayesinin  aynisidir. 
Bu  hikayedeki  denklikleri  ise  ehli  bilebilir! 

Bize  gore  de  bir  bedelin  olmasi  zorunludur.  Fakat  (bu  bedel  i^in) 
bir  canin  alinmasini  zorunlu  gormeyiz.  Qiinkii  biz  de  boyle  durumlan 
gordiik.  Boyle  durumdaki  bir  insanin  canini  satin  aldik,  fakat  kar§ili- 
ginda  can  vermedik.  §eyh,  bunu  kizini  kar§ihginda  vermesini  gerekti- 
ren  kendi  i$ine  ili§en  bir  hal  nedeniyle  yapmi§ti.  Bu  esnada  §eyh  Ibra- 
him’in  hikayesini  mii§ahede  etmekteydi.  Ibrahim ’in  durumu,  onun 
iizerinde  hiikum  sahibiydi.  Soyledigimiz  hususu  anladiysan,  mutlu 
olursun! 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ku$kusuz  Allah  muminlerden  canlarmi 
ve  mallanm  cennet  kar$ihginda  satin  aldx.  Allah  yolunda  savasir,  dlur  ve  dl- 
durulurler.  Bu  Allah’in  uzerindeki  bir  haktir.’228  Kastedilen,  cennettir.  Al- 
lah onlarin  mallarmi  satm  almayip  bu  mallar  cennet  ile  insanlar  arasin- 
da  engel  olaralc  kalsaydi,  hi$  ku§kusuz,  ula$ttklari  §ey  bir  mahrumiyet 
olurdu.  Bu  ise,  beslenmenin  siirekliligi  nedeniyle  hayatin  siirekliligidir. 
Onlari  iflas  ettirdiginde  ise,  kendilerini  yok  eder!  Bu  §eyh,  bu  ayetten 
‘ dldururler , oldurulurler’219  kismmi  mu§ahede  ederken  biz  bu  konuda 
‘satm  almayi’  mii§ahede  ederiz  ki,  satin  alinan  da  diridir.  Kim  Allah  ka- 
tinda  ise,  mudaka  diridir.  Bu  nedenle  onun  hayatini  satin  aldigimiz 
bedeli  verdik  ki,  o da  diri  kaldi.  Oliim  i$in  ise,  bu  mii§ahedede  bir 
iiriin  ortaya  <pkmami§ti. 

i§te  bunlar,  mii§ahede  ol^iisiinde  hallerin  uriinleridir.  Bunlar,  ula- 
§ilmasi  gii<j  ve  her  arifin  kendilerini  bilemeyecegi  zevk  ilimleridir.  On- 
lar,  yanilmayan  terazilerdir,  $imkii  onlar,  Allah  tarafindan  kiyamet  gii- 
nii  iyin  indirilmi§lerdir.  Bu  ini§leri,  diinyadaki  ini§lerinden  farklidir. 
C^iinkii  diinya  hayatinda  ‘bildirmek’  iizere  inmi§lerdir.  Bu  teraziler, 
diinya  hayatinda  ve  layamet  giinii  ise  miiyahede  sahiplerinde  -soz  geli§i 
peygamberler-  hakikat  eliyle  ger^ek  anlamda  inerler.  Bu  nedenle,  hi^bir 
peygamber  hiikiimde  halcsizhk  yapmadigi  gibi  hiikum  verirken  onlar 
adina  korunmu$luk  §arttir.  Veli  ise,  terazisinde  muhafaza  edilmi§  kim- 
sedir.  Bununla  birlikte,  siradan  insanlar  veliye  haksizligi  nispet  edebilir. 
Ger<;ekte  ise,  onlarm  haksizhk  dedigi  §ey  bir  halcsizhk  degil,  kendisine 
uygvrn  dii§medigi  ipn  insanlarm  terazisine  gore  ger^ekle^en  bir  haksiz- 
liktir.  Onlarin  yaptiklarmm  hepsi,  haktir. 


I 
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Bu  baglamda,  genelin  de  bir  terazisi  vardir.  Ornek  olarak,  (bilgin- 
lerin  gorii§  birligi  anlamindaki)  icma’  terazisini  verebiliriz.  Se^kinlerin 
terazisi  de  buna  benzedigi  gibi  hiikum  veren  mii^tehidin  de  bir  terazisi 
vardir.  Falcat  §unu  bilmemiz  gerekir:  Segldnlerde  hangi  terazi  daha  iis- 
timdiir:  Mii^tehidin  terazisi  mi,  yoksa  ke§f  sahibininki  mi?  (Bu  konuda 
gorii§  ayriligi  oldugu  gibi)  Erkegin  nerede  ihrama  girecegi  veya  nerede 
ihramdan  <pkacagi  hakkinda  da  gorii§  ayriligma  dii§iilmii§tiir.  Bazi  bil- 
ginler,  ihramm  mikatm  di§indaki  evinden  olmasinm  faziletli  oldugu 
g6rii§iindedir.  Bazi  insanlar  ise,  ihrama  mikat’tan  girilmesini  iistiin 
saymi§tir.  Fakat  bu  gorii§,  mikat’tan  once  ihrama  girmeyi  caiz  sayanla- 
rindir.  Uymayi  dikkate  alan  kimse  ise,  mikat  yerini  iistiin  saymi§tir. 
Ka^irmaktan  korkarak  ibadeti  hizla  yerine  getirmeyi  onemseyen  kimse, 
ise  mikatin  di§mdaki  evinden  ihrama  girmeyi  iistiin  sayar.  Gorii§  birli- 
gine  varilan  yer  ise,  mikat’tir  ve  bu,  bir  sinirlamadir. 

Dinde  iistiin  olan,  smirlamadir.  Qlinkii  serbest  olan  fiil  anlamm- 
daki  mubahin  bir  odiilii  ve  yiikiimliiliigii  yoktur.  Ibadetler  yiikiimlii- 
liik,  yiikiimliiliik  ise  bir  smirlamadir.  Kim  vacip  yaparsa  yapsin,  vacip 
simrlamanm  odiilii,  boyle  olmayanmi  kar§iligindan  iistiindiir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Kimse  bana  farz  luldigim  §eylerden  daha  sevimli 
bir  §eyle  yakla§mami§tir.’  Burada  Allah,  farzi  diger  ibadederden  sevimli 
buldugunu  soylemi§tir.  Burada,  sadece  ‘Allah'tan  anlayan’  kimselerin 
bilebildigi  bir  takim  ilahi  sirlar  vardir.  Onlar,  gizleyen  ve  orten  kimse- 
lerdir.  Allah,  bizi  oniardan  eylesin  ve  ben  de  bunu  iimit  ederim! 


FASIL  i0NDE  VASIL 

Bir  Mikat  Yerine  Ugrayip  Oniinde  Ba§ka  Bir  Milcat  Yeri 
Bulunan  Hac  veya  Umreye  Niyetli  Ki§inin  Durumu 

insanlar  hac  veya  umre  yapmak  isteyip  oniinde  ba§ka  bir  mikat 
varken  bir  mikat  yerine  denk  gelenin  birincide  ihrama  girmeden  iltin- 
ciye  gitmesinin  durumu  hakkinda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tiir.  Soz  ge- 
li§i  Zulhuleyfe’den  ge^erken  ihrama  girmeyen  ve  (ikinci  ihram  yeri 
olan)  yolu  iizerindeki  Cuhafe’ye  giden  ki§iyi  dii§iinelim.  Bir  grup, 
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onun  kan  borcu  vardir  demi§ken  bir  grup  yiikumlulugii  yoktur  demi§- 
tir.  ibadeti  hizla  yerine  getirmeyi  dilckate  alip  iyiliklere  ko§manm  giiglii 
siinnet  oldugunu  dii§iinenler,  ge^tigi  mikat  yeri  nedeniyle  kan  borcu 
oldugunu  soylemi§tir.  Dinde  asil  olanin  gii^lugii  kaldirmalt  oldugunu 
dilckate  alaralc,  ‘Allah  size  kolayhk  dilef230  ayetini  diklcate  alanlar  da  var- 
dir. Bunlar,  kendisinin  diledigi  yerde  Halcka  uymalc  ustiindiir  diyerek 
-ki  hepsi  ibadettir-  ihrama  girmeyi  erteler.  Onlara  gore,  mikat  yerini 
ge^tiginde  kifinin  kan  borcu  olmadigmi  soyler. 

Oyleyse  arif,  el-Aliir  (Son)  ismiyle  simrlanmayan  mutlalc  el-Ewel’i 
(Ilk)  degil  de,  el-Ahir  ismiyle  simrlanan  el-Ewel’i  miiphede  edebilir. 
Bu  durumda,  ge^ilmesi  ve  ertelenmesi  miimkiin  olmayan  el-Ahir  is- 
minde  ibadeti  yerine  getirmeyi  iistiin  sayar.  (Junkii  her  balcimdan  bu- 
rada  farz  sahibi  vardir  ve  onu  terk  etmek  caiz  degildir.  Bu  ibadeti,  el- 
Ewel  isminin  hiikmiine  gore  yerine  getirmenin  iistiin  oldugunu  soyle- 
yenler  de  olabilir.  Onlar,  bunun  tamamlamasi  hakkinda  bilgisi  olmadi- 
gi  gibi  el-Ahir  ismiyle  kar§ila§mazdan  once  oliip  olmeyecegini  de  insan 
bilemez.  ihrama  girmezse,  bulundugu  yerin  gerektirdigi  Allah’a  ibadeti 
yerine  getirmeden  yukiimliiliilc  diyarindan  ayrilir.  Bu  nedenle  de  o iba- 
detin  geregi  olan  ilahi  tecelliden  mahrum  lcalir.  Bu  ki§i,  Haldcm  kcndi- 
sine  gosterdigi  mii§ahedeye  gore  davramr.  Biitiin  bunlarda  ise,  mii§a- 
hedesine  gore  ilahi  isimlerin  hiilcmiiniin  di§ina  gilcmami^tir. 

§oyle  denilebilir:  ‘Bu  ibadete  ba§lamadigi  halde,  nasil  onu  a§abilir 
ki?  Mikat  otoritesiyle  onun  iizerinde  hiilciim  sahibidir.  Burada,  (ihram 
yeri  anlamindaki)  mikat  el-Ewel  ismidir.’  §oyle  cevap  veririz:  ilahi 
isimler,  e§ya  iizerinde  e§yanin  kabul  istidatlariyla  hiikiim  verebilir.  On- 
larm  kabul  istidatiari,  kendiliklerinde  bulunduldan  hale  gore  ger$ekle- 
§ir.  (Jiinkii  bir  §eyi  gerektiren  di§  nedenler,  yiilciimliideki  19  nedenler 
kar§isinda  zayiflar.  Bazen  mikat  yerini  a§an  ki§inin  durumu,  ‘sonuncu- 
nun  hali’  olabilir.  Bu  durumda  insamn  hali,  geciktirmeyi  talep  eder. 
Boylece,  el-Ewel  ismi  onu  bilir  ve  i^inde  bulundugu  mikat  yeri  (isim 
olarak  da  el-Ewel  ismi)  onda  edci  edemeyecek  §ekilde  zayiflar.  Qiinkii 
onun  goriiliir  bir  varhgi  yoktur  ve  bu  durumda  ikinci  mikat  yerine  ula- 
§ir.  (^iinkii  el-Ahir  ismi  ona  aittir.  Hig  ku§kusuz  el-Ahir  ismi  yolda  el- 
Ewel  isminden  farldi  olarak  kendi  ozelligine  elc  olaralc  ge^irmi?  oldugu 
§eyin  hiikmiinii  i^erir.  Oyleyse  el-Ewel  ikincide,  yani  el-Ahir  ismine 
dahil  iken  ikinci  el-Ewel’e  dahil  degildir. 
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Sufilerin  ilkelerinden  biri  §udur:  Uzun  yiilar  Allah  kar§isinda  iba- 
det  i^inde  kalan  bir  arif,  bir  an  i$inde  bulundugu  vakitte  Allah’tan  gafil 
kalsa,  bu  esnada  ka^irdigi  §ey  daha  once  elde  ettiklerinden  $oktur.  Bu- 
nun  sebebi  §udur:  Sonra  gelen  her  ilahi  an,  daha  onceki  anlari  i^erir. 
Fakat  sayesinde  (oncekilerden)  farklila§tigi  bir  ozellik  bulunur  ve  bu 
ozellik  ile  oncekilerden  bir  fazlalik  elde  eder.  Bu  nedenle,  bu  gorii§  sa- 
hibi  ihrama  girmezden  once,  diger  mikat  yerine  ula§mada  bir  beis 
gormez.  Hz.  Peygamber  peygamberlerin  sonuncusudur.  Bu  sayede 
peygamberlerin  makamlaruun  hepsini  elde  ettigi  gibi  lcendi  ozelligiyle 
de  onlardan  fazla  olmuftur,  ^iinlcii  o,  peygamberlerin  sonuncusudur. 
Burada,  anlayan  kimse  iipin  bir  i§aret  vardir. 

§oyle  denilebilir:  Once  ihrama  girip  de  bu  (ihram)  ibadeti  yerine 
getirirken  diger  mikat  yerine  ula§tiginda,  digerinde  bulunan  §eyi'  de 
(ibadet  halindeyken)  elde  eder.’  §oyle  cevap  veririz:  Dogrudur,  §u  var 
ki,  bu  ki§i  adma  ikincide  ilcinciye  ait  ozel  bir  hiikiim  ger9ekle§memi§tir. 
Bu  ozel  hukiim,  onun  yaratilmasi  ve  ilk  olmasidir.  Bu  nedenle  el-Ahir 
ismiyle  bu  in§amn  (fiilin  meydana  getirilmesi)  ilk  olu§u  ortadan  kallc- 
mi§  iken  ona  ula§mi§tir. 

Birisi  §oyle  diyebilir:  ibadeti  yerine  getirirken  el-Ewel’in  ilk  olu- 
§unu  da  yitirmi§ti.  §oyle  cevap  verebiliriz:  izafe  edilen  her  ilk  olu§  iize- 
rinde  izafe  olmayan  ilk  olmanm  hakikati  hukiim  sahibidir  ve  bu  dikka- 
te  almir.  Oyleyse,  ka^irmi§  oldugu  §ey,  tasayi  gerektirmeyecek  bir  §ey- 
dir.  (^iinlcii  onun  halcikati,  el-Ahir  isminin  illc  olu§unda  bulunurken  el- 
Ahir  isminin  el-Ewel  isminde  varligi  yoktur. 

isimlere  boyle  bakan  biri,  onlarin  etkisini  nasil  kabul  edecegini  bi- 
lebilecegi  gibi  zatmdan  kaynaklanan  bir  mii§ahedeye,  kamta  ve  bilgiye 
dayanarak  isimlere  layik  tarzda  nasil  davranmasi  gerektigini  de  ogrenir. 
Bu  sayede  isim  diger  isimden  ayri§ir,  ^iinkii  o genjekte  de  odur.  Insan- 
dan  bir  ismi  kanplayan  §ey,  o isme  layik  olan  §eydir.  Fakat  herkes  bu 
konuda  bilgi  sahibi  degildir.  insanlar  bu  bilgiyle  farkhla§ir,  ‘Allah  bir 
kismimn  derecesini  digerlerinden  iistiin  yapar.’  Aym  zamanda  isimleri 
inceleyen  kimseler,  isimler  buna  imkan  verdiginde  veya  kendi  hali 
isimlerden  boyle  bir  imkani  ona  verdiginde,  onlari  ba§kasina  nasil  yon- 
lendirecelderini  de  bilirler.  (Jiinkii  ger^ekte  bilginin  senden  bulunup  da 
bilen  olmaman  mumkiin  degildir.  i§te,  insanm  zatinm  geregi  olan  hal 
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yoluyla  (ismi  bafkasma  yonlendirmeye)  ‘imkan  bulma’  boyledir  ve 
ba§ka  bir  §ey  gojerli  degildir.  (pinkii  anlamlar,  bulunduklan  kimselerde 
hiikumlerini  zorunlu  kilarlar.  Boyle  olmasaydi,  alem  Haktan  var  ol- 
mazdi.  Dikkat  ediniz!  Varligi  imkansiz  olan  §ey,  mumkuniin  kabul  et- 
tigi  varligi  kabul  etme  istidadma  sahip  olmadigi  i<pn,  var  olmami§tir. 
Ornek  olarak  uluhiyetinde  Allah’a  ortalc  ko§ulan  §eyi  verebiliriz.  Miim- 
kiin  ise,  yaraulmayi  kabul  etmek  istidadma  sahip  oldugu  i<jin  var  ol- 
mu§tur. 

Oyleyse,  i§lerin  haldkaderinden  habersiz  kalma!  Qiinkii  onlar, 
kendiliklerinde  degil,  hiikiimlerine  bakanlarin  hiikmiine  gore  ig  i$e  gi- 
rer.  Hakikatlerin  durumundan  bihaber  kalan  kimse,  bilgisizlik  $ukuru- 
na  dii§er  ve  Allah’m  Peygamber’ine  ziyadesini  istemesini  emrettigi  bilgi 
derecesinden  mahrum  kalir!  Bilgiden  daha  degerli  bir  §ey  olmadigi  gibi 
Allah  da  diger  nitelilderin  fazlasim  istenilmesini  emretmedi.  Qiinkii 
bilgi  niteligi,  biitiin  nitelik  ve  nitelenenleri  ku$atan  genel  bir  niteliktir. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Mikate  Ugrayip  Mckke’ye  Varmak  Isteyen  Hac  ve  Umre 
Niyeti  Ta§imayan  Yabancimn  Durumu 

Mekkeli  olmayan  bir  insan,  Mekke’ye  gitmek  isteyip  de  hac  veya 
umre  niyeti  ta§imayabilir.  Boyle  bir  insan  herhangi  bir  mikat  yerine 
ugradiginda  ne  yapmalidir?  Bilginler,  boyle  birinin  ihram  giyip  giy- 
memesi  hakkinda  gorii§  ayriligina  du§mii§lerdir.  Bir  gruba  gdre,  ihra- 
ma  girmesi  gerekirken,  bir  grup  girmesi  gerekmedigi  gorii§undedir  ki, 
ben  de  bu  goriipeyim. 

Allah  adamlari  ild  tiiriiidur:  Birincisi  yurutiildiiklerini,  digeri  ise 
yiiriiduklerini  gorenlerdir.  Yurutuldiigiinu  goren  bir  adam  her  durum- 
da  ihramli  olmahdir,  ^iinkii  her  durumda  o yiiriitulmektedir.  Yiirudii- 
giinii  goren  birisiyse,  kendisini  yuriimeye  yonlendiren  sebebe  gore  ha- 
reket  eder.  Ihrama  girmeyi  gerektiren  bir  neden  yola  du§urmu§se  ih- 
ram giyer.  Boyle  biri,  hac  veya  umre  veya  her  ikisini  birden  yapmak  is- 
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teyene  benzer.  Ba§ka  bir  neden  onu  yola  diifiirmii^se,  kendini  yola  dii- 
§iiren  nedene  gore  hareket  eder.  Hz.  Peygamber,  hac  ve  umre  yapmak 
isteyen  birine  §oyle  demifti:  ‘Ameller  niyetlere  goredir.  Herkes  niyet 
ettigi  §eyi  elde  eder.’  Boyle  biri  hacca  veya  umreye  niyetlenmedigi  sii- 
rece,  ihram  giymez.  Bize  gore  onun  hacca  veya  umreye  niyet  etmesini 
zorunlu  kilan  bir  hiikiim  de  yoktur.  Sonra,  Hz.  Peygamber  bu  hadisiy- 
le  neyi  kastettigini  a^iklami.^  ve  ba§ka  bir  niyetle  gitmeyi  kmamami§, 
yasaklamami§tir.  §oyle  buyurmuftur:  ‘Kim  Allah’a  ve  Peygamber’ine 
hicret  ederse,  onun  hicreti  Allah’a  ve  Peygamber’inedir.  Kim  diinya 
igin  veya  evlenecegi  bir  kadin  igin  hicret  ederse,  o da  onlara  ula§ir.’ 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Zaman  Mikatlan 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  (Hac  bilinen  aylardir ,’231  Bazi  bilginler, 
bu  aylarin  §ewal,  Zilkade  ve  Zilhicce  oidugunu  soylemi§tir  ki,  ben  de 
bu  gorii§teyim.  Bir  kismi  ise,  senenin  dilenilen  herhangi  bir  vaktinde 
oidugunu  soylemi§tir,  Umre  de,  senenin  istenilen  herhangi  bir  vaktin- 
de yapihr.  Bazi  bilginler,  Arife,  kurban  ve  te§rik  giinlerinde  umre  yap- 
mayi  mekruh  saymi§tir.  Bilginler,  bir  sene  ^erisinde  umrenin  yinelen- 
mesi  hususimda  da  gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bir  kismi,  her  sene 
yapmayi  miistehap  sayarken  bir  kismi  mekruh  saymi§tir.  Bir  kismi  ise 
mekruh  saymami§tir  ki,  ben  de  bu  g6rii§teyim. 

Bilmelisin  ki,  zamansal  mikatlari  Allah’in  ed-Dehr  ismi  belirler. 
Bilmelisin  ki,  zamamn  bir  kismi,  kelam  bilginlerinin  gorii§iine  gore, 
doganin  iizerinde,  bir  kismi  dogamn  altmdadir.  Bu  yoniiyle  zaman  ge- 
nel  hiikiim  sahibidir.  Zamamn  hiikmii  her  §eye  niifuz  eder.  Onun  do- 
ganin altinda  bulunan  hiilcmu,  feleklerin  hareketleriyle  belirginle§en  ci- 
simsel  bir  hiikiimdiir.  Zaman  kendiliginde  akledilir  bir  §eydir  ve  onu 
anlamanm  araci,  vehim  giiciidiir.  Oyleyse  zaman,  feleklerin  harekede- 
rinin  par9alara  boldiigii  vehimsel  bir  uzamdir.  Bu  durum,  bir  cisimde 
olmaksizm,  vehimdeld  bir  uzamadan  ibaret  olan  bofluga  benzer.  Bu 
soz,  zamamn  var  olmayan  bir  yokluk  oldugu  demektir.  Doganin  iize- 
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rindeki  zamamn  hallerinin  ayri§masim  ve  var  olan  bir  durumda  belir- 
lenmeleri  ed-Dehr  ismi  tarafmdan  akla  bildirilir.  Buna  Arap  dilinde  ‘ne 
zaman’  sozli  e§lik  eder.  TSJe  zaman’  sorusu,  dogal  olana  oldugu  kadar 
olmayan  zamana  da  sorulur, 

Ku§kusuz  ilahi  ve  zamansal  nispet  ve  durumlarda  zaman  ve  mekan 
bagintilari  ortaya  fikmi§tir.  Bunlar,  iki  zarftir.  Mekana  gelirsek,  Hz. 
Peygamber’in  ‘Allah  nerededir?’  diye  soran  bir  kadrna  verdigi  cevap 
(Allah  ile  ilgili)  mekanla  ilgilidir.  ‘Onlar  bulutlarm  iginde  Allah’m  kendi- 
lerine  gelmesini  mi  bekliyor’232  ayeti  de  mekanla  ilgilidir.  Burada  Allah, 
soz  konusu  insanlarm  manflarini  zikrederken  bu  inanci  ele§tirmedigi 
gibi  onaylamami§,  yadirgamami§  ve  bir  yargi  vermemi§tir.  §eriatta  bu 
gibi  hususlar  ^oktur.  ‘Sizin  if  in  bo$ahacagiz,  ey  insanlar  ve  tinier’233  aye- 
tiyle  ‘Onceden  ve  sonradan  emir  Allah’a  aittir’234  ayetleri  de  (Allah  hak- 
kinda  kullanmn  bakimmdan)  zamanla  ilgili  ayetlerdir. 

Guvenilir  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  ‘Dehr’e  sovmeyin,  fiinku  Al- 
lah Dehr'dir’  buyurur.  Bu  ifade,  (zaman  anlamindaki)  dehr  soziinu  yii- 
celtir.  Bu  yoniiyle  zaman,  goz,  mu§teri  gibi  e§  anlamli  kelimelerden  bi- 
ridir.  Zamansal  dehr,  ed-Dehr  isminin  mazharidir-.  isim,  bilfiil  zaman- 
da  ortaya  <pkan  §eydir.  Olu^taki  fiil  ve  etki  mazhara  degil,  onda  ortaya 
(pkan  §eye  (zahir)  aittir.  Mazhar,  onu  isimlendirmesi  yoniinden  zahirde 
etki  eder.  Bu  nedenle  tevilciler  (bu  hadisi)  tevil  ederek  ‘hadisin  anlami, 
Allah’in  zamandaki  ve  dehr’deld  fail  olmasidir’  demi§lerdir.  Bu  tevil, 
apaipk  bir  yamlgidir.  Burada  tevili  yapan  ki§i,  failine  ve  edilgine  nispeti 
yoniiyle  fiili  ayirt  etmemi^tir.  Hak,  faildir.  Edilgin  ise,  Dehr’de  ortaya 
9kmi§tir.  Fiil,  fail  ve  edilgen  arasindaki  bir  haldir.  Tevili  yapan  ki§i,  bu 
ikisini  ayirt  etmemi§tir.  Oyleyse  bu  ki§i,  konunun  bilgisini  soyleyenine 
-ki  Allah’tir-  birakmadigi  gibi  tevilini  de  Allah’in  §anma  yara§an  tevili 
bilene  (muhakkik  arif)  biralcmami^tir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Haccin  Ilk  Eylemi  Olaralc  ihram 

Ihram  (elbisesi,  batini  yorumuyla  insanin  kendine  yasak  koymasi), 
bu  ibadete  ba§larken  giyilen  ilk  §eydir. 

§ibli’nin  konuyla  ilgili  hikayesi  §oyledir:  §ibli’nin  bir  arkada§i 
-hikaye  onunla  §ibli  arasinda  geger-  §oyle  aktanr:  §ibli  bana  §oyle  sor- 
du: 

- Hacca  niyedendin  demek! 

Ben  de: 

- ‘Evet’  dedim. 

Bunun  iizerine  bana  §oyle  sordu: 

- Bu  sozle§menle  yaratildigin  giinden  beri  buna  aykiri  olarak  yap- 
tigin  biitiin  sozleri  ge<;ersiz  yaptxn  mi? 

Ben: 

- ‘Hayir’  dedim. 

§ibii: 

- ‘Oyleyse  sen  sozlqme  yapmadin’  dedi. 

Bana: 

- ‘Elbiseni  <jikardin  mi?’  dedi.  Ben  ise  ‘evet5  dedim.  §ibli  ‘Demek 
her  §eyden  soyudandm?’  dedi.  Ben  ‘hayir’  diye  kar§ilik  verince,  §ibli 
‘Elbiseni  $ikarmami§sin’  dedi.  §ibli,  ‘Temizlendin  mi’  diye  sordu.  Ben 
‘Evet’  dedim.  §ibli  ‘Bu  temizlikle  her  tiirlii  hastalik  gitmi§  olmalidir’ 
dedi.  Ben  ‘Hayir’  deyince,  §ibli  ‘Oyleyse  temizlenmedin’  dedi.  §ibli 
‘Lebbeyk’  (Allah’im  emrindeyim)  dedin  mi  diye  sordu.  Ben  de  ‘evet’ 
dedim.  §ibli,  ‘senin  soyledigin  gibi  Lebbeyk  diyen  bir  cevap  aldin  mi?’ 
diye  sordu.  Ben  ‘hayir’  dedim.  ‘O  zaman  Lebbeyk  demedin’  diye  cevap 
verdi.  Sonra  ‘Harem’e  girdin  mi?’  dedi.  Ben  de  ‘evet’  dedim.  §ibli 
‘Oraya  girerken  yasaklanmi§  her  §eyi  biraktm  mi?’  dedi.  Ben  ‘hayir’  de- 
dim. ‘Oyleyse  girmedin’  dedi.  Sonra  bana  ‘Mekke’de  bulundun  mu?’ 
dedi.  Ben  de  ‘evet’  dedim.  §ibli  ‘Mekke’ye  girerken  Haktan  sana  bir  §e- 
ref  geldi  mi?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘hayir’  dedim.  ‘Oyleyse  oraya  girme- 
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din’  diye  cevap  verdi.  Sonra  ‘Mescide  girdin  mi?’  diye  sordu.  Ben  de 
‘evet’  dedim.  §ibli  ‘Mescide  girerken  bildigin  yonden  Hakka  yakla§tan 
mi?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘hayir’  dedim.  ‘Oyleyse  girmedin’  dedi.  ‘Ka- 
be’yi  gordiin  mii?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘hayir5  dedim.  §ibli  ‘Oyleyse  ne- 
ye  yoneldigini  gormii§  olmalism’  dedi.  Ben  ‘hayir’  dedim.  §ibli  ‘O  za- 
man  Kabe’ye  girmedin’  diye  kar§ilik  verdi. 

Sonra,  ‘119  kez  ko§tun  mu  ve  dort  adim  yiirudiin  mii?’  dedi.  ‘Evet’ 
dedim.  §ibli  ‘Diinyadan  sanki  kendisinden  ayrilir  ve  koparcasina  ka$- 
mi§;  bu  dort  yiiriiyu§  ile  ka^tigm  diinyadan  giivene  kavu§mu§  ve  bun- 
dan  dolayi  Allah’a  §iikriin  artmi§  olmalidir’  dedi.  Ben  ‘hayir’  dedim. 
§ibli  ‘Oyleyse  bunu  yapmadin’  dedi.  Sonra  ‘Hacer’e  (Hacer-i  esved’e) 
el  siiriip  onu  optiin  mii?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘evet5  dedim.  Bir  feryat 
atip  §oyle  dedi:  ‘Yazik  sana!  Hacer’e  el  siiren  kimse,  hi^  ku§kusuz,  Hak 
ile  tokala§mi§  demektir.  Hak  ile  tokala§an  kimse  ise,  emniyete  ve  gii- 
vene kavu§mu§tur.  Allah  senin  iizerinde  giiven  ve  emniyet  eserini  orta- 
ya  ^lkartti  mi?’  ‘Hayir’  dedim.  §ibli  ‘Oyleyse  Kabe’ye  el  siirmedin’  diye 
kar§ilik  verdi. 

Sonra,  ‘Makam’in  oniinde  dump  iki  rekat  namaz  laldin  mi?’  diye 
sordu.  Ben  de  ‘evet5  dedim.  §ibli  ‘Rabbinin  mertebesindeki  mekanda 
durduguna  gore  sana  niyetin  gosteriImi§  olmalidir’  dedi.  Ben  ‘hayir’ 
dedim.  §ibli  ‘O  zaman  namaz  lalmadin’  diye  kar§ilik  verdi. 

Sonra,  §oyle  sordu:  ‘Safa’ya  ^llup  orada  durdun  mu?’  Ben  de  ‘evet5 
dedim.  §ibli  ‘Ne  yaptin?’  diye  sordu:  Ben  de  ‘Yedi  kez  tekbir  getirip 
orada  durdum  ve  Allah’tan  (ibadetimi)  kabul  etmesini  niyaz  ettim’  de- 
di. Bunun  iizerine  ‘Meleklerin  tekbirini  getirmi§  ve  o yerin  hakikatini 
idrak  etmi§  olmahsm’  dedi.  Ben  de  ‘hayir’  dedim.  §ibli  ‘Oyleyse  tekbir 
getirmedin’  dedi.  Sonra  ‘Safa’dan  indin  mi?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘evet5 
dedim.  §ibli  ‘Biitiin  hastaliklarm  ortadan  kalbp  safa  (duruluk  ve  afiyet) 
buldun  mu?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘hayir’  dedim.  §ibh  ‘Ne  Safa’ya  91k- 
mi§sin  ne  oradan  inmi§sin’  dedi.  Sonra  ‘Hervele  (Safa  Merve  arasinda 
ko§mak)  yaptin  mi?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘evet’  dedim.  §ibli  ‘O'na  ka9tm 
mi  ve  ka9maktan  kurmldun  mu?  Varligma  ula§tm  mi?’  diye  sordu.  Ben 
de  ‘hayir’  dedim.  ‘Oyleyse  hervele  yapmami§sin’  dedi.  Sonra  ‘Merve’ye 
ula§tin  mi?’  diye  sordu.  ‘Evet5  dedim.  §ibli,  ‘(Merve  kelimesiyle  mii- 
riiwet  arasmdaki  ili§kiye  diklcat  9ekerek)  Mertlik  iizere  dinginligi  bu- 
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lup  onu  aldin  mi?’  dedi.  ‘Hayir’  dedim.  §ibli,  ‘Oyleyse  Merve’ye  ula§- 
mamifsin’  dedi. 

Sonra  ‘Mina’ya  cpktin  mi?’  diye  sordu.  §ibli  ‘Allah’tan  kendisine  is- 
yankar  oldugundan  ba§ka  bir  hal  temenni  etmi§  olmalisin?’  dedi.  Ben 
‘hayir’  deyince,  §ibli  ‘O  zaman  Mina’ya  g km  amusin’  dedi. 

Sonra,  ‘Havf  mescidine  girdin  mi?’  diye  sorunca  ‘evet’  dedim.  §ibli 
‘Girerken  ve  gkarken  korkmu§  ve  sadece  orada  bulabildigin  bir  korku 
duymu§  olmalisin’  dedi.  ‘Hayir’  diye  karyilik  verdim.  §ibli  ‘O  zaman 
oraya  girmemi§sin’  dedi.  Sonra  ‘Arafat’a  gittin  mi?’  dedi.  Ben  ‘Evet5 
diye  cevap  verdim.  §ibli  ‘Orada  vakfe  yaptin  mi?  (durdun  mu)’  dedi. 
‘Evet’  dedim.  §ibli  ‘Ugruna  yaratildigin  hali  anlamiy  ve  istedigin  hali 
ogrenmiysindir.  Bu  halle  sana  tamtan  kimseyi  de  ogrendigin  gibi  i§a- 
retlerin  kendisini  gosterdigi  mekani  da  ogrenmi§  olmasin.  (Jiinku  O, 
her  durumda  nefesleri  yenileyendir.’  Ben  ‘hayir’  deyince  §ibli,  ‘O  za- 
man Arafat’ta  vakfe  yapmami§sm’  diye  kar§ihk  verdi. 

Sonra  ‘Miizdelife’ye  ka^tin  mi?’  diye  sordu.  ‘Evet’  diye  kar§ilik 
verdim.  §ibli  ‘Me§’ar-i  haram’i  gordiin  mu?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘evet’ 
dedim.  §ibli  ‘Allah’i  ba§ka  her  §eyi  sana  unutturup  kendisiyle  ilgilene- 
cegin  tarzda  O’nu  zikrettin  mi?’  diye  sordu.  ‘Hayir’  diye  cevap  verdim. 
‘Oyleyse  sen  Miizdelife’de  vakfe  yapmami§sin’  dedi. 

Sonra,  ‘Mina’ya  girdin  mi?’  diye  sordu.  Ben  ‘evet5  dedim.  §ibli, 
‘Kurban  kestin  mi?’  diye  sordu.  Ben  ‘evet’  diye  kar§ilik  verdim.  §ibli 
‘Nefsini  degil  mi!’  dedi.  ‘Hayir’  diye  cevap  verdim.  §ibli  ‘Oyleyse  kur- 
ban  kesmemiysin’  dedi.  Sonra  bana  ta§  attin  mi  diye  sordu.  Ben  evet 
dedim.  §ibli  ‘Senin  iizerinde  ortaya  cpkan  bilgini  arti§iyla  bilgisizligini 
kendinden  uzakla§tirdin  mi  diye  sordu.  ‘Hayir’  dedim.  §ibli  ‘O  zaman 
atmamiysm’  dedi.  ‘Sa^im  kestin  mi’  diye  sordu.  Ben  ‘evet’  dedim.  §ibli 
‘Arzularm  azaldi  mi?’  diye  sordu.  ‘Hayir’  dedim.  O zaman  ‘Sa$mi  kes- 
memiysin’  dedi.  Sonra  ‘Ziyaret  etini  mi?’  diye  sordu.  ‘Evet’  dedim.  Bu- 
nun  iizerine  §oyle  sordu:  ‘Sana  hakikatlerden  bir  §ey  gosterildi  mi?  Ya 
da  bu  ziyaret  nedeniyle  Allah’in  sana  olan  ikramlarmi  gordiin  mii? 
(Jiinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  buyiirur:  ‘Hac  veya  umre  yapanlar,  Al- 
lah’m  ziyarettpleridir.  Ziyaret  edilen,  ziyaretgisine  ikramda  bulunur.’ 
‘Hayir’  diye  cevap  verdim.  §ibli  ‘Oyleyse  ziyaret  etmemiysin’  diye  kar- 
yilik  verdi. 
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Sonra  ‘Ihramdan  51k tin  mi?’  diye  sordu.  ‘Evet’  dedim.  §ibli  ‘Helal 
yemeye  niyedendin  mi?’  diye  sordu.  ‘Hayir’  dedim.  §ibli  ‘O  zaman  ih- 
ramdan 9ikmami§sm’  deck.  Sonra  ‘Veda  (hacci)  ettin  mi?’  diye  sordu. 
‘Evet’  dedim.  §ibli  ‘Peki  butiiniiyle  nefsinden  ve  ruhundan  ^iktin  mi?’ 
diye  sordu.  ‘Hayir’  dedim.  §ibli  §oyle  kar§ilik  verdi:  ‘Oyleyse  veda  et- 
mi§  degilsin,  bu  yiikiimluluk  sende  kalmi§tir.  Artik  nasil  hac  yapacagi- 
na  bale!  Ku^kusuz  Sana  hacci  anlattim.  Hac  yaparken,  betimledigim  §e- 
kilde  davranmaya  yali§.’ 

Allah  seni  desteklesin  bilmelisin  ki,  bu  oykuyii  anlatmamm  nedeni, 
Allah  ehlinin  yonteminin  bu  §ekilde  olduguna  dikkatini  ^ekip  bunu  ha- 
tirlatmak  ve  bildirmektir.  Onlar,  boyle  hareket  ederdi.  §ibli  de,  hacci 
boyle  algilami§ti,  ^iinkii  o,  sadece  kendi  tecriibesinden  (zevk)  soru 
sormu§tu.  Ba§ka  bir  insan  onu  ya§ami§  midir,  ya§amami§  midir?  Ger- 
$ekte,  bir  ba§kasi  onu  idrak  edebilir.  Bazen,  daha  iistiin  veya  daha  dii- 
§iik  bir  §eyi  de  idrak  edebilir.  Oyleyse,  herkesin  belli  bir  m aka  mi  var- 
dir. 

Bu  ibadederin  batini  yorumlarmda  bizden  once  kimsenin  bilme- 
digi  bir  yontem  takip  etmi§  degiliz.  §u  var  ki,  Allah’in  bu  konuda  ku- 
luna  olan  inayet  ve  ihsanma  gore  zevkler  degi§ir. 

§imdi  konumuza  donebiliriz:  Onceki  boliimlerde  zikredilen  hu- 
suslardan  soz  etmeye  ba§layacagiz.  Oncelikle  ihram  giyene  yasaldanan 
giysilerden  soz  edecegiz.  Bunlar  gomlek,  sank,  bornoz.ve  ayakkabi  yok 
ise  mest,  izar  veya  zagferan  degmi§  elbise  bulunmadiginda  §alvar  gibi 
§eylerdir.  Zikrettigimiz  bu  hususlarda  gorii§  ayriligi  ve  birligi  bulunan 
§eyler  vardir.  Ayrintili  olarak  bu  hususlar  Allah’m  izniyle  yorumlana- 
cakur.  Bu  konuda,  erkegin  durumu  kadminkinden  farklidir,  ^iinkii  ka- 
din  ba§ortiisu,  19  ortiisii  gibi  §eyleri  de  giyer.  Kadmin  sadece  yiiziinde 
ve  ellerinde  ihram  vardir. 

Biitiin  bunlarm  nedeni,  bu  ibadette  haci  ve  umre  yapanlarin  Al- 
lah’m konugu  olmasidir.  Allah,  onlari  aile,  vatan  ve  rahat  ya§amlarim 
biraksmlar  diye  kendi  evine  davet  etmi§,  kendilerini  sirf  denemek  iizere 
(yolculugun  izi  olan)  tozlar  ve  toprakla  siislemi§tir.  Boylece  kimin  Al- 
lah’a  kulluk  yapip  kimin  yapmadigim  insanlara  gosterir.  Bu  nedenle, 
haccin  fiillerinin  $ogu  nedeni  olmayan  salt  ibadet  maksadi  fiillerdir.  Bu 
fiillerin  teorik  yonden  bir  nedeni  bulunamaz,  fakat  bazen  ke§f  ve  arifle- 
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rin  kalplerine  gelen  ‘ozel  yon’den  ilahi  bildirimle  ogrenilebilirler.  Soz 
konusu  ozel  yon,  her  varligin  Rabbiyle  arasindald  ozel  yondiir.  §u  hal- 
de  haccin  siisii,  biitiin  ibadetlerinkinden  farklidir.  Qiinkii  hacilar  Al- 
lah’in  konuklandir.  Hac  yapan  da  umre  yapan  da  Allah’in  konugudur. 
Burada  sadece  hac  yapan  ve  sadece  umre  yapam  kastediyorum.  Onlan 
birle§tiren  ki§i  ise,  iki  niteligi  kendinde  topladigi  ign  5zel  bir  nitelik 
sahibidir.  AUah’in  konuldan,  Nesai’nin  Ebu  Hureyre’den  aktardigi  bir 
hadiste  belirtildigi  gibi,  ii$  ki§idir.  Hadiste  Hz.  Peygamber  §5yle  buyu- 
rur:  ‘Allah’in  konuklan  U9  ki§idir:  Gaziler,  hacilar  ve  umre  yapanlar.’ 

Altmi§  ikinci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  iigincii  lusim  takip  ede- 
cektir. 

‘Bilmelisin  ki,  kadrn  erkekten  farkhdir,  ginkii’  diye  ba§layacaktir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


VASIL 

Kadinin  Durumu  Erkekten  Farklidir 

Bilmelisin  ki,  kadin  haccin  hiikiimlerinin  (jngunda  erkekten  farkli 
bir  duruma  sahiptir.  (Jiinkii  kadin  erkegin  par^asidir.  insan  olmada  or- 
tak  olsalar  bile,  her  ikisine  ge^ici  oiarak  ili§en  durumlar  onlari  farklila§- 
tirmi§tir.  Bu  ge^ici  neden,  erkeklik  ve  kadinliktir.  Kadin  erkegin  edil- 
gini  oiarak  yaratildi.  Bunun  amaci,  sayesinde  efendiliginin  ortaya  <;ikti- 
gi  kimsenin  sevgisiyle  erkegin  kadina  sevgi  duymasim  saglamaktir.  Oy- 
leyse  erkek  kadini  efendi  olmasim  saglayan  oiarak  sever.  Kadin  ise, 
par^an in  bvitiine  duydugu  sevgi  §eklinde  erkegi  sever  ve  ona  ilgi  duyar. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kadinin  erkek  sevgisi,  bir  tiir  vatan  sevgisidir,  ^iinkii 
erkek  kadinin  vatanidir.  Bununla  birlikte  bu  sevgiye,  her  birinin  digeri 
i<pn  §ehvet  ve  haz  vasitasi  olmasi  eklenir. 

Ku§kusuz  kadin,  kemal  ve  yetkinlikte  erkeklerin  derecesine  ula§a- 
bilir.  Bazen  erkek  kadindan  daha  a§agi  bir  derecede  bulunabilecegi  gibi 
bazen  ibadetlerin  hukiimlerinde  bir  araya  gelir  veya  aynlabilirler.  §u 
var  ki  erkegin  akli  kadininkinden  iistiindur,  ^iinkii  erkek  (kadini  tani- 
mazdan)  once  Allah’tan  akleder  (ve  ogrenir).  Erkek,  kadindan  once  var 
olmu§tur  ve  ilahi  emir  yinelenmez.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi, 
onceki  i^in  ger^ekle§en  bir  miifahede  sonradan  gelen  adina  ger$ekle§- 
mez.  Allah,  bir  surette  iki  kere  tecelli  etmeyecegi  gibi  iki  §ahis  igin  bir 
surette  de  iki  kez  tecelli  etmez.  Bu  durum,  ilahi  geniflikten  kaynakla- 
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nir.  Erkegin  kadindan  fazlala§masim  saglayan  derece  budur.  Biitiin  ne- 
rede,  par$a  nerede!  Kemalde  kadin  erkege  ulaysa  bile,  soz  konusu  olan 
ozel  kemaldir.  Nitekim  kesildiklerinde  insanin  yok  olmasma  yol  a$abi- 
lecek  bazi  organlar  diyette  insanin  tamligina  katilir.  Bazi  organlar  ise, 
bu  konuda  yarim  veya  daha  az  olarak  kabul  edilir.  Oyleyse  her  par$a, 
biitiin  derecelerde  biitiine  katilmaz. 

Ihramda  diki§li  elbise  erkege  yasaklanmi§ken  kadina  yasaklanma- 
mi§tir.  Qiinkii  erkek  bile§ikten  yaratilmi§  olsa  bile,  yalinlara  yalcindir. 
Oyleyse  erkek,  ger^ekte  yahnlara  yakindir  ve  o yakinlarm  en  yakinidir. 
Kadin  ise,  bile§ikten  (yani  Adem)  yaratilmi§tir.  Bu  nedenle  kadin  erke- 
ge gore  yalinlardan  daha  da  uzakla§mi§tir.  Diki§li  elbise,  bir  bile§iklik- 
tir.  Bu  nedenle  kadina  ‘aslini  koru’  denilmifken  erkege  ‘bilqiklikten 
uzakla§’  denildi,  diki§  bulunmadigi  igin  yalinliga  yakla§masi  ifin  diki§li 
elbiseden  soyudanmasi  emredildi.  izar,  dokumali  bir  kuma§  oldugu 
i<pn  bile§iktir.  Bu  yoniiyle  o,  gomlek  ve  kuma§a  gore  daha  50k  (ilk  ya- 
ratili§  maddesi  olan)  yalin  olan  heba’ya  yakindir.  Oyleyse  erkek  neye 
yalan  ise  oyle  muamele  gormii$  iken  neden  uzak  ise  yakindan  hiikiim 
yoniiyle  farklila§mi§tir. 

Sonra,  Allah  erkegi  -ki  Adem’dir-  kendi  suretine  gbre  yaratmi§, 
Hawa  ise  Adem’in  suretine  gore  yaratilmi§tir.  (^ocuklar  ise  -sadece  bi- 
rinden  degil-  ebeveynin  kari§imina  gore  yaratilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  ^ocuklar,  duyusal  ve  vehim  olarak,  bir  toplamdan  yaratilmi§tir.  (^o- 
cuklarin  istidadi,  anne-babanin  istidadindan  gu^liidiir,  piinkii  ^ocuk 
her  ikisinin  istidadini  i^erir.  Kamil  bir  cpcugun  kemali,  babanm  kema- 
linden  fazladir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  bir  <jocuk  olmasi  bakimin- 
dan  yetkin  kemal  sahibidir.  Her  {ocuk  yaratili§imn  aslinda  bu  kemale 
sahip  olmakla  birlikte,  ^oculdar  yetkinlikte  derece  derecedir.  Bunun 
nedeni,  ulvi  harekeder,  nurani  tecelliler  ve  muduiuga  yakla§malaridir. 
Her  9001k,  yaratilpma  eklenen  bu  ikinci  kemalin  sahibi  degildir.  Bura- 
da,  tecellide  ilahi  ozel  yoniin  vermi§  oldugu  ba§ka  bir  sir  daha  vardir. 
Bu  sir  ise,  $ocugun  kendinden  olu§tugu  sebebe  aittir.  Bu  ozel  yonii, 
diger  isimlerden  daha  yetkin  bir  ihata  ve  kapsama  sahip  olan  ilahi  isim 
belirler.  Soz  geli§i,  el-Alim  ismini  burada  ornek  verebiliriz.  el-Alim 
(Bilen)  ismi,  kapsam  bakimindan  diger  isimlerden  kar§ila§tirilamayacak 
o^iide  yetkindir. 
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Babasi,  annesi,  kendisine  ozgii  ilahi  bir  ismi  -soz  geli§i  Refiii’d- 
derecat  (dereceieri  yiikselten)-  olan  bir  5001k,  babasi,  annesi,  ihata  ve 
derece  bakimindan  daha  a§agidaki  bir  isme  sahip  olan  ba§ka  bir  5001k- 
tan  daha  iistiindiir.  Bir  5ocuk,  bir  anne  ile  mevhum-misal  suretindeki 
bir  babadan  dogmuf  olabilir.  Boyle  bin,  bir  babadan  yoksun  kaldigi 
i5in  annesinin  atasma  benzer.  Ornek  olarak,  Isa’yi  verebiliriz.  Bu  5001- 
gun  niteligi  de,  (Hakka  ait)  emirden  ortaya  5iki§i  bakimindan  dedesi- 
nin  niteligidir.  Nitekim  Allah  bunu  bize  bildirmi§  ve  dile  getirmi§tir. 
Allah  Teala  ‘Ku$kusuz  Allah  katmda  ha  Adem  gibidir 5235  buyurur.  Yani, 
Adem’in  kendinden  var  oldugu  ilahi  isimden  Isa  da  var  oldu.  ‘Onu  top- 
raktan  yaratti .,236  Zamir  Adem’e  doner.  Isa  ise  Hawa’nin  karde§idir  ve 
o,  (aym  zamanda  Hawa’nm)  kiz  karde§inin  ogludur.  Bir  5001k,  annesi 
olmaksizin  bir  babadan  meydana  gelmifse,  babasmm  derecesinden  da- 
ha a§agidadir.  Ornek  olarak  Hawa’mn  sol  kaburgadan  yaratili§ini  ve- 
rebiliriz. Bu  nedenle  Hawa  eksik  kalmi§  ve  onun  egikhgi  dogrulugu 
sayilmi§tir.  Bu  nedenle  Hawa’nm  ilgisi,  5ocuklanna  ve  kocasina  ait 
olan  hazinelere  yonelmi§tir.  Bu  durum,  (Hawa’mn  keridisinden  yara- 
tildigi  kaburgalann  insani  korumasi  gibi)  kaburgalarm  sahibinin  yaran 
i5in  kaburganm  altindaki  cigerleri,  mideyi  vb.  §eyleri  korumasma  ben- 
zer. Oyleyse  kadinm  (veya  kaburganm)  egildigi,  kendisinden  istenilen 
dogrulugunun  ta  kendisidir.  Kavisin  egikligi,  onun  dogrulugudur. 
Onu  bilinen  5izgisel  bir  dogruluga  zorlarsan,  kirarsm  ve  istedigini  elde 
edemezsin.  Boyle  yapman,  soz  konusu  §eye  ozgii  dogrulugu  bilmeyi- 
§inden  kaynaklanir. 

Alemdeki  her  §ey,  Ailah’i  bilenlere  ve  Allah’m  yaratiklarmdaki  sir- 
larim  bilenlere  gore  dosdogrudur.  Bunun  boyle  oldugunu  Allah  bize 
‘Her  seye  yaratili$mi  verdi ,237  ayetinde  a5_ildami§tir.  Soz  konusu  durum, 
her  §eyin  kemali  ve  yetkinligi  demektir.  H^bir  §ey  kemalden  yoksun 
degildir.  Bunun  nedeni,  mutlak  kemal  sahibinin  suretine  gore  yaratil- 
mi§  olmamizdir.  Bu  nedenle,  smirkligimizla  O’nun  mudakligma  ben- 
zedik.  (pimkii  mudakhk,  W5  kufkusuz,  bir  smirlama  demektir,  5iinkii 
bu  sayede  o smirlidan  ayri§ir.  Kamilden  sudur  eden  bir  §ey,  O’na  yara- 
§ir  kemale  gore  ortaya  5ikar.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  alemde  kesinlikle  bir 
eksiklik  yoktur.  Hastaliklan  doguran  ge5ici  durumlar  olmasaydi,  hi5 
ku§kusuz,  insan  (biitiin  bunlari  bilen)  bir  alim  gibi  alemde  dola§ir  ve 
gezinirdi.  (Jiinkii  alem  Hakkin  bostani,  isimler  ise  ortak  bir  §ekilde 
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onun  sahipleridir.  Oyleyse  her  isim  alemde  bir  pay  sahibidir.  Hakikat- 
lerin  verisi  budur. 

§u  halde  e§yanin  kemali,  ozsel  bir  nitelik  iken  eksiklik  ge^icidir. 
Her  §eyin  oziinde  yetkin  oldugunu  anlamalisin!  Kendi  kiymetini  ve 
degerini  bilen  biri  helak  olmaz.  Ku§kusuz,  erkegin  kadin  kar§isindaki 
durumu  a^iklanmi^  oldu.  Bunlar  bir  a^idan  farlcli  olsa  bile  ba§ka  bir 
a^idan  ortaktir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

A 

Alimlerin  §alvardan  Ba§ka  Bir  §ey  Bulamayan  Ihramlinin 
Ne  Giyecegi  Haklandaki  Gorii§  Ayriliklari 

Bazi  bilginler  boyle  bir  insanin  §alvar  giyemeyecegi  gorii§undedir; 
giyerse  kar§iliginda  fidye  odemelidir.  Bazi  bilginler  ise,  izar  bulamazsa 
giyebilecegi  gorii§imdedir. 

Bilmelisin  ki,  izar  ve  ortii  diki§siz  olduklarxnda  bile§ik  olmazlar. 
Bu  nedenle,  bilqildik  bulunmadigi  i^in  Hak  kendisini  bu  ikisiyle  nite- 
lemi§tir.  Bilqik  her  §ey  ayrilabilirdir.  ‘ilahi  anlamlarin  nitelikleri  zata 
ilave  hakikader  degildir’  diyen  kimse,  (sifadarin  zatta  yol  a^abilecegi) 
bile§ildikten  korkarak  bunu  demi§tir.  Boyle  demesinin  nedeni  budur. 
Nitelikleri  ilave  ve  zait  §eyler  sayan  Idmseye  kar§i  ^lkarak,  nitelilder 
hakkinda  ‘Onlar  ne  zattir  ne  de  Ondan  ba§kadir’  demi§tir.  Bile§ik  olan, 
eksiktir.  Biti§igin  ayri§masi  var  sayilsaydi,  hi<;  ku§kusuz,  bu  olabilirdi  ve 
ayri§ma  herhangi  bir  yonden  imkansiz  sayilmazdi.  Zatta  ayri§manin 
olamayi§i,  onun  kadimlikle  nitelenmi§  olmasindan  kaynaklanir.  Kadim- 
lik,  ba§langicin  di§lanmasi  demektir.  Oyleyse  kadim,  akli  kanit  ile  yok- 
luga  donmesi  mumkiin  olmayandir.  Varlildariyla  kendisiyle  nitelenin 
kemalinin  ortaya  ^lktiginin  sifadanni  olmadigini  var  saydigimizda  nite- 
lenin de  eksikligi  ortaya  yikardi.  Bununla  birlikte  boyle  bir  imkansizligi 
var  saymak,  kadimin  yok  olmasinin  imkansizhgmdan  kaynaklanir.  Al- 
lah §oyle  der:  ‘Gakte  veyerde  Allah ’tan  bajha  ilahlar  bulunsaydi,  bozukluk 
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ortaya  gikardi.™*  Bu,  imkansizi  var  sayma  yoluyladir.  Hale  ise  ozii  ge- 
regi  kamildir.  Aklini  meseleye  ver! 

Kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Buyiikluk  ridam  (ortii), 
azamet  izarimdir  (pe§temal).’  Burada  Allah  diki§siz  iki  elbise  zikrede- 
rek,  ihramli  erkegi  kendini  niteledigi  §eye  katmi§,  aym  §eyi  kadin  i$in 
yapmami§ken  onu  kadina  yasaklami§tir.  Kadin  da  erkekler  gibi  kemale 
ula§abilir.  Kadin  onu  giyse,  hi^  ku§kusuz,  bize  gore  daha  yerinde  bir 
davrani§  olurdu.  ihramli,  manevi  bakimdan  Hakka  maddi  olarak  ise 
yaratiklara  ait  bir  nitelikle  nitelenebilir.  Soz  konusu  nitelik  Hakta  bii- 
yukliik  ve  azamet;  yaratikta  ise  izar  ve  ridadir.  Nitekim  oru£lu  da  Al- 
lah’a  ait  bir  nitelikle  nitelenmi§tir  (bunda  bir  beis  yoktur).  Bu  nedenle 
hac,  islam’in  esaslari  i^inde  oruca  biti§tirilmi§tir.  Azamet  ve  buyiikluk, 
kulun  kalbinde  degil,  di§inda  bulunur.  Bazen  buyiikluk  ve  azamet  in- 
sanm  niteligi  degil,  hali  de  olabilir.  Bu  ikisiyle  nitelendiginde,  farlunda 
olmaksizm  helak  olurdu.  Bunlar,  gerekli  yerlermde  insana  ait  iki  hal 
olduklarmda  insan  kurtulur  ve  mutlu  olur,  bu  konuda  kendisine  te§ek- 
kiir  edilir. 

Bu  ibadetin  ilk  derecesi,  kendisini  yapan  kullarm  bile§iklilc  ozelli- 
ginden  miinezzehlikte  rablerine  katilmalaridir.  ihramli  insan,  bu  ibade- 
te  ilk  ba§larken  kemal  ve  yedcinlik  ozelligi  kazamr.  Bu  nedenle  biz,  ih- 
ramli insanrn  diki§li  bir  §ey  giymesini  veya  kar§ila§acagi  bir  sikmti  yok- 
ken  ba§ini  ortmesini  caiz  gormedik.  Boyle  bir  sikinti  var  ve  bu  sikmti 
ortiilecek  bir  §eyle  uzakla§tirilabilecekse,  ba§  ortiilebilir.  Sikmti  yokken 
ba§i  orten,  ibadeti  veya  hacci  yerine  getirmemi§  oldugu  gibi  bir  sikinti 
olmaksizm  ba§mi  orten  ki§i  de  fidye  odemelidir. 

Ilahi  mertebeyle  ilgili  zikredilen  sikinti  ve  eza,  eksiklik  anlamina 
gelen  bilqikligi  Hak  ile  ili§kilendirmektir.  Allah  Teala  ‘Allah’a  eziyet 
edenler™9  diyerek  kendisini  ‘eziyet  goren’  diye  nitelemi§tir.  Bu  eziyet, 
Allah  adina  es-Sabur  ismini  ortaya  ^lkartir.  Bir  eziyete  kar§i  Allah’tan 
daha  sabirli  kimse  yoktur!  Sabirdaki  bu  iistiinlugun  nedeni,  Allah’m 
cezalandirmaya  kadir  olu§udur.  Halbuki  Allah  onu  cezalandirmaz  ve 
kendisine  sure  verir.  Kul,  Allah’m  azametini  ve  buyuklugiinii  gorecegi 
-ki  hadiste  izar  (pe§temal)  diye  ifade  edildi-  bir  makam  yerine  §imarik- 
lik  (naz)  makamina  yerle§tirildiginde,  Hakka  kar§i  nazlanir.  Bu  davra- 
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m§  tasawuf  yolunda  vardir.  Ku§kusuz,  Musa  ile  ihtiyann  oykiisii  ve 
ba§kalari  hakkinda  bazi  hadisler  aktarilmi§tir. 

§alvar,  ilahi  bir  sirdan  ibaret  olan  avret  yerlerini  (on  ve  arka)  ort- 
mek  amaci  ta§ir,  bu  yerler,  eziyet  veren  §eyin  9iki§  yeridir.  Bu  iki  yerin 
ortiilmesi,  onlara  uygun  bir  §eyle  peki§tirilmi§tir  ki,  o da  §al  vardir.  §al- 
var,  bu  iki  yeri  gomlek,  izar  vb.  ba§ka  §eylerden  daha  iyi  orter.  (^iinkii 
istikametten  sapmak  bir  eksikliktir  ve  onun  ortiilmesi  gerekir.  Bu  ne- 
denle,  meyli  nedeniyle  ‘§alvar’  diye  isimlendirilmi§tir,  $iinkii  ilahi  ya- 
ratmada  o sir  deresine  sahiptir.  Allah  onu  kadmi  bu  kalemin  yazdigi 
$eyin  levhasi  konumuna  indirdigi  gibi  onu  da  ilahi  kalem  konumuna 
yerle§tirmi§tir. 

Avret  bu  biiyiik  mertebe  ve  yiice  konumdan  insandan  £ikan  bii- 
yiik-kiiipik  pislikten  kaynaklanan  firkin  kokularm  yeri  haline  gelmeye 
yonelip  kendisini  bedenden  uzakla§tirici  giiciin  yolu  yaptigi  i$in,  ‘avret’ 
diye  isimlendirilmi§,  ayiba  yoneldigi  i$in  de  ortulmii§tiir.  Bu  nedenle, 
gayb  alemine  katilmi§  ve  §ehadet  aleminden  perdelenmi§tir.  §alvarlar 
ile  o,  goriilmez  ve  gormez.  §u  halde  §alvarlar  onu  en  iyi  orten  §eyler- 
dir.  Fakat  Halt  izari  tercih  etmi§tir.  (Jiinkii  o kulunu  kendi  suretine  go- 
re yarattigi  i$in  kendine  benzesin  diye  yaratmi§tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihramhrun  Mesh  Giymesi 

Bazi  bilginler  -ki  ^ogunluktur-  ihramlmin  ayakkabi  bulunmadi- 
ginda  mest  giyebilecegim  ve  onlari  topuklarindan  a§agida  kesmesi  ge- 
rektigini  soylememi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  mest  giyilebilecegini  ve  to- 
puktan  a§agida  kesmenin  gerekmedigini  soylemi^tir.  Ata,  mesderin  ke- 
silmesinin  gerek^esini  bunun  bir  bozma  olmasiyla  aciklami§tir.  Allah 
ise,  bozgunculugu  sevmez. 

ibn  Abbas’m  bu  konudaki  hadisi  §oyledir:  ‘Mesder  ayakkabi  bu- 
lamayan  i^indir.’  ibn  Abbas,  onlarin  kesilmesinden  soz  etmemi§tir  ki, 
Ahmed  ve  Ata  da  bu  gorii§tedir. 
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Ayak,  AUah’rn  kendisini  niteledigi  ilahi  bir  niteiiktir.  Halbuki 
‘O’nun  benzeri  hi^bir  §ey  yoktur.’  Oyleyse  tenzihe  riayet  ederek,  yara- 
tilmi§  kulun  niteligine  inerken  Hakka  kar§i  kiskan^ligin  eddsine  giren 
ki§i,  kesilmeksizin  mest  giyilebilecegirii  soyler,  <jiinkii  o daha  iyi  orter. 
Haldan  zuhuruna  riayet  eden  kimse  ise  -ijiinkii  Hak  kendisini  kulun- 
dan  daha  iyi  bilir-  Hakki  ba§ka  bir  yerde  tenzih  eder.  Boyle  blri,  kendi 
akliyla  Allah  hakkinda  bir  hiikiim  vermek  istemez.  Boyle  biri,  Allah’a 
donmenin  O’nun  hakkinda  kiskan^hk  gostermekten  daha  iistiin  oldu- 
gunu  soyler,  $iinkii  hakikat,  din  balomindan  onun  aleyhinde  degil,  le- 
hinde  kiskan^  olmayi  gerektirir.  §ari,  sadece  ayakkabi  bulamayan  kimse 
i$in  mesderin  giyilebilecegini  hiikmetmi§tir.  Ayakkabi  ise,  ortmez,  ko- 
rur.  Boyle  bir  insan,  mesderin  topuk  altmda  kesilecegini  soyler  ki,  dog- 
ru  gorii§  budur. 


FASIL  i^iNDE  VASIL 

Ayakkabi  Varken  Mestleri  Keserek  Giymek 

Bazi  bilginler,  boyle  bir  insamn  fidye  odemesi  gerektigini  soyler- 
ken  bazilan  gerekmedigi  gorii§iindedir. 

Mest  ayakkabiyla  beraber  a§agi  alemin  sikintismdan  insam  korur. 
Tek  ba§ina  mest  ise,  ortak  anlam  bakimmdan  alem  olmalari  yoniinden 
list  alemin  ezasmdan  korumayi  da  buna  elder.  Delalet,  benzerlik  ifade 
eder.  Soz  konusu  olan  ise,  kendisiyle  ilgili  bir  eziyettir.  Bu  nedenle  Al- 
lah’i  haber  yoluyla  bilmek,  teorik  dii§iince  yoluyla  bilmekten  iistiin  sa- 
yilmi§tir.  (^iinkii  Allah’i  bilmede  rivayet  yolu,  teorik  akil  sahibinin  bil- 
gisinde  zatmm  bulunmadigi  §eyi  getirmi§tir.  Akli  kamdarla  Allah’i 
bilmek,  selbi  (olumsuz)  bir  bilgi  iken,  rivayet  kanidariyla  bilmek,  bir 
yandan  olumlu  diger  yandan  olumluluk  iginde  olumsuz  bilmektir.  Bi- 
naenaleyh  rivayet  yolu,  daha  a<~ik  oldugu  i^n  §ari  ortme  yolunu  tercih 
etmemi§,  ihramda  ayakkabiyi  asil  saymi§tir.  Qiinkii  §ari,  ayakkabiyi  an- 
cak  bir  siis  ve  yerin  (ayaga  verecegi)  sikmtisindan  korunma  araci  oiarak 
belirtmi§tir;  bulunmadigmda  ise  meste  doniiliir. 
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Kesilme  nedeniyle  mest  adi  ortadan  kalkar  ve  ayagin  di§ini  orten 
ayakkabi  adini  da  alamaz.  Boyle  bir  §ey  ne  mesttir  ne  ayakkabi!  Bunun 
hakkmda  bir  §ey  denilmez.  Buna  ornek  olarak,  $iplak  ayakla  yiiriiyen 
kimseyi  verebiliriz.  Boyle  birinin  ihraminin  ge^erliliginde  ku§ku  yoktur 
ve  onun  hakkmda  susulur.  §eriatin  hakkmda  sustugu  her  §ey  bir  iyilik- 
tir.  Kesme  emri  gelmi§tir  ve  bu  da,  hakkmda  susulan  §eylere  katilmi§- 
txr.  Bu  ise,  ilave  ge^ici  bir  hiikiimdiir  ki,  mutlakligm  verdigi  bir  §eyi  ve- 
rir.  Boylece  onu  kabul  etmek  miimkiin  olur.  Qiinkii  §ari  kendilerini 
ayakkabi  yapmak  i^in  kesmi§tir.  §u  var  ki,  burada  erkegin  list  yoniiniin 
ortiilmesi  soz  konusudur.  Bu  yoniiyle  mest,  ayakkabidan  ayri§mi§,  to- 
pugu  ortmemi§,  mestten  de  ayrilmi§tir.  Boyle  bir  §ey  mest  olmadigi 
gibi  ayakkabi  da  degildir.  O,  bir  yandan  meste  diger  yandan  ayaldcabi- 
ya  benzemez.  Biz  onu  mestin  daha  iistiinde  kalsm  diye  list  tarafm  ko- 
ruyucusu  saydik.  Bu  konuda  herhangi  bir  §ekilde  ezanm  batini  yorumu 
olmasaydi,  mestin.  list  tarafi  abdestle  mest  edilmezdi.  Qiinkii  taharetin 
bozulmasi,  ger^ek  bir  nedenin  varhgini  bildirir.  Abdest  alan  ki§i,  bu 
temizligi  yaparak  onu  ortadan  kalchrmak  ister.  Yaratilmami§  temizlik 
ise  bu  hiilcme  sahip  degildir,  9iinldi  o,  bir  temizlenmeyle  meydana 
gelmez,  asil  bakimindan  bir  temizliktir. 

Arif  olan  bir  insan,  bu  meselede  bulundugu  makama  ve  mii§ahe- 
desine  gore  davramr.  Mii§ahedesi  ayakkabi  varken  bile  ayagmin  di§in- 
daki  iistiin  etkisinden  korunmak  i^in  mest  giymeyi  gerektiriyorsa,  mest 
giyerek  ayagmi  korur.  Bu  etki  ona  ula§mazdan  onu  uzakla§tiracak  ilahi 
bir  giice  sahip  ise,  ayakkabi  giyer  ve  kesilmi§  mestleri  giymesi  caiz  ol- 
maz.  Qiinkii  asil  olan,  bu  esnada  onlari  ayakkabisiz  kullanmaktir.  Bu 
durumda  ke§f  ve  bildirme,  yiice  toplulukta  Allah’i  bilmek  hakkmda 
gizlilik  ve  sirdan  daha  iistiindiir.  Bu  dince  belirlenmi§  ve  makul  sayilan 
tenzih  bilgisidir. 

Oyleyse  tenzihin  alalda  bir  takim  dereceleri  vardir.  Bunun  en  a§a- 
gisi,  te§bih  ile  tenzih  etmek  iken  en  iistiinii  alalda  tenzihsiz  te§bihtir. 
Bir  yaratigm  boyle  bir  tenzihe  ula§masi,  bu  konudaki  bilgiyi  Allah’a 
havale  etmesiyle  ger^ekle^ebilir.  Te§bihsiz  tenzih  ise,  ^eriat^a  dile  geti- 
rilmi§  olsa  bile,  akilda  bulunmaz.  §u  halde  teorik  dii§iincenin  Haldan 
soz  geli§i  istivadan  (Ar§’a  yerlqmek)  tenzihi  hakkmdaki  nihai  tavn,  ci- 
simsel  istiva  anlammdan  otorite  anlamindaki  istivaya  ge^i^  yapmaktir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak,  mekansal  bir  Ar§’a  bedensel  bir  §ekilde  yerle§- 


Altmi§  Ugiincu  Kisim  289 

memi§,  aksine  otoritesiyle  ortaya  $ikmi§tir.  Bu  ise,  en  biiyiik  ve  kap- 
samli  mekana  sahip  olmak  ya  da  miilkime  hakim  olmak  demektir.  Boy- 
le bir  durumda  insan,  tenzihinde  de  te§bihi  siirduriir.  Burada  herhangi 
bir  yaratilmi$a  benzetmekten  mertebe  bakimindan  daha  iistiin  ba§ka 
bir  yaratilmi§a  benzetmeye  ge^i§  vardir.  Oyleyse  akil  tenzihte  §eriatm 
tenzihle  ilgili  ‘Otiun  benzeri  gib i yoktur’240  derecesine  ula§mami§tir. 

Dikkat  ediniz!  Onlar  (tevili  benimseyen  kelam  bilginleri),  istiva 
hakkinda  aldi  tenzihte  §airin  §u  soziiyle  kanit  getirmi§lerdir: 

Kufkusuz  Bi$r  Irak’i  istiva  (istila)  etmi$tir 

Kihgsiz  ve  ban  akitmaksizin. 

Bi§r’in  Irak’i  istiva  etmesi  nerede,  Haitian  Ar§’a  istiva  etmesi  nere- 
de!  Ku§kusuz  batila  sapanlar  hiisrana  ugrami§tir.  Bu  anlam  nerede, 
‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur 5241  ayeti  nerede!  Bi§r’in  Irak’i  istiva  etmesi, 
bir  §eydir.  Ebu  Said  el-Harraz  ve  benzerleri  §u  sozlerinde  haklidirlar: 
‘Allah’i  ancak  Allah  bilir.’ 

Hasreti,  ancak  onu  geken  bilir 

Ozlemin  acisim  yagayan  bilebilir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Zagferan  ve  Veres  (Yemen  Safrani)  ile  Boyanmi§ 
Elbiselerin  Giyilebilecegi  Hakkinda  Gorii§  Birligine 
Vardiktan  Sonra,  ihramlinm  Usfur  (J^egiyle  Boyanmi§ 
Elbise  Giymesi  Haltkindaki  G6rii§  Aynliklan 

Bazi  bilginler  usfur  5i5egiyle  boyanan  elbise  giymede  beis  gorme- 
mi§tir,  $imkii  oyle  bir  elbise  (nefs  i<jin)  ho§  degildir.  Bir  grup  ise,  bu 
elbisenin  ho§  oldugunu  soyleyerek,  ihramlinm  boyle  bir  elbise  giymesi 
halinde  fidye  odemesi  gerektigini  ileri  siirmu§tiir. 

Bize  gore  ihramlinm  ho§  bir  §ey  giymesi,  ihrama  girmezden  5nce 
caiz  degildir.  Burada  ihramlinm  kendisinden  ho§landigi  §eyin  varhgmi 
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degil,  o §eyden  ho§lanmayi  kastediyorum.  §u  var  ki  ihramdan  $iktiktan 
sonra  veya  once  giyebiiir.  Bu  baglamda  Siinnet,  giizel  koku  siiriinmek- 
tir.  Ben  birinci  ve  ikinci  ciimlemde,  Hz.  Peygamber’in  giizel  koku  sii- 
riinmesinin  ihramli  iken  ve  degilken  ge^erli  oldugunu  iddia  etmiyo- 
mm,  ^tinkii  bu  konuda  bir  rivayet  yoktur.  Konuyla  ilgili  rivayet,  Hz. 
Ai§e’nin  soziidiir.  Hz.  Ai§e’nin  bu  ifadesinin  Peygamber’den  ogrendigi 
bir  bilgiden  mi,  yoksa  kendi  dii§iince  ve  anlayifiyla  mi  ya  da  bu  konu- 
daki  a$ik  bir  nastan  mi  kaynaklandigi  hususu  yoruma  a^iktir.  Biz,  Hz. 
Peygamber’in  ihramli  iken  giizel  koku  siiriinmeyi  yasakladigmi  gor- 
diik.  ihramdan  91km ak  istediginde  ise,  giizel  koku  siiriinmii§tiir. 

Usfur  9^egi  ho§  ise,  onun  hiikmii  giizel  kokuyla  birdir.  Elbise  ih- 
ramdan once  bu  kokuya  sahipse  ve  nas  ondan  uzak  durmayi  belirtme- 
mi§se,  boyle  kalinabilir.  Ya  da,  insan,  ihramdan  cpkarken  veya  daha  on- 
ce oyle  bir  elbiseyi  giyebihr.  Fakat  ihramli  iken  boyle  bir  elbiseyi  giy- 
mez.  Bu  konuda  bize  gore  dogru  gorii§  budur.  §u  var  ki  a$ik  bir  nas 
ba§inda  veya  sonunda  veya  bunlarin  arasinda  bu  kokuyu  di§lami§sa,  o 
hiikmiin  smirmda  durulur. 

(ibn  Arab!  bu  genel  hiikmiin  ardindan  usfur  kelimesinin  kokii 
olan  ve  bo§luk-sifir  anlamina  gelen  sufre  ile  sifir  arasmdaki  anlam  ili§- 
kisine  dikkat  ^ekerek  meseleyi  dilce  yorumlayacaktir.)  Bir  §eyin  sufr’u, 
sifir  demektir.  Sifir,  bo§  ve  bo§  olan  demektir.  Safer  ayi  da  ilk  isimlen- 
dirili§inde  boyle  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  yeryiizii  bu  ayda  bu  ismin 
konulmasma  uygun  olarak  bitkilerden  yoksun  ve  mahrumdur.  Bu  ne- 
denle  bitkiler,  bir  sonraki  ayda  meydana  gelebilir.  (piinkii  yeryiiziiniin 
Safer  diye  isimlendirilen  ilk  hilalde  bo§  kalmasim  ortadan  kaldiran  ba- 
har  mevsimi  gelmi§tir.  Kul  da  bu  ibadeti  yerine  getirirken  kendinden 
bo§  kahrsa,  boyle  bir  kulun  (her  §eyden  yoksunlugu  dile  getiren  anla- 
miyla)  usfiirla  boyanmi§  elbise  giymesi  caizdir.  Rabbinden  uzak  kalir- 
sa,  onunla  boyanmi§  elbise  giymesi  caiz  degildir.  Bu  nedenle,  bu  ko- 
nuda gorii§  ayriligi.ortaya  ^lkmi^tir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Ihramli  Iken  veya  Daha  Sonra  Etkisi  Devam 
Edecegi  ipn  Ihrama  Girmezden  Once  Giizel  Koku  Siirmek 
Hakkindaki  Gorii§  Aynliklan 

Bazi  bilginler,  bunu  mekruh  saymi§ken  bir  grap  caiz  g6rmii§tiir. 
Ben  caiz  oldugu  kanaatindeyim.  Hatta  bana  gore  bu  ku§kusuz  siinnet- 
tir.  Ihramdan  onceye  gelirsek,  bu  esnada  koku  siiriinmek  caizdir.  ih- 
rama girdiginde,  kalan  kokusunu  gidermek  iizere  yikayip  yikamama 
hususunda  ise,  bilginler  arasinda  ge5erli  bir  gorii§  ayriligi  vardir. 

Selim  doga  sahipleri,  giizel  kokudan  haz  alir  ve  onu  firkin  bulmaz. 
Giizel  koku,  ilahi  niteliklerle  kula  doniik  bir  ovgiidiir.  Bunlar,  mudak 
anlamda  isimlerle  degil,  giizel  isimlerle  ahlaklanmaktir.  insan  bu  ibade- 
ti  yerine  getirirken,  ona  hakim  hal  kulluktur.  Qiinkii  bu  ibadette  engel- 
leme  ve  teorik  aklin  hikmetini  bilmedigi  bir  takim  davraniflar  vardir. 
Dolayisiyla  bu  davram§lar  salt  ibadet  maksadidir.  Oyleyse  bu  ibadet 
sahibi  onlari  ancak  kulluk  niteligiyle  yerine  getirebilir.  Bu  dii§iincedeki 
bilginler,  bu  halde  ve  bu  giri§in  ba§langicmda,  isimlerle  ahlaklanmayi 
caiz  gormemi§tir.  (piinkii  bu  hale  ilahi  bir  isim  ile  girilemez.  Dolayisiy- 
la ihram  esnasmda  ihram  kar§ismda  kalan  kokudan  endive  duyarak,  gii- 
zel koku  siiriilmez.  Bu  durumda  giizel  koku  kendisiyle  ahlaklandigmda 
ilahi  ahlakin  insandaki  etkisi  konumundadir. 

Giizel  koku  siiriinmenin  caiz  oldugunu  dii§iinen  bilginler,  Allah’in 
nitelendigi  biitiin  niteliklerin  kulun  nitelikleri  oldugunu  miiphede  et- 
miftir.  Ornek  olarak  sevinmek,  giilmek,  §a§irmak  gibi  a^ik^a  dile  getiri- 
len  ya  da  ‘ Allah’a  borg  verin'1*1  veya  ‘Allah  onlarla  alay  eder’2*3  veya  ‘Allah 
tuzak  kurar’244  gibi  a9ik  bir  §ekilde  dile  getirilmeyen  nitelikleri  verebili- 
riz.  Bu  durumu  mii§ahede  eden  kimse,  insamn  her  durumda  ilahi  bir 
nitelikten  yoksun  kalamayacagmi  soyler  ve  bu  nedenle  de  onu  caiz  go- 
riir.  Ihramhyken  giizel  kokunun  bulunmayi§inin  nedeni,  ihramliyken 
insanm  kulluk  ismi  tarafmdan  ezilmesidir.  Dolayisiyla  insan,  ilahi  bir 
ovgiiyii  ortaya  koyamaz.  Aksi  halde,  bu  ibadette  hiikiim  sahibi  olan 
ismin  verdigi  hiikmii  yitirir.  (^iinkii  ibadet  ancak  bu  ismin  hiikmiiyle 
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dii§iiniilebilir.  Isim  kalktiginda  ise,  onu  ancak  bir  vekil  var  edebilir  ki, 
o da  fidyedir. 

Ihram  i^in  ve  ihramdan  ^lkarken  giizel- kokunun  hiikmiine  gelir- 
sek,  bu  durumda  hiikiim,  el-Ewel  isminin  otoritesine  aittir.  (^iinkii  her 
§eyde  ilk  olan,  yenilmeyen  gii^lii  ve  yalan  soylemeyen  dogrudur.  Dola- 
yisiyla  boyle  bir  gii<j,  diger  isimler  i^in  ge^erli  olmadigi  gibi  hi9  kimse 
de  buna  kar§i  koyamaz.  §u  halde  onun  hakikati,  ilk  olmaktir.  Dolayi- 
siyla  o,  orta  olamaz.  Bu  bakimdan,  ihramin  ba§inda  oldugu  gibi  ihra- 
min  sonunda  da  hiikiim  sahibi  olmu§tur.  Hz.  Ai§e’nin  bu  konudaki  an- 
layi§i  buydu.  §oyle  demi§ti:  ‘Hz.  Peygamber’e  ihrama  girerken  ve  91- 
karken  giizel  koku  siirdiim.’  Bu,  ihrama  girmezden  once  ve  sonraydi. 
Burada  Hz.  Ai§e,  ihramdan  9ikip  yasagin  kalkifina  niyetlenerek,'  ihra- 
min  sonunda  giizel  koku  siirdiim  demedi.  Sadece  hac  fiillerinin  sonun- 
da yasaklari  kaldiran  helallik  hiikmiiniin  donii§iinii  dikkate  almi§tir  ki, 
bu  ifaza  tavafidir.  Aym  §ekilde,  Hz.  Ai§e,  gelecek  ihrami  dikkate  almi§, 
Peygamber  o kokuyu  yikayarak  gidermemi§tir. 

FASIL  iCINDE  VASIL 

Kadinlarla  Cinsel  ili§ki 

Miisliimanlar,  cinsel  ili§kinin  ihramliya  mutlak  anlamda  yasaklan- 
diginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Ben  de  bu  gorii§teyim.  Boyle  bir  §ey 
ger9ekle§tiginde  ise,  bizce  meseleye  ger9ekle§me  zamamna  gore  balulir: 
Arafat’ta  vakfe  yapmazdan  once,  ba§ka  bir  ifadeyle  gece  veya  giindiiz 
Arafat’ta  vakfe  yapmanm  caiz  oldugu  siire  sona  erme:ni§se,  hac  bo- 
zulmu§  ve  fakat  biitiiniiyle  ge9ersiz  olmami§tir.  (Jiinkii  ibadet  bozul- 
dugunda  onun  gereklerini  tamamlamak  insana  emredilmi§tir  ve  insan 
bundan  sonra  haccim  yapar.  Arafat’ta  vakfe  yapmadan  once  ve  ihram- 
dan sonra  cinsel  ili§kiye  girmiyse,  bilginlere  gore  bu  konudaki  hiikiim 
vakfe  yaptiktan  sonraki  hiikiimle  birdir:  Hacci  bozulur  ve  bildigim  bir 
gorii§  ayriligi  olmaksizin  bu  zorunludur.  Fakat  onlarin  bu  konudaki 
delillerini  bilmiyorum. 


Alton?  U<?iincu  Kisim  293 

Biz,  her  ne  kadar  onlarrn  gorii§lerini  benimsiyor  ve  goriiflerine 
uyuyorsak  da,  diifiince  §unu  gerektirir:  Cinsel  ili§ki  vakfe’den  once 
ger^ekle§mi§se,  bunun  oncesi  ortadan  kallcar  ve  ihram  elbisesinin  yeni- 
den  giyilmesi,  kurbanin  yeniden  kesilmesi  gerekir.  Vakfe’den  sonra  ise, 
bunlar  yapilamaz,  ^iinkii  zaman  kalmami§tir.  Ger<;i  ihram  i^in  zaman 
vardir,  fakat  kimse  bu  gorii§ii  kabul  etmemi§tir.  Biz  ise,  bilginlerin  go- 
rii§  birligine  vardigi  dii§iinceyi  takip  ederiz.  Bununla  birlikte  ben  bu 
dii§iinceyi  zihnimden  atamadigim  gibi  ona  gdre  amel  de  edemiyor, 
fetva  veremiyor  ve  bir  delil  bulamiyorum.  Umreye  ba§larm§ken  ve  hac 
i$in  ihrama  girmifken,  adet  oldugunda  Hz.  Ai§e  umreyi  birakmifti. 
Ai§e’nin  durumunda  bana  gore  meseleye  bakilmalidir:  Acaba,  umresi- 
nin  ardindan  mi  bunu  yapmi§ti,  yoksa  biitiiniiyle  mi  onu  terk  etmi§ti? 
Burada,  umre  ihramim  terki  kastetmi§se  ve  adetin  varligimn  ihram  sii- 
resi  varken  onun  ge^erliligine  etld  etmi§se,  hiikiim  bakimmdan  cinsel 
ili§ki  de  boyledir.  Reddetmeyle  umreden  ipkmayi  kastetmemi§  ve  sade- 
ce  haccin  ona  girmesini  kastetmi§se,  umrenin  birligini  reddetmi§  ve 
hac  ile  bir  araya  geli§ini  reddetmemi§tir.  Boyle  bir  durumda  o,  umre- 
deki  ihramli  haliyle  beraberdir.  Hac  da  ona  e§lik  eder. 

Hacda  cinsel  ili§ki  (batini  yorumda)  yolda  ger^elde.^ir.  Ku§kusuz 
insan  ilahi  isimlerin  hiikmii  altmda  yonlendirilen  ve  onlarm  otoriteleri- 
nin  eserlerinin  zuhur  ettigi  bir  yerdir.  Fakat  isimlerin  ondald  hiikmii, 
insanin  halinin,  zamanmm  ve  mekanimn  imkan  verdigi  tarzda  ger^ek- 
le§ir.  Hal  ve  zamanlar  ise,  ilahi  isimleri  kendilerine  ^eker.  Bununla  be- 
raber  insamn  ozel  bir  zaman  ve  mekan  kategorisine  girmesi,  bu  konu- 
daki  ilahi  bir  ismin  hukmiinden  kaynaklanir.  insana  pek  90k  ilahi  ismin 
hiikmii  yonelir  ve  bulundugu  durumla  hepsini  kabul  eder.  Qiinku  in- 
sari farkli  hallerde  bulunabilir.  Her  hal,  ozel  bir  ismin  hiikmiinii  ister 
ve  dolayisiyla  ona  bu  ozel  halin  istedigi  isim  yonelir.  Biitiin  bunlarla 
birlikte  en  biiyiik  hiikiim  sahibi,  kendisinde  otoritesi  olan  ve  bu  ortak- 
lilda  beraber  ger^ekte  kendisine  yonelinen  isim  olmalidir. 

Belirttigimiz  hususta  sana  bir  ornek  a^klayacagim:  Bir  insanm  Al- 
lah’m  balcmasmi  yasaldadigi  bir  §eyden  sakmdigini  goriiriiz.  Bununla 
birlikte  insan,  kendisine  yasaklanmi§  giybete  kulak  verebilir.  Aym  es- 
nada,  diliyle  kendisine  yasaklanmi§  yalan  soyleyebilir  veya  dedikodu 
yapabilir.  Yine  bu  esnada  zekat  ya  da  goniillii  bir  bor^  verme  gibi  em- 
redilmi§  bir  farz  sadaka  veya  zekati  verebilir.  Biitiin  bunlar,  tek  bir  §a- 
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histan  tek  bir  anda  meydana  gelir  ki,  o §ahis  insandan  yiikiimlu  olan  ve 
biitiin  organlarini  yonlendiren,  i$inde  isimlere  ait  emirleri  kabul  eden 
-ki  bunlar  onda  hiikiim  sahibidir-  organlarini  kendilerine  emrederek 
diledigi  gibi  yonlendiren  kimsedir.  Bu  ki§i,  farkli  ara^lara  sahip,  ger- 
ijekte  bir  ki§idir.  Bu  ara^larin  ^oklugu  olmasaydi,  onun  iizerinde  ancak 
bir  isim  hiikum  verebilirdi.  Ara^larin  sebep  oldugu  bu  <jokluk,  ge^ekte 
bir  olsa  bile,  insanm  iizerinde  ilahi  isimlerin  hiikiimlerinin  degi§ildigini 
kabulii  icbar  etmi§tir.  Boylece  insan  bir  bakimdan  yardim  edilen  olur- 
ken  aym  anda  fakat  ba§ka  bir  yonden  hiisrana  ugrayan  olabilir.  Hakikat 
ise,  yoneten,  yiikiimlu  tek  bir  hakikattir  ki,  o da  dii§iinen  nefstir.  Boy- 
lece insan  el-Muiz  ismiyle  izzet  kazamrken  aym  zamanda  kendisine  go- 
re konum  sahibi  birisine  gore  el-Miizil  ismiyle  zelil  ve  hor  olabilir.  in- 
san boyle  biriyle  kar§ila§ir,  ona  saygida  bulunur,  onun  izzetinden  ya- 
rarlanmak  ister.  Aym  anda  el-Miizil  ismi  tammadigi  bir  §ahsi  kendisine 
musallat  eder  ve  o §ahis  bu  ki§iyi  zelil  edebilir.  Boylelikle  bir  adam  yo- 
niinden  aziz  olmu§  iken  ba§ka  birinin  vasitasiyla  zelil  olabilir.  Bu  ikisi- 
nin  hiikmii  de  aym  anda  gerfeklqirken  hiikmii  kabul  eden  tek  hakikat- 
tir. 

Belirtmi§  oldugumuz  bu  nedenle,  bir  ihramli  e§iyle  cinsel  ili§kiye 
girdiginde,  bozulmalda  birlikte  bitirinceye  kadar  ibadetini  tamamla- 
mak  kendisine  emredildi  ve  bu  onemsenmemelidir.  Qiinkii  bu  esnada 
kendisine  belirli  fiilleri  yasaklayan  ve  yerine  getirdigi  ibadeti  zorunlu 
kilan  vaktin  sahibi,  en  biiyiik  hiikiim  sahibidir.  Tesadiif,  ihramli  insan 
el-Hazii  ismi  nedeniyle  e§ine  yakla§mi§,  ihramliyken  onunla  ili§kiye 
girmi§tir.  Dince  hiikiim  ba§ka  bir  isme  ait  oldugu  ^in,  bu  isim  onunla 
aym  giice  sahip  degildir.  Bu  nedenle  ki§inin  ihrami  bozulmu§,  hiikiim 
vaktin  sahibine  kalmiftir.  Vaktin  sahibi  ise,  insana  bozulmasma  rag- 
men ibadeti  tamamlamayi  emretmi§,  el-Hazil  ismine  yonelmesi  nede- 
niyle de  onu  cezalanchrmi§tir.  Qiinkii  bu  isim,  e§ine  bakmayla  ki§iye 
yardim  etmi§tir.  §ari,  onu  ge^ersiz  sayip  bu  esnada  hiikmiinii  ortadan 
kaldirsaydi  ve  ihramdan  sonra  ve  vakfeden  once  cinsel  ili§ki  gerekle§- 
seydi,  yapilmi§  kisim  reddedilir  ve  haccin  oldugu  gibi  kabul  edilmesi 
istenirdi.  Bu  durumda  insanm  sorumlulugu,  ge^ersiz  kisim  kar§ihgmda 
kan  borcu  olurdu.  Hiikmii  bu  davram§la  ortadan  kalkmadigi  i9in,  ak- 
dinde  niyetlenmi§  oldugu  ibadeti  tamamlamasi  emredildi.  insan  bu 
ibadetten  yaptigi  kisimla  odiillendirilirken,  yasaklanmi§  bir  §eyi  yapa- 
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rak  bozdugu  kisim  nedeniyle  de  cezalandirilir.  Allah  ‘Hacda  cinsel  ili}ki, 
ta$kinhk  ve  tarti$ma  yokturniS  buyurur. 

Ebu  Davud,  miirsel  bir  hadiste  §oyle  demiftir:  ‘Bize  Ebu  Tevbe, 
ona  Muaviye  -yani  ibn  Selam-  ona  Zeyd  b.  Nuaym  veya  Yezid  b. 
Nuaym  -ku§ku  Ebu  Tevbe’nindir-  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Ciizam  kabi- 
lesinden  bir  adam  ihramliyken  yine  ihramli  olan  e§iyle  ili§kiye  girmi§. 
Ardindan,  Peygamber’e  ne  yapmasi  gerektigini  sormu§,  Peygamber  de 
her  ikisine  §oyle  demi§:  ‘Ibadederinizi  kaza  edin,  kurbanlarmizi  kesin, 
sonra  baymiza  gelen  §eyin  ger^ekle^tigi  yere  gidip  orada  ayrilin  ve  bir- 
birinizi  gormeyin.  Ba§ka  bir  hac  yapmaniz  gerekir.  Boylece  ibadetiniz 
kabul  edilir.  Ba§imza  bu  hadisenin  geldigi  yerde  bulunursaniz,  ayrilin 
ve  biriniz  digerini  gormesin.  Ihram  giyin,  haccin  diger  kisimlarmi  ta- 
mamlayin  ve  kurban  kesin.’ 

Bu,  Hakkin  terciimani  olan  Peygamber’in  dilidir.  Peygamber’in 
ifadesi,  kendisinde  bir  bozulmanin  ortaya  $iktigi  bu  ibadeti  tamamla- 
makla  ilgili  iradesinde  vaktin  hakimi  ve  zamanin  sahibi  olan  ilahi  ismi 
gii^lendirmi^tir.  ^iinkii  hiikme  konu  olan  kimse,  hakim  ismin  hitabini 
duymami§ti.  (^iinku  Allah  onun  duymasmi  engellemi§tir.  Bunu  iizerine 
hakim  isim,  Allah’m  kelamini  ve  soziinii  duymak  zere  kulagmi  a^tigi 
Peygamber’e  §oyle  demi§ti:  ‘Bu  yiikumliiye  tamamlaymcaya  kadar  dav- 
ram§im  kaza  etmesini  soyle!’  Peygamber  de  soyledigini  aktarmi§  ve 
onu  bu  §ahsa  a$iklami§ti.  (Jiinkii  Peygamber  arzusundan  konu§madigi 
gibi  ‘miimin  karde§i  vasitasiyla  ijoktur.’  Oyleyse  peygamber,  hukiim 
sahibinin  hukmiinii  uygulayan  bir  perdedar  konumundadir.  Genel  hii- 
kumdeki  durum  da  boyledir. 

En  ozel  alemdeki  duruma  gelirsek,  cinsel  ili§kiye  girmek,  dogal 
nefsin  ilahi  akil  iizerindeki  etkisidir.  Akxl,  nefsin  yaratanina  doniik  ‘ozel 
bir  yonii’  oldugunu  bildigi  i$in  nefse  ba§vurmu§,  Hakkin  terciimani 
olan  Peygamber’in  kendisine  teblig  ettigi  bu  konuda  diren^  gostermesi 
gerektiginden  habersiz  kalmi§ti.  Bu  nedenle  alul,  kendisine  verdigi 
emirde  dogamn  hiikmiine  gore  nefse  uymu§tur.  Bu  ozel  yon  olmasay- 
di,  akil  aldanmaz  ve  asalet  hiikmiiyle  dogamn  niteligi  olan  kmanmayla 
nitelenmezdi. 

Bu  konuda  §u  misralari  soyledik: 
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Akillarimizin  nefslerimize  uymasi 
Pek  agir  gelir  bize,  ne  qetin  ijtir  0! 

Algak  dogamn  kurnazhgi  hakim  oldugunda 
Bir  $ahsin  akhna;  0 ki$i  al$aktir! 

Oyleyse  alullar,  yiiksek  zirveyi  temsil  etseler  bile,  hi<j  ku§kusuz  de- 
gersiz  olan  onun  zirvesinin  tam  kar§isinda  bulunur.  Bu  ise,  nefsani  do- 
ganin  mertebesidir.  Akil  yiicelerden  nefse  bakar  ve  onu  kendisinde 
egikligin  bulunmadigi  dogrusal  bir  $izgi  iizerinde  tam  kar§isinda  duru- 
yor  goriir.  Bu  9izgi,  nefs  arindiginda  a§agidan  zirveye  dogru  yiikseli§in 
ger^ekleftigi  dogrudur.  Alul  ba§arisizliga  ugradiginda,  zirveden  a§agiya 
da  bu  yoldan  dii§er.  Ku§kusuz  aldi  (nefs  halckmda)  yamltan,  ^izginin 
dogrulugudur.  Qinkii  alul  dogruluk  iizerinde  yaratilmi§,  sonra  kendi- 
sine  yiikseli§iyle  nefsin  arinmi§  oldugunu  gormii^tiir. 

I§te  nefsten  aldi  aldatan  §ey  budur.  (piinkii  o,  alul  i<jin  dogada  dik- 
kate  alinmi§tir.  Bu  ini§te  ise  terciimanm  sozii  kendisine  yardim  etmi§- 
tir.  Hz.  Peygamber  ‘Bir  ip  sarkitsaydimz,  Allah’in  iizerine  dii§erdi’  der. 
Alul  Allah  haldundaki  bilginin  arti§ini  ister.  Bunun  i^in,  dogaya  iner- 
ken  bu  <pzgi  iizerinde  §unu  gormek  ister:  Acaba  Haklun  du§iikle  ili§kisi 
, zirveyle  ili§ki  gibi  midir,  degil  midir?  Boylece  zevk  yoluyla  Haklun  aym 
tarzda  olup  olmadigim  veya  ba§ka  bir  ilifkisinin  (bag)  bulunup  bu- 
lunmadigmi  gormek  ister.  Her  durumda  alul,  iki  yarar  elde  eder:  Bu 
amai;  nedeniyle  insana  haccin  ibadet  unsurlarmi  tamamlamasi  emre- 
dilmi§,  ameli  biitimiiyle  ge^ersiz  sayilmami§tir.  Bu  baglamda  alul,  dort 
melegin  kar§ila§tiklanndaki  bir  konu§masim  duyar:  Bir  melek  batidan, 
digeri  dogudan  gelmi§,  biri  a§agidan  9ikmi§,  digeri  yukaridan  inmi§. 
Her  biri  arkada§ina  ‘nereden  geldin?’  diye  sormu§.  Hepsi  ‘Allah’in  ka- 
tindan  geldim’  diye  kar§ilik  vermi§.  Oyleyse  bilginin  arti§ini  arzulu  is- 
teyi§inde  aldin  hareket  etmesi  gerekir.  Bu  sayede  Allah  haldundaki  bu 
bilgiyi  taklitsiz  bir  §ekilde  hal  ve  zevk  yoluyla  elde  eder.  Zirvede  taklide 
yetinmedigi  siirece  bu  bilginin  kendisinde  ger9ekle§mesi  miimkiin  de- 
gildir.  Oyleyse  alul  bu  bilgileri  elde  etmek  isteyince,  bu  dogrusal  ^izgi 
iizerinden  (nefse  ve  dogaya)  iney  Inerken  ^izgilerin  birle§im  yerlerini 
gormesi  kacpnilmazdir.  Boylece  pek  90k  bilgiyi  mii§ahede  eder.  Bu  ini§, 


Altmi§  U?uncu  Kisim  297 


bilgi  kazandiran  bir  zelilliktir  ki,  soz  konusu  bilgi,  zelil  oian  insana  §e- 
faat^i  olur  ve  onun  eksildigini  onarir. 

Hacda  cinsel  ili§kiye  giren  kimsenin  zelilligi  olmasaydi,  Peygam- 
ber’in  olumiinden  sonra  boyle  bir  §ey  ger^ekle^tiginde  §eriatin  bu  ko- 
nudaki  hukmiinu  bilemeyecektik.  Biz  de  ibadederimizde  Rabbimizden  i 
gelen  bir  basirete  sahip  olalim  diye,  bu  bilginin  ortaya  konulmasi  Al- 
lah’in  bize  doniik  bir  rahmetidir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihramdan  Sonra  Yikanmak 

Bilginler,  insanin  cenabedik  nedeniyle  ba§mi  yikamasinin  caiz  ol- 
dugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Fakat  cenabedilc  soz  konusu  degil- 
se,  yikanmanin  mekruh  olup  olmadigmda  gorii§  aynlxgina  dii§mu§ler- 
dir.  Bir  kismina  gore,  yikamada  bir  beis  yoktur  ki,  ben  de  bu  goru§te- 
yim.  Bir  kismi  ise,  bunu  mekruh  saymi§tir. 

Ba§,  insanin  biitiin  gii^lerimn  mekani  ve  ruhani  gii^lerinin  toplan- 
digi  bir  yerdir.  Bu  toplayicilik  nedeniyle  diger  organlardan  farkli  olarak 
burada  bir  hiikiim  dikkate  alinmi§tir.  Ba§a  ait  olan  iiahi  isim,  Allah  is- 
midir,  ^iinkii  o,  toplayicilik  ozelligine  sahiptir.  Oyleyse  bu  ismin  koru- 
yuculugu,  yiikiimlii  iizerinde  ortaya  9ikmi§tir.  Onun  gii^lerinden  biri 
bozulsaydi,  bu  bozulma  ya  diizelmesi  mumkiin  bir  bozukluga  veya  du- 
zeltilmesi  miimkiin  olmayan  bir  bozulduga  yol  a^ardi.  Bazen  de,  biitii- 
niiyle  telefe  yol  a$an  ve  insani  insan  olmaktan  ^lkartarak  onu  bir  hay- 
van  haline  getiren  bir  bozuknaya  yol  a^abilirdi.  Boyle  bir  durumda  in- 
sandan  yukiimliiluk  dii§er,  kendisiyle  Allah  arasindaki  ili§ki  kesilirdi. 
Burada  muhta^lik  ili§kisini  degil,  ozel  anlamda  yalunla§ma  ili^kisini 
kastetmekteyim.  (^iinkii  muhta^lik  ili§kisi,  (Allah  ile  insan  arasinda) 
hi^bir  zaman  kesilmez.  Bu  ili§ki  yolduk  halinde  siirdugii  gibi  varlik  ha- 
linde  de  devam  eder. 

(Batini  yorumunda)  Insanin  kulluk  mertebesinden  uzakla§masi, 
onun  cenabedik  halidir.  Bu  baglamda  insana  ‘vatanma  don’  denilir. 
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(^iinkii  senin  oziin  geregi  Rablikta  katiyen  bir  paym  yoktur.  Hak  on- 
dan  diledigini  sana  ihsan  etmek  isterse,  O sana  tenezziil  buyurur,  yoksa 
sen  O’na  yiikselemezsin.  Qiinkii  Allah  seni  bildigi  gibi  mertebeni  ve 
nerede  oldugunu  da  bilir.  Sen  O’nu  bilemezsin.  O’nu  nerede  arayacak- 
sin  Id?  Sen  sirf  bilgisizligin  nedeniyle  kullugunun  di§ina  ^lktin.  Dikkat 
ediniz!  Allah  diledigi  kimseye  rabbanilik  ozelligi  vermek  istediginde, 
‘§eriat’  diye  isimlendirdigi  bir  emirle  sana  iner.  Bu  ini§,  bir  melek  el$i 
vasitasiyla  ger9elde§ir.  Bu  durumda  sana  bir  takim  imkanlar  ve  betim- 
ledigi  tarzda  hiikmetme  giicii  verir.  Soz  konusu  §eylerde  hiikum  sahibi 
olman,  sana  verilmi^  Rabhk  miktaridir.  Sana  tanimlanan  bu  ol^ii  ve 
a§mani  yasaklanan  miktar  ise,  senin  iizerinde  kalan  kulluktur. 

Sen  bir  hiikiimdarsin  ve  bir  kulsun. 

Sen  ‘sen’  iginde  odiingsiin. 

Hakikatten  bagkasinda  varhk  yok! 

Ne  bir  hiikiim  ne  bir  muhtaghk  var 

B enim  gibi  olatiyine  benim  gibi  hayrete  diigmiigtur 

Ne  bir  zorlama  ve  ne  de  bir  segim  vardir 

Ne  Jena  ne  de  beka 

Ne  kagi $ ve  ne  de  yerle§me  vardir! 

Oyleyse,  gorii§  birligiyle  cenabetlikten  yikanmak  farzdir.  Qunkii 
sen  gorii§  birligiyle  kulsun  Ve  rab  degilsin! 

Cenabetligin  di§mdaki  hukiimlere  gelirsek,  (bu  konuda  §u  misrala- 
n soyledik) : 

Onun  hiikmii  gugleri  korumak  igin  yikanmaktir 

Bu  hiikum  de  en  zorunlu  hiikiimdiir. 

, Bilhassa  bu  hiikum  vaciptir 

Giinkii  0 bilgiye  delildir 

Ve  her  bilgi  dzii  geregi  ona  aittir 

Tipki  nasil  ve  ne  kadar  gibi 
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Allah  yaratiklanndan  onu  ustun  tuttu 
Ona  verdigi  anlayi j giicuyle. 

Kendilerine  ula§acak  zarardan  bu  gii^leri  korumayi  dikkate  alan 
kimse,  yikamayi  kabul  eder.  Bu  koruma,  hastaligi  engellemek  i<pn  ve 
kendisine  sikinti  veren  ve  etki  eden  buharlarin  yansimasini  engelleyerek 
ger?ekle?ir.  Bu  konuda,  yani  zarar  konusunda  zamanin  kisaligi  nede- 
niyle  haramligi  di ideate  alan  ki§iye  gore  sebep  zayiflar  ve  bu  nedenle  yi- 
kanmayi  mekruh  sayar.  Dikkat  ediniz!  Onlar,  sebebin  giicii  nedeniyle 
cenabetlikte  yikanmada  gorii§  birligine  nasil  ula§mi§tir.  Bununla  birlik- 
te  suyla  yikanma  ba§i  daha  fazla  lslatir.  Allah  Teala  bize  ondan  uzak 
durmayi  emretti,  (jiinkii  o bize,  gii^leri  ve  anlamlarinda  bulunan  §eyleri 
korumayi  emretmi§tir.  (Jiinkii  temizlik  ve  nezafet,  §ari’nin  amacidir. 
§ari,  el-Kuddus,  yani  tertemiz  olandir.  O’nun  bu  isme  sahip  kar§it  an- 
lamli  bir  ismi  de  yoktur. 

§ekilci  bilginler  bu  ibadetin  hikmetini  bilemeyince  -(jiinkii  onlar 
Hak  katmdan  gelen  bir  ke§fe  sahip  degillerdir-  haccin  fillerinin  ^ogunu 
taabbiidi  saymi§tir  (salt  ibadet  maksath).  Ne  giizel  de  yapmi§lardir! 
Biitiin  ibadetlerdeki  tavrimiz  budur.  Bununla  birlikte  biz,  §eriat  yo- 
niinden  bazi  ibadetlerin  illetlerini  biliriz.  Bu  ise,  ya  Hakkm  bildirmesi 
veya  kiyas^ilar  nezdinde  hiikiim  ijikartma  §eklinde  ger9ekle§ir.  Biitiin 
bunlara  ragmen  biz,  ibadetleri  Allah’a  ibadet  kastiyla  belirlenmi§  ol- 
duklarmm  di§ina  ^lkartmayiz.  (^iinkii  illetler  bulunur  ve  maksat  olabi- 
lirler,  fakat  yine  de  illetler,  hiikmiin  zorunlulugunda  etkin  degillerdir. 
i§te  bu  -§ayet  anladiysan-  ilahi  mertebeyi  tenzihte  en  gii^lii  yoldur. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihramlimn  Ba§im  Sabun  lie  Yikamasi 

Ihramlimn  ba§im  sabun  ile  yikamasma  gelirsek,  bilginler  bunun 
olamayacagmda  gorii§  birligine  varmj§tir.  Boyle  bir  §eyle  ba§ini  yikadi- 
gmda  ise,  bazi  bilginler  fidye  odemek  gerektigini  soylerken  bir  kismi 
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yilcasa  bile  bir  §ey  gerekmeyecegi  gorii§undedir.  Ben  de,  ba§kasindan 
veya  kendisinden  bir  engelleme  olmaksizin,  bu  gorii§teyim. 

Zahir  ve  batinda  temizligi  saglayan  her  sebebin  her  durumda  kul- 
lanimi  gerekir.  (piinkii  Allah  giizeldir  ve  gtizelligi  sever.  Kitap,  Siinnet 
veya  Icma,  herhangi  bir  §eyle  ba§im  yikayan  ihramliyx  engelleyen  bir 
hiikiim  getirmemi§tir. 

Allah  Teala  insana  ihrama  girmeyi  emrederek,  helal  olan  §ey  ha- 
ram  haline  gelir  ve  onu  izzet  sifatiyla  niteler.  Bu  durumda  daha  once 
kendisine  ula§an  §eyler,  bu  engellemeyle  artik  kendisine  ula§amaz. 
(piinkii  e§ya,  insan  i9in  yaratildigi  i^in  insana  ula§mak  ister.  Oyleyse  e§- 
ya  Allah’m  kendilerini  yaratmi§  oldugu  ozellik  olan  ‘amadelik’  ozelli- 
giyle  insani  arar.  Insan  ise,  ilahi  surete  gore  yaratildi  ve  bu  suret,  pek 
90k  yonden  ula§ilamayacak  anlammda  ‘izzet5  sahibidir.  Bu  izzette  or- 
nek  olarak,  ‘O’nu  gozler  algilayamaz’246  ayetini  verebiliriz.  Burada,  diin- 
ya  hayati  kastedilmektedir.  ‘0  gun  yiizler  aydmlik  olarak  Rablerine  ba- 
kar.,2i7  Bununla  birlikte,  ahirette  gorme  ger9ekle§ecektir.  Burada  soz 
konusu  olan,  goreli  bir  izzettir,  9iinkii  yasaklanmi§  ve  sonra  mubah  sa- 
yilmi§tir.  Oyleyse  Hak,  suret  sahibi  ldmseyi  ibadetleri  i9inde  izzet  ve 
engelleme  ozelliginde  yaratti.  Bu  ibadedere  ornek  olarak  oru9,  hac  ve 
namazi  verebiliriz.  Boylece  kendisinden  dolayi  yaratilmi§  bazi  §eyler  in- 
sana ula§ir.  Bvma  kar§munsan,  bazi  §eylerden  uzak  durur  ve  yiiz  9evirir, 
halbuki  bimlarm  ona  ula§masi  yasaklanmami§tir.  Aym  §ekilde,  suret 
iizerinde  yaratilmi§  olmak,  ‘bizden  takva  duygusunun  Allah’a  ula§ma- 
sini  engellemez.5  Takva,  yaratiklarimn  i9inde  takva  sahiplerinde  bulu- 
nur.  Boylelikle  benzerlik  ^inde  benzerlik  gi^lenir.  Bu  ise,  kamdarm 
ku§kuya  katilmasi  demektir.  (^iinkii  her  §ey  O’ndan  O’nadir,  hatta  her 
§ey  O’nun  aymdir. 

Oyleyse  e§ya,  insana  ge^ekte  haram  kilmmami§tir.  Burada  cha- 
ramlik5  e§ya  i9in  ge9erlidir,  9iinkii  insan  Rabbi  i9in  yaratilmi§  iken  e§ya 
insan  i9in  yaratildi.  Binaenaleyh  insan  Rabbini  talep  ederken  e§ya  insa- 
ni talep  eder.  Boyle  bir  durumdaki  imtina  ve  engelleme,  ba§ka  bir  va- 
kittelci  imtina  ve  kavu§ma  gibidir. 

Ku§kusuz  sana  mertebeni  a9iklami§  oldum.  Allah  Teala  insan  hak- 
kinda  §oyle  der:  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her  §eyi  size  amade  kildi.’248  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘0  yerdeki  her  §eyi  sizin  igin  yaratti 5249  ve  ‘Cinleri  ve  insanlari 
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sirf  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim 5250  buyurur.  Musa’ya  indirilmi§ 
Tevrat’ta  ise  §oyle  buyurur:  ‘Ey  Ademoglu!  Seni  kendim  i^in,  e§yayi 
senin  i$in  yarattim!  Benden  dolayi  yarattigim  §eyi  e§yaya  kurban  et- 
me!’ 

Aziz  mertebenin  kar§isinda  zelillik  yoniinii  de  ogrenesin  diye,  Al- 
lah sana  meitebcni  a^iklam^tir.  Sen,  e§yaya'kar§i  izzetli  davranmadm 
ve  onu  kendine  yasaklamadin  (ihram).  Allah,  e§yanm  sana  ula§masim 
engelledi.  Boylece  ihrama  girmeyi  sana  emretmi§,  sen  de  ihrama  girmi§ 
ve  yasakli  hale  gelmi§sin  (ihram:  e§yayi  yasaklayan,  e§ya  ipn  yasaldi 
olan).  Haitian  bunu  emrinden  yapmif  olmasmm  nedeni,  kendisine  bir 
yakla§ma  ve  O’nun  katmda  mertebe  arti§idir.  Boylece  seni  iizerinde  ya- 
rattigi  kullugunu  unutmazsin.  C^iinldi  Allah  seni  bu  engellemede  me- 
mur  kilmi§tir.  Bu  ise,  mertebenin  biiyuklugii  nedeniyle  sana  ili§ebile- 
cek  hastahklara  kar§i  yararli  bir  ilagtir.  Oyleyse,  senin  Haitian  suretine 
gore  yaratilman,  sende  her  zaman  bir  gurur  ve  izzet  meydana  getire- 
cektir.  Allah  ise,  bu  gururu  kendine  ibadet  ederken  yapmayi  sana  em- 
retti.  Bu  ibadette  ‘haram’  olmayi  sana  emretti.  Oyleyse  ihram,  senin 
aleyhine  degil,  lehine  olan  bir  engellemedir. 

Dilckat  ediniz!  Allah’m  ba§ansizliga  ugrattigi  kimseler,  kendi  ben- 
zerlerine  kar§i  nasil  gururlamr:  ‘Ben  sizin  en  biiyuk  Rabbinizim!’151  Acaba, 
onu  bu  konuda  konu§turan  neydi:  Mertebesini  bilmesi  mi,  yoksa  ken- 
disini  bilmemesi  mi?  insan  hakikat  ve  mertebe  bakimindan  bir  kul  iken 
yine  -mertebe  bakimmdan  degil-  hakikat  bakimindan  efendidir.  Bu  ne- 
denle,  mertebe  iddiasinda  bulundugunda  par^alamr  ve  mahrum  kalir. 
Hakikat  iddiasinda  bulundugunda  ise,  korunur  ve  rahmete  mazhar 
olur.  insan,  ger^ekte  tektir,  falcat  bir  kismi  inayete  mazhar  iken  bir 
kismi  degildir. 

Bu  bolikniin  batini  yorumu  budur.  ‘Allah  dogruyu  soyler,  dogru  yo- 
la  ula$tinr.,2S2 

Altmi§  ii^iincii  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  dordiincii  kisim  takip 
edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN] 
ALTMI§  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  I0NDE  VASIL 

ihramlimn  Hamama  Girmesi 

Bazi  bilginler  bunu  mekruh  sayarken  bazilari  bu  konuda  bir  beis 
gormemif  tir  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim. 

Diinya  hayatmin  halleri  i9inde  bir  hamam  gibi  ahirete,  hatta  Al- 
lah’a  ve  insamn  degerine  daha  iyi  delil  olan  bir  §ey  yoktur.  Omer  b.  el- 
Hattab  §am’da  bir  hamama  girdiginde  §oyle  demi§:  ‘Hamam  ne  giizel 
yerdir!  Bedene  kuwet  verir,  kirleri  giderir,  ahireti  hatxrlatir.’  Kulun 
iizerindeki  bu  etkileri  nedeniyle,  hamama  gitmek  mekruh  sayilmami§- 
tir.  (Jiinkii  hamam  iyi  bir  ‘arkada§tir’ ve  ismi  de  buradan  gelir.  Qiinkii 
hamam,  dost  anlammdaki  hamim  kelimesinden  turetilmi§tir.  Hamim, 
§efkatli  arkada§  demektir.  Allah  Teala  ‘Bizim  }efaatgimiz  veya  ha- 
mim’imiz  yoktur™3  der. 

Hamam,  sicakkgi  nedeniyle  bu  adla  isimlendirilmi§  ve  xslakligi  ne- 
deniyle de  kendisinde  su  kullamlmi§tir.  Oyleyse  hamam,  sicak  ve  ya§- 
tir:  Ya§amin  dogasi.  Bu  ozelligiyle  hamam,  bedeni  rahatlatir,  suyla  kir- 
leri temizler.  Insan  hamama  girdiginde  elbisesini  9ikartxr,  h^bir  §eyi 
olmayan  bir  9iplak  olarak  kala  kalir.  Bu  dzelligiyle  hamam,  ahiret  ve 
oliimu  insanlarm  kabirlerinden  9iplak  ve  yalm  ayak  h^bir  §eye  sahip 
olmadan  kalki§larim  hatirlatir.  Oyleyse  hamama  girmek,  ahiret  i9in 
oliimden  daha  gii9lii  bir  delildir.  Qiinkii  olii,  kabrine  giydirilerek  konu- 
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lurken  hamamin  ^ine  ipplak  girilebilir.  Soyunmak  ise  daha  giiglii  delil- 
dir.  Hz.  Peygamber  §oyle  dua  ederdi:  ‘Allah’im!  Beni  hata  ve  giinah- 
lardan  elbisenin  kirden  temizlendigi  gibi  temizle.’  Bedenin  kir  ve  pis- 
likten  temizlenmesi,  hamamin  en  ozel  niteligi  ve  yapili§  gayesidir. 

Hamamin  ahiret  halleriyle  ili§kilendirilerek  yorumlanmasi,  geni§ 
ve  yararli  bir  konudur.  Onu  ancak  Allah’i  bilenler  anlayabilir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihramliya  Kara  Hayvanlarini  Avlamamn  Yasaklanmasi 

Bilginler,  bu  konuda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bu  konu,  mesele- 
nin  batini  yorumunda  da  Allah  ehlinin  gorii§  birligine  vardigi  bir  hu- 
sustur.  Bir  kismi  §oyle  demiftir:  Zahit,  Hakkin  diinyadan  olan  aviyken 
arif,  Hakkin  cennetten  olan  avidir.  Oyleyse  zahit,  Allah’m  §u  soziine 
yonelmi§tir:  ‘Allah  nezdindeki  daha  hayirli  ve  kahcidir.’254  Arif  ise  §u  soze 
yonelmiftir:  ‘Allah  daha  hayirli  ve  kahcidir.’255  Oyleyse  yaratiklar,  kendi- 
lerini  karada  ve  denizde  nefslerinden  avladigi  Haldon  avlandir.  Allah 
izin  verirse,  bu  hususu  daha  sonra  agklayacagiz. 

Bilmelisin  ki,  Allah,  kendisi  i^in  yaratildiklan  ibadetten  uzalda§an 
ta§lun  nefsleri  avlamak  i<jin  bir  takim  ipler  germiftir.  Sonra,  onlan  bu 
iplere  yerle§tirdigi  tohumlar,  yemek  veya  kendilerine  benzeyen  canlilar- 
la  aldatir.  Soz  konusu  malzemeyi  Allah  gorenlerin  hissetmeyecegi  §e- 
kilde  iplere  baglami§tir.  Bazi  avlari,  hemcinslerinin  i^inde  bulunduldari 
durumu  gorerek  kendilerine  katilma  arzusu  ipe  du§iirur.  Boylece  av, 
avcimn  ipine  driver  ve  avci  kendisini  yakalar  ki  ama?  da  buydu.  Boyle 
bir  av,  ozii  geregi  aramr.  Bazi  avlari  ise,  iplere  serpilmi§  tohumlari  elde 
etme  arzusu  tuzaga  du§iiriir. 

Sonra,  avcmm  ku§  seslerini  taklit  eden  bir  takim  sesleri  vardir.  Ku§ 
onlari  duyunca,  iner  ve  tuzaga  dii§er.  Boyle  bir  ku§  Hakkin  nidasmi 
duyup  ona  olumlu  kar§ilik  verene  benzer.  Oyleyse  bu,  iyilikle  avlan- 
mami§tir.  Digeri  ise,  ipe  serpilmi§  tohumlarla  iyi  lik  gormii§tur.  Gor- 
diigii  iyilik  kendisini  yonlendirmi§,  o da  kendini  ipe  atmi§  ve  yakalan- 
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mi§tir.  ihsan  ve  iyilik  olmasaydi,  avciya  gelmeyecekti.  §u  halde  onun 
geli§i  nedenlidir.  Kara,  ihsan  sahibi  ve  iyilik  demektir.  Hak  ise,  kis- 
kan^tir.  Allah  bu  ozel  gruptan  -ki  onlari  Allah  kendisinin  olmalan  i<jin 
haram  yapti-  ‘ihsan  kullari’  olmalanni  istemedi.  Boyle  bir  durumda  on- 
lar,  kendisi  i$in  degil,  ihsan  19m  kulluk  yaparlar.  Bu  nedenle  Allah,  on- 
lari  diki§li  elbiselerden  soyutlanarak,  tozlu  ve  pasli  bir  §ekilde  davet 
etmi§,  kelime-i  tevhit  getirerek  duasina  ‘lebbeyk  (buyur!)’  diyerek  kar- 
§ilik  vermelerini  istemi§tir.  Bu  durum,  ku§un  avcmrn  sesine  yonelmesi- 
ne  benzer.  Boylece  Hak,  mekanlari  nedeniyle  onlara  kara  avcihgmi  ya- 
saklami§tir  ki,  bu  ihsan  demektir.  Bu  durum,  haram  ve  helal  mekamn- 
da  ihramli  ve  ihramsiz  olarak  bulunduklari  siirece  boyledir. 

Haramlik  her  nerede  varsa,  ihsan  avcihgi  da  yasaklamr.  Qunkii  Al- 
lah’rn  niteliklerinden  biri  de  kiskanfhktir.  O,  ihram  giymi§  bu  grubu 
nimet  ve  ihsan  yolundan  ^agirmak  istememi§tir.  Aksi  halde  onlar  haki- 
katin  kullari  degil  ihsanm  kullari  olurdu.  Boyle  bir  §ey,  ilahi  mertebeye 
saygisizliktir. 

Bir  filozof  §oyle  der:  Bir  ama$  nedeniyle  seninle  arkada§hk  yapan 
ki§inin  dosdugu  ama^la  birlikte  sona  erer.  Kulun  Rabbiyle  dosdugu- 
nun  ger^ekte  oldugu  gibi  kendinden  kaynaklanmasi  gerekir.  Qiinkii  kul 
efendisinin  miilkiyetinden  5ikmami§tir.  Kendi  zannmca  boyle  olsa  bile, 
o miilkiyetten  <;ikmami§tir,  fakat  efendisinin  miilkunii  bilmemektedir. 
^iinkii  o,  yuriidiigu  her  yerde  efendisinin  miilkiinde  yuriir.  §u  halde  o, 
efendisinin  mulkiinden  <;ikmi§  degildir.  ‘Goklerin  ve  yerin  mulkii  Al- 
hh’indir.’256  Bu  nedenle  §ari,  ihramhya  kara  avcihgmi  yasaklami§tir.  Bu 
durum  Hz.  Peygamber’in  §u  hadisinde  dile  getirilmi§tir:  ‘Size  verdigi 
nimeder  kar§iliginda  Allah’i  seviniz.’  Burada  Peygamber  degerlerlerini 
ve  Allah’m  §amna  yara§an  boyun  egme  ve  itaati  bilmeyen  ‘ihsan  kulla- 
ri’na  hitap  etmektedir. 

§ari,  ihramli  iken  insana  deniz  avcihgmi  yasaklamami§tir,  ^iinkii 
deniz  avcihgi  ‘su  avcihgi’  demektir.  Su  ise,  Allah’m  kendisinden  her  §e- 
yi  canli  yaptigi  canlilik  unsurudur.  Hac  ve  ba§ka  ibadederi  gergelde§- 
tirmenin  amaci,  kalplerin  cankligmi  saglamaktir.  Nitelcim  Allah  ‘Olii 
iken  dirilttigimiz  kimseye  gelince ,2S7  buyurur.  Bu  ifade,  konuyla  ilgili  ovgii 
baglammda  soylenmi§tir.  Biitiin  zahiri  ve  batini  ibadederdeki  ama^, 
kalp  ve  organlarm  canliligi  olduguna  gore,  boyle  bir  durumda  Allah’m 
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talebiyle  su  arasindalci  ili§ki  gerijekle§mi§  demektir.  Bu  nedenle  su  can- 
lilarmi  avlamak  haram  sayilmaz.  Bu  nedenle  geni§ligi  nedeniyle  ‘deniz’ 
sozii  getirildi,  fiinkii  deniz  geneldir.  Ger^ekte  de  durum  boyledir:  Al- 
lah’m  yarattigi  her  §ey  onun  ovgiisunu  tespih  eder  ve  tespihi  ise  canli 
yapabilir.  Bu  nedenle  canlilik,  her  §eye  yayilmi§ur.  Boylelikle  hiikmu 
geni§lemi§  ve  deniz  gibi  oknu§tur.  Bu  nedenle  Allah,  onu  denize  tam- 
lama  yaparak  denizdeki  geni§ligi  dikkate  alarak  suya  dememi§tir.  §u 
halde,  ihramli  iken  ve  ihramdan  sonra  deniz  avciligi,  helaldir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihrama  Girmemi§  Bir  insanin  Yaptigi  Kara  Hayvam 
Avciligindan  Ihramli  Yiyebilir  mi? 

Bazi  bilginlere  gore,  ihramli  herhangi  bir  kayit  olmaksizm  boyle 
bir  §eyi  yiyebilir.  Bazi  bilginler  ise,  yenilemeyecegini  soylemi§tir.  Bazi 
bilginler  ise,  onun  adina  veya  ihramli  bir  grup  adina  tutulmami§sa  ye- 
nilebilecegini;  ihramh  adina  avlanan  §eyi  yemenin  ise  haram  oldugunu 
soylemi§tir.  Bizim  bu  konudaki  gorii^iimuz  §udur:  Bana  gore,  hifbir 
§ey  bu  konuya  zarar  vermedigi  gibi  bu  konuda  delil  de  yoktur.  Konuy- 
la  ilgili  bir  rivayet,  bende  gii^lii  zan  olu§turmalctadir.  Bir  katkisi  yoksa 
ihramli  bu  avdan  yiyebilir.  Benim  yorumum,  ayette  ihramli  ifin  ‘av’ 
soziiniin  ge^mesine  dayamr,  fiinkii  zikredilen  av  ile  fiil  kastedilebilece- 
gi  gibi  bazen  avlanan  §ey  de  kastedilebilir.  Haldon  bunlardan  hangisini 
kastettigini  veya  her  ikisini  birden  mi  kastettigini  ise  bilmiyoruz. 

Burada  Allah’in  avi  degil  fiili  kastettigini  dii§unenler,  genel  anlam- 
da  boyle  bir  av  etini  yemenin  caiz  oldugunu  soylemiftir.  O zaman  ‘on- 
dan  dolayi  avlanmi§sa’  demenin  anlami  yokmr.  (Jiinkii  kendimden 
ba§ka  birinin  niyetiyle  yiikiimlu  degilim.  Ben  ihramsiz  iken  av  konu- 
sunda  bir  emir  verirsem  veya  i§aret  eder  veya  dikkat  ijeker  veya  imada 
bulunursam  ya  da  ilgi  gosterirsem,  bu  konuda  bir  ^abam  var  demektir. 
Bu  durumda,  soz  konusu  §ey  bana  haram  olacagi  gibi  ben  de  giinahkar 
olurum.  Bu  dii§iinceyi  kendimden  ba§kasmdan  gormesem  bile,  ^iincii 
g6rii§iin  yorumlarmdan  biri  olabilir.  Bu  yorum,  ‘kendisinden  dolayi 
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avlanmami§sa’  sdziidiir.  Bu  soz  ile,  ihramlimn  i§aret  veya  delaletiyle  av- 
lanmanin  kastedilmesi  miimkiin  oldugu  gibi  ihramda  olmayan  insanrn 
ihramlinin  yiyecegi  §eyi  avlamaya  niyetlenmesi  anlammda  da  kullamla- 
biiir. 

Ihramli  olmayan  insanrn  avciliginda  bir  engelleme  ve  smirlama 
yoktur.  Boylece  o,  bu  niteliginde  Hakka  benzemi§tir.  Qiinkii  engelle- 
menin  olmayi§i,  smirlanmaktan  tenzihtir  ki,  bu  tenzih,  ilahi  bir  nitelik- 
tir.  Oyleyse  M9  kimse  sinirliligiyla  Hakkm  onu  yonlendirmesine  kar§i 
koyamaz.  Qunkii  kulun  simrliligi  da,  Hakkm  kendisini  yonlendirme- 
sinden  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Hakkm  sinirlamasim  oldugu  gibi  yon- 
lendirmesini  de  herkes  kabul  etmelidir.  Bu  konuda  bir  fark  yoktur.  i§te 
bu,  mudak-sirf  kulluktur.  (^iinkii  insan,  ihramhya  yasaklanan  §eyin 
kendisine  yasaklanmaksizm  ihramsiz  iken  onu  gormu§tiir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  yasaldamaya  konu  olmayan  ilahi  bir  niteligi  gdrmiiftur.  Allah, 
diledigini  yapan  iken  aym  §ekilde  Allah  kullan  haldanda  pek  90k  yerde 
kendisine  zorunlu  kildigi  bir  takim  niteliklerde  smirlanan  ve  mahrum 
kalan  kimseye  de  benzer.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizinle  yaptigi 
ahde  vefa  gdsterin.,1S8  Boylece  Allah  kendisini  bize  katmiftir.  Bu  smirla- 
ma ise,  ‘ Allah  diledigini  yapandir’259  ayetine  kar§i  koyan  en  gii^lti  §eyler- 
den  biridir.  (Jiinkii  O,  kendi  fiilinin  mahalli  olmadigi  gibi  Ailah’in  ah- 
dine  vefa  gosterenlere  kar§i  ahde  vefasi  ayette  behrttigi  hususun  dogru- 
lugu  nedeniyle  zorunludur.  Allah  diledigini  yapmi§tir.  O,  iradesinin 
iliftigi  bir  yer  de  degildir.  (Jiinkii  O,  mevcuttur  ve  fiilinden  sahip  ol- 
madigi bir  hal  kendisine  donmez.  I§te  bu,  ilahi  fiildeki  sorunun  tepe 
noktasidir.  Bununla  birlikte  insanlar,  bu  konuda  gev§ek  davranmi§tir. 
Bu  konu,  onlarm  iradenin  neyle  ilgili  oldugunu  bilmeyi§lerinden  kay- 
naklanir. 

Launch  gorii§,  dogruya  en  yakin  gorii§tur,  9iinkii  o,  konuyla  ilgili 
hadislerin  ana  fikrine  en  yakin  gomjtiir.  Bu  meseleyle  ilgili  bu  gorii- 
§umiiz,  dorduncu  bir  gorii§  sayilmaz,  9iinkii  biz  bu  konuda  kesin  bir 
hukiim  vermedik.  Fakat  gii9lii  zannim  launch  gorii§ii  diger  ikisine  ter- 
cihi  gerektirmektedir.  Bununla  birlikte,  bu  nokta  a9ik  degildir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Zorda  Kalan  Ihramli  Olii  veya  Av  Eti  Yiyebilir  mi? 

Bazi  bilginler,  olii  eti  ve  av  olmaksizin  domuz  eti  yiyebilecegini 
soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  avlanir,  yer  ve  kar§iliginda  ceza  oder 
demi§tir.  Avlanma  mecburiyetinde  kalirsa,  avlamr  ve  kasidi  yaptigi  i^in 
ceza  oder.  Allah,  zorda  kalanlardan  sdz  ederken  ozel  bir  kimseyi  be- 
lirtmemiftir. 

Her  yaratilmi§a  zorunluluk  e§lik  eder,  (jtinkii  halcikati  budur.  Zo- 
runluluguna  ragmen  herkes  yiikiimliidiir.  Oyleyse  insana  yarayan  §ey, 
yiikiimliiliik  simrinda  durmaktir.  Mudalc  yiikiimliiliik  insandan  kallc- 
maz.  Ondan  sadece  belirli  bir  §eye  doniilc  ozel  zorunluluk  kalkabilir. 
01u§un  biitiin  harekederi,  hakikat  yoniinden  zorunlu  ve  zorlamalidir. 
Bununla  birlikte,  bildigin  gibi,  alemde  se^im  de  mevcuttur. 

Fakat  burada  bizim  bildigimiz  ba§ka  bir  bilgi  daha  vardir:  Ozgiir, 
se^iminde  mecburdur.  Hatta  hakikaderin  verisi,  ozgiir  kimsenin  bu- 
lunmadigidir.  Qiinkii  biz,  ozgiirde  de  ihtiyarin  zorunlu  oldugunu  gor- 
diik.  Ba§ka  bir  ifadeyle  .onun  ozgiir  olmasi  zorunludur.  §u  halde  zo- 
runluluk ortadan  kaldirilamayacak  sabit  bir  ilkedir  ve  ozgiirliige  e§lik 
eder.  Ozgiirliilc  ise,  zorunluluk  iizerinde  hiikiim  sahibi  degildir.  Biitiin 
varlik,  kendilerinden  kaynaklanan  bir  zorunluluk  i^indedir,  yoksa  ba§- 
kasmm  zorlamasiyla  mecbur  degillerdir.  Qiinkii  mecburu  zorlayan 
kimse  de,  o mecbur  nedeniyle  se^iminde  mecburdur.  Onun  zorlamasi 
olmasaydi,  ozgiir  olurdu. 

Alem  mecburdur  ve  dzellikle 

Asti  da  mecburdur,  Nerede  kaldi  dzgurluk? 

Herkes  kendi  §eklince  yaratilmi 5 
Cebir  ve  zorunluluk  halinde. 

Yaratilmi}  aslindan  ayn$mi$ 

Yoksulluk  ve  zelilligiyle 
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Kendi  niteliklerinde  Hak  ile  ol 

Ne  zorunlu  bir  cebir  ne  de  ihtiyar  arasmdaki  nitelikler. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

ihramlinin  Evlenmesi 

Bazi  bilginler,  ihramlinin  ne  nikah  kiyabilecegini  ne  de  kendisi  icpin 
nikah  kiyilabilecegini  soylemi§tir.  Nikah  laymasi  ise,  ge^ersizdir.  Bazi 
bilginlere  gore,  nikah  laymasi  veya  kendisine  nikah  kiyilmasinda  bir 
beis  yoktur.  Benim  gdrii§iim  ise,  haram  olmasa  bile,  bunun  mekruh 
oldugudur.  Allah  daha  iyi  bilir! 

Ihram  bir  aldt  (sozle§me)  oldugu  gibi  nikah  da  bir  akittir.  Bu  ba- 
kimdan  aym  ozellige  sahiptir  ve  bu  nedenle  de  caizdir. 

ihramli  insanm  cinsel  ili§kiye  girmesi,  haramdir.  Aldt  ise,  bu  ili§ki- 
yi  mubah  hale  getirir.  Bu  nedenle  akit  haram  veya  mekruh  sayildi. 
(^unkii  ihram  bir  korudur  ve  korunun  etrafmda  dola§an  ldmse  koruya 
dii§er.  Harama  girme  tehlikesinden  korkularak,  ku§kulardan  uzak  du- 
rulmu§tur.  Nikah  ve  akit,  iki  ki§i  arasmda  olabilir,  tek  ki§i  i^in  olamaz. 
Bu  nedenle  de  haram  veya  mekruh  sayilmi§lardir.  Qiinkii  biz  birligi 
bilmek  ve  biri  ve  birligi  ispat  etmekle  yiikiimluyuz.  ‘ Sizin  ilahimz  tek  bir 
ilahtir.’260  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigmi  bilmelisin.’  Mudak  birlikte 
tecelli  ge^erli  degildir.  Tecelli,  ilci  ki§inin  varligini  gerektirir.  Tecelli  ise 
ka9imlmazdir.  Oyleyse  iki  ki§i  var  olmalidir.  Buna  gore,  ihramli  i<jin 
nikah  akdi  caizdir.  Arif,  mii§ahedenin  hallerinden  yerle§mi§  oldugu 
jeylere  gore  hareket  eder.  Cuneyd-i  Bagdadi’ye  marifetin  ne  oldugu  ve 
arifin  durumu  soruldugunda  joyle  demijti:  ‘Suyun  rengi  kabin  rengi- 
dir.’  Boylece  iki  kifinin  varligmi  ortaya  koymuftur.  §u  halde  hem  sen 
hem  O olmalidir  ve  aramzda  bir  ayrim  da  bulunmahdir.  Bu  bakimdan, 
Bir  de  bulunmahdir.  Varlilcta  sadece  ‘bir  vardir’  dersen  dogru  soy!emi§ 
olacagm  gibi  varlilcta  ‘iki  ki§i  vardir’  dersen  yine  dogru  soylemi§  olur- 
sun.  Yaratili§ta  ‘iki  ki§i  vardir’  dersen,  dogru  soylemi§sindir.  (^iinkii  o, 
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tek  bir  zattan  meydana  gelmi§tir.  Yaratili§ta  ‘sadece  bir  ki§i  vardir’  der- 
sen  yine  dogru  soylersin.  Qunkii  iki  kudredn  bir  kudrediye  ili§mesi 
imkansizdir.  Tevhit  bilinmeyen  bir  §eydir,  ispat  ise  goriiliir.  Allah 
gaybi  ve  §ehadeti  bilendir.  Boylece  alemc  gore  ikiligi  ortaya  koymu§- 
ken  Allah’a  gore  ise  Allah  sadece  §ehadeti  bilendir.  H^bir  §ey  Allah’a 
gayb  olamaz.  Bu  gorily,  gormede  illeti  varlik  yapan  kimsenin  diifiince- 
sine  aykindir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihrama  Girenler 

ihrama  girenler  119  ki§idir:  Kiran  haccini  yapan  ki§i,  sadece  hac 
yapan  ki§i  veya  sadece  umre  yapan  ki§i.  Bu  ki§i,  temettu  hacci  yapan 
kimsedir. 

Bu  boliim,  veda  haccini  ortaya  koymayi  gerektirir.  Bunu  ortaya 
koyduktan  sonra  ise,  bu  ibadetie  ilgili  hiikumleri  daha  dnce  takip  etti- 
gimiz  ydnteme  gore  ortaya  koyacagiz. 

§oyle  deriz:  Birden  50k  ki§i,  icazet  yoluyla  ve  Ibn  Said  el- 
Arravi’den  duyarak  bize  aktarmi§tir.  O,  Abdiilgafir  el-Farisi’den,  o el- 
Ciilvedi’den,  ibrahim  b.  Siifyan  el-Mervizi’den,  d,  Muslim  b Haccac 
el-Ku§eyri’den,  o Cafer  b.  Muhammed  b.  Ali  el-Hiiseyin’den,  o baba- 
sindan,  o Cabir  b.  Abdullah’tan  §oyle  duymu§tur:  ‘Hz.  Peygamber  do- 
kuz  sene  hi^  hac  yapmami§ti.  Sonra  bir  muezzin  Peygamber’in  hac  ya- 
pacagmi  insanlara  duyurdu.  Bunun  iizerine  pek  50k  insan,  Medine’ye 
gelerek  Peygamberle  birlikte  hacca-  gitmek,  ona  uymak  ve  hacci  onun 
gibi  yapmak  istedi.’ 

‘Biz  de  Peygamber’le  birlikte  yola  ^lktik  ve  Zulhuleyfe’ye  geldik. 
Esma  b.  Umeys,  Muhammed  b.  Ebu  Bekir’i  dogurdu.  Ben  de  onu 
Peygamber’e  ne  yapmasi  gerektigini  sormaya  gonderdim.  Hz.  Pey- 
gamber ona  §oyle  dedi:  ‘Yikan  ve  elbiseni  degi§tir,  ihrama  gir.’  Ardrn- 
dan  Peygamber  Mescitte  namaz  kildi,  sonra  devesi  Kusva’ya  binerek 
yola  gikti.  Devesiyle  golde  yiirurken,  gozumiin  gorebildigi  kadar 
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oniinde,  saginda,  solunda  ve  ardinda  bulunan  yaya  ve  binekli  insanlara 
baktim.  Peygamber,  dniimiizdeydi.  Kur’an  kendisine  iniyor  ve  o tevi- 
lini  yapiyordu,  Yaptigi  her  §eyi  biz  de  yaptik.  Bir  yerde  tehlil  getirmeye 
ba§ladi:  ‘Lebbeyk  (buyur),  Allahiimme  Lebbeyk!  Senin  ortagm  yoktur. 
Lebbeyk!  Hamd  ve  nimet  sana  aittir.  Miilk  senindir,  senin  ortagm 
yoktur.’  Insanlar  da  onun  gibi  tehlil  getiriyordu.  Peygamber  buna  kar§i 
^lkmadi  ve  telbiye  getirmeyi  siirdurdii.’ 

Cabir  §oyle  devam  etti:  ‘Biz  sadece  hacci  biliyor,  umreyi  bilmiyor- 
duk.  Peygamber  ile  birlikte  Kabe’ye  geldigimizde,  Riikn’e  el  siirdii,  119 
kez  ko§tu,  dort  kez  yuriidii.  Sonra  ibrahim’in  makamma  gegerek  §u 
ayeti  okudu.  ‘ Ibrahim’in  makamim  namazgdh  edininiz.’261  Sonra  bu  ma- 
kami  Kabe  ile  kendisinin  arasma  aldi.  Babam  §oyle  diyordu  -Peygam- 
ber’den  mi  aktariyordu,  bilmiyorum-:  ‘Hz.  Peygamber  iki  rekatta  ihlas 
ve  kafirun  surelerini  okuyordu.  Sonra  Riikn’e  donerek  onu  selamladi. 
Sonra  kapidan  Safa’ya  dogru  ^lkti.  Safa’ya  yakla§mca  ‘ Safa  ve  Merve  Al- 
lah’in  ayetlerindendir’262  ayetini  okudu.  Sonra  §oyle  devam  etti:  ‘Allah’in 
ba§ladigiyla  ba§larim.’  Boylece  Safa’dan  ba§ladi.  Oraya  giltarak  Kibe’yi 
gordii.  Kibleye  yonelerek  Allah’i  birledi  ve  tekbir  getirip  §oyle  dedi: 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  O’nun  ortagi  yoktur.  Miilk  O’na  aittir, 
hamd  O’na  aittir.  O,  her  §eye  kadirdir.  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.  O, 
sozimii  yerine  getirmi§,  kuluna  yardim  etmi§,  kuluna  kar§i  birle§enleri 
ba§arisizliga  ugratmiftir.’  Sonra  orada  dua  etmiftir. 

Bunu  119  kez  soylemi§,  sonra  Merve’ye  inmiftir.  Ayaklan  vadinin 
i<pnde  hizla  hareket  ediyordu.  En  sonunda  yukanya  c,:ikarak  yuriimu§ 
ve  Merve’ye  ula§mi§ti.  Safa’da  yaptigmin  bir  benzerini  Merve’de  yap- 
mi§,  son  tavafmi  da  Merve’den  yaparalt  §oyle  demi§ti:  ‘Size  soyledigimi 
diifunmii?  olsaydim,  kurban  getirmezdim  ve  umre  yapardim.  Yanmda 
kurban  olmayan  kimse,  ihramdan  ijiksm  ve  haccmi  umreye  ^evirsin.’ 
Bunun  uzerine  Siiraka  b.  Malik  b.  Cey§  ayaga  kalkarak  §5yle  demi§tir: 
‘Ey  Peygamber!  Sadece  bu  sene  i$in  mi  (hac  ve  umreyi  birlikte)  boyle 
yapacagiz,  yoksa  bu  zorunlu  mudur?’  Peygamber  parmaldarmi  birbiri- 
ne  ge<prerek  §oyle  demi§tir:  ‘Umre  hacca  boyle  girmi§rir!  Hayir  siirekli 
boyledir.’ 

Ali,  Peygamber’in  develeriyle  Yemen’den  gelmi§,  Fatma’nm  ih- 
ramdan ^ikanlar  arasinda  bulundugunu  gormii§,  sonra  Fatma  renkli  bir 
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elbise  giyerek  siirme  suriinmu§tii.  Ali  Fatma’nm  bu  davrani§mi  yadir- 
gayinca  ‘boyle  yapmam  emredildi’  demi§ti.  Hz.  Ali  Irak’ta  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Fatma’nin  yaptigina  ofkelenerek  Peygamber’e  gittim.  Belirttigim 
hususta  Peygamber’e  fetva  soracaktim.  Fatma’nm  yaptigina  tepki  gos- 
terdigimi  soyleyince,  bana  §oyle  dedi:  ‘O  dogru  yapmi§,  dogru  yap- 
mi§.’  Ben  de  hacci  farz  saydiginda  ne  dedin  dedim.  §oyle  yamt  verdi: 
‘Allah’un!  Ben  Peygamber’in  getirdigi  gibi  tehlil  getiririm.’  Sonra  §oyle 
eldedi:  ‘Benim  yammda  kurban  vardi  ve  ihramdan  <pkamam.’  Sonra 
§oyle  dedi:  Ali’nin  Yemen’den  getirdigi  deve  suriisii  ve  Peygamber’in 
getirdiginin  sayisi  yiiz  idi.  Insanlarm  hepsi,  ihramdan  <pkmi§  ve  sa^la- 
rim  kesmi§ti.  Peygamber  ve  yanmda  kurban  bulunanlar  boyle  yapma- 
mi§ti. 

Tevriye  giinii  gelince,  Mina’ya  yonelmi§ler  ve  hacci  tamamlami§- 
lardi.  Hz.  Peygamber  de  binegine  binmi§,  onunla  oglen,  ikindi,  ak§am 
ve  yatsi  ve  fecir  namazmi  kilmt§ti.  Sonra  biraz  beldemi§,  giine§  dog- 
mu§,  sonra  bir  kubbe  yapilmasim  emretmi§,  bunun  iizerine  kendisi  i<pn 
bir  sancak  konulmu§tur.  Peygamber  yiirumii§,  Kurey§  ise  Mqar-i  Ha- 
ram’da  duracagmdan  ku§ku  duymuyordu.  Nitekim  cahiliye  doneminde 
Kurey§  boyle  yapardi.  Hz.  Peygamber,  Arafat’ta  gelinceye  kadar  boyle 
devam  etmi§.  Kubbe’nin  iizerine  bir  demir  konuldugunu  gormii§,  ora- 
da  konaklami§.  Giine§  yiikselince  devesini  istetmi§,  devesi  hazirlanmi§. 
Devesine  binerek  vadinin  i^ine  gelmi§  ve  insanlara  hutbe  okuyarak  §oy- 
le  demi§ti:  ‘Bu  aymizda,  bu  §ehrinizde  ve  bu  giinuniizde  oldugu  gibi, 
ku§kusuz  kanlarmiz  ve  mallarmiz  birbirinize  haram  kilindi.  Dikkat  edi- 
niz!  Cahiliyeden  kalma  biitiin  i§ler  ayaklarimm  altindadir.  Cahiliye  do- 
neminden  kalmi§  kan  davalari  kaldinlmi§tir.  lilt  kaldirdigim  kan  davasi 
ise,  ibn  Rebia  b.  El-Haris’in  kan  davasidir.  O siit  ?ocugu  olaralt  Beni 
Sa’d  kabilesine  verilmi§ti,  Hiizeyl  de  kendisini  6ldurmu§tii.  Cahiliye 
donemi  faizi  kaldinlmi§tir.  ilk  kaldirdigim  faiz  ise,  Abbas  b. 
Abdulmuttalib’in  faizidir.  (^iinltii  faiz  biitiinuyle  kaldinlmi§tir.  Kadm- 
lar  hakltinda  Allah’tan  korkunuz!  Qiinkii  siz  onlari  Allah’in  emaneti 
olarak  aldimz  ve  Allah’m  hiiltmiiyle  onlari  e§ler  edindiniz.  Yatagmiza 
ltimseyi  soltmamalan  sizin  onlarin  iizerindeki  hakltmizdir.  Bunu  yap- 
tildarmda  ise,  onlari  cezalandirimz.  Beslenmeleri  ve  orfe  gore  giyinme- 
leri  de  onlarm  sizin  iizerinizdeki  haklaridir.  Kendisine  sanldigmizda  as- 
la  sapmayacagmiz  bir  §eyi  size  biralttim:  Allah’in  kitabi!  Beni  size  sora- 
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caklar,  ne  diyeceksiniz?  Orada  bulunanlar  §oyle  demi§:  ‘Taniklik  ederiz 
ki  sen,  tebligini  yaptan  ve  yerine  getirdin,  nasihatini  ettin.’  Sonra  Hz. 
Peygamber  ifaret  parmagmi  once  goge,  sonra  insanlara  dogrultarak 
§oyle  demi§ : ‘§ahit  ol  ya  Rab!  §ahit  ol  ya  Rab!  §ahit  ol  ya  Rab’ 

Sonra  Hz.  Peygamber,  ezan  okutmu§,  ayaga  kalkarak  ogle  nama- 
zmi  lolmi§,  sonra  kamet  getirtmi§,  ikindi  namazmi  kilmi§,  bunlarm 
arasmda  bir  §ey  kilmamifti.  Sonra  devesine  binmi§,  vakfe  yerine  gel- 
mi§ti.  Devesinin  karnmi  ta§liklara,  yularmi  ise  eline  alarak  kibleye  yo- 
nelmi§.  Giine§  batincaya  kadar  ve  sarilik  kaybolup  giine§  tam  olarak 
gozden  ayrilincaya  kadar  vakfe  yapmi§ti.  Hz.  Peygamber  ardrna 
Usame’yi  bindirmi§  ve  ayrilmi§ti.  Devesinin  yularmi  baglami§ti.  Nere- 
deyse  devenin  ba§i,  ayaklarina  degecekti.  Sag  eliyle  ise  §oyle  diyordu: 
‘Ey  insanlar!  Sakin  olunuz!,  sakin!’  Hangi  daga  gelse,  yiikselene  kadar 
ona  biraz  tirmamyordu.  En  sonvmda  Miizdelife’ye  geldi.  Orada  ak§am 
ve  yatsi  namazlarini  tek  bir  ezan  ve  iki  kamede  kildi.  Bunlarm  arasmda 
ise  bir  §ey  kilmadi.  Sonra  Hz.  Peygamber,  fecir  doguncaya  kadar  isti- 
rahat  buyurdu.  Ardindan,  aydmlik  ortaya  ^llcinca  tek  bir  ezan  ve  kamet 
ile  fecir  namazmi  kildi.  Sonra  devesine  bindi  ve  Me§ar-i  Haram’a  geldi. 
Orada  kibleye  yoneldi  ve  Allah’a  dua  etti,  tekbir  getirdi,  tehlil  getirdi, 
Allah’i  birledi,  yoruluncaya  kadar  ayalcta  durdu.’ 

Hz.  Peygamber,  giine§  dogmazdan  once  devesini  yola  koydu  .ve 
ardma  bu  kez  Fazl  b.  Abbas’i  aldi.  Fazl,  safari  giizel,  beyaz  ve  giizel 
biriydi.  Hz.  Peygamber,  devesiyle  hareket  ettiginde,  oradan  bir  grup 
kadin  ge^iyordu.  Fazl,  gozlerini  kadinlara  dikmi§.  Bunun  iizerine  Hz. 
Peygamber,  miibarek  elini  Fazl’m  yiiziine  koymu§.  Fazl,  yiizimii  9evi- 
rerek  diger  taraftan  kadinlara  bakmaya  ba§lami§.  Hz.  Peygamber  de, 
elini  diger  taraftan  da  Fazl’in  yiiziine  kapatmi§.  Bir  yere  gelmi§ler,  Hz. 
Peygamber,  devesini  biraz  hareket  ettirmi§.  Sonra,  biiyiik  cemre  yerine 
^tkilan  orta  yola  ula§mi§.  Sonra,  agacm  yanmda  bulunan  Cemre  yerine 
gelmi§.  Orada  yedi  ta§  atmi§,  her  ta§i  atarken  tipki  vadinin  i^inden  ati- 
lan  ta§larda  oldugu  gibi  tekbir  getiriyordu. 

Sonra  Hz.  Peygamber  kurban  kesim  yerine  dogru  hareket  etti. 
Orada,  altmif  U9  deve  kurban  etti.  Sonra  Ali’ye  i§i  birakti  ve  Ali  de  ka- 
lan  develeri  kesti.  Boylece  onu  kurbanlarma  ortak  etti.  Sonra  her  deve- 
den  bir  miktar  getirilmesini  emretti,  onlar  belirli  bir  ol^iiyle  pifirildi. 


3H  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 

Hz.  Peygamber  de  pi§irilen  ederden  yedi,  yemegin  suyundan  i^ti.  Son- 
ra  binegine  binerek,  Kabe’ye  dogru  hareket  etti.  Mekke’de  ikindi  na- 
mazi  kildi.  Zemzem  kuyusundan  su  alan  Abdulmuttalib  ogullarinin 
yanma  geldi  ve  §oyle  buyurdu:  ‘Ey  Abdulmuttalib  ogullari!  Kabinizi 
doldurunuz.  Insanlar  su  almaniza  baskin  gelmeyecek  olsaydi,  ben  de 
sizinle  beraber  kovami  doldururdum.’  Onlar  da  Hz.  Peygamber’e  bir 
kova  verdi,  Peygamber  de  kovanm  suyundan  i^ti.’ 

Cabir’in  aktardigi  hadis  burada  sona  erdi. 

Sonra  konumuza  donersek,  §oyle  deriz:  Kiran  hacci  yapan  kimse 
(b&tini  yorumda)  soz  geli§i  oruf  gibi  herhangi  bir  amelde  rablik  nite- 
lilderiyle  kulluk  nitelilderini  birle§tiren  kimse  demektir.  Ya  da  ‘kiran’ 
denklik  hukmiiyle  Halt  ile  ltulu  herhangi  bir  ozellikte  bir  araya  getir- 
mek  demektir.  Bu  denklik,  soz  konusu  §eyde  her  birinin  aym  paya  sa- 
hip  olmasi  demektir.  Buna  ornek  olarak,  namazm  Allah  ile  kulu  ara- 
sinda  boliinmesini  verebiliriz.  Bu  da  ‘kiran’  sayilir.  ifrad  hacci  ise,  §u 
ayederdeki  duruma  benzer:  ‘ Sana  ijten  hiqbir  $ey  ait  degildir.’263  Ba§ka 
bir  ornek  ayet  ise  ‘De  ki,  biitun  i$  Allah’a  aittir.,2M  Ba§ka  bir  ornek  ola- 
rak, ‘De  ki  hepsi  Allah  katindandir ms  ve  ‘ Biitun  1$  O’na  doner 5266  ayederini 
verebiliriz.  Boyle  sadece  ltula  veya  sadece  Hakka  ait  durumlar,  bu  hac- 
ca  i§aret  eder.  Bu  baglamda  kula  ozgii  §eylere  ornek  olarak  §u  ayeti  ve- 
rebihriz:  ‘Sizler  Allah’a  muhtagsimz.’267  Ba§ka  bir  ornek  ise  Allah’in  Ebu 
Yezid’e  soyledigi  §u  sozdur:  ‘Bana  ait  olmayan  bir  §eyle  bana  yakla§ma- 
lism!  Zillet  ve  yoksullukla!’  i§te  hacda  kiran  ve  ifrad’in  (batini)  anlami 
budur.  Bu  meselenin  afiklamasi,  Allah  izin  verirse,  ayrintili  olarak  ge- 
lecektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Temettu  Hacci 

Temettu  yapanlar,  iki  kisma  aynhr:  Temettu  hacci  veya  ifrad  hac- 
ci. Islam  bilginleri,  temettu  hacci  yapanlar  haldcinda  gorii§  ayrihgma 
du§mii§tur.  Bir  kismina  gore  temettu,  evi  Harem’in  di§inda  olan  bir 
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insanrn  hac  aylarinda  Mikat’ta  umre  i^in  tehlil  getirmesidir.  Boylece 
umrenin  biitiin  fiUerini  tamamlar,  sonra,  ihramdan  ^lkar,  ardindan 
§ehrine  donmeksizin  aym  ayda  ve  senede  tekrar  hac  yapar.  Bir  kismina 
gore  -ki  Hasen’in  gorii§udiir-  §ehrine  donse  bile,  ister  hac  yapsin  ister 
yapmasin,  temettu  haccini  yapmi§  sayilir.  (Jiinkii  ayette  belirtildigi  uze- 
re,  bu  ki§inin  temettu  kurbanmi  kesmesi  gerekir.  Allah  * umreden  hacca . 
kadar  temettu  yapan  ki$i  kurban  kesmelidir 5268  buyurur.  Hasen  §oyle  de- 
mi.^  tir:  Temettu  hac  aylarmda  belirlenmi§  umredir.’ 

Bazi  bilginler  §oyle  demi^tir:  ‘Hac  aylarmdan  ba§ka  aylarda  umre 
yapan  ve  arada  kalan  birisi  olabilir.  Hac  ayi  geldiginde  burada  hac  ya- 
pan boyle  bir  insan  temettu  hacisi  sayilir.’  ibn  Ziibeyr  ise,  Allah’m 
temettu  haccmi  hastahk  veya  du§man  korkusu  nedeniyle  hac  yapama- 
yan  kimseye  emrettigini  soyler.  Bu  ise,  hacca  niyedenen  kimsenin 
dayman  tarafmdan  esir  edilmesi  veya  Kabe’ye  ula§masi  gereken  do- 
nemde  bir  mazeretin  ortaya  9ikmasiyla  ger9ekle§ir,  Ardindan  Kabe’ye 
gelir,  sa’y  eder,  ihramdan  9ikar  ve  temettu  tavafi  yapar.  Bu  ki§i,  gelecek 
yila  kadar  hac  yapmi§  sayilir.  Sonra  hac  yapar  ve  kurban  keser.  Ibn 
Ziibeyr’in  gorii§iine  gore,  me§hur  temettuda  gorii§  birligine  varilmaz. 
Ibn  Ziibeyr,  §unu  da  demi§tir:  Mekkeli  birisi  Mekke’nin  di§indan 
temettu  haccma  niyedenirse,  kurban  kesmesi  gerekir.  Bilginler  Mescid- 
i Haram’da  yerle§memi§  kimsenin  temettu  hacci  ya'ptiginda  gorii§  bir- 
ligine varmi§tir. 

Benim  goru§iim  §udur:  Allah  Teala,  ‘Bu  hac,  ailesi  Mescid-i  ha- 
ram’da bulunmayati  kimseye  aittir’269  demi§tir.  Burada  i§aret  yoluyla,  ha- 
ci  evine  dondiigii  i9in  te§rik  giinlerinde  0019  tutmanm  caiz  oldugu  kas- 
tedilir,  yoksa  Mekkelinin  temettu  haci  yapamayacagi  kastedilmemi§tir. 
(Jiinkii  bilginler,  Mekkeli  insanrn  temettu  hacci  hakkinda  g6rii§  ayrili- 
gma  dii§mu§lerdir:  Bir  kismma  gore  yapabilir.  Onlar,  bu  ki§inin  kan 
borcu  (kurban)  olmadiginda  gorii§  birligine  varmi§lardir.  Kanidan  ise, 
zikredilen  ayettir  ki,  ayet  yoruma  a9iktir.  Bu  insanlarm  kurban  kesme- 
leri  gerekebilecegi  gibi  bedelini  de  odeyebilirler.  Bu  bedel  ise,  te§rik 
giinlerinin  tamamlanmasmdan  sonra  tumlan  ori^tur.  Qiinkii  o, 
Mescid-i  Haram’m  sakinlerindendir.  Sonra,  bu  ayetten  dolayi,  onlarin 
Mescid-i  Haram’m  sakinlerinin  tanimi  hakkindaki  gorii§  ayriliklanm 
zikretmeliyiz.  Bir  kismma  gore  Mescid-i  Haram’m  sakini  Mekkeliler, 
Tuvalilar  ve  Mekke’ye  bu  kadar  yakin  yerlerden  gelenlerdir.  Bir  kismi- 
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na  gore  onlar,  Mikat  yerlerinin  ve  Mekke’ye  daha  yakin  yerlerin  ahali- 
sidir.  Bir  kismina  gore  ise,  Mekke  ile  arasinda  iki  giinliik  yol  bulunan 
yerlerin  ahalisidir.  Bir  kismina  gore  ise,  Harem’de  ya§ayan,  bir  kismina 
gore  ise  sadece  Mekkelilerdir. 

Bence  soz  konusu  insanlar,  Kabe’ye  gelen  Harem’deki  sakinlerdir. 
- Cptinku  orada  bulunmayan  kimse,  hi^  ku§kusuz,  sakini  degildir.  Allah 
Teala  belirttigimiz  gibi,  cMescid-i  Haram’in  civarindakiler’  demi§  ol- 
saydi,  biz  de  Harem  civari  derdik.  (piinkii  bir  §ehrin  civan,  surlarmm 
di§indaki  meralaridir.  Bu  durumda  mesafe  olabildigince  geni§lerdi.  Al- 
lah ise,  zikrettigi  hususu  ‘Mescid-i  Haram’m  sakinleri’  diye  sinirlami§tir 
Id,  soz  konusu  insanlar  burada  ya§ayanlardir.  Temettu,  ihrama  giren 
insanm  iki  ibadet  arasinda  ihramdan  ^lkmasidir.  Bunlar,  umre  ve  hac- 
dir.  Bana  gore  boyle  bir  §ey,  yamnda  kurban  getirmemi§  kimse  i^in 
olabihr.  Kurban  getirmi§  ve  kiran  hacci  i$in  ihrama  girmi§se,  W5  ku§- 
kusuz  ihramdan  ^lkmaksizin  temettu  yapmi§tir.  (Jiinkii  bu  insan,  ckur- 
bani  yerine  ula§tirmadan’  ihramdan  $ikamaz. 

Temettu  haccmm  hukmiinii  zikrettikten  sonra,  bu  ibadetlerle  ilgili 
kitabimizi  dayandirdigimiz  hususlara  donebiliriz:  ‘Allah,  hakki  soyler  ve 
dogruya  ulaftirir!’270 

Ku§kusuz  hac  aylari,  bu  hiikme  sahip  ilahi  mertebe  ve  zamandir. 
Hakka  ozgii  bir  efendilik  huyuyla  ahlaklanan  kul,  kullugun  hakki  ve 
geregi  olan  nitelige  doner  ve  sonra  tek  bir  mertebede  yine  efendilik 
ozelligine  doner.  Boyle  bir  kul,  temettu  yapan  ki§idir.  Bu  ki§i,  Rabbani 
bir  nitelik  nitelenirken  kulluk  ozelligine  Rabbani  bir  nitelikle  girerse, 
kiran  hacci  ve  temettu  haci  yapmi§  sayihr.  Temettu’nun  anlami,  kurban 
kesmek  zorunda  kalmaktir.  Kurbani  varsa  -ki  bu  durumda  insan  ya 
umre  veya  hac  yapar-  bu  kurban  kendisine  yeterlidir.  Ona  kurban  ge- 
rekmez  ve  hacci  biituniiyle  ge^ersiz  sayilmaz.  Hacci  yalrnz  yapip  ya- 
ninda kurban  getirmi§se,  fesih  yine  yoktur.  Burada,  yerine  ula§tirmak 
ayetinde  ge^en  c-e’  hali  beraberlik  anlami  ta§ir.  Bu  nedenle  kiran  hacci 
yapan  ki§i  de  ona  dahil  olur.  Qunkii  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Umre- 
yi  hacca  temettu  eden  kimse.’271  Ba§ka  bir  ifadeyle  ayet,  hac  ile  birlikte 
umre  yapan  kimseyi  de  i^erir.  Oyleyse  bu,  hem  kiran  haccmi  hem  de 
ifrad  haccmi  anlam  bakimindan  kapsar.  Yinelemek  iizere  ziyaret  yapti- 
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ginda  -ki  en  azi  ikidir-  ziyaret  hac  anlamma  gelir  ve  umre  hacca  katilir. 
Bafka  bir  ifadeyle,  bu  esnada  hacda  ne  yasaksa  umrede  de  yasaktir. 

Hz.  Peygamber,  kiran  hacci  i$in  bir  tavaf  ve  bir  sa’y  belirleyerek 
bu  durumu  peki§tirmi§tir.  i§te  bu  birlik  makami  oldugu  gibi  kulun 
Rabbinin  niteligini  kazanmasidir.  Maksat  kul  olursa,  bu,  Rabbin  kulun 
niteligiyle  nitelenmesidir.  Temettu  hacci  yapan  ki§i,  nefsinin  hakkim 
yerine  getirmek  i<jin  ihramdan  <pkar  ve  sonra  hac  yapabilir.  Bu  durum- 
da  onun  temettuu,  ‘Allah’in  kendisini  nur  yaptigi’  veya  Hakkin  ‘duy- 
masi  ve  gormesi  oldugu’  ki§ilerden  biri  olmasi  halinde,  Rabbani  bir  ni- 
telikle  ger$ekle§ir.  Bu  durumda  tasarrufta  bulundugu  her  §eyde,  Rab- 
bani bir  nitelikle  tasarruf  eder. 

ilahi  nitelikler  iki  kisma  aynlir:  Birinci  tiir  nitelikler,  tenzihi  gerek- 
tirir.  Bunlara  ornek  olarak  el-Kebir  ve  el-Ali  isimlerini  verebiliriz.  Di- 
geri  ise,  el-Miitekebbir,  el-Miiteali  ve  Hakkrn  kendisini  niteledigi  kula 
ait  biitiin  nitelikler  gibi,  te§bihi  gerektiren  niteliklerdir.  Bu  nitelikleri, 
Hakkin  bize  tenezziilii  sayan  ki§i,  asli  kula  ait  sayar.  Bazi  kimseler  ise, 
bunlari  Hakka  ait  nitelik  sayar.  Hakkrn  kendisini  bilmedigimiz  gibi 
bunlarin  (kendisine  nispetindeki)  niteligini  de  bilemeyiz.  Kul,  bu  nite- 
lilderle  niteleni§inde  kulluk  hahnde  Rabbani  bir  nitelikle  nitelenir.  Bu 
durumda  ise,  hakkinda  ‘tenzihi  gerektirmez’  dedigimiz  biitiin  nitelikler 
sadece  Hakkin  nitelikleri  olabilir.  §u  var  ki  kul  onlarla  nitelendiginde, 
dil  onun  bunlari  elde  ettigini  soyler.  Genjek  ise,  farklidir. 

i§te  bu,  yolumuzun  muhakkiklerinin  begendigi  gorii§tiir.  §u  var 
ki,  kimsenin  bunu  kanidadigmi  veya  tarn  olarak  inceledigini  veya  bizim 
gibi  ortaya  koydugunu  gormedik.  insafla  du§iiniildugunde,  bu  a^ikla- 
ma  zihinlerce  anla§ilabilirdir.  (^iinkii  kul,  bu  niteligi  kendisi  iiretmedigi 
gibi  Hale  da  kendiligiyle  onunla  nitelenmi§  degildir.  Hak,  peygamber- 
lerinin  bildirdigi  ve  velilerine  gosterdigi  gibi,  kendisini  bu  nitelikle  ni- 
telemi§tir.  Biz  ise,  bu  nitelikleri  akli  kanidarla  kendimize  ait  olarak  bili- 
riz,  Allah’a  ait  olarak  bilmiyoruz.  §eriadar  oniari  getirdiginde  -ki  O 
vardi  ve  biz  yoktuk-  bu  niteliklerin  asil  bakimindan  Allah’a  ait  oldugu- 
nu  ogrendik.  Sonra,  onlarm  hiikmii  bize  kendisinden  yayildi.  Bu  nite- 
likler, oyleyse,  ger<;ekte  Allah’a  ait  iken  odmyj  olarak  bizimdir.  (Jiinkii 
Allah  vardi  ve  biz  yoktuk.  Nitelikler  hakkmdaki  ger^ek,  belirttigimiz 
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tarzda,  kaynagi  a$ik  ve  ogrenilebilir  bir  durumdadir.  §u  halde  sen  din- 
leyici,  Hak  ise  konu§an  olursa,  bu  durum  seni  endi§elendirmesin. 

Bu  konuda  sana  bir  §ey  soylendiginde,  itiraz  edene  kar§i  cevabm 
§u  olmalidir.  Benim  soyledigim  §ey,  Allah’in  kendisi  haklanda  soyledi- 
gidir.  Allah  ise,  kendisiyle  ili§kilendirdigi  §eyi  en  iyi  bilendir.  Biz,  ken- 
disini  bize  tamttigi  tarzda  O’na  inaniriz.  inan^larin  en  giiveniliri  bu- 
dur.  Hak  Teala,  bu  niteligin  tarzmi  bildirdigi  insan,  zevk  ve  tecriibe 
bakimindan  bu  konuda  Allah’tan  gelen  bilgiye  sahiptir.  Bu  kan§im  ol- 
masaydi,  insan  ve  hayvan  kari§ik  bir  nutfeden  (sperm)  meydana  gel- 
mezdi.  Oyleyse  herkesi  herkes  ile  ortaya  ^lkartmif,  herkesi  birbirine 
katmi§tir.  Boylece,  biz  O’nunla  zuhur  ettik.  (Bir  yandan)  O’nun  (bir 
yandan)  kendimiz  i^in  zuhur  ettik.  Biz  bir  a^dan  O’na  ait  iken  O bi- 
zimle  degildir.  (Jiinkii  O,  zuhur  eder;  biz  ise  aslxmiz  iizerinde  (yolduk 
halinde)  kaliriz.  Ger<p  biz,  ayan-i  sabitemizdeki  istidadimizla  O’na  bir 
takim  §eyler  verdik.  Bunlar,  Ar§,  Kursii,  akil,  nefs,  doga,  felek,  cisim, 
yeryuzii,  gok,  su,  hava,  ate§,  donuk  (cemad),  bitki,  hayvan,  insan  ve 
cinler  gibi  perdelilerin  zanmna  gore,  bize  ait  kimi  isimlerdir.  Biitiin 
bunlar,  tek  bir  hakikate  ait  farkli  isimlerdir. 

En  giizel  isimlerin  ve  yiice  niteliklerin  sahibini  tenzih  ederim! 
Ku§kusuz  sonluk  ve  ilklilc  niteligine  ldmin  layik  oldugunu  bilmi§tir: 
Allah,  Eweldir  (Ilk),  Ahirdir  (Son),  Zahirdir  (Zuhur  Eden)  ve  Batin- 
dir  (Gizli  Kalan).  c0,  her  $eyi  bilir.’272  insan,  bu  nitelikleri  ger^ek  anla- 
miyla  kendisine  ait  sayarak  onlari  gasp  etmesiyle  ‘zalim’  iken  bunlarm 
sahibini  ve.  onlari  gasp  etmi§  oldugtmu  bilmeyi§i  bakimmdan  da  ‘cahil- 
dir.’  Oyleyse  zalimlik  ve  bilgisizlik  niteliginin  kalkmasim  isteyen  biri, 
emaneti  sahibine  vermeli,  gasp  edilmif  §eyi  sahibine  birakmalidir.  Bu 
konudaki  i§  olduk^a  kolaydir.  Genel  ise,  oyle  olmadigi  halde,  bunun 
gu^  oldugunu  zanneder! 
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FASIL  ICINDE  VASIL 

Fesih 

Haccin  feshi  (niyet  degi§tirmek),  yaninda  kurban  yokken  insamn 
hacca  niyedenmesidir.  Bu  nedenle  niyetini  umreye  $evirir,  umre  yapar 
ve  ihramdan  9ikar,  sonra  haccini  yineler.  Bir  lasim  bilginler  bunun  caiz 
oldugunu  soylerken,  bir  kismi  bunun  zorunlu,  bir  kismi  ise  caiz  olma- 
digini  soylemi§tir.  Ben  vacip  oldugu  g6rii§iindeyim. 

Umre,  kiijiik  hac  demektir  ve  bu  nedenle  niyetin  ona  ^evrilmesi 
miimkiindiir.  Nasil  olmasm  ki?  Onun  fiilleri,  biiyiik  hacci  l^erir.  Biiyiik 
haccm  tavafi  ve  sa’yi  umredeki  tavaf  ve  sa’ye  biti§iktir  ki,  bunlar  iki 
esastir.  Bu  yoniiyle  kii^iik  hac  olan  umre,  biiyiik  hacda  bulunur  ve  tek 
bir  §ey  haline  gelirler.  Bu  nedenle  kurban  bulunmadiginda  fesh  (hac 
niyetinin  umreye  ^evrilmesi)  caizdir.  (Jiinkii  gelen  kifinin  kurbam  (ve 
hediyesi),  dogal  olarak  kendisine  geldigi  kimseye  aittir.  Kurban  (ve 
hediye)  getirmediginde  ise,  ilk  niyetiyle  ona  yonelen  kimse  yiikiimlii 
degildir.  Bu  durumda  temettu  hacci  yapilir,  kurban  kesilir  ve  bu  zo- 
runludur.  Fakat  insan,  niyet  ettigi  §eye  gore  kasitli  olarak  ba§ka  bir.  ni- 
yet yapmadikja  kurbanmi  sunmaz. 

Hac  niyetiyle  ihrama  girdiginde  ise,  el-Kebir’e  yonelmeye  niyet- 
lenmi§  demektir,  el-Miitekebbir’e  degil.  O,  ‘kii^iik  hac’  olan  umre  ko- 
numundadir.  Bu  durumda,  temettu  haccimn  gerektirdigi  kurbam  ke- 
ser.  Bunu  ise,  ya  imkan  buldugunda  bir  kurban  olarak  veya  bu  ziyarete 
yoneldigi  kimse  adma  01019  tutarak  yerine  getirir.  Oru^,  onun  adma  bir 
kurban  sayilir,  ^iinkii  0019  Allah’a  aittir  ve  Allah,  hacrnin  konugu  ol- 
dugu  kimsedir.  Bu  nedenle  0019  kurban  olmu§tur,  9iinkii  o,  bunu  hak 
eder.  Hatta  o,  kurbandan  Hakka  daha  layik  bir  hediyedir.  Qiinkii  kur- 
bandan  Allah’a  ula§an  §ey,  kurban  kesenin  takva  duygusudur.  Orucun 
ise  biitiinii  Allah’a  aittir,  Oyleyse  01019  kurban  sayilmada  daha  oncelik- 
lidir. 

Allah  orucu  kurban  bulamayan  kimse  i9in  belirlemi^tir.  Kurban- 
dan Hakka  ula§an  §ey,  takva  duygusu  oldugu  gibi  kula  ula§an  §ey  de 
sayesinde  beslenmesini  ve  bedenini  ayakta  tutmayi  saglayan  §eylerdir. 
Bu  durumda  Allah,  kulun  yararmi  gozetirken  bu  kurbanda  kendisine 
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ait  §eyi  ‘takva’  saymi§tir.  Kurban  bulamazsa,  Allah  kuluna  merhamet 
eder  ve  01119  tutmasmi  vacip  kilar,  9iinkii  0019  Allah’a  aittir.  Oru^tan 
ba§ka  bir  §eyi  ise,  vacip  kilmami§tir,  ^iinkii  kulun  amellerinden  Allah’a 
ait  olani  oru^tur.  Boylelikle  Allah  orucu  kurban  yerine  koymu§,  hatta 
0019  ondan  iistiin  olmu§tur.  Insan  hacdayken  (kurban  yerine  gojecek) 
orucu  -Allah’m  kuluna  bir  merhameti  olarak- 119  gun  tutar  ve  boylelikle 
Allah’a  bir  §ey  getirmi§  olur.  Bu  geli§te  Rabbine  sundugu  hediyeyle  ge- 
len  ki§i  sevinir.  i§te  bu,  bir  bakima  Allah’in  kuluna  §efkatidir.  Yedi  gii- 
nii  ise,  ailesinin  yanina  dondiigii  vakte  ertelemi§tir.  Ailesine  doniince 
Allah  bu  yedi  giinii  kulundan  alir.  C^unkii  donii§unde  de  kul  Allah’a 
doner.  Allah,  her  nerede  bulunurlarsa  bulunsunlar,  ailesiyle  beraberdir. 
Haci,  ailesiyle  beraberken  Allah’i  onlarla  birlikte  bulur.  Bu  durumda 
yedi  gun  daha  kurban  niyetiyle  oru9  tutar.  Allah  da,  ailesiyle  veya  her 
nerede  ise  bu  orucu  (kurban  olarak)  kendisinden  kabul  eder.  (^iinkii 
Allah  her  nerede  iseler  onlarla  beraberdir. 

Nispeder  degi§se  bile  hakikatine  tek  oldugunu  goren  kimse,  fesih 
bulunsa  bile  ortada  bir  fesih  olmadigini  du§iiniir.  Buna  ornek  olaralc 
c Attiginda  sen  atmadin’273  ayetini  verebiliriz.  Burada  Allah  olumsuzlami§, 
sonra  olumlami§tir.  Aym  §ey,  burada  da  ge9erlidir:  Sen  niyetini  degi§- 
tirdiginde  onu  degi§tiren  sen  degilsin!  Nefsinde  ozel  olarak  hacci  mii- 
§ahede  eden  kimse  i9in  kii9iik  veya  biiyiilc  hac  helal  olmami§tir.  Dolayi- 
siyla  niyeti  9evirmek  ve  degi§tirmek  soz  konusu  degildir.  Bu  durumda 
insan,  ilk  niyeti  iizerinde  kalir,  9iinkii  Allah  ‘hacci  tamamlayimz 5274  bu- 
yurdu.  Oyleyse  kul,  neyi  goriiyorsa  ona  gore  hareket  eder.  Birincisi, 
yani  niyet  degi§tirmeyi  dile  getirip  ondan  uzak  duran  ki§inin  davrani§i 
daha  yetkindir.  Dolayisiyla  kul  bu  durumda  niyet  degi§tiren-degi§tir- 
meyendir. 


VASIL 

Temettu  Haccina  ilave 

islam  bilginleri,  hac  aylarimn  di^inda  umre  yapan  sonra  da  hac 
yapan  ki§i  hakkmda  gorii§  aynligina  dii§mu§tiir.  Bir  kismi,  boyle  bir 
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insanin  umresinin  ihramdan  ^lktigi  ay  oldugunu  soylemi§tir.  Dolayi- 
siyla  bu  ki§i,  o ayda  temettu  yapar.  Hac  aylarimn  difinda  ihramdan 
^lktigmda  ise,  temettu  yapmi§  sayiimaz.  Bazi  biiginler  ise,  bu  insanin 
tavafinm  hac  aylarinda  olmasi  gerektigini  §art  gormii§ken  bir  kismi  ii<; 
§avti  Ramazan  aymda,  dordii  §ewal’de  oimak  iizere  tavaf  ederse 
temettu  hacci  yapmi§  olacagi  kanaatindedir.  Bazi  biiginler  ise,  hac  ayla- 
rinin  di§mda  umreye  giden  ki§inin  -ister  hac  aylarmda  tavaf  etsin  ister 
etmesin-  herhangi  bir  sorumlulugu  olmadigi  gorii§undedir.  Qiinkii  bu 
ki§i,  temettu  hacci  yapmami§tir. 

Bilmelisin  Id,  Hakkin  isimlerinin  bir  lusmi  ortakkk  anlami  ta§irken 
bir  kismi  ortak  anlamli  degildir.  Birinci  kisma  ornek  olarak  el-Muiz  ve 
el-Miizil  isimlerini  verebiliriz.  Ortak  anlamh  isimlere  ornek  olarak  ise, 
el-Alim,  el-Habir  isimlerini  verebiliriz.  Kul  ortalc  anlamli  ilahi  isimler- 
den  birinin  eddsi  altindaysa,  hac  aylari  di§inda  umre  igin  ihrama  giren, 
umreyi  ise  hac  aylarmda  yapan  ki§i  konumundadir.  Boyle  bir  durumda 
el-Ahir  ismine  gc$tiginde  el-Ewel  isminin  bir  hiikmii  bu  kul  iizerinde 
kalir  mi?  Dikkat  ediniz!  Bunlardan  biri  herhangi  bir  durumda  otekini 
i^erirse  -ornek  olarak  el-Alim  ve  el-Habir’i  verebiliriz-  amelinde  el-Ahir 
isminin  hiikmii  altmda  bulunur.  ^iinkii  o isim  vaktin  sahibidir  ve  sen 
ilk  vaktin  senden  aldigi  §eyden  daha  fazlasiyla  o isim  tarafindan  ahn- 
mi§smdir  ( hiikmu  altina  girmi§sindir).  Sen  (ile  ba§lama  anlammdaki) 
ilk  in§ayi  ve  bu  esnadaki  ismin  etkin  oldugunu  mii§ahede  edebilirsin. 
Bu  isim  olmasaydi,  el-Ahir  isminin  bir  hiikmii  olmayacakti.  Buna  or- 
nek olarak,  namaza  niyetin  ba§ta  yapilmasi  ve  bir  daha  namaz  siiresince 
goziikmemesini  verebiliriz.  Halbuki  namaz,  ilk  ismin  etidsi  ve  giicii 
nedeniyle  (burada  niyet)  ge^erlidir.  Bunu  mii§ahede  eden  kimse,  boyle 
bir  insanin  temettu  hacci  yaptigim  kabul  etmez.  (^iinlcii  o sona  degil, 
ba§langi$  hiilcmiine  gore  hareket  etmektedir.  Bunu  bilmelisin. 

Bir  insanin  temettu  hacci  yapmasmi  saglayan  §artiar,  bilginlerin 
bir  kismina  gore  be§tir:  Bunlardan  birisi,  umre  ve  hacci  tek  bir  yolcu- 
lukta  birle§tirmektir.  Ildncisi,  bunun  tek  bir  senede  yapilmasi,  iifiincii- 
sii  umrenin  bir  yoniiniin  hac  aylarmda  yapilmasi,  dordiinciisii  haccm 
umre  tamamlanip  ihramdan  ^lktiktan  sonra  yapilmasi,  be§incisi  ise  va- 
tanmin  Meklce’den  ba§ka  bir  yer  olmasidir. 
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Tele  bir  yolcuiukta  hac  ve  umrenin  birle§mesine  gelirsek,  bu  du- 
rumda  insani  davet  eden  iki  ya  da  daha  fazla  isim  veya  iki  veya  daha 
50k  ismi  kendinde  toplayan  bir  isimdir.  Nitekim  bunu  daha  once  be- 
lirtmi§tik.  Bu  tek  yolcuiukta  insan  kendisini  ^agiran  §eylere  gore  kar§i- 
lik  verir.  (Bir  ismin  ba§ka  bir  ismi  ^ermesine  ornek  olarak)  Soz  geli§i 
el-Mugni  ismi  insani  davet  edebilir.  Bu  isim  c^agirdigi  ki§ide  el-Muiz 
isminin  de  hiikiim  sahibi  olmasmi  iferir.  Bir  insan  zengin  oldugunda, 
izzet  kazamr.  Bu  ise,  el-Muiz  isminden  kaynaklamr.  Oyleyse,  burada 
insan  el-Mugni  ismiyle  izzet  kazanmi§tir,  (jiinku  onu  zenginle§tiren 
isim  budur.  Ya  da  zenginlik  niteligi  bu  insana  izzet  de  kazandirmi§tir. 
Ya  da  el-Mugni  ismi  el-Muiz  ismini  i9ermi§  olmasaydi,  bu  zenginlik 
sayesinde  izzet  de  ortaya  ^ikmayacaleti. 

(Ikinci  §art  olan)  Tek  yila  gelirsek,  yil  zamanm  kemalidir.  Bir  yil 
biitiin  mevsimleri  i^erir.  Zamanm  kemali  ise,  Dehr’in  sayesinde  kemale 
erdigi  ebediligin  ortaya  9ikmasidir.  Qiinleii  ezel  ilk  olu§un,  ebedilik  ise , 
sonlugun  olumsuzlanmasidir.  §u  halde  iki  u$  kalmami§tir.  Dolayisiyla 
tek  bir  dehr  vardir,  Qiinkii  ezelin  Hale  ile  ili§kisi,  genel  i^in  zamanm 
alemle  ve  gegni§  zamanm  bizle  ili§kisine  benzer.  Bu  nedenle  ezelde  fi.il, 
gegmi§  zaman  leipiyle  ifade  edilerele  insanlar  ‘ezelde  §oyle  yaptim,  §oy- 
leydi’  derler.  Ku§kusuz  bu  soziin  tam  olarak  neye  i§aret  ettigini  bu  ki- 
tabimizda  ve  Ezel  diye  isimlendirdigimiz  risalemizde  a9iklami§tile. 

Umrenin  bir  leisminin  hac  aylarmda  olmasi,  insanin  Allah’m  halelei 
balummdan  Rabbine  yonelmesi  demektir.  Bu  yonelme,  kullugun  hale- 
kina  vefa  gostermek  demektir.  Oyleyse,  burada  amelin  bir  yonii  varken 
orada  da  bir  yonii  vardir. 

Diger  bir  §art  ise,  haccm  umre  tamamlamp  ihrammdan  ^lktiktan 
sonra  ba§lamasidir.  Bu  §art  ise,  ibadettelei  ihlas  leonumundadir  ve  bir 
araya  gelmeyecek  olan  iki  kar§it  anlamli  ismin  birinin  hiikmiinden 
9ikmak  demektir.  Buna  ornek  olarak  ed-Dar  ve  en-Nafi,  el-Muti  ve  el- 
Mani’  isimlerini  verebiliriz. 

Son  §art  ise,  Meleleeli  olmamaktir  lei,  bu  a^iletir.  ^iinleii  kulun  va- 
tam  kulluletur  ve  Hak  kendisini  davet  etmedikye  bu  vatandan  filemale 
miimkiin  degildir.  Kendisini  ^agirdigi  vatan  da  bu  kulluk  maleammi 
i^erse  bile,  kul  Hak  kendisini  ^agirmadik^a  bu  vatanmdan  ^lkamaz. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Kiran  Hacci 

Bize  gore  bu  hac,  umre  ve  hac  ile  beraber  yapilir.  Umre  yapilip 
onunla  birlikte  hacca  niyedenildiginde  (hac  yapan  insan)  miirdif  diye 
isimlendirilir.  Aym  zamanda  o i^erme  yoluyla  kiran  haccidir.  Tek  bir 
ihramda  hac  ve  umreyi  birle§tirmek  ise,  kiran  hacci  sayilir.  Burada, 
Kabe’yi  tavaf  etmedik^e,  yeniden  ba§lamak  veya  bir  zaman  sonra  ba§- 
lamak  birdir.  Bir  g6rii§e  gore  tavaf  etmedik^e  denilmi§tir.  Tavaftan 
sonra  ve  riikudan  once  ise,  mekruhtur.  Ruku  ederse,  tavaf  etmesi  gere- 
kir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  tavaftan  sonra  ruku  ettikten  sonra  bunu 
yapmalidir  ve  umre  amelinden  bir  §ey  iizerinde  kalmamalidir.  Bunun 
tek  istisnasi,  umrenin  fiillerinden  tira§  olmanin  kalmasidir.  (piinkii  boy- 
le  bir  insanin  umre  yapmadiginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Buniarm 
hepsi,  bazi  bilginlere  gore,  kurban  getirilmesi  durumunda  ge^erlidir  Id 
ben  de  o gorii§teyim.  insan  yaninda  kurban  getirmediginde,  onun  hac- 
ci hakkmda  gorii§  ayrihgina  dii§iilmu§tiir.  Aym  §ey  ifrad  hacci  yapan 
i<pn  ge^erlidir.  Bazi  bilginler  haccm  gegerli  oldugunu  ve  niyetin  degi§- 
tirilmesinin  farz  oldugu  gorii§iindedir.  Bazi  bilginler  ise  niyet  degi§- 
tirmenin  (fesh)  caiz  fakat  zorunlu  olmadigi  gorii§undedir.  Bazi  bilgin- 
ler ise,  niyedendigi  hacci  tamamlayip  niyetini  degi§tirmemesi  gerektigi 
gorii$undedir.  Bunlara  gdre  kurban  getirip  getirmemesi  birdir. 

Temettu  kurbam  kesmesi  gereken  bran  hacci  yapan  kimse,  $ogun- 
luga  gore  Mescid-i  haram’da  yerle§ik  olmamalidir.  Bu  gorii§e  kar§i  51- 
kan,  Ibn  Mace§un’dur.  Ona  gore  bran  haccmi  yapan  ki§i,  kurban  kes- 
mesi gereken  Mekkelidir.  ifrad  hacci  ise,  bu  nitelilderden  yoksundur  ve 
yalniz  hac  yapmak  demektir.  Sahabenin  bilginleri,  kurban  bulunmadi- 
ginda  bu  konuda  gorii§  ayrihgma  dii§mii§lerdir.  Biz  bu  meseleyi  daha 
onceb  bolumde  a$ibami§tik. 

Kurban  getirmeyenin  haccmm  caiz  gorenler,  kurban  getirdigi  tak- 
dirde  -aslinda  Hac  i^in  tehlil  getirilmifse-  hangisinin  faziledi  oldugu 
hakbndab  gorii§  ayriligma  du§mii§tur.  Bir  kismma  g5re  ifrad  hacci, 
bir  kismma  gore  temettu,  bir  bsmina  gore  ise  kiran  hacci  iistiindur. 
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Bilmelisiri  ki,  mevcut  var  olamayacagi  gibi,  ihramli  da  ihrama 
girmi§  sayilmaz.  Umre  yapmazdan  once  insan  ihrama  girmi§tir.  Sonra 
onceki  umrenin  ihramina  redif  yapar.  Bilginler  bir  gorii§  ayriligi  ol- 
maksizin  bunu  caiz  gormu§tiir.  Ihram,  her  iki  amelde  de  bir  riikiindiir 
ve  goriis  birligiyle  bu  kabul  edilmi§tir.  Bu  noktada  §u  gorii§  daha  lcabul 
edilebiiirdir:  Umre  ve  hac  i$in  tek  bir  tavaf,  tek  bir  ko§ma,  tek  bir  tira§ 
veya  -bunu  kabul  etmeyenlere  gore-  tek  bir  kisaltma  gerekir. 

Ku§kusuz  daha  once  ilahi  isimlerin  hiiktimdeki  giri§ildigi  mesele- 
sini  a<;ildamU}tik.  Yine,  ba§ka  bir  ismin  hiikmiinun  kati§madigi  ilahi 
ismin  hiikmiiniin  nasil  oldugunu  da  a$iklanmi§t].  Bu  noktada,  (sadece 
umre  veya  hac  anlaminda)  tek  yapan  ki§i  biitiin  fiillerin  Allah’a  ait  ol- 
dugunu soyler.  Kul  ise,  o fiillerin  zuhur  mahallidir.  Biti§tiren  ise,  §oyle 
der:  Fiiller  bir  a^idan  Allah’a  ait  iken  bir  agdan  kendisinden  cpktiklan 
kimseye  aittirler.  Ortaya  $ila§,  bazi  kelamcilarca  ‘kesb’  bazilarmca  ‘ya- 
ratma’  diye  isimlendirilir.  Biitiin  bilginler,  kuldan  91  lean  fiilin  Allah  ta- 
rafmdan  yaratildigmda  ve  kulun  kazammi  ve  yaratmasi  olmadigmda 
gorii§  birligine  varmi§tir.  Ancak  bunun  kulda  bir  etkisinin  olup  olma- 
diginda  gorily  ayriligtna  dii§mii§lerdir. 

Bazi  bilginler,  yaratmanin  gii?  yetirilende  bir  etkisinin  bulundu- 
gunu  soylemi§tir.  Gii^  yetirilen  ancak  ondan  meydana  gelir.  Teklif  ise, 
onun  nedeniyle  kula  yonelmi§  ve  ge^erli  o!mu§tur.  (Jiinkii  kul  yapmaya 
kadir  olmasaydi,  yiikiimlii  olmazdi.  ‘ Allah  bir  nefsi  yapabilecegiyle  yiX- 
kumlu  tutor.’275  Boylece  kul,  onu  yerine  getirmeye  kadirdir.  Bu  kelamci- 
lar,  Allah’a  ait  kudretin  kulda  bulundugunu  soyler.  Burada  ise  c Allah 
bir  kimseyi  yapabilecegiyle  yukumlu  kilar’276  ayetinden  kanit  getirmi§ler- 
dir.  Bunu  yapan  ki§i  ise,  onda  yaratilmif  olan  kudrettir.  Oyleyse  Al- 
lah’m  kendisinden  yerine  getirmesini  istedigi  yiikiimluliigii  meydana 
getirme  kudreti  kulda  vardir. 

Bazi  bilginler  §oyle  demi§tir:  Yaratilmi§  kudretin  meveut-gii^  geti- 
rilen  §eyin  yaratili§inda  etkisi  yoktur.  Kulun  kendisinden  ortaya  pkan 
fiildeki  eddsi,  sadece  kazammdir.  Kazanim,  kulun  o fiili  tercih  etmesi- 
dir.  Kul  ne  zorlanmi§tir  ne  de  o fiili  yapmada  meeburdur! 

Allah  ehline  gore  ise,  yaratiklardan  ortaya  gikan  fiiller,  ez-Zahir 
isminden  miimkiinlerin  di§  varlildarmda  ortaya  $ikan  nispet  ve  baginti- 
lardir.  Miimkiinlerin  istidadari,  kendilerinde  ortaya. pkan  fiillerde  ez- 
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Zahir  ismine  etki  etmi§tir.  istidat  yoluyla  verme  hakkinda  ‘o  istidat  sa-  , 
hibinin  fiilidir’  denilemez.  Qiinkii  o ozii  geregi  bunu  gerektirmi§tir. 
Nitekim  bilgi,  kendisinde  bulundugu  kimseye  ‘bilen’  hiikmiinii  verir. 
Bilenin  ‘bilen’  olmasi  ise,  bir  fiil  degildir  (nispettir).  Oyleyse  nedenli 
zati  gerektirmeler  kendisinden  zuhur  eden  lcimseye  nispet  edilen  fuller 
degil,  ona  ait  hukiimlerdir.  §u  halde  yiikiimliinun  yiikiimlu  oldugu 
yapma  veya  terk  fiillerinden  soz  ederken,  kendilerinde  zuhur  eden  var- 
ligin  -ba§kasi  degil-  Hale  oldugunu  biliriz.  Bu  durumda  soz  konusu  fiil- 
ler,  daha  once  zikrettigimiz  gibi,  tarti§ma  meydaninda  ilahi  isimlerin „ 
konu§malari,  sohbet  etmeleri,  isimlerin  farkli  hiikiimlerle  belirli  bir  ni- 
telikle  nitelenmi§  mahalle  yoneli§leri,  birbirlerini  etki  altma  almalari 
haldunda  belirttigimiz  durumlarla  ilgilidir.  Buna  ornek  olarak,  giinah 
veya  hata  diye  isimlendirilen  bir  flilin  oznesine  el-Afuv,  el-Gaffar,  el- 
Muntakim  ve  el-Muakib  isimlerinin  aym  anda  yonelmesini  verebiliriz. 
Bu  isimlerden  birisinin  o ki§ide  hiikmiinii  uygulamasi  gerekir.  C^unku 
aym  anda  biitiin  isimlerin  onda  huluniinii  uygulamasi  miimkiin  degil- 
dir. Qiinkii  bir  yer  o hiikiimler  arasindaki  kar§itligi  kabul  edemez. 
Ku$kusuz  hiikiim  bakimindan  bazi  hiikiimler  digerlerinden  iistiindiir. 
ilihi  mertebe  ise,  tektir. 

Bunu  ogrendiginde,  biitiin  filleri  Allah’a  nispet  etmede  giigliik 
^ekmezsin!  Nitekim  biitiin  giizel  isimler  de  Allah’a  veya  Rahman’a 
nispet  edilir.  Bununla  birlikte  hakikat  bir,  hiikiim  degi§iktir.  Bunu  fill 
diye  isimlendirilen  her  §eyde  ge^erli  sayabilirsin.  Boylelilde,  yiikiimlii 
olanm  ve  yiikiimlii  tutanm  kim  oldugunu  bilebilecegin  gibi  mii§ahede- 
ne  gore  bunlar  hakkmda  konu^abilirsin. 

Altmi§  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  be§inci  kisim  takip 
edecektir. 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihram  Ljin  Yikanmak 

Bazi  bilginler  bunun  zorunlu,  bazi  bilginler  ise  abdest  almamn  ye- 
terli  oldugunu,  bazi  bilginler  ise  ihram  ifin  yikanmamn  Cuma  namazi 
if  in  yikanmaktan  daha  giiflii  bir  siinnet  oldugunu  soylemi§tir. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  ibadederde  if  (batin)  temizligi,  Allah  ehline 
gore  vaciptir.  §u  var  ki  yulcumliiniin  (kul  degil  de)  herhangi  bir  mum- 
ldin  mazharda  ez-Zahir  ismi  oldugunu  soyleyen  kimse  boyle  dii§iin- 
mez,  (Jlinkii  o,  temizligi  vacip  degil,  siinnet  sayar. 

Allah  ehlinden  bazilari  ise,  ilemin  sahip  oldugu  istidadin  mazhan 
belirledigi  gibi  kendisinde  zuhur  edende  de  etkide  bulundugunu  dii§ii- 
niir.  Bu  etki,  ba§ka  bir  zuhurdan  bir  durum  nedeniyle  veya  hayvan,  in- 
san,  zorda  kalan,  ycti§kin,  akilli,  deli  gibi  bir  isimle  ayri§masmi  saglaya- 
rak  edude  bulunur.  Bunu  dilckate  alan  kimselere  gore,  bu  istidat  kendi 
uzerinde  bir  hiikiim  belirledigi  gibi  ona  da  bir  isim  belirleyerek  §oyle 
demi§tir:  Ihram  ifin  yikan!  Ba§ka  bir  ifadeyle  toplayiciligin  nedeniyle 
temizlen  ki,  temizlik  zatmi  kufatsm.  (jainkii  sen,  bir  takim  fiilleri  ken- 
dine  yasaldamak  istiyorsun.  O fiilleri  yapmak  hac  veya  umre  diye  isim- 
lendirilen  bu  ibadete  yaki§maz.  Oyleyse  bunu  bir  temizlilt  eylemiyle 
kar§ilamak  daha  yerindedir.  C^iinkii  sen  bu  temizlikle  el-Kuddiis  ismine 
girmek  iradesine  sahipsin.  Halbuki  ona  ancak  kendi  niteligiyle  girebi- 
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lirsin  ki  o da  temizliktir.  Nitekim  ona  kendi  durumuyla  girebilirsin. 
(^iinkii  kavu$ma  ve  arkada§likta  ili§ki  §arttir.  Bu  nedenle  yikanma  farz 
olmu§tur. 

Allah  ehlinden  bir  kismi  ise,  ihramliya  biitiin  fiillerin  degil,  ozel 
bazi  fiillerin  yasaklandigim  dii§iinur.  Bunlar,  genel  temizlik  demek  olan 
yikanmanm  vacip  olmadigi  goriifundedir.  Qiinkii  biitiin  filler  ona  ya- 
saklanmami§tir,  bu  nedenle  abdest  yeterlidir.  Abdest,  bedenin  sadece 
belirli  organlann  yikanmasindan  ibarettir.  Ayni  §ekilde  insana  da  ihram 
esnasinda  ozel  bazi  filler  yasaklanmi§tir.  insan  buna  ragmen  ihram  15m 
yikanirsa,  ihram  ifin  yikanmak  her  §eye  ragmen  daha  iistiindiir.  Ayni 
§ekilde  batm  temizlik  genelle§tirilirse  bu  da  daha  iistiin  ve  erdemli  bir 
davrani§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihrama  Niyetlenmek 

Bir  istisna  di§inda,  bu  konuda  gorii§  birligi  vardir. 

Engellemeye  niyetlenmek,  iizerinde  buiundugun  hal  iizere  kalman 
demektir.  Bu  ise,  sana  nispet  edilen  ve  sayesinde  odiillendirilecegin  bir 
§eydir.  Sen  somut  bir  §ey  yapmadin.  Bu  durum  yiikumliiliikte  yasak- 
lamaya  benzer.  Ona  ait  isim  ise,  el-Mani’  ismidir. 

Kasit  ve  niyet,  her  zaman  var  olmayan  bir  §eye  yonelik  olabilir. 
Var  olmayanlarda  ise,  iki  durumdan  birisi  ama^lanir:  Ya  onu  var  et- 
mek,  ki  olu§  demektir,  ya  da  bir  hiikmii  var  etmek.  Bu  ise,  nispet  de- 
mektir. Burada  ii^iincii  bir  maksat  yoktur.  Bir  §eyin  kendisini  var  et- 
meye  ornek  olarak  ‘Bir  $eyi  var  etmek  istedigimizde ,277  ayetini  verebiliriz. 
Burada,  yok  iken  o §eyi  irade  etmektedir.  ‘ Ona  ol  deriz,  0 da  olur.’27g 
Boylece  yok  iken  irade  edilen  §eyin  varligi  ortaya  ^llcar.  Hiikmun  yara- 
tilmasmin  benzeri  ise  -Id  nispet  demektir-  §u  ayettir:  ‘Dilerse  sizi  gide- 
rir.’279  Giderme,  var  olmayan  ve  Allah’in  dilerse  isteyebilecegi  bir  §ey- 
dir.  Allah  dilerse,  soz  konusu  §eyin  varligmm  bagli  oldugu  §arti  yok 
eder  ve  onu  ortadan  kaldirir.  Bu  durumda  ona  madum  (yok  olan)  de- 
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nilir.  Fail  ise,  bir  §ey  yapmami§tir.  Bu  durumda  kastin  konusu  yokluk 
olmu§,  bu  sayede  var  olan  bir  §ey,  yokluk  hiikmu  kazanmi§tir.  Yoksa  o 
yok  degildi.  (^iinkii  yokluk  hiilcmu  var  iken  -ki  hiikum'  nispettir-  mey- 
dana  gelemez. 

Dii§undugunde,  ozel  anlamda  Allah’tan  ba§ka  varlik  olmadigini 
gorursiin.  Varlik  ile  nitelenen  Allahin  difindaki  her  §ey,  ozel  bir  nis- 
pettir. ilahi  iradenin  konusu,  mazharlarda,  yani  belirli  bir  mazharda  te- 
celliyi  izhar  etmektir.  Bu  ise,  bir  nispettir.  (ptinkii  Zahir  (Hak)  varlik 
ile  nitelenmeyi  surdiiriirken  mazhar  yoldukla  nitelenmeyi  surdiiriir. 
Tecelli  ortaya  ^lktiginda  ise,  mazhar  kendisine  ait  hakikatlere  gore  za- 
hire  bir  hiikum  verir.  Bu  durumda  bu  hakikatlerden  -ki  var  olmayan 
mazharda  bu  hakikatierde  bulunur-  insan,  felek,  melek,  ya  da  herhangi 
bir  yaratilmi§in  adi  zuhur  edene  verilir.  Nitekim  bu  zuhurda  Zahir’e  de 
kendisine  verilen  bir  isim  doner.  Bu  balgamda  ona  yaratan,  meydana 
getiren,  zarar  veren,  gu$  yetiren  ve  bu  tecellinin  verdigi  bir  ismi  ornek 
olarak  verebiliriz.  Miimkiinler  ise,  bulunduklari  yokluk  halindedir.  Ay- 
m §ekilde  Hak,  varlik  hiikmiine  sahiptir.  Boylece  miimkiin  i^in  mazhar 
ismi  ortaya  <pkarken  kendisinde  tecelli  eden  ifin  de  ez-  Zahir  ismi  orta- 
ya ^lkar. 

Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Allah’in  di§mdaki  her  mevcut,  hakikat  de- 
gil,  bir  nispettir.  Bir  mazharin  istidadi,  kendisinde  zuhur.  edenin  yii- 
kiimlii  olmasmi  saglamiftir.  Bu  durumda  ona  ‘yap’  veya  ‘yapma’  denilir 
ve  ikinci  §ahis  zamiriyle  o,  ‘sen’  diye  yukiimlii  haline  gelir. 

Ihrama  niyet,  (bir  §ey)  ‘yapmama’ya  niyedenmek  demektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  o,  engellenmemesi  miimkun  bir  §eyi  engellemeye  niyet- 
lenmek  demektir.  Bu  durumda  engellemek  bir  hiikiim  haline  gelir.  Bii- 
tiin  yukiimliilukler,  bir  takim  hiikiimlerdir.  ihrama  niyedenmek  ise,  bu 
engellenmenin  Allah’a  yakla§ma  amaciyla  yapilmasidir.  Yalda§ma,  var 
olmayan  bir  §eydir.  Bu  durumda  onun  hiikmuniin  varhk  sebebi,  bu 
engelleme  sayilir.  Boylece  kul  19m  var  olmamifken  bu  engelleme  ortaya 
9ikar  ve  bu  esnada  bir  mazhar  haline  gelir.  Bu  ise,  yakinla§mamn  zirve- 
sidir:  Bir  mazharda  zuhur.  (Jiinkti  bu  zuhur  sayesinde  mazharin  htik- 
mii  kendinde  zuhur  edende  (zahir)  ortaya  9ikar.  Aym  §eldlde  yakla§- 
mamn  etkisiyle,  kendisine  olumlu  kar§ilik  vermesiyle  dua  edenin  hiik- 
mii  dua  edilende  ortaya  ^lkar.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Kullarim  beni  sor- 
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duklannda,  ben  f ok  yakimm,  dua  edenin  f agrisma  kar§ihk  veririm.’280 
(ptinkii  duaya  kar§ilik,  duadan  sonra  olabilir.  Oyleyse  dua  eden  ki§i, 
ona  kar§ihk  vermesini  saglami§tir.  Allah  da  insani  ‘ihram’  diye  isimlen- 
dirilen  evini,  yani  Hacca  davet  etmi§tir.  Bu  ozel  nitelik  ‘ihram’  diye 
isimlendirilir.  Kul  ise,  bu  davete  sesini  yiikselterek  olumlu  kar§ilik 
vermi§tir.  Sesi  yiikseltmek,  telbiyede  tekbir  getirmektir.  Bu  ise  ‘Leb- 
beyk,  AJlah’un!  Lebbeyk!  Ku§kusuz  mulk  ve  hamd  sana  aittir.  Senin 
ortagin  yoktur’  §eklindedir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Niyet  Telbiye  Getirmeyi  Gereksiz  Kilar  mi? 

§ekilci  bilginler  (r.a.),  bu  konuda  gorii§  ayriligma  dii§mu§tur.  Bir 
lusmina  gore  hacda  telbiye  namazdaki  ihram  tekbirine  benzer.  Bu  go- 
rii§  sahibine  gore,  namazda  tekbir  yerine  ge^en  her  soz  yeterli  oldugu 
gibi  telbiye  yerine  ge^en  her  soz  de  yeterlidir.  Tekbire  benzeyen  her 
soz  Allah’in  buyukliigiinii  dile  getiren  ifadelerdir.  Bir  kismi  ise  §oyle 
demi§tir:  Telbiye  lafzim  soylemek  zorunludur,  fiinkii  Peygamber 
‘Haccm  uygulamalarmi  benden  ogrenin’  buyurdu.  Telbiye  lafzi  da 
Peygamber’in  belirledilderindendir  ki,  bu  da  ‘lebbeyk  (buyur)’  sozii- 
diir.  Nitekim  Peygamber  namazdaki  ihram  tekbiri  olarak  da  ‘Allahu 
Ekber  (Allah  en  biiyiiktiir)’  soziinii  belirlemi§tir.  Boylelilde  bazi  bilgin- 
ler, Peygamber’in  telbiye  getirme  tarzmi  soylemeyi  vacip  saymi§tir. 
Hz.  Peygamber’in  getirdigi  telbiye  §oyleydi:  ‘Lebbeyk,  Allahiimme, 
lebbeyk!  (Buyur,  Ey  Rabbim,  buyur!)  Hamd  ve  nimet  sana  aittir.  Se- 
nin ortagin  yoktur.  Buyur,  Rabbim,  buyur!  Miillc  senindir,  buyur!  Se- 
nin ortagin  yoktur’  Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘Lebbeyk,  Hale  Bah’  ba§ka 
bir  rivayette  ise  ‘Yaratiklarin  ilahi’  denilir.  Oyleyse  telbiyeyi  boyle  soy- 
lemek bu  bilginlere  gore  vacip  ilcen  bilginlerin  bir  lcismma  gore 
miistehaptir.  Bu  lafizlarla  soylemek  ise  daha  iistiindur  ki  ben  de  bu  go- 
rii§teyim. 

Bilginler  bu  lafzm  degi§tirilmesiyle  ilgili  oldugu  lcadar,  kendisine 
bir  §ey  ilave  edip  edilemeyecegi  hususunda  da  gorily  ayriligma  dii§mii§- 
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lerdir.  Aym  §ekilde,  telbiyede  sesin  yiikseltilmesi  hakkinda  gorii§  aynli- 
gina  dii§mu§lerdir  ki  buna  ihlal  denilir.  Bir  kismi  onu  vacip  saymi§tir 
Id,  ben  de  bu  gorii§teyim.  Fakat  bana  gore,  bir  kez  bunun  yapilmasi 
yeterlidir.  Birden  fazla  yapilmasi  ise,  miistehap  ve  yerinde  davrani§tir. 

Bazi  bilginler,  §oyle  demi§tir:  Telbiye  getirirken  sesin  yiikseltilme- 
si,  cemaat  mescitlerinde,  bir  lusmma  gore  ise  Mescid-i  Haram’in  ve 
Mina  mescidinin  diyindaki  mescitlerde  miistehaptir.  Telbiyede  hakkrn- 
da  gorii§  ayriligina  du§iilmu§tiir:  Acaba  o,  bir  esas  midir,  degil  midir? 
Bazi  bilginler,  telbiyenin  haccin  bir  unsuru  oldugu  goriigindedir  ki, 
ben  de  bu  gorii§teyim,  $iinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Benim  davetime 
kar$rfik  veriniz™1  Ku§kusuz  Allah  bizi  evine  davet  etmi§tir,  dolayisiyla 
bizim  de  buyur  dememiz  gerekir.  Sonra  Allah’in  yerine  getirmemizi  is- 
tedigi  nitelilderle  ile  ba§lamamiz  gerekir.  Bazi  bilginler  ise,  telbiyenin 
bir  riikiin  olmadigi  gorii§undedir. 

Bilmelisin  ki,  mubah  fillerin  ^ogunlugunda  uzalda§ma  (ihram)  ve 
tasarrufii  birle§tiren  bu  ozel  eylemle  Allah’a  yonelmek,  belirli  bir  isme 
ait  ozel  bir  niyettir.  Bu  niyette  yonelme  ise,  Kabe’ye  degil,  ona  davet 
edene  yonelinir.  Bu  davet,  efendilik  niteligiyle  kan§mi§  kulluk  niteligiy- 
le  Allah’tan  dolayi  yapilan  bir  davettir.  Efendilik  hiikmii,  bu  ibadette 
bir  suretin  yok  edilmesi  demek  olan  kurban  keserken  ortaya  gkar. 
Efendilik,  ta§  atarken  ortaya  gkar  ki  o da  bir  ilahi  fiilin  nitelenmesidir. 
Allah  Teala  ‘Onlan  ta}ladimi  buyurur.  Rivayete  gore  ibhs,  bu  ta§  atma 
yerlerinde  birka^  kez  Halil  ibrahim’e  kar§i  gelmi§,  belirlenen  §eyin  sa- 
yisi  ve  zamani  hakkinda  onu  yamltmi§tir.  Efendilik,  nefes  aktanrken 
ortaya  gkar,  ginkii  o da  ‘Sizin  if  in  bo§aItacagizm3  ayetinde  belirtildigi 
gibi  ilahi  bir  niteliktir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  c Rabbin  jarig  oMu’284  ifade- 
sinde  de  gegr. 

Efendilik,  Kabe’yi  tavaf  ederken  ortaya  gkar,  funkii  tavaf,  Kabe’yi 
ihata  etmektir  ve  Allah  ‘0  her  jeyi  ihata  ederms  buyurur.  Efendiligin  or- 
taya fiktigi  ba§ka  bir  eylem  ise,  zikirdir.  Bu  zikir,  ‘Beni  zikredin  ben  de 
sizi  zikredeyim’286  ayetinde  gegr.  Allah’in  bizi  zikretmesi,  bizim  kendi- 
sini  zikretmemizden  daha  buyiiktiir.  §u  var  ki  biz,  O’nu  kendimizle 
degil  de  O’nunla  zikredersek  durum  degi§ir.  §u  var  ki,  O’nu  kendisiyle 
zikretmemiz  daha  kapsamlidir:  Bizim  zikretmemizde  biz  ve  O vardir. 
O’nun  zikrinde  ise,  sadece  O vardir.  Ebu  Yezid’in  huzurunda  ‘Rabbinin 
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tutuju  pek  $iddetlidirm7  ayeti  okundugunda  §oyle  demi§:  ‘Benim  tutu- 
§um  daha  gu^ludiir.’  Burada  kastediien,  Allah  ile  degil,  nefsiyle  tuttu- 
gunda  kulun  tutmasinin  giicudiir.  Bana  gore  Ebu  Yezid’in  sozii  bu  an- 
lama  gelir.  Ebu  Yezid  ise  onu  farldi  bir  §ekilde  yorumlami§ti.  (^iinkii 
kulun  tutmasi,  rahmetten  yoksundur  ve  onda  herhangi  bir  §ekilde 
rahmet  bulunmaz.  Hakkin  tutu§u  ise,  her  balamdan  tutulana  doniik 
bir  rahmet  ta§ir.  (Jiinkii  Hak,  tutarken  de  kuluna  merhamet  eder.  Oy- 
leyse  kulun  tutmasi,  daha  §iddetlidir.  Qunkii  kulda,  tutulan  ki§iye  do- 
nuk  bir  merhamet  bulunmaz.  Bu  efendilik  hiikmii,  haccm  diger  bazi 
fiillerinde  de  ortaya  ^tkar.  Ko§ma,  yiiriime,  ilahliktan  kendisine  ait  bir 
nitelik  ta§iyan  her  fiili  buna  ornek  olarak  verebiliriz. 

Kabe’ye  yonelmek,  Allah’a  degil,  Allah’tan  dolayi  olduguna  gore, 
O’na  kendiliginle  degil  Rabbinle  yonelmeye  9ali§malisin  ki,  Halt  kay- 
nakli  bir  niyet  sahibi  olabilesin.  (Jiinku  Allah  ba§ka  bir  evi  degil,  bu  evi 
ama^lami^,  kullarmdan  ozel  bir  nitelikle  ona  yonelmelerini  istemi§tir. 
Bu  ozel  nitelik,  ihram  giymek  ve  haccm  butiin  fiilleridir.  Allah  haccm 
ba§langicim  da  sonunu  da  tavaf  yapmi§tir.  Boylelikle,  evine  ula§ma  es- 
nasmda  ba§ladigi  §eyle  bitirmi§tir.  Oyleyse  Allah  sana  kendisine  degil, 
evine  yonelmeyi  emretmi§tir.  (^iinkii  Allah  onu  maddi  bir  yonelme 
yapti.  Bu  yoneli§te  en  yalom  Mekke’de  bulunan  ev  ile  Kabe  arasmdald 
yer  olan  bir  mesafenin  a§ilmasi  soz  konusudur.  Halbulti  Allah  ‘Her  ne- 
rede  olursan’  seninle  beraberdir.  Dolayisiyla  maddi  bir  yiirumeyle  se* 
ninle  birlikte  olana  ula§man  miimltim  degildir.  Boylece  Allah  seninle 
beraber  oldugunu  sana  bildirmi§tir. 

Sonra  Allah,  senin  ve  hemcinslerinin  bir  benzeri  olan  yaratilmi§ 
evini  sana  gosterdi.  Oyleyse  sana  evi  gostermesi,  O’nun  senin  nefsine 
delil  olmasidtr.  ‘Nefsini  bilen  Rabbini  bilir.’  Eve  yoneldiginde,  gergelt- 
te  nefsine  yonelmi§sin  demektir.  Nefsine  yoneldiginde  ise  kirn  oldugu- 
nu, kim  oldugunu  ogrendiginde  ise  Rabbini  ogrenirsin.  Bu  durumda 
§unu  ogrenirsin:  Sen  O musun,  degil  misin?  Ger9ek  bilgi  bu  esnada 
ortaya  9ikar.  (^iinldi  delil  bazen  delillendirilenden  farldiyken  bazen  ta 
kendisidir.  Oyleyse  hi9bir  §ey  kendisinden  kendisini  daha  iyi  goster- 
mez.  Sonra,  ili§kinin  uzalda§masma  gore  delalet  de  uzakla§ir.  §u  halde 
insan,  suret  iizerinde  yaratilmi§  olmasi  nedeniyle  Rabbine  en  yakin  ka- 
mttir.  Bu  nedenle  Allah,  ili§kinin  yalonligi  nedeniyle  sana  yakmdan  hi- 
tap  ederelt  §oyle  der:  ‘Ku§kusuz  ben  yakmim,  bana  dua  ettiginde  dua  ede- 
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nin  gagrisma  karplik  venrim.’288  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah  seninle  tarti§a- 
m duydum 9 buyrulur. 

Ku§kusuz  boliimiin  ba§inda  Klbe’nin  batini  yorumunda  ortaya  91- 
kan  sirlar  zikredilmi§tir.  Sonra,  Kur’an  Kabe’den  soz  ederken  gecele- 
meyle  aym  kokten  gelen  beyt  (ev)  soziinii  kullanmi§or.  Burada  o,  ade- 
ta  i^inde  geceleyen  nedeniyle  ev  diye  isimlendirilmi§tir.  (Jiinkii  gecele- 
yen  §ey,  evin  yararlari  i^erisinde  en  biiyiik  unsurdur.  Buna  ornek  ola- 
rak,  ‘Hac  Arafat’ tir’  hadisini  verebiliriz.  Burada  haccrn  en  onemli  kismi 
kastedilir.  Boylece  §ari  geceleme  hiikmiine  riayet  etmi§tir,  ^iinkii  uyku, 
gece  ger<jekle§ir.  Uyuyan  ki§i,  binegini,  canini,  uykusu  esnasinda  koru- 
yacak  birine  muhta^nr.  Qiinkii  o,  uyanikken  binegini  ve  canini  Icoru- 
yabilir.  Allah,  burada  gecelemeyi  dikkate  alip  geceleme  ise  giindiiz  de- 
gil  gece  ortaya  $iktigi  19m,  bu  mekana  ‘ev  (beyt)’  admi  verdi.  Bir  hadis- 
te  Hz.  Peygamber  ‘Uyurken  elinizin  nerede  geceledigini  (yebitii)  bile- 
mezsiniz’  buyurur.  Ahmed  b.  Hanbel,  bilhassa  uykudan  uyanan  kim- 
senin,  abdestte  ellerini  yikarken  kaba  batirilmazdan  once  ellerini  yika- 
masi  gerektigiyle  ilgih  hadiste  hiikmii  gece  uyumaya  baglami§tir.  Gece 
‘gayb’  demektir,  funkii  Hak,  kullarma  tecelli  edi§inde  zaman  hiikmiinu 
geceyle  irtibadandirmi§tir:  Geceleyin  Rabbimiz  iner.  Hz.  Peygam- 
ber’in  miraci  gece  gcr$ekle§tigi  gibi  ruhlar  geceleyin  mira?  eder  ve 
ayeder  geceleyin  goriilur.  Biitiin  bunlari  ogrenmi§  olmalism.  Bu  ne- 
denle  Allah,  bu  mekana  yani  Kabe’ye  ev  adini  vermi§tir.  i§aret  edilen 
§eyi  anla! 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in  hahkidir,  insanlar  uzerinde.’290 
Bu  ifade,  bir  unutmaya  gonderme  yapar.  Burada  Allah,  ‘Ademogullari’ 
demedi.  ‘Evi  haccetmek.’291  Yani  ev  olmasi  bakimmdan  bu  mekana  yd- 
nelmek.  Boylece  sadece  ismiyle  yonelinen  yerin  diger  yerlerden  farklili- 
gma  dikkat  fekmi^tir.  ‘Onabir  yol  bulan  kimse  if  in.’292  Yani,  kendisine 
ula§maya  giif  yetiren  kimse  i<fin.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Ancak  senden  yar- 
dim  dileriz’293  buyurur.  Oyleyse  fagrisi  nedeniyle  ‘buyur’  diyerek  ve  sesi 
yiikselterek  Allah’a  olumlu  kar§ilik  vermek,  evden  dolayidir.  Qinku  ev 
9agrilan  ki§iden  uzaktir.  Allah  ise,  insam  Evden  davet  etmi§  ve  ona  bu 
evdeki  tecellisini  gostermek  istemiftir.  Nitekim,  kendisine  ayederini 
gostermek  iizere  kulunu  da  geceleyin  yolculuga  filcartmi§ti.  Bazen  bir 
§eyin  talibe  zuhur  etmesi,  kendi  nefsine  delil  olabilir.  Bu  durumda 
O’nun  tecelli  edip  kulun  kendisini  gormesi,  Hakkm  ayederinden  birisi 
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sayilir.  Boylelikle  Hak,  kulun  nefsine  delil  olur.  ibn  Abbas’in  gbriifii- 
diir  bu.  Boylelikle  telbiye  getirirken'sesi  yiikseltmek,  bu  duadald  eve  ait 
paydan  kaynaklamr.  (^iinkii  bu  duada  maksat  olan  odur.  Dolayisiyla 
ev,  ‘ozel  yiiz’  iizerindeki  bir  perdedir. 

Muhammedi  bir  miifahede  sahibiysen,  Hz.  Peygamber’in  getirdigi 
telbiyeye  ekleme  yapma!  Boylece  Hakki  Peygamber’in  goziiyle  goriir- 
siin.  Qinkii  onun  telbiyesini  getirirken  Hak  sana  Peygamber’e  tecelli 
ettigi  gibi  tecelli  eder.  Kufkusuz  onun  Allah’i  en  iyi  bilen  yaratik  oldu- 
gu  kesindir.  Allah’i  bilmek  ise,  tecelli  kaynaklidir.  Allah  sana  burada  te- 
celli etmiftir.  Sen  ise,  O’na  gozlerin  yetldni  olan  Peygamber’in  goziiyle 
bakmifsindir.  Qunlcii  Peygamber  Allah’i  bilenlerin  en  yetkinidir.  Allah, 
kendisini  bildigi  okjiide  miifahedede  kuluyla  beraberdir. 

Bu  telbiyeye  ilave  yaparsan,  hiy  kufkusuz  ortak  kofmuf  sayilirsin. 
(^iinkii  sen  ona  bafka  bir  telbiye  eklemifsindir.  Halbuld  sen,  toplamm 
tekligin  vermedigi  bir  hiikmii  verdigini  biliyorsundur.  Dolayisiyla  sen, 
Hz.  Peygamber’in  telbiyesini  tarn  yapip  sonra  ona  bir  fey  eklediginde, 
ona  bir  fey  eklemeyen  adina  ger^eklef  en  feyin  senin  adina  ger^eklefe- 
cegini  zannetmemelisin!  Boyle  bir  soz  soylemek,  iflerin  haldkatlerini 
bilmemektir.  Dildcat  ediniz!  Hz.  Peygamber  bu  telbiyeyi  soylemif  ve 
ona  bir  fey  eldememif,  kendisiyle  beraber  telbiye  getirene  de  tepki  gos- 
termemiftir.  Dolayisiyla  onu  yerine  getirmesi  anlamsiz  olmamiftir.  Sen 
de,  (Peygamber’e)  uymayi  esas  al  ki,  kul  olasin!  Kullukta  herhangi  bir 
hukiim  icat  etme.  Qunkii  kullukta  bidat^ilik  etmekle  ‘rab’  haline  gelir- 
sin,  yiinkii  Allah  el-Bedi’dir  (yaratan). 

Kardefim!  Hakilcatine  uyarsan,  onunla  yiirursiin.  Ona  ortak  ko- 
farsan,  onu  taldp  edemezsin.  (^iinkii  ona  ortak  kofulamaz.  Boyle  bir 
fey  yaparsan  bilgisizlige  diifersin.  (^iinkii  varlikta  ortaldik  yoktur,  var- 
lik  Hakkin  suretine  goredir.  Hak  ise,  ortaksiz-birdir.  Oyleyse  ortakh- 
gin  dayanagi  olan  bir  kaynak  yoktur.  Ortaldilda  ilgili  bu  ikazimizi  iyi 
ogren!  (^unkii  bu,  benden  bafkasindan  duyamayacagm  bir  husustur. 
insan  ortak  kofarken  ortagin  bulunmadigim  bilir.  Bununla  birlikte  in- 
sam  etldsi  altina  alan  fey,  yaratihndaki  korkakliktir.  Haklun  ortagi  ya- 
ratilmifta  bir  nitelik  olaralc  var  etmesi  yoniinden  irisan  korkuya  kapilir. 
Halbuki  o,  kutsi  bir  hadiste  dile  gptirilen  ‘Ben  ortakliktan  en  miinezzeh 
kimseyim;  kim  bafkasmi  ortak  yaptigi  bir  amel  yaparsa  ben  o amelden 
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uzagim’  ifadeyi  bilmemektedir.  Boyle  bir  insan  §irk  ko§mu§tur.  Halbu- 
ki  Allah  ortakligin  ge^erli  oldugunu  veya  ortagin  var  oldugunu  soyle- 
memi§tir.  (piinkii  onun  var  olmasi  miimkiin  degildir,  cpinkii  iki  ortagin 
her  birinin  payi,  Allah  nezdinde  belirlenmi§tir,  bunu  bilmeseler  bile, 
Oyleyse  sen  §irk  ko§maktasin.  Gerfekte  ise  ortaklik  yoktur.  (Jlunkii  i§ 
bir’den  ortaya  <pkar. 

Ute  bu  gergektir 

Onu  soylersen  yenilmezsin! 

O’ndan  ba§ka  ne  var  ki! 

Bu  verilmi 5 bir  ornektir 

Bir  ortagin  var  olmasi,  imkansizin  varligim  var  saymaya  benzer. 
Onun  varligi,  sadece  farazidir. 

Hacda  niyet,  Ev’e  gitmeye  niyedenmektir.  Ev,  §ekil  bakimmdan 
dort  riikiinliidiir.  Birinci  yapiminda  ise  U9  riikne  sahiptir.  Niyet  de 
mezheplerin  ^oguna  gore  evin  §ekline  gore  ortaya  5ikmi§tir.  Boylece 
haccm  rukiinleri  dort  olmu§tur:  ihram,  vafke,  ko§ma,  ifaza  tavafi.  in- 
sanlarm  biiyiilt  kismmm  kabul  ettigi  du§iince  budur. 

ilk  halinde  evin  yapisini  dikkate  alan  bilginlere  gore  ev  ii9gendir. 
Bunlar,  ifaza  haccmi  farz  gormez.  Boylece  ev,  ko§eleri  denk  ii^gen  §ek- 
linde  kabul  edilir.  Bu  bilgin,  evi  e^kenar  degil  ikizkenar  bir  ii^gen  §ek- 
linde  kabul  eder.  E§kenar  olmasi  miimkun  degildir.  Oyle  olsaydi,  her 
ikisinin  de  benzeri  olacagi  icpn,  iki  topugu  (kenan)  ayiracak  kimse  ol- 
mazdi.  Halbuki  iki  kenarin  denk  olup  onlann  ayrilmasi  gerekir.  Bu  iki- 
si  ise  eller  ve  avu^lardir.  Bunlan  topuk  diye  isimlendirmemizin  nedeni, 
dayanma  anlami  ta§imasidir.  iki  avuca  dayanildigi  i^in,  iki  diyarda,  ya- 
ni  cennet  ve  cehennemde  emrin  hiikmii  onlara  doner.  Bu  ikisinden 
ba§ka  bir  yer  de  yoktur.  Bu  nedenle  topuk  ismi  daha  uygundur.  ‘Topuk 
topuga  kavu§ur.’294  Oyleyse  bir  denkligini  olmasi  gerekir  ki  biitiinden 
kendisine  yonelmek  miimkun  olsun. 

Boylece  bu  dorde  bir  §ey  eldeyip  riikiin  sayilmami§tir.  Sona  bakan 
ki§i  ise,  evin  §eldinin  ve  suretinin  di§ma  ^ikar.  Boyle  bir  insan,  bir  §eyi 
arayip  da  ona  benzeyeni  gordiigiinde  £bu  odur’  diyene  benzer.  Halbuki 
bu  dogru  bir  yorum  olsa  bile,  ku§kuda  bu  zuhur  onun  adina  ortaya 
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9ikmami§tir.  (^unkii  suret  kendisine  tanik  degildir.  Burada.  hac  ile 
ama^lanan  evin  suretini  kastediyorum. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

! 

Namazdan  Sonra  ihrama  Girmek 

Farz  ya  da  nafile  namazdan  sonra  ihrama  girmek,  bilginlere  gore 
miistehaptir.  Bazi  bilginler,  ihram  igin  iki  rekat  nafile  namaz  kilmayi 
daha  uygun  goriir  ve  bu  davram§,  onlara  gore  daha  yerindedir.  (Jiinkii 
Hz.  Peygamber’in  siinneti,  namaz  kilmakti  ve  siinnete  uymak  daha  ye- 
rindedir,, bu  nedenle  de  siinnet  oldu.  Hz.  Peygamber,  ‘Hacdaki  uygu- 
lamalari  benden  ogrenin’  demi§ti. 

ihrama  namazdan  sonra  girilmesinin  nedeni,  narnazm  helal  ve  ha- 
ram  kilma  arasmda  bulunan  bir  ibadet  olmasidir.  Namazda  (narnazm 
di§mdaki  davram§lari  yasaldayan)  haramlik  tekbir,  helalle§tiren  ise,  se- 
lam  vermektir.  Boylelikle  namaz,  (ihramin  anlami  nedeniyle)  hac  ve 
umreye  benzer.  Qinkii  hac  ve  umre,  helal  ve  haram  yapma  u^lari  ara- 
sindaki  iki  ibadettir.  Bu  sayede  namaz  ile  bu  iki  ibadetin  arasindaki 
ili§ki  ortaya  ^lkmi^tir.  Ayrica  namazda  Hak  kendisiyle  birlikte  kulimu 
da  e§it  ol^iide  var  sayarak  kendisine  ozgii  bir  kismi  belirledigi  gibi  sa- 
dece  kuluna  ozgii  bir  payi  da  belirler.  Namazda  Rab  ile  kul  arasmda 
ortakhgin  ger9ekle§tigi  ara  bir  durum  da  vardir.  C^iinkii  namaz  bir  ta- 
kim  soz  ve  fiillere  dayali  bir  ibadet  oldugu  gibi  hac  da  bir  takim  soz  ve 
fillerden  ibarettir.  Hacda  bulunan  yiiceltme  sozleri  Allah’a  ait  iken  hor- 
luk,  yoksunluk  ve  ezildik  kula  aittir.  Hacda  Hak  ile  kul  arasmda  ortak- 
ligrn  ortaya  9iktigi  fuller  ise,  bir  berzahtir.  Boylelikle,  namaz  ile  hac 
arasmda  diger  ibadedere  gore  daha  90k  ili§ki  ortaya  9ikmi§tir,  9iinkii 
(soz  geli§i)  01119  helal  ve  haram  kilma  U9lari  arasmda  bultmsa  bile, 
(namaz  ve  hacdaki  gibi)  soz  ve  fiil  ^ermez. 

Sonra,  ihrama  girecegin  yerde  e§in  bulunuyorsa,  ihrama  girmeye 
niyedendiginde  e§inle  ili§kiye  girmen  uygundur  ve  bu  da  bir  siinnettir. 
Sonra,  boy  abdesti  alip,  namaz  kxlar  ve  ihrama  girersin.  Qiinkii  hac, 
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namaz  ve  cinsel  ili§ki  arasmdaki  ili§ki,  her  birinin  haram  ve  helal  yapma 
u^lari  arasinda  bulunmasidir.  Hak,  bu  ibadetlerdeki  ilifkiyi  dikkate  ala- 
rak  §oyle  buyurdu:  ‘Namazi,  dzellikle  de  ikindi  (orta)  namazmi  muhafaza 
ediniz.’295  Bu  ayet,  bir  once  ve  bir  sonra  gelen  nikah,  bo§anma  ve  olum 
nedeniyle  (dul  kalan  e§in)  siire  beklemeyle  ilgili  ayetlerinin  arasmda 
gelmi§tir.  G6riinu§te  ayederin  yeri  burasi  degildir  ve  goriinu§te  bunlar 
ile  zikredilen  §eyleri  bir  araya  getirmeye  uygun  bir  yon  yoktur.  §u  var 
ki  her  ikisinin  de  oncesinde  ve  sonrasmda  helal  ve  haram  kilma  u^lari 
arasmda  bulunmasi  bir  ili§ki  kurar. 

Allah,  kendisini  uyardigi  konularda  kuldan  §unu  ister:  Kul,  di§ta 
kendinden  ortaya  $ikan  bir  fiili  yerine  getirirken  bu  fiilin  failinin  Allah 
oldugunu  bilmelidir.  (Junkii  kutsi  bir  hadiste  Allah,  ‘Ben  kulumun 
gormesi  ve  duymasi  olurum,  benimle  duyar,  benimle  goriir  ve  benimle 
yuriir’  der.  Namaz  hakkinda  ise,  §5yle  buyurur:  ‘Allah  kendini  oveni 
duydu.’  Burada  Allah,  (hamdle  ilgili)  sozii  kendisine  degil,  kuluna  nis- 
pet  etmi§,  halbuld  ‘kulunun  diliyle’  dememi§tir.  Boylece  ihram,  hareket 
ve  duru§larindaki  farkli  hukumleriyle  kulun  dikkatini  siirekli  Rabbiyle 
olduguna  ^ekmek  i^in,  namazdan  sonra  geldi.  Boylelikle  kul,  yalniz 
ibadet  ederken  degil,  bu  bilingle  de  siirekli  ibadet  halindedir. 

Allah  kendisini  hakikatler  ile  izhar  etti 

Varhklarin  hakikatler iyle,  O’na  ibadet  ediniz 

Ona  ibadet  edersen,  abid  olan  sen  degilsin! 

Soziime  bak,  belki  uyamrsin! 

iyice  dii§ixn!  (piinkii  Allah  Peygamber’ine,  ‘Attiginda  sen  atmadin, 
fakat  Allah  atti,Z96  bo§una  demedi.  Bilakis  bunu  sen  ve  senin  gibiler  i§in 
goriinur  durumunun  niteligini  ogrensin  diye  soyledi.  Oyleyse  kul  i^in 
ihram  Hak  1911  tenzihin  bir  benzeridir.  Hak  ile  ilgili  tenzih,  ‘§oyle  de- 
gildir, boyle  degildir’  §eklindeki  yargilardir.  C^iinkii  Allah,  ‘O’nun  ben- 
zeri  bir  sey  yoktur 5297  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ Izzet  sahibi  Rabbini 
onlarin  nitelemelerinden  tenzih  ederim,m  buyurur.  Izzet,  imtina  demek 
iken  tespih  tenzih  demektir.  Tenzih,  kendisiyle  ili§kilendirilen  e§,  ^ocuk 
ve  benzeri  §eylerden  uzaklik  demektir.  ihram  engelleme,  cinsel  ili§ki- 
den  uzaklik  ve  §ari’nin  belirledigi  davram§lardan  ‘miinezzehlik’  ve 
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uzakla§mak  demektir.  Aynca  ihram,  insani  bu  fnlleri  yapmaktan  all 
koymak  demektir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ihram  Mikat’min  Hacca  Nispeti:  Hz.  Peygamber 
Nereden  ihrama  Girerdi? 

Bazi  bilginler,  Hz.  Peygamber  Zulhuleyfe’de,  bazilari  binegi  her 
nerede  durduysa  orada,  bazi  bilginler  ise  $ole  ula§tiginda  ihrama  girer- 
di demijjtir.  Her  bilgin,  Peygamber’in  tehlil  getirdigini  duydugu  vakit- 
ten  soz  etmi§  ve  haber  vermi§tir.  Ravilerin  bir  kismi,  Peygamber’in 
Mescitte  namazm  ardindan  tehhl  getirdigini,  ba§ka  biri  binegine  ku- 
ruldugunda,  ba§ka  biri  ise  ^ole  ula§tigmda  tehlil  getirdigini  duymu§tur. 
§ekilci  bilginler  ise,  Mekkeli  insan  ihrama  girdiginde  Mina’ya  dogru 
yol  almaya  ba.^lamadik^a  tehlil  getirmeyecegini  soylemi§tir. 

Bana  gore  dogrusu,  ihrama  girildiginde  namazdan  sonra  tehlil  ge- 
tirmektir.  Sonra  insan,  yol  almaya  ba§lar  ve  telbiyede  katettigi  belir- 
lenmi§  her  vakitte  tehlil  getirir.  Qiinkii  dua  hacdald  biitiin  fiillerle  ilgi- 
lidir.  Oyleyse  telbiye  bu  duaya  kar§ilik  vermektir.  Boyle  yaptiginda 
hacda  yapilmami§  bir  fiil  geride  kalmaz.  Oyleyse  telbiye,  Haitian  ken- 
dini  ^agirdigi  fiilleri  tamamlaymcaya  kadar  kesilmez.  Bu  mesele  ara§- 
tirmaya  deger  bir  husustur.  §u  var  Id  §ari’den  gelen  bir  nas  telbiyenin 
kesilme  vaktini  belirlemi§  olabilir.  Bu  durumda  insan  o nassm  sinirinda 
durmahdir.  (^iinlcu  Peygamber,  ‘Haccin  uygulamalarim  benden  ogre- 
nin’  buyurdu. 

Allah  ehline  gore  dua,  uzaktaldni  ^agirma  ve  illet  goziiyle  nida  et- 
mektir.  Qinkii  kar§ihk  vermek,  bulunulan  yerde  uzakligi  dile  getirir. 
Bu  nedenle  nida  ve  $agri,  bu  uzakliktan  yakinla§mayi  istemek  demek- 
tir. Oyleyse  kar§ilik  vermek,  davetine  icabet  ederek  kulun  Hakka  bir 
miijde  sunmasidir.  (jainku  Hak,  bu  nispederi  ortaya  ^lkartan  bir  §ekilde 
kuluna  tecelli  etmi§tir.  Bununla  birlikte  bu  karfihk  vermedeki  mutiu- 
luk,  kula  aittir.  Fakat  Allah  insanlari  ve  cinleri  kendisine  ibadet  etsinler 
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diye  yaratti  ve  bu  nedenle  Allah  onlari  yaratili§  gayelerine  da  vet  etmi§- 
tir.  Davete  icabet  etmek  kadar  etmemek  de  miimkundiir.  Bu  nedenle 
icabet,  davetyiye  ^agrisinm  duyulmu§,  emrine  itaat  edilmi§  oldugu 
hakkinda  bir  miijdedir.  Halbuki  ?agnyi  duyan  ba§kalari  direnmi§  ve 
olumlu  kar§ihk  vermemi§tir. 

imkan  buldugu  halde  hacci  geciktirmeyi  kabul  edenlerin  gorii§u 
de  bu  konuya  girebilir.  Her  balumdan  uygun  olan,  imkan  varsa  ve  en- 
geller  yoksa,  hacci  hemen  yerine  getirmektir.  Bu  baki§  sahibi,  c Rableri 
onlari  kendinden  bir  rahmet  ve  ho^nutluk  ile  mujdeler’299  ayetini  olumlu 
kar§ihk  vermenin  odiilii  sayar.  Allah  Teala  ‘diinya  ve  ahirette  onlar  adma 
bir  mujde  vardir’300  buyurur.  Bu  da,  Hakkin  ibadetlerle  ^agrisina  olumlu 
kar§ilik  vermeyle  onlarm  miijdelerini  peki§tirir.  Onlar,  ‘buyur’  der.  Ya- 
ni,  bizi  kendisine  davet  ettigin  ve  kendisinden  dolayi  yarattigin  §eye 
olumlu  kar§ilik  veriyoruz.  Boylelilde  Hakkm  ^agrisi,  sonugsuz  kalmaz. 
Sonra  onlar,  yukiimlii  olduklari  davram§lariyla  yukiimlii  olduldari 
tarzda  davete  icabeti  geryekle§tirirler.  Bu  ise,  amellerin  kendilerine  nis- 
peti  ve  onlari  ellerinde  in§a  edene  ve  uygulayana  bakarak,  amellerini 
gormemekle  yapilir.  §u  halde  onlar,  ‘amel  sahipleridir’ ve  ‘amel  sahip- 
leri  degildir.’  Ger^ekte  de  durum  boyledir.  Kullar  bilse  de  bilmese  de 
ger^ek  boyledir.  §u  halde  bu  durumu  bilen  ki§i,  bilmeyenden  iistiin  ve 
erdemlidir.  ‘Allah  sizden  iman  edenleri  ve  kendilerine  ilim  verilenleri 
derece  bakimindan  yiikseltmi§tir,  Allah  yaptiklarmizdan  haberdardir, 
diledigini  dogru  yola  ulaftirir.’ 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Mekkeli  Bir  Insan  Hac  Olmaksizin 
Umre  I^in  Ihrama  Girer  mi? 

Bilginler  boyle  bir  insanin  ihramdan  cpkmasim  gerekli  g6rmii§tiir. 
Onlarm  bu  konudaki  kamdarmi  bilmiyorum.  Bilginler,  ihramdan  91k- 
madigmda  ne  yapmak  gerektigi  hususunda  da  gorily  ayriligma  dii§- 
mii§lerdir.  Bir  kismi  kurban  kesmesi  gerektigini  ileri  siirerken,  bir  kis- 
mi  bunu  telafi  edemeyecegini  soylemi§tir.  Ben,  onlarm  bu  konudaki 
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kamtlarim  inceledim  ve  (dikkate  deger)  bir  kanit  olmadiklari  goru§iine 
ula§tim. 

Mekkeli  bir  insanin  umre  yaparken  evinden  ihrama  girmesi  caiz- 
dir.  Niteldm  hac  igin  ihrama  girerken  de  boyle  yapar.  Boyle  bir  insan 
umrenin  tavaf,  sa’y,  tira§  olmak  ve  sa<p  kisaltmak  gibi  biitiin  fiillerini 
yapar  ve  sonra  ihramdan  ipkar  ve  ona  bir  yukiimliiliik  yoktur.  (jXinkii 
Peygamber,  hac  ve  umreye  gitmek  isteyenler  i«jin  ihrama  girilecek  yer- 
leri  belirlerken  hac  ve  umre  arasmda  ayrim  gozetmemi§  ve  §oyle  bu- 
yurmu^tur:  ‘Mekkelilerin  ihrama  girme  yeri  evleridir.’  Ihrama  giren  in- 
san haccm  unsurlarmdan  yapmasi  gerekeni  yapacagi  gibi  umrenin  un- 
surlarmdan  da  neyi  yapmasi  gerekiyorsa  onu  yapar.  Peygamber,  hicjbir 
§ekilde  ihrama  girmeyi  ve  ondan  ^lkmayi  birle§tiren  bir  durum  belirt- 
memi§tir.  Ancak,  Mekkeliler  i$in  olmasa  bile,  harigten  gelenler  i<pn 
bunu  belirlemi§tir.  Abdurrahman  b.  Ebu  Bekir’e  §oyle  demi§tir:  ‘Ai§e 
ile  birlikte  Ten’im’e  91k.’  Bunun  nedeni,  hayizh  oldugu  i^in  yapmadigi 
umrenin  yerine  bir  umre  i^in  ihrama  girmesini  saglamaktir.  Ai§e,  Mek- 
keli  degildi.  i§te  bu,  vardiklari  gorii§te  bilginlerin  kanmdir.  Halbuki  bu 
kanit,  olduk^a  zayiftir  ve  boyle  bir  konuda  Mekkeliler  hakkmda  bir  ka- 
nit sayilamaz. 

Mekkelilerde  hikmeti  uygulayacagimiz  en  dogru  yorum  §udur:  Bir 
Mekkeli  ihrama  girdiginde,  Harem’in  di§ina  ipkmamalidir.  Qiinkii  o 
Allah’in  harem’inde  bulunmaktadir  ve  dolayisiyla  bir  mii§ahede  kullu- 
gu i^indedir.  Bulundugu  yer,  ‘kul’dan  ba§ka  bir  §ey  olmasma  imkan 
vermez.  Sonra,  bu  kullugu  ihram  giyerek  peki§tirmi§tir.  Oyleyse  Mek- 
keli Harem  icjinde  ihramlidir.  Bu  ise,  kullugu  peki§tirir  ve  Rabligi  yii- 
celtir.  Harem’in  di§ma  cpktiginda  ise,  derecesi  eksilir.  Halbuki  ondan 
istenilen  §ey,  faziletteki  arti§tir.  Dikkat  ediniz!  Mekkeli  olmayan  biri, 
Harem’in  di§ina  ^lktiginda  orada  ihrama  girer.  Halbuki  gikarken  ken- 
disinden  istenilen  §ey,  ihramsiz  (ihram  esnasmda  yasaklanan  davram§- 
larm  serbest  olmasi)  kalmak  degildir.  Sonra,  ihramli  bir  §ekilde  hareme 
girer.  Boylelikle  fazilete  fazilet  elder.  Bu  nedenle  istenilen  §ey,  arti§tir. 

Binaenaleyh  Mekkeli,  Allah’in  haremindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
mekan  balumindan  Allah’a  yakindir.  Oyleyse,  yakinlik  onun  evi  ve 
mertebesi  iken  ni^in  ondan  ayrilsin  ki?  §ari  boyle  bir  §ey  dii§unmekten 
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miinezzehtir!  Ayni  §ekilde  bunu  soylemek  ve  bunu  dngormek  de 
mumkiin  degildir. 

Mekkeli  olmayanin  himmeti,  Harem’in  di§inda  bulunan  vatanina 
baglidir.  Bu  nedenle  o,  umrede  ihram  giymek  igin  Mekke’nin  di§ina  91- 
kar.  Himmeti  orayla  ilgili  oldugu  ign,  bu  durum  onun  i^in  bir  ceza 
sayilir.  (Jtinkii  boyle  bir  insan  Allah’in  harem’inden  aynlma  niyetinde 
ve  Harem’in  difindaki  vatanini  arzulamaktadir.  Boylelilde  daha  iistiin 
bir  yerden  daha  degersiz  bir  yere  <;ikar.  Allah’m  kom§usu  nerede,  onun 
kom§usu  nerede!  Ku§kusuz  Allah,  kom§u  hakkmda  tavsiyede  bulun- 
mu§tur.  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  ‘Cebrail  bana  kom§u  hakkmda  o 
kadar  tavsiyede  bulundu  ki,  onu  miras^i  yapacak  zannettim’  buyurur. 
Yani  kom§uyu  variste  yakinlara  katacak  zannettim.  Aym  §ey,  hacda  da 
ge^erlidir. 

Haccin  uygulamalarmdan  gorii§  birligine  varilmi§  bir  husus,  Ara- 
fat’ta  vakfedir.  Arafat  ise,  Harem’in  di§indadir.  Hz.  Peygamber’in  Ara- 
fat’ta  vakfe  yapmayi  Harem’in  ch§inda  oldugu  i^in  emrettigi  sabittir. 
Oyleyse  ihram  giyen  insanin  (bazi  §eylerden  mahrum  iken  bazi  §eylerin 
ona  serbest  kalmasi  anlammda)  helallik  ve  haramligi  bir  araya  getirme- 
si  ka^imlmazdir.  §ari  bunlardan  herhangi  birisine  yonelmemi§tir.  Mak- 
sadi  o olsaydi,  hi^  ku§kusuz  onu  a^iklar  ve  insanlari  karanhkta  birak- 
mazdx.  Bilakis  Hz.  Peygamber  ihrama  giri§  yerleriyle  ilgili  belirttigimiz 
hususlari  a^iklami^,  hac  uygulamalarim  belirlemi§,  onlari  ve  hallerini, 
mekan  ve  zamanlarmi  saptami^tir.  Allah,  nefslerimizin  dogrulugunu 
bize  ilham  etsin,  bizi  uyan  ve  ornek  alanlardan  eylesin! 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tarir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Haci  Telbiyeyi  Ne  Zaman  Keser 

Bazi  bilginlere  gore  giine§in  Arife  giinii  batmaya  yoneldigi  zeval 
vaktinde  telbiye  kesilir.  Bazi  bilginlere  gore  ihramli,  biitiin  Akabe  ta§- 
larmi  attigmda  bitirir.  Bazi  bilginlere  gore  ise,  Akabe  ta§larimn  ilkini 
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attiginda  bitirir.  Bu  konudaki  g6rii§iimiizii  daha  once  zikretmi§tik.  Bi- 
zim  goriifiimiiz,  haccin  biitiin  fiillerinin  yapilmasindan  sonra  birakil- 
masidir.  Dolayisiyla  telbiye  hac  bitirildikten  sonra  biter,  Qiinkii  Allah 
haccm  fiillerinden  iizerinde  kalani  yerine  getirmesi  i<jin  insani  ^agirir  ve 
bu  ^agriya  icabet  zorunludur.  Oyleyse  Hz.  Peygamberden  bu  konuda 
herhangi  bir  rivayet  gelmemi§tir.  Bu  konuda  bize  ula§an  nihai  §ey,  gii- 
ne§  batmaya  yoneldikten  sonra  Hz.  Peygamber’in  telbiye  getirdigini 
kimsenin  duymadigidir.  Ba§ka  birisi  ise,  Hz.  Peygamber’in  Akabe 
cemrelerinden  ilk  ta§i  attigmda  telbiye  getirdigini  duydugunu  aktarir. 
Ba§ka  bir  ravi  ise,  Hz.  Peygamber’in  Akabe  cemrelerinin  son  ta§mi  at- 
uktan  sonra  telbiye  getirdigini  duydugunu  soyler.  Bu  ravilerin  her  biri, 
ihram  esnasinda  hacda  tehlil  getirmeyle  ilgili  sozlerinde  oldugu  gibi, 
duydugunu  soyledigi  konuda  da  haklidir.  Hepsi,  zikrettikleri  hususta 
giivenilir  kimselerdir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber,  ihramlmm  konu^maya 
ve  zikre  imkan  bulamayacagi  §ekilde,  telbiyeyi  ara  vermeksizin  hacca 
biti§tirmeyi  emretmedi.  Bilakis  Peygamber,  bazen  telbiye  getirir,  bazen 
zikreder,  bazen  dinlenir,  bazen  yemek  yer,  bazen  hutbe  okurdu.  §u 
halde  telbiyenin  siirekli  yapilmasi,  emredilmedi.  Bununla  birlikte,  ih- 
ramli  telbiyeyi  artirsa  bile,  hac  zamani  esnasmda  ara  vermesi  zorunlu- 
dur. Biitiin  bunlarda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Bize  gore  umre  yapan  ki§i 
deyumrenin  fiilleri  tamamlanmadan  umre  telbiyesini  bitiremez.  Umre 
ifin  ihrama  giren  ki§i,  ihramdan  fikar  diyenlerin  bir  kismi  §oyle  demi§- 
tir:  Mescide,  yani  Harem’e  geldiginde  telbiye  sona  erer.  Bir  lusmi  ise, 
tavaf  bafladiginda  telbiye  biter  demiftir. 

Bilmelisin  ki  Hak,  hac  ve  umrenin  fiillerinden  her  hangi  birine 
ba§layan  insani  diger  fiilleri  yapmaya  da  davet  eder.  Bunun  boyle  ol- 
masi  zorunludur.  Ba§langifta  bir  fiili  yapmaya  yonelmek  mecbur  ise, 
hepsini  yapana  kadar  biitiin  filleri  yapmak  da  zorunludur.  Qiinkii  ih- 
rama giren  ki§i  ihrama  girerken  hacca  girmi§tir,  fakat  telbiyeyi  kesme- 
mi§tir;  Kabe’yi  tavaf  etmi§,  telbiyeye  ara  vermemi§tir;  Safa  ile  Merve 
arasmda  ko§mu§,  telbiyeyi  kesmemi§tir;  Arafat’ta  vakfe  yapnu§ 
telbiyeye  ara  vermemi§tir.  Bazi  farz  fiillerin  gozetilmesi,  digerlerinden 
daha  onemlidir.  Aym  §ekilde,  bazi  siinnetlerin  gozetilmesi  de  bazi  siin- 
nederden  dnemlidir.  Bu  durum,  dikkate  alinmasi  zorunlu  bir  nas  yoksa 
boyledir. 
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Farzlarin  yapilmasmda  Allah’in  davetine  icabet  edilirken  siinnetler 
yapilirken  Peygamber’in  davetine  icabet  edilir.  C^iinkii  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Ey  Iman  edenler!  Sizi  gagirdiklarinda  Allah’a  ve  Peygamber’ine  ica- 
bet editiiz.’30'  (^iinkii  Peygamber  Allah’in  emriyle  davet  eder  ve  bu  du- 
rumda  icabet  edilen  ger^ekte  Allah’tir.  Hz.  Peygamber,  namaz  kilarken 
cjagirdigi  birinin  ^agrisma  kar§ilik  vermemesi  iizerine  kendisini  azarla- 
mi§,  adam  £Ey  Allah’in  Peygamber’i  namaz  kiliyordum.  Peygamber  ise 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah’m  §u  ayetini  duymadin  mi:  Sizi  gagirdiginda  Al- 
lah’a ve  Peygamber’ine  icabet  ediniz .’302  Telbiye,  bir  ibadettir.  Haccin  fiil- 
leri  ise,  ya  siinnet  ya  da  farzdir. 

insafli  davramrsan  sana  ge^egi  a9ikladim,  artik  onu  takip  et.  §u 
var  ki,  Peygamberden  bu  konuda  gelen  bir  nas  varsa  onu  benimsemeli- 
sin.  Ba§vurulacak  §ey,  nastir. 

Bu  noktada  ariflere  gelirsek,  onlar  diinyada  ve  ahirette  telbiyeyi 
kesmez.  Qinkii  onlar,  siirekli  Hakkm  kalplerinde  ve  nefslerindeki  9ag- 
rismi  duyar.  Oyleyse  onlar,  Hakkm  davet  ettigi  §eye  gore  bir  halden 
bir  hale  ge9erler.  Ger9ek  miiminler  de  diinyadaki  biitiin  davrani§larin- 
da  §eriatin  kendilerini  9agirdigi  §eye  gore  hareket  ederler.  Bu  9agnya 
icabetleri,  kendilerini  harama  dii§mekten  korur.  Oyleyse  onlar  da,  Rab- 
lerinin  9agnsma  icabet  etmeleri  nedeniyle,  bir  halden  bir  hale  intikal 
eder.  §u  halde  9agiran  her  zaman  Allah’tir.  Arif  ise,  kulagi  perdeli  ol- 
mayan  kimsedir  ve  bu  nedenle  her  zaman  olumlu  kar§ilik  verendir.  Al- 
lah, bizi  kulagmi  Rabbinin  davetine  a9anlardan,  goziinii  tecellisini 
gormek  iizere  a9tigi  kimselerden  etsin! 

Tecelli  kesintisiz  ve  siireklidir 
Hakki  gormede  bir  ara  ve  fasila  yoktur 

Biri  devam  ettigi  ifin  oteki  de  surer 

O onem  verdigi  i(in  kul  da  dnem  verir 

Her  an  bir  oncekinden  ustun  bir  makama  intikal  edilir. 

Kendisinden  ayrildigin  makam,  bir  a9idan  dondiigiin  makamdan 
degil  iken,  o da  ba§ka  bir  a9idan  Hakka  dondiigiin  makamdan  iistiin 
degildir.  (Jiinkii  i§leri  Hak  ile  ili§kilendirdiginde,  onlann  arasmda  §eref 
bakimmdan  bir  fark  olmaz.  Onlari  kendine  nispet  ettiginde,  senin  i9in 
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derecelenirler.  Bize  gore  mukemmel  insan,  i§lerin  kendisiyle  ili§kisinin 
Allah  ile  ili§kileri  gibi  oldugu  kimsedir.  Boyle  bir  insan,  her  §eyde 
Hakkin  yuziinii  goren  ki§idir.  Bu  bolumii,  zevk  yoluyla  bize  aktanldigi 
gibi,  ‘zevk’  yoluyla  bilen  kimseyi  gormedim.  Ger^i  bu  boliimiin  de  zo- 
runlu  olarak  adamlan  vardir,  fakat  sayilari  azdir.  (Jiinkii  bu  makam, 
pek  yiice  bir  makam,  ondan  korunmak  ise  agirdir.  Ben,  bize  uyanlarin 
bir  kisminm  bu  makama  ula§tigini  zannederim.  Bana.  bir  gun  bir  ko- 
nuda  bir  sitem  ula§mi§ti.  Sonra,  benim  yammda  o malcami  elde  etme- 
mi§  olduguna  tamklik  etmi§ti. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Kabe’yi  Tavaf 

Kabe’yi  tavaf,  evin  sola  alinmasiyla  baflar.  Ardindan,  imkan  varsa 
Hacer-i  esved  opiilur,  sonra  ona  secde  edilir  veya  kendisine  ula§ma  im- 
kani  yoksa  i§aretle  selamlamr  ve  ondan  biraz  geride  durulur.  Oyle  ki, 
tavafta  onun  oniinden  gelebilir.  Sonra  kendisine  vanncaya  kadar  yii- 
rumek  gerekir.  Bunu  yedi  kez  yapmak  gerekir.  Her  defasmda 
Hacer’den  once  bulunan  Riikn-i  Yemani’ye  el  siiruliir,  fakat  opulmez. 
Kudum  tavafmda  ise,  ii$  .pft  ko§ulur,  ardmdan  dort  §avt  daha  ko§ulur. 
Fakat  §avtlarda  iki  Yemen  Riiknii  arasmda  biraz  yiiriinur  ve  §oyle  deni- 
lir:  ‘Rabbimiz  bize  dunyada  oldugu  gibi  ahirette  de  iyilik  ver,  bizi  ate$in 
azabindan  koru.no 3 Yedi  §avt  boylece  tamamlar.  Biitiin  bunlarm  Allah 
kar§ismda  oldugunu  bilen  bir  kalp  ile  yapilmasi  gerekir. 

Kabe’nin  etrafinda  tavaf  eden  ki§i,  bu  ibadette  ‘Arj’m  etrafinda  ta- 
vaf ederek  Rablerinin  dvgusunu  tespih  ederilere’304  benzer.  Bu  nedenle  ta- 
vaf ederken  tespih  getirmek,  hamd  etmek  ve  tehlil  getirmek  zorunlu- 
dur.  Bunun  yam  sira  Allah’tan  ba§ka  giig  ve  kudret  sahibi  yoktur  de- 
mek  gereldr.  Bu  konuda  §u  dizeleri  soyledik: 
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Bir  cisim  tavaf  eder,  kalp  de  tavaf  eder 
Bir  zat  engeller,  bir  zat  iseyuz  (evirmez 

Qagrihr,  bu  hal  onuti  susu  olsa  bile 
0 iistun,  bilen  ve  saygin  imamdir. 

Heyhat,  heyhat!  Yalati  adi  herd  nasil  $a$irtsm 
Kalbim  onun  gizliliklerinden  korkar 

Bir  giin,  Kabe’ye  baktim.  Onu  tavaf  etmemi,  zemzem  ise  suyun- 
dan  yudumlamami  istiyordu.  Boylece,  mumine  kavu§mak  arzusunday- 
di.  Bu  istek  kulakla  duyulan  sozlii  bir  istekti.  Biz  de,  onlarm  Hakkrn 
mertebesindeki  yuksek  konumlari  nedeniyle,  o mertebede  Allah  hak- 
kindaki  marifetimize  gore  kendisine  yara§ir  bir  §ekilde,  i^inde  bulun- 
dugumuz  ilahi  yakinliktan  o ikisiyle  perdelenmekten  korktuk.  Bunun 
iizerine,  ger^ekte  i§in  bulundugu  durumu  bildirerek  ve  anlatarak,  kamil 
miiminin  durumunu  dile  getiren  §u  dizeleri  soyledim: 

Ey  Allah’m  K&be’si  ve  ey  zemzem! 

Ne  kadar  zamandir  bana  kavu$mak  istiyorsun 

Benim  size  kavu$mam  gergekle^se 
Bu  bir  istek  degil,  size  merhamettir 

Allah’m  kabe’si  siziti  zatimzdan  ba$ka  degildir 
Alameti  orteti  gizlilik  sahibi  zat. 

Hakki  ne  gdk  neyer  sigdirabildi 
Onunla  konu$an  da  konu$amadi 

Kalbe  tecelli  edip  §oyle  buyurdu 
Sabret!  Qunkii  0 bizim  saglam  ki blemizdir 

Sizden  bize  ve  kalbinize 
Bizden;  Ey  evim  ne  yucedir  0! 
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Kabemize  sevgimiz  bir  zorunluluk 

Korkaklik  sizin  uzerinizde  bir  zorunluluk 

Evi  ba$kasina  tazim  etmedi 

E y kulum,  ona  sard!  Kuskusuz  Kabe’yi  tavafimz  nurlandirdi 

Ba$kasmm  evleri  ise  karanhktir 

Ev  onlarin  §irklerine  ne  de  sabirhdir 

Onlar  olmasaydi,  onlar  ugursuz  olurlardi 

Fakat  siz  bizde  birbirine  tavsiye  ettiniz 

Cer^ek  sabri  ve  merhameti. 

Kalbe  dzuyle  a$ik  oldu 

Ne  hadar  da  f ok  sevdi  ve  ne  kadar  da  f ok  bildi 

Kendisine  kom§u  oldugum  donemde,  Kabe  ile  aramda  yakari§- 
lar,  yazi§malar  ve  siirekli  ati§malar  ger$ekle§ti  ki,  aramizda  ger^ekle- 
§en  konu§malarm  bir  kismim  Tacti’r-resail  ve  minhacii’l-vesail  diye 
isimlendirdigim  kii^iik  bir  kitaba  koydum.  Zannediyorum  bu  eser, 
yedi  veya  sekiz  mektup  i$erir.  Yedi  olmasinin  nedeni  Kabe’ye  yapilan 
yedi  §avtti.  Her  §avt  i$in  o §avtta  bana  tecelli  eden  ilahi  nitelige  do- 
niik  bir  mektup  yazilmi§tir.  Fakat  bu  mektuplan  yazmamin  ve  bu 
konu§malari  yapmamin  nedeni,  ortaya  ^tkan  bir  neden  idi.  Varligmu 
Kabe’den  iistiin  sayiyor  ve  onun  mertebesini  benim  mertebemin  al- 
tindaki  hakikatlerin  tecelligahi  olarak  goriiyordum.  Kabe’den  ise,  tii- 
reyenlerin  ilk  mertebesi  olan  donuklardan  birisi  olarak  soz  ediyor,  Al- 
lah’in  kendisine  tahsis  ettigi  yiiksek  dereceleri  (zikretmekten)  uzak 
duruyordum.  Bunun  amaci,  peygamberlerin  ve  buyuklerin  kendisini 
tavaf  etmesinden  ve  ta§im  opmesinden  perdelenmesin  diye,  onun 
himmetini  yiikseltmek  arzumdu. 

(^iinkii  ben,  alemin  ulvisiyle  dii§iiguyle  her  nefes  yiikseli§leri  hak- 
kinda  bir  bilgiye  sahibim.  Bunun  nedeni,  varliklarin  tek  bir  halde  kal- 
malarimn  imkansizligidir.  (Jiinkii  biittin  varliklarin  kendilerine  don- 
diigii  asil  -ki  Allah’tir-  kendisini  her  giin  bir  §e'nde  olmakla  niteledi. 
Bu  nedenle  alemdeki  varliklarin  tek  bir  durumda  kalmasi  miimkiin 
degildir.  Bu  nedenle  ilahi  §enlerin  tecellilerin  degi§mesi  nedeniyle  e§- 
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ya  da  degi§ir.  Kabeye  kar§i  benim  durumum  da  beni  etkisi  altina  alan 
hal  nedeniyle  boyleydi.  §u  halde  Hakkin  ifinde  bulundugum  durum- 
da  hal  sarho§lugundan  beni  uyarmak  istediginde  ku§ku  yoktur.  Bu- 
nun  iizerine  beni  dolunaym  ^lktigi  bir  gecede  -yagmur  da  vardi-  beni 
do§egime  yerle§tirdi.  Ben  de  abdest  aldim,  §iddetli  bir  sikintiyla  tava- 
fa  <;iktim.  Tavaf  ederken,  zannediyorum  ki  bir  ki§iden  ba§ka  kimse 
yoktu. 

Altmi§  be§inci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  altinci  kisim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


VASIL 

Kabe’deki  Ya§adiklarimin  Anlatilmasi 

Kabe’ye  geldigimde  Hacer-i  Esved’i  optiim  ve  tavafa  ba§ladim. 
Hacer’in  ardmda  Mizab’m  kar§isindayken  Kabe’ye  baktim  ve  kendisini 
gordiim.  Sanki,  ortiileri  toplanmi§  gibi  geldi  bana.  Temellerinden  yiik- 
selmi§  bir  halde,  tavaf  ederken  §am  Riiknii’ne  ula§tigimda  sanki  beni 
uzakla§tirmaya  ve  beni  kendisini  tavaf  etmekten  kovmaya  hazirlanmi§ 
gibiydi.  Kulagimla  duyacagim  §ekilde  beni  tehdit  etti.  Ben  de,  §iddetli 
bir  5ekilde  korkuya  kapildim.  Allah,  bana  Kabe’den  bir  sikinti  ve  5fke 
gosterdi.  Bulundugum  yerden  aynlmaya  grig  yetiremedim.  Tepkisi 
Hacer’e  dli§sun  diye,  hacer’i  adeta  benimle  Kabe  arasindaki  bir  siper 
edindim. 

Vallahi,  Kabe’yi  duyuyordum,  bana  §oyle  diyordu:  ‘Gel  de,  sana 
ne  yapacagimi  gor!  Sen  benim  kadrimi  ne  kadar  da  du§iirdun.  Ade- 
moglunu  nasil  yiikseltirsin?  Arifleri  benden  ve  izzet  sahibi  olana  kar§i 
nasil  iistiin  tu  tars  in?  Beni  tavaf  etmene  izin  vermiyorum. 

Bunun  iizerine  kendime  dondiim,  Allah’in  beni  terbiye  ettigini  an- 
ladim.  Bu  nedenle  Allah’a  §iikrettim,  duydugum  korku  kayboldu,  Al- 
lah’a  yemin  olsun  ki,  Kabe  temelleriyle  birlikte  yerden  yiikselmif  gibi 
geliyordu  bana.  Adeta  insan  yerden  kalkarken  elbisesini  topladigi  gibi 
Kabe  de  ortusiinii  toplami§ti.  Ben  oyle  zannediyordum.  Kabe,  bana 
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saldirmak  iizere,  ortiilerini  iizerine  toplami§ti.  O,  kendisinden  daha 
giizelini  gormedigim  akici  bir  suretteydi.  Ondan  daha  giizel  bir  §ey  de 
dii§iiniilemezdi.  I^inde  bulundugum  durumda  kendisine  hitap  ederek, 
birka^  misrayla  Kabe’ye  hitap  ettim,  kendisinde  gordiigiim  zorluktan 
Kabe’yi  kurtarmak  istedim.  Bu  misralarla  Kabe’yi  siirekli  ovuyordum. 
O da  geni§liyor,  temelleriyle  birlikte  yerine  yerle§iyor,  duyduklariyla 
seviniyordu.  En  sonunda,  daha  once  bulundugu  yerine  dondii  ve  bana 
giiven  verdi,  tavaf  etmemi  i§aret  buyurdu. 

Ben  de,  kom§u  olaralc  kendimi  (ona  dogru)  attim.  Her  bir  ekle- 
mim  i^inde  bulunulan  halin  etkisiyle  titriyordu.  Sonunda  benden  ve 
organlarimin  uyumundan  mutlu  oldu.  Hacer’i  operken  tevhit  tanikli- 
gini  ona  biraktim.  Kendisini  soylerken  bu  tamklik,  bir  melek  suretinde 
^lkti,  ben  de  gozlerimle  onu  seyrediyordum.  Hacer-i  esved’de  bir  talc 
gibi  a^ildi.  Hacer’in  boyuna  baktim,  bir  ar§in  oldugunu  gordiim.  Ar- 
dindan,  Kabe  yarildiginda  onu  goren  olup  olmadigini  sordum.  Sonra 
gumii§le  yapildi  ve  duzeltildi.  Sonra  bana  §oyle  dedi:  ‘Onu,  soyledigin 
gibi,  bir  ar§m  boyunda  gordiim.  Ben  tamkligin  (§ehadeti)  top  §ekline 
d6nii§tiigunii  gormii§tum  ve  Hacer’in  dibine  yerle§nu§ti.  Hacer  de, 
onun  iizerine  tam  olarak  oturdu  ve  bu  tak'i  kapatti.  Ben  ise,  kendisini 
seyrediyordum.  Bunun  iizerine  Kabe  bana  §oyle  dedi:  ‘Bu  bendeki  bir 
emanettir,  onu  senin  i^in  kiyamet  giiniine  gotiirecegim.  Allah  lcatmda 
senin  lehine  onunla  tamklik  edecegim.’  Ben,  kendisini  duyarken  ta§in 
bana  soyledigi  soz  buydu.  Ben  de  bu  konuda  Allah’a  §iikrettim. 

Bu  esnada,  benimle  onun  arasmda  bari§  ger^ekle^ti.  Bu  yedi  mek- 
tupla  kendisine  hitap  ettim.  Benden  dolayi  sevindi  ve  mutlulugu  artti. 
En  sonunda  Kabe’den  bana  ke§f  ehli  salih  bir  adamm  diliyle  bir  miijde 
geldi.  Onun  benimle  Kabe  arasmda  belirttigimiz  hususta  bir  bilgisi 
yoktur.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Diin  gece  Kabe’yi  riiyamda  gordiim.  Bana 
§oyle  diyordu.  Ey  Abdiilvahid!  Bu  haremde  §u  adamdan  ba§ka  beni  ta- 
vaf eden  yok.’  Senin  adim  bana  soyledi.  ‘insanlarin  nereye  gittigini 
bilmiyorum.’  Sonra  riiyamda  bana  gosterildin.  Yalniz  ba§ina  Kabe’yi 
tavaf  ediyor,  tavafta  kimseyi  kendinle  beraber  gormiiyordun.  Riiyayi 
goren  ki§i  §oyle  dedi:  Kabe  bana  §oyle  dedi.  Ona  bak.  Beni  tavaf  eden 
ba§kasmi  goriiyor  musun?  Hayir,  vallahi  gormiiyorsun.  Onu  ben  de 
gormiiyorum  dedim.  Bunun  iizerine  o adamdan  gelen  boyle  bir  miijde 
kar§ihgmda  Allah’a  §iikrettim  ve  Hz.  Peygamber’in  ‘Miisliiman  bir 
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adamin  gordiigii  ve  kendi  adina  goriilen  salih  riiyayla  ilgili  sozunii  ha- 
tirladim. 

Sayesinde  Kabe’den  ayrilmaya  $ali§tigim  misralar  §unlardi: 


Kom$uyla  kalbim  kom$u  oldu 
Du$manlarm  oku  kendisine  geldiginde. 

Ey  Allah’m  kullarina  rahmeti! 

Allah  seni  donuklara  birakti 

Ey  Rabbimin  evi,  ey  kalbimin  nuru. 

Ey  gdz  aydinhgi,  ey  kalbim! 

Ey  varlik  kalbinin  gergek  sirri 
Ey  haremim,  ey  sevgimin  safasi! 

Ey  her  bolgeden  ve  her  vadiden 
Kendisine  yonelinen  kible! 

Gokteki  kahcdar  da  sana  yonelir 
Yerdeki  faniler  de  sana  yonelir 

Ey  Allah’m  K&be’si!  Hayatim 
Mutluluk  yolum!  Dogrulugum. 

Allah  sana  butun  giiveni  verdi 
Gelecek  hakkinda  korkulardan  giiveni. 

Sende  saygn  makam  vardir 

Kullar  adina  mutluluklar  sende  (igeklenir. 

0 mubarek  sag  el  sendedir 
Hatalarimin  siyah  bir  elbise  giydirdigi  el. 

Sende  arzusuna  uyan  ki§i  sufludur 
Kiyamet  giinu  0 mutlu  olur 

Ona  arzu  duyan  bazi  nefsler  olmugur 
Arzu  ve  uZakhk  acisindan 
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Huziinden  onlara  ulajmtj  plan  acidir  bu. 

Demir  elbisesi  giymi$  gibidir. 

Allah’in  onun  iizerinde  bir  nuru  vardir 

Onu  ancak  mahzun  olarak  gorur 

Goze  surme  pekmi$  bir  halde. 

Yediyi  takip  ederekyedi  kez  takip  eder. 

Qagiramn  gecenin  ba$mdan. 

Bir  ibretle  ki  kesintisi  yoktur 

Qalifmanin  ardinda,  vecdin  rehinidir 

Yardim  diler  iken  onu  i$ittim 

Hicr  yonunden  Kalbimin  iniltisiyle. 

Ku§kusuz  gecemiz  sona  erdi 

Arzularim  ise  sona  ermedi. 

Allah  Ar§’i  kendisiyle  ili§kilendirmi§  ve  onu  Rahman’in  istiva  ettigi 
yer  yaparak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Rahman  Ar$  iistune  istiva  etti.’305  Melek- 
leri  ise  Ar§in  etrafinda  tavaf  yapanlar  saymi§tir.  Bu  yoniiyle  onlar,  hii- 
kumdann  askerlerine  ve  emirlerini  uygulamak  ifin  kapisinda  bekleyen- 
lere  benzer.  Allah  Kabe’yi  evi  yapmi§,  onu  tavaf  edenleri  de  bu  tarzda 
nitelemi§dr.  Allah’in  evi  ise,  Ar§’tan  oldugu  kadar  diger  ibadethaneler- 
den  ve  on  dort  evden  bir  ozellikle  farkhla§mi§tir.  Ar§  veya  diger  evlerde 
bulundugunun  bize  aktarilmadigi  soz  konusu  ozellik,  (Kabe’deki) 
Hacer-i  esved’in  Allah’in  yeryiizundeki  sag  eli  olmasidir.  Her  §avt  es- 
nasinda  razi  olarak  ve  sevinerek  o ele  biat  ederiz  (Ridvan  biati).  Bu  se- 
vin$,  her  §avt’ta  lehimizde  ve  aleyhimizde  ger^elde§en  davrani§larin  ka- 
bul  edilmesinden  kaynaklanir.  Lehimizde  olanlarla  ilgili  sevinme  ve 
miijde,  onlarm  Allah  tarafindan  kabul  edilmesidir.  Aleyhimizdeki  hak- 
kindaki  mujde  ise,  onlarm  bagi§lanmasidir.  Bir  vakiada,  insanlar  Ka- 
be’yi tavaf  ederken  ate§in  alevinin  onlarm  agizlarmdan  ufu§tugunu 
gordiim.  Bu  olayi,  tavaf  eden  insanlarm  uygunsuz  §eyleri  konu§masi 
diye  yorumladim. 
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Sag  ele  (Hacer-i  esved)  vardigimizda  -ki  bir  ta§tir-  Allah’tan  kabul 
etmesini  niyaz  eder,  ona  biat  eder  ve  kendisine  tamlama  yapilan  sag 
elini,  sevin^  ve  miijdelenmi§  bir  halde  operiz.  Biitiin  §avtlarda  boyle 
yapilir.  Kabe’de  izdiham  artarsa  -ki  bu  smirk  ve  duyulur  bir  surette  te- 
celli  etmesinden  kaynaldanir-  kendisini  opmek  istedigimizi,  fakat  bunu 
yapamadigimizi  i§aret  yoluyla  kendisine  bildiririz.  Artik,  kendisini  op- 
mek  iizere  siranin  bize  gelmesini  beklemeyiz.  (Jiinkii  bizden  boyle  bir 
davrani§ ' istenilseydi,  kendisine  ula§amadigimizda  ona  i§aret  etmelde 
yetinmemiz  emredilmezdi.  Buradan,  istenilen  §eyin,  yedi  §avtta  yiirii- 
menin  tamamlanmasi  oldugunu  dgrendik.  Bu  tavaflari,  ula§ma  imkani 
buldugumuzda  Hacer’i  opme  siiresinin  di§inda  herhangi  bir  duru§ 
bolmemelidir.  Biz  Allah’in  sag  elinin  genel  oldugunu  biliyoruz.  Onun 
avucundayizdir  ve  bizimle  O’nun  arasinda  bir  perde  yoktur.  Fakat  si- 
nirli  bir  varlik  mazharinda  ortaya  <pktigmda  -ki  ta§  diye  ifade  edilir- 
boyle  isimlendirilen  varligin  istidadi,  sag  elin  oniinla  ortaya  ^lkmasiyla 
kendisini  simrlami§,  sinirhlik  ve  darlik  meydana  gelmi§tir.  Halbuld 
onun  Allah’in  sag  eli  oldugunda  kufku  duymayiz.  Fakat  bu  Allah’in 
bildigi  bir  tarzdadir.  Boylelikle  nispetler  ve  bagintilar  ge9erli  olmu§tur. 

Buradan  varlikta  Allah’tan  ba§ka  bir  §ey  bulunmadigi  ogrenilir. 
Miimkiin  varhklar  ise,  yolduk  hallerinde  kalicidir.  Onlar,  halcilcaderi 
iizerinde  Allah  i9in  farkhla§mi§lardir.  Akledilir  bir  mekan  olmaltsizin, 
Hak  onlarda  zuhur  eder.  Boylelikle  Allah,  mumkiin  varhgin  suretinde 
zuhur  eder.  Soz  konusu  suret  var  olsaydi,  W9  ku^kusuz,  duyuda  o sure- 
te  gore  meydana  gelirdi.  Varlik  durumunun  ne  kadar  §a§irtici  oldugu- 
na  dikkat  ediniz!  Oyleyse  varhk  kazanan  §ey,  varlik  verenin  ta  kendisi- 
dir.  Bununla  birlikte  varlik  kazanma,  varliktan  ba§ka  bir  §eydir  Id,  o da 
surettir.  §u  halde  varlik  kazanan  zahir  (zuhur  eden),  veren  ise  varligin 
aymdir.  (Jiinkii  zahirin  kendisiyle  ortaya  9iktigi  suret,  ger9ekte  mazha- 
rin  suretidir.  Oyleyse  zahir  ile  ilifkilendirilen  her  hiikiim,  ondan  mey- 
dana gelir.  Zahir  ise,  zuhur  ederek  mazhara  kendisine  etki  etme  hiilc- 
mii  kazandirir.  Bu  hiikiim,  daha  once  kendisine  ait  degildi,  9iinkii  ‘Za- 
hir vardi  ve  mazharin  suretinde  tecelli  ve  suret  yoktu.’ 

Biitiin  bunlan  sana  tavaf  edilenin  ve  opiilen  ta§m  ne  oldugunu  an- 
laman  i9in  a9ikladim.  Boylelikle  sen,  bu  konuda  bildigin  §eye  gore  ha- 
reket  edersin.  Oyleyse  senin  bilgin  suretinin  aymdir.  Ruhun  da  kiya- 
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met  giinii  orada  diriltilecektir.  Bu  sayede  ruhun  biiyiik  ziyarette  ayri§ir. 
§u  halde  dikkat  ^ektigim  hususun  bilgisini  gdz  ardi  etmemelisin. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Tavafta  Ta§  Atmanin  Hiikmii 

Bazi  bilginlere  gore  ta§  atmak  siinnettir.  Bu  bilginler,  bunu  yap- 
mayanin  kan  borcu  (kii^iikba^  hayvan)  oldugunu  soylemi§tir.  Bir  go- 
rii§  ise,  fazilet  oldugunu  ileri  siirer.  Yapilmachginda  bir  §ey  gerekmez. 
Burada  kudiim  tavafmi  kaistediyorum. 

Reml  (ta§  atma),  iyiligi  yaparken  digerine  acele  etmektir.  Oyleyse 
o iyilik  i^inde  iyiliktir.  §u  halde  o,  ilahi  emrin  bilgisini  algilamada  acele 
etmekten  kaynaldanir.  Qiinkii  Allah  §oyle  buyurur:  cBizim  emrimiz  gdz 
agp  kapatmak  gibi  tek  bir  §eydir.,m  Qiinkii  gormeden  daha  hizh  bir  §ey 
yoktur.  Goz  a^ma  vakti  uzakta  bile  olsa  goriilen  §eye  ili§me  zamaninin 
aymsidir.  Duyudaki  en  uzak  §ey,  menziller  feleginde  bulunan  sabit  yil- 
dizlardir.  Goz  onlara  baktiginda,  i§ik  kendilerine  ili§ir.  i§te  duyunun 
hizi  budur.  Simrlikktan  soyut  olan  man  alarm  etkilerinin  hizi  haklcmda 
ne  soylenebilir  ki?  Hizm  e§yadaki  hukmii,  ba§ka  §eylerin  sahip  olmadi- 
gi  bir  etkidir.  Buradan  Hakkin  bir  §eye  ol  deyip  onun  da  meydana 
gelmesinin  anlami  ogrenilir.  Boylelilde,  Haklan  ol  soziinun  vakti  yara- 
tilmi§  §eyin  olu§ma  valctinin  aymdir.  Bu  nedenle,.  hizi  en  iyi  ifade  eden 
ardi§iklik  belirten  ‘f  harfidir.  Bu  nedenle  emrin  cevabinda  onu  getir- 
mi§tir. 

Alemin  yaratili§i  ve  zuhurunun  tarzini,  ilahi  emrin  kendisine  hizla 
niifuz  etmesini,  ba§  gozii  ve  kalp  gozlerinin  alemden  idrak  ettigi  §eyleri 
ogrenmek  istersen  §oyle  bir  ornek  dii§unebilirsin:  Havada  kendisini 
dondiirerek  hareket  ettiren  bir  insanm  elindeki  me§alenin  durumuna 
bakmalism.  Hareketin  hizi,  gorenin  goziinde  bir  ^izgi  ve  daire  olu§tu- 
rur.  Cpizgi  olmasi,  hareket  ettirenin  hareketi  uzatmasma  veya  herhangi 
bir  §eldlde  olu§turmasma  baghdir.  Bu  durumda,  bir  ate§  dairesi  gordii- 
giinden  ku§ku  duymayacagin  gibi  ortada  bir  dairenin  bulunmadigin- 
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dan  da  ku§ku  duymazsin.  Bu  yanilgiyi  senin  gozunde  meydana  getiren 
§ey,  hareketin  hizidir.  Bu  durum,  ‘bizim  i$t mizn07  -ki  ol  soziidiir-  ‘tektir’ 
tipki  bir  ate§  topu  gibi  ‘gdz  flfip  kapatmak  gibi,30S  ayetinin  anlamidir.  Bu 
ise,  bir  daire  yok  iken  daire  algilamaktir.  Oyleyse  bu,  goziin  algilamasi 
i^in  ortaya  <pkan  yaratilmi§  surettir.  Bu  durumda  sen,  ba§  ve  kalp  go- 
ziinle  gormen  ve  dii§iinmen  bakimindan  soz  konusu  §eyin  yaratilmi§ 
olduguna  hiikmedersin.  Bilginle  ve  ke§finle  ise  onun  ‘kendisiyle  yarati- 
lan  Hak’  olduguna  hiikmedersin.  O,  kendisi  olmayan  bir  §eydir. 

i§te  bu  varhgin  kendisindeki  yokluktur.  Bu  idrakin  ne  kadar  derin 
olduguna  bakiniz.  Bununla  birlikte  duyu,  onun  sinirh,  yogun  ve  eksik 
bir  §ekilde  ortaya  <jilona  mekanidir.  §u  halde  Hakkin  mertebesine  gore 
durumun  nasil  oldugunu  zannedebilirsin!  Yaratiklarmm  hakikatlerinde 
kendisini  kendisiyle  konu^turani  tenzih  ederim.  Nitekim  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Allah’in  kelamim  duysun  diye  onu  kom$u  edin.’309  Nitekim  Allah 
kulunun  dihyle  ‘O  kendini  hamd  edeni  duydu’  diye  buyuruyor.  §u  hal- 
de Allah  hem  konu§an  ve  hem  de  dinleyendir.  ‘ Allah’tan  ba$ka  ilah  yok- 
tur,  0 aziz  ve  hakirndir.’310 

t 

Karde§im!  Dii§unceni  parlakligi  esnasmda  §im§egin  durumunu 
ogrenmeye  ver!  §im§egin  pariltisi,  havanm  aydinlanmasma,  havanm 
§im§egin  lfigiyla  aydinlanmasi  ise,  duyulur  §eylerin  goziikmesine  yol 
a^ar.  Duyulurlarin  lfik  vasitasiyla  goriilmesi  ise,  goziin  onlari  algilama- 
sinm  sebebidir.  Biitiin  bunlar,  tek  bir  anda  ger9elde§ir.  Bununla  birlik- 
te sen,  sebebin  sebepliden  once  geldigini  bihrsin.  O halde  i§igin  aydin- 
latma  zamani,  havanm  aydinlanma  zamaniyla  bir  oldugu  gibi  bu  za- 
man,  duyulurlarm  goriilme  ve  goziin  ortaya  $ikan  §eyleri  algilama  za- 
manidir.  Insanm  bir  §ey  var  veya  yok  demesi  i^in,  misaller  veren  ve 
benzerler  yaratan  Allah  miinezzehtir! 

Izzet  celal  ve  kerem  sahibi  olanm  izzeti  ne  yiicedir!  Orada  Al- 
lah’tan ba§kasi  yoktur.  O,  varligi  zorunlu.  Oziiyle  bir,  isim  ve  hukiim- 
leriyle  9oktur,  aym  zamanda  imkansiza  gii9  yetirendir.  Nasil  olur  da 
imkana  ve  miimkiine  gii9  yetiremezsin  Id?  Onlar  Allah’in  hiikmiinden 
meydana  gelir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  O’ndan  ba§kasi  yoktur.  Her  §ey 
Ondandir  ve  i§in  biitiinii  ona  doner.  Bu  nedenle  §ari,  remeli  U9  yap- 
mi§tir;  ne  fazla  ne  eksik!  Birincisi  kendisine,  ii9iinciisii  ortaya  9ikana  ait 
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iken  ikincisi  ise  ilk  ve  ii^iincu  arasinda  ondan  ortaya  9ikan  §eyin  zuhur 
sebebidir.  Bunun  boyle  olmasi,  zorunludur. 

Gordiigiin  §eyi  iyice  incelediginde,  gordiigiin  §eyin  orada  bulun- 
dugunu  anlarsin.  Boylece  aklrn  algisi,  akledilir  durumlari  bu  §ekilde  U9- 
iii  §ekilli  olarak  ortaya  koyar.  Bunlar,  amaci  ortaya  ^lkartmak  i^in  119 
§eyden  olu§mu§  onciildiir.  Aym  §ey,  duyuda  ge9erlidir.  Duyu,  duyulur 
ve  duyunun  duyulara  ili§mesi,  Duyunun  duyulara  mi  ili§tigi,  yoksa  du- 
yulurun  duyuya  mi  yansidigi  ise  bilinmez.  Alai  -yemin  olsun  ki-  bu 
konuda  eksik  kalmi§,  dii§iince  korelmi§,  vehim  §a§irmi§  anlayi§  ise  91k- 
maza  girmi§tir.  Oyleyse  i§  biiyiik,  yiikiimliiliik  agirdir.  §eriat  ise  inmi§- 
tir.  Alai  kabul  eder,  emir  uygulamr.  Hadiseler  meydana  gelir.  Gi^ler 
ayaktadir.  Teraziler  konulmu§tur.  Kelimeler  tiikenmez.  Varhklar  uzak- 
la§maz. 

Bu  farldi  bilinenle  birlikte  hi^bir  §ey  yoktur,  hakikat  tektir,  i§  bir- 
dir.  Hayret,  kendisiyle  §a§iran  olmazsa,  kendiliginde  hayrete  dii§er.  §u 
halde  alemin  kendisiyle  nitelenmi§  oldugu  zannedilen  hayret,  zannedil- 
digi  gibi  degildir.  Bilakis  o hayretin  hayretidir.  §u  halde  ancak  o ve 
hayret  vardir.  Allah’a  yemin  olsun  ki  diller  kalplerin  bildigi  §eyi  iade 
etmekten  perdelenmi§tir.  Allah’a  yemin  olsun  Id,  lcalpler  i§i  bulundugu 
hal  iizere  anlamaktan  perdelenmi§tir.  §u  halde  onlarm  §a§inp  §a§irma- 
digim  bilemezsin.  Hayret  vardir  ve  yeri  bilinemez.  Aynca  hayretin  1dm 
adina  var  oldugu,  hiikmiiniin  kimde  ortaya  9iktigi  da  bilinmez.  Al- 
lah’tan  ba§kasi  yoktur. 

Allah’tan  ba$kasi  yoktur , O’ndan  baskasi  yoktur 

‘Vardir’  da  yoktur,  gunku  hakikat  birdir 

Bu  nedenle  zatlar  hakkinda  joyle  hiikum  verdik: 

Onlar  var  olmasa  bile,  Allah’a  aittir  ve  Allah’a  secde  eder. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

§eriat  Bilginleri  Mekkeliler  Hakkinda  Gorii§  Ayriligina 
Du§mii§lerdi:  Acaba  Hac  Yaparken  Reml  Yaparlar  mi, 
Yapmazlar  mi? 

Bazi  bilginler  Arafat’tan  onceki  her  tavafta  remel  yapilacagim  soy- 
lemi§tir.  Bir  grup  ise,  bunun  miistehap  oldugunu  soylemi§tir.  Bazi  bil- 
ginler ise,  Kabe’yi  tavaf  ettiklerinde  Mekkelilere  remelin  vacip  olmadi- 
gini  soylemi§tir.  Bu  ise,  kendisinden  aktarilan  bir  gorii§e  gore,  ibn 
dmer’in  mezhebidir. 

Remelin  illeti,  daha  once  belirttigimiz  §ey  oldugu  i$in,  Mekkelilere 
ve  digerlerine  remel  gerekmi§tir.  Ozellikle  insan,  her  nefes  bir  hiikiim 
altindadir.  Her  nefes  de  gidicidir.  Giden  herkes  tavaf  eder.  Her  gidi§ 
tavafinda  ise  bir  remel  vardir.  Kendisine  uymak  isteyen  kimse  i^in  siin- 
net  boyledir.  Nefsinin  geli§ini  ve  insanm  her  an  yeniden  yaratildigim 
bilmeyen  kimse  ise,  -ki  insan  yokluktan  varlxga  gelir-  ona  tavafi  gerekli 
gormez.  Qiinkii  o,  bu  nitelige  zaten  sahiptir.  Nitekim  onlar  da  Mekkeli 
olan  kimselerdir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Riikiinlere  Elle  Dokunmak 

(Jogunlugu  te§kil  eden  bilginler,  iki  riikne  elle  dokunmamn  yeterli 
oldugunu  soylemi§tir.  Cabir  ise  §5yle  demi§tir:  Tavaf  ederken  biitiin 
rukiinlere  dokunmayi  gerekli  goriiyordu.  Selef  bilginlerinden  bir  grup 
ise,  §avtlarin  tek  sayilarmda  iki  riikne  elle  dokunmamn  miistehap  oldu- 
gunu soylemi§tir.  Bunlar  birinci,  ii^iincii,  be§inci  ve  yedinci  §avtlardir. 
Biitiin  bilginler,  ozellikle  Hacer’i  opmenin  siinnet  oldugunda  gorii§ 
birligine  varmi§tir.  Fakat  ikinci  Yemen  riikniinii  opmenin  durumu 
hakkinda  ise  gorii§  ayriligma  dii§mii§lerdir. 
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Bu  noktada  el  siirmeye  gelirsek,  bu  biat  etmek  amaciyla  riikne  te- 
mas  etmektir.  Dolayisiyla  hacer  riikniinde  olabilir.  (Jiinkii  Hak  onu  sag 
eli  yapmi§tir.  insan  ona  biat  etmek  uzere  temas  eder.  Temasi  biatle 
gormek  yerine,  teberriik  ama^li  goren  kimse  ise,  biitiin  unsurlara  eliyle 
dokunur.  Qiinkii  onlara  dokunmak  ve  kendilerine  yakla§mak,  biitiiniiy- 
le  berekettir.  Hacer  ise,  ozellikle  biat  ve  musafahaya  aynlmi§,  diger  rii- 
kiinlerle  beraber  berekette  ortak  olmu§tur.  §u  halde,  riikiin  olmalda 
birlikte  onda  daha  fazlasi  da  bulunur. 

Hacer’i  bir  riikiin  olarak  dikkate  alan  Idmse,  onu  elle  dokunmada 
Yemen  riiknii’ne  ortak  sayar.  Uijiincii  riikun  ise,  hicir’de  belirsizdir. 
(^iinkii  onun  Kabe’de  bir  §ekli  yoktur.  §am  ve  Irak  riikimleri  ise,  ko- 
nulmu§  ilk  evin  iki  riiknii  degillerdir.  Onlar,  Hak  tarafindan  konulmu§ 
olmadildan  i$in  riikun  sayilmami§lardir.  Bu  nedenle  onlarm  hiikmii, 
diger  iki  riikniin  hiikmiinden  farklidir. 

Biitiin  fiillerin  Allah’tan  oldugunu  ve  iki  riikiin  ile  hicirdeki  iigiin- 
cii  riiknii  ilk  vaz’  edili§i  ile  belirleyenin  ikincil  vaz’  ile  dort  riiknii  de  be- 
lirleyen  kimse  oldugunu  dii§iiniir.  (Jiinkii  Allah’tan  ba§ka  onlari  koyan 
yoktur.  Bu  durumda  riikiin  olmalari  bakimmdan  hepsine  temas  eder. 
Bunlar  Allah  tarafindan  konulmu§  §eylerdir.  Allah  diledigi  yaratildarini 
onlarin  elinde  ortaya  ^lkartmak  iizere  buna  muvaffak  kilar.  Fakat  onla- 
rm riikiin  olmak  bakimindan  opme  ve  musafaha  da  yerleri  yoktur. 

§u  halde  tavaf  eden  insan  hacer’i  opiip  siinnette  belirtildigi  gibi 
almyla  iizerine  secde  ettiginde,  eliyle  kendisine  dokunarak  musafaha 
yaptiginda  onun  riiluiiine  de  elini  siirmelidir.  Boylece  biitiin  riikiinlere 
el  siirmii§  olur.  Bunu  yapmazsa,  el  surmemi§  sayilir.  §u  var  ki,  Hacer-i 
evsedi  riikniin  ta§larindan  biri  sayilabilir.  Bu  durumda  ona  musafaha 
etmesi,  temas  yerine  ge$er. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Tavaftan  Sonra  Riiku 

Kabe’yi  Yedi  Kez  Tavaf  ettim  ve  riiku  ettim 
Halil’in  makamma,  sonra  dondum 
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Yedi  kez  daha  tavaf  ettim  ve  ddrxdum 
Halil’in  makamina.  Sonra  riiku  ettim 

Ben  boyle  yaparken  gagrildim 
Ey  kalplerin  sevgilisi!  Ben  de  duydum. 

Ey  kulcagizim,  dedim,  buyur  Rabbim  i$te 
Karphk  verdim,  sonra  itaat  ettim 

Benden  istediklerinizi  emredin 
Kabul  kapisi  bende  a(ildi. 

Bilginler,  tavafin  siinnetlerinden  birinin  de  tavaf  tamamlandiktan 
sonra  iki  rekat  namaz  kilmak  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  On- 
lardan  ^ogunlugu,  bunun  yedi  §avt  tamamlandiktan  sonra  yerine  geti- 
rilmesi  gerektigini  soylemi§tir.  Yediden  fazla  yapilsa  da  birdir.  Bir  kis- 
mi  ise,  yedi  §avt  arasinm  ayirt  edilmemesini  ve  riiku  ile  bunlarm  bo- 
liinmemesinin  de  caiz  oldugunu  soylemi§tir.  insan  her  yediden  sonra 
iki  rekat  riiku  lulabilir.  Benim  gorii'jiim,  her  yedi  .pvttan  sonra  namaz 
kilmamn  daha  uygun  oldugudur.  Yedileri  bir  araya  getirirse,  tek 
§avtlardan  sonra  ayrilabilir.  C^iinkii  Hz.  Peygamber  tavafi  tek  sayilar- 
dan  sonra  bitirdi.  (Jiinkii  o,  yedi  §avttan  veya  tek  bir  tavaftan  ayrilmi§- 
tir.  Tavaf  eden  insan  ilave  yapar  ve  119  yediden  sonra  ayrilirsa,  toplam 
yirmi  bir  §avt  yapmi§  sayilir.  Bu  durumda  9ift  olacagi  i9in  iki  yediden 
sonra  ayrilmaz.  (Junkii  iki  tavafin  §avt  sayisi,  on  dorttiir  ve  bu  9ift  sa- 
yidir.  Bu  durumda  her  bakimdan  tavafta  Hz.  Peygamber’in  siinnetine 
aykin  davranmi§  olur. 

Bilmelisin  ki,  tavaf,  ^inde  konu§abilen  bir  namaz  sayilmi§tir.  Bu- 
nunla  birlikte  tavafta  riiku  ve  secde  yoktur.  Nitekim  cenaze  namazi  da 
riiku  ve  secdesiz  olsa  bile  dince  namaz  diye  isimlendirilmi§tir.  Bir  §eye 
‘namaz’  deniimesini  miimkiin  kilan  en  az  0I9U,  rekattir,  o da  tektir.  Ta- 
vafa  iki  rekat  eklendiginde  vitir  olur.  Ornek  olarak  giindiiz  namazmi 
tekle§tiren  ak§am  vitrini  verebiliriz.  Bu  durumda  tavaf,  vitir  ozelligiyle 
farksiz  olan  ak§am  namazma  benzemi§tir.  Bu  sayede  Hak  kulun  tekli- 
gini  9ifde§tirmi§tir. 

Dort  sayismin  kulun  tekligini  9iftle§tirdigi  soylenemez.  (Jiinkii  km 
lun  ger9ekte  tekligi  yoktur  ve  o bile§iktir.  Her  bile§ik  yoksundur.  Bu 
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durumda  kul  kendisine  dayanacagi  teke  muhta^tir.  Hak  ise  91ft  olamaz. 
Dolayisiyla  Hak  hi^bir  zaman  119,  be§,  yedi  vb.  sayilara  gore  tektir. 
Hak,  dort,  alti  gibi  91ft  olsaydi,  dordiin  dordiinciisii  degil,  \i9iin  U9iin- 
ciisii  olurdu.  Hak  aitinin  altincisi  veya  dordiin  dordiincusii  degildir  §u 
halde  Halekin  ozelligi  kendinden  kaynaldanir.  Qiinkii  o,  teldigin  ilkesi- 
dir.  Hak  zuhur  ederek,  tekligi  her  lcime  izafe  ediJmiyse  ortaya  koymu§- 
tur.  Bu  bakimdan  ii9iin  dordiincusii  denilirken  dordiin  dordiincusii 
denilemez.  Uipin  dordiincusii  ise,  bir  olabilir. 

§u  halde  Haldon  tek  veya  9ifte  gelmesi,  birdir.  Her  ikisinde  de  du- 
rum aynidir.  Boyle  bir  durumda  sen  dordiin  be§incisi  dedigin  gibi 
ii9lin  dordiincusii  dersin.  Dolayisiyla  mutlak  birlik  her  durumda  Hale- 
tan  ayrilmaz.  Bu  ise,  ‘Allah  vardi  ve  Onunla  birlikte  ba§lea  bir  §ey  yok- 
tu’  ifadesine  benzer.  Allah  §imdi  de  oldugu  hal  iizeredir.  Burada  §imdi 
saydarin  yerini  ahr,  sayilarm  bir  kismi  tek  bir  kismi  9ifttir.  Haldo  sayi- 
lara  tamlama  yaptigmda,  Onu  onlardan  birisi  yapip  ikinin  ii9linciisii, 
ii9iin  dordiincusii  de  demezsin,  Boylelilde  Hale  ozii  geregi  biitiin  sayi- 
lanlardan  ve  yaratildardan  ayrilir.  Bu  noktada  Hak  adina  sabit  bir  hti- 
leiim  olmadigi  gibi  O’nun  adina  sabit  bir  alem  de  yoktur.  Alem  var 
olan  bir  §eydir.  Oyleyse  Hakka  ozgii  olan  alemiri  varkginda  ve  yoldu- 
gunda  e§it  ol9iide  mudale  birliletir. 

Insanlar  tavafi  tek  yaptildarinda,  tek  olur;  ilei  releat  ekledilderinde 
ise,  vitir  ortaya  9ilear.  Bu  durum,  tavafm  tek  releat  yerini  tutan  bir  na- 
maz olmasi  bakimmdandir.  Tavafi  tamamlamale,  yedi  tavafta  Hacer 
opiildiigu  ve  duyuyla  temas  edildigi  i9in,  yedi  tavafin  ^erdigi  seleiz 
seedenin  varhgi  nedeniyle  dordii  namazlara  benzer.  Bu  seleiz  yedi  §avt 
ve  kendisini  operleen  Hacer’e  seede  etmekten  ibarettir.  Bunlar,  ba§lar- 
leen  ve  tavaf  tamamlandigindalei  opmeyle  her  yedi  §avtta  sekiz  opme- 
dir.  Tavafini  boyle  yerine  getiren  ki§i,  dort  ye  U9  releadi  farz  namazlari 
yerine  getirmi§  sayilir.  Bunlarla,  farz  veya  siinnet  veya  vacip  namaz 
olan  vitri  birle§tirir.  En  uygunu  tavaf  eden  leimsenin  ild  releati  yedilerin 
di§inda  biralemamasidir  ve  onlari  yediye  tamamlandiginda  leilmasidir. 
Tavafta  bir  §ey  okumayi  dogru  bulan  ld§i,  namazda  okumayi  leabul 
eden  lei§i  gibidir.  Oleumayan  ki§i  ise,  namazin  oleumaksizm  yeterli  ol- 
dugunu  dii§iinen  kimse  gibidir. 
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Bilmelisin  ki,  tavaftan  sonraki  bu  iki  rekatin  nedeni  tavaftir.  (piin- 
kvi.tavaf  senin  i$in  yedi  gokten  ibaret  olan  felekler  makammdadir. 
Qiinkii  felege  ozgii  dairesel  bir  §ekle  sahiptir.  Felekler  de  boyledir.  Yedi 
donii§  tavafta  ortaya  gktiginda,  yedi  felek  meydana  getirir.  Allah  her 
goge  ise  emrini  vahyetti.  Bu  durum,  yalniz  Allah’i  ger^ekten  bilen  in- 
san  varabilir.  Allah  seni  feleklere  ozgii  bu  §avtlarm  bilgisine  ula§tirdi- 
ginda,  tavaf  etmi§  sayihrsm. 

Allah  goklerin  harekederini  -ki  onlar  feleklerdir-  kendilerinden 
olu§acak  §eyleri  yaratmada  unsurlarda  etkin  yapti.  Sen  ise,  dort  kari- 
fimdan  olu^tugun  i^in,  bu  durumda  dort  unsur  sayihrsm.  Bunlarm 
toplami  ise,  senin  bedeninden  ibaret  olan  duyusal  varligindir.  Bu  yedi 
felegin  harekederi  ise  sende  namazi  meydana  getirir.  Namaz,  feleklerin 
harekederinden  dogan  senin  unsurlarmdan  dogmu§tur.  Namaz  ise,  iki 
rekattir,  ^iinku  olu§an  yapi,  iki  §eyden  bile§iktir.  Beden  ve  nefs-i  nadka 
(dii§iinen  nefs),  o ise,  dii§iinen  canlidir.  Oyleyse  birinci  rekat,  senin 
hayvani  yoniine,  digeri  dii§iinen  nefsine  aittir.  Bu  nedenle  Allah,  na- 
mazi yarisi  kendine  yarisma  kuluna  ait  olmak  iizere,  ikiye  ayirch.  Allah, 
bu  yedi  donii§un  her  bir  dairesel  hareketine  ait  namazda  bir  edd  yarat- 
ti.  Boylelikle  namazin  onlardan  meydana  gedigi  ogrenilir.  Namazda 
yedi  bedensel  yedi  ruhani  etki  bulunur  ki  bunlar  her  yedi  §avtin  hare- 
kederinden olu§mu§tur,  ^iinkii  o,  kahci  bir  §ekildir.  Manevi  felegi  ise, 
ancalc  varliklarm  amellerden  somut  olaralc  yaratildigmi  gorenler  gore- 
bilir. 

Namazm  yapismdald  cismani  yedi  eser  §unlardir:  Birinci  ayakta 
duru§,  riiku,  ikinci  ayakta  duru§  -ki  riikudan  kalki^,  secde,  iki  secde 
arasinda  omrmak,  ikinci  secde  ve  te§ehhiit  ifin  oturmak  ve  bu  hareket- 
ler  esnasmdaki  cisimsel  zikirlerdir.  Bu  harekeder  esnasinda  yapilan  zi- 
kirler  de  yedidir:  Bunlar,  ruhani  etkiler  sayilir  ve  boylelikle  namaz  ta- 
mamlanmi§  olur. 

insanin  yapisinda  Allah’m  diger  yapisina  iistiin  kilip  ayricahkli  hale 
getirdigi  bir  ozellik  vardir.  Allah  onu  insanin  biinyesine  imam  yapti. 
Bu  organ,  kalptir.  Namaza  da,  onun  en  yiiksek  yoniinii  te§kil  eden  bir 
ozellik  koydu.  Bu  ise,  namaz  kilanin  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  de- 
digi  harekettir.  Namaz  kilan,  tipb  bedeni  yonetirken  kalbin  Allah’m 
vekili  olmasi  gibi,  namaz  kilarken  (bu  ovii§te)  Allah’m  veldlidir.  Bu 
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ozellik  namazin  en  §erefli  panjasidir,  giinkii  o,  bir  berzah  mertebesinde 
Rabbini  yiiceltip  egildikten  sonra  ayaga  kalki§tir.  Bu  ise  namazin  en 
iistiin  yoniidiir.  (piinkii  o,  secde  ile  ayaJcta  duru§  arasmda  iki  hakikati  ve 
iki  ucu  kendinde  toplar.  Bu  nedenle  o,  ayaktakinin  hiikmii  ile  secde 
edenin  hiikmiine  sahiptir.  Boylelikle  iki  hiilunii  kendinde  toplar. 

Devri  hareketin  namazdaki  okumadaki  etkisi  yedilidir.  Bu  ise,  ta- 
vafin  her  bir  §avtindan  ortaya  9ikmi§tir.  Bunlar,  iki  yediyi  (seb-i 
mesani)  okumaktir  ki  kastedilen  Fatiha  Suresidir.  Bu  surenin  sultani 
ise,  ‘Ancak  sana  kulluk  eder  ve  yalmz  senden  yardim  dilerizmi  ayetidir. 
(piinku  o Allah  ile  kulu  arasindald  bir  berzahtir.  Dolayisiyla  o da,  tipki 
bir  sultan  gibi,  toplayicidir.  Ondan  once  gelen  kisim,  Allah’a  ozgii  iken 
sonra  gelen  kisim  kula  ozgiidur. 

Makamlarin  en  ustiinii  bir  ilah  ve  meluhun  veya  rab  ve  merbubun 
kabul  edilmesidir.  §u  halde  o,  ilahi  mertebenin  kemalidir.  Bu  durumda 
o bizimle  6vulmu§  ve  biz  ise  O’nunla  §eref  kazanmi§sizdir.  Dolayisiyla 
biz  O’na  aidiz  ve  O’nunla  bilfiil  variz. 

Fatiha  suresi  yedi  ayettir.  Bu  ise,  namazda  okumanm  yeterli  oldu- 
gu  suredir.  Nasil  kul  kendihginde  felegin  dairesine  benzeyen  yedi  §avn 
meydana  getiriyorsa,  zatmda  da  bu  yedi  §avt  namazi  meydana  getirir. 
Onun  zatmda  namaz,  kemaliyle  ortaya  $ikar  ve  bunlarin  hi^  birisinden 
bir  §ey  zatinm  di§inda  kalmaz.  Aym  §ey  Hakkrn  varliklardaki  zuhurun- 
da  ge^erlidir.  Hak  kendisinde  zuhur  ettigi  her  varligin  istidadmdan 
farldi  bir  hiikiim  kazanir,  halcikat  ise  birdir.  Boylece  ona  tavaf  eden  de- 
nilir.  Bu  ismi,  kendisine  in§a  etigi  tavaf  vermi§tir.  Aym  §ekilde  ona 
namaz  kilan  denilir.  Bunu  ise,  tavaf  nedeniyle  kildigi  namaz  vermi§tir. 
§u  halde  O odur  ve  bafkasi  yoktur. 

Bizim  gorclugiimiizii  sen  de  gorseydin 

Bizim  gibi  nitelerdin  onu. 

Dedik  ki  biz,  0,  bi r-goktur. 

Bildigimizde  boyle  bildik  O’nu 

0 zuhur  edendir.  Hakikat  O’ndan,  nitelik  bizdeti 

Kitabm  ba§inda  Hicr’de  Ev’den  kalan  kisimdan  ve  Allah’in  onu  ni- 
9in  orada  biraktigmdan  soz  etmi§,  bu  noktada  Hicr’in  yiikseltilmesinin 
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ve  i^eri  girmek  isteyen  kimse  i^in  a^ik  kapidaki  ilahi  tecellide  bulunan 
ilahi  hikmeti  a^iklami^tik.  Orasi,  Allah’m  ger^ek  evidir.  Ondan  Beni 
§eybe  bek<jilerinin  ellerinde  kalan  §ey,  Hicr’in  sinirimn  i^inde  kaldi. 
(JXinkii  Beni  §eybe,  yaratilmi§  bir  sahibin  evindedir  ve  o sinirli  varlik- 
tir.  Dolayisiyla,  sinirli  varlik  ancak  zatinin  verdigi  §eyi  yapar  (ki  o da 
sinirlamadir) . Peygamber  hadisi  bu  konuda  me§hurdur.  Halifeler  ve 
emirler,  Allah  Teala’nin  bir  ifadesinden  habersiz  kalmi§tir.  Hz.  Pey- 
gamber, Beni  §eybe’den  almi§  oldugu  evin  anahtarmi  tuttugunda,  Al- 
lah kendisine  §u  ayeti  indirdi:  ‘ Kufkusuz  Allah  size  emanetleri  ehline 
vermenizi  emrediyor ,’312  Insanlar  emanetin  kapmm  bek^iligi  oldugunu 
zannetmifti.  Halbuki  emanet,  Beni  §eybe  ailesine  ait  evin  anahtariydi. 
Bunun  iizerine  Peygamber,  anahtarlari  onlara  vermi§,  bek9ilik  gorevini 
onlara  birakmi§ti.  Dileseydi,  bu  goreve  ba§kasim  getirirdi.  imam  bir 
yarar  gordiigii  i§i  yapma  hakkina  sahiptir.  Fakat  halifeler,  Peygamberin 
gorevini  onayladigi  birisini  uzakla§tirmak  istememi§ti.  Kapmm  bek^i- 
leri  gorevli  valiler  gibidir:  .G6revlerinde  adaledi  hareket  ederlerse,  onla- 
rm  lehine,  haksizlik  yaparlarsa  onlarin  aleyhinedir.  Imam  ise,  kendile- 
rini  gozetir. 

Boylece  Allah’m  evi,  Allah’i  bilenlerde  kalmi§tir.  Beni  §eybe’nin 
veya  ba§kasimn  onda  bir  hukmii  yoktur.  O Hicr’de  kalan  kisimdir. 
Oraya  giren  ki§i  eve  girmi§tir,  namaz  lolan  Ev’de  namaz  kilmi§tir.  Ni- 
tekim  Peygamber  miiminlerin  annesi  Ai§e’ye  boyle  demi§tir.  Arifler 
beni  §eybe’nin  iyiligine  muhtag  degildir.  (^unkii  Allah  Hicr’de  ortaya 
(jikarttigi  §eylerle  onlara  yeterlidir.  Boylelikle  Allah’m  mertebesi,  her- 
hangi  bir  yaratigin  bek^i  olamayacagi  kadar  geni§tir.  Bilhassa,  hirs, 
ba§kanlik  sevgisi  ve  one  ge^me  arzusuyla  yaratilmi§  nefsler  19m  bu  du- 
rum ge9erlidir.  Ku§kusuz  Allah,  Haccac’i  Kabe’yi  Hz.  Peygamber’in  ve 
dort  halifenin  doneminde  oldugu  haline  dondiirmeye  muvaffak  kilmi§- 
tir.  Abdullah  b.  Ziibeyr  onu  degi§tirmi§  ve  Hicr’i  eve  katmifti.  Bunun 
iizerine  Allah,  i§in  bulundugu  hai  iizere  kalmasini  sagiami§tir.  Allah’m 
bu  konudald  hikmeti  ise  bilinmemi§tir.  Ali  b.  Cehm  §5yle  der:  ‘Hii- 
kiimdarlarm  kapilarmda  bek9iler  vardxr,  Allah’m  kapisi  ise,  sonuna  ka- 
dar a9iktir.’ 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Tavafin  Caiz  Oldugu  Vakit 

Bazi  bilginler,  tavafin  sabah  ve  ikindi  namazindan  sonra  caiz  oldu- 
gunu dii§iinmu§tur.  Bunun  nedeni,  Hz.  Peygamber’i  gordiigiim  bir 
riiyadir.  Peygamber  kabe’ye  yonelmi§  ve  §oyle  diyordu:  Ey  Maliki!  Ya 
da  Ey  Sakin  -ku§ku  bendendir- ! Bu  evi  tavaf  eden  veya  gece  veya  giin- 
diiz  diledigi  bir  vakitte  burada  namaz  kilmak  isteyenleri  engellemeyi- 
niz.  (JXinkii  Allah  o ki§inin  namazindan  onun  adina  kiyamet  giiniine 
kadar  bagi§lanma  dileyecek  bir  melek  yaratir.  Bu  vakitten  itibaren  ben, 
daha  once  bu  konuda  ku§kum  var  iken,  tavafin  bu  iki  valcitte  caiz  ol- 
dugunu du§iindiim.  Qunkii  Nesai’nin  aktardigimiz  hadise  benzeyen 
hadisinde  bilginlerin  bir  takim  ku§kulari  oldugunu  g6rmii§tum.  Bu 
dogru  riiyayi  gordiigiimde  ise,  kufkum  kalkti  ve  Allah’a  hamd  olsun 
Nesai’nin  ve  Ebu  Zerr  el-Gifari’nin  hadisinin  giivenilir  olduguna  inan- 
dim. 

Bazi  bilginler  ise,  tavafin  giine§in  dogu§u  ve  ozellikle  de  bati§i  es- 
nasmda  yapilamayacagini  soylemiftir.  Bazi  bilginler  ise,  ikindi  ve  sa- 
bahtan  sonra  mekruh  oldugunu,  dogumu  ve  batimi  esnasinda  ise  yapi- 
lamayacagini soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  biitiin  vakitlerde  yapilabile- 
cegini  soylemi§tir.  Bu  bizim  de  goru§umuzdiir.  §u  var  ki  ben  giine§in 
dogumu  ve  batifi  esnasmda  tavafa  girmeyi  mekruh  sayanm.  Fakat  gii- 
ne§in  dogumu  ve  batimindan  once  ihrama  girilmesi  durumunda,  i§ 
degi§ir. 

Namaz  kilan  insanin  kiblesi,  giine§in  dogu§  veya  bati§  yeridir. 
Qunkii  oraya  yonelmektedir.  Bu  nedenle,  tavafi  mekruh  sayar.  Giine§in 
dogu§u  veya  bati§i  degilse,  bunda  bir  beis  yoktur.  Kabe’de  ise,  hukiim 
ona  aittir  ve  diledigi  yere  doner.  Oyle  Id  dogumlu  esnasmda  giine§e 
yonelmeyecegi  gibi  batarken  de  ona  yonelmez.  Ku§kusuz  namaz  kilan 
insan,  Kabe’ye  yoneldiginde  go  runtime  giine§e  tapanlardan  ayrilmi§tir. 
O hi$  ku§kusuz  iki  hadisin  yorumu  nedeniyle  de  batinda  da  onlardan 
ayrilir. 

Nesai’nin  hadisi  §uydu:  Hz.  Peygamber  §6yle  buyurur:  ‘Ey  Abdi- 
menaf  ogullari!  Bu  evi  tavaf  etmek  ve  diledigi  gece  veya  gtindiiz  bir 
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vakitte  namaz  kilmak  isteyenleri  engellemeyiniz!  Hz.  Peygamber  bura- 
da  ozel  bir  hal  belirtmemiftir.  C^unkii  kul  evi  gordiigiinde,  giine§in  do- 
gu§  veya  bati§  yerine  yonelmeme  imkamna  sahiptir.  Kabe’nin  di§inda 
ise  bu  imkan  yoktur.  Oyleyse,  Hz.  Peygamber’in  namaz  kilinan  yerde 
bir  engel  konulmasini  tavsiye  etmesi  pek  .giizeldir.  Boylece  insan,  gii- 
ne§c  yonelmez.  Ebu  Zerr  hadisinde  ise  §oyle  denilir:  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Giine§  batincaya  kadar  ikindi  namazmdan  sonra,  giine§ 
doguncaya  kadar  da  sabah  namazmdan  sonra  namaz  kilinmaz.  Mekke 
harKj,  Mekke  hari^,  Mekke  hang!’  Bu  hadis,  gordugumiiz  riiyayi  des- 
telder. 

Bilmelisin  ki  Allah  siirekli  tecelli  eder  ve  onvm  tecellisini  vakitler 
sinirlamaz.  Perdeler  sadece  bizim  goziimuzden  kalkar.  Allah  Teala  §oy- 
le  buyurur:  ‘Senin  gdzunden  ortuyu  kaldirdik.’313  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Biz 
ona  sizden  yakiniz,  jakat  siz  gormezsiniz 5314  buyurur.  Burada  kastedilen, 
can  ^elcifen  insandir.  Halil  Ibrahim  Peygamber  §5yle  buyurur:  ‘Ben  ba- 
tanlari  sevmem.’315  Hi$  ku^kusuz  o Allah’i  seviyordu  ve  O,  yok  olan  ve 
batan  degildir.  Allah’in  tecellisi  siirekli,  yalunligi  zorunludur.  §u  veya 
bumm  arasmda  olan  ise,  senin  bugiin  uyuyan  olmandir.  Dolayisiyla 
Haldu  miiphede  eden  kimseye  hi^bir  engel  yoktur.  Bu  nedenle  bu  es- 
nada  Allah’i  zikretmek  yasaklanmami§,  namazi  beldemek  ve  dua  etmek 
i$in  bu  ikisinin  arasmda  oturmak  engellenmemi§tir.  Yasaldanan  §ey, 
ozellikle  secde  etmektir.  Kafirler  bu  esnada  giine§e  secde  ederler. 

Burada,  akil  ile  anla§ilan  bir  sirra  dikkat  ^ekilir:  Onlardald  inan$- 
sizligm  eridsi,  imanm  bizdeki  etkisinden  daha  gii^lii  olamaz.  Hatta, 
inan^sizligin  eddsinin  ortaya  (jikmasi  engellenir.  Nitekim  bu  durumda 
kafirlerin  secde  etmesinden  dolayi  miimin  Allah’a  secde  etmekten  ah 
konmu§tur.  Engelleyen,  her  zaman  gu^ludiir.  Bilmelisin  ki,  burada  bir 
sir  gizlidir  ki,  Allah  onu  ariflerin  di§indaki  kimselerden  gizlemi§tir.  Al- 
lah bu  engellemeyle  kafirler  iizerinde  ilahi  hakkin  bir  yoniinii  birakti. 
Bu  kadariyla  da  engelleme  gen;ekle§mi§,  gii^  hiikiim  bakimindan  kafir- 
lerin giine§e  secde  ettigi  bu  vakitte  miiminin  secde  etmekten  all  kon- 
masmda  ortaya  $ikmi§tir.  Soz  konusu  hak,  Allah  Teala’mn  §oyle  bu- 
yurmasidir:  ‘ Rabbin  ancak  kendisine  ibadet  edilmesine  emretti'316  Nitekim 
oyle  de  yaptilar.  (Jiinkii  insanlar,  sadece  kendisini  ilah  zannettikleri  i^in 
giine§e  tapmi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  gime§in  kendisine  degil,  Allah’a 
tapmi§tir.  Hatta  onlar,  giine§i  Allah  saymi§tir.  Onlarm  bir  bilgini  beni 
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konuk  etmi§,  onunla  giinqe  tapma  ve  secde  hususunda  sohbete  ko- 
yulmu§tuk.  Bana  §oyle  demi§ti:  ‘Allah’tan  ba§kasi  yoktur.  Giine§  ise  Al- 
lah’a  en  yakin  §eydir.  Allah  ona  i§igi  ve  yararlari  ko§mu§,  biz  de  Al- 
lah’in  kendisine  tevdi  ettigi  bu  ozellik  nedeniyle  yuceltiyoruz.’ 

Hak  nispette  yamlsalar  bile  onlarm  kendinden  ba§kasina  ibadet 
etmediklerini  bilir.  Miimin  ise  sadece  Allah’a  ibadet  eder.  Bu  durumda 
Allah’a  inam§ta  tniimin  kafire  benzer.  Boylelikle  i§,  ilahi  §eriatin  bir 
benzeri  olur.  Bir  lasmi  bir  kismim  hiikiimsiiz  kilar.  Burada  kiifiir,  ima- 
na  etld  etmi§  olsa  bile,  o imandan  daha  gii^lii  degildir.  Bilakis  i§  belirt- 
tigimiz  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kafirde  de,  bir  ilaha  inandigi  i(gn  bir 
ger9eklik  bulunur.  Fakat  ilahligi  giine§e  nispet  ettigi  i9in,  kafirdir.  Boy- 
lelikle Hak,  onlarm  kendisine  yoneldigi  anlami  dikkate  alir.  Buradan 
ise,  miiminlerin  di§mda  onlarm  secdeye  tahsis  edilmesi  sabit  olur.  Ay- 
nca,  bu  esnada  miiminlerin  Allah’a  secde  edi§inin  hukiimsuzliigii  de 
ortaya  ^lkar.  Oyleyse  bu,  inan9sizligm  imandaki  degil,  imamn  imanda- 
ki  etkisidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 


Abdestsiz  Tavaf 


/Y 


Bazi  bilginler,  kasida  ya  da  unutarak  abdestsiz  tavafi  caiz  sayma- 
mi§tir.  Bir  kismi  ise,  bunu  yeterli  gormii§;  fakat  tavafi  yenilemeyi 
miistehap  saymi§tir.  Boyle  tavaf  yapan  insan  ku9iikba§  hayvan  kesmeli- 
dir.  (^iinkii  onlar,  abdestin  tavafin  siinneti  oldugunda  gorii§  birligine 
varmiftir.  Bir  kismi  ise,  abdestsiz  tavaf  yapildiginda  insan  bimu  bil- 
mezse  bunun  ge9erli  olacagmi,  bildiginde  ise  ge9erli  olmayacagmi  soy- 
lemi§tir.  Bir  kismi  ise,  tavaf  edenin  elbisesini  tipki  namaz  kilanm  elbi- 
sesini  temizlemesi  gibi  temizlemesini  §art  saymi§tir. 

Benim  bu  konudaki  gorii§um  §udur:  Kadm  veya  erkegin  abdestsiz 
tavaf  yapmasi  caizdir,  kadm  hayizli  ise  tavaf  yapamaz.  Tavaf  yaptiginda 
ise,  kaza  etmez  ve  kadm  bu  durumda  konuyla  ilgili  bir  rivayet  oldugu 
i9in  giinahkardir.  §eriat,  tavaf  i9in  abdest  alma  haldanda  bir  hiikiim 
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koymamiftir.  Ancak  hayizli  hakkinda  hiikiim  vardir.  Hayizli  i^in  ve  bu 
temizligin  kendisinde  §art  sayildigi  biitiin  ibadeder  hakkinda  bir  hii- 
kiim  vardir. 

Bilmelisin  ki  varlikta  Allah’a  ait  bir  yoniin  bulunmadigi  hijbir  hal 
yoktur.  Allah  o §eyle  onun  varhgini  korur.  Bilfiil  var  olan  her  §ey,  ken- 
disinde bulunan  bu  ilahi  yonle  temizlenir.  §u  halde  varliktaki  her  §ey 
temizdir.  (Jiinkii  el-Kuddiis  onlara  e§lik  eder.  ‘Var  olan  her  §ey  O'na 
dondurulmektedir.  Oyleyse,  O'na  kulluk  edin;  O'na  guvenin.  Senin  rabbin 
yaptiklarmizdan  habersiz  degildir 5317  ayeti  buna  i§aret  eder.  Burada  yapi- 
lan  §ey,  Allah  ile  kullarini  ayirmaktir.  Oyleyse  Allah  ile  kulu  arasina 
girmek  uygun  olmadigi  gibi  kul  ve  efendi  arasinda  ancak  iyilik  sokmak 
miimkundur. 

Lakit  Mersa  ve  Menare  arasindaki  deniz  sahilinde  bir  seyyah  ile 
kar§ila§tim.  O yerde  bedellerden  bir  §ahis  ile  kar§ila§tik.  O denizin  dal- 
gasi  iizerinde  yuriiyordu.  Kendisine  selam  verdim,  o da  selamimi  aldi. 
§ehirlerde  biiyiik  bir  zuliim  ve  haksizlik  vardi.  Kendisine  ‘Ey  Adam! 
Bu  §ehirlerdeki  zuliim  hakkinda  ne  dersin’  diye  sordum.  Kizgm  bir  §e- 
kilde  bana  bakti  ve  §oyle  dedi:  ‘Ailah’m  kullarindan  sana  ne!  Sadece  iyi- 
lik soyle.’ 

Bu  nedenle  Allah,  §efaate  imkan  vermi§  ve  mazereti  kabul  etmi§tir. 
Ku§kusuz,  necislik  dini  bir  hiikmiin  belirledigi  ge9ici  bir  durum  iken 
temizlik  ozden  kaynaklanan  bir  durumdur.  C^iinkii  herhangi  bir  vakitte 
ge9ici  olanm  hiikmii  ortaya  9iktigmda  -ornek  olarak  tavaf  esnasmdaki 
hayiz  engelini  verebiliriz-  bu  durumda  i§,  zatrn  gerektirdigi  temizlige 
doner. 

Miimin  yalan  soyler  mi?  Bu  soruya  giivenilir  bir  hadiste  Hz.  Pey- 
gamber  ‘hayir’  demi§tir.  ^iinkii  yalanci,  yalan  soyledigi  konuda  dogru 
sozlii  olamaz.  Hayiz  ise,  gorii§  birligiyle  nefsin  yalam  demektir.  Tavaf 
ise,  iman  halidir.  Oyleyse  hayizli  kadm,  tavaf  edemez.  Nitekim  fasik  in- 
sanm  imamligmin  bir  gorii^  ayriligi  olmaksizm  fasiklik  halinde  caiz 
olmadigmi  soyleriz.  Fasiklik  halinde  fasik  olan  insan  §eriata  gore  ab- 
dest  alir,  imam  olarak  namaza  ba§ladigmda  Allah’a  itaat  etmi§  olur  ve 
bu  esnada  kendisine  fasik  diyemeyiz.  Oyleyse  biz  fasigin  arkasmda  kil- 
mi§  sayilmayiz.  Fasigm  arkasmda  namaz  kilmak  hakkmda  kendisinden 
delil  getirilen  Abdullah  b.  Omer  de  aym  §eyi  yapmi§ti.  Halbuki  onlar 
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yamlmi§ti.  (^iinkii  Haccac,  namazi  kilarken  Allah’in  namazda  emrettigi 
itaati  yerine  getirerek,  fasik  degildi. 

Fakihier,  bu  meseleyi  goz  ardi  etmi§  ve  yamlmi§,  bir  sonuca  da  va- 
ramami§tir.  Biz,  bir  miiminden  itaatin  bula^madigi  saf  bir  giinahin  91- 
kamayacagini  agkladik.  itaat  ise,  bazen  saf  olabilecegi  bazen  giinah  ile 
kari§abilir.  Oyleyse  her  giinaha  muminin  o giinahin  yapilmasinin  ha- 
ram  oldugu  hakkindaki  inanci  e§lik  eder.  Soz  konusu  fiilin  giinah  ol- 
duguna  inanmak,  Allah’a  ibadettir.  Haccac  ve  ba§ka  insanlar  fasik  iken 
imanlan  nedeniyle  itaatkardi.  Onlarin  giinahlari  itaaderine  kar§i  koyar- 
ken  zayiflami§tir.  Namazdaki  veya  herhangi  bir  fiildeki  itaatini  yerine 
getirirken  insan  fasik  degil,  itaatkardir.  Allah’in  kalbine,  iman  ve  itaati- 
ne  kar§i  fasildigi  yerle§tirdigi  kimse,  farklidir.  Onun  fasildigi,  bu  fiilin 
fasikhk  oldugu  hakkmdaki  inancm  kati§masi  nedeniyle  zayiflar.  Bilgin- 
ler,  zikrettigimizin  di§indalci  bir  anlam  ile  fasikligin  imainliginm  caiz 
olmadigmi  soylemi§tir.  Hz.  Peygamber  veya  Allah  onu  soyleseydi,  yo- 
rum  soyledigimiz  gibi  olurdu.  O halde  Miisliiman  fasilcm  nihai  derece- 
si,  iyi  amelini  kotii  amelle  kari§tiran  ve  itaat  ederken  fasik  olanin  du- 
rumudur. 

Bu  konudaki  en  onemli  mesele,  insanlar  haklonda  iyi  zanda  bu- 
lunmanin  emredilip  kotii  zannin  yasaklanmi§  olmasidir.  Fasik  oldugu- 
nu  bildigimiz  bir  takim  kirns elerin  abdest  alip  namaz  kildiklarmi  gor- 
diilc.  Ibadet  ederken  oyle  bir  insana  ni^in  fasik  diyelim  ki?  Boyle  bir  in- 
san hakkinda  hiisnii  zan  beslemek  yerine  kotii  zan  ni^in  besleyelim  ki? 
Gelecekte  bu  insan  hakkinda  bir  bilgimiz  yoktur.  Ge^mi^i  ise,  Allah’in 
ne  yaptigmi  bilemeyiz.  Hiikiim  ise,  bir  ibadeti  yerine  getirip  hukmiinii 
kazandigi  vakte  aittir.  O halde  kul  hakkmda  yapilmasi  gereken  §ey,  iyi 
zan  ta§imaktir.  Boyle  yapildiginda  erdemii  olunur. 

Dindarhgina  giivendigim  bir  adam,  kendisi  halckmda  a§inya  git- 
mi§  kelamci  bir  fakihten  §oyle  aktarmi§ti:  ‘Bir  giin,  §arabin  elden  ele 
dola§tinldigi  bir  mecliste  o bilginin  huzuruna  girdim.  O da,  toplulukla 
birlikte  i^iyordu.  Nebiz  bitti,  kendisine  §oyle  denildi:  ‘Bize  gelen  §u 
adama  da  nebiz  ikram  et!’  Adam  §oy!e  dedi:  ‘Yapmam,  ijimkii  ben  hi^- 
bir  zaman  giinahta  israr  etmem.  iki  kadeh  arasinda  tovbe  ederim  ve 
ikinci  kadehi  beklemem.  Elimdeyken  kadehe  bakarim:  Rabbim  bana 
muvaffakiyet  verip  onu  birakacak  miyim  yoksa  onu  i^ecek  miyim?’ 
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I§te  alimlerin  dummu  budur.  Bu  bilgin,  bana  kavu§amama  hasreti 
bulunmakla  birlikte  oldii.  Halbuki  kendisiyle  gorii§mii§  ve  beni  tani- 
mami§ti.  Bana  oziem  duydugu  bir  halde  beni  benden  sordu.  Bu  olay, 
595  senesinde  Miirsiye’de  ger9elde§mi§ti.  Ku§kusuz  Hale,  sirrimdaki  bir 
vakiada  bana  §oyle  demi§ti:  Kullarima  kendileri  i9in  belirledigim  co- 
merdigimi  goster.  iyiiik  on  ile  yediyiiz  katiyla  odiillendirilecektir,  gii- 
nah  ise  benzeriyle.  Giinahin  fiiii,  giinah  olduguna  inanmanin  kar§isin- 
da  direnemez.  Benim  kullanm  rahmerimden  nasil  limit  keser!  Rahmeti 
her  §eyi  ku§atmi§tir.  Ben  ise  kuUarimin  zannma  goreyim.  Oyleyse  be- 
nim  halckimda  iyi  zanda  bulunsunlar. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Tavafin  Sayilan:  Kiidum,  ifaza  ve  Veda  Tavafi 

Kudiim  tavafi,  veda  tavafinm  kar§mdir.  Bu  isi,  digeri  19m  isim  gi- 
bidir.  ‘Ku$kusuz  Allah  katmda  Isa  Adem  gibidir’3'8.  Boylece  miilk  devri 
sona  erdi.  ifaza  tavafi  ise,  ‘ onlarin  arasxnda  bir  berzahtir.  Onu  a§maz- 
lar.’319  ‘Rabbinizin  nimetlerinden  hangisini  yalarlarsmiz.’320  Kiidum  tava- 
findan  inci  9ikar.  Bunlar  haccm  fiillerindeki  marifetlerdir.  Veda  tava- 
findan  ise  ‘mercan’  9ikar.  ‘Rabbinizin  nimetlerinden  hangisini  yalanlarsx- 
mz.’321  Oyleyse  ziyaret  tavafimn  kiidum  tavafma  doniik  bir  yonii  vardir, 
bazen  de  onun  yerini  alir.  Ba^ka  bir  yonii  de  veda  tarafinadir,  bazen  de 
onun  yerini  alir.  Ku§kusuz  bilginler  her  iki  goru§ii  dile  getirmi§lerdir. 
Bu  boliim  daha  sonra  -Allah’in  izniyle-  zikredilecektir. 

Tavafin  ve  ondan  ortaya  9ikan  ^eylerin  batini  yorumu  yapilmi§tir. 
Oyleyse  kiidum  tavafi  kendisinden  bilgi  aimak  iizere  Allah’a  yonelen 
akla  benzer.  Veda  tavafi  ise,  bilgi  aimak  i9in  nefse  bilgi  vermek  iizere 
yonelen  akla  benzer.  Hz.  Peygamber  kendisine  vahiy  getirirken  Cebra- 
il’e  yonelirdi.  Sonra  Peygamber  aldildarmi  Cebrail  ayrildigmda,  e^ilik 
gorevini  yapmak  iizere  insanlara  aktarirdi.  §u  halde  Peygamber  her 
zaman  iki  tavaf  arasinda  bulunurdu;  kiidum  ve  veda  tavafi.  Bunlarm 
arasmda  ise,  tavaf  ve  ziyaret  vardir. 
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Tavafin  sayisi,  iigtiir.  (Jiinkii  daha  once  bilgilerin  ancak  iig  merte- 
beden  ortaya  giktigim  ifade  etmi§tik.  Bu  bilgiler  fikir  kaynakli  olabile- 
cegi  gibi  verili  de  olabilir.  Ku§kusuz  sana  berzahin  hiikiim  bakimindan 
iki  ucu  birle§tirmesi  nedeniyle  daha  iistiin  oldugunu  agikladik.  Boyle- 
likle  dilenin  her  §ekilde  tasawur  edilebilir  ve  dilenen  her  yoniin  hiik- 
miinde  gergekle§ebilir  ve  onlarin  yerini  alabilir.  Oyleyse  o,  tam  bir  giig 
sahibidir.  Soyledigimiz  §eyin  hiikmii  §eriatin  zahirinde  ortaya  gikmi§- 
tir. 

Bunlardan  birisi  de  bilginlerin  bu  119  tavaftan  vacip  olan  tavafin  -ki 
yapilmadigmda  hac  gegersiz  sayilir-  ifaza  tavafi  oldugunda  gorii§  birli- 
gine  varmi§lardir.  (^iinkii  Arafafa  gikan  kimse,  ta§  atip  ifaza  tavafindan 
sonra  Mekke’ye  geldiginde  bu  tavaf  kiidum  tavafmin  yerini  alir  ve 
onun  hacci  gegerli  olur.  Veda  eden  ise,  kendi  zanninca  veda  tavafim 
yapip  ifaza  tavafim  yapmadiginda  ise,  bu  tavaf  ifaza  tavafi  olur  ve  veda 
tavafinm  yerini  alir.  Qiinkii  Evi,  ifazadan  ibaret  olan  viicub  tavafi  vak- 
tinde  tavaf  etmi§tir.  Boylece  Allah  ifaza  tavafim  kabul  eder  ve  onu  veda 
tavafinm  yerine  sayar.  Nitekim  daha  once  Ramazan  ayinda  goniillii 
orug  tutan  kimseyle  ilgili  olarak,  Ramazan’m  farziyetini  o orucun  vale- 
tin  hiikmii  nedeniyle  vacibe  gevirdigini  ve  burada  niyetin  etkili  olma- 
digim  belirtmiftile. 

Bilginlerin  gogunlugu,  Mekke’ye  geli§  tavafinm  ifaza  tavafinm  ye- 
rini almayacaginda  gorii§  birligindedir.  Sanki  onlar,  vacip  olamn  tek 
bir  tavaf  oldugunu  soylemiftir.  Bir  kismi,  kiidum  ve  veda  tavafinm 
haccm  siinneti  oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  §u  var  lei  hacci  ka- 
girmaktan  leorkan  kimsenin  durumu  farklidir,.  C^iinkii  kiidum  tavafi 
onun  adina  ifaza  tavafinm  yerini  alir.  Bazi  bilginler  ise,  ifaza  tavafinm 
kiidum  tavafinm  yerini  almasmi  reml  (ta§  atma)  yapan  igin  miistehap 
saymi§tir.  Mekkelilere  gelirsek,  onlara  bir  tek  tavaf  zorunludur. 
Temettu  yapana  gelirsek,  kiran  hacci  yapmadiginda  onun  iki  tavaf 
yapmasi  gerekir.  Kiran  haci  yaparsa,  tek  tavaf  yapmasi  gerekir.  Benim 
gorii§iim  boyledir. 

Altmi§  altmci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  yedinci  kisim  taldp  ede- 
celetir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  YEDINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Sa’yin  Hiikmii 

Bazi  bilginler,  ko§manin  vacip  oldugunu,  ko§ulmazsa  hac  yiikiim- 
liiluguniin  siirecegini  ileri  siirer.  Bir  kismi  ise,  siinnet  oldugunu  soyle- 
mi§tir.  Ko§madan  §ehrine  donen  ki§i  kii^iikba?  kurban  kesmelidir.  Bir 
kismina  gore,  ko§mak  goniilliidur  ve  yapmayana  yiikumluliik  yoktur. 

Kadinlar  kemale  ula§maktan  mahrum  degildir.  Bununla  birlikte 
onlar,  erkeklerden  bir  derece  eksiktir  ki  bu  tek  derece,  yaratili§  derece- 
sidir,  ^iinkii  kadin  erkekten  var  oldu.  Bu  durum  ise  kemale  bir  zarar 
vermez.  (Jiinkii  erkegin  -ki  soz  konusu  olan  Adem’dir-  kendisinden  ya- 
ratildigi  toprak  ile  ili§kisi  Hawa’nin  Adem  ile  ili§kisine  benzer.  Halbu- 
ki  bu  toprak  ili§kisi  Adem’in  Hakkin  onun  adrna  tamklikta  bulundugu 
kemaline  engel  te§kil  etmemi§tir.  Hz.  Peygamber,  (isa’nrn  annesi) 
Meryem  ve  (Firavun’un  e§i)  Asiye’nin  kemallerine  tamklik  etmi§tir. 
Boylece  Allah  kadinda  bu  durumu  dilckate  alarak,  onun  adina  kendisi 
buna  niyetlenmeksizin  §eriatta  bir  ilke  belirledi.  Bu  nedenle  Safa  ile 
Merve  arasinda  ismail’in  annesi  Hacer  tavaf  yapmi§,  vadinin  i^inde  de 
yedi  kez  ko§mu§mr.  Bu  esnada  Hacer,  oglu  ismail’in  maruz  kaldigi  su- 
suzlugu  giderecek  birisinin  gelmesini  bekliyordu.  Annesi,  oglunun  yok 
olmasindan  endifeleniyordu  ki,  hadise  me§hurdur.  Allah  Hacer’in  fiili- 
ni  Safa  ile  Merve  arasinda  ko§ma  yapmi§  ve  haccrn  me§ru  uygulamala- 
rindan  birisi  saymiftir. 
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Safa  ile  Merve  arasinda  ko§mayi  vacip  sayanlar,  saygiyi  yiiceltip, 
ko§ma  yapilmadiginda  hacci  ge^ersiz  saymi§tir.  (Batini  yorumda  ise) 
Nefs  kaynakli  dii§iinceler  ba§kasi  adina  <^ali§ma  ve  onlara  §efkat  gos- 
termeye  yol  a^iginda,  bunun  sonucu  ilahi  mertebede  de  kabul  edilmek 
olur.  Allah  §oyle  buyurur:  'Ey  mutmain  nefs,  Rabbine  don.’322  Rabbin,  bu 
bedeni  yonetmek  iizere  kendisinden  <pktigin  kimsedir.  Qunkii  donii§, 
9'ikilan  bir  yere  olabilir.  Boyle  olmasaydi,  donii§  soz  konusu  edilmezdi. 
Halbuki  Allah  nefse  ‘yonel’  demeyip  ‘don’  demi§tir.  Oyleyse  durum 
ancak  boyle  olabilir.  Nefsin  donii^ii,  onun  kemali  ve  yetkinligidir. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  'Ey  i man  edenler!  Cuma  giinu  namaza 
q agrildigimzda  AUah’i  zikre  ko^un.’323  Boylece  Haldun  nidasina  ko§mak, 
dolayli  olarak  vacip  olmu§tur.  Oyleyse  Hak,  bize  indirdigi  kitapta  kul- 
larma  hitap  ederek  'Evi  haccetmek  Allah’m  insanlar  uzerinde  hakkidir’324 
buyurduguna  gore,  ko§mak  nasil  farz  olmasin  Id?  §ari’nin  Cuma’ya  gi- 
derken  belirledigi  ilke,  ko§manin  vakar  ve  agirba§lilikla  yapilmasidir. 
Bu  durum  Arafat’tan  Miizdelife’ye  vakarla  inmeye  benzer.  Hz.  Pey- 
gamber  Arafat’tan  -ki  orasi  Allah’i  bilmenin  ger<;ekle§tigi  yerdir-  insan- 
larm  hizla  indigini  gordiigiinde,  ‘agir  olunuz,  sakin  olunuz’  demi§ti. 
Insanlar,  Hz.  Peygamberin  emriyle  Arafat’tan  Miizdelife’ye  inmi§ti. 
Burasi,  orada  taninan  Hak  ile  bir  araya  gelme  ve  yakinla§ma  makami- 
dir.  Bu,  Allah’m  kalplerine  olan  ozel  tecellisidir.  Bu  nedenle  yer,  top- 
lanma  ve  Miizdelife  diye  isimlendirilmi§tir.  Kelime,  yakinlik  anlamin- 
dald  zulfa  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Hz.  Peygamber  (Miizdelife’ye  gi- 
den)  insanlara  ‘sakin  olun,  sakin’  dedigi  gibi  Cuma  namazina  ko§ma 
hakkinda  da  aym  §eyi  soylemi§tir:  ‘Ko§arak  Cuma  namazma  gitmeyi- 
niz.’  Ba§ka  bir  iadeyle,  hizla  ko§mayiniz.  Cuma  namazma  agir  ba§li  ve 
vakarli  geliniz. 

Cuma  ve  toplanma,  bu  toplayici  iki  makamda  bir  araya  gelmi§tir. 
Hz.  Peygamber  vakar  demi§ti,  yani,  agirba§li  ve  sakin  bir  feldlde  yiirii- 
yiin.  Bu,  agirba§h  yiiriiyu^tiir,  (^tinkii  kelime,  agirlik  anlammdaki 
valcr’dan  tiiretilmi5tir.  Allah’i  bilmek  de  onu  gerektirir.  (^iinkii  Allah’i 
bilen  ki§i,  O’nu  goriir,  O’nu  goren  ise  O’ndan  habersiz  kalmaz.  Bir 
makamdan  bir  makama  kendisini  ^agirdiginda  sadece  Allah  igin  acele 
eder.  (Jiunku,  Allah’i  gormektedir  ve  Allah  ile  ko§maktadir.  Bu  nedenle 
agir  bir  insan  gibi  yava^a  yiiriir.  Vakarin  anlami  budur.  E§yada  siiku- 
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net  ve  dinginlik,  yorgunlulc  ve  halsizlikten  degil,  heybet  ve  yiicelikten 
meydana  gelir.  Allah  ile  ko§mada  ne  yorgunlulc  ne  bitkinlik  vardir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Ko§mamn  Niteligi 

§eriat  bilginlerinin  £Ogu,  §unu  demi§tir:  Safa  ile  Merve  arasinda 
ko§mamn  siinneti,  Safa’ya  ^lkarken  Kabe’ye  donerek  dua  etmektir, 
sonra,  a§agi  inilir.  Ye§il  Meyle  indiginde  ise  -ki  orasi  vadinin  igidir- 
ikinci  ye§il  meyle  varmcaya  kadar  ko§ar.  Bu  ise,  Merve’ye  yiikseli§in  ve 
vadinin  geni§liginin  smiridir.  Guniimiizde  seller  nedeniyle  orasi  kay- 
bolmuftur.  Bu  nedenle  bazi  bilginler,  yiiriimede  ko§manin  nereden 
ba§layacagim  belirleyen  sinir  olsun  diye,  iki  meyli  vadinin  i^inin  alame- 
ti  saymi§tir.  Sonra,  acele  etmeksizin  sa’y  edilir.  Ilcinci  meyle  geldiginde 
ise,  Safa’dan  inecelc  §ekilde  geezer.  Merve’ye  ula§tigmda,  orada  da  Sa- 
fa’da  yaptiginx  yapar.  Sonra  (Merve  ismiyle  aym  Icokten  gelen)  ‘mert- 
likten’  (Safa  kelimesinin  kok  anlami  olan)  ‘safa’  arayarak  geri  doner. 
Buradaki  durumu  ise,  ko§ma  ve  yiirumedeki  ilk  hali  gibidir.  Bunu  ye- 
diye  tamamlar.  Sa’y  eden  ki§i,  Safa’dan  ba§lar,  ^iinkii  Allah  once  onu 
zikretmi§  ve  onunla  ba§lami§tir.  Hz.  Peygamber  ise,  §oyle  demi§tir: 
‘Ben  Allah’in  ba§ladigiyla  ba^larim.’  Ki§i,  Allah’m  ba§ladigiyla  ba§lar  ve 
ayete  uyar,  ardindan  dua  eder  ve  Merve  ile  (mertlik)  bitirir.  Ilk  ba§m 
benzeri  oldugu  i^in  hiikiimleri  de  birdir.  Bu  nedenle,  yedinin  kendisiy- 
le  tamamlanmasi  nedeniyle  onunla  bitirir.  Bir  §eyin  mukabili,  o §ey  ile 
aym  ^izgidedir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kibleye  ne  tam  kar§i 
durunuz  ne  sirt  ^eviriniz.’  Bir  §eye  yiiz  donmek  ile  sirt  donmek,  aym 
^izgidedir.  Iblis,  kulu  saptinrken  yukardan  kendisine  gelmede  ba§ansiz 
kaldiginda  a.pgidan  da  ona  gelemez.  (^iinldi  alt  list  ile  aym  paralelde- 
dir.  Allah  onu  lanetlemi§tir.  O,  kulun  iizerine  nurlarm  ini§ini  goriir  ve 
yanmalctan  korkaralc  a§agidan  da  kula  gelmeye  cesaret  edemez,  alti  iist 
ile  aym  fizgide  goriir.  Aym  zamanda  bu  nurun  istiva  gizgisi  nedeniyle 
de  a§agiya  da  ula§tigim  goriir  ki,  neden  telctir.  Ata  §oyle  demi§tir:  ‘Ha- 
ci  sa’ye  bilmeden  Merve  ile  ba§larsa,  bu  ge^erlidir.’  Bazi  bilginler  ise 
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§oyle  demi§tir:  Merve  ile  ba§landigtnda  bu  §avt  ge^ersidir.  Ku§kusuz 
daha  once  Cabir’in  Safa  ile  Merve’ye  ^lktiginda  Hz.  Peygamberin  han- 
gi  duayi  yaptigini  belirten  hadisi  zikretmi§tik. 

Insan  Safa’da  uzuntulii,  Merve’de  ise  ula§an  durumundadir.  Dola- 
yisiyla  Safa  ile  Merve  arasinda  sa’y  eden  ki§i,  bundan  gafil  kalmaz.  Sa- 
fa’ya  ^lktiginda  onun  adini  eseften  yorumlar.  Burada  ‘esef,  insanin  da- 
ha once  Allah’in  haklanni  ihlal  etmesinden  dolayi  duydugu  iiziintiidur. 
Bu  nedenle  insan  dua  ve  bunu  kendisine  hatirlatacak  §ekilde  zikirle 
Kabe’ye  yonelir,  boylece  hiiznii  artar.  Merve’ye  ula§tiginda  ise  -ki  orasi 
ula§ma  yeridir-  nail  olacagi  §eyi  alir,  o da  ihsandir.  Uziintiinun  nimeti- 
ni,  yani  ecrini  elde  eder.  Yedi  §avtta  da  aym  §eyi  yapar.  Qiinkvi  Allah 
Teala  ona  yedi  niteligiyle  ihsanda  bulunmu§tur.  Bunun  amacx  kulun 
onlar  ile  tasarruf  etmesini  ve  Allah’in  haklarini  yerine  getirirken  hi$  bi- 
rini  zayi  etmeden  onlari  kullanmasmi  saglamaktir.  Bu  nedenle  sa’y 
eden  ki§i,  bu  konudaki  ihmali  nedeniyle  iiziilur.  Allah  ise,  onun  odiilu- 
nii  tamamlayanciya  kadar  Merve’deki  ihsaninda  verir. 

Sonra  sa’y  eden  ki§i,  vadinin  i^i  olan  iki  meyl  arasinda  ko§ar.  Vadi- 
lerin  i<jleri  §eytanlarin  yerle^im  yerleridir  ve  bu  nedenle  oralarda  namaz 
kilmak  mekruh  sayilmi§tir.  Hz.  Peygamber,  sabah  namazina  uyanama- 
yacak  §ekilde  vadinin  i<pnde  uyuyup  kalinca  §oyle  demi§ti:  ‘Buradan  91- 
kalim,  burasi  §eytanin  bulundugu  bir  vadidir.’  (Jiinku  o vadide  kendi- 
sine fime  isabet  etmi§ti.  Bu  nedenle  sa’y  eden  ki§i,  hemen  §eyrani  nite- 
likten  kurtulmak  ve  §eytanm  yeri  olan  bu  yerde  §eytanm  kendisine  e§lik 
etmesinden  uzakla§mak  i9in,  vadinin  ^inden  ko§arak  uzakla§ir. 

Mina’da  Muhassar’in  ^inden  de  aym  §ekilde  hizla  ko§arak  9ikar, 
9iinkii  orasi,  Allah’m  §eytam  kendisinden  yarattigi  ate§  vadilerinden  bi- 
ridir.  Urne’nin  ^inden  de  hizla  ko§ar.  Burasi  ise,  Arafat  vadisidir.  Bu 
yer,  Arife  giiniinde  iblis’in  durdugu  yerdir.  Iblis  o gun  Allah’m  kendi- 
sini  niteledigi  zelillik,  k^ukluk  halinde  ve  aglayarak  orada  durur.  Bu 
durmanm  nedeni  ise,  Allah’in  haci  kullarimn  hatalarmi  silmesini,  onlari 
bagi§lamasmi  gormesidir. 

Safa  ile  Merve  arasindaki  bu  yerde  kosmak,  119  hali  kendinde  top- 
lar:  Bunlar  inmek,  yiikselmek  ve  diiz  gitmektir,  bunlarm  bir  dordiincii- 
sii  yoktur.  Yiiriiyen  ki§i,  bu  ibadetteki  kemal  derecesine  ula§ir.  Biitiin 
bu  kemali  ise  bulunulan  yer  vermiftir.  Sa’y  eden  ki§i,  bunlarm  her  biri- 
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sinde  saliktir.  Oyleyse  onun  inmesi  Allah’adir,  yiikseli§i  Allah’adir,  diiz 
gidi§i  de  Allah  kar§ismdadir.  Kul,  biitiin  bunlarda  Allah  ile  beraberdir, 
9unkii  o Allah’in  emrinden  yiiriimekte  ve  Allah’ta  yuriimektedir.  Oy- 
leyse Safa  ile  Merve  arasinda  yiiruyen  insan  Allah’tan  Allah’a,  Allah  ile 
beraber,  Allah’in  kar§isinda,  Allah’in  emrinden  ve  Allah’ta  yiirumekte- 
dir.  O,  her  durumda  Allah  ile  ve  Allah  igindir. 

Safa  ile  Merve,  diizenleni§iyle  evin  ozel  §eklini  ortaya  ^lkartan  ta§- 
larla  ili§kili  donuk  iki  niteliktir.  Bu  ozel  §ekliyle  ta§lar,  eve  adini  kazan- 
dinr  ve  bu  §ekil  olmasaydi  ev  adi  ortaya  9ikmazdi.  Daha  once  donukla- 
rm  Allah’i  en  iyi  bilenler  ve  diger  tiireyenler  i9inde  Allah’a  en  90k  iba- 
det  edenler  olduklarmi  a9iklami§tik.  Onlar,  marifet  ^inde  yaratilmi§tir 
ve  onlarm  akh,  §ehveti  ve  hareket  ettirilmedikleri  siirece  eylemleri  yok- 
tur.  Onlar,  kendi  kendilerine  hareket  edemez,  ba§kalan  tarafmdan  yon- 
lendirilir.  Allah’tan  ba§ka  yonlendiren  olmadigma  gore,  donuklar  Al- 
lah’m yonlendirmesiyle  hareket  eder.  Bitkiler  de  donuldar  gibi  marifet 
i9inde  yaratilmiy  olsa  bile,  onlar  buyumek  nedeniyle  bu  dereceden  ek- 
sik  kalmi§tir.  Bitkiler,  beslenme  ozeUigine  sahip  oldugu  i9in  donuklara 
kar§i  iistunliik  talep  etmi§tir.  Beslenme,  biiyiime  ve  yiikselme  talebine 
yol  a9ar.  Donuk  ise,  boyle  degildir.  Onun  dogal  harekette  yiikselmesi 
soz  konusu  degildir.  Fakat  yiiksege  9ikartildigmda  ve  dogasiyla  ba§  ba- 
§a  birakildiginda  a§agi  differ,  bu  ise,  kullugun  geregidir.  Yiikseklik  ise 
Allah’in  ozelligidir.  Qiinkii  Allah  el-Alidir  (Ytice) . Oyleyse  ta§  yiiksek- 
likte  Allah’a  kar§i  koymaktan  9ekinir.  Bu  nedenle  yiiksekten  dii§er.  Ni- 
tekim  Allah  kendisinden  boyle  bildirdi.  Ta§lardan  soz  ederken  ‘Onlarm 
bir  kismi  Allah  korkusundan  dujer’325  demi§ti.  Burada  Allah  ta§in  dii§ii- 
§iinii  korlcudan  saydi.  Dii§mek  Allah  korkusundan  kaynaklanmi§tir. 
Onun  mii§ahedesi  de,  ozii  geregidir.  Allah  ‘Allah’tan  kendini  bilen  kullar 
korkar 5326  buyurur.  Kim  korkarsa,  korktugu  kimseyi  bilir.  Sehl  b.  Ab- 
diillah’in  g6rii§ii  budur. 

Insanda  donukluk  niteliginden  daha  iistiin  bir  nitelik  yoktur.  Ar- 
dmdan  bitki  ve  sonra  da  hayvani  nitelikler  gelir.  Bu  nitelikler  ise,  bitki- 
lerden  daha  etkindir.  ilahlik  iddiasmda  bulunan  insan,  donukluk  dere- 
cesinden  uzakla§tigi  okpide  bu  yukseklikten  ilahi  bir  suret  kazamr.  Bu 
suret  ile  de,  ashndan  uzaklafir.  Oyleyse  ta§lar,  ger9ek  kullardir.  Onlar 
yaratih§  asillarmdan  9ikmami§tir. 
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Allah,  bu  ta§lari  sularin  ortaya  giktigi  yer  yapti.  Sular,  dogal  alem- 
deki  biitiin  canlilarin  hayat  ilkesidir.  Bilgiyle  ise,  bilgisiziik  ile  olmii§ 
insan  hayat  bulur.  Boylelilde  ta§lar  korkuyla  bir  araya  gelir  ve  kendile- 
rinden  bilgi  ve  hayat  arasmda  nehirler  fi§larir.  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Ta$larin  bir  kismindan  sular  fi$kmrn27  Bununla  birlikte  ta.ylar  kas- 
vet  ve  katilik  ozelligindedir.  Bu  durum,  onlarin  kulluk  makamindaki 
gu^lerinden  kaynaldamr.  Dolayisiyla  ta§lar,  kulluldannda  sarsinti  ge- 
(jirmezler.  Qiinkii  onlar,  bulunduldan  yerden  ayrilmayi  istemez.  Bunun 
nedeni  onlarda  bulunan  ve  en  iistiin  nitelilder  olan  bilgi  ve  hayattir. 
Oyleyse  Safa’dan  Merve’ye  ko§an  -ki  bu  ildsi  ta§tir-  insan  ta§in  hakika- 
tinin  geregini  elde  eder.  Bu  ise,  korku,  bilgi,  Allah’i  bilmek  ve  bu  ko- 
nuda  diren^  gostermektir.  Kim  ko§ar  ve  bu  ko§u  esnasinda  bu  nitelik- 
lerin  benzerlerini  kendinde  bulursa,  hie;  ku§kusuz,  ger^ekte  ko§mu§  ve 
ko§mamn  neticesini  elde  etmi§tir.  Bu  durumda  ise,  ko§tugu  yerden 
kalbi  Allah  ile  hayat  bulmu§  ve  Allah  korkusuna  sahip  olmu§,  O’nun 
degerini  ve  kendisine  ve  Allah’a  ait  §eyleri  bilmi§  bir  halde  ayrilir.  Bun- 
lari  kendinde  bulmayan  bir  insan  Safa  ile  Merve  arasmda  ko§mami§tir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Sa’yin  §artlan 

Bilginler,  Safa  ile  Merve  arasmda  kofmanm  §artlarindan  birinin 
hayizdan  temizlik  oldugunda  gdrii§  birligine  varmi§tir.  Abdest  temizli- 
gine  gelirsek,  biitiin  bilginler  §unu  soylemi§tir:  Abdest  aimak  (hades ten 
temizlenmek),  sa’yin  §arti  degildir.  Bu  gorii§e  kar§i  <pkan  ise,  Hasan  el- 
Basri’dir. 

Bilmelisin  ki,  daha  once  sa’y  boliimunde  bir  takim  feyleri  ortaya 
koymu§,  Safa  ile  Merve’nin  hiikmiinden  soz  ederken  ta§m  batmi  yo- 
rumundan  soz  etmi§tik.  Bilginler,  bu  ibadette  hades’ten  temizlenmenin 
§art  olmadiginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Koyan  ki§i  burada  sirf  kul- 
dur.  Bu  kullugu  ise,  (kir  anlammdaki  hades  ile  yaratilmi§hk  anlaminda- 
ki  hadislik  ve  hades  ili§kisinden)  hadisligiyle  (yaratilmi§lik)  gcr<j'ekle§ebi- 
lir.  Hadisligi  olmasaydi,  kullugu  gegerli  olmazdi.  Hadislikten  temiz- 
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lendiginde  ise,  hakikatinden  9ikmi§,  bu  kulluktan  gktigi  ol^iide  de 
Rablikta  ortaldik  iddiasinda  bulunmu§  olurdu.  Bu  insan,  gusiil  gibi 
genel  anlamda  temizlenirse  hakikatinden  90k  daha  fazla  uzakla§mi§  sa- 
yilir.  Abdest  gibi  ozel  bir  temizlikle  temizlenirse,  hakikatine  daha  ya- 
kindir.  Uygun  olani  benimsemek,  hakikat  bakimmdan  daha  yeddn  bir 
davraniftir. 

Bu  ibadette  temizligi  benimseyen  ki§i  §oyle  demi§tir:  Her  canliya 
hangi  §ekilde  olursa  olsun  bir  fiilin  nispeti  zorunludur.  Ta§lardan  ash 
iizerinde  daha  fazla  kalmi§  hadis  ve  yaratilmi§  bir  varlik  yoktur.  Bu- 
nunla  birlikte  Allah,  onlari  korku  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  ise,  ta§lara 
nispet  edilen  bir  fiildir  ve  onlarin  korktugu  soylenir.  Ta§larm  bu  fiilin 
kendileriyle  ili§kilendirilmesinden  -korkudan  degil-  temizlenmesi  gere- 
kir.  Bu  durumda  Allah’tan  ger9ekte  korkmu§  olurlar.  Aym  §ekilde,  su- 
yun  9ikmasi  da  onlarla  ili§kilendirilmi§tir  ve  onlarm  bu  nispetten  de 
annmasi  gerekir.  Bu  nedenle,  Hasan-i  Basri  bu  ibadette  temizlenmenin 
§art  oldugu  gorii§une  varmiftir.  Bu  g6rii§  ise,  tipki  Hasan  (Giizel)  ismi 
gibi,  giizel  bir  dii^iincedir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  Allah’in  ancak  temiz 
bir  §ekilde  ya  da  abdesdiyken  zikredilmesini  soylemi§ti  ve  Safa  ile  Mer- 
ve  arasinda  ko§arken  Allah’i  zikredilmesi  zorunludur.  Oyleyse  temizhk- 
ten  soz  etmek,  daha  yerindedir.  Hasan-i  Basri,  bize  g5re  Allah  yolunun 
mensuplarmm  onderi,  sir  ve  i§aret  ehlinden  biridir. 


FASILigiNDE  VASIL 

Sa’yin  Tertibi 

Bilginler,  sa’yin  Kabe’yi  tavaftan  sonra  yapilabileceginde  gorii§ 
birligindedir.  Tavaftan  once  sa’y  eden  ki§i,  Melcke’den  9ikmi§  olsa  bile, 
geri  doner  ve  tavaf  eder.  Bunu  bilmezse  ve  umrede  ya  da  hacda  e§ine 
yakla§irsa,  iizerinde  hac  ve  kurban  ya  da  ba§ka  bir  umre  kalir.  Bazi  bil- 
ginler, h^bir  yukumliiliigiiniin  olmadigini  soylemi§tir.  Bazi  bilginler 
ise,  Mekke’den  9ikmi§  ise  geriye  donmeyecegini,  falcat  kii9iikba§  kur- 
ban kesmesi  gerektigini  soylemi§tir  Id,  ben  de  bu  gorii§teyim. 
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Bilmelisin  ki,  Allah  bizi  hacca  davet  ederken  sadece  evi  ziyaret  et- 
memiz  ifin  davet  etti.  Oyleyse  oraya  vardigimizda  davet  nedenimizden 
ba§ka  bit  §eyle  ba§lamamamiz  ve  Evi  tavaf  etmezden  once  ba§ka  bir  §ey 
yapmamamiz  gerekir.  Bize  emrettigi  bir  §eyi  yaptiktan  sonra  ise,  ta- 
nimladigi  tarzda  diger  ibadedere  koyuluruz.  Bu  durum,  zorunlu  kul 
olmamiz  ve  kulluktaki  makamimiza  uydugumuzda  boyledir.  Nitekim 
‘Hac  uygulamalarmi  benden  aliniz’  diyen  peygamber  de  boyle  yapmi§- 
ti.  Allah  ise  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’in  peygamberinde  sizin  if  in  guzel  ornek 
vardir.’328  Bir  ayette  ise  ‘Allah ’i  seviyorsamz,  bana  uyun,  0 da  sizi  sevsin2329 
buyurur.  Hz.  Peygamber  ‘Siinnetimden  biraz  yiiz  ^eviren  kimse,  ben- 
den degildir’  demi§ti.  Boylelikle  Hz.  Peygamber,  Allah’in  bizden  bu 
ibadette  istedigi  §eyi  afiklami§tir  ki,  gerfek  yorum  budur. 

(Ko§mayi  oncelemenin  batini  yorumuna  gelirsek)  Bize  gore  kulun 
nazi  a§iriya  gotiirmesi,  horluk  anlammdaki  zilletten  fikmaktir.  Allah, 
insam  kendi  suretine  gore  yarattigma  gore  -ki  surete  gore  yaratilmalc 
izzeti  gerektirir-  kulun  davranifinda  ihtiyan  olmasim  istemi§  olmalidir. 
Bu  iradeyle,  dilediginde  suret  ile  zuhur  etmesi  rniimkiin  olsun  diye 
-fiinku  iradenin  bir  yerde  bir  etkisinin  olacagim  biliyordu-,  yukiimlii 
tutulmu§tur.  Bu  nedenle  sa’yi  one  almi§  ve  §oyle  demi§tir:  Hak  bizi 
evine  davet  etmi§  olsa  bile  -ki  oraya  ula§mamiz  ve  onu  tavaf  etmemiz 
bir  zorunluluktur-  yolumuzda  evden  ba§ka  bir  yere  ugramayi  yasakla- 
madi.  Yasaklami§  olsaydi,  yasagm  smirinda  dururdulc.  Bu  konuda  sus- 
mu§  olmasi  ise,  serbest  biraktigi  anlamina  gelir.  Bunu  bize  emrettigine 
gore,  evi  tavaf  etmek  zorunludur.  Nitekim  Allah  ‘Soylu  evi  tavaf  edi- 
niz,33°  buyurdu.  Biz  ise,  surete  gore  yaratilmi§  oldugumuz  bir  yerde 
ko-^mayi  onceledik  ki  ihtiyarm  bir  hukmii  ortaya  fiksm.  Ihtiyar  ise, 
onun  makamina  vefa  gostermek  ve  ona  dikkat  fekmektir.  (^iinkii  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  diledigini  yaratir  ve  sef er.’“*  Biz  de  ilahi  surete 
gore  yaratildik  ve  bu  hakikatin  de  bir  sonucunun  olmasi  gerekir.  Yine 
de,  uygunu,  suretin  geregi  olan  ihtiyan  ve  sefimi  ba§ka  bir  yerde  kul- 
lanmaktir.  (piinkii  gerfek  kul  olan  Hz.  Muhammed,  daha  once  bunu 
afiklami§ti.  Oyleyse  ko§ma  tavaftan  once  yapilmaz  yada  ko§arken  Mer- 
ve  Safa’dan  onceye  alinmaz.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’m  peygambe- 
rinde Allah’i  ve  ahiret  gununu  umanlar  if  in  giizel  ornek  vardir.2332  ‘Kim  yiiz 
f evirirse  Allah  zengin  ve  hamiddir.’333  Burada  saygiyi  ogrenelim  diye, 
edebin  geregi  olarak  bizi  bnamami§tir.  Bunun  yerine  Allah,  kendisini 
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insanlari  davet  ettigi  §eye  muhta^  olmamak  ozeliigiyle  nitelemi§tir.  Bu 
davete  olumlu  karfilik  vermenin  yarari,  bizzat  insanlara  doner  ve  Allah 
ona  muhta^  degildir.  Bu  nedenle  sa’yi  one  alan  ki§i,  bir  ruhsat  bulmu§- 
tur. 

Ayette  el-Gani  isminden  sonra  el-Hamid  ismini  zikretti.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah,  diinya  ve  ahirette  biitun  ovgiilere  ehildir.  Her  durumda 
Allah,  ovguniin  sahibidir.  Insanin  surete  gore  hareket  edip  onun  giicii- 
niin  gerektirdigi  §ekilde  sepmde  bulunmasi  veya  zorunlu  bir  kul  olarak 
hareket  etmesi  durumu  degi§mez.  Her  durumda  Allah,  ovgiiniin  sahi- 
bidir. Allah,  hal  diliyle  §oyle  der:  ‘Suretim  olmasaydi,  se^emeyecektin 
ve  ozgiir  olmayacaktin.  Oyleyse  benim  suretim,  se^imin  sahibidir,  yok- 
sa  se^im  sana  ait  degildir.’  Bu  ise,  kul  i$in  bir  mazerettir.  Aym  zaman- 
da  bu  durum,  Allah’m  keremindendir  ve  burada  bir  zorlama  yoktur. 
Dolayisiyla  bu  davrani§  kmanmaz  ve  Hz.  Peygambere  uymamak  ve 
onu  ornek  almamaya  katilmaz.  Qiinkii  daha  dnce  soyledigimiz  gibi, 
§ari  bunu  engellememi§tir.  Bu  ise,  kmamadigi  ve  ovmedigi,  bilakis 
hakkinda  sustugu  i^in  Allah’in  sirli  bir  uyarisidir. 


FASILigiNDE  VASIL 

Mina’ya  Ugradiginda  Tevriye  Giinii  Haci  Ne  Yapar 

Tevriye  giinii,  Zilhicce  aymm  sekizinci  giinii  Mina’ya  <pkarak  ora- 
da  gecelenen  giindiir.  Ki§i  oglen,  ikindi,  ak§am,  yatsi  ve  Arife  giinii 
olan  dokuzuncu  giiniiniin  sabah  namazmi  Hz.  Peygambere  uyarak 
orada  kilar.  Biitiin  bilginler,  bu  davrani§in  haccm  geserlilik  5am  olma- 
diginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Arife  giinii  oldugunda  ise,  Arafat’a 
gider  ve  orada  vakfe  yapar.  Haci  Kabe’ye  ula§arak  Allah  hakkinda  bir 
bilgi  elde  eder,  Allah’in  sag  eline  musafaha  ve  biat  ederken  de  Allah  eh- 
linin  bu  esnada  buldugu  §eyleri  elde  eder.  Kabe’yi  tavaf  ederken,  ko- 
§arken  ve  Mina’da  namaz  kilarken  Allah  hakkindaki  bilgilere  ula§ir.  Al- 
lah onun  adina  Harem’de  ger^eklqen  bilgiyle  Hil’de  -ki  Arafat’tir- 
verdigi  bilgileri  ayirt  etmek  istemi§tir.  Hil  bolgesindeki  bilgi,  kuldan 
yasaklamanin  kalkmasina  saglar.  O ise,  ihramliyken  hac  i^in  ihrama 
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girdigi  i^in  mahrumdu.  Haci,  Arafat’ta  ihramliyken  elde  ettigi  bilgiler- 
le  ihramdan  gktiginda  elde  ettigi  Allah  hakkindaki  bilgiyi  birle§tirir. 
Allah’i  Harem’de  bilmek  -ki  ki§i  bu  esnada  ihramlidtr-  benzerin  ili§ki- 
sini  bilmek  demektir.  (ginkii  ihram  ile  insan  engellendigi  gibi  Ha- 
rem’de de  engellenmi§tir.  Buradaki  durum,  Arafat’m  hukmiinden  fark- 
lidir.  Orada  insan  Hil  (helal  olan  bolge)  i^inde  ihramlidir.  Bu  yoniiyle 
Arafat’ta  ili§ki  bakimmdan  daha  uzak,  gii^liik  bakimmdan  daha  ^etin 
bir  haldedir.  Qiinkti  soz  konusu  olan,  bir  zidik  ve  ayrim  kargthgidir. 
Hil,  hacmm  ihramiyla  Harem  olmadigi  gibi  hact  da  o yer  Hil’dir  diye 
ihramdan  gkamaz.  Dolayisiyla  bunlardan  birisi  digerini  etkilemez.  O 
halde  kul  ihramli  kaldigi  ign,  engellenmeyle  ayrigr.  Onda  Muhtar 
Haktan  higbir  ozellik  yoktur.  Hale  ise,  Hil’de  higbir  §eyin  kendisine  ya- 
saldanmayt§iyla  ayrigr:  O,  diledigini  yapar.  Vehim  giicii,  aldm  deliline 
dayanarak,  Hakkm  degigneyen  bilgisinin  O’nun  iizerinde  hulciim  sa- 
hibi  oldugunu  zanneder.  Bu  ise,  ihtiyarm  ziddidir.  Bu  durumda  yasak- 
lanan  kimseye  benzer. 

Haci  Hil  bolgesindeki  Arafat’ta  vehmin  alal  kamtiyla  kabul  ettigi 
yasaklamayi  gideren  bilgiyi  kazamr.  Buradaki  Allah  bilgisinde  vehim 
akilla  e§itdr.  Bu  nedenle  Allah  hakkmda  kisitlamaya  gider  ve  O’nu  bir 
§eydeki  bilgisinin  hiikmii  aluna  sokar.  Bu  ise,  bilginin  Allah’in  zatrna 
ilave  bir  nitelik  oldugunu,  O’nunla  var  oldugunu,  ilgili  oldugu  §eye 
gore  Allah’in  zati  iizerinde  hiikiim  sahibi  oldugunu  soyleyenlerin  gorii- 
§iidiir.  ‘Allah’in  bilgisi,  O’nun  zatidir’  diyenler  ise  boyle  du§iinmek  ge- 
regini  duymaz.  Bu  ise,  degerini  onu  bilenlerin  anlayabilecegi  Allah 
hakkmda  §a§irtici  ve  ozgiin  bir  bilgidir.  Haci  bu  bilgiyi  elde  etmek  is- 
tediginde,  yolunda  Mina’ya  ugrar.  Burasi,  ‘biiyiik  hac’  yeridir.  Haci 
Arafat’ta  durmazdan  once  onun  tadma  varmak  ister,  ginkii  oraya  en 
biiyiik  hac  giinii  olan  kurban  giinii  ula§mi§tir.  Bu  ilk  zamanda  Arafat’ta 
valefe  yapanlar  Miizdelife’de  vakfe  yapanlar  ile  bir  araya  gelerek  hacila- 
rin  biiyiik  kismi  Mina’da  toplanir  ve  burada  namaz  kilarlar  ve  geceler- 
ler.  Boylece  gecenin  ve  giindiiziin  hiikmiinii  bu  konuda  tadar.  Boylece 
giindiiziin  i§iyle  gecenin  tecellisi  arasmdaki  ve  namaz  vakitlerinde  ger- 
9elde§en  §eylerde  buraya  ozgii  olan  durumlar  ortaya  gkar.  Haci,  vak- 
fe’den  oraya  ddndiigiinde  bu  konudaki  zevlcinin  e§it  olup  olmadigmi 
veya  Arafat  ve  Miizdelife’nin  etkisini  nedeniyle  halinin  degi§ip  degi§- 
medigini  ogrenir.  Orada  gecelemesi  ve  Mina’da  durmasi  ise,  gelecekle 
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ilgili  bir  bilgi  elde  etsin  diye,  bir  denenme  ve  sinanma  halidir.  Sadece 
Arafat’ta  duran  kimse  ise,  bu  bilgiyi  elde  edemez,  <;iinku  o,  boyle  bir 
bilgiye  kavu§amaz.  Bu  ki§i,  Mina’nm  hiikmunun  Arafat’tan  sonra  ve 
Arafat’tan  once  degi§ip  degi§medigini  bilemez.  Bunun  nedeni  budur. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Arafat’ta  Durmak 

Biitiin  bilginler  Arafat’ta  durmanin  haccin  bir  riiknii  ve  unsuru  ol- 
dugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Arafat’ta  durmayan  ki§iye  hac  ve 
kiiijukba§  kurban  kesmek  dii§er.  Biz  ise,  Arafat’ta  durmayanin  kurban 
kesmesi  gerektigi  gdru§iinde  degiliz.  cpiinkii  o,  o umreyle  birlikte  aym 
yil  hac  yapmadigi  i$in  temettu  haci  yapmami§tir.  Arife  giiniindeki 
siihnet,  gune§  tepe  noktasindan  sapmaya  ba§lamadan  once  oraya  git- 
mektir.  Giine§  batmaya  yoneldiginde  ise,  imam  insanlara  hutbe  okur, 
sonra  oglen  ve  ikindi  namazlari  oglenin  ilk  vaktinde  birle§tirilir.  Sonra, 
giine§  batincaya  kadar  valcfe  yapilir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  de  oyle 
yapardi. 

Hacci  yonetmek,  en  biiyiik  sultanm  gorevidir  ve  bu  konuda  bil- 
ginler arasmda  gdrii§  ayriligi  yoktur.  Bu  sultan,  iyi  ya  da  giinahkar 
(facir)  olsun,  ardinda  namaz  kihnan  ki§idir.  Namaz  kilarken  onun  iyi 
oldugu  haltkindaki  goru§umiizu  daha  once  dile  getirmi§tik.  insan  an- 
cak  iyi  birinin  ardmda  namaz  kilabilir  ve  imam  ancalc  iyi  olabilir.  Bu 
meselede  §ekilci  bilginlerin  zikrettigi  flicur  ve  fiskrn  anlami  yoktur.  Bu 
konudaki  gorii§leri  daha  once  aktarmi§tik.  . 

Bugiin  i^inde  yerine  getirmemiz  gereken  siinnet,  imamla  birlikte 
namaza  gitmektir.  Bu  yuriiyii§te  ise,  Allah  ile  Allah  kar§isinda  ve  mari- 
fet  giiniinde  Allah’a  yurudugumuzii  dikkate  aliriz.  (^iinkii  orasi  Ara- 
fat’taki  bir  mescittir  ve  orasi  kulluk  mescididir.  Mescit,  sadece  kulluk 
mekam  olabilir,  ^tinkii  secde,  egilmek  ve  yiiksekten  a§agi  inmek  de- 
mektir.  Bu  nedenle  secde  edene  ayaktan  yere  indigi  ifin  ‘secde  eden’ 
denildi.  Arafat  mescidi  insamn  kendisi  hakkinda  bir  bilgi  verir.  Bu  bil- 
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gi,  insanin  Rabbinin  bilgisine  ula§acagi  bir  basamak  haline  gelir.  £iin- 
kii  ‘kendini  bilen  Rabbini  bilir.’  Bu  nedenle  ona  secde  etmiftir.  Mari- 
fet,  si$rayi§ta  tek  bir  durumu  talep  eder  ki,  o da  onun  ilgili  oldugu 
§eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kulun  bilgisi  ye  marifetinin  ozel  anlamda.Al- 
lah’in  mutlak  birliyle  ili§kili  olmasim  ister.  Marifetin  ger^ekte  tek  bir 
konusu  vardir.  Bu  ise,  kulun  bilgisinin  ve  marifetinin  Allah’in  mutlak 
birligiyle  ili§kili  olmasidir.  §ari  Teala  conu  bilir’  demek  yerine  bilgiyi 
gosteren  bir  §ey  deseydi  -nitekim  Arafat  da  bilgiye  delildir-  bu  bilginin 
mutlak  birlikle  ilgili  oldugunu  var  saymaz,  ba§ka  bir  nedenle  ilgili  ol- 
dugunu  soylerdik. 

Buradan  ise,  insanin  nefsini  bilmede  birligi  yoniinden  ^ift  olu§unu 
(imkamn  anlami!)  aradigmi  ogrendik.  Onu  bildiginde  ise,  Hakkm  bir- 
liginin  bilgisi  farklila§ir.  ^Xinkii  Bir’i  bir  bilebilir.  Sen  9ift  olu§undaki 
birliginde  O’nun  birligini  bilebilirsin.  Burada  §ari,  bilgide  Arafat  ismi- 
ni  getirdi.  Bunun  nedeni,  Yaratan’m  mudak  birligini  bilmeyi  kastetmi§ 
olmasidir.  ^iinkii  ki§inin  zatindan  ba§ka  herhangi  bir  ili§kide  bir  birligi 
yoktur.  Bunun  tek  istisnasi,  var  eden  anlammdalu  Yaratanm  mudak 
birligidir.  Bu  nedenle  onunla  ovuliir  ve  onu  ilahlik  iddia  eden  ya  da 
haklunda  ilahlik  iddiasinda  bulvmuian  kimse  ile  kendisi  arasmda  ayrim 
yapmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur : ‘Yaratan  yaratmayan  gibi  midir? 
Diifunmuyor  musunuz ?’334  Yaratmada  ortaklik  ger^eklefseydi,  Allah  ya- 
ratma  ozelligini  bir  ovgii  gormez  ve  onu  bir  kamt  saymazdi.  Delil  ol- 
mada  ortak  olsa  bile,  boyle  bir  §ey  ge9erli  degildir.  Buradan,  Yaratan 
(olmamn)  Allah’a  ait  mudak  birlik  (demek)  oldugu  anla§ihr,  O’ndan 
ba§kasma  ait  bir  nitelik  olamaz.  Bu  nedenle  Allah’i  Arafat’ta  bilmek, 
mudak  birligin  niteligidir.  Allah’in  bize  kendisiyle  hitap  ettigi  (Arap9a) 
dilde  marifetin  anlami  budur.  Bunu  ogrendiginde,  marifete  ula§irsm. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Arafat’ta  Ezan 

Bilmelisin  Id  bilginler,  Arafat’ta  ikindi  ve  oglen  ezamnin  ne  zaman 
okunacagi  hakkmda  goru§  ayriligma  dii§mii^tur.  Bir  kismma  gore, 
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hutbenin  ba§i  veya  biiyiik  kismi  okundugunda  muezzin  ezan  okur  ve 
imam  hutbesini  siirdurur.  Bir  kismma  gore  ise,  imam  ikinci  hutbeye 
ba§ladiginda,  bir  kismina  gore,  imam  minbere  (jiktiginda  ezan  okunur. 
Muezzin  ezam  Cum  a namazmin  ezam  gibi  okur.  Ezan  tamamlamnca, 
imam  ayaga  kalkar  ve  hutbe  okur.  Giinumiizde  boyle  hareket  edildigi- 
ne  tamlc  oldum.  Bu,  Ebu  Hanife’nin  g6rii§ii  iken  birinci  goru§  Malik’in 
mezhebi,  ikincisinin  §afii’nin  g6rii§ii  oldugu  soylenmi§tir.  Malik’in  ise, 
Ebu  Hanife  gibi  du§undiigii  aktarilmi§tir.  Bu  goru§ii  ibn  Nafi,  Ma- 
lik’ten  aktarmi§tir. 

Konuyla  ilgili  hadis  §udur:  Hz.  Peygamber,  insanlara  hutbe  irat 
etmi§,  sonra  Bilal  ezan  okumu§,  sonra  peygamber  kalkmi§  ve  arada  na- 
file  namaz  kilmaksizin  oglen  ile  ikindi  namazlarmi  birle§tirmi§tir 
(cem’) . 

Ezan,  bir  zikir  degil,  bildirmedir.  Bazen  ise,  (i^erdigi)  zikir  nede- 
niyle  zikirle  bildirim  olabilir.  Bu  durumda  ezan,  iki  hayye-ala’nm  (hay- 
din  namaza,  haydin  kurtulu§a  bolumleri)  di§indaki  kisimlanyla  zikirdir. 
Bu  ikisi  ise,  belirli  bir  ibadete  ijagirmayi  ifade  eder.  Fark  hahnde  cemi 
(birlqtirmesi)  dikkate  alan  kimse,  bu  iki  namaz  ign  tek  bir  namaz  ve 
iki  kameti  gerekli  goriir.  Oglen  ve  ikindi  namazlarinda  farki  dikkate 
alan  kimse  ise,  birlikte  aynm  (cem’de  fark)  hukmiinii  dikkate  akm§  ve 
§oyle  demiftir:  Iki  ezan  ve  iki  kamet  lazun!  Bu  nedenle  gorii§  ayriligi 
ortaya  ^lkmi^tir.  Bazi  bilginler,  iki  ezan  ve  iki  kameti  gerekli  gormii§- 
ken  bazilari  tek  ezan  ve  iki  kametin  gerektigini  s5ylemi§tir.  Namazi 
dikkate  alan  kimse,  onu  hutbeden  sonraya  birakirken  hutbenin  din- 
lenmesini  onemseyen,  onu  once  aiir.  Bazi  bilginler  ise,  ezamn  ezan 
formunda  Allah’i  zikretmek  oldugunu  soylemi§tir.  Soz  geli§i  miiezzi- 
nin  soyledigini  telcrarlamasi  emredilmi§  bir  insan,  ezam  (miiezzinin  ar- 
dindan)  tekrarlarken,  Allah’i  zikretmektedir,  yoksa  ezan  okumamakta- 
dir.  (^iinkii  miiezzinin  soziinii  tekrarlayan  kimsenin  muezzin  oldugu 
soylenmez.  O,  ancak  ezaninm  formuyla  zikir  yapmaktadir.  Bu  ki§i, 
hutbe  esnasinda  ezan  okumayi  dile  getirir.  Durum  karinesiyle  ise,  in- 
sanlarm  o gun  Arafat’a  yonelmesi  yeterlidir.  Onlarin  o gtinde  kendile- 
rine  gerekli  fiillere  onem  gostermekten  ba§ka  bir  fiilleri  yoktur.  Bu  fiil- 
lerden  birisi  de,  hutbe  dinlemek  ve  namaz  kilmaktir.  Bu  nedenle,  bil- 
meyene  namaz  vaktinin  girdigini  hatirlatmak  amaci  ta§iyan  ‘bildirme’ 


384  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 


anlamindaki  ezanin  di§inda,  ezana  gerek  duyulmaz  ve  bu  nedenle  de 
ezan  zikir  haline  gelir. 

(piinkii  Allah  yolunda  zikir,  sozle  sinirli  degildir.  Bilakis  o,  kulun 
fiillerini  de  i^erir.  Bu  durum,  biiciin  fiillerinde  Allah’in  ba§arisiyla  kul 
riziklandiginda  boyledir,  Kul,  bu  durumda  vacip  veya  mendup  biitiin 
fiillerini  Allah’a  itaat  yerine  getirir.  Bu  davrani§  ise,  Allah’i  zikretmek 
diye  isimlendirilir.  Bu  fiildeki  zikir,  onu  Allah’i  adina  oldugunu  soyle- 
mesidir.  Allah’a  yakla§mayla  niyetiyle  yapildigi  kpn,  zikir  diye  isimlen- 
dirildi.  Hz.  Ai§e  §oyle  der:  ‘Peygamber  her  durumda  Allah’i  zikreder- 
di.’  Oyleyse  zikir,  uyanildik,  uyku,  hareket  ve  duraganliktaki  biitiin  fiil- 
leri  i^erir.  Burada  Ai§e,  Peygamberin  biitiin  eylemlerini  kastetmekte- 
dir.  Hz.  Peygamber,  biitiin  hallerinde  Allah’a  yakinla§tirici  bir  durum- 
daydi,  ^iinkii  Allah  ‘kendisini  zikredenlerle  oturur.’  Oyleyse  Allah  i^in 
yapma  veya  terk  etme  tarzmdald  biitiin  ibadetler,  Allah’in  zikrinin  par- 
$asidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarda  Allah  zikredilmi§tir.  Allah’tan  dolayi 
veya  belirledigi  tarzda  o fiiller  yapilmi§  veya  birakilmi§tir.  I§te  Allah’i 
bilen  ba§ariya  erdirilmi§  kimselerin  zikri  budur. 

Bilginler,  imam  Arife  giinii  namazdan  once  hutbe  okumadiginda 
namazinin  caiz  oldugunda  gorii§  birligindedir.  Buradaki  durum,  Cu- 
ma’dan  farklidir.  Bu  fark,  Cuma  namazi  ile  Arafat’taki  namaz  arasinda- 
ki  farklardan  biridir.  Peygamberin  yaptigi  §ey,  namazdan  once  hutbe 
okumakti.  Bilginler,  bu  namazda  okumanin  a^iktan  degil,  gizli  oldu- 
gunda da  gorii§  birligindedir  ki,  bu  da  Cumadan  farldidir. 

O giin  hatip,  kulun  kalbinde  Hakkin  ogiit^iisii  ve  vaizidir.  Kulun 
organlari  ise,  bu  hutbeyi  dinlemek  icpn  bulunan  cemaate  benzer.  Imam 
onlari  Allah’a  itaate  te§vik  eder.  Bu  yerde  Allah’in  oniinde  dursunlar 
diye  kendilerini  $agirmasini,  insanlarin  kiyamet  giinii  Rablerinin  huzu- 
runda  durmasmi  hatirlatmak  demek  oldugunu  insanlara  bildirir.  Bu- 
giinde  Allah’m  kendilerine  bunun  kiyamet  giinii  geli§inden  farldi  bir 
§ekilde  gelecegini  bildirir.  Kiyamet  giiniindeki  geli§,  ayirma  ve  hiikiim 
vermek,  simalanyla  firkalarin  birbirinden  ayri§mastni  saglamak  amaci 
ta§ir.  Arife  giinii  geli§i  ise,  o yerde  bulunanlar  adma  magfiret,  merha- 
met,  ihsan  ve  nimedendirme  amaci  ta§ir.  Ilahi  ihsan  o giin  ehline,  ba§- 
ka  bir  ifadeyle  hac  19 in  ihrama  girenlere  ula§ir.  Bu  ihsan,  orada  haci 
olmadigi  halde  o giin  duran  (vakfe  yapan)  ortaklarma  da  ula§ir.  O hal- 
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de,  onlarin  hiikmii  kendileriyle  birlikte  oturanin  bedbaht  olmadigi  bir 
toplulukla  oturan  kimselere  benzer.  Allah  Teala,  zikir  meclislerine  kati- 
lip  oraya  zikretmek  i<pn  degil  de  bir  ihtiyaci  nedeniyle  gelenler  hakkin- 
da  meleklerine  §oyle  der:  ‘Zikir  meclisindekiler,  kendileriyle  birlikte 
oturanlarm  bedbaht  olmayacagi  kimselerdir.’  Boylelilde  Allah’in  magfi- 
ret  ve  ho§nudugu  hepsini  ku§atir.  Allah  Arafat’ta  vakfe  yapmi§  olmalan 
yoniinden  hacilarm  hak  etmi§  olduldari  iicreti  katmerle§tirir.  Biitiin 
bunlari  kul,  kendi  nefsine  hissettirir. 

Bu  giin  yaptildari  ibadet  Allah’a  §iikiir  olsun  diye,  hatibin  insanla- 
ra  bayla  bir  ilahi  ihsani  hatirlatmasi  gerekir.  Bu  durumda  onlar,  Al- 
lah’tan  elde  ettilderi  nimetin  karfihginda  i^inde  bulunduklari  tozlu  top- 
rakli  hali  ve  ^ektikleri  yorgunlugu  unutur. 

Hutbe  tamamlandiktan  sonra  namaza  kalkilir.  Orada,  cpplak  ve  ya- 
lin  ayak  diki§li  elbiselerden  soyunmu§,  ba§larim  kazimi§,  ayaklan  iize- 
rinde  yiice  Rabbin  oniinde  durur  bir  halde  Arafat’ta  duran  ki§inin  na- 
mazi  gibi  namaz  kilarlar.  Boylelikie  onlar,  hep  birlikte,  o giin  ariflerin 
namazim  lolarlar.  Bu  konuda  §u  dizeleri  soyledik: 

Ariflerin  namazi  hu§u  duygusuna  sahiptir 
Miskinligi,  zilleti  ve  yoksullugu  vardir! 

Onu  Man,  mii$ahedede  tektir 

$ehadetinde  onun  uzerinde  bir  zorlama  vardir. 

Bu  giin  hacinin  namazinda  kendisiyle  Rabbi  arasmdald  ozel  hali, 
okumasini  gizli  yapmasim  gerektirir.  Bu  ise,  o mertebede  Hakka  ger- 
<jek  anlamda  ula§tigini  hissettirmek  igin  i^inden  gizlice  zikretmektir. 
(^iinkii  onu  i^inden  zikrettiginde  -ki  Kuran  bir  zikirdir-  Hale  da  kendi- 
sini  zikreder.  Kul  ise  Hakkin  kendisini  zikrettigini  fark  edemez.  (piinkii 
Allah  kulu  i^inden  zikrettiginde,  onu  hadisligin  (yaratilmi§lik)  bulun- 
madigi  ezeli  bir  mertebede  zikretmi§  demektir.  Bu  zikirle  kul  igin  ezel- 
de  bir  bulunu§  ger$ekle§ir.  Hak,  onu  kendisinde  zikrederek  hazir  bu- 
lundurmu§tur.  Kul  Halda  bir  topluiukta  zikrettiginde,  hadislik  merte- 
besinde  zikretmi$ti.  Hadislik  ise,  kulun  niteligidir.  Oyleyse  buna  ko- 
num  bakimindan  sadece  ozel  zikir  olmasmi  eklemi§tir.  Arafat,  yiice  bir 
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yerdir.  Bu  nedenle,  bu  mertebenin  ger$ekle§mesini  saglamak  1911,  ora- 
dala  okuma  namazda  i^ten  yapilmiftir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Mekkeli  imamin  Durumu 

Imam  Mekkeliyse,  §u  konuda  gorii§  ayriligina  dii§iilmii§tiir:  imam 
burada,  Mina’da  ve  Miizdelife’de  namazi  kisaltir  mi,  kisaltmaz  mi?  Bazi 
bilginler,  burada  kisaltmamn  zorunlu  oldugunu  dii§iiniir.  Oniara  gore 
imamin  Mekkeli  veya  o yerli  olup  olmamasi  durumu  degi§tirmez.  Bir 
kismi,  ancak  yolcu  oldugunda  kisaltabilecegini  soylemi§tir. 

Yolculugu  dikkatc  alan  bilgin,  namazda  birlik  makaminda  Hak  ile 
konu§mayi  kast  ederek,  mudak  birligi  yoniinden  kendisinde  Hak  ile 
konu§tugu  rekati  Hakka  ait  sayar.  Kendisinde  kulun  birligi  yoniinden 
Hak  ile  konu§tugu  ikinci  rekati  ise,  kula  ait  sayar.  Soz  konusu  birlik 
sayesinde  kul,  bu  fiil  tele  bir  §eye  ula§tigi  i<pn,  Arife  giiniinde  Hakkin 
mudak  birligini  tanir. 

imamin  (eksik  degil)  tarn  kdmasmi  kabul  eden  bilgin,  iki  rekati  da 
Hakka  ait  sayar:  birincisi  zati,  ikincisi  belirli-ozel  bir  bagla  bize  bilinir 
olmasi  yoniinden  Hakka  aittir.  Soz  konusu  bag,  Hakkin  bizim  tarafi- 
mizdan  bilinir  olma  ozeligiyle  nitelenmesini  gerektirir.  Qiinkii  bizim 
di§ta  varkgimiz  olmadigi  i<pn,  daha  once  bilinir  olmakla  nitelenmemi§- 
ti.  Dolayisiyla  O’nu  bilmek  isteyecek  Idmse  de  yoktu.  Bu  ki§i,  diger  iki 
rekati  dikkate  alir:  Birincisi,  di§  varligi  yoniinden  kulun  zatina  ait  iken 
ikinci  rekati  miimkiin  olmasi  yoniinden  kula  aittir.  Bunu,  kendisine 
mensup  olu§u  bakimindan  onun  varhgini  tercih  edecek  birisine  muh- 
ta^ligi  ortaya  $ikartir.  Soz  konusu  §ey  ise,  delilin  bilinmesidir.  Mii§a- 
hedede  de  bir  delildir,  ^unkii  o,  goriilen  hakkmda  bilgiye  ula§tiran  bir 
yoldur.  Fikir  ise,  mii§ahede  etmese  bile,  aldin  bagimsiz  olarak  Allah 
haklundaki  bilgiye  ula§tiran  bir  yoldur. 
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i§te  Arafat  mekammn  geregine  gore,  namazi  tam  ya  da  eksik  kil- 
manin  sirn  budur.  Bu  veri,  bu  yerde  namazda  ger9ekle§en  Allah’i  bil- 
meyle  iigilidir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Arafat’ta  Cuma 

Bilginler,  Cumanin  (Arafat’ta)  farz  olup  olmadigi  ve  ne  zaman 
farz  oldugu  haldanda  goriij  ayriligina  dii§mii§tur.  Bir  kismi  Cuma’nin 
Arafat’ta  farz  olmadigini  soylemi§tir.  Bunlarin  bir  kismi  ise  Cuma’nin 
vacip  olabilmesi  i<jin  Arafat  bolgesinden  kirk  adamin  bulunmasini  §art 
g6rmu$tii.  Bazi  bilginler  ise,  §unu  ileri  siirmu§tur:  Hac  emiri  Mina’da 
veya  Arafat’ta  namazi  birakmayanlardan  ise  -her  ikisinde  de  tesadiif 
ederse-  Cumayi  insanlara  laldirir.  Bazi  bilginlere  gore,  hac  emiri  Mek- 
ke  valisi  ise  insanlara  Cuma  laldirir.  Benim  g6ru$iim  de  budur.  Bana 
gore  hac  emiri  yolcu  veya  yerlqik  olsa  bile  insanlara  Cuma  namazi  lal- 
dirir.  Orada  bulunanlarm  sayisinm  50k  veya  dilde  ‘topluluk’  adi  verilen 
sayidan  az  olmasi  durumu  degi§tirmez. 

Bu  yorumu  yazdigim  gece,  bu  boliime  uygun  bir  valaa  gergelde^ti: 
Uykumda  meleklerden  birini  gdriiyordum.  Bana  iizerinde  toz  bulun- 
mayan  ve  pa^alari  siki§tirilmi§  bir  toprak  kesiti  verdi.  Uzunlugu  bir 
kan§,  geni§ligi  bir  kan§,  derinliginin  ise  siniri  yoktu.  Elimde  bulundu- 
gunda,  onu  §u  ayet  (§eldinde)  gordiim:  ‘Her  nerede  bulunursamz,  yiizle- 
rinizi  onun  tarafma  f evirin  ki,  insanlarm  sizin  uzerinizde  bir  kamti  olma- 
sm.’ 335  Bu  ayetin  ‘Bana  $ukredin,  nankorluk  etmeyin 5336  kismma  kadar  ko- 
nuyla  ilgiliydi.  §a§irdim,  bana  verilen  §eyin  bu  ayederin  aymsi  oldugu- 
nu  inkar  edemiyordum,  fakat  onun  bir  toprak  panfasi  oldugunu  da  in- 
kar  edemiyordum.  Bunun  uzerine  bana  §oyle  denildi:  ‘Kuran  boyle  in- 
dirildi  ya  da  Muhammed’e  boyle  indirildi.’ 

(Riiyamda)  Hz.  Peygamberin  bana  §oyle  dedigini  goriiyordum: 
‘Kuran  bana  da  boyle  indirildi.  Sen  de  onu  zevk  yoluyla  al.  Ger9ek  de 
oyledir.  Acaba  burada  buldugun  §eyi  inkar  edebilir  misin?’  ‘Hayir’  de- 
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dim,  O i§in  mahiyeti  hakkinda  hayrete  du§mii§tiim,  en  sonunda  halin 
bana  baskin  gelmesi  nedeniyle  §u  dizeleri  soyledim: 

Sadece  hayret  vardir 

Her  tarajima  ve  pargama  hakim 

0 da  benim  bir  pargamdir  artik 

Vallahi,  ba§ka  bir  sozyok 

Gdziimun  tamk  oldugu  budur 

Kendimden  bagkasim  gdrmiiyorum,  O da  ben  degildir 

Bu  onun  tecelligahi,  $u  da  benim  perdemdir. 

Dedim  ki:  (Ayet  ile  bu  toprak  arasindaki  ili§ki  anlammda)  Bu, 
Cebrail’in  Hz.  Peygambere  cilali  bir  ayna  suretinde  getirdigi  Cuma’ya 
benziyor.  Aynada  bir  nokta  vardi.  Cebrail  kendisine  .^oyle  demi§ti:  ‘Ey 
Allah’in  Peygamberi!  Bu  Cuma’dir,  burasi  da  ondaki  bir  saattir.’  Hadis 
me§hurdur.  Ilahi  i§lerin  ne  kadar  garip,  onlarin  duyusal  kaliplardaki  te- 
cellisinin  ne  kadar  mhaf  olduguna  bakimz!  Bu  ise,  bizim  ile  Hale  ara- 
sindaki i§in  irtibatma  delildir. 

Hepsi  Haktir,  hepsi  halktir  (diem,  yaratilmi$). 

Gorduklerinizin  hepsi  Haktir 

Yakmdan  i$i  igerir. 

Onun  dilde  bir  sozuyoktur 

Hepsi  ve  gordugiiniin  misli 

Varhkta,  dogrudur  (ve  Haktir). 

Toplayici  vakianin  yardimi  sona  erdi.  §imdi  konumuza  donebili- 
riz.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula$£irir.’337 

Hac  ilahi  bir  nidadir.  ‘Insanlara  hacci  ilan  et.’33S  Cuma  da  ilahi  bir 
nidadir.  ‘Cuma  gunii  namaza  gagrildiginizda  Allah’i  zikre  ko$un.m9  Boyle- 
lilcle,  bu  ikisi  arsmda  bir  ili§ki  gen;ekle§ti.  Cemaat  meveut  olduguna 
gore  Arafat’ta  Cumanin  lolinmasi  da  vaciptir.  Onun  birakiknasina,  bil- 
hassa  da  hakikatler  kendisini  teyit  ederken  kilinmamasina  yol  yoktur. 
(Cuma  lcelimesinin  anlami  olan  toplamdan  meseleye  bakarsak)  Bir  var- 
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Ilk  ancak  aldediiir  bir  toplamdan  meydana  gelebilir.  Herhangi  bir  var- 
lik  di§ta  bu  tanimlari  ortaya  (pkartan  hakikaderin  toplami  olarak  bu- 
lunmuftur.  Hadis  (sonradan  olan)  §eyin  varligi,  dine  veya  akla  gore  -ki 
Allah’in  di§indaki  her  §ey  hadistir-  ancak  zat,  irade,  bilgi,  kudret,  ilim 
ve  hayat  niteliklerinden  meydana  gelebilir.  Aym  §ekilde,  hadis  bir  §ey 
irade,  s5z  ve  emirden  meydana  gelir. 

(Cuma’nin  anlami  olan)  Toplanmanm  diger  bir  yonii  §udur:  Ha- 
dis olan  §ey  (yaratilmi§),  ilahi  iktidar  ve  miimkiiniin  kabul  ozelliginden 
meydana  gelir  ki  bu  ikisi  zorunludur.  Oyleyse,  bir  toplam  zorunludur. 
Bu  durumda  toplam,  varliklarin  yaratili§inda  dince  sabittir.  Daha  once 
ifade  ettigimiz  gibi,  akla  gore  de  bu  sabitti.  Oyleyse  yaratili§ta  ve  var- 
likta  birlik,  ancak  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesinde  dli^iinulebilir.. 
Bu  ise,  mertebenin  ve  ^oldugun  birligidir. 

Mudak  birlik  akil  ve  nakle  gore  ancak  toplamin  birligi  kar§iligmda 
kullamlabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  delilin  verisine  gore,  nispederin  (bag- 
lar)  veya  sifadarin  veya  ba§ka  bir  fekilde  ifade  edilen  §eylerin  toplami- 
nin  birligi  soz  konusu  olabilir.  Her  nispetin  veya  sifaun  ba§kalarmdan 
ayri§masim  saglayan  bir  birligi  vardir.  Dinleyen  veya  ogrenende  bir 
hakikati  (digerlerinden)  ayirt  etmek  isteyen  ki§i,  dinleyenin  bildigi  ha- 
kikaderin toplamiyla  bunu  yapabilir.  O halde  bundan  daha  garip  bir 
bilgi  yoktur,  ^linkti  her  varlikta  birlik  akledilir  halde  bulunur.  Hadis 
bir  varlik  ise,  ancak  toplamin  varligiyla  meydana  gelebilir  ki,  bu  da  bii- 
yiik  bir  hayreti  muciptir. 

l$in  hayreti  hayrettir. 

Hayret  ba$kasmda  ise  gayrettir. 

Bu  nedenle  Hak,  imanda  bizden  ancak  ozel  anlamda  ilahi  birle- 
memizi  talep  etti.  Bu  ise,  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigmi  bilmektir. 
Sonra,  ^oyle  buyurdu:  ‘Rahman  ve  Rahim’dir.’  Burada,  bu  hiikmii  ge- 
rektiren  bir  toplam  yoktur.  Oyleyse,  burada  bu  giizel  ve  anlamlari  fark- 
li  isimlerle  isimlendirilenden  bayka,  bu  hiikmii  gerektiren  bir  §ey  yok- 
tur. cBu  hukiim’  derken,  ilah  olmayi  kastediyoruz.  Soz  konusu  anlam- 
lar  ise,  di§  varligmda  miimkiiniin  muhta^  oldugu  §eylerdir. 

i§  belirttigimiz  gibi  olunca,  vakti  ve  §arti  geldiginde  Arafadta  Cu- 
ma  kilmaktan  daha  zorunlu  bir  vacip  olamaz! 
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Alemde  ‘Bidden  bir  cpkar’  diyenden  daha  cahilini  bilmiyorum. 
Bununla  birlikte  bu  gorii§  sahibi  nedenselligi  de  benimser.  Bir  §eyin 
bir  §eyin  illeti  olmasinin  anlami,  onun  §eylik  anlammdan  farklidir.  Nis- 
peder  (baglar)  ise,  toplamin  yonleri  arasmdadir.  O halde  bu  gorily  sa- 
hibi, hakikaderden  ve  giizel  isimlerin  sahibini  biJmekten  ne  kadar  uzak- 
tir!  Diklcat  ediniz!  Haldun  ehli  olan  din  mensuplari  bu  meluh  ve 
miimkiinu  var  eden  i<jin  ilahhk  nispetini  dile  getirdi.  Ilahiik  nisped  ise, 
zatm  anlammdan  farklidir.  Oyleyse  mudak  birlik,  akledilir  bir  §eydir. 
Ibare  ise,  onu  bir  toplam  olarak  dile  getirebilir,  akil  kendisini  bilir.  Bu 
ise,  toplamin  birligi  ve  mudak  birligidir. 

Dikkat  ediniz!  ilahi  tecelli  mudak  birlikte  ger^ekle^mez.  Mudak 
birlikten  ba§ka  bir  §ey  ise  yoktur.  §u  halde  kendinde  toplamm  bulun- 
madigi  bir  birligin  eddsi  du§uniilemez.  Giine§ten  daha  a^ik  bir  konuda 
akillarin  bilgisiz  kaldigina  hayret  ediyorum.  Bu  gorii§  sahibi  §oyle  der: 
Bir’den  bir  tplcar.  Sonra  da  §oyle  der:  Hale  her  bakimdan  birdir.  Hal- 
buki  bu  ki§i  nispederin  ba§ka  bir  mezhepte  ise  sifadarm  Halekin  bir 
yonii  oldugunu  dile  getirir.  Oyleyse  her  bakimdan  bir  nerede  kaldi? 

Allah’tan  daha  iyi  kimse  Onu  bilemez.  Halbuki  O,  birligi  ancak 
toplamin  birligi  olarak  dile  getirdi.  Bu  ise,  kendisine  ait  ilahligin  birli- 
gidir. Bu  noktada  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  kendisinden  ba$ka  Hah  olma- 
yan  AUah’tir.  Gaybi  ve  §ehadeti  bilendir.  Rahman  ve  Rahimdir.  0,  kendi- 
sinden ba$ka  ilah  olmayandir.  Meliktir,  Miiheymindir,  Aziz’dir,  Cebbar  ve 
Mutekebirdir.  Allah  ko$tuklan  ortaktan  munezzehtir.  O,  Yaratan,  Bari  ve 
M usavvirdir.  En  giizel  isimler  O’na  aittir.’340  Bu  giizel  isimler,  doksan  do- 
kuz  isimdir.  Her  isim  birieiktir  ve  her  ismin  anlami  digerinden  farldi- 
dir.  Bununla  birlikte  biitiin  isimlerle  isimlendirilen,  tektir.,  §u  halde 
Allah’i  Allah’tan  ba§kasi  tanimadi. 

Allah’ i Allah’tan  ba$kasi  bilmez,  dikkat  ediniz 

Hakikat  birdir,  hiikum  degifir 

Akillarindan  baskasim  bilmeyenlere  soyleyiniz: 

l§te  size  iplecek  bir  su  (bilgi),  yudumlaymiz- 

Sakin  ha,  §unu  iddia  etmeyip  durmayin: 

Akim  delilinden  ba$ka  bir  yoktur. 
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Boyle  iddiada  bulunmayimz 

Ke$f  sizi  bu  bilgiye  goturiir  ve  kerften  ayrilmmaz. 

O halde  kendiliginde  Bir’i  arayan  kimse,  ancak  hayrete  dii§er. 
Qiinkii  o,  arayan  ve  arananda  bulunan  gokluk  ve  toplamdan  ayrilmayi 
beceremez.  Insan  kendisini  arayan,  aradigim  aranan  diye  nitelerken  na- 
sil  olup  da  (joklugu  reddedebilir? 

Arife  giinii,  insanlann  kendisinde  toplandigi  ve  goriinen  bir  giin- 
diir.  Hakltin  o giinii  diinyada  5ne  almasinin  nedeni,  belirli  siiresinin 
sona  ermesini  saglamaktir.  Allah  ahiret  hakkinda  §oyle  der:  ‘0  insan  fo- 
rm kendisinde  toplanacagi  giindur.  0 gun  gdrulurdiir.  0,  ancak  belli  bir  su- 
reye  kadar  ertelenebilir.’34' 

Arife  giinii,  genel  ve  kapsayici  magfiret  ve  bagi§lanma  giiniidiir. 
Cuma  giinii  de  buna  eklendiginde,  ihsan  ve  magfiret  iistiine  magfiret; 
bayram  iistiine  bayram!  Imama  en  yara§ir  ve  en  layik  davram§,  o giin 
Cuma  namazmi  kildirmaktir.  (Jiinkii  bu  giinde  kilinan  Cuma  namazi, 
me§ru  namazlarm  en  iistiiniidiir.  Bu  namaz,  ilk  yerde  kilinan  namaz 
oldugu  gibi  onun  ildneisi  olmayan  bir  onceligi  vardir.  Bu  nedenle  din- 
ce  kendisi  adma  ilahi  magfiretin  sabit  oldugu  kimsenin  onu  lalmasi  ge- 
rekir.  Bu  nedenle,  zahirde  ve  batinda  temizlenir.  Boyle  bir  insan,  Al- 
lah’tan  perdelenmeyle  her  tiirlii  giinahtan  arimr. 

Arife  giinii  toz-toprak  i$inde  kalmak,  korlcmak,  yalcarmak,  dua 
etmek  ve  yalcari§  giiniidiir.  Bu  nedenle  giiniinde  bulunuldugunda  Cu- 
ma namazi  farzdir  ve  boylelikle  bir  bayram  giinii  olur:  Arife  bayrami 
ve  Cuma  bayrami.  Imam  namazi  kildirmadiginda  ise,  tek  bir  bayrama 
erilir  ve  artik  Cuma  giinii  olmaz.  Bilakis  bu  hiilciim  Cuma  namazi  ken- 
disinde kilinmadigi  i^in,  ondan  alirur.  Bu  durumda  ilk  ismini  yitirmi§- 
tir  ki,  o urube’ dir.  Dolayisiyla  artik  ne  Cuma  ne  urube  vardir!  Batmi 
mertebeyi  dikkate  aldiginda  ise,  ilk  ismi  olan  urube  kendine  doner. 
Dikkatini  gektigimiz  hususta  Cuma  ismini  yitirmesine  dikkatini  ver! 
Bu  giiniin  bu  adla  isimlendirilmesinin  nedeni,  insanlarin  tek  bir  ima- 
mm  etrafmda  toplanmasidir.  Nitekim  biz  de  varligimizda  bir  ilahin  et- 
rafmda  toplamnz.  Hidayet  eden  Allah’tir! 

Altmi§  yedinci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  sekizinci  kisim  takip 
edecek. 


[FUT<JHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
ALTMI§  SEKiZiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Giindiiz  ve  Gecesinde  Arafat’ta  Vakfenin  Vakti 

Bilginler,  §u  konuda  gorii§  birligindedir:  Hz.  Peygamber  Arafat’ta 
zeval  valctinden  sonra  durmu§,  oglen  ve  ikindi  namazim  kildiktan  son- 
ra  namazgahmdan  kalkmi§,  giine§  batana  kadar  dua  etmi§ti.  Giine§ 
bamginda  ise,  Miizdelife’ye  ayrilmi§ti.  Bilginler  §u  konuda  da  gorii§ 
birligine  varmi§tir:  Zeval  vaktinden  once  Arafafta  vakfe  yapan  biri, 
Arafat’tan  ayrilmi§  olsa  bile  bu  onemsenmez.  Bu  ki§i,  geriye  donmese 
veya  zevalden  sonra  durmasa  veya  fecir  dogumundan  once  o gece  vak- 
fe yapsa  bile,  hacci  yerine  getirmemi§  sayihr. 

Bilmelisin  ki,  Araplar  ve  onlarin  kullanageldikleri  takvim  ve  zaman 
anlayi§inda  gece  giindiizden  oncedir.  Bu,  asla  gore  yapilan  bir  deger- 
lendirmedir.  Zamanin  yaraticisi  -ki  Allah’tir-  §oyle  buyurur.  ‘Geceden 
gunduzii  ( ekip  gikartmamiz  onlara  bir  ornektir.’3*2  Burada  Allah,  geceyi 
asil  yapmi§,  tipki  koyunun  derisinden  soyulmasi  gibi,  gundiizii  ondan 
^ikartmi§tir.  Oyleyse  ortaya  ^lkma  geceye  aittir.  Giindiiz  ise,  gecede 
gizlidir.  Bu  durum,  koyunun  postunun  onun  uzerinde  bir  ortii  olarak 
goziikmesine  benzer.  Sonunda  koyun,  o posttan  soyulur.  Hak  da 
§ehadeti  gaybten,  varligimizi  yokluktan  ^lkartti. 

Araplarin  (zaman)  bilgisi,  (bu  yorumla)  Arap  olmayanlarinkinden 
iistiindiir.  (^iinkii  giine§  takvimine  gore  hareket  edenler,  giindiizii  ge- 
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ceye  oncelemi§tir.  Onlarm  ise,  ba§ka  bir  ayetle  benzerlikleri  vardir  ki, 
bu  ayette  Allah  ‘ Bir  anda  onlar  karanlikta  kalir’343  buyurur.  ‘Bir  anda’ 
anlamindaki  iza  edati,  §imdiki  veya  geiecek  zamani  gosteren  bir  -edattir. 
Bir  §eyin  karanlilda  nitelenmesi,  bu  ayette  gecenin  var  olmasina  bagli- 
dir.  Oyleyse  giindiiz  onun  iizerinde  bir  ortiidiir,  sonra  ondan  gkartihr, 
yani  soyudanir  ve  onlar  karanlikta  kalir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiikmii  lta- 
ranlik  olan  gece  ortaya  $ikar  ve  insanlar  karanlikta  kalir. 

Miimkiin  mevcut  olsa  bile,  yok  hiikmiindedir.  Araplarin  soyledigi 
en  dogru  soz  olan  bir  misrada  §air  Lebid  §oyle  der: 

Dikkat  ediniz!  Allah’tan  ba§ka  her  jey  batildir 

Batil  ise  yokluktur. 

Arap  olmayanlarin  zamania  ilgili  bu  yaklafimlari,  Arap  orfiinde 
Arafat  giinli  ortaya  gikti.  Araplar  ve  (onlarm  adetini  dikkate  alan)  §eri- 
at,  Arafadin  giindiiziinii  gecenin  ardina  birakmiftir.  Nitekim  Arap  ol- 
mayanlar  da  boyle  yapar.  Oyleyse  Arap  orfii,  Arife  gecesini  Arife  gii- 
niiniin  geiecek  gecesi  sayar.  O gecenin  sabahi  ise,  onuncu  gun  olan 
kurban  giinudiir.  Araplara  gore  diger  zamanlarda  gece,  sabahini  tqkil 
eden  giine  aittir.  Arap  olmayanlarda  Cuma  gecesinin  sabahi,  Cumarte- 
sidir.  Boylece  Araplar  ve  yabancilar,  bu  geceyi  giinduziin  ardinda  bi- 
rakmada  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bunu  ise  cem’  (birlik,  toplanma)  di- 
ye  isimlendirilen  Miizdelife  malcami  gerektirir.  Orada  Araplar  ve  Arap 
olmayanlar,  tek  bir  hiikumde  bir  araya  gelerek  Arife  gecesini  onceld 
giine  ait  sayarlar.  Bunun  nedeni,  §ari’nin  §oyle  buyurmu§  olmasidir: 
‘Fecirden  once  cem’  gecesinde  Arafat’ta  durma  imkani  bulan,  hi$  ku§- 
kusuz,  hacca  yeti§mi§  demektir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  Peygamber  ‘Hac 
Arafat’tir’  buyurur. 

Her  gun  gecesiyle  tamamlanir.  Araplarda  bu,  giine§in  batimindan 
tekrar  batimina  kadar  siirerken  Arap  olmayanlara  gore  giinc.yin  dogu- 
mundan  dogumuna  kadarki  siiredir.  Arife  ise,  boyle  degildir.  O,  gii- 
niin  dortte  ii^iinden  yalda§ik  iki  saat  fazla  bir  giindur.  Bu  gun  giine§in 
batmaya  yonelmesinden  fecrin  dogumuna  kadarki  siiredir.  Bu  siire, 
Arife  giiniiniin  zamaninin  bilinen  giinden  giine§in  dogumundan  zeval 
vaktine  kadar  olan  siire  kadar  eksiltir.  Bunu  nedeni  §udur:  Arife,  Al- 
lah’m  bize  vacip  kildigi  kendisini  bilme  makami  sayilmi§tir.  Allah’m  za- 
tini  ve  ilah  olmasi  bakimmdan  kendisine  zorunlu  nitelikleri  bilinceye 
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kadar  O’nu  bilenlere  bu  adi  vermemeliyiz.  O’nu  bu  §ekilde  bildigimiz- 
de  ise,  kendisini  bilmi§  sayilinz. 

Allah’i  bilmek,  iki  yarim  te§kil  eder:  Birinci  yarim  zati  bilmek,  di- 
ger  yarim  ise,  O’nun  ilah  oldugunu  bilmektir.  Onu  ara§tirdigimizda 
ise,  akli  delillerle  ara§tirir  ve  §eri  delillere  yoneliriz.  Zatin  varligini  ispat 
eder,  hakikatini  ise  bilemeyiz.  Ardmdan  ilahligm  O’na  ait  oldugunu  is- 
patlariz.  Bu  ise,  marifetin  yarisidir.  Qeyrek  ise,  O’nun  varligidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  kendisine  ilahligm  nispet  edildigi  zatin  varligidir.  Dordiin- 
cii  c^eyrek  ise,  O’nun  haldkatini  bilmektir.  O halde,  O’nun  halcikatinin 
bilgisine  ula§mamiz  miimkiin  degilken  O’na  ula§mak  da  miimkiin  de- 
gildir.  Bilemedigimiz  $eyrege  ilave  §ey  ise,  kendisine  nispet  ettigimiz 
hukiimleri  bilmeyi§imizdir.  Biz  nispet  olmasi  yoniinden  bir  nispeti  bil- 
sek  bile,  hi$  kujkusuz,  nispetin  sahibini  bilmedigimiz  i^in  bu  ozel  nis- 
peti de  bilemeyiz. 

Boylelikle  marifet,  giine§in  zeval  vaktindcn  fecrin  dogumuna 
kadarlik  siireyi  i^ermi§tir.  Fecrin  dogumundan  giine§in  dogumuna  ka- 
darki  sure  ise,  nispeti  bilemeyiz.  Giine§in  dogumundan  zeval  vaktine 
kadar  ise  -ki  gviniin  dortte  bildiridir-  zati  bilemedik.  Oyleyse  Arife  gii- 
nii  Allah  hakkmdaki  bilgiden  zamanmin  verdigini  vermi§tir.  Bunu 
bilmelisin! 

Allah’m  zatrni  bilmek,  biitiin  bilinenleri  bilmek  derecesinden  daha 
eksiktir.  Bir  §eyi  hakikatiyle  bilemesek  O’nu  bilmemi§  sayihriz.  Zatin 
birligini  zat  olarak  degil,  (miimkunlerin  kendisine)  dayanmasi  baki- 
mmdan  bildik.  Bu  baglamda  ilahligm  O’nunla  ili§kisini  de  ogrendik, 
fakat  ili§kinin  niteligini  bilemedik.  Bu  da  bilginin  yarisidir.  Bu  yarim 
ise,  iki  ^eyregi  i^erir:  Birinci  ^eyrek,  selb  ve  tenzih  nitelilderini  bilmek; 
ikinci  geyrek  ise,  fiil  ve  nispet  niteliklerini  bilmektir. 

Oyleyse  Allah  hakkmda  elde  ettigimiz  §ey,  bilginin  dortte  iigiidiir. 
(Bir  ^eyrek  balcimindan  ise,  O’nu  hi^bir  $ekilde  bilemeyiz) . Bir  ^eyregi 
ise,  hi^bir  zaman  bilemeyiz.  (^eyrege  ilave  olmaya  uygun  olarak  kalan 
marifet  ise,  fecrin  dogumundan  giine§in  dogumima  kadarki  siiredir. 
Bu  boliim,  Hakkin  kendisini  niteledigi  tefbih  niteliklerinin  kendisiyle 
ili§kisini  bilmeyi^imize  benzer.  Dolayisiyla  biz,  bunun  Hakka  nasil  nis- 
pet edildigini  bilemeyiz.  Bununla  birlikte  ona  inandigimiz  gibi  i^erigi- 
ni  bilmeden  de  bu  hiikmu  Allah  adma  -keyfiyetinin  bilgisine  kendisine 
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biralcarak-  ispatlanz.  i§te  bu,  giiniin  geyregine  ilave  §eyin  kar§ihginda- 
dir.  Bu  nedenle  Arife  giinii,  diger  giinlerden  eksiktir.  Oyleyse  Arife 
giiniiniin  zeval  vaktinden  fecrin  dogumuna  kadar  surdiigiinu  iyice  og- 
renmelisin. 


FASIL  I0NDE  VASIL 

Imamdan  Once  Arafat’tan  Ayrilan  insanin  Durumu 

Islam  bilginleri,  zeval  vaktinden  sonra  Arafat’ta  durup  imamdan 
once  ve  giine§in  batimmdan  sonra  oradan  inen  kimsenin  durumu  hak- 
kinda  goru§  ayrihgina  dii§mu§tur.  Bir  kismma  gore  bu  ki§i  Arafat’ta 
durmu§  sayilir,  <;unku  o Arafat’ta  geceyle  giindiizii  bir  araya  getirmi§- 
tir.  Giinqin  batimmdan  once  aynlirsa,  bazi  bilginlere  gore  kan  borcu 
varken,  bazi  bilginlere  gore  yiikumlulugu  yoktur  ve  hacci  tamdir.  Be- 
nim  goriifiime  gore  ise,  hi^bir  yukumliiliigu  yoktur.  Onun  hacci,  rii- 
kiinleri  bakimmdan  tarn,  pratikleri  bakimmdan  eksiktir. 

Farz  olmayan  konularda  Peygambere  uymayla  ilgili  bir  hususu 
terk  eden  ki§i,  terk  ettigi  §ey  ol^iisiinde  Allah’m  sevgisinden  yoksun  ka- 
lir.  Ya  da  o,  tarn  olarak  Peygambere  uymadigi  i^in  Allah’i  sevmek  iddi- 
asinda  kendisini  yalanlami§  sayilir.  Allah  yolunun  ehline  gore  bir  insan, 
biitiin  i§lerinde  Peygambere  uysa  ve  farz  olmayan  hususlardan  birinde 
bile  peygambere  uymami§  olsa,  ger^ekte  uymu§  sayilmaz.  Kendisine 
uyup  uymamanm  serbest  biraluldigi  hususlarda  bile  Peygamberin  siin- 
netine  uymasa,  yine  uymu§  sayilmaz.  Boyle  bir  insan  Peygambere  de- 
gil,  kendi  arzusuna  uymu§tur.  Bununla  birlikte  uyma  ger9elde§medigi 
i^in  zorunlu  lalan  nedenler  de  ortadan  kalkar.  Bu,  bizce  bir  kabuldiir. 

Allah  Teala  Hz.  Peygambere  §oyle  buyurur:  ‘ Ey  Muhammed  umme- 
tine  de  ki:  Allah’i  seviyorsamz,  bana  uyun ,’344  Burada  Allah,  uymayi  bir 
kamt  saydi.  Halbuki  herhangi  bir  konuda  uymayi  soylemedi.  ‘ Allah  da 
sizi  sevsin.’345  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizin  ifin  Allah’in  peygamberinde  en 
guzel  ornek  vardir.’346  Bu  ise,  uyma  demektir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  eAh- 
dimi  yerine  getirinni7  -ki  kast  edilen  Allah’i  sevmek  iddiasidir-  ‘ Ben  de  si- 
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ze  olan  ahdimi  yerine  getireyim.,34S  Bu  ise,  Hakla  sevme  iddianiza  kar§i 
O’nun  da  sizi  sevmesidir.  Allah  onlarin  dogru  sozlii  olmalarinin  delili- 
ni,  Allah’in  kendilerini  sevmesi  saymi§tir.  Allah’in  onlari  sevmesi  ise, 
uymanrn  delilidir.  Uymak  ne  kadar  eksikse  sevgi  de  o kadar  eksilir.  Al- 
lah ehline  gore  peygambere  uymak,  eksiklik  kabul  etmez.  Oziir  ise, 
onu  eksiltemez,  <junkii  oziir  halinde  insan,  herhangi  bir  konuda  uyma- 
dan  Allah  tarafmdan  engellenmi§tir.  Dolayisiyla  boyle  bir  durumda 
Hak  onun  yerini  ahr. 


HIKAYE 


Ebu  Yezid  bu  konuda  §oyle  der:  Anneme  kar§i  yaptigim  iyililderde 
nefsimin  arzusunu  degil,  bana  anneye  iyilik  yapmami  emreden  §eriau 
yiiceltmeyi  hedefledigimi  zannediyordum.  Bu  nedenle  de  i^imde  bii- 
yiik  bir  haz  duyuyor  ve  hazzin  -nefsime  uymaktan  degil-  Hakki  yii- 
celtmi§  olmaktan  kaynaklandigim  zannediyordum.  Annem  soguk  bir 
gece  bana  §oyle  dedi:  ‘Ebu  Yezid!  Su  getir.’  Kalkip  hareket  etmek  bana 
agir  geldi  ve  §oyle  dedim:  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki,  benden  yapmami  is- 
tedigi  §eyin  verdigi  gu^liigii  bana  kolayla§tiran  §ey,  farlunda  olmadigim 
bir  yonden  nefsimde  gordiigum  arzuya  uyma  duygusuydu.’  Bunun 
iizerine  Ebu  Yezid  amelini  ge^ersiz  saymi§  ve  onu  sahiplenmemi§tir. 

Ebu  Yezid  §oyle  devam  eder:  ‘2^orlanarak  kalktim  ve  kaseyi  anne- 
me getirdim.  Bir  de  baktim  ki,  annem  uyumu§.  Elimde  kaseyle  uya- 
nincaya  kadar  ba§ucunda  bekledim,  sonra  kaseyi  ona  uzattim.  §iddetli 
soguk  nedeniyle  parmagimdan  kopan  deri  kasenin  kulpuna  yapi§mi§ti. 
Annem  ise  uzuldii.’ 

Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Nefsime  donerek  §oyle  dedim:  Yaptigin 
ibadette  ve  peygambere  uyarkenki  dinfliginin  Allah  sevgisinden  oldu- 
gunu  zannettigin  ibadetin  bo§a  ^lkti!  Allah  kendisine  sevimli  bir  §eyi 
yapman  ifin  seni  yukiimlii  txitmu§,  onu  sana  farz  kilmi§  v eseni  te§vik 
etmi§tir.  Sevilenin  emrettigi  her  §ey,  seven  i^in  giizeldir.  Allah’m  insa- 
na  emrettigi  §eylerden  biri  de  -ey  nefsim-  annene  iyilik  ve  ihsanda  bu- 
lunmakti.  Seven  ise,  sevdiginin  ho§landigi  §eyi  yerine  getirmekten  haz 
alir.  Gordiim  ki,  tembelle§tin,  yere  9akildin  ve  su  istemeyle  ilgili  anne- 
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nin  istegini  yerine  getirmek  sana  agir  geldi.  Tembelce  ve  agirdan  alarak 
kalktin.  Anladim  ki,  tembellik  ve  agirdan  alaralc  degil,  heyecan  ve  co§- 
kuyla  yerine  getirdigin  biitiin  amelleri,  Allah  1911  degil  o amellerdeki 
arzum  nedeniyle  yerine  getirmiysin.  Qiinkii  Allah  19 in  olsalardi,  annene 
ihsanda  bulunmak  sana  agir  gelmezdi.  Anneye  iyilik,  Allah’in  senden 
istedigi  ve  sana  emrettigi  bir  davram§tir.  Halbnlci  sen,  Allah’i  sevdigini 
iddia  ediyorsun.  O’nu  sevmek  ise,  ibadetini  yerine  getirirken  sende 
co§ku  ve  haz  olu§turur.’ 

Bunun  iizerine  Ebu  Yezid  bu  kadarmi  bile  nefsine  birakmami§tir. 

Ebu  Yezid’in  difinda,  Allah  ehlinden  olan  ba§kalan  da  boyle  yap- 
mi§tir.  Onlardan  birisi,  yetmi§  kiisur  yil  birinci  safta  namaz  kilmi§.  Bu 
ibadeti  Allah’m  te§vik  ettigi  bir  §eye  duydugu  arzu  nedeniyle  yaptigini 
iddia  ediyordu.  Buradalci  amaci,  Allah’a  uymak  idi.  Bir  giin,  bir  engel 
onun  birinci  safta  namaz  kilmasim  engelledi.  Aldma  birinci  safinda 
namaz  kildigi  cemaatin  kendisini  goremeyince,  ‘bu  adam  nerede?’  di- 
yecekleri  geldi.  Bunun  iizerine  agladi  ve  nefsine  §oyle  dedi:  ‘Beni  al- 
datmi§sm.  Yermi§  kiisur  senedir  Allah  ic^in  namaz  kildigimi  zanneder- 
dim,  halbuld  senin  arzun  i^nmif.  Seni  bulamazlarsa  ne  olur  ki?’  Bunun 
iizerine  tovbe  etmi?.  Bu  adamin  bir  daha  belirli  bir  mescitte  veya  mes- 
citteki  belirli  bir  yerde  durdugu  goriilmemi§.  I§te  Allah  adamlari  olan 
sufiler  kendilerini  boyle  hesaba  ^ekerdi.  Bu  hale  sahip  birisi,  bu  nitelilt- 
ten  yoksun  birisiyle  denk  degildir.  Aym  §ekilde  imam  ile  birlikte  Ara- 
fat’ta  bulunan  ki§  i de  boyledir.  ^iinlcii  bu,  imamin  bulunmasmin  §art 
oldugu  bir  ibadettir.  Bu  ki§i  de,  uymada  imamdan  once  Arafat’tan  ay- 
nlan  ki§iyle  bir  degildir. 

FASIL  ICINDE  VASIL 

Arafat’in  Urne  Bolgesinde  Duranin  Durumu 

Bilginler,  Arafat’ta  Urne  bolgesinde  valcfe  yapanm  durumu  hak- 
kinda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Bazilari,  haccmm  tarn  oldugu,  fakat 
lean  borcu  oldugunu  soylemi§tir.  Bir  kismi  ise,  haccmin  tamamlanma- 
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digini  soylemi§tir.  Urne,  iblis’in  Arafat’taki  durma  yeridir.  iblis,  her 
sene  hac  yapar  ve  bu  yer  onun  durdugu  yerdir.  Iblis  orada  Rabbinin 
itaatindeki  mahrumiyetine  aglar.  iblis,  ger^ekte  kullari  saptirmada 
mecburdur.  Bununla  birlikte  o,  Rabbine  kar§i  yaptigi  yemini  yerine 
getirmek  iizere  bunu  seyimiyle  yapar.  Ger^ekte  iblis’in  bunu  yapacagi 
onceden  belirlenmi§  ise  de,  onun  hukiim  genjekle§tikten  sonra  efendi- 
sinin  emrine  baglanmada  bir  ku§kusu  vardi.  Soz  konusu  hukiim,  bir 
ayette  belirtilen  azap  hiikmiidiir.  Allah  §oyle  der:  ‘Git  ve  onlan  kandir, 
kendine  $ek  ve  onlara  vaatte  bulun.'  iblis,  bu  davram§la  bir  rahatlama 
bulur.  Bununla  birlikte  o,  Arafat  ehlini  ku§atan  rahmeti  gormekle  iizii- 
liir.  iblis  de,  Arafat’tadir,  dolayisiyla  ona  gore,  belirli  bir  sure  sonra  bi- 
le olsa  ilahi  ihsanin  kendisine  de  ula§masi  zorunludur.  Bu,  onun  Rabbi 
haklondaki  zanmdir.  iblis’in  Cehennemden  cpkmasina  ise  yol  yoktur. 
(jAinkii  o ve  kendisine  uyan  mii^rikler  -ki  onlar  Cehennemliktir-  ile  Al- 
lah cehennemi  doldurur.  Dolduktan  sonra  ise,  onda  bir  eksilme  olma- 
yacagi  gibi  yikma  da  soz  konusu  degildir. 

Allah  haciya  iblis’in  bulundugu  yerden  uzakla§mayi  emretti.  Ora- 
si,  uzalda§ma  yeridir.  iblis  el-Baid  isminin  hiikmii  altindayken  Ara- 
fat’takiler  el-Karib  isminin  hiikmii  altmdadir.  O halde  onlarm  hie;  biri, 
isimlerin  hiiluniinden  ayri  kalmami§tir.  Urne’de  hacx  yapan  ki§i,  o bol- 
ge  Arafat’tan  sayildigi  i$in  tarn  hacidir,  falcat  sevabi  eksiktir.  Nitekim 
imamdan  once  Arafat’tan  ayrilmada  da  aym  §eyi  apklami§tik.  O halde 
Urne  bolgesi,  §eytana  ortaldik  anlami  ta$idigi  iyin  vakfe  iyin  kerih  sa- 
yilmi§  bir  yerdir. 

Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber  orada  sabah  namazmi  kacprdigi  va- 
dinin  iyinden  aynlmi§,  bunun  nedenini  belirtirken  §oyle  demi§ti:  ‘Bu- 
rasi  §eytamn  bulundugu  bir  vadidir.’  Qiinkii  iblis  Bilal’i  uyutup  fecri 
gozetmesine  engel  olmu§tu.  Bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘§eytan  her  biri- 
nizin  ba§ina  bir  ip  baglar.  Uyudugunda  her  bir  diigiim  yerine  iiy  dii- 
giim  daha  artar.  Uzun  bir  geceden  sonra  kalkacaksm.’  Oyleyse  Hz. 
Peygamber,  Urne’nin  i^inden  hizla  aynlmakla  §eytana  kom§uluktan 
uzakla§mayi  kastetmi§tir.  Hz.  Peygamber  orada  namaz  kilmi§  olsaydi, 
bu  ge<jerli  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisine  uyku  fitnesinin  isabet 
ettigi  o yerde  namaz  kilsaydi,  ge^erli  olurdu.  Halbuki  Peygamber  ten- 
zih  anlamiyla  o yerden  ayrilmi§ti,  yoksa  haram  kilma  §eklinde  ayril- 
mami§ti. 
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Iblis’in  de  marifetten  payi  vardir.  Bu  nedenle  meleider  onu  Ara- 
fat’taii  uzakla§tiramami§,  o da  burada  vakfe  yapmi§ti.  §u  var  ki,  insan- 
lar  imamlan  indigi  19m  onun  ba§ka  bir  yerine  inmi§tir.  Arafat’in  her  bir 
yeri,  durma  yeridir  ve  Urne  de  Arafat’tandir.  Oyleyse  bize  belirttigimiz 
nedenle  Urne’nin  i^inden  yukari  ^lkmak  emredildi. 

Hz.  Peygamberin  bu  emrini  farz  anlaminda  yorumlayan  kimse, 
hacci  ge^ersiz  sayar.  Hacilar,  Arafat’tan  inerken  Urne’nin  i^inden  ayri- 
lir.  (Jimkii  Miizdelife’nin  siniri,  Urne’den  ibaret  olan  vadinin  ucudur. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Arafat’tan  ayrildigimzda.’349  Herhangi  bir 
mekam  belirtmemi§,  biitiiniiyle  Miizdelife’ye  ^lkmayi  kastetmi.$tir.  Bu- 
radan  Allah’m  haci  olan  ve  olmayan  biitiin  vakfe  yapanlari  bagi§ladigi- 
ni  anladik.  Allah’in  rahmeti  her  §eyi  ku§atir.  Smirlama  ise,  mutlak  var- 
hk  sahibinin  bir  niteligi  degildir.  Allah’m  rahmetiyle  Allah’tan  ba§ka 
her  varhk  hayat  bulur  ve  nzildanir.  Oyleyse  rahmet,  ku§aticidir.  O her 
yerde  o yerin  geregine  gore  verir.  Bu  rahmetin  soz  geli§i  ate§teld  etkisi, 
cennetteki  eddsinden  farklidir.  Allah,  ba§ariya  erdirendir.  O’ndan  ba§- 
ka  Rab  yoktur. 

FASIL  i^iNDE  VASIL 

Miizdelife 

Bilginler,  Miizdelife’de  geceleyip  orada  ak§am  ve  yatsi  namazini 
kilan,  kurban  giinii  ise  sabah  namazmi  kilan,  namazdan  sonra  ise  giin 
aydinlanincaya  kadar  orada  duran,  sonra  Mina’ya  ge$en  hacmin  hacci- 
nin  tam  oldugunda  gorii§  birligindedir.  Bununla  birlikte  Miizdehfe’de 
durmanin  sabah  namazindan  sonra  mi;  orada  gecelemenin  haccm  farzi 
mi  siinneti  oldugu  hususunda  gorii§  ayrihgma  dii§mu§lerdir.  Bazi  bil- 
ginler, Miizdelife’de  durmanin  haccm  farzi  oldugunu  sdylemi§tir. 
Durmayanm,  kan  borcu  (kii$iikba§  hayvan  kurban  etmek)  vardir  ve 
haccetmesi  gereldr.  Bir  kismma  gore  ise,  Miizdelife’de  durmayan  ve 
orada  gecelemeyen  ki§inin  kan  borcu  vardir.  Bir  kismi  ise  §oyle  demi§- 
tir:  Orada  sabah  namazi  kilmazsa  kan  borcu  vardir. 
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Miizdelife  yakinlik  anlami  ta§ir.  Amel  de  yakla§tincidir.  Yalanlik 
mahallinde  yakmla§mayi  yitiren  kimse,  hac  yapamami§  sayilir.  C^unkii 
hac  biitiin  bu  fiillerden  meydana  gelen  yetkin  bir  yapidir.  Oyleyse  hac 
i<pn  bu  §art,  sahibi  i<jin  nefsi  (zorunlu)  nitelildere  benzer.  Bu  nitelikler- 
den  birisi  olmadiginda,  nitelenenin  varligi  ortadan  kalkar.  Farkli  §ey- 
lerden  meydana  gelen  her  ibadet,  ancak  o §eylerin  biituniiyle  birlikte 
ge^erli  olabilir.  Soz  konusu  unsurlar  ‘rukunler’  diye  isimlendirilir.  Boy- 
lelikle  ibadederde  rukunler  diye  isimlendirilen  bu  §eyler  zat  ve  varlik- 
larda  unsurlar  diye  isimlendirilir.  Bu  yapilarin  kendilerini  koruyan  nefsi 
nitelikleri  olsa  bile,  aym  zamanda  onlarin  ayrilmaz  ozellikleri  de  vardir. 
Bunlar  resmi  tammlarda  var  olan  §eylerdir,  ^iinkii  onlar  kendilerini  ni- 
teleyen  §eyden  ayrilmaz. 

Bazi  bilginler  ise,  nitelenenin  onlardan  ayrilmayacagim  soylemi§- 
tir.  Ornek  olarak  insan  i^in  giilmeyi  verebiliriz.  Bunlar  da  nefsi  nitelige 
benzer.  Boyle  dii§iinen  bilginler,  lazim  olmadiginda  melzumun  da 
olamayacagmi  soyler.  Bir  kismi  ise,  bir  §eyin  ozsel  tanimmm  lazim  (ay- 
rilmaz ozellik)  olmaksizm  ge9erli  olabilecegini  dii§iinerek  §oyle  demi§- 
tir:  Ayrilmaz  ozellik  di§ta  kallcmaksizm,  zihinde  ortadan  kalkarsa  bir 
§ey  i^in  batillik  hiilonii  verilemez. 

Allah  Teala  orayi  Me§ar-i  Haram  diye  isimlendirdi.  Bunun  amaci, 
(me§ar  kelimesinin  koklerinden  biri  olan  §uurla  ili§kili  olarak)  bu  iba- 
detimizi  Allah’m  kabul  ettigini  bize  hissettirmek  ve  buna  bagli  olarak 
magfiret  ve  inayeti  dile  getirmekti.  Allah  orayi  haramhk  ozelligiyle  de 
niteledi.  Qiinkii  orasi  Harem’de  (yasalc  yer)  bulunur  ve  bu  nedenle  Ha- 
rem’deki  her  §ey  haram  sayihr,  ^iinkii  o da  oranm  bir  par^asidir.  Al- 
lah’in  orada  belirttigimiz  §ekilde  zikredilmesi  emredildi,  9iinkii  bir  §ey 
admin  soylenmesiyle  zikredilmez.  O,  ancak  ovucii  nitelikleriyle  zikredi- 
lebilir.  isimler  ilk  anlammda  nitelik  olarak  degil,  isimlendirileni  tamt- 
mak  iizere  konulmu§tur.  Dolayisiyla  ozel  isim,  bu  oviicii  nitelildere  sa- 
hip  olan  zikredilenin  kim  oldugunu  tamtmak  iizere  zikredilir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Ta§  Atmak 

Akabe  cemreleri  hakkinda  gorii§  birligine  varilan  husus,  giine§ 
dogduktan  sonra  istiva  vaktine  yakla§incaya  kadar,  kurban  giinii  yedi 
ta§in  atilmasidir.  O giin  ba§ta  ta§  atilmaz.  Bilginler,  fecirden  once  ta§ 
atimi  hususunda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Bir  kismi,  caiz  olmadigini 
ve  yinelenmesi,  yani  atmanin  yinelenmesi  gerektigini  soylemi§tir.  Bir 
kismi  ise,  caiz  oldugunu  ve  giine§in  dogumundan  sonra  atilmasmin 
miistehap  oldugunu  soylemi§tir  ki  ben  de  bu  g6rii§teyim.  Bir  kismi  ise 
§oyle  demi§tir:  Ta§larm  kurban  giinii  gimesin  batimindan  once  atilma- 
si,  yeterlidir  ve  yukiimliiliik  gerekmez.  Bazi  bilginler  ise,  kurban  giinii 
giine§in  batimindan  sonra  ta§lari  atanin  kan  alatmasmin  miistehap  ol- 
dugunu soylemi§kcn  giine§  batincaya  kadar  atmayip  gece  ya  da  daha 
sonra  ta§  atan  kimsenin  durumu  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§iilmu§- 
tiir.  Bir  kismi  onun  kan  borcu  oldugunu  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise, 
geceleyin  ta§i  attiginda  bir  borcu  olmayacagmi,  ertesi  giine  biralorsa 
kan  borcu  oldugunu  soylemi§tir.  Bir  kismi  ise,  ta§  atmayi  sonraki  giine 
ertelese  bile,  yiikiimliiliigii  olmayacagmi  soylemi§tir. 

Donme’ye  gelirsek,  Hz.  Peygamber  bu  konuda  onlara  ruhsat  ver- 
mi§tir.  Bazi  bilginler  §oyle  demi§tir:  Donme’de  ruhsatin  anlami,  kur- 
ban giiniiniin  ge^mi^  olmasidir.  Bundan  sonra,  Akabe  cemreleri  atilir. 
Sonra  ti^iincii  giin  gelir.  Bu  giin,  ilk  ayrilma  giiniidiir.  Hz.  Peygamber 
o giinde  ve  sonraki  giinde  ta§  atmaya  izin  vermifti.  Ayrilirlarsa,  ta- 
mamlami§  olurlar.  Ertesi  giine  kadar  kalirlarsa,  diger  insanlarla  birlikte 
ta§  atarlar  ve  ayrihrlar.  Bilginlere  gore  ruhsatin  anlami,  bir  giinde  iki 
giinii  toplamaktir.  Malik’e  gore  ise,  vacip  §ey  bir  araya  getirilir.  Boyle- 
ce  ii^iincii  giinde  toplanir  ve  ikinci  ve  ugiincii  giin  adina  atilir.  (^iinkii 
Malik’e  gore  vacip  olanlarin  di§indaki  fiiller  nedeniyle  kimse  giinahkar 
olmaz.  Bilginlerin  90gu,  izafe  edilen  giiniin  one  alinmasi  veya  gecikti- 
rilmesi  bir  oldugu  halde,  iki  giinii  bir  giinde  toplamaya  ruhsat  verir. 

Bu  fiiller  iginden  Hz.  Peygamberin  sonra  yaptigini  one  alan  veya 
onun  one  aldigmi  sonraya  birakan  ki§inin  durumu  hakkinda  da  gorii§ 
ayrihgma  dii§iilmii§tiir.  Bazi  bilginler,  Akabe  cemresini  atmadan  once 
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tira§  olanrn  fidye  borcu  oldugunu  soylemi§tir.  Bazi  bilginler  ise,  yii- 
kiimliiliigiiniin  olmadigmi  soylemi§tir.  Hac  ile  ilgili  Hz.  Peygamber- 
den  gelen  rivayeder  daha  sonra  zikredilecek  ve  sen  de  onlari  ogrene- 
ceksin.  Bu  esnada  her  rivayetin  i^erigi  hakkinda  ikazlar  yapilacaktir. 
Bazi  bilginler  §oyle  demi§tir:  Ta§  atmazdan  veya  kurban  kesmezden  ti- 
ra§  olan  kimse  ku<jiikba§  kurban  kesmelidir  (kan  borcu).  Kiran  hacci 
yapiyorsa,  iki,  bazi  bilginler  ise  119  kufukba§  hayvan  kesmek  zorunda 
oldugunu  soylemi§tir.  Bunlardan  ikisi  kiran,  birisi  ise  onceden  tira§ 
olmanin  cezasidir. 

Bilginler  ifaza  tavafini  ta§  atmazdan  ve  tira§  olmazdan  once  yapa- 
mn  tavafini  yinelemesi  gerektiginde  de  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bazi 
bilginler  ise,  bunun  gerekmedigini  soylemi§tir.  Evzai  ise,  Akabe  ta§la- 
rmi  atmazdan  ifaza  tavafini  yapar,  sonra  e§iyle  cinsel  ili§kiye  girerse, 
kii<pikba§  kurban  kesmesi  gerektigini  soylemi§tir. 

Bilginler  hacmin  toplam  olarak  atacagi  ta§larin  sayisinm  yetmi§ 
oldugunda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Bunlarm  yedisi  kurban  giinii  ati- 
lir.  Akabe  taflanni  ba$indan  ya  da  ortasindan  veya  a§agisindan  attigin- 
da  ise,  bunlarm  hepsi  miimkiindiir.  Dogru  olan  ise,  Peygamberin  yap- 
tigidir  ki,  o da  vadinin  i9inde  atilmalaridir. 

Bilginler,  ta§  Akabe’ye  dii§mediginde  ati§in  yinelenmesi  gerekti- 
ginde de  gorii§  birligine  varmi§tir.  Onlara  gore  te§rik  giinlerinin  her 
birisinde  119  kez  olmak  iizere,  yirmi  bir  ta§  atilir.  Her  ati§ta  yedi  ta§  ati- 
hr.  Iki  giin  atip  t^iincii  giin  atmamak  da  caizdir.  Onlara  gore,  bu  ta§la- 
nn  sayisi  dii§en  ta§lar  sayisinca  hesaplanir.  Te§rik  giinii  ta§larin  atih§in- 
daki  siinnet,  ilkinin  atihp  sonra  durulup  dua  edilmesidir.  ikincide  de 
boyle  yapihr  ve  duru§  uzatihr.  Sonra  t^iincii  atilir  ve  artik  orada  bekle- 
nilmez.  Bilginlere  gore,  her  ta§  atarken  tekbir  getirmek  giizel  bir  dav- 
rani§tir.  Te§rik  giinlerinin  ta§  atiminin  zeval  vaktinden  sonra  olmasi  da 
giizeldir.  Bilginler,  ta§larm  te$rik  giinii  zevalden  sonra  atihp  atilmaya- 
cagi  hususunda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Qogu,  zevalden  sonra  at- 
mamn  yinelenmesi  gerektigini  soylemi§tir.  Ehl-i  Beyt  bilginlerinin  bir 
kismindan  ise,  giine§in  dogumundan  bati§ma  kadar  ta§  atilabilecegini 
gorii§ii  aktarilmiftir. 

Bilginler,  te§rik  giinleri  giine§  son  giinde  batincaya  kadar  ta§lan 
atmami§  kimsenin  onu  bir  daha  atamayacaginda  gorii§  birligine  var- 
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mi§tir.  Boyle  bir  insana  kurban  veya  kefaretin  vacip  olup  olmadiginda 
ise  gorii§  ayriligina  dii§mii§lerdir.  Bazi  bilginler,  biitiin  ta§lari  veya  bir 
kismini  veya  birisini  atmazsa  kan  borcu  (kii(;ukba§  hayvan)  oldugunu 
soylemi§tir.  Bir  kismi  ise,  hepsini  atmazsa  kan  borcu  oldugunu;  bir  ve- 
ya daha  fazla  ta§i  atmazsa,  her  ta§  kar§iliginda  bir  yoksulu  doyurmak 
§eklindeki  bir  kefaret  gerektigini  s6ylemi§tir.  Ta  ki,  hepsini  terlc  etmesi 
derecesine  ula§incaya  kadar  boyle  devam  eder.  Akabe  cemreleri  ise 
boyle  degildir.  Onlan  terk  eden  ld§i,  kii^iiicba^  kurban  kesmelidir.  Bazi 
bilginler  ise,  her  bir  ta§ta  bir  ol$ek  yemek,  iki  ta§ta  iki  ol$ek  yemek,  119 
ta§ta  ise  bir  kurban  borcu  oldugunu  soylemi§tir.  Sevri  de  benzer  bir 
§ey  soylemi§,  fakat  kurbamn  dordiincii  tasta  olabilecegini  ileri  surmii.5- 
tiir. 

Tabiin’den  bir  grup  tele  bir  ta§a  izin  vererek  §oyle  demi^tir:  Tek 
bir  ta§a  bir  §ey  gerekmez.  Zahir  ehli  §oyle  demi§tir:  cBu  konuda  bir  §ey 
gerelunez.’  Allah  izin  verirse,  zikrettigimiz  gorii§lcrin  rivayederi  daha 
sonra  aktaracagiz.  Bilginlerin  ^ogu  ise,  Akabe  cemresinin  haccrn  bir 
riiknii  olmadigi  goru§iindedir. 

Hacdan  ^lkmak  ise,  iki  tiirludiir:  Birisi  biiyiiktiir  ki  o,  ifaza  tavafi- 
dir.  Digeri  ise  kii^uktiir,  o da  Akabe  ta§lanni  atmalctir. 

Bolumiin  batini  yorumu:  Cemreler,  cemaaderdir.  Her  bir  cemre, 
bir  topluluktur.  Temizlikte  ta§  kullanmak  (istiemar),  bu  kelimeden 
(cemre)  gelir.  Bu  nedenle  ta§m  topluluk  anlami  ta§imasi  iyin  birden 
fazla  kullamlmasi  gereldr.  Tek  ta§la  temizlik  yapilabilecegini  soyleme- 
nin  anlami  yoktur,  9iinkii  onun  119  hard  vardir.  Araplar  tek  bir  ta§m 
cemre  oldugunu  soylemez.  Ayrica  ta§la  temizlik  tek  sayida  yapilmali- 
dir.  Bu  ise,  U9  ve  daha  fazla  sayilardir.  En  9ogu  ise,  dilde  olmasa  da, 
ibadette  yedidir,  9iinku  bir  cemre  yedi  ta§tir.  Zamansal  cemreler  de 
bununla  ilgilidir.  Bunlar,  §iddetli  soguk  mevsimin  sona  erdigini  bildi- 
rir.  Her  cemre  §ubat  ayinda  yedi  giindiir.  Bunlar,  biti§ik  olarak  119 
giindiir.  Her  cemre  ise  yedi  giindiir.  Boylece,  §ubat  ayindan  yirmi  bir 
giinii  ge9mesiyle  cemreler  biter.  Bunlar,  Akabe’de  atilan  yirmi  bir  ta§a 
benzer.  Bunlar  da,  U9  cemredir.  Aym  §ekilde,  ilahi  mertebeye  de  U9  an- 
lam  kar§iligmda  zat,  sifadar  ve  fiiller  denilir.  Cemrelerin  atilmasi,  selbe 
(olumsuzlama)  i§aret  eden  kamt  ve  burhanlar  veya  ispata  i§aret  eden  ya 
da  nispet  ve  izafete  i§aret  eden  kamt  ve  burhanlara  benzer. 
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Oyleyse  ilk  cemrenin  kanidari  zatin  bilinmesine  aittir.  Bu  nedenle 
kapali  oldugu  isin  orada  bulunmaya  i§aret  ederek,  onun  sininnda  du- 
rulur.  Zati  bilmek,  onunla  ilgili  olumsuzlamalan  bilmektir.  (Jiinkii  be- 
lirli  bir  niteligin  sifati  yoluyla  zat  biiinemeyecegi  gibi  onun  farldi  nefsi 
niteliklerinin  olmasi  da  miimkiin  degildir.  Bilakis,  onun  niteligi  kendi- 
sidir  ve  ba§ka  bir  §ey  soz  konusu  degildir.  Dolayisiyla,  subuti-nefsi  ni- 
teligi bir  §ey  olabilir  Id,  o da  sadece  kendisidir.  Bu  yoniiyle  Hak,  haki- 
kati  bilinmeyen,  kendisine  muhta^  olmak  ozelligiyle  bilinendir.  Bu  ise, 
Allah’in  mutiak  birliginin  bilinmesidir. 

Bu  baglamda  imkani  dii§iinerek,  zata  kar§i  §eytani  ku§ku  insana 
gelir.  Haci,  bir  tercih  edene  muhta^lik  ta§iyla  onu  atar.  Tercih  eden, 
ozii  geregi  varligi  zorunlu  olandir.  Haci  delil  suretiyle  akillarin  ol^iitle- 
rinin  diizenine  gore  kanitini  getirir.  Bu  ise,  ilk  cemrenin  ilk  ta§idir. 

Ki§i  tekbir  getirerek  ta§i  atar.  Yani,  bu  imkan  ozelligini  Hakka  nis- 
pet  etmekten  Hakki  yiiceltir.  Bu  durumda  ikinci  kez  §eytani  dii§iince 
kendisine  Allah’m  bir  cevher  oldugunu  dii§iindiirmek  iizere  gelir.  Haci 
ise,  ikinci  ta§  ile  onu  atar.  Bu  ta§,  cevherin  yerle§meye  muhta^  oldugu 
ya  da  ba§kasi  nedeniyle  varliga  muhta^lik  delilidir.  Bu  kez  §eytani  ku§- 
ku,  Allah’in  cisim  olabilecegini  kendisine  getirir.  Haci,  bile§iklik  ve  bo- 
yut  ara^ianna  muhta^hk  ta§iyla  bu  dii§iinceyi  kendinden  atar.  Bu  kez 
§eytan,  O’nun  araz  oldugu  filer  ini  getirir.  Haci  ise,  arazin  yere,  var  ol- 
mami§ken  var  olmaya  muhta^lik  ozelligiyle  onu  atar.  Bu  kez  ku§ku, 
onun  neden  olabilecegi  ku§kusunu  getirir.  Haci,  bejinci  ta§  ile  onu 
atar.  Bu  ta§,  nedenlinin  onunla  varlikta  e§it  olmasidir.  Halbuld  Allah 
vardi  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu.  Bu  kez  ku§ku  ona  dogada 
gelir.  Haci  ise,  altinci  ta§  ile  onu  atar.  Bu  ise,  ^oklugun  onunla  ili§kisi 
ve  doganin  ferderinden  her  birinin  dogal  cisimleri  var  edi§te  kendisiyle 
birle§mek  iizere  bir  ba§ka  §eye  muhta^hgidir.  (Jiinkii  doga  iki  fail  ve 
edilgenin  toplammdan  ibarettir.  Bunlar  sicakhk,  sogulduk,  ya§hk  ve 
kuruluktur.  Bunlar,  kendileri  nedeniyle  bir  araya  gelemeyecegi  gibi 
kendileri  nedeniyle  de  ayrilamaz.  Bunlar  ancak  sicak,  ya§  ve  kuruda  var 
olabilir.  Bu  kez  §eytani  dii§iince  yoklukta  kendisine  gelir  ve  §oyle  der: 
Bu  yoksa,  §u  da  yoksa  -boylece  zikredilenlerin  hepsini  bir  bir  sayar-  oy- 
leyse hi^bir  §ey  yoktur!  Haci  ise,  yedinci  ta§  ile  onu  atar.  Yedinci  ta§ 
Allah’in  miimkundeki  delilleridir.  Allah’m  miimkiindeki  delilleri, 
miimkiiniin  bir  tercih  ediciye  muhta$  olmasiyla  sabittir.  O,  ozii  geregi 
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varligi  zorunlu  olandir  ve  bizim  tercih  edici  olarak  ispat  ettigimiz  kim- 
sedir.  Boylece  ilk  ta§  atma  tamamlanxr. 

Sonra,  ikinci  cemreye  geliriz.  Burasi,  manevi  nitelikler  mertebesi- 
dir.  Ku§ku  insana  §oyle  der:  Miimkunun  varligim  tercih  eden  bir  zatin 
varligim  kabul  ettik.  Bazi  kimseler,  bu  zatin  kendisinden  zuhur  ettigi 
§eyi  bildigini  soylemi§tir.  Biz,  bu  ku§kuyu  ilk  ta§  ile  atariz.  Haciya  ge- 
len  ilk  dii§iince  bu  ise,  durum  boyledir.  Bazen,  ba$ka  bir  nitelikte  haci- 
ya bir  ku§ku  gelebilir.  Haci  ise,  yedi  niteligi  tamamlaymcaya  kadar 
kendisine  gelen  ku§kuya  gore  ta§i  atar.  Bu  yedi  nitelik  hayat,  irade,  bil- 
gi,  kudret,  kelam,  duyma  ve  gormedir.  Bazi  arkada§larimiz,  bu 
yani  duyma,  gorme  ve  kelami  aldi  deliller  upnde  §art  gormeyip  onlan 
sabit  olduldarmda  §eriattan  ogrenir.  Onlarm  yerine  ise,  119  §ey  yerle^ti- 
rir.  Bunlar,  bilgiye  gereldi  olan,  hakkmda  caiz  olan  ve  imkansiz  olan 
§eylerdir.  Bununla  birlikte,  diger  dort  nitelik  sabittir  ki  onlar  bilgi, 
kudret,  irade  ve  hayattir.  Boylece  §eytan,  onlardan  her  birine  ait  bir 
ku§ku  getirir.  Haci,  biitiin  akli  delillerin  ta§lariyla  gereken  §ekilde  sahih 
ol^iiye  gore  ku§kulari  atar.  Haci  burada  direng  gostermeyi  siirduriir. 
Bu  ise,  orta  cemrede  beldemek  ve  dua  etmek  demektir. 

Sonra,  haci  ii^iincii  cemreye  gelir.  Burasi  da,  fuller  mertebesidir  ve 
bunlar  da  yedidir.  Hacinm  aldma  once  tiireyenler  ve  bunlarin  kendi 
ba§larina  var  olduldan  kujkusu  gelir.  Haci,  bu  ku§kuyu  onlarm  ozel  bir 
yonden  Hakka  muhta^  olmalari  ta§iyla  atar.  §eytani  dii§iince,  hacmm 
muhta^lik  haklondaki  bilgisinden  geri  donmedigini  ogrenince,  ona 
muhta^ligin  Halctan  ba§ka  bir  nedene  oldugunu  gosterir.  Bu  sebep  ise, 
unsurlardir.  Musul’da  unsurlara  ibadet  edenleri  gordiik.  §eytan  haciya 
bu  ku§kuyu  getirdiginde,  Hakkm  bu  unsurlarda  etkin  oldugu  dii§iince- 
sini  saglayabilir.  Gu^  yetiremezse,  yapabilecegi  nihai  §ey,  unsurlari  or- 
tak  kabul  etmesini  saglamaktir.  Haci  ise,  ikinci  ta§  ile  bunlan  atar.  §ey- 
tana  bu  unsurlarm  tipki  kendilerinden  tiireyenler  gibi  ba§kasina  muh- 
ta^  olduklarmi  delille  gosterir  ki,  o ba§kasi  Allah’tir.  Arif  her  zaman 
miimlcunde  bulunan  ozel  yone  bakar.  Bu  ozel  yon,  Allah’tan  kendisine 
doniiktiir.  Yoksa,  o §eyin  neden  veya  §art  olarak  kendisine  nedensellik 
yoluyla  baglandigi  ve  dayandirildigi  §eye  bakmaz.  Bizim  arkada§larimi- 
zin  baki§i  budur.  Ben  bizden  oncekilerden  veya  bildigim  kadariyla  za- 
mammizdakilerden  hi^  kimsenin  her  mumkiindeki  bu  ozel  yonii  var 
saydigim  gormedim.  Bununla  birlikte  bunu  bilmiyor  degillerdir.  Fakat 
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Allah  §u  soziinde  haklidir:  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakimz.’350  Kast  edilen 
sebeplerdir.  ‘Fakat  siz  gormezsiniz.’351  Yani  siz  o §eyin  sebebe  degil  bize 
dayandigmi  gormezsiniz.  Goziimuzii  her  miimkiindeki  bu  ozel  yonii 
gormek  iizere  a^an  Allah’a  hamd  olsun. 

Haci  i^iincu  ta§i  zikrettigimiz  §ekilde  attiginda,  §eytan  ona  unsur- 
larin  varligimn  dayandigi  sebebi  dtifiinduriir.  O da,  Felek’tir.  §eytan 
foyle  der:  Bu  unsurlari  var  eden,  Felek’tir.  Soyledigimde  de  hakliyun. 
Haci  ise,  ii^iincu  ta§  ile  bunu  atar.  Bu  da  Felegin  -ki  §ekildir-  daha  on- 
ce zikrettigimiz  fekilde  ozel  yonden  Allah’a  muhta^ligidir.  Bunun  iize- 
rine,  muhta^hkta  kendisini  tasdik  eder  ve  fdyle  der:  Yaniliyorsun!  §ekil 
cisme  muhta^tir.  O olmasaydi,  fekil  (felek)  ortaya  91km azdi.  Haci  ise, 
dordiincii  ta§  ile  bu  ku§kuyu  atar.  Bu  ta§,  cismin  ozel  anlamda  Allah’a 
muhta^ligidir.  §eytan  da  kendisini  tasdik  eder  ve  kendisine  foyle  der: 
Soyledigin  var  olan  muhta^lik  ydniinden  dogrudur.  Fakat  Felek,  akilci- 
larm  ‘tiim  heyula’  diye  isimlendirdigi  Heba  cevherine  muhtagtir.  Cis- 
min sureti  ancak  onda  ortaya  $ikar.  Haci  bu  kufkuyu  behind  ta§  ile 
atar.  Bu  ise  Heba’nm  daha  once  zikrettigimiz  gibi  Allah’a  muhtaijligin 
delilidir.  Bunun  iizerine  feytan  §oyle  der:  Bilakis  o dinde  Levh-i  mah- 
fuz  diye  ifade  edilen  tiimel  nefse  aittir.  Haci  ise,  altmci  taf  ile  onu  atar. 
Bu  ise,  tiimel  nefsin  yine  ozel  yonden  Allah’a  muhta9  olmasi  delilidir. 
§eytan  muhta^likta  kendisini  tasdik  eder  fakat  foyle  der.  O ilk  akila 
muhta^tir.  ilk  akil  ise,  bu  nefsin  kendisinden  dogdugu  yiice  Kalem’dir. 
Haci  yedinci  taf  ile  bu  kufkuyu  atar.  Yedinci  taf  ilk  akilin  Allah’a  muh- 
ta^ligidir.  Allah’in  ardmda  ise,  varilacak  bir  hedef  yoktur.  Oyleyse  fey- 
tan  Allah’tan  sonra  soyleyebilecek  bir  fey  bulamaz.  Bu  nedenle  de  ha9i 
artik,  Akabe  cemresinde  duramaz.  Burasi  cemrelerin  sonuncusudur. 
Qiinkii  daha  once  de  soyledigimiz  gibi  Allah’m  ardmda  bir  hedef  yok- 
tur. 

ifte  bu,  ariflerin  Mina’da  attiklari  taflarin  ifadesidir.  Burasi  te- 
menni  ve  arzulara  (ve  giivene)  ulafma  mekamdir.  C^iinkii  burasi  ye- 
mek,  i9mek,  cinsel  ilifkiye  girmek  ve  nimedenme  giinlerinin  ge^eklef- 
tigi  yerdir.  Oyleyse  burasi  diinyadaki  cennettir  ve  orada  hacidan  kir, 
pislik,  toprak  ve  9amur  temizlenir.  Bu  bolgenin  Mina  diye  isimlendi- 
rilmesini  saglayan  temenni  giicii,  sahibinin  -ki  o arzu  ettigi  feyden 
mahrum  kalan  lcifidir-  temennisinin  nezdinde  bulundugu  kimsenin 
mertebesine  bilfiil  ve  en  yetkin  fekilde  ulaftirmasidir.  Bu  temenni  fiina 
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benzer:  Zengin  bir  insan,  tiirlii  iyilikler  yapar  ve  malini  Allah’in  nzasi 
ugruna  harcar.  Yoksul  ise,  bu  zengin  kadar  mall  olsa  da  onun  yapabil- 
meyi  temenni  eder.  Bu  iki  insan,  ecirde  e§ittir,  hatta  yoksul  daha  90k 
ecir  alir.  C^iinkii  o,  hesaba  ^elcilmeksizin  en  yetkin  tarzda  tam  sevap  el- 
de  eder.  Bu  iyiligi  yapan  insana  malini  nereden  topladigi,  harcarken  ih- 
lasli  olup  olmadigi  sorulacaktir.  Bu  me§akkatli  ve  yorucu  i§lerden  sonra 
odiile  ula§ir.  Temenni  eden  ise,  yorulmadan  ve  hesaba  gekilmezden 
nimete  ula§ir. 

Ta§lari  attiktan  sonra  haci  ba§mi  tira§  eder.  Kast  edilen,  kurban 
giinii  Alcabe  ta§laridir.  Bunlar  $ogul  olaralc  isimlendirilmi§tir,  halbuki  o 
giin  tek  bir  cemre  vardir.  (piinlcii  ta§larin  her  biri  digerine  tamlamayla 
c^ogul  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  o,  bu  baki§a  gore  $oguldur.  Tki  cev- 
her  bir  araya  geldiginde,  iki  cisim  olur’  dersin.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  on- 
lardan  her  birine  digeriyle  bir  araya  gelmek  nedeniyle  cisim  adi  verilir. 
Oyleyse  bu  ikisi  bu  baki§a  gore  iki  cisimdir.  Niteldm  Allah  §oyle  buyu- 
rur  ‘Her  jeyi  q ft  yarattik.'352  Allah,  her  §eyden  -soz  geli§i  erkek  ve  di§i 
gibi-  tek  bir  9ft  yarattik  der.  Boylece  onu  belirttigimiz  yorumla  gift  di- 
ye isimlendirdi.  (piinkii  her  bir  §ey  digeri  kendisine  eklenmeksizin  gift 
olamaz.  Digeri  eldendiginde  ise,  her  birine  gift  adi  verilir  ve  onlardan 
iki  gift  diye  soz  edilir.  Allah,  Kuran’da  bunu  dikkate  aldigi  i^in  biz  de 
bundan  sonra  cemreleri  atar  dedik  ve  Alcabe  cemresini  cemreler  diye 
ijogul  olaralc  isimlendirdik.  (qinlcii  oradaki  ta§lar  fazladir.  Biz  soz  tek- 
rar  etmeyiz,  ^iinlcii  ilahi  geniflik  nedeniyle  varlikta  tekrar  yoktur. 

Haci  Alcabe  cemresini  attiginda  sagm  tira§  eder.  Bu  ise,  sa<q  ki- 
saltmaktan  daha  uygundur.  (^iinlcii  bir  §eyin  farlcma  varmalc  (§uur  ve 
sa<j:  anlamindaki  §a’r  ili§kisi),  o §eyi  tam  ve  ayrintili  bilmeye  benzemez. 
Kul  burada  bir  §eyin  oldugunu  zanneder  ve  onu  elde  ettiginde  ise  §uur 
kallcar  ve  farlc  ettigi  §eyin  ayrintisiyla  tam  bir  bilgi  sahibi  olur.  Niteldm 
miicmelde  o §eyin  ayrintili  hale  geldigini  bilmezden  once  tafsili  farlc 
eden  kimse  bu  durumdadir.  O halde  §uuru  aktarmak,  bilginin  varligiy- 
la  §uuru  izale  etmek  demelctir.  §uurun  aktarimi,  (zahirde)  bilginin  var- 
ligiyla  ‘sa^in  kesilmesi’  demelctir,  gvinkii  sa$  ba§a  bir  ortiidiir  (bilgisizli- 
gin  simgesi) . 

Sonra  Haci,  gtizel  kolcu  siiruniir  ki,  ula§tigi  helallilc  durumunun 
kokusu  ortaya  <qlcsin.  Soz  konusu  §ey  daha  once  kendisine  yasakti.  Ni- 
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tekim  ihrama  girerken  de  ihram  i^in  koku  siiriinmii§tii.  Onun  amaci, 
kendisine  intikal  ettigi  ve  temiz  yaptigi  §eyin  kokusunun  meydana 
gelmesini  saglamakti.  (Jiinkii  her  iki  durumda  da  me§ru  ve  Allah’a  yak- 
la§tirici  bir  iyilige  ge^mi^tir.  Allah  temizdir  ve  temizi  kabui  eder.  Allah 
<;irkini  temizden  ayirir.  Allah  her  iki  durumda  da  temizi  fiillerin  temiz- 
ligine  bir  uyari  yapti. 

Sonra  haci,  kurbamm  keser.  Bunu  yaparken  o hayvanm  canini  bu 
karanlik  dogal  heykel  hapsinden  yiice  aleme,  yani  geni§lik  ve  iyilik  ale- 
mine  gondermey6  niyedenir.  Bize  gore  biitiin  canlilar,  ruh  ve  akil  sa- 
hibidir.  Onlar,  (bilgiyi)  Allah’tan  akleder.  Bu  nedenle  Allah  onlar  hak- 
kinda  ‘Hepsi  namaz  ve  tespihini  bildi’353  demi§tir.  Bu  hayvanlarm  ruhlan- 
m Allah’a  §iikiir  olarak  bu  giinde  serbest  biraktik.  Nitekim  biz  de  o 
giin  sinirlanma  halinden  ^lktik.  Sinirlanma,  iizerinde  bulundugumuz 
ihram  halidir.  Biz  de,  o halden  helallik  ve  Allah’a  yakla§tinci  mubah- 
larda  serbest^e  davranma  haline  ^lktik.  Sonra,  onlarm  bir  par$asi  bizde 
bulunsun  diye  kurbanm  ederinden  yeriz.  Boylece  zevk  yoluyla  onlara 
ozgii  zikrin  ne  oldugun  mti§ahede  ederiz  ve  oriu  Allah’a  itaat  ederken 
bize  gerekli  harekette  yardimci  bir  tmsur  yapariz.  Qinkii  beslenmek 
zortmlu  ise  boyle  bir  besini  aimak  daha  yerindedir. 

Sonra  Rabbimizi  ziyaret  etmek  iizere  Evi’ne  konuk  olduk.  Allah 
ihramli  ilten  bizi  gordiigii  gibi  kendisine  bir  §iikiir  olarak  ihramsiz  ola- 
rak da  bizi  goriir.  Allah  gozlerimizi  apm?  ve  bize  yasakladigi  i§lerde  ta- 
sarruf  izni  vermi§,  biz  de  bunun  kar§iliginda  bir  saygi  ve  biat  olarak 
O’nun  sag  elini  operiz.  Sonra,  etrafmda  yedi  kez  doner  ve  Ibrahim 
makaminin  ardina  ula§inz.  Tavafta  kastedilen  §eyler  ve  kiidum  tava- 
findaki  namazla  ilgili  hususlardan  daha  once  konu§mu§tuk.  Fakat  ib- 
rahim  makaminin  bir  namazgah  edinilmesine  dikkat  ^ekmemiftik. 
Orada  halimizin  verdigi  miktarda  bir  dosduga  ula§inz,  (jiinkii  Allah  bi- 
ze orayi  namazgah  edinmeyi  emretti.  Allah,  dikkatimizi  Peygambere 
dua  etme  niteliginin  anlamina  da  <;ekti.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu: 
‘Allah’im!  Muhammed’e  ve  onun  aline  (ehline)  merhamet  eyle.’  Biitiin 
miiminler,  onun  alidir.  ‘ibrahim’e  merhamet  ettigin  gibi.’  Ozellilde  ib- 
rahim’in  se^iimesinin  nedeni,  dosduktur.  Bu  dosdulda  Peygamber  isin 
dua  ettigimizde,  Allah  duamiza  olumlu  kar§ilik  vermi§tir  ki,  onun  nez- 
dinde  bir  yer  kazanalim.  Allah,  bu  dua  nedeniyle  bize  on  kat  merhamet 
etmi§tir.  Boylelikle  Allah,  peygamberi  adma  odiilii  kendisi  vermi§tir. 
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Bu  ise,  Peygambere  inayetinin  ve  bizi  §erefli  kilmasinin  bir  sonucudur. 
(Jiinkii  Allah  bu  miikafati  bir  melege  veya  ba§kasina  birakmami^tir. 
Hz.  Peygamber,  kendisi  i^in  yaptigimiz  duaya  Allah’in  oluxnlu  kar§ilik 
vermesi  nedeniyle  bu  esnada  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  bir  dost  edinseydim, 
Ebu  Bekir’i  dost  edinirdim.’  Fakat  arkada§imz  -kendisi-  Allah’m  dos- 
tudur.’  Bu  dosduk,  iimmetinin  kendisi  hakkmdaki  duasindan  once  ger- 
9ekle§mi§  olsaydi,  o konudald  duamiz  yararsiz  olurdu.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  bu  konuda  peygambere  yaptigimiz  dua  yararsiz  kalirdi. 

§oyle  denilebilir:  Daha  once  sahabenin  duasiyla  Peygamber  i^in 
dostluk  ger^ekle§mi§  olmalidir.  Bizim  duamizm  yarari  ne  ola?  Bize  bu 
vakitte  -dostluk  ger9ekle§mi§  olsa  bile-  peygambere  dua  etmek  emre- 
dildi.  Birinci  neslin  hiikmii  de  boyle  olabilir.  Bella  de,  sahabenin  dua- 
sindan once  Peygamber  i<jin  bu  makam  ger9ekle§mi§tir.  Bu  durumda 
sahabinin  bu  konudaki  duasi,  bizim  duamiz  gibidir.  §oyle  deriz:  Dost- 
luk makamimn  geregi  burada  degil,  ahirette  ortaya  cpkacaktir.  Anlama 
ait  hukiim,  anlam  ger^eldqtikten  sonra  ger^elde^ebilir.  Oyleyse  anlam 
bir  yerde  bilfiil  var  oldugunda,  hiikmii  orada  zorunlu  olarak  ortaya  91- 
kar.  Ahirette  ise,  hiilanuniin  ortaya  9ikmasi  nedeniyle  dostluga  ula§ilir. 
Diinya  hayatinda  dostlulctan  ortaya  9ikan  §ey,  ondan  goziiken  ve  ki§i- 
nin  dosduga  ehil  olup  ilgiye  mazhar  oldugunu  gosteren  pariltilardir. 
Dogru  yorum  budur. 

Ger9ek  cevap  §udur:  l9imizden  her  birinin  Hz.  Peygamberden  bir 
payi  vardir.  Bu  ise,  insanm  batmmda  bulunan  surettir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  her  insanm  batmmda  Peygamberden  bir  par9a  vardir.  Peygam- 
ber, her  nefste  o §ahsin  kendisi  hakkmdaki  inancina  gore  bulunur.  Bu 
nedenle  herkes,  zikredilen  duayla  Peygambere  dua  eder.  Ondaki  Mu- 
hammedi  suret  ise,  yapilan  o duayla  ve  salavat  ile  dua  edilen  hali  elde 
eder.  Bu  yonden  Hz.  Peygamber  ancak  her  nefsin  duasindan  sonra 
dosdugu  elde  edebilir.  Allah  ehli,  ke§flerinde  buhu  boyle  bulmu^tur, 
bunu  bilmelisin! 
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VAKIA 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  Halil  ibrahim  maka- 
mrnda  ve  yerinde  bu  sbzii  yaziyordum.  Allah  Teala  bu  rrwkam  iqn 
‘hakk mi  odeyen  Ibrahim 5354  demi§ti.  Qlinkii  o,  oglunu  gordiigii  riiyanin 
geregini  yerine  getirmi§ti.  Bu  esnada  beni  bir  uyku  aldi.  Ansizin  ruh- 
lardan’  birisi,  bana  Allah’tan  §dyle  aktariyordu:  ‘O  90k  ah  ^eken  ve  ba- 
gi§layicidir.’  Sonra  bana  ‘ Ibrahim  ah  (eken  ve  hilim  sahibiydi’333  ayetini 
okudu.  Anladim  ki,  Allah  Teala  bana  kendisiyle  beraber  hilim  de  bulu- 
nan  bir  gii^  verecektir.  Qiinkii  kudretsiz  hilim,  hilim  degiidir.  Bir  ta- 
kim  insanlann  benim  §erefim  hakkinda  soz  etmesiyle  Allah’m  beni  si- 
nayacagim  anladim.  Ben  ise,  giiciim  yettigi  halde  onlara  kar§i  hilim 
gosterecek  ve  pek  90k  eziyet  gorecektim.  Qiinkii  burada  miibalaga  ka- 
hbiyla  halim  (90k  bagi§layan)  ismi  getirilmi§ti.  Sonra  ibrahim,  ewah 
(90k  ah  9eken,  inleyen)  diye  isimlendirildi.  Bunun  anlami,  siirekli  inle- 
yen  ve  ah  9eken  demektir.  Ibrahim  Allah’m  celalini  mii§ahede  ediyor 
ve  Hakkin  bu  ilahi  celaline  layik  saygiyi  gosterecek  §ekilde  davranama- 
yacagmi  biliyordu.  Hu^bir  yaratik,  Allah’m  celalinin  geregi  olan  biiyiik- 
liik  ve  giice  kar§i  koyamaz.  ibrahim’in  makammi  namazgah  edinmemi- 
zin  nedeni  budur.  Yani,  namazda  duanm  ya  da  namazin  ardindan  bu 
makama  ve  nitelige  ula§mamiz  ^in  bize  dua  etmek  emredildi.  Bu  nite- 
lik,  Allah’m  dostu  olan  ibrahim’in  niteligi,  onun  hali  ve  makamidir. 
Biz  de,  bu  dosduktan  bir  payimiz  olmasmi  umariz.  Nitekim  kemalden, 
sonluktan  ve  bu  iimmet  i9erisinde  e§yaya  yayilan  ustiinliik  derecesin- 
den  -bu  konudaki  miijde  nedeniyle-  bol  bir  pay  elde  edilmi§tir. 

ibrahim’in  makamiyla  ilgili  bir  husus  da,  onun  Allah  i9in  ayaga 
kalkmi§  bir  iimmet  olmasidir.  O,  Allah’a  ortak  ko§mayan,  nimetlerine 
§iikreden  bir  kuldu.  Allah  onu  se9mi§  ve  dogru  yola  yonlendirmi§ti. 
Burada,  yildizlar  hakkinda  soyledigl  ‘0  benim  Rabbimdir,3S6  sozii  gibi 
kendisiyle  ili§kilendirilen  bagi^lanmi^  ya  da  kinanmi§  genel  anlamda 
§irk  ve  ortak  ko§ma  kastedilmiftir. 

ibrahim’in  makammm  bir  yonii,  Allah’m  birligi  hakkmda  kamtm 
kendisine  verilmesi  ve  nimederine  §iikreden  olmasiydi.  Allah,  onu 
se9mi§  ve  bu  nedenle  ibrahim  se9ilmi§tir.  Ona  hidayet  etmi§,  yani  ken- 
disine gosterdigi  §eye  ula§tirmi§tir.  Onu  dosdogru  yola  ula§tirmi§tir. 
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Bu  yol,  Hud  Peygamberin  soziinde  gojen  ‘Rabbin  yolu’dur.  Hud  Pey- 
gamber  ‘Rabbim  dogru  yoldadir ’3S7  der.  Bu  makamin  ba§ka  bir  ozeliigi 
ise,  ibrahim’in  hanif  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  biitiin  hallerinde 
bir  mii§ahede  ve  goriiye  dayanarak  Allah’a  yonelir;  Allah’in  emrinden 
ve  O’nun  mertebesini  yeglemesi  nedeniyle  nefsinden  Allah’a  yonelirdi. 
Bunu  ise,  ye rle§ tirildigi  makam  ve  gordiigii  miifahedeye  gore  yapardi. 
Kisaca  ibrahim,  kendisinden  meyletmek  gereken  her  §eyden  Allah’in 
emriyle  (Allah’a)  meyleder  ve  yonelirdi. 

ibrahim’in  makammin  bir  ozeliigi  de,  onun  ‘miisliiman’  (teslim) 
olmasiydi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  herhangi  bir  tereddiit  olmaksizin,  kendi- 
sini  davet  ettigi  i§te  Allah’a  boyun  egerdi. 

Ummet  iyiligin  ogretmenidir.  Biz  de,  insanlara  bu  bilgiyi  ogretir- 
ken,  iyiligin  ogretmeni  olmaktan  nasiplenmeyi  umariz.  Kimsenin  Al- 
lah’in katindan,  yani  O’nun  bilgisinden  bajkasiyla  ortak  olmadigimiz 
bir  hususun  bize  tahsisini  ve  onu  ogrenmeyi  umariz.  O konu  sadece 
bize  ozgii  oldugu  i^in,  o konuda  ummet  (ve  ogretmen)  olmayi  umariz. 
Kanit  ise,  Allah’a  itaat  eden  demektir.  Ben  de,  gizli  ve  a^kta  Allah’a 
itaat  edenlerden  olmayi  umarun.  itaat  ancak  ilahi  adetler  ve  hitaba 
bagh  emirler  esnasinda  soz  konusu  olabilir.  Ben,  Allah’in  sirrimda  emir 
verdigi  ve  dogrudan  emirlerine  baglanan  kimselerden  olmayi  umarim. 

ibrahim  Peygamberin  makammin  bir  ozeliigi  de,  salah  (iyilik)  idi. 
Bize  gore  salah,  kulun  ula§abilecegi,  diinya  ve  ahirette  nitelenebilecegi 
en  §erefli  makamdir.  (Jiinkii  salah,  Ailah’m  se9kin  kullarina  ihsan  ettigi 
bir  niteliktir.  O,  her  peygamber  ve  nebinin  ulafmayi  arzuladigi  bir  ni- 
teliktir.  Bizde,  peygamberlerden  varis  oldugumuz  ve  bizden  ba§kasinda 
bulundugunu  gormedigimiz  bu  konuda  biiyiik  bir  zevk  vardir.  Salah, 
meleklere  ve  ruhanilere  ozgii  niteliktir.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir: 
‘Kul  te§ehhiidiinde  salat  bize  ve  Allah’in  salih  kullarmin  iizerine  olsun 
dediginde,  gokte  ve  yerde  bulunan  biitiin  salih  kullara  bu  dua  ula§ir.’ 

ibrahim’in  makammin  bir  ozeliigi,  Allah’m  diinyada  hayattayken 
odiiliinii  vermi§  olmasidir.  Bu,  her  peygamberin  ‘ benim  ucretim  AUah’a 
kalmi$tir,35S  demesidir.  Kastedilen,  teblig  iicretidir.  ibrahim’in  iicreti, 
Allah’in  onu  ate§ten  kurtararak  atesi  ona  serin  ve  esenlilc  yapmasidir. 
Ben  de,  benden  9ikan  her  tiirlii  giinah  ve  itaatsizligin  hiikmiinii  ibra- 
him’in atildigi  ate§  gibi  yapmasmi  Allah’tan  umarim.  Bunu  ise,  bir 
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amel  kar§iliginda  degil,  Allah’in  bir  ihsani  olarak  beklerim.  ‘0  ahirette 
de  salihlerden  id i.’359  Yani  bu  odd!  nedeniyle  diinya  hayatinda  Allah’in 
kendisini  kurtarmif  olmasi,  ahirette  ula§acagi  odiilii  hi^bir  §ekilde  ek- 
siltmez. 

ibrahim’in  makannnm  bir  ozelligi  de,  ahde  vefadir,  ^iinkii  o sozii- 
ne  vefa  gosteren  kimsedir.  Ben  de,  ‘Allah’a  verdikleri  sozu  y trine  getiren, 
sdzle$meyi  bozmayan,  Allah’m  birle^tirmeyi  emrettigi  $ eyi  birle^tiren,  Rab- 
lerinden  korkarak  kotii  hesaba  gekilmekten  korkanlardan ,36°  olmayi  uma- 
rim.  Insanlari  siirekli  buna  te§vik  ettigim  gibi  arkada§larimi  da  bu  ko- 
nuda  yonlendiririm.  Soziimii  dinleyenlerin,  az  ya  da  90k  hayirla  ilgili 
olarak  Allah  kar§isinda  verdigi  sozii  bozmasina  riza  gostermedim.  Boy- 
le bir  insanin  giinaha  diifiirmeyecek  bir  ruhsat  nedeniyle  bile  olsa  ver- 
digi sozii  bozmasina  miisaade  etmedim.  Ruhsat  bulunsa  bile  insan  Al- 
lah’a verdigi  sozii  yerine  getirir  ve  en  list  makam  nedeniyle  tarn  ve  yet- 
kin  bir  §ekilde  soziinii  yerine  getirir  ve  onu  bozmaz.  Sozii  bozmaya  ali- 
§ip  onu  ihlal  etmeyi  helal  sayan  bir  neftsen  higbir  §ey  meydana  gelmez. 

Biitiin  bunlar,  Allah’m  bize  namazgah  edinmeyi  emrettigi  ibra- 
him’in makaminin  ozellikleridir.  Allah  bize  §oyle  buyurdu:  ‘ Ibrahim’in 
makammi  namazgah  edinizd 361  Ba§ka  bir  iadeyle,  orada  namaz  kilarken 
ibrahim  adina  ger^eklc^mi.^  bu  makamlara  ula§mak  i^in  dua  ediniz.  Ni- 
tekim  bunu  daha  once  ifade  etmi§tik. 

Bu  vakiada  bana  §oyle  denildi:  ‘Arkadaflanna  soyle,  yolculugum- 
dan  once  varligimi  ganimet  bilsinler.’  Ben  de,  i^inde  bu  sozlerin  de  bu- 
lundugu  §u  §iiri  yazdim.  liyandiktan  sonra  da  §oyle  dedim: 

Bana  bir  hitap  geldi 
Gayemin  bulundugu  mertebeden. 

Bir  soz  soyleyeyim  diye 
Biitiin  dindatfarima 

Varligimi  nimet  sayin 
Yolculugumdan  once 

Gozlerimle  goreyim  diye 
Kiblemin  kim  oldugunu 
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Varhgimda  da  kimdir 

Benim  llletim  ve  sebebim. 

Giinku  ben,  yoksulum. 

Kapayamam  gedigimi 

Benim  sevgim  makamimdir. 

Hal  ise  dostlugumdur. 

Onun  kendisi  ise  varhgimdir 

Bilgi  elbisemdir 

Kendimi  davet  ettim 

Yiiz  ( evirdiginde  zikirden. 

Ben  0 degilim 

0 da  benden  bagimsiz  degil 

Tecelli  ettiginde  ise 

Hilallerle  birlikte 

Varligimi  gormeye. 

Perdemin  ardindan  benim. 

Bana  bir  sag  el  uzatti 

Sirj  opeyim  diye. 

Ben  de  kendimden  ba§kasim  gormedim 

0 benim  cumlemdendi. 

Bu  vakiada,  Hakka  yakla§tirici  ve  Hakkin  ihsan  ve  inayetine  delil 
olan  ilahi  miijdeler  gordiim.  Allah’tan  bunu  di§ta  da  ger^ekle§tirmesini 
umarim.  Qiinkii  saygi  bu  gibi  durumlarda  Hz.  Peygamberin  soyledigi- 
ni  soylemeyi  gerektirir.  Hz.  Peygamber  §oyle  derdi:  ‘(Riiya)  Allah 
nezdinden  ise,  Allah  onu  ger$ekle§tirir.’  Bununla  birlikte  onun  Allah 
katindan  oldugunu  biliyordu.  Ben  de,  haldonda  benzer  bir  §eyi  soyle- 
digim  her  vakiamn  sabah  aydinligi  gibi  $iktigmi  gordiim.  Ben  o sozii 
soylerken  Hz.  Peygambere  uyuyor  ve  onu  ornek  aliyomm.  Hz.  Pey- 
gamber, riiyada  Cibril’in  Ai§e’yi  kizil-ipek  ortii  i^inde  getirip  ‘bu  senin 
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e§indir’  dedigini  gormu§.  Riiyasmi  arkada§larina  anlattiginda,  §oyle 
demi§ti:  ‘Bu  riiya  Allah  katindan  ise,  Allah  onu  ger^ekle^tirir.’  Burada 
uyku  ve  hayal  mertebesinin  geregi  olan  ihtimalin  etkisi  nedeniylq,  §artli 
ciimle  kursa  bile,  riiya  Peygamberin  gordiigii  ve  kendisine  soylendigi 
gibi  ger$ekle§ti,  riiyanin  ardindan  Ai§e  ile  evlendi.  Ben  de  gordiigiim 
her  riiyada  bunu  ornelc  edindim  ve  Peygambere  uymada  ondan  yarar- 
landim.  Biitiin  bunlari  ise,  ‘ Rabbini  nimetini  zikret’362  ayetindeki  Allah’in 
emrine  uymak  i^in  soyledim.  Kitap  ve  Siinnete  uygun  olan  bu  ilihi 
nimederden  daha  biiyiik  ne  olabilir  ki? 

Konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Haci  ifaza  tavafini  tamamladiginda 
iizerinde  sa’y  kalmi§sa,  daha  once  sa’yden  soz  ederken  belirttigimiz  §e- 
kilde  onu  tamamlamak  lizere  9ikar.  Yoksa  zemzeme  gelir,  suyunu  yu- 
dumlar.  Zemzem  bir  kuyu  iken  (Batrni  yorumda  ise)  dogal-unsuri  su- 
rette  gizlenmi§  bilgidir.  Bu  su,  o surette  gizlenmi§tir  ve  nefsler  onunla 
hayat  bulur.  Bu  su,  sirf  kulluga  i§aret  eder.  Allah’in  dogadaki  hiikmii, 
goklerde  ve  yerdeki  hukmiinden  gii^liidur,  ^iinkii  o ikisi,  bize  gore  do- 
ga  alemindendir.  Dogal  aleminden  ise,  her  cismani  beden  ulvi  ve  siifli 
alemin  hakikaderinin  birle§imden  ortaya  ^lkar. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

‘Sana  hilallerden  sorarlar,  de  ki  onlar  insanlar 
ve  hac  igin  vakiderdir’363  Ayeti  Haklonda. 

Burada  Allah  hac  i^in  demi§,  haci  i<pn  dememi§tir.  Boylece  ayette 
hacci,  insanlann  konumuna  yerle§tirmi§  ve  onu  -anlam  kendisini  talep 
etse  bile-  bor$  ve  ali§*veri§lerin  konumuna  yerle§tirmemi§tir.  Buradan 
Allah  katinda  haccin  hiikmimun  aylarm  dikkate  almdigi,  ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ay  olgiilerinin  dikkate  almdigi  e§yamn  hiikmiiyle  bir  olmadigmi 
anladik. 

Hac  ozel,  belirli  ve  tamlama  yapilan  bir  davram§tir.  insan  onu  di- 
ger  ali§  veri§  ve  bo^lanmalarindaki  fiilleri  gibi  yapar.  Bu  nedenle  §ari, 
bu  ozel  fiillerin  zikrine  ozen  gdstermi§tir,  ^iinkii  onlar,  ama^li  olarak 


4*6  Fiituhat-i  Mekkiyye  5 


Allah  igin  yapilan  ozel  fiillerdir.  Kulun  bu  fiilde  bedensel  riyazetten 
ibaret  olan  az  bir  yararin  di§inda  diinyevi  bir  yarari  yoktur.  Bu  nedenle 
haccin  hiikmii,  pek  50k  halinde  ve  nedenli  fiillerinde  diger  ibadederden 
ayri§ir.  Haccin  fiillerinin  biiyulc  kismi,  salt  taabbiidi  fiillerdir  (ibadet 
maksadi).  Fakihlere  gore  bu  fiillerin  bilinen  bir  sebebi  yoktur.  Oyleyse 
ozii  geregi  bu  fiil,  hikmetin  kendisidir,  yoksa  onu  zorunlu  lalan  bir 
hikmet  nedeniyle  konulmami§tir.  Hacda  diger  ibadederde  bulunmayan 
sevap  bulundugu  gibi  diger  amellerde  bulunmayan  ilahi  bir  tecelli  de 
vardir. 

Vakfe  ayinm  ba§inda  hilal,  sayilara  gore  bir  sayisi  konumundadir. 
Hilalin  o gecenin  ba§indaki  goriiniimii,  Hakkin  kulda  iman  ile  tecellisi 
gibidir.  Iman  yiikiimlii  insanda  §eriatin  talep  ettigi  ilk  §eydir.  Iman  bir 
ruhtur,  bedeni  ise  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  demektir.  Hilalin  ilk  ge- 
cesini  de  gdriiriiz.  Sonra,  tecelli  sayilann  yalinlarmda  biiyiir  ve  doku- 
zuncu  geceye  ula§ir.  Bu  gece,  tek  sayilann  basiderinin  son  gecesidir. 
Boylece  hilalin  goriiniimii,  basit-tek  sayilarda  olgunluga  ula§ir.  Boyle- 
lilde  Arafat’ta  dokuzuncu  giin  durulur  ve  haci  i$in  yalinlarm  kemaliyle 
Allah’i  bilmek  ger$ekle§ir.  Haci,  O’nun  kaqisinda  bulunur  ve  oraya  di- 
ki§li  elbiselerden  soyudanarak  girer.  Bunun  anlami,  bile§ildikten  so- 
yunmaktir.  Dikkat  ediniz!  Haci  onuncu  giin  diki§li  elbise  giyer,  ciinkii 
o,  tek  sayilardan  ilk  bile§ik  sayilara  ula§mi§tir  ki,  o da  ondur. 

Bile§iklik  ve  akit  (bag),  iki  §eyin  birbirine  atfedilmesi  ve  baglan- 
masiyla  iki  §ey  arasinda  ger^elde§ir.  Bu  ise,  iki  kisimdir:  Birincisi  ilmek- 
li,  digeri  ise  ilmeksizdir.  ilmekli  akit,  verilen  sozde  ve  Allah’m  aldigi 
sozde  hizla  bozulmaya  maruz  kalir.  Boyle  olmayan  ise,  hizla  bozulmaz. 

Yediden  sonra  haccin  geride  U9  fiili  kalir.  Bunlar  Miizdelife,  Mina 
ve  Ifaza  tavafidir.  Miizdelife’ye  ozgii  fiil,  fecrin  (tan  yerinin  agarmasi) 
ba§indan  dogumuna  kadardir.  Miizdelife’de  gecelemek,  ona  ozgii  de- 
gildir,  ^iinkii  o,  Arife  gecesidir.  Miizdelife’de  ise,  gece  yoktur,  orada 
geceleme  vardir.  Tipla  Sevde  b.  Ziim’a’mn  gecesi  gibi.  Gece  ona  ait 
iken  geceleme  (Peygamberin  diger  e§i)  Ai^e’ye  aitti.  Oyleyse  Sevde’ye 
ait  olan  geceleme  degil,  gece;  Ai§e’ye  ait  olan  ise,  Sevde’nin  gecesi  de- 
gil,  gecesinin  gecelemesiydi.  Bu  nedenle  bu  gece,  sozde  Sevde’ye  izafe 
edilmi§ti. 
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Aym  §ekilde,  dokuzdan  sonra  sayi  mertebelerinden  geride  119  kalir: 
Bunlar,  on,  yiiz  ve  bindir.  Belirttiklerimizden  ba§ka  sayi  mertebesi  yok- 
tur.  Aym  §ekilde,  ifaza  tavafindan  sonra  da  hacinin  hacda  kendisine  he- 
lal  bir  §eyi  yasaklayacak  bir  gorevi  kalmaz.  Bu  sayede  o,  artik  biitiiniiy- 
le  Hii  bolgesine  uiafir.  Bundan  sonra,  Mekkeli  olmayan  i9in  sadece  ve- 
da  tavafi  kalmi§tir.  (^iinkii  o,  sayi  mertebelerine  veda  etmi§,  kendisinde 
ise  sonsuza  dek  bile§ikiik  kalmi§tir.  I§te  bu  on  iki  mertebeyi  kul,  sayi- 
mn  kemal  tecellilerinde  ger9ekle§tirir.  Ardindan  on  ii9iincii  geceye  hi- 
lal,  dolunay  olarak  girer.  Bu  gece,  01119  tutmamamn  te§vik  edildigi  te§- 
rik  giinlerinin  (mukabilinde)  01119  tutulmasi  te§vik  edilmi§  biz  gecele- 
rindendir  (dolunay  geceleri) . Bu  gecelerde  temettu  haci  yapan  yabanci, 
01119  tutar. 

Kendimize  9ikmayla,  Allah’tan  siiluk  etmeyi  i9eren  aym  yansi  sona 
erer.  Biz,  sadece  O’nu  ama9lariz.  Sonra  aym  ikinci  kisminda  bu  kez 
kendisimizden  O’na  siiluk  ederiz.  Ay,  gizlenme  gecesine  ula§ir.  Bu  ge- 
ce, tarn  olarak  gizlenmedir.  Nitekim  onceki  yarimda  ay,  tam  goriiniir 
haldeydi.  Boylece  ay,  bir  yandan  goriinmezken  bir  yandan  gorunurdiir. 
Ikinci  hilalle  ve  ba§ka  bir  hiikiimle  de,  diinya  ve  ahirette  bu  sira  boyle 
doner,  (piinkii  Allah,  cenneti  nitelerken  §oyle  demi§ti:  c Sabah  ak$am 
orada  nziklari  vardir.’364  Allah,  cenneti  tipki  diinya  gibi  Araplarca  bili- 
nen bir  zamanin  mekam  yapti. 

Hacda  haci,  zamanin  meyvesini,  Zilhicce  ayma  ozgii  ilahi  bilgileri 
dev§irir.  Bunun  yam  sira  haci,  ilahi  bilgilerde  saymm  meyvesini  dev§i- 
rir.  Saymm  bu  konularda  bir  etkisi  vardir.  Dikkat  ediniz!  Allah  <;6yle 
buyurur:  ‘ Allah’i  belirli  gunlerde  zikrediniz .’“5  Peygamber  ise  ‘Allah’m 
dolcsan  dokuz  ismi  vardir’  der.  Boylece  Allah  ozel  isimlerle  sayi  hiikmii 
altma  girer.  Peygamber  ise,  ‘Allah’m  U9  yiiz  huyu  vardir’  demi§tir.  Bu- 
rada  Peygamber  ilahi  huylari,  saymm  hiilunii  altma  soktu.  Oyleyse  sa- 
yimn  ilahiyat  konularmda  bir  otoritesi  vardir  ve  bu  otorite,  zikir,  isim 
ve  huy  alanmda  ge9erhdir.  Sayiyi  ogrenmeyen  kimse,  Allah  hakkmdaki 
bilgiden  pek  90k  §eyi  yitirir.  Bu  nedenle  bu  boliimde  birlikteki  9oklu- 
gun  ve  9olduktaki  birlerin  varligmi  once  zikrettik  ki,  bu  sayminm 
hiikmiidiir.  Oyleyse  sayi  sayanlara  yarar  saglayan  §eydir.  ‘Dediler  ki,  bir 
veya  birkag  gun  kaldik ,’366  Sayanlara  sorun.’  Bir  ayette  ise  ‘ Bilmiyorsamz , 
zikir  ehline  sorun’367  denilir.  Boylece  Allah,  sayi  sayanlari  bilenlere  katti. 
Hac  da,  haciya  i9erdigi  ilahi  bilgileri  verendir.  Bu  nedenle  hac  vakti, 
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hilalle  ili§ kilendirildi , insanlara  ait  yapildigi  gibi  haciyla  ili§kilendiril- 
medi. 

Allah  hilalleri  daha  once  belirttigimiz  gibi  vakit  ol^iileri  yapti, 
9iinku  fiil,  ayda  ayxn  yansina  ula§ir.  Bu  ise,  ge^elcte  bir  tamlik  ve  ke- 
maldir.  Yarim,  yarim  oldugu  i^in  eksik  saytlamaz.  Eksiklilc  olsaydi,  di- 
ger yarim  onun  adina  ger^ekle^meyecegi  i^in,  hi9  lcu§kusuz  eksikligi 
ger^ekle^tirirken  yarim  kalirdi.  Diger  yarim  onun  adina  ger9elde§seydi, 
bu  da  eksik  kalirdi.  Allah  Teala  kutsi  bir  hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Nama- 
zi  kendim  ile  kulum  arasinda  ildye  boldiim:  Yansi  bana,  yarisi  kuluma 
aittir.’  Haklcin  kemali,  namazin  yansmda  ortaya  9ikar.  ikinci  yarimi 
ger9elde§tirmelde  nitelenseydi,  hi9  ku§kusuz,  Allah’a  yara§an  kemalde 
eksiklik  olurdu.  Kulun  kemali:  ise,  namazm  yansmi  ger9ekle§tirmede 
ortaya  9ikar.  Diger  yarimm  ger9elde§mesiyle  nitelenseydi,  kullugunun 
kemalinde  ve  bu  konuda  kendisine  yaki§an  kemalde  eksildik  meydana 
gelirdi.  Boylece  kul,  kendisine  ait  degil  iken,  Rabbin  nitelikleriyle  nite- 
lenirdi. 

Dikkat  ediniz!  Allah’a  ortak  ko§an  mii§rikin  bu  zulmiinii  Allah 
bagi§lamaz.  (^iinkii  bu  zuliim,  Allah’m  hakkmdan  degil,  ba§kasinm 
hakkindandir.  Allah’m  kul  iizerinde  bulunup  da  kulun  ihlal  ettigi  hak- 
kim  Allah’m  bagi§lamasi,  O’nun  kereminin  geregidir.  C^iinkii  kulun 
hakikati  ihmaldir  ve  ihmalden  onu  ancak  Allah  koruyabilir.  Oyleyse 
kulun  hakikatinin  geregi  olan  bir  konuda  korunmak,  kendisine  degil, 
Allah’a  ve  Onun  tasarrufima  kalabilir.  Hakikatinden  9ikmayan  kimse, 
bundan  dolayi  yiikiimlu  degildir.  Bu  nedenle  Allah’m  yaratiklarma  kar- 
§1  tarn  delili  ortaya  9ikar.  Oyleyse  §irkin  kullara  kar§i  yapilmi§  zuliim- 
lerden  oldugu  ortaya  9ikmi§tir. 

(piinkii  Allah’a  ortalc  ko§ulan  yildiz,  bidd,  hayvan,  ta§  ve  insan  gibi 
§eyler  byamet  giinii  gelir  ve  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Beni  ilah  yapana  ve 
beni  bana  yara§mayan  §eyle  niteleyene  sor:  Bana  yapilan  haksizligm 
kar§iligmi  ondan  al.’  Allah  ise,  o §eye  yapilan  haksizligi  §irk  ko§andan 
alir  ve  §irk  ko§ulan  §eyleri  kendileriyle  birlikte  cehennemde  ebediyen 
birabr.  Bunun  boyle  olmasi,  o §eylerin  yildiz,  ta§,  hayvan  ve  bidd  ol- 
masmdan  kaynaklamr.  Ortalc  ko§ulan  §ey  §irkten  razi  olmayan  veya  za- 
hirde  veya  batinda  bunu  yasaldayan  ve  kerih  goren  bir  insan  ise,  §irk 
ko§anla  birlikte  ate§e  dii§mez.  Ortalc  ko§ma  o insanin  soziinden  veya 
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emrinden  kaynaklanmif  ve  birlemeksizin  ve  tovbe  etmeksizin  olmii§se, 
o da  §irk  ko§anlarla  birlikte  cehenneme  girer. 

Dikkat  ediniz!  Bu  davraniftan  razi  olmayan  kimsenin  bir  ornegi 
mii§rik  i^in  ortaya  konulur  ve  onunia  birlikte  azap  gormek  iizere  ce- 
henneme girer.  Yildizin,  agacm  ve  hayvanin  iizerine  azap  yoktur.  On- 
lar,  azaplarma  ilave  olsun  diye  ortak  ko§anlarla  birlikte  cehenneme  gi- 
rer. §irk  lco§anlar,  soz  konusu  nesnelerin  kendilerini  ate§ten  kurtara- 
madigmi  goriir.  Allah  §oyle  buyurur.  ‘Siz  ve  Allah’tan  ba§ka  ibadet  ettik- 
leriniz  cehennem  yahtidir.  Oraya  varacaksimz 5368  Mii§rikler  ise,  ‘bunlar 
ilah  oysaydi  oraya  girmezlerdi’369  der.  ‘Onun  yakiti  insanlar  ve  ta}lardir.,37° 
Onlar  cehennem  ta§landir.  Oyleyse  insanlar,  §irk  ko§anlar;  ta§lar  ise 
ibadet  edilenlerdir. 

Haldarmda  iyiligin  takdir  edildigi  kimseler,  kendilerinin  ilah  edi- 
nilmesini  emretmeyen  ve  bundan  razi  olmayan  kimselerdir.  Onlar  bu 
davrani§tan  miinezzehtir.  Ornek  olarak  isa,  Uzeyr  ve  Ali  b.  Ebu  Talib’i 
verebiliriz.  Ilah  oldugu  iddia  edilen  mudulann  ise  orneklerini  Allah 
§irk  ko§anlarla  birlikte  cehenneme  sokar.  Soz  konusu  ornekler,  kilise- 
lerde  ve  ba§ka  yerlerde  onlari  anlatmak  iizere  ^iziliyordu.  (^iinkii  her 
ibadet  eden  mii§rik,  i^inde  tahayyiil  ettigi  mabudunun  suretinin  orne- 
gine  baglamr.  Tahayyiil  edilen  bu  suret,  onda  cesedenir.  Allah  ise,  onu 
kendisiyle  beraber  cehenneme  sokar,  fiinkii  mii§rik  ancak  i^inden  bag- 
landigi  bu  surete  tapmijtir. 

Tahayyiil  edilen  anlamlarm  bedenlenmesi,  din  ve  alcil  bakunmdan 
reddedilmemiftir.  Bu  noktada  akla  gelirsek,  her  hayal  sahibi,  bunu  bi- 
lir.  Dine  gelirsek,  ku§kusuz,  amellerin  surete  girecegi  §eriatta  ge9er. 
Ameller  ise,  arazlardir.  Diklcat  ediniz!  Oliim  -ki  o goreli  ve  nispi  bir 
anlamdir-  ruhun  bedenden  aynlmasidir.  Allah  kiyamet  giinii  oliimii, 
insanlara  parlak  bir  ko9  suretinde  misallendirir  ve  onu  cennet  ile  ce- 
hennem arasina  yerle§tirerek  keser.  Ifte  misaller  de  boyledir. 

Kendine  zulmeden  mii§riklere  gelirsek,  onun  nefsi  Allah  katinda 
kendisine  yapilan  zulmiin  cezasmi  talep  eder.  Nefse  yapilan  zuliimden 
daha  §iddetlisi  yoktur.  Dikkat  ediniz!  Nefsini  oldiiren  (intihar)  kimse- 
ye  cennet  haram  kilindi. 

Boylelikle  bir  §eyin  kemalinin  o §eyi  hakikatinden  9ikartmayan  §ey 
oldugu  anla$ildi.  Hakikatinden  ve  zatmm  hale  ettigi  §eyden  9ikartan 
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ozellik  ise,  eksikliktir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Yarim,  miras  sahibinin 
malindaki  payinda  kemal  sayilir.  Soz  konusu  mal,  u$e,  dorde,  altiya, 
sekize,  ii^te  ikiye,  yarima,  altida  bire  boliinebilir.  Her  par^a  hale  sahibi- 
ne  ula§tiginda,  nasibinin  tamammi  elde  etmi§  demektir.  Oyleyse  bu  ki- 
' §i,  malm  altida  biri  kendisine  ait  ise,  altida  birini  almi§  olsa  bile  nasi- 
bindeki  kemale  ula§mi§tir  ve  eksildik  soz  konusu  olmaz.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘ Haca  ve  umreyi  Allah  if  in  tamamlayimz-’371  Umre,  hi$ 
ku§kusuz,  fiilleri  bakimmdan  haccm  fiillerinden  eksiktir.  Onun  kemali 
ise,  emredildigi  gibi  yapilmasidir.  Haccm  sureti  de,  tam  olarak  yerine 
getirildiginde  kemalle  nitelenir  ve  varligi  kemale  erer.  Her  ikisi  de,  yii- 
kiimlii  kulun  Allah’in  kendisine  vermi§  oldugu  ozellikle  yerine  getirdigi 
ibadetlerdir.  Bu  ozellik,  Allah’in  insam  kendi  suretine  gore  yaratmasi- 
dir  ve  bu  nedenle  Rabliktan  ona  bir  pay  verilir.  Bu  pay,  kula  fiil  ve  in§a 
giiciiniin  verilmesidir.  Bu  pay  nedeniyle  kul  kullugundan  perdelenirse, 
nakis  ve  bedbaht  oldugu  gibi  aym  zamanda  hasta  sayilir.  Bu  hastaliga 
kar§i  Allah  ona  bir  ilaf  vermi§  ve  peygamberin  diliyle  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Hayvan  yaralamasmda  kisas  yoktur.’  Burada  yaralama  -lei  fiildir- 
kelimesi  hayvana  tamlama  yapildi.  Insan  fail  oldugu  i^in  Rablik  iddia- 
sinda  bulunursa,  hayvandan  daha  iistiin  oldugunu  anlar.  Fiili  o ikisine 
nispet  ederse,  nefsi  leirilir.  Bu  ilaci  kullandiginda  ise,  hastahktan  §ifa 
bulur. 

insan,  §eriat  iizerinde  dii§iinur.  §eriat  hayvanm  yarasmi  tedavi  et- 
mi§tir.  Insanm  yarasi  ise,  leisas  yoluyla  alrnir.  Bununla  birlikte  hayvanm 
yaralamasmda,  bir  iradede  ve  ihtiyari  vardir.  Faleat  hayvan  yaralananm 
eziyet  gormesi  hedeflemez,  sadece  sikmtiyi  kendinden  uzakla§tirma 
hedefi  ta§ir.  Dolayli  olarak  da,  yara  ve  aci  ortaya  fikar.  insan  ise,  oyle 
degildir,  fiinkii  o bazen  eziyet  vermeyi  hedefler.  Bu  yoniiyle  hayvanligi 
bakimmdan  eziyeti  kendinden  uzakla§tirirken  insanhgi  baleimmdan 
eziyet  vermeyi  hedefler. 

Kul  acelecidir,  kerim  Rab  ise  yaratir.  Boylelilde  §ekli  belirlemi§, 
biitiinde  parfalari  ayn§tirmi§tir.  Sonra  £ Rahman  Kuran’i  insana  ogretti, 
insam  yaratti  ve  ona  beyam  dgretti.,m  Beyan,  dilin  ifade  ettigidir.  Sonra 
en  kerim  Rab  kalem  ile  ogretti.  Burada,  parmaklarm  yazdigmi  kast 
etmi§tir.  insan,  Kerim,  Ekrem  ve  Rahman  Rabbin  yarattigi  bir  yapi- 
dir.  Bu  dort  isim,  suyun  yaratili§ina  yonelir  ve  boylelilde  ‘her  jeyi  sudan 
canli  yapmi§tirn73  (Jiinkii  Allah’in  Ar§’i  su  iistiinde  idi.  Yaratilmi§  alem, 
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Allah’in  golgesidir.  Sonra,  golgesini  kendisine  gevirir.  Oyleyse  ilka  dti- 
riilme,  lika  ise,  pargalanmadir.  Bu  pargalanmayla  gok  yerden,  list  alttan 
farklila§ir.  Insanrn  yaradlifini  saglam  yapmi§,  onu  hitap  mertebesinde 
ihsan  mii§ahedesiyle  iman  boyasiyla  boyadi.  Yazdiginda  ise,  her  §eyin 
yerini  belirlemi§,  vezinlerini  yerle§tirmi§  ve  teraziyi  koymu§tur. 

Her  pargamn  kendine  dzgu  bir  hukmu  vardir 

Kendiliginde,  her  zaman  karde$lerinden  farkli. 

Hepsi  hepsindedir,  akil  sahiplerine  verilmi § bir  ornekl 

Hesap  gelifiyle  anlayisa  verilmi}tir. 

C unkii  onu  dalgalarda  duzenledi. 

Onu  diizgun  bir  §ekilde  duzenledi 

Onu  kendi  suretine  gore  yaratti. 

Hak  onda  mizamm  yerle$tirdi 

Asil  benden,  olgiinun  hukmu  ondandir 

Bu  nedenle  vezinlerinin  hukumleri  onu  di$ta  izhar  etti 

Ulvi  alemi  ona  yerle§tirdi 

Ona  kendinden  imkan  smm  vererek. 

Boylece  ayriftirmi $ iken  onu  birlik  haline  getirdi. 

0 di$  varliklarin  hakikatlerinden  meydana  geldi 

Bu  cem  ile  suretini  elde  etmek  mumkiin  oldu 

Bu  ise  imanin  hukmu  olmasaydi,  bilinmeyecekti. 

Bilgice  i§in  gergekte  farkli  oldugunu  anladi. 

Bu  durum  Kuranin  ayetlerinden  farkhdir. 

Onu  okuyan  bilir  kifurkamn  hukmiinde  kalmayi  siXrdurmektedir. 

Nefsin  ferefi  olmasaydi,  hayvan  eziyeti  kendinden  uzakla§tirama- 
yacagi  gibi  bafkasma  eziyeti  de  hedefleyemezdi.  Bununla  birlikte  insan, 
hakikatte  ortak  olduklari  igin,  kendisinin  ayrilmaz  ozelliginin  ba§kasi 
igin  de  ayrilmaz  ozellik  oldugunu  bilmez.  insan  eziyeti  kendinden 
uzakla§tirdigmda  da,  Haktan  kendisine  bir  yukiimliiluk  gelmez.  A§inya 
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gider  ve  kisasta  haddi  a§arsa  ya  da  kendiliginden  bir  saldinda  bulunur- 
sa,  cezalandirikr.  Fakat  insan  ancak  insan  olmasi  bakimindan  haddi 
a§ar.  Bu  durumda  onun  hayvanilik  yonii,  insanilik  yoniiyle  yer  degi§- 
tirmi§tir.  Bu  a§madaki  asil  ise,  asildan  kaynaldanir,  giinkii  asii,  zengin- 
lik  ve  istigna  sahibidir.  Onun  hiikmii  nerede,  ‘lnsanlar  ve  cinleri  O’na 
ibadet  etsinler  diye  yarattd374  ayetinin  hiikmii  nerede!  Bu  durum  da, 
Haltk’tan,  yani  el-Gani  isminden  degil,  Yaratan  isminden  kaynaklanir. 
Hac  veya  umrenizden  ‘M ahsur  kahrsamz,  imkan  buldugunuz  kurbam  ke- 
sersiniz ■’37S 

FASIL  iCINDE  VASIL 

Mahsur  Kalmak 

Bilginler,  ayette  zikredilen  hastalrk  veya  dii§man  nedeniyle  ‘mah- 
sur kalan’in  durumu  hakkinda  gorii§  ayriligina  du§mii§tiir:  Acaba  mah- 
sur kalmak  olarak  ayette  zikredilen  §ey,  dii§man  mi  yoksa  hastalik  ne- 
deniyie  mi  mahsur  kalmaktir?  Bir  kismi  kastedilenin  dii§man,  bir  kismi 
hastalik  nedeniyle  mahsur  kalmak  oldugunu  soylemi§tir.  Bir  kismi  ise, 
hac  veya  umreden  herhangi  bir  nedenle  engellenen  kimse  oldugunu 
soylemi§tir  ki,  gii^lii  gorii§  budur.  Ayetin  maksadini  dildcate  aldigimda, 
ben  de  bu  kanaatteyim.  Bilginlerin  bu  konudaki  gorii§  ayrihldarmm 
nedeni  dille  ilgilidir.  (Jiinkii  ayette  kelime  if al  (ettirgen)  babindan  gel- 
mi§tir.  Bu  kalip,  hastalik  mahsur  etti  anlaminda  hasarahu’l-marazu  ve- 
ya ehsarahu’l-aduv  §eldinde  kullanilir. 

Dii§man  nedeniyle  mahsur  kalmaya  gelirsek,  bilginlerin  biiyiik 
kismi,  boyle  bir  insanm  mahsur  kaldigi  giin  ihramdan  9ikmi§  olacagini 
soylemi§tir.  Sevri  ve  Hasan  b.  Salih  §oyle  demi§tir:  ‘Sadece  kurban  gii- 
nii  ihramdan  9ikar.’  Ben  birinci  gorii^teyim.  Soz  konusu  ki§i  mahsur 
kaldigi  giin  ihramdan  ^lkar.  §u  var  ki  ben,  mahsur  kalma  haklunda  ay- 
m gorii§ii  payla§tigim  insanlarin  diifiincesine  bir  §ey  eklerim.  O da,  ih- 
ramlinin  ihrama  girerken  §oyle  demesidir:  ‘ihramdan  cikacagim  yer, 
hapsedildigim  yerdir.’  Bu  durumda  kurban  gerekmez  ve  mahsur  kaldi- 
gi  yerde  ihramdan  9ikar.  Bunu  veya  bu  anlamda  bir  §ey  dememiyse, 
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kurban  keser.  Mahsur  kaldigi  yerde  ihramdan  gkacagim  soyleyenlerin 
bir  kismi  kurbanin  ona  vacip  oldugunu  sdylemi§tir.  Bunlar,  hac  veya 
umrede  §art  ko§up  ko§mayi§imiza  gore,  kurbanin  yeri  (ve  vakti)  hak- 
kinda  goru§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Bazi  bilginler,  boyle  birine  kurban 
dii§meyecegini  soylemi§tir.  Nafile  kurbani  varsa,  ihramdan  ^lktiginda 
onu  keser.  Benim  gdrii§iim  budur. 

Bazi  bilginler  boyle  birine  kurban  dii§meyecegini  soylemi§tir.  Ya- 
mnda  goniillii  kurban  geurmi§se,  ihramdan  cpktigi  yerde  onu  keser. 
Ben  de  goniillii  kurbanm  ihramdan  gkilan  yerde  kesilmesi  gerektigi 
gorii§iindeyim.  Bazi  bilginler,  kurbanm  ona  farz  oldugunu,  bazi  bilgin- 
ler ise,  kii^iikba^  hayvan  kesmeyi  §art  gormiiftiir. 

Bazi  bilginler,  boyle  birinin  haccini  yinelemesi  gerekmedigini  soy- 
lemi§tir.  Ben  de,  yinelemede  bir  gii^liik  var  ise,  goniillii  hac  ve  umrede 
bu  gorii§teyim.  Gii<jliik  yok  ise,  hacci  yinelemelidir.  Farza  gelirsek,  yi- 
nelemeden  oliirse  hac  ondan  dii§er.  Allah  daha  5nce  yaptigini  farz  ye- 
rine  sayar.  Hatta  ihrama  girmek  riikniinii  yerine  getirse  veya  sadece  ni- 
yet  ve  bunun  i^in  hazirhk  yapsa  bile,  oldiigii  takdirde  Allah  haccini  ka- 
bul  eder.  Bazi  bilginler  §oyle  demi§tir:  Hac  i$in  ihrama  girerse,  umre 
ve  hac  yapmasi  gerekir.  Kiran  hacci  yaparsa,  hac  ve  iki  umre  yapmasi 
gerekir.  Umre  yapmi§  ise,  umresini  kaza  eder  ve  sa^mi  kisaltmaz.  Bu 
gorii§ii  benimseyenlerin  bir  kismi  kisaltmayi  tercih  etmi§tir. 

Bazi  bilginler,  hastalik  ve  benzeri  nedenlerle  mahsur  kalan  ki§inin 
kaza  etmesi  gerektigi  hususunda  bir  icma’dan  soz  etmifti'r.  Fakat  bura- 
da  hangi  icmadan  soz  edildigini  bilmiyorum.  Fakihler  icma  soziinii 
kullandildarmda,  bazen  onu  ilk  tanimindan  ba§ka  bir  anlamda  kullana- 
bilir.  Bu  baglamda  onlar,  icmayi  iki  mezhebin  veya  dort  mezhebin  go- 
rii§  birligi  anlammda  kullanabilir.  Fakat  buradaki  icma,  Kitap  ve 
miitevatir  Siinnette  hiikmii  bulunmadigi  siirece,  delil  sayilamaz. 

Boylelilde  bilginlerin  bu  meselede  dix§tiikleri  gorii§  aynliklarmi 
zikrettik.  §imdilik  gerek  duymadigimiz  hususlan  ise  birakiyoruz.  Tek- 
rar  yolumuza  doniip  §oyle  deriz:  ‘ Mahsur  kaldigimzda1376  ayetinde  keli- 
me  siilasi  degil  (hasare),  if  al  babmdan  olan  ahsare  §eldinde  getirilmi§- 
tir.  Bu  baglamda  bir  fiilin  yapilmasmi  ifade  etmek  iizere  feale,  ba§ka 
bir  insanin  zorlamasmi  anlatmak  iizere  ise  efale  kalibi  kullamr.  Soz  ge- 
li§i  darabe  zeydun  amren  (Zeyd  Amr’a  vurdu)  kelimesini  verebiliriz. 
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Burada  fiil  Zeyd’e  aittir.  Birinin  ba§kasim  dovmeye  zorladigindan  soz 
edersek,  edrabe  amrun  zeyden  (Zeyd  Amr’i  dovdiirdu)  deriz.  Dilde 
hastalik  halinde  etken,  ahsarahu’l-maraz  (hastalik  onu  mahsur  birakti) 
ve  dii§man  soz  konusu  oldugunda  ise  hasarahu’l-adiiv  (dii§man  masur 
birakti)  §eklinde  kullanilir.  Boylece  hastalilc  soz  konusu  oldugunda  ifal 
babi,  dii§man  oldugunda  ise  siilasi  babi  kullanilir.  Kul  ilahi  fiillerin 
kendisinde  goziiktugii  bir  yerdir  ve  fiilin  duyuda  ondan  meydana  gel- 
digi  goriiliir  ve  bundan  ba§kasi  muxnkiin  degildir.  Bu  nedenle  Allah, 
fiili  kula  nispet  ettigi  gibi  insanlar  da  fiili  kula  nispet  eder.  Halbuki 
Hak  kulu  yapmaya  zorlami^,  kul  da  onu  yapmi§tir.  Burada  yapmak  ke- 
limesi  fiili  kula  ait  yaparken  zorlama  kalibi  ise  (ifal,  ettirgen)  onu  Al- 
lah’a  ait  yapar. 

Bazi  bilginler  fiildeld  ettirgenligi  dikkate  alarak,  mahsur  kalan 
kimseye  kurbani  zorunlu  tutmami§tir.  Qiinkii  asil  olan,  kuldan  fiilin 
meydana  gelmeyi§idir.  Hakltin  onu  zorlayip  o fiilin  meydana  geldigini 
dikkate  alanlar  ise,  kurbani  vacip  saydi.  Bu  nedenle  bu  meseleyi  ayrinti- 
li  olarak  acpklayip  §oyle  dedik:  ‘Beni  hapsettigi  yerde  ihramdan  yikanm’ 
derse,  hiy  ku§kusuz  kul,  (hastalik  veya  dii§man  nedeniyle)  mahsur  kal- 
digi  yerde  ihramdan  9 km  15  sayilir  ve  kendisine  kurban  dii5mez.  Bunu 
soylemezse,  terkin  bir  cezasi  olarak,  kurban  vacip  olur.  O halde  yara- 
tilmi§  fiil,  kula  aittir,  yunkii  fiil,  i§e  giri§me  bakimindan  kuldan  ortaya 
ijikmi^tir  ki,  bu,  gozle  goriilen  bir  olgudur.  Yaratiktan  ortaya  ^ikan  fiil, 
Hakka'da  nispet  edilir.  C^iinkii  Hak  kulu  bu  fiile  zorlami^  boylelilde  kul 
Hak  i^in  bir  ara$  haline  gelmi§tir.  Ara^  ise,  fiili  yapandir.  Boylece  fiil, 
goz  ve  akla  gore,  aletten  ba§kasina  nispet  edilir.  Soz  geli§i  Zeyd  do- 
vendir.  Dovme  i§ini  yapan  ve  bu  fiilin  kendisinden  gozuktiigii  §ey  ise, 
kirba^tir.  Kullarm  fiilleri  de  boyledir.  Onlar,  Halckm  kar§isinda  maran- 
goza,  ya  da  oymaciya  veya  terziye  ait  araca  benzer.  Bu  kadariyla  ceza 
ve  yukiimluliik,  aracin  bir  ihtiyari  bulundugu  i^in,  ortaya  ^ikar. 

Meselenin  anla§ilmayi§mdald  esas  neden,  insam  etkisi  altina  alan 
gaflettir.  Bu,  son  derece  kapali  ve  ince  bir  meseledir.  Aldm  fiili  yaratil- 
mi§  kuldan  olumsuzlayacagi  bir  delili  olamayacagi  gibi  §ari  de  bu  ko- 
nuda  tevile  kapah  bir  nas  getirmedi.  Oyleyse  yaratiklarin  fiilleri  Hale  ta- 
rafindan  takdir  edilmiy  sebepleri  ise  asil  balommdan  Allah  tarafindan 
var  edildi.  Kulun  bu  fiillerde  ‘yaratma’  etkisi  yoktur.  Bu  fiilleri  kulun 
izhar  etmesi  veya  onun  vasitasiyla  ortaya  ^lkmalari  bakimindan  ise,  ku- 
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lun  bir  etkisinden  soz  edilebilir.  Bir  §eyi  yapmayi  bildigi  halde,  yapar- 
ken  ara$  elvermedigi  i^in  bozuk  bir  §ekilde  yapana  ‘§unu  §oyle  yanli§ 
yapti’  denilir.  Veya  kendisine  ‘sen  bu  i§i  bildigin  halde  nifin  bunu  boy- 
le  kotii  yaptin’  diye  sorulur.  O da  §oyle  yanit  verir:  ‘Ara^  bildigimi  or- 
taya  <jikartmaya  yardimci  olmadi.’  Yapilan  §ey  ise  §oyle  der:  ‘Bir  eksik- 
lik  yok.’  Eksikligin  olmayi§i,  yapanin  kasn  bakimindan  degil,  yapilan 
§eyin  di§  varliginin  ortaya  cpkmasma  goredir.  Yapilmi§  §eydeki  sanat 
bakimindan,  hi^bir  §ey  bozuk  degildir.  Yapim  nesnesi  soz  konusu  ol- 
dugunda  ise  -sanat  kotii  uygulanmi§sa-  sanat^min  iradesi  ile  yapim  §eyi 
birbirinden  farklidir. 

Sani  (yapan)  Yaratici  ise,  yaratmasinda  herhangi  bir  bozukluk 
yoktur,  ^iinkii  iradenin  ilgisinde  bir  eksiklik  olamayacagi  i^in  her  §ey 
ama<jlidir.  O halde  ger^ekle^en  ve  ger<jelde§meyen  her  §ey,  iradelidir. 
Allah  bir  arazm  yaratilmasmi  irade  edip  arazin  kendisinde  bulunacagi 
yeri  yaratmak  istememi§  olabilir.  Bu  durumda  o yer  var  olmadik^a,  bu 
arazin  yaratilmasi  miimkiin  degildir.  Dolayisiyla  arazin  varliginin  ola- 
bilmesi  i^in  yerin  bulunmasi  zorunludur.  Arazm  varhgi  ise  se^imli  ol- 
dugu  gibi  yerin  var  olmasi  ihtiyari  olmamaksizm  yaratilmiftir.  Yarat- 
mamn  ise,  zorunlu  olmasi  mumkiin  degildir,  (jiinkii  bu  arazm  var  ol- 
masi gereklidir.  O halde  olu§un  zorunlulugu,  bu  ger9ek  ve  kesin  ihtiya- 
rin  olmayi§inm  hakikatinden  kaynaklamr.  Bunu  bill 

Hakikaderi  yoniinden  i§leri  anlamazsan,  alemin  Hakkin  suretine 
gore  ortaya  (jiktigmi  da  bilemezsin.  Alemdeki  biitiin  hakikader  ilahi 
hakikaderle  irtibadidir.  Bu,  anla§ilmasi  giig  bir  meseledir.  Uzerinde, 
ke§f  ve  alalia  ortadan  kalkamayacak  pek  90k  perde  vardir.  Oyleyse  i§, 
Hakkm  yaratilmi§a  ve  yaratigm  Hakka  etkisi  arasinda  doner  durur.  Al- 
lah Teala  §oyle  der:  ‘Bana  dua  ettiginde,  dua  endin  duasina  kar^ihk  veri- 
rim.n77  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Qinku  onlar  Allah’a  dfkdendirecek  §eye  uydu- 
lar’378  denilir.  Oyleyse,  devenin,  yani  Salih’in  devesinin  bir  i9im  hakki 
vardir.  Onun  i9me  hakla,  belli  bir  gun  degildir.  Bu,  akilli  bir  topluluga 
verilmi§  ornektir.  Her  birimizin  ise,  belli  bir  makami  vardir.  Smirlama 
varligi  ku§atir.  Her  varlik  bir  §ekilde  simrlanmi§tir.  Allah  ise,  smirla- 
namaz. 

Kujkusuz  sana  ke§fin  ve  teorik  aldm  kanitmin  ortadan  kaldirama- 
yacagi  bir  hususu  a9ikladim.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtirir.’379 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Harem’de  ve  Ihram’da  Av  Oldiirenin  Hukiimleri 

Daha  once,  avlanmanin  hiikmiinden  kisaca  soz  etmi§tik.  Burada 
ise,  avlanmadan  degil,  Harem’de  veya  Hil’de  av  oldiirmenin  hiikmiin- 
den  soz  edecegiz.  (piinkii  Allah  ‘ihramli  iken  avi  dldurmeyiniz,m  buyu- 
rur.  Bu  ayet,  muhkem  bir  ayettir.  Bilginler,  kendi  anlayi§larina  gore, 
ayetin  ayrmtxlarmda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Konulardan  birisi,  va- 
cip  olan  §eyin  onun  bedeli  mi,  yoksa  misli  mi  oldugudur?  Bazi  bilgin- 
ler, bu  durumda  ki§inin  yerine  getirmesi  gereken  §eyin  avin  misli  oldu- 
gunu  sdylemi$tir.  Bazi  bilginler  ise,  laymet  veya  misil  konusunda  ser- 
best  oldugunu  soylemi§tir. 

Avi  oldiirmek,  av  i$in  §ehadettir.  (^iinkii  o,  nzildanan  bir  canlidir 
ve  Allah  yolunda  hak  yere  olmaksizin  had  a§ilarak  olduriildii.  Allah’in 
yolu,  O’nun  haremidir.  Harem,  hareme  girenin  niteligi  ve  yeridir. 
Haddin  a§ildigi  bu  av,  ya  bu  iki  nitelilde  veya  onlardan  birisiyle  olabi- 
lir.  Onu  ihramli  iken  veya  Harem  bolgesinde  kasitli  olaralc  oldiiren 
kimse  haddi  a§mi§tir.  Ihramli  iken  veya  Harem’de  avi  kasitli  oldiiren 
insan,  zuliim  yapmi§  demektir.  Boylelikle  avi  oldiirme  istegi,  kendisin- 
de  bilfiil  bulunmasa  bile,  oldiirene  doner.  ‘Size  kim  haksizhk  yaparsa 
haksizhk  yapildigi  gibi  ona  kar$ihk  verin.’381  Av  61diirulmu§tur,  olii  degil- 
dir.  Oldiiren  ise,  oldiiriilmii§  degil  oliidiir.  Yiikiimlii  olii  budur.  Sorgu 
esnasmda  kabrindeki  oliiden  cevap  istenilecek,  halbuki  onu  olii  diye  ni- 
telemi§tir.  I§te  bu,  manevi  oliimdiir.  Boylelilde  (av  oldiiren  insan)  bir 
kar§ilik  olaralc  ‘Bir  deve  oldiirmii§se,  Kabe’de  bir  kurban  keser.’  ‘Ya  da 
yoksullari  yedirecek  veya  bunun  kar§digmda  yaptigi  i§in  vebalini  tatsm 
diye  01x19  kefareti  tutacaktir.’  Nitekim  olii  de  kabrinde  azap  gorecektir. 
Boyle  bir  fiille  donen  kimseden  Allah  intikam  alir.  Bu  intikam,  soz  ge- 
li§i  cezanin  yenilenmesi  olabilir,  ^iinkii  yaptigi  bir  vebaldir  ve  vebal  in- 
tikam demektir.  Ya  da,  ondan  diinyada  bu  belirli  vebal  dii§er.  Allah  ise, 
kendisini  smami§  oldugu  bir  musibede  diinyada  veya  ahirette  -yeri  be- 
lirlememi§tir-  ondan  intikammi  alir. 

Bilmelisin  ki,  ancak  ehline  ihsan  edilen  ve  gayret  hazinelerinde  ko- 
runan  sirli  ilimlerden  her  bilgi,  Harem  konusunda  saklanan  ava  benzer. 
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Hz.  Peygamber  sdz  konusu  bilgiler  hakkinda  ‘Hikmeti  ehil  olmayana 
vermeyin,  hikmete  yazik  edersiniz’  buyurur.  Bu  av,  Harem  korusunda 
veya  ihramliyken  veya  her  ikisinde  birlikte  bulunabilir.  Onu  oldiirdii- 
giinde  -ki  o bilginin  ehli  olmayana  verilip  degerinin  bilinmeyip  o ki§i- 
nin  nezdinde  olmesidir-  yukiimliiluk  kendine  doner.  Boylelikle,  bu  bil- 
giden  dolayi  (ceza  olarak  soz  geli§i)  tekfir  edilir  veya  zindik  sayilir.  i§te 
bu,  cezanin  ta  kendisidir.  Iki  adil  ki§i  -Kitap  ve  Siinnet-  bu  konuda  hii- 
kiim  vermi§tir.  Bir  ceza  oldugunda,  soz  geli§i,  kadrini  bilmeyen  cahilde 
bulunan  hikmet  soru§turulur.  Boylelikle  onun  ic^in  hikmetin  degeri  or- 
taya  9ikar  ve  kalbi  onunla  canlanir.  Bu  durumda,  bu  §ahista  bulunan  ve 
bilginin  zayi  olmasmin  nedeni  olan  bilgisizlik  kasitli  olarak  oldiiruliir. 
Cezanin  ve  vebalin  tarzi  ise,  cahildeki  bilgisizlik  hikmetinin  yasak  ol- 
masiydi.  Boylece  cahil,  onu  kotiilenmi§  ve  yasaklanmif,  Allah’a  sigi- 
mlmi§  bir  nitelik  olarak  goriir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Cahillerden  olmak- 
tan  Allah’a  sigmirim.’382  Boylece  gerjekte  kemal  olan  bir  §ey,  haram  ol- 
du.  (piinkii  bilgisizlik,  cahillerin  varliklarmda  saklanmi§  sirlardandir. 
Onlarm  korunmasi  ise,  alemin  onlardan  uzalda§masidir.  Adeta  onlar, 
kendi  haldkatlerinden  uzakla§mi§tir.  Bilgisizlikten  uzak  duranlar  ise, 
ona  dli§er.  (^iinkii  onlar  anlamif  olsalardi,  cehalede  bilgisizlikten  uzak- 
la§mi§lardir.  Onlarm  bilgisizliklerini  kendiliklerindeki  hiilanii,  bilgisiz- 
lerin  bilgisizliginden  biiyiiktur.  Onlar,  Allah’m  §u  s5ziinii  iyice  anla- 
mami§tir:  ‘Cahillerden  olma.,3S3  Boylece  onun  nezdinde  kesmle§mi§  bili- 
nen bir  §eyden  uzak  durmu§tur.  Bilgisizligi  bilmeseydi,  neyin  ona  ya- 
saklandigim  da  bilemeyecekti.  Bunu  ogrendiginde  ise,  onunla  nitelen- 
mi§  olurdu.  Bilgisizlik  zevk  olmadigi  takdirde  ogrenilemez,  o da,  zevk 
ilimlerinden  biridir. 

Dikkat  ediniz!  Sufiler,  Allah’i  bilmenin  O’nu  bilmemek  oldugunu 
sdylemi§tir.  Allah  cahil  Hakkinda  §oyle  der:  ‘Bu  onlarm  bilgiden  ula$acagi 
§eydir.mi  Allah  bilgisizligi,  anlayan  i9in,  bilgi  diye  isimlendirdi.  Bilgi-  - 
sizlik  kula  ait  ger^ek  ve  var  olan  bir  niteliktir.  insan  bu  nitelikten'  uzak- 
la§irsa,  kinamr,  onda  kalirsa  ovuliir.  C^iinkii  Allah’tan  ancak  O’nun  nez- 
dinde bulunan  ve  tiikenen  §ey  -^iinkii  O’nun  nezdindedir-  ogrenilir.  ‘O 
Odur’  olan  ise  tiilcenmez,  ‘O  O’dur’  ise,  bilgisizligin  ta  kendisi  (^iinkii 
hi^bir  §ekilde  bilinemez),  O’nun  nezdinde  bulunan  ise  bilgidir.  O,  de- 
lalet,  delil  ve  dehl  olandir.  Oyleyse  bilmemek,  Allah’i  bilmenin  ta  ken- 
disidir. 
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Allah’i  bilmek,  bilmenin  olumsuzlanmasidir 
Ispat  ise,  unutmayla  nitelenenin  niteligidir. 

Oyleyse  bilgi,  hakikat  bir  oldugu  igin,  bilgisizhk 

Bilgisizlik,  Allah  bilinmezlik  mertebesinde  bulundugu  igin  bilgidir. 

Altmi§  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  dokuzuncu  kisim 
kip  edecektir. 


[FUTCrHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Harem’de  veya  ihramli  Iken  Av  Oldiirene 
Verilen  Cezamn  Sirali  Olup  Olmadigi  Halckindaki 
Gorii§  Ayriliklan? 

Ayet  §udur:  ‘Onun  cezasi,  oldurdugunun  mislidir ,’3BS  Bilginler,  bu 
konuda  gorii§  ayriligina  dii§mu§tiir:  Bu  ceza  sirah  midir,  dcgil  midir? 
Bazi  bilginler.  sirali  oldugu  gdrii§iindedir.  Onlara  gore  once  misil,  bu- 
lunmazsa  yoksul  yedirilir,  o da  olmazsa  0019  tutulur.  Acaba  ayet  ser- 
best  mi  birakmi§tir?  Bazi  bilginler,  bu  gorii§tedir.  iki  hakim,  cezamn 
bulundugu  konuda  serbest  hareket  edebilir.  Ben  de  o gbrii§teyim. 
C^unkii  ayette  ge9en  ‘veya’  kelimesi  bunu  bildirir.  §ari  siralamayi  irade 
etseydi,  daha  onceki  ayetlerde  oldugu  gibi,  bunu  a9iklar  ve  a9ik9a  belir- 
tirdi. 

Bu  meseledeki  goriifiimuz,  bazilarimn  zannettigi  gibi,  (yabani) 
devede  bir  deve,  ceylanda  bir  koyun,  yaban  sigirinda  evcil  bir  inek 
kurbam  degildir.  Her  §eyde  o §eyin  bir  misli  odenir.  Av  deve  ise,  ih- 
ramdan  9ikmi§  bir  insanrn  Hil  bolgesinde  avladigi  bir  deve  satin  alinir. 
Aym  §ekilde,  avlanmasi  ve  yenilmesi  helal  olan  ku§,  dort  ayakh  av  diye 
isimlendirilen  her  §eyde  bu  husus  ge9erlidir. 

cYa  da  bir  yoksul  yedirir.’  Bana  gore  bunun  simn,  bu  bedele  denk 
olan  §eyin  degerine  bakilmasidir.  Onun  kiymetiyle  yemek  satin  ahr  ve 
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yoksullara  yedirir.  ‘Ya  da,  onun  oru^  olarak  kar§iligidir.’  Burada,  kur- 
ban,  yedirme  ve  orucu  kendinde  topiayan  bu  kefarete  benzeyen  en  ya- 
kin  kefarete  bakilir.  Bu  noktada  ^ektigi  eziyet  nedeniyle  ihramliyken 
ba§im  tira§  edenden  ba§kasmi  bulamadik.  Bu  nedenle  onun  fidyesi  sa- 
daka,  oruf  veya  kurbandir.  §ari,  zikredilen  119  §eyi  av  oldiirenin  kefare- 
tinde  de  zikretti.  §ari  yedirmede  aiti  yoksulu  belirtti.  Her  yoksul  i^in 
yanm  0I9U  vardir  ve  orucu  da  U9  giin  saymi§tir.  Boyielikle  her  olgek 
19m  bir  giin  belirledi.  Biz  kiymete  bakanz:  Kiymet  bir  veya  daha  az  ol- 
9ege  ula§irsa,  bir  giin  tutmak  gereldr,  ^iinkii  01119  boliinemez.  Kiymet 
bir  olgek  veya  daha  fazlasma  veya  birden  fazla  oldugunda  ise,  iki  giin 
tutulur.  Boyielikle  laymetin  degerine  gore  0019  hesaplanir.  Burada 
kiymet  soziiyle  oldiirulenin  laymetini  kastediyoruz.  Ki§i  bu  bedelle 
yemek  satin  alir  ve  yoksulu  yedirir. 

Oru9  daha  once  de  dile  getirdigimiz  gibi,  satin  almarak  elde  edilen 
yemege  yiiklem  yapddi.  O halde  o misil  veya  mislin  kiymetiyle  yedirme 
veya  01119  arasinda  serbesttir.  Bu  durum,  oldiiriilen  §eyin  pahasi  veya 
kendisi  kar§ihgindaki  yemege  gore  yapilir.  Yemegin  yenilmesi,  besle- 
nenin  hayatmm  surekliligini  saglama  amaci  ta§ir.  Hacda  haddi  a§an  ki§i 
ise,  bir  cam  6ldiirmii§  ve  bir  hayati  yok  etmi§tir.  Bunun  kar§iligmda 
ise,  onu  telafi  etmi§  ve  hayatin  baki  kalmasini  saglayan  bir  neden  vasi- 
tasiyla  kefaret  odemi§tir.  Boyielikle  o,  misilden  veya  yemekten  ortaya 
9ikan  beslenmeyle  onun  belca  zamanmda  kendisine  hayat  vermi§tir. 

(Av  oldiirme  nedeniyle  bilginlerin  011191a  ilgili  gorii§lerinin  Batini 
yorumuna  gelirsek).Oruca  gelirsek,  01119  rabbani  bir  nitelilctir.  Boyle- 
likle  misil  ile  ya  da  yedirerek  kefaret  odemeyen  kimse,  oru9  mtmayla 
yukumliidiir.  Direnirse,  yiikiimliilukten  9ikar.  Boylece  avi  oldiiren  ki§i, 
onda  zorlanmaz  ve  H9  bir  §eyle  yiikiimlii  tutulmaz.  Boyle  dii§iinen 
kimse  §oyle  demi§tir:  ‘O  nedir?  Der  ki  ‘Oru9tur  ve  o bana  aittir.  Ben 
sinirlanmam.  Sen  de  benim  niteligimle  nitelen  ki,  sana  engel  konula- 
mayacak  bir  konumda  olasin.  O1119  tuttugunda  01119  bana,  a9lik  sana 
aittir.  Oyleyse  oru9ta  seninle  ilgili  olan  a9lik  -ki  bana  ait  degildir-  kefa- 
rettir.  A9lik,  canlimn  hayatim  ortadan  kalchran  nedenlerden  biridir. 
Boylece,  canhnm  hayatmi  ortadan  kaldiran  oldiirme  sebebine  benzer. 
Senin  hayatin  bu  a9liga  ragmen  devam  eder.  (Jiinkii  o 01119  a9ligidir  ve 
01119  benim  niteligimdir.  Bu  a9lik  ezeli  hayati  etkilemez.  Bu  nedenle 
01U9IU,  kendisini  yok  edecek  bir  01119  tutmaz. 
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Hale  e§yayi  yok  etmez:  Onlari  giderir,  ^iinkii  o,  faiidir  ve  fail  ‘bir 
§ey  yapandir.’  ‘La-§ey  (yok)’  olan  meful  olamaz.  Dolayisiyla  Allah  e§- 
yayi  bir  yerden  gotiirse  bile,  onlarin  ba§ka  bir  yerde  varhgi  vardir. 
C^iinku  olu§  -ki  birle§me  ve  ayri§ma  ondan  meydana  gelir-  varliklarin 
yokluguna  delalet  etmez.  Oyleyse  oliim,  bir  yok  edi§  degil,  bir  gider- 
medir.  Qiinkii  oliim,  diinyadan  ahirete  -ki  ba§langici  berzahur-  bir  in- 
tikaldir.  Giderme,  Hakkm  bir  niteligidir,  fakat  onun  niteligi  degildir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dilerse  sizi  giderir,  ey  insanlar  ve  sizden  hayirhsim 
getirir.’386  Burada  Allah,  ‘sizi  yok  eder’  demedi.  Bu  nedenle  Allah,  oru^ 
a^ligini  nefsi  yok  eden  bir  a^lik  yapmadi.  Bununla  beraber  o,  yok  etme 
degil,  bir  gidermedir,  ^iinkii  bu  varhgm  yok  edilmesi  dogru  degildir. 
(Jiinkii  varlikla  nitelenen  kimse,  mazharlarda  zuhur  eden  Haktir.  Oy- 
leyse yolduga  hi^bir  §ey  katilmaz.  Qiinkii  Allah  dilediginde  bir  §eye  ‘ol 
der,  0 daolur ,’387 

Iradesi  soz  soyleyenin  varhgina  baktim 

Hani  e§yaya  yoneldiginde  ol  der  de  0 da  olurya. 

Gdzum  onun  olu$umunu  tam  kavradiginda. 

Sank i aymdir  O’nun,  ba§kasi  degildir. 

Camm  sanafeda!  Bilmedigin  bir  bilgiyi  ogren 

En  zor  $eyin  nasil  kolay!a$tigina  bak! 

Bilgi  insamn  ula$abilecegi  en  iist  niteliktir 

Bilginin  sahibi  (yanh§tan)  korunmu 5 ve  sakimlmi}tir 

Var  olursa  var  olur  ve  giderse  onunla  gider. 

Hal  ve  mal  yok  olur  gider. 

Bunu  duzenleyen  O’ndan  ba$kasi  degildir 

Dedim  ki:  Var  olan  her  }eydedir  0 

Varhklardaki  tecelli  olmasaydi 

Zuhur  etmezdi  var  olanlarin  ve  olacaklarxn  nitelikleri. 

Bu  nedenle  sonu  olmayan  Dehr  diye  isimlendirildi 

Ba}i  dayoktur,  olu§un  $ekli  ise  O’ndan  meydana  gelir 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Av  mi  Yoksa  Misli  mi  Kiymetlendirilir 

Bu  konudaki  gorii§iimiiz,  mislin  kiymetlendirilmesidir.  Bazi  bil- 
ginler  avm  kiymedendirilecegini  soylemi§ken  bir  kismi  mislin  kiymet- 
lendirilecegini  soylemi§tir  ki,  bu  bizim  de  gorii§umuzdiir.  Mislin  ma- 
hiyeti  hususunda  da  bizden  farkli  gorii§  ileri  siiriilmiiftiir.  Aym  §ekilde 
bilginler,  yemek  kar§iligmda  orucun  saptanmasmda  da  gorii§  ayriligma 
dii§mii§tiir.  Bir  grup  her  o^ek  i$in  bir  giin,  bir  kismi  ise  her  iki  ol^ek 
i^in  bir  giin  demi§tir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Yanii§likla  Avm  Olduriilmesi 

Bu  konuda  da  gorii§  ayriligi  vardir.  Bazi  bilginler,  bu  davrani§in 
cezasi  vardir  demi§ken  bir  kismi  bu  nedenle  bir  ceza  gerekmedigini 
soylemi§tir  ki,  ben  de  bu  gorii§teyim.  §oyle  denilebilir:  Hata  Allah’m 
(yaratigi)  oldiirmesidir  ve  Allah  iizerinde  hiikiim  verilemez.  Hatayla 
oldiiriilen  §ey,  Allah’a  gore  oldiirmenin  amaciyken  bize  gore  hatayla- 
oldiirmedir,  9iinku  oldiirme,  bizim  elimizle  ger9ekle§mi§tir.  Oldiiriilen 
ise,  kasidi  olarak  6ldiiriilmii§tiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  (Allah  bakimin- 
dan)  oldiirmede  ama9lidir,  (insanlar  bakimindan  ise)  oldiirme  kasith 
degildir. 

Hata  ile  oldiiriileni,  oldiirenin  mazharmda  goziikmesi  yoniinden 
Allah’in  oldiirdiigiinii  dikkate  alan  kimse,  cezayi  §art  gormez.  ((Xinkii 
oldiirme  fiilinin  kendisinde  ortaya  9iktigi  varlik,  oldiirene  ‘ceza  ver- 
memek’  §eklinde  bir  hiikiim  vermi§tir.  Qiinkii  o,  oldiirmeye  kast  etmi§- 
tir.  Bazilari  ise,  goziiken  varlik  perdesinin  ardinda  onun  oldiiren  oldu- 
gunu  soylemi§tir.  Falcat  onu  (kasidi  olarak)  ger9ekle§tirmemi§  ve  ol- 
diirme fiili,  varlikta  ancalt  zuhur  edenin  eliyle  ortaya  9ilom§tir.  Boyle 
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dii§iinen  bilginler,  cezayi  §art  goriir.  (^iinkii  hiikum  zuhur  ettigi  yere 
aittir.  Kasit  ise  gizlidir  ve  biz  ona  gore  Allah’a  ibadet  etmeyiz. 

Oldiiren  insan,  kasitsiz  olarak  oldiirdiigiinii  bilirse  ve  §eriatin  zahi- 
ri  ona  iki  hakimle  cezayi  bir  telafi  olarak  zorunlu  kilarsa,  soz  konusu 
ceza,  onun  adina  nafile  sadakadir.  Bu,  hiikum  verende  bilinmeyen  bir 
asla  gore  dini  zorunlulukla  verilmiftir.  Boylece  av  oldiiren  insan  i$in 
goniillii  ve  vacip  hiikmii  birle^ir.  Bu  nedenle,  goniillii  ve  vacip  ibadetin 
kendisinden  dii§iirdiigii  §ey  ondan  dii§er.  Bunu  dikkate  almayan  kimse 
ise,  yukiimliiliigii  olmaksizin  devam  eder. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Avi  Ortakla§a  Oldiiren  ihramli  Bir  Gurubun 
Durumu  Hakkindaki  Gorii§  Ayriliklan 

Bilginler  ihramli  grup  bir  avi  oldiirdiigiinde  ne  olacagi  hakkmda 
oriif  aynligina  dii^miiftiir:  Bir  bsmi  hepsine  ceza  duftiigiinii  soylemi§- 
ken  bir  kismi  hepsine  toplam  bir  ceza  dii§tugunii  soylemi§tir.  Benim 
gorii§iim  §udur:  Ortaklardan  her  biri  maktule  vurdugunu  bilirse,  her- 
kese  bir  ceza  diifer.  Oldiirmeksizin  onu  yaralayana  ise  ceza  dii§mez. 
Yaralayan,  yasaklanan  bir  i§te  eziyete  kalki§tigi  igin  giinahkardir. 

Topluluk  (batini  yorumda)  insanin  yiikumlii  sekiz  azasiyla  giinah 
i§lemesine  benzer.  Boyle  bir  durumda,  her  organa  o organ  yoniinden 
bir  tovbe  gerekir.  Tovbeyi  tovbe  edilen  fiil  yoniinden  degil,  kendisine 
tovbe  edilen  (Hak)  yoniinden  dikkate  alan  kimse,  tek  ceza  gerektigini 
soyler.  Bazi  bilginler  ise,  avi  oldiiren  ihramlilar  ile  Harem’de  avi  oldii- 
ren  ihramsizlari  ayirt  etmi^tir.  Ihramlilarm  her  birine  bir  ceza  gerekir- 
ken  ihramsizlara  tek  cezayi  yeterli  gormii§tiir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

iki  Hakimden  Biri  Avi  Oldiiriirse 

Bazi  bilginler  bunun  caiz  olmayacagim  soylemi§ken  bazilari  caiz 
saymi§tir.  Allah’tan  ba§ka  fail  olmadigini  bilen  -ki  hukiim  sahibi  ve  fail 
O’dur-  kimseler  bunu  caiz  gdriir.  Fiili  mahlulca  ait  sayanlar,  caiz  say- 
maz.  Ben  ilk  goru§teyim.  Ikinci  gorii§  ise,  onu  soyleyenin  inandigin- 
dan  farkli  bir  §ekilde  kabul  edilir. 

FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Yedirme  Yeri  Hakkindaki  Goru§  Ayrilildari 

Bilginlerin  bir  kismi,  yemek  varsa,  avin  olduriildiigii  yerde  yedir- 
menin  gerektigini  soylemi§tir;  yemek  yoksa  en  yakm  yerde  yemek  ye- 
dirilir.  Bazi  bilginler  ise,  her  nerede  olursa  yeterli  olacagmi  soylemi§tir 
ki,  ben  de  bu  gdru§teyim.  (^iuikii  Allah  bir  yer  belirtmemi§tir.  Bazi 
bilginler  ise,  Mekkeli  yoksullara  yemek  yedirmenin  §art  oldugunu  soy- 
lemi§tir. 

Insanm  bblesi  Allah  ise  yedirmeyi  belirli  bir  yere  tahsis  etmez; 
kiblesi  Kabe  ise  bir  yer  belirler. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Harem  Bolgesinde  Avi  Oldiirme  ile  Hil’deki 
Gorii§  Ayrilildari 

Bilginler  ihramli  bir  av  oldiirdugiinde  ceza  odemek  zorunda  oldu- 
gunda  gorii§  birligindedir.  Bir  lasmi,  ona  ceza  du§tiigunii  soylemi§tir. 
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Bir  kismi  ise,  yiikumlulugii  olmadigim  soylemi§tir  ki  ben  de  bu  gorii§- 
teyim. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Avi  Oldiiren  ve  Yiyenin  Duramu 

Bazi  bilginler,  boyle  birine  bir  kefaret  du§tiigunu  soylemi§tir  ki, 
ben  de  bu  goriifteyim.  Bazi  bilginler  ise  iki  kefaret  gerektigini  soyle- 
mi§tir  ki,  Ata  bu  gorii§tedir.  Bana  gore,  bu  goru§iin  de  hakli  bir  yonii 
vardir.  (^unkii  §eriat  bunu  dikkate  almi§tir.  Dolayisiyla  onun  yenilmesi, 
ancak  bir  §ey  ile  ona  yardim  etmeyen  igin  ge^erlidir.  Onu  oldiirene  ise 
daha  da  yasaktir.  (Jiinku  onu  yemek,  oldiirene  haram  oldugu  gibi  av- 
lanmasi  ve  oldiiriilmesi  de  haramdi.  Bunlarin  ii^ii  de  haramdir:  Av- 
lanma,  oldiirme  ve  yemek. 

Av  etini  yiyen  kimse,  kendisi  adma  ko§mu§  demektir.  Nefsinin 
uzerindeki  bir  hakki  ise,  ona  ancak  hakkmin  bulunup  ba§kasmin  hak- 
kinin  olmadigi  bir  §eyi  yedirmesidir.  Ba§kasmin  hakkmin  oldugu  bir 
§eyi  yedirirse  kendisine  zulmetmi§tir  ve  bu  nedenle  kendisine  zuliim 
yapmasmin  kar§ihginda  cezalandirilir. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Eziyetin  Cezasi 

Bilginler,  onun  zorunlu  olarak  eziyeti  ortadan  kaldirana  vacip  ol- 
dugunu  soylemiftir.  Bu  ise,  Allah’a  ve  eziyet  edenlere  lanet  etmenin 
zorunlulugudur.  Bu  nedenle,  ihramliya  saygmm  geregi  olarak,  eziyeti 
uzakla§tirmak  vaciptir.  Kefaret  de  ihramm  geregi  olarak  vaciptir.  Allah 
hakkinda  yara^mayan  §ekilde  konu§mak  bir  eziyettir.  Bu  nedenle  Hak- 
ka  sayginm  geregi  olarak  onun  ortadan  kaldirilmasi  gerekir.  Allah’tan 
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ba§ka  fail  yoktur  ve  bu  nedenle  kefaret  (ortmek)  vaciptir.  Bu  ise,  nispe- 
ti  ortmektir.  Boyle  bir  fiil  Allah’a  izafe  edilmeyerek  ‘ortiilur.’  Biitiin  ke- 
faretler,  her  nerede  ger^eldqirse  gen;ekle§sin,  bir  ortmedir. 

Bilginler,  zorunluluk  yokken  eziyeti  ortadan  kaldirana  hakkinda 
gorii§  ayriligina  dii§mu§tur.  Bazilari  bu  ki§inin  de  belirlenmi§  fidyeyi 
odemesi  gerektigini  soylemi§tir  ki  bazilari  onun  kan  borcu  oldugunu 
soylemi§tir  ki  ben  de  bu  g6rii§teyim.  Qiinkii  o kendisine  eziyet  etme- 
mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  bu  konuda  aci  duymami§tir.  Bu  nedenle 
§ari  eziyetin  yerini  onu  hisseden  ba§  yapmi§  ve  sa$  yapmami§tir.  Oy- 
leyse  tira§i  zorunlu  kilan  bir  neden  yoktur. 

insan  Allah’in  suretine  gore  yaratildigi  i$in,  kendisine  inayetin  bir 
geregi  olarak,  bu  bag  nedeniyle  eziyeti  kendisinden  uzalda§tirmasi  va- 
ciptir. Aym  zamanda,  Allah’in  yapmasini  emrettigi  ya  da  mubah  kildigi 
konuda  kefaret  vaciptir.  Bunun  amaci,  hissedilen  aci  nedeniyle  Allah’in 
zikrinden  uzak  kalmamaktir.  Hac  ise,  ancak  Allah’i  zikretmek  i^in  em- 
redildi.  Boylelikle  kefaret  eziyete  dayanilamayacagi  i$in  vaciptir.  Bu 
noktada  surete  hakkini  vermek  gerekir.  Bir  rivayette  Allah’tan  daha  90k 
eziyete  . katlanan  yoktur  denilir  ve  bu  nedenle  de  Allah  es-Sabur  diye 
isimlendirildigi  gibi  giicii  yettigi  halde  cezalandirmadigi  i$in  el-Halim 
diye  isimlendirildi. 


FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Eziyeti  Uzakla§tiran  Ki§iye  Dii§en  Fidye 

Hakkindaki  Gorii§  Ayriliklari:  Kasit  ve  Unutmanin 
Bundaki  Etkisi. 

Bazi  bilginler  bu  ildsinin  bir  oldugunu,  bazilari  ise  unutana  fidye 
dii§medigini  soylemi§tir  ki,  ben  de  bu  g6rii§teyim.  Unutan,  ihramli  ol- 
dugunu unutan  kimsedir.  Her  ikisi  de,  eziyeti  gidermede  kasitli  hare- 
ket  eder.  Fidye  zorda  kalana  vacip  oldugunu  gore  -ki  o ihramli  oldu- 
gunu hatirladigi  halde  eziyeti  ortadan  kaldirmak  iizere  bunu  kasitla  ya- 
pandir-  unutana  daha  da  vaciptir.  (Jiinkii  ona,  ihrama  ozgii  zikir  emre- 
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dildi.  Ihrami  unuttugunda  ise,  ihramliya  ait  zikri  yapmami§tir.  Boylece 
eziyeti  gidermek  ile  ihrami  unutmak,  onda  bir  araya  gelir  ve  kefaret 
oncelikle  vacip  olur. 

Bu  boliimim  ve  bu  ibadet  fiillerinin  dayanagi,  fillerin  izafisini  bil- 
mektir.  Acaba  bu  fiiller  Allah’a  mi,  yoksa  kullara  mi  yoksa  her  ikisine 
birden  mi  izafe  edilir?  Qunkii  fiillerin  varhklan  ger9ekken  nispetleri 
ger^ek  degildir.  Bu  noktada  bir  gorii§  soyleyelim:  Onu  iyice  inceler  ve 
insafla  baktigmda,  onu  anlar  ve  kendisine  yakla§irsin.  (Jiinku  ben,  ay- 
rintili  a9ikliyorum  ve  ger^egi  kendiligindeld  haliyle  dile  getirmiyorum. 
Boyle  dile  getirmek,  bir  takim  zararlara  ve  insanlarm  ^elifkiye  dii§me- 
sine  yol  a^ardi.  Gorii§  ayriligi,  benim  soziim  nedeniyle  ortadan  kalk- 
maz.  Oyleyse  onu  genel  i$in  belirsiz  birakmak  daha  yerindedir.  Bizim 
bilgin  adamlarimiz,  bu  konudaki  imayi  anlar.  Allah  §oyle  demi§tir:  ‘Al- 
lah halki  (alem)  Hak  ile  yaratti.’  insanlar  yaratmada  vasita  olan  Hakka 
dair  bir  takim  sozler  soylemi§,  kimse  onun  mahiyetini  a9iklamami§tir. 
§u  var  Id  onlar  yoruma  a9ik  bir  takim  hususlara  i§aret  etmi§tir. 

Yaratmada  vasita  olan  Hak  ve  yaratilmi§  alem,  iki  ger9ek  §eydir. 
Onlar,  herkese  gore  iki  §eydir.  §u  var  ki  o ikisi,  heba  cevheriyle  surete 
benzer.  Sufilere  gore  fiiller,  suretten  meydana  gelir.  Fakat  kimdir  bu 
suret?  kimdir?  Alem  midir,  alemin  kendisiyle  yaratildigi  Hale  midir? 
Allah  Teala  onunla  ilgili  §oyle  demi§tir:  ‘Biz  0 ikisini  Hak  ile  yarattik.,3SS 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Hak  ile  onu  indirdik  ve  Hak  ile  indi’38 9 demi§tir.  Ya- 
ratmada vasita  olan  Hakkin  alemin  suretlerini  var  eden  oldugunu  dii- 
§iinen  kimse  -ki  ilemin  suretleri  onda  farkhlildarma  gore  surederin  ve- 
risine  gore  ortaya  9ikar-  fiilleri  halk  ile  ilifkilendirir.  Miimkiin  varlildari 
-ki  onlar  alemdir-  Heba  cevheri  oldugunu  ve  onun  yaratmada  vasita 
olan  Hakkin  bu  alemdeki  sureti  oldugunu  soyleyenler  de  vardir.  Suret- 
lerin  §ekilleri  ise,  alemdeki  varliklarin  degi^mesi  nedeniyle  degi§tigi  gibi 
onlara  verilen  adlar  da  degi§ir.  Nitekim  ilahi  isimler  de  alemdeld  etkile- 
rinin  degi§mesi  nedeniyle  Hakka  nispet  edilir.  Oyleyse  bunu  dikkate 
alan  kimse,  bu  suret  nedeniyle  onlari  Allah’a  nispet  eder. 

Suretin  ancak  Heba  cevherinde  zuhur  ettigini  dti§iinenler  de  var- 
dir. Onlara  gore  heba  cevheri  i9in  varhk,  ancak  suretin  bulunmasiyla 
meydana  gelebilir.  Suret  ancak  heba  cevheriyle  bilinebilecegi  gibi  heba 
cevheri  de  suret  ile  var  olabilir.  Boyle  dii§iinen  kimse,  fiilleri  bir  yon- 
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den  Aliah’a,  bir  yonden  kullara  nispet  eder.  Fiillerden  giizellik  ve  ov- 
giiyle  ilgili  olanlari  Hakka,  firkin  ve  kotii  fiilleri  ise  kullara  nispet  eder. 
Bunun  nedeni,  (fiillerde  Hak  ile  alem  arasindaki)  akli  ortaklik,  bilgide 
o ikisinden  her  birisine  dayanmanin  ve  varligin  kemalinin  her  ikisine 
birden  bagli  olmasinin  zorunlulugudur.  Ku§kusuz  seni  bilgi  yoluna  at- 
tik! 

‘Attigmda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti’390  ayeti  bu  baglamda  yorum- 
lanir.  Allah  bu  ayette  ‘atma’  fiilini  kendisinden  olumsuzladigi  kimseye 
sonra  yine  atma  fiilini  nispet  etmi§tir.  Allah  bu  ayette  bu  mesele  hak- 
kinda  dile  getirdigimiz  dii§iincemizi  belirtmi§tir.  ’’Allah  hakki  soyler 5391 
-ki  bu  onun  soziidiir  ve  ‘dogru  yola  ula^tinr.’’392  Yani  iizerinde  yiiriiyelim 
diye  yolunu  bize  a9iklar.  ‘Her  catihmn  per^eminden  tutmu$tur.  Rabbim 
dosdogru  yol  uzerindedir.’393  Oyleyse  biz,  AJlah’a  hamd  olsun,  dogru  yol 
iizerinde  yiiriiruz.  Boylelilde  Allah  bu  ayet  ile  alemdeki  varlildarin  He- 
ba  cevheri  oldugunu  ortaya  koymu§tur.  §u  var  ki  o,  suretin  varhgiyla 
meydana  gelebilir.  Aym  §ekilde  alemdeki  varliklar  da  ancak  Hakkm  on- 
larda  zuhur  etmesiyle  varlik  ozelligi  kazamr.  Yaratmada  vasita  olan 
Hak,  onlar  i<pn  suret  gibidir. 

Biitiin  fiillerin  suretten  ortaya  9ikmi§  oldugunu  zannedenler  var- 
dir.  I§te  bu  ‘ Allah  atti,39i  ifadesinin  anlamidir.  Hak,  amellerin  kendisin- 
den goriindiigii  suretin  kendisidir.  Oyleyse  belirttigimiz  §eyi  iyice  og- 
ren!  Qiinkii  Allah’in  bu  ayette  a^ikladigindan  daha  a9ik  ifade  olmadigi 
gibi  biz  de  bu  a9iklamada  ayrmtih  olarak  bu  meseleyi  belirttik.  ‘Allah 
diledigini  dogru  yola  ulajtirir.’395  Bu  yol,  Allah’in  ve  Rabbin  iizerinde  bu- 
lundugu  yoldur.  Bu  yol  ‘l$te  benim  dogru  yolum’396  ayetinde  hakikate  iza- 
fe  edilen  yoldur.  Her  yolun  ba§kasina  ait  olmayan  bir  hiikmii  vardir. 
Bunu  anla!  Ve’s-selam!  ‘Kendisine  nimet  verilenlerin  yolun97  §eriattir. 
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FASIL  igiNDE  VASIL 

Bilginlerin  Yedirme  ve  Orucun  Vakti  Hususundaki 
G6rii§  Ayriliklan 

Bilginler  yedirmenin  vakti  ve  yedirme  hususunda  g6rii§  ayriligma 
du§mu§tiir.  (/igunlugu  alti  yoksulun  yedirilmesi  gerektigini,  bir  kismi 
on  yoksul  gerektigini  soylemi§tir.  Oru$  ise,  on  giindiir.  Bilginler,  yok- 
sullara  verilecek  yemegin  miktari  hakkinda  da  g5rii§  ayriligma  dii§mu§- 
tiir.  Bir  kismi,  Peygamberin  yoksula  ayirdigi  ol^ekle  iki  ol^ek  oldugu- 
nu;  bir  kismi  ise  bugday,  hurma,  arpadan  farkli  ol^iiler  belirlemi§tir. 

Tirnaklarin  kesilmesine  gelirsek,  bazi  bilginler  burada  bir  §eyin  ge- 
relcmedigini  soylemi§tir.  Bu  bolumiin  yan  konulari  son  derece  fazladir. 
Alti  yoksulu  kabul  eden  kimse,  rizik  yedirmeyle  ilgili  ilahi  nitelikleri 
dikkate  almi§tir.  Biz  bunlan  alti  ilahi  nitelikten  meydana  gelen  yedi 
kevni  (aleme  ait)  nitelik  oldugunu  gordiik.  Oyleyse  ilahi  nitelildere  ait 
hiikiim,  aym  zamanda  kevni  niteliklere  de  aittir.  Onlarin  yedirilmesi 
ise,  haldkatlerinin  bekasmm  geregidir.  C^unkii  onlar  i^in  bu,  dogal  be- 
denler  i^in  beslenme  gibidir.  Bu  baglamda  soz  geli§i  bilinen  §ey,  bilgi 
i^in  yemektir  ve  bilgi  ona  ilifir.  Aym  §ekilde  irade,  kudret,  kelam  ve 
duyma  nitelikleri  de  boyledir  (irade  edilen,  kudret  getirilen,  soylenen 
ve  duyulan  §eyler  onlar  i^in  besindir).  Hayat  niteligi  ise  bu  konuyla  il- 
gili degildir.  Hayat,  son  tahlilde  sadece  bir  §arttir  ve  ba§ka  bir  bahistir. 

Mertebe  iki  tiir  oldugu  i^in  (alti  nitelik)  on  iki  olmu§tur:  Bu  ise, 
iki  mertebeyi  i^eren  yahn  sayilarm  isimlerinin  sonudur.  Qiinkii  sayi  bu 
iki  mertebeye  dahildir.  Bu  nedenle  Allah  ile  ili§kilendirilen  isimler  ve 
niteliklerin  <joklugu  dile  getirildi.  Saymin  alemdeki  hiikmiine  gelirsek, 
kimse  bunu  inkar  edemez.  Nitekim  on  iki,  aym  zamanda  fiil  ol^iisiinun 
de  bittigi  yerdir.  Bu  0I9U,  yiiz  seksen  dereceden  bilqiktir  ki  hiikmunii 
daha  sonra  a^iklayacagiz. 

Fiilin  isimlerdeki  ol^iileri  ise,  on  iki  vezindir.  Her  vezin,  digerinin 
talep  ettigi  §eyi  ister.  Bunlar,  bu  sayiyla  smirhdir.  Aym  §ekilde,  sayi 
isimleri  de  on  ikiyle  smirhdir.  Bunlardan  fiili  siikun  yapanlar  ii^tiir:  U9 
tanesi  fetha,  119  tanesi  otre,  119  tanesi  de  kesre  yapar.  Siikun  fa’Iun, 
kuflun,  hind  gibi  isimlerdir.  Fethah  olanlar  ise,  cemel,  fual,  ineb  gibi 
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isimlerdir.  Otreli  olanlar  ise,  unuk,  fiul  gibi  isimlerdir.  Bu  ifadenin  dil- 
de  bir  adi  yoktur,  fakat  konunun  uzmanlari  ise,  Araplarin  kesreden  ot- 
reye  ^lkmada  gii^liik  gektiklerini  soyleyerek  sebep  bulmu§lardir.  Bu 
konudaki  gorii§leri,  kolayla§tirma  ilkesine  dayanir.  Bu  sebeplendirme, 
bana  gore,  dikkate  deger  bir  §ey  degildir.  Biz  bu  meseleyi  kitabin  ilk 
boliimiinde  a^ildami^tik.  Biz  Araplarin  fiul  vezninde  kullandildari  ke- 
limeyle  kar§ila§tik,  fakat  onu  §imdilik  zikretmeyecegim . Fakat  o istisnai 
bir  §ivedir.  Orta  harfi  kesreli  olanlar  ise,  feil,  ketif  gibi  kelimelerdir. 
Fuil  kalibinda  ise  diiil  kelimesi  vardir  ki,  bu  Araplarin  kendisini  bildigi 
duvi  ismidir. 

Allah  alemdeki  hikmetini,  Araplarin  soziin  okjiilerinde  bu  115  harfi 
almasini  gerektirerek  uygulami§tir.  Bu  harfler,  Fe,  Ayn  ve  Lam’dir. 
Bunlarin  yaratili§ta  u^  mertebesi  vardir.  Boylelikle,  her  mertebeden  bir 
harf  almi^tir.  Fe  harfini  dudak  harflerinden  almi§tir.  Burasi,  miilk  ve 
§ehadet  alemidir.  Ayn  harfini  ise,  bogaz  harflerinden  almi^tir.  Orasi 
ise,  melekut  ve  gayb  alemidir.  Lam  harfini  ortadan  almi§lardir.  Burasi 
ise,  berzah  ve  ceberut  alemidir.  Bu  alem,  ibaresi  olan  ve  sozde  kullam- 
lan  harflerdendir.  Bu  harflerin  toplami  -ki  onlarm  soziin  ol^iilerinde 
asil  yapmi§lardir-  yiiz  seksendir.  Bu  ise,  zahir  felegin  ortasidir.  Bu  fe- 
lek,  siireldi  yaratili§ta  etkindir.  Onun  goriinmeyen  yanmmin  ise  ancak 
ortaya  <pktigi  yerde  eddsi  olabilir. 

Bunun  nedeni  §udur:  Yildizlarin  i§inlarimn  §ualari,  unsurdan  olu- 
§an  bir  yere  ula§ir.  Burasi,  onlarin  i§inlarinin  vurdugu  yerdir.  Unsurlar, 
olu§mayi  kabul  edicidir.  Bu  i§inlar  kendilerine  ula§tiginda  orada  hizh 
bir  koku§ma  ba§lar,  ^iinkii  i§inlarda  sicaklik  bulundugu  gibi  su  ve  hava 
unsurunda  da  ya§lik  vardir.  Bu  sayede  yaratilan  §eyler,  ortaya  gikar: 
cKii§kusuz  Allah  Adem’in  hamurunu  eliyle  yogurdu.’  Burada  yogurma, 
koku§ma  demektir.  Bu  i§mlardan  goriinmeyenlerin  etkisi  yoktur.  Dik- 
kat  ediniz!  Giine§  tutulmasi  geceleyin  ger<jekle§tiginde,  bizde  bir  hiik- 
mii  olmaz,  ^iinkii  iizerinde  bulundugumuz  yer  kuresi,  onu  goremez. 
Dolayisiyla  goriinmeyen  yoniin  goriinen  yonde  etkisi  olabilir.  Bu  da, 
aziz  ve  alim  olan  (Hakkin)  takdiridir.  (^iinkii  her  nerede  gdriiliirse 
onun  nezdinde  bulunan  §ey  goriiliir  ve  goriildiigii  ign  de  orada  etki 
eder.  Bu  ise,  Allah’in  uyguladigi  dogal  alemdir. 
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Bu  durum,  miimkiinlerin  yokluk  halinde  sabit  olup  bir  §eyligin 
bulundugu  konusunda  Mutezili  bilginin  goriifiine  en  gu^lii  kamtlar- 
dandir.  Bu  §eylik  ‘Bir  $eyi  irade  ettiginde  ona  sdziimuz  oldur,  0 da  olur’396 
ayetinde  ge^er.  Boylece  Allah  yokluk  haiimizde  sabitlik  §eyligimizde 
bizi  goriir.  Nitekim  varhk  haiimizde  de  bizi  goriir.  (piinkii  Allah  ipn 
gayb  dii§iiniilemez. 

Her  hal  onun  i (in  §ehadettir 
$ehadet  sahibi  onu  bilir. 

Allah  yokluk  halinde  yaratmayi  irade  ettigi  e§yaya  en-Nur  isminde 
tecelli  eder,  o varliklar  iizerinde  bu  tecellinin  nurlari  parildar  ve  onlar 
da  yaratibfi  kabul  etmek  i<pn  isridat  kazamr.  Bu  ise,  kendisine  ruhun 
viflenmesi  i^in,  annesinin  karninda  dordiincii  ayda  ceninin  uflenmeyi 
kabule  istidat  kazanmasina  benzer.  Bu  isridat  esnasmda  Allah,  kendisi- 
ne ol  der,  o da  bir  direnme  gostermeksizin  olur.  Hikmetin  ne  kadar 
a<pk  olduguna  bakmiz! 

Hikmetin  tamligmm  geregi  §udur:  Yaratih§i  kabul  edenler  i$inde, 
artif  derecesi  olmaksizm  bunu  kabul  etmeyen  oldugunda  -ki  bunun 
nedeni  ancak  iizerinde  bulundugu  hakikatidir-  vezin  bu  ol^uden  tekrar- 
lamr.  Bu  durum,  is  min  harflerinin  kelimenin  kendisinden  ve  asillarin- 
dan  olmasi  durumunda  boyledir.  Buna  ornek  olarak,  Ca’fer  ismini  ve 
onun  vezni  olan  fa’lele  kalibini  verebiliriz.  Veznin  aslindan  birini  tek- 
rarlami§lardir.  Qiinkii  vezin  yapilan  §eyin  biitvin  harfleri  koktiir.  Keli- 
medeki  harf  ilave  oldugunda,  onu  bu  vezne  gore  getiririz  ve  ona  fiil 
harflerinde  bir  harf  vermeyiz.  Bu  baglamda,  mekseb  vezninde  mefal 
deriz. 

Oyleyse  kokler,  her  zaman  e§yada  dikkate  alinan  §eylerdir.  Onlar 
e§yada  etki  sahibidir.  Bir  §air  §oyle  demi§tir: 

Soylular  damarlari  iizerinde  akar. 

Burada  ‘damarlari’,  kokleri  ve  asillari  iizerinde  demektedir.  Kimin 
kokii  asil  ise  bu  kokiin  onda  etkin  olmasi  zorunludur.  Boyle  bir  insan- 
dan  soysuzluk  ortaya  <pkarsa,  bu  ge^ici  durumdur  ve  bu  ki.fi  if  in  so- 
nunda  aslina  doner.  Kokii  ve  ash  bayagi  olan  da  boyledir. 
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Bu  mesele,  anlayam  az  bulunan  bir  meseledir.  Bu  husus,  miim- 
kiinlerin  asillarimn  neye  dondiigiiyle  ilgilidir.  Acaba  onlarin  asillan 
soylu  mudur?  Bu  durumda  varhgi  zorunlu  olan  onlarin  aslidir.  Yoksa 
onlarin  varhgi  bayagi  midir?  Oyleyse,  onlarin  ash  imkandir  ve  yoksun- 
luk  cimrilik  kendilerine  e§lik  eder.  Bu  durumda  onlara  e§lik  eden  ovgii- 
ler  dolayli  olarak  kendilerine  aittir. 

Burada  bir  takim  sir  ve  incelikler  vardir.  Bunlari  anlamayi  sana  bi- 
rakiyorum,  ^iinkii  onlarin  genel  i^inde  aipklanmasi  imkansizdir.  Biz  de 
onlari  bilmeyi  Allah’in  ogrettigi  kimseye  biraktik.  Bu  ki§i,  i§in  kendili- 
ginde  bulundugu  durumu  idrak  eder.  Bu  boltimiin  ana  meselelerinden 
az  bir  husus  geride  kaldi.. Onlarin  batmi  yorumlarini  bu  konuyla  ilgili 
hadisleri  dile  getirirken  anlatacagiz. 

Onuncu  Sifr’in  sona  ermesiyle  altmi§  dokuzuncu  kisim  sona  erdi, 
onu  yetmi§inci  kisim  takip  edecektir. 
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SON  NOTLAR 


ON  BiRiNCi  SiFiR 


[FUTUHAT-I  MEKKiVYE'NIN] 
YETMI§  BIRINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


VASIL 

Fasillar:  Konuyla  Ilgili  Hadisler 

Konuyla  ilgili  hadislerin  tiimunii  zikretmek  yerine,  gereklilerini 
zikrcdeccgim.  Hz.  Peygamber’in  (nasil)  hac  yaptigini  Cabir  b.  Abdul- 
lah’tan  rivayet  edilen  hadisten  aktarip  boliimiin  kalan  kisminda  nebevi 
haberlerden  zikredebilecegimiz  kadarini  zikredecegiz. 


[Birinci]  Hadis:  Haccin  ve  Umrenin  Fazileti 

Muslim,  es-Sahih’te  Ebu  Hureyre’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir  umre,  diger  umreye  kadar  i§lenen  gii- 
nahlarin  kefaretidir.  Mebrur  (kabul  olunmu§)  bir  haccin  odiilii  ise  sa- 
dece  cennet  olabilir.’ 

Kefaret  (kelime  anlami  ortmek  oldugu  15m)  ortmeyi  gerektirir, 
cennet  de  (kelime  anlami  bakimindan)  ortmeyi  gerektirir.  Umrenin 
‘ortmesi’  iki  umre  arasmda  ger5ekle§irken  haccm  (giinahlari)  ormiesin- 
de  boyle  bir  §art  yoktur.  Peygamber  burada  hacci,  ‘mebrur’  olmayla  si- 
mrlandirdi.  Kelimenin  tiiretildigi  birr  (iyilik),  ihsan  demek  iken  ihsan 
mii§ahededir  ya  da  mii§ahede  gibidir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  (Cibril 
hadisinde)  ihsam  yorumlarken  ‘ihsan,  Allah’i  goriir  gibi  ibadet  etmen- 
dir’  demi§ti.  Boylece  cennet,  iyilikle  nitelenmi§  bir  hacdan  meydana  ge- 
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lir.  Bu  durumda  hac  ile  iyilik  ili§kisi,  birinci  umre  ile  ikinci  umrenin 
ili§kisine  benzer.  Bunun  sebebi  ise,  (umrenin  giinahlara)  kefaret  olmasi 
ve  cennetin  bir  sonu<;  olmasidir.  Sonug,  bir  §eyden  meydana  gelmez, 
giinkii  boyle  bir  §ey  dogru  degildir.  Sonug,  iki  onciilden  meydana  ge- 
lebilir.  Dolayisiyla  kefaret  de,  iki  umreden  meydana  geldi.  Cennet  ise, 
mebrur  bir  hacdan,  ba§ka  bir  ifadeyle  iyilik  niteligine  sahip  bir  insanin 
haccmdan  meydana  gelmi§tir.  §ari’nin  maksadi  ne  giizeldir! 

Umre,  ziyaret  demektir.  Bu  ziyaret,  muduluk  ehlinin  diinya  haya- 
tinda,  kalpleri  ve  ameUeriyle,  ahirette  ise  zatlari  ve  varliklariyla  Allah’i 
ziyaret  etmeleri  demektir.  Iki  ziyaret  arasinda  ise  ziyaret  edenler  ile 
cennet  ehli  arasmda  bir  takim  engeller  vardir.  Diinyadaki  durumda  da 
umre  yapanlar  ile  digerleri  arasmda  engeller  vardir.  Oyleyse  bu  ziyaret- 
te  elde  etmi§  oldugu  ilahi  sirlar  ve  nurlardan  elde  etmi§  oldugu  §ey  bu 
makamda  bulunmayan  birisinin  gozlerine  tecelli  etseydi  hig  kujkusuz 
onlan  yakar  ve  varhldarim  yok  ederdi.  Aym  §ekilde  bu  ortiinme  de  o 
insanlara  doniik  bir  rahmettir.  Biz  bu  durumu,  Mekke’de  -ki  Mekke, 
kendisini  ziyaretle,  umrenin  gergeklqecegi  yerdir-  amel  ve  kalplerle 
kendisini  ziyaret  ettigimizde  ilahi  bilgilerle  ilgili  olarak  agik  bir  §ekilde 
gordiik. 

Umre  diye  isimlendirilmeksizin  sadece  ziyaret  ise,  her  nerede  bu- 
lunursa  bulunsun  ziyaret  eden  herkes  adma  ger^dde^ebilir.  Aym  §ey, 
hac  i^in  ge^erlidir.  Oyleyse  umre,  hac  ozel  bir  yoneli§  oldugu  gibi,  ozel 
bir  ziyarettir.  Umrede  kalplerin  kendisiyle  mamur  oldugu  mii§ahede 
vardir  ve  bu  nedenle  umre  diye  isimlendirilmi§tir. 

I§te  bu,  ozel  ameldeki  kefaretin  anlamidir.  Bazen  bundan  ba§ka 
konularda  da  kefaret  olabilir.  Bu  ise  Hakk’in  seni  yapmi5  oldugtm  ita- 
atsizliklerin  kar§iligmda  intikamin  sana  inmesinden  gizlemesi  demektir. 
Bazi  insanlarin  kefareti  ise  giinahlarm  kendisine  ula§masmdan  gizlen- 
mektir.  Bu  durum,  arzulayan  nefs  kendisini  istediginde  kendisine  yer- 
le§mek  iizere  giinahlarm  insana  yonelmesinde  s5z  konusudur.  Bu  iki 
anlam,  ilkinden  farklidir.  Insanlarm  bir  kismi  biitiin  bunlari  birlestirir. 
Dtinyada  bu  ii^  hukmiin  hepsi  vardir:  Ahirette  ise  ozellikle  ilti  §ey  var- 
dir: Bu  birinci  gizleme,  intikamin  kendisine  ula§mamasi  anlammdalti 
gizlemedir.  Emre  itaatsizliklerden  gizlemek  ise  -yiikumluliik  burada 
bulundugu  i^in-  ancak  diinyada  olabilir.  Ahiret  ise  yiikumluliik  yeri 
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degildir.  §u  var  ki  kiyamet  giiniinde  insanlar  secdeye  $agrildiginda 
(secde  edenlerle  etmeyenlerin)  ayri§tigi  yerde  yukiimliiluk  soz  konusu 
olacaktir.  Bu  yukiimliiliik  9agrisi  degil,  ayri§tirma  ^agrisidir.  Humey- 
di’nin  'd-Muvazene’  isimli  kitabinda  zikrettigi,  ancak  sabit  olmayan  bir 
rivayet  bundan  farkli  bir  bilgi  i^erir.  Bu  secdeye  emir  biti§tigi  icpn  yii- 
kumliiliige  benzemi§tir.  Boylelilde  yukiimliilerin  odiilii  olarak  secdeyi 
caiz  gormii§lerdir.  Nitekim  meleklere  de  emir  ve  yasaldar  Allah  katin- 
dan  gelir.  Bununla  kastedilen  §ey  yukiimliiluk  degildir.  Bu  durum  on- 
larm  mudulara  ‘korkmayin  ve  iizulmeyin"  demeleridir.  Bu  ise  bir  yasak- 
lamadir.  ‘Cennetle  mujdelenin>2  bu  ise  bir  yiikiimluliik  olmamakla  birlik- 
te  emirdir.  Aym  §ekilde  secde  etmekle  de  emrolunurlar.  Bu  secde  sade- 
ce  Allah’a  secde  edenler  ile  ^ekinerek  riyakarca  ve  ba5kalarina  duyur- 
mak  i^in  secde  edenleri  ayirt  etmek  ve  farklila§tirmak  i^indir.  (Jiinkii 
onlar  Allah’a  secde  etmede  toplamrlar.  Bu  nedenle  benzerlik  meydana 
gelmi§tir,  ^iinkii  onlar  kendilerine  emredildigi  gibi  ‘dini  Allah’a  tahsis 
ederek ’3  secde  etmemi§lerdir.  Boylece  Allah  kiyamet  giinii  giinahkarlari 
birbirinden  ayirdigi  gibi  bu  iki  gurubu  da  ayirt  edecektir.  Allah  Teala 
^oyle  buyurur:  'Ey  gunahkarlar  bu  gun  ayri$in.H 

Ikinci  Hadis:  Hac  ve  Umreyi  Yapmaya 
Te§vik  Eden  Hadis 

Hac  ve  umreden  her  birisi,  Allah’in  soylu  evini  ziyarete  yonelmek 
demektir.  Nesai,  Abdullah  ibn  Mesud’dan  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Hac  ve  umreyi  pe§pe§e  yapimz,  ^iinkii  o 
ikisi,  tipki  koriigiin  altm  ve  gumiifiin  pasmi  silmesi  gibi,  yoksullugu  ve 
giinahlari  temizler.  Mebrur  bir  haccin  cennetten  ba§ka  sevabi  yoktur.’ 
Birinci  hadiste  umre,  umreye  eklendigi  gibi  hac  ile  iyilik  de  birbirine 
eklenmi§ti.  Burada  ise,  hac  ve  umre  kendilerinden  birinci  hadisin  ver- 
medigi  ba§ka  bir  odtil  meydana  gelsin  diye,  iki  onciil  yapildi.  Bu  odiil, 
yoksullugun  giderilmesidir.  Bu  iki  ibadeti  biraraya  getirmek,  seninle 
kullugun  arasma  girer. 

Sadece  kul  ve  Rab  vardir!  Kul  Rab’den  yoksulluk  ozelligiyle  ayn- 
§ir.  Allah  onun  yoksullugunu  giderdiginde  ise,  kendisine  Rabbani  nite- 
lik  elbisesini  giydirir  ve  ona  diledigi  bir  §eye  ‘ol’  deyip  o §eyin  hemen 
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olmasi  imkanim  verir.  Bu,  ‘zenginligin  yoksullukta’  bulunmasinin  sir- 
ridir  ve  herkes  onun  farlana  varamaz.  C^unkii  arzu  olmaksizin  bir  §eyin 
meydana  gelmesi  19m  ona  ‘ok  denmez.  Bu  nedenle  Allah  ‘Nefslerinizin 
istedigi  feyler  ondadir 55  buyurdu.  insan,  istedigi  §eye  muhta?  oldugu 
i$in,  yaninda  bulunmayan  §eyin  yaninda  olmasmi  isteyebilir.  (^iinku 
arzusu  (§ehveti),  insam  o §eye  muhta^  yapip  onu  aramaya  yoneltmi§tir. 
insana  istenilen  §eyi  meydana  getirme  giicii  veren  rabbani  nitelik  bu- 
lundugunda  ise  soz  konusu  §eyi  talep  etmez.  Boylece  insan  ilahi  bir  ni- 
telilde  -yoksunluktan  dolayi-  ona  ‘ol’  der,  istenilen  §ey  de  di§ta  var  olur, 
insan  da  o §eyi  talep  etmesini  saglayan  $eyi  elde  eder. 

Ayni  §ey  Hak  i$in  soz  konusu  degildir.  (Jiinkii  Allah  var  olanlan, 
kendilerine  muhta<;  oldugu  i$in  yaratmak  istemedi.  Miimkiin  yoklukla- 
ri  halinde  var  olmayi  talep  eden  e§yamn  kendisidir.  Onlar,  ozii  geregi, 
kendilerini  var  eden  Allah’a  muhta^tir,  O’ndan  ba§kasini  bilmezler. 
Boylece  ozlerinden  kaynaklanan  yoksunlulda  Allah’tan  var  edilmelerini 
istemi^lerdir.  Hale  ise,  onlarin  bu  istegini  kabul  etmi§,  kendileri  ve  is- 
telderi  nedeniyle  onlari  var  etmi§tir,  yoksa  onlara  muhta^  oldugu  igin 
var  etmemi§tir.  (^iinlcu  e§ya  yolduk  ve  varlik  halinde  Allah  tarafindan 
goriilurdiir.  Kul  ise,  boyle  degildir,  cjiinkii  kul  yolduk  halinde  onlari 
duyusal  olarak  goremez,  Bununla  birlikte  bilgi  bakimmdan  onlardan 
habersiz  yoksun  degildir,  ^iinldi  e§yayi  bilmeseydi,  (Allah  kendisine  ol 
deme  imkam  verdiginde)  ‘var  etme’  ile  bir  §eyi  ba§ka  bir  §eyden  ayirt 
edemezdi. 

§u  var  ki  kul,  iki  zattan  bile§iktir:  Mana  ve  duyu.  insanin  kemali 
budur.  Bilinen  bir  §ey  duyu  ign  meveut  olmadikga,  insanm  o §eyi 
zatimn  kemaliyle  algilamasi  tamamlanmi§  sayilmaz.  Var  olduktan  son- 
ra  duyusal  olarak  da  onu  idrak  ettiginde  -ki  daha  once  bilgi  olarak  algi- 
lami§ti-  bu  durumda  o §eyi  ozii  geregi  algilamak  tamamlanmi§  olur. 
Oyleyse  bile§iklik,  var  olmasini  isteyen  bu  §eye  muhta^ligin  sebebidir. 
Soz  konusu  §eyin  miimkiin  olmasi  ise,  kendisini  tercili  edene  muhtag 
ligimn  sebebidir.  Hak  ise,  bile§ik  degildir,  bilalds  birdir.  Yolduk  ve  var- 
lik  hallerinde  Hakkin  e§yanin  hakikatlerini  bulunduldan  hal  iizere  idrak 
etmesi,  aymdir.  Bu  nedenle  Hakkin  e§yayi  var  etmesi,  bir  yoksulluktan 
kaynaldanmadigi  gibi  Hakkin  niteliginin  giydirildigi  bu  kul  da  oyledir. 
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Bu,  ogrenmek  ugrunda  gozlerini  feda  etmenin  yetersiz  bir  kar§ilik 
sayilacagi  konudur.  Qiinkii  bu  konu  ayaklari  kaydiran  bir  mesele  oldu- 
gu  gibi  yolumuz  ehlinden  pek  90k  kimsenin  yanildigi  bir  meseledir. 
Onlar,  bu  meselede  Allah’in  kitabinda  kendilerini  kinadigi  kimselere 
katilmi§lardir.  Allah  onlarm  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Allah  yoksuldur.’6 
Yanilmanm  sebebi  budur.  Oyleyse  miimkiiniin  varlik  sebebi  ya  da  ya- 
ratilmi§  bilginin  varlik  sebebi,  varlik  ve  bilgi  mertebesinin  kemale  ula§- 
masini  saglamaktir,  yoksa  Allah’in  kemale  ula§masim  saglamak  degil- 
dir.  Allah,  alem  var  olsa  da  olmasa  da  ya  da  yaratilmi§  bir  bilgi  tarafin- 
dan  bilinse  de  bilinmese  de,  oziinde  kamildir.  Aym  §ekilde  Allah  ger- 
^ekte  bilinmez  ve  miimkiin  Allah  hakkmda  ancak  kendisini  bilebilir. 

(Hac  ve  Umrenin  pe§pe§e  yapilmasiyla)  giinahlarm  silinmesi  ise, 
el-Ahir  isminin  sonucudur.  Qiinkii  i§in  (ve  emrin)  kar§isinda  bu  du- 
rum, ba§  kar§isinda  sonra  gelen  kuyruk  gibidir  (giinah  anlammdald 
zenb  ile  kuyruk  anlamindaki  zenb  arasinda  iliski  kurulmaktadir) . Kul 
esas  itibariyla  itaatkardir.  (Jiinkii  kul  kendisine  ‘ol’  dendiginde,  yaratma 
emrine  baglamr.  Oyleyse  kul  itaatkar  yaratilmi§,  ‘giinah’  diye  isimlen- 
dirilen  ‘emre  itaatsizlik’  ise  sonradan  kendisine  ili§mi§tir.  Oyleyse  ge- 
cilcme  yoniiyle  giinah,  (sonda  bulunan)  kuyruga  benzer.  Boylece  gii- 
nah asil  vasitasiyla  ortadan  kalkmiftir.  Qiinlcii  o gegici  bir  §eydir,  ge^ici 
olan  ise  kalici  degildir.  Bununla  birlikte  var  olmasi  esnasinda  onun  bir 
etkisi  olsa  bile  bu  etki  kaybolur.  Bu  durum  ahirette  belli  bir  miiddet 
sonra  olsa  bile  vari§in  muduluga  olacagina  delildir. 

Giinahin  (zenb)  iki  kiymetli  ozelligi  vardir  ki,  insan  onlari  bilirse, 
Allah  nezdinde  giinahm  konumunu  da  bilir.  §oyle  ki:  Hayvanin  kuy- 
rugunun  (zenb)  ild  kiymedi  ozelligi  vardir.  Birincisi  avret  bolgesini 
ortmek,  ikincisi  hareket  etmesiyle  sinelderi  uzalda§urmaktir.  Giinahta 
da  Allah’in  affi  ve  ortmesi  (magfiret)  vardir.  Boylece  insanin  farkina 
varmadigi  yonden  bu  durum  ilahi  isimlerden  i^erdikleri  ile  sahibinin 
intikam  ve  cezalandirma  eziyetinden  uzak  tutar.  intilcam  ve  cezalan- 
dirma  ise,  hayvana  eziyet  eden  sineldere  benzer.  Oyleyse  intikam,  gii- 
nahi  olmayan  kimse  anlamindaki  soysuza  (kuyruksuz)  isabet  edebilir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Seni  kotiileyen  soysuzdur.’7  Yani,  onun  ardi  yoktur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  oliimden  sonra  kendisiyle  yararlamlacalc  arkada  bir 
§ey  birakmami§tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buvairmusUir:  ‘(Sa- 
daka-i  cariyenin  bir  kismi  da)  insanin  lehinde  dua  edecek  salih  bir  90- 
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cuk  birakmaktir.’  Bu,  ^ocuk  olabilecegi  gibi  torun,  erkek  ya  da  kiz  ola- 
bilir.  Allah  Hz.  Muhammed’e  §oyle  demi§tir:  Seni  kotiileyen  kimse 
soysuzdur,  ardina  bir  §ey  birakmami§tir.  Bir  §eyin  ardi,  onun  son  tara- 
fidir.  Bu  nedenle  kuyrugun  sonda  oldugunu  soyledik.  (Jiinkii  kuyruk 
hayvamn  arkasindadir.  Kuyruk  olmadiginda  ise  hayvan  ‘soysuz’  (kuy- 
ruksuz)  olur. 

‘Insanlar  giinah  i§lemeseydi,  Allah  giinah  i§leyen  ve  kendilerini 
bagi§ladigi  bir  topluluk  getirirdi.’  ‘Allah  onlari  cezalandirirdf  denil- 
memi§tir.  Boylece  magfiret  (ortme)  hakim  olmu§,  hiilciim  ona  ait  sa- 
yilmi§tir.  Oyleyse  giinah,  magfiret  ve  cezalandirmayi  i^erdigi  i^in,  ozii 
geregi  vardir.  Boylelikle  de  isimlerin  etkisini  talep  eder.  Zit  anlamli  iki 
isimden  biri,  hiikiim  balommdan  digerinden  oncelikli  degildir,  fakat 
‘kom§uluk’  bakimindan  ‘Allah’in  rahmeti  gazabi  ge^mi^tir.’  Zikredilen 
her  §eyi  Allah’in  rahmeti  ku§atmi§tir.  Kangren  olmu§  bir  hastanin  aya- 
gini  keserek  kendisine  aci  verilmesi,  doktorun  hastaya  merhametinin 
bir  sonucudur.  Bu  meseleyi  anlayiniz  ve  dikkatinizi  veriniz! 

Oyleyse  Hakkin  diinya  ve  ahirette  kullarmi  cezalandirmasi,  bir 
temizleme  ve  rahmettir.  Dikkate  deger  bir  husus,  cezalandirmamn 
(ukubet,  sonra  gelme)  ancak  giinah  i^leyende  ger^ekle^mesidir.  Uku- 
bet,  ondekinden  sonra  gelmeyi  gerektiren  bir  sozdiir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  ukubet,  bir  §eyin  ardindan  gelir.  Bazen  ukubet  giinahi  (ceza  ve  so- 
nucu)  o yerde  bulurken  bazen  bulamaz.  Giinahin  yerinde  bulunmayi§i, 
ya  insanm  ondan  soyudanmasiyla  ya  da  el-  Afiiw  (Affeden)  ve  el- 
Gafur  (Orten)  isimlerinin  er-Rahim  ismi  vasitasiyla  kendisine  yardimci 
olmasiyla  ger^ekle^ir  ve  giinah  ortadan  kalkar.  Bu  durumda  ukubet, 
ba§arisiz  §ekilde  geriye  doner,  giinahkar  ismi  de  sahibinden  kalkar. 
(^iinkii  insan,  emre  itaatsizlik  anlammdaki  giinah  i§lediginde  giinahkar 
diye  isimlendirilebilir.  Bagi§lanma  giinahin  ardindan  gelmez,  ^iinkii  o, 
cezalandirma  ve  intikama  tam  olarak  inanmaz.  Magfiret  de  giinahin 
ardindan  gelmez  ve  bu  durumda  magfiret  ‘ikab’  diye  isimlendirilmez. 

Iyiligin  kar§ihgi  ‘sevap’  diye  isimlendirilir.  Bunun  nedeni,  9abuk  ve 
acele  olmasidir.  Boylece  kendisini  hale  eden  iyiligin  kendisinde  ger9ek- 
le§ir.  C^iinkii  sevap,  bir  §eye  hizla  ve  siiratle  gidildiginde  soylenen  sabe 
ila  e§-§ey’i  (hizla  ona  yoneldi)  ibaresinden  tiiretilmi§tir.  Bu  nedenle  Al- 
lah ‘ Rabbinizden  olan  magfirete  ko$unuz,s  ve  Hyiliklere  ko$arlar,  onlar  iyi- 
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likler  ifin  yan§itM  buyurmu$tur.  Allah  burada  iyiliklere  ko§mayi  te§vik 
etmi^rir.  iyiliklere  ise,  giinahlarla  ve  magfiret  isteyerek  ko§ulur.  Qiinkii 
onlar  ancak  giinaha  gelir.  Genji  kul,  kendisine  giinah  ula§amayacak  §e- 
kilde,  bazen  gizlenebilir.  Bu  durumda  o,  korunmu$  ve  sakinilmi§  de- 
mektir.  Oyleyse  bagi§lamanin  (magfiret,  ortme)  kulda  iki  hiikmii  var- 
dir:  Birincisi  kulu  cezalandirmadan  gizleyerek  giinahin  silinmesi,  digeri 
ise,  giinah  kendisine  gelmesin  diye  kulu  koruma  ve  sakinmadir.  Tov- 
bekar,  giinahsiz  demektir,  ^iinkii  tovbe  giinahin  silinmesidir.  Oyleyse 
magfiret,  ancak  tovbe  etmemi§  olduklari  durumda  giinahkarlara  gele- 
bilir  ve  hiikmii  ortaya  <pkar. 

Bu,  daha  once  kalbinin  bir  benzerini  ogrenmedigi  tecriibedir.  Bu, 
Allah’in  giizel  isimlerinin  hiikmii  i^inde  bulunan  kullanndaki  gizli  sir- 
larindandir.  Onu  Allah  ehli  mii§ahede  yoluyla  bilebilir.  Boyle  bir  §ey 
‘tazmin’  diye  isimlendirilmez.  (Jiinkii  Allah  magfirete  ko§mayi  emret- 
mi§  iken  giinaha  ko§mayi  emretmemi^tir.  Af  ve  magfiret  giinahi  gerek- 
tirdigi  i<jin  -ki  insana  magfirete  ko§mak  emredilmi§tir-  magfiretin  hiik- 
miinii  ortaya  cpkmasmi  saglayacak  §eyi  yapmalidir.  Bir  vacibe  ula§mayi 
saglayan  §ey  de  vaciptir.  Fakat  burada  soz  konusu  olan,  bir  hiikiim  ol- 
masi  yoniinden  degil,  fiil  olmasi  yoniinden  giinahtir.  Burada  giinah 
gizlenmi§,  magfiret  ise  zikredilmi§tir.  Qiinkii  Allah,  ‘Ku$kusuz  Allah  kd- 
tulugu  (agklamayi)  emretmez,,°  buyurmu§tur.  Emir,  soziin  kisimlarin- 
dan  biridir.  Oyleyse  Allah,  giinahi  emretmemi§,  iyilige  ve  magfirete 
ko§mayi  ve  yari§mayi  emretmi§tir.  Bunu  anlaymiz! 

(Hadiste  birlikte  yapilan  hac  ve  umrenin  giinahlari  silmesi,  korii- 
giin)  demir,  giimii§  ve  altinin  pasim  temizlemesine  benzetilmi§tir.  Pas, 
dogada  bu  madenlerin  cisimlerine  ili§en  $eydir.  Cisimler  kendilerine 
ili§en  pasi  giderecek  bir  giice  sahip  olmadiklari  i^in,  ate§ten  yardim  is- 
ter.  Aym  zamanda,  ate§i  tutu§turmada  havanin  tutu§turmasindan  yar- 
dim  istedikleri  gibi  pasla  da  havayi  hareket  ettirmeye  yardimci  olurlar. 
Oyleyse  pas  iki  onciilden  dolayi  ortadan  kalkmi§tir;  ate§  ve  hava.  Bun- 
lar  iki  gii^ten,  ilmi  ve  ameli  giiiflerden  meydana  gelmeseydi,  bu  kez  pas 
silinmeyecekti. 

Daha  once  mebrur  hacdan  soz  etmi§tik.  Bu  baglamda  onun  daha 
once  soz  ettigimizden  farkli  bir  anlami  daha  olsa  bile,  sozii  uzatmamak 
i<pn  zikredilen  anlam  ile  yetinilecektir.  (^iinkii  Allah’m  e§ya  igindeki  sir- 
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lari  sinirsizdir.  Hatta  kalp  sahiplerinin  biitiin  hallerinde  Allah’tan  ba§- 
kasinin  bilmedigi  kimi  sirlar  vardir.  Siradan  insanlar,  onlari  bilemez. 
Bu  nedenle  Allah’in  kullarinin  i^inden  se^ldnler  ‘ilahi  geni§lik  nedeniyle 
varlikta  tekrar  yoktur’  demi§tir.  Ornekler,  di§  goriinumleriyle  kalpleri, 
algilamaktan  perdeler.  Boylece  siradan  insanlar  varlikta  bir  tekrar  ol- 
dugunu  zanneder.  Halbuki  ‘Allah  geni}  ve  her  $eyi  bilendirvl.  El-Vasi’ 
(Geni§)  isminin  varligiyla  ozde§le§en  kimse,  tekrari  dile  getirmez.  ‘On- 
lar  yeniden  yaratmadan  ku^ku  igndedirm 

U^uncii  Hadis:  Kabe'ye  Gelmenin  Faziletiyle  ilgili 

Muslim,  Ebu  Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Bu  eve  gelip  de  cinsel  ili.$kiye  girmeden  ve  kavga  91- 
karmadan  geriye  donen  lcimse,  annesinin  kendisini  dogurdugu  giinkii 
gibidir.’  Buhari’nin  Hz.  Peygamberden  aktardigi  hadiste  ise  §oyle  deni- 
lir:  ‘Allah  i^in  hac  yapip  sovmeyen  ve  giinah  i^lemeyen  kimse...’ 

Bilmelisin  ki,  ^ocuk  annesinin  karnmdan  ^lktigi  giin,  darhktan  ge- 
ni§lige,  karanliktan  i§iga  9ikmi§tir.  Geni§lik  Allah’m  her  §eyi  ku§atan 
rahmetidir.  Darlik  ise,  Allah’in  rahmetinin  ziddidir.  Bununla  birlikte 
rahmet  kendisini  var  ettigi  19 in  onu  da  kapsami§tir.  Boylece  alemdeki- 
lerin  nefslerinde  maddi  ve  manevi  bir  hiiluniinii  meydana  getirmi§tir. 
Allah  §oy!e  der:  ‘ Oradan  dar  bir  yere  atildrklarinda...'”3  Bu  meselede  90- 
cuk,  Hakkm  ziddi  bir  durumdadir.  giinkii  Haldc’in  niteligi  ‘kendisin- 
den  ba§ka  bir  §eyin  olmamasidir.’  Bu  durumda  ‘Hak  var  idi’ ve  -ne  bir 
inat9i  ne  bir  iddia  sahibi-  bir  i§te  ona  ortak  ko§an  ya  da  ofkeye  zorlayan 
ya  da  merhamet  isteyen  kimse  yoktu.  ‘Alemlerden  miistagnidir.’  Bina- 
enaleyh  Hak,  ezelin  ne§esi  ^inde  ve  zati  miistagniliginden  kaynaldanan 
kemalinden  haz  alarak  kendisiyle  ve  kendisi  i9in  vardi.  Oyleyse  ‘Allah 
var  idi,  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  Allah  §imdi  de  oldugu 
gibidir. 

Allah’in  alemi  var  etmesi,  bu  dogan  90cugun  var  olmasina  benzer. 
Fakat  onun  ziddinadir:  Alem  di§  varliginda  Hakka  kar§i  koymu§,  bir- 
lik’te  kendisiyle  didi§inceye  kadar  da  tatmin  olmami§tir.  Hakka  yara§- 
mayan  §eyi  kendisine  nispet  edinceye  kadar  da  mutmain  olmami§tir. 
Bu  nedenlerle  Allah,  zikrettigimiz  hususlarda  kendisine  itiraz  edene 
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kar§i  ofkelenme  ozelligiyle  kendini  nitelemi§tir.  Bu  durumda  alemin 
Haktan  meydana  gelmesi,  geni§likten  darliga,  sevin^ten  tasaya  dogru 
<;ikan  birinin  haline  benzer.  Boylece  Allah  intikam  almi§,  ofke  ozelli- 
giyle azap  etmi§,  comerdik  ozelligiyle  bagi§lami§,  rahmet  ozelligiyle 
korumu§  ve  sakinmi§tir.  Boylece  varhklar,  tek  bir  hakikat  i^inde  ^oklu- 
ga  dayanmi§tir.  Onlardan  birinin  dayandigi  §ey  digerinin  dayandigi 
§eyle  aym  degildir.  Boylece,  giizel  isimler  ve  Hakk’in  kendisiyle  ili§ki- 
lendirdigi  hiikiimleri  farkli  yonlerle  ortaya  ^lkan  mudak  birlik  ve  tevhid 
sevinci  kalkmi§tir.  Bu  durumda  el-Vahid  (Bir)  ismine  ait  bir  sevin^ 
kalmami§tir.  Boylece  i§,  uluhiyetin  birligine  (ahadiyet)  donmii§tur.  Bu 
ise,  ^oklugun  birligidir,  ^iinkii  mudak  birligin  isimlendirilenin  bekasi 
i^in  isimler  bunu  gerektirmi§tir.  Bu  baglamda  Allah  §oyle  der:  ‘llahimz 
tek  ilahtir.’14  Halbuki  nispederi,  isimleri  ve  yonleri  zikretmeye  kalki§- 
mami§tir.  (^unkii  birlik  talebi,  ^okluk  talebiyle  9di§ir.  Oyleyse  duru- 
mun  boyle  olmasi  ka^milmazdir. 

Boylece  §ari’  hac  veya  umre  i<jin  evini  ziyaret  edeni  annesinden 
dogdugu  gunkii  haline  9evirmi§tir.  Yani  o,  darliktan  geni§lige  9ikmi§- 
tir.  Boylece  ki§iyi  kendi  benzerine  benzetmi§,  daha  once  zikrettigimiz 
gibi,  kendi  niteligine  benzetmemi§tir.  Fakat  bunun  olabilmesi,  ki§inin 
hac  esnasinda  cinsel  ili§kiye  girmemesine  baglidir.  Qiinkii  cinsel  ili§kiye 
girerse  9001k  meydana  getirir,  dolayisiyla  90cuga  benzemez.  (Jocuk 
meydana  getirdiginde  ise,  geni§likten  darliga  9ikmi§  olur.  Qiinkii  9001k 
nedeniyle  malinda  bir  ortak  meydana  gelir.  Bbylece  ki§i,  kendi  halin- 
deki  durumundan  daha  90k  90cuk  nedeniyle  bir  htikum  kazamr,  i§i  si- 
ki§ir.  Bilhassa  9ocugu,  kendisini  memnun  etmeyen  harekeder  yaptigin- 
da  darliga  girer.  gunkii  90cuk  ona  gi^liik  9ikartir  ve  bir  ‘ikinci’nin  yol 
a9tigi  9ati§ma  nedeniyle  de  gonliinii  daraltir.  Bu  nedenle  §ari’,  evini  zi- 
yarete  gelen  ki§inin  cinsel  ili§kiye  girmemesini  ve  ta§kinlik  yapmamasi- 
m §art  ko§mu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  efendisine  ‘kar§i  9ikip’  O’nun  ni- 
teligine sahip  olma  iddiasi  ta§imamali,  niteliklerinde  O’nunla  didi§- 
memelidir.  (^iinkii  fasiklik,  ‘(emre  kar§i)  9ikmak’  demektir. 

Allah  kar§isinda  varlik  halindeki  durumu  yokluk  halindeki  gibi 
olan  kimse,  Allah’a  hakkim  veren  ki§idir.  Bu  dermansiz  hastahga  kar§i 
Allah  insam  §oyle  bir  ila9  kullanmaya  sevketmi§tir.  ‘Insan  onceden  bir 
§ey  degil  iken  kendisini  yarattigimizi  hatirlamaz  m i?HS  Allah  insana  ‘varlik 
§eyligi’nde  benimle  beraber  ol  der.  Bunun  anlami  §udur:  Mevcut  ol- 
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madigmda  varlik  §eyliginde  benimle  beraber  ol.  Bu  dunimda  ben  bu- 
lundugum  hal  iizere  kaldigim  gibi  sen  de  bulundugun  hal  iizere  (yok- 
luk)  kalirsin.  Bizden  bu  ilaci  kuUanan  kimse,  Allah’in  hakkini  bilir  ve 
gereken  §eyi  kendisine  verir.  Bilmeyen  ve  bu  ilaci  kullanmayip  kari§ti- 
ran  kimsenin  ise  sevinci  esnasinda  hastaliklan  ve  uzuntiileri  (jogalir.  Se- 
vin^li  ve  mudu  oldugu  i§lerde  Hakkin  kendisine  kizmasina  yol  a^ar. 
Insanin  sevindigi  bazi  durumlara  Allah  kizar.  Oyleyse,  bu  hadiste  bu- 
lunan  sirlara  bu  ve  benzeri  §ekillerde  dikkat  ediniz!  Qiinku  hadiste  pek 
90k  bilgi  vardir,  hepsini  tek  tek  zikretmek  sozii  uzatir. 

Dordiincii  Hadis:  Arife  Gununun  Fazileti 

Muslim,  Hz.  Ai§e’den  Hz.  Peygamberin  §5yle  dedigini  aktarir: 
‘Arife  giinunden  ba$ka  Allah’in,  kendisinde  kulu  ate§ten  daha  90k  kur- 
tardigi  gun  yoktur.  O giin  Allah  yakla§ir,  sonra  meleklere  kar§i  kulla- 
riyla  oviinur  ve  §oylc  der:  Bunlar  ne  istiyor?  Melekler  ‘senin  bagi§la- 
mani  ve  kendilerinden  razi  olmam  istiyorlar’  derler. 

Hakkin  maksadi,  meleklerin  onlarla  oviinmesini  saglamaktir.  Kul- 
larmin  ne  istedigini  sormasi  ise,  oviinme  niyeti  iizerinde  ince  bir  per- 
dedir.  Bu  perde,  meleklerin  kalpierini  onarma  amacim  ta§ir.  Allah’in 
kullarinda  zelillik  ortaya  9ikmi§,  arzu  ve  §ehvetler  onlari  kolele§tirmif, 
onlar  da  bunlarin  kolesi  haline  gelmi§tir.  Allah  ise,  kiskan^ligi  nedeniy- 
le  ate§i  yaratmi§tir.  Boylece  ate§,  Allah  adina  kiskan^lik  duymu§,  nefse 
kulluk  eden  kullardan  intikam  aimak  istemi§tir.  Bir  rivayete  g5re  §oyle 
bildirilir:  ‘Kole  yoldan  yiktiginda,  nankorliik  etmi§  demektir.’  Nankor- 
liik  boyunduruk  altina  girmenin  setjebidir.  Boylece  nankorliik  nedeniy- 
le  arzularm  kolesi  haline  gelirler.  Ate§  ise,  intikam  aimak  i^in  arzu  gii- 
ciiniin  elinden  insanlari  almaya  hiicum  eder.  Cehennem  onlari  ele  geyi- 
rip  cezalandirmak  istediginde,  Arife  giinii  tesadiif  eder.  O gun,  Allah’in 
nezdinde  bu  kullar  hakkmda  ^efaatyi  olur.  Bu  §efaat,  insanlari  ateyin 
sahipliginden  azat  etmekle  ilgilidir.  ^iinkii  ate§  de  Allah’a  itaatkar  kul- 
lardan biridir.  Arife  gununun  §efaati  kar§iliginda  Allah  kullara  comert- 
ligini  ihsan  eder,  onlarm  boyunlarim  ate§ten  kurtanr.  Artik  ate§in  on- 
lara  ula§masi  mumkiin  degildir. 
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Allah’m  (kuUarina  olan)  iyilikleri  90k  ve  temizdir.  Allah  kullarinin 
kalplerini  arzularin  -kendilerinden  degil-  degersizlerinden  anndirmi§tir. 
Boylece  arzularin  kendilerini  kullarda  birakmi§,  arzularin,  razi  olmaya- 
cagi  i§lere  yonelmesini  ortadan  kaldirmi§tir.  Kullari  Arafat’ta  durdur- 
dugunda,  melelder  kendilerine  baksin  diye,  arzularim  onlarin  tizerindc 
gosterir.  Melelderde  arzu  giicii  bulunmadigi  i^in,  ozii  geregi  itaatkar- 
dirlar,  kendilerini  Rabbe  itaatten  alikoyacak  bir  arzu  engeli  onlarda  bu- 
lunmami§tir.  Bu  nedenle  meleklerin  onlarin  nezdinde  bir  otoritesi  ol- 
mami§tir.  Qiinkii  onlara  kar§i  koyan  yoktur.  Bu  durumda  melekler  kar- 
§1  koyani  olmayan  akillar  olmu§tur.  Melekler  kendilerine  kar§i  koyan 
pek  90k  arzuyla  birlikte  kullarin  akillarini  goriip  insan  turuniin  merte- 
besinin  bundan  iistiin  olduguna  tanik  olduklarinda,  §unu  anlarlar:  Al- 
lah bu  degersiz  arzulari  uzakla§nrmada  ilahi  gii9  vasitasiyla  meleklere 
yardim  etmeseydi,  bunu  ba§aramazlardi.  Allah  melekleri  insam  sinadigi 
arzularla  sinasaydi,  bu  arzulari  kendilerinden  uzalda§tiramazlardi.  Boy- 
lece nefsleri  ve  Rabbe  yaptiklari  ibadederi  gozlerinde  kii9uliir,  biitiin 
giiciin  Allah’a  ait  oldugunu,  Allah’in  onlara  kar§i  otoritesi  yiice,  bviyiik 
inayet  sahibi  oldugunu  anlarlar. 

Allah’in  (insanlarla  meleldere  kar§i)  oviinmesindeki  aina9  budur. 
Bu  nedenle  Hak,  kendisini  kullara  yakla§mak  ozelligiyle  nitelemi§tir. 
Yalda§manin  amaci,  melelderin  farkinda  olmayacagi  yonden,  9irkin  ve 
bayagi  arzulari  kendilerinden  uzakla§tirmada  kullarin  yardim  istemesini 
saglamaktir.  Sonra,  Allah  meleldere  -kendisi  en  iyi  biliyorken-  §oyle  so- 
rar:  ‘Onlar  ne  istiyor?’  Bvrnun  amaci;  meleklerin,  kullarin,  akdlarmin 
otoritesinin  arzularma  hakim  oldugunu  gormelerini  saglamaktir.  Ayn- 
ca  bu  soru,  kullarin  Allah’in  kar§isinda  Allah’tan  ba§ka  her  §eyi  unuta- 
rak  dua,  yakari§  ve  siginma  ile  Allah’a  yoneldiklerini  meleldere  gosterir. 

Be§inci  Hadis:  Haci  Allah'm  Konugudur 

Nesai,  Ebu  Hureyre’den  ^oyle  bir  hadis  aktanr:  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Allah'm  konuklari  119  ki§idir:  Gazi,  haci  ve  umre  yapan 
insan.’ 

Hadiste  Hz.  Peygamber,  ba§ka  bir  yerde  degil,  bilhassa  evinde 
Hakki  arayanlari  kastetmi§tir.  Cpiinkii  insanlar  her  nerede  olurlarsa  ol- 
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sunlar,  Allah  onlarla  beraberdir.  Beraber  oldugun  kimse  ise,  sana  ko- 
nuk  gelemez.  Fakat  Allah’in,  kullari  i^inde  bir  takim  nispet  ve  izafeleri 
vardir.  Nitekim  Allah  §5yle  buyvirur:  £0  gun  takva  sahiplerini  Rahman’a 
konuk  olarah  gdtiiruruz .’16  Allah  takva  sahiplerini  Rahman’in  konuklari 
yapmi§tir,  giinkii  Rahman’dan  sakimlmaz!  Onlar  ise,  Hakkm  kendile- 
rine  tecelli  ettigi  ba§ka  bir  ilahi  ismin  hiikmu  altinda  takva  sahibi  idiler 
ve  Haktan  sakiniyorlardi.  Allah  ise,  iginde  bulunduklari  sakmma  haline 
kar§i  ‘eman’  vermek  isteyince,  onlari  er-Rahman  ismine  ta§imi§tir.  Bu 
isme  konuk  olduklarinda  ise,  kendilerine  eman  vermi§tir. 

Insanlan  ev  ve  mallarina  Hakki  vekil  birakarak  hacca  geldiklerin- 
de,  ‘evin  Rabbi’  ile  ili§kileri  de  boyledir.  Bu  durum,  yolcunun  duasiyla 
ilgili  bir  hadiste  dile  getirilmiftir.  insanlar  bu  ismi  terkeder  ve  yolcu- 
luklarinda  kendilerine  e§lik  eden  ilahi  bir  ismi  kabul  ederler.  Hadis  bu- 
rnt dile  getirmi§tir.  Biitiin  bunlarda  haldkat  birdir.  Bu  nedenle  ‘yolcu- 
lukta  arkada§  evde  vekil  olan  sensin’  denilmi§tir.  insanlar  Eve  ula§tikla- 
rinda  -ki  ev  hiikiimdarm  ko§kii  ve  mertebesidir-  yolculukta  kendilerine 
e§lik  eden  ilahi  isim,  evde  vekil  olarak  kalan  ismin  durumundan  onlari 
perdeler.  Evde  veldl  kalan  isim  el-  Hafiz  ismiydi.  Bu  durumda  evin 
Rabbi  onlari  kaqilar  ve  sag  elini  uzatir,  onlar  da  eli  oper,  hac  ve  umre- 
lerini  tamamlaytncaya  kadar  evini  tavaf  ederler.  Haccin  her  unsurunda 
yeni  bir  ilahi  isim  onlari  kaqilar;  bir  unsurdan  digerine  kadar  kendile- 
rine e§lik  eden  ilahi  ismin  elinden  onlari  teslim  alir.  Bu  durum,  evlerine 
doniinceye  kadar  boyle  devam  eder.  Boylece  insanlar  eve  ddndiiklerin- 
de,  ailede  vekil  biraktiklari  ilahi  ismin  otoritesi  altina  girerler. 

Iyice  dii§uniirsen  ‘Allah’in  konugu’  bu  demektir. 

Altmci  Hadis:  Kabe'ye  Hacca  Gitmek  Kur'an  Ehli  Olan 
Bu  Ummetin  Ozelliklerindendir 

Tirmizi,  Ali  b.  Ebu  Talib’in  fdyle  dedigini  aktarir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  demi§tir:  ‘Kendisini,  Allah’in  evine  ula§tiracak  bir  binek  ve  yiye- 
cege  sahip  iken  hacca  gitmeyen  kimse,  Yahudi  veya  Hristiyan  olarak 
olmekten  ba§ka  bir  §eyi  halcetmez.  C^iinkii  Allah  yiice  kitabinda  §oyle 
buyurur:  ‘Imkan  bulanlar  i (in  Kabe’yi  haccetmek  Allah’in  insanlar  uzerin- 
deki  hakhdird17 
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Tirmizi,  hadisin  garib-hadis  oldugunu  ve  isnadinda  farkli  gorii§le- 
rin  oldugunu  soylemi§tir. 

Tevrat  ve  incil  ehli  (Yahudi  ve  Hristiyanlar)  bu  evi  ziyaret  etmekle 
yiikiimlii  olsalardi,  hadiste  ‘Yahudi  ve  Hristiyan  olarak  olmekten  ba§ka 
yol  bulamaz’  denilmezdi.  Oyleyse  Allah  Yahudi  ve  Hristiyanlari  evine 
<;agtrmami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  durumda  olmayan  kimse  Kur'an 
ehli  degildir. 

Vekil,  kendisini  vekil  birakanm  malinda  tasarruf  yetkisine  sahiptir, 
fakat  mala  sahip  olamaz.  ‘AUah'in  sizi  vekil  yaptigi  %ey\erden  harcayirnz-m 
Allah  vekile  harcamayi  belirledigi  konularda  harcama  yapmasmi  em- 
retmi§tir.  Harcama  yapilacak  i§lerden  birisi  de  hacdir. 

Vekil  Haktir,  O’nu  vekil  yapan  ise  kuldur.  Burada  vekil  (Hak), 
maslahati  kendisini  vekil  birakandan  daha  iyi  bihr.  Allah  hac  yapmada 
kul  adina  bir  maslahat  gostermi§tir.  Mai  ise  vekilin  elindedir.  O,  eli 
maldan  ^lkartilamayacak  bir  vekildir.  Allah,  insana  hacca  gidecek  im- 
kan  verip  de  insan  hacca  gitmezse,  onun  akilsizligi  ortaya  gikar  ve  bu 
durumda  hakim  o ki§inin  malina  smirlama  getirir.  Bu  durumda  islam, 
mal  sahibine  bir  smirlama  getirir  ve  onu  akilsizlara  katar.  ‘ Dikkat  ediniz! 
Onlar  akilsizdir,  fakat  bunu  bilmezler.n9  Haldm  dilerse  ona  Yahudi  veya 
Hristiyan  hiikmiiyle  hiikmeder.  Bunlar,  bu  yararla  yiikiimlu  olmayan 
kimselerdir,  dolayisiyla  bu  gibi  kimselerin  islam’da  bir  payi  yoktur. 
C^iinkii  hac  islam’in  unsurlarmdandir.  O ise,  imkan  bulmu§  ve  bunu 
yapmami§tir.  islam’dan  aynldigmda  ise,  hangi  dine  donerse  ddnsiin 
birdir. 


Yedinci  Hadis:  Haccin  Farz  Olmasi 

Muslim,  Ebu  Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  Hz.  Peygamber 
bir  hutbe  okuyup  §oyle  demi§tir:  'Ey  insanlar!  Allah  size  hacci  farz 
kilmi§tir,  siz  de  hacca  gidiniz.’  Bir  adam  ‘her  yil  ml!,,  diye  sorunca,  Hz. 
Peygamber  cevap  vermemiy  Adam  sorusunu  li<j  kez  yinelemi§.  Bunun 
iizerine  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Evet  deseydim  farz  olacakti  ve 
siz  onu  yapamayacaktmiz.’  Sonra  §oyIe  eklemi§tir:  ‘Size  neyi  verirsem, 
onunla  yetininiz.  Sizden  onceki  iimmeder  90k  soru  sormalari  ve  pey- 
gamberleri  haklcinda  gorii§  ayrihgina  dii§meleri  nedeniyle  yok  olmu§- 
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lardir.  Ben  size  bir  §ey  emredersem,  giiciiniiz  ol^iisiinde  yapmaya  ^ah- 
§iniz,  bir  §eyi  yasaklarsam  o §eyi  birakmiz.’ 

Nesai,  ibn  Abbas’tan  §oyle  aktarir:  ‘Evet  deseydim,  farz  olacakti, 
sonra  emri  duymayacak  ve  itaat  etmeyecektiniz.  Fakat  farz  olan  hac  bir 
tanedir.’ 

Yiikiimlii  tutan  uluhiyetinde  tektir  ve  O ‘Siziti  ilahmiz  tek  bir  ilah- 
tir’20  buyurmu§,  sonra  evinde  kendisine  yonelmeyi  emretmi§,  bu  yo- 
nekneyi  tanimlami§,  mudak  birlikle  ili§kisi  nedeniyle  onu  tek  bir  hac 
yapmi§tir.  Bu  durumda,  unsurlari  ba§ladigi  §eyle  bitirmi§tir  ki,  o da 
birliktir.  Oyleyse  Islam  ‘Allah’tan  bafka  ilah  yoktur’  ifadesiyle  ba§lami§, 
hac  ile  sona  ermi§,  onu  omiirde  bir  defa  olarak  belirlemi§tir.  Bu  neden- 
le  haccm  farz  olu§u,  namazin  farz  olu^unun  yinelenmesi  gibi  giinlerle; 
ya  da  senenin  getpnesiyle  zekatin  farz  o!u§u  gibi  senelerle;  ya  da  her 
sene  Ramazan’in  giri§iyle  orucun  farz  olu§u  gibi  yinelenmemi§tir.  Hac 
bunlara  benzemez  ve  o mudak  birlige  sahiptir.  (piinkii  ilahi  i§lerde  son 
ilkin  aynidir  ve  ona  kendi  hiikmiiyle  hiikmeder. 

Bu  hadisin  meminde  pek  90k  hikmet  vardir  ki  onlari  zikretmeye 
baflasaydik  soz  uzardi.  Bu  konuyla  ilgili  hadisler  pek  yoktur.  Biz  ise, 
her  hadisten  Ruh’un  O’nun  emrinden  tecellisiyle  -ya  da  istedigini  soy- 
leyebilirsin-  kalbime  aktardigi  kadarini  aliyoruz. 

Sekizinci  Hadis:  Hig  Hac  Yapmamak 

Ebu  Davud,  Ibn  Abbas’tan  §5yle  bir  hadis  aktarir:  ‘Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Islam’da  saruret  (haccm  biitiiniiyle  terki)  yok- 
tur.’  Darekumi’nin  aktardigi  hadiste  ise  Hz.  Peygamber’in  ‘Miisliiman 
i<pn  ‘sarure’  denilmesini  yasakladigi’  aktarilmi§tir.  Her  iki  hadis  hak- 
kinda  da  konu§ulmu§tur. 

Hadiste  ge^en  ‘sarure’,  omriinde  hi^  hacca  gitmeyen  demektir. 
Miisliiman,  miisliimanligi  (teslimiyeti)  kesinle§mi§  kimse  demektir. 
Miisliimanin  niyetinde  hacca  gitmek  mudaka  vardir.  insan  namazi  bek- 
ledigi  siirece  namazda  sayildigi  gibi,  kendisini  hacca  ula§tiracak  sebep- 
leri  beldedigi  siirece  de  hacda  sayilir.  Dolayisiyla  boyle  bir  insan  i^in 
‘hacca  hi$  gitmeyen’  denilemez,  ^iinkii  o haci  sayilir.  Oliirse,  bekledigi 
i^in  hacca  gitmi§  kimsenin  sevabmi  alir.  Nitekim  namazi  beklerken 
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olen  insan  da  namaz  kilmi§  sayilir.  Oyleyse  Islam’da  ‘hacca  gitmemek’ 
diye  bir  §ey  yoktur. 

Dokuzuncu  Hadis:  Kadintn  Hac  igin  Kocasindan 
Izin  Istemesi 

Darekutni,  Ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz  Peygamber 
§oyle  buyurmu§tur:  Evli  ve  zengin  bir  kadma  kocasi  hacca  gitmek  i$in 
izin  vermezse,  izinsiz  hacca  gidemez.’  Hadisin  rivayet  zincirinde  bilin- 
meyen  bir  ravi  vardir.  Ona  Muhammed  b.  Ebi  Yakub  el-Kirmani  deni- 
lir.  Hadisi  Hasan  b.  Ibrahim  el-Kirmani’den  rivayet  etmi§tir. 

E§ini  hacca  gitmekten  alikoyan  bir  koca,  Allah  yolunda  alikoyan 
kimselerdendir.  Fakat  bu  durum  kadinla  birhkte  yolculuk  yapabilecek 
mahrem  bir  insamn  bulunmasi  durumunda  boyledir.  Kadin  uzak  di- 
yardan  geldiginde,  yanmda  mahremi  bulunmalidir.  Meldce’de  ise  koca- 
sinm  iznine  gerek  yoktur,  ^iinkii  o hac  mekamndadir.  Nitekim  kadm 
namaz  i<pn  ya  da  Ramazan  orucu  i^in  ya  da  miisliiman  olmak  igin  ya 
da  zekat  vermelc  i<pn  kocasmdan  izin  istemez. 

Hac,  hacca  gitmemi§  kimse  igin  farzi  yerine  getirmek  iizere  Ka- 
be'ye  yonelmek  demektir.  (Kadinin  simgesel  anlami  olan)  Nefsin  Al- 
lah’i  bilmeye  yonelmesi  soz  konusu  oldugunda,  bu  konuda  ara§tirma 
yapmak,  nefsin  zatindan  kaynaklanmaz.  Qiinkii  nefs,  oncelikle  maddi 
ve  manevi  zaran  kendisinden  uzakla§tirma  ve  yarari  kendine  ^ekme 
ozelliginde  yaratilmi§tir.  Nefs  ise,  Allah’i  bilmek  hakkinda  dii§unme- 
nin,  kendisini  Allah’a  yalda§tirip  yakla§tirmayacagim  bilemez.  Bu  esna- 
da  nefs,  (neyle  sonu^anacagmi  biimedigi  bir  i§le)  ilgilenirken  kendine 
haz  veren  §eyleri  terk  etmek  durumunda  kalmasi  nedeniyle  zarar  goriir. 
Bu  nedenle  nefsin  iizerinde  hiikum  sahibi  birisinin  bulunup  kendisine 
inceleme  izni  vermesi  gereldr.  Bu  durum,  kocanin  e§ine  izin  vermesine 
benzer. 

I^imizden  bazilari  ‘nefse  akil  izin  verir’  demi§tir.  Alai  nefse  izin 
verdiginde,  nefs  aldi  kanidarin  verisiyle  Allah  hakkinda  ara§tirmaya 
ba§lar.  Herhangi  bir  §eyi  bilmek,  biitiin  alul  sahiplerine  gore,  o §eyi 
bilmemekten  ustiindiir.  C^iinkii  nefs  e§yayi  bilmekle,  ba§ka  nefslere  kar- 
51  ustiinluk  kazanir.  Ozellilde  de  sinai  olan  ya  da  olmayan  bilgilerden 
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habersiz  kalan  nefslerin  bilgili  nefslere  muhta9  olduguna  taniklik  etti- 
ginde,  bilginin  degerini  a^ik^a  ogrenir.  Bu  durum,  soz  konusu  bilgiyle 
ilgilenmenin  Allah’a  yakla§tiran  ve  O’nun  katindaki  mertebeye  adim 
atmayi  mumkiin  kilan  bir  §ey  oldugunu  bilmediginde  boyledir. 

I^imizden  bazilan  ‘bu  meselede  kadmin  e§i  §eriattir’  demi§tir.  fe- 
rial konuyla  ilgilenme  iznini  nefse  verirse,  ogreninceye  kadar  nefs  o 
bilgiyle  ilgilenir.  Bu  bilgiden  ise,  Yaratamnin  birligini,  O’na  gereken 
ozellikleri,  hakkinda  imkansiz  olan  ve  yapabilecegi  fiilleri  ogrenir.  Bu 
konudaki  ara§tirma  sayesinde  ise,  yaptiklarinda  ya  da  sakmdiklarmda 
kurtulu§  ve  muduluklarin  bulundugu  hususlan  a^iklamak  iizere  Al- 
lah’m  kullarina  peygamberler  gonderdigi  de  ogrenilir.  Boylece  bu  ko- 
nudaki ara§tirma,  dinen  bir  yiikumluliige  donii§iir.  C^iinku  §eriat,  bu 
bilginin  sabit  olmasi  i^in  insanlarm  onu  ara§tirmasmi  §art  ko§mu§tur. 
Bu  husus,  kelamcilar  arasmda  gdrli§  ayriligma  yol  a(,:mi§  bir  meseledir: 
Acaba  Allah’i  bilmek  akilla  mi,  yoksa  §eriatia  mi  insanlara  farz  olur? 

Her  durumda  nefsin  e§i  E§arilere  gore  §eriat,  Mutezile’ye  gore 
akildir.  Bu  ozel  fiilde  nefsin  kendiliginden  bir  hukmii  ya  da  bir  haz  el- 
de  etmesi  soz  konusu  degilse  zorunluluk  anlammda  bir  ara§tirmasi 
yoktur.  Soz  konusu  haz,  kendisinin  bilip  diger  nefslerin  bilmedigi  ko- 
nularda  insanlari  kendisine  muhta9  oldugunu  bilmesinden  kaynaklanan 
bir  tiir  ba§kanhk  tutkusuna  dayanir.  Nefs,  hac  zamamnda  hac  meka- 
mnda  bulundugimda  -kocasi  yamnda  olsa  bile-  kadin  konumundadir. 
Kocasi  hac  yapan  kimselerden  ise,  durum  daha  da  peki§ir. 

Onuncu  Hadis:  Kadmin  Kolesiyle  Birlikte 
Yolculuk  Yapmasi  Zayidir 

El-Bezzar,  ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  alctarir:  ‘Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurmu^tur:  Kadmm  kolesiyle  yolculuk  yapmasi,  ziyandir.’  Ha- 
disin  isnat  zinciri  hakkinda  farkh  gorii^ler  vardir. 

Allah’i  bilme  yolunda  nefsin  §eriata  iman  ederek  yolculuk  yapmasi, 
son  derece  oviilen  ve  muduluk  saglayan  bir  i§tir.  Bu  durumda  akil  da 
nefsin  koleleri  arasmdadir.  Qiinkii  nefs  Allah’i  bilmek  hakkinda  §ari’nin 
(Peygamber)  getirdigi  her  §eyi  kabul  ederek  akil  iizerinde  hiikiimran- 
dir.  Boylece  nefs  Peygamberin  Hakkm  nitelilderiyle  ilgili  aldin  im- 
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kansiz  saydigi  bilgileri  ogrenmede  alalia  beraber  yuriiyebilir  ve  -iman 
olmaksxzin-  akilla  hareket  edebilir.  Nefsin  boyle  yapmasi,  dogruluk  ve 
kurtulu§  yolundan  aynlmasi  demektir.  Birinci  yolculuk  §eriat  sabit  ol- 
mazdan  5nce  ise,  kole  alal  degil,  arzu  olmalidir. 

Nefs  arzusuna  e§lik  ederek  hareket  ettiginde,  arzu  giicii  onu  dog- 
ruluk, kurtulu§  ve  mudulugunun  bulundugu  yoldan  saptirir.  Allah  Te- 
ala  §oyle  buyurur:  ‘Arzusunu  ilah  edineni  gordiin  mu?’21  Ba§ka  bir  ayette 
‘Rabbinin  makamindan  korkup  nefsi  arzudan  alikoyan  kimseye  gelirsek.  ,.m 
denilmi§tir.  Yani,  nefsi  arzuyla  hareket  etmekten  alikoyan  kimse  de- 
mektir. Arzu  ger^ekte  nefsin  kolesidir,  giinkii  o nefsin  niteliklerinden 
birisidir.  Bu  niteligin  ancak  nefsle  birlikte  varligi  soz  konusu  olabilir, 
kendi  ba§ina  var  degildir.  Oyleyse  nefs  arzu  giiciiniin  sahibi  iken  arzu 
giiciine  uydugunda,  arzu  giicii  nefsin  sahibi  haline  gelir.  Arzu  giiciiniin 
ise,  ne  akli  ne  imam  vardir.  Bu  nedenle,  nefsi  tehlikelere  ataralc  yok 
eder.  §ari’  ise,  bu  durumu  kadmm  kolesiyle  ili§kisinde  maddi  yolculuk- 
ta  dikkate  almi§,  onu  belirttigimiz  hususa  bir  uyari  yapmi§tir. 

On  Birinci  Hadis:  ihramda  Sagin  Bal  Siiriilerek 
Tek  Orgu  Yapilmasi  (Telbid) 

Ebu  Davud,  ibn  Omer’den  Hz.  Peygamberin  ba§im  balla  ovdu- 
gunu  aktanr. 

(Sa^  anlamindaki)  §a’r,  §uur  kelimesinden  gelir.  Telbid  ise,  tek 
par$a  olacak  §ekilde  sa^larm  oriilmesidir.  Bu  davram§  (Batini  anlamm- 
da),  kendi  nezdinde  dince  ^ogalmi?  ilahi  nitelikleri  veya  akla  gore  ilahi 
ili§kiyi  tek  bir  hakikate  dondiirmesi  demektir.  Dince  olanlara  5rnek 
olarak  Allah’m  giizel  isimlerini,  aldi  olanlara  ornek  olarak  ise  teorik  ka- 
mdarla  sabit  olan  anlamlari  verebiliriz.  Nitekim  Allah  * lster  Allah  ister 
Rahman  deyin,  hangisiyle  dua  ederseniz  en  guzel  isimler  O’na  aittir’23  ve 
‘llahmiz  tek  bir  ilahtir’24  buyurur. 

Hz.  Peygamber  sa$im,  bu  fiilin  yapilabildigi  hatmi  (sa^i  renklen- 
dirmede  kullamlan  bir  bitki)  ile  veya  ba§ka  bir  §eyle  degil,  balla  ovarak 
tek  orgii  yapmi§tir.  Bal  vahiyden  nasibi  olan  bir  hayvan  turiiniin  iiriinii 
oldugu  i^in,  kendisiyle  Peygamber  arasmda  ili§ki  kurulabilmi§tir.  CJlun- 
kii  Hz.  Peygamber  vahiy  alan  bir  peygamber  oldugu  gibi  an  da 
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vahyedilen  bir  canlidir.  Oyleyse  ari  kar§isinda  bal  Peygamberin  getir- 
mi§  oldugu  Kur'an-i  Kerim  ve  hadisler  gibi  ilimlere  benzer.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Rabbin  ariya  vahyettV15  Hz.  Peygamber  bize  90galan  hiikiim- 
leri  tek  bir  hakilcate  indirgemenin  teorik  alaldan  kaynaklanmadigim, 
bunun  ancalc  ilahi  bir  vergi  ve  ku§kunun  kendisini  kirletemeyecegi 
rabbani  ke§ften  yapilabilecegini  ogretti.  Ba§i  ba§ka  herhangi  bir  §eyle 
degil  balla  ovmanrn  batini  yorumu  budur. 

On  Ikinci  Hadis:  ihram  Giyen  insan  Kiidum  Tavafindan 
Sonra  Sadece  ifaza  Tavafim  Yapabilir 

Buhari,  Ibn  Abbas’in  §oyle  dedigini  alctarir:  ‘Hz.  Peygamber  Me- 
dine’den  ayrildi.’  Burada  veda  hacci  kastedilmektedir.  Hadisin  deva- 
minda  ‘Arafat’tan  doniinceye  kadar  kiidum  tavafindan  sonra  Kabe’ye 
yakla§madi’  denilir. 

ibadet  davrani§lari,  Allah  tarafindan  belirlenmeye  dayamr.  Bu  iba- 
dedere  herhangi  bir  §ey  ilave  etmek  ya  da  ipkarmak  mumkiin  degildir. 
Hac  icpn  ihram  giyen  kimse,  namaza  ba§layan  kimse  gibidir.  Bu  neden- 
le  sadece  yapmasi  emredilen  §eyi  yapabilir.  ibadederin  bir  kismi  yapil- 
masi  ya  da  yapilmamasi  serbest  birakilmi§  kisim  iken  bir  kismi  yapil- 
masi  te^vik  edilmi§,  bir  kismi  kemaline  zarar  veren  fiillerdir.  Bir  kismi 
ise,  kendisi  ibadet  olsa  bile  yapilmasi  ibadeti  bozan  fiillerdir.  Buna  or- 
nek,  namazda  iken  konu§masi  gereken  kimseyi  verebiliriz.  Boyle  bir 
durumda  konufan  kimsenin  namazi  bozulur.  Ya  da  yapildiginda  na- 
mazi  bozan  bir  fiili  i§leyenin  durumunu  ornek  verebiliriz.  Hacinm  ih- 
ramhyken  tavaf  yapmasinm  haccmi  ge^ersiz  kilmayacagi  ya  da  iptal 
etmeyecegi  hususunda  bilginler  arasmda  gorii§  ayrihgi  yoktur. 

Hakikatler  degi§mez  ve  goniiliii  ibadet  vacip  olamaz.  Gonullii 
ibadet,  insanin  yapip  yapmamada  serbest  oldugu  davrani§lardir,  dilerse 
yapar  dilerse  yapmaz.  Oyleyse  yapmak  ve  yapmamak  insana  kalmi§tir. 
Yapmamayi  uygun  goren  kimse  haramlik  ya  da  mekruliluk  yoniiyle 
goniiliii  ibadetin  hiiloniine  edd  etmez.  Yapmayi  uygun  goren  ise,  iba- 
detin  farz  bakimmdan  hiikmiine  etki  etmez.  Bu  durum,  dinin  be§  te- 
mei  hiiloniinde  ge^erlidir.  Oyleyse  kul  i^in  gonullii  ibadet  Allah’in  fiil- 
lerinin  Allah  ile  ili§kisine  benzer.  Bu  fiilleri  Allah’in  yapmasi  ya  da 
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yapmamasi  zorunlu  degildir.  Bu  nedenle  Allah  insam  bu  konuda  ser- 
best  birakmi§tir.  Hakkin  niteligiyle  niteleni§inde  kulun  en  yetkin  hali, 
mubah  fiilleri  yapmasidir,  <jiinkii  bu  fiilde  rablik  (otoritesi)  a^ik^a  go- 
riiliir.  Mubahlik,  nefsin  makami  ve  hakikati  demek  oldugu  gibi  dinin 
be§  hiikmiinden  aklina  geleni  de  mubahtir.  (Junkii  nefs  Allah’in  kendi- 
sini  yarattigi  ‘suret’  iizerindedir.  Oyleyse  nefsin  htikmii  de  oyle  olmali- 
dir. 

Farza  benzemeye  gelirsek,  (goniillii  ibadeder  i^erisinde  farza  ben- 
zeyen  §ey)  yalnizca  adaldarda  olabilir.  Qiinkii  Hale,  bize  kitabinda  zik- 
retmi§  oldugu  durumlari  kendisine  vacip  kilmi§tir.  Adak  sahibi  de,  Al- 
lah’in ona  farz  kilmadigi  bir  takim  §eyleri  kendisine  farz  kilar.  Oyleyse 
Allah’in  lcula  adagim  yerine  getirmeyi  farz  kilmasi,  kulun  kendisine  bu 
ibadeti  farz  kilmayla  ili§kisinden  kaynaklanir.  Bu  durumda  goniillii 
ibadette  oldugu  gibi  adagin  farz  olu§unda  da  benzerlik  gii^lenir. 

Yasaklamaya  gelirsek,  yasaklamada  benzerligi  engeileme  soz  konu- 
sudur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  yoktur ,’26  Burada  varlildann 
O’na  benzemesi  engellendigi  gibi  farz  yapilan  bir  §eyin  O’nun  farz  say- 
digina  benzemesi  de  engellenmi§tir.  Boylece  insan  hakkindaki  yasak- 
lama,  benzerlik  kabul  edecek  surette  goriinmek  §eklinde  olmu§tur.  Bu- 
nunla  birlikte  ger^ek,  benzerligin  reddini  gerektirir,  halbuki  biz  onu  bu 
konuda  ortak  yapmi§tik.  (Jiinkii  O,  bize  benzemeyi  kabul  etmedigi  gi- 
bi biz  de  O’na  benzemeyi  kabul  etmeyiz.  Ger$ekte  ise  boyle  degildir 
fakat  O bunu  tercih  etmi§tir.  Yani  bu  makamda  kullari  ifin  bulunmu§- 
tur.  Boylece  bize  yasakladigi  gibi  aksine  bulunma  imkam  oldugu  bir 
durumda  engellemeyle  kendisi  hakkinda  hiikiim  vermi§tir.  Her  iki  du- 
rumda da  bir  tiir  benzerlik  ger$ekle§mi§tir. 

Farzdald  benzerligi  gelirsek,  bu  benzerlik,  Allah’in  kendisi  hakkin- 
da zorunlu  olan  ozellik  iizerinde  bulunmasiyken,  bizim  de  bize  zorunlu 
bir  durumda  bulunmamizdir.  Allah,  Ebu  Yezid’e  §oyle  demi§tir:  ‘Bana 
ait  olmayan  ozeUiklerle  bana  yakla§.’  Bunlar,  horluk  ve  yoksulluktur. 
Oyleyse  zenginlik  ve  izzet  zati  bakimindan  Allah’a  zorunlu  iken  horluk 
ve  yoksunluk  da  zatimiz  bakimmdan  bizim  adimiza  zorunludur.  Bu 
ozden  kaynaklanan  (zati)  zorunluluktur.  Bir  zorlayicidan  (di§  sebep) 
kaynaklanan  zorunluluga  gelirsek,  Allah  bizim  kendimize  farz  kilmadi- 
gimiz  bir  takim  §eyleri  kendiliginden  bize  farz  yapmi§tir.  Allah  kendi- 
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mize  farz  yapmamiz  nedeniyle  bazi  §eyleri  bize  farz  lulmi§  da  olabilir 
ki,  ornek  olarak  adagi  verebiliriz.  Allah  alemi  yaratmayi  kendiliginden 
nefsine  zorunlu  kildi.  Buna  O’nu  zorlayan,  alem  hakkindaki  bilginin  ve 
varligin  kemale  ula§masim  dilemesidir.  Bu  ikisi  kemalin  sahibi  olan  Al- 
lah’tan  alemin  yaratilmasini  talep  etmi§tir.  Allah  kemalinin  bir  hiikmu 
oldugunu,  falcar  bir  ilgisinin  olmadigim  goriince,  bu  hukmiin  (ili§ecegi 
bir  §eyi)  talep  etmi§,  bu  talebiyle  de  kendisini  i^inde  gorecegi  kemalin 
bir  suretini  meydana  getirmeyi  kendisine  zorunlu  kilmi§tir.  Muhakkik- 
lere  gore,  bir  §ey  kendisini  kendisinde  goremezken  ba$ka  bir  §eyde 
kendisi  vasitasiyla  kendisini  gorebilir.  Bu  nedenle  Allah,  kendilerinde 
surederimizi  gorelim  diye  aynayi  ve  parlalc  cisimleri  yaratti.  Oyleyse 
sana,  suretini  kendisinde  gordiigiin  her  §ey  aynadir.  Hz.  Peygamber 
‘Mvimin,  karde§inin  aynasidir’  buyurdu.  Bu  nedenle  Allah,  alemi  ya- 
ratmi§,  varlik  onunla  kemale  erdigi  gibi  hakkindaki  bilgi  de  kemale 
ermi§tir.  Boylece  Allah,  kemalini  varhgm  kemalinde  gdrmiiftur.  i§te 
bu,  bir  neden  dolayisiyla  zorunluluktur.  Boylelilde  bir  neden  dolayisiy- 
la  zorunlu  olmada  benzerlik  meydana  geldigi  gibi  hiikiimlerde  de  ben- 
zerlik  meydana  gelmi.^tir. 

Mendub  ve  mekruh  ise,  aralarmda  bir  derece  bulunsa  bile,  muba- 
ha  katilir.  Mendub,  yapamna  ovgii  kazandiran,  yapmayanm  ise  kman- 
madigi  i§lerdir.  ilahi  mertebede  mendubun  benzeri,  Allah’in  kullarma 
verdigi  fazladan  nimet  ve  ikramlardir.  Bu  nedenle  Allah  ovuliir,  falcat 
yapmazsa  kinanmaz.  (Jiinku  haldu  yerine  getirilmi§  olan  ihtiyaij,  fazla 
nimeti  gerektirmez.  I§te  mendub  benzerligi  budur.  Mekruh  benzerligi 
ise,  Allah  Teala’mn  kendisinden  soz  ederken  ‘O  kerih  goriir’  demesidir. 
Allah  kutsi  bir  hadiste  ‘onun  kotuliigunii  kerih  goriir’  demi§tir.  Bir 
ayette  ise  ‘O  kullarmm  inkara  diipnesine  razi  olmaz ,!7  buyurur.  Din  ba- 
kimindan  kerahet,  yapmayanm  ovuldiigu,  yapamn  kmanmadigi  fiiller- 
dir.  Bu  bakimdan  tersinden  menduba  benzer.  Kul  zarar  bulunan  bir 
konuda  bir  ama9  ta§iyabilir  -ki  insanlar  arasmda  ^ogunlukla  olan  du- 
rum budur-  ve  bu  amaca  ula§mayi  Allala’tan  ister.  Allah  ise  bunu  o ki§i 
i^in  yapmaz.  Kul,  Allah’m  o i§i  yapmamasmdan  ho§nutsuzluk  duyar  ve 
§oyle  der:  ‘Bella  Allah  bu  i§te  farkmda  olmadigim  yonden  bir  hayir  ya- 
ratmi§tir.’  Bu  durum,  §u  ayette  dile  getirilir:  ‘Belki  bir  §eyi  girkin  gorur- 
s unuz  -ki  bu  amaca  uymayan  §ey  demektir-  o sizin  adimza  daha  hayirli- 
dirm  Allah  kulun  istedigi  o i§i  yaparsa,  bu  nedenle  kinanmaz.  (^iinkii 
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insan  kendinden  mazeret  getirir  ve  ‘onu  ben  istedim’  der.  Mekruh  hak- 
kinda  kul  ile  Rab  arasindaki  benzerlik  budur. 

§eriatin  hukiimlerinin  kisimlari,  ilahi  mertebede  ve  kulda  belli  ol- 
mu§tur.  Bu  nedenle  sufiler  ‘Alem  biitiin  varlik  hukumlerinde  Haldan 
suretine  gore  ortaya  ^lkti’  derler.  Boylelikle  yiikumliiluk  iki  mertebeyi 
i^ermi^,  iki  surete  yonelmi§tir.  §oyle  bir  soru  yoneltebilirsin:  Ilahi  mer- 
tebede bilgisizlik  yok  iken,  bazi  §eyleri  bilmemede  nasil  bir  benzerlik 
dii§unulebilir?  Bu  konuda  §u  dizeleri  soylemi§tik: 

Dersem  ki  ben  llah’tan  ba$ka  degilim 
0 ‘ben’im,  giinku  0 bilmez 

Ben  ben  olandan  daha  cahilim 
0 benirn,  dyleyse  fiil  yapan  kimdir? 

Bir  insan  §unu  diyebilir:  Allah  mazharlar  bulunduklari  hal  iizerey- 
ken  onlarda  zuhur  edendir.  Onlarda  zuhur  eden  ise  bir  takim  §eyleri 
bilmek  bir  takim  §eyleri  de  bilmemek  ozelligiyle  nitelenendir.  Bunu 
ona  veren,  kendisiyle  boyandiginda  mazharin  istidadidir.  Benzerlik  bu 
noktada  ge^crlidir,  hatta  tarn  bir  ayniyet  vardir.  Ciineyd  bu  baglamda 
§oyle  demi§tir:  ‘Suyun  rengi  kabinin  rengidir’ 

Yetmi§  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  yetmi§  ikinci  kisim  takip  ede- 
cektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YETMI§  IKiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

On  U^uncii  Hadis:  ihramdan  Sonra  ihramli  Uzerinde 
Giizel  Kokunun  Kalmasi . 

Muslim,  Hz.  Ai§e’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Adeta,  ihramliyken 
Peygamberin  sa^inin  ayrim  yerindeki  giizelligin  parlakligina  bakiyor- 
dum.’  Nesai  bu  hadise  ‘ihramliyken  119  gun  sonra  ifadesini  eklemi§tir.’ 
Yani  ihramli,  ihramdan  9iktiktan  119  gece  sonra  demektir. 

Allah  temiz  (et-Tayyib)  diye  isimlendirilmi§,  bir  takim  durum  ve 
yerlerde  kendisine  ‘temiz’  diye  nitelendirdigi  ozelliklerle  yakla§mayi 
emretmi§tir.  O’nun  niteliklerinden  birisi  de,  comertliktir.  Allah  onu 
bizde  kendisine  yakla§ma  niteliklerinden  biri  yapmiftir.  Hakk’in  kendi- 
sini  niteledigi  btitiin  nitelilderde  de  durum  boyledir.  Oyleyse  ihramli 
insanda  temizligin  kalmasi,  Hakk’m  niteliginin  o ki§ide  kalmasuim  bir 
yoniidiir.  (piinkii  Allah  o ozelligi  yaratmi§  ve  kendisiyle  nitelenmesinin 
mvimkiin  oldugu  bir  durumda  o ozellikle  ahlaklanmi§tir.  Hakk’m  nite- 
likleri  ile  mudak  anlamda  nitelenmek  miimkiin  degildir.  Allah  o nite- 
lilder  adma  bir  takim  hal  ve  mekanlar  belirlemiftir.  Bunu  anlaymiz! 

On  Dordiincii  Hadis:  Temizlenmemif  Bir  Vagla 
Yaglanan  ihramlinin  Durumu 

Tirmizi,  Firkad  es-Sebhi’den,  o da  Said  b.  Ciibeyr’den,  o da  ibn 
Omer’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  ihramli  ilcen  suziilmemi§ 
(mukattit)  yagla  sa9im  yaglardi.’  Ebu  isa  §oyle  der:  Mukattit,  temiz- 
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lenmi§  demektir.  Hadisin  isnat  zinciri  hakkinda  Firkad’den  dolayi  fark- 
h gorii§ler  vardir. 

Zeytinyagi  nurlarin  hammaddesidir.  Hacdaki  uygulamalarin  90k- 
lugu  nedeniyle  ba§ka  herhangi  bir  ibadeti  yerine  getirenden  daha  90k 
ihrama  giren  ki§i  ona  yara§ir.  Onun  i§igi  Allah’in  i§igin  bekasi  i9in  zey- 
tinyagina  ve  benzeri  yaglara  yerle§tirdigi  ilahi  nurla  desteklenmedigi 
i9in  gii9lii  olmazsa,  hacdaki  uygulamalarin  biiyiik  kismmi  anlamaktan 
mahrum  kalabilir.  Hz.  Peygamber  zeytinyagiyla  yaglanmak  suretiyle 
Allah’in  i§iga  yardimina  dikkat  9ekerek  §oyle  buyurur:  ‘O'nun  yagi  tiere- 
deyse  bir  ate 5 dokunmasa  bile  aydmhk  verir.  0 nur  iistune  nurdur.’29  Allah 
onu  bir  nur  ve  i§ik  yapmi§tir.  ‘Allah  diledigini  nura  ula$tirir.,3°  Rehber- 
lik,  lolavuz  ile  olabilir  ki  burada  kilavuz  zeytinyagidir.  ‘Allah  bir  insan 
ifin  nur  yaratmazsa,  onun  nuru  yokturd3'  Nurun  varligmi  senin  iizerinde 
baki  kilan  her  §ey,  onun  adina  yaratilmi§tir.  Esaslan  dikkate  aimak,  bil- 
gi  ve  hikmette  saglamligin  ve  yerle§ikligin  bir  par9asidir. 

On  Be§inci  Hadis:  Ihram  Gecesinde 
Kadimn  Kina  Siinnesi 

Darekutni,  Ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  aktarir:  cIhramliyken  kadi- 
nin  Iona  sliriinmesi  ve  ba§ini  koku  bulunmayan  bir  §eyle  bir  kez  yika- 
masi,  sunnettir.  Utul  olarak  ihrama  girmez.’  Hadiste  ge9en  utul,  siisten 
yoksunluk  demektir. 

Giivenilir  bir  rivayette  Allah’in  giizel  oldugu  ve  giizeli  sevdigi  bil- 
dirilir.  Hak,  kendisiyle  giizelle^ilen  5 eye  daha  yara§irdir.  ‘Her  mescide 
gidi$te  suslerinizi  alimz.’32  §ari’  kadini  geceler  arasinda  Kadir  Gecesine 
katmayi  istemi§tir.  (jlunku  diger  geceler  Kadir  Gecesinin  siisiinden 
yoksun  oldugu  gibi  kadin  da  ziynet  olmaksizin  ihrama  girdiginde  buna 
benzer.  Kadina  ortiinmek  emredilmi^ken  ihramda  (yiiziinu)  a9mak 
emredilmi§tir.  §ari’  ise,  ihram  esnasinda  kadinda  tesettiir  hukmiiniin 
bir  yoniiniin  bulunmasmi  istemi§,  bu  nedenle  kadin  kinalanmi§,  derisi- 
nin  beyazligmi  kinanm  kizilligiyla  ortmii§,  kina  siisiiyle  bir  ortii  haline 
gelmi§tir. 

Hadiste  §ari’  kadina  Allah’in  ziynetiyle  (siis)  siislenmeyi  mubah 
kilmi§tir.  Allah’in  ziyneti  ise,  O’nun  isimleridir.  Batini  yorumda  kadm, 
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insanm  nefsidir.  Allah’in  isim  ve  nitelikleriyle  ahlaklanan  kimse  ise,  Al- 
lah’in  kitabmda  ve  Peygamberin  dillerinde  kullari  i<jin  ortaya  gikarttigi 
ziynetiyle  siislenmi§  demektir.  Ozellikle,  haram  aylar  ve  Zilhicce  ayinda 
durum  boyledir.  Haram  aylar  derken,  hacimn  ihrama  girdigi  aylari 
kastetmekteyim.  ihram  (ay  anlammdaki  §ehr  ile  §ohret  arasmda  ili§ki 
kurularak)  biitiinuyle  §ohret  demektir,  (jiinkii  onda  gizlilik  yoktur.  Ih- 
ramda  gizlenmenin  izale  edilmesi  ve  soyutlanmanm  nedeni,  bu  sayede 
insanm  ihramli  olmasini  saglamaktir.  insan  ihram  di§mda  yapabilecegi 
pek  90k  i§ten  engellenmi§dr.  §ari’  engellemeyi  gerektiren  ortiinmeyi 
izale  ederek,  bu  durumu  telafi  etmi§tir.  Bu  nedenle,  iki  engellenme  in- 
sanda  biraraya  gelmez;  ortiinme  ve  ihram. 

'On  Altinci  Hadis:  Kadinm  Yiiziine  ihram  Giymesi 

Darekutni,  ibn  Omer’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Kadinm  yiiziinde  yasak  ihram  vardir.’ 

Burada,  ortunme  ve  perdelenmenin  olmayi§i  demek  olan  asla  do- 
nii§  soz  konusudur.  Asil,  bir  §eyin  varhgi  degil,  hakikatinin  sabit  olma- 
sidir.  Soz  konusu  §ey,  bu  nitelikle  ezelden  nitelenmi§,  kendisine  hitap 
edildiginde  ise  hitabi  duymayi  kabul  edible  nitelenmiftir.  Oyleyse  soz 
konusu  §ey,  varlik  niteligini  kabule  istidatlidir  ve  mabudu  (ibadet  edi- 
len)  gormeye  hizla  ko§ar.  Yolduk  halinde  mabudu  kendisine  ‘0P3  dedi- 
ginde,  o da  olur.  Boylece  bir  yandan  kendi  ba§tna  ortaya  91km  i§  bir 
yandan  ^ikmami§,  kendisini  var  edenin  suretinde  engellenmeksizin  var 
olmu§tur.  Aym  zamanda  gordiigii  kimsenin  (Hak)  izzetinde  zelil  ola- 
rak  var  olmu§tur.  Bu  esnada  perdenin  ne  oldugunu  bilmedigi  gibi  onu 
tammaz  da. 

Di§  varlildarm  mertebeleri  belirginle§ip  doga  canhda  §ehvc  ti  mey- 
dana  getirip  onu  insanm  nefsinin  hakikatinde  bolla§tirir,  $iinl<u  Allah 
onun  yaratih§mda  akli,  ruhani  ve  duyusal  gi^leri  yerle§tirdigirde  ken- 
disini bile§ik  olarak  yaratmi§tir.  Bu  durumda,  dogal  arzuya  e§lik  eden 
gayret  de  ortaya  9ikmi§tir.  Boylece  insan,  kiskangligi  en  90k  olan  canli 
olmu§tur,  9iinkii  hirs  ve  vehmin  otoritesi  insanda  diger  canhlardan  da- 
ha  9oktur.  Akil  ve  kiska^lik  arasmda  hakikat  bakimmdan  bir  ili§ki 
yoktur.  Bu  nedenle  Allah,  aldi  insanda  kiska^ligin  etkin  olmasmi  ge- 
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rektiren  iki  neden  olan  arzu  ve  heva  giiciiniin  otoritesini  uzakla^tiracak 
bir  ara$  olarak  yaratti.  (^iinkii  kiskan^lik,  elde  edilmek  istenilen  §eye  ya 
da  birisi  elde  ettiginde  bir  ba§kasinda  bulunamayacak  hususlarda  elde 
ettigi  §eye  kar§i  koyan  ve  direnen  ‘ba§ka’ ve  ‘benzeri’  gormek  demektir. 
Allah  insani  hirs  ve  tamahkarlik  ozelliginde  yaratmi§tir.  Bu  ozellik,  in- 
sanin  iizerinde  yaratildigi  suretin  otoritesinin  ortaya  51km asi  i^in,  her 
§eyin  onun  ve  hiikmiiniin  altinda  olmasini  istemek  demektir.  Qiinkii 
insanm  kendisine  gore  yaratildigi  suretin  hakikati,  her  §eyin  onun  oto- 
ritesi  altmda  bulunmasim  gerektirir.  Oyle  ki  bazi  insanlar,  kiskan^hgi 
yoneltmemesi  gereken  alanlara  da  uzatmi§  boylelikle  Allah’a  ve  yarati- 
lan  §eylere  kar§i  kiskan$  olmu§lardir.  Kul  ise  Allah  i^in  kiskan$  olmalda 
yiikiimliidiir.  Allah’a  kar.51  kiskan^  olamaz.  Bu  nedenle  kiskan^hgin 
otoritesi  insanda  zirvesine  ula§mi§,  onu  bilgisizlere  katmi§tir. 

Olgun  akil  ise,  ba§ka  birisi  i$in  degil,  sirf  Rabbi  i^in  yaratildigini 
bilir.  Aklin  kendisi  hakkindaki  bilgisi  kendisini  yaratana  herhangi  bir  i§ 
haldanda  kar§i  koyacak  ya  da  bir  hiikiimde  $eki§ecek  kimsenin  olmaya- 
cagini  da  bilir  ve  §oyle  der:  O kendiliginde  bulundugu  hal  iizeredir. 
Binaenaleyh  ‘O’na  benzer  hi$bir  §ey  yoktur.’  Ben  ise  kendiliginde  bu- 
lundugum  hal  iizere  benim  ve  kendi  cinsimden  benzerlerim  vardir. 
Benim  bulundugum  durumda  onun  tek  ozelligi,  hiikiim  sahibi  olmak- 
tir.  Onun  kar§isinda  benim  hiikmiinii  kabul  etmekten  ba§ka  yapacak 
bir  §eyim  yoktur.  Oyleyse  ne  $ati§ma  vardir  ne  de  kiskan^lik! 

insan  alalli  olmasi  yoniiyle  aklmm  otoritesi  altmda  bulunursa  kis- 
kanfhga  kapilmaz.  Qiinkii  insan  sadece  Allah  i$in  yaratilmi§tir.  Allah’a 
kar§i  ise  kiskan^lik  olmaz.  Akilli  insan  kiskan$hga  kapilirsa  imam  ba- 
kimmdan  kiskan^lik  duyar.  Bu  durumda  o,  Allah  i$in  kiskan^hk  duyar. 
‘Allah  i$in  kiskan^hgin’  Allah’in  belirledigi  ozel  bir  yeri  vardir  ve  kis- 
kan^lik  bu  yeri  a§amaz.  Oyleyse  bu  smin  a§an  her  kiskan^lik,  aklin 
hiikmuniin  di§ina  $ikip  doganm  hirsi  ve  arzu  giiciiniin  hiikmiinden 
meydana  gelmi§tir.  Bazi  insanlar  §eriatin  mubah  yaptigi  bir  takim  du- 
rumlari  goriir  ve  i^lerinden  bu  konular  haldanda  hiikiim  sahibi  olsalar- 
di  onlari  mutlaka  yasaldar  ve  engellerlerdi  diye  dii§iiniirler.  Bu  gibi  du- 
rumlarda  kendi  dii§iincesini  Allah’in  yapmaya  miisaade  ettigi  §eylere 
yegler.  Aldina  gelen  bu  hususlardald  dii§iincesinde  Allah’a  ve  Peygam- 
berine  gore  daha  iistiin  bir  ol^iiye  sahip  olduguna  inamr.  Belki  de  of- 
keye  kapilir  ve  §oyle  der:  Ne  yapabilirim  ki?  Bu  Allah’m  mubah  laldigi 
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bir  i§tir!  Bunun  kar§isinda  sabredelim.’  Boylece  isteksiz  ve  memnuni- 
yetsiz  bir  §ekilde  Rabbine  kar§i  ‘sabreder.’  Bu  insan  tarn  aldani§  ifinde- 
dir  ve  boyle  bir  davrani§  Allah  kaqisinda  olabilecek  en  biiyiik  saygisiz- 
liktir.  Bu  ki$i,  Allah’in  bir  bilgiye  sahip  olarak  saptirdrgi  kimselerden- 
dir.  Boyle  davram§lar,  ilk  donemlerde  bireysel  olarak  ger<jekle§irken 
giiniimuzde  biitiin  insanlarda  yaygindir. 

Biz  ise,  Allah’in  huklirn  koyan  (§ari’),  Peygamberin  de  kendisine 
gosterdigi  i§lerde  Allah’in  hiikmiinu  bildiren  oldugunu  biliyoruz.  Pey- 
gamber  kendiliginden  konu§maz,  ‘0  sadece  kendisine  vahyedileni  bilir.’34 
Allah  kendisinden  soz  ederken  §oyle  der:  ‘Senin  Rabbin  unutan  degil- 
dir ,m  Aldin  kaniti  da  bunu  gosterir.  Allah  kullarmdan  daha  kiskan5tir. 
Allah’in  ortaya  koydugu  yasalar,  alemde  maslahati  ger^ekleftirecek  i§- 
lerdir.  Dolayisiyla  bunlar  ne  azaltiiir  ne  ^ogaltilir!  Insan  bunlardan  bi- 
risini  artirir  ya  da  eksiltir  ya  da  §ari’nin  ortaya  koydugu  §eyleri  yap- 
mazsa,  hi$  ku§kusuz,  Allah’in  §eriat  olarak  indirip  hukiim  olarak  ortaya 
koydugu  §eylerdeki  maslahat  (yarar)  diizeni  bozulur. 

Allah  kadin  kullarina  camilere  gelme  izni  vermi§tir.  Bazi  insanlar 
ise  §oyle  du.5immu.5tur:  cHz.  Peygamber  kendisinden  sonra  kadinlann 
neler  yaptigini  gorseydi,  kadinlann  camilere  gelmelerini  engellerdi.  Ni- 
tekim  israilogullarmin  kadinlari  ibadethanelerine  gitmekten  alikon- 
mu§tur.’  Boylelilde  onlar,  Allah’in  boyle  bir  davrani§m  kullarmdan 
meydana  gelecegini  bilmedigini  du§unmu§lerdir.  Qunkii  §eriati  koyan 
-ba§ka  birisi  degil-  Allah’tir.  Bu  durumda  insanlar,  kendi  du§uncelerini 
Allah’in  hukmiine  yeglemi§lerdir.  Oyle  ki  bazi  insanlar,  e§inin  mescide 
gitmesi  konusunda  kiskan^lik  gostermi§,  bu  hususta  gu^lii  yeminler 
kullanmi§tir.  Kadm  ise  (soz  geli§i)  namaz  kilmak  i^in  mescide  gitmeyi 
seven  ve  aym  zamanda  pek  giizel  birisiydi.  Kadinlari  mescidere  git- 
mekten all  koymayi  yasaldayan  hadis,  kocayi  engeller.  Bu  nedenle  bu- 
rada  bir  gu^luk  hisseder.  Boyle  bir  meselede  bu  .phis  i^in  Allah’m 
hukmiinun  degi.5tirilebilme.si  takdir  edilseydi,  hi^  ku.5ku.suz,  kendi  dii- 
§iincesini  Allah’m  hiikmune  yegler  ve  kadinlari  camiye  gitmekten  en- 
gellerdi. Caiz  olan,  ger^ekle^mi^  gibidir.  Bu  nedenle  erkek  kendiligin- 
den camiye  gitmekten  uzak  dursun  diye  e§ine  baskiyi  siirdiirur,  vazgep 
tiginde  ise  memnun  olur.  Halbuki  bu  adamda  aklm  otoritesi  saglam 
bir  §ekilde  yerle§seydi,  kiskan^liga  kapilmazdi.  Irnanm  otoritesi  yerle.5- 
seydi,  Allah’m  verdigi  hiikiim  kar§ismda  kalbinde  bir  gii$luk  bulup  bu- 
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na  kar§i  sabretmesi  gerekmezdi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Hayir!  Rabbine 
yemin  olsun  ki,  aralarmda  gikan  tartxgmalarda  seni  hakem  yapip  verdigin 
hukme  kargi  iglerinde  bir  gugluk  bulmaymcaya  ve  tarn  olarak  teslim  olunca- 
ya  kadar  iman  etmig  sayilmazlar ,’36 

Burada  kadinlarla  ilgili  rivayeti  ornek  verdik,  9iinkii  ihramda  kadi- 
nin  yiiziiniin  6rtiilmeyi§ini  ele  almalctayiz.  Kiskancjlik  ise  kadinlari  or- 
tiinmeye  zorlar.  Guvenilir  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah’tan  daha 
kiskan^:  yoktur.’  Hz.  Peygamber  sahabeden  Sa'd  hakkinda  §oyle  der: 
‘Sa'd  kiskan^tir.  Ben  ondan,  Allah  ise  benden  daha  Ioskan^tir.  Allah’in 
ta§lunliklari  yasaklamasi  kiskan^hginin  sonucudur.’  Allah’in  kiskan^h- 
gina  ilave  yapan  ki§i,  Allah’tan  daha  kiskan^  demektir.  Qinkii  bu  du- 
rum (yani  kadmm  yiiziinii  a^masi),  Allah  katmda  bir  ta§kinlik  degildir. 
Allah  katmda  ta§kinlik  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  Allah  onu  yasaldardi. 
Qiinkii  Allah  cta§kinligin  goriinen  ve  goriinmeyenini  yasaklami§tir.’ 
Boylece  hiikiim  genelle§mi§tir.  I§te  boyle  bir  §ahis,  Allah  katmda  ta§- 
kinlik  olmayan  bir  §eyi  ta§kinlik  saymi§,  soziinde  Allah’i  yalanlami§, 
i^inde  hissettigi  kiskan^ik  nedeniyle  bu  hiikmii  koymada  kendisini  Al- 
lah’tan daha  hiikiim  sahibi  saymiftir.  Boyle  bir  insan  i^inden  aci  ^ek- 
meyi  siirdiiriir.  ‘Senin  verdigin  hiikiim  kargismda  iglerinde  bir  sikinti  bul- 
madiklari  siirece ,37  ifadesi  ne  giizeldir! 

Insan  kendisini  alip  (§ari’ninkinden  daha  iistiin  saydigi)  bu  terazi- 
ye  koysaydi,  hi9  ku§kusuz,  kendisini  imandan  uzak  bir  kafir  olarak  go- 
riirdii.  Qiinkii  Allah  bu  nitelikteki  birisinin  miimin  olmadigini  belirt- 
mi§,  onun  miimin  olmadigi  hakkinda  yemin  etmi§tir.  Oyleyse  bu  hu- 
sus,  yeminle  yapilmi§  ve  peki§tirilmi§  ilahi  bir  hiikiimdiir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Hayir!  Rabbine  yemin  olsun  ki,  miimin  degillerdir.’38  Kadinlarin  or- 
tiinmesi  asil  olsaydi,  ihramda  kadina  ‘yuziinii  ortme’  denilmezdi.  Dik- 
kat  ediniz!  Ortiinme  ayeti,  kendiliginden  (ibtidaen)  inmemi§tir.  O ve 
benzeri  bazi  ayeder,  bazi  insanlarm  dilegiyle  inmi§tir.  §eriat  hiikiimle- 
rinin  9ogu,  kevni  sebepler  nedeniyle  inmi§tir.  O sebepler  olmasaydi, 
Allah  o konularda  bu  ayederi  indirmeyecekti.  Bu  nedenle  Allah  ehli 
‘kendiliginden  olan  ilahi  hiikiim’  ile  Allah’in  kullarimn  bir  kismimn  ‘ta- 
lebi  iizerine  ger9ekle§en  hiikmii’  ayirt  etmi§tir.  Dolayisiyla  talep,  soz 
konusu  hiikmiin  inmesinin  sebebidir  ve  bu  durumda  Hak  adeta  indir- 
digi  ayette  yiikiimlii  sayilir.  Qiinkii  kullarm  talebi  olmasaydi,  Allah  o 
hiikmii  indirmeyecekti.  Allah’in  kendiliginden  indirdigi  hiikiim  ise 
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bundan  farldidir.  Oyleyse  muhakkik,  (kullarin  talebi  olmaksizm)  ken- 
diliginden  indirilen  ilahi  hiikmii  kendiliginden  indirilmemi§  hiikiimden 
farkli  bir  §ekilde  dikkate  alir. 

Ey  salik!  Hakk’in  bazi  §eyleri  insaniarin  isteklerine  gore  indirmi§ 
olmasi  seni  aldatmasm.  Hangi  tiirde  olursa  olsun,  a<pk  bir  goniil  ve  i$ 
huzuruyla  o hiikiimleri  kabule  ko§.  Miimin  olmak  istiyorsan,  boyle 
davranmalisin.  Akh  bol  akilli  ki§i,  Allah  kar§isinda  rahat  oldugu  gibi 
ilahi  hiikiim  de  onun  kar§isinda  rahattir.  Hz.  Peygamber  §oyle  derdi: 
‘Size  verdigimle  yetinip  beni  birakmiz.’  Hz.  Peygamber,  haccin  farz 
olmasi  haklunda  ‘her  yil  deseydim,  ku§kusuz  farz  olurdu,  fakat  hac  bir 
tanedir’  demi§tir.  Bu  nedenle  soru  sormayi  $irkin  gormii§  ve  onu  ayip- 
lami§tir.  Allah  bize  ve  sana  §eriatin  maksatlarim  ogretsin.  §eriatin 
zahiri  ve  batini  konulannda  bizi  perdelemesin! 

Hac  ibadeti,  insamn  kiyamet  giiniindeki  hallerine  benzer.  Orada 
insanlar,  safari  birbirine  kari§mi§,  yakarir  bir  halde,  (jagirana  kulak  ve- 
ren,  suslenmeyi  terkeden  deliler  gibi  ta§  atarlar.  (Jiinkii  oyle  bir  ibade- 
tin  i^indedirler  ki,  i^erdigi  §eyleri  bilselerdi  akillarmi  kaybederlerdi.  Bu 
nedenle  tipki  deliler  gibi  ta§lar  atarlar.  Allah  ta§  atma  eyleminde  ‘bu- 
lunduklari  yer’in  biiyiilc  bir  yer  olduguna  dikkatlerini  ^ekmi^tir.  O yer 
akillari  yerlerinden  $ekip  ahr.  Hacdan  ba§ka  fiillerinin  ^ogunda  biitii- 
niiyle  ibadet  olan  ba§ka  bir  ibadet  yoktur.  Kiyamette  ahiret  hayatmda 
da  kadinlar  ihramdaki  gibi  yiizleri  agik  olacaktir.  Ortiinme  hiikmiiniin 
ini§iyle  ilgili  kimi  nefsani  gayeler  olmasaydi,  ‘ortiinme  ayeti’  inmezdi. 
Allahin  bu  sebebe  ait  ortiinme  ayetini  veya  boyle  nedenlere  dayali  hii- 
kiimleri  geciktirmesi,  insanlarm  o hiikiimlerle  yiikiimlii  olmasma  yol 
a<jan  §ahsin  hesabmin  hafifletilmesinden  ba§ka  bir  ama$  ta§imaz.  Ki- 
yamet giinii  o ki§i,  ^cktigi  sikmtilar  nedeniyle,  bu  konuda  sebep  ol- 
mamayi  temenni  eder.  Insanlar  ise  bundan  habersizdir! 

Kiyamet  giinii  i^tihad  yapanlar  da  boyledir.  Bu  baglamda  mii^te- 
hider  iki  ki§idir:  Birincisi  yasaklamayi  yeglerken  ikincisi  ayete  baglana- 
rak  ve  esasa  donerek  iimmetten  gii^liigii  kaldirmayi  esas  alir.  ikinci 
mii^tehit  yasaldamayi  yegleyen  mii^tehitten  daha  biiyiik  ve  Allah’a  da- 
ha  yalundir.  (^iinkii  yasaklama  esasa  ili§mi§  ge$ici  bir  durumdur.  Gii$- 
liigii  kaldiran  ise,  asla  gore  hareket  eder.  Cennette  ise,  insanlar  bu  asla 
doner.  ‘Cennette  diledikleri  yerlere  yerle§irler.’  Miimin  olsalar  bile,  ar- 
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zularina  gore  hareket  eden  insanlar  bu  konudan  ne  kadar  habersizdir! 
Hi$  ku§kusuz  onlar,  pi§man  olacaktir.  ‘Allah  dogruyu  soyler,  dogruya 
ula§tirir.’ 

Varlik,  tek  bir  evdir.  Evin  sahibi  de  birdir.  Yaratilmi§lar,  Allah’in 
bu  evin  i^ine  aldigi  kullaridir.  Oyleyse  perde  nedir?  Allah’tan  ba§ka  bir 
goren  mi  var?  Allah’tan  ba§kasi  mi  goriiniir?  Bir  §ey  kendi  hakikatin- 
den  perdelenir  mi?  Biitiiniin  panjasi,  kendinden  perdelenir  mi?  Hawa 
Adem’den  yaratildi.  ‘Kadmlar  erkelderin  yarimlaridir.’  Bu,  laskan^lik 
hastasi  birisinin  hastahginda  kullandigi  zaman  hastaligim  giderecek  bir 
ila^tir.  Artik  ld§ide  iman  kiskan^ligindan  ba§ka  kiskan^lik  kalmaz.  iman 
kiskan^ligi  ise,  diinya  hayatinda  hiikmiiniin  ge^erli  oldugu  alanlarda 
hi^bir  §ekilde  kaybolmaz.  Karde§im!  Dogamn  arzularmdan  uzak  dur! 
Qiinku  kul  bu  noktada  farkinda  olmadigi  yonden  aldatilir  ve  Allah  ka- 
tinda  sapkinlik  siiradi  bir  §ekilde  kendine  ula§ir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allala  size  faizi  yasaklayip  da  ken- 
disi  sizden  faiz  almaz.’  Bir  insan  kendi  zannina  gore  imandan  dolayi 
luskan^liga  kapilip  ba§kasinda  gordiigiinde  kiskan^liga  kapildigi  bu  ey- 
lem  ortaya  ^lkabilir  ya  da  onda  bulunabilir.  Bu  davram§  ki§ide  bulunu- 
yorsa,  gosterdigi  kiskan^lik  ‘iman  kiskan^ligi’  degil,  dogasinin  (neticesi 
olan)  kiskan^ligi  ve  hirsidir;  Allah,  onu  bundan  korumamiftir.  Oyleyse 
bu  insan,  luskan^iginda  kurtulu§a  ermemi§tir.  Ger^ekle^en  kiskan^hk- 
larin  $ogu  boyledir.  Bu  konuda  arzulari  alallarma  egemen  olmu§  nice 
perdeli  insanla  kar§ila§tik!  Ben  ‘onlari  ate§ten  all  koymaya  ^ali^irken, 
onlar  ate§e  atiliyorlardi.’ 

Kiskanghgi  yerli  y trine,  gonderen  ki}i 
O,  biricik  ve  segilmi $ kifidir. 

Onu  ba§ibo$  birakan  ise 
Resmini  yitirmi$  bir  evdir. 

Kiskanglik  hastahgi  muzmin  bir  hastaliktir 
$ifasi  ise  Allah’in  geraiti 

Kim  0 ilaci  kullamrsa,  iyilegir 
Kimyiiz  fevi rirse,  siirekli  ondan  sapar 
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l$in  en  kiigiigu  gorulmektir 

Itiraf  ettigi  halde  onunla  nitelenmi 5 bir  halde 


Peygamberin  bazi  sahabeleri  Hz.  Peygamberi  yemege  davet  etmi§. 
Hz.  Peygamber  de  e§i  Hz.  Ai§e’ye  i§aret  ederek  ‘bu  da’  demi§.  Bunun 
iizerine  adam  ‘hayir’  demi§.  Peygamber  ise,  davetini  kabul  etmemede 
direnmi§.  En  sonunda  adam  Hz.  Ai§e’nin  de  onunla  birlikte  gelmesine 
miisaade  etmi§.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ve  Hz.  Ai§e  o adamin 
evine  birlikte  gitmi§.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizin  i(i n Allah’in  Peygambe- 
rinde  gilzel  ornek  vardir ,’39  Senin  imanm  nerede  kalmi§?  Bugiin  kadi, 
hatip  ya  da  vezir  ya  da  hiikiimdar  gibi  makam  sahibi  bir  insamn  (pey- 
gambere)  uyarak  boyle  davrandigmi  gorsen,  onu  ‘dii^iik  ahlak  sahibi’ 
diye  nitelemez  misin?  Halbuki  boyle  bir  davram§  iyi  ahlak  olmasaydi, 
‘giizel  ahlaki  tamamlamak’  iizere  gonderilen  Hz.  Peygamber  onu  yapar 
miydi? 

Hz.  Peygamber  minberde  Cuma  hutbesi  okurken,  torunlari  Hz. 
Hasan  ve  Hz.  Hiiseyin’in  elbiselerine  ayaklan  takila  dokiile  kendisine 
dogru  geldigini  gormii§.  Hz.  Peygamber  hemen  minberden  inmi§,  on- 
lari  alarak  tekrar  minbere  <pkmi§  ve  hutbesini  okumaya  devam  etmi§. 
Acaba,  bu  davram§i  Peygamberin  halinde  bir  eksiklik  olarak  mi  goriir- 
siin?  Hayir!  Yemin  olsun  ki,  hayir!  Bilakis  bu  davrani§,  onun  mari- 
fetinin  yetlcinliginin  sonucudur;  (jiinkii  Hz.  Peygamber,  balaigi  her 
goz  ile  gdrdvigii  gibi  baktigi  herkeste  ‘gormeyen  kdrlerin  farkina  var- 
madigi’  §eyleri  goriirdii.  Onlar,  bu  gibi  fuller  soz  konusu  oldugunda 
‘ke§ke  Peygamber  bunlari  yapacagma  Allah  ile  ilgilenseydi’  diyenlerdir. 
Hz.  Peygamber  ise,  Allah’tan  ba§ka  h^bir  §ey  ile  ilgilenmemi§tir. 

Nitekim  hafizm  ‘cermet  ehli  0 gun  me^guliyet  igindedir’40  ayetini  oku- 
dugunu  duyan  bir  bilgisiz  kadin,  -ke§ke  teslim  olsaydi!-  ‘Cennet  ehli- 
nin  miskinleri  e§leriyle  birlikte  me§guliyettedir’  demi§ti.  Ey  miskin  ka- 
din! Allah  bunlarin  me§gul  oldugunu  soylemi§,  fakat  kimin  ile  me§gul 
olduklarmi  ya  da  e§leri  ve  onlarin  kimden  haz  aldiklarini  sana  bildir- 
memi§tir.  Oyleyse  onlarin  Allah’tan  uzak  kaldiklarma  nasil  hukiim  ve- 
rirsin?  Bu  sozii  soyleyen  kadin,  Allah  ile  ilgilenseydi,  bu  sozii  soyle- 
mezdi.  (Jiunku  onlar  adina  zannettigi  bu  hali  kendinde  dii§iindugu  igin, 
cennetlikleri  Allah’tan  ba§kasiyla  me§guliyete  nispet  etmi§tir.  Onlan 
du§iindiigiinde  ise,  onlari  ancak  boyle  dii§iinebilmi§tir.  Miskin  kendi- 
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sidir.  Biz  onun  soziinden,  bulundugu  halin  Allah’tan  uzaklik  oldugunu 
kesinlilde  anladik.  Cennetlikler  ise,  imkan  kapisindadir!  O kadm,  ken- 
disinin  kesinlikle  Allah’tan  ba§kasiyla  ilgilendigine  tanildik  etmi§tir.  Bu 
ornek,  ilk  baki§ta,  ba§kasini  kinama  ve  kendilerini  ba§kalarini  su^ladik- 
lan  davram§lardan  uzak  tutmayla  ilgili  temayiillerinde  ariflere  doniik 
gizli  bir  tuzaktir.  Kisaca,  ba§ibo§  bir  kiskan^lik  ya§ayan  ki§i,  siirekli 
azap  (j'eker  ve  zihnen  yorulur.  O,  Allah  katinda  farkinda  olmadigi  yon- 
den  bir  uzaklik  halindedir. 

On  Yedinci  Hadis:  ihramh  Kadinda 
Guzel  Kokunun  Kalmasi 

Ebu  Davud,  Omer  b.  Suveyd’in  §oyle  dedigini  aktanr:  Bana  Talha 
kizi  Ai§e,  miiminlerin  annesi  Ai§e’nin  kendisine  §oyle  dedigini  aktardi: 
‘Hz.  Peygamber  ile  birlikte  Mekke’ye  gkiyorduk.  ihramliyken  alinla- 
rimiza  kokulu  misk  kari§imi  siirdiik.  Birimiz  fazla  kayirinca  yiiziine.ak- 
ti.  Peygamber  bunu  gordii  ve  fakat  yasaldamadi.’ 

Allah  ‘guzel’  (tayyib)  diye  isimlendirilmif,  Peygamberine  ise  giizel 
kokuyu  sevdirmi§tir.  ihramdaki  insana  hac  fiilleri  esnasinda  ‘ifaza  tava- 
fi’na  kadar  giizel  koku  siiriinmek  yasaldanmi§tir.  Buna  kar§in  ihramdan 
$ikmazdan  once  giizel  koku  kullanirken  ihrama  girmezden  once  de  ih- 
rama  girmek  i$in  kullanabilir.  Bu  yonuyle  giizel  koku,  ibadetteki  niyete 
benzer.  Qiinkii  ihram  me§ru  bir  amel  oldugu  gibi  ihramdan  ^lkmak  da 
me§ru  bir  ameldir.  Boylece  giizel  koku,  amelin  kendisiyle  kabul  edildi- 
gi  bir  §ey  olmu§tur  ki  bu  da  biiyiik  bir  mertebedir.  Giizel  koku  yiikiim- 
liiye  e§lik  etmede  niyetten  daha  gii^liidiir,  giinkii  yiikiimlii  fiili  yapar- 
ken  niyeti  unutur.  Bu  ise,  fiilin  kendisine  degil  §ekline  zarar  verir.  Bu 
durumda  fiil,  kendisini  yetkinle§tiren  niyet  bilincinden  yoksun  kalir. 
Giizel  koku  ise,  ozii  geregi  kalicidir  ve  ozel  bir  gayret  gerektirmez.  Oy- 
leyse  onun  iicreti  de,  bulundugu  siirece  kendi  yoniindendir.  Bu  du- 
rumda giizel  koku,  niyetten  daha  gii^lii  bir  otoriteye  sahiptir. 

Giizel  koku,  kokusu  nedeniyle  kullamhr.  Bu  yoniiyle  o Rahmani 
nefesin  izlerini  ta§ir  ve  boylelikle  de  gii^liikleri  ortadan  kaldirir,  sikinti- 
lan  giderir,  darhk  ve  zorluk  kaybolur,  geni§lige,  rahathga  ve  dahi  bilgi- 
lerde  dola§maya  sevkeder.  Qiinkii  Allah  ‘temizdir  ve  temizi  kabul  eder.’ 
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Temiz  ise,  ozii  geregi  sevilendir  ve  bu  bakimdan  kemale  benzer.  Ka- 
dinda  giizel  kolcu  kendisine  bakmayi  gerektiren  bir  sebeptir.  §ari’,  ih- 
ram  esnasinda  -yiiziinu  a9makla  birlikte-  giizel  kokuyu  kadina  yasalda- 
mami§tir.  i§te  bu,  kendisiyle  yukiimlii  tutulmadigimiz  siradan  insan- 
larda  bulunan  laskan^liga  terstir.  Oyleyse  sende  bulunmasi  gereken 
§ey,  dine  ve  imana  dayanan  kiskan^liktir.  Ona  bir  §ey  eldeme,  yoksa 
diinya  ve  ahirette  bedbaht  olursun!  Diinyada  bedbaht  olursun,  ^iinkii 
kiskang  oldugun  siirece  nefsin  yorulur.  Ahirette  ise,  bu  kiskan^ligin 
Hakk’in  seni  sorgulamasina  yol  a^masi  nedeniyle  bedbaht  olursun. 
(piinkii  bu  kiskan^lik  suizan  ve  i^inde  bulunulan  durumda  Allah’a  iti- 
raz,  Allah’m  serbest  kildigi  konularda  nefsin  yadirgayi§ini  meydana  ge- 
tirir. 


On  Sekizinci  Hadis:  Hacet  Esnasinda  A^iklamaya 
Ko§mak  ve  ihramlinin  Kemer  Takmasi 

Ebu  Davud,  Salih  b.  Hassan’dan  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  ih- 
ramli  bir  adamin  parlak  renldi  bir  ipi  beline  bagladigim  goriince  ‘Ey  ip 
sahibi,  onu  at’  demi§tir.  Bilginler,  bu  gibi  hadislerle  ihramli  insanin 
kemer  takamayacagina  delil  getirmiijlerdir.  Halbuld  Hz.  Peygamber 
adama  ‘ipi  at,  ^iinkii  sen  ihramlisin’  dememi§,  onu  atmaya  bir  neden 
gostermemi§ti.  Oyleyse  sebebin  adamm  ihramh  olmasi  ya  da  ba§ka  bir 
neden  olmasi  mumkiindiir.  Belki  de  ip  bafkasindan  zorla  alinmi§ti  ya 
da  Hiristiyanlarin  alameti  sayilan  ziinnara  benziyordu. 

Bilmelisin  ki,  (kemer  takmak  anlamindald)  ihtizam,  hazm  kelime- 
sinden  turetilmi§tir.  Hazm,  insanin  mudulugunu  ve  Rabbin  razi  olma- 
sim  saglayacak  §eyleri  ihtiyada  aimak  demektir.  Bu  durum,  bu  ihtiyatin 
me§ru  bir  §ekilde  ve  me§ru  bir  tarzda  yapilmasina  baglidir.  Ip  ise,  - 
Allah’in  ipi  oldugunda-  muduluga  ula§manm  sebebidir.  Bir  insan  Al- 
lah’in  ipini  ‘beline  baglarsa’,  onun  bu  davram§i,  giigliikleri  gogiisledi- 
gini  ve  onemli  §eylerle  ilgilendigini  ogretir.  Peygamber  adama  ‘onu  ad 
demi§tir.  Bu  ifade  ‘Kim  bu  dine  gii^liik  ^llcartirsa,  din  ona  galip  gelir’ 
ve  ‘bu  din  gii^liidur,  sen  ona  karfi  yumu§ak  hareket  et’  hadislerindeki 
ifadelere  benzer.  Hz.  Peygamber  genellilde  yumu§akligi  tavsiye  eder  ve 
§oyle  derdi:  ‘Allah  biitiin  i§lerde  yumu^akligi  sever.’  Ihtiyat,  yumu§ak- 
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ligin  ziddidir,  ^unku  o,  kotii  zan  demektir.  §eriat  ise,  kotii  zanni  bize 
yasaklamiftir.  If,  ihtiyatlxnin  zannettiginden  90k  daha  kolaydir.  Bu  an- 
lamiyla  ihtiyat,  marifet  ile  gelifir,  ^iinkii  ihtiyat,  ger^eldefecek  kadere 
ctki  etmez.  Bir  kif  inin  baf  ma  gelen  gii^Illk,  cemaate  boliindiigiinde  ko- 
laylafir.  §air  foyle  der: 

Agir  biryukii  bolersen  $ayet 

lnsanlarin  boyunlari  onu  kolay  ta$ir 

Dikkat  ediniz!  Allah  foyle  buyurur:  ‘Hepiniz  Allah’in  ipine  sarih- 
mz.’4'  Tek  bir  kifi  haklunda  ise  ‘kim  Allah’m  ipine  sanlirsa’42  der.  Bafka 
bir  ayette  ise  ‘lyilik  ve  takvada  yardmla$m’43  buyurur.  Boylece  tek  kifi 
ve  cemaat,  Allah’in  ipine  sanlir.  Allah  ipi  zikredip  cemaatin  ifinin  ko- 
laylafmasi  i^in  ona  sarilmayi  emretmiftir.  Bununla  birlikte,  cemaat  ol- 
duklan  i^in  sikmti  onlarda  boliiniir.  Bazen  cemaat  silanti  karfismda  za- 
yif  diifer.  Bu  durumda  Allah,  onlara  yardim  eder.  Allah,  kudretle  nite- 
lenmif  oldugunu  bildirmiftir.  Hz.  Peygamber  ise,  ‘Allah’in  eli  cemaade 
beraberdir’  buyurur.  Bu  nedenle  cemaat  Allah’tan  yardim  ister.  Allah 
da,  elinin  onlarla  beraber  olmasi  sebebiyle,  cemaate  yardim  eder.  Bu, 
Allah’in  bir  sozii  ve  tek  bafina  aramizdan  hi^  kimsenin  yerine  getire- 
meyecegi  bizdeki  bir  yasasidir.  Boylelikle  cemaade  birlikte  muhatapla- 
rin  hallerinin  degifmesi  nedeniyle  onu  yerine  getirmek  mumkiin  olabi- 
lir.  Bundan  bafkasi  da  olamaz.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  o kifiyi 
uyararak  ‘elindekini  at’  demiftir.  Bu  meselenin  gerek  duyulan  batini 
yorumu  budur.  Bilhassa  kendisine  yasaldanan  ihramli  i^in  durum  boy- 
ledir.  Boylece  ip  ile  yasaga  yasak  katmiftir  (if ini  daha  da  gii^leftirmif- 
tir).  Hz.  Peygamber  ise,  o kif iye  adeta  ‘Senin  yasagin  sana  yeter,  ona 
ilave  yapma’  der.  Peygamber  iimmetine  karfi  ne  kadar  da  yumufaktir! 
Hz.  Peygamber  ihramlmin  azik  sepetini  bir  iple  baglamasina  izin  ver- 
miftir.  (Junkii  hacca  gitmek  istediginde  kendisiyle  aziklanacagi  ge^imi, 
bundadir.  Allah  foyle  buyurur:  ‘Aziklammz!  En  hayirli  azik  takvadir.,4i 
Burada  takva,  hacinm  kendisini  dilencilikten  kurtaracalc  fekilde  yanma 
aldigi  aziktir.  Boylece  haci,  kendisini  Rabbine  ibadete  verir.  Bu,  bili- 
nen takva  degildir  ve  bu  nedenle  ifadenin  ardmdan  Allah  ‘'Ey  akil  sahip- 
leri!  Benden  cekininHS  demiftir.  Boylelikle  Allah,  azik  takvasi  ile  birlikte 
o konuda  da  takva  sahibi  olmayi  tavsiye  etmiftir.  Bu  baglamdaki  takva, 
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azigin  dogru  yoldan  kazanilmasidir.  Hadiste  ge^en  ‘himyan’  -ki  insana 
onu  yanrna  almasi  emredildi-  azigin  konuldugu  yer,  onun  zarfi  ve  kabi 
demektir.  Peygamber  azigi  sirta  baglamaya  miisaade  etmi§tir.  Qinkii 
insanin  azigini  yanrna  almasi,  ‘ihtiyafin  (baglamanm)  bir  geregidir.  Bu 
durum,  insanm  kar§ila§abilecegi  ve  kendisini  yok  edebilecek  sikintilar- 
dan  uzakla§masmi  saglar.  Ebu  Ahmed  b.  Adi  el-Curcani,  ibn  Ab- 
bas’tari  aktardigi  bir  hadiste  ^oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  ihramli  insanm 
azik  ^antasini  ta§imasina  izin  vermi§tir.’  Bu  hadis,  hadis  bilginlerine 
g5re  sahih  degilse  bile,  ke§f  sahiplerine  gore  sahihtir. 

On  Dokuzuncu  Hadis:  Mescid-i  Aksa'dan 
Ihrama  Girmek 

Ebu  Davud,  Ummu  Seleme’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Urnmii 
Seleme  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  duymuftur:  ‘Mescid-i  Ak- 
sa’dan  Mescid-i  Haram’a  kadar  hac  ya  da  umreye  girmeye  hazirlanan 
kifinin  gei;mi§  ve  gelecek  giinahlan  bagi§lanir,  cennet  ona  farzdir.’  Bu 
hadisin  isnat  zinciri  haldunda  farkli  goru§ler  vardir. 

Buradalci  ili§ki  §udur:  Mescid  (secde  yeri),  yiikseklikle  <jeli§ir.  Bu 
yoniiyle  o,  yiiksekhkten  uzak  oldugu  gibi  aym  zamanda  onvm  ger^ek- 
le§mesinin  de  sebebidir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah 
i^in  tevazu  gosteren  ki§iyi  Allah  yiikseltir.’  (Mescid-i)  Aksa,  uzak  de- 
mek  iken  haram  ise,  yasaklanan  demektir.  Oyleyse  bu,  kendisinde  bu- 
lunan  i^in,  ‘yakmhktaki  uzakhk’  demektir.  Mescid-i  Haram’a  gore 
‘uzaktaki  ki§i’,  Mescid-i  Haram’da  bulunanm  -ki  onlar  Mekkelilerdir- 
sorumlu  oldugu  §eyden  daha  uzaktir.  Halbuki  onun  ehlinden  daha 
uzak  degildir.  Bilakis  Mescid-i  Aksa  daha  yakindir.  Aym  zamanda 
Mescid-i  Aksa,  ilk  olmaktan  uzaktir.  Cpiinkii  Kabe  ilk  olma  ozelligine 
sahiptir.  Onunla  Mescid-i  Aksa  arasmda  kirk  yil  sure  vardir.  Bu  sure, 
Musa’nm  kavminin  Mescid-i  Aksa’ya  giremeden  £olde  kaldiklan  za- 
mandir.  Musa  bu  esnada  ‘yakinlik  makami’ndaydi.  Soz  konusu  donem, 
Mescid-i  Haram’m  onceligidir.  Israilogullan  Musa’ya  yardim  etmeyip 
‘ Sen  ve  Rabbin  gif  savaj,  biz  burada  oturacagiz 546  demiflerdi.  Musa  onlara 
‘Sizi  kirk  sene  terk  edip  bu  bolgede  birakacagim,  buradan  Beyt-i 
Makdis’e  giremeyeceksiniz’  demi§ti.  Nitekim  Beyt-i  Makdis,  Mescid-i 
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Haram’dan  lark  sene  sonra  ibadet  evi  haline  gelmi§ti.  Musa’nin  onlarla 
birlikte  tjolde  beklemesinin  nedeni  ise,  kendilerine  gonderilmi§  bir 
Peygamber  olmasidir.  Boylece  Israilogullari  §a§kinlik  iginde  kalmi§lar- 
dir.  Onlar  ne  ilk  olmaya  yakin  idiler  ne  de  Beyt-i  Makdis’e  girme  ama^- 
lari  ger9elde§mi§ci.  Allah  onlan  ‘biz  burada  oturacagiz"47  sozlerinin  zahi- 
riyle  cezalandirmi§ti. 

Karde§im!  Musa’nin  bu  nitelikteki  kavmine  benzemekten  sakin, 
bunun  yerine  ‘adalede  hiikmeden  ve  ona  gore  adil  davranan’  iimme- 
tinden  ol.  Nebilik  makaminin  velilik  makami  kar$ismdaki  durumu  da 
boyledir.  Bunlarin  arasinda  zamansal  olarak  kirk  yil  siire  vardir.  Her 
peygamber  lark  ya§inda  iken  nebi  olarak  gonderilir.  Qiinkii  lark,  aldin 
tam  olarak  yerle§mesi,  giiciiniin  ortaya  ijikmasi  ve  doganin  zayiflamaya 
ba§lamasi  ya§idir.  Sonra  insan,  omriin  kalan  kisminda  aklin  hlikmuyle 
yiiriimeye  devam  eder.  Boylece  insanin  akli  ^ogahrken  dogasi  eksilir. 

Daha  uzak  bir  yerden  daha  yakina  gitmek  iizere  ihrama  giren  ki§i  - 
ki  her  ikisi  de  ibadethanedir-  bu  ikisinin  arasmda  bir  berzahta  sayilir. 
ild  mabet  ise,  onun  u^laridir.  Heniiz  ula§madigi  §ey  ‘gelecek  giinahlan’ 
iken  ayrildigi  yer  ise  ‘ge^mi^  giinahlaridir.’  Bu  nedenle,  iki  mescid  ara- 
sinda bulunan  feyleri  bagi§lamr.  Burada  bagi§lama,  drtmek  demektir. 
Bu  nedenle  cennet  ona  farzdir,  ^iinkii  cennet,  i^ine  girenleri  cehen- 
nemden  gizler.  Onun  zati  da,  arzularinm  ate^inden  gizlenmi§tir.  Oy- 
leyse,  insanin  §ehvet  giicii  onda  hiikiim  sahibi  oldugu  i^in  cennetin  i^i 
yakici  bir  ate§dr.  Bu  gii^,  hi<j  ku§kusuz,  dogasmm  ate§idir.  Oyleyse 
mudu  kul,  ge^mi^te  ve  gelecekte  ‘ortiinme’  ile  ^evrelenmi^tir;  ge^migte 
giinahin  cezasmm  ona  ula§masindan,  gelecekte  ise,  giinahin  ula§masin- 
dan  korunma  ve  salanilmayla  ‘ortulmii^tur.’  Bu  durumda  oldugunda 
ise,  ‘cennet5  kendisine  vaciptir.  Boyle  iken  ki§i,  Allah’in  himayesinde 
ortulmu§tiir.  O,  dunyada  olsa  bile,  cennettedir. 

Yirminci  Hadis:  Ten'im  Mekkelilerin  Mikat  Yeridir 

Ebu  Davud’un  ibn  Abbas’tan  miirsel  olarak  aktardigi  bir  hadiste 
Ibn  Abbas  §oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  Meldceliler  i^in  mikat  yeri  olarak 
Ten’im’i  belirlemi§ti.’ 
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Mekkelilerin  mikat  yeri  nasil  Ten’im  olmasin  ki!  Onlar,  Allah’in 
kom§ulari  ve  evinin  sakinleridir.  Onlar  ilk  mabede  en  yakin  kimseler- 
dir.  Allah  el-Ewel  (ilk)  isminde  kendilerine  tecelli  etmi§tir.  Bu  tecelli 
ise,  ancak  Harem  ehli  i^in  ger£ekle§ir.  Bu  tecelli  kar§isinda  onlar  - 
ehliyederine  gore-  derece  derecedir.  (^iinkii  onlar,  bir  topluluk  (asabe) 
ile  ‘ashab-i  siham  (oklarm  sahipleri)’  arasindadirlar.  Bu  tecelli,  Allah’a 
izafe  edilen  ba§ka  bir  eve  kom§u  kimseler  i^in  ger<;ekle§mez.  Orada  bu- 
lunup  aynlan  ki§iler  ise,  yolcu  hukmiindedir  ve  -ba§ka  birisine  degil- 
O’na  nispet  edilirler.  Buna  ornek  olarak,  Hz.  Peygamberin  go^iinu  ve 
onunla  birlikte  fetihten  once  Medineye  go^  eden  insanlarin  durumunu 
verebiliriz.  Boylece  ‘muhacir’  (hicret  edenler)  ismini  kazandildarmda, 
Allah’a  kom§u  olmak  hakki  adma  onaylanmi§tir.  Bu  isim,  ge^ici  bir  ta- 
kim  durumlar  nedeniyle  kendilerine  verilmi§tir.  Ev,  her  iki  grup  i^in 
de,  yasaklik  ve  yasaldama  ozelligiyle  Allah’a  aittir. 

Binaenaleyh  Mekkeliler  asil  bakimindan  Meklcelidir  ve  hareminde 
Allah’in  kom§ularidir.  Onlar,  Araplardir;  kom§uyu  korumak  ve  kom- 
§uyu  gozetmek,  onlarin  gorevidir.  Hale  ise,  kullarma  ahlaldarinda  edin- 
dikleri  ali§kanliklara  gore  davranir. 

Her  yonden  hacilar  onlar  a gelir 

Derler  ki;  Kul  hac  etti,  kul  haccetmedi 

Fiil  ve  emrin  sahibi  haccetmiftir 

Sadece  Allah  vox  dvr,  ba$kasi  yoktur 

Bu  bol  ikram  ve  ihsan  O’ndandir 

Mekkeli  bir  insan  Mekke’nin  di§inda  bulundugunda  ‘ehil’  ismini 
yitirmez.  Nitekim  yabanci  bir  insan  Mekke’de  bulundugunda  da  ‘kom- 
§u’  ismini  kaybetmez.  Nitekim  biz  de,  yaratili§imiz  bakimmdan  Rab- 
bani  sureti  elde  etmi§  olsak  bile,  asil  bakimmdan  -hi^bir  §ekilde  ozgiir- 
liigiin  bulunmadigi-  mutlak  kullariz.  Oyleyse  biz  ne  efendi  ne  de 
Rabbiz!  Bu  bakimdan  esaslari  dikkate  aimak,  (kendine)  ddniilmesi  ge- 
reken  §eydir.  ‘Her  $ey  O’na  ddndurulur.HS  Oyleyse  bu,  bir  ilkedir.  Bu 
ayeti  anlayimz.  Mekkeliler,  Mekke  hakkinda  haberdar-gizleyendir.  Ge- 
<jici  olan  §ey  esasa  etki  etmez.  (^unkii  bu  ge^ici  durum,  ger^ege  zarar 


vermez. 
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Yirmi  Birinci  Hadis:  ihram  Elbiselerinin  Degi§tirilmesi 

Ebu  Davud,  Ikrime’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  Ten’im’de 
ihramliyken  elbiselerini  degi§tirmi§tir.’  Hadis,  miirseldir. 

Hadisin  batini  yorumu,  sikinti  halini  rahadilda  degi§tirmektir.  Bu 
ise,  i^inde  bulundugu  hal,  bela  (imtihan)  olan  kimse  adina  ge^erlidir. 
Bela,  mviminin  sabretmesini  ya  da  (bir  grup  sufiye  gore)  -Allah  katin- 
dan  oldugu  i<pn-  kendisinden  memnun  olmasini  gerektiren  haldir.  Bu 
durumda  mlimin,  bu  halde  §iikredici  bulunur.  Boyle  bir  insan,  belaya 
gerektigi  gibi  davranmami§  demektir.  Bu,  arkada§larimizin  (sufiler) 
gozden  ka^irdigi  ve  ger^egini  ortaya  koyup  ifadede  yanildildari  bir  me- 
seledir.  Bu  konuda  ise,  Ebu  Yezid  Bestami  Ekber’in  §u  sozunden  kanit 
getirmi§lerdir. 

Setii  istiyorum,  ama  ddiil  ipn  degil 
Seni  cezalandmciligin  nedeniyle  istiyorum! 

Biitun  istehlerime  ula$tim 
Azap  ile  buldugum  hazdan  ba$ka 

Bilmelisin  ki,  ger$ek  bela,  acimn  ve  varligmin  aci  duyanda  bulun- 
masidir.  Yoksa  genellilde  acinin  bagli  oldugu  sebep  degildir.  Buna  or- 
nek  olarak,  kirba^la  vurmak  ya  da  ate§le  yakmak,  demirle  yaralamak 
gibi  duyusal  acilarin  kendilerinden  meydana  geldigi  maddi  etkileri  ve- 
rebiliriz.  Malm  kaybolmasi,  aile  ve  $ocuga  bir  belanm  gelmesi,  §iddetli 
bir  §ekilde  tehdit  edilmek  de  boyledir.  Bunlarm  di§inda,  genel  olarak 
bir  §ahsa  yerle§tiginde  psikolojik  acilari  gerektiren  biitiin  sebepler,  ih- 
ram elbisesi  gibidir.  (Jiunku  ihram,  insan  ile  rahadik  ve  nimedenme 
arasmda  bir  engeldir.  Bu  gibi  §eyler,  uziintiiye  yol  a^ar  ve  bu  nedenle 
§eriat  bu  acilar  ile  kar§ila§ana  sabretmeyi,  riza  gostermeyi,  bu  noktada 
ba§ma  gelen  kadere  teslimiyeti  tavsiye  etmi§tir.  Bu  yoniiyle  soz  konusu 
sebepler  ‘azap’  diye  isimlendirilmi§tir.  Ger^ekte  ise,  azap  yoktur:  Azap, 
bu  sebeplerin  kendisi  degil,  onlar  vesilesiyle  acrnrn  var  olmasidir. 

Aym  §ekilde,  acimn  ziddi  olan  haz  da  boyledir.  Haz,  kendisiyle  ni- 
telenen  kimseye  ait  bir  niteliktir,  soz  konusu  ki§i,  nimedenendir.  Haz- 
zin  bir  takim  di§  sebepleri  vardir  ki,  bunlar,  -her  ne  olursa  olsun- 
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ama^larin  ger^ekle§mesidir,  ^iinkii  insan,  sadece  ama^larmin  ger^ek- 
le§mesiyle  nimedenir.  Bu  bakimdan  insan  nimetiendirme  yerindeki 
nimedenendir.  Boyle  bir  durumda  ise,  sabir  ile  degil,  §iikiir  ile  ibadet 
yapar.  §ari’,  insanda  hazzin  bulunma  sebeplerini  ‘nimet’  diye  isimlen- 
dirdi.  Ger^ekte  nimet,  nefsteki  duyusal  ve  nefsani  hazdan  ibarettir.  Se- 
bepler  ise,  tipki  acilarin  sebepleri  (vesileleri)  gibi,  di§tadir  ve  insanm 
duyusuyla  vardir.  Acilarm  sebeplerinin  sahibi,  i^inde  hazzi  ve  haz  al- 
mayi  buldugunda,  adeten  acilari  ger$ekle§tiren  bu  sebepler  de  bulun- 
mu§  olsa  sabretmesi  gcrckmez.  (^linkii  o aci  duymamaktadir,  sadece 
haz  almaktadir  ve  Allah’in  nimederinde  halden  hale  girmektedir.  Boyle 
bir  insan,  kendisinde  bulunan  nimedenme  nedeniyle  §ukretmelidir. 
Buna  kar§m,  aciya  vesile  olan  nimet  sebepleri  ger^ekle^tiginde  ise,  sab- 
retmelidir. 

Omer  b.  el-Hattab  (Allah  ondan  razi  olsun)  §oyle  demi§tir:  ‘Al- 
lah’tan  bana  ula§an  her  bir  musibette...’  Burada  Omer,  musibede  kar- 
§ila§tigini,  ba§ka  bir  ifadeyle  adeten  aciya  yol  a$an  bir  sebeple  kar§ila§- 
tigim  ifade  etmi§tir.  Ardmdan  §oyle  devam  eder:  ‘Allah’in  ii$  nimeti 
oldugunu  gordiim.  Birinci  nimet,  musibetin  dindarhgimda  meydana 
gelmeyifiydi.  ikincisi,  daha  fazla  olmayi§iydi.  L^iinciisii  ise,  Allah’m  o 
musibete  kar§i  vaad  ettigi  odiildiir.  Ben  de  ona  bakiyordum.’  Boyle  bir 
insan  ‘sabreden’  diye  isimlendirilmez,  $iinkii  o,  pek  90k  nimetin  sahi- 
bidir.  Bu  bakimdan  mii§ahedesiyle  haz  alir.  Dolayisiyla  nimet  verene 
§iikretmesi  zorunludur.  Bunun  tersi  ise,  haz  sebeplerinin  varligidir.  Al- 
lah, mal,  afiyet,  9001k  ya  da  emir  ve  yasaklama  yetkisine  sahip  yeni  bir 
gorevle  insam  nimedendirebilir.  Biitiin  bunlar,  nefsin  haz  aldigi  sebep- 
lerdir.  Nimet  tath  yemekler,  giizel  elbiseler,  giizel  kokular  §eklinde  ol- 
dugunda  ise  insan  maddi  haz  kazamr. 

Bu  sebeplerin  sahibi,  Hakkin  kendi  iizerindeki  haklarmi  dii§iiniir. 
Bu  haldar,  nimet  verene  §iikiir,  bu  konudaki  ilahi  yiikiimliiliik,  mal, 
9001k  ve  yonetim  konusunda  Allah’a  yakla§tiracak  §ckilde  dince  belir- 
lenmi§  tasarrufu  ve  biitiin  bunlarda  adaleti  ortaya  koymaktir.  Bunlan 
dii§iindiigiinde  ise  -ki  bunlari  dii§iinmesi  Allah’m  ona  vacip  kildigi  bir 
i§tir-  adeten  haz  veren  bu  sebepleri  aci  veren  bu  dii§iince  takip  eder. 
Boylelikle  ki§ide  (hazzm  yerini)  aci  alir.  Boyle  bir  insan  belaya  ugra- 
mi§tir,  ^iinkii  o,  nimet  sebeplerinin  ortaya  cpkmasmdan  kaynaklanan 
bir  aci  duymaktadir.  Bu  nedenle  ise,  bu  belaya  kar§i  sabretmesi  gerekir 
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ve  iizerindeki  hakki  yerine  getirmek  i<jin  gayret  gosterir  veya  acisi  a§in- 
ya  ka^tiginda  nimete  kar§i  zahid  davramr.  §u  halde  sabir  ziddi  bulu- 
nurken  yerli  yerinde  olabilecegi  gibi  §iikiir  de  kendi  yerinde  ancak  zid- 
dinin  sebepleri  bulundugunda  ger^elde^ebilir. 

Ebu  Yezid  de  ‘azapla  duydugum  hazdan  ba§ka’  (seni  istemiyorum) 
demi§ti.  Burada  azap  soziiyle  acinm  varligini  kastetmi§ti.  C^tinkii  bir 
§eyle  elem  duymak  onunla  haz  almakla  ijeli§ir  ve  bu  ikisi,  bir  yerde 
biraraya  gelmez.  Bu,  aci  sebebinin  varhgi  esnasinda  hazzi  taleptir.  Boy- 
le bir  §ey,  tipki  ibrahim’in  (as.)  ate§i  ornegindeki  gibi,  harikulade  bir 
olaydir.  ibrahim’in  ateji  gorunu§te  ate§ti,  fakat  ibrahim’in  bedenini 
yakmami§,  ibrahim  de  onun  acismi  duymami§ti.  Ate§  ibrahim  i^in  ‘se- 
rin ve  selamedi  olmuftu.’  Bu  nedenle  ibrahim’in  §iikretmesi  gerekti, 
^iinkii  sabretmesi  gereken  bir  aci  ortada  yoktu.  Oyleyse  sabir,  her  za- 
man,  belaya  kar§i  olabilir  ve  bela  acimn  varligidir.  §iikiir  ise,  her  zaman 
nimete  karfi  olabilir.  Nimet,  bir  yerde  hazzin  varligidir.  O halde  kulun 
§iikretmesi  ‘nimet’  diye  isimlendirilen  §eye  kar§iyken  sabir  ‘aci’  diye 
isimlendirilen  belaya  kar§idir. 

Bakimz!  Hz.  Peygamber  ihram  elbisesini  nimet  diye  isimlendirilen 
bir  yerde  degi§tirmi§ti.  Bu  davrani§iyla  sahabe  ve  kendisinden  sonra 
gelen  karde§lerinin  dikkatini  §una  ^ekmi^tir:  Siz  hac  esnasmda  ihram 
sikintisiyla  ve  onun  i^erdigi  aci  ve  sikinti  veren  sebeplerle  kar§ila§mi§ 
olabilirsiniz.  Halbuki  Allah’in  bu  sikmtilarin  i^indeki  sayisiz  nimetleri- 
ne  bakimz!  Boylece,  ^ektiginiz  sikmtinm  ardindan  hazzi  size  gosterir. 
Qiinkii  o,  bu  saygin  mii§ahedelere  ve  biiyiik  nimetlere  ula§mayi  gerek- 
tiren  bir  sebeptir.  Boylece  yolda  ^ektiginiz  gii^liikler  size  kolayla§ir, 
§iikredenlerden  olursunuz.  Kiyamet  giinii  ise,  sabreden  ve  §iikreden 
siddiklerin  odiiliinu  elde  edersiniz.  Nimet  sebeplerini  bir  bela  ve  si- 
nanma  sayip  haklarmi  yerine  getirdiginizde,  iki  odiil  elde  edersiniz:  Bi- 
rincisi  §iikredenin  odiilii,  digeri  sabredenin  odiiludiir. 

I§te  Hz.  Peygamberin  Ten’im’de  ihramliyken  elbisesini  degi§tir- 
mesinin  hikmeti  budur.  Ihramli  dilerse  ‘Hamd,  nimet  ve  ihsan  veren 
Allah’a  aittir’  diyebilecegi  gibi  dilerse  ‘her  durumda  hamd  Allah’a  aittir’ 
de  diyebilir.  Bunun  nedeni,  her  ilci  durumun  da  kendisinde  bulunma- 
sidir,  bunu  bilmelisin.  Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber  §oyle  telbiye  ge- 
tirirdi.  ‘Lebbeyk,  ku§kusuz  hamd. . .’  Burada  her  iki  .durumu  birlqtire- 
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rek,  §oyle  devam  etmi§tir:  ‘Ve  nimet  sana  aittir.’  Halbuki  ‘bela  senden- 
dir’  dememi§tir.  G6runii§te  ise,  ihramda  mqakkat  ve  engellenme  var- 
dir.  Bunlarin  en  buyiigii  ise,  insanin  kendisine  sevdirilmi§  olan  ‘kadin- 
lardan  yararlanma’  eyleminden  engellenmesidir. 


Yirmi  ikinci  Hadis:  Konu§mayanm  Hacci  Yoktur 

Ibn’iil  A’rabi,  Cabir  kizi  Zeyneb  el-Ahmesiyye’den  Hz.  Peygam- 
ber’in  susmu§  bir  halde  kendisiyle  hac  yapan  kadm  hakkmda  §oyle  de- 
digini  bildirir:  ‘O  kadina  soyle,  konu§sun!  (Jiinku  konu§mayanin  hacci 
yoktur.’  Hadisi  Zeyneb’e  ula§acak  §ekilde  rivayet  eder.  ibn  Hazm  hadi- 
si  Kitabu’l-Mualla  isimli  eserinde  kaydetmi§tir. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Kufkusuz  biz  zikri  indirdik ,’49  Zikir  ke- 
lamdir  ve  o,  ilahi  bir  niteliktir.  (Hac  esnasinda)  Dini  bir  ibadeti  yerine 
getirmektesin.  Oyleyse,  zikrederek  o ibadette  konu^man  uygun,  hatta 
zorunludur.  Bir  hadiste,  hacdaki  uygulamalann  Allah’in  zikrini  yerle§- 
tirmek  i^in  saptandigi  bildirilmigtir.  Biz  de  ‘soz’den  meydana  geldik. 
Bu,  ‘ol  (kim)’  soziidiir,  (emrin  ardindan)  biz  de  ‘oldulc.’  Oyleyse,  sus- 
mak  var  olmayan  bir  durum  iken  konu§mak  var  olan  bir  durumdur. 
Soziin  bir  etldsi  vardir  ve  bu  nedenle  ‘soz’  diye  isimlendirilmi§tir.  ^iin- 
kii  (soz  anlamindaki)  kelam,  kelm  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Kelm  ise, 
bedendeki  bir  iz  olan  yara  demektir.  insan  var  olmu§tur,  oyleyse,  onun 
var  olmasi  gereken  bir  nitelikle  nitelenmesi  gerekir  ki,  o da  kelamdir. 
Var  olmayan  bir  nitelikle  nitelenemez.  Var  olmayan  nitelik  ise,  susma- 
dir.  Insanin  hakikati,  konu^madir  (nutk).  Sustugunda  ise,  haliyle  ken- 
disini  yalanlar.  §u  var  ki  Allah  susma  i^in  bir  yer  belirlemi5tir.  Soz  ko- 
nusu  yerdeki  susma,  ‘goreli  susma’dir.  Goreli  susma,  gereksiz  durum- 
larda  konu§mamak  ya  da  insanm  lehinde  degil  aleyhinde  olacak  du- 
rumlarda  konu§mamasidir. 
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Yirmi  U^iincu  Hadis:  Telbiyede  Sesi  Yukseltmek, 
Hacda  Tehlil  Getirmek 

Nesai,  es-Saib  ibn  HaUad’dan  Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  ak- 
tanr:  ‘Cebrail  bana  geldi  ve  §oyle  dedi:  ‘Sahabene  soyle!  ‘Telbiye  geti- 
rirken  sesierini  yiikseltsinler.’ 

Akil  ve  vahiy  kanitiyla  ‘Allah’m  her  $eyi  bildigi,s0  ve  O’nun  ‘duyan  ve 
yakin ,SI  oldugu  sabittir.  §eriat  bunu  bildirmiftir.  Bu  bilgide  (vahye 
inanan)  rniimin  ile  (akildan  hareket  eden)  bilgin  e§ittir.  Oyleyse, 
telbiyeyi  yiiksek  sesle  getirmenin  Hakk’m  mertebesiyle  bir  iii§kisi  yok- 
tur.  §u  var  ki  Allah,  meleklerine  kar§i  hacilarla  dviinecegini  bildirmi§- 
tir.  Hacilarin  telbiye  getirirken  sesierini  yiikseltip  toz  toprak  i^inde  AI- 
lah’a  yonelmeleri,  meleklere  kar§i  Hakk’in  oviinebilecegi  en  biiyiik  dav- 
rani§tir. 

Aym  zamanda,  oliimle  diinya  hayatindan  ayrilan  bazi  ruhlar  da 
hac  ameliyle  bizi  Hakk’a  davet  eder.  Nitekim  Halil  ibrahim  peygam- 
berden  oyle  bir  olay  rivayet  edilmi§tir.  Halil  Ibrahim  Kabe’yi  yaptigin- 
da  Rabbi  kendisine  binanm  iistiine  £ikip  insanlara  hacci  bildirmesini 
emretmi^ti.  Bu  entire  kar§i  Ibrahim  ‘Rabbim!  Sesimin  ula§masi  miim- 
kiin  miidur  ki?’  deyince  Allah  kendisine  ‘Senin  gorevin  ^agirmalt,  ula§- 
tirmak  benim  i§im’  demi§tir.  Ibrahim  §oyle  nida  etmi§tir:  ‘Ey  insanlar! 
Allah’in  bir  evi  vardir,  onu  haccediniz!’  Ravi  §oyle  der:  ‘Allah  bu  nida- 
yi  kullarina  duyurur:  Bir  lasmi  $agriya  icabet  ederken  bir  kismi  icabet 
etmez.  Insanlarin  bu  ^agriya  icabet  etmeleri,  kendilerine  yoneltilen 
‘ben  sizin  rabbiniz  degil  miyim’  nidasma  kar§i  ‘bela  (Evet  Rabbimiz- 
sin)’  soziine  benzer.  Allah  insanlari  kendilerine  kar§i  tamk  tutup  ‘Ben 
sizin  Rabbiniz  degil  miyim?’  dediginde  onlar  buna  olumlu  kar§ilik 
vermi§lerdi.  Nitekim  bu  olumlu  karfiligi,  Hakk’in  ‘duyma  giicii’  haline 
geldigi  kullar  duyabilir.  (^agriya  olumlu  kar§ilik  verenlerin  bir  kismi 
hemen  Hakk’m  davetine  icabet  eder.  Onlar,  iyilige  ko§anlar  ve  imkan 
olu§tugunda  haccm  hemen  yerine  getirilmesi  gerektigini  dii§unenler- 
dir.  Bir  kismi  ise,  davete  icabette  agirdan  alip  belli  bir  zamandan  sonra 
harekete  ge^enlerdir.  Bunlar,  imkan  oldugunda  bile  haccm  zamana  bi- 
rakilabilecegini  dii§iinenlerdir.  Buradan,  farkmda  olmaksizm,  hacdan 
yerine  getirdikleri  kismi  yerine  getirirler.  (JXinku  Allah  onlan  diinya 
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hayatinda  ^ikardiginda  bu  mii§ahedeyi  onlara  biidirmemi§ti.  ‘ Onlar 
ahiretten  habersizdir.’52 

Allah’in  bu  ^agrisina  icabet  edenlerden  bir  kismi  icabeti  yineleyen 
bir  kismi  ise  yinelemeyenlerdir.  Icabeti  yinelemeyenier,  bir  kez  hac 
eden  insanlardir.  Yineleyenler  ise,  imkan  olgiisiinde  hac  yapanlardir. 
Boyle  bir  insan  her  hac  edi§inde  bir  farz  sevabi  alir.  §ari’  hacda 
telbiyenin  yinelenmesiyle  buna  dikkat  9ckmi§  ve  §oyle  dcmi^rir:  ‘Leb- 
beyk,  Allahiimme  lebbeyk,  lebbeyk!  (Buyur  Allah’im!  Buyur!  Buyur!) 
Senin  ortagm  yoktur  lebbeyk!  Hamd,  nimet  ve  miilk  sana  aittir.  Senin 
ortagin  yoktur,  Lebbeyk!  Ge^ek  ilahsin.’  Hacci  bildirmek  iizere,  be§ 
kez  telbiyenin  getirilmesi,  onu  be§  vakit  namazdaki  ezana  benzedr.  Be§ 
vakit  ezanin  her  birisine  olumlu  kar§ilik  verilir,  <;iinku  ‘Peygamberin 
goz  aydinligi  namaz  idi.’  Vardigimiz  bu  gdrii§ii,  hacdaki  tehlilin  zo- 
runlu  olarak  namazin  ardindan  emredilmi§  olmasi  destekler. 

Mekkeli  bir  adam  g6rmii§tiik.  Adam  otuz  ya§indan  fazlaydi  ve 
omriinde  hi^  haccetmemi.y  umre  yapmami§  ve  Kabe’yi  tavaf  etmemi§- 
ti.  Ilk  kez  benimle  birlikte  umre  yapiyor,  ben  de  nasil  hareket  edecegini 
ogretiyordum.  Mekke’nin  yakinlarindald  Ciiddeli  bir  adamdan  soz 
edildi.  Adam  seksen  kiisiir  ya§indaydi  ve  omriinde  hi$  hac  yapmami§ti. 
Misirli  zengin  bir  adami  duymu§tum.  Adam  hie;  hac  niyed  ta§imami§ti. 
Bir  giin  su^lunun  kendisi  oldugu  zannedildigi  bir  olay  nedeniyle  Mek- 
ke  valisinin  emriyle  tutuklanmi§ti.  Adam  zincirle  baglanarak  oldiiriil- 
mek  iizere  Mekke  valisine  getirilmi.y  O giin  Arafat’ta  vakfe  giiniiymii§. 
Korku  i^indeki  adam  bu  olayi  goriince  'Ey  hiikiimdar!  Bu  da  nedir 
boyle?’  diye  sormu.y  Bu  soru  iizerine  hiikiimdar  adamin  su^suz  oldu- 
gunu  anlamif,  onu  serbest  birakmi§  ve  suflu  olmadigmi  kabul  etmiy 
Adam  da  gusiil  abdesti  alip  hacca  hazirlanmiy  i§te  Allah’in  inayeti  bu- 
dur. 

Ibrahim  Peygamberin  bu  nidasina  olumlu  kar§ilik  vermeyei  iler  ise, 
^agriyi  duysalar  bile,  Allah’in  hac  etmeyi  nasip  etmedikleridir.  Allah  bir 
insam  bu  ^agriyi  duymayacak  §ekilde  sagir  ederse,  o hacca  inanmaz. 
Kendileri  hacca  gitmedigi  halde  adlarma  hac  yapilan  kimseler  de  var- 
dir.  Boyle  birisi  adina  hac  yapan  kimse  tam  bir  hac  sevabi  kazamr. 
Adina  hac  yapilan  ise  hac  degil  hac  sevabi  kazamr.  Bu  nedenle  haci  ol- 
madigi  halde  hacilar  i<pnde  diriltilir.  Ke§fin  verdigi  bilgi  budur. 
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Boylece,  yiiksek  sesle  telbiye  getirmenin  ovxinme  maksadiyla  ol- 
dugunu  belirttik.  i§in  bir  yonii  de,  ilahi  isimlerin  hukmiiyle  ilgilidir. 
Qiinkii  Allah’in  bir  ismi  de  el-Baid’dir.  Bu,  Kur'an-i  Kerim’de  ^e§idi 
yerlerde  ge^en  nida  (eyyiihe!)  ifadesine  i§aret  eder.  Uzaktaki  (el-Baid) 
nida  edebilir.  Nida,  bir  halde  buiunan  kulun  Hakkin  ^agnsina  kar§ilik 
vermek  iizere  ba§ka  bir  hale  ^agrilmasidir.  Uzaklik,  el-Baid  isminin 
otoritesini  ortaya  ^lkartmak  19111,  telbiyede  sesin  yiikseltilmesini  gerek- 
tirir.  Boylece  yakin  olanin  yakinda  eddsi  gibi  el-Baid  isminin 
uzaktakindeki  etkisi  ortaya  yikar.  (^iinkii  daha  once  defalarca  belirtti- 
gimiz  gibi,  ilahi  isimler  arasinda  kar§ilikli  bir  iistiinluk  yoktur!  Bunu 
bilmelisin. 

Yetmi§  ikinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Tehlilden  Once  Allah’i  Zik- 
retmek’  hadisiyle  yetmi§  ii^imeu  kisim  takip  edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YETMi§  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

Yirmi  Dordiincii  Hadis:  Tehlilden  Once 
Allah'i  Zikretmek 

Buhari,  Enes’ten  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Bincgi  96] dc  yola  koyul- 
dugunda,  Ailah’in  Peygamberi  hamd  eder,  tespih  ve  tekbir  getirir,  son- 
ra  hac  ve  umre  i^in  tehlil  getirirdi.’ 

Hz.  Peygamber  Allah’a  hamd  etmi§tir,  fakat  sahabe,  hamdin  nasil 
yapildigini  belirtmemi§tir.  Burada  hamd,  o yerde  peygamberin  duru- 
munun  gerektirdigi  §ekilde,  Allah’a  ovgii  §eklinde  yorumlanabilir. 
(^iinkii  Hz.  Peygamber  orada  kendisini  sevindiren  i§ler  ile  yapmasina 
musaade  edilmi§  bir  takim  §eylerin  iradi  olarak  yasaklanmasi  arasin- 
daydi.  Bu  yonuyle  Peygamber,  insanlarm  Ailah’in  ^agrisina  icabeti  ne- 
deniyle  sevin^  duyarken  ‘nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamd  ol- 
sun’  der.  Serbest  davram§larin  yasaklanmasi  ve  engellenmesi  bakimrn- 
dan  ise,  ‘her  durumda  hamd  Allah’a  aittir’  der.  Boylece,  Allah  kendisi 
i^in  iki  dereceyi  birle^tirsin  diye,  iki  hamdi  birle§tirir,  ^iinkii  o,  kamil- 
dir.  Allah  da  onun  odiiliinu  kemale  erdirir.  Rabbini  overken  haci,  bu- 
rada boyle  bir  bilince  sahip  olmalidir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  sdz  ve  haliyle 
iki  ovgiiyii  birle§tirebilmek  i<jin  bu  iki  durumu  aldma  getirmelidir.  Bu 
durumda  haci  iki  odiilii  birden  elde  eder.  Bu  nedenle  Peygamberin  sa- 
habesi  hamdin  tarzmi  belirtmeksizin  ‘Allah'a  hamd  ederdi’  demi§tir. 

Burada  yapilan  tespihe  gelirsek;  hac,  ihram  ve  engellenme  yeridir. 
Hakkm  yaratiklarmdaki  tasarrufunun  engellenmesi  ise  miimkiin  degil- 
dir  ve  O,  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir.  O,  diledigi  gibi  yarattiklarinda 
tasarruf  eder  ve  hi^bir  engel  ve  maniyle  kar§ila§maz.  Oyleyse  bu  yerin 
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bir  geregi  olarak,  tespih  getirmek  zorunludur.  Hakkinda  tespihin  zo- 
runlu  oldugu  kimse  ise,  insanlarin  bu  esnada  iginde  bulunduklari  du- 
rumdan  munezzeh  ve  biiyiiktur.  Oyleyse  tekbir  de  gerekir.  Hac  veya 
umre  yapan  insan  gereken  §eyi  Ailah’a  verdiginde  hac  ve  umrede  ken- 
disi  i$in  ^agrildigi  maksadi  camamlami§  demektir.  Bu  durumda  ise, 
hadiste  ge^tigi  §ekliyle,  hac  ve  umrede  tehlil  getirir. 

Yirmi  Be§inci  Hadis:  Hacdan  Once 
Umrenin  Yasaklanmasi 

Ebu  Davud,  Said  b.  Miiseyyib’ten  §oyle  aktanr:  ‘Peygamberin  sa- 
habesinden  bir  adam  Omer  b,  Hattab’a  gelmi§  ve  Hz.  Peygamber’in 
vefatina  yol  a$an  hastaligi  i^inde  hacdan  once  umre  yapmayi  yasakladi- 
gina  tamklik  etmi§tir.’  Bu  hadis,  miirsel  bir  hadistir  ve  son  derece  zayif- 
tir,  <pinkii  giiveniiir  hadisler  onunla  $eli§ir. 

Hadiste  ge$en  ‘hac’  kelimesinin  anlami,  yonelmek  olabilir.  Yonel- 
mek,  niyet  demektir.  Bu  yorumda  Peygamber,  bir  davram§in  niyetten 
once  yapilmasini  yasaklami§tir.  (JXinku  niyet  davram.p  ba§larken  emre- 
dilmi.'jtir.  Umre  ise,  Ailah’a  izafe  edilen  evinde  Allah’i  ziyaret  etmektir. 
Allah  insanlari  o eve  gelmeye  davet  etmi§tir.  Niyet  olmaksizin  onu  zi- 
yarete  gelen  kimse  -ki  o dince  degil,  sozliik  anlamiyla  ‘hac’  (ziyaret) 
isimlendirilen  §eydir-,  onu  ziyaret  etmi§  olmaz.  Bu  nedenle  §ari’,  kasit, 
yani  Ailah’a  yakla§ma  amaciyla  ziyarete  niyedenmeksizin  Kabe’yi  ziya- 
reti  yasaklami§tir.  Bu  anlamiyla  hadis  sahih  sayilir. 

Yirmi  Altinci  Hadis:  Mekke'ye  Gelen  Haci 
Once  Ne  Yapar? 

Muslim,  Urve  b.  Zubeyr’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber 
haccetmiy  Ai§e,  bana  Peygamberin  once  abdest  alip  sonra  Kabe’yi  zi- 
yaret ettigini  soylemi§tir.’ 

Allah  kullarmi  bu  ibadette  -ba§ka  bir  §eye  degil-  evini  ziyarete  da- 
vet etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘ Kabe’yi  haccetmek  Allah’in  i nsanlar  iizerin- 
deki  hakkidir ,’53  Dostu  Ibrahim’e  de  yaptmmi  tamamladiginda  Kabe’nin 
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iizerine  ^ikip  §oyle  bagirmasini  emretmi§tir:  ‘Allah’in  bir  evi  vardir, 
onu  ziyaret  ediniz.’  insanlar  Kabe’ye  ula§tiklarinda,  biitiin  yonlerden 
kendisini  ihata  edebilmek  i^in,  oncelilde  onu  tavaf  etmelidirler.  Yoksa 
‘Kabe’  denilecek  §ekilde  simrlanmadik^a  herhangi  bir  kismin  tavafi  ye- 
terli  degildir.  Dikkat  ediniz!  imkan  bulunmadiginda,  Hicr  ybniinden 
bir  kisim  difanda  kaldiginda,  o kisim  i<jin  Hicr  duvari  yapm^lardir  ki, 
tavaf  o kisma  ilave  bir  tarzda  ger^ekle§sin.  Biitiin  bunlar  ziyarette  ama- 
cin  bir  yonii  olmadigim  ogretmek  i^indir.  Allah  insanlara  ziyaret  edil- 
mesi  gereken  yerin  Kabe’nin  sureti  oldugunu  5gretmi§,  boylece  niyet  - 
tek  bir  §eye  degil-  biitiine  yonelik  olmu§tur.  Biitiin  olmasaydi,  kasit  ve 
ydnelme  ge^erli  olamayacagi  gibi  ibadet  de  ge^erli  olamazdi. 

Var  olu^umuzda  dayanagimiz,  -zat  olmasi  yoniinden  miistagni  zat 
degil-  zatrn  ilah  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz,  biitiine  dayandik.  Bu 
nedenle,  kendilerini  ilah  sayanlann  nezdinde,  alemde  ilahlar  farkh  var- 
lildarda  ^ogalmi§tir.  Nitekim  farldi  bblgelerdeki  evler  de  <;ogalini§,  fa- 
kat  hi<fbirisi  bu  ibadete  ozgii  ev  olma  ozelligini  kazanamami§tir.  Her 
biri  farkh  bolgelerdeki  evler  olsa  bile,  sadece  bu  ozel  biitiinliigii  ta§iyan 
ev,  bu  ayncaliga  sahiptir. 

Allah  kiskan^lik  ozelligiyle  nitelenmi§,  sahibi  oldugu  mertebe  hak- 
kinda  niza  oldugunu  gormii§,  bu  niteligin  ili§kilendirildigi  kimselerin 
de  bu  konuda  herhangi  bir  istek  ya  da  niyete  sahip  olmadiklarini  gor- 
mu§tiir.  Soz  konusu  §eyler  arasinda  felek,  melek,  maden,  bidd,  hayvan, 
yildiz  gibi  varliklari  sayabiliriz.  Onlar,  kiyamet  giinii  kendilerini  ilah 
edinenlerden  uzalda§acaktir.  Bu  nedenle  Allah,  ilahlik  ili§kisinin  otori- 
tesi  ortaya  ^lksin  diye,  soz  konusu  §eylere  ibadet  edenlerin  ihtiya^larini 
kiskan^lik  geregi  yerine  getirmi§tir.  Qiinkii  onlar  soz  konusu  §eylere  ta§ 
ya  da  aga$  oldugu  i^in  degil,  kendi  inan^larinda  Allah  oldugu  19m 
tapmi§ti.  Oyleyse  insanlar,  ‘ilah’a  tapmi§,  O’ndan  ba§ka  mabud  (tapi- 
lan)  gormemi§lerdir.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii  onlan  ibadet  ettikleri 
§eyleri  aramakla  yiikiimlii  tutacaktir.  (Jiinkii  bu,  kullarin  yaptigi  haksiz- 
hldardandir.  Bu  nedenle  Allah  onlari  -ibadederi  bakimmdan  degil-  bu 
bakimdan  ‘bedbaht’  diye  isimlendirir.  Oyleyse  ibadet  ge^erlidir.  Bu 
nedenle,  ehli  olduklari  cehennemde  kalsalar  bile,  sonu^ta  hepsi  rahme- 
te  kavu§ur.  Dikkat  ediniz! 
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Puta  tapanlar  bir  konuda  bizimle  ortaktir:  Bu  konu,  bizim  de  Al- 
lah’a  zat  olmasi  bakimindan  degil,  ilah  olmasi  bakimmdan  tapmamiz- 
dir.  Biz  bu  ismi  (Ilah)  isimlendirilenine  ger$ek  bir  isim  olarak  verdik. 
O da,  ger^ekte  Allah’tir  ve  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Gerekeni  gere- 
giyle  ili§kilendirdigimizde  ise,  ‘mutlu  bilginler’  diye  isimlendirildik.  Pu- 
ta tapanlar  ise,  bedbaht  cahillerdir,  cjiinku  onlar  ‘ilah’  ismini  (ger^ek) 
isimlendirileninden  ba§kasina  vermi§  ve  yanilmi§lardir.  Onlar  ismin 
kullari  oldugu  gibi  isimlendirilen  de  yanilticidir.  Boylece  bizim  ile  puta 
tapanlar  arasmdaki  fark  ortaya  ^lkti:  Biz  cennet  diye  isimlendirilen  ve 
sekiz  kapisi  olan  yere  yerlqtirilecegiz.  Sekizinci  kapi,  isimlendirilenine 
ismi  ger^ek  anlamda  verebilmektir.  Cehennem  ise,  yedi  kapidir,  ^iinkii 
sekizinci  kapi,  ismi  isimlendirilenine  vermektir.  Cehennemlikler  ise, 
onu  isimlendirilenine  verememi§,  bu  konuda  bilgisiz  kalmi§,  perde- 
lenmi§lerdir.  Onlar,  kendi  isimlendirilenlerini  goriir.  isim  kendi  isim- 
lendirilenini  (miisemma)  aramak  iizere  onlardan  uzakla§mi§tir.  Boylece 
ismi  hak  eden,  ‘ilah’  ismini  alir  ki  o da,  Allah’tir.  Puta  tapanlar  da, 
diinyada  bilmedikleri  §eyi  ahirette  ogrenir,  fakat  bu  bilgi,  fayda  ver- 
mez. 

Fakat  Allah,  onlarin  niyetlerini  dikkate  almiftir.  Qiinkii  onlar  - 
varlildara  degil-  Allah’a  tapmi§,  Allah  ise  taptiklari  §eylerin  onlardan 
haklarmi  almasimn  ardindan  sonu^ta  hepsini  rahmete  ula§tirmi§tir.  Bu 
nedenle  Allah  §irki,  bagi§lanmayan  biiyiik  giinahlardan  saymi§tir.  Fakat 
burada  her  §irk  ko§ani  degil,  kendilerine  peygamber  gonderilen  ya  da 
teorik  dii§iinceye  hakkmi  vermeyip  iijtihat  etmeyen  mu§rikleri  kastedi- 
yoruz.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Mii^tehit  yamkrsa,  yine 
de  odullendirilir.’  Burada  -herhangi  bir  yan  konuyu  belirlemeksizin- 
genel  ifade  kullanmi^tir.  ‘Rahmetim  her  jeyi  kapsamitfif5*,  ayeti  ve  ‘Rah- 
metim  gazabimi  ge$mi§tir’  sdzii  dogrulanmi§tir.  Qiinku  terazi  iki  elde 
e§it  degildir.  O,  sadece  amel  ve  karfilikta  e§ittir  ve  zaten  bu  nedenle  te- 
razi konuldu.  Terazi  konusu  Allah  ehlinden  bir  grubun  yanildigi  mese- 
ledir.  Onlardan  birisi  de  Halu'n-Na'leyn  isimli  kitabin  yazari  Ebu’l- 
Kasim  b.  Kasi  ve  takip<pleridir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula.'jtirir.’ 
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Yirmi  Yedinci  Hadis:  Tavafta  Kabe'nin 
Neresinde  Durulur? 

Tirmizi,  Cabir’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Hz.  Peygamber  Mek- 
ke’ye  geldiginde,  i^eri  girip  Hacer-i  esved’e  eliyle  dokunmu^,  sonra  sa- 
gindan  U9  kez  ko§mu§,  d5rt  kez  yiiriimu§tiir.’ 

Hacer,  Allah’in  sag  elidir.  Allah  suretine  gore  yaratmi§  oldugu  in- 
san  i^in  de  bir  sag  el  yaratta.  Bu  nedenle  tavafin  Allah’in  eliyle  insanin 
sag  eli  arasinda  olmasmi  emretmi§tir.  Boylece  insan,  iki  gii<j  ile  destek- 
lenir  ve  bu  durumda  §eytan  insana  gelebilecek  bir  yol  bulamaz.  Qiinkii 
§eytamn  saga  kar§i  yolu  yoktur.  O,  kulun  kalbine  vesvese  verir  ve  o sol 
tarafa  meyillidir.  Bu  durumda  tavafta  Hakk’in  sag  eli  tavaf  edeni  mu- 
hafaza  eder.  O kendi  varhginda  da  bir  sag  ele  sahiptir.  Oyleyse  insan 
siirekli  korimur.  Bu  dengeden  ayrildigmda  ise  -ki  o Irak  tarafindan 
Yemen  tarafina  donmektir-  Allah’a  ait  olan  evin  inayeti  insani  korur. 

§oyle  sorulabilir:  ‘Allah  iblis’in  bize  sag  taraftan  gelecegini  bildir- 
mi§tir.’  Buna  §oyle  kar§ilik  veririz.  Burada  §eytanm  kastettigi  sag,  sag 
organ  degildir,  (jiinku  feytan  organlara  vesvese  vermez.  Ayette  ge^en 
sol  da  sol  organlar  ya  da  on,  insanm  onii  ya  da  ardi  degildir.  §eytanm 
vesvese  verdigi  yer,  kalptir.  Bazen  §eytan,  sag  veya  sol  veya  arka  ya  da 
on  ile  ilgili  fiillere  ve  davrani§lara  zarar  veren  vesveseleri  kalbe  aktarir. 
Biz  burada  sag  derken,  bu  ozel  yonu  kastediyoruz.  §oyle  sorulabilir: 
‘Mii§rik  de  sag  ele  sahiptir.’  §oyle  deriz:  ‘Ne  ger^ekl&jiyorsa  toplamla 
ger^ekle§iyor,  toplam  ise  ancak  miimin  adma  ger^ekle^iyor.’  i§te  ‘sagci- 
lardan  ise’55  ayetinin  anlami  budur.  Burada  ‘sag’,  organ  degil,  biade§- 
menin  kendisinde  ger^ekle^tigi  ele  i§aret  eder. 

Yirmi  Sekizinci  Hadis:  Tavaf  ve  Ko§ma  Esnasinda 
Bir  Binekli  Goren  Kimse 

Muslim,  Cabir’den  §oyle  bir  hadis  aktarir.  ‘Hz.  Peygamber  veda 
haccmda  bir  binegin  tizerinde  Kabe’yi,  Safa’yi  ve  Merve’yi  tavaf  etmi§- 
tir.’  Aym  §ekilde  §oyle  bir  rivayet  vardir:  ‘ArafaPta  vakfe  yapmi§,  ta§ 
atmi§tir.  Biitiin  bunlan  Peygamber  binegin  uzerindeyken  yapmi§tir.’ 
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(Batmi  yorumda  bu  hadis)  Peygamberin  Rabbine  itaat  ettigi  tiim 
hallerinde  ta§indigim  bildirir.  Peygamber  kendiligiyle  bunlari  yapmi- 
yor,  Rabbi  vasitasiyla  yapiyordu.  Kendisini  ta§iyan  kar§isinda  peygam- 
ber, organlarindan  birisi  gibiydi.  Onun  organlari  tek  tek  kendisi  i$in 
ta§mdigi  gibi  biiriin  de  par^ayi  ta§ir.  Insan  da  kendisini  ta§iyan  kar§i- 
sinda  biitiin  olarak  boyledir.  Oyleyse  insan,  tavaf  eden-etmeyen,  ko§an- 
ko§mayan,  duran-durmayandir.  Haci  bu  fiillerle  isimlendirilmi§tir.  O 
kendisini  ta§iyanin  ko§masi  ve  durmasi  ile  ta§inandir.  Bununla  beraber 
bu  fuller  haciyla  ili§kilendirilir. 

Hale  ger$ekte  i§in  oldugu  duruma  dilekatini  $ekti.  Sana  §oyle  de- 
mektedir.  §ari’  ‘yap’  der,  ger^ekte  yapan,  -sen  degil-  senin  vasitanla  Al- 
lah’tir.  Sonra  davrani§i  sana  nispet  eder,  kar§iligi  da  sana  degil  amele 
verir.  §u  var  ki  amel,  kar§ilik  nedeniyle  aci  ^ekilen  ya  da  nimet  goriilen 
yer  degildir.  Bu,  acinm  ve  nimedn  bulunacagi  bir  varlik  olmalidir.  Oy- 
leyse amelin  bulunacagi  yer,  maddi  olarak  fiilin  nispet  edildigi  kimsedir 
ki,  o da  yiikiimliidiir.  Bu  durumda  ta§iyan  onun  araci  haline  gelir.  Ta- 
§iyan  Allah  ise,  ta§inan  bu  fiilin  kendisinde  ortaya  pkmasi  icpn  onun  bir 
aracidir.  Bu  yorum,  ilkinin  ziddidir.  Bu  nedenle  Peygamber  tavaf  et- 
mi§,  ko§mu§  (say’  etmi§),  durmu§  ve  bu  nedenle  insanlari  goriip  onlara 
ornek  olrnak  i<pn  binek  iizerinde  ta§  atmi§tir.  Allah  ehli  ise,  burada  i§in 
batmi  yorumunu  goriir.  (^iinkii  onlar,  biitiin  bu  fiilleri  binege  binme- 
den  yapma  giiciindeyken,  Peygamberin  bu  davrani§la  neyi  ama^ladigi- 
m bilirler. 


Yirmi  Dokuzuncu  Hadis:  Tavaf ta  Ellerle 
Ayaklan  Birle§tirmek 

Darekutni,  Ummii  Keb^e’nin  Peygambere  §oyle  dedigini  aktarir: 
cEy  Allah’in  Peygamberi!  Kabe’yi  siiriinerek  tavaf  edecegime  yemin  et- 
tim.’  Peygamber  §oyle  demi§:  'Bineginle  on  dort  (iki  yedi)  kez  tavaf 
yap.  Yedisi  ellerin  yedisi  ayaldarm  i<pn.’ 

insanm  iki  eli,  ku§un  iki  kanadina  benzer.  Insan  yeryiiziinde  yii- 
riirken  ayaklariyla  mesafe  katedebildigi  gibi  suda  elleriyle  yiizebilir.  in- 
san ayaklarinin  iizerinde  yiiriiyor  olsa  bile,  yiiriirken  ellerinin  hareket- 
lerinden  yardim  alir.  Insanm  batmi  -Id  ruhudur-  ger^ekte  meleklerin 
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ii^iincu  tiirii  olan  yonetici  meleklerden  bir  melektir.  Allah  herhangi  bi- 
rini  ozel  olarak  zikretmeden  melelderin  kanatli  oldugunu  soylemiftir. 
Buradan  kesin  olarak  §unu  ogreniriz:  Unsurlardan  olu§an  cisimleri  yo- 
neten  bir  srnif  olmalari  bakimindan,  nefslerimiz  kanadidir.  Dogal  ci- 
simler  ise,  nefsleri  algilamamizin  oniinde  perdedir.  Dikkat  ediniz!  Ceb- 
rail  (as.)  sahabeden  Dihye  ya  da  bir  bedevi  suretinde  bedenlendiginde, 
kanatlari  hi^bir  §ekilde  goriinmemi§tir.  Boylece  alti  yiiz  kanatli  olsa  bi- 
le, ozelligi  kanatsizlik  olan  bedenin  sureti  kanadarim  gizlemi§tir. 

Melelder,  dordiincii  unsur  olan  havada  kendisiyle  yiirudukleri  ka- 
nadarla  yiizebilirler.  Aym  §ekilde,  iki  ayak  da  toprak  unsurunda  yiirii- 
mek  19  in  vardir.  Bu  nedenle  §ari’  elleri  ayaklara  katmi§  ve  hadiste  Pey- 
gamber  kadina  ‘yedi  kez  tavaf  et’  demifti.  Bu,  ruh  i^indir,  ^unkii  onun 
yiiriimesi,  kanadarla  ger^ekle§ir.  Bu  durum,  Peygamberin  ‘yedi  kez  el- 
lerin  ve  yedi  kez  ayaklarin  i^in’  hadisinde  belirtilir.  Tavaf  ve  ba§ka  du- 
rumlarda  yiiriimek,  bu  ikisiyle  ger9ekle§ir.  §ari’,  Ummii  Keb§e  yemi- 
ninde  dile  getirdiginden  ba§ka  bir  §ekilde  yuriidiigii  i^in,  yukiimliilii- 
giinii  artirmi^tir.  Anlaymiz! 

Otuzuncu  Hadis:  Tavaf ta  Omuzlanna  Ortii  Aimak 

Tirmizi,  Ya’la  b.  Umeyye’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  iize- 
rine  bir  hirka  atmifken  Kabe’yi  tavaf  etmi§tir.’  Ebu  Isa,  hadisin  hasen- 
sahih  oldugunu  soyler. 

Hadiste  ge^en  ‘idtiba’  kelimesi,  ortiiniin  bir  kismmm  sol  omuz 
iizerinde,  kalan  kisminin  sag  kolun  altinda  olmasidir.  Sonra  ortii  gogse 
ula§tirihr  ve  bir  ucuyla  da  baglamr.  Bu  durumda  sag  omuz  a^ik,  sol 
kapalidir.  Bu  ortiinme  ve  a^iklik,  gayb  ve  §ehadet,  sir  ve  aleniyi  birle§- 
tirmek  i^in  yapilir. 

Bu  eylemde  ortiinme,  kalp  yoniinden  ger^ckle^ir,  ^iinkii  kalp  in- 
sanda  goriinmeyen  (gayb)  yerdir  ve  §ehadet  aleminde  fiiller  ondan  or- 
taya  ^lkar.  §ehadet  alemi,  organlardir.  Kalp  organlan  hareket  ettirmeye 
yonelmeseydi,  onlarin  hi^bir  hareketi  ortaya  ^lkmazdi.  Bu  ise,  gaybin 
§ehadetteki  etkisidir.  Bu  meselenin  ilahi  ilimdeki  dayanagi,  Allah  Tea- 
la’nin  zikreden  hakkindaki  §u  soziidiir:  ‘Beni  i^inden  zikrederse,  onu 
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i^imden  zikrederim.  Beni  bir  toplulukta  zikrederse,  onu  daha  hayirli 
bir  toplulukta  zikrederim.’ 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  kendisiyle  ili§kilendirdigi  gizli  bir  zikri  ol- 
dugu  gibi  acpk  bir  zikri  de  vardir.  Hakikat  birdir,  iki  yonii  yoktur,  bu- 
nunla  beraber  hiikiimde  farldilik  vardir.  Hakka  ait  bu  ozellik  nedeniyle 
alem  (pft  tabiadi  ortaya  9ikmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  %eyden  q ift 
q ift  yarattik.,5(’  Tek  olsa  bile,  onun  iki  yonii  vardir:  zahir  ve  batin.  (Jiin- 
kii  Allah  ez- Zahir,  el-Batin’dir.  Oyleyse  teorik  ara§tirma  sahiplerine  Al- 
lah’i  bilmek  ne  kadar  gli«j  gelir!  Allah’i  bilmek  Allah  ehline  ne  kadar 
yalundir!  Allah  bizi  kendi  ehlinden  etsin. 

Otuz  Birinci  Hadis:  Kendisini  Operken 
Hacer-i  Esved'e  Secde  Etmek 

el-Bezzar,  Cafer  b.  Abdullah  b.  el-Mahzuni’nin  §oyle  dedigini  ak- 
tarir:  ‘Muhammed  b.  Abbas  b.  Cafer,  Hacer'i  opmii§,  sonra  secde  et- 
mi§ti.  Ona  ‘ne  yapiyorsun?’  dedim.  ‘Daym  ibn  Abbas  in  Hacer'i  opiip 
sonra  secde  ettigini  gordiim’  diye  kar§ihk  verdi.  Sonra  §oyle  ekledi: 
‘Omer'in  Hacer'i  optiigiinii,  sonra  da  ona  secde  ettigini  gordiim.’  Ba§- 
ka  bir  rivayette,  ‘Peygamberin  Hacer'i  opiip  ona  secde  ettigini  gordiim’ 
demkjtir. 

Hacer  (ta§,  hacer-i  esved)  yeryiizii  kaynaldidir  ve  Allah  yeryiiziinii 
‘zelil  ve  hor’  yapmi§tir.  Zelil  horlukta  a§inligi  bildiren  bir  kaliptir,  ^iin- 
kii  kelimenin  geldigi  feul  (zelul)  kalibi  Arap^a’da  miibalaga  bildirir.  §a- 
ir  §oyle  der: 

Kilicin  ucuyla  koklerinden  vurulmu 5 halde 

Yeryiiziine  -miibalaga  kalibinda-  zillet  verilmi§tir,  ^iinkii  zelil  kim- 
seler  ki  onlar  Allahin  kullaridir-  onun  omuzlarinda,  yani  iizerinde  yii- 
riimekle  memurdur.  Hor  bir  kimsenin  temas  ettigi  §ey,  kendisine  te- 
mas  edenden  daha  zelildir.  Allah  bu  horlukta  yeryiiziiniin  kirikligim 
secdeyle  yiizlerin  ona  siiriilmesiyle  giderdi.  Yiizler  insan  bedenindelci 
en  §erefli  organlardir.  Ta§  da  yerdendir.  Oyleyse  bu  kiriklik  ona  da  e§- 
lik  eder,  ^iinkii  o,  yiizlerin  ve  alinlarin  secde  ettigi  yerdir.  Bu  sayede 
yerin  ve  ta§in  kirilcligi  onarilir.  Allah,  topralctan  ayrilmi§  ve  kiriklik 
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duygusu  i^indeyken  ta§a  secdeyi  emretti.  Bu  secdeyle  ta§in  da  onarim- 
dan  bir  payi  olur.  Qiinkii  o,  ilgi  gosterilen  bir  ta§tir  ve  Allah’a  nispet 
edilen  ‘sag  el’  olmasi  nedeniyle  de  opiilmu§tur.  Oyleyse  onun  opiilmesi 
biat  etmek  amaci  ta§ir.  ‘ Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmijtir.’57  Ta§a 
secde  etmenin  sebebi  budur. 

Otuz  ikinci  Hadis:  Hacer-i  Esved'in  Siyahligi 

Tirmizi,  Ibn  Abbas’in  foyle  dedigini  aktarir:  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Hacer-i  esved  cennetten  siitten  daha  beyaz  bir  halde  inmi§ti. 
Ademoglunun  giinahlari  onu  karartmi§tir.’  Ebu  isa  §5yle  der:  Hadis, 
hasen-sahih  hadistir. 

Adem’in  hatasi  olmasaydi,  diinyada  efendiligi  ortaya  ^lkmayacakti. 
Hata  Adem’i  efendi  yapan  ve  ona  se^ilm^ligi  kazandiran  §eydir  (Ibn 

Arabi  burada  siyah  anlamindaki  sevd  ile  efendi  anlamindaki  seyd  keli- 

” A 

meleri  arasinda  anlam  ili§kisi  kurmaktadir.)  Oyleyse  Adem’in  hatasi 
nedeniyle  cennetten  (jikmasi,  onun  efendiligini  ortaya  ^lkartmak  igindi. 
Hacer-i  esved  cennetten  ^lkarken  beyaz  idi.  Cennete  d5ndiigiinde  de, 
sayesinde  ba§kalarindan  farklila§tigi  ve  Hakka  yakinlik  elbisesinin  iize- 
rinde  goriindiigii  bir  izin  onun  uzerinde  kalmasi  gerekir.  Allah  onu 
‘Haitian  sag  eli’  konumuna  yerle§tirmi§tir.  Soz  konusu  el  Allah’m  ken- 
disini  yaratirken  Adem’in  ^amurunu  yogurdugu  eldir.  ‘Ademogullan- 
nin  hatalan  onu  karartmi§tir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onu  5perek  kendisini 
‘efendi’  haline  getirmi§lerdir. 

Renkler  arasmda  efendiligi  gosteren  renk,  siyahtir.  Allah  Hacer-i 
esvede  siyah  rengi  giydirmiftir.  Bunun  amaci,  Adem’i  efendi  yaptigi 
gibi,  diinyaya  <jilu§iyla  onu  da  efendi  yaptigini  ogretmektir.  Adem’in 
yeryiiziine  ini§i  -uzakla§ma  degil-  halife  olmak  demekti.  Hz.  Peygam- 
ber, Hacer-i  esved’in  siyahla§masim  Ademogullarmin  hatalanyla  ili§ki- 
lendirmi§tir.  Nitekim  Adem’in  efendiligi  ve  se^lmesi  de  onun  hatasiyla 
ger9ekle§mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hatalan  sebebiyle  Ademogullarina 
bu  ta§a  secde  edip  onu  opmeleri  ve  kendisiyle  teberriik  etmeleri  emre- 
dildi.  Biitiin  bunlar,  hatalarina  kar§i  insanlar  igin  bir  kefarettir.  Hacer-i 

A 

esvedin  efendiligi  bu  nedenle  ortaya  $ikti.  ‘Ademogullarmin  hatasi 
Hacer-i  esvedi  karartti’  soziiniin  anlami  budur.  Yani  onu  efendi  yapti- 
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lar.  Siyah  renk,  bu  anlama  delil  yapildi.  Oyleyse  bu,  Ademogullari 
hakkinda  bir  lunama  degil,  ovgiidiir. 

Adem  (as.)  ile  melekler  arasinda  ge^en  hadiseye  balaniz!  Allah  on- 
ce meleklere  Adem’in  yeryiiziinde  halife  oldugunu  soylemi§,  melekler 
Adem  hakkinda  bilinen  sozlerini  soylemi§lerdir.  Boylece  kendilerini  iis- 
tiin  gbriip  bu  goreve  Adem’den  daha  layik  olduklarmi  iddia  etmi§,  dii- 
§iincelerini  Allah’in  bu  konudaki  bilgisinden  iistiin  tutmu§lardi.  Onla- 
nn  bu  davrani§i,  Ademogullarimn  hatalarinm  yerini  aldigi  gibi  Adem- 
'in  meleklere  efendi  olmasinin  da  sebebi  olmu§tur.  Adem’in  efendiligi 
ortaya  ^llcsin  diye  de  meleklere  kendisine  secde  etmek  emredildi. 

Mutiu,  ba§kasindan  ogiit  alan  kimsedir.  Akilli  ise,  kullarinda  uygu- 
ladigi  hukiimlerinde  Allah’a  itiraz  etmeyen  ki§idir.  Bu  yoniiyle  akilli  in- 
san,  arzusunun  hiikmiine  uymayacagi  gibi  yonettigi  kimselere  de  arzu- 
sunun  hiikmiine  gore  davranmaz.  Bu  konularda  Allah’in  bir  hiikmii  ve 
idaresi  vardir.  (jXinkii  Allah  duymayi,  itaat  etmeyi  ve  ‘yoneticilere  itiraz 
etmemeyi’  emretti.  Allah  bunu  bir  emir  yapmi^tir,  ^iinkii  hiikiimdann 
adil  olmasi,  hem  bizim  hem  onun  lehinedir;  zalim  olmasi  ise,  bizim  le- 
himize,  onun  aleyhinedir.  Oyleyse  biz,  her  iki  durumda  da  kardayiz  ve 
mutluyuz.  Allah,  bizi  mutiu  yaptiktan  sonra  kullarinda  yarattiklarinda 
yaptigi  i§ler  bize  bir  zarar  vermez. 

Yonetici  ve  hukiimdarlarimizin  i§ledikleri  haksizlildardan  soz  eder- 
sek,  onlarm  zuliimleri  nedeniyle  elde  ettigimiz  sevap  ortadan  kalkar. 
Aym  zamanda,  dii§iincemizi  bu  konudaki  fiiline  yegledigimiz  i^in  Al- 
lah’a kar§i  saygisizlik  yapmi§  oluruz.  Cpiinkii  yoneticilerin  zuliimlerinde 
lehimize  olan  §ey,  hi$  ku§kusuz,  uhrevi  bir  paydir.  Halbuki  bu  davram- 
§imizla  kendimizi  ondan  mahrum  birakiriz.  Nefsini  ahiret  odiiliinden 
mahrum  birakan  ki§i  ise,  ba§arisizliga  ugrayandir.  Yoneticilerin  adale- 
tinde  lehimize  olan  pay,  diinyevidir.  Diinya  ise  fani  ve  ge^icidir.  Oy- 
leyse biz,  gafletin  bizi  ku§atmasi  nedeniyle,  farkmda  olmaksizm  diinya 
paymi  ahiret  payina  tercih  etmekle  ge^ici  bir  sevin$  elde  ettik.  Oyleyse 
bu  davrani§imizla  diinya  mahm  isteyenlerden  oluruz.  Nitekim  Hz. 
Peygamberin  ‘hiikiimdarlarin  adil  olmalan  onlarm  lehinedir’  soziindeki 
pay  da,  uhrevidir.  Halbuki  hiikiimdarlar  yaptildari  zuliimle  bu  paylan- 
m degersizle$tirmi§lerdir.  Zulmiin  vebali  ise  onlara  doner. 
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Miisliiman  Allah’a  teslim  olan,  tevekkiil  eden  ve  biitiin  i§lerin  Al- 
lah’m  hukmiinde  oldugunu  goren  kimsedir.  Bu  nedenle  de,  sadece  kar- 
§1  <pkmasi  emredilen  i§e  kar§i  $ikar  ve  bu  kar§i  <;ikma  ibadet  olur.  itiraz 
yerinde  susarsa,  susmasi  gereken  yerde  itiraz  eden  kimse  gibi  olur.  Al- 
lah, bizi  adalet  ile  hiikmeden  ve  ona  gore  adil  davranan  saygili  kulla- 
rindan  etsin! 


VAKIA 


Bu  hadisle  ilifkili  bir  vakia’da  bana  §oyle  denildi:  ‘Allah’tan  ne  bi- 
linir  ne  bilinmez?’  §oyle  dedim: 

Allah’i  bilmek  din  edindigim  dinimdir 

Mutlak  hakikati  bilmemek  ise  imamm  ve  tevhidimdir. 

Bana  denildi  ki:  ‘Dogru  soyledin!  Bu  ‘Allah  sizi  kendisinden  sakindi- 
rir’5S  ayetinin  anlamidir.  Oyleyse  O’nun  tecellisinde  sende  ne  bulunur?’ 
§oyle  dedim: 

Her  tecelligahta  mii$ahede  ederken  O’nu  gorurum 
Tenzih  ve  simrlama  arasmda 

Bana  denildi  ki:  ‘Te§bih  ile  tenzihten  ve  tenzih  ile  te§bihten  mii- 
nezzeh  olani  tespih  ederim.’  Ebu  Said  el-Harraz’a  sorulmuy  ‘Allah’i 
neyle  bildin?’  O da  ‘Iki  ziddi  birle§tirmesi  -kendi  niteliginde-  ozelligiy- 
le’  demiy  Sonra,  §u  ayeti  okumu§:  ‘0  evveldir  (ilk),  ahirdir  (son),  zahir- 
dir  (zuhur  eden),  batindir.’59  Topugum  yaraliydi,  agrisindan  dolayi  aci 
cjekmekteydim.  Bu  halde  Hakk’i  mu^ahede  bana  egemen  oldu  ve  §oyle 
dedim: 

Agrimda  onu  gordiXm 
Dedim  ki,  51/a  verici  bir  Hag 

Umulan  bir  rahat  yok  zarar  da 
De  ki:  ‘Ne  yapayim.’ 


66  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


§oyle  denildi:  ‘Teslim  ol!’  Ben  de  ‘evet,  ey  ogreten!’  dedim.  Selam 
verdim,  konu§madim.  / 

Bu  vakiayi  gordiim 
Her  ilmin  bir  toplayicisi  var 

Otiun  benzerini  gormedim 
Yararh  ilitnler  iginde 

Bu  vakiada  sirrima  oyle  §eyler  soylendi  ki,  onlari  duymak  miim- 
kiin  olmadigi  gibi  a^iklamama  da  izin  verilmedi.  §u  var  ki  insanlara  te- 
celli,  ancak  surederde  ger$ekle§ebilir.  Gozdeki  ilahi  amel  ise,  goziin 
ili§mesi  esnasinda  ger$ekle§ir.  i§i  ogrendin,  artik  geregini  yap! 

Otuz  U^iincii  Hadis:  Kiyamet  Giinii 
Hacer-i  Esved'in  Tanikhgi 

Tirmizi,  ibn  Abbas’in  §oyle  dedigini  aktanr:  Hz.  Peygamber 
Hacer  hakkmda  §oyle  demi§tir:  ‘Aliah’a  yemin  olsun  ki,  Allah  onu  ki- 
yamet  giinii  diriltecektir.  Kendileriyle  gordiigii  iki  gozii,  kendisiyle 
konu§tugu  bir  dili  olacaktir.  Boylece,  hak  iizere  ona  temas  edenler  ifin 
tanildik  edecektir.’ 

Kur’an-i  Kerim’deki  garip  ifadelerden  birisi,  ala  (iizerinde)  edati- 
mn  lam  (i^in)  anlammda  kullanilmasidir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘ Allah’tan  baskasi  adina  ( ala  nusub)  kesilen’60  Kast  edilen  ba§kasi  i^in  kesi- 
len  kurbandir.  (^iinkii  aleyhte  tamklik,  razi  olmayacagin  bir  §eyle  yapi- 
lir.  (Jiinkii  aleyhinde  tanildik  yapilan  kimse  bu  tanildigi  kabul  edip  in- 
kar  etmezse,  itirafi  nedeniyle  bir  zarar  umabilir.  Burada  ‘ala’  edatim 
kendi  anlammda  aimak  gerekir.  Her  edat  da  boyle  yorumlanmalidir. 
Hal  karinesi  olmaksizm  hi^bir  edat  asil  anlamindan  ^lkartilmamalidir. 
Aym  §ekilde,  buradaki  ‘ala’  edatmi  kendi  anlamindan  (jikartip  onu  ‘i<pn’ 
anlammda  yorumlayan  kimse  de  boyle  yapmi§tir.  Bu  ki§i,  hal  karinesi- 
ni  §unda  bulmu§tur:  Hz.  Peygamber  bu  hadisiyle  Hacer-i  esved’e  do- 
kunmamizi  yiiceltmi§  ve  inanarak  ona  temas  ettigimizde  bizim  adimiza 
biiyiik  bir  hayrm  ger$ekie§ecegini  kast  etmi§tir.  Bu  yorum  ‘hak  iizere’ 
soziinden  $ikar.  Kast  edilen,  dince  belirlenmi§  haktir.  (Jiinkii  Hacer-i 
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esved,  bu  imana  sahip  her  iimmetin  temas  etmesi  igin,  opiiimek  ve  do- 
kunulmak  iizere  konulmuf  Allah’in  sag  elidir.  Bu  nedenle  ‘hak’  sozii 
belirsiz  gelmi§,  belirlilik  takisi  almami§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Herkes  ign  bir  yol  ve  yontem  belirledik.’61  Burada  da  belirsiz  gelmi§tir. 
Oyleyse,  biitiin  §eriader  haktir.  Hacer-i  esved’e  ‘hak  iizere’  dokunan 
kimse,  Hacer-i  esved’in  onun  hakkmda  yapacagi  mumin  olduguyla  il- 
gili  tanikligm  kapsamina  girer.  Hangi  dinde  ve  hangi  §eriade  olursa  ol- 
sun,  aymdxr. 

‘Ala’  edatim  kendi  anlaminda  birakmak  da  mumkiindiir  ki,  bu  da- 
ha  dogrudur.  (Jiinkii  burada  ‘hak’  kelimesi  behrsiz  gelse  bile,  anlami 
belirlidir.  Belirsiz  gelmesi,  her  §eye  yayilmasmdan  kaynaklanir.  Oyleyse 
var  olan  ve  varlikla  nitelenen  her  §eye,  Hak  e§lik  eder.  Allah  ‘Her  nerede 
olursamz,  0 sizinle  beraberdir262  buyurdu.  Her  nerede  olursak  olalim, 
Hak  varlik  ve  olu§  bakimindan  miinezzeh  ve  kendisine  layik  bir  halde, 
bizimle  beraberdir.  Biz,  var  olan  bir  §eyiz;  batil  yokluk;  Hak  ise  varlik- 
tir. 

Hacer-i  esved  Allah’in  sag  eli,  dokunulma  ve  opiilme  yeri  sayildigi 
i5in,  kullugumuz  geregi  olarak,  onu  opmemiz  gerekir.  Onu  operken, 
Hakkin  bizim  gormemiz,  ifitmemiz  ve  bizdeki  ger^ek  fail  oldugunu 
du§iinmemeliyiz.  ^iinkii  boyle  bir  mii§ahede  iginde  olursak,  Hak  kendi 
sag  elini  opmii§,  kendi  sag  eline  temas  etmi§  olur.  Sag  el,  Hacer’dir. 
Bir  §ey  kendi  kendine  temas  etmez.  Adem  (as.)  Rabbinin  sag  elini 
se<;mi§tir.  Rabbinin  her  iki  elinin  miibarek  sag  el  oldugvmu  bildigi  hal- 
de, yine  de  sag  eli  se$mi§tir.  Kul  kiyamet  giinii  Hacer’e  dokunma  aga- 
cinm  meyvesini  dev§irmek  isterse,  ona  §oyle  denilir:  ‘Sen  Hacer’e  do- 
kunmadin,  Hak  kendi  eliyle  kendisine  dokundu.’  Sonra  Hacer-i  esved 
getirilir  ve  ‘bu  adami  tamyor  musun?’  diye  sorulur.  Hacer  ‘evet’  der. 
Ona  ‘sana  temasi  hakkmda  nasii  tanikhk  edersin?’  diye  sorulur.  §oyle 
kaqilik  verir:  ‘Bana  kendi  kulluguyla  degil,  Senin  vasitanla  ten  as  etti.’ 
Bunun  iizerine  kula  ‘Bu  tamklik  sayesinde  Hacer’e  dokunman.n  senin 
vasitanla  degil,  Hak  ile  oldugunu  ogrendin.’  Bu  esnada  tamklik,  insa- 
mn  lehine  degil,  aleyhine  ger^ekle^ir.  Artik  onun  talep  edecegi  bir  §ey 
kalmaz.  §ari’,  i5in  kendiliginde  bulundugu  durumu  bize  bildirmi§tir  ki, 
kul  olarak  ve  bu  ibadetle  yiikiimlu-mecbur  kimseler  olarak  Hacer-i 
esved’e  temas  edelim.  Nitekim  Omer  b.  Hattab  boyle  yapmifti. 
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§oyle  sorulabilir.  Hz.  Peygamber  Ridvan  biatinde  kendi  elini  di- 
ger  elinin  iizerine  koyarak,  biat  etmi§  ve  §oyle  demi§ti:  ‘Bu,  Osman 
adinadir.’  Osman  ise  o biatte  yoktu.  Kul  da  Hak  vasitasiyla  Hacer’e 
temas  ettiginde,  Hak  sag  eliyle  sag  eline  temas  etmi§  demektir.  C^iinkii 
Hakkm  her  iki  eli  de  sag  eldir  ve  bu  temas  ‘hak  iizere’  ona  temas  eden 
kul  adma  yapilmi§tir.  Kul  da,  bunun  uriiniimi  kiyamet  giinii  dev§irir. 
Hz.  Peygamber  ‘bu  el  Osman  i^indir’  demi§ti.  Bu  yorumda  Iculun  ma- 
zereti,  mii§ahede  halinin  otoritesinin  onu  etkisi  altma  almasidir.  (^iinkii 
kul,  di§  varhklarda  Allah’tan  ba§kasmi  mii§ahede  etmemi§tir. 

Bu  soruya  §oyle  kar§ilik  veririz:  Hz.  Peygamber’in  kendi  eliyle  di- 
ger  eline  temas  etmesiyle  aym  §eyin  Allah  i^in  du§iiniilememesi  arasin- 
daki  fark  §udur:  Iki  benzer  arasinda  ili§ki  ge^erlidir.  Peygamber  ile 
Osman’ 1 birle§tiren  §ey,  kulluk  ve  yaratili§in  hakikati  demek  olan  insan- 
lik  hakikatidir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Osman  adma  vekil  olabil- 
mi§,  her  biri  digerinin  yerini  alabilmi§tir.  Ikinci  ayirici  ise,  biat  ettigi 
elin  Allah’in  eh  olmasidir.  Boylece  sahabe,  elleriyle  o ele  biat  etmi§ler- 
dir.  Dokunulan  §ey  Allah’m  eli,  dokunan  ise,  yine  Allah’in  elidir.  Allah 
ile  kullar  arasmda  bir  ili§ki  yok  iken  burada  bir  ili§ki  vardir. 

§oyle  sorulabilir:  Burada  ili§ki,  insanin  ‘ilahi  surete’  gore  yaratil- 
mi§  olmasidir  ve  bu  nedenle  insanin  Allah’m  isimleriyle  ahlaklanmasi 
miimkun  olabilmi§tir.  Bu  soruya  §oyle  yanit  verebihriz:  Surete  gelirsek 
onu  inkar  etmeyiz.  Ahlaldanmadan  soz  edersek,  onu  da  inkar  etmeyiz. 
Falcat  burada  (hacer-i  esved’e)  temas  kula  izafe  edilmi§,  temasi  ise  Hak 
vasitasiyla  yaptigi  du§unulmii§tur.  Ger^ekte  temastan  ba§ka  bir  §ey 
yokmr  ve  o Hak  vasitasiyla  ger9ekle§mi§tir.  Oyleyse  Hak,  temas  etmi§- 
tir.  Suret,  hi^  ku§kusuz,  Hakkin  aym  degildir,  ^iinkii  suret  Hakk’m  ay- 
ni  olsaydi  ‘Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’  denilmezdi.  Bu  noktada 
‘Hak  kulun  i§itmesi  gormesi  ve  eli  olur.’  Burada  duyan  bakan  ya  da 
herhangi  bir  fiilin  faili  olmasi  yoniinden  o Hakkm  aymdir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  kul,  bu  esnada  olu§ta  bir  etldsi,  hiilcmii  ve  hali  olan  niteligin 
aymdir. 

Karde§im!  Hepsi  giizel  halier  olsa  bile,  hacer-i  esved’e  dokunurken 
hangi  halde  olacagmi  se9!  Hepsi  giizel  halier  olsa  bile  aralarmda  a9ilc 
bir  fark  vardir.  Ala  (‘e,  iistiine)  edatmi  kendi  baglamindan  9ikartmak 
siradan  insanlar  adma  daha  uygun,  anlaminda  birakmak  ise  se9kinler 
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itjin  uygun  yorumdur.  Biiyiikleriniiz,  her  iki  yorumla  Hacer’e  temas 
edenlerdir;  bir  (yandan)  Hak  vasitasiyla  ona  temas  ederlerken  bir  de 
kulluk  bakimmdan  ona  temas  ederler.  Boylece  iki  niteligi  birle§tirir,  iki 
odiil  elde  eder,  kiyamet  giinii  Hacer  onun  lehinde  ve  aleyhinde  tamklik 
eder.  Nitekim  biiyiik  insanlar,  Hak’tan  Hakk’a  siiluk  eder. 

Otuz  Dordiincu  Hadis:  Makamin  Ardinda  Namaz 

Ebu  Davud,  Abdullah  b.  Ebi  Evfa’dan  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Hz. 
Peygamber  umre  yapmi§,  Kabeyi  tavaf  etmif  ve  makamin  ardinda  na- 
maz kilmi§tir.’ 

Allah  Teala  ibrahim’in  makammi  namazgah  edinmemizi  emret- 
mi§tir.  Bunun  batini  yorumunu,  daha  5nce  belirtmiftik.  Namaz  kilar- 
ken  ondan  habersiz  kalmayalim  diye,  o namazgahi  gorebilecegimiz  §e- 
kilde  oniimuze  aldik.  Boylece  onu  gormek,  i<pnde  degilsek  bile  o ma- 
kami  elde  etmeyi  Allah’tan  istemeyi  hatirlatir.  Onu  gormek  bizim  ha- 
limiz  ise,  bu  kez,  Allah’tan  o makamin  siirekliligini  ve  bizim  o halde 
kalmamizi.  istemeyi  hatirlatir.  Her  iki  durumda  da,  onun  ardinda  bu- 
lunmamiz  gerekir.  Bunun  amaci,  onu  ardimiza  atarak  -kendisini  gdr- 
medigimiz  i^in  de-  hatirlamayanlardan  olmamazi  saglamaktir. 

Otuz  Be§inci  Hadis:  Develeri  i§aretlemek, 
Uzerlerine  Nalinler  ve  Yurt  Asmak 

Muslim,  ibn  Abbas’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  ogle 
namazini  Zu’l-Huleyfe’de  kilmif,  sonra  devesini  istetmi§,  sag  horgiicii- 
niin  di§  yiiziinu  i$aretlemi$,  ondan  kan  akmi.5,  sonra  uzerine  iki  nalin 
asmi§  ve  sonra  binegine  binmi§tir.’ 

Hz.  Peygamber,  develerin  §eytan  oldugunu  soylemi§,  bunu  deve 
agillarmda  namaz  kilmayi  yasaldamanm  sebebi  yapmi§tir.  §eytanlik  Al- 
lah’tan degil,  Allah’m  rahmetinden  uzaklik  niteligidir,  tpinkii  her  §ey, 
Allah’in  hiikmii  ve  Allah’in  gozetimi  altmdadir.  I§ar  (i§aredemek),  bil- 
dirmek  demektir.  Iyilik  yapanlarin  ‘iizerinde  bir  yol  yoktur.’  Allah’a 
$agrilan  ki§i,  ^agnldigi  niteligin  kendisinde  bulunmadigi  kimsedir.  §e- 
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faat,  kendisi  ile  mudulugu  arasina  girecek  biiyiik  bir  giinah  i§leyende 
ger^eklc§ebilir.  insan  ve  cin  §eytanlarindan  daha  uzak  kimseler  yoktur. 
(Kurban  anlamindaki)  Hediyye  ise,  kurbanin  sunuldugu  kimseden 
uzaktir,  $imkii  o,  sunanin  miilkii  i^indedir.  Oyleyse  kurban,  uzaklik  ile 
nitelenmi§tir. 

Dua  ederek  Allah’a  yakla§mak  isteyen  bir  insanin  yapabilecegi  en 
uygun  i§,  Allah’in  kapisindan  kovulmu§  ve  uzakla§mi§  kimseyi  Allah’in 
rahmetine  mazhar  olmasi  i$in  Allah’a  dondiirmektir.  Peygamberler, 
ancak  mii§rikleri  -ki  mii§rikler  Allah’tan  en  uzak  kimselerdir-  Allah’a 
dondiirmek  iizere  tevhid  goreviyle  gonderilmi§tir.  Peygamberler,  onla- 
n Allah’a  yakinhk  ve  rahmet  mertebesine  yonlendirir.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  haklarmda  ‘onlar  §eytandir’  demi§  olmakla  beraber,  devele- 
ri  kurban  (yakinhk)  olarak  kesmi§tir.  Boylece  meseleyi  bilenler,  Hz. 
Peygamberin  i§inin  Allah’tan  uzak  olanlari  Allah’a  yakla§tirmak  oldu- 
gunu  anlar. 

Hz.  Peygamber,  develerin  sag  horgii^lerini  i§aretlemi§tir.  Devenin 
bu  kismi,  develerdeki  en  list  bolgedir.  Oyleyse  bu,  biiyuklenenlerin 
i$inde  bulunduklari  buyukluk  haline  gonderme  yapar.  Bu  durum,  ken- 
disinden  uzak  durmamiz  ign,  Hz.  Peygamberden  bize  bir  bildiri  ola- 
rak gelmi§tir.  Qiinkii  ahiret  diyarmi  Allah  ‘yeryuzutide  buyukluk  arzu- 
lamayanlard>63  verir.  Sinam,  yiikseklik  demektir.  Burada  i§aret,  sag  hor- 
giice  konulmu§tur,  $iinkii  sag,  gii?  ve  iktidar  yeridir.  Safha  (mlisamaha 
anlammdaki)  safh  (di§  yiiz)  kelimesinden  gehr.  Bu  ifade,  Allah’tan 
uzakliga  yol  a^an  biiyuklenmeyi  birakan  biri  O’na  yakla§mak  istedigin- 
de,  Allah’m  onu  bagi§layacagina  i§aret  eder.  Qiinkii  kul  (daha  once) 
‘buyiiklenmi§  ve  direnmi§ti.’ 

Hz.  Peygamber,  develerin  §eytanhgindaki  biiyuklenmeyi  giderme- 
nin  i§aretini  ‘nalinleri  onlann  boyunlarma  asmak’  yapmifti.  Qiinkii 
nalinler  vasitasiyla  zelil  vq  hor  kimseler  afFedilir.  Bu  nitelikte  olan  kim- 
sede  ise,  goruliir  bir  buyukluk  kalmaz.  Hz.  Peygamber  nalinleri  yiin- 
den  (ihn)  yapilmi§  askilara  baglami§ti.  ihn,  yiin  demektir  ve  Allah’m 
‘daglar  atilmi $ yiin  gibi  olur,M  ayetini  hatirlatir.  Develer  bu  nitelige  ka- 
vu§tugunda  ise,  (Allah’a  yakla§tiran  anlammda)  kurban  haline  gelirler. 
Boylece  daha  once  §eytan  olduklari  i$in  uzaklikla  nitelenmi§  §eyler  adi- 
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na  yakmlik  ger^eldefir.  §eytanlara  rahmet  isabet  ettigine  gore,  Islam 
ehli  hakkmda  ne  dii§iiniilebilir  ki? 

Hz.  Peygamber,  tevhidleriyle  Allah’a  yakla§mak  yoniinde  tamklik 
etmelerini  saglamak  iizere,  birleyenlere  (muvahhidlere)  de  gonderil- 
mi§tir.  Bu  anlamiyla  tevhidi  akil  tek  ba§ina  algilayamaz.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  akil,  Allah’a  yalda§tirici  olacak  tevhidi  bilemez,  onu  §eriat  vasita- 
siyla  ogrenebilir.  Buradan  Peygamberin  mii§rik  ve  muvahhide  (birle- 
yene)  iki  farkh  durumla  gonderilmesinin  anlami  ogrenilir.  Mii§rik  -ki  o 
biiyiiklenen  §eytandir-  Hz.  Peygamber  tarafmdan  daha  once  ifade  etti- 
gimiz  gibi  Allah’a  yakla§maya  ^agrilir.  Miifrik  bu  yakinla§mayi  (develer 
de  kurban  olmayi)  kabul  eder  ve  daha  once  belirttigimiz  i§aret  ve  siis- 
lenme  gibi  fiillerle  kendisinde  bulunan  uzaklik  niteligini  yitirir. 

Hz.  Peygamber,  birleyenleri  davet  gorevine  de  dikkat  9ekmi§tir. 
Nitekim  birleyenleri,  bu  konuda  bilgileri  yok  iken,  Allah’a  yakinligi  di- 
le  getirmeye  ^agirmi^tir.  Bu  nedenle  Kabe’ye  bu  kez  ‘koyun’  kurban 
etmiftir.  Koyun,  agillarmda  namaz  kilmamiz  caiz  olan  hayvanlardir  ve 
koyun  kurbam,  birleyenlerin  Allah’a  yakla§masinm  ornegi  olur.  Mus- 
lim, Hz.  Ai§e’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  Kabe’de  ko- 
yun kurban  kesmi§,  onlari  siislemi§tir.’  Burada  siisleme  koyunlarla  ilgi- 
lidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  yakm  olmasmi  saglayan  bu  nitelik  onla- 
rin  kurban  olmasmi  gerektirmi§tir. 

Otuz  Altinci  Hadis:  Kurban  Giinii  En  Biiyiik  Hac 
(Hacc-i  Ekber)  Giiniidur 

Ebu  Davud,  ibn  Omer’den  Hz.  Peygamber’in  hac  yaparken  cem- 
reler  (ta§  atma)  arasinda  dump  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Bu  gun  hangi 
giindiir?  Sahabe  §oyle  demi§:  ‘Kurban  bayrami  giiniidur.’  Hz.  Pey- 
gamber ‘Bu  en  biiyiik  hac  giiniidiir’  demi§tir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘Al- 
lah’tan  ve  Peygamberinden  en  biiyiik  hac  giinii  insanlar  igin  bir  gagndir™ 
ayetinde  kendisini  isimlendirdigi  giindiir. 

Bu  vakit  ‘en  biiyiik  hac  giinii’  diye  isimlendirildi,  ^iinkii  o giin,  bii- 
tiin  hacilari  toplar.  Cahiliye  doneminde  insanlann  bir  kismi  Arafat’ta 
toplamrken  Humus  ('lular)  Miizdelife’de  vakfe  yapardi.  Bu  nedenle  iki 
par^a  oluyorlardi.  Mina  giinii’nde  ise  Miizdelife  ve  Arafat’ta  toplanan- 
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lar  biraraya  gelir,  hepsi  orada  toplandigi  i^in  de  ‘en  biiyiik  hac  giinii’ 
ger^elde^irdi.  Biitiin  insanlar  Arafat’ta  toplanmaya  ba§ladiktan  sonra  da 
bu  isim  kendisinde  kaldigi  i<fin  Islam’da  bu  giin  ba§ka  bir  anlam  ka- 
zanmi§,  §ari’  de  (bu  yeni  anlama)  dikkat  ^ekmi^tir.  Bu  nedenle  bu 
giinde  ifaza  tavafi  yapmak  siinnet  oldu.  Haci  da,  bu  giinde  haci  olmu§ 
ve  (hac  gorevini)  tamamlami§  olarak  ihramindan  $ikar,  (jiinkii  Mina 
giinlerini  tamamlami§tir.  Haci  bu  giinde  ihramindan  ^lktiginda  ise,  bu 
ibadet  esnasmda  i^inde  bulundugu  engellenme  ortadan  kalkar,  daha 
once  kendisine  yasaklanmi§  her  §ey  ona  mubah  olur. 

Bu  giin  (yani  biiyiik  hac  giinii),  yasaklanmi§  her  §ey  haciya  helal 
kilinir.  Bu  helallik  ise,  daha  onceki  yasaklamada  oldugu  gibi,  bir  iba- 
dettir.  Heniiz  ta§i  atmami§  olmasma  kar§in  haci  ismini  de  yitirmez. 
Oyleyse  biiyiik  hac  giinii,  bu  geni§lik  ve  helal  kilmadan  kaynaklanir. 
Mina  giinleri  ise,  yeme,  i^me  ve  tira§  olma  giinleridir.  Bu  giiniin  fazile- 
tini  elde  etmek  isteyen  insan,  ifaza  tavafim  yapip  yasaklanan  §eyleri 
kendisine  helal  etmelidir.  Bunu  yapmadiginda  ise,  ‘biiyiik  hac’  yapmi§ 
olamaz.  Oyleyse  ‘§eytan  ehli’  i^inde  belirginle§menle,  §eytan  bu  giiniin 
faziletinden  seni  mahrum  birakmasin.  Bugiin  Kurban  Bayrami  giinii- 
diir.  Develerin  kurban  edilmesi  ve  onlarin  ‘kurban’  (yakinlik)  kabul 
edilmesi  ve  yararlarmm  bize  donmesi  giiniidiir.  Bu  yararlar,  etlerinin 
yenilmesi,  kesilmelerindeki  biiyiik  sevap  ve  etlerinin  sadaka  olarak  ve- 
rilmesidir. 

Otuz  Yedinci  Hadis:  Develerin  Ayaktayken  Kesilmesi 

Ebu  Davud,  Ebu  Ziibeyr’den,  o da  Cabir’den  o da  Abdurrahman 
b.  Sabit’tan  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  ve  sahabesi,  develeri  sol 
ayagi  bagli,  kalan  kismi  ayaktayken  keserlerdi.’ 

Bu  hadis,  deve  kesilmesinin  ‘yakinla§tirici  (kurban)’  oldugunu  bil- 
dirir  ve  onlarm  kesilme  niteligindeki  teklilde  ili§kiyi  gosterir.  Hz.  Pey- 
gamber, develeri  i.19  ayak  iizerinde  tutmu§tur.  (^iinkii  Allah  tektir,  teki 
sever.  U9,  tek  sayilarm  ilkidir  ve  bu  nedenle  ilk  mertebe  ii^e  aittir.  ilk 
olmak  ise,  aym  zamanda  teklik  demektir.  Hz.  Peygamber,  develeri 
ayakta  kurban  etmi§tir,  ^iinkii  ayakta  olmak,  tipki  tek  olmak  gibi  ilahi 
bir  niteliktir.  Nitekim  ‘Allah  her  nefs  iizerinde  onun  kazandigi  §eye  go- 
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re  kaimdir.’  Boylece  develeri  ayakta  kurban  eden  kimse  -kesmek  onun 
bir  eylemi  olsa  bile-  ‘her  nefs  iizerinde  kaim  olam’  mii§ahedeyi  hatirlar. 

Hacdaki  uygulamalarin  Allah’i  zikretmek  (hatirlamak)  i$in  konul- 
dugu  bellidir.  Bu  da,  haccin  bir  uygulamasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kes- 
menin  tarzi  da  haccin  bir  uygulamasidir.  Oyleyse  bu  davram§la  da  Al- 
lah hatirlanmalidir.  iki  ayagin  ^ift  yapilmasi  ‘topuk  topuga  kari§ti**  aye- 
tini  hatirlatir.  O,  diinya  ve  ahiret  i§lerinin  biraraya  gelmesidir.  Devele- 
rin  sag  ayagi  tekil  gelmi§tir.  Bunun  amaci,  teklige  dayanmayi  sagla- 
maktir.  Teldik,  iktidar,  <jiftlik  ve  tekligin  sahibidir.  Develer,  Hak  ile 
(birlik)  ve  halk  i^in  (yaratilmi§)  bilfiil  var  oldu  (hadiste  ayakta  durmak 
olarak  ifade  edilir).  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ayaldari  ^iftlige,  on  kol  teldige 
i§aret  eder.  Bu  nitelikle  ise,  Allah  hatirlamr.  E§ya  ise,  ancalc  ^ift  ve  tek- 
ligi  kendinde  birle§tiren  bir  teklikle  bilfiil  var  olur  (ayakta  durur).  Bu 
ise,  birligin  kendisinde  goziiktiigu  ilk  durumdur.  Oyleyse  ancalc  119 
vardir  ve  (kurban  edilecek  develer)  119  ayak  iizerinde  durabilir. 

Baglama  sol  on  koldadir,  9iinkii  sol  kol,  sag  koldaki  gluten  yok- 
sundur.  Ayalcta  durmak  ise,  dayanabilmek  i9in  daha  gii9lii  olana  da- 
yanmaya  baglidir.  Allah  namaz  hakkinda  §oyle  der:  ‘Namazi  ayakta  tu- 
tunuz.’  Bir  ifadede  ise  ‘namaz  ayakta  durdu  (kaim  oldu)’  denilir.  Bura- 
da  kul  namazi  kilmazdan  once  ge9mi§  zaman  kipi  kullamlmi§tir.  Boy- 
lece kulun  namaza  kalkabilmesi  ^in  Allah’m  kula  ‘salat’  etmesini  (rah- 
met)  kastetmi§tir.  Bu  sayede  kul  ayaga  kalkarak  namazin  di§  yoniinii 
ortaya  koyar.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘O  size  salat  (merhamet)  eder*7 
Bu  ‘namaz  kaim  oldu  (kamet’te  soylenen  kad  kameti’s-salatii)’  ifadesiy- 
le  i§aret  edilen  husustur.  Oyleyse  kiyam,  ibadetlerde  ge9erli  bir  §eydir. 
Arife  giiniinde,  cem’de  ve  ta§  atmadaki  vakfe  de  bir  tiir  kiyamdir.  Hac- 
cin biitiin  amelleri,  ayakta  duran  bir  kimseden  ger9ekle§ebilir. 

Otuz  Sekizinci  Hadis:  Mina  Biitiinuyle  Kurban  Yeridir 

Muslim,  Cabir  hadisinde  Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  aktanr: 
‘Mina  biitiiniiyle  kurban  yeridir.’ 

‘Mina’,  umudara  (ya  da  emniyete)  ula§mak  anlammdan  tiiretilmi§- 
tir.  Dince  belirlenmi§  arzulara  ula§an  kimse,  W9  ku§kusuz  gayeye  ula§- 
mi§  demektir.  Boylece  §ari’  onu  kurbanlar  i9in  bir  mahal  yapti.  Bu  ise, 
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ruhlari  hayvani  bedenleri  yonetmekten  uzalda§tirmaktir.  Boylece,  ay- 
nlmi§  bir  halde  ruhlar  bedenlere  bakar.  Bu  durumda  ruhlar  bedenleri 
deve,  inek  ya  da  koyun  olarak  yonetirken  insan  olarak  yonetir,  Bu,  Al- 
lah’in  basiret  goziinii  nurlandirdigi  Allah  ehlinden  ba§kasinin  farkina 
varmadigi  ince  bir  husustur.  ‘Rabbin  AdemoguUarinm  bellerinden  zurri- 
yetlerini  ahp  onlari  kendilerine  tamk  tuttugunda,6a  ayeti  bu  konuyla  ilgili- 
dir.  Onlar,  dagilmi§  iken  <;e§idi  yaratiklar  tarzlarinda  bulunurlar.  Allah 
her  bir  toplamin  par^alarmi  ayirir.  Soz  konusu  pan; alar,  i^inde  bulun- 
duldari  her  <je§it  dagilma  ve  birle§me  halinde  kendilerini  yoneten  ruhla- 
rinin  nezdinde  belirlidirler.  Bu  birle§irri  esnasinda  ise,  kendilerine  ozgii 
miza^larina  gore  onlara  verilen  isimler  degi§ir. 

Tenasiih  fikrine  ula§anlara  buradan  bir  esinti  gelir,  fakat  onlar,  te- 
nasiihiin  anlamini  tam  kavrayamami§tir.  Bu  nedenle  ayaklan  kaymi§, 
sapmif  ve  ba§kalanni  da  saptirmi§lardir.  Qiinkii  onlar  konuya  dii§iince 
gii^leri  bakimmdan  baking,  yolu  §a§irmi§  ve  hataya  dii§mu§lerdir.  On- 
lar, yanilmi§lardir,  fakat  kafir  degillerdir.  §u  var  ki,  onlarin  i^inden 
ahiret  hayati  anlamindaki  ‘yeniden  dirili§i’  inkar  edenler  kafirlere  kati- 
hr.  Oyleyse  bedenleri  yoneten  ruhlar,  her  durumda  surederin  degi§me- 
si  gibi  degi§mez.  (Junkii  onlar  birlilderi  geregi  degi§meyi  kabul  etmez. 
Degi§imi  ancak  duyu  veya  berzah  (alemindeki)  bile§ik  cisim  ve  ceseder 
kabul  edebilir.  A§agidakileri  iisttekilere  katma,  uzaktakileri  yakindaki- 
lerle  birle§tirmek  de  ‘arzulara  ulafma’nin  (Mina)  bir  yoniidiir. 

Onlarin  bir  kismi  bana  yerde  bedenlendi 
Bir  kismi  ise  havada  benim  igin  bedenlendi 

Bir  kismi  bulundugumuz  yerde  bedenlendi 
Bir  kismi  da  gdkte  bedenlendi 

Bize  bildirdi  ve  biz  de  ona  bilgi  bildirdik 
Fakat  hepimiz  e§it  olmadik 

Gunku  ben  her  hakikatte  sabitim 
Onlar  bekaya  giig  yetiremez 

Onlar  her  bir  gekille  suretlenir 

Tipki  suyun  renginin  kabin  renginden  olmasi  gibi 
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Bu  misralari  ‘dliim’  deniien  (bir  eylemle)  diinya  hayatmda  beden- 
lerinin  bile§imini  terk  eden  ruhlarin  cesedenmesi  hakkinda  soyledim. 
Biz  onlardan  bir  grup  gordiik.  Bu  grup,  peygamberler,  melekler,  saha- 
be  ve  diger  insanlardan  salih  kimselerden  cesedenen  ki§ilerdi.  Onlar, 
duyulur  suretlerde  cesedenen  anlamlarin  suretlerinde  bedenlenmi§ti. 
Mana  ortaya  ^lktigmda  ve  duyusal  bir  surette  goriindiigiinde  ise,  o be- 
den  suretinde  bir  ruh  kendisini  takip  eder.  Burada  soz  konusu  olan, 
her  §ey  olabilir,  ^iinkii  yonetici  ruhlar,  ozii  geregi  bedenleri  arar.  Bir 
cisim  ya  da  ceset  ortaya  9iktiginda  ise  -ki  maddi  ya  da  manevi  olabilir- 
her  zaman  bir  ruh  kendisine  e§lik  edebilir.  Ornek  olarak,  salih  amelin 
yiizii  guzel  yaratilifi  ve  kokusu  temiz  bir  gen$  suretinde  ortaya  ^lkma- 
smi  verebiliriz.  ‘ Seni  diledigi  her  surette  terkip  eder.’69 

Otuz  Dokuzuncu  Hadis:  Yedi  Yerde  Elleri  Kaldirmak 

el-Bezzar,  Ibn  Omer’den  §oyle  aktarir:  Hz.  Peygamber  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Eller  yedi  yerde  kaldirihr.  Namazin  ba§langi9  tekbiri,  Ev’e  yo- 
nelirken,  Safa’da,  Merve’de,  iki  duru§  yerinde  ve  Hacer-i  esved’in  ya- 
ninda.’ 

Biitiin  bu  yerlerde  elleri  kaldirmak,  ellerle  ili§kilendirilen  miilkiyet 
ve  sahiplik  iddiasmdan  uzalda§mak  amaci  ta§ir.  Bu  nedenle  kul,  bo§  ve 
h^bir  §ey  i9ermeyen  bir  halde  ellerini  kaldirir.  Kula  gore,  biitiin  miillc 
Allah’indir.  Biitiin  bu  yerler,  istek  yerleridir.  istek  ve  dua  ise,  zengin  ve 
mal  sahibinden  meydana  gelmez.  istek,  ihtiya9tan  kaynaklanir.  Oyleyse 
yoksulun  bir  niteligi  de,  istedigi  §eye  sahip  olmamaknr.  Bir  zengin  bir 
§ey  istediginde,  neyi  istedigini  ara§tir!  Acaba  sahip  oldugu  bir  §eyi  mi 
istemektedir,  sahip  olmadigi  bir  §eyi  mi?  Dikkatini  9ektigimiz  tarzda 
bu  konuda  bir  yargiya  varabiliriz. 

Allah  yoksullara  ilgi  gostermi§,  onlarrn  zenginlerden  bir  §ey  iste- 
mesini  Allah’tan  bir  §ey  istemek  yaparak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Zekat  ve- 
riniz,7°  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah’a  iyi  borg  veriniz 571  buyurmu§tur.  Kut- 
si  bir  hadiste  ise  ‘aciktim,  beni  doyurmadm’  buyurur.  istegi  gerektiren 
niteligi  anladigmda,  nasil  isteyecegini,  kimden  ve  ne  isteyecegini,  hangi 
elin  verecegini  ve  bunun  ^in  ne  yapacagmi  ogrenirsin.  Ayrica,  istek 
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esnasinda  i^inden  ve  difindan  elleri  kaldirmayi  ve  bunlarin  arasindaki 
farki  da  ogreniriz. 

Kirkinci  Hadis:  Tira§  Olanlann  ve  Sa^ini 
Kisaltanlann  Magfiret  istemesi 

Muslim,  Ebu  Hureyre’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  Hz.  Peygamber 
§oyle  demiftir:  ‘Allah’im!  Tira§  olanlari  bagi§la  (magfiret  etmek,  ort- 
mek).’  Sahabe  §oyle  dedi:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Sagm  kisaltanlara 
da  (dua  et!)’  Hz.  Peygamber  ‘Allah’im  tira§  olanlari  bagi$la!’  Sahabe 
‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Kisaltanlan  da’  deyince,  Hz.  Peygamber  ‘ki- 
saltanlari  da’  diye  kar§ihk  verdi. 

Sahabe,  §ari’nin  tira§  olanlar  i^in  magfiret  dilemedeki  maksadim 
anlayamami§tir.  Onlar,  sa^larmi  kaziyip  ba§lari  ortaya  gkanlardir.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber  gplak  kalan  ba§lara  bir  sevap  olarak  ‘ortiilme- 
lerini’  Allah’tan  istemi§tir.  Kisaltan  ise,  bu  durumda  degildir.  Sahabe 
Peygamberin  maksadmi  anlamaymca  onlara  donerek  ‘kisaltanlan  da’ 
demi§tir.  (ginkii  Hz.  Peygamber  ‘insanlara  akillarmm  olgisiine  gore 
hitap  ediniz.’  demi§ti.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  reddetmemeleri  i^in  hitabi 
anlayacaklan  §ekilde  soyleyiniz. 

Kirk  Birinci  Hadis:  Veda  Tavafi 

Miislim,  ibn  Abbas’m  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Insanlar  her  yonden 
ayriliyordu.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Kimse  Kabe  ile  son  kez 
goru§meden  ayrilmasm.’ 

Bu  ev  (Kabe),  hacmin  ziyaretteki  ilk  maksadidir,  ^iinkii  §ari’,  hac- 
ci  bu  evi  ziyaret  etmek  ign  emretti.  Ilk,  ayrili§  aleminde  sonu  ararken 
kendisiyle  ili§kili  her  §eyde  ilk  olmak  5 art  degildir.  Son  ise,  boyle  degil- 
dir. O,  ozii  geregi  zorunlu  olarak  ilki  arar,  bunu  anlamalism!  Boylece 
sana  ilk  olmak  nispet  edildiginde,  onun  nasil  nispet  edildigini  ogrenir- 
sin.  Sana  sonun  nasil  nispet  edildigini  de  ogrenirsin!  Sonun  ayrilik 
aleminde  ilki  aradigini  ogrendiginde  ise  -sen  afaki  oldugun  igin  ayrilik 
alemindensin-  Kabe’yi  son  olarak  tavaf  etmen  gerektigi  ortaya  gkar. 
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FASIL 

Temettu  Kefareti 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Haca  ve  umreyi  Allah  ifin  tam  yapin,  ko- 
layimza  geleni  kurban  edin.m  Bunun  vacip  oldugunda  bir  gorii§  ayriligi 
yokken  bilginler  vacip  hakkinda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir.  Bilginlerin 
bir  grubu,  vacip  olan  kurbanm  bir  koyun  oldugunu  ileri  surmii§tur. 
ibn  Omer  ‘hedy’  isminin  deve  ve  inege  verilebildigini,  ‘ kolayimza  geleni 
kurban  edinm  soziiniin  ise,  en  zayif  inek  ya  da  deve  oldugunu  ileri  siir- 
mu§tiir.  Benim  gdrii§iim  §udur:  Bir  tavuk  bile  kurban  edilse  yeterlidir. 
Bilginler,  bu  kefaretin  sirali  olacaginda  gorii§  birligine  varmi§tir.  Oru9 
ise,  kurban  bulunmadiginda  kefaret  saydabilir. 

Bilginler,  hangi  siirenin  ge^mesiyle  kurbandan  oruca  ge^ilecegi 
hususunda  gorii§  aynligina  du§mii§tiir.  Bir  kismina  gore,  oruca  ba§- 
landiginda  -o  esnada  kurban  buisa  bile-  vacip  olan  oru^  tutmaktir.  Bir 
kismi  ise,  U9  gun  i^erisinde  kurban  buldugunda  kurban  kesmenin  farz; 
diger  yedi  giin  i^inde  oldugunda  ise,  farz  olmadigim  ileri  siirmu§tur. 
Ben,  birinci  gdrii§teyim.  Hacda  tutulan  119  giin  orucuna  gelirsek,  bil- 
ginler bu  119  giinvi  umrenin  yapildigi  ya  da  Mina’da  bulunulan  giinler- 
de  tutulmasi  hakkinda  gorii§  aynligina  dii§mii§tur.  Bazi  bilginler,  bu 
orucun  Mina’da  tutulabilecegini  kabul  etmi§,  bir  kismi  ise,  bunu  red- 
detmi§  ve  §oyle  demi§tir:  Ilk  giinler  ka9irilirsa,  onun  kar§iliginda  kur- 
ban kesmek  vaciptir.  Malik  ise,  hac  ameline  ba§lamadan  5nce  orucun 
tutulamayacagini  soylemi§,  Ebu  Hanife  ise,  tutulabilecegini  soylemi§- 
tir. 

Bize  gore  Zilhicce  ayi  tamamlanmadan  119  giin  orucu  tutulabilir. 
Yedi  giine  gelirsek,  bilginler  bu  orucun  hacdan  sonra  tutulnaasini  ye- 
terli  gormede  gorii§  birligine  varmi§tir.  Fakat  yolda  tutulmasi  hakkinda 
gdrii§  aynligma  dii§iilmii§tiir.  Bir  kismi  tutulabilecegini  soyler  ki,  ben 
de  bu  gorii§teyim.  Bir  kismi  ise,  bunu  caiz  gormemi§tir. 

Kurban  (hedy),  temettu  kefaretiyle  daha  yakindan  ilgilidir,  9iinkii 
o,  temettunun  bir  bedelidir.  Kendisine  sadalca  verilen  kimse  kurbandan 
‘yararlanir  (temettu)’.  Oru9  ise,  yararla  9eli§ir.  Orucun  bu  kefarede  ili§- 
kisi,  yasaktan  9ikma  yaran  ta§imasidir.  Bu  nedenle  yararm  ziddi  olan 
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bir  §eyle  cezalandirilmi§tir  ki,  o da  oru<;tur.  Boylece  Hale,  bu  kefarette 
kendisine  sadaka  verilen  kimse  hakkinda  kurbani  yeglemi§tir.  Kurban 
bulunmadiginda  ise,  yararin  ziddi  olan  oru^  (kefaret)  kabul  edilmi§tir. 

Yetmi§  ii^uncii  kisim  sona  erdi,  onu  yetmi§  dordiincii  kisim  takip 
edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YETMI§  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


[VASIL] 

Mekke  ve  Medine  -Allah  O Ikisini  §ereflendirsin- 
ile  ilgili  Hadisler 

Birinci  Hadis:  Siinnete  Uyarak  Mekke'ye  Girmek 
ve  Mekke'den  £ikmak. 

Muslim,  Ibn  Omer’den  §oyle  aktanr:  ‘Hz.  Peygamber  Mekke’ye 
girerken  list  tepeden  girer,  alt  tepeden  ^lkardi.’  Ust  tepe,  ‘kedae’  diye 
isimlendirilirken  alt  tepe  ‘kiida’  diye  isimlendirilir. 

Mekke,  yeryiiziindeki  en  §erefli  bolge,  Hakk’m  sag  elinin  goriildii- 
gii  bir  yer,  biatle§me  yeridir.  Bu  yomiyle  Mekke,  Adn  cennetinde  bu- 
lunan  beyaz  misk  Kesib’ine  benzer.  Orasi,  biiyiik  ziyaret  ve  Hakki  ge- 
nel  gdrii§  yeridir.  Kesib,  Adn  Cennetindeki  en  §erefli  mekandir.  Adn 
ise,  cennetin  backend  oldugu  i$in  dim  cennetlerin  en  iistiiniidur.  Ba§- 
kent  hiikumdarm  saraymin  bulundugu  yerdir.  Burasi,  kendisine  yone- 
lene  Hakkin  yardimini  kazandiran  bir  ev  oldugu  gibi  Allah  hakkmdaki 
bilgide  mii§ahedenin  geregi  olarak  a9ih§  saglar. 

Bu  nedenle  Mekke’ye  kedae’den  girilmi§tir.  Kedae’deki  kef  harfi, 
‘kiln  (ol)’74  ayetinde  ge^en  kiin  (ol)  kelimesindeki  kef  harfine,  uzatma 
ise,  ilahi  yardima  i§aret  eder  (Arap^a’da  uzatma  anlamindaki  med  ile 
yardim  anlamindaki  imdat  arasindaki  ili§kiye  i§aret  edilmektedir) . Bu 
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yardim,  oraya  gelenlere  Hakk’in  verdigi  en  §erefli  ihsan  olan  bilgi  ihsa- 
myla  yardima  i§aret  eder.  Burada  uzatma  (med),  fazlaliktir.  Mekke  ise 
biitiin  hayirlarin  fazlala§tigi  yerdir.  (Jiinkii  med  (uzatma,  yardim),  aslin 
bir  fer’idir.  Alemde  asil  olan  §ey,  yoksulluk,  eksiklik  ve  acizliktir.  Bu 
nedenle  uzayan  sa^m  kisaltilmasi  caizdir,  9iinkii  kisaltma,  asla  donmek 
demektir.  Kisaltilmi§in  uzatilmasi  ise,  caiz  degildir,  ^iinkii  bu,  asildan 
9ikmak  demektir.  Ancak  zorlayici  nedeniyle  gikilabilir.  Boyle  bir  §ey 
ise,  soz  konusu  degildir. 

Kelimenin  harfinde  bulunan  ilaveyi  gerektiren  §ey,  ilk  Hemzedir. 
Ornek  olarak  amene  (iman  etti),  ahere  (son)  veya  cae  (geldi)  gibi  ke- 
limeleri  verebiliriz.  Veya  §eddeli  bir  harf  vardir.  Buna  ornek  olarak, 
tamme,  sahha  ve  dabbe  kelimelerini  verebiliriz.  §edde,  harfi  ikilemek, 
bu  ise  (bir  harfe  harf)  eklemek  demektir.  (^iinkii  §edde,  bir  harfi  dige- 
rine  katrnak,  yani  idgam  demektir.  Oyleyse  bu,  (batini  yorumda)  ku- 
lun  Rabbin  niteligiyle  ortaya  ^lkmasidir.  Bu  durumda  kul,  daha  fazla- 
sma  sahip  olur.  Kul  yardimi  almi§tir,  ^iinkii  asil  bakimindan  buna  sa- 
hip  degildi.  Aym  §ekilde  Rab  kulun  nitehgiyle  ilahi  tenezziil  halinde 
ortaya  gikar.  Bu  ise,  Allah’tan  kuluna  doniik  bir  §ereflendirme  olarak, 
ikileme  kapsaminda  sayilir.  Herkes,  kendisi  ^in  ko§ar. 

Bu  baglamda  kulun  kendisi  ^in  ko§masina  gelirsek,  bu,  yoksullu- 
gu  nedeniyle  malum  ve  kesindir.  Ko§mada  Allah  ile  ilifkilendirilen  hiz- 
lanma  hali  ise,  arzuda  a§iriligi  gerektiren  bir  niteliktir.  Bu  a§irilik,  ko§- 
ma  olmaksizin,  yiiruyenin  talebinden  fazladir.  Bu  ise,  buradaki  talebin 
daha  90k  olduguna  delildir.  (Jiinkii  ilahi  isimlerin  geregi  i§levsiz  kala- 
maz.  Bu  nedenle  Hak  tecellisinde  ‘tovbe  eden  yok  mu,  tovbesini  kabul 
edeyim’  der.  Tovbe,  et-Tewab  isminden  istekte  bulunmaktir.  ‘Duaci 
yok  mu,  icabet  edeyim?’  Bu  ise,  el-Mucib  isminin  dilidir.  ‘Bagi§lanmak 
isteyen  yok  mu,  bagi§layayim’  Bu,  el-Gafur  isminin  dilidir.  Bu  nedenle 
bir  ismi  talep  eden  kimse  bulunmasaydi,  isim  iflevsiz  kalirdi.  Bu  ne- 
denle Hakk’in  yiiriimesi  ko§ma  oldugu  gibi  talebi  de  (kulunkinden) 
daha  gii9lii  olmu§tur.  (Jiinkii  Hakk’a  eksiklik,  yara§maz.  Kul  ise,  biitiin 
olarak,  eksik  ve  zayiftir.  Oyleyse  zayif  oldugu  i9in,  ko§arken  a§in  hizla 
gidemez.  Kul, c ancak  senden  yardim  isteriz 575  ayetinin  geregi  olarak,  bir 
yardim  ediciye  muhta9tir. 
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Hacinin  Mekke’den  ayrilirken  kiida’dan  ^lkmasina  gelirsek,  bu, 
Hakk’in  mertebesinde  hacinin  kazanmi§  oldugu  yiikseklige  i§aret  eder 
(otre  ile  yiikseklik  ili§kisi).  Aynca  bu,  tekvin  (yaratma)  kelimesindeki 
kef  harfmde  de  ge^erlidir.  Bu,  bize  gore,  ‘himmet  vasitasiyla  etki’  deni- 
len  §eydir.  Bu  nedenle  kef  harfi  kii  §eklinde  merfu  okunmu§tur.  Allah 
Ebu  Yezid’e  §oyle  demi§tir:  ‘Yarattiklarima  benim  niteliklerimle  51k, 
seni  goren  beni  gormii§  olsun!’  Soz  konusu  olan,  Rablik  niteliklerinin 
Ebu  Yezid’de  goriinmesidir.  Allah’m  kullari  arasindaki  halifelerine  ba- 
kiniz!  Onlar  emretme,  yasaldama,  hiikum  verme  ve  yonetme  hakkina 
sahip  ki§ilerdir.  Bunlar  ise,  Allah’a  ait  niteliklerdir.  Yaratiklar  ise  onlari 
i§itip  itaat  etmekle  emredilmi§lerdir. 

Kiida  kisa  okunur.  Burada  Hak  §una  dikkat  ^eker:  Allah  ona  §oyle 
der:  ‘Benim  niteliklerimle  ortaya  ^lksan  bile,  bu  durum  senin  kullugu- 
nu  etkilemedigi  gibi  eksildik  ve  acizlik  senden  ayrilmaz.  (^iinku  kullu- 
gundan  aynldiginda,  seni  cezalandiririm.’  Boylece  haci  ve  umre  yapan 
ki§i,  Mekke’den  -ki  orasi  Allah’m  kullari  i^in  olan  mertebesidir-  merte- 
benin  §erefiyle  yukselmi^  halde,  kendi  kullugunu  gorerek  de  eksik  bir 
halde  ^lkar.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kedae’den  Mekke’ye  girerken 
kiida’dan  ^lkardi. 

Hacla  ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Meselenin  ayrintilari 
uzar,  onlari  ayrmtili  zikretseydik,  omiir  yetmezdi.  Geride  Mekke,  Me- 
dine  ve  ziyaretin  fazileti  kalmi§tir.  Bunlar,  kitabm  sonu  olacaktir. 

ikinci  Hadis:  Mekke  Topragi  Allah'm 
En  Hayirli  Topragidir. 

Nesai,  Abdullah  b.  Adiy  b.  el-Hamra’nm  Hz.  Peygamber’in  Mek- 
ke-Hazvere  bolgesinde  bineginin  iizerinde  dururken  Mekke’ye  §oyle 
hitap  ettigini  bildirir:  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki,  ey  Mekke!  Allah’m  en 
hayirli  topragisin,  Allah’a  en  sevimli  gelen  yersin.  Beni  senden  9ikart- 
masalardi,  kendiligimden  ^lkmazdim.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘insanlara  Kur'an-i  Kerim’i  en  gii- 
zel  okuyan  kimse  imamlik  yapar.  insanlar  Kur'an-i  Kerim  okumada 
e§it  ise,  siinneti  en  iyi  bilenleri  imamlik  yapar.  Siinneti  bilmede  e§it  ise- 
ler,  daha  once  hicret  eden  imamlik  yapar.  Hicrette  de  e§it  iseler,  once 
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miisliiman  olan  ki§i  one  ge^er.  Mtisliiman  olmada  da  e§it  lseler,  ya§i 
biiyiik  olan  imam  olur.’ 

Boyle  niteliklerin  kendisinde  biraraya  geldigi  kimsenin  one  gegne- 
si  sahihtir.  One  ge^ebilecek  kimse  ise,  uyulan  ki§idir  ve  uyana  gore  Al- 
lah’a  daha  yakindir. 

Mekke’deki  ev,  ‘insanlar  i^in  mabet  olarak  yapilmi§’  ilk  evdir.  Ora- 
da  namaz  kilmak,  ba§ka  bir  yerde  namaz  kilmaktan  iistiindiir.  Oyleyse 
Kabe,  zaman  bakimindan  daha  oncedir  ki,  bu,  hadiste  ge$en  ya§  ifade- 
sinin  batini  yorumudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Kabe,  ya§$a  once  gelir.  Ya§ 
bakimmdan  once  gelen  ise,  biitiin  erdemleri  i^erir.  Qiinkii  ya§,  hadiste 
son  §art  olarak  zikredilmi§tir.  Bu  kadarla  yetinseydik,  digerlerini  zik- 
retmemize  gerek  kalmazdi.  Hicrete  baktigimizda,  Kabe  kendisine  hic- 
ret  edilmesi  gereken  bir  hedeftir.  Hacer-i  esved  onun  ta§larindan  biri- 
sidir  ve  diger  ta§lardan  daha  once  hicret  etmi§tir.  Hacer-i  esved,  cen- 
netten  Kabe’ye  hicret  etmi§,  Allah  onu  ‘sag  el’  olmakla  §ereflendirmi§, 
kendisine  biat  etmenin  simgesi  yapmi§tir.  Hadiste  ge^cn  bir  unsur  olan 
Kur'an-i  Kerim’i  iyi  bilmek  § artina  gelirsek,  Kabe  diger  biitiin  evlerden 
iyilikleri  daha  90k  kendinde  top!ami§tir,  ginkii  apa^ik  kamdar  ondadir. 
Bunlara  ornek  olarak  Hicr,  Miiltezem,  Muhtecer,  ibrahim  makami, 
Zemzem  gibi  unsurlari  verebiliriz.  Siinneti  bilmeye  gelirsek,  Kabe’deki 
siinneder  daha  ^oktur.  Bunun  nedeni,  kurallarmm  goklugu,  bazi  §eyleri 
yapmayi  ve  yapmamayi  i^ermesidir.  Soz  konusu  §eyler  ba§ka  ibadeder- 
de  bulunmadigi  gibi  (Allah’a  ibadet  ign  belirlenmi§)  diger  evlerde  de 
bulunmaz.  (^iinkii  burasi,  hac  yeridir.  Miisliiman  (selamet  ve  esenlik) 
olmaya  gelirsek,  Kabe  en  once  yasaklanan  yerlerdir.  Oyleyse  burasi  bii- 
tiiniiyle  esenlik  yeridir,  ‘oraya  giren  giivendedir.’  O halde  Kabe,  biitiin 
yonlerden  her  §ehir  ve  eve  (ibadethaneye)  kar§i  oncelidir. 

U^iincii  Hadis:  Mekke'nin  Harem  Bolge  Olmasi 

Muslim,  Ebu  Hureyre’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Huzaa  kabilesi 
Mekke’nin  fethedildigi  sene  Leysogullarindan  bir  adami  oldiirmii§. 
Olay  Hz.  Peygambere  bildirildiginde,  Peygamber  hutbe  okumu§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  Mekke’den  fili  (Ebrehe’nin)  engellemi§,  elgilerini 
ve  miiminleri  ona  musallat  etmiftir.  Dikkat  ediniz!  Kimse  benden  once 
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ya  da  sonra  burayi  helal  bolge  (yapmami§  ve)  yapamayacaktir.  Benim 
i^in  burasi  giindiiziin  bir  vaktinde  helal  yapildi.  Dikkat  edin!  O vakit 
bu  saattir.  Burasi,  dikeni  koparilmayacak,  agaci  desteldenmeyecek,  yo- 
lunu  kaybedenden  ba§kasi  i<jin  yapragi  yerden  alinmayacak  bir  harem- 
dir.  Yakini  oldiiriilen  kimse,  iki  hayirla  kar§i  kar§iyadir;  ya  diyet  veril- 
melidir  veya  oldiirulenin  kisas  hakki  vardir.’ 

Mekke,  Allah’in  korusu  ve  haremidir.  Allah’tan  daha  buyiik  bir 
varhk  da  yoktur.  Oyleyse  Allah’in  haremi  ve  korusundan  daha  yiice  bir 
mekan  asla  yoktur.  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  gibi  Mekke  Allah’in 
haremidir  ve  onu  insanlar  yasaklamami§tir.  Imam  Miislim’in  bir  hadi- 
sinde  ise  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  §ehri  Allah,  gokleri  ve  yeri 
yarattigi  gun  harem  bolge  yapmi§tir.  Burasi  Kiyamet  giiniine  kadar  Al- 
lah’m  yasaklamasiyla  harem  ilan  edilmi§tir.’  Bu  durum  ‘De  ki  Allah’in 
yasak  bolge  yaptigi  bu  $ehrin  Rabbine  ibadet  etmekle  memurum’76  ayetinde 
dile  getirilmi§tir. 

Dorduncii  Hadis:  Mekke'de  Silah 
Ta§imanm  Vasaklanmasi 

Muslim,  Cabir  b.  Abdullah’in  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Hz.  Pey- 
gamber §oyle  der:  Mekke’de  silah  ta§imak  helal  degildir.’ 

Silah,  korkan  ki§inin  ya  da  bir  korkuyla  kar§ila§acagim  dii§iinen 
veya  tehdit  altindaki  kimsenin  ya  da  iffetine  yonelik  bir  saldiriya  kar§i 
kendini  korumak  isteyen  insanm  aracidir.  Allah  ise,  bu  bolgeyi  giivenli 
harem  bolgesi  yapmiftir.  Oyleyse  burada  silah  ta§imamn  hi^bir  anlami 
yoktur. 


Be§inci  Hadis:  Zemzem 

Ebu  Davud  et-Tayalisi,  Ebu  Zer’den  §oyle  aktanr:  ‘Hz.  Peygam- 
ber zemzem  hakkmda  §oyle  demi§tir:  ‘Zemzem  miibarektir.  I^mesi 
miibarek  oldugu  gibi  hastaliga  da  §ifadir.’ 
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Altinci  Hadis:  Zemzem  Suyu  Hakkinda 

Darekutni,  Cabir’den  §oyle  aktanr:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Zemzem  suyu  ne  i<pn  icpiirse  ona  yarar.’  Hadisin  dogrulugunu 
‘zevk’  yoluyla  gordiim,  $iinkii  bir  nedenle  zemzem  i^tim  ve  gayem 
ger$ekle§fi. 

Yedinci  Hadis:  Zemzem  Suyunun  Fazileti 

Tirmizi,  Ai§e’den  §oyle  aktarir:  ‘Ai§e  zemzem  suyu  ta§irdi  ve  Hz. 
Peygamber’in  de  zemzem  suyu  ta§idigim  bildirmi§tir.’  Hadis,  hasen- 
garip  hadistir. 

Sekizinci  Hadis:  Mekke'ye  ihramli  Ginnek 

Ebu  Ahmed  b.  Adiy  el-Ciircani,  ibn  Abbas’in  §6yle  dedigini  akta- 
rir:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Mekkeli  olsun  ya  da  Mek- 
ke’nin  di§indan  olsun,  kimse  Mekke’ye  ihramsiz  girmesin.’  Hadisin 
sened  zinciri  hakkinda  farkli  goriifler  vardir.  Hadiste  zikredilen  ihram  - 
bana  gore-  Mekke’ye  saygisiz  girmemek  anlamma  yorumlanabilir. 
(^iinkii  Hz.  Peygamber  Mekke’nin  fethedildigi  giin  iizerinde  siyah  bir 
sank  oldugu  halde  ihramsiz  Mekke’ye  girmi§tir.  Ravi  vakiderin  belir- 
lenmesi  hakkinda  ise,  ‘hac  ya  da  umre  yapmak  isteyen  iipn’  demi§tir. 

Dokuzuncu  Hadis:  Mekke'de  Yiyecek  Stoklamak 

Muslim,  Ya’la  b.  Umeyye’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini 
aktanr:  ‘Harem  bolgesinde  yiyecek  stoklamak,  Mekke’de  haddi  a§mak 
ve  a§iriliktir.’  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Orada  a$mhk  yaparak  zul- 
metmek  isteyen  kimseye  act  bir  azap  tattirmz 577  Mekke  Harem’inin  di- 
§indayken,  hi<j  kimse  kotiilugu  ve  zulmii  istedigi  i<jin  cezalandinlmaz. 
Mekke’nin  §erefini  ve  ustiinlugunii  dile  getiren  hadisler  9oktur. 
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VASIL 

Medine’yle  Ilgili  Hadisler 

Birinci  Hadis:  Ziyaret  Hadisi 

Darekutni,  ibn  Omer’in  §oyle  dedigini  aktanr:  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Kabrimi  ziyaret  eden  kimseye  §efaatim  vaciptir.’ 

Ikinci  Hadis:  Medine'de  Olen  Kimsenin  Fazileti 

Tirmizi,  Ibn  Omer’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktanr: 
‘Medine’de  dime  imkam  bulan  kimse  orada  olsiin!  Qiinkii  ben  orada 
olenlere  §efaat  edecegim.’ Hadis,  sahihtir. 

U^iincii  Hadis:  Medine'nin  Harem  Bolge  Olmasi 

Muslim,  Sad  b.  Ebi  Vakkas’m  foyle  dedigini  aktanr:  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  buyurur:  ‘Ben  Medine’nin  iki  dagi  arasmda  bulunan  yer- 
lerde  aga^larm  kesilmesini  ya  da  av  hayvanlanmn  oldiiriilmesini  yasak- 
liyorum.’  Ba§ka  bir  hadiste  de  foyle  demi§tir:  ‘Medine  onlar  i^in  daha 
hayirhdir,  ke§ke  bilselerdi!  Kimse  ba§ka  bir  yeri  isteyerek  orayi  bira- 
kamaz.  Bir  insan  ancalc  Allah  kendisine  daha  hayirli  bir  yer  nasip  etti- 
ginde  Medine’den  aynlabilir.  Bir  insan  Medine  i^in  gayret  gdsterirse, 
kiyamet  gvinii  ben  ona  §efaat?i  ve  tamk  olurum.  Bir  insan  Medineliler 
hakkinda  kotiiluk  isterse,  Allah  onu  kur§unun  ate§te  ya  da  tuzun  suda 
eridigi  gibi  kiyamet  giinii  cehennemde  eritir.’ 

Dorduncu  Hadis:  Medine'de  Avcilik  Yapmak 

Ebu  Davud,  Suleyman  b.  Abdullah’m  §oyle  dedigini  aktanr:  ‘Sad 
b.  Ebi  Vakkas’m  Hz.  Peygamberin  avianmayi  yasakladigi  Medine  ha- 
reminde  avcilik  yapan  bir  adami  tutup  elbisesini  soydugunu  gdrdiim. 
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Adamin  koleleri  geldi  ve  adam  hakkinda  konu§maya  ba§ladilar.  Bunun 
iizerine  Sad:  ‘Hz.  Peygamber  bu  bolgeyi  yasak  bolge  ilan  etti’  dedi  ve 
§oyle  ekledi:  ‘Burada  avlanan  birini  yakalayan  ki§i  onu  soysun.  Hz. 
Peygamberin  bana  yedirdigi  bir  §eyi  size  veremem,  fakat  dilerseniz, 
bedelini  oderim.’ 

Be§inci  Hadis:  Medine  Korusunun  Cuhafe'ye  Ta§inmasi 

Muslim,  Hz.  Ai§e’nin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Medine’ye  geldik,  si- 
cakti,  Ebu  Bekir  ve  Omer  rahatsizlandi.  Hz.  Peygamber  sahabesinin 
§ikayederini  duyunca  §oyle  dedi:  ‘Allah’im!  Mekke’yi  bize  sevdirdigin 
gibi  Medineyi  de  sevdir  ve  (hatta)  daha  fazla  sevdir.  Onu  bizim  adimi- 
za  saglikli  kil,  onun  bugdaylarmi,  bitkilerini  bize  miibarek  eyle,  sicakli- 
gmi  serinligine  ^evir!’ 

Altinci  ve  Yedinci  Hadisler:  Medine'nin 
Temizligi  Hakkinda 

Muslim,  Zeyd  b.  Sabit’ten  Hz.  Peygamber’in  ^oyle  dedigini  akta- 
rir: ‘Medine  temizdir.  Orasi,  ate§in  gumu§iin  pasim  temizledigi  gibi 
pisligi  temizler.’  Hz.  Peygamber  §oy!e  buyurmu§tur:  ‘Medine  pasi  te- 
mizleyip  pakla§tiran  bir  koriige  benzer.’  Hadisi  Muslim,  Cabir’den  ak- 
tarmi§tir. 


Sekizinci  Hadis:  Medine'nin  Deccal  ve 
Taun'dan  Korunmasi 

Miislim,  Ebu  Hureyre’nin  §oyie  dedigini  aktarir:  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Medine’nin  sirdarinda  oyle  melekler  vardir  ki, 
Deccal  ve  taun’u  oraya  sokmazlar.’ 
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Dokuzuncu  Hadis:  Bu  Konu  Hakkindadir 

Buhari,  Ebu  Bekre’den  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  aktarir: 
‘Medine’ye  Deccal  korkusu  giremez!  O giin,  Medine’nin  her  birisinde 
iki  melegin  bulundugu  yedi  kapisi  vardir.’ 

Medine  mescidinde,  Mescid-i  Haram’da  ve  Mescid-i  Aksa’da  na- 
maz kilmamn  fazileti  hakkindaki  hadisler  ise  me§hurdur. 

Onuncu  Hadis:  Taifteki  Vecc  Vadisinin 
Harem  Bolge  Olmasi  Hakkindadir 

Ebu  Davud,  Urve  b.  Ziibeyr’in  §5yle  dedigini  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber  ile  birlikte  Seniyye’den  d6nmii§tuk.  Sidre’ye  yoneldigimizde, 
Hz.  Peygamber  siyah  boynuz  tarafim  paraleline  alarak  dump  goziiyle 
Vecc’e  dogm  yonelmi§  ve  bir  defa  ‘Oranin  vadisi’  demi§ti.  Biitiin  in- 
sanlar  da  orada  toplanmi§,  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Vecc  vadisinde  av- 
lanmak  ve  oranin  bitkileri,  Allah  tarafmdan  haram  yapilmi§tir.’  Bu  du- 
rum Taif  ku§atilmadan  ve  fethedilmeden  once  idi. 


VASIL 

Medine’nin  Harem  Yapilmasinin  Hikmeti 

Medine’nin  yasak  bolge  yapilmasmm  hikmetine  gelirsek,  Allah 
Peygamberinin  peygamberligine  tamkligi,  kendi  birligine  tamkliga  bi- 
ti§tirmi§tir.  Bunun  amaci,  Hz.  Peygamber’i  §ereflendirmektir.  iman, 
ancak  bu  ikisine  inanmakla  gergekle^ir.  Allah  Mekke’yi  harem  bolge 
yapmi§,  Peygamberi  i^in  de  Medine’yi  harem  bolge  ilan  etmi§tir.  Bu- 
nun amaci,  bu  tamkligin  §erefini  vurgulamaktir.  Boylece  Allah,  kendisi 
yasakladigi  gibi,  Peygamberine  de  yasaklama  hakki  vermi§tir.  ‘Allah 
tektir,  teki  sever.’  Medine’nin  harem  bolge  yapilmasiyla  harem  bolgele- 
ri  9ft  olmuf,  tekligin  saglanmasi  i^in  U5iincii  bir  harem  belirlemi§, 
onun  harem  olmasmi  ise  Peygambere  degil  Allah’a  ait  kilmi§tir.  ^iinkii 
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Allah  tektir.  Bu  nedenle  -ba§ka  bir  yeri  degil-  Mekke’ye  kom§u  olan  ye- 
ri  harem  yapmi§tir.  Bu,  buradaki  yasaklamanin  Allah’a  ait  oldugunu  ve 
Mekke  hakkmdaki  yasaklamaya  benzedigini  ifade  eder.  Bu  nedenle  ‘Al- 
lah tarafmdan  yasaklanmi§  bolge’  demi§tir.  iki  harem  bolgesi  ve  bunla- 
n tekle§tiren  ii^uncii  harem  hakkmdaki  hadisleri  boylelikle  zikretmi§ 
olduk. 

Hz.  Peygamberi  ziyaret  etmeye  gelirsek,  iman,  peygambere  inan- 
mayla  kemale  erer.  Oyleyse,  bir  miiminin  Peygamberi  ziyaret  etmesi 
gerekir.  ‘Peygambere  itaat  eden,  hi^  ku§kusuz,  Allah’a  itaat  etmi§  de- 
mektir.’  Burada  itaat  kelimesi  iki  kez  zikredilmi§,  Allah  ise  tektir  ve  teki 
sever.  Bu  durumda,  her  §eyde  arzulanan  teklik  nedeniyle  itaat  ii^len- 
mi§tir.  Aym  §ey,  harem  bolgeler  hakkinda  yapilmi§  ve  Allah  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Allah’a  itaat  editi,  peygambere  ve  sizden  olan  emir  sahiplerine  itaat 
edin.’78  Boylece  (ii$  yapilarak)  tekle^tirilmi^tir.  Emir  sahiplerine  (yone- 
ticiler)  biatin  §arti,  sevilen  ve  sevilmeyen  durumlarda  soz  dinlemek  ve 
itaat  etmektir. 

§oyle  denilebilir:  ‘Yasak  aylar  dort  tanedir.’  Buna,  §oyle  kar§ihk 
veririz.  Haklisiniz!  Allah  bunlarin  dort  oldugimu  bildirmi§,  tekligi  sev- 
digi  i^in  birlikte  zikretmemi§tir.  Bu  aylardan  ii^iinii  beraber  zikretmi§- 
tir  ki  bunlar,  Zilkade,  Zilhicce  ve  Muharrem’dir.  Boylece  teklik  ger^ek- 
le§mi§tir.  Dordiincii  ayi  ise  Recep  yapmi§  ve  onu  ‘teklik  Receb'i’  diye 
isimlendirmi§tir,  bu  da  tekligi  ortaya  koyar.  (piinkii  Allah  tektir  ve  bir- 
liginin  suretini  kendilerinde  gormek  iizere  e§yada  teki  sever.  Oyleyse 
Allah  kendi  mertebesini  gordiigii  gibi  ancak  kendi  niteligini  sever.  Bu 
nedenle  alem  O’nun  tecelligahi  olsun  diye  O’nun  suretine  gore  ortaya 
$ikmi§tir.  O halde  varhkta  ancak  Allah  goriiliir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yok- 


tur. 
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VASIL 

Iki  Harem  Bolgesinin  Birbirine  Kar§i  Oviinmesi 

Bu  kitabin  sonunda,  iki  harem  bolgesi  arasmda  oviinme  hakkinda 
bize  aktarilan  bir  hususu  yazmayi  dii§iindiik.  Bu,  Muhammed  b.  Ismail 
b.  Ebi’s-sayf  el-Yemeni’nin  -Mekke’de  ya.^ardi-  bize  aktardigi  bir  hadis- 
tir.  §oyle  demi§ti:  Bize  Hasan  b.  Ali,  ona  Hiiseyin  b.  Half  b.  Hibe  b. 
Kasim  e§-§ami,  ona  babasi,  ona  Hiiseyin  b.  Ahmed  b.  Feras,  ona  ba- 
basi  kendi  babasi  Ibrahim  b.  Feras,  ona  Ebu  Muhammed  Ishak  b. 
Hazai,  ona  Ibrahim  b.  Abdurrahman  el-Mekki,  ona  Muhammed  b. 
Abbas  el-Mekki  §oyle  demi§tir:  ‘Mekkenin  ya§hlarmdan  biri  §oyle  de- 
mi§tir:  Davud  b.  Isa  b.  Musa  -ki  o Musa  b.  Muhammed  b.  Ali  b.  Ab- 
dullah Ibn  Abbas,  Hz.  Peygamberin  amcasi-  Mekke  ve  Medine’ye  vali 
oldugunda,  Meldse’ye  yerle§mi§,  oglu  Siileyman’i  Medine’ye  vali  yap- 
mi§n.  Ardindan  Melcke’de  yirmi  ay  kalmi§,  Medineliler  ona  bir  mektup 
yazmi§ti.  Ziibeyr  b.  Ebu  Bekr  §oyle  demi§ti:  ‘Yahya  b.  Miskin  b. 
Eyyub  b.  Mihrab,  kendilerine  donmeyi  ona  sormu§  ve  ona  Medi- 
ne’deki  bulunu§unun  Mekke’de  bulunmasindan  daha  iistiin  oldugunu 
hatirlatmi§lardi.  Ardindan  bu  konuda  kendisine  bir  §iir  yazmi§lardi.  §i- 
ir  §oyledir: 

Ey  Davud!  Saygin  i$leri  elde  ettin 

Mustafa’nm  $ehrinde  ve  adil  oldun 

Hicaz  ehli  i(in  bir  haz  haline  geldin 

Takva  sahiplerinin  ya$amma  gore  ya$adm 

Sen  Ha}imogullarindan  saygin  birisin 

Izzet  ve  beklenti  gorevine  yerle$tirilmi$ 

Sen  onlara  vekil  olan  igin  razi  olunan  insansin 

. Ve  her  durumda  razi  olunamn  torunusun. 

Fey’  (vergisiyle)segkinleri  zengin  ettin 

Bizdek i adaletin  i$i n zirvesiydi 
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Mekke  yerle$ilecek  bir  yer  degildir 

Gegmi$tekinin  (Hz.  Peygamber)  hicreti  gibi  sen  de  hicret  et 

Senin  oradaki  yirmi  ayh k kah§m 
-lyi  insanlarin  nezdinde-  goktur  orilara! 

Peygamberin  fehrini  elinde  tut 

Allah  hidayet  peygamberini  oraya  tahsis  etti 

Ona  yakmhktan  uzakla§tirmasm  seni 
Arzusuyla  hemhal  olan  bir  yardmen 

Tuva  sahibine  (Mekke)  yakm  olmaktan  ise 
Peygamberin  kabri  ve  izlerine  yakm  ol! 

Bu  mektup  ve  §iirler  Davud  b.  isa’ya  ula§tiginda,  Mekkelilere 
gondererek  mektubu  okutmu§tu.  I$lerinden  isa  b.  Ebulaziz  b.  es- 
Salibus  denilen  biri  buna  bir  kasideyle  kar§ilik  vererek  mektubu  cevap- 
Iami§.  Kasidesinde  Mekke’nin  ustunliigiinu  anlatmi§,  Allah’in  Mek- 
ke’ye  ayirdigi  sayginlik  ve  fazileti  beiirtmi§,  onun  ni§an  ve  ovgiilerini 
zikretmi§ti.  §air  kasidede  §oyle  der: 

Davud!  Sen,  o razi  olunan  imam 

Sen,  hidayet  kaynagi  peygamberin  amcaoglu 

Sen,  her  turlii  ayiptan  arinmi§tin 
Daha  once  de  gocuklugunda  buyuktiin! 

Sen,  Ha$imogullarmm  umudusun 

Sen,  segkin  ve  takva  sahibi  bir  kavmin  oglusun 

Sen,  ozel  kimselerin  yardimcisism 
Onlarin  arzularim  zenginlikle  kar§ilarsin 

Sana  kiskan f ve  inkarci  bir  mektup  geldi 
Sozleri  yanks  ve  haddini  a$rm$ 

$iirinde  Yesrib’i  daha  hayirli  goruyor 
Allah’in  hareminin  in$a  edildigi  yere  kar$i 
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Soylenenleri  tasdik  edersen 

Burada  olan  $eye  (Kabe)  secde  etmeyesin 

Hangi  $ehir  annesinden  daha  itsftin  olabilir  ki 
Mekke,  Mekke!  $ehirlerin  anasi 

Rabbim  yeryuzunii  onun  altindan  yuvarlak  yapmi 5 
Yesrib  de  yuvarlak  yapilan  yerin  igndeydi 

Her  %eye  hakim  olamn  (Hak)  eli  burada 
Du$manlarin  burnu  surtunse  de  namaz  oraya  kilim r 

Bizim  mescidimizin  iistunlugii  agktir 
Burada  bulunmayan  biitun  mescitlere  kar$  1 

Orada  bir  namaz  kilsa  insan 
Binlerce  namaz  kilmi$  sayihr 

Boyle  dedi  Peygamber  hadisinde 
O bir  $ey  dediyse,  uyulacak  gergektir 

Sizin  amelleriniz  her  gun  elglerdir 
Bize  gelen,  tipki  kervanlar  gibi 

Buradan  yukselirler  llah’a 

Dileyen  ve  dilemedigini  terk  eden  llah’a 

Kullar  hac  etmeye  gelir  bize 

Toz  toprak  ignde  tek  sayida  talari  atarlar 

Her  derin  gedikten  gelirler 

Hurma  dah  gibi  zayif  binekler  uzerinde 

Buradaki  uygulamalari  yerine  getirmeye 
Bir  kismi  a$  bir  kismi  gplak 

Nicesi  hiizunlu  bir  sesle  getirir  telbiyeyi 
Sesini  yiikselirken  gorursun  havada 
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Ba$kasi  kullann  Rabbini  zikreder 
En  giizel  $ekilde  O’na  dvguler  diizer 

Hepsi,  sap  sakali  toz  toprak  igindedir 
Bilginleri  en  uzak  yerde  imamhk  yapar 

Butiin  gun  boyunca  ak$ama  kadar 
Ayakta  bagri$arak  dururlar 

Yalin  ayak,  ayakta  duran  kurbanlar 
Meleyerek,  gogiiti  Rabbine  munacat  ederler 

Umarak  ve  korkarak  hazirladiklari  $eyin  kabuliinu 
Hepsi  belamn  uzaklapirilmasim  Allah’tan  diler 

Derler  ki:  Rabbimiz  bizi  bagi$la 
Affinla  ve  kotuliiklerimizi  ho $ gor 

Gece  yaklapnca  gunduze 

Ve  gun  donunce,  ba§larlar  aglamaya 

Ve  haci  sarsilarak  yuriir 

Ak$amdan  biraz  sonra  cem’  mahalline  yerlepr 

Hepsi  birden  orada  geceler 

Sabahin  isiklari  ortaya  p kip  karanliklar  uzaklapnca 

Bir  miiddet  dua  eder  sonra  develeri  baglarlar 
Sonra  hep  beraber  Mina’ya  yonelirler 

Onlarin  bir  kismi  gorevlerini  yerine  getirir 
Bir  kismi  kurbanlarim  keser 

Bir  kismi  Mekke’ye  yonelir 
Ki  ko$mak  if  in  ve  dua  etmek  ifin 

Bir  kismi  tavaf  ederek  ko$ar 
Bir  kismi  Safa’ya  yonelerek  gider 
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Umduklarmin  en  faziletlisinde  israr  ederler 
Ve  talep  ettikleri  en  kiymetli  ihsanlarda 

Saygin  melekler  hac  yapmi$tir 
Bu  bizin  bolgemize,  ge(tni$  zamanlarda 

Adem  onlardan  sonra  hac  etmi}tir 
Ondan  sonra  ise  Ahmed  Mustafa  haccetmi§tir. 

Allah’m  dostu  da  buraya  hacca  gelmi}tir. 

Taj  atifiyla  oradakilerden  ayrilmi$tir 

l$te  bu,  yemin  olsun  ki  bize  ait  yiiksekliktir 
Mutlak  giig  sahibi  bize  burn  tahsis  etti 

Hidayet  Peygamberi  de  bizim  aramizdan  (ikti 

Bizim  aramizda  peygamberlik  yapti  ve  once  bizden  bafladi 

Kerametlerin  oglu  Ebu  Bekir  bizdendir 
Umut  kaynagi  Ebu  Hafs  bizdendir 

Osman  bizdendir  ki m var  onun  gibi 
Insanlar  hay  a sahiplerini  saydiklarmda. 

Ali  bizdendir,  Zubeyr  bizdendir, 

Talha  bizdendir  ve  bizim  aramizda  buyumu$tur 

Ibn  Abbas  -ki  o kerem  sahibidir-  bizdendir 
Peygamberin  akrabasi  ve  destekgisidir 

Bizdendir  Kurey$  ve  babalari 
Biziz  dvguye  ula$anlar 

Bizdendir  kendisiyle  dvgu  duyulanlar 
Kimse  bize  kar§i  bizle  boburlenemez 

Oncekilerimizin  kivanci  bizim  if  in  bir  yiiksekliktir 
Ve  biz  de  zikre  gelmeyecek  kadar  dvgu  konusu  vardir 
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Zemzem  ve  Hicr  bizdedir 
Bu  soyledigim  saygiti  geyler  sizde  var  mi? 

Zemzem  biryemek  ve  igecektir  onuyemek  isteyene;  onda  gifa  vardir 
Zemzem  goniillerin  gammi  giderir 

Zemzem  her  hastaliga  devadir 
Kim  ag  olarak  gelirse  zemzeme 

Bit - yudum  igse  ona  kajidir 
Sizin  orada  zemzem  gibisi  yoktur 

Nitekim  biz  de  sizlerle  egit  degiliz 

Bizim  aramxzda  Peygamberin  amcasmin  suculari  vardir 

Peygatnber  ondan  doymu $ ve  kanmigtir 
Makam  bizdedir  ona  ikram  et 

Bizim  aramizdadir  Muhassab  ve  civari 
Bizim  aramizdadir  Hacevun,  onunla  ovung  duy! 

Bizim  aramizdadir  Roller  ve  bozkirlar 
Bizim  aramizdadir  genig  vadiler  ve  iki  Merve 

Hey  gidi  hey!  Bizim  benzerimiz  kim  olabilir  ki 
Peygamberin  dile  getirdigi  alametler  bizdedir 

Ecyad  bizdedir  Riikun  bizdedir  ve  Miitteka  bizdedir 
Bizdedir  Sevr  dagi  bizdedir  var  mi  sizde  bir  benzeri 

Bizdedir  Sebir,  bizdedir  Hira 
Onda  gizlendi  Allah  peygamberi 

Razi  olunan  Ebu  Bekirle  beraber 
Bir  ovunme  olunca 

Birisiyle  Kubeysi’nin  gordugii  arasinda  ne  kadarfark  var? 

Bizim  gehrimiz  surekli  olarak  haremdir 
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Qevresinde  avlanmak  yasaktir 
Yesrib  ise  held  bolge  idi  bu  yank 5 degil 

Bu  ikisiniti  arasmda  ne  kadarfark  var 

Bundan  soma  Peygamber  orayi  haram  bolge  yapmi§ 

Bu  nedenle  0 da  boyle  olmu $ 

Bir  vah$i  Mediae' de  oldiiriilse 

Kavu$ma  giinune  dekfidyesi  odenmez 
Bizim  yammizda  ise  bir  karinca  bile  oldurulse 

Ya  ondan  dolayi  cezalandirihr  ya  dafidyesini  odersiniz 
Peygamberin  kabrini  ziyaret  olmasaydi 

Siz  de  goriilen  diger  §ehirler  gibi  olurdunuz 
Peygamber  oraya  defnedilmemi}tir 

Fakat  0 yiice  cennetler  igindedir 

Dedigimin  tersine  bir  soz  soylersen  yanh§  bir  }ey  sdylemi§  olursun 

Oyleyse  bize  yanh$  soz  soyleme 
Saygisiz  soz  de  soyleme 

Olmayacak  bir  $eyle  ya  da 

Yiice  mertebede  setii  kotuleyecek  bir  feyle  ovunme 

Ya  da  harem  bolgesine  jiir  duzup  de 
Dilini  Tuva  sahibinden  geri  tutma 

Yoksa  istemedigin  bir  soz  gelir  Sana 
$ehrinizle  ilgili  bir  kinama  ve  sikinti. 

Sizin  $ehrinizdeki  soz 

Kuba  vadisini  ve  Akik’i  kinamaya  irnkan  verir 
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Mekke  ve  Medine'nin  Ustiinliigu 
Hususunda  Tarti§anlar  Hakkmda  Hiikiim 

Iclogullarindan  bir  adam,  bu  iki  §air  arasmda  bir  §iirle  hiikum 
rerek  foyle  demi§tir: 

Ben  tartiganlar  hakkmda  hiikum  verdim 
Mekke  ve  Medine’nin  ustunliigunii;  sorunuz. 

Hakkiyla  size  bildirecegim,  anlayimz! 

Bazen  hiikum  zuliim,  bazen  adalettir 

Ben  Id  (kabilesinden)  Cudde’de  oturan  bir  gendm. 

Orasi  taninan  Harem’in  hazinesidir. 

Atlarla  dhat  orasi  iginyapihr 

Orasi  ve  oyer  ugruna  sava$  mutlaka yapilir 

Devrinin  sonlarinda  Ham  ailesi  tarafindan. 

$ehidi  Bedir  §ehidiyle  denktir 

$ehitlerimiz  mutlulukla  iistun  tutulmu$tur 
Orada  olen  ve  oldiirulen  mutluluk  elde  eder 

Ey  Medineli!  Senin  topragmm  ustiinliigu 
Biitiin  gehirlerden  iistundur 

Mekke’nin  fazileti  ise  daha  ustiindiir 
Orasi  Kible  olan  Kabe’nin  bulundugu  yerdir 

Biitiin  alemlere  kibledir  ve  mesdtlere  denktir 
Topragi  ve  av  hayvanlari  haramdir 

Biitiin  beldelerde  av  helal  iken 
Oramn  uygulama  ve  alametleri  vardir 

Oramn  toprak  ustiinliigiine  yolculuk  yapilir 
Zemzem,  makam,  Havuz  oradadir 
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Hacer  ve  bilinen  Rukiin  oradadxr. 

Yuce  ve  saygin  mescit  ve  Safa  oradadxr 

Iki  alamet  oradadxr,  tavaf  eden  ve  koganlar  oradadxr 
$ehirlerde  bilinen  biryer  var  midxr? 

Arafat  gibi  ya  da  Hil  bolgesi  gibi 
Ya  da  butun  yerlerde  cem’  yeri  gibi 

Ya  da  kendisine  inilen  bir  yerdeki  Mina  vadisi  gibi 
Bur  alar  dyle  yerlerdir  ki  harabiyla 

Gorulur,  Harem  ve  Hil  bolgesi 
Arafat’ta  gelen  konuga  $eref  olarak. 

Oraya  yerlegtiginde,  ona  veyerine  §eref  olarak. 

M ekke’de  iyiliklerin  sevabx  katmerle$ir 

Orada  hatayla  gunah  i$I eyen  sorumludur 
Hatayla  gunah  igleyen  misliyle  cezalandirxhr 

lyilikleri  ise  artxrxlxr  ve  kabul  edilir 
Ey  geng!  Boburlenmen  yak i}ik  olmaz 

Peygamberin  dogdugu  veyetiftigi  biryer  ile 
Kavmiyle  birlikte,  dogum  yeri  olan  yer. 

Orada  biiyudii  Allah’in  peygamberi 
Oraya  yerle$ti  ve  gogun  vahyi  orada  gelmigtir 

Yuce  ve  indirilmi 5 melek  onu  oradan  yiiruttu  (isra) 

Rahman’m  Peygamberligi  oraya  indirildi 

Senin  dininden  once  din  de  oraya  indirildi 
Medine’de  oturan  Hagimx  biri  var  mi? 
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Kureys’ten  yetigen  gozix  surmeli  bir  Kurey$li  varsa 
Esasta  Mekkeli  degil  midir? 
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Fakat  onlar  Mekke’den  ayrihpyer  degipirmi^lerdir 
Size  dogru  hicret  edip  gelmiglerdir 

Medine  hicrettir,  tahammiil  gosteriniz 
Ucretinizi  aldiniz!  Takip  ettiniz  ve  yaxdxm  ettiniz 

Yaratiklarin  en  hayirhsina!  Yapacaginm  yaptimz 
Medinenin  ustiinlugu  apktir,  Medinehlerin  de 

Kadim  bir  ustiinliigu  vardir  ki,  nuru  hilal  gibidir 
Bir  kimse  fazilet  sizdedir  demezse 

Deriz  ki  ‘yalan  soyledin’,  onun  bu  sozii  (ok  prkindir. 
Sizin  faziletinizi  bilmeyende  hayiryoktur 

Onu  bilmeyeni  biz  de  tammayiz 

Sizin  topragimzda  Peygamberin  evi  ve  kabri  vardir 

Yuksek,  iistun  ve  degerli  minber  vardir 

Sizden  dahafaziletli  olanlarin  kabirleri  de  oradadir 

Omer  ile  onun  enyakin  ve  iistun  arkadapmn  kabri. 
Ayrica  mubarek  soy  ('dan  gelenlerin  kabirleri) 

Onlarin  fazileti  her  fazilet  sahibini  geger 
Onlar  Peygamberin  ailesi  Aliogullaridir 

Onlar  biitiin  halk  igin  bir  nur  olarak  one  gegmiglerdir 
Ey  Medine’ye  bakip  gozleri  151  Idayan  kip! 

Tevazu  sendedir,  kibrin  ise  daha  agagida. 

Biz  hem  M edine’yi  arzulariz  hem  ahalisini. 

Orayi  sevmek  akilli  herkesin  gorevidir 
Davud’u  ziyaret  eden  Medineliye  soyle 

Onu  tegvik  eden  ve  tereddude  dii$uren  Medineli! 
Mektubunuzdan  sonra  Davud  size  gelmipir 
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Senin  ipin  efendinde  baghdir 
Efendini  ara  ve  onu  ziyaret  et 

Buyiik  bir  $ehirde  bulunma 
Senin  vaazm  daha  iistiindur 

■Hah  M ekke’nin  karnma  silrekli  bir  yagmur  sevketmi§ 

Ondan  kanihr;  Medine’ye  kadar  da  uzamr. 

Yetmi§  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  yetmi§  be§inci  kisim  takip 
edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YETMI§  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Achyla 


YETMI§  UgUNCU  BOLUM 

Mukabele  ve  Sapma  Esnasmda  Mii§ahede  Eden  i<;in 
Ger<;ekle§en  Sirlarin  Sayisimn  Bilinmesi. 
Mukabeleden  Ne  Kadar  Sapilir? 

llah’in  melekleri  bize  geldi 
Kesin  haberi  bildirmeye 

Bilgili  masumun  sozunu  soylediler 
Zanlarm  kan$masindan  korunmu$un  sozunu 

On  sekiz  tane  bize  geldi  apkga 
Sonra  gizlice  on  tane  daha 

$iddetli  ve  sert-guglu  sekiz  melek! 

Be?  tanesi  ( ok  yumu$ak 

Yirmi  dort  tanesiyle  agildi  bize  (bilgiler) 

Yediden  fazlasi  ise  karinimdir 

On  be§  tanesi  yumu§ak  bir  hayattadir 
Dordu  gdz  kapaklarmm  uyumu  igindir 
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Yirmi  birinde  agagiya  dugtiih  (siifli  olduk) 
Emin  gehirde  kivamdan  (Ahsen-i  takvim) 

Golgemizi  uzattik  dalin  perdesi  i(in 
M erhamet  ve  yumugaklikla  kavimlere 

Ortak  koganlarin  duasi  alkigtir 
Dinimle  beni  susleyen  iuglii  yapidadir: 

Birisi  uzadi,  hakim  oldu 
Sapmigtir,  gah  damarinda  bir  olmugtur 

Bir  dagildiginda  g okluk  haline  gelir 
Arzusuyla  benzerini  benim  digimda  arar 

Himmetler  sabahleyin  pargalamr  ve  dagihr 
Bir  sure  sonra  teyemmum  eden  onlari  tanir 

Kizlarmizdan  ahenkli  gift  ile. 

Apagik  aydinhgin  birini  tekrar  etti 

Feleklerin  zevaidi  ondur 
Iglerin  burglari  Biideld’mndir 

Onlari  hareketten  be g gey  ahkoyar 
Bu  beg  olmasaydi,  duragan  kahrlardi. 

Yiizlii  katlardan  ugu  (ugyuz)  bizimdir 
Kesin  olarak  Adem’in  kalbi  uzerinde  olan. 

Kirk  (adam)  Nuh’un  kalbi  iizerindedir 
Ap  agik  bir  nur  ile  beyaz  uzerinde. 

Halil’in  kalbi  iizer.inde  yedi  adam  var 
Ormanlarin  aslanlari  gib i 

Beg  nefs  ise  sebat  sahibidir 
Cebrail'in  temiz  kalbi  uzerinde 
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Mikail’i  uf  ki$i  takip  eder 
Onlar  saglam  ipe  baglanmqtir. 

Israfil’i  bir  ki$i  takip  eder 
Bilimlerde  uztnan  olmu§  bir  kalple 

Batia  $irke  kar$i  tekligim  yardim  eder 
Bu  yardimi  sag  el  ile  almi^tir 

Sekiz  saygin  Netib  (Nuceba ) vardir. 

On  iki  de  dinin  Nakibi  (Nukeba) 

Her  bolgenin  adamlan  vardir 
Gozlerin  gdrii}unde  surete  girerek. 

Dort  adam  bizi  bekler 

Korunmu$  kale  igindeki  Direkler’dendir  onlar 

Alemlerin  iki  imami  vezirleridir 
Alemin  Kutbu  ve  giiglii  Hukiimdarimn 

Alti  nejs  alti  bolgeye  aittir 
Imamlari  da  nurdan  ve  topraktandir 

Bu  remiz  hakkinda  dii$unursen 
Gizlenmeyle  birlikte  zuhur  sirrin  1 gorursiin 

Allah  seni  ve  bizi  kendisinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
bu  boliim  sayili  Allah  adamlarinin  ve  sayilari  belli  olmayan  Allah 
adamlarimn  simflarini  i$erir.  Ayrica,  Allah’in  kullarindan  sadece  bii- 
yiiklerin  bilebildigi  bir  takim  meseleler  i^erir.  Onlar,  kendi  zamanla- 
rinda  Peygamberlik  donemindeki  Peygamberler  gibidir.  Kastedilen, 
genel  peygamberliktir  (nubiiwet-i  amme).  Hz.  Peygamberin  varhgiyla 
kesilmi§  olan  peygamberlik  te§ri’  (yasa  koyucu)  peygamberligidir, 
onun  makami  kesilmemi§tir.  Oyleyse  Hz.  Peygamber’in  §eriatini  ge- 
^ersiz  kilacak  bir  §eriat  olmayacagi  gibi  onun  hiikmiine  yeni  bir  yasa 
ekleyecek  §eriat  de  yoktur.  Hz.  Peygamberin  ‘§uphesiz  resulliik  ve 
nebilik  kesilmi§tir,  benden  sonra  resul  ve  nebi  yoktur5  sozuniin  anlami 
budur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  benden  sonra  benim  §eriatima  aykin  §eriat 
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getirecek  nebi  yoktur.  Yasaklama  soz  konusu  oldugunda,  benim 
§eriatimin  hiikmii  altinda  olabilir.  Hz.  Peygamber  ‘resul  de  yoktur5 
demi§tir:  Benden  sonra  Allah’in  yarattiklanni  kendisine  davet  ettigi  §e- 
riat  getirecek  bir  resul  yoktur.  Kesilmi§  olan  ve  kapisi  kapanan  nebilik 
budur,  yoksa  ‘nebilik  makami’  degildir.  (^unkii  Hz.  isa’nin  nebi  ve 
peygamber  oldugunda  gorii§  ayriligi  bulunmadigi  gibi  ahir  zamanda 
hiikmeden,  adaledi  ve  -ba§ka  bir  §eriatle  ya  da  kendisinin  getirmi§  ol- 
masi  bakimindan  israilogullarinin  kendisiyle  ibadet  ettigi  §eriada  degil- 
bizim  §eriatimizle  hiikmedeceginde  gorily  ayriligi  yoktur.  Bu  konuda 
ortaya  <pkan  §ey,  Hz.  Peygamber’in  §eriatimn  onayladigidir.  Nitekim 
Hz.  isa’nrn  nebiligi  kesin  olarak  sabittir.  Binaenaleyh  isa,  Hz.  Pey- 
gamber’den  sonra  nebi  ve  resul  olarak  ortaya  $ikacak  kimsedir.  Halbu- 
ki  Hz.  Peygamber  ‘Benden  sonra  nebi  yoktur5  derken  dogru  soylemek- 
teydi.  Buradan  Hz.  Peygamberin  ozel  anlamda  te§ri’i  (§eriat  getirmek) 
kastettigini  anladik.  Bu,  alulcilara  gore  ‘ihtisas5  diye  ifade  edilen  §eydir. 
Akilcilarm  ‘nebilik  kazamma  bagli  degildir5  derken  kastettikleri  budur. 

Nebiligin  kazanunla  oldugunu  ileri  siirenler  ise,  bu  ifadeyle  Allah 
katindaki  ozel  mertebenin  genjekle§mesini  kasteder.  Burada  ne  kendi- 
leriyle  ne  ba§kalariyla  ilgili  herhangi  bir  yasa  koyma  soz  konusu  degil- 
dir. Oyleyse  nebiligi  §eriatten  ve  hiikiim  koymaktan  ba§ka  bir  §ey  ola- 
rak gormeyen  kimse,  se^ilmeyi  benimserken,  kazammi  reddeder.  Allah 
ehlinin  linden  bir  ke§f  sahibi,  soziiyle  kazamma  i5aret  edebilir.  Boyle 
birisini  gordiiguniizde,  onun  belirttigimizden  ba§ka  bir  §eyi  kast  etme- 
digini  bilmelisiniz.  Bu  gibi  kimselere  ornek  olarak  Ebu  Hamid  el- 
Gazzali’yi  ornek  verebiliriz.  Bu  meseleyi  ‘Hz.  Peygambere  salavat  ge- 
tirmek5 bahsinde  kitabm  namaz  bolumiinun  sonunda  agiklam^tik. 

Bunlar,  Allah’in  haklarinda  ‘kendisine  yakla^anlann  igtigi  pinarm 
dedigi  kimselerdir.  Allah  bu  ifadeyle  peygamberini  de  nitelemif  ve  §oy- 
le  buyurmu$tur:  ‘Dunya  ve  ahirette  saygin  ve  yakin  kimselerdendir.,S0  Me- 
leklerini  de  bu  yakinlikla  niteleyerek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ya  da  Allah’ a 
yakin  melekler  de  degildir.581  Cebrail  aleyhisselamin  Allah’in  peygambe- 
rine  vahyi  indirdigi  kesin  olarak  bilinmektedir.  Bununla  birlikte  bu  ko- 
numda  olsa  bile  kendisine  nebi  ismi  §eriatte  verilmemi§tir. 

Oyleyse  nebilik,  Allah  katmda  insanlarm  ula§abildigi  bir  makamdir 
ve  bu  makam  insanlarm  biiyuklerine  ozgiidur.  Bu  makam,  yasa  koyan 
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nebiye  verildigi  gibi  yasa  koyucu  bu  nebiye  uyan  ve  onun  siinnetine 
gore  ya§ayan  kimselere  de  verilir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  ona 
karde$i  Harun’u  nebl  olarak  verdik.™  Peygambere  uyana  gore  bu  ma- 
kama  bakilip  makamin  peygambere  uymayla  ger$ekle§tigi  dikkate  alin- 
diginda,  peygamberlik  ‘kazamlmi§’  diye  nitelendirildigi  gibi  bu  uyma 
fiili  nedeniyle  de  ‘kazamm’  diye  isimlendirilir.  Halbuki  bu  esnada  Rab- 
binden  insana  kendisine  ozgii  bir  §eriat  gelmedigi  gibi  ba.'jkasina  ula§ti- 
racagi  bir  §eriat  de  gelmemi§tir.  Nitekim  Harun  Peygamber  de  boyle- 
dir.  Bu  makam  ger$eklqmi§  olsa  bile,  nebilik  soziinii  bu  makam  i<pn 
kullanma  kapisim  kapadik.  Bunun  nedeni,  bu  lafzi  kullanan  kimsenin 
te§rii  (feriat  getiren)  nebiligi  kastettigini  dii§iinerek  yanilma  ihtimali- 
dir.  Nitekim  bazi  insanlar  imam  Ebu  Hamid  hakkinda  boyle  manarak 
onu  Kimya-i  Saadet  ve  diger  eserlerinde  nebiligin  kazammla  ger^eklq- 
tigi  kanaatinde  oldugunu  iddia  etmi§tir.  Ebu  Hamid’in  sdyledigimiz- 
den  ba§ka  bir  §eyi  kastetmesi  miimkiin  degildir. 

Allah  izin  verirse,  bu  makam  sahibine  ozgii  ve  sadece  bu  makama 
ula§anlarin  bilebilecegi  kimi  sirlari  daha  sonra  zikredecegim.  Bu  b5- 
liimde  ‘bu  makama  ozgii  §eylerden  biri’  dedigimi  duydugunda  zikretti- 
gim  §eyi  bu  makam  ehlinin  ilimlerinden  oldugunu  bilmelisin!  Oyleyse, 
once  bu  boliime  ba§hk  yaptiguniz  kar§ilikhlxk  ve  sapmanm  a^iklama- 
sindan  ba§layalim. 


VASIL 

Hakk’a  Ait  Tenzih  ve  Te§bih  Nitelikleri 

Bilmelisin  ki,  kullari  kendisini  miiphede  ederken  Hakk’in  iki  nite- 
ligi  vardir:  Birincisi  tenzih  niteligi,  ikincisi  ise  bir  tiir  tqbihle  hayale 
indigi  niteliktir.  Tenzih,  Hakk’m  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’  ifade- 
sindeki  tecellisidir.  Diger  nitelik  ise,  Hakk’m  Hz.  Peygamber’in  ‘Gdriir 
gibi  Allah’a  ibadet  et5,  ‘ Allah  namaz  kilamn  kiblesinde  bulunur’  ya  da 
‘Her  nereye  donerseniz,  Allah’in  yuzu  oradadxr  (semme)’83  ayeti  gibi  ifade- 
lerindeki  tecellisidir.  Burada  orada  (semme)  edati  zarf,  Allah’in  yiizii 
ise,  O’nun  zati  ve  hakikati  demektir.  Ayrica  te§bih,  anlamlarmm  yara* 
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tiklara  verilmesi  uygun  dii§en  sozleri  dile  getiren  bir  takim  hadis  ve 
ayetfer  de  te§bihle  ilgilidir.  Bu  sozlere  terimsel  anlamlari  e§lik  etmesey- 
di,  onlarin  kullanimi  yarar  saglamazdi.  (^iinkii  Allah’tan  bu  ilahi  bildi- 
rimin  indigi  dille  9eli§en  bir  §eyi  a^iklamasi  beklenmez.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘ Biz  her  Peygamberi  onlara  apklasin  diye  kavminin  diliyle 
gonderdik.’8 4 Ba§ka  bir  ifadeyle,  ger^egi  ogrenmeleri  i9in  onlari  kendile- 
rinin  dilleriyle  gonderdik.  Bu  sozlerle  gonderilmi§  peygamber,  o lafiz- 
lari  terimle§mi§  anlamla  a9iklamaz. 

Naslarda  ge9en  bu  sozlerden  anla§ilan  anlamlar,  Allah’a  O’nun 
kendisine  nispet  ettigi  §ekilde  nispet  edilir.  Bu  lafizlarin  dilleriyle  indigi 
insanlarin  (Araplar)  anlamayacagi  anlamlarla  a9iklamlmasina  te§ebbiis 
edilmez.  Aksi  halde  sozleri  baglamlarindan  9ikartan  ve  bildikleri  halde 
kar§i  9ilcma  nedeniyle  ‘anladiktan  sonra  bile  bile  sozu  saptiranlardan,8S 
oluruz.  Bu  nispetlerin  niteligini  bilmedigimizi  kabul  ederiz.  Bu  konuda 
-herhangi  bir  muhalif  olmaksizin-  selef  bilginlerinin  inanci  buydu. 

Hakk’a  nispet  edilen  bu  iki  me§ru  nitelik  hakkinda  soylediklerimiz 
anla§ildiysa  -ki  kalbinle  ve  ibadetinle  bu  iki  nitelige  yonelmen  istenir- 
lcamil  insan  olabilmek  i9in  bunlardan  yiiz  9evirme!  Ya  da  kemalden 
a§agidaysan  bunlardan  birisine  yonelme!  Bunlardan  birisini  tercihin  ke- 
lam  ehlinin  akillari  yoniinden  soyledigi  sozler  nedeniyle  olabilecegi  gi- 
bi  ya  da  akillari  Allah’in  yaratiklarma  benzemesini  anlamayan  kimsele- 
rin  yamlgismi  dikkate  almandan  kaynaklanabilir.  Bu  insanlar,  bilgisiz- 
dir.  Onlar,  cahildir.  Hak  ise,  her  ikisini  birle§tirme  ozelligine  sahiptir. 

Adem’in  yaratih§iyla  ilgili  bir  hadiste  Allah’m  Adem’i  kendi 
suretine  gore  yarattigi  bildirilir.  Kur'an-i  Kerim’de  ise  onu  ‘iki  eliyle 
yarattigmi’  belirtir.  Bu  durum,  hal  karinesinden  anla§ildigi  kadanyla, 
Adem’i  §ereflendirme  amaciyla  yapilmi§tir.  Allah  Adem’e  kar§i  kendi 
yaratili§iyla  iistiinluk  iddia  eden  Iblise  bunu  soylediginde  ona  §oyle 
sormu§tur:  ‘/ki  elimle  yarattigima  secde  etmekten  seni  alikoyan  nedir ?’86 
Burada  iki  elin  kudrete  yorumlanmasi  uygun  degildir,  9iinkii  iki  olarak 
zikredilmi§tir.  Ya  da,  ellerden  birinin  ‘nimet  eli’,  digerinin  ‘kudret  eli’ 
olarak  yorumlanmasi  da  uygun  degildir.  (^iinkii  bu,  zaten  biitiin  mev- 
cudarda  bulunan  bir  §eydir  ve  bu  yorumla  Adem’in  iistiinliigu  ortaya 
9ikmaz.  Oyleyse  ‘iki  elim  ile’  sozii,  bu  yorumlardan  farkli  olmalidir  ki, 
bu  sayede  Adem’i  §ereflendirme  miimkiin  olabilsin. 
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Bu  iki  nispet,  insanin  yaratili§ina  verilmi§tir.  Bunlar,  tenzih  ve  te§- 
bih  nitelikleridir.  Oyleyse  Ademogullari  119  tiir  olarak  ortaya  ^lkmiftir: 
Birincisi  kamil  siniftir.  Kamil,  bu  iki  nispeti  kendinde  birle§tiren  kim- 
sedir.  ikincisi,  aklinm  ve  teorik  dii§iincesinin  kanitiyla  simrli  kalan  kim- 
sedir.  U^iinciisu  ise,  naslarda  ge^en  sdziin  verisine  gore,  tqbih  yapan- 
dir.  Miiminlerde  bu  simflarin  dordiinciisu  yoktur.  Oyleyse,  kar§ilikhlik 
ya  da  sapma  ancak  Hakkin  hayali  surete  tenezziil  nispeti  yoniinden 
ger9ekle§ebilir.  Bu  surete  Hz.  Peygamber  ‘Allah’i  goriir  gibi  ibadet  et’ 
sdziiyle  i§aret  etmi§tir.  i§te  bu,  mabudun  kar§ismda  bulunmak  demek- 
tir.  Bu  kar§iliklilik  halinde  ya  tenzih  ile  -ki  o kelamcilarin  sapmasidir- 
ya  da  smirli  te§bih  ile  sapilir.  Bu  ise,  cisimleftirenlerin  sapmasidir.  Ka- 
miller  ise,  her  iki  durumu  birden  kabul  edenlerdir. 

Zikrettigimiz  bu  mertebe,  119  yiiz  altmi§  makam  i9erir.  Bunlardan 
otuz  alti  tanesi,  ana;  kalanlari  ise,  bu  mertebelerden  daha  a§agidaki 
mertebelerdir.  Biitiin  bu  makamlar,  mii§ahede  ehline  ed-Dehr  ismin- 
den  meydana  gelir.  C^unkii  Allah  ‘Dehr'dir’  (Zaman).  Bu  sozden  ise, 
feleklerin  harekederinin  ortaya  9ikarttigi  malum  zaman  anla§ilmamah- 
dir.  Boyle  bir  anlayi§ta  yildizlarm  katettigi  felegin  dereceleri  dikkate 
alinir.  Biz  ise,  ed-Dehr  ismi  ve  zamamn  kendilerinden  ortaya  9iktigi 
makamlarmdan  soz  etmekteyiz.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  ger- 
9ekte  zaman,  var  olan  bir  §ey  degil  (ger9ek  bir  §ey),  nispi  bir  §eydir. 
Ayrica  kadim  i^Vn  ezel  neyse,  yaratilmif  i9in  zaman  odur. 

Bu  makamlar,  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  olmak  bakimmdan, 
zadariyla  kar§ismda  bulunduklarmda  miifahede  ehli  i9in  ger9eklqir. 
Aym  §ekilde  zaman  da,  ed-Dehr’in  kar§ismda  bulunur  (mukabele). 
Ebed  ise,  ezelin  mukabilidir.  Mii§ahede  ehlinden  hi9  kimse,  kar§iliklilik 
esnasmda  zadarmdan  ayirdiklari  bir  varliga  ya  da  kar§ilarmda  bulunan 
bir  zattan  ayirdiklari  bir  varliga  bakmaz.  Bu  makam  sahibi  bir  insan 
i9in,  bir  varligi  ayirdetmek  ya  da  mukabilinde  durduklan  §eyi  kendile- 
rinden ayiracak  §ekilde  onun  adma  bir  ayrima  giderlerse,  W9  ku§kusuz 
onu  smirlami§  ve  kar§iliklilik  halinden  sapmi§  olurlar.  Bu  davrani§  ile 
de,  on  sekiz  makama  dii§erler  ki,  bu  sayi  ana  makamlarm  yarisidir.  Bu 
sapma  ise,  ya  O’na  ya  da  kendilerinedir.  Sapma  Allah’a  donlik  ise,  ken- 
dilerinden habersiz  kalirlar.  Halbuki  Allah  kar§isinda  kendilerinden 
haberdar  olmalari  istenmi§ti.  Sapma  kendilerine  doniik  ise,  hi9  ku§ku- 
suz,  Allah’tan  habersiz  kalirlar.  Halbuki  O’nun  kar§ismda  olduklarmm 
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biiincinde  olmalari  istenmi§ti.  Sapma  devam  ederse,  onun  da  yarisma 
dii§erler  ki  bu  dokuz  makamdir.  Bu  durumda,  ayrildiklari  diger  yarimi 
kaybederler.  Sapma  daha  da  devam  ederse,  bu  kez  alti  makama  dii§er- 
ler.  Bu  ise,  sapmanm  ileri  derecesidir.  (^iinku  bu  on  sekizin  u^te  biriy- 
ken  toplami  te§kil  eden  otuz  altinm  altida  biridir. 

Kulun  menzili,  bu  iki  nispet  arasmdadir  ve  zatiyla  her  birinin  kar- 
§ismda  durur.  (^iinkii  kamil  zatinda  boliinmedigi  gibi  boliinmeyen  §ey 
ise,  her  nispetin  kar§isina  farldi  bir  yonle  bulunma  ozelligiyle  nitelen- 
mez.  Onun  zatindan  ba§ka  da  yoktur!  Ornek  olarak,  iki  cisim  ya  da  iki 
cevher  arasmdaki  bir  cevheri  verebiliriz.  Bu  cevher  kendi  zatiyla  arala- 
rinda  bulundugu  §eylerin  mukabilindedir.  Boliinmeyen  §eyin  akla  gore 
iki  farldi  yonii  olamaz.  Bununla  birlikte  vehim  giicii,  bunu  tahayyiil 
edebilir.  Insan  hakikati  ve  latifesi  yoniinden  zatiyla  -tenzih  yoniinden- 
Hakk’m  kar§isinda  bulunurken  bizzat  bu  yon  ile  de  te§bih  vehmi  veren 
nitelilderle  nitelenmesi  yoniinden  Halckrn  kar§ismda  durur.  Soz  konusu 
olan,  diger  nispettir.  Bu  iki  nispet  ile  nitelenen  Hak,  ger^ekte  ve  birli- 
ginde  tek  oldugu  gibi  bu  iki  nitelik  nedeniyle  O’nun  zatinda  bir  50- 
galma  ve  boliinme  hiikmii  verilemez.  Haklan  kar§isinda  iki  nispet  igin- 
deki  kamil  kul  da  boyledir.  Onun  da  iki  ayn  yonii  yoktur. 

I§te  bu,  9olduklarina  ragmen  biitiin  yonlerden  Hakka  ait  kar§ilikli- 
lik  halidir.  C^unkii  nispederi  90k  olsa  bile,  hepsi  de  bu  iki  nitelige  do- 
ner. Bunlar  ise,  kendisiyle  nitelenene  ilave  degillerdir.  Oyleyse  hepsi 
tek  bir  hakikattir  ve  var  olan  bir  biitiin  soz  konusudur.  Biz,  onu  nispet- 
ler  yoniinden  getirdik.  Nispederin  ise,  ger9ekte  varligi  yoktur.  Oyleyse 
Hakkin  zati,  tek  iken  kulun  zati  da  tektir.  Falcat  kulun  zati  siibut  halin- 
dedir  ve  aslindan  ayrilmadigi  gibi  kaynagmdan  da  9ikmami§tir.  Ona 
Hak,  varligmm  elbisesini  giydirmi§tir.  Kulun  hakikati  varliginm  batini 
iken  varligi  da  onu  var  edenin  aymdir.  O halde,  Haktan  ba§kasi  zuhur 
etmemi§tir  ve  O’ndan  ba§kasi  da  yoktur.  Kulun  hakikati  ise,  asli  iize- 
rinde  kalicidir.  Fakat  o,  kendi  hakkinda  oldugu  gibi  ona  varlik  elbisesi- 
ni giydiren  ve  hemcinsleri  hakkinda  da  sahip  olmadigi  bir  bilgiyi  ka- 
zanmi§tir.  Alem  de  bu  sayede  Rabbinin  varligmm  goziiyle  birbirini 
gormii§tiir. 

Oyleyse  Rabbi’nin  goziiyle  zatina  bakip  ayirt  etmeyen  ltimse,  hi9 
ku§kusuz,  ona  gereken  §eyden  sapmi§tir.  Boyle  bir  kul  Hakkin  goziin- 
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de  bilgis izlikle  nitelenmiftir.  Onun  bu  nitelik  ve  durumdaki  hiikmii  ise, 
varlikla  nitelenmemi§in  hiikmiiyle  birdir,  <jiinkii  bilgisizlik  yokluktur. 
Goriifiinde  ‘Allah  Allah’i  gormii§tiir’  diyen  kimse  ise,  kamil  kuldur. 
Biitiin  niteliklerde  de  bu  durum  ge^erlidir.  Marifetin  en  iistiin  derecesi 
budur.  Bu  marifet  derecesini  ikinci  derece  takip  eder.  ikinci  derecenin 
sahibi  §oyle  der:  ‘Benim  gozlerim  kapaliydi,  onlari  a^tim,  her  neye 
baktilarsa  Allah  idi.  Oyleyse  ben  Allah’tan  ba§kasini  gormedim.  Haki- 
kader  ise,  asillarmda  oldugu  gibi,  benim  onlari  gormemde  bir  etkiye 
sahip  degillerdir.’  U^uncii  marifet  ise,  sahibinin  §oyle  dedigi  bilgidir: 
‘Hi^bir  §ey  gormedim.’  Dordiincii  marifet  sahibi  ise  §5yle  der:  ‘Gor- 
diigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim.’  Bu  bir  simrlama  gormesidir. 
Aym  §ekilde,  bu  bilgiden  daha  dii§iik  derecede  bulunan  ‘(gordiigiim 
§ey)  de’,  ‘(ondan)  sonra’,  ‘(onun)  nezdinde’  gibi  ifadeler  de  boyledir. 
Bu,  te§bih  vehmi  veren  ini§  nispetinden  simrlamayi  veren  bilgilerdir. 
Zikrettigimiz  ilk  bilgiler  ise,  kulun  iki  nispet  arasmda  bulunma  maka- 
mmdan  meydana  gelir.  Tenzih  nispetinden  meydana  gelen  marifetier 
ise,  aktarilamaz  ve  onlar  dile  gelmez.  Onlara  i§aret  de  edilemez. 

Oyleyse  i§  119  ana  konuda  simrlanmi§tir:  Tenzih  nispetinin 
marifeti,  smirlama  ve  te§bih  nispetinin  marifeti  ve  bu  iki  nispet  arasin- 
daki  makammm  verisi  olan  marifet.  Bu  ise,  senin  varhgrn  degil,  aynm- 
dir.  (^unkii  senin  varhgin  Hakkm  varligidir.  Oyleyse  varlik  sana  nispet 
edilmez.  Bu  ana  bilgiler  hakkinda  bilgisi  olmayan  Itimse,  ‘sapmi§’  ki§i- 
dir. 

Bilmelisin  lei,  Allah’in  yaratiklarindan  her  bir  tiirunde  se^kinleri 
vardir.  Ku^kusuz  biz  onlari  bu  kitapta  zikretmi§tik.  Bu  insan  tiirii  de 
tiirlerden  birisidir  ve  Allah’in  onda  da  bir  takim  se^kinleri  ve  ozellikli 
ki§ileri  vardir.  Insan  tiiriindeki  en  iistiin  se^kin  kullar,  resullerdir. 
Nebilik,  velilik  ve  iman  makami  onlara  aittir.  Bu  yoniiylc  onlar,  bu  tii- 
riin  evinin  direkleridir.  Resul  ise,  makam  bakimmdan  onlarm  en  fazi- 
letiisiyken  hal  bakimmdan  da  en  iistiiniidur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  resuliin 
kendisinden  gonderildigi  malcam,  Allah  nezdinde  diger  biitiin  makam- 
lardan  daha  iistiindiir.  Onlar,  kutuplar,  imamlar  ve  Allah’in  sayelerinde 
alemi  korudugu  direlderdir.  Bu  durum,  bir  evin  duvarlariyla  ayalcta 
durmasma  benzer.  Duvarlardan  biri  yikilsaydi  -hi^:  ku§kusuz-  ev,  ev 
olmaktan  ^lkardi.  Dildeat  ediniz!  Burada  ev  dindir.  Dikkat  ediniz! 
Onun  duvarlari,  risalet,  nebilik,  velilik  ve  imandir.  Dikkat  ediniz! 
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Risalet,  evi  ve  duvarlanni  kendinde  toplayan  duvardir.  Dikkat  ediniz! 
Risalet,  insani  tiiriin  varligindaki  amafur. 

Bu  insan  tiirii,  i^inde  Allah’m  resullerinden  birisinin  olmasmdan 
yoksun  kalmaz.  Nitekim  Allah’m  dini  olan  §eriat  da  ‘bu  tiir  i^inde  bu- 
lunmayi  siirdiiriir.  Dikkat  ediniz!  Bu  resul,  Hakkm  kendisine  baktigi 
i§aret  edilen  kutuptur.  Boyielikle,  hepsi  kafir  bile  olsa,  onun  vasitasiyla 
bu  diinya  hayatinda  insan  tiirii  korunur.  §u  var  ki  insan,  insan  adim 
dogal  cisim  ve  bir  ruha  sahip  iken  alabilir.  Boylece,  tanimi  ve  hakika- 
tiyle  bu  diinya  hayatinda  varolur.  Dolayisiyla,  Allah’m  vasitasiyla  bu 
insan  tiiriinii  korudugu  peygamberin  de  diinya  hayatinda  bu  tiir  icpnde 
beslenen  bedeni  ve  ruhuyla  varolmasi  gerekir.  O,  Adem’den  kiyamet 
giiniine  kadar,  Hakkm  tecelli  ettigi  yerdir. 

I§  zikrettigimiz  gibi  oldugu  halde,  Hz.  Peygamber  artik  ge^ersiz 
olmayacak  dini  ve  degi§meyecek  §eraiti  ortaya  koyup  61mii§tiir.  Biitiin 
peygamberler  ise,  bu  §eriatm  kapsamma  girmi§  ve  onunla  yiikiimlii 
olmu§lardir.  Yeryiizii  ise,  bedeniyle  ya§ayan  bir  resulden  yoksun  kala- 
maz.  Qiinkii  resul,  insan  aleminin  kutbudur.  Bunlarm  sayisi  bin  bile  ol- 
sa, onlardan  birinin  ‘ama^lanan  imam’  olmasi  gerekir.  Boyielikle  Allah 
Hz.  Peygamber’den  sonra  bedenleriyle  bazi  peygamberleri  geride  bi- 
rakmi§tir.  Bunlar,  bu  diinya  hayatinda  bedenleriyle  kalan  ii^  ki§idir:  id- 
ris,  bedeniyle  canlidir  ve  Allah  onu  dordiincii  goge  yerle§tirmi§tir. 

Yedi  gdkler,  diinya  alemine  aittir.  Onlar  diinya  aleminin  bekasiyla 
baki  kaldigi  gibi  onun  yok  olmasiyla  da  yok  olacaklardir.  Oyleyse  yedi 
golder,  diinya  hayatmin  bir  parijasidir,  ^iinkii  ahiret  diyarmda  ‘gokler 
ve  yer  ba§kalanyla  degi§ir.’  Bu  toprak  kaynakh  yapi  da,  ba§ka  bir  yapiy- 
la  yer  degi§tirir.  Nitekim  mudularin  yaratih§lanyla  ilgili  yiikseklik,  du- 
ruluk  ve  latiflikle  ilgili  rivayet  vardir.  Soz  konusu  ahiret  yaratili§i,  tor- 
tusu  olmayan  bir  yaratih§tir.  Dolayisiyla  onlar,  biiyiik  veya  kii^iik  ab- 
dest  ihtiyaci  duymaz,  bu  diinya  hayatindaki  gibi  burunlarmi  da  siim- 
kiirmezler.  Bedbahdar  da  boyledir. 

Allah  yeryiiziinde  (ii<j  peygamberden  ikisi  olarak)  Isa  ve  ilyas’i  da 
sag  birakti.  Her  ikisi  de  resullerdendir.  Onlar,  Hz.  Muhammed’in  ge- 
tirdigi  Hanif  dinine  uyarlar.  Bunlar,  resul  olduklarmda  gorii^  birligi 
bulunan  ii<j  peygamberdir.  Hizir  ise  -ki  dordiinciidiir-  bize  gore  olmasa 
da  bizim  di§imizdaki  insanlar  arasinda  resul  olu§u  hakkinda  gorii§  ayn- 
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ligi  bulunan  biridir.  Bunlar,  bedenleriyle  diinya  hayatinda  kalan  kimse- 
lerdir.  Bu  yoniiyle  hepsi  de,  direklerdir.  Ikisi  ise,  imam,  birisi  Kutup- 
tur.  Kutup,  Hakkm  alemde  baktigi  yerdir.  Oyleyse  resuller,  kiyamet 
vaktine  kadar  bu  alemde  bulunmaya  devam  edecektir.  Bununla  birlikte 
onlar,  nesh  edici  (oncekileri  ge^ersiz  kilan)  bir  §eriat  ile  gonderilmemi§ 
ya  da  Muhammed’in  §eriatindan  ba§ka  bir  §eriatle  de  gelmemi§lerdir. 
‘Fakat  insanlarm  fogu  bilmez.,s7 

Bu  dort  ki§iden  biri  -ki  onlar  isa,  idris,  Ilyas  ve  Hizir’dir-  Kutup- 
tur.  Kutup,  evin  duvarlarmdan  biridir.  O,  Hacer-i  esved  riikniidur.  iki 
tanesi  ise,  iki  imamdir.  Dort  tanesi  ise,  direlderdir.  Onlardan  birisiyle 
Allah  imam  korur.  Ikinciyle  ise,  Allah  veliligi  korur.  E^iinciiyle  Allah 
nebiligi  korurken  dordixnciiyle  Allah  resulliigii  korur.  Hepsiyle  birlikte 
ise  Allah  Hanif  dinini  korur.  Binaenaleyh  bu  insanlarm  arasindan  Ku- 
tup, h^bir  zaman  olmez,  yani  bayilmaz.  Hakikatini  bakanlara  goster- 
digimiz  bu  bilgiyi  yolumuzdan  sadece  Tekler  (Efrad)  ve  Eminler  bile- 
bilir. 

Kendileri  var  olsa  bile,  her  donemde  bu  iimmet  i9inden  bu  dort 
peygamberden  her  birinin  kalbi  iizerinde  olan  biri  vardir.  Onlar,  bu 
peygamberlerin  naibleridir.  Arkada§larimizm  arasmdan  velilerin  biiyiik 
kismi,  ne  Kutub’u  ne  de  Iki  imam’i  veya  Direk’i  (Evtad)  bilirler.  Onlar 
sadece  naibleri  bilir,  yoksa  zikrettigimiz  resulleri  bilmezler.  Bu  nedenle 
iimmetten  her  biri,  bu  makamlara  ula^mak  i9in  gayret  gosterir.  Bu 
makamlara  ula§tiklarmda  ya  da  kendilerine  tahsis  edildiginde,  bu 
Kutub’un  naibi  olduklarmi  ogrenirler.  imamm  naibi  ise,  imamin  bir 
ba§kasi  oldugunu,  kendisinin  ise  naib  oldugunu  ogrenir.  Aym  §ey  Di- 
rek’in  naibi  i9in  ge9erlidir. 

Hz.  Muhammed’in  ustiinliiklerinden  birisi  de,  ona  uyan  iimmeti-| 
nin  ^inden  -gonderilmemi§  olsalar  bile-  peygamberlerin  bulunmasidir.  1 
Onlar,  gonderildikleri  ve  gonderilmi§  olduklari  makamm  ehlidir,  bunu  | 
bilmelisin.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  isra  gecesinde  peygamberlere 
goklerde  namaz  kddxrmi§tir.  Boylece  bedeni  ve  cismiyle  hepsine  imam- 
ligi  mumkiin  olmu§tur.  Hz.  Peygamber  ahirete  irtihal  ettiginde,  alem 
bu  peygamberler  vasitasiyla  korunur.  Boylece  din  -Allah’a  hamd  olsun- 
ayakta  durur,  hi9bir  unsuru  yikilmaz.  (^unku  alemde  bozulma  ortaya 
9iksa  bile,  dini  koruyacak  kimse  vardir.  En  sonunda  Allah,  yeryuziine 
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ve  iizerinde  bulunanlara  varis  olur.  i§te  bu,  degerini  bilmen  gereken 
bir  sirdir.  Boyle  bir  sirri,  bu  yoiun  sirlarinin  kendisinden  aktarildigi 
kimsenin  sozlerinde  bulamazsin.  Bunu  ortaya  koymam  bana  ilham 
edilmemi§  olsaydi,  ben  de  onu  ortaya  koymazdim.  Bu  sirri  a^iklamam- 
la  ilgili  ilham,  Allah’in  bize  bildirmeyip  kendisinin  bildigi  bir  sirdir. 
Zikrettigimiz  hususu  ozel  olarak  naibler  bilebilir,  onlarin  di§indaki 
velller  bilemez. 

Karde§lerim!  Allah  sizi  yaratiklarinda  bulunan  gizli  sirlarmin  kula- 
gina  degdigi  kimselerden  yaptiginda,  O’na  hamd  ediniz!  O sirlari  Allah 
diledilderine  tahsis  etmi§tir.  Onlari  kabul  edin,  inanm,  onlan  onayla- 
maktan  mahrum  kalmaym.  Yoksa  iyiliklerinden  mahrum  kalirsiniz. 
Ebu  Yezid  el-Bestami  -ki  o naiblerden  biriydi-  Ebu  Musa  ed- 
Diibeyli’ye  §oyle  demi§ti:  ‘Ey  Ebu  Musa!  Bu  yol  ehlinin  soziine  inanan 
birini  gordiigiinde,  ona  sana  dua  etmesini  soyle.  Qiinkii  5yle  bir  insan, 
duasi  makbul  ki§idir.’  §eyhimiz  Ebu  imran  Musa  b.  imran  el- 
Murtuli’yi  i$biliyye’de  Riza  mescidi  civarindaki  evinde  dinlemi§tim. 
Ustat  Hatib  Ebu’l-Kasim  b.  Ufeyr  ile  konu§uyordu.  Ebu’l-Kasim  bu 
yol  ehlinin  soylediklerini  inkar  eden  biriydi.  Ona  §dyle  diyordu:  Ebu’l- 
Kasim!  Boyle  yapma,  boyle  yaparsan,  iki  mahrumiyeti  biraraya  getiri- 
riz:  Bunu  kendimizden  gormeyiz  ve  ona  bizden  ba§kasindan  oldugun- 
da  inanmayiz.  Bizim  soyledigimizi  reddedecek  bir  delil  olmadigi  gibi 
§eriat  ve  alda  gore  ona  zarar  verecek  bir  bilgi  de  yoktur.’  Sonra  soyle- 
digi  konuda  beni  tanik  tuttu.  Ebu’l-Kasim  bize  inamrdi.  Ben  de  iista- 
din  soyledigini,  kendi  mezhebinden  kabul  edecegi  kamtla  ortaya  koy- 
dum.  (^iinkii  Ebu’l-Kasim  bir  hadis  bilginiydi.  Allah  onun  gonliinii 
kabul  etmesi  lyin  a$ti,  §eyh  de  bana  te^ekkiir  ve  dua  etti. 

Bilmelisin  ki,  Allah  adamlari  bu  tasawuf  yolunda  ‘nefesler  alemi’ 
diye  isimlendirilenlerdir.  Bu,  hepsini  ku§atan  bir  isimdir.  Soz  konusu 
insanlar,  pek  ^ok  tabakadir  ve  farldi  hallere  sahiptir.  Bir  kismiru,  biitiin 
hal  ve  tabakalar  birle^tirirken  bir  kismi  bundan  Allah’m  dilediklerini  ta- 
lep  eder.  Her  tabaka,  kendilerinde  gorulen  hal  ve  makamlardan  olan 
ozel  bir  isme  sahiptir.  Allah  Teala  c Onlarin  iizerinde  gozilken  miraflar'gs 
der.  Her  grup  kendi  cinsi  i^indedir.  Onlarm  bir  kismimn  sayisi  her  do- 
nemde  bellidir,  bir  lusmmmki  belli  degildir.  Bu  nedenle  az  ya  da  90k 
olabilirler.  Bunlarin  arasmdan  sayisi  belli  olanlari  ve  olmayanlari  -Allah 
izin  verirse-  kendi  lakaplariyla  zikredecegiz. 
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Allah  kendilerinden  razi  olsun,  bu  adamlarin  bir  kismi  Kutuplar- 
dir.  Kutuplar,  asalet  veya  vekillik  yoluyla  hal  ve  makamlan  kendilerin- 
de  toplayan  kimselerdir.  Nitekim  bunu  daha  once  zikretmi§tik.  Allah 
adamlari,  bu  isimlendirmeyi  geni§letmi§lerdir.  Onlar  makamlardan  her 
hangi  bir  makamm  etrafinda  dondiigii  ve  bu  makamin  hemcinslerin- 
den  ayri  olarak  kendisine  ozgii  oldugu  kimseyi  ‘kutup’  diye  isimlendi- 
rir.  Bazen  bir  §ehrin  adami  o ‘§ehrin  kutbu’  diye  isimlendirilir.  Bir  ce- 
maatin  §eyhi,  o cemaatin  kutbudur.  Fakat  terimsel  anlamiyla  kutuplar, 
herhangi  bir  tamlama  yapilmaksizin,  bu  ismin  kendilerine  kayitsiz  ola- 
rak verildigi  kimselerdir.  Onlardan  bir  donemde  tek  ki§i  bulunabilir. 
Bu  anlamiyla  kutup,  aym  zamanda  Gavs’tir.  Gavs  (Hakka)  yakla§anlar- 
dandir.  O,  kendi  doneminde  cemaatin  efendisidir.  Onlartn  bir  kismi 
zahirde  hokum  sahibidir  ve  makam  yoniinden  batini  hilafeti  elde  ede- 
bilecegi  gibi  zahiri  hilafeti  de  elde  edebilir.  Bu  kisma  ornek  olarak  Ebu 
Bekir,  Omer,  Osman,  Ali,  Hasan,  Muaviye  b.  Yezid,  Omer  b. 
Abdulaziz  ve  Miitevekkil’i  verebiliriz.  Bir  kismi  ise,  ozel  anlamda  batini 
halifelik  sahibidir,  zahirde  yoneticiligi  yoktur.  Bu  kisma  ornek  olarak 
Sebteli  Ahmed  b.  Harun  er-Re§id’i  ya  da  Ebu  Yezid  el-Bestami’yi  ve- 
rebiliriz. Kutuplarin  ^ogunlugunun  diinyevi  bir  hiikiimdarhgi  yoktur. 

Bu  adamlarin  bir  kismi  imamlardir.  Onlar,  her  donemde  iki  ki§i- 
den  fazla  olamaz.  Birincisi  er-Rab  isminin  kuluyken  digeri  el-Melik 
isminin  kuludur.  Kutup  ise,  Allah  isminin  kuludur.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘0  Allah’in  kulu  olarak  ayaga  kalktiginda.,S9  Burada  Hz.  Mu- 
hammed’i  kastetmektedir.  Her  adamm  kendine  5zgii  ilahi  bir  ismi  var- 
dir  ve  adi  her  ne  olursa  olsun  Allah  katinda  bu  isimle  isimlendirilir. 
Biitiin  kutuplar,  Allah  isminin  kuludur.  Imamlar  ise,  her  donemde  el- 
Melik  ve  er-Rab  isminin  kullaridir.  Bu  iki  imam,  oldiigiinde  Kutub’un 
halifesi  olurlar.  Kutup  iqin  bu  iki  imam,  iki  vezir  konumundadir.  Bi- 
rincisi melekut  alemini  mii^ahede  etmeyle  gorevliyken  digeri  miilk 
alemini  mii^ahede  eder. 

Allah  adamlarindan  bir  kismi  Direklerdir  (Evtad).  Bunlar,  sayilan 
eksilmeyen  ve  artmayan,  her  donemde  dort  kifidir.  Bunlardan  Fas  §eh- 
rinde  kendisine  Ibn  Ca’dun  denilen  bir  adam  gordiim.  Ucretle  kma 
eliyordu.  Bu  dort  ki§iden  birisiyle  Allah  doguyu  muhafaza  ederken 
onun  yonetimi  dogudadir.  Digeriyle  ise,  batiyi,  u9iinciisuyle  giineyi, 
dordiinciisuyle  de  kuzeyi  korur.  Bu  taksim,  Kabe’den  harekede  yapilir. 
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Bu  dort  insan,  ‘daglar’  diye  ifade  edilir.  Qiinkii  Allah  ‘Biz  yeryuzunu  dd- 
$ekyapmadik  mi?  Daglari  ise  direk  yapmadik  mi?™  buyurur.  Yeryiiziinun 
salimmi  daglar  vasitasiyla  dinmi§tir.  Bu  insanlarin  alemdeki  hiikmii 
yeryiiziindeki  daglarin  hiikmiiyle  birdir.  Allah  Teala’mn  iblis’ten  aktar- 
digi  ‘Onlara  onlerinden,  arkalanndan,  sag  ve  sollarindan  gelecegim 591  ifa- 
desi  bu  insanlarin  makamlarina  i§aret  eder.  Allah  direlder  vasitasiyla  bu 
yonleri  korumu§tur.  Onlar,  bu  yonler  bakimindan  korunmu§  kimseler- 
dir  ve  §eytanin  onlarin  iizerinde  bir  otoritesi  yoktur.  C^iinku  §eytan 
Ademogullarma  ancak  bu  yonlerden  gelebilir.  Ust  ve  alt  ise,  belki  daha 
sonra  Allah’in  izniyle  zikredecegim  alti  ki§iye  ait  olabilir.  Biz  bu  adam- 
lari  genellikle  Rical  (adamlar)  ismiyle  zikretsek  bile  onlarin  arasinda 
kadinlar  da  olabilir,  fakat  erkek  isimleri  ^ogunluktadir.  Bunlardan  biri- 
sine  ‘bedellerin  sayisi  ne  kadardir?’  diye  sorulunca  §oyle  cevap  vermi§ti: 
‘Kirk  nefs.’  ‘Ni^in  kirk  adam  demiyorsun?’  diye  soruldugunda,  §oyle 
cevap  vermi§ti:  ‘Bazen  onlarin  arasinda  kadinlar  da  bulunabilir.’  Direk- 
lerin  lakaplari  Abdulhay  (Hay  isminin  kulu),  Abdiilalim  (Bilenin  ku- 
lu),  Abdiilkadir  (Gii^  yetirenin  kulu)  ve  Abdulmiirid’dir  (Irade  edenin 
kulu). 

Bu  adamlarin  bir  kismi  bedellerdir  (ebdal).  Onlar  yedi  ki§idir,  sa- 
yilari  artmaz  ve  eksilmez.  Allah  onlar  vasitasiyla  yedi  bolgeyi  korur. 
Her  bedeFin  kendisinde  vali  oldugu  bir  bolgesi  vardir.  Onlardan  birisi 
Halil  Ibrahim’in  kademi  iizerindedir.  Birinci  bolge  ona  aittir.  Sirasiyla 
yedinci  bolgenin  sahibine  kadar  onlari  zikredecegim.  ikincisi  Kelim 
Musa’nm  kademi  iizerindedir.  U$unciisii  Harun’un,  dordiinciisii  id- 
ris’in,  be§incisi  Yusufun  kademi,  altmcisi  Isa’nm,  yedincisi  Adem’in 
kademi  uzerindedir.  Allah’in  selami  hepsinin  iizerine  olsun! 

Onlar,  hareketleri  ve  belirlenmi§  menzillere  konaklayi§lari  esnasm- 
da  Allah’m  harekedi  gezegenlere  yerle^tirdigi  i§  ve  sirlari  bilir.  Onlara 
ait  isimler,  sifat  isimleridir.  Bunlar  Abdulhay  (Hayy’in  kulu)  Abdiil- 
alim  (Bilenin  kulu),  Abdiilvedud  (Sevenin  kulu),  Abdiilkadir’dir  (Giig 
yetirenin  kulu).  Bunlar,  Direklerin  dort  ismidir.  Abdii§§ekhr  (§iikredi- 
lenin  kulu),  Abdiissemi’  (Duyanrn  kulu)  ve  Abdiilbasir  de  (Gdrenin 
kulu)  onlardandir.  Her  ilahi  niteligin  bu  bedellerden  bir  adami  vardir. 
Bu  nitelik  vasitasiyla  Hak  o ki§iye  bakar  ve  bu  nitelilc  o ki§ide  halcim- 
dir.  Her  §ahsm  ilahi  isimlerden  biriyle  bir  ili§kisi  ve  nispeti  vardir.  Ona 
ula§an  iyilikler,  bu  isimden  kendisine  ula§ir.  O ki§i  de,  bu  ilahi  ismin 
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kendisine  verdigi  kapsayicilik  ve  geni§lige  sahip  oldugu  gibi  adamin 
bilgisi  de  bu  denklige  gore  ger^ekle^ir. 

Bu  adamlar  ‘bedeller’  diye  isimlendirildi,  (jlinkii  onlar,  bir  yerden 
ayrildiginda  ve  i^lerinden  birisini  o yere  birakmak  istediklerinde  -bunu 
dii§iindiikleri  bir  yarar  ve  Hakka  yakinlik  amaciyla  yaparlar-  oraya  ken- 
di  surederinde  bir  §ahsi  birakirlar.  O §ahsi  goren  hi$  kimse,  onun  ken- 
disini  birakan  adamin  aym  oldugundan  ku§ku  duymaz.  Ger^ekte  ise,  o 
degildir.  O ki§i,  Bedel’in  sahip  oldugu  bir  bilgi  nedeniyle  kasith  olarak 
oraya  biraktigi  ruhani  bir  §ahsiyettir.  Boyle  bir  kuwete  sahip  herkes, 
bedel’dir.  Kendisinin  bilgisi  olmaksizin,  Allah  biri  adina  bir  bedel  go- 
revlendirirse,  boyle  bir  ki§i  zikredilen  bedellerden  degildir.  Bu  durum 
^ogunlukla  ger£ekle§ir.  Biz  bunu  mii§ahede  ettik  ve  gordiik.  Bu  yedi 
ki§inin  Mekke’de  bulundugunu  gordiik.  Onlarla  Hatimu’l-Hanabele 
denilen  yerin  ardrnda  kar§ila§tik,  biraraya  geldik.  O bolgeden  daha  gii- 
zel  bir  yer  g6rmemi§tim! 

Daha  once  onlardan  Musa  es-Seberati’yi  i§biliyye’de  be§  yiiz  sek- 
sen  alti  yilinda  g6rmu§tiik.  Bir  ama^la  bize  gelmi§  ve  g6ru§mii§tuk. 
Ayrica  bu  adamlann  arasindan  daglarm  §eyhi  Muhammed  b.  E§ref  er- 
Rundi’yi  de  gordiik.  Dostumuz  Abdiilmecid  b.  Seleme  bu  bedellerden 
adi  Muaz  b.  E§res  olan  birisiyle  kar§ila§mi§ti.  Muaz,  bedellerin  biiyiik- 
lerindendi  ve  arkada§im  onun  selamini  bize  ula^tirmi^ti.  Abdiilmecid 
ona  §oyle  sormu§:  ‘Bedeller  bu  mertebeyi  nasil  elde  etmi5tir?’  O da 
§dyle  cevap  vermi§:  ‘Ebu  Talib’in  (el-Mekki)  zikrettigi  dort  §eyle  elde 
ettiler,’  Yani  a^lik,  uykusuzluk,  susma  ve  uzlet.  Allah  ehli,  Recebileri 
‘bedeller’  diye  isimlendirir.  Onlar,  kirk  kifidir.  Bazen  on  iki  ki§i  de  be- 
del diye  isimlendirilir.  Biitiin  bu  siniflar,  sayili  adamlar  boliimiinde  ge- 
lecektir.  Recebileri  goren  kimse,  §oyle  der:  ‘Bedeller  kirk  nefstir,  9iinkii 
onlar  kirktir.’ 

Bu  adamlarin  bir  kismi  Nakiblerdir.  Onlar,  her  donemde  sayilan 
artmaksizm  ve  eksilmeksizin,  on  iki  ki5idir.  Bu  on  iki,  Felegin  bur^lari- 
mn  sayisi  olan  on  ikiye  i§aret  eder.  Her  nakib  kendisine  ozgii  burcun 
ozelligini  ve  Allah’m  onun  makamina  yerlqtirdigi  sir  ve  tesirleri  bilir. 
Ayrica  oraya  inen  hareketli  ve  sabit  yildizlarm  biraktigi  §eyleri  bilir. 
Sabit  yildizlarm  bur^larda  duyuda  goriilmeyen  bir  takim  harekederi  ve 
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noktalari  vardir.  Bu  durum,  binlerce  sene  igerisinde  ger^ekle.^ebiJir. 
Gok  bilimcilerin  omrii  ise,  bunu  gorecek  kadar  uzun  degildir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  bu  nakiblerin  ellerine,  indirdigi  §eriatlerin  bil- 
gilerini  verdi.  Onlar,  nefslerin  gizliliklerini  ve  hilelerini  ortaya  gikartir, 
tuzak  ve  aldatmalarmi  bilir.  iblis  ise,  onlara  gore  besbellidir.  Onlar,  Ib- 
lis  hakkmda  iblis’in  bile  bilmedigi  §eyleri  bilirler.  Oyle  bir  bilgiye  sa- 
hiptirler  ki,  yeryiiziinde  bir  insan  hareket  etse,  bu  hareketin  mutlu  ya 
da  bedbaht  birisinden  mi  meydana  geldigini  bilirler.  Onlarin  bu  du- 
rumu,  izleri  ve  eserleri  bilenlerin  durumuna  benzer.  Misir  bolgesinde 
onlardan  pek  90k  ki§i  vardir.  Bir  §ahis  gorduklerinde  ‘Bu  §ahis  bu  eser 
sahibidir’  derler  ve  ger^ekte  i§  soyledikleri  gibi  olur.  Bunlar  Allah’m 
velileri  degildir.  Oyleyse  Allah’in  bu  nakiblere  verdigi  ‘eserler  ilmi’ 
hakkinda  ne  du§iinebilirsin? 

Allah  adamlarmdan  bir  kismi  Necibler  (Niicebadir).  Onlar,  her 
donemde  sekiz  ki§idir,  sayilan  artmaz  ve  eksilmez.  Onlarin  iizerinde  ve 
kendilerinden  hallerinden  kabul  alametleri  goruliir.  Bu  konuda  -kendi 
iradeleri  olmasa  bile-  hal  onlari  kendi  iradesi  altina  alir.  Onlarin  duru- 
munu  ise,  iizerlerinde  bulunanlar  bilebilir,  altlarmda  bulunanlar  bile- 
mez.  Onlar,  sekiz  niteligi  bilen  kimselerdir.  Bunlar  yedi  me§hur  nitelik 
ile  sekizinci  idraktir.  Onlarin  makami,  Kiirsii’diir  ve  ‘Necib’  olduklan 
siirece  onlari  a§amazlar.  Onlar,  yildizlarin  yuruyii§lerini  bilmede  -gok 
bilimcilerin  bildigi  yoldan  degil-  Allah’in  bildirmesi  yoluyla  derin  ke§f 
sahibidir.  Nakibler,  dokuzuncu  felegin  bilgisini  elde  edenlerdir.  Necib- 
ler  ise,  onun  altmda  bulunan  sekiz  felegin  bilgisini  elde  edenlerdir.  Bu, 
19'inde  yildiz  bulunan  her  felektir. 

Allah  adamlarmdan  bir  kismi  Havarilerdir.  Bu  grup,  her  donemde 
bir  ki§idir  ve  iki  ki§i  olmaz.  Tek  ki§i  oldiigiinde,  ba§ka  biri  onun  yerine 
yerle§tirilir.  Hz.  Peygamber  doneminde  Ziibeyr  b.  Awam  bu  maka- 
min  sahibi  idi.  Bununla  beraber,  kili^la  dine  yardim  eden  pek  90k  insan 
vardi.  Havari  Allah’m  dinine  yardim  ederken  kih9  ile  ve  kamti  birle§ti- 
ren  kimsedir.  Bu  yoniiyle  kendisine  bilgi,  ifade  ve  kamt  verildigi  gibi 
kili9,  cesaret  ve  atilganlik  da  verilmiftir.  Onun  makami,  me§ru  dinin 
ge9erliligiyle  ilgili  kamti  ortaya  koymada  atilganliktir.  Bu  kamt,  Pey- 
gamberin  mucizesi  gibidir.  Hz.  Peygamberin  davasmin  dogrulugunu 
kamdamak  i9in  ortaya  koydugu  delilden  sonra  geride  havari’nin  kamti 
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kalir.  Bu  ki§i,  mucizenin  varisidir.  Fakat  onu  sadece  Peygamberin  dog- 
rulugu  i$in  gosterir. 

Havari’nin  makami  budur.  Onun  ortaya  koydugu  soz  konusu  ka- 
mta  da  mucize  adi  verilir,  ^iinkii  havari’nin  kanitina  eklenen  §ey,  pey- 
gamberin mucizesine  eklenenle  birdir.  Havari  onu  peygambere  izafe 
ederken  peygamber  mucizeyi  kendisine  izafe  eder.  Boyle  bir  §ey  her- 
hangi  bir  veil  adina  olan  ‘keramet’  diye  isimlendirilmez,  ^iinkii  tanimi 
ve  kapsami  bakimmdan  peygamberin  mucizesi  olan  bir  §ey,  hi^bir  za- 
man  veil  adrna  keramet  olamaz.  Ustat  Ebu  Ishak  el-  Isferayini  bu 
kanaate  varmi§tir.  Fakat  o,  bizim  ima  ettigimizden  farkh  bir  §ekilde  bu 
kanaate  ula§ti.  Ebu  ishak,  aciz  birakan  fiilin  (mucize)  ger9ekle§mesini 
(veil  adina)  imkansiz  sayar.  Kelamcilarm  ^ogu  ise,  mucize  yolunun  di- 
§inda,  keramet  olarak  ger^ekle§mesini  imkansiz  saymami§tir.  Kendisine 
uyan  birinden  peygamberin  dogrulugunu  tasdik  etmek  iizere  mucize 
§eklinde  peygamberden  ger^ekle§en  §ey  ger^ekle^irse,  bu  mumkiindiir 
ve  ka^milmazdir.  Bu  olay  ise,  ozellikle  havari’den  gcr^ckle^ir.  Betimle- 
digimiz  tarzda  boyle  bir  §eyin  kendisinden  ger9ekle§tigi  insan  bulun- 
dugu  donemin  havarisidir.  Biz  onu  kendi  donemimizde  be§  yiiz  seksen 
alti  yilmda  g6rmu§tiik.  Boyle  bir  insan,  ‘havari’  diye  isimlendirilendir. 

Allah  adamlarindan  bir  kismi  Recebilerdir.  Onlar,  her  donemde 
kirk  ki§idir,  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Onlar,  Allah’in  biiyukliigiinu 
ortaya  koyan  adamlardir  ve  Tekler  (Efrad)  ^indedirler.  Onlar  ‘agir  sdz’ 
sahipleridir.  ‘Biz  sana  agir  bir  sdz  yukleyecegiz.’92  ‘Recebiler’  diye  isim- 
lendirilmelerinin  nedeni,  bu  makamm  onlar  adina  Recep  ayinda  ger- 
9ekle§mesidir.  Bu  hal,  Recep  hilalinin  goriinmesinden  bitimine  dek  su- 
rer, sonra  bu  hali  kaybederler,  gelecek  senenin  Receb’inin  girmesine 
kadar  bir  daha  bu  hali  bulamazlar.  Bu  yol  sahiplerinden  onlan  tamyan- 
lar  azdir.  Onlar,  §ehirlerde  dagilmi§lardir  ve  birbirlerini  tamr.ar.  Bir 
kismi  Yemen’de,  §am’da  ve  Diyarbakir’da  bulunur.  Onlardan  birisiyle 
Diyarbakir-Diineysir’de  kar§ila§tim,  ondan  ba§kasmi  da  gormedim. 
Onlari  gormeye  90k  arzuluydum.  Bir  kismmin  iizerinde  Receb’deki  ha- 
linde  a9ilan  bilgilerin  bir  yonii  senenin  diger  kismmda  da  kalirken  bir 
kisminda  o halden  h^bir  §ey  kalmaz. 

Diineysir’de  gordiigiim  ki§ide,  senenin  diger  kisimlarmda  §ia’mn 
Rafizileri  hakkmda  bir  ke§f  kalirdi.  O,  Rafizileri  domuz  (suretinde) 
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goriirdii.  Mezhebini  bilmedigi  Rafizilige  gore  dindarligim  ya§ayan  ve 
bu  mezhebe  inanan  tammadigi  bir  insan  kendisine  gelir,  onunla  kar§i- 
la§tiginda  kendisini  domuz  suretinde  goriir,  onu  $agirir  ve  §oyle  derdi. 
‘Allah’a  tovbe  et!  (^iinkii  sen  §ii-Rafizisin.’  Bunu  goren  ba§ka  biri  §a§i- 
rarak  kalirdi.  Adam  tovbe  eder  ve  tovbesinde  diiriist  davranirsa,  onu 
insan  §eklinde  gormeye  ba§lardi.  Diiiyle  ‘tovbe  ettim’  deyip  mezhebini 
saklarsa,  onu  siirekli  domuz  olarak  goriir  ve  kendisine  §oyle  derdi: 
‘Tovbe  ettim  derken  yalan  soyliiyorsun.’  Dogru  soylediginde  ise,  ‘dog- 
ru  soyledin’  derdi,  ke§finde  dogru  soyleyip  soylemedigini  bilirdi.  Bu 
nedenle  kendine  gelen  ki§i  Rafizilikten  donerdi.  Soz  konusu  ki§i,  §afii- 
lerden  giivcnilir  iki  adarrila  benzer  bir  olay  ya§ami§ti.  O ikisinin  de  §ii 
oldugu  bilinmiyordu  ve  §ia  grubundan  degillerdi.  §u  var  ki  ara§tirma- 
lari  kendilerini  bu  mezhebe  sevketmif  ve  akillariyla  onu  benimsemi§- 
lerdi.  Bu  gorii§lerini  ortaya  koymami§,  onu  kendileriyle  Allah  arasmda 
saklami§lardi.  Bu  iki  §afn,  Ebu  Bekir  ve  Omer  hakkinda  kotii  inan$ 
besliyor,  Ali  hakkinda  ise  a§iriya  gidiyordu.  Bir  giin  bu  §ahisla  kar§ila- 
§ip  huzuruna  girdiklerinde,  onlarin  yanmdan  ^lkartilmalarim  emretmi§, 
(jiinkii  Allah  onlarin  19  yiizlerini  domuz  suretinde  kendisine  gostermi§- 
ti.  Bu,  soz  konusu  mezhep  mensuplari  hakkmda  Allah’in  o ki§i  adina 
belirledigi  bir  alametti.  O iki  bilgin  ise,  yeryiiziindeki  hi£  kimsenin  on- 
larm  durumunu  bilmediginden  eminlerdi.  iki  giivenilir  tanik  ve  hadis 
bilgileriyle  taninmi§  kimselerdi.  Bu  durumu  kendisine  bildirince,  Allah 
adami  onlara  §oyle  demi§ti:  ‘Sizi  iki  domuz  olarak  goriiyorum.  Bu, 
Rafiziler  haldonda  Allah  ile  aramdaki  bir  alamettir.’  Bunun  iizerine  i$- 
lerinden  tovbe  etmi§ler.  Allah  adami  onlara  ‘I§te  §imdi  o mezhepten 
dondiiniiz,  ^unkii  sizi  insan  olarak  goriiyorum’  demi§tir.  Bu  iki  ki§i,  bu 
duruma  §a§irmi§  ve  tovbe  etmi§tir. 

Recebiler,  Receb’in  ilk  giiniinde  sanki  gogiin  iizerlerine  dii§tugii- 
nii  goriirler.  Oyle  bir  agirlik  hissederler  ki,  gozlerini  kirpamadiklan  gi- 
bi  hi^  bir  organlari  da  hareket  etmez  ve  sirt  iistii  dii§erler.  Artik,  hare- 
kete  gii$  yetiremedilderi  gibi  ayaga  kalkmaya  ya  da  oturmaya  ya  da  el- 
lerini,  ayaklarim  hatta  goz  kirpiklerini  bile  hareket  ettiremezler.  Ilk  giin 
boyle  siirer.  ikinci  giin  yava§  yava§  azalmaya  ba§lar,  ii^iincii  giin  daha 
da  azalir.  Boylece  bilinmeyen  §eyler  hakkinda  bilgi,  tecelli  ve  ke§fler 
ger$ekle§ir.  Her  biri,  U9  ya  da  iki  giinden  sonra  konu§maya  ya  da  seci- 
yeli  soz  soylemeye  ba§lar  ve  onlarla  konu§ulur.  Soz  soylerler,  kendile- 
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rine  soz  soylenir,  ta  ki  ay  tamamlamr.  Receb  ayi  tamamlanip  §aban 
girdiginde  ise,  adeta  baglarindan  kurtulurlar.  Bir  sanat  ya  da  ticaret  sa- 
hibi  iseler,  i§leriyle  ilgilenmeye  ba§lar  ve  biitiin  halleri  kendilerinden 
alinir.  §u  var  ki  Allah  bir  §eyi  onlarin  iizerinde  birakmak  isterse,  onu 
birakir.  Onlarin  hali,  boyledir.  Bu,  sebebi  bilinmeyen  tuhaf  bir  haldir. 
Ben  bu  insanlann  biriyle  Recep  ayinda  kar^iia^mi^tim  ve  o da  aym  hal- 
deydi. 

Allah  adamlanndan  bir  kismi,  Miihiir’diir  (Hatem).  O,  her  za- 
manda  degil,  bilakis  alemde  tektir.  Allah  onunla  Muhammedi  veliligi 
bitirir.  Artik  Muhammedi  veliler  ^erisinde  ondan  daha  biiyiik  kimse 
olmaz.  Bu  noktada  ba§ka  bir  biti§  vardir  ki,  Allah  ondan  Adem’den 
son  veliye  kadarki  ‘genel  veliligi’  bitirir.  O ise,  isa’dir  (as.),  isa, 
Hatmii’l-evliya’dir  (velilerin.sonuncusu).  Aym  §ekilde  o,  miilk  devresi- 
nin  sonuncusudur.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii  iki  §ekilde  diriltilecektir: 
Bir  yoniiyle  Muhammed  iimmeti  ^erisinde  diriltilirken  ba§ka  bir  a^i- 
dan  peygamberlerle  beraber  peygamber  olarak  diriltilecektir. 

Allah  adamlanndan  bir  kismi  Adem’in  kalbi  iizerinde  bulunan  119 
yiiz  ki§idir.  Her  donemde  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Hz.  Peygamber 
bu  U9  yiiz  ki§inin  Adem’in  kalbi  iizerinde  oldugunu  soylemi§tir.  Ayn- 
ca,  Hz.  Peygamber’in  biiyiiklerden  ya  da  meleklerden  birinin  kalbi 
iizerinde  oldugunu  soyledigi  kimseler  vardir.  Bu  ifadenin  anlami,  o in- 
sanlann  Allah’a  ait  bilgilerde  o §ahis  gibi  halden  hale  girmesi  demektir. 
(^iinkii  ilahi  ilimler  kalplere  gelir.  Melek  ya  da  peygamber  gibi  bir  bii- 
yiigiin  kalbine  gelen  her  bilgi,  onun  kalbi  iizerindeki  kimselerin  kalple- 
rine  de  gelir.  Sufilerin  ‘Falanca  falamn  kademd  (ayak,  iz)  iizerindedir’ 
demeleri  de,  aym  anlama  gelir. 

Hz.  Peygamber,  bu  U9  yiiz  ki§inin  Adem’in  kalbi  iizerinde  oldu- 
gunu soylemiftir.  Halbuki  bu  iimmet  ^erisinde  onlarm  U9  yiiz  ki§i  ol- 
dugunu ya  da  her  donemde  bulunduklarmi  soylememi§tir.  Biz,  onlarin 
her  donemde  bulundugunu  ve  zamamn  bu  sayidan  yoksun  kalmayaca- 
gmi  ke§f  yoluyla  ogrendik.  Bu  U9  yiiz  adamdan  her  birinin  kendine  oz- 
gii  U9  yiiz  ilahi  huyu  vardir.  Onlardan  birisiyle  ahlaklanan  kimse,  mut- 
lulugu  elde  edebilir.  Onlar,  se9ilmi5  ve  aynlmi§  kimselerdir.  Onlar, 
Hakkm  kitabinda  zikrettigi  §ekilde,  duayi  sevenlerdir.  ‘ Rabbimiz ! Biz 
kendimize  zulmettik.  Bizi  bagiflamaz  ve  merhamet  etmezsen,  husrana  ug- 


120  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 

ranz.™  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  c Sonra  kitaba  segtigimiz  kul- 
larimizi  varis  kildik.  Onlarin  bir  kismi  nefsine  zulmedicidir.’94  Kastedilen, 
Adem  ve  bu  konumdaki  kimselerdir. 

Zamandan  bu  gruba  ait  kisim,  115  yiiz  senedir.  Allah  magaradakile- 
rin  magarada  bu  siirece  kaldiklarini  belirtmi§tir.  Burada,  sender  giine§ 
takvimine  goreydi.  Bu  nedenle  c onlar  dokuz  daha  ekledi’95  demi§tir. 
Qiinkii  giine§  takvimiyle  119  yiiz  sene  ay  takvimiyle  yakla§ik  ii£  yiiz  do- 
kuz sene  eder.  Her  sene,  mevsimleriyle  birlikte  zamanin  tamamlanma- 
sidir.  Bu  toplam  ise.  Rabbin  giinlerinden  ii^te  birine  yalundir.  Allah 
‘Rabbitiin  tiezdinde  bir  gun  onlarin  saydigindan  bin  gun  gibidir™  buyurur. 
Bir  arifin  rububiyeti  mii§ahede  ettigi  bir  mertebedeyken  o mertebenin 
zamaniyla  bir  siirede  elde  ettigi  Allah  hakkmdaki  bilgiyi,  ba§ka  biri  du- 
yu  aleminde  ^ali§arak  ve  kazanarak  malum  senelerden  bin  senede  elde 
eder. 

Bu  ii$  yiiz  ki§inin  kendilerinden  alinip  da  Rabbin  giinlerinden  bi- 
risinde  bulundugunda  ilahi  ilimlerden  elde  ettigi  miktar,  bu  hesaba  go- 
re degerlendirilir.  Belirttigimiz  meselenin  kiymetini  ve  degerini  ise,  sa- 
dece  onu  zevk  yoluyla  tadan  bilir.  Zaman  bu  esnada  onun  hakkmda 
diiriiliir.  Tipki,  gorme  giiciiniin  oniindeki  mesafe  ve  olfiilerin  diiriil- 
mesi  gibi.  Insan  goziinii  a9tiginda,  goz  Ionian  yildizlarm  cisimlerine 
biti§mesiyle  yildizlarm  goriilmesi  ger^elde^ir.  Bu  uzakliga  bakiniz!  Bu 
hiza  bakiniz!  Sesin  duyuldugu  bir  zamanda,  aradaki  uzak  mesafeye 
ragmen  duyma  algisinin  ger9ekle§mesi  de  boyledir.  Lpret  ettigimiz 
meseleyi  iyice  kavrarsan,  mekan  ve  cihederin  ortadan  kalkmasiyla  Rab- 
bi gormenin  anlammi  ogrenirsin.  Ayrica  senden  goren  §eyin  ne  oldu- 
gunu,  goriilenin  ve  gormenin  mahiyetini  ogrenirsin.  Aym  zamanda, 
duyanin,  duymanm  ve  duyulanm  ne  oldugunu  ogrenirsin. 

Bu  tabaka,  ilahi  isimleri  ogrenenlerdTr.  Bu  isimler,  ‘Onlarin  isimle- 
rini  bana  bildir597  ayetinde  i§aret  edilen  e§yaya  yonelmi§  isimlerdir. 
Qiinkii  isimleri  bildirmek,  isimlendirileni  ovmenin  ta  kendisidir.  Insan- 
lar,  bu  ayeti  isimlerin  kendilerini  gostermesi  bakimindan  i§aret  edilen 
§eylerin  isimleri  olarak  almi§tir.  Onlara  gore  bu  gosterme,  soz  geli§i, 
Zeyd  ozel  isminin  Zeyd’in  §ahsini  ya  da  Omer  ozel  isminin  Omer’in 
§ahsini  gostermesi  gibidir.  Boyle  olsaydi,  bilgiyle  nitelenen  meleklere 
kar§i  nasil  bir  oviinme  olabilirdi  ki?  insanlar  meleklerin  ‘senin  hamdini 
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tespih  ederiz’  soziinii  de  anlamami§tir.  Melekler,  Allah’m  isimlerinden 
i§aret  edilen  bu  §eylere  yonelmi§  olanlari  bilememi§tir. 

Yetmi§  Behind  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Onlardan  bir  grap  Nuh  (as.) 
kalbi  iizerinde  bulunan  kirk  ki§idir’  (bahsiyle  ba§layan)  yetmi§  altinci 
kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YETMi§  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

(Hz.  Nuh’un  kalbi  uzermdeki  veliler) 

Allah  adamlarindan  bir  kismi  ise  Nuh  (as.)  kalbi  iizerindeki  kirk 
ki§idir.  Hi<j  bir  donemde  bunlarih  sayisi  artmiaz  ve  eksilmez.  Hz.  Pey- 
gamber  bu  gruptan  soz  ederken  iimmetinden  kirk  ki§inin  Nuh’un  kalbi 
iizerinde  oldugunu  soylemi§tir.  Nuh,  ilk  resuldiir.  Onun  kalbi  iizerinde 
bulunan  adamlarin  ozelligi  ise,  kabzdir  (daralma).  Onlar,  Nuh  gibi 
‘Rabbim!  Beni,  anne  babami  ve  evime  miimin  olarak  girenleri  bagi§la. 
Zalimlere  hareket  imkani  birakma’  diye  dua  eder.  Bu  adamlarin  ma- 
kami,  din  konusunda  kiskan$lik  makamidir.  Soz  konusu  makam  yiik- 
selmenin  gii<j  oldugu  bir  makamdir.  Hz.  Peygamberin  giivenilir  bir  ri- 
vayette  §oyle  dedigi  sabittir.  ‘Allah  kiskangir,  kiskangligi  nedeniyle  ta£- 
kinligi  yasaklami§tir.’  Bu  rivayetten  ta§kinligin  ozii  geregi  ta§kmhk  ol- 
dugu ortaya  £ikar  ve  bu  nedenle  §ari’  onu  yasaklami§tir.  Hz.  Peygam- 
ber’e  §oyle  denildi:  ‘De  ki:  Rabbim  ta§kinliktan  agk  ye  gizli  olanlari 
yasaklami§tir.’  Yani,  bilinen  ya  da  algidan  gizli  oldugu  ign  bildirilme- 
digi  siirece  bilinmeyenleri  yasaklami§tir. 

Oyleyse  Allah’in  kullarina  yasakladigi  her  §ey,  ta§kinliktir.  Yasak- 
lanan  §ey  ba.'jka  bir  zamanda  ya  da  ba§ka  bir  §eriatte  helal  birakilmi§  §ey 
degildir.  Bilgisi  saklanmi§  ta§kinlik  budur.  Soz  geli§i  helal  birakilmi§ 
§arap,  yasaklanan  ve  i^ilmesi  engellenen  §arap  degildir.  Hukiimlerin  il- 
lederi  bazen  e§yamn  hakikatleri  olabilir.  Kelam  bilginleri  bu  konularda 
degi§ik  gorii§ler  ileri  surmii§lerdir.  Ke§fin  verisi  ise,  iki  mezhebi  de 
onaylamaktir,  <junkii  ke§f  sahibi  ke§fini  yaptigi  mertebeye  gore  hiikiim 
verir.  Mertebe,  ke§f  sahibine  i§in  ger^ekteki  durumunu  bildirir. 
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Bu  nedenle  gayret  (kiskan^ik  ve  hamiyet),  yiikselmesi  gii^  hayret 
makanndir.  Ozellilde  de,  Hak  kendisini  Peygamberinin  diliyle  bu  ma- 
kamla  nitelemi§dr.  Gayret  kalbin  ve  i<jin  dzelliklerindendir.  Gayret, 
luskamlacak  birisinin  varligmi  gerektirir.  Ger^ekte  ise,  varhklari  baki- 
mindan  degil,  sabitlikleri  bakimindan  miimkunlerin  hakikaderinden 
ba§ka  kimse  yoktur.  Oyleyse  gayret,  miimkunlerin  hakikaderinin  sabit- 
liginden  ortaya  ^ikar.  Gayretin  olmayi§i  ise,  miimkunlerin  hakikaderi- 
nin  varligindan  ortaya  ^lkar.  Allah,  miimkunlerin  varligmi  kabul  etmesi 
bakimmdan  kiskan^tir.  Bu  nedenle  ta§lanhgin  ‘goziiken  ve  goziikme- 
yenini  yasaklami§tir.’  Halbuki  ortada  goziiken  ve  goziikmeyenden  ba§- 
ka  bir  §ey  yoktur.  Gayret,  bu  bakimdan  her  §eye  yayilmi§tir.  Sonra, 
gayret  biitiin  canlilarm  yaratilifinda  bulunur  ve  etkisinin  farkina  varil- 
maz.  Alai  yoniiyle  kiskan^hk  duyan  birisinin  mii§ahedesi  hakikaderin 
sabit  olmasidir.  Din  bakimindan  kiskan^lik  duyan  ise,  di§  varligi  gor- 
mii§  demektir.  Bu  kirk  ki§i  bu  makamm  adamlandir. 

Hz.  Musa’mn  sozle§me  siiresinin  hakikati,  bu  adamlar  nedeniyle 
kirk  giin  idi.  Burada  gece;  gizli  kalan,  giindiiz  ise  ortaya  £ikan  kisim 
i^indir.  Boylece  Rabbinin  sozle§me  vakti  kirk  gece  olarak  tamamlandi. 
Sozlqme  Rabbe  izafe  edilmi§tir.  Buradan  ise  Hz.  Peygamberin  ‘Allah 
benden  daha  kiskan^tir1  hadisinde  Allah  ismiyle  Rab  ismini  kastettigini 
anladik.  (^iinkii  anlam  bakimmdan  herhangi  bir  sinirlama  yapmaksizin 
Allah  ismini  kullanmak  dogru  degildir.  Haller,  halin  gerektirdigi  ozel 
bir  isimle,  bu  smirsiz  kullanimi  daraltir.  Oyleyse  Allah  ismi,  kendisiyle 
nitelenmi§  olsa  bile,  kiskan^kk  er-Rab  ismine  aittir.  Konu§ma  ve  tecelli 
bu  siirenin  tamamlanmasmdan  sonra  ger^ekle§tigi  i^in,  bu  kirk  ki§inin 
alemde  tamamlanmasiyla  da  makami  ‘Nuh’un  babahgi’  makami  olan 
birisi  (alemde  ortaya  $ikar).  (^iinkii  Nuh,  daha  once  belirtildigi  gibi, 
‘ikinci  baba’dir.  Bu  kirk  ki§i  i^inde  ayri§an  her  §ey,  Nuh  Peygamberde 
toplanmi§ti.  Bu  durum,  ii$  yiiz  ki§ide  ayn§an  her  §eyin  Adem’de  top- 
lanmasina  benzer. 

Halvete  giren  (erbainiyyat  taifesi),  bu  kirk  ki§iye  halvette  mira^la- 
rina  gore  davranir,  ona  hi^bir  §ey  eklemezler.  Bu  halveder,  onlara  gore, 
a^ili?  halvederidir.  Bu  konuda  Hz.  Peygamber’den  aktarilan  bir  hadisi 
kanit  olarak  kullanirlar.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  nzasi  i$in  kirk  sabah  ih- 
lasli  olan  kimsenin  kalbinden  diline  hikmet  pmarlari  dokuliir’  der.  Ni- 
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tekim  tecelli  esnasinda  kar§ilikli  konu§ma  da  Rab  ile  kirk  giin  bulu§- 
madan  sonra  ger$ekle§mi§tir. 

Allah  adamlarindan  bir  kismi  ise,  Halil  ibrahim’in  kalbi  iizerinde 
bulunan  yedi  ki§idir.  Hi^bir  donemde  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Hz. 
Peygamber’den  gelen  bir  haberde  buna  i§aret  edilmi§tir.  Onlar,  Hz. 
ibrahim  gibi,  ‘Rabbim!  Bam  hukiim  ver,  beni  salih  insanlara  kat 598  diye 
dua  eder.  Onlarin  makamlari,  her  tiirlii  ku§ku  ve  §iipheden  uzakla§ir. 
Allah  bu  diinya  hayatinda  onlarin  goniillerinden  kini  sokiip  atmi§tir, 
insanlan  onlarin  kotii  zanlarindan  kurtarmi§tir.  (^iinkii  onlarin  hi^bir 
kotii  zanlari  yoktur,  hatta  zanlari  bile  yoktur.  (^iinkii  onlar  dogru  bilgi 
sahibidir.  Zan  -tercihte  bulunacak  §ekilde-  herhangi  bir  konuda  kesin 
bilgisi  bulunmayan  insandan  $ikar.  Onlar,  sadece  insanlarin  goriinii§- 
teki  iyiliklerini  bilir.  Allah  onlar  ile  insanlarin  yaptiklari  kotiiliikler  ara- 
sina  bir  perde  9ekmi§,  Allah  ile  kullari  arasindaki  gizli  i§lere  muttali 
etmi§tir.  Allah,  kullanna  sayesinde  kendilerini  var  ettigi  merhametiyle 
bakar.  Yaratiklarda  bulunan  her  tiirlii  iyilik  de  soz  konusu  merhametin 
bir  par^asidir.  I§te  onlar,  Allah’in  kullannda  bunu  goriir.  Bir  giin  on- 
larla  kar§ila§mi§tim,  kendilerinden  daha  giizel  bir  hal  (kimsede)  gor- 
memi§tim:  Bilgin,  bagi§layici,  karfilikli  do§ekler  iizerinde  dogrulugun 
karde§leriydi  hepsi.  Kalplerinde  ruhani  ve  manevi  cenneder  bu  diinya- 
ya  getirilmi§  gibiydi.  Onlar,  yaratiklan  varhk  olmasi  yoniinden 
-hiikmiin  kendisine  ili§mesi  yoniinden  degil-  Hakkin  yoneti§ini  goriir- 
ler. 

Allah  adamlarindan  bir  kismi  ise,  Cebrail’in  kalbi  iizerinde  bulu- 
nan be§  ki§idir,  hi^bir  donemde  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Hz.  Pey- 
gamber’den aktarilan  bir  hadis  konuyla  ilgilidir.  Onlar,  bu  yol  mensup- 
larimn  hiikiimdarlaridir.  Onlar,  Cebrail’in  sahip  oldugu  gii^ler  ol^ii- 
siinde,  bilgiye  sahiptir.  Bu  gii^ler  Cebrail’in  kendisiye  yiikseldigi  ve  in- 
digi  ‘kanadar’  diye  ifade  edilir.  Bu  be§  ki§inin  ilimleri,  Cebral’in  ma- 
kammi  a§amaz.  Cebrail  gaybden  onlara  yardim  eden  kimsedir.  Kiya- 
met  giinii  dirili§  yerinde  de  onunla  beraber  duracaklardir. 

Allah  adamlarmdan  bir  lasmi  ise,  Mikail’in  kalbi  iizerindeki  ii$  ki- 
§idir.  Onlar,  mudak  iyilik,  merhamet,  sevgi  ve  ilgi  sahibidir.  Bu  ii<j  ki- 
§iye  hakim  ozellik  bast  (a^iklik),  tebessiim,  yumu§aklik,  a§in  §efkat  ve 
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§efkati  gerektiren  mii§ahededir.  Hi^bir  donemde  sayilari  artmaz  ve  ek- 
silmez.  Onlarin  ilimleri,  MikaiPin  sahip  oldugu  gii^ler  o^iisiindedir. 

Allah  adamlarindan  birisi  de,  her  donemde  israfil’in  kalbi  uzerin- 
dedir.  Emir  ve  onun  ziddi  (yasaklama),  bu  ki§iye  aittir  ve  iki  ucu  da 
kendinde  toplar.  Hz.  Peygamberden  bu  konuda  gelen  bir  rivayet  var- 
dir.  O adamm  bilgisi  israfil’in  bilgisidir.  Ebu  Yezid  el-Bestami,  israfil 
kalbi  iizerinde  bulunan  ki§ilerdendi.  Peygamberlerden  ise  Hz.  isa,  isra- 
fil’in  kalbi  iizerindedir.  isa’mn  kalbi  iizerinde  bulunan  herkes,  aym  za- 
manda  israfil’in  kalbi  iizerindedir.  Buna  kar§in  israfil’in  kalbi  iizerinde 
bulunan  herkes  isa’nin  kalbi  tizerende  degildir.  §eyhlerimizden  birisi 
Hz.  isa’nm  kalbi  iizerindeydi.  O,  biiyiiklerden  birisiydi. 


VASIL 

Nefesler  Aleminin  Adamian  (Rical) 

Nefesler  aleminin  ricaline  (adamlar)  gelirsek,  §imdi  onlari  zikrede- 
cegim!  Onlar,  Davud’un  (as.)  kalbi  iizerindeki  kimselerdir.  Hi^bir  do- 
nemde sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Onlari  Davud’un  kalbiyle  ili§kilen- 
dirdik  ve  bazen  bu  nitelikle  daha  once  de  bulunabilirler.  Bununla  kas- 
tedilen  §udur:  Onlarda  tek  tek  ortaya  5ikan  hal,  bilgi  ve  mertebelerin 
hepsi  Davud’da  toplanmi§ti.  Biitiin  bu  alemler  ile  kar§ila§tim,  onlarla 
arkada§lik  yaptim,  kendilerinden  yararlandim.  Onlar  kendilerini  a§ma- 
diklari  bir  takim  mertebelerde  artma  ve  eksilme  kabul  etmeyen  sayilarla 
bulunurlar.  Allah  izin  verirse,  hepsini  zikredecegim! 

Onlardan  birisi  de,  gayb  adamlaridir  (ricalii’l-gayb).  Onlar,  on  Id- 
§idir,  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Onlar,  hu§u  (korku)  sahibidir,  dola- 
yisiyla  sadece  fisiltiyla  konu§urlar.  Bunun  nedeni,  biitiin  hallerinde 
Rahman’m  tecellisinin  etkisi  altinda  olmalaridir.  Allah  Teala  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Sesler  Rahman  karpsinda  susar,  artik  sadece  fisiltiyla  konu.fular.’99 

Bu  ki§iler,  bilinmeyen-gizlilerdir.  Hak  onlari  yerinde  ve  gogiinde 
gizlemi§tir.  Dolayisiyla  Haktan  ba§kasiyla  konu§madildari  gibi  O’ndan 
ba§kasmi  da  gormezler.  ‘Onlar,  yeryuzunde  vakarla  yuriir.  Bilgisizler 
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kendilerine  hitap  ettiginde  selam  derler .,|0°  Onlarin  kapisi,  haya  duygusu- 
dur.  Konufurken  sesini  yiikselten  birini  duyduklarinda  iirkerler  ve  §a§i- 
nrlar.  Bunun  nedeni,  halin  onlari  etkisi  altina  almi§  olmasidir.  Onlar, 
kendilerinde  korku  ve  haya  duygusunu  meydana  getiren  tecellinin  her- 
kes$e  goruldiigunii  zanneder.  Onlar,  Allah  Teala’nin  kullarina  Pey- 
gamberin  yanindayken  seslerini  kismalarmi  emrettigini  goriirler.  Allah 
foyle  buyurmu§tur:  'Ey  iman  edenler!  Sesinizi  Peygamberin  sesinden  yuk- 
seltmeyiniz . Onunla  birbirinizle  konu$tugunuz  gibi  yiiksek  sesle  konu$mayi- 
mz.  Yoksa  amelleriniz  bo§a  gider.’101  Peygamber  Allah’in  vahyini  bildiren 
bir  tebligciyken  o konufurken  onun  sesinin  karfisinda  seslerimizi  yiik- 
seltmemiz  yasaldandi  ve  boyle  bir  davranifin  amellerimizi  ge^ersiz  kila- 
cagi  bize  bildirildi.  Oyleyse  Kur’an-i  Kerim’i  dinlerken  seslerimizi  kis- 
mamiz  daha  da  onemlidir.  Allah  §5yle  der:  ‘Kur'an-i  Kerim  okunurken 
onu  dinleyiniz,  kulak  veriniz,  belki  merhamete  mazhar  olursunuz.,m  Ifte 
bu,  gayb  adamlarimn  makami  ve  belirtmif  oldugumuz  halleridir.  Hz. 
Peygamberin  hadisi  bu  ol^iiyle  Kur'an-i  Kerim’den  ayrildigi  gibi  bizim 
sozlerimiz  yine  bu  c%uyle  Peygamber’in  sozlerinden  farldilafir. 

Dini  bir  meselede  vera  sahipleri  bir  tartifma  yapabilir.  Rakipler- 
den  biri  Hz.  Peygamber’den  bir  hadis  aktarir,  dinleyen  ki§i  ise,  hadis 
aktarilirken  sesini  kisar.  Allah  kar§ismda  huzur  sahibi  olan  vera  sahiple- 
rinin  (kufkululardan  uzak  duranlar)  davranifi  boyledir.  Onlar,  bilgiyi 
Allah  nzasi  i$in  ararlar.  Bugiin  devrimizin  alimlerinde  ise,  ne  bilgi  var- 
dir  ne  utanma  duygusu!  Onlar,  Allah’tan  utanmadiklari  gibi  Allah’m 
Peygamberinden  de  utanmazlar.  Onlar,  rakiplerinden  bir  ayet  ya  da 
hadis  duyduklarinda  ona  kulak  vermez  ve  dinlemezler.  Buna  karfin, 
ayeti  ya  da  hadisi  okurken  onlarin  sozlerine  miidahale  ederler.  Bu  du- 
rum, onlarin  bilgisizliginden  ve  (fiiphelilerden  uzak  durmak  anlamm- 
daki)  veralarmin  azligindan  kaynaklamr.  Allah,  oylelerinin  davranifla- 
rindan  korusun! 

Bilmelisin  ki,  ‘gayb  adamlari  (rical)’  Allah  ehlinin  istalahinda  kul- 
lamlir  ve  bu  terimle  belirtmif  oldugumuz  kimseleri  kastederler.  Onlar, 
bu  tabakadir.  Bazen  bu  terimi  kullanir  ve  onunla  insanlarm  gozlerin- 
den  gizlenmif  kimseleri  kastederler.  Bazen  terimi  cinlerden  salih  ve 
miimin  bir  grubu  anlatmak  i$in  kullamrlar.  Bazen  herhangi  bir  bilgi  ya 
da  maddi  nzik  almayan,  bilakis  gaybden  riziklanan  bir  grubu  belirtmek 
i<jin  bu  terimi  kullamrlar. 
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Onlardan  bir  grup  da,  on  sekiz  ki§idir.  Onlar,  Allah’in  emriyle  Al- 
lah’in  emrinden  ortaya  9ikarlar.  Sayilari  hi^bir  donemde  artmaz  ve  ek- 
silmez.  Onlar,  Allah  ile  goziikiir.  Allah’in  haklarini  yerine  getirir,  se- 
bepleri  kabul  ederler.  Ali§kanliklari  a§mak  onlara  gore  ali§kanhktir. 
Okuduklari  ayet  ‘Allah  de,  sonra  onlari  birak,m  ve  ‘Ben  onlari  agikga  da- 
vet  ettim 5104  ayetleridir.  §eyhimiz  Ebu  Medyen  (ra.)  onlardandi.  Arka- 
da§larina  §oyle  derdi:  ‘Siz  insanlara  muvafakat  gosteriniz.  Onlar  ise  size 
muhalefet  ederler.  Siz  onlara  Allah’in  size  verdigi  goriiniir  nimeti  gos- 
teriniz. ’ Goriiniir  nimet  ile  ali§kanliklari  a§mak  kastedilir.  ‘Ayrica  Batini 
nimederi  de  gosteriniz.’  Burada  ise  marifetieri  kastetmektedir.  ‘Qiinkii 
Allah  §oyle  der:  ‘Rabbinin  nimetine  gelirsek,  onu  zihretnos  Hz.  Peygam- 
ber  ise  §oyle  der.  ‘Nimederi  soylemek  bir  §ukiirdiir.’  §eyhimiz,  bu  ma- 
kam  sahiplerinin  diliyle  §oyle  derdi:  ‘Dogru  sozluyseniz,  Allah’tan  ba}ka- 
sina  mi  dua  edersiniz ■ Bilakis  s adece  O’na  dua  edersiniz.’'06 

Velilerden  bu  on  sekiz  ki§i,  Peygamber  ve  Resullerin  derecelerin- 
dedir.  Onlar,  zahirde  ve  batmda  Allah’tan  ba§kasim  tammaz. 

Bu  tabakaya  zuhur  (gorunme)  ismi  tahsis  edildi,  9iinku  onlar, 
§ehadet  aleminde  zuhur  etmi§lerdir.  §ehadet  aleminde  zuhur  eden 
kimse  ise,  hi9  ku§kusuz,  bvitiin  alemlerde  zuhur  etmi§  demektir.  Bu 
nedenle  onlar,  bafkalaruia  gore  bu  ismi  almaya  daha  layiktir.  Sehl  b. 
Abdullah,  ilk  simfi  te§kil  eden  ‘gayb  adamlari’  hakkmda  §oyle  derdi: 
‘Adam  dedigin,  yeryuzuniin  kor  bir  noktasinda  namaz  kilip  namazm- 
dan  ayrilirken  kendisiyle  beraber  daglar  miktarinca  meleklerin  de  ayril- 
digi  ve  bunu  goren  kimsedir.’  Sehl  b.  Abdullah’tan  bu  oykuyii  anlatan 
ki§iye  §oyle  dedim:  ‘Adam  dedigin,  yeryiizuniin  bir  noktasinda  tek  ba- 
§ina  namaz  kilan  namazmdaki  haliyle  ondan  ayrilan  ve  onunla  birlikte 
meleklerden  hi9  birinin  ayrilmadigi  kimsedir.  (punkii  melekler  onun 
nereye  gittigini  bilemez.’  Bimlar,  bize  gore,  ger9ekte  gayb  adamlandir, 
9unku  onlar  O’nun  nezdinde  kaybolmu§tur.  Binaenaleyh  gayb  adamla- 
ri  zuhurda  iki  kisimdir:  Bir  kismi  yiice  ruhlardan  gizlenen  adamlardir. 
Onlar,  herhangi  bir  yaratilmi§a  degil,  sadece  Allah’a  goziikiir.  Ikinci  ki- 
sim  ise,  §ehadet  aleminden  gizlenip  yiiksek  alemde  goriinenlerdir.  Oy- 
leyse  gayb  adamlari  da,  zuhur  ehlidir,  fakat  §ehadet  aleminde  degil! 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  emriyle  zuhur  eden  kimseler  varliklarda  Al- 
lah’tan ba§kasmi  gormez.  Onlara  gore  var  olan  §eyler,  Hakkm  mazhar- 
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laridir.  Onlar,  a^ik  ve  aleni  kimselerdir.  Her  tabaka  kendi  makamina 
4§iktir  ve  onu  savunur.  Bu  nedenle  makamlar  i9inde  kendi  makarmnm 
konumunu  bilemez  ki,  ondan  ayrilabilesin.  Ona  kendisinden  ayrilan 
bir  yabanci  gibi  baktigmda  ise,  onu  taniyabilir.  Soz  konusu  makama 
girmezden  once  ise,  onu  kabaca  tanir  ve  yiice  mertebesini  goriir.  Ma- 
kama girdiginde  ise,  bu  giri§  tadarak  ve  ‘i^erek’  ger^eklefir.  Boylece  soz 
konusu  makamda  bulunmak,  temyizi  perdeler.  Girdigi  makamdan  bir 
yiiksegine  ^lktigmda  ise,  ‘zevk’ten  ona  bakar  ve  makamlar,  mertebeleri 
arasmda  kendi  makammm  kadrini  ogrenir.  Bu  durumda  ise,  bu  §ahsin 
makam  hakkmda  soyledigi  soz  kabul  edilir,  giinkii  o tecriibeyle  konu§- 
tugu  gibi  makami  gormesi  de  ayikken  ger9ekle§mi§tir.  Onun  bu  ma- 
kam hakkindaki  tamkligi  ge9erlidir.  Nitekim  biz  §ibli’nin,  Hallac  hak- 
kindaki  tamkligim  ve  yargismi  da  kabul  ederiz.  Halbuki  Hallac’in  ken- 
disi  ya  da  §ibli  hakkmda  soyledigini  ise  kabul  etmeyiz.  (^iinkii  Hallac 
sarho§,  §ibli  ayik  idi. 

Onlardan  bir  grup  ise,  ‘ilahi  giiriin  adamlari’  denilen  sekiz  ki§idir. 
Onlarin  Allah’m  Kitabmdan  ayederi  ‘Kafirlere  kar$i  }iddetlidirlerV07  aye- 
tidir.  ilahi  isimleri  ise,  ‘Zii’l-kuweti’l-metin  (gu9  ve  metanet  sahibi)’ 
ismidir.  Onlar,  mahiyeti  bakimindan  varhgi  zorunlu  zat  hakkmda  bi- 
linmesi  gereken  bilgi  ile  ilah  olmasi  bakimmdan  bilinmesi  gereken  bil- 
giyi  birle§tirmi§lcrdir.  Onlarm  bilgilerdeki  onceligi,  pek  yiicedir.  ‘H^- 
bir  kinayicmm  kmamasi  Allah  yolunda  onlari  ahkoymaz.’  Onlar,  kahir 
ricah  (adamlari)  diye  de  isimlendirilebilir.  Nefslerdeki  himmeder  onla- 
ra  aittir  ve  bu  ozellikle  isimlendirilirler.  Fas  §ehrinde  adi  Ebu  Abdullah 
ed-Dekkak  olan  onlardan  bir  adam  vardi  ve  §oyle  derdi:  ‘Kimseden 
gizlenmedigim  gibi  benim  yanimda  da  kimse  gizlenmemi§tir.’  Ben  de 
Endiiliis  §ehirlerinde  onlarm  bir  kismiyla  kar§ila§tim.  Garip  bir  etkileri 
vardi  ve  her  mana  da  gariptir.  §eyhlerimin  bir  kismi  onlardandi. 

Bu  ozellikteki  insanlardan  be§  ki§i,  her  zamanda  bulunur,  sayilari 
artmaz  ve  eksilmez.  Onlar,  gu.9  bakimmdan  bu  sekiz  kifinin  kademi 
iizerindedir.  Fakat  onlarda  sekiz  ki§iye  ait  olmayan  bir  yumu§aklik  var- 
dir.  Onlar,  bu  makamda  Peygamberlerin  kademi  iizerindedir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlara  yumufak  soz  soyleyiniz -,l0S  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘Allah’in  rahmetiyle  onlara  yumu$ak  davrandunV09  buyurur.  Bu  insan- 
lar,  gii9lii  olmak  gereken  yerlerde  sekiz  ricalin  giiciine  sahiptirler.  On- 
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lar,  belirttigimiz  yumu§akhk  ozelligine  sahip  olmakla  o ricalden  ayn§ir- 
lar.  Onlarin  bir  kismiyla  kar§ila§tik  ye  kendilerinden  yararlandik. 

Onlardan  birisi  de,  on  be§  ki§idir.  Onlar,  ilahi  sevgi  ve  yumu§akli- 
gin  sahipleridir.  Allah’in  kitabindan  ayetleri  Siileyman’in  riizgarini  dile 
getiren  ayettir.  ‘Onun  emriyle  akar.’  Onlar,  miimin  olsun  kafir  olsun, 
Allah’in  kullarina  kar§i  §efkat  sahibidir.  Onlar,  yaratiklara  varlik  ve  co- 
merdik  goziiyle  bakar,  hiikiim  ve  yargi  goziiyle  degil!  Allah,  onlardan 
hi^birisine  yonetme  ve  yargi  gibi  diinyevi  bir  idare  gorevi  vermez. 
(^iinkii  onlarin  tecriibe  ve  makamlari,  yaranklarm  i§ini  yerine  getirmeyi 
kaldirmaz.  Oyleyse  onlar,  mudak  rahmette  Hak  ile  beraberdir.  Allah, 
bu  rahmet  hakkinda  §oyle  der:  ‘ Rahmetim  her  }eyi  ku$atti.n'° 

Onlardan  bir  grup  ile  kar§ila§tim  ve  bu  ‘kadem’  iizerinde  kendile- 
riyle  yiiriidiim.  Daha  sonra  onlardan  ayrilip  zilcrettigim  be§  ki§iye  ula§- 
tim.  O be$  ki§inin  makami,  kuwet  ile  yumu§aklik  arasindadir.  Boylece 
onlar,  iki  ucu  birle§tirdigi  gibi  baglama  vasitasi  haline  gelmi§lerdir. 
Onlar,  diinyevi  yonetimi  iisdenebilecek  gruptur.  Bu  iki  grup  -gii^  ricali 
ve  yumu§aklik  ricali-  ise  kullarin  i§lerini  hi^bir  zaman  yonetmez,  onlar- 
dan hi^birisi  adina  bir  gorev  iisdenmezler. 

Onlardan  bir  grup,  her  donemde  dort  ki§idir,  sayilari  artmaz  ve 
eksilmez.  Allah’in  kitabindan  ayederi  ‘Allah  gokleri  ve  yen  yaratandir, 
emir  onlarin  arasmda  iner’111  ayetidir.  Miilk  suresindeki  ayederi  ise  ‘Yen, 
gogu  yaratmi$tir,  Rahman’in  yarattiginda  geli$ki  goremezsin.’"2  Onlar, 
heybet  ve  celal  ricalidir. 

Sanki  bir  ku$  var  baslarmda 

Zuliim  korkusu  degil,  saygi  korkusudur  bu 

Onlar,  Direkler’e  (Evtad)  yardim  edenlerdir.  Hallerine  baskin  olan 
§ey,  ruhaniliktir,  kalpleri  semavidir,  yeryiiziinde  bilinmezler,  gokte  ise 
taninirlar, 

Bu  dort  ki§iden  birisi  Allah  Teala’nin  ‘ Sura  uflenir,  yerlerde  ve  goh- 
lerde  bulunan  herkes  bayilir,  onun  diledigi  mustesna ’m  ayetinde  istisna  et- 
tilderindendir.  Ikincisi  ise,  sonsuz  hakkinda  bilgi  sahibidir.  Bu,  yiice 
bir  makamdir.  Soz  konusu  ki§i,  biitiinde  ayrintiyi  bilir.  Bize  gore  ise, 
onun  bilgisinde  bir  biitiinliik  yoktur.  U^iinciisii  ise,  yaratmada  eddn 
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himmet  sahibidir,  fakat  ondan  hi^bir  §ey  meydana  gelmez.  Dordiincii- 
den  ise,  §eyler  meydana  gelir,  Fakat  onun  bu  §eyler  haklanda  bir  irade- 
si  olmadigi  gibi  oniarla  ilgili  bir  himmeti  de  yoktur.  En  list  alem,  onun 
himmediginin  mertebesine  uygundur. 

Onlardan  birisi,  Hz.  Muhammed’in  kalbi  iizerindedir.  Digeri 
§uayb’in,  ii^iincusu  Salih’in  (as.),  dordiinciisii  ise  Hud’un  kalbi  iize- 
rindedir.  Onlardan  birisine  Yiice  Topluluktan  Azrail  bakarken,  digeri- 
ne  Cebrail,  digerine  Mikail  digerine  ise  israfil  bakar.  Onlardan  birisi, 
Ailah’a  Ama’nin  kendisiyle  ili§kisi  bakimindan  ibadet  ederken  ikincisi 
Ar§’in  kendisiyle  ilifkisi  bakimmdan  ibadet  eder.  U^iincusii  gogiin, 
dorduncvisii  ise  yeryiiziinun  kendisiyle  ilifkisi  bakimmdan  Allah’a  iba- 
det eder.  Bu  dort  ki§ide  biitiin  alemin  ibadederi  toplanmi§tir.  Onlarm 
i§leri  tuhaf,  durumlari  gariptir.  Kar§ila§tiklanm  i^erisinde  onlar  gibisi 
yoktu.  Oniarla  Dime§k  §ehrinde  kar§ila§tim  ve  soz  konusu  ki§iler  ol- 
duklarim  anladim.  Daha  once  Endiiliis  §ehirlerinde  de  gormuftiim  ve 
benimle  biraraya  gelmi§lerdi.  Fakat  onlarm  bu  makama  sahip  oldukla- 
rim  bilmiyordum,  aksine  onlar  -bana  gore-  Allah’m  kullarmdan  idiler. 
Bunun  iizerine,  onlarm  makamlarmi  bildirdigi  ve  hallerini  ogrettigi 
i$in  Allah’a  §iikrettdm. 

Allah  adamlarmdan  bir  grup,  her  donemde  yirmi  dort  ki§idir. 
Bunlar  ‘feth  ricali  (a^ma  adamlan)’  diye  isimlendirilir.  Sayilan  artmaz 
ve  eksilmez.  Allah,  kendi  ehlinin  kalplerine  aijacagi  marifet  ve  sirlan  bu 
insanlar  vasitasiyla  a$ar.  Allah  onlarm  sayismi  saaderin  sayismca  yap- 
mi§tir.  Her  saatte  onlardan  bir  adam  vardir.  Gece  ya  da  giinduziin  bir 
saatinde  bilgi  ya  da  marifederle  ilgili  bir  husus  bir  kimseye  a<plirsa,  o 
bilgi  o saatin  adamma  aittir.  Onlar,  yeryuziinde  daginik  dagmik  bulu- 
nur,  hi^bir  zaman  biraraya  gelmezler.  Onlardan  her  biri  kendi  yerinde 
bulunur  ve  orayi  terketmez.  Yemen’de  iki  ki§i,  dogu  §ehirlerinde  dort 
ki§i,  Magrib’de  alti  ki§i  vardir.  Digerleri  ise,  ba§ka  bolgelerdedii . Onla- 
rm Allah’m  kitabmdan  olan  ayederi  ‘Allah  insanlara  bir  rahmet  agtigin- 
da,  onu  kimse  engelleyemez 5114  ayetidir.  Daha  once  zikrettigimiz  dort  ki- 
§inin  ayeti  ise,  bu  ayetin  kalan  kismidir:  ‘Bir  $eyi  tutarsa  art ik  onu  gon- 
derecek  hif  kimse  yoktur.  Allah  aziz  ve  hakim  dir.’  115  Bununla  beraber  bu 
ki§ilerin  kademi  ‘Allah  yedi  gogii  yaratti’116  ayetindedir. 
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Onlardan  bir  grup,  yedi  kifidir.  Bunlara  ‘yiiksek  adamlar’  denilir, 
hi^bir  donemde  sayilari  artmaz  ve  eksilmez.  Onlar,  yiiksek  mira^larin 
adamlaridir.  Her  nefeste  onlarin  bir  miraci  vardir.  Onlar  nefesler  ale- 
minin  en  iistiinleridir.  Allah’m  kitabmdan  ayederi  ‘Siz  ustiin  olanlarsi- 
mz,“7  ve  ‘Allah  sizinle  beraberdir ’"8  ayeddir.  Tasawuf  ehlinden  bazi  in- 
sanlar,  sayilari  yedi  oldugu  i^in  bu  ki§ilerin  Bedeller  (Ebdal)  oldugunu 
zannetmi5tir.  Nitekim  bazi  kimseler  de  Bedelleri  kirk  saying  ve  sayilari 
kirk  olan  Recebileri  Bedeller  zannetmi§tir.  Bazi  kimseler  ise,  onlarin 
yedi  ki§i  oldugunu  soylemi§tir.  Bunun  nedeni,  Allah’tan  bu  konuda 
herhangi  bir  bildirimin  gelmemi§  ve  her  donemde  Allah’in  se<plmi§ 
kullari  hakkinda  bir  saymin  belirtilmemi§  olmasidir.  Soz  konusu  ki§iler 
her  donemde  Allah’a  ait  se$ilmi§  kullardir  ve  Allah  onlar  vasitasiyla 
alemi  korur.  Bazi  insanlar,  sayilari  §u  kadar  olan  adamlar  bulundugunu 
duydugu  gibi  her  donemde  mensuplari  i$in  belli  bir  saymin  bulunma- 
digi  sayilari  artan  ve  eksilen  bir  takim  korunmu.5  mertebeler  oldugunu 
da  duyarlar.  Bunlara  ornek  olarak  Ferderi,  Su  adamlanni,  Eminleri, 
Sevenleri,  Dosdari,  Allah  ehlini,  Sezgi  sahiplerini,  Sohbet  adamlarim, 
Se^kinleri  -ki  bu  adamlar  se$ilmi§lerdir-  verebiliriz.  Bu  mertebelerden 
her  biri,  her  zamanda  bir  takim  adamlarla  korunmujtur.  §u  var  ki  on- 
lar, belirttiklerimiz  gibi  ozel  bir  sayiyla  smirli  degildir.  Sayi  adamlarim 
tamamladiktan  sonra,  bu  mertebeleri  ve  adamlarinin  ozelliklerini  zik- 
redecegiz. 

Biz  onlardan  bir  grup  ile  kar§ila§tik  ve  hallerini  gordiik.  Bu  yedi 
ki§i,  uruc  (mira$,  yiikseli§)  sahipleridir.  Onlar,  daha  once  de  soyledi- 
gimiz  gibi,  Allah’tan  ozel  bir  mertebe  edinmek  i<jin  ozel  bir  mira^  ya- 
parlar.  Bu  insanlar,  ozellikle  yiikselen  nefes  ile  beraberdir.  Allah’m  bazi 
adamlari  vardir  ki,  onlar  hayat  ve  gidalarmm  kendisiyle  ger^ekleftigi 
Rahmani  nefes  sahibidir.  Onlar,  yirmi  bir  kifidir. 

Onlardan  bir  grup  yirmi  bir  ki§idir.  Bu  insanlar  alt  ve  a§agmm 
adamlaridir.  Onlar,  Allah’tan  telakki  ettikleri  bir  nefes  sahibidirler  ve 
kendilerinden  <pkan  nefes  hakkinda  bir  bilgileri  yoktur.  Bu  insanlar 
hi^bir  donemde  sayilari  artmayacak  ve  eksilmeyecek  §ekilde  bu  sayida- 
dir.  Allah’m  kitabmdan  ayederi  ‘Sonra  onu  a§agilarin  a$agisina  indir- 
dik’"9  ayetidir.  Doga  alemi  kastedilmektedir,  ^tinkii  ondan  daha  a§agisi 
yoktur.  Allah,  doga  alemi  kendisiyle  hayat  bulsun  diye,  insam  ona  in- 
dirmi§tir.  (Jiinku  doga  asil  bakimmdan  oliidiir.  Allah  ise,  kendisine 
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gonderdigi  bu  Rahmani  nefes  vasitasiyla  ona  hayat  vermi§tir.  Bu  saye- 
de  hayat,  biitiin  varliga  yayilir.  (^iinkii  Allah’tan  ba§ka  her  §eyin  yarati- 
li§  amaci,  Allah’a  ibadettir.  Oyleyse  her  §eyin  varhk  bakurundan  diri 
hiikiim  bakxmindan  ise  old  olmasi  ka^inilmazdir.  Allah’m  di§indaki  her 
§ey,  hayat  ve  dliimii  biraraya  getirir.  Bu  nedenle  Allah  ‘insati  kendisini 
daha  once  yarattigimizi  hatirlamaz  mi?’120  diye  hitap  etmi§tir.  Burada  Al- 
lah, §eylik  halinde  onunla  beraber  oldugun  gibi,  bu  §eylik  yokken  de 
onunla  beraber  oldugunu  ifade  eder.  Bu  nedenle  ‘varlik  bakimindin  di- 
ri, hiikiim  bakimindan  oliidiir’  dedik.  Bu  adamlar,  her  nefesle  birlikte 
Allah’in  katmdan  gelen  feylere  bakarlar.  Onlar,  siirekli  huzur  sahipleri- 
dir. 

Onlardan  bir  grup  ise  U9  kifidir.  Onlar,  her  donemde  sayilari  art- 
maz  ve  eksilmez  bir  §ekilde,  ilahi  ve  kevni  yardxmin  adamlaridir.  Onlar, 
Allah’tan  yardim  ister  ve  yarauklara  yardim  eder.  Fakat  bunu  liituf, 
yumu§aklik  ve  rahmet  ile  yaparlar,  yoksa  ba§a  kakma,  §iddet  ve  zorla- 
mayla  yapmazlar.  Onlar,  kendisinden  istifade  etmek  iizere,  Allaha  yo- 
nelir,  yarar  vermek  iizere  aleme  yonelirler.  Onlarin  i^inde  bir  takim 
kadmlar  ve  erkelder  vardir.  Allah,  onlari  insanlarin  ihtiyaglarini  kar§i- 
lamak  ve  Allah  katinda  -ba§kasinin  katinda  degil-  onlari  yerine  getir- 
meye  ko§mak  i^in  ehil  yapmi§tir.  Bu  insanlar  (19  ki§idir.  Bir  tanesiyle 
i§biliyye’de  kar§ila§mi§tim.  O,  kar§ila§tiklanmdan  en  biiyukleriydi.  Adi 
Musa  b.  imran’di  ve  vaktinin  efendisiydi  ve  119  ki§iden  biriydi.  Allah’in 
yarattildarindan  hi9bir  §ey  istememi§ti.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamberin 
§oyle  soyledigi  zikredilir.  ‘Bana  bir  konuda  soz  verene  cenneti  vaad 
ederim:  Kimseden  bir  §ey  istememek.’  Osman  b.  Afvan’in  kolesi 
Ebban  bu  hadisi  benimsemi§  ve  ona  gore  hareket  etmi§ti.  Bineginin 
iizerindeyken  elinden  kirbaci  dii§se,  kimseden  kirbacmi  kendisine  ver- 
mesini  istemezdi.  Binegini  9okertir,  yere  iner  ve  kirbacmi  alirdi. 

Bu  insanlarin  ozelligi  §udur:  Allah’m  yaratiklarina  bir  §ey  verdikle- 
rinde,  kendilerinde  liituf,  giizellik  goriiliir.  Oyle  ki,  insanlardan  bir  §ey 
alanm  kendileri  ve  insanlarin  onlarm  iizerinde  bir  hak  sahibi  oldugu 
zannedilir.  insanlara  bu  gruptan  daha  giizel  davrananini  gormedim. 
Bu  U9  ki§iden  birisi,  siirekli  ve  kesintisiz  bir  §ekilde,  fetih  halindedir.  O 
makamdan  makama  ge9meyecek  §ekilde  tek  bir  kadem  iizerindedir:  Al- 
lah ile  durur,  yaratiklarmda  Allah’m  emrini  yerine  getirir.  Onun  diistu- 
ru  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.  O Hay  ve  Kayyum’dur’  ilkesidir.  ikin- 
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cisi  ise  melekut  aleminin  sahibidir:  Meleklerle  oturur,  makam  ve  halleri 
degi§ir.  Alemin  her  bir  suretinde  ortaya  fikar,  dilerse  ruhanile§ir.  Buna 
ornek  olarak  Kadibii’l-Ban’i  verebiliriz.  Ufiinciisii  ise,  miilk  aleminin 
sahibidir:  insanlarla  oturur  ve  yumu§ak  bir  iisluba  sahiptir.  Onun  ma- 
kamlari  da  degi§ir.  Bu  ki§i,  insanlara,  yani  hayvani  nefslere  yardim 
eder.  Ikincisi  ise  meleklere  yardim  ederdi.  Onlann  i§leri  tuhaf,  anlamla- 
ri  latiftir. 

Onlardan  bir  grup,  iif  kifidir.  Hifbir  donemde  sayilan  artmaz  ve 
eksilmez.  Onlar,  ilahi  ve  Rahmani  kimselerdir.  Bazi  hallerinde  Bedelle- 
re  benzeseler  bile  onlardan  degillerdir.  Allah’m  kitabmdan  ayetleri  cKa- 
be’de  onlann  dualari  sadece  alki}tirn2‘  ayetidir.  Allah’in  kelami  hakkinda 
iki  inanf  arasmda  garip  bir  inanflari  vardir.  Onlar,  ilahi  vahyin  ehlidir. 
Onu  kaya  ta§  iistiindeki  bir  ses  gibi  veya  fan  sesi  gibi  duyarlar.  Bu 
grubun  makami  budur. 

Onlarm  bu  konudaki  anlayi§lari  hakkmda  herhangi  bir  bilgim  yok- 
mr.  (^iinkii  onlarm  durumlari  hakkmda  herhangi  bir  §ey  ogreneme- 
dim:  Acaba  Allah  vahyi  soylediginde  bu  fan  sesinde  onlara  anlama  gii- 
ciinii  kendilerinden  mi  vermi§ti?  Yoksa  fan  sesinin  getirdigi  bilgileri 
anlamada  ba§kalarma  mi  muhtaftilar?  Nitekim  bazi  insanlar  haldonda 
§oyle  denilmi§tir:  ‘Kalplerinden  korku  gidince  ‘Rabbiniz  ne  demi$ti?’  der- 
ler?  Onlar  ‘gergegi’  diye  cevap  verir.’122  Boylece  bayildiktan  sonra  (soyle- 
nen  §eyi ) anlarlar.  (^iinkii  Allah  vahyi  konu§tugunda,  sanki.o  melekleri 
bayiltan  bir  fan  sesi  gibidir.  Ayildiklarmda  ise  -ki  bu  kalplerinden  kor- 
ku gidince  soziidur-  §oyle  derler:  Rabbiniz  ne  demi§ti?  Bu  iif  kifinin 
durumunu  bilemiyorum:  Acaba  onlar  Haklcm  kelammi  duymada  bu 
konumda  mi  idiler?  Yoksa  Peygambere  verildigi  gibi  onlara  da  anlayi§ 
mi  verilmi§ti?  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Bazen  vahiy  bana 
zil  sesi  gibi  gelir  ki  bu  bana  fok  agir  gelir.  Sonra  ses  kesilir  ve 
vahyedileni  anlarim.’  Allah  onlarm  bu  konudaki  durumunu  en  iyi  bi- 
lendir!  Kimse  bana  onlarm  durumu  hakkmda  bilgi  vermedigi  gibi  bu 
konuda  onlara  soru  sordum,  fakat  hifbiri  bana  bir  §ey  soylemedi.  Allah 
katindan  da  onlarm  durumu  hakkmda  bir  bilgi  edinemedim. 

Onlardan  birisi  de  tek  bir  adamdir.  Bazen  kadin  da  olabilir.  Onun 
ayeti  £0  kullari  uzerinde  hukiim  sahibidir 5123  ayetidir.  Allah’tan  ba§ka  her 
§eye  ontm  yetkisi  uzamr.  Cesurdur,  atilgandir,  iddia  sahibidir,  dogruyu 
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soyler,  adaletle  hiikiim  verir.  Bu  makam  sahibi,  §eyhimiz  Bagdatk 
Abdiilkadir  el-Cili  idi.  O,  yaratiklar  iizerinde  hakkiyla  otorite  ve  etki 
sahibiydi.  Onun  i§i  biiyiik,  haberleri  me§hurdu.  Kendisiyle  kar§ila§ma- 
dim,  fakat  bu  makamda  bulunan  zamanimizin  sahibiyle  kar§ila§tim. 
Abdiilkadir,  benim  kar§ila§tigim  §ahistan  bazi  konularda  daha  yetkin 
idi.  Fakat  digeri  vefat  etmi§ti.  Kendisinden  sonra  o makami  giiniimiiz- 
de  iisdenen  ki§iyi  bilmiyorum. 

Onlardan  bir  ki§i  de,  tek  bir  adamdir.  Bu  ki§i,  bile§iktir,  kari§iktir. 
Makaminda  kendisinden  ba§kasi  bulunmaz  ve  Isa’ya  (as.)  benzer.  O, 
ruh  ve  be§er  arasmda  dogmu§tur.  Belli  bir  babasi  yoktur.  Nitekim  Bel- 
kis’m  da  cin  ve  insanlar  arasmda  dogdugu  anlatilir.  Bu  ki§i,  iki  farkli 
cinsten  olu§mu§tur  ve  bu  nedenle  bir  berzah  adamidir.  Allah  berzah 
alemini  siirekli  onunla  korur.  Oyleyse  hi£  bir  donem  boyle  bir  adam- 
dan  yoksun  degildir.  Onun  dogumu  bu  nitelikte  ger^ekle^miftir.  Bu 
ki§i,  doga  bilimcilerinin  gorii§lerine  aykiri  olarak,  annesinin  suyundan 
yaratilmi§tir.  Doga  bilimcilerine  gore  ise  kadinm  suyundan  9001k 
dogmaz.  Halbuki  ‘Allah  her  §eye  kadirdir.’ 

Onlardan  birisi  de  tek  bir  adamdir  -bazen  kadindir.  O,  biitiin 
alemlere  uzayan  ince  baglara  sahiptir.  Bu  ki§i,  makami  bilinmeyen  ve 
her  donemde  tek  ki§i  olan  biridir.  Onun  halini  bilen  bazi  tasawuf  ehli, 
kendisini  Kutup  ile  kari§tirarak,  Kutup  oldugunu  zannetmi§lerdir,  hal- 
buki kutup  degildir. 

Onlardan  birisi  de,  bir  kifidir  ve  makamiyla  isimlendirilir.  Onun 
adi,  Sakit  er-Refref  b.  Sakit  el-Ar§’tir.  Konya’da  kendisini  gordiim. 
Onun  Allah’m  kitabmdan  ayeti  ‘Battiginda  yildiza  yemin  olsun  hi’124  aye- 
tidir.  O halini  a§amaz,  siirekli  kendisi  ve  Rabbiyle  me§guldiir.  I§i  bii- 
yiik,  hali  yiicedir.  Onun  gormek,  kendisini  goreni  etkiler.  Onda  kinklik 
vardir,  ben  de  kendisini  kink  ve  zelil  bir  halde  gordiim,  durumu  beni 
§a§irtti.  Marifetler  hakkmda  konu§urdu  ve  90k  haya  sahibiydi. 

Onlardan  birisi  de,  iki  adamdir.  Kendilerine  ‘Allah  ile  zengin 
adamlar’  denilir.  Onlar,  her  donemde  nefesler  alemindendir.  Onlarm 
ayederi  ‘ Allah  alemlerden  miistagnidir,,2S  ayetidir.  Allah,  onlar  vasitasiyla 
bu  makami  korur.  Birisi  digerinden  daha  kamildir.  Birisi  kendisine 
izafe  edilirken  -ki  o dii§iik  mertebede  olandir-  digeri  Allah’a  izafe  edi- 
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lir.  Hz.  Peygamber,  bu  makam  sahibi  haldunda  ‘zenginlik  mal  ^oklugu 
degil,  goniil  zenginligidir’  buyurmuftur. 

Bu  makamin  iki  adami  vardir.  Alemde  goniil  zenginleri  bulunsa 
bile  onlann  zenginliginde  ku§ku  vardir.  Bu  nedenle  zamanda  saf  zen- 
ginlik bu  iki  adama  ozgiidiir.  Onlann  sonlari  ba§larinda  ortaya  ^lktigi 
gibi  ba^langi^lan  da  sonlannda  ortaya  £ikar.  Onlardan  birisi  §ehadet 
alemine  yardim  eder.  Bu  bakimdan  §ehadet  alemindeki  her  zengin 
(zenginligini)  bu  adamdan  alir.  Digeri  ise,  melekut  alemine  yardim 
eder.  Oyleyse  melekut  aleminde  Allah  ile  zenginle§en  herkes,  bu 
adamdan  yardim  ahr.  Bu  iki  adamm  kendisinden  yardim  aldigi  kimse 
ise,  Hak  ile  ozde§le§mi§  (tahakkuk)  ulvi  bir  ruhtur.  Onun  zenginligi, 
Allah’tir,  yoksa  Allah  ile  zengin  degildir.  Zenginligi  o ikisine  izafe  et- 
tiysek  de,  zenginlik  adamlari  U9  ki§idir.  Onlarin  be§erilik  yoniine  baki- 
hrsa,  zenginlik  adamlari  iki  ki§i  olur.  Bazen  bu  adamlar  kadin  da  olabi- 
lir.  Oyleyse  nefs  ile  zengin  olan,  Allah  ile  zengin  olan  ve  zenginligi  Al- 
lah olan  kimselerden  soz  etmekteyiz.  Biz  bu  115  adamm  tamnmasi  hak- 
kinda  ilgin^  bir  risale  yazmi§tik. 

Onlardan  birisi  de,  tek  bir  §ahistir.  Bu  .phis,  her  nefeste  farkli  hal- 
lere  girer  ve  Rabbi  hakkindaki  bilgisiyle  Rabbinin  zati  hakkmdaki  bil- 
gisi  arasmda  her  nefeste  bikmadan  usanmadan  farkli  hallere  girer.  Onu 
tek  bir  menzilde  gormek,  neredeyse  miimkun  degildir.  Adamlar  i^inde 
(rical)  hal  bakimindan  ondan  daha  garibi  yoktur.  Allah’i  bilenler  i$eri- 
sinde  bu  makam  sahibinden  daha  biiyiik  bilgi  sahibi  de  yoktur.  Al- 
lah’tan  korkar  ve  O’ndan  sakinir.  Onu  tanidim  ve  gordiim,  bana  bilgi 
verdi.  Allah’m  kitabindan  onun  ayeti,  ‘ O'nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,  0 
i§itendir,  gorendir’126  ile  ‘Sonra  sizi  bir  daha  onlara  ustiin  kildik’127  ayederi- 
dir.  Onun  eldemleri  Allah  korkusundan  siirekli  titrer.  Ben  onu  boyle 
gordiim! 

Onlardan  birisi  de,  ‘tahkim  ve  ilave  bilgiler’  adamlaridir.  Onlar, 
her  donemde  sayilari  artmadan  ve  eksilmeden  on  ki§idir.  Makamlari 
‘duada  naz’  diliyle  se^ilmi^ligi  izhardir.  Halleri  gaybe  imanin  artmasi  ve 
bu  gaybin  ogrenilmesinde  bilginin  arti§idir.  Artik  onlar  i9in  gayb  (bi- 
linmez)  kalmaz. 


Her  gayb  onlar  ifin  $ehadet 
Her  hal  onlar  i(in  ibadet 
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Bir  gayb  onlar  adina  §ehadet  haline  geldiginde,  ba§ka  gaybe  iman- 
lari  ve  onu  ogrenmeye  olan  inamjlari  artar.  Allah’in  kitabindan  ayetleri 
‘De  ki  Rabbim  bilgimi  artir,,2S  ayetidir.  Ba§ka  bir  ayet  ise  ‘ Imanlariyla  be- 
raber  imanlari  artar"29,  ‘Onlar  mujdelenmi 5 bir  halde  imanlari  artarmo 
ayederidir.  Miijdelenmenin  konusu,  imandaki  arti§tir.  Allah  Teala  ba§- 
ka  bir  ayette  ‘Kullarim  beni  s ana  sorduklarinda,  ben  onlar  a yakinim,  bana 
dua  ettiklerinde  dua  edene  karfihk  veririm’131  buyurur. 

Onlardan  birisi  de  on  iki  kifidir.  Onlar,  Biideladir,  Ebdal  (Bedel- 
ler)  degillerdir!132  Her  donemde  sayilan  artmaz  ve  eksilmez.  Budela  di- 
ye  isimlendirilmi§lerdir,  $iinkii  onlardan  birisi  bulunmadiginda  digeri 
onun  yerini  ahr  ve  hepsi  birden  onun  yerine  getirdigi  i§i  yapar.  Boylece 
her  biri  hepsinin  aym  sayilir. 

Allah  hakkmda  yadirganacak  15  degildir 
Alemi  tek  bir  $eyde  toplamak. 

Bu  ki§ilerin  durumlari  isim  bakimindan  Bedellerle  kari§ik  goriiniir. 
Ayni  zamanda  sayi  bakimindan  da  Nakibler  (Niikcba)  ile  benze§irler. 
Allah’in  kitabindan  ayederi  Belkis’in  ‘Sanki  odurHU  sdziidtir.  Burada 
Bellas  tahtindan  soz  etmektedir.  Belkis’in  gordiigii,  kendi  tahti  idi, 
halbuki  onda  ku§kuya  kapilmasi  kendiligindendi.  Yoksa  goriilen  taht 
kendi  tahtiydi.  AJi§ilagelmi§  mesafenin  uzakligi,  Belkis’i  ku§kuya  dii- 
§iirmu§tu.  Zaten  bu  yolda  insanlarin  bir  gurubu,  ali§kanliklar  nedeniyle 
sapmi§tir. 

Onlardan  bir  grup  ise,  arzu  adamlaridir.  Sayilari  bestir  ve  sikinti 
sahipleridir.  Onlarm  durumunu  betimleyen  bir  ki§i  §oyle  demi§tir: 

Gecemin  uzayip  uzamayacagim  bilmiyorum 
Uyumayan  ki§i  bunu  nasil  bilebilir  ki? 

Arzular,  mii§ahede  i^inde  onlari  huzursuz  eder.  Onlar,  Allah  ehli- 
nin  hukumdarlarmdan  ve  be§  vakit  namaz  adamlaridir.  Onlardan  her 
biri,  farzlarin  hakikatine  tahsis  edilmi§tir.  Hz  Peygamberin  ‘Gdz  aydin- 
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ligim  namazdadir’  Hadisi,  bu  anlama  ve  bu  makama  yorumlamr.  Allah 
alemin  varligini  onlarla  korur.  Allah’in  kitabindan  ayederi  ‘Namazlan 
ozellikle  orta  namazi  koruyunuz,>3i  ayetidir.  Onlar,  gece  ve  giindiiz  na- 
mazdan  bikmaz.  Salih  el-Beriri  onlardandi.  Kendisiyle  kar§ila§tim, 
oliinceye  kadar  arkada§lik  ettim  ve  kendisinden  yararlandim.  Fash  Ebu 
Abdullah  el-Mehdevi  de  onlardandi.  Onunla  da  arkada§lik  ettim.  Ke§f 
sahiplerinden  bazilari,  her  namazm  onlar  adina  cesetlendigini  zannet- 
mi§tir.  Halbuki  onlar,  somut  §eyler  degildir  ve  i§  oyle  degildir. 

Onlardan  birisi  de  her  donemde  sayilari  artmadan  ve  eksilmeden, 
alti  ki§idir.  Harun  er-Re§id’in  oglu  es-Sebti  onlardandi.  599  yilinda 
Cuma  namazmdan  sonra  tavaf  ederken  kendisiyle  kar§ila§tim.  O da, 
Kabe’yi  tavaf  ediyordu,  tavaf  yaparken  kendisine  soru  sordum.  Onun 
ruhu  tavaf  esnasmda  duyusal  bir  §ekilde  benim  i<;in  cesedendi.  Bu  du- 
rum, Cebrail’in  bir  bedevi  suretinde  cesedenmesine  benziyordu.  Bu  alti 
adami  tamdigimda,  daha  once  alti  adam  oldugunu  bilmiyordum.  Ya- 
lon  zamanda  bana  onlar  tamtildiginda,  makamlarmm  mahiyetini  de 
bilmiyordum.  Bundan  sonra,  onlarin  alti  gun  adamlan  oldugunu  anla- 
dim.  Bu  alti  gun  kendisinde  Allah’in  alemi  yarattigi  giinlerdir.  Bunu 
ise,  onlarm  diisturlarindan  ogrendim,  5iinkii  onlarin  diisturlari  ‘Gokleri 
yeri  ve  ikisinin  arasinda  bulunanlari  alti  gunde  yarattik  ve  bir  zorluk  gek- 
medik 5135  ayetidir. 

Alu  gun  adamlan,  insanin  varligi  ile  ortaya  cpkan  otorite  sahibidir. 
Bana  bildirildigine  gore,  onlardan  birisi  Akka’hdir.  Burasi  Erzeni’r- 
rum  illerinden  Avani’deki  bir  yerdir.  O §ahsi  bizzat  taninm  ve  kendi- 
siyle arkada§hk  yaptim.  Bana  50k  saygi  gosterir  ve  deger  verirdi. 
Dime§k’te,  Sivas’ta,  Malatya’da  ve  Kayseri’de  kendisiyle  biraraya  gel- 
dim.  Bir  sure  bana  hizmet  etti.  Onun  iyilik  yaptigi  bir  annesi  vardi. 
Harran  §ehrinde  annesine  hizmet  yaparken  onunla  biraraya  geldim. 
Onun  kadar  annesine  hizmet  edeni  gormemi§tim.  Bu  adam  zengindi, 
uzun  senelerdir  kendisini  kaybettim,  §imdi  ya§ayip  ya§amadigini  bilmi- 
yorum. 

Kisaca,  alemde  sayiyla  smirli  olan  her  bir  §eye  ait  bir  takim  Allah 
adamlan  vardir.  Bu  adamlar  da  her  donemde  sayiyla  simrhdir.  Allah, 
onlar  vasitasiyla  soz  konusu  §eyi  korur.  Her  donemde  behrh  sayiyla  si- 
mrli  ve  zamanrn  kendilerinden  yoksun  kalmadigi  adamlan  boylece  zik- 
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retmi§  olduk.  §imdi  ise,  her  donemde  kendileri  ^in  sabit  kalan  belirli 
bir  sayiyla  sinirlanmayan  Allah  adamlarini  zikredecegiz.  Onlarin  sayisi, 
artar  ve  eksilir.  Ardindan  bu  ki§ilere  ozgii  sir  ve  ilimleri  zikredecegiz. 
Bunlar,  ^okluk  ve  azhklarma  gore,  taksim  edilmi§  ilimlerdir.  Oyle  ki, 
bir  zamanda  onlardan  birisi  meydana  gelmi§  olsa,  butiin  i§  o tek  ki§ide 
toplanirdi.  §imdi  o yol  ehlinin  zikretmif  oldugu  bilinen  makamlardan 
mumkiin  olanlarin  bir  kismini  zikredecegiz.  §eriat  da  onlardan  bir 
kismini  ya  da  ^ogunu  belirlemi§  ve  isimlendirmiftir.  Bundan  sonra  ise, 
bu  boliimle  ve  velilerle  ilgili  meseleleri  zikredecegiz.  Biitiin  bu  mesele- 
leri  toplam  olarak  sadece  kamil  veil  bilebilir. 

Imam  Muhammed  b.  Ali  Et-Tirmizi  bu  meselelere  dikkat  ^ekmif 
bir  ki§idir.  Tirmizi  bu  konularda  bir  takim  zayif  ve  dayamksiz  iddialari 
gordiigii  i^in,  iddia  sahiplerini  denemek  i$in  bu  konulari  sormu§tur. 
Bu  meseleleri  ise,  onlarin  iddialarini  kanitlayan  bir  mihenk  ve  ol«jli 
yapmi§tir.  Burada,  alemin  zahirinde  bulunan  ali§kanliklari  a§mayla  ilgi- 
lenmemi§tir.  Halbuki  siradan  insanlar,  ali§kanliklari  a§mayi  veliligin 
kamdari  saymi§tir.  Ger^ekte  bunlar,  Allah  ehline  gore,  kamt  degildir. 
Sufiler,  ilahi  ilimler,  sirlar  ve  iddia  ettikleri  §eyler  hakkinda  birbirlerini 
deneyebilir.  (Jiinkii  dogru  sozlii  insanlara  gore  ali§kanhklari  a§mak,  Al- 
lah’in  kendilerine  ihsan  ettigi  ve  zevk  bakimmdan  ba§kalarimn  kendile- 
rine  ortak  olmadigi  anlayi^a  gore,  onlarin  batinlarinda  ve  kalplerinde 
ger^ekle^ir. 

§imdi  ise,  herhangi  bir  saymin  sinirlamadigi  ve  kimsenin  belirle- 
medigi  adamlarm  (rical)  lakaplanm  zikredecegim.  Yardim  eden  AI- 
lah’tir! 

Yermi§  altmci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Bu  adamlardan  bir  kismi  Me- 
lamilerdir’  (bahsiyle  ba§layan)  yetmi§  yedinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YETMi§  YEDiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YETMi§  UgUNCU  BOLUM'UN  DEVAMI 


VASIL 

Sayiyla  Sinirlanmayan  Allah  Adamlari 
ve  Onlara  Ait  Sir  ve  ilimler 

(Melimiler  Allah  yolunun  mensuplanmn  efendileridir) 

Bu  adamlardan  bir  grubu,  Melamilerdir.  Bazen  Melametiyye  diye 
de  soylenir,  fakat  bu  zayif  bir  okuyu§tur.  Onlar,  Allah  yolunun  men- 
suplarmin  efendileri  ve  imamlaridir.  Alemin  efendisi  -ki  Allah’in  Pey- 
gamberi  Hz.  Muhammed’dir-  onlarm  ^indedir  ve  onlardan  biridir. 
Onlar,  i§leri  yerli  yerine  koyan  ve  saglamla§tiran  hikmet  sahipleridir. 
Onlar,  sebepleri  yerli  yerinde  birakir,  a§ilmalari  gereken  yerde  ise  onla- 
ri  a§arlar.  Onlar,  Allah’in  yaratiklarindaki  diizenini  kendi  anlayi^larina 
gore  ihlal  etmezler.  Diinya  hayatinm  gerektirdigi  §eyi  dlinya  hayatina 
birakirlar,  ahiret  hayatinm  gerektirdigini  de  ahiret  hayatina  birakirlar. 
Onlar,  Allah’in  kendilerine  baktigi  gozle  e§yaya  bakarlar,  hakikaderi 
kan§tirmazlar.  Qiinkii  Allah’in  koymuj  oldugu  yerden  bir  sebebi  kaldi- 
ran  ki§i,  hi$  ku§kusuz,  onu  koyana  saygisizlik  yapmi§,  onun  degerini 
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bilememif  demektir.  Sebebe  dayanan  ise,  hig  ku§kusuz  (sebebi  koyana) 
ortak  ko§mu§,  ilhada  dii§mii§,  doga  alemine  bel  baglami§  demektir. 

Melamiler  sebepleri  kabul  eder,  fakat  onlara  bel  baglamazlar.  On- 
larm  diiriist  talebeleri,  adamlik  tavirlarinda  farkli  derecelerde  bulunur. 
Ba§kalarinin  talebeleri  ise,  nefs  kaynakh  duygularda  farkli  mertebeler- 
dedir.  Melamilerin  degeri  bilinmez,  onlan  sadece  kendilerini  gizleyen 
ve  bu  makami  kendilerine  tahsis  eden  Efendileri  bilebilir.  Onlan  sinir- 
layan  bir  sayi  yoktur,  sayilan  artar  ve  eksilir 

Sayisi  belli  olmayan  adamlardan  bir  grup  ise  Fakirlerdir  (fukara). 
Onlari  da  belirleyen  bir  sayi  yoktur,  sayilan  artar  ve  eksilir.  Allah  hak- 
larmda  bir  taniklik  yaparak,  biitiin  varlildan  onurlandirmak  uzere,  §oy- 
le  buyurmu§tur:  'Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsmiz!’1 36  Fakirler,  ‘Al- 
lah’m  isimlendirmesi  bakimindan  her  §eye  muhtag  ldmselerdir.  (^iinku 
hakikat,  Allah’tan  ba§kasina  muhtag  olunmaya  imkan  vermez.  Allah, 
biitiin  insanlarm  Allah’a  muhtag  oldugunu  bildirmi§tir.  Fakirlik  ise, 
onlardan  meydana  gelir.  Buradan,  Hakkin  muhtag  olunan  her  §eyin 
suretinde  ortaya  giktigim  anladik.  Bu  ayetin  gosterdigine  gore,  higbir 
§ey  Allah’a  muhtag  olan  yoksullara  muhtag  degildir.  Onlar  ise,  her  §eye 
muhtagtir. 

Insanlar  e§ya  vasitasiyla  Allah’tan  perdelenmi§lerdir.  Bu  efendiler 
ise,  e§yaya  Hakkin  mazharlan  olarak  bakarlar.  Allah,  bu  mazharlarda, 
hatta  onlarm  varliklarmda  kullarma  tecelli  etmi§tir.  Oyleyse  insan 
duyma  giiciine,  gorme  giiciine  ve  zahirde  ve  batinda  biitiin  organ  ve 
idrak  aragiarina  muhtagtir.  Hak  giivenilir  bir  (kutsi)  hadiste  ‘Allah  ku- 
lun  duymasi,  gormesi  ve  elidir’  buyurmu§tur.  Muhtag,  kulagina  ve  go- 
ziine  muhtag  iken,  gergekte  Allah’a  muhtagtir.  Oyleyse  kulun  duymasi 
ve  gormesi,  Hakkin  bir  tecelligahidir.  Biitiin  e§ya  da  bu  konumdadir. 
Binanaleyh  Hakkm  varhklarda  sirayeti,  son  derece  latif  oldugu  gibi  e§- 
yamn  birbirine  sirayeti  de  boyledir.  Bu  durum  (i§ari  yorumuyla)  ‘Onla- 
ra ayetlerimizi  ufuklarda  ve  nefslerinde  gosterecegiz’137  ayetinde  belirtilir. 
Burada  ayetier,  Hakka  ait  mazharlar  olduklarmi  gosteren  kamdardir. 
Allah’a  muhtag  olanlarm  hali  budur.  Yoksa  sufilerin  yolu  hakkinda  bil- 
gisizlerin  zannettigi  gibi  degildir! 

Fakir,  her  §eye  ve  kendine  muhtag  oldugu  halde  higbir  §eyin  muh- 
tag olmadigi  kimsedir.  Hallerin  en  iistiinii  budur.  Ebu  Yezid  §oyle  der: 
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‘Rabbim!  Sana  neyle  yakla$abilirim>’  Hak  cevap  verir:  ‘Bana  ait  olma- 
yan  §eyle:  yoksulluk  ve  horluk.’  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Ben  tinier i 
ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.,13a  Yani,  bcnim  i^in  zelil 
olsunlar  diye  yarattim.  Benim  i^in  zelil  olmazlarsa,  e^yada  beni  bile- 
mezler.  Bu  nedenle,  kendisinde  zuhur  ettigim  §eyler  i^in  degil,  benim 
19m  zelil  olmalidirlar.  Onlann  varliklari,  benim  mazharim  olmalan  do- 
layisiyla,  ortaya  9ikmi§tir.  Dolayisiyla  onlarin  varlildari  da,  benim.  On- 
lar,  varliklarmda  kendi  varliklarmdan  ba§kasmi  gormezler.  Allah 
mur§iddir,  19  gozleri  aydinlatandir. 

Bu  adamlardan  bir  grup  ise  sufilerdir.  Onlari  da  belirleyen  bir  sayi 
yoktur,  aksine  sayilari  artar  ve  eksilir.  Onlar,  giizel  ahlak  sahipleridir. 
§oyle  denilir:  ‘Senden  daha  ahlakli  olan  kimse,  tasawufta  senden  one 
ge9mi§tir.’  Onlarm  makamlari,  tek  bir  kalp  iizerinde  toplanmi^tir.  On- 
lar, (Arap9a’da  sahiplik  anlami  ta§iyan  §u  U9  kelimedeki)  U9  ‘ya’yi  orta- 
dan  kaldirmi§lardir.  Bu  nedenle;  ‘li’  (benim  i9in),  ‘indi’  (bende)  ‘metaf 
(benim  malim)  demezler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  kendilerine  h^bir 
§ey  izafe  etmezler.  Yani,  Allah’m  yarauklarina  kar§i  h^bir  miilke  sahip 
degillerdir.  Onlar,  sahip  olduklari  §eyler  haklunda  Allah’m  di§mdaki 
her  §ey  ile  e§ittir.  Bununla  beraber  insanlarin  sahip  oldugu  §eyleri  ka- 
bul  ederler.  Bu  makamda  onlardan  bir  §ey  talep  etmezler. 

Bu  tabaka,  kendi  iradeleriyle  ali^kanliklarm  ellerinde  ger9ekle§tigi 
kimselerdir.  Bunun  amaci,  zorunlu  yerlerde  dini  ve  dinin  dogrulugunu 
tasdik  etmek  niyetiyle  kanit  getirmektir.  Bir  filozofla  tarti§irken  bu 
gruptan  boyle  birisini  gormii§tuk.  Onlardan  bazilan  ise,  tipki  ah§ila- 
gelmi§  diger  §eyler  gibi,  bu  i§i  ali§kanlik  haline  geldigi  i9in  yapar.  Ali§- 
kanliklari  a§mak,  bunlar  adina  ali§kankgi  a§mak  degildir,  bu,  sadece  si- 
radan  insanlarda  ah§kanligi  a§makur.  Bu  insanlar,  bizim  ve  tiim  canh- 
larm  yeryuziinde  yuriidiigii  gibi,  su  iizerinde  ve  havada  yiiriir.  Onlar, 
bunu  yaparken  genellikle  bir  niyete  ve  huzura  muhta9  degildir.  Mela- 
miler  ile  fakirler  ise,  boyle  degildir,  onlar,  niyet  ve  huzur  olmaksizin 
yiiriiyemez,  adim  atmaz  ve  oturmaz.  (^iinkii  onlar  Allah’in  kullarim  ne- 
reden  cezalandiracagmi  bilemez.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  §oyle 
derdi:  ‘Beni  altimdan  sapurmasmdan  Allah’a  sigmirim.’  Bu  insanlar 
giivende  olmalarmi  gerektiren  davram§lar  yapsalar  bile  -ki  bunlar  Al- 
lah’a itaat  ve  O’nun  kar§ismda  huzur  sahibi  olmak  gibi  Peygamberlerin 
davrani§laridir-  Allah’in  kullarmm  genelini  bir  §eyle  cezalandirmasm- 
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dan  emin  olamazlar.  Bu  durumda  ise,  iyi  ile  kotii  bu  cezaya  ortak  olur, 
(jiinku  diinya  sinanma  yeridir.  Ahirette  ise,  herkes  niyetine  ve  makami- 
na  gore  diriltilir.  Allah  iimmetlerin;  peygamberlerini,  resullerini  ve  adil 
insanlari  oldiirdiiklerini  ve  Allah’in  bu  insanlari  diinya  belasmdan  ko- 
rumadigini  bildirmi§tir. 

Sufiler,  iistlin  ahlaldari  elde  etmi§  kimselerdir.  Sonra  onlar  §unu 
anlamiflardir:  Diinya  hayati,  bir  tek  insanin  kendi  ahlakiyla  Allah’in 
biitiin  kullanni  mudu  etmesine  imkan  vermez.  Bir  insan  memnun 
edildiginde  bir  ba§kasi  lazabilir.  Bu  durumda  biitiin  insanlara  kar§i  gii- 
zel  ahlaki  ger^eklejtirmenin  imkansiz  oldugunu  goriince  kendisine  kar- 
§1  giizel  ahlak  sahibi  olmaya  daha  layik  lcimseyi  dikkate  almi§lardir  ve 
giizel  ahlakin  ofkelendirdigi  kimseyi  6nemsememi§lerdir.  Bu  arayi§ta 
ise,  Allah’i  ve  O’nun  sevgilileri  olan  melekleri,  temiz  insanlari  bulmu§- 
lardir.  Temiz  insanlar,  peygamberler,  nebiler  ve  insan  ile  cinlerden 
velilerin  biiyiikleridir.  Bunun  iizerine,  onlara  kar§i  giizel  ahlak  sahibi 
olmayi  diistur  edinmi§ler,  ardindan  giizel  ahlaki  genel  olarak  insan  ve 
cinlerin  kotiilerinin  di§indaki  biitiin  hayvan  ve  bitkilere  yaymi§lardir. 
Bununla  birlikte,  insan  ve  cinlerin  kotiilerine  de  giizel  ahlaki  uygulama 
imkani  bulmu?  ve  buna  gayret  gostermi§lerdir.  Soz  konusu  olan,  yeri- 
ne  getirmelerine  izin  verilen  giizel  ahlaktir  ve  ger^ekte  bu  davrani§  da 
Allah  kar§isinda  giizel  ahlak  sayilir.  Fakat  hakim  olduklannda  ya  da  ge- 
rekli  bir  durumda  tanikligi  yerine  getirmede  ceza  soz  konusu  oldugun- 
da,  gerekeni  yapmi§lardir.  Bunu  bilmelisin! 

Onlardan  birisi  de,  abidlerdir.  Bunlar,  ozel  olarak  farz  ibadederle 
ilgilenenlerdir.  Allah,  bu  insanlardan  soz  ederken  ‘Onlar  bize  ozel  olarak 
ibadet  eden  insanlardir 5139  buyurur.  Onlar,  farzlardan  ba§ka  bir  §ey  yeri- 
ne getirmez.  Bir  kismi  daglara,  vadilere,  sahillere  ve  magaralara  ^ekil- 
mi§lerdir  ki  ‘seyahat  edenler’  diye  isimlendirilirler.  Bir  kismi  ise,  evinde 
kalmi§  ve  cemaat  namaziyla  kendisini  sunrlami§,  sadece  kendisiyle  ilgi- 
lenmi^tir.  Bir  kismi,  sebepleri  benimser,  bir  kismi  sebepleri  terkeder. 
Bunlar,  zahir  ve  batmin  salihleridir.  Onlar  kinden,  hasetten,  hirstan  ve 
kotii  kovuculuktan  korunmu^lardir.  Biitiin  bu  nitelikleri  ise,  oviilen 
yonlere  yonlendirmi§ledir.  Onlarda  ilahi  bilgilerden,  sirlardan  ya  da 
melekutu  miitalaa  etmekten  ya  da  okundugunda  AJlah’in  ayederini  Al- 
lah’tan  anlamaktan  bir  korku  bulunmaz.  Onlar,  sadece  sevabi  goriirler. 
Kiyamet  ve  korkulari,  cennet  ve  cehennem  onlara  goriiniir.  Onlarm 
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gozya§lari  secde  yerlerine  akar:  ‘Onlarin  yanlari  yataklardan  uzakla$ir, 
korkarak  ve  arzulayarak  Allah’a  dua  ederler.’140  ‘Cahiller  kendilerine  sata$- 
tiklarinda  selam  derler.’141  ‘Bo$  bir  $eye  denk  geldiklerinde  selamla  geqer- 
ler:,,42CRablerine  secde  ederek  ve  ayakta  durarak  gecelerler.’143  Ahiret  kor- 
kusu,  onlari  uykudan  alikoyar.  Kurtulu§  yari§inda  one  ge^mek  i^in, 
oru^la  batiniarim  gizlerler.  ‘ltifak  ettiklerinde,  israf  etmezler,  cimri  dav- 
ranmazlar,  bu  ikisinin  arasmda  bir  yol  tutarlar 4144  Onlar,  herhangi  bir 
konuda  ve  herhangi  bir  amelde  giinah  ve  batilla  ilgilenmezler.  Ne  bir 
giinah  ne  de  anlamsiz  bir  i§te  ^ali^irlar.  Onlar,  Hakka  kar§i  hiirmet  ve 
saygiyla  davranir. 

Onlardan  birisini  duymu§tum.  Vecde’nin  valisi  Ebu  Abdullah  et- 
Tanci’dir.  Sizlanirken  Omer  b.  Abdulaziz’in  §u  §iirini  okurdu: 

Ta  ne  zamana  kadar  pieman  olmayacaksin 

Ne  zamana  kadar,  ne  zamana  kadar! 

Adin  ya$ h olduktan  sonra  mi? 

Ve  gene  adini  yitirmi}  bir  halde 

Bir  nasihat  nedeniyle  pieman  olmazsan 

Ta  ne  zamana  kadar,  ne  zamana! 

Onlardan  birisi  de  Abbasogullarindan  bir  halifeydi.  Halife  olma- 
mak  ^in  Irak’tan  ka^mi^,  Endiiliis’un  §ehirlerinden  biri  olan 
Kurtuba’ya  yerle§mi§  ve  orada  olmii§,  ‘Abbas  Kapisi’nda  defnedilmi§ti. 
Kendisine  Ebu  Vehb  el-Fadil  denilirdi.  Onun  faziletlerini,  §eyhimiz 
Ebu’l-Kasun  Half  b.  Bi§kuval  derlemi^tir.  Kitabinda,  onun  genellikle 
kendisi  hakkmda  §u  §iiri  okudugunu  aktarir: 

Menzil  ve  tiirbelerden  uzak  durdum 

Perdem  kimseye  zor  gelmedi 

Benim  evim  fezadir,  evimin  f atisi 

Allah’m  semasi  ya  da  bulutlarin  pargalari 

Evime  girmek  istersen 

Kapisi  olmaksizin  selam  vererek  girersin 
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Ciink u ben  kapiya  kilit  bulamachm 
Gokten  yere  kadar  uzayacak. 

Yere  bir  agay  dikmedim  ki 
Elbisemi  ona  asayim. 

Kolelerimin  isyan  etmesinden  korkmadim 
Hayvanlarim  bogulur  diye  endi$eye  kapdmadim 

Bir  gun  bir  kahramam  hesaba  gekmedim  ki 
Hesaba  qekilmekten  korkayim 

Tam  bir  rahat  ve  kusursuz  hayattayim 
Her  daim,  zamanin  diisturu  oldu  diisturum. 

Amcamiz  Ebu  Muslim  el-Havlani  onlarm  biiyuklerindendi.  Gece- 
leyin  kalkar,  uykusu  geldiginde  yanmda  bulunan  bir  sopayla  vurdugu 
ayaklarma  §oyle  derdi:  ‘Binegimden  daha  90k  sizi  dovmek  lazim!  Mu- 
hammed’in  ashabi,  Muhammed  sayesinde  bizi  ge^tilderini  mi  zanne- 
der?  Vallahi  kendilerinden  sonra  da  adamlar  geldigini  ogrenmeleri  i^in 
onlarla  yari§acagim.’  Onlardan  biiyiik  bir  grupla  kar§ila§tik  ve  kitapla- 
rimizda  zikrettik.  Onlarm  hallerinden  kitaplara  sigmayacak  §eyler  gor- 
diik. 

Onlardan  birisi  de  zahidlerdir.  Bunlar,  kendi  istek  ve  iradeleriyle 
diinyayi  terk  edenlerdir.  Arkada§larimiz  §u  konuda  gorii^  aynligina 
dii§mii§tur:  Diinyalik  hi^bir  §eyi  olmayan  bir  adam,  mail  arayip  bula- 
cak  bir  durumdayken  bunu  yapmaz  ve  mal  pe§inden  gitmezse,  zahid 
midir,  degil  midir?  Bazi  arkada§larimiz  boyle  birinin  zahidlerden  sayi- 
labilecegini,  bazilan  ise,  zahidligin  elde  bulunanda  olabilecegini  soyle- 
mi§tir.  Bunlara  gore,  oyle  bir  insan  bir  $ey  elde  etseydi,  ondan  yiiz  gc- 
virmeyebilirdi. 

Zahidlerin  onderlerinden  birisi,  ibrahim  b.  Ethem’dir,  oykiisii 
me§hurdur.  Bir  amcam  da  zahidlerdendi.  Amcam  Tilimsan  §ehrinin 
yoneticisiydi,  adi  Yahya  b.  Yugan  idi.  Devrinde  falcih,  abid  ve  zahid 
Tunuslu  Ebu  Abdullah  b.  et-Tunusi  admda  bir  adam  vardi.  Ubbad  de- 
nilen  Tilimsan’in  di§mda  bulunurdu.  ibadet  ettigi  bir  mescide  9ekilmi§- 
ti  ve  kabri  de  orada  ziyaret  edilen  me§hur  bir  yerdi.  Bu  salih  adam,  iki 


Yetmi?  Yedinci  Kisim  147 


§ehir  arasindaki  Tilimsan’da  yiiriirken  -ki  bu  §ehirler  Ekadir  ve  orta  §e- 
hirlerdir-  amcamiz,  §ehrin  yoneticisi,  Yahya  b.  Yugan  onunla  kar§ila§- 
mi§.  ‘Bu  adam  Ebu  Abdullah  et-Tundsi’dir,  devrinin  abididir’  denilmi§. 
Amcam  atinin  gemini  tutarak,  §eyhe  selam  vermi§,  §eyh  de  onun  sela- 
mmi  almi§.  Uzerinde  degerli  bir  elbise  bulunan  vali  §eyhe  donerek,  'Ey 
§eyh!  Giymi§  oldugum  bu  elbiseyle  namaz  kilmak  caiz  midir?’  diye 
sormu§.  §eyh  giilmii§.  Amcam  ‘nign  guluyorsun'’’  diye  sorunca,  §oyle 
cevap  vermi§:  ‘Aklmin  zayifligma,  kendini  ve  durumunu  bilmeyi§ine 
guliiyorum’  demi§  ve  eklemi§:  ‘Bence  sen,  le5in  kanmda  dii§iip  kalkan, 
onu  ve  pisligini  yiyen,  kii^iik  abdesti  geldiginde  ise,  iizerine  degmesin 
diye  ayagmi  kaldiran  bir  kopege  benziyorsun.  Sen  haramla  dolu  bir 
kapsin,  kullarin  haklari  boynundayken  gelmi§,  bana  giydigin  elbiseyi 
soruyorsun!’ 

Ravi  §oyle  der:  Bu  cevap  iizerine  vali  aglami§,  bineginden  inmi§, 
yoneticiligi  birakmi§,  §eyhin  hizmetine  girmi§ti.  §eyh  ise,  onu  119  gun 
hizmetinde  tutmu§,  sonra  bir  ip  gedrerek  §oyle  demi§tir:  ‘Hiikiimda- 
rim!  Konukluk  bitti,  sira  geldi  odun  toplamaya!’  Amcam  ba§mm  iize- 
rinde  odun  ta§ir,  onlarla  garfiya  girer,  insanlar  ona  bakar  ve  aglarlardi. 
Sonra,  odunlari  satar,  yiyecegini  satin  alir,  kalanmi  sadaka  olarak  dagi- 
tirdi.  Oliinceye  kadar  §ehrinde  boyie  ya§ami§ti.  Oliince,  §eyhin  tiirbe- 
sinin  yalunina  defnedilmi§tir.  Kabri  §imdi  orada  ziyaret  edilir.  insanlar 
§eyhe  ziyarete  gelip  dua  istediklerinde,  §oyle  derdi:  ‘Duayi  Yahya  b. 
Yugan’dan  isteyiniz,  ^iinkii  o hukiimdardi,  zahid  oldu.  Ben  onun  gibi 
hukiimdarlikla  sinansaydim,  belki  de  zahid  olamazdim.’ 

Bir  hiikiimdar  zahidligi  se^erek  Allah’a  yoneldiginde  §oyle  demi§- 
ti: 


l$te  gordugun  bu  haldeyim 

Du§iinursen,  hal  bakimindan  insanlarin  en  iyisi: 

Evim  her  neresini  istersem  orasi 
Tertemiz  sulardan  igerim 

Ne  babam  var  ne  oglum 

Ne  kimse  beni  goriir  ne  kimseyi  gorurum 
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Yardimcim  sag  elimdir 
Yoruldugumda  sol  elim  de  yardimcimdir 

Her  §eyden  haz  aldim 

Onlari  du}iinseydim  hayal  olurdu. 

I§te  bu  zahidler,  Hakki  aleme  ve  kendilerine  yegleyenlerdir.  Ho§- 
nuduk  ve  tercihin  bulundugu  Allah’a  ait  her  i§i  yerine  getirirler  ve 
O’na  yonelirler.  Hak  bir  §eyden  yiiz  9evirmi§  ise,  ondan  yiiz  ^evirirler 
ve  ^ogu  arzulayarak  azi  birakirlar.  Zahidler,  ziihdde  bu  makamin  di§i- 
na  ^ikrnaz.  (Jikarlarsa,  zahidlik  degil,  ba§ka  bir  makam  nedeniyle  ^lkar- 
lar.  Sufilerin  istilahmda  ‘ziihd’  kelimesi,  diinya  ve  ahirette  Allah’tan 
ba§ka  her  §eyi  birakmaya  denilmi§tir.  Ornegin,  ziihdiin  ne  oldugu  so- 
ruldugunda  Ebu  Yezid’in  verdigi  cevabi  zikredebiliriz:  Ebu  Yezid  §oyle 
demi§tir:  ‘Ziihd,  gii9  yapilabilir  bir  §ey  degildir.  Ben  Q<j  giin  zahid  ol- 
dum:  Birinci  giin  diinyadan,  ikinci  giin  ahiretten,  ii^iincii  giin  ise  Al- 
lah’in  di§indaki  her  §eyden  yiiz  ^evirdim.  Bunun  iizerine  bana  ‘ne  isti- 
yorsun?’  diye  nida  edildi.  Ben  de  ‘istememeyi  istiyorum’  dedim.  ‘(^iin- 
kii  ben  istenilen  sen  ise  isteyensin.’  Binaenaleyh  Ebu  Yezid,  Allah’tan 
ba§ka  her  §eyi  birakmayi  ziihd  saymi§tir. 

Onlardan  birisi  de  ‘su  adamlari’dir.  Onlar,  su  ve  nehir  kenarlarinda 
Allah’a  ibadet  eden  ve  herkesin  kendilerini  tanimadigi  kimselerdir. 
Ebu’l-Bedr  et-Tema§uki  el-Bagdadi  -ki  giivenilir,  dogru  sozlii,  neyi  ak- 
tardigmi  bilen,  hafizasi  saglam  birisiydi-  tasawuf  yolunda  vaktin  ima- 
mi  §eyh  Ebu’s-Suud  b.  e§-§ibli’den  §oyle  aktarmi§ti:  ‘Bagdat'ta  Dicle 
kenarindaydim.  I^imden  acaba  su  i^inde  Allah’a  ibadet  eden  kullari  var 
midirr  diye  ge^irdim.’  §oyle  devam  etti:  ‘Bu  dii§iinceyi  aklimdan  ge^i- 
rirken,  bir  anda  nehir  yarildi,  i^inden  bir  adam  gikti  ve  bana  selam  ve- 
rerek  §oyle  dedi:  ‘Evet,  ey  Ebu’s-Suud!  Allah’a  su  i^inde  ibadet  eden 
adamlari  vardir  ve  ben  de  onlardanim.  Tikritliyim,  oradan  9'iktim,  9iin- 
kii  §u  kadar  siire  sonra  orada  §oyle  §oyle  olaylar  olacaktir.’  Adam  orada 
ger9elde§ecek  bir  olayi  zikretmi§,  sonra  tekrar  suda  kaybolmu§tu.  On 
be§  giin  ge9tikten  sonra  adamm  Ebu’s-Suud’a  soyledigi  §ey,  soyledigi 
tarzda  ge^eklejmi?,  o da  bana  ger9ekle§en  §eyi  bildirmi§tir.’ 

Allah  adamlarindan  birisi  de,  Tekler’dir  (Efrad).  Onlari  smirlayan 
bir  sayi  yoktur  ye  §eriat  diliyle  ‘yakmlar’  denilen  kimselerdir.  Muham- 
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med  b.  Evanl  -ki  Ibn  Kaid  diye  bilinirdi-  onlardandi.  Ibn  Kaid,  Bag- 
dat’in  koylerinden  Vane’den  idi  ve  Abdulkadir  el-Cili’nin  arkada§larin- 
dandi.  ibn  Kaid  hakkinda  Abdulkadir  ‘mertebenin  kavgacisi’  derdi.  Bu 
yolun  hakimi  ve  Allah  adamlan  hakkuida  soziine  ba§vurulan  Ab- 
dulkadir’in  lehinde  taniklik  yaptigi  biriydi.  §oyle  demi§tir:  ‘Muham- 
med  b.  Kaid  el-Evani  Tekler’dendir.’  Onlar,  Kutub’un  dairesinin  di- 
§indaki  kimselerdendir  ki,  Hizir  da  onlardandir.  Meleklerden  onlara 
benzeyenler,  Allah’in  heybetinden  kendilerinden  ge9mi§  ruhlardir.  On- 
lar, ‘Kerrubiyyun’  melekleridir  ve  Hakkm  mertebesinde  ibadete  ^ekil- 
mi^lerdir:  Haktan  bankas  ini  tanimadiklan  gibi  tanidiklarmdan  ba§kasi- 
ni  da  gormezler.  Onlarrn  kendi  nefsleri  hakkinda  da  bir  bilgileri  yok- 
tur.  Onlar,  ger^ekte  kendilerinden  ba§kasini  tanimadiklari  gibi  kendile- 
rinden ba§kasiyla  da  durmami§lardir.  Allah’in  di§indaki  her  §ey,  bu  ko- 
numdadir. 

Onlarrn  yerleri,  siddikhk  ve  §eriat  getiren  Peygamberlik  arasinda- 
dir.  Bu  makam,  tasawuf  yolunun  mensuplannin  biiyiik  kisminin  bile- 
medigi  yiice  bir  makamdir.  Ornek  olarak  Ebu  Hamid  ve  benzerlerini 
verebiliriz.  ^iinkii  bu  makami  tecriibe  etmek  gii9tiir.  O,  (§eriat  getir- 
meyle  smirh  olmayan)  ‘mudak  nebilik’  makamidir.  Bazen  ona  tahsis 
yoluyla  ula§ilabilirken  bazen  dini  amellerle  ula§ilir.  Bazen  ise  Halda 
birleme  ve  O’nun  kar^isinda  zelil  olmayla  ula§ihr.  Bunun  yam  sira,  ya- 
ratmayla  nimet  verenin  §amm  yiiceltmek  ve  O’nu  birlemek  gibi  amel- 
lerle ula§ihr.  Biitiin  bunlar,  bilgi  yolundandir.  Onun  ozel  bir  kqfi  var- 
dir  ki  kendilerinden  ba§kasi  bu  ke§fe  ula§amaz.  Bu  ke§fe  ula^anlardan 
birisi  Tekledden  oldugunu  soyledigimiz  Hizir’dir.  Hz.  Muhammed  ise 
Peygamber  olarak  gonderilmeden  once  Tekler’den  birisiydi.  Onlar 
Hakk’i  birleyerek,  §anmi  yiicelterek  ve  kendisine  yonelerek  bu  merte- 
beye  ula§mi§lardir. 

Bu  yontemi  takip  edenlerin  nefslerinde  §u  bilgi  ger9ekle§i  . Allah 
yaratarak  ve  hayir  sebepleriyle  insana  nimet  vermeye  kadir  oldugu  gibi 
dilediginde  siirekli  iyilikte  birakmak  ve  muduluk  nimetini  kulun  iize- 
rinde  korumaya  da  kadirdir.  Bununla  beraber  soz  konusu  nimedere 
mazhar  olan  ki§i,  bir  ahiretin  oldugunu  ya  da  diinyamn  bir  sonu  olup 
olmadigmi  ya  da  bu  konuda  bir  §eye  inamp  inanmamasi  gerektigini 
bilmeyebilir,  9iinku  heniiz  bunlar  ona  gosterilmemi§tir.  Allah,  bu  ko- 
nulari  kendisine  bildirdiginde  ise,  diifiince  guciiyle  algilanamayan  ‘ger- 
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$ege  mananlar’  ziimresine  katilir.  Boyle  bir  insan  §eriat  peygamberligi- 
nin  ge^erli  oldugu  bir  zamanda  ya§iyorsa,  bu  makam  sahibi  onlardan 
birisi  olurdu.  Ornek  olarak,  kendi  donemlerinde  Hizir,  Isa  ve  Ilyas 
Peygamberleri  verebiliriz.  Giinumiizde  ise,  ancak  belirttigimiz  makam 
vardir.  Resulluk  ve  §eriat  getiren  nebilik  sona  erdi.  Bu  donemde  nebi 
ve  resuller  hayatta  bulunsaydi,  hi^  ku§kusuz  onlarm  hepsi  Muhammedi 
§eriatin  altina  girerlerdi. 

Genel  ve  her  nebiye  ozgii  §eriat  peygamberligi  ve  resulliigune  - 
bununla  iimmetlere  ula§am  kast  ediyorum-  gelirsek,  bunlar,  nebi  ve  re- 
sullerde  Allah’in  bir  tahsisidir,  ^ali^ma  ve  gayretle  ula§ilamaz.  Allah’m 
hitabina  ise  ^abayla  ula^ilabilir . Hitap,  teblig  edecegi  ya  da  kendisine 
ozgii  bir  §eriat  ise,  bu  ‘hakkinda  ijaba  ya  da  ke§fle  ulafilamayan  pey- 
gamberliktir’  dedigimiz  kapsama  girer.  Bu,  bilinemeyen-ozel  ilahi  tah- 
sistir.  Bu  mertebe,  ^ah^amn  kendisine  ula§tigi  her  §eriati  getiren  pey- 
gamber’in  makamidir.  O,  kendisine  ait  §eriata  ilave  bir  §eraittir  ve  pey- 
gambere  Allah’m  bir  ihsan  ve  nimetidir.  Hz.  Peygamber  ifin  bu  ihsan 
ve  nimet  ‘kesilme’  §eklinde  ortaya  ^lkti.  Bir  makama  ula§mak  i^in  ^ali- 
§an  ki§inin  ula§amadigi  makam,  ger9ekte  o §eriatin  peygamberi  adma 
da  ger9ckle§memi.$,  diger  nebiler  adina  ger^elde^mi^tir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Peygatnberlerin  bir  kismim  digerlerinden  iistiin  yaptik.,,4S 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Zjte  bu  peygamberlerin  bir  kismim  iistiin  yaptik’146  bu- 
yurur. Ustunliik  yonlerinden  birisi  de,  belirttigimiz  husustur.  Hizir  bu 
makamdayken  Musa’ya  §oyle  der:  ‘Bilgice  ku$atamadigin  bir  $eye  nasil 
sabredeceksin?147  Qiinkii  Musa,  o vakitteki  soziiyle  adaletin  di§ladigi  bu 
makama  sahip  degildi.  Allah  ise,  onun  bilgisi  hakkindaki  tanikligiyla 
kendisini  adil  yapmi§tir.  Musa,  bu  konuda  Hizir’a  kar.51  ^lkmadigi  gibi 
kendisine  ‘Allah  dilerse  beni  sabredici  bulacaksm,  emrine  kar$  1 f ikmayaca - 
gim’148  demi§ti.  Daha  once  de  ‘bana  dogru  yolu  gostermen  iizere,  sana 
uyabilir  miyim?’149  demi§,  Hizir  ‘Bana  sabredemezsin,1S0  diye  kar§ilik 
vermi^ti.  Sonra,  bilgide  kendisine  insafli  davranarak  ona  ‘Ey  Musa! 
Ben  Allah’in  bana  ogrettigi  senin  bilmedigin  bir  bilgiye  sahibim,  sen 
de  Allah’m  sana  ogrettigi  benim  bilmedigim  bir  bilgiye  sahipsin’  de- 
mi§ti.  Hizir  gonderilmi§  peygamberlere  ait  olan  yasa  getirici  nebilik 
sahibi  degildir.  Bu  biraraya  geli§ten  sonra  Musa’nm  Hakkm  katmdan 
Hizir’a  ait  bu  makami  elde  edip  etmedigini  bilmiyorum.  Bu  konuda 
bir  bilgim  yoktur.  Allah  Hizir’in  ula§mi§  oldugu  bilgiye  Musa’yi  da 
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ula§tirmi§  oldugunu  bildirdigi  kimseye  merhamet  etsin!  Bunu  tecriibe 
yoluyla  ogrenen  ki§i  (bana  bunu  bildirseydi),  onu  kitabimin  bu  bolii- 
miine  koyardim.  Bilgiyi  de  kendime  degil  kendisine  nispet  ederdim. 

Onlardan  birisi  de  Eminlerdir  (Umena).  Hz.  Peygamber  ‘Allah 
Teala’nin  eminleri  vardir’  buyurur.  Ebu  Ubeyde  b.  Cerrah  hakkinda  ise 
‘O  bu  iimmetin  eminidir’  der. 

Leyla’mn  sirrim  soran  kifiyi  reddettim! 

Kesin  bilgiye  sahip  olmaksizm,  kor  bir  bilgi  getireni 

Derler  ki:  Sen  bize  haber  vex , onun  eminisin 

Haber  vermij  olsaydim,  emin  olmazdim. 

Bunlar,  Melamiler’den  bir  gruptur.  Eminler,  onlardan  ba§kasi 
olamaz.  Onlar,  Melamilerin  biiyukleri  ve  se^kinleridir,  dolayisiyla  hal- 
leri  bilinemez.  (Jiinkii  onlar,  imanin  iman  olmasi  bakimmdan  geregi 
olan  belli  adedere  gore  insanlara  davranirlar.  Bu  ise,  farz  anlaminda, 
Allah’in  durulmasini  emrettigi  yerde  durmak,  yasakladigi  §eyden  sa- 
kinmaktir.  Kiyamet  giinii  makamlan  insanlara  goriiliir.  Onlar,  diinya 
hayatmda  insanlar  arasinda  tanmmadan  bulunur.  Hz.  Peygamber  ‘Al- 
lah’m  eminleri  vardir’  buyurmu§tur.  Giivenilen  kimse  ise,  belirttigimiz 
(sirn  soylemeyen)  kimsedir. 

Allah  Hizir’a,  Musa’ya  gosterdiklerini  gostermeyi  emretmeseydi, 
hi^bir  §ey  gostermezdi,  ^iinkii  Hizir  Eminlerdendir.  Allah  emaneti  in- 
sana  sundugunda,  insan  onu  kabul  etmi§ti.  Bu  bakimdan  insan,  asil 
yoniiyle  zalim  ve  bilgisizdir.  (^iinkii  insan  emaneti  ta§imaya  zorlan- 
mami§,  sadece  bu  ona  sunulmu^tu.  Zorla  ta§itilsaydi,  bu  kimseler  gibi, 
yardim  goriirdii.  Oyleyse  eminler,  emaneti  bir  teklif  degil,  zorla  yiik- 
lenmi§lerdir.  Qiinkii  onlara  ke§f  gelmi§,  dolayisiyla  bildiklerini  bilme- 
meye  gii9  yetirememi§,  insanlardan  ayrilmayi  da  istememi§lerdir.  Onla- 
ra (size  verilen  bu)  emaneti  ‘a9iklaym’  ya  da  ‘a^klamayin’  denilmemi§- 
ti.  Bu  nedenle  boyle  hareket  etmi§  ve  Eminler  diye  isimlendirilmi§ler- 
dir.  Onlar,  diger  gruplardan  farklidir.  Farkhlik,  onlarin  birbirlerinin 
sahip  oldugu  halleri  bilmemesidir.  Bu  nedenle  her  biri  arkada§inin 
miiminlerin  genelinden  oldugunu  zanneder.  Bu  durum,  ba§ka  adam- 
larda  (Ricaller)  degil,  ozellikle  bu  grupta  ortaya  9ikan  bir  durumdur. 
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Onlardan  birisi  de  Okuyucular’dir  (Kurra).  Onlar,  AUah’in  ehli  ve 
se^kinleridir.  Kendilerini  simrlayan  bir  sayi  yoktur.  Hz.  Peygamber 
‘Kur'an  ehli,  Allah’in  ehli  ve  se9kinleridir’  buyurur.  Kur'an  ehli,  Kur'an 
ile  amel  eden  ve  harflerini  ezberleyenlerdir.  Boylelilde  hem  ezber  hem 
davram§  olarak  Kur'an’i  kendilerinde  ta§imak  isterler.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami  onlardandi.  Ebu  Musa  ed-Diibeyli  onun  hakkinda  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Kur'an’i  ezberleyinceye  kadar  oImemi§ti.’  Ahlaki  Kur'an  olan 
kimse,  Kur’an  ehlidir.  Kur'an’m  ehli  olan  ise,  AHah’m  ehlidir.  Qiinku 
Kur'an  Allah’in  kelami,  Allah’in  kelami  ise  O’nun  ilmidir.  Sehl  b.  Ab- 
dullah ed-  Tiisteri  heniiz  alti  ya§indayken  bu  makama  ula§mi§ti.  Bu 
yoldaki  ilk  hali,  kalp  secdesiydi.  Halbuki  biiyiik  hal  sahibi  uzun  ya§a- 
mi§  nice  Allah  velisi  vardir  ki,  kalp  secdesi  yapamami§,  kalbin  bir  sec- 
desi  oldugunu  da  ogrenememi§tir.  Bununla  birlikte  o,  velilik  makami- 
na  ula§tigi  gibi  onda  derinle§mi§tir  de.  Kalp  secdesi  ger<;ekle§tiginde, 
sahibi  bir  daha  ba§im  secdeden  kaldirmaz.  Kalp  secdesi,  ba§ka  pek  90k 
ayagin  (kadem)  kendisinden  9iktigi  tek  kadem  uzerinde  sabit  kalmak- 
tir.  Bu  secdeyi  yapan  ki§i,  o kadem  iizerindedir.  Velilerin  90gu,  kalbin 
bir  halden  bir  hale  ddnii§tugunii  goriir.  Zaten  kalp  de  bu  nedenle 
‘kalp’  diye  isimlendirilir.  Bu  makam  sahibi  ise,  halleri  degiyse  bile,  tek 
bir  yonden  onun  uzerinde  sabittir.  Bu  durum  ‘kalp  secdesi’  diye  isim- 
lendirilir. Bu  nedenle  Sehl  b.  Abdullah  Abadan’da  bir  5eyhin  huzuruna 
girdiginde,  kendisine  5oyle  sorulmu§:  ‘Kalp  secde  eder  mi?’  §oyle  ce- 
vap  vermi§:  ‘Ebediyete  kadar.’  Bunun  tizerine  Sehl,  §eyhin  hizmetine 
girmiftir. 

Allah  diledigi  kullarma  diledigi  kadar  bilgi  verir.  Nitekim  §oyle 
buyurur:  ‘Ruhu  kendi  emrinden  diledigi  kullarma  gonderir.’ 
Binanaleyh  Allah’in  yarattiklarina  olan  her  emri,  yakinlik  makamlarin- 
dan  birisidir.  Bu  yakinlik,  melekte,  peygamBerde,  nebide,  velide,  mii- 
minde  ve  sadece  tevhid  soziiyle  mutlu  olanlarda  ortaya  9ikabilir.  Tek 
ba.5ina  bir  iimmet  olarak  diriltilecek  kimse,  Allah’in  ihsan  ve  inayetine 
mazhar  olan  kimsedir.  (Jiinkii  Allah’m  kuluna  kazanmasim  takdir  ettigi 
§eyleri  kazanma  imkani  vermesi,  bir  ihsan  ve  tahsisdir.  Nice  veil  bun- 
lardan  birisine  ula§mak  istemi§,  Allah’in  iradesi  onu  elde  etmesine  im- 
kan  vermemi§,  gayret  gostermi§  olsa  bile,  takdir  ona  ula§masina  engel 
olmu§tur.  Oyleyse  Kur'an  ehli,  Allah  ehli  demektir.  Bu  nedenle  Allah 
kendisinden  ba§ka  onlar  adina  bir  nitelik  koymami§tir.  Bilgisi  varken, 
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Hakkrn  niteligi  oldugu  kimsenin  makammdan  daha  §erefli  bir  makam 
da  yoktur! 

Onlardan  birisi  de,  Sevenlerdir  (Ahbab).  Bunlarin  bir  sayisi  yok- 
tur, sayilari  artar  ve  eksilir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  ketidilerini 
sevdigi  onlarin  da  AUah’i  sevdigi  bir  topluluk  getirir.nsi  Onlan  sevdigi  i$in 
sinar,  sevildikleri  i$in  de  onlari  se$mi§  ve  ayirmi§tir.  Soz  konusu  insan- 
larin  bu  hayatta  ve  kiyamette  se^ilmelerini  kastediyorum.  Cennette  ise, 
Allah  onlara  ozel  olarak  sevilenler  olmalan  bakimindan  ayricalikh  dav- 
ranacaktir  ve  sadece  bu  makamda  kendilerine  tecelli  edecektir. 

Bu  grup  iki  lusma  aynlir:  Bir  lusmini  Allah,  kendiliginden  sever, 
bir  kismmi  ise  Allah’a  itaat  anlamina  gelen  peygamberine  itaat  i§inde 
kullanir.  Bu  durum  ise,  Allah’in  onlari  sevmesini  saglar.  (^iinkii  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Peygambere  itaat  eden,  Allah’a  itaat  etmi§  demektir.'152 
Hz.  Peygambere  hitap  ederken  ise  ‘De  hi  Allah’i  seviyorsamz,  bana  uyuti 
ki,  Allah  da  sizi  sevsin.’153  I§te  bu,  kendiliginden  olmaksizin,  bir  sonu^ 
olarak  ortaya  $ikan  sevgidir.  Bununla  beraber,  sevilenlerin  hepsi  aym 
zamanda  sevenlerdir. 

Ey  kavmiml  Kulagim  bir  canliya  tutulmu $ 

Bazen  kulak  gozden  once  a§ka  du$er 

Bu  nedenle  onlarin  aralarindaki  menzillerde  gizlilik  yoktur.  Onlara 
ait  her  makamda,  iistiin  ve  daha  iistiin  sevenler  bulunur. 

Bu  sevenlerin  ozelligi,  duruluktur  (safa) . Dolayisiyla  onlarm  sevgi- 
sine  hiijbir  kir  bula§mami§tir.  Onlar,  Allah  kar§ismda  bu  makamda  sa- 
bit  olarak  bulunur.  Onlar,  dince  iyi  ve  kdtii  yargisiyla  alemin  kendisine 
yerle§tirildigi  duruma  gore,  saygiyla  aleme  davramr.  Bu  konuda  Allah 
rizasini  gozetir  ve  Allah  yolunda  hareket  ederler.  Dolayisiyla  Allah  yo- 
lunda  dosduk  yapar,  Allah  yolunda  dii§manhk  yaparlar.  Dosduk  Yara- 
tanm  varhgi  yonunden,  du§manlik  ve  kmama  ise,  yaratilan  ydniinden- 
dir.  Yoksa  alemin  nitelendigi  §ey  yonunden  degildir.  (piinkii  alem  Al- 
lah’m alemidir.  Onlar  hiikiim  verirler,  fakat  hiikme  konu  olmazlar.  Al- 
lah, onlari  kendi  nefslerine  sahip  yapmi§,  saygi  mertebesine  yerle§tir- 
mi§tir.  Onlar,  biitiin  iyilikleri  toplayan  ediplerdir.  Allah  Teala  bu  ma- 
kami  elde  ettigini  iddia  ettigi  kimseye  §oyle  der:  ‘Ey  kulum!  Benim 
i^in  hi<jbir  amel  yaptrn  mi?’  Kul  ‘Rabbim!  Namaz  kildim,  cihat  ettim, 
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yaptim,  yaptim...’  der  ve  yaptigi  iyilikleri  bir  bir  sayar.  Allah  ‘bunlar 
sana  aittir’  der.  Kul  ‘Rabbim!  Sana  ait  amel  nedir  ki?’  diye  sorunca  Al- 
lah kar§ilik  verir:  ‘Benim  ugruma  bir  dost  edindin  mi  ya  da  benim 
adima  bir  dii§mamn  oldu  mu?’  I§te  bu,  sevilenin  yeglenmesidir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  'Ey  imati  edenler!  Du$marilanma  ve  sizin  dii$manla- 
rimza  egilmeyiniz,  onlara  sevgi  gostermeyinizO54  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle 
buyurur:  ‘Allah’a,  ahiret  guniine  imati  edeti  bir  grubun  AUah’a  ve  Peygam- 
berine  kar$ i ta^kmhk  yapanlari  dost  edindigini  goremezsin.  Onlar  babalari, 
ogullari,  karde$leri,  a$iretleri  olsa  bile  dost  edinmezler.  Otilar  Allah’in  kalp- 
lerine  itnan  yazdigi  ve  kendisitiden  bir  ruh  He  destekledigi  kimselerdir ,’155 
Oyleyse  onlar,  desteklenen  ve  gii$  sahibi  kimselerdir.  Giivenilir  bir  ha- 
diste  §oyle  denilir:  ‘Benim  ugruma  birbirini  seven,  benim  ugruma 
biraraya  gelen  ve  benim  adima  ziyaretie§enleri  sevmen  farzdir.’ 

Onlardan  birisi  de  Dosdardir.  Bunlarm  bir  sayisi  yoktur,  sayilari 
artar  ve  eksilir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Ibrahim’i  dost  edind i.’156 
Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurur:  ‘Bir  dost  edinecek  olsaydim,  Ebu 
Bekir’i  edinirdim.  Fakat  arkada§iniz,  Allah’in  dostudur.’  Dostluk,  an- 
cak  Allah  ile  kulu  arasmda  olabilir.  Bu,  birlik  makamidir.  Yaratilmi§lar 
arasinda  dosduk  olamaz.  Kastettigim,  miiminlerdir.  Fakat  bazen  ‘dost5 
adi  miimin  ve  kafir  insanlar  i$in  kullamlabilir.  Allah  Teala  $oyle  buyu- 
rur: ‘0  gun  dostlar  birbirlerinin  du$mam  olur,  takva  sahipleri  bundan  ha- 
riftir.’157  Burada  dosduk,  kaqilikh  ili§ki  demektir.  Bir  rivayette,  insanin 
dostunun  dini  uzerinde  oldugu  soylenir.  §air  §oyle  der: 

Ben  de  ruhun  yolunu  tuttum 

Bu  nedenle  dost,  dost  diye  isimlendirildi. 

Dosdugun  ancak  Allah  ile  kulu  arasmda  olabilecegini  soyledik. 
(piinkii  e§yamn  hakikaderi  birbirinden  farldidir.  E§yamn  varligi  ise, 
Hakkin  varhgidir.  Bir  §eyin  varligi  o §eyin  kendisinden  ayrilmaz.  Bu 
nedenle  dosduk,  ancak  Allah  ile  kullari  arasmda  ger^ekle^ir.  Aym  hal 
iki  yaratilmi§  arasmda  olamaz.  (^unkii  bir  yaratilmi§tan  onun  varligi  el- 
de  edilemez.  Bunu  bilmelisin! 

Bilmelisin  ki,  dosdugun  §ardari  miiminler  arasinda  ger^ekle^eme- 
yecegi  gibi  peygamber  ile  ona  uyanlar  arasmda  da  genjekle§emez.  §art- 
lan  ger^elde^mediginde  ise,  kendisi  de  ger^eklqemez.  Fakat  bu  durum. 
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yiikumluliik  hayatinda  boyledir.  Qiinkii  Peygamber  ve  rniimin,  burada 
dostunun  ya  da  nefsinin  hiikmime  gore  degil,  Allah’m  hukmiine  gore 
hareket  eder.  Dosdugun  §arti  ise,  dostun  hiikmune  gore  harekettir. 
B5yle  bir  §ey  ise,  miiminler  ya  da  peygambere  uyanlar  arasinda  genel 
olarak  ger^ekle^emez.  Miimin  ile  Allah  arasinda  dosduk  ger9ekle§ebilir, 
fakat  insanlar  arasinda  ger<;ekle§emez.  insanlar  arasinda  giiglenen  kar§i- 
likli  ili§kiler,  genellikle  ‘dosduk’  diye  isimlendirilir  (halbuki  dostluk  bu 
degildir).  Oyleyse  Peygamberin  dostu  yokrur  ve  o peygamberliginden 
ba§ka  kimsenin  arkada§i  degildir.  Miiminin  de  dostu  olmadigi 1 gibi 
imanindan  ba§ka  arkada§i  da  yoktur.  Bir  hiikumdarin  yegane  arkada§i 
da  onun  miilkiidiir. 

Oyleyse  vahyin  hiikmiine  ve  ilahi  emre  gore  davranan  bir  insanin 
dostu  olamayacagi  gibi  arkada§i  da  olamaz.  Bir  miimin  Allah’tan  ba§- 
kasim  dost  edinirse,  hig  §iiphesiz,  dostluk  makamini  bilmiyor  demek- 
tir.  Dosduk  ve  arkada§hk  makammi  biliyor  ve  dostunun  -ki  otorite  sa- 
hibidir-  kar§ismda  onun  geregini  yapiyorsa,  hig  ku§kusuz,  imanma  za- 
rar  vermi§  demektir.  (Jiinku  boyle  bir  davram§,  Allah’in  haklarim  ge- 
9ersizle§tirmeye  yol  a$ar.  Oyleyse  Allah’tan  ba§ka  dost  yoktur!  Bu  ma- 
kam,  biiyiik  bir  makamdir  ve  durumu  tehlikelidir.  Ba^anya  ula§tiran 
Allah’tan  ba^ka  Rab  yoktur! 

Allah  adamlarindan  birisi  de,  sezgi  sahipleridir  (muhaddesun). 
Omer  b.  el-Hattab  onlardandi.  Giinumiizde  ise,  Ebu’l-Abbas  el- 
Ha§§ab  ve  Ebu  Bekr  Zekeriya  el-Bicai  de  onlardandir.  Bu  zat,  Omer  b. 
Abdiilaziz’in  Deyr-i  Nakira’daki  zaviyesinde  ya§ar.  Bunlar,  iki  smifbr: 
Birinci  smifi  Allah  perde  ardindan  sezgi  sahibi  yapar.  Allah  Teala  §5yle 
buyurur:  ‘Allah  bir  kimseyle  ancah  bir  vahiy  olarak  ya  da  perde  arkasin- 
dan  (seslenerek)  konu}mu$tur.,lsa  Bu  sinif,  pek  90k  tabakadir.  ikinci  simf 
ise,  bazen  kalplerine,  bazen  kulaklarma  melek  ve  ruhlarin  ilham  verdigi 
kimselerdir.  Bazen  bunlar  igin  ilham  yazilir.  Hepsi,  sezgi  sahibidir. 

Ruhlarm  ilham  verdigi  sinif,  nefs  terbiyesi  ve  bedeni  egiterek  ona 
ula§ir.  Bu  yontem,  her  nasil  olursa  ve  kim  yaparsa  yapsin,  birdir.  (^iin- 
kii  nefsler  dogayla  bulunmak  kirlerinden  armdigmda,  kendisihe  uygun 
aleme  katilir.  Bu  durumda  yiice  ruhlarm  algiladigi  melekut  ve  sir  ilim- 
lerini  idrak  eder,  alemdeki  biitiin  anlamlar  kendilerine  nak§edilir,  ken- 
dilerine  uygun  ruhani  smifa  gore  bilinmeyen  §eyleri  ogrenirler.  Ruhlan 
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tek  bir  ozellik  birle§tirse  bile,  her  bir  ruhun  belli  bir  makami  vardir. 
Onlar,  farldi  derece  ve  tabakalardadir,  biiyukleri  ve  daha  biiyukleri  var- 
dir. Soz  geli§i  Cebrail  ruhlarm  biiyiiklerinden  olsa  bile  Mikail  ondan 
daha  biiyiiktiir  ve  onun  mertebesi  daha  iisttedir.  Israfil  ise,  daha  yuka- 
ndadir.  Cebrail  ismail’den  biiyuktiir.  Oyleyse  israfil’in  kalbi  iizerinde 
olan  lcimseye  yardim  Israfil’den  gelir  ve  soz  konusu  ki§i  Mikail’in  kalbi 
iizerindekilerden  iistiindiir.  Bu  insanlardan  her  sezgi  sahibine  uygun 
bir  ruh  ilham  verir.  Nice  sezgi  sahibi  vardir  ki,  kendisine  kimin  sezgi 
verdigini  bilemez!  Sezgi  alma,  nefslerin  durulugunun,  dogayla  kalmak- 
tan  kurtulmanm,  unsurlarin  ve  riikiinlerin  sonuflarindan  uzakla§manin 
sonucudur.  Boyle  bir  nefs  bedenin  mizacini  a§mi§  demektir.  Bir  grup, 
bu  kadarlik  sezgiyle  yetinir.  Fakat  bu,  ahiret  hayatmda  mutlulugun 
saglanmasi  i^in  yeterli  degildir,  ^iinkii  o sadece  nefsani  bir  arinmadir. 
Sezgi  sahibi,  dogadan  arinmanin  ortaya  5ikarttigi  tiim  nitelilderi  Pey- 
gambere  kesin  bir  §ekilde  uyarak  ve  inanarak  yerine  getirmi§  olsa,  sez- 
gisine  muduluk  da  eklenir.  Bu  sezgiye  Allah’tan  gelen  ilham  da  eklenir- 
se,  sezgide  farkli  tabakalarda  oldugunu  soyledigimiz  birisi  haline  gelir. 
§oyle  denilir: 

Ey  gece  sohbetgisi!  Insanlar  uykuya  gekildiginde 

Aralarindan  benim  sezgi  sahibim  (sohbet  edenim)uyamktir. 

§air,  Allah  ile  sohbetinin  ve  Ailah’in  onunla  sohbetinin  kendi  ara- 
larmda  oldugunu,  onlarin  diliyle  konu§madigmi  belirtir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Vadinin  sagindati  ey  Musa!  Ben  Allah’im’  diye  nida  edil- 
di.,,S9  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah  Musa  ile  konu}mu$tur,16°  buyurur.  Bura- 
da  ‘konu§ma’  (teklim)  §eklindeki  mastar,  kujkuyu  gidermek  amaci  ta- 
§ir.  Bu  yolda,  hedeflenen  sezgi  budur.  Allah  Teala  ‘Allah’in  kelamim 
duymasi  if  in  onu  kom$u  edin 5161  buyurur.  Bu  ayet,  e§ya  arasinda  degil  e§- 
ya  i9inde  Halck’in  soziinii  duyanlara  aittir,  ^iinkii  ‘e§yanm  arasi’,  bir  ta- 
kim  nispet  ve  baglardan  ibarettir.  Bunlar,  var  olan  degil,  var  olmayan 
§eylerdir.  Bunlardan  ilham  geldiginde,  dogrudan  ger9ekle§mi§,  e§yadan 
ilham  geldiginde  ise,  Allah'tan  ‘anlama  giicii’  sayihr. 

Giivenilir  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  kulunun  diliyle  ‘Allah 
kendini  oveni  duydu’  der.’  Bu  ifade  ‘Allah’tn  kelamim  duymasi  if  in  onu 
kom§u  edin,t62  ayetinin  aymsidir.  Bu  yolda  pqinde  oldugumuz  §ey,  Al- 
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lah’m  e§yamn  arasindan  olan  kelamidir,  yoksa  e§ya  i^inde  ya  da  e§ya- 
dan  olan  kelami  degildir.  Allah’m  kelami  e§yamn  varligi  olsa  bile,  e§ya- 
nin  aym  degildir.  Oyleyse  varliklarda  hakikat  (a'yan),  onlar  i9in  madde 
(heyula)  gibi  veya  onlar  i^in  ruhlar  gibidir.  Varlik  ise,  ruhlarin  zahiri 
veya  soz  konusu  heyulani  hakikatlerin  suretleridir.  Biitiin  varlik  zuhur 
eden  Hak  iken  batini  da  e§yadir.  Hakkin  e§ya  arasindan  olan  sozii,  din- 
leyen  i<pn  daha  a<pk  bir  delalet  ta§ir.  Bu  delalet,  e§yada  bizi  konu§mra- 
nin  Allah  olduguyla  ilgilidir.  Anla!  Ilham  eden  Allah’tir. 

Onlardan  birisi  de,  gece  sohbet^ileridir  (Siimera).  Onlari,  simrla- 
yan  bir  sayi  yoktur  ve  ilham  sahiplerinin  ozel  gruplandir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Onlarla  isti$are  et.’163  Bu  smifin  ruhlarla  konu§masi  yok- 
tur. Onlar,  sadece  ‘i$i  yonetir,  ayetleri  tafsil  eder 5164  ayeti  bakimindan  Al- 
lah ile  konu§ur.  Oyleyse,  onlar  ile  oturan  Ilahi  isim  el-Miidebbir,  el- 
Mufassil’dir.  Onlar,  bu  makamda  §ehadet  degil,  gayb  ehlidir. 

Onlardan  birisi  de,  Varislerdir.  Varisler,  U9  smiftir:  Kendisine 
zulmeden,  dengeli  giden,  iyilildere  ko§an.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Sonra  kitabi  se(tigimiz  kullarimiza  miras  biraktik.  Bir  kismi  kendine  zul- 
meder,  bir  kismi  ortadadir,  bir  kismi  Allah’in  izniyle  iyiliklere  ko$ar.  Ige 
bu,  buyiik  ihsandir.n(,s  Hz.  Peygamber  ‘Alimler  Peygamberlerin  varisle- 
ridir’  demi§ti.  §eyhimiz  Ebu  Medyen,  bu  makam  hakkinda  §oyle  derdi: 
‘Mviminin  iradesindeki  dogruluk  belirtisi,  insanlardan  kapnaktir.  in- 
sanlardan  ka^tigmin  dogruluk  belirtisi,  Hakki  bulmaktir.  Hakki  bul- 
manin  dogruluk  belirtisi  ise,  tekrar  insanlara  donmektir.’  Bu  hal,  pey- 
gambere  varis  olan  kimsenin  halidir.  (Jiinku  Hz.  Peygamber  Hira  ma- 
garasinda  halvete  ^ekilir,  yalniz  Allah’a  yonelir,  evini  ve  ailesini 
terkeder,  Rabbine  ka^ardi.  En  sonunda,  ansizm  Hak  kendisine  gelmi§ 
ve  sonra  onu  kullarina  peygamber  ve  rehber  olarak  gondermi§ti.  Bun- 
lar,  Allah’m  Peygamberin  iimmetinden  ilgi  gosterdigi  kimseleri  varis 
yaptigi  U9  haldir  ve  oyle  bir  insan  ‘varis’  diye  isimlendirilir.  Kamil  va- 
ris, bilgisi,  ameli  ve  hali  bakimmdan  Hz.  Peygambere  varis  olabilen 
kimsedir. 

Allah  Teala’nm  ‘Seiplmijin  varisi’  hakkmdaki  ‘nefsine  zulmeden- 
dir 5166  ayetine  gelirsek,  burada  Allah  Ebu’d-Derda  ve  benzerleri  gibi, 
kendilerine  kendileri  i^in  haksizlik  yapanlari  kastetmektedir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  onlar,  ahirette  nefslerini  mutlu  etmek  i$in  kendileri  adina  bu 
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zulmii  yapanlardir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  ‘Nefsinin  senin  iizerinde 
hakki  vardir;  goziiniin,  iizerinde  hakki  vardir’  buyurur.  insan  siirekli 
on.19  tutup  geceyi  uyumadan  ge^irdiginde  nefsinin  hakkini  ihlal  ettigi 
gibi  goziiniin  hakkini  da  ihlal  etmi§  sayihr.  I§te  bu,  insanin  kendisi  i^in 
kendisine  zulmetmesidir.  Bu  nedenle  Allah  ‘kendine  zulmeden 5167  buyu- 
rur. Burada  Allah,  haklarinda  bilip  ruhsadara  ve  tembellige  yoneldi- 
ginde  (kar§ila§acagi  durumlar)  nedeniyle,  insanin  gii^liikleri  ve  agir 
yiikiimliiliikleri  iisdenmesini  kasteder.  Siinnet  ise,  zayiflar  nedeniyle 
her  iki  durumu  birden  getirmi§tir.  Oyleyse  Allah  Teala  ‘nefsine  zulme- 
den’168  derken,  §eriatte  kinanmi§  zulmii  kastetmi§  degildir.  (^iinkii  boyle 
bir  §ey,  se^ilmi,^  ki§iye  ait  olamaz. 

Kitaba  varis  olan  ikinci  smif  ise,  ortada  olandir.  Bu  ki§i,  nefsine 
maddi  dinlenme  olan  hakkini  veren  ki§idir.  Bu  davram§iyla  da,  din- 
lenme  ve  iyi  ameller  arasmda  Rabbine  hizmette  kendisinden  yardim 
alir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  azimet  ve  ruhsat  arasmda  bulunur.  Geceleyin 
kalktiginda,  orta  durumda  olan  insan  ‘tehecciide  kalkan’  diye  isimlen- 
dirilir,  ^iinkii  o kalkar  ve  uyumaz.  Biitiin  fiilleri  de  boyle  yerine  getirir. 
iyiliklere  ko§an  kimse,  vakti  girmezden  once  emri  aceleyle  yerine  geti- 
rendir,  9unkii  o hazir  ve  nazirdir.  Vakit  girdiginde,  vaktin  farzmi  yeri- 
ne getirmek  i^in  hazirdir,  onu  hi^bir  §ey  engelleyemez.  Ornek  olarak, 
vakit  girmezden  once  abdest  alan  ve  namaz  vakti  girmezden  once  mes- 
citte  oturan  kimseyi  verebiliriz.  Vakit  girdiginde  o insan  abdesdidir  ve 
mesciddedir.  Boylece  Allah’in  kendisine  farz  kildigi  namazi  hemen  ye- 
rine getirir.  Aym  §ekilde,  mail  varsa  zekatmi  onceden  ^lkartir  ve  yil  §ar- 
ti  tamamlandigi  gece  zekatmi  belirleyip  ikinci  senenin  girdigi  ilk  saat 
onu  Rabbi  i^in  sadaka  memuruna  oder.  Biitiin  iyi  davrani§larda  boyle 
acele  hareket  eder.  Hz.  Peygamber  Bilal’e  ^oyle  demi§ti:  ‘Beni  cennette 
neyle  ge^tin?’  Bilal  ‘Abdest  almadan  soze  ba§lamadim,  abdest  alinca  da 
ild  rekat  namaz  kildim’  diye  kar§ihk  vermi§.  Bunun  iizerine  Hz.  Pey- 
gamber ‘Evet!  Bu  ikisiyle’  diye  kar§ilik  vermi§.  Bu  ve  benzerleri,  iyilik- 
lere ko§anlardir.  Bu  davrani§,  gen^liginde  ve  yeti§kinlik  doneminde  - 
heniiz  §eriade  yiikiimlii  degilken-  mii§rikler  arasmda  Hz.  Peygamber’in 
davrani§iydi.  O,  insanlardan  uzakla§ip  Rabbine  yonelir,  inzivaya  ^eki- 
lir,  iyiliklere  ve  giizel  ahlaka  ko§ardi.  En  sonunda  Allah  kendisine  pey- 
gamberlik  vermi§tir. 
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VASIL 

Erkek  ve  Kadin  Miiminlerin  V asiflan, 

Erkek  ve  Kadin  Musliimanlarin  Vasiflan 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  kadin  ve  erkeklerden  bazi  gruplari  -Allah 
izin  verirse-  §imdi  zikredecegim  bir  takim  ozelliklerle  bctimlemi$tir. 
Zaman,  hi^bir  §ekilde  bu  nitelilderi  ta§iyan  erkek  ve  kadinlardan  yok- 
sun  kalamaz.  Bu  ozelliklere  ornek  olarak,  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘Musi li- 
man erkek  ve  kadmlar,  mumin  erkek  ve  kadinlar,  ibadet  eden  erkekler  ve 
kadmlar,  dogru  sozlu  erkekler  ve  kadinlar,  sabreden  erkekler  ve  kadmlar, 
Allah’tan  korkan  erkekler  ve  kadinlar,  sadaka  veren  erkekler  ve  kadmlar, 
orug  tutan  erkekler  ve  kadmlar,  irzlarim  koruyan  erkekler  ve  kadmlar,  Al- 
lah1i gokga  zikreden  erkekler  ve  kadmlar...’'69  Sonra  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Allah  bunlara  buyiik  bir  magfiret  ve  odiil  hazirlami§tir.’170  Boylece  Allah, 
haklarinda  takdir  edilmi§  giinah  ger$ekle§mezden  once  magfiretini 
vaad  etmi§tir.  Bu  durum,  onlarin  giinahm  zarar  vermedigi  kimselerden 
olduklarmi  gosterir.  Giivenllir  kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilmi§tir:  ‘Di- 
ledigini  yap!  Seni  bagi§ladim.’  Bu  kimselerde  giinahlar,  ancak  kesin  bir 
kader  nedeniyle  genjekle§ebilir,  yoksa  onlar  Allah’m  yasaklarmi  ihlal 
etmezler.  Nitekim  Ebu  Yezid’e  §oyle  denilmi§:  ‘Arif  giinahkar  olur 
mu?’  O da  ‘Allah’m  emri  gergekle$en  bir  kader  dir’'7'  demi§tir.  Burada  Al- 
lah’m inayetinin  ehli  olan  ariflerden  giinah,  Allah’m  ezeli  kazasinm  nii- 
fuz  etmesi  nedeniyle  takdire  gore  gen;ekle§ir. 

Miisliiman  erkek  ve  kadmm,  miimin  erkek  ve  kadinm  kim  oldu- 
gunu  ortaya  yikartmak  i$in,  bu  smiflari  zikretmemiz  gerekir.  Aynca  Al- 
lah’m bu  mertebe  sahibi  olarak  niteledigi  kimselerin  kim  olduklarmi 
ortaya  koymaliyiz.  Allah,  onlari  bagi§layacagmi,  giinah  i§lemezden  on- 
ce biiyiik  odiil  vaad  ettigini  soylemiftir.  Allah’m  yiicelttigi  bir  durum 
sadece  yiice  olabilir.  ‘Onlar  Allah’m  kendilerine  nimet  verdigi  nebi,  siddik 
ve  $ehitlerle  beraberdir’172  ayeti  de  bununla  ilgilidir.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘tovbe  eden  abidler"73  denir.  Daha  once  abidleri  zikretmi§tik.  Ayetin  de- 
vammda  ‘Allah’a  hamd  eden  ve  seyahat  (surekli  arayan)  edenler’174  denilir. 
Bu  iimmet  i$in  seyahat,  cihat  demektir.  Allah,  dostu  hakkinda  §oyle 
der:  ‘Ibrahim  gok  ince  ruhlu,  yumu^ak  huylu  biriydi’'75  Dolayisiyla  pi§man 
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olan  hilim  sahiplerini  de  zikretmemiz  gerekir.  Allah  Ibrahim  iyin  ‘hilim 
sahibi  ve  Allah’a  yonelen 7176  ifadelerini  kullanmi§ti.  Allah’a  yonelmeyle 
onu  6vmii§  ve  onun  9ok<;a  Allah’a  yonelen  oldugunu  soylemi§,  burada 
da  Allah’a  yonelen  oldugunu  dile  getirmi§tir. 

Soz  konusu  siniflarm  bu  bolximde  zikredilmesi  gerekir.  Boylece  bu 
nitelilder  ve  onlarla  nitelenen  kimsenin  ozellilderi  tam  olarak  ogrenilir. 
Aym  §ekilde,  akil  sahipleri,  hilim  sahipleri,  zeka  sahipleri,  basket  sahiple- 
ri  de  zikretmelidir.  Allah,  onlari  bo§  yere  bu  niteliklerle  zikretmemi§tir. 
Bu  niteliklerle  nitelenen  kimseleri  Allah,  bu  niteliklerin  geregi  olan  ve 
onlarin  ortaya  ^lkardxgi  Allah  katmdald  menzillere  ula§txrmi§tir.  Ricalin 
ve  velilerin  ilimlerini  zikretmeyle  ilgili  bu  boliim,  kitabm  en  onemli  bo- 
liimlerindendk.  Allah  izin  verirse,  bize  betimlendigi  ve  Hakkm  ‘va- 
kia’mizda  (riiya!)  gosterdigi  §ekilde,  bu  boliimu  tamamlayacagiz  ya  da 
tamamlamaya  yakla§acagiz.  Qinkii  dogru  riiyalar,  kapxsx  kapanmi§  ve 
sebepleri  kesilmi§  peygamberlik  izlerinden  geride  biralulmi§  yegane  §ey- 
dir.  Allah  onu  kalplerimize  atmi§,  desteklenmi§  ve  mukaddes  ruh  onu 
nefslerimize  iiflemi§tir.  O,  ilahi  ilham,  lediinni  bilgidk.  Bunlar,  Allah’xn 
kendi  katmdan  diledigi  kullarma  verdigi  rahmetin  sonucudur. 

Onlardan  birisi  de  velxlerdir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Dikkat 
ediniz!  Allah’ in  velilerine  korku.  yoktur,  onlar  uzulmeyec.ektir.,‘77  Bu  ifade, 
geneldir.  Burada  ahiret  denilmedigine  gore  veil,  kendi  hali  hakkinda 
a^ik  bir  kamta  sahip  kimsedir.  Veil,  kendisinin  de  dogrulayacagi  tarzda 
Hakkm  bildirmesiyle  akibeti  hakkmda  bilgi  sahibidir.  Allah’m  miijdesi 
ger^ektir,  sozxi  dogrudur,  hiikmii  kesindir!  Kesinlik,  ger^ekle§mi§tk. 
Oyleyse  veil  derken  kastedilen,  Allah  tarafmdan  miijdelenen  kimsedir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Dunya  ve  ahiret  hayatmda  onlara  mujde  var- 
dir,  Allah’in  kelimeleri  degi§mez,  bu  biXyuk  bir  kurtulu$tur.’>7S  Tevile  kapali 
bir  haberle  gelen  miijde  kar§isinda  hangi  korku  ve  uzuntii  kalabilir  ki? 
i§te  bu,  ayette  ‘velf  derken  kastedilen  kimsedir. 

Veliler  pek  90k  kisma  ayrihr.  (Jxinku  velilik  kapsam  bakimmdan  en 
genel  taleptir.  §imdi  onxm  ehli  olan  insanlari  zikredecegiz.  Onlar,  daha 
once  zikretmi§  oldugumuz,  sayilari  belli  ve  belirsiz  kimselere  ilave  bir 
takim  siniflardir. 

Yetmif  yedinci  kisim  sona  erdi,  onu  yetmi^  sekizinci  kisxm  takip 
edecektir.  Allah’a  hamd  olsxm! 
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Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 
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VASIL 

Velilerin  Smiflari 

Velilerden  bir  grup  ise,  nebilerdir.  Allah  onlari  nebilik  goreviyle 
gorevlendirmi§tir.  Onlar,  Allah’in  kendisi  i^in  kullandigi,  hizmeti  i$in 
se^tigi  ve  diger  kullarm  arasindan  kendi  huzuruna  tahsis  ettigi  kullarx- 
dir.  Allah  kendi  ba§larina  yapacaklan  ibadeti  belirlemi§,  bir  kismina  bu 
ibadederi  mudaka  ba§kalanna  ula$tirmalarim  emretmemi§tir.  Nebilik 
makami,  velilik  makami  i^indeki  ozel  bir  makamdir.  Onlar,  Allah’tan 
gelen  bir  §eriate  gore  davranir.  Allah,  onlara  bir  takim  §eyleri  helal 
yapmi§,  bir  takim  §eyleri  haram  yapmi§,  diger  insanlardan  farkli  olarak 
onlara  bu  hususlari  simrlami§tir.  (^unkii  oliim  ve  hayat  diyan  olan 
diinya  hayati,  bunun  boyle  olmasini  gerektirir.  Allah  bir  ayette  ‘O  sizi 
smamak  gin  oliimu  ve  hayati  yaratandvr 5179  buyurur.  Yukiimliiluk  ise,  si- 
namak  demektir. 

Oyleyse  velilik,  genel  nebiiiktir.  §eriat  getirme  hakkina  sahip 
nebilik  ise,  bu  smif  ginde  bu  nitelikteki  kimseleri  ku§atan  velilik  i$in- 
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deki  ozel  nebiliktir.  Bu  makam,  mii§ahedede  degil,  -hemze  ile  okun- 
madiginda-  ilahi  hitapta  yiikseklik  makamidir.  Nebilik  makami  ise,  hi- 
tapta  yuksekliktir. 

Velilerden  bir  grup  resullerdir.  Allah,  onlan  risalet  goreviyle  go- 
revlendirdi.  Onlar,  insanlardan  bir  gruba  ya  da  genel  olaralc  insanlara 
gonderilmi^  kimselerdir.  Biitiin  insanlara  gorevlendirilmi§  olmak,  sa- 
dece  Hz.  Muhammed  i<jin  ge^erlidir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  'Ey 
Peygamber!  Sana  Rabbinden  gonderileni  teblig  et’1S0  ya  da  c Peygamberin  go- 
revi  tebligdir’m  ayederinde  kendisine  emredilen  §eyi  insanlara  teblig 
etmiftir.  Teblig  makami,  risalet  diye  ifade  edilir.  Burada  resuliin  ve  §e- 
riat  sahibi  nebinin  makammdan  soz  etmeyi§imizin  nedeni,  tasawuf  eh- 
linin  bildirdikleri  makam  ve  hallerde  zevke  dayanmayi  §art  ko§malan- 
dir.  Halbuki  bizim  ya  da  §eriat  getirmeyen  herhangi  birinin  yasa  koyu- 
cu  nebilik  ya  da  risalet  hakkinda  herhangi  bir  tecriibesi  ve  zevki  yoktur. 
Oyleyse,  ula§amadigimiz  bir  makam  ya  da  tadamadigimiz  bir  hal  hak- 
kmda  nasil  konu§abiliriz  ki?  Bu  durum  benim  i^in  ge^erli  oldugu  gibi 
Allah’tan  gelen  bir  §eriate  sahip  olmayan  nebi  ya  da  resuller  i^in  de  ge- 
^erlidir.  Bu  konuda  konu§mak  bize  yasaklanmi§tir.  Biz,  tecriibemiz  bu- 
lunan  bir  konuda  konu§abiliriz.  Bu  iki  makam  di§indaki  makamlar 
hakkinda  ise,  tecriibeyle  konu§abiliriz,  ^iinkii  Allah  bizi  oniardan  mah- 
rum  birakmami§tir. 

Velilerden  bir  grup  da,  siddiklardir  (ozii  sozii  dogru  ki§iler) . Al- 
lah, onlarin  hepsinden  razi  olsun!  Allah  onlan  siddildik  goreviyle  go- 
revlendirdi.  Allah’a  ve  peygamberine  inanan  kimseler  hakkinda  ‘ Onlar 
siddik  kimselerdir’182  buyrulur.  Siddik,  haber  verenin  soziine  Allah’a  ve 
peygambere  inanan  demektir,  yoksa  kalbinde  bulmu$  oldugu  iman  nu- 
rundan  ba§ka  bir  kanittan  dolayi  inanmaz;  soz  konusu  nur,  onun  te- 
reddiide  diijmesini  ya  da  haber  veren  peygamberin  soziine  dair  ku$ku- 
ya  dii§mesini  engeller.  Dogrulamamn  konusu,  ger^ekte  peygambere 
inanmaktir.  Allah’a  inanmak  ise,  O’nu  kabul  etmek  §eklinde  degil, 
O’na  yakla§mak  tarzindadir.  Bazi  siddiklar,  Hakkin  varhgini  zorunlu 
olarak  ya  da  teorik  dii§iinceyle  kabul  eder,  fakat  yakinlik  onlar  i<pn  ger- 
9ekle§memi§  olabilir.  i§te  bu  ayet,  varligin  ispatinm  §erefine  delildir. 

Bir  siddik  peygambere  iman  ettiginde,  getirdiklerine  de  inamr. 
Getirdiklerinden  birisi  ise,  Allah’in  birligidir.  Bu  durum  ‘Allah’tan  ba§- 
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ka  ilah  yoktur’  veya  ‘Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigim  bilms  gibi  ayetlerde 
dile  getirilir.  Boylece  siddik,  Allah  Teala’nin  ‘O’ndan  ba$ka  ilah  olmadi- 
gim  bii’184  ayetinden  hareketle,  ilahlikta  bir  oldugunu  anlar!  Iman  diye 
isimlendirilen  §ey  bu  oldugu  gibi  bu  tarzda  peygambere  inanan  ki§i  de 
siddik  diye  isimlendirilir.  Bir  §ahis  Allah’tan  haber  verenin  ‘Aliah’tan 
ba$ka  ilah  olmadigim  bilms  soziiniin  dogrulugunu  gosteren  bir  delili  in- 
celeyip  inceledikten  sonra  birligi  kabul  eder  ve  peygamberi  soziinde 
dogrulayarak  Allah’in  ‘O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur5  soziinii  tasdik  ederse, 
siddik  sayilmaz.  O,  kanittan  dolayi  iman  eden  kimsedir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  o,  alimdir. 

Siddiklik  menzilinin  nerede  oldugu  ve  siddikin  zorunlu  olarak  kal- 
binde  buldugu  bir  nura  sahip  ki§i  demek  oldugu  a^iklandi.  Kalbinde 
buldugu  bu  nur,  Allah’m  gozde  yarattigi  nura  benzer.  Kulun  o nurun 
olu§masinda  katkisi  yoktur.  Siddikin  basiretindeki  nur  da  oyledir.  Al- 
lah, ‘Onlar  siddiklar  ve  fehitlerdir,  Rablerinin  katinda  biiyuk  ecir  sahibi- 
dir’186  buyurur.  Ayetin  devammda  ise,  ‘onlarin  nurlan’  denilir.  Bu, 
siddik  olmalari  bakimmdandir.  Allah  nuru  siddikliga,  ecri  §ehadete  ve 
tanikliga  vermi§tir.  ‘Siddik’  kalibi  Arap^ada  tasdik  ve  dogru  sozluliikte 
a§inligi  ifade  eden  miibalaga  kalibidir.  Bu  kalip  §irrib  (90k  i^en), 
himmir  (90k  §arap  i9en)  ve  sikkir  (90k  sarho§)  kelimeleriyle  benzerdir. 
Oyleyse  nebilik  ile  §eriat  getiren  nebilik  arasmda  bir  makam  veya  men- 
zil  yoktur.  Siddiklik  mertebesini  a§an  ki§i,  nebilige  ula§ir.  Hz.  Pey- 
gamberden  sonra  te§ri  nebiligi  konusunda  iddiada  bulunan  kimse.  ise, 
W9  ku§kusuz,  yalanci,  hatta  dogru  sozlii  Allah  Peygamberinin  getirmi§ 
oldugu  §eyi  yalanlami§  ve  inkar  etmi§  demektir. 

§u  var  ki,  burada  bir  ‘yakinlik’  makami  vardir.  Bu  ise,  te§ri  nebiligi 
degil,  genel  nebiliktir.  Boylece  §eriat  getiren  nebi  de  onu  kabul  etmi§, 
siddik  ise  onu  §eriat  yapan  peygamberi  onaylayarak  -yoksa  keiidiligin- 
den  degil-  kabul  etmi§,  boylece  de  siddik  olmu§tur.  Bu  durum , Musa, 
Hizir  ve  onun  siddiki  olan  gencin  arasmdaki  meseleye  benz;r.  Her 
peygamberin  insan  ya  da  cin  ale  ninden  -ya  da  her  ikisinden  birden- 
siddiklan  vardir.  Peygamberin  soziinden  ba§ka  kamti  olmayan  ve  gon- 
liinde  tereddiit  bulmadan  sirf  kalbindeki  nur  nedeniyle  iman  eden  kim- 
se, siddiktir.  Di§tan  bir  delil  nedeniyle  iman  eder  ya  da  Allah’m  kalbin- 
de bu  nuru  yaratana  kadar  tereddiitte  kalip  sonra  kabul  eden  kimse, 
siddik  degil,  miimindir.  Siddikin  nuru  tasdik  edilenin  varligindan  once 
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harekete  ge^er.  Miiminin  nuru  ise  £De  ki  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’ 
soziinden  sonra  ger^ekle§ir.  Miiminin  nuru  yakmlik  olmasi  bakimin- 
dan  tevhit  ile  ilgili  bilginin  verdigi  delili  inceledikten  sonra  meydana 
gelir.  Oyleyse  tevhidi  bilirken  iman  nuruna  degil,  bilgi  nuruna  sahiptir. 
Miimin  bu  bilginin  ve  ara§tirmamn  Ailah’a  yakla§tirici  olmasi  bagla- 
mmda  ise,  iman  nuruna  sahiptir.  (jXinkii  Allah’m  birligini  bilmenin  nu- 
ru Peygamberin  geli§ine  bagli  olmadigi  gibi  onun  soziine  de  bagli  de- 
gildir.  (^iinkii  Allah’m  birligini  bilenler,  ondan  once  de  O’nun  birligine 
tamklik  etmi§lerdir.  Onlardan  bir  grup  olan  nebiler  ve  resuller  de,  (da- 
ha  once)  Allah’in  birligini  kabul  etmi§lerdi,  ^iinku  bir  peygamber,  hif- 
bir  zaman  §irk  ko§maz.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah,  melekler  ve 
bilgi  sahipleri  Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigina  tamk  olmu$tur.,,a7  Burada 
Allah  iman  sahipleri  dememi§tir.  Oyleyse  bilginin  mertebesi,  hi$  ku§- 
kusuz  imanm  mertebesinden  iistiindiir  ve  o meleklerin  ve  resullerin 
mertebesidir.  Bazen  bu  bilgi  bir  ara§tirmadan  ya  da  bir  zorunluluktan 
meydana  gelebilir  ve  bilgi  diye  isimlendirilir.  (Jiinkii  bu  durumda,  so- 
ziinii  dogrulamayi  gerektiren  bir  soz  sahibi  ya  da  haber  veren  yoktur! 

I§te  siddiklik  ve  §eriat  koyucu  nebilik  arasmdaki  ortaya  koydugu- 
muz  bu  makam,  yakmlik  makamidir.  Yakmlik  makami  Tekler’e  (Efrad) 
aittir.  Bu  makam,  Allah  nezdinde,  §eriat  nebiliginin  altmda  siddikligm 
iizerindedir.  ‘Ebu  Bekir’in  gonliinde  yerle§ik’  diye  i§aret  edilen  sir  bu- 
dur.  Bu  sir  sayesinde  o,  siddiklardan  iistiin  oldu.  Qiinkii  siddikligm 
§arti  ve  geregi  olmayan  hususlar  da  onun  adrna  ger9ekle§mi§ti.  §11  hal- 
de  Ebu  Bekir  ile  Hz.  Peygamber  arasmda  hi^bir  adam  yoktur.  (Jiinkii 
o,  hem  siddik  hem  sir  sahibidir.  Binaneleyh  Ebu  Bekir,  sir  sahibi  olma- 
si bakimmdan  siddiklik  ve  §eriat  getiren  nebilik  arasmda  bulunur  ve 
ona  ortak  olur.  Ona  ortak  olan  ba§ka  birisi  ise,  kendisinden  iistiin  ola- 
maz.  Bilakis  o,  bu  i§in  hakikatinde  kendisine  denktir.  Bunu  anlaymiz! 

Velilerden  bir  grup  §ehiderdir.  Allah’m  fehadet  ile  dost  edindigi 
bu  kimseler,  Allah’a  yakla§an  kimselerdendir.  Onlar,  kendisini  bilme- 
nin do§eginde,  Allah’m  kar§isinda  huzur  sahibidir.  Allah  Teala  ‘Allah, 
melekler  ve  bilgi  sahipleri  Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigina  tamk  olmu$turms 
buyurur.  Boylece  bu  insanlan  taniklik  do§eginde  melekler  ile  biraraya 
getirir.  Onlar,  ezeli  bir  inayet  ve  ilahi  huzurdan  dolayi  birleyenlerdir. 
Binaenaleyh  onlar,  birleyenlerdir.  Onlarin  i§leri  tuhaf,  durumlari  §a§ir- 
ticidir.  Iman  bu  tamkligm  bir  par9asidir.  Peygamber  gonderilip  bu  §e- 
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hider  ona  taniklik  ederlerse,  ‘alim-mummled  haline  gelirler.  Kiyamet 
giinii  yetkin  odiil  onlarindir.  iman  etmezlerse,  Allah’in  ‘Onlar  Allah’m 
nimet  verdigi  nebiler,  siddiklar  §ehitler  ve  Salihlerdir.  Onlar  ne  giizel  arka- 
da§tir!m9  ayetinde  nimedendirdigi  §ehider  olamazlar.  Ayetin  devamin- 
da  ‘Onlar  ne  giizel  arkada$tir!’190  buyrulur.  ‘Onlar  ne  giizel  arkada§tir!’ 
ayeti  olmasaydi,  hi^  ku§kusuz,  nimet  ger^eklejtigi  i$in  §ehideri  de  bu 
ayette  sozii  edilenlere  katardik.  (Jiinkii  onlar,  ‘birleyen’  olsalar  bile, 
gonderilen  peygamberin  varligma  ragmen  iman  etmemi§,  bu  nedenle 
de  miiminlere  katilmalan  giizel  olmami§tir.  (^iinkii  onlar,  miiminlerin 
imanlarmi  ku§kuya  dii§iiriir. 

Ayetin  i^erdigi  §ehider,  Allah’i  bilenler,  bilgiden  sonra  Allah  Tea- 
la’nm  §u  soziine  inananlardir:  ‘I§te  bu  O’na  bir  yakinliktir.’  Bunu  Al- 
lah’m ya  da  Allah’m  katmdan  gelen  bir  peygamberin  soylemif  olmasi 
bakimmdan  inamrlar.  Boylece  Kur'an,  siddiki  §ehitten  once  getirmi§, 
aralarinda  bir  vasita  olmadigi  ifin  peygamberin  paraleline  yerle§tirmi§- 
tir.  Bvmun  nedeni,  iman  ruhunun  risalet  ruhuyla  birle§mesidir.  §ehider 
ise,  peygamber  nurtmun  ardindan  gelen  bilgi  nurvma  sahiptir.  Pey- 
gamberin nuru,  burada,  peygamber  olmasi  yoniinden  degil,  Allah’m 
birligine  tanik  olmasi  bakimmdandir.  Oyleyse  peygamberden  sonra 
ona  denk  bir  §ahidin  olmasi  miimkiin  degildir  ve  bu  nedenle  Peygam- 
berin gefilmesi  imkansizdir.  Peygamber  oldugu  i^in  §ahidin  onunla 
birlikte  olmasi  da,  miimkiin  degildir,  ^iinkii  §ahit  peygamber  degildir. 
Oyleyse  §ehidin  (§ahid)  hem  peygamber  hem  de  siddiktan  geri  kalmasi 
zorunluluktur.  O,  ancak  siddikhktan  sonra  gelen  mertebede  bulunabi- 
Ur. 

Siddik  §ehitten  daha  yetkin  bir  nura  sahiptir,  ^iinkii  o,  iki  bakim- 
dan  sidiktir;  tevhid  yoniinden  ve  yakinlik  yoniinden.  §ehit  ise,  tevhid 
yoniinden  degil,  ozel  olarak  yakinlik  yoniinden  siddiktir.  (^iinkii  onun 
tevhidi  imandan  degil  bilgiden  kaynaklanir.  Boyle  bir  §ehit  iman  mer- 
tebesinde  siddiktan  sonra  gelmi§tir.  Onun  mertebesi  bilgi  mertebesin- 
de  ise  siddikin  iizerindedir.  Oyleyse  §ehit  bilgi  mertebesinde  once  ge- 
len iman  ve  tasdik  mertebesinde  geride  kalan  ki§idir.  (^iinkii  alimin 
siddik  olmasi  ge^erli  degildir.  Qiinkii  daha  once  bilgi  rivayet  mertebe- 
sini  oncelemi§ti.  Oyleyse  §ahit  Peygamberin  Allah’m  risaletini  teblig 
ederken  Allah’m  birliginde  dogru  soyledigini  bilir.  Siddik  ise  bunu  an- 
cak kalbine  yerle§tirilen  iman  nuruyla  bilebilir.  Peygamber  kendisine 
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gcldiginde  ise,  goriiniir  bir  delil  olmaksizm,  ona  uyar.  Boylece  §ehide- 
rin  Allah  katandaki  menzillerini  a$iklami§  oldum. 

Velilerden  bir  grup  ise,  salihlerdir.  Allah  onlari  iyilik  ozelligiyle 
dost  edinmi§,  mertebelerini  §ehiderden  sonra  dordiincu  mertebe  yap- 
mi§tir.  Buradaki  §ekil,  a§agida  ^izdigimiz  gibi,  bir  dairedir.  §ekilde  on- 
ce nebilikten  ba§lamkr,  sonunda  salaha  ve  iyilige  ula§ilir  (salih).  Daire- 
sel  §eldin  sonu,  ba^langicina  baglidir.  Her  peygamberin  salih  oldugu  ya 
da  -nebi  olsa  bile-  salihlerden  olmaya  ?agirdigi  zikredilir.  Bu  durum, 
salihlik  mertebesinin  nebilikte  ozel  bir  mertebe  oldugunu  gosterir.  Bu 
mertebe,  nebi,  sidik  ve  §ehit  olmayan  kimseler  i$in  de  ger^eklesebilir. 


Nebilerin  salihligi  (iyilik,  elveri§lilik  ve  salahiyet),  ba§langicinda 
ger$ekle§ir  ve  bu,  salihligin  onlara  izafe  edilmesidir.  Dolayisiyla  onlar, 
nebilige  elveri§li  olduklari  i^n  nebi  olmu^lardir.  Allah,  onlara  delil  ol- 
ma  ozelligi  vermi§,  boylece  ‘phit5  olmu§lardir.  Onlara  gaybi  bildirmi§, 
bu  kez  siddik  olmu§lardir.  O halde,  peygamberler  biitiin  bu  makamlara 
‘elveri§li’  olmu§  ve  ‘salih’  haline  gelmi§lerdir.  Peygamberler,  biitiin  ma- 
kamlan  kendilerinde  toplarlar.  Aym  §ekilde  siddiklar  siddiklik  maka- 
mma,  §ahider  de  §ahitlik  makamma  elveri§lidir.  Her  varlik,  yaratildigi 
§eye  uygundur.  §u  var  ki  salihler  ki  -Allah  onlari  kendilerine  nimet 
vermekle  6vmii§tiir-  bu  makamda  anlatilmak  istenenlerdir.  Onlar,  bu 
makama  ula§an  kimselerdir.  Soz  konusu  ki§iler,  dort  gruptan  dordiin- 
ciisiidiir.  Allah,  burada  nebiler  ile  §eriat  getiren  resulleri  kastetmi§tir. 
Onlarm  zorunluluk  yoluyla  gonderilip  gonderilmemeleri  birdir. 

Salihler  Allah  hakkindaki  bilgilerine  ya  da  Allah’a  imanlarma  ya  da 
peygamberin  Allah’tan  getirdiklerine  inanmalarma  bir  bozuklugun 
girmedigi  kimselerdir.  Bir  bozukluk  girseydi,  salih  olamazlardi. 
Nebilerin  te§vik  ettigi  salihlik  budur.  Siddikligina  zarar  girmeyen  her- 
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kes,  salihtir;  §ahidigine  halel  gelmeyen  ya  da  nebiligine  halel  gelmeyen 
herkes,  salihtir.  insanin  hakikati,  imkandir,  dolayisiyla  i$inde  bulundu- 
gu  makamda  ona  uygunlugu  (salahiyet)  elde  etmeye  (jagrilir.  Bunun 
nedeni,  bulundugu  makamda  bir  zararin  ve  halelin  kendisine  girme  ih- 
timalidir.  Qiinkii  peygamber  ozii  geregi  ya  da  insan  olmasi  nedeniyle 
nebi  olsaydi,  hi£  ku§kusuz,  her  insan  bunu  elde  edebilirdi.  Qinkii  bu 
yorumda  nebiligin  nedeni,  insan  olmaktir.  Nebilik  Allah’in  tahsisi 
olunca,  ona  bir  eksiklik  girmesi  miimkiin  oldugu  kadar  bunun  kalkma- 
si  da  miimkiin  olmu§tur.  Boylece  salih  insanin  salihlerden  olmaya  $ag- 
rilmasi  miimkun  olabilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  salih  bir  insan  herhan- 
gi  bir  donemde  salihliklerine  bozukluk  girmeyen  kimselerden  olmaya 
^agnlabilir.  i§te  bu  boliimde  ‘salih’  derken  kastettigimiz  kimseler  bun- 
lardir.  Ba§ariya  ula§tiran  Allah’tir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  miisliiman  erkek  ve  kadinlardir.  Aym  cin- 
siyet  ayrimi,  belirttigimiz  biitiin  gruplarda  ge9erlidir  ve  her  birinde  er- 
kek ve  kadinlar  vardir.  Allah,  onlari  miisliiman  olmalanyla  dost  edin- 
mi§tir.  Soz  konusu  olan,  sadece  Allah  katindan  gelen  §eye  ozel  bir  bo- 
yun  egi§tir.  Kul  biitiin  gerekleri,  fartlan  ve  kaideleriyle  yiikiimliiliikle- 
rini  yerine  getirdiginde  miisliiman  olur.  Birisi  eksik  oldugunda  ise,  ih- 
lal  ettigi  §art  nedeniyle  miisliiman  olamaz.  Hz.  Peygamber  bir  hadisin- 
de:  ‘Miisliiman,  miisliimanlarm  dilinden  ve  elinden  emin  oldugu  kim- 
sedir’  buyurur.  Burada  el,  gii^  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Miisliiman- 
lar,  onun  kendilerine  yapabilecegi,  fakat  Islam’a  uygun  olmayan  Al- 
lah’m haklarmi  a§mayla  ilgili  davram§indan  emindir.  Peygamber  genel 
bir  ifade  zikretmi§tir.  Bunun  yam  sira,  dili  de  zikretmi§tir,  ^iinkii  insan 
bazen  diliyle  bilfiil  sikmti  veremeyecegi  kimselere  sikinti  verebilir.  Bu 
noktada  sikinti,  giybet  degil,  ozellikle  iftiradir,  ^iinkii  Hz.  Peygamber 
‘miisliimanlar’  demi§tir.  Insanlar  deseydi,  hi^  ku§kusuz,  giybet  ve  kotii 
soz  bu  kapsama  girerdi.  §ari’  Islami  (miisliimanlik)  ancak  Miisliiman- 
larm kendisinden  emin  oldugu  kimseler  adina  kabul  etmijtir.  Onlar  ise, 
miisliimanlikta  kendi  benzerleridir. 

Hadiste  dikkate  alinan  kimseler,  miisliimanlardir  ve  onlar  kaste- 
dilmi§tir.  (/inkii  miisliimanlar  kendilerine  nispet  edilen  §eyden  uzak 
olduklarmda,  aralarina  katilan  kimselerin  sozlerinden  emin  olabilirler. 
Bu  nedenle,  sozii  iftira  diye  yorumladik.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur: ‘Kardqin  hakkinda  onda  bulunmayan  bir  §eyi  soylemen  iftiradir.’ 
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Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘Boyle  yapdginda,  ona  iftira  etmi§  olursun’  de- 
nilmi§tir.  Boylece,  attigin  ok  hedefine  ula§maz,  ^iinkii  ok  miisliiman 
karde§inde  bir  gedik  bulamaz.  Sen  onda  bulunmayan  bir  ozelligi  ona 
nispet  ettin.  Allah  onlari  ‘miisliimanlar’  diye  bu  nedenle  isimlendirdi. 
Bu  nitelige  sahip  ki§ilere  zarar  veren  kimse  ‘musliiman’  degildir,  fiinkii 
bir  miislumanda  bulunmayan  bir  nitelik  kendisine  izafe  edildigi  ve 
onunla  nitelendiginde,  soz  soyleyenine  doner.  Bu  durumda  soziin  sa- 
hibi  musliiman  sayilmaz,  ^iinkii  o ki§i,  soyledigi  sozden  emin  olunma- 
yan  kimsedir.  Boyle  bir  insan,  ba§ka  bir  miisliimana  soyledigi  §eyin 
kendisine  dondiigii  kimsedir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir  insan 
miisliiman  karde§ine  kafir  derse,  bu  ifade  onlardan  birisine  doner.’  Al- 
lah Teala  ‘insanlarin  inandigi  gibi  siz  de  inamri’  denilen  bir  grup  hakkmda 
§oyle  der:  ‘Onlar,  akilsiz  gibi  mi  inanacagiz  demi$tir.,,9t  Bunun  iizerine 
Allah  ‘Dikkat  edin!  Akilsiz  olan  onlardir,  fakat  bilmezler,>92  demi§tir.  Boy- 
lece musliiman  ve  miiminler  akilsiz  olmadigi  ipn,  bu  nitehk  sozii  soy- 
leyenlere  doner.  Akilsiz  olmak,  imanmda  zayif  gorii§  sahibi  olmak  de- 
mektir.  Dolayisiyla  miisliimanlara  nispet  ettikleri  zayif  gorii§liiliik  an- 
lammdaki  akilsizlik,  soz  sahiplerine  ddnmii§tiir. 

Oyleyse  Musliiman,  biitiin  asli  ve  gepci  eksikliklerden  uzak  kalan 
ki§idir.  Boyle  biri,  herhangi  bir  kimse  hakkinda  kotii  bir  §ey  soyleme- 
yecegi  gibi,  imkan  buldugunda  da  kimseye  kotiiliik  yapmaz.  Dini  ceza- 
larm  uygulanmasi  ise,  kotiiliik  degil,  iyiliktir.  Allah  cezalarm  uygulan- 
masini,  hastamn  ila$  i^mesi  saymi§tir.  Hasta  hastaligimn  iyile§ip  afiyet 
bulmasi  i^in  ilaci  i^melidir.  ilaci  i^mek  ger^ekte  naho§  ise  de,  sonu  gii- 
zeldir.  Bu  nedenle  doktor  hastaya  kotiiliik  olsun  diye  ila$  iprmez,  sag- 
ligi  yerine  getirecek  sebebi  ona  vermek  amaci  giider.  Hasta  da  o esna- 
da  ilacm  naho§luguna  katlanir.  Cezalarm  uygulanmasi  da  boyledir.  ‘Kd- 
tiilugun  cezasi  kendisi  gibi  kotuluktuf'93  diye  ayederde  belirtilen  kisasa  ge- 
lirsek,  kisas  uygulamak,  insam  islam  difina  ijikartmaz.  Hz.  Peygamber 
(Miisliimanhgi  tammlarken  diger)  musliimanlarm  esenlikte  olmasim 
§art  ko§mu§tu.  Eziyet  veren  bir  insan  kasida  miisliimana  eziyet  ederse, 
kendisinden  emin  olunan  biri  degildir,  (jiinkii  sen  (yani  oteki 
miisliimanlar)  ondan  emin  olmamijsindir.  Hz.  Peygamber  ise, 
miisliimanlarin  emin  oldugu  ki§i  demijti.  Oyleyse  kisasi  uygulamak, 
(tammi  ba§kasina  giiven  vermek  olan)  Islam’a  zarar  vermez,  ^inkii  bir 
miisliimamn  sana  eziyet  etmesi  yiiziinden  ona  eziyet  etmi§  degilsin. 
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Miisliiman  miisliimana  eziyet  etmez.  Bilakis  diinya  hayatmda  kisasi 
uygulayarak,  o ki§iden  ahiretteki  cezayi  kaidirmif  olursun.  Bu  davram- 
§inda  ise,  kisas  yapilan  ki§iye  bir  tiir  nimet  vermi§  olursun.  Bir  insan 
kisasi  uygulamak  yerine  bagi§lar,  ban§  yolunu  se^er,  su^luyu  cezalan- 
dirmaz  ve  bagi§larsa,  bu,  daha  iistiin  bir  davrani§nr.  Onun  odiilii  de, 
ahirette  cezalandirmayi  birakmak  ko§uluyla,  Allah’a  kalir.  Allah’in  hak- 
ki  ise,  onun  iizerinde  kalicidir,  ^iinkii  kisas  cezasuu  hak  eden  ki§i,  Al- 
lah’in hakkini  ihlal  etmi§,  ihlal  ettigi  ol^iide  miisliimanligi  da  zarar 
gormii§tiir. 

Bir  Miisliiman,  diger  bir  Miisliiman  zarar  gormeksizin,  Rabbine 
kar§i  giinahkar  olursa  acaba  bu  davranifiyla  (hadiste  belirtilen  anlamiy- 
la)  miisluman  midir,  degil  midir?  Bize  gore,  o da  miisliiman  olamaz, 
$iinkii  Allah  $oyle  der:  ‘ Allah’a  ve  peygamberine  eza  verenleri  Allah  dun- 
yada  ve  ahirette  lanetlemiftir.’'94  Bir  miisliiman  lanetlenmi§  olamaz,  hig 
ku§kusuz.  §oyle  denilebilir:  ‘Hepsine  eziyet  edenler,  lanetlenmiftir.  Biz 
ise  sadece  Allah’a  eziyet  edeni  soyledik.’  §oyle  cevap  veririz:  ‘Kendi 
zanmnda  sadece  Allah’a  eziyet  ettigini  dii§iinen  ki§i,  hi$  ku§kusuz, 
miisliimanlara  da  eziyet  etmi§  demektir,  $iinkii  Miisliiman,  Allah’m  §a- 
nina  yara§mayan  bir  sozii  duydugunda  aci  duyar.  Boyle  bir  insan 
miisliimanlarm  Allah’m  §amna  yara§mayan  sozlerinden  dolayi  eziyet 
gormesi  bakimmdan  cezalandinlabilir.’  §oyle  denilebilir:  Miisliimanlar 
bunu  bilmedigi  siirece,  bundan  aci  duymazlar.  Buna  §oyle  kar§ihk  veri- 
riz: Boyle  bir  davram§  giybete  benzer.  Bir  insan  giybeti  yapilan  bir  ki- 
§inin  o sozden  aci  duyacagmi  bilirse,  giybet  ve  dedikodusu  nedeniyle 
cezalandinlir.  Oyleyse  bu  ki§i,  Allah’a  eziyet  etmekle  de  cezalandirilir. 
Bir  miisliimanm  bilmeyifi  durumu  degi§tirmez.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Allah’tan  daha  50k  eziyete  sabirli  kimse  yoktur.’  i§te  Miislu- 
man, bu  konumdaki  kifidir  ve  kayitsiz  anlamda  mutludur.  Boyle  olan- 
larm  sayisi  pek  azdir! 

Velilerden  bir  grup  ise,  erkek-kadm  miiminlerdir.  Allah  onlari 
imanlari  nedeniyle  dost  edinmi§tir.  iman  soz,  davrani§  ve  inan$  de- 
mektir. Hakikati  ise  dil  ve  din  bakimmdan  inanmaktir.  Bu  ise,  dil  ba- 
kimmdan olmasa  da,  dil  ve  sozde  gergekle§ir.  Miimin,  sozii  ve  davram- 
§1  soyledigiyle  ilgili  inancma  uygun  dii$en  kifidir.  Bu  nedenle  Allah 
miiminler  hakkmda  ‘Onlarrn  nuru  onlerinde  ve  saglarindadir n9S  buyurur. 
Allah,  daha  once  yapmi§  olduklari  ve  Allah  katinda  bulunan  iyi  amelle- 
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ri  kasteder.  ‘Onlar  Allah'in  magfiret  ve  buyuk  ecir  vaad  ettigi  kimseler- 
dir.’196  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  ‘Miimin  mallan  ve  canlari  hakkin- 
da  insanlarin  kendinden  emin  oldugu  ki§idir’  buyurur.  Ba§ka  bir  hadis- 
te  ise  ‘Miimin  kom§usunun  sikintismdan  emin  oldugu  kimsedir’  der. 
Hz.  Peygamber  miimin  ya  da  miisliimam  ayirmami§,  ‘insanlar’ ve  simr- 
lama  olmaksizin  ‘kom§u’  demi§tir.  Halbulci  miisliimandan  soz  ederken, 
miisliimanlarm  giivende  olmalarmi  soylemi§,  birini  genel  digerini  ozel 
zikretmekle  miimini  ayirt  etmi§tir.  Buradan,  imanin  ozel  bir  nitelik  sa- 
hibi  oldugunu  anladik.  Bu  ozel  nitelik,  iman  ve  bilgiyi  ayirt  edebilme- 
miz  i$in,  delil  olmaksizm  dogrulamaktir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  ehline  gore,  bu  yoldaki  kullammmda  miiminin 
iki  belirtisi  vardir.  Bir  insanda  o iki  belirti  bulundugunda,  miiminler- 
den  olur.  Birincisi,  ku§ku  ta^imamak  hususunda  goriinmeyenin  gorii- 
nen  haline  gelmesidir.  imanla  ilgili  bir  konuyu  mii§ahede  edende  orta- 
ya  gkan  izler  ona  iman  eden  kimsede  de  aymyla  ortaya  ^lkar.  Boyle  bir 
insamn  gaybe  iman  ettigi  bilinir.  Ikincisi  ise  kendisinden  biitiin  aleme 
bir  emniyet  ve  giivenin  yayilmasidir.  Boylece  insanlar,  mallan,  canlan, 
aileleri  hakkinda  ondan  kesin  olarak  giiven  i^indedirler.  Bu  giivene  bu 
fahistan  kaynaklanan  kendileri  hakkmdaki  bir  itham  zarar  vermedigi 
gibi  nefsler  de  onun  giiveninden  zarar  gormez.  Boyle  bir  insan  hak- 
kinda ‘miimin’  diye  tamklik  yapilabilir.  Kul  bu  iki  niteligi  kendinde  bu- 
lamadiginda,  kendisini  miiminler  arasma  katmamalidir.  Oyleyse  iman, 
ancak  belirttigimiz  anlamda  olabilir. 

Velilerden  bir  grup  Allah’a  istekle  itaat  eden  (kanit)  erkekler  ve 
kadinlardir.  Allah  onlari  itaatkarhklariyla  dost  edinmi§tir.  Bu,  emredi- 
len  ve  yasaklanan  her  konuda  Allah’a  itaattir.  Boyle  bir  §ey  ise,  §eriatler 
indikten  sonra  ger^ekle^cbilir.  §eriatlerin  ini§inden  once  meydana  ge- 
len,  itaat  ya  da  ibadet  diye  isimlendirilemez.  Boyle  bir  §ey  iyilik,  giizel 
ahlak  ve  yapilmasi  giizel  §ey  diye  isimlendirilir.  Allah  Teala  ‘Allah  i^in 
dua  ediniz’,  ba§ka  bir  ifadeyle  ‘O’na  itaathar  olunuz’197  demi§  ve  kendisi- 
ne  itaat  edilmesini  emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Itaat  eden  erkek  ve 
kadinlar’m  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yeryiizune  salih  kullar  varis 
olur’199  buyurur.  Salih  insamn  yeryiiziinden  tevariis  ettigi  §ey  (varis^ili- 
gi),  gokle  birlikte  kendisine  ‘gelin’  denildiginde,  gokle  birlikte  goniillii- 
ce  gelmesidir.  Allah  Teala  goge  ve  yere  ‘isteyerek  ya  da  zorla  gelin ’ de- 
diginde  ‘her  ikisi  de  isteyerek  geldik,20°  demi§tir.  Kullar  Allah’a  itaat  hu- 
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susunda  yeryiiziiniin  varisi  olmuftur  ve  ‘kunut’  (goniillii  itaat  anlamin- 
da)  denilen  §ey  de  budur.  (^iinkii  Allah’a  secde  edenler  iki  kisma  ayn- 
lir:  Bir  kismi  goniillii  secde  ederken  bir  kismi  zorla  secde  eder.  Ayette 
gegen  ‘kunut  (itaat)’  sahipleri,  goniillii  secde  edenlerdir.  Onlarrn  Al- 
lah’a itaat  ve  kunutlarim  (goniillii  itaat)  tahsisleri,  Hakk’in  onlar  igin 
aym  konumda  ve  dengede  olmasmdan  kaynaklanir:  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Beni  zikredin,  ben  de  sizi  zikredeyim.’  Kutsi  hadiste  ise  ‘Bana  bir 
kari§  gelene,  bir  ar§in  yakla§irim’  buyurur.  Kvil  Hak  ile  oldugu  siirece 
Allah  da  kuluyla  beraberdir. 

Bir  giin  el-Hac  Miidewer  Yusuf  el-Estici  denilen  salih  bir  kulla  bir 
dilenciye  denk  geldik.  Yanimdaki  arkada§im,  kendisini  biitiiniiyle  Al- 
lah’a vermi§  ve  basireti  nurlanmi§  iimmi  insanlardandi.  Dilenci  §oyle 
diyordu:  ‘Bana  Allah  nzasi  igin  bir  §ey  verecek  var  mi?’  Bir  adam  ya- 
mndaki  para  kesesini  agmi§,  kiigiik  bir  parga  dirhem  arami§,  en  sonun- 
da  bulmu§  ve  dilenciye  uzatmi§.  Salih  adam  ise,  ona  bakiyordu.  Ardin- 
dan  bana  dondii  ve  §oyle  dedi:  ‘Ey  falan!  Bu  dirhemi  veren  adamin  ne- 
yi  aradigini  biliyor  musun?’  ‘Hayir’  dedim.  ‘Allah  katindaki  degerini 
ariyor’  dedi.  ‘Qinkii  Allah’in  rizasi  i^in  dilenciye  bir  §ey  veriyor.  Dilen- 
ciye verdigi  kadar  Allah’in  katmda  degeri  vardir.’ 

Fakat  bize  gore  istekle  Allah’a  itaat  eden  ki§i  (kanit,  kunut),  Al- 
lah’m  kulu  olmasi  yoniinden  ibadet  etmelidir.  Yoksa  Allah’in  itaat 
edenlere  vaad  ettigi  sevap  ve  ecri  elde  etmek  i^in  itaat  etmemelidir. 
Boyle  biri  i$in  ger^eldefen  ecir  ise,  onun  istelde  itaat  etmesini  saglayan 
hal  bakimmdan  degil,  talep  ettigi  amel  bakimmdan  gelir.  Allah  Teala 
Peygamberin  e§lerinden  secde  edenler  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘Onlar- 
dan  kim  istekle  Allah’a  itaat  eder  ve  iyilik  yaparsa,  ddullerini  veririz.’20' 
Odiil,  kadinlarin  yapmi§  oldugu  salih  amele  aittir  ve  bu  odiil  Allah  Te- 
ala’nm  haklarinda  soylemi§  oldugu  ‘Ey  Peygamberin  hammlan!  Kim  siz- 
den  agik  bir  kotiiluk  yaparsa,  onun  azabi  iki  katidiK202  ayetinin  kar§ihgm- 
da  iki  kattir.  Bu,  Hz.  Peygamberin  iistiin  konumu  ve  firkin  davram§ 
yapmanm  agirligmdan  kaynaklanir.  Bu  nedenle  odiilleri  de  katmerle§- 
mi§tir.  Bu  odiil,  onlarrn  yaptigi  salih  amel  ve  peygamberin  konumun- 
dan  kaynaklanir.  Oyleyse  kunut  (istekle  itaat),  odulden  soyutlanmi§tir, 
•jiinkii  o,  odulden  daha  biiyiiktur.  Kunut,  yukumliiliige  bagli  degildir, 
sadece  hakikat  onu  talep  eder  ve  o diinya  ve  ahirette  kula  e§lik  eden  bir 
haldir.  Bu  nedenle,  diinya  ve  ahirette  Allah  ‘Goklerde  ve  yerdeki  herkes 
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Rahman’a  kul  olarak  gelir,2°3  buyurur.  Kastedilen,  kiyamet  giiniidiir. 
Oyleyse  yiikumluluk  aleminde  kunut  kullulda  beraberdir,  odiille  bera- 
ber  degildir.  I§te  istenilen  kunut  budur  Hak  kendisine  itaat  ederken 
kulunu  bu  itaate  neyin  sevk  ettigine  bakar.  Bu  nedenle  Allah  * Allah  gin 
ibadet  yapimz,2ai  diye  emretmi§tir.  Burada  itaatin  sebebi  olarak  ecri  dile 
getirmedigi  gibi  kunutu  da  ancak  kendisinden  dolayi  yapmayi  emret- 
mi§tir,  ba§ka  bir  nedenden  dolayi  degil.  i.$te  Allah’a  istekle  itaat  eden 
erkek  ve  kadinlar  (kanit  ve  kanite)  bunlardir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  dogru  sozlii  ve  dogru  halli  erkek  (sadikun) 
ve  kadinlardir  (sadikat).  Allah,  onlarrn  hepsinden  razi  olsun!  Onlari 
soz  ve  hallerindeki  dogruluk  nedeniyle  dost  edinmiftir.  Allah  ‘ Allah’a 
verdikleri  sozde  dogru  olanlar ,m  demi§tir.  Bu,  hallerin  dogrulugundan 
kaynaklanir.  Sozdeki  dogruluk  ise,  malum  oldugu  iizere,  verilen  habe- 
rin  dogru  olmasidir.  Halin  dogrulugu,  ba§langi£ta  yerine  getirilen  §ey- 
dir  ve  vefanm  zirvesidir.  (/inkii  bu  davrani§,  nefse  agir  gelir.  Oyleyse 
hal  ve  vefada  dogruluk,  gi^lii  ve  kuwedi  kimselerden,  ozellikle  sozde 
boyle  olanlardan  meydana  gelebilir.  Qiinkii  bir  insanm  cfe’  harfiyle  dile 
getirdigi  bir  sozii  aktarirken  ‘fe’nin  yerine  cvav’  harfmi  koydugunda,  bu 
gruptan  sayilmazsm.  Bu  makamin  ne  kadar  gii^lii  ve  sirk  olduguna 
diklcat  ediniz! 

Bir  haberi  atilam  bakimmdan  aktardigmda,  onu  anlam  bakimin- 
dan  aktardigini  soylemelisin.  Bu  durumda,  dinleyenin  nezdinde  anlam- 
ca  aktarman  yoniiyle  dogru  sozlii  olurken  aktardigini  aktarman  baki- 
mindan  dogru  sozlii  diye  isimlendirilemezsin.  (^iinkii  aktarimda  bu- 
lundugim  ki§inin  soziinii  aktarmami§sindir.  Yalanci  diye  de  isimlendi- 
rilemezsin, ^iinkii  dinleyene  sadece  anlami  aktardigini  bildirdin.  Boyle 
bir  durumda  dinleyene,  rivayette  bulundugun  ki§inin  anlayi.pm  degil, 
kendi  aktardigini  bildirmi§  olursun.  Oyleyse  peygamberden  ya  da  so- 
ziin  ait  oldugun  kimseden  degil,  kendi  anlayi§im  aktarman  yoniiyle 
dinleyen  nezdinde  dogru  sozlii  sayihrsm. 

Bu  noktada  dogru  sozliiliik  gii^tiir  ve  insanlarin  90k  azi  bunun 
halckmi  verebilir.  Bunun  yegane  istisnasi  dinleyiciye  sozii  anlam  baki- 
mmdan aktardigini  bildiren  ki§idir.  Bdyle  bir  insan  yiikiimliiliikten 
kurtulur.  Haldeki  dogruluk,  daha  kolaydir.  Ne  var  ki  o,  nefslere  $etin 
gelir,  <junkii  0,  kendisine  soz  verdigi  kimsede  sozle§mesini  yerine  ge- 
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tirmeyi  gerektirir.  Allah  cezayi  dogruluga  ve  onu  istemeye  biti§tirmi§ 
ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  dogru  sozluleri  dogruluklari  nedeniyle  odiil- 
lendirir.’206  Fakat  bu,  onlara  dogruluklari  sorulduktan  sonradir.  Dogru 
soyledikleri  sabit  olunca,  Allah  da  kendilerini  odiillendirir.  Odiilleri  ise, 
kendilerine  vaad  ettigi  §eydeki  dogrulugudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  dogru- 
lugun kar§iligi,  ilahi  dogruluktur.  Amel  ve  soziin  dogrulugunun  kar§i- 
ligi,  o amel  ve  soziin  geregi  olan  kar§ihgina  gore  verilir.  i§te  kar§iligm 
anlami  budur. 

Dogrulugun  sorulmasma  gelirsek,  dogruluk,  onlara  izafe  edilmesi 
bakimmdan  sorulacaktir.  Allah  ‘onlarin  dogruluklarmdan’  demi§,  ‘dog* 
ruluk’  dememi§tir.  Dogruluk  soruldugunda  dogru  sozlii  insan  ‘dogru 
sozliiliigii’  -kendisine  degil-  Rabbine  izafe  eder  ve  bunda  da  diiriist 
olursa,  itirazdan  kurtulur.  Dogrulugu  Rabbine  izafe  etmesindeki  dog- 
rulugu, diinya  hayatmda  dogru  soylemesinin  Allah’tan  meydana  gel- 
mesidir.  (piinkii  dogru  sozlii,  Allah’tir  ve  §u  ayetin  hiikmii  budur:  ‘Al- 
lah’tan ba§ka  gii<j  ve  kudret  sahibi  yoktur.’  Kuwet  Allah’a  ait  oldugun- 
da  -ki  kuwet  dogruluk  demektir-,  onun  kula  izifesi,  onda  yaratilmasi 
ve  bilfiil  bulunmasi  yoniindendir.  Hak  insana  dogrulugunu  sorup  da 
diinyada  soziinde  ve  fiilinde  dogru  ise,  bu  dogrulugun  Allah  sayesinde 
kendinden  ortaya  ^lktigini  soylediginde,  soruya  verdigi  cevapta  da 
dogru  soylemi§  olur.  Bu  cevap  orada  Allah  nezdinde  kendisine  yarar 
saglar,  dogru  sozliilerle  ha§redilir  ve  dogrulugu  kamtlanmi§  olur. 

Bu  husus,  dogruluk  makaminin  i^erdigi  en  kapah  konulardan  bi- 
ridir  ve  pek  90k  yanli§lik  burada  ortaya  9ikmi§tir.  §oyle  ki:  Miirit  ya  da 
arif,  i9inde  ger9ekle§mi§  bir  anlami  ifade  eden  bir  soz  soyler.  Bu  ibare- 
nin  giiciinde  ise,  o anlama  delalet  etme  giicii  oldugu  kadar  o vakitte 
ger9ekle§enlerden  daha  iistiin  ba§ka  anlamlara  delalet  etme  giicii  de 
vardir.  Sonra  aym  §ahsa  ba§ka  bir  zaman  lafzm  genel  anlamindan  kapa- 
h bir  anlam  parildar.  Bu  ise,  daha  once  dile  getirdigi  anlamdan  daha 
giizel,  ince  ve  iistiindiir.  Bu  sozii  a9iklamasi  istenildiginde  ise,  ilk  laf- 
ziyla  degil,  ikinci  halde  ortaya  9ikan  anlamma  gore  a9iklar.  Bu  durum- 
da  ise  ilk  ortaya  koyu§u  bakimmdan  yalanci,  soziin  delaletinde  dogru 
sozlii  sayilir.  Dogru  sozlii  §oyle  der:  ‘Bana  bir  anlam  goriindii,  ben 
onu  bu  ibareyle  ifade  ettim  ya  da  ona  bu  ibareyi  giydirdim.  Sonra  bu 
ibarenin  medluliine  baktigimda,  kendisinden  daha  iistiin  bir  anlam  pa- 
rildadi,  ben  de  ikinci  halde  birinci  sozii  biraktim.’  Arif  bundan  ba§ka 
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bir  §ey  soylemez.  Bu  hal,  nefslerin  gizli  ba^kanhk  duygusu  ve  diinyada 
ylikseklik  arzusundan  kaynaklanir.  Halbuki  Allah  ‘yeryiiziinde  yiiksel- 
mek  isteyenleri’  lonami§tir. 

Arif  bu  tehlikeden  uzakla§mak  ve  i^inde  bulunan  bir  anlami 
(mana)  dile  getirmek  isterken  dogru  sozlii  olmak  istiyorsa,  dile  getirir- 
ken  lafzm  i^erdigi  ve  Allah’in  bilgisinde  bulunan  biitiin  anlamlan  ‘Al- 
lah’tan  aktardigim’  aklinda  tutmalidir.  Lafzin  i^erdigi  anlamlardan  biri 
de,  kendisi  1911  ger$ekle§en  anlamdir.  Bunu  aldinda  tutup  Allah’in 
kendisine  ihsan  ettigi  lafzin  gosterdigi  anlamlardan  biri  panldadiginda, 
onu  a^iklarken  dogru  sozlii  olur,  ^iinkii  bu  anlami  genel  ve  belirsiz  bir 
§ekilde  a^iklamak  istemifti.  (^iinkii  o Allah’in  bilgisinde  bu  soziin  tarn 
olaralc  neye  delalet  ettigini  bilemez.  Boyle  bir  sozii,  her  defasmda  ak- 
linda  tutmak,  insani  eticisi  altma  alan  gaflet  ve  yamlma  nedeniyle  de 
gii^tiir. 

Oyleyse  insan,  kendisini  oyle  bir  dii$iinceyc  ali§tirmalidir.  Boyle 
bir  di^iince,  murakabe  ve  Hak  kar§isindaki  huzur  halini  siirdiirmede 
yararhdir.  Yolumuzun  mensuplanmn  biiyiik  kismi  dogru  sozlii  insanla- 
rin  dikkatini  ^ektigim  bu  hususlarin  farlonda  degildir,  ^iinkii  onlar, 
bunun  anlammi  tarn  olarak  incelememi§tir.  Bazen  onun  bir  §iiphe  ol- 
dugunu  zannederek,  kendisinden  ka$mi§lardir,  halbuld  ge^ek  oyle  de- 
gildir. Bilakis  o,  Allah  kar§isinda  insanin  edebinin  ve  saygisinin  zirvesi- 
dir.  C^iinkii  bu  durumda  insan  Allah’in  bilgisindeki  §eyi,  ifade  etmekte- 
dir.  I§te  bu,  kendisini  kullanan  kimse  i^in,  bu  hastaliga  yarar  saglayan 
ila^lardandir.  Allah  bizi  ve  dinleyenleri  onu  ve  benzerlerini  kullanmada 
ba§arili  etsin! 

Velilerden  bir  grup,  sabreden  erkek  ve  kadinlardir.  Allah,  onlan 
sabirlari  nedeniyle  dost  edinmi§tir.  Onlar,  Allah  kar§isinda  herhangi  bir 
zaman  simrlamasi  olmaksizin  nefslerini  tummy  Allah  da  bu  davram§la- 
nnm  kar§iligim  zaman  smirlamasi  olmaksizin  vermi§tir.  Allah  ‘sabre- 
denlerin  odulleri  hesapsiz  verilecektir’207  buyurarak  onlar  adina  bir  vakit 
belirlememi§tir.  (Jiinkii  onlar  sabrederken  bir  vakit  belirlememi§ti  ve 
onlarin  sabirlari,  sabrin  gerektirdigi  biitiin  mertebeleri  i^ermiyir.  O 
halde,  onlar  nefslerini  emredilen  $eyi  yapmaya  hapsettikleri  gibi  yapil- 
masi  yasaklanmi§  §eyi  yapmamak  ifin  de  hapsetmi§lerdir.  Onlar,  bir 
vakit  belirlemedigi  i^in,  iicrette  de  bir  vakit  belirlenmemi§tir.  Onlar, 


Yetmi§  Sekizinci  Kisim  175 


bela  ve  sikintilar  kendilerine  ula§tiginda,  bu  belayi  kaldirmak  i$in  ba§- 
kasinin  duasi  ya  da  §efaati  ya  da  -bela  diizelmesi  tibba  bagli  bir  hastalik 
oldugunda-  tip  gibi  bir  yontemle  giderilmesinde  Allah’tan  ba§kasindan 
yardim  istemekten  kendilerini  geri  tutmu§lardir. 

Sikintilari  kendilerinden  kaldirmasi  igin  Allah’a  §ikayette  bulun- 
mak  ise  sabra  zarar  vermez.  Dikkat  ediniz!  Eyiip  Peygamber  kendisine 
ula§an  belayi  kaldirmasini  Rabbinden  istemi§ti:  ‘Bana  zarar  temas  etti, 
sen  merhametlilerin  en  merhametlisisin!’208  Yani  bana  zarar  ula§ti.  Boylece 
Eyiip  Rabbine  §ikayette  bulunarak,  §oyle  demi§ti:  ‘Merhametlilerin  en 
merhametlisisin!’209  Bu  ifade,  sebeplerin  ortaya  konulu§unu  kabul  etmek 
anlamina  gelir  ve  belayi  kaldirmasi  hususunda  Rabbine  §ikayette  bu- 
lunmaktadir.  Rabbi  de  onun  duasini  kabul  etmi§,  i^inde  bulundugu 
gii^liigii  kaldirmi§,  ‘ Biz  onun  duasin i kabul  ettik’210  ayetiyle  de  duasinin 
belamn  kaldirilmasiyla  ilgili  oldugunu  ortaya  koymu§tur.  Allah  onun 
^ektigi  sikintiyi  ortadan  kaldirmi§  olsa  bile,  onun  sabrim  ovmii§,  bu 
konuda  taniklik  etmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Biz  onu  sabreden  olarak 
bulduk.  0 ne  giizel  kuldu.  0 bize  gok  yonelirdi.’211  Yani  kendisini  sinadi- 
gimiz  hususta,  daima  bize  yonelirdi.  Allah  Eyiib’ii  kullugti  nedeniyle 
de  ovmu§tiir.  Zararm  kaldinli§inda  ve  belamn  a§ilmasinda  Allah’a  dua 
etmek  bu  yolda  hedeflemni§  me§ru  sabirla  9eli§seydi,  Allah  Eyiib’ii 
‘sabreden’  diye  ovmezdi.  Halbuki  Allah  onu  sabirla  6vmu§tiir. 

Kulun  kendisine  ula§an  belayi  kaldirmada  Allah’a  dua  etmemesi, 
bize  gore,  Allah  kar§isinda  bir  saygisizhktir,  ^iinkii  boyle  bir  davrani§ta 
insanm  buldugu  sabir  ve  gti«j  kar§iliginda  ilahi  kahra  kar§i  koyma  ko- 
kusu  vardir.  Arif  §oyle  der:  ‘Aglayayim  diye  beni  aciktirdi.’  Arif  sabir 
giiciinii  kendisinde  bulsa  bile,  zayiflik  kulluk  ve  saygi  mertebesine  ko- 
§ar,  (jiinkii  biitiin  gii^,  Allah’a  aittir.  Bu  nedenle  kendisine  ula§an  bir 
belayi  kaldirmasini  Rabbinden  ister  ya  da  -belamn  ger^ekle^me  imkam 
varsa-  kendisini  ondan  korumasmi  ister.  Boyle  bir  davram§,  kadere  razi 
olmayla  9eli§mez.  (Jiinkii  bela,  kaza  degil,  takdir  edilen  §eydir.  Boyle 
bir  insan  kadere  razi  olurken  kaderin  geregi  olan  §eyin  kar§iligmda 
Rabbine  dua  eder.  Bu  durumda  ise,  hem  razi  olan  hem  de  sabreden 
olur.  I§te  bunlar,  Allah’m  kendilerini  ovdiigii  sabredenlerdir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  hu§u  sahibi  kadmlar  ve  erkeklerdir.  Allah, 
onlari  kendilerini  zelil  eden  kulluktan  kaynaklanan  hu§u  nedeniyle  dost 
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edinmiftir.  Bu  korkunun  nedeni,  diinya  hayatinda  Rabligin  kalplerin- 
deki  otoritesidir.  Onlar  Allah’in  o esnada  kalplerinde  yarattigi  gizli  bir 
u^tan  Hakka  bakarlar.  Soz  konusu  U9,  onu  algiiayabilecek  herkesin  al- 
gisindan  gizlidir.  Hatta  bu  bakiflarini  -kendileri  de  degil-  sadece  Allah 
anlayabilir.  Diinya  hayatinda  bu  durumdaki  bir  erkek  ya  da  kadin,  Al- 
lah’tan  hufu  eden  kifidir.  Bu  nedenle  hufu,  bir  agdan  kunut’a  (istekle 
Allah’a  itaat)  benzer.  §u  var  ki  kunutta  fart  olan  ilahi  emir  iken,  hu.fu- 
da  fart,  zattan  kaynaklanan  tecellidir.  Her  iki  nitelik  de  kuldan  kaynak- 
lanir.  O halde,  bunlari  ancak  kullugu  ve  kulluk  duygusu  halis  olan  kim- 
se  yerine  getirebilir. 

Hufu’nun  organlarda  -ki  hareketler  onlarladir-  ortaya  fikan  bir  ha- 
li  varken  kalplerde  gizli  bir  hali  de  vardir.  Boylece  hufu  difta  dinginlik 
meydana  getirirken  i^te  bir  sebat  meydana  getirir.  Kunut  ise,  di§ta 
emirlerin  geregi  olan  hareket  ve  duraganhgi  ortaya  ^lkartir.  Kunut  sa- 
hibi  bir  de  huf  u sahibi  oldugunda,  emir  hareket  etmeyi  gerektirdiginde 
bile,  zorunlu  olarak  duraganlikta  hareket  eder.  Boylece  kunut  i^te  ne- 
feslerden  daha  gizli  bir  talum  degi§meler  olu§turur.  Bu  degi§meler 
batm  aleminde  ortaya  9ikan  ilahi  emirlere  g5re  ardi§iktir.  Batinda 
kunut  halindeki  hu§u  sahibi,  kendilerini  hu§u  sahibine  goriinen  halin- 
den  ^lkartmayacak  §ckilde,  kalbe  gelen  emirleri  kabul  edici  olarak  sabit 
halde  durur.  Hu§u  ve  kunut,  Allah’in  ba§anya  erdirdigi  kullarmdaki  iki 
karde§  haldir. 

Velilerden  bir  grup  da,  sadaka  veren  kadmlar  ve  erkeklerdir.  Allah 
kendilerinden  razi  olsun!  Allah,  varisleri  yaptigi  mallardan  ba§kalarinm 
muhta^  oldugu  §eyleri  comert^e  versinler  diye,  onlari  comertligiyle 
dost  edinmiftir.  Onlar  kendisiyle  zengin  olduklari  i<pn,  Allah  yarattik- 
larmi  kendilerine  muhta^  etti.  Binaenaleyh  giizel  soz  de  sadakadir.  On- 
lar ^alifmak  19m  degil,  vermek  i9in  9ali§an  kimselerdir.  Bu  durum,  on- 
larin  bu  konuda  (Hak  tarafmdan)  zorlandiklarma  delildir.  Onlar,  bu 
comerdigin  kendilerine  degil,  Allah’a  ait  olduguna  bakar  ve  sahip  ol- 
duklari §eyler  hususunda  bir  iddiada  bulunmazlar.  Dolayisiyla  insanlara 
ya  da  hayvan  veya  beslenen  bir  fey  gibi  Allah’m  herhangi  bir  yarattigi 
feye  ulaftirdildari  nimeti  bafa  kakmazlar.  Onlar,  sadece  ellerindeki  bir 
emaneti  hak  sahibine  ulaftirmaktadirlar.  Verdikleri  nedeniyle  de,  baf- 
kalarina  iyilik  yaptiklanni  diifiinmezler.  Bu  hal  ile  oviinmezler.  Sadece 
bunu  siirekli  yapar  ve  onu  diistur  edinirler. 
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Bu  nitelikte  arifler  iki  kisimdir:  Bir  kismi,  verdigi  §eyin  kimin  hak- 
ki  oldugunu  da  gorerek  verir.  Qiinkii  Allah  yararlanilan  feyleri  kendi 
i^in  yaratmadi,  yaratmi§  olduklarmi  yarattiklan  igin  yaratti.  Hak  edi§in 
anlami  budur.  Diger  sinif  ise,  nimeti  Yaratan’in  se^iminde  ozgiir  oldu- 
gunu mii§ahede  eder.  Onlar,  biitiin  halkin  sadece  Allah’a  kulluk  i^in 
yaratildigini  goriir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Her  $ey  O’nun  dvgusunu  tespih 
eder  ve  O’na  secde  eder31'2  buyurur.  Sadaka  eyleminde  bazi  yaratilmi§lar 
-birincil  ama^la  degil-  dolayli  olarak  digerlerine  ula§tirilmaktadir.  Bu- 
rada  birinci  ya  da  ikinci  denilecek  bir  ama$  da  yoktur,  fakat  hakikatleri 
anlatan  ibareler  bu  gibi  ifadelere  yoi  a$maktadir. 

Allah’in  sadaka  verenlerin  i^inden  bir  takun  kullari  vardir  ki,  Hak 
onlari  bu  iki  tabaka  arasmda  yerle§tirmi§tir.  Onlar,  sadaka  verirken  sa- 
daka verilenin  di§  varliginin  baki  olmasi  19m,  hak  edi§e  bakarlar.  Bu  sa- 
yede  o yaratilmi§  olan,  yaratili§inin  sebebi  olan  Rabbine  tespih  ve  ov- 
giisiinii  siireldi  yapabilir.  Fakat  bu,  bekasi  yeme  ve  i<jmeye  bagli  kimse 
soz  konusu  oldugunda,  onun  yiyen  ve  i$en  olmasi  bakimmdan  degil- 
dir.  Bu  durum,  haketmeyle  meydana  gelmez.  Haketme,  bekanm  sebe- 
bidir  ve  onun  vesileleri  pek  9oktur.  Sonra  bu  ikisinden  ortaya  9ikan 
ii^iincii  tabaka,  iki  gozle  birden  bakar.  Bu  ise,  zatinin  geregi  yoniinden 
Hakka  bakmaktir.  Boylece  onlarda  se9im  kalkar.  Onlar,  ilahi  mazharla- 
rin  tespih  eden  olduldarini  goriir.  Dolayisiyla  Allah’i  ancak  kendi  tes- 
pih eder  ve  O’nu  ancak  kendisi  over.  Bu  ovgii,  ovgii  kazanmak  i9in 
yoksunluktan  kaynaklanan  bir  ovgii  degil,  kendisinden  kaynaklanan  bir 
ovgiidiir.  Bunlar,  digerlerine  gore,  sadaka  verenler  ismine  daha  layiktir. 
(Jiinkii  onlar,  di§  varliklarmi  kabul  etmi§,  hiikmiinii  reddetmi§lerdir. 
Hidayete  ula§tiran  Allah’tir! 

Velilerden  bir  grup  ise,  01119  tutan  erkek  ve  kadmlardir.  Allah,  on- 
lari  ‘kendilerini  tutma’  ozelligiyle  dost  edinmi§tir.  Bu  davrani§,  onlar 
i9in  Allah  katinda  yiikseklik  saglar.  Onlar,  Hakkm  uzak  tutmalarim 
emrettigi  her  §eyden  nefslerini  ve  organlarim  uzak  tutarlar.  Bu  tutma 
emrinin  bir  kismi  vacip,  bir  kismi  menduptur.  Allah  Teala,  bu  grup 
hakkinda  ‘ Sonra  orucu  geceye  tamamlayin32'3  buyurur.  Bu  ifade,  §ehadet 
aleminde  01119  tutmanm  vaktinin  belirlenmesine  dikkat  9eker  ki,  bu  va- 
kit  giindiizdiir.  Gece,  gayb  i9in  verilmif  ger9ek  bir  ornektir.  Gayb  ale- 
mine  e§lik  etme  derecesine  ula§tiklarinda  -ki  gece  diye  ifade  edilir-,  ar- 
tik  kendini  tutma  ortadan  kalkar.  Cpiinku  nefsi  ve  organlari  tutma  ya- 
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saklanmif  §eylerde  olabilir.  Bu  ise  §ehadet  alemindedir.  Gayb  alemi  ise, 
yasaksiz  emirdir  ve  bu  nedenle  ‘emir  alemi’  diye  isimlendirilmi§tir. 
Gayb  alemi,  soyut  akil  demektir  ve  gayb  aleminde  §ehvet  yoktur.  Do- 
layisiyla  gayb  aleminde  yiikiimliiliik  adma  bir  yasak  yoktur.  Oyleyse  bu 
insanlar,  yiice  kitabmda  Allah’in  kendini  ovdiigii  gibidir.  ‘Onlar  kendi- 
lerine  emrettigi  i$lerde  Allah’a  asi  olmaz  ve  kendilerine  emredileni  yapar- 
I ar.’214  Allah,  herhangi  bir  konuda  onlar  adma  bir  yasaktan  soz  etme- 
miftir.  (^iinkii  onlarm  hakikatleri,  bunu  gerektirmez. 

Insan  ‘0019’  tutarak  be§eriliginden  aklina  yiikseldiginde,  hi<j  ku§ku- 
suz,  giindiizii  kemale  erer,  yasaktan  ayrildigi  i^in  de  ‘tutma’  ondan  ay- 
rilir,  akhyla  emir  alemine  katilir.  Bu  durumdaki  bir  insan,  kendisinde 
§ehvetin  bulunmadigi  ‘sirf  akil’dir.  Bakmiz!  Hz.  Peygamber  onun  hak- 
kinda  §oyle  buyurur:  ‘Gece  buradan  geldiginde,  giindiiz  §uradan  don- 
diigiinde  ve  giine§  battigmda,  oru^lu  iftar  etm^tir.’  Hz.  Peygamber 
‘giine§  §ehadet  aleminden  batip  akil  alemine  dogdugunda,  oru^lu  iftar 
eder’  demektedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  artik  yasak  kalmami§  ve  engel  or- 
tadan  kalkmi^tir.  ^iinkii  onun  aklt,  Hakkin  geri  durulmasim  emrettigi 
§eyle  beslenmemi§tir.  Beslenme,  ontm  dogasmm  payidir.  Bunu  bilme- 
lisin! 

Durum,  bu  tarzda  olup  insan  dogasmm  hiikmiinden  Hakkin  (yar- 
dimiyla)  yiikselir.  Tecelli  ise,  dii§uncesinin  hiikmunden  onu  yukseltir, 
9unkii  fikir,  unsurdan  olu§an  doganin  bir  hulcmudiir.  Bu  nedenle,  me- 
lekler  dii§unmez,  fakat  unsur  kaynakli  dogadan  ve  akildan  olu§an  insan 
di^iiniir  (fikr).  Oyleyse  akil,  nefsi  bakimindan  tecelli  sahibidir.  Bu  du- 
rumda  insan,  hayale  e§lik  eden  dogal  dii^iincenin  dii§ukliigunden  yiik- 
selir. Hayal  ise,  duyudan  ve  duyulurdan  (bilgisini)  alir.  §air  §oyle  der: 

Diifuncenin  verdigi  sikintiyi  cesaretle  at  bir  yana 
Gun  yiikselip  (savm)  ortaya  gktiginda 

Yani  gun  yiikseldiginde  demektir.  Bu  (kendini)  ‘tutma’  halinde 
yiikselmeyen  kimse,  bizim  soziinii  ettigimiz  istenilen  ‘oruglu’  degildir. 
Allah’i  bilenlerin  ve  ehli  olanlarm  orucu  boyledir. 

Yetmi§  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Velilerden  bir  grup  ise  Al- 
lah’in  simrlarini  koruyanlardir’  (bahsiyle  ba§layan)  yetmi§  dokuzuncu 
kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YETMI§  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

(Allah’in  sirurlanni  koruyan  veliler) 

Velilerden  bir  grup  Allah’in  sinirlanni  koruyan  erkek  ve  kadinlar- 
dir.  Allah,  ilahi  korumayla  onlan  dost  edinmi§,  onlar  da  korumalan  ge- 
reken  §eyi  bu  sayede  koruyabilmi§tir.  Onlar,  Allah’in  zikrettigi  iki  ki- 
simdir:  Birisi,  ‘tinsel  organlarmi  koruyanlardir ,’215  Boylece  Allah  belir- 
lemi§  ve  anlami  daraltmi§tir.  Digerleri  ise  ‘ Allah’m  simrlarmi  koruyan- 
lar dir  nu'  Burada  ise  genelle§tirmi§tir.  Allah  sinirlanni  koruyanlar  hak- 
kinda  §oyle  buyurur:  ‘Bu  konuda  sabredenleri  mujdelcf217  Onlar  nefs- 
lerini  sinirlarda  tutanlar  ve  smirlari  a§mayanlardir.  Cinsel  organlarmi 
koruyanlar  hakkinda  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  onlara  bir  magfiret 
hazirlami$tir.,2ls  Magfiret,  ortii  demektir.  ^iinkii  cinsel  organ,  ortiilme- 
yi  gerektiren  avret  yeridir.  Oyleyse  bu  ifade,  bir  ger9egi  bildirmektedir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Size  ayip  yerlerinizi  orten  elbise  indirdik.’219 
Onu  kiskanarak  orter.  Ardindan  §oyle  buyurur:  ‘Takva  elbises i.’220  Sa- 
kinma  (takva),  ortii  demektir,  ^iinkii  onunla  sakmilmasi  gereken  §ey- 
den  sakimlir.  Allah’in  takvayi  elbise  yapmasi,  onun  bir  ortii,  ortiiniin 
de  magfiret  olduguna  dikkat  ^eker.  Avret,  yonelen  demektir:  (Banni 
yorumda)  kendinden  ve  varligmi  gormekten  Haklca  yonelen.  Hak, 
kendisiyle  ili^kilendirilen  9irkin  ozellikler  nedeniyle,  O’na  saygmm  ge- 
regi  olarak  avret  mahallinin  ortiilmesini  emretti  ve  onu  ortiilii-gizli  sir- 
lardan  yapti.  Dikkat  ediniz!  Nikah  ‘sir5  diye  isimlendirildi.  Allah  Teala 
‘onu  sir  olarak  vaadle§meyiri>22'  buyurmu§tur.  Biitiin  bunlar,  ortiinmeyi 
dile  getirir.  O halde,  smirlari  korumada  sabirh  davramp  onlan  5rten 
ki§iyi  Allah,  bu  hakikatin  geregiyle  ortecektir. 

Bilmelisin  ki,  koruma  iki  tiirlii  oldugu'gibi  ehli  de  iki  tabakadir. 
Bazen  iki  koruma  tek  bir  §ahista  biraraya  gelebilecegi  gibi  bir  koruma 
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bir  grupta  meydana  gelebilir.  Bu  nedenle  Allah  bu  ikisini  ayirtederek, 
bir  grup  hakkinda  serbest  kullanmi§,  ba§ka  bir  grup  hakkinda  ifadeyi 
daraltmi§tir.  Sonra  Allah’in  sinirlarini  korumanin  haklarinda  genel  ola- 
rak  kullamldigi  tabaka  da  genel  olarak  iki  tabakadir.  Birisi  zati  sinirlan 
bilir  ve  orada  durur.  Boyle  bir  insan  alim,  hakim,  mli^ahede  eden,  ke§- 
feden  ve  jelim-goz  sahibidir.  Bu  makamin  sahibi,  bazen  belirli  bir  yon- 
tem  sahibi  olmayabilir,  ^iinkii  insanlik  bunu  gerektirir.  Bir  kismi  ise, 
belirlenen  smirlari  bilir,  zati  simrlari  bilemez.  Bir  kismi  ise,  belirlenen 
simrlari  ve  zati  smirlari  bilir.  Bunlar,  nebiler,  resuller  ve  peygamberin 
taldp9ilerinden  Allah’a  basiret  iizere  davet  edenlerdir.  Onlar,  kendileri- 
ne  Allah’in  zati  ve  belirlenmi§  smirlarmi  ‘koruyanlar’  isminin  verilme- 
sinin  uygun  dii§tiigu  kimselerdir. 

Cinsel  organlarmi  koruyanlar  iki  siniftir:  Bir  kismi  cinsel  organini 
korumasi  emredilmi§  §eyden  uzak  tutar.  Fakat  bu  kisim,  ilahi  emirler 
ve  Rabbani  hikmeder  nedeniyle  te§vik  edilen  yerlerde  de  onu  kullan- 
maz.  Soz  konusu  hikmederin  en  onemlisi,  Allah’a  yakla§ma  amaciyla 
‘tiiriin  korunmasi’dir.  ikinci  kisim  -akh  dogasma  baskm  geldigi  i^in- 
kendini  korumak  amaciyla  cinsel  organmi  korur.  Bu  ki§i,  adet  (siinnet) 
sahiplerinin  bu  konudaki  te§viklerinden  de  habersizdir.  Ona  bir  goz 
a^ilir  da  cinsel  ili§kinin  te§vik  edilmesindeki  ger^ek  hikmeti  ogrenirse, 
onu  i§aret  ettigimiz  §ekilde  korumaz.  §eriata  gore  davranan  ise,  cinsel 
organmi  korur  ve  dolayisiyla  ona  da  bir  a^ilma  meydana  gelir.  Fakat 
bunun  boyle  olmasi,  korumayla  birlikte,  himmetin  de  var  olmasma 
baglidir.  Himmet  olmazsa,  bazen  bu  makama  ula§irken  bazen  ula§ila- 
maz.  Allah  bizi  zad  ve  belirlenmi§  smirlarmi  koruyanlardan  eylesin. 
Her  §eyi  koruyan  Allah’tir. 

Velilerden  bir  grup  ise  Allah’i  90k  zikreden  erkek  ve  kadinlardir. 
Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Allah  kendilerine  zikri  ilham  etmekle 
onlari  dost  edindi.  Onlar  .Allah’i  zikreder,  buna  kar§i  Allah  da  onlan 
zikreder.  Bu  durum,  el-Ahir  ismiyle  ilgilidir.  Allah’m  kulu  zikretmesi, 
kuluna  merhameti  demektir.  Burada  kul  ilk,  Hak  ikincidir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Beni  zikredin,  ben  de  sizi  zikredeyim’  Kutsi  bir  hadiste 
de  §oyle  denilir:  ‘Beni  i9inden  zikredeni,  i9imden  zikrederim,  topluluk- 
ta  zikredeni  ondan  daha  hayirh  bir  toplulukta  zikrederim.’  Ba§ka  bir 
kutsi  hadiste  ise  ‘Bana  bir  kari§  yakla§ana,  bir  ar§in  yakla§irim’  buyurur. 
Bir  ayette  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Bana  uyun  ki,  Allah  sizi  sevsin.’222 
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Oyleyse  kevni  bir  makamdan  sonra  gelen  her  ilahi  makam,  el-Ahir  is- 
minin  tezahiiriidiir.  Allah  Teala  ‘0  size  salat  (merhamet)  eder m3  buyu- 
rur.  Burada  i§,  iki  isim  arasinda  gider  gelir:  el-Ewel  ve  el-Ahir.  Kulun 
hakikati,  bu  iki  ismin  hiikmimiin  mazharidir.  i§te  bu  Kufelilerin  cimad’ 
diye  isimlendirdigi  ‘fasiP  sanatidir.  Ornek  olarak  ‘Kiinte  ente  rakib 
aleyhim’  ayetini  verebiliriz  (‘Sen  onlarm  uzerinde  vekil  idin’224  ayetinde 
‘sen’  kelimesinin  ayri  kullanimi). 

‘Imad’  sanati  kul  uzerinde  kullamlmasaydi,  iki  ismin  otoritesi  orta- 
ya  ijikmazdi.  (Jiinkii  burada  hakikat  birdir,  (iki  $eyin  bir  olmasi  anla- 
mmda)  birle§ik  degildir.  Kulda  ise  bir  degil,  birle§iktir.  Oyleyse  mutlak 
birlik,  Allah’a  aittir.  Birle§iklik  ise  Allah’a  degil,  kula  aittir.  Kul  - 
kendisiyle  degil-  ba§kasiyla  bilinebilir,  dolayisiyla  onun  hi^bir  §ekilde 
mutlak  birlikte  kokusu  yoktur.  Hak  adma  ise,  mutlak  birlik  akledilirdir. 
Bazen  de  goreli  olarak  akledilir,  ^iinkii  hepsi  O’nundur,  hatta  hepsi 
Haktir.  Burada  ‘^okluk  tumliigu’  (kiilliyetii  cem’)  yoktur.  Bilakis  mut- 
lak  birlik  hakikatinden  ancak  9okluk  ijikabilir.  Bu  ise  Hakkin  mertebe- 
sinde  ge^erlidir.  Akim  yargisinda  ‘birden  siirekli  bir  9ikar.’  Hakkm 
mudak  birligi  ise,  bundan  farklidir,  9iinkii  9okluk  ondan  meydana  ge- 
lebilir.  O’nun  birligi,  aklin  yargismm  ve  bilgisinin  ardindadir.  Oyleyse 
aklin  birlik  anlayifi,  ondan  bir  9ikmasim  gerektirir.  Hakkm  birligi  ise 
bu  yargi  altina  girmez.  Hiikmii  ve  hiikiim  vereni  yaratan  biri,  nasil 
olur  da  hiikmun  altina  girebilir  ki>  ‘Allah’tan  bafka  ilah  yoktur.  0,  aziz 
ve  hakimdir!,22S 

Zikir  en  iistiin  makamdir.  Zikreden  ise,  diger  makam  sahiplerine 
ustiinliige  sahip  bir  adamdir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Erkekler  ka- 
dinlar  uzerinde  bir  derece  sahibidir.’226  Zikir  nedeniyle  di§iligin  ziddi  olan 
‘zeker’  (erkek)  diye  isimlendirildi.  Oyleyse  erkek  etkin,  kadm  edilgen- 
dir.  Bu  ili$ki,  Adem  kar^isinda  Hawa’nm  durumuna  benzer.  Hakkm 
ikinci  (musalli)  olmasi  yoniinden  senin  zikrin  nedeniyle  (seni)  zikret- 
mesine  dikkatini  9ektik! 

Hawa  ise,  be§eri  bir  erkekten  meydana  geldi.  Hawa’nm  kendin- 
den  meydana  geldigi  Adem,  di§i  bakimmdan  insan,  hakikati  bakimrn- 
dan  ilahidir.  isa  ise,  be§er  suretine  girmi§  meleki  ve  ruhsal  bir  erkekten 
meydana  geldi.  Oyleyse  Hawa’nin  zikri  suret  bakimmdan  yetkin, 
isa’nm  zikri  ise,  ilahi  mertebeye  gore  yaratilmi§  be§er  suretinde  tecelli 


lSz  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


eden  meleklik  nedeniyle  yetkindir.  Isa  suret  ve  ruhu  birlqtirerek  tam 
bir  yaratilif  olmu§tur.  Onun  di§i  be§er,  i$i  melektir.  O,  Allah’in  ruhu 
ve  kelimesidir.  ‘Mesih  Allah’a  kul  olmaktan  ya  da  diger  melekler  Allah’a 
kul  olmaktan  f ekinmez  ’227  Yani,  Allah  i^in  izzede  zuhur  eden  kullara! 
Onlar,  Allah  i^in  onlarin  izzetinin  altrnda  zelil  kalirlar.  Qinkii  zillet, 
ancak  onun  ortaya  ^lkmasiyla  ger^ekle^ir.  O halde  aziz  olan  yaratiklar, 
Hakkin  izzetinin  mazharidir.  Tevazu  sahibi  ise  yaratiklarin  otoritesi  al- 
tinda  tevazu  gosterir.  Gergekte  yoksul,  yaratilmi§larin  zenginlerine 
muhta^  olan  kimsedir.  Qiinkii  yaratilmi§in  zenginligi  Hakkin  niteligi- 
nin  bir  mazharidir.  Yoksul  ise  ona  muhta^  olan  ve  mazharm  kendisin- 
den  perdelemedigi  kimsedir.  Sadece  Allah’a  ait  olabilecek  biitiin  ilahi 
yiice  nitelilderin  mazhan  da  yaratilmiflarda  ortaya  9ikar.  (^iinkii  Allah’i 
bilenler  ancak  O’nun  otoritesi  altrnda  ezilebilir.  Bimu  ise,  AJlah’i  bilen- 
ler  bilebilir. 

Arif  oldugunu  iddia  eden  bir  insani  ve  onun  kendinde  gordiigii  iz- 
zet  ve  iistiinlukleri  nedeniyle  hemcinslerine  kar§i  gururlandigmi  gore- 
bilirsin.  Bilmelisin  ki  boyle  bir  insan  arif  olmadigi  gibi  zevk  sahibi  de 
degildir.  Bu  durum  ancak  Allah’i  ^ok^a  zikreden  erkek  ve  kadinlarda 
meydana  gelebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  durumda  Allah’i  90k  zikreder- 
ler.  I§te  ‘90k’  kelimesinin  anlami  budur.  (^iinku  insanlarin  bir  kismmda 
bu  hal  belirli  vakitierde  ortaya  9ikarken  sonra  perdelenir.  Bu  perde- 
lenme  onlarm  bu  marifetinin  zevkten  kaynaklanmadigi ni  gosterir.  Bu 
marifet  tam  bir  bilme  degil,  hayal,  kuruntu  ve  taklitten  kaynaldanir. 
Bunu  bilmelisin. 

Velilerden  bir  grup  ise  tevbe  eden  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  on- 
lardan  razi  olsun!  Allah,  her  durumda  ya  da  biitiin  makamlara  yayilan 
tek  bir  halde  kendisine  yonelmeleriyle  onlari  dost  edinmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  kendisini  et-Taib  (donen)  diye  degil  Tewab 
(9ok9a  donen,  tovbeleri  90k  kabul  eden)  diye  isimlendirmif,  tevbe 
edenlere  duydugu  sevgiyi  dile  getirerek  5oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  90k 
tevbe  edenleri  sever.’  Onlar  Allah’tan  Allah’a  donenlerdir.  Ba§kasmdan 
Allah’a  donen  ise,  ozel  anlamda  tovbekardir.  (^iinkii  bu  ozellikteki  bir 
insan  ba§kasindan  tek  bir  hakikatte  donmii§tiir.  Kendisinden  kendisine 
donen  ise,  tek  bir  hakikatteki  isimlere  doner,  istenilen  de  budur.  Bir 
insan  Allah’i  severse,  Allah  da  ‘onun  duymasi,  gormesi,  eli,  ayagi  ve  di- 
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li  olur.’  Bunun  yarn  sira,  ‘biitiin  gii^leri  ve  gi^lerin  yerleri  haline  gelir.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  onun  gt^leri  hatta  gii^lerinin  mekanlaridir. 
Oyleyse  kulunu  severken  Allah,  ger^ekte  kendisini  sevmi§tir.  Bu  ise, 
ba§kasini  sevmekten  daha  gii^lli  bir  sevgidir.  Qunkii  burada  ba§kasini 
sevmek,  kendini  sevmekten  kaynaklanirken  kendini  sevmek  ba§kasini 
sevmekten  kaynaklanmaz.  O halde  asil  sevgi,  bir  §eyin  kendisini  sevme- 
sidir. 

Allah  ‘tovbe  edenleri  sever’ ve  Allah  et-Tewab’dir.  Tovbe  edenler, 
et-Tewab  isminin  tecelli  ettigi  yerdir.  Bu  isim,  kendisini  goriir  ve  ken- 
disini sever.  £iinku  O,  giizeldir  ve  dolayisiyla  giizeli  sever.  Alem 
O’nun  mazharidir.  O halde  Allah’m  sevgisi,  sadece  kendisine  ili§mi§tir. 
Qiinku  sureder  O’ndan  ortaya  <jikti.  Kulun  hakikati  ise,  ilahi  ilgide  bo- 
gulmu§tur.  Tovbekar  kul,  (emre)  muhalefetten  Allah’a  donmu^tiir.  Bin 
kere  bile  donse,  yine  muhalefetten  bir  hakikate  doner.  Kul  tovbeyi  ka- 
bul  edicidir.  (^ok  tovbe  eden  ise,  her  an  ve  her  nefes,  emrine  uyarak  Al- 
lah’tan  Allah’a  doner.  Hatta  tovbe  ge^ekte  ancak  boyle  olabilir.  Bu  ni- 
telikteki  birinden  g6riinii§te  bir  itaatsizlik  ortaya  9iksa  bile,  bu  durum, 
kendisini  ku§kuya  dii§iiren  §ekle  bakan  insanm  bilgisizliginden  kaynak- 
lamr.  Soz  konusu  ki§i,  bu  insanm  kendisiyle  aym  hiikiimde  biraraya 
geldigini  zanneder.  Halbuki  o ki§inin  hakkmda  ‘diledigini  yap’  denilen- 
lerden  oldugundan  habersizdir.  Boylece  ba§kasina  yasaklanan  §ey,  ona 
mubah  kilinmi§tir.  Sonra  bu  durum  kendisine  a9iklanir  ve  §oyle  der: 
‘Ben  seni  bagi§ladim’  denilenlerden  oldugundan  haberdar  degildir. 
Ba§kasina  yasaldanan,  ona  mubah  kilinmi§tir.  Sonra  bu  durum  kendi- 
sine a9iklamr  ve  ‘sana  magfiret  ettim’,  yani  seni  yasaklama  hitabmdan 
gizledim. 

et-Tewab  (ve  bu  ismin  mazhari  olan  kul),  sevilen  oldugu  i9in,  ya- 
ratiklar  ^inde  bilinmeyendir.  Seven,  sevdigini  kiskamr  ve  bu  nedenle 
onu  yaratiklarm  gozlerinden  orter.  ^iinkii  Hak  bu  insam  kullarma  gos- 
terseydi,  kullari  onun  i9inde  bulunan  giizellik  nedeniyle  ona  bakar  ve 
onu  severlerdi.  Onu  sevdiklerinde  ise,  himmederini  ona  yoneltir,  onun 
da  kendilerine  yonelmesine  yol  a9arlardi.  Bu  durum  §u  ilahi  huydan 
kaynaklamr.  Allah  Teala  ‘Beni  zikredin  ki,  sizi  zikredeyim’,  ‘bana  uyun 
ki  sizi  sevsin’  buyurur.  Hakkin  kuluna  yonelmesinin  nedeni,  kulun 
Hakkm  emrine  yonelmesidir.  Yaratan’da  boyle  ise,  yaratilmi§  hakkmda 
ne  zannedersin?  Yaratilmi§  insanlara  daha  hizla  yonelir.  (^iinkii  o,  etki- 
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ye  a$ik  bir  yerdir.  Kendilerinden  cpkan  bu  kabul  nedeniyle,  insanlar 
onu  sevebilir  diye  Allah  onu  gizlemij,  boylece  onu  bilememiflerdir. 
Bunlar,  ‘gayret  (kiskan^lik)  perdesi’  altmda  gizlenmi§  gelinlerdir.  Onla- 
ra  ‘giinahkarlar’  denilir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  onlar  giinahkar  degil, 
korunmu§  ve  sakimlmi§  kimselerdir. 

Bu  makam,  ‘tovbeden  tovbe’  makamidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sahi- 
bine  ‘tewab  (90k  tovbe  eden)’  denilen  bir  tovbeyle  tovbekar’  diye  hii- 
kiim  verilen  ‘tovbeden  tovbe’  makamidir.  §air  bu  konuda  §oyle  der: 

‘Ey  ud  sahibi!  Vur  sazininteline 

Bitkin  du^uren  sesinden  harekete  ge( 

Karanhgin  gdmleginin  siyahhgma 

Sabah  verir  rengiyle  rengini. 

Pek  (ok  topluluk  tovbe  etmi$tir  ama 

Tovbeden  ise  bir  ben  tovbe  ettim.’ 

Bizim  de  bu  konuda  ilkinden  daha  yetkin  i§arete  sahip  bir 
misramiz  vardir: 

Tovbeye  bir  ki$i  ula$mi$tir: 

‘ Tovbeden  tovbe ’ eden;  insanlar  uyuyor 

Kim  halkin  tovbesinden  tovbe  ederse 

Amacina  ula}ir,fakat  bilmez- 

Oyleyse  tovbekarlar,  hakikati  soyleyen  Kitabin  sozleriyle  Allah’in 
sevgilileridir.  O kitaba  batil  ne  oniinden  ne  ardindan  girebilir.  O,  el- 
Hakim  ve  el-Hamid’in  indirdigi  kitaptir. 

Velilerden  bir  grup,  temizlenen  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  onlar- 
dan  razi  olsun!  el-Kuddus  Allah,  temizlemesi  nedeniyle  onlari  dost 
edindi.  Onlarm  temizleni§i  -fiili  degil-  zati  temizliktir.  Bu  nitelik,  bir 
tenzih  niteligidir  ve  temizlik  19m  ^ah^mayla  ortaya  ^lkar.  Ger^ekte  ise 
bu  temizlik  ^abayla  ger9ekle§mez.  Bu  nedenle  Allah  onlari  sevmiftir. 
(piinkii  temizlik,  el-Kuddus  isminin  gosterdigi  Allah’a  ait  zati  niteliktir. 
Bu  nedenle  Allah,  (temiz  kullarini  severken  ger^ekte)  kendisini  sevmi§- 


Yetmi§  Dokuzuncu  Kisim  185 


tir.  Buradaki  durum,  tovbekarlardakinin  aymdir.  Bu  nedenle  tek  bir 
ayette  kendilerini  birle§tirerek  §oyle  buyurur:  ‘Allah  tovbe  edenleri  ve 
temizlenenleri  sever.’  Burada  Allah,  tovbenin  temizlenme  olmadigi  og- 
renilsin  diye,  sevgisini  a^ik^a  dile  getirmi§tir.  Bunun  yam  sira,  her  iki 
guruba  yonelik  Allah’m  davram§i  bir  oldugu  i^in,  bunlar  birbirine  bi- 
ti§tirilmi§tir.  (^iinkii  her  ikisinde  de  Allah  (tovbe  edenleri  ve  temizle- 
nenleri severken)  kendisini  sever. 

I 

Bilmelisin  ki,  bu  yolda  Allah’m  veil  kullarmdan  temizlenen  ki§i, 
kendisiyle  Rabbinin  huzuruna  girmesinin  arasma  engel  olan  nitelikleri 
temizleyen  kimsedir.  Bu  nedenle,  namazda  temizlik  emredildi.  Namaz 
yakarmak  iizere  Rabbin  huzuruna  girmek  demektir.  Kul  ile  Rabbinin 
arasma  girmesine  engel  nitelikler,  sadece  Allah’a  ait  Rabbani  nitelikler- 
dir.  Kulu  Rabbine  ula§tiran  ve  kendisiyle  kulun  temizlenebilecegi  her 
nitelik,  sadece  kulun  hak  ettigi  niteliklerdir  ve  bunlar  sadece  kula  ait 
olabilir.  Allah  kuluna  (seyr  ii  siiluk  siiresince)  kendisine  ozgii  biitiin  ni- 
telikleri kazandirsa  bile  -ki  bu  ka^milmazdir-  yine  de  Rabbin  tecellisi 
bakimindan  kulun  varligi  kendisine  ait  niteliklerle  nitelenmeyi  siirdii- 
riir.  Tecelli  ‘zahir’  oldugunda,  kulun  iizerindeki  niteliklerinin  hiikmii 
de  ‘zahir’  olur.  Bu  tecellinin  kulda  ortaya  ^lkan  sonuijlarma  ornek  ola- 
rak  hu§u,  korku,  organlarm  hareketsizle§mesi,  uzuvlarm  dinginligi  ve 
zorunlu  sarsilma  gibi  halleri  verebiliriz.  Tecelli  ‘batin’  olarak  kalbirie 
oldugunda  ise,  niteliklerinin  hiikmii  de  batinda  ortaya  $ikar.  Kulvm  bu 
esnada  Rabbani  bir  nitelilde  nitelenip  nitelenmemesi  onemli  degildir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  hiikmiiniin  kulun  di§mda  ortaya  ^lkip  9ikma- 
masi  onemli  degildir.  Bunlara  ornek  olarak  kahir,  istila,  kabz,  ihsan, 
sevgi,  ilgi  gibi  durumlari  verebiliriz. 

Batrnda  kulluk  nitelikleriyle  tecelli,  zorunludur  ve  temizlenenin 
bitmi  bundan  hi^bir  zaman  ayrilmaz.  (^iinkii  kalbin  temizligi,  kalbin 
secdesine  benzer:  Bir  kez  temizlenip  temizlik  ge^erli  oldugunda,  h^bir 
zaman  bozulmaz.  Kalbin  temizliginin  yinelenmesi  gerektigini  ve  te- 
mizligini  bozacak  §eylerin  kalbe  girebilecegini  -ki  soz  konusu  §ey  ‘i^ 
konu§masi’dir  ve  kalbin  temizligini  (bozar)-  kabul  edenlerde  kalb  te- 
mizlenmi.5  degildir.  Binaenaleyh  kalbin  temizligi  ebedidir.  Bunlar,  Al- 
lah’m sevdigi  temiz  kimselerdir.  Bu  temizlik,  insamn  ^abasiyla  kaza- 
mlmi§  bir  haldir.  (^iinkii  tefaul  babi  (taammiil)  bir  fiilin  gayretle  ve 
zorlanaralc  yapili§idir.  Bu  konudaki  9abadan  tovbe  hakkinda  konu§tu- 
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gumuz  §ekilde  konu§acagiz.  Ba§ari,  Allah’tandir.  O,  dogru  yola  ula§ti- 
randir. 

Velilerden  bir  grup,  erkek  ve  kadin  ‘hamd  edenlerdir.’  Allah  ken- 
dilerinden  razi  olsun!  Allah,  onlari  hamd  niteliginin  geregiyle  dost 
edindi.  Onlar,  i§lerin  sonu^larinin  ehlidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ijlerin  sonu 
Allah’ a aittir.,22S  O halde  Allah’in  kullan  arasmda  hamd  eden  ki§i,  mut- 
lak  hamdde  alemin  biitiin  dilleriyle  gerek^ele^en  hamdin  Allah’a  ait  ol- 
dugunu  goren  ki§idir.  Hamd  edenlerin  Allah  ehli  olup  olmamasi  ya  da 
hamd  edilenin  Allah  veya  -insanlarin  birbirini  ovmesi  gibi-  ba§ka  bir 
§ey  olmasi,  durumu  degi§tirmez.  Gercjekte  biitiin  ovgiilerin  sonu^lari, 
Allah’a  doner.  O halde,  hamd  hangi  tiirde  olursa  olsun,  bilhassa  Al- 
lah’a aittir.  Allah’in  Kur'an’da  ovdiigii  hamd  edenler,  ba§langi£larinda 
i§lerin  sonlarini  dikkate  alanlardir.  Onlar  one  ge^enlerdir.  Boylelikle 
daha  ba§langi9ta  perdelilerin  hamdinin  sonugta  vardigi  §eyle  ba§lami§- 
lardir.  I§te  bunlar,  Hakkin  diliyle  mii§ahede  iizere  hamd  edenlerdir. 

Velilerden  bir  grup  ise  seyahat  eden  (erkek-kadinlardir) . Onlar, 
Allah  yolunda  cihat  eden  erkek  ve  kadinlardir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Ummetimin  seyahati,  Allah  yolunda  cihattir.’  Allah  §5yle 
buyurur:  ‘Tovbe  edenler,  hamd  edenler,  seyahat  edenler...3229  Seyahat,  ge$- 
mi§  toplumlarm  ve  yok  olmu§  eski  iimmetlerin  izlerini  ibretle  gormek 
i^in  dola§maktir. 

Bunun  nedeni  §udur:  Allah’i  bilenler,  yeryiiziiniin  iizerinde  Al- 
lah’in zikredilmesiyle  iftihar  ettigini  ve  oviindiigiinii  bilirler.  Onlar  - 
Allah  kendilerinden  razi  olsun-  ba§kasini  tercih  eden  ve  ba§kasinin  ya- 
ran  i<pn  $ah§an  kimselerdir.  Onlar,  yeryiiziiniin  ya§amlabilen  kismin- 
daki  insanlarm  genelinin  Allah’i  zikreden  birisinden  yoksun  kalamaya- 
cagini  gormii§lerdir.  Ya§anabilir  olmaktan  $ikmi§  helak  olmu§  bolge- 
lerdc  ise,  Allah’i  zikreden  bir  ins  an  yoktur.  Bu  nedenle  bazi  arifler,  sa- 
dece  kendileri  gibi  olan  insanlarin  gidebilecegi  ^ollere,  deniz  sahilleri- 
ne,  vadi  i^lerine,  dag  tepelerine  ve  yama^lanna  -kendilerinden  bir  sa- 
daka  olmak  iizere-  seyahati  ali§kanlik  edinmi§lerdir.  Aynca  onlar,  Allah 
Teala’nm  birlenmedigi  ve  i^lerinde  Allah’tan  ba§kalarina  tapilan  inan^- 
sizlarm  topraklarma  cihadi  adet  edinmi§lerdir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber, bu  iimmetin  seyahatini  cihat  yapti.  (Jiinkii  inangsizligm  olma- 
digi  fakat  i^inde  herhangi  bir  insamn  Allah’i  zikretmedigi  bir  yer, 
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inangsizhgm  oldugu  ve  Allah ’tan  ba§kasina  tapilan  bir  yerden  daha  az 
iiziintiiliidiir.  Ikinci  yer,  kafir  ve  mii§riklerin  yeridir.  Boylece  cihat  ipn 
seyahat  etmek,  ba§ka  bir  gayeyle  seyahatten  iistiindiir.  Bunun  §arti,  Al- 
lah’in  seyahat  esnasinda  zikredilmesidir.  (^iinkii  Allah’in  cihatta  zikre- 
dilmesi,  dii§manla  kar§ila§ip  miiminlerin  onlarin,  onlarin  ise  miiminle- 
rin  boyunlarini  vurmasindan  daha  iistiindur.  Cihattaki  ama$  ise,  kendi- 
lerine  tapilan  Allah’tan  ba§kalanmn  zikrinin  yiiceltildigi  yerlerde  Al- 
lah’in kelimesini  yiiceltmektir. 

Bunlar,  seyahat  edenlerdir.  Onlarin  biiyiiklerinden  Yusuf  el- 
Mugavir  el-Cella  ile  kar§ila§tam.  Yirmi  yil  dii§man  topragina  miicahit 
olarak  seyahat  etmi§ti.  Arkadaflarimizin  arasmdan  dii§man  kalelerine 
cihat  edenlerden  (ribat)  biri  de,  Allah’a  ibadet  ederek  yeti§mi§,  Ahmed 
b.  Hiimam  b.  §ekkak  denilen  Ciiimaniyeli  bir  gen$  idi.  Ya§imn  kii^iik- 
liigiine  ragmen,  adamlarin  (rical)  biiyiiklerindendi.  Heniiz  bulug  vagi- 
na ermeden  kendisini  bu  yolda  Ailah’a  vermi§,  oliinceye  kadar  bu  hal 
iizerinde  kalmi§ti. 

Velilerden  bir  grup  ‘riiku  eden’  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  kendi- 
lerinden  razi  olsun!  Allah  onlari  Kitabinda  ‘riiku  edenler’  diye  nitele- 
mi§tir.  Riiku,  hiiviyeti  yoniinden  ve  izzet  ve  biiyiikliigiiniin  ortaya  91k- 
tigi  her  yerde  Allah  i$in  egilmek  ve  tevazu  gostermektir.  Qiinkii  arif 
aleme,  onun  di§  varligi  yoniinden  degil,  Hakkm  niteliklerinin  mazhan 
olmasi  yoniinden  bakar. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  her  kibirli  ve  zorbanm  kalbini  mu- 
hurler.’230  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Tat  bakahm,  (hani)  sen  aziz  ve  kerimdin’Z3> 
der.  Kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Biiyiikliik  ortiim,  azamet  gomle- 
gimair.  Kim  bu  ikisinde  benimle  didi§irse  onu  yok  ederim.’  Di§  varlik 
yok  olucudur,  nitelik  ise  kalicidir.  Riiku  edenler,  di§  varliga  degil,  nite- 
lige  riiku  eder.  Onlar,  biiyiikliigun  kendi  nitelikleri  degil,  Hakkm  nite- 
ligi  oldugunu  ogrenmi§tir.  Bu  nedenle  de,  o ikisi  hakkmda  didi§me  or- 
taya 9ikmi§tir.  Onlar,  alemden  alemin  kendisinden  bilmedigini  bilirler. 
Biiyiikliik,  ceberut,  azamet  ve  izzet  -ki  bunlan  el-Aziz,  el-Cebbar,  el- 
Azim  kullara  kar§i  el-Miitekebbir  gibi  isimler  iddia  eder-  geryekte  ken- 
di nitelikleri  olsaydi,  Hak  onlari  kmamaz  ve  cezalandirmazdi.  Nitekim 
Allah  zelil,  korkak,  hakir  ve  kiiijiilmii^  iken  onlari  cezalandirmaz.  C^iin- 
kii  degersizlik,  zillet  ve  kiiyukliik,  (Rabbin  degil)  onlarin  niteligidir. 
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Allah  kendi  niteligiyle  ortaya  ^lkam  cezalandirmaz.  Hakki  olan  bir 
§eyle  ortaya  <pkam  Allah  ni^in  cezalandirsin  ki?  Onlarin  ceberut  ve  bu 
anlamda  bir  ozellikleri  yok  iken,  kendisiyle  zuhur  ettiklerinde,  Allah 
kendilerini  helak  eder.  Boylelikle  arifler,  soz  konusu  niteligin  Hakkin 
niteligi  oldugunu  ve  Allah’in  bedbaht  yapmak  istedigi  kimselerde  orta- 
ya ^lktigim  kesin  olarak  ogrenmi§lerdir.  Buna  kar§in  arifler,  alemdeki 
kibirli  ve  zorbalara  -onlarin  di§  varltklan  bakimindan  degil,  kendilerin- 
de  ortaya  <pkan  nitelik  nedeniyle-  tevazu  gostermi§lerdir.  Qiinkii  onlar 
her  §eyde  Hakki  goriir.  Hatta  kar§ila§ma  esnasinda  selamla§mada  egi- 
lirken  de  durum  boyledir.  Bazen  arifler,  selamla§irken  karde§lerine  egi- 
lirler  ve  oniinde  egilinen  §ahis  da  buna  sevinir.  Mutlulugu  ise,  kendisi- 
ni  bilmeyi§inden  kaynaklanir.  Qiinku  bu  cahil  insan,  onunla  kar§ila§an 
arifin  oniinde  egilmesinin  ve  riiku  etmesinin  kendisinin  hak  ettigi  yiik- 
seklikten  kaynaklandigim  zanneder.  Yabancilarm  geneli  ise,  farkinda 
olmaksizm,  bilgisizlige  bilgisizlikle  kar§ilik  vererek,  adet  ve  orf  olarak 
bu  davram§i  yapar.  Arifler  ise,  kar§isinda  egilmek  gereken  Hakkin 
ceberrutunu  mii§ahede  ederek  bunu  yapar.  Qiinkii  onlar,  sadece  Allah’i 
goriir.  §air  Lebid  §6yle  der: 

Dikkat  ediniz!  Allah’in  di§indaki  her  $ey  batildir. 

Batil  olan,  hi^  ku§kusuz,  yokluktur.  Varlik,  tiimiiyle  ger^ektir.  O 
halde  riiku  eden  insan,  var  olan  bir  hakikate  riiku  etmi§tir.  Onun  batini 
ise  yokluktur.  Bu  ise,  yaratilmijin  di§  varhgidir. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Riiku  eden  de  varhktir.’  §unu  deriz:  Haklism! 
(^iinkii  Hak  ile  ilifkilendirilen  ilahi  isimler,  farkh  derecelere  sahiptir. 
Bir  kismi  digerlerine  dayanirken  bir  kismi  digerleri  iizerinde  hiikiim 
sahibidir.  Bir  kismi  ilgi  bakimmdan  daha  genel  ve  alemde  digerlerine 
gore  daha  etkindir.  Biitiin  alem,  ilahi  isimlerin  mazharlaridir.  Bir  ismin 
ihatasi  altinda  bulunan  isim,  iizerinde  egemen  olan  isme  riiku  eder. 
Bunun  sonucu  ise,  riiku  eden  fahista  ortaya  <jikar.  Boylece  (kullann 
birbirine  riiku  edifinde  ger^ekte)  Hak  Hakka  riiku  etmi§  olur.  Bakiniz! 
Hakkin  sevinmesi,  tenezziilii,  §a§irmasi  ve  giilmesiyle  ilgili  sahih  hadis- 
ler  vardir.  Bu  nitelikler  ‘kendisine  benzeyen  hi^bir  §eyin  olmadigi’  ya 
da  ‘kullari  iizerinde  kahredici’  gibi  biiyiikliik  niteliklerinin  sahibi  olan 
kar§isinda  nerededir?  Oyleyse  bu  nitelilde  riiku  eden  kimse,  ge^ekte 
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riiku  etmi§tir.  Biiyiiklenen  ise  yine  bu  nitelikle  biiyiiklenmi§tir.  i§te 
velilerden  riiku  edenlerin  riikulari,  bu  §ekildedir. 

Velilerden  bir  grup,  secde  eden  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  kendi- 
lerinden  razi  olsun!  Allah  onlari  kalp  secdesiyle  dost  edinmi§tir.  Onlar, 
diinya  veya  ahirette  ba§larini  kaldirmaz.  Bu  hal,  yakinlik  hali  iken  aym 
zamanda  Hakka  yakin  kimselerin  bir  niteligidir.  Secde  ancak  bir  tecel- 
liden  ve  mii§ahededen  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ secde  et  ve  yak- 
la?™1  dedi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  secde,  bir  ikram,  iyilik  ve  hediye  ya- 
kinligidir.  Bir  hiikiimdar  huzuruna  girip  dniinde  secde  ederek  kendisi- 
ne  yakla§ana  ‘yakla§,  yakla§5  der  ve  istedigi  olflide  yakla§masim  saglar. 
Bu  secde  esnasmda  Allah’in  ‘yakla§’  demesinin  anlami  budur.  Bu  du- 
rum, kime  secde  edildigini  ve  kimin  huzurunda  oldugunu  bildirmeyi 
ama^lar.  Huzurunda  olunan  kimse,  yakinligmi  katmerle§tirmek  i<jin, 
kula  ‘yakla§’  demektedir.  Kutsi  hadiste  Allah:  ‘Bana  bir  kan§  yakla§ana 
bir  ar§in  yakla§irim’  der.  Kulun  Hakka  yakla§masi  ilahi  bir  emir  nede- 
niyle  olursa,  bu,  onun  iyilik  ve  ikraminda  daha  biiyiik  ve  yetkin  bir 
davrani§  olur.  (Jiinkii  bu  esnada  kul,  ke§fe  dayah  olarak,  Efendisinin 
emrine  uymaktadir. 

i§te  bu,  Allah’m  peygamberine  kendileri  ve  benzerleri  i<jin  evini 
temizlemeyi  emrettigi  ariflerin  secdesidir.  Allah  ‘Evimi  tavaj  edenler,  iti- 
kaja  girenler,  riiku  ve  secde  edenler  if  in  temizle’233  buyurur.  Hz.  Peygam- 
bere  ise  ‘ Rabbinin  ovgusunu  tespih  et  ve  secde  edenlerden  oP234  buyurdu. 
Burada,  hifbir  zaman  ba§larim  kaldirmayan  kimseler  kastedihr  ki,  boy- 
le  bir  §ey  ancak  kalbin  secdesinde  olabilir.  Sozuniin  ardmdan  ise  ‘secde 
edenlerden  ol’  demi§,  soziinii  tamamlayarak  ‘sana  yakin  (oliim  ve  kesin 
inang)  gelene  kadar  Rabbine  ibadet  et 5235  demi§tir.  ‘Yakin5  vasitasiyla  sen- 
den  kimin  secde  ettigini,  kime  secde  ettigini  ogrendigin  gibi  senin  her 
§eye  giif  yetiren  Hakkin  elinde  amade  bir  araf  oldugunu  da  ogrenirsin. 
O,  seni  sefmi§,  temizlemi5,  nitelikleriyle  siislemi§tir.  O’nun  nitelikleri, 
(bu  secde  esnasmda)  secde  ederek  O’nu  ve  O’na  nispet  edilmeyi  talep 
etmi§tir. 

Karde§im!  Bu  meselede  i§aret  ettigimiz  husususun  sirrina  dikkat 
et!  (^iinkii  nispetler  ya  da  nitelikler  ya  da  isimler,  ozii  geregi  kendi  ba§- 
larma  var  olamaz.  Onlar,  kendilerinden  kaynaklanan  bir  arzuyla,  kendi- 
lerinde  var  olacaklari  bir  varhgi  ister.  Boylece  hiikiimleri,  s5z  konusu 
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di§  varligin  (ayn)  kendileriyle  nitelenmesiyle  ya  da  onlarla  isimlenmek- 
le  ya  da  ona  nispet  edilmekle  ortaya  (pkar.  Bunlardan  herhangi  birisini 
soyleyebilirsin  ve  ardmdan  §oyle  de:  ‘Rabbim!  Bilgimi  artir:’  Aym  §e- 
kilde,  Allah’in  §u  ayetine  bale  ve  dikkat  et!  ‘Ayaga  kalkarken  ve  seede 
ederken  O seni  gdriir.’236  Burada,  kendisini  bozacak  §ekilde  ba§i  kaldirma 
olmaksizin,  seede  halinde  insanin  halden  hale  girmesine  i§aret  vardir. 
Insan  ba§mi  kalchrir,  ayaga  kalkar,  seedesini  ikiler.  Namazin  her  hangi 
bir  halinde  -seededen  ba§ka-  iki  kez  yapilan  bir  eylem  yoktur.  Bunun 
nedeni,  seedenin  kul  i^in  olan  degeridir.  Bu  nedenle  vacip  veya  farz  ve 
ancak  yerine  getirilmekle  ger9ekle§en  bir  dayanak  olarak,  seede  iki  kez 
yapilarak  peki§tirilir. 

Velilerden  bir  grup,  ma'rufu  (iyilik,  bilinen,  orfe  uygun)  emreden 
erkek  ve  kadinlardir.  Allah,  onlan  (insanlara)  ‘Allah'i’  emretmeleri  ne- 
deniyle  dost  edinmi§tir.  Qiinkii  Allah  ma'ruftur  ve  ‘Allah’i  emredenler 
demek’  ile  ‘ma'rufu  emreden’  demek  arasinda  bir  fark  yoktur.  Allah 
‘inkar  edilemeyen  ma'ruftur.’  ‘Onlari  kim  yaratti  diye  sorarsan  Allah 
diyeceklerdir?’  Bununla  birlikte  onlar,  Ailah’a  ortak  ko§anlardir.  Soz 
konusu  kimseler,  ‘Bu  ilahlara  bizi  Ailah’a  daha  90k  yakla§tirsinlar  diye 
ibadet  ediyoruz’  derler.  Biitiin  yol,  mezhep  ve  akil  sahipleri  arasmda 
gorii§  ayrihgi  olmaksizm,  Allah  onlarm  nezdinde  ma'ruf  (bilinen,  tarn- 
nan)  olan  kimsedir.  Hz.  Peygamber  ^oyle  der:  ‘Kendini  bilen,  rabbini 
bilir.’  Allah,  ma'ruftur.  Kim  O’nu  emrederse,  ma'rufu  emretmi§  iken 
kim  O’nu  yasaklarsa  ma'rufu  bilmekten  yasaldami§  olur.  Binaenaleyh 
ma'rufu  emredenler,  ge^ekte  Allah’i  emredenlerdir.  ‘Allah  bir  kulu 
sevdiginde,  onun  kendisiyle  konu5tugu  dili  olur.’  Emir,  soziin  kisimla- 
rindan  biridir.  Onlar,  O’nu  emretmektedir,  9iinkii  Allah  onlarm  dille- 
ridir.  Bu  killer,  ma'rufu  emretmede  en  iistiin  tabakadir.  Ma'rufim  her 
emri,  bu  emrin  ihatasi  altindadir,  bunu  bilmelisin! 

Velilerden  bir  grup  ise,  miinkerden  (kotii,  bilinmeyen,  yadirga- 
nan)  alikoyan  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Al- 
lah, onlari  ma'ruf  vasitasiyla  (Allah  ile  ya  da  Allah’i  tamtarak) 
miinkerden  alikoymak  ozelligiyle  dost  edindi.  Tamnmayan  (miinlcer), 
mii§riklerin  kendi  gayrederiyle  var  ettigi  ortaktir.  Oyleyse  ilahi  ve 
marifet  esasli  tevhit,  bunu  kabul  etmez  ve  yadirgar  (miinker).  Boylece 
o,  ‘yadirganan  bir  soz  ve  yalana  d6nii§iir.’  Binaenaleyh  di§ta  varhgi 
olan  bir  ortak  yoktur.  Bilakis  ortaklilc,  mutlalc  yoklugun  altinda  ortaya 
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9ikmi§  bir  sozdiir.  Bu  nedenle  Allah’in  varkgini  birleme  bilgisi,  onu  in- 
kar eder  ve  ‘inkar  edilen  soz’  diye  isimlendirilir.  Qunkii  soz,  mevcuttur 
ve  inkar  edilen  var  olan  bir  §ey  degildir.  Halbuki  ortagin  bir  di§  varligi 
yoktur,  yunkii  alemde  ger^ekte  ortak  yoktnr.  Soz  olarak  ya  da  soylem 
olarak  bulunursa,  onlar  miinkerden  alikoyar.  Bu,  ozel  olarak  soziin  ta 
kendisidir.  O halde  herhangi  bir  miinkerin  di§  varligi  yoktur.  Bu  ne- 
denle Allah,  onlari  ‘munkcrden  alikoyanlar’  diye  nitelemi§tir.  Fakat  soz 
konasu  olan,  onlarin  bu  konuda  Ma'ruf  vasitasiyla  alikoymalaridir. 

Velilerden  bir  grup  ise  erkek  ve  kadin  hilim  sahipleridir.  Allah 
kendilerinden  razi  olsun!  Erkeldere  ait  her  nitelikte  kadinlarin  bir  me§- 
rebi  vardir.  Allah  onlari  hilim  ozelligiyle  dost  edindi.  Bu,  gii$  var  iken, 
o esnada  cezalandirmayi  birakmak  ve  acele  etmemek  demektir.  Su^un 
ardindan  cezalandirmada  acele,  ofkeye  delildir.  Hiikmii  ise,  iradeye 
ba§layandadir.  Hilim  sahibi,  giicii  oldugu  ve  engel  ortadan  kalkmi§ 
iken,  cezalandirmada  acele  etmeyendir.  Ezeli  bilgi  bir  engeldir  ve  hilim 
niteligiyle  nitelenmezden  once  kuldan  perdelenmi§tir.  Oyleyse  kullar, 
(cezalandirmalc  i9in)  imkan  bulduklari  halde,  su9un  hemen  ardindan 
cezalandirmada  acele  etmediklerinde  ‘hilim  sahibi’  olurlar.  Bu  durum- 
da  onlarm  cezalandirmanin  ger9ekle§mesini  engelleyecek  -ger9ekte  de- 
gil  ama-  ezeli  bilgileri  yoktur.  Kulun  hilim  sahibi  olmasi  da  ezeli-ilahi 
ilimdendir,  fakat  kul  hilim  niteligiyle  niteleninceye  kadar  bunu  fark 
edemez.  Bu  esnada  Allah’in  bilgisinin  onun  hiikmundeld  eddsini  ogre- 
nir.  Dolayisiyla  bu  konuda  bilgi  onun  oniine  ge9erse,  §ereflendirme 
yoniiyle  ‘halim’  diye  isimlendirilemez. 

Hak,  cezalandirmadigi  i9in  -^ereflendirme  yoluyla  olmaksizm- 
hilim  ozelligiyle  nitelenir.  Kul  da  cezalandirmadigi  i9in  halim  diye  ni- 
telenir,  fakat  bu  nitelendirme,  §ereflendirme  amaci  ta§ir.  Qimkii  kul, 
hilim  ozelliyle  nitelenmezden  ve  -ihmal  olmaksizin-  (cezalandirmayi) 
geciktirmeden  once  Allah’in  bilgisinde  bu  konuda  neyin  bulundugunu 
bilmemektedir.  Oyleyse  Hakkin  §erefi,  hilim  gostermesinden  degil, 
bilgiden  kaynaldanirken  kulun  §erefi  -ger$egi  bilmedigi  i9in-  bilgiden 
degil,  hilimden  kaynaldamr.  Hilim  niteligi  kendisinde  bilfiil  bulun- 
mazdan  once  kul  (Allah’m  bilgisinde  bu  konuyla  ilgili  §eyi)  bilirse, 
hilim  onun  k^in  bir  §ereflendirme  olmazdi.  Bu  halde  kulun  hilimdeki 
durumu,  se9iminde  mecbur  kimseye  benzer  (9imkii  bilgi,  cezalandir- 
manin olmayi§ini  zorunlu  kilmaktadir).  Bir  insanm  ‘ozgiir’  diye  oviile- 
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bilmesi  i^in  se9imindeki  zorlamayla  ilgili  bilginin  ortadan  kalkmasi  ge- 
rekir.  Hilim  ile  ozgiirliik  bu  noktada  qittir.  (^iinku  se^im,  zorlamayla 
ve  cebirle  ^eliijir.  Bu  esnada  insan,  se^im  derken  neyin  kastedildigini  bi- 
lir  ve  iki  varlikta  da  -bir  isteksizlik  (ikrah)  olmaksizm-  cebir  bulundu- 
gunu  goriir.  Oyleyse  kul,  mecburdur,  falcat  isteksiz  degildir.  Bu, 
marifeder  alamndaki  en  kapali  konulardan  biridir.  Ge^mifte  ve  giiniir 
miizde  nice  insanlar  bu  meselede  helak  olmu§tur! 

Velilerden  bir  grup  ise,  ‘vah  eden’  erkek  ve  kadmlardir.  Allah  ken- 
dilerinden  razi  olsun.  Onlardan  bir  kadin  ile  Endulus’iin  Mir§anetii’z- 
Zeytun  §ehrinde  kar§ila§tim.  §ems  Miisenna  diye  ^agnlirdi.  Allah  bu 
simftaki  kimseleri,  kemal  ve  etki  kar§isindaki  noksanliklari  nedeniyle 
goniiilerinde  bulduklari  redde  kar§i  vahlanmalari  nedeniyle  dost  edin- 
di.  Vahlanma  ise,  bir  bilin^ten  ya  da  kaybolan  hakkmdaki  bir  bilincin 
varligmdan  kaynaklanxr.  Allah  dostu  ibrahim’i  bu  ozellikle  overek  §oyle 
der:  ‘ibrahim  hilim  sahibi  ve  vahlanan  biriydi.’  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘vahlanan  ve  hilim  sahibi’  demi§tir.  Hz.  ibrahim  kavminin  yonttuklan- 
na  taptiklarmi  gordiigiinde  vahlanmi§,  (fakat)  hilim  gdstermi§,  beddua 
etme  giicii  varken  kendilerini  acele  ederek  cezalandiramami§ti  Bu  ne~ 
denle  de  halim  diye  isimlendirildi.  Allah  onlan  (bedduasinm  kar§ili- 
ginda)  cezalandirma  imkam  vermemi§  ve  buna  gii<;  yetirmemi§  olsaydi, 
onu  ‘halim’  diye  isimlendirmezdi.  Fakat  Hz.  ibrahim,  kari§im  ve  bir 
halden  bir  hale  ge<;i§  diinyasinda  bulundugunu  biliyor,  onlar  adina  ge- 
lecekte  iman  umuyordu.  Hilim  sahibi  olmasmm  nedeni  buydu.  Burasi, 
kulda  degi§im  ve  Allah’tan  kabul  (ummayi)  gerektiren  bir  yerdir. 
Kavmi  hakkmda  Nuh’un  ‘ Onlar  ancakfacir  ve  kafir  dogurur ,237  demesine 
yol  a^an  durumu  bilseydi,  onlara  hilim  gostermezdi.  Oyleyse  vahlanan 
ki§i,  sikintilara,  kendisini  iizen  gordiigu  ve  tanik  oldugu  §eylere  kar§i 
vahlanmayi  artiran  ki§idir.  Bu  da,  gayret  ve  hayret  kapsammdadir. 
Vahlanma,  dogal  bir  eylemdir  ve  doga  geregi  kan§imdan  soyut  olmala- 
n bakimmdan  ruhlara  girmesi  soz  konusu  degildir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  ilahi  askerlerdir.  Onlar,  dii§manlara  galip 
gelen  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Bizim  ordumuz  galip  gelenlerdir.,23S  Allah  onlari  el-Melik 
ismi  yoniinden  kendisine  izafe  etmi§tir.  Dolayisiyla  onlar,  el-Melik’in 
kullaridir.  Burada  bir  sir  vardir:  Alem,  bir  kismrni  digerlerine  musallat 
ettigi  O’nun  ordulandir.  ‘Rabbinin  ordularmi  sadece  O bilir.’  Yani,  sa- 


Yetmi?  Dokuzuncu  Kisim  193 


yilarini  ancak  O sayabilir.  Allah  onlardan  bir  gurubu  ilahi  inayetiyle 
dost  edinmif,  zatini  ifade  eden  zamirle  kendisine  izafe  etmi§,  hakkinda 
nas  bulunan  belirli-ilahi  bir  ismi  aijiklamaksizin  ‘asker’  diye  isimlen- 
dirmekle  yetinmi§tir.  Ordular  ise,  hiikumdann  olabilir.  Boylelikle  onla- 
rin  silah  sahibi  olduklarini  beyan  etmi§tir.  Qiinkii  silah  dii§mana  kar§i 
bapriyi  saglayan  ordularda  bulunmasi  gereken  ara^tir.  Soz  konusu  or- 
dunun  kar§isinda  bulunan  dii§manlar  ise,  arzular,  §eytanlar  ve  biitiin 
kotii  eylemlerdir.  Sultanlari  ise,  heva  giiciidur.  Askerlerin  silahlari,  tak- 
va,  murakabe  (nefsi  kontrol),  haya,  sabir,  korku  ve  yoksulluktur.  Qa- 
ti§ma  ve  kar§i  kar§iya  gelmenin  ger9ekle§me  yeri,  ba§ka  bir  ifadeyle  iki 
grup  biraraya  geldiginde  dii§manla  9arpi§ma  yeri  ise,  bazi  ordular  hak- 
kinda bilgi,  bazilari  hakkinda  ise  imandir.  Bu  ordularin  ii^iincu  bir 
grubu  hakkinda  ise  hem  bilgi  hem  de  imandir. 

Cptinkli  ‘benim  ordularim’  (denilenler)  -ki  onlar  119  tabakaya  kar§i 
da  galip  gelenlerdir-  yiice  ve  ozel  gruptur.  Onlar,  Allah’m  birligini  bi- 
len  ve  kesin-akli  kamttan  Allah’m  peygamberinin  bilgisinin  ehli  olan- 
lardir.  Aynca  onlar,  bu  bilginin  dayanagi  oldugu  imamn  sahipleridir. 
Ikinci  tabaka  ise  Allah’m  birligini  nazari  ara§tirma  yoniinden  kesin  ka- 
mttan  bilenlerdir.  Onlar,  ^lerinde  bulduklari  zorunlu  bir  bilgiden  bu- 
nu  bilmezler.  Qiinkii  onlar  askerdir,  dolayisiyla  onlarin  sava§tiklari 
dii§mam  kendisiyle  kovacaklari  ara^lari  olmalidir.  Zorunlu  bilgi  sahibi 
ise,  dii§mam  uzakla§tiramaz,  9iinkii  o,  bir  delile  sahip  olmaksizm-  bu 
yonden  meseleyi  bilmektedir.  Dii^man,  delil  ile  ve  onun  diizenlenme- 
siyle  uzakla§tirikr.  Zorunluluk  yoluyla  Allah’i  bileler  ise,  ba§ka  bir 
gruptur.  Onlar,  ordular  ^inde  ayn^maz  ya  da  zararli  bir  ku§ku  dii§ma- 
nim  kovmakla  ilgilenmezler.  launch  grup  ise  -bilgi  ehli  degil-  iman 
ehlidir.  Onlar,  harikulade  olaylarm  kendilerinden  meydana  geldigi 
iman  ehlidir.  Bunlar  onlar  adina  bilenler  i9in  deliller  yerini  alir.  Boyle- 
likle harikulade  i§ler  ile  Allah  du§manlarmi  ve  kendi  dii§manlarini 
-tipki  delil  sahibinin  dii§mam  uzakla§tirmasi  gibi-  kovarlar.  B5yle  bir 
tabaka  ‘ordu’  diye  isimlendirilen  kimselerdir. 

Bir  du§mam  kovmak  i9in  keramete  sahip  olmayan  miiminler  ise, 
miimin  olsalar  bile,  ordu  degildir.  Bu  tabakayi  tanimlayan  §ey  §udur: 
Kendinde  bulunan  bir  ara9  ile  dii§mam  uzakla§tirmaya  gu9  yetirebilen 
her  .phis,  baskm  ve  galip  gelen  Allah’m  ordusundandir.  Bu,  onlarin 
dii§manlara  galip  gelmesini  saglayan  ilahi  yardimdir.  Allah  §5yle  buyu- 
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rur:  ‘Imati  edenleri  du}manlarma  kar$i  destekledik  ve  onlar  galip  geldi- 
ler.’ 239 

Velilerden  bir  grup  erkek  ve  kadin  hayirlilardir.  Allah  kendilerin- 
den  razi  olsun.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  bizim  nezdimizde  se- 
f ilmi } hayirlilardir.’240  Allah,  onlari  hayirli  olmak  ile  dost  edinmi§tir.  Al- 
lah Teala  §oyle  buyurur:  c Onlar  igiti  hayirlar  (hayrat)  vardir.’241  Hayrat 
hayrrn  foguludur  ve  her  §eyin  en  faziletlisi  demektir.  Ayette  ge^en  ‘ On - 
larda  hayirli  huyu  giizel  kadinlar  vardir’242  ifadesi  buradan  gelir.  Fazilet, 
o cinsten  olmayanlann  katilmadigi  bir  hususta  ortakligm  ger£ekle§tigi 
§eyi  fazlaligi  gerektirir.  Oyleyse  hayirlilar,  kendi  cinsinin  di§indakilerde 
bulunmayan  Allah  bilgisiyle,  biitiin  cinslerden  fazla  bilgi  elde  edenler- 
dir.  Onlar,  bilgiyi  sadece  o cinstekilerin  elde  edebildigi  ozel  yoldan  el- 
de eder.  O cins  i^inde  bu  ozel  bilgiyi  bilip  ‘hayirlilar5  diye  isimlendiri- 
lenlerin  bir  kismina  kendiliginde  bildigini  afiklama  giicii  verilmi§  iken 
bir  kismina  bildigini  a$iklama  giicii  verilmemi§tir.  A^iklama  giicii  veri- 
len,  diger  ki§iden  daha  hayirhdir  ve  bu  ismi  almaya  daha  hak  sahibidir. 
(Jiinkii  (aym  kokten  tiiretilmi§)  ‘hiyer5  kelimesi,  soz  demektir.  ‘Falan- 
cada  kerem  ve  hiyer  vardir5  denilir.  ‘Comert  ve  fesahat  sahibidir5  de- 
mektir. Elde  ettigi  bilgiyi  a^iklama  giicii  verilen  ki§i,  kendisini  duyana 
rehberlik  eder.  Boylelikle,  ondan  yararlamlabilir  ve  ba§kasmdan  daha 
faziletli  olur.  Boyle  biri,  en-Nafi  ismine  benzemeye  daha  yakmdir,  bu- 
nu  bilmelisin! 

Sana  hayirlilarm  mertebelerini  a^iklamif  oldum.  Bu  nedenle  pey- 
gamberlerin  isimleri  arasmda  ‘hayirlilar  (ve  kelam  sahipleri)5  de  ge$- 
mi§tir.  Peygamber  ‘konu§ma5  giiciiyle  desteklenmi§  olmahdir  ki,  gon- 
derildigi  kimselere  getirdigini  a^iklayabilsin!  Onlar,  hayirlilardir,  yard 
bu  erdemin  sahibidir. 

Velilerden  bir  grup,  Allah’a  donen  erkek  ve  kadinlardir.  Allah 
kendilerinden  razi  olsun!  Allah,  onlari  hallerindeki  ‘donme5  nedeniyle 
dost  edindi.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  kendisine  dotienler  if  in  el-Gafur’dur 
(Orten).’243  §oyle  denilir:  ‘Abet  e§-§emsu.5  ‘Giine§  gizlendi5  demektir. 
Bu  adamlar  Allah  nezdinde  gizlenenlerdir.  Allah  kar§isindaki  hallerini 
Allah’in  hifbir  yaratigi  gormemi§tir.  Qiinkii  Allah  kendisini  onlara  kar- 
51  ‘gafur5  olmakla,  yani  orten,  ba§ka  bir  ifadeyle  makamlarim  kendinin 
di§indaki  herkesten  orten  olmakla  nitelemi§tir.  (^iinkii  onlar,  Haktan 
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ba§kasini  gormesinler  diye,  Allah’in  nezdinde  gizlenmeyi  talep  etanif- 
lerdir.  (Bu  kelimenin  ism-i  faili  olan)  Aib,  tipki  gece  yildizi  gibi,  gece- 
leyin  kavme  gelen  ki§i  demektir.  Gece  ortudiir.  Onlar,  her  yonden  ve 
halde  Allah’a  donerler.  §oyle  denilir:  ‘Her  evbe’den,  yani  her  yonden 
geldiler.’  O halde  ewab  (donen),  §eytamn  insana  geldigi  dort  yonden 
Allah’a  donen  ki§idir.  §eytanin  insana  geldigi  dort  yon,  onleri,  arkalari, 
saglari  ve  sollandir.  Onlar,  ovulen  ve  kinanan  her  durumda  i§in  ba§in- 
da  ve  sonunda  Allah’a  doner.  Edep,  Allah’in  kinadigi  §eylerde  Allah’a 
donmemelerini  gerektirir.  Bu  durum,  soz  konusu  kimseler  i^in  o halde 
de  Allah’a  donmesini  gerektirir.  Bu  nedenle  Allah,  O’na  ddnenler  i^in 
kendisini  el-Gafur  diye  isimlendirdi.  Yani,  ba§ka  bir  makamdan  kendi- 
lerine  e§lik  eden  saygisizhgm  bu  kadarini  orter.  Bu  konumdaki  ve  bu 
nitelikteki  adamlar,  ‘ewabin’dir  (iyi  ve  kotii  her  i§te  Hakka  donenler). 

Velilerden  bir  grup  ise  mutmain  kadin  ve  erkeklerdir  (muhbitun). 
Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Allah  onlan  itminan  anlamindaki 
‘ihbat’  eylemleri  nedeniyle  dost  edindi.  ibrahim  Peygamber  §oyle  der: 
‘Kalbimin  tatmin  olmasi  i(in.,2U  Yani  dinginle§mesi  i^in.  Habt,  geni§  ve 
al^ak  yer  demektir.  Allah  ile  tatmin  bulan,  kalpleri  itminan  duyduklari 
§ey  nedeniyle  dinginle§en,  Refiu’d-derecat  (dereceleri  yiikselten)  ismi 
altmda  tevazu  gosterenler,  O’nun  izzeti  kar5ismda  zelil  olanlar, 
‘muhbitun’  denilenlerdir.  Allah  Peygamberine  boylelerini  miijdeleme- 
sini  emrederek  §oyle  demi^tir:  ‘ Muhbitun’u  mujdele !,24S  Kimdir  bunlar, 
diye  sorulursa  ‘De  ki  onlar,  Allah  zikredildiginde  kalpleri  titreyen,  baylarx- 
na  gelene  sabredenler,  namaz  kilanlar  ve  riziklandirdigimiz  $eylerden  infak 
edenlerdir.’246 

Muhbitun ’un  nitelikleri  bunlar  dir.  Onlar,  sakin  idi,  Allah’in  zikri  - 
zikirde  ortaya  9ikan  §eye  gore-  onlari  harekete  ge9irdi.  Onlar,  sabret- 
mi§tir,  yani  nefslerini  bu  konuda  onlara  isabet  eden  §eye  kar§i  t ngelle- 
mi§lerdir.  Bu  korku  veya  hal  baskinligi,  namaz  kilmaktan  on  an  ali- 
koymamiftir.  Namaz  vakti  geldiginde,  Allah’m  kendilerine  verdigi  gii9 
sayesinde  en  yetkin  §ekilde  kilarlar.  Kendilerine  ula§an  gii9liige  sabret- 
melerine  ragmen,  bu  konumdayken  bir  insan,  a9hgim  kapatmak  veya 
bir  ayibim  ortmek  i9in  ondan  bilgi  veya  maddi  nzik  ister.  O ise,  isteni- 
len  §eyi  kendisine  verir  ve  herhangi  bir  i§  kendisini  digerinden  ah  koy- 
maz.  Allah’m  kendilerini  nliteledigi  muhbitun’un  ozelligi  budur.  Onlar, 
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kaderlerin  iizerlerinde  aki§i  altrnda  sakindir  ve  bundan  razidirlar.  Bu 
ifade,  alevi  sondiigiinde  ‘habet  en-nar’,  ‘ate§  sondii’  kelimesinden  gelir. 

Velilerden  bir  grup  Allah’a  yonelen  erkek  ve  kadinlardir.  Allah 
kendilerinden  razi  olsun!  Allah  kendisiiie  yonelmekle  onlan  dost 
edinmi§  ve  §oyIe  buyurmu§tur:  ‘Kufkusuz  Ibrahim  halim,  evvah  ve 
munibtir ,’247  Allah’a  yonelen  adamlar  (miinib),  Allah’in  kendisine  don- 
meyi  emrettigi  her  §eyden  Allah’a  ddnenlerdir.  Bununla  beraber  onlar, 
o esnada  bu  d6nii§lerinde  Allah’in  vekili  olduklarini  bilirler.  Ke§fe  gore 
donii§,  yaratiklarin  per^emlerini  elinde  tutan  ve  onlari  diledigi  gibi  ^e- 
kip  9eviren  Allah’a  ait  olabilir.  Bir  insan,  tipki  namaz  kilamn  ‘Allah 
hamd  edeni  duydu’  soziinde  ve  ayederi  okurken  Allah’m  vekili  olmasi 
gibi,  biitiin  hallerinde  O’na  donerken  kendisini  Allah’in  vekili  olarak 
goriirse,  ‘miinib’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  onlar,  bu  niteligin  sahibi- 
dir. 

Velilerden  bir  grup,  ‘goren’  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  kendilerin- 
den razi  olsun!  Onlari  gormeyle  dost  edinmi§tir.  Bu  ise  takva  sahiple- 
rinin  ozel  nitelilderinden  biridir.  Allah  Teala  §6yle  buyurur:  ‘Takva  sa- 
hiplerine  §eytandan  bir  fey  temas  ettiginde,  (Allah’m  emir  ve  yasaklarmi) 
hatirlarlar  ve  bir  anda  (gergegi)  gdriirler ,’248  Onlar,  takva  ehlinin  bilginle- 
ridir.  Esasi  §eytan  kaynakli  olan  giizel  bir  diifiince  kendilerine  ili§ir  ve 
ancak  §eytandan  oldugunda  kendisini  bulabildikleri  ozel  bir  zevk  bu- 
lurlar.  Bu  zevk,  onlara  o dii§iincenin  §eytandan  oldugunu  hatirlatir  ve 
‘bir  anda  goriiler.’  Yani  onu  zevk  yoluyla  mii§ahede  ederler.  Bilgi  o dii- 
§iinceyi  almayi  ve  §eytam  tizmek  i9in  varligini  degi§tirmeyi  gerektirirse, 
onu  alir  ve  ondan  yiiz  9evirmezler.  Bu  durumda  da  onlar  gorenlerden 
sayilir.  Boyle  bir  ki§i,  o dii§iinceden  neyi  ve  nasil  alacagim  bildigi  gibi 
almasi  gereken  ile  birakmasi  gerekeni  ayirt  eder. 

Hz.  Isa  ile  tammadigi  bir  surette  kendisine  goriinen  iblis  arasmda 
§oyle  bir  konu§ma  ge9mi§:  Iblis  ‘Ey  Allah'm  Ruhu!  ‘Allah'tan  ba§ka 
ilah  yoktur5  de.’  Iblis  kendi  soziine  uymasi  ^in  ondan  bunu  istemekte- 
dir  lei  bu  durumda  herhangi  bir  §ekilde  Isa  kendisine  itaat  etmi§  olacak- 
ti.  Bu  da,  imandir.  Hz.  Isa  ise  §oyle  demi§:  ‘Ben  sen  soyledigin  i9in  de- 
gil,  kendiligimden  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  derim.’  Hz.  isa  soyle- 
mek  ile  §eytanin  maksadma  kar§i  9ikmayi  biraraya  getirerek  onun  em- 
rine  uymami§ti. 
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E§yayi  nasil  alacagim  bilen  kimseye  Allah’in  soz  konusu  §eyi  ona 
kimin  eliyle  getirdigi  zarar  vermez.  Bilgi  bu  dii§iinceyi  yiiziine  atmayi 
gerektirirse,  onu  atar.  i§te  bu  ‘Hatirlarlar5  ayetinin  anlamidir.  Hatirla- 
ma,  unutulan  bilgi  i<jin  olabilir.  ‘Bir  anda  gorurler.’249  Yani  kendilerin- 
den  gitmi§  diifiinceleri  hatirlamayla  geri  doner. 

Velilerden  bir  grup  ise  hicret  eden  erkek  ve  kadinlardir.  Allah 
kendilerinden  razi  olsun!  Allah  onlan  kendilerine  ilham  ettigi  ve  ula§- 
malarmi  sagladigi  hicret  nedeniyle  dost  edinmi$tir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘ Allah’a  ve  peygamberine  hicret  etmek  uzere  evinden  pkip  olumun  ye- 
ti$tigi  kimsenin  sevabi  Allah’a  kalmiftir.’250  Muhacir,  Allah’in  ve  peygam- 
berinin  terketmesini  istedigini  terk  eden,  bu  terkte  ise  her  tiirlii  ku§ku- 
dan  uzakla§arak  goniil  rahadigi  ve  arzusuyla  miibalagayla  hareket  eden 
kimsedir.  Yoksa  istemeden  ya  da  zorlanarak  ya  da  bir  kar§ihk  bekleye- 
rek  terk  etmemi§lerdir.  Hicret  eden  insan,  bu  konuda  kendisine  kar§i 
cpkanlarin  verdigi  zorlu  sikintilara  ve  ona  duyurduklari  dogal  olarak 
naho§  sozlere  gogiis  gererek,  goniil  ho§luguyla  hicret  eder.  O insanla- 
rin  soyledigi  sozleri  duydugunda  ise,  (hali)  degi§ir.  Biitiin  bunlar,  bil- 
gide  genifligi  ve  boyle  bir  niteligi  dustur  edinmek,  biitiin  bu  durumlar 
kar§ismda  dinin  belirledigi  §ekilde  -yoksa  nefsinin  arzulariyla  degil- 
kendini  sinirlamaktan  kaynaklanir.  Bu  sayede  makami  kemale  erer.  Bu 
niteliklerin  toplandigi  insan,  muhacirdir.  Bunlardan  bir  fash  ve  ozelligi 
yitiren  ise  o hali  yitirdigi  okpide  bu  makamdan  yoksun  kalir. 

Biitiin  bunlari  soyleyip  §art  ko§mamizm  nedeni,  her  §eyi  bilen  Al- 
lah’m  onu  ‘muhacir’  diye  isimlendirmesidir.  Bu  kavramin  altma  girip 
de  lcula  ait  olan  ve  hicret  edenin  kendisiyle  isimlendirilmesi  gereken 
her  tiirlii  giizel  ozdligin  muhacirde  bulunmasmi  §art  ko§tuk.  Bunu  ne- 
deni, soz  konusu  lafzin  anlammm  (kelimenin)  konulu§unda  bu  ismin 
kendisinden  tiiretildigi  o anlama  yayilmasidir. 

Velilerden  bir  grup  ise  §efkatli  (ve  endi5eli)  erkek  ve  kadinlardir. 
Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Allah  onlari  Rablerinin  korkusuyla  en- 
di§eli  olmalari  nedeniyle  dost  edinmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Onlar  Rablerinin  korkusundan  muj/iktir.’251  E§faktii  min,  ene  mii§fik  de- 
nilir.  Kastedilen,  bir  §eyden  sakinmaktir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rableri- 
nin azabindan  sakmirlar.  Rablerinin  azabi,  umulan  bir  $eydir.,2S2  Yani 
Rablerinin  azabindan  9ekinirler,  emin  olmazlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  on- 
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lara  ula§masmdan  emin  degillerdir.  £E§faktii  minhu  (ondan  ^ekindlm)’, 
sadece  ^ekinme  durumunda  soylenebilir.  ‘E§faktii  aleyhi  i§fakan  (ona 
§efkat  gosterdim)’  ise,  §efkate  i§aret  eder.  Her  ikisi  de  aym  koktendir. 
Bu  durumda  $efkatin  anlami,  ona  titredim  olur.  O halde  velilerden 
mii§fik  olanlar,  nefsi  hakkmda  degi§me  ve  ba§kala§madan  korkanlardir. 
Allah  mu  deleyerek  onu  emin  kilarsa,  korkusu  bu  kez  Allah’in  yaratik- 
larma  doner.  Bu  ise,  Peygamberlerin  iimmederi  ve  miijdelenen  mii- 
minler  hakkindaki  endi§elerine  benzer. 

Onlar,  ya§  bir  ciger  sahibi  olan  merhamedi  ve  sevecen  kimselerdir. 
Bir  insanm  ilahi  emre  kar§i  ^lktigini  gordiiklerinde,  o ki§iye  gokten  bir 
bela  iner  korkusuyla,  eklemleri  yerlerinden  oynar.  Boyle  bir  durumdaki 
ki§iye  hakim  olan  hal,  fiillerinde  korunmu§luktur.  Dolayisiyla  ‘i§fak’ 
ozeligine  sahip  oldugu  i^in,  emre  kar§i  ^lkmasi  beklenemez.  I§fakm 
iiriinii,  Allah’a  itaatte  dosdogru  olmakur.  Bu  nedenle  Allah  onlan 
£mii§fik’  diye  6vmii§tiir.  Bunun  nedeni,  kendisini  gerektiren  bir  nedeni 
gordiiklerinde,  nefslerindeki  ba§kala§madir.  Bu  kelime,  giine§  battigm- 
da  i§iginm  kalan  kizilligi  ya  da  giinqin  dogarkenki  kizilhgi  anlaminda- 
ki  £§afak’tan  tiiretilmi§tir. 

Velilerden  bir  grup,  Allah’a  verdikleri  sdzii  yerine  geuren  erkek  ve 
kadinlardir.  Allah  kendilerinden  razi  olsun!  Allah  onlari  vefalariyla  dost 
edinmi§tir:  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sozleftiklerinde  ahitlerini  yerine  geti- 
renler.’253  Ba§ka  bir  ayette  de  §oyle  denilir:  ‘Onlar,  Allah’a  verdikleri  sdzii 
tutan,  sdzle$melerini  bozmayan,  sdzle$tiklerinde  verdikleri  sozii  bozmayan 
kimselerdir. 5254  Bizans  imparatoru  Kayser’in  Ebu  Siifyan  b.  Harb’a  Hz. 
Peygamber’in  nitelikleri  hakkmda  sordugu  sorulardan  biri  de  ‘Verdigi 
sozii  bozar  mi?’  ^eklindeydi.  Vefa,  Allah’m  se9kinlerini  diisturlarindan 
biridir.  Allah’m  tarn  olarak  yerine  getirmeyle  yiikiimlii  tuttugu  i§leri 
yerine  getiren  ve  biitiin  hallerinde  bunu  ^ogaltan  ki§i  vefakdir  ve  vefa 
gdstermi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sdziinii  yerine  getiren  Ibrahim. . ,’2SS 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah’a  verdigi  sozii  yerine  getiren  ki $iye  Allah  biiyiik 
odiil  verecektir 5256  denilir. 

Bir  §ey  90k  ve  tamam  oidugunda  ‘veffa  e§-§ey'ii’  denilir.  Onlar,  Al- 
lah’m gizli  sirlarmi  ogrenen  kimselerdir.  Bu  nedenle  bir  §eye  tamk  oi- 
dugunda £evfa  ala  denilir.  Allah’m  yiikiimlii  tuttugu  i§lerde  boy- 

le  bir  vefaya  sahip  olan  ve  Allah’m  kullarmdan  9ogundan  gizledigi  bil- 
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gileri  ogrenen  kimse,  vefalidir.  Allah  bir  insani  diinya  hayatinda  oldii- 
riirse,  yani  ona  can  <jeki§me  esnasmda  -ki  (vefa  ile  ayni  kokten  tiiretil- 
mi§)  vefat  oliimiin  gelmesidir-  olen  adama  gelen  ke§fi  verir  ve  kul  bu 
mertebeyi  ogrenirse  Allah’in  kendisinden  aldigi  sozleri  yerine  getirmesi 
vaciptir.  Bazen  vefa  bu  niteiik  sahipleri  19m  ke§fin  sebebi  olabilirken 
belirli  bir  grup  haklanda  ise  ke§f  vefanin  sebebi  olabilir. 

Velilerden  bir  grup,  Allah’in  birle§tirmeyi  emrettigi  §eyi  birle§tiren 
(sila-i  rahim,  yakrn  akraba  ziyareti)  erkek  ve  kadinlardir.  Allah  hepsin- 
den  razi  olsun!  Allah  onlari  birlqtirmelerini  emrettigi  §eyi  birle§tirdik- 
leri  i^in  dost  edinmiftir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘AUah’m  birle$tirmesini 
emrettigi  $eyi  birle$tirirler.,25?  Burada  kast  edilen,  sila-i  rahimdir  (yakm 
akraba  ziyareti).  Ayrica  onlar,  kendileriyle  ili§kiyi  kesen  miiminlerle  de 
selam  vermek  ve  bunun  iizerindeki  ihsan  davrani§iyla  ili§kiyi  surduriir- 
ler.  Onlar,  goz  ardi  edilebilecek  ve  bagi§lanabilecek  su<pi  da  cezalan- 
dirmaz,  Hakkin  kesmeyi  emrettiginin  dt§inda  kimseyle  (ili§kiyi)  kes- 
mezler.  Hakkin  emri  nedeniyle  ise,  zadarimn  kesilmesini  degil  niteligin 
kesilmesine  inanarak  onu  keserler.  (Jiinkii  niteiik,  bu  kimseler  hakkmda 
siirekli  kesilmi§tir.  Onunla  nitelenen  nitelenmi§tir.  Onlar,  bununla  Al- 
lah’m  rahmetinin  kendisini  ku§atmasini  beklerler.  Kavu§turma  ise; 
kesmenin  ziddidir. 

Varlik  vasl’a  (biti§tirme,  biti§iklik,  kavu§ma)  dayanir.  Bu  nedenle 
alem  Allah’a  delildir  ve  Allah’a  ait  varhkla  nitelenmi§tir.  Oyleyse  vasil, 
bu  noktada  esas  iken  kesme  ge5ici  bir  durumdur.  Bu  nedenle  Allah 
onu  kendisiyle  kullan  arasmda  kendisinden  onlara  uzanan  bir  ip  yap- 
mijjtir.  Allah  ile  aralarmdaki  bag  ge9erli  olsun  diye,  kullar  bu  ipe  sarilir 
ve  baglanir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rahim  Rah- 
man’dan  bir  daldir.’  Yani  bu  soz,  di§  yonii  ve  goriinmeyen  kismi  baki- 
mmdan  Rahman’dan  alinmi§tir.  ‘Onu  birleftiren  kimseyi  Allah  birle§ti- 
rirken  onu  keseni  de  Allah  keser.’  Hakkm  onu  kesmesi  ise,  kulun  o ba- 
gi  kesmesinin  aymsidir,  yoksa  ilave  bir  durum  degildir.  Soz  konusu  in- 
sanlar,  §unu  ogrenmi§lerdir:  Hakkm  onlari  kendisine  davetinin  ve  ken- 
disine  ula§tiran  bir  yol  belirlemesinin  yegane  amaci,  O’na  ula§mayla 
mutlu  olmalarmi  saglamaktir.  Oyleyse  onlar,  iinsiyet  ve  vuslat  ehli  olan 
erenlerdir. 
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Otilar  var  ya  orilar 
el-Kadim’de  dostlugun  ehlidirler 

Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Hasetle§meyiniz,  birbirinize  sirt  don- 
meyiniz,  ili§kilerini  kesmeyiniz,  Allah’in  kullari  karde§  olunuz.’  Boyle- 
likle  miiminlere  ili§kileri  kesmek  yasaklanmi§tir.  Dikkat  ediniz!  I^eri 
giren  ve  $ikan  nefeslerin  birbirine  biti§meleri,  beka  ve  hayata  imkan  ve- 
rir.  Iki  nefes  arasindaki  bu  biti§me  ve  kavu§ma  kesilip  i^eri  giren  nefes 
di§ari  ^lkar  da  i^eriye  girecek  bir  nefesi  arar  ve  bulamazsa,  iki  nefes  ara- 
sindaki bu  ardi§iklik  kesildigi  i$in  insan  oliir.  Oyleyse  Allah’in  birle§- 
tirmelerini  emrettigi  §eyi  birle§tiren  insanlarin  bu  i§i,  Allah’a  ermeleri- 
nin  ta  kendisidir.  Allah  da  onlari  6vmii§tiir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  korkan  (havf)  erkek  ve  kadinlardir.  Allah 
hepsinden  razi  olsun!  Allah,  kendisinden  veya  emrine  baglanmak  i^in 
korkuttugu  §eylerden  korkmalari  ve  ^ekinmeleriyle  onlari  dost  edin- 
mi§tir.  Allah  §oyle  buyurur;  ‘Mumitiler  iseniz,  benden  korkunuz .’J58  Ayri- 
ca  Allah  ‘kalplerin  ve  gozlerin  kendisinde  dondiigii  bir  giinden  kork- 
malari’  nedeniyle  de  onlari  ovmii§tiir.  Onlar  ‘kotii  bir  hesaptan  korkar- 
lar.’  O’ndan  korktuklarinda  ise,  bu  nitelikte  Yiice  Topluluk’a  katihrlar. 
Qiinkii  Allah  onlarin  hakkinda  §oyle  der:  ‘Uzerlerinden  Rablerinden  kor- 
kar  ve  emredileni  yaparlar ,’259  Bu  konumda  olan  birisi,  Yiice  Topluluk 
ile  birlikte  farklila§ir. 

Onlarm  Allah  kar§isindaki  saygilannin  bir  yonii,  kendisinde  ger- 
9ekle§ecek  i§ler  nedeniyle  ‘Giin’den  korkmalaridir.  (^iinkii  Allah  onlari 
bu  giinden  korkutmu§tur.  Bu  saygiyi  edindiklerinde  ise,  Allah  onlari 
‘kalplerin  ve  gozlerin  kendisinde  dondiigii  bir  giinden’  korkmalari  ne- 
deniyle ovmii§tiir.  Bu  ise,  zaman  korkusudur.  Hal  korkusu  ise  §u  ayet- 
te  dile  getirilir:  ‘Kotii  bir  azaptan  korkarlar.’260  Onlar  Allah  kar§isinda 
edep  sahibi  olan  kimselerdir.  Kendilerini  nerede  durdurmu§sa,  orada 
O’nun  i^in  durmu§lardir.  Qiinkii  Allah  ehlinin  biiyiik  kismi,  bu  saygiyi 
kavrayamazlar  ve  kendisiyle  korkutulduklari  varliklarm  korkusuna  ula- 
§amaz,  i§lerini  Allah’a  baglarlar.  Oyleyse  bunlarin  ‘korkan’dan  ba§ka 
bir  lakaplari  daha  vardir.  Bu  ismi  hak  eden  korkanlar  ise,  ger^ekte 
edeplilerdir. 
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Allah  peygamberi  Musa’ya  §oyle  vahyetmi§tir:  'Ey  Musa!  Benden 
kork,  nefsinden  kork.’  Kastedilen  arzu  giiciidiir.  ‘Ve  benden  korkma- 
yandan  kork.’  Bunlar  Allah  dii§manlaridir.  Boylelikle  Allah  Hz.  Mu- 
sa’ya kendinden  korkmayandan  korkmayi  emretmi§tir.  Edepliler  de, 
Allah’m  emrine  baglanmi§,  bu  diyarda  onlardan  korkmu§lardir.  Bu  du- 
rum, kendilerine  iyilik  yapan  Allah’tan  ba§kalanna  Allah’m  emriyle  - 
yoksa  onlarrn  vasitasiyla  nimederin  kendilerine  ula§tirilmasi  bakimin- 
dan  degil-  te§ekkiire  benzer.  Bu  korkma  ve  te§ekldir  esnasmda  ise, 
Hakka  ibadet  i^indedirler.  Bu  ise,  ince  ve  ariflere  bile  gizli  bir  koprii- 
diir.  Siradan  insanlar  hakkmda  ne  dii§iiniilebilir  ki?  Ortada  bulunan  hal 
sahipleri  ise,  bunu  bilmezler.  (^iinkii  onlar,  hallerinin  otoritesi  altinda- 
dir. 

Velilerden  bir  grup  ‘Allah’m  yiiz  ^evirmeyi  emrettigi  §eyden  yiiz 
^eviren  erkek  ve  kadmlardir.  Allah  hepsinden  razi  olsun!  Allah  onlar- 
dan yiiz  ^evirmeyle  kendilerini  dost  edinmi§tir.  §oyle  buyurur:  ‘Onlar 
bo$  seyden  yiiz  cevirirler.,26‘  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Zikrimizden  yiiz  ( eviren - 
den  yiiz  fevir’262  buyrulur.  Bu  tabaka  Allah’tan  ba§ka  kimse  olmadigmi 
bilir.  Bu  nedenle  O’nun  emriyle  O’nun  fiilinden  yiiz  ^evirirler.  Boyle- 
likle onlar  ‘zamanlarinm  edeplileri’  olmu^lardir.  Onlar  kendi  nefsleriyle 
(kendi  ba§larina)  yiiz  ^evirmezler,  ^iinkii  miiminin  nefsi  yoktur.  ‘Allah 
miiminlerden  nefislerini  ve  mallarmi  satin  almi§tir.’  Iman  iddiasmda 
bulunup  da  sahip  oldugu  bir  nefsi  oldugunu  zanneden  kimse,  gergekte 
miimin  degildir.  Allah  bu  nitelikteki  birisine  §oyle  der:  ‘Bu  nefisten 
yiiz  ^evir.’  Yani  senden  satin  aldigimiz  nefisten  yiiz  $evirmelisin. 
‘Onunla  zikrimizden  yiiz  ^evirenden  sen  de  yiiz  $evir.’  Kastedilen, 
miimin  olmadigi  i9in,  nefsi  Allah  tarafmdan  satin  alinmayan  ki§idir. 
Allah  Teala  ‘Bo§  i§lerden  (lagv)  yiiz  ^evirirler’  buyurur.  Yani,  ‘yiiz  $evi- 
ren’  olmaktan  Allah’m  kendisini  dii§iirdiigii  kimselerden  yiiz  gevirirler, 
9iinkii  onu  Allah  dii§iirmii§tiir.  Bor9ta  dikkate  ahnan  bir  degeri  olma- 
yan  miktar  olarak  deve  yavrusuna  ‘lagV1  denilir.  Yani,  bor9tan  dii§mii§- 
tiir.  Yeminin  ‘lagv5  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  kefaret  ve  cezalan- 
dirmaya  uygun  olmadigmdadir.  Allah  onlan  yiiz  9evirmekle  6vmii§tiir. 
Bununla  beraber  onlar,  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  olmadigmi  hakka’l- 
yakin  bilirler. 

Velilerden  bir  grup  ise  kerem  sahibi  erkek  ve  kadmlardir.  Allah 
hepsinden  razi  olsun!  Allah  onlan  nefislerinin  keremiyle  dost  edinerek 
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§oyle  buyurmu§tur:  ‘Lagve  denk  geldiklerinde,  keremle  yururler.’263  Yani 
onlar,  Allah’m  bakilabilir  olmaktan  du§urdiigii  §eylere  bakmazlar  ve 
onunla  herhangi  bir  §ekilde  kirlenmezler.  Boylelikle  kendisine  yonel- 
meksizin  ‘keremle’  onun  yanmdan  ge9erler  ve  soz  konusu  §ey  onlara 
etlci  etmez.  Halbuki  o §ey,  nefislerin  kendisinden  haz  aldiklari  ve  nefsin 
yaratih§  ozelligi  olan  itaatsizlik  nedeniyle  kendisine  yoneldikleri  §eydir. 
Yiiz  9evirenler  ise,  diren^li  nefslerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  erdem- 
sizlilderi  kabul  etmeyen  nefslerdir.  Binaenaleyh  onlar,  Allah’m  kulla- 
nndan  sayginlann  nefsleridir.  Bu  nitelikle  ise  Allah’in  haklarmda 
‘Onun  defteri  yazanlarm  elindedir.  Saygm  katiplerin  elinde’  denilen 
Yiice  Topluluk’a  katilirlar.  Allah  onlari  ‘kerim  (saygm)’  olmakla  betim- 
lemi§tir.  Oyleyse  seni  Yiice  Topluluk’a  katan  her  nitelik,  senin  adma 
bir  §ereftir. 

Allah’m  kullarmdan  arifler,  isimlerle  ahlaklanirken  Hakkm  Yiice 
Topluluk’u  kendisiyle  niteledigi  keremi  kendileriyle  Hakkm  nitelikleri 
arasma  yerlqtirirler.  Boylelikle  keremi,  Hakkm  niteligi  olmasi  baki- 
mindan  degil,  Allah’m  tertemiz  kullarmdan  birisinin  niteligi  olmasi  ba- 
kimindan  alirlar.  Qiinkii  onlarm  §erefi,  kulluk  makammda  siirekli  kal- 
maktir.  Ariflerde  bu  zevkin  bulunmasi,  9etin  bir  i§tir.  Qiinkii  ariflerin 
biiyiik  kismi,  zikrettigimiz  yonden  degil  de,  Allah’m  isimleri  olmalan 
bakimindan  giizel  isimlerle  (esma-i  hiisna)  ahlaklamrlar.  Bizim  zikret- 
tigimiz ise,  Yiice  Topluluk’un  kendisine  layik  tarzda  bir  isimle 
ahlaldanmasi  bakimmdan  ilahi  isimlerle  ahlaklanmaktir.  Arif  ise,  bu 
isimlerle  ancak  Yiice  Topluluk’un  nitelenmesinden  kulluk  kokulari  elde 
ettikten  sonra  onlarla  ahlaklanabilir.  Boyle  kimseler,  isimlerle  ahlak- 
lam§ta  isimlerin  hak  ettigi  Rabhga  doniik  bir  arzu  bulamazlar.  Belirtti- 
gimiz  meseleyi  anlayip  ona  gore  hareket  eden,  ahlaklanmada  rablik  ta- 
dim  bulanlarm  arasmdan  hi9  kimsenin  tatmadigi  tecelh  bilgisini  tadar. 

Allah’m  kitabmda  ve  kelammda  dile  getirilen  velilerin  nitelikleri, 
9oktur.  Ovgii  ve  methin  en  iistiin  ve  tami,  kar§ila§tirmah  bir  iistiinliige 
i§aret  eden  §eyle  kendisinde  ortakhgm  ger9ekle§tigi  husustur.  Bundan 
fazlasi  ise  Hakkm  (yaratiklara  ve  onlarm  ozelliklerine)  tenezziiliidiir. 
Var  olanlar  Hakkm  mazharlan  olmasaydi  -ki  Hakkm  ini§i  kendisinden 
kendinedir-  arifler  Hakkm  kelammi  duymaya  ve  ta§imaya  gii9  yetire- 
mezdi.  Boylece  Allah,  kendisini  kullarma  kar§i  ‘merhametlilerin  mer- 
hametlisi’,  hiikmiinii  ayirmada  ‘hikmetlilerin  en  hikmedisi’,  takdiri  ba- 
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kimindan  ‘yaratanlarin  en  giizeli’,  celalini  ortmeyle  ‘ortenlerin  en  hayir- 
lisi’,  gizli  ayiplari  nedeniyle  ‘a^anlarin  en  hayirlisi’,  hikmetini  saglamca 
yerle§tirmesiyle  de  ‘ayiranlarin  en  hayirlisi’  yapmi§tir. 

Veliler  -her  ikisiyle  birlikte-  ‘emanet  ve  sozlerine  dikkat  ederler.’ 
‘Tamkhklarim  yerine  getirirler.’  Kastedilen,  celal  yaygisi  iizerinde  Hak- 
kin  huzurundaki  tamkliktir.  ‘O'ndan  bir  delil  ve  basket  iizerinde  O’na 
davet  ederler.’  Bunu  Hakkin  kullarini  sinamasinin  giizelligi  gerektirk. 
Onlar  ‘emirlerini  yapanlardir.’  imanin  diliyle  yaptigi  tevhidinin  tanikli- 
giyla  ‘Bilgide  derinle§enlerdir.’  Yaratiklari  iizerinde  ibret  goziiyle  dii- 
§iinmeyle  de  ‘goz  sahipleridir.’  Hitabinda  kendilerini  zorladigi  i§lerle 
‘(kendilerini  yasaktan  uzakla§tiran  bir)  akla  sahip  olanlardir.’  Nurunun 
siirmesi  i<jin  yardim  dileqieyi  korumakla  onlar  ‘derin  akil  sahipleridk.’ 
Onlar,  ezeli  bilgisini  ogrenmekten  perdeli  olan  kullarin  davram§larmi 
bagi§layanlardir.  Sinirlarini  a§maya  kar§i  ise  ‘ofkelerini  yutanlardir.’ 
Onlar,  Hakkin  kendilerini  vekil  yaptigi  mallardan,  diledigi  kullarma 
emaneti  ula§tirmak  iizere  infak  edenlerdk.  Gogiinden  tecelli  edi§i  esna- 
sinda  seher  vakitlerinde  bagi§lanma  dileyenlerdir.  ihsan  ettigi  nimetleri 
nedeniyle  ‘§iikredenlerdir.’  ihsan  ettigi  marifetlerini  ‘elde  edenlerdir.’ 
Amel  binekleri  iizerinde,  memnun  oldugu  i§lere  ‘ko§anlardir.’  Ihsanla- 
rim  kendilerini  bolca  verdigi  ‘iyilerdk.’  Biiyiiklugiinu  kendilerine  gos- 
terdigi  ‘ihsan  sahipleridir.’  O'nun  se9imiyle  yaranklarin  arasindan  ‘se9i- 
lenlerdir.’  Du§manlarinin  kelimesine  kar§i  Hakkin  kelimesini  iistiin 
yapmakla  ‘iistiin  olanlardir.’  isimlerinin  ve  nebilerinin  oniinde  ‘yakla- 
§anlardir.’  Hiikiimlerinde  gizledigi  gizli  hikmetini  ‘dii§iinenlerdir.’ 
Kendilerinden  (ruhlar  aleminde,  bezm-i  Elest)  sdz  alirken  Hakkm 
Rabligmi  kabul  ettigini  unutanlara  (bu  sdzii)  ‘hatirlatanlardir.’  Kendi- 
siyle  kavga  etmek  arzusuyla  -ki  bu  da  Hakkm  takdiriyle  ger9ekle§ir- 
kar§i  9ikanlara  kar§i  dinda§larina  ‘yardim  edenlerdk.’ 

i§te  onlar,  Allah’in  kullaridir.  Kimsenin  onlarm  iizerinde  bir  otori- 
tesi  yoktur.  (Jiinkii  onlar,  kelaminda  kendisinden  vekil  olmakla  konu§- 
tuklarmda,  kesin  kanit  sahipleridir.  Bu  esnada  Allah,  karanlik  ve  nurda 
‘onlarm  dili,  kulagi,  gozleri  ve  elleridir.’ 

Allah’m  velilerinin  nitelikleri  hakkmda  kitabmda  zikrettigi  biitiin 
hususlari  ele  almaya  kalksaydik  ve  onlara  tahsis  edilen  ozellikleri  a9ikla- 
saydik,  hi^  ku§kusuz,  vaktimiz  buna  yeterli  olmazdi.  Bu  nedenle  ozette 
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bile  bir  0I9U  tutmaliyxz.  Burada  zikrettiklerimiz,  hem  ozet,  hem  ayrmti, 
hem  zamanli  ve  hem  zamansiz  olarak,  yeterli  sayilmalidir. 

Bilmehsin  ki,  Allah’i  bilmekten  bir  koku  duymu§  bir  insan,  §oyle 
demez:  ‘Nujin  bunu  yapti  da,  §unu  yapmadi?’  Allah’i  bilen  biri  nasil 
olur  da  ‘Allah  ni9in  bunu  yapti?’  diyebilir  ki?  Halbuki  oyle  biri,  O’nun 
butiin  zuhur  edenleri  ve  zuhur  edecekleri,  one  gojenleri  ve  arda  kalan- 
lari  ve  de  diizenlenmi§  olanlari  ozii  geregi  gerektiren  Sebep  oldugunu 
bilir.  Oyleyse  O,  Sebebin  kendisidir.  Bir  §eyi  kendisinin  di§mda  bir  ne- 
denle  var  etmeyecegi  gibi  yok  da  etmez.  ‘Allah,  zalimlerin  soyledikleri 
§eyden  miinezzeh  ve  mutealdir.’  O'nun  me§iyeti  (mudak  iradesi), 
zatinm  Ar§’idir.  Nitekim  -anlarsan-  Ebu  Talib  el-Mel<ki  boyle  demi§ti. 
Ilahi  isimlerin  nispetleri  (bag)  halckinda  bir  bilgi  afilirsa,  i§aret  ettigi- 
miz  meseleyi  ogrenirsin.  Soz  konusu  nispeder,  ilahi  mazharlarin  miim- 
kiinlerin  di§  varliklarinda  ortaya  gkmasiyla  ortaya  9ikmi§tir.  Boylelikle 
de  nevilere  ve  cinslere  ayrilmi§,  §ahis  olmu§lardir.  ‘Herkes  kendi  me§- 
rebini  bilmi§tir.’  ‘Herkes  kendi  namazim  ve  tespihini  bildi.’  Bir  hiik- 
miin  kendi  hakikatinde  zuhur  etmesinin  nedeni,  (o  hiilone  ait)  ilahi 
ismidir.  Haklun  isimleri  ise  zati  nispederden  ibarettir.  Artik  dii§un! 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 

Futuhat-i  Mekkiyye’nin  on  birinci  sifr’inin  bitimiyle,  yetmi§  doku- 
zuncu  lusim  sona  erdi,  onu  bu  babtan  ‘Bilmelisin  ki,  iddialar. . vashyla 
(ba§layan)  sekseninci  kisim  takip  edecektir: 


ON  iKiNCi  SiFiR 


[fOTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
SEKSENINCI KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 

(Ruhani  Meselelerin  Agiklama  ve  izahi) 


BilmelisLp  ki  (bir  takim)  iddialar,  eskilerden  ve  yenilerden  bu  (ta- 
sawuf)  yolunda  muhakkik  olmayan  insanlar  tarafindan  uzun  uzadiya 
konu§uldugu  i^in,  tarn  tahkik  sahibi  Muhammed  b.  Ali  Hakim  Tir- 
mizi,  bazi  sinama  ve  deneme  konulari  belirlemi§ti.  Yiiz  eili  be§  tane 
olarak  belirlenen  bu  sorular,  ancak  zevk  ve  tecriibe  yoluyla  cevaplana- 
bilir.  (piinkii  bu  cevaplara  teorik  du§unme  yoluyla  veya  aklin  zorunlu 
yargilariyla  ula§iiamaz.  Oyleyse  bu  cevaplar,  sadece  gaybi  mertebedeki 
bir  mazhar  vasitasiyla  (ilahi)  bir  tecelliden  ogrenilebilir.  Soz  konusu 
mazhar  cisim  olabilecegi  gibi  bazen  cismani,  bazen  cesedi  olabilir;  ba- 
zen  de  ruhi,  bazen  ruhani  olabilir.  Kitabin  bu  boliimii,  o meselelerin 
izah  ve  a^iklamasini  hedefler.  Bu  boliimii  de,  Allah’m  izniyle  onlari 
a<jiklamanm  yeri  yaptik. 


BiRiNCi  SORU 

Velilerin  Ka^  Menzili  Vardir!1 
Cevap: 

Bilmelisin  ki,  velilerin  menzilleri,  duyusal  ve  manevi  olmak  iizere 
iki  tiirludur.  Duyusal  menziller,  yiiz  derece  olan  cennette  bulunur. 
Diinyadaki  duyusal  menzilleri  ise,  kendileri  i<jin  harikulade  olaylan 
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meydana  getiren  haUeridir.  Onlarm  bir  kismi  bedeller  (Ebdal)  ve  ben- 
zerleri  gibi,  bu  haUerde  goriiniirken,  bir  kismi  adina  bu  halier  ger^ekle- 
§ir,  fakat  iizerlerinde  bunlardan  hi^bir  §ey  goziikmez.  Bu  gruptaki 
veliler,  Melamiler  ve  ariflerin  biiyiikleridir.  Bunlar,  yiiz  on  kiisur  men- 
zildir.  Her  menzil  ise,  pek  50k  alt  menzili  i^erir.  Bunlar,  velilerin  diinya 
ve  ahiretteki  duyusal  menzilleridir. 

Velilerin  marifetlerdeki  manevi  menzilleri,  iki  yiiz  kirk  sekiz  bin 
(ula§ilmif  anlaminda)  ‘ger$ekle§mi$’  menzildir.  Bu  iimmetten  onceki 
iimmederden  hi^  biri,  onlara  ula§amami§tir,  (^iinkii)  bu  menziller  bu 
iimmete  ozgiidiir.  Her  menzilin  farkli  bir  zevki  oldugu  gibi  her  zevkin 
de,  sadece  tadanrn  bilebildigi  ozel  bir  niteligi  vardir.  Bu  sayi,  dort  ma- 
kamda  sinirlidir:  Lediinni  bilgi  makami,  nur  bilgisi  makami,  cem’ ve 
tefrika  bilgisi  (birle§tirme  ve  ayri§tirma)  ve  ilahi  yazim  bilgisidir.  Bu 
malcamlar  arasinda  aym  cinsten  makami ar  vardir,  bunlarm  sayisi  ise, 
hepsi  de  velilere  ait  olan  yiiz  kiisiirdiir.  Her  makamdan  ise  sayilari  bel- 
li, fakat  kitapta  zikredilmeleri  uzun  siirecek  pek  90k  makam  meydana 
gelir.  Ana  makamlari  zikretdgimde  ise,  o makamm  sahibinin  zevki  og- 
renilir. 

Lediinni  bilgi,  ilahiyat  meseleleri  (metafizik)  ve  dzel  rahmeti  elde 
etmeyi  saglayan  hususlarla  ilgihdir.  Nur  bilgisinin  otoritesi,  Adem’in 
yaratili§mdan  Rabbin  giinleriyle  binlerce  yil  once  Mele-i  A'la’da  (Yiice 
Topluluk  denilen  melekler)  ortaya  9ikar.  Cem’ ve  tefrika  bilgisi  Levh-i 
mahfuz’un  (Korunmu§  Levha)  bir  par9asi  oldugu  Bahr-i  muhittir  (ku- 
§atici  okyanus).  ilk  Alai  ondan  bilgi  aldigi  gibi  biitiin  Mele-i  A'la  da 
ondan  yardim  alir.  Bu  iimmetin  velilerinden  ba§ka  iimmederden  hig 
kimse  ona  ula§amaz.  Onun  tecellileri,  bu  iimmetin  velilerinin  goniiile- 
rinde  alti  bin  iki  yiiz  tiir  olarak  9e§idenir.  Velilerin  bir  kismi,  bu  tiirle- 
rin  hepsini  elde  etmi§tir.  Bunlara  ornek  olarak  Ebu  Yezid  el-Bestami  ve 
Sehl  b.  Abdullah  gibilerini  verebiliriz.  Bazi  veliler  ise  bir  kismun  elde 
etmi§tir.  Diger  iimmederin  velileri,  bu  bilgilerden  ru'daki  (kalbin  bir 
yonii)  ruh  nefeslerinden  bir  kismina  sahiptiler  ve  o bilgiyi  ancak  bu 
iimmet  tamamlayabilmi§tir.  Bu  hal,  Peygamberleri,  efendimiz  Hz. 
Muhammed’in  konumu  nedeniyle,  onlara  doniik  bir  §ereflendirme  ve 
ilgiden  kaynaklamr. 


Sekseninci  Kisim  zog 


Cem’ ve  tefrika  bilgisindeki  asil  konumundaki  gizli  ilimlerden  ii^ 
ilim  bulunur:  Birincisi  ilahiyatla  ilgiliyken  ikincisi  yiice  ruhlar,  u^unrii- 
sii  ise  dogal  tiireyenlerle  ilgilidir.  Bu  ilimden  ilahiyat  ile  ilgili  kisim, 
degi§meyen  tek  bir  tarzdadir,  fakat  onun  ilgileri  degi§ir.  Yiice  ruhlar  ile 
ilgili  kisim  ise,  ba§kala§maksizm  degi§ir,  tiirden  tiire  girer.  Dogal  tiire- 
yenlerle  ilgili  ilim  ise  tiirden  tiire  girer  ve  (onlarm  degi§mesiyle)  ba§ka- 
la§ir.  Bu  kisim,  ‘Omriin  o en  diifkun  gagina,  (insamn)  bildigi  $eyi  de  bilmez 
oldugu  ya§a  kadaf2M  diye  ifade  edilir.  Qiinkii  bu  bilgiden  onun  adina 
meydana  gelen  maddeler  degi§mi§,  onlara  ait  bilgi  de  dolayli  olarak 
onlara  katilmi§tir. 

Bu  ilimde  bulunan  gizli  ilimlerin  asillari  da  ii^  ilimdir.  Oyleyse 
veliler,  bu  ilimde  U9  tabakadir:  Orta  tabaka,  yirmi  ii$  bin  alti  yiiz  sek- 
sen  yedi  ana  menzil  i^erir.  Her  biri  ise  -birbirlerine  girdikleri  iyin-  vak- 
tin  saymaya  imkan  vermeyecegi  ve  (ogrenilmelerinde)  sadece  zevk  bir 
yarar  saglayabilecegi  i<jin  zikretmedigimiz  pek  50k  alt  menzili  i9erir. 
Kalan  sayilar  ise,  (diger)  iki  tabaka  arasmda  boliinmii§tiir.  Bu  ikisi,  bii- 
yiikliik  ortiisii  ve  azamet  izan  (pe§temal)  ile  ortaya  $ikan  menzillerdir. 
§u  var  ki  bu  ikisi  i^in  biiyiikliik  ortiisiiyle  (ortaya  ^lkan  menzillerden) 
daha  once  zikrettigimize  gore  bin  yirmi  kiisiir  fazla  mertebe  ortaya  91- 
kar.  Bu  menzillerin  biiyiikliik  ortiisiiniin  menzillerinde  bulunmayan 
ozei  bir  niteligi  vardir.  (^iinkii  biiyiikliik  (kibriya)  ortiisiiniin  mazhan 
ez-Zahir  isminden  (meydana  gelmi§)  iken  izar  ortiisiiniin  mazhan  el- 
Batin  isminden  meydana  gelir.  Zahir  asil  iken  batm  sonradan  meydana 
gelmif  bir  bagdir  (nispet) . Sonradan  meydana  geldigi  i9in  de  bu  men- 
ziller  ona  aittir.  (Jiinkii  ferler,  iiriin  yeridir  ve  bu  nedenle  ferde  asilda 
bulunmayan  §ey  meydana  gelir  ki,  o da  iiriindiir.  Bununla  birlikte  on- 
lara yardim  asildan  -ez-Zahir  ismi-  ula§ir,  fakat  hiikiim  degi§ir.  Oyleyse 
Rab  hakkmdaki  bilgimiz,  nefs(’imiz)  hakkindaki  bilgimizden  olugur, 
9iinkii  nefis  bir  kamttir.  "Nefsini  bilen  Rabbini  bilir.’  Bununla  birlikte 
nefsin  varligi,  Rabbin  varliginm  sonucudur.  Oyleyse  Rabbin  varligi 
asil,  kulun  varhgi  ferdir.  O halde  bir  mertebede  Rabbin  varligi  dne  ge- 
9ip  el-Ewel  ismini  kazanmi§ken  bir  mertebede  geride  kahr  ve  ona  ait 
isim  el-Ahir  olur.  Binaenaleyh,  ozel  bir  bag  yoniinden  O’nun  adina  asil 
hiikmii  verilirken  ba§ka  bir  bag  yoniinden  fer  hiikmii  verihr.  Teorik 
dii§iincenin  verisi,  budur. 
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Zevki  bilginin  verisine  gelirsek,  hif  ku§kusuz  Allah,  batin  oldugu 
yonden  zahir  iken  zahir  oldugu  yoniin  aymsmdan  batindir.  Aym  za- 
manda  O,  ahir  oldugu  yonden  ewel  iken  aym  §ey  el-Ahir  ismi  hakkin- 
da  soylenebilir.  O,  rida  (ortii)  oldugu  yonden  izar  (on  ortiisii)  iken 
izar  oldugu  yonden  de  ridadir.  Hak,  akhn  fikir  giidi  yoniinden  dii§iin- 
diigii  ve  onayladigi  gibi,  hi^bir  zaman  iki  farkli  nispet  ile  nitelenmez. 
Bu  nedenle  ‘Allah’i  neyle  bildin?’  diye  soruldugunda,  Ebu  Said  el- 
Harraz  §oyle  yamt  verdi:  ‘iki  ziddi  birlqtirmesiyle.’  Sonra  §u  ayeti 
okudu:  ‘O  evveldir,  ahirdir,  zahirdir  ve  batindir ,’265  Ebu  Said’de  iki  farkli 
yoniin  bu  bilgisi  bulunmasaydi,  ciki  ziddi  birle§tirmesiyle’  demesi  an- 
lamli  olmazdi. 

Ilk,  son,  zahir,  batin  niteliklerinin  Hak  ile  ili§kilerindeki  anlamla- 
nyla  alem  ile  ili§kilerindeki  anlamlari  bir  olsaydi,  (Hakkin  boyle  nite- 
lenmesi  anlaminda)  bu  durum  ilahi  mertebe  adina  bir  ovgii  olmazdi. 
Arifler  de,  bu  nispetleri  verirken  isimlerin  hakikaderini  yiiceltmezlerdi. 
Bilakis  kul  Hak  ile  ozde§le§tiginde  zidan  ve  ba§ka  §eyleri  degi§meyen 
tek  hakikatten  Hakka  nispet  mertebesine  ula§irdi.  Kul  i^in  bu  olayin 
ger^eklegmesi  dii§uniilebildigine  (gore),  Hak  i$in  bunun  olmasi  daha 
layik  ve  yerindedir,  fiinkii  Hak  zati  bilinmeyendir.  B5yle  bir  ilahi  bil- 
giye  ancak  kendilerinden  soru  sorulan  menzillerden  ula§ilabihr. 

Marifederde  menzillerin  sayisimn  kendilerine  ait  oldugu  velilerin 
sayisma  gelirsek,  onlar  ii^  yiiz  elli  alti  ki§idir.  Bu  kifiler,  Adem,  Nuh, 
ibrahim,  Cebrail,  Mikail  ve  israfil  kalbi  iizerinde  bulunur.  Onlar,  119 
yiiz,  kirk,  yedi,  be§,  U9  ve  bir  kifidir.  Toplamlari  ise,  U9  yiiz  elli  altidir. 
Arkada§larimizdan  ^ogunlugun  kabul  ettigi  sayi  budur.  Bunun  nedeni 
ise,  bu  konudaki  bir  hadistir.  Bizim  yolumuza  ve  ku§kunun  bulunma- 
digi  ke§fm  verisine  gelirsek,  bu  sayi,  sayilarmi  boliimiin  ba§mda  zikret- 
tigimiz  velilerin  toplamindan  ibarettir.  Bu  sayi  ise,  be§  yiiz  seksen  do- 
kuza  ula§ir.  Onlardan  birisi,  her  zamanda  bulunmaz.  Soz  konusu  veil, 
Muhammedi  (veliligin)  sonuncusudur  (Hatem).  Kalanlar  ise  -eksilme- 
den  ve  artmadan-  her  zamanda  bulunur.  Muhammedi  Hatem’e  gelir- 
sek, i§te  onun  zamam,  (ya§adigimiz)  bu  zamandir.  Biz  de  onu  gordiik, 
tamdik.  Allah  onun  mudulugunu  tamamlasin!  Ben  onu  be§  yiiz  doksan 
be§  yihnda  Fas  kentinde  tanimi§tim. 
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Tasawuf  ehlinin  gorii§  birligine  vardigi  husns,  velilerin  alti  ana  ta- 
bakada  bulundugudur.  Kutuplar,  imamlar,  bedeller,  nakibler  ve  necib- 
ler.  Ke§fte  bunlara  ilave  yapanlara  gelirsek,  onlara  gore  sayilan  belli  ve 
her  zamanda  bulunan  ricalin  (adamlar)  tabakalari  be§  yiiz  otuz  tabaka- 
dir.  Bir  ve  iki  Hatem’in  mertebesi  vardir.  Fakat  bu  ikisi,  her  donemde 
bulunmaz.  Bu  nedenle  o ikisini  her  donemde  bulunan  sabit  tabakalara 
katmadik. 


IKiNCi  SORU 

Yakinlik  Ehlinin  Menzilleri  Nerededir? 

Cevap: 

Yakinlik  ehlinin  menzilleri,  siddiklik  ile  §eriat  peygamberliginin 
arasmdadir.  Buna  gdre  Allah’a  yakm  bir  veil  genel  peygamberlikten  §e- 
riat  getiren  bir  peygamberin  mertebesine  ula§madigi  gibi  -o  peygam- 
berin  sozii  nedeniyle  de-  peygamberlerin  uyanlari  olan  sidiklardan  da 
degildir.  Yakinlik  mertebesi,  Hakka  yakla§anlarin  makamidir.  Hak  ise, 
onlan  iki  §ekilde  kendisine  yakla§tinr.  Birincisi,  gabalari  olmaksizin, 
ozel  yonden  yakla§tirmasidir.  Ornek  olarak  ahir  zamandaki  Kaim’i  ve 
benzerlerini  verebiliriz.  Diger  yon  ise,  Hizir  ve  benzerlerinde  oldugu 
gibi,  <jaba  yolundan  yakla§tirmasidir.  Makam  birdir,  fakat  ona  ula§mak 
zikrettigimiz  §ekildedir.  Burada  peygamber,  nebiden  ayn§ir,  hepsini  ise 
bu  makam  ku§atir.  Bu  makam,  Hakka  yakm  kimselerin  ve  Teklerin 
(Efrad)  makamidir. 

Bu  makamda  insan  yiice  topluluga  (Mele-i  A'la)  katilir  ve  Haktan 
meydana  gelen  i§lerde  bu  yakm  kimseler  adina  tahsis  (Hakkm  se^imi) 
ger$ekle§ir.  Makamm  kendisi  de,  kesbe  dahildir.  Bazen  ise  (kulun  gay- 
reti  olmaksizin  Haktan  bir)  ihtisas  yoluyla  ger<;ekle§ebilir.  Bu  nedenle 
Risalet  hakkmda  ‘bu  makam  bir  ihtisastir’  denilmi§tir  ki,  dogrudur. 
Kul  Haktan  olan  §eyi  ^abasiyla  elde  edemez.  Binaenaleyh  vuslatta  ku- 
lun ^abasi  vardir.  Kavu§ma  esnasmda  Haktan  o kimse  adina  meydana 
gelen  §eyde  ise  $aba  yoktur.  Lediinni  bilginin  kaynagi  burasidir.  Allah 
bu  bilgi  hakkmda  kulu  Hizir  ile  ilgili  olarak  ‘Ona  katimizdan  ogrettik  ve 
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katvmizdan  (lediin)  rahmet  verdik’266  demiftir.  ‘Ogrettik’,  ona  rahmet 
verdik  ve  kendi  katimizdan  bilgi  verdik  demektir.  Bu  ise,  dort  makam- 
dan  biridir.  Dort  makam,  ilahi  yazi  bilgisi,  cem’ ve  tefrika  bilgisi,  nur 
bilgisi  ve  lediinni  bilgidir. 

Bilmelisin  ki,  yakinlik  ehlinin  menzili,  o insanlarin  hayatlarinin 
ahirete  biti§mesini  saglar.  Dolayisiyla,  (diinyadan  ahirete  go^erken) 
ruhlara  u.a§an  bayilma  hali  onlara  ula§maz.  Onlar,  Allah’in  §u  ayette 
soziinii  ettigi  istisna  kapsamina  girenlerdendir:  ‘Sura  ujlenir,  Allah’in  di- 
lediklerinin  di$mda  gdkte  ve  yerde  bulunan  herkes  bayilir.’267  Bu  menzil, 
Allah  ehlinin  nezdinde  en  ozel  ve  ustiin  menzildir.  insanlar,  bu  men- 
zilde  ii<g  tabakaya  ayrilir:  Bir  kismi,  biitiin  olarak  bu  makami  elde  et- 
mi§tir,  onlar  peygamberlerdir.  Bunlar,  birbirinden  iistiin  olacak  §ekil- 
de,  o makamda  derece  derecedir.  Bir  kismi  ise  ikinci  dereceyi  elde  et- 
mi§tir.  Onlar,  nebilerdir.  Soz  konusu  kimseler,  (peygamber  olarak 
kimseye)  gonderilmemi§lerdir.  Bilakis,  kendilerine  dayanan  bir  §eriada 
ibadet  eden  insanlardir.  Bu  noktada  onlara  uyanlar  da  kendilerinden 
sayilir.  Bu  nebilere  uymayanlara  ise  Allah  herhangi  bir  sorumluluk 
yiiklemez.  Bunlar,  bu  makamlarda  birbirlerine  gore  derece  derecedir. 
Uijuncu  tabaka  ise,  bu  ikisinin  altindadir.  O da,  vahyini  bir  melegin  ge- 
tirmedigi  ‘mutlak  nebilik’  derecesidir. 

Bu  tabakalarin  altinda  peygamberlere  uyan  siddiklar  bulunur. 
Siddildarm  altinda,  kendilerine  zorunlu  olmaksizm  nebilere  uyan 
siddiklar,  onlarin  altinda  ise  iigiincii  tabakaya  uyan  siddiklar  vardir. 
Bunlara  ‘yakin  olanlar’  (mukarrebin)  adi  verilir,  yani  u^iincii  tabaka  eh- 
lini  kasdediyorum.  Her  tabakanin  diger  tabakanin  bilmedigi  kendine 
ozgii  bir  bilgisi  vardir.  Bu  nedenle  Hizir,  Musa’ya  ‘bilgi  (hubre)  baki- 
mmdan  ku$atamadigin  bir  $eye  kar$i  nasil  sabredeceksin?’268  dedi.  Ayette 
gojen  ‘hubre’  kelimesi  zevktir  ki  o da  hal  ilmi  demektir.  Hizir  Musa’ya 
§oyle  der:  Ben  Allah’m  bana  ogrettigi  ve  senin  bilmedigin  bir  bilgiye 
sahip  oldugum  gibi  sen  de  Allah’m  sana  ogrettigi  ve  benim  bilmedigim 
bir  bilgiye  sahipsin. 
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UgUNCU  SORU 

Askerleri  Elde  Edenler  Neyle  Elde  Etmi§lerdir? 

Cevap: 

Oncelikle  burada  ‘askerler’ ve  ‘onlarin  askerleri  elde  etmesi’  denir- 
ken  neyin  kastedildigini  belirtelim,  sonra  neyle  elde  ettiklerini  a^iklaya- 
lim.  (^iinkii  soru  soran  insan  soziinii  bir  §ekilde  sinirlamaz  ya  da  du- 
rum kaniti  soylemezse,  cevap  verenin  terimsel  olarak  bu  kelimenin 
gosterdigi  anlamlarla  cevap  vermesi  gerekir.  O anlamlardan  birini  eksik 
bxraktigmda  ise,  kelimeye  hakkini  vermemi§  sayilir. 

Bilmelisin  ki,  sufiler  askerler  terimini  9etin  amelleri,  niyetleri  ve 
miicahedeleri  anlatmak  i^in  kullanir.  Nitekim  §air  §5yle  der: 

Onun  a§kindan  askerdedir. 

Kast  edilen,  zorluktur. 

Bilmelisin  ki,  bu  yol,  Allah’m  isimleriyle  ahlaklanmak  esasma  da- 
yamr.  Boylelikle  bu  askerler,  Allah’m  el-Melik  ismiyle  ahlaklanmak  im- 
kam  bulmu§tur.  (Jiinkii  el-Melik,  askere  sahip  olma  ozelligini  haiz  kim- 
sedir.  El-Melik,  e§-§edid  yani  gii^lii  demektir.  GU9  ve  sikintilara  ise  on- 
lardan  daha  ^etin  bir  §eyle  kar§i  konulabilir  ve  §oyle  denilir:  ‘Meliktii 
el-acine,  iza  §eddettii  acnuhu.’  Her  ikisi  de  (§eddettii  ve  meliktii)  ‘Ha- 
muru  yogurdum’  demektir.  Kays  ibnii’l-Hatim  mizragim  §oyle  betim- 
ler: 

Avucumla  bastirdim  (meliktii),  kamm  akittim 

Altmda  duran  ki$i  ardim  gorur. 

Mizragimi  §iddede  sapladim  demektir. 

Allah  ehli  Allah’m  el-Melik  ismiyle  (ahlaklamrken)  iki  yoldan  as- 
kerlere  sahip  olmu^tur.  Bu  konuda  kar§ila§tikian  gii^liiklere  gelirsek, 
bunlar,  fiiller  mertebelerinde  Hakkm  kendilerini  durdurdugu  ara  yer- 
lerdir.  Bu  ise  fiillerin  bir  yandan  Allah’a  bir  yandan  kendilerine  nispet 
edilmesi  anlamina  gelir.  Onlara  oyle  bir  hal  goriiniir  ki,  bu  halde  fiilleri 
kendilerine  nispet  edemezler;  oyle  bir  hal  goriiniir  ki  bu  kez  fiilleri  Al- 
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lah’a  nispet  edemezler.  Onlar,  gerfek  ve  saygi  arasinda  yok  olup  gider- 
ler.  Bu  ara  durumdan  kurtulmak,  ariflerin  kar§ila§tigi  en  cretin  i§tir. 
(Junku  bu  makamdan  a§agida  olan  kimse,  iki  u^tan  birisini  goriir.  Kar- 
§1  koyan  olmadigi  ifin  de  rahattir. 

Bilmelisin  ki,  bu  makam  sahibi,  Allah’m  askerlerini  ogrettigi  biri- 
dir.  O askerleri  Allah’tan  ba§kasi  bilemez.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbi - 
nin  ordularim  ancak  0 bilir.2269  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘galip  olan  bizim  or- 
dumuzdur,27°  der.  Bu  makam  sahibini  de,  Allah’m  ordulari  bilir.  Onlar, 
i§lerini  yaparken  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  iizerlerinde  hiikiim  sahibi 
olmadigi  ki§ilerdir  ve  bu  nedenle  de  (Allah  ordulari  diye)  O’na  nispet 
edilmi§lerdir.  Onlar,  yenilgi  bilmeyen  galiplerdir.  §iddedi  riizgar  o or- 
dulardan  biri  oldugu  gibi  (fil  suresinde  anlatildigi  iizere)  Til  sahiplerine 
gonderilmi§  ku§lar  da’  o ordulardandir.  Herhangi  bir  yaratilmi§in  etki- 
sinin  bulunmadigi  her  asker,  bu  makam  sahibinin  bilgi  balummdan  ha- 
iz  oldugu  askerlerdendir.  Hz.  Peygamber,  onlar  hakkinda  §oyle  der: 
‘Saba  riizganyla  bana  yardim  edildi.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘Bir  aylik 
mesafeden  du§mana  korku  salmak  ozelligiyle  bana  yardim  edildi’  der. 
Allah  bu  makam  sahibine  bu  askerlerin  bilgisini  ihsan  ettiginde,  dti§- 
manlarin  yiizlerine  ta§  atar,  onlar  da  hezimete  ugrar.  Hz.  Peygamber 
Huneyn  sava§mda  dii§manlarma  ta§  atmi§ti.  Burada  ‘atmak’  fiili,  Pey- 
gambere  aittir.  Onlar  ise  ancak  Allah  emriyle  galip  gelir.  Bu  nedenle 
Allah  ‘ Attiginda  sen  atmadin,  jakat  Allah  atti’27'  buyurdu.  O halde  Al- 
lah’m askeriyle  yardim  almi§  her  ki§i,  Allah’m  kendisine  ilgi  gosterdigi- 
ne  bir  delildir.  Soz  konusu  ki§i  de,  sadece  ilahi  bildirim  ile  ozel  anlam- 
da  askerlerle  yardim  goren  olabilir.  Bildirme  olmaksizin  Allah’m  yar- 
dim ettigi  ki§i,  bu  askerleri  elde  eden  gruptan  degildir.  Ordulardan 
ozel  anlamda  yardim  alamaz.  Oyleyse  (bu  tabakadan  sayilmak  ifin)  bu 
konuda  bir  kastin  (ve  bilginin)  bulunmasi  §arttir. 

Bu  makam  sahibi,  arkada§lan  i^in  kavmin  sava§  yerlerini  belirle- 
melidir.  Nitekim  Peygamber  Bedir  sava§mda  boyle  yapmi§ti.  (Junkii 
Allah  askerlerinden  her  bir  §ahis,  kime,  ne  zaman  ve  nerede  musallat 
edildigini  bilir.  Boylelikle  bu  ordular,  soz  konusu  §ahis  i^in  kavmin  sa- 
va§  yerleri  olan  mekanlarda  somuda§ir  ve  belirginle§ir.  Her  biri  oldurii- 
len  ki§i  suretinde  ve  ismiyle  belirginlqir.  Bu  makam  sahibi  onu  goriir 
ve  §oyle  der:  ‘Bu  falancamn  olduruldiigu  yerdir.’  Bu  makam,  iki 
imamdan  tek  imamm  makamidir. 
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Bu  makama  ula§tiran  en  yakin  §ey,  Allah  yolunda  nefret  ve  Allah 
yolunda  sevgidir.  Boylelikle  bu  tabakanm  himmederi  ve  nefesleri,  be- 
lirttigimiz  §ekilde  elde  ettikleri  askerler  arasinda  sayilir.  i§te  bu,  kararli- 
hk  ve  dogrulukla,  ‘Allah  yolunda  dostiuk’ ve  ‘Allah  yolunda  dii§man- 
lik’in  sirridir.  Bununla  birlikte  o insanlar,  Ailah’tan  ba§kasmi  gormezler 
ve  bu  nedenle  ofke  ve  ofkeyi  sindirmekten  sadece  Allah’in  bildigi  hu- 
suslan  bulurlar.  Goz  ise  onlan  i^lerinden  korur:  Acaba  bir  §eye  Ai- 
lah’tan ba§kasi  olarak  mi  bakacaklardir?  Bu  makama  ula§tiklarinda  ise, 
Hakkm  askerlerini  elde  ederler  ki  bunlar  O’mrn  isimleridir.  (^unku 
O’nun  isimleri  O’nun  zatimn  askerieridir.  Bunlar,  Allah’in  diledigi 
kimselere  musallat  ve  sayelerinde  dilediklerine  merhamet  ettigi  askerie- 
ridir. Oyleyse  Allah’in  isimlerini  ogrenen  kimse,  hi^  ku§kusuz,  ilahi  as- 
kerleri  de  ogrenmi§  demektir.  Isimlere  mensup  bu  askerlerin  ba§kam 
ise,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  el-Melik  ismidir.  el-Melik,  biitiin 
isimlere  haldmdir.  Diger  isimler  ise  onun  beki^ileri  gibidir.  Bu  soruyla 
ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir. 

DORDUNCU SORU 

Onlar  Nerede  Sona  Erer? 

Cevap: 

Hit;  ku§kusuz  bu  tabaka,  soz  ve  akit  ehlidir.  Bu  durum  ‘Bir  takim 
adamlar  vardir  ki,  Allah’a  verdikleri  soze  baghdirlar,  bir  kismi  geregini  ye- 
rine  getirmi $,  bir  kismi  ise  beklemektedir,  sozlerini  degiftirmezler’272  aye- 
tinde  dile  getirilir.  Bu  tabaka  sava§larmda  soyledigimiz  §ekildc  bulun- 
duklarmda  ve  cihatlarinin  yolunu  tuttuklarmda,  vardiklari  yer,  verdik- 
leri sozvin  sorumlulugundan  kurtulmak  ve  askerliklerini  bitirmektir. 

Di§  varliklar,  bu  askerlerin  kendileri  i^in  asker  olduklan  ve  Allah 
kar§isinda  kendilerini  izhar  etmeye  soz  verdikleri  §eylerdir.  Sdziinii  et- 
tigimiz  askerleriyle  birlikte  bu  varhklara  yoneldiklerinde  ise,  bu  askerle- 
rin onlardaki  etkisi  onlar m di§  varligim  meydana  getirmek  olur.  Bu  ise, 
arifin  askerlerden  olan  amacmdan  farkhdir.  (Jiinku  ornrn  maksadi,  soz 
konusu  varliklari  yok  etmek  ve  onlari  di§  varhgi  olmayan  §eye  katmak- 
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ti.  Halbuki  (askerleri  bilen  arif),  hakikatlerin  degi§medigini  ve  askerle- 
rin  onlardaki  etkisinin  ‘varlik  (var  etmek)’  oldugunu  anlamami§tir.  Bu 
varliklar  adina  yolduk,  kendileri  nedeniyle  one  ge^miftir.  Bu  nedenle 
askerlerin  onlardaki  etkisi  yokluk  olmami§tir,  yokluk  onlara  kendile- 
rinden  dolayi  aittir.  Geride  (etkinin  yonii  olarak)  sadece  varlik  kalabi- 
lir.  Boylelikle  (bu  askerlerle)  arifui  maksadindan  ba§ka  bir  §ey  meydana 
gelir.  Bu  esnada  arif,  bu  di§  varliklarm  Hakkin  mazharlari  oldugunu 
anlar.  Bunlar,  O’na  varir  ve  O’ndan  var  olur.  Allah’in  otesinde  ise,  ula- 
§ilacalc  bir  amaf  yoktur. 

§oyle  denilebilir:  ‘Alemlerden  miistagni  zat  Allah’in  ardindadir.’ 
Buna  §oyle  yanit  veririz:  I§  zannettigin  gibi  degildir.  Allah,  zatin  ar- 
dindadir. Allah’in  ardinda  ise,  varilacak  bir  yer  (ve  hedef)  yoktur.  <Jiin- 
kii  zat,  kendi  mertebesi  olmak  bakimindan,  her  §eyde  mertebeden  once 
gelir.  Oyleyse  Allah’in  ardinda  bir  hedef  yoktur. 

Arifler,  askerleri  elde  edince,  Allah  hakkinda  daha  once  birincil 
ama^la  sahip  olmadiklan  bir  bilgiye  kavu§urlar.  Ba§langi5ta  onlari  bu 
bilgiden  perdeleyen  §ey,  (Hakka  kar§i  duyduklan)  gayret  ve  duyarlilik 
idi.  Bu  gayretin  konusu,  Hakkin  herhangi  bir  yaratilmi§la  bir  halde  ya 
da  hakikatte  ya  da  nispette  ortak  olmasiydi.  Bu  nedenle  onlarin  maksa- 
di,  di§  varliklan  mudak  yokluga  katmak  oldu.  Bu  ise,  kendilerine  ‘Allah 
vardir’  diyenlere  yanit  olaralc  BatiniJerin  §u  sozleriyle  i§aret  ettigi  ma- 
kamdir:  ‘O  yok  degildir.’  Onlara  ‘Allah  diridir’  denildiginde  ise  ‘olii 
degildir’  derler.  ‘Allah  kadirdir’  denildiginde  ‘adz  degildir’  derler.  On- 
lar,  hi^bir  zaman  subuti  nitelikte  (Hak  ile  yaratiklar  arasinda)  ortaklik 
anlami  ta§iyan  bir  sozle  cevap  vermezler.  Bunun  yerine  olumsuzlayarak 
cevap  verirler.  Biitiin  bunlar,  gayret  konusuyla  ilgilidir.  Bu  tabaka,  di§ 
varliklari  olumsuzlamayi  ba§aramaz.  Bu  nedenle,  di§  varhklari  yok  et- 
me  ve  olumlama  (subut)  hukmiinii  onlardan  gidermede  bu  askerlerden 
yardim  isterler.  Bu  kez,  bizzat  (yardim  istedikleri)  askerlerin  dt§  varlik- 
lari  var  ettigini  ve  onlara  varlik  elbisesini  giydirdigini  goriirler.  Onlarin 
Hakkin  mazharlari  olduklarini  gorduklerinde  ise,  onlari  ‘sabit  varliklar’ 
olarak  birakmaktan  razi  olur  ve  artik  onlari  ‘mevcut’  diye  gormezler. 
Onlari  gormek  ise,  kendilerinde  Hakkin  varligma  bakmak  haline  gelir. 
Onlarm  Haktan  kazandigi  bir  varlik  yoktur.  Bilakis  onlarin  varlik  kar- 
§ismdaki  hiikiimleri,  kendi  hiikiimleridir,  varhk  degildir!  Zuhur  eden 
ise,  (Haktan)  ‘ba§ka’  degildir.  I§te  bu,  onlarm  son  durumudur.  Bu  du- 
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rum,  ‘varij  Rabbinedir’273  ayetinde  dile  getirilir.  Oyleyse  onlarin  vardigi 
yer,  Rableridir. 

Askerleri  azimeder  olan  kimselere  gelirsek,  onlarin  vari§  yeri,  iki 
yoldan  ruhsadardir:  Birinci  yoi,  (azimet  ve  ruhsat  olmak  iizere)  her 
ikisinde  muhabbetin  birligi  yoludur.  Bu  durumda  onlarin  varacagi  yer, 
bu  birligi  gormektir.  Bu  makama  Hz.  Peygamber  cAllah  azimederin 
yerine  getirilmesini  sevdigi  gibi  ruhsadarin  yerine  getirilmesini  de  se- 
ver’ soziiyle  i§aret  eder.  Bu  mii§ahedeyle  azimedere  sarilma  bagi  gozii- 
liir,  ^iinku  (biitiinuyle  azimederi  yerine  getiren  bir)  insan  ruhsadari  ye- 
rine getirmeyi  kagrdigi  ol^lide  Allah’i  bilmekten  de  yoksun  kahr. 

Diger  yol  ise,  onlari  Hakkm  azimederdeld  bulunu§unun  ruhsat- 
lardaki  bulunu§unun  aym  oldugunu  gormeye  ula§tirir.  Onlarm  ise, 
azimet  veya  ruhsattan  herhangi  birisiyle  ili§kiieri  yoktur.  Bu  durumda, 
bir  ^abalari  olmaksizm,  dogrudan  bir  §ekilde,  kendilerini  bagladiklan 
§ey  ^oziiliir  (sozlerinin  geregi  yerine  gelir).  Bazilari,  bu  makamdan  ha- 
reket  ederek,  Peygamberlerin  bir  kismimn  digerlerinden  iistunlugiinim 
genjekte  oldugunu  dile  getirir.  Nitekim  bir  ayette  ‘ peygamberlerin  bir 
ktsmmi  bir  hismma  iisttin  yaptik’274  denilir.  Bu  durum  ise,  onlari  ustiinlii- 
giin  belirlenmesi  hakkindaki  sozlerinin  a§ilmasina  sevk  eder.  (Junkii  Al- 
lah Teala  £ Peygamberlerden  hi f birini  ayirt  etmeyiz 5275  der.  Ku^kusuz  iis- 
tiin  tutan,  ayirt  etmi§tir.  i§in  birligi  olmasaydi,  cem’  (birlik)  farkm  aym 
olmazdi.  Salik,  Hanbeli  ya  da  Hanefi  ya  da  kendisiyle  Allah’a  ibadet  et- 
tigi  bir  mezhebe  gore  ak§amlayabilir  ve  (bulundugu  mezhebe)  muhale- 
fet  ettigi  goriilmez.  Bu  mii§ahede  ise  onu  -herhangi  bir  aynm  olmaksi- 
zm- biitiin  mezhepler  ile  ibadet  edebilecek  §ekilde  sabahlamaya  ula§ti- 
rir.  Buradan  nesih,  bu  ki§ide  anlamsiz  hale  gelir.  Nesih,  bir  kez  sabit 
olduktan  sonra  siiresi  dolmaksizm  hukmiin  kalkmasi  demektir. 

Oyleyse,  askerlerinin  verdikleri  (bilgiye)  gore,  onlarm  varacaklari 
yerler,  zikrettigimiz  yerlerdir.  (Jiinkii  askerler  degi§ik  degi§iktir.  Riiz- 
gar  ordusu  ku§  ordusu  olmadigi  gibi  ku§  ordusu  da  dii§manlarm  nefis- 
lerinde  ger^ekle^en  korku  ve  iirperti  gibi  manevi  ordular  degildir.  Her 
askerin  van§  yeri,  kendisine  yoneldigi  fiilidir.  O da,  bir  kalenin  ku§a- 
tilmasi  veya  safFa  saldirmak  ve  hiicum  etmek  olabilir.  Her  askerin  ger- 
9ekte  kendisini  a§amadigi  bir  ozelligi  vardir.  Allah  Teala  ku§lar  hakkrn- 
da  ‘ Onlara  ta§  atarlar 7276  derken  riizgar  hakkmda  ‘Degdikleri  her  $eyi  (ii- 
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rumu $ kemige  gevirirler’277  korku  hakkinda  ‘Kalplerine  korku  salar,  evleri- 
ni  kendi  elleriyle  tahrip  ederler’278  demi§tir.  Her  askerin  askeri  oldugu 
kimsedeki  etkisinin  nereye  vardigina  dikkade  bakinxz!  Hak,  sinirlan- 
maz,  ^xinkxi  O,  bxitixn  smirlarm  ta  kendisidir  (tanim) . insanlar  ise  per- 
delilik  ve  perdesizlik  arasindadir.  Allah  bizi  perdede,  perdenin  kaldirxlx- 
§inda  ve  perdenin  ardxndan  kendisine  ait  §eyde  Hakkin  gosterildigi 
kimselerden  eylesin. 


BE§iNCi  SORU 

Yakinlik  Ehlinin  Menzillerinin  Nerede  Oldugunu 
Ogrendik.  Askerlerin  Nereye  Ula§acagim,  Onlari  Elde 
Edenlerin  Son  Noktasim  da  Ogrendik.  Pelci,  Meclis  ve  Soz 
Ehlinin  Makamlari  Neresidir? 

Cevap: 

Sohbet  edenlerin  meclislerine  gelirsek,  onlann  meclisleri  ini§  ba- 
kimindan  en  a§agi  ve  mxxkaddes  makamxn  ardxndadir.  Onlarxn  alti  mer- 
tebesi  vardxr.  Birinci  mertebede,  sekiz  meclisleri  vardxr.  ikinci  ve  alonci 
meclis  ise,  rahat  meclisleri  diye  isimlendirilir.  Bxxnlar,  bu  hal  sahibi  kxxl- 
larma  Allah’in  merhametidir.  iki  meclis  ise  -ki  birincisi,  dordiincxi  ikin- 
cisi  sekizinci  meclistir-  bu  ikisi  kxxl  ve  Rab  arasindaki  birliktelik  meclis- 
leridir.  iki  tane  de  kul  ile  Rab  arasmda  ayrxm  meclisleri  sayilan  meclis- 
ler  vardxr  ki,  bxxnlarin  mertebelerini  a^xklayacagxm.  Geride  kalan  dor- 
diincii  meclisten  (ve  i^erdigi  mertebelerden)  ise,  farkli  §ekillerde  soz 
edilecektir.  Aym  §ekilde  ikinci  mertebede  ve  dordiincii  mertebede  be- 
lirttigimiz  gibi,  sekiz  meclis  vardxr.  Altinci  mertebede  ise  iki  meclis, 
u^iincusunde  alti  mechs,  bqinci  mertebede  dort  meclis  vardir.  Boylece 
sohbet  ehlinin  ana  meclisleri  -meclis  olmalan  yoniinden  degil-  ‘Allah 
kar§ismda  konu§axxlar’  olmalan  bakxmxndan  zikredildi. 

‘Sohbet  edenler’  olmak  bakimmdan  degil,  (Meclise  katilanlar  ol- 
malari  bakxmmdan)  meclis  ehline  gelirsek,  onlar  mxi§ahede  sahipleridir. 
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Onlar,  meclislerinde  dort  mertebede  bulunur.  Sohbet  edenler,  kendile- 
ri  yoniinden  oturu^lari  bu  perdenin  ardindandir.  Meclis  ehli  ise  Hakkin 
kendileri  icin  hazirladigi  mertebeler  yoniinden  (bu  mertebelerde)  bu- 
lunur. Bir  kismina  Hak  minberler  hazirlami§ken  bir  kismina  sedirler, 
bir  kismina  kiirsiiler,  bir  kismana  do§ekler  hazirlami§tir.  Hepsi  de  -iki 
taraftan  bir  konu§ma  ve  soz  olmaksizm-  kendileriyle  oturani  goriir. 

Once  soz  ehlinin  meclislerini  zikredelim!  Bunlar,  otuz  alti,  Hakim 
Tirmizi’de  ise  kirk  sekiz  meclistir.  Qiinkii  Tirmizi  insanda  dogasimn 
hazzim  da  dikkate  alarak  on  iki  meclis  daha  ilave  eder  ki,  bu  dogradur. 
Bazilarimiz,  insanm  dogasini  degil,  ruhaniligini  dikkate  almalda  yeti- 
nir.  Bu  durumda  sozii  edilen  meclisler,  otuz  altidir.  Bu  nedenle  bizim 
ile  bu  meclis  ehlinin  bilginleri  arasmda  gorii§  aynligi  meydana  gelmi§- 
tir.  Bir  kismimiz  bunu  dikkate  alirken  bir  kismimiz  almami§tir.  Dikka- 
te ahnmasi  daha  yerindedir. 

Kul  ile  Rabbi  biraraya  getiren  mechsler  (birliktelik)  ise,  dort  mec- 
listir. Kul  bu  mecliste  Hakkin  kendisiyle  konu§tugu  §eyi  bilir:  Acaba 
Allah’tan  dolayi  yarattiklanyla  nasil  konu§malidir?  Allah’i  nasil  ovmeli- 
dir?  Ayrica  ‘Atejte  ve  etrajinda  olarilar  mubarek  oldu 5279  ayetinin  anlamim 
ogrenir.  Bu  mecliste  ‘Size  rizik  olarak  verdigi  temiz  ve  held  §eylerden  ya- 
rarlaninmo  ayeti  gibi  ifadelerle  onunla  konu§ur.  Bu  nziklarm  nerede, 
neyle  temizlendigini,  neyin  kar§ihgmda  temizlenip  onun  adrna  temiz 
hale  geldigini  ogrenir.  el-Ahir  isminin  Hak  ile  ili§kisinin  mahiyetini 
ogrendigi  gibi  kulun  bu  isimden  olan  payini  da  ogrenir.  Gdklerde  ve 
yerde  rah  ve  insanlardan  olu§an  her  hangi  bir  yiice  topluluga  ugradi- 
ginda,  ne  soyleyecegini  bilir.  Allah  ile  ili§kisi  bakimmdan  tevhid  tamk- 
ligim  ogrendigi  gibi  meleklerle  ilifkisi  -dii§unce  yoniinden  degil  mii§a- 
hede  yoniinden-  insanlar  adma  meydana  gelen  bilginlerle  ili§kisi  baki- 
mindan  da  tevhid  tamkligmi  ogrenir.  Bu  ki§i,  peygamberlerin  menzil- 
lerini,  kendilerine  tahsis  edilen  ozelliklerin  nereden  tahsis  edildigini, 
birbirlerinden  neden  ve  hangi  yonden  iistiin  olduldarmi  ve  hangi  yon- 
den  olmadiklarmi  ogrenir.  Ayrica  hangi  ydnden  Allah’a  mensup  olduk- 
larmi  bilir. 

Ayrim  meclislerinde  ise,  bu  meclislerde  genjeklqen  §ey,  ba§ka  bir 
yonden  ve  ba§ka  bir  zevkten  ger^ekle^ir.  §u  var  ki  (bu  mecliste)  kar§i- 
lildi  oturma,  insanm  daha  once  bilmedigi  bir  talum  ilahi  isimleri  gorme 
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derecesine  ya  da  ozel  varliklarin  hakikaderi  yoniinden  ilahi  isimleri 
gorme  derecesine  ya  da  ilahi  isimler  ile  irtibath  olmaksizin  -ki  ger^ekte 
onlar  ilahi  isimler  ile  irtibadidir,  fakat  onlar  ile  bu  kul  arasmda  ince  bir 
perde  vardir-  ozel  varliklarin  hakikaderini  gorme  derecesine  ula§makla 
sonlamrsa,  ki§ideki  hal  degi$ir. 

Geride  kalan  dort  meclis  ise,  bir  takim  mertebelere  sahiptir.  Biin- 
larda  bulunanlan  ve  bu  alti  mertebede  olanlan,  sekizinci  fasilda  ‘onla- 
rin  konu§malari  ve  sohbederi  nedir?’  sorusunu  cevaplarken  belirtece- 
gim.  Bu  meclisler  de,  ikinci  ve  dordiincii  mertebededir.  U^uncii  mer- 
tebenin  meclisleri  ise  alti  tanedir.  Be§inci  mertebede  d5rt,  altinci  mer- 
tebede iki  meclis  vardir.  Biitiin  bunlar,  sohbet  ehlinin  meclisleridir. 
Bazi  ariflere  g5re  ise  bunlar,  mii§ahede  meclisleridir.  Qiinkii  (onlara 
gore)  mii§ahede  meclisleri,  hayal  perdesinin  ardindan  tahayyiil  kaynakh 
mii§ahede  meclisi  de  olabilir. 

Daha  once  dile  getirdigimiz  gibi,  Tirmizi’nin  mezhebine  gore  soz 
konusu  kimselere  ait  on  iki  meclise  gelirsek,  bunlar  kirk  sekiz  meclisi 
tamamlayan  meclislerdir.  Onlann  bu  meclislerdeki  konu§malanni,  Al- 
lah izin  verirse,  sekizinci  fasilda  otuz  alti  meclisi  anlatilirken  soz  edece- 
giz.  Qiinkii  o boliim,  onun  yeridir. 

ALTINCI  SORU 

Sayilan  Ka^tir? 

Cevap: 

Onlarin  sayilan,  Bedir  (sava§ina)  katilanlarm  sayisi  kadardir.  Onla- 
rin  i^inden  sohbet  ehli  olanlar  kirk  kijiyken,  kalanlar  -sohbet  olmaksi- 
zin- mii§ahede  meclislerinin  sahipleridir.  Qiinkii  sohbet,  konu§an  ile 
degil,  soziin  verdigi  anlam  kar§isinda  bir  bilin^  ta§imayla  ilgilidir.  Ko- 
nu§an  (konu§mada)  dinleyicinin  tahayyiiliine  gore  bulunur  ve  dinleyi- 
ci,  sohbet  ve  mii§ahedeyi  birlqtirir.  Fakat  burada  soz  konusu  olan, 
zevk  sahiplerinin  arzuladigi  mii§ahede  degildir.  Dolayisiyla  ‘sen’  olman 
balumindan  (bulundugun)  sohbet  esnasinda,  istifade  etmek  iizere  soh- 
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bette  bulunman  gerekir.  Fakat  kendi  goziinle  degil,  sende  zuhur  etxnesi 
yoniiyle  O’nun  kulagiyla  istifade  etmen  gerekir.  Sen  ‘mazhar’  olarak 
dinlerken,  bir  ‘goz’  (ve  di§  varlik)  olman  yoniinden  mazhar  olursun. 

Dogru  sozliiniin  (peygamber)  dili,  bu  sayiya  ‘Kirk  giin  ihlash  sa- 
bahiayanm  kalbinden  diline  hikmet  kaynaklari  dokuliir’  soziiyle  i§aret 
etti.  Boyle  bir  insan,  Allah  ile  Allah’tan  konu§an  haline  gelir.  Sabah, 
kulun  kendisi  (ayn)  olarak  degil,  mazhar  olarak  ortaya  9ikmasidir.  Bu 
durumda  kendisi  mazharinda  gizlidir.  Bu  hale  ornek  olarak,  gecenin 
sabahin  varhginda  gizleni§ini  verebiliriz.  Kirk  ise,  bu  ki§ilerin  sayisma 
i§arettir  ve  ‘sohbet  ehli  lark  ki§idir>  deyi§imizin  ta  kendisidir. 

Sohbet  ehlini  di§ta  birakirsak,  meclis  ehli  ild  yiiz  yetmi§  119  ki§i 
kalmi§tir.  Bu  ise,  (Bedir  savanna  katilan)  119  yiiz  on  U9  ki§inin  tamami- 
dir.  Onlarm  oturmasi,  istifade  etmek  iizere  mii§ahede  oturmasidir.  Bu 
ise,  onlarm  di§  varliklarmm  Hakkm  goziiniin  mazhari  olmasi  yoniin- 
dendir.  Onlar,  Hakki  Hak  vasitasiyla  goriir  ve  bu  mazharda  onlar  gayb 
halindedir.  Onlarm  bu  tecellideki  istifadeleri  ise,  gozlem  sahiplerinin 
istifadesi  gibidir.  Gozlemler  ise,  onlara  konu§mak  olmaksizm,  bilgiler 
verir.  Fakat  burada,  a9ik  deliller  ile  manevi  bir  konu§ma  vardir.  Bu  de- 
lilier  ise,  harf  ve  i§aretler  ile  harfler  ve  i§areder  alemindeki  konu§manm 
yerini  alir.  ister  mii^ahede  ister  sohbet  meclisi  olsun,  bu  meclislerden 
ger9ekle§en  ama9,  bu  mazharda  goz  ya  da  duyma  gibi  nak§edilmi§  bil- 
gilerin  ger9ekle§mesidir.  Bunlar,  Allah  ehlinden  deger  verilen  kimse- 
lerdir. 


YEDiNCi  SORU 

Onlar,  Bunu  Rablcrine  Neyle  Zorunlu  Kilmi§lardir? 

Cevap: 

Hakkm  kar§ismdaki  saygi,  ba§ka  bir  nedenin  zorlamasiyla  Allah’a 
bir  §eyi  vacip  kilmamiza  imkan  vermez.  Allah  kendisine  bir  §eyi  vlcip 
kildigmda  ise,  zorunlu  kilan  ve  zorunlu  kihnan  kendisidir,  ba§kasi  de- 
gildir.  Fakat  ‘ Rahmeti  takva  sahipleri  adxna  (uzerime)  yazacagim,2sl  gibi 


222  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


ayetlerde  ge^en  herhangi  bir  kimse  adina  Hakkm  bir  §eyi  kendisine  zo- 
runlu  kilmasi,  geni§  rahmeti  ifade  eder.  Boylelikle  zoranluluk  nedeniy- 
le  rahmeti  genelle§tirdikten  sonra  daraltmi§tir.  Ba§ka  bir  ornek  olarak 
‘Nefsine  rahmeti  yazdimi  ayetini  verebiliriz. 

Biitiin  bunlar  mazharlari  yoniinden  midir?  Yoksa  bu,  di§  varlik 
olmalari  yoniinden  degil,  mazhar  olmalari  yoniinden  mazharlara  ait 
zati  bir  zorunluluk  mudur?  ZorunJuluk  mazharlara  ait  ise,  bu  zorunlu- 
lugu  Allah  kendisi  nedeniyle  kendisine  zorunlu  yapmi§tir.  Dolayisiyla 
bu  nitelikte  vacip  olan  §ey,  vacip  siniri  altina  girmez.  Qiinkii  bir  §ey 
kendini  kinamaz.  Vaciplik  mazhar  olmayi  kabul  edici  di§  varliklara  ait 
ise,  vaciplik  ba§kasmdan  kaynaldamr.  Qiinkii  di§  varlildar  Ondan  ba§ka 
iken  mazharlar  O’nun  hiiviyetidir.  Bu  afiklamadan  sonra  cevap  olarak 
istedigini  soyleyebilirsin.  Cevap  ise,  cevap  verenin  belirlemesine  gore- 
dir. 

Allah  ehli  ise,  bir  yerde  ‘takva  sahibi  olmalari  ve  zekat  vermeleri’283 
yoniinden  rahmeti  Hakka  zorunlu  kilmi§lardir.  Burada  zekat,  dil  ve 
dindeki  anlamiyladir.  Onlar  ‘Ayetlerimize  inananm\  ‘Ummi  peygambere 
uyan,  onu  kendilerinde  yazih  olarak  bulan 5285  kimselerdir.  Bunlar,  belirli 
bir  gruptur  ki  onlar  Ehl-i  kitap’tir.  Ehl-i  kitaptan  olmayan  ise,  bu  zo- 
runluluk kaydinm  di§ina  ^lkar.  Hak  ise,  onlarda  genel  anlamda  Rah- 
man olmasi  yoniinden  kalir.  Ba§ka  bir  grup  ise  ‘ Sizden  ki m bilgisizce  ko- 
tuluk  i$ler  ve  sonra  tovbe  eder  ve  ifini  duzeltirse,2S6  ayeti  bakimindan  Rab- 
lerine  rahmeti  zorunlu  kilar.  Burada  zorunluluk,  bilgisizlik  ile  simr- 
lanmi§tir.  Insan  bilmezse,  bu  simrliligin  altma  girmez.  Onun  hakkmda 
rahmet,  kayitsiz  olarak  kalir.  Kul  bu  rahmeti  varliginin  kendisinden 
meydana  geldigi  ihsandan,  ba§ka  bir  ifadeyle  kendisinden  (dolayi) 
Hakkm  mazhari  oldugu  ihsandan  talep  eder  ki,  yoklukla  nitelenme  ha- 
linde  haldkati  varhgi  olmayan  mutlak  yokluktan  ayn§abilsin.  Dikkat 
ediniz!  Iblis  Sehl  et-  Tiisteri’ye  bu  makamdayken  §oyle  demi§ti:  ‘Smir- 
lihk  O’nun  niteligi  degil,  senin  niteligindir.’  Hak,  bilgisizlik  ve  takva 
simrlamasiyla,  layik  oldugu  mudakhktan  perdelenmez.  Dolayisiyla  hi$- 
bir  §ekilde  Hak  iizerinde  zorunluluk  yoktur.  Oyleyse  zorunlulugu  gor- 
diigiin  her  yerde,  simrliligm  ona  e§lik  ettigini  de  bilmelisin! 

Bazi  kimseler  ise,  bu  insanlarin  Allah’in  kendisi  hakkmda  zikrettigi 
yonden  (takva  ve  benzeri  nedenler  gibi)  ba§ka  bir  ybnle  rahmeti  Rab- 
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lerine  zomnlu  kildiklarmi  gortbiiir.  Onlar,  soz  konusu  kimselerin  ka- 
vu§ma  arzusu  ve  kendi  inan^larinda  Rabbin  mertebesini  tercih  ederek, 
arti§  zamaninda  binelderini  feda  ederek  rahmeti  Rablerine  zorunlu  kil- 
diklarmi  soylerler.  Burada  bir  eksiklik  olsa  bile,  bu  gozetmeye  gore  o 
eksiklik,  tam  kemaldir.  Bence  boyle  bir  §ey,  §airin  kendisini  hapseden 
Omer  b.  Hattab’a  soyledigi  misralan  hatirlatir: 

Yumu$ak  yavrular  hakkmda  ne  dersin 
Kizd  kursakh;  ne  agag  var  ne  su 

Onlari  kazanam  attin  karanhk  bir  kuyuya 

Bagigla  -insanlarin  sahibi  sana  hidayet  etsin-  Ey  Omer! 

Seni  bagkan  segen  insanlar  sent  tercih  etmediler 
Hayir!  Tercih  ettikler i kendileri  idi 

Onlar,  bunu  zorunlu  kilan  ilahi  bir  taleple,  bineklerini  harcami§ 
olsalardi,  bu  durum,  birinci  gibi  oiurdu.  (Jiinkii  Hak  kendisi  hakkmda 
bir  zorunlulugu  dile  getirmemi§  olsaydi,  biz  onu  soylemezdik.  Qiinkii 
kolenin  efendisine  bir  §eyi  zorunlu  kilmasi,  saygisizliktir. 

Burada,  bu  meclisleri  bilen  ariflerin  sogunun  fark  edemedigi  ince 
bir  sir  vardir.  §oyle  ki:  Di§  varliklarimiz  i^in  biz  Hakb  talep  etigimiz 
gibi  O da  mazharlarmm  ortaya  ^lkmasi  i^in  bizi  talep  eder.  Onun  biz- 
den  ba§ka  bir  mazhari  yoktur.  Biz  ise  ancak  O’nun  vasitasiyla  zuhur 
eder,  O’nunla  kendimizi  bilir  ve  O’nu  biliriz.  Bizim  sayemizde  ilah’in 
hak  ettigi  §ey  ortaya  £ikar: 

O olmasaydi,  biz  olmazdik 
Biz  olmasaydik,  O olmazdi 

Dersen  ki,  O’yuz  biz 
Hak  ancak  biz  oiurdu. 

Bizi  izhar  etti  ve  O’nu  gizledi 
O’nu  izhar  etti  ve  bizi  gizledi. 

Hak  var  olanlar  oldu 
Biz  ise  di§  varliklar  olduk. 
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O zuhur  etsin  diye  bizi  izhar  eder 
Gizlice  ve  sonra  da  agikga 

Bu  insanlar  kendilerinden  ve  ba§ka  varliklarin  nefislerinden  bu  ha- 
kikaderi  ogrendiklerinde,  onlarin  kendileri  hakkinda  bilmediklerini 
bilmi§  olmakla  diger  insanlara  kar§i  bir  ayricahk  kazamrlar.  Hak  onla- 
rin kalplerini  goriip  ilahi  inayet  ve  Rabbani  kademin  onceliginin  veri- 
sinden  (o  kalplere)  yerle§en  §eyleri  goriir.  Bu  durumda  onlar,  bu  kirk 
sekiz  meclisin  ehli  olmalari  yoniinden  Rablerine  (rahmeti)  zorunlu  ki- 
larlar. 


SEKiZiNCi  SORU 

Bu  Meclislerin  Ehli  Kimdir? 

Onlarin  Konu§malari  ve  Sohbetleri  Nedir? 

Cevap: 

Bu  sohbederin  sozleri,  sahiplerini  o meclise  yerle§tiren  isme  gore 
degi§ir.  Dolayisiyla  onu  belirlememiz  gerekmez,  fakat  ilahi  asillar  ko- 
runmu^tur. 

Ilk  mertebe  ehlinin  konu§masi,  kendi  meclislerindedir.  iki  benzer 
arasinda  bulunan  birinci  meclis,  Aliah’in  ez-Zahir,  el-Mu’ti,  el-Bais  ve 
di§  varliklarin  ortaya  ^lkmasini  gerektiren  biitiin  isimlerden  kaynakla- 
nir.  Hak  bu  mecliste  (zadar  ile)  ruhlann  hayatinin  diliyle  oldugu  gibi 
berzahlardaki  siifli  heykellerin  hayatinin  diliyle;  duyu  ve  duyulurun, 
akil  ve  akledilirin  diliyle  konu§ur.  Hak,  o mertebede  yoldan  uzakla§ip 
dii§iincesi  kirilarak  ka^irmaktan  korktuktan  sonra  tekrar  O’na  yonele- 
nin  diliyle  konu§ur.  Bunun  yarn  sira  Hak,  ‘Her  $eye  yaratih$mi  verdi  ve 
sonra  hidayet  ettim7  (ayetinin)  diliyle  de  konu§ur.  Ayette  kast  edilen, 
Hak  her  §eye  yaratili§ini  verdigini  a^ikladi  demektir. 

Allah  Teala,  peygamberine  soyledigi  ‘Onlara  kati  davran,2SS  ifadesi 
ile  ‘ Aliah’in  rahmetiyle  onlara  yumu$ak  davrandin,  kati  ve  sert  kalpli  olsay- 
dm’289  ifadelerini  ayirmi§tir.  Allah  Musa  ve  Harun’a  §oyle  der:  ‘ Ona  yu- 
mu§ak  soz  soyleyin.’290  Bunun  amaci  Firavun’un  katiligma  yumu§aklikla 


Sekseninci  Kisim  225 


kaqilik  verip  onun  kirilmasini  saglamaktir.  Halbuki  Hz.  Musa,  Fira- 
vun’un  katiligim  alt  edecek  bir  giice  sahip  degildi.  Boylelikle  onun  et- 
kisi  kendisine  doner  ve  bogarak  kendisini  yok  eder.  Oyleyse  Firavun, 
yumu§akhk  ile  helak  oldu.  Allah  ise,  vaktinde  her  §eye  yaratih§im  verdi. 
Boylelikle  insanin  yaratili§i  yenilenir,  insan  ise  bunu  fark  edemez.  Bu 
durum,  ‘bilmediginiz  $ekilde  sizi  in$a  ederiz’291  ayetinde  dile  getirilir.  Kas- 
tedilen,  her  nefes  in§a  ve  yaratih§tir.  O halde  her  nefesle  bizde  Hakkrn 
yeni  bir  yaratmasi  gcr^ckle^ir.  Meseleyi  bilmeyen  kimse  ‘yeniden  yarati- 
li§  hakkinda  ku§kuya  kapilir.’292  (piinkii  duyu  ba§kala§manin  hissedilme- 
digi  suret  ile  perdelenir.  Bununla  birlikte  her  nefesle  ba§kala§mayi  ka- 
bul  etmek  sabittir. 

Hak  ilk  mecliste  miza^ta  dogruluk  talebi  diliyle  konu§ur.  Bunun 
amaci,  aklm  dii§iincesinin  oldugu  kadar,  ula§tiklan  §eyde  duyularin  mi- 
zacmin  ve  akla  ula§tirdiklari  §eylerde  i9  giiglerin  mizacmin  dogrulugu- 
nu  saglamaktir.  Mizaij  bozuldugunda  idrak  araglan  saglikh  veri  akta- 
ramaz.  Bu  durumda  ise,  ula§tiklan  §eye  gore  akla  (veri)  aktarirlar,  bu 
nedenle  ku§ku  ve  yamlmalar  ortaya  cjikar.  B5yle  bir  durumda  ise,  akil 
bilgisizligi  bilgi  sayarken  yoklugu  varhga  ^evirir. 

Hak  bu  mecliste  i§lerin  agiklanmasi  diliyle  konu§ur.  Bunlar,  kar§i- 
likli  yazi§mayi  ve  kar§ilikli  kavu§mayi  (haberle§me)  engelleyen  §eyler- 
dir.  Birinci  mertebede,  zikrettigimiz  kisimlara  benzeyen  dort  meclis 
vardir.  Onlarm  benzerleri  ise  ikinci  ve  dordiincii  mertebede  bulunur. 
Bu  meclislerden  li^uncii  mertebede  bulunanlar;  119,  be§incide  bulunan- 
lar  iki,  altincida  bulunan  ise,  bu  benzerlige  sahip  olarak  sadece  bir  ta- 
nedir.  Her  mertebede  farkli  fenler  bulunur,  fakat  bunlar  bu  tarzm  di§i- 
na  9ikmaz. 

Birinci,  ikinci  ve  dordiincii  mertebede  bulunan  rahat  meclisleri  alti 
tanedir.  Onlarda  mii§ahede  kaynakh  manevi  sozler  vardir.  Nitekim 
§oyle  denilir: 

Gozlerimizyuzlerde  bizim  adimiza  konu$ur 
Biz  susariz,  arzu  konu§ur. 


Benzer  anlamda  biz  de  §oyle  demi§tik: 
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Arzu  bizim  aramizda  bir  soz  ta$ir 

Dil  olmadan,  ho$  bir  soz! 

Bunlar,  iki  zit  arasmda  bulunan  meclislerdir.  Bunlardan  itimat  ve 
ke§f  bilgisi  topuktan  meydana  gelir.  Iki  zit  arasmda  bulunan  meclis  ise, 
sicak  ile  soguk  arasmdald  llik  gibidir.  Ayrica  o,  alenen  soylemek  ile  fi- 
siiti  arasmdaki  duyurma;  giilme  ile  aglama  arasmdaki  tebessiime  ben- 
zer.  Her  iki  zit  arasmda  bir  berzah,  ara  bolge  vardir  Id,  o rahat  meclisi- 
dir.  Olumlama  ve  olumsuzlama  arasmda  ise,  genjek  bir  berzah  yoktur. 
Onun  sahibi,  iki  u$tan  birisi  nedeniyle  i^inde  bulundugu  halde  kesilir. 
(Jiinkii  o rahat  edecegi  bir  §ey  bulamaz.  Kisaca,  berzahlar  rahat  yerleri- 
dir.  Dikkat  ediniz!  Allah  uykuyu  bir  dinlence,  yani  rahathk  yapti.  Uyku 
iki  zit  arasmda,  yani  oliim  ve  hayat  arasmdadir.  Uyuyan  insan  ne  diri- 
dir  ne  olii!  Bu  insanlara  soylenen  ve  fisildanan  bilgiler,  i§te  boyle  bilgi- 
lerdir.  U^iincii  ve  be§inci  mertebede  ise,  her  bir  mertebede  olmak  iize- 
re  bir  meclis  varken  altinci  mertebede  ise  rahat  meclislerinden  bulun- 
maz. 

Kul  ve  Rabbi  ayiran  meclislerden  ise  bu  sorularm  dordiinciisiin- 
den  soz  ederken  kismen  soz  etmi§tik.  Altinci  ve  yedinci  mertebeye  ge- 
lirsek,  bunlarin  arasmda  meclis  bulunmaz.  Kul  ve  Rabbi  ayiran  ikinci 
aynm  meclisleri  ise  -yedincisi  olmayan-  alti  meclistir.  Her  birinde  bir 
meclis  vardir  ki,  onunla  kul  ve  Rab  ayri§ir.  Bu  ise,  kulun  kul,  Rabbin 
Rab  olmasi  yoniinden  ger^ekle^ir.  Kul  ile  Rab  arasmdaki  birinci  aynm 
meclisleri  ise,  kulun  Rabbe  ait  olmasi,  Rabbin  de  onun  Rabbi  olmasi 
yoniinden  soz  konusudur.  Oyleyse  bu  meclis,  vasil  i^indeki  fasildir  (ay- 
rimdaki  birlik).  Diger  meclisler  ise,  fasildaki  fasildir  (aynmdaki  aynm). 
Bunlarda  vasil  (birlik)  yoktur.  Oyleyse  bu  kifi  ^in  ilahi  bilgiden  bu 
tarzin  benzeri  meydana  gelir.  (Junkii  sen  bu  bilgiyi  kendinden  bilebile- 
cegin  gibi  kendini  de  ancak  bu  bilgiden  bilebilirsin.  Oyleyse  bu  bir 
dongiiye  benzer,  halbuki  dongii  de  yoktur.  Bilakis  buradaki  kesin  bir 
bilgidir. 

Bu  sorulan  soran  Hakim  Tirmizfnin  kabul  ettigi  on  iki  meclise 
gelirsek,  bunlar  ile  kirk  sekiz  meclis  tamamlanir.  (Junkii  ‘yiice  ruhlar’ 
onlan  bilemez.  Onlarin  bu  meclislerde  Allah  kar§ismda  bir  tecriibesi 
yoktur.  Bunlar  iddia  nedeniyle  bize  aittir.  Yiice  ruhlar  bedenlendiginde 
bu  bedenleni§i  bir  iddia  takip  eder  ve  bu  nedenle  iddia  sahibi  olurlar. 
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Iddia  ettiklerinde  ise  sinamrlar.  Adem  ve  meleklerin  hikayesinde  dile 
getirdigimiz  dii§iincenin  dogrulam§i  vardir.  Orada  melekler,  iddianm 
temizliklerinden  gotiirdiigii  kismi  telafi  etmek  iizere,  Adem’e  secde 
etmekle  sinanmi§tardi.  Melekler  1911  bu  durum,  namaz  kilan  insanrn 
namazindaki  unutmasma  benzer.  Namaz  kilana  unuttugu  i^in  secde 
etmek  emredildigi  gibi  iddiada  bulunduklan  i^in  meleklere  de  secde 
etmek  emredildi.  (Jiinkii  iddia,  onlar  i^in  bir  unutmaydi.  Secde  ise  - 
onlar  i$in  degil-  iddia  i^in  bir  burun  siirtmcydi.  Nitekim  namazdald 
unutma  secdemiz  de,  bizim  i$in  degil,  bizim  adimiza  §eytanin  burnu- 
nun  surtulmesidir.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  on  iki  meclise  gelirsek,  bunlarm  alti  tanesi  iki  benzer  arasindaki 
meclise  katilirken,  kalan  alti  tanesi  kul  olmasi  yoniinden  kul  ile  Rab 
olmasi  yoniinden  Rab  arasinda  bulunan  ayrim  meclislerine  katilir.  Fa- 
kat  bu  konuda  zevkler  degi§ir. 

Kur’an’da  bu  sorunun  ayetleri  §unlardir:  ‘Gunej’e,  ay  a yeti$mek  ya- 
ra$maz.’293  ‘Ay a menziller  belirledik.’294  ‘Akati  yildiza  yemin  olsun  ki.,29S 
‘Bur f sahibi  goge  yemin  olsun  ki’296  Bu  surenin  sonuna  kadarki  kisim  bu 
konuyla  ilgilidir.  Alemin  etrafinda  dondiigii  §ey,  Kutub’dur. 

Sekseninci  kisim  sona  erdi,  onu  dokuzuncu  soruyla  selcsen  birinci 
kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
SEKSEN  BiRINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


DOKUZUNCU  SORU 

Onlar,  Miinacati  Neyle  A$ar? 

Cevap: 

Sohbet  ehli,  kendilerini  miinacata  sevk  eden  ve  $agiran  §eye  gore 
miinacati  a^ar.  §oyle  ki:  Hak  onlan  zikrettigimiz  bu  meclislere  (kapiyi) 
^alma’,  ‘a^ma’  ve  ‘a^ilmasim  dilemek’  eylemlerinden  sonra  oturtur. 
Qunkii  onlar,  Hakkin  ‘Ey  iman  edenler  Peygamberi  (agirdigimzda,  ko- 
nu$mamzm  oncesinde  sadaka' verin’297  dedigini  duymu§mr.  Sonra  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Konu§madan  once  sadaka  vermekten  gekindiniz  mi?,29S  Al- 
lah Peygamberin  bizzat  Hak  konumuna  indirilmesi  hakkmda  §oyle 
der:  ‘Ey  iman  edenler!  Sizi  f agirdiginda  Allah’a  ve  peygamberine  olumlu 
kar$ihk  veriniz.’299  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kim  Peygambere  itaat  ederse,  Al- 
lah’a itaat  etmi}tir,30°  buyrulur.  (^iinkii  Allah  peygamber  vasitasiyla  ken- 
dine  davet  eder.  Peygamber  ise  ‘Guzel  soz  sadakadir’  buyururken  ba§ka 
bir  hadiste  ‘Ademoglunun  sabahlayan  her  eklemine  bir  sadaka  dii$er’ 
buyurur.  Sadakamn  en  faziletlisi,  insanm  kendi  nefsine  verdigidir.  Sa- 
daka verenlerin  en  ustiinii,  kendi  nefsine  sadaka  veren  ki§idir. 

Oyleyse  kul,  Rabbiyle  konu§mak  istediginde,  once  kendisi  ipn 
nefsini  sunmalidir.  (^iinku  konu§ma,  konu§an  ve  dinleyenden  (olu§ur). 
Kul  ise  Hak  onun  kulagi  olmadik^a  Allah’m  kelammi  anlamaya  gii$  ye- 
tiremez.  Konu§ma  esnasmda  Hak  kulun  gozu  olmazsa,  konu§mamn 
Allah  ile  konu§ulmaya  yaki§ir  dogru  bir  konu§ma  olmasi  imkansizdir. 
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Boyle  bir  durumda  ise  Hak  kendisiyle  kendisine  konu§andir.  Kul  ise 
(bu  konu§manm  sonucundan)  istifade  etme  yeridir,  9iinkii  o,  var  olan 
durumlardir.  Varlik  ise,  onun  aynidir.  Kul  kendisiyle  kendisine  sadaka 
vermi§tir.  Boyle  bir  sadaka,  sadakalarm  en  iistiiniidur.  Bu  sadakayi  ise 
Rabbiyle  konu§masini  a$mak  amaciyla  vermi§tir.  Oyleyse  konu§ma  ile 
kendisiyle  konu§manin  a^ildigi  §ey  arasindaki  ili§ki,  sadakantn  kula 
donmesiy.e  Hakkin  konu§masmin  kendisiyle  kendi  arasinda  olmasiydi. 
Hakki  ancak  Hak  duydugu  gibi,  kul  da  ancak  kula  (kendisine)  sadaka 
vermkjtir.  Boylelikle  ehliyet  ge^erli  olmu§tur.  Kim  konu§masim  boyle 
a^arsa,  o mechs  ve  sohbet  ehlinden  birisidir. 

Tirmizi’nin  gorii§iine  gelirsek,  onlarin  miinacati  a^tiklari  §ey,  bii- 
yiikliik  elbisesini  giymeleridir.  Ardmdan  ozel  bir  §ekilde  onun  bir  kis- 
mindan  soyudanir,  bir  kismini  ise  iizerlerine  birakirlar.  Kalan  kisim, 
konu§ma  ge^erli  olabilsin  diye,  sayesinde  Hakkm  soziinii  duymaya  ve 
Hakkm  kendisiyle  konu§masma  layik  kisimdir.  Boylelikle  ba§langi<; 
kuldan  meydana  geldigi  gibi  bu  mertebede  oncelik  kula  aittir.  Bu,  dog- 
ru  yorumdur.  I§te  bu,  konu§maya  yonelten  vaz'i  nedendir.  Daha  once 
zikredilen  ise,  zati  nedendir.  Bu  halde  bu  gurubun  konu§masi,  genel 
i$in  namaz  konumundadir.  Qiinkii  zikrettigimiz  bu  mertebeden  na- 
mazla  yukiimliiluk,  peygamberlerin  dili  araciligiyla  insanlar  i^in  ortaya 
5ikmi§tir.  Zikrettigimiz  nedenle  de  teklif  emredilmi§tir.  Namaz  bir 
miinacattir. 

Allah  ehlinden  bir  kismi,  i§lerin  sonunu  a^ili^  sayarak,  onu  ba§lan- 
gica  dondiiriirler.  (^iinkii  ama^,  i§lerin  sonudur.  Ornek  olarak  golge- 
lenmek  isteyen  bir  insanin  durumunu  verebiliriz.  Onun  nezdinde  ilk 
ger$ekle§en  §ey,  $atmin  varhgidir.  Qati  ise,  fiille  ortaya  ^ikan  son  §ey- 
dir,  $iinkii  onim  varhgi  diger  e§yamn  varhgma  baghdir.  Bu  §eylerdeki 
ama^,  varliklarimn  herhangi  bir  §eye  dayanmadigi  §eyler  ise,  son  ba?m 
aymsidir.  Boylelikle  amelin  ayilmasi,  son  ile  ger^ekle^ir.  Bu  ise,  bizim 
de  kendisiyle  miinacatimizi  yaptigimiz  ve  kendisine  gore  hareket  etti- 
gimiz  sirli  bir  yontemdir.  Fakat  ifade  ettigimiz  gibi,  konu§manm  Hak- 
kin duymasi  ve  soziiyle  olmasi  gerekir.  Qiinkii  hakikat,  kendisinden 
ba§ka  birinin  Hak  ile  konu§masim  ya  da  kendisinden  ba§kasimn  O’nu 
duymasmi  kabul  etmez. 
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Boylece,  medis  ve  sohbet  ehlinin  miinacati  neyle  a^tiklarim  sana 
bildirmis  oldum! 


ONUNCU  SORU 

Konu§mayi  Neyle  B kinder? 
Cevap: 


Onlar,  konu§mayi  bu  a<;i§m  verisi  olan  menzil  ile  bitirir.  A$i§  ise 
(bir  onceki  soruda  belirtildigi  gibi)  degi§ik  degifiktir.  Bu  nedenle,  son 
da  degi§ir  ve  simrlanmaz.  Burada  birle§tirici  bir  durum  vardir  ki,  o da 
iki  isim  arasmda  durmaktir.  Bu  iki  isim,  kendisinden  ayrilman  isim  ile 
kendisinden  (bilgi)  alinan  isimdir.  Bunlarm  arasmda,  kendisiyle  bitir- 
menin  ger^ekle^tigi  gizli  bir  isim  vardir.  Onu  ise  ancak  medis  ve  soh- 
bet ehli  fark  edebilir.  O da  biitiin  varhklara  yayilan  varliktir.  Fakat  in- 
celigi  nedeniyle  fark  edilemez.  Bu  durum,  golge  ve  giine§i  ayiran  <pzgi- 
ye  benzer.  C^izgi,  bilinir,  fakat  duyuyla  algilanamaz.  Bu,  e§ya  arasmdaki 
simrlardir.  Onlar,  kendileri  bdliinmemekle  birlikte,  aralarinda  bulun- 
duklari  her  bir  §eyden  ozel  bir  yone  sahiptir.  Dolayisiyla,  ozii  geregi 
her  smirlanan  §ey  ile  beraberdir.  Bu  nedenle,  bilginlerin  elde  ettigi  re- 
sim  ve  soz  (lafzi)  tammlanndan  farkh  olarak  zati  tammlarm  ogrenimi 
gii^tiir. 

Bazen  konu§mayi  sonlandiran  §ey,  kevnin  (varhgm  goriinen  yonii) 
kaniti  olabilecegi  gibi  bazen  (varligin  batmi  anlammdaki)  hakikat  kam- 
ti  olabilir.  Bazen  mazharlari  kabul  etmeyen  bir  zat  fiili  de  olabilir.  Bu 
ise,  soz  konusu  kimselere  gore,  konu§mayi  bitiren  en  iistiin  §eydir. 
Onun  altmda  ise,  bir  mazharin  bulunmasmi  gerektiren  kevnin  (olu§) 
kamt  olmasi  gelir.  Onun  altmda  herhangi  bir  hakikatin  kanrn  gelir. 
Burada  hakikat,  ba§kala§mayi  kabul  etmeyen  ve  ‘mazharin  batmi’  diye 
ifade  edilen  §eydir. 

Bilmelisin  ki,  konu§mada  i§,  ba§langicma  ula§mak  isteyen  donen 
bir  daireye  benzer.  Boylece  i§in  sonu  a^ili^m  aynisi  olur.  Boylelikle  i§, 
ilk,  son,  zahir  ve  batin  kisimlarma  ayrilir.  Konu§ma  ba§ladigmda  zahir 
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iken  sonunda  zahir  batin  olur  ve  batin  zahire  doner,  giinkii  hiikiim  ar- 
tik  ona  aittir.  A^ili^ta  son  ba^langi^  nezdinde  gizlenmifken  a(pli§  ise 
sona  erdiginde  sonda  gizlenir.  Hz.  Peygambere  ‘nebilerin  sonuncusu’ 
oldugu  soylenmi§tir.  Onun  sonlugu  ortaya  ^lkarken,  ‘Adem  su  ve  top- 
rale  arasinda  iken  Peygamber  olu§u’  gizlendi.  Adem  su  ile  toprak  ara- 
sindayken  Peygamber  olu§u  ortaya  ^lkarak  Hak  kendisiyle  be§er  mer- 
tebelerini  a^tiginda  ise,  nebilerin  sonuncusu  olmasi  bu  zuhurda  gizlen- 
di. 

Hak  ile  ilgili  duruma  gelirsek,  varlik  O’ndandir  ve  biitiin  i§,  O’na 
donecektir.  Bu  ikisinin  arasmda  ise  ‘O’na  ibadet  ed  ve  bu  ikisinde 
‘O’na  tevekkiil  et.  Rabbin  yaptiklarmdan  habersiz  degildir.’  (giinkii  siz 
O’nun  giizel  isimlerinin  mazharlarismiz.  Bu  sayede,  mutlu  veya  bed- 
baht  olursunuz.  ‘Allah  sizinle  beraberdir  ve  amellerinizi  zayi  etmeye- 
cektir.’  Boylelikle  i§i  O’na  teslim  et  ve  emrine  boyun  eg  ki,  i§in  kendi- 
ligindeki  haline  uygun  olasm.  Boyle  yapmea,  a<ph§  ve  biti§  arasmda  id- 
dianm  yorgunlugundan  rahata  erersin!  Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yo- 
la  ula§tirir, 


ON  BiRiNCi  SORU 

Neyle  Cevap  Alirlar? 

Cevap: 

Meclis  ve  sohbet  ehli,  hal  ve  vakitlerine  gore  (^agriya)  kar§ilik  go- 
riirler.  Hal  ve  vakideri  ise  a^ilig  ve  biti§  esnasmda  kendilerine  hakim 
olan  isme  baglidir.  Biti§  ve  a<pli§  esnasmdaki  ilahi  isimler  pek  ^oktur  ve 
bunlar  sohbet  ve  meclis  ehlinin  varliklarindan  dile  gelen  §eylerdir.  Boy- 
lelilde  cevap,  ismin  biitununun  kendisinde  ger$ekle§tigi  §eye  gore  veri- 
lir.  Fakat  mudaka  bir  isimle  cevap  almalarx  gerekir. 

Sohbet  mii§ahede  kaynakli  manevi  bir  sohbet  ise,  cevap  isimlerden 
soyudanabilir.  Boyle  bir  cevap  ger$ek  kar§isinda  mecaz  gibidir.  Bu  ise, 
ifade  ve  anlatimda  soz  ile  birle§ir.  Ifade  ve  istifadeyi  dikkate  alan  kimse, 
bu  makami  meclis  ve  sohbet  ehline  katar.  Tirmizi’nin  kastettigi  §ey 
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budur.  Qiinkii  o,  ‘meclis  ve  sohbet  ehli’  demi§,  ozel  olarak  sohbet  ehli 
dememiftir.  Bazi  insanlar  ise  sohbetten  bafkasim  dikkate  almaz.  Dola- 
yisiyla  onlar,  bu  mertebede  hal  kaynakh  manevi  soze  ait  bir  hiikum  ka- 
bul  etmezler.  (^iinkii  o ‘benim  amacim  hakikatlerdir’  demi§tir.  Fakat 
boyle  soyleyen  insan,  muhakkik  olmayanlar  gibidir.  Onu  bu  dii§unceye 
yonelten  §ey,  sohbetin  lafizlarla  sinirlanmasidir.  Biz,  bu  konuda  Tirmi- 
zi’nin  g6rii§iindeyiz.  Bu  hali  kar§ilikk  oturu§ta  yorum  ve  kapaliliktan 
uzak  manevi  bir  konu§ma  olarak  son  derece  anla^ilir  bir  halde  tattik. 
Bizim  tattigimiz,  tek  bir  hakikatte  ger9ekle§mi§  ayrmti  idi.  Bu  boliim- 
de  guvenilecek  §ey  budur. 


ON  iKiNCi  SORU 

Onlarin  Bu  Sohbet  ve  Meclise  Yuriiyii§leri 
Ba^langi^ta  Nasil  Ger^ekle^ir? 

Cevap: 

Onlarin  bu  sohbet  ve  meclise  yuriimeleri,  ‘ba§ka’dan  (masiva)  so- 
yudanmi§  himmederle  ger^ekle^ir.  Btrnun  a^iklamasi  §udur:  Maddelere 
ve  onlarm  simrlamasma  konu  olmayan  manevi  durumlarm  ya  da  on- 
lardan  meydana  gelecek  §eylerin  elde  edilmesine  mesafeler  kat  ederek 
ya  da  yerler  a§arak  ula§ilamaz.  Fakat  bazen  himmet  maddi  harekeder 
ile  birle§ir.  Bunlar,  her  ikisinde  de  tevhid  §art  olmakla  birlikte,  bilgi  ya 
da  imana  dayanan  harekederdir. 

Soz  konusu  insanlarm  ‘bilgin’  olmak  yoniinden  yuriiyii§lerine  ge- 
lirsek,  bu  yiiruyii§,  nefislerini  doga  kirlerinden  temizleme,  kalplerini 
varliklarm  par^alariyla  ilgili  du§iincelerden  bo§altmak  i^in  halvedere 
girmekle  ger^eklqir.  Bu  dii§unceler,  duyulari  duyulurlara  salmayla 
meydana  gelir.  Boylelikle  hayal  hazinesi  dolar  ve  musawire  giicii  on- 
lardan  kendisine  baglanan  fekilde  sureder  olufturur.  Bu  sureder,  hayal 
ile  bu  ilahi  mertebenin  ger^eklqmesi  arasmda  perdeye  donii§iir. 

Bu  bilginler,  halvet  ve  zikirlere  melekutu  elinde  tutarun  (Hak)  ov- 
giisunii  kazanmak  amaciyla  yonelir.  Nefis  armdigmda  ve  melekut  alemi . 
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ile  arasmda  bulunan  dogal  perde  kalktiginda,  melekut  aleminin  surede- 
rine  nak§edilmi§  biitiin  ilimler  o nefsin  aynasina  yansir.  Mele-i  a'la 
(Yiice  topluluk)  ise  bu  konumdaki  nefse  muttali  olur  ve  onda  bulunan 
§eyleri  goriip  i^erdigi  §eylerin  ortaya  ^lkacagi  bir  tecelligah  edinir.  Me- 
le-i a'la  bu  durulugu  siirdiirebilmesi  hususunda  nefis  sahibine  yardimci 
olur  ve  kendisiyle  dogal  perdesinin  gerekleri  arasmda  engel  haline  ge- 
lir.  Bu  nefs,  kendileriyle  ili§kili  oldugu  olgiide  ulvi  (yiice)  alemden  Al- 
lah’a  dair  bilgi  alir.  Bu  bilgi  ise,  onlari  ilahi  feyizden  bilgi  almaya  -fakat 
nurani  ruhlar  vasitasiyla-  ydnlendirir  ki  bu  zorunludur.  Onlar  bu  gidi§i 
‘seyir’  diye  isimlendirir.  Bu  nedenle  de,  bu  bilgiyi  ararken  niyetin  (en- 
gel olacak  ilgilerden)  soyudanmasi  zorunludur.  Himmet  kendisinde 
kabaca  yerle§mi§  §eyleri  elde  etmeye  ilgi  duymami§  olsaydi,  Mele-i 
a'la’ya  yonelmesi  ge^erli  olmazdi. 

Bu  adam  siiluk  esnasinda  bilgiyle  beraber  iman  sahibi  ya  da  bilgi 
olmaksizin  sadece  iman  sahibi  olabilir.  Boyle  bir  insanin  himmeti,  sa- 
dece  Allah  ile  ilgili  olabilir.  Qinku  iman  onu  sadece  Allah’a  gbtiirebilir. 
Bilgi  ise,  vasitalara  ve  alemde  ali§ilagelmi§  hikmetin  diizenine  yonlen- 
dirir.  Iman  sahiplerinin  seyrinin  niteligine  gelirsek,  onlarin  bmia  ula§- 
masi,  sadece  me§ru  olmak  yoniinden  dince  belirlenmi§  azimeder  vasi- 
tasiyla ger9ekle§ebilir.  Onlar  iki  kisimdir:  Bir  kismi,  himmederini  pey- 
gamberin  bir  uyanci  ve  ogretici  olarak  gelmi§  olmasina  baglar.  Pey- 
gamber,  Allah’m  mertebesine  ula§tiran  yolu  ogreten  ve  buna  dikkat  $e- 
ken  kimsedir.  Peygamber  bu  bilgiyi  verdiginde,  aradan  ^ikar  ve  kendi- 
leriyle Allah’m  arasi  bo§alir.  Bunlar,  iyilik  ve  hayirlara  ko§up  yari§tikla- 
rinda  onlerinde  hi^bir  yaratigin  ayak  izini  gormez.  (^iinkii  onlar  bunu 
nefislerinden  uzakla§tirmi§  ve  tek  ba§larina  Hakka  yonelmi§lerdir.  Bu 
kisma  ornek  olarak  Rabia  Adeviyye’yi  verebiliriz.  Bu  insanlar,  meclis 
ve  sohbette  durduklarmda  Hak  belirli  bir  dil  vasitasiyla  olmaksizin  ila- 
hi sozlerle  kendilerine  hitap  eder. 

Diger  guruba  gelirsek,  onlar  kendilerini  §una  inandirmi§tir:  Al- 
lah’m bir  perdedan  olan  Peygamber  olmaksizin  Allah’a  ula§maya  yol 
yoktur.  Dolayisiyla  onlar,  her  neyi  goriirlerse  siiluklerinde  Peygambe- 
rin  ayagmi  da  onlerinde  goriirler.  Hak  da  onlara  Peygamberin  diliyle 
ve  soziiyle  hitap  eder.  Bu  kisma  ornek  olarak  §u  sozii  soyleyen  Mu- 
hammed  el-Evani’yi  verebiliriz:  ‘Her  §eyi  terk  edip  ardima  biraktim  ve 
O’na  geldim.  Oniimde  bir  ayak  gordiim,  §a§irdim  ve  ‘kimindir  bu 


Seksen  Birinci  Kisim  235 


ayak?’  dedim.  Soruyu  sorarken  beni  kimsenin  geijmemi§  olduguna  ve 
ilk  gruptan  olduguma  giiveniyordum.  Bunun  iizerine  bana  ‘Peygambe- 
rinin  ayagidir’  denildi.  Benim  de  korkum  bitti.’  Birinci  hal  ise 
Abdiilkadir’in  (Cili),  Ebu’s-Suud  b.  q-§ibl,  Rabia  Adeviyye  ve  onlarin 
yolundan  gidenlerin  halidir. 

iman  sahipleri  bilgili  de  olduklarinda,  her  iki  durum  onlar  i^in 
biraraya  getirilir.  Onlar,  Allah  adamlari’mn  (rical)  en  kamilleridir.  Ka- 
mil olmalari  §u  $arta  baglidir:  Onlar  Allah’a  siiluk  edip  daha  once  belir- 
tildigi  gibi  O’nun  nezdinde  manevi  soz  ve  duyma  sbziiyle  meclislerini 
aldiklarmda,  ‘Bana  bir  kari§  yakla§ana,  bir  ar§in  yakla§irim’  ifadesinden 
ve  Allah’m  yakin  semaya  inmi§  olmasmdan  Allah’m  varliklara  niifuz 
edi$ini  goriirler.  Yakin  semadan  daha  yakmi  yoktur,  ^iinkii  o,  §ah  da- 
marmdan  daha  yakindir.  Oyleyse  bu  ki§ide  doga  alemi  ruhani  aleme 
katilirken,  biitiin  varhk  Mele-i  a’la’ya  ve  yakm  mertebeye  donii^iir.  Ar- 
tik  hi^bir  varhk  onu  perdelemeyecegi  gibi  hi^bir  hakikat  de  onu  drt- 
mez.  Boyle  bir  insanda  mekan  ile  mekansizlik,  olan  ve  olmayan  e§ide- 
nir.  Bu  durumda  Hakki  perdede  ve  karanlikta  goriir;  soziinii  sessizlik 
ve  zil  sesinde  duyar. 

I§te,  farkli  tabakalarina  gore  onlarm  siilukleri  boyledir.  Sdz  konu- 
su  insanlarin  bir  kismimn  Allah’a  seyri,  O’nun  isimleriyle  ger$ekle§ir. 
Boyle  birisi,  Allah’a  Allah’tan  ve  Allah  ile  siiluk  eder.  Bu  ki§i,  dururken 
seyreden  seyir  halindeyken  duran  ki§idir.  Hizir  ve  Ferder  bu  malcamin 
ehlidir.  Hz.  Peygamber’in  goz  aydinhginm  namazda  olmasi,  bu  ma- 
kamdan  kaynaklamr.  Qiinkii  Peygamber,  ayakta  durmak,  riiku  etmek, 
secde  ve  oturmak  gibi  farkh  halleriyle  birlikte,  namazda  miinacat  et- 
mekteydi.  Bu  unsurlardan  fazla  bir  §ey  de  yoktur.  Bunlar,  ruhani  dort: 
lemenin  halleridir  ve  dort  olmada  unsurlara  benzemi§lerdir.  Bu  du- 
rumda anlamlarin  surederi,  dort  halin  kari§imindan  meydana  geldigi 
gibi  dogal  cisimsel  surederi  de  bu  unsurlarm  kari§imindan  meydana 
gelir. 
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ON  UgUNCU  SORU 

Hz.  Muhammed  Nebiligin  Hatemi  (Son,  Miihiir)  Olmayi 
Hale  Ettigi  Gibi  Veliligin  Hatemligini  Kim  Hale  Eder? 

Cevap: 

Hatem  iki  ki§idir:  Birincisi  Allah’in  genel  anlamda  veliligi  kendi- 
siyle  bitirdigi  Hatem  iken  ikincisi  Allah’m  Muhammedi  veliligi  bitirdi- 
gi  hatem’dir.  Genel  anlamda  veliligin  hatem’i  Hz.  isa’dir.  O,  bu  iim- 
met  devrinde  mudale  nebilik  ile  velidir.  Ku§kusuz  Isa  ile  yasa  koyucu 
nebilik  ve  resulliik  arasmda  engel  vardir.  Bu  nedenle  ahir  zamanda  ‘va- 
ns ve  hatem’  olarale  iner.  Artik  ondan  sonra,  ‘genel  nebilik’  (salt  haber 
ve  bilgi  veren  nebilik)  ozelligindeki  bir  veli  olmayacaktir.  Nitekim  Hz. 
Muhammed  de,  kendisinden  sonra  yasa  koyucu  nebiligin  bulunmadigi 
nebiligin  sonudur.  Halbuki  Hz.  Muhammed’den  sonra  biiyiik  pey- 
gamberlerden  ve  nebilerin  se$kinlerinden  olan  Isa  gelir.  Fakat  isa’mn 
hiikmu  -ba§kasina  ait  olan  zamanrn  hiikmii  nedeniyle-  ortadan  kallcar. 
Boylelikle  isa  mudak  nebilik  sahibi  bir  veli  olarak  iner.  Muhammedi 
veliler  de  bu  konuda  ona  ortaktir.  isa  bizdendir  ve  bizim  efendimizdir. 
Bu  i§in  ba§i  bir  nebi  oldugu  gibi  -Adem-  sonu  da  bir  nebidir  -isa-. 
Kast  edilen,  ihtisas  peygamberligidir.  Kiyamet  giinii  isa  iki  kez  dirilti- 
lir:  Birincisi  bizimle  beraber,  digeri  ise  peygamberler  ve  nebilerle  bera- 
ber. 

Muhammedi  veliligin  Hatem’ine  gelirsek,  bu  hatemlik  Arap’tan 
bir  adama  aittir.  O,  Araplarin  asalet  ve  gii?  bakimindan  en  soylularin- 
dandir  ve  giinumiizde  meveuttur.  Ben  595  senesinde  onu  tamdim  ve 
Hakkm  insanlarm  gozlerinden  gizledigi  alameti  kendisinde  gordiim. 
Bu  alameti  bana  Fas  §ehrinde  gosterdi,  ben  de  velayet  muhriinii  onda 
gordiim.  O,  mudak  anlamda  veliligin  sonudur.  insanlarm  $ogu  kendi- 
sini  tanimaz.  Allah,  bu  ki§inin  sirrindalci  hakka’l-yakin  olarale  ogrendigi 
O’na  dair  bilgi  hakkinda  inkar  ehliyle  onu  sinami§tir.  Allah  Hz.  Mu- 
hammed ile  yasa  koyucu  nebiligi  sona  erdirdigi  gibi  Muhammedi 
Hatem  ile  de  veliligi  sona  erdirdi.  Soz  konusu  nebilik,  diger  nebilerden 
meydana  gelen  nebilikle  degil,  Muhammedi  varislikten  meydana  gelen 
velilikle  ilgilidir.  Velilerin  bir  kxsmi  isa’ya,  bir  kismi  ibrahim’e  ve  Mu- 
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sa’ya.  varistir.  Bunlar,  Muhammedi  Hatem’den  sonra  da  vardir.  Dolayi- 
siyla  ondan  sonra  sadece  Muhammed  kalbi  uzerinde  veil  olmaz.  I§te 
Muhammedi  veliligin  hateminin  anlami  budur. 

Kendisinden  sonra  hiybir  velinin  gelmeyecegi  genel  velilik  ise,  Hz. 
isa  ile  biter.  Biz,  isa’nrn  kalbi  ve  diger  peygamberlerin  kalbi  uzerinde 
bulunan  bir  grupla  kar§ila§tik.  Iki  arkada§im,  Abdullah  Bedr  el-Habe§i 
ile  ismail  Sevdekin  bu  Hatem  ile  biraraya  gelmi§,  Hatem  onlara  dua 
etmi§,  onlar  da  kendisinden  yararlanmi§tir.  Allah’a  hamd  olsun! 


ON  DORDUNCU SORU 

Bu  Mertebeyi  Hak  Eden  Kimse 
Hangi  Nitelikle  Hak  Etmi^tir!1 
Cevap: 

Genel  veliligin  Hatem’i  olan  kimse,  emanet  niteligiyle  onu  hak 
etmi§tir.  Onun  elinde  nefislerin  anahtarlari  vardir.  Onun  hali,  soyut- 
lanma  ve  harekettir  ki  bu,  Hz.  isa’mn  niteligidir.  Hz.  Isa,  iiflemeyle 
hayat  verirdi.  O Peygamberlerin  zahidlerinden  oldugu  gibi  aym  za- 
manda  seyahat  eden,  emaneti  koruyan  ve  onu  ehline  veren  biriydi.  Bu 
nedenle  Yahudiler  ona  dii§manlik  yapmi§,  fakat  Allah  yolunda  kinaya- 
nin  kmamasi  onu  korkutmami§ti.  Ben  vakialarda  pek  90k  kez  Hz.  Isa 
ile  biraraya  geldim.  Onun  elinde  tovbe  ettim,  diinya  ve  ahiret  hayatin- 
da  dindarlikta  sabit  olmam  i^in  bana  dua  etti.  Beni  ‘habib’  diye  ^agirdi 
ve  ziihd  ve  (diinyadan)  tecrit  etmemi  bana  emretti. 

Muhammedi  veliligin  Hatem’inin  ‘son’  olmasmi  saglayan  nitelik, 
Allah  karfismda  tarn  anlamiyla  giizel  ahlak  sahibi  olmaktir.  insanlar 
kar§ismdaki  biitiin  davram§  ve  huylan  da,  Allah  kar§ismda  uygulanabi- 
lir  bir  huy  olmasi  itibanyla  ondan  ger^ekle^ir.  Sdz  konusu  velinin  in- 
sanlara  gosterdigi  biitiin  huylar,  aym  zamanda  Allah  kar§isinda  davra- 
nilabilecek  huylardir.  Bunun  boyle  olmasmm  nedeni,  ama^arm  farkli- 
ligidir.  Herkese  gore  kendine  kar§i  gosterilen  giizel  huy,  o kifinin  ama- 
cina  uygun  olan  huylar  demektir.  Bu  huyun  ba§kasmin  nezdinde 
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oviilmesi  veya  kinanmasi  durumu  degif tirmez.  Biitiin  alemi  aym  giizel- 
lik  etrafina  toplamak  rniimkiin  olamayacagi  i^in,  giizel  huylarla 
ahlaklanan,  gerekeni,  gerektigi  tarzda  ve  sebeple  yapan  el-Hakim’in 
baki§iyla  meseleye  bakmijur.  Varliklara  bakmi§  ve  Hak  gibi  bir  arkada§ 
bulamadigi  gibi  O’nun  sohbetinden  daha  giizel  bir  sohbet  de  bulama- 
mis,  mutlulugun  O’na  (kar§i  saygili)  davranmada  ve  iradesine  uymada 
bulundugunu  g6rmii§tiir.  Boylece  Hakkin  belirledigi  ve  yasa  yaptigi 
§eye  bakmi§,  O’nun  nezdinde  durmu§  ve  O’na  uymu§tur. 

Hakkin  §eriatmin  bir  yonii  de,  Allah’in  di§indaki  kimselere  nasil 
davranacagini  ona  ogretmi§  olmasidir.  Bunlar  temiz  bir  melek,  saygin 
bir  peygamber,  Allah’in  yarattiklarmin  i§ini  yonetimine  emanet  ettigi 
bir  halife  ya  da  arkadaf , e§,  yakin,  9001k,  hizmet^i,  binek,  hayvan,  bitki 
ve  cansizlardir  (donuklardir) . Allah  kendi  zati,  itiban  ve  sahip  oldugu 
rniilkii  hususunda  nasil  davranacagini  o ki§iye  ogretir.  Giizel  ahlak  ile 
ahlaklanan  insan,  zikrettigimiz  biitiin  hususlarda  genjek  arkada§i  goze- 
terek  davranir,  her  davrani§i  ancak  efendisinin  kar§ismda  yaptigini  dii- 
§iiniir.  Bu  konumda  olunca,  peygamber  i^in  soylenen  c Sen  iisCiin  bir  ah- 
lak uzeresiri’301  onun  hakkmda  da  denilir.  Hz.  Ai§e  §oyle  derdi:  cPey- 
gamberin  ahlaki  Kur’an  idi.’  Allah’in  ovdiigiinii  over,  kinadigmi  - 
‘dogru  bir  oturakta  muktedir  hiikiimdar  nezdinde’-  Hakkin  diliyle  ki- 
nardi.  Onun  damarlari  temizdir,  ahlaki  aleme  yayilmi§  ve  §efkati  biitiin 
ufuklara  ula§mi§dr.  Bu  nedenle,  boyle  bir  insan  Muhammedi  veliligin 
kendisiyle  sona  erdigi  hatem  olma  hakkmi  kazamr.  Qiinkii  Allah  cKu§- 
kusuz  sen  iistiin  bir  ahlak  iizeresin’  buyurur. 

Allah  bizi  kendisine  yolu  hazirladigi  ve  hidayet  ettigi  ve  o yolda 
yiiriimeye  imkan  verdigi  kimselerden  etsin! 
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ON  BE§iNCI  SORU 

Hatem’in  Sebebi  ve  Anlami  Nedir  (Ni^in  Hatem  Vardir)? 

Cevap: 

Makamm  kemali  Hatem’in  varlik  sebebiyken  men  ve  engeUeme  de 
anlamidir. 

§oyle  ki:  Diinyamn  bir  ba§langici  ve  sonu  vardir.  Bu  son,  onun  bi- 
ti§idir  (hatm).  Allah  diinyada  bulunan  her  §eyi  de  diinyamn  niteligine 
gore  yaratti.  Dolayisiyla  her  §eyin  bir  ba§langici  ve  sonu  vardir.  Diin- 
yada  bulunan  §eylerden  birisi  de  §eriaderin  indirilmesidir.  Allah  bu  in- 
dirmeyi  Muhammed’in  §eriatiyle  sona  erdirmi§,  boylelikle  Hz.  Mu- 
hammed  ‘nebilerin  sonuncusu  olmu§tur.  Allah  her  §eyi  bilendir.’  Diin- 
yada  bulunan  §eylerden  birisi  de,  genel  veliliktir.  Onun  da  Adem’den 
ba§layan  bir  ba§langici  vardir.  Allah  onu  Isa  ile  sona  erdirdi  ve  boyle- 
likle son  ba§a  benzedi.  ‘Ku§kusuz  Allah  nezdinde  isa  Adem  gibidir.’ 
Allah  ba§ladigi  kimseyle  bitirdi.  Bu  (peygamberlik  anlammdaki)  i§in 
ba§langici  mutlak  bir  nebiyle  oldugu  gibi  yine  mutlak  bir  nebiyle  sona 
erdi. 

Hz.  Muhammed’in  hiikiimleri  Allah  nezdinde  diger  nebi  ve  resul- 
lerin  hukiimlerinden  farklidir.  Bu  hukiimlere  ornek  olarak  biitiin  insan- 
liga  gonderilmesini,  ganimederin  ona  helal  yapilmasim,  yeryuziinun 
temiz  ve  mescit  kilinmasmi,  biitiin  hakikaderi  toplayicilik  (cevamiii’l- 
kelim’in)  kendisine  verilmesini,  manevi  yardim  almasmi  -ki  korkutma 
demektir-,  yeryiizii  hazinelerinin  eline  verilmesini  ve  nebiligin  onunla 
sona  ermesini  verebiliriz.  Bu  nedenle  kendisinden  sonraki  her  nebinin 
hiikmu,  veil  hiikmiine  donmii§,  onun  dzel  makamindan  indirilmi§tir. 
Hz.  Peygamber,  ozel  veliligi  i^in  adina  uyan  ve  ahlakmi  kazanmi§  bir 
veliye  sahip  olmayi  hak  etmi§tir.  Soz  konusu  ki§i,  bilinen  ve  beklenen 
diye  isimlendirilen  Mehdi  degildir,  ^iinkii  Mehdi,  Peygamberin  ailesi 
ve  temiz  sulbiindendir.  Hatem  ise,  maddi  soyundan  degil,  huy  ve  da- 
mar  siilalesindendir. 

Kardefim!  Allah  Teala’nm  i§aret  ettigimiz  hususta  §5yle  dedigini 
duymaz  misin:  ‘Her  iimmetin  bir  eceli  vardir.’302  Diinyada  yaratilmi§  bii- 
tiin tiirler,  iimmettir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  der:  ‘Hepsi  belirli  bir  ece- 
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le  dogru  yuriirmi  Bunu  ise  ‘Geceyi  gundiize,  giinduzu  geceye  tabi  kilmi$tir, 
gtineje  ve  ay  a boyun  egdirir,  hepsi  belli  bir  ecele  dogru  yuriir’304  ayetinin 
ardindan  s6ylemL$tir.  Allah,  onlar  igin  de  bir  son  belirlemiftir  ki  bu, 
ecel  siiresinin  bitimidir.  ‘Her  j ey,  O’nun  ovgusimu  tespih  eder.,m  Her  tiir, 
bir  iimmettir.  Sana  agikladigimiz  hususu  anla!  (jainkii  o,  ke§f  yoluyla 
bilinebilecek  olan  alemin  saldi  sirlarindan  biridir.  ‘Allah  gergege  ve 
dogru  yola  ula§tirir.’ 


ON  ALTINCI  SORU 

el-Melik’in  Miilkumin  Meclisleri  Ka9  Tanedir? 

Cevap: 

Miilkiin  mulkiiniin  meclisleri,  meleklerin,  cinlerin  ve  insanlarm 
hakikatlerinin  sayisi  kadardir.  Ayrica,  soz  konusu  hakikaderin  kendi- 
sinden  istedikleri  §eylerde  Hakkm  icabetini  saglayan  hak  edi§lerinin  sa- 
yisina  gore  degi§ir.  Bunu  §oyle  agiklayabiliriz: 

Bilmelisin  ki,  once  ‘miilkiin  miilkii’niin  ne  demek  oldugunu  ve 
sufilerin  bununla  neyi  kastetiklerini  ogrenmen  gerekir!  Bundan  sonra 
ise  -varsa  belli  bir  sayilan-  meclislerinin  kag  tane  oldugunu  ogrenebilir- 
sin. 

Miilk,  sahibinin  ve  melikinin  diledigi  ^ekilde  kendisinde  hiikiim 
verdigi  §ey  demektir.  Bu  sahip,  soz  konusu  i§ten  ‘isteksizlik’  diye  isim- 
lendirilebilecek  bir  zorlamayla  engellenemeyecegi  gibi  arzu  diye  isim- 
lendirilen  ihtiyariyla  da  engellenemez.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Goklerde 
ve  yerde  bulunan  her  §ey  dileyerek  veya  i steyerek  O’na  secde  eder.’306  Ba§ka 
bir  ayette  ise:  ‘Goge  ve  yere  'isteyerek  veya  zorla  gelin1  dedik’307  buyrulur. 
Emredilen  miilk  iken  emreden  sahiptir  (malik).  Oyleyse  emrin  tam- 
mmda  iradenin  bulunmasi  zorunludur,  giinkii  emir,  bir  gerektirme  ol- 
dugu  gibi  aym  zamanda  emredenin  emredilenden  bir  talebidir.  Emre- 
dilen ki§inin  onun  (mertebece)  a§agismda  bulunmasi  ya  da  dengi  ya  da 
daha  iistiin  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Insanlar  konum  bakimmdan 
daha  a§agida  bulunanm  emir  ile  iistte  olamn  emrini  ayirt  ederek,  a§a- 
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gidaki  iisttekine  emir  verdiginde  bunu  ‘talep’ ve  ‘sual’  diye  isimlendir- 
mi§lerdir.  Ornek  olarak  ‘bize  hidayet  et,m  ayetindeki  emir  kipini  verebi- 
liriz.  Burada  bu  ifadenin  kuldan  Allah’a  doniik  bir  emir  oldugunu  ve 
‘dua’  diye  nitelendigini  biliriz. 

Bunu  anladigin  gibi  emredene  gore  emredilenin  bir  miilk,  emre- 
denin  ise  ‘sahip  (malik)’  oldugunu  ogrenmi§sindir.  Ba§ka  bir  durumda, 
memurun  (emredilen)  amirin  emrine  itaat  ettigini  ve  kendisinden  iste- 
digi  §eyde  ona  olumlu  kar§ilxk  verdigini  -ya  da  ^agnlan  ^agirandan  iis- 
tiin  oldugunda-  kendisine  dua  edildiginde  duaya  olumlu  kar§ilik  verdi- 
gini  goriirsiin.  Bu  durumda  iistiin  ki§i,  a$agidakinin  miilkii  haline  gelir. 
Halbuki  a§agidaki  iisttekinin  miilkii,  ihatasi,  kudreti  ve  kahri  altinda- 
dir.  Oyleyse  o,  hi$  ku§kusuz,  iisttekinin  miilkiidiir.  Daha  once  ifade  et- 
tigimiz  gibi,  bu  konumdaki  (konum  bakimindan)  a§agidaki  birisi, 
efendisine  emreder  ve  efendisi  onun  emrine  ‘olumlu  kar^ilik  verir.’  Bu 
olumlu  kar§ilik  vermeyle  efendi  -kendi  iradesinden  kar§ilik  verse  bile- 
onun  mulkii  haline  gelir  ve  artik  efendi  hakkmda  ‘miilkiin  miilkii’  yar- 
gist  dogru  olur.  (Jiinkii  efendi,  miilltii  olan  ‘kulunun  miilkii’  haline 
gelmi§tir. 

Emir  alan  ve  emre  olumlu  karfilik  veren  ki§iye  ‘memur’  admin  ve- 
rilmesi  dogrudur.  I§te  bu,  miilkiin  anlamidir.  Efendi  kulunun  -ki  o bir 
miilktiir-  emrine  olumlu  kar§ilik  verdiginde,  bu  olumlu  kar§ilik  ver- 
meyle kendisini  ‘miilkiin  miilkii’  haline  getirir.  i§te  bu  Hakkm  kuluna 
tenezziiliiniin  son  kertesidir.  (Jiinkii  Allah  kuluna  ‘bana  dua  et  ki,  sana 
karilik  vereyim’  demi§ti.  Kul  ise  Hakka  §oyle  der:  ‘Beni  bagi§la,  bana 
merhamet  et,  benim  sikintimi  gider.’  Allah  da  bunu  yapar.  Allah  da 
ona  §oyle  der:  Bana  dua  et,  namaz  kil,  zekat  ver,  ‘sabret,  rabita  i^inde 
olup  cihat  ediniz.’  Kul  ise  bazen  emre  itaat  ederken  bazen  emre  itaat- 
sizlik  yaparak  giinahkar  olur.  Hak  ise,  kendisini  duaya  biitiiniiyle  ver- 
mesi  ko§uluyla,  dua  ettigi  konuda  kuluna  olumlu  kar§ilik  verir. 

Bazen  miiessirin  etkisi  -bir  emir  olmaksizin-  fiil  §eklinde  ger^ekle- 
§ebilir.  Ornek  olarak,  giinah  ifleyen  bir  kulu  verebiliriz.  Kulun  giinah- 
kar olmasi,  efendinin  i^inde  bir  ofke  meydana  getirir  ve  kulu  cezalandi- 
rir.  Boyle  bir  durumda  kul,  yaptigi  giinah  nedeniyle  efendisini  kendisi- 
ni cezalandirmaya  sevk  etmi§tir.  Giinahkar  olmasaydi,  efendiden  ortaya 
91-kan  §ey  ortaya  ^lkmayacalc  ya  da  onu  bagi§layacakti.  itaat  ettiginde  de 
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efendi  onu  odiillendirir.  Oyleyse  efendi,  bu  yonden  de  ‘miilkiin  mulkii’ 
haline  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Efendi,  mulled  olan  kimsenin  mlilkii  ha- 
line gelmi§tir.  Biitiin  §eriadar,  bunu  dile  getirmi§tir. 

‘Onlarin  meclisleri  ne  kadardir?’  sorusuna  gelirsek,  bu  meclisler, 
akilca  smirlanamaz.  (^iinkii  bu  meclisler,  kuldan  efendiye  ve  efendiden 
kula  doniik  siirekli  bir  haldir.  Tirmizi  bu  sorusuyla  ya  onlarin  ‘akla  go- 
re smirlanmadigi’  soziimiizii  kast  etmi§tir.  Soru  sorulan  ki§i  bu  meclis- 
lerin  bir  nicelikte  simrlandigim  soylerse,  bu  konuda  bilgisi  olmadigi 
anla§ilir.  Ya  da  Tirmizi  tespit  edilmi§  olmalari  yoniinden  meclisleri  kast 
etmi§  olabilir.  Bunlar,  diinyada  smirh,  ahirette  simrsiz  meclislerdir. 
(piinkii  ahirette  meydana  gelen  biitiin  sonu^lar,  §eriattan  kaynaldamr. 
Dolayisiyla  diinya  ve  ahirette  §eriatin  hiikmii  ayrilamaz.  Her  iki  yerde 
de  kalicilik,  §eriatm  hiikmiinden  kaynaklamr.  Haktan  onlarda  meydana 
gelen  §ey  de  §eriatm  hiikmiinden  kaynaklamr.  Oyleyse  §eriat  yoniinden 
‘miilkiin  miilkiiniin  meclisleri’  smirsizdir. 

Soruyu  soran  ki§i  ozellikle  diinya  halini  kast  etmi§  olabilir.  Onlarin 
sayisi,  akla  gore,  yarattiklarinin  nefesleri  kadardir.  Bu  soruyla  ozel  an- 
lamda  kulun  emrinin  (dua)  biti$tigi  mertebeleri  sormu§  ise,  o meclisle- 
rin  sayisi  kulun  -kendisine  emredildigi  yonden-  Rabbine  yaptigi  dua 
kadardir.  Bu  ise,  Allah’in  bilgisinde  kullarmdan  her  birinin  kendisine 
ne  kadar  dua  edecegini  takdir  etmi§  olmasina  baglidir.  Bu  konumdaki 
Allah’in  yarattiklari  ise,  kendilerini  simrlayan  bir  sayi  ismini  soylemeyi 
ka^inr,  9iinkii  melekler,  cinler  ve  insanlar  da  buna  dahildir.  Diinya  ha- 
yati  bitinceye  kadar  onlarm  nicelikleri,  melek,  tin  ve  insan  hakkmda  si- 
mrhdir.  §u  var  ki,  onu  telaffuz  etmek  tasawur  edilemez.  (piinkii  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Rabbinin  ordulanm  ancak  0 bilir.’309  Onlar,  Rablerine 
dua  eden  miiminlerdir.  Allah’a  dua  ederek,  O’nu  ‘miilk’  hahne  getirir- 
ler.  Nicelikleri  smirh  olsa  bile,  belli  degillerdir.  Bilindiginde  ise,  bu  ko- 
nudaki  gii^liik  nedeniyle  onun  telaffiizu  miimkiin  olmaz.  Fakat  Levh-i 
mahfuz’da  yazili  bulunan  §eyi  ogrenen  kimse  hi^  ku§kusuz  onlarm  ni- 
celiklerini  de  ogrenir.  Bununla  birlikte  onlari  soyleme  imkam  bulamaz. 
Her  yonden  bu  soruya  bundan  fazlasiyla  yamt  verilmesi  beklenemez. 
Tirmizi  bu  soruyu  sinamak  amaciyla  sormu§tur,  ^iinkii  o,  cevap  veri- 
lemeyecek  sorulari  da  sormu§tur.  Sorulan  ki§i,  onlara  cevap  verdiginde 
meseleyi  bildigi  iddiasi  bo§  9ikar.  (piinkii  bilseydi,  o sorunun  cevabmm 
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verilemeyecegini  de  bilir  ve  iddiasinm  dogrulugu  anla§ilirdi.  Bu  sorular 
hakkinda  ogrenecegin  bafka  hususlar  da  gelecektir. 

Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 


ON  YEDINCi  SORU 

Her  Bir  Peygamberin  Rabbinden  Payi  Nedir? 

Cevap: 

Bu  sorunun  cevabi  bilenemez,  $iinku  Allah  yolunun  ehlinin  sozle- 
ri,  zevklere  dayanir.  Bir  peygamberin  Allah’tan  olan  nasibi  hakkmda 
ise,  kimsenin  bir  payi  yoktur.  (^iinkii  peygamberlerin  zevkleri  peygam- 
berlere  ozgii  oldugu  gibi  nebilerinki  nebilere,  velilerinki  de  velilere  oz- 
gudiir.  Bununla  birlikte  resullerin  bir  kismmda  her  119  zevk  bulunabilir. 
(^iinkii  bir  resul  aym  zamanda  veil  ve  nebidir.  Hizir  Musa’ya  §5yle  de- 
mi§ti:  ‘ Hubra  hakimmdan  ku$atamadigin  §eyi.mo  Hubra  ‘zevk’  demektir. 
Hizir  Musa’ya  ger^ekte  §oyle  demi§ti:  Ben  Allah’m  bana  ogrettigi  ve 
senin  bilmedigin  bir  bilgiye  sahip  oldugum  gibi  sen  de  Allah’m  sana 
ogrettigi  ve  benim  bilmedigim  bir  bilgiye  sahipsin.’  I§te  bu,  zevk  ilmi- 
dir. 

Arifler  toplulugunun  meclisinde  bulunmu§tum.  Biri  digerine  §oyle 
soruyordu:  ‘Musa  gormeyi  hangi  makamdan  istemi§ti?’  Digeri  bu  so- 
ruya  §oyle  yanit  verdi:  ‘Ozlem  makamindan.’  Ben  de  §oyle  dedim: 
‘Yapma!  Yolun  esasi  §udur:  Nebilerin  sonlari  velilerin  ba§langicidir. 
Hicjbir  velinin  §eriat  getiren  nebilerin  halleri  hakkmda  tecriibesi  olma- 
digi  i$in  bu  konuda  bir  zevkleri  de  yoktur.  Esaslarimizdan  birisi  de 
soylediklerimizi  ‘zevk’  yoluyla  soylemektir.  Biz  resul  olmadiguniz  gibi 
§eriat  getiren  nebi  de  degiliz.  Oyleyse,  Musa’nm  Rabbini  gormeyi 
hangi  makamdan  istedigini  nereden  bileceksin?  Evet!  Bir  veil  bunu  so- 
rarsa  (velinin  zevkiyle  ilgili  olarak  sorulursa),  cevap  verme  imkam  bu- 
lursun,  ^iinkii  bu  konuda  bir  zevkinin  olmasi  miimkundur.  Ku§kusuz 
peygamber  olmayanlarm  peygamberlerin  makammi  tatmalarmm  im- 
kansiz  oldugunu  zevk  yoluyla  ogrendik.  Boylece  ontrn  varhgi,  akil  ba- 
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kimindan  imkansiza  katilir.  Qiinkii  zat,  ya  bu  ozel  tertibin  veya  bilgi- 
nin  -ki  hangisini  istersen  onu  soyleyebilirsin-  one  ge^mesini  gerektir- 
mi§tir. 

Tirmizi  bir  peygambere  ozgii  bu  hazzrn  verilmesinin  sebebini 
sormu§  da  olabilir.  Bu  baglamda  Mehasin  (Mehasinii’l-mecalis)  yazari 
§oyle  dei:  ‘Allah  ile  kullan  arasmda  inayetten  ba§ka  bag,  hiikiimden 
ba§ka  sebep,  ezelden  ba§ka  vakit  yoktur.  Bunun  di§inda  kalan  ise  kor- 
liik  ve  kan§tirmadan  ibarettir.’ 

Bilmelisin  ki,  sahipleri  i^in  yiice  mertebeleri  belirleyen  genel  sebep 
ilahi  inayettir.  Bu  ise  ‘ iman  edenleri  Rableri  katinda  dogru  bir  kademleri 
olmakla  miijdelem'  ayetidir.  Peygamberin  Rabbinden  kazandigi  ozel 
payin  soz  konusu  peygambere  ozgii  sebebini  a^iklamak  ise,  her  pey- 
gamberi  ismiyle  birlikte  zikretmeyi  gerektirir.  Bu  durumda  onun  sebe- 
bi  de  zikredilmif  olur.  Insanlar  i^erisinde  Allah’m  peygamberleri  simr- 
lidir.  Melekler  i^inde  ise  -bize  gore-  sinirsizdir.  Fakat  tasawuf  yolunun 
mensuplan  §unu  §art  ko§ar:  Bu  bilgiyi  bildiklerini  iddia  ettiklerinde, 
peygamberi  adiyla  zikrettiklerinde  sebebi  de  bilmelidirler.  Fakat  bu  se- 
bep, acpklanamayacak  sebeplerden  birisidir.  (^iinkii  o sebebin  a^iklan- 
masi  insanlari  yorabilecegi  gibi  zayif  gorii§luler  -sebebi  bilindiginde- 
resulliigiin  bu  sebep  vasitasiyla  kazamlabilecegini  zanneder.  Bu  du- 
rumda ise  sebebin  acpklanmasi  alemde  bozukluga  yol  a^ar.  Bu  nedenle 
giivenilir  ldmseler  (Eminler,  Umena),  bu  sebebi  gizlemi§tir. 

Ote  yandan,  soz  konusu  sebebi  a^iklamanin  da  bir  yaran  yoktur, 
^iinkii  o,  ilgili  oldugu  peygambere  ozgiidiir,  yoksa  onun  vasitasiyla 
peygamber  olmami§tir.  Peygamber,  biitiin  peygamberlerin  kendisinde 
ortak  oldugu  genel  bir  durum  nedeniyle  peygamberdir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Peygamberleri  birbirine  iistiin  yaptik .’312  Ba§ka  bir  ayette  ise, 
‘Nebilerin  bir  kismim  digerlerinden  tistun  yaptik’313  buyrulur.  Oyleyse 
peygamberler  arasmda  .iistiin  olan  ve  olmayan  vardir.  Sufilerin  gorii§ii 
budur.  Ebu’l-Kasim  b.  Kasi,  Halu'n-Na'leyn  isimli  kitabinda  bu  mese- 
leyi  agklami§tir.  Bu,  ‘ Onlar  bizim  nezdimizde  sefilmi}  kimselerdendir 5314 
ayetine  i§aret  eder.  Bu  baglamda  Adem  ilahi  isimlerin  bilgisine  tahsis 
edilmi§ti.  Bu  isimlerin  bilgisi  meleklerden  gizlenmi§,  Adem’den  ogre- 
ninceye  kadar  o isimlerle  Allah’i  tespih  edememi§lerdi.  Musa’ya  ise  (Al- 
lah ile)  konu^ma  ve  Adem’i  yaratmazdan  dort  bin  yil  once  Allah’m 
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kendi  eliyle  yazdigi  Tevrat  tahsis  edildi.  Hz.  Peygambere,  kendisinden 
aktarildigi  iizere,  cevamiu’l-kelim  verilmi§,  isa’ya  ruh  olmak  ozelligi 
tahsis  edilmi§tir.  Allah  yarattigi  ku§a  iifleme  fiilini  isa’ya  tahsis  etmif, 
hayat  verirken  iiflemeyi  isa’dan  ba§kasina  izafe  etmemi§,  ya  $ogul  za- 
miriyle  ya  da  ikinci  tekil  §ahis  zamiriyle  kendisine  izafe  etmi§tir.  Biitiin 
bu  paylann  ilgili  olduklari  peygamberler  adrna  ger<;ekle§tigi  nas  ile  sa- 
bittir.  Fakat  bunlarin  sadece  onlara  tahsis  edilmi§  oldugu  nas  ile  sabit 
degildir,  bu,  ke§f  ve  ogrenme  yoluyla  bilinir. 


ON  SEKiZiNCi  SORU 

Resullerin  Makaminin  Kar§isinda 
Velilerin  Makami  Nerededir? 

Cevap: 

Onlarrn  makamlari  paraleldir.  §u  var  ki  nebilerin  makami  mertebe 
bakimindan  dordiincii  makamdadir.  Qunkii  mertebeler  insana  mudu- 
luk  verecek  §ckilde  dort  tanedir.  Bunlar  iman,  velihk,  nebilik  ve  resul- 
liiktiir.  Resullerin  nebilerin  makammin  karfismdaki  yeri,  §eriat  getiren 
nebilerden  ikinci,  nebilerin  makammdan  ise  ugiincii  mertebededir.  Bil- 
gi  veliligin  §ardarmdan  iken  iman  onun  §arti  degildir.  C^iinkii  imantn 
dayanagi  haberdir.  Bilgiyle  birlikte  habere  gerek  yokmr.  Bu  ise,  ya  im- 
kansizla  ilgili  bir  haberdir  -buna  ornek  olarak  Allah  i^in  mekam  verebi- 
liriz-  ya  da  imkan  dahilindeki  bir  §eyle  ilgilidir.  Bu  ise,  haber  vereni 
kendisiyle  ili§kilendirmesi  miimkun  olan  bilinmeyen  konulardan  haber 
vermektir. 

Allah’in  birhgini  bilenlerin  ilk  mertebesinde  veliler  bulunur  ^iinkti 
Allah  bir  cahili  veli  edinmez.  Bu,  f ekilci  bilginlerin  farkma  varsmadigi 
bir  meseledir.  Velilik  felegi  aluna  hangi  §ekilde  olursa  olsun  Allah’i  bi- 
len  herkes  girer.  Velilik  felegi,  birinci  makamdir.  Sonra  nebilik,  sonra 
resulliik  ve  iman  gelir.  Dolayisiyla  o,  yani  velihk  mertebesi,  bize  gdre 
siraladigimiz  fekildedir.  Burada  velihk,  sonra  iman,  sonra  nebilik,  son- 
ra resulliik  gelir.  §ekilci  bilginlere  ve  bu  ozel  yolun  di§mdaki  insanlarm 
geneline  gore,  birinci  mertebe  iman,  sonra  velihk  sonra  nebilik  ve  son- 
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ra  resulliik  gelir.  Biz  bu  konuda  siradan  insanlarm  ve  §ekilci  bilginlerin 
bildigi  tarzda  cevap  verdik  ve  farkli  yonlere  gore  bu  mertebelerin  nasil 
oldugunu  ayikladik. 

Oyleyse  hangi  tarzda  olursa  olsun  Allah’i  birleyenler,  Allah’in 
velileridir.  (^iinku  onlar,  mertebelerin  en  iistununii  elde  etmi§lerdir.  Al- 
lah bu  iistiinluk  nedeniyle  o mertebenin  mensuplarmi  bu  mertebelerde 
kendisine  ortak  yapmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah  kendisinden  ba§ka 
ilah  olmadigina  tamklik  eder.ms  Allah,  kendisinin  kendisi  hakkindaki  ta- 
mkligini  ba§kasinin  tamkligindan  ayirt  etmek  i^in,  ayrun  baglaci  ge- 
tirmi§  ve  bagla^la  devam  ederek  ‘ve  melekler’  demi§tir.  Burada  ‘ilah’ 
olmasi  yoniinden  ili§kideki  yakmlik  nedeniyle  melekler  once  zikrediidi. 
§eriatta  oldugu  kadar  soylu  ve  bilginlerin  orfiinde  en  yakin  kom§u,  be- 
lirli  bir  nitelikte  ortak  olsalar  bile,  diger  yonlerden  uzak  olan  kom§u- 
dan  once  gelir.  ‘ Biz  ona  sizden  daha  yakiniz,  fakat  siz  gormezsiniz 5316  aye- 
tinde  Allah’in  yarattiklarma  bir  rahmeti  vardir.  Bunun  kadrini  sadece 
Allah’i  bilenler  takdir  edebilir.  Oyleyse  biz,  en  yakin  kom§uyuz.  Kom- 
§unun  ise,  §eriat  ehlinin  bildigi  me§ru  bir  hakki  vardir.  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘Biz  ona  §ah  damarindan  daha  yakmizf317  denilir.  Oyleyse,  kom§unun 
kom§u  iizerinde  belirlenmi5  hakkirn  Allah’tan  isteyebilmesi  igin,  insa- 
mn  oliim  vaktinde  bu  ilahi  kom§ulugu  aklinda  tutmasi  gerekir.  Bu  hak 
icin  Allah  peygamberine  §oyle  demeyi  emretmi§tir:  ‘De  ki,  Rabbim  hak 
He  hukum  ver.’318  Yani  bize  yasa  yaptigin  hak  ile  bize  davran  ki,  keremin 
gerektirdigi  §eylerden  hi$  birini  inkar  etmeyelim!  insanlar  bu  iki  ayette 
kullara  doniik  inayeti  bilselerdi,  a^iklanmasi  mumkiin  olmayan  bir  hal- 
de  olurlardi.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘De  ki  herkes  yaratih$inca  amel 
eder.’3'9  Hz.  Peygamber  benzer  bir  baglamda  ‘§iikreden  bir  kul  olma- 
yayim  mi?’  der. 

Allah  §oyle  devam  eder:  ‘Ve  bilgi  sahipleri.’320  Kastedilen,  cin,  insan, 
‘analar’ ve  ‘tureyenler’den  onlara  ortak  olan  Allah’i  bilenlerdir.  Allah, 
kom§uluk  hakki  nedeniyle  melekler  de  bize  §efaat  edebilsin  diye,  onlan 
meleklere  kom§u  yapti.  ‘O'ndan  ba§ka  ilah  olmadigina  tamklik  ederler.’ 
‘O'ndan’  zamiri  Allah’a  doner.  Buna  gore  alimlerin  Allah’in  birligi  hak- 
kindaki tamkhklan,  bu  konudaki  mertebelerine  gore  degi§ir.  Bu  neden- 
le  Allah,  kendisinin  kendisi  hakkindaki  tanikligi  ile  alimlerin  O’nun 
hakkindaki  tamkhgmi  ayirt  etmi§tir.  Sonra  §oyle  buyurur:  ‘Adalet  (kist) 
ile  ayakta  duranlard 321  Ba§ka  bir  ifadeyle  iki  tanikligi  kendisiyle  ayirt  et- 
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tigi  konuda  adaletle  ayakta  duranlar  demektir.  Sonra  kendiliginden 
§oyle  der:  ‘O'ndan  ba$ka  ilah  yoktur.’322  Bu,  O’na  ait  ilk  tanikligin  benze- 
ridir.  Boylelikle,  bedbahthk  tevhidi  soyleyen  ki§iye  ula§amasin  diye, 
O’nu  bilen  ki§inin  tevhid  tanikligi,  kendisini  ^evreleyen  iki  ilahi  tanik- 
lik  arasinda  ger9ekle§mi§tir. 

Sonra  §u  soziiyle  tamamlami§tir:  ‘O  azizdird323  Boyle  denilmesinin 
hedefi,  O’na  ait  u<jiincii  tanikligin  kendisine  biti§en  izzet  nedeniyle  ilki 
gibi  oldugunu  bildirmektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ona  ancak  O ula§abilir, 
^iinkii  O’nun  tanikligi,  izzetiyle  yasaklanmi§  bir  korudur.  Bu  taniklik 
yaratiklardan  meydana  gelseydi,  Allah’a  yasaklanmi§  bir  koru  olamazdi. 
Izzetin  tanikliga  izafe  edilmesi,  onun  Allah’in  kendisi  i^in  yaptigi  bir 
taniklik  oldugunu  gosterir.  c Allah  hakimdir”24  Bunun  zikredilmesinin 
amaci,  bu  tanikligi  yapana  muduluk  verecek  olan  bu  tertibin  varligidir, 
9unkii  ayet  onu  el-Ewel  ve  el-Ahir  ismi  yoniinden  Allah’a  mensup  iki 
§ahitlik  arasina  yerle§tirmi§tir.  Yaratiklarin  tanikligi  ise  Allah’a  nispet 
edilen  bu  iki  tanikligin  arasindadir. 

E§yanin  kadrini  takdir  eden  Allah  munezzehtir.  Alem,  onlan  hak- 
kiyla  takdir  etmekten  acizdir.  Alem  kendilerini  yaratani  hakkiyla  nasil 
takdir  edebilir  ki?  Bu  ke§f,  resullugii  yoniinden  peygambere  varislik 
makamindan  ortaya  ^lkar.  Hz.  Peygamber  (adma  Allah)  ‘ Ben  ve  b ana 
uyanlar  basiret  iizere  Allah’a  davet  ederiz’325  der.  Onlar,  Allah’i  bilen  Al- 
lah ehlidir.  Hak  onlari  Allah’a  davette  peygamberler  makamma  yerle§- 
tirmi§tir.  Onlar,  salt  haber  vermek  iizere  (mudak  nebilik)  dogru  bir 
dille  Allah’a  davet  eden  kimselerdir.  Onlari  boyle  nitelemek,  kendileri- 
ne  gosterilen  bir  ilgidir.  Burada  yasa  koyucu  nebilik  degil,  me§ru  bir 
emri  korumaya  doniik  basiret  iizere  nebilik  soz  konusudur. 
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ON  DOKUZUNCU  SORU 

Nebilerin  Veliler  Kar§isindald  Makami  Nerededir? 

Cevap: 

Nebilikte  velilik  ozel  bir  durumdur  ve  nebilik  makamimn  parale- 
lindedir.  §u  var  ki,  o daha  once  zikredilen  mertebelere  gore  u^unrii 
makamdadxr.  Burada  sorunun  §eriat  getiren  nebilik  ile  genel  nebilik 
arasindaki  farkx  a^iklamak  iizere  sorulmasi  yerindedir.  Soz  konusu  olan 
§eriat  getiren  nebiler  ise,  veliler  kar§isinda  onlar  ii^uncii  derecededir. 
Kastedilen  sozliik  anlamiyla  nebilik  ise,  onlar,  ikinci  mertebededir. 

Bilmelisini  ki  veliler,  dort  diijmana  kar§i  cihat  ederken  Allah’in 
kendilerine  yardim  i§ini  iistlendigi  kimselerdir.  Bu  dort  dii§man,  heva 
(arzu  giicii),  nefs,  diinya  ve  §eytandir.  Bunlari  tantmak,  Muhasibi’ye 
gore,  marifetin  esasidir. 

Tirmizi  bu  soruyla  nebilerin  veliler  kar§ismdaki  yerini,  ba§ka  bir 
ifadeyle  veli-nebilerin  makamini  sormu§  olabilir.  Soz  konusu  nebilik, 
§eriat  getiren  nebilik  olmadigi  i^in  kesilmeyecegini  soyledigimiz 
nebiliktir.  Aym  §ekilde,  nebi  olan  resullerin  makaminin  sorulmasi  da 
boyledir. 

Buna  yanit  olarak  deriz  ki:  Nebilerin  velilerinin  makamlari,  ilahi 
mertebeden  ferdaniyettir  (teklik).  Onlari  kulluga  sevk  eden  isim  ise  el- 
Ferd’dir  (Tek).  Onlar  ‘Fertler  (Tekler,  Efrad)’  diye  isimlendirilen  kim- 
selerdir. I§te  bu  §eriat  nebiligi  degil,  velayet  (velilik)  nebiligi  makami- 
' dir.  Nebi  resullerin  makamina  gelirsek,  onlara  uyanlarm  kendisine  gore 
ibadet  ettikleri  ozellikleri  vardir.  Buna  ornek  olarak  hakkinda  ‘Mumin- 
lerden  farkh  olarak  sana  ozgii’326  denilen  MuR'ammed’i  verebiliriz.  Hz. 
Peygambere  5zgii  olan  §ey,  chibe  nikahi’dir.  Resullerin  bir  kismmin  ay- 
ricaligi  varken  bir  kismrna  Allah  ummederinden  ba§ka  bir  ayricalik  tah- 
sis  etmemiftir. 

Veliler  ignde  de  nebiler  vardir.  Yani,  sadece  nebi  adma  ger^ekle- 
§ebilecek  ilahi  bir  bilgi  onlara  da  tahsis  edilmiftir.  Onlarm  verdikleri 
haberde  Allah  kar§isindaki  durumlari,  meleklerin  durumuna  benzer. 
Bu  nedenle  Peygamberi  (Musa)  hakkinda  Hizir  ‘Bilgi  bakimindan  ku$a- 
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tamadigm  $ey’327  demiftir.  Yani  o senin  zevkindir  Ey  Musa  demektir. 
Halbuki  Hz.  Musa  AUah’in  konuftugu  kimseydi.  Hizir  gemiyi  yarmif, 
gocugu  bir  hukiim  olaralc  oldiirmiif,  giizel  ablakin  geregi  olarak  duvan 
onarmifti.  Biitiin  bunlari  Hakkin  emriyle  yapmifti.  Ba§ka  bir  ornek  ise, 
Cebrail’in  veya  herhangi  bir  melegin  eliyle  fehirlerin  yere  batirilmasini 
verebiliriz.  insanlar  karfisinda  ferrier  melekler  karfisindaki  giiglii  me- 
leklere  benzer.  Onlarin  nebileri  ise,  nebiler  karfisindaki  resullere  ben- 
zer. 


YIRMINCi  SORU 

isimlerinden  Hangisini  Ona  Tahsis  Etmi§tir? 

Cevap: 

Sordugun  bu  soru  dort  §eyi  igerebilir:  Menehahu  (tahsis  etme)  ke- 
limesindeki  otreli  zamirin  birincisi  Allah’a,  ikincisi  makama,  iiguncusii 
ilahi  isme,  dordiinciisii  ise  esmaihi  (isimler)  kelimesindeki  zamirin  kuia 
donmesidir.  Bu  durumda  isim  Allah’m  degil,  kuiun  ismidir.  Menehahu 
kelimesinde  mansup  zamir  de  -ki  ikinci  mefuldur-  ilahi  ismin  (ismin 
ilahiyyin)  zamiri  midir,  yoksa  makam  midir?  Merfu  zamir  Allah  ya  da 
makam  ise,  ihsan  edilen  §ey,  hig  ku§kusuz,  isimdir.  Merfu  zamir  Allah 
ya  da  ilahi  isim  ya  da  kuiun  ismi  ise,  makam  ihsan  edilmi§  demektir. 

Merfu  zamirin  Allah  oldugunu  kabul  edelim!  Bu  durumda  ihsan 
edilen  §ey,  kuiun  ahlaklanirken  isimlendigi  ilahi  isim  ya  da  kula  ait 
isimdir  ki,  bu  isim  Hakka  yakmlikta  asildir.  (^iinkii  kul  Allah’a  yakla- 
§irken  kendi  ismiyle  nitelenir.  Allah  Ebu  Yezid’e  §oyle  der:  ‘Bana  ait 
olmayan  bir  §ey  ile  bana  yakla§!’  Bunun  iizerine  Ebu  Yezid  ‘Ya  Rab! 
Sana  ait  olmayan  §ey  nedir  ki?’  diye  sorunca,  Allah  ‘horluk  ve  yoksul- 
luktur’  demiftir.  Bunun  nedeni,  kuiun  aslrnin  zorunlu  olarak  nedenli 
olmasidir.  Kul  igin  nedenlilik,  onun  ozii  geregidir.  Her  nedenli  ise, 
yoksul  ve  hordur.  Bu  hastaliktan  (illet)  kurtulmanm  umulacagi  bir  fifa 
yoktur.  Bu  nedenle  Allah’a  yaklafmak,  zati  ve  asli  bir  yakinliktir. 
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Ihsan  edilen  §ey,  kul  kendisiyle  ahlaklansin  diye,  ilahi  bir  isim  ola- 
bilir.  Soz  geli§i,  kendi  yerinde  er-Rahim  ya  da  el-Melik  el-Miitekebbir 
ismi  gibi.  Bu,  onun  i$in  bunu  belirleyen  §ari’den  kul  adina  ortaya  51- 
kan  dolayli  bir  yakmliktir.  Kulun  hak  ettigi  bir  takim  isimleri  oldugu 
gibi  ona  ili§en  ge$ici  bir  takim  isimleri  de  vardir.  Ornek  olarak,  kulun 
ahlaklandigi  ilahi  isimleri  verebiliriz.  Allah’in  da  hak  ettigi  bir  takim 
isimleri  oldugu  gibi  kullarinm  akillarma  tenezziil  edi§inden  kaynakla- 
nan  ge^ici  isimleri  vardir.  Bunlar,  hak  edi§  bakimmdan  ger$ekte  kula 
aittir.  Kulun  bu  isimlerle  nitelenmi§  olmasi,  acaba  Allah’in  kulun  isim- 
leriyle  ahlaklandigi  anlamma  mi  gelir?  Ya  da  bu  nitelikler  gerfekte  kula 
mi  aittir?  Biz,  Allah’a  gore,  bunun  anlammi  bilemeyiz,  fakat  bize  gore 
anlammi  bilebiliriz.  Bu  durumda  kul,  -kendisine  nispet  edildiginde  an- 
lammi biliyor  olmasi  yoniinden-  onlan  hak  etse  bile,  bu  isimlerle 
ahlaklanmi§  olur.  Bununla  birlikte,  el-Bari  o isimlerle  bizim  bilmedi- 
gimiz  bir  §ekilde  nitelenmiftir.  Dolayisiyla  bu  isimleri  bilmedigimiz 
i^in  Hakka  nasil  nispet  edildiklerini  de  bilemeyiz.  Bu  durumda  isim  Al- 
lah’ta  asil,  bizde  ge^icidir.  Oyleyse,  ne  Allah’in  isimlerinden  ne  de  bi- 
zim ismimiz  olan  isimlerden  hi<jbir  §eyi  gergekte  hak  edemeyiz.  i§te  bu, 
hayrettir  ve  Allah’m  basiretini  a$tigi  kimselerin  di§mdaki  kimselerin 
ayagimn  kaydigi  bir  yerdir. 

Allah’a  hamd  olsun,  biz  bunu  ogrenmi§  isek  de,  ogrendigimiz  bil- 
gi,  asil  ve  kendiliginden  aqklanamayacak  bilgilerdendir.  Bu  isimleri 
bilmeyle  Allah’a  gagiran  ki§i,  basket  iizere  ^agirir.  Boyle  bir  §ahis, 
Rabbinden  bk  kesinlik  iizeredir  ve  ondan  bir  §ahit  kendisini  takip 
eder.  §ahit,  onun  sahip  oldugu  kanitin  dogruluguna  taniklik  eder.  Oy- 
leyse zeki  insan,  bizim  gizledigimiz  §eyi,  ‘O'nu  ondan  bir  $ahit  takip 
eder,m  ayeti  hakkmda  Allah’in  bildirmesiyle  ogrenir:  Acaba  isimler  Al- 
lah’a nispet  edildiginde,  ahlaklanma  anlaminda  mi,  yoksa  ger$ek  sahip 
olma  §eklinde  mi  nispet  edilir?  Kula  nispet  edildiginde  de  -se$kin  ve  si- 
radan  insanlara  gore  gorii§  aynhgmm  bulunmadigi-  ahlaklanma  yoluy- 
la  mi,  yoksa  ger^ek  anlamiyla  mi  nispet  edihr.  Burada  talep  edilen  §a- 
hit,  kulun  hakikati  bakimmdan  hi<jbir  §ey  hak  edemeyecegidk.  (^iinkii 
onun  hakikati,  kesinlikle  gergek  degildir.  Hak  ise,  hak  ettigini  elde 
edendir.  Oyleyse  alemde  bulunan  ve  kulun  hakki  oldugu  zannedilen 
her  isim,  gergekte,  Allah’a  aittir.  Bu  isimler,  Allah’a  izafe  edildiginde  ve 
kul  hak  edi§ten  ba§ka  bir  §ekilde  onlarla  isimlendirildiginde,  bu  davra- 


Seksen  Birinci  Kisim  251 


ni§  kiifur,  yapani  da  kafirdir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  'Allah 
yoksuldur,  biz  zenginiz'  diyenleri  duydu.’329  Onlar,  topluca  kafir  olmu§tu. 
Bu  durum,  kiifur  dini  anlamiyla  alindiginda  boyledir;  sozliik  anlamiyla 
alindiginda  ise,  bu  ifade  Allah’in  giivenilir  kullarma  (Umena)  i§arettir. 
Onlar,  alemde  bulunan  ve  hiikmii  ortaya  $ikan  turn  isimlerin  ger$ekte 
Hakka  ait  oldugunu  bilenlerdir.  Kul  ise,  o isimlerle  sadece  ahlaklamr. 
Kulun  ise  kendisinden  ba§ka  bir  §eyi  yoktur.  Bir  §ey  i$in  ‘kendisini  hak 
eder’  denilemez,  ^iinkii  onun  varligi,  hiiviyetidir.  Oyleyse  ne  bir  hak  ne 
hak  edi§  vardir!  Kul  i<pn  herhangi  bir  isim  meydana  geldiginde  veya 
ortaya  (pktiginda,  mazharlar  olan  di§  varliklar  iizerinde  ortaya  9ikmi§- 
tir.  O halde,  herhangi  bir  isim  di§ta  Hakkm  varhgi  iizerine  ger$ekle§- 
mi§tir.  Di§  varliklar  ise,  asillari  iizerinde  hi$bir  hak  edi§e  sahip  degildir. 
i§te  bu,  ‘bir  sahit  kendisini  takip  eder’330  ayetinin  a^iklamasidir.  Bu  §ahit, 
o ki^inin  nispetinin  dogruluguna  tamklik  eder:  O,  bir  hiikme  sahip 
olmaksizm,  sadece  bir  hakikattir  (ayn)  ve  hakikat  (ayn)  olmaksizin  hii- 
kiim  ve  mazhardir. 

Oyleyse  varlik  Allah’mdir.  Varlik  hangi  nitelikle  nitelenirse  nite- 
lensin,  o nitelikle  isimlendirilen,  Allah’tir,  bunu  anla!  Qunkii  Allah’tan 
ba§ka  ger^ek  isimlendirilen  yoktur.  Allah,  her  isimle  isimlendirilen,  her 
nitelikle  nitelenen  ve  her  na’t  ile  betimlenendir.  ‘Rabbin  onlarin  nitele- 
melerinden  munezzehtir!mi  Ayette  kast  edilen  §ey,  O’nun  biitiin  isimle- 
rinde  ortaktan  miinezzehligidir.  Hepsi,  Allah’in  isimleridir;  onlar  ya  fi- 
illerinin  ya  sifadarmm  ya  da  zatinin  isimleridir.  Allah’tan  ba§kasi  yok- 
tur. Di§  varliklar  (a’yan)  ise,  kendisinden  gikmadiklari  bir  hakikatte 
ma’dumdur  (yok).  Bu  fasilla  -anladiysan-  mansub  ve  rnerfu  iki  zamirin 
taksimini  dahil  ettik.  Varlik  O’nun,  yokluk  senindir!  Hak  siirekli  mev- 
cut,  sen  siirekli  ma’dumsun  (yok).  O’nun  varligmm  kendinden  olmasi, 
senin  O’nun  hakkinda  bUemedigin  kisimdir.  O’nun  varligmm  senden 
kaynaldanmasi  ise,  senin  O’nun  hakkinda  bildigin  §eydir.  Bu  yoniiyle 
Hak,  bilen-bilinendir. 

insanlarm  ^ogunun  ‘Allah  peygambere  hangi  ismi  tahsis  etmi§tir?’ 
sorusuyla  kast  ettigi  ise,  peygamberin  davetini  desteklemeyi  gerektiren 
isimdir.  Bu  ise  otoritesi  ve  etkisi  bakimmdan  ‘aciz  birakma’  diye  ifade 
edilen  §eydir.  Peygambere  ihsan  edilmi§  ise  bu  isim  nebilik  mertebesi- 
nin  ger^ekle§me  ve  dogrulugunda  kendisini  destekleyen  isimdir.  Bazen 
her  §ahsm  Allah  tarafmdan  kendisine  ihsan  edilen  bir  ismi  vardir.  Bu 


252  Futuhat-i  Mekkiyye  6 

ismi  Allah  onun  niibiiwet  ya  da  risalet  makamindaki  mertebesinin  ge- 
regiyle,  fakat  el-Vahib  ismiyle  ihsan  etmi§tir.  Makam  kazanilmi§  ise, 
soz  konusu  ismi  el-Kerim  veya  el-Cevad  veya  es-Sahi  ismi  ihsan  eder. 

Seksen  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  yirmi  birinci  soruyla  seksen 
ikinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
SEKSEN  iKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YiRMi  BiRiNCi  SORU 

Velilerin  Allah’in  isimlerinden  Olan  Payi  Nedir? 

Cevap: 

Burada  bir  a^iklama  yapmak  gerekir:  Acaba  Tirmizi  onlarin  bu 
paylari  elde  etmesini  saglayan  ismi  mi,  yoksa  bu  paylarda  onlari  yone- 
ten  ismi  mi  veya  bu  paylari  meydana  getiren  ismi  mi  kast  etmiftir? 

Tirmizi,  veliler  adina  bu  paylari  zorunlu  kilan  ismi  veya  isimleri 
kast  etmi§se,  bu  baglamda  paylar  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  miiktesep 
(kazanilmi§),  ildncisi  miiktesep  olmayan  paylardir.  Her  kismin  kendine 
ozgii  ismi  vardir.  Bu  ise  gerektirip  onlari  iistienmesi  ve  meydana  ge- 
tirmesi  yoniinden  paylara  aittir.  Miiktesep  gelirsek,  onlari  gerektiren 
isimler,  bu  paylari  elde  etmeyi  saglayan  amelleri  veren  isimlerdir.  Bun- 
lar  ise,  farkli  farklidir.  Her  amel  kendi  cinsine  gore  iken  her  amel  sahibi 
de  -§ayet  arif  ise-  o ameli  harekete  ozgii  ilahi  ismi  de  bilir.  Meselenin 
a^klanmasi  uzun  siirer.  Bu  paylar  veliler  adma  ger^ekle^tiginde  onlari 
yoneten  isimlere  gelirsek,  bu  isimler,  o paya  goredir.  Pay,  ozii  geregi 
kendisini  yonetecek  ismi  arar.  Paylar  ise  farkli  farklidir.  Aym  fekilde, 
onlari  gerektiren  ve  meydana  getiren  isimler  ede  paylara  gore  degi§ir. 
Isimler  paylarin  degi§mesiyle  degi§ir.  Miiktesep  olmayan  paylardaki 
durum  da  boyle  ayrmtilidir. 
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YiRMi  iKINCi  SORU 

Ba§langi9  Bilgisi  Hangisidir? 

Cevap: 

Tirmizi,  genel  i^inde  ba§langici  (el-biid‘),  se^kinlerde  ise  bunu  ka- 
bul  edenin  mezhebine  gore  neshi  gerektiren  lafizla  soru  sordu.  Her  iki 
duruma  gore  konu§alim  ki,  iki  dili  (avam  ve  segkin  dili)  de  a^iklamak 
miimkiin  olabilsin  ve  cevap  genel  olsun! 

Bilmelisin  ki,  ba^langi^  ilmi  (ilm-i  biid‘),  ogrenilmesi  ^etin  bir 
ilimdir,  (pinkii  sinirli  degildir.  Onu  ifade  edebilecek  en  yakin  ifade  §unu 
demektir:  Ba§langi£,  miimkiinlerin  varligimn  pe$i  sira  ve  miiteakiben 
a9ilmasidir.  Qiinkii  onu  var  eden  zat,  bir  zamanla  simrlanmaksizm  bu- 
nu gerektirmi§tir,  (pinkii  zaman  da  cisimsel  rniimkiinler  arasinda  yer 
alir.  Oyleyse,  ancak  rniimkiinun  dzii  geregi  Zorunlu  ile  irtibati  dii§ii- 
niilebilir.  Boylelikle  Haldan  varligmin  kar§isinda,  ‘sabit  hakikatler’ 
(a’yan-i  sabite)  vardir.  Bunlar,  ezelde  yoklukla  nitelenmi§tir.  Soz  konu- 
su  olan,  Allah  ile  birlikte  ba§ka  herhangi  bir  §eyin  bulunmadigi  (ilk, 
ezeli)  olu§tur.  Dikkat  ediniz!  Allah’m  varligi,  bu  a’yan(-i  sabite)  iizeri- 
ne  onlarin  istidadarinin  gerektirdigi  §ekilde  yayildi.  Boylelikle  arada  ak- 
li  ya  da  vehmi  biraralik  bulunmaksizin,  kendisi  ^in  degil  onlar  i^in 
a’yan  (di§ta)  olu§tu.  Bunu  tasawur  edi§te,  her  iki  yonden  de  hayret  or- 
taya  <pkar;  hem  ke§f  hem  teorik  delil  yoniinden.  Ke§fin  gordiigii  §eyin 
anlammi  dile  getirmek,  imkansizdir,  ^tinkii  buradaki  i§,  tahayyiil  edi- 
lemezdir.  Dolayisiyla  aktarilamaz  ve  zikrettigimizden  daha  ayik  bir  §e- 
kilde  soz  kaliplarina  girmez. 

Buradaki  gu^liigiin  nedeni,  ilk  Sebeb’i  bilememektir.  ilk  Sebep, 
Hakkin  zatidir.  Hakkin  zati  ‘sebep’  oldugunda  ise  me’luh,  me’luh  ol- 
dugunu  bilmezken,  kendisine  ait  bir  ‘me'luh’un  ilahidir.  Arkada§larimi- 
zm  bir  kxsmx,  ba§langicin  ‘kahir  nispetinden’,  bir  kismi  ‘kudret  nispe- 
tinden’  meydana  geldigini  soylemi§tir.  §eriat  ise,  ‘emir  nispetinden’  ol- 
dugunu  soyler.  Buradaki  tahsis,  onim  nezdinde  ayri§an  herhangi  bir 
rniimkiinun  kendisinde  ger^ekle^r.  Bizim  bilgimizin  bu  konuda  ula§ti- 
gi  ve  nebilere  katildigimiz  husus  §udur:  Ba§langicm  emir  nispetinden 
olmasmda  bir  ‘zorlama  (cebr)’  kokusu  vardir.  Qiinkii  hitap,  ancak  var 
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olmayan  (ma’dum),  akleden,  duyan,  duydugunu  biien  ayn-i  sabiteye 
(sabit  bir  hakikate)  olabilir.  Soz  konusu  ayn-i  (sabite),  var  olan  bir  du- 
yu§la  hitabi  duymadigi  gibi  var  olan  bir  akledifle  veya  var  olan  bir  bil- 
giyle  de  (hitabi)  bilmez.  Boylelikle  bu  hitabi  duyu§  esnasinda  Hakkin 
varligim  giyinir  (telebbiis).  Bu  durumda  ise,  el-Ewel  ve  ez-Zahir  ismi 
yoniinden  O’nun  mazhari  olur.  Bu  hakikat  ise,  bu  yolda,  sonsuza  dek 
tiim  haltikadere  yayilir. 

Oyleyse  ba§langi9(’taki  bu  model),  bu  yorumla  (tiim  a’yan-i 
sabite’ye)  e§lik  eden  ve  her  biriyle  bilfiil  bulunan  kesintisiz  bir  §eydir. 
(Jiinkii  varligi  vereni  (Hak),  miimkiinlerin  dizili§i  simrlamaz.  Oyleyse 
O’ndan  meydana  gelen  (a’yan-i  sabite’ye  doniik)  nispet,  tektir.  Bu  du- 
rumda ba^langi^,  siirekli  ve  daimidir.  Miimkiinlerden  her  biri,  ba§lan- 
gi$ta  oncelik  sahibidir.  Sonra,  miimkiinler  birbirlerine  nispet  edildikle- 
rinde,  -Allah’a  gore  degil-  birbirlerine  gore  oncelik-sonralik  (ili§kisi) 
ortaya  ^lkar.  Bu  durumda  teorik  ara§tirmacilar  (ehl-i  nazar),  miimkiin- 
lerin  dizilif ini  dikkate  alirken  biz,  onlarm  Allah’a  doniik  nispederini 
dikkate  aliriz.  Biitiin  alem,  bize  gore,  bilhassa  Allah  ile  simrlanmi§tir. 
Allah  ise,  simr  ve  smirlanmadan  miinezzehtir.  O halde,  O’nunla  sinir- 
lanan  bu  tenzihte  O’na  tabidir.  Hakkin  ilk  olu§u,  alemin  de  ilk  olufu 
demektir,  ^iinkii  alem  olmaksizin  Hak  i^in  ilk  olmak,  kendisine  nispet 
edilemeyecek  ve  betimlenemeyecek  bir  §eydir.  Biitiin  isimlerle  ilgili 
nispederde,  aym  §ey  ge^erlidir. 

Kul  Rab’dir,  isimlendirildiginde 
tsimlendirilmi $ oldugu  bir  halde 

Rab  kuldur,  bir  halde 

Seniti  O’na  isim  verdigin  durumda 

Giinku  O benimledir,  ben  kast  etmiyorum 
Varligimi,  (unkii  sagir  ve  koriim 

Kendi  gozumden  ba}ka  her  $eyden 
Giinku  O’nu  isimler  izhar  etti. 

Tirmizi,  sorusunda  bede’  kelimesini  kast  etmi§  olabilir.  Bu  ise,  zu- 
hur  etmemi§  bir  §eyin  Hak  i^in  ortaya  ^lkmasi  demektir.  Ornek  olarak 
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‘Sizi  ogrenmek  igin  sizi  sinayacagiz’332  ayetini  verebiliriz.  Ayet,  ‘ Allah  ame- 
linizi  gdrecektir’333  ayetine  benzer.  ilahi  hiikiim,  halin  geregine  gore  ger- 
9ekle§ir.  Allah,  bizim  vehimlerimizdeki  siirekliligi  §artiyla,  belirli  bir 
halle  bir  i§i  ortaya  koyar.  Hal  siirekliligi  -ki  devam  etseydi  i§  de  devam 
ederdi-  kalktiginda,  Hakkin  yoniinden  ba§ka  bir  hiikiim  ortaya  ijikar. 
Bu  hiikmii  ise,  olu§tan  ortaya  9ikan  hal  gerektirmi§tir.  01u§taki  zuhur, 
Haktan  ortaya  9ikamn  mukabilidir.  I§te  bu,  diger  bir  yorumla  ‘beda 
lehu  (onun  kjin  ortaya  91km)’  ilminin  anlamidir.  Allah  Teala  §oyle  bu- 
yurur : ‘Hesap  etmedikleri  $ey  Allahtan  onlar  adma  ortaya  (ikti  (beda,  orta- 
ya gkti).’334  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Size  ne  verdiysem,  onunla  yeti- 
nin,  beni  birakm.’  §eraider  soruya  gore  iner.  Soru  sorulmasaydi,  §eriat 
bu  kadar  hiikiim  getirmezdi.  Buradan  anla§ilan  ise,  ‘beda’  ilmidir. 

Bunu  ogrendikten  sonra,  zuhur  ve  ba§langi9  ilmini  de  ogrendin 
demektir.  Bu  durumda  ise,  ba§langicm  zuhur  bilgisini  ve  zuhurun  ba§- 
langi9  bilgisini  de  ogrenmi§  sayilirsm.  Qiinkii  bunlardan  her  biri  dige- 
riyle  irtibadidir.  (Tirmizi’nin  sorusunda  ge9en  beda  ilmi)  ba§langicm 
zuhuru  ise,  bu,  ba§langicin  kendisinden  9iktigi  ‘gizlenme  mertebesi5 
degildir.  Hi9  ku§kusuz,  bu  niteleme,  ancak  (ayedte  onlar  i9in  ortaya 
9ikti’  §eklinde  dile  getirilen)  beda  ilmi  adma  ge9erli  olabilir.  Dolayisiyla 
onda  bir  gizlenme  vardir  ve  zuhur  ondan  9ikmi§tir.  Bu  gizlilikten  orta- 
ya 9ikma  ve  zuhur  hali  ‘beda’  denilen  §eydir.  Ba§langi9  zuhurun  ba§- 
langici  ise  onun  kadimlik  ile  bir  ili§kisi  var  midir?  Onvm  bir  zuhur  hali 
yok  ise,  kadimligin  onimla  ili§kisinin  mahiyeti  nedir? 

§oyle  deriz:  Onun  sabit  hakikati,  yokluktur.  Bu  ise,  onun  i9in  ev- 
veli  olmayan  ezelin  nispetidir.  Zuhurun  ba§langici  ise  ayn-i  sabite’nin 
Hakkin  mazhari  oldugunda  ilahi  varliktan  nitelendigi  §eydir.  I§te  bu 
‘zuhurun  ba§langici’  diye  ifade  edilen  §eydir.  Hiilone  konu  olan  §eyde  - 
hakikat  bir  olmakla  birlikte-  hiikiimler  9ogalirsa,  bu  durum  bir  takim 
nispet  ve  itibarlara  doner.  O halde,  onun  mazhar  olup  kendisine  varlik 
ile  nitelenme  hiikmii  verilmi§  olmasi,  kendisini  ‘imkan’  hiikmiinden  91- 
kartmaz,  9iinkii  imkan  ayn-i  sabite  i9in  zati  bir  niteliktir.  Hakikader, 
nispederin  degi§mesine  bagli  olarak  haldannda  verilen  hiikmiin  degi§- 
mesiyle  ba§kala§mazlar.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sen  bir  $ey  degil 
iken  seni  yarattim.’333  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Bir  jeyi  irade  ettigimizde,  ona 
sozumuz  ol  olur.”36  Birinci  ayette  $eylik,  ayn-i  sabite’den  olumsuzlamr- 
ken  ikinci  ayette  olumlanmijtir.  Hakikat  ise,  tektir. 
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YiRMi  UCUNCU  SORU 

Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  Vardi,  O’nunla  Birlikte 
Ba§ka  Bir  §ey  Yoktu’  Sozuniin  Anlami  Nedir? 

Cevap: 

Allah’a  §eylik  e§lik  etmedigi  gibi  boyle  bir  isim  de  O’na  verilemez. 
Aym  §ekilde,  O’nunla  beraber  bir  §ey  de  yoktur.  Allah,  kendisiyle  be- 
raber  bir  §eyin  olmadigi  kimsedir.  Bu,  O’nun  zati  niteligidir.  Kastedi- 
len,  §eyligin  O’ndan  du$iirulmesi  ve  c§eylik  beraberligi’nin  O’ndan 
olumsuzlanmasidir.  Buna  kar§in  Allah,  e§ya  ile  beraberdir.  E§ya  ise, 
O’nunla  beraber  degildir.  Beraberlik,  bilgiye  baglidir.  Dolayisiyla  ‘Al- 
lah bizi  bilir  ve  bizimle  beraberdir.’  Biz  ise,  O’nu  bilemeyiz.  Dolayisiy- 
la O’nunla  beraber  degiliz. 

Bilmelisin  ki,  ‘kane  (oldu,  idi)’  sbzii,  zamansal  sinirlanmayi  anlatir. 
Bu  ifadeyle  kastedilen,  bu  sinirlanma  degildir.  Kastedilen,  varhktan 
ibaret  olan  ‘kevn’dir  (bu  durumda  kevn  varlik  ve  olu§  bildirir).  Bu  du- 
rumda  kane’nin  ger$ek  anlami,  varlik  bildiren  bir  harf  olmasidir,  yoksa 
zamani  gerektiren  bir  fiil  degildir  (fiiller  zamam  gerektirir).  Bu  neden- 
le,  §ekilci-kelamci  bilginlerin  soyledigi  soz,  peygamberden  gelmemi§tir. 
Bu  soz,  onlarin  ‘O  §imdi  de  bulundugu  hal  iizeredir’  ifadesidir.  Bu  ila- 
ve,  kane’nin  ozellikle  bu  yerde  anlami  hakkmda  bilgisi  olmayanlarm 
hadise  yaptigi  bir  eklemedir.  Allah,  gafur  ve  affedicidir  (kane)  gibi, 
kane  soziine  biti§en  ifadeler  hep  bu  konuyla  ilgilidir.  Bu  nedenle  bazi 
nahivciler,  kane  ve  benzerlerini  ‘fiillerin  i§ini  yapan  harfler’  diye  isim- 
lendirmi§tir.  Bu  harfler,  Sibeveyh’e  gore,  varlik  bildiren  harflerdir  ve 
Araplarin  anladigi  §ey  de  budur.  Kane  fiil  gorevi  gorse  bile,  bir  ybnden 
bir  §eye  benzemek,  her  yonden  benzemek  sayilamaz. 

Hadise  eklenen  ‘§imdi  de  O’  sbzii,  boyle  degildir,  $iinkii  ‘§imdi’ 
zamani  gosterir  ve  bu  kelime  esas  itibariyla  iki  zamani  ayirt  eden  za- 
mani gostermek  iizere  konulmu§tur.  iki  zaman,  ge^mi^  ve  gelecektir. 
Bu  nedenle  ‘§imdi/el-an’  i^in  ‘iki  zamamn  smin’  denilmi§tir.  §imdi’nin 
gosterdigi  §ey  ger^ek  bir  zaman  oldugu  i^in,  §ari’  onu  Hakkm  varligi 
ign  kullanmami§,  kane’yi  kullanmi§tir,  ^iinkii  kane,  varlik  bildiren  bir 
harftir.  Bununla  birlikte  bir  eylem  i^erdigi  ign  de  kendisinde  zaman 
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bulundugu  zannedilmi§tir.  (Jiinkii  kane,  yekunu,  kain,  mekun  veznin- 
dedir.  Tipki  katele  (oldiirdii),  yaktulu  (oldiiriir),  katil  (oldiiren)  ve 
maktul  (oldiiriilen)  gibi.  Aym  §ekilde  (kane’nin  emri)  ‘kiin  (ol)’  de 
‘uhruc  (pk)’  gibidir. 

§ekilci  bilginler,  kevn  kelimesinde  zamanli  fiillere  katilan  bu  etkiyi 
gordiiklerinde,  onun  zaman  bildirdigini  zannetmi^,  ‘§imdi’  kelimesini 
de  kendisinden  olmadigi  halde  hadise  bir  tamlama  olaralc  eklemi§lerdir. 
Muhalddk  ise,  kesinlikle  cO  §imdi  de  oldugu  hal  iizeredir’  demez.  Qiin- 
kii  oyle  bir  ifade,  peygamberden  gelmemi§tir.  Muhalddk,  Allah’a  Al- 
lah’in  kendisine  vermedigi  bir  §eyi  vermez.  (Jiinkii  bu  ifade,  zamanin 
yaraticisi  olan  Hakkm  varliginin  hakikatinin  gerektirdigi  anlam  ihlal 
edilmi§  demektir.  Binaenaleyh  ‘Allah  var  idi  ve  beraberinde  bir  §ey 
yoktu’  demek,  ‘Allah  vardir  (mevcuttur)  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir 
§ey  yoktur’  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Haktan  ba§ka,  ozii  geregi  var- 
ligi  zorunlu  kimse  yoktur.  Miimkiin  ise,  O’ndan  dolayi  varligi  zorunlu 
olandir,  yiinkii  miimkiin  O’nun  mazharidir.  Allah,  onun  vasitasiyla  zu- 
hur  etmi§tir.  Miimkiin  varkk  ise,  kendisinde  zuhur  eden  (Hak)  ile  or- 
tiilmii§tiir.  Boylelilde  bu  zuhur  ve  zuhur  eden,  ‘imkan’  ile  nitelenmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  mazharm  -ki  miiml  indiir-  hiikmiine  konu  olmu§- 
tur.  Miimkiin  ozii  geregi  varligi  zorunluya  bir  hakikat  olarak  katilmif, 
ozii  geregi  varligi  zorunlu  ise  hiikiim  bakimmdan  miimkiine  katilmi§- 
tir.  Soyledigimiz  §eyi  iyice  dii§iin! 

Bilmelisin  ki,  bu  rivayet  hakkindaki  soylediklerimiz,  bir  veil  boyle 
bir  soz  soylediginde  ya  da  peygamber  gonderildigi  mertebeden  degil, 
velilik  makammdun  dile  getirdiginde  peygamberin  soziiyle  ilgilidir. 
Peygamber  Allah’i  bilmeyle  ilgili  boyle  bir  sozii  ozel  makammdan  soy- 
lerse,  bu  konuda  konu§mayiz  ve  hakkinda  zevkimizin  bulunmadigi  bir 
meseleyi  a^iklayamayiz.  Biz  o konuda  velilik  diliyle  konu§uruz  ve  hali- 
nin  gerektirdigi  en  iist  yorumla  onu  dile  getiririz.  Velinin  bu  konuda 
yapabilecegi  nihai  i§  budur. 

Bilmelisin  Id,  bu  rivayette  beraberlik  sabit  iken  ‘§eylik’  olumsuz- 
lanmi§tir.  Beraberlik  $oklugu  gerektirir.  Mevcut-Halc  ise,  kendisine  ve 
hiiviyetine  nispetle  onun  varligidir.  O,  mazharmm  kendisini  nitelendi- 
gi  §eyin  aynidir.  Oyleyse  her  iki  nispette  de  hakikat  birdir. 
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Hakikat  tek  iken,  bu  beraberlik  nasil  ge^erli  olabiliyor?  Burada 
‘§eylik’  O’nun  aym  degil,  mazharin  aymdir.  Allah,  o §eylik  ile  beraber- 
dir,  giinkxi  varlik,  §eylige  e§lik  eder,  halbuki  §eylik  Allah  ile  beraber  de- 
gildir.  Qiinkii  §eylik,  varliga  e§lik  etmez.  Bu  varlik  i$in  zorunluluk  zati 
iken,  feylik  nasil  O’na  nispet  edilebilsin  ki?  Miimkiiniin  zati  zorunlu- 
luktan  bir  payi  yoktur.  Oyleyse  Hak  §eyligi  (miimkiin  ayn)  gerektirir 
ve  bu  durumda  onunla  beraber  olmasi  ge^erlidir.  §eylik  ise,  zati  zorun- 
lulugu  gerektirmez,  dolayisiyla  §eyligin  Hak  ile  beraber  olmasi  miim- 
kiin  degildir.  Bu  nedenle  Peygamberin  hadisi,  ^cyin  Haklan  hiiviyetiyle 
beraber  olabilecegini  di§ladi.  ^iinkii  beraberlik,  bir  yiiceltmedir.  Ozii 
geregi  varlik  zorunlulugundan  yoksun  §eyin  ise,  yiiceligi  yoktur.  Bir 
§ey  ya  tehdit  ya  da  iyi  bir  vaadin  hiikmu  nedeniyle  ba§ka  biriyle  bera- 
ber olabilir.  Bu  ise  a§agidakinin  usttekiyle  olan  beraberliginden  anla§i- 
lir.  Oyleyse  alem,  ister  varlik  ile  ister  yokluk  ile  nitelensin,  hifbir  za- 
man  Allah  ile  beraber  degildir.  Ozii  geregi  varligi  zorunlu  Hak,  varhk 
ve  yokluk  halinde  alem  ile  beraber  olma  niteligine  sahiptir. 


YiRMi  DORDUNCU  SORU 

Isimler  Neyle  Ba§lami§tir? 

Cevap: 

Bu  soziin  cbu  yolda  (tasawuf)’  kullammi,  iki  durumu  gerektirir: 
Birincisi,  isimlerin  ilkinden  sormak,  ikincisi  isimlerin  ba§ladigi  eserler- 
den  soru  sormak.  Her  iki  durum  da  isimlerin  gosterdigi  §eyin  sonu^la- 
ndir.  Bu  nedir?  Varlik  veya  yokluk  mudur?  Ne  varlik  ne  yokluk  mu- 
dur?  isimler  nispederdir.  Dolayisiyla  hadislik  (sonradanhk)  v:ya  ka- 
dimlige  konu  olmazlar.  Bu  nitelemeyi  varlik  ve  yokluk  kabul  edt  r. 

Bilmelisin  ki,  bizim  bildigimiz  ilahi  isimler,  ‘ilahi  isimlerin  isimle- 
ri’dir.  Soz  konusu  isimler  ile  Allah  kendisini  ‘mutekellim’  (konu§an) 
olmasi  yoniinden  isimlendirmi§dr.  Dolayisiyla  bizim  burada  yapaca- 
gimiz  a^iklama,  bildigimiz  isimlere  gore  bu  isimlerin  gosterdikleri  §ey 
olacaktir.  isimlerin  gosterdigi,  mazharlar  yoniinden  ve  kelami  yoniin- 
den bu  isimlerle  isimlendirilendir.  Allah’m  kelami  ise,  O’nun  bilgisi, 


260  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


bilgisi  de  zatidir.  Oyleyse  Allah,  zati  yoniinden  bu  isimlerle  isimlendi- 
rilmi§tir.  Nispeder  ise  nitelenen  i$in  biitiin  yonlerden  ‘mutlak  birlik’  ile 
du§uniilemez.  isimler  nispederin  ogrenilmesiyle  anla§ilabilir  ve  nispet- 
ler  ‘alem’  diye  ifade  edilen  mazharlar  ogrenilmeksizin  ogrenilemez.  Bu 
durumda  nispeder,  mazharlarin  varligiyla  meydana  gelir.  (Jtinkii  maz- 
harlar, di§  varlik  olmalari  yoniinden  meydana  gelmemi§tir.  Mazhar 
olmalari  yoniinden  ise  sonradan  olmu§lardir.  Bu  yoniiyle  nispeder, 
sonradan  olmu§tur.  isimler  de  onlara  tabidir  ve  -hiikmii  malcul  olmalda 
birlikte-  onlarin  varligi  yoktur. 

Bu  sabit  oldugunda,  ‘isimler  neyle  ba§lami§tir?’  diyen  ki§i,  ‘nispet- 
ler  neyle  ba§lami§tir?’  demektedir.  Nispet  ild  §ey  arasinda  ‘var  olmayan- 
akledilir’  durumlardir.  Bu  durumda  ise  ya  birinciye  mensup  olmasi  yo- 
niinden ya  da  eserin  onu  gostermesi  yoniinden  nispet  i$in  konu§abili- 
riz.  Nispete  eserinin  delaleti  yoniinden  degil,  isimlendirilen  yoniinden 
bakarsak,  isimlerin  ba§langici  nedir  sorusu,  ‘ilk  isim  hangisidir?’  anla- 
mma  gelir.  isimlerin  ilki,  ‘Vahid-Ahad’dir.  Bu  isim  Balebekke,  Rame- 
hiirmiiz  Rahman-Rahim  gibi  bile§ik  tek  isimdir.  Konu§an,  bu  ifadeyle 
iki  ismi  kast  etrnez. 

Vahid-Ahad  ilk  isimdir,  ^iinkii  isim  delalet  i^in  konulur.  Bu  yo- 
niiyle isim,  zata  delalet  eden  ozel  bir  i§arettir,  yoksa  e§yaya  verilen  do- 
nuk  (camid)  isimler  gibi,  zatm  kendisiyle  nitelendigi  herhangi  bir  nis- 
pet yoniinden  zata  i§aret  etmezler.  Ozel  isim  olmada  Vahid- Ahad’dan 
daha  ozeli  yoktur,  ^iinkii  o,  bu  lafzm  ortii§me  yoluyla  verildigi  Allah 
i^in  zati  bir  isimdir. 

§oyle  sorabilirsin:  Allah  ismi,  ilk  olmak  bakimindan  Vahid- 
Ahad’dan  oncedir.  Qiinkii  Allah,  Vahid-Ahad  ile  nitelenirken,  bu  isim, 
Allah  adiyla  nitelenmez.  §oyle  deriz:  Allah  ismi,  delalet  ettigi  §ey  ba- 
kimmdan  biitiin  i^erdikleriyle  birlikte  alemi  talep  eder.  Bu  isim  el- 
Melik  ve  es-Sultan  gibi,  bir  isimdir.  Bu  bakimdan  Allah  ismi,  zatm  de- 
gil, mertebenin  adidir.  Vahid-Ahad  ise,  kendisinden  ba§kasma  delaletin 
olmadigi  bir  isimdir.  Bu  nedenle  Allah’m  ilk  isim  olmasi  uygun  degil- 
dir  ve  geride  Vahid  ismi  kalir.  Qiinkii  bu  isimden  sadece  -terkip  ol- 
maksizin-  kendisi  anlayilir.  §ayet  Hale  ‘§ey’  diye  isimlendirilseydi,  hig 
ku§kusuz,  O’nu  ‘§ey’  diye  isimlendirir  ve  bu  durumda  ‘§ey’  ilk  isim 
olurdu.  Fakat  ilahi  isimler  i^erisinde  ‘Ya  §ey!’  diye  bir  isim  yoktur.  Bu 
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durumda  Vahid’in  gosterdigi  ile  (boyle  bir  ismi  olsaydi)  §ey  arasinda 
hi<j  bir  fark  yoktur,  9iinku  o da,  bile§iklik  olmaksizin  zata  delildir.  Bile- 
§ik  olsaydi,  ne  el-Vahid  ne  de  ‘^ey5  adi  Allah’a  ger9ek  anlamda  verile- 
mezdi.  O’nun  benzeri  olmadigi  gibi  sayesinde  ozel  varligiyla  ayri§acagi 
benzeri  de  yoktur.  O halde,  O zatinda  ve  ozii  geregi  Vahid- Ahad’dir. 

Bununla  beraber,  isimlerin  ‘nispeder’den  ibaret  oldugunu  soyle- 
dik.  Peki,  kendisinden  talepte  bulunacak  bir  eseri  yok  iken,  bu  ilk  is- 
min  nispeti  nedir?  §oyle  deriz:  Bu  ismi  Allah  19m  zorunlu  kilan  ilk  nis- 
pet  ‘malum’dur  (bilinen).  O da  O’nun  varhgmm  kar§ismda  a’yan-i 
sabite’nin  bulunmasidir.  A’yan-i  sabite’nin  Hakkm  varligindan  kaza- 
nilma  yoluyla  bir  varligi  olabilir.  Bu  durumda  onlar,  bu  varlik  ile  nite- 
lenirken  Hakkm  mazharlari  haline  gelir.  Oyleyse  onlar,  ozii  geregi 
‘a'yandir  (hakikatler).’  Yoksa  onlar  herhangi  bir  illet  veya  zorlayici  ne- 
deniyle  a’yan(-i  sabite)  olmami§tir.  Aym  §eltilde  Hakkm  varligi  da  bir 
illete  dayanmaz.  Hak,  ozii  geregi  vardir.  Nasil  ki  kayitsiz  anlamda  zen- 
ginlik  Allah’a  aitsc;  bu,  ozii  geregi  zorunlu  ve  zengin  olana  kayitsiz  an- 
lamda yoksunluk  da  bu  a’yana  aittir.  A’yan  bu  konumda  ise  onlarin 
benzerleri  olan  ve  olmayanlar  vardir.  Bunlar  bir  durumla  ayrijan  ve  or- 
taldigm  kendisinde  ger9eklqtigi  ayrifmayan  durumlara  sahiptir.  Ortak- 
lik  soz  konusu  oldugu  i9in  her  a’yana  Ahad- Vahid  adi  verilemez.  Bu 
nedenle  kayitsiz  anlamda  miistagni  zati  Vahid- Ahad  diye  isimlendir- 
dik,  9iinkii  O’ndan  ba§ka  var  olan  (mevcut)  yoktur.  O,  kendiliginde  ve 
mazharlarinda  varligm  ta  kendisidir.  Bu,  bir  eserden  (meydana  gelme- 
yen)  bir  nispettir,  9iinkii  miimkiinlerin  ‘a'yan’  olu§tmda  ya  da  onlarin 
imkan  hallerinde  O’nun  bir  etkisi  yoktur. 

Tirmizi’nin  ‘isimlerin  ba§langici  nedir?’  sorusu  ‘isimlerin  bu 
a'yan'daki  ilk  etkileri  nedir?’  anlamma  gelebilir.  Bu  durumda  soru  iki 
§eyin  cevabim  arar:  Birincisi  her  bir  ayn’da  isimlerin  ilk  etkisidir.  Dige- 
ri  ise,  biitiinde  -kayitsiz  olarak-  isimlerin  ilk  etkisidir.  Bunun  anlami 
§udur:  A’yan (-1  sabite)’da  eserinin  gorimmesini  isteyen  ilk  isim  nedir? 
Bilmelisin  ki,  bu  isim,  biitiin  soz  konusu  oldugunda  ozel  anlamda  el- 
.Vehhab’dir.  Aym  §ey,  tek  tek  ayn’larda  ge9erlidir  ve  arada  bir  fark  yok- 
tur. el-Vehhab  yoksunluklari  yoniinden  a'yan’a  ihsan  etmenin  meydana 
getirdigi  isimdir.  Onlara  ‘mazhar’  adi  verildiginde  -ki  bu  isimden  yok- 
sun  idiler  ve  el-Gani’nin  bu  a’yani  mazharlari  yapmasi  da  zorunlu  de- 
gildi-  bu  nispet  (yani  mazharlik  ile  Zahir  arasmdaki  nispet)  el-Vehhab 
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ismini  talep  etmi§tir.  Bu  nedenle  el-Gani,  Allah’i  herhangi  bir  §eyin  il- 
leti  yapmaz.  (jainku  malul  illetini  aradigx  gibi,  illet  de  nedenlisini  (ma- 
lul)  arar.  el-Gani  ise  taleple  nitelenemez.  Oyleyse  onun  illet  olmasi 
tniimkiin  degildir.  Vehb  ise  boyle  degildir.  (jXinkii  o bir  ihsandir.  Vehb 
(ihsan)  Allah  ^in  zati  olsa  bile,  bu  durum,  O’nun  her  §eyden  miistagni 
olu§una  zarar  vermez. 

el-Vehhab  isminin  ilk  ihsan  ettigi  §ey,  her  bir  a'yn'a  (a'yn-x  sabite) 
varlik  vermektir.  Varlik  vermek,  a'yn'in  ‘a'yn’  olmanm  gerektirmedigi 
bir  §eyle  nitelendiginde  ger9ekle§ir.  Oyleyse  bu  ismin  (varhk  vermeye) 
ilk  ba§ladigi  a'yn  ise,  tenzihi  talep  eden  isimlere  en  yakm  ili§kisi  olan 
a'yn’dir.  Bundan  sonra  ise,  te§bihi  talep  eden  isimlerin  otoritesi  ortaya 
gikar.  Tenzihi  talep  eden  isimler,  ozii  geregi  zati  talep  eden  isimler  iken 
te§bihi  talep  eden  isimler  ise,  ilah  olmasi  yoniinden  zati  talep  eden 
isimlerdir.  Tenzih  isimleri  el-Gani,  el-Ahad  ve  Hakka  ozgii  olabilecek 
isimlerdir.  Te§bih  isimleri  ise,  er-Rahim,  el-Gafiir  ve  kulun  -bir  a'yn 
olmasi  yoniiyle  degil-  mazhar  olmak  yoniinden  gergek  anlamda  nitele- 
nebilecegi  tiim  isimlerdir.  Kul  a'yn’i  yoniinden  bir  isimle  nitelenseydi, 
hi?  ku§kusuz,  o da  miistagni  olurdu.  Halbuki  kul  ign  miistagnilik  soz 
konusu  degildir. 

Bu  a’yan  -ki  mazharlardir-  boyle  bir  miistagnilikle  nitelenip  el- 
Gani  diye  isimlendirildiklerinde,  bunun  anlami,  Allah  sayesinde  diger 
a'yan’a  rnuhta^:  kalmamaktir.  Yoksa  ayn’m  ozii  geregi  muhta^  olmayi§i 
demek  degildir.  Tenzih  isimlerinden  her  biri  i^in  durum  boyledir.  Oy- 
leyse a’yan(-i  sabite),  ‘mazhar’  olmak  yoniinden  bu  isimlere  sahiptir. 
Isimlendirilen  kendisinde  zuhur  edenin  dili  ise  -ki  bu  O’nun  ilah  olma- 
sidir-,  isimlendirilen  miistagnilik  ozelligiyle  isimlendirildiginde,  maz- 
harin  dili  yoniinden  zata  en  yakm  §ey  bu  olur.  Bu  durumda  mazharda 
miistagnilik  ismi  bulunsa  bile,  yoksunluk  admi  yitirmez.  Mazharda  zu- 
hur edenin  miistagnilik  ozelligiyle  isimlendirilmesi  ise,  onun  adina  ge- 
9erlidir,  9iinkii  o,  comerdik  ve  ihsani  verir.  O,  nimedenilsin  diye  nimet 
veren  el-Vehhab’tir,  bazen  de  ibadet  edilsin  diye  verir.  Bu  verme,  ten- 
zih ihsani  degil,  bedel  ihsanidir.  Dolayisiyla  onda  bir  talep  vardir.  Al- 
lah Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Ben  cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye 
yarattm.’337  Burada  yaratmanin  ‘verilmesi’  talebin  verilmesidir,  hibe  ve 
ihsamn  verilmesi  degildir.  Vehbi  olan  ise,  nimedendirme  amaci  ta§ir, 
yoksa  o §iikiir  veya  bedel  kar§iligmda  verilmez.  ‘Diledigine  di}i,  diledigine 
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erkek  verir,  bir  kismina  erkek-di$i  verir.’338  Kastedilen,  hiinsadir.  Allah, 
bu  konuda  kendisini  calim’ ve  ‘kadir’  diye  isimlendirdi  -ki  bu  kendisine 
ddnen  bir  niteliktir-  ve  onlardan  bu  konuda  bir  bedel  istemedi.  Halbu- 
ki  ‘tnsanlan  ve  cirileri  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattirrC339  ayetinde  bedel 
istedi.  Oyleyse  Allah  i$in  insan  ve  cinlerin  yaratilif  konumu,  onlarrn 
kendileri  i$in  olan  konumlariyla  bir  degildir.  Onlarrn  kendileri  i$in  ya- 
ratih§lari,  tenzih  isimlerinden  kaynaklanirken  Allah  igin  yaratiliflari 
te§bih  isimlerinden  kaynaklanir.  Bu  kadari,  maksadi  anlatmaya  kafidir! 


YiRMi  BE§tNCI  SORU 

Vahiy  Neyle  Ba§ladi? 

Cevap: 

Vahyin  ba§langici,  akli-soyut  anlamlarin  uyku  veya  uyamkhkta  ha- 
yal  mertebesinde  smirh-duyusal  kahplara  indirili§idir.  Bu  durum,  duyu- 
lur  mertebede  duyunun  algiladigi  ^eylerdendir.  Ornek  olarak  ‘Ona  duz- 
giin  bir  erkek  olarak  gorundu’340  ayetini  verebiliriz.  Hayal  mertebesinde 
Hz.  Peygamber  bilgiyi  siit  §eklinde  gordiigii  gibi  ilk  riiya  da  boyleydi. 
Hz.  Ai§e  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamberin  ilk  vahyi  riiya  idi.  Bir  riiya 
gordiigiinde,  sabah  aydinligi  gibi  ^lkardi.’  Riiya,  Allah’in  miisliimanlar 
adina  (vahiyden)  geride  biraktigi  kisundir  ve  nebiligin  par^alarmdan 
biridir. 

O halde,  nebilik  tiimiiyle  ortadan  kalkmami§tir.  Bu  nedenle  ‘te§rii 
(yasa  koyucu)  nebilik  kalkmi§tir’  dedik.  i§te  bu,  ‘benden  sonra  nebx 
yoktur’  soziiniin  anlami  budur.  Aym  §ekilde  ‘Kur’an’i  ezberleyen,  ku§- 
kusuz,  nebiligi  i^ine  sokmu§mr’  denilir.  Boyle  bir  durumda  nebilik,  hi^ 
ku^kusuz,  onda  bilfiil  bulunur.  Buradan  ‘Benden  sonra  nebi  yoktur’ 
soziiniin  ozel  anlamda  ‘§eriat  getiren  nebi  yoktur’  anlamina  geldigini 
anladik,  yoksa  bu  hadis,  daha  sonra  hi^bir  nebinin  bulunmayacagi  an- 
lamma  gelmez.  Bu  ifade,  §u  soze  benzer:  Kisra  yok  oldugunda  ondan 
sonra  kisra  olmayacaktir.  Kayser  yok  oldugunda,  ondan  sonra  kayser 
olmayacaktir.  Bunlar,  iran  ve  Roma  imparatorlaridir.  Halbuki  Ro- 
ma’mn  imparatorlari  devam  etmektedir.  Fakat  hiikiimdar  olmalarma 
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ragmen  bu  ismi  yitirmi§lerdir.  Artik  onlarm  hiikiimdarlari,  Kayser  ve 
Kisra’nm  yok  olmasiridan  sonra  ba§ka  bir  adla  isimlendirilmi§lerdir. 
Nebi  ismi  de  Peygamberden  sonra  kalkmi§tir,  ^iinkii  Allah  nezdinde 
vahiyle  indirilen  §eriat  getdrme  imkani,  Hz.  peygamberden  sonra  orta- 
dan  kalkmi§ttr.  Dolayisiyla  hi<f  Idmse  ondan  sonra  bir  §eriat  getiremez. 
Hiikiimler  konusunda  mii^tehit  bilginlerin  yargilari  bu  hiikmiin  di§m- 
dadir.  (^iinkii  -Peygamberin  onayiyla-  mii^ehidin  hiikmii  ge^erlidir. 
Oyleyse  mii^tehidin  verdigi  hiikiim  de,  bunu  §eriatmda  onaylayan  ve 
mii^tehide  kanitmi  veren  peygamberin  §eriatinin  panjasidir.  Bu  durum, 
Allah’m  izin  verdigi  bir  i§tir.  Allah’m  izin  vermedigi  bir  hiikiim,  kiifiir 
ve  Allah’a  iftira  olabilir. 

§oyle  sorulabilir:  Hz.  Peygamberde  ilk  ba§layan  hadisenin  (sadik 
riiya)  vahyin  ba§langici  oldugunu  neye  day andi riyorsunuz ? §oyle  de- 
riz:  Miiminlerde  ve  velilerde,  Hz.  Muhammed’in  Allah  tarafindan  bii- 
tiin  erdemlerde  kemale  tahsis  edildiginde  bir  tereddiit  ve  kapalilik  yok- 
tur.  Kemalin  bir  yonii  de,  Allah’in  ona  vahyin  kemalini  tahsis  etmesidir 
ve  bu  vahyin  tiir  ve  ^e§itlerini  yerine  getirmektir.  Bu  durum,  bana 
‘cevamiii’l-kelim  verildi’  hadisinin  anlamidir.  Hz.  Peygamber,  herkese 
gonderilmi§tir.  O halde  vahyin  her  turn  Hz.  Peygambere  indirilmi§tir. 
Hz.  Muhammed  bu  konumda  oldugu  ve  vahyine  alta  ay  riiyayla  ba^la- 
digi  i9in,  vahyin  riiyayla  ba§ladigun  ogrendik.  Riiya,  nebiligin  kirk  al- 
tida  birlik  par^asidir.  (^iinkii  riiya  alti  ay  siirdii,  Hz.  Peygamberin 
nebiligi  ise  yirmi  U9  senedir,  alti  ay  onun  kirk  altida  biridir.  Riiyanm 
her  peygamber  i9in  olmasi  zorunlu  degildir.  Bazen  bir  peygamber  i9in 
vahyin  ba§langici,  vahyin  ba§ka  bir  tiirii  olabilir  ve  riiyayla  olmayabilir. 

Hz.  Peygamberin  vahyi  riiyayla  ba§ladiginda  §oyle  dedik:  Riiya, 
vahyin  ba§langicidir.  (Jiinkii  Peygamberin  kendisini  nitelcmi§  oldugu 
kemal,  bu  makamda  vahyin  ba§langicinm  Hz.  Peygamberin  vahyinin 
ba§ladigi  §ey  olmasmi  gerektirir.  Bunun  boyle  olmasi  zorunludur. 
Qiinkii  bize  gore  ba§langi9,  oncelikle  duyuya  uygun  olmalidir,  sonra 
duyunun  di§indaki  soyudara  dogru  yiikselir.  Bu  durumda  vahyin  ba§- 
langici,  ister  uyku  ister  uyaniklik  olsun,  riiya  olmu§tur.  Burada  vahiy, 
nebi  veya  resul  olmasi  yoniinden  -ki  herhangi  biri  olabilir-  §eriatlari  or- 
taya  koymak  demektir. 


Seksen  ikinci  Kisim  265 


Biitiin  bunlar,  insanlara  indiriien  vahiyden  soru  sorulmu§  ise  bir 
cevap  olabilir.  Tirmizi  vahiy  olmasi  yoniinden  vahyin  baflangicindan 
veya  vahiy  alan  melek  veya  insan  olmayanlar  gibi  herhangi  bir  tiir  i$in 
vahyin  ba$langicim  sormu§  olabilir.  Insan  olmayanlara  vahye  ornek 
olarak  ‘ Rabbin  ariya  vahyetti,m  ayetini  verebiliriz.  Hayvanin  di§indaki 
cinslere  ornek  olarak  ise,  emanetin  goklere,  yere  ve  daglara  sunulmasi- 
m verebiliriz.  Bu  sunum  vahiyle  ger<;ekle§mi§tir.  Ba§ka  bir  ornek  ise 
‘Allah  her  goge  emrini  vahyettin*2  ayetidir.  Ba§ka  bir  ornek  ise,  ‘Ne/se  ve 
onu  duzenleyene  yemin  olsuti  ki,M3  ayetidir.  Kastedilen,  her  yiikiimliiniin 
nefsidir.  Halbuki  ‘ona  gunahi  ve  takvay  1 ilham  ett i’344  ayetine  gore,  yii- 
kiimlii  olmayan  ltimse  de  yoktur.  Bu  durumda  melek  de,  giinahtan  na- 
sibi  olmadigi  i<jin,  takvayla  bu  ayete  girer.  Insan  ve  cinlerin  di§indaki 
diger  nefisler  de  boyledir.  Oyleyse  insan  ve  cinlere  giinah  ve  takva  il- 
ham edilmiftir.  ‘Onlara  ve  $unlara  Rabbinin  ihsamndan  ihsan  edecegiz.  0 
kisitli  degildir.’345  Tirmizi  her  simfta  ve  §ahista  vahyin  neyle  ba§ladigim 
sormu§  ise,  bunun  cevabi,  ilhamdir.  ^tinkii  hi^bir  varlik  bundan  yok- 
sun  kalmaz  ve  o bir  vahiydir.  Ifte  bu,  vahiy  olmasi  ve  her  bir  §ahisla  il- 
gili  olmasi  yoniinden  vahyin  baflangicidir.  Allah  hakki  soyler  ve  dog- 
ruya  ula§tirir. 


YiRMi  ALTINCI  SORU 

Ruhun  Ba§langici  Nedir? 

Cevap: 

Tasavvuf  ehli  ‘ruh’  soziinii  farkh  anlamlarda  kullamr.  ‘Falancada 
ruh  vardir’  demek,  bulundugu  kimsenin  canli  oldugu  ‘rabbani  bir  §ey 
vardir’  demektir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  onun  kalbi  bu  §eyle  hayat  bulur. 
Bazen  ruhu  Hz.  Peygambere  sorulan  anlamda  kulianirlar.  Bazen  yara- 
tili§  tesviyesinin  kemale  ula§masiyla  iiflenilen  ruhu  kastederler.  Tasav- 
vuf yolunun  etrafinda  dondiigii  §ey,  Allah  ehlinin  himmetler  ve  ibadet- 
lerle  kendisine  yonelip  bulduldari  ruhtur.  Genellikle  onlara  soru  da  bu 
konuda  sorulur.  Tirmizi’nin  ‘ruhun  ba§langici  nedir?’  sorusu,  ‘arifin 
kalbinde  bu  ruhun  meydana  gelmesinin  ba§langici  nedir?’  demektir. 
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§oyle  deriz:  Allah’in  kendisini  elde  etmeye  ehil  kildigi  kimselerin 
nefislerinde  bulduldari  ruhun  ba§langici  §oyledir:  Soz  konusu  kimsele- 
rin  nefislerinde  Allah’i  gormekten  yoksun  olarak  ‘ba§ka’yi  gormeye  yol 
a$an  ve  kul  ile  Allah  arasmda  bir  engel  haline  gelen  miicahedeler  gii^lii 
bir  §ekilde  yerle§ir.  Bu  durumda  miicahede  sahibi,  kabz,  himmet,  gam 
ve  ortadan  kaldirmak  istedigi  bir  takim  perdelerin  sahibidir.  Nefes-i 
Rahman’dan  batinmda  engel  oldugunu  zannettigi  bu  engellerde,  per- 
delerde  ve  e§yada  -Id  biitiin  gayreti  yolu  boyunca  kendisine  bunlardan 
ili§en  §eyleri  kesmeye  ve  ortadan  aldirmaya  5ali§maktaydi-  Hakkrn  yii- 
ziinii  gormeyi  saglayan  bir  esinti  ona  ula§ir.  Soz  konusu  nefes,  ona  her 
§eyde  Hakkin  yuziinii  gosterir.  Bu,  bir  §eyin  varligini  koruyan  gozdiir. 
Miicahede  sahibi,  artik  Hakkin  di§mda  bir  §ey  gormez.  Bu  durumda, 
kesilmesini  istedigi  yonden  yorgunlugu  gider.  Bu  esnada  ise,  bu 
marifetin  yok  oldugunu  zannettigi  i$in,  §iddetli  bir  aci  duyar.  Aciyi  bu 
nefesin  varligi  nedeniyle  biiyiik  bir  muduluk  taldp  eder.  Bu  mutluluk 
sayesinde  kalbi  hayat  bulur  ve  onun  sayesinde  bir  cruh’  haline  gelir. 
‘ Ona  emrimizden  ruh  vahyettik’346  ayetinde  belirtilen  durum  budur.  Soz 
konusu  hal,  senin  gayretinin  altmda  olmadigi  gibi  onu  elde  edecek  bir 
dii§unce  de  sende  yoktur.  ‘Sen  kitabxn  ve  imanm  ne  oldugunu  bilmezdin. 
Fakat  onu  bir  nur  yaptik,  diledigimiz  kullanmiza  hidayet  ederiz.’347  Boyle 
bir  arif,  Hakkin  kuiiarindan  ‘diledigi’  kimsedir.  Bu  esnada  onun  i<pn 
‘ruh  sahibi’  denihr  ve  o dirilere  katilmi^tir.  ‘Olu  iken  ona  hayat  verdigi- 
miz  sonra  kendisiyle  insanlar  arasmda  yurudugu  bir  ruhu  yarattigimiz 
kimseyle  nur  yaratmadigimiz  kimse  bir  midir?,34S  i§te  ruh  budur.  ‘Onun 
nuru  yoktur.’349  i§ te  bu  nur,  Allah’in  yaratmasma  baghdir.  Allah  onu 
kazanmaya  baglamami§tir,  ^iinkii  o zevk  bulunmadigi  i^in,  varligi  bi- 
linmeyen  bir  §eydir. 

Ariflerin  bu  yolla  bulmu§  olduklari  ruhun  kaynagi  budur.  Soru  so- 
ranlar  da  bunu  kast  eder.  Bu  ruh,  ba§ka  bir  §eyden  degil,  Rablik  mer- 
tebesindendir.  Onun  asli  ise  Rabbin  emrindendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
yaratili§tan  meydana  gelmemi§  bir  ruhtur.  (^iinlcii  emir  alemi,  kendi- 
sinden  once  bulunan  kevni  bir  sebepten  meydana  gelmeyen  varliklar- 
dir.  Her  varligin  da  ondan  bir  payi  vardir.  Bu  ise,  sebepten  veya  sebep 
olmaksizin  meydana  gelen  her  §eye  ait  ‘ozel  yon’diir.  Tirmizi’nin  soru 
sordugu  ve  bu  yol  ehlinin  ‘buldugu’  soz  konusu  ruh,  bu  ruhtan  mey- 
dana gelir. 
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YiRMi  YEDINCi  SORU 

Dinginligin  (Dinginlik)  Ba§langici  Nedir? 

Cevap: 

Dinginlik,  varligi  her  yonden  ihata  edecek  §ekilde  miitalaa  etmekle 
ger$ekle§ir.  Boyle  olmadigi  siirece  dinginlik  ger$ekle§mez.  Ibrahim 
Peygamber  (Allah’a)  §oyle  der:  ‘Bana  oluleri  nasil  dirilttigini  goster?  (Al- 
lah) Inanmiyor  musun  dedi.  Inamyorum,  fakat  kalbimin  tatmin  olmasim  is- 
tiyorum  dedi.’350  Burada,  yaratma  tarzlarmm  degifip  her  bir  yonden  Ib- 
rahim’i  kendine  $ekmesi  (ve  bu  sayede  itminamn  olu§mayi§ina  kar§i) 
itminamn  varligi  dinginligin  sebebi  yapilmi§tir.  Allah  i§in  keyfiyetini 
kendisine  gosterdiginde  ise,  farkh  yonlere  ait  bu  ^ekmelerden  kaynak- 
lanan  sikmti  dinginle§mi§tir.  §air  §oyle  der: 

Sakindigim  §eyden  endive  ediyorum 
Yerle$tiginde,  artik  ne  korkayim 

Istedigim  $ey  hakkmda  tamahkaritn 
Kagtiginda  ise  neyleyim  tamahi 

Oyleyse  arzulanan  §eyi  elde  etmek  ya  da  ger£ekle§mesinden  limit 
kesmek,  arzulanan  §eyde  dinginligin  ger£ekle§mesinin  ilkesidir.  Aym 
durum,  kendine  yara§ir  tarzda,  korkularla  ilgilidir.  Bunu  bilmelisin! 

Insan  iman  §artlarmi  kemale  erdirip  saglam  hale  geldiginde,  boyle 
bir  miiminin  kalbine  Haktan  bir  tecelli  gelir.  ‘Zevk’  diye  isimlendirilen 
bu  tecelli,  miiminin  kalbinde  dinginligin  ba§langici  olan  tecellidir. 
Dinginlik,  kendisine  inandigi  bilinmeyen  §eyin  ger^eklefmesine  bir  ka- 
pi  ve  merdiven  olur.  Kendisiyle  birlikte  bulunan  §ey  ise,  ilk  i§in  verisi 
nedeniyle,  ah§ila  gelen  bir  i§  haline  gelir.  Ornek  olarak,  sebeplere  ali§ik 
birinin  sebeplerle  dinginle§mesini  verebiliriz.  Boyle  bir  hal,  gormeksi- 
zin  (gaybten)  meydana  gelmez,  bilakis  gormek  anlamindaki  bir  zevk- 
ten  meydana  gelebilir.  ^iinkii  insan  giinliik  besinine  sahip  ise  besinin 
miilkii  altinda  bulundugunu  gormek  nedeniyle  giiniin  sikintisindan 
dinginle§ir.  Iman  bu  mesabede  ger^elde^tiginde  ise,  dinginlik  genjek- 
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le§mi§  demektir.  Insan  iman  hiikmii  altindaysa,  hi^  ku§kusuz,  mii§ahe- 
de  onunla  didi§ir  ve  dinginlik  ger^elde§mez. 

Bilmelisin  ki,  kalplerin  kendileriyle  bezendigi  anlamlan  Allah  dile- 
digi  kullarinin  nefslerinde  dinginligin  ger^ekle^mesinin  alamederi  yap- 
ti.  Bu  alametler,  kalplerde  di§tan  alametler  meydana  getirir.  Soz  konu- 
su  alamet,  Allah’tan  o ki§inin  nefsinde  meydana  gelen  anlamin  adiyla 
isimlendirilir.  Bu  isimlendirmenin  nedeni,  bu  alametin  o anlamin  ger- 
9ekle§mesi  i^in  ortaya  konuldugunun  bilinmesini  saglamaktir.  Ornek 
olarak  Allah’in  israilogullarinin  tabutu  hakkmda  soyledigi  ‘Allah  onda 
dinginlik  yaratti’  sozirnii  verebiliriz.  Tabut,  bir  hayvanm  §eklindeydi. 
Insanlar  onun  hangi  hayvan  suretinde  oldugunda  gorii§  aynligma 
dii^mujtur,  haklunda  soylenenleri  aktarmamizin  da  yarari  yoktur.  Soz 
konusu  suret  ^oktiigiinde  ya  da  ondan  ozel  bir  hareket  ortaya  gktigin- 
da,  yardim  alirlardi.  Bu  durumda,  Allah’m  ‘dinginlik’  diye  isimlendir- 
digi  bu  suretten  ortaya  $ikan  o behrtiyi  gordiiklerinde  kalpleri  dingin- 
le§irdi.  Ku§kusuz  bilinen  dinginligin  yeri  kalplerdir.  Allah,  bu  iimmet 
i9in  dinginligin  ger^elde^mesine  di§tan  bir  alamet  yaratmadigi  gibi 
dinginligin  kalplerindeki  yegane  alameti  de  onun  ger^eklejmesidir.  Oy- 
leyse  onlarin  kalplerinde  dinginligin  ger^eldejmesinden  ba§ka  bir  ala- 
met yoktur.  Bu  yoniiyle  dinginlik,  kendi  kendine  delildir  ve  -israil- 
ogullarindaki  gibi-  di§ardan  bir  delile  muhta^  degildir. 

Dinginligin  ba§langicim  a^iklamij  olduk.  Dinginlige  gelirsek,  din- 
ginlik, yapilan  vaat  nedeniyle  nefsin  kendisi  i^in  dinginle§tigi  §eydir.  Ya 
da  dinginlik,  i$te  istenilen  bir  §eyin  ger^eklejmesidir.  Bu  durum  ‘din- 
ginlik’ diye  isimlendirilir.  (Junkii  soz  konusu  §ey  kalpte  gei'9elde§tigin- 
de,  kendisiyle  dinginle,$tigi  §eyden  ba§ka  hususlara  nefsin  arzulari  kesi- 
lir.  (Sekinet  kokiinden  gelen)  Sikldn  (bi^ak),  kesilebilecek  §eyler  kendi- 
siyle kesildigi  i^in  bu  adla  isimlendirildi.  Silddn  ‘siikun’  lafzmdan  tiire- 
tilmi§tir  ki,  siibut  demektir.  Siibut  ise  hareketin  ziddidir.  Hareket  ise, 
yer  degi§tirmedir.  Dinginlik  nefsin  kendisiyle  sakinle§tigi  §eye  karyi  sa- 
bitligi  gerektirir.  Sakinlik  harekete  dogru  bile  olsa  durum  aymdir. 
Dinginligin  hakikati  budur.  Bu  ise  ancak  miitalaa  ve  miijahededen 
meydana  gelir.  Dinginlik,  onlarin  -ki  miiminlerdir-  iizerine  iner  ve  ini- 
§iyle  de  miiminleri  kendisine  ‘miimin’  olduklan  mertebeden  ‘gorme’ 
mertebesine  ta§ir.  Bu  ise  ‘imanlariyla  birlikte  imanlarmin  artmasi  ifin’351 
gormeyle  imanlarinm  katmerle§mesi  demektir.  Dikkat  ediniz!  Allah 
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Teala  §oyle  buyurur:  % huzurun  (giiven)  onlari  ku$atmasi  ifin’352  Dikkat 
ediniz!  Burada  giiven,  sadece  dinginlik  demektir.  Allah  hakki  soyler  ve 
dogruya  ula§tinr. 


YIRMt  SEKIZINCi  SORU 

Adalet  Nedir? 

Cevap: 

‘Adalet’  kendisiyle  goklerin  ve  yerin  yaratildigi  Haktir.  Sehl  b. 
Abdullah  et-Tiisteri  ve  ba§kalan  onu  ‘Adi’  diye  isimlendirmi§ken  Ebu’l- 
Hakem  Abdiisselam  b.  Berrecan  ise  ‘kendisiyle  yaratilan  Hak  (yarat- 
mada  vasita  olan  Hak)’  diye  isimlendirdi.  Qiinkii  Berrecan,  Allah’in 
soyle  dedigini  duymu§tur:  ‘Biz  0 ikisini  ancak  hak  ile  yarattik.,3S3  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Biz  gokleri,  yeri  ve  arasvndakileri  ancak  hak  ile  yarattik’354 
denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Hak  ile  onu  indirdik’355  buyrulur.  Yani,  yara- 
tilmi§in  halinin  ozel  olarak  gerektirdigi  §eyle  indirdik.  Allah  Teala  ‘son- 
ra  hidayet  etti’356  buyurur.  Bunun  anlami,  ‘her  %eye  yaratih§im  verdi ,3S7 
demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onu  ancak  ‘hak’  ile  yaratmi§tir.  Kastedilen, 
onun  iijin  zorunlu  olan  §eydir. 

Oyleyse  ger<jekte  bilen,  a'yan’m(-i  sabite)  yokluk  hallerinde  hak  et- 
tilderi  §eyi  bilen  Allah’tir.  Allah,  onlari  bu  ku§atici  nispet  ile  birbirle- 
rinden  ayirmi§tir.  Boyle  olmasaydi,  miimkunlerin  aklm  yargismda 
kendileri  iijin  zorunlu  olan  varliktaki  nispederi  tek  bir  nispet  olurdu. 
Halbuki  i§,  boyle  degildir  ve  boyle  de  olmami§tir.  Allah  ‘dun’  var  ola- 
cak  diye  simrlanan  bir  mumkiiniin  bugiin  ya  da  yarm  var  olmasinm 
mumlciin  olmadigini  bilir.  (^iinkii  bir  §eyin  zamanmi  belirlemek,  yara- 
tili§m  kemalindendir  ve  bu  da  ‘kader’  demektir.  Kaderin  ^ogulu  ‘kader- 
lerdir  (akdar)’.  Anlami,  yaratmamn  valdderi  demektir.  Oyleyse  Allah, 
yarati§mda  kaderin  hiilcmii  altinda  kalmaksizin  yaratir.  Yaratiklar  ise, 
dogrudan  kaderleri  talep  eder.  ‘Allah  her  $eye  yaratilipm  verdi.’358  Veri- 
len  §ey,  varligi  zamanla  smirlanan  hakkmda  zamandir.  Allah,  varhgi 
halle  smirlanana  hal,  varligi  nitelikle  smirlanana  ise  nitelik  verir. 
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Bununla  birlikte  Allah  hakkmda  ‘Muhtar  (diledigini  serbest^e  ya- 
pan)’  dersen,  dogru  soylemi§  olursun;  ‘Hakim’  dersen,  yine  dogru  soy- 
lemi§  olursun.  ‘Allah  §eyleri  bu  siraiamaya  gore  sadece  bilgisinin  gere- 
giyle  boyle  yaratti’  dersen,  yine  dogru  soylemi§  olursun.  ‘Her  §eyin 
zatinda,  ayrilmaz  ozelliklerinde  ve  arazlarinda  bulundugu  hal  iizere  ya- 
ratilmasim  O’nun  zati  gerektirmi§tir’  dersen,  yine  dogru  soylemi§  olur- 
sun. Ayrilmaz  ozellik  degi§meyecegi  gibi  arazlar  da  ba§kala§maz  ve  bu 
ayrilmaz  ozelligin  ya  da  arazin  o miimkiinden  ba§kasina  ait  olmasi  da 
soz  konusu  degildir.  I§in  ger^ekte  nasil  oldugunu  afikladiktan  sonra, 
istedigini  soyleyebilirsin!  Qiinkii  senin  soziin  de,  senden  ortaya  ijila§i 
bakimindan,  ‘yaratili§m  verildigi’  §eyler  arasmdadir.  Oyleyse  o da,  se- 
nin hakkmdaki  arazlardandir.  Onun  da,  zad  niteligi,  ayrilmaz  dzelligi 
ve  kendisi  bakimindan  ge$ici  bir  ozeiligi  vardir,  bunu  bilmelisin. 

Bu  nispet  yoniiyle  bu  ismin  (el-Adl)  tam  a^iklamasma  gelirsek, 
bilmelisin  ki,  adl  meyil  demektir.  Yoldan  meyledildiginde  ‘adele  an  ta- 
rild  (yoldan  sapti)  denilir.  Bir  §eye  yoneldiginde,  ‘adele  ileyh’  (ona  yo- 
neldi)  denilir.  Hakka  yonelmek,  adl  diye  isimlendirildigi  gibi  Haktan 
aynlmak  (ba§ka  yone  yonelmek)  de  cevr  (zuliim)  diye  isimlendirilir. 
Allah  Teala’nin  yarattiklarmi  ‘adl’  ile  yaratmasinin  anlami  §udur:  Zatm 
hiiviyeti  bakimindan  bir  hak  edi§i  oldugu  gibi  mertebesi  -ki  uluhiyet- 
tir-  bakimindan  da  bir  hak  edi§i  vardir.  Zatin  hale  ettigi  §eyden  uluhi- 
yetin  hak  ettigine  (uluhiyete)  donuk  meyil  ger^ekle§tigi  i^in  -ki  uluhi- 
yet  ozii  geregi  mazharlari  talep  eder-  bu  yonelme;  adl,  yani  ‘zad  hak 
edi§ten  ilahi  hak  edi§e  yonelmek’  diye  isimlendirilir.  Bu  ise,  kendisini 
hak  eden  me’luhu  talep  eder.  Oyleyse  hak  edene  hak  ettigini  veren 
kimse,  ‘adil’  diye  isimlendirildigi  gibi  bu  veri§  de  adl  (adalet)  diye  isim- 
lendirilir. Bunu  veren  Haktir.  O halde,  Allah  yaratiklarim  ‘hak  ile’  ya- 
ratmi§tir.  Bu  ise,  yaratildarina  hak  ettilderi  §eyleri  vermesi  demektir. 
Bunun  otesinde,  meseleyi  daha  50k  a^iklayabilecek  bir  izah  yoktur.  Al- 
lah hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 


Seksen  Ikinci  Kisim  X]\ 


YIRMi  DOKUZUNCU  SORU 

Peygamberlerin  Bir  Kisminin  Digerlerinden  Ustiinliigiinun 
Sebebi  Nedir?  Aym  §ekilde  Velilerin  Birbirlerine 
Ustunliilderinin  Sebebi  Nedir? 

Cevap: 

j 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bazi  neblleri  diger  bir  kismindan  listiin  yaptik 
ve  Davud’a  Zebur’u  verdik.,m  insanlar  hakkmda  §oyle  der:  ‘ Bir  kisminin 
derecelerini  yukselttik.’360  Bu,  insanlar  hakkindaki  genel  bir  ifadededir  ve 
veliler  de  genel  ifade  i^ine  girer.  ‘ Allah  sizden  iman  edenleri  ve  kendileri- 
ne  bilgi  verilenlerin  derecelerini  yukseltti.'1361  Arkada§larimiz  bu  gibi  hu- 
suslarda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  ibn  Kasi,  onlarin  bir  yonden  iis- 
tiin  iken  (ba§ka  bir  yonden)  a§agi  derecede  bulundugunu  ileri  siirmii§- 
tlir.  Bir  peygamber  (soz  geli§i)  bir  sebepten  iistiin  olmu§ken  iistiin  ol- 
dugu  kimse  de  ba§ka  bir  nedenle  ondan  iistiin  olabilir.  Oyleyse  her 
peygamber  bir  yonden  iistiin,  ba§ka  bir  yonden  iistiin  oldugu  kimse- 
den  a§agidadir.  Bu  durum  ise,  fazilette  bir  denldige  gotiiriir.  Bu  gorii^ 
sahibi,  meseleyi  hakilcatin  gerektirdigi  §ekilde  ortaya  koymu§  sayila- 
maz.  §oyle  ki:  Mertebelere  bakip  mertebeler  bir  iistiinliigii  gerektiri- 
yorsa,  hangi  mertebenin  digerinden  daha  genel  ve  biiyiik  olduguna  da 
bakmak  gerekir!  Bu  durumda  soz  konusu  mertebeyle  nitelenen  kimse, 
daha  iistiindiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mertebe  sahiplerinin  iistiinliigii  mer- 
tebelerinin  iistiinliigiine  baglidir.  Bazi  insanlar,  bu  faziletin  bulundugu 
bir  §ey  nedeniyle  digerlerinden  artik  ve  iistiin  olabilir,  ^iinkii  burada 
fazilete  carti§’  olmasi  bakimindan  bakilmaz.  Ona,  orf  ve  akilda  §eref  sa- 
hibi olan  arti§larm  dikkate  alinmasi  bakimmdan  baluhr.  Soz  geli§i  ma- 
rangozluk,  terzilik,  dini  hiikiimleri  bilmek  ve  Allah’in  mertebesine  ya- 
ra§an  §eyi  bilmeyi  dikkate  alalim.  Her  biri  digerinin  bilgisinden  haber- 
sizdir.  Bu  noktada  marangoz,  marangozluk  deliliyle  birleyenden  iis- 
tiindiir denilir.  Boyle  bir  yargi,  oviinme  ve  metih  yoniiyle  degil,  bilakis 
fazlahk  yoniiyle  soylenebihr.  Bu  durumda  Allah’i  bilen  ki§i,  §eref  ve 
ovgii  bakimmdan  marangozdan  daha  iistiindiir.  Ge^erli  iistiinliilc,  bu- 
dur.  Bu,  zikredilen  kimselerden  her  birinin  arkada§mdan  ovgii  ve  §erefi 
gerektiren  bir  mertebeyle  artik  ve  iistiin  olmasidir.  i§te  c Bazi  peygam- 


272  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


berleri  digerlerinden  iistiin  yaptik ’3“  ayetinin  anlami  budur.  Kast  edilen, 
§erefm  geregi  olan  iistiinliiktiir. 

Biz  bu  arti§in  varliginda  goriif  birligindeyiz  ve  ‘Bazi  peygamberleri 
bir  kismindan  ustiin  yaptik™3  ayedni  boyle  yorumluyoruz.  Yani  her  biri- 
sinde  digerinde  yapmadigimiz  bir  iistiinliik  ve  §eref  niteligi  yarattik. 
Bazi  peygamberler,  digerlerinden  iistiin  olmalarini  saglayan  §eref  ve 
mertebe  niteliklerine  daha  fazla  sahiptir.  Yoksa  burada  kar§ilikli  bir  iis- 
tiinliik yoktur.  (piinkii  bu  nitelikler,  ilahi  isimler  ve  rabbani  hakikatlerle 
irtibadidir.  Ilahi  isimler  arasinda  ise,  §u  iki  a^idan  dereceli  bir  iistiinliik 
soz  konusu  olamaz:  Birincisi,  isimlerin  zat  ile  ili§kilerinin  tek  bir  ili§ki 
(nispet)  olmasidir.  Dolayisiyla  isimler  icinde  dereceli  bir  iistiinliik  yok- 
tur. Mertebeler  ilahi  haldkatlerin  kendisine  dayandigi  §eyler  nedeniyle 
birbirlerinden  iistiin  olsalardi,  hi$  ku§kusuz,  Allah’m  isimlerinde  de  bir 
iistiinliik  meydana  gelir,  bazi  ilahi  isimler  digerlerinden  daha  iistiin 
olurdu.  Bu  ise,  akla  ve  §eriata  gore,  kimsenin  benimsemedigi  bir  dii- 
§iincedir.  Ismin  genelligi  ise  onun  iistiinliigiinii  gostermez.  Qiinkii  iis- 
tiinliik, ancak  ‘kabul  edicilik’  ozelligindeki  bir  §eyde  ger£ekle§ebilir  - 
halbuki  kabulde  bir  faba  yokmr-  ya  da,  kendisiyle  nitelenmesi  caiz  olan 
bir  hususta  olabilir  -halbuki  onunla  nitelenmemi§tir. 

Meselenin  ikinci  yonii  §udur:  Ilahi  isimler  Allah’m  zatina  doner. 
Zat  tek  iken  (isimlerdeki)  derecelenme,  ^oklugu  gerektirir.  Bir  §ey  ise 
kendinden  iistiin  olamaz.  Oyleyse  iistiinliik  yoktur.  Bu  durumda  ‘ Bazi 
peygamberleri  digerlerinden  ustiin  yaptik 5364  ayetinin  anlami,  ‘birine  dige- 
rine  vermedigimizi  verdik,  otekine  ise  ustiin  yaptigimiza  vermedigimi- 
zi  verdik’  demekdr.  Falcat  bu  iistiinliik,  §eref  mertebeleri  bakimindan- 
dir.  Soz  geli§i  bazi  peygamberlerle  Allah  konu§mu§  iken  Meryem  oglu 
isa’ya  apafik  kanidar  vermi§  ve  Ruhu’l-kuds  ile  kendisini  desteklemi§- 
tir.  Bir  peygamberi  ise  iki  eliyle  yaratmalda  iistiin  kilmi§,  melelderi  ona 
secde  ettirmi§tir.  Bazi  peygamberleri  ise,  vasitalan  kaldirarak,  ilahi- 
kadim  kelamiyla  iistiin  yapmi§,  bir  kismim  dosdukla  iistiin  yapmi§,  bir 
kismini  ‘se5me’  ile  iistiin  yapmi§tir.  Bu  ise  israil-Yakub’tur.  Biitiin  bun- 
lar,  §eref  ve  ovgii  nitelikleridir.  §u  soylenemez:  Allah’in  dosdugu  ko- 
nu§masindan  ya  da  konu§masi  iki  eliyle  yaratmasindan  daha  iistiindiir 
denilemez.  Bunlarin  hepsi,  ^okluk  veya  sayi  kabul  etmeyen  biricik  zata 
doner.  Oyleyse  Allah,  §una  gore  Yaratici  iken  digerine  gore  Malik,  fa- 
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lancaya  gore  ise  Alimdir.  Hangi  iistiin  nispeti  dikkate  alirsan  (ismi  ona 
gore  degi§ir).  Hakikatte  ise,  tektir. 

insanlarm  gorii§  aynligina  dii§tiikleri  tarti§mali  bir  sorun  olan  me- 
leklerin  insanlardan  iistiin  olup  olmadigi  meselesine  gelirsek,  bu  mese- 
leyi  bir  vakiada  Hz.  Peygamber’e  sordum.  Bana  §oyle  yanit  verdi:  ‘Me- 
lekler  daha  iistiindiir?’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi! 
'Delilin  nedir?'  diye  sorulursa,  ne  cevap  verecegim?’  §oyle  i§aret  buyur- 
du:  ‘Insanlarm  en  iistiinii  oldugumu  biliyorsunuz.  Ayrica  giivenilir  bir 
§ekilde  Allah  Teala’nm  §oyle  buyurdugu  benden  aktanlmi§  ve  sabit  ol- 
mu§tur:  ‘Kim  beni  i<jinden  zikrederse,  ben  de  onu  i^imden  zikrederim. 
Kim  beni  bir  toplulukta  zikrederse,  onu  kendilerinden  daha  hayirli  bir 
toplulukta  zikrederim.  Nice  ki§i  Allah’i  i^lerinde  benim  de  bulundu- 
gum  bir  toplulukta  zikretmif,  Allah  da  onu  benim  i^nde  bulundugum 
o topluluktan  daha  hayirh  bir  toplulukta  zikretmi§tir.’  Hz.  Peygambe- 
rin  bu  soziiyle  hie;  bir  §eyden  sevinmedigim  kadar  sevindim,  cfunkii  bu 
mesele,  kalbimde  derince  yer  etmifti.  ‘0  ve  melekleri  size  salat  eder,36S 
ayetini  dii§iinursen,  meseleyi  anlarsm! 

Biitiin  bunlar,  a^iklama  ve  aynntilandirma  diliyledir.  Meselenin 
hakikat  yoniine  gelirsek,  ne  iistiinluk  vardir  ne  de  iistiin  olan!  Bunun 
nedeni  §ahislarin  mertebelerle,  mertebelerin  ise  ilahi  isimlerle  irtibati- 
dir.  ilahi  isimlerin  kendilerinden  ve  kemallerinden  kaynaklanan  bir  se- 
vin9leri  vardir.  Fakat  -bu  esnada  otoriteleri  ortaya  9iktigi  i9in-  eserleri- 
nin  mazharlann  varliginda  ortaya  9ikmasi  nedeniyle  olan  sevin9leri  ise 
daha  tarn  ve  yetkindir.  Nitekim  §air  i§aret  yorumuyla  buna  dikkat  9e- 
ker.  §air,  Kur’an’da  Allah’i  anlatan  bir  zamir  olan  ve  9oklugu  belirten 
‘biz’  zamiriyle  konu§ur  ve  bu  duruma  dikkat  9eker: 

Biz  mutluluk  meclisindeydik 
Fakat  mutluluk  sizinle  tamamlamr 

Mutluluk  meclisi,  zat  mertebesinin  sahibidir.  Mutlulugun  tamam- 
lanmasi  ise,  hakikatlerin  mazharlardaki  sonu9lanyla  ge^eklqir.  Bu  ise, 
§iirde  ‘sizin  ile’  diye  ifade  edilmiftir.  Bu  durum,  varkgin  ve  bilginin 
kemali  ^indir,  yoksa  -§ayet  anladiysan-  zatm  kemali  ^in  degildir. 
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OTUZUNCU  SORU 

Allah  Alemi  Bir  Karanlik  I^inde  (Mi)  Yaratti? 

Cevap: 

Bu  ifade  Allah  Teala’nm  ‘Allah  sizi  higbir  §ey  bilmiyor  iken  anneleri- 
nizin  karmlarindan  gikartti’366  ve  ‘size  kulak,  gozler  ve  kalpler  verdi’367  aye- 
tine  benzer.  Bunlar,  e§yayi  algilamani  saglayan  sendeki  nurlardir.  Oy- 
leyse  sen,  sende  yaratilan  bir  §eyle  algilayabilirsin  ve  sende  senden  ba§- 
kasi  yaratilmadi.  Sende  Allah’a  ait  olan  husus,  varliktir.  Sen  ise  bu  var- 
lik  kar§ismda  onunla  algdayan  ‘ma’dum-mevcut’sun.  Yokluk  veya  var- 
hk  ile  nitelenmeyen,  zikredilen  §eyle  kalplerin  algilamasidir.  O halde 
sonsuz  haldeki  miimkiinler  kendileri  ve  zatlari  bakimindan  karanlikta- 
dir.  Onun  varligma  mazhar  olmad^a,  hif  bir  §ey  bilemezler.  Bu  var- 
hk,  mumkiiniin  Haktan  kazandigi  §eydir.  ‘Rabbinden  bir  nur  uzerine- 
dir,36S  ayetinde  dile  getirilen  husus  budur. 

Burada  ‘yaratti’  ‘takdir  etti’  demektir.  Allah  Teala  ‘Her  $eyi  yaratti 
ve  takdir  etti’369  buyurur.  Allah,  hentiz  mazhar  degillerken  onlari  takdir 
ctmi§tir.  Ger^i  onlar  mazhar  degildi,  fakat  O’nun  takdirini  kabul  ede- 
cek  ^eylerdi.  Oyleyse  yaratili§taki  ilk  ilahi  eser,  takdirdir  ve  bu,  yaratt- 
lanlarin  varligindan  ve  Hakkin  mazharlari  olmayi  kabullerinden  once- 
dir.  Hakkm  onlari  takdiri  (tasarlama),  bir  miihendisin  ortaya  ^ikart- 
mak  istedigi  §eyi  once  zihninde  tasarlamasma  benzer.  Buradaki  ilk  eser, 
miihendisin  orneksiz  bir  §ekildeki  tasawurudur.  Bu  makamm  ayeti  ise 
‘Her  i}i  duzenleyip,  ayetleri  tafsil  eder  ki  Rabbinize  kavu$maya  inanasi- 
mz,37°  ayetidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bilgi  bakimindan,  dvinya  varligmdan 
ahiret  varligma  intikal  etmeniz,  -§ayet  inaniyorsaniz-  yokluk  halinden 
varhk  haline  intikalinizden  daha  yakmdir.  Oyleyse  siz,  i^inizdeki  lcaran- 
likta  bulunmaktasmiz.  Varhkta  ise  O’ndasmiz.  §u  var  ki  O’nun  varli- 
gmda  bir  takim  yer  degiftirmeleriniz  vardir.  Sizin  karanhgmiz,  hi^bir 
zaman  sizden  ayrilmalcsizm  size  e§lik  eder. 

‘Onlar  igin  bir  ayet  de  gecedir.  Ondan  gundiizu  soyup  gkartinz  ve  ka- 
ranhkta  kahrlar.’371  Burada  ‘onlari  karanliga  sokanz’  dememi§tir.  Var- 
liktan  ibaret  olan  nurun  yok  olmasi,  sizin  karanlikta  olmamzm  ta  ken- 
disidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  di§  varliklarmiz  nursuz,  yani  varliksiz  kalaka- 
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hr.  Karanlik  var  olmayan  bir  nispet  olmasaydi  -ki  bu  ayni  zatlarinizm 
yok  olmasidir-  karanlik,  yaratilanlardan  biri  olur,  karanlik,  (ba§ka  bir) 
karanlik  i^inde  olmayi  gerektirirdi.  Bu  karanlik  hakkinda  soylenecek 
de,  ilki  hakkindakiyle  bir  olur  ve  i§  uzayip  giderdi.  Qiinkii  ‘Allah  halk'i 
karanlikta  yaratti’  ifadesinde  ‘halk’  ile  yaratilmi§lar  kast  edilmi§  olabilir. 
Karanlik  var  olan  bir  §ey  ise,  bu  durumda  o da,  yaratilmi§  demektir, 
dolayisiyla  o da  karanhktadir.  Burada  ‘halk’  mastar  anlamiyla,  yani  ‘ya- 
ratma’  anlamiyla  alinmi§sa,  adeta  §oyle  denilmi§  olur:  ‘Allah  takdiri  ka- 
ranlikta belirlemi§tir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  mevcutlarm  di§inda  belirlemi§- 
tir.  Mevcudar,  a’yan  (varliklar)  demektir.  Nitekim  Allah  ‘Allah  sizi  iif 
katli  karanlikta  yarattiktan  sonra  annelerinizin  karnmda  yaratir’372  demi§- 
tir. 

Allah  uhrevi  hayatta  yeryuziinu  degi§tirmek  istediginde,  yaratma  - 
kopriiniin  difinda-  karanlikta  meydana  gelir.  Oyleyse  karanlik,  her  iki 
makamda  da  kendilerine  e§lik  eder.  Allah  onlari  uhrevi  alemde  yarat- 
mak  istediginde,  onlarin  di§  varliklarmda  bulunmayan  ba§ka  bir  yarati- 
li§la  onlari  yaratir.  Bu  durumda  onlar,  hallerinin  ba§kala§masiyla  bir 
zorlayicmm  (el-Kahhar)  hiikmii  altinda  bulunduklarmi  ogrenirler. 
Boylelikle  de  varlik  hallerinde  yokluk  hallerindeki  gibi  olurlar.  Bu  ne- 
denle  Hale  ‘Insan  onu  bir  jey  degilken  yarattigimizi  du$unmez  mi?’373  aye- 
tiyle  akillarimizi  uyarmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz,  insam  §eylik  halinde 
takdir  ettik.  Allah’in  ba§ka  bir  §ey  olmaya  doniik  emri,  soz  konusu  ilk 
§eylige  yonelmi§tir.  Nitelcim  Allah  §oyle  der:  ‘Biz  bir  jeyi  irade  ettigi: 
mizde,  ona  sdzumiXz ■ ■ .’374  Kastedilen,  yokluk  halidir.  ‘01  demekten  ibaret- 
tir.’373  Bu  ise,  tekvin’den  (yaratmadan)  gelen  varlik  kelimesidir.  Boyle- 
likle Allah,  olumsuzlama  §eyliginin  bulunmadigi  bir  halde  onu  ‘§ey’  di- 
§e  isimlendirmi§  ve  ‘bir  §ey  degildi’  demi§tir.  Arif  ‘Bir  $eye  sozumuz1376 
ayetinde  yoklugu  halinde  sabit  ^eyligin  ne  oldugunu  du§iinmelidir: 
Acaba  ‘bir  §ey  degildi’  soziinde  yokluk  halinde  ondan  olumsuzlanan 
§eylik  nedir?  i§te  Allah’m  halki  (yaratmayi  veya  yaratilmi§lan)  kendi- 
sinde  yarattigi  karanlik,  bu  §eyligin  onlardan  olumsuzlanmasidir. 
Olumsuzlama,  varhgm  bulunmadigi  ‘sirf  yokluk’tur.  Miifessirler,  U9 
karanlikta  soziinii  yorumlami§lardir.  Kast  edilen,  sadece  soru  sahibinin 
zikrettigidir.  Ayet  ise,  Allah’i  bilenlere  gore,  belirli  bir  yaratih§la  ilgili- 
dir  ki  o da  rahimdeki  yaratih§tir.  Ba§ka  bir  §ey  degildir. 
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Seksen  ikinci  kisim  sona  erdi  -ihsanlari  veren  Allah’a  hamd  olsun- 
onu  otuz  birinci  soruyla  seksen  ii^iincu  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKlYYE'NIN] 
SEKSEN  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


OTUZ  BiRiNCi  SORU 

Onlarin,  Yani  Yaratilmi§iarin  Buradaki  Halleri  Nedir? 

Cevap: 

Onlarin  burada  Hakkin  kendilerine  giydirecegi  varlik  nuru  elbise- 
lerini  bekler.  Her  yaratilmi§in  kendisini  kaplayan  kendi  ol^iisiincc  bir 
nuru  vardir.  Kiyamet  giinii  o nur  i^inde  yuriirler.  Kiyamet  giinii  kimse 
genel  bir  nura  sahip  olmayacaktir.  Insanlar  orada  kendi  nurlari  iginde 
yiiriiyecektir  ve  kimse  ba§kasinin  nuru  ^inde  yiiriiyemez.  Nitekim  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Karanliklarda  mescitlere  yiiriiyenleri  kiya- 
met giinii  tam  nur  sahibi  olmakla  miijdele!’  Tam  nur,  iki  nuru  biraraya 
getirmektir.  Bunlar,  zatlarinda  gizli  olup  burada  ortaya  $ikan  nur  ile 
gecenin  karanliginda  gizlenmi?  nurdur.  Karanligi  gidermek  iizere  yii- 
riiyenin  yolunda  bulunan  kandil,  o nurun  vekilidir. 

Mescit  kendisiyle  konu§mak  iizere  gidilen  Allah’m  evidir.  Bu  nur 
da,  kendisiyle  burada  konu§tuklari  Rablerini  gormeye  ^agrildil  lari  bir 
vakitte  onlar  adina  meydana  gelir.  Boylelikle  onlar,  sabah  ve  yatsi  na- 
mazlarma  mescide  gittikleri  karanlikta  gizli  olan  bu  nur  i^inde  yiiriir- 
ler.  Onlarm  beldemeleri  ise,  bir  hal  beldeyi§idir.  C^iinku  onlar,  bu  ka- 
ranlikta  bilgiyle  nitelenmemi§lerdir.  Bilgiyle  nitelenmek,  varliga  tabi- 
dir,  halbuki  onlar  mevcut  degildir.  Onlar,  yaratma  soziinii  kabul  edici 
§eylikleri  i^indedirler. 


278  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


Allah,  karanligi  yarattiklari  (veya  yaratmasi  ifin)  ^in  bir  zarf  ola- 
rak  yaratti.  Bu  nedenle  Tirmizi  ‘burada’  demi§  ve  mekam  gosteren  bir 
kelime  kullanmi§tir.  Orada  yaratilmi§lar,  takdiri  kabul  edicidirler.  Gercp 
Hz.  Peygamberin  ‘karanlikta’  sozii  Yaratan’a  gore  hal  konumunda  ola- 
bilir.  Bu  durumda  kastedilen  §ey,  ‘Altinda  ve  iistunde  hava  bulunma- 
yan  Ama’dir.  Hz.  Peygamber  bu  niteligi  Hak  ^in  kullanmi§tir.  Kendi- 
sine  ‘Halki  (yaratilmi§lari)  yaratmazdan  once  Rabbimiz  nerede  idi?’ 
diye  soruidugunda  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Altinda  ve  iis- 
tiinde  hava  bulunmayan  Ama’da  idi.’  Boylelikle  Hz.  Peygamber  Hakki, 
e§yayi  arzulara  (ehva;  hava  ile  arzu  anlammdaki  heva  arasmda  ili§ki  ku- 
rulmu§tur)  gore  yonlendirmekten  tenzih  etmi§tir.  (^iinkii  Peygamber 
bu  varhga  bulut  demek  olan  bir  ismi  kinaye  yaptiginda  -ki  o arzularm 
eylem  alamdir-  Ama’mn  iizeriude  ya  da  altinda  hava  bulunabilecegini 
di§lami§tir.  Oyleyse  Ama,  ne  hava  iizerinde  ne  de  havada  olmaksizin, 
siirekli  sabit  §eydir.  Soru,  er-Rab  ismiyle  ger5ekle§mi§tir  Id  (Rabbimiz 
nerede  idi),  sabit  olan  demektir.  Bir  insan  bir  mekana  yerle§tiginde  ve- 
ya sabit  oldugunda,  ‘rabbe  bi’l-mekan  (mekana  yerle§ti)’  denilir.  Boyle- 
likle (altinda  ve  iistiinde  hava  yoktu  §eldindeki)  cevap,  (Rab  ismiyle  so- 
rulan)  soruya  uygun  dii§mu§tur. 

Hak  yarattiklari  i^inde  kendisini  ‘i§i  yonetir  ve  ayetleri  tafsil  eder’377 
diye  nitelemi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ige  biz,  ayetleri  boyle  tafsil  ede- 
riz’m  buyurdu.  Meseleyi  anlamayan  kimse,  Allah’ta  hallerin  ba§kala§ti- 
gini  zanneder.  Halbuki  Allah  ba§kala§maktan  miinezzeh  ve  mukaddes- 
tir.  Bilakis  halier  ba^kala^ir,  yoksa  Allah  halier  vasitasiyla  ba§kala§maz. 
(Jiinkii  O,  hakim  olandir,  hiikme  konu  degildir.  §ari’  ba§kala§ma  kabul 
etmeyen  sabidik  niteligini  (rablik)  zikreiti.  Dolayisiyla  O’nun  ayederini 
‘arzularm  (havalar  ve  hevalar)’  eli  ba§kala§tirmaz.  (^iinkii  O’nun 
Ama’si,  (altrnda)  hava  (bulunmasim)  kabul  etmez.  Bu  Ami,  kadimde 
kadim,  yaratilmi§ta  yaratilmi§  oldugunu  soyledigimiz  §eydir  (hakika- 
tii’l-hakaik).  Bu  senin  varhk  hakkmdaki  §u  yarginm  benzeri  veya  ta 
kendisidir:  Varhk  Hakka  nispet  edildiginde  kadim,  yaratilmi§a  nispet 
edildiginde  yaratilmi§tir.  Oyleyse  Hakkin  bir  niteligi  olmasi  bakimin- 
dan  Ama  ilahi  bir  nitelik  iken  alemin  niteligi  olmasi  bakimmdan  ise 
kevni  bir  niteliktir.  Boylelilde  nitelenenlerin  zadarmin  degi§mesi  nede- 
niyle  Ama’ya  verilen  nitelikler  de  degi§ir. 


Seksen  Uguncii  Kisim  279 


Allah  Teak  ezeli  ve  kadim  kelami  hakkinda  §oyle  der.  ‘Ordara  Rab- 
lerinden  ‘hadis’  bir  soz  gelse...’379  Burada  Allah  kelammi  hadislik  (sonra- 
danlik)  ozelligiyle  nitelemi§tir.  (^iinkii  o,  yaratilmi§  bir  yere  inmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  soz,  kendisini  daha  once  bilmeyen  bir  kimseye 
inmi§tir.  Oyleyse  ilahi  kelam,  hi$  ku§kusuz  ve  tereddiitsiiz  olarak,  ken- 
disine  indigi  kimsenin  nezdinde  ‘sonradan  olmiqtur  (hadis).’  Bu  hadis 
(sonradan  olan),  kendiliginde  hadis  midir,  degil  midir?  Bu  soziin  Hak- 
kin  celalinin  hak  ettigi  bir  nitelik  oldugu  yargisini  verdigimizde,  ‘ka- 
dim’ oldugunu  soyleriz.  (^iinkii  Allah  sonradan  olan  niteliklerin  kendi- 
sinde  bulunmasmdan  miinezzehtir!  Dolayisiyla  Hakkin  sozii,  kendili- 
ginde ve  Allah’a  nispetle  kadimdir.  Fakat  Hakkm  sozii,  indirildigi  kim- 
se  nezdinde  hadistir  (sonradan  olan).  Ote  yandan  kelamin  indirildigi 
kimseye  gore  hadislikle  nitelenmesi  de,  onun  kadimliginin  bir  yonii- 
diir.  (Junkii  bu  da  kelam  adina  kadimligi  zorunlu  kilmi§tir.  Qunkii  ya- 
ratilmi§tan  hadislik  ortadan  kalksaydi,  kadimlik  nispeti  ge^erli  olama- 
yacagi  gibi  bu  nitelik  bilinemezdi  de.  Dolayisiyla  zitlan  olan  nispetler, 
zitlanyla  bilinebilir.  O halde  yaratiklarin  karanliktaki  hikayesi,  Hakkm 
onlarin  varlik  suretlerinde  zuhur  etmesi  iijin,  a’yan’m  (-1  sabite)  hazirli- 
gi  ve  (zuhuru)  kabul  etmeleridir. 


OTUZ  iKINCi  SORU 

Kaderlerin  Niteligi  Nasildir> 

Cevap: 

Takdir  edilen  §eyler,  qya  i$in  zati  niteliklerdir,  halbuki  onlarm 
hi$bir  niteligi  yokmr.  Oyleyse  bunlar,  kendileriyle  nitelenen  kimsenin 
ba§kasma  ait  bir  nitelikte  olmasini  engelleyen  simrlardir.  Bana  gore  bu- 
rada sinirin  tammma  bakmak  gerekir! 

Hakim  Tirmizi  ‘takdir  edilenin  niteligi’  derken  (bir  §ey  ile  digeri 
arasmdaki)  engellemeyi  kast  etmi§  olabilir.  Bunu  ogrendikten  sonra  - 
onu  bizzat  kendisi  olan  bir  §eyle  ifade  etmen  yoniinden-  nitelik  yapabi- 
lir  ve  §oyle  diyebilirsin:  Bu,  takdir  edilen  §eyin  niteligidir.  Ger^egi  og- 
renmek  istersen,  takdir  edilenlerin  herhangi  bir  niteligi  yoktur.  Qiinkii 
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bir  §ey,  kendi  kendisinin  niteligi  olamaz.  ‘Nefsi  nitelikler  zata  ilave  bir 
durum  degildir’  dersen,  ‘Haklism’  deriz.  Bu  durumda  §oyle  denilir. 
‘Oyleyse  bir  §eyi  kendisiyle  niteledin?’  Biz  de  §oyle  deriz:  cBir  §ey  bile- 
§ik  degilse,  ondaki  nitelik,  sadece  bir  lafzin  verili§idir.  Bu  ise,  anlamayi 
saglayan  bir  §eyle  duyan  nezdinde  ba§ka  bir  sozii  a^klayici  bir  ifadede- 
dir.  Bir  §ey  bile§ik  ise,  bu  nitelik  toplama  aittir.  Bir  §eyin  toplam  olmak 
bakimindan  hukmii  ile  toplam  olmayi§  bakimindan  hiikmii  birbirinden 
farklidir.  Oyleyse  sen  bu  toplamm  birlerini  zikredersin.  Bu  toplam  ise, 
toplamin  bireylerinden  her  birisinden  anla§ilandan  farkli  bir  anlam  ta- 
§ir.  Kendine  ozgii  niteliklerle  nitelenen  soz  konusu  §eyin  bu  isimleri 
onun  birleridir.  Dikkat  ediniz!  Zat  kendiligiyle  nitelenmez,  9iinku  o 
kendisi  bakimindan  bir  zattir  ve  zati  geregi  niteligi  kabul  etmez.  Sonra 
mertebe  bakimindan  ‘Allah’  dediginde,  bu  isim  yoniinden  ve  bu  ismin 
gerektirdigi  hakikaderle  nitelenmeyi  hak  eder.  Soz  konusu  hakikatlerin 
taayyiinleri,  sonradan  olanlardir  ve  bu  hakikatier  ‘isimler’  diye  ifade 
edilir.  O halde,  ba§ka  bir  sozle  bir  sozii  a9iklayici  olmanm  di§inda,  hi9~ 
bir  §ey  kendisiyle  nitelenmez.  Bu  nedenle  tanimlan  U9  mertebeye  ayir- 
dik;  zati,  resim  (betim)  ve  lafzi  tammlar.  Oyleyse  (takdir  edilen  §eyler 
anlammdaki)  ‘mekadir5  mikdar  kelimesinin,  ‘akdar’  ise  kader  kelimesi- 
nin  9oguludur.  Dolayisiyla  mekadir’i  akdar  ile  kari§tirmamalisin.  Bazi 
mekadir,  kaderlerin  etki  mahallidir.  Oyleyse  zati  durumlarm  tanimlan, 
onlarm  mekadirinin  ta  kendisidir.  Vezin,  0I9U  (kadr)  demektir.  Vezin- 
ler  ise  ol9me  ara9laridir  ve  e§ya  onlarla  o^iilur.  Bu  durumda  i§ler,  ta- 
mmlariyla  bilinebilir.  Tammi  olmayamn  tammi  ise  §udur:  Ku§kusuz 
bilinmi§tir! 
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OTUZ  UgUNCU  SORU 

Peygamberlerden  ve  Onlarin  A§agisinda  Bulunan 
Kimselerden  Gizlenen  Kader  Bilgisinin  Nedeni  Nedir? 

Cevap: 

Soruda  bir  dii§me  vardxr  ve  soruyu  §oyle  diizeltebiliriz:  Peygam- 
berlerden ve  onlarin  a§agisindaki  insanlardan  kader  bilgisi  ni^in  giz- 
lenmi§tir? 

Soruyu  soran,  en  iistiin  insanm  en  iistiin  melekten  iistiinliigiinii 
kabul  ediyorsa,  adeta  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  di§indaki  herkesten  giz- 
lenmi§  kader  bilgisi!’  Meleklerin  en  iistiiniiniin  insanlarm  en  iistiiniin- 
den  daha  iistiin  oldugunu  dii§iiniiyorsa  ‘onlarin  a§agisinda  bulunan 
kimseler’  soziiyle  peygamberlerden  daha  iistiin  olanlardan  kader  ilmi- 
nin  gizlendigi  sonucu  ^ikmaz.  Bu  durumda  ona  gore  peygamberlerden 
daha  iistun  kimseler  kader  meselesini  bilebilir.  Bu  durumda  gergekte 
sorunun  cevabi  §oyle  kalir:  Acaba  kader  bilgisini  bilen  var  midir,  yok 
mudur?  Cevabimiz  ‘hayirdir.’  Fakat  kaderin  yaratiklardaki  hiikmii  ve 
sirri,  bilinebilir.  Bize  de  bu  bildirilmi§  ve  biz  de  -Allah’a  hamd  olsun- 
onu  ogrendik.  Hakkm  di§  varhklardaki  mazharlari  -ki  alem  diye  isim- 
lendirilir-  kaderin  isimleridir.  Bunlar,  Hakkm  varhgma  kamt  olan  §ey- 
lerdir.  Hi$  bir  §eye  kendisinden  daha  a$ik  bir  delil  yoktur.  Oyleyse 
Hak  ba§kasiyla  bilinemez,  sadece  kendisiyle  bilinebilir.  Di§  varliklara 
varligm  nispeti  hakkmda  §oyle  demi§tik:  Varligm  onlara  nispet  edilme- 
si,  kaderin  eseridir.  Bu  durumda  kader  etkisiyle  bilinirken  Hak  varh- 
giyla  bilinir.  (Jiinkii  kader,  ozel-bilinmeyen  bir  nispettir.  Hak  ise,  var- 
hktir.  Bu  durumda  bilginin  Hakka  ili§mesi  ge$erli  oldugu  gibi  bilginin 
kadere  ili§mesi  ge^crli  degildir.  (^iinkii  mazharm  di§ta  zuhurunu  bil- 
memiz,  Hakki  bilmemizin  ta  kendisidir.  Kader  ise,  zat  ile  zuhuru  ba- 
kimindan  Hak  arasmda  bulunan  ve  kesinlikle  bilinmeyen  bir  mertebe- 
dir.  Onun  mazharlardaki  hiikmii  ise  cisimler  aleminde  zamanm  hiikmii 
gibidir.  Bu  nedenle  muhakkiklerin  biiyiik  kismi,  ‘kader’i  (miktar  anla- 
miyla)  akledilir  vakitler  i$in  kullanmi§lardir. 

Zamanm  mevcut  ve  ma’dum  (yok)  olmaksizm,  var  olanlarda  bu- 
lunan akledilir  bir  bag  ve  nispet  oldugunu  belirtmi§tik.  Vakit  (kader) 
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ise,  daha  zor  bilinebilecek  ve  tasawur  edilebilecek  bir  konumdadir. 
Dolayisiyla  ona  hi^bir  §ekilde  ula§ilamaz.  Allah’m  peygamberi  Uzeyr, 
kader  hakkinda  90k  soru  sormu§  ve  en  sonunda  Hak  kendisine  §oyle 
demi§ti:  ‘Uzeyr!  Kaderden  soru  sorarsan,  adini  nebilik  divamndan  sile- 
rim.’  Kaderi  sormak,  e§yanm  yaratik§  illetlerini  sormaya  benzer.  Hak- 
kin  fiillerinin  (kendinden  ba§ka  zorlayici)  bir  illetinin  olmasi  uygun 
degildir.  <Jiinku  zatin  varligi  ve  rniimkiin  ayn’in  (sabit  hakikat)  varligm 
zuhurunu  kabul  etmesinin  di§mda,  bir  §eyin  yaratili§im  zorlayacak  illet 
ve  neden  yoktur.  Oyleyse  ezel,  illederden  soru  sormaya  el  vermez. 
Boyle  bir  soru,  Allah’i  bilmeyenden  meydana  gelebilecek  bir  sorudur. 

Kader  bilgisinin  gizlenmesinin  nedeni,  onun  bir  yandan  Hakkm 
zatina  bir  yandan  ise  takdir  edilen  §eylere  (mekadir)  doniik  bir  bag  ve 
nispetinin  olmasidir.  Zatin  izzeti  bilinmekten  uzak  oldugu  gibi  takdir 
edilen  §eylerin  (zat  ile)  nispederi  de  bilinmemekten  uzaktar.  Oyleyse 
kader,  bilinen-bilinmeyendir.  Bu  durumda  alemde  yukiimluliigii  ortaya 
fikartmi?,  alem  de  yukumlii  olduklan  §eyle  ilgilenmi§,  kaderi  bilmek 
talebi  onlara  yasaklanmi§tir.  Kader,  ancak  ‘kader5  diye  isimlendirilen  bu 
bilgi  nedeniyle,  Hakkin  ozel  bir  mii§ahede  ve  yakla§tirmasiyla  bilinebi- 
lir.  Allah’m  veil  ve  kullari,  kaderi  sormamn  yasaklanmasi  nedeniyle, 
onun  bilgisini  aramami§tir.  Kim  Allah’a  asi  olur  ve  bu  bilgiyi  Allah’tan 
talep  ederse  -ki  o teorik  dii^iinmeyle  bilinemez,  geride  Hakkin  ke§f  yo- 
luyla  bildirmesi  kalmi§tir-  (bilmelidir  ki),  kendisine  herhangi  bir  gii- 
nahla  asi  olam  Hak  kendisine  yakla§tirmaz.  Halbuki  bu  bilgiyi  ogren- 
mek  isteyen  ki§i,  bu  talebiyle  giinahkardir.  Dolayisiyla  ke§f  yolvmdan 
onun  kader  bilgisine  ula§masi  mumkiin  degildir.  Kader  bilgisinin  og- 
renilmesini  saglayacak  ba§ka  bir  yol  da  yoktur.  Bu  nedenle  kader  bilgi- 
si,  peygamberlerden  oldugu  gibi,  ba§kalarindan  da  gizlenmi§tir. 

Bu  soruyla  risaletin  (resulluk)  anlami  kast  edilmi§tir  diye  bir  itiraz 
yapilabilir.  Bu  yoniiyle  peygamber  olmalari  yoniinden  bu  mertebede 
kendilerinden  bu  bilgi  gizlenmi§tir.  Peygamber  olarak  teklif  emriyle 
gonderildikleri  kimselerden  de  bu  bilgi  gizlenmi§tir.  Boylelikle  Allah, 
risalet  esnasmda  kader  bilgisinin  kapismi  kapami§tir.  Onlar  bunu  bilse- 
lerdi,  peygamber  olmalari  yoniinden  bilmi§  olmazlar,  ‘bilgide  derinle- 
§enler’  olmalari  bakimmdan  bilmi§  olurlardi.  Kader  bilgisine  belki  bu 
§ekilde  ula§ilabilirdi.  Fakat  bu  durum,  ornrn  mertebesinin  zat  ile  maz- 
harlar  arasmda  bulundugunu  a^ildamasaydik  soz  konusu  olabilirdi. 
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Kim  Allah’i  bilirse  kaderi  de  bilir.  Kim  Allah’i  bilmezse,  kaderi  de  bil- 
mez.  Allah,  bilinmeyendir.  Oyleyse  kader  de  bilinmez.  Me’luhun  Al- 
lah’i  bilmesi  imkansizdir,  cpinkii  onun  ilahliktan  bir  payi  yoktur,  (pinkii 
o bir  me’luhtur.  Allah’in  ise  kendisini  talep  ettigi  icpn  me’luh  hakkinda 
bir  zevki  vardir.  Nitekim  me’luh  da  onu  talep  eder.  Buradan  Hak  ken- 
disini mazharlarim  niteledigi  §a§irma,  giilme  ve  unutulma  ve  ancak 
mumkiinlere  yara§ir  biitiin  niteliklerle  nitelemi§tir. 

Oyleyse  kader  sirri,  kaderin  takdir  edilen  §eylerde  hiildimran  ol- 
masimn  ta  kendisidir.  Nitekim  ol$ii  de  ol^ululerde  hukiimrandir.  Mi- 
zan  (terazi)  o^iilen  ile  okpiyii  birbirine  baglayan  bir  bag  ve  nispettir. 
Bu  sayede,  o^iilen  ve  farkli  tiirlerine  gore  olgiilenlerin  miktan  ortaya 
9ikar.  Halt  mizani  ortaya  koymu§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Biz  onu  bilinen  bir 
olguyle  indiririzm<>  Onu  kendisine  indirilen  kimse  hak  eder.  Oyleyse  her 
§ey,  ‘O'nun  kazasma’,  yani  hiikmiine  ‘ve  kaderine’,  yani  terazine  bagh- 
dir.  Kader,  vakti  bir  hal  ise  hal  olarak  veya  zamanin  ya  da  niteligin  ya 
da  herhangi  bir  §eyin  belirlenmesi  demektir.  §u  halde  kader  bilgisinin 
gizlenmesinin  nedeninin  zati  bir  neden  oldugu  ortaya  cpkti.  E§ya  bir 
takim  durumlari  kendileri  nedeniyle  gerektirirse  -ayrilmaz  ozellikleri 
veya  arazlarmm  geregiyle  degil-  zatlari  devam  ettigi  siirece  bu  durum- 
larm  degi§mesi  miimkun  degildir.  Zadar  ise  kendileri  nedeniyle  siirek- 
lidir.  Oyleyse  onlari  bilmek,  imkansizdir. 


OTUZ  DORDUNCU  SORU 

Ni^in  Gizlenmi§tir> 

Cevap: 

Soruyu  soran  ki§i  bilgiliyse,  bu  soru  bir  sinama  sorusudur.  C^iinkii 
bilinenlerin  bir  kismimn  nedeni  gosterilebilirken  bir  kisminm  nedeni 
gosterilemez.  Bu  durum  bilinenlerle  ilgilidir.  Bilinmeyenlerin  durumu 
nasil  olabilir?  Bir  §eyi  bilmemek,  nasil  illedendirilebilir  ki? 

Kaderin  peygamberlerin  mertebesinin  iizerinde  bulunan  melekler 
tarafmdan  ya  da  tiirlerinin  cinsleri  hakkmda  bilgimizin  olmadigi  Al- 
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lah’in  diledigi  yaratiklari  tarafmdan  bilindigini  kabul  edenlere  gelirsek, 
bu  durumda  kader  bilgisinin  gizlenmesinin  amaci,  kendilerini  ihata 
yoniinden  e§yamn  haldkaderini  bilmede  kimsenin  Hakka  ortak  olma- 
masidir.  Bir  bilinen  Hakkin  o §eyi  bildigi  gibi  dim  yonlerinden  bilin- 
mi§  olsaydi,  Hakkm  o §eye  dair  bilgisi  kulun  bilgisinden  ayri§amazdi. 
Burada  o §eyin  bilgisinde  denklik  bizi  baglamaz,  9iinku  biz  ondan  bili- 
nen §eyden  soz  ediyoruz.  Kul  bilginin  genel  anlamda  bilinenine  nasil 
ili§riginden  habersizdir.  Oyleyse  bir  bilineni  bilmede  Hak  ile  ortakhgm 
ger^ekle^mesi  miimkun  degildir.  Bu  baglamda  bilinenlerden  birisi  de 
‘bilgiyi  bilmek’tir.  Bilinenlerin  her  bir  yoniinde  sadece  Allah’m  bilebil- 
digi  kaderin  bir  hiikmu  vardir.  Kader  bilinseydi,  hiilciimleri  de  bilinir, 
hiikiimleri  bilinseydi,  kul  herhangi  bir  §eyi  bilmede  bagimsiz  kalir  ve 
herhangi  bir  §ekilde  Hakka  muhta^  olmaz,  genel  anlamda  miistagni  ka- 
lirdi.  Oyleyse  kaderi  bilmek  boyle  bir  duruma  yol  a9acagi  ^in,  Allah 
onu  kultarmdan  gizlemi§tir.  Dolayisiyla,  kader  bilinmez.  (Kader  bilin- 
medigine  gore)  Alemdeki  her  jahis,  kendisi  hakkinda  bir  bilgi  ve  ceha- 
lete  sahiptir.  Bilgisizligi  yoniinden  kul  muhta9tir,  (Haktan)  ister,  bo- 
yun  eger  ve  yakarir.  Bilgisizligini  bilmesiyle  de,  bu  nitelik  ondan  mey- 
dana  gelir. 

Bu  durum,  kaderin  bilinebilir  olmasi  durumunda  ge9erlidir.  Hal- 
buki  onun  ozii  geregi  bilinemeyecegini  ortaya  koymu§tuk.  Nitekim 
Hakkm  bir  tane  nefsi  niteliginin  bulundugvmu  biliyorsun.  Bu  nitelik 
ise,  O’nun  zatimn  aynidir.  Hakkm  sayesinde  ba§kasiyla  ortak  olabile- 
cegi  §eylerden  ayri§masmi  saglayan  ‘kurucu  bir  fasli’  yoktur.  Bilakis  Al- 
lah, illeti  olmayan  ve  illet  olmayan  muriak  birlik  ile  Bir’dir.  Oyleyse  bu 
zati  nitelik,  Varliktir,  o kadar! 

Kader  bilgisinin  insandan  gizlenmesinin  sebeplerinden  birisi,  bu 
bilginin  insani  bobiirlendirmesidir.  Qunkii  kaderi  bilmek,  insanrn  ozel- 
likle  de  peygamberlerin  ovtinebilecegi  en  yiiksek  bilgidir.  Onlarm  bu 
bilgiye  ihtiya9lari,  biitiin  insanlardan  daha  fazladir,  9iinkii  resulliik  ma- 
kami,  bunu  gerektirir.  Onlarm  dogruluklarma  bu  bilgiden  daha  90k 
delil  veya  ayet  olacak  ba§ka  bir  bilgi  yoktur.  Hz.  Peygamber  Allah’m 
kendisine  vahyettigi  §eylerle  Allah’i  nitelerken  §oyle  buyurur:  ‘Allah'a 
oviilmekten  daha  sevimli  gelen  bir  §ey  yoktur.’  Kaderi  bilmek  gibi  bir 
ovgiiden  daha  iistiin  bir  ovgii  de  yoktur.  Allah  Adem’i  suretine  gore 
yaratti.  Oyleyse  bir  kulun  ovulmek  ve  methedilmekten  daha  90k  seve- 


Seksen  Upiincii  Kisim  285 


cegi  bir  §ey  yoktur.  Kulun  oviilmeyi  en  90k  sevdigi  konu  ise,  Allah’i 
bilmektir  ve  kaderi  bilmek  Allah’i  bilmektir.  insan  olan  bir  kula  kader 
bilgisi  a^ilirsa,  hig  ku§kusuz,  bu  konuda  kiskamjlik  gostermesi  ve  ken- 
disine  gostermesi  uygun  olmayan  kimseden  bilgiyi  gizlemesi  emredilir. 
Halbuki  insan  oviilmeyi  sevme  ozelliginde  yaratilmiftir.  Peygamberlik 
biitiin  yaratiklari  dogru  yola  ula§tirma  arzusunu  ta§imayi  gerektirir.  In- 
sanlari  dogru  yola  ula§tirmada  bu  fenden  (kaderi  bilmek)  daha  a<pk  bir 
yol  da  yoktur.  Peygamberlerin  i^lerinde  gizlemekten  dolayi  duyduklan 
aci  ve  elemin  kadri  bilinemez.  Bu  nedenle  Allah  peygamberlerden  boy- 
le  bir  aciyi  hafifletmi§  ve  kader  bilgisini  onlardan  gizlemiftir. 

I^indeki  halleri  yaratilmi§larma  ula§tirma  giiciine  sahip  biitiin 
alem,  boyle  bir  bilgiye  sahip  olduklarmda  kader  bilgisini  veya  benzeri 
bir  bilgiyi  gizler.  Bunun  tek  istisnasi,  cinler  ve  insanlardir.  Qiinkii  bu 
unsurlann  gii^lerinden  meydana  gelen  yaratili§,  onlarda  bu  davram§i 
(if§a)  gerektirir.  Boyle  bir  bilgiyi  gizleyen  ise,  istemeden  onu  gizler, 
yaydiginda  ise  ovgii  kazamr.  Hayvanlara  ifade  etme  giicii  verilmemi§ 
olmasaydi,  hi^  ku^kusuz,  onlar  da  gordiikleri  ve  Allah’in  bilenine  giz- 
lemeyi  emrettigi  bilinmeyen  durumlari  bildirirlerdi.  Ornek  olarak  olii- 
niin  tabutta  ses  yikarmasim,  kabir  azabini,  §ehitlerin  canh  olmasim  ve- 
rebiliriz.  Her  hayvan  bunu  duyar  ve  Cuma  giinii  belli  bir  saatte  ona 
kulak  verir.  Fakat  boyle  bir  hayvana  bu  bilgi  gosterildiginde  (ke§f), 
bunu  ifade  etmeyecek  §ekilde  susturulur  (hares).  O halde  onlarm  bir 
takim  §eyleri  gizlemeleri,  kendi  iradelerinden  degil,  zorunluluktur. 
Boylelikle  Allah  kader  bilgisini  insanlardan  ve  cinlerden  gizlemi§tir, 
^iinkii  o gizli  sirlardandir.  i§te  kader  ilminin  gizlenmesinin  nedenlerin- 
den  biri  budur. 


OTUZ  BE§iNCI  SORU 

Kader  Sirri  Onlar  a Ne  Zaman  Agilir? 

Cevap: 

Kader  sirri,  kaderden  ba§kadir.  Onun  sirri,  yaratilmi§larda  hiikiim- 
ran  olmasidir.  Bu  sir  ise  Hak  onlarm  gozii  haline  gelmeden  kendilerine 
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afilmaz.  Hakkrn  gozii  onlarin  gozii  olup  e§yaya  Hakkrn  goziiyle  bak- 
tiklarinda  ise,  bilmedikleri  §eyler  kendilerine  goriiniir.  Qiinkii  Hakkrn 
goziine  hi^bir  §ey  gizli  degildir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’a 
yerde  ve  gdkte  higbir  §ey  gizli  kalmaz.  0 sizi  rahimlerde  gekilden  gekle  so- 
kandir.’381  Rahimler  karanlik  yerlerdir.  Allah  orada  e§yayi  idrak  etmelde 
ovuliir.  ‘Diledigi  gibi  $ekillendirendir.,m  Kastedilen,  suret  ve  tasvir  tiirle- 
ridir.  ‘O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur.  O Azizdir.’383  Yani  bir  tasvir  ve  tasawur 
oimaksizin,  sureti  kendisine  nispet  eden  miinezzehtir.  ‘ Hakimdir ,’384  Su- 
rederi  kabul  etmek  ifin  diizenlenmi§  istidadarin  verisine  gore  i§ini  ya- 
pandir.  Boylelikle  kendilerine  uygun  oldugunu  bildigi  diledigi  surede- 
ri,  onlar  ifin  belirler. 

Hz.  Peygamber  bir  kutsi  hadiste  Rabbinin  §oyle  dedigini  bildirir: 
‘Kimse  bana  kendisine  farz  kildigim  §eyleri  yapmaktan  daha  sevimli  bir 
§eyle  yalda§amaz.’  Farzlar,  zorunlu  kulluktur.  ‘Kul  bana  nafile  ibadet- 
lerle  yakla§mayi  surdiirur.’  Bunlar  goniillii  kulluktur.  ‘En  sonunda  onu 
severim.’  (jXinku  bu  ibadederi  nafile  yaptigmda,  bunlar  Allah’tan  uzak- 
Ia§maya  yol  a$ar.  Kul  goniillii  kullugu  kendisine  zorunlu  kulluk  gibi 
mecbur  hale  getirdiginde  ise  Hak  kendisini  sever.  i§te  bu  ‘onu  severim’ 
demenin  anlamidir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Onu  sevdigimde,  kendisiyle  duy- 
dugu  kulagi,  gordiigii  gozii  olurum.’  Bu  hal  nedeniyle  Hak  kulun  gozii 
oldugunda,  gizli  olmayan  bir  §ey  ona  nasil  gizli  kalabilir  Id?  Boylelikle 
nafile  ibadeder  ve  onlara  devam,  kula  Hakkrn  niteliklerinin  hiikiimleri- 
ni  kazandirir.  Farzlar  ise,  onun  biitiiniiniin  nur  olmasmi  saglar.  Boyle- 
likle o,  sifatiyla  degil,  zatiyla  bakar.  O halde  onun  zata  duymasmin  ve 
gormesinin  ta  kendisidir.  i§te  bu,  kendi  varhgi  degil,  Haklcm  varhgidir. 
Allah,  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 


OTUZ  ALTINCI  ve  OTUZ  YEDiNCi  SORULAR 

Bu  Bilgi  Onlara  Nerede  A9ilir!1  Kimlere  A^ilir? 

Cevap: 

Bu  bilgi,  edilgenlikleri  ve  birlikleri  halinde  a9ilir.  §oyle  ki:  Maz- 
harlardan  bir  kismi  mazhar  oldugunu  bilirken  bir  kismi  mazhar  oldu- 
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gunu  bilmez  ve  Hakka  yabanci  oldugunu  zanneder.  Bir  kimsenin  maz- 
har  oldugunu  bildiginin  belirtisi,  diledigi  herhangi  bir  yerde  mazharla- 
rin  onun  adina  meydana  gelmesidir.  Ornek  olarak  Kadibii’l-Ban’i  vere- 
biliriz.  Onun  alemden  diledigi  yerde  -dilemedigi  degil-  mazharlari  var- 
di.  (piinkii  o,  diledigi  yerde  degil,  alemde  diledigi  §ey  i$inde  goziikebi- 
len  birisiydi.  Alemde  diledigi  yerde  zuhur  eden  biri,  alemden  diledigi 
§eyde  de  zuhur  imkimna  sahiptir.  Bu  durumda  tek  bir  suretin,  farkli 
yerlerde  ortaya  gktigi  gibi  pek  90k  suret  de  hirbirini  miiteakiben  onlarx 
algilayan  bir  hakikatte  tek  bir  zati  giydirir. 

Bir  ya  da  pek  90k  §ahis  adma  ger^elde^en  farkli  surederde  Hakkm 
tecellisini  tamyacagi  bir  mekanda  bulunan  bir  insamn  bu  durumu  bil- 
mesi,  zevk  yoluyla  ger^eklqebilir.  Bu  durumu  zevk  yoluyla  bilen  kimse 
ise,  boyle  bir  nitelikle  nitelenme  imkam  kazamr.  I§te  bu,  bu  mertebede 
ve  bu  gii^te  bulunduklarmda  onlara  a^ilan  kader  sirrimn  bilgisidir. 


OTUZ  SEKIZiNCi  SORU 

Rabbimizin  itaat  ve  Giinahtaki  izni  Nedir? 

Cevap: 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kdtuliigu  emretmez”85  Oyleyse 
giinah  ve  itaatin  her  ikisinde  ortak  olan  izin,  -hiikum  yoluyla  degil-  fii- 
len  verilmi§  ilahi  bir  izindir.  Allah’in  e§yada  giinah  ve  itaat  hakkindaki 
hiikmu,  onlari  bu  haliyle  bilmesinin  ta  kendisidir.  Dolayisiyla  izin  veri- 
len  §ey,  irade  edilen  degildir.  Bu  durumda  hiikiim,  emredilmi§  olamaz. 
Htilcme  konu  olan  §ey,  irade  edilen  ve  emredilen  §eydir.  Oyleyse  itaat 
ya  da  giinah  olmak  yoniinden,  itaat  ve  giinaha  izin  verilemez. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlara  bir  iyilik  isabet  ederse,  bu  Allah 
katmdandir  derler.  Kotuluk  isabet  ederse  bu  senin  katindandir  derler.  De  ki 
hepsi  Allah  katmdandir.’386  Bunlarin  Allah  katmdan  olmalari,  fiil  olmak 
yoniindendir.  ‘Bu  kavme  ne  oluyor  ki,  sozu  anlayamiyorlar?’387  Allah  ko- 
tiiliigiin  Hz.  Muhammed’in  nezdinden  olabilecegi  iddialarmi  reddet- 
miftir.  Nitekim  Allah  Musa  hakkinda  da  §oyle  der:  ‘Musa  ile  ve  onunla 
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beraber  olanlarla  ugursuz  olmu§lardir.’  Buna  kar§i  Allah  onlara  §oyle 
der:  ‘Sana  isabet  eden  her  kotiiluk,  kendindendir.,3SS  Yoksa  o,  Hz.  Mu- 
hammed’den  degildir.  Bu  konudaki  kanitimiz  ‘De  ki  hepsi  Allah  katm- 
dandir 5389  ayetiyle  dile  getirilir.  Burada  Allah,  her  §eyi  kendine  izafe  et- 
mi§tir.  Her  §ey,  iyidir  ve  O’nun  elindedir.  Kotiiluk  ise  O’na  ula§amaz. 
Soruyu  itaat  ve  giinah  lafziyla  soran  ki§i,  sorulana  sahip  oldugu  bilgiyi 
gormek  istedigi  zannrni  verir.  Qiinku  bu  soru,  ke§f  yoluyla  hakikatleri 
bildigini  iddia  eden  kimse  adina  bir  smanma  sorusudur.  Bu  boliimii  el- 
Marifet  adli  kitabimizda  afiklami^tik. 


OTUZ  DOKUZUNCU  SORU 

Biitun  Yaratilmi§lara  Akillarin  Kendisinden 
Boliindiigii  En  Biiyiik  Akil  Nedir? 

Cevap: 

Gerfekte  miimkunlerden  bilinir  olanlarm  mertebeleri,  ii^tiir:  Bi- 
rincisi  maddelerden  soyut  anlamlar  mertebesidir.  Bunlarin  ozelligi,  ka- 
nit  ve  afiklik  yoluyla  akillar  vasitasiyla  algilanmaktir.  ikinci  mertebe  ise 
ozellikleri  duyularla  algilanmak  olan  §eylerdir  ki,  bunlar  duyulurlardir. 
U^iinciisu  ise,  ozellikleri  akil  ve  duyularla  algilanmak  olan  §eylerdir. 
Bunlar,  tahayyiil  edilen  §eylerdir  ve  anlamlarm  duyulur  §eylerde  §ekil- 
lenmesidir.  Onlari,  aklm  hadimi  musawire  giicii  jekillendirir.  Bunun 
kaynagi  ise,  insan  ve  cin  cisimlerinin  kendinden  olu§tugu  doga  denilen 
bir  §eydir. 

Allah  yiikiimlu  kullari  i«jin  mutluluklarmm  sebeplerini  kendilerine 
gonderdigi  peygamberlerin  dilleriyle  a^iklamak  istemi§,  bunu  ise  resul 
ve  nebi  diye  isimlendirilen  bazi  insanlarm  kalplerine  indirdigi  yiice  ruh 
(Cebrail)  vasitasiyla  yapmi§tir.  Cebrail,  anlamlari  muhataplarmda  du- 
yulur suretler  §eklinde  aktarmi§tir.  Bu  suretler,  bolunme,  pargalanma, 
azlik  ve  ^okluk  kabul  eder.  Bunun  yerini  ise,  hayal  mertebesi  yapmiftir. 
Boylelikle  manalar  dinleyende  somutla§ir  (tecessiid)  ve  akillar  onlari 
kendilerine  benzetilmi§  olduklari  duyulurlari  algiladigi  gibi  benzetmey- 
le  algilar.  Soz  konusu  anlamlar  ger^ekte  mekanh  olmadigi  gibi  boliine- 
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bilir,  az,  50k,  nitelik,  nicelik,  sinir,  miktar  sahibi  de  degillerdir.  §ari’  bu 
kabilden  getirdigi  §eyleri  kabul  etmemiz  ign  uyuyan  insanrn  uykusun- 
da  bilgiyi  slit  §eklinde  gormii§  olmasim  bize  kanit  olarak  getirdi.  insan 
o siitii  i$er  ve  tirnaklarmdan  ta§incaya  kadar  doygunluk  hisseder.  Hz. 
Peygaxnber’e  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Bunu  nasil  tevil  edersin?’  diye 
sorulmu§tur.  Burada,  gordiigiin  suretin  neye  tevil  edildigi  kast  edilmi§- 
tir.  Peygamber  ‘bilgi’  diye  cevap  vermi§tir.  Bilgi  slit  diye  isimlendirilen 
bir  cisim  olmadigi  gibi  siit  de  degildir.  Bilgi,  duyularin  kendisini  algi- 
layabilme  ozclliginde  oldugu  suretlerden  soyut  bir  anlamdir. 

§ari’nin  akillarin  insanlara  bugdaylarin  taksim  edildigi  gibi  taksim 
edildigini  soyledigi  ifade  de,  soyutlarin  somutlara  benzetilmesi  kapsa- 
mma  girer.  Bazi  insanlara  akildan  ol^iilebilir  ozellikteki  surederde  orta- 
ya  <jikan  §eyden  bir,  iki  ya  da  daha  90k  veya  daha  az  ol^iiler  verilmi§tir. 
Boylelikle,  insanlarin  akillarda  derecelenifi  a^iklanmiftir,  bu  durum, 
tanik  oldugumuz  bir  §eydir.  Biitiin  §ahislann  hilim  sahibi  olan  alullilar 
olmakla  nitelendiklerini  goruriiz.  Bu  baglamda  bir  kismmm  akli  sirla- 
rin  ve  anlamlarin  kapaliliklarmx  algilar.  Hikmet  sahibi  birisinin  soyle- 
digi soziin  lafzi,  kapah  anlamlardan  ve  yiiksek  bilgilerden  elli  veya  yiiz- 
den  fazla  yorum  ta§iyabilir.  Bunlar,  ilahi  mertebeyle  veya  ruhani  §eyler- 
le  veya  dogal  varliklarla  veya  matematikle  veya  mantikla  ilgilidir.  Bir 
§ahsm  akli  ise,  buradan  daha  a§agi  derecededir.  Ba§ka  birininki  ise 
bundan  daha  a§agida  olabilir.  Ba§ka  bir  akil  en  biiyiigunden  daha  iis- 
tiin  olabilir.  Akillarm  farklihgini  gordiigiimuzde,  onlarm  §ahislarda 
gokluk  ve  azlik  kabul  eden  zadarin  boliinmesi  gibi  bolundiigune  kanit 
getirdik.  Bu  manevi  boliinmeyi  kabul  eden  anlami  ise,  ‘en  biiyiik  akil’, 
ba§ka  bir  ifadeyle  akilli  varliklarda  dereceli  bir  §ekilde  bulunan  bu  akil- 
larm kendisinden  c^iktigi  akil  diye  isimlendirdik. 

Bu  ‘en  biiyiik  akil’dan  akillarin  olu^umunu,  en  uygun  benzetme  ve 
temsille  kendisinden  biitiin  kandillerin  tutu§mgu  ilk  kandile  benzetebi- 
liriz.  Bu  durumda  fitiller  sayisinca  kandillerin  sayisi  da  artar.  Fitiller 
ise,  o kandilin  i§igmdan  istidadarmca  kabul  eder.  Dogal  bir  fitil,  ola- 
bildigince  temiz,  yagi  duru  ve  cismi  biiyiik  ise,  i§igi  daha  geni§,  nuru- 
nun  cisminin  niceligi  de  daha  biiyiiktiir.  Boyle  bir  fitil,  kendisinden 
duruluk  ve  temizlikte  daha  a§agida  buliman  fitilden  daha  biiyiiktiir. 
Oyleyse  i§iklar  arasindaki  farklihk,  fitillerin  farklihklanna  gore  ger^ek- 
le§ir.  Bununla  beraber,  ilk  kandilden  bir  §ey  eksilmez,  bilakis  o bulun- 
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dugu  kemal  halinde  kalir.  Bu  kandillerden  her  biri,  ona  benzer  ve  §oyle 
der:  ‘Ben  onun  benzeriyim.  O benden  hangi  yonden  iistiin  olabilir  Id? 
Ondan  alindigi  gibi  benden  de  i§ik  alinir.’  Boyle  soyler  durur.  Halbuki 
ilk  kandilin  asil  ve  oncelik  sahibi  olmasi  yoniinden  kendisinden  iistiin 
oldugunu  gormez.  Ikinci  iistiinliik  yonii  ise  ilk  kandilin  bir  maddede 
bulunmayi§idir.  ilk  kandil  ile  Rabbi  arasinda  vasita  yoktur.  Onun  di- 
§indakiler  ise  varligim  ancak  ilk  kandil  vasitasiyla  ve  kendisinden  tu- 
tu§mayi  kabul  ettigi  maddeler  vasitasiyla  alir.  Boylelikle  akillarin  di§ 
varhklan  ortaya  ^lkar.  Fer’i  kandiller  biitiin  bunlardan  habersiz  kalir  ve 
bu  konuda  bir  zevkleri  yoktur.  Varligi  bir  baba  ve  anne  arasinda  ortaya 
5ikan  kimse,  varligi  vasitasiz  olan  kimsenin  hakikatini  nasil  algilayabilir 
ki? 

Akillar  kendisinden  ortaya  fiktiklari  ilk  aldi  algilamaktan  adz  ise, 
ilk  akli  yaratani  -Allah-  algilamaktan  daha  da  adzdirler.  Qiinkii  Allah’m 
ilk  yarattigi  §ey,  aluldir.  Soz  konusu  akil,  bu  dogal  nefisler  vasitasiyla 
bu  akillarin  kendisinden  ortaya  9iktiklari  §eydir.  Oyleyse  ilk  akil,  baba- 
larm  ilkidir.  Allah  yiice  kitabinda  onu  ‘ruh’  diye  isimlendirmif  ve  ken- 
disine  tamlama  yapmiftir.  Bu  baglamda  dogal  nefisler,  bu  ruh  ve  her 
dogal  nefse  ait  tikel  ruh  hakkinda  foyle  demif tir:  ‘ Onu  duzenleyip  kendi- 
sine  ruhumdan  ufledigimde.,m  Bu,  en  biiyiik  akildir.  Bu  nedenle  onun 
ifin  ‘garizi  akil’  denilir.  Bunun  anlami,  dogal  yaratili§in  istidadiyla  onu 
gerektirmi§  olmaktir.  Bu  yaratih§  ise  onun  diizenlenmesi  ve  bu  §eyi  ka- 
bul etmek  i^in  itidale  kavu§turulmasidir. 

Bilmelisin  ki,  90k  olan  her  §eyin  ash  birdir.  Cisimler  tek  bir  cisme, 
nefisler  bir  nefse,  akillar  bir  akla  doner.  Fakat  salt  birligi  yoniinden 
birden  9okluk  meydana  gelmez.  Aksine  nispetler  vasitasiyla  9okluk  bir- 
den  meydana  gelebilir.  Zikrettigimiz  durumu  dii§undiigiinde,  i§in  boy- 
le  oldugunu  goriirsiin.  Bu  durumda  bu  bir,  kendiliginde  b61iinmemi§ 
iken,  adeta  9okluga  b6liinmu§  gibidir.  B6liinmemi§  olmasi,  onun  nefis- 
ler ve  akillar  gibi  boliinmeyi  kabul  etmeyen  ba§vurulan  bir  asil  olma- 
sindan  kaynaklanabilir.  Ya  da  onda  bu  9oklugun  kendisinden  meydana 
gelecek  bir  giiciin  bulunmasidir.  Bununla  beraber,  su  ya  da  riizgar  ile 
canlmm  kendisinden  olu§tugu  cisimler  gibi,  cisimligi  yoniinden  bir  ek- 
silme  olmaz.  Soz  konusu  su  veya  riizgar,  kendisinden  olu§an  cismin 
tanimindan  degildir. 
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KIRKINCI  SORU 

Adem’in  Niteligi  Nedir? 

Cevap: 

Ona  ister  ‘ilahi  mertebenin  niteligi’  ister  ‘ilahi  isimlerin  toplami’  is- 
ter  Hz.  Peygamber’in  soyledigi  gibi  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore 
yaratti’  de  ve  bunu  onun  niteligi  say!  Qiinkii  Allah  Adem’in  yaratik§in- 
da  iki  elini  biraraya  getirdiginde,  Adem’e  kemal  ozelligini  verdigini  an- 
ladik.  Allah  Adem’i  toplayici  ve  kamil  yaratti.  Bu  sayede  Adem,  biitiin 
isimleri  kabul  edebilmi§tir,  $iinku  o,  hakikatleri  yoniinden  alemin  bir 
toplamidir.  Oyleyse  Adem  miistakil  bir  alem  demektir.  Onun  di§inda- 
kiler  ise,  alemin  par^asidir. 

Insanm  batim  yoniinden  Hak  ile  ili§kisi,  diinya  hayatmdaki  en 
kamil  §eydir.  Ahiret  yaratili$inda  ise,  zahir  ve  batin  yoniinden  Hak  ile 
ili§kisi  vardir.  Baum  olmayan  melegin  ise  zahiri  yoniinden  Hak  ile  ili§- 
kisi  daha  tamdir.  Fakat  melek  Hakka  zati  yoniinden  degil,  ‘Allah’m 
isimlendirileni  olmasi  yoniinden  nispet  edilir.  (^iinkii  Allah  zati  yo- 
niinden zatrna  aittir.  Allah  diye  isimlendirilmesi  yoniinden  ise,  alemi 
talep  eder.  Boylelikle  alem,  Haktan  mertebeden  ba§kasim  bilemez.  Bu 
ise  O’nun  ilah  ve  rab  olmasidir.  Bu  nedenle  O’nun  hakkinda  ancak  bu 
nispet  ve  izafeder  bakimmdan  konu§ulabilir. 

A ‘ 

Adem  zahirinin  ve  di§  yoniiniin  iizerindeki  hiikmii  nedeniyle 
Adem  diye  isimlendirildi,  9iinkii  ondan  zahirinden  ba§ka  bir  §ey  bilin- 
mem^tir.  Aym  §ekilde,  Haktan  ez- Zahir  isminden  ba§ka  bir  §ey  de  bi- 
linmedi.  Bu  ise,  ilahi  mertebedir.  Oyleyse  zat  bilinemez!  Aym  §ekilde, 
alemde  melekler  ve  digerlerinin  kar§ismda  Adem  de  batim  bilir  meyen- 
dir.  Melekler,  farkli,  birbirine  zit  ve  birbirini  iten  dogalardan  meydana 
geldigini  gordiiklerinde  di§  yaratik§ma  bakarak  onun  bozguncoluk  ya- 
pacagi  hiikmiinii  vermiflerdir.  Melekler  bu  unsurlarm  bu  yaratih§taki 
birisi  iizerinde  etki  ortaya  (jikartacaklarini  anlami§u.  Halbuki  onun  i^ 
yiiziinii  bilselerdi  -ki  o Allah’in  Adem’i  iizerinde  yarattigi  suretin  hald- 
katiydi-  melekligi  de  onun  yaratih^inin  bir  yonii  sayarlardi.  Halbuki 
onlar,  ilahi  isimleri  bilememi§lerdi.  Adem  ise,  bu  toplayicilik  sayesinde 
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kendisine  gosterilen  bu  isimleri  bilmi§  ve  zatrni  g6rmii§tiir.  Boylelikle 
her  §eyde  ve  her  §eyden  olan  dayanagim  ogrenmi§tir. 

Biitiin  alem,  Adem’in  tafsilidir.  Adem  ise,  toplayici  kitaptir.  Oy- 
leyse  alem  kar§isinda  Adem,  beden  kar§isinda  bir  ruh  gibidir.  insan 
alemin  ruhu,  alem  onun  bedenidir.  Her  ikisiyle  ise,  alemin  tiimii  ‘bii- 
yiik  insan’  olur.  insan  ise  ondadir.  insan  olmaksizin  aleme  baktiginda, 
onu  ruhsuz-duzenlenmi§  bir  cisim  gibi  goriirsiin.  Oyleyse  insan  vasita- 
siyla  alemin  kemale  ula$masi,  bedenin  ruh  vasitasiyla  kemale  ula§masi- 
na  benzer.  Insan  alem  cismine  uflenmi§tir  ve  insan  alemdeki  maksattir. 
Allah,  melelderi  ona  el^iler  edinmi§,  bu  nedenle  de  melekleri  ‘resuller’ 
diye  isimlendirmi§tir.  Melek,  risalet  anlammdaki  ‘me'luke’  kelimesin- 
den  gehr.  Ustiinliigii  suretin  kemaline  baglarsan,  ‘insan  daha  iistundur’ 
dersin.  Ustiinliigii  Allah’i  bilmeye  baglarsan  -teorik  dii§iince  yoniinden 
degil,  Hak  yoniinden  gelen  bilgi  yoniinden-  iistiin  ve  faziletli  olan  kim- 
se,  ‘bu  benden  daha  faziletlidir’  diye  Allah’in  §ereflendirdigi  kimse  olur. 
(^iinkii  Allah  diledigi  kullarmi  iistiin  yapmalctan  engellenemez.  AUah’i 
bilmenin  -ki  §eref  ona  baghdir-  varabilecegi  bir  simr  yoktur. 

KIRK  BIRiNCi  SORU 

Onun  Dost  Edinilmesi  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Allali  Adem’i  iif  §ey  ile  dost  edindi.  Birincisi  iki  eliyle  yaratih§im 
ger£ekle§tirmesidir.  Ikincisi,  meleklerine  ogretmedigi  isimlerini  ogret- 
melde  onu  dost  edinmesidir.  U^iinciisii  ise,  halifeliktir.  Bu  ise  ‘Yeryu- 
zunde  bir  halife  yaratacagim’39'  ayetinden  kasdedilen  §eydir.  Halife  sozii 
‘ yeryuzunde  bir  ilah  vardir'392  soziinden  kaynaklanmig  ise,  Adem  yeryii- 
ziinde  Haitian  vekilidir  ve  soz  onun  iizerinde  genjekle§ir.  Halifelik  yok 
oldugunda  yeryiiziinde  bulunanm  yerini  alacak  kimse  anlamindaysa, 
konumuz  bu  degildir.  Halife  derken  kastedilen,  Hakka  vekilliktir,  $iin- 
kii  melelder  ‘yeryuzunde  bozgunculuk  yapacak  ve  kan  akitacak’393  demi§- 
tir.  Boyle  bir  ozelhk  ise,  hiikiim  sahibi  bir  kimseden  meydana  gelebilir. 
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Hiikiim  ise,  oncelik  mertebesine  ve  emirleri  uygulayan  kimseye  ait 
olabilir. 

Soru  soran,  yaratilmi§larda  Allah’in  vekili  olan  halifeyi  kast  edebi- 
lir.  Allah  onu  ez-Zahir  ismiyle  yerle§tirmi§  ve  ona  iijerdikleri  ozellikler 
bakimindan  isimlerin  bilgisini  vermi§tir.  Sonu9lar  (infialler)  bu  isim- 
lerden  ortaya  ^lkar.  Adem,  bu  isimlerin  tasarruflartni  alemde  ger^ekle?- 
tirir.  (piinkii  her  ismin  alemde  kendine  ozgii  ozel  bir  etkisi  vardir.  Bu- 
nu,  harfler  ilmini  ve  harflerin  yazih  olmalari,  sdyleni§leri  ve  hayalde  ta- 
hayyiil  edili§leri  yoniiyle  siralam§larini  bilenler  bilir. 

Bu  baglamda  harflerin  bir  kisminm  list  alemde  etkisi  vardir.  Bun- 
lar  soylendiginde  veya  duyu  aleminde  yazildigmda,  ruhaniler  onlar  va- 
sitasiyla  iner.  Bir  kisminm  cin  ve  ruhaniler  gibi  ceberut  aleminde  etkisi 
vardir.  Bir  kisminm  zikredilmesi,  her  hayalde  ve  duyuda  bir  etkiye  sa- 
hiptir.  Bir  kismmin  ise,  nispetlerin  mevzii  olan  en  yiice  ve  korunmu§ 
mertebede  etkisi  vardir.  Bu  tek  etkiyi  ve  onun  isimlerini  -ki  te§ri  isim- 
leridir-  sadece  nebiler  ve  peygamberler  bilebilir.  Soz  konusu  §eriatlarla 
amel  etmek  ise,  bu  nispet  mertebelerinde  etkin  olmayi  saglar.  O,  farki- 
na  varilmayan  yiice  mertebedir.  Hak  onu  eserlerinin  yeri  ve  tecellilerin 
yansidigi  bir  yer  yapti.  O,  ini§,  istiva,  beraberlik,  sevinme,  giilme,  mik- 
tar  ve  ancak  ol^iilen  nicelik  ve  nitelik  sahibi  zatlar  i^in  dii§unulebilecek 
ozellikleri  (Allah’a)  verir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gdkte  ilah  odur.,39i  Burada  goklerde  ilah  ola- 
rak  ortaya  ^lkmayi  saglayacak  kendine  ozgii  isimle  hiiviyet  (O)  zikre- 
dildi.  ‘Yerde  de  ilahtir .’39S  Burada  ise  ilah  olmasi  yoniinden  yeryiiziinde 
ortaya  ^lkmaya  uygun  isim  getirildi.  Boylelikle  Adem  bu  ismin  vekili 
oldu  ve  soz  konusu  isim  onun  batmidir.  Bu  isim,  halifeliginin  bulun- 
dugu  yeryiiziine  ozgii  ilahi  isimlerden  meydana  gelen  etkileri  Adem’e 
ogretendir.  Yerde  halife  olan  herkes  i9in  aym  durum  ge9erlidir.  Bu  ne- 
denle  Allah  ‘Sizi  yeryiiziinde  halifeler  yapti 5396  buyurdu.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  bu  mertebede  bir  kismimiz  digerlerinin  ardindan  gelir.  Bununla  be- 
raber,  zaman  ve  hallerin  degi§mesi  nedeniyle  yeryiiziindeki  halifeler 
arasmda  bir  derecelenme  vardir.  Hal  ve  zaman,  bir  once  ya  da  sonraki 
hal  ve  zamanm  verisinden  ba§ka  bir  durumu  verir.  Bu  nedenle,  asirla- 
rin  degi§mesiyle  peygamberlerin  mucizeleri  de  degifir.  Her  peygamber 
ve  halifenin  mucizesi,  o zamana  ve  bilginlerin  hallerine  egemen  duru- 
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ma  gore  ortaya  £ikar.  Soz  konusu  ozellik,  tip,  sihir,  fasihlik  ve  benzeri 
bir  §ey  olabilir.  Bu  durum,  ‘Bir  kismitiizi  derece  bakxmmdan  digerlerinden 
iistun  yapti 53,7  ayetinde  dile  getirilir.  Allah  halifelere  §oyle  der:  ‘Size  ver- 
digi  hususlarda  sizi  sinar.  Rabbin  hzla  cezalandirir.  0 bagi$layici  ve  mer- 
hamet  edicidir ,’398  Bu  iki  nitelik  ise,  htikiim,  emir  ve  yasaldamanm  elinde 
bulundugi  kimse  adina  ger^ekle^ebilir. 

Boyle  bir  iislup,  onun  saltanat  halifeligini  ve  miilkiinu  kastettigi 
ihtimalini  gii^lendirir.  Bu  durumda  soruda  kast  edilen  §ey,  ilahi  gorev- 
lendirmedir.  En  biiyiik  etkisi  ise  nefsin  dii§unen  (natik)  olmasi  yoniin- 
den  himmet  giiciiyle  fiildir.  Yoksa  bu,  lafizda  ali§ilagelmi§  harf  ve  ses 
yoniinden  bir  etki  degildir.  (^iinkii  arkada§lanmizdan  bir  guruba  gore, 
nefsin  dilinkine  benzemeyen  kendisine  yara§ir  tarzdaki  nutk  ozelligi 
olmaksizm  himmetten  bir  sonu^  ger9ekle§mez.  Onlan  bu  dii§iinceye 
sevk  eden  §ey,  Allah’a  vekil  olmamn  anlamidir.  Allah  bir  §eyi  diledi- 
ginde  -ki  dilemek  bizde  ‘himmet’  diye  isimlendirilir-  ona  ol  der  ve  o da 
olur.  i§te  bu,  bizde  nutk  veya  -kendisine  layik  bir  tarzda-  ‘soz’  diye 
isimlendirilir.  Allah  kendisi  hakkmda  iradeyle  yetinmemiftir  ki,  ona  so- 
zii  biti§tirdi.  Yaratma  (tekvin),  bu  durumda  ger^eklqti.  Onun  vekili- 
nin  de  -ki  o halifedir-  yaratirken  kendisini  halife  edinenden  yetkin  ol- 
masi miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  nefsin  nutk  giicii  olmaksizm  him- 
met ile  yetinmemi§lerdir. 

Biz  ise  bunu  kendi  yerinde  soyleriz  ve  o dogrudur.  §u  var  ki,  zatm 
hak  ettigi  §ey  onlardan  gizlenmi§tir.  (^iinkii  mertebe  o olmaksizm  bili- 
nemez.  Boylece  mertebe,  hi^  ku§kusuz,  zattan  meydana  gelir.  (^iinkii 
zat  ozii  geregi  onu  ister.  Yoksa  himmet  ya  da  soze  dayanan  bir  sozle 
onu  talep  etmez.  Bilakis  onun  himmet  veya  sozii,  zatmm  ta  kendisidir. 
Binaenaleyh  uluhiyetin  zata  ait  olmasi,  halifenin  zati  olmasi  yoniinden, 
halifenin  zatmdan  meydana  gelen  §eydir.  Soz  konusu  olan,  cisminin  ve 
ruhunun  yaratih§i  demek  olan  zati  degil,  halifelik  zatidir.  Bununla  be- 
raber,  akla  gore  -bilgilerin  ol^ulerinde-  ve  dine  gore  bir  sonu^  meydana 
getirmenin  varhgi  i^in  119  nispet  zorunludur.  Akla  gehrsek,  0I9U  bilen- 
ler,  bunu  bilir.  §eriata  gelirsek  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Bizim  sozu- 
muz.,:199  Burada  9ogul  ifade  eden  ‘biz’  zamiri,  zatmm  varligidir  ve  ona 
gonderme  yapar.  Bu,  bir  §eydir.  Ardindan  ‘onu  istedigimizde’400  der  ve 
ikinciyi  zikreder.  ‘Ona  ol  deriz1401  ifadesi  ise  i^iincii  unsurdur.  Burada 
zat,  irade  eden  ve  soyleyen  vardir.  Bundan  ise,  W9  ku§kusuz,  yaratma 
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(tekvin)  ger<;ekle§ir.  Oyleyse  Allah’in  yaratmaya  gii?  yetirmesi,  dince 
119  durumun  dikkate  alinmasiyla  ger^ekle§mi§tir. 

Aym  §ekilde,  bilgilerde  de  sonu<;  onciillerin  siralani§iyla  ge^ekle- 
§if.  Her  onciil  bir  yiiklem  ve  konudan  bile§iktir.  Dortten  birinin  yine- 
lenmesi  ise  zorunludur.  Bu  durumda  anlam  bakimindan  onciiller  119, 
terkipte  ise  dorttiir.  Boylelikle  yaratma  ferdiyetten  (teklik)  meydana 
gelir  ki,  o da  Bunun  nedeni,  ferdiyetin  mutlak  birlige  (ahadiyet) 
nispetinin  giicudiir.  Boylece  bir’in  giidiyle  var  olanlar  ortaya  9ikmi§tir. 
01u§  onun  aym  olmasaydi,  zuhur  ortaya  9ikmazdi.  O halde  her  yara- 
tilmi§a  nispet  edilen  varlik,  Hakkm  varligidir.  Murnkuniin  varhgi  yok- 
tur.  Mumkiinlerin  a’yan’i  (sabit  hakikatleri)  bu  varligin  zuhur  ettigi 
yerdir.  Ada§imiz  ve  babamizin  ada§inm  oglunun  sordugu  soruya  ver- 
digimiz  cevabi  iyice  dunlin!  Hatmii’l-Evliya  isimli  kitabinda  bu  sorulari 
soran  Muhammed  b.  Ali  Tirmizi’den  soz  ediyoruz. 


KIRK  IKiNCI  SORU 

Onun  Fitrati  Nedir?  Yani,  Adem’in 
veya  insanrn  Fitrati  Nedir!1 

Cevap: 

Tirmizi,  insan  olmak  bakimindan  onun  fitratini  kast  ediyorsa,  bu- 
nun bir  cevabi  vardir,  eger  halife  olmak  bakimindan  fitratini  kast  edi- 
yorsa, bunun  da  bir  cevabi  vardir.  ‘Halife  insan’  olmak  yoniinden  fitra- 
tmi  kast  ermine,  bunun  da  cevabi  vardir.  Ya  da,  ne  insan  ne  halife  ol- 
mak yoniinden  fitratini  kast  etmi§se,  onun  da  bir  cevabi  vardir  ki,  bu 
en  iistvin  nispettir. 

insan  salt  Hak  oldugunda,  ne  insandir  ne  halife!  Nitekim  kutsi  bir 
rivayette  ‘Ben  kulumun  duymasi  ve  gdrmesi  oldum’  denilir.  Burada  bir 
yabancihk  yok  iken,  insanlik  nerede  kaldi?  Burada,  dogrudan  amir  iken 
halifelik  nerede  kaldi?  Allah  bu  rivayette  seni  var  saymi§  ve  ardindan 
silmi§tir.  Seni  saptirmi§  ve  sana  hidayet  etmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Sa- 
na a9ikladigi  hususta  seni  §a§irtmi§tir.  Oyleyse  sen  hayreti  a9ik  se9ik 
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ogrenmif  ve  i§in  sorn^ta  bir  hayret  oldugunu  anlami§sindir.  Bu  nokta- 
da  hidayetin  konusu,  dalalettir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Sen  varsin  ve  yoksun.’ 
‘Attiginda  atmadrn  sen,  fakat  Allah  atti.’  ‘Atan’  Muhammed  idi,  fakat 
Allah  atti.  Oyleyse  Muhammed  nerededir?  Boylelikle  onu  silmi§  ve  is- 
pat  etmi§,  sonra  tekrar  silmi§tir.  O halde  Muhammed  iki  silme  arasin- 
da  olumlanandir.  Soz  konusu  olan  ezeli  bir  silmedir  ve  ‘atmadrn’  ifade- 
sinde  dile  getirilmi§tir.  Digeri  ise,  ebedi  bir  silmedir  ve  ‘fakat  Allah  atti’ 
ifadesidir.  Hz.  Muhammed’in  olumlandigi  yer  ise,  ‘attiginda’  soziidiir. 

Oyleyse  bu  ayette  Hz.  Muhammed’in  ispati,  iki  zaman  arasinda 
siirekli  varlik  anlamma  gelen  ‘§imdi’ye  benzer.  Bu  iki  zamandan  biri 
ge^mif  zaman  -ki  olumsuzlama,  silme  ve  yokluktur-  digeri  ise  gelecek 
zamandir,  o da  sirf  yokluktur.  Aym  §ekilde,  duyu  ve  goz  Muham- 
med’in attigmi  gordii.  Hak  onu  iki  yokluk  arasmda  olumlanan  yapti  ve 
boylelikle  varligm  ta  kendisi  olan  jimdiye  benzedi.  Varlik,  Hakkin  var- 
ligidir,  ba§ka  varlik  yoktur.  O,  ge9mi§te  §imdi  ve  gelecekte  sabit  olan- 
dir  ve  boylelikle  mevhum  bir  sinirlanmadan  uzakja§ir.  ‘Latif  ve  Habir’ 
olan  Allah’i  tenzih  ederim!’  Bu  nedenle  §oyle  demi§tir:  ‘ Muminleri  giizel 
bir  imtihanla  denemek  ifin  (yapti)*02  Burada  ‘hibra’  kelimesi  zikredildi. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  biz  bunu  imanlarmda  muminleri  denemek  i<pn  soy- 
ledik.  Qiinkii  bunda  imanmda  eksiklik  bulunanm  sarsintiya  ugrayacagi 
bir  9eli§ki  vardir.  Bu  eksiklik,  imamn  ‘Her  §eye  yaratili§ini  verdi’  ifade- 
sindeki  kemal  mertebesinde  hale  ettigi  husustaki  eksikliktir. 

I§te  bu  cevap,  dordiincii  ve  en  zor  yondeki  cevaptir. 

Insan  olmak  yoniinden  Adem’in  fitratma  gelirsek,  onun  fitrati  bii- 
yiik  alemdir.  Halife  olmak  yoniinden  fitrati  ise,  ilahi  isimlerdir.  ‘Insan- 
halife’  olmak  yoniinden  fitrati  ise,  bir  mertebenin  mensup  oldugu 
zattir.  Bu  mertebe  onsuz  dii§iiniilemeyecegi  gib i o da  bu  mertebesiz 
dii§iinulemez.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Gokleri  ve  yeri  yaratandir.*03  Bu 
ifade,  ‘ Gdk  ve  yer  biti$ik  bir  haldeyken,  orilari  ayirdik*04  ifadesine  benzer. 
Fitratm  tiiretildigi  ‘fatr’  kelimesi,  par9alanma  demektir.  ‘Allah’in  insan- 
lari  kendisi  iizerinde  yaratmi 5 oldugu  yarati$mda  degi$me  yoktur.*05  i§te 
bu  fitrattir.  Allah’in  kelimeleri  de  degi§mez.  Bu  ise  ‘Benim  nezdimde  soz 
degi^mez*06  ayetinde  dile  getirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bizim  soziimiiz 
degi§me  kabul  etmeyen  tek  bir  sozdiir.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Her  do- 
gan  fitrat  iizerinde  dogar.’  Burada  belirlilik  takisi  (lam-i  ta’rif),  bilinen 
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bir  §eyi  anlatir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Aliah’in  insanlari  yarattigi  fitrat  de- 
mektir.  Bazen  belirlilik  takisi,  biitiin  yaratilif  tiirlerini  i$erir.  Qiinkii  in- 
sanlar,  yani  bu  insan  alemin  toplami  oldugunda,  onun  fitrati  da  alem- 
deki  biitiin  fitradari  toplar. 

Adem’in  fitrati,  biitiin  alemin  fitratlaridir.  Bu  yoniiyle  Adem, 
alemdeki  her  bir  tiiriin  rabbini  biliyor  oldugu  yonden  Rabbini  bilir. 
Onun  fitrati,  sayesinde  varliginda  ortaya  $ikan  ilahi  tecellidir.  Var  edil- 
diginde,  bu  tecelli  onun  adma  ger5ekle§ir.  Alemdeki  her  varhgm  isti- 
dadi  da  ondadir.  Oyleyse  Adem,  her  bir  §eriat  ile  ibadet  eden,  her  dille 
tespih  eden  -insanligmm  hakikatinin  geregini  yerine  getirdiginde  ve 
nefsini  bildiginde-  her  tecelliyi  kabul  edendir.  Qiinkii  ancak  kendini  bi- 
len  Rabbini  bilebilir.  Bir  §ey  onu  biitiinden  perdelerse,  kendisine  zul- 
meden  haline  gelir  ve  boyle  bir  insan  kamil  insan  degildir.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Erkeklerden  pek  90k  kimse  kemale 
ermi§  iken  kadinlardan  Meryem  ve  Asiye  kemale  ermi§tir.’  Burada  on- 
larm  kendilerini  bilmedeki  kemallerini  kast  etmi.$tir.  Kendilerini  bilme- 
leri  ise,  Rablerini  bilmeleri  demektir. 

Oyleyse  Adem’in  fitrati,  Allah’i  bilmektir.  Boylelikle  Adem,  biitiin 
fitradari  da  bilmi§  olur.  Bu  nedenle  Allah, c Adem’e  biitiin  isimleri  ogret- 
ti’407  demi§tir.  Biitiin,  bu  simf  i^inde  ama^lanan  ihata  ve  genelligi  anla- 
tir.  Yaratili§m  di§inda  kalan  isim  ve  nispederi  ise,  ancak  O bilebilir, 
qiinkii  onlarrn  yaratilmi§larla  ili§kisi  yoktur.  Bu  durum  Hz.  Peygam- 
berin  bir  duasmda  soyledigi  ‘Gaybmin  bilgisinde  kendine  ayirdigin 
isimler’  §eklinde  dile  getirilir.  Kast  edilen,  ilahi  isimlerdir.  isimlerin  an- 
lami,  olu§un  talep  ettigi  §eyler  de  olabilir.  Fakat  olu§un  bir  sonu  yok- 
tur. Dolayisiyla  Hakkin  isimlerinin  de  sonu  yoktur.  Boylelikle  sonsuz 
§eylerin  yaratili§mi  simrlamak  imkansiz  oldugu  i^in  varhgi  ge^erli  ol- 
mayacak  bir  yerde  kendine  ayirma  ger<jekle§ti.  Mahiyeti  bakimindan 
zata  gelirsek,  onun  bir  adi  yoktur.  Qiinkii  o,  bir  etkinin  mahalli  olma- 
digi  gibi  kimseye  de  bilinmez.  Bir  nispetten  soyut  olarak  ona  delil  ola- 
cak  isim  olmadigi  gibi  boyle  bir  §ey  miimkiin  de  degildir.  isimler  tarif 
ve  temyiz  iijindir.  Bu,  Allah’m  di§mdaki  herkese  kapali  bir  kapidir.  Oy- 
leyse Allah’i  ancak  Allah  bilir! 
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Binaenaleyh  isimler  bizimledir,  bize  aittir,  bize  dayanir,  bizde  zu- 
hur  eder,  hukiimleri  sizdedir,  bizde  sona  ererler,  bizden  ifade  edilirler, 
ba§langi$lari  da  bizdendir. 

O isimler  olmasaydi,  biz  de  olmazdik 

Biz  olmasaydik,  onlar  da  olmazdi 

Onlarla  gorunduk,  (kendimizle)  gorunmedik. 

Onlar  da  bizle  gorundii,  (kendileriyle)  degil. 

Gizlenselerdi,  (ba$ka  yonden ) tecelli  ederlerdi 

Zuhur  etselerdi,  gizletiirlerdi. 

Seksen  ii^iincu  kisim  sona  erdi,  onu  kirk  iigiincii  soruyla  seksen 
dordiincii  kisim  takip  edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
SEKSEN  DORDUNCU  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


KIRKUCUNCU  SORU 

Fitrat  Nedir? 

Cevap: 

Fitrat,  mumkiinlcrin  karanlikiarmin  par^alanip  surctler  arasinda 
ayrimm  ger^eklegmesini  saglayan  i§ik  ve  nurdur.  Bu  durumda  daha 
once  iki  §eydeki  ortaklik  yoniinden  hareketle  ‘bu  §unun  aymdir’  deni- 
iirken  artik  ‘§u  bu  degildir’  denilir.  ‘Gokleri  veyeri  pargalayan  (jatir,jxt- 
ratin  sahibi)  Allah’a  hamd  olsun,m  ayeti,  ‘ Allah  goklerin  ve  yerin  nuru- 
dur’409  ayetiyle  aym  kapsama  girer.  Turn  alem  gok  ve  yerdir,  ba§ka  bir 
§ey  degildir  ve  nur  ile  zuhur  etmi§lerdir.  Ba§ka  bir  ayete  ise  ‘Onu  Hak 
He  indirdik,  hak  ile  indi’410  denilir.  Gokler  ve  yeri  Allah  izhar  ettigi  gibi 
dolayisiyla  onlann  nurudur.  Oyleyse  mazharlann  zuhuru,  Allah’in 
kendisidir.  Binaenaleyh  ‘Allah  gokleri  ve  yeri  yarandir  (yaratan)’ . Boy- 
lelikle  gogii  ve  yeri  nuruyla  izhar  etmiftir  (yarmi§tir).  Oyleyse  Allah 
goklerin  ve  yerin  fitratidir.  Fitrat,  insanlarin  iizerinde  yaratildigi  §eydir. 
‘Her  dogan  fitrat  iizerinde  dogar.’  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim? 
Onlar  da  ‘evet’  dediler.’  Oyleyse  Allah  onlan  ancak  ‘kendi  iizerinde’  ya- 
rattigi  gibi  ancak  kendisiyle  yaratti.  Bu  sayede,  e§ya  birbirinden  ayn§ti, 
farklila§ti  ve  belirginlqti.  E§ya,  Hakkin  zuhuru  kar§isinda,  ‘bir  §ey  de- 
gildi.’  Varlik,  O’nun  varligidir,  kullar  O’nun  kullandir.  Onlar  hakikat- 
leri  (a’yan)  bakimindan  kullar,  varliklan  bakimindan  Haktir.  Onlann 
a’yani,  varhklarmdan  fitrat  sayesinde  ayn§ti.  Soz  konusu  fitrat,  ayn  ile 
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varhgim  ayirt  eden  §eydir.  O,  Allah’i  bilenlerin  bilgisinin  ilgili  oldugu 
hususlann  en  kapalisidir.  Bunun  ogrenilme  zamani  kisadir. 


KIRK  DORDUNCU  SORU 

Onu  Nisin  ‘Be§er’  Diye  isimlendirdi? 

Cevap: 

Allah  Teala  (Iblis’e  yonelik)  §oyle  buyurur:  ‘Iki  elimle  yarattigima 
secde  etmekten  seni  ne  akh  koydu?’411  ‘Iki  el’  insani  §ereflendirmek  i$in 
zikredildi.  Hal  karinesi,  celaline  layik  tarzda  Hakkrn  iki  elinin  insanin 
yaratihfina  dogrudan  temasini  (miiba§eret)  gerektirir  ve  bu  nedenle 
onu  ‘be§er’  diye  isimlendirdi.  (jXinkii  kudret  anlamindaki  el,  te§rif  edi- 
len  kimseye  kar§i  bir  §eref  ta§imaz.  Nimet  anlamindaki  el  de  boyledir, 
giinkii  nimet  ve  kudret  (anlamiyla  el),  biitiin  varliklari  ku§atmi§tir.  Oy- 
leyse  ‘iki  elim  ile’  -nimet  ve  kudretten  farkli  olarak-  ozel  nitelige  sahip 
akledilir  bir  durum  olmalidir.  Kur’an’m  dilleriyle  indigi  Araplarm  kul- 
lammindan  anla§ilan  budur.  Araplar  ‘bunu  eliyle  yapti’  dediklerinde, 
vasitalarin  ortadan  kalkmasi  anla§ihr. 

Insan  cisimleri  i^inde  Adem’in  yeri,  ilk  Akil’m  akillar  icpndeki  ye- 
riyle  birdir.  Cisimler  bile§ik  olduklari  ifin,  bile§ikligin  varligi  nedeniyle 
iki  eli  talep  etmiftir.  Aym  §ey,  bile§ik  olmadigi  igin  ilk  Akil’da  zikre- 
dilmedi.  Adem  ve  ilk  Akil  vasitalarin  ortadan  kalki§inda  biraraya  gel- 
mif,  -iki  el  zikredilse  bile-  yaratili§ta  vasitalarm  kalkmasmdan  sonra  ise 
Adem’in  ‘be§er’  diye  isimlendirilmesini  saglayan  durumdan  ba§ka  bir 
§ey  olmami§tir.  Bu  hakikat  onun  ogullarina  da  niifuz  etmi§tir.  Dolayi- 
siyla  onun  ogullarindan  her  biri  ‘dogrudan  temas’  ile  meydana  gelmi§- 
tir.  Bakmiz!  Hz.  isa’mn  varligi,  Ruh,  Meryem’e  ‘yaki§ikli  bir  insan  su- 
retinde  goriindiigiinde’  meydana  geldi.  Boylece  onu,  kendisiyle  isa’mn 
var  edili§i  arasmda  bir  vasita  yapti.  Bu  ise  ‘yaki§ikli  adam’  soziiyle  dog- 
rudan temasa  bir  uyandir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Mescitlerde  iti- 
kaftayken  onlara  yakla$maymiz  (muba$eret)wl  Bir  §eyin  ‘be§eri’  onun 
(J15  yoniidur.  (Aym  kelimeden  tiiretilmi5  miijde  anlammdald)  Bii§ra, 
ciltte  meydana  getirdigi  belirtinin  ortaya  ^lkmasidir. 
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Allah  bir  §eye  ‘ol  (kiin)’  der.  Kef  ve  Nun  harfleri,  Adem’in  yaratih- 
§indaki  iki  el  konumundadir  ve  Allah  bir  §eye  soylenen  sozii  onu  dog- 
rudan  temas  konumuna  yerlqtirdi.  Kef  ve  Nun’u  ise  iki  el  konumuna 
yerlqtirmi§  ve  iki  sakin  harf  biraraya  geldigi  igin  dii§en  Vav’i  ise  (k-v- 
n)  Adem’in  yaratili§mda  iki  eli  biraraya  getiren  konumuna  yerlqtirmif, 
‘kiin’deki  vav  gizlendigi  gibi  onu  a^ik^a  zikretmemi§tir,  fakat  o ‘kiin’de 
gizlenmi§tir  ve  bu  durum  ge^ici  bir  durumdan  kaynaklamr.  Iki  eli 
biraraya  getirenin  (sebep)  gizlenmesi  ise,  fiilin  hakikatinin  gereginden 
kaynaklamr.  Bu  ise  ‘Onlari  goklerin  ve  yerin  yaratih$ina  tamk  tutmadik 5413 
ayetine  i§aret  eder.  Soz  konusu  olan,  fiil  halidir.  (^iinkii  Allah’m  di§in- 
daki  hakikatlerde  bu  tanikhgi  verebilecek  kimse  yoktur.  Oyleyse  Al- 
lah’tan  ba§ka  kimsenin  fiili  olmadigi  gibi  varlikta  ihtiyari  olarak  ger9ek- 
le§en  bir  fiil  de  yoktur.  Alemde  bilinen  biitiin  ihtiyari  (eylemler),  ce- 
birden  kaynaldamr.  Dolayisiyla  herkes  ihtiyar  ve  sc^iminde  mecburdur. 
Ger9ek  fiilde  ise,  bir  zorlama  olmadigi  gibi  ihtiyar  da  yoktur,  9iinkii 
onu  zat  gerektirir.  Bu,  meseleyi  iyice  ogren!  Smirli  varligin  ortaya 
9ikmasi  i9in  Mutlak  Varligin  a’yan-i  sabite’ye  temasiyla  (miiba§eret)  si- 
mrli  varhk  ‘be§er’  diye  isimlendirilmi§,  sonra  insan  bu  isme  tahsis  edil- 
mi§tir.  (^iinkii  insan,  yaratih§  bakimindan  varhklarm  en  yetkinidir  ve 
varliklardan  her  bir  tiir  bu  kemale  sahip  degildir.  insan,  biitiin  mazhar- 
larin  en  tamidir  ve  bu  sayede  -ba§ka  bir  hakikat  degil-  insan  cbe§er’ 
adim  hak  etmi§tir. 

‘ Bir  vahiy  ya  da  perde  ardindan  veya  kendisine  elgi  gonderip  izniyle  di- 
lediklerini  vahyetmedikge  be$er  ile  konu$masi  miimkun  degildir,  0 hakim  ve 
yucedir 5414  ayetinde  biitiin  bu  konu§ma  tiirleriyle  konu§ulan  ki§i,  cbe§er’ 
diye  isimlendirildi.  Bunun  nedeni,  ruhaniligi  yoniinden  kendisine  ait 
olan  ‘ruh  mertebesi’ne  katilmaktan  onu  all  koyan  §eylerin  insana  tema- 
sidir.  Konu§ulan  ki§i  be§erilik  derecesinden  yiikselirse,  Allah  kendisiyle 
ruhlarla  konu§tugu  gibi  konu§ur.  (piinkii  ruhlar,  benze§mede  daha  gii9~ 
liidiir.  Bunun  nedeni,  onlarin  bir  yere  yerlqme  ve  boliinmeyi  kabul 
etmeyi§leridir.  Batm  ve  zahirleri  olmaksizm,  surederde  goriinebilirler. 
O halde,  onlarm  kendi  zadarmdan  kaynaklanan  tek  bir  ozellikleri  var- 
dir  ki,  o da  onlarm  zatiarimn  aymdir.  Bqerin  yaratili§i  ise,  boyle  degil- 
dir, 9iinkii  o biitiin  alemin  suretine  gore  var  olmu§tur.  Bu  sayede  be- 
§erde  dogrudan  temas,  yerlqme  ve  boliinmeyi  gerektiren  ozellikler 
vardir  ki,  ‘be§er’  diye  isimlendirilen  kimse  odur.  Aym  zamanda  be§erde 
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soz  konusu  halleri  gerektirmeyen  bir  §ey  de  vardir  ki  o da  kendisine  iif- 
lenen  ruhudur.  Iki  el,  onun  be§erilik  yoniine  yonelmi§,  boylelikle  onun 
yaratili§inda  eller  ^ift  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle  o,  be§er  olmak  yo- 
niinden  Hakkin  kelamini  sadece  zikredilen  bu  tarzlar  ile  ya  da  onlardan 
birisiyle  duyabilir.  Kendi  zannmca  be§eriliginden  aynldiginda  ve  ruhu- 
nu  mii$ahede  derecesine  ula§tiginda  ise,  Allah  onunla  maddelerden  so- 
yut  ruhlarla  konu§tugu  gibi  konu§ur.  Ornek  olarak,  Hz.  Muhammed 
ile  bir  bedevi  i^in  soylenen  ‘Onu  kom§u  edin  ki,  Allah’in  kelamini  duy- 
sun’  ifadesini  verebiliriz.  Bedeviye  Hz.  Muhammed’in  dili  bir  §ey 
okumu§,  Allah  ise  o esnada  Hz.  Muhammed’i  kalbine  vahyi  indiren 
Cebrail  konumuna  yerle$tirmi$ti.  Bu  ise  ayette  cya  da  bir  elgi  gonderme- 
si’415  §eklinde  ifade  edilir.  Kastedilen  insana  eliji  gonderilmesidir.  El^i 
ona  Rabbinin  izniyle  dilediklerini  vahyeder.  Kastedilen,  Allah’in  ona 
emrettigi  §eyleri  vahyidir. 

‘ Ancak  vahiy  olarak  feonujur’416  ayetinde  ise  bir  alamede  birlikte  il- 
ham  kastcdilmi§tir.  Soz  konusu  alamet  sayesinde  Rabbinin  kendisiyle 
konu§tugunu  ogrenir  ve  bu  sayede  ger^egi  kari§tirmaz.  c Ya  da  bir  perde 
ardindan. . ,m7  Burada  ise  harfler  ya  da  sesler  perdesiyle  insana  sesini 
duyurmayi  ama^ar.  Nitekim  bedevi,  okunan  Allah  kelamini  bdyle 
duymu§tu.  Kastedilen,  dinleyenin  kulak  perdesi  olabilecegi  gibi  genel 
anlamda  be§erilik  perdesi  de  olabilir.  Allah  Musa  ile  Tur’un  sag  yamn- 
daki  miibarek  bir  aga^ta  'Ey  Musa,  ben  Allah  olamm’’4"1  diye  konu§tugu 
gibi  bu  ki§iyle  de  e§ya  i^inde  konu§ur.  Musa  be§eriliginin  gerektirdigi 
ate§  aramayla  ilgilendigi  i^in,  konu^mada  yon  ve  simr  belirlenmi§, 
muhta^  oldugu  §eyde  Musa’ya  nida  edilmi§tir.  Hak  insanlarin  Allah’a 
muhta^  oldugunu  soylemi§,  Allah’tan  ba§kasma  ihtiyag  duyulmasma 
kar§i  duyulan  ilahi  loskan^lik  (gayret-i  ilahiyye)  nedeniyle  Allah  ayette 
cmuhta9  olunan  her  fey3  diye  isimlendirilmi§tir.  Boylelikle  Allah  Mu- 
sa’ya ihtiyacmin  suretinde  tecelli  etmi§tir.  Ihtiyacina  geldiginde  ise  ih- 
tiya9tan  (ate§ten)  kendisine  nida  etmi§tir.  Boylelikle  ge^ekte  Musa  Al- 
lah’a muhta9  idi.  Perde  ise,  tecellinin  kendisinde  ger9ekle§tigi  suret  va- 
sitasiyla  ortaya  9ikmi§ti.  Allah  ona  muhta9  oldugu  §ey  yoniinden  nida 
etmeseydi,  Musa  O’nu  tamyamayacakti.  Ahirette  de  ilahi  tecelli  -ki  in- 
kara  maruz  kalacaktir-  boyle  bir  §ekilde  ger9elde§ecektir. 

‘O  All’dir  (Yiicedir).’  Yard,  zikrettigi  ve  konumlarina  yerle§tirdigi 
mertebelerin  geregini  bilendir.  ‘Hakim'dir.’  Menzilini  bildigi  §eyi  in- 
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dirmek  kast  edilir.  i§  degi§seydi,  ondan  da  aciz  kalmazdi.  Fakat  O’nun 
‘All’ ve  ‘Hakim’  olmasi,  i§in  oldugu  gibi  ger^ekle^mesini  gerektirir.  Al- 
lah peygamberine  be§eriligi  talep  eden  biitun  mertebeleri  haber  verdi- 
ginde,  ona  ‘i§te  boyle’  yani  bu  §ekilde  ‘sana  emrimizden  bir  ruh  vahyet- 
tikH‘9  buyurdu.  Yani  vahyi  senin  kalbine  indiren  ruhu  vahyettik.  Soz 
konusu  olan,  Ruhu’l-kuds,  ba§ka  bir  ifadeyle  bqer  simrhligindan  mii- 
nezzeh  Ruh’tur.  Burada  Arap^aya  gore  bu  lafzin  geregiyle  be§er  ifade- 
siyle  neyin  kast  edildigini  a^iklamif  olduk. 


KIRK  BE^iNCI  SORU 

Aderri  Hangi  Ozellik  Nedeniyle  Meleklerden  Once  Geldi? 

Cevap: 

Allah  bu  durumu  ‘Adem’e  biitun  isimleri  ogrettf420  ayetiyle  agiklar. 
Kastedilen,  var  olanlarin  hakikatlerini  var  etmeye  yonelmi§  ilahi  isim- 
lerdir.  Bunlarm  arasmda  meleklerin  yaratili§ina  yonelip  de  meleklerin 
bilmedigi  ilahi  isimier  de  vardir.  Hak  bu  isimlerle  isimlendirilenleri  or- 
taya  koymu§tur.  isimier  i^in  soz  konusu  §eyler,  ruhlar  ^in  suri  madde- 
ler  konumundaki  ilahi  tecellilerdir.  Ardmdan  meleklere  ‘Bunlarm  isim- 
lerini  bana  soyleyiniz’  demi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Hakkin  tecelli  ettigi 
suretlerin  isimlerini  bildirin.  ‘Seni  tespih  ediyoruz  soziinde  diiriist  ise- 
niz...’  Acaba  kullarima  goriindiigiim  bu  tecellilerin  geregi  olan  bu  isim- 
lerle beni  tespih  etmi§  misiniz?  ‘Senin  igin  takdis  ederiz’  zatlarimizi,  se- 
ni bilmemekten!  Bu  tecellileri  ve  onlara  ait  olup  beni  tenzih  etmenizi 
gerektiren  isimleri  bilmemekten  zatlarimzi  benim  i^in  tenzih  ettiniz 
mi?  Melekler  ‘Senin  ogrettiginden  ba§ka  bizim  bilgimiz  yoktur’  der. 
Onlarm  Allah  hakkmdaki  bilgilerinin  bir  yonii,  ogretimi  Allah’a 
izafedir.  ‘Sen  -bilinmeyeni-  bilensin,  -e§yayi  mertebelerine  yerle§tiren- 
hakimsin.’  Bu  halifeye  bize  gizli  kalan  ve  bize  vermediklerini  verdin. 
Yaratili§  mertebesi  bunu  gerektirmeseydi,  ilahi  hikmet,  bu  bilginin  - 
bize  degil  de-  kendisine  tahsis  ettigin  be§ere  ait  olmasim  gerektirmez- 
di. 
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Allah  Adem’e  §oyle  dedi:  ‘§unlarin  isimlerini  onlara  bildir.’  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  kendilerine  sundugumuz  (§eylerin  isimlerini)  onlara  bildir. 
Adem  meleklere  o tecellilerin  isimlerini  bildirdi.  Soz  konusu  tecelliler, 

A 

Adem’in  yaratilginda  bulunan  ve  Allah’in  iki  elinin  geregi  olan  ilahi 
hakikader  adedinceydi.  Bu  hakikaderden  hg  biri  meleklerde  bulunmu- 
yordu.  Bu  nedenle  meleklere  sunulan  isimlendirilenler,  Adem’de  bulu- 
nan hakikaderin  surederindeki  ilahi  tecellilerdi.  I§te  onlar  ‘Adem’in 
alemi’  idi.  Adem  onlarm  isimlerini  kendilerine  ogrettiginde,  Allan  on- 
lara §oyle  der:  ‘Ben  size  goklerin  gaybini  bildigimi  soylemedim  mi?,42‘  Kas- 
tedilen,  ulvi  gayb  ilimleridir.  ‘Ve  yerdekileri.’  Bunlar  ise,  dogada  bulu- 
nan sirlardir.  ‘Ve  gizlediklerinizi  bilirim .’  Yani,  a^ik  olanlan  bilirim.  ‘Sak- 
ladiklarimzi  da.H22  Bu  ise,  gizledikleriniz  ve  sakladiklarmiz  demektir. 
Ben  onun  nispi  bir  durum  oldugunu  soyledim.  Hatta  o,  bilen  gin  apa- 
91km. 

Bu  ogreti§ten  sonra  meleklere  §oyle  der:  ‘ Adem  gin  secde  ediniz!H23 
Bu  secde,  kendilerine  bilgi  ogrettigi  i9in  ogrencilerin  ogretmene  yapti- 
gi  secdedir.  ‘Adem  gin’  ifadesi,  illet  ve  sebeplilik  bildirir.  ‘Adem  gin 
secde  ediniz’  demektir.  Adem’den  dolayi  Allah  gin  yapilan  secde,  Al- 
lah’m  kendisiyle  ve  Adem’de  yarattigi  §eyle  ilgili  bilgiyi  ogrettigi  gin 
bir  §iikiir  secdesiydi.  Boylelikle  melekler  bilmediklerini  ogrenmi§, 
Adem  de  kendilerine  ogretmekle  onlara  kar§i  oncelik  elde  etmi§tir. 
Adem  bu  konuda  onlarm  iistadidir.  Ondan  sonra  ise,  bu  hakikat  Hz. 
Muhammed’in  di§mda  kimsede  ortaya  9ikmami§tir.  Hz.  Peygamber 
‘Bana  cevamiu’l-kelim  verildi’  demiftir.  Bu,  Adem  hakkinda  soylenen 
‘biitiin  isimler’  demektir.  ‘Biitiin’  ‘cevami  (toplayanlar)’  demek  iken, 
‘kelim’  de  isimler  demektir.  Adem  bu  isimler  ile  ve  Allah’m  kendisine 
gore  yarattigi  (ilahi)  suret  vasitasiyla  meleklere  kar§i  oncelik  elde  etti. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  ya- 
ratti.’  Kastedilen,  ‘iki  el’  ile  yaratilmg  olmaktir.  Allah  onu  ‘suret5,  yani 
mertebe  tizerinde  halife  yapti.  iki  suret  (ilahi  ve  be§eri  suret),  Adem’e 
(meleklere  kar§i)  oncelik  saglamiftir.  Aym  §ey,  diger  yaratilmiflarda 
yoktur.  Bu  konumun  iizerinde  herhangi  bir  yaratilmga  ait  mertebe 
olmadigi  gibi  kimse  ba§kasina  kar§i  oncelik  ta§iyamaz.  Aym  §ekilde, 
Adem’e  bu  onceligi  veren  durum  da  biitiin  durumlari  onceler. 
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KIRK  ALTINCI  SORU 

Ona  ihsan  Edilen  Ahlakrn  Sayisi  Ka^tir? 
Cevap: 


Bunlar,  Hz.  Peygamber’in  zikrettigi  iig  yiiz  ahlaktir.  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in  U9  yiiz  ahlaki  vardir,  onlardan  biriyle 
ahlaklanan  kimse  cennete  girer.’  Bu  nedenle  U9  yiiz  veil  hakkinda  ‘On- 
lar  Adem’in  kalbi  iizerindedir’  demi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’in 
Adem’e  ihsan  ettigi  ahlak  iizerindedirler.  Adem’in  ogullarindan  yarati- 
li§i  kemale  ermi§  herkes,  bu  ii<j  yiiz  ahlaki  kabul  edicidir.  Adem’in 
kemali  gibi  kemal  sahibi  olmayanlar  ise,  kendisine  verildigi  divide  bu 
ahlaki  elde  eder.  Bu  baglamda  bir  kismi  kamil,  bir  kismi  daha  kamildir. 

Bu  ahlak,  kazanimin  di§mdadir  ve  ^abayla  elde  edilemez.  Allah  on- 
lari  bir  ayncalik  olarak  verir.  Bunlar  ile  ahlaklanmak  miimkiin  degildir, 
^iinkii  onlarm  olu§ta  (alem!)  eserleri  yoktur.  Bunlar,  kendi  sayilarmca, 
ilahi  tecellilere  ait  bir  takim  hazirhklardir.  Tecellilerden  her  hangi  bir 
§ey,  sadece  bu  ahlak  sahipleri  i^in  ger^eklqebilir.  Boylece,  nitelenme- 
nin  soz  konusu  olmadigi  ve  sadece  Allah’a  ozgii  olan  ve  yaratilmi§lan 
ile  arasmda  bir  ilginin  bulunmadigi  ahlaki  (edinmekten)  seni  men  eder. 
Hz.  Peygamber  onlardan  birisiyle  ahlaklanan  derken,  onlardan  birisiyle 
nitelenen,  yani  bu  niteligin  kendisinde  bulundugu  kimseyi  kast  etmi§- 
tir. 

^iinkii  ahlak  ii^e  aynlir.  Birincisi  bir  varliga  kar§i  ahlaklamlabilen 
§eylerdir.  Ornek  olarak  er- Rahim  ismini  verebiliriz.  Bir  kismi  ise  hem 
Allah  hem  de  yaratilmi§lar  kar§ismda  ahlaklamlan  huylardir.  Ornek 
olarak  el-Gafur  (Orten,  Bagiflayan)  ismini  verebiliriz.  Bu  isim  ‘kiskan?’ 
olmasi  bakimmdan  Allah  ile  ilgili  feyleri  ortmeyi  gerektirdigi  gibi  aym 
zamanda  yaratiklarla  da  ilgilidir.  L^iincii  kisim  ise,  ozellikle  Allah  ile 
ilgilidir.  Bunlar  ise  U9  yiiz  tanedir.  Bu  ahlaka  ozgxi  cennet,  sadece  bu 
ahlak  sahiplerinin  ula§abildigi  ozel  bir  cennettir.  Tecellileri  ise  diger 
cennederde  ger(;ekle§mez.  Fakat  onlar  i<jin  bu  ahlak,  insanm  kendisiyle 
kokulandigi  bir  kokuya  benzer.  (^iinkii  bu,  temiz  bir  §eyden  kokunun 
meydana  gelifidir,  kendisini  siiriinenin  onda  bir  katkisi  yoktur.  Qiinkii 
soz  konusu  §ey,  bu  kokuyu  ozii  geregi  gerektirir.  Ahlaklanma,  ahlakm 
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ger^eklejmesi  i<jin  gayret  demektir.  Bu  ise,  oyle  degildir.  Burada  ovgii, 
bulundugu  kimseye  degil,  kokunun  kendisinedir.  Bir  kuJda  bu  ahlak 
goriindiigiinde,  ona  bir  ovgii  meydana  gelmez.  Ovgii,  bilhassa  ahlaka 
yoneliktir.  Bu  konumda  goriilen  her  ahlak,  bu  U9  yiiz  ahlaktan  biridir. 

Soz  geli§i  comerdik  (kerem)  Allah’in  huylanndan  biridir.  Kul 
onunla  ahlaklandiginda  ise  kerim  (comerdik  ile  nitelenmi§)  diye  ovii- 
liir.  Rahmet  ile  ahlaklanan  kula  ‘rahim  (merhamet  ile  nitelenmi§)’  de- 
nilir.  Bu  ahlaklar  ile  nitelenen  kimseye,  genel  olarak  fail  ismi  verilmez, 
bunun  yerine  ‘nitelenen  kimse’  adi  verilir.  Qiinkii  bu  ahialon  olu§la  ilgi- 
si  yoktur.  Ne  el-Gafur  ismi  gibi  ortaklik  ne  de  e§-§edidii’l-ikab  gibi 
ozel  hiikiimle  bir  ili§kisi  yoktur.  Bu  ahlaki  sadece  el-Vehhab  ismi  ihsan 
mertebesinden  verir. 


KIRK  YEDINCi  SORU 

Ahlak  Hazineleri  Ka^  Tanedir? 

Cevap: 

Ahlak  hazineleri,  yaratiklarin  smiflari  ve  bireysel  §ahislarin  sayisi 
kadardir.  Bunlar,  .phis  olmalari  bakimmdan  sonsuz  iken  hazine  olma- 
lari  bakimmdan  soniudur.  ‘Hazineler’  diye  isimlendirilmelerinin  nede- 
ni,  ahlakm  onlarda  varhk  bakimmdan  gizlenmesidir.  Bunlar,  kendile- 
riyle  nitelenmif  olduklan  §eyin  hiikmiinde  i^erdikleri  sifadar  -ki  onlarm 
varliklan  sonsuzdur-  nedeniyle  hazine  yapilmi§tir.  Oyleyse  onlar  hazine 
i^indelci  hazinelerdir. 

Hepsini  birlepiren  toplayici  asil,  119  hazinedir.  Birincisi,  zadarin 
zat  olmalari  bakimmdan  gerektirdigi  hazinelerdir.  ikincisi,  nispet  ol- 
malari  bakimmdan  isimleri  zorunlu  kilan  nispederin  geregi  olan  hazi- 
nelerdir. Ufiincusii  ise  ‘fiil’  olmak  bakimmdan  -yoksa  meful  veya  fail 
veya  infial  olmak  bakimmdan  degil-  fiillerin  gerektirdigi  §eyleri  iferen 
hazinelerdir.  Bu  119  hazineden  her  biri,  bir  takim  hazinelere  a9ilirken 
onlar  da  ba§ka  hazinelere  a9ilir  ve  sonsuza  dek  boyle  siirer.  Oyleyse  ha- 
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zineler  bir  bakima  nicelik  altina  girerken  bir  bakima  nicelik  altina  gir- 
mez.  Bu  hazinelerden  varlikta  meydana  gelenler  niceliklidir. 


KIRK  SEKiZiNCi  SORU 

‘Allah’in  Yiiz  On  Yedi  Ahlaki  Vardir’  ifadesinde  Ge^en 
‘Ahlak  (Huylar)’  Nelerdir? 

Cevap: 

Bu  ahlak,  peygamberlere  ozgudiir.  Onlann  di§indaki  kimselerin  / 
bu  konuda  bir  zevki  olmasa  bile,  onlari  bilebilirler.  Bu  bilgilerden  ise, 
bilgi  ve  sayica  sadece  Allah’m  kendilerini  saydigi  zevk  ve  mesrepler  or- 
taya  <pkar. 

Bu  huylardan  birisi,  tefriki  (aynm)  delalet  eden  cem’  (birlik),  tef- 
riki  i$eren  cem’ ve  cem’i  igeren  tefriktir  (fark,  aynm).  Bu  ahlak,  izzet, 
diren^,  kerem  ve  hikmet  mertebesinden  ortaya  £ikar.  Bu  huylardan  bi- 
risi de,  ‘ortiilii  nur’  huyudur  ki,  bu,  marifetlerin  en  ^etinidir:  Nurun 
ortiilii  olmasi  miimkiin  degildir  ve  dzii  geregi  perdeleri  yarar,  ortiileri 
par^alar.  Oyleyse  nuru  perdeleyen  bu  ortii  nedir?  Dikkat  et!  O perde 
sensin!  Nitekim  arif  §oyle  der: 

Sen  gaybmin  sirrindan  kalbin  perdesisin 
Sen  olmasaydin,  ona  muhur  basilmazdi. 

Bunlardan  biri  de,  kalplere  ve  onun  mensuplarma  ozgii  eller  ve 
kuwet  ahlaludir.  Soz  konusu  ahlak,  bir  takim  mertebelere  aynlir.  Bu 
huylardan  biri,  sebepleri  varliklarmda  yok  etmektir.  Bu  da  bir  takim 
mertebelere  aynlir.  Bu  huylardan  yiiz  mertebeyi  Endiiliis’te  ogrendim 
ki,  soz  konusu  huylar  kemaliyle  ancak  o bolgenin  ruhaniliginde  bulu- 
nabilir.  (piinkvi  yeryuzuniin  her  pa^asimn  kendisine  bakilan  ulvi  bir 
ruhaniligi  vardir.  Ona  ait  ilahi  bir  hakikat  kendisine  yardim  ederken  bu 
hakikat  ‘ilahi  ahlak’  diye  isimlendirilir. 

Diger  huylara  gelirsek,  onlarm  da  ihata  ve  genellikte  zikrettigimi- 
zin  a§agismda  bir  takim  mertebeleri  vardir.  Bunlardan  her  birinin  cen- 
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nette  bir  derecesi  vardir  ve  ona  ancak  bu  ahlak  sahibi  ula§abilir.  Zikret- 
tigimiz  dort  ahlakin  bir  kismi  peygamberlere,  bir  kismi  velilere,  bir 
kismi  nebilere  ve  bir  kismi  da  miiminlere  aittir.  Her  biri,  kendi  sayi- 
sinda  menzillerdedir.  Bir  kismina  Mele-i  a'la  ortakken  bir  kismi  bu  ta- 
bakaya  ozgiidiir.  Cjunkii  Hakki  taiep  eden  her  i§te  bir  ortaklik  ger^ekle- 
§irken  hake  (yaratilmi§lar)  taiep  eden  her  i§  yaratilmi§lardan  o tiire  oz- 
giidiir  ve  onunla  smirlidir. 

Kalan  huylardan  on  dort  ahlaki  sadece  Allah  bilebilir.  Bu  ahlakin 
kalan  kismini,  sayilan  isimler  belirler.  Bunlar,  bir  velinin  ya  da  pey- 
gamberden  kendisini  duyan  bir  sahabenin  bilebildigi  isimlerdir.  Soz 
konusu  isimler  nakil  yoluyla  bilinemez.  Bunlarm  on  ii^iiniin  bilgisi  Al- 
lah’a  ozgiidiir.’  Kalam  ise  cennetlikier  bilir.  Onlar,  bunlari  bilmede  ta- 
baka tabakadir.  Kastettigimiz,  cennetliklere  ozgii  isimlerdir.  Qiinkii  Al- 
lah’m  oyle  bir  ehli  vardir  ki,  O’ndan  ba§kasina  ehil  olmazlar.  Nitekim 
bir  rivayette  ‘Kur’an  ehli,  Allah  ehli  ve  se^kinleridir’  denilir.  Cennetin 
de  bir  ehli  vardir  ki,  onlar  cennediklerdir  ve  onlar  cennete  uygun  olabi- 
lir.  Onlar,  ziyaret  mertebesi  kendilerini  biraraya  getirse  bile,  Allah  ehli 
olmaya  uygun  degildir.  Onlar,  ziyarette  dolayk  olarak  bulunur.  Ce- 
hennemin  de  bir  ehli  vardir  (sadece  oraya  uygundurlar) . Onlar,  ne  Al- 
lah’a  ne  de  cennete  uygundur.  Her  bir  ehlin  i^inde  ya§adigi  bir  nimet 
vardir.  Bu  durum,  belli  bir  siirede  biten  el-Hakem  ve  el-Adl’in  otorite- 
sinin  kendilerine  iflemesinden  sonradir.  Her  gurubun  bu  boliimde  zik- 
redilen  ahlaklarda  bir  tecriibesi  ve  i^me  (§irbi)  vardir. 

Bu  ahlak,  bu  iig  tabakaya  aynlmiftir.  Her  biri,  onlarm  kendi  du- 
rum ve  ozelligine  ^agirir.  Soz  konusu  §ey,  ate§,  cennet  ya  da  mekan  ve 
niteligin  olmadigi  bir  mertebede  Allah’in  nezdinde  durmak  olabilir. 
Binaenaleyh  soyut  anlamlar  ^in  bir  ahlak  oldugu  gibi  duyu  aleminin 
ve  hayal  aleminin  de  bir  ahlaki  vardir.  Duyulur  cennet  duyunun  di§m- 
daki  bir  anlama  aittir.  Manevi  cennet  manamn  di§mda  bir  duyuya  ait- 
tir. Hak  ile  durmak,  manasiz  duyuya  ait  manevi  bir  i§tir.  Hak  ile  dur- 
mak, manaya  ait  duyulur  bir  i§tir.  Atq,  duyu  olmaksizin  bir  manaya 
aittir.  Bu  tabakamn  mqrepleri  ise,  derece  derecedir.  Bir  kismi  tarn,  bir 
kismi  daha  tarn  ve  bir  kismi  kamil  bir  kismi  daha  kamildir. 

‘Her  §eyin  melekutunun  elinde  bulundugu  kimseyi  tenzih  ederim! 
-Her  mertebede-  O’na  dondiiriileceksiniz. ’ Cennet  veya  cehennemde 
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varhklari  var  saysak  bile,  (ger^ekte)  Hak  varclir.  (Junkii  onlar  O’nun 
mazharlaridir.  Onunla  nimetlenen,  bir  mazharm  di§mda  olamaz.  <Jun- 
kii  o,  i^inde  hazzin  bulunmadigi  fenadir.  Hak  mazharlarda  tecelli  etti- 
ginde,  lezzet  ve  acilar  ortaya  gkar  ve  aleme  yayilir.  Allah  §oyle  diyene 
merhamet  etsin: 

Bir  a$igi  duydunuz  mu? 

Bir  ucu  saglam  (digeri)  hasta 

Nimetlenir  bir  azap  ile 

Azap  goriir  bir  nimet  ile 

Nimet  O’nunla  ger^ekle^tigi  gibi  azap  da  O’nunladir.  Nimet  ve 
azap,  ancak  bile§ikte  meydana  gelebilir.  Yalm  anlamiyla  nimet  ve  aza- 
bxn  ise  varlikta  bir  hiikmu  yoktur.  (^iinkii  bu,  var  olmayan-akledilir  bir 
§eydir. 

Mazharlarm  ehli,  nimet  ve  azap  ehlidir.  Zatm  mutlak  birliginin 
ehlinin  ise,  ne  nimeti  ne  azabi  olabilir!  Ebu  Yezid  §oyle  der:  cBir  za- 
man  agladim,  bir  zaman  giildum.  §imdi  ne  agliyorum,  ne  giiluyorum.’ 
Ebu  Yezid’e  nasil  sabahladm  diye  sorulunca  §oyle  yanit  vermi§:  ‘Ne  ak- 
§amim  var,  ne  sabahim!  Ak§am  ve  sabah  bir  ozellikle  nitelenen  kimse 
icpn  olabilir.  Benim  ise  niteligim  yok  ki?’ 

KIRK  DOKUZUNCU  SORU  ve  ELLINCI  SORU 

Hz.  Peygamberin  Di§indaki  Peygamberlerde 
Bunlardan  Ka$  Tanesi  Vardir? 

Hz.  Muhammed  Onlardan  Kalina  Sahiptir? 

Cevap: 

Ikisinin  di§mdald  hepsi  onlara  aittir.  Onlar,  bu  mertebelerde  kitap- 
lannda  ve  sahifelerinde  indirilen  §eylerin  sayisinca  bulunur.  Hz.  Mu- 
hammed ise  farkhdir,  ^iinkii  o,  soz  konusu  niteliklerin  hepsini  topla- 
mi§,  hatta  ezeli  bir  inayet  olarak,  bunlar  onun  adina  topianmi§tir.  Allah 
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§oyle  buyurur:  ‘ Peygamberlerin  bir  kismim  digerlerine  iistun  yaptik.H24 
Ka st  edilen  iistiinliik,  bu  ahlaka  sahip  olmaktadir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  yaratilmi§lan  simf  sinif  yaratmx§,  her  simfa 
‘hayirlrlar’  yerle§tirmi§,  hayirlilar  ^inden  ise  se^kinler  se9mi§tir.  Bunlar, 
miiminlerdir.  Miiminlerden  ise  bir  takim  se9kinleri  ayirmi§tir.  Onlar 
velilerdir.  Bu  se9kinlerden  ise,  daha  oz  bir  gurubu  se9mi§tir  ki,  onlar 
da  nebilerdir.  Bu  oz  gruptan,  oziin  oziinii  se9mi§tir.  Bunlar,  alam  ken- 
dileriyle  sinirli  §eriadari  getiren  nebilerdir.  Bu  oziin  ozii  gruptan  ise, 
istisnai  bir  azinlik  belirlemi§tir.  Bunlar,  bu  oz  el  gurubun  en  durulari- 
dir.  Onlar,  biitiin  resullerdir.  Yarattiklarindan  ise,  birisini  se9mi§tir:  O, 
onlardandir  (peygamberlerden),  fakat  onlardan  (yaratilmi§lardan)  de- 
gildir!  O,  biitiin  yaratilmi§lardan  iistiindiir.  Allah  onu  bir  direk  yap- 
mi§,  varlik  kubbesini  ona  dayandirmi§tir,  mazharlarin  en  iistiinii  ve  yii- 
cesi  yapmi§tir.  Bu  makam  onun  adma  tarif  olaralc  ge9erlidir.  Boylece 
onu  be^er  topragi  var  olmazdan  once  bilmi§tir.  i§te  o ki§i,  Hz.  Mu- 
hammed’dir.  Ona  kar§i  konulamaz  ve  ondan  biiyiik  olunamaz.  O, 
efendidir.  Onun  di§indakiler  ise,  kalabahktir  (siirii!).  Hz.  Peygamber 
kendisi  hakkinda  §oyle  der:  ‘Ben  insanlarin  efendisiyim,  oviinmiiyo- 
rum!’  Burada  kelime  ‘fahr’  diye  okundugu  gibi  ba§ka  bir  rivayette 
‘fahz’  diye  de  okunur.  Bu  durumda  ifade,  ‘ben  bunu  batilla  bobiirlen- 
meden  soyliiyorum’  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onu  soyliiyorum,  fa- 
kat alemin  geri  kalan  lusmina  kar§i  oviinme  amaci  ta§imiyorum.  C^iin- 
kii  ben,  insan  mazharlarinin  en  iistiinii  olsam  bile,  haldkatim  ile  ozde§- 
le§memde  (tahakkuk)  en  gii9lii  olanim.  Binaenaleyh  adam,  Rabbiyle 
degil,  kendi  hakikatiyle  ozde§le§en  kimsedir.  C^iinkii  adam  bilir  ki,  Al- 
lah insam  kendisi  ^in  degil,  O’nun  k^in  yaratmi§tir.  Bu  dereceyi  ise 
zevk  yoluyla  ancak  Hz.  Peygamber  elde  etmi§ken  ke§f  yoluyla  resuller 
ve  Muhammed  iimmetinin  bilginlerinin  derinleri  elde  etmi§tir.  Onlarin 
di§indakilerin  bu  konuda  bir  tecriibeleri  yoktur. 

Zilcrettigimizin  dtfindakiler  ise,  Allah’in  kendilerini  kendisi  i9in 
yarattigmi  bilmez.  Onlar  §oyle  der:  ‘Allah  alemi,  alem  i9in  yaratti.  On- 
larm  bir  kismi  digerlerini  hizmet9i  edinmek  iizere  digerlerinden  iistiin 
olmu§tur.  Allah  ise,  alemlerden  miistagnidir.’  I§te  bu,  Allah’i  bilenler- 
den  bir  gurubun  gorii§iidiir.  Ariflerden  bir  grup  ise  §oyle  der:  ‘Allah 
insanlan  ve  cinleri  kendisi  ^in  yaratmi§,  bu  iki  sinifm  di§indakileri  ise 
insan  ^in  yaratmi^tir.’  Bu  konuda  Musa’dan  aktarilan  bir  rivayet  var- 
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dir.  Allah  Tevratita  §oyle  vahyetmi§tir.  ‘Ademoglu!  E§yayi  senin  ^in, 
seni  kendim  ign  yarattim!  Kendim  igin  yarattigimi  senin  igin  yaratti- 
gima  feda  etme.’  Allah  §oyle  der:  ‘Insatilari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler 
diye  yarattim.,i2S  Allah’i  bilmek,  Allah’in  alemi  yarattigini  ve  -kendisi 
igin  degil-  varhk  mertebesinin  ve  Allah’i  bilme  mertebesinin  kemali  igin 
onlara  kendini  tanittigini  bilmeyi  de  gerektirir.  Biitiin  bu  yonlerin  ge- 
gerli  bir  talam  baglari  ve  yonleri  olmakla  birlikte  bir  kismi  digerlerin- 
den  daha  gergektir.  En  iistiinii  ise  vardigimiz  goru§riir.  Bunu  varligin 
ve  Allah’i  bilmenin  kemali  ‘igin’  yaratma  takip  eder.  Kalani  ise,  bu  iki 
dereceden  a§agidadir. 

Bilmelisin  ki,  ilahi  mertebeyle  ili§kilendirilen  her  ahlakin  kendisin- 
de  ortaya  gikacagi  bir  mazhari  olmalidir.  Mazharm  o ahlak  ile 
ahlaklam§i,  ya  Hakkin  mertebesine  doner  ya  da  ilgili  oldugu  ba§ka  bir 
mazhar  vardir.  Soz  konusu  mazhar,  miimkiinlerden  birinin  varligmda 
olmayi  gerektirir  ki,  bu  zorunludur.  Kendisi  bakimmdan  Hak  igin  bir 
ahlak  yoktur.  Oyleyse  nispetleri  bilen  kimse,  Allah’i  bildigi  gibi  nispet- 
leri  bilmeyen  de  Allah’i  bilmemif  demektir.  Nispetleri  mumkiinlerin 
talep  ettigini  bilen  kimse  alemi  bildigi  gibi  nispederin  ortadan  kalki§im 
bilen  de,  hig  ku§kusuz,  ‘selb  (olumsuzlama)’  yoniinden  Hakki  bilmi§ 
demektir.  Bu  durumda  Hak  nispederi  kabul  etmeyecegi  gibi  nispeder 
de  O’nu  kabul  etmez.  Hak  nispederi  kabul  etmediginde,  alemi  kabul 
etmez.  Nispederi  kabul  ederse,  alemin  aym  olur. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbine  ibadet  et/’426  Bu  ozel  bir  nispettir.  ‘ Ta 
ki  sana  yakin  ge Ism. 5427  Boylelikle  kime  ibadet  ettigini,  ibadet  edilen  ve 
eden  kimdir,  ogrenirsin.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘H if  bir  caul  1 yoktur  ki  0, 
onun  perQeminden  tutmu 5 olmasm.  $uphesiz  Rabbim  dosdogru  yoldadir2423 
Ba§ka  bir  ayette  ‘l}te  bu,  benim  dogru  yolumudur,  ona  uyun’429,  ba§ka  bir 
ayette  ‘Bizi  dogru  yola  ulatfir’430,  ba§ka  bir  ayette  ‘Her  %eye  yaratilifim 
verdi’431  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘(O  yol)  goklerin  veyerin  sahibi  olan 
Allah'in  yoludur.  Dikkat  edin,  butun  ijler  sonunda  Allah'a  doner.2432  Sen 
dogru  yola  ula§tirirsm 5433  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Butun  i$  O’na  do- 
ner, O’na  ibadet  et5434  buyrulur.  Binaenaleyh  sen,  ibadet  etme!  (^iinkii 
kendisini  bildigin  yonden  O’na  ibadet  ettiginde,  kendi  nefsine  ibadet 
etmi§sindir.  Bilmedigin  yonden  O’na  ibadet  edersen,  O’nun  ilahi  mer- 
tebeye  nispetine  ibadet  etmi§sindir.  Bir  mazhar  veya  zuhur  eden  veya 
zuhur  olmaksizin,  bir  ‘ayn’  (hakikat)  iken  O’na  ibadet  edebilirsin.  Bu 
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esnada  O,  O’dur  -sen  degil-  ve  sen  sensin!  Bu  durumda,  hi^  ku§kusuz, 
O’na  ibadet  etmi§  sayihrsin.  I§te  bu,  iizerinde  ba§ka  bilginin  bulunma- 
digi  marifettir.  (Jiinkii  bu,  bilineninin  goriinmedigi  marifettir.  ini§inde 
yiikselen,  yiikseli§inde  inen  Hakki  tenzih  ederim!  Sonra  bu  ikisinden 
biri  degilken  (ayni  zamanda)  ancak  o ikisidir.  ‘Aziz  ve  Hakim’den  ba§- 
ka  ilah  yoktur!’ 


ELLi  BiRiNCi  SORU 

ihsan  Hazineleri  Neredededir? 

Cevap: 

Bunlar,  Hakka  ve  sana  nispet  edilen  mevhum  se^imde  (ihtiyar) 
bulunur.  Sen,  se^iminde  mecbursun.  Bu  durumda  se^im  nerede  kal- 
mi§tir?  Allah  ise  mecbur  degildir.  O’nun  i§i  tektir.  Oyleyse  seijim  nere- 
de kalmi§tir?  ‘Allah  dileseydi...’  Ki  dilemez  ki.  ‘Dileseydi  sizi  giderirdi.’ 
O,  sonradan  olanlara  bir  yer  degildir.  Bilakis,  di§  varhklar  (a’yan)  son- 
radan  olanlarin  yeridir.  O,  sonradan  olanlarm  ayn’idir,  ^iinkii  onlar 
O’nun  zuhur  ettigi  yerdir. 

‘Onlara  Rahman  olan  Rablerinden  hadis  (sonradan  olan)  bir  soz  (zikir) 
geldiginde..™35  Ayetteki  zikir,  Allah’m  kelamidir  ve  o onlarm  nezdinde 
meydana  gelmi§tir.  AUah’m  kelami,  O’nun  bilgisi,  bilgisi  de  zatidir.  Bu 
kelam,  onlarm  nezdinde  meydana  gelmi§tir.  Oyleyse  kelam,  ihsan  ha- 
zineleridir.  ihsanlar  ise,  kendilerinde  ve  onlarm  nezdinde  meydana  ge- 
len  §eyin  ortaya  ^lkmasidir.  O,  mekansizdir.  Oyleyse,  ihsan  hazineleri- 
nin  mekam  olamaz. 

ihsanlar  birbirlerinden  farkli  oldugu  i^in,  her  nispet  O’ndan  bir 
hazine  talep  eder.  Be  durumda,  tek  olsalar  bile,  ihsanlarm  ^ogalmasi 
nedeniyle  hazinelerin  sayisi  da  gogalir.  ‘Allah  sizi  -dogru  sozlii  iseniz- 
imana  ula§txrarak  hidayet  eder.’  Siz  muminlersiniz.  Burada,  iki  tane  ih- 
san vardir.  Birincisi  hidayet,  digeri  ise  iman  ihsamdir.  Allah’in  zahir  ve 
batin  biitiin  nimederi,  O’nvm  ihsanlandir.  O,  ihsanin  ta  kendisi  ise,  sen 
de  bir  hazinesin.  Oyleyse  Mem,  ilahi  ihsanlarm  hazineleridir.  Bizde 
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O’nun  ihsanlari  gizlenir.  Oyleyse  O,  bizim  i$in  bir  yerde  degilken,  biz 
O’nun  i^in  bir  mekaniz.  O halde  mekani  olmayan  biziz.  Bizim  varlikla- 
rimiz,  O’nun  zuhur  mekanlaridir. 

Mekamn  hakikati,  mekan  kabul  etmez.  ‘Bir  mekana  yerlqen  §ey, 
kendi  mekani  i^in  mekandir’  diyenin  sozirnii  birak!  Bu  ki§i,  mekanli  ile 
mekan  arasinda  mekanlilik  hakikatinin  her  birine  verdigi  iki  zit  hareket 
var  saymi§tir.  Bu  dii§iince,  soyleyenin  g6rii§iinden  kaynaklanan  bir  ve- 
himdir.  Bizim  soyledigimiz  §udur:  Mekan,  mekani  kabul  etmez.  Oy- 
leyse mekani  olan  kimse  ^in,  mekamn  mekani  yoktur.  Bunlann  hepsi, 
dogal  mazharlardadir.  Maddelerden  soyut  anlamlara  gelirsek,  onlar 
te§bih  nispetlerini  kabul  etmeyen  isimler  i<jin  mukaddes  mazharlardir. 
Onlari  bilmek,  bilmemektir.  Nitekim  Hz.  Ebu  Bekir’in  boyle  bir  ko- 
nuda  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘idrake  ula^maktan  acizlik,  bir  idraktir.’  O 
halde,  te§bihi  kabul  eden  kimse  i$in  mekandan  tenzih  degi§mi§tir.  Bu 
durumda,  alemde  te§bih  olmadigi  gibi  tenzih  de  yoktur.  (Junkii  bir  §ey 
kendisinden  tenzih  edilemedigi  gibi  kendisine  te§bih  de  edilemez.  Mer- 
tebeler  ortaya  ^lkmif,  nispetlerin  anlami  belli  olmu§tur.  Kuluna  ogre- 
ten  Allah’a  hamd  olsun! 


ELLi  IKiNCi  SORU 

Amellerin  Gayret  Hazineleri  Neredcdir? 

Cevap: 

Bunlarin  hazineleri,  amel  sahiplerinin  zatlandir.  Tirmizi,  gayretin 
bedenlenmesini  kast  etmi§se,  onun  hazineleri  hayaldir.  Nerede  saklan- 
diklarmi  kast  etmi§se,  bunlar  Sidre-i  miinteha’da  saklamr.  Amellere  ait 
ilahi  hazineleri  kastetmi§se,  onlarin  hazinesi  el-Hafiz  ve  el- Alim  ismi- 
dir. 

Gayret  (sa’y)  hazineleri,  altincisi  olmayan,  be§  tanedir.  Allah’in 
kullari  ise,  iki  ki§idir:  (Jali§an  ve  kendisiyle  ^alifilan!  Kendisiyle  <^ali§i- 
lan  ki§i,  bu  boliimde  ele  aimak  istedigimiz  kimse  degildir.  Biz  ^ali^an- 
lara  nispetleri  yoniinden  amellerin  gayretini  ele  aimak  istiyoruz.  (^ali- 
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§anlar  U9  ki§idir:  Birincisi  Hak,  ikincisi  Hak  ile  ^alifan,  ii^iinciisii  yara- 
tilmi§tir.  Her  birinin,  kendisine  izafe  olunu§una  gore  amelde  bir  gayre- 
ti  vardir.  Soz  geli§i  Allah  ko§mayi  (hervele)  kendisine  nispet  etmi§tir. 
Bu,  ko§manin  hizli  bir  tarzidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  cSiz  bi- 
kana  kadar  Allah  bikmaz.’  Bu  ifade,  giivenilir  bir  rivayette  yer  alir. 

Hale  olan  amelin  gayretine  (sa’y)  gelirsek,  amel,  yapana  verilmek 
iizere  ozii  geregi  bir  iicret  gerektirir.  Burada  amel  sahibi,  hakikati  ecri 
kabul  etmeyi  gerektiren  §eydir  ve  bir  ecir  gereklidir.  Ecir,  sadece  ovgii 
olabilir,  ^iinkii  bu  amel  sahibi  -ki  Haktir-  ovgiiyii  kabul  edebilir.  O, 
ko§kleri  ya  da  huri,  vildan  ve  tecelliler  gibi  odiilleri  kabul  etmez.  Amel 
giizellik  ve  ^irkinlik  i^eriyor  ya  da  giizellik  ve  ^irkinlik  i^ermiyorsa,  gii- 
zel  veya  firkin  ya  da  giizel  veya  firkin  degil  hiikmiine  konu  olmasi  ba- 
kimmdan  boyle  bir  amel,  bu  amel  sahibine  (Hak)  izafe  edilemez. 
Amel,  olumlama  ya  da  olumsuzlamadan  soyut  olarak,  O’na  izafe  edilir. 
O’nun  sahibi  ise,  cennette  nimet  ve  haz  bakimmdan  en  yetkin  insan, 
derece  bakimmdan  en  iistiin  kimsedir.  Amel  yoniinden  cennette  ona 
ait  §ey,  Adn  cennetidir. 

Amel  sadece  amel  olu§u  yoniinden  biitiin  cennederde  nasibini  arar 
ve  nasibiyle  birlikte  sahibine  doner.  Hatta  bu  amel,  biitiin  cennederde- 
ki  derecelerine  varmada  o ki§i  adina  bir  binege  donii§iir.  ‘Cennetlerden 
diledigimiz  yere  ula$inzHM  derken  kast  edilen  §ey  budur.  ‘Amel  sahipleri- 
nin  ecri  ne  giizeldir 5437  buyurur.  Onlar,  bu  kimseler  degildir,  aksine  Hak 
ile  ve  halk  ile  amel  edenler  kast  edilir.  Allah  ‘amel  sahiplerinin  ecri  ne 
giizeldir!’  derken  onlara  ait  ovgiiyu  kast  etmLyse,  bu  ovgii  onlarindir. 
^iinkii  ‘ne  giizel’ ve  ‘ne  kotii’  gibi  sozler,  ovgii  ve  kinama  anlatir.  Bu- 
rada amel  eden,  Haktir.  O’na  ait  ovgii  de,  haktir.  ‘Ne  giizel’  kelimesi 
ise,  bir  ovgii  ve  medh  kelimesidir.  Bu  teville  biitiin  ayet,  O’na  ait  hale 
gelir.  Cennedere  yerle§mek  ise,  O’na  degil,  amele  aittir.  Oyleyse  amelin 
kendinde  gozuktiigii  ki§i  -ki  sensin-  kendisinden  ^lkan  amelinin  inaye- 
tiyle  cennette  ‘diledigi  yere’  yerle§ir.  Qiinkii  onun  dogal  sureti,  duyulur 
ve  muhayyel  nimeti  talep  eder.  Bu  nedenle,  hakiki  amelin  fefaatiyle, 
arzusuna  gore  cenneder  ona  mubah  kilimr. 

Biitiin  bu  gayret  hazineleri,  nurlardir:  Mubahi,  mendubu,  vacibi, 
harami  ve  mekruhu  nurdur.  Bu  ise,  §ekilci  alimlerden  ke§fi  olmayanla- 
rin  nezdinde  kabul  edilmi§  ve  hiikmii  ortaya  <pkmi§  bir  meseledir.  §eri- 
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atlari  bilmede  tam  ke§f  sahibi  olan  §ekilci  alimlerde  ise  -ki  bu  amelde 
bu  nitelikle  ortaya  <pkan  §eyi  kast  ediyorum-  §eriann  giizel  gordiigii  ve 
kabul  ettigi  §ey  etkin  olabilir.  Fakat  insanlarin  ^ogu  bunu  bllmez. 

Ameli  Hak  ile  olan  kimsenin  gayretine  gelirsek,  bu  ki§i  buna  yak- 
la§ir.  §u  var  ki,  boyle  biri  zatini  amel  edici  goriirse,  ‘Ancak  sana  ibadet 
eder  ve  senden  yardim  dileriz’  ile  ‘Allah’tan  ba§ka  gii<j  ve  kudret  sahibi 
yoktur’  diyenlerden  sayilir.  Bu  ki§i,  birinciden  (ameli  ‘Hak’  olan  ki§i) 
daha  eksiktir  ve  Hak  biitiin  eylemlerinde  onun  per^eminden  tutmu§ 
oldugu  i^in,  amelinde  bir  ke§f  sahibidir.  Boylece  bize  gore  be§,  Ebu 
Hanife’ye  gore  ala  hazinesi,  halis  bir  nur,  halis  olmayan  bir  nur  ve  on- 
ceki  karanhgi  gideren  bir  nur  ile  dolar.  Bu  durumda  halleri,  kari$ik 
olur.  Bu  huzur  ve  ke§fin  gayretteki  inayeti  olmasaydi,  karanligim  gi- 
dermek  nedeniyle  meydana  gelen  mudulugu  tamamlanmazdi.  Bu  iki 
sinif,  nurda  amel  sahiplerindendir.  ‘Onlarm  ecri  ve  nurlan  vardir.’ 

‘Amelinin  gayreti  (Hak  degil  de)  halk  olan  kimse’ye  gelirsek,  bu 
ki§i  adina  yapma  ve  yapmamada  vacip,  yani  farz  hazineleri,  yine  yapip 
yapmamada  mendup  hazineleri  kaldinlir.  Soz  konusu  hazineler,  nur  ile 
doludur  ve  zikrettigimiz  nurlann  di§indaki  bu  nurlar  olu§la  kan§mi§- 
lardir.  Aym  zamanda,  onun  adma  yapip  yapmamada  mubah  hazineleri 
yiikseltilir.  Mubahi  terk  eden  ya  da  mubah  oldugu  i^in  onu  yapan  ki§i 
i^in  bu  hazinelerde  o tiire  ozgii  bir  nur  bulunur.  Bu  nur,  sanki  perde 
ardindan  nurdur  ve  ince  bir  bulut  ardmdan  goriilen  giine§  i§igina  ben- 
zer.  Amel  sahibi  mubahm  bir  harami  veya  mekruhu  terki  l^erdigine 
bakip  herhangi  bir  vacip  veya  mendubu  terk  etmek  aklina  gelmezse, 
onun  nuru,  bu  nurdan  yoksun  olan  birinci  nurdan  daha  eksik  ve  daha 
az  parlakur.  Mubahm  bir  mendubu  veya  kendisine  zorunlu  kildigi  fa- 
kat vaktini  belirlemedigi  bir  vacibi  i^erdigini  dii§iintirse,  onun  nuru  bu 
hazinesi  i^inde  onceki  iki  nurun  arasmda  bulunur.  Bu  ki§i  i^in  yapip 
yapmamada  haram  hazineleri  yiikseltildigi  gibi  yapip  yapmamada  mek- 
ruh  hazineleri  de  yiikseltilir.  Belli  bir  vakit  belirlemeksizin  ki§inin  ken- 
dine  zorunlu  kildigi  i§e  ornek  olarak  belirli  bir  gun  olmaksizin  oru^ 
adayan  ki§iyi  verebiliriz.  Bu  ki§i,  dilerse,  o gun  tutabilir.  Bu  oru^ 
vaciptir,  fakat  tuttugu  giinde  zorunlu  degildir.  Oru^  tutmamasi  mubah 
olan  bu  giinde  adagim  tuttugunda  ise,  vacibi  yerine  getirmi§  demektir. 
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Haram  hazinelerine  gelirsek,  onlar  sirf  karanliktir.  Mekruh  hazine- 
leri  ise,  perdedir.  Amel  sahibi  bir  harami  i§lerken  onun  haram,  mekru- 
hu  i§lerken  onun  mekruh  olduguna  inamrsa,  haram  hazineleri  perdeyle 
dolarken  mekruh  hazineleri  aydinlik  ve  §afak  gibidir.  Miiminler  ya  da 
birleyenler  i^inde  bilhassa  bu  ozel  amelin  sahipleri  vardir.  Miimin  ve 
birleyenin  di§indakiler  hakkinda  ise,  soru  soranin  amaci  bakimmdan 
soylenecek  bir  §ey  yoktur.  Amellerin  gayreti  bakimmdan  ise,  her  amel 
sahibinin  bu  boliimde  kendi  gayretine  gore  bir  katkisi  vardir.  Bunlar, 
muattil  (nitelikleri  reddeden),  mii§rik,  kafir  ve  inkarci  ve  miinafik  gibi 
amel  sahipleridir.  Bu  be§in  di§inda,  bedbaht  yoktur.  Bunlarin  yontem- 
lerinden  konu§mak  ise  uzar.  Hepsi,  belli  bir  siireye  kadar  kendi  yolun- 
da  yiiriir.  Onlardan  her  biri  §oyle  iddia  eder:  ‘Ben  de  (rahmetin  ku§at- 
tigi  ve  zikrettigi)  e§yadan  biriyim,  dolayisiyla  benim  de  bir  rahmetim 
olmahdir.  (Junkii  rahmeti  dile  getiren  kifinin  ozelligi,  simrlama  degil- 
dir.  Smirlansaydi,  ancalt  O’nunla  olabilecek  bir  §ey  kendisinin  di§inda 
kalirdi.  Bir  §eyin  O’nun  di§inda  kalmasi  ise,  imkansizdir.  Oyleyse  smir- 
lanmasi  imkansizdir.’  I^imizden  bazilarinm  iizerine  zorunluluk  hazine- 
lerinin  rahmeti  dokiiliirken  bir  kismmin  iizerine  zikrettigimiz  ihsan  ha- 
zinelerinden  rahmet  dokiiliir.  Herkes  isteklidir,  istenilen  §ey  de  geni§- 
tir.  ‘Rabbin  magfireti  geni§  olandir.’  Bu  Rabbani  geni§ligin  bir  §ey  kar- 
§ismda  daraldigmi  goriir  miisiin?  O,  sirf  kotuliikteki  (yokluk)  miim- 
kiinlere  dar  gelmemi§  ise,  kan^ik  kotuliikte  bulunduklarinda  onlara  na- 
sil  dar  gelebilir  ki?  Allah  taltva  sahibini  takva  sahibi  olmayandan  ayinr. 
‘Ben  o rahmeti  takva  sahiplerine  yazarim’  ifadesiyle  kendisine  sorunlu 
yaptigi  rahmeti  ona  tahsis  ederken  digerine  mutlak  rahmeti  tahsis  eder. 
Mudak  rahmet,  ihsan  rahmetidir  ve  bir  §eyle  smirlanmaz.  i§te  bu,  ozet 
a^iklamayla  amellerin  gayret  hazinelerinin  sorusunun  cevabidir. 
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ELLi  uguNCu  soru 

Nebilere  Nereden  Verilir? 

Cevap: 

Nebiler  iki  kisimdir:  Te§ri  (§eriat  getirmek)  nebileri  ve  te§ri 
nebileri  olmayanlar.  Te§ri  nebileri  ise  iki  kisimdir:  Se^kinlere  §eriat  ge- 
tiren  nebiler.  Buna  ornek  olarak  ‘lsrail’in  kendine  yasakladigi  harig...H3s 
ayetini  verebiliriz.  ikinci  kisim  ise,  ba§kalarina  (da)  §eriat  getiren 
nebilerdir  ki,  bunlar  resullerdir.  Resul-nebilere  ‘miilkiin  miilku’  olan 
mulk  mertebesinden  verilir.  Resul  olmayan  nebilere  ise  ozel  mertebe- 
den  (vahiy)  verilir.  Bu  iki  sinifa  ozgii  Ruh’un  (vahiy)  vermedigi 
nebilere  ise  comertlik  mertebesinden  verilir.  Hepsi,  toplayici  ihsan  ve 
rahmet  kaynagindan  (yardim  ve  vahiy)  alir. 

Biiyiik  ve  genel  daireye  -ki  mudak  nebiliktir-  gelirsek,  bu  mudak 
nebiligin  verildigi  ki§ide  neyin  bulundugunu  ya  da  Rabbinin  ona  hangi 
hediyeyi  verdigini  kimse  bilemez.  Ger^ekte  o ki§i  de  bunlarm  kadrini 
bilemez,  <pinku  bu  hediyelerde  ayri§tirmayi  saglayacak  bir  zit  yoktur. 
Kendisine  bir  rahmet  olarak  nebiligin  verildigi  ve  Hakkin  kendisine 
§efkat  yoluyla  ogretim  i§ini  iisdendigi  kimseye  ise,  Allah  marifederiyle 
tanmir.  Sonra,  ona  gaybindan  bildirmek  istedigi  §eyleri  bildirir.  Bu 
kimselere  ornek  olarak,  hakkinda  ‘Ona  nezdimizden  rahmet  verdik3439  de- 
nilen  Hizir’i  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ona  merhamet  ettik  ve  ken- 
disiyle  gozuktiigii  bilgiyi  verdik.  Allah  (ayette)  Hizir’a  nezdinden  bir 
rahmet  verdigini  kast  etmi§  ise,  bu  rahmed  Hizir’a  kendisine  ve  kulla- 
rma  merhamet  etsin  diye  vermi§tir.  Oyleyse  eger  ^ocuk  ya§ami§  olsaydi 
onunla  i§leyecegi  giinahlar  arasmda  engel  olmak,  oldiiriilen  ^ocuk  i$in 
bir  rahmettir,  ^iinkii  o tab’an  kafir  yaratilmi§ti.  Hizir’in  (gemiyi)  gasp 
edecek  hukiimdara  yonelik  rahmed  ise,  o yoksullarin  gemisine  el  koy- 
mamn  giinahim  yiiklenmemesini  saglamakti.  Binaenaleyh  rahmete 
rahmet  eden  yoniinden  bakilir,  ama^  sahibi  bakimmdan  bakilmaz! 
Qiinkii  o,  rahmetin  verdigi  yarari  bilemez.  Ornek  olarak,  kangren  ol- 
mu§  adamin  ayagrni  kesen  doktoru  verebiliriz.  Ayak  kesmek,  onun  ca- 
runm  korunmasi  i^in  bir  rahmettir.  Oyleyse  rahmet,  merhamet  eden- 
den  kaynaklanan  genel  bir  durumdur. 
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§eriat  getirmenin  bulunmadigi  mutlak  nebiligin  verildigi  kimse 
gormedim.  Verilmi§  de  bilmemi§  olabilirim  ki,  bu  ihtimal  ck§i  degildir. 
Allah’in  velilerinden  sayica  bilinemeyecek  kadariyla  kar§ila§tim.  Kendi- 
ne  ozgii  ozel  §eriatla  simrlanmi§  nebiligin  verildigi  kimselere  gelirsek, 
bugiin  yeryliziinde  onlardan  kimse  bulunmaz.  Onlari  vakia  -ki 
miibe§§irat  (dogru  riiya)  demektir-  di§inda  kimse  goremez.  §eriat  ile 
simrlanmi§  nebiligin  verildigi  kimselerden  zamammizda  ilyas  -ki  resul- 
lerdendir-  Idris  ve  Isa  vardir.  Hizir  hakkmda  ise  nebilik  ve  velilik  ara- 
sinda  gorii§  ayriligi  vardir.  Bir  kismma  gore  nebi,  bir  kisrmna  gore 
velidir. 


ELLi  DORDUNCU  SORU 

Velilerden  Sezgi  Sahiplerinin  Hazineleri  Nerededir? 

Cevap: 

Onlarin  ilahi  mertebelerden  olan  hazineleri,  Hakkin  mertebesin- 
dedir.  Ilahi  mazharlarda  ise  goziin  gordiigii  ya  da  genel  olarak  susan  ve 
konu§an  kimselerin  bazi  duyularmin  ili§tigi  mazharlardadir. 

Konu§anda  bana  ilham  eder,  sonra  susanda 

Once  gozlerin  gamzesi,  sonra  ka§larm  gatilmasi  ($ekl inde  ilham  eder) 

Hz.  Peygamber  bu  konuda  §oyle  der:  ‘Imam  Allah  kendini  oveni 
duydu’  dediginde  ‘Rabbimiz!  Hamd  sanadir’  deyiniz.  Allah  kulunun 
dihyle  ‘Allah  kendini  oveni  duydu’  demi§tir.’  I§te  bu,  Allah’m  yaratikla- 
nyla  konu§masidir.  Allah  Teala,  ‘Allah’in  sozunii  duyana  kadar  onu  kom- 
$u  edin’440  diyerek  bedeviyle  Peygamberinin  dihyle  konu§mu§tur.  (^iin- 
kii  Peygamber  ona  Kur’an  okuyan  ki§idir.  Kur’an  ise  Allah  kelamidir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Onlara  Rablerinden  hadis  bir  soz  geldiginde. . ,’441  Qiinkii 
bu  soz  ger^ekte  Allah  kelami  olmak  yoniinden  kadim  olsa  bile,  onlarin 
nezdinde  hadistir  (sonradan  meydana  gelmi§).  Hz.  Peygamber  Omer 
hakkmda  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  iimmette  sezgi  sahiplerinden  birisi  varsa, 
o da  Omer’dir.’  Burada,  Allah’in  nebi  ve  resullere  degil,  velilere  olan 
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ilhamini  kastediyorum.  Mertebelerin  degi§mesiyle  zevkler  de  degi§ir. 
Biz,  iddia  ettigimizde  bizim  adimiza  yadirganmayacak  hususlardan  ko- 
nu§abiliriz.  Qiinkii  velilik  kapisi  a^iktir.  Bu  nedenle  Tirmizi,  velilerden 
sezgi  sahiplerinin  hazinelerini  sormu§tur. 

Sezgi  sahiplerinin  en  yetkini,  ilham  ettigi  §eyi  ‘Allah’tan  anlayan’ 
kimsedir.  Burada  anla^ilan,  (ilham  edilen)  her  §eydir.  Onlar,  mudak 
anlamda  Haktan  duyanlardir  (sema-i  mudak).  Duyduklarmda  olumlu 
kar§ihk  verirlerse,  o ilham  (hadis);  Hakka  Hak  ile  kar§ilik  verirlerse, 
muhadesedir  (kar$ihkh  konu§ma) . Onun  soziinii  O’nun  vasitasiyla  du- 
yarlarsa,  bu,  onlar  hakkmda  bir  ilham  degil,  hitap  ya  da  kelamdir.  Ha- 
kikatier  ehli,  (sonradan  olmu§luk  anlami  ta§iyan)  muhadeseyi  imkansiz 
goriirken,  miinacati  imkansiz  gormez.  (^iinkii  Hakkm  nezdinde  h^bir 
§ey,  sonradan  meydana  gelmez.  Allah  kullarmdan  diledigine  ilham 
ederken  onlardan  hi^  biri  ona  ilham  vermez.  Fakat  O’na  miinacat  eder 
ve  Cgece  sohbeti  yapar  (miisamere).’  Ornek  olarak  tehecciid  namazi  ki- 
lanlarm  ‘miisamere  ehli’  olmasmi  verebiliriz.  Alem,  (Hale  ile  degil) 
kendileriyle  duyduklarmda,  velilerden  sezgi  sahiplerinin  hazineleridir. 
Sezgi  sahipleri  ise,  veliler  makamlarmda  en  dii§iik  derecededir.  Onlar, 
yiice  mertebede  siradan  insanlar  arasindadir,  giinkii  onlarin  bilgileri, 
zevkten  kaynaklanmaz.  Bu,  nakil  bilgileri  ya  da  fikir  bilgilerinden  iba- 
rettir. 

Allah’m  susanlardaki  konu§masi,  §ekilci  bilginlerin  avamina  gore 
‘hal’  konu§masidir.  Yani  susanm  halinden  §u  veya  bu  anla§ilir.  Oyle  ki, 
konu§tugunda  kendisinden  anla§ilan  §eyi  soylerdi.  Sufiler,  bu  konuda 
§oyle  der:  ‘Yeryiizii  kaziga  beni  ni^in  yariyorsun  (i^ime  giriyorsun) 
demi§.  Kazik  ise,  ‘beni  hareket  ettirene  sor’  demi§tir.’  I§te  bu,  onlara 
gore,  hal  ilhamidir.  Onlar,  ‘Her  jey  O’nun  dvgusunu  tespih  eder™42  ayetini 
de  bu  anlamda  yorumlami§tir.  Ba§ka  bir  ayet  ise  ‘ Biz  emaneti  daglara, 
goge  sunduk,  onlar  bunu  yuklenmekten  gekindi'443  ayetidir.  Burada,  yekin- 
me  hal  ^ekinmesidir.  Ke§f  ehli  ise,  cansiz  (donuk),  bitki  ve  hayvan:  her 
§eyin  konu§masmi  -hayalde  degil-  duyu  aleminde  kulakla  smirlanan  bir 
duymayla  i§itirler.  Tipki  konu§an  insanlarm  sdziinii  de  ya  da  seslileri- 
nin  sesini  kulakla  duyduklari  gibi.  O halde,  bize  gore  varlikta  susan  bir 
§ey  yoktur.  Her  §ey,  Allah’a  ovgiiyii  soyler.  Aym  §ekilde,  bize  gore  var- 
hkta  kendisi  a<psindan  konu§an  da  yoktur.  Allah’m  di§mdaki  her  §ey, 
soz  sahibi  degil,  susandir.  §u  var  ki  bir  §ey  mazhar  haline  geldiginde, 
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konu§ma  zuhur  edene  aittir.  Deriler  §oyle  diyecektir:  ‘Bizi  her  §eyi  ko- 
nu§turan  Allah  konu§turdu.’  Oyleyse,  zihirde  soz  esas  iken  susma  per- 
deli  hakkinda  ortaya  pkan  ge^ici  bir  durumdur.  Di§  varhklar,  i^in  sus- 
ma asildir.  Duyulan  soz  ise  perdelinin  hakkmda  ortaya  $ikan  ge^ici  bir 
durumdur.  Hakikat  ehli  harf  ve  ses  (vasitasiyla  sesleri)  duyanlari  maze- 
redi  sayar.  Ses  ve  harfi  reddedenler  icjin  de  bir  mazeret  vardir. 

Seksen  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  elli  be§inci  ‘sezgi  nedir’  so- 
rusu  ile  seksen  be§inci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
SEKSEN  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ELLI  BE§INCi  SORU 

Sezgi  Nedir? 

Cevap: 

Sezgi  (hadis),  duyanin  duydugundan  -Rabbi  vasitasiyla  degil- 
kendiligiyle  algiladigi  §eydir.  i§te  bu,  -ba§ka  bir  §ey  degil-  ilhamdir. 
Onu  Rabbi  vasitasiyla  duyarsa,  bu  ‘hadis’  olmaz.  Burada  ‘Rabbi  vasita- 
siyla duydu’  sozii,  Allah’in  ‘Ben  onun  kendisiyle  duydugu  kulagi  olu- 
rum’  ifadesine  i§aret  eder. 

Bilmelisin  ki  Allah  Teala’nm  Semi’  (duyan)  diye  nitelenmesi, 
O’nun  aynidir,  Have  bir  durum  degildir.  Bunun  agiklamasi,  her  ilahi 
ismin  bir  kelam  nispeti  olmasidir.  Insan,  akil  ve  duyuya  gore,  hallerin 
onun  iizerinde  degi§tigi  bir  yerdir.  Qiinkii  aleme  gore  bu  nitelikte  olan 
uluhiyet,  ozii  geregi  bunu  gerektirir.  ‘Goklerde  ve  yerde  olan  herkes 
O’ndan  ister.  0 her  an  bir  ijtedir.’444  O halde,  olu§taki  her  hal,  ilahi  bir 
§e'n’dir  (i§).  ilahi  bilgilerde,  Allah’in  iki  §ahsa  bir  surette  veya  bir  §ahsa 
iki  kez  aym  surette  tecelli  etmeyecegi  sabittir.  Her  tecellinin  bir  kelami 
vardir.  Bu  kelam  o tecelliden  bu  hale  aittir  ve  ‘hadis  (soz,  ilham)’  diye 
isimlendirilir.  Oyleyse  hadis,  siireklidir.  §u  var  ki,  insanlarm  bir  kismi 
onun  hadis  oldugunu  anlarken  bir  kismi  bunu  bilemez.  Bunun  yerine 
‘bana  §oyle  §oyle  bir  §ey  ortaya  ^ikti’  der  ve  onun  Hakkin  kendisiyle  i$ 
konu§masi  oldugunu  anlayamaz.  (yiinku  o,  du§iince  olmasma  gdre,  Al- 
lah’tan  anlamaktan  mahrum  kalmi§tir. 
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Bazi  kimseler  diifiinceleri  dorde  taksim  etmi§tir.  Bu  taksim  hadiste 
(ilham,  i$  konu§masi)  meydana  gelmez.  C^iinkii  ilham,  her  kisimda  bu- 
lunur.  Bu  kisimlar  ise,  bu  soz  ile  kastedilen  §eyi  kendisinden  anlayan 
zadarda  ger$ekle§ir  ve  bu  baglamda  ‘§eytani  dii§iince’  denilir.  Hak,  onu 
irade  edip  ‘ol’  dediginde  ‘rabbani  irade’ ve  ‘ilahi  bir  sozdiir.’  Bunun 
iizerine  onu  el-Baid  ismi  algilar.  Nitekim  melek  kaynaldi  dii§iincede  de 
ilahi  sozii  el-Karib  ismi,  nefsi  dii§ uncede  ilahi  sozii  el-Miirid  ismi,  rab- 
bani dii§iincede  ilahi  sozii,  el-Hafiz  ismi  algilar.  Biitiin  bunlar,  Allah 
adamlarinin  farkma  varabildigi  ilahi  soziin  smiflandir. 

Oyleyse  (farkli)  tabakalarma  gore  biitiin  alem,  hadiste  (ilham)  bu- 
lunmayi  siirdiiriir.  Allah  kime  onu  anlamayi  nasip  eder  de  ilhami  bilir- 
se,  bu  ki§i,  sezgi  sahibidir  (muhaddes)  ve  ilham  ehlidir.  Bu  ki§i,  duy- 
dugu  her  §eyin  -isimleri  degi§sebile-  ilham  oldugunu  bilir.  Bu  isimlere 
ornek  olarak,  miisamere,  miinacat,  inilti,  i§aret  gibi  isimleri  verebiliriz. 
Oyleyse  soziin  tiimii,  hadis  ve  kadimdir.  Duymada  hadis  duyuranda  ise 
kadimdir! 


ELLI ALTINCI  SORU 

Vahiy  Nedir? 

Cevap: 

Vahiy,  bir  ibare  olmaksizin,  ibarenin  yerini  alan  i§aretin  kendisiyle 
ger^ekle^tigi  §eydir.  Zaten  ibare,  o i§aretten  onunla  kast  edilen  anlama 
ge£i§  yapar  ve  bu  (ge$i§)  nedeniyle  ‘ibare’  diye  isimlendirilmi^tir.  I§aret 
ise  -ki  vahiydir-  boyle  degildir,  ^iinkii  o,  i§aret  edilenin  kendisidir.  Va- 
hiy ise,  ilk  anla§ilan  ve  ilk  anlatimdir.  Anlamanm,  anlatmanm  kendisi 
olmasindan  daha  hizh  bir  §ey  yoktur.  Bu  niikteyi  anlamadiysan,  vahiy 
sahibi  degilsin.  Vahiy,  hiz  demektir  ve  zikrettigimizden  daha  hizh  bir 
§ey  de  yoktur. 

Kelamin  bu  tiirii,  Vahiy5  diye  isimlendirilir.  Bu  konumda  olup  zati 
tecelli  oldugunda  ise,  bir  rivayette  ‘Allah’m  vahiyle  konu§masi,  melek- 
lerin  bayilmasina  yol  a$an  ta§  iistiindeki  yagmur  sesine  benzer5  denilir. 
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Rab  daga  tecelli  ettiginde,  dag  par^alandi.  Bu,  Musa’nin  perdesiydi. 
(JXinkii  Musa,  emrine  itaat  etmek  iizere  Allah’a  bakiyordu.  Dagin  ansi- 
zin  par^alanmasi  esnasinda  dagi  par^alayan  bir  §ey  panldami§,  Musa 
bayilip  dii§mii§tiir.  ‘Kalplerinden  korku  gittiginde  cne  dedi?’  derler.’ 
Soyleyen,  Halctir.  Melelder  ise  ‘Hak’,  yani  ‘hakikat’  derler.  O,  hiiviyeti 
yoniinden  bu  nispette  miinezzeh  ve  miitealdir. 

Oyleyse  vahiy,  Hakkin  sozunden  kaynaklanan  etkinin  dinleyenin 
nefsine  hizla  vila§masidir.  Bunu  ise,  ilahi  §e’nleri  bilen  arifler  anlayabi- 
lir.  (Jiinkii  bu,  kendileri  fark  etmese  bile,  alemdeki  ilahi  vahyin  ta  ken- 
disidir.  Bazen  vahiy,  emir’den  olan  ilahi  ruhun  verilen  habere  inanmayi 
hizlandirmasi  olabilir.  Fitri  olan,  insan  gayretinin  bulunmadigi  her 
§eydir  ve  bu  yoniiyle  fitri  §eyler  de  vahiydir.  Ornek  olarak  annesinin 
memesini  algilayan  bebegi  verebiliriz.  Bu  da  bebege  doniik  ilahi  vahyin 
etkisidir.  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakiniz,  fakat  siz  goremezsiniz.’  ‘Allah 
yolunda  oldiiriilenlere  ‘olii’  demeyiniz,  fakat  onlar  diridir,  siz  fark 
edemezsiniz.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Rabbin  ariya  daglardan  ve  agatfar- 
dan  evler  edin  diye  vahyetti.,44S  An  Allah’in  vahyini  anlamami§  olsaydi, 
ondan  mcydana  gelen  (bal)  meydana  gelmezdi. 

Kelam  vahiy  oldugunda,  ona  kar§i  bir  muhalefet  dii§iinulemez, 
^iinkii  onun  otoritesi  kar§i  konulamayacak  kadar  gii^liidur.  ‘Musa’nin 
annesine  ‘onu  emzir’  diye  vahyettik.  Korkuya  kapildiginda  ise  ‘sandala 
birak’  dedik.’  Musa’nin  annesi  de  oyle  yapti  ve  (bir  vahiy  olan)  emre 
kar§i  pkmadi.  Bununla  birlikte,  i5indeki  durumu  -oglunu  helake  atti- 
gini-  dile  getirmekteydi.  Fakat  Musa’nin  annesi,  buna  kar§i  9ikmami§, 
tereddiit  etmemi§,  en  tehlikeli  du§iincelerden  biri  olan  oglunu  bir  san- 
dal i<pnde  nehre  birakmayla  be§erilik  yonii  anneyi  etkisi  altina  almami§- 
ti.  Bu  durum,  vahyin  vahyedilenin  nefsinde  dogasmdan  -ki  kendisidir- 
daha  gi^lii  bir  otoriteye  sahip  oldugunu  gosterir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Biz  ona  §ahdamarindan  daha  yakimz.’446  §ah  daman,  onun  zatidir. 

Dostum!  Allah’m  sana  vahyettigini  zannettiginde,  tereddiit  ve  kar- 
§1  9ikma  esnasmda  nefsine  bakmalisin!  Tereddiit  kaynakli  bir  tedbir  ya 
da  a^iklama  ya  da  dii^iince  bulursan,  vahiy  almi§  sayilmazsm.  Gelen  §ey 
sende  hiikiim  sahibi  olup  seni  koreltir,  sagirlaftinr  ve  seninle  diifiincen 
arasma  girer  ve  hiikmii  sende  uyguiamrsa,  o vahiydir  ve  bu  esnada  va- 
hiy sahibisin.  Bu  durumda  yiiksekliginin  ve  iistiin  konumunun  senin 
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altinda  oldugunu  soyledigin  bitki,  hayvan  ve  donuklara  (cansizlara)  ka- 
tilman  oldugunu  ogrenirsin. 

(Jiinkii  insanin  toplaminin  di§indaki  her  §ey,  toplamiyla  Allah’i 
bilme  iizerinde  yaratilmi§tir.  Insanin  ve  cinlerin  toplami  ise  boyle  de- 
gildir.  Ins  an  tafsili  bakimindan  diger  yaratilmi§lar  gibi  Allah’i  bilme 
uzerinde  yaratilmi§tir.  Bunlara  ornek  olarak  melek,  bitki  ve  donuklan 
verebiliriz.  Insanda  bulunan  sa^,  deri,  et,  sinir,  kan,  ruh,  nefis,  tirnak 
ve  benzeri  §eyler,  fitraten,  yani  kendisine  tecelli  eden  vahiyle  Allah’i  bi- 
lir.  Insan  toplami  bakimindan  ise  -ki  toplammm  bir  hiikmii  yoktur-  Al- 
lah’i  bilemez.  Ta  ki,  inceler,  diifiiniir  ve  kendisine  doner.  Bu  durumda 
onun  kendisini  yaratan,  meydana  getiren  bir  yaraticisi  oldugunu  anlar. 
Allah  derisinin  ya  da  elinin  veya  dilinin,  ayagmin  konu§masim  ona  du- 
yurmu§  olsaydi,  onlarm  rablerinin  bilgisini  soylediklerini;  O’min  §anmi 
tespih  ve  takdis  ettiklerini  duyardi.  cO  giin  dilleri  ve  elleri  yaptiklarma 
tamklik  eder.  Onlar  derilerine  ‘ni^in  aleyhlerimize  taniklik  yapiyorsu- 
nuz?’  derler.’ 

Insan  par9alari  yoniinden  Allah’i  bilirken  biitiinii  ve  toplami  yo- 
niinden  ogreninceye  kadar  Allah’i  bilemez.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  par9ala- 
rinda  bulunan  §ey  kendisine  ogretilir.  O halde  insan,  alim  ve  cahildir. 
Herhangi  bir  nefis,  onlar  adina  kendilerinde  gizlenmi§  ‘goz  aydmligim’ 
bilmez.  Insan  tafsili  yoniinden  vahiy  sahibiyken  biitiinii  yoniinden  her 
vakit  vahiy  sahibi  degildir. 


ELLI YEDINCI  SORU 

Peygamberler  lie  Sezgi  Sahipleri  Arasindaki  Fark  Nedir!1 

Cevap: 

Bu  fark,  tekliftir.  ^iinkii  nebilikte  teklif  bilgisinin  bulunmasi  zo- 
runluyken  ilham  alanlarin  ilhaminda  genel  olarak  teklif  yoktur.  Tirmizi 
bu  soruyla  §eriat  getiren  nebileri  kastetmi§se,  cevap  budur.  Genel 
nebilik  sahiplerini  kast  etmi§se,  ilham  alanlar  da  ondan  bir  papaya  sa- 
hiptir.  Kendisine  gelen  vahiyde  §eriatm  bulunmadigi  nebi,  velilerin  ba- 


Seksen  Behind  Kisim  3^5 


§1  ve  makamlarin  toplayicisidir.  Soz  konusu  makamlar,  ilahi  isimlerin 
gerektirdigi  ve  §eriat  peygamberliginin  bulunmadigi  makamlardir.  On- 
lar,  miilk  kaynagindan  Ruh-u  emin  (Cebrail)  vasitasiyla  vahiy  alir. 
Sezgi  sahibi  i^in  sezgiden  ba§ka  ve  hal,  amel  ve  makamlann  sonu^la- 
rindan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Her  nebi  sezgi  sahibiyken  her  sezgi  sahibi 
nebi  degildir.  i§te  bunlar,  velilerin  nebileridir. 

§eriat  getiren  nebilere  gelirsek,  onlarin  kalplerine  Ruhlarin,  emir 
ve  yasagi,  emir  ve  yasagm  di§indaki  ba§ka  hususlan  indirmeleri  gerekir. 
Ornek  olarak  ilahi  ilimleri,  gelecekte  olacak  i§  ve  durumlari  bildirmeyi 
verebiliriz.  Bu,  §eriat  nebiliginin  di§inda,  genel  anlamda  nebilerin  hal- 
lerindendir  ve  sezgi  sahibi  de  buna  ula§ir. 

Mutlak  nebilik  sahibi  birinden  §eriat  sahibi  nebilerin  hiikiimlerin- 
den  bir  hiikiim  ortaya  ^lkabilir.  Ornek  olarak  oldiirme,  mall  alma  ya  da 
o donemde  yerle§ik  §eriatin  hiikmiiyle  ^eli^en  bir  davrani§i  verebiliriz. 
Bilmelisin  ki,  bu  durumda  §eriati  olmayan  o peygamberin  davram§i, 
kendisine  inip  yiikiimlii  oldugu  §eriattan  kaynaklanmaz.  Bilakis  bu  veil, 
hala  uydugu  §eriati  getiren  peygambere  uymaktadir.  Fakat  tesadiifen 
kendisine  ba§ka  bir  peygamberin  §eriatina  uymak  bildirilmi§tir.  Soz 
konusu  peygamber  diger  peygamberin  §eriatmdan  farkli  bir  hiikmii 
onun  adma  §eriat  yapmi§nr.  O §eriatm  bu  peygamberdeki  hiikmii,  di- 
ger  peygamberin  hiikmiiyle  $eli§ir.  Bu  konumdald  bir  §ahis,  Hizir’m 
Musa  ile  biraraya  gelmesi  gibi,  herhangi  bir  peygamberle  biraraya  ge- 
lebilir.  Bu  ornekte  Hizir,  ^ocugu  oldiirme  hiikmii  verir,  Musa  ise  §eria- 
tin  zahirine  gore  masum  bir  canm  kisas  olmaksizm  oldiiriilmesine  tep- 
ki  gosterir.  C^iinkii  boyle  bir  hiikiim  onun  §eriatina  aykindir.  Bunun 
iizerine  Musa  Hizir’a  cKu§kusuz  kotii  bir  §ey  yaptm’  der.  Yani  benim 
§eriatimin  yadirgadigi  bir  i§  yaptm.  Hizir  da  kendisine  §oyle  der:  ‘Ben 
bu  i§i  kendiligimden  yapmadim.’  Burada  biitiin  yaptiklarmi  kast  et- 
mektedir.  Oyleyse  Hizir,  hiikiim  verirken  Musa’dan  ba§ka  bir  peygam- 
berin §eriatina  uymakta  idi.  Binaenaleyh,  uydugu  o peygamberin  kendi 
§eriatma  gore  verdigi  hiikme  uyarak  hiikiim  vermi§ti.  S5z  konusu  pey- 
gamberin §eriatinin  bir  hiikmii  de,  bir  §ahsin  kendi  bilgisine  gore  hii- 
kiim vermesiydi.  Boylece  Hizir,  ^ocugun  kafir  olacagi  hakkmdaki  bil- 
gisiyle  hiikiim  vermi§tir.  Dolayisiyla  Hizir’in  verdigi  hiikiim,  indirilmi§ 
bir  §eriata  sahip  olmasmdan  kaynaklanmami§ti.  Hizir,  tipki  bir  haki- 
min  Hz.  Muhammed’in  §eriatma  gore  hiikiim  vermesi  gibi,  9001k 
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hakkmda  bir  hiikiim  vermi§ti.  I§te,  velilerin  nebilerinden  hukiimler 
boyle  ortaya  ^lkar. 

§oyle  sorulabilir:  Boyle  bir  durum,  peygamberlerin  bulundugu 
donemde  caizdir.  Giiniimiizde  ise  tek  §eriat  vardir.  Acaba  velilerin 
nebileri  Muhammed’in  §eriatina  aykin  hiikiim  verebilir  mi?  Bu  soruya 
cevabimi;;  ‘hayir’ ve  ‘evettir.’  ‘Hayirdir’,  ^iinkii  veli-nebinin  kendi  gorii- 
§iiyle  hiikum  vermesi  caiz  degildir.  ‘Evettir’,  9iinkii  §afii’nin  Hanefi’nin 
hiikmiine  aykin  hiikiim  vermesi  caizdir.  Her  ikisi  de,  Muhammed’in 
§eriatidir,  ^iinkii  o,  her  iki  hiikmii  de  onaylami§tir.  Boylelikle  Mu- 
hammed’in §eriatiyla  Muhammed’in  §eriatina  aykin  davranchn. 
Velilerin  nebileri,  Hakkin  kendilerine  bildirdigi  Peygamberin  §eriatimn 
hiikiimlerinden  haber  verebilir.  Ya  da  Peygamberi  gorebilir  ve  Pey- 
gamber  onlara  herhangi  bir  konuda  kendilerine  gore  sahih  olan  bir  ri- 
vayet  nedeniyle  Ahmed,  §afii,  Malik  ve  Ebu  Hanife’nin  soylediginden 
ba§ka  bir  hiikiim  bildirebilir.  Velilerin  nebileri  soz  konusu  hadisi  ogre- 
nir  ve  onun  rivayet  yolundan  Hz.  Muhammed’in  §eriatimn  (mezhep 
imamlarmin  verdigi)  hiikiimden  farkli  oldugunu  ve  soz  konusu  hadisin 
ger^ekte  sahih  olmadigmi  ogrenir.  Bu  durumda  zorunlu  olarak  farkli 
hiikmii  uygulamalari  gerekir.  Nitekim  ara§tirma  sahibi  de,  bir  ba§ka 
mii^tehit  aym  hadisin  dogruluguna  delil  bulmu^  iken,  hadisin  dogru- 
lugu  hakkmda  kesin  bir  kanit  bulamadigmda  aym  durumdadir.  Her 
ilcisi  de,  i^tihada  hakkim  vermi§tir.  Bu  durumda  mii9tehiderden  her  bi- 
rinin  kendi  nezdinde  sabit  §eye  aykin  davranmasi  yasaktir.  Bunlarm 
hepsi,  tek  §eriattir. 

Bu  gibi  hukiimler,  Allah’m  bu  hiikmiin  peygamberin  §eriati  oldu- 
gunu bildirmesiyle,  velilerin  nebilerinden  goriiliir.  Konuya  yabanci  ki- 
§i,  o insanm  nebilik  iddiasinda  bulundugunu  ve  bu  davrani§iyla  pey- 
gamberin §eriatam  ge9ersiz  kildigmi  zanneder  ve  onu  tekfir  eder.  Bu 
durumu  devrimizde  9ok?a  gordiik  ve  devrimizin  bilginlerinden  tecriibe 
ettik.  Biz  onlan  mazur  gormekteyiz,  9iinkii  bu  gurubun  dogrulugu 
hakkmda  onlarm  bir  delili  yoktur.  Onlar,  zanni  galibe  gore  hareket 
etmekle  yiikiimliidiir.  Veliler  ise  hiikiimleri  bilen  ve  -Allah’a  hamd  ol- 
sun-  zan  ta§imayan  kimselerdir.  §ekilci  bilginler  ara§tirmaya  hakkim 
verselerdi,  velinin  halini  kabul  ederlerdi.  Nitekim  §afii,  Maliki’nin 
hiikmiinii  kabul  eder  ve  bir  hakim  ona  gore  hiikiim  verdiginde  bunu 
ge9ersiz  saymaz.  Bununla  birlikte  onlar  (mii9tehitler),  bu  kapiyi  kendi- 
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lerine  a^mi^  olsalardi,  art  niyetli  iddia  sahiplerinden  dine  zarar  gelirdi. 
Bu  nedenle,  kapiyi  kapami§  ve  §oyle  demi§lerdir:  Kapiyi  kapatmak, 
velilerden  dogru  sozliilere  bir  zarar  vermez.  Ne  de  giizel  yapmi§lardir! 

Biz  onlann  bu  davram§im  teslim  ve  tasvip  ediyoruz.  Allah  nezdin- 
de  tam  bir  odiil  alacaklanna  da  kanaat  getiriyoruz.  Fakat  bunun  boyle 
olmasi,  kendilerinden  farkh  dii§iinen  velinin  ‘kesinlikle’  yamldigma 
hlikmetmedikleri  siirece  boyledir.  Falcat  kesin  kanaat  getirirlerse,  bir 
mazeretleri  olamaz.  Mii$tehitler  soz  konusu  velileri  (bu  gibi  durumlar- 
da)  en  azindan  ‘kitap  ehli’  konumuna  indirmelilerdir:  Tste  tasdik  ederiz 
ne  yalanlariz.’  (Junkii  bir  delil  onlann  dogrulugunu  gostermedigi  gibi 
yalan  soylediklerini  gosteren  delil  de  yoktur.  Miiftehitler  kitap  ehline  - 
iddiada  bulunduklari  konulan  teslim  etmekle  birlikte-  onlann  nezdinde 
sabit  hiikmu  uygulamalidir.  Dogru  soylerlerse,  lehlerine,  yalan  soyler- 
lerse  aleyhlerinedir.  Velilerin  nebilerinin  hiikiimleri  de  boyledir.  Onlar, 
§eriat  sahibi  degil,  zorunlu  olarak  uyan  kimselerdir.  Ozellikle,  Hz. 
Muhartimed’in  otoritesinin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  zamanda  durum 
boyledir. 

Sezgi  sahipleri,  bu  mertebeye  sahip  degildir.  Onlar  sadece  sezgi 
alan,  her  §eye  bakan,  o §eyin  Hakkm  mazhan  olmasi  yoniinden  her 
§eyden  (bilgi)  alan  ve  genel  anlamda  Allah’m  simrlarmi  a§mayan  kim- 
selerdir. Smin  a§mak  §eklinde  goziiken  bir  davram§  kendilerinden  51k- 
tiginda,  o,  smir  sana  gore  smir  iken  ona  gore  mubahtir,  fakat  sen  bunu 
bilemezsin.  O ki§i,  bu  konuda  Rabbinden  bir  kamta  sahiptir  ve  haram 
i§lememi§tir.  C^iinkii  o hakkinda  ‘Diledigini  yap’  denilen  kimselerden- 
dir:  Bu  ki§i,  yapmasi  serbest  birakilmi§  bir  i§i  yapmi§tir.  Bu  ayet  ‘dile- 
diginizi  yapmiz  0 yaptiklarmizi  gorur 5447  ayetinde  oldugu  gibi  tehdit  an- 
lami  ta§imaz.  Ayette  ge^en  ise,  bir  tehdittir.  Biz  hakkinda  ‘diledigini 
yap,  giinahim  bagi.^ladik’  denilenlerden  soz  ediyoruz.  O da,  tam  bir 
ke§f  ve  kesin  bilgiye  gore  davrani§mi  yerine  getirmi§tir.  Bu,  hi$  ku^ku- 
suz,  §eriatimizda  sabittir.  Oyleyse  ilham  ehlinin  bu  konuda  bir  yetkisi 
vardir.  Fakat  onlar,  buna  tahsis  edilmemiflerdir.  Velilerden  ilham  sa- 
hibi olmayanlar  da  bu  konuda  onlara  ortaktir.  Daha  once  ilham  alanla- 
rin  ozelligini  ve  nebilerin  ozelligini  ogrenmi§tin,  bu  sinirda  dur!  Allah 
diledigini  dosdogru  yola  ula§tinr. 


328  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 

ELLi  SEKiZiNCi  SORU 

Onlarin  Mekanlan  Neresidir? 

Cevap: 

Uyanrn  uyulan  kar§isindaki  yeri,  iz  iizerinde  yuriimektir.  §eyhimiz 
Muhammed  b.  Kaid  §oyle  der:  ‘Onun  huzuruna  girdigimde,  bir  ayak 
izi  gordiim  ve  §a§irdim.  Bana  denildi  ki  ‘Bu  senin  peygamberinin  aya- 
gidir.’ Bunun  iizerine  i^imdeki  tereddiit  dindi. 

Bilmelisin  ki,  Muhammedi  devre,  biitiin  nebi  ve  resullerin  ayakla- 
nni  kendinde  toplar.  Bir  veil  oniinde  bir  ayak  gordiigiinde,  varisi  ol- 
dugu  peygamberin  ayagidir.  Hz.  Muhammed’in  ayak  izine  ise,  kimse 
temas  edemez.  Aym  §ekilde  kimse  onun  ‘kalbi’  iizerinde  de  degildir. 
Muhammed  b.  Kaid’in  gordiigii  -ya  da  herhangi  bir  velinin  gordiigii- 
ayak  varisi  oldugu  peygamberin  ayagidir.  Fakat  onu  ba§ka  bir  §ekilde 
degil,  Muhammedi  olmasi  yoniinden  gormu^tiir.  Bu  nedenle  ona  ‘se- 
nin neblnin  ayagi  denilmi§’,  fakat  ‘Muhammed’in  ayagi’  denilmemi§tir. 
§eyh  zikrettigimiz  §eyi  buradan  anlami^sa,  o ilham  ve  kemal  ehlinden- 
dir.,  Bu  ifadeden  Hz.  Muhammed’in  ayagmi  anlamifsa,  bu,  onun  anla- 
yi§  goziine  isabet  etmi§  bir  pariltidir.  Bu  nedenle  soruyu  soran  ki§i, 
‘Onlarin  onlar  kar§isindaki  mekanlari  nerededir’  demi§,  ‘Onun  kar§i- 
sinda’  dememi§tir.  Burada  mekan  mertebe  demektir. 

Abdiilkadir  el-Clli’ye  (Geylani)  bu  §eyhin  soyledigi  alctarildigmda 
onun  §oyle  dedigi  rivayet  edilir:  ‘Ben  mahda’da  idim.  Ona  benim  ya- 
mmdan  nevale  gikartilirdi.’  Kast  edilen,  kendisine  verilen  hil'attir. 
(Jiinkii  ibn  Kaid’e  Abdiilkadir  sorulmu§,  ‘onu  mertebede  gormedim’ 
demi§ti.  Bu  durum  Abdiilkadir’e  soylendiginde,  ‘Ben  mahda’da  idim’ 
demi§  ve  nevaleyi  adlandirmi§tir.  Nitekim  dedigi  gibi  de  olmu§tu. 
Abdiilkadir  ‘mahda’da  idim’  demi§,  saklandigi  makami  isimlendirme- 
mi§,  onu  bu  adla  belirtmi§ti.  ‘Mahda’  (aldatmak  anlammdaki) 
huda’dan  tiiretildigi  i$in,  Allah’m  Muhammed  b.  Kaid’i  aldattigma  i§a- 
ret  edilir.  Qiinkii  Abdiilkadir’in  bu  adi  kullanmasi,  Allah’in  ibn  Kaid’i 
aldattagmi  ifade  eder.  (piinkii  ibn  Kaid,  kendisine  kar§i  yari§  duygusuy- 
la,  mertebede  Abdiilkadir’i  gormedigine  hiikmetmi§ti.  Muhammed  b. 
Kaid’in  bu  vakiadaki  mertebesi,  Rabbini  bili§i  yoniinden  kendine  ozgii 
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mertebesiydi.  Yoksa  o,  Abdiilkadir’in  ya  da  biiyuklerden  birinin  kendi- 
sini  bildigi  yonden  Hakkin  mertebesi  degildi.  Bu  nedenle  Abdiil- 
kadir’in  makami,  bir  aldatma  olarak  ondan  gizlenmi§,  Abdiilkadir  de 
bunu  anlami§  ve  ‘Ben  mahda’da  idim’  demi§tir.  Abdiilkadir’in  ‘benim 
yanimdan  ona  nevale  ^lkarilirdi’  sozii,  bu  mertebede  Muhammed  b. 
Kaid’in  §eyhi  olduguna  ve  onun  vasitasiyla  bu  mertebeyi  elde  ettigine 
kanittir.  Muhammed  b.  Kaid  ise,  bunun  farkmda  degildi,  ^iinkii  o va- 
kitte  Allah  adamlari  -kendi  halinden  ve  onlarin  hallerinden  bize  akta- 
rildigi  kadariyla-  Abdulkadir’in  kahri  altmda  idiler.  O kendisinden  bu- 
nu soylemi§,  bu  hali  ise  (ba§kalari  tarafindan)  teslim  edilmi§ti.  (^iinkii 
onun  kamti,  iddiasmm  dogruluguna  tanikhk  eder.  O,  hayati  boyunca 
rabbani  bir  hal  sahibi  idi,  makam  sahibi  degildi.  Ogrencisi  olsa  bile 
Ebu’s-Suud’un  haline  oliimu  esnasinda  ula§mi§ti  ki  bu,  biiyiik  bir  hal- 
di.  O hal  Ebu’s-Suud’a  hayati  boyu  e§lik  etmi§ti.  Ebu’s-Suud  kullugu- 
na  rabligi  kari§tirmami§  saf  bir  kuldu.  Bunu  boyle  bil! 

Bilmehsin  ki,  her  bir  varisin  nebisi  kar§ismdaki  mekam,  takip  etti- 
gi  yolun  onun  i^in  meydana  getirdigi  hale  gore  ortaya  cpkar.  Hig  kimse 
bir  peygambere  tarn  anlamiyla  varis  olamaz.  Boyle  bir  §ey  olsaydi,  varis 
olan  da  onun  gibi  bir  resul  ya  da  kendine  ozgii  §eriat  sahibi  bir  nebi 
olur,  peygamberin  aldigi  yerden  §eriat  ahrdi.  Halbuki  i§  boyle  degildir. 
Peygambere  vahiy  aktaran  Ruh’tan  meleki  bir  bag  varis  adamin  kalbine 
-o  ki§inin  halinin  suretine  gore-  uzanir.  Bu  bag,  zahirinde  o melegin 
suretiyle  kari§iktir  ve  bu  ruhaniyet  o melegin  adiyla  isimlendirilir.  Bu 
varise  hitap  eder,  varis  de  halinin  ol^iisune  gore  onunla  konu^ur.  Bu 
baga  o ruhun  adi  verilir.  Bazi  varisler  onun  o peygambere  vahiy  akta- 
ran ruhun  ta  kendisi  oldugunu  ve  ruhun  o oldugunu,  suretlerin  degi§- 
tigini  zannetmi§tir.  Halbuki  i§  boyle  degildir.  Hitap  suret  yoniinden- 
dir,  ruh  yonunden  degildir.  Mertebe  ise  surete  gore  belirlenir. 

insamn  kendisini  ve  mertebesini  bilmesi,  sureti  yonunden  ger9ek- 
le§ebilir.  Buradan  ilahi  bilgiler  hakkinda  ‘zevk’  yonunden  bir  sebati  ol- 
mayan  ki§i,  nebi  oldugunu  ya  da  §eriat  getiren  nebiler  derecesine  ula§- 
tigini  zanneder.  Bu  nedenle  Allah  adamlarinin  efendilerinden  birisi, 
‘Allah  seni  sufi-hadis^i  yapsm,  hadis^i-sufi  yapmasm’  demiftir.  ^iinkii 
Allah  korunmu§luk  nasip  etmedigi  siirece,  yaygm  olan  §ey,  dneeki  aslin 
hiiloniine  gore  olmaktir.  Oyleyse  nebiler  kar§isindaki  yerimizi  bilmek, 
bu  konuda  bir  kari§ikliga  diifenlerden  olmamalc  i^in,  boynumuzun 
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borcudur.  Nitekim  Allah  ‘Onu  melek  yapsaydik,  bir  be$er  yapar  ve  onlari 
dii}tukleri  §iipheye  dii$iirecektikuu  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yeryu- 
zunde  yuruyen  mutmain  melekler  olsaydi,  onlar  a gdkten  bir  melek  elgi  indi- 
rirdik 5449  buyurur.  Amellerinin  tezahiirii  demek  olan  ama^lanan  §a§ir- 
manin  ger;ekle§mesi  i<pn,  peygamber  melek  suretine  girmi§  bir  insan 
olsaydi,  yine  kendilerine  kendilerinden  birisi  geldigini  bileceklerdi. 
Boylelikle  amellerinin  neticesini  dev§irirler.  Gerjek  olan  budur 

ELLI  DOKUZUN CU  SORU 

Diger  Veliler  Nerededir? 

Cevap: 

Onlar,  zatin  karanlik  ve  nurdan  olan  perdelerinin  ardindaki  nur 
i^inde  bu  karanlik  ile  nur  perdeleri  arasmdaki  kan§ik  bir  nurdadirlar. 
Bu  nur,  seher  aydmligina  benzer  ve  perdedir.  Muminler  ise,  perde  ka- 
ranliklarmda  gizlenmif  genel  nur  i^indedir.  Veliler,  ondan  bu  kari§ik 
nura  ula§ir.  Biiyiikleri  tecellilerin  nurlari  yakarken  biiyiiklerin  se^kinle- 
rini  ise  goz  nuru  yakar. 

Velilerin  bilgisi,  eserlerin  delillerinin  kendilerini  gostermesi  baki- 
mmdan  degil,  kendileriyle  nitelenen  Hakka  mensup  olmalari  bakimin- 
dan  zata  ait  niteliklerin  bilgisini  a§amaz.  Dolayisiyla  onlar,  alemi  Al- 
lah’tan  bildikleri  gibi  Allah’i  da  Allah  ile  bilirler.  Onlann  di§indakiler 
ise  Allah’i  alemden  bihr.  Bu  baglamda  aleme  gelirsek,  alemi  kendisin- 
den  bilenler  sadece  e§yayi  ya  da  bilinenleri  ancak  kendilerinden  ya  da 
varliklarindan  bilen  biiyiik  adamlardir.  Onlar,  herhangi  bir  §ey  ya  da 
bilinen  hakkmda  o §eyin  kendisinden  ba§ka  bir  dehl  edinmez.  Bunun 
nedeni,  miinasebederin  ortadan  kalkmasi  ve  mudak  birligin  bilinenlere 
yayilmasidir.  Bu  durumda  Allah  ile  yaratiklan  arasmda  bir  ili§ki  olma- 
digi  gibi  alemdeki  varhldar  (a’yan)  ile  mazharlar  arasmda  da  ili§ki  yok- 
tur.  Onlar,  bir  §eyi  ba§ka  bir  §ey  ile  ya  da  bir  bilinen  ile  bir  bilinmeyeni 
bilmezler.  Diger  veliler  ise  bu  dereceye  sahip  degildir. 
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Bir  §ey  ba§kasiyla  nasil  bilinebilir  ki?  Delil  ve  delillendirilen  (med- 
lul)  biraraya  gelmez.  C^iinkii  her  ikisi  digerinin  varligiyla  ortadan  kalk- 
tiginda,  tahayyiil  edilen  miinasebet  bilinemez.  Medlul  kendiligiyle  or- 
taya  <pktigindan,  onu  ogrenebilirsin.  Kendi  zanninca  delile  baktiginda 
ise  delilin  kendisi  hakkinda  bilgin  olamaz.  (piinkii  onun  zati  sana  ken- 
disini  tanitmi§tir,  yoksa  onu  delil  yapman  yoniinden  tamnmami§tir. 
Kendisini  bir  delil  ile  bilirken,  medlulii  bilmi§  degilsindir.  Adamlarin 
biiyiilderini  bir  §eyi  ba§ka  bir  §ey  i$in  delil  edinmekten  all  koyan  neden 
budur.  Onlar,  her  §eyi  kendisi  ve  aym  i<jin  delil  edinir.  Bu  insanlar,  Al- 
lah’i  Allah  ile,  ilemi  alem  ile,  isimleri  isimler  ile  bilir.  Diger  veliler  i<pn 
oldugu  gibi,  bir  §eyin  istinbat  edili§inde  dii§unmeleri  s5z  konusu  de- 
gildir.  Onlar,  tarn  bir  mii§ahede  sahibidir.  Diger  velilerin  kanitlar  kar- 
§isindaki  yerine  gelirsek,  onlar  hi^bir  zaman  medlulii  goremez  ve  hii- 
kiimleri  de  boyle  siirer. 

Kiyametteki  mekanlarina  gelirsek,  onlar  korkmayan  ve  biiyiik  kor- 
kunun  urkiitmedigi  kimselerdir.  C^iinkii  onlara  tabi  olanlar  olmadigi 
gibi  kendileri  hakkmda  da  giivendedirler.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii 
bilhassa  nebiler  kendilerine  gipta  eder.  Biiyiik  ziyaret  giinii  Kesib’teki 
mekanlarma  gelirsek,  onlarin  iizerlerinde  oturduklari  kiirsiileri  vardir. 
Ba§kalarinm  ise  -resul,  nebi  ve  miimin  olmalan  bakimmdan-  minberle- 
ri,  do§elderi  ve  mertebeleri  vardir. 

Allah’i  bilmede  biiyiilder,  sirlar  iginde  halden  hale  girme  giiciine 
sahiptir.  Bunun  nedeni,  tecellinin  suretlerdeki  ba§kala§masidir.  Her  su- 
retteki  bir  tecelli  i^in  zManndan  sureti  olan  bir  bag  gonderirler.  Bu 
bag,  cem’  (birlik)  ehlinin  gordiigii  §eyi  goriir.  Onlar,  bu  haldeyken 
ko§klerinde  dogal  cisimlerinin  suretleri  i^inde  nimetlenir.  Onlar,  Allah 
karfismda  zatin  mutlak  birligi  yoniinden  kendi  hakikatleriyle  bulunur. 
(Hakki)  Gorme  esnasinda  Kesib’te  ise,  tecellinin  surederi  i<pn  meydana 
getirdikleri  manevi  baglariyla  bulunurlar.  Onlarin  di§indakiler  ise,  cen- 
nederde  olduldarmda  Kesib’te  bulunamazlar.  Kesib’te  olduklarinda  ise, 
cennette  bulunmazlar  ve  cariye  ve  vildanlan  onlan  yitirir.  Kavmin  bii- 
yiilderini  ise  mulklerinden  hi$bir  :§ey  yitirmez.  Oyleyse  onlar,  miilkleri- 
nin  sahipligini  ellerinde  tutanlardir. 


332  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 

ALTMI§INCI  SORU 

Vakfedeki  Karma§a  ve  Yigilmamn  Nedeni  Nedir? 

Cevap: 

Vakfedeki  kari§iklik,  o giiniin  fiddet  ve  sikintisindan  kurtulmak 
arzusuyla  insanlarin  birbirlerine  girmeleridir.  Bir  kismi  kendisine  §efaat 
edecek  kimseyi  ararken  bir  kismi  -o  giinun  korkusundan  kendisini  kur- 
tarmak  iizere-  kendisine  kerem  gosterecek  kimseyi,  bir  kismi  lehinde 
taniklik  edecek  kimseyi  arar.  Bir  kismi  kisas  ign  hasmmi  arar,  bir  kismi 
hasimlarmdan  gizlenir  ve  saklamr.  Bir  kismi  ise  tamdiklarindan  utana- 
rak  gizlenir.  §eyhimiz  Ebu  Imran  Musa  b.  Imran  el-Mirtuli  boyle  dav- 
ranirdi.  Bir  giin  kendisine  ‘tanidiklarmi  nign  azaltiyorsun?’  diye  sor- 
dugumda,  §oyle  demi§ti:  ‘Belki  kiyamette  onunla  olmamayim  diye! 
Tamdildarimdan  haya  ediyorum.  Tanidigim  kimseyi  gormedigimde, 
bazi  halier  bana  kolayla§maktadir.’  Bir  kismi  ise,  kafirleri  ofkelendir- 
mek  i^in,  Rabbinin  nezdinde  i?inde  bulundugu  mertebe  nedeniyle 
menzilini  gostermek  ister.  Dii§undiigunde,  Vakfe’de  insanlar  bu  gibi 
i§lere  dalacaklardir. 

Allah’in  ayederine  dalan  gruba  gelirsek,  ‘Onlar  bu  ayederle  alay 
edenlerdir.’  Diinya  hayatinda  kendi  i§lerinde  oyalanip  durmalari  gibi 
Allah  da  amellerinin  sonu<jlarinda  onlarla  alay  eder.  Ahiretteki  i5lerinde 
ise  mahzun  olurlar.  ‘ Gunah  i$ley enter,  iman  edenlere  gulecektir.  Onlara 
denk  geldihlerinde  ka$  gdz  i§areti  y apart ar.  Ailelerine  donduklerinde,  ne$eli 
bir  §ekilde  donerler.  Onlari  gorduklerinde,  i$te  bunlar  saptiranlardir  der- 
ler.H5°  I§te  bu,  diinyadaki  aldani§tir.  ‘Onlara  koruyucular  gonderilmedi. 
Bugiin  iman  edenler  kafirlere  gulecektir.’  Burada  nasilsa,  orada  da  oyle 
olacaktir.  I§te  bu,  Vakfe  yerinde  onlarin  birbirine  girmesinin  anlami- 
dir. 

Allah  Teala  bu  nitelikteki  kimselerden  sakmdirmak  iizere  tavsiyede 
bulunurken  §oyle  der:  ‘ Allah’in  ayetleriyle  alay  edenleri  gordiigunde,  ba§- 
ka  bir  sohbete  ba$layana  kadar  onlardan  yuz  f evir . Yuz  gevirmezseniz,  on- 
lar He  oturdugunuzda  onlar  gibi  olursunuz.HSl  Onlar,  kendileriyle  aym 
sohbete  dalinmasa  bile,  bu  konumdadirlar.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Al- 
lah’in arzi  geni$  degil  miydi?  Oraya  hicret  etseydiniz  ya/’  452  denilir.  Allah 
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§oyle  buyurur:  ‘Ey  iman  eden  kullarim!  Arzim  geni§tir,  bana  ibadet 
ediniz’,  i§te  bunlar,  Vakfe’de  sevmeyecekleri  §ekilde  kendileriyle  alay 
edilenlerdir.  Oniar  da  burada  Hakkin  razi  olmadigi  iflerle  ilgilenmi§- 
lerdi.  Allah  dogruyu  soyler.  Dogruya  hidayet  eder. 


ALTMI§  BiRiNCI  SORU 

O’nun  i§i  ‘Goz  A$ip  Kapamak  Gibi5  Nasil  Olabilir? 

Cevap: 

‘O’nun  i§i’  kelimesindeki  zamir  Vakfe’ye  doner. 

Bilmelisin  ki  keyfiyetler,  aktarilamaz,  fakat  bir  te§bih  tarziyla  dile 
getirilebilir.  (Jiinku  ‘O’nun  i§i  tektir.’  Yani,  tipki  goz  a$ip  kapamak  gi- 
bi, tek  bir  kelimedir.  (Jiinkii  goz  a$ip  kapamak,  biitiin  goriilenleri  ku- 
§atir.  Bunlar,  gorenden  Adas  felegine  kadar,  goziin  bu  baki§ta  algiladi- 
gi  zadar,  onlarla  bilfiil  var  olan  olgu  ve  renklerden  ibaret  arazlardir. 
ibadederde  de  turn  namaz  kilanlar  -biitiin  yaratildar  namaz  kilandir- 
^agrildigi  yonden  tek  bir  anda  Rabbine  miinacat  eder.  Aym  §ekilde 
O’nun  vakfedeki  i§i  de,  zamansal  miktar  bakimindan  diinya  giinlerin- 
den  elli  bin  sene  olsa  bile,  tektir.  Soz  konusu  giin,  Zi’l-mearic  giinii- 
diir.  Rabbin  giinii  o giine  gore  ellide  birdir. 

Giinlerin  miktarlari  degi§se  bile,  tek  bir  giine§  giinii  onlari  sayar. 
(^iinkii  Allah’m  emri,  anlatma  ve  ifadeyi  saglamak  igin,  onda  goz  a$ip 
kapatmaya  benzer.  Azlik  bakimindan  ise,  daha  da  kisadir.  Hatta  o,  ‘§e'n 
giinii’  olan  mevhum  fert  zamamn  o^iisiidiir.  Oyleyse  Hakka  gore  §e’n 
bir  tane  iken  alemin  kabiliyederine  gore  biitiin  alem  §e’nlerdir.  Varlik 
onlari  smirlamami§  olsaydi,  sonsuz  olduklarmi  soylerdik.  Hiikiim  sahi- 
binin  tek  bir  hiikmiine  bakimz!  Nasil  ^ogalmakta  ve  alem  yoniinden 
kendisini  smirlayan  bir  sayi  nasil  da  miimkiin  olmamaktadir?  Onu,  her 
§eyi  bilgice  ihata  eden  ve  her  §eyi  sayica  sayan  sayabilir. 

Elli  bin  sene  bir  giin  haline  geldigi  gibi  Hakkin  emri  de  gdz  a$ip 
kapamak  gibi  olmuftur.  Bunun  nedeni,  emrin  kendisinden  giktigi  kim- 
senin  smirlanmayi§idir.  O,  emrettigi  her  yerde  emredilen  i^indedir  ve 
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O’nun  hiikmiiyle  emir  bir  defada  uygulamr.  Emrin  yaratiklarda  bu  ka- 
dar  geni§  olmasi  yadirganmazken  Hakkin  emri  haklonda  ne  zanneder- 
sin?  Dogal  alemdeki  her  §eyde  havanin  hiikmii,  goz  a^ip  kapamaktan 
daha  hizhdir.  Hava  da,  tipki  bir  insan  gibi,  tektir.  Akillar  ve  dogal  ci- 
simlerde  de  Emir  kaynaldi  Ruh  boyledir.  Boyle  bir  §eyi  sadece  hakikat- 
ler  ve  ger^ekler  hakkinda  bilgisi  olmayan  kimse  yadirgayabilir.  Ozellik- 
le  ‘onvm  emri’  kelimesindeki  zamir,  Kamer  suresinde  zikredilen  ‘Bizim 
emrimiz  goz  a9ip  kapamak  gibi  tek  bir  §eydir’  ayetinde  ge9en  zamire 
dondiiriildiigiinde  durum  boyledir.  Allah  en  iyisini  bilir  ya,  Tirmizi’nin 
kasti  bu  olmalidir.  Bununla  beraber,  zamirin  Vakfe’ye  veya  toplanmaya 
donmesi  de  miimkiindiir.  (piinkii  tek  bir  zaman  onlari  biraraya  getirir. 
‘Allah  dilediklerini  dogru  yola  ve  hidayete  ula§tinr.’ 


ALTMI§  iKiNCI  SORU 

Saatin  Durumunun  Goz  A$ip  Kapamak  Gibi  ya  da 
Ondan  Daha  Yalan  Olmasimn  Anlami  Nedir? 

Cevap: 

Saatin  ‘saat’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  nefesleri  ya  da  mesa- 
feleri  kat  ederek  degil,  zamanlari  kat  ederek  bize  ko§masidir.  Kim  oliir- 
se  saati  ona  ula§mi§  ve  biiyiik  kiyamet  giiniine  (giden)  kiyameti  kop- 
mu§  demektir.  Soz  konusu  giin,  nefeslerin  saaderi  i9in  biitiin  giinleri 
toplayan  sene  gibidir.  Bu  seneleri  ise  hiikumlerinin  farkliligiyla  mev- 
simler  belirler. 

Alemde  saatin  durumu  ve  ozelligi,  goz  a9ip  kapamaya  benzer. 
Qiinkii  onun  ula§masi  hiikmiin,  hiikiim  ise  hiikme  konu  olan  §eye 
hiikmiin  i§lemesinin,  hiikmiin  i§lemesi  tamamlanmasimn,  tamamlan- 
masi  iki  diyarm  mamur  olmasmm  ta  kendisidir.  ‘Bir  grup  cennete,  bir 
grup  ate§e...’  Bu  benzerligi,  hayal  varhgmda  ve  dogal  alemde  Allah’m 
kudretini  bilenler  bilebilir.  O ki§i,  tek  nefeste  ve  goz  a9ip  kapamadaki 
geni§  durumlan  bilir,  bunun  sonucunu  hayal  goziiyle  duyuda  goriir. 
Bu  durumda  soz  konusu  yakinligi,  benzerligi  ve  senelerin  diinya  hayati 
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zamanindan  az  bir  zamandaki  arti§ini  ogrenir.  Cevheri’nin  hikayesini 
ogrenen  ki§i,  bu  konuyla  ilgili  §a§ilacak  hususlan  ogrenir: 

‘Cevheri’nin  hikayesi  nedir?’  diye  sorarsan,  §oyle  deriz:  Cevheri 
elinde  hamur  oldugu  halde  firina  gitmi§.  Abdestsiz  imi§,  NiPin  kenari- 
na  yikanmaya  gelmi§.  Suyun  i^indeyken  uykudaymi§  gibi  Bagdat’ta  ol- 
dugunu,  bir  kadinla  evlendigini,  ala  sene  onunla  geiprdigini,  kadinin 
^ocuklar  dogurdugunu  -sayilanni  bilmiyorum-  sonra  yine  suyun  i^in- 
deyken  kendine  donduriildugiinu  gormii§.  Yikanmasini  bitirmi§,  elbi- 
selerini  giymi§  ve  firina  donmu§.  Ekmegi  almi§  ve  evine  gelmi§.  Ailesi- 
ne  vakiada  gordvigii  §eyleri  bildirmif.  Aradan  bir  ay  ge^tikten  sonra 
vakiada  kendisiyle  evlendigini  gordiigii  kadin  <pkagelmi§.  Adamin  evini 
sormu§.  Biraraya  geldiklerinde  Cevheri  kadini  ve  $ocuklarim  tammi§, 
inkar  etmemiy  Kadina  ‘ne  zaman  evlendin?’  diye  sorulunca,  ‘ala  sene- 
den  beri,  bunlar  da  onun  benden  olan  ^ocuklaridir’  diye  yanit  vermi§. 
Boylelikle  hayalde  olan  §ey,  duyuda  ortaya  9ikmi§ttr. 

i§te  bu,  Ziinnun  el-Misri’nin  aldrn  imkansiz  sayacagi  alu  sorusun- 
dan  biridir.  Allah’in  alemde  farkli  hiikumlerle  yaramgi  giiijleri  vardir. 
Bu  farklilik,  siradan  insanlarda,  aklin  hiikmuniin  goziinkinden,  onun 
kulagmkinden,  onun  taona  duyusununkinden  farkliligina  benzer.  Allah 
velilerine  bu  hiikumlere  sahip  gii^ler  tahsis  euni§tir.  Bunlan  ise,  ilahi 
mertebeye  yaki§an  iktidari  bilmeyenler  inkar  edebilir.  Hz.  Peygam- 
berin  miracinda  ise,  bu  konuda  yeterli  husus  vardir.  O az  bir  zamanda 
kat  ettigi  uzun  mesafelerden  sonra  miraca  gkmi§ur. 


ALTMI§  iigUNCU  SORU 

Allah’in  Vakfe  Ehlinin  Geneline  Kelami  Nedir? 
Cevap: 

Onlara  §oyle  der:  ‘Ne  getirdiniz?’  Bu  sozii  duyanlarin  kulaklannda 
hallerinin  farldiligina  gore  degi§ik  §eyler  ger^ekle^ir.  Onlarin  halleri  ise 
duyduldarina,  duyduklan  da  Vakfe  yerindeki  hallerine  gore  degi§ir. 
Onlardan  tek  birinin  kulagina  digerininkine  ulafan  §ey  ula§maz.  Bu, 
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kendisinde  durulmiif  nefesten  soru  sormaktir.  Bu  kelam  ise  ozellikle 
Vakfe  ehli  igin  olabilir.  Onlar,  o giiniin  dehjeti  isinde  bulunanlardxr.  O 
giinde  tasarruf  edenlere  gelirsek  -ki  ornek  olarak  nebileri,  resulleri,  Al- 
lah’a  davet  edenleri  ve  biiyiik  korkunun  korkutmadigi  minberlerde  isti- 
rahat  edenleri,  iinsiyet  perdesinin  ardinda  celal  do§eklerinde  sakimlan- 
lan  verebiliriz-  bu  ve  benzerleri,  Vakfe  ehli  degildir.  Vakfe  ehli,  Al- 
lah’in  kendilerindeki  hukmiinii  bekleyen  ve  bu  kelam  esnasmda  her  bi- 
rinin  anladigi  §ekilde  cevap  verenlerdir. 


ALTMI§  DORDUNCU  SORU 

O’nun  Birleyenlere  Sozii  Nedir? 

Cevap: 

Onlara  §oyle  der:  ‘Beni  neyle  birlediniz?  Beni  neyle  birlediniz?  Be- 
ni birlemek  sizin  admiza  neyi  iktiza  etti?  Beni  zahirde  birlemi§  iseniz, 
(bir  §eyin  digerine  yerle§mesi  anlamindaki)  hululii  kabul  edenlersiniz. 
Hululii  kabul  edenler  ise,  birleyen  degildir.  (^iinkii  onlar.  iki  §eyi  var 
sayar;  hulul  eden  ve  hulul  edilen  yer.  Beni  sifatlar  ve  fiil  olmaksizm 
zatta  birlemi§seniz,  birlememi§siniz  demektir.  (Junkii  akillar  zata  ula- 
§amaz.  Benden  gelen  haber  ise  size  bunu  getirmemi§tir.  Beni  ta§imi§ 
oldugu  nisperieri  farkli  fakat  hakikati  bir,  fiili  ve  zati  niteliklerle  uluhi- 
yette  birlemi§seniz,  neye  gore  birlediniz?  Akillarunza  gore  mi,  bana 
gore  mi?  Her  nasil  olursa,  beni  birlememi§siniz  demektir.  Benim  birh- 
gim,  bir  birleyenin  birlemesine  bagh  degildir.  Ne  akilarimzla  ne  de  be- 
nimle!  (^iinkii  sizin  beni  benim  ile  birlemeniz,  benim  birligimdir,  yok- 
sa  sizin  birlemeniz  veya  akillanmza  gore  bir  birleme  degildir.  Benim 
yarattigim  ve  ortaya  koydugum  bir  §eyle  hakkunda  nasil  hiikum  verilir 
ki? 

Her  nasil  olursa  ve  hangi  tarzda  ger^eklejirse  ger^ekle^sin,  beni 
birleme  iddiasinda  bulunduktan  sonra  beni  birlemenin  sizin  admiza 
gerektirdigi  §ey  nedir?  Varhgmiz  ise,  siz  sizden  kaynaklanan  bir  §eyin 
geregi  altindasimz.  Bu  durumda  benden  9ikmi§  olursunuz.  Oyleyse 
tevhid  nerede  kaldi?  Onu  benim  emrim  gerektirmi§  ise,  benim  emrim 


Seksen  Be§inci  Kisim  337 


benden  bafkasi  degildir.  Oyleyse  kimin  eliyle  size  ula§ti?  Onu  benden 
gdrmii§  iseniz,  onu  sizden  goren  kimdir?  Onu  benden  gormemi§  ise- 
niz,  tevhid  nerede  kaldi?  Ey  birleyenler!  Siz  benim  hakikatimin  maz- 
harlari  ve  ben  ise  zuhur  eden  iken,  boyle  bir  (tevhid)  makam  sizin  adi- 
niza  nasil  ger$ekle§ebilir  ki?  Zuhur  eden,  hiiviyet  ile  $eli§irken  tevhid 
nerede  kaldi?  Bilinenlerde  bir  birleme  yoktur:  Bilinenler  benim,  sizin 
hakikaderinizdir,  imkansizlardir  ve  nispederdir.  Oyleyse  bilinenlerde 
bir  tevhid  yoktur.  ‘Varhkta’  derseniz,  orada  da  tevhid  yoktur.  Varlik, 
mevcudun  aynidir.  Mazharlarin  farkliligi  ise,  zuhur  edenin  varhginm 
farkliligina  delildir.  Oyleyse  bir  bilenin  nispeti,  cahil  ve  ogrenenin  nis- 
petiyle  bir  degildir.  Geride,  ancak  bilinenler  ya  da  mevcudar  vardir! 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Ne  bilinen  vardir  ne  bilinmeyen  ne  mevcut  ne 
ma’dum!  Bu,  tevhidin  ta  kendisidir.’  Sana  §oyle  cevap  veririz:  Daha 
once  bilinenlerin  taksimi  hakkinda  ogrendigin  gibi,  bu  niteligi  kabul 
eden  kimse,  bilinenlerin  kismi  altma  girmi§tir.  Oyleyse  tevhid  nerede- 
dir? Ey  birleyenler!  Yanilgiyi  kavraymiz.  Allah’tan  ba§kasi  yoktur. 
‘Oradadir’  soziinde  ^okluk  vardir  ve  onlar  O’ndan  ba§ka  degildir.  Oy- 
leyse tevhid  nerededir?  §oyle  diyebilirsiniz:  Arzulanan  tevhid,  ^oklu- 
gun  kendisindedir.  Buna  §oyle  deriz:  I§te  bu,  ^okluk  tevhididir.  Oyley- 
se tevhid  nerededir?  (^iinku  tevhid  izafe  edilemeyecegi  gibi  izafeye  ko- 
nu  da  olmaz.  Ey  birleyenler,  soru  soruldugunda  bu  sorunun  cevabma 
hazirlanm!  Ortak  (firk)  ko§anlar  bagi§lanmayacaksa,  bunun  nedeni 
ula§tiklari  §eyin  hakikatidir.  Bagi§lansalardi,  ortagi  (§erik)  dile  getir- 
mezler  ve  i§i  bulundugu  hal  iizere  kavrarlardi.  §oyle  diyebilirsin:  Onlar 
bu  konumdayken,  bedbahthk  kendilerine  nasil  gelmi§tir?  Onlar  hak- 
lunda  magfiretin  olmayi§i,  onlara  bir  ovgiidiir.  §oyle  deriz:  Onlar  or- 
tagi belirlemi§lerdir.  Belirleme  tevhidi,  onlari  bedbaht  yapmi§nr.  Belir- 
lemeselerdi,  mudu  olacaklardi.  Fakat  onlar,  bilgi  derecesi  nedeniyle, 
birleyenlerden  daha  umududur.  Allah  bizi  kendisinin  tevhidiyle  birle- 
yenlerden  eylesin. 


338  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 

ALTMI§  BE§iNCi  SORU 

Peygamberlere  Ne  Diyecektir? 

Cevap: 

Allah  Teala  peygamberlere  §oyle  der:  ‘Allah  peygamberleri  topla- 
digi  gun  ‘size  nasil  cevap  verildi?’  diye  sorar.  Onlar  ‘Bizim  bir  bilgimiz 
yoktur’  diye  cevap  verirler.  Gorevlendirildiklerinde,  iimmederini  zahir 
ve  batinda  tek  bir  davet  ile  Allah’a  ^agirdiklarmi  ogrenirler.  Zahir  ile 
yiikiimlu  olsalardi,  ‘bizim  bilgimiz  yoktur’  sozii  bir  cevap  olmazdi. 
Miinafigin  yerine  getirdigi  §eriat  hiikiimlerinin  fer’lerinin  ge^ersizligi 
buradan  kaynaklamr.  (Jiinkii  o,  zahiriyle  oldugu  gibi,  batimyla  Pey- 
gamberin  davetine  kar§ilik  vermemi§tir.  Ote  yandan,  batimyla  miimin 
olan  giinahkarin  §eriatin  fer’i  hiikiimlerini  yerine  getirmesi  ge^erlidir. 
Boylelikle,  §eriatta  maksadin  batm  oldugunu  ogrendik.  Bunun  boyle 
olmasi,  ozel  bir  §arta  baghdir.  Bu  §art,  imamn  biitiin  hiikumleri  ve  asil- 
larmi  i$ermi§  olmasidir.  insan  bir  kismina  inamr  ve  bir  kismmi  inkar 
ederse,  boyle  bir  iman  ge^erli  olmadigi  gibi,  bu  ki§i  de  ge^ek  bir  ka- 
firdir. 

Allah  Teala  Peygamberlerine  ‘size  nasil  cevap  verildi?’  der.  Kaste- 
dilen,  Allah’a  ^agirmayla  ilgili  yukiimluliiklerdir.  Soru  soran,  ‘yakm 
kullar  olmalari  yoniinden  kendilerine  ozgii  hususlarda  peygamberlere 
ne  soyledi’  derse,  Allah  onlara  kendisine  yakm  kullanyla  konu§tugu  gi- 
bi konu§ur.  Kendisine  yakm  peygamberlere  sozii,  ‘kime  yakinhga 
inandiniz?’  §eklindedir:  Acaba  bunun  bize  yakinliginiz  olduguna  mi 
inandiniz?  Yoksa  mutlulugunuza  mi?  Yoksa  zadarmizi  veya  beni  bil- 
meye  bir  yakinlik  olduguna  mi  inandiniz?  Yakinligin  bize  olduguna 
inamrsamz,  beni  simrlami§  olursunuz.  Halbuki  ben  smirsizim.  Bu  bo- 
liimde  zikrettigimiz  ifade,  basirede  Allah’a  davet  eden  kimseye  Haitian 
soyledigi  sozdiir.  Bir  ayette  ‘Ben  ve  bana  uyanlar  basirede  Allah’a  davet 
ederiz 5453  denilir.  Bu,  kendisine  vekil  olarak  Allah’a  davette  ona  uyanla- 
rin  dilidir.  Boylelikle  o,  Allah’a  davette  Allah’in  elcpsinin  el<jisidir.  O da 
Peygamberin  davet  ettigi  yonden  Allah’a  davet  eder.  (JXinkii  onlar,  va- 
rislerdir.  Bunu  soylememizin  nedeni,  Hakkrn  peygamberlere  olan  so- 
ztinii  ancak  kendilerinin  bilebilmesidir.  Bu  konuda  bir  zevkimiz  yok- 
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tur.  Bildiriimi§  olsaydi  bile,  onu  bilemezdik.  Onu  bilseydik,  biz  de  on- 
lar  gibi  peygamber  olurdulc.  Onlarin  resulliik  ve  nebiliklerinde  payimiz 
yoktur.  Biz  ancak  zevkten  konu^abiliriz. 

Peygamberler  kast  edildiginde  bu  sorunun  cevabi,  cevap  verme- 
mektir.  Biz  arkada§larimiza  (Peygamberin)  varisleri  olan  el^ilere  Al- 
lah’in  soyledigi  sozle  ilgili  cevap  vermek  istedik.  Onlar,  Allah’a  basiret- 
le  $agiran  peygamberlerin  el^ileridir.  Allah’in  peygamberi,  Allah’a  basi- 
rede  davet  etmede  kendisine  uyanlari  kendisine  ortak  yapti.  Oyleyse 
nereden  ve  kimin  hakkinda  konu^tugumu,  kimi  a^ikladigimizi  bilmeli- 
siniz! 

Konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Allah  §oyle  der:  ‘Sinirim  olmadigi 
halde  beni  sinirladimz.’  Buna  kar§i  §oyle  deriz:  ‘Senin  bu  soyledigin, 
bilgi  dilidir.  Sen  ise,  iman  diliyle  bize  hitap  ettin,  biz  de  inandik.  ‘Bana 
bir  kari§  yakla§ana  bir  ar§in  yakla§irim,  bir  ar§in  yalda§ana  bir  kula^ 
yakla§irim’  dedin.  Biz  seni  senin  sinirinla  simrladik.  Sen  ise,  kendini  bi- 
zimle  ve  bizi  kendinle  sinirladin.  Yoksa  biz  zatiarimizi  nasil  sinirlariz 
ki?  Ya  da  seni  nasil  sinirlayabiliriz  ki?  Sen  soyledigimiz  hususa  inanma- 
yi  kendine  yakinhk  (vesilesi)  yaptin.  i§te  bu,  senin  soziindiir  ve  imanrn 
dilidir.  Biz  senin  soyledigini  soylememiz  kar§iliginda  giinah  i§lemi§ 
olamayiz.’  Bunun  iizerine  hak  §oyle  der:  ‘Hakhsiniz!  Bu,  iman  dilidir.’ 

I^lerinden  bir  grup  ‘biz  mudulugumuza  yakla§tik’  derler.  Hak  §5y- 
le  der:  ‘Sizin  mutiulugunuz  sizinle  vardir  ve  kendisine  yakla§mayi  is- 
terken  de  sizinle  beraberdir.  Bunu  bilmiyorsamz,  cahilsiniz.  Biliyorsa- 
mz,  dogru  soylememi§  olursunuz.  Oyleyse  yakinlik  diye  bir  §ey  yok!’ 
Bir  grup  §oyle  diyebilir:  ‘Biz  zadarimizin  bilgisine  yakla§maya  inandik.’ 
Hak  onlara  §oyle  der:  ‘Bir  §ey  kendinin  cahili  olmaz.  Fakat  o kendini 
bildigini  bilmez.  (piinkii  miifahedenin  bilgisi,  mii§ahede  edilenin  bilgi- 
sinden  perdeler.  Bu  nedenle  bilineni  bilmeye  yakmlik  talebiniz  ge9erli 
degildir.’ 

Bir  grup  §oyle  diyebilir:  ‘Senin  §oyle  soylemen  gerekir:  Biz  seni 
bilmeye  yakla§maya  inandik.’  Hak  onlara  §5yle  der:  ‘Hi^bir  §eyin, 
onun  benzeri  olmadigi  nasil  bilinebilir  ki?  Bir  $ey  olsaydi,  §eylik  o iki- 
sini  biraraya  getirir  ve  benze§me  meydana  gelirdi.  O halde,  O’nun  §ey- 
ligi  yoktur.  O bir  §ey  olmadigi  gibi  ‘bir  §ey  olmayan’  da  degildir.  ‘Bir 
§ey  olmayan’  ma’dumun  niteligidir.  Boyle  bir  durumda  ise,  ‘bir  §ey 


340  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


olmama’da,  ma’dum,  O’na  benzerdi.  O ise  benzersizdir.  O halde,  hi^- 
bir  §ey  O’nun  benzeri  olmadigi  gibi  c§ey  olmayan’  da  O’nun  benzeri 
degildir.  Boyle  biri  nasil  bilinebilir  ki?  Oyleyse,  benim  bilgime  yakla§- 
maniz  ge9ersiz  oldugu  gibi  yakinlardan  olmaniz  da  ge^ersizdir.’  Bunun 
iizerine  onlar  §oyle  der:  ‘Bize  ogrettiginden  ba§ka  bilgimiz  yoktur.  Sen 
alim  ve  h danism!’ 

Onlara  §oyle  der:  ‘Siz  resullersiniz!  Resulluk  gonderen  ile  gonderi- 
len  arasinda  olmaktir.  O,  bu  risaletin  gereginin  hiikmiinii  ogrenmeleri 
i9in  el^ilik  goreviyle  onlara  ta§ir.  Resuliin  mertebesi  ara  mertebe  oldu- 
guna  gore,  gonderildigi  kimselerden  daha  90k  kendini  gonderen  isme 
yakmdir.  Gonderildigi  kimseler  de  peygamberden  daha  90k  peygambe- 
rin  getirdigi  §eyi  Kabul  edici  (el-Kabil)  ismine  yakmdir.  Oyleyse  hepsi, 
yakindir.  E^iligi  kabul  etmeselerdi,  peygamber  yakmla§anlardan,  pey- 
gamber  gonderilen  kimseler  ise  yakmlikla  nitelenmeyenlerden,  yani 
uzakla§anlardan  olurdu. 


ALTMI§  ALTINCI  SORU 

Kiyamet  Giinii  Arasat’tan  Nereye  Giderler? 

Cevap: 

Onlar  Ar§’in  9atisma  giderler.  Kiyametin  pek  90k  yeri  vardir.  Pey- 
gamberler  kiyamet  giinii  -her  yerde-  Arasat’tan  ilahi  hiikmiin  o merte- 
beye  layik  §ekildeki  tecellisinin  bulundugu  yere  sigmirlar.  Bir  yer  soru 
i9in,  bir  yer  teraziler  i9in,  bir  yer  kitaplari  aimak,  bir  yer  sirat  (koprii) 
ve  bir  yer  havuz  i9indir. 

Kiyamet  yerlerinde  peygamberler  Hakkm  oniinde  hiikiimdarm 
oniindeki  gorevliler  gibidir.  Konum  bakimindan  onlarm  en  yakmi  ise 
yayin  iki  ucundan  daha  yakin  olan  kimsedir.  Bu  ise  dairenin  iki  ucunun 
kesi§imidir.  Sonra  genel  soruda  ‘Bizim  bilgimiz  yoktur’  mertebesine 
giderler.  Ozel  soruda  ise  bu  sorunun  gerektirdigi  cevaba  yonelirler. 
Hakkm  kiyamet  duraklarindan  her  birisinde  bir  sorusu  vardir,  onlar  da 
bu  ozel  sorunun  cevabmin  ^erdigi  isme  iltica  ederler. 
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ALTMI§  YEDINCI  SORU 

Ziyaret  Giinii  Nebi  ve  Velilerin  Mertebeleri  Nasildir? 

Cevap: 

Allah  beyaz  miskin  Kesib’i  iizerinde  insanlari  topladiginda,  onlar 
ign  minberler,  serirler,  kiirsiiler  ve  mertebeler  yerle§tirir.  Burada 
nebiler  iki  riitbeye  ayrilir:  Birindsi  §eriat  nebileri,  ikincisi  tabi  olan 
nebilerdir.  §eriat  nebileri  resullere  gore  ikinci  mertebedeyken  tabi  olan 
nebiler  iigincii  mertebededir.  Bu  kisim,  iki  kisma  ayrilir:  Biri  nebiler, 
digeri  veliler  diye  isimlendirilir.  Velilerin  mertebeleri  ise  genel  isimle- 
dir. 

Ziyaret  giinii  oldugunda  her  nebi  Rabbi  hakkindaki  bilgisini  Rab- 
binden  inanarak  ahr.  Ona  fikri  dii§iincesini  kariftirmaz.  (Jiinkii  o, 
Rabbini  iman  goziiyle  miifahede  eder.  Rabbine  imanmda  nebiye  uyan 
veli  ise,  Rabbini  peygamberinin  aynasiyla  goriir.  Bu  veli,  kendi  dii§iin- 
cesiyle  Rabbi  hakkmdaki  bilgisini  elde  etmi§  ve  ona  imam  bakimmdan 
bir  yakinlik  edinmi§se,  ziyaret  giinii  iki  gorii§ii  vardir:  Bilgi  ve  iman 
gorii$ii.  Aym  §ekilde,  nebinin  Rabbi  hakkmdaki  bilgisinde  fikri  bir 
ara§tirma  varsa,  onun  da  iki  gormesi  vardir;  bilgi  gormesi,  iman  gor- 
mesi. 

Veli  fetret  donemi  velilerinden  olabilir  ve  Rabbi  hakkmdaki  bilgi- 
sinde peygamberlerin  getirdigi  ilahi  bilgilerden  mahrum  kalabilir.  Boy- 
le biri  Rabbiyle  ilgili  bilgileri  ya  ara§tirma  ya  da  kalbine  gelen  bir  tecel- 
li  ya  da  her  ikisinden  elde  etmi§  olabilir.  Bu  gibi  veliler,  ara§tirma  ehli 
olmalan  bakimmdan  (Hakki)  gormede  ‘nazar’  ehlinin  mertebesindedir. 
Marifet  ke§ften  kaynaklamrsa,  bunlarin  diger  yaratiklardan  sayesinde 
ayrilacaklan  miistakil  bir  nitelikleri  olacaktir. 

Bu  boliimiin  ozeti  §udur:  Ziyaret  giinii  (Hakki)  gormek,  diinya- 
daki  inan^lara  baglidir.  Bu  baglamda  Rabbi  hakkinda  ara§tirmanm  ve- 
risine  inanan,  ke§fin  verisine  ve  peygamberi  taklidin  verisine  inanan  ki- 
§i,  Rabbini  inancma  gore  gorecektir.  §u  var  ki  insan,  peygamberi  taklit 
ederken  Rabbini  peygamberin  suretiyle  goriir.  Bu  ise,  Rabbini  bilme 
hakkinda  kendisine  vahyedilen  bilgiyi  Peygamberin  insana  bildirmesiy- 
le  ger9ekle§ir.  Boyle  bir  ki§i  ise,  tek  bir  anda  ii$  goz  i^in  ii^  tecelli  sahi- 
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bidir.  Sadece  ara§nrmayla  veya  sadece  ke§f  veya  taklit  yoluyla  Rabbini 
bilenin  durumu  da  boyledir. 

Tabi  olan  velilerin  mertebeleri,  ziyaret  yerinde,  nebilerin  kendile- 
rinden  once  gelmesiyle  ayri§ir.  Nebi  ya  da  tabi  olan  olmayan  iki  tabaka 
ise,  herhangi  bir  makamm  iizerlerinde  hiikiim  sahibi  olmadigi  Allah 
velileridir.  Onlar  Rableriyle  olan  dogru  ili§kileriyle  digerlerinden  ayri- 
lir.  §u  var  ki  onlann  ipnden  ara§tirma  sahipleri,  mertebe  bakimmdan 
ke§f  sahiplerinin  a§agisindadir.  Hakki  gormede  onlar  ile  Hak  arasinda 
dii§iince  perdesi  vardir.  Bu  perdeyi  her  ne  zaman  kaldirmak  isteseler, 
bunu  ba§aramazlar.  Nebilerin  tabi  olanlan  da  nebi  perdelerini  kendile- 
rinden  kaldirip  bu  vasita  olmaksizin  Hakki  gormek  istediklerinde,  bu- 
nu ba§aramazlar.  O halde,  kari§imdan  saf  gorme  ancak  §eriat  getiren 
nebi  ve  resuller  ile  ozel  anlamda  ke§f  sahipleri  ifin  gerfekle§ebilir.  Tabi 
ya  da  ara§tirma  sahibi  olan  her  kimin  adrna  bu  makam  ger^ekle§irse, 
bin  yoldan  olsa  bile  sahip  oldugu  biitiin  yonler  onun  adina  biraraya  ge- 
tirilir. 

Bazi  adamlar  ise  kendisine  ula§an  her  itikat  sahibinin  inancmi  ka- 
bul  eder,  onu  ogrenir  ve  onaylar.  Bu  kimseler,  ziyaret  giinii  Rablerini 
biitiin  itikat  gozleriyle  gorecektir.  Kendisine  kar§i  samimi  olan  insanin 
diinyasinda  bu  konuda  soylenen  biitiin  sozleri  ara§tirmasi  gerekir.  Bu 
ki§i,  herkesin  kendi  g6rii§iinii  hangi  yonden  ortaya  koydugunu  og- 
renmelidir.  Bir  gorii§iin  sahibinde  ge^erli  hale  geldigi  ozel  yonii  ogre- 
nip  inan$  sahibi  hakkinda  onu  kabul  ettikten  sonra,  reddetmemeli  ve 
inkar  etmemelidir.  Boyle  yaparsa,  inan^  her  ne  olursa  olsun,  ziyaret 
giinii  onun  iiiiiniinii  dev§irir.  I§te  bu,  geni§  ilahi  bilgidir. 

Zikrettigimiz  konunun  dogruluk  ol^iitii,  Allah’i  ara§tiran  herkesin 
O’nun  isimlerinden  birisinin  hiikmii  altinda  bulunmasidir.  Soz  konusu 
isim,  o ki§iye  tecelli  eden  ve  -farkmda  olmadigi  yonden-  bu  inanci 
kendisine  veren  §eydir.  Biitiin  ilahi  isimlerin  Hakka  nispeti  de  ge^erli 
olduguna  gore  aradaki  farklara  gore  her  inan^ta  Hakkin  goriilmesi, 
dogrudur  ve  bunda  bir  yanli§lik  yoktur.  Tam  ke§f  bunu  verir.  Oyleyse 
hi^bir  ara§tirmacimn  baki§i  Allah’in  di§mda  kalmadigi  gibi  di§ina  91k- 
masi  da  ge^erli  degildir.  Insanlar  Haktan  sadece  Hakkin  a^ikligi  nede- 
niyle  Hak  ile  perdelendi.  Allah’i  bilmede  bu  konumdaki  grup,  ziyaret 
giinii  miistakil  bir  saffi  te§kil  eder.  Ziyaretten  aynldiklarmda  ise,  her 
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inan9  sahibi  onlarm  kendilerinden  oldugunu  zanneder.  Qiinkii  bu  ki§i- 
lerin  inan^larini  kendi  inan^  surederi  gibi  goriirler.  Boyle  bir  insan,  ay- 
m nitelikteki  biitiin  gruplar  19m  sevilir.  Nitekim  diinya  hayatmda  da 
durum  boyledir. 

Zikrettigimiz  bu  gorii§ii  ise,  ke§f  ve  vecd  ehlinin  derinleri  bilebilir. 
Teorik  akilla  meseleye  bakanlar  ise,  bundan  bir  koku  duyamaz.  Oyley- 
se  aklmi  zikrettigimiz  hususa  ver  ve  bu  konuda  9^15  ki,  uluhiyete  hak- 
kmi  verip  kendisini  bilmede  Rabbine  kar§i  insaf  sahiplerinden  olasm. 
Qiinkii  Allah,  herhangi  bir  sinir  altma  girmekten  ya  da  -biri  degil  de- 
diger  bir  surede  smirlanmaktan  miinezzehtir.  Buradan  Allah’in  biitiin 
yaratiklarma  ait  genel  muduluk  ve  her  §eyi  ku§atan  rahmetin  geni§ligi 
ogrenilir.  , 

Seksen  behind  kisim  sona  erdi,  onu  altmi§  sekizinci  soruyla  seksen 
altinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTIJHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
SEKSEN  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

ALTMI§  SEKiZINCI  SORU 

Nebilerin  Ona  Baki§tan  Paylan  Nedir? 

Cevap: 

Bunun  cevabim  ‘bilmiyorum’  ^iinkii  ben  nebi  degilim.  Nebilerin 
zevkini  onlardan  ba§kasi  bilemez.  Tirmizi  Allah’in  ozel  ve  genel  §eriati 
tahsis  ettigi  nebileri  kast  etmi§se,  cevap  boyledir.  Velilerin  nebilerini 
kastetmiyse,  onlarin  Allah’i  bilmedeki  paylari,  Allah  hakkindaki  inan^- 
lardan  kendilerinde  bulunan  yonlerin  miktarincadir.  Bir  veil  nebi  bii- 
tiin  inan^lan  ogrenirse,  onun  payi  genel  nimette  hepsine  ait  paydir. 
Boyle  biri,  her  inan<j  sahibinin  hazziyla  nimedenir.  Hazdan  en  50k  pay 
alan  ki§i  odur.  Bir  kismini  ogrenirse,  hazzi  da  elde  ettigi  kisim  kadar- 
dir.  Bir  konuyu  elde  etmi§  ise,  payi  -herhangi  bir  arti§  olmaksizm- 
kendisine  ozgii  kisim  kadardir.  Zikrettigimiz  hususu  anla! 
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ALTMI§  DOKUZUNCU  SORU 

ilham  Sahiplerinin  O’na  Bakmaktan  Payi  Nedir? 

Cevap: 

Bu  pay,  en  yakrn  perdedir.  Onlar  Rablerini  mii§ahede  ettiklerinde 
bunda  kendileri  i$in  kelamdan  onlar  adxna  meydana  gelen  §eyin  benze- 
ri  meydana  gelir.  §u  var  ki  ilham  sahipleri  Hakki  gormede  diger  yara- 
tiklardan  tek  bir  mu§ahede  halinde  tecellinin  tiirden  tiire  girmesiyle  ay- 
ri§ir.  Digerlerinin  ise,  ilham  sahiplerine  ozgii  olan  boyle  bir  makami 
yoktur. 


YETMi^INCi  SORU 

Diger  Velilerin  Hakka  Baki§tan  Paylari  Nedir? 

Cevap: 

Veliler  farkli  mertebelerdedir  ve  mertebelerinin  farkhhgina  gore 
hazlan  degi§ir.  Bir  velinin  Allah’a  baki§tan  payi  akli  bir  haz  olabilirken 
digerininki  nefsi  olabilir.  Ba§ka  birininki  duyusal,  ba§ka  birininki  hayali 
haz  olabilir.  Ote  yandan  bir  velinin  hazzi  nitelikli  bir  haz,  bir  velinin 
hazzi  niteliksizdir.  Bir  velinin  hazzi  niteligi  aktarilan  bir  haz  iken  bir 
velininki  aktarilamaz.  Oyleyse  onlar,  diinyada  olduklari  gibi,  Allah 
nezdinde  de  derecelere  sahiptir.  Allah  §oyle  buyurur:  c Onlar  Allah  ka- 
tinda  derece  derecedirler.  Allah  yaptiklarmizi  gorur.’454 
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YETMi§  BiRiNCi  SORU 

Genelin  O’na  Baki§tan  Paylan  Nedir? 

Cevap: 

Genelin  O’na  baki§tan  paylan,  farkli  tabakalarma  gore,  taklit  ettik- 
leri  bilginlerden  anladiklan  ol^iiye  gore  degi§ir.  Bir  kismina  taklit  ettigi 
alim  sahip  oldugu  bilgiyi  verirken  bir  kismina  ise  aklinin  bildigi  ve  ka- 
bul  ettigi  miktara  gore  verir.  Fitratlar  farkli  farklidir  ve  Allah’in  katin- 
dan  onlara  verilen  §eye  gore  derece  derecedir.  Qiinkii  fitratlar,  kisim  ki- 
simdir.  Astllari  ise  Allah’m  kendisine  gore  insani  birle§tirdigi  miza^tir. 
Bu  ise  fikir  sahiplerinin  akledilirlerde  dii§uncelerinin  degi§mesinin  se- 
bebidir.  Boylelikle  araftirmamn  hazzmdaki  paylari,  hayallerine  gore 
degi§ir. 

Insanlarin  genelinin  hazlan,  hayalidir.  Onlar,  diinyada,  berzahta 
ve  ahirette  haz  aldildari  biitiin  anlamlarda  maddelerden  soyudanmayi 
beceremezler.  Hatta  alimlerin  bile  pek  az  kismi,  maddelerden  biituniiy- 
le  soyudanmayi  dii§iinulebilir.  Bu  nedenle  §eriatin  £ogu,  siradan  insan- 
larm  anlayifma  gore  gelmi§tir  ve  yine  §eriatta  segkinler  i^in  bir  takim 
i§areder  vardir.  Allah  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5455  der.  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘ Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir,4S6  buyurur. 


YETMi§  iKiNCi  SORU 

Onlardan  Bir  Adam  Rabbinden  Olan  Payiyla  Ayrilir. 
Cennet  Ehli  Hakka  Bakmayla  Me§gul  Olarak 
Nimetten  Uzakla§irlar  mi? 

Cevap: 

Bu  durum,  gorenin  gordiigii  sureti  kari§tirmasmdan  kaynaldamr. 
Bunun  nedeni  §udur:  Her  makam  her  grubtm  kalbinde  yiicedir  ve 
cennederde  var  olanlarm  yararlandiklan  nimederden  iistiindur.  insan- 
lar  ziyarete  davet  edilirler  ve  huri,  vildan  gibi  cennet  e§leri,  cennet 
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agaglari,  cennet  nehirleri,  cennetliklerin  kendisiyle  nimetlendigi  binek- 
ler,  ku§lar  vb.  her  §ey  geride  kalir.  Bunlarin  hepsi  canlidir,  giinkii  orasi 
hayat  diyaridxr.  Menzil  sahibi  -insan  ve  cinlerden  erkek  ya  da  di§i-  da- 
vet  edildiginde,  evin  ahalisi  o ki§inin  Hakka  bakmanin  meydana  getir- 
digi  ilahi  hediyelerden  getireceklerini  beklemeye  koyulur.  El-Melik’in 
mii§ahede  edildigi  bu  yiice  makamdan  kendilerine  nasil  donecektir? 
Soz  konusu  ki§i,  el-Melik  Hakkm  meleklerine  ‘ko§klerine  dondiiriin’ 
diye  emredip  ziyaretten  dondiigiinde  ise,  onlari  oyle  bir  gorme  nuru 
kaplar  ki,  bu  nur  ile  ziyaretten  once  iginde  bulunulan  giizellik  ve  ho§- 
luk  arasinda  higbir  ili§ki  yoktur.  Bununla  beraber,  yiiriidiikleri  makam 
menzil  ehlinin  kalplerinde  yiicedir. 

Gormede  tamk  olduklari  §eyin  niteligiyle  ev  ahalisine  dondiikle- 
rinde  ise,  cenneder  gordukleri  §eyin  suretinin  ol^iisiine  gore  nurlariyla 
i§ildar.  Boylelikle  daha  once  sahip  olmadiklari  ve  kendilerinde  bulun- 
mayan  bir  arti§  bulurlar.  I§te  soz  konusu  kimselerin  cennet  nimederin- 
den  uzakla§malarinin  nedeni  budur. 

Her  §ahsin  Rabbinden  olan  payi,  O’nu  bilmesi,  inang  derecelerin- 
de  O’na  dair  inanci,  bu  inanglarin  farklilildarma,  bu  farkliliklarm  azlik 
ve  golduguna  gore  degi§ir.  Bu  husus  daha  onceki  fasillarda  a$iklanmi§- 
ti.  Bunu  bilmelisin!  Hidayet  eden  Allah’tir.  Cennet  ^arfisinda  ise  i§aret 
edilen  hususun  bilgisi  vardir. 


YETMI§  UgUNCU  SORU 

Makam-i  Mahmud  (Oviilen  Makam)  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Makam-i  mahmud,  biitiin  makamlarin  sonu^larimn  kendisine 
dondiigii  yerdir.  Biitiin  makamlara  ozgii  isimler,  o makama  bakar.  Bu 
makam,  Hz.  Muhammed’e  aittir  ve  kiyamet  giinii  insanlarm  geneline 
goriiniir.  Hz.  Peygamberin  ‘Sunum  Giinii’  biitiin  yaratiklar  iizerindeki 
efendiligi  onun  sayesinde  gergeklqir.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ben  kiya- 
met giinii  insanlarm  efendisiyim.’ 
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Daha  once  melekler  kendisine  secde  ettiginde  Hz.  Adem  makam-i 
mahmud’a  yerle§tirilmi§ti.  Bu  makam,  diinya  hayatinda  onun  igin  bu- 
nu  gerektirirken  ahirette  Hz.  Muhammed’e  aittir.  Makam-i  mahmud, 
ilahi  mertebenin  kemalidir.  Daha  once,  onunla  insanligin  babasi  ortaya 
9ikmi§ti,  ^iinkii  Adem  Hz.  Muhammed’in  be§eri  bedenini  i^ermektey- 
di.  Adem  cisimlikte  en  biiyiik  babadir  ve  Allah  nezdinde  ‘yakin  olan’ 
ldmsedir.  Aynca  Adem,  toprak  kaynakli  ilk  insandir.  Boylelikle,  (Hak- 
kin  emrine)  muhalefete  varmcaya  kadar,  biitiin  makamlar  onda  ortaya 
£ikti.  Qiinkii  o iki  tutu§u  biraraya  getirdi;  uyum  ve  ihtilaf  tutu§u  (kab- 
za).  Adem’den  yasaga  muhalefete  hareket  eden  §ey,  muhalefet  ozeli- 
ginde  yaratilmi§  olmasidir.  Adem’den  yasagi  ihlale  doniik  her  hareket, 
emre  itaatsizlik  ozelliginde  yaratilmi§  insanlardan  kaynaklamr.  Onun 
Allah’in  yasagina  kar§i  gelmesi,  belinde  ta§idigi  insanlarm  kendisini 
buna  zorlamasindan  kaynaldanir.  Qlinkii  o makam  bunu  onun  adma 

A 

gerektirir.  §eyhimiz  Ebu  Abbas’a  bunu  sordugumda  §oyle  dedi:  ‘Adem 
sirtmda  bulunan  muhalif  ^ocuklari  nedeniyle  giinahlcar  oldu.’ 

I§in  sonu  ahirette  Hz.  Muhammed’e  aittir.  Boylelikle  Hz.  Pey- 
gamber  Makam-i  mahmud’da  omya  9ikmi§,  §efaat  kapisi  ondan  a^il- 
mi§tir.  Allah  nezdinde  §efaate  ehil  olan  melek,  resul,  nebi,  miimin,  veil, 
hayvan,  bitki  ve  donuklardan  (cansizlardan)  ilk  §efaat  edecek,  odur. 
Hz.  Peygamber  Rabbinin  nezdinde  bu  kimselerin  §efaat  edebilmesi 
i9in  §efaat  eder.  Boylelikle  de  her  dil  ile  ve  her  soz  ile  ovuliir.  §efaatin 
ba§i  ve  ortasi  ona  aittir.  Allah  §oyle  der:  ‘Melekler  §efaat  eder,  miimin- 
ler  §efaat  eder  ve  geride  en  merhamedi  olan  kalir.’  Soziin  baglami, 
merhamedilerin  merhametlisinin  de  §efaat  edecegi  anlamma  gelir. 
Nezdinde  §efaat  edilenin  de  §efaat  etmesi  gereldr.  ‘Allah’tan  ba§ka  bir 
§ey  yoktur.’ 

Bilmelisin  ki,  Allah  isimler  yoniinden  §efaat  eder.  Bdylelikle  ‘Mer- 
hamedilerin Merhamedisi’  ismi,  el-Kahhar  isminin  nezdinde  bu  isimle- 
rin  cezasmi  kaldirmak  iizere  §efaat  ederek  hi9  hayir  i§lemeyenleri  ate§- 
ten  9ikarir.  Allah  bu  makama  dikkat  9ekerek  §oyle  buyurur:  ‘0  gun  tak- 
va  sahipleri  Rahman’ a boluk  boluk  goturulur.’457  Takva  sahibi,  kullarm 
kalplerine  korku  veren  bir  isimle  oturan  kimsedir  ve  onunla  oturan  ki- 
§i,  ‘ondan  sakman’  diye  isimlendirilir.  Allah  bu  isimden  onu  daha  once 
korktugu  isme  gore  giiven  veren  ba§ka  bir  isme  ta§ir.  Bu  isim  ise, 
Rahman’dir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘0  gun  takva  sahipleri  Rahman’a  boluk 
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bdliik  goturiilur Yani  daha  once  korktuklan  isimden  guven  bulurlar. 
Bu  nedenle  §efaat  hakkinda  Hz.  Peygamber,  ‘geride  merhametlilerin 
merhamedisi  kalir’  demi§ti.  Bu  yorumla  §efaat,  isimlerinin  eserleri  yo- 
niinden  Haktan  (yine)  Hakka  nispet  editor.  I§te  bu,  veto  ariflerin  kabul 
ertigi  gorii§tiir. 

Kiyamet  giinii  biitiin  ovgiileri  sadece  Hz.  Muhammed  toplayabilir 
ve  ‘makam-i  mahmud’  diye  ifade  edilen  §ey  budur.  Hz.  Peygamber  bu 
makamda  §oyle  der:  ‘Ben  Allah’a  §imdi  bilmedigim  ovgiilerle  hamd 
edecegim.’  Bu  durum,  nebi  ve  vetolerin  bilgilerinin  fikir  ve  ara§tirma- 
dan  degil,  zevk  (kaynakli)  oldugunu  gosterir.  (^iinkii  bulunulan  o mer- 
tebe,  eserleriyle  birlikte  bir  takim  ilahi  isimlerin  olmasmi  gerektirir. 
Diinya  hayatimn  gerelctirdigi  §ekilde  o isimlerle  Allah’a  hamd  editor. 
Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘§imdi  onlan  bilmiyorum’  demi§ti.  Bu  ma- 
kam,  vesile  makamidir,  ^iinkii  o makamdan  Hz.  Muhammed,  §efaat 
kapisinm  acplmasi  hususunda  Allah’a  tevessiil  eder.  Bu,  Hz.  Peygambe- 
rin  herkes  hakkindaki  §efaatidir.  Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber  vesile 
hakkinda  §oyle  der:  ‘O  cennette  bir  derecedir  ve  tek  bir  adama  ait  ol- 
masi  umulur.  Umarim  ki  ben  olurum.  Kim  benden  vesile  isterse,  §efaa- 
tim  ona  helaldir.’  Boylece  §efaati,  isteyenin  kar5iligi  yapti,  bu  nedenle 
makam-i  mahmM  ‘vesile’  diye  isimlendirildi.  Onlarin  bu  duadaki  kar- 
§iliklari  ise,  §efaat  etmeleri  oldu.  I§te  bu,  ‘miilkun  miillcu’nden  ku§atici- 
ilahi  bir  gorevdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dikkat  ediniz!  l$ler  Allah’a  do- 
ner.™* Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Biitiin  i§  O’na  doner™9  buyurur.  Oyleyse  Al- 
lah, doniilen  yerdir.  Biitiin  makam  ve  isimler  de  bu  makama  doner. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bana  cevamiii’I-kelim  verildi.’ 


YETMi§  DORDUNCU  SORU 

Bunu  Neyle  Elde  Etti? 

Cevap: 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Her  Peygamberin  kabul  goren  bir 
duasi  vardir.  Her  peygamber  duasini  burada  aceleyle  istemi§tir.  Ben  ise 
duami  -§efaat  olarak-  iimmetimden  biiyiik  giinah  i§leyenler  19m  ayir- 
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dim.’  Bunun  nedeni,  Hz.  Peygamberin  diger  nebilere  gore  ahiret  haya- 
tini  daha  iyi  biliyor  oimasidir. 

Bilmelisin  ki  makam-i  mahmud’a  biitiin  makamlar  doner  ve  o 
hepsini  ku§atir.  Bu  nedenle  sahibi,  ancak  cevamiii’l-kelim’in  verildigi 
kimse  olabilir.  Qiinkii  ovgiiler  kelamm  niteligidir.  Allah  Hz.  Peygam- 
ber’i  genele  gonderdigi  19m  §eriati  biitiin  §eriatlari  i9ermi§,  bu  nedenle 
§eriati,  §eriat  olmaya  uygun  biitiin  davrani§lari  i9ermi§tir. 

Bilmelisin  ki,  amel  cennederi  -artmadan  ve  eksilmeden-  seksen  ile 
yetmi§  arasmdadir.  iman  ise  yetmi§  kiisur  kapidir.  En  kii9iigii  sikmti 
veren  §eyleri  yoldan  kaldirmakken  en  iistiinii  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yok- 
tur’  demektir.  Allah  amel  sahipleri  hakkmda  §oyle  der:  ‘ Cennetten  dile- 
digimizyere  ula§iriz ■ Amel  sahiplerinin  ter i ne  guzeldir.’460  Bu  durum  her 
hangi  bir  ameli  i§leyen  kimseden  engellenmemi§tir.  C^iinkii  insan,  diin- 
yada  iman  amellerinden  hangisini  i§lerse  i§lesin,  onu  yapmak  istedigin- 
de  engellenmez. 

Hz.  M uham med  imamn  amel  cennederinin  sayisi  kadar  olan  bii- 
tiin §ubeleriyle  ortaya  9iktiginda  -ki  bu  sayisal  e§idik,  ya  fiili  ya  da  on- 
lara  delalet  §eklinde  olabilir-,  bunlari  iimmetine  ‘sunned  yapan  kimse- 
dir.  Oyleyse  onlari  yerine  getiren  herkesin  iicreti  de,  ona  aittir.  Umme- 
tinden  birisi  iman  §ubelerinden  birini  yerine  getirdiginde,  bu  amel  onu 
yerine  getirme  yoniinden  Hz.  Peygamberin  terazisindedir.  Boylece  o, 
diledigi  cennete  yerle§ir.  Boyle  bir  §ey  ise  sadece  Hz.  Muhammed  i9in 
ge9erli  olabilir.  Ilahi  siinneder  onun  adma  ortaya  9ikmi§,  bu  sayede 
makam-i  mahmud’a  ula§mi§tir.  Herkese  gonderili§  ve  cevamiii’l-kelim 
Hz.  Muhammed  i9in  ge9erli  oldugu  gibi  diinyada  bu  hallerle  nitelen- 
mesiyle  de  uhrevi  makamlara  girmi§tir.  Oyleyse  Hz.  Muhammed  ‘var- 
hgm  kendisinden  meydana  gelebilecegi  yonleri  farkli  ozgiin  bir  devir- 
dir.’ 
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YETMI§  BE§iNCI  SORU 

Hz.  Muhammed  lie  Nebilerin  Payi  Arasinda 
Ne  Kadar  Vardir? 

Cevap: 

Hz.  Peygamber  ile  biitiin  nebilerin  arasinda  tek  bir  pay  vardir.  Bu 
ise,  onlarda  ayri§an  §eyi  Hz.  Muhammed’in  toplamasidir.  Hz.  Mu- 
hammed ile  onlardan  her  birisi  arasinda  ise,  yetmi§  sekiz  pay  ve  ma- 
kam  vardir.  Adem  ise  bunun  di§indadir,  ^tinkii  onunla  Hz.  Peygamber 
arasmda  zahir  ile  batin  arasmdaki  fark  vardir.  Diinyada  Hz.  Muham- 
med Adem’in  batini  iken  Adem  onun  zahiridir.  O ikisiyle  birlikte  zahir 
ve  batin  ger^ekle^ir.  Ahirette  ise  Adem  Hz.  Muhammed’in  batini  iken 
Hz.  Muhammed  onun  zahiridir.  O ikisiyle  ahirette  zahir  ve  batin  ger- 
9ekle§ir.  i§te  Muhammed’in  payiyla  nebilerin  paylan  arasmdaki  fark 
budur.  Arkada§larimizin  $ogu  bu  konudaki  saymin  belirlenemeyecegi 
g6ru§iindedir  ki,  bu  bir  yanilgidir. 

Bu  boliimde  onemli  bir  iistiinluk  vardir  ve  bu  boliimde  iistiinliik 
boliimleri  yiiz  yirmi  dort  bine  kadar  ula§ir.  Bu  sayi,  peygamberlerin 
sayisidir.  Bu  farki  bilmek,  her  nebinin  belirlenmesini  ve  Hz.  Muham- 
med ile  onun  arasmdaki  payin  bilinmesini  gerektirir.  Paylar  ameller 
yoniinden  -imanrn  §ubelerine  gore-  yetmi§  dokuzla  simrlidir.  Bazen  bir 
§ey  i<pn  bunlardan  tek  bir  durum  olabilirken  ba§ka  bir  §ey  i<pn  iki  du- 
rum, ba§ka  bir  §ey  i$in  saymm  onda  biri,  dokuzda  biri,  sekizde  biri  ve- 
ya  bundan  azi  veya  £Ogu  olabilir.  Toplam,  Hz.  Peygamber  adma  ger- 
9ekle§ebilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamberden  ba§ka  kimse  genele  gonde- 
rilmemi§,  onun  di§mdakiler  ozel  bir  topluluga  gonderilmi§tir.  ‘Sizden 
her  biriniz  i(in  bir  §eriat  ve  yontem  belirledik.  Dileseydi  sizi  tek  ummet  ya- 
pardi.’461 
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YETMI§  ALTINCI  SORU 

Hamd  Sancagi  (Livau’l-Hamd)  Ne  Demektir. 

Cevap: 

Hamd  sancagi  (livau’l-hamd),  ‘hamd'in  hamd'i’  demektir.  O,  ov- 
giilerin  en  tami,  en  iistiinii  ve  mertebece  en  yiicesidir.  Sancak  insanla- 
rm  altrnda  toplandigi  bir  §eydir,  ^iinkii  o miilk  mertebesine  veya  hii- 
kiimdarin  varligma  delildir.  Ovgiilerin  ovgiisiinde  de  biitiin  ovgiiler 
toplanmi§tir,  9iinkii  o herhangi  bir  ihtimalin  giremedigi  ya  da  bir  ku§- 
ku  veya  tereddiidiin  sizamadigi  ger$ek  ovgiidiir.  Bu  hamd  ve  ovgii, 
ozii  geregi  kamtur.  Oyleyse  o,  kendisine  yeterlidir.  Dikkat  ediniz!  Bir 
§ahsm  kerim  oldugimun  soylendigini  ya  da  kerim  oldugunu  soyledigi- 
ni  dii§iinelim!  Bu  ovgii  dogru  olabilecegi  gibi  olmayabilir  de.  ihsan  ve 
bagi§  yoluyla  §ahistan  bir  vergi  genjekle^tiginde,  bu  bagi§  ozii  geregi 
verenin  comertligine  tamklik  eder  ve  buna  ihtimal  girmez.  i§te 
‘hamdin  hamdi’nin  anlami  budur  ve  ‘hamdin  sancagi’  denilen  §eydir. 
Onun  ‘sancak’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  biitiin  hamdleri  ve  ov- 
giileri  ku§atmasidir.  H^bir  hamd,  onun  di§inda  kalamaz.  Her  hamd 
sahibinin  ovgiisii,  onunla  meydana  gelir  ve  o ‘sonvrn  sonu’dur.  Anla! 

Hamd  sancagi  biitiin  ovgii  sancaklarim  topladigi  ^in  golgesi  de 
biitiin  hamd  sahiplerini  ku§atir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Adem 
ve  onun  altrnda  bulunanlar  sancagimm  altmdadir.’  Burada  ‘onun  altrn- 
dakiler’  demi§tir.  Qinkii  hamd  isimler  ile  meydana  gelebilir  ve  Adem 
biitiin  isimleri  bilendir.  Bu  durumda  orada  bulunanlarm  onun  altrnda 
ve  a§agismda  bulunmasi  gerekir.  Qiinkii  o da  bu  isimlerden  herhangi 
birisiyle  (Hakki)  oven  olmalidir.  Ahirette  ise  otorite  Hz.  Muhammed’e 
aittir,  ^iinkii  cevamiii’l-kelim  ona  verilmi§tir  ve  bu  bir  asildir.  Hz.  Pey- 
gambere  makami  bildirilmi§  ve  o da  bunu  ogrenmi§tir.  Bu  esnada 
Adem  su  ve  topralc  arasmdaydi.  Bunun  anlami  heniiz  var  olmayi§iydi. 
Allah  Adem’e  isimleri  ogrettiginde,  Adem  Hz.  Muhammed’in  maka- 
mma  g5re  ikinci  makamdaydi.  Oyleyse  Hz.  Muhammed’in  cevamiii’l- 
kelim’i  bilmesi  -ki  biitiin  isimler  kelimelerdendir-  daha  onceydi  ve  Hz. 
Miihammed  di§ta  var  olmami§ti.  Boylece  o,  sahibi  oldugu  i^in,  isimler- 
le  zuhur  eder.  Bu  durum,  be§erden  ilk  var  olanda  -Adem’de-  zuhur 
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etmi§tir.  Boylece  Adem,  topraktan  olan  varligiyla  Hz.  Muhammed’den 
once  geldigi  i^in,  melekler  i<pnde  Hz.  Muhammed’e  vekil  olarak  sancak 
sahibi  olmu§tu.  Hz.  Muhammed  her  ne  zaman  ortaya  ijikarsa, 
(hamdin)  yerine  getirilmesine  ve  sancagina  sahip  olmada  hak  sahibidir. 
Sancagi  kiyamet  giinii  asalet  yoluyla  Adem’den  alir.  Adem  ve  onun  di- 
§indakiler  ise,  Hz.  Muhammed’in  sancagi  altindadir.  Melekler  Adem’in 
zamanmda  bu  sancagin  altmdaydi,  dolayisiyla  ahirette  de  onun  altrn- 
dadirlar.  Bu  mertebede,  Hz.  Peygamberin  herkesin  iizerindeki  halifeli- 
gi  ortaya  9ikar. 

YETMi§  YEDINCi  SORU 

Hz.  Peygamber,  Hamd  Sancagim  Elde  Etmesini 
Saglayacak  §ekilde,  Rabbini  Neyle  Ovmii§tiir? 

Cevap: 

Kur’an  ile  ovmiiftiir.  Kur’an,  biitiin  ovgiileri  kendinde  toplayan 
§eydir  ve  zaten  toplayan  demektir.  Bu  durum  ‘Hamd  alemlerin  sahibi 
Allah’adir’,  din  gununun  sahibidir 5461  ayetinde  belirtilir.  Bu  sure,  daha  on- 
ce bir  peygambere  indirilmedigi  gibi  sadece  bu  makam  sahibine  indiri- 
lebilirdi.  ^iinkii  Allah  kemalin  geregi  olan  ovgii  niteligi  yoniinden  de- 
gil,  oviilmesini  belirledigi  yonden  oviilmelidir.  ilahi  ovgii  bu  demektir. 
Birisi  Allah’i  niteligin  geregine  gore  ovseydi,  bu  ovgii  alda  ve  orfe  gore 
ovgii  olurdu  ki  boyle  bir  §ey  O’nun  celaline  yara§mazdi. 


YETMi§  SEKIZiNCi  SORU 

Hz.  Peygamber  Rabbine  Hangi  Kullugu  Takdim  Eder? 

Cevap: 

Ubudet  (zorunlu  kulluk)  bir  hakikatin  (ayn)  O’na  intisabidir. 
Bundan  sonra  ise  ubudiyet  (ihtiyari  kulluk)  ger<;ekle§ir.  Bu  ise,  hakika- 
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tin  ilahi  mazhara  intibasidir.  Ubudet  ile  kul  herhangi  bir  muhalefet 
olmaksizin  emre  baglanir.  Bu,  Hak  kendisine  col’  dediginde  ger^ekle^ir. 
Bdylelikle  kul  herhangi  bir  tereddiit  olmaksizm  meydana  gelir,  giinkii 
bu  esnada  sadece  ozii  geregi  yaratili§i  (emrini)  kabul  eden  cayn-i  sabite’ 
vardxr.  Ayn-i  sabite  (yaratili§  sonucunda)  bir  mazhar  olarak  meydana 
geldiginde  ise,  kendisine  cyap’  ya  da  ‘yapma’  denilir.  Emre  kar§i  9ikarsa 
mazhar  olarak  kar§i  9ikmi§tir;  emre  kar§i  9akmaktan  geri  durursa,  ayn-i 
sabitesi  yoniinden  geri  durmu§tur.  ‘ Biz  bir  jeyin  olmasmi  irade  ettigimiz- 
de,  ona  sozumiiz  ‘ol’dur,  o da  olur.5463 

Hz.  Muhammed  i§te  bu  kulluk  ile  o giin  Rabbine  gider.  Dikkat 
ediniz!  Secde  emri  almaksizin  secde  eder!  Fakat  o giin  secde,  yarat- 
mayla  emredilmi§tir  ve  onun  yegane  mahalli  de  Hz.  Muhammed’in 
hakikatidir.  Bdylelikle  secde,  Hakkin  onu  yaratmayla  ilgili  emri  nede- 
niyle,  zatmda  meydana  gelir.  Bu  durumda  Hz.  Muhammed  -herhangi 
bir  ilahi  emir  olmaksizm-  o emre  gore  secde  eder  ve  emri  yerine  geti- 
rir.  Ona  cba§mi  kaldir,  istedigin  verilecektir,  §efaat  et,  kabul  edilecektir’ 
denilir.  Ba§ka  bir  yerde  ise  ihlaslmm  ihlassizdan  ayri§masmi  saglamak 
i9in  biitiin  yaratiklara  secde  emredilir.  i§te  bu,  kulluk  secdesidir. 

Allah’i  bilenler  bu  diinyada  Rablerine  (ayn-i  sabite’nin  Rabbe  in- 
tibasi  demek  olan)  ubudet  yoniinden  ibadet  eder  ve  sadece  Allah’a 
mensupturlar.  Onlarin  di§mdakiler  ise  (ayn-i  sabite’nin  ilahi  mazhara 
intibasi  demek  olan)  ubudiyete  miintesiptir.  Bu  baglamda  ‘onlar  ubu- 
diyet  makammda  O’nun  dniinde  dururlar’  denilir.  Her  arifin  kullu- 
gundan  rabbine  takdim  etigi  §ey,  budur  ve  her  muhakkik  kiyamet  gii- 
nii  bu  konumdadir. 
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YETMI§  DOKUZUNCU  SORU 

Hz.  Muhammed  Kerem  Anahtarlarim  Elde  Etmesini 
Saglayan  Hangi  §eyle  Hamdi  Bitirir  ve  Miihiirler? 

Cevap: 

Kulluk  ile  (ubudiyet)  miihiirler.  Bu,  daha  once  soyledigimiz  gibi, 
ubudete  intisabidir.  Ubudiyet,  ikinci  derecedir.  Qiinkii  bu  makam,  iki 
dereceden  ibarettir;  ubudet  derecesi  -ki  bu  onceki  biiyiik  derecedir-, 
digeri  ise  ubudiyet  derecesi.  Bu  ise  miihiir  derecesidir.  Qiinkii  ona  an- 
cak  varligindan  sonra  ubudetin  emrinin  gerektirdigi  §ey  emredildi.  Bu 
terkip  vasitasiyla  kula  emir  verilmi§,  yasak  konulmu§,  o da  itaat  etmi§, 
giinahkar  olmu§,  tovbe  etmi§,  iman  etmi§,  nankorliik  etmi§,  birlemi§, 
ortak  ko§mu§,  yalan  soylemi§  ve  dogru  soylemi§tir.  Ubudetin  hak  etti- 
gi  §eylerle  ikinci  derecenin  hakkim  yerine  getirdiginde  -ki  bu  Efendinin 
emirlerine  ve  yasaklarina  uymaktir-  daha  once  takdim  ettigi  §eyler  ne- 
deniyle  kerem  hazineleri  ona  verilir. 


SEKSENINCi  SORU 

Kerem  Hazineleri  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Kerem  hazineleri,  bizden  ve  O’ndan,  bizim  ve  O’nun  vasitasiyla  is- 
tenilen  §eylerdir.  Bizden  ve  bizim  vasitamizla  istenilen  §ey,  kendisinden 
aynlmamn  mumkiin  olmadigi  zati  bir  istektir.  Bdyle  bir  durumda  ke- 
rem anahtarlari,  O’nun  bu  konumla  ilgili  bilgisini  ogrenmen  §eklinde 
ortaya  ^lkar.  Diger  hemcinslerin  ise  onu  bilmez  ve  tanimaz.  Boylelikle 
senin  nasil  oldugunu  sana  bildirmekle  sana  kerem  gosterir.  Ayrica, 
zatmi  kendisinden  aynlmamn  mumkiin  olmadigi  §ekilde  hak  ettigi  §ey- 
le  bilmeyi  sana  ihsan  eder. 

O’ndan  ve  O’nun  vasitasiyla  olan  istege  gelirsek,  bu  istek,  isteye- 
nin  kendisine  ili§en  §eye  gore  istemesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  var  olduk- 
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tan  sonra  kendisine  bu  durum  ili§ir.  Hakkin  mazhari  olan  §ey,  kendi- 
sinde  zuhur  edenin  diliyle  Haktan  talepte  buiunur.  Bu  istek,  yokluktan 
sonra  ona  ili§en  bir  durumdur.  Boyle  bir  soru  ‘kerem  anahtari’  diye 
ifade  edilir.  Kendisinden  kendisiyle  istenmesi  ve  bu  istegin  kula  izafesi, 
Allah’in  kereminden  kaynaklanir.  I§te  bu,  i§in  bulundugu  duruma  gore 
boyledir.  Allah  kullarmda  kendisine  itaat  etmeyi  yaratmi§,  Allah’a  ve 
peygamberine  itaat  ettiklerinde  ise  onlari  6vmii§tiir.  Ger^ekte  kullarda 
itaatten  bulunan  §ey,  onlann  itaate  yer  olmasidir. 

iblis  Hz.  Peygamber  ile  biraraya  gelmek  istemi§,  izin  verildiginde 
kendisine  ‘onu  tasdik  et5  denilmi§.  Iblis  Muhammed’in  oniinde  kii^iik- 
liik  ve  zillet  makamindayken  melekler  de  kendisini  hafife  aliyordu.  iblis 
Peygamber’e  §oyle  demi§:  ‘Muhammed!  Allah  seni  hidayet  i^in  gon- 
derdi.  Fakat  senin  hidayete  bir  giiciin  yoktur.  Beni  saptirmak  i$in  ya- 
ratti,  benim  de  saptirmada  giiciim  yoktur.’  iblis,  Hz.  Peygamberi,  Hz. 
Peygamber  de  ibhs’i  dogrulami$tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sen  sevdikle- 
rine  hidayet  edemezsin.  Allah  diledigine  hidayet  eder.,4M  Ba§ka  bir  ayette 
‘ ona  takva  ve  gunahi  il ham  etti ’44S  der.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Hepsi  Allah  ka- 
tindandir ,4“,  ‘Her  yuriiyen  varhgin  pergeminden  tutandirH 67  buyrulur.  Bu- 
nunla  beraber  Allah  onlari  overek  §oyle  demi§tir:  ‘Tovbe  edenler,  hamd 
edenler,  seyahat  edenler,  ruku  edenler,  secde  edenler,  iyiligi  emreden  kotii- 
liikten  ahkoyanlar...H 68  Onlarda  tovbeyi,  ibadeti,  Hamdi,  seyahati,  sec- 
deyi,  iyiligi  emretmeyi  ve  kotiilukten  sakmdirmayi  ve  Allah’in  simrlari- 
m korumayi  Allah’tan  ba§kasi  mi  yaratti  ki?  Allah’m  bu  nitelikleri  ve  fi- 
illeri  kendilerinde  yaratip  onlardan  meydana  getirmesi  ve  biitiin  bunla- 
n dince  iyi  niteliklere  yer  olmalarmm  ardmdan  kendilerine  izafe  etmek- 
le  onlari  ovmesi,  Allah’m  keremindendir.  Biitiin  bunlar,  kerem  anah- 
tarlari  degil  de  nedir?  (^iinkii  bunlar  ile  ilahi  hediyeleri  ac^ar.  S5z  konu- 
su  hediyeler  ‘hi^bir  goziin  gormedigi,  kulagm  duymadigi  ve  akla  gel- 
meyen’  feylerdir. 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Yanlari  yataklarmdan  uzak  durur.’469 
Kim  bilir!  Baikal  an  uyurken  onlari  yataktan  kaldiran  O’ndan  ba§kasi 
midir?  ‘Korku  ve  arzuyla  Rablerine  dua  ederlerH7l)  Onlarin  dillerini  duay- 
la  konu§turan,  onlari  korkutan  ve  arzulandiran  O’ndan  ba§kasi  midir? 
Bu  davram§,  onlardan  mi  goriiliir?  Hayir,  vallahi,  hayir!  Bu,  Allah’m 
kerem  anahtarlarmdandir  ve  bunlarla  onlara  fetihler  vermi§tir.  ‘Rizik 
verdigimiz  seylerden  infak  ederler.’471  Verilen  nziklardan  birisi  de,  yatak- 
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lardan  ve  aldam§  diyarxndan  uzakla§maktir.  Ba§ka  bir  nzik,  dua  ve  ya- 
kari§,  ba§ka  bir  rizik  ise,  korku  ve  O’na  dair  arzudur.  Biitiin  buniari  Al- 
lah i^in  infak  ederler,  Allah  da  kabul  eder.  Hi^bir  bilgi  sahibi  nefis,  Al- 
lah’in  bu  konumdaki  kimseler  adina  ‘sakladigi’  yaptiklarinin  kar§xligi 
olan  ‘goz  aydxnligi  nimetleri  bilemez.’  Oyleyse  bu  ameller,  kendilerinde 
ve  bu  amcllerinde  gizlenmi§  goz  aychnligmin  goriilmesinin  anahtarla- 
ridir. 

Kerem  hazinelerinde  bulunan  her  §eyi  kerem  hazineleri  i^erir.  Oy- 
leyse soz  konusu  §ey  anahtarda  miicmel  (ozet)  iken  hazinelerde  tafsil- 
le§mi§tir.  Ameller  vasitasiyla  (hazineler)  a^xldigxnda  ise,  mertebeler  ay- 
ri§ir,  nispeder  bilinir,  her  hakikat  hakkmi  ister,  her  bilgi  bilinenini  arar. 


SEKSEN  BiRiNCi  SORU 

Rabbimizin  Ihsanlan  Kime  Dagitilir? 

Cevap: 

Bunlar,  gidi§atmi  giizelle§tiren  her  valiye  (yonetici)  verilir.  Herkes 
genel  valilik  ile  validir.  Genel  valilik,  kalbin  manevi  ve  duyusal  gii^lerin 
uzerinde  vali  yapilmasxdir.  Valiler  ise,  kendisinin  di§mda  valiligi  olan 
herkestir.  Kendi  di§mda  derken,  aiie,  <;ocuk,  kole  ve  miilkii  kast  ediyo- 
ruz.  Bu  baglamda  ihsanlar,  valiligin  degerine  ve  yonettigi  kimselere 
olan  iyi  davram§a  gore  valilere  dagitxlxr.  Vali  Allah’i  bilen  ve  Allah’xn 
‘gormesi  ve  duymasx’  oldugu  kimselerden  ise,  onxm  bu  ihsanlarda  bir 
payi  yoktur.  (^iinkii  bxxnlar,  zenginin  yoksullara  verdigi  ihsanlardir.  Bu 
nitelikteki  birine  sadece  zenginin  zengin  i$in  olan  ihsanlarxndan  verilir. 
Soz  konusu  ihsan,  zati  bir  yoksunlxxktan  verildigi  i^in,  yoksul  bir  maz- 
harda  ortaya  $ikar.  Bu  Jd§i  de,  er-Rab  isminden  degil,  Allah  isminden 
(ihsani)  ahr.  Kullarxn  kalpleri  iizerindeki  gaflet  ne  biiyiiktiir!  Heyhat! 
Kul  gaflet  ile  nitelenmeye  ‘Mele-i  a'la’nxn  derecesine  ne  zaman  ula§ir 
ki?  Onlar,  gece  ve  giindiiz  olmaksizxn,  ‘gece  giindiiz  bikmadan  tespih 
edenlerdir.’  ‘Onlar  gece  giindiiz  usanmadan  O’nun  i$in  tespih  ederler.’ 
Bu  gaflette  kalmak,  insanlara  eksiklik  olarak  yeter! 
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Bilmelisin  ki,  ikramlar  hak  edenlerin  degi§mesine  gore  degi§ir.  Bir 
kisminin  ikrami,  O’dur.  Bir  kismmin  ikrami,  O’nu  kendisiyle  bilmesi, 
bir  kisminin  ikrami  O’ndan  olan  §eydir.  Hak  eden  ki§i  zati  hak  ediften 
soz  ederse,  onu  sadece  Hakkin  mazhan  oldugu  yerde  ayn-i  sabitenin 
var  edilmesinin  §iikrii  baglar.  Geijici  bir  hak  edi§i  dile  getirirse  -ki 
Hakkrn  onun  adma  bir  hak  edi§  yarattigmi  dii§iiniir-,  §iikrii  artirmasi 
gerekir.  ^iinkii  o,  mertebede  birinciden  daha  a§agidadir.  Hak  eden  ki- 
§i,  hak  edi§i  o mazharm  zuhur  edeni  olmasi  yoniinden  bir  mazhardaki 
zahire  ait  goriirse,  kendi  ayn’im  (-1  sabite’sini)  herhangi  bir  §eyi  hak 
eden  diye  gormez.  Boyle  biri,  kendisine  fiikrii  zorunlu  kilmi§sa,  §iikiir 
vacip  olur.  Bu  zorunlu  kiima,  ‘Rabbiniz  ke.nd.ine.  rahmeti  yazdi 7472  ayetin- 
de  oldugu  gibi,  Hakkrn  kendisine  bir  §eyi  zorunlu  kilmasina  benzer. 

Oyleyse  ihsanlar,  bilgide,  amelde,  halde,  zamanda,  mekanda,  kasit- 
ta,  amele  baglanmada  ve  ondan  habersiz  kalmada,  dagitildiklan  kimse- 
lerin  sayisma  gore  <;e§itlenir.  ‘Herkes  kendi  me§rebini  bilir.’  Firavun, 
Musa  ve  Harun’a  §oyle  demi§ti:  ‘Rabbiniz  kimdir?’  Musa  ‘ Rabbimiz  her 
%eye  yaratil ijmi  verendir.7473  i§te  bu,  Rabhgi  hak  edendir.  Oyleyse  Rab, 
ihsanlari  taksim  edendir. 


SEKSEN  IKiNCi  SORU 

Nebiligin  Ka9  Pa^asi  Vardir? 

Cevap: 

Nebiligin  par$alari,  indirilmif  kitaplarm  ayetleri  ve  sayfalan, 
Adem’den  son  peygambere  kadar  bize  ula§mi§  ya  da  ula§mami§  pey- 
gamberlere  yonelik  aleme  yerle§tirilmi§  ilahi  haberlerin  sayisi  kadardir. 
Kur’an,  biitiin  bunlari  kendinde  toplar,  9iinkii  Hz.  Peygamber  Kur’an’i 
ezberleyen  hakkmda  ‘Nebilik  onun  i^ine  sokulmu§tur’  der.  Nebiligin 
par^alari  Kur’an’da  toplanmi§  olsa  bile,  indirilmi§  kitaplarm  ayetlerinde 
belirlenmi§  ve  tafsille§mi§,  sayfalarda  tefsir  edilmi§,  sayfa  ve  kitaplarm 
di§mda  kalmi§  ilahi  haberlerde  ise  birbirinden  ayri§mi§tir.  Biitiin 
nebiligi  ise  anahtari  ‘Rahman  ve  Rahim  Allah’in  adiyla’  olan  Ummii’l- 
kitab  biraraya  getirir. 
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Nebilik  kiyamet  giiniine  kadar  yaratilmi§lara  yayilmi§tir.  Bununla 
birlikte,  (§eriat  getiren  nebilik  anlammdaki)  te§ri  kesilmi§tir.  O halde 
te§ri,  nebiligin  (biitiinii  degil)  bir  par^asidir,  ^iinkii  Allah’m  haber  ve 
bildirimi  alemden  kesilmez.  Kesilseydi,  alemin  bekasi  ifin  beslenecegi 
besin  kalmazdi.  ‘Deniz,  Rabbinin  kelimeleri  igin  murekkep  olsa,  bir  0 ka- 
dari  da  yardim  etse  bile  Rabbimin  kelimeleri  tukenmezden  once  deniz  tiike- 
nirdi.*74  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yeryiiziindeki  biitiin  agaflar  kalem,  denize  de 
ardindan  yedi  deniz  daha  katilarak  (murekkep  olsa),  Allah’m  kelimeleri  tii- 
kenmezdi 5475  buyrulur.  Allah  var  etmek  istedigi  her  bir  §eye  col’  dedigini 
bildirmi§tir.  Bu,  Allah’in  tiikenmeyen  kelimeleridir  ve  biitiin  varliklarin 
genel  besinidir.  Bu  da,  tiikenmeyen  nebiligin  par^alarmdan  iken 
nebiligin  diger  par9alari  hakkmda  ne  diyebilirsin  ki? 


SEKSEN  UgUNCU  SORU 

Nebilik  Nedir? 

Cevap: 

Nebilik,  cAr§m  sahibi  ve  dereceleri  yiikselten’in  belirledigi  bir 
menzildir.  Kul  iyi  ahlak  ve  insanlarm  genelince  begenilen  iyi  amellerle 
o makama  yerle§ir.  Kalpler,  o amelleri  tamr,  nefisler  yadirgamaz,  akil- 
lar  onlan  gosterir,  ama^lara  uygundurlar  ve  hastaliklari  ortadan  kaldi- 
nrlar.  Kullarm  ula§ip  yerle§tikleri  bu  mertebe,  kendisine  ula§an  herkes 
adina  ger9eklqen  ‘Ar§  sahibi  ve  dereceleri  yiikselten’den  haber  vermek 
anlammdaki  ‘ilahi  bildirim’  mertebesidir. 

Hak  bu  menzile  ula§an  kimseye  halife  ve  naip  yapma  goziiyle  ba- 
karsa,  ‘emrinden  olan  ruhu’  kendisine  ozen  gosterilmi§  bu  halifenin 
‘kalbine’  haber  vermek  iizere  ‘gonderir’.  i§te  bu,  te§ri  nebiligidir.  Allah 
5oyle  buyurur:  ‘Ijfe  boyle,  sana  emrimizden  bir  ruh  vahyederiz 7476  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Melekleri,  emrinden  bir  ruh  He  diledigi  kullarina  indirir 5477 
denilir.  Oyleyse  bu  geneldir.  (Jiinkii  burada  ‘diledigi’  anlammdaki 
‘men’  sozciigii  belirsizdir.  ‘Benden  ba$ka  ilah  olmadigim  ve  benden  sakin- 
malanni  bildirirler.’478  Bu  ise  ozel  nebilik,  yani  te§ri  nebiligidir.  ‘Ruhu 
emrinden  diledigi  kullarina  aktarir 7479  da  bunun  gibidir.  ‘ Kar$ila§ma  gunu 
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if  in  korkutmak  uzere...’480  Bu  ise,  te§ri  nebiligidir,  genel  nebilik  degil- 
dir.  ‘Ruh-i  emin  onu  senin  kalbine  indirir  ki,  korkutanlardan  olasin .548‘ 
Korkutma,  her  zaman  te§ri  nebiligine  biti§mi§tir.  Bu  ise,  Hakim 
Tirmizi’nin  sordugu  ve  rivayederde  ge$en  nebiligin  par^alaridir. 

Genel  nebiligin  parfalari,  smirli  degildir  ve  onlari  bir  sayi  tutmaz. 
(^iinkii  onlar,  belirli  degillerdir,  diinya  ve  ahirette  siireldidir.  Bu,  yol- 
da§larimizin  farkrna  varamadigi  bir  husustur.  Bunu  kasidi  mi  yaptilar, 
yoksa  Allah  bunu  onlara  ogretmedi  mi,  bilemiyorum.  Belki  onlar,  bu 
bilgiyi  zikretmi§,  fakat  bize  ula§mami§tir.  Allah  i§in  ge^egini  en  iyi  bi- 
lendir.  Ebu’l-Bedr  et-Tema§uki  el-Bagdadi,  §eyh  Be§ir’in  -ki  Ezc  kapi- 
sindaki  biiyiiklerimizdendi-  faginin  imami  Abdulkadir’in  §oyle  dedigi- 
ni  aktarir:  ‘Nebiler  toplulugu!  Size  lakap  verildi.  Bize  ise  size  verilme- 
mi§  olan  verildi.’  ‘Size  lakap  verildi’,  ‘bize  nebi  soziinii  kullanmamiz 
yasaklandi’  demektir.  Bununla  birlikte,  genel  nebilik  adamlarm  biiyiik- 
lerinde  bulunur.  ‘Bize  verilmemi§  verildi’  ise,  Hizir’in  soyledigi  soziin 
anlamidir.  Allah  onun  adaletine  ve  bilgideki  onceligine  taniklik  etmi§, 
Allah’in  konu§tugu  ve  kendisine  yakla^tirdigi  se^ilmij  kul  Musa’yi  tale- 
binde  yormu§tu.  Bununla  beraber  bilginler,  Musa’nm  Hizir’dan  ustiin- 
liigunii  bilir.  Hizir,  Hz.  Musa’ya  ‘Ben  senin  bilmedigin  ve  Allah’m  ba- 
na  bildirdigi  bir  bilgiye  sahibim’  demi§ti.  Hizir’m  bu  sozii,  ‘verilmemi§ 
olan  bize  verildi’  derken  Abdulkadir’in  soylediginin  aymdir.  Burada 
nebiler  ile  velilerin  nebilerini  -ki  onlar  genel  nebilik  sahibidir-  kastet- 
mi§  ise,  bu  sozle  Allah’m  nebilere  vermedigini  kendisine  verdigini  afik- 
lami§  demektir.  (piinkii  Allah  onlari  bir  yonden  iistiin  bir  yonden  alt 
yapmi§tir  ki,  boyle  bir  §ey  inkar  edilemez. 


SEKSEN  DORDUNCU  SORU 

Siddikligin  Pargalan  Kagtir? 

Cevap: 

Siddiklik,  imanm  §ubelerinin  sayismca  yetmi§  kiisur  par^adir. 
Siddik’m  bu  §ubeleri  dogrulamasi  zorunludur.  Siddiklik,  uyan  kimse 
i<pn  olabilir.  §eriat  sahibi  nebiler  sidik  iken  fetret  donemindeki  velilerin 


362  Fiituhat-i  Mekkiyye  6 


nebileri  ise  oyle  degildir.  §eriat  sahibi  nebiler  siddiktir,  giinkii  bu  ma- 
kamrn  ehli,  te§rii  onu  kalplerine  indiren  Ruhtan  alir.  Bu  ise  -ilmi  bir 
indirme  degil-  bildirme  esasli  indirmedir.  Dolayisiyla  onu  iman  niteli- 
giyle  algilarlar  ve  iman  nuruyla  ortaya  koyabilirler.  Onlar,  bunu  kendi- 
lerine  indiren  Ruhlarm  siddildandir.  Aym  §ey  Hakkm  ‘bildiren’  olarak 
bulundugu  herhangi  bir  §eyi  Allah’tan  alanlar  igin  gegerlidir.  Soz  ko- 
nusu  ki§i  algiladigi  -tecelliden  degil-  iman  ve  imamn  nuru  yoniinden 
algilar.  (^iinkii  tecelli,  verdigi  §eye  imam  gerektirmez.  imam  -miimin 
olmasi  yoniinden  degil-  aklin  nuruyla  verir. 

Oyleyse  siddikligm  pargalari,  zikrettigimiz  §ekilde,  smirsizdir. 
(^iinkii  Allah’m  haber  verdigi  kimselere  verdigi  haberlerin  sayisi  bili- 
nemez.  O halde  smirli  siddiklik  pargalari,  ilahi  haberlerin  kendilerine 
inanmamn  kesinlikle  Allah’a  yakinlik  (vesilesi)  oldugunu  bildirdigi  §ey- 
lerin  sayisi  kadardir.  Bunlar,  zorunlu  olarak  es-Sadik  ismiyle  ilgilidir. 
Bu  durum  Allah  yolunun  esaslarmdan  tasawur  edilebilir.  Ancak  dogru 
sozlii  (sadik)  vardir.  ^iinkii  Allah’tan  ba§ka  haber  veren  yoktur.  Bu 
nedenle  bu  haberlerden  herhangi  bir  §eyin  yalanlanmamasi  gerekir. 

§oyle  deriz:  Siddik,  dogru  soyleyenden  algiladigi  herhangi  bir  ha- 
beri  yalanlamayan  kimse  demektir.  Siddik,  Allah’tan  ba§ka  haber  veren 
olmadigmi  bilecek  §ekilde  O’na  dair  bilgi  sahibi  olabilir.  Bu  durumda 
haber  verenin  verdigi  biitiin  haberlere  gore  her  haberi  dogrulamahdir. 
Dogru  sozlii  olan  Allah,  haber  verdigi  konuda  bir  toplulugun  yalan 
soyledigini  bildirirse,  siddik,  o insanlarm  yalan  soyledigi  biitiin  sozle- 
rinde  Allah’i  tasdik  eder.  Siddik  olana  gore  yalan,  habere  gore  degil, 
onlara  gore  bir  niteliktir.  (^iinkii  haberi  dogru  soyleyene  nispet  etti- 
ginde  dogrudur.  Onu  bu  haberi  yalan  soyleyene  nispet  ettiginde  ise  ya- 
landir.  Bu  haber  hakkmda  olmadan  yalan  soyleyene  nispet  ettiginde 
ise,  ihtimallidir.  Haber  verenin  dogru  sozlii  Allah  oldugunu  goren 
kimse  igin,  verilen  haber  dogru,  ona  inanan  ise  siddiktir.  Dogru  sozlii 
Hak  §oyle  der:  Bana  ‘dogruluk’  ozelligiyle  nispet  ettigin  o sdzii,  §imdi 
ben  yalan  bir  nispet  §eklinde  kendi  diliyle  ortaya  (jiktigi  kimseye  nispet 
ediyorum.  Sen  de  artik  onun  yalan  olduguna  inanmalism.  Boylelikle 
siddik,  bu  soziin  o ki§iye  gore  -o  ki§inin  bu  soziin  di§  varhgmm  ortaya 
gikmasina  yer  olmasi  bakimindan-  yalan  olduguna  inamr.  ^iinkii  bu 
soz,  varhgi  degil  yoklugu  gostermektedir.  Dogruluk  ise,  var  olan  bir 
durum  iken  yalan  yok  olan  bir  §eydir. 
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Yalandaki  dogruluk  §oyledir:  Yalan  soyleyen  haber  verici,  tahayyii- 
liinde  ger^ek  olan  var  olan  bir  durumu  haber  verir.  C^iinkii  o anlamin 
kendiliginde  ger<;ekle§mesini  tahayyiil  etmeseydi,  ondan  haber  vere- 
mezdi.  O halde  insan  (tahayyiiliinde  bulunan)  o haberi  bildiri§inde 
dogru  sozlii,  ona  inani§inda  siddiktir.  Sonra  Hak,  bu  haberin  duyuya 
gore  yalan  oldugunu  bildirir.  Hak  hayale  iltifat  etmez.  Nitekim  haber 
veren  ki§i  de  haberinde  duyuya  iltifat  etmez.  Burada  soz  konusu  olan 
§ey,  duyanm  haberleri  duyu§ta  ilk  mertebede  bulunmasidir  ki,  o mer- 
tebe  duyudur.  Ardindan  gii^  mertebelerinde  yiikselir.  Bundan  sonra 
Hakkm  bildirmesiyle  o kiyinin  duyuda  yalanci,  verdigi  haberin  duyuda 
yalan  olduguna  inamrsin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  di§  hiikiim  yoniinden  bu 
haberin  di§ta  bir  sureti  yoktur.  Boyle  bir  insan,  ger^ek  haberi  dogrula- 
yan  kimsedir.  Varlikta  yalan  olmadigi  gibi  yoklukta  da  dogru  yoktur. 
Qiinkii  (dogruluk  anlamindaki)  lsidk’  sadik  kelimesinden  gelir.  Bu  ise 
yoklugun  ili§kili  olmadigi  sirf  varliktar.  Yalan  ise  varligin  ili§kili  olma- 
digi  sirf  yokluktur.  Goreli  yalan  ise,  hayale  gore  dogru,  difta  belirli  bir 
§artla  yalan  olabilir.  Siddik,  kendisiyle  var  oldugu  §eyle  ilifkisi  baki- 
mindan  o haberle  ilgilidir.  Siradan  insanlar  ise,  yalanlayamn  kendisini 
talep  ettigi  mertebede  varhgmm  olmayi§i  yoniinden  bu  haberle  ilgili- 
dir. Bunu  bilmelisin! 

Bundan  sonra  siddikligm  simrh  par$alari  oldugunu  soyleyebilece- 
gin  gibi  bu  par^alarin  smirlanamayacagmi  da  soyleyebilirsin.  Siddik- 
ligm par^alari  derken  de  siddik’m  bu  ozelligi  kazanmasmi  saglayan  ni- 
teligi  kastedebilirsin.  Bu  da  sorulabilecek  ba§ka  bir  sorudur.  Boyle  bir 
sorunun  cevabi  §udur:  Siddikligm  par^alari  aklm  selameti,  dogru  dii- 
§iince,  dogru  hayal  ve  -bu  nitelik  sahibine  gore  selim  olmayan  akil 
kendisini  imkansiz  saysa  bile-  haber  verenin  dogruluguna  inanmak,  bi- 
zatihi  zorunlu  varligm  zatmm  geregine  veya  -bunu  benimseyene  gore- 
ezeli  ilmin  onceligine  bakarak  miimkiin  varhklarda  imkanrn  ba§kala§- 
masmi  kabullenmektir.  Bu  konumda  olan  kimse  i^in  siddikhk  gergekle- 
§ir  ve  bu  toplam  onun  siddikhgm  par9alari  olabilir.  C^iinku  siddikhk 
toplamm  varhgma  ek  bir  durum  degildir.  I§e  bu,  ye§il  nurdur. 
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SEKSEN  BE§iNCI  SORU 

Siddiklik  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Siddiklik  iki  nur  arasindaki  ye§il  bir  nurdur.  Bu  nur  vasitasryla  ha- 
ber  verenin  keremin  nuruyla  gayb  perdesinin  ardindan  getirdigi  §eyin 
kendisi  mii§ahede  edilir. 

§oyle  ki:  Allah’m  bir  ismi  de  el-Mumin’dir.  Allah  en-Nur  olmasi 
yoniinden  kendisini  bizim  i^in  bu  adla  Kitabinda  isimlendirmi§  ve  §oy- 
le  demi§tir:  ‘0  kendisinden  ba$ka  ilah  olmayandir.  Meliktir,  Kuddus’tur, 
Mumindir.’4*2  Miiminin  iki  yonii  vardir:  Birincisi  ‘eman  veren’,  ikincisi 
ise  dogruluklarinin  nezdinde  ger^eklqmedigi  kimselerde  dogru  kulla- 
nni  tasdik  edendir.  Bu  nedenle  Allah,  kiyamet  giinii  Rabbine  §oyle  di- 
yen dogru  sozlii  kulundan  §oyle  aktanr:  ‘Dedi  ki,  Rabbim  hak  ile  hiikum 
ver.M 83  Bu,  dogrulugumun  beni  gbnderdigin  kimseler  nezdinde  sabit 
olmasini  saglar.  Boylece  gereklqmiflige  i§aret  edilen  bir  lafiz  kullanil- 
mi§tir.  Halbuki  bu  olay  siradan  insanlarda  gcr^ekle^memi^ti,  ^iinkii  o, 
kiyamet  giinii  olacaktir.  Allah  ise  ger^eklqeni  bildirir. 

Oyleyse  e§yanm  siirekli  kendisinde  ger9ekle§tigi  ilahi  bir  mertebe 
olmahdir.  Bu  mertebedeki  (§ey)  ge9mi§  ile  smirlanip  ‘olmu§’  denileme- 
yecegi  gibi  gelecek  ile  smirlanip  ‘olur’  da  denilemez.  Bu  mertebe  daima 
§imdiyle  ilgilidir.  Kalpler  ile  bu  mertebe  arasmda  ‘sinirlilik’  perdesi 
vardir.  Kul  smirlanmadan  kurtulu$u  ve  mutlakhk  mertebesinde  Hakkin 
suretiyle  zuhur  edi§i  esnasmda  bu  mertebeyi  ke§f  ettiginde,  hakkmda 
cger9ekle§iyor’  denilen  §eyi  cger9eklqen  (vaki)’  olarak  gordiigii  gibi 
‘ger9ekle§en’  denilen  §eyi  de  boyle  goriir.  O,  siirekli  ger9ekle§endir  ve 
ger9ekle§meyi  siirdiiriir.  Ger9ekle§ecek  §eklindeki  ilahi  anlatimlarm 
kaynagi  burasidir.  Ornek  olarak  ‘0  gun  Her  nefis  gelir’494  ayetini  verebili- 
riz.  Burada  geli§,  bir  gelecege  baglanir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  ‘Allah’in 
emri  gelmi}tirHas  ayetidir.  Burada  ise  ge9mi§  zamanla  ilgilidir.  Her  iki 
simrlama  da  yokluga  delalet  eder. 

Hal  (§imdiki  zaman),  varlik  sahibidir.  Yoklukta  ise  ne  mii^ahede 
ne  ayrim  vardir.  Kendisinden  haber  verilen  §eyin  ‘§oyle  oldu’  ya  da 
‘§oyle  olur’  gibi  meydana  gelmesi  gerekir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  ilahi 
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bir  mertebede  bir  varlik  durumu  olmalidir.  Soz  konusu  mertebeden 
ilahi  bildirimler  ger$eklqir.  Buna  vakif  olan  ki§i,  siddik  diye  isimlendi- 
rilir  ve  siddiklik  denilen  §ev  budur.  Siddiklik,  bir  §ahis  hakkinda  karan- 
lik,  bir  §ahis  hakkinda  ise  nurlu  olan  bedenin  ardindan  bilgi  ogrenmek- 
tir.  Bu  varlik  hali  (bir  ilahi  mertebede)  a$ilmi§  bir  ayn(-i  sabite)  olarak 
meydana  gelir,  pastan  kurtulursa,  bu  goz,  o mertebeden  her  kim  olursa 
olsun  haber  verenlerin  dogrulugunu  goriir.  Bundan  dolayi  da  sidiklar 
diye  isimlendirildikleri  gibi  bu  hal  de  siddiklik  diye  isimlendirilir.  Me- 
le-i  a'la’nm  bundan  bir  tecriibesi  (§irb,  i^me)  oldugu  gibi  resullerin, 
nebilerin  ve  velilerin  de  bu  konuda  bir  tecriibesi  vardir.  Miiminlerin  bu 
konuda  bir  tecriibesi  oldugu  gibi  biitiin  din  ve  milletlerden  miimin 
olmayanlarm  da  bir  tecriibesi  vardir.  Bir  topluluk  onun  vasitasiyla 
mudu  olurken  kendisiyle  ilgili  §artlar  ve  gerekler  nedeniyle  bir  grup 
ondan  dolayi  bedbaht  olur.  Bu  nedenle  ki§i  hakkmda  muvahhit  (birle- 
yen),  ispat  eden,  onaylayan,  inkarci,  dogrulayan  ve  yalanci  denilir. 
Siddiklik  biitiin  aydinlik  ve  karanlik,  nurani  ve  ate§  kaynakli,  dogal- 
unsuri  bedenleri  ku§atir.  Bunu  ise  Allah  adamlarimn  biiyiikleri  fark 
edebilir.  Onlar  siddikligin  biitiin  varliklara  niifiiz  edi§ini  bilen  kimse- 
lerdir. 

Bu  beden  sahipleri  bedenlerinden  soyut  olarak  nefislerine  baktikla- 
rinda,  siddiklik  mertebesinden  $ikip  mii§ahede  ehli  haline  gelirler.  Boy- 
lelikle  ‘sanki  goriir  gibi’  iken  ‘goriir’  hale  gelirler.  Oyleyse  Hak,  el- 
Miimin  olmasi  yoniinden  siddiklik  mertebesinin  sahibidir.  Bu  merte- 
bede Hak  miimin  kullarini  ‘Rabbin  kendisinden  ba$kasma  ibadet  edilme- 
mesine  hi ikmetti™*6  ayetiyle  dogrular.  Hak  onlari  ‘§irk’  diye  isimlendiri- 
len  heykellerde  O’ndan  ba§kasma  tapmamalan  hususunda  dogrulami§- 
tir.  Allah  §oyle  der:  ‘De  ki,  onlar  1 isimlendirin ,’487  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Onlar  sizin  verdiginiz  isimlerdir’4BS  denilir.  Herhangi  bir  tereddiit  ol- 
maksizm,  kullar  biitiin  haberlerde  (Hakki)  tasdik  eder.  Oyleyse 
siddikligin  her  iki  tarafta  da  bir  hiikmii  vardir  (uluhiyet  ve  be§erilik). 
(^iinkii  ‘dii§iinen  bir  grup  i^in  ayet  vardir5  denikni§tir.  Burada  ‘bilen 
kavim  i^in  ayet  vardir’  denilmemi§tir.  Bilenler  akledenler  anlammda 
kullamlirsa,  durum  degi§ir.  Oyleyse  siddikligin  ilahi  isimlerdeki  daya- 
nagi  el-Miimin  ismi  iken  yaratilmi^lardaki  etkisi  imandir.  Aym  §ekilde 
onlarm  isimleri  de,  ‘siddik  miiminlerdir.’  Onlar,  dogruluklari  nedeniyle 
nur  sahibidir.  (Jiinkii  nur  olmasaydi,  haber  verenin  dogrulugunu  ve  bu 
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heykelin  perdcsinin  ardmdan  haberin  dogrulugunu  goremezlerdi.  Ne 
mutla  onlara!  Ne  mudu!  Vardiklari  yer  ne  giizeldir. 

Seksen  altinci  kisim  sona  erdi,  onu  seksen  altmci  soruyla  seksen 
yedinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTLTHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
SEKSEN  YEDINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


SEKSEN  ALTINCI  SORU 

Ubudiyet  Ka$  Kisim  Uzcrindcdir? 

Cevap: 

Ubudiyet  (kulluk),  kendiierini  sayan  ki§inin  cennete  girecegi  ilahi 
isimlerin  sayismca,  doksan  dokuz  paya  sabittir.  Her  ilahi  ismin  kendi- 
sine  ozgii  bir  kullugu  vardir  ve  yaratiklardan  o isme  ibadet  eden,  bu 
kulluga  gore  ibadet  eder.  Bu  nedenle  bu  ilahi  isimleri  veliligi  sabit  olan 
veil  bilebilir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber’in  onlan  belirledigi  sabit  degildir. 
Bazi  insanlar  bu  isimleri  sayarken  onlarin  hakkmda  nas  olan  isimler  ol- 
duklanni  bilemez.  Nitekim  biri  veil  olur  ve  veil  oldugunu  bilemez.  Al- 
lah adamlanndan  bir  kismi,  her  ismin  bu  kuldan  talep  ettigi  kulluk  ne- 
deniyle  onlan  bilebilir.  Arif-veli,  bulundugu  vakitte  kendisine  hakim 
isme  gore  onun  adina  kullugu  belirler. 

Bu  ilahi  isimleri  ‘sayan’  kimse,  minevi-duyusal  cennete  girer. 
Manevi  cennete  girmesinin  nedeni,  bu  isimlerin  talep  ettigi  kendilerine 
layik  kullugu  bilmektir.  Duyusal  cennete  girmesinin  nedeni  ise,  isimle- 
rin talep  ettigi  ve  kullardan  istenilen  amellerdir.  Oyleyse  bunlarm  ay- 
n§masi  gerekir.  Allah’m  kendisinden  talep  ettigi  §eyi  bilmeyen  bir 
adam  kulluk  paylarmi  nasil  bilebilir  ki?  Bu  baki§  a9isiyla  kullugun  bir 
takim  kisimlari  vardir  ki  sayilan  zikrettigimiz  kadardir. 
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Bu  kulluk  ile  amel  edenler  iki  adamdir:  Birincisi,  daha  once  akliyla 
hareket  ederek  amel  ettigi  bu  kullukia  bu  kez  (Hakkm)  §eriati  olmasi 
yoniinden  amel  eder.  Ikinci  ki§i  ise,  akli  yoniinden  onunla  amel  eder. 
Akli  yoniinden  bu  kullukia  amel  eden  ki§i,  §eriati  olmasi  bakimindan 
onunla  amel  etmeyebilir.  Akli  yoniinden  kullukia  amel  eden  kimse, 
bunlari  aydinlik  bedenlere  veya  maddelerden  soyut  akillara  nispet  eder 
ki,  bu  zorunludur.  §eriat  yoniiyle  bunlarla  amel  eden  kimse  ise,  onlan 
Allah’a  nispet  eder.  Ote  yandan  eserleri  ve  yaratik  ile  onlar  arasinda  va- 
sitalar  konuldugu  i$in,  nurani  heykellere  ve  maddelerden  soyut  akillara 
nispet  eder.  Siradan  insanlar,  onlari  ozellikle  Allah’a  veya  ali§agelmi§ 
bilhassa  da  duyulur  yakm  sebeplere  nispet  eder.  Bundan  ba§ka  bir  §ey 
bilmezler. 

Allah’a  yakm  hi^bir  kuldan  Rabbi  kar§isinda  mudak  kulluk  aya- 
ginda  durdugu  hakkmda  ne  bir  ifade  duydum  ne  gordiim.  Mele-i  a’la 
‘ Orada  bozguticuluk  edecek  birini  mi  yaratacaksinH89  der.  Yaratiklardan 
se9kinler  ise  §oyle  der:  ‘ Rabbimiz ! Nefislerimize  zulmettik ,49°;  ‘ Rabbim ! 
Yeryuzunde  kajirlerden  higbir  hareketli  birakma.’491  Onlar  §oyle  der:  cBu 
toplulugu  yok  edersen,  bugiinden  sonra  yeryuzunde  sana  ibadet  eden 
kalmaz.’  Biitiin  bunlar,  gayretin  ve  aceleci  yaratilmif  insana  acelenin 
baskin  gelmesinden  kaynaklamr.  Acele,  hiikmunii  bulunulan  valcitte 
ortaya  ^lkartan  dogal  bir  harekettir.  Bu.hiikmun  sahibine  e§Iik  etmesi 
ol^iisunde  ise  ki§i  kulluktan  perdelenir. 

Herhangi  bir  makama  zarar  veren  ve  makamm  di§ladigi  bir  §ey 
soz  konusu  oldugunda,  makam  sahibi  o esnada  miistahak  oldugu 
kemalle  nitelenmemi§tir.  Kamillerden  olsa  bile  durum  boyledir.  Kulluk 
nuru  Rablik  nuruyla  birdir,  ^iinkii  kulluk  nuru  onun  eseridir.  Bir  §ey 
kulluga  zarar  verdigi  ol^iide,  Rabhga  (nuruna)  da  zarar  verir.  Boyle  bir 
zarar  dogal  muduluga  zarar  vermez  ve  etki  etmez,  ancak  ilmi  mudulu- 
gu  etkiler.  Bu  konuda  derecelerin  en  geneli,  iki  derecedir:  Birincisi  in- 
sanm  kendisinde  yaratildigi  acele,  digeri  insanm  tabiatinda  bulunan 
gaflettir.  Mele-i  a'la’nm  dogada  bir  par9asi  ve  nurani  heykeli  yoniinden 
katkisi  olmasaydi,  Hak  onlan  didi§me  ozelligiyle  nitelemezdi.  ‘ Onlar 
didi§tiklerinde  Mele-i  ala  hakkmda  bilgim  yoktur.’492  Mele-i  a’la  kendisin- 
de ortaya  9iktigi  dogal  mazhar  yoniinden  didi§ir.  Bu  durum  Cebrail’in 
(sahabeden)  Dihye  §eklinde  goziikmesine  benzer.  Onlarin  maddi- 
nurani  heykellerde  goriinmesi  de  boyledir.  Duyularm  algiladigi  §eyler 
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bu  nurlarckr.  Qinkii  duyular  onlari  sadece  unsur  kaynakli  dogal  mad- 
delerde  algilayabilir. 

Mele-i  a'la  bu  heykellerden  soyutlandiginda  ise,  ne  tarti§ma  ne  ni- 
za  kalir!  ‘Iki’  dedigin  her  keresinde  tam§ma  meydana  gelir.  ‘0  ikisinde 
ilahlar  bulunsaydi  fesat  (ikardi.*93  O halde,  her  yonden  birlik,  eksiklik  ve 
arti§  kabul  etmeyen  kemaldir.  Birlikle  birlenen  yoniinden  degil,  birlik 
yoniinden  bak!  Birlik  birlenenin  ayni  ise,  birlik  birlenendir.  Birlik  bir- 
lenenin  ayni  degil  ise,  o da  bir  terkiptir.  Bu  anlamiyla  birlik  bizim 
ama^ladigimiz  olmadigi  gibi  Allah  adamlari  da  onun  pe§inde  degildir. 
Bu  nedenle  ilahi  isimlerin  hiikiimleri  isim  olmak  yoniinden  degifir.  el- 
Muntakim  ve  e§-§edidii’l-ikab  isimleri  nerede,  el-Gafur,  er-Rahim 
isimleri  nerede!  el-Muntakim  intikam  alinan  kimseden  intikam  almayi 
gerektirirken  er-Rahim  intikam  almamayi  gerektirir.  Herkes  bir  §eye 
kendi  hakikatinin  hiikmiine  gore  bakar.  Bu  durumda  ise  otoritenin  or- 
taya  fikmasi  i^in  didi§me  ka^miimazdir. 

ilahi  isimlere  bakan  kimse,  ilahi  tarti§manin  (ve  didi^menin)  bu- 
lundugunu  soyler.  Bu  nedenle  Allah  peygamberine  ‘ Onlarla  en  guzel  je- 
kilde  mucadde  ef1494  diyerek  ilahi  isimlerin  gerektirdigi  tarti^mayi  pey- 
gamberine emretmi§tir  ki,  o da  en  giizelidir.  ihsan  hakkinda  .^oyle  der: 
‘Kendisini  goriircesinc  Allah’a  ibadet  etmek.’  insan  ihsana  gore  miica- 
dele  ederse,  ‘Rabbini  goriir  gibi’  miicadele  eder.  Rabbini  ise,  ancak  ila- 
hi isimlerin  talep  ettigi  tezat  yoniinden  miicadeleci  gorebilir.  Bunu 
bilmehsin! 

Bu  makami  (sirf  kulluk)  elde  etmekten  beni  alikoyan  §ey,  gaflettir. 
Benim  ile  onun  arsinda  gaflet  perdesi  vardir.  Bu  ise,  kalkmayacak  bir 
perdedir.  Acele  perdesine  gelirsek,  onun  benden  kalktigim  umarim. 
Gaflet  perdesi,  terkibin  varligi  nedeniyle  siirekli  kalkamaz.  (Jiinkii  o,  ya 
manalarda  ya  cisimlerdedir.  Bu  perde  kalksaydi,  bu  §ahis  hakkmda 
Rabligm  sirri  ortadan  kalkardi.  Bu  ise  Sehl  b.  Abdullah  et-  Tiisteri’nin 
‘Rabhgm  bir  sirri  vardir,  ortaya  ^lksaydi  Rablik  batil  olurdu’  derken 
kastettigidir.  Kendisine  gore  bunun  kalkmasi  ise  mumkiindiir.  Fakat 
zatm  bunu  gerektirip  gerektirmedigini  ve  varlikta  zuhur  edip  etmedi- 
gini  bilemiyorum.  §u  var  ki  bunun  ger<;ekle§medigini  biliyorum.  Yine 
de  bunun  imkansizhgmi  bilsem  bile,  ger$ekle§mesinden  iimitsizlik 
hakkmda  kesin  bir  kanaat  ta§imam.  Samimi  olan  ki§inin  elinden  geldi- 
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gince  bu  makama  yakla§masi  gerekir.  Imkan  ol^iisiinde  ilahi  mertebeye 
benzemeye  ^ali^mak  ise,  isimlerle  ahlaklanmak  demektir  ve  arzulanan 
kemaldir.  Ger^ekle^mede  (vakia)  degil,  siiluk  babinda  dogrusu  budur. 
Vakiada  ise  benze§me  yoktur.  Bilakis  o (mazhar),  Hakkin  ta  kendisi- 
dir.  Bir  §ey  kendisine  benzemez.  Mazharlarin  en  iistiinii  cem’  (birlik) 
mazharidxr  ki,  (bir  yoniiyle)  tefrikin  (ayrim)  ta  kendisidir. 


SEKSEN  YEDiNCi  SORU 

Hak  Birleyenlerde  Neyi  Gerektirir? 

Cevap: 

Hak  birleyenlerde  $ati§manm  olmayi§im  gerektirir.  §oyle  ki:  Allah 
ez-Zahir  ve  el-Batin  diye  isimlendirilince,  tarti§ma  olumsuzlanmi§tir, 
$iinkii  ez-Zahir  el-Batin  ile  ^ati^mayacagi  gibi  el-Batin  da  ez-Zahir  ile 
5ati§maz.  £ati§ma,  iki  zahir  veya  iki  batinin  buiunmasidir.  Hak  maz- 
harlar  yoniinden  ez-Zahir  iken  hiiviyet  yoniinden  el-Batin’dir.  Mazhar- 
lar  di§  varliklan  yoniinden  50k  iken  kendilerinde  zuhur  eden  yoniinden 
50k  degillerdir.  Oyleyse  mudak  birlik  (ahadiyet),  onlarin  zuhuru  yo- 
niinden, ^okluk  di§  varliklan  yoniinden  meydana  gelir. 

Hak  tevhid  niteligiyle  nitelenen  birleyenlerde  hiiviyeti  yoniinden 
Hakki  birlemelerini  gerektirir.  Mazharlar  $ogalmi§  olsa  bile,  zuhur 
eden  (zahir)  ^ogalmaz.  Onlar,  bir  §eyi  gordiiklerinde  soz  konusu  §ey 
goriilen,  goren  ve  gorii§tiir.  Talep  ettikleri  §ey  ise,  talep,  talep  eden,  ta- 
lep  edilen  ve  taleptir.  Duyduklan  her  §ey  duyan,  duyulan  ve  duymadir. 
Ne  bir  tarti§ma  ne  didi§me  vardir.  (Jiinkii  niza,  onu  zitiiga  ta§ir.  Zitlik 
ise,  benzer  ve  birbirini  iten  §eydir.  O halde  burada  benzerin  ta  kendisi- 
dir. (^iinkii  iki  zit,  muhaliften  farkh  olarak,  iki  misil  olmayan  §ey  olabi- 
lir.  Muhalif  olan  ise  boyle  degildir.  Qiinkii  ondan  kar§i  koyma  ve  di- 
di§me  meydana  gelmez. 

Bu  nedenle  Hak,  kendisi  i^in  misaller  verilmesini  olumsuzlami§tir. 
Misaller  kendisine  gereken  hakikate  aykin  bir  takim  zitiardir.  Te§bihi 
olumsuzlarken  kendisiyle  isimlendigi  §ey  ise  O’nunla  $eli§mez.  Allah 
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§oyle  buyurur:  ‘O’nuti  benzeri  bir  }ey  yoktur.  0,  i}iten  ve  gorendir.’495  Al- 
lah renk,  tat,  koku  tafiyan  bir  elma  yaratir.  Boliinmeyen  cevherde  ise 
£ati§ma  yoktur  ve  iki  rengin  ya  da  iki  tadin  ya  da  iki  kokunun  boliin- 
meyen  bu  par<jada  bulunmasi  imkansizdir.  Oyleyse,  iki  ilah  olamaz, 
9iinkii  o ikisi  benzerdir.  Biitiin  isimlerin  varlxgi  tek  hakikate  ait  olabilir. 
^iikii  onlar,  birbirine  zittir  ve  zitlik  biraraya  gelmeyi  kabul  edicidir. 
Benzerler  ise,  boyle  degildir.  Biraraya  gelmek  imkansiz  ise,  bunun  ne- 
deni  zitliktir,  yoksa  farklilik  (hilaf)  degildir.  Qiinlcii  biraraya  gelmek 
farklihk  ile  9eli$mez.  O halde,  her  biraraya  geli§  farkliligi  gerektirirken 
her  farklilik  biraraya  gelmeyi  gerektirmez. 

Hak  birleyenlerden  didi§menin  olmayi§im  gerektirir.  Bunun  ne- 
deni,  Rabbin  rab  kulun  kul  kalmasmi  saglamaktir.  Rab  kullugunda 
kulla  <jati§mazken  kul  da  Rabhgmda  Rab  ile  <;ati§maz.  Bununla  beraber 
Rab  ve  kul  vardir!  Oyleyse  birleyen,  ilahi  isimlerle  ahlaklanmaz.  §oyle 
diyebilirsin:  ‘Birleyenin  Haktan  gelen  yaratilmi§larin  nitelilderiyle  nite- 
lenmesiyle  (ilgili  ifadeleri)  kabul  etmemelidir.  Ornek  olarak  beraberlik, 
ini§,  istiva  etmek  ve  giilmek  gibi  kullarm  niteliklerini  verebiliriz.  Bun- 
larda  bir  9ati§ma  olmadigmi  soyledin.  Burada  ise  kulluk  ile  ^atifan 
Rabhk  vardir.’  §oyle  deriz:  £i§  senin  zannettigin  gibi  degil!  Zikrettikle- 
rin  de  kulluk  niteliklerinden  degildir.  Bunlar  hiiviyeti  bakimmdan  de- 
gil, mazharda  zuhuru  yoniinden  Rablik  nitelikleridir.  Kul  ash  iizerinde 
kul  iken  Rablik  da  ash  iizerinde  Rab  ve  hiiviyet  asli  iizerinde  hiiviyet- 
tir.’ 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Rablik  hiiviyetin  kendisi  degildir.’  §oyle  deriz: 
‘Rablik  hiiviyetin  bir  §eye  nispetidir.  Hiiviyet  ise,  ozii  geregi  bir  nispeti 
gerektirmez.  A'yan’m  (-1  sabite’nin)  siibutu,  hiiviyetten  nispederi  talep 
eder.  ‘Rububiyet’  diye  ifade  edilen  §ey  budur. 

O halde  Hak  birleyenlerin  ^ati^mamn  ortadan  kallcmasi  i^in  her 
§eyi  birlemelerini  istemi§tir.  Boylelikle  9ati§ma  kalkar  ve  alemin  siirekh- 
ligi  miimkiin  blur.  Bu  durumda  ebedin  anlamiyla  ezelin  anlami  ortaya 
9ikar  ki  ‘la-yezel’  soziiniin  anlami  budur.  An’a  benzeyen  9izgideki  var- 
sayimsal  nokta  olmasaydi,  ezel  ve  ebed  ayirt  edilemeyecegi  gibi  ge9mi§ 
ve  gelecek  de  zamandan  ‘§imdi’nin  yok  olmasiyla  ayirt  edilemezdi. 
Nokta  Rabhktir.  Rabhk  hiiviyet  ile  a'yan-i  sabiteyi  ayirt  etmi§tir.  Bun- 
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lar,  mazharlar  denilen  §eylerdir.  Nokta  sensin!  Boylelikle  O (hiive)  ve 
ben  (ene)  ‘sen’  ile  ayrilmi§tir.  Bunu  ogrendiginde  ise  birleyensindir. 

O halde,  bir  §eyi  senden  talep  ettiginde,  talep  ettigi  §eyi  Hakka 
vermelisin!  Biri  sana  §oyle  diyebilir:  ‘Diger  mertebede  Allah’tan  ba§ka- 
sinin  olmadigi  sana  a^iklanmif  degil  miydi?  Buna  dayandirilan  hususlar 
da  ortaya  konmu§tu.  Burada  neden  bu  tarti§mayi  dile  getirdin?’  §oyle 
deriz:  ‘(Jiinkii  sen  kendini  -birleyenler  olmamiz  yoniinden-  bir  §eyi 
‘bizde  gerektiren’  diye  isimlendirdin.  Sen  ise  bizim  sana  verdigimiz  §e- 
yi  gerektirmezsin.  Biz  sana  bir  §ey  vermedik,  sadece  (bu  vermeyi  biz- 
de)  gerektirene  (bir  ozellik)  verdik.  Bizi  bizim  dilimizden  ba§ka  bir  dil- 
le  konu§turma,  ^iinkii  soyleyen  sensin:  ‘Her  peygamberi  kavminin  diliyle 
gander dik.’496  Bu  boliimde  ‘gerektiren’in  bizce  goriilmesine  ve  bize 
gormedigimiz  bir  ismin  hitap  etmesine  §a§ilir.  Bu,  bir  sinama  ve  de- 
neme  hitabidir. 


SEKSEN  SEKIZiNCi  SORU 

‘Gerektiren  Hak’taki  Hak  Nedir? 

Cevap: 

Hak,  a'yam  (-1  sabite)  ve  mazhar  olmalan  yoniinden  kullarmdan 
hak  ettigi  §eyi  gerektirdigi  i^in  ‘Hak’  diye  isimlendirildi.  Hak  ancak 
Hak  ile  istenilebilir.  Bu  ise  ayn(-i  sabite’den)  sonra  ger$ekle§en  bilgi- 
dir.  Bu,  gerektirmeye  konu  olan  §eye  kendisinden  istenildiginde  vere- 
cegi  §eyi  zorunlu  yapandir.  Allah  ‘Rabbiniz  rahmeti  kendisine  yazdiH9? 
buyurur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onu  ‘zorunlu  kildi’  buyurur.  Boylelikle 
rahmet,  Allah  iizerinde  bir  hak  oldu.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Muminlere 
yardim  uzerimizde  bir  haktir.,in  O,  Haktir,  bafka  bir  §ey  degil!  O,  hak 
eden  ve  hak  yapandir;  O,  zorunlu  kilmasi  yoniinden  -zati  yoniinden 
degil-  haklarin  kendisine  vacip  oldugu  kimsedir. 

A’yan(-i  sabite)  mazhar  olmayi  hak  etmeseydi,  Hak  onlarda  zuhur 
etmez  ve  bu  konudaki  zararlar  nedeniyle  ‘Hakim’  diye  de  isimlendiril- 
mezdi.  Hiiviyet,  amaci  Rabhgin  otoritesinin  ortaya  ^lkmasi  olan  di§ 
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mazharlardaki  zuhuru  hak  etmeseydi,  a'yan’da  zuhur  etmezdi.  Bir  §ey 
kendisi  nedeniyle  ve  kendinde  zuhur  eder.  Oyleyse  kendisi  igin  kendi- 
sinde  zuhur  edecegi  bir  hakikat  olmahdir.  Boylelikle,  kendisini  maz- 
harda  goriir  ve  goriilen  ve  goren  diye  isimlendirilir.  Qunkii  a’yan,  hak 
etmez.  Bu  nedenle  Allah  ‘Rabbiniz  kendisine  rahmeti  yazdi* 99  buyurur. 
Halbuki  ‘a'yan  rahmeti  hak  etti’  demedi.  Oyleyse  a’yan (-1  sabite)  ozel 
mazharlar  olduktan  sonra  hak  edebilir. 

Hakka  de  ki:  Hak  kendinden  bankas  1 degil 
O,  hakikatte  Haktir 

Gozumle  gozumden  ba$kasma  bakmiyorum 
Hakkin  kendisi  ise  yaratilmi§larin  aynxdxr 

Hakkrn  hiiviyeti,  Hak  iken  adi  da  Haktir.  O,  kendisiyle  yaratilmi§ 
olandir  (el-Hak  el-mahluk  bihi).  Her  §eyin  yaratilmasi,  O’nun  hakki- 
dir.  ‘O  her  §eye  yaratih§mi  vermiftir.’  ‘Gokleri  ve  yeri  ve  ikisi  arasmda- 
ki  §eyleri  hak  ile  yarattik.’  ‘Hak  ile  indirdik,  hak  ile  indi.’  ‘Seni  hak  ile 
mujdeci  ve  korkutucu  gonderdik.’  ‘De  ki  Hak  Rabbinizdendir.’  Hak, 
haklari  talep  etmektir.  Hak  ile  haklar  talep  edilir.  ‘Haktan  di§inda  dala- 
letten  ba§ka  ne  vardir  ki?  Nasil  da  yiiz  ^evirirsiniz.’ 

Hak  varhk  iken  dalalet  ise  nispette  fafirmadir.  Hak  indirendir. 
Hak,  indirmedir.  Hak  indirilendir.  Hak,  Rabbimiz  olmasi  yoniinden 
Allah’tandir.  Haktan  ^evrilen  kimse,  nereye  gidecektir?  ‘Nereye  gidi- 
yorsunuz?’  cO  alemler  i^in  bir  ogiittiir.’  Kastedilenler,  alamet  ve  delil 
sahipleridir. 

Bu  soruda  kendisinden  sorulan  ‘Hak’,  birleyenlerden  zikretmi§  ol- 
dugumuz  §eyi  gerektiren  Haktir.  Varliginm  kendisi  nedeniyle  zorunlu- 
lugu  i^in  ‘Hak’  diye  isimlendirildi.  O halde  onun  bu  gerektiri  ji,  ken- 
dinden kaynaklanir,  ^iinkii  O bunu  Zahir’den  bir  mazharda  gerektir- 
mi§tir.  Hiiviyeti  ise  Rabligm  mertebesinin  kendisiyle  gerfclde§tigi 
mazharda  zuhur  edendir.  O halde,  gerektirme  ancak  ondandir.  Gere- 
ken  de  Hakkm  ayn’idir.  Verirse  alan  O iken,  ahrsa  veren  yine  O’dur. 
Onu  bilen,  Hakki  bilmi§tir. 
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SEKSEN  DOKUZUNCU  SORU 

O’nun  Ba§langici  Nedir? 

Cevap: 

Burada  ‘o’  zamiri  Hakka  doner.  O’nun  ba§langici,  Hakkin  kendi- 
siyle  isimlendirildigi  el-Ewel’dir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘0  evvel- 
dir,  ahirdir,  zahirdir,  batmdir.  Her  $eyi  bilendir  O.’500  Allah  bizim  i$in 
kendisini  el-Ewel  diye  isimlendirdi.  Onun  ba§langici,  Hakkin  ilk  ol- 
masidir  ve  bu  bir  nispettir.  (^iinkii  mevcudarin  varhktald  dayanagi, 
Haktir.  Oyleyse  ilk  olu§un  Halcka  nispeti  gerekir.  O halde  O’nun  ba§- 
langici,  kendisi  nedeniyle  ‘ilk  olmak’  nispetidir.  Bu  nispet  ise,  mazhar- 
larda  ortaya  <pkabilir. 

Hak  ilk  akilda  zuhur  eder.  Ilk  Akil  Allah’in  yarattigi  ilk  §ey  olan 
Yiice  Kalem’dir.  Dolayisiyla  Hak,  bu  mazhar  yoniinden  ilktir,  ^iinkii  o, 
kendisinden  var  olan  ilk  §eydir.  Ezeli  zat  ilk  olmayla  nitelenmez,  onun- 
la  Allah  nitelenebilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’i  tespih  eder...’  Bu  du- 
rumda  o tespih  edilendir.  ‘ Goklerdeki  ve  yerdeki  her  jey...’501  Kastedilen, 
hakilcatleri  yoniinden  qyadir.  ‘0,  azizdir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiiviyeti 
sakinilmi§  olandir.  ‘ Hakimdir .’502  Burada  ise,  tespih  edilmeye  uygundur. 
‘O’nun  ifin.’  Zamir  Allah’a  doner  ve  ‘Allah  i$in’  demektir.  ‘Goklerin  ve 
yervn  mulku. . Bunun  i^in  o ikisinin  ehli  Hakki  tespih  eder.  C^iinkii  on- 
lar,  goklerin  ve  yerin  kabzasinda  smirk  ve  ezilmi§  kimselerdir.  ‘Dirildr 
ve  oldurur.’  Hakikati  (ayn)  diriltir  ve  niteligi  oldiiriir.  Oyleyse  hayat 
bulmasi  yoniinden  ayn(-i  sabite)  siireklilik  sahibiyken  nitelikler  pe§i  si- 
ra  gelir.  Bu  hakikatten  zail  olmasiyla  bir  nitelik  oliir,  diger  nitelik  yeri- 
ni  alir.  ‘0  -Allah-  her  $eye  kadirdir.’503'  Yani  a’yan-i  sabite’nin  §eyligine 
gii9  yetirendir,  Allah  §oyle  der:  Onlar,  ilahi  iktidarm  altindadir.  ‘0  ev- 
veldir .’  Buradaki  zamir  Allah  i<f in  anlammda  Allah’a  doner.  Ewel  ise 
miibteda  olan  zamirin  haberidir  ve  Allah  i$in  nitelik  yerindedir.  ‘Allah’ 
diye  isimlendirilen,  mertebe  yoniinden  isimlendirilmi§tir.  Zuhur  eden 
ilk  mazhar  ise,  ilahi  kalem,  o da  ilk  akildir,  Ayn(-i  sabite)  ise,  Hakkm 
kendisinde  zuhuruyla  mazhar  olmu§tur  ki,  o da  eweldir.  Burada  soz, 
mazhardaki  zuhurla  ilgilidir,  ^iinkii  o mazhar  vasitasiyla  ayri§ir. 
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Oyleyse  el-Ewel  Allah’tir.  (ilk)  Akil  ise,  O’nun  iizerinde  perde  ve 
niteliklerin  ardarda  geli§ini  gizler.  Mazhar  olmalan  yoniinden  biitiin 
a'yan’in  (-1  sabitenin)  uluhiyete  nispederi  bir  oldugu  i<jin  Allah  el-Ahir 
diye  isimlendirildi.  Hak,  Bu,  §ahislarin  sonlugu  degil,  cinslerin  sonlugu 
anlaminda  el-Ahir’dir.  O,  cinslerin  ve  §ahislann  ba§langici  bakimindan 
el-Ewel’dir.  Qiinkii  Allah  tek  varlik  var  etmi§tir  ki,  o da  -nasil  isimlen- 
dirilirse  isimlendirilsin-  (ilk)  Akil  ya  da  Kalem’dir.  Mazharlari  yoniin- 
den  alemin  bir  zahiri  ve  bir  batrni  oldugu  i<pn,  Allah  lcendisinden  zu- 
hur  eden  nispet  nedeniyle  ‘zahir’,  kendisinden  batm  kalan  nispet  nede- 
niyle  ‘batin’  diye  isimlendirildi.  ‘0  her  }eyi  bilendir.’504  Kastedilen  §udur; 
a’yamn  §eyligi,  cinsleri,  tiirleri  ve  §ahislari  yoniinden  varligin  §eyligidir. 
Ku§kusuz  varligm  ba§langicinm  ilk  akil  oldugu  ortaya  <pkmi§tir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah'm  yarattigi  ilk  §ey  aluldir.’  ilk  Akil, 
Allah’in  kendisiyle  gokleri  ve  yeri  yarattigi  Haktir.  Bu  ifadenin  anlami, 
yirmi  sekizinci  soruda  ‘Adi’  bahsinde  ge^mifti. 


DOKSANINCI  SORU 

Yaratilmi§larda  Neyi  Yapti? 

Cevap: 

Yaratilmi§larda  soziiyle  (halk)  takdire  konu  olmalari  yoniiyle  yara- 
tilmi§lari  kastetmi§se,  bunun  cevabi  ‘var  etme’dir  ve  bu  ise  fiilin  halidir. 
Yaratilmiflarda  derken,  mevcut  olmalan  durumunu  kastetmiyse,  soru- 
nun  cevabi  ‘fena’  (yokluk  ve  silinme)  halidir.  Allah  insana  §oyle  der: 
‘Insan  onu  onceden  yarattigimzi  bilmez  mi?  Yani  takdir  ettigimizi  bilmez 
mi?  ‘O  bir  §ey  degil  ikenms  Burada,  insamn  aslina  dikkat  ^elcm^tir.  Al- 
lah varlik  §eyligiyle  onu  nimetlendirmi§tir  ki  bu,  onda  zuhur  edenin 
varligidir.  Allah  sadece  insana  hitap  etti,  ^iinkii  insan  alemin  kendisin- 
den dolayi  var  oldugu  ve  dikkate  alinan  kimsedir.  Yoksa,  her  mumkiin 
aym  konumdadir.  insanm  yaratili§inm  geregi  budur.  insan  ilahi  surete 
gore  yaratilmiftir  ve  alemin  hakikatlerinin  toplamidir.  Bu  nedenle  Hak 
kendisine  hitap  ederken,  turn  aleme  ve  isimlerine  hitap  etmi§  olur.  Bu- 
rada soylenmesi  gereken  diger  bir  yon  daha  vardir  ki,  o hitapta  ikincil 
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derecede  ama^lanir:  Biitiin  yaratiklar  arasmda  insandan  ba§ka  M9  biri 
‘ilahhk’  iddiasinda  bulunmami§tir.  Yaratiklarin  en  asisi  iblis’tir.  Onun 
isyanmin  son  noktasi  ise  ate§ten  yaratildigi  i<jin  kendisini  Adem’den  iis- 
tiin  gormekti.  (Jiinkii  iblis  ate§in  en  iistiin  unsur  olduguna  inaniyordu. 
Giinahinin  son  noktasi  ise  Adem’e  secde  emri  almi^  olmasi,  buna  kar- 
§in  Iblis’in  -zikrettigimiz  nedenle-  Adem’e  secdeye  kar§i  biiyiildenmesi 
ve  diren$  gostermesiydi.  Boylelikle  Allah’m  emrine  asi  o!mu§,  Allah  da 
onu  ‘kafir1  diye  isimlendirmi§ti.  Qiinkii  Iblis,  bilgisizlik  ve  giinahi  bir- 
le§tirmi§tir.  insan  ise,  en  list  Rab  oldugunu  iddia  eder.  Bu  nedenle  ‘/n- 
san  du$utimez  mi?5506  ayetindeki  hitap  insana  yonelmi§tir.  Bu  nedenle 
Hakkin  yaratilmi§lardaki  eyleminin  ‘fena’  oldugunu  soyledik.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Hak,  insani  bu  niteligi  dii§unmeye  yonlendirmi§tir. 

Her  bir  yaratilmi§a  ozgii  ilahi  fiil  ise,  her  bir  yaratilmi§a  ilahi  hik- 
metin  gereginden  hak  ettigi  §eyin  verilmesidir.  Bu  durum  ‘Her  jeye  ya- 
ratih$im  verdi  ve  hidayet  etti’507  ayetinde  dile  getirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Allah  her  §eye  yaratili§mi  verdigini  a9iklami§tir.  Herhangi  bir  §ey,  ‘ba- 
na  §unu  eksik  verdi’  diyemeyecektir.  (^iinkii  kendi  vehmince  eksik  olan 
o §ey,  kendisini  bilmeyi§i  ve  ‘her  $eye  yaratili§mi  verdi’508  ayeti  kendisine 
ula§mi§sa  iman  etmeyi§i  nedeniyle,  ona  ili§en  ge^ici  bir  durumdur. 
(Jiinkii  yaratilmi§,  -kendisi  nedeniyle  degil  ba§kasmdan  dolayi  yaratil- 
digi  i^in-  kemalini  ve  onu  eksiltecek  §eyi  bilemez.  Yaratan  ise,  onu 
kendisi  i<jin  degil,  onun  ifin  yaratti  ve  ona  uygun  olabilecek  §eyi  verdi. 
Kul  ise  Rabbi  i^in  degil,  kendisi  i^in  ister.  Bu  nedenle  \$unu  istiyorum’ 
ve  ‘§u  bende  eksik  kaldi’  der.  Rabbi  i^in  yaratildigmi  bilseydi,  Allah’m 
yarattiklarmi  Rabbine  uygun  en  yetkin  surette  yarattigini  bilirdi.  Cahil- 
lerden  olmaktan  Allah’a  sigmirim! 

Bu  mesele,  buyiikleri  bilse  bile,  arkada§larimizin  gafil  kaldigi  bir 
husustur.  Bu  marifette  ba§langi9,  sona  ula§an  ve  ortadaki  kimselerin 
gerek  duydugu  bir  konudur.  Qiinkii  bu  konu  Hakkin  kullarmdan  talep 
ettigi  edebin  esasidir.  Bunu  ise,  ancak  ‘Rabbimiz!  Her  §eyi  rahmet  ve 
ilminle  ku§attm’  diyenler  bilebilir.  ‘Yeryiiziinde  fesat  9ikaracak  ve  kan 
dokecek  birini  mi  yaratacaksm’  diyenler  ise,  Hakkin  yarattiklarmi  ya- 
ratmadaki  amacini  anlayamami§tir.  i§  ger9ekle§tigi  gibi  olmasaydi,  ilahi 
mertebeden  hiikiimleri  ortaya  9ikmayan  pek  90k  hiikiim  i§levsiz  kalirdi. 
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Hz.  Peygamber  §6yle  buyurur:  ‘Siz  giinah  i§lemeseydiniz,  Allah 
giinah  i§leyen,  tovbe  eden  ve  Allahhn  kendilerini  bagifladigi  bir  toplu- 
luk  getirirdi.’  Bdylelikle  Hz.  Peygamber  alemde  ger^ekle^en  her  §eyin 
ilahi  bir  ismin  hukmiinii  ortaya  ^lkarttigina  dikkat  9ekmi§tir.  Bu  du- 
rumda  ‘bu  alemden  daha  giizeli  ve  miikemmeli  imkan  dahilinde  degil- 
dir.’  imkanda  ancak  bunun  sonsuza  varan  misalleri  kalabilir.  Bunu 
bilmelisin!  i§te  Hakkm  yarattiklarmdaki  fiili  budur.  Sorunun  genel  ce- 
vabma  gelirsek,  bu  cevap  §udur:  Hakkm  yaratilmi§lardaki  fiili,  yaratil- 
mi§larm  biitim  hallerinde  iizerinde  bulvmduklari  durumdur. 


DOKSAN  BIRiNCi  SORU 

Hak  Ni^in  Vekil  Edinir? 

Cevap: 

Allah  emirlerini  yuriitmek  ve  kelimelerini  uygulamak  amacxyla  ve- 
kil edinir.  Bu  ise  kendilerini  adet  edinenin  adet  edindigi  ilahi  §eriatlara 
ozgiidiir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kendilerine  yazmadigimiz  halde  bir  ruh- 
banlik  gikardilar.’509  Allah,  ruhbanliga  riayet  etmediklerinde  onlari  ki- 
nami§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ona  hakkiyla  riayet  etmediler.,5>0  Hz. 
Peygamber  ise  §oyle  buyurur:  ‘Kim  iyi  bir  adet  ijikartirsa,  onun  ecri  ile 
onu  yapanlarm  ecri  kendisine  aittir.5 

iyilik,  ozxi  geregi  sevabi  talep  eder.  §eriat  ise  bu  sevabi  belirlemeyi 
a^iklar.  Nitekim  bir  ifadede  ‘Kim  bir  iyilik  getirirse,  ona  on  kati  verilir’511 
denilir.  Allah  Davud’a  §oyle  demi§tir:  ‘Ey  Davud!  Biz  sent  yeryiizunde 
halife  yaptik.’*12  Kastedilen,  kendisinden  oncekilere  ya  da  ez-Zahir  is- 
miyle  Allah’a  halifeliktir.  Yarattiklarunm  arasmda  kendisiyle  goriinmen 
i9in  onu  sana  giydirdik.  ‘ Insanlar  arasmda  hak  ile  hiikum  ver  ve  hevaya 
uyma.’113  Boylelikle  dinini  uygulamak  iizere  Hakkm  ‘Haklu’  vekil  edin- 
digini  bize  ogretti.  Allah  halifelerine  §oyle  der:  ‘Bu  vekilin  emrinin  ge- 
regine  gore  hiikum  veriniz  ve  arzuya  uymayimz.’  Sdz  lconusu  olan, 
me§ru  ilahi  kelimelerin  uygulanmasi  amacxyla  vekil  edinilmi§  Hakkm 
hiikmuyle  9eli§en  nefislerin  iradesidir.  Her  muhatap,  bir  9obandir  ve 
siirusiinden  sorumludur.  Boylelikle  adalet,  halifelerinin  yardimiyla,  ya- 
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rattiklannda  hiikiimlerini  uygulamakla  gorevlendirdigi  bu  Flakkin  nite- 
ligidir.  Miir§it,  Allah’tir. 


DOKSAN  iKiNCi  SORU 

Bu  Gorevin  Verildigi  Halifelerde  Vekilligin  Uriinii  Nedir? 

Cevap: 

Bunun  uriinii,  siirekli  kulluga  riayettir.  Soz  konusu  vekilligin  nite- 
cisi,  budur.  Fakat  Rabligin  afederi,  iiriiniin  ozellikle  insanlarda  ortaya 
^lkmasmi  engeller.  Fakat  onun  bunun  a§agismda  olan  ba§ka  bir  seme- 
resi  daha  vardir.  Bu  ise  ‘Flakkin  kulun  duymasi,  gormesi  ve  biitiin  gii$- 
leri  olmasidir.’  Sonra,  bu  vekilligin  her  §ahista  otoritesini  icrasma  gore 
bir  iiriinii  vardir.  Allah  ehlinden  akil  sahiplerinin  ^ogunun  kendisi  i^in 
ve  kendisinde  amel  ettigi  vekilligin  iiriinii  ise,  soyut  himmeder  vasita- 
siyla  iradelerinin  hazirlanmasidir.  Bir  kismi  diinyada  buna  ula§irken  bir 
kismi  i$in  bu  imkan  kiyamet  giiniine  saklanir. 

(Jiinkii  yaratih§  nedenierini  bilen  adamlarin  biiyiikleri,  yaratih§ 
kar§isinda  dursalardi  kar§ilik  goriirlerdi.  Fakat  onlar,  Hakki  yaratikla- 
rrnda  tasarruf  etmek  iizere  birakmi§lardir.  Nitekim  ger^ekte  de  boyle- 
dir.  Onlar  Flakkin  tasarrufiinun  zuhuru  i$in  bir  yer  olmada  israrhdir. 
Onlann  iizerinde  tasarrufun  izi  gozukseydi,  kasidarindan  ortaya  91k- 
mazdi.  Allah  bu  tasarrufu  onlar  adina  uygulami§  ve  Flakkin  bildigi  bir 
hikmet  nedeniyle  onlann  iizerinde  izhar  etmi§tir.  Onlar  bu  i§ten  haber- 
sizdir.  Onlann  bunu  amadamalan  ise,  emredilmedik^e  siirece,  dii§iinii- 
lemez.  Emredilenlere  ornek  olarak,  peygamberleri  verebiliriz.  Bu  ise 
Allah’a  kalmi§tir.  ‘Onlar  kendilerine  verdigi  emirde  Allah’a  kar§i  gel- 
mez.’  (piinkii  Peygamberler  kendilerinden  ortaya  gikan  fiillerin  onlara 
izafesinden  korunmu§tur.  §oyle  derler:  Bu  fililer,  mazharlannda  isim- 
lerinden  zuhur  edene  aittir.  Bizim  bir  iddiamiz  yoktur.  Biz  O’nun 
mazhan  olurken  ya  da  ba§ka  bir  halde  bir  §ey  degiliz. 

Bu  makam  ‘ebet  rahadigi’  diye  isimlendirilirken  bu  makamda  bu- 
lunan  ki§i  rahata  erendir.  Soz  konusu  ki§i  Rabliga  hakkini  veren  kim- 
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sedir.  (jXinkii  hiikiim,  -zata  degil-  mertebeye  aittir.  Hiikumdar  emirle- 
rini  memleketinde  uygular  ve  ona  isyan  edilmez,  ondan  korkulur  ve 
limit  beslenir.  Bu  durum  ise,  hiikiimdarin  hakikati  olan  insanliktan 
kaynaklanmaz.  Bunun  nedeni,  onun  sultan  olmasidir  ki,  bu  da  merte- 
bedir.  Akilli  insan,  iilkede  hiikiim  siirenin  zat  degil,  mertebe  oldugunu 
gorendir.  Emirlerin  uygulanmasi  hukiimdarin  insan  olmasindan  kay- 
naklansaydi,  onunla  ba§ka  bir  insan  arasinda  fark  kalmazdi.  Biitiin 
mazharlar  i$in  de  aym  durum  ge«jerlidir.  O haldc  ‘Allah  adamlari’  maz- 
har  olmalari  yoniinden  degil,  ‘a’yan’  olmalari  yoniinden  kendi  nefisle- 
rine  bakar.  Boylelikle  onlar  degil,  mertebe  hiiktimran  olur.  Ifte  bu, 
kendisiyle  hiikmettiklerinde  dev§irdikleri  Haldcm  semeresidir.  Onlar, 
ubudet  ve  ubudiyete  ulaftiklarmda  bunu  elde  eder.  Birincisi,  farz  iba- 
deti,  ikincisi  ise  nafile  ibadettir. 


DOKSAN  UgUNCU  SORU 

el-Muhik  (Hakki  Veren)  Nedir? 

Cevap: 

el-Muhik,  hakki  verendir.  Bu  ise  el-Hakim  ve  el-Adl  diye  nitelenen 
kimsedir.  Daha  once  bu  meselenin  a^iklamasmi  yapmi§tim.  Bilmelisin 
ki,  el-Muhik  hakki  veren  ise,  o Allah’tan  ba§kasi  degildir.  Sufiler  ‘mu- 
hik’  derken  hakkmi  talepte  dogru  iddia  sahibini  kastederler.  Bu  ise,  giif 
bir  meseledir.  C^iinku  Allah  her  §eye  yaratili§ini  vermi§tir.  Yaratih§  o 
§eyin  hak  ettigidir.  ‘Allah  her  §eye  hak  edi§ini  vermi§tir.’  Allah  ‘her  §eye 
yaratih§mi  verdi’  buyururken,  hak  ettigini  talep  eden,  hakkmdan  nasil 
engellenebilir  ki? 

§oyle  deriz:  ‘Her  §eye  yaratili§mi  verdi’  demek,  o §eyin  zatinm 
dogrudan  kurucu  fasillariyla  ilgilidir.  Fasillarm  talep  ettigi  ayrilmaz 
ozellikleri  ve  arazlari  ise,  vermemi§tir.  (^iinkii  varlikta  siireklilik  kaza- 
nan  bir  ziun  arazlari,  sonsuzdur.  Sonlulugun  miimkiin  olmadigi  bir 
§eyin  varliga  bir  defada  girmesi  miimkim  degildir.  Altsine  pe§  pe§e  ve 
ardi§ik  olarak  girerler.  Oyleyse  talep  eden  hale  sahibi,  soz  konusu 
zatinm  (dogrudan)  hak  etmedigi  ayrilmaz  ozellik  ve  arazlari  talep  et- 
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mez.  Ornek  olarak  hakikati  dufiinmeyi  kabul  etmeyen  birinin  dii§un- 
mek  ozelligiyle  nitelenmek  istemesini  verebiliriz.  Halbuki  talebinde 
hakli  degildir.  insan  dufiinme  ozeliigi  kazanmak  istediginde,  kendisine 
hakim  tavir  duyulurlarla  kalmak  ise,  goklerde,  yerde  ve  biitiin  ayederde 
dii§iinmeyle  ilgilenmenin  pe§inden  gitmelidir.  Bu  durumda  talebinde 
haklidir  ve  -gaflet  kendisine  hakim  oldugu  i^in-  dii§unmenin  kendisin- 
den  olumsuzlanmasi  iddiasmda  da  hakhdir.  Boyle  biri,  ‘her  5 eye  yarati- 
Iijint  verdi 5514  ayetinin  hakkmm  taiebine  kar$i  konulmayan  hak  sahibidir. 
Soz  konusu  ki§i,  z&tiyla  talebini  hak  eder. 

Nasil  istemen  gerektigi  ve  ne  isteyecegini  sana  a^ildadik.  Hak  ede- 
nin  ozelliklerinden  birisi  de,  istenilen  hakki  yerine  getirecek  lcimseden 
istemektir.  Boyle  yapmazsa,  §ikayet  edilmemesi  gerekene  §ikayette  bu- 
lunmu§  olursun. 

§eyhimiz  Ebu  Abbas  b.  Arif  es-Siinhaci  duasmda  §oyle  derdi:  ‘Al- 
lah’im!  Sen  nebilik  ve  resulliik  kapisim  bize  kapadin.  Velilik  kapismi 
kapatmadin.  Allah’im!  Velilikte  en  biiyuk  veil  i$in  hangi  mertebeyi  be- 
lirlemi§sen,  beni  o mertebenin  sahibi  olan  veil  yap!’  §eyh,  kendi  adina 
hak  olabilecek  bir  §eyi  talep  eden  hak  sahiplerindendi.  Ger^i  nebilik  ve 
resulliik,  insamn  aklen  hak  edebilecegi  §eylerdendir.  (Junkii  insanm  zau 
bunlari  kabul  edicidir.  Fakat  §eyh,  Allah’m  bunlarin  kapisim  kapadigmi 
ve  §eriat  nebiligini  kestigini  bildigi  i^in,  onlari  istememi§  ve  hak  ettigi- 
ni  istemi§tir.  Allah,  veliligi  bize  yasaklamami§tir. 

(Cennette  Hz.  Peygamber’e  ozgii  bir  malcam  olan)  ‘Vesile’  istegi 
de  bu  kapsama  girer.  Onun  gibi  olmasa  bile,  onun  benzeri  istenir.  Hal 
karinesi  nedeniyle,  onu  benze§meye  kattik.  Vesile,  cennette  sadece  bir 
adamin  ula§abilecegi  ve  ona  layik  bir  derecedir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Umarim  ki  o ki§i  ben  olurum.  Kim  bana  vesile  ifin  dua  ederse, 
§efaatim  ona  helaldir.  I^imizden  biri  kendisi  adma  ‘vesile’  duasi  yapar- 
sa,  hak  etmedigi  bir  §eyi  Allah’tan  dilemi§  olmaz.  (^iinkii  belki  de  vesi- 
leye  belli  bir  nitelikteki  bir  §ahis  ula§abilir.  Allah  bize  §oyle  der:  ‘ Ona 
vesile  araymiz!’5'5  Allah  ‘ondan’  dememi§tir.  Bu  ifadenin  ‘tevessiil’  an- 
laminda  da  olmasi  miimkiindur. 

(Vesileye  ula§mayi  saglayacak)  Bu  nitelik  ise,  ya  verilidir  ya  kaza- 
mlir.  Allah’in  peygamberi  bunu  belirtmemif  ve  belli  bir  ki§i  adma  bu- 
nu  engellememi§tir.  ‘Vesile  Allah  nezdinde  en  iistiin  kimseye  aittir’  de 
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dememi§tir.  Biz  Allah  katinda  en  iistiin  insanrn,  hakkinda  ayet  bulunan 
Hz.  Peygamber  oldugunu  biliyoruz.  Boyle  deseydi,  bu  bir  engelleme 
olurdu.  Vesile’ye  ula§an  kimsenin  tekligi  hakltinda  da  bir  §ey  belirt- 
memi§tir:  Acaba  o bizzat  tek  ki§i  midir,  ya  da  o nitelikle  bir  midir?  Bu 
durumda  teklik,  (§ahsa  degil)  nitelige  ait  olurdu.  Soz  konusu  nitelik 
bin  ki§ide  bulunsaydi,  nitelik  vesile’yi  isteyecegi  itjin,  hepsi  adina  ‘vesile 
makami’  ger^ekle^irdi.  §ari’den  biitiin  bu  konularda  bir  ifade  gelmedi- 
gi  i^in,  vesile  makamini  kendi  adimiza  talep  etmemiz  caiz  olmu§tur. 
Fakat  ba§kasim  tercih  ve  Hz.  Peygamber’e  saygi,  bizi  bunu  istemekten 
all  koymu§tur.  Biz  onun  rehberligiyle  dogru  yolu  bulduk.  Ku§kusuz 
Hz.  Peygamber  bizden  onun  adina  vesile  talebinde  bulunmamizi  iste- 
mi§tir.  Edebin,  ba§kasim  tercihin  ve  giizel  ahlalan  geregi  §udur:  Vesile 
makami  bizim  olsaydi,  onu  Hz.  Peygamber’e  bagiflardik.  ^iinkii  o, 
mertebesinin  yiiksekligi  ve  Allah  nezdindeld  konumuyla  ilgili  bilgimiz 
nedeniyle,  her  §eyin  en  iistiiniine  layiktir. 

Vesile  duasi  yapmakla,  bizim  adimiza  cennette  o dereceye  benze- 
yen  bir  §eyin  olmasmi  umariz.  Soz  konusu  §ey,  dunyada  -me§ru  hiikme 
g5re-  bize  gore  benzerin  degeri  gibidir.  Bizim  ile  Peygamber  arasinda 
iman  karde§ligi  vardir.  Bununla  beraber  o,  kar§i  konulamayan  ve  dengi 
olmayan  efendidir.  Fakat  o da  iman  yolunda  bizimle  beraberdir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Muminler  karde}tir.,S16  §eriatta  insanrn  giyabinda  karde- 
§i  i^in  dua  ettiginde  bir  melegin  ona  ‘senin  adina  da  bir  misli’  dedigi 
yer  ahr.  Mum  in  Peygamber  adina  vesile  duasi  yaptiginda  -ki  o bizden 
uzaktir-  melek  ‘misli  de  sana’  der.  Oyleyse  vesile  Peygamber  i^in,  misli 
ise  dua  eden  i^indir.  Bu  durumda  vesile  sahibinin  ula§tigi  toplam  dere- 
celerden  mislin  degerinin  misline  ula§ilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  vesilenin 
topladigi  her  §eyi  biraraya  getiren  tek  bir  derece  yoktur.  Bununla  bera- 
ber vesileyi  farkh  derecelerde  ayri  ayn  biraraya  getiren  §eyler  vardir. 
Fakat  vesile  toplayicidir. 


382  Futuhat-i  Mekkiyye  6 


DOKSAN  DORDUNCU  SORU 

Hak  Sahibi  Olarnn  Yeri  Neresidir? 

Cevap: 

Hak  sahibi  olanin  yeri,  muktedir  hiikiimdarin  nezdinde  ‘dogruluk 
oturagidir.’  Hak  sahibi,  haklari  ancak  dogruluk  oturagindayken  talep 
edebilir,  ^iinkii  o dogru  sozliidiir.  Haidar  ise  onlan  ula§tirmaya  kadir 
oldugu  bilinenin  nezdinden  talep  edilir.  Aym  zamanda  onlar,  hiikmii 
mulkiinde  ge^en  hiikiimdarin  nezdinden  istenilir.  Bu  nedenle  ‘mukte- 
dir hiikiimdarin  nezdinde  dogruluk  oturaginda’  dedik.  Bu  halt  sahibi, 
burada  takva  sahibiyle  biraraya  gelir.  Takva  sahibi  ise,  cennederde  ve 
nehirlerdedir.  Bununla  beraber,  hak  sahibi  de  boyledir.  Fakat  takva  sa- 
hibiyle hak  sahibi  arasindaki  fark  bilindigi  i^in,  (girdilderi)  cenneder 
bir  olmami§tir.  Fakat  hak  sahibi  olu^unda  takva  sahibiyle  arasinda  or- 
taldik  ger<;ekle§mi§tir.  Oyleyse  takva  sahibi,  ‘dogruluk  oturagi’na  ancak 
hak  sahibi  olu§u  yoniinden  ‘muktedir  hukumdar  nezdinde’  ula§abilir. 
Burasi,  ayn’m  (-1  sabite’nin)  baki  oldugu  iktidar  ve  ebedilik  mertebesi- 
dir. 

Hak  sahipleri  i^in  isimlerin  mertebelerinden  kendilerine  yerle§tik- 
leri  mertebelere  gore  farkli  yerler  vardir.  Onlarin  mahalli  ise  es-Sadik, 
el-Hak,  en-Nasir  ve  bu  anlamdaki  isimlerdir.  Bu  isimlerden  hangisine 
bakihrsa,  mahal  o olur.  Bu  baglamda  zad  §eylerde  halt  sahibinin  yeri 
vaciplerdir.  Uluhiyetteki  yeri  istenileni  elde  etmek,  ubudiyetteld  yeri 
farzlari  yerine  getirme  ltullugu,  hallerde  tesir,  makamlardaki  mahalli 
dogruluk,  cennederdeki  mahalli  perdelerin  kalltmasi,  diinyada  ise 
himmet  ile  davranmaktir.  Marifederdelti  yeri  emri  yoniinden  Hak  ile 
beraber  olmak  ilten  adalet  ve  vefa  yoniinden  ise  alemiyle  birhkte  ol- 
maktir.  Boylelikle  halt  sahibi,  her  hak  talep  edene  yardim  eder.  Bu  du- 
rumda  onun  makami,  degi^mez  ve  bozulmaz.  ^Xinltii  onun  her  merte- 
bede  bir  oturak  ve  meclisi  vardir.  Hak  sahibi  her  nereye  yerle§irse,  ora- 
si  onun  evidir.  Dolayisiyla  oru^lu  ise  (yolcu  gibi)  orucunu  bozmaz, 
namazi  kisaltmaz.  Qiinkii  o,  yolcu  degil,  yerle§iktir.  Hakta  yolculukta 
kisaltma  veya  oru9  bozmaya  izin  yoktur.  Bu  lti§i  ‘Ben  (yolculult  esna- 
sinda)  namazi  kisaltmam,  ^iinltii  ben  miiminlerin  annesiyim,  bir  yere 
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yerle§tigimde  bir  oglumun  evine  yerle§irim,  ^tinkii  ben  evimde  sayili- 
rim’  diyen  Hz.  Ai§e’ye  benzer.  ‘Hakka’  yolculuk  ise  farldidir.  Ciinkii 
Hakka  yolcu  olan  ki§i,  oru^  tutmaz,  namazi  kisaltir.  Bu  or^lunun  ifta- 
ndir. 


DOKSAN  BE§iNCi  SORU 

Velilerin  Dinginligi  Nedir? 

Cevap: 

Veil  sebepleri  takip  edip  tek  tek  kat  ettiginde,  ‘Caber  Kina’  ve 
‘Caber  Sina’  iilkesine  ula§ir,  iki  dogu  ve  dogular  ile  iki  bati  ve  batilar 
arasi  onun  adina  birle§tirilir.  Bu  ki§i,  dogu§  ve  bati§  yerine  ula§ir,  ma- 
kamlara  hakkini  verir,  nebilere  hakiarini  verir,  §eriat  nebilerine  haklan- 
ni  verir,  Mele-i  a'la’ya  insaf  gosterir,  ilahi  isimleri  ilahi  isimlere  yonlen- 
dirir,  hi<j  bir  yaratilmi§in  onun  iizerinde  halcki  kalmaz.  Qunkii  o ne  va- 
ristir,  ne  resuldiir,  ne  imamdir,  ne  maliktir,  ne  adalet  veya  zulmiinden 
korkulup  ihsani  umulan  bir  mevki  sahibi  de  degildir.  Bu  ki§inin  kadri 
bilinmez,  hakla  taninmaz.  Belirli  bir  yerde  resuller  onun  gibi  olmak  is- 
ter.  Bu  ki§i,  biitiin  bunlari  kendinde  toplar.  i§te  bu,  velilerin  kendisin- 
de  sakinlik  buldugu  dinginliktir.  Onlar,  ‘korunmu§  gelinlerdir.’  Adam- 
lar  ki  ne  adamlar!  Onlar,  bu  dinginlige  kavu§ur  ve  bu  durum  onlar 
adina  surekli  meydana  gelmez.  Tipki  §im§ekler  gibi,  ansizin  gerfekle- 
§en  baki§lan  vardir.  Bunlar,  kaliciliklarmm  olmayi§i  yoniinden,  zati 
mu§ahedelere  benzer,  ^iinkii  mertebeler  onlarm  iizerinde  hiikiim  sahi- 
biyken  dogalan  onlari  talep  eder. 

Bir  veil  i<jm  bir  vakit  dinginlik  ger^ekle^tiginde  -ki  uzun  ya  da  kisa 
olabilir,  ^iinkii  siireklilik  imkansizdir-  veil  dogasini  neyin  talep  ettigine 
bakar.  Bu  durumda  ise,  gezintiye  ^lkan  kimse  gibidir.  Onda  zuhur 
edeni  ve  kendisinden  istenilen  kimseyi  goriir.  Ya  istedigini  ona  verir  ya 
da  bunu  engeller.  O aym  yoniinden  buna  giif  yetirir.  Dildcat  ediniz! 
Bu,  Rabliktan  herhangi  bir  §eyin  kan§madigi  sirf  kulluktur. 
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DOKSAN  ALTINCI  SORU 


‘el-Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin’dir5 
Ayetinden  Muminlerin  Payi  Nedir? 

Cevap: 

Hi$  ku§kusuz,  sadece  haber  sahibinden  ogrendigi  bir  durumu  tas- 
dik  eden  herkesin  neyi  tasdik  ettigi  bize  ‘batindir.’  Haber  verirken  tas- 
dik  ettigi  §ey  ise,  o ki§i  adina  ‘zuhur  eder.’  Oman  el-Ewel’den  payi,  ha- 
beri  duydugunda  tasdik  etmede  duraksamamaktir  (hemen  tasdik  et- 
mektir).  el-Ahir’den  payi  ise,  -haber  verenin  verdigi  haber  iizerinde  dii- 
§iiniirken  dii§iincesi  haberi  zedelerse-  dogruladigi  §eyde  tereddiit  gos- 
termemektir.  (^iinkii  iman,  sinirlilik  kabul  etmeyen,  sinirsiz  bir  nitelik- 
ten  ortaya  $ikan  pariltili  bir  nurdur.  Bu  nur,  kalpleri  ku§attigmda  onion 
hiikmii  ez-Zahir,  el-Batin  el-Ewel  ve  el-Ahir’den  meydana  gelir. 
Imanda  miiminler  burada  iki  kisma  aynlir:  Birinci  lasim,  ara§tirma,  is- 
tidlal  ve  kesin  kamttan  (burhan)  harekede  iman  eder.  Bu  ki§inin  ima- 
mna  giivenilmedigi  gibi  nuru  da  kalplerin  sevinciyle  kati§maz.  (Jiinkii 
onun  sahibi,  kendisine  ancak  delil  perdesinin  ardindan  bakar.  Akilcilara 
ait  her  teorik  delil  ise  hakkinda  konu§ulmayla  maluldiir.  Delil  ise  belli 
bir  siireden  sonra  olsa  bile  zedelenme  ve  hakkinda  soz  edilmesiyle  ma- 
luldiir. Burhan  sahibinin  imanimn  kalbinin  sevinciyle  kan§masi  imkan- 
sizdir  ve  bu  perde  onunla  iman  arasmda  kalicidir.  Diger  miimin  ise 
burham  kalbinde  imanin  ger^ekle§mesinin  ta  kendisi  olan  lumsedir.  Bu 
ise,  kalplerin  sevinciyle  kari§an  imandir  ve  dolayisiyla  sahibinde  bir 
ku§ku  bulunmaz.  (Jiinkii  ku§ku  onda  imar  edecek  bir  yer  bulamaz. 
Kufkunun  yeri  delildir  ve  delil  burada  s5z  konusu  degildir.  Oyleyse 
burada  ku§ku  ya  da  miidahalenin  girebilecegi  bir  yer  yoktur.  Bilakis  o, 
bir  arti§  halindedir. 

iki  tiirlii  miimin  vardir:  Birincisi,  goziinde  nur  olan  miimindir.  Bu 
nur  iman  nuruyla  biraraya  geldiginde,  imanin  kendileriyle  ilgili  oldugu 
bilinmezleri  algilar.  Ikincisi  ise,  iman  nurundan  ba§ka  goziiniin  nuru 
olmayan  kimsedir.  Bu  kimse  (iman  edilecek)  §eye  iman  nuruyla  baktigi 
gibi  ba§ka  feylere  de  iman  nuruyla  bakar.  Birinci  miiminin  goziinde 
nurun  kaybolmasmi  saglayacak  bir  §ey  bulunabilir.  Bu  nur  iman  nu- 
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ruyla  birle§tiginde,  imanm  kendisini  kabulii  zorunlu  kildigi  durumlari 
algilamayi  gerektirir.  Boyle  bir  miimin,  delili  olmayan  kimsedir.  E§ya- 
ya  zatiyla  bakar  ve  kendisini  ku$kuya  dii§iiren  kimseden  bir  ku§ku  ken- 
disine  ula§ir.  (^iinkii  onun  fitxati  -kendisi  bakmasa  bile-  kanitlari  ince- 
lemeyi  gerektirir.  Uyarildiginda  da  uyarilmi§  olur.  Boyle  birine  czevk’ 
hizla  ula§irsa  £ne  ala!  Yoksa  onun  hakkinda  korkulur.  Diger  miimin  ise, 
yapisi  diizenlenmi§,  gii^leri  dengelenmi§,  ardmdan  goziiniin  terkibi 
tamamlanmi§,  fakat  henuz  kendisine  nur  uflenmemi§  bedene  benzer. 
Ruh  iiflenmedigi  i$in  de  goziiniin  nuru  yoktur.  insan  boyle  soniik  bir 
durumda  olup  iman  nuru  kendisine  iiflendiginde,  gozii  iman  nuruyla 
e§yayi  goriir.  Bu  durumda  kufkularm  biitiin  olarak  ona  ula§masi 
miimkiin  degildir,  $iinkii  onun  goziiniin  iman  nurundan  ba§ka  nuru 
yoktur.  Zit  ziddi  kabul  etmez.  Oyleyse  onun  ku§kuyu  ve  gordiigii  ko- 
nuda  tereddiidii  kabul  edebilecegi  bir  nuru  yoktur.  Dolayisiyla  onun 
goziinde,  sayesinde  gordiigii  §eydeki  ku§ku  ve  tereddiidii  kabul  edebi- 
lecegi bir  nuru  yoktur.  Zevkler  de  boyledir  ve  onlarm  (insana  verdigi) 
yarar  budur.  iman  ve  fitratin  bu  mesabede  olmadigi  kimseden  nebi  ve 
velilerden  ger^eklqen  ilahiyat  hususlanm  tasdik  nadiren  gergekle§ir. 

Akledilirleri  incelemeyi  kabul  etmeyen  zeki  fitrat,  ilahi  ilimden 
ger^eklejebilecek  §eylerin  ger^eklqmesinin  oniindeki  en  biiyiik  engel- 
dir.  Soniik  fitrat  ise  kabul  edicidir.  Onun  ozii  geregi  kendiliginden  bir 
nuru  yok  iken  yegane  nuru  iman  nurudur.  Boyle  birinin  fitrati,  farkli 
tiirlerine  gore,  §eyleri  incelemeyi  gerektirmez.  Soyledigimiz  hususu 
destekleyen  bir  kamt,  hurmalarin  a§ilanmasi  ve  Bedir  giinii  Peygambe- 
rin  sahabesiyle  birlikte  (Bedir  kuyularinda)  konaldamasi  hadisidir.  Hz. 
Peygamber  ‘Rabbimin  bana  ve  size  ne  yapacagim  bilmem,  ben  bana 
vahyedilene  uyarim’  der.  Ba§ka  bir  ifadeyle  benim  vahyin  di§inda  ne 
bilgim  ne  bir  ara§tirmam  vardir.  Bu  Allah  ehlinden  ba§kasmm  bilme- 
digi  bir  husustur.  Nebilerin  gaybdan  melekler  vasitasiyla  aldiklan  ha- 
berler  kar§ismdaki  konumlari,  miiminlerin  nebilerden  aldiklan  §ey  kar- 
sismdaki  konumlarina  benzer.  Nebiler  Ruh’un  kendilerine  aktardigi 
§eye  inanan  kimseler  iken  Ruh  da  kendisine  aktarana  (Halt)  inanan 
kimsedir. 

Bir  miiminin  ez-Zahir  isminden  payi,  kendisine  aktarilan  §ey  iken 
el-Batm’dan  payi  kendisinden  gizli  kalan  §eydir.  el-Ewel’den  payi  Hak 
kaynakh  dii§iinceleri  bilmek  iken  el-Ahir’den  payi,  diger  diifiinceleri 
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Hak  kaynakli  dii§uncelere  katmakor.  Bu  ‘ Her  §eyi  bilendir’517  ayetinin 
tamamlanmas  ldir . 


DOKSAN  YEDiNCI  SORU 

Muminlerin  ‘O'nun  Yuziinden  Ba§ka  Her  §ey 
Helak  Olacaktir’  Ayetinden  Paylan  Nedir? 

Cevap: 

Miimin,  daha  once  de  zikrettigimiz  gibi,  basket  goziinde  iman 
nurundan  ba§ka  nur  bulunmayan  kimsedir.  Her  §ey  onun  nezdinde 
§eyligini  kaybetmi§tir.  Kastettigimiz,  siibut  ve  varlik  §eyligidir.  cOnun 
vechi  (yuzii)’  ise  bunun  di§indadir.  Bir  feyin  vechi  o §eyin  zati  ve  haki- 
katidir.  Ayni  zamanda  vechi  mazhan,  yani  di§ta  zuhurudur.  Zatinin 
§eyligi,  zorunlu  olarak  yok  olmaktan  istisna  birakilan  §eydir.  Mazhar- 
daki  yuziine  gelirsek,  arkada§lanmizin  bir  kismi  onu  ‘her  jey  helak  ola- 
caktir 5518  ayetine  katarken  bazilan  buraya  dahil  etmez.  ‘Yok  olucu’  sa- 
yanlar,  ozel  bir  mazhan  dilckate  almi§ken  yok  olucu  saymayanlar  ise 
herhangi  bir  mazhardan  yoksun  kalamayacagmi  dikkate  almi§tir. 

Biz  ise  Hakkm  zati  i^in  ‘§eylik’  lafzmi  kullanmayi  kabul  etmeyiz. 
(piinkii  boyle  bir  §ey  naslarda  ge^medigi  gibi  bize  boyle  bir  hitap  da 
ula§mami§tir.  Saygiya  riayet,  yerinde  davrani§tir.  Oyleyse  burada  vechi 
el-Ewel  gibi  kullanmak  daha  yerindedir.  O,  Haldun  hiiviyetini  degil, 
mazharmi  ifade  eder.  Mazhann  ise,  kendisiyle  ve  kendisinde  zuhur 
eden  vech  ile  arasmda  ili§ki  vardir  ve  bu  nedenle  istisna  ge^erlidir.  Al- 
lah foyle  buyurur:  ‘ Bizim  bir  §eye  sdzumiiz  onu  trade  ettigimizde...K‘9  Yok 
iken  onu  c§ey’  diye  isimlendirdi.  Oyleyse  ‘her  §ey’  yok  olucululda  nite- 
lenk.  ^iinkii  ‘yok  olucu’  ibaresi,  miibteda  olan  ‘her  §ey’  ibaresinin  ha- 
beridir.  Ba§ka  bk  ifadeyle  ‘§ey’  denilen  her  §ey  -mazhar  olsa  bile-  yok 
olacaktir.  O mazhar  iken  ayn(-i  sabitesinin)  §eyliginde  yok  olmu§tur. 
Dolayisiyla  her  §ey  varlikla  niteleni§inde  yok  olacagi  gibi  yokluktan 
ibaret  olan  helak  ile  nitelenkken  de  yok  olucudur. 
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Miimkiin  i^in  yokluk,  zatidir.  Yani,  zatimn  geregi,  yok  (ma’dum) 
olmaktir.  E§ya  ozii  geregi  bir  takim  §eyleri  gerektirdiginde,  soz  konusu 
§eylerin  ortadan  kalkmasi  imkansizdir.  Oyleyse  bu  miimkiin  ‘ayn’dan 
yoklugun  kalkmasi,  imkansizdir.  Onun  varlikla  nitelenip  nitelenmeme- 
si  birdir.  Varlikla  nitelenen  §ey  miimkiiniin  aym  degil,  onun  (sabit) 
ayninda  zuhur  eden  §eydir  ki,  bu  nedenle  mumkun  ‘Haklon  varligimn 
mazhari’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  her  §ey,  yok  olucudur  ve  bu  ne- 
denle Hakka  ‘^ey5  ismini  vermeyi  reddettik.  Ayetteki  istisna,  munkati’ 
istisnadir.  Bu  durum  ‘Meleklerin  hepsi  secde  etti,  Iblis  harig’520  ayetindeki 
istisnaya  benzer. 

Dikkat  ediniz!  Hak  ozii  geregi  varligi  hale  ettigi  i^in  O’nun  hak- 
kinda  yokluk  imkansizdir.  Mumkun  de  ozii  geregi  yoklugu  hale  etsey- 
di,  var  olmasi  imkansiz  olurdu.  Bu  nedenle  onu  ‘mazhar’  saydik. 
Kitabul-Marife  adli  eserimizde  ‘Miimkiin  ozii  geregi  yoklugu  hale  et- 
mez’  demi§tik.  Insanlann  bir  kismi  boyle  demi5ti.  Miimleiiniin  hakb, 
ozii  geregi,  varlik  ile  nitelenmesini  yoklukla  nitelenmenin  oncelemesi- 
dir,  yoksa  yokluk  degildir.  Bu  nedenle  de  ‘tercih’  sayesinde  varligi  ka- 
bul  etmi^tir.  Oyleyse  kendisine  kar§i  varhgm  tercih  edildigi  yoklule, 
varligini  onceleyen  yokluk  degil,  varlik  halinde  varligi  esnasmda  varli- 
ginm  kargm  olarak  onun  adina  bulunan  yokluletur.  Varlik  olmasaydi, 
yokluk  olacakti.  Bu  yokluk,  miimkiinde  varligin  kendisine  tercih  edil- 
digi yokluktur.  Teorik  dii§iincenin  geregi  budur. 

Bizim  mezhebimize  gelirsek,  miimkiin  ayn,  varlik  ile  nitelenmeyi 
kabul  etmek  i$in  degil,  mazhar  olmak  iizere  miimkiindiir.  Oyle  olsay- 
di,  varlik  onun  aym  olurdu.  Miimkiinde  varlik,  meveudun  aym  degil, 
miimkiin  ayn’in  bir  halidir.  Onunla  miimkiin  gergek  olarak  degil,  me- 
cazen  ‘meveut’  diye  isimlendirilir.  (JXinkii  hakikat  mumleiiniin  meveut 
olmasmi  kabul  etmez.  Oyleyse  ‘her  §ey  yok  olucudur’,  nitekim  oyle  de 
olmaktadir.  Onun  herhangi  bir  niteligi  degi§mez  ve  varhkta  b erhangi 
bir  nitelik  degi§mez.  Varlik  varliktir,  yokluk  yolduktur!  Meveut  denilen 
§ey  meveut,  ma’dum  denilen  §ey  ma’dumdur.  Ke§f  ve  vecd  ehlinden 
tahkik  ehli  olanlarin  tavn  budur. 

On  (yoniin)  kendisine  ait  oldugu  yiiz  de  bu  meseleye  girer.  Soz 
konusu  olan  ‘baki§’  ile  simrlanan  ve  bu  sayede  arka  yonden  aynlan 
yiizdiir.  Bir  §ahis  oniinden  gordiigii  gibi  ardindan  da  gdrebilirse,  ense- 
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siz  ‘tiimiiyle  yiiz’  haline  gelir.  Bu  nitelikteki  birisi  yok  olmaz!  Qiinkii  o 
her  yonden  gormektedir,  dolayisiyla  yok  olmaz.  Qunkii  goz,  baki§iyla 
onu  korumaktadir.  Kendisini  yok  etmek  iizere  hangi  yonden  bir  ,$ey 
gelse,  ona  ula§amaz,  ^iinkii  kendine  gelen  her  §eyi  gorur.  Bu  durum, 
smirk  yiiz  sahibinin  oniinden  gelen  ki§iden  kendisini  korumasina  ben- 
zer. 

Seksen  yedinci  kisim  sona  erdi,  onu  doksan  sekizinci  soruyla  sek- 
sen  sekizinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
SEKSEN  SEKlZINCl  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


DOKSAN  SEKiZINCi  SORU 


Yiiziin  Zikredilmesi  Nasil  Belirlendi? 

Cevap: 

(^iinkii  yiize  ait  tecelliler,  helak  edicidir.  Helak  edici  bir  §ey  ise  he- 
lak  olmaz.  Bilmelisin  ki,  hakikader  yok  olmayla  nitelenmez.  Bir  §eyin 
yiizii  ise  onun  hakikatidir.  Helak  ile  nitelenen  §ey,  birbiriyle  ili§kileri 
yoniiyle  hakikadere  ili§en  §eylerdir,  ili§en  feyler  ise  arazlardir.  Dolayi- 
siyla  onlar,  araz  olmak  ozelligini  yitirmez.  Bir  nispetin  ili§tigi  bir  §eyle 
nitelenen  kimseden  bu  nispet  diger  bir  nispetin  varhgiyla  ortadan  kal- 
karsa,  ili§en  nispetin  kalki^i  ‘helak’  diye  isimlendirilir.  Arazm  mensup 
oldugu  yer  ise,  nispetin  ortadan  kalkmasiyla  ‘helak  olan’  diye  isimlendi- 
rilir. Ortada  sadece  hakikader  vardir.  Oyleyse,  biitiin  yiizler  yok  olucu- 
dur.  Ortada  nispeder  vardir  ve  her  §ey  yok  olucudur.  Nasil  istersen  5y- 
le  bak  ve  baktigini  soyle!  Helak  ile  nitelenmesinin  imkansizligi  nede- 
niyle  ‘vech  (yiiz)’  tahsis  edildi,  9unkii  hakikat  helak  olmaz. 
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DOKSAN  DOKUZUNCU  SORU 

Hamdin  Ba§langici  Nedir? 

Cevap: 

Hamdin  ba§langici,  ba§lamadir  ki  hamd  edenin  nefsindeki  anlam- 
dir.  Dolayisiyla  hamdin  anlam  yoniinden  smirlanmi§  olmasi  gerekir. 
Hamd  sonradan  meydana  gelen  bir  ba§lamadir  ve  bir  sebebi  olmalidir. 
Sebep  ise  smirlanmanm  ta  kendisidir.  Hamdin  telaffuz  yoniinden  ba§- 
langici  ise,  mudakhktir.  Ardindan  -dilersen-  hamdi  ilahi  bir  fiilin  nite- 
ligiyle  simrlarsin.  Dilersen,  smirlilikta  tenzih  niteligiyle  tenzih  edersin 
ve  bundan  fazla  bir  §ey  yoktur. 

Soru  soran  ki§i,  hamd  ile  kulu  kastedebilir,  fiinkii  kul  di§  varligiyla 
Hakka  dvgiiniin  ta  kendisidir.  Bu  durumda  hamdin  ba§langici,  kendi- 
sini  var  eden  Haktir.  ‘Hamd’ ve  ‘baflangici’  ile  ba§langicin  hamde,  yani 
hamdin  ba§ladigi  §eye  tamlama  yapilmasini  kastetmi§se,  §oyle  deriz: 
Mevcudun  mudulugunun  ya  da  bedbahtligmin  kendisine  biti§mesi  e§it 
olmakla  birlikte,  hamdin  ba§langici  varhktir.  Hamd  ile  ‘hamdin 
hamdini’  kastctmiyse,  onun  ba§langici  ihsan  ve  vergidir.  ‘Hamdin  ba§- 
langici’  derken  ‘Hakkin  hamdi  ovmesini’  ya  da  Hakkin  kendisini  ovme- 
sini  ya  da  Hakkin  yarattiklarini  ovmesini  kastetmiyse  -ki  ovgii  olmak 
bakimmdan  ovgiiye  ovgii  Hakka  6vgiidiir-,  hamdin  ba§langici  ovgii 
oldugunu  bilmektir.  Hakkm  kendisini  ovmesini  kast  etmi§se,  hamdin 
ba§langici  hiiviyettir.  Hiiviyet  hi^bir  zaman  ortaya  yikmayan  gaybtir. 
Bu  soruyla  Hakkin  yaratiklarmi  ovmesini  kastetmi§se,  hamdin  ba§lan- 
gici  yaratiklarm  ba§kasma  degil  Hakka  izafesidir.  ‘Hamdin  ba§langici’ 
ile  Fatiha  suresini  kastetmi§se,  ba§langici  yaratiklarm  kendisine  delil 
olmasi  bakimmdan  Hakka  baktiginda  ‘Ba’  harfidir.  Bu  durmnda 
‘Rahman  ve  Rahim  Allah’m  adiyla’  (besmele)  Fatiha’dan  bir  ayet  olur. 
Alemin  kendisine  delil  olma  bagmdan  soyut  olarak,  Hale  yoniinden 
hiiviyete  bakarsan,  onun  ba§langici  ‘el-Hamd’  kelimesindeki  Eliftir. 
Hiiviyet  (Elif)  herhangi  bir  §eye  biti^mez  ve  herhangi  bir  §ey  de  ona 
biti§mez.  O,  Fatiha  suresinde  herhangi  bir  §eye  (alem,  insan  vs.)  biti§- 
meyecek  kadar  yiicedir.  (^iinkii  ona  ancak  isimleri  biti§ebilir.  isimleri 
ise  onun  aymdir.  Dolayisiyla  isimlerinden  ba§kasi  ona  biti§emez. 


Seksen  Sekizinci  Kisim  391 


Hamd  ile  ovgimiin  sonuglarmi  kastetmi§se,  hamdin  ba§langici  -ovgii 
olmak  bakimindan-  isimlerin  kendisine  donmesidir.  Qiinkii  onlarrn  sa- 
dece  mazharda  zuhur  edende  etkileri  vardir  ve  ovgii  zuhur  edene  do- 
ner. Mazharlarda  zuhur  eden  O’ndan  ba§kasi  degildir.  Oyleyse  Haktan 
ba§ka  oven  ve  oviilen  yoktur.  insanlar  dvgiiden  mazharlarla  ilgili  hu- 
susta  karifikliga  dii§tiikleri  igin  ‘hamdin  ba§langici  nedir?’  demi§lerdir. 

Anla^ildigi  kadariyia  soru  soran  ki§i  bu  ifadesiyle  Fatiha  suresini 
kast  ennektedir.  (^iinkii  devammdaki  soruda  ‘amin’in  anlammi  sormak- 
tadir.  Bu  ise,  Fatiha’dan  sonra  soylenen  bir  ifadedir  ve  duayla  bir  5v- 
giidiir.  Her  duayla  yapilan  ovgii  kan§iktir.  Bu  nedenle  kutsi  hadiste  Al- 
lah ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim,  yarisi  bana  yarisi 
kuluma  aittir.  Kulum  igin  olan,  istedigidir’  der.  Fatiha’da  soylenmesi 
belirlenen  ‘amin’,  bir  istektir.  Bu  ise,  ‘bize  hidayet  et’  duasmm  pargasi- 
dir.  Herhangi  birinden  bir  §ey  isteyenin  talep  haliyle  ona  muhtag  ol- 
masi  gerekir.  Buna  gore,  hamdin  ba§langici  yoksunluktur  ve  bu  neden- 
le dua  eden  kimse,  Hakkm  duasina  olumlu  kar§ilik  vermesini  istemi§- 
tir.  insam  Hakka  muhtag  yapan  §ey,  Hakkm  zenginligidir.  Bu  sayede 
kul  Hakka  muhtag  oldu.  Oyleyse  hamdin  ba§langici,  Hakkm  alemlere 
muhtag  olmayi§idtr.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir.’5 21 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ey  Insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsmiz . Allah  zengin  ve 
ovulendir’522  buyurur.  Burada  Allah  yoksullugu  zenginlikten  once  zik- 
retmi§tir.  Hakkm  zenginligi  ise,  anlamda  yaratilmi§larm  kendisine 
muhtagligindan  once  gelir.  Hayir!  tkisi  de  birdir  ve  birinin  digerine 
onceligi  yoktur.  (Jiinkii  Allah’in  yaratiklardan  miistagniligi  ezeli  oldu- 
gu  gibi  miimkuniin  yokluk  halinde  Allah’a  muhtagligi  da  O’nun  yo- 
niinden  ezelidir.  Ezel  ile  nitelenen  iki  §ey  olumluluk  ve  olumsuzlukta 
birbirini  gegemez,  giinkii  ezelde  oncelik  ve  sonralik  yoktur. 
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YUZUNCU  SORU 

‘Amin’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Tirmizi  ‘ovgii’  derken,  dua  edene  donen  yararlarla  ilgili  dua  olmasi 
yoniinden  ovgiiyii  kast  etmifti.  Bu  nedenle  kula  ‘amin’  demesi  soylen- 
mi§tir.  Bu  kelime,  uzun  ya  da  kisa  okunabilir.  §air  kisasi  hakkinda  §oy- 
le  der: 


Uzakla§ti  benden,  Kuthul  ve  annesinin  oglu 
Emin!  Allah  aramizdaki  uzakligi  artirsm. 

Yani  mesafe  kabul  etmeyen  Hak  ile  yalniz  kalacak  §eldlde  uzakla§- 
sin.  §air  uzun  okunu§  hakkinda  ise  §oyle  der: 

Rabbim!  Onun  sevgisini  benden  higbir  zaman  alma 
Allah  ‘amin’  diyen  kuluna  merhamet  eder. 

Burada,  uzaklik  kabul  eden  kimseyle  kendisi  arasmdald  uzaklik 
duasi  kast  edilir. 

§eriatta  bu  ifadenin  a$ik  ya  da  gizli  okunabilecegi  yer  almi§tir. 
(Jiinkii  i§  zahir  ve  batindir.  Batin  gizlemeyi  talep  ederken  zahir  a^iktan 
okumayi  talep  eder.  Zahir  ise,  daha  geneldir.  Agiktan  okundugunda, 
batinin  payi  ger$ekle§irken  gizli  okundugunda  zahirde  kalan,  neyin  ce- 
reyan  ettigini  bilemez.  Batin,  ozeldir.  Gizlenmesi  ise,  ozel  i^in  ozeldir. 
Zahir  geneldir.  Oyleyse  ‘amin’in  a^iktan  okunmasi,  hem  ozel  hem  ge- 
nel  insanlar  i^in  ge^erlidir.  ‘Beni  i^inden  zikredeni  i^imden,  bir  toplu- 
lukta  zikredeni  daha  hayirli  bir  toplulukta  zikrederim.’  Bir  toplulukta 
zikredilen  herkes,  i^ten  zikredilmi§tir.  I^ten  zikredilmeyen  herkes  ise, 
bir  toplulukta  zikredilmi§  demektir.  Hz.  Peygamber  ‘gaybinin  bilgisin- 
de  kendine  ayirdigm  isimler’  demi§tir.  Bunlar,  Hakkin  kendisine  ayir- 
digi  §eylerdir.  O halde  gizlinin  bilgisi,  tamdir.  ‘O'nun  nezdinde  gayb 
anahtarlan  vardir.  Onlan  sadece  kendisi  bilir.’  Anahtarlari  bilmek,  Al- 
lah’a  ozgiidlir.  Gayb  ise  razi  oldugu  kullarina  gosterilebilir.  Niteldm 
bir  ayette  ‘razi  oldugu  peygamberi  harif’523  denilir.  O halde  ‘amin’in  gizli 
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okunmasi,  a$ik  okunmasindan  iistiin  iken  agk  okumalc  gizli  okumak- 
tan  daha  yararlxdir. 

‘Amin’,  duamizi  kabul  et  demektir.  Hayir!  Anlami  ‘dua  ettigimiz 
hususta  senin  bize  kar§ilik  vermeni  kastettik’  demektir.  Bir  §ey  digerine 
yoneldiginde  ‘falan  falan  tarafma  yoneldi’  anlammda  (Arap^a’da)  'em- 
me’  denilir.  Ayette  ‘Beyt-i  Haram’in  aminleri’524  denilir  ki,  kast  edilenler, 
oraya  yonelenlerdir.  Kar§iiik  vermede  arzulanan  hiz  nedeniyle  ‘amin’ 
§eddesizdir.  §eddesizlik  bir  §eyde  hizliligi  gerektirir. 

‘Amin’  deyi§i  meleklerin  amin  deyi§ine  uyan  kimse  bagi§lanmi§tir.’ 
Hz.  Peygamber  ‘duasma  kar§ilik  verilmi§tir’  demedi.  Qiinkii  kar§ilik 
verilseydi  ‘bagi§landi’  demezdi.  (^iinkii  Mehdi’nin  bagi§lanmasi  gere- 
ken  bir  §eyi  yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  melekler  gibi  amin  diyen  kimse 
bagi§lanmi§tir.  Uyumun  anlami  budur,  zamansal  uyum  kastedilmemi§- 
tir.  Zamansal  bir  uyum  da  kast  edilebilir.  Bu  durumda  ‘amin’  sozunii 
derken  bir  an  melekleri  insanlari  biraraya  getirir.  Melelderin  ‘amin’deki 
sozleri,  ya  bedenli  ya  da  bedensiz  soylenmi§  olabilir.  Bedenli  soylemi§- 
lerse,  Hz.  Peygamber  ozel  anlamda  zamansal  uyumu  kastetmi§tir,  ^iin- 
kii  bedenlenme  ‘amin’  soziinii,  yani  bu  kelimenin  harflerinin  dizili§inde 
hiikiim  sahibidir.  Melekler  bedensiz  olarak  onu  soylemi§se,  buradaki 
uyum,  kulun  meleklerin  soyledigi  hal  ile  ‘amin’  demesiyle  simrlidir. 

Buradaki  durum  farkli  kisimlara  aynlir:  Birincisi  kulun  ‘amin’i 
Rabbiyle  soylemesidir,  <junkii  melek  de  onu  boyle  soyler.  Ya  da  zatimn 
gerektirdigi  bir  hal  ile  onu  soyler.  Insan  bunu  oyle  soylediginde,  duyu- 
su  yoniinden  degil,  ruhaniyeti  yoniinden  soylemi§tir.  Veya  insan  vekil 
olarak  ‘amin’  der  ve  melek  de  boyle  soyleyebilir.  Ya  da  insan  o iken 
bunu  soyler.  Melek  de  bazen  ‘amin’i  boyle  soyleyebilir.  insanin  vekil 
olarak  ‘amin’  demesi,  iizerinde  yaratildigi  suretin  hiikmiine  g5re  soy- 
lemesidir. O halde  insan,  melegin  soyledigi  zikrettigimiz  bu  kisimlar- 
dan  her  birine  gore  amin’i  soylemelidir.  Onu  sdylediginde  ise,  Allah 
kendisini  bagi§lar  (magfiret,  orter).  Allah  boyle  bir  kulu  hidayetin  ne- 
ticesiyle  -muduluk-  <jeli§en  her  durumdan  gizler  ki,  bu  zorunludur. 
C^iinku  hidayetin  neticesi  muduluktur.  Bazen  insan  diinya  hayatinda 
hidayete  eremeyebilir.  inayet  one  ge$er  ve  hidayetin  meyvesini  dev§i- 
rir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘duasi  kabul  edihr’  dememi§,  ‘bagi§la- 
mr’  demi§tir.  I§te  ‘amin’  sozuniin  anlami  budur. 
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Dua  eden  herkes  dua  ettigi  §eye  gore  etmi§tir.  Allah  ise,  o ki§inin 
belirledigi  §eye  gore  degil,  mudulugun  bulundugu  §eye  gore  kar§ilik 
verir.  Oyleyse  Allah  dua  edenin  mutlulugunun  bulundugu  §eye  gore 
kar§ilik  verir.  (Jiinku  her  dua  edenin  duasindaki  en  genel  ama^  mudu- 
luktur. 


YUZ  BIRiNCi  SORU 

Secde  nedir? 

Cevap: 

Secde,  her  secde  edenin,  bir  fer’i  (dali)  oldugundan  habersiz  kal- 
digi  aslini  (kokiinii)  mii§ahededir.  Secde  eden,  fer  olmak  nedeniyle  as- 
lindan  perdelendiginde,  ‘habersiz  kaidigin  §eyi  ara’  denilir.  Soz  konusu 
§ey,  kendisinden  meydana  geldigin  asildir.  Cisim  asli  olan  topraga,  ruh 
kendisinden  meydana  geldigi  ‘Kiilli  Ruh’a,  sir  ise  sayesinde  bu  merte- 
beye  ula§tigi  Rabbine  secde  eder.  Biitiin  ashlar  (kolder)  gaybtir.  Dikkat 
ediniz!  Aga^ta  kokler  gizlidir,  ^iinkii  yaratmayi  lcimse  gormez.  Cenin 
annesinin  karmnda  olu§ur  ve  o gayb  halindedir.  Ba§ka  bir  canli  ise, 
yumurtada  olu§ur.  Tamamlandigmda  ise,  yumurta  pargalamr.  Hak,  e§- 
yamn  varhginm  aslidir  ve  onlara  gore  gaybtir. 

Secde,  a§agisinda  bulunan  halkm  hukiimdarlarini  selamlamasidir. 
Hiikiimdar  yiicelik  ve  azamet  sahibidir.  Ayagidaki  bir  insan  huzuruna 
girdiginde,  hiikiimdara  secde  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  secde  eden  §oyle 
der:  ‘Bizim  senin  kar§mdaki  konumumuz,  yiiksege  gore  a.pgi  gibidir.’ 
Onlar,  hiikumdara  bedeni  yoniinden  degil,  konumu  ve  mertebesi  yo- 
niinden  bakar.  ^iinkii  hiikiimdar  ve  hallc,  beden  bakimindan  birdir. 
Melekler  bilginin  mertebesine  secde  etmi§,  boylelikle  onlarm  secdesi 
‘bizim  biigimiz  yoktur’  olmu^tur  ki,  cehalet  demektir.  Golgeler  kendi- 
sinden <pktiklari  §eyin  -§ahislar-  goriintiisiine  secde  etmi§tir.  §ahsm 
golgesi  ise  i§ik  kendisini  yok  etmesin  diye,  kendisinden  <;ikan  nurdan 
ashyla  gizlenir.  Onun  aslm  varhgiyla  kaliciligi  olabilir.  Aym  §ekilde 
alemin  bekasi  da  Allah  vasitasiyla  miimkiindiir.  Hiikiimdar  yeryiiziinde 
Allah’m  golgesidir.  Ar§  kiyamet  giinii  Allah’in  golgesidir.  Ar§  miilkiin 
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kendisidir.  ‘Hiikiimdarin  ar§i  helak  oldu’  denilir.  Bu  ifade,  hukiimdarm 
miilkii  bozuldugunda  soylenir.  Bir  ayette  ise  ‘Rahman  Ar$  uzerine  istiva 
etti’525  denilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  mulkii  uzerine  istiva  etti  demektir. 

Kalp  bir  kez  secde  ederse,  bir  daha  secdeden  kalkmaz.  Onun  sec- 
desi  -zat  i9in  degil-  ilahi  isimler  i^indir.  Onu  kalp  yapan,  ilahi  isimler- 
dir.  Kalp,  diinya  ve  ahrette  bir  halden  bir  hale  doner  durur  ve  bu  ne- 
denle  isimler  onu  ‘kalp’  diye  isimlendirmi§tir.  Hale  kendisini  9evirmek 
iizere  kalbe  tecelli  ettiginde,  kalp  kendisini  9evirenin  kabzasmda  oldu- 
gunu  goriir.  Onu  9eviren  ise,  isimlerdir.  Bunlar,  hicjbir  yaratilmi§in  ay- 
rilamadigi  §eylerdir  ve  onlar  yaratilmi§larda  hiikiim  sahibidir.  Onlari 
goren  kimse,  kalbi  secde  eden  kimsedir.  Onlari  gormeyenin  kalbi  secde 
etmez.  Ifte  bu  ki§i  ‘ben’  diye  iddiada  bulunan  kimsedir.  Bu  nitelikteki 
kimseye  ise  kiyamet  giinii  hesap,  soru  ve  -cezalandirilacaksa-  cezalandi- 
rilma  yonelir.  Kalbi  secde  edenin  bir  iddiasi  yoktur.  Dolayisiyla  onun 
hesabi,  cezasi  yoktur.  Secde  halinden  daha  §erefli  bir  hal  yoktur,  9imkii 
secde  koklerin  bilgisine  ula§maktir.  Bilgi  niteliginden  ise  daha  §erefli 
bir  hal  yoktur.  C^iinku  iki  diinyada  mutluluk  ve  rahati  veren  §ey,  bu 
bilgidir.  Sayilarm  kokii  ve  ash,  bir  sayisidir.  Sayilar  bir  ile  var  olurken 
bekalari  da  ona  baghdir.  Yaraticismm  birligi  hakkinda  bilgisi  olmayan 
kimsenin  ilahlari  9ogalir  ve  nefsini  bilmekten  perdelenir.  Boyle  biri, 
Rabbini  de  bilemez. 

Her  Rabbe  kul  haline  gelmi§tir 

Her  gunahin  rehini  olmu$tur 

Secde,  siireklilik  gerektirir.  Bu  nedenle  §eyh  Abadani  (kalb  neye 
secde  eder  diye  soran)  Sehl’e  ‘ebede’  demi§ti.  Qiinku  secde,  egilmek 
demektir.  Secde  ettirmek  ise,  baki§i  siirdurmektir.  Ote  yandan  egilen 
herkes  secde  etmiftir. 

Ona  dediler  ki  Leyla’ya  egil,  o da  secde  etti  (egildi)! 

Bu  ifade,  kendisine  binilmek  iizere  devenin  egilmesi  i9in  kullanilir. 
Egilme  bir  yiiksekhkten  meydana  gelebilir.  Yiikseklik,  Allah’in  di§mda- 
ki  herkeste  aslindan  9ikmaktir.  Ona  ‘secde  et’,  yani  mevhum  yiilcsekh- 
gini  birak  ve  aslina  bakip  hakikatini  ogrenerek  ‘egil’  denilir.  Qunkii  sen, 
ashn  senden  gizlenecek  §ekilde,  yiikselmedin.  Dolayisiyla  senin  aslim 
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araman,  bizzat  gaybi  araman  demektir.  Aslini  bilen  ayn’mi,  yani  kendi 
nefsini  bilendir.  Nefsini  bilen  ise  Rabbini  bilir.  Nefsini  bilen  ba§im 
kaldirmaz.  Rabbini  bilen  ba§ini  kaldirir.  (Jkinkii  o Rabbinin  suretine 
gore  yaratilmi§tir  ve  Rabbin  niteliklerinden  biri  er-Refi’dir  (Yiiksek). 
Dolayisiyla  boyle  birinin  ba§ini  kaldirmasi  gerekir.  Bu  yiikseklikten 
sonra  ‘ona  secde  et’  denilir,  o da  yiiziinti  secdeye  koyar.  Boylelikle  kalbi 
secde  eder,  yiiziinu  secdeden  kaldirir  ve  bu  secdeyi  siirdiirmez.  Qiinkii 
yiiziin  secde  ettigi  kible,  siireklilige  sahip  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
yiiziin  kendisine  secde  ettigi  yon  devam  etmez.  Boylelikle  yiiz,  kendi- 
sine  secde  edilen  §eyin  kalkmasiyla  (secdeden)  kalkar.  Kalp  de  secde 
eder  ve  (secdeden)  kalkmaz,  ^iinkii  o Rabbe  secde  etmi$tir.  Kalbin  kib- 
lesi  Rabdir  ve  Rab  ezelidir.  Rablik,  varliktan  kalkmaz.  Oyleyse  kalp  hi$ 
bir  zaman  ba§ini  secdeden  kaldirmaz.  Qiinkii  kiblesi  kalkmaz.  Secdenin 
anlami  budur. 


Yiiz  IKiNCi  SORU 

Onun  Ba§langici  Nedir? 

Cevap: 

Sana  secde  ettiren  secdelerin  ba^langici,  hallerin  senin  iizerinde  9e- 
§itlenmesi  ve  ba§kala§masidir.  Bu  durum,  bunu  gerektiren  sebebi  ince- 
lemene  dikkatini  9eker.  Ara§tirir  ve  bir  nedenli  oldugunu  ogrenirsin. 
Nedenlinin  kendi  ba§ma  bilfiil  varligi  yoktur.  Hasta  (nedenli  anlamin- 
daki  malill  ile  hasta  arasinda  ili§ki  kurulmaktadir)  kendini  hasta  ede- 
mez.  Hallerin  ba§kala§tigi  hi9bir  §ey  seni  memnun  ve  razi  etmez.  Razi 
etmeyen  §eyler  ise,  seni  hasta  eder.  Oyleyse  bir  hasta  eden  vardir!  Has- 
ta edeni  arayan,  muhta9tir.  Oyleyse  yoksul  oldugunu  ogrendin!  Yoksul 
oldugunu  ogrendiginde  ise  -ki  yoksullulc  belinin  direginin  kirilmasidir- 
ba§im  kaldirman  miimkun  degildir.  Oyleyse  sen,  siireldi  secdeyle  nite- 
lenensin.  Secdenin  ba§langici  budur.  Tirmizi,  ‘onun  baslangici  nedir?’ 
derken  sendeki  ba§langicini  sorabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  secdenin  insa- 
na  ihsan  ettigi  ilk  §ey  nedir?  §oyle  deriz:  ‘Secdenin  ilk  sonucu  yalonlik- 
tir.  Yakinlik  ise  onceki  bir  uzakhgi  dile  getirir.  Bunlarm  hepsi  smira 
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ulaftirir.  Sinir  ise  yoktur.  (^unkii  Allah,  el-Baid  ve  el-Karib’tir  (Uzak  ve 
Yakin!). 

Bilmelisin  ki,  Baid-Karib  diye  isimlendirilen  hiiviyet,  sana  secdeyi 
veren  isimdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  hiiviyet  vasitasiyla  -fakat  Karib-Baid 
diye  isimlendirilmesi  yoniinden-  sana  bir  ihsan  ^lkar.  Boylelikle  hiivi- 
yet,  seni  Bald  ozelliginden  Karib  ozelligine  aktarir  ve  uzakliktan  yakin- 
liga  ta§ir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Secde  et  ve  yakla$.,S26  Burada  ba§ka  bir 
hal  soylemedi.  Bu  durum,  secdenin  ihsan  edecegi  ilk  §eyin  yakmhk  ol- 
dugunu  gosterir.  Bu  ise,  melek  ve  nebiler  gibi  yakin  kimselere  yara§an 
yakinhk  makammi  verir.  i§te  bimlar  ‘yalunlilc  bilgileridir.’  Yakla§tirma, 
secdenin  ihsanidir.  Secde  ise,  hallerin  ba§kala§masini  incelemekten 
meydana  gelen  bir  ihsandir.  Hallerin  bafkala^masmi  ara§tirmak  ise, 
hallerin  ba§kala§masindan  kaynaklanir.  Hallerin  ba§kala§masi  ise  ilahi 
surete  gore  yaratilmi§  olmandir.  ‘O  her  giin  bir  i§tedir.’  Surete  gore  var 
olman  ise,  ilahi  isimlerin  mazhan,  ilahi  isimlerin  mazhan  olman  ise, 
seni  yiikselten  §eydir.  Yukseklikle  nitelendigin  i<jin,  sana  secde  emredil- 
di.  Bunu  bilmelisin! 


YUZ  UgUNCU  SORU 

‘Izzet  Benim  Ortiimdur’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Hak  kendisini  tanimaya  davet  ettigi  kullarina  tenezziil  ederek,  on- 
lara  bir  takim  misaller  ihsan  etmi§tir.  Bu  ornekler  sayesinde  kendile- 
rinden  istedigi  o^iide  O’nu  bilirler.  Ornek  olarak  ‘O’nun  nurunun  mi- 
sali  i^inde  lamba  bulunan  bir  kandildir’  ifadesini  verebiliriz.  Allah  ‘Al- 
lah goklerin  ve  yeriti  nurudur’527  buyurur.  Boylelikle  Allah  bu  ifadede 
‘minin’  kendisi  oldugunu  gosterdi,  ^iinkii  ‘nur’  ifadesi  miibtedamn  ha- 
beridir.  (Jiinlcii  onun  nitelik  ve  hiiviyeti,  nurdur,  cjiinku  Allah  nurdur, 
Lambanm  nuru  nerede,  ‘Allah  nurdur’  ifadesi  nerede!  ‘Vahiy  ta§  iize- 
rindeki  bir  yagmur  sesi  gibidir’  denilir.  Ta§  iizerindeki  ses  nerede, 
Hakkm  sozii  nerede!  Allah  ‘izzet  benim  ortiimdiir’  der.  Boylelikle  ken- 
disini kullan  i$in  ‘izar  ile  nitelenmeyi  kabul  eden’  konumuna  yerle§tir- 
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di.  Buradaki  kasti,  boyle  ifadelerle  izarin  uygun  oldugu  ve  orttiigii  §ey- 
de  kendisini  bilmelerini  saglamaktir. 

Bilmelisin  ki,  izar  119  nedenle  kullanilir.  Birincisi  giizelle§mek, 
ikincisi  sakinmak,  ii^unciisii  ortiinmektir.  Bu  rivayette  bu  U9  amaftan 
kast  edileni,  ozel  anlamda  sakmmadir,  91m kii  Allah  ‘izzet’  demi§tir.  Iz- 
zet  kendisine  ula§ilmasim  engellemeyi  gerektirir.  (Jiinkii  izar,  gozlerin 
ula§masina  kar§i  kiskan^ligi  (gayreti)  ifade  eder.  izzet  ger^ekte  yaratil- 
mi§  bir  §eyin  ya  da  orneksiz  yaratilmi§in  nitelenmesinden  sakinilmi§ 
korudur,  ^iinkii  yaratilmi§lara  ve  orneksiz  yaratilmi§lara,  izzetin  ziddi 
olan  zillet  e$lik  eder.  Hak  izzeti  ortiisii  edinince,  akillar  (ilimde  sabit) 
a’yan’in  yaratili§i  kabul  edi§ini  algilamaktan  engellenmi§tir.  Soz  konusu 
yaratma  vasitasiyla  onlar  nitelenir  ve  birbirlerinden  ayri§ir.  Allah’in  di- 
§indaki  hi^bir  §ey  nasil  yaratildigini  ve  yaratihfi  nasil  kabul  edip  Hak- 
kin  mazhari  haline  nasil  geldigini,  varhkla  nitelenip  daha  once  ma’dum 
denihrken  kendisine  nasil  mevcut  dendigini  bilemez.  Allah  ‘izzet  benim 
izarimdir’  demi.^tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  nefislerin  elde  etmeye  arzulu 
olduklari  §ey  iizerinde  perdedir.  Bu  nedenle,  ‘Bir  kimse  o ikisinde  be- 
nimle  didi§irse,  onu  yok  ederim’  demi§tir.  Boylelikle  Allah,  sadece 
kendisine  yaki§an  izzet,  azamet  ve  kibriya  gibi  niteliklerde  kendisiyle 
didi§ilecegini  bildirmi§tir.  Oyleyse  izzet,  alemin  kendisiyle  ortaya  ^lkti- 
gi  ‘sirri’  algilamak  iizerindeki  kahir  ve  baskidir. 


YUZ  DORDUNCU  SORU 


‘Azamet  Ortiimdiir’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Allah,  akiliarin  giyindigi  ‘azamet’in  bir  ortii  olduguna  dikkat  ^ekti. 
Bu  ortii,  Hakki  tecelli  esnasinda  algilamaktan  akillan  perdeler.  Oyleyse 
azamet,  ger^ekte  Hakkm  niteligi  degildir.  O,  kendisini  bilen  kalplerin 
niteligidir.  Oyleyse  azamet  kalpler  iizerinde  giyenin  iizerindeki  elbiseye 
benzer.  Bu  ortii  ardindan  o azamete  yakla§mayi  engeller  ve  oniinde  ze- 
lil  olmayi  saglar.  ‘Azim’  olanm  azametle  nitelenmesinin  ‘azim’e  degil, 
kendisini  bilene  dondiigiine  delil  §udur:  Tazim  edilen  kimse  biiyiiklii- 
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giinii  bilmeyen  biri  tarafindan  goruldiigiinde,  kalbinde  bu  gormenin 
bir  heybet  veya  -onu  bilmedigi  i^in-  bir  saygi  bulunmaz.  Mertebe  ve 
menzilini  bilenin  kalbinde  ise,  onu  bilmenin  otoritesi  ortaya  gikar.  Bu 
bilgi  kalbinde  bir  azamet  meydana  getirir.  Oyleyse  ‘azim’  degil,  azamet 
ile  nitelenen  kimse  biiyiikliigii  bilen  ki§idir. 

Hafiz  Ebu  Nuaym’in  Delailu’n-Nubuvve  kitabinda  zikrettigi  bir  ri- 
vayette  Cebrail,  Hz.  Peygamberi  almi§  ve  onu  i^inde  ku§  yuvasi  gibi 
bir  §eyin  bulundugu  bir  agaca  gotiirmii§.  Birinde  Peygamber,  digerin- 
de  ise  Cebrail  oturmu§.  Yakin  semaya  ula§tiklannda  ise  ikisine  birden 
Refrefin  goriintiisu  yakut  ve  inci  olarak  sarkmi§.  Cebrail  bayilmi§, 
Peygamber  ise  bulundugu  halde  kalmi§  ve  hali  degi§memi§.  Hz.  Pey- 
gamber, bilgide  ‘Cebrail’in  benden  iistiinliigiinii  ogrendim’  demi§tir. 
‘(^tinkii  Cebrail,  gordiigiinii  anlami§,  ben  ise  onu  bilmiyordum.’  Oy- 
leyse Cebrail’in  kalbinde  meydana  gelen  azamet,  kendisine  baktigi  §e- 
yin  bilgisinden  kaynaklandi.  Cebrail’in  kalbi  bu  azamet  ozelligiyle  nite- 
lenen §eydir.  Oyleyse  Azamet  goriinenin  degil  gorenin  halidir.  Gorii- 
lenin  hali  olsaydi,  kendisini  goren  herkes  onu  yiiceltirdi.  Halbuki  i§ 
boyle  degildir. 

Sahih  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kiyamet  giinii,  i^lerinde  miinafik- 
lar  da  bulundugu  halde  Allah  bu  iimmete  tecelli  eder  ve  ‘Ben  sizin  rab- 
binizim’  der.  Onlar  bundan  ka^inir  ve  kendisine  saygi  gostermez,  ken- 
disini tammadiklari  icjin  O’nu  inkar  ederler.  Onlarin  bildigi  alamete 
gore  tecelli  ettiginde  ise,  kalplerinde  O’nun  biiyiildiik  ve  heybetini  bu- 
lurlar.’  Bu  nedenle  ‘Azamet  benim  ortiimdiir’  ifadesi  hakkinda,  azame- 
tin  kendisini  bilenlerin  akillarma  giydirilen  drtii  oldugunu  soyledik.  Al- 
lah onu  bir  ortii  (rida)  yapti,  fakat  elbise  saymadi.  Qiinkii  ortiiniin  tek 
niceligi  varken  elbise  farkli  niceliklerden  olu§ur  ve  -gomlek  gibi-  birbi- 
rine  eklenir.  Izar  da  ridaya  benzer.  Burada  §alvar  dememi§tir.  §alvar, 
§ekli  farkh  ve  bile§ik  bir  elbiseye  gore  mudak  birlige  daha  yakindir. 
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YUZ  BE§iNCi  SORU 

izar  Nedir? 

Cevap: 

Izar,  ilahi  kudretin  be§inci  halcikatteki  tesiri  iizerinde  gayret  ve  or- 
tii  perdesidir.  Soz  konusu  hakikat,  tiimel  ve  kadimde  kadim,  yaratil- 
mi§larda  yaratilmi§  olarak  ortaya  gkar.  Bu,  ilahi  hakikatierin  ve  rabba- 
ni  suretlerin  ‘imkan’  diye  nitelenen  ve  Hakkin  mazharlari  olan  a’yan-i 
sabite’de  zuhurudur.  Oyleyse  zuhurun  mazhara  nispetini  sadece  Allah 
bilebilir.  Bizim  ile  bu  bilgi  arasindaki  perde,  (hadiste)  ‘izar’  denilen 
§eydir.  Bu,  ol  (kiin)  kelimesindendir.  Burada  Kef,  Vav  ve  Nun  harfle- 
rini  degil,  bu  zuhurun  kendisiyle  ger^eklejtigi  anlami  kastediyorum. 


YUZ  ALTINCI  SORU 

Rida  Nedir? 

Cevap: 

Rida,  (ilahi)  surete  gore  yaratilmi§  mumkiin  ve  ilahi  hakikatleri 
kendinde  toplami§  kamil  kuldur.  O,  kendisinden  daha  yetldni  olmayan 
en  kamil  mazhardir.  Ebu  Hamid  bu  kemal  haklunda  ‘imkanda  bu 
alemden  daha  giizeli  yoktur’  demi§ti.  Qiinkii  tiim  hakikatler,  kamil  bir 
halde  ondadir.  Soz  konusu  ki§i,  halife  ve  vekil  diye  isimlendirilmeye  la- 
yiktir.  Onun  tiim  mumkiinlerde  tarn  bir  etkisi  vardir  ve  tarn  bir 
me§iyet  sahibidir.  O,  mazharlarm  en  kamilidir.  Bilginler  onun  varhkta 
iki  veya  daha  50k  olup  olamayacagi  veya  bir  ki§i  mi  olmasi  gerektigi 
hususunda  gorii§  ayrihgma  dii§mii§tiir:  Tek  ise  kimdir  ve  varliklarin 
hangi  kismmdandir:  insan  mi,  cin  mi,  melek  midir> 

Onu  ‘rida’  diye  isimlendirdi,  ^iinkii  bu  kelime,  helak  ve  silinme  an- 
lammdaki  ‘reda’dan  tiiretilmi§tir.  Insan-i  kamil  de  tarn  olarak  Hakta  si- 
linmi§  ve  yok  olmu§tur.  Oyle  ki,  onun  artik  bir  di§  varhgi  ortaya  91k- 
maz.  Bununla  beraber,  ilahi  etkilerin  sonu^lari  ondan  meydana  gehr. 
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insan-i  kamil  kendinde  bu  edilgenliklerden  birini  nispet  edebilecegi 
hakikat  bulamaz  ve  butiiniiyle  Hak  haline  gelir.  Bu  ise  ‘Beni  nur  yap’ 
hadisinde  Hz.  Peygamberin  kastettigi  §eydir.  Yani  her  §ey  benimle  zu- 
hur  ederken  ben  bir  §ey  ile  zuhur  etmeyeyim.  Bazen  Hak  onda  siline- 
bilir.  Dolayisiyla,  onun  varligiyla  hi£  bir  §ey  Hakka  nispet  edilemez.  Bu 
ise,  ‘kendisiyle  yaratilmi§  Hak’  fikrini  kabul  edenlerin  dayandigi  gorii§- 
tiir.  Ornek  olarak  Ebu’l-Hakem  b.  Berrecan,  Sehl  b.  Abdullah  et- 
Tiisteri  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Biz  de  §u  ifademizle  buna  i§aret  et- 
tik: 


Ben  rida’yim  (ortu),  ben  sirrim 

Olu$un  karanhg 1 onu  nura  (evirdigimde  benimle  ortaya  f ikti. 

Oyleyse  ridayi  giyen  kimse,  bununla  helak  olan  kimsedir.  Bak  ve 
ridayi  giyenin  kim  oldugunu  g5r.  Onun  giydiginde  helak  oldugu 
hiikmunii  verir  ve  zikredilen  §eyin  hakikatini  ogrenirsin.  O halde  rida 
giyen  herkes,  giydigi  vasitasiyla  gozlerin  onu  gormesinden  perdelenir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gozler  O’nu  algilayamaz’528  Qiinkii  rida  gozleri 
perdelerken  O perdelenmez.  O halde,  O gozleri  algilarken  gozler  O’nu 
algilayamaz.  Gozler  sadece  ridayi  algilar.  Rida  ise,  giyenin  kendisinde 
silindigi  §eydir.  Burada  ‘du§iinen  kavim  i^in  bir  ayet  vardir.’ 


YUZ  YEDiNCi  SORU 

Kibir  Nedir? 

Cevap: 

Kibir,  kendisini  soyleyenlerin  farkli  tabakalarina  gore,  yaratilmi§la- 
rin  Rablik  mertebesinde  ‘ben’  iddialarindan  ortaya  $ikan  §eydir.  Kibir, 
buyukluglin  kendisine  nispet  edilmesi  uygun  olan  kimseyi  bilen  olmasi 
yoniinden  kalbin  hallerindendir.  Qiinkii  Hak  her  mevcuda  bilinir  ve  bu 
bilgiyi  (kalpte  ger^ekle^en  bir)  biiyukliik  takip  eder.  Kim  daha  iyi  bilir- 
se,  Hakkm  onun  kalbindeki  buyukliigii  aym  bilginin  kalbinde  bulun- 
madigi  kimseden  daha  $oktur.  Kibir  zatin  niteligi  olsaydi,  zat  bile§ik 
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olurdu;  zatin  kendisi  olsaydi  ve  tecelli  edip  bu  esnada  kendisini  bilmeyi 
olumsuzlasaydi  -tecelli  edilen  zati  bilemeyecegi  i$in-  tecelli  edenin  bii- 
yukliiguniin  etkisini  kendisinde  goremezdi.  Hak  kendisini  bu  bilgiyle 
nziklandirsaydi,  ardindan  buyukliik  gelirdi. 

Bilgi  -bilinenin  degil-  bilenin  bir  niteligi  oldugu  gibi  kibir  de  kalp- 
te  kibirlenenlerin  (kibriya)  eserinin  kendisinden  kaynaldandigi  kimseyi 
bilenin  bir  niteligidir.  Bu  nedenle  ‘Kibriya  ortumdiir’  denildi.  Kibriya 
kul  ve  Hak  arasmda  kulu  onunla  ortiinenin  mahiyetini  bilmekten  per- 
deleyen  bir  engeldir.  Bilemedigi  kendisidir,  (oyleyse)  Rabbini  da  bile- 
mez.  Bununla  beraber  kibir,  giyeninden  ba§kasina  izafe  edilmez,  ^iinkii 
o garip  bir  haldir.  Azamet  de  oyledir.  (^iinkii  azamet  Hakkin  ne  zati  ne 
de  manevi  niteligidir.  Hakkm  zatinda  manalarin  niteliklerinin  bulun- 
masi  imkansiz  oldugu  gibi  nefsi  niteliklerin  O’nda  bulunmasi  da  im- 
kansizdir.  Bir  rivayette  tecellisi  esnasmda  yaratiklarin  O’nu  inkar  ede- 
cegi  yer  alir.  Bununla  beraber,  O O’dur. 

Bu  iki  yorum  ge9ersiz  oldugunda,  geride  kibrin  tecelli  edilenin  ni- 
teligi olmasi  kalir  ki,  o da  alemdir.  Ya  da  kibir  tecelli  eden  ile  edilen 
arasmda  akledilir  bir  haldir.  Tecelli  edilen  onunla  nitelenmez.  C^unkii 
kulluk,  kibir  ile  9eli§ir  ve  ona  aykindir.  Onun  kendiligiyle  bu  ikisinin 
arasmda  yer  almasi  imkansizdir.  Oyleyse  geride  kibrin  bilginin  nitelik- 
lerinden  biri  olmasi  kalir.  Bu  durumda  kibir,  tazim  ve  izzet  nispederi, 
bir  §eyi  ger^ek  anlamda  bilen  bilginin  nitelendigi  ozelliklere  d6nii§iir. 
Bu  durum,  bilginin  bu  nispederin  varligmdan  zevk  ve  tecriibe  yoniin- 
den  ula§tirdigi  sonu^lara  baglidir.  Nitekim  benzetme  ve  darb-i  mesel 
olarak  ‘giizel  bilgi’ ve  ‘aydinlatici  karanlik’  dersin.  Karanlik  aydinlatma, 
bilgi  ise  giizellikle  nitelenmi§tir.  Bu  ise,  kendi  ba§ma  bilfiil  varligi  ol- 
mayan  bir  §eyin  yine  kendi  ba§ina  bilfiil  varligi  olmayan  §eyle  nitelen- 
mesidir.  Bu  nedenle  buyiikliigu  ve  azameti  yiiceltileni  ve  buyiiltuleni 
bilmeye  bagh  bir  hal  saydik.  Bu  hal,  onu  biiyulten  ve  yiiceltenin  nef- 
sinde  bulunur. 
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YUZ  SEKiZiNCi  SORU 

Miillc  Taci  Nedir? 

Cevap: 

Miilk  taci  hiikiimdann  alametiyken  saltanat  ldtabinin  ta^lanmasi 
ise  sultanin  ondaki  9izgisidir.  Varlik  ‘yakin  kimselerin  tanik  oldugu  i§a- 
retli  bir  kitaptir.’  Yakin  olmayanlar  bunu  bilemez.  Bu  kitabin  ta^an- 
masi,  biitiin  hakikatleri  toplayan  kimseye  baglidir  ki,  bu  da  kendisini 
var  edenin  bir  alametidir.  Oyleyse  ‘apa^ik  bir  §ekildc  Rabbine  5zii  ge- 
regi  delil  olan  insan-i  kamil,  miilkiin  tacidir.  Sadece  insan-i  kamil  var- 
dir.  Bu  ise  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  g5re  yaratti’  demektir.  ‘O  ev- 
veldir,  ahirdir,  zahirdir  ve  batindir.’  ilahi  kemal,  sadece  bile§ilcte  orta 
9ikmi§tir,  ^iinkii  bile§ik  yalrni  i^erirken  yalrn  bilefigi  i^ermez.  insan-i 
kamil  ama^  bakimmdan  ilk  (ewel),  fiil  bakimmdan  son,  harf  bakimin- 
dan  zahir,  mana  bakimmdan  batindir.  O,  doga  ve  akli  biraraya  geti- 
rendir.  insan-i  kamilde  dogasi  ydniinden  en  yogun  terkip  ve  (akli  yo- 
niinden  ise)  en  latif  terkip  vardir.  Maddelerden  ve  bedenler  iizerinde 
hiikiim  sahibi  olan  gii^lerden  soyudanma  imkani  vardir.  Bu  ise,  insanm 
di§indaki  herhangi  bir  yaratilmi§  i^in  soz  konusu  degildir.  Bu  nedenle, 
biitiin  isimlerin  bilgisi  ve  cevamiii’l-kelim  insana  tahsis  edildi.  Allah  in- 
san-i  kamilden  ba§kasina  bu  bilgiyi  verdigini  bize  bildirmedi. 

Insanm  iizerinde  yaratilmi^lar  iginde  sadece  melegin  mertebesi 
vardir.  Melekler,  isimleri  kendisine  ogrettiginde  insana  ogrencilik 
yapmi§tir.  Fakat  bu  durum,  onun  melekten  iistiinliigiinii  gostermez, 
sadece  melekten  daha  kamil  bir  yaratili§i  oldugunu  gosterir.  Insan-i 
kamil  ilahi  isimlerin  tecelligahi  oldugunda,  saltanat  kitabi  i^in  adeta  bir 
ta9  olabildi.  C^iinkii  o,  sayesinde  kitabm  siislendigi  en  §ercfli  siistiir.  Bu 
ta9lanma  (yani  sultanm  kitaptaki  yazisiyla)  emirlerin  eserleri  miilkte  or- 
taya  9ikar.  Insan-i  kamil  ile  de  ilahi  hiikiim  alemde  sevap  ve  cezalan- 
dirma  §eklinde  ortaya  9ikar.  Nizam  onun  vasitasiyla  ayakta  durur  ve 
yok  olur.  el-Miibdi’  onda  hiikiim  verir,  takdir  eder  ve  hiikmeder. 
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YUZ  DOKUZUNCU  SORU 

Vakar  Nedir? 

Cevap: 

Vakar,  ger^ekle^mezden  ve  kendisinde  silinmezden  once  tecellinin 
yiiklerini  yiiklenmektir.  Bu  durum,  (sahibine  oiiim)  yerle§mezden  once 
oliim  sarho§luklarina  benzer. 

Tecellilerin  bir  takim  onciilleri  vardir.  Bu  durum,  giine§in  dogu- 
mu  i^in  fecrin  dogumuna  benzer.  Bir  rivayette  Rabbin  daga  tecellisin 
onciilleri  olarak  meleklerin  ve  ruhani  gii^lerin  kertenkelelere  inmesi 
zikredilmi§tir.  Bunlar,  tecelliyi  onceleyen  agirhklardir  (vikr).  -Vakar 
agirlik  kelimesinden  gelir-  Agirlik,  hiz  ve  hareketi  zayiflatir.  Bu  siikun 
ve  duraganlik,  ‘vakar1  diye  isimlendirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dogal  mi- 
za^tan  degil,  gcc^ici  bir  agirliktan  meydana  gelen  dinginlik  denilir.  in- 
sanm  nefsinde  biiyukluk  ve  heybet  meydana  getiren  biiyukliikten  kay- 
naklanan  duraganlik,  ‘vakar’  diye  isimlendirilir.  Miza£  nedeniyle  mey- 
dana gelen  dogal  duraganlik  ve  siik&n  ise  ‘vakar’  diye  isimlendirilmez. 
Soz  konusu  siikun,  sogukluk  ve  ya§ligm  sicaklik  ve  ya§hga  baskm  gel- 
mesidir.  Vakar,  tazim  ve  azametin  neticesidir.  Ozellikle  de,  tecelliyi 
ilahi  hitap  oncelediginde  boyiedir.  Boyle  bir  tecelli  alan  kimse,  vakar 
sahibidir.  (Jimkii  ruh  vasitasiyla  hitap  alan  kimsede  bir  heybet  ger^ek- 
le§ir.  Peygambere  vahiy  9 an  sesi  gibi  geldiginde,  biiyiik  bir  me§akkat 
duyardi.  Bu  vahiy  vasitali  olmasma  ragmen  siikun  ve  bayginlik  meyda- 
na getirirdi.  Peki  Hak  vasitalari  ortadan  kaldirarak  hitap  ettiginde  nasil 
bir  sonu$  ortaya  ^lkabilir?  Vasitasiz  hitap  ettiklerine  ornek  olarak,  Mu- 
sa ve  Hakkin  konu§tugu  kimseleri  verebiliriz. 

Bu  ve  benzeri  §eyler  ilahi  tecellinin  onciillerinden  olduguna  gore, 
insan  tecellinin  ardindan  nasil  bir  vakar  iginde  olabilir?  insanlarm  kalp- 
lerinde  kendilerini  Allah’a  veren  salih  insanlarm  heybetinden  dogan  §e- 
ye  bakmiz!  Soz  konusu  kimseleri  gorenlerde  adet  dogal  seyrinde  ak- 
maz.  Soz  konusu  insanlarm  baki§larmm  dii§tiigii  kimselerde  goriilme- 
leri  nedeniyle  bir  vakar,  dinginlik  ve  bir  siikunet  ortaya  ijikar.  Onun 
kadrini  sadece  Allah  bilebilir.  I§te  bu,  tecelli  edenin  celalini  hissettirme- 
sidir.  Birisi  §oyle  der  : 
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Sanki  baflarmin  uzerinde  bir  ku$  varmi}  gibi 

Zuliim  korkusu  degil,  iclal  korkusu! 

Ba§ka  bir  §air  §oyle  der: 

Onu  arzuluyorum,  ortaya  giktiginda 

Celalinden  gekinirim 

Bir  korku  degil  bu,  heybettir. 

Cemalinden  sakmmadir. 

Bu  9ekinme,  vakarrn  ta  kendisidir.  Allah  §5yle  buyurur:  ‘Rahman’in 
kullari  yeryuzunde  agir  yurur.’529  Peygamber  ise  §oyle  der:  cKo§arak 
Cuma  namazma  gitmeyiniz.  Namaza  sakin  olarak  ve  vakarla  gidiniz.’ 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  agir  insanlar  gibi  yuriiyunuz.  Bu  ise,  Hak  ‘cemalin 
celalinde’  kendilerine  tecelli  ettiginde  ger^ekle^ir. 

YUZ  ONUNCU  SORU 

Heybet  Meclislerinin  Niteligi  Nedir? 

Cevap: 

Heybet  vakar  meydana  getirir.  Bu  nedenle  Tirmizi,  onun  meclisi- 
nin,  yani  oniinde  oturu§taki  niteligini  sormaktadir.  Heybet  meclisinin 
niteligi,  bir  §eye 'yonelmemek,  sirrm  mii§ahedeyle  ilgilenmesi,  kalbin 
dii§unceden  bo§altilmasi,  aklrn  fikirden  ve  organlarin  hareketten  ko- 
runmasi,  iyi  ve  kotii  arasinda  ayrimrn  olmamasi,  kulaldarin  Hakka  ve- 
rilmesi,  goziin  yere  indirilmesi,  basiret  gozuniin  (nurunun)  ;5nmii§ 
olmamasi,  himmetin  toplanmasi  ve  kendiliginde  ku^iilmesi,  organlarin 
giicii  duyulacak  §ekilde  biraraya  getirilmesi  -goz  hareketsizlejtirilse  bi- 
le- §a§kinligin  olmayi§i  ve  (meciiste  oturmamn)  bir  §imarikliga  yol  a$- 
mamasidir. 

Hak  belirli  bir  yonii  sinirlayarak  kendisiyle  oturursa,  kulagmi 
Hakkm  smirladigi  o yone  vermelidir.  Nitekim  Hak  misali  mertebeden 
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bir  srnir  belirleyerek  kulla  konufabilir.  Ornek  olarak,  miibarck  bir  yer- 
de  Tvlr-i  Eymen’den  aga9  yoniinden  (Musa  ile)  konufmayi  verebiliriz. 
Oturan  ki§i  sinirlanmayi§in  geregi  olan  bafka  bir  hakikat  nedeniyle  ku- 
lagini  serbest  birakirsa  -halbuki  Allah  kendisini  ozel  bir  yonden  sinir- 
lamifti-  hi^  kufkusuz  edeben  saygisizlik  yapmif  olur.  Boyle  biri,  heybet 
meclisinde  degildir.  Heybet  meclisindeki  kifi  fena  sahibi  degil,  huzur 
ve  bilin^  sahibidir.  Tercih  etmez,  cerh  etmez,  bir  terazi  kaldirmaz  ve 
‘insan’  diye  isimlendirilmez.  (Jiinkii  insan  farkli  zidarin  toplamidir. 


YUZ  ON  BIRiNCi  SORU 

Nimetler  Mulkiimin  Niteligi  Nedir? 

Cevap: 

Nimetler  miilkii,  ruhanidir.  Miilk  ile  ozel  anlamda  donuklar  (can- 
sizlar)  nitelenebilir.  Donuklar  ise  Allah’a  gonulliice  itaat  bakimindan 
en  gi^lii  yaratiklardir.  Onlar,  Allah’in  miilkiinii  itiraf  edenlerdir.  Al- 
lah’m  difindaki  her  §ey,  Allah’m  miilkiidiir.  Fakat  mulkteki  fazilet, 
miilk  oldugunu  ve  Allah  karfisindaki  davranifimn  Allah’a  ait  miilkiin 
davranifi  gibi  oldugunu  bilmesidir.  Bu  ise,  gii^lii  melelderde  ve  donuk- 
larda  olabilir.  Bitkilere  gelirsek,  biitiin  bitkiler  bu  ozellilde  nitelenme- 
miftir.  (^iinkii  ‘bir  kismmdan  gcr  $op  ^lkar.’  Diger  yaratiklarm  bir  kis- 
mmda  miilk  olma  hakkx  varken  bir  kismimn  her  smifinda  bu  ozellik 
yoktur.  Boylelikle  Hak  kendisini  nitelemif  ve  §oyle  demiftir:  ‘Goklerde 
ve  yerdeki  her  $ey  isteyerek  ya  da  zorla  O’na  secde  eder.’530  imkanda  itaat- 
kar  olan,  zorlanan;  zorlanan  ise  goniillii  olandir.  Nimederin  en  biiyiigii 
ve  tami,  hatta  mudak  nimet,  yaratiklarm  Allah’a  itaat  ile 
nziklanmasidir,  ^iinkii  bunun  i9in  yaratildilar. 

Oyleyse  nimederin  miilkii,  nimetin  kendisini  Allah  i9in  miilk  yap- 
tigi  §eydir.  Bu  durum  ‘Sizi  besledigi  nimeder  nedeniyle  Allah’i  seviniz’ 
hadisinde  dile  getirilir.  Allah’in  di§indaki  her  fey,  beslenendir  ve  Al- 
lah’m difindaki  her  fey  nimedenendir.  Allah’m  nimeti  kimi  Allah’a  kul 
yaparsa,  o ki§i  (fey),  ‘nimetin  miilkii’diir.  Nimeder  de  miilk  kapsamin- 
dadir  ve  bu  nedenle  onlar  da  bir  nimete  muhta9tir.  Bu  nimet  varhgmm 
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ve  nimet  verilendeki  kaliciliginin  ta  kendisidir.  Oyleyse  nimetler  de, 
nimetlerin  mulkiidiif.  Nimederin  miilkii  nimedenen  olur  ve  bu  nimet 
onlari  .Allah’a  dondiiriirse,  onlarin  Allah  i^in  miilkleri  bu  nimeder  olur. 
Dolayisiyla  onlar  nimederin  miilkleridir.  Oyleyse  nimet  miilkuniin  sa- 
hibi,  bu  nitelige  sahip  kimsedir.  Nimederin  miilkii  nimetin  kendisi  ise, 
bu  hakikatin  niteligi,  Allah’tan  ba§kasina  nispet  edilmemektir.  Ba§kasi- 
na  nispet  edilirse,  bu,  -nimet  yoniinden  degil-  nimet  verilen  yoniin- 
dendir.  Nimedenen,  nimederi  Allah’tan  ba§kasina  izafe  ettigi  ol^iide 
kinanir. 

Hz.  Peygamber  Rahman  suresini  Allah’in  yarattigi  diinyaya 
ahirete  ulvi-siifli  olan  herkese  okurken,  bir  ayette  ‘Rabbinizin  hatigi  ni- 
metini  yalanlarsanizn3i  deyince,  cinler  ‘Hi$  birini  yalanlamayiz’  demi§ti. 
Peygamber  de  okunan  Kur’an’i  giizel  dinlemeleri  nedeniyle  cinleri  ov- 
mii§tii.  Sahabeye  okudugunda  ise  herhangi  bir  §ey  s5ylememi§lerdi. 
Sahabenin  susmasi  nimederin  Allah’tan  oldugunu  bilmemekten  veya 
cinlerin  nimederin  Allah’a  ait  oldugunu  daha  iyi  bilmelerinden  kaynak- 
lanmamisti.  Cinler  ‘Rabbimizin  nimederinden  hi<j  birini  yalanlamiyo- 
ruz’  derken  zahir  makamm  kemalini  ifa  etmi§lerdi.  (^iinkii  bulunulan 
makam  onu  soylemeyi  gerektirir.  Sahabe  ise  peygamber  ayeti  okudu- 
gunda aym  §eyi  soylememi^ti.  Bunun  nedeni,  Peygamberin  getirdigi 
bilgiden  sahip  olmadiklarmi  ogrenmeyle  ilgilenmeleriydi.  Bu  ogrenme 
hirsi,  onlari  cinlerin  soyledigini  kendisinde  soyleyecekleri  zamani  pey- 
gamberin soyleyecegini  soyleyip  onlarin  da  bundan  ogreneceklerini 
ogrenmeleriyle  ge^irmelerini  gerektirmi§tir.  Sahabe  bilgiyi  ogrenmede 
cinlerden  hirshydi.  Cinler  ise  bu  mertebenin  geregi  olan  cevapta  saygi- 
yi  yerine  getirmede  insanlardan  daha  giigliiydii.  Bu  nedenle  Peygam- 
ber, onlari  insanlardan  iistiin  olduklan  meziyetie  ovmii§ken  insani  cin- 
lerden iistiin  olduklari  hususta  ovmemi§tir.  Bunun  nedeni,  okunurken 
susmalari  nedeniyle,  daha  fazla  bilgi  ogrenme  arzulariydi.  Hak  kendile- 
rine  §oyle  der:  ‘Kur’ati  okundugunda,  dinleyin  ve  susun.’532  Sure  aym  su- 
redir,  kelam  ise  tarn  degildir.  Onlar,  tamamlanmcaya  kadar  susarlar. 

Boylelikle  insan  olan  sahabe,  Hz.  Peygamberin  zikretmedigi  iki 
fazileti  toplami§tir.  Buna  kar§m  Peygamber,  soyledilcleri  sozde  cinlerin 
faziletini  zikretmi§tir.  (JUnkii  onlarm  konu§malari,  zahir  diliyle  kullugu 
ifade  eder.  Onlar,  batm  diliyle  de  kullardir  ve  bu  konu§ma  ve  cevapla 
iki  dili  biraraya  getirirler.  Insan  sahabe  ise,  okuma  esnasinda  bunu 


408  Futuhat-i  Mekkiyye  6 

yapmami§  ve  bu  dil  onlarda  eksik  kalmi§ti.  Peygamberin  onlan  kina- 
masi,  bulunulan  mertebenin  hak  etigi  §eyi  ogretme  amaci  ta§ir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  konu§an  dillerin  mertebesinin  hale  ettigi  §eyi  ogretme 
amaci  ta§ir.  Onlar  da  uyarihr,  dolayisiyla  bu  ameli  hayri  ka^irmazlar. 
Onlar  bu  esnada  ilmi  bir  iyilik  i^indeydiler.  Amelin  kendi  mertebesin- 
deki  hiikmiine  bilgi  kar§i  koyamaz,  ^iinkii  hiikiim  mertebenindir.  Bil- 
ginin  kendi  mertebesindeki  hukmiine  de  amel  kar§i  koyamaz.  Cinler 
zahirde  gariplerdir.  Dolayisiyla  onlar  zuhurda  ko§u§ur.  Bunun  nedeni, 
perdeli  olduklan  i5in  zuhurda  bir  kademlerinin  ortaya  giktigim  bildir- 
mektir.  Onlar  zahirden  daha  90k  batina  yakindir.  Tilavet  ise  zahir  diliy- 
le  yapilir.  insan  ise  zahir  mertebesindedir.  Boylelikle  cinlerin  verdigi 
cevaptan  sahabeyi  perdeleyen  §ey,  zahir  mertebesinin  adamlari  olmala- 
nydi.  Bu  durumda  mertebelerinin  halinin  geregiyle  cevaptan  habersiz 
kalmi§lardir.  Onu  soyleselerdi,  onlar  adina  daha  giizel  olurdu.  Bu  ne- 
denle  Peygamber,  bulunulan  mertebede  daha  iistiiniine  dikkat  9ekmi§- 
tir.  O bir  ogretmendir  ve  ne  giizel  terbiye  edendir! 

‘Nimederin  mulku’nii  iyice  ogrenmek  isteyen  kimse,  Rahman  su- 
resini  okumalidir!  Ayetlerde  insanin  cinlerden  once  zikredili§ine  dikkat 
etmelidir.  Aynca  Allah’m  insani  yarattigini  belirttigi  ayete  de  bakmali- 
dir.  Burada  takdir  ve  soylenen  mertebe  bakimmdan  once  insanla  ba§- 
lanmiftir.  Bunun  amaci,  kendisinden  sonra  var  olsa  bile,  insanin  cinlere 
kar§i  onemini  dile  getirmektir.  Bu  durum,  yaratili§i  sonra  gelse  bile,  in- 
sanm  Rabbinin  gaybmda  ozen  gosterilen  kimse  olmasini  anlatir.  Qiin- 
kii  o,  yaratih§inda  iki  elin  tahsisi  nedeniyle,  kamil  suretin  aynldigi, 
isimlerin  bilgisinin  ve  -cOna  beyani  ogretti’  ifadesinde  dile  getirildigi 
iizere-  ogrettigi  §eyi  a^iklama  giiciiniin  verildigi  lcimsedir. 

Bazi  arkada§larimiz  ‘nimederin  mulkii’  terimini,  Allah’in  nimede- 
rine  kar§i  kulda  fiikriin  am§i  anlaminda  kullanmi§tir.  Biri  adrna  mey- 
dana  gelen  bu  0I9U,  ‘nimederin  mulkii’  diye  isimlendirilir  ve  o,  §iikre- 
denlerin  mullciidur.  Hakkm  diliyle  Hakkin  nimederine  §iikreden  kimse 
(nimederin  mulkiiniin  sahibidir).  Hak  ise,  e§-§ekur  ismiyle  onun  yerini 
ahr.  Bu  ise,  verilen  nimete  kar§ihk  yaptiklari  §iikiir  nedeniyle  Hakkm 
kullarina  te§ekkiiriidur.  Bunun  amaci,  §ukriinim  kar§ihginda  amellerini 
artirmaktir.  Onlara  verilen  kar§ilik,  §iikredenin  §iikredileni  bilmesine 
gore  degifir.  Allah  bu  esnada  ‘§ukreden’ ve  kendini  ‘bilendir.’  Kar§ilik 
verildiginde  §iikredene  layik  kar§ilik  bu  halin  sahibi  olan  onlar  adina 
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meydana  gelir.  I§te  bu  kar§ilik  ‘nimederin  miilku’  diye  isimlendirilir  ve 
o en  biiyiik  miilktur.  Bu  durum  ‘Yuzler  vardir,  aydinliktir,  Rablerine  ba- 
karlar ’5M  ayetinde  dile  getirilir.  ‘Rablerinin  nimederine  bakarlar’  de- 
mektir.  Bu  ifade  ‘ala’  kelimesinin  ^oguludur.  izafenin  yapildigi  Rableri 
ise  onu  hak  edendir.  Bu  nitelikteki  kar§iligi  kabul  etseydi,  bu,  onlann 
kar§iligi  olurdu.  Bu  ise,  kullardan  Allah’in  talebi  kapsamindadir.  Allah 
‘Beni  zikredin,  bana  ibadet  edin,  bana  itaat  edin,  bana  §iikredin  ve 
nankor  olmayin’  der.  Biitiin  bunlar,  Allah’in  verdigi  ozellikle  varlik 
nimeti  kar$iliginda  kulun  §ukriidur.  Allah’in  insan  icpn  yarattigi  manevi 
ve  duyusal  nimeder  de  buna  eklendiginde,  durum  nasil  olur  ki?  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘Ben  insan  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yaraUim.*3* 
Allah  (yaratih§a)  bir  neden  belirtmi§tir.  Onlar,  zikredilen  cinsler  baki- 
mmdan  bilgi  ve  varlik  mertebesinin  kemale  ula§masi  i<pn  kendilerine 
yaratma  nimetini  veren  Allah’a  ibadet  ederler.  Bunu  bilmelisin!  Yoksa 
bu  smirlama  (cinsler)  olmaksizm,  varlik  ve  marifet  mertebesinin  kemali 
i$in  yaratmami^tir.  Aksi  halde  tek  bir  yaratilmi§in  yaratilmasi  ve  onda 
Allah  ve  alemle  ilgili  bilginin  olu§masi  (amacm  ger^eldefmesi  igin)  ye- 
terli  olurdu.  Fakat  cinsler  Allah  katrnda  smirli  olup  hepsini  yarattigmda 
ve  bu  iki  cins  geride  kaldigmda,  kendilerinden  zikredilen  §ekilde  haber 
vermi§tir.  Biz  de,  o ikisini  Yaratan’m  maksadma  gore  a<;iklami§  olduk. 

Seksen  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  yiiz  on  ikinci  soruyla  seksen 
dokuzuncu  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
SEKSEN  DOKUZUNCU  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ON  iKiNCi  SORU 

Ziya  Miilkiiniin  Ozelligi  Nedir? 

Cevap: 

Allah  Kur'an’da  §oyle  der:  ‘O  bir  ziyadir  ve  takva  sahipleri  ign  ogilt- 
tur.’535  Kur’an  ile  aydinlanan  her  §ey,  aydmlik  miilkudur.  Allah  ‘giine§i 
ziya  yapti.’  Diinyada  giine§  vasitasiyla  aydinlanan  ve  sayesinde  di§  var- 
ligi  ortaya  £ikan  her  §ey,  ‘ziya  (aydmlik)  rniilkii’  kapsamina  girer.  Ay- 
dinlik  veren  her  i§ik,  ziya  miilkiindendir.  Aydinligi  veren  dzii  geregi 
onun  mukabili  degildir.  Bu  i§ik  hangisi  olursa  olsun  birdir.  O halde 
onun  aydinhgi,  kendisiyle  birlikte  ortaya  $ikarttigi  §ey  arasmda  perde- 
nin  bulunmadigi  i§iktir.  Nur  ise,  perdedir.  Peygamber  Hak  i^in  §oyle 
der:  ‘Onun  perdesi  nurdur.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘Nur  idi,  nasil  gorebi- 
lirim  ki?’  der.  Ziya  ise  perde  degildir.  Ziya  nurun  sonucudur  ve  o bir 
gdlgedir.  (^iinkii  perde  nuru  ziyaya  ^cvirmi^tir.  O perdeye  gore  golge, 
nura  gore  ise  ziyadir.  Ziya  olmasi  bakimindan  ortaya  ^lkartma  ozelli- 
gine  sahip  iken  golge  olmasi  yoniinden  ise  rahat  sahibidir.  Ziya  mullcii 
ke§f  sahibidir.  O bilgi,  rahat  ve  rahmet  miilkudiir.  Ziya  bilgi  ve  rahme- 
ti  biraraya  getirir.  Allah  kulu  Hizir’a  ihsanmdan  s5z  ederken  ‘ Ona 
nezdimizden  rahmet  verdik 5536  buyurur.  Bu,  golgedir.  ‘ Katimizdan  bilgi 
verdik ,’537  Bu  ise,  ziyadir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kqflerin  en  tami  olan  ziyai 
ke§ftir. 
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Burada  nur  hicaptir  dedik,  9iinkii  Peygamber  nurdu  nasil  gorebili- 
rim  ki  demi§tir.  Yani  nur  gozlerin  kendisini  algilamasina  imkan  ver- 
mez.  piinkii  gozler  ondan  daha  zayiftir.  Oyleyse  nur  kendi  kendine  bir 
perde  iken  ziya  boyle  degildir.  Ziya  nurun  ruhudur  ve  ziya  nur  i$in  zati 
bir  §eydir.  Oyleyse  ziya  miilkii,  zati  bir  miilktiir.  Zatin  ziyasi  ise  ilahi 
isimlerdir.  O halde  ‘ziya  rniilku’  isimler  miilkii  demektir.  Kur’an  bir  zi- 
yadir.  Miilkii  ise  izhar  ettigi  §eylerdir.  Hizir’in  Musa  zamanindaki  bil- 
gisi,  Muhammedi  Kur’an  sahibinin  ^erdigi  ilimlerden  bir  par9adir. 
Kur’an  vasitasiyla  Muhammedi  Kur’an  sahibi,  indirilmi§  Idtaplardaki 
ilimleri  keffettigi  gibi  Kur’an’da  onlarda  bulunmayanlar  da  vardir.  Ki- 
me  Kur’an  verilirse,  her  ilmin  ^erdigi  kamil  ziya  da  verilir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Kitapta  higbir  geyi  ihmal  etmedik.,S3S  O batilm  oniinden  ve  ar- 
dindan  giremedigi  yiice  Kur’an’dir.  Onun  vasitasiyla  Peygamber  adma 
cevamiii’l-kelim  miimkiin  olabilmi§tir.  Nebilerin  ve  meleklerin  ilimle- 
rini  oldugu  kadar  her  ilmin  dilini  Kur’an  ^erir  ve  ziya  olmasi  nedeniyle 
Kur’an  ehline  onu  a9iklar.  Kur’an  zati  yoniinden  (ziya  degil)  bir  nur- 
dur,  9iinkii  o (algmin  oniindeki  perde  demek  olan)  izzeti  nedeniyle  al- 
gilanamaz.  Kur’an  algilamayi  saglamasi  ve  kendisinden  algilanan  §ey 
nedeniyle  ise  (nur  degil)  ziyadir.  Kime  Kur’an  verilmiyse,  kamil  bilgi 
de  verilmi§tir.  Yaratiklar  i9inde  Muharnmedilerden  tam  olam  yoktur. 
Onlar,  insanlar  i9in  9ikartilmi§  en  hayirli  iimmettir. 

Allah  giine^i  biitiin  alemdeki  hayatin  ruhunun  varhgi  i9in  bir  ziya 
yapti.  Hayat  vasitasiyla  alem  merhamet  goriir.  Hayat,  her  §eyi  ku§atan 
rahmet  felegidir.  Aym  §ekilde,  ilahi  zata  nispet  edilen  hayat  da  Allah’a 
nispet  edilen  her  nispetin  sihhat  §artidir.  Ornek  olarak  bilgi,  irade  kud- 
ret,  kelam,  i§itme,  gorme  ve  idraki  verebiliriz.  Hayat  nispeti  kalksaydi, 
hi9  ku§kusuz,  tiim  bu  nispeder  de  ortadan  kalkardi.  Hayat  biitiin  isim- 
leri  ku§atan  zati  rahmettir.  Oyleyse  o,  zati  nur  ziyasi  ve  nispi  perde 
golgesidir.  (piinkii  ilah  ancak  bu  nispeder  vasitasiyla  aldedilebilir  ve  zat 
bu  nispederin  olmayi§i  yoniinden  bir  ‘nur’  olarak  dii§iiniiliir.  Hakkm 
bu  nispeder  ile  ilah  olmasi,  zat  iizerindeki  bir  perdedir.  Boylelikle  ulu- 
hiyet,  ziyamn  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  ke§lin  ve  bilginin  ken- 
disi  ve  nispi  golgelerdir.  Bu  nedenle  de  rahmet  oldu.  Boylelikle  uluhi- 
yet,  Mem  -ki  me’luhtur-  ve  ilahi  isimler  halclanda  bilgi  ve  rahmeti 
biraraya  getirmi^tir. 
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Bu  ilahi  makamin  verdigi  §ey,  ziyanin  miilkiidiir.  Soz  konusu 
miilk,  goklerin,  yerin  ve  ikisinin  arasinda  bulunan  §eylerin  miilkiinden 
iistiindur.  Fakat  insanlarin  $ogu  bilemez,  hatta  inanmaz.  Sana  ziyanin 
miilkii  hakkinda  kendisinde  §ifa  ve  yeterli  bilgi  bulunan  hususlari  a^ik- 
ladim. 


Hepsi  ziya  mulkiindedir 
Onlarin  ise  haberleri  yok 

Hepsi  golgelerdedir 
O ‘yerle§ilen  yer’  $eydir 

Hamd  Allah’ adxr 

Asrimizdaki  ba$kalarmdan  ayri  olarak 

Idrak  ettigimiz  Allah’a. 

Acaba  ogiit  alan  kimse  var  midir? 

Soyledigimi  bilecek 
Zeburlarda  bize  geldigi  gibi 

l$te  bu  bir  bilgidir  ki 

Hizir’in  bilgisi  uzerinde  hiikum  verir 

Ba§ka  bir  $ey  var  midir,  Hizir’in 
Buyiik  gemiyi  yarmasindan  bafka 

Bir  cam  merhamet  ederek  oldurmesinden  ba§ka 
Yasasaydi  kafir  olacak  bir  cam 

Bir  hazineyi  gizlemesinden 
Kiigilmsenen  bir  yetimin  hazinesi 

Allah’i  bilmemiz  bir  varligin  gdzuyle 
Herhangi  bir  ara$tirmaya  bagh  degildir 

Boyle  bir  jey  nasil  olacaktir  ki 
Ey  kalp  ve  gdz  sahipleri 
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/jte  bu  bir  bilgidir  ki 
‘Surekli  sihir’  denilir 

Onun  a§agismda  gune§  vardir 
Onda  duriilur;  ve  ay  vardir 

‘Dogruluk  oturagmda’ 
Muktedir  hukumdar  nezdinde 

Serirlere  yaslanmi§ 

Nehirde  cennetler  ortasinda. 


YUZ  ON  UgUNCU  SORU 

el-Melikii’l-Kuddus’im  Nitelilderi  Nedir? 

Cevap: 

Melekler  ‘seni  takdis  ederiz’  derler.  ‘Senden  dolayi’,  yani  kutsiyet 
ehlinden  olmalari  i$in  zadarini  kastetmektedirler.  Allah  ehlinden  te- 
mizlenmi§  insanlar  kutsiyet  ehli  ve  Ehl-i  beyt’tendir.  Onlar,  kutsiyet 
mulkiindendir.  Bir  simrlama  olmaksizm  biitiin  yiice  ruhlar,  kutsiyet 
rniilkiindendir.  Kutsiyet  mulkiinun  nitelilderi,  zatlarxnin  kabul  ettigi 
takdisteki  farkliliklara  gore  degi§ir.  Allah  el-Melik  ismini  el-Kuddus 
ismiyle  nitelemi§tir.  Melik  (hukumdar),  miilkii  talep  eder.  Miilk,  nimet 
ve  benzeri  §eylere  izafe  edildigi  gibi,  kutsiyete  de  izafe  edilmi§tir. 

Kutsiyet  mulkiiniin  zadari,  takdiste  ild  tiirliidur:  Bir  kismi,  ozii 
geregi  mukaddes  zadardir.  Bunlar,  hifbir  zaman  kendisinden  var  ol- 
duklari  ilahi  isimden  ba§kasina  yonelmeyen  kevni  zadardir.  Onlarm 
iizerine  kendilerini  ilahlarmdan  perdeleyecek  ve  mukaddes  olmayacak- 
lari  §ekilde  nitelenecekleri,  ba§ka  bir  ifadeyle  kutsiyete  izafe  edilemeye- 
cek  ve  boyle  oldugunda  onlari  kutsiyet  mulkiiniin  di§inda  birakacak  bir 
perde  ili§mez.  Bunlar,  gece  giindiiz  bikmadan  tespih  edenlerdir.  Yani 
zadarmi  siirekh  mii§ahedeyle  ge^ici  takdisten  tenzih  ederler.  Bu  ma- 
kam,  yaratilmi§  oldugu  andan  itibaren  var  oldugu  ilahi  ismi  mii§ahe- 
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denin  hakikatine  e§lik  ettigi  kimsenin  ula§abilecegi  bir  makamdir. 
Onun  hakikati  uzerinde  bu  mii§ahede  kalicidir.  Allah  onun  i$in  dogal 
binegini  yani  bedenini  yaratmi§tir.  Bu  hakikat  i^in  bu  durum,  (beden) 
duyusal  olarak  olse  bile,  manen  olmeksizin  Berzah’a  go9ene  kadar  var- 
ligmi  devam  etdrir. 

En  iyisini  Allah  bilir  ama  bu  makama  Hz.  Muhammed  ula§mi§tir. 
Qiinkii  o cAdem  su  ve  toprak  arasmdayken  ben  nebi  idim’  demi§ti. 
Nebiligini  bilmesinin,  Adem  heniiz  ‘su  ve  toprak  arasmdayken’  ger^ek- 
le§tigini  kastetmi§tir.  Bu  bilgi,  bedeni  bir  §ehirde  var  olana  kadar  ken- 
disine  e§lik  etmi§tir.  Soz  konusu  §ehirde  Allah’i  birleyen  yok  iken  pey- 
gamber  Allah’i  birleme  uzerinde  kalmi§,  kavmi  ve  ailesinin  §irk  ko§tu- 
gu  gibi  Allah’a  §irk  ko§mami§tir.  Ne  zaman  ki  Hz.  Muhammed’in  du- 
yusal ara^lan  tamamlamp  yaratili§  gayelerine  gore  onlari  kullanmi§, 
akil  ko§kiinun  ve  dii§iince  hazinesinin  yapisi  saglamla§mi§,  bitini  gli<j- 
lerinin  mazharlari  dengeye  ula§mi§  ve  o zaman  onlari  ancak  Yaraticisi- 
na  ibadette  kullanmi§ur.  Tefekkiir  etmek  i^in  Hira  dagina  halvete  ^eki- 
lirdi.  En  sonunda  Allah  kendisini  biitun  insanlara  peygamber  olarak 
gonderdi.  O,  biitun  vakitlerinde  Allah’i  zikrederdi.  Muminlerin  anriesi 
Hz.  Ai§e  ondan  boyle  aktarmi§tir.  Hz.  Peygamber,  kendisinden  soz 
ederken  ‘goziiniin  uyudugunu,  fakat  kalbinin  uyamadigim  soylemiftir.’ 
Boylelikle  bedeninin  gozleri  uyurken  kalbinin  uyumadigma  dikkat 
9ekmi§tir.  Oliimii  de  boyleydi.  Hz.  Peygamber,  tipki  bedenin  uyumasi 
gibi,  bedeniyle  6lmii§tur,  ^iinkii  Allah  ona  ‘sen  oliimliisun’  demi§tir. 
Kalbi  uyumadigi  gibi  kalbi  olmemi§tir  de.  Boylelikle  hayat,  Allah’m 
kendisini  yarattigi  andan  itibaren  kendisine  e§lik  etmi§tir.  Onun  hayati, 
kesintisiz  bir  §ekilde  siirekli  Yaraticismi  mii§ahede  etmekti. 

Ziinnun  el-Misri  ayette  Misak  (ilahi  sozle§me)  alimrken  zikredilen 
‘Bela  (Evet  oyle)’  sozii  kendisine  soruldugunda  ‘sanki  §imdi  de  kulakla- 
rimdadir’  demifti.  Ziinnun  diinya  hayatmda  o hali  bildigine  i§aret  et- 
mi§tir.  Bilgisi  hatirlamadan  kaynaklansaydi,  bu  makamda  meleklere  ka- 
tilmazdi.  Bilgisi  hatirlamadan  olmayip  aksine  soru  soruldugunda  ken- 
disine gosterilen  halin  e§lik  etmesinden  kaynaldandigi  i(;in,  bu  makama 
tahsis  edilen  kimselerden  olmu§tur. 

Ben  bu  makami  (kimin  ula§tigiyla  ilgili  olarak)  ne  reddediyor  ne 
de  ispat  ediyorum!  Bu  konuda  rivayet  edilen  ya  da  edilmeyen  Hakkin 
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yoniinden  gelen  herhangi  bir  ki§inin  ona  ula§tigiyla  ilgili  bir  haberim 
yoktur.  Peygamber’in  ise  -kesin  olarak  degil-  ihtimal  olarak  ula§abile- 
cegini,  ula§mi§  olabilecegini  soyledik.  Bu  konuda  da  bir  bilgim  yoktur. 
A<pk  olan  husus,  bu  makamda  Peygambere  ili§en  §eyler  de  be§ere  ili§en 
§eylerdir.  (Jiinkii  Kur’an’da  kendisine  sik^a  §oyle  demesi  soylenmi§ti: 
‘De  ki  ben  de  sizin  gibi  bir  insamm ,’539  Buradan  peygamberin  durumunun 
insanlarmki  gibi  oldugunu  anladik.  §u  var  ki  Allah,  ona  bizim 
nezdimizde  sabit  olan  ve  bize  aktarilan  Hakka  yakinligi  tahsis  etti. 
Peygamberin  §oyle  dedigi  bize  aktarilmi§tir:  ‘Ben  de  bir  insamm,  bir 
insamn  kizdigi  gibi  kizar,  memnun  oldugu  gibi  rnemnun  olurum.’ 
Kizma  ve  memnuniyet,  insanda  dii§iinen  nefsin  degil  hayvani  nefsin 
ozelliklerindendir.  Dii§iinen  nefisler  razi  olmalc,  ofkelenmek  gibi  huy- 
larla  nitelenseydi,  Hz.  Peygamberin  ‘Ben  de  bir  insan  gibi  sinirlenir  ve 
bir  insamn  memnun  oldugu  gibi  memnun  olurum’  demesi  bu  anlama 
gelmezdi. 

Bu  ozellikleri  hayvani  nefse  izafe  ettik,  ^iinkii  hayvanlarda  da  aym 
§eyi  gormekteyiz.  Hz.  Peygamber  hayvanlar  arasinda  uyumayi  yasak- 
lami§tir.  Biitiin  hayvanlann  ozelligi  miiba5erettir  ve  bu  ozellik  nedeniy- 
le  insan  da  ‘be§cr’  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  kadanyla,  melegin  ibadet- 
te  insandan  iistunliigu  ortaya  5ikar.  (^iinlcii  melek  bikmaz  ve  onun  ya- 
ratili§i  bikmamayi  gerektirir.  Melegin  takdisi,  ozii  geregidir.  Tespihi  de 
tespih  edilen  hakkmdaki  bir  bilin^ten  kaynaklamr  ve  kendisini  var  ede- 
ne  yoneliktir.  Oyleyse  melegin  zati  gafletten  mukaddestir.  Onun  nura- 
ni  ve  dogal  yaratih§i,  kendisini  siirekli  yaraticismi  tespihten  alikoymaz. 
Bununla  birlikte  onlar  da  tiplu  insan  gibi  ‘didi§irler.’  Buna  kar§m  insa- 
nin  da  yaratih§i  yoniinden  kalbi  uyumaz,  gozii  uyur.  Bu  konuda  be§ere 
melegin  gticii  verilmemi§tir.  (Jlunku  dogamn  §ahislardaki  etkisi  farkh 
farklidir.  Bu  durum,  unsurlar  aleminde  zorunlu  olarak  goriiliir.  Unsur- 
lardan  daha  50k  dogaya  mensup  olan  kimselerde  durum  nasil  olabilir? 
Soyut  doga  ile  ondan  tiireyenlerin  vasitasiyla  meydana  gelen  §eyler  ara- 
smda  perde  kalinla^ir  ve  karanliklar  pagalir.  Son  var  olan  insamn  Rab- 
biyle  ili§kisi  nerede,  kendisini  iki  eliyle  yarattigi  Adem’in  Rabbiyle  ili§- 
kisi  nerede!  Adem  ‘Rabbim  beni  iki  eliyle  yaratti’  derken  oglu  §it  ‘Be- 
nim  ile  Rabbimin  eli  arasmda  babamm  eli  vardir’  der.  Dogal  varliklar 
da  doga  kar§isinda  boyledir.  Ornek  olarak  melek,  felek,  bitki,  hayvan, 
insan  ve  insan  nefesinden  yaratilmi§  melegi  verebiliriz.  Bu  melek,  son 
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dogal  varliktir.  Bunu  arkada§larimizdan  pek  azi  bilebilirken  iman  ve 
ke§f  ehlinden  olmayanlar  nasil  bilebilsin  ki? 

Takdisi  zatmdan  olmayan  ikinci  kisim  ise,  Yaraticisim  mu§ahede- 
sine  gafletin  girdigi  kimselerdir.  Buna  gore  kendi  i<;inde,  Yaraticisi  kar- 
§isinda  huzur  sahibi  oldugu  vakitler,  kutsiyet  miilkiindendir.  ‘Kutsiyet’ 
derken  neyi  kastettigimizi  daha  sonra  bundan  soz  ederken  -Allah’in  iz- 
niyle-  agiklayacagiz. 

Kutsiyet  miilkuniin  ozelliklerinden  birisi,  asil  bakimindan  doga- 
dan  uzakliktir.  Ayrica  ilahi  isimleri  mii^ahede  ederek  ilahi  isimlerin  et- 
kilerini  gormekten  uzakliktir.  Bu  mertebede  insanlar,  ilahi  isimleri  mii- 
essir  olmalari  yoniinden  degil,  uluhiyet  ve  zatm  hak  ettigi  §eyler  olma- 
lan  bakimindan  mii§ahede  eder.  Kutsiyet  miilkiin  kendisidir.  el-Melik 
ve  el-Kuds’iin  anlamlarmm  farkliligi  ile  lafiz  farkliligi  nedeniyle  bir  §ey 
kendi  kendine  izafe  edildiginde,  kutsiyet  temizlikte  a§inliga  i§aret  eder. 
Temizlikteki  miibalaga,  ondaki  bir  nispettir,  o olmaksizin  var  olan  te- 
mizligin  kendisi  degildir.  Ote  yandan  temizlikten  ba§ka  bir  §ey  de  de- 
gildir.  (^iinkii  miibalaga,  bir  niteligin  abartilmasidir.  Bu  durumda  kut- 
siyet miilku,  temizligin  abartilmasi  ve  miibalagasidir.  Bu  nedenle  soru, 
temizligin  zati  niteligiyle  ilgilidir.  Bu  mertebenin  -tipki  dogal  yaratili§ 
gibi-  anlamlarda  bir  takim  yaratih§lari  vardir.  Dogal  yaratili§m  Allah’m 
bildirdigi  gibi  ‘muhallak  (tarn  yaratilmi§)’  olan  ve  olmayan  diye  iki  ki- 
sim  oldugunu  biliyorsun.  Bunun  anlami,  yaratiliji  tarn  olan  ve  olma- 
yandir.  Yaratili§i  tarn  olmayanlar  da  ‘Her  $eye  yaratili}im  verdi’540  ayeti- 
nin  kapsamina  girer.  Allah  eksiklige  yaratili§im  ‘eksildik’  olmak  iizere 
verdi.  Eksiklige  bir  ilave  olsaydi,  bu  bir  eksildik  olur  ve  eksiklige  yarati- 
li§i  verilmi§  olmazdi.  Oyleyse  eksikligin  tamhgi,  onun  eksiklik  olmasi- 
dir. 
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YUZ  ONDORDUNCU  SORU 

Kutsiyet  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Kutsiyet  temizliktir  ve  zati  ve  ge^ici  (arazi)  olmak  iizere  iki  kisim- 
dir.  Zati  kutsiyet,  el-Kuddus  isminin  geregine  gore,  ilahi  mertebeyi 
takdis  etmektir.  Ilahi  mertebe,  ozii  geregi  etkiyi  kabulden  miinezzehtir. 
(Jiinkii  eseri  kabul  etmek,  kabul  edende  ba§kala§ma  demektir.  Ba§ka- 
la§ma  ise  bir  varligin  bir  digeri  nedeniyle  yok  olmasi  ise  -ki  o ya  bir 
yerde  veya  mekandadir-  yer  ya  da  mekan  ba§kala§mayla  nitelenir.  Bu- 
nun  anlami,  soz  geli§i,  bir  yer  sari  idi,  sonra  ye§il  haline  geldi  ya  da  sa- 
kin  idi,  harekedi  oldu  demektir.  Boylece  yer  ba§kala§mi§,  yani  ba§kaligi 
kabul  etmi§tir.  O halde  mukaddes  ve  el-Kuddus,  ba§kala§mayi  genel 
olarak  kabul  etmez. 

Ge^ici  kutsiyet  (mukaddes),  ba§kala§mayi  kabul  eder  ve  ilkinin 
ziddidir.  insanlar  ge^ici  kutsiyette  derece  derecedir.  Birisi,  nefislerin  ri- 
yazet  vasitasiyla  temizlenmesidir.  Bu  ise  ahlalon  terbiye  edilmesidir. 
Aynca  mizacm  miicahede,  akillann  ke§f  ve  miitalaa,  organlarin  me§ru 
emir  ve  yasaklarm  smirmda  durmayla  temizlenmesi  bu  kapsama  girer. 
Bu  anlamdaki  temizhgin  ziddi,  tek  bir  zamanda  kendisiyle  aym  yerde 
biraraya  gelemeyecegi  aylan  §eylerdir.  Zikretmi§  oldugumuz  bu  temiz- 
lik,  onun  miilkudiir. 

Ge^ici  kutsiyet,  bilqiklerde  olabilir.  Bilqigin  kutsiyet  ozelligiyle 
nitelenmesi,  ‘kutsiyet  haziresi’  (kutsallik  korusu)  denilen  §eydir.  Bafka 
bir  ifadeyle,  temizligine  aykin  gelen  §eylerden  korunmu§  §ey  demektir. 
Korunmadigmda  ise,  kutsiyet  haziresi  degildir.  C^iinkii  ‘hazer’  kelimesi, 
engelleme  demektir.  ‘Rabbinin  ihsani  engellenmi§  degildir.’  Yani,  men 
edilmi§  degildir.  Kutsiyet,  mukaddeslere  yayilan  akici-ilahi  bir  hakikat- 
tir.  Onun  nurunun  belirli  ve  ozel  bir  rengi  algilanamaz.  Kutsiyet, 
alemdeki  haldkatiere  yayihr,  karanhklardan  aynk  ruhlarin  aleminin 
onun  iizerinde  bir  etkisi  yoktur.  (Junkii  unsurdan  olu§an  bedenleri  yo- 
neten  ruhlar,  hi^  bir  zaman  ‘kutsiyet  haziresi’ne  giremez.  Kamil  arif 
onlari  kutsiyet  haziresi  olarak  miicahede  eder  ve  §oyle  der:  ‘Bu  ruhlar 
hi^bir  zaman  kutsiyet  haziresine  girmez.’  Bir  §eyin  kendisine  girmesi 
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imkansizdir.  Oyleyse  onlar,  arife  gore  kutsiyet  haziresindedir.  Arif  ol- 
mayan  ise,  bu  ismi  vermede  arife  ortaktir  ve  §oyle  der:  ‘Onlar  kutsiyet 
haziresine  girmez.’  Yani  hi$bir  zaman  kutsiyet  ozelligiyle  nitelenmez- 
ler.  Qinkii  doga  karanligi  diinyada,  berzahta  ve  ahirette  daima  yonetici 
ruhlara  e§lik  eder.  Arif  olan  ve  olmayan  mii§ahedede  ayn§mi§,  hepsi 
dogru  soylemi§,  bir  anlama  i§aret  etmi§,  fakat  tek  bir  anlamda  uzla§- 
mami§tir.  Bu  yolda  ger^ek  bir  ayrim  du§iiniilemez. 

O halde  kutsiyet  rniilkii  zati  ve  gegici  temizlikle  nitelenen  herkes- 
tir.  el-Kuddus  de  ilahi  bir  isimdir  ve  biitiin  temizlere  temizlik  bu  isim- 
den  yayilir.  E§yaya  onlarin  ilahi  hakikatleri  goziiyle  bakan  kimseye  go- 
re kutsiyet  miilkti  bu  yonden  Allah’in  di§indaki  her  §eydir.  E§yaya  di§ 
varliklan  yoniinden  bakan  lcimseye  gore  kutsiyet  rniilkii,  temizligi  ge^i- 
ci  olan  §eylerdir.  Zati  temizligin  kutsiyet  mullcii  olmasi  uygun  degildir. 
§u  var  ki  kutsiyet  rniilkii  kutsiyetin  kendisi  olabilir  ve  onun  hakktnda 
‘kutsiyet  rniilkii’  denilebilir. 

Her  §eyin  temizligi,  zatimn  geregi  olan  temizlige  goredir.  Bu  bag- 
lamda  manevi  ve  maddi  temizlikten  soz  edilir.  Kutsiyet  miilkiiniin  te- 
mizliginin  bir  yonii  manevi,  bir  yonii  duyulur  alemindendir.  Bazen 
duyusal-temiz  sebepler  manevi  temizlik  meydana  getirirken  bazen 
manevi  temiz  §eyler  maddi  temizlik  meydana  getirebilir.  Birinciye  or- 
nek  olarak  ‘ Gokten  size  bir  su  iner  ve  onunla  sizi  temizler,  $eytanm  pisligini 
sizden  giderir,  kalplerinizi  baglar  ve  ayaklarmizi  sabit  tutar,s 41  ayetini  ve- 
rebiliriz.  Bu  manevi  temizligin  sebebi,  gokten  suyun  inmesidir.  Ikinci- 
ye  ornek  olarak  cenabet  oldugu  i^in  peygambere  saygi  olarak  elini 
kendisinden  uzak  tutan  Ebu  Hureyre’ye  Hz.  Peygamber’in  soyledigi  §u 
hadistir:  ‘Miimin  necis  olmaz.’  Bu  nedenle  miiminin  artigi  ve  teri  te- 
mizdir.  Bu  da,  manevi  temizlikten  meydana  gelen  maddi  temizliktir. 
Mukaddes  (vadi)  de  oyledir.  Onun  maddi  temizligi  de  manevi  temiz- 
likten meydana  gelir.  (Junkii  vadi  tevazu  sahibidir  ve  onun  hayati  ve 
bilgisi  akicidir.  Hayat  temizleyici  oldugu  gibi  bilgi  de  temizleyicidir. 
Her  ikisiyle  birlikte  temizlige  ula^ilir,  giinkii  biitiin  vadiler  temizdir. 
Onlar,  dolayli  olaralc  ldrlenir.  §eytanin  bulundugu  her  vadi  necistir. 
Miimin  orada  §eytanm  varhgi  nedeniyle  hayir  bulamaz.  Hz.  Peygam- 
ber  bir  yer  hakkinda  ‘Burasi  §eytamn  bulundugu  bir  vadidir’  demi§, 
oradan  kalkarak  ba§ka  bir  yere  gitmi§tir.  Arafat’taki  Urne  vadisi  boyle 
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oldugu  gibi  Muhassir’in  191  de  oyledir.  Bu  nedenle  bize  Arife  giinii 
Ume’de  durmamak  ve  Muhassir’in  i^inden  hizla  yiiriimek  emredildi. 

Bu  nedenle  ke§f  ehli  veliler,  zikrin  lafizlarini  dikkate  aiir.  §eyhimiz 
§oyle  derdi:  ‘Allah,  Allah!’  ‘Nupn  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  demiyor- 
sun  diye  sordugumda  ‘Olumsuzlamanin  (yoktur,  la  ifadesi)  vah§eti 
i<pnde  olmekten  korkuyorum,  ^iinkii  her  harf  bir  nefestir’  derdi.  Bu 
davrani§,  temiz  olmayan  bir  yerde  oliim  kendisine  ula§masin  diye, 
Muhassir’in  i^indeki  hizh  yiiriiyii§e  benzer.  Allah  velilerinin  bu  tam 
ke§fte  ince  dii$iinceleri  vardir.  Allah  bizi  kendi  ehlinden  etsin! 


YUZ  ON  BE§INCi  SORU 

Vechin  Pariltilan  Nelerdir? 

Cevap: 

Bir  §eyin  vechi  (yiizii)  onun  zati  ve  hakikatidir.  Vechin  pariltilan 
ise,  zati  nurlardir.  Bizim  ile  onlarin  arasinda  ilahi  isimlerin  perdeleri 
vardir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Hakkm  vechi  hang  her  gey  helak  olacaktir’542 
demi§tir.  Bu,  vechin  yorumlanndan  biridir.  Bu  panltilar  genel  bir  ifa- 
deyle  tenzih  nurlaridir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Hakka  yara§mayan  §eylerin 
O’ndan  tenzihidir.  Bunlar,  var  olmayan  §eylerdir,  $unkii  yokluk  Hakka 
layik  olmayan  §eydi  r.  Burada  hayret  vardir,  giinkii  o varligin  ta  kendi- 
sidir.  Halt  var  olan  bir  §eyden  tenzih  edilemez.  Bu  nedenle  ilahi  isimler 
nispederdir.  iyice  diifiiniirsen,  (goriirsiin  ki)  bu  nispederi  zattan  bir 
takim  halier  kazanan  miimkiinlerin  hakikaderi  meydana  getirmi§tir. 
Her  hal,  kendisi  bakimindan  olumsuzlama,  olumlama  (ispat)  ya  da  her 
ikisiyle  delil  oldugu  bir  ismi  anlatir.  Bu  isimler  iki  kisimdir:  Birincisi 
biituniiyle  nur  olan  isimlerdir.  Bunlar,  var  olan  §eylere  delil  olan  isim- 
lerdir.  Ikincisi  ise  biituniiyle  karanlik  isimlerdir.  Bunlar,  tenzihe  delil 
olan  isimlerdir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah'in  karanlik  ve 
nurdan  yetmi§  perdesi  vardir.  Onlan  agsaydi,  yiiziiniin  tecellileri  goziin 
gordiigii  her  §eyi  yakardi.’ 
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Allah  ilahi  imsileri  kaldirsaydi,  perdeler  kalkar,  perdeler  kalksaydi  - 
ki  isimlerdir-  zatin  teldigi  ortaya  9ikardi.  Onun  teldigi  kar§isinda  ise, 
varlxk  ile  nitelenen  herhangi  bir  goz  duramazdi.  Binaenaleyh  s5z  konu- 
su  tecelliler,  miimkiinlerin  varlildarini  ortadan  giderir  ve  varlxk  ile  nite- 
lenemezlerdi.  Onlar,  bu  isimler  vasitasiyla  varlxlda  nitelenmeyi  kabul 
etmi§tir.  Biitiin  hiikiimlerle  nitelenmeyi  ise,  alda  ve  §eriata  gore,  bu 
isimler  vasitasiyla  kabul  edebilirler.  Miimkiinler,  bu  perdelerin  ardin- 
dan  imkan  mertebesini  takip  eder.  Oyleyse  imkan,  ilahi  isimler  perde- 
sinin  ardindan  varlikla  nitelenmemin  meydana  getirdigi  zati  tecellidir. 
Mumkiin  varliklarin  hakikatleri  i^in  Allah’i  bilmek,  alda  ve  ke§fe  gore 
ancak  bu  isimler  yoniinden  ger9ekle§ir. 


YUZ  ON  ALTINCI  SORU 

Sevgi  §arabi  Nedir? 

Cevap: 

Sevgi  §arabi,  iki  tecelli  arasmdald  orta  tecellidir.  Bu,  kesilmeyen 
siireldi  tecellidir  ve  Haklun  kendisinde  arif  kullarina  tecelli  ettigi  en  list 
makamdir.  Onun  ba§i,  zevk  tecellisidir.  Kanmayi  saglayan  tecelli  ise 
‘darlik’  sahipleri  i9indir.  Onlarm  ^meleri,  kanmayla  biter.  Geni§ler  ise, 
i9mekten  kanmaz.  Buna  ornek  olaralc  Ebu  Yezid  ve  benzerlerini  verebi- 
liriz.  O halde  bu  soruda  ilk  talcdim  edecegimiz  husus,  sevginin  bilin- 
mesidir.  Bu  durumda,  kendisine  izafe  edilen  i9me  ve  lease  de  ogrenilir. 

Bilmelisin  Id,  sevgi  U9  mertebedir:  Birincisi  dogal  sevgidir  ki, 
avamin  sevgisidir.  Bunun  neticesi,  hayvani  ruhta  meydana  gelen  bir- 
le§medir.  Seven  ve  sevilenin  ruhu,  haz  ve  §ehvet  co§kusuyla  sahibi  i9in 
tek  bir  ruh  haline  gelir.  Bunun  sonu  ise,  cinsel  ili§kidir.  (^iinkii  sevgi 
§ehveti,  biitiin  mizaca  suyun  yiine  yayilmasi  gibi  hatta  rengin  renldide 
yayilmasi  gibi  yayilir.  ikincisi  ise  ruhani-nefsi  sevgidir.  Bunun  gayesi 
ise  hakkim  yerini  getirmede  ve  kadrini  bilmede  sevgiliye  benzemektir. 
U9iinciisii  ise  ilahi  sevgidir.  Bu  ise  Allah’in  kulu,  kulun  da  Allah’i  sev- 
mesidir.  Nitekim  Allah  ‘O  onlari,  onlar  da  O’nu  sever"5*3  buyurur.  Her 
iki  U9tan  bu  sevginin  sonu,  kulun  Hakkrn,  Haldan  da  kulun  mazhan 
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oldugunu  gormesidir.  Kul  kendisinde  zuhur  eden  Hak  kar§isinda  be- 
den  i<pn  ruh  gibidir.  O,  kendisinde  hi^bir  zaman  goriilmedigi  cismin 
batini  ve  gaybidir.  Onu  sadece  seven  gorebilir.  Hale  da  kulun  kendisiy- 
le  nitelendigi  sinirlar,  ol^iiler  ve  araziar  ile  nitelenir  ve  bu  kul  O’nu  go- 
riir.  Bu  durumda  ise  Hakkrn  sevgilisi  olur.  i§  soyledigimiz  gibi  olunca, 
sevginin  kendisiyle  tammlanacagi  zati  bir  tanimi  olamaz.  Fakat  sevgi, 
betimsel  ve  lafzi  anlatimlarla  tanimlanabilir.  Sevgiyi  tanimlayan  kimse, 
onu  bilmemiftir.  Ondan  bir  §ey  tatmayan  Icimse,  onu  tanimami§tir. 
Ondan  ‘kandim’  diyen  Icimse,  sevgiyi  tammami§tir.  Sevgi  doymasi  ol- 
mayan  bir  i^ecektir.  Perdelinin  biri  foyle  demi§tir:  ‘Bir  §arap  iytim  bir 
daha  susamadim.’  Ebu  Yezid  ise  §oyle  der:  ‘Adam  dedigin  denizleri 
yudumlasa  bile,  dili  susuzluktan  di§ari  91  lean  kimsedir.’  i§te  i§aret  etti- 
gimiz  husus  budur. 

Bilmelisin  ki  sevgi  dogal  olabilir,  sevilen  ise  doga  aleminden  ol- 
mayabilir.  Sevginin  dogal  olmasmin  nedeni,  sevenin  doga  aleminden 
olmasidir  ki,  bu  ka^milmazdir.  Dogal  sevginin  nedeni,  bir  baki§  veya 
duyuftur,  Balei§  ve  duyu§,  sevilen  gozle  algilanan  §eylerden  oldugunda 
baleanm  ve  duyamn  hayalinde  bir  §ey  meydana  getirir.  Bu  gorme  ve 
duyma  seveni  sevdiginin  yaratili§ina  ta§ir,  musawire  giiciiyle  onu  haya- 
linde suretlendirir.  Bazen  sevilen  hayalde  tasawur  edili§ine  uygun  do- 
gal bir  suret  sahibi  veya  onun  a§agisinda  veya  ondan  farkli  veya  iize- 
rinde  olabilir.  Bazen  ise  sevilenin  bir  sureti  olmayacagi  gibi  suret  kabul 
etmeyebilir  de.  Seven  ise,  duydugundan  tasawur  edilemeyecek  bir  §eyi 
tasawur  eder.  Suret  kabul  etmeyen  bir  §eyi  tasvir  ederleen  doganin 
maksadi,  dagilmaktan  ve  giiciin  yetmedigi  bir  §eye  baglanmaktan  kor- 
karak,  sevileni  belirli  ve  sinirli  bir  durumda  toplamaktir. 

Sureti  olmayan  birinin  ya  da  sureti  olsa  bile  gorulmemi§  birinin 
tasvirini  yapmanxn  nedeni  budur.  Bu  surette  sevginin  fiili,  onun  §ahsini 
yuceltmektir.  Oyle  lei  hayal  onu  taha)yiil  etmeleten  aciz  lealir.  Bu  suret- 
teki  buyukliik  ve  azamet,  sevenin  bedeninde  bir  ba§kala§maya  yol  a^ar. 
Bu  nedenle  sevenlerin  bedenleri  bitleinle§ir  ve  zayiflar.  (Jiinlcu  gida 
maddeleri  ona  (sevilenin  bedenine)  yonelir  ve  biiyiir,  (sevenin)  bedeni 
leu^iiliir.  (^iinleu  §evk  onu  yalear  ve  dolayisiyla  bedende  beslenilecek  bir 
§ey  kalmaz.  Bu  yakma  esnasinda  sevilenin  sureti  hayalde  biiyiir.  Bu  ise 
(mecazi  olarak)  onun  ‘yemesidir’.  Musawire  giicii,  hayaldeki  bu  surete 
iistiin  bir  giizellik  ve  derin  bir  ho§luk  giydirir.  Bu  giizellik  nedeniyle 
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sevenin  di§  sureti,  degi§ir.  Bu  nedenle  rengi  sararir,  dudaldan  kurur, 
gozleri  i<je  batar.  Sonra  bu  gii^,  soz  konusu  surete  sevenin  bedeninin 
giiciinden  aldigi  biiyuk  bir  kuwet  giydirir.  Boylelikle  sevenin  gii^leri 
zayiflar,  eklemleri  titrer. 

Sevginin  sevendeki  giicii,  (bir  yandan)  sevgilisine  kavu§mayi  ozle- 
tirken  (diger  yandan)  kavu§maktan  korkutur.  Qiinkii  kendisinde  ona 
kavu§ma  giicii  gormez.  Bu  nedenle  sevgiliyle  kar§ila§tiginda,  seven  ba- 
yilir  ve  kendinden  ge^er.  Kimde  bir  fazlalik  var  ve  sevgisi  eksikse,  sev- 
gilisiyle  kavu§tugunda  titrer  ve  zihni  kari§ir.  §air  §oyle  der: 

Ayrildigimizda  ne  diyecegimi  du$unuyorum 

Soziiti  kamtlarmi  -ahfkanhk  olarak-  saglamla§tiriyorum 

Biraraya  gelince  onu  unutuyorum 
Konu$tugumda  ise,  imkansiz  1 dile  getiriyorum 

Dogal  sevginin  giicii,  seveni  sevdigi  oniinde  cesaretlendirir.  Fakat 
bu  cesaret  -ona  kar$i  degil-  onun  lehinedir!  Oyleyse  seven  korkaktir, 
atilgandir  ve  cesurdur.  Sevdigi  haklandald  bu  tasawur  hayalinde  bu- 
lundugu  siirece,  oyle  kalmayi  siirdiiriir.  Ta  ki  oliir,  bedenin  nizami  da- 
gilir  veya  bu  suret  hayalindcn  ^ckilir  ve  yok  olur. 

Dogal  sevginin  bir  yonii  de  hayalindeki  o suretin  belirsizle§ip  onu 
tahayyiil  eden  nefsin  suretine  katilmasidir.  iki  suret  hayalde  a§iri  bir 
§ekilde  birbirine  benze§ip  sevilenin  sureti  -tipki  havanin  g5ze  biti§mesi 
gibi-  ona  biti§tiginde,  seven  onu  hayalinde  arar  ve  artik  tasawur  et- 
mez.  Onu  kaybeder  ve  kontrol  edemez.  Ona  kar§i  a§iri  bir  yakmlik  his- 
seder.  Bu  durumda,  tipla  sevdigini  yitiren  kimse  gibi,  bir  hayal  ve  hay- 
ret  onu  tutar.  i§te  ‘ozlem’  denilen  §ey  budur.  Bu  baglamda  arzu  (§evk) 
uzakbktan  kaynaklanirken  ozlem  (i§tiyak)  a§iri  yakmhktan  kaynaklanir. 
Leyla’mn  Kays’i  bu  makamdaydi.  Onunla  her  ne  konu§ulsa,  ‘Leyla, 
Leyla!’  derdi.  C^iinkii  onu  kaybettigini  tahayyiil  ediyordu.  Halbuki  oyle 
degildi.  Tahayyiil  edilen  suret  o kadar  yakmdi  Id,  artik  Leyla’yi  gore- 
miyor  ve  yitiren  biri  gibi  onu  ariyordu.  Baluniz!  Bizzat  Leyla  di§andan 
kendisine  gelip  onun  sureti  Kays’m  hayalinde  Leyla’dan  aldigi  suretle 
uyu§madigmda,  hayalindeki  surede  9ati§tigmi  gormii§,  hayalindeki  su- 
retin kaybolacagmdan  endi§e  ederek  §oyle  demi§ti:  ‘Benden  uzak  dur! 
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(Junkii  seni  sevmek,  beni  senden  all  koydu.’  Burada  Kays,  soz  konusu 
hayali  suretin  bizzat  sevginin  kendisi  oldugunu  soylemi§,  ‘Leyla,  Ley- 
la!’  diyerek  onu  aramaya  devam  etmi§tir. 

Bu  suret  sevenin  hayalinde  gii^lendiginde,  hayalin  duyudaki  etki- 
sinin  bir  benzerini  sevilende  meydana  getirir.  Bu  durum,  dii§tiigunu 
hayal  eden  birinin  dii§mesine  ya  da  korkutucu  bir  §eyi  tahayyiil  edip  de 
bundan  dolayi  mizaci  ba§kala§an  ve  sureti  degi§en  kimsenin  durumuna 
benzer.  Bu  suret  gii^lendiginde,  sevilende  bir  edcisi  olur.  Boylelikle  se- 
vileni  smirlar,  onu  sevenden  daha  90k  o kendisini  seveni  sever  hale  ge- 
lir.  (^unkii  nefisler,  onderligi  sevme  ozelliginde  yarat])mi§tir.  Seven, 
sevdigine  donuk  sevgisinin  kolesi  ve  kuludur.  Sevilen  ise,  ancak  bu  se- 
ven var  oldugunda  onder  olabilir.  Boylelikle  ba§kanhgi,  a§ki  ol^iisiinde, 
onu  azat  eder.  Sevilen,  sevenin  kendisinden  uzak  duramayacagi  ve  da- 
ima  kendisini  isteyecegiyle  ilgili  kesin  kanaati  nedeniyle  bobiirlenir. 
Boylelikle  goriinii§te  bir  izzete  sahip  olur.  i^inden  ise  seveni  talep  eder. 
Kendi  miilkii  oldugu  i^in,  varlikta  onun  bir  benzerini  gormez. 

Seven,  sevilenin  davram§ina  neden  aramaz.  C^iinku  neden  aramak, 
aklm  niteligidir  ve  sevenin  akli  yoktur.  Birisi  §oyle  der: 

Akilla  yonetilen  sevgide  higbir  hayir  yoktur 

Bu  dizeyi  de  bana  sevenlerden  birisi  olan  Ebu’l-Abbas  el- 
Makkarani  kendisi  adina  okumu§tu. 

Nefislerin  sahibi  akildan  gok  sevgidir 

Sevilen  ise  sevenin  davrani§larim  en  iyi  §ekilde  sebeplendirir,  <pin- 
kii  seven  onun  mulkiidiir.  Boylelikle  sevilen  -ki  sahipdr-  yukselsin  diye, 
§eref  ve  iistiinlugunun  ortaya  ^lkmasmi  diler.  O kendisinin  ovulmesini 
sever.  Biitiin  bunlar,  sevginin  eylemidir;  sevilende  belirttigimiz  husus- 
lari  yaptigi  gibi  sevende  de  belirttigimiz  durumlari  meydana  getirir.  Bu 
ise  §a§ilacak  §eylerin  ba§mda  gelir:  Bir  mana,  kendisinde  bilfiil  bulun- 
madigi  kimsede  -ki  sevilendir-  hiikmunu  meydana  getirmi§tir.  (piinkii 
sevgi,  sevende  bir  etki  yaptigi  gibi  sevilende  de  etki  yapar.  Bu  durum 
Mutezile’nin  §u  g6rii§iine  benzer:  ‘Allah  bir  yerde  bulunmayan  bir  ira- 
deyle  irade  eder.  Allah  onu  ya  bir  yerde  ya  da  ‘bir  yer  olmayanda’  ya- 
ratmi§  ve  onunla  irade  etmi§tir.’  Bu  ise  makul  olmaktan  uzaktir  ve  an- 
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lamlarin  hiikumlerini  bulunmadiklari  yerde  zorunlu  yapmaktir.  Aym 
§ekilde  sevgi  de  bir  yerde  akilla  biraraya  gelmez.  Oyleyse  sevginin 
hukmiiniin  aklin  hiilaniiyle  5eli§mesi  gerekir: 

AM  konu}mak,  sevgi  susmak  igindir. 

Dogal  sevginin  ozelliklerinden  biri  de,  sevenin  hayalinde  genjekle- 
§en  suretin  bulundugu  yerin  ol^iisunce  olmasidir  (sevilenin  sureti  haya- 
li  tumiiyle  kaplar).  Hayaldeki  bu  suretin  herhangi  bir  §eyi  kabul  edebi- 
lecegi  bir  fazlaligi  olmaz.  Boyle  degilse,  sevginin  sureti  degildir.  Bu 
ozelligiyle  sevginin  sureti,  diger  suretlerden  farklila§ir.  Nitekim  alemin 
sureti  de  (alemdeki  §eylerin  surederi),  Hakkin  isimlerinin  mertebesi 
kadardir.  Binaenaleyh  ilahi  mertebedeki  her  bir  ismin  -bir  eksiklik  ve 
fazlakk  olmaksizin-  (ilahi  mertebedeki  bulunu§u),  alemin  yaratili§inda- 
ki  etkisi  ol^usundedir.  Bu  nedenle  alemin  yaratili§i,  sevgiden  meydana 
geldi.  Bu  durumu  desteldeyen  bir  rivayet  hadiste  ge^er.  Kutsi  bir  ha- 
diste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ben  bir  hazineydim,  bilinmek  istedim,  halki 
yarattim,  onlara  bilindim,  onlar  da  beni  bildi.’  Allah,  sevginin  alemin 
yaratili§  sebebi  oldugunu  bildirdi  ve  boylelikle  alem  ilahi  isimlere  mu- 
tabik  oldu.  Nefsin  cisme  a§ki  olmasaydi,  kendisine  zit  olsa  bile,  ondan 
ayrihrken  aci  duymazdx.  Boylelikle,  nispet  ve  §ekillerin  varligi  nedeniy- 
le,  miktarlar  ve  halier  biraraya  gelir.  Oyleyse  nispeder,  neseplerin  varh- 
ginda  esastir.  Bununla  beraber  ruhlar  bedenlerden,  anlamlar  kelime  ve 
harderden  farklidir.  Falcat  kelime,  ortii§me  yoluyla  anlami  gosterir. 
Oyle  ki  anlam  bedenlenseydi,  kelimenin  niceligine  fazla  gelmezdi.  Boy- 
le bir  §ey  ise,  ‘sevgi’  diye  isimlendirilir. 

Ruhani  sevgi  ise,  bu  tammm  di§inda,  miktar  ve  §ekilden  uzaktir. 
(Jiinkii  ruhani  gii^ler,  nispi  bir  yonelme  sahibidir.  Seven  ve  sevilen  ara- 
sinda  baki§,  duyma  ve  bilgiden  kaynaklanan  iltifadar  ne  zaman  genelle- 
§irse,  bu,  sevgi  olur;  eksik  kalir  ve  nispeder  yeterli  gelmezse,  soz  konu- 
su  olan  sevgi  degildir.  Burada  ‘nispederin’  anlami  §udur:  Ozellikleri 
vermek  ve  ihsan  etmek  olan  ruhlar,  ozelilderi  tutmalc  ve  aimak  olan 
ruhlara  yonelmi§tir.  Birisi  kabul  olmadigi  i^in  aci  duyarken  oteki  feyiz 
(aki§)  olmadigi  i$in  aci  duyar.  Ger^i  feyiz  yok  olmaz.  Fakat  zaman  ve 
hazirlik  §ardari  tamamlanmami§  olabilir.  Boyle  bir  feyiz,  kabul  eden 
feyiz  tarafindan  ‘feyzin  yoksunlugu’  diye  isimlendirilir  Id,  bu,  dogru  bir 
isimlendirme  degildir.  Ruhlardan  her  biri,  digerini  sevmede  biitiin 
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giiglerini  kullamr.  Boyle  bir  sevgi  iki  seven  arasinda  yerle§tiginde,  se- 
ven sevdiginden  ayrilmaktan  §ikayet  etmez,  ^iinkii  sevgilisi  cisimler  ve 
bedenler  aleminden  degildir.  Bu  durumda  iki  §ahis  arasinda  ayrilik  ger- 
^ekle^ir  ya  da  -tipki  dogal  sevgide  yaptigi  gibi-  a§iri  yakinlik  etkisini 
gosterir.  Anlamlar  ise  sinirlanmaz  ve  bir  mekana  yerle§mez.  Onlari  sa- 
dece  fitraten  eksik  kimseler,  tahayyiil  eder.  Boyle  biri,  sureti  olmayan 
§eyi  suret  sahibi  yaparak  tahayyiil  edebilir.  Ariflerin  sevgisi  budur.  On- 
lar  bu  sevgiyle  ‘birlik  sahibi’  siradan  insanlardan  ayri§ir.  Bu  ki§i,  halde 
ve  miktarda  olmaksizin,  yoksunlukta  sevgilisine  benzeyen  bir  sevendir. 
Bu  nedenle  seven,  sevilen  olmasi  bakimindan  sevdiginin  kadrini  bilir. 

Ilahi  sevgi  ise,  Allah’in  el-Cemil  ve  en-Nur  isminden  kaynaklanir. 
Nur,  miimkiinlerin  hakikaderine  ge^er  ve  onun  kendine  balu§  ve  im- 
kan  halinin  karanhgini  kendinden  uzalda§tinr.  Boylelikle  rniimkiin  ha- 
kikader  i^in  kendisinden  ibaret  bir  gorme  yaratir.  (^iinkii  o nur  vasita- 
siyla  goriilebilir.  Bu  durumda  Allah  o hakikate  el-Cemil  ismiyle  tecelli 
eder  ve  o da  bu  isme  a§ilc  olur.  Bu  durumda  miimkiiniin  hakikati,  soz 
konusu  ismin  mazhan  haline  gelir,  Mumkiiniin  varligi  Hakta  gizlenir 
ve  kendinden  fani  olur.  Boylelikle  bunun  Allah’a  bir  sevgi  oldugunu 
bilemez.  Ya  da  kendi  nefsiyle  Haktan  ‘fani  olur’.  Bununla  beraber  o bu 
haldedir  ve  Hakkin  mazhan  oldugunu  bilemez  ve  kendisini  sevdigini 
bilir.  cpiinkii  her  §ey,  kendini  sevmek  iizerinde  yaratilmi§tir.  Zuhur 
eden  her  §ey  ise,  bir  miimkiiniin  hakikatinde  zuhur  eder.  Oyleyse  sade- 
ce  Allah  Allah’i  sevmi§tir.  Kul  sevgiyle  nitelenmez,  ^iinlcii  onun  sevgide 
bir  hiikmii  yoktur.  Kul  Haktan  sadece  kendisinde  zuhur  edeni  sevmi§- 
tir.  Hak  ise  zuhur  edendir.  Dolayisiyla  miimkiiniin  hakikati,  bunun  da 
Allah’i  sevmek  oldugunu  bilemez.  Boylelikle  onu  ister  ve  kendi  hakika- 
tine  bakiyor  olmasi  bakimindan  onu  sevmesini  ister.  Onu  sevmesini 
sevmesi,  kendisini  sevmesinin  ta  kendisidir.  Bu  nedenle  bu  nur,  pariltih 
olmakla  nitelenir.  Yani  bu  nur  bir  pariltidir.  C^iinkii  o,  Haitian  mazhan 
olsun  diye,  Haktan  miimkiine  uzamr.  Bu  nitelikteki  birisi  niteliginde 
zitlan  biraraya  getirirse,  ilahi  sevginin  sahibidir.  C^iinkii  boyle  bir  sevgi, 
ger^ekte  de  oldugu  gibi,  onu  yokluga  katilmaya  sevk  eder. 

Binaenaleyh  ilahi  sevginin  belirtisi,  manevi,  duyulur,  hayah  veya 
tahayyiil  edilen  her  mertebede  var  olan  her  §eyi  sevmektir.  Her  bir 
mertebenin  Hakkm  en-Nur  isminden  bir  hakikati  vardir  ki  onunla  el- 
Cemil  ismine  bakilir.  Soz  konusu  nur  ona  bir  varlik  elbisesi  giydirir. 


Seksen  Dokuzuncu  Kisim  4^7 


Oyleyse  seven  herkes,  kendini  sevmiftir.  Bu  nedenle  Hak  kendisini 
mazharlanm  sevmekle  nitelemi§tir.  Mazharlar  ise  a’yandaki  yokluktur. 
Sevgi  ise  zuhur  eden  ile  ortaya  ^ikar.  Hak  bu  a'yan’da  zuhur  edendir. 
i§te  zuhur  eden  ile  mazharlar  arasindaki  bu  ili§ki,  sevgidir.  Sevgi,  yok- 
luga  ili§ir.  Buradalti  ilgisi  ise  devamdir  ve  devam  ger9ekle§memi§tir 
(dolayisiyla  sevgi  ger^ekle^meyen  bir  §eye  ili§mi§tir).  Qiinkii  onun  bir 
sonu  yoktur.  Sonu  olmayanm  ger9ekle§meyle  nitelenmesi  de  miimkun 
degildir. 

Sevgi  Hakkrn  bir  niteligidir.  Qiinku  Allah  c onlari  sever ’ buyurdu. 
Aym  zamanda  sevgi  ‘onlar  da  O’nu  sever’5*4  ayetine  g5re  yaratiklarm  da 
bir  niteligidir.  Bu  nedenle  sevgi,  Hakka  nispet  edilmesi  ve  Hakkm 
kendisiyle  nitelenmesi  nedeniyle,  izzet  ozelligi  kazanmi§tir.  Bu  izzet 
ozelligiyle  de  sevgi  yaratiklara  yayihr.  Boylelikle  bu  nispet,  iki  tarafta 
da  bulundugu  yerde  bir  zelillik  ve  horluk  meydana  getirdi.  Bu  nedenle 
sevenin  -sevilenin  degil-  sevginin  izzeti  altmda  zelil  oldugu  goruliir. 
(piinku  sevilen  bazen  sevenin  kolesi  ve  onun  otoritesi  altmda  ezilmif 
biri  olabilir.  Bununla  beraber  sevenin  onun  kar§isinda  zelil  oldugunu 
goriiruz.  Bizim  bildigimiz,  izzetin  sevgiye  ait  olmasidir,  yoksa  sevilene 
ait  degildir!  Miiminlerin  emiri  Harun  er-Re§id  sevgilileri  hakkmda 
§oyle  demiftir: 

Uf  sevgili  insan  gem’imi  ele  gegirdi 

Kalbimin  her  yerine  yerlegtiler 

Biitiin  yaratiklar  heni  istiyorsa,  bona  ne! 

Onlar  isyan  ederken,  yaratiklar  itaat  etse  ne  olur? 

Bu  ise  hevanin  otoritesinden  ba$ka  nedir 

Onunla  guglendiler,  benim  otoritemden  daha  izzetli  oldular! 

_ Burada  Harun  Re§id,  ‘hevanin  otoritesi’  soziiyle  otoritevi  heva 
giiciine  izafe  etti. 

Allah  Kitabmm  di§mdaki  bir  yerde  kullarina  liituf  gostererek  §oyle 
der:  ‘Ey  kullarim!  Sizi  ozledim...  Ben  sizi  daha  fazla  dzledim.’  Allah 
gizh  bir  liitufla  kendilerine  tenezziil  ederek  hitap  eder.  Bu  hitap,  ancak 
seven  olmasi  baktmindan  kendisinden  meydana  gelebilir.  Boyle  bir  §ey, 
O’nu  sevenlerden  meydana  gelebilir.  Oyleyse  seven,  sevilenin  degil, 
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sevginin  hiikmii  altindadir.  Bir  kimsenin  niteligi  onun  aym  ise,  onun 
kendisi  kendisinde  hukiim  sahibidir.  Burada  ilave  bir  durum  soz  konu- 
su  degildir  ve  bir  eksiklik  yoktur.  Sevgi  yaratiklarda  tam  yerle§tiginde 
(onlarm  be§eri  varligini)  siler.  Qiinku  yaratik  yok  olmayi  kabul  edici- 
dir.  Bu  nedenle  alem  farkli  suretlere  girer.  Soz  geli§i  (alemdeki  bir  §ey) 
bir  surette  olur.  Sevgi  o surette  sahibinin  bilmedigi  yonden  a§iriya  ka- 
£inca  ve  tecelli,  (daha  once)  zuhur  etmedigi  yonden  ortaya  $ikinca,  su- 
ret  silinir.  Bu  kez,  suretin  bulundugu  yerde  ba§ka  bir  suret  ortaya  51- 
kar.  Bu  da  hiikiimde  -tipki  ilki  gibi-  kendisine  doner.  I§  boyle  kesilme- 
den  siirer.  Bu  nedenle  §u  sozii  soyleyen  yanilir:  ‘Alemin  yok  olmasi  zo- 
runludur.  Allah’m  alem  hakkindaki  bilgisinin  bir  sonu  vardir.  Qiinku 
Allah,  alemdekiler  hakkindaki  bilgisini  ‘ihata’  edicililde  nitelemi§tir.’ 

Allah’m  bu  hakikati  (sevgi)  varhkla  nitelenen  biitiin  miimkiinlere 
yaymasi,  O’nun  comerdiginden  kaynaldamr.  Allah  sevgiye  kendisinden 
daha  iistiin  bir  hazzm  olmadigi  bir  hazzi  biti§tirdi.  Boylelilde  alemdeki- 
lerin  bir  kismi  digerlerini  sever.  Bu  sevgi,  mutlak  sevgiden  smirlanmi§ 
bir  sevgidir.  Bu  baglamda  ‘falan  falanl  seviyor’  ya  da  ‘falanca  §unu  sevi- 
yor’  denilir.  Soz  konusu  olan,  (gergekte)  Halckm  belirli  bir  hakikatte 
zuhur  etmesi  ve  ba§ka  herhangi  bir  surette  zuhurunu  sevmesidir.  Oy- 
leyse  Allah’i  seven  ki§i,  herhangi  bir  §eyi  sevenin  sevgisini  inkar  etmez. 
(Jiinku  o seven  olarak  sadece  herhangi  bir  mazhardaki  Allah’i  goriir. 
Bu  ilahi  sevgiye  sahip  olmayan  ldmse,  seven  kimseyi  (ve  sevgisini)  in- 
kar eder. 

Burada  ‘bir  insamn  Allah’i  sevmesi  imkansizdir’  diyenin  soziinde 
bir  incelik  vardir:  Hakka  veya  O’ndan  olan  bir  §eye,  bir  yolduk  nispe- 
tinin  izafesi  miimkiin  degildir.  Sevgi  yoldukla  ilgilidir.  Dolayisiyla  hi^- 
bir  yaratiktaki  sevgi  Allah’a  ili§mez.  Fakat  Allah’m  sevgisi,  yaratilmi§la- 
ra  ili§ir.  Qiinkii  yaratilmi§lar  yoktur.  Oyleyse  yaratilmi§,  siireldi  ve  da- 
ima  Allah’m  sevgilisidir.  Sevgi  siirduk^e,  onunla  beraber  yaratilmi§m 
varligi  du§iiniilemez.  Oyleyse  yaranlmi§  hi$bir  zaman  mevcut  degildir. 
Bu  hakikat  ise  yaratilmi§m  -zuhur  eden  degil-  Hakkm  mazhan  olmasi- 
m saglar.  Oyleyse  ilahi  sevgiyle  bir  §ahsi  seven  kimse,  bu  tanima  gore 
onu  sevmi§tir.  Dolayisiyla  onun  sevgisi  hayal  ile  ya  da  belirli  bir  giizel- 
likle  smirlanmaz.  (jXinkii  bunlarin  hepsi,  onun  adina  mevcuttur  ve  sev- 
gi onlara  ili§mez. 


Seksen  Dokuzuncu  Kisim  4^9 


Boylelikle  sevgideki  U9  mertebe  arasmdaki  iki  fark  ortaya  9ikmi§- 
tir.  Bilmelisin  ki,  hayal  biitiiniiyle  ger9ektir.  Tahayyiiliin  ise  bir  yonii 
ger9ek  iken  bir  yonii  yolduktur  (batil). 


YUZ  ON  YEDINCi  SORU 

Sevgi  Kasesi  Nedir? 

Cevap: 

Sevgi  kasesi  sevenin  ne  akli  ne  duyusudur  bilalds  kalbidir,  9iinkii 
kalp  halden  hale  girer  (tekalliib).  Sevilen  Allah  da  ‘Her  giin  bir  i§tedir.’ 
Bu  durumda  sevginin  ilgileri  de,  sevilenin  fiillerinde  tiirden  tiire  gir- 
mesi  nedeniyle  9e§itlenir.  Bu  durum,  saf  bir  cam  kasenin  kendisine  yer- 
le§en  sivmm  degi§mesine  gore  tiirden  tiire  girmesine  benzer.  Sevenin 
rengi,  sevdiginin  rengidir.  Boyle  bir  §ey  ancak  kalp  i9in  olabilir.  (^iinkii 
akil  smirlanma  alemindendir  ve  bu  nedenle  ‘bag’  anlamindaki  ‘ikal’  (ke- 
limesinden  tiiretilerek)  alol  diye  isimlendirildi.  Duyunun  da  zorvmlu 
olarak  simrlilik  aleminden  oldugu  bilinir.  Kalp  ise  bdyle  degildir. 

Qiinkii  sevginin  farldi  ve  birbirine  zit  pek  90k  hiikmii  vardir.  Soz 
konusu  hiikiimleri  ancak  sevgiyle  birlikte  onlarda  §ekilden  §ekle  girme 
giiciine  sahip  birisi  kabul  edebilir.  Bu  ozellik  de  sadece  kalpte  vardir. 
Halden  hale  girmeyi  Halcka  izafe  etmek  ise,  ‘Bana  dua  ettiginde  dua 
edenin  duasina  olumlu  kar§ilik  veririm’,  ‘Siz  bikana  kadar  Allah  bik- 
maz’ ve  ‘Beni  ^inden  zilcredeni,  ^imden  zikrederim’  gibi  ifadelerde  di- 
le  getirilen  duruma  benzer.  §eriatin  biitiinii  ya  da  9ogu,  bu  boliimle  il- 
gilidir. 

Sevgi  §arabi  kasede  bulunan  §eyin  ta  kendisidir.  Kasenin  mazharm 
ta  kendisi  oldugunu  a9ildami§tik.  §arap  mazharda  zuhur  eden  iken  i9- 
mek  tecelli  edenden  tecelli  edilen  adina  ger9ekle§en  §eydir.  Ozetle,  bu- 
nu  bilmelisin! 

Seksen  dokuzuncu  kisim  sona  erdi,  onu  yiiz  on  sekizinci  soruyla 
doksanmci  kisim  takip  edecektir. 
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DOKSANINICI KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YETMI§  UCUNCU  BOLUM'UN  DEVAMI 


YUZ  ON  SEKIZINCi  SORU 

Sevginin  Kaynagi  Neresidir? 

Cevap: 

Sevginin  kaynagi,  Hakk’in  el-Cemil  ismindeki  tecellisidir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  giizeldir,  giizeli  sever.’  Bu,  sahih  bir 
hadistir.  Boylece  Allah,  kendisini  giizeli  sevme  ozelligiyle  nitelcmi§tir. 
Allah  alemi  sever  ve  dolayisiyla  alemden  daha  giizeli  yoktur.  Allah  gii- 
zeldir ve  giizellik  ozii  geregi  sevilir.  Oyleyse  biitiin  alem,  Allah’i  sever. 
Allah’in  yaratmasmin  giizelligi,  yaratiklara  yayilmi§tir  ve  alem  O’nun 
mazharidir.  O halde  alemdekilerin  birbirini  sevmesi,  Allah’in  kendisinin 
sevmesinin  bir  esintisidir.  (^iinkii  sevgi,  herhangi  bir  varligm  niteligidir. 
Varlikta  da  sadece  Allah  vardir.  Celal  ve  cemal,  Allah  i$in  kendiliginde 
ve  yarati§mdaki  zati  bir  niteliktir.  Cemalin  neticesi  olan  heybet  ile  cela- 
lin  neticesi  olan  iinsiyet,  Yaratan’in  degil,  yaratilmi§in  iki  niteligidir.  Ya 
da  bunlar  kendisiyle  nitelenene  ait  degildir.  Oyleyse,  bir  mevcut  heybe- 
te  kapilir  ve  iinsiyet  edebilir.  Halbuki  Allah’tan  ba§ka  mevcut  yoktur.  O 


l6  Fiituhat-i  Mekkiyye 

\ 

halde  eser,  niteligin  kendisiyken,  nitelik  de  kendisiyle  nitelendigi  esnada 
nitelenenden  ba§ka  degildir.  Aksine  o,  nitelenin  kendisidir. 

Dolayisiyla  -eger  anladiysan-,  Allah’tan  ba§ka  ne  seven  ne  sevilen 
vardir!  Varlikta  sadece  ‘ilahi  mertebe’  vardir.  Bu  ise,  O’nun  zati,  sifat  ve 
fiiUeridir.  Nitekim  ‘Allah’in  kelami  ilmi,  ilmi  ise  zatidir’  deriz.  Qiinkii 
Allah’m  zatina  ilave  bir  §eyin  O’nda  var  olmasi  ya  da  zati  olmayan  bir 
§eyin  O’nda  bulunup  soz  konusu  §ey  olxnaksizin  O’nda  bulunmayacak, 
aksine  sadece  onunla  var  olabilecek  ilahliginin  kemali  gibi  bir  hiikmii 
Allah’a  vermesi  miimkiin  degildir.  Bunun  nedeni,  Allah’in  her  §eyi  bil- 
mesidir.  Zatini  ovmek  maksadiyla  Allah  bunu  kendinden  bildirmi§,  akli 
delil  de  bunu  gostermi§tir.  Allah’in  zatinin  zati  olmayan  bir  §ey  ile  ke- 
male  ermesi  imkansizdir.  Aksi  halde,  Allah’in  zati  §erefini  ba§kasin-dan 
kazanmi§  olurdu. 

Allah’in  zatini  bilmesinden  Allah’i  bilenler,  akillarin  dogru  fikirleri 
yoniinden  ogrenemedikleri  §eyleri  O’ndan  ogrenir.  Bu  bilgi,  sufilerin 
hakkmda  ‘aklm  bilme  yeteneginin  ardinda’  dedikleri  bilgidir.  Allah  Tea- 
la  kulu  Hizir  i^in  §oyle  der:  ‘ Ona  katmizdan  bilgi  6grettik,]  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Ona  beyam  ogrettik’2  buyurur.  Burada  Allah,  ogretim  i§ini 
-dii^unceyc  degil-  kendisine  tamlama  yapmi^tir.  Buradan,  fikrin  iizerin- 
de  ba§ka  bir  makam  oldugunu  ogrendik.  Bu  makam  kula  ^e^itli  §eylerle 
ilgili  bilgi  verir.  Bir  kismi  fikir  giiciiyle  algilanabilirken  bir  kismi,  akil 
fikir  yoniinden  elde  edemese  de  fikrin  onaylayabilecegi  bilgilerdir.  Bir 
kismi  ise  fikrin  -tammlamasi  imkansiz  olsa  bile-  onayla-yabilecegi  bilgi- 
lerdir. Bir  kismi  aklm  ‘fikir  giicii’  yoniinden  kabul  edemeyecegi  bilgi- 
lerdir. Bunlarin  delillendirilmesi  miimkiin  degildir.  Akil  onlari  -dogru 
bir  vakia  olarak-  Hak  nezdinden  ogrenir.  Bunlardan  imkansiz  adi  kay- 
bolmadigi  gibi  imkansizlik  hiikmii  de  -akla  gore-  ortadan  kalkmaz. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bilginin  bir  kismi  hazine  gibidir. 
Onu  sadece  Allah’i  bilenler  bilebilir.  Onu  dile  getirdiklerinde  ancak  Al- 
lah ile  aldananlar  onu  inkar  eder.’  Soze  gelen  bilgi  boyleyse,  onlarin  sa- 
hip  oldugu  soze  gelmeyen  bilgi  hakkinda  ne  dersin?  Her  bilgi  ibareye 
dokiilemez,  bunlar,  (ki§isel  tecriibeye  dayanan)  zevk  ilimleridir.  Oyleyse 
akildan  daha  bilgilisi  olmadigi  gibi  akildan  daha  cahili  de  yoktur!  Alul 
siirekli  bilgi  alir.  O halde  akil,  bilgisi  bilinmeyen  alim  iken  (aym  za- 
manda)  bilgisizliginin  sonu  olmayan  cahildir. 
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YUZ  ON  DUKUZUNCU  SORU 

Onun  ‘Senin  I^in’  Olan  Sevgisinin  §arabi  Nedir  Ki,  Seni 
O’nu  Sevmekten  Sarho§  Etti? 

Cevap: 

Tirmizi,  burada  ‘senin  i$in’ ve  ‘O'nun  i$in’  kelimelerindeld  edati, 
sebeplilik  anlaminda  kullanmi$  olabiiir.  Bu  durumda  sorunun  cevabi 
sebeplilik  bildirmedigi  durumdaki  sorunun  cevabindan  farklidir.  Bu  du- 
rumda anlam  §oyledir:  Onun  seni  sevmesinin  §arabi  nedir  ki,  seni  O’nu 
sevmekten  sarho§  etti?  Birinci  ve  ikinci  tarzdaki  cevap  (birbirinden) 
farklidir. 

Birinci  yorumla  §oyle  cevap  veririz:  Tecellilerin  ba§kala§masi, 
Hakk’m  sendeki  zuhuru  bakimindan  ger^ekle^ir.  Hak,  senden  dolayi 
kendisini  sevgiyle  nitelemiftir.  Bu  tecelliden  senin  adina  geryekle^en 
bilgi,  senin  O’nu  seven  olman,  yani  O’ndan  dolayi  seven  olmandan  seni 
sarho§  eder.  Bu  durumda  sen  O’ndan  dolayi  kimseyi  sevmezken  O sen- 
den dolayi  sever.  Sen  ortadan  kalksan,  O sevme  ozelligiyle  nitelenmez- 
di.  Sen  ise,  yok  olmazsin,  dolayisiyla  O’nun  sevgiyle  nitelenmesi  de  eze- 
lidir.  I§te  bu,  birinci  ve  ikincinin  hak  ettigi  duruma  gore  aralannda  ince 
ve  kapali  bir  fark  olmakla  birlikte,  birinci  ve  ikinci  tarzi  ku§atacak  ce- 
vaptir. 

ikinci  yonden  verecegimiz  cevaba  gelirsek,  Hakk’in  seni  sevmesi- 
nin §arabi,  O’nun  senin  O’nu  sevmeni  sevmesidir.  O’nu  sevdiginde  ise 
-ki  bu  esnada  O’nun  seni  sevmesinin  §arabini  i^ersin-  senin  O’nu  sev- 
menin  O’nun  seni  sevmesinin  aymsi  oldugunu  ogrenirsin.  O’nun  sevgi- 
si,  O’nu  sevmekten  seni  sarho§  eder.  Bununla  beraber,  O’nu  sevdiginin 
farkindasindir,  dolayisiyla  aynm  yapamazsm.  i§te  bu,  marifet  tecellisi- 
dir.  Oyleyse  seven,  hi^bir  zaman  arif  olamazken  arif  de  hi^bir  zaman 
seven  olamaz.  Buradan,  seven  ariften  aynldigi  gibi  marifet  de  muhab- 
betten  ayrifir. 

Binaenaleyh  Hakk’m  sana  olan  sevgisi,  O’nu  sevmekten  seni  sarho§ 
eder.  Bu  ise,  §arap  i^ecegidir.  Isra  gecesi  Hz.  Peygamber  onu  ipni§  ol- 
saydi,  hi$  ku§kusuz  iimmetinin  geneli  ta§km  olurdu.  O’nu  sevmen  ise, 
O’nun  seni  sevmesinden  seni  sarho§  etmez.  Bu  ise  siit  §arabidir.  Hz. 


1 8 Fiituhat-i  Mekkiyye  7 


Peygamber  isra  gecesi  onu  i^mi§tir.  Boylelikle,  Allah’in  yaratilmi§lari 
iizerinde  yarattigi  fitrata  gore  hareket  etmi§,  iimmeti  de,  Peygamber’in 
zevki  ve  l^cceginde  hidayet  bulmu§tur  -ki  bu  ilahi  korunma  ve  sakin- 
madir-.  Boylece  iimmet,  ayiklik  ve  sarho§luk  esnasinda  lehinde  ve  aley- 
hinde  olan  §eyleri  ogrenmi§tir. 

Oyleyse  O’nun  seni  sevmesinin  §arabi,  Hakk’i  sevmenin  O’nun  se- 
ni  sevmesinden  kaynaldandigini  bilmendir.  Bu  durumda  Hale,  O’nu 
sevmekten  seni  habersiz  birakmi§tir.  Oyleyse  sen,  sevensin,  (ama)  seven 
degilsin.  ‘ Atmadm , attiginda,  fakat  Allah  atti.  Muminleri  giizelce  denemek 
igin.’3  Bu  deneme,  kendisinde  goziiktiigii  farkli  makamlardaki  deneme- 
dir.  Hz.  Peygamber’de  bu  deneme,  dii§manlarin  yuziine  toprak  sa^- 
makta  gorunmu§tii.  Bu  baglamda  Allah  Hz.  Peygamber’in  attigmi  soy- 
lemi§,  sonra  atma  fiilini  ondan  olumsuzlami§tir.  Tirmizi  bunu  ‘sarho§- 
luk’  diye  ifade  etmi§ti,  9iinkii  sarho§,  akletmeyen  (dii$unmeyen)  demek- 
tir.  <Junkix  Tirmizi  sarho§lukta  Ebu  Hanife’nin  mezhebindeydi.  O,  §eri- 
ati  §ari’den  ogrenmezden  once,  esas  itibariyla  Hanefi’ydi.  Bu  ise  sar- 
ho§lugun  tanimmda  dogrudur.  Fakat  i^meden  kaynaldanan  sarho§luk- 
tan  once  bir  §ey  sarho§ta  bulunmalidir.  O da,  ne§e  ve  sevin^tir.  Bu  ise, 
sarho§lugunu  tanimmda  Ebu  Hanife’den  ba§kalarinin  benimsedigi  go- 
rii§tur  ki,  dogru  degildir.  Bu  konumdaki  her  sarho§  edici  hakkinda 
me§ru  hlikiim  diizenlenir.  Ne§enin  oncelemedigi  herhangi  bir  §eyden 
sarho;  olursa,  §eriatm  dini  cezasina  ya  da  hiikmi  herhangi  bir  hukmiine 
muhatap  olmaz. 


YUZ  YIRMiNCI  SORU 

Kabza  Nedir? 

Cevap: 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Yeryuzii  O’nun  kabzasidir .’4  Ruhlar  bedenlere 
tabiyken  bedenler  ruhlara  tabi  degildir.  Cisimler  kabz  edilirse,  ruhlar  da 
kabz  edilmi;}  olur,  9iinkii  cisimler  ruhlann  heykelleridir.  Allah  ise,  her 
§eyin  O’nun  ‘kabzasi’  ^indc  oldugunu  bildirir. 
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Her  cisim,  ruhimun  topragidir  (arz).  Ortada  ise  sadece  cisim  ve 
ruh  vardir.  Cisimler  ikiye  ayrilir:  Unsurdan  olu§anlar  ve  nurani  cisim- 
ler.  Bunlar  da,  dogaldir.  Allah,  ruhlann  varligini  cisimlerin  varligma 
baglamifken  cisimlerin  surekliligini  ruhlann  bekasina  baglami§tir.  Ar- 
dindan,  i^inde  bulunan  §eyler  ortaya  ^lkip  kendilerine  donsiin  diye,  on- 
lan  kabz  etmi§tir.  (Jiinkii  ruhlar  cisimlerden  beslenir  ve  onlarda  bulu- 
nanlar  cisimlerde  ortaya  <pkar:  ‘Sizi  ondan  yarattik,  ona  dondurecegiz, 
ikinci  kez  ondan  gikartacagiz .’5  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Insam  suzulmi 4 top- 
raktan  yarattik’6,  ‘Sizi  koku$mu$  bir  sudan  yaratmadxk  mi?’7  denilir.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘0  bir  duman  idi,  onu  yedi  kat  duzenledi’*  buyrulur.  O halde, 
bunlar  unsurlardir  ve  dolayisiyla  onlar  unsur  kaynakli  cisimlerdir.  Onlar 
yer  bakimindan  iistiin  olsa  bile,  mertebe  bakimindan  riikiinler  onlarin 
iizerindedir. 

‘ Allah  kabz  eder  ve  agar.’9  Cisimlerle  a^tigi  §eyi,  yine  onlarla  kabz 
eder.  Dolayisiyla,  zatindan  onlara  bir  §ey  vermez,  ^iinkii  onlar,  bunu 
kabul  etmez.  Oyleyse  onlarin  varligi  ancak  kendileriyle  olabilir.  Halt 
miimkiinleri  imkan  halinden  bilfiil  var  etti.  Onlarin  bilfiil  varlildan 
kendilerinden  ve  kendileri  nedeniyledir.  Hale,  bu  konuda  bir  vasitadir. 
O,  birle§tiren,  diiren  ve  yayandir.  ‘Gdk  ve  yer  diirulmu§  idi.’10  Allah  onla- 
n miimkun  olmalan  nedeniyle  yaratti.  ‘Onlari  agtik.’u  Bu  da,  imkandan 
kaynaklamr,  9iinku  ‘a^mak’  miimkiin  bir  §ey  olmasaydi,  gok  ve  yerde 
fiilen  bulunmazdi.  Binaenaleyh,  yaratiklarin  yoguna  gore,  mumkiinler- 
de  etki  yapan  §ey,  mumkiinlerin  ta  kendisidir.  Boyle  inananlar,  diinya 
hayatinin  di§  yoniinii  bilip  ahiretten  habersiz  kalanlardir.  Dikkat  ediniz! 
Ozii  geregi  imkansiz  bir  §ey,  miimkuniin  kabul  ettigi  bir  hiikmii  kabul 
edebilir  mi?  Oyleyse  varligi  zorunlu  olan  (Hak),  mumkiiniin  kendisin- 
den  onu  yaratma  imkani  elde  etmi§  ve  var  etmi^tir.  ‘Zati  yardim’  bu 
demektir.  Dikkat  ediniz!  Yiiksege  atilan  ta§m  yukari  dogru  hareketinin 
zorlamali  oldugu  soylenir.  (/inkti  onun  dogasi  a§agiya  inmektir;  ya  da- 
ha  yukariya  ya  da  merkeze  dogru.  Ta§in  dogasi  yukari  dogru  zorlamay- 
la  tirmanmayi  kabul  etmeseydi,  ^lkamazdi.  O halde  ta§,  yine  ge^ici  bir 
sebebin  varligiyla  dogasi  geregi  yukari  9ikmi§tir.  Doga,  soz  konusu  se- 
bebe  kendisinden  istedigi  §eyi  kabul  ederek  yardim  etmi§tir. 

Geryekte  ‘kabza’,  Allah’in  ‘Her  $eyi  Allah  muhittir’12  ayetidir.  Seni 
ihata  eden  kimse,  hi^  ku§kusuz,  seni  ‘kabz’  etmi§tir.  (^iinkii  ihata  edil- 
mi§ken  yikabilecegin  bir  gedik  yoktur,  yoksa  ne  ihata  ne  ihata  eden  soz 
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konusu  olabilirdi.  Bunun  a5iklamasi  §udur:  Allah’in  di§indaki  her 
miimkiin  varlik,  ‘giizel  isimler’  diye  isimlendirilen  ilahi  bir  nispet  ve 
rabbani  bir  hakikatle  irtibadidir.  Her  miimkiin,  ilahi  bir  hakikatin  ‘kab- 
za’si  i$indedir  ve  dolayisiyla  hepsi  kabza  i^indedir. 

Bilmelisin  ki,  kabza,  kabz  edileni  on  dort  fasil  ve  be§  asil  balumin- 
dan  i^erir.  Bu  on  dort  fasildan  ise  felegin  dairesinin  yarisi  ortaya  <pkar 
lei  bunlar  on  dort  menzildir.  I§in  goriinmeyen  yoniinde  de  bunun  bir 
benzeri  vardir.  Bu  fasillar,  Cim  harfinin  di§indaki  biitiin  harfleri  i^erir- 
ken  -diger  harfler  olmaksizin-  sadece  Cim’den  uzaktir.  Bunun  ni$in 
boyle  oldugtmu  bilmedigimiz  gibi  bilinebilir  bir  §ey  olup  olmadigini  da 
bilmiyoruz.  Allah  sirr’imiza  ondan  bir  §ey  iiflemedigi  gibi  ba§kasinin 
sirrma  (iiflendigini)  ya  da  nebevi  haberlerde  boyle  bir  §eyin  yer  aldigini 
gormedim.  Allah,  bunu  bilene  merhamet  etsin!  Ben  oyle  bir  bilgiyi  ki- 
tabimin  bu  boliimiine  koyar  ve  bunu  -kendime  degil-  ona  nispet  eder- 
dim  ki  dogru  yolla  bir  yarar  ger$ekle§sin.  Bu  sayede  okuyucu,  bu  bilgi- 
nin  bana  gelenlerden  olmadigini  anlardi.  Bunu  bilen  biri  bildigini  bana 
a^iklarsa,  onun  kendisine  ait  oldugunu  soylerim,  <pinkii  bu  yolda  dii- 
riistliik  kesin  ve  zorunlu  bir  ilkedir.  Yalanm  bu  yola  girmesi  miimkiin 
dcgildir. 

Bu  be§  esas,  derece  derecedir.  En  iistiinii  ve  geneli,  bilgidir.  Bilgi, 
ortadadir;  saginda  iki  esas  vardir.  Bunlar,  hayat  ve  kudrettir.  Soltmda 
da  iki  asil  vardir.  Bunlar  ise,  irade  ve  sozdiir.  Her  aslin  U9  fash  vardir. 
Kudret  ise  farklidir,  $iinkii  onun  ozellikle  iki  fasli  vardir.  U^iincii  fasil, 
ondan  dii§mii§tur.  (Jiinkii  onun  iktidari,  -smirsiz  degil-  simrlidir.  Bu 
durum,  bilginlerin  §u  soziinde  dile  getirilir:  ‘Olmasmi  dilemedigi  §eyin 
olmasim  dileseydi,  olacagi  §ekilde  olurdu.’  Boylelikle  olmayan  §eyin  var 
olmasi,  ‘ise’  §artina  baglanmi§,  ba§ka  bir  sebebin  varligi  ncdeniyle  ikti- 
darin  ona  gii$  yetirmesi  imkansizla§mi§,  niifuzu  olmami§tir.  Bu,  hi$bir 
zaman  a^lmayacak  belirsiz  bir  konudur. 

Buradan,  alemde  belirsiz  §eyler  var  oldu.  (^unkti  alemdeki  her  §eyin 
ash,  ilahi  bir  hakikattir.  Bu  nedenle  Hak,  akhn  O’nu  tenzih  ettigi  bir  ta- 
kim  ozelliklerle  kendisini  nitelemi§tir.  Akil,  soz  konusu  hususlan  sadece 
iman  ve  teslimiyet  yoluyla  kabul  edebilir.  Ya  da  akil  soz  konusu  husus- 
lari  kendi  du§iincesinc  layik  bir  te’vil  yoluyla-  kabul  edebilir.  Ke§f  ehli 
olan  ilahi  gii$  sahipleri  ise  -ki  ke§f,  aklin  giiciiniin  otesindedir-  siradan 
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insanlarin  anladigi  gibi  onu  bilir.  Onlar,  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’ 
ifadesiyle  miinezzeh  olsa  bile,  Hakk’in  bu  niteligi  ni^in  kabul  ettigini  de 
bilirler.  Bu,  kendi  dii§iinceleriyle  meseleye  bakan  alullarin  anlayabilecegi 
bir  konu  degildir. 

Siradan  insanlar,  te§bih  makamindayken  onlar  tenzih  ve  te§bih  ma- 
kamindadir.  Akillilar  ise,  ozel  anlamda  tenzih  makamindadir.  Boylelikle 
Allah,  se^kinleri  iki  u$ta  bir  araya  getirdi. 

Kabzayi  boyle  bilmeyen,  Allah’i  hakkiyla  takdir  edememi§tir.  Qiin- 
kii  kul,  hi^  ku§kusuz,  ‘Allah'in  benzeri  olan  bir  §ey  yoktur’  demedik^e 
Allah’i  hakkiyla  takdir  edememi§  olacagi  gibi  ‘Allah  Adem’i  eliyle  yarat- 
ti’  demedik^e  de  Allah’i  hakkiyla  takdir  edememi§  olur.  Boliinmemenin 
kar§isinda  boliinme,  basitin  kar§isinda  bilqik  nerede!  01u§un  (alem)  bi- 
le§ik  kismi  yalinindan  farldi  oldugu  gibi  sayisal  ^oklugu  da  birliginden 
farklidir.  Hakk’m  ise  bile§ikligi  yalinhginin,  mudak  birligi  ^oldugunun 
aynidir.  Bir  ba§kala§ma  ya  da  nispet  farkliligi  soz  konusu  degildir.  Eser- 
ler  farklila§sa  bile,  tek  hakikatten  meydana  gelirler.  Boyle  bir  §ey, 
Hakk’ta  ge^erli  degildir.  Biz,  ibareyle  bunlan  nispet  etigimizde,  ayn§- 
tirmamiz  zorunludur:  ‘§u  §u  nispetten,  bu  da  bu  nispetten  oldu.’  Anla- 
tabilmek  19m  bu  ayrim  zorunludur. 


YUZ  YiRMi  BiRiNCi  SORU 

Kabzayi  Zorunlu  Kilip  da  Onda  Bulunanlar  Kimlerdir? 

Cevap: 

Onlar,  zorunluluk  ve  imkansizin  mertebesinden  zatlanna  ka^anlar- 
dir.  (^iinkii  ancak  (bu  §ekilde)  ka^an  kimse  kabz  edilir.  Ka^masaydi, 
kabzedilmeyecekti.  Kabz,  ka^maktan  veya  bunun  umulmasindan  ger- 
9ekle§ir.  Ka9mak,  ka^anin  kabz  edilmesini  gerektirdigi  gibi  bu  yoniiyle 
onlar  bu  eylemleriyle  kabz  edilmeyi  istemi§lerdir.  Bir  kismini  zorunlu- 
luk  mertebesi  kabz  etmi§  iken  bir  kismini  imkansizin  mertebesi  kab- 
zetmi§tir. 
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Burada  derm  bir  kuyu  vardir  ki  ona  kismen  §oyle  i§aret  edebiliriz: 
ilahi  bilginin  var  olmasinin  miimkiin  olmadigi  §eklinde  kendisine  ili§ti- 
gi  her  miimkiin,  varligi  imkansiz  olandir.  Boylelikle  imkansizlik,  miim- 
kiin iizerinde  hiikiim  sahibi  olmu§  ve  onu  kendisine  katmi§,  soz  konusu 
miimkiin  imkansizm  kabzasmda  bulunmu§tur.  ilahi  bilginin  mutlaka 
var  olacak  fekilde  varligina  iliftigi  her  §ey,  varligi  zorimlu  olandir.  Boy- 
lelikle miimkiin  iizerinde  zorunluluk  hiikiim  sahibi  olmu§,  o da  zorun- 
lunun  kabzasinda  yer  almiftir.  Onun  kendisi  bakimindan  bir  hiikmii 
yoktur.  Miimkiin,  ya  imkansizm  ya  da  zorunlunun  kabzasmda  olmak 
iizere  kabz  edilmenin  di§ina  ^lkamaz.  Geride  bu  iki  makamin  di§mda 
kendisinde  bulunabilecegi  bir  mertebesi  yoktur.  Oyleyse  imkan  da  yok- 
tur: Ya  imkansiz  ya  da  zorunlu  vardir. 

Derin  kuyuya  gelirsek,  bir  grup  bilgin  §oyle  demi§  ve  §u  gorii§ii  ile- 
ri  surmii§tur:  ‘imkanda  sonsuza  dek  var  olacak  §eyler  bulunabilir.  Oy- 
leyse hi^bir  miimkiin  imkansizm  kabzasmda  degildir.’  Onlar  bu  konuda 
agk  bir  yonden  yamlmi§ken  ba§ka  bir  yonden  dogru  du§iinimi§lerdir. 
Yamlgilari  §udur:  Bir  varlikta  var  olmayi  gerektirip  de  meydana  gelen 
herhangi  bir  halin  ziddmrn  o varlikta  ortaya  ^lkmasi  miimkundiir.  Or- 
nek  olarak,  omrmalc  da  miimkiin  olmalda  birlikte,  bir  cisim  i^in  ayakta 
durma  halini  verebiliriz.  Kalkmanm  o §eyden  olumsuzlanmasi  soz  ko- 
nusu degildir.  Ayakta  duran  bir  cismin  ayaktayken  ve  ayakta  oldugu  es- 
nada  oturmasi  ise  imkansizdir.  Bu  oturma,  hi^  ku§kusuz,  imkansizm 
kabzasindadir.  O cisim  i<pn  ‘ayakta  durmak5  hali  var  oldugu  siirece, 
oturma  varlik  kazanamaz.  Salt  anlamda  ‘oturmak’  ise,  zorunlunun  kab- 
zasi  altmdadir,  ^iinkii  o ger^ekle^mektedir. 

Dii§iincelerindeki  dogru  yone  gelirsek;  imkan  goriinii§te  mazhar- 
larla  ilgilidir.  Mazharlar  ise  Hakk’m  zuhur  ettigi  yerlerdir  ve  onlarda 
zuhur  zorunludur.  Zuhur  edenin  zuhur  etmemesi  imkansizdir,  yiinkii 
zuhur  eden,  zuhur  etmemenin  yeri  degildir.  Mazhar  yerdir  ve  o kendi- 
sinde zuhur  edeni  kabul  etmi§,  ondan  ba§kasmi  kabul  etmez.  Ba§ka  bir 
§ey  var  oldugunda  ise,  bu,  ba§ka  bir  zuhur  ve  ba§ka  bir  mazhardir. 
Herhangi  bir  zuhur  edene  ait  her  mazhar,  kendisinde  zuhur  ettikten 
sonra  ondan  ayrilamaz.  Dolayisiyla  imkanda  sonsuza  dek  zuhur  edecek 
§eyler  bulunabilir,  9iinkii  mumkiinler  sonsuzdur.  Bu  ise  tasawurdan 
uzak  dipsiz  bir  kuyudur.  Ancak  teslimiyet  ve  son  derece  ciddi  ara§tir- 
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mayla  kabul  edilebilir.  Bu  konu  dii§unceden  hizla  uzakla§ir.  Onu  sadece 
‘zevk’  eden  tutabilir.  Ifadesi  ise,  imkansizdir. 

YUZ  YiRMi  iKiNCi  SORU 

Kabzada  Onlara  Ne  Yapar? 

Cevap: 

Allah  Teala  kabzada  onlari  ‘diijiirur  (al^altir).’  Bu,  onlarin  iizerinde 
bulundugu  haldir.  Allah  ‘yiikseltir,  al^altir,  a$ar  ve  daraltir,  ortaya  qkar- 
tir  ve  orter,  gizler  ve  izhar  eder,  harekete  ge^irir,  birle§tirir  ve  ayinr. 
Hakk’in  kabzadakilere  yonelik  genel  yarati§i,  hallerdeki  ba§kala§tirma- 
dir.  Bu,  zattan  kaynaklanan  bir  fiildir.  Ba§kala§ma  olmasaydi,  ilahhgi  i§- 
levsiz  kalirdi.  Ilah  olmasi  ise,  zati  bir  niteligidir.  Bu  nedenle,  yaratma- 
nin  miimkiinlerde  ba§kala§tirmasi,  siirekli  ve  zorunlu  oldugu  gibi  onla- 
rin kabzada  bulunu§lan  da  siireklidir. 


YUZ  YiRMi  UgUNCU  SORU 

Hak  Her  Gun  Velilerine  Ka9  Kez  Bakar? 

Cevap: 

Hak,  kendilerini  yonetmesi  yoniinden  -ba§ka  bir  yonden  degil-, 
hallerinin  ba§kala§tigi  sayida  onlara  bakar.  Bu  ise  -bir  ilave  ve  eksilme 
olmaksizin-  yiiz  ile  sinirhdir.  Bu  durum,  velinin  giiniin  mazrufu  olma- 
sina  baglidir.  Vakiderden  ^lktiklarinda  ise,  simrlamanm  olmadigi  siirek- 
li  bir  baki§la  velilerine  bakar.  Bu  baki§,  bir  zamanlamayi  da  kabul  et- 
mez.  (/inku  o,  sayi  altina  girmeyecegi  gibi,  ba§kala§ma  ya  da  temyiz  al- 
tina  da  girmez.  Girdiklerinde  ya  da  halleri  zaman  oldugunda  ise,  bu  sa- 
yi yiizdiir.  Her  birisinde  veliler  i$in  simrlamanm  belirleyemedigi  §eyler 
ger^eklejir.  Bu  baki§,  bir  hesap  veya  0I5U  olmaksizin,  ilahi  bir  ihsandir. 
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YUZ  YIRMi  DORDUNCU  SORU 

Hak  Onlarda  Neye  Bakar? 

Cevap: 

Hak  velilerinin  -di§larina  degil-  sirlarina  bakar.  Di§larim  ise  vakitle- 
re  gore  harekete  ge^irir.  Onlarrn  sirlari  ise  tek  bir  haldkate  bakar.  Yiiz 
^evirirler  ya  da  goz  kapatirlarsa,  bu  durum,  baki§in  kazandirdigi  §eyi 
eksiltir.  Bu  esnada  ka^irdiklari  ise,  kendilerini  var  ettigi  andan  yiiz  ^e- 
virme  vaktine  kadar  ula§tiklari  §eyden  daha  ^oktur. 

Ku§eyri’nin  Risale’sinde  aktardigina  gore,  efendilerden  biri  §oyle 
demi§:  ‘Bir  §ahis  biitiin  omriince  Allah’a  yonelse  ve  bir  an  yiiz  $evirse, 
ka^irdigi  §ey  omriinde  elde  ettiginden  90k  olur.  Bunun  nedeni,  her  50- 
yin  bir  arti§  ^inde  olmasidir.  Sonra  gelen  ondekini  igerdigi  gibi 
-toplayici  olmasi  balommdan  da-  kendi  hakikatinin  verdigi  ilaveyi  i^erir 
ve  - birle§ tir ic ilik  ozelligiyle-  kendini  one  ge^mi^  goriir.  Bu  ise  yalniz  ba- 
§ina  sahip  oldugu  hiikmiinden  ve  -bu  ozel  i^erme  olmaksizm-  kendi 
toplayiciligindan  farkli  bir  durumdur.  Aynca  o,  kendinden  once  gegen- 
leri  i^ermesi  yoniinden  olmaksizm,  bu  ana  ozgii  §eylerden  farldidir.  Do- 
layisiyla  (boyle  bir  ihmal  yapan  insan),  zorunlu  olarak  bu  iyiligi  kacprir. 
Allah’tan  yiiz  ^evirmek  ne  kotiidiir! 

Burada,  senin  i^in  bilginin  degeri  ortaya  cpkar.  Qiinkii  bilgi,  senin 
ka^irdigin  ve  elde  ettigin  §eydir.  Allah  Peygamber’ine  hitap  ederken 
‘Rabbim!  Bilgimi  artir’13  demesini  emretmi§tir.  Bilgi,  nitelilderin  en  iistii- 
nii,  alamederin  en  nezihidir. 


YUZ  YIRMi  BE§iNCI  SORU 


Hak  Nebilerinde  Neye  Bakar? 

Cevap: 

Tirmizi  bilgiyi  kastetmifse,  Hak  nebilerinin  sirlarma  bakar.  Vahyi 
kastetmiyse,  Hak  onlarm  kalplerine  bakar.  Smanmayi  kastetmi§se,  nefs- 
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lerine  bakar.  Hakk’in  baki§i,  iki  kisma  ayrdir:  Birincisi  dolayh  baki§tir. 
Bu,  ‘Ruh-i  etnin  onu  kalbine  indirdi’1 4 ayetinde  dile  getirilir.  Digeri  ise, 
dolaysiz  bakiftir.  Bu  ise,  ‘Kuluna  vahyettigi  §eyi  vahyetti’15  ayetinde  dile 
getirilmi§tir. 

Hak  nebilerinin  sirlarina  baktiginda,  onlara  diledigi  bilgileri  verir. 
Bu  ise,  kendileriyle  degil  O’nunla  olduklanni  kendilerinden  hareketle 
nebilere  gostermektir.  Nebiler  de  Allah’i  kendilerinde  goriirler  ve  gor- 
mezler.  Bu  durumda,  kendileri  adina  i^lerinde  saklanan  goz  aydinligim 
ogrenirler.  Gordiikleri  §ey  nedeniyle  de  gozleri  aydinlanir  ve  ogrenirler 
ki,  ‘Allah  apa<pk  Haktir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onlar  vasitasiyla  ortaya  91- 
kan  Haktir.  Bu  ise  Peygamber’e  talep  etmesi  emredilen  bilginin  arti§i- 
dir,  yoksa  soz  konusu  bilgi,  yiikumliiluk  bilgisi  degildir.  Yukiimluluk 
bilgisinin  eksilmesi,  nebilerin  istegidir.  Bu  nedenle  Peygamber,  ‘Size 
verdigimle  beni  biralun’  demi§tir.  Ba§ka  bir  hadiste  ise,  ‘Evet  deseydim 
vacip  olacakti,  siz  ise  her  yil  hac  yapmaya  gii^  yctircmeyecektiniz’  bu- 
yurdu. 

Hak  nebilerini  kalplerine  baktiginda,  vahyi  onlarda  -tipki  kalbin 
ba^kalafmasi  gibi-  kaliptan  kaliba  sokar.  Nebinin  kendisinde  halden  ha- 
le girdigi  her  halin  dini  bir  hiikmii  vardir  ve  nebi  soz  konusu  hiilone 
davet  eder.  Davetten  geri  durmak  da  bir  emirdir.  Bu  emirde  Allah  ‘asil- 
lartniz  iizcrinde  kaliniz’  demi^  olur.  Bu  ise,  nebilere  ili§en  dolayh  (geyi- 
ci)  vahiydir.  Zatlarinin  geregi  olan  zati  vahiy  ise,  ‘Allah’in  hamdini  tes- 
pih  ediyor’  olmalandir.  Bu  konuda  onlar  bir  yukiimliiluge  muhtay  de- 
gillerdir.  Onlar  i^in  bu  vahiy,  nefes  alanin  nefesine  benzer.  Bu  ise,  tek 
ba§ina  her  varliga  aittir.  Ge^ici  vahiy  ise,  toplamin  haldkatine  aittir. 
Ona  bazen  ohimlu  kar§ilik  verilirken  bazen  verilmez;  bazen  bir  varlik 
i^in  olurken  digeri  i$in  olmaz. 

Oyleyse,  ge^ici  vahiy  iki  turliidiir:  Birincisi,  Allah’tan  olduguna  da- 
ir  delille  gelir.  Bu,  velilerin  §eriatidir.  Ikincisinin  delili  yoktur.  Bu  ise, 
hikmetin  gerektirdigi  konulmu?  yasalardir.  Hak  onu  el-Batin  ve  el- 
Hakim  isminden  vaktin  hakimlerinin  kalplerine  -onlar  farlunda  olmak- 
sizin-  aktanr.  Vaktin  hakimleri  ise  bu  aktari§i  kendi  gorii§Ierine  ait  sa- 
yarlar.  Bilmezler  Id,  soz  konusu  aktarma,  kesinlilde  Allah’in  katindan- 
dir.  Fakat  onlar,  aslin  Allah  katindan  oldugunu  goriip  kendi  donemle- 
rinde  onlara  uyanlar  i^in  o hiikmii  yasa  yaparlar.  (Jiinkii  bu  esnada  o in- 
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sanlann  arasinda  nebiligine  delil  bulunan  herhangi  bir  peygamber  yok- 
tur. 

Soz  konusu  insanlar  (yani  hakimlere  uyanlar),  haldmlerin  yaptigi 
yasalarin  geregini  yerine  getirir  ve  simrinda  dump  onlara  riayet  ederler- 
se,  Allah  diinya  ve  ahirette  o yasaya  dair  davram§larina  gore  kendilerini 
odiillendirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  bu  yaptiklarina  kar§ilik  onlan 
hakkinda  delil  bulunan  ge^erli  §eriati  yerine  getirenleri  odiillendirdigi 
gibi  odiillendirir.  Allah  ‘Ona  hakkiyla  riayet  etmediler’16  buyurdu.  Kaste- 
dilen,  insanlarin  ortaya  9ikarttigi  ruhbanliktir.  ‘Kim  bir  iyi  adet  ^lkartir- 
sa,  onun  sevabi  ve  onu  i§leyenlerin  sevabi  kendisine  verilir.  Kim  kotii 
bir  adet  cpkartirsa,  onun  giinahi  ve  onu  i§leyenlerin  giinahi  kendisine 
verilir.’  Allah,  akli  yasa  (namus)  koyucusunun  g6rii§iinii  onayladigi  gibi 
(asli  dinde  bulunan)  dini-akli  yasa  koyucunun  gorii§iinii  de  onaylami§- 
tir. 

Akli  yasaya  uyan  insanin  diinya  hayatindaki  odiiliine  gelirsek,  hi<; 
ku§kusuz  boyle  bir  yasaya  uymalda  aile,  mal  ve  iffet  konusunda  bir  ya- 
rarin  ortaya  <pkacagi  kesindir.  Ahiretteki  yarar  da,  akli  yasa  koyucu  (ha- 
kimler)  ahirete  deginmemi§  olsa  bile,  diinyadaki  gibidir.  Nasil  ki  ilahi 
hiikme  uydugumuzda  ahirette  bizim  iyin  goziin  gormedigi,  kulagin 
i§itmedigi  ve  hi<j  kimsenin  kalbine  gelmeyen  §eylerin  bulunacagi  belirti- 
lir,  aym  yekilde  bu  odiil  de  -onceden  bir  bilgi  olmaksizin-  bizim  adimi- 
za  ger^cktc^ir.  Aym  §ckilde  ahirette  meydana  gelen  odiil  de  toplum  ya- 
rari  i^in  onu  ortaya  koyanm  anlayi§ina  gore  yasayla  hareket  edenin  odii- 
liidiir. 

Aldi  yasanm  koyucusu  yasasinda  ‘Allah  dedi  ki’  deyip  sadece  bir 
mazhar  oldugunu  ve  ger^ekte  Allah’tan  ba§ka  mevcut  olmadigim  bilen- 
lerden  olabilir.  Boyle  biri,  dogru  soylemi§tir  ve  Allah  kendisini  bagi§lar. 
Bu  bilgiden  perdeli  olanlarm  i§i  ise  Allah’a  kalmiftir  ve  bu  konudalti  ni- 
yetine  gore  kalacaktir.  Soz  konusu  ki§i  ba§kanlik  amaci  giitmii§  olabilir. 
Bu  durumda  yarar  dolayli  olarak  ortaya  ^lkar.  Bazen  ise  (bireysel  ya  da 
toplumsal)  maslahati  ama^lar,  ba§kanlik  dolayli  ger<;ekle§ir.  Bu  durum, 
(akli  yasanm  uygulandigi)  o topluluk  i^inde  ve  o yerde  delille  kabul 
edilmi§  bir  §eriat  bulunmadiginda  dii§iiniilebilir. 

Hak  nebilerinin  nefslerine  baktiginda  ise  iimmetlerini  kendilerine 
kar§i  ^lkmasiyla  onlari  sinar.  Ummet  nebi  haklanda  gorii§  ayxiligina  dii- 
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§er.  Nebi  hakkinda  gorii§  birligine  varsalar  bile,  bazen  kendi  aralarinda 
gorii§  ayrihgma  dii§ebilirler.  Biitiin  bunlar,  nebinin  kendisine  bakmasi 
durumunda  boyledir  ve  nebi  kendisine  bakmalidir.  Qunkii  Allah  ile 
oturmak,  be§eriligin  siirmesini  gerektirmez.  Devam  etmediginde  ise  ge- 
ride  sadece  nefs  kalir.  Bu  durumda,  nebinin  baki§i  bir  smanrna  baki§i- 
dir.  (^iinkii  bu  esnada  nebi,  ‘Rabbinin  elgiligini  teblig  ettigi’  hakkinda 
bir  iddia  ta§ir.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Her  peygamber  §oyle  demi§- 
tir:  Size  ula§tirmakla  yiikiimlu  oldugum  §eyi  teblig  ettim.’  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  buyurmu§tur:  Teblig  ettim  mi?’  Burada  Peygamber,  teb- 
ligi  kendisine  izafe  etmi§tir.  ‘Allah,  benim  dilimle  size  duyurdugum  §ey- 
leri  teblig  etti  mi?’  diye  sormami§tir.  Peygamber  bunu  demeseydi, 
miiminlerin  nefsleri  sinanmazdi.  Burada  Allah’m  gizli  bir  hiikmii  var- 
dir.  Bunun  amaci,  kulun  tevfik  ve  ziddinm  mahalli  oldugunu  ogrenme- 
sini  saglamaktir.  Kul  bu  sayede  kendisine  emredilen  ve  yasaklanan  i§lere 
kar§i  gii^  ve  kuwetin  Allah’a  ait  oldugunu  da  ogrenmelidir.  Oyleyse 
hiikiim,  yiice  ve  biiyiik  Allah’a  aittir. 


YUZ  YIRMi  ALTINCI  SORU 

Allah  Her  Bir  Giinde  Se^kinlerine  Ka9  Kez  Yonelir? 

Cevap: 

Hak  her  gun  se^kinlerine  yirmi  dort  bin  kere  yonelir.  Bu  yonelme 
esnasmda  Allah,  onlara  diledigini  verir.  Ikinci  yoneli§te  ise,  ilkinde  ver- 
diginden  dilediklerini  ahr.  Bu  alma,  ya  kabul  ya  da  -kabul  edilmeksizin- 
rcddedi§  ali§idir.  Allah  onlara  ali§  esnasmda  kendilerine  aktardigi  §eydc 
saygiyi  emretmi§tir.  Aym  §ekilde,  i§leri  kendisine  havale  ettiklerinde 
ilahi  saygiyla  siislenmi§  olarak  O’na  havale  ederler.  Bu  ise  ilahi  kabul 
^agrisidir.  Ah§  ve  iade  edi§te  saygisizlik  yaparlarsa,  vebal  kendilerine 
doner.  Bu  esnada  onlar,  Allah’m  se^kinleri  degillerdir.  Oyleyse  se$kin, 
her  giin  yirmi  dort  bin  kez  Allah  kar§ismda  huzur  sahibidir. 

Bu  konuda  bilgin  yok  da  yukumliiliikten  kurtulmak  istiyorsan  a<pk- 
lama  i$in  §oyle  demelisin:  Hakk’m  her  giin  se^kinlerine  yonelmesi,  on- 
larm  nefeslerinin  sayisi  kadardir.  Nefeslerinin  sayismi  ogrenen  kimse, 
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Hakk’in  her  gun  kendisine  ne  kadar  yoneldigini  de  ogrenir.  ^iinkii  bu 
. nefes,  Rahman’in  nefesindendir.  Her  nefes  Hakk’in  kendilerine  yonel- 
mesinin  ta  kendisidir.  Onun  vasitasiyla  bedenleri  nurlanir.  Nefes,  be- 
denlerde  bir  riizgar  (rih),  latiflerde  ise  ruhlardir  (ervah).  Bu  kelime  ravh 
(rahadik)  kelimesinin  ^oguludur. 


YUZ  YiRMi  YEDiNCi  SORU 

Halk  ile,  Se9kinler  ile,  Nebiler  ile,  Ozel  Insanlar  ile 
Beraber  Olmak  Nedir?  Bu  Beraberlikteki 
Derece  ve  Farklan  Nelerdir? 

Cevap: 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Her  nerede  olursaniz,  0 sizinle  beraber - 
dir.’17  Burada  Allah  yeri  bize  izafe  etmi§tir.  Musa  ve  Harun’a  ise,  ‘Ben 
sizinle  beraberim,  duyarim  ve  gdrurumH 8 demi$tir.  Boylelilde  onlarin 
gorme  ve  duymalari  olduguna  onlarin  dikkatini  yekmi^tir.  Bu  ise,  daha 
once  sahip  olmadiklari  bir  bilgiyle  Musa  ve  Harun’a  verilen  bir  ogiit  ve 
bildirimdir. 

(^imku  sahih  bir  rivayette  denilir:  ‘Kulu  Rabbi  sevdiginde,  Rabbi 
onun  kendisiyle  duydugu  kulagi,  kendisiyle  gordiigii  gozii  olur.’  Nebi 
olan  nebi  olmayana  gore,  buna  daha  layiktir.  Velilerin  tabakalan  pek 
^oktur.  Fakat  Tirmizi  onlardan  ancak  soyledilderimizi  zikretti.  Biz  de 
cevapta  sorulandan  fazlasini  a§mayacagiz. 

§oyle  deriz:  Beraberlik,  kar§ilikli  ili§kiyi  gerektirir.  Dolayisiyla 
Halc’tan  ancak  uygun  yonii  aliriz,  ili§kiyi  ortadan  kaldiran  yonii  alma- 
yiz.  ‘Her  nerede  olursa’  soziiyle  cevabi  biitiin  hallere  genelle§tirmek  is- 
teyebiliriz.  Bu  durumda  hi^bir  varlik  herhangi  bir  halden  yoksun  degil- 
dir.  Hatta  var  olan  ya  da  olmayan  hi^bir  ayn,  varlik  ya  da  yokluk  §ek- 
lindeki  bir  halden  yoksun  degildir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘her  nerede- olursa- 
niz, sizinle  beraber  dir™  buyurmu§tur. 

§oyle  diyebilirsin:  TSIerede  olursaniz’  varlik  durumu  bildiren  bir 
sozdiir  ve  ‘varligin  neresinde  olursaniz’  demektir.  §oyle  deriz:  Dogru! 
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Fakat  varhgin  hangi  yoniinden  soz  ediyomz:  Sizi  bilmesi  yoniinden 
mi?  Halbula  O vardir!  Yoksa  mazhar  olmalari  bakimmdan,  miimkiinle- 
rin  nitelendikleri  varlik  yoniinden  mi  soz  ediyoruz?  Onlardan  biri  de, 
miimkiin  ayn’m  kendisiyle  yoklukla  nitelendigi  haldir.  Bu  nedenle  bir 
§ey  i^in  ‘yok  idi,  var  oldu’  deriz.  01u§  ise,  bu  soz  dogru  olmakla  birlik- 
te,  yokluk  ile  ^eli§ir.  Bu  esnada  AUah’in  ‘Her  nerede  olursamz’  sozii  an- 
la§ilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  varlik  ya  da  yokluk  gibi  hangi  halde  bulunur- 
samz  bulunun  O sizinle  beraberdir. 

Sonra  §6yle  deriz:  Allah  yaratiklanyla  beraberdir.  Allah  ‘her  §cyc 
yaratili§im  vermek’  itibariyla  yaratildarla  beraberdir.  Onlara  yaratili§mi 
‘yaratildar’  olmalari  bakimmdan  verir.  Zadarmin  talep  ettigi  ayrilmaz 
ozellilderiyle,  Hakk’m  onlarla  beraber  oldugu  bu  soziin  baglammdan 
9ikar.  Hakk’in  se^kinlerle  beraberligi,  durulugun  verdigi  tecellilere  gore 
ger9ekle§ir.  (^iinkii  Allah  onlari  ‘asfiya  (en  durular)’  diye  nitelemi§tir. 
Oyleyse  Hak,  segue  ve  duruluga  gore  onlarla  beraber  degil,  sadece 
se^menin  geregi  olan  §eye  gore  onlarla  beraberdir.  Tirmizi  soruda  once 
‘halk’  demi§tir.  (ginkii  halk  (yaratma  veya  yaratik),  mertebe  bakimin- 
dan  oncedir.  (^iinkii  segm  yaratmadan  sonra  gergkle^ebilir.  Hatta  Al- 
lah nezdinde  yaratiklar  kargsinda  onlar,  hukiimdarin  talcsimden  once 
ganimetten  aldigi  ozel  paya  (burada  saflik  ve  hiikiimdar  payi  anlamin- 
daki  safi  arasmda  anlam  ili§kisi  kurulmu§tur)  benzer.  Ganimetin  bu 
ozel  kismi,  (Batini  yorumda)  Hakk’in  yaratiklari  igndeki  payidir.  Geri- 
de  kalan  ise,  hem  hiikiimdara  hem  onlara  aittir. 

Hakk’in  nebilerle  beraber  olmasi,  onlari  korumak  ve  masum  tut- 
mak  §eklinde  degil,  iddialarmi  desteklemekle  ger^eklefir.  Allah,  belirli 
bir  peygamber  hakkinda  bu  durumu  bildirebilir.  Qiinkii  Allah  bize 
iimmetlerinin  bir  takim  nebileri  oldiirdiilderini  bildirmi§,  soz  konusu 
nebiler  Allah  tarafindan  korunmami§  ve  sakimlmami§tir.  Burada  bera- 
berlik  soziinii  iimmetlerine  kar§i  kanit  getirmede  iddialarmi  destekle- 
mek  anlaminda  yorumlamak  lazimdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kesin  karat 
Allah’a  aittir.’20  insan  seglmezden  peygamber  olamaz.  Bu  nedenle 
Tirmizi,  nebiligi  se^imden  sonraya  birakti.  (^iinkii  her  yaratilmi§  segl- 
mi§  olmadigi  gibi  her  seglmi§  de  nebi  degildir. 

Allah’in  se^kinler  ile  olan  beraberligi,  teblig  edilmesini  emrettigi 
§eyin  tebliginden  sonra,  vasitalarm  ortadan  kalkmasiyla  kar§ihldi  ko- 
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nu§ma  (muhadese)  §eklindc  gcnjcklesir.  Ornek  olarak  ‘Insanlari  Allah’m 
dinine  grup  grup  girmi§  gordugunde,  Rabbinin  hamdini  tespih  et  ve  magfiret 
dile’21  ayetini  verebiliriz.  Kastedilen,  tespih  giinleridir.  ‘O  tovbeyi  kabul 
edendir.’22  Yani  Allah,  teblig  giinlerinden  daha  90k  olmak  iizere,  ozel  bir 
donii§le  sana  doner.  Bunlar,  Peygamber’de  bir  araya  gelir.  O tek  bir  §a- 
histir  ve  her  makamda  bir  talam  §ahislar  vardir.  Tek  bir  §ahis,  yaratilan, 
se^ilen  nebi  ve  ozel  ki§i  haline  gelir. 

Allah’in  zat  beraberligi  ise,  soylenemez,  ^iinkii  zat  bilinmez.  Dola- 
yisiyla  beraberligin  O’nunla  ili§kisi  de  bilinemez.  Allah  bilgi  ve  liituf  ile 
yaratiklariyla  beraberdir:  Dost  edinmeyle  asfiya  ile,  yardim  etmesiyle 
nebiler  ve  sohbet  ve  iinsiyetiyle  de  se^kinleriyle  beraberdir. 


YUZ  YiRMi  SEKiZiNCi  SORU 

‘Allah'in  Zikri  En  Biiyuktiir’  Denilen  Zikrin 
Mahiyeti  Nedir? 

Cevap: 

Kastedilen  Allah’in  kendisini  kendisiyle  ve  kendisi  i^in  zikretmesi- 
nin,  kendisini  kendisi  i^in  olan  bir  mazharda  zikretmesinden  daha  bii- 
yiik  olmasidir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  bu  zikri  ve  onun  biiyiiklukle  nitelenmesini  an- 
cak  ‘Namaz  kdtuliikten  ve  ta§kmhktan  ahkoyar’23  ayetinde  dile  getirdi.  Bu 
ise  namazdaki  yasaklama  nedeniyle  bir  hakikati  bildirmeyi  ama^lar. 
Namazdaki  yasaklama,  namaz  kilan  olmayla  9eli§en  her  tiirlii  fiili  yap- 
maktan  insam  alikoymaktir.  Namaz,  ta§kinlik  ve  kotiiliikten  alikoyar. 
Buna  kar§in  yapimmm  insam  dince  namaz  kilmaktan  ^lkartmadigi  itaat- 
lerden  alikoymaz.  Allah’m  namazda  zikredilmesi,  namazin  en  biiyiik 
ameli  ve  en  biiyiik  halidir.  (^iinkii  namaz,  bir  talam  soz  ve  fuller  i^erir. 
Namaz  lalamn  dilini  zikrederek  hareket  ettirmesi  de  namazin  fiilleri 
arasmda  oldugu  gibi  hareketten  duyulan  soz  de  namazin  sozleri  arasin- 
dadir.  Namazin  sozleri  arasinda  insam  ayakta  dururken,  riiku  ederken, 
ba§i  kaldirirken  ya  da  egerken  (secde)  Allah’i  zikretmekten  ^lkartacak 
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bir  soz  yoktur.  Zamirle  ya  da  ‘bana  hidayet  et’  veya  ‘bana  rizik  ver’  gibi 
sana  vermesini  istedigin  bir  niteligi  zikrederek  kendini  dile  getirmek 
durumu  degi§tirir.  Fakat  bu  ifadeler,  dince  Allah’a  ait  sayilan  bir  zikir- 
dir.  (^iinkii  Allah  Kuran’i  ‘zikir’  diye  isimlendirmi§tir.  Halbuki  Ku- 
ran’da  feytanlarin  ve  sapmi§larin  adlan  da  yer  alir  ve  onu  telaffuz  eden 
ki§i,  ‘Allah'i  zikreden’  diye  isimlendirilir.  Qiinkii  Kuran,  Allah’in  kela- 
midir  ve  sen  onlari  Allah’in  zikri  olarak  zikredersin.  Bu  ise  varlikta  ‘Al- 
lah’tan  ba§kasi  yoktur’  diyenin  gdrii§iinii  destekler.  Oyleyse  zikirler  de 
Allah’indir. 

‘Allah’in  zikri’  soziindeki  tamlama,  Hakk’in  hem  zikreden  hem  zik- 
redilen  olmasi  yoniinden  ger$ekle§ir.  Allah  zikredenlerin  en  biiyiigii  ol- 
dugu  gibi  zikredilenlerin  de  en  biiyiigiidiir.  Allah’in  zikri  ise,  mazhar- 
larda  ortaya  $ikan  zikirlerin  en  biiyiigiidiir.  Zikir  O’ndan  glcmasa  bile, 
Allah  onun  bir  kismini  bir  kismmdan  biiyiik  yapmi§tir.  Ardindan  ‘Al- 
lah’ ismi  nedeniyle  ba§ka  bir  niyet  daha  ona  yoneldi.  Boylelikle  Allah, 
‘Allah’m  zilcrini’  nitelenen  ve  betimlenen  bu  adla  soylcmi§tir.  Bu  isim 
ise  biitiin  ilahi-giizel  isimleri  i^erirken  hi$bir  isim  onu  delalet  yoniinden 
i^ermez.  Oyleyse  Allah  ismi,  kendisiyle  Hakk’i  zikredecegin  her  isimden 
daha  biiyiiktiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  ismi,  er-Rahim,  el-Gafur,  er- 
Rab  ve  e§-§ekur  gibi  isimlerden  biiyiiktiir.  C^unkii  Allah’in  di§indaki 
isimler,  delalet  bakimindan  Allah’m  verdigi  (anlami)  veremez.  Bunun 
nedeni,  biitiin  isimlerde  ortaldigin  bulunmasidir.  Bu  durum,  ‘daha  bii- 
yiiktiir’ soziinii  ‘bir  §eyden  biiyiik  olmak’  anlaminda  yorumladigimizda 
boyledir.  ‘Bir  §eyden  biiyiik  olmak’  §eklinde  anlamazsak,  zikrin  biiyiik- 
liigii  -zikredilen  herhangi  bir  isimle  kar§ila§tirma  yapmaksizm-  bir  bildi- 
rim  haline  gelir  ki,  ilahi  mertebeye  daha  uygun  olan  bu  yorumdur. 

Biitiin  bu  yorumlar  ‘Allah’in  zikri  en  biiyiiktiir’  ifadesinde  kaste- 
dilmi§  olabilir.  C^iinkii  Kuran,  Tevrat  ya  da  Zebur  veya  incil  ya  da  her- 
hangi bir  sayfada  yer  alan  Allah’in  kelammdaki  her  ayette  bulunabilecek 
her  yorum  -o  dili  bilen  arife  gore-  te’vili  yapan  hakkinda  Allah’in  mak- 
sadidir.  Bunun  nedeni,  Hakk’in  ilgisinin  biitiin  yonleri  i$ermi§  olmasi- 
dir.  Soz  konusu  lafizla  ilgili  te’vili  yapanm  bilgisi  de,  bildigi  yonden  or- 
taya ^ikar. 

O halde  te’vil  yapan  herkes,  te’vil  ettigi  kelimeyle  Hakk’in  maksa- 
dina  ula§mi§tir.  I§te  bu,  ‘Onunden  ya  da  ardindan  batilm  giremedigi  hak- 
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tir.  O,  Hakim  ve  Hamid’in  indirdigidir.’24  Hak,  onu  kuIJarindan  sc^tigi  bi- 
rinin  kalbine  indirmi§tir.  Dolayisiyla  lafzin  ta§iyabildigi  herhangi  bir 
te’vilde  bilginin  yamlmasina  imkan  yoktur.  Te’vil  yapani  yanli§layan 
kimsenin  bilgisi  eksiktir.  Fakat  yapilan  te’vili  benimsemek  zorunda  ol- 
madigi  gibi  -ozel  olarak  bu  te’vili  yapan  ve  kendisine  uyanlarin  di§inda- 
kimse  bu  te’vile  gore  davraumak  zorunda  da  degildir. 


YUZ  YIRMI  DOZKUZUNCU  SORU 

Hak  Teala’nin,  ‘Beni  zikredin,  ben  de  sizi  zikredeyim’ 
Soziinde  Hangi  Zikir  Kastedilir? 

Cevap: 

Burada  ‘uygun  kar§ilik  (cezaen  vifaka)’  §eklindeki  zikir  kastedilir. 
Allah  ‘ uygun  bir  har^ihk  olarak™  demi§tir.  Burada  Allah’in  zikredilmesi, 
kulun  zikrinden  sonra  gelir.  Allah  §oylc  buyurur:  ‘0  si^e  salat  eder.’26 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendi  ziltrini  sizinkinden  sonra  getirir  ve  siz  O’nu 
zikredene  kadar  O sizi  zikretmez.  Siz  ise,  sizi  buna  muvaffak  kilip  zikri- 
ni  size  ilham  etmedik^e,  O’nu  zikretmezsiniz.  Dolayisiyla  kendisini 
O’nunla  ya  da  kendisiyle  zikretmeniz  iizere,  size  zikretmeyi  hatirlatir. 
Allah  da  sizi  sizinle  ve  kendisiyle  zikreder.  Burada  ‘ve’  baglacini  kullan- 
dik  ‘veya’yi  degil!  (^iinkii  her  iki  zikir  de  Allah’a  aittir.  Bazi  bilginler 
i9in  de  iki  zikir  olabilir,  bazi  insanlarda  ise  bir  tarz  zikir  olabilir. 

i^imizde  zikredenlerin  halleri  birbirinden  farldidir.  Bir  kismimiz 
Hakk’i  i^inden  zikreder.  Onlar,  tabaka  tabakadir:  Bir  kisim  ise  Hakk’i 
kendi  i^inden  zikreder.  Burada  ‘iijinden’  kelimesindeld  zamir,  hiiviyeti 
yoniinden  Allah’a  doner.  Bir  §ahis  O’nu  kendi  i^inden  zikreder  ki,  za- 
mir §ahsa  doner.  Bir  §ahis,  O’nu  kendi  nefsinde  zikreder.  Burada  zamir, 
herhangi  bir  ozel  mazharda  zuhur  eden  olmasi  balummdan  kendisi  olan 
Haklt’a  degil,  yaraticisi  olmasi  yoniinden  Allah’a  doner.  Herhangi  bir 
§ahis  bu  yonlerden  biriyle  ya  da  hepsiyle  O’nu  zikrettiginde,  hi9  ku§ku- 
suz,  Allah  da  kulu  kpnden  zikreder. 
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‘Onu  iyimden  zikrederim’,  kulun  Rabbini  iginden  zikretmesinin 
aymsi  olabilir.  Bu  durumda  zamir,  kulun  nefsinin  bir  hakikat  (ayn)  ol- 
masi  yoniinden  -yoksa  yaratilmi§  olmasi  yontinden  degil-  Allah’a  done- 
rek  kulun  zikri  Hakk’in  zikrinin  ta  kendisi  olur.  Nitekim  ‘Onlar  hileyap- 
ti,  Allah  da  Me  yapti’27  ayeti  hakkinda,  onlann  yaptigi  hilenin  Allah’m 
onlara  yaptigi  hilenin  kendisi  oldugunu  soyleriz.  Yoksa  Allah  ba§ka  bir 
hile  duzenlemi§  degildir.  ‘Onu  igimden  zikrederim’  ifadesi  de  bunu  des- 
tekler.  Burada,  yaratili§  ve  var  edili§  bakimindan  kendi  miilkii  olan  ku- 
lun Allah’a  izafe  edilen  nefsi  kastedilmektedir.  ‘Onu  igimde  zikrederim’ 
ifadesi  de,  -kulun  kendisini  zikrettigi  yonden  olmadan  Hakk’in  nefsini 
ifade  eder.  Kastedilen,  kulun  nefsinin  Hakk’in  nefsi  oldugu  birinci  yo- 
rumdur.  Bunlar,  her  yorumda  ‘uygun  kar§iliga’  gore  nefsin  zikrinin  hal- 
leridir. 

ikinci  hal,  kulun  Hakk’i  bir  topluluk  iginde  zikretmesi  kar§iligmda 
Allah’m  kulu  o topluluktan  daha  hayirli  bir  toplulukta  zilcretmesidir. 
Bazen  bu  topluluk,  kulun  zikrettigi  toplulugun  ta  kendisi  olabilir.  Ha- 
yir  ise  hal  bakimindan  ger$ekle§ir.  Bu  durumda  kulun  Allah’i  zikredi- 
§inde  toplulugun  durumu,  Allah’in  kendilerinde  kulu  zikrederkenki  du- 
rumlarmdan  daha  a§agidadir.  Dolayisiyla  topluluk  ikinci  halde,  kulun 
Allah’i  zikrettigi  ilk  durumdan  daha  hayirlidir.  Topluluk  ise  aym  toplu- 
luktur.  Bir  topluluk  i^lerindeki  hiikumdar  nedeniyle  §ereflenir.  Halbuki 
hiikumdar  kendilerinde  bulunmadiginda  da  topluluk  bir  §erefe  sahiptir. 
Her  iki  durumda  da  topluluk  aym  topluluktur,  fakat  birinci  durumdaki 
topluluk,  (hiikumdarin  bulunmadigi)  digerinden  ustundiir.  Bu  iistiin- 
liik,  topluluk  iyindeki  her  bir  §ahsin  Allah’m  o kulu  i^lerinde  zikrettigiy- 
le  ilgili  ke§fe  sahip  olmasi  §artina  baghdir.  Onlar,  Allah’m  o kulu  zikre- 
di§ini  kulun  Rabbini  zikredi§ini  duyduldari  gibi  duyarlar.  Bu  durumda- 
ki bir  toplulugun  §erefi,  digerine  gore  daha  iistiindur. 

Diger  yorum  ise,  Allah’m  kulu  i^inde  zikrettigi  toplulugun,  kulun 
Hakk’i  kendisinde  zikrettigi  topluluktan  farkli  olmasidir.  Toplulugun 
daha  hayirli  olmasi,  ya  Hakk’m  kendilerine  kulunu  zikrettigini  duyur- 
masi  ya  da  kulun  Allah  nezdindeki  mertebesinin  gerektirdigi  ba§ka  bir 
nedenden  kaynaklanir.  Bu  ise  yaratili§,  hal  ya  da  bilgiyle  ilgili  olabilir. 
Biitiin  bunlari  dii§iinursen,  Allah’a  dair  bilgilerden  pek  90k  bilgi  sana 
a^ilir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 
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YUZ  OTUZUNCU  SORU 

Ismin  Anlami  Nedir? 

Cevap: 

Isim,  eserden  meydana  gelen  §ey  ya  da  kendisinden  eserin  meydana 
geldigi  bir  §eydir.  Ya  da  isim,  eseri  kaynaginin  kendisinden  meydana 
geldigi  §ey  veya  -isimlendirilen  kast  edilmemiysc-  eserin  kendisinden 
meydana  geldigi  §eyin  kendisinden  var  oldugu  §eydir.  Tirmizi  ‘isim’ 
derken  isimlendirileni  kastetmi§  ise,  isim  -her  ne  olursa  olsun-  isimlen- 
dirilen demektir.  Soz  konusu  §ey  manevi  veya  duyusal  olarak  bile§ik 
olabilccegi  gibi  manevi  veya  duyusal  olarak  bile§ik  olmayabilir  de.  Or- 
nek  olaralc  ‘rahim’  soziinii  verebiliriz.  Anlami  ‘mcrhamet  cdici  bir  zat’ 
demektir.  Bu  adla  isimlendirilen  kimse,  zat  ve  rahmeti  kendinde  birlc§- 
tiren  nispetin  ta  kendisidir.  Bu  nispetten  harekede,  o ki§iye  bir  ozne  adi 
verilir  (rahim).  Isimlendirme  donuk  ise,  kendisinden  zattan  ba§kasi  an- 
la§ilmaz.  Bu  durumda  isim,  mana  bakimindan  bile§ik  degildir.  Bazen 
bu  zat,  mana  ve  kendiligindc  tekil  olabilecegi  gibi  bazen  duyu  bakimm- 
dan  bile§ik  olabilir.  Ornek  olarak,  insam  verebiliriz.  insan  isminin  al- 
tinda  manevi  ve  duyusal  olarak  bile§ik  bir  varlik  bulunur. 

Isim  ve  resim  (betim),  arkada§larimizin  bir  lasmma  gore,  iki  nite- 
liktir.  Bunlar  ezelde  olduldari  hal  iizere  ebediyete  akarlar.  Arkada§lari- 
miz  isim  ve  resmi  ayirt  etmi§tir.  Bunlarin  a^ildanmasi,  konunun  yeri 
olan  Allah  ehlinin  lafizlarmin  anlamlarmi  §erh  ederken  gelecektir. 


YUZ  OTUZ  BiRiNCi  SORU 

Biitiin  isimlerin  Meydana  Gelmesini  Saglayan 
Haklc’in  Ba§  Ismi  Nedir? 

Cevap: 

Bu  isim,  ayn-i  cem’den  (mutlak  birlik  mertebesi)  ba§ka  gosterdigi 
bir  §ey  olmayan  ism-i  azamdir  (en  biiyiik  isim) . Zorunlu  olarak  el-Hayy 
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ve  el-Kayyum  ismi  de  onda  bulunur.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Bu  isim  Allah 
ismi  olmalidir.’  Buna  yamt  olarak  ‘bilmiyorum’  derim,  ^iinkii  ism-i 
azam,  ozelligi  geregi  faildir.  Allah  ismi  ise,  kendisini  soyleyenin  diiriist- 
liigiine  bagli  olarak  etkin  olabilir.  Ism-i  azam  oyle  degildir. 

Fakat  Tirmizi’nin  yakla§imindan  anla§ildigina  gore,  Hak’tan  biitiin 
isimlerin  $ikmasim  saglayan  ba§  isim,  biiyiik  insandir  (insan-i  kebir).  O 
ise,  insan-i  kamildir.  isimlerin  ba§i  insan  olduguna  gore,  sufilerin  yo- 
lunda  isimlerin  ba§inm  da  onunla  a$iklanmasi  yerindedir.  Qiinkii  Allah 
Adem’e  kendi  (Adem’in)  zatindan  biitiin  isimleri  zevk  yoluyla  ogretmi§ 
ve  tiimel  bir  §ekilde  ona  tecelli  etmi§tir.  Bu  durumda  ilahi  mertebedeki 
her  isim  Adem’de  ortaya  9ikmi§,  Adem  de  Yaraticisimn  biitiin  isimleri- 
ni  kendi  zatindan  ogrenmi§tir. 


YUZ  OTUZ  IKiNCi  SORU 


Se^kinlerin  Di§indaki  Yaratiklan  §a$irtan  isim  Hangisidir? 

Cevap: 


Bu  isim,  Hak’tan  biitiin  isimlerin  ortaya  gkmasim  saglayan  isim- 
dir.  §oyle  de  diyebilirsin:  Soz  konusu  isim,  yirmi  ve  otuzdan  bile§iktir. 
Bunlarin  arasmda  ise  maddi  ve  manevi  olarak,  kirk  bir  vardir.  Bu  isim 
-mana  yoluyla  degil-  duyusal  olarak  sekiz,  seksen,  iki  yiiz  ve  alti  sayisin- 
dan  bile§ik  de  olabilir.  Bunlari  ozel  bir  §ekilde  toplayarak  altiyi  dii§iir- 
mediginde,  bile§ik  bir  isim  olurlar.  Altiyi  dii§iirdiigiinde  ise,  bile§ik  ol- 
mayan  bir  isim  olurlar. 

Fakat  Hakk’in  yaratiklarmi  §a§irttigi  ve  se^kinlere  tahsis  ettigi  ismi 
genelin  i^inde  a^iklamak  uygun  degildir.  Boyle  bir  §ey  biiyiilc  saygisiz- 
liktir.  Tirmizi’nin  bu  soruyu  sorma  amacinm  cevabi  a^iklamak  ve  anla- 
mim  ortaya  koymak  oldugunu  zannetmiyorum.  Onun  amaci  sadece  so- 
rulam  smamaktir:  Sorulan  ki§i  Allah  ehlinden  ise,  bu  ismi  a^iklamaz; 
aipklarsa,  bu  ismi  i$inde  bulunulan  durum  nedeniyle  ya  da  zekasim  (og- 
renimde  kullanarak)  yanh§  bir  §ekilde  ba§kasindan  ogrenmi§  demektir. 
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Allah  ehli,  Allah’in  acpga  ipkarttigi  bir  §cyi  ortmekten  ya  da  gizledigi  bir 
§cyi  ortaya  cpkartmaktan  kendilerini  alikoyacak  saygiya  sahiptir. 

* 

YUZ  OTUZ  tigUNCU  SORU 

Suleyman  (as.)’in  Arkada§i  Bu  isme  Neyle 
Ula§ti  da  Siileyman’dan  Gizlendi? 

Cevap: 

Siileyman’in  arkada§i,  (biitiin  giiciinii  tek  bir  noktada)  toplami§ 
olmasi  ve  (Siileyman’a)  ogrenciligi  sayesinde  o ismi  ogrendi.  Boylelikle, 
sahip  oldugu  bilgiyi  ve  onun  sebebini  §eyhe  ogretir.  Bu  isimle  tasarruf 
etmek,  bulundugu  vakitte  otorite  konumunda  olmasi  nedeniyle  Siilcy- 
man’dan  gizlendi.  Qiinkii  hiikiim  valcte  aittir  ve  Siileyman’in  vakti,  pey- 
gamber  olmakti.  Binaenaleyh  Suleyman  varlik  sahibiydi  ve  gozii  elyi 
olarak  gonderildigi  kimselere  ^evriliydi.  Arkada§i  ise,  tek  bir  i§te  niyeti- 
ni  toplami§  oldugu  i$in,  bu  ismin  bilgisini  eldc  etmi§ti.  Bu  durumda 
Siileyman’dan  yapmasi  engellenen  §ey,  onun  vasitasiyla  ortaya  <pkmi§ti. 
Bunun  amaci,  Siileyman’in  degerini  Bellas  ve  adamlanmn  nezdinde  yii- 
celtmekti.  Oyleyse  Siileymah’dan  gizlenen  §ey  soz  konusu  ismin  bilgisi 
degil,  makamim  yiiceltmek  amaciyla  o bilgiyi  kullanmakti. 


YUZ  OTUZ  DORDUNCU  SORU 

Bunun  Sebebi  Nedir? 

Cevap: 

Siileyman’in  bu  bilgiyi  kullanmaktan  alikonmasinm  nedeni,  §eyhe 
uyan  bir  ogrenci  bu  durumdaysa  §eyhin  durumunun  nasil  olabilecegini 
ba§kalarina  bildirmektir.  Bu  durumda  §eyhin  degeri,  son  derece  yiice 
bir  halde  bilinmez  kalir.  Sulcyman’da  bu  isimle  tasarruf  ortaya  tpksaydi, 
bu  halin  onun  son  durumu  oldugu  zannedilebilirdi.  Ku§kusuz  bu  esna- 
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da  Suleyman  -Allah  en  iyisini  bilir-,  saygi  mertebesini  mii§ahede  etmek- 
teydi  ve  tasarrufta  kendisinden  bir  ortakligin  meydana  gelmesini  iste- 
memi§ti.  Nitekim  §ibli  §oyle  der:  ‘Bana  tasarruf  izni  verildi,  zariflik  ol- 
sun  diye  onu  biraktim.’  Bu,  uzun  bir  hikayede  anlatilir. 

Bir  peygamberin  amaci,  dogruluguna  kanit  getirmektir.  Kanitm 
arkada§imn  eliyle  ortaya  pkmasi  ise,  kendisi  19m  daha  uygundu.  Qunkii 
soz  konusu  ki§i,  peygamberi  tasdik  etmekte,  oniinde  hizmetini  yerine 
getirmekte,  emir  ve  yasaklarma  uymaktadir.  Uyan  insamn  bu  hali,  pey- 
gamber  i^in  amaci  daha  yetkinle§tirmektedir.  Qiinkii  kendi  bereketinin 
iimmetine  dondiigunii  gormii§tiir.  Boylelikle  dinine  giren  ki§i,  Siiley- 
man’m  emrine  girmeyle  arkada§imn  elde  ettigini  elde  etmeyi  umar. 
(Jiinkii  nefs  tamahkarlik,  ba§kanlik  ve  one  ge^meyi  sevmek  ve  arzula- 
mak  ozelliginde  yaratilmi§tir. 

YUZ  OTUZ  BE§iNCi  SORU 

Isimden  ne  Ogrenilir:  Halleri  mi,  Anlami  mi? 

Cevap: 

Siileyman’m  arkada§i  ismin  -anlammi  degil-  harflerini  ogrenmifti. 
Ismin  anlammi  ogrenseydi,  bilgi  Siileyman’i  engelledigi  gibi  kendisiyle 
amel  etmekten  onu  da  engellerdi.  Dikkat  ediniz!  Allah  Musa’nm  arka- 
da$i  hakkmda  foyle  der:  ‘Ondan  soyuilandi.™  Bu,  onun  iizerinde  bir  el- 
bise  gibiydi  -elbise  de  anlam  iizerindeki  harf  gibidir-.  O bilgiyle  Allah’a 
itaatin  di§inda  amel  etti  ve  Allah  da  onu  bedbaht  yapti.  Siileyman’in  ar- 
kada§i  ise  bilgiyi  Allah’a  itaatte  kullanmi§  ve  mudu  olmu§tur. 

Soz  konusu  ismin  anlamina  onceki  iimmederden  sadece  resul  ve 
nebiler  ula§mi§tir.  (^iinku  bu  ismin  anlam  ve  harflerini  sadece  Muham- 
med  iimmeti  ogrenmi§tir.  Onlarin  bir  kismi  ismin  hem  harflerini  hem 
anlammi  ogrenmi§ken  bir  kismina  -harflerinin  bilgisi  degil-  sadece  an- 
lamin  bilgisi  verilmi§tir.  Bu  iimmet  ^inde  -anlam  verilmeksizin-  sadece 
harfin  bilgisi  verilen  yoktur.  ‘Uhdud’  (hendek)  sahibine  de  -anlam  de- 
gil- harflerin  bilgisi  verilmi§ti.  (^iinkii,  rivayete  gore,  onu  Rahipten  bir 
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takim  kelimeler  olarak  ogrenmi§ti.  Bunlar,  yiiz  otuz  ikinci  sorunun  ce- 
vabinda  zikrettigimiz  bir  takim  kelimelerdir. 


YUZ  OTUZ  ALTINCI  SORU 

Yaratiklardan  Gizlenen  ismin  Kapisi  Nerededir? 

Cevap: 

Bu  ismin  kapisi,  Magrip’tedir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Magrip  ehlinden  bir  grup  luyamet  giiniine  kadar  hakikat  iizerinde  ka- 
lir.’  Giinq  tovbe  kapisi  kapandiginda  batidan  o grubun  iizerine  dogar. 
Bundan  sonra  hi^  kimseye  imam  fayda  vermeyecegi  gibi  bu  imanla  bir 
hayir  da  elde  edilemez. 

Miimine  hi^bir  kapi  kapanmaz.  Kendisini  gecpp  ardinda  birakmi§- 
ken  bir  kapi  miimine  nasil  kapamr  ki?  Allah’m  miimine  doniik  inayeti- 
nin  bir  yonii  de,  kendisini  ge^tikten  sonra  bir  daha  geri  donmemesi 
i^in,  tovbe  kapismm  kapanmasidir.  Miimin  bundan  sonra  bir  daha  din- 
den  ipkmaz.  (^iinkii  iman  kendisinden  <plalan  bir  kapi  degildir.  Oyleyse 
tovbe  kapismm  kapanmasi  miiminlere  bir  rahmet  iken  kafire  cezadir. 

Allah  Teala  bu  gizli  ismin  kapismm  yerini  Magrip  yapti.  Magrip, 
sirlarin  ve  gizlemenin  yeridir.  Bu  sir,  se^kinlerin  bilebildigi  bir  sirdir. 
Kapi  doguda  olsaydi,  se^kin  ve  siradan  insanlarca  bilinir,  siradan  insan- 
lar  i^indc  bozukluk  ortaya  ^lkardi.  Bu  ise  alemin  kendisi  i$in  yaratildigi 
iyilikle  ^eli^irdi.  Dogu  bolgesinde  gelecegi  kadar  kotiiliik  gelmistir  za- 
ten.  Dogu,  (batini  yorumda)  diinyaya  ^ilu§  yeridir.  Orasi,  genel  ve  sira- 
dan insanlarm  sinanma  yeridir.  Bati  ise,  diinyadan  cpki§  ve  ahiretc  giri§ 
yeridir.  Bu,  ayrim  ve  a^ildama  yerine  intikal,  Allah  nezdinde  olduklari 
iizere  menzil  ve  mertebelerin  bilgisine  girmektir.  Bu  sayede  mutlu  mut- 
lulugunu  bilirken  bedbaht  bedbahtligim  ogrenir.  Bu  esnada  gizli  isim 
biitiin  yaratiklara  goziikiir.  Onlar,  iyinde  bulunduklari  korku  nedeniyle, 
soz  konusu  isimle  duadan  mahrum  kalirlar.  Boylelikle  kalplerinde  kor- 
kunun  §iddeti  o kadar  biiyiir  ki,  lcindc  bulunduklari  durumu  engelleye- 
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cek  bir  duanin  olmadigim  zannederler.  Dua  edebilselerdi,  mudu  olur- 
lardi.  ‘Diledigine  gii^  yetiren  Allah  miinezzehtir.’ 

YUZ  OTUZ  YEDINCi  SORU 

Elbisesi  Nedir? 

Cevap: 

Bu  gizli  ismin  elbisesi,  kendisiyle  dua  edenin  manevi  halidir.  Ger- 
cjekteki  elbisesi  ise  -ismi  anlami  yoniinden  aldiginda-  harfleridir.  Ismi 
harfleri  yoniinden  aldiginda  ise,  onun  kisvesi,  kendisiyle  dua  edenin  ha- 
lidir. Tahayyiilde  ya  da  hayalde  duyunun  §ahidiginde  yerle§tirildiginde 
bu  ismin  kisvesi,  sari  renkli  bir  elbisedir.  Bu  elbiseye  sanlmir,  ^iinkii  o, 
diki§sizdir. 

Dilckat  ediniz!  Israilogullarimn  inegi  ‘Sariydi,  onun  rengi  alacamn 
bulunmadigi  bir  renkti’.  Boylelilde  temas  ettigi  olii  canlanmi§ti.  Eserle- 
rin  en  bu^aigii,  oliileri  diriltmektir;  imanla  diriltmek,  bilgiyle  diriltmek 
ve  duyusal  olarak  diriltmek.  Bu  ismin  en  biiyiik  eseri  ise,  Safer  ayinin 
ki§m  ba§mdan  yarisina  kadar  bulundugu  ki§  mevsiminde  ortaya  ^lkar. 
Bu  donem,  diger  aylarda  ve  diger  zamanlara  gore  edcinin  daha  hizli  ol- 
dugu  bir  donemdir.  Elbise  yiin  ya  da  bugday  veya  kil  veya  tiiy  olabilir. 
Bunu  soylememizin  nedeni,  herhangi  bir  kavmin  bu  giyim  tiirlerinden 
birini  giymesidir.  Tek  bir  tiirde  ortaya  ^iksaydi,  onu  size  tammlar  ve 
onunla  yetinirdik.  Bazilari  §oyle  demi$tir:  ‘Onun  elbisesini  zagferan  ve- 
ya Yemen  saframyla  sarartilmi§  bir  halde  sari  deri  olarak  gordiim.’  Hii- 
seyin  b.  Mansur  da  onu  boyle  gormii^tii.  Fakat  elbise  boyali  degildi, 
sadece  bazi  kisimlari  -sadece  alti  ar§in  kadari-  ortiiluydii. 

YUZ  OTUZ  SEKiZiNCi  SORU 

Harfleri  Nedir? 

Cevap: 

Bu  ismin  harfleri;  Elif,  Lam-Elif,  Vav,  Ze,  Ra,  Dal  ve  Zel’dir.  Bu 
harder  ozel  bir  §ekilde  bir  araya  getirildiginde  -ki  bu  ismin  yapisi  ortaya 
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9ikar-  ismin  kendisi,  rengi,  uzunlugu,  gcni§ligi  ve  ol^iisu  ortaya  c^ikar. 
Bu  durumda  ismin  yonlendirildigi  her  §ey,  kendisinden  etkilenir.  Bir 
gruba  gore,  vakiada  i§  boyledir.  Benden  bunu  bildigimi  aktarmayiniz, 
^iinkii  bunun  zorunlu  olmadigim  soyledim.  Bazen  yazdigim  her  §eyi 
vakia  ve  ke§ften  aktanriz.  Fakat  o ismi  bilmem  gerekmez.  Bunu  o ismi 
bildigimden  dolayi  zikrettigim  zannedilmesin  diye  soyledim.  Benim 
Hak’tan  istedigim,  ne  maddi  ne  de  manevi  olarak  rabligin  kati§madigi 
sirf  kulluktur. 


YUZ  OTUZ  DOKUZUNCU  SORU 

Huruf-i  Mukataa  Allah’in  isimlerinden  Her  Bir  ismin 
Anahtaridir.  Bu  isimler  Nerededir?  Bunlar  Yirmi  Sekiz 
Harftir.  Bu  Harder  Nerededir? 

Cevap: 

Bir  tek  harf,  ilahi  isimlerden  sayisiz  ve  belirsiz  pek  90k  ismi  a^ar. 
Bunun  nedeni,  o tek  harfin  terimsel  anlamiyla  harflerden  oilman  ‘isimle- 
rin  isimlerini’  ai,'mi§  olmasidir.  Hakk’in  kelam  sahibi  oldugu  sabittir. 
Hakk,  el-Mutekellim  olmasi  bakimindan,  kendisiyle  ili§kilendirilen  ve 
O’na  layik  sozle  kendisini  nitelemi§tir.  Harflerden  ortaya  9ikan  bu  isim- 
ler, ‘isimlerin  isimleridir’.  Binaenaleyh  bir  harf  bir  ismi  a9mi§  olsaydi,  i§ 
soyledigin  gibi,  §a§irtici  olurdu.  Genel  ^inde  saklanmi§  ilahi  isimlere 
bakimz!  Ornek  olarak  el-Melik,  el-Musawir,  el-Mann,  el-Mennan,  el- 
Mulctedir,  el-Muhyi,  el-Miimit,  el-Mukit,  el-Malik,  el-Melik,  el- 
Mukaddim,  el-Muahhir,  el-Miimin,  el-Miiheymin,  el-Mutekebbir,  el- 
Mugni,  el-Muizz  ve  el-Miizil  gibi  isimleri  verebiliriz.  Biitiin  bu  isimle- 
rin anahtari  tek  harftir  ki  o da  Mim  harfidir.  Onu  farkli  isimlerin  ba§ 
harfi  yaptik  (anahtari) . Bununla  beraber,  yine  de  onun  hakkini  tarn  ola- 
rak vermedik. 

Bilmelisin  ki,  alemdeki  her  isim  -ba§kasimn  degil-  Hakk’in  ismidir. 
Qinkii  her  isim,  bir  mazharda  zuhur  edenin  ismidir.  Yaratiklarin  giicii, 
o mazharlari  simrlamaya  ya  da  ku§atmaya  yetmez.  Onlarin  hepsinin 
anahtarlan,  azliklarma  ragmen  bu  harflerdir.  Sufilerin  ne  demek  istedi- 
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gini  anladiysan,  dillerin  degi§mesinde  senin  i$in  en  biiyiik  ve  en  giiglii 
delil  vardir. 

§imdi  de  ‘bu  harder  nerededir?’  sorusuna  gelebiliriz.  Bu  soruya 
‘nefeslerin  arazlarinda’  diye  yamt  verebiliriz.  Harfin  varliginin  ortaya 
^lkarttigi  §ey,  Rahman’in  nefesine  ili§irken  harflere  de  isimlerin  meyda- 
na  getirdigi  §ey  ili§ir.  Oyleyse  ikincil  isimlerin  yeri  harder  iken  harderin 
yeri  nefesler,  nefeslerin  yeri  ruhlar,  ruhlarinki  kalpler,  kalplerin  yeri  ise 
onu  <;ekip  ^evirenin  mertebesidir.  Halddin  isimleri,  mazharlarda  ^ogalir 
ve  artar.  Hakk’a  gore  ise  bu  isimler  sayi  altma  girmedigi  gibi  isimlerin 
ash  da  boyledir.  Oyleyse  Hakk’rn  isimleri,  Halddin  kendisi  bakimindan 
birlik  ya  da  ^oldukla  nitelenemez.  Tirmizi’nin  sorusu  ise  lafzi  harf  ale- 
minde  soylenebilen  ilahi  isimlerle  ilgilidir.  Soz  konusu  isimler  yazi  (ve 
rakam)  aleminde  de  yazilabilir.  Bu  durumda  Tirmizi  sorusunda  bazen 
yaziyi  bazen  lafzi  dikkate  ahr.  Ba§kalari  ise,  ii^lii  harderi  dikkate  alir. 
Bunlar,  dii§iince  harderidir  ve  kendilerini  soyleyenden  duyarak  ya  da 
onlari  yazandan  gorerek  hayalin  zabtettigi  §eylerdir. 


YUZ  KIRKINCI  SORU 

Elif  Nasil  Harflerin  Ba§langici  Olabilmektedir? 

Cevap: 

Elif  dogrusal  hareketin  sahibidir.  Her  §ey  ise,  dogrusalhktan  var 

olur. 

§oyle  sorabilirsin:  Olu.y  yatay  hareketten  meydana  gelir,  9iinkii  o 
bir  hastalik  nedeniyle  meydana  gelir.  Hastalik  ise,  sapmadir.  Dikkat 
ediniz!  Aldin  hiikmunii  benimseyenler,  alemin  yaraticisini  ‘illederin  ille- 
ti’  saymi§lardir.  (Hastalik  ve  neden  anlammdaki)  illet  ise  dogrusallik  ile 
<jeli§ir.  §oyle  demek  gereldr:  Varlik  illetin  dogrusalligiyla  meydana  ge- 
lir. (^iinku  her  §eyin  bir  dogrusalligi  vardir.  Anlaymiz!  Bu  baglamda 
uluhiyetin  dogrusalligi,  hi^  ku§kusuz,  me’luhun  varligim  talep  eder. 
'Her  ne/sin  kazandigiyla  uzerinde  kaim  olan  0 degil  midir ?’29  Elife  uygun 
olan,  bile§ik  harftir  Id  o da  bir  Elif  ve  Nun’dan  bile§en  Lam’dir.  Bu  bi- 
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le§me  ger^eklegtiginde  ise  -lafiz  degil-  rakamsal  Lam  meydana  gelir. 
Lafzin  Lam’min  yazidaki  sureti,  iki  harften  olu§ur.  Boylelikle  tclaffuzla 
birin  fiilini  yapar  lei,  bu  onun  aymdir.  Yaziyla  ise,  Elif  ve  Nun’irn  fiilini 
yapar.  Bu  da,  bile§ik  her  harftir.  Ayrica  Ra,  Ze  harflerinin  fiilini  uzak- 
tan;  Nun  harfmin  fiilini  ise  yalundan  yapar.  ^iinkii  Nun,  Ze  ve  Ra’dan 
olu§an  bir  harftir  ki,  yazi  harflerini  kastetmekteyim. 

Onlar,  zikrcttigimizi  nedenle,  rakamdaki  Elif  ile  ba§lami§lardir. 
Elifte  biitiin  harflerin  §ekilleri  aephr.  Qiinkii  §ekillerin  esasi  gzgidir. 
(^izginin  esasi  ise  noktadir.  Oyleyse,  $izgi  Eliftir.  Harfler  Eliften  bile§ir 
ve  Elifte  ^oziiliir.  Dolayisiyla  Elif,  harflerin  aslidir.  Lafzi  harflere  gelir- 
sek,  hi$  ku§kusuz  Elif  onlari  meydana  getirir.  Bu  baglamda  Elif,  fetha 
yaptigin  harften  ortaya  cpkar.  (^iinkii  fetha  harfi,  Elifi  gosterir.  Bir  harfi 
zamme  yaptiginda  ise,  meyil  Elifine  delalet  eder  Id,  bu,  illet  Vav’idir. 
Meyil  Elifi,  i§ba  edilen  otreden  meydana  gelir.  ^iinkii  illet  malulden 
iistiindur.  O halde  Elif,  meyilli  olsa  bile  bir  yiiksekliktcn  meylettigini 
bildirmek  i<pn,  i§ba  edilen  otreyle  harften  ortaya  $ikar.  Bu  meyil,  Yara- 
ticinin  mazhan  olarak  seni  var  etmek  iizere  sana  doniik  rahmetin  (sim- 
gesidir).  Dikkat  ediniz!  Yaratma  harfinde  -ki  kiin’diir  (ol)-  Kef  nasil  ot- 
reli  gelmi§tir?  Allah  ‘Bir  $eyi  i rade  ettigimizde,  ona  sozumuz  ‘kun’dur  (ol)”0 
demi§tir.  Kef  harfi,  Vav’a  delil  olsun  diye,  otreli  gelmi§tir. 

‘Kiin’deld  Vav  nerededir?’  diye  sorabilirsin.  §oyle  deriz:  Vav,  sii- 
kunda  gizlcnmi§tir  ve  siikun  siibut  demektir.  ^iinkii  Halc’ta  hareket 
imkansizdir.  Kiin’deki  Vav’in  siikunu  ile  Nun  harfinin  siikunu  bir  araya 
geldiginde,  Vav  gizlenmi§  ve  ortaya  cpkmayarak  hiiviyetin  aynlmaz 
ozelligi  olmu^tur.  Bu  Vav  gaybtir  ve  ii^uncii  §ahis  zamiridir.  Nun  sii- 
lcunda  Vav  §eklinde  ortaya  <pkmi§tir.  Bu  zamire  ornelc  olarak  ‘Allah 
Adem’i  kendi  suretine  ( onun  suretine)  gore  yaratmi§tir’  ifadesini  verebi- 
liriz.  Hak,  isimleri  kiin’deld  Vav’in  varhgiyla  ispat  etmi§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  var  olan  her  §cy  -bir  sebep  ile  degil-  vesilesiyle  var  oldu.  Dola- 
yisiyla sebepleri  reddeden  ki§i,  onlari  koyamn  Hak  oldugunu  bilmeyen- 
dir.  Sebepleri,  ilahi  bilgiye  saygili  biiyiik  alim  kabul  eder. 

Lafzi  harflerden  ruhlar  alemi  meydana  geldigi  gibi  rakamsal  harf- 
lerden  duyu  alemi  meydana  gelir.  Fikri  harflerden  ise,  hayalde  akil  ale- 
mi  var  oldu.  Bunlarin  her  birinden  ise  ‘isimlerin  isimleri’  meydana  gelir. 
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YUZ  KIRK  BiRiNCi  SORU 

Sonda  Elif-Lam  Nasil  Tekrar  Edildi  > 

Cevap: 

Bu  konu,  9ft  ve  uygun  rakamlara  ozgiidiir.  Bunun  §ekli,  Elif,  Be, 
Te,  Se  fekiindedir.  Yoksa  bu,  Ebced  harfleri  §eklinde  degildir.  Qiinkii 
Lam-Elif  yazimda  Elif,  Be,  Te,  Se  §eklindeki  siralamada  ortaya  <;ikar. 
Harfleri  koyan,  §ekildeki  benzerlilderine  gore  harflerin  ilifkisini  dikkate 
almiftir.  Ebced’i  koyan  ise,  aym  §eyi  dildcate  almami§tir. 

Elif-Lam,  harflerin  dizili§inin  sonunda  tekrarlanmi§tir.  C^iinku 
Lam,  Elif  in  ortiisii  ve  kalkanidir.  (^unkii  Elif,  Lam’in  varligini  tamam- 
layan  ve  onu  dizilifin  sonuna  yerle§tiren  Nun’un  varligiyla  Lam’da  giz- 
lenir.  Artik  Lam-Eliften  sonra  Ya  harfi  bulunur.  Ya  ise,  alemlerin  sonu 
olan  terkip  aleminde  ortaya  <;ikmi§tir.  Ondan  sonra  ise  Ya  harfi  gelir.  O 
ise  stiflilik  sahibidir.  (Jiinkii  Ya,  kesre  hareketinin  i§baindan  olu§ur. 
Kesre  ise  mertebelerin  sonu  olan  dii§ukluktur.  Bu  durum,  harfleri  ko- 
yanin  dii§uncesine  hakim  olan  bir  uyaridir.  Belki  dc  o bunlari  ama$la- 
mami§tir.  Biz  e§yaya  onlari  koyanin  Halt  olmasi  yonunden  bakariz, 
yoksa  kimin  eliyle  ortaya  cpktiklarina  degil.  Oyleyse  bu  siralamada  bir 
kasit  olmalidir.  Bizim  a^ildamamiz  -ba§ka  bir  §eye  degil-  harfleri  koya- 
nin Halt  olmasina  baglidir. 

Ilk  olmak  Elife  ait  oldugu  gibi  son  olmak  da  ona  aittir.  Harflerin 
ba§langicinda  Elif  ortaya  <jiktigi  gibi  harflerin  sonunda  gizli  kalan  da  yi- 
ne  Elif  olmalidir.  Bu  durum,  Elif  in  ilk  ve  son,  zahir  ve  batim  bir  araya 
getirebilmesi  i^in  boyledir.  Ya  ise,  en  a§agi  alem  demek  olan  ve  kesre- 
den  meydana  gelen  duyu  alemindeki  meyil  Elifidir.  Bu  durum  Lam- 
Elifteki  Elife  i§aret  eder.  Ayrica  o,  tek  ba§ina  kaldiginda  Lam’in  §ek- 
linde  bulunan  sebebe  delalet  eder.  Lam  Elif  ile  kucakla§tiginda,  Nun 
kii<;ulmu§  ve  Lam’dald  Elif  Lam-Elif  te  bulunan  Elif  in  kar§isina  gelmi§- 
tir.  Boylece  Elif,  kendi  kendisinin  mukabili  olmu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Elif,  Elife  mukabil  olmu§,  Nun  ise  ikisinin  arasmda  rabita  olmu§tur. 
Bu,  Rabbiyle  iilfet  eden  kulun  sirri’nm  Elifidir  ve  kulun  rabbiyle  iilfeti, 
ilahi  ihsan  kapsaminda  yer  alir. 
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Allah  Teala  kuluna  ihsan  edici  olarak  §oyle  der:  ‘ Yeryiizundeki  her 
$eyi  injak  etseydin,  onlarm  kalplerini  hir  araya  getiremezdin  (ulfet).  Fakat 
Allah  onlan  bir  araya  getirmi§tir  (beynehum).,3‘  Burada  Allah  ‘kalplerinin 
arasini’  ya  da  ‘kalplerini’  dememi§tir.  Kuran  ‘onlarm’  zamirindeki  h’yi 
(o)  almi§,  $ogul  harfi  Mim  (hiim,  onlar)  ile  onu  6rtmii§tiir.  Bu  durum, 
isimlerinin  ^oldugu  bakimmdan  Hakk’a  nispet  edilen  $oklugu  gosterir. 
Kastedilen  ise,  miiminler  ile  kendisinin  arasini  uzla§tirmasidir.  Qiinkii 
onlar,  Hz.  Muhammed’in  etrafinda  Allah  vasitasiyla  ve  Allah  i<pn  top- 
lanmi§tir.  Oyleyse  Hz.  Muhammed  Allah  ile  iilfet  ettigi  i<pn  onlar  da 
iilfet  etmi§tir.  Harflerin  dizili§inde  Lam-Elifin  ni^in  tekrar  edildigini 
anlaymiz.  Bu  dizili§,  (ebced  dizili§i  degil)  Elif,  Be,  Te,  Se  §eklindeki  (al- 
fabe)  dizili§idir. 


YUZ  KIRK  iKINCi  SORU 

Harflerin  Sayisi  Hangi  Hesapla  Yirmi  Sekiz  Oldu? 

Cevap: 

Harflerin  di§  varligi,  unsurdan  olu§an  alemde  ortaya  cpktigi  gibi 
hava  unsurunda  da  otoriteleri  vardir.  Ote  yandan  toprak  ve  su  canli  ci- 
simlere  ait  iken  ate§  unsuru  cinlere  aittir. 

Unsur  alemi  unsurlara  nispet  edilir,  ^iinkii  onlar  yalun  sebeptir. 
Unsurlar,  feleklerin  hareketinden  meydana  gelmi§tir.  Felelder, 
katettilderi  felekte  yirmi  sekiz  menzil  katederler.  Alem  Rahman’in  nefe- 
sinden  meydana  geldi,  c^unku  bu  nefes  vasitasiyla  Rahman,  eddlerini 
bulamamaktan  duyduldari  sikmtiyi  isimlerinden  gidermi§tir.  Nefes,  ha- 
va unsuruna  uygundur  ve  unsurlar  ortaya  <;iktiginda  felelderin  menzille- 
ri  hava  unsurunda  §ekillenmi§tir.  Unsuri  alemin  hiikmii  unsurlardan  tii- 
reyenlerde  ortaya  ^lktigmda  ise,  tiireyenlerin  en  yedcin  varliginda  harf- 
lerin suretleri  yirmi  sekiz  menzile  kar§ihk  olarak  yirmi  sekiz  harf  §eklin- 
de  ortaya  <pkmi§tir.  Soz  konusu  varlik  ise  insandir.  Ayrica  bu  menzilleri 
kat‘  edene  -Id  harekedi  yildizlardir-  dikkat  c^ckmck  i^in,  (harfleri  yirmi 
sekiz  yapan  ki§i),  yazida  Lam-Elifi  onlara  katmi§tir.  Oyleyse  menziller, 
giic^lcriyle  ve  menzilleri  katetmekle,  biitiin  varlildarin  ve  var  olanlann 
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yaratilifim  ^erdikleri  gibi  bu  harder  de  diinya  ve  ahirette  sonu  olmayan 
biitiin  kelimeleri  var  etmi§tir. 

Yakla§ik  olarak  harflerin  ni^in  yirmi  sekiz  oldugu  a^iklandi.  (Var- 
sayalim  ki)  Bir  insan  kalemini  ozel  bir  burcun  iizerine  koyup  yildizlar 
da  ba§ucunda  bulunabilseydi,  hangi  sirri  yazsa  o sir  kalemden  siirade 
meydana  gelirdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yazdigi  her  §ey,  siiratle  ortaya  91- 
kardi.  Oyle  ki,  bir  yazici  dua  olarak  bir  §ey  yazsaydi,  beklenmez  ve  dua- 
sina  olumlu  kar§ihk  verilirdi. 


YUZ  KIRK  UgUNCti  SORU 

A 

‘Adem'i  Suretine  Gore  Yaratti’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Bilmelisin  ki,  tasavvur  sahibinin  tasavvur  cttigi  her  §ey,  onun  aym- 
dir,  kendisinden  ba§kasi  degildir.  (Jiinkii  tasavvur,  onun  di§inda  degil- 
dir.  Alemin  di§  varhginin  ortaya  9iktigi  §ekilde  Hale  tarafmdan  tasavvur 
edilmi§  olmasi  gerekir.  insan  -ki  Adem’dir-  alemin  toplamidir.  (Jiinkii 
o,  ki^iik  insandir  vc  biiyiik  alemin  ozetidir.  insamn  biiyiik  ve  azametli 
alemi  kendi  idrakine  sigdirmasi  miimkiin  degildir.  insamn  hacmi  kii- 
9iiktiir.  Sureti,  di§  yonii  ve  ta§idigi  ruhani  gii9leri  yoniiyle  idrak,  insam 
ku§atir.  Bu  nedenle  Allah  kendisinden  ba§ka  her  §eyi  insana  yerle§tirdi. 
Boylelikle  insanm  her  bir  pa^asiyla  kendisini  izhar  eden  ve  o pa^amn 
kendinden  ortaya  9iktigi  ilahi  ismin  hakikati  irtibathdir.  Biitiin  ilahi 
isimler,  h^bir  §ey  onun  di§inda  kalmayacalc  §ekilde,  onunla  irtibatli  ol- 
mu§tur.  Boylelikle  Adem  Allah  isminin  suretine  gore  ortaya  9ikti,  9iin- 
kii  bu  isim,  biitiin  ilahi  isimleri  ^erir. 

Insan  -hacim  bakimmdan  kli^iik  olsa  bile-  biitiin  anlamlari  kendin- 
de  toplar.  Oldugtmdan  daha  kii9iik  bile  olsa,  insan  ismini  yitirmezdi. 
Nitekim  devenin  igne  deliginden  ge9mesi  miimkiin  sayilir.  Bu  durum 
imkansiz  sayilmaz.  X^iinkii  biiyiikliik  ve  ki^iikliik,  bir  §eyin  haldkatini 
ortadan  kaldirmadan  bir  §ahista  ortaya  9ikan  iki  arazdir.  Bunlar,  bulun- 
duklari  §ahsin  hakikatini  ge9ersiz  yapmayacagi  gibi  onu  kendi  hakika- 
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tinden  de  ipkartmazlar.  ilahi  kudret,  igne  deliginin  dar  gelmeyecegi  kii- 
yiikliikte  bir  deve  yaratabilir.  Burada  kafirlerin  nimet  cennetine  girmele- 
riyle  ilgili  bir  umut  vardir.  Insan  da  -cismi,  alemin  cisminden  kii^iik  ol- 
sa  bile-  biiyiik  alemin  hakikaderini  kendinde  toplar.  Bu  nedenle  alal  sa- 
hipleri,  Alem  biiyiik  insandir’  demi§tir.  Imkanda  bulunan  her  anlam, 
alemde  ortaya  ^lktigi  gibi  alemin  ozetinde  de  ortaya  <pkmi§tir. 

Bilgi,  bilinenin  tasawuru  oldugu  gibi  bilenin  zati  bir  niteligidir. 
Hakk’in  bilgisi  ise,  O’nun  suretidir.  Allah  o surete  gore  Adem’i  yaratti. 
Binaenaleyh  Allah,  ‘Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti.’  Bu  anlam,  za- 
mir  Adem’e  dondiigiinde  de  ortadan  kalkmaz.  Bu  durumda  suret,  bilgi 
bakimindan  Adem’in  sureti  olacagi  gibi  Adem’in  sureti  de  duyu  baki- 
mindan  ilahi  surete  uygun  olur.  Sen  bunu  hayal  ve  tasawurun  bir  tar- 
ziyla  tasawur  edebilirken  biz  ve  bizim  gibiler  tahayyiilsiiz  tasawur  ede- 
biliriz.  Fakat  hadiste  ‘suret1  sozii  zikredildigi  i^in,  -tasawursuz  bilmesi 
yoniinden  degil-  tasawur  edici  olmasi  yoniinden  Adem’i  surete  gore 
yarattigmi  anladik.  Boylelikle  bu  ibarede  Allah,  tahayyiilii  dikkate  al- 
mi§tir.  Hak  kendisini  tahayyiil  i^ine  sokuyorsa,  Hakk’m  di§inda  alemin 
nasil  oldugunu  zannedersin? 

Hz.  Peygamber’in  Cebrail’e  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Ihsan  sanlu  go- 
riircesine  Allah’a  ibadet  etmektir.’  Bu  ise  benzetme  edati  (sanki)  nede- 
niyle  hayali  bir  ifadedir.  Soru  soramn  ve  sorulamn  kim  olduguna  dikkat 
ediniz!  Onlarm  Allah’i  bilme  derecelerine  balumz!  inmek,  beraberlik, 
iki  el,  el,  goz,  gozler,  ayak,  giilme  gibi  Hakk’in  kendisine  nispet  ettigi 
ifadeleri  bildiren  rivayeder  bulunsaydi,  bu  bile  yeterli  olabilirdi.  I§te  bu, 
Adem’in  suretidir.  Allah  onu  rivayederde  aynntilandirmi§tir  ve  hepsini 
‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’  hadisinde  toplami§tir. 

insan-i  kamil  Allah’m  goziiyle  balcar.  Kutsi  hadiste  bu  durum,  ‘Ben 
onun  kendisiyle  gordiigii  gozii  olurum’  yeldinde  dile  getirildi.  Insan-i 
kamil  Allah’m  sevinmesiyle  sevinir,  Allah’in  giilmesiyle  giiler,  ferahla- 
masiyla  ferahlar,  ofkesiyle  oflcelenir,  imutmasiyla  unutur.  Allah  §oyle 
der:  ‘Allah  onlari,  onlar  da  Allah’  1 unuttu.’32  Bunlar,  herkese  zatinin  ge- 
rektirdigi  §ekilde  nispet  edilir.  Bununla  birlikte  her  niteligin  hakikatini 
biliriz.  Nispetin  yapildigi  zat  biliniyorsa,  bu  nispetin  niteligi  de  ogreni- 
lir.  Nispetin  yapildigi  zat  bilinmiyorsa,  bu  nispeti  daha  da  bilmiyorsun 
demektir.  i§te  bu,  Efendinin  sorusuna  layik  olan  cevapur. 
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Boyle  bir  soruyu  miisliiman  bir  filozof  sormu§  olsaydi,  buradaki 
zamirin  Adem’e  dondiigiinii  soyleyerek  kendisine  yanit  verirdik.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Adem,  yaratili§  a§amalarinda  sudan  insana  vs.  gibi  tavirdan 
tavra,  ‘yaratili§tan  sonra  ba§ka  bir  yaratili§la  yaratilarak’  intikal  etmemi§, 
Allah  onu  ortaya  ^lktigi  §ekliyle  yaratmi§tir.  insan  bebeklikten  ^ocuklu- 
ga,  oradan  gen^lige  oradan  ya§liliga  ya  da  cismin  kii$iikliigunden  bii- 
yiildiigiine  ge^memi§tir.  Boyle  bir  soruya  boyle  cevap  verilir.  Soru  so- 
ran  herkese  yara§an  bir  cevap  vardir. 


YUZ  KIRK  DORDUNCU  SORU 

Hz.  Peygamber’in  ‘On  Iki  Peygambere  Ummetimden 
Olmak  Ihsan  Edildi’  Hadisinin  Anlami  Nedir? 

Cevap: 

Hz.  Peygamber’in  iimmeti,  iimmetlerin  en  hayirlisickr.  Onlarda 
diger  iimmederin  peygamberlerine  ilave  bir  ozellik  vardir.  Bu  ise,  onla- 
rin  Allah  Peygamber’inin  hidayet  yollarma  uymalaridir.  Onceki  pey- 
gamberler  ise,  kendisinden  once  geldikleri  19m  Hz.  Peygamber’e  uy- 
mami§tir.  Her  iimmetm  en  hayirlisi  peygamberleriyken  biz  iimmederin 
en  hayirlisiyiz.  Biz  ve  nebiler  bu  iyilikte  aym  derecedeyiz.  (^iinkii  nebiy- 
le  ummeti  arasmda  herhangi  bir  mertebe  yoktur.  Hz.  Muhammed  ise 
iimmetinden  daha  hayirlidir  -^iinkii  her  peygamber  iimmetinden  daha 
hayirlidir.  Oyleyse  Hz.  Muhammed  nebilerin  en  hayirlisidir. 

Bu  on  iki  peygamber,  geceleyin  dogmu§,  oliinceye  kadar  oru$  tut- 
mu§,  omiirlerinin  uzunluguna  ragmen  giindiiz  orutj  bozmami§lardir. 
Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in  iimmetinden  olmayi  talep,  iimit  ve  arzu 
etmelerinden  kaynaklamr.  Temenni  ettikleri  §ey  ger^ekle^ecektir.  Onlar, 
Kiyamet  giinii  sevdilderiyle  beraberdir.  Herhangi  bir  peygamber  gelir 
ve  iimmeti  i^inde  bir  ya  da  iki  ya  da  ii$  peygamber  bulunur.  Hz.  Pey- 
gamber gelir  ve  iimmetinin  i$inde  ‘uyan  peygamberler’,  ‘uyulan  pey- 
gamberler’,  ‘uyan  olmayan  peygamberler’  bulunur.  Boylece  Hz.  Pey- 
gamber’e nebilerden  ii$  simf  uyar:  I§te  bu,  arkada§larimizin  cevapla- 
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maktan  sarf-i  nazar  ettikleri  bir  husustur.  Bunun  nedeni,  zayif  akillara 
ili§ccck  ku§kulardan  uzakla§maktir. 

Allah  yakin  felegi  on  iki  bur9  yaptigi  gibi  onlan  da  on  iki  nebi  yap- 
ti.  Her  bur9  bu  on  iki  peygamberden  birinin  dogum  yerindedir.  Bu  du- 
rum, (nebilere  ait)  butiin  mertebelerin  ez-Zahir  ismi  yoniinden  Mu- 
hammed  iimmetinden  olmayi  temenni  etmelerinden  kaynaldamr.  Boy- 
lelikle  el-Batm  isminden  onlar  adina  meydana  gelen  §ey  ile  ez-Zahir  is- 
mini  bir  araya  getirirler.  (^iinldi  onlarin  gonderildigi  her  bir  §eriat,  Hz. 
Peygamber’in  §eriatindan  ve  el-Batm  ismindendir.  Hz.  Peygamber 
‘Adem  su  ve  toprak  arasmdayken  peygamber  idi.’  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Onlar  Allah’in  hidayet  ettigi  kimselerdir  ve  onlarin  hidayetlerine  uyulur.™ 
Burada  ‘onlara  uyulur’  dememi§tir.  ^iinkii  onceki  peygamberlerin  hi- 
dayetleri,  batinda  senin  hakikatinden  onlara  ula§an  §eydir.  Bilgi  bala- 
mmdan  bunun  anlami  §udur:  Ey  Muhammed!  Sen  onlarin  hidayederini 
taldp  ederken  ge^ekte  onlar  senin  hidayetine  uyarlar.  (JXinku  batinda 
oncelik  sana  ait  iken  zahirde  sonralik  sana  aittir.  Ahirette  ise,  hem  zahir 
ve  hem  batin  olarak  oncelik  sana  aittir. 


YUZ  KIRK  BE^iNCi  SORU 

Hz.  Musa’nin,  ‘Allah'im!  Beni  Muhammed 
Ummetinden  Yap’  Soziiniin  Yorumu  Nedir? 

Cevap: 

Musa  (as.),  peygamberlerin  Hz.  Muhammed  kar§isindaki  yerinin 
iimmetinin  onun  kar§ismdaki  yeri  oldugunu  biliyordu.  Ummetinin  Hz. 
Peygamber  ile  ili§kisinin,  ez-Zahir  ve  el-Batm;  buna  kar§in  onceki  pey- 
gamberlerin Muhammed  ile  ili§kilerinin  ise  el-Batm  isminden  ger9elde§- 
tigini  biliyordu.  Bunu  ogrenince,  §eriatinda  ilci  ismi  bir  araya  getirme- 
sini  Allah’tan  istemi§tir.  Hz.  Musa  uyan  bir  peygamber  oldugunu  og- 
renip  bundan  ku§ku  duymayinca,  Hz.  Muhammed  nezdindeld  maka- 
mmin  diger  peygamberlerden  iistiin  kilinmasim  istemi§tir.  ^iinkii  ki- 
yamet  giinii  iimmetlerin  ve  uyanlarm  9okluguyla  ovuniilecektir.  Pey- 
gamberler  ^inde  ise  Hz.  Musa’dan  90k  uyam  olan  ldmse  yoktur.  Nite- 
kim  sahih  bir  hadiste  ‘Hz.  Peygamber  biiyiik  bir  kalabalik  goriince 
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‘bunlar  kimdir?’  diye  sormu§,  ‘bunlar  Musa  ve  iimmetidir’  denilmi§tir.’ 
Hz.  Muhammed  kiyamet  giinii  insanlarin  efendisidir.  Efendiye  kar§i 
9okluk  olamaz. 

Hz.  Musa  zahir  ve  batinda  Muhammed  iimmetinden  olmak  i^in 
-tipla  bizim  gibi-  dua  ettigine  gore,  o ve  iimmeti,  §iiphesiz  bizim  iim- 
metin  kalabaligina  katilacaktir.  Hz.  Peygamber  ‘Ben  iimmeti  en  kalaba- 
lik  olamm’  soziinii,  peygamberinin  iki  ismin  (ez- Zahir  ve  el-Batin)  top- 
lamina  sahip  olmadigi  iimmedere  kar§i  soylemi§tir;  soz  konusu  isimler, 
Hz.  Musa’mn  kendisine  ait  olmasim  istedigi  isimlerdir.  iki  ismi  bir  ara- 
ya  getiren  herkes,  bizimle  beraber  Hz.  Muhammed’in  iimmeti  itpnde 
diriltilecektir.  Hz.  Musa  da  iimmetiyle  bizimle  beraber  diriltilen  diger 
nesillere  kar§i  dviiniir.  Bu  durumda  Hz.  Muhammed  kar§isinda  diger 
peygamberler,  askerlerin  ba§ina  ycrle§tirilen  komutanlar  gibidir.  En  bii- 
yiik  komutan,  askeri  en  90k  olan,  askeri  en  90k  olan  ise,  Allah  Peygam- 
ber’inin  nezdinde  kadir  ve  kiymet  bakimindan  en  yiiksek  olandir.  Bu 
nedenle  Tirmizi,  ‘Muhammed  iimmeti  ^inde  Ebu  Bekir’den  daha  iistiin 
kimseler  olacaktir’  demi§tir.  Bu  durum,  Hz.  Ebu  Bekir’i  Allah  Peygam- 
ber’inin  nezdinde  miisliimanlarm  en  iistiinii  sayanm  gbrii§iiyle  ilgilidir. 

Hz.  isa’nm  Hz.  Ebu  Bekir’den  daha  iistiin  oldugu  malumdur.  Hz. 
Isa  ise,  Muhammed  iimmetinden  ve  ona  uyanlardandtr.  Bunu  soyle- 
memizin  nedeni,  kar§i  gorii§  sahibinin  onun  ahir  zamanda  bu  iimmet 
i9inde  inecegini  ve  Muhammed’in  siinnetine  gore  hiikiim  verecegini  ke- 
sin  olarak  bilmesidir.  Hz.  isa’nin  durumu,  ra§it  ve  rehber  halifelerin 
hiilcmiine  benzer:  Ha9i  kirar,  domuzu  oldiiriir  ve  onun  girmesiyle  de 
Ehl-i  kitap’tan  pek  90k  ki§i  Islam’a  girer. 

YUZ  KIRK  ALTINCI  SORU 

‘Allahin  Peygamber  Olmayan  Bazi  Kullari  Vardir  Id 
Peygamberler  Onlarin  Makamina  ve  Allah’a 
Yakinliklanna  Gipta  Eder’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Burada  tetri'  peygamberi  olmayan  kullar  kastedilmi^tir.  Onlar,  bu 
yolda  te§ri'  peygamberlerinin  rehberligine  uyan  bilgi  ve  siiluk  peygam- 
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berleridir.  Onlarin  makamini  ve  nebiligin  anlam  ile  ayrintilarini,  bu  bo- 
liimde  ve  kitabin  ilgili  boliimlerinde  zikretmi§tik.  Soz  konusu  insanlarin 
iki  bakimdan  uyanlari  yoktur:  Birincisi  basirede  Allah’a  dua  edi§lerinde 
kendilerinden  £fani’  olmalaridir.  Dolayisiyla  uyanlar,  kendilerini  bile- 
mez.  Onlar,  diinya  ve  ahirette  yiizleri  ‘miisewed  (efendi  ve  yiizii  kara)’ 
kimselerdir.  Peygamberler,  melekler  ve  nebilerin  nezdinde  efendi,  bi- 
linmedikleri  i$in  de  insanlarin  nezdinde  yiizleri  karadir.  Binaenaleyh 
onlar  diinyada  bilinmedikleri  gibi  ahirette  de  kendilerinden  §efaat  iste- 
nilmez.  Onlar,  o giinde  genel  bir  rahadik  i^indedir. 

Meselenin  ikinci  yonii  §udur:  Bu  insanlar  taninmadiklari  i$in, 
uyanlari  da  olmaz.  Kiyamette  nebiler,  iimmederi  hakkindaki  -yoksa  ne- 
biler  kendileri  adina  korkmaz-  biiyiik  korkudan  iiziilmii§  bir  halde,  ge- 
lirler.  Nebi  olmayanlar  ise,  biiyiik  korkunun  iiziintiisii  i$inde,  kendileri 
adina  korkarak  gelir.  Bu  grup  ise  rahat  ve  korkusuzca  gelir.  Ne  kendile- 
ri ne  de  iimmederi  -^iinkii  iimmederi  yoktur-  adina  bir  korkulari  vardir. 
Onlar  hakkinda  Allah,  ‘Biiyiik  korku  onlan  iizmez,  melekler  kendilerini 
kar§ilar,  'bugiin  size  vaat  edilen  giindiir'  derler’34  buyurur.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  bugiin,  nefsleriniz  ve  iimmederiniz  hakkinda  sizden  korku  ve 
hiizniin  kalkngi  giindiir.  (Jiinkii  iimmetiniz  olmadigi  gibi  herhangi  bir 
iimmet  de  sizi  tammadi.  Bununla  beraber  iimmet,  sizden  yararlanmi§- 
tir.  Boyle  bir  durumda  uyulan  peygamberler,  kendilerine  gipta  eder.  I5- 
te  bu  insanlar,  Allah’in  celalinde  kendilerinden  ge^en  ve  Allah’a  davet 
yiikiimliiliikleri  olmayan  ariflerdir. 

Doksanmci  kisim  sona  erdi,  onu  yiiz  lark  yedinci  soruyla  doksan 
birinci  lasim  taldp  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKIYYE'NlN] 
DOKSAN  BIRiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  KIRK  YEDINCI  SORU 

Bismillah  Soziiniin  Yorumu  Nedir? 

Cevap: 

Kul  i^in  bismillah,  yaratmada  Hak  i^in  ol  (kiin)  soziine  benzer. 
Bazen  insanlarm  diledigi  §eyler,  bismillah  soziinden  ve  onun  vasitasiyla 
olu§ur.  Hallac  §oyle  der:  ‘Kulun  Besmelesi,  Hak  i$in  ‘ol’  soziine  ben- 
*zer.’  Kullarm  bir  kismi  i^in  ise  -besmele  degil-  ‘kiin’  sozii  vardir  ki,  bun- 
lar  biiyiilderdir.  Hz.  Peygamber’den  Tebiik  sava§inda  §oyle  aktanlir: 
‘Sahabe  tammadildari  bir  §ahis  gormii§,  Hz.  Peygamber  ‘Ebu  Zerr  ol’ 
demi§,  bir  anda  Ebu  Zerr  olmu§.  Hz.  Peygamber  burada  bismillah  de- 
memif  (ol  demekle  yetinmi§ti).  Boylelikle  onun  ipn  ‘kiin  (ol)’  Hakk’in 
kiin  (ol)  sozii  olmu§tu.  Qiinkii  Allah  nafile  ibadederle  sevdigi  kimseler 
hakkinda  ‘Ben  onun  gordiigii  gozii,  duydugu  kulagi  ve  kendisiyle  ko- 
nu§tugu  dili  olurum’  der.  Allah  Hz.  Muhammed’in  nafile  ibadetleri  bu- 
lunduguna  taniklik  etmi§tir.  Nitekim  ‘Geceleyin  sana  nafile  olarak 
tehecciXt  kil’15  buyurdu.  O halde  Hz.  Peygamber’in  duymasi,  gormesi  ve 
konufmasi  Hak  idi.  Kuran  herhangi  bir  yaratilmi§  adina  boyle  a$ik  bir 
taniklik  yapmami§tir.  Binaenaleyh  farzlan  nafilelerini  ku§atmayip  nafile- 
leri  artan  kimsenin  belirtisi,  Allah’m  onu  bu  ozel  sevgiyle  sevmesidir. 
Onun  alametini  ise  Hakk’in  ‘duymasi,  gormesi,  tutmasi  ve  biitiin  gii^le- 
ri  olmasi’  yapmi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  biitiiniiniin  nur  olma- 
si  i$in  dua  etmi§tir.  (Jiinkii  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.’  Yine  bu 
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nedenle  hakimler,  kul  i^in  arzulanan  gayenin  Ilah’a  benzemek  oldugunu 
soylemi§tir.  Sufiler  ise  bunu  ‘isimler  ile  ahlaklanmak’  diye  dile  getirmi§- 
tir.  Boylelikle  ibareler  degi§se  bile  anlam  aymdir.  Biz  ilahi  isimlerle 
ahlaklam§imizda,  kullugumuzdan  bizi  perdelememesini  Allah’tan  diler 
ve  niyaz  ederiz. 


YUZ  KIRK  SEKIZINCi  SORU 

‘Ey  Peygamber  Senin  Uzerine  Selam  Olsun’  Ne  Demektir? 

Cevap: 

Nebiler  itiraz  ya  da  teslim  olmayi  gerektiren  bir  haberle  geldikle- 
rinde,  miimine  teslimiyet  emredilmi§tir.  Hz.  Peygamber’e  selam  veren 
(teslimiyetle  ili§kisi  nedeniyle)  kimse  ise,  peygamberin  bildirdigi  her 
konuda  ya  da  onun  herhangi  bir  meselesinde  illeti  sormaz.  Peygamber 
illeti  soylerse,  tipki  malulii  kabul  ettigi  gibi  kabul  eder;  illeti  soylemezse 
teslimiyet  gosterir  ve  ‘Ey  Peygamber!  Senin  iizerine  selam  olsun’  der. 
Bunun  anlammi  kitabin  namaz  boliimundeki  te§ehhiit  boliimiinde  a^ik- 
lami§tik.  Bu  ifadeyi  peygamber  soylediginde  ise,  selam  verilen  Ruh’tur 
(Cebrail). 


YUZ  KIRK  DOKUZUN CU  SORU 


‘Selam  Bizim  ve  Allah’in  Salih  Kullarimn 
Uzerine  Olsun’  Ne  Demektir? 
Cevap: 


Burada,  kendimiz  i^in  kendimize  verilen  selam  kastedilmektedir. 
(^unkii  bizim  i^imizde  bizden  ve  bize  kar§i  itirazi  gerektiren  §eyler  var- 
dir.  Kendimizi  o konuda  lehimize  teslimiyete  zorlar  ve  itiraz  etmeyiz. 
Ozellikle  de  itirazi  gerektiren  bir  hiilaniin  benim  aymm  olan  bir  maz- 
harda  zuhur  edenden  ortaya  ^lktigim  gordiigiimde,  teslimiyet  gerekir. 
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Boylelikle  zorunlu  olarak  teslim  olur  ve  bize  ve  salih  kullara  selam  veri- 
riz.  Bu,  aradaki  bagin  ortakhk  bildirmesinden  kaynaklanir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah’in  kuilarina  doniik  bu  atif,  bu  iyi  nitelige  sahip  olmamizi 
saglar.  Bu  durumda  bize  olan  selam,  gergek  bir  anlam  kazanir.  Bu  an- 
lami  kitabin  namaz  boliimundeki  te§ehhut  bolumlerinde  a<pklami§tik. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  nezdinden  bir  selam  olarak  miibarek  ve 
ho$  bir  fekilde  kendisine  selam  veriniz Ilahi  emre  baglanirken,  biitiin 
mertebeleri  elde  edebilmemiz  i^in  kendimize  selam  vermemiz  emredil- 
di.  Bu  durum,  insamn  namazmda  Rabbiyle  (hazir  olmasi  nedeniyle) 
kendisine  yabanci  olmasi  gerektigini  gosterir.  Kul  bu  sayede  Rabbinin 
selamiyla  kendisine  selam  verebilir.  (^iinkii  Allah  ‘Allah  katindan  miXba- 
rek  ve  temiz  bir  selam’37  demi^tir.  Bu  ise,  Allah’in  kuluna  selamidir.  Sen 
ise,  bu  selamda  Hakk’in  sana  terciimamsin. 


YUZ  ELLiNCI  SORU 

‘Ehl-i  Beyt’im  Ummetimin  Emanetidir?’  Ne  Demektir!1 

Cevap: 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Selman  bizden’,  yani  Ehl-i  Beyt’tendir. 
Her  kole  efendisinin  niteliklerine  sahiptir.  ‘Allah’in  hulu  olarak  ayaga 
kalktiginda.m  Allah,  nitelik  bakimindan  kulunu  kendisine  tamlama 
yapmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  niteligi  kulluk,  ismi  Muhammed  ve 
Ahmed’dir.  Kuran  ehli,  Allah  ehlidir,  ^iinkii  onlar,  Allah’m  niteligi  olan 
Kuran  ile  nitclcnmi§lerdir.  Kuran  ise,  bir  emanettir.  Qiinkii  o ‘§ifa  ve 
rahmettir.’  Hz.  Peygamber’in  iimmeti  ise  kendilerine  gonderildigi  kim- 
selerdir.  Peygamber’in  Ehl-i  Beyth,  onun  niteligiyle  nitelenenlerdir. 
Boylelilde  kotii  iyinin  bereketiyle  mutlu  olur.  Bu  sayede  herkes,  Allah’m 
rahmetine  girmi§tir.  Bu  ifadenin  altmda  Muhammed  iimmetine  yonelik 
ilahi  rahmete  bakiniz!  Ifte  bu  ‘Benim  rahmetim  her  §eyi  ku§atmi$tir’39  ifa- 
desinin  anlamidir.  Kuran  Peygamber’i  rahmet  ozelligiyle  niteleyerek 
‘Muminlere  kar§i  rahim  ve  rauftur ’40  der.  Ummetten  her  biri,  Allah’a 
iman  edendir.  Kitabin  onceki  bolumlerinde  ‘Selman  bizdendir’  bahsin- 
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de  bu  konuyu  a^iklami§tik.  Ozetlemeyi  ama^lachgimiz  i^in,  burada  Ehl- 
i beyt  konusunu  gcni§^c  apddamaya  gerek  yoktur. 

Allah  Teala  Peygamber’in  e§lerini  niteler  ve  onlara  tavsiyede  bulu- 
nurken  §oyle  buyurur:  ‘Evinizde  agirba$hhkla  oturunuz.  Ilk  cahiliye  gibi 
agihp  saglmayin.  Zekat  verin,  namaz  him,  Allah  ve  Peygamber’ine  itaat 
edin.’41  Ardindan,  bir  cprkinligc  nispet  edilip  de  ayip  Peygamber’in  evine 
donmesin  diye,  onlara  biitiin  bunlarm  Peygamber’in  e§i  olmalan  nede- 
niyle  kendilerine  emredildigini  soyler.  Binaenaleyh  Ehl-i  beyt  bereketi 
ve  c Allah  sizden  pisligi  gidermek  ister’42  ayetinde  kastedilen  temizlik  saye- 
sinde,  Peygamber’in  e§leri  kendilerine  tavsiye  edilen  i§leri  yerine  getirir. 
‘Sizi  tertemiz  yapmak  ister’43  ifadesi  ise  ta§kinlikla  ilgili  sozlerin  pisligidir. 
Bu  ise  ‘rics’  demektir.  Rics,  kaba  pislik  demektir.  Oyleyse  Ehl-i  beyt, 
Peygamber’in  eflerinin  giinahlara  dii§mesinc  -ki  bu  giinahin  ayibi  Ehl-i 
Beyt’e  donerdi-  kar§i  bir  ‘giivence’  olmu§tur. 

Aym  §ekilde,  Muhammed  iimmeti  de  cehennemde  ebedi  kalsaydi 
bunun  ayibi  ve  eksikligi  Peygamber’in  makamina  donerdi.  Bu  nedenle 
cehennemlikler  ‘Bize  ne  oluyor  ki,  kotiilerden  saymadigimiz  adamlar 
goriiyoruz’  derler.  Kastedilenler,  Muhammed  iimmetinden  ate§e  giren- 
lerdir.  Hz.  Peygamber  yeryiizuniin  dogularmda  ve  banlarmda  onlara 
peygamber  gonderilmi^tir.  Allah  nubiiwet  evini  diinyada  belirttigi  §e- 
kilde  diinyaya  layik  i^lerden  temizledigi  gibi  ahirete  lay'ik  temizlik  de 
cehennemden  ^llcmaktir.  Binaenaleyh  cehennemde  Hz.  Peygamber’in 
gonderildigi  kimselerden  hi^bir  birleyen  kalmayacaktir.  Hatta  peygam- 
berin  gonderildigi  ldmselerden  hi^biri  bedbaht  olarak  kalmayacaktir. 
Onlardan  biri  cehennemde  kalsaydi,  cehennem  ona  serin  ve  esenlik 
olurdu.  Bu  ise,  ahirette  Ehl-i  beyt  bereketidir.  Ehl-i  beyt’in  bereketi  ne 
buyuktur! 

Hz.  Peygamber’in  gonderildigi  andan  itibaren  kiyamet  giiniine  ka- 
dar  yeryiiziindeki  butiin  insanlara  ‘Muhammed  iimmeti’  adi  verilir.  Ona 
inananlar  ‘kendisiyle  birlikte’  ha^redileceldcen  inanmayanlar  ‘ona  dogru’ 
toplanacaktir.  Hz.  Peygamber’in  alemlere  rahmet  olarak  gonderildigi 
- bildirildi.  Burada  Peygamber  i^in  bilhassa  ‘miiminlere  rahmet5  denil- 
memi^tir.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber  Ri’l  ve  Zekvan  gibi  asi  kabilele- 
re  beddua  ederken  ‘Seni  Allah  sovucii  ve  lanet  edici  olarak  gondermedi’ 
denildi.  Yani  Allah  seni  bedduaci  olarak  gondermedi.  Bir  rivayette  ‘Seni 
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kendisine  gonderdigi  kimseyi  rahmetinden  kovma,  ben  seni  rahmet 
olarak  gonderdim’  denilir.  Bu  ifade  ‘ Biz  seni  alemlere  rahmet  olarak  gon -* 
derdik’44  ifadesiyle  aym  anlama  gelir.  Oyleyse  iimmeti  olan  insanlar  Hz. 
Peygamber’e  dogru  toplanacaktir.  Hz.  Peygamber  ise,  iizerinde  yara- 
tilmi§  oldugu  ve  kendisiyle  gonderildigi  boyle  bir  merhamete  sahiptir. 
Bu  durumda  Peygamber  bu  mertebenin  merhameti  gerektirdigi  herkese 
merhamet  eder.  (^unkix  Hz.  Peygamber  (her  mertebeye  gore  davran- 
mayi  bilen  anlammda)  ‘haldm’dir;  Mertebenin  merhameti  gerektirme- 
digi  kimseye  ise  Allah  kar§isindaki  sayginin  geregi  olarak  ‘yazik,  yazik’ 
der.  Sonunda  Hak,  birinci  niteligin  dt§inda  herkese  yardim  etmeyi  ge- 
rektiren  bir  nitelikte  tecelli  eder.  Bu  esnada  Hz.  Peygamber’in  bereket 
ve  rahmeti,  gonderildigi  kimselerde  ortaya  cpkar.  Bu  sayede  Allah  onun 
vasitasiyla  iimmetine  merhamet  eder  ve  kendilerini  cehennemden  cen- 
nedere,  §ayet  cehennemde  kahci  iseler  bedbahdik  halinden  mutluluk  ha- 
line ta§ir.  Qiinkii  hakim,  daima  mertebenin  hiikmune  gore  hiikiim  ve- 
rir. 

i Hz.  Peygamber’in  kiyamctte  Allah  karfisindaki  durumu,  bir  hii- 
kiimdarm  nezdinde  yalcm  birinin  haline  benzer.  Soz  konusu  insan  hii- 
ldimdari  bir  kolesine  ofkeliyken  goriir.  Bu  esnada  kole  haklunda  §efaat9 
olmasi,  hukiimdara  saygiyla  ^eli^ir.  Bunun  yerine  §oyle  demesi  gerekir: 
‘Koleyi  hukiimdarin  oniinden  uzakla§tinn  ve  hapse  atip  baglayimz. 
^iinkii  bu  ahmak  ve  efendisinin  nimetine  nankorliik  eden  kole,  hi^bir 
iyilige  layik  degildir.’  Biitiin  bunlar,  efendisinin  goziiniin  oniinde  ger- 
9elde§ir.  Efendi,  (kizginligi  sona  erip)  memnun  ve  rahat  bir  hale  ge^ip 
o yakm  ld§inin  baglanarak  hapse  atilmi§  ve  merhametten  mahrum  bira- 
kilmi§  -yine  bir  ^e^it  merhamet  i^inde  olsa  bile-  k5le  hakkinda  efendiye 
§oyle  demesi  gereldr:  Efendimiz!  Falanca  her  hal  ve  durumda  senin  ku- 
lundur.  Senden  ba§ka  aciyani  yoktur.  Onu  kovarsan,  kime  siginacak. 
Onu  darliga  sokarsan,  kim  geni§lik  verecek?  Onun  umudu  sende!  Bu 
esnada  cezalandirilmi§  goriildiigunde  kul  i^in  ‘efendisine  saygi  goster- 
memi§tir’  demek,  (ilahlik  ve  efendilik)  mertebesi  adma  bir  eksikliktir. 
Mertebe  ise  ‘saygi  gormemi§tir’  denilmeyecek  kadar  yiicedir.  Onu  ba- 
gi§layip  mudulaja  kattigmda,  i§  gizlenmi§  olur.  Efendim!  Ben  bu  yiice 
mertebeye  zarar  verecek  bir  §eyin  onunla  ili§kilendirilmesine  tahammul 
edemem.’ 
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Efendinin  i^inde  bulundugu  rahadxk  ile  mertebenin  soz  konusu  ki- 
§i  hakkinda  §efaati  gerektirdigi  boyle  bir  durumda  soylenebilecek  soz 
budur.  Bu  durumda  efendi,  bedbahtin  halinin  muduluk  haliyle  degi§ti- 
rilip  ona  ho§nuduk  elbisesinin  giydirilmelisini  emreder.  Kul  hapiste 
kalmaya  devam  ederse,  bu  ev  ve  menzil  onun  miilkii  haline  gelir  ve 
efendisi  ona  miilk  olarak  bunu  ihsan  ederek  azabx  nimete  doner.  Bu  ise, 
kudretteki  yetkinliktir.  I$inde  bulundugu  yer  onxin  evi  ise,  i§  boyledir. 
Ya  da  efendi,  onun  mudxxlar  evine  ^lkartxlmasim  emreder. 

i§te  Hz.  Peygamber’in  kendilerine  gonderildigi  insanlar  da,  kiya- 
met  giinii  Ehl-i  beyt’in  bereketi  icpndedir.  Bu  iimmet  ne  kadar  da  mut- 
ludur!  Hz.  Muhaxnmed’den  onceki  her  §eriat  onxin  §eriati  olduguna  go- 
re, Allah  (Ehl-i  Beyt  kelimesindeki)  beyt’i  (ev)  batini  yorumuyla  fecrin 
dogu§undan  giine§in  dogu^una  kadarki  siire  olarak  dikkate  alirsa,  gxi- 
ne§teki  aydinhk  ve  aydinlxgin  siireldi  arti§x,  Adem’den  var  olacalc  son  in- 
sana  kadar  ixzar  -lei  hepsi  Muhammed  iimmetidir-.  Boylelilde  hepsi 
Muhammed  iimmetinden  oldugu  gibi  biitiin  insanlar  Ehl-i  beyt’in  be- 
reketini  elde  ederek  hepsi  mudu  olur.  Hz.  Peygamber  ‘Kiyamet  giinii 
ben  insanlarin  efendisiyim’  buyurur.  Soziinii  daraltip  ‘Ben  iimmetimin 
efendisiyim’  dememi§tir.  Bunu  soyledikten  sonra  ise,  §efaat  hadisini  zik- 
rederek  §oyle  demi§tir:  ‘Onun  ne  oldugunu  biliyor  musunuz?’  Ardin- 
dan  kiyamette  §efaat  hadisini  zikretti.  Bu  ise,  daha  once  i§aret  ettigimiz 
husustur.  I§aret  ettigimiz  meseleyi  anladiysan,  diledigini  yap,  Allah  seni 
bagx§layacaktir.  ‘O,  magfireu  geni§  olandir.’ 


YLFZ  ELLI  BiRiNCi  SORU 

Hz.  Peygamber’in  ‘Al-i  Muhammed’  Demesi  Ne  Demektir? 

Cevap: 


Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Her  peygamberin  bir  ailesi  ve  sila- 
hi  vardir.  Benimki  de  miimindir.’  Allah’in  isimlerinden  biri  el- 
Miimin’dir.  Bu  isim  her  tiirlii  gii^liige  kar§i  bir  silahtir.  A1  (golge),  §a- 
. hislari  y iiceltir.  Serapta  §ahsin  biiydikliigii , al  diye  isimlendirilir.  Mu- 
hammed’in  ali,  Muhammed  ile  biiyiiktiir.  Hz.  Muhammed  ise,  kendi- 
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siyle  birlikte  bulunan  herkesi  biiyiilten  bir  seraba  benzer.  Serabi  su  zan- 
nettigin  gibi,  onu  da  biiyiik  Muhammed  zannedersin.  Halbuki  serap 
sadece  goziin  gorii§iinde  sudur.  Muhammed’e  geldiginde  Muhammed 
bulamazsin.  Allah’i  Muhammed  suretinde  bulur  ve  O’nu  Muhammedi 
gozle  goriirsiin. 

Seraba  geldiginde  gordiigiin  gibi  onu  goriirsiin.  Fakat  ger^ekte 
onu  gordiigiin  gibi  bulamazsin.  Bu  durumda  Allah’i  onun  yaninda  bu- 
lursun.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’i  bilmenin  serabi  su  olarak  bilmen  gibi 
(bir  zan)  oldugunu  ogrenirsin.  Halbuki  serap  su  olmadigi  halde  goz 
onu  su  olarak  goriir.  Aym  $ekilde,  ‘Allah’i  bildim’  dersin.  Marifete  ula- 
§mca,  bu  kez  Allah’i  bilmedigini  ogrenirsin.  Oyleyse  Allah’i  bilmekten 
acizlilc,  O’nu  bilmektir.  Senin  ogrendigin,  yaratildardan  kimsenin  elde 
edemeyecegi  bir  bilgidir.  Allah’a  dayanan  ldmse,  Allah’i  bilenlerin  ve  si- 
radan  insanlarm  nezdinde  kalplerde  biiyiir.  Serapta  bulunan  ldmsenin 
de  boyu  gozde  biiyiir  ve  bu  §ahis  cal  (golge)’  diye  isimlendirilir.  Ger^ek- 
te  bu  ki§i,  goziin  gordiigiinden  farldi  olarak,  Allah’in  celali  ve  heybeti 
altinda  ezilmi§  bir  haldedir.  Hz.  Peygamber  de  serabin  Allah’in  yaninda 
silinmesi  gibi  silinir.  Bunun  nedeni,  Allah’m  onun  nezdinde  bulunma- 
sidir.  i§te  bu  soyledilderimizi  anladiysan,  ‘M-i  Muhammed’  soziinii  de 
anlarsin. 


YUZ  ELLi  iKINCI  SORU 

Kelam  Hazinelerinin  Kar§isinda  Hiiccet  Hazineleri,  Tedbir 
ilmi  Kar§isinda  ise  Kelam  Hazineleri  Nercdcdir? 

Cevap: 

Biitiin  bu  hazinelerin  yeri,  her  bakimdan  ‘Yetkin  hiiccet  Allah’a  ait- 
tir’45  soziidiir.  Onun  ba§i,  tedbirdir.  Bunlar,  ‘iji  yonetir™  ayetinde  dile 
getirilen  genel  hazinelerdir.  Bu  hazinelerde  kelam  hazineleri  bulunur. 
C^iinkii  tedbir  ilminin  hazineleri,  farldi  hazineler  i^erir.  Bunlardan  birisi 
de  kelam  ilminin  hazineleridir.  ‘Ayetlerini  agiklar’*7  ayetinde  buna  i§aret 
vardir.  Kastedilen,  sozle  tafsildir.  Kelam  hazinelerinde  ise,  itiraz  edenin 
kar§ismda  ‘hiiccet  (kanit)  hazineleri’  vardir.  itirazcilar,  Allah’i  zevk  yo- 
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luyla  bilmeyen  akli  kanit  sahipleridir.  Qiinkii  onlar  §eriatin  getirdigi 
Hakk’in  nitelilderini  kabul  etmez.  Soz  konusu  nitelikleri  Peygam- 
ber’den  bir  ba§kasi  soyleseydi  (soz  geli§i  bir  veil),  akillilar  kanidariyla 
onu  cahil  sayarken  miimin  (alolcilar)  onu  telcfir  ederdi.  Halbuki  o ki§i 
sadece  kendisine  soyleneni  aktarmi§tir.  Bilgi  zevk  yoluyla  ger^ekle^me- 
digi  siirece,  duyan  ki§inin  dii§iincesi  akli  yoniinden  onu  inkardan  kurtu- 
lamaz. 

Hiiccet  hazineleri,  kelam  hazineleri  i^inde  ozel  hazinelerdir.  Bu  ise 
susturucu  soz,  hakikatin  ve  dogrunun  soziidiir.  Onu  valuada  tipla  Ku- 
ran  gibi  boyle  gordiim.  Oyleyse  Kuran,  kanit  olan  sozdiir.  ‘De  ki  onun 
benzeri  bir  sure  gefirin.’48  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Insanlar  ve  cinler  Kuran’in 
bir  benzerini  getirmek  igin  bir  araya  gelseydi,  birbirlerine  yardim  etseler  bi- 
le, onun  benzerini  getiremezlerdi’49  denilir.  (JXinkii  Kuran  hiiccet  hazinele- 
rinden  gelmi§tir.  Diger  kitap  ve  sahifeler  ise  kelam  hazinelerinden;  ya- 
ratildar  ise,  tedbir  ilminin  hazinelerinden  geJmi§tir. 


YUZ  ELLi  UgUNCU  SORU 

Allah’in  Bilgisinin  Hazineleri,  Ba§larigi9 
Ilminin  Hazinelerinin  Kar§ismda  Nerededir? 

Cevap: 

Onlarin  yeri,  var  olu§taki  ardi§iklik  i^indedir.  Allah  daima  kendisi- 
nin  ilah  ve  miimkiiniin  de  me’liih  oldugunu  bilir.  Miimkiin  iyin  yoklu- 
gun  ezeli  bir  nitelik  ve  miimkiiniin  siirekli  Hakk’in  mazhan  oldugunu 
da  bilir.  Allah’in  bilgisinin  hazinesinin  ba§langi£  ilmi  kar§isindaki  yeri, 
Allah  isminin  el-Miibdi  ismi  kaqisindaki  mertebesini  bilmeye  baghdir. 
Niteldm  ‘el-Miibdi  ilminin  hazinesi  el-Muid  ilminin  hazinesine  gore  ne- 
rededir?’  denilir.  Qiinkii  zarf  sorusu,  ya  yer  ya  da  zamanla  ilgili  olabilir. 
Burada  ne  zaman  ne  yer  vardir.  (^iinkii  yer  ve  zaman  olyiilebilir  §eylere 
aittir.  ‘§u  §unun  neresindedir’  sorusu  bir  bl^iiyii  gerektirir.  Ilk  mertebe- 
de  soylenebilecek  nihai  §ey,  bu  mertebenin  ikinciyi  kabul  etmedigidir. 
Soz  konusu  mertebe,  ozii  geregi  varhgi  zorunlunun  mertebesidir. 
Miimkiin  haklunda  ‘ozii  geregi  zorunlu  imkan  mertebesindedir’  deriz. 
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Bunu  bilmek,  sirrin  sirrim  bilmektir  ve  en  gizli  §eyciir  o.  Bu  bilgi  ba§ka- 
sina  degil,  Hakk’a  ozgiidiir  ve  tahalli  (siislenme)  ile  bilinebilir. 

‘Tahallt  nedir5  diye  sorabilirsin.  Tahalli,  ilahi  huylarla  nitelenmek- 
tir.  Tasawuf  yolunda  bu,  ‘isimler  ile  ahlaklanmak5  diye  ifade  edilir.  Bize 
gore  tahalli,  isimlerle  ahlaklanirken  kulluk  niteliklerinin  kulda  siireldi 
goziikmesidir.  Kul  bu  tahallide,  yani  kulluk  niteliklerinin  kendisinde 
goziikmesinden  habersiz  kalirsa,  isimlerle  ahlaklanmak  onda  bir  vebale 
donii§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ijte  her  kibirli  zorbamn  kalbini  boyle  muhurle- 
riz.,so  Ger^ekte  kulluk  nitelilderiyle  nitelenmek,  ilahi  nitelilderle  ah- 
laklanmamn  bir  iiruniidur.  Fakat  ‘insanlarm  £ogu  anlamaz.’  Insanlar  ak- 
hn  sadece  soyutlayici  bir  te’ville  kabul  edebildigi  Kuran  ve  Siinnet’te 
Hakk’in  kendisini  niteledigi  nitelilderin  anlammi  bilselerdi,  biz  ve  ben- 
zerlerimizden  boyle  sozleri  duymaya  bir  tepki  gostermezlerdi.  Qunkii 
kulluk  -ki  akli  anlammi  kastediyorum-  var  olan  bir  §ey  ise,  o Hakldin 
aymdir,  ^iinkii  varlik  O’nundur.  Mumlciinlerin  di^  varliklari  Hakldin 
mazharlari  olunca,  Hakldm  kendisine  nispet  ettigi  §eyi  Hakk’a  nispet 
etmek  akillara  agir  gelmiftir.' Aklin  giiciiniin  ardmdaki  malcam  niibiiv- 
vet  vasitasiyla  ortaya  <pkip  da  sufi  taifesi  iman  yoluyla  o esasa  gore  dav- 
randiklarinda,  dii§iinme  yetenegi  bakimindan  aklm  imkansiz  saydigi 
§eyleri  ke§f  onlara  vermi§tir.  I§,  ger^ekte  aklin  hiikiim  verdigi  §ekilde 
degildir.  Bu  ise,  tasawufim  ozelliklerinden  biridir. 

‘Tasawuf  nedir1  diye  sorabilirsin  Tasawuf,  zahir  ve  batinda  (i^te  ve 
di§ta)  dini  adaba  sahip  olmalttir.  Adab  ise  giizel  ahlaktir.  Tasawuf,  her 
§eye  o §eyi  memnun  birakacak  tarzda  yara§an  §ekilde  davranmaktir. 
Yakaza  ehlinden  oluncaya  kadar,  buna  gii^  yetiremezsin. 

‘Yakaza  nedir5  ki  ehlinden  olayim  dersen:  Yakaza,  (Hakk’in  kalbin- 
deki  ogiit^iiniin  zorlamasi  anlammda)  zorlayi§inda  Allah’tan  ogrenmek 
demektir.  Allah’tan  ogrendiginde  ise,  uyamrsin. 

Uyanmak  ne  demektir?  Uyanmak,  Haltk’in  kulunu  inayet  yoluyla 
zorlamasidir.  Bu  ise,  ubudet  (sirf  kulluk)  ehli  i<jin  ger9ekle§ir. 

Ubudet  nedir?  Ubudet,  kulun  kendisine  degil,  Allah’a  aidiyetidir. 
Kendisine  nispet  edilirse  bu,  ubudet  degil  ubudiyettir.  Ubudet  -‘seva’ 
makammin  hiiloniine  girmeyecek  ^ekilde-  daha  yetkindir. 

‘Sevi5  (e§itlik)  nedir5  diye  sorabilirsin.  ‘Seva  (e§itlik)’  makami, 
Hakk’m  yaratiklarmda  yaratiklarm  hakta  batm  olmasidir.  Bu  ise,  Hak- 
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kin  mahzan  oldugunu  bilen  ldnisede  meydana  gelebilir.  Bu  durumda  o, 
Hak  kar§isinda  batin  olur.  Fehvanilik  buna  gore  meydana  gelir. 

Fehvaniyet  nedir?  Fehvaniyet,  Hakk’in  misal  alemindeki  §ifahi  hi- 
tabidir.  Bu  ise,  ihsan  hadisinde  dile  getirilen  ‘goriiyormu§  gibi’  Hakk’a 
ibadet  etmektir.  Buradan  ‘Huve’nin  (O)  mahiyetini  ogrenirsin. 

‘Hiive  nedir*  diye  sorabilirsin..  Fiiive,  mii§ahedesi  mumkiin  olma- 
yan  zatin  gaybidir.  Dolayisiyla  ne  zahirdir  ne  mazhar!  O,  dilin  kendisini 
acpldadigi  ama^tir. 

Dil  nedir?  Dil,  ariflerin  kulaldarina  Hakk’in  a9iklayi§inin  kendisiyle 
ger^eldc^tigi  ara^tir.  Bu  ise,  mertebe  kelimesidir. 

Mertebe  kelimesi  nedir?  Mertebe  kelimesi  ‘ol’  soziidiir.  Ol,  sadece 
gorii§  sahibine  soylenebilir.  Boylece  o,  kendisine  ‘ol’  diyeni  gorerek  bi- 
lir. 

Gormek  nedir?  Gozle  gormek  -basiretle  degil-  mii§ahede  sahibinin 
oldugu  yerdedir.  Bu  ise  mtelik  (na’t)  sahipleri  i^indir. 

Na’t  (nitelik)  nedir?  Na’t,  el-Ewel  gibi  yokluk  nispetini  talep  eden 
§cydir.  Onu  sifatm  kulu  bilebilir. 

Sifat  nedir?  Sifat  ‘Alim  (bilen)’  gibi  var  olan  bir  anlami  talep  eden 
§eydir.  Ilim  ise,  had  ehli  i^in  ge^erli  olabilir. 

Had  nedir?  Had  seninle  onu  ayiran  §eydir.  Boylece  1dm  oldugunu 
ogrenirsin.  Ayrica  onun  1dm  oldugunu  da  bilirsin.  Bu  durumda  onun 
kar§ismda  gcrckcn  saygiyi  yerine  getirirsin.  Bu  ise,  senin  bayramindir. 

Bayram  nedir?  Bayram,  amellerin  d6nii§iiylc  tecelliden  kalbine  ge- 
len  §cydir  (bayram  anlammdald  id  ile  donmek  arasindald  ili§kiye  dildcat 
^ekilmektedir).  Bu  ise,  Peygamber’in  ‘Siz  bikana  kadar  Allah  biltmaz. 
Kadem  ehline  ne  mudu!’  hadisinde  dile  getirilir. 

Kadem  nedir?  Kadem,  Hakk’m  ilminde  kulu  hakkmdaki  sabit  bil- 
gisidir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Otilarin  dogru  kademleri  var  dir.'5'  Ba§ka  bir  ifa- 
dcylt  Allah’in  bilgisinde  Rablerinin  nezdinde  ezeli  bir  inayet  vardir.  Bu 
ise  Kiirsii’de  ayri§ir. 

Kiirsii  nedir?  Kiirsii  emir  ve  yasaklama  bilgisidir.  Bir  rivayette 
Kiirsu’niin  iki  ayagm  konuldugu  yer  oldugu  soylenir.  Kastedilen,  Ar§’m 
simrladigi  ernir  ve  yasaklama  kademidir. 
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Ar§  nedir?  Ar§  sinirli  isimlerin  ortaya  9iktigi  yerdir.  ‘ Benzeri  olma- 
yan’sz  i<pn  benzerin  sureti  orada  ortaya  fikar.  Bu  ise  sabit  bir  benzerdir. 

Benzer  nedir?  Benzer,  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’ 
hadisinde  yer  alan  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  kimsedir.  Allah  onun 
hakkinda  ‘Ben  yeryuzunde  bir  halife  yaratacagim™  buyurdu.  O,  Hakk’in 
suretiyle  ortaya  <pkan  ve  Hakk’in  vekili  olan  kimsedir.  ‘O  gokte  ve  yerde 
ilah  olandir.’54  O’nu  vekili  ortaya  9ikartmi§tir.  Bu  vekil  ise  kendiliginde 
hataya  dii§mesin  diye,  izzet  perdesini  mii§ahede  eder. 

Izzet  perdesi  nedir?  Izzet  perdesi,  korliik  ve  hayret  demektir.  (Jiin- 
kii  o,  kendiliginde  bulundugu  durumda  emrin  bilgisine  ula§mayi  engel- 
ler.  Bu  emrin  hakikatine  ise,  mada5  ehli  ula§abilir. 

Matla’  (muttala5)  nedir?  Mada  (veya  muttala’),  Haltk’in  goziiyle 
olu§a  bakmaktir.  Buradan  bakan  kifi,  miilkiin  miilkuniin  mahiyetini  og- 
renir. 

Miilkiin  miilkii  nedir?  Miilkiin  miilkii,  kendisinden  meydana  gelen 
amel  kar§iliginda  kulu  odiillendiri§inde  Halc’tir.  Soz  konusu  davranif, 
kula  emredilen  ya  da  emredilmeyen  davram§lar  olabilir.  Melekut  alemi, 
bu  meseleye  tahsis  edilmi§tir. 

‘Melekut  alemi  nedir5  diye  sorabilirsin?  Melekut  alemi  manalar  ve 
gayb  alemidir.  Ona  miilk  aleminden  yiilcselinir. 

Miilk  alemi  nedir?  Miilk  alemi  §ehadet  ve  harf  alemidir.  Onlarm 
arasmda  berzah  alemi  vardir. 

Berzah  alemi  nedir?  Berzah  alemi,  hayal  alemidir.  Tasawuf  ehlinin 
bir  kismi  onu  ceberut  alemi  diye  isimlendirmi§tir  ki,  bana  gore  de  oyle- 
dir.  Kut’ul-Kulub  yazari  Ebu  Talib  el-Meklti  ‘Ceberut  alemi  kendisinde 
bulunana  azametin  gosterildigi  bir  alemdir’  der.  Soz  konusu  kimseler, 
melekut  aleminin  se^kinleridir  ve  kemal  onlara  aittir. 

Kemalin  mahiyeti  nedir?  Kemal,  nitelik  ve  eserlerden  miinezzehlik- 
tir.  Onu  Eryen’de  yerlc§en  kimse  bilebilir. 

Eryen  nedir?  Eryen,  itidal  demektir.  Bu  ise,  Allah’in  ‘Her  §eye  yara- 
tih$im  verdi,  sonra  hidayet  etti 555  ayetinde  dile  getirildi.  Eryen,  gece  ve 
giindiiz  itidalinin  ger^ekle§tigi  ^izgidir.  Onlar  bunu  kemali  betimleyen 
bir  benzetme  olarak  kullanmi§tir.  Sufilerin  i^inden  Abdiilmun’im  b. 
Hassan  el-Ciilyani  Muhtasaru  Gayeti’n-Necat  isimli  kitabinda  bunu  zik- 
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retmi§tir.  Ben  kendisiyle  kar§ila§tim  ve  bunu  ona  sordum,  yaptigim 
a^iklamayi  bana  soyledi.  Bu  makam  sahibi  ise,  rida  sahibidir. 

Rida  nedir?  Rida  olu§ta  Hakk’in  nitelilderiyle  ortaya  ^lkmaktir. 

01u$  nedir?  01u§,  var  olan  her  §eydir  ve  batilin  ziddidir. 

Allah  ehli  ‘batil’  derken  neyi  kasteder?  Onlar,  bu  sozle  yoklugu  kas- 
teder.  Batilin  ziddi  haktir. 

Onlara  gore  zikrettigin  bu  chak’  nedir?  Hak,  Allah  yoniinden  kulun 
yerine  getirmelde  yiikiimlii  oldugu,  Hakk’in  da  kullari  i^in  kendisine 
zorunlu  loldigi  §eydir.  Qiinkii  Allah,  bilen  ve  bilgidir. 

Bilen  ve  bilgi  nedir?  Bilen,  Allah’in  ilahligim  ve  zatini  gosterip  iize- 
rinde  herhangi  bir  halin  goziikmedigi  kimsedir.  Bilgi  ise,  onun  halidir. 
Fakat  bunun  boyle  olmasi,  bilenin  kendisiyle  marifet  ve  arifi  ayirt  etme- 
sine  baglidir. 

Marifet  ve  arif  nedir?  Arif,  -Rabbin  ba§ka  bir  ismi  degil-  kendisini 
gosterdigi  kimsedir.  Bu  sayede  ondan  halier  ortaya  cpkar.  Marifet  ise, 
onun  halidir.  arif  yaratili§  aleminden  oldugu  gibi  alim  de  emir  alemin- 
dendir. 

Yaratik§  ve  emir  dlemi  nedir?  Allah  §oyle  der:  ‘ Yaratma  ve  emir 
O’nundur.’56  Emir  alemi,  Allah’tan  yaratilmi§  bir  sebep  vasitasiyla  degil 
dogrudan  var  olan  feydir.  Yaratili§  alemi  ise,  Allah’in  yaratilmi§  bir  se- 
bep vesilesiyle  var  ettigidir.  Gayb  onda  ortiiliidiir. 

‘Sizin  istilahmizda  gayb  nedir5  diye  sorabilirsin.  Gayb  Hakk’in  sen- 
den  ve  sana  -O’ndan-  gizledigi  §eydir.  Bu  nedenle  ona  ci§aret’  edilir. 

I^aret  nedir?  i§aret,  uzaklik  nedeniyle  nidadir.  Bununla  beraber, 
ba§kasimn  farkmdayken  yalonken  de  olabilir.  Bazen  genel  ve  ozel  i^in, 
uzaklikla  beraber  olabilir. 

Sufilere  gore  genel  ve  ozel  ne  demektir?  Genel  niteliklerde  ge^ek- 
le§en  ortakhlt  iken  ozel  nitelilderdeki  yalnizliktir.  Bu  ise,  her  §eyin  tekli- 
gidir  ve  oziin  ozii  demektir. 

Oziin  ozii  nedir?  Oziin  ozii,  ilahi  nur  maddesidir.  ‘ Neredeyse  onun 
yagi  ate 5 temas  etmeden  yanar.  O nur  iistune  nurdur.’57  Oziin  ozii,  Allah’in 
‘nur  iistune  nurdur 558  ifadesidir. 
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cOz  (liib)  nedir5  diye  sorabilirsin.  Oz,  Hakk’in  di§indaki  §eylcrle  il- 
gili  olup  kalplerden  salunilan  bilgilerdir.  Hakk’in  di§indaki  §eyler  ka- 
buktur. 

Kabuk  nedir?  Kabulc,  muhakkikin  goziinii  bozulmaktan  koruyan 
her  bilgidir.  Bozulma  golge  perdesinin  ardindan  ona  yansiyan  §eye  kar- 
§idir. 

Golge  nedir?  Golge  ziya  perdesi  ardindan  rahatin  varligidir. 

Ziya  nedir?  Ziya  ba§kalarinm  Hakk’in  goziiyle  gordiigiidur.  Golge, 
karanligin  sonucuyken  ziya  nurun  sonucudur.  Goz  ise,  birdir. 

Golge  ve  ziyarnn  kendisinden  meydana  geldigi  karanlik  ve  nur  ne 
demektir?  Nur,  olu§u  kalpten  uzakla§tiran  her  ilahi  ‘varid’dir.  Karanligi 
ise,  sufiler  zati  bilmeye  isim  yaparlar.  C^iinkii  zati  bilmek  ile  beraber  bir 
ba§kasi  ortaya  ^llunaz.  Bu  ikisini  en  90k  bilenler,  ceset  sahipleridir. 

Ceset  nedir?  Ceset  herhangi  bir  nurani  ya  da  unsuri  cismin  sure- 
tinde  ortaya  <pkip  ba§kasi  tarafindan  goriilen  ruh  veya  manadir. 

‘Burada  ‘ba^kasi’  derken  ncyi  kastediyorsun’  diye  sorabilirsin.  Ba§- 
kasi,  oturaklara  a§ik  olan  ba§kasi  demektir. 

Oturak  nedir?  Oturak,  gelinlerin  goriildiigii  yerdir.  Bu  ise  illi- 
ruhani  tecellilerdir. 

‘illi’  ne  demektir?  Illi,  herhangi  bir  melege  ya  da  ruhani  bir  (varli- 
ga)  izafe  edilen  her  ilahi  isimdir.  Ornek  olarak  Cebrail,  Mikail  ve  Abdu 
II  gibi  ifadeleri  verebiliriz.  Bu  meleklerin  elinde,  miihiir  ve  baski  bulu- 
nur. 

Miihiir  ve  baski  (tab’)  nedir?  Miihiir,  Hakk’in  ariflerin  kalplerinde- 
ki  alameti  iken  tab’,  Hakk’a  mensup  se^kinler  halckinda  one  gepnis  bil- 
gidir. 

Ilahi  derken  neyi  kastediyorsun?  Be§ere  izafe  edilen  ilahi  isimdir. 
Ornek  olarak  Abdullah,  Abdurrahman  gibi  isimleri  verebiliriz.  Onlar, 
raune’nin  di§indaki  kimselerdir. 

Rahne  nedir?  Raune,  tab’  (doga)  ile  beraber  durmaktir.  Enniyet 
ehli  ise  boyle  degildir,  ^iinkii  onlar  Hak  ile  beraber  durur. 

Enniyet  nedir?  Enniyet,  izafe  yoluyla  hakikat  demektir.  Enniyet  eh- 
li, Levha  iizerinde  itikafta  duran,  Kalem’i  mii§ahede  eden,  Nun’a  ba- 
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lean,  hiiviyetten  yardim  alan,  Ene’yi  (ben)  kabul  eden,  zil  sesi  nedeniyle 
de  birligi  soyleyen  kimselerdir. 

Zikrettigin  bu  lafizlar  ne  demektir?  Levh,  belirli  bir  zamana  kadar 
ertelenmi§  olan  tedvin  ve  yazi  yeridir.  Hiiviyct,  bilinmeyen  hakikat. 
Nun  ozet  bilgi,  ‘enayet’  ise,  ‘seninle’  demendir.  Kalem  ayrmtili  bilgi,  it- 
tihat  iki  zatin  tek  bir  zat  haline  gelmesidir:  Ya  kul  ya  da  Rab!  Bu  ise  sa- 
yida  ya  da  dogada  olabilir  ki,  bu  bir  haldir.  Ceres  ise,  hitabin  gelen 
varidin  giicii  nedeniyle  bir  tiir  zorlamayla  ozedenmesidir.  Biitiin  bunla- 
ra  ‘nevale’  ehli  ula§abilir. 

Nevale  nedir?  Nevale  Efrad’a  ozgii  hediyelerdir.  Bazen  hediyeler 
ferderden  ba§kalari  i^in  de  olabilir.  Bununla  beraber  onlar  perde  i<pn- 
dedir. 

Perde  nedir?  Perde,  amacini  goziinden  gizleyen  §eydir.  Bunun  boy- 
le  olmasi,  perdenin  mahda’dan  sonra  gelmesinc  baglidtr. 

Mahda’  nedir?  Mahda’  Kutub’un  kendilerine  hediyeler  verilirken 
Efrad’dan  (herder,  Tekler)  gizlendigi  yerdir.  Mahda’  (gizlenme  yeri), 
hediyelerin  saklandigi  hazinedir.  Saldayan  ise,  Kunib’rur.  Muhammed 
b.  Kaid  el-Levani  §oyle  demi§tir:  ‘Yiikseldim,  yukseldim,  oniimde  tek 
bir  ayak  goruyordum.  §a§irdim.  Bana  co  senin  Peygamber’inin  ayagidir’ 
denildi.  Bunun  uzerinc  korkum  dindi.’  Ibn  Kaid  Ferder’den  idi  ve  iize- 
rinde  sadece  Peygamber’inin  oldugunu,  ba§kasinm  onu  ge^cmcdigini 
zamiediyordu.  Haldiydi  da.  (Jiinkii  o sadece  kendi  yolunu  gormii§tu. 
Onun  yolunda  ise,  Peygamber’inden  ba^kasi  yurumemi§ti.  Bu  soz 
Abdiilkadir’e  (Geylani)  soylendiginde,  Abdiilkadir  ‘Ibn  Kaid  soziinde 
haldidir,  9’uikii  ben  soyledigi  yerde  kendisini  gordiim’  demiy  ‘Peki,  sen 
neredeydin?’  denilince,  Abdiilkadir  ‘Mahda’da  idim,  ona  nevale  benim 
yammdan  <pkartilmi$ti’  demi§  ve  nevaleyi  isimlendirmi§ti.  Ibn  Kaid’e 
kendisine  9ikartilan  nevalenin  ne  oldugu  sorulmu§,  o da  Abdiilkadir’in 
soyledigini  soylcmi§ti.  Onlardan  biri  halvet  digeri  celvet  ehliydi. 

Halvet  ve  celvet  nedir?  Celvet  kulun  Haldc’in  nitelilderiylc  halvet- 
ten  ^lkmasidir.  Boylelilde,  goziin  algiladigi  §eyi  yakar.  Halvet  ise,  sirrin 
Hak  ile  sohbetidir.  Ne  melek  vardir  ne  ba§kasi!  Burada  bayilma  ger^ek- 
le§ir. 
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‘Bayilma  nedir5  dersen  foyle  deriz.  Bayilma  Rabbani  tecelli  esna- 
smda  kendinden  gc^medir.  Bu  ise  -korku  ehli  i$in  degil-  limit  ehli  19m 
geryeklqir. 

Korku  ve  limit  nedir?  Umit  gelecek  hakkmda  arzulu  olmak  iken 
korku  ba§langi$ta  naho§  §eydcn  salunmaktir.  Bu  nedenle  yiiz  ^evirmeye 
yonelir.  Bu  ise  algiladiktan  (telakki)  sonra  kendine  donmek  demektir. 

Algilamak  nedir?  Algilamak,  Hak’ta  yiikseli§  esnasinda  sana  gelen 
§eyi  almandir. 

Yiikseli§  nedir?  Yukse!i§  hallerde,  makamlarda  ve  bilgilerde  nefs, 
kalp  ve  ‘hak’  olarak  yakla§ma  talebiyle  yer  degi§tirmektir. 

Tedani  nedir?  Tedani,  Hakk’a  yalun  kimselerin  sarkmaya  yiikseli§- 
leridir. 

Sarkma  nedir?  Sarkma,  Hakk’m  onlara  inmesi  ve  onlarin  da  kendi- 
lerinden  a§agida  bulunanlara  dinginlikle  inmesidir. 

Dinginlik  nedir?  Dinginlik,  gaybm  harf  ile  tenezziilii  esnasinda, 
kalplerin  buldugu  itminandir. 

Harf  nedir?  Harf,  Hakk’in  sana  kendisiyle  hitap  ettigi  ibarelerdir. 
Ornek  olarak  ‘Kuran  yedi  harf  iizere  indirildi’  gibi  ifadeleri  verebiliriz. 
Ayrica  harf,  kara  ortiideki  bir  surettir. 

Kara  ortii  nedir?  Kara  ortii,  Ailah’in  kendisinden  alemin  cisimleri- 
nin  surederini  a^tigi  Heba’dir.  Onlar,  ye§il  ziimriitten  meydana  gelmi§- 
tir. 

Yqil  zumriit  nedir?  Yefil  ziimriit,  beyaz  inciden  ortaya  qkmq 
nefstir. 

Beyaz  inci  nedir?  Beyaz  inci,  simsime  bilgisinin  sahibi  ilk  akildir. 

Simsime  nedir?  Simsime,  son  derece  gizli,  ibareye  gelmeyen  ve  i§a- 
retle  algilanmayan  ince  bilgidir.  Bununla  beraber  o,  bir  agacin  meyve- 
sidir. 

Bu  aga$  nedir?  Bu  agay,  karga  heykelinin  (madde)  yoneticisi  insan- 
1 kamildir. 

Karga  nedir?  Karga,  turn  cisim  demektir.  O,  heba’yi  kabul  eden  ilk 
surettir.  Kartal,  giivercin  vasitasiyla  ona  bakar. 
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Kartal  ve  giivercin  ne  demektir?  Kartal,  Hakk’in  kendisinde  biitiin 
heykellerde  onlarin  kendilerini  hareket  ettiren  ve  dindiren  ruhlarina  iif- 
ledigi  ilahi  ruhtur.  Giivercin  ise  doga  ve  akil  arasmdaki  nefstir.  Doganin 
a§agisindaki  ise  Anka’dir. 

Anka  nedir?  Anka  heba  demektir.  (Jainkii  o ne  vardir  ne  yokmr! 
Bununla  beraber,  valaada  surete  girer. 

Vakia  nedir?  Vakia,  ulvi  alemden  herhangi  bir  §ekilde  kalbe  gelen 
§cydir.  Bu  §ekil  hitap,  misal  ya  da  ba§ka  bir  §ekilde  olabilir  ve  Gavs’m 
eliyle  gelir. 

Gavs  nedir?  Gavs,  zamamn  sahibi  ve  telddir.  Bazen  onun  verdigi 
§eyler,  Ilyas’m  eliyle  ger^eklegir. 

Ilyas  nedir?  Ilyas,  kabz  (daralma)  demektir.  Bazen  Gavs  Hizir’m 
eliyle  verebilir. 

Hizir  nedir?  Hizir  bast  (a^ilma)  demektir.  Bu  vergiler,  zevaid  tii- 
riindendir. 

Zevaid  nedir?  Zevaid,  gayba  iman  ve  kesinligin  arti§idir.  Bunun  bir 
takim  ozel  adamlari  vardir  ki  boliimiin  ba§mda  onlari  zikretmi§tik.  On- 
lar  sayili  lumselerdir.  Sayilari  artmayan  ve  eksilmeyen  on  ki§idir.  Arala- 
nnda  kadinlar  da  bulunabilir.  isim  ve  resim  onlari  destekler. 

isim  ve  resim  ne  demektir?  Resim  ezelde  aktigi  §ekliyle  ebediyete 
akan  bir  niteliktir.  isim  ise  i^inde  bulundugu  anda  kulun  haline  hakim 
olan  ilahi  isimlerdir.  Bu  da  vasil  halinde  ger^ekle^ir. 

Vasil  nedir?  Vasil,  ka^anin  algilanmasidir.  Bu,  fetihlerin  illddir. 

Fetihler  nelerdir?  Fetihler  zahirde  ibarenin,  batinda  tadiligin  a^il- 
masi,  miitalaamn  dogru  olmasi  i^in  miika§efenin  a9ilmasidir. 

Miitalaa  nedir?  Miitalaa,  kendiliginden  veya  onlarm  isteginden, 
Hakk’m  arifleri  alemin  hadiseleriyle  ilgili  konulara  muttali  kilmasidir. 

Hakkin  tasarruju  giiven  getirdi  banal 
Kuruntularm  ajetlerinden  sakin  kendini 

Zaman  sona  erer  ve  bir  §ey  kalmaz 
Elde  avugta  bulunan 
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Benimle  ilgilen,  ba$kasiyla  ilgilenme 

Ba§kasmm  i§i  benimkine  benzemez 

Ikinci  seni  aldatmasin 

Ben  Ikinciyim  (ama)  ikinci  degilim 

Denim  sevgimle  kendini  kaybeden  kimse 

Ya  beni  gormek  ister  ya  beni  goreni 

Ki  ben  gormek  istediginden  daha  yakinim  ona 

I 

Beni  mekanla  dii}unmesin  ki 

Benim  gozumle  beni  onda  gorur 

Ba§ka’mn  gozu  beni  goremeyecektir 

Miitalaa,  sadece  hiir  kimseler  adina  ger$ekle§ebilir. 

Hiirriyet  nedir?  Hiirriyet,  Allah  i$in  kulluk  haklarim  ger$ekle§tir- 
mektir.  Boyle  biri,  ilahi  gayret  nedeniyle  Allah’in  di§indaki  kimselerden 
ozgtirdiir.  Qiinkii  ‘Allah  kiskan^tir  ve  kiskan^ligi  nedeniyle  ta§kinliklari 
(gorunenleri)  yasaklami§tir.’ 

Gayret  ne  demektir?  Gayret  tasawufta  115  anlamda  kullamhr:  Bi- 
rincisi  simrlarim  a§mak  hususunda  Hak  i$in  gayrettir.  Ikincisi  ise  sirlari 
ve  esrari  gizleme  kar§iliginda  kullanilir.  Ucpincii  ise,  Hakk’in  gayretidir. 
Bu  ise  Hakk’in  velilerini  gizlemesidir..  Onlar,  himmet  sahipleri  olan  sa- 
kimlanlardir. 

Himmet  nedir?  Himmet,  kalbin  kuruntulardan  soyutlanmasi  kar§i- 
liginda  kullamldigi  gibi  bazen  miiridin  ilk  dogrulugu  kar§iliginda  da 
kullanilir.  Bazen  de  ilhamin  duruluguyla  himmederin  toplanmi§ligi  kar- 
§iligmda  kullanilir.  Bu  ise,  gurbet  ehlinde  boyledir. 

Gurbet  nedir?  Gurbet  119  anlamda  kullanilir:  Birincisi  maksada 
ula§mak  i<pn  vatani  terktir.  Ikincisi,  kendisine  i§leyen  hakikat  nedeniyle 
halden  uzakla§maktir..  U^iinciisu  ise,  (tecellinin  insam  kendinden  c^ckip 
almasi  anlammda)  ‘istilam’  nedeniyle  marifetten  korkarak  Hak’tan 
uzakla§maktir. 

Istilam  nedir?  Istilam  kalbe  gelen  a§in  sevginin  (veleh)  niteligidir. 
Onun  otoritesi  altinda  hile  endi§esi  dizginlenir. 
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Hile  nedir?  Hile  emre  itaatsizlilde  birlikte  nimetlerin  siiregelmesi 
-ki  bunu  bazi  §ahislarda  gordiik-  ve  saygisizhlda  beraber  halin  korun- 
masidir.  Irak  ehli  iizerinde  hakim  hal  budur.  Bildigimiz  kadariyla  on- 
dan  sadece  vaktin  efendisi  olan  Ebu’s-Suud  e§-§ibl  kurtulmu§tur.  Ayri- 
ca  hile,  bir  simr  ve  emir  olmaksizin,  ayet  ve  keramederin  ortaya  <pkma- 
sidir.  Bize  gore  boyle  §eyler,  keramet  degil,  ali§kanliklari  a§maktir.  §u 
var  ki,  bunlar  nimederi'  dile  getirmek  amaciyla  gosterilebilir.  arifler, 
boyle  bir  korkudan  (rehbet)  men  edilmi§tir. 

Korku  nedir?  Zahirdcki  korku  tevhidin  ger^elde§mesiyle  ilgilidir. 
Batumi  korkusu  ise  bilginin  degi^mesine  kar§idir.  Zahir  ve  batimn  kor- 
kusu  ise  ezelin  emrinin  ger$elde§mesiyle  ilgilidir.  Fakat  o,  arzu  one  ge$- 
tikten  sonradir. 

Arzu  nedir?  Nefsin  arzusu  sevapla,  kalbin  arzusu  hakikat  ile,  sirrin 
arzusu  ise  Hak  ile  ilgilidir  Id  bu  temkin  makamidir. 

Temkin  nedir?  Bize  gore  temkin,  (degi§mek  ve  renkten  renge  gir- 
mek  anlamindaki)  telvinde  saglamla§mak  demektir.  Sufilere  gore  tem- 
kin, kavuyanlann  halidir.  Biz  bu  konuda  soyledigimiz  goru§ii  benimse- 
dik.  (^iinkii  Allah  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’59  buyurur.  Sufiler  ise  Allah’in  ‘Al- 
lah gokleri  ve  yeri  zail  olmaktan  korur 560  ayetini  benimsemi§tir.  Ger^i  bu 
ayet  de  bizim  vardigimiz  gorii§u  destelder.  Oyleyse  ‘telvinde  temkin’ 
daha  yerindedir. 

Telvin  nedir?  Telvin,  kulun  hallerinde  yer  degi§tirmesidir.  Bu  hal 
^ogunluga  gore  eksik  bir  makamken  bize  gore  makamlarin  en  yetkini- 
dir.  C^iinku  o,  insan  i$in  amaca  benzeme  yeridir.  Bunun  nedeni  ise  hii- 
cuinlardir. 

Hiicum  nedir?  Hiicum  vaktin  giiciiyle  insanm  bir  yapmacildigi  ol- 
maksizm  bevadih’in  ardindan  kalbe  gelen  §eydir. 

Bevadih  nedir?  Bevadih,  vehle  §eldinde  gaybten  kalbe  ansizin  ula- 
§an  §eylerdir.  Bu  ise,  ya  bir  sevin^  veya  iiziintu  nedeniyledir.  Fakat 
bevadih  olmalari  i$in  oncesinde  levami  bulunmalidir. 

Levami  nedir?  Levami  tecelli  nurlarimn  ild  valdtte  sabit  olmasidir. 
Bu  ise,  tavali’den  sonra  ger^ekle^ir. 
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Tavali  nedir?  Tavali,  tevhid  nurlandir.  Bu  nurlar,  marifet  sahipleri- 
nin  kalpleriiie  dogar  ve  Levaih  sirlarda  hiikiim  sahibi  oldugunda  diger 
nurlari  sondiiriir. 

Levaih  nedir?  Levaih  yiiksekten  sirlara  panldayan  ve  bir  halden  di- 
gerine  ortaya  yikan  §eylerdir.  Bu,  sufilerin  tammidir.  Bize  gore  levaih, 
organla  simrlanmadiginda,  goze  parildayan  -olumsuzlayici  olmaksizin- 
zati  nurlardir.  Levaih,  miisamere  ehlinin  hallerindendir. 

Miisamere  nedir?  Miisamere  Hakk’in  ariflere  sir  ve  gayb  aleminden 
olan  hitabidir.  ‘Ruhu’l-Emin  onu  senin  kalbine  indirdi.’  Bu  ise, 
muhadesede  ozel  bir  haldir. 

Muhadese  nedir?  Muhadese  Hakk’in  arif  kullanna  miilk  aleminden 
olan  hitabidir.  Ornek  olarak  Hz.  Musa’ya  aga^tan  nida  edilmesini  vere- 
biliriz.  Bu  nida,  mii§ahedenin  dalidir. 

Mii^ahede  nedir?  Mii§ahede,  tevhid  kanitlariyla  e§yayi  gormek  ve 
Hakk’i  efyada  gormektir.  Mii§aliede  herhangi  bir  ku§ku  olmalcsizin  ke- 
sinligin  hakikati  de  olabilir.  Bu  ise,  miika§efedcn  sonra  gelir.  Bir  gorii§e 
gore,  muka§efc  mii§ahedcden  sonradir. 

Miika§efe  nedir?  Miika§efe,  emaneti  anlayi§la  kav'ramalc,  halin  ilave- 
sini  tarn  olarak  yerine  getirmck,  muhadaramn  verdigi  i^areti  kavramak- 
tir. 

Muhadara  nedir?  Muhadara  kalbin  burhan  kanitiyla  hazir  olmasi- 
dir.  Bize  gore  o,  tahalli  csnasinda  iizerinde  bulunduldari  hakikatlerine 
gore,  isimlerin  kendi  aralarindaki  kom§ulugudur. 

Tahalli  nedir?  Tahalli  halved  tercih  (yalmz  kalmak)  ve  tecelli  tale- 
binin  Hak’tan  me§gul  ettigi  her  §eyden  yiiz  ^cvirmcktir. 

Tecelli  nedir?  Tecelli  ortiinmeden  sonra  gayb  nurlarindan  kalplere 
goziiken  §cylcrdir. 

Ortiinme  nedir?  Ortiinme  scni  fani  kilan  §eyden  perdeleyen  her 
§eydir.  Bir  goru§c  gore  ortiinme,  olu§  perdesidir.  Bazen  ortiinme  adet- 
lerle  kalmak,  bazen  mahk  otoritesi  gergelde§meden  once  amellerin  so- 
nu^lariyla  kalmalctir. 

Mahk  nedir?  Mahk,  sahk  hali  sabit  olduktan  sonra  O’nda  fani  ol- 
mandir. 
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Sahk  nedir?  Zorlayici  nedeniyle  kahnn  altmda  bile§imin  avri§masi- 
dir. 

Zorlayan  nedir?  Zorlayan,  muminin  kalbinde  Hakk’in  ogut^usii- 
diir.  O,  zamanin  hiikmiine  gore  ^agirir. 

Zaman  nedir?  Zaman  otoritedir,  ^iinkii  o senin  ile  gidi§  arasina  gi- 
rer. 

Gidi§  nedir?  Gidi§  kalbin  sevgilisini  mii§ahede  ederek  duyulan  her 
§cydcn  habersiz  kalmasidir.  Sevilen  kim  olursa  olsun  boyledir.  Bu  ise, 
ayrimdan  (fasl)  oncedir. 

Ayrim  (fasl)  nedir?  Sevgilinden  umdugun  §eyin  yitirilmesidir.  Bize 
gore  aynm,  miicahedenin  neticesi  olan  birlik  halinden  sonra  ondan 
farklila§mandir. 

Miicahede  nedir?  Mticahede  nefsi  bedeni  gik^liiklere  zorlamak,  her 
durumda  heva  (arzu)  giiciine  muhalefet  etmektir.  Fakat  ancak  riyazet- 
ten  sonra  arzu  giiciine  kar§i  konulabilir. 

Riyazet  nedir?  Riyazet  iki  tiirliidiir:  Birincisi  edep  riyazetidir.  Bu, 
nefsin  dogasindan  ^lkmaktir.  Digeri  talep  riyazetidir.  Bu  ise,  arzulanan 
§eyin  sagkkli  olmasidir.  Kisaca  riyazet,  nefsin  ahlakmm  siislenmesidir. 
Bu  ise,  bir  illetten  meydana  gelir. 

illet  nedir?  Diet  Hakk’rn  kuluna  sebepli  ya  da  sebepsiz  olarak  uyan- 
sidir.  Bu  uyan,  liitfun  ta  kendindendir.  Tasavvuf  ehli  onu  ‘latife’  diye 
isimlendirir. 

Latife  nedir?  Latife,  idrakte  parildayan  ince  anlama  i§arct  eder.  Iba- 
reye  sigmaz.  O ise  tefrid’e  gotiiriir.  Larjfe  insanm  hakikati  i^in  de  kul- 
lanilabilir. 

Tefrid  (birleme)  nedir?  Tefrid,  Hak  ile  kendinle  durmandir.  §arti, 
tecrittir. 

Tecrit  (soyutlama)  nedir?  Tecrit,  fetretin  hiihnii  nedeniyle,  ba§ka 
ve  olu§u  kalpten  ve  sirdan  ^lkartmaktir. 

Fetret  nedir?  Fetret,  yaluci  ba^langi^  ate§inin  sonmesidir.  Bu  hal, 
duranlar  i<jin  vakfe  haline  benzer. 

Vakfe  nedir?  Valcfe,  veleh’ten  kurtulmakla  birlikte,  iki  makam  ara- 
sinda  durmalc  demektir. 
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Veleh  nedir?  Veleh,  sirrin  mii§ahedesiyle  vecdin  a§irilik  halidir. 

Sir  nedir?  Sir  iif  §ekilde  kullanilir:  Bilginin  sirn,  onu  bilenin  haki- 
kati  kar§iliginda  kullanilir.  Halin  sirri,  Allah’in  ondaki  muradi  kar§ili- 
ginda  kullanilir.  Hakikatin  sirn  ise  kendisiyle  ruhtan  i§aretm  ger$ekle§- 
tigi  §eyin  kar§iliginda  kullanilir. 

Ruh  nedir?  Ruh  kalbe  gaybin  bilgisini  ozel  bir  §ekilde  aktarandir. 
Onu  algilayan  nefstir. 

Nefs  nedir?  Nefs,  §ahidin  hukmiine  gore  kulun  niteliklerinden  ne- 
denli  olan  §eylcrdir. 

§ahit  nedir?  §ahit,  mii§ahedenin  sahibinin  kalbinde  meydana  ge- 
tirdigi  sonu^tur.  Bu  sonuc^,  kalbin  mii§ahede  edileni  zabtettigi  §ekilde 
ger^elde^ir.  Varid,  §ahide  gore  gelir. 

Varid  nedir?  Herhangi  bir  gayret  olmaksizin  kalbe  gelen  giizel  dii- 
§iincedir.  Varid,  kalbe  ilahi  isimlerden  gelen  her  §eydir  ve  bazen  hak- 
ka’l-yakini  saglar. 

Hakka’l-yakin  nedir?  Hakka’l-yakin,  ayne’l-yakinden  sonra  nedeni 
bilmcyle  ilgilidir. 

Ayne’l-yakin  nedir?  Ayne’l-yaldn  mii§ahede  ve  ke§fin  kendiliginden 
ve  ilme’l-yakinden  sonra  verdigi  §eydir. 

Ilme’l-yakin  nedir?  Ilme’l-yakin  delilin  verdigi  kesinliktir.  Dii§iin- 
ceden  (hatir)  sonra  gelen  ku§kular  ta§imaz. 

Du^iince  nedir?  Dii§iince  kalbe  ve  i^e  -rabbani  olsun  ya  da  olma- 
sin-  yerle§meksizin  gelen  hitaptir.  Dii§iince  kalbe  ycrle§irse  ‘i$  konu§ma’ 
diye  isimlendirilir.  Sahibi  ise  nefese  muhta^tir. 

Nefes  nedir?  Nefes,  hakikatin  otoritesi  nedeniyle,  nefsin  kotiilugii- 
nii  sondiirmek  i^in  Allah’in  kalp  ate§ine  musallat  ettigi  bir  riizgardir. 

Hakikat  nedir?  Hakikat,  O’nun  nitelilderiyle  senin  nitelilderinin 
eserlerinin  senden  olumsuzlamasidir.  Qiinkii  O senin  vasitanla  sende  ve 
senden  fail  olandir,  fail  sen  degilsin.  ‘ Her  canlmrn  pergeminden  tutmu $- 
tur.’61  Bu  olumsuzlama,  adeta  bir  uzaldik  halidir. 

Uzaklik  nedir?  Uzaklik,  emre  itaatsizliklerde  yerle§ik  olmaktir. 
Uzaldik  bazen  senden  olabilir  ve  hallerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Bu  du- 
rumda  o,  hal  karinesinin  verdigi  §eyi  gosterir.  Yakinhk  da  boyledir. 
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Yakinlik  nedir?  Yakinlik  itaati  yerine  getirmektir.  Bazen  yakinlik 
‘kaabe  kavseyn’,  ‘iki  yay  ucu’  anlaminda  kullanilabilir.  Bu  ise,  dairenin 
^eperini  boliip  onu  ikiye  ayiran  ipzgidir.  Bu  da,  mii^ahede  edilenin  ya- 
kinligimn  son  noktasidir.  Bunu  -mahv  ehli  degil-  ispat  ehli  anlayabilir. 

Mahv  ve  ispat  nedir?  Ispat  ibadet  hukiimlerini  yerine  getirmek, 
Haldda  kavu§turan  §eyleri  ortaya  koymaktir.  Mahv  ise,  adet  nitelilderini 
kaldirmak  ve  nedeni  yok  etmektir.  Bu  da,  Hakk’in  gizledigi  ve  olum- 
suzladigi  §cydir.  Zevk  ondan  meydana  gelir. 

Zevk  (tatmak)  nedir?  Zevk,  ilahi  tecellilerin  ba§iangicidir  Id  ipneye 
(§iirb)  goturiir. 

I^me  nedir?  I<pne,  kanmayi  gerektiren  makamdan  tecellilerin  or- 
tancasidir.  Ipne  kanmayi  gerektirmeyen  bir  makamdan  olabilecegi  gibi 
bazen  i^enin  mizaci  kanmayi  kabul  etmeyebilir. 

Kanmak  nedir?  Kanmak  her  makamda  tecellilerin  sonudur.  I^ilen 
§arapsa,  lcanma  sarho§luga  gotiiriir. 

Sarho§luk  (sekr)  nedir?  Sarho§luk,  rahadatici  giic^lu  bir  varid  nede- 
niyle  kendinden  ge^mektir.  Biiyulderde  sarho§luktan  ayildik  meydana 
gelir. 

Ayiklik  (sahv)  nedir?  Ayildik,  gii^lii  bir  varid  nedeniyle  kendinden 
ge9meden  (gaybet)  sonra  hissetmeye  donmektir. 

Gaybet  nedir?  Gaybet,  kalbin  yaratiklarin  hallerinden  cereyan  eden 
§eylerin  bilgisinden  habersiz  kalmasidir.  Bunun  nedeni  ise  duyunun 
kendisine  gelen  huzur  ile  me§gul  olmasidir. 

Huzur  nedir?  Huzur  kalbin  gaybeti  esnasinda  Hakk’in  kar§isinda 
oldugunun  bilincinde  olmasidir.  Bu  durumda  kalp  fena  haliyle  nitele- 
nir. 

Fena  nedir?  Fena,  fiilinin  yapicisim  Allah  oldugunu  gormelde  ku- 
lun  kendi  fiilini  gormekten  uzakla§masidir.  Bu  ise,  bekaya  benzer. 

Beka  nedir?  Kulun  her  §eyi  Allah’m  farktan  ayakta  tuttugunu  gor- 
mesidir. 

Fark  nedir?  Fark,  Hak  olmalcsizin  halka  i§arettir.  Bir  gorii§e  gore 
fark  kullugu  gormektir  Id,  bu,  cem’  halinin  ziddidir. 

Cem’  nedir?  Cem’,  halk  olmaksizin  Hakk’a  i§arettir.  Cemu’l-cem’ 
buna  gore  gelir. 
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Cemu’l-cem’  nedir?  Ccmu’l-ccm’,  cemali  gormek  esnasinda  Allah’ta 
biitiiniiyle  silinmektir. 

Cemal  nedir?  Cemal,  ilahi  mertebeden  el-Cemil  ismiyle  rahmet  ve 
liituflarin  nitelikleridir.  Alemde  goriinen  ceialin  sahibi  olan  cemal  bu- 
dur. 

Celal  nedir?  Celal,  ilahi  mertebenin  kahrinin  ozelligidir.  Viicud 
onun  nezdinde  meydana  gelir. 

Viicftd  nedir?  Viicud,  Hakk’i  vecdde  bulmaktir. 

Vecd  nedir?  Vecd  kalbe  tesadiif  edip  onu  kendini  gormekten  uzak- 
la§tiran  hallerdir.  Oncesinde  ‘tcvacud’  vardir. 

Tcvaciid  nedir?  Tevaciid,  vecdi  yagirmak  ve  vecd  olmaksizin  sahi- 
binin  buldugu  unsiyet  nedeniyle  vecd  hali  gostermektir. 

Unsiyet  nedir?  Kalpte  ilahi  mertebenin  miifahedesinin  neticesidir. 
Bu  ise,  cemalin  celalidir,  ifiinku  ondan  heybet  meydana  gelmez. 

Heybet  nedir?  Heybet  Allah’m  giizelligini  kalpte  gormektir. 
Sufilerin  90gu,  unsiyet  ve  basti  cemalden  sayar.  Halbuki  ger^ek  oyle 
degildir. 

Bast  nedir?  Bize  gore  bast,  ejjyayi  sigdiran  ve  e§yamn  sigdiramadigi 
kimsedir.  Bir  gorii§e  gore  bast,  limit  hali,  bir  gorii§e  gore  bir  iyaretin 
kabul,  rahmet  ve  iinsiyete  zorladigi  variddir.  Bast,  kabzm  ziddidir. 

Kabz  nedir?  Kabz,  bulunulan  anda  korku  halidir.  Bir  gorii§e  gore 
kabz,  azarlanma  ve  ikaza  iyaret  eden  kalbe  gelen  variddir.  Bir  goriiye 
gore  ise  vaktin  varidini  almaktir.  Bu  iki  hal  mekan  ehli  ^in  gerycklcyc- 
bilir. 

Mekan  nedir?  Mekan,  kernel  ehli  i9in  geiyekleyen  yaygidalci  bir 
yerdir.  Onlar,  makam  ve  hallere  ulaymiy,  orada  celal  ve  cemalin  iizerin- 
deki  makama  gc^miylcrdir.  Artak  onlarin  ne  ozelligi  ne  de  nitelilderi 
kalmiytir.  Ebu  Yezid’e  ‘Nasil  sabahladrn?’  diye  soruknuy,  ‘Benim  sabah 
ve  akyamim  yoktur.  Sabah  ve  akyam  bir  niteligin  sinirladigi  kimseler 
i9in  olabilir.  Benim  niteligim  yoktur’  diye  yanit  vermiytir.  Arkadaylari- 
miz  bu  soz  hakkinda  goriiy  aynhgina  diiymiiytur:  §atahat  midir,  degil 
midir?  Qiinkii  makam  bunu  gerektirir. 

§atahat  nedir?  §atahat  iddia  ve  benlik  kokusu  bulunan  her  sozdiir. 
Bu  ise,  yeriat  ehli  kimselerde  nadiren  bulunur. 
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§eriat  nedir?  §eriat  kulluga  baglanmayi  emretmektir.  Ona  ‘tahak- 
kiim’  e§lik  etmez. 

Tahakkiim  nedir?  Tahakkiim  (kendini  gostermek),  velinin  merte- 
besini  gostermek  iizere,  istedigi  §eye  kalki§masidir.  Bunu  gordiigii  ve 
kendini  silcan  bir  nedenle  yapar. 

Sikilma  nedir?  Sikilma,  miiminin  kalbinde  bulunan  ogiit^iinun  et- 
kisidir.  Hal  sahiplerinde  ise,  ve.cd  ve  iinsiyet  nedeniyle  harekete  ge$- 
mektir. 

Hal  nedir?  Hal,  herhangi  bir  c^aba  ya  da  onu  ^ekmek  i$in  gayret 
olmaksizin  kalbe  gelen  her  §cydir.  Bir  §eyin  hal  olmasi  i^in  ortadan  kal- 
lap  benzerinin  yerini  almasi  gerekir.  Bu  durum  safla§incaya  kadar  de- 
vam  eder.  Bazen  benzeri  yerini  almayabilir.  Buradan  sufiler  arasinda 
hallerin  siirekliligi  konusunda  gorii§  ayriligi  ortaya  5ikmi§tir.  Bazi  kim- 
seler  benzerlerin  siireldiligini  kabul  etmi§tir.  Benzerligin  siireldiligini 
kabul  edenler  -ki  benzer  olduldanm  bilmezler-  halin  siireldiligini  kabul 
ederler.  Bunlar,  hal  kelimesinin  ‘hulul’den  geldigini  dii§iiniir.  Halden 
sonra  benzerin  gelmeyecegini  dii§iinenler  ise,  devam  etmeyecegini  dii- 
§iinmii§,  hal  kelimesinin  de  ‘kaybolmak’  anlamindaki  havle’den  geldigi- 
ni ileri  siirmii^lerdir.  Bu  konuda  §u  misrai  okurlar: 

Devam  etseydi  hal  olmazdi 
Hal  olan  her  $ey  yok  olmu$tur 

Bir  gorii§e  gore  hal,  nitelilderin  kul  iizerinde  ba§kala§masidir.  Yer- 
le^tiginde  ise  ‘makam’  adim  alir. 

Makam  nedir?  Makam  merasimin  haklarmi  tarn  olarak  yerine  ge- 
tirmektir.  Makam  sahibinin  son  hali  makarhsizhktir  ki  ‘edep’  demektir. 

Edep  nedir?  Edep  soziiyle  bazen  §eriat  adabini,  bazen  hizmet  ede- 
bini,  bazen  de  Hakk’a  kar§i  olan  edebi  kastederler.  §eriat  edebi,  §eriatin 
sinirmda  durmalctir.  Bunlar,  Allah’m  belirledigi  simrlardir.  Hizmet 
edebi,  amelleri  yerine  getirirken  a§in  davranmalda  birlikte  ger^ek  faille- 
rini  gorerek  onlari  gormekten  yiiz  ^evirmektir.  Haklda  kar§i  edep  ise, 
sana  ve  O’na  ait  §eyleri  bilmendir.  Edepli  ki§i,  vaktin  hiikmiine  gore  ha- 
reket  eden  ya  da  vaktini  bilen  kimsedir. 
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Vakit  nedir?  Vakit  ge$mi§e  ya  da  gelecege  bakmaksizm  i$inde  bu- 
lundugun  haldir.  Yol  (tasawuf)  ehlinin  yorumu  boyledir. 

Yol  ne  demektir?  Yol,  Hakk’in  ruhsat  bulunmayan  me§ru  hiikiim- 
leridir.  Bunlar,  azimetler  ve  kendi  yerlerinde  ruhsatlardir.  Kendi  yerle- 
rinde  ruhsatlari  yapanlar,  azimet  sahipleridir.  Yol  ehlinin  biiyiik  lasmi 
ruhsadari  benimsemez,  bu  bir  hatadir.  Ruhsatlari  hi$  yerine  getirmeyen 
kimse,  Allah’in  ruhsadarini  yerine  getirenlere  yonelik  sevgisini  yitirir. 
Dolayisiyla  onun  bu  konuda  bir  zevki  olamaz.  Ornek  olarak,  (farz  bor- 
cu  oldugu  i$in)  kaza  namazi  kilan  ve  hi^  nafile  kilmayan  birini  verebili- 
riz.  Bu  davrani§  son  derece  yanli§tir.  Alcsine  me§ru  olan,  nafile  kiimak- 
tir.  Farzlar  eksik  oldugunda  nafilelerinden  -Id  goniillii  ibadet  demektir- 
farzlari  tamamlamr.  Farzlar  eksik  degilse,  bu  ibadeder  tipki  niyedendigi 
gibi,  onun  i$in  nafile  olur  ve  bunlardan  dolayi  Allah’in  sevgisini  ‘zevk’ 
eder.  Boyle  davranmayan  kimse,  Allah’in  §eriatini  ge^ersiz  yapmi§tir. 
(^iinkii  farzlari  tam  oldugunda  onlan  kaza  etmek  caiz  degildir.  Boyle 
bir  adam,  kendi  ba§ina  hiikiim  yikartmi§  ve  Allah’m  izin  vermedigi  bir 
§eyi  yapmi§tir.  Allah  bu  ibadeder i ona  nafile  diye  yazmaz  -$iinkii  o bu- 
na niyedenmemi§tir-.  Boyle  biri  Allah  kar§isinda  saygisizlik  yapmi§tir. 
Allah  o ibadederi  ‘goniillii’  diye  isimlendirmi§ken  bu  adam  kaza  demi§- 
tir.  Dolayisiyla  nafileden  meydana  gelen  iiriin  onun  adina  ger9ekle§- 
mez,  ^iinkii  onlara  niyedenilmemiftir.  §eriat  onun  yaptigi  ameli  kaza- 
nafde  sayacagi  hakkinda  bir  ifade  de  bulunmami§tir.  Kavmin  ‘seferinin’ 
kendisinde  ger^eldc§tigi  yol  budur. 

Sefer  nedir?  Sefer,  zikir  ile  Haldc’a  yonelme  yolunu  tutan  kalptir. 
Bu  ise  Hak  ile  ya  da  nefes  ile  genjeklefir.  Bu  durumda  kalp  yolcu  diye 
isimlendirilir. 

Yolcu  nedir?  Dii§iincesiyle  akledilirlerde  sefer  eden  ki§idir.  Din  di- 
linde  bu,  ‘itibar  (zahirden  batina  gegnek)’  diye  isimlendirilir.  Boylelikle 
yolcu  diinya  hayatmdan  aliiret  hayatina  gcgcr  ki  boyle  biri  ‘amel  sahibi 
saliktir.’ 

Salik  nedir?  Salik,  -bilgisiyle  degil-  haliyle  makamlarda  yiiriiyen  ki- 
§idir.  Bu  ise  amel  demektir.  Boylelikle  bilgi  onun  kendisi  haline  gelir. 
Ziinnun  §oyle  der:  ‘Fatima  en-Nisaburi’yle  kar§ila§tim.  Ona  hangi  ma- 
kami  sdylediysem,  o makamin  kendisinde  bir  hal  olarak  bulundugunu 
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gordiim.’  Bu  durum,  bazen  miirit  (isteyen)  i$in  degil,  murad  (istenilen) 
i$in  ger$elde§ir. 

Miirit  ve  murad  (irade  eden  ve  edilen)  nedir?  Murad,  i§  kendisine 
hazir  iken,  iradesinden  9ekilmi§  kimse  demektir.  Boylelikle,  herhangi 
bir  gu^liik  olmaksizin,  biitiin  ali§kanliklari  ve  makamlari  a.pr.  Miirit  ise 
kendi  iradesinden  soyutlanan  ldmsedir.  Ebu  Hamid  §oylc  der:  ‘Miirit 
isimlerin  kendisi  adma  gc^erli  oldugu  ve  isimle  Allah’a  yonelenler  arasi- 
na  giren  ki§idir.5  Biz  ise  miirit  ismini  iki  halden  dolayi  iki  §ahsa  veririz: 
Birincisi  gti^ltik  ve  sikintiyla  yolu  tutan  kiy idir.  Bu  gii^liik  ve  zorluk 
onu  yolundan  alikoymaz.  Digeri,  iradesi  e§yaya  niifuz  eden  kimsedir. 
Bu  ise  iradeyle  ozde§le§en  kimsedir.  Murad  ise,  boyle  degildir. 

Irade  nedir?  irade  kalpteld  bir  elemdir.  Sufiler  bu  kelimeyi  kullamr 
ve  onunla  temenni  iradesini  kasteder.  O da  bunun  bir  kismidir.  Burada, 
nefsani  hazlarla  ilgili  olan  doga  iradesi  de  vardir.  Hakk’in  iradesinin 
konusu  ise,  ihlastir  ve  ‘hacise’  gore  ger$ekle§ir. 

Hacis  nedir?  Ilk  dii§uncc  demektir.  O,  hi^bir  zaman  yamlmayan 
rabbani  ilk  dii§unccdir.  Onu,  ilk  sebep  ve  dii§uncenin  ba§i  diye  isimlen- 
dirmi§lerdir. 

Boylece  sana  makamlarin  belli  bir  ili§ki  tarziyla  mertebelerle  irtiba- 
tini  ve  birbirine  baglanmasmi  a<pklami§  olduk.  Arkada§larimizin  pek  azi 
boyle  bir  ili§kiyi  a^iklama  yolunu  tutmu§tur.  Bu  ise,  Arap^adalci  zincir- 
leme  baglamdir  ve  ibrahim  b.  Ethem  ve  benzerlerinin  i§aret  ettilderi  bi- 
linmeyen  bir  yontemdir.  Ondan  sufilerin  terimlerinin  lafizlarimn  a$ik- 
lamasi  ortaya  <pkar.  Bundan  iki  yarar  ortaya  ^lkar:  Birincisi  sufilerin  te- 
rimlerinin ogrenilmesi,  ikincisi  ise  terimler  arasi  kar§ilikli  ili§kilerin  bi- 
linmesidir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir. 

YUZ  ELLi  DORDUNCU  SORU 

Ummii’l-Kitab’in  -onu  biitiin  peygamberlerden  Hz.  Mu- 
hammed  ve  bu  iimmet  adina  saklami§tir-  Te’vili  Nedir? 

Ummii’l-kitab’taki  iimm  (ana)  kelimesi  toplayici  demektir.  Um- 
mii’l-kura  (§ehirlerin  anasi)  buradan  gelir.  Ba§,  bedenin  anasidir.  ‘Um- 
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mii  re'sihi’  (ba§imn  anasi)  denilir.  (jainkii  ba§,  insamn  duyusal  ve  mane- 
vi  giiylerinin  toplandigi  yerdir.  Fatiha  suresi  indirilmi§  biitiin  kitaplarin 
anasidir  ve  biiyiik  Kuran  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  §eyi  iyeren 
biiyiik  ve  yiice  toplam  demektir.  Hz.  Muhammed’e  cevamiii’l-kelim  ve- 
rilmi§tir,  §eriati  da  biitiin  §eriadari  iyerir.  O,  Adefn  yaratilmazdan  once 
peygamber  idi.  Biitiin  §eriadar  ondan  diger  nebilere  yayilmi§tir.  Diger 
nebiler,  bedeniyle  bulunmadiginda  Hz.  Muhammed’in  yeryiiziindeki 
vekil  ve  elyileriydi.  Bedeniyle  var  olsaydi  hiybirinin  §eriati  olmayacalcti. 
Bu  durum  Hz.  Muhammed’in,  ‘Musa  ya§asaydi  bana  uymaktan  ba§ka 
bir  §ey  yapamazdi’  soziinde  dile  getirilir. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Biz  Tevrat’i  indirdik,  onda  hidayet  ve  nur  var- 
dir.  Islam  olmu§  peygamberler  hidayete  erenler  ifin  onunla  hukutn  verir- 
lerd61  Biz  Miisliimanlariz.  Bilginlerimiz  de  nebilerdir.  Biz,  her  §eriat  ehli 
19 in  onlarin  §eriatlariyla  hiikiim  veririz,  yiinkii  onlar  bizim  Peygam- 
ber’imizin  §eriatidir.  Bunlari  onaylayan  Hz.  Peygamber  oldugu  lcadar 
§eriati  da  onlarm  asillaridir.  Hz.  Peygamber,  biitiin  insanliga  gonderil- 
mi§tir.  Bu  ise,  ba§ka  biri  adina  geryekle§memi§tir.  ‘insanlar’,  Hz. 
Adem’den  son  kimseye  kadar  olan  kimselerdir.  Onlara  gelmi§  §eriatlar, 
vekillerinin  eliyle  Hz.  Muhammed’in  §eriadaridir.  C^iinkii  Peygamber 
biitiin  insanlara  gonderilmi§tir.  Oyleyse  biitiin  elyiler,  ontm  vekilleridir. 
Peygamber  bedeniyle  ortaya  yiktiginda,  biitiin  hiikiim  ona  ait  iken  her 
hiikiim  sahibi  de  ona  donmii§tiir.  Oyleyse  Peygamber’in  mertebesi, 
diinyada  di§  varhginin  ortaya  yiktigi  esnada  elyilerinden  hiybirine  ve- 
rilmemi§  bir  ozelligin  ona  verilmesini  gerektirdi.  Bu  ozellik  vekillerinde 
paryalanmi§  §eyleri  iyeren  bir  biiyiikliik  ve  bir  ilave  olmaliydi. 

Bu  nedenle  Allah  ona  iimmii’l-kitab’i  verdi.  Ummii’l-kitab  biitiin 
sayfa  (suhuf)  ve  kitaplari  iyerir.  Onlarla  birlikte  Ummii’l-kitab,  ozet  bir 
§ekilde,  biitiin  ayederi  kendinde  toplayan  yedi  ayet  olarak  bizde  ortaya 
yikmi§tir.  Nitekim  Allah’in  yedi  niteligi  de  biitiin  ilahi  isimleri  iyerir  ve 
her  bir  ilahi  isim  onlardan  birine  gider.  Ustad  Ebu  Ishak  el-isferayini 
el-Celi  ve’l-Hafi  isimli  kitabinda  boyle  yaparak  biitiin  isimleri  yediye 
dondiirmii§tiir.  Ustad,  ilahi  isimlerden  kelam  sifatma  ait  olarak  e§- 
§ekur  ve  e§-§akir  isimlerini  bulmu§,  diger  isimleri  de  sifadara  bolmii§, 
onlar  da  kendilerini  iyerdigi  iyin  isimleri  kabul  etmi§tir.  Bu  baglamda 
bir  kismini  bilgiye,  bir  kismim  kudret  ve  diger  niteliklere  katmi§tir. 
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Ummii’l-kitap  da  boyledir.  Allah,  nebilere,  yani  Hz.  Muham- 
med’in  vekillerine  indirilmi§  kitap  ve  sayfalari  ona  katarak  Peygamber 
ve  bu  iimmet  adina  saldami§tir.  Bu  sayede  onlar  oncelik  bakimindan 
diger  nebilerden  ayn§ir.  Hz.  Peygamber  ‘en  biiyiik  imamdir.’  Bu  kita- 
bin  kendisinde  ortaya  <pktigi  iimmeti  ise  ‘ tnsanlar  icm  gkartilmi 5 en  ha- 
yirli  ummettir.™  Bunun  nedeni,  onlarin  i<pnde  Hakk’m  suretiyle  ortaya 
^llunasidir.  Hz.  Peygamber’in  kendisinde  zuhur  ettigi  devir  de,  kendile- 
rinde  §eriatiyla  bulundugu  onceki  ve  sonraki  asirlara  gore,  biitiin  asirla- 
rin  en  hayirlisidir. 

Bu  iimmetin  toplayicihgimn  bir  yonii  de,  Allah’in  velilerine  Al- 
lah’tan  uzak  insanlarin  niteliklerinde  de  bir  yakinlik  payi  ayirmi§  olma- 
sidir.  Boylece  lafiz  ve  anlamda  ortaldik  ger^elde^irken  anlam  degi§ir. 
Soz  geli§i  hirs  i<pn  kotii  bir  nitelik  deriz.  Bilgiyi  ogrenme  ve  onunla  Al- 
lah’a  yakla§mada  hirsli  oldugumuzda  ise,  oviilen  bir  niteliktir.  Hirs,  laf- 
zin  kotii  kullanimiyla  yerilmi§tir.  Qiinkii  hirs,  kayitsiz  anlamda  kullaml- 
diginda,  kinanmi§  bir  huydur.  Oviilen  hirs  kastcdildigindc  ise  simrlanir 
ve  ‘iyilige  haris’  denilir.  Haset  de  boyledir.  Genel  anlamda  simrlanmak- 
sizin  hasetten  Allah’a  sigimhr.  (^iinkii  o,  genel  kullaniminda  kotii  anlam 
ta§ir.  Ozel  kullanimmda  ise,  oviilen  bir  anlamda  kullanilir.  Bu  nedenle 
Allah  bu  iimmetin  velilerinde  boyle  bir  baki§i  bir  araya  getirmi§tir.  On- 
lar da,  kinanmi§  isimlerdeki  paylarim  elde  ederek  hiybir  §cyi  yitirmemi§- 
lerdir.  Qiinkii  onlar,  biitiin  makamlan  toplayanlardir.  Dolayisiyla  onla- 
rin her  §eyde  bir  tecriibe  ve  payi  vard*r. 

Bir  nitelik  geldiginde,  hangi  niteligi  varsayarsan  varsay 

Onda  bolca  payimiz  ve,  me$rebimiz  vardir 

Nitelik  ister  kinanan,  isterse  ovulen  turden  olsun 

Hepsi  kavmin  amadadigi  g:ydir 

O’nun  niteliklerini  bizim  niteliklerimizde  gormez  tnisin? 

Bizim  niteliklerimiz  de  O’nun  niteligidir,  yalanlanma! 

O’nun  bir  halde  sevinci  ve  nejesi  vardir 

Biktigi  ve  $asirdigi  da  bize  bildiritdi 
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Alay  etmek,  unutmak  ve  tereddut  de  O’na  ait 

Hile  ve  tuzak  da  O’nun  niteligi,  hepsi  duzenlenmisdr 

Kulun  da  celal  ve  dvgusu  vardvr 

Izzet  ve  tazitn  O’nun  mertebesinde  te§vik  edildi 

Bunlar  llah’in  niteliklerindendir,  du$unun! 

Hakkinda  konu$tugum  bu  sozu  ovunuz 

Ben  velileri  de  boyle  overim 

Yaratiklar  igin  ‘orf  olarpk  kinania  sayilan  ozelUklerle 

Afikladigim  bilgiyi  inkar  eden  ki$i 

Bilen  ve  Hakk’a  yakin  bir  kul  degildir 

Velilerden  bir  grup,  haset  edenlerdir.  Hz.  Peygamber  ‘Iki  §eye  ha- 
set  edilir’  der.  ‘Birincisi  Allah’in  bilgi  verdigi  ve  insanlann  arasinda  do- 
la§an  bir  adamdir.  Digeri  ise,  Allah’in  mal  verip  de  malini  iyi  yolda  har- 
cayan  bir  adamdir.’  Erdemsizlikleri  kabul  etmeyip  erdemleri  ve  hayirlari 
toplamayi  seven  iistiin  nefs  sahipleri  §oyle  demi§lerdir:  ‘Haset  yiice  i§- 
lerde  olabilir.  i§lerin  en  yucesi  ise  erbabiyla  bilinenlerdir.  Rablerin  rab- 
bi, niteliklerin  ve  giizel  isimlerin  sahibi  ise  Allah’tir.  Oyleyse  geliniz! 
Isimleriyle  ahlaklani§ta  O’na  benzeyiniz.’  Boylece  bunu  yapmi§lar,  a^iri- 
ya  gitmi§ler,  bu  konuda  o kadar  gayret  gostermi§lerdir  ki  artik  bir  §eye 
‘ol’  dediklerinde  o §ey  meydana  gelir  olmu§tur.  Bu  ise  Allah’in  kendisiy- 
le  ovuldiigu  mertebelerin  en  yiicesidir.  Haset  oltnasaydi,  sufiler  bu  ma- 
kami  elde  etmek  i^in  ^ali^mazdi. 

Bir  grup  veil  ise,  sihir  yapanlardir.  Sihir,  genel  anlamiyla  firkin  bir 
niteliktir.  Velilerin  ondan  payi  ise  Allah’in  kendilerine  harfler  ilmini  og- 
retmesidir.  Harfler  ilmi,  velilerin  ilmidir.  Onlar,  Allah’m  harf  ve  isimle- 
re  yerle§tirdigi  ve  kendilerinden  hakikat  ve  hayal  aleminde  5eylerin  or- 
taya  ^lktigi  sirh  ozellilderi  ogrenir.  Oyleyse  sihir,  genel  anlamda  kinan- 
mi§  olsa  bile,  ozelde  oviilen  bir  niteliktir.  Bu  yoniiyle  sihir,  keramet  ve 
harikulade  kapsammdadir.  Fakat  veliler  ‘sihirbaz’  diye  isimlendirilmez. 
Bununla  beraber  onlardan  harikulade  olaylar  goruliir.  Bu  durum,  onlar 
adina  ‘keramet’  diye  isimlendilirken  alimlere  gore  sihrin  ta  kendisidir. 
Hz.  Musa’nm  sihirbazlari  sihir  bilgisini  yitirmemi§lerdi.  Bununla  bera- 
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ber  onlar,  Hz.  Musa  ve  Harun’un  Rabbine  inanmi§,  Allah’in  dinine 
girmis,  ‘ahireti  diinyaya,  Allah’in  azabini  Firavun’un  giiciine  yeglemi§- 
lerdi.’  Bununla  beraber  onlar,  sihri  biliyordu.  Sihir  bize  gore  ‘simya  il- 
mi’  diye  isimlendirilir,  ^iinkii  o alamet  anlamindaki  ‘sime’  kelimesinden 
tiiretilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sihir,  bir  takim  alametleri  bilmek  ilmi- 
dir.  Soz  konusu  §eyler,  harflerin  toplani§i,  isim  ve  kelimelerin  dizili§in- 
den  meydana  gelen  §eyler  iizerine  konulan  alamederdir. 

Insanlarin  bir  kismina  biitiin  bunlar  sadece  ‘Bismillahi  vahdehu 
(Tele  olan  Allah’in  adiyla)’  soziinde  verilmi§tir.  Boylelilde  besmele  o ki§i 
i^in,  biitiin  isimlerin  yerini  ahr  ve  yine  o kul  adina,  Allah  i<jin  ‘kiin’  sozii 
gibidir.  Besmele,  Fatiha  suresinden  bir  ayettir.  Buradan  da  besmele 
-diger  surelerin  besmele’si  degil-  etkin  olur.  Insanlarin  $ogu  bundan 
haberdar  degildir.  Oyleyse,  var  olanlarin  genel  anlamda  kendisinden 
edilgin  olduldari  besmele,  Fatiha  suresinin  besmelesidir.  Diger  surelerin 
besmelesi  ise,  ozel  §eylere  aittir. 

Salihlerin  biiyiiklerinden  ve  alemde  tasarruf  sahibi  birisi  olan 
Fatima  b.  Miisenna  ile  kar§ilasmi§tim.  Ondan  harikulade  olaylar,  bil- 
hassa  Fatiha  suresi  vasitasiyla  ortaya  ^lkardi.  Ben  bu  durumu  onda  gor- 
diim.  O ise,  herkesin  Fatiha  suresinin  bu  ozelligini  bildigini  zannederek 
bana  §oyle  demi§ti:  ‘Fatiha  suresini  bildigi  halde  herhangi  bir  §eyin  bir 
insana  direnmesine  §a§arim.  Nicm  bunu  okumuyorlar  da  istedikleri 
meydana  gelmiyor  Id?  Bu  apa^ik  bir  mahrumiyet  degil  midir?’  Onun 
hizmetinde  bulundum  ve  kendisinden  istifade  ettim. 

Onlardan  bir  grup  kafirlerdir  (kendilerini  ortenler,  ^iftyilcr) . Onlar, 
Melamiler  gibi,  makamlarim  gizleyenlerdir.  Kafirler,  (sozltik  anlamiyla) 
ziraat^ilardir,  ^iinkii  onlar  toprakta  tohumu  gizlerler.  Unsiyet,  melamet 
ve  rahmet  ehli,  Kuran’a  ve  biitiin  e§yaya  baktiklarinda,  gozleri  giizellik 
vc  cemale  dii§cr,  giizellikten  ba§ka  herhangi  bir  §eyi  gormezler.  Kuran 
okuduklarinda  ise,  azap  gorenlerin  suretierinde  onlar  i^in  sadece  iyi  fiil- 
lerin  i^erdigi  §eylerin  suretieri  ortaya  ^lkar.  Onlarm  gozleri  sadece  boyle 
scyleri  goriir.  Bu,  kendisini  ‘kullanni  cezalandirma’  ile  nitelendirip  ka- 
yitsiz  anlamda  bu  nitelik  kendisinde  bulundugunda  Allah’in  onlara  gos- 
terdigi  §cydir.  Boylece  onlar,  her  nitelikten  kendi  yollarinda  onlara  layik 
§eyleri  ahr,  onu  en  giizel  §ekildc  onlara  yonlendirirler.  Bu  durumda, 
ba§kalarma  gore  azap  olan  §eyler,  onlar  iejin  nimet  olur.  Di§  goriinii§ 
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birdir,  bakilan  ise  -bakanlarin  farkhkgi  nedeniyle-  dcgi§ir.  Oyleyse  her 
bakilamn  kendisine  ozgii  bir  gozii  vardir. 

Kayitsiz  anlamda  kafir,  kalbini  ve  kulagim  Allah’m  miihiirledigi  ve 
goziine  perde  ^ektigi  kimsedir.  Velilerden  kafir  olan  ise,  kalbinde 
Hakk’in  miihriiniin  bulundugu  kimsedir.  Qiinkii  Hak  bu  kalbi  evi 
edinmi§  ve  ‘Beni  gogiim  ve  yerim  sigdiramadi,  miimin  kulumun  kalbi 
sigdirdi’  demi§tir.  Allah  kiskangtir,  yaratildarmdan  herhangi  birinin 
O’na  kar§i  ^lkmasini  irade  etmez.  Nitekim  Harem  de  miihiirliidiir  ve 
birinin  orada  avlanmasi  ya  da  bir  agaci  kesmesi  helal  degildir.  Allah  sa- 
dece  kulun  kalbine  bakar.  Allah  bir  kulun  kalbini  miihiirlediginde, 
onun  kalbine  Rabbinden  ba§kasi  girmez.  Onun  kulagim  da  miihiirle- 
mi§tir.  Boyle  bir  kul,  herkesin  soziine  Rabbinin  soziine  baktigi  gibi  ba- 
kar. Onlar,  anlamsiz  §eylcrden  yiiz  ^evirmi§tir.  Goziinde  de  perde  var- 
dir. Bu  ise,  inayet  perdesidir.  Onlar  her  §eye  Allah’i  gosteren  bir  ayet 
olarak  bakar.  Bu  koruma,  onlarin  gozleriyle  delil  ve  ibret  gozii  olmaksi- 
zin  bakmak  arasinda  perdeye  donii§iir.  Bu  perde,  onlar  ile  balalmasi 
uygun  olmayan  §eylerin  arasindadir.  Oyleyse  bu  perde,  oviilen  bir  per- 
dedir.  ‘Onlar  i$in  azap  vardir.’  Azap  kelimesi,  uzubetten  (tat)  gelir. 
‘Azap  buyiiktur.’  Yani  kiymeti  biiyiik  bir  §eydir.  Qlinkii  azap,  Allah  ta- 
rafindan  miimini  tercih  ederek  boyle  isimlendirildi.  Miimin,  Allah’m 
dii§manlarma  clem  verecek  azabi  (kendisi  ifin)  tadi  bir  §ey  gibi  algilar. 
Oyleyse  (tat  anlamindaki)  azap,  miiminlere  gore  boyledir. 

Onlardan  bir  grup,  sagir,  dilsiz  ve  kordiir.  Onlar  dii§iinmez  ve  geri 
donmezler.  Bu  kesimdeki  insanlar,  duyulmasi  helal  olmayan  §eyi  ve 
efendilerinin  soziiniin  di^indaki  sozleri  duymaktan  sagirdirlar.  ‘Dilsiz- 
dirler’;  onlar  efendilerinin  razi  olmayacagi  §eyleri  soylemezler.  Kafirler 
de  Allah’m  zikrini  soylemede  ‘dilsizdir.’  Boylelikle  baglam  degi§mi§  ve 
nitelik  ge^erli  olmu§tur.  ‘Kordiirler’;  onlarin  gozii,  e§yada  fail  olarak 
Allah’tan  ba§kasmi  gormez.  Velilerden  her  biri,  Allah’ a dair  bilgisindeki 
makamma  gore,  bu  ozellilderde  bulunur.  Onlarin  bu  niteliklerin  oviilen 
kisimlarindan  aldiklari  §ey  de  (bilgilerine  gore)  degi^ir.  Vaktimiz  mese- 
lenin  ayrmtilari  i^in  yeterli  degildir.  Meselenin  bu  kadanna  deginmek 
ile  yarar  ger^ekle^mi^tir.  ‘Geii  donmezler’;  ba§ka  bir  ifadeyle  sadece  Al- 
lah’a  donerler.  ‘Aldetmezler’;  yani  sadece  Allah’tan  ogrenirler.  Onlar, 
bu  niteliklerden  kinanmi§  fiillere  donmezler.  (Jiinkii  Allah,  o niteliklerle 
bedbaht  kullarmi  nitelemi§tir.  Onlar  aldetmez.  Onlar,  bu  nitelilderde 
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sadece  yapilmasi  6vulmii§  nitelikleri  ‘aklederler.’  Bunlar,  kendisiyle  nite- 
lenen  herkeste  ger^ek  anlamiyla  bulunan  nitelilderdir.  Bu  insanlar  bu 
niteliklere  gore  hareket  ederken  farkli  farldi  davramr.  Dolayisiyla  mecaz 
anlamiyla  onlarla  nitelenmeleri  soz  konusu  degildir,  onlarla  ger^ek  an- 
lamda  nitelenirler.  Bunu  bilesin! 

Bir  grup  ise,  ‘zalimlerdir.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sonra  kitaba  secti- 
gimiz  kullari  varis  yaptik.’64  Se<plmi§  olan,  velidir.  Se^enler  halckinda  ise 
§oylc  demi^tir:  ‘ Bir  kismi  kendisine  zalimdir ,’65  Bu  ki§i,  nefsine  sahip  ol- 
dugu  hakki  vermeyendir.  Nefsine  §oyle  der:  ‘Nefsim!  Diinyada  benim 
uzerimdeki  hakkmi  senin  adina  ahirete  erteliyorum.’  Bu  kul  burada 
gayret  ve  ^abayla  9ali§ir;  azimedere  sanlir,  ruhsatiara  yonelmez.  Biitiin 
bunlar  nefsin  hakkidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisi  i^in  kendine  zulme- 
der.  Oyleyse  o,  nefsinden  dolayi  ‘zalimdir.’  Bu  nedenle  Allah  se^tigi 
kimse  haldunda  ‘ Onlarin  bir  kismi  kendisi  i (in  zalimdir 566  demi§tir.  Yani, 
mudu  etmek  istedigi  nefsinden  dolayi  zalimdir.  Dolayisiyla  bu  ki§i,  nef- 
sine sadece  nefsi  i<pn  zulmctmi§tir. 

Velilerden  bir  grup  ise  gafillerdir.  Onlar,  Allah’in  kendileriyle  ‘na- 
maz kilmasi’  nedeniyle  ‘namazlarmdan  gafil  kalan  kimselerdir.’67  Onlar, 
alinlarimn  Allah’m  elinde  bulundugunu  goriirler.  Allah  namazda  onlan 
ayakta  mtar,  riiku  ettirir,  secde  ettirir,  onlarla  okur,  onlarla  tekbir  geti- 
rir,  onlarla  selam  verir.  Qunkii  Allah,  onlarin  kulaldan,  gozleri,  dilleri, 
elleri  ve  ayaldaridir.  Nitekim  kutsi  bir  hadiste  boyle  denilir.  Kim  bu  hali 
mii§ahede  ederse,  ‘kendi  namazmdan’  habersizdir.  Halbuki  Allah  ‘na- 
mazdan’  dymemi§tir,  ^iinkii  ‘namazdan’  gafil  degildir.  Onlarm  gaflede- 
ri,  namazi  kendilerine  izafe  etmclerindendir.  Bu  nedenle  hakikat  ehli, 
‘namazlarmdan  habersizdirler’68  ayetiyle  buradald  kinamayi  -Id  habersiz 
olanlara  aitdr-,  kendi  namaziyla  Allah’in  onunla  namaz  kilmasim  dii- 
§iincesinde  bir  araya  getirenle  ilgili  saymi§tir.  Bu,  en  yeddn  davram§tir. 
Iki  adami  bu  biiydik  iki  makamda  mukayese  ettiginde  birisi,  o ikisini 
birle§tiren  digeri  igin  meydana  gelen  hayirdan  eksik  kalmi§tir.  Bu  eksik- 
lik,  goreli  olarak,  digeri  igin  bir  kmanmadir.  Nitekim,  ‘Ebrar’in  iyililde- 
ri,  Hakk’a  yakinlann  kotuliikleridir’  denilir.  Bir  ayette  ise,  ‘Bir  kotulugun 
cezasi  onun  gibi  bir  kotuluktur’69  denilir. 

Bir  gnip  ise  insanlar  a gosteri§  yapan  riyakarlardir.  Onlar,  bu  iim- 
metin  alimleri  kendilerine  uysun  diye  eylemde  bulunanlardir.  Davram§- 
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lariyla  insanlara  dgretmenlik  yapar  ve  onlara  ogretmeyi  ama^larlar. 
C^iinkii  goren  i^in  fiil  sozden  etkindir.  Hz.  Peygamber  ‘Benim  kildigimi 
gordiigiinuz  tarzda  namaz  kilm’  demi§tir.  Hz.  Peygamber  namazi  nite- 
lemi§  olsa  bile,  insanlar  kendisini  gorsiin  ve  ona  uysunlar  diye,  minbe- 
rin  iizerinde  namaz  lulmi§tir.  Bu  durum,  amellerin  hepsinde  boyledir. 
Allah’a  yakla§tiran  fiillerde  velilerin  gosteri§ten  paylari  budur. 

Velilerden  bir  grup  ise  ‘yardima  engel  olanlardir.’  Onlarin  bu  (ki- 
nanmi§)  davrani§tan  paylari,  insanlari  sebepleri  gormekten  perdelemek- 
tir.  Boylelikle  onlarin  baki§larini  ‘sebeplerin  yaraucisina’  9evirirler.  Al- 
lah’tan  ba§ka  yardimci  yoktur.  Onlara  §oyle  demek  emredildi:  ‘Senden 
yardirn  isteriz.’70  Yardim  edenlerden  yardim  isteriz  denilmemi§tir. 

Bir  grup  ise  ka§  goz  hareketi  yapanlardir.  Onlar,  ^ok^a  ayiplayan- 
lardir.  Allah’in  velileri  her  §ahsi  nefsin  ayiplarina  muttali  eder.  C^iinku 
herkes  bunun  farkma  varamaz.  Bir  arif  mertebe  sahiplerinden  her  bir 
grup  hakkinda  nefsin  ayiplarim  nitelemeye  ba§ladiginda,  her  grup  daha 
once  kendisine  ortiiluyken  ayibmin  farkma  varir.  Ornek  olarak  hiikiim- 
dar  ve  onun  mertebesiyle  ilgili  ayiplan,  kadi  ve  biitiin  valilerle  ilgili 
ayiplari,  aym  §ekilde  zahitlerin,  salihlerin  ve  siradan  insanlarm  nefsleri- 
nin  eksikliklerini  verebiliriz.  Velilerin  ka§  ve  gozle  lonamadan  paylari 
bu  kadardir. 

Velilerden  bir  grup,  fasiklar  (ijikanlar),  bozanlar,  kesenler  ve  boz- 
gunculuk  yapanlardir.  Fasiklar,  kendileriyle  mutluluk  ve  Allah’a  yak- 
la§ma  arasma  giren  niteliklerden  9ikanlardir.  Bozanlar,  sozle§meyi  yap- 
tiktan  sonra  Allah’a  verdikleri  sozii  bozanlardir.  Onlar,  O’na  itaat  et- 
mek  iizere  s5z  vermi§lerdir.  Hakk’a  yakinlik  ve  ke§f  makamina  ula§tikla- 
rinda  ise,  Allah’m  onlar  vasitasiyla  fail  oldugunu  ogrenirler.  ‘Sizi  ve  yap- 
tiklarmizi  Allah  yaratti.m  Boylelikle  onlar,  gii9  ve  fiillerinin  olmadigmi 
gorurler.  Bu  durumda  fiili  kendisine  havale  ederek,  Allah’a  verdikleri 
sozii  bozarlar.  Bu  sozlqme,  onu  yapan  bir  fail  ile  birlikte  ge9erli  olabi- 
lir.  Onlar  ise,  mii§ahede  yoluyla,  ameli  yapanm  Allah  oldugunu  goriir. 
Dolayisiyla  sozle§me  Allah’tan  Allah  ile  yine  kendisi  arasinda  ger9ek- 
le§mi§tir.  Boylelilde  soz  almirken  perdenin  bu  algidan  kendilerini  kor- 
leftirdigini  ogrenirler.  Sozle§me  perde  ehlirie  lazimdir.  Bu  mii§ahede 
neticesinde  onlarm  sozle§meleri  bozulur.  Onlarin  amelleri,  kendileri 
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bunu  gormezken,  Allah  vasitasiyla  gcr^cklqir.  Oyleyse  bu  insanlar, 
amellerini  kendilerine  izafe  etmekten  korunanlardir. 

Aym  durum  Allah’m  ‘baglanmasim  emrettigi  §eyi  kesmelerinde’ 
ge^erlidir,  Kastedilen,  (sila-i)rahimdir.  Hz.  Peygamber  ‘Rahim  Rah- 
man’dan  bir  daldir,  onu  birlqtircni  Allah  da  birle§tirir’  demi§tir.  Onlar, 
rahmi  Rahman  vasitasiyla  birle§tirir  ve  kesilmesi  gerekeni  de  keserler. 
Bu  durumda  Rahman’m  kendilerine  ihsan  ettigini  goriirler.  Bu  grup 
‘ortadan’  ^lkarak  §ari’nin  sila-i  rahim  ile  ilgili  soziine  baglamr.  Insanlar, 
bu  ifadeyi  malla  yakinlara  iyilik  anlammda  yorumlami§tir.  Bu  grup  ise 
kastedileni,  yakinligi  Allah’a  baglamak  §eklinde  anlarlar.  Oyleyse  onlar, 
rahimleri  asillarina  yoneltirler  ki,  o da  Rahman’dir.  Akrabalarina  verir- 
ken  de  ‘veren  ve  alan  elin  Allah’in  eli  oldugunu  ogrenirler.’  Qunkii  ra- 
him Rahman’dan  bir  daldir.  Oyleyse  vermek  Allah’tan  oldugu  gibi  ai- 
mak da  Allah’tandir.  Boylelikle  bu  insanlar  mal  yoluyla  sila-i  rahim 
yapmaktan  kesilir  (geri  durur).  Qiinku  onlarin  (mal  verecek)  bir  elleri 
yoktur.  Bununla  beraber,  g6riinii$te  son  dcrece  ihsan  sahibidirlcr.  in- 
sanlar ise,  bunun  farkina  varmaz. 

‘Yeryiizunde  bozgunculuk  yaparlar 572  da  bu  anlama  gelir.  Onlarin 
diinyalarimn  fesadi,  yeryiiziindeki  bozgimcululdaridir,  tpinkii  cennet 
goktedir.  Bu  fesat  sayesinde  gokteki  ahiretleri  diizelir.  Onlar  oru$  tutar, 
uykusuz  kalir  ve  agir  yiilderi  kaldinrlar.  Biitiin  bunlar  beden  yerinin 
(arz)  bozulmasi  ve  fesadidir.  Bu  fuller  neticesinde  bedenler  zayiflar, 
bitkinlegir  ve  yorulur.  Biitiin  bunlar  kitapta  bedbahtlann  niteligidir.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Onlar  fasiklardir.’73  Sonra  onlan  §oyle  niteler.  ‘Onlar 
sdzle$meden  sonra  Allah’a  verdikleri  sozit  bozanlar,  Allah’m  birle$tirilmesini 
emrettigi  }eyi  kesenler  ve  yeryiizunde  bozgunculuk  yapanlardird74 

Bir  grup  ise  sapkinlardir  (dallun).  Onlar,  Allah’in  celal  ve  biiyiildii- 
giinde  hayrete  dii§mii§  §a§kinlardir.  Dinginlik  ve  itminan  istediklerinde 
ise,  Allah  kendisi  hakkindaki  bilgiden  onlari  §a§irtan  ve  telef  eden  §eyle- 
ri  kendilerine  gosterir.  Bu  durumda  §a§irmi§  ve  telef  oimu§  bir  halde 
kalirlar.  Allah’i  bilmekle  ilgili  kendilerini  dinginle§tirecek  bir  §eyi  elde 
edemezler.  Kalpleri  siirekii  istirap  halinde,  akillari  hayrettedir.  Bunlar, 
Allah’in  velilerinden  dalalette  olanlardir.  Onlan  farldi  surederdeki  tecelli 
hayrete  dii§iiriir. 
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Velilerden  bir  grup  ise,  saptiranlardir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Ben 
saptiranlari  destekg  edinmem. ,7S  Onlar  batini  yorumda  kendilerine  uyan 
ogrencilere  Allah  hakkinda  hayret  yolunu  ve  O’nu  bilmekten  acizligi 
gosterenlerdir.  Onlar,  ogrencilerine  her  §eyin  sahipliginin  Allah’in  elin- 
de  oldugunu  gosterir.  Bununla  beraber  Allah,  kullarina  amel  yapmayi 
emreder.  Amel  yapan  ise  -kendileri  degil-  onlar  vasitasiyla  Haktir.  Boy- 
lelilde  insanlar  Allah’in  §aninm  gerektirdigi  mutlaldik  ve  simrsizligin 
farkina  vardildarmda  ‘saptiranlar’  haline  gelirler.  Yani,  yaratiklari  Al- 
lah’in celalinde  hayrete  dii§urdukleri  i$in  hayrete  dii§iirenler  haline  ge- 
lirler. Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  onlari  yapmadik.’76  Yani,  saptiran- 
lar. ‘Onlara  goklerin,  yerin  ve  kendilerinin  yaratih$im  gostermedik.  Sapti- 
ranlar dan  yardxmci  edinmedim.’77  Kendilerini  hayrete  dii§iiriirken  yar- 
dimla§madik.  Bilakis  onlari  hayrete  dii§iiren  -kendileri  degil-  benim. 
Bununla  beraber,  onlarin  niyederine  kar§ililc  ecirleri  vardir.  Onlari 
-kendileri  degil-  benim  hayrete  dii§iirdugumun  ve  onlari  destekfi 
edinmedigimin  kamti,  insanlarin  bir  kisminin  onlari  kabul  etmesi,  bir 
kisminm  ise  kabul  etmemesidir.  I§  onlara  kalsaydi,  herkesin  kendilerini 
kabul  etmelerini  yeglerlerdi.  Halbuld  i§  -onlarin  degil-  benim  elimde 
oldugu  i^in,  bazi  insanlar  onlari  kabul  ederken  bazilarmin  reddetmesini 
sagladim.  Boylelikle  onlar,  benim  hakkimda  hayreti  kabul  etmi§tir.  Bu 
nedenle  onlari  hayrete  dii§iiren  benim,  onlar  degil!  §u  ayet  bu  anlamda 
yorumlanabilir.  ‘Ben  saptiranlari  destekfi  edinmem  m Onlari  bu  konuda 
ben  odiillendiririm. 

Velilerin  bir  kismi  yalancilardir.  Onlar,  namaz  kildik,  i§ittik  ve  itaat 
ettik  diyenlerdir.  Onlara  din  tarafmdan  emredilen  iyililderden  yapma 
iddiasinda  bultmduldari  §eyler  soz  konusu  oldugunda  ‘i$ittik  ve  itaat  et- 
tik779 deyiniz  denilir.  Onlar  bilir  ki,  i§ler  Allan’in  elindedir.  Allah  ecir 
vermeseydi,  bu  i§leri  yapamazlardi.  Allah  bir  amele  ‘o  yerde  ger^elde^’ 
demeseydi,  ger^elde^mezdi.  Bununla  beraber  onlar,  ameli  kendilerine 
ait  sayar.  Bu  yonden  de  yalancidirlar.  Aym  §ey  biitiin  amellerde  ge^erli- 
dir. 

Velilerden  bir  grup  ise,  yalanlayanlardir.  Onlar,  bu  iddia  sahiplerini 
amellerinde  goren  gruptur.  Soz  konusu  kimseler  amellerin  kendi  amel- 
leri  oldugunu  ya  da  Allah’tan  oldugunu  goriirler,  fakat  kendilerine  ait 
olduklarim  iddia  ederler.  Bu  grup  onlari  bu  iddialarim  ve  amellerini 
kendilerine  izafe  edi§lerini  yalanlar.  Bu  nedenle  kendilerine  ‘yalanlayan- 
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lar’  denilir.  Kamil  insan,  amelleri  Hakk’in  izafe  ettigi  fekilde  kendine 
izafe  edip  Hakk’m  izafe  etmedigi  §ekilde  izafe  etmeyen  ki§idir,  <pinkii 
kamil,  mertebeleri  bilir.  Bu  bakiftan  yoksun  kalip  iddia  sahiplerini  her 
durumda  yalanlayan  ise,  degeri  biiyiik  olsa  bile,  saygisi  eksik  olan  ki§i- 
dir.  Bu  eksiklik  onun  adrna  ‘veyl  (yazik)’  diye  isimlendirilir.  (Junkii  o, 
genelde  yalanlayanlar  i<pn  ge^erlidir.  Soz  konusu  ki§i  kiyamet  giinii  ya- 
lanlayi§inda  bir  takim  mertebeleri  kaprdigim  gorecektir.  Soz  konusu 
mertebelerde  ameli  sahiplerine  izafeyi  onaylamasi  gerekirken  bunu 
yapmamiftir.  Bu  durumda  §oyle  der:  ‘Yazik  bize!  Ni$in  bu  konuda  me- 
seleye  hakkiyla  bakmadim  da  biitiin  hayirlarm  toplami  demek  olan  edep 
bilgisini  elde  etmedim.’  Bu  ki§i,  ‘ Yalanlayanlara  o gun  yazik  olsun!,s0  aye- 
tinin  hiikmii  altina  girer.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  ‘Yazik  bize,  yazik  bi- 
ze/’81 derler.  Mutlu  olsalar  bile,  boyle  derler.  O giin  cpi§manlik  giinii- 
diir.’ 

Bir  grup  ise,  facirlerdir  -Allah  kendilerinden  razi  olsun-.  Onlar, 
siccinde  bulunur.  Bu  kelime,  sicn’den  (hapishane)  gelir.  Onlar,  nefsle- 
rini  hapseden  ve  onu  yasaklanan  fiillerde  tasarruftan  geri  tutanlardir.  Bu 
anlamda  (aym  kokten  gelen)  ‘fi§kirma  (tefcir)’  hapsedilmi§  bir  §eyde 
ger^ekle^ebilir.  ‘ Allah’in  kullarinm  kendisinden  i( tigi  ji§kiran  bir  pinar. . ,82 
Onlar,  facirlerdir.  Onlar,  Allah’m  genele  kapatmi§  oldugu  marifet  kay- 
naklarma  gelirler.  (Jiinkii  ^ogu  fitrat,  bu  kaynaklarm  fi^kirmasmdan 
mutlu  olmaz.  Bunun  nedeni  -bozuk  bala§a  gore-  bu  durumun  her  §eyi 
mubah  saymaya,  hulule  ve  insanlan  bedbaht  yapan  diger  §eyleri  benim- 
semeye  sevk  etmesidir.  Halbuki  bu  grup  anlama  gelmi§  ve  bu  gozler 
(pinarlar)  kendiliginden  fi§lurmi§  ve  suyxmdan  iy:mi§ler,  hidayetlerine 
hidayet  katilmi§,  kamtlarina  kamtlar  eklenmi§tir.  Boylelikle  mudu  ol- 
mu§lar,  mudululdan  artmi§  ve  buyumii§tiir.  Facirlerin  kendisiyle  isim- 
lendirildigi  ‘fucur’dan  velilerin  payi  budur. 

Genel  anlamda  lunanmi§  her  nitelik  bu  esasa  gore  ele  alimp  simrla- 
narak  oviilen  bir  nitelik  meydana  gelir  ve  sana  ondan  bir  ad  verilir.  Bu- 
na mukabil,  onun  genel  kullamminda  sahibi  kotii  nitelikle  isimlendirilir. 
Yiice  Kitabi  ve  Siinneti  bu  konuda  inceleyip  geregine  gore  davranmali- 
sin.  Qiinku  bu  inceleme,  soz  konusu  niteliklerle  nitelenen  bedbahdar  ve 
mudular  hakkinda  farldi  hukiim'eri  verecektir.  Aldim  bu  i§e  vermelisin! 
Biitiin  bunlar,  Ummii’l-kitabin  bereketindendir.  Boyle  bir  baki§,  bu 
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iimmetin  di§indaki  ba§ka  bir  iimmete  agilmadi  ve  sadece  Muhammed 
iimmeti  bu  baki§ta  korundu. 

Bu  baglamda  kinanabilecek  en  biiyiik  nitelik  §irktir  (ortak  ko§- 
mak).  Velilerin  bir  grubu  Allah’a  ortak  ko§anlardir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘ Allah  kendisine  ortak  ko$ulmasim  bagi$lamaz.,a3  Ger$ekte  de  durum 
oyledir.  Ortseydi,  O’na  §irk  ko§ulmazdi.  Allah  ismi,  igerdigi  §eylerde 
kendisine  ortak  ko§ulan  bir  isimdir.  Soz  geli§i  er- Rahman  ismi  ona  or- 
tak olmu§tur.  Allah  §oyle  der:  ‘Ister  Rahman  ister  Allah  diye  dua  edin: 
Hangisiyle  g agirirsamz  en  giizel  isimler  O’na  aittir.’84  Boylelikle  Allah  is- 
mine  anlam  bakimindan  bir  ortak  getirmi§tir  ki  o da  er- Rahman  ismi- 
dir.  Mii§rikler,  ilahi  isimlerde  ortakligi  kabul  edenlerdir.  (Jiinkii  isimler, 
zata  delil  olmada  ortak  iken  kendilikleriyle  delil  olduklan  anlamlarda 
birbirlerinden  ayrilirlar.  Bu  anlamlara  ornek  olarak  rahmet,  magfiret, 
intikam,  hayat,  ilim  ve  benzerlerini  verebiliriz. 

§irk  boyle  bir  ozellige  sahip  olunca,  bagi§lanmasi  miimkiin  diger 
biitiin  nitelikleri  nasil  ele  alacagini  anlami§  olursun!  Bu  durumda  sahi- 
bini  bedbaht  yapan  ortaktan  dolayi  korkma!  Boyle  biri  gergek  anlamda 
mlifrik  degildir.  Sen  ise  gergekte  mii§riksin.  £iinkii  ortaklik,  ortakliga 
konu  olan  hakikatteki  birliktir.  Bu  durumda  ortaklardan  her  biri,  o ko- 
nuda  aym  hiikme  sahiptir.  Aksi  halde,  kayitsiz  anlamda  ortak  olamaz. 
Bedbahtin  kabul  ettigi  ortak,  ortakligin  gergekle§tigi  bir  konuda  Allah 
ile  beraber  bulunamaz.  Oyleyse  bedbaht,  gergek  anlamda  mii§rik  degil- 
dir. Mutlu  miifrik  ise,  oyle  degildir.  C^iinkii  o,  Rahman  ve  diger  biitiin 
isimleri  zata  delil  olmada  Allah  ismine  ortak  yapmi§tir.  Oyleyse  bu  ki§i, 
bedbahta  gore  daha  giiglii  mii§riktir.  Birincisi  yalanci  bir  iddianin  or- 
takgisiyken  miimin  dogru  bir  iddiayla  ortagi  kabul  etmi§tir.  Bu  nedenle 
dogrulugu  nedeniyle,  bu  ‘miimin  mu§rik’  bagi§lanmi§ken  iddiasindaki 
yalan  nedeniyle  diger  mii§rik  bagi§lanmami§tir.  I§te  ‘mutlu  miifrik5  di- 
gerine  gore  bu  isme  daha  layiktir. 
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YUZ  ELLi  BE§INCi  SORU 

Allah  Biitiin  Peygamberleri  Magfiretle  Miijdelemi§ken, 
Peygamber’imiz  I^in  Olan  Magfiretin  Anlami  Nedir? 

Cevap: 

Magfiret,  ortmek  demektir.  Allah  nebilerden  Allah’in  Peygam- 
ber’inin  el^ileri  olduldarmi  gizlemi§tir.  Bunu  onlara  ahirette  gosterecek- 
tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ben  kiyamet  giinii  insanlarin  efen- 
disiyim.’  Hz.  Peygamber  diger  peygamberlerin  de  §efaat  edebilmeleri 
upn  onlara  §efaat  eder.  Qiinkii  Hz.  Peygamber’in  herkese  doniik  §efaati, 
§efaatin  farldi  tiirleriyle,  §efaat  edilenin  durumuna  gore  ger$ekle§ir.  Al- 
lah peygamberlerini  ozel  magfiret  ile  miijdelcmi§ken  bizim  Peygam- 
ber’imizi  gencl  magfiret  ile  miijdelemi§tir.  Bu  baglamda  onun  masum- 
lugu  sabittir.  Hz.  Peygamber’in  bagiflanacak  bir  giinahi  olmadigi  gibi 
giinahm  ona  izafesi,  muhatap  olmasi  balamindan  soz  konusudur.  Kas- 
tedilen  ise  ontrn  iimmetidir.  Bir  misrada  §oyle  denilir: 

‘Kizim  sana  soyluyorum,  gelinim  sen  i$i t.’ 

Nitekim  ona  §oyle  denilir:  ‘ Sana  indirdigimizden  ku$kudaysan,  sen- 
den  oncekilere  sorm  Bilindigi  gibi  Hz.  Peygamber  bir  ku§ku  iyinde  de- 
gildi.  Kastedilen  limmetinden  ku§ku  ifinde  olanlardir.  Aym  §ekilde  ‘Sen 
ortak  kosarsan  amelin  bo$a  f ikacaktir 586  denilir.  Kastedilen  ise,  bu  nitelik- 
te  ortak  ko§anlardir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  senin  gegmi 5 ve  gelecek  gunah- 
larim  bagislarK7  buyrulur.  Hz.  Peygamber  ise  giinahtan  masumdur.  Bu 
durumda  Hz.  Peygamber  magfiret  ile  muhatapken  kastedilenler  gelmi§ 
ve  gelecek  iimmetidir.  Gelmi§  olanlar  Adem’den  onun  zamamna  kadar- 
ki  insanlar,  gelecek  olanlar  ise  kendi  zamamndan  kiyamet  vaktine  kadar 
var  olacak  insanlardir.  (Jiinkii  hepsi  onun  iimmetidir.  (^iinkii  her  vim- 
met,  Allah’tan  gelen  bir  §eriatin  altindadir.  Daha  once  de  soz  konusu 
§eriatin  el-Batin  ismi  yoniinden  Hz.  Peygamber’in  §eriati  oldugunu  ifa- 
de  etmi§tik.  Bu  durum  Hz.  Muhammed’in  Adem  toprak  ve  su  arasin- 
dayken  peygamber  olmasindan  kaynaldamr.  O,  nebi  ve  resullerin  efen- 
disidir,  5iinkii  o,  insanlarin  efendisidir.  Nebi  ve  resuller  de  insandir.  Bii- 
tiin  bunlari  daha  once  anlatmi§tik.  Boylelikle  Allah  ‘senin  gegmi 5 ve  gele- 
cek gunahlarmi  bagi}lar’ss  ayetinde  peygamberliginin  biitiin  insanlara 
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yonelik  olmasiyla  Hz.  Peygamber’i  miijdeler.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Seni  bu- 
tun  insanlara  rahmet  olarak  gdnderdikm  buyurur.  Herkesin  onun  §ahsini 
gormesi  gerekmez.  Hz.  Peygamber  ya§arken  Ali  ve  Muaz  gibi  sahabe- 
sini  el^i  olarak  ve  davetini  teblig  etmelc  iizere  Yemen’e  gonderdigi  gibi 
diger  resul  ve  nebileri  de  iimmedere  el<p  olaralc  gondermi§tir.  Bu  du- 
rum Adem  su  ve  toprak  arasindayken  peygamber  oldugu  andan  itiba- 
ren  ge^erlidir.  Boylelikle  biitiin  el^iler  Allah’a  davet  etmi§tir.  insanlar 
ise,  Adem’den  kiyamete  kadar  onun  iimmetidir.  Allah  ge^mi§  ve  gele- 
cek  iimmetinin  giinahlarmin  bagi§lanacagim  Pcygamber’ine  miijdele- 
mi§tir.  Burada  hitap  Hz.  Muhammed’e  iken,  kastedilen  insanlardir.  Al- 
lah hepsini  bagi§lar  ve  mutlu  eder.  Bu  bagi§lama,  her  §eyi  ku§atan  rah- 
metin  genelligine  layik  iken  Hz.  Peygamber’in  mertebesinin  genelligi- 
nin  bir  geregidir.  Hz.  Peygamber  -ayette  belirtildigi  gibi-  biitiin  insan- 
lara gonderildi.  Allah  ‘Seni  ozel  olarak  §u  iimmete  ya  da  kiyamet  gii- 
niine  kadar  bu  zamana  gonderdik’  dememi§,  bunun  yerine,  Peygam- 
ber’in biitiin  insanliga  gonderildigini  belirtmi§tir.  insanlar  ise, 
Adem’den  kiyamet  vaktine  kadarki  kimselerdir.  Onlar,  gelmi§  ve  ge$mi§ 
giinahlarin  bagi§lanmasi  hitabiyla  kastedilenlerdir.  ‘ Allah  biiyuk  ihsan  sa- 
hibidir.’90 

Fakat  diinyada  bir  magfiret  oldugu  gibi  kabirde,  ha§irde  ve  cehen- 
nemden  <pkip  <pkmamaya  gore  ate§te  de  bir  magfiret  vardir.  (Ate§ten 
(j'lkmayana  doniik  magfiret  nedeniyle)  Cehennemde  ltalana  azabin 
ula§masi  perdelenir.  Bu  ise,  cehennemdeyken  insanin  tadina  varacagi 
bir  nimetin  yaratilmasiyla  ger<;ekle§ir.  Oyleyse  bu,  acisiz  azaptir. 

Tirmizi’nin  sorulariyla  birlikte  verecegimiz  cevaplar  da  -yeterli  ol- 
mamalda  birlikte-  sona  erdi.  Soylemediklerimiz,  verdigimiz  cevaplara 
gore  kiyaslanamayacak  kadar  fazladir.  Qiinkii  bzcdcmek,  uzun  konu§- 
maktan  daha  uygundur.  i§lerin  hakikaderini  dile  getirmc  ve  a^iklama- 
mn  bir  sonu  yoktur.  Allah’in  bilgisi  geni§tir  ve  bize  ogrettilderi  bir  si- 
mrda  durmaz.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur.’ 

Doksan  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Tovbe’  haklundaki  yetmi§ 
dordiincii  boliim  ile  doksan  ikinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
DOKSAN  iKiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YETMi§  DORDUNCU  BOLUM 

Tovbe 


Itirafher  muhakkikin  tovbesidir 
Hak  llah,  onunla  gonlunii  agar 

llah  muhalijten  raz>  oldugu  gibi 
Emrine  uyandan  da  razidir 

Nice  hiji  amacina  ulagti 
Ozellikle  de  sirrim  biliyor  ise 

thsamnin  aymsindan  muhalif  de  ulagir 
Kadrinin  bilmedigi  kimsenin  ulagtigma 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Ey  muminler!  Hepiniz Allah’a  tovbe  edin  ki,  kurtuluga  eresitiiz™1  Allah kul- 
larma  tovbe  etmeyi  emretmiy  sonra  onlara  kanit  telkininde  bulunarak 
emrine  muhalefet  ettiklerinde  §oyle  demi§tir.  ‘Tovbe  etsinler  diye  Allah 
da  onlara  donmugtur  (tdbe  aleyh).’92  Ayette  boyle  denilmelisinin  nedeni, 
kendilerine  soruldugunda,  ‘Sen  bize  donseydin  biz  de  sana  donerdik’ 
dememeleri  i^indir.  Bu  durum,  ‘Set}i  kerim  Rabbine  kargi  ne  kigkirtti?’95 
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ayetine  benzer.  Buna  kar§i  insan  ‘Senin  keremin’  diye  cevap  verir.  Bu 
iislup,  sana  kar§i  kanit  kullansin  diye  -sevilen  birisiyse-  hasma  kanit  og- 
retme  amaci  ta§ir.  Burada,  ‘ki§kirtma’  tiim  insanlari  igersin  diye  insan 
kelimesi  belirlilik  takisiyla  gelmi§tir.  Bu  da  Hakk’in  onlar  hakkmdaki 
nihai  iradesinin  mutluluk  oldugunu  gosterir.  Bununla  beraber,  onlara 
mudulukla  <;eli§en  §ey  ula§abilir. 

Allah’in  tovbesi  ‘ala  (uzerinc)’  edatina  baglidir.  Qiinku  onun  isim- 
lerinden  birisi  el-Ali’dir.  Yaratildarin  tovbesi  ise,  ‘ila’  edatina  baglidir. 
Ila  (-e  hali)  tovbenin  gayesidir.  Hak  ve  halk  (yaratildar),  tovbe  fiilinde 
‘-den’  ifadesinde  bir  araya  gelir:  Halk  kendilerinden  Allah’a  donerler- 
ken,  ariller  O’ndan  O’na  donerler.  Allah’i  bilenler  ise,  O’na  donmekten 
O’na  donerler.  Siradan  insanlar,  giinahlardan  emre  uymaya  donerler. 
Hak  ise,  ‘sizi  ba§ansiz  kilacak’  ifadesinden,  daha  once  ayrintili  §ekilde 
a^ildadigumz  gibi,  makamlarinin  geregine  gore  O’na  donmeleri  i$in 
onlara  doner.  Hakk’in  kullarinin  kendisine  donmesi  i^in  onlara  donme- 
si,  ‘Onlari  sever,  onlar  da  O'nu  sever’94  ayetine  benzer.  Hakk’in  onlara 
donmesi,  onlarin  tovbe  etmesi  i<pn,  ezeli  sevgi  inayetinin  geregi  olan 
bir  doniL^tiir.  Kullar  tovbe  ettiklerinde  ise,  kendisine  donenin  sevgisi 
gibi  onlari  sever.  Oyleyse  bu  bir  karplik  sevgisidir. 

Allah  §oylc  buyurur:  ‘ Allah  tovbe  edenleri  sever.™  O’ndan  olan  bu 
sevgi,  illctir.  Kul  ise,  diger  sevginin  sahibidir  ve  ‘O’nu  severler™  soziine 
ilavedir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in,  ‘Size  verdigi  nimet  kar^iliginda 
Allah’i  seviniz’  ifadesidir.  Bu  sevgi,  kendilerine  verdigi  nimet  nedeniyle, 
nimet  vereni  sevmektir.  Kullarin  bu  sevgisi  ‘Allah  tovbe  edenleri  sever 597 
ifadesinin  kar§iliginda  bir  kar.'jilik  sevgisidir.  Birincisi  ise  kendiliginden 
Allah’in  inayet  sevgisiydi.  Kullarin  Allah’i  sevmesi  ise  O’nun  mertebesi- 
ni  tercih  etme  sevgisidir,  yoksa  nimet  ve  ihsan  sevgisi  degildir.  Onlarin 
tovbesi  O’nun  sevgisinden  meydana  gelirken  Allah’tan  olan  ba^ka  bir 
sevgiyi  meydana  getirir.  Bu  tovbe,  Allah’in  onlarla  ilgili  iki  muhabbeti 
arasmda  bulunur.  Bu  durum,  kendisini  sevmelerinden  kaynaldanan  Al- 
lah’in  onlara  tovbesinin  kullarda  ikinci  bir  Allah  sevgisini  meydana  ge- 
tirmesine  benzer.  Binaenaleyh  Hakk’in  onlara  donmesi  de,  iki  sevgi  ara- 
sindadir.  i§te  bu,  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’  kapsamina 
girer.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ilahi  mertebenin  kabul  ettigi  biitiin  nitelilderi 
kii^iik  ve  buykik  insan  da  kabul  eder. 
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Tovbenin  tanimi,  bulunulan  halde  ezikligi  terk  etmek,  kaymi§  ola- 
na  pi§manlik  ve  yiiz  ^evirdigine  bir  daha  donmemeye  karar  vermektir. 
Bundan  sonra  ise  Allah  diledigini  yapar.  Bulunulan  halde  giinahin  terlci 
zorunludur.  (Jiinkii  vaktin  otoritesi,  haya  duygusudur.  Haya,  otoritesi- 
ni  kullanarak  giinahin  bulundugu  ki§iylc  Allah’in  sinirlarini  a§mak  ara- 
sina  girer.  Allah’in  hadiste  zikredilen  isimlerinden  birisi  de  Hayali’dir 
(Utangay).  ‘Allah  kiyamet  giinii  yaflidan  utanir.’  Allah’in  kuldan  utan- 
masi,  kendilerine  doniinceye  kadar  kullarin  O’na  donmeyecek  olmasini 
bildirmesini  gerektirir.  Allah  kendisine  donmedigi  iyin  tovbe  etmeyen 
ba§arisiz  insan,  kiyamet  giinii,  ‘ Sonra  O’na  donsunler  diye  onlara  ddnerm 
ayetini  hatirlayarak  O’nun  oniinde  durur.  i§te  Allah  giinahindan  dolayi 
boyle  bir  kulu  cezalandirmaktan  haya  eder. 

Aym  §ekilde,  kul  da  Allah’a  tovbe  ederken  Allah’tan  utanir.  Bu 
utanma,  bu  halde  iken  kendisinden  bir  giinahin  gcryeklc§mesiyle  ilgili- 
dir.  ^iinltii  o,  bu  durumda  tovbekar  degildir.  Biz  ise,  tovbekardan  soz 
ediyoruz.  Oyleyse  utanma  duygusu  tovbekar  iyin  zorunludur.  Haya  bu- 
lunulan halde  giinahi  terki  gerektirir.  Tovbekar-arif  iyin  giinahin  terki- 
nin  bir  yonii  de,  onu  Rabbine  nispet  etmeyi  terktir.  arif  giinahi  Allah 
kar§isinda  edebin  geregi  olaralc  kendine  nispet  eder.  Ger^ekte  fiil,  Al- 
lah’in  fiilidir.  Kader  ise  Allah’tandir.  O fiilin  giinah  ya  da  hata  olmasiyla 
ilgili  hukiim  Allah’in  hiilaniidiir.  Biitiin  bunlara  ragmen  saygi  tovbekar 
arife  §oyle  soyletir:  ‘Bu  fiili  kendine  nispet  et,  yiinkii  o kmanmi§tir.’  Bu 
nedenle  nefsin  tamminda  ‘her  tiirlii  kdtii  dii§iince’  denilir.  Asil  ise,  ‘ Ona 
giinah  ve  takvayi  ilham  eden  Allah’ tirw  ayetidir. 

Allah’i  bilenlerden  bir  gruba  gore,  i^inde  bulundugu  anda  giinahi 
terk  etmek,  onun  giinah  oldugunu  gormemektir.  Bu,  Allah’in  o §ey 
hakkindaki  takdiridir.  (Jkinkii  onun  giinah  olduguna  hiikmeden  Al- 
lah’tir.  Bir  fiil  Allah’in  fiili  olmasi  bakimindan  son  derece  giizel  ve  ho§- 
tur.  Onun  giinah  (zelle)  diye  isimlendirilmesi,  kaymak  anlamindald 
‘zelle’  kelimesinden  gelir.  Bafka  bir  ifadeyle  fiil  Allah’in  fiili  olmaktan 
Allah’in  haldcinda  giinah  hiikmiinii  verdigi  bir  alana  kaymi§,  boylelilde 
Allah  da  onun  hakkinda  bu  mertebeden  kaymi§  olmak  hiilcmiinii  ver- 
mi§tir  (zelle),  bilesin! 

Allah’i  bilenlerden  bir  gruba  gore  giinahi  terk,  fiilin  kinanma  ya  da 
ovgiiye  konu  olmasi  bakimindan  degil,  (Haldc’in  fiili  olmak  merte- 
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besinden)  kaymif  olmasi  bakimindan  fiili  gormekle  sinirlidir.  Sonra  bu 
fiilin  kula  nispetini  goriir  -ki  bu  sayede  zelle  diye  isimlendirilir  ve  ar- 
dindan  fill  kinanir.  Gcr^ektc  kula  nispet  edilen  biitiin  fiiller  bu  kapsam- 
dadir.  Ote  yandan  biitiin  kevni  fiiller  de,  iyisiyle  kotiisiiyle  giinah  kap- 
samindadir. 

Insanlarin  bir  kismi  i^in  bulunulan  halde  giinahi  terk,  Rabbine 
donmesiyle  ilgilenmesidir.  (Sapmak  ve  kaymak  anlammdaki)  Zelle, 
ger^ekte,  kulun  Rabbinden  uzakla§masi  demektir.  Ki§i  (bulunmasi  ge- 
reken  yerin)  aksi  bir  yerdedir  ve  §imdiki  halde  onun  ziddi  olan  bir  yer- 
de  bulunamaz.  Zorunlu  olarak  (teltrar  Hakka  dondiikten  sonra)  onun 
giinahi  olmaz. 

insanlarin  bir  kismina  gore  §imdilci  halde  giinahi  terk,  Ona  don- 
mesi  i$in  Hakk’in  kendisine  donmesini  gormekle  ilgilenmesidir.  Boyle- 
ce  ki§i,  kendisine  donsiin  diye  Hakk’in  kula  donmesi  ilc  kulun  Hakk’a 
donmesinin  ama^lanmadigi  diger  bir  donii§ii  ayirt  eder.  Bu  durumda 
iki  donii§  ayirt  edilir  ve  kul  kendisi  i^in  Allah  kar§isinda  yapmasi  gere- 
ken  amelleri  yapacagi  bir  terazi  ortaya  koyabilir.  Bu  amellere  ornek  ola- 
rak kalple  ya  da  dillc  zildr  yapmayi  ya  da  bir  organla  ameli  ya  da  hepsini 
veya  bir  kismini  verebiliriz.  Boyle  bir  me§guliyetlc  ilgilenen  kimse,  bu- 
lunulan halde  giinah  i§lemez. 

insanlarin  bir  kismina  gore  §imdiki  halde  giinahi  terk,  Hakk’in 
kendisine  donii§iinii  gormesidir.  Burada  ayrim  amaci  olmadigi  gibi  ku- 
lun kendisine  donmesini  saglamak  amaci  da  bulunmaz.  Burada  kul 
Hakk’m  donii§iiniin  anlamim  ogrenir:  Acaba  bunu  ldme  nispet  edecek- 
tir:  Zat’a  mi,  yoksa  ilahi  bir  isme  mi?  Donmenin  sebebi  nedir?  Zat’tan 
mi  kaynaklamr,  ba§ka  bir  §eyden  mi?  Yoksa  zat  ile  ilgisi  yok  mudur?  Bu 
ve  benzerleri  bulunulan  halde  giinahi  terki  gerektirir. 

Tovbenin  ikinci  unsuru,  ge^mi^e  pi§manliktir.  Bu  ise,  filuh^ilara 
gore  tovbenin  en  biiyiik  unsurudur.  Bu  yoniiyle  pi§manlik,  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Hac  Arafat’tir’  hadisine  benzer.  (J’iinkii  Arafat  hacdald  en 
biiyiik  unsurdur.  Burada  pek  50k  §ey  tovbekarlarda  boliimlenir:  Nedm 
(pi§manlik)  kelimesinde  m b’den  donii§mii§tiir.  Bu  durum  lazim  keli- 
mesindeki  m’nin  lazib’m  b’sinden  donii§mesine  benzer.  Bu,  ka^irmij  ol- 
dugu  ^eye  duyulan  iiziintiiniin  cseridir.  Bu  nedenle  nedb  diye  isimlendi- 
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rilmiftir.  Nedb  eser  demektir.  B harfi  m harfine  donii§mu§,  kelime  ozel 
anlamda  bir  uziintii  anlami  kazanmi§tir. 

Pifmanligm  ge9mi§le  ilgili  olmasina  gelirsek,  arkada§larimizin  bir 
kismi  bunun  valctin  kaybi  oldugu  kanaatindedir,  <jiinkli  ka^irilan  §ey, 
geri  dondiiriilemez.  Bir  kismi  ise  pi§manligin  ‘vaktin  sahibi’  oldugu  go- 
rii§iindedir.  Yarari  ise,  pi§manhgin  ge^mi^  §eyi  onarmasidir.  Bu  gorii§- 
tekiler  ‘Tovbe  eden  ve  salih  amel  ifleyenlerin  giinahlarmi  iyiliklere  fevirir’100 
ayetinden  delil  getirir.  Arkada§larimizin  bir  kismi  ise  §u  gorii§tedir: 
Pi§manlik,  giinahi  akilda  tutmakla  miimkiin  olabilir.  Bu  giinah  ki§i  ile 
ka^irdigi  emre  itaatin  arasmda  bir  engeldir.  Duruluk  esnasmda  sikintiyi 
hatirlamalc,  bir  sikintidir.  Oyleyse  giinahi  unutmak  gerekir.  Bu  gorii§, 
tovbe  giinahi  unutmamaktir  diyen  ilk  goriijiin  aksinedir.  Konu§ma,  ka- 
9inlan  hakkindadir.  Bazi  kimseler,  her  giinahin  ardmdan  istigfar  etme- 
mi§  olmaktan  pi§manlik  duyar.  Bir  kismi  pi§manligm  valctin  ka9inlma- 
siyla,  bir  kismi  ise  muhalefet  vaktinde  itaatin  ka9inlmasiyla  ilgili  oldu- 
gunu  soyler.  Bir  kismma  gore  pi§manlik,  itaatsizlik  vaktinde  biiyiik  gii- 
nahlarm  i§lenmeyi§iyle  ilgilidir.  Cptinkii  insan  (ayette  belirtildigi  iizere) 
giinahlarm  dcgi§tirildigini  goriir.  Her  giinah  ona  denk  bir  iyilikle  degi§- 
tirilir.  Ornek  olarak  bir  adam  oldiirme  giinahinm  bir  cana  hayat  ver- 
meyle  ya  da  kinanmamn  ovgiiyle  ya  da  sadakanin  ofkeyle  ya  da  hirsizlik 
ya  da  hainlikle  degi§tirilmesini  verebiliriz. 

Insanlann  bir  kismma  gore,  ge9mi5e  dair  pi§manlik,  giinahi  i§ler- 
ken  Allah  kar§ismda  huzur  sahibi  olmamayla  ilgilidir.  Bir  kismma  gore 
ge9mi§e  pi§manlik,  fiili  yaparken  onu  failine  izafeyi  unutmayla  ilgilidir. 
Son  gorii§,  panltih  biiyiik  bir  nurdur.  Onun  perdesi  Allah’in  §u  ayeti- 
dir:  ‘Kotii  amelinin  kendisine  suslenip  de  onu  iyi  goren  kimse. . .’I01  Allah, 
kul  fiili  kendisine  izafe  edip  giizel  gordiigiinde  onu  kotii  diye  nitelemi§- 
tir.  Oyleyse  bir  varlik  mertebesi  olmalidir.  Bu  mertebe,  fiilin  mahalli 
(olan  oznenin)  davram§im  giizel  gordiigii  yerdir.  (^iinkii  mumkiin  yok- 
lugu  goremez.  Bir  §eyin  giizel  olmasi,  onun  Allah’m  fiillerinden  olmasi 
demektir.  Fiili  k6tiile§tiren  ise  kula  izafesidir.  Allah  §oyle  buyurur: 
-Rabbine  ait  olmasiyla-  'Kendisine  suslenmi§  kimse...’102  ‘ Amelinin  kotulu- 
gii.’m  Bu  ise,  kendi  ameli  olmasi  bakimindandir  ve  boylelilde  ona  kotii- 
liik  kazandirir.  Hakk’m  siislemesiyle  ‘ Onu  giizel  goriir  Allah’m  siisle- 
mesi  yasaklanmi§  degildir.  Amel,  ge^ekte  Allah’in  siisiiyle  siislenmi§tir. 
Kulun  nezdinde  ise,  kuldaki  bilince  gore  bulunur.  Kulda  bulunan  §ey- 
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tanin  siislemesi  ise,  bu,  kotiiluk  iistiine  kotiiliiktiir;  kuldaki  §ey  diinya 
hayatinin  siislemesi  ise  bu,  kotiiluk  iistiinde  bir  gaflettir.  Allah’i  siisle- 
mesiyle  birlikte  lcula  izafesi  kulda  bulunuyorsa  bu,  iyililt  igindeki  bir  ko- 
tiiliiktiir. Kul  -Hakk’a  sayginm  geregi  olarak-  kotiiliigii  amele  izafe 
ederse  bu,  giizellik  i^inde  bir  giizelliktir. 

Senin  i guide  oldugun  her  $ey  giizeldir 
GiizeUik  ne  giydigimize  bakmaz 

• Biz  emre  uyma  ya  da  itaatsizlik  elbisesi  giyebiliriz.  Qiinkii  emre 
uymazsan  iradeye  uymu§  olursun.  Kotii  amel  ile  giizel  amel  arasinda 
ikisini  bir  hakikattc  birle§tircn  bir  ili§ki  bulunup  bu  sayede  amel  kotii- 
giizel  olmasaydi  degi§me  gcr^elde^mezdi.  Halbuki  dcgi§mc  ‘Allah  onla- 
rm  gunahlarmi  iyiliklerle  degi$tirir,m  ayetinde  dile  getirilir.  Ayrica  amelin 
kotiiliigii,  sahibinin  gdrii§iinde  giizellilde  de  nitelenemezdi.  Amelin  ko- 
tiiliigii, sahibinin  nezdinde  giizellilde  nitelenmi§,  bu  sayede  amel,  varlik 
yonlerinin  birisinden  giizellik  niteligini  kabul  cdcbilmi§tir.  O halde 
amel,  haber  bakimindan  kotii,  gorme  bakimindan  iyidir.  Adeta  gorme, 
haberi  dogrulamaz.  Gormenin  kaniti  ise  daha  kesindir. 

Fakat  anlamm  incest  gozlere  aittir 
Bu  nedenle  Musa  ‘gdrrnek’  istedi 

Insanlar  hubr’un  haberi  onaylamasim  ister.  Hubr  ise  gormek  de- 
mektir.  Gormenin  haberi  tasdik  ettigi  gibi  haberin  gormeyi  tasdik  et- 
mesini  isteyen  yoktur.  Bu  nedenle  koriin  tanildiginda  gorii§  ayriligi 
varken  gorenin  tanildiginda  bir  gorii^  ayriligi  yoktur.  Allah  ‘Diledigini 
saptinr’1"6  buyurur.  Yani  bu  gibi  konularda  ameli  iyi  ya  da  kotii  olarak 
niteleyerek  insam  hayrete  du§iiriir.  Boylece  yiikiimlii  insan,  amele  neyin 
hakim  oldugunu  bilemez.  Allali’in  ‘suslendi’'07  sozii,  faili  belli  olmayan 
me^hul  kaliptir.  Yiikiimlii,  ameli  siisleyenin  kim  oldugunu  bilmez:  Siis- 
leyen  Allah  mi,  §eytan  mi,  yoksa  diinya  hayati  mi?  Sonra  §oyle  buyurur: 
‘ Diledigine  hidayet  eder.’108  Yani,  bu  amelin  giizellik  ve  kotiiliigiiniin  an- 
laminin  ve  kulun  onu  nasil  almasi  gerektiginin  bilgisine  diledilderini 
ula§tirir.  ‘Kendini  onlar  hahkinda  u zme.’109  Ba§ka  bir  ifadeyle,  onlar  i^in 
iiziintii  c^ekme.  Bp  ayet,  herkesin  mutlu  olduguyla  ilgili  Allah’tan  bir 
miijdedir,  C^iinkii  burada  peygamber  ile  onun  insanligi  arasmda  bir  en- 
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gel  yoktur.  O,  her  bakimdan  insan  -insan-i  kamildir-  dolayisiyla  ondan 
iiziintii  ancak  biitiin  insanlarin  sonu^taki  mutluluklarini  ogrenmeyle 
kaybolabilir.  Oyleyse  ge^ici  durumlar  onemsizdir,  ^iinkii  amel  i^in  ko- 
tuliik  arizi  bir  durumken  giizellik  kahcidir.  Ge^ici  her  §ey  yok  olucudur. 
Zati  olanlar  ise,  baki  ve  kahcidir.  ‘Allah  haberdardir.’110  Yani,  denemeden 
yaptiklarinizi  bilendir.  Allah  sizde  ve  sizden  ortaya  $ikan  him  fiilleri  bi- 
lir. 

Tovbenin  bu  ikinci  unsurundaki  ‘ge^mi^e  (‘ala  ma-fate)’  pi,$manlik 
ifadesi,  comertlik  bakunmdan  birisi  digerini  ge^tiginde  ve  daha  fazla 
comert  oldugunda  soylenen  ‘fate  fiilaniin  fiilanen  cuden’  anlamindan 
tiiretilmi§tir.  Bu  ki§i  tovbede  pi^manligin  ka^irilan  §eye  doniik  oldugu- 
nu  goriir.  Yani  degi§en  kotiiliigiin  giizelligi,  degi§meyen  iyinin  giizelli- 
gine  ilave  olmami§tir.  (^iinkii  giizelin  giizelligi,  ba§ka  bir  §eye  degil, 
kendisine  baglidir.  Kotiiniin  giizelligi  degiftirildiginde  iki  giizelligi  var- 
dir:  Birincisi  zati  giizelligidir.  Bu,  her  fiilin  Allah’a  ait  olmasi  bakimin- 
dan  sahip  oldugu  giizelliktir.  Digeri  ise  (bu  zati  giizellige  ait)  ilave  gii- 
zelliktir.  Bu  ise  Hakk’in  degi§tirmeyle  bu  fiile  kazandirdigi  giizelliktir. 
Boylece  fiilde  ortaya  ^ikan  kotiiliik,  giizellik  elbisesi  giyer.  Bu  durumda 
amelin  kotiiliigii,  Hakk’in  kendisine  giydirdigi  amelin  giizelligi  iizerine 
giizellik  katar.  O halde  giizelligi  §oyle  orneklendirebiliriz:  Uzerinde  el- 
bise  bulunmayan  son  derece  yaki§ikh  bir  §ahis  dii$iinun.  Ba§ka  biri  ise, 
tipki  birinci  gibi  yaki§iklidir  ve  ona  toz  ili§mi§tir.  (Tebdil  ile)  bu  ge<pci 
9amurdan  temizlenerek  giizelligi  ortaya  cpkar.  Ardindan  giizel  ve  pahali 
bir  elbise  giyer,  bu  sayede  giizellik  ve  ho§lugu  katmerlenerek,  giizellik 
bakimindan  birinciyi  ge^er. 

Tovbekar  "ka^irdiklarina  pieman  dir.’  C^iinkii  kul  biitiin  fiillerinin  bu 
mesabade  olup  olmadigini  bilemez.  (Bilseydi)  sevinci  siireklilik  kaza- 
mrdi.  Allah  §u  ayette  buyurur  ki:  ‘Allah  bagi$layandir  (gafur,  dr  ten!). Hn 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  boyle  bir  meseleyi  ke§f  yoluyla  ogreneni  orter.  ‘ Ra - 
himdir.’112  Yani,  bildigi  bir  anlam  nedeniyle  ona  merhamet  eder  ve  bunu 
bize  belirtmez.  Boyle  bir  tovbekarin  pi§mankgi  -ki  iiziintiiniin  neticesi- 
dir-  a^igin  kendisine  giizel  gosterilmi§  sevgilisinin  haklarini  ihmal  etme- 
si  nedeniyle  duydugu  vecd,  sikinti,  hiiziin  ve  pi§mankgina  benzer.  Bu 
pi§manlik  neticesinde  sevgilisi,  biiinci  halden  daha  biiytik  bir  saygi  ve 
hiirmede  kendisini  kar§ilar.  Adem’in  dili  bu  konuda  §u  dizeleri  soyler: 
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Ey  itaatim!  Sen  olsaydin,  hasret  gekerdim 
Gunahm!  Sen  olmasaydm,  segilen  olmazdim. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sonra  Rabbi  onu  segti,  ona  yoneldi  ve  hidayet  et- 
ti.’113  Binaenaleyh  tovbe  eden  Allah’tir,  Adem  degil!  Adem’den  ortaya 
<pkan,  ogrendigi  kelimelerin  geregi  ve  onlardaki  tovbe  zikridir. 
Adem’den  ^lkan  §ey,  salt  bir  itirafar.  Bu  ise  ‘Rabbimiz  kendimize  zulmet- 
tik’"4  ifadesidir.  C^unlui  nefslerini  yok  olmayla  kar§i  kar§iya  biraktilar. 
Nefslerinin  iizerlerindcki  halda  ise,  Efendilerinin  emrine  baglanarak, 
kurtulu§u  ugruna  ^ali^maktir.  ‘ Bize  magfiret  ve  merhamet  etmezsen..n's 
Bizi  emre  itaatsizlik  ‘varidi’nden  gizleyip  onun  bizde  hiikiim  sahibi  ol- 
masim  engellemezsen  ve  bu  ortmeyle  ‘Bize  merhamet  etmezsen,  husrana 
ugrariz’116,  ticaretimiz  fayda  vermez.  Bu  itirafin  neticesi,  ‘ Allah  da  ona 
dondu  (giinahtm  bagi§ladi)  ve  hidayet  etti,U7  ayeti  oldu.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
kendilerini  bagi§layarak  (ve  orterek)  onlara  dondu.  Bu  ilalii  ortme,  ita- 
atsizligin  geregi  olan  cezalandirmayla  Adem  ve  Hawa’nin  arasmda  bir 
perde  oldu.  Allah  ise,  bunu  se^menin  inayetiyle  yapti.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Rabbi  Adem’i  se^tiginde,  ona  kelimeler  vermi§  ve  hidayet  etmi§;  yapti- 
gi  §eyin  degerini  ve  hak  ettigi  kar§ihgi,  ona  ihsan  ettigi  se^imin  degerini 
a^ildami^tir.  Tovbe  etmi§  olmakla  birlikte  Allah  Adem’e  (yeryiiziine) 
‘in’  demi§tir.  Bu  ini§,  kovulma  degil,  yonetici  ve  halife  olarak  inmedir. 
Oyleyse  bu,  tenzil-i  riitbe  degil,  bir  yerden  inmeydi. 

(Adem’in  inigi)  Mekan  ini§iydi,  mertebe  in iji  degil 
Ona  ba§ar i,  mulk  ve  kalicil ik  kazandirmak  uzere. 

Saptirdigi  kimsenin  hakli  olarak  sdyledigi  gibi 
Qiinku  bu  sdzu  llah’tan  isabetli  bir  soz  olarak  aldi 

Iblis  Adem’e  §oyle  demi^ti:  ‘ Sana  ebedilik  agacmi  ve  tukenmeyen  bir 
miilku  gostereyim  mi?’118  Adem  ise  bu  hitabi  Rabbinden  duymu§tu  ve 
Adem’in  Rabbine  kar§i  hiisn-ii  zanni  nedeniyle  de  dogruydu.  Bu  ne- 
denle  Hakk’in  hitabinin  ortaya  ^lktxgi  yer  -ki  iblis  idi-  nedeniyle 
Adem’e  bir  durum  ili§ti.  Bu  ise,  hitabin  kendisinde  ger^elde^tigi  yerden 
dolayi  kotiiluklerin  Adem  1911  ortaya  ^lkmasim  sagladi.  Yemek  de 
Adem’e  ebedilik  ve  tiikenmeyen  bir  mulk  kazandirdi.  Fakat  bu  mulk, 
yaratildarm  i<pndc  onun  ve  ogullarinin  saltanat  ve  vekilliginin  ortaya 
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9ikmasindan  sonra  ger<;ekle§ir.  Onlar,  hakim,  adil  ve  adaleti  uygulayan 
vekillerdir.  Biitiin  bunlari  ise,  Rabbinin  tovbesi  saglamiftir. 

Bilmelisin  lei,  Adem’in  Rabbinin  tovbesinin  kabul  edildigi  kesindir. 
Kulun  tovbesi  ise  imkan  dahilindedir,  ^iinkii  bu  tovbe  illedidir,  gerek 
ve  §artlarinin  yerine  getirilip  getirilmedigi  bilinmedigi  gibi  Allah’m  ona 
dair  bilgisi  de  bilinmemektedir.  arifler,  Rablerinden  kendilerine  don- 
mesini  isteyen  Ademlerdir.  Onlarin  tovbeden  paylan,  itiraf  ve  istekten 
ibarettir.  I§te  bu  ‘ Hepiniz  Allah'a  donunuz’"9  ayetinin  anlamidir.  Babaniz 
Adem’in  yaptigi  gibi  itiraf  ve  duaya  doniiniiz  demektir.  C^iinku  soz  ve- 
rerek  Allah’a  donmede  -Id  insan  Allah’m  bilgisinde  bulunam  bilemez- 
biiyiik  tehlike  vardir.  Soz  verende  itaatsizlikten  bir  §ey  kalirsa,  verdigi 
soz  bozulur.  Bu  ki§i,  ‘Soz  verdikten  sonra  Allah’a  verdigi  sozii  bozanlaf 120 
ayetinin  kapsamina  girer.  Bu  nedenle  itiraf  ve  duasinda  bilgice  kendi- 
sinden  daha  kamil  kimsenin  goriilmedigi  Adem,  Allah  kar§ismda  ‘bir 
daha  donmeme  sozii  vererek’  tovbe  etmemi§tir.  Halbuki  §ekilci  bilgin- 
ler,  tovbede  bunu  §art  ko§ar.  Kendine  kar§i  samimi  olan  kimse  Adem’in 
yolunu  tutan  kimsedir.  Clunkii  azmetmede  her  bakimdan  Allah’a  kar§i 
bir  saygisizlik  vardir.  Boyle  biri,  Allah’m  o ki§iden  giinah  meydana  ge- 
lip  gelmeyecegiyle  ilgili  bilgisini  ya  biliyordur  ya  da  bilmiyordur.  Bili- 
yorsa,  donmeyecegini  bildikten  sonra  donmemeye  niyetlenmenin  bir 
yaran  yoktur.  Allah’in  bilgisini  (takdirini)  bilmiyor  ve  bu  konuda  soz 
veriyorsa,  bu  ki§i  -Allah’m  giinaha  donmesini  takdir  ettigi  kimselerden 
ise-  Allah’a  verdigi  soz  ve  misalu  bozar.  Allali  tekrar  giinaha  donecegini 
bildirmi§se,  onun  donecegini  bildikten  sonra  bu  niyeti,  buyiildiik  tas- 
lamaktir.  Oyleyse  her  haliikarda,  ne  (Allah’m  kendisi  haklundaki  takdi- 
rini) bilen  ne  de  bilmeyen  i^in,  kendiliginden  (giinaha  donmemeye) 
azmetmenin  bir  yarari  yoktur.  Oyleyse  Allah’m  bizden  talep  ettigi  tov- 
be, Adem’in  yaptigi  tarzdald  tovbedir.  Allah  ehlinin  nezdinde  tovbenin 
anlami  budur.  C^iinkii  Allah  tovbe  eden  herkesi  sever.  Yani,  her  nefeste 
kendisini  smadigi  ve  o nefeste  -Allah’a  doniip-  giinaha  donmeme  konu- 
sunda  kesin  bir  niyet  ta§imayanlari  sever. 

Bize  gore,  sufilerin  ii9iincii  §art  hakkindaki  gorii§lerine  gelirsek, 
onlar  §oyle  demi§ti:  ‘U9iincii  §art,  tovbe  edilen  §eye  donmemeye  az- 
metmektir.’  Bu  §art  tarn  bir  bilgisizliktir.  C^iinkii  yiiz  9evirdigin  bir  §eye 
bir  daha  donmek  imkansizdir.  Donersen  -ona  degil-  benzerine  donebi- 
lirsin.  Allali  varhkta  bir  §eyi  tekrarlamaz.  Bunu  bilen  kimse,  donmeme- 
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ye  azmetmez.  Allah  ehlinin  tovbekarin  donmemeye  azmetmesinde  dik- 
kate  aldigi  husus,  ona  ait  olmayan  scyi  kendisine  nispete  donmemeye 
azmetmektir.  Ameli  kendisine  nispete  donerse,  bu  azmedi§te  donii§iin 
-kendisine  degil-  Allah’a  oldugu  ogrenilir.  Ash  tashih  ettikten  sora,  gaf- 
let  kendisine  zarar  vermez.  Burada  azmetmek,  amele  ba§larkenki  niyet 
gibidir.  Amel  sahibi  amele  ba§larken  aldinda  tuttugu  §eyi  amelin  deva- 
minda  aldinda  tutmasa  bile,  gaflet  ameli  bozacak  §ekilde  ona  etki  et- 
mez.  Azmeden  ki§inin  azmetmeyle  ili§kisi  de  boyledir. 

Bilmelisin  ki,  tovbe  makami,  oliinceye  kadar  insana  e§lik  eden  ma- 
kamlardandir.  Kul  yiikiimlii  oldugu  siirece,  bu  makam  surer.  Kastedi- 
len  me§ru  tovbedir.  Muhalddklerin  tovbesi  ise,  ne  diinyada  ne  de 
ahirette  kalkar.  Onun  ba§langici  vardir,  fakat  sonu  yoktur.  §u  var  Id  et- 
Tewab  mazharda  zuhur  edenin  aynidir.  Bu  durumda,  her  tovbenin  bir 
ba§langici  olsa  bile,  onun  hallerinde  bir  ba^langi^  ve  son  yoktur. 

Kevin  tovbe,  sufilere  gore  ceberut  alemi  kaynaldi  bir  sahipliktir 
(miilkii'et) . Bu,  onlarin  gorii§  birligine  vardigi  bir  konudur.  Bir  kismi 
ise,  buna  melekut  alemini  eklemiftir.  Tovbenin  melekut  kaynaldi  oldu- 
gunu  dii§iinmeyenler  ‘Tovbe  sahibine  sekiz  yiiz  sekiz  makam  verir  de- 
mi§tir.  Melekut  kaynaldi  oldugunu  dii§iinenler  ise  ‘Tovbe  dort  yiiz  on 
U9  makam  verir’  demi§tir.  Muhammed  b.  Abdiilcabbar  en-Nifferi  ve 
Ebu  Yezid  el-Bestami  gibi  vakfe  ehli  olan  kimseler  ise,  ‘Tovbe  gaybidir, 
etidleri  dunyada  goriiliir’  demi§tir. 

Bu  amellerin  i^erdigi  yiice  ilahi  makamlarin  hi^birinde,  kaidede  or- 
taya  konuldugu  gibi,  tclcrar  edilen  bir  makam  yoktur.  Melek,  insan,  cin, 
maden,  bitki,  hayi'an  ve  felegiyle  biitiin  yaratildar  tovbe  edip  bu  ma- 
kamlara  ula§mi§  olsalardi,  iki  ki§i  tek  bir  zevkte  bir  araya  gelmezdi. 
Bunlar,  onlardaki  menzillerdir.  Kul  tovbe  ya  da  bir  ba§kasi  olan  bu  ma- 
kami saglamca  yaptiginda,  ona  yerle§ir.  Her  menzil,  Allah’tan  ba§kasi- 
nin  bilmedigi  bir  takim  bilgi  ve  sirlari  kendisine  yerle§en  kula  verir.  Bu 
makamin  perdesi  ve  ke§fi  vardir. 

Tovbenin  donmemeye  azmetmek  degil,  bir  itiraf  ve  dua  olmasiyla 
ilgili  g6ru§iimuzii  destekleyen  husus,  sahih  haberlerde  yer  alan  §11  ifa- 
dedir:  ‘Kul  bir  giinah  i§ler  ve  giinahi  bagi§layan  ya  da  cezalandiran  bir 
rabbi  oldugunu  hatirlar.’  Tiplu  Adem  gibi,  buna  bir  §ey  eklemez.  ‘Son- 
ra  tekrar  giinah  i§lcr  ve  giinahi  bagi§layan  ve  cezalandiran  bir  Rabbi  ol- 
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dugunu  bilir.’  Bu,  119  ya  da  dort  kez  tekrarlanir.  ‘Sonunda  Allah  ona 
foyle  der:  Diledigini  yap!  Seni  bagi§Iadim.’  I§te  bu,  Allah’in  boyle  bi- 
rinden  giinah  nedeniyle  cezalandirmayi  kaldirdigi  hakkindaki  ifadesidir. 
Bu  durum,  bu  nitelige  sahip  olmayan  kimse  hakkindaki  hitabin  ge^erli 
oldugunu  du§iinen  kimseye  gore  boyledir.  Hadisin  zahirine  gelirsek, 
Allah  daha  once  yasaldadigi  bir  §eyi  bu  durum  nedeniyle  mubah  kildi. 
Nitekim  Allah  zorda  kalana  olu  eti  yemeyi  helal  kilmi§tir.  Halbuki  zor- 
da  kalmadan  once  domuz  eti  yemek  de  haramdi. 

Sonra  §unu  acpkladik:  Allah’in  kullarindan  ba^langi^ta  kendisinden 
ger^eldefecek  davram§a  muttali  ettikleri  vardir.  Boyle  biri,  donecegini 
bildigi  halde,  (tekrar  giinaha)  donmemeye  nasil  azmedebilir  Id?  Me§ru 
tovbenin  taniminm  ba^langi^ta  ‘azmetmek  olduguyla  ilgili  herhangi  bir 
dini  hiikiim  gelmemiftir.  Oyleyse  tovbe,  Adem  hadisinde  belirttigimiz 
gibi  olmalidir.  Allah’m  §u  ayeti  de  bunu  destelder:  ‘Sonra  tovbe  etsinler 
diye  Allah  da  onlara  doner.  Allah  (okga  tovbe  edendir  (tovbeyi  kabul  edenya 
da  kula  ddnendir).’121  Yani  ild  halde  tovbe  fiilinin  faili  siz  degil,  Allah’tir. 
Bu  ifade  ‘Attiginda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti’122  ya  da  ‘Onlari  siz  oldur- 
mediniz,  Allah  dldurdii,U3  ya  da  ‘Her  neyi  keser  ya  da  birakirsamz,  Allah’m 
izniyledir’124  ayetlerinde  belirtilen  duruma  benzer.  Ilahi  izin,  ilahi  emir- 
dir.  Allah  bazi  aga^larin  ayakta  kalmasini  emretmi§,  onlar  ayakta  kal- 
mi§;  bir  kismimn  kesilmesini  emretmi^  onlar  da  -insanlarin  kesmesiyle 
degil-  Allah’in  izniyle  kesilmi§tir.  Diger  aga^lar  da  Allah’m  izniyle  ayak- 
ta kalmi§tir.  Bununla  beraber  insanlar,  kesme  ve  kesmeme  fiiliyle  nite- 
lenmi§lerdir.  Onlara  ait  bu  nitelik,  Allah’in  izniyle  ^eliymez,  ^iinkii  Al- 
lah’in agaca  doniik  izni,  burada  bir  §eydeki  istidada  benzer.  Bu  yorumla 
aga^,  kesilmeye  miisaittir.  Aga$  da  kesme  eylemini  kesenden  kabul  et- 
miftir.  O halde  ‘Allah’m  izniyle ms  agaca  soylenmi§tir.  Bu  ifade  ‘Iznimle 
ku§  olur,]26  ifadesine  benzer.  Hz.  isa’mn  iiflemesi,  hayvani  ruhun  var 
olmasi  lyindi.  (^iinkii  tifleme,  yani  Hz.  isa’dan  cpkan  hava,  hayvani  ru- 
hun ta  kendisiydi.  Bu  iifleme  ku§un  cismine  girmi§  ve  ona  yayilmi§ti. 
Ku§  ise  nefes  vasitasiyla  hayati  kabul  etme  istidadindaydi.  Nitekim  bu- 
zagi  da  Samiri’nin  kendisine  attigi  §ey  nedeniyle  canhhgi  kabul  etmi§ti. 
Ku§  Allah’in  izniyle  u^tugu  gibi  Samiri’nin  buzagisi  da  Allah’m  izniyle 
bogurmii§tu.  Bu  nedenle  Allah  ayette,  ‘Fdsiklari  ba$arisizhga  erdirmek 
ifi n’127  dedi.  Fasildar  (^lkanlar,  di§ta  kalanlar),  bir  agaci  kesen  digerini 
birakan  ilahi  iznin  bilgisinden  ‘di§ta  kalanlardir.’ 
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§eyhlerimizin  bu  makamda  bir  takim  tanimlan  vardir  ki  miimkiin 
olanlarini  zikredeccgim  ve  bu  sozlerdeki  malcsadarim  (tasawuf)  yolun 
geregine  gore  a^iklayacagim.  Biitiin  makamlarda  §eyhlerin  sozlerine 
boyle  yakla§acagim.  Onlara  bir  §eyin  mahiyeti  soruldugunda,  o §eyin 
zati  tanimiyla  cevap  vermezler.  Bunun  yerine,  soz  konusu  makamin  sa- 
hibinde  meydana  gerirdigi  duruma  gore  cevap  verirler.  Onlarin  cevap- 
lari,  zevk  ve  hal  bakimindan  bu  makamin  onlar  adina  ger^ekle^tigini 
gosterir.  Nice  insan  vardir,  bir  makami  tanimiyla  bilir,  fakat  onda  o 
makamin  kokusundan  eser  bulunmaz.  Hatta  o makamdan  uzaktir, 
miimin  bile  degildir.  Bu  ki§i,  o makamin  zati  vc  betimsel  tammini  ise 
bilir.  Binaenaleyh  bir  §eyin  sonu^  ve  haline  gore  cevap  vermek,  ku§ku- 
suz  onun  zati  tanimiyla  cevap  vermekten  ustiindiir.  Qiinkii  makamlarm 
bilinmesindeki  yegane  neden,  §ahista  bir  etkilerinin  bulunmasidir.  Ma- 
kamlar,  ba§ka  bir  §ey  i<pn  degil,  sadece  bunun  i$in  ama^lanir.  Dogruya 
ula§tiran  Allah’tir! 

Arkada§lanmiz,  saliklerin  ilk  menzilinin  ne  oldugu  hakkinda  gorii§ 
ayriligina  dii^mii^tur.  Bir  kismina  gore  ilk  menzil  yakaza,  bir  kismina 
gore  intibah,  bir  kismina  gore  de  tovbedir.  Hz.  Peygamber  §oyle  de- 
mi§tir:  cPi§manlik  bir  tovbedir.’  Bu  hadis,  ‘Hac  Arafattir’  hadisiyle  ayni 
baglama  girer.  Peygamber  cPi§manhk  tovbedir’  deseydi,  illcine  gore  ta- 
mma  daha  yakin  bir  §ey  soylemi§  olurdu.  Bu  boliimde  tovbeyi  sahih  ki- 
lan  119  §arttan  konu§mu§tuk.  Sufilerden  biri  -Ebu  Ali  ed-Dekkak-  §oyle 
demi§tir:  ‘Tovbe  119  kisimdir:  Tovbenin  ba§langici,  ortasi  ve  sonu  var- 
dir. Ba§langici  tovbe,  ortasi  inabe  ve  sonu  evbe  diye  isimlendirilir. 
Tovbe  korkana,  inabe  tamah  edene,  evbe  ise  ilahi  emri  gozetene  aittir.’ 
Bu  taksimiyle  ed-Dekkak,  tovbenin  bilhassa  itaatsizliklerden  donmek  ve 
zimmetinde  bulunan  haldari  imkan  okpisiinde  yerine  getirmek  oldugu- 
na  dikkat  ^eker.  Soz  konusu  haklar,  ancak  ba§kasimn  affi,  lusas  veya  ve- 
rilmesi  miimkiin  olam  sahibine  vermekle  ortadan  kalkan  haldardir. 

Tovbenin  ne  oldugu  soruldugunda  Riiveym  §oyle  demi§tir:  ‘Tov- 
be, tovbeye  tovbedir.’  Niteldm  Ibn  Arif  de  §oyle  der: 

Fek  gok  kavim  tovbe  etmi§ 

Tovbeye  ise  bir  ben  tovbe  ettim 
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Sufilerin  tovbe  hakkmdald  sozleri  pek  $oktur;  Miinziri’nin  e\- 
Makamat’mda,  Ku§eyri,  Mutawili  ve  Amr  bin  Osman  el-Mckki  ve  di- 
gerlerinin  kitaplarinda  zikredilmi§tir,  oralara  bakilabilir. 


YETMi§  BE^iNCi  BOLUM 

Tovbenin  Terki 


Ne  zaman  itaatsizlik  ettin  de  tovbe  ediyorsun 

Tovbenin  terki  mu$ahedeye  imkan  verir 

Tovbe  edene  de  ki:  ‘Perdelendiniz’ 

Geleti  hakikati  idrakten 

Kimden  ve  kime  donuyorsunuz? 

Efendi  yapan  ve  yapilandan  ba$kasi  yok  ki! 

Kendisinden  O’na  ve  onunla  geldigim  hakikat  kimdir ? 

Kulun  hakikati  kimdir? 

llah’in  isimleridir  onlar 

Varhgin  yucesiyle  nitelenmi§  olarak  inen. 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  Allah  §oylc  der:  ‘Her  ne- 
rede  olursaniz,  O sizinle  beraberdir.,m  ‘O  her  jeyi  ihata  edendir.’129  ‘Allah’in 
gordugiinu  bilmez  mi?’1™  ‘Ayaga  kalktiginda  seni  goren  0’dur.,l3i  ‘ Biz  ona 
jah  damarmdan  daha  yakiniz’132,  ‘Biz  ona  sizden  yakirnz,  fakat  siz  gormez- 
siniz.’133  Bu  niteliklere  sahip  ki§i  Allah’a  donmez.  Oyleyse  Allah’a  sadece 
bu  yakinhgi  gormeyen  ve  bilincine  varmayan  kimse  donebilir.  Bilin^, 
bilincine  varilan  bir  §eyin  oldugu  hakkmda  ozet  ve  kesin  bir  bilgidir. 
Fakat  hissedilen  bu  §ey  nedir?  Oyleyse  Allah’i  bilmek  bir  §uur  ve  his- 
setmektir,  yoksa  bilincine  varilan -§eyin  mahiyetini  bilmek  degildir.  Al- 
lah’in  bizi  bilmesi  ise  boyle  degildir.  Kul  manasim  hangi  anlama  $evirir- 
se  $evirsin,  Hak  ^evirende,  ^evrilende  ve  $evirme  fiilindedir.  Oyleyse 
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nereye  donecegim?  Nida  ederse  nida  edilen  O’dur.  (jainkii  ancak  duyan 
- 9agrilir.  O scnin  kulagindir.  O halde  sen  ancak  O’nunla  duyarsin.  Sana 
nida  ederken  O’nu  yitirmi§  degilsin.  I§tc  dogru  bilginin  tanimi  budur. 

Bu  nedenle  Allah  tovbeyi  miiminlere  emrederek  §oyle  demi§tir:  ‘Ey 
muminler  (eyyuhe)!  Hepiniz  Allah’a  donim.’134  Burada  ‘eyyuhe’  bilenin  bil- 
digi  ve  miiminin  farkina  varmadigi  gizli  bir  hikmet  nedeniyle  belirsiz 
gelmi§tir.  Oyleyse  bu,  ‘Ey  miiminler’  dediginde,  uyari  harfi  yerindedir. 
Bu,  Elif siz  oldugunda  hiiviyete  i§aret  eder.  Kisai  ayeti  ‘eyyuhu’  §eklinde 
okumu§  ve  iki  salon  harf  bir  araya  geldigi  i<pn  vav  du§iirulmu§tur.  Oy- 
leyse burada  Allah  §oylc  der:  ‘O,  muminlerdir.’  (^iinku  Allah  el- 
Miimin’dir.  Hakk’in  nidasi,  Hale  vasitasiyla  duyulur.  Duyan  miimindir, 
duyanlar  ise  pek  ^oktur.  O halde  ‘O’,  muminlerdir.  Tovbenin  terld, 
donmenin  terkidir.  (^iinkii  Allah  ‘ Arkaniza  donunuz ,135  demi§tir.  Bu 
emir,  olu§unun  karanliginda  bulunana  doniiktur.  ‘ Bir  nur  arayin.3'36  Sizi 
var  edeni  ara§tirin!  O,  kendisiyle  olu§un  gcnjcldc^tigi  nurdur.  Onu 
gordiiguniizde,  size  sizden  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  O’nun  size  ‘sizden 
yakin  oldugunu’,  ‘ancalc  sizin  gormediginizi’  ogrenirsiniz.  Gormemeni- 
zin  nedeni,  nurun  olmayi§idir. 

Onlar  adma  bu  kadarhk  bir  bilgi  ger^ekle^tiginde,  tovbekar  olduk- 
larini  dii§unmezler  artik.  ‘Onlar a tovbe  eder. 3,37  Ger^ekte  tovbe  eden  Al- 
lah’tir.  Kul  ise,  niteligin  zuhur  ettigi  yerdir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ tovbe  et- 
meleri  ifin’138  demi§tir.  Sonra  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah  tevvabtir .’139  Bu, 
miibalaga  bildiren  bir  ifadedir.  (^iinkii  burada  Allah  i^in  iki  tovbe  var- 
dir:  Birincisi  ‘Sonra  onlara  tovbe  ett i’H“,  ikincisi  ise  ‘onlarm  tovbe  etmesi 
ifin’141  ayetindedir.  Her  kulun  iki  tovbesi  de  Allah’a  aittir  ve  tovbe  eden 
O’dur,  onlar  degil!  ‘Attiginda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti .’142  Bu  hiikiim, 
kullarm  biitiin  fiillerine  yayilir.  Oyleyse  tovbe  eden,  tovbe  ctmcmi.y  Al- 
lah tovbe  etmi§tir.  Bu  nedenle  sufiler  ‘Tovbe,  tovbenin  terkidir’  ve 
‘Tovbe,  tovbeye  tovbedir’  demiftir.  Ontm  olumsuzlanmasi  ispatiyken 
ispati  olumsuzlanmasidir. 

Tovbenin  terld,  iddiadan  uzakla§malttir.  Me§ru  tovbe,  itaatsizlikten 
emre  uyma  haline  donmektir.  Dolayli  emre  itaatsizlikten  -ba§kasina  de- 
gil- O’nun  emrine  uymayi  kastediyorum.  Tovbeye  tovbe  ise,  Allah’tan 
Allah’a  Allah  ile  donmektir.  Oyleyse  tovbeden  tovbe,  ke§f  sahibidir, 
perdesi  yoktur.  Sahibi  ise,  sorumludur,  ^iinkii  o iddiayla  iddiadan  uzak- 
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la§mi§tir.  Iddia  sahibi  herkes,  iddiasmin  dogruluguna  kanit  getirmelde 
yiikiimludiir.  Miikemmel  insan,  Hakk’m  ispat  ettigi  yerde  ve  kimse 
adma  tovbeyi  ispat  edip  simrim  a§mayan  kimsedir.  Bu  tovbenin,  onu 
yerine  getiren  adamlari  oldugu  gibi  onun  iizeriiide  hiikiim  sahibi  olan- 
iar  da  vardir.  Onlar  bundan  uzalda§tinlmi§tir,  ^iinkii  o ‘gurbet  halidir. 
Onlar  dogduklari  yerde  olduklarina  gore  gurbet  de  yoktur.  Ailesine 
donen  ki§i,  uzaktaki  kimsedir.  Uzaktaki  ise  gariptir.  Garipler  tovbekar- 
lardtr.  AUah’in  onlari  duydugu  sevin$,  ailenin  kendilerine  gclen  uzakta- 
ki bireyini  (gormedeki)  sevincine  benzer.  Gurbet  esnasinda  ailesini  go- 
ren  kimse,  kendi  adina  aileyi  gormekle  sevinmez,  ^iinkii  o zaten  ailesini 
yitirmi§  degildi.  Onun  sevinci,  vatamna  donmekten  duydugu  sevin^tir, 
bu  bir  uyum  sevincidir.  Ornek  olarak,  sevgilinin  sevenini  sevmesini  ve- 
rebiliriz.  Bu  sevgi,  ger^ekte  onun  kendisini  sevmesidir.  Bu  nedenle 
kendisini  sevdigi  i$in,  sevdigini  sevmeyeni  de  sevmez.  Allah  itaatsizlik 
ve  uyum  gibi  her  durumda  ‘Kendi sine  donenleri  ve  tovbe  edenleri  sever.’143 
Bu  donii§,  her  durumda  makbul  ve  sevilen  bir  i§tir.  Tovbe  vuslat  nede- 
niyle  sevildigine  gore  vuslata  eren  ki§i  (bir  daha)  ermeyecektir.  O halde 
ercn  ki§i,  sevginin  en  a§iri  halinde  ve  hazzin  en  buyiigiindcdir.  Bu  ki§i- 
nin  durumu,  ‘tovbenin  terki’  diye  ifade  edilir. 

Ilahi  emri  ve  Rabbani  hakikatin  geni§ligini  gorcn  ki§ide  belirli  bir 
hal  siireldi  olmaz  ve  boyle  bir  §ey  uygun  da  degildir.  Bu  nedenle  ‘O  her 
gun  bir  i§tedir’ ve  i§  yinelenmez.  Boyle  birine  gore  tovbe  ge^erli  degil- 
dir, 9iinkii  tovbe  donii§tiir  ve  doniif  doniilen  §eyden  aynlmadan  kay- 
naldanir.  Hak  ise  boyle  degildir.  Oyleyse  ne  tovbe  ne  donii§!  Allah  ‘Bit- 
tun  i§  O’na  doner’144  der.  (^iinkii  i§,  perdeliler  nezdinde,  kendilerine  ait 
oldugu  iddiasiyla  kendi  mertebesine  yabancila§mi§tir.  Bu  nedenle  onla- 
ra  ‘/jin  butunu  O’na  doner’145  dcnilir.  Baksaydmiz,  bu  fiili  nispet  ettiginiz 
kimsenin  Allah  oldugunu  gorurdiiniiz.  ‘Allah  yaptiklanmzdan  habersiz 
degildir.”46  Kastedilen,  i§in  O’na  donecegi  haldundaki  iddiamzdir.  Bu  i§, 
gcr^cktc  Allah’a  aittir.  Esas  olan  donu§iin  olmayi§i  ve  i§in  ku§atilamaya- 
cak  ve  nihayetsiz  bir  §ekilde  arti§  i<jinde  olmasidir.  C^iinkii  varligi  zorun- 
lu  olanin  bir  sonu  oimadigi  i^in  miimkiinlerin  de  bir  sonu  yoktur.  Allah 
siireldi  yaraticidir  (el-Hallak).  Bu  hiikmiin  O’ndan  ayrilmasi,  ge^erli 
degildir.  Bir  §eyin  olumsuzlanmasi  onun  olumlanmasiyla  ger$ekle§iyor- 
sa,  olumsuzlanmasi  imkansizdir. 
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Bu  ldtapta  bir  onceki  boliimde  dile  getirilen  konunun  terkiyle  ilgili 
yaptigimiz  acpklamalar,  oncekine  gore  ilave  gibidir  ve  oniin  bir  kismi- 
dir.  Konuyu  ozede  anlatiyoruz,  $iinkii  kitap  uzun  a^klamaya  imkan 
vermiyor.  Bu  bir  onceki  boliimiin  fasillanndan  biridir  ve  konuyu  ozede 
a^ikladik.  ‘Allah  hakla  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 


YETMi§  ALTINCI  BOLUM 

Mucahede 


Sabah  ak§am  ilahmi  tespih  et 
Ayakkab i hidayet  vasitasiyla  taca  doner 

Arzunla  mucadele  et,  ara  verme 
Vekiller  igin  dost  ol 

Mucahid  surekli  mucadele  edendir 
$artlari  arzular  ve  nedenlere  tutkundur 

Teu.bellige  yonelme,  Qunku  tembellik 
Seni  orter,  hadiseler  iginde  vasil  ol! 

Allah  sizi  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisiniz  Id,  bu  boliimde  soze  ba§la- 
digimda  bana  sahih  bir  riiya  gosterildi.  Bu  riiyada  insanlara  ge^ici-ilahi 
bir  emrin  indirilmesi  gerektigi  bildirildi.  Onlar,  bu  emirde  sikinti,  nef- 
sani  ve  duyusal  gii^luklere  muhta^tir.  Bana  §oyle  denildi:  ‘Her  boliime 
kii^iik  harfleri  katmayi  unutma!  Bunlarm  i§bai  ile  ii$  harfin  -ki  illet 
harder idir-  meydana  geldigini  a^iklarsin.  Soz  konusu  harder,  uzatma  ve 
yumu§atma  harderidir  ve  neden  ve  nedenliden  (illet  ve  maliil)  bile§iktir. 
Kii^iik  harder  hakkindaki  konu§man  ve  i§aretin  dort  simfa  yoneliktir: 
Birincisi,  ilahi  bilgilerin  sahibi  olan  -ki  bunlar  ger^ek  bilgilerdir- 
ariderdir.  Ikinci  sinif,  ilahi  simrlarda  duran  vakfe  ehlidir  (durak  ehli). 
Bunlar,  heniiz  elde  etmedikleri  bir  hale  ge^erken  birinci  ve  (la)  ikinci 
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makam  arasinda  saygiyi  ogrenmek  i^in  duran  berzah  ehli,  aym  zamanda 
vuslat  ve  iinsiyet  ehlidir.  Vuslat  ve  iinsiyet  ehli  de  oyledir.  Her  makam- 
da  onlara  ait  dereceler  belirlenir.  Nitekim  vakfe  ehli  igin  de  bunu  acpk- 
larsin.  Boylece  salik,  i§i  kari§tirmaz.  (Riiyada  denilenlerden  biri  de, 
A^iklamalarimin)  halleri  bilinmeyenlere  yonelik  olmasiydi.  Bunlar,  ta- 
niyan  fakat  taninmayan  Melamilerdir.  Onlari  marifet  sahiplerinden  ayi- 
rip  kendilerine  ait  kemali  ortaya  ^lkartmalisin.  Bunlar,  Allah’i  bilenler- 
dir.  Bu  dort  grubun  her  makamdaki  hallerinin  izahi  gerekir.  Bunlar 
arifler,  Melamiler,  iinsiyet  ve  vuslat  ehli  ve  vakfe  ve  soz  ehli  olan  edip- 
lerdir.  Sen  Allah’in  emrinden  Allah’m  kullarma  nasihatle  memursun. 
‘Din  de  nasihat  demektir:  Allah  i$in,  Peygamber’i  i^in,  miisliimanlarin 
onderleri  ve  geneli  19m!’ 

Vakia’da  berzah  varidi  i§ini  tamamlayinca,  uykudan  kalktik  ve  soz- 
de,  amelde  ve  halde  Allah’in  bizi  korumasini  diledik.  Bu  vakiada  ken- 
dimle  beraber  arkada§imiz  Taceddin  Abbas  bin  Amr  es-Serrac’i  gor- 
diirn.  Arkada§im,  119  illet  harfinin  kendilerinden  olu§tugu  kii^iik  harder 
hakkinda  konu§mam  hususunda  Halt  canibinden  beni  ikaz  ediyordu. 
Kii^iik  harflerle  ne  denmek  istendigini  ve  onlarin  ^ocuklarinin  -ki  illet 
harfleridir-  mertebelerinin  mahiyetini  acpldamaliyiz.  Daha  once  Ititabin 
harder  boliimiinde  ve  ikinci  bdliimde  bunlan  a^ildam^tik.  Riiya  nede- 
niyle  harderin  burada  tekrar  a^iklanmasi  zorunludur. 


VASIL 

Kii^iik  Harfler  ve  (^ocuklarimn  Mertebeleri 

Bilmelisin  ki,  kii^iik  harder  derken  ii$  harekeyi  kastederiz:  Otre, 
kesre  ve  fetha.  Bunlarin  iki  hali  vardir:  i§ba’  hali  ve  i§ba’siz  hal.  Bunlar- 
dan  biri  i§ba  ile  nitelendiginde,  kendisine  uygun  bir  maliiliin  (nedenli) 
varliginin  illeti  olur.  Zamme  veya  otre  i§ba  edildiginde,  ondan  maliil 
vav  meydana  gelir.  Hareke  fetha  ise  Elif;  kesre  ise  maliil  Ya  meydana 
gelir.  Burada  Vav  ve  Ya’yi  illet  olmakla  smirladik,  giinkii  bu  ikisi  saglik- 
liyken  de  illede  nitelenmeksizin  bulunabilir.  Elif  ise  her  zaman  illetli  bu- 
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lunabilir.  Bu  nedenle  onun  onccsi,  fethali  olabiiir  ve  bu  i§ba’  cdilmi§  bir 
fethadir. 

Bu  harfler  ‘illet  harfleri’  diye  isimlendirilir.  Yani,  bu  illetlerin  ne- 
denlisi  olarak  var  olmu§lardir.  Boylelilde  hiikumler,  illederinin  tarzinda 
ortaya  9ikar.  Bu  sayede  onlarla  kelimeler  irab  edildigi  gibi  illetieri  de 
irab  edilir.  Soz  geli§i  ‘Zeydiin  ehuke’  (Zeyd  karde§indir)  dersin. 
‘Zeyd’deki  otre,  dal’in  otresidir  ve  zammenin  i§baindan  meydana  gel- 
mi§tir.  ‘Ehuke’  soziinde  zammenin  i^bamdan  ise,  vav  meydana  gelmi§- 
tir.  Merfuluk  alameti  ise,  zammeden  dogan  vav  harfidir.  Boylece  isim, 
malul  harf  kendisiyle  var  oldugu  i<jin,  ‘mutell  (iiledi)’  diye  isimlendirilir. 
O da  bu  harflerden  biridir.  Bu  119  harften  bir  harfin  bulundugu  h^bir 
kelime  ‘sahih’  diye  isimlendirilmez  -ki  maliil  olmayan,  yani  kendisinde 
illet  harfi  bulunmayan  demektir-.  Soz  geli§i  ‘Raeytii  ehake  Zeyden’ 
(karde§in  Zeyd’i  gordiim)  dersin.  Zeyd  kelimesindeki  fetha  nasp  alame- 
tiyle  ‘ehake’  kelimesindeki  Elif  ise  He’nin  fethasindan  meydana  gelmi§ 
nasp  alametidir.  ‘Merartii  bi  ehike  Zeydin’  (karde§in  Zeyd’e  rastladim). 
‘Zeyd’delu  kesre  hafz  (hafz:  kelimenin  sontmu  T okumak)  alametidir. 
Ehike’deki  1 de  (ya),  hafz  alametidir.  Boylelilde  Ya’ya  eddledigi  harfin 
hukmu  verilmi§tir.  Kelime  bu  harflerle  illedendirilmi§,  babasmin  hiik- 
miinii  kazanmi^tir. 

Otrenin  -ki  reftir-  ilahi  isimlerden  payi  cl- All  iken  fethamn  payi  er- 
Raliman’dir.  Bu  nedenle  Kuran’da  ‘Allah  insanlara  rahmetinden  feth 
ederse  (a9arsa)’  denilir  (fedia  ve  fetih  arasinda  iliski  kurulmaktadir) . Fe- 
tih,  ralimete  ait  sayilmi§tir.  Kesre’nin  ilahi  isimlerden  payi,  el- 
Miiteal’dir.  Bu  ilahi  isimlerin  olu§taki  eddleri  malumdur.  Nitekim  isim- 
ler  Hak’ta  kendi  tanimlariyla  ayn§ir  ve  birbirlerinden  farklila§ir.  Bu  ko- 
nuyu  kitabin  ildnci  boliimiinde  a9ildadik  ve  orada  irab  harekelerinden 
mebnilik  harekelerini,  diri  ve  olii  siikun  mertebesini,  Nun’un  fiilin  bes 
orneginde  irab  hiikmiinde  illet  harflerine  katilisini  a9ildami§tik.  Bunlar 
‘yef  alani,  tef  alani,  yef alune,  tef  alune  ve  tef  aline’  gibi  ornelderdir.  Bas- 
larina  gelen  amillere  gore,  bunlarm  ispati  irap  oldugu  gibi  dusurulmclc- 
ri  de  iraptir. 

Malul  (iiledi),  hastalilda  nitelenendir.  Bu  nedenle,  kendisinde  bu- 
lunan  hastaligin  iizuntiisunden  9ekdgi  sikmtiya  kar§i  me§akkat  ve  gay- 
ret  sahibidir.  (^unkii  illetten  ancak  bir  malul  meydana  gelebilir.  Bu  ne- 
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denle  bu  konudaki  sozii  miicahede  boliimunde  ele  aldik.  Miicahede, 
yorulmak  ve  me§akkat  demektir  ki  bu  nedenle  ‘cihat’  diye  isimlendiril- 
di.  ‘Allah’in  dini  kolaydir.’  Allah  soziinii  her  nerede  soylerse  dogrudur. 
‘Allah  size  ditide  bir  gXqliik  yaratmadi.’147  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah  size 
kolaylik  diler,  giigluk  istemez’14*  denilir.  Bu  nedenle  cihadin  terkine  bir 
boliim  ayirdik.  Bu  boliim,  bundan  sonra  gelecek’olan  miicahedenin 
terki  hakkindaki  yetmi§  yedinci  boliimdiir.  (piinkii  miicahede  bir  haldir, 
amel  degildir.  Haller  verilmi§,  ameller  kazanilmi§tir.  Bu  nedenle  (Ku- 
ran’da)  kazamm  amel  makamina  yerle§tirildigi  gibi  amel  de  kazamm 
yerine  yerle§tirilmi§tir.  Bir  ayette  ‘Her  nejse  ameli  odenir’149  denilir.  Ba§ka 
bir  yerde  ise  ‘ kazandigi  (kesb)’150  denilir.  Boylece  ayette  amel  ‘kesb’  diye 
isimlendirilmi§  ve  her  biri  digerinin  yerini  almi§tir.  Bu  nedenle  amelle- 
rin  kazamm  oldugunu  soyledik.  Amel  sahiplerinin  bir  kismimn  amelin- 
de  me§akkat  varken  -miicahede  demektir-  bir  kismi  ise  me§akkade  kar- 
§ila§maz.  Dolayisiyla  miicahedesi  olmaz.  Amel  (herkes  iyin)  me§alckati 
gerektirseydi,  gayret  biitiin  amel  sahiplerinde  ortaya  cpkardi.  Bu  neden- 
le de  halier  vergi  olmu§tur. 


FASIL 

Dort  Miicahit  Sinifi 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  miicahider  ceht,  gayret  ve 
sikinti  sahipleridir.  Bunlar  dort  smiftir:  Birinci  smif,  herhangi  bir  §eyle 
smirlanmaicsizin  miicahit  olanlardir.  ‘Allah  rniicahitleri  oturanlardan  tis- 
tun  yapti 5151  ayetinde  dile  getirilen  durum  budur.  ikincisi,  ‘Allah  yolun- 
da’  soziiyle  smirlanan  miicahiderdir.  Bu  ise  ‘Allah  yolunda  cihat  eder- 
ler,m  ve  ‘Otiuti  yolunda  cihat’153  ayetinde  dile  getirilir.  Uyiincii  sinif  ise 
O’nda  cihat  edenlerdir.  Bu  ise,  ‘Bizde  cihat  edenleri  yollanmiza  ula$tiri~ 
riz’154  ayetinde  dile  getirilir.  Burada  ‘ula§tirmak’,  kimde  cihat  ettiklerini 
ogrenmelerini  saglanz  demektir.  Boylelikle  bu  esnada  cihat  ederler  ya 
da  etmezler.  Dordiincii  smif  ise,  ‘Allah’ta  hakkiyla  cihat  edenlerdir.’155 
Hak  onlari  -bu  simrlama  olmaksiztn-  Allah’ta  cihat  edenlerden  ayirir. 
Haklayla  cihat,  ‘Allah’tan  hakkiyla  sakinanlar”56  ve  ‘Kitabi  hakkiyla  oku- 
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yanlar ,157  ayetinde  belirtilen  ‘hakkiyla’  ifadesine  benzer  lei  bu,  dordiincii 
mertebedir. 

Bu  miicahede,  yiikiimliiliige  c§lik  eden  makamlardandir.  Binaena- 
leyh  yiikiimliiliik  siirdiik^e,  miicahede  de  siirer.  Yukiimliiliigun  hiilanii 
kalktiginda  miicahede  de  kalkar.  Bu  nedenle  Allah  yiikiimlulerden  mu- 
bah  simfiyla  gu^liigii  kaldirdi.  Bunun  nedeni,  tizerinde  yaratilmi§  ol- 
duklari  ilahi  suretin  onlarda  §efaat  etmesidir.  ilahi  suret,  engel  tanimaz 
ve  kendisine  benzeyenin  engellendigini  gordiigiinde,  ondan  engelin 
kaldirilmasim  ister.  Bunun  iizerine  ‘Ahirette  buna  ula§acaktir’  denilir. 
Suret  ise  §oyle  der:  ‘Ahiretteki  durumun  diinya  hayatinda  da  bir  hiikmii 
olmalidir  ki,  benim  §efaatimin  kabuliiyle  sevineyim.  Qiinkii  sen  §oylc 
dedin:  ‘Diinya  ve  ahirette  onlar  mujdelenmi^tir,15l‘  Bu  suret,  benim  dola§- 
tigim  yer  ve  baki§imin  dii§tugii  yerdir.  Onun  yasakla  kar§ila§tigim  go- 
riince,  onda  bir  kiriklik  buluyor  ve  inayetimin  eserini  onda  goremiyo- 
rum.  Bununla  birlikte  o benim  suretime  gore  yaratilmi§tir.  Halbuki  ba- 
na  yasak  konulmaz!’  Bunun  iizerine  Allah  be§eri  suret  iyin  ‘mubah’  ala- 
nmi  belirledi.  Ilahi  suret,  insana  mubahta  eylem  yaparken  balcar.  Mu- 
bah diinya  hayatinda  nefsin  en  iistiin  halidir.  (piinkii  mubah,  engelle- 
menin  bulunmadigi  ahiret  hayatinin  bir  par^asidir.  Nefs  mubahtan 
mckruh  veya  menduba  yoneldiginde  ise,  suret  yiikumliidcn  kismen  yiiz 
(jevirir.  Bu  esnada  kismen  insani  surete  baksa  bile,  bir  yoniiyle  ondan 
uzakla§ir.  Nefs  mubahtan  harama  ya  da  bir  vacibi  yapmaya  yoneldigin- 
de ise,  suret  perde  ticker  ve  biitiiniiyle  yiikiimliiden  yiiz  ^evirir.  Ameli 
insana  teklif  eden  ya  da  yasaldayan  -ki  Allah’tir-  kulu  bu  esnada  gordii- 
giinde, kendisine  vacip  kildigi  §eyi  vacip  kilar.  Halddin  kendine  bir  §eyi 
zorunlu  blmasi  ‘Nefsine  rahmeti  yazdi,m  ve  ‘Muminlere  yardim  uzerimiz- 
de  haktir’160  gibi  ayederinde  dile  getirilir.  Boylelikle  perde  kalkar:  Artik 
iki  suretten  her  biri,  hiikiimlerin  biitiin  hallerinde  digerini  goriir. 

Dosmm,  bakimz!  Allah  kuUanna  kar§i  ne  kadar  liituflcar  ve  mer- 
hamedidir:  Zorunluluk  hiilcmiinde  kendisini  onlara  ortak  yapmi§,  on- 
lardan  zorunlulugu  dii§iirmemi§,  bu  hiikiimde  kendisini  de  onlara  kat- 
mi§tir.  Qiinkii  kullar  bu  hiilanii  ba§langigta  kazanmi§ti.  Bu  hiikmii  kul- 
lardan  kaldirsaydi,  onlarm  nezdinde  Hakk’in  kendisine  kullarmi  kataca- 
gi  bir  makam  bulunmazdi.  Yani,  biz  size  tattirdigimiz  §eyi  tattik!  I§te 
bu,  ilahi  hiikiim  ve  tenczziildeki  inceligin  son  kertesidir.  Allah  kazamlan 
bilgide  de  kullarina  tenezziil  ctmi§tir.  C^iinkii  onlarm  bilgisi  kazanilmi§- 
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tir.  §oyle  der:  ‘ Ogreninceye  kadar  sizi  deneyecegiz-’161  Allah,  alimdir  ve 
boylelilde  kullanyla  iinsiyet  etmiftir.  Burada,  Allah’i  bilmeyenlerin  bir 
soziinii  duyanlarin  kendisine  kar§i  destek  bulacagi  bir  iman  hiikmii  var- 
dir.  Bu  ise  onlarin  ‘Allah  tikelleri  bilmez’  sozleridir.  Onlar,  bu  sozle  Al- 
lah’i  tenzih  etmek  istemi§lerdir.  Bu  konu,  ke§f  ilahi  bilginin  bilinenlere 
ili§me  tarzini  ortaya  ^lkartmadigi  siirece,  alalia  tam  olarak  kavranama- 
yacak  bir  meseledir.  Ayrica  bu  meselenin  bilinmesi,  Hak  i^in  ge5mi§  ve 
gelecegin  olmadiginin  ke§f  yoluyla  ogrenilmesine  baghdir.  Hakk’in 
§imdiki  ani,  siirekli  ve  daimidir.  O’nun  i£in  ‘an’,  §imdi  olmayip  sonra 
olan  ya  da  olduktan  sonra  sona  eren  bir  tarzda  degildir.  Bazen  Allah  bu 
giicii  diledigi  kullarina  da  verebilir.  Ondan  bir  esinti  (nefha)  Hz.  Mu- 
hammed’de  ortaya  9ilcmi§,  bu  sayede  Peygamber,  oncekilerin  ve  sonra- 
Idlerin  bilgisini  ogrenmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ge$mi§  ve  gelecegi  og- 
renmiftir.  Bilinenler  Hz.  Peygamber  i$in  ‘§imdi’  mertebesinde  toplan- 
mami§  olsaydi,  onlan  bilme  ozelligi  kazanamazdi.  Allah’in  dogru  bir 
bilgiyle  tikelleri  bildigi  ve  tikeli  bilmeyi  Haldc’m  mertebesinden  olum- 
suzlayarak  tenzihi  hedefleyenin  bundan  habersiz  kaldigi  buradan  ogre- 
nilir. 

Miicahede,  nefsi  bedensel  gii^liiklere  zorlamaktir.  Bu  gu?luk,  miza- 
ca  bir  zayiflik  ve  bitlcinlik  verir.  Nitekim  riyazet  de,  nefsin  ahlakini  si- 
kintiya  kadanmaya  zorlayarak  guzelle§tirmek  demektir.  Soz  konusu  si- 
kinti  lrz  ve  bedenin  di§mda  bedenin  hareketin  bulunmadigi  konularla 
ilgilidir.  Sonra,  dince  ovulmii§  olan  bu  bedeni  harekederin  bir  lasmi 
genel  anlamda  Allah  yolundaki  harekederdir.  Bunlar,  me§ru  biitiin  ha- 
yir  ve  iyilik  tiirleridir.  Onlarin  bir  bsmmda  ‘miicahede’  diye  isimlendiri- 
len  mepldtat  varken  bir  kisminda  me§altlcat  yoktur.  Dolayisiyla  bu  is- 
min  hiikmii  onlardan  kalkar.  Bu  boliim,  me§aklc;itin  bulundugu  hare- 
kederle  ilgilidir  ve  bu  nedenle  onu  ‘miicahede  boliimii’  diye  isimlendir- 
dik.  Me§aklcatin  en  biiyiigiine  baktik,  Allah  yoltmda  can  vermekten  -ki 
O’nun  yolunda  sava§mak  demektir-  daha  biiyiik  bir  me§akkat  bulama- 
dik.  Allah  bu  ugurda  olenleri  ‘nziklanan  diriler’  diye  niteleyerek  onlara 
olii  demeyi  yasaklami§,  duyunun  kaybolmasi  ve  nefeslerinin  olmayi§i 
nedeniyle  goriinii§teki  ortakliktan  harekede  onlan  oliilere  katanlan  bil- 
gisiz  saymi§tir. 

Bu,  Iayasi  ge9ersizle§tiren  en  gii^lii  kanittir.  ^iinkii  Allah  yolunda 
kadedilen  miicahiderin  oldiigiine  inananlar,  Allah  yolunun  di§indaki  bir 
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sebeple  olduriilenlere  -aradaki  ortak  illet  nedeniyle-  kiyaslayarak  boyle 
dii§iinmii§lerdir.  Onlar,  her  ikisinin  nefes  ve  canhlik  hareketi  olmaksi- 
zin,  aym  tarzda  6ldiiriilmii§  oldugunu  dii§iiniirler.  §ehirler  kendilerine 
yapilmak  istenilen  organlarin  kesilmesi,  derilerinin  boceklenmesi  ve 
paiyalanmasi  gibi  eylemlerden  ya  da  vah§i  ku§larin  yemesi,  bedenlerinin 
^iiriime  ve  bozulmaya  yiiz  tutmasi  gibi  fiillerden  kendilerini  koruya- 
maz.  Bunun  iizerine  kiyas  yapmi§  ve  fakat  loyasta  yamlmi§lardir.  Bun- 
dan  daha  a<pk  bir  kiyas  olmadigi  gibi  bundan  gii^lii  bir  illet  de  yoktur. 
Biitiin  bunlara  ragmen,  Allah  onlan  yalanlayarak  §oyle  dcmi§tir:  ‘Benim 
yolumda  oldiiriilen  kimsenin  durumu  benim  yolumdan  ba§ka  bir  yerde 
oldiiriilenle  bir  degildir.’  ‘Allah  yolunda  oldurulenleri  oluler  saymayimz. 
Onlar  diridir,  Rablerinin  katinda  nziklamrlar.  Sevinmi$  bir  halde.’162  Bu 
nedenle  onlara  §oyle  der:  Allah  yolunda  oldiiriilenler  hakkinda  verdigi- 
niz  hiikiim,  bilgi  degil,  dolayisiyla  dogru  da  degildir.  Dogru  olmayinca, 
ona  gore  hiikiim  vermek  caiz  degildir.  QiAnkii  biz  Allah’in  o bilginin 
bilgi  olmadigim  bildirdigini  biliyoruz.  Sonra  §oyle  der:  ‘Allah  yolunda 
olduriilenlere  oluler  demeyiniz.  Onlar  diridir,  siz  farkina  varamazsimz’163 
Allah  kiyasin  verdigi  bilgiyi  yok  saymi§tir.  Acpkhgi,  ku§kusuzlugu,  ne- 
denlerinin  9oklugu  ve  kendisiyle  oldiiriilen  diger  insanlari  bir  araya  ge- 
tiren  illetlerin  fazlaligina  ragmen  bu  kiyasin  durumu  boyleyse  -lei  o Al- 
lah’in  bildirmesiyle  batil  bir  luyastir-  fakihlcrin  olaylar,  akilcilarin  Allah’i 
bilmede  goriinenden  hareketle  (goriinmeyen  haklonda)  yaptiklari  kiyas- 
lari  nasil  olabilir  ki?  Heyhat!  Allah  dogru  soylemi.y  digerleri  yalan  soy- 
lemi§tir.  ‘Benzeri  olmayana’164  c^yamn  benzedigi  kimse  benzemez. 

Can  vermek  nefslere  agir  gelir  ve  bu  nedenle  ‘cihat’  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  iki  tiir  nefs  vardir:  Birincisi  diinya  hayatiyla  iilfet  ettigi  19'in 
onu  arzulayan  nefstir.  Boyle  bir  nefs,  diinya  hayatindan  ayrilmak  iste- 
mez  ve  bu  ona  agir  gelir.  Diger  nefs  ise,  itaaderini  ve  Hakk’a  yalda§ti- 
rari  davram^lari  daha  90k  yapmak,  Allah  hakkindald.  bilgi  edinmek  ve 
her  nefes  yiikselmek  i9in  diinya  hayatim  arzular.  Boyle  bir  nefse  de 
diinya  hayatindan  ayrilmak  gii9  gelir.  Bu  nedenle  iki  grup  hakkinda  da 
(bu  miicadele)  ‘cihat5  diye  isimlendirilmi§tir. 

‘Allah  yolunda’  cihat  edenlere  gelirsek  Allah  yolu,  Allah’a  gidenle- 
rin  yoludur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ilah  olmasi  balamindan  O’na  uia§mak- 
tir.  Oyleyse  bu,  alemin  ve  ondalci  hiikiimlerin  ortaya  9iktigi  mertebeyi 
ogrenmek  i9in  gayret  etmektir.  Yaratiklar  yeryiiziine  ondan  meydana 
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gelir.  Miicahitlerin  bu  grubu,  bu  yollarda  yolcunun  yolda  kar§ila§tigi 
korkutucu  §eylerle  kar§ila§ir.  (Jiinkii  yolcu  bu  yolda  yiiriirken  canindan 
veya  malmdan  olabilir,  ^ocuklarim  yetim  birakabilir,  ah§tigi  §eylerden 
yoksun  kalabilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Mallarimzla  ve  canlarimzla  Allah 
yolunda  cihat  ediniz.’16*  Ra§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  yolunda  savasirlar,  dl- 
diirur  ve  dldurulurler.,U6  Allah  boyle  bir  §cyin  kullara  gii^  gelecegini  bi- 
lir,  (j'iinkii  nefs  ve  mallarin  -Hak  da  bunu  onaylamiftir  ve  O her  zaman 
dogru  soyler-  kcndilerine  ait  oldugunu  iddia  ederler.  Bu  ncdcnle  mal  ve 
canlarimn  satin  alinmasim  one  ge^irerek  ellcrini  onlardan  ^ekmclermi 
istemi§tir.  Bu  durumda  mii§teri,  satin  aldigi  §eyde  diledigi  §ekilde  tasar- 
ruf  eder.  Satici  mall  sevse  bile,  mii§terinin  verdigi  bedel  sattigindan  da- 
ha  sevimli  gelir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Muminlerden  nefslerini  ve  mallarini 
satin  aldi,]67  buyurur.  Bundan  sonra  Allah  mtiminlere  sava§mayi  emret- 
mi§tir.  Artik  bu  onlara  kolay  gelir.  Boylece  onlar  odiin^  alinmi§  canlarla 
cihat  ederler  ki  cisimlerle  var  olan  hayvani  nefsleri  kastediyoruz.  Mallar 
da  odun^tiir. 

Oyleyse  onlar,  odiin9  bir  hayvan  ile  ve  ba§kasinm  maliyla  yolculuk 
yapan  kimseye  benzer.  Onu  odiin^  verdiginde,  sahibinin  <jcktigi  gu^liik 
ortadan  kalkar.  Hayvan  yok  olsa  veya  mal  telef  olsa  bile,  bir  sikmti  9c- 
kilmez  ve  sahibinin  kalbi  rahattir.  Bu  durumda  geride  ancak  -miimin 
ise-  bu  binek  hayvanmin  9ektigi  sikinti  kalir.  Bu  sikinti  ise,  uzun  me- 
§akkat  ve  yolun  yorucu  olmasindan  kaynaklanir.  Dii§manla  sava§irken 
ise  ka9ma,  yaralanma,  olda  6ldiiriilme  ve  kil^la  boynun  vurulmasi  gibi 
sikmtilarla  kar§ila§ilir.  Insan  dogal  bir  §efkate  sahip  yaratilmi§tir,  dolayi- 
siyla  -sahibi  olmasi  bakimindan  degil-  canli  olmasi  balcimindan  binegi- 
ne  kar§i  §eflcatlidir.  Ckinkii  bu  binegi  6diin9  verenin  onun  yok  edilmesi- 
ni  istedigini  bilir  ve  bu  da  ona  sevimli  gelir.  Dolayisiyla  insanda  geride 
kalan,  ancak  dogal  §efkattir. 

Oyleyse  Hakk’in  bu  ayette  satin  aldigi  nefsler,  hayvani  nefslerdir  ve 
onlari  du§iinen-mumin  nefslerden  satin  almi§tir.  O halde,  dii§iinen- 
miimin  nefsler,  Hakk’in  kendilerini  satin  aldigi  hayvani  nefslerin  sahibi 
olan  saticilardir.  Soz  konusu  nefslerin  oldiiriilmesi  helaldir  ve  bunlar 
imanin  yeri  degildir.  Imamn  yeri,  dii^iinen  nefslerdir.  Hak  §oyle  der: 
‘miiminlerden  satin  aldi.’  Bunlar,  imanla  nitelenen  dii§iinen  nefslerdir. 
‘Nefslerini.’  Bunlar  ise,  o nefslerin  maddi  binekleri  ve  onlari  sava§a  ve 
cihada  9ikartan  nefslerdir.  Oyleyse  miiminin  nefsi  yoktur.  Dolayisiyla 
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onun  nefsine  doniik  §efkati,  her  canliya  kar§i  dii§unen  nefste  bulunan 
zati  §efkatten  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Allah’in  ‘kendi  yolunda’  ya  da  ‘kendisinde’  ya  da  ‘hakluyla  cihaf  gi- 
bi  belli  bir  nitelilde  sinirlamadigi  miicahidere  gelirsek,  onlar  Allah  ile 
cihat  edenlerdir  ve  Allah’in  sinirlanma  niteligi  yoktur.  Onlarin  cihadi 
her  §eydedir.  Binaenaleyh  soz  konusu  olan,  genel  cihattir.  Cihadin  bu 
makamdaki  ki§iye  nispeti  -Id  mc§akkat  demektir-  Allah’in  onu  miicahit 
diye  isimlendirmesinden  kaynaldanir.  Allah  onun  neyde  cihat  edecegini 
belirlememi§tir.  Bu,  e§yada  kaza  ve  kaderin  hiikmudiir.  Bunda  hakkin- 
da  verilen  htikme  kar§i  bir  isteksizlik  ortaya  fikar.  Hale,  kuluna  olan 
inayeti  nedeniyle,  onun  geeikmesini  istemez.  Allah  bu  makamda  §oyle 
der:  ‘Miimin  kulumun  canini  alirken  hari9,  yaptigim  hifbir  §eyde  te- 
reddiide  du§medim.  O oliimii  sevmez,  ben  ise  geeikmesini  istemem. 
Bana  kavu§masi  ise  zorunludur.’  Allah,  ilahi  bilgi  bunu  talcdir  ettigi  it^in 
olumiin  zorunlu  oldugunu  soylemektedir.  Boylelikle  Allah,  onun  canini 
mutlak  bir  miicahededen  alir.  Bu  ise,  sikmti  veya  ba§ka  bir  §eyle  sinir- 
lanmayan  miicahededir.  Fakat  Allah’in  ‘tereddiit’  ile  dikkat  ^ektigi  §ey, 
miicahede  hiikmiine  uygun  bir  hiikme  delildir.  Allah  bu  ifadeyi  i§in 
kendiliginde  bulundugu  durumu  bildirmek  ^in  getirdi.  Allah  kullarina 
ogretendir  ve  bu  durum  §u  ayette  dile  getirildi:  ‘Bilgi  verilenler  demistir 
J?i.’168  Onlara  bilgi  veren,  er-Rahman  isminden  Allah’tir.  Bu  ogretimi 
haklcinda  §dyle  der:  ‘lnsana  bihnedigini  dgretti’'69 

Allah  kendilerini  isimlendirdigi  gibi,  kullann  arasindan  sinirlanma- 
yan  miicahider,  di§  varliklari  kendilerinde  ortaya  9ikan  fiillerinde  tered- 
diit  edenlerdir.  Tereddiit  §ununla  ilgilidir:  Bu  fiilleri  Allah’a  mi  nispet 
edecelderdir?  Halbuld  fiillerin  i9inde  Haldda  kar§i  saygimn  ve  O’nu 
tenzihin  geregi  olarak  Allah’a  nispet  edilemeyecek  fuller  vardir.  Nitekim 
Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  munezzehtirV'70  Yoksa  onlari  kendilerine  mi  nis- 
pet edecelderdir?  Halbuld  bunlarin  ^inde  Allah  karfisindald  saygimn 
geregi  olarak  ge^ek  bir  §ekilde  Allah’a  nispet  edilecek  fiiller  vardir.  Bu 
durumda  Allah’in  §oyle  dedigini  goriirler:  ‘Attiginda  sen  atmadm.’17'  Bu- 
rada  Allah  olumsuzlami$,  sonra  olumsifzladigim  ispat  etmi§  ve  sonra 
‘fakat  Allah  atti’172  demi§tir.  Boylelikle  olumlamayi  iki  olumsuzlama  ara- 
sina  yerle§tirmi§,  bu  ise  tek  olumlamadan  giiflii  olmu§tur.  (’iinkii  o, 
olumlanam  ihata  eder.  Sonra  aym  ayette  §oyle  der:  ‘Muminleri  sinamak 
if in.’173  Buradan  §unu  anladik:  Allah,  ayette  dile  getirdigi  atma  fiilinin 
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olumsuzlanmasi  ya  da  olumlanmasi  konusunda  miiminleri  serbest  bi- 
rakmi§,  bunu  ‘giizel  bir  imtihan’  yapmi§tir.  Kul  kendisinden  atma  ey- 
lemini  olumsuzlarsa  isabet  edecegi  gibi  olumlarsa  yine  isabet  edecektir. 
Geride  hangi  isabetin  kula  layik  oldugunu  ogrenmek  kalmi§tir.  Bununla 
birlikte,  hepsi  ‘giizeldir.’  i§te  bu  hayret  konusudur  ve  Allah  onu  bir  si- 
nanma,  yani  sinanma  yeri  diye  isimlendirmi§tir.  Peld,  Allah’in  muradi 
olan  ge^ege  kim  ula§acaktir?  Bu  dogrulardan  ya  da  hiikiimlerden  han- 
gisini  Allah  kastetmi§tir:  Olumsuzlamayi  mi  olumlamayi  mi?  Bunu  bi- 
len  kimse,  Allah  nezdinde  bilmeyenlerden  daha  iistiindur.  Soz  konusu 
kimseler  Allah’in  ‘buyixk  bir  odulle  oturanlardan  iistun  yaptigi 5174  miicahit- 
lerdir.  Oturanlar  bu  ara§tirmayi  yapmayanlardir.  Allah’in  yiicelttigi  §e- 
yin  kadri  dl^iilemez.  ‘O'ndan  derecelerdir.’175  Hak  ‘Allah  yolunda  cihad 
edenler’  ile  ilgili  ifadesinde  oldugu  gibi  bu  dereceleri  tek  bir  derece 
yapmami§tir.  Allah  yolunda  cihat  edenler  19 in  ise  tek  bir  derece  yapmi§, 
ayetin  devaminda  bunlara  ekleme  yapmi§tir. 

Miicahiderin  iki  simfmi  zikretmif  olduk.  Uipincii  simf  ise  ‘ Allah’ta 
hakkiyla  cihat  edenlerdir  (cihadmm  hakkiyla).7176  ‘Cihadmin’  kelimesindeki 
zamir  Allah’a  doner.  Bunun  anlami,  cihat  ederken  Hakk’in  niteligiyle 
nitelenirler  demektir.  Nitekim  bunu  Hakk’rn  tereddiidii  konusunda 
a^iklami^tilc.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  Allah’tan  ba§kasim  gormez  ve  ci- 
hat O’nda  ger9ekle§mi§tir.  Allah’tan  ba§kasi  ise,  Allah’taki  cihadin  key- 
fiyetini  bilemez.  Bu  cihadi  Allah’a  havale  ettiklerinde  ise  -ki  bu  ‘cihadi- 
mn  hakkiyla’  soziidiir-  cihadi  zamir  ifadesiyle  kendisine  izafe  eder.  Bu 
durumda  cihat  eden  -onlar  degil-  Allah’tir.  Bununla  beraber  onlar,  eser- 
lerin  ortaya  ^lktigi  yerdir.  Onlar  miicahittir,  miicahit  dcgillerdir.  Allah 
Musa’ya  §oyle  der:  ‘Bana  hakkiyla  §ukret!’  Musa,  ‘Buna  kim  gii^  yetire- 
bilir  ki?’  diye  sorunca  Allah,  ‘Nimeti  benden  bildiginde  halduyla  §iik- 
retmi§  olursun’  demi§tir.  Hadisi  Ibn  Mace  es-Siinen’inde  aktarir. 

Oyleyse  zevk,  ke§f  ya  da  mii§ahedc  yoluyla  -inan^  ve  hal,  hatta  ma- 
kam  ve  dogru  bilgiye  dayanarak  degil-  Allah’a  izafe  ettigin  her  amele 
hakkim  vermi§  olursun,  ^iinkii  o ameli  sahibinden  bilmi§sindir.  Boyle 
bir  davram§  her  ne  zaman  ortaya  ipkarsa,  onun  a^iklamasi,  Allah’in 
Peygamber’inin  diliyle  yaptigi  a^iklamadir.  Peygamber  de  bize  o a^ik- 
lamayi  teblig  etmi§tir.  I§te  bu  Allah’a  ula§tiran,  kolay,  a^ik,  bilinebilen 
ve  yeterli  bir  a^iklamadir.  Onda  bir  egrilik  veya  bozulduk  goremezsin. 
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Dordiincii  sinif  ise  Allah’in,  haklarinda  ‘Bizde  cihat  edenleri,  yollari- 
miza  ula$tiracagizn77  dedikleridir.  Bunlarin  haldanda  Allah  ‘ Yollara  uy- 
mayiniz,  O’nun  yolundan  ayrihrsimz’1 78  demi§tir.  Mutlulugun  bulundugu 
yolu  kastetmektedir.  Aksi  halde  her  yol  Allah’a  ^ikar,  fiinkii  her  yol  Al- 
lah’a  ^lkar  ve  herlces  O’na  doner.  Fakat  O’na  donen  herkes,  muriu  de- 
gildir.  Mutluluk  yolu,  ba§ka  bir  §ey  degil,  me§ru  yoldur.  Biitiin  yollann 
gayesi,  ba^langi^ta  Allah’a  ula§ir.  Rahman  ise,  sonu^ta  hepsini  iistlenir. 
Bu  durumda  Rahman’in  hukmii  bekasimn  nihayeti  olmayan  bu  yollar- 
da  ebediyete  kadar  siirer.  Bu  garip  bir  meseledir.  Bunu  ke§f  ile  ogrenen 
az,  buna  inanan  ise  daha  da  azdir. 

Cihadin  sebebi,  kendileriyle  sava§mamiz  ve  cihat  etmemiz  emredi- 
lenlerden  ortaya  ^lkan  bir  talom  fiillerdir.  Bu  fiiller  ise,  Allah’in  fiilleri- 
dir.  Oyleyse  -dii§manda  degil-  Allah’ta  sava§mi§  oluruz.  Qiinkii  onlar 
(ger^ekte  Allali’a  ait)  bu  fiiller  nedeniyle  diisman  olmu§lardir.  Biz 
O’nda  cihat  edip  bize  ‘yollaruniza  ula$tiracagiz ,17,)  ayetinde  belirttigi  gibi 
ger^egi  acpkladigmda,  ba§ka  bir  ifadeyle  bize  yollarini  a^iklayip  onlara 
girdigimizde,  ‘ba§ka’  olarak  cihat  ettigimizi  goriiriiz.  Bu  nedenle  bizden 
ortaya  ^ikan  eylem  nedeniyle  bagi§lanma  dileriz.  Bu  yollardan  birisi  de, 
bizdeki  failin  -biz  degil-  O oldugunu  mii§ahede  etmektir.  Bu  nedenle 
Allah’tan  bagi§lanma  dileriz.  Yani,  naho§  gordiigii  bir  amelin  ortaya 
cpktigi  bir  yer  olmamayi  O’ndan  dileriz.  Varlikta  Allah’tan  ba§kasimn 
olmadigi  sabittir.  Oyleyse  O’ndan  ba§ka  cihat  eden  de  yoktur.  Bizi  yol- 
larma  ula§tirmami§  olsaydi,  bunu  bilemezdik.  Bu  nedenle  ayet  ‘ Allah  ih- 
san  sahipleriyle  beraberdir’,s"  diye  tamamlanmi§tir.  Ihsan  ise,  Allah’i  go- 
rtir  gibi  ibadet  etmektir.  Onu  goriince,  cihadin  O’nda  O’nunla  oldugu- 
nu ogrenirsin. 

Boylece  sana  miicahede  ehlinin  -ki  miicahiderdir-  hallerini  a^ilda- 
dik.  Konunun  ayrintilari  hakkinda  konusmak  sozii  uzatirdi.  Her  konu- 
nun  gerektirdigi  ayrintilari  a9iklamaya  kalksaydik,  omiir  yetmezdi.  Do- 
layisiyla  her  haliikarda  ozetlemek  gerekir.  Bu  nedenle  her  boliimden 
ana  konular  mesabesindeld  hususlari  vermekle  yetiniyoruz.  Her  ana 
(boliim),  Ademogullari  19m  anneleri  Hawa  gibidir.  Allah  bize  ‘ilahi  ya- 
Ziyi’  vermif  olsaydi,  bu  kitabin  ^erdigi  her  hususu  yeterli  bir  §ekilde  tek 
bir  sayfada  bile  yazabilirdik.  Nitekim  Hz.  Peygamber  bir  giin  elinde 
ilahi  yaziyla  yazilmis  ve  hi9bir  yaratilmi§in  katkisimn  bulunmadigi  ild 
kitap  oldugu  halde  gelmi§.  Sag  elinde  bulunan  birinci  kitapta  yaratili§in 
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ba§langicindan  kiyamet  vaktine  kadar  cenrietlilderin  isimlerinin,  babala- 
rinin,  a§iretlerinin  ve  kabilelerinin  isimlerinin  bulundugunu  soylemi§. 
Digerinde  ise  aym  iislupta  bedbahdarin  isimleri  vardi.  Hz.  Peygam- 
ber’in  elindeki  kitap  bilinen  tarzda  bir  kitap  olsaydi,  sayfalarmi  bir  §chir 
sigdiramazdi.  Boyle  bir  §ey  bizim  adimiza  ger$ekle§seydi,  onu  hemen 
ortaya  (pkartirdik.  Biz  de  o yaziyi  gordiik.  Bu  yazi,  (ba§ka  bir  hadiste 
ge^en)  duvar  iistiindeki  cennet  ve  cehennem  veya  aynadaki  gok  §eklin- 
deydi. 

§imdi,  boyle  bir  nitelikteki  miicahedenin  mertebe  ve  menzilleri 
olan  makamlarini  zikredelim.  Bu  makamlara  ehli  -ki  onlarin  ehli  Mela- 
milerdir-  yerle§ir. 

Melamiler  iki  kisimdir:  Birincisi  bir  sinirda  duran  edep  ehli,  digeri 
ise  iinsiyet  ve  vuslat  ehlidir.  Bu  boliimde  ariflere  ait  lusimlan  da  zikre- 
decegiz.  Onlar  da  iki  kisimdir:  Bir  smirda  duran  edepli  arifler,  digeri  ise 
iinsiyet  ve  vuslat  ehli  ariflerdir.  Bu  taksim,  biitiin  makamlarda  ge^erli- 
dir.  Sinirda  duran  edepli  kismindan  Melamilere  ait  §ey,  elli  iig  derece- 
dir.  Burada  dereceleri  zikretmeye  dondiik,  ^iinkii  Allah’in  onlarin  tis- 
tiinliilderini  dereceyle  zilcrettigini  duyduk.  Biz  de  Allah’in  soziine  uyduk 
ki,  uygun  olan  da  budur.  Unsiyet  ve  vuslat  ehli  melamilerin  bu  derece- 
den  payi  ise  dort  ytiz  elli  ii^  derecedir.  Unsiyet  ve  vuslat  ehli  ariflerin 
payi  ise  dort  yiiz  seksen  dort  derecedir.  Sinirlarda  duran  edep  ehli 
ariflerin  payi  ise  seksen  dokuz  derecedir.  Onunla  ilahi  isimlerin  arasinda 
ise  on  derece  vardir. 


YETMI§  YEDiNCi  BOLUM 

Miicahedenin  Terki 


Cihat  etme,  gunku  kavga  eden 
Kendisinde  cihat  ettiginin  aymdir 


Il8  Fiituhat-i  Mekkiyye  ~] 

Savagtigin  bir  ise 

Hangi  akil  onu  razi  eder  veya  seger 

Acaba  ortak  varhk  sahib i midir? 

Bilgiyle  onu.gdriir  ya  da  olumsuzlarsin 

Asilda  olumsuz  olani  nasil  olumlarsin 

0 olumsuzluktur,  bu  ona  yeter 

(Cihadin  yerlerini  zikreden  ayetlerde  ge^en)  Allah’ta,  yolunda, 
O’nda,  Allah  yolunda  cihat  eden  ki§i,  Allah’in  kendisirii  ula§tirdigi  yolu 
ogrenip  bu  yol  ona  a^iklandiginda,  Allah’tan  ba§kasimn  cihat  etmedigi- 
ni  goriir.  Bu  mii§ahede  sahibi  utanir  ve  mertebenin  geregiyle  cihadi  bi- 
ralar.  Cihat  eden  Allah  Teala’dir  ve  O,  sikintiyla  nitelenmeyenlerdendir. 
(^iinkii  bundan  daha  biiyiigii  hakkinda  §oyle  der:  ‘Size  bir  sikinti  ula$- 
madi.,m  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O  yaratmayi  yenileyendir,  sonra  onu  tekrar- 
lar,  bu  ise  daha  kolaydir’18 ? der.  Bu  kolaylik  ise,  ba^langi^taki  bir  gii^liik- 
ten  degildir.  Bu  nedenle  soziin  terimsel  olarak  anla§ilmasi  zayif  bir  yo- 
rumdur,  ^iinkii  bu,  her  baglamda  gc^erli  degildir.  Kuran  ise,  bunu  Al- . 
lah  ile  ili§kilendirmi§tir.  Nitekim  bu  soz  sahibi  de  onu  goriir.  Hz.  Pey- 
gamber  Allah’in  kullarindan  birisi  onunla  nitelendiginde  Allah’in  izzeti- 
ni  tazimi  birakmi§tir.  Ornek  olarak  ‘Yuziinu  ekgitti  ve  yiiz  gevirdi,  ona  bir 
ama  geldi  diyenn  ayetini  verebiliriz.  Hz.  Peygamber  giizele  yormayi  se- 
verdi.  Onun  Hakk’a  davet  ve  ayetleri  ortaya  koymak  i<pn  gonderilmesi, 
gorme  ozelligine  sahip  kimselere  gostermekle  ger9ekle§ebilirdi.  Bir  ama 
geldiginde,  gondcrildigi  kimselerin  -gorenler-  hakikatleri  onun  adina 
ayaga  kalkmi§,  bu  nedenle  (ama’dan)  yiiz  9evirmi§  ve  arkasim  donmii§- 
tii.  (iiinku  Peygamber  boyle  birine  gonderilmemi§ti.  i§te  Hz.  Peygam- 
ber meseleye  boyle  bakardi.  Allah  onu  bu  meseleyi  bildigi  iipn  azarla- 
madi.  Onu  azarlamasinin  nedeni,  Ummii  Mektum  ve  benzerlerinin 
kalbini  onarmakti.  C^iinkii  onlar  Peygamber’in  gordiigiinden  habersizdi. 
Allah  ise,  onlar  kar§isinda  sabretmesini  emrederek  §oyle  demi§tir:  ‘Sa- 
bah akgatn  rizasim  umarak  Rablerine  dua  edenlerle  birlikte  sabret.,m 
Kurey§  kabilesinin  biiyukleri  ve  cahiliye  toplumunun  onde  gelenleri, 
Habbab  b.  Eret,  Bilal  vb.  yoksul  ve  koleler  ile  Hz.  Peygamber’in  nez- 
dinde  aym  mecliste  bulunmaktan  rahatsiz  olmu§,  Peygamber  de  onlarm 
talebine  olumlu  yamt  vermi§ti.  Bu  baglamda  zahir  dili  §oyle  der:  Pey- 
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gamber  onlari  islam’a  isindirmak  i$in  boyle  yapmi§ti.  (Jiinkii  onlardan 
birinin  miisliiman  olmasiyla  -kavminde  itaat  edilen  biri  oldugu  i^in- 
pek  90k  kimse  miisliiman  olacakd.  Hakikat  dili  ise  bu  tavri  Hz.  Pey- 
gamber’in  Hak’tan  bafkasini  gormedigi  §eklinde  dile  getirir.  Allah’a  ait 
olabilecek  bir  nitelik  gordiigiinde  onu  yiiceltir,  onunla  birlikte  ba§kasini 
gormez  ve  onun  i^in  ayaga  kalkar,  ona  haklani  verir.  Soz  konusu  nitelik 
izzet,  biiyiikliik  ve  istignadir.  Bu  nedenle  Rabbi  ona  ‘i stigna  edene  geliti- 
ce,m  demi§ti.  Burada  istifal  babiyla  onun  dikkatini  £ekmi§tir.  ‘Sen 
onunla  ilgilenirsin.’  Allah  Hz.  Peygamber’in  kimle  ilgilendigini  bilir  ve 
ona  §oyle  der:  ‘Sen  gordiigiin  her  yerde  benim  niteligimi  yiiceltiyorsan 
-bunun  nedeni  beni  gormenin  sana  baslan  gelmesidir-  ben  sana  yaratik- 
larda  sinirlanmi§  bir  halde  onu  gormemeyi  emrediyorum.’  Bu  ise  Pey- 
gamber’in, ‘Beni  Allah  terbiye  etti,  ne  giizel  terbiye  etti’  hadisinde  dile 
getirilmi§tir.  Bu  da,  onun  terbiyesinin  bir  yoniiydii. 

Allah  Resulii  bu  koleleri  gordiigiinde  §oyle  derdi:  ‘Haklarinda 
Rabbimin  beni  azarladigi  kimseler,  merhaba!’  Onlar,  Peygamber’in  ya- 
ninda  otursalar,  onlarla  birlikte  oturur,  onlar  kalkmadan  ve  aynlmadan 
kalkmaz  ve  ayrilmazdi.  (Jiinkii  Allah,  ‘Nefsini  sabra  zorla’  demi§ti.  On- 
lar da  Peygamber’in  boyle  davrandigmi  ve  Peygamber’in  bir  takim  §ey- 
leri  yapmak  zorunda  oldugunu  bildikleri  i^in,  kolaylik  gosterirler  ve  ya- 
ninda  az  kalirlar,  Peygamber  de  kendi  i§ine  aynlsin  diye  ayrilirlardi.  Hz. 
Peygamber,  dogru-ilahi  mu§ahedenin  bulundugu  bir  i$i,  kirik  kalpleri 
gdzetmek  i$in  birakmi§ti.  ‘Qiinkii  Allah  kirik  kalplerle  beraberdir.’  Bu 
beraberlik,  goriinmezdir;  iman  onu  kabul  ederken,  gorme  kendisini 
olumsuzlar.  Allah  kibirlilerin  yanmda  ise  goriiniir  §ekilde  bulunur.  Bu 
ise,  gormenin  olumladigi,  imanin  reddettigi  bir  durumdur.  Boylelikle 
Allah  Peygamber’ini  gormekten  imana  ta§imi§,  kibirli  izzet  sahiplerin- 
deki  tecellisinin  ‘diinya  hayatinm  siisiiniin’  bir  tezahiirii  oldugunu  ona 
bildirmi§tir.  Oyleyse  bu  bize  degil,  diinya  hayatina  ait  bir  sustur.  Bize 
ait  olan  siis,  diinya  hayatiyla  smirlanmaksizin  Allah’m  siisiidiir.  Bir  56- 
yin  falanca  i$in  siis  olmasi,  aym  5eyin  filanca  i^in  de  siis  olmasmi  gerek- 
tirmez. 

Insanlarin  bir  kismi  sadece  Allah’m  siisiinii  goriirken  bir  kismi 
diinya  hayatinm  siisiinii  -Allah’in  siisii  olmasi  yoniinden  degil-  goriir. 
Bu  siis  bize  degil  diinyaya  aittir.  Biz  o siisii  -bizim  i^in  ziynet  olmasa 
bile-  diinyaya  ait  gbriiriiz.  insanlarm  bir  kismi  ise  kendilerinin  ve  yara- 
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tiklarm  amelinde  §eytamn  siislemesini  goriir.  Bu  durum,  ‘ §eytan  onlara 
amellerini  giizel  gdstermi§  ve  ohlari  yolundan  alikoymu$tur,  onlar  basiretli 
idiler,im  ayetinde  dile  getirilir.  Onlar,  bir  bilgi  iizerinde  sapanlardir.  Al- 
lah ehli  ise  onu  Allah’m  §eytan  i^in  olan  bir  ziyneti  olaralc  goriir,  $iinkii 
onun  amelidir.  Insanlarin  bir  kismina  ise  ‘ameli  giizel  gosterilmi§tir.’ 
Fakat  onu  kimin  siisledigini  bilemezler.  Bu  siislemenin  konusu  ovgii 
miidiir,  yergi  midir?  Burada  ku§ku  vardir.  Soz  geli§i  ayakkabisi,  elbisesi 
giizel  bir  adam  goriirsiin,  bilemezsin  ki  acaba  bu  adam  diinya  hayatinm 
siisiinii  seven  biri  midir,  yoksa  ‘her  mecliste  ziynetinizi  yammza  ahmzm7 
ayetinde  belirtildigi  gibi  Allah  ign  giizelle§en  bir  adam  midir? 

Hz.  Peygamber  bir  adama  §oyle  dcmi§:  ‘Ben  ayakkabimin  ve  elbi- 
semin  giizel  olmasini  severim.  Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever’.  Bu  ada- 
min  durumunda  bir  belirsizlik  ortaya  $ikar  ve  bu  siislemenin  kime  nis- 
pet  edilecegini  bilemez?  Bir  §ahsin  soyle  dedigi  duyulur:  ‘Hamd  alemle- 
rin  Rabbi  Allah’adir’.  Bilemezsin  ki,  okuyan  ya  da  zikreden  insan,  Ku- 
ran  okurken  mi  bunu  soylemiftir?  C^iinkii  soz  birdir  ve  goriiliir.  Niyet 
ise  goriinmez.  En  dogrusu,  siislenen  ki§i  hakkinda  iyimserliktir.  Miis- 
liimanlar  hakkinda  kotii  zandan  uzak  durmakla  memursun.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  itikaftayken  e§i  Safiye’yi  ugurlamak  ign  kalktiginda 
oradan  ge$en  iki  adama  soyledigi  (‘Bu  benim  e§im  Safiye’dir’)  soziinii 
yorumlarken  ‘§eytanin  damarlarinizda  dola§masindan  korktum’  demi§- 
ti.  Peygamber  sadece  ‘ehli’  hakkinda  kotii  zanda  bulunmu§tur  ki  o §ey- 
tandir.  Kuran’daki  bir  kelimeyi  soyleyen  bir  insam  duyunca,  tipki 
‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir ,m  ifadesini  duyan  hakkinda  dedigimiz 
gibi,  onu  Kuran  ayeti  gibi  dinlemelisin.  Okuyan  bunu  boyle  okumasa 
bile,  sen  oyle  yapmalisin.  Boyle  yaptiginda  Kuran’i  dinleyenin  sevabini 
alirsin.  Bu  yiice  bir  mii§ahededir.  Bunu  tadam  az  bulurstm,  halbuki  o 
kolaydir  ve  yakindir!  Hi^bir  gii^liigii  yoktur. 

‘Amelinin  kotiiliigu  kendisme  siislenen  kimseyi  gordiin  mu’189  ayetine 
gelirsek,  burada  ‘amelinin  kotulugii ’19°  ifadesinde  -Kuran  kendisini  zik- 
retmese  bile-  onu  siisleyeni  ogrenirsin.  Bununla  birlikte,  yoruma  agk 
olmaktan  kurtulamaz.  (Jiinkii  Kuran  boyle  durumlarda  §oyle  der:  ‘ On- 
lara amellerini  siisledik,  onlar  kdrdur.,m  Burada  kendisini  ifade  etmek 
iizere  $ogul  zamir  (biz)  gelmi^  ve  bu  siislemeyle  hayreti  onlara  nispet 
etmi§tir.  Allah  boyle  bir  durumdaki  insana  siislemenin  kime  ait  oldu- 
girnu  ke§finde  agklamazsa,  onu  belirlemeksizin  muradi  iizere  biralur. 
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Onun  odiilii,  bizce  bilinmeksizin  Ailah’a  kalir.  Bu  odiil  Allah  nezdinde 
belli  olsa  bile,  Allah  nezdinde  de  bize  nispetle  belli  degildir.  Binaena- 
leyh  Allah  iki  farldi  nispetle  belli  ve  belirsiz  olarak  onu  bilir.  Bunu  anla! 

Doksan  ikinci  lasnn  sona  erdi,  onu  ‘Halved  hakkmdaki  yetmi§  se- 
kizinci  boliim  ile  doksan  ii^iincu  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
DOKSAN  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YETMI?  SEKIZINCi  BOLUM 

Halvet 


Arzuladigim  He  halvet  oldum,  degildi  bizden  ba§kasi 
Benden  ba§ka  olsaydi,  halvet  mumkun  olmazdi 

Nefsim  saglamla$tirmca  teklik  $artianm 
Yaratiklarm  nefsleri  halvetin  kullarma  ili$ir 

Nefsinde  kendisinden  ba$kasi  olmazsa 
Onu  var  edene  kar$i  comert  davramr 

Allah  seni  ve  bizi  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  halvetin  §eriattaki 
dayanagi,  ‘Beni  i^inden  zikredeni  i^imden  zikrederim,  bir  toplnlukta 
zikredeni  ise  daha  hayirli  bir  toplulukta  zikrederim’  anlammdaki  kutsi 
hadistir.  Bu  kutsi  hadis,  halvet  ve  toplulugu  (celvet)  i^eren  sahih-kutsi 
bir  hadistir.  Halvetin  ash,  alemin  kendisinden  var  oldugu  bo§luktur. 

Halvet  eden  ve  bulamayan  kimse,  halvet  etmedi 
Halvet,  hukmu  beta  olan  biryoldur. 
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Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  vardi  ve  O’nunla  birlikte 
hi^bir  §ey  yoktu.’  Hz.  Peygamber’e,  ‘Yaratiklari  yaratmazdan  once 
Rabbimiz  neredeydi’  diye  soruldu,  ‘Altmda  ve  iistiinde  hava  bulunma- 
yan  Ama’da  idi’  diye  cevap  verdi.  Sonra  alemi  yaratmi§,  hiikmiinii  ver- 
min ve  e§yamn  yaratili§im  bitirmi§tir.  ‘0  her  gun  bir  ijtedir.’192  Sonra  e§- 
yayi  (yaratmayi)  birirecek,  sonra  da  menzilleri  sonsuza  dek  ehliyle  dol- 
duracaktir. 

Halvet  (yalmzlik),  makamlarin  en  iistiiniidiir.  O,  insanin  imar  etti- 
gi  ve  zatiyla  doldurdugu  bir  menzildir.  Dolayisiyla  halvette  ba§leasina 
yer  kalniaz!  Halvetin  insanla  ve  insanin  halvede  ili§leisi,  Halde’in  kendi- 
sini  sigdiran  kulun  kalbiyle  ili§kisine  benzer.  Boyle  bir  kalpte  herhangi 
bir  §ekilde  ba§ka  bir  yaratilmi§  bulundugunda  Hale  oraya  giremez.  Bu 
durumda  kalp,  biitiin  yaratildardan  bo§almi§  olur.  Kalp  ne  zaman  bii- 
tiin  yaratiklardan  bo§alir,  Hak  ozii  geregi  onda  ortaya  glear.  Kalbin 
Hak  kar§isindalei  durumu,  kalbin  O’nun  suretine  gore  olmasi  ve  ba§ka- 
sini  sigdirmayi§idir. 

Alemde  halvetin  dayanagi,  alemin  kendisini  doldurdugu  bo§luletur. 
Ilk  dolan  §ey  Heba’dir.  O,  ozii  geregi  bo§lugu  dolduran  karanlik  cev- 
herdir.  Hale,  cn-Nur  ismiyle  tecelii  eder,  bu  nur  ile  o cevher  boyanir, 
artile  karanlik  -ki  yoklule  demektir-  adinr  yitirmi§,  boylelikle  varlik  ile  ni- 
telenmi§tir.  Bu  durumda,  kendisiyle  boyanan  nur  ozii  geregi  ortaya 
<pkmi§tir.  Onun  nur  ile  ortaya  plemasi  ise,  insan  suretiyle  olur.  Bu  ne- 
denle  Allah  ehli  onu  ‘biiyiile  insan’,  ozetini  ise  ieiigiile  insan’  diye  isim- 
lendirmi§tir.  Qiinkii  o,  Allah’in  leendisine  biiyiile  alemin  tiim  haleikade- 
rini  yerle§tirdigi  varliletir.  Boylelikle  insan,  hacminin  kiiyukliigiine  rag- 
men alemin  suretine  gore;  alem  ise  Hakk’in  suretine  gore  ortaya  yikti. 
Binaenaleyh  insan  Hakle’in  suretine  gore  var  oidu.  Bu  ise  ‘Allah  Adem’i 
kendi  suretine  gore  yaratti’  hadisinde  belirtilen  durumdur.  I§  ortaya 
leoydugumuz  gibi  olunca  Allah  §oylc  buyurdu:  ‘ Goklerin  ve  yerin  yarati- 
hji  insanlarm  yaratih$mdan  daha  biiyuktur.  tnsanlarin  gogu  bilmez.,m 
Demek  ki  azi  bilebilir. , Oyleyse  insan'  kii^ule  alem,  alem  ise  biiyiile  in- 
sandir. 

Alemde  fcleklerin,  unsurlarin  ve  tiireyenlerin  §ekillerinin  surederi 
a^ilmiytir  (var  olmuytur).  Boylelikle  insan  alemde  dogan  son  varliletir. 
Allah  onu  biitiin  hakileaderin  toplayicisi  ve  alemdelei  halifesi  yaparak 
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alemdeki  biitiin  suretlerin  giiciinii  ona  verdi.  I§te  nur  ile  boyanan  bu 

A 

Heba  cevheri  yalindir  (basit).  Alemin  suretlerinin  onda  zuhuru  ise  or- 
tadir.  Insan-i  kamil  ise  vecizdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ayetlerimizi  otila- 
ra  ufuklarda  ve  nejslerinde  gosterecegiz .’194  Bunun  amaci  insanin  alemdeki 
biitiin  ayetleri  ^eren  veciz  bit  alem  oldugunu  ogrenmelerini  saglamak- 
tir. 

Halvet  sahibine  ke§f  olunan  ilk  §ey,  nefsinin  ayetlerinden  once 
Memin  ayetleridir,  ^iinkii  Mem  ondan  oncedir.  Allah  ‘ayetlerimizi  ona 
ufuldarda  gosterecegiz’  demi§tir.  Ardindan,  alemde  gosterdiklerini  nef- 
sinde  insana  gosterir.  Insan  ayetleri  once  nefsinde  sonra  alemde  gorsey- 
di,  alemde  nefsini  gordiigiinu  zannedebilirdi.  Allah  ayederi  once  alem- 
de gostermeyle,  ondan  bu  §iipheyi  gidermi§tir.  Bu  durum  da  varhkta 
oldugu  fekliyledir.  C^iinkii  alem  insandan  oncedir.  Alem  insanin  babasi 
iken,  nasil  olur  da  ondan  once  olmaz  ki?  Ufuldarda  ve  nefslerdeki  bu 
ayederin  goriilmesi,  onun  -ba^ka  bir  §ey  degil-  Hak  oldugunu  insana 
gosterir  ve  bu  durum  ortaya  $ikar. 

Ayeder  halvete  girene  Allah’in  alemdeki  varlildarin  mazharlarmda 
zuhur  eden  oldugunu  gosteren  delillerdir.  Dolayisiyla  bu  halvet  sahibi 
bafka  bir  §ey  aramaz.  (^iinkii  bir  biitiin  olarak  ba§ka  bir  §cy  soz  konusu 
degildir.  Bu  nedenle  Allah  tammlamayi  tamamlayip  §oyle  demiftir: 
‘Rabbinin  her  §ey  uzerinde  olmasi  yeterli  degil  midir?’195  Kastedilen,  alem- 
deki varliklardir.  ‘Tamk  olarak.’196  Her  bir  §cyde  tecelli  ve  zuhur  kastedi- 
lir.  Alem  onda  zuhur  edeni  kendinden  uzakla§tirmak  veya  mazhar  ol- 
mamak  giiciine  sahip  degildir  ki  imkan  denilen  §ey  de  budur.  Alem  im- 
kan  ozelliginde  olmasaydi,  (kendisine  tecelli  eden)  nuru  kabul  etmezdi. 
Bu  ise,  ayederle  insana  gosterilen  Hakk’in  alemdeki  zuhurudur. 

Allah  ayeti  tamamlayarak  §oyle  buyurdu:  ‘0  her  jeyi’197  -alemdeki- 
‘ ihata  edendir.’m  Bir  §eyi  ihata,  o §eyi  orter.  Bu  durumda  goziiken  ve 
zuhur  eden,  o §cyin  kendisi  degil,  ihata  edendir.  Bir  §cyi  ihata  etmek 
onvrn  goriinmesini  engeller.  Boylelilde  o §cy  -ki  alemdir-  ihata  edilende 
beden  i^in  ruh  haline  gelir.  Ihata  eden  de  ruh  i<pn  beden  haline  gelir. 
Bunlatdan  biri  §ehadct  -ki  o ihata  eden  zahirdir-  digeri  ise  ortiilii  gayb 
haline  gelir.  Bu  ise,  alemin  kendisidir.  Hiikiim  zahirde  -ki  fehadettir- 
gayb  ile  nitelenene  aittir.  Alemdeki  §eylikler  ise,  kendililderinde  bir  ta- 
kim  istidatlardir.  Bu  nedenle  onlar,  kendilerinde  zuhur  eden  uzerinde 
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hakikatlerinin  verisine  gore  hiikiim  sahibi  olmu§,  suretleri  kendilerini 
ihata  edende  ortaya  ^ikmi§tir  -ki  o da  Hakk’tir.  Bu  durumda  soz  konu- 
su  suredere  Ar§,  Kiirsii,  felekler,  (...)  unsurlar,  tiireyenler  ve  ili§en  hal- 
ier denilir.  Geryekte  sadece  Allah  vardir.  Ihata  eden  olmasi  yoniinden 
Hakk,  halvete  giren  i^in  halvet  evine  benzer:  Halvete  giren  aranir,  fakat 
bulunamaz,  ^iinkii  ev  onu  perdeler.  Sadece  bulundugu  yer  bilinebilir. 
Bulundugu  mekan  da  onun  mertebesini  gosterir. 

Bu  kitapta  ayildamak  istedigimiz  halvetin  mertebesini  sana  bildir- 
mi§  oldule.  Halvete  girenlerin  a§ina  oldugu  halvet,  bizim  acpklamak  is- 
tedigimiz halvet  degildi.  Onun  dereceleri  ise,  bin  altmi§  yedidir  ve  bu 
derecelerde  teldilc  ortaya  <jikar.  Bo§luk  (hala)  alem  ile  dolduguna  gore, 
halvet  sahibi  de  halvette  kendi  bafina  bulunur.  I§in  esasi  budur.  Sonra 
nur  ile  boyamnca,  Rabbiyle  halvet  olur.  Bu  halvette  ise,  sonsuza  dek 
kalir  ve  kirk  giin  ile  (erbain)  ya  da  ba§ka  bir  zamanla  smirlanmaz.  Arif 
zikrettigimiz  §eyi  ogrenince,  -kendisiyle  degil-  Rabbiyle  halvette  oldu- 
gunu  ogrenir.  Ayrica  o,  Rabbiyle  beraber  halvettedir.  Bu  esnada  arif, 
kendileriyle  zuhur  ettigi  sureder  ile  onu  ihata  edendeki  (Halt)  etkisi  ba- 
kimindan  kendisini  kendisiyle  goriir.  Varlildarinin  ^ogalmasi  yoniinden 
ise,  arif  O’ndan  O’nu  .goriir.  Bu  durumda  her  bir  tikel  hakikat,  arkada- 
§indan  farklila§ir.  Bu  nedenle  alemin  surederi,  alem  tek  olsa  bile',  farldi- 
la^mi^tir.  Nitekim  insanin  sureti  de  -insan  tek  olsa  da-  farklila§mi§tir. 
Insanm  eli  ayak  olmadigi  gibi  ba§i  gogiis,  gozii  kulak,  dili  cinsel  organ 
ve  akli  da  fikir  veya  hayal  degildir.  Binaenaleyh  insan  ttirlii  turliidiir, 
maddi  ve  manevi  surederi  balumindan  da  farldi  unsurlara  sahiptir.  Bu- 
nunla  beraber  insanm  tek  oldugu  soylendigi  gibi  -Id  bu  dogru  bir  yar- 
gidir-  90k  oldugu  da  soylenir  -bu  da  dogrudur-.  Birligi  yoniinden  insan 
kendisiyle  kendisini  gormii§tur  deriz;  yoldugu  yoniinden  ise,  bir  lus- 
miyla  bir  kismini  goriir  deriz.  Diliyle  konu^ur,  ayagiyla  yiiriir,  gbziiyle 
goriir,  burnuyla  siimkiiriir,  kulagiyla  duyar,  hayaliyle  tahayyiil  eder  ve 
akliyla  aldeder.  Bunlar  yoktur,  ortada  ise  sadece  insan  vardir. 

Bu  bilgiyi  elde  eden  kimse,  ifade  ettigimiz  gibi  halvet  sahibidir.  Bu 
bilgiden  mahrum  kalan  ise  halvet  sahibi  degildir.  Hakk’in  alem  ile,  ale- 
min ise  Hak  ile  oldugunu  ayiklami^  olduk.  Oyleyse  onun  hiiviyeti,  top- 
lamm  aynidir.  Toplam  da  gaybi  ve  §ehadetiyle,  dii^iinme  ve  canliligi 
bakimmdan  insandir.  O halde  insan,  ^oldukta  bir,  birlikte  ^oktur. 
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Halvet,  diinya  ve  ahirette  sonsuza  dek  insana  e§lik  eden  makamlar- 
dandir.  Halvet  makami  bir  insan  19m  gerfekle^tiginde  bir  daha  ortadan 
kalkmaz,  $iinkii  (bir  §eyin)  kendisini  (gordiikten)  sonra  onun  eserinin 
(onemi)  yoktur.  Bilinen  halvet  ise,  makam  degildir  ve  perdeli  i$in  ge- 
^erli  olabilir.  Ke§f  ehline  gelirsek,  onlarin  halved  hi^bir  zaman  yoktur. 
(Jiinkii  onlar  yiice  ruhlari  ve  ate§  kaynakli  ruhlari  goriirler.  Onlar, 
zadarinin  patyalan  ve  halvet  evinin  kisimlari  gibi  biitiin  varhldari  lconu- 
§anlar  olarak  goriirler.  Oyleyse  ke§f  ehli  ger^ekte  oldugu  gibi,  bir  toplu- 
luk  i<;indedir.  Allah  onun  goziinii  algilananlardan  engellerse,  canlilari, 
donuldan  ve  melelderi  onun  oniinde  ayn§tinr.  Aynca,  soz  aleminden 
konu§ma  alemini,  hareket  aleminden  siikun  alemini  ayn§tinr.  Ke§f  eh- 
linin  Rabbiyle  yalniz  kalmasi  gerekir.  Boylece  herhangi  bir  varligin  ko- 
nu§masi  ya  da  hareketi  onu  me§gul  etmesin.  Bir  kismi  Allah  hakkindaki 
bilgisinin  dii§iince  ve  araftirmayla  degil,  Allah’tan  artmasi  i$in  halved 
ister.  Bu,  niyederin  en  tamidir,  ^iinkii  ona  bu  emredildi.  ilahi  emre  go- 
re davranmak,  amelin  kemalinin  zirvesidir.  Allah  Hz.  Peygamber’e, 
‘Rabbim!  Bilgimi  artir  de’m  diye  emretti. 

Halvette  herhangi  bir  varlikla  i^inden  konu§an  kimse  halvette  de- 
gildir. Halvete  giren  bir  adama  arkada§i  ‘Halvette  Rabbinin  nezdinde 
beni  de  zikret’  demiy  Halvete  giren  ki§i  ‘Seni  zikredersem,  O’nunla 
halvet  olamam  ki’  demi§tir.  ‘Ben  beni.zikredenle  beraberim’  §eklindeki 
kutsi  hadisin  anlami  buradan  ogrenilir.  Qlinkii  zikreden  ki§i,  zikredileni 
dii§uncesinde  hazir  tutarak  zikredebilir.  Zikredilen  onun  inancinda  bir 
surete  sahipse,  zikreden  onu  hayaline  getirir.  Zikredilen  sureder  ale- 
minden degil  ise  ya  da  suretsiz  ise,  hatirlama  gticii  onu  zihne  getirir. 
Hatirlama  gticii,  anlamlari  zabteden  bir  gii^tiir.  Tahayyiil  giicii  ise,  du- 
yulann  verdigi  ornekleri  ya  da  musawire  giictiniin  birle§tirdigi  garip 
§ekilleri  zabteder.  Bunlarln  tikellerini  hayal  giicii  duyudan  kazanmi§tir 
ki,  bu  zorunludur,  ^iinkii  onun  ancak  duyu  vasitasiyla  tasarrufu  olabilir. 

Bu  yolda  halvetin  §arti,  lafzi  degil,  nefsi  zikirdir.  Halvetin  ba§langi- 
ci  hayali  zikirdir.  Hayali  zildr,  zikir  lafznii  yazili  ya  da  lafzi  harflerden 
olu§masi  bakimmdan  tasawur  etmektir.  Hayal,  duyarak  ya  da  gorerek 
onlari  tutar  ve  sureti  olmayan  manevi  zikre  -lei  kalbin  zikridir-  yiiksel- 
meksizin  zikreder.  Kalbin  zikrindcn  ise  hedeflenen  §cy  ortaya  <pkar  ve 
bilgiler  artar.  Kendisine  a^ilan  bu  bilgiyle  kar§isina  konulduldarmda  or- 
neklerin  surederiyle  neyin  ama^landigi  anla§ilir.  Duyu,  onlari  uyku, 
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uyaniklik,  gaybet  ve  fena  halinde  hayalinde  inya  cdcr.  Bu  durumda  gor- 
dugiinii  ogrenir.  I§te  bu,  ‘riiya  tabiri  ilmi’dir. 

Bir  lusmi  ise,  ogrenmek  istcdigi  bilgide  sahih  bir  diisimce  sahibi 
olabilmek  iyin,  dii§iincenin  durulmasi  maksadiyla  halvete  girer.  Boyle 
bir  §ey  ise,  bilgiyi  fikirlcrinden  alanlar  lcjin  ge^erlidir.  Onlar,  talep  ettik- 
leri  §eyi  tashih  iyin  halvete  girer,  Bu  ise,  mantik  olyiileri  kendilerine  go- 
zuktugiinde  geryeldc§ir.  Soz  konusu  0l5i.it,  son  derece  latiftir  ve  en  yalin 
hava  bile  onu  hareketlendirir  ve  dogruluktan  cgkartir.  Bu  nedenle  insan- 
lar  halvetlerc  girer  ve  havanin  giri§  yerlerini  kapatirlar  ki,  ama^larinin 
dogrulugunu  bozacak  bir  harekct  terazilerine  etki  etmesin.  Boyle  bir 
halvete  Allah  ehli  girmez.  Onlar  halvete  (mantik  mizamyla  degil)  zikirle 
girer.  Fikrin  onlarin  iizerinde  bir  otoritesi  olmadigi  gibi  bir  ctkisi  de 
yoktur.  Halvete  gireni  halvetinde  fikir  giicii  etlu  altina  alirsa,  hemen 
halvetten  ^ikmalidir.  Bu  ki§i,  halvet  icin  murad  olmadigim  anlamahdir. 
Boyle  biri,  sahih-ilahi  bilgi  sahibi  olmadigim  da  bilmelidir.  Ciinkii  Al- 
lah ilahi  feyiz  ilmi  i^in  onu  irade  etseydi,  du§unccsiylc  onun  arasina  en- 
gel  koyardi. 

Bazi  kimseler  ise,  yaratildarla  unsiyet  yalmzliginm  kendilerine 
egemen  olmasi  nedeniyle  halved  tercih  eder.  Yaratildari  -Id  buna  ev 
hallo  da  dahildir-  gormeyle  i^inde  bir  daralma  bulur.  Oyle  Id  hareketten 
de  sikinti  duyar  ve  bir  dinginlik  arar.  Bu  durum  kendisini  halvete  yon- 
lendirir.  Bazi  Idmseler  onda  bulduldari  hazzin  tadina  varmak  i^in  halve- 
te girer.  Biitiin  bunlar,  ne  bir  makam  ne  de  bir  riitbe  kazandiran  neden- 
li  §eylerdir.  Halvet  sahibi,  ne  varid  ne  mii§ahede  ne  de  suret  veya  gorme 
belder.  O,  sadece  Rabbi  haldunda  bilgi  arar.  Allah  bu  bilgiyi  maddenin 
di§inda  verebilecegi  gibi  bazen  de  madde  i^inde  verir.  Bazen  ise  mad- 
denin delil  oldugu  §eyc  dair  bilgiyi  kendisine  verir. 

Halvette  iddia  vardir,  sahibi  de  mesuldiir.  Halvet,  en  yakin  perde 
sahibidir  ve  o bir  makam  degil  bir  nispettir.  Burada  sufilcrce  bilinen 
halved  kastediyorum,  yoksa  boliimiin  baynda  dile  getirdigimiz  ve  bir 
makam  olan  halveti  degil!  Soz  konusu  halvet  -makam  olmasa  bile-  sa- 
liibine  zikir  vasitasiyla  miilk,  melekut  ve  ceberut’u  ihata  etme  ozelligine 
sahip  bir  takim  makamlar  kazandirir.  Bu  durum,  ariflere  ve  valdc  sahibi 
edip  ve  melamilere  gore  boyledir.  Vuslat  ve  iinsiyet  ehli  arif  ve 
melamilere  gore  ise,  bu  makamlarm  melekuta  girdigini  gormezler.  On- 
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lara  gore  bu  makamlar,  ceberut  ve  miilk  aleminc  ozgiidiir.  Fakat  bu 
makamlar  melekuta  yakindir.  Onlar  ile  melekut  arasinda  iki  derece  var- 
dir.  Vakfe  ehli  edepli  Melamiler  ise,  bunlara  ait  altt  yiiz  lark  bir  derece 
goriir.  Unsiyet  ehli  arifler  ise,  bin  altmi§  yedi  derece  goriir.  Edepli  ve 
vakfede  duran  arifler  ise,  dokuz  yiiz  altmi§  yedi  derece  goriir.  Unsiyet 
ve  vuslat  ehli  Melamiler  ise,  bin  otuz  aid  derece  goriir. 


YETMI§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Halvetin  Terki:  Celvet 


Insan  ilahindan  ba$kasmi  gormezse 

Her  bir  varhkta;  halvet  0 zaman  imkansizdir 

Sen  bu  halde  olursan,  celvet  igindesindir 
AUah’in  onda  afiklama  ve  sozii  vardir 

Allah  bize  ve  size  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  ke§f  halved  imkansiz- 
la§tirir.  C^iinkii  insan  halvetteyken  perdelidir.  Ke§f  oldugunda  ise,  hal- 
vette  olmadigim  goriir.  Oyleyse  bilinen  halvete  girmek,  halvete  girenin 
cehaletine  delildir  ve  ke§f  esnasinda  bu  bilgisizligini  ogrenir.  Bilmedigi- 
ni  bilmeyen  kimse  iki  cehalet  sahibiyken  bilmedigini  bilen  ki§i,  tek  bir 
cehalet  sahibidir. 

Allah’m  alemin  varliklannda  zuhur  eden  ez-Zahir  ismini  bilenler, 
O’ndan  ba§kasinin  bulunmadigini  bilirler.  Bunu  bilen,  kendisinde  zu- 
hur edene  bakmazsa  halvettedir.  Bu  bilgi  onun  adina  bir  topluluk  ve 
celvet  meydana  getirir.  Bu  bakimdan  onun  i^in  halvet  ge^ersizdir.  Bazi 
kimseler  halvet  sahibini  iistiin  gormiijken  bazi  kimseler  toplulukta  ol- 
mayi  iistiin  saymi§dr.  Allah’in  el-Ewel  ve  el-Badn  ismi  halved  talep 
ederken  ez-Zahir  ve  el-Ahir  ismi  celveti  talep  eder.  Hangi  isim  sana  ha- 
kim ise,  ona  uymalisin!  Isimler  arasinda  bir  bakima  iistiinliik  yoktur. 
Biitiin  yaradklar  ise  sonu^ta  topluluga  varacakdr.  Halvet  diinyevi  bir  i§ 
iken,  topluluk  uhrevidir.  Ahiret  ise,  daha  hayirlidir. 
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SEKSENiNCi  BOLUM 

Uzlet 


Uzlete  girdiginde,  kimseye  yonelme 
Ne  aileye  tie  f ocuga  bak! 

Bir  gorevle  gorevlendirildiginde  ona  da  bakma 
Si rkten  ve  mutlak  biri  birlemekten  uzak  dux 

Yaltuz  ba$ina  yixcenin  talebiyle  ilgilen 
Ne  jikir  ne  olumsuzhma  ne  de  beden  olsun 

Yiiksek  himmetin  pe$inden  git  ki  ula$ 

Sayisiz  gi izel  isimlerine 

Bil  ki  sen  hapsedilmi;  ve  ku$atilrm$sm 
Sonsuza  dek  olmadan,  at; ik  bir  bir  nur  ile 

Kendini  bilen  ki§i  uzlete  girebilir.  Kendini  bilen  ise,  Rabbini  bilir. 
Bu  ki§i  giizel  isimleri  ve  zahir  ve  batinda  onlarla  ahlaklanmasi  balumin- 
dan  Allah’i  mii§ahede  eder.  O’nun  giizel  isimleri  iki  kisimdir:  Birincisi, 
aklin  kabul  ettigi  ve  algilayabildigi  isimlerdir.  Alul,  bu  isimleri  Allah’a 
nispet  eder  ve  Allah’i  onlarla  isimlendirir.  Digerleri  de  ilahi  isimlerdir. 
Fakat  §eriat  onlari  bildirmeseydi,  alul  onlari  kabul  etmeyecekti.  Boyle- 
likle  akil  onlari  inanarak  kabul  ederken  kendisi  bakimindan  anlamlarim 
bilemez.  Halt  bu  isimlerin  kendisine  nasil  nispet  edildigini  nebi  ve 
velilerine  bildirdigi  gibi  bildirince,  alul  da  onlari  ogrenebilir. 

Uzlet  sahibi,  Rabbinden  kendisine  ait  payla  -ahlaklanmaksizin-  uz- 
let eder.  Bu  ki§i,  aklin  inancina  gore,  Haldt’a  ozgii  me§ru  ilahi  isimlerle 
ahlaldamr.  §eriat  olmasaydi,  akil  Allah’i  onlarla  isimlendirmeyecekti. 
Bunlar,  Hakk’a  ait  isimlerdir.  Allali  insani  onlara  gore  var  etmi§  ve  onu 
bu  isimlerin  tecelligahi  olarak  yaratmi§tir.  Binaenaleyh  Allah,  o isimler- 
le isimlenmi§tir.  Uzlet  sahibinin  boyle  ilahi  isimlerden  uzakla§masi 
mtimkiin  degildir.  Geride,  uzlet  sahibinin  kendisine  ili§ecek  zarardan 
dolayi  uzakiasacagi  diger  isim  grubu  kalir.  Allah  ^oyle  buyurur:  ‘ Tat ! 
Sen  aziz  ve  kerimsinno°  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘l;te  boyle  Allah  her  kibirli  za- 
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limin  kalbini  muhurlermi  buyurur.  Uzlete  giren  insan,  kendileriyle  isim- 
lenen  ve  hiikumleriyle  alemde  goziiken  kimselete  doniik  bir  kinama  ta- 
§iyan  bu  gibi  ilahi  isimlerden  uzakla§ir.  Bu  baglamda  insanin  hakikati 
muhta^liktir.  Muhta^  ise,  kibirli  olamaz,  ^iinkii  bu  durumda  o,  kendine 
ait  olmayan  bir  ozellikle  goziilcmu§  olur.  Bu  nedenle  Allah  kiyamet  gii- 
nii  kendisine  bakmaz.  Boyle  biri,  Allah’in  luyamet  giinii  bakmadigi  119 
kifiden  biridir.  Bunlar  ‘zina  eden  ya§li,  yalanci  hiikiimdar  ve  kibirli  yok- 
suldur.’  Muslim  es-Sahih’inde  bu  hadisi  zikretmi§tir. 

Bazi  kimseler  ise  giizel  isimlerle  ahlaklanmayi  ve  bunlarda  Hale  ile 
didi§meyi  kabul  eder.  C^iinkii  insan  surete  gore  yaratilmi§tir.  Dolayisiyla 
insanm  bu  surete  gore  ortaya  9km all  ve  oviilen-me§ru  tarzda  onlan  gi- 
yinmelidir.  I§te  bu,  kullugun  rab  olarak  didi§mesidir.  §oyle  lei:  Uzlete 
giren  kimse,  sadece  kendisine  ozgii  ge^ek  isimlerin  oldugunu  ve 
Hakk’in  bu  isimlerde  kulla  didi§tigini  goriir.  Bunlara  ornek  olarak  gii- 
len,  sevinen,  §a§iran,  seven,  tereddiit  eden,  naho§  goren,  unutan  ve  uta- 
nan  gibi  Kitap  ve  Siinnette  yer  alan  isimleri  verebiliriz.  Bunlar,  el,  iki  el, 
eller,  ayalelar,  goz  ve  gozler  gibi  insan  btinyesinde  bulunan  organlara, 
oradan  ise  istiva  etmek,  talep  etmek  ve  ozlem  duymak  gibi  yaratili§ta 
bulunan  hallere  leadar  uzanir.  Uzlete  giren  kimse,  uzlete  girmezden  on- 
ce Hakk’m  leul  i<pn  olabilecek  bu  niteliklerde  -ki  ger^ekte  de  oyledir- 
kuluyla  didi§tigini  du§iiniir  ve  §oyle  der:  ‘Yapmam  gereken  §ey,  isimle- 
rimi  O’nun  isimlerinden  ayirmak  ve  isimlerde  O’nunla  didi§memektir. 
Bu  isimler  bende  odiin^tiir.  Odiin^  ise  yerine  getirilmesi  gerekli  bir 
emanettir.  Emanet  ta§iyan  ise,  Hak  bildirdigine  gore,  zalim  ve  cahildir.’ 

Meseleye  boyle  bakan  insan  ilahi  isimlerle  ahlaklanmaktan  uzakla§ir 
ve  yoksullugu,  zilleti,  kikpiklugii,  acizligi,  noksanligi  ve  bilgisizligiyle 
birlikte  kendi  evinde  kalir.  Ilahi  bir  isim  kapiyi  her  yaldiginda,  ona  §oyle 
denilir:  ‘Burada  seninle  konu§acak  kimse  yoktur.’  Bu  uzakla§mayla  ile 
ona  Allah’in  ilkin  olumsuzlanmamn  sahibi  oldugu  ve  varhgimn  ezeliligi 
bildirilir.  Hakk’in  soziine  ve  Peygamber’ine  bize  ula§tirmasini  emrettigi 
-Id  onunla  Hakk’i  biliriz-  sifat  ve  isimlerine  bakar.  Bu  bilme  sayesinde 
bizi  §ereflendirmek  iizere  bize  bilgi  elbiseleri  giydirilir.  Boylelilde  hak 
ettigimizi  ve  ger^ekte  bize  ait  oldugunu  zannettigimiz  bu  niteliklerde 
ge^egin  zarmimizdan  farkh  oldugunu  ogreniriz.  Qtinkii  bunlarla  isim- 
lendirilen  ve  nitelenen  O’dur,  biz  degiliz!  Dolayisiyla  bu  isimler  ile 
kendilerinden  ayrildigimiz  isimler  arasinda  bir  fark  yoktur.  Binaenaleyh 
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ya  hepsinden  ayrilmah  ya  da  hepsiyle  isimlenmeli.  Bu  durumda  ona 
§oyle  deriz:  Hepsinden  ayril  ve  (i§i)  Hakk’a  birak!  Diierse,  biitiin  isim- 
lerle  seni  isimlendirsin,  sen  de  oniari  kabul  et  ve  itiraz  etme;  diierse  bir 
kismiyla  isimlendirir;  diierse  hi^biriyle  isimlendirmez.  ‘I$in  ba$inda  ve 
sonunda  emir  Allah’a  aittir.’202 

Boylece  kul  kendi  ozelligine  doner.  Bu,  Rablikle  didi§meyen  kul- 
luktur.  Onunla  siislenir  ve  ‘siibut  §eyligi  evi’ndc  oturur  -varlik  §eyligi 
evinde  degil-,  Hakk’in  kendisindeki  tasarrufuna  bakar.  O isc,  kendini 
yonetmekten  uzakla§mi§tir.  Hali  boyle  olan  kimsc,  herhangi  bir  isimle 
isimlenirse,  onu  Allah  isimlendirmi§tir,  yoksa  kendisi  degil.  O,  Allah’in 
kendisini  isimlendirdigi  §eyi  geri  ^eviremez.  Bu  isimler  ise  Hakk’in  kul- 
larina  hediyeleridir  ve  onlar  §ereflendirme  elbiseleridir.  Oyleyse  edebin 
geregi,  oniari  kabul  etmektir,  ^iinkii  o hediyeler  istemeden  ve  dileme- 
den  gelmi§tir.  Hz,  Peygamber  boyle  bagi§larin  ahnmasini  ve  buna  kar- 
§in  nefsin  almayi  arzuladigi  ve  temenni  ettigi  §eyleri  birakmayi  emret- 
mi§tir.  Burada  da  durur.  Ge^ekte  kul,  Allah’a  ait  bir  §eyin  kendisine  ait 
oldugunu  iddia  ederken  Allah’in  haldani  gasb  etmektedir.  Bu  durum 
‘Biitun  15  O’na  doner’203  ayetinde  dile  getirilir.  Boylelikle  Allah,  kulun 
kendisine  ait  saydigi  her  §eyi  kuldan  alir.  Bunun  tek  istisnasi  ise  ibadet- 
tir.  (JXinkii  ibadet  Allah’a  bir  nitelik  olmadigi  19 in  onu  ahnaz.  Bunun 
iizerine  kula  §dyle  der:  ‘ Biitun  i$  O’na  doner  ve  O’na  ibadet  et.’204  O,  insa- 
nin  kendisi  i<jin  yaratildigi  yaratili§  gayesidir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Ben  in- 
sanlari  ve  cinleri  ancak  bana  ibadet  eisinler  diye  yarattim.’205  ibadet  kul 
i<pn  ger^ek  bir  isim  (abid),  onun  mertebesi  (kulluk),  zati,  hali,  ayn’i, 
nefsi,  hakikati  ve  yuziidiir. 

Kim  uzlete  ^ekilirse,  bu  uzlete  ula§maya  gali^malidir.  Bu  ise,  Allah’i 
bilenlerin  uzletidir,  yoksa  yaratiklarin  bir  ko§eye  gekilmesi  ve  kapilari 
kapatip  evlere  girmesi  dcgildir.  insanlara  gore  uzlct,  eve  kapanmak, 
kimseyle  gjoriifmemek,  kimseyle  i(,li  di§li  olmamak  ve  imkan  ol^iisiindc 
yalnizligi  aramaktir.  Insanlar  ondan  o da  insanlardan  cscnlikte  olur.  Uz- 
let  derken  tasawuf  yolunun  genelinin  kasti  budur.  Uzlete  giren  kimse 
daha  yiiksek  bir  dereceye  ula§abilir.  Bu  durumda  uzletini  halvetinin 
oniinde  bir  riyazet  ve  sunrnn  haline  getirir.  Boylelikle  nefs,  yaratildarla 
iinsiyet  ve  ali§kanliklarim  kesmeye  lsimr.  (^iinku  o,  yaratildarla  iinsiyeti 
kendisi  ile  Allah’la  iinsiyet  etmek  ve  O’nunla  yalmz  kalmak  arasina  gi- 
ren engel  ve  ali§kanlildardan  sayar.  Uzlete  giren  ki§i,  §ardanm  tarn  yeri- 
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ne  getirdikten  sonra  ayrildiginda  halvet  kendisine  kolayla§ir.  i§te  bu, 
Allah  ehlinden  olan  se^kinlerde  uzletin  sebebidir. 

Bu  uzlet  -bir  makaxn  degil-  nispettir.  Daha  once  zikrettigimiz  bi- 
rincisi  ise  arzulanan  bir  malcamdir.  Bu  nedenle  onu  bu  kitabin  makam- 
lar  boliimiinde  saydik.  Makam  oldugunda  ise,  diinya  ve  ahirette  insana 
e§lik  eden  makamlardandir.  Unsiyet  ve  vuslat  ehli  ariflerin  uzlette  be§ 
yiiz  otuz  sekiz  derecesi  vardir.  Vakfe  yapan  edip  ariflerin  ise,  yiiz  lark 
ii$  derecesi  vardir.  Unsiyet  ehli  Melamilerin  be§  yiiz  yedi  derecesi,  edep 
ehli  Melamilerin  yiiz  on  iki  derecesi  vardir. 

Allah  ehlinin  genelince  bilinen  uzlet,  kendisiyle  olmak  §artiyla,  si- 
nirli  makamlardandir.  Bu  ise  ger^ekte  bir  makam  degil,  nispettir.  Ancak 
ondan  bir  takim  yararlar  meydana  gelir  ki  bunlann  en  azi  korunmaktir. 
Uzlet  bir  iddia  ta§ir,  sahibi  ise  sorumludur.  Uzletin  nedeni  ise,  kendine 
ya  da  ayrildigin  ldmselere  kar§i  kotii  zandir.  Biitiin  bunlar  ise,  genelin 
uzletindedir.  Uzlet,  ceberut  ve  melekut  alemindendir.  Onun  §ehadet 
aleminde  bir  izi  yoktur.  Dolayisiyla  (kazandirdigi)  marifetleri  de  miilk 
alemiyle  ilgili  degildir. 


SEKSEN  BIRINCi  BOLUM 

Uzletin  Terki 

Uzlet  ile  sevinmeyin,  f unku  0 
Bilgisizliktir.  Allah  nerede,  ruhlar  nerede! 

llah’m  nuru  senden  pekyucedir 
Celaliyle  beraber,  O’nunla  oturan  lambadir 

Higbir  varligin  nurundan  uzlet  etmedi 
Onun  zati  ise  ilifmeye  ybneldi 

Hakk’m  nuru  ayrik  olsaydi 

Varlik  zuhur  etmez  ve  sevingler  devam  etmezdi 
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Onuti  nuru  heba  nurunda  ortaya  pktiginda 
Gorenler  if  in  bedenleri  aydinlatir. 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  Id,  uzleti  te§vik  eden  §ey, 
ilahi  mertebeye  kavu§manin  engellerinden  korkma  veya  uzlet  ederek 
ona  ula§ma  umududuf.  Qiinldi  uzlete  giren  ki§i,  nefsinin  perdesi  ve  be- 
§eri  varliginin  karanligi  ifindedir.  Zatinin  hakikati  ise  kendini  iizerinde 
yaratildigi  ilahi  surete  kavu§maya  sevkeder.  Nitekim  rahim  de  bir  dah 
oldugu  Rahman’a  kavu§mayi  ister.  Kul  alemin  Allah  ile  kendisinden  ay- 
rilmayacak  §cldlde  irtibatli  oldugunu  g6rmii§tiir,  fiinkii  bu,  alem  i$in 
zati  bir  niteliktir.  Hak  bu  irtibatta  alerne  tecelli  eder.  Bu  tecelliden  ise, 
O’nun  vasitasiyla  vacip  (zorunlu)  oldugunu  ogrenir.  Ayrica,  matlubu 
igin  bu  riitbenin  sadece  kendisiyle  sabit  oldugunu  da  ogrenir.  Kul  bu 
riitbenin  sirridir.  Sir  yok  olsaydi,  Rablik  de  ortadan  kalkardi.  Kul  her 
§eyde  kendi  yamndaymi§  gibi  O’nu  goriir.  Her  §eyin  O’nunla  ili§kisinin 
kendisinin  O’nunla  ili§kisi  gibi  oldugunu  da  goriir.  Bu  durumda  onun 
i^in  uzlet  etmek  rniimkiin  olmaz. 

• Buntm  tizerine  kul  ‘ O’nun  nurunun  dniegi,  iginde  lamba  bulunan  kan- 
dildir’201'  ayetinin  (iferdigi)  edebiyle  edeplenir.  Yani  Allah’in  nurunun 
niteligi,  bir  aynanin  niteligi  gibidir.  Burada  ‘giine§in’  dcmedi,  giinkii 
giine§in  i§igina  yardimm  nereden  geldigi  gizlidir.  Yagin  ve  zeytinin  ay- 
dinhgin  siirmesi  ifin  yardim  ettigi  lambada  ise  gizli  degildir.  Lambanin 
i§igi,  £aga$  kaynaldi’  yagin  yardimiyla  siirer.  Biitiin  yonlcrin  onunla  ili§- 
kisi  ise,  tek  bir  ili§kidir  ve  o belirli  bir  yonle  sinirlanmaktan  miinezzeh- 
tir.  Bu  durum  ‘Ne  dogudadir  ne  batida 5207  ayetiyle  dile  getirilir.  Bu  yar- 
dim izzet,  biiyiikliik  ve  celal  bulutunun  ardindan  ortaya  filcan  tecellile- 
rin  nurudur.  Bu  perdelerden  ortaya  <pkan  nur,  ‘ goklerin  ve  yerin  nuru- 
dur.,2m  Bunun  ornegi  ise  lambadir.  Yagdaki  i§ik  bilinir,  fakat  goriilmez. 
Lambanm  i§igi  ise  onun  eseridir  ve  kendisini  gosterir.  Genjekte  yagdald 
151k,  i§ik  degil,  i§igin  varligi  ve  siirekliliginin  sebebidir.  (Batini  yorumda 
ise)  Bilgi  i§igi,  nefsten  cehalet  karanhgmi  kovar.  Nefsin  zati  aydinlamn- 
ca,  kendisinde  ve  yaratilmi§  her  bir  §eyin  yaratili§inda  Rabbiyle  irtibati- 
m goriir.  Oyleyse  nefs,  kimden  uzlet  ettigini  gormemi§tir. 

Allah  bu  i§igi  bir  kandile  ve  fanusa  koydu.  Bunun  nedeni,  havanin 
baslun  gelip  onu  sondiirme  korkusudur.  Kulun  kandili  ve  fanusu  ise, 
- zahiri  ve  batini  varligidir.  Bu  iki  koruyucu,  gece  ve  giindiiz  bikmadan 
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Allah’in  ovgiisiinii  tespih  edenlerdendir.  Bunlar,  Allah’in  oniinde  (yap- 
tiklanni)  inkar  ettiginde  yonetici  nefse  kar§i  tamklik  eden  adil  taniklar- 
dir.  Allah  §oylc  buyurur:  ‘Kulaklari  ve  gozleri  aleyhlerine  tamklik  eder.m9, 
Bunlar  batini  varliktandir.  ‘Derileri  de  tamklik  eder.,2W  Bunlar  ise,  di§ 
varliktandir.  Oyleyse  Hakk’a  kar§i  $ikmaya  niyetlenen  her  §ahsin,  zahir 
ve  batin  yaratili§i  ona  ‘Ey  hiikiimdar!  Yapma!  Senin  helak  sebebin  ol- 
mamiza  yol  a$ma,  $iinkii  Allah  bizden  taniklik  istediginde  tamklik  ede- 
cegiz’  derler.  Hz.  Peygamber  tebligini  yapip  uyarida  bulundugunda  ve 
kavmini  cennede  miijdlleyip  cehennemle  korkuttugunda  onlara  §oyle 
demi§ti:  ‘Beni  size  soracaklar,  ne  diyeceksiniz?’  Onlar  da,  ‘Tebligini 
yaptigina,  nasihat  ettigine  ve  vazifeni  yerine  getirdigine  tamldik  edece- 
giz’  demi§tir.  Hz.  Peygamber  de  ‘Allah’im!  §ahit  ol’  demi§tir.  Hud 
Peygamber  mii§rik  olmalanna  ragmen  kavmine  §oyle  demi§tir:  ‘Benim 
sizin  taptiklarimzdan  uzak  kaldigima  tamklik  ediniz.’211  Boylece  kendileri- 
ne  mudaka  sorulacaguu  bildigi  i<pn,  onlardan  tamldik  istemi§tir.  insa- 
mn  organlari  da  §oyle  der:  ‘(Ey  hiikiimdar  olan  dii§iinen  nefs!)  Biz  se- 
nin siiriiniiz,  hareketimiz  size  baghdir.  Sen  de  bizi  -aleyhine  degil-  lehi- 
ne  olan  i§lcrdc  kullan.’  Perdeli  bundan  habersizdir  ve  kendisini  sagirlay 
tiran  arzu  giiciiniin  §iddetiyle  duymamaktadir.  Allah,  bizi  organlanmn 
tamkliklarim  duymazdan  once  ogiidiinii  duyanlardan  etsin.  ‘O  veiidir, 
kerimdir  ve  biiyiik  ihsan  sahibidir.’ 


SEKSEN  iKiNCi  BOLUM 

Firar  (Kagmak) 

Kaganm  (Musa)  cezasi  neb i yapilmakti 
Musa  kabul  etmediginde  kagmifti 


O’ndan  O’nunla  O’na  kagan  ki§i 
Sevdigini  seven  haline  getirdi 
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Tek  idi  q ift  oldu, 

Goz  idi  kalp  oldu 

Varlikta  beni  bir  tac  olarak  izhar  etti 
Ben  de  ona  yardim  igin  kalp  olarak  dondurn 

Bana  ol’u  verdi,  sonra  kulum  dedi 
Sonra  $dyle  dedi:  Benimle  ol  Rab  olursun 

Allah  Musa’nin  Firavun  ve  yakinlarina  §oyle  dcdigini  aktarir:  ‘ Kork - 
tugumda,  sizden  kagtim,  Rabbim  bana  hukiim  verdi  ve  beni  peygamberler- 
denyaptC212  Sonra  fdyle  dedi:  ‘Israiloguilarmi  hole  yapmamza  kar§ilik  Al- 
lah’m bana  ihsan  ettigi  nimettir  bu.’2'3  Burada  nimet,  lseni  gocukken  terbiye 
etmedik  mi?’214  sozlerine  verilen  bir  cevaptir  ve  bu  nimet  Firavun’iin  onu 
yeti§tirmesiydi.  Ba§a  kakmak  nimet  vermeyi  ge^ersizle^tirir.  C^iinkii  ba§a 
kakmak,  odiiliin  hemen  ahnmasini  taleptir.  Bu  sozii  soylemeseydi,  Fira- 
vun’un  Musa’yi  terbiyesi  Allah  nezdinde  kendisine  yarar  saglardi.  C^iin- 
ku  Firavun’un  i§i,  Musa’nm  da  bir  ferdi  oldugu  israiloguilarmi  zelil  et- 
mekti.  Buna  kar§in  Musa’yi  yiiceltmi§  ve  evlat  edinmi§ti.  ‘Israilogullarmi 
kole  edinmekm 5 bu  demektir.  Kakmak  Musa’ya  resulliigii  ve  hukmii  (yo- 
neticiligi)  kazandirmi§,  boylece  peygamber-halife  olmu§tur.  Bir  resul 
halife  olmadan  hakim  olamaz. 

Rabbimiz,  bize  verdigi  dinini  korumak  (gorevi)  ve  din  i$lerinde 
fetva  ve  hiikiim  ^lkarmada  i^tihat  haldayla  nebi  ve  resullerin  niibiiwet 
ve  risaletteki  varisleri  yapmaya  hiikmettiginde  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Al- 
lah’a  kaqimz  (firar)  ,216  ‘Burada  ‘All all’  ism-i  camii  (toplayici)  gelmi§  olsa 
bile  kastedilen,  ka^arken  Hz.  Musa  igin  gereken  durumu  bizim  adimiza 
da  gerektiren  ozel  isimdir.  Bu  isim,  ozellilde  nimedendirmek  icpn  veren 
el-Vehhab  ismidir.  Bu  veri§,  zorunlu  olarak  Musa’yi  peygamber  yapti, 
<jiinku  hiikmc  konu  olamn  difinda  bir  §eyde  htikiim  ge^erli  degildir.  Al- 
lah Teala  evinde  bekleyen  ve  ‘kendisine  ka^mayan’  kimscleri  kitabinda 
zikrederken  §oyle  der:  ‘De  ki  babalanmz,  ogullarimz,  karde$leriniz,  eslerv 
niz,  a$iretiniz,  yok  olmasindan  korktugunuz  mallarmiz,  kotii  gitmesinden 
endifelendiginiz  ticaretiniz  ve  begendiniz  evleriniz  size  Allah’ ian,  resulunden 
ve  O’nun  yolunda  cihattan  daha  sevimli  gelirse,  bekleyiniz!’217  Beldemek, 
kaqnanin  ziddidir.  Bunu  el-lsfar  an  Netaici’l-Esfar  isimli  kitabimizda 
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‘Musa’nin  ka$i$i’  boliimiinde  zikrcttik.  Musa’nin  bu  ka9i§im  ise  ‘talep 
ka9i§i’  diye  isimlendirdik. 

§imdi,  firarrn  (ka9mak)  anlamini,  nasil  bir  makam  oldugunu  ve 
somu^larini  a9iklamaliyiz.  (Jiinkii  firann  bir  makam  degil,  uzlet  ve  hal- 
vet  gibi  bir  nispet  oldugu  bellidir.  Onun  makamlardan  olu§u,  Allah  eh- 
linin  9oguna  gore  me9huldiir. 

Bilmelisin  ki,  ka9i§,  ancak  ba§langi9  ve  son  arasinda  olabilir.  Firar 
‘(bir  §ey’)’den  ba§lar,  (bir  yer)‘-e’ye  vanr.  Bazen  firann  nedeni,  ‘-den’ 
olabilir.  Ornek  olarak  Hz.  Musa’nm  ka9i§ini  verebiliriz.  Bu  ka9i§  bir 
‘-e’ye  varmaz.  (^iinkii  ‘-den’den  ka9an,  belirli  bir  gaye  belirlemeksizin 
kurtulu§u  hedefler.  ‘-e’ye  ka9i§  -lei  bu  ka9manin  sebebi  ise-  bir  §eyi  belir- 
lemi§  olmalidir.  ‘-den’de  ise  belirleme  yoktur.  Oyleyse  ‘-e’ye  ka9an  kim- 
se,  birincinin  ziddinadir.  I§  boyle  olunca  Allah  bize  zorunlu  olarak  O’na 
ka9mayi  emretti.  Biz  de  O’na  O’ndan  ka9ariz.  Bu  durum,  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Sana  senden  sigimrim’  hadisine  benzer.  Bu  baglamda  herhangi 
bir  varliktan  ya  da  ilahi  olan  ya  da  olmayan  bir  nitelikten  ya  da  bir  fiilin 
niteliginden  ya  da  fiilin  niteligi  olmayan  §eyden  Allah’a  ka9ariz. 

Allah  bize  ‘Allah'a’  nasil  ka9acagimizi  ogretti.  Bu,  Allah’in  bize 
-yani  Muhammed  iimmetine-  doniik  bir  inayetidir.  Bundan  W9  kimscye 
gizli  kalmayan  §eyler  ortaya  9ikar.  C^iinkii  nebiler,  verdiklcri  biitiin  ha- 
berlerde  dogru  sozliidiir  ve  yalan  elbise  giymekten  munezzehtirler.  Hz. 
Musa  ‘korktugumda,  sizden  ka<;tim,2!H  demi§ti.  Bu  ka9i§,  Musa  i9in  ba§- 
kanlik,  hilafet  ve  risalet  demek  olan  yoneticiligi  (hukum)  meydana  ge- 
tirdi.  Bununla  birlikte,  ka9masmin  nedeni  zikrettigi  §eydi.  Fakat  Musa 
nereye  ka9tigini  soylememi^ti:  Bir  insan  Allah’a  ka9tiginda  ve  ka9tigi 
lumseyi  belirleyip  kendisinden  ka9tigi  kimseyi  belirsiz  biraktiginda 
onun  odiilii  ne  olabilir?  Musa’nin  odiilii  kesile  bir  odiildii.  Risalet  ve  hi- 
lafet bu  hayatta  birakildigi  gibi  hilafet  ve  risalet,  oliimle  ve  ahirete 
g09meyle  biter.  (Kamanin  nedeni  olan)  i§  kesik  oldugu  i9in,  Musa’nin 
kendisinden  ka9tigi  §eyin  hiikmii  bunu  vermi§tir.  (Jiunkii  ka9ma  nedeni, 
Firavun’un  bogulmasiyla  ya  da  olmesiyle  sona  ermi§tir.  Bu  durumda 
netice  ve  (Hz.  Musa’ya  verilen)  hibe,  oliimle  kesildikleri  i9in  ona  uygun 
oldu.  (jAinkii  imamet  ve  risalet  oliimle  kesilir.  Allah’a  ka9mak  ise  Al- 
lah’m  bekasi  nedeniyle  kaliciligi  verir.  Burada  (onun  ne  oldugunu)  be- 
lirtmiyorum,  9iinkii  bu  konuda  belirleme,  Allah’a  kalmi§tir.  Ka9manin 
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Allah’tan  olup  olmamasi  birdir.  Burada  dikkate  alinan  husus,  ka^amn 
durumudur.  Hz.  Musa’da  ise,  kendisinden  ka$tigi  kimsenin  durumuy- 
du. 

Mvihammed  iimmeti  ncbr' kar§ismda  bu  hiikme  ve  lconuma  sahip 
ise,  nebilerin  iimmetlerinin  bizim  kar§imizdaki  durumu  hakkinda  ne 
dersin?  Yemin  olsun  ki  onlar,  bu  iimmetin  Allah’a  ‘ka^arken’  hangi  yolu 
takip  ettigini  bilemez,  ipinkii  Allah’in  hakikati  bilinemez.  Ka$ma  ise, 
O’nadir.  O’na  ka$an  kimseyi  Allah  kar§ilayip  elinden  tuttugunda,  ken- 
disini  nereye  goturecegini  bilemez.  CJiunku  Allah’in  kendisine  ka^ani 
kar§ilamasi,  ohun  ka^masindan  daha  hizlidir.  Kutsi  bir  hadiste  §oyle 
der:  ‘Bana  yiiriiyerek  gelene  ko§arak  giderim.’  Allah  kendisine  gelen  ku- 
luna  onun  geli§inden  daha  hizli  bir  §ekilde  yonelmeyle  kendisini  nite- 
lemi§tir.  Kamanin  geli§i  ise,  ko§madan  (hervele)  hizlidir.  Iiakk’in  ona 
gelifi  ise,  bundan  daha  hizlidir.  Bu  hususu  ilahi  bilgi  haklunda  iyice 
ara§tirsan  Allah’m  Hz.  Muhammed’in  inayetiyle  bu  iimmete  verdigi  sir- 
lari  ogrenirsin. 

Bilmelisin  lei,  firardaki  makamin  belirlenemez  ki  onun  haldunda 
konu§alim.  (^iinkii  onun  ka^andalei  hiilunii,  kendisinden  kaptigi  §eye 
gore  degi§ir.  Kendisinden  katplan  §eyler  ise,  esaslari  hesap  edilse  bile, 
tikelleri  hesap  edilemeyecek  kadar  pek  50k  §eydir.  Ya  da  firar,  kendisine 
kaptigi  §eye  gore  degi§ir.  Bunlar  ise,  pek  90k  ilahi  isim  ya  da  O’na  ka^a- 
nin  gordiigii  bir  takim  hiildimlerdir.  Fakat  bize  emrettigi  §ey,  ‘Allah’a 
kapnaktir.’  Allah’a  kapnak,  (isimlerdeki)  toplam  balumindan  olabilir. 
Biz  O’ndan  O’na  ka^anz.  (^iinkii  O’nda  kendisinden  ka^acagimiz  §eyler 
vardir.  ‘(Bir  §ey’)  ‘-den’ ve  ‘-e’  ise  bir  araya  gelmez,  pinkii  bunlann  hii- 
kiimleri  birbirinden  farldidir. 

§oyle  sorabilirsin:  Hz.  Peygamber  ‘Senden  sana  sigimrim  dcmi§tir. 
Buna  yanit  olarak  §oyle  deriz:  Bunun  iki  yorumu  vardir:  Birincisi,  ‘sana 
sigimrim  (bi-ke)’  soziinde  ‘be’  harfmin  hiilunii,  -e  edatinin  hiiluniiyle  bir 
degildir.  Qiinkii  Peygamber  kaprken  Allah’a  siginmij,  fakat  ‘-e’  hiik- 
miine  ula§mami§ti.  Biz  ise,  kendisine  delil  olmasi  bakimmdan  ‘e’  eda- 
tindan  soz  ediyoruz.  Peygamber’in  siginmasi  ‘-e’  ile  gerpkle^mipir. 
Dolayisiyla  bu  kamdandirmayla  senin  soziiniin  bir  ili§kisi  yoktur.  Diger 
yorum  ise  §udur:  -e  ile  ama^lanan  §eyi  kapnamn  sonunda  sigimlan 
kimse  saydigimizda,  kendisinden  kaplan  ldmse,  kendisine  kaplanla  aym 
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ise  -aralarinda  nispet  farki  olmaksizin-  ka9mamn  gc^crli  olamayacagi 
bellidir.  Dolayisiyla,  nispetler  farklila§malidir.  O’ndan  ka^mana  yol  agan 
nispet  kendisinden  dolayi  ona  ka^tigm  nispetten  ba§kadir.  Hakikat  ise, 
birdir.  Bu  durum  ‘Takva  sahipleri  topluca  0 gun  Rahman’a  gelirm9  ayetin- 
deki  duruma  benzer.  Ayrildildari  haldkat,  kendisine  toplandiklari  haki- 
katin  aymdir.  Takva  sahibinin  hangi  ismi  mu§ahedc  ettigine  balaniz! 
Takva  esnasmda  kendisiyle  beraber  olsa  bile,  bu  ismin  er-Rahman  ol- 
madigim  goreceksin.  Fakat  takva  sahibi,  o isme  gotiiriilur.  Boylece  ozel 
isim,  ba§ka  bir  ismin  tasarrufu  olmaksizin,  sana  ozgii  kalir.  Allah  §oylc 
buyurur:  ‘Ben  sizin  igin  O’ndan  agik  bir  korkutucuyum.’220  ‘A<pk  korkut- 
ma’nin  hangi  sebepten  kaynaldandigim  bilirsin.  ‘O'ndan’  soziindeki  za- 
mir  Allah’a  gider.  Allah,  sana  kendisine  ka^mayi  emretsin  diye,  Pey- 
gamber’ini  yonlendirendir.  Ayette  toplayici  isim  zikrcdildi,  ^iinkii  dogal 
ali§kanlik,  ^olduga  dayanmalctir.  Peygamber  §dylc  der:  ‘Allah’in  eli  ce- 
maatle  beraberdir.’  Nefs  ^olduga  dayandiginda  giiven  elde  eder.  ‘Allah’ 
ismi  iyilik  isimlerinin  bir  toplamidir.  Ilahi  isimleri  tarn  olarak  ogrendi- 
ginde,  ‘Allah’  isminde  cezalandiran  isimlerin  pek  az,  rahmct  isimlerinin 
pek  90k  oldugunu  goriirsiin.  Bu  nedenle  Kuran  ‘Allah’a  ka9mayi’  em- 
retmi§tir,  bunu  bilmelisin! 

Her  ilahi  isim,  seni  kendine  baglamayi  ve  simrlamayi  ister.  Sen  de 
o ismin  sendeki  otoritesinin  ortaya  9ikmasim  saglarsin.  Bilirsin  ki,  mut- 
lulugun  arti§tadir.  Senin  i9in  arti§,  ba§ka  bir  ismin  hiikmiine  intikalle 
ger9elde§ir.  Sahip  olmadigm  bilgiyi  bu  sayede  ogrenebilirsin.  Bulundu- 
gun  isim  ise  seni  terk  etmez.  Bu  durumda  ka9i§  ger9elde§ir.  Oyleyse 
korkutmamn  anlami,  nezdinde  bulunmayi  siirdiirdiigun  bir  ilahi  ismin 
sende  hiikmiinun  bulunmamasi  ve  arti§m  bulundugu  yere  ka9mandir. 

Binaenaleyh  ka9i§  (firar),  diinya  ve  ahirette  kula  e§lilc  eden  bir  hii- 
kiimdiir.  Vuslat  ve  iinsiyet  ehli  ariflerin  ondan  dereceleri  ise,  be§  yiiz  on 
ikidir.  Edep  ve  vakfe  ehli  ariflerin  dereceleri  de  aymdir,  Unsiyet  ve  vus- 
lat ehli  Melamilerinki  ise,  dort  yiiz  seksen  bir  derecedir.  Edep  ve  vakfe 
ehli  Melamilerinki  de  aymdir. 
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SEKSEN  .ugUNCU  BOLUM 

Firan  Terk 


Kimden  kagyorsun?  Ba$kasimi  var  ki? 

. O’nun  hakkinda  ‘(var)  imdir’ya  da  ‘nedir’  demek  caiz  mi? 

‘-midir’  dersen,  gdzun  gordiigu  inkar  eder 
‘Nedir  O’  dersen,  ‘Nedir  O’,  O’dur  zaten 

Artik  kagna  ve  talebe  boyun  egrne!  • 

Gordugun  her  $ey:  l$te  0 Allah’tir 

Allah  seni  desteldesin!  Bilmelisin  ki,  Allah’in  (ayette)  sayilan  varlik- 
larin  ardindan  soyledigi  ‘Bekleyiniz’22',  butun  bu  zikredilenlcrde  m\i§a- 
hede  ettiginiz  varligin  Allah  oldugunu  anlatir  ve  (bunun  i<pn)  bekleyin 
demektir.  (Jiinkii  bu  miiphede,  bu  ka^mayla  talep  edilen  §eydir.  Allah 
bize  ‘Allah'a’  kafmayi  emretti.  ‘ Allah’tan  sevgilidif222  ise,  ‘Allah’tan  dola- 
yi’  demektir.  Yani  Allah’i  bu  varliklarda  gormek  ba§ka  varhklarda  gor- 
mekten  size  sevimli  gelir.  Bunun  nedeni  sizinle  bu  zikrcdilcnicr  arasin- 
daki  yakin  ili§kidir.  Kamil,  Allah’i  her  varlikta  goriir.  Falcat  bazi  §ahislar 
i<jin  bazi  varliklar  daha  sevimlidir.  ‘Ve  resuliinden’  sozii  de,  Allah’tan 
soziiniin  bir  benzeridir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bunlar  ile  iyilik  yapmayi  em- 
reden  peygamber  nedeniyle  onlari  seversiniz.  Peygamber  soz  konusu 
§eylerde  iizerinizdc  haldar  belirlemi§tir.  Babalann,  ogullarin,  karde§le- 
rin,  e§lcrin  ve  a§irederin  (insan  uzcrindeki)  haklari  malumdur  ve  bunlar 
nasla  saptanmi§tir.  §eriati  bilene  bu  konu  gizli  degildir.  Mallarla  ilgili 
haklar  da  oyledir.  Salih  bir  insanm  salih  mall  ne  giizeldir!  Bu  baglamda 
ticaret  haklari  malumdur.  (Jiunku  ticaretin  diirusdiigu  ba§ka  bir  §ey  i$in 
olmaz.  Diiriist  tacir,  luyamet  giinii  peygamber  ve  §ehitlerle  birlikte  di- 
riltilecektir.  Peygamber  boyle  buyurmu§tur. 

Allah  ‘ kesat  gitmenizden  korktugunuz  mallar’223  der.  Kazan9  talebiyle 
zarar  etmckten  korktugunuz  mallar  demektir.  Tacirin  diirusdtigunden 
biiyuk  hangi  kazan$  olabilir  ki?  'Allah  yolunda  cihat 5224  soziine  gelirsek, 
bu  da  Allah’i  O’nun  yolunda  cihatta  mii§ahededir.  (^iinkii  O,  size  bunu 
emreuni§,  siz  de  biitiin  bu  zilcredilenlerde  O’nu  g6rmu§siinuzdiir.  Zik- 
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redilenler  sizin  nezdinizde  kiymetli  oldugu  i<pn,  ‘bekleyiniz!’225  Yani, 
kapnayiniz,  ^iinkii  Allah  bize  bu  mii§ahedeye  sahip  olmadigimizda 
kapnayi  emretti.  ‘ Allah’in  emri  gelinceye  kadar . . ,22b  Bu  ise,  kiyametin 
kopmasi  veya  bunlari  gormekten  sizi  uzakla§tiracak  olvim  aninin  gelme- 
sidir.  ‘Allah  fasik  bir  kavme  hidayet  etmez’227  Fasiklar  bu  mii§ahedcnin  ve 
sizin  ayrildigimz  hiikmiin  di§inda  kalanlardir.  Bu  ayet,  bu  baki§  sahiple- 
rinin  nezdinde  bir  tehdit  dcgil,  miijde,  sevindirme,  bulunulan  durumu 
onaylama  ve  dinginlik  verme  anlami  ta§ir.  Yani  bekleyiniz!  Ba§ka  bir 
ifadeyle  miiphcdeniz  boyleyse  beldeyiniz,  ama$  ger$elde§mi§tir.  Bir 
daha  degi§irseniz  bu,  bir  hayirdan  digerinc,  dii§iik  bir  hayirdan  iistteki- 
ne  intikal  demektir.  Artak' anla  ve  zikrettigimizi  §eyi  iyice  diifiin  ki,  Al- 
lah’in izniyle  mutlu  olasin. 


SEKSEN  DORDUNCU  BOLUM 

Allah'tan  Takva 


Allah’ tan  sakinan  kimse  sadece 
Alemdeki  turn  hikmetini  toplayandir 

Nimetinde  intikammdan  gekinir 
Intikaminda  nimetinden  gekinir 

Olugta  zuhur  eden  her  gey 

Ve  batin  kalan  her  gey,  O’nun  nimetindendir 

Liitfuyla,  bolca  ikram  etti 
Ummetinden  segkinlerin  iizerine 

Hakk’in  icra  ettigi  ve  takdir  ettigi  her  gey 
O’nun  himmetindendir 

Karde§lerim,  Allah  basirederinizi  nurlandirsin,  sirlarinizi  (ilhami- 
na)  uygun  yapsrn,  kanidarinizm  ku§kularindan  anndirsin,  bilmelisiniz 
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ki!  Allah,  bize  Rahman  ismiyle  ihsanda  bulundugunda  yokluk  olan  ko- 
tiiliikten  varlik  olan  iyilige  pktik.  Bu  nedenle  Allah  bize  varlik  nimetini 
ihsan  etmi§  ve  ‘ Doha  once  bir  jey  degil  i ken  imam  yarattigimm  bilmez 
mi?5228  buyurdu.  Oyleyse  bize  Allah’tan  herhangi  bir  talep  olmalcsizin 
ula§an  §ey  rahmettir.  Bu  nedenle  kutsi  hadiste  ‘Allah’m  rahmeti  gazabi- 
ni  gc^mi§tir’  denilir.  ‘Allah’tan  sakinin’229  soziine  baktigimizda,  bunun, 
salundigimz  her  i§te  O’nu  siper  edinin  demek  oldugunu  anladik.  Gor- 
diik  ki,  ‘Allah’  biitiin  isimleri  kendinde  toplar.  Oyleyse  bu  isimden  sa- 
kinmak  ve  onu  siper  edinmek  gereldr.  Alemin  ilgili  oldugu  ilahi  isim- 
lerden  her  birisinden  ve  her  birisiyle  sakimlabilir.  Bu  ise  -liituf  isimle- 
rinden-  ya  ayrili§indan  korkmak  ya  da  -lcahir  isimlerinden-  insana  ula§- 
masmdan  korkmaktir.  O halde  Allah’m  isimlerinin  hiikmiinden  sakmil- 
digi  gibi  isimlerinden  de  ancak  O’nun  vasitasiyla  sakmmak  miim- 
kiindiir.  Hepsini  toplayan  isim  ise  ‘Allah’  ismidir. 

‘Allah’,  zit  anlamli  isimlerin  toplamidir.  iki  zit  bir  yerde  bulundu- 
gunda, hiikumleri  ortadan  kalkar,  ^Iinldi  bir  yer  iki  ziddi  kabul  etmez 
ve  hiikiimleri  ortadan  kallcar.  Birinin  terazisi  iistiin  gelirse,  hiikiim  iis- 
tiin  gelene  aittir.  el-Latif  ismi  varligimizi  (yoklugumuza)  tercih  ctmi§- 
tir,  ^iinkii  Rahman  ismi  bizi  korumaktadir.  Bu  durumda  rahmet  iistiin 
gelmi§  ve  hiikmii  i^lemi^tir.  Binaenaleyh  rahmet  yaratmada  esastir.  In- 
tikam  ise,  ge^icidir  ve  ge^icinin  kahcihgi  yokmr.  (^iinkii  varlik  bize  e§lik 
eder,  bu  nedenle  hepimiz  rahmete  ve  onun  hiiluniine  varacagiz.  Bu  ne- 
denle bize  ‘Allah’tan  takva’  emrcdildi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  O’nu  siper 
edinmeli  ve  i^erdigi  zitliktan  dolayi  O’ndan  9ekinmeliyiz.  Hz.  Peygam- 
ber’in  Allah’a  Allah’tan  sigmmasi  budur:  ‘Allah’im!  Senden  sana  sigmi- 
nm.’ 

Takva,  diinya  ve  ahirette  insana  e§lik  eden  makamlardandir.  Cen- 
nette  insana  hakim  hal,  iizerinde  yaratilmi^  oldugu  ilahi  surettir.  Bu  su- 
retin  kendisine  egemen  olmasi  nedeniyle,  insan  bir  §eye  ‘ol’  dediginde, 
o §ey  meydana  gelir.  Bazen  bu  makam,  insam  kendisi  haldonda  daha 
hayirli  olan  bir  durumdan  perdeleyebilir.  Soz  geli§i  Kesib’ten  habersiz 
kalabilir.  Halbuki  Kesib  insanin  i^inde  bulundugu  duruma  gore  (kendi 
adma)  daha  hayirlidir.  Bu  durumda  el-Miizekkir  ismi  gelir  ve  ona  Kesib 
mertebesinin  iistiinliigiinii,  orada  elde  edecegi  §eyleri  ve  ailesine  getire- 
cegi  hediyeleri  hatirlatir.  Kul  cennette  kendisini  daha  hayirli  olana  -ki 
Kesib’te  meydana  gelecektir-  gitmekten  alikoyan  o isimden  ^ekinir.  Bu 
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nedenle  ‘takva  makami’  diinya  ve  ahirette  insana  e§lik  eden  bir  makam- 
dir  gorii§iine  vardik.  Bunu  ogrenince,  Allah’tan  takva  sahibi  olmanin 
kul  ^in  kazanilan  bir  makam  oldugunu  ve  bunun  i^in  emredildigini 
bilmelisin.  Emredilen  her  §eyde  durum  boyledir.  Oyleyse  emredilen  her 
§ey,  kazammdir.  Bu  nedenle  sufiler  ‘Makamlar  kazanim,  halier  vergidir’ 
demi§tir. 

Hak’tan  takva,  bizdeki  hiikmii  balommdan  iki  lusma  ayrilir.  Yani  i§ 
bizde  iki  lusma  ayrilir:  Birincisi,  Allah’in  -miiminler  olmamiz  bakimin- 
dan-  kendisinden  ‘hakkiyla’  9ekinmemizi  emrettigi  kisimdir.  Digeri  ise, 
herhangi  bir  grubun  tahsis  edildigi  bir  nitelik  belirtmeksizin,  imkan  61- 
9iisiinde  bize  9ekinmeyi  emrettigi  lusimdir.  Belli  bir  grubun  tahsis  edil- 
digi nitelige  ornek  olarak,  ‘hakkiyla  9ekinmek’  feldinde  belirledigi  du- 
rumu  verebiliriz.  Bununla  beraber  muminler,  daha  once  zikredilmi§tir 
ve  zamir  onlara  d6nmii§tiir.  Boyle  bir  §ey  a9ik9a  isimlendirilmemi§  ve 
belirtilmemi§tir.  Bu  durumda  tarn  olaralc  belirlenenin  a§agisinda  kalmi§ 
ve  ba§ka  bir  hiikiim  ger9ekle§mi§tir. 

Allah  ‘ guciinuz  olcusunde  Allah’tan  gekininmo  der.  Ayet,  bagla9  fe’si 
ile  gelmi§  ve  uzak  ya  da  yakin  zikredilenlere  ait  9ogul  zamirle  ba§lami§- 
tir;  Zamirler  gayb  alemine  katilirken  belirli  olanlar  §ehadet  alemine  ka- 
tilir.  ^iinkii  belirsiz,  belirli  her  §eye  uygundur;  bir  §eyin  tahsis  edilip 
digerinin  edilmemesi  mumlciin  degildir.  Dolayisiyla  o geneldir.  Belirli 
olan  ise,  simrhdir.  (^iinkii  Zeyd  dediginde,  isimlerden  ba§ka  biri  degil- 
dir o.  (JXinku  bu  isim,  belli  bir  §ahis  ^in  konulmu§tur.  ‘Sen’  dediginde 
ise,  bu  da,  kadim  ya  da  hadis  muhataba  uygun  bir  zamirdir.  Bu  nedenle 
zamirli  olan  ile  isim  veya  nitelikle  belirlenmi§  olam  ayirt  ettik.  Nitelik, 
isim  ve  zamir  arasinda  ara  bir  §eydir.  ^iinkii  miimin  ya  da  katip  dedi- 
ginde, onu  miimin  (veya  katip)  olmayandan  ayirt  edersin.  Bu  durumda 
o,  bir  a9idan  nitelikle  belirlemi§  oldugun  falana  benzerken  ote  yandan 
bu  niteligi  ta§iyan  herkese  verilmesi  gereken  zamirlere  benzer.  Hitap 
(ikinci  §ahis)  zamiri  -miimin  ya  da  miimin  olmayan,  insan  ya  da  insan 
olmayan,  lusaca  her  kim  olursa  olsun-  biitiin  muhataplan  kapsar. 

Allah’tan  halckiyla  9ekinmek,  insanin  takvayi  Allah’tan  gormesidir. 
Takva  sahibi,  Allah  kanpsinda  saygmm  geregi  olan  yiikiimliiliik  nispeti- 
nin  di§inda,  takvadan  biisbiitiin  uzakla§ir  (9iinkii  onu  Allah’a  ait  gor- 
mii§tii).  O halde  Allah’tan  hakkiyla  9ekinen  kimsenin  durumu,  daha 
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once  aipkladigimiz  Allah’a  hakkiyla  §iikrcdenin  durumuna  benzer.  Bu 
ayet,  sahabenin  kar§ila§tigi  gii<j  ayetlerden  biriydi.  Onlar,  takvada  gi'19 
yetirmeyi  (imkan  ol^iisunce)  belirten  ayet  ile  kullarin  yiikiinun  azaltil- 
digini  zannetmi§,  daha  gii^  bir  §cyc  intikal  ettiklerini  anlamami§lardi. 
Biz  de  onlarin  soyledigini  soyliiyoruz!  Fakat  Allah  ‘hakkiyla’  soziiyle  bu 
gibi  durumlarda  kastettigi  §eyi  a<pklayinca,  i§imiz  kolayla§ti,  Allah’tan 
gvi<j  okpisiince  ^ekinmenin  daha  agir  bir  yiikumluliik  oldugunu  ogren- 
dik.  C^iinku  insanin  davram§inda  biitiin  giiciinii  harcamasi  zordur.  Onu 
ayakta  tutan  bir  fazlanin  geride  kalmasi  gerekir.  Hakkiyla  korkmak  ise, 
boyle  degildir.  Ote  yandan  §unu  ogrendik:  Allah  kulu  ‘gii$  yetirme’de 
sabit  kilmi§tir.  Onu  Hakk’in  sabit  luldigi  bir  yerde  yok  saymak,  uygun 
degildir.  Boyle  bir  §ey  Allah  ile  didi§mektir.  ‘Haldayla  ^ekinmek’  ise, 
Allah  kulu  i^in  takvasinda  kendisine  bakmayi  belirtmi§tir.  Bu  ise,  daha 
kolaydir.  Oyleyse  sahabeye  gore  §iddedi  olan  §ey,  ger^ekte  ve  meseleyi 
Allah’tan  anlayan  kimselere  gore,  daha  kolay  iken  onlara  gore  kolay 
olan  ger^ekte  ve  Allah’tan  anlayanlara  gore  daha  zordur.  Allah  bizi  hi- 
tabim  kendisinden  anlayan  ve  nezdinden  rahmet  vcrdiklerinden  etsin! 
Bu,  insana  verilen  anlayif  ve  ‘kendi  nezdinden  bilgi  ogretti’23'  ayetinin  an- 
lamidir.  Allah  katindan  bilgi  verdigi  kimseyi  oznellige  (indilige)  birak- 
mami§  ya  da  kendisine  yonlendirmemi§,  onun  ogrenim  i§ini  -i^inde  bu- 
lundugu  zayiflik  halinden  rahata  (jikarmak  i$in-  iisdenmi§tir. 

Kul  fiillerini  yapabilme  ve  onlari  kendi  ba§ina  yerine  getirme  iddia- 
sinda  bulunmasaydi,  Allah  ne  bir  yiikumliiliik  ne  de  bir  §eriat  indirirdi. 
Bu  nedenle  Allah,  bu  iddiada  miiminin  payini  §u  dua  yapti:  ‘Senden 
yardim  dileriz’232  Allah  biz  ve  benzerlerimiz  gibi,  di§  varhklari  kendile- 
rinden  ortaya  <pkan  fiillerden  soyudananlar  haklunda  §oyle  demi§tir: 
‘Allah’tan  ba§ka  gii$  ve  kudret  sahibi  yoktur.  O,  ytice  ve  azimdir.  O,  or- 
tak  ko§ulamayacak  kadar  yiicedir.’  Binaenaleyh  bu  fuller,  sadece  Allaha 
aittir.  iddia  ve  soyutlanmak  arasmda  ne  biiylik  fark  var!  iddia  eden,  ka- 
nit  getirmekle  yiikumluyken  iddiadan  soyudanan  yiikiimlii  degildir.  Id- 
diadan  uzakla§mak  da  bir  iddiadir  demc!  (^iinkii  soyudanmak  hi^bir  §e- 
'yi  geride  birakmaz.  Bu  nedenle  ona  ‘teberri  eden’  denilir.  Biz  ger^ek- 
le§mi§  §eyler  hakkinda  konu§uyoruz.  C^iinkii  bizim  kitabimiz,  hatta  bu- 
tiin  sozlerimiz,  i§in  kendiliginde  bulundugu  duruma  dayanir.  Teberri, 
Hakk’a  ait  olumsuz  bir  niteliktir.  Kulun  hakikati  de  olumsuzluktur.  id- 
dia ise,  olumlu-ilahi  bir  niteliktir  ve  sadece  Allah’a  ait  olabilir.  Kul  in- 
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safli  olursa,  bu  konuda  Allah’a  kar§i  koymaz  ve  §oyle  der:  ‘Allah'tan 
ba§ka  gii?  ve  kudret  sahibi  yoktur.’  Hatra  §oyle  der:  ‘Senden  yardvrn  dile- 
riz™  Her  ne  zaman  ‘Senden  yardim  dileriz’  derse,  bunu  ger^ck  anlam- 
da  degil,  bir  okuyucu  olarak  soyler.  Insan  i<pn  niyet  ettigi  vardir  ve  in- 
san  bildigine  gore  davranir. 

Kul  bir  iddiayla  ortaya  ijikinasaydi,  ‘ imkan  olfusunde  Allah’tan  geki- 
nin,2U  denilmezdi.  Burada  imkan,  iki  zayiflik  arasinda  sizde  yarattigim 
giig  demektir.  Kendisindeki  giiciin  yaratilmi§liginin  ve  sahibinin  farkina 
varan  kimse,  bir  iddiada  bulunmaz.  Giig  insanda  sahibi  olmadigi  bir 
emanettir.  insan  ise,  sahip  olduguyla  zengin  olabilir.  Emanet  sahip 
ohmmayan  ge^ici  bir  §cydir  ve  bulundugu  kimseye  emaneti  sahibine 
vermek  emrcdilir.  Bu  noktada  emaneti  sahibe  vermek  ‘Allah'tan  ba§ka 
gu^  ve  kudret  sahibi  yoktur’  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kudret  -bize 
degil-  Allah’a  aittir.  Gu^  iddiasinda  bulunanlar  ‘giicunuz  olgiisunce  (ma- 
isteta’ tum),2K  ifadesindeki  ma’yi  mastar  anlaminda  almi§tir.  Glisten  uzak 
duranlar  ise,  onu  olumsuzluk  saymi§tir.  Bu  durumda  Hak  onlarin  nez- 
dinde  takvaya  gli<j  yetirmeyi  olumsuzlami§,  mastar  sayanlarda  ise  olum- 
lami§tir. 

Takva,  sahibine  nispet  edilen  §eyc  kar§i  Allah’i  kalkan  edinmektir. 
Kula  bir  §ey  nispet  edildiginde,  kalkan  onunla  kula  ula§ip  kendisine  ezi- 
yet  edecek  §ey  arasma  girer  ve  kalkan  o §eyi  gogiisler.  ‘Allah’tan  daha 
90k  eziyete  sabreden  yoktur.’  (Jainkii  ok,  kilnj,  ta§,  mizrak,  HI19  vb.  §ey- 
lerin  vurdugu  darbeleri  kalkan  kar§ilar.  Burada  kalkan  insanin  elindeki 
siperdir  ve  onu  ardindan  korur.  Fakat  takva  sahibi  gii^lii  bir  teraziye 
gerek  duyar.  Bunu  ise  kendisine  nispet  edilen  ve  ‘kotii’  diye  isimlendiri- 
len  §eylcre  kar§i  kullamr.  Kul  kotii  durumlan  kabul  eder  ve  saygimn  ge- 
regiyle  Allah’i  onlara  siper  edinmez.  Bununla  beraber  onlari  kar§ilayan 
ger^ekte  Allah’tir.  Fakat  bu  konuda  kula  saygi  emredilmi§tir.  (Kinan- 
mi§  §eylcri  kendine  ait  saymayla  ilgili)  Boyle  bir  iddia  kula  zarar  ver- 
mez,  ^iinkii  bu  -ger^ek  degil-  §ekilde  bir  iddiadir.  Allah  insanm  boyle 
davrandigmi  bilince,  onu  i§leri  kendisine  havale  edip  her  konuda  tevek- 
kiil  eden,  kaderin  aki§i  altinda  sakince  duran  ve  Allah’in  gecenin  ve 
giindiiziin  evlatlannda  meydana  getirdigi  i§lerdc  dola§an  kimseleri 
odiillendirdigi  gibi  odiillendirir.  i§te  bu  Allah’tan  takva  makamidir. 
Onun  hakikatine  kismen  degindik,  ^iinkii  anlami  iizerinde  konu§mak, 
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geni§  yer  tutar.  Biz  ise,  bu  kadarla  yetindik  ve  perde  ve  ortii  takvasina 
ge^tik.  Bunlarin  hepsi  ‘Allah'tan  takvadir’  ^iinkii  esas  olan  budur. 

Doksan  ii^uncii  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Hicab  ve  Ortii’  haldtindaki 
seksen  be§inci  boliim  ile  doksan  dordiincii  lasim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NlN] 
DOKSAN  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


SEKSEN  BE§iNCI  BOLUM 

Hicab  ve  Ortii  Takvasi  Hakkmdadir 


OrtUden  sakinan  var  ya 
Ortunmenin  kendinden  oldugunu  bilir 

Uzerinde  gorulen  bir  gun  geldiginde 
Dun  kagrdigi  §eye  aglar  durur 

Yok  olucu  dunyada  ortii  kaldirilsaydi 
Kabirde  kaldirilmadan  once 

Adamlarm  ula}tigi  yere  ula$irdi 
Himmetlerin  yiikseldigi  kutsiyet  cennetlerine 

Hakk’in  yuzu  onlarm  sxrrmda  parlar 
Bir  vakit  dolunayinda  bir  vakit  gune§inde 

Akhyla  bir  iistunluk  gormez 
Gordugunde  ya  da  duyumsadxgmda 

Akxldan  korktugu  gibi 
Duyusu  da  duyusundan  korkar 
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Bu  nedenle  takva  sahibi  sakinir 
Tipki  feytanm  temasmdan  sakinan  gib i 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  lei,  Allah  §oyle  buyurur: 

‘ Hayir ! Onlar  rablerinden  perdelidird236  Bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Allah'm  karanlik  ve  nurdan  yetmi§  perdesi  vardir,  onlari  a$- 
saydi  yiiziiniin  tecellileri  goziin  gordiigii  her  §eyi  yakardi.’  Bakimz!  Bu 
perdeler  ne  kadar  latif  ve  gizlidir.  Bu  a§iri  yakirilikta  bile  kendisini  gor- 
memizi  engellcyen  perdeler  ortadayken  Allah,  ‘Biz  ona  $ahdamarindan 
daha  yakiniz ,2’7  buyurur.  Bu  perdelerin  di§  varligim  da  goremeyiz  ve  on- 
lar da  bizden  perdelidir.  Allah  ‘ Biz  ona  sizden  yahimz,  jakat  siz  goremez- 
siniz’238  buyurur.  Evet,  Rabbimiz!  Ne  seni  ne  perdeyi  gorebiliriz.  Biz 
perdenin  ardindayiz.  Sen  ise,  §ah  damanndan,  hatta  daha  da  yakinsm. 
Seni  goremeyi§imizin  nedeni  de  bu  yakinliktir  zaten.  Kendisini  gore- 
meyen  insan,  bize  bizden  yakin  seni  nasil  gorebilir?  Yakinhgm  zirvesi 
perdeyken  uzaldigin  son  noktasi  da  bir  perdedir. 

Insanin  belini  kiran,  aldi  hayrete  diisiircn  ve  bizim  de  ogrendigimiz 
sir,  bir  uyari  ve  ikaz  olarak  bu\airdugun  §u  ayetin  hiikmudur:  ‘ Allah’in 
gordugiimi  bilmez  mi ?’239  Ba^ka  bir  ayet  ise  ‘Her  nerede  isetiiz,  0 sizinle  be- 
raberdif240  buyurur.  Bunun  ardindan,  zatina  ait  perdelerle  nitelemni§ 
olman  balumindan  bizimle  kendin  arandaki  perdeleri  kaldirsaydin,  go- 
ziin  gordiigii  her  §eyi  zatinin  tecellileriyle  yakacagini  soyledin.  Alem 
nur  vasitasiyla  ortaya  (^iloui§tir  ve  o senin  varligindir.  Nasil  olur  da,  ha- 
kikati  var  etmek  olan  bir  §ey,  yok  edeci  olabilir  ki?  Burada  hayret  var- 
dir. Sonra,  iki  durumda  kendini  sinirlama  hiikmii  altina  soktun.  Bunu 
ise,  bizde  yarattigin  ve  dii§iinme  niteligiyle  meseleyi  inceleyen  akil  giicii 
inkar  eder.  Biz  sadece  duyu  ve  akla  sahibiz.  Sen  duyuyla  algilanamadi- 
gin  gibi  akilla  da  algilanamazsin.  Boylelikle  tanim  ger^ekle^ti:  Sen  per- 
denin ardindasin.  Dolayisiyla  sinirlananmi§sin.  Bize  perdeden  daha  ya- 
lun  isen,  yine  smirlanirsin.  Her  §eyi  ihata  eden  isen,  sinirin  olumsuz- 
lanmasina  daha  yakinsin.  Hal  boyle  ise,  senle  bizim  aramizda  ve  bizimle 
senin  aranda  oldugunu  bildirdigin  perdelerle,  n^in  kendini  sinir  igine 
soktun  ki? 

Akillar  hayrete  dii§tii,  Halt  ise  akiihlara  hitap  eder.  Hak  kamdan 
kar§ilikli  bir  §eldlde  ortaya  koydu.  Delilin  birinin  kabul  ettigini  digeri 
01-tadan  kaldinr.  ‘Bunlar,  ancak  birfitnedir:  Ommla  diledigini  jajirttr  ve  di- 
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ledigine  hidayet  edersin.  Sen  bizim  veltmizsin.  Bize  magfiret  et  ve  bizi  bagi$- 
la.’241  Bundan  daha  gii^lii  bir  magfiret  olabilir  mi?  Allah  Hz.  Musa’nm 
hayrim  versin!  O ‘ Bu  senin  fitnendir’242  derken  bize  terciiman  olmu§tu. 
Sen  kullarim  kamtlarla  sinarsin.  Ortada  ise,  sana  ula§tiran  bir  delil  yok- 
tur.  Delil  kendisini  koyan  birini  gosterir,  yoksa  koyamn  hakikatini  gos- 
termez.  Oyleyse  sebir  (ayri§tirma)  taksim  ve  kadim  kelammin  verisin- 
den  sonra,  gordiigiimiiz  yegane  §ey,  senin  perdelerin  ta  kendisi  olman- 
dir.  Bu  nedenle  perdeler  perde  olmu§,  onlari  gorememi§iz.  Bununla  be- 
raber  onlar  ‘nur  ve  karanliktir.’  O,  bizi  kendisiyle  zahir  ve  batin  diye 
isimlendirdigin  §eydir.  Bize  Allah’tan  salunmayi  emrettin.  Allah  perde- 
nin  kendisi  olmasaydi,  mii§rik  olurduk.  Onun  iizerinde  ez-Zahir  ismin- 
den  karanlik  ve  el-Batin  isminden  nurani  bir  perde  vardir.  Bizim  birle- 
yenler  oldugumuz  ortaya  cpktigi  gibi  senin  de  perdenin  kendisi  oldugun 
sabittir.  Biz  senden  senin  vasitanla  perdelendigimiz  gibi  sen  de  bizden 
zuhurunda  perdelendin.  Sen  bilinmezsin,  ^iinku  biz  seni  isminden  ara- 
nz.  Aym  §ekilde,  melegi  de  isminden  ve  niteliginden  ariyoruz  (tammak 
istiyoruz).  Hak  o isim  veya  nitelilde  zuhur  etmeksizin  zatindan  kaynak- 
lanan  bir  zuhur  ile  bizimle  beraber  olsaydi,  bizimle  konu§ur,  biz  de 
O’nunla  konu§ur,  O bizi  bilir,  falcat  biz  O’nu  bilemezdik.  I§te  bu, 
Halck’m  nitelilderinin  -siibuti  degil-  selbi  olduguna  dair  en  gu^lii  delil- 
dir.  Qiinlcii  nitelikler  siibuti  olsaydi,  zatiyla  ortaya  $iktiginda  bu  nitelik- 
ler  Haklc’i  izhar  ederdi.  Oyleyse  Haldc’in  O oldugunu  sadece  kendi  bil- 
dirmesiyle  bilebiliriz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz,  O’nu  bilmede  O’nu  taldit 
etmekteyiz.  Hakk’in  nitelikleri  siibuti  olsaydi  -zatimn  aym  olacaklari 
i9in-  O’nu  gordiigiimiiz  mteligin  aynisiyla  bilecektik.  Halbuld  ger^ek 
oyle  degil!  Bu  durum,  alolcilarin  ve  te§bihi  kabul  eden  sifat^ilar  olan 
dii§iince  erbabimn  inandigmdan  farkli  bir  hali  ortaya  koyar. 

Bu  durum  bizi  varliklarin  ayrmtilarinda  §una  inanmaya  gotiirdii: 
Varliklann  tafsili,  Hakk’in  miimkiin  mazharlarda  onlarin  istidat  halin- 
deld  durumlarina  gore  zuhuruyla  (ortaya  9ilom§tir).  Boylelikle  zuhur 
eden  iizerindeki  nitelildcr  ba§kala§mi§tir.  ^iinkii  Haldc’in  kendilerinde 
ortaya  cpktigi  a’yan(-i  sabite),  farkli  farklidir.  Boylelikle  varliklar  birbi- 
rinden  ayn§mi5,  a’yanin  ^ogalmasiyla  ^ogalmi?  ve  kendiliklerinde  birbi- 
rinden  ayri§mi§tir.  Oyleyse  varlikta  Allah  ve  (sabit)  a’yanin  hiikiimle- 
rinden  ba§kasi  yoktur.  §eylik  yoklugunda  ise,  miimkiinlerin  a’yani  var- 
lik  ile  nitelenmeye  hazir  halde  bulunur.  Miimkiin  a’yan(-i  sabite),  (di§) 
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varlikta  degildir,  ^iinkii  zuhur  eden  onlarin  hukiimleridir.  Onlarin  di§ta 
varligi  yoktur,  dolayisiyla  onlar  da  yoktur.  Aym  §ekilde,  O vardir  ve  O 
yoktur.  (^iinkii  O,  zuhur  edendir.  Varliklar  arasindaki  ayrim,  (sabit) 
a’yanin  hiikiim  farkliligi  nedeniyle  akledilir  ve  duyusal  bir  ayrimdir. 
Dolayisiyla  O degildir. 

Ey  ben  olmayan  ben 

0 olmayan  O! 

Burada  ince  bir  oyun  ve  gizli  bir  i§aret  vardir  ki  kesin  kamt  onu 
reddeder  ve  olumsuzlar.  Gozler  ise,  var  eder  ve  ortaya  koyar.  Bundan 
sonra  istedigini  soyle:  Sana  ger^egin  ne  oldugunu  agikladik.  Oyleyse 
hi^bir  inan$  sahibi  inancinda  yanilmadigi  gibi  hi$bir  ele§tirmen  de  ele§- 
tirisinde  yanilmami§tir. 

Allah  vardir  ve  alem  sonradan  olmu$tur. 

Alem  vardir,  Allah  zahirdir 

Bilgi  Allah’i  bilmemektir 

Sard  bu  sdziime,  giinku  ben  yakinda  yolcuyum 

Bilgimden  ba$ka  da  bir  malimyok 

Evladimdan  ba$ka  da  varisim ; i $te  mal  bu 


SEKSEN  ALTINCI  BOLUM 

Diinyevi  Simrlarda  Takva  Hakkmda 


Allah  seni  ba$ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki: 
Allah’in  simrlarin  1 koruyanlar  Fertlerdir 

Bu  diinyada;  fertler  teklerdir 
Simrlarin  suretini  incelersen 


Doksan  Dordiincii  Kisim  151 


Berzahlardir;  onlar  gergekte  tamklardir 
Oyleyse  resim  haddinden  sakin 

Onun  bir  kuyusu,  kuyuda  da  ilhad  vardxr 
Zati  payin  simrinda  dur 

Ulaprsin,  mutlulugu  ve  ne$esi  olamn  ula$tigina 
Yoksulluk  ve  acizlik  diinya  ve  ahirettedir 

Yakinhgin  sonu  uzakla§maktir 
Bu  himmet  sahibi  kavimlerin  yoludur 
Onlarla  ulagilar,  diem  uzerinde  efendi  oldular 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizden  sadece  zulmedenlere  isabet  etmeyecek  bir 
jitneden  sakinin.  Biliniz  ki  Allah  cezalandirmasi  fiddetli  olandir.’243  Hale 
edeni  ve  etmeyeni,  zalimi  ve  zalim  olmayani,  yapani  ve  yapmayani  ku- 
§atan  bir  cezadan  daha  §iddetli  ceza  olabilir  mi?  Bunlar  bu  diinyevi  had- 
lerdir.  (^iinkii  diinya  kari§im  diyaridir  ve  (kaynagi  da)  karifik  bir 
nutfedir.  Boylece  cezasi  da  -ayrim  olmadigi  igin-  geneldir.  Ahiret  hadle- 
ri  ise,  oyle  degildir,  ^iinkii  orasi  ayrim  yeridir.  Dolayisiyla  ukubet  orada 
sadece  ehline  olabilir.  Aliiret  hayati  kari§ik  bir  nutfeden  olsaydi  -ki  ibn 
Kasi  bu  gorii§tedir-  hi^  ku§kusuz  ukubet,  ehli  olana  da  olmayana  da 
ula§irdi.  Buradan  -dii§iiniirsen-  ahiret  yaratih§min  onceden  bir  ornegi- 
nin  olmadigim  ogrenirsin.  Ger^i  diinya  yaratili§i  da  onceki  bir  ornege 
gore  ger9ekle§memi§tir.  Bu  durum,  ‘life  yaratili$i  ogrendiniz,  du$unmuyor 
musunuz ?244  ayetinde  dile  getirilir.  Kastedilen,  ilk  yaratili§m  bir  ornege 
gore  ger$ekle§medigidir.  Bu  nedenle  tahsis  kelimesi  (Lev-la)  getirilmi§- 
tir. 

Bu  genel  fime,  ku§atici  ceza  ve  i$e  girmi§  hadler,  diinya  hayatin- 
da  ‘Allah  diledigini  yapandir,24S  ayetinin  geregidir.  Ayetin  zahiri  adaleti 
gerektirmezken  batim  ilahi  ihsam  gerektirir.  Bu  nedenle,  ‘Ahirette  kimse 
kimsenin  gunahmi  ta^imaz.’246  Burada  ise  genel  cezalarda  durum  boyle 
degildir.  Fakat  giinah  i§lememi§  olana  ukubet  ceza  degil,  bir  fitnedir 
(sinanma).  Zalimde  ise  cezadir,  cjunkii  ukubet  ona  giinahmm  hemen 
ardindan  gelmi§tir.  O halde,  zulmii  yapmayan  kimse  bu  cezayi  hak  et- 
memi§tir.  Fakat  i^inde  bulundugu  yer  onun  iizerinde  hiikiim  sahibidir. 
Aym  §ekilde,  orada  kafirlerin  hak  ettigini  hak  etmeyenler  de  bulunsa  bi- 
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le,  kiifur  diyari  da  ehli  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Zulmedenlere  meyletmeyin,  size  ate$  temas  eder.'247  Peygamber,  her  kav- 
min  kolesinin  onlardan  olduguna  hiikmetmi§tir.  Onlardan  olmak,  hii- 
kiim  bakimindaiidir,  yoksa  ger^ekte  onlardan  degildir.  Allah  bizi  ihsa- 
myla  muamele  ettigi  kimselerden  etsin  ve  bizden  hakkimn  geregi  olan 
§eyi  talep  etniesin. 

Allah  sc^tigi  kullari  hakkinda  ‘0  nefsine  zulmedendir 5248  buyurur. 
(Jiinkii  insan  emaneti  iisdcnmi§tir.  Bu,  Allah’in  kullari  arasindan  se^il- 
mi§lerin  zulmiidiir,  yoksa  ilahi  simrlari  a§anlann  zulmii  degildir.  ‘Al- 
lah’in simrlanm  a$an  kimse,  hie  ku§kusuz,  kendine  zulmetmi^tird249  Qiinkii 
nefsin  sminnda  durmasi  gereken  bir  haddi  vardir.  Bu  sinir,  kulluk  sim- 
ridir.  Allah’in  simri  ise  O’na  ait  §eydir.  Kul  Rablik  niteligine  girdiginde 
-ki  Allah’a  aittir-  Allah’in  simrlarini  a§mi§  demektir.  ‘ Allah’in  simrlanm 
a}an  ise  zalimletin  ta  kendisidir.,2S<)  Bir  §eyin  siniri,  ondan  olan  §eyin  di§i- 
na  ^lkmasini  engelledigi  gibi  ondan  olmayanin  kendisine  girmesini  de 
engeller.  Zati  sinirlar  bunlardir,  dolayisiyla  onlardan  sakinan  kimse, 
kurtulu§a  ermiftir.  ‘Bunlar,  Allah’in  smirlandir,  onlara  yaklapnaymiz.,2S1 
‘ Allah  ayetlerini  insanlara  boyle  agklar,  utnulur  ki  takva  sahibi  olurlar.’252 
Allah  simrlarini  a§madiklarinda  ve  onlari  kendileri  i^in  kalkan  edindik- 
lerinde,  bu  insanlari  takva  sahibi  diye  nitelemi§tir. 

Elimizde  Allah’a  ait  zati  sinirlardan  bir  §ey  yoktur.  Bizde  olan, 
resmi  smirlardir.  Bu  nedenle,  kullar  onlara  kar§i  ciiret  gosterir  ve  onlari 
a§ar,  bimdan  dolayi  da  cezalandirilirlar.  Bu  haddin  sahibi  olan  Hak 
kendine  ait  simra  onlari  soktugunda,  i<jeri  giren  ki§i  zalim  olmayacagi 
gibi  bir  cezayi  da  hak  etmez.  Soz  konusu  olan  (zati  degil)  resmi  simri 
olunca,  kul  ona  girmeyi  kabul  etmi§tir.  Kul  -sahibinin  sokmasi  olmak- 
sizin-  kendiligiyle  girdiginde  ise,  hi^  ku§kusuz,  kendisini  cczaya  sunmu§ 
demektir.  Boylece  sinir  sahibi,  iki  hayirdan  birisindedir:  Dilerse  ceza- 
landirir,  dilerse  affeder  ve  over.  Bu  ki§i,  kerem,  af  ve  bagi§la  nitelenen 
kimseye  benzer.  Butiin  bunlar,  Hakk’a  ait  resmi  smirlardir. 

Bu  meselede  dikkatini  ^ektigim  garip  bilgiyi  ogrenmelisin,  ^linkii 
o,  Allah’i  bilmenin  ozudiir.  Allah’in  lafzi  simrlarina  gelirsek,  Allah  ke- 
limesinin  di§inda  §eriat  hi^birini  yasaklamadi.  Er-Rahman  kelimesi 
haldanda  ise,  gdrii<j  ayriligi  vardir.  Hi^  kimse,  Bale-bekke  Rame- 
hiirmiiz  ve  Bilal-ebad  gibi,  bile§ik  bir  isim  olmasi  anlaminda  er- 
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Rahmanii’r-rahim  diye  isimlenmemi§tir.  Bu  ismin  korimmasi,  mc§ru- 
ilahi  bir  emirden  kaynaklanmami§,  gayba  ait  bir  korunma  olmu§tur.  Al- 
lah bu  bile§ik  isimle  isimlendirmenin  (hikmetinden)  insanlan  gafil  bi- 
rakmi§tir.  Smirlarin  komnmasi  hakkinda  bu  kadar  agiklama  yeterlidir. 


SEKSEN  YEDINCi  BOLUM 

Ate§ten  Takva 


Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kafirler  i gin  hazirlanmis  atejten  sakinm.,2S3 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Yakiti  insan  ve  ta§lar  olan  ate§ten  sakinm’254  denilirken 
ba§ka  bir  ayette  ‘ Kenditiizi  ve  ailenizi  yakiti  insanlar  ve  ta$lar  olan  ate$ten 
sakimn’255  buyrulur. 

Ate%ten  sakinan  kimse 
Kabrinden  Rahman’a  gdtiirulur 

el-Cebbar  ve  benzeri  isimlerden  (aynlarak) 

§ukrune  kar$i  Allah’a  $iikretsin 

Ozellikle  cehennemi  gordukten  sonra 
O biiyiik  giinde  herkese 

Ate?  ve  benzeri  $eylerden  sakitima 
Ate§ten  sakinmak  O’nun  tuzagi 

llah’tan  ba§kasmdan  sakinma  sen 
Insamn  yararim  zarannda  gizledi. 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin  ve  sana  anlayi§  versin,  bilmelisin  ki: 
Ate§  bazi  hastaliklar  i$in  ila$  olarak  kullanilir.  Dolayisiyla  ate§  bir  kal- 
kandir.  Ate§  hastaligindan  ancak  ate§le  yakma  §eklinde  sakinihr.  Allah 
burada  ate§i  kendisine  tutulan  kimse  i^in  ate§ten  daha  §iddetli  bir  hasta- 
hga  kar§i  kalkan  yapti.  Biiyiik  giinahlardan  daha  biiyiik  hangi  hastalik 
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olabilir?  Allah  ate§i  kiyamet  giinii  biiyiik  giinahlar  igin  -diinyada  ate§le 
yakarak  (tedavi  olmak)  gibi-  bir  ila$  yapti.  Allah  onlan  kiyamet  giinii 
ate§e  sokmakla  ate§ten  daha  biiyiik  bir  hastaliktan  kurtarir.  Bu  hastalik, 
hakktnda  korku  duyulan  kimsenin  atc§lc  yakarak  tedavi  edilen  hastali- 
gin  yerini  alan  Allah’in  ofkesidir.  Boylece,  ate§le  yakilarak  tedavi  edilen 
kimse  afiyete  ula§acagi  gibi  biiyiik  giinah  i§leyenler  de  derileri  yanmi§ 
bir  halde  cehennemden  sonra  cennete  ge9eceklerdir.  Bu  yorum,  cehen- 
nemdeki  ate§i  kalkan  anlaminda  aldigimizda  ge^erlidir.  Nitekim  diinya 
hayatindaki  dini  cezalari  da  ahiret  azabina  kar§i  kalkan  anlaminda  yo- 
rumlanz.  Bu  cezalar  ‘kefarettir  (orterler)’.  Yani,  bu  cezalar  lci§iyi  ate§in 
azabindan  gizler  ve  orterler. 

Buradan  Allah  ve  peygamberleriyle  sava§anlar  derken  kastedilenle- 
rin  kafirler  oldugunu  soyledik.  Allah’in  diinya  hayatinda  onlara  verdigi 
cezalar,  miiminlerin  hakkinda  dini  cezalarm  kefaret  olmasi  gibi  kefaret 
sayilmaz.  Aksinc  Allah  §oyle  demi§tir:  ‘ Bu  diinya  hayatinda  bir  cezadir, 
ahirette  daha  biiyuk  azap  vardir ,’256  Boyle  bir  §ey  kafirler  iipn  olabilir. 
Ahiretteld  azabin  biiyiik  olmasi,  zahir  ve  batim  i^ermi^  olmasindan 
kaynaklamr.  Miiminlerden  biiyiik  giinah  ifleyenlerin  azabi  oyle  degildir. 
(^iinkii  Allah  onlari  ate§te  oldiiriir  ve  en  sonunda  simsiyah  komiire  do- 
nerler.  Onlar,  oliimleri  nedeniyle  azabi  hissetmez  ve  dolayisiyla  biiyiik 
azaptan  paylan  yoktur.  Bize  ili§tiginde  kendisinde  bulunan  aci  nedeniy- 
le ate§ten  sakmiriz.  Ate§in  ta§i  olanlar  ise,  onun  etkisini  artirirlar,  ^iinkii 
onlar  tipki  korlar  gibi  ate§te  yanar.  Sonra,  ate§  korlar  vasitasiyla  -ki  ate§ 
onlarda  ortaya  gikar-  ba§ka  bir  etki  meydana  getirir.  Bunda  ise  bir  yarar 
bulunabilir.  Buna  ornek  olarak  yemek  kabinm  altinda  bulunup  da  kap- 
taki  yemegi  pi§iren  ate§in  yararini  verebiliriz.  Bu  pi§me  vasitasiyla  insan 
i^in  bir  yarar  ger^ekle^ir. 

Esir  kiiresi  ve  giine§  Ionian,  bizim  yararimiz  bulunan  meyvelerin 
tiireyi§ine  ve  sicakliklariyla  madenlerin  olgunla§masina  etki  ederler.  Bu 
nedenle  soz  konusu  §eyler,  ate§  olmakla  birlikte,  rahmettir.  Aym  §ekil- 
de,  ahiret  yaratili§ini,  cennet  ve  cehennemin  yerini,  cermet  meyvelerin- 
den  yiyen  cennetliklerin  kendisini  yiyenler  i$in  hazzin  ger<;ekle§tigi  ol- 
gunlugu  bilenler,  ate§in  ve  cennetin  nerede  oldugunu  da  bilirler.  Cen- 
net meyvelerinin  olgunla§masinin  sebebi,  cennet  topraginin  altindaki 
ate§in  sicakligidir.  Boylece  ate§,  cennet  topraginin  derininde  bir  sicaklik 
meydana  getirir  ve  cennetteki  yiyeceklerin  ve  ancak  ate§in  sicakligiyla 
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uygun  hale  gelen  §eylerin  olgunla§masini  saglar.  Bu  ate§  cennet  i^in  ka- 
bin  altindaki  ate§  sicaldigina  benzer.  Cennet  topraginin  zemini,  ate§in 
^atisidir.  Bunu  et-Tenezzulatu’l-Musiliyye  isimli  kitabimizda  a9iklami§tik. 

Giine§,  ay  ve  biitiin  yddizlar  ate§tedir.  Allah’m  kendilerine  tevdi  et- 
tigi  hiikiimlerden  ise,  (hayatlari)  onlara  bagli  canlilarin  yararlari  ger^ek- 
le§ir.  Boylelilde  ate§,  bazi  §eyleri  ahirette  yiiceltirken  bazi  §eyleri  diinya- 
da  al^altir.  Diinyada  durum  boyle  iken  suretler  degi§se  bile  ahirette  i§ 
manaya  intikal  eder.  Dikkat  ediniz!  Cennet  topragi  misktir.  Bu  ise  i$er- 
digi  atc§  nedeniyle  dogasi  geregi  sicaktir.  Cennet  aga^lari  bu  misk  top- 
ragina  dikilmi§tir.  Diinyadaki  bitkilerin  hali  i^erdigi  dogal  sicaklik  ne- 
deniyle giibrelenmeyi  gerektirir,  ^iinkii  o koku§an  bir  §eydir.  Sicaklik 
ise  koku§maya  elverifli  cisimlerin  koku§masini  saglar.  Bu  kadarlik  a$ik- 
lama,  ate§le  sakmma  haklunda  yeterlidir.  Her  iki  diinyada  da  ate§ten  Al- 
lah’a  siginiriz! 


SEKSEN  SEKIZiNCi  BOLUM 

§eriat  Hiikumlerinin  Esaslarimn  Sirlarimn  Bilinmesi 

$eriati  Allah  ahldklanahm  diye  emretti 
0 yaratiklarin  hakkini  da  kendi  hakkim  da  bilir 

Bir  kul  bir  yasa  ortaya  koyarsa 
llah  onun  hakkim  kendi  hakkt  sayar 

Iki  §eriat  da  aym  kokten 

‘llah  yaratiklarina  buyurdu’  denilmedikge. 

Bunu  derse  (akil  k'aynakh)  $eriat  bir  tuzaga  doner 
Dost  kendi  yildiziyla  ufkundan  dogdugunda 

Fikirlerini  taklit  eden  bir  kavmi  avlamak  iizere 
Boyle  biri  dogru  oldugunu  iddia  etse  bile  yalancidir 
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Kitabmin  aslimn  hukumlerini  incelemelisin 

Belki  de  mini  gdze  parildar 

Bilmelisin  ki,  esaslarinda  gorii§  birligine  varilan  §eriat  hiikiimleri  ii^ 
tanedir:  Kitap,  miitevatir  siinnet  ve  icma.  Bilginler,  kiyas  hakkinda  go- 
rug  ayriligina  diigmiiftiir.  Bir  kismi  delil  oldugunu  ve  hiikiimlerin  kay- 
naldari  arasmda  bulundugunu  ileri  siirerken  bir  lusmi  bunu  reddetmig- 
tir.  Ben  de  reddedenler  arasindayim.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah’tan  sa- 
kimn,  size  dgretir.™7  Bagka  bir  ayette  ‘ Allah’tan  sakmirsaniz,  sizin  igin  bir 
furkan  yaratir,25\  ‘ Allah’tan  sakmm  ve  Peygamber’ine  i man  edin  ki,  size 
rahmetinden  iki  hisse  versin  ve  size  kendisiyle  yiirudugunuz  bir  nur  yaratsin, 
size  magfiret  etsin’259  buyrulur.  Bu  ayet,  Allah’in  Hizir  kulu  i$in  soyledigi 
‘Ona  katimizdan  bir  rahmet  verdik  ve  nezdimizden  bilgi  ogrettik,2an  ayetine 
benzer.  Allah  kuluna  bilgi  vermig  olmasini,  rahmetinden  saymigtir. 
Takva,  bizim  i^in  belirlenmig  bir  ameldir.  Dolayisiyla  takva  amelinin 
hiikmiiniin  bu  delillerden  birine  ya  da  Allah’tan  ‘takva’  etmemizi  gerek- 
tiren  bir  meselede  biitiin  delillere  dayanmasi  gerekir. 

Ciineyd-i  Bagdadi  goyle  der:  ‘Bizim  bu  ilmimiz,  Kitap  ve  Siinnet 
ile  kayitlidir.’  Bu  ikisi,  iki  fail  asildir.  icma  ve  kiyas  ise  Kitap  ve  Siin- 
net’e  delaletleri  sayesinde  sabit  ve  geyerlidir.  Onlar,  hiikiim  balummdan 
edilgin  iki  asildir.  Bu  dort  hakikatten  ise,  megru  hukiimlerin  varligi  or- 
taya  ^lktigi  gibi  o hiikiimlere  gore  davranmakla  mutluluk  geryeldegir. 
(Jiinkii  varlildar  dort  ilahi  hakikatten  meydana  gelmigtir.  Bunlar  bilgi, 
hayat  irade  ve  kudrcttir.  Cisimler  de  dort  dogal  hakikatten  meydana 
gelmigtir:  Sicaldik,  sogukluk,  yaglik  ve  kuruluk.  Tiireyenler  dort  riikiin- 
den  meydana  gelmigtir:  Ateg,  hava,  su  ve  toprak.  insan  ve  hayvan  be- 
deni,  dort  karigimdan  ortaya  ^lkmigtir:  Safra,  kara,  lean  ve  balgam.  Si- 
caklik  ve  sogukluk  etkin,  yaglik  ve  kuruluk  edilgendir. 

Indirilen  geriatlara  inanmayanlar  da  riyazet,  miicahede  ve  nefsi  do- 
gamn  etldsinden  kurtarmak  gibi  hususlarda  bizimle  ortak  olunca,  onlar 
da  temiz  ve  arinmig  ruhlara  ulagabilir  ve  bu  ulagmanin  hiikmii,  indiril- 
mig  geriatlara  gore  davranan  miiminlerde  ortaya  ^lktigi  gibi  onlarda  da 
ortaya  i^ikar.  Bu  nedenle,  bizimle  onlarin  arasinda  -insanlarin  genelinin 
nezdinde-  bu  noktada  bir  benzegme  ortaya  pkmigtir.  Biz  riyazet  kegfi- 
nin  ve  yiice  ruhlarin  yardiminin  verdigi  bilgiierden  soz  ettik,  bu  erdemli 
nefslerde  alemdeki  her  gey  nakgedildi  ve  boylelikle  bilinmeyenlerden 
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konu§mu§lardir.  Benzerligi  ortadan  kaldirmak  i^in  Ciineyd  §oyle  der: 
‘Bizim  davram§imiz  ile  akilcilar  arasinda  (goriinii§te)  bir  ortaklik  ger- 
9ekle§se  bile,  bizim  riyazet,  miicahede  ve  bu  bilgileri  ve  bizde  ortaya  9- 
kan  temiz  halleri  bize  kazandiran  amellerimizin  dayanagi,  Kitap  ve 
Siinnet’e  gore  davranmaktir.  Ciineyd’in,  ‘Bizim  bu  ilmimiz  Kitap  ve 
Siinnet  ile  sinirlidir’  soziiniin  anlami  budur.  Kiyamet  giinii  o insanlar- 
dan  boyle  ayri§acagiz.  Ciinkii  pnlar,  ilahiyat  bahislerinde  bizim  sahip 
oldugumuz  zevke  sahip  degildirler.  Onlarm  feyizleri  ruhani  ilcen  bizim 
feyzimiz  hem  ruhani  hem  ilahidir.  Qiinkii  biz  ‘§eriat’  denilen  ilahi  bir 
yolu  takip  ettik.  Bu  yol,  bizi  §eriati  ortaya  koyana  ula§tirdi  ki,  O da  Al- 
lah’tir.  (Jiinkii  O,  bu  yolu  kendisine  ula§an  bir  yol  yapti,  bunu  bilmeli- 
sin! 

Allah’in  §eriati  ve  insanin  harekederindeki  hiikmii,  sadece  Ku- 
ran’dan  ogrenilebilir.  Biz  de  o Kuran’i  soyleyen  vasitasiyla  var  olduk  ki, 
o da  Allah’tir.  Allah  bir  §eye  ‘of  demi§,  o da  olmu$tur.  Kuran,  dayandi- 
gimiz  en  gii^lii  delildir.  Ya  da  Hz.  Peygamber’den  giivenilir  bir  §ekilde 
aktarilan  sozler  delildir  (hadis) . Hz.  Peygamber,  kullarina  emrettigi  ko- 
nularda  Allah’tan  aktardigi  biitiin  hususlarda  dogru  soyledigine  aklin 
delil  te§kil  ettigi  kimsedir.  Bazen  bir  rivayet,  sahabenin  gorii§  birligiyle 
genjckle^ir  ki  bu  ‘icmadir’.  Bazen  ise  giivenilir  ki§inin  giivenilir  ki§iden 
rivayetiyle  ger^eldepr  ki,  bu  da  tek  ki§inin  rivayetidir  (haber-i  vahid). 
Haber  bize  hangi  yolla  ula^irsa  ula§sm,  onunla  amelle  yiikiimliiyiiz.  Bu 
konuda  bilginler  arasinda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Bu  nedenle,  usul  bilgin- 
leri  icma  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘Zoninlu  olarak  dile  getirilmese  bile 
icma  bir  nassa  dayanmalidir.’ 

Kiyasa  gelirsek,  onun  delil  ve  asil  edinilmesinde  gorii§  ayriligi  var- 
dir.  (^iinkii  kiyasm  bir  yonii  aldedilire  bakar.  Bazi  yerlerde  onu  kullan- 
mak,  kullanmamaktan  daha  iyidir.  Bazi  yerlerde  ise,  bu  iistiinliik  go- 
ziikmez.  Bununla  beraber  luyas,  haklonda  kesin  kanaat  hukmii  verilmi§ 
bir  kanit  degildir.  Bu  durumda  o,  ‘ahad’  habere  benzer.  Ahad  haber, 
(kesin)  bilgi  ifade  etmese  bile,  kullanihnasi  hususunda  gorii§  birligi  bu- 
lunan  bir  kanittir.  Bilgi  ise  hiikiimlerin  ispat  esaslarindan  biridir.  Oyley- 
se,  ku§ku  bulvmmayan  apa^ilc  bir  durumda  kiyas  da  oyle  olmalidir. 
Kendi  adima  kabul  etmesem  bile,  ben,  i^tihadi  kendisini  kiyasi  kabule 
ula§tiran  (mii^tehidin),  kiyasa  gore  hiikiim  vermesini  caiz  sayarim.  Ya- 
mlsa  da  isabet  etse  de  birdir.  C^iinkii  §ari,  yanilsa  bile  mii^tehidin  hiik- 
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miinii  ge^erli  sayar  ve  onun  ‘sevap’  kazandigmi  ifade  eder.  Mii^tehit  la- 
yasi  ispat  ederken  Kitap  ya  da  Siinnet  ya  da  icma  veya  bunlardan  her 
bir  asildan  bir  delile  dayanmasaydi,  layasla  hiikiim  vermesi  helal  olmaz- 
di.  Hatta  insafla  dii§iinen  i<pn,  teorik  dii§iinceye  gore  ‘a<pk  layas’  ile  hu- 
kiim vermek,  giivenilir  tek  ki§inin  aktardigi  rivayetten  daha  gii^lii  bir 
kanittir.  Biz  rivayeti,  raviye  hiisn-ii  zan  besleyerek  kabul  ederiz  ve  Al- 
lah’a  kar§i,  kesin  bilgi  (sahibiymi§  gibi)  raviyi  de  tczkiye  etmeyiz.  Qiin- 
kii  §eriat,  herhangi  bir  ki§iyi  Allah’a  kar§i  tezkiye  etmemizi  yasaklami§- 
tir;  sadece  ‘ravinin  §oyle  veya  boyle  oldugunu  zannediyorum’  deriz. 

Ayik  layasta  ise  aldi-dogru  dii§iince  bize  ortaklik  eder.  Ku§kusuz 
biz,  (haberin  dayanagini  tespit  eden  niibiiwetten  once  de)  aldi  dii§iin- 
ceyle  Allahin  varligini  ispat  etmi§tik.  Bu  husus  bize  Allahin  §u  ayetle- 
riyle  dince  emredilmi§tir:  ‘Goklerin  ve  yerin  melekutuna  bakmazlar  mi?’261 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Arkada$larinda  bir  delilik  var  mi,  diye  dii§unmezler 
mi? 262  denilir.  Boyle  ifadeler,  Kuran’da  pek  $oktur.  §ari’,  ilk  olarak  Al- 
lahin varligini  ispatta  aldi  dii§iincenin  hiikmiinii  ge^erli  saydi  ki  bu  en 
biiyiik  unsurdur.  Sonra,  uluhiyetinin  birliginde  aldin  hiikmiinii  ge^erli 
saydi.  Boylelilde  bizi  alullarimizla  ‘AUah'tan  ba§ka  ilah  olmadigini  ara§- 
tirmalda  yiikiimlii  tuttu.  Sonra,  aklin  deliliyle  bu  ilah’a  gereldi  nitelilde- 
ri  ara§tirdik.  Sonra  yine  bize  emredilen  aldi  ara§tirmayla  Peygamber’in 
Allah  nezdinden  getirdigi  haberleri  tasdiki  inceledik,  giinkii  o da  bizim 
gibi  bir  insandir.  Boylece  akillarimizla  onun  mucizelerini  ve  dogrulu- 
guna  kamt  olarak  ortaya  koydugu  §eyleri  inceledik  ve  kabul  ettik.  Bii- 
tiin  bunlar,  asillardir.  Bunlardan  herhangi  bir  unsur  yikilsaydi,  §eriat 
ge^ersiz  olurdu.  Bunlarin  dayanagi  ise,  aldi  dii§iincedir.  §eriat  onu  dik- 
kate  aim  15  ve  Allah  onu  kullarina  emretmi§tir. 

Kiyas  ger^ekte  aldi  bir  degerlendirmedir.  Ne  du§iiniilebilir:  Acaba 
Hale  onu  diinyevi  konularda  ve  biiyiik  meselelerde  mubah  yaparken 
haldannda  Kitap,  Siinnet  ve  icma’da  bir  §ey  bulamadigimiz  dini-feri 
meselelerde  yasaldar  mi?  Biz,  feri  meselelerin  (her  birinin)  me§ru-ilahi 
bir  hiikmiiniin  olduguna  kesin  kanaat  getiririz.  Artik  yollar  kapanmif- 
tir.  Bu  nedenle  bir  esasa  dayanmaliyiz  ki,  o da  aldi  dii§iincedir.  Bu  ashn 
ispatimn  ilkelerini  ise  Kitap,  Siinnet  olarak  kabul  ettik  ve  bunu  ara§tir- 
dik.  Boylelilde  kiyasi  bu  kadarlik  bir  ara§tirmavla  hiikiimlerin  delilleri- 
nin  asillarmdan  saydik.  (Jiinkii  onun  asil  olan  (Kitap,  Siinnet  ve 
icma’da)  bir  hiikmii  vardir.  Boylece  haklunda  susulan  §eyi  makul  bir  il- 
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lete  dayanarak  dile  gctirilen  §eye  kiyasladik.  Soz  konusu  illet,  zaruret 
hallerinde,  her  iki  meseleyi  bir  araya  getiren  ve  §ari’nin  maksadi  olmasi 
uzak  goriilmeyen  §eydir.  Bu  ise,  o ozel  konuda  belirli  bir  nas  bulunma- 
diginda  yapilir.  Bu  meseledeki  gorii§umuz  budur. 

Bana  gore,  kiyasi  iike  sayan  kimseyi  hatali  bulan  ya  da  herhangi  bir 
mii^tehidi  feri  veya  asli  bir  konuda  yanh§layan  kimse,  mii^tehidin  hiik- 
miinii  ge^erli  sayan  §ari’ye  saygisizlik  yapmi§tir.  §ari,  batili  ispat  etmez 
ve  dolayisiyla  miiijtehidin  hiikmii  ge<jerli  olmalidir.  O hiikiim  ile  hata- 
nin  ili§kisi,  mii^tehidin  -kendisine  gore  delil  olmayan-  ba§ka  bir  mii^te- 
hidin  deliline  gore  yanilmi§  olmasi  demektir.  Hata  yapan  ise  aym  ki§i- 
dir.  Oyleyse  mii^tehidin  soziinii  benimsemek  gerekir  ve  onun  sozlerin- 
den  birisi  de  layasi  kabul  etmektir.  Genjekte  hata  olsa  bile,  §ari  onu  be- 
nimsemeyi  ve  kendisiyle  ibadeti  yerine  getirmeyi  emretmi§tir.  (^iinkii 
Hak,  diledigi  §ekilde  kullarmin  ibadet  etmesini  emredebilir. 

Bu  gorii§,  bildigimiz  kadanyla,  bize  ozgii  bir  yontemdir.  Biz  ken- 
dimiz  i$in  kiyasi  kabul  etmesek  bile  -§ari  onu  ispat  ettigi  i$in-  bu  i<jti- 
hada  varan  adina  caiz  gdriiruz.  Kiyasa  kar§i  $ikan  kimse  insafliysa,  bu 
meseleyi  tarti§maktan  uzak  durur,  $iinku  bu  tarti§ilamayacak  kadar 
aijiktir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 

Bu  bdliimde  -diger  ibadederde  yaptigimiz  gibi-  Islam  bilginlerinin 
nezdinde  hiikumlerin  esaslariyla  ilgili  meseleleri  a^iklayacagiz.  Uygun 
olan,  bu  boliimu  -a^iklamaya  ba§lamazdan  once-  ibadederin  ilk  bolii- 
miine  yerle§tirmekti.  Fakat  boyle  oldu,  ^iinkii  bu  siralama,  kendi  iste- 
gimizle  olmadi.  Kitap  teorik  dii§iincenin  iiriinu  olsaydi,  bu  boliimiin 
yeri  -hikmetin  tertibine  gore-  burasi  olmazdi.  Boylece  kitap  ‘ Namazlari , 
ozellikle  de  ikindi  namazmi  koruyunuz’263  ayetinin  bo§ama  ve  evlenme  ile 
onu  onceleyen  ve  ardmdan  gelen  oliim  iddeti  arasmda  gelmesine  ben- 
zedi.  I§in  goriinen  yonii,  ayetin  yerinin  orasi  olmadigim  gosterir.  Allah 
ise  e§yada  gereken  §eyi  bildigi  i<jin  ayetin  yerini  orasi  yapti.  Ciinkii  el- 
Hakim,  gerekeni  gereken  i<jin  ve  gerektigi  §ekilde  bilendir.  Burada  ne- 
yin  gerektigini  bilmesek  bile,  Allah  bizim  elimizle  bu  siralamayi  belir- 
lemi§,  biz  de  onu  biraktik  ve  kendi  goru§umiizle  veya  aklimizla  ona 
miidahale  etmedik.  Allah  alemin  varhkta  yazmi§  oldugu  her  §eyi  ilham 
vasitasiyla  kalplere  yazdinr.  (^iinkii  alem,  yazilmi§  ilahi  bir  kitaptir. 
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Iki  ayet  ya  da  sahih  haber  $cli§ip  bunlari  uzla§tirmak  veya  bcrabcr 
kuUanmak  rniimkiin  olursa,  onlari  kullanmaktan  gcri  durulmaz.  Bu  iki 
ayetin  birlikte  kullanimi  rniimkiin  olmayabilir,  ^iinkii  birisinde  istisna 
bulunurken  digcrinde  bulunmayabilir.  Bu  durumda  istisna  bulunan 
ayet  kullanilir.  Birisinde  bir  fazlalik  varsa,  fazlalik  aitnir  ve  ona  gore 
davramlir.  Bunlardan  herhangi  birisi  bulunmaz  da  iki  ayet  biitiin  yon- 
lerden  ^cli§irsc,  tarihe  bakilir  ve  ge$  olan  alinir.  Tarih  bilinmez  veya 
bunu  ogrenmck  zorla§irsa,  dinde  gii^liigiin  kaldirilmasi  (anlamina)  da- 
ha  yakin  olana  balalir  ve  ona  gore  davramlir.  ‘ Allah  size  dinde  bir  giifliik 
yaratmami$tirnM  ayeti  bunu  destekler.  Allah’m  dini  kolaydir.  'Allah  size 
kolayltk  diler,  gtifliik  dilemez.’2”5  Hz.  Peygamber  de  ‘Size  neyi  emreder- 
sem,  giiciiniiz  ol^usiince  yapin,  neyi  yasaklarsam  onu  birakin’  der.  Iki 
ayet  gii^liigii  kaldirmada  c§it  ise  ve  (hiikiimleri)  dii§memi§  ise,  ki§i  ser- 
best  biralahr  ve  istedigi  ayet  veya  rivayete  gore  amel  edilir. 

Bir  ayet  ile  ahad-sahih  (tek  ki§inin  aktardigi)  bir  haber  ^eli^cbilir  ve 
tarih  bilinmeyebilir.  Bu  durumda  ayet  alinir,  haber  biralahr.  (^iinkii 
ayet  kcsin  iken  tek  ki§inin  rivayeti  zanna  dayamr.  Haber,  ayet  gibi 
miitevatir  ise  ve  tarih  bilinmiyor  ve  uzla§tirmak  da  rniimkiin  degil  ise 
ki§i  serbcst  birakilir.  Birisinde  gii^liigii  kaldirmak  soz  konusuysa,  onu 
benimsemek  oncelcnir. 

(^cli§en  her  iki  rivayet  veya  bir  ayet  ile  miitevatir  olan  veya  olma- 
yan  gtivenilir  bir  hadis  ^cliytiginde  vc'onlardan  birindc  hiiktim  ilavesi 
varsa,  ilave  kabul  edilir,  ona  gore  davramlir.  ilave  bulunan  hadis  onunla 
9eli§ene  tercih  edilir. 

Hadistcn  sahih  olan  alinir.  Mukallit  bir  yiikiimliiye  Hz.  Peygam- 
ber’e  dayanan  (miisnet)  ve  imamlardan  birinin  ya  da  sahabenin  soziiyle 
9eli§en  zayif  bir  hadis  ula§abilir.  Mukallit  ise  (imam  veya  sahabenin)  so- 
ziiniin  kaniti  bilemez.  Bu  durumda  zayif  hadisi  alir  ve  gorii§ii  biralar. 
i§in  asgarisi,  gcr^cktc  sahih  olmasa  bile,  hadisin  o soz  derecesinde  ol- 
masidir  ve  mukallit-yiikiimlii  hadisten  yiiz  yevirmez.  Hadis  sahih  ise  ve 
sahabe  veya  imamin  sozii  onunla  gelifirse,  hadisten  ydiz  ^evirmek 
rniimkiin  degildir.  Yiikiimlii,  imamin  veya  habcrle  9eli§cn  sahabenin 
soziinii  birakir.  Miirsel  veya  mevkuf  hadise  (bu  durumda)  giivenilmez. 
Ancak  tabiinden  olan  ravi,  hadisi  sahabeden  aktarirsa  -sahabeyi  belirt- 
mese  bile-  giivenilebilir.  Bu  durumda  miirsel  hadis  kabul  edilir,  ^iinkii 
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miisnet  hadis  hiikmiindedir.  Miirsel  hadis,  tabiinden  olan  ravinin  ken- 
disinden  aktardigi  sahabeyi  zikretmeden  ‘Hz.  Peygamber  dedi  ki’  diye 
aktardigi  hadistir.  Bilinir  ki  o ki§i,  sahabeye  ula§mi§  ve  onlarla  arkada§- 
lik  etmi§tir.  Ayrica  bu  ravi  dindarhginda  giivenilirdir  ve  Peygamber’e 
(kendi)  ^lkarlari  ign  yalan  isnat  etmeyecegi  bilinir.  Boyle  yaptigi  bilin- 
se,  senedi  bile  olsa  hadisi  kabul  edilmez.  Bir  ayetin  veya  sahih  rivayetin 
sahabe  veya  imam  soziiyle  ($eli§iyor  diye)  birakilmasi  caiz  degildir.  Bu- 
nu  yapan  ki§i,  ‘apa$ik  bir  sapiklik  igndedir’ ve  Allah’m  dininden  gkmi§- 
tir. 

Haklannda  kinama  veya  giivenilirlikle  ilgili  konu§ulmami§  bilin- 
meyen  bir  topluluktan  gelen  rivayet  kabul  edilmelidir.  Onlardan  birisi 
dogrulugunu  zedeleyecek  §ekilde  kinanmi§  ise,  hadisi  birakilir.  Kmama 
rivayetine  doniik  degilse  hadisi  aimak  gerekir.  Ancak  §arap  i$en  birinin 
sarho§ken  aktardigi  hadis  alinmaz.  Ayiklik  halinde  hadis  soyledigi  bili- 
nirse  -ki  bu  nitelikteki  birinden  soz  ediyoruz-  hadisi  alimr.  islam  adalet 
demektir  ve  kmama  ge^cidir.  Kmama  belirttigimiz  §ekilde  ger^ekle§in- 
ce,  kinamanm  sahibinin  hadisi  birakilir.  (peli§medilderi  siirece,  giivenilir 
bir  ravinin  haberiyle  miitevatir  hadisi  benimsemek  arasinda  fark  yoktur. 
Allah  Hz.  Peygamber’den  ba§ka  tek  ki§inin  soziiyle  bizi  yiikumlu  tut- 
madi.  Bununla  beraber  biz,  onlan  (sahabe  ve  mii^tehit  imamlar)  yii- 
celtmek  ve  sevmekle  yiikiimluyuz. 

Neshe  gelirsek,  bilginlerin  benimsedigi  anlamiyla  neshi  kabul  et- 
miyorum.  Bize  gore  nesh,  Allah’m  bilgisinde  bir  hiiluniin  siiresinin  so- 
na  ermesidir.  Sona  erdiginde  ise  Kuran  ya  da  Siinnet’ten  ba§ka  bir  hii- 
kiim  gelebilir.  Boyle  bir  §ey  ‘nesih’  diye  isimlendirildiginde  onu  kabul 
ederiz.  I§  oyle  oldugimda,  Kuran’in  Kuran  ile  ve  Siinnet  ile  neshi  caiz- 
dir.  Siinnet  a$ildayicidir  ve  Hz.  Peygamber’e  ‘Kendilerine  indirilen  hu- 
suslari  a^ildamak’ ve  ‘Allah’m  gosterdigi  §eyle  -yoksa  nefsinin  gosterdigi 
§eye  gore  degil-  hiikiim  vermek’  emredildi.  ^iinkii  Peygamber  sadece 
kendisine  vahyedilene  uyar.  Bu  vahiy,  Kuran  veya  ba§ka  bir  §ey  olsa  da 
boyledir.  Siinnetin  de  Kuran  ve  Siinnet  ile  neshi  miimkiindiir.  Bir  ayet 
ya  da  hadisten  bir  hiikiim  geldiginde,  hadisle  ^eli§en  bir  §ey  var  mi  yok 
mu  diye  tereddiit  edip  amel  ennemek  caiz  degildir.  Yiikiimlii  kendisine 
ula§an  §eye  gore  davranm  Bundan  sonra  nesh  edici,  ozelle§tirici  ya  da 
oncekini  genelle§tirici  bir  rivayet  veya  ayet  ogrendiginde,  kendi  §arda- 
nyla  ona  ula§an  rivayete  gore  davranir.  Bu  ise,  tarihi  ara§tirmaktir. 


162  Futuhat-i  Mekkiyye  7 

(^iinkii  ozel  hiikiim,  genel  hukiimden  once  olabilecegi  gibi  bunun  tersi 
de  olabilir.  like  ise,  hukmun  sonradan  gelene  ait  olmasidir. 

Ayet  ya  da  hadis  herhangi  bir  lafizla  gelirse,  ilkesel  olarak  anlamin 
Arap^ada  oldugu  §ekliyle  alinmasi  gerekir.  §ari  lafzi  Arap^ada  anla§i- 
landan  ba§ka  bir  anlamda  kullanmi§  ise  -ki  ornek  olarak  namaz,  abdest, 
hac  ve  zekat  isimlerini  verebiliriz-  esas  olan  §ari’nin  yorumladigi  ve  or- 
taya  koydugu  anlamdir.  Bir  daha  o lafizda  bir  rivayet  geldiginde,  lafiz 
§ari’nin  yorumladigi  anlamda  yorumlanir,  dilde  bulundugu  anlamda 
yorumlanmaz.  Hz.  Peygamber’den  bu  konuda  §ari’nin  o kelimeyle  dil- 
de oldugu  anlami  kastettigi  §eldinde  bir  rivayet  gelirse,  ona  gore  yo- 
rumlanir ve  bu  belirli  sozde  dildeki  anlama  doniiliir. 

Emirlere  kendisini  farzdan  mendupluk  ya  da  mubahliga  veya  ya- 
saklamayi  haramhktan  mekruhluga  $ikartan  bir  hal  karinesi  biti§medigi 
siirece,  feriatin  biitiin  emirleri  vacip  anlaminda  yorumlandigi  gibi  ya- 
saldari  da  haram.anlaminda  yorumlanir.  Emir  mendup  ya  da  mubahlik 
karinesinden  soyutlamrsa  vacip  ortaya  ipktigi  gibi  aym  §ey  yasaklama 
i$in  de  ge^erlidir.  Allah’in  ya  da  Peygamber’in  emri,  emredileni  yapma- 
nin  vacipligiyle  ilgili  degil  de  ozel  anlamda  bir  yasagi  kaldirmakla  ilgili 
olabilir. 

Icma  sahabenin  -bajkalarinm  degil-  Hz.  Peygamber’den  sonra  go- 
rii§  birligine  varmasidir.  Onlarm  asrmin  di§inda,  hiikme  kaynaldik  ede- 
cek  icma’  yoktur.  Icma  §unun  bilinmesiyle  ger^ekle^ebilir:  Bir  mesele 
sahabeden  her  birine  ula§ir  ve  ula§an  ki§i  o konuda  digerinin  verdigi 
hukmun  aynini  verir.  Boylece  o hiikiim  ula§ip  da  aym  hiikmii  vermeyen 
hi^bir  sahabe  kalmaz.  Bir  sahabeden  bile  aym  konuda  farkli  bir  gbrii§ 
ya  da  sustugu  aktarilirsa,  icma  ger^elde§mi§  olmaz.  Bir  konuda  gorii§ 
ayriligi  ger$ekle§tiginde  ise,  hiikiim  Kitab’a  ve  Hadis’e  birakilir.  (^iinkii 
‘0,  en  iyi  ve  hayirli  yorumdur.,2t<‘ 

Allah’a  re’y  ile  ibadet  edilemez.  Kastedilen,  kitap,  siinnet  ya  da 
icma’dan  olmayan  kanit  ve  delilsiz  gorii§tiir.  Kiyasi  kabul  etmesek  bile, 
onu  kabul  edeni  hatali  bulmuyoruz.  Fakat  bu  durum,  kiyastaki  (iki  ko- 
nuyu)  birle§tirici  illetin  makul,  a$ik  ve  §ari’nin  kasti  olduguyla  ilgili 
gii^lii  zan  bulunmasi  ko§uluna  baglidir.  Biz,  hiikme  ilave  oldugunu  bil- 
digimiz  ve  §ari’nin  bu  iimmetin  yukiinii  hafifletmek  istedigini  anladi- 
gimiz  i^in  kiyasi  benimsemekten  imtina  ettik.  Hz.  Peygamber  §oyle 
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der:  ‘Size  verdiklerimle  beni  biralun.’  Hz.  Peygamber  bir  hukiim  iner 
ve  yerine  getiremezler  korkusuyla,  soru  sorulmasim  sevmezdi.  Bu  gibi 
durumlara  ornek  olarak,  teravih  namazi  ve  her  sene  hac  yapmayla  ilgili 
sorulari  verebiliriz.  Biz  de  bunu  gordiigiimiizde,  dim  hususlarda  kiyas- 
tan  uzak  durduk.  Hz.  Peygamber  kiyas  yapmayi  emretmedigi  gibi  Hak 
da  onu  emretmemi§,  boylece  onu  terk  etmemiz  gerekmi§tir.  (Jiinkii  ki- 
yas Hz.  Peygamber’in  sevmedigi  §eylerdendi.  Asildald  hiikiim,  yiikiim- 
siizliiktiir.  Allah  yeryiiziinde  bulunan  her  §eyi  bizim  i9in  yaratti.  Oyley- 
se  bize  yasak  koyan  ki§inin  Kitap  veya  Siinnet  veya  Icma’dan  delil  bul- 
masi  gerekir.  Kiyasa  gelirsek,  ben  onu  benimsemiyor  ve  genel  olarak 
ona  uymuyorum. 

Hz.  Peygamber’in  fiillerine  gelirsek,  bunlan  (yapmak)  farz  degil- 
dir.  (ptinkii  oyle  bir  durumda  biiyiik  gii^liik  ortaya  ^lkardi.  Hz.  Pey- 
gamber’in ibadet  olarak  yerine  getirmemizi  emrettigi  i§ler  bunun  di§in- 
dadir  ve  onlar  farzdir.  Ornek  olarak  ‘Benim  luldigimi  gordiigiinuz  gibi 
namaz  kiliniz’ ve  ‘ibadederinizi  benden  ogrenin’  hadislerini  verebiliriz. 
Ba§ka  bir  ornek  ise  haccin  fiilleridir.  Hz.  Peygamber  bazi  fuller  halclun- 
da  konu§mami§  olsaydi,  onlar  bize  farz  olmayacakti.  (^iinkii  Peygamber 
de  bir  insandir:  insanlarm  hareket  ettigi  gibi  hareket  eder,  insanlarin 
razi  oldugu  gibi  razi  olur  ve  kizdildari  gibi  lazar.  Dolayisiyla  emretme- 
digi siirece,  Peygamber’in  biitiin  fiillerine  uymamiz  zorunlu  degildir. 
Hz.  Peygamber  kimsenin  gormeyecegi  §ekilde  i§  yapmayacagi  gibi  teb- 
lig  etmesi  emredilen  hususlarda  birinin  duyup  da  duymaya  ula§tiran'  a- 
yacagi  §ekilde  yalmz  ba§ma  konu§masi  da  soz  konusu  degildir. 

Bizden  onceldlerin  §eriatlanna  gelirsek,  bizim  §eriatimizin  onayk-.- 
diklarmm  di§inda  onlara  uymamiz  zorunlu  degildir.  Bununla  beraber 
onlar  da  kendileriyle  yukiimlii  olanlar  i^in  ger^ek  birer  §eriattir.  Onlar 
hakkmda  ge9ersiz  (batil)  hiikmii  vermeyiz.  Bilakis  ‘Allah'a,  Peygam- 
ber’e,  ona  ve  ondan  oncekilere  indirilene  inamnz.’  Bunlar,  Kitap  ve  in- 
dirilmi§  §eriattir.  Bize  gore  Allah’in  dininde  taklit  caiz  degildir:  Ne  olii- 
niin  ne  de  dirinin  taldit  edilmesi  caizdir.  Soru  soran  ki§i  bir  bilene  sor- 
dugunda  §oyle  demelidir:  Allah’in  ya  da  Peygamber’inin  bu  meseledeld 
hiikmiinu  ogrcnmek  istiyorum.’  Sorulan  ki§i,  ‘bu  meselede  Allah’m  ve- 
ya Peygamber’in  hiikmii  §udur’  dediginde,  onu  kabul  etmesi  gerekir. 
(Jiinkii  burada  soru  sorulan,  Allah’in  ve  kendisine  uymamiz  emredilen 
Peygamber’inin  hiikmiiniin  bir  aktaricisidir.  Sorulan  ki§i  ‘Bu  benim  go- 
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rii§iim’  ya  da  ‘Benim  vardigim  hiikiimdiir’  veya  ‘Bu  konuda  soylenmi§ 
bir  hiikiim  bilmiyorum,  fakat  kiyas,  bu  konudaki  hiikmiin  hakkinda 
konu§ulmu§  falan  meseledeki  hiikiim  gibi  olmasim  gerektiriyor’  derse, 
soru  soran  ki§inin  onun  gorii§iinii  benimsemesi  caiz  degildir.  Bilakis 
soru  soran  lu§i,  ‘zikir  ehlini’  aramali  ve  belirttigimiz  §ekilde  onlara  sor- 
mahdir. 

Miisliiman,  sadece  zikir  ehline  sormalidir.  Onlar,  Kur’an  ve  hadis 
ehlidir.  ‘ Biz  zikri  indirdik.’267  Soru  soran,  sorulan  ki§inin  kendi  dii§iince- 
sinden  ve  layastan  hareket  ettigini  bilirse,  onu  birakir  ve  hadis  soyleye- 
ne  sorar.  Sorulan  ki§i  rey,  layas  ve  hadisten  hareket  eden  biriyse,  ona 
sorulabilir.  Sorulan  ki§i  fetva  verirken  §oyle  demelidir:  ‘Bu  hiikum,  go- 
rii§e  veya  kiyasa  veya  hadise  dayamr.’  ‘Bu  hiikum  gorii§  veya  layas  kay- 
naklidir’  derse,  onu  birakmak  gerekir.  ‘Rivayete  dayamyor’  derse,  fetva 
isteyen  ki§i  onu  kabul  etmelidir.  Kuran  ve  Siinnette  belirlenen  yerlerin 
di§inda,  hatamn  veya  unutmanm  bir  hiikmii  yoktur  ve  naslarda  zikredi- 
len  o yerlere  gore  amel  edilir.  Bu  yerlere  ornek  olarak,  unutamn  nama- 
zim  ya  da  hatayla  oldiirmeyi  verebiliriz.  Haldanda  susulan  her  meselede 
ilke,  mubahhk  hiikmii  vermektir.  §eriatin  hitabi,  di§  varliklara  degil, 
isimlere  ve  hallere  yonelmi§tir.  Farz  hiikmii,  hali  -yapmak  ya  da  yap- 
mamak  hususunda-  emir  ya  da  yasagi  kabul  edebilecek  ki§iyc  yoneliktir. 
Birisini  yapmaktan  aciz  ki§iyi,  Allah  farz  ile  yiikiimlii  tuunaz  ve  bunun- 
la  muhatap  degildir.  Allah  herkesi  yapabildigiyle  yiikiimlii  tutar.  ‘ Allah 
gugliikten  sonra  kolaylik  yaratirn(M  Bir  valdtle  simrli  olan  -valdt  dar  veya 
geni§  olabilir-  her  amelin,  ne  oncesinde  ne  sonrasinda,  o vakitte  yapil- 
masi  gerekir.  (Jiinkii  vakit,  Allah’in  o konuda  belirledigi  ve  a§ilmayacak 
smirdir. 

Usui  ve  feri  konularda  l^tihadin  hiikmii  birdir.  Feri  konulardald 
dogru,  §eriatm  onayladigi  yerdedir.  §eriat  mii^tehitlerin  hiikmiinii 
onaylami§tir  ve  §eriat  sadece  dogruyai  onaylayabilir.  Oyleyse  biitiin  i^ti- 
hadar  dogrudur.  Bir  sevabi  olan  mii$tehide  hatamn  nispet  edilmesine 
gelirsek,  bu  durum  mi^tchidin  Allah’in  ya  da  Peygamber’in  o mesele- 
deki hiikmiinii  bilmeyi§inden  kaynaldanir.  Bu  mii^tehit,  i^tihadinm  so- 
nuctma  gore  Allah’a  ibadet  etmi^tir.  Ona  gore  i^tihadi  Allah  katinda 
dogru  olmasaydi,  onunla  ibadet  etmezdi.  Allah  batili  onaylamaz.  Daha 
sonra,  aym  meselede  kendi  kamtiyla  (jeli^en  Allah’in  ya  da  Peygam- 
ber’inin  hiilanii  kendisine  ula§ip  mii^tehit  o hiilaniin  kendi  delilinin 
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hiikmiinden  sonra  geldigini  ogrendiginde,  ilk  hiikiimden  donmek  zo- 
runludur  ve  o hiikme  gore  davranmak  helal  degildir.  Malik  b.  Enes’in 
bilgisi,  dindarligi  ve  ku§kulu  §eylerden  uzak  durmasi  nedeniyle,  Allah’in 
dinindeki  bir  mesele  soruldugunda  foyle  derdi:  ‘Nazil  olan  mi?’  ‘Evef 
denilince  fetva  verirdi.  ‘Nazil  olmayan’  denildiginde  ise,  fetva  vermezdi. 
Bimun  nedeni,  belirttigimiz  husustur.  (^unkii  bir  meselede  dogru  kana- 
ate  ula§an  belirsiz  oldugu  gibi  yamlan  da  belirsizdir.  Bu  nedenle  bilgin- 
ler  ‘Mii$tehit  isabet  etmi§tir’  demi§tir.  Mii^tehit  ya  o konuda  ilahi 
hiikmii  tam  olarak  tespit  ederek  isabet  etmi§tir  ya  da  Allah’in  onun  (i$- 
tihadini  ge^erli  saymasi  nedeniyle)  adina  onayladigi  hiikmii  tutturmu§- 
tur.  Bu  durum,  bir  meseledeki  hukmii  ogrenip  onu  yanli§lamadigi  siire- 
ce  ge^erlidir. 

Bu  kitapta  §eriatin  hiikiimlerinin  kaynaklarinin  bilinmesi  hakkuada- 
ki  bu  kadarlik  a^iklama  yeterlidir.  Burasi,  geni§  afiklamaya  imkan  ver- 
mez. 


VASIL-FASIL 

§eriat  Hukiimlerinin  Asillarinin  Sirlari 

Gorii§  birligine  varilan  veya  gorii§  ayriligi  bulunan  §eriat  hiikiimle- 
rinin kaynaldarmm  sirlarina  gelirsek,  Kitabm  sirri,  vasitalarin  terkiyle 
Allah’tan  kul  adma  ger^ekle^en  §eydir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlarin 
kalplerine  imam  yazdi.’269  Kalpler,  (hiikmiin  kendisinden  ogrenilecegi) 
Allah’in  kitabidir.  Bu  durum  §ari’nin  ‘Seni  ku^kuya  dii§iireni  ku§kuya 
dii§iirmeyene  birak’ ve  ‘Miiftiiler  fetva  verse  bile,  fetvayi  kalbine  sor’ 
hadislerinde  belirtilir.  Yazi,  §anina  layik  tarzda  Hakk’a  nispet  edilen  gii- 
zel  isimlerden  kaynaklanan  ilahi  anlamlarin  sayesinde  o isimlerle 
ahlaklanmamizi  saglayan  veya  -ahlaklanma  §eklinde  degil  de-  bizim  icpn 
ahlak  olan  anlamlara  eklenmesidir.  Bu  ise,  isimlerin  bize  layik  tarzda  bi- 
ze  nispet  edilmesidir.  Binaenaleyh  Allah,  er-Raliman  ve  er-Rauftur. 
Peygamber’ini  overken  ‘Miiminlere  kar§i  rahim  ve  raufiuf270  der.  Allah 
kendisini  ‘Aziz  ve  kerim’  diye  isimlendirmi§,  bazi  kullanm  da  ‘Tat!  Sen 
aziz  ve  ke  rims  in’27’  demi§tir.  Bu  ise,  bir  kinamadir.  Yaratildarin  isimleri 
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ve  onlarrn  gosterdigi  §eyler,  nispetleri  farkh  olsa  bile,  eserleriyle  birlikte 
kendileriyle  isimlenende  bilinir.  Isimlerin  Allah’a  nispetleri  kula  nispet- 
lerine  benzemez.  ‘Allah ’m  benzeri  bir  §ey  yoktur.7272  Kerim’in  (Comert) 
ozelligi,  vermektir.  Bu  yoniiyle  nimetlendirme  §eklinde  ihsan,  hem  Al- 
lah’tan  hem  kuldan  meydana  gelir.  Bu  anlam  bir  acpdan  digerine  ekle- 
nirken  bir  a^idan  ondan  ayrilir.  Qunkii  birinci  isimlendirilen  ve  nitele- 
nen  ki§i,  diger  nitelenen  ve  isimlendirilene  benzemez.  Ortakhgin  ger- 
gekle§tigi  yonden  -ki  sonu9  ve  eserdir-  yazi  meydana  gelir,  c^iinkii  yazi, 
eldeme  demektir.  Harflerin  birbiriyle  eklenmesi  nedeniyle  yazi,  ‘yazi’ 
diye  isimlendirilmi§tir.  (Aym  kokten  gelen)  Ketibe,  atin  siivarisine  ek- 
lenmesidir.  Ayri  ayri  gelselerdi,  ‘ketibe’  diye  isimlendirilmezdi. 

Allah  miimindir  ve  kulunun  kalbine  iman  yazmi§tir.  Boylece  bu  ki- 
tap  (kalp),  Allah  i^in  ‘Miimin’  diye  isimlendirilmesine  yol  a9an  bir  hii- 
kiim  meydana  getirmi§tir.  Isim  ise  isimlendirilenden  ba§kasi  degildir. 
Oyleyse  Allah,  miimkiinde  zuhur  eden  iken  mtimkiin  O’nun  bir  mazha- 
ridir.  Zuhur  eden  her  §ey,  ancak  bir  mazharda  zuhur  edebilir.  Zuhur 
eden  mazhara  eklenmi§  mazhar  da  zuhur  edene  eklenmi§tir  ve  bu  ne- 
denle  kendisinde  zuhur  edenin  mazhari  olmasi  ger9ekle§mi§tir.  I§te 
hiikmiin  sabit  olmasmda  Kitab’i  delil  alabilmenin  sirri  budur. 

Hiikmii  ispatta  Siinnet’in  durumuna  gelirsek,  Hz.  Peygamber  ar- 
zusundan  konu§maz  ve  onun  hiikmii  Allah’m  hiikmiidiir.  Hz.  Peygam- 
ber, Allah’tan  aktaran  ve  Allah’m  gostermesini  istedigi  §eyi  bildirendir. 
‘Allah  dogru  yol  iizeredir.’ 

Siinnet  yol  demektir.  Yol  ise  bizatihi  maksat  degildir.  Onda  hedef- 
lenen  gayedir.  Siinnet,  ‘Allah’m  goklerde  ve  yerdek i yoludur.  Dikkat  ediniz! 
Ijler  Allah’a  doner .’273  C^iinkii  Siinnet  Allah’in  yolu  iizerindedir  ve  yolun 
sonudur.  Oyleyse  bu  yol  iizerinde  yiiriiyenin  Allah’a  ula§masi  gerekir. 
O halde  yol  bir  ara9tir  ve  mazharin  kendiligindeki  durumunun  istida- 
diyla  kendisiyle  isimlendirildigi  ^ekilde  zuhur  eden  hakkinda  hiiki'im  ve- 
rir.  Oyleyse  bu  ismi  bu  hiikmii  O’na  veren  mazhardir  ve  bu  ge9erli  bir 
hiikiimdiir.  ‘l§te  bu  dogru  yoldur.’274  Bize  yardim  edecegi  bir  i§te  Hak’tan 
yardim  istedigimizde,  Allah’tan  olan  istegimizin  sonucu  icabettir.  Boy- 
lece Allah  ‘icabet  eden’  diye  isimlendirilir.  Istegimiz  olmasaydi,  bu  hii- 
kiim  sabit  olmaz  ve  bu  isim  Hakk’a  \'erilmezdi.  Biz  bu  konuda  (O’nun 
i9in)  bir  yoluz  (siinnet).  Allah  $oyle  der:  ‘Bana  dua  edenin  duasmi  kabul 
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ederim.,27S  Allah,  kul  kendisine  dua  edene  kadar,  ona  icabet  etmemiftir. 
Ifte  bu,  siinnetten  delil  getirmenin  sirndir. 

Icma’ya  gelirsek,  icma,  Rabbin  ve  merbubun  birleftigi  hiikiimdiir: 
Bu  hiikiim,  AUah’in  Yaratan,  kulun  yaratilan  olmasidir.  Biitiin  gorelilik- 
lerde  durum  boyledir.  Her  nerede  ger$ekle§irse  ger$ekle§sin,  gorelilik 
meselelerinde  Allah  ile  kullan  arasmda  bir  farklilik  yoktur.  Aym  §ey,  bi- 
linenler  olmalan  bakimindan  bilinenlerde  ge^erlidir. 

Benimseyenlere  gore  kiyas,  Rabbin  kulun,  kulun  da  -fakat  Rabbin 
emriyle-  Rabbin  niteligiyle  zuhur  etmesidir.  Bu  zuhur  ve  goziikme, 
Rabbin  emrinden  olmasaydi  kiyas  delil  olamazdi.  Ya  da  bu  goziikme 
oviilen  bir  huydan  meydana  gelebilir  ki,  bu  durumda  da  kiyas  delil  ali- 
nir.  Rabbin  merbubun  (Rabbin  kulu)  niteligiyle  ortaya  $ikmasinda  ise, 
vacip  emir  §art  ko§ulmaz.  Fakat  bazen  bu,  emir  kipindeki  -fakat  anlami 
emir  degildir-  dua  ve  talepten  kaynaklanabilir.  Rab,  i§itilen  ve  emrine 
baglanilan  oldugu  kadar  kul  da  oyle  olsa  bile  aralarinda  bir  fark  vardir. 
I§te  bu  delil  getirmede  kiyasin  sirrmin  hiikmiidiir.  Bu  ise,  ikisini  bir 
araya  getiren  makul  bir  hiikiim  nedeniyle,  goriinenin  goriinmeyene  ki- 
yasidir.  Bu  hiikiim  her  birine  §amna  layik  tarzda  nispet  edilir.  Burada 
‘§anina’  dedik,  ^iinkii  el-Gelil  (soz  gelifi)  zit  isimlerden  biridir;  hem  yii- 
ceye  hem  de  degersize  bu  hiikiim  verilebilir.  §eriatin  asillarimn  sirlanyla 
ilgili  boliim  bitti. 

Doksan  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Nafileler’  hakkmdaki  sek- 
sen  dokuzuncu  boliim  ile  doksan  behind  kisim  takip  edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
DOKSAN  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


SEKSEN  DOKUZUNCU  BOLUM 

Genel  Olarak  Nafilelerin  Bilinmesi 


Ku$kusuz  nafileler  bir  ilkeye  dayamr 
Onlarm  dayanagifarz  ibadetlerdir 

Farz,  bir  i$ikla  harji  kar$iya  geldiklerinde  cisimler 
Have  nafileler  ise  golgeye  benzer 

Diftafarzlar  gibi  uygulamr,  farz  degillerken 
Hesapta  ise  far za  ddnu$urler 

Hadis  bum  belirtmi§  vefaziletini  a(iklami$ 

Aslmi  ise  aslmdan  ayirdi 

Nafile  ibadet  yaptiginda  bil  ki 
llah’m  sizi  sevmesi  nafilenin  neticesidir 

Artik  butiin  guylerin  Rabb’in  olur,  avugla 
Nafilenin  giselemesinden  ki  saganagina  eresinl 

Allah  seni  Ruhu’l-kuds  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki,  nafilelerin  ilahi 
mertebede  birle§tirici  bir  hiikmii  vardir.  Bu  hiikiimde  nafile  ibadederin 
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sahibi  Hakk’in  konumuna  ycrlc§ir.  Onu  tadan,  degerini  bilebilir  ve  onu 
verenin  hak  ettigi  §iikrii  yerine  getirmekten  aciz  kalir. 

Nafileler  farzlarin  yiiksekligine  gore  derece  derecedir.  (Jiinkii  nafi- 
leler,  asillari  farzlarda  bulunan  amellerdir.  Nafile  o esastan  meydana 
geldigi  gibi  onun  tarzina  gore  ortaya  £ikar.  Nitekim  biz  de  Hakk’in  su- 
retine  gore  ortaya  cpktik.  Biz  Hak  i$in  nafile,  O ise,  asildir.  Bu  nedenle 
Hak  i$in  ‘ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan’,  bizim  icpn  de  ‘O'nun  vasita- 
siyla  zorunlu  olan’  dedik.  Biz,  kendimiz  ncdeniylc  zorunlu  degiliz.  Bu 
dereceyle  Hale  bizden  ayrildigi  gibi  biz  de  O’ndan  ayrihriz.  Nafilelerin 
di§indakiler  ise  miistakil  ibadet  ve  bagimsiz  ibadeder  diye  isimlendirilir. 
Onlari  ise  bir  sonraki  boliimde  zikredecegiz. 

Nafileler  esaslari  olan  farzlarin  yiiksekligine  gore  yiikselir.  Ibadeder 
i<pnde  tenzih  nafilelerinin  en  iistiinii  oru^tur.  (^iinkii  onun  farzi  Rama- 
zan orucu,  Ramazan  ise  Allah’in  adidir.  Orug  misilsiz  bir  ibadet  oldugu 
gibi  Allah  da  benzeri  olmayandir.  O1119,  biitiin  ibadederin  nafilelerin- 
den  iistiindiir,  Oru^  cinsel  ili§kiyi  yasaklar  ve  onda  bir  etkisi  vardir.  En- 
gelleme  glicii  olan  her  §cye  gore  engellenen  zayiflilda  nitelenmi§tir.  En- 
gellenen  §ey  ibadetin  yerine  etki  edip  hiikmiinii  ortadan  kaldiracak  gii$- 
te  ise,  hi$  ku§kusuz  daha  gii^lii  olurdu.  Bu  durumda  nikahin  nafilesi 
daha  gii^liidiir,  ^iinkii  onda  oru$,  namaz  ve  diger  ibadetleri  iptal  giicii 
vardir. 

Nikah,  hayir  nafilelerinin  en  iistiiniidiir.  Onun  da  bir  ash  vardir  ve 
bu  asil,  farz  nikahtir.  Ona  eldenen,  nafiledir.  Bunun  ger^ekle^mesi  ise, 
iki  tiirliidiir:  Bazen  nikah,  gcncl  olarak,  muhabbet  nispetiyle  meydana 
gelirken  bazen  muhabbet  nispetinde  iireme  ve  ^ogalma  meydana  gelir. 
Nikah,  ^ogalma  ve  tenasiil  sevgisinden  kaynaldamrsa,  ilahi  sevgiye  kati- 
lir.  (yiinkii  Allah  vardi  ve  alem  yoktu.  Allah  bilinmek  istedi  ve  iradesiyle 
bu  sevgi  nedeniyle  yokluk  halindeki  e§yaya  yoncldi.  Onlar,  imkan  ha- 
lindeki  istidatiarinda  asil  konumundaydi  ve  onlara  ‘ol’  dedi,  onlar  da 
meydana  geldi.  Boylece  Hak,  biitiin  bilinme  tarzlariyla  bilindi.  Bu, 
Hakk’a  ili§mcycn  sonradan  meydana  gelen  (hadis)  bilgidir.  (Junkii  onu 
bilen  ki§i,  varlik  ile  nitclenmi§  degildi.  i§tc  bu,  marifetin  ve  varligin 
kemalini  talep  eden  sevgidir. 

O halde  varlik  ya  da  bilgi,  alem  vasitasiyla  kemale  erdi.  Alem  ise, 
sevgi  yoluyla  imkan  halindeki  (sabit)  a’yan’in  §eylilderine  doniik  bu  ila- 
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hi  yoneli§ten  meydana  geldi.  Gayesi  ise  di§ta  ve  bilgide  varligin  kemali- 
ni  ger^ekle^tirmektir.  Hakk’in  bu  yonelmesi  ise  tiireme  ama^li  nikaha 
benzeyen  bir  haldir.  Oyleyse  farz  nikah,  farzlarm  en  iistiiniiyken  nafilesi 
de  nafilelerin  en  iistimudur.  Turl'erinin  farklihgma  ragmen,  onu  yerine 
getiren  kimse,  onlarin  elde  ettigini  elde  etmi§tir.  Esas  ise  nikah  nafilesi- 
dir.  Qiinkii  bir  amelin  daha  once  var  olmayan  bir  varligi  ortaya  (jilcar- 
masi  nikahin  sonucudur.  Her  amel  kendi  hakikat  ve  yoluna  gore  bir 
sonu^  olu§turur.  Oyleyse  nikah,  her  i§te  asil,  dolayisiyla  iistiinliik,  ihata 
ve  oncelik  sahibidir.  Ebu  Hanife  nikah  hakkinda  §oyle  der:  “Nikah  en 
faziledi  nafiledir.’  Ebu  Hanife  haklidir  veya  ger^ege  isabet  etmi§tir.  Hz. 
Peygamber’e  kadmlar  sevdirildi  ve  en  90k  evlenen  peygamberdi.  Qiinkii 
nikahta  insanm  iizerinde  yaratildigi  (ilahi)  suret  ile  ozde§le§me  vardir. 
Fakat  ke§f  yolundalci  insanlardan,  hatta  Allah  ehli  ariflerden  pek  azi  bu- 
nu  bilir. 

Be§  yiiz  seksen  alti  senesinde  i§biliyye’de  Ebu  Haccac  Yusuf  el- 
Galleyri  -Galleyre’lidir-  bize  gelmi§ti.  O hal  ehli  idi.  Benimle  otururken, 
bu  makamdan  kendisine  bir  misal  gosterildi.  Halinin  etkisi  altmda  gor- 
diiklerini  gordugii  §eldlde  bana  anlatti.  Soyledilderini  a^iklamak  miim- 
kiin  degildi.  Hakk’m  bildirmesiyle,  ilemi  ke§f  etmi§  ve  hangi  surette 
babasi  oldugunu  gormii§tii.  Heyecan  i^indeyken  kendisini  sakinle§tir- 
meye  9ali§tim,  en  sonunda  sakinle§ti. 

Oyleyse  Hakk’m  varligi  ger^ekte  farz  iken  kulun  varligi  bu  farzin 
nafilesidir.  Bu  nedenle  ona  gore  ortaya  ^lkti.  Nikah  nafilesinden  ortaya 
9ikan  hususlari  zikrettik.  Namaz  nafilesinde  kulun  varligi,  kutsi  hadiste 
belirlenen  taksimdeki  payinda  ortaya  ^lkar.  Hadiste  Namazi  kendim  ile 
kulum  arasmda  boldiim’  denilir.  Kul  bu  namazin  nafilelerinden  nama- 
zin  taksimindeki  paymi  ogrendigi  gibi  Rabb’inin  payim  da  ogrenir. 
Farzmdan  ise  Rabb’inin  paymi  ve  namazdan  olan  kismini  ogrenir.  Her 
halin  belli  bir  zevki  vardir.  Qiinkii  farzin  sahibine  verdigi  hiikiim  nafile- 
nin  hiikmiinden  ba§kadir.  Farzi  yapan  kimse  zorunlu  kul  iken  nafileyi 
yapan  serbest  ve  ozgiir  kuldur.  Bu  durumda  kul,  ilahi  nitelikle  nitelen- 
mi§tir.  Bu  nitelik  me§iyettir;  dilerse  yapar,  dilerse  yapmaz. 

Oni^  nafilesi,  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’276  ayetinde  dile  getirilen 
benzersizligin  olumsuzlanmasmdan  meydana  gelen  tenzihi  kula  kazan- 
dinr.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  O’nun  mislinin  misli  bir  §ey  yoktur.  Hakk’m 
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misli,  O’nun  suretine  gore  yaratilmi§  olandir  ve  Hale  bu  benzerin  misli 
olmasmi  olumsuzlami§tir.  Oyleyse  Allah,  benzeri  olmamaya  daha  layik- 
tir.  Allah’xn  suretten  payi,  ozellikle  isimdir.  Allah  ger^ekte  kendisine  ait 
varlik  adini  aleme  verdigi  gibi  alem  de  istidadiyla  ve  Hakk’in  mazhan 
olmasi  bakimindan  Allah’a  giizel  isimleri  verir.  Bu  isimlerden  bildikle- 
rimizi  ve  bilmediklerimizi  Allah’a  veren  alemdir.  I§te  bu,  alemin  Al- 
lah’in  suretine  gore  olmasimn  anlamidir. 

Zekat  nafdesi,  insana  bereket  kazandirir.  Bu  bereket  farzin  kazan- 
dirdiginm  iizerinde  geryekle§en  arti§tir.  Hacc’in  nafilesi,  yoneli§in  birli- 
giyle  birlikte,  olu§un  zuhuruyla  farkli  yonlerde  yoneli§i  kazandirir.  Um- 
re  nafilesi,  biitiin  ibadederde  helal  ve  haramlik  uylan  arasmda  Hakk’in 
huzuruna  girmeyi  kazandirir.  Burada  bir  zevk  ve  iyme  (§iirb)  vardir.  Bu 
ikisi  Allah  ehlinin  nezdinde  bilinen  ilci  tecellidir.  Zileir  nafilesi  ve  ona 
devam,  alemde  diledigin  her  §eye  ‘of  deyip  o §eyin  geryelde§mesi  imka- 
nini  verir.  Farz  olan  zikir,  ‘Allah'tan  ba^ka  ilah  yoktur’  demek,  ihram 
tekbiri,  namazin  selami,  §ehadet  ve  sozle  ilgili  biitiin  farzlardir.  Zikrin 
farzi  ise  Hakk’a  ‘yap’  deyip  O’nun  yapmasini  saglar.  Biitiin  nafilelerin 
kazandirdigi  §eyleri  birle§tiren  ise  Hakk’in  kulu  sevmesidir.  Oyleyse  na- 
fileler,  Allah’in  kulu  sevmesini  saglar.  Fakat  bu,  herhangi  bir  sevgi  de- 
gildir:  Halek’in  kcndisiyle  duydugun  kulagin,  kendisiyle  gordiigiin  go- 
ziin  ve  kendisiyle  tuttugun  elin  oldugu  sevgidir  bu.  Bu  hadis,  e§ya  ara- 
sinda  dereceli  iistiinlukten  soz  etmemizi  engellemiftir.  Genel  anlayi§, 
insanlarin  nezdinde  goziin  ayaktan  iistiin  oldugunu  bildirir.  Hak  ise 
kendini  ‘kendisiyle  gordiigiin  goziin,  kendisiyle  yiiriidiigiin  ayagin’  ko- 
numuna  indirdi.  Allah  her  hakka  hakikatini  kendisinden  vermi§tir.  Al- 
lah kendini  iistiin  tutmaz.  (^iinkii  O,  §anina  layik  tarzda,  kendisi  oldu- 
gunu zikrettigi  her  '§eyde  zuhur  edendir.  Oyleyse  bu  yorumda  goz 
ayaktan  daha  iistiin  ve  faziletii  degildir.  ‘ Insanlarin  (ogu  ise  burn  bil- 
mezn77 

Genel  ve  ozel  olarak  nafile  ibadetlerin  sagladildarini  a^ildami?  ol- 
duk.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’ 
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DOKSANINCI  BOLUM 

Farz  ve  Siinnetlerin  Bilinmesi 


F arzlar  binekler  gibidir,  sunnetler 
Bineklerin  uzerinde  gay  eye  vardigi  yoldur 

Yolu  kat  edincejarz  olursun 
Ayetlerinde  Hakk’in  kulagi  haline  gelirsin 

Nafileler  ise  bunun  tersi,  onlara  dikkatle  saril 
Faziletler  yoluna  koyul  ve  onlari  is pata  gayret  et 

Farzlar,  AUah’in  kullarina  vacip  kilip  kesin  hiikme  bagladigi  ve  ye- 
rine  getirmeyeni  kinadigi  amel  veya  terklerdir.  Bunlar  iki  kisimdir:  Bi- 
rincisi  farz-i  ayindir.  Bunlar,  ba§kasimn  yapmasiyla  digerinden  dii§me- 
yen  farzlardir.  Digeri  ise  ba§kasmin  yapmasiyla  digerinden  dii§en  farz-i 
kifayedir.  Bu,  ba§kasi  tarafmdan  yapilmazdan  herkese  farz  idi.  Ornek 
olarak,  cenaze  yikamak,  cenaze  namazini  kilmak  ve  cihat  etmeyi  verebi- 
liriz.  Bu  ikisinin  arasmdan  ortaya  $ikan  ba§ka  bir  farz  daha  vardir  ve  her 
birine  ait  bir  hiikiim  ta§ir.  Bu  hiikumlerden  biri  digerinden  farkhdir. 
Ornek  olarak,  yukumliiniin  gli<j  yetiremedigi  farz  Hacc’i  verebiliriz.  Bu 
Hac,  yiikiimlii  gii^  yetirirken  sorumlu  olsa  bile,  §arta  bagli  bir  farzdir. 
Velisi  onun  adina  Hac  yaptiginda  ise,  farz  ondan  dii§er  ve  sevap  kendi- 
sine  ait  olur.  Bu,  yerine  getirme  sevabidir.  Aym  §ey,  sevabin  varligi  ne- 
deniyle  farz-i  Idfayede  ge^erli  olmadigi  gibi  kendisi  adina  kilinandan 
dii§medigi  i^in  namazda  ge^erli  degildir.  Dolayisiyla  bu  losim,  namaz 
farzina  ya  da  farz-i  kifayeye  benzemez. 

Siinneder  ise,  yapmanm  (kesin  bir  §ekilde)  tespit  edilmedigi  her 
§eydir.  Bunlar  da  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  Peygamber’in  emrettigi  ve 
te§vik  ettigi  veya  kendisi  yapip  iimmetini  serbest  biraktigi  siinnetlerdir. 
Digeri  ise,  iimmetinden  birisinin  ortaya  koydugu  ve  kendisine  uyulan 
siinnetlerdir  (bid’at-i  hasene).  Bu  durumda,  ‘adetin  sevabi  ve  onu  ya- 
panlarin  sevabi  kendisini  ortaya  koyana  verilir’. 

Kul  farzi  tarn  olarak  yerine  getirdiginde,  iizerindeld  Rablik  haldcim 
yerine  getirmi§tir.  Bu  durumda  farz  onun  adina  ‘Hakk'in  onun  duyma- 
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si’  olmasindan  daha  iistiin  bir  sonu^  meydana  getirir,  giinkii  Halddin 
kulun  duymasi  olmasi  kula  ait  bir  i§tir.  Farzin  sonucu  ise,  bu  hal  ile  ku- 
lun  arasina  girer.  Soz  konusu  sonu$,  ‘kulun  Haldc'in  kulagi’  olmasidir. 
Boylelikle  Hak,  kul  vasitasiyla  duyar.  Bu  durum  ltutsi  hadiste  ‘Aciktim, 
beni  yedirmedin’  §eklinde  dile  getirildi.  Farzin  kulun  ‘Hakk'in  kulagi’ 
olmasini  saglayan  bu  araya  girme  hali  ise,  sabit  ve  ger^ck  bir  malcam 
oldugu  gibi  ger^ekte  de  durum  oyledir.  Kul  Hakk’in  (bir  yandan)  o ve 
(obiir  yandan)  o olmadigini  ogrenir.  Hal  sahibi  ise  ‘ben’  der. 

Siinnetler,  uyma  yollaridir.  En  iistunii  ise  Haldda  uymaktir.  Boyle  - 
ce  isimlerini  kendime  verirken  -ahlaldanma  yoluyla  degil-  onlarla  ozde§- 
le§meye  (tahakkuk)  yakla§irim.  Veil  haldunda  en  diisugii  ise  haklarinda, 
‘Onlar  Allah'm  hidayet  ettigi  kimselerdir  ve  onlarin  hidayetlerine  uyu- 
lur’  denilenlere  uymaktir.  Alimler  ise  nebilerin  varisleridir.  Nebiler  bil- 
giyi  miras  birakir.  Nebevi  siinnet,  yiice  bir  makamdir.  Bu  makam,  din- 
de  birle§mek,  onu  yerine  getirmek  ve  ayrima  dii§memektir.  Oyleyse 
siinnet,  kendisini  yerine  getiren  ve  gayesine  varincaya  kadar  Muham- 
medi  mertebelerde  siilulc  eden  kimseyle  birlikte  yiikselir.  Bu  yiikseli§, 
marifeder,  halier  ve  tecellide  ger<^elde§ir. 

Hz.  Peygamber’den  sonra  ‘iyi  bulunan  §eriatlar’  anlamindaki  siin- 
nedere  gelirsek,  faldhlere  gore  bunlar  ‘istihsandir’.  §afii  onun  hakkmda 
‘Kim  istihsam  kullamrsa,  §eriat  koymu§  demektir’  demi§tir.  Faldhler  §a- 
fii’nin  bunu  kinama  ama^li  soyledigini  dii§unmu§tiir.  Halbuki  o,  anla- 
§ilmayan  me§ru  bir  hakikati  dile  getirmi§ti.  (^iinku  §afii,  dort  ‘Direk’ten 
biriydi.  Onun  §eriat  bilgisine  sahip  olmasi,  $agda§larmdan  ve  sonraki- 
lerden  kendisini  perdelemifti.  Aktarildigina  gore,  salih  bir  insan  Hizir 
ile  kar§ila§mi§  ve  ona  §afii’yi  sormu§.  Hizir,  ‘direklerdendi’  diye  cevap 
vermi§.  ‘Ahmed  b.  Hanbel  haldunda  ne  dersin?’  deyince,  ‘siddiktir’  de- 
mi§.  ‘Bi§r  Hafi  i<pn  ne  dersin?’  deyince,  ‘ondan  sonra  onun  gibi  biri 
gelmedi’  demif.  Hizir’in  §afii  (ra.)  hakkmdaki  tanildigidir  bu. 

§afii,  Hz.  Peygamber’in  ‘Kim  iyi  bir  adet  ortaya  koyarsa,  onun  ve 
yapamn  sevabi  kendisine  aittir,  kim  kotii  bir  adet  ^lkartirsa. . .’  hadisini 
biliyordu.  Hi$  ku§kusuz  §eriat,  insana  iyi  bir  adet  koyma  izni  vermi§tir. 
Bu  ise,  alimlerin  nebilerden  tevariis  ettilderi  hususlardan  biridir.  Bunlar 
iyidir,  yani  Halt  onu  ortaya  koyan  ldfiden  begenmi§tir.  Kim  istihsan 
ederse,  yani  her  kim  iyi  bir  adet  ortaya  koyarsa,  §er’i  bir  hiikum  ortaya 
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koymu§  demektir.  Insanlarin  bu  konuda  §afii’nin  soziinii  anlamayi§lari- 
na  §a§ikr.  Halbuki  onlar,  miigtehidin  hiikmiinii  -ger9ekte  yanilmi§  oisa 
bile-  kabul  ederler.  §ari,  o hiikmii  ge^erli  saymi§tir  ve  o makbul-dini  bir 
hukiimdiir.  Herhangi  bir  hiikiim  sahibinin  onu  reddetmesi  helal  degil- 
dir.  §eriatin  kaide  ve  esaslari  onu  korur.  Bu  yoniiyle  istihsan,  Malik’in 
mezhebinde  mesalih-i  miirsele  gibidir. 

iyi  adetin  (bidat-i  hasene)  hiikmunii  §ari  genel  anlamda  onaylami§, 
onu  koyan  ve  kendisine  uyanlan  odiillendirmi$tir.  Adete  ve  onu  koyana 
uyanlar,  sonu^ta  o ki§inin  ve  koydugu  adetin  degerine  gore  odiillendiri- 
lir.  Boylelikle  valdtlerinin  nebevi  §eriatlar  ve  asli  hiikiimler  ile  dolu  ol- 
masi  gerektigi  hususunda  seni  uyardim.  Zeki  insanin  amelinin  gayesi, 
asli  bir  niibiiwet  olmalidir,  feri  degil!  Qiinkii  se^imlerde  onun  ihtiyan 
olsa  bile,  i§ler  ger^ekte  sc^imi  kabul  etmez.  Hak  biitiin  varhklarda  boyle 
yapmi§tir.  Allah  her  cins  i^inde  bir  §eyi  se^m^tir.  Giizel  isimlerden  Al- 
lah ismini  se^mi^,  insanlardan  peygamberleri,  kullarm  iyinden  melelde- 
ri,  feleklerden  Ar§’i,  riikiinlerden  suyu,  aylardan  Ramazan’i,  ibadetier- 
den  orucu,  devirlerden  Peygamber’in  devrini,  haftanm  giinlerinden 
Cuma  giiniinii,  gecelerden  Kadir  gecesini,  amellerden  de  farzi  se^mi?- 
tir. 

Allah,  sayilardan  doksan  dokuzu,  diyarlardan  cenneti,  cennetteki 
muduluk  hallerinden  gormeyi,  hallerden  rizayi,  zikirlerden  ‘Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur’  zikrini  (kelime-i  tevhid),  kelamdan  Kuran’i,  sureler- 
den  Yasin’i,  ayederden  Ayete’l-Kiirsi’yi,  mufassalin  kisalarindan  ‘ Allah 
bir  dir  (ihlas),27g  ayetini,  zamanlarm  dualarmdan  Arefe  giinii  duasini,  bi- 
nelderden  Burak’i,  melelderden  Ruh’u,  renklerden  beyazi,  olgulardan 
bir  araya  geli§i,  insandan  kalbi,  ta§lardan  Hacer-i  evsedi,  evlerden  Beyt-i 
mamuru,  aga^lardan  Sidre’yi,  kadinlardan  Meryem  ve  Asiye’yi,  erkek- 
lerden  Muhammed’i  se9ti.  Yildizlardan  giine§i,  harekederden  dogru  ha- 
reketi,  yasalardan  indirilmi§  §eriati,  kanidardan  varhk  kanitmi  (burhan), 
surederden  Adem’in  suretini  se9mi§  ve  onu  ilahi  surete  gore  izhar  et- 
mi§tir.  Allah,  nurlarda  gormeye  vesile  olan  i§igi,  iki  zittan  ispati,  iki  9e- 
li§ikten  varligi  se9mi§tir.  Allah,  rahmeti  gazaba  se9mi§,  namazrn  halle- 
rinden secdeyi,  sozlerinden  Allah’i  zikri  se9mi§tir.  Allah  irade  simflarin- 
dan  niyeti  seymi^tir.  Bu  nedenle  niyet,  aiemin  kabul  ve  reddinde  hii- 
kiimrandir.  ‘Herkes  i9in  niyedendigi  vardir.’  Amel  edenden  ba§kasmi 
ise  sevapta  ve  ziyadesinde  amel  edene  katarsin. 
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Allah’in  namazin  sozlerinden  ‘Allah’  zilcrini  se9mesine  gelirsek, 
^iinkii  Allah’i  zikretmek  namazdaki  en  biiyiik  unsurdur.  Allah  boyle 
buyurdu:  ‘ Namaz  ta§kinhk  ve  kotulukten  ahkoyar.  Allah’  1 zikretmek  ise  da- 
ha  buyiiktur.’279  Namaz  bir  miinacattir.  Allah’i  zikreden  ise,  Hak  ile  otu- 
randir.  Kul  Hakk’i  zikrederse,  Hak  onun  dili  olur.  Namazm  fiillerinden 
secdeyi  se^mesine  gelirsek,  bunun  nedeni,  secdede  §eytandan  korunma- 
dir.  §eytan  namazm  fiillerinde  ozellikle  secdede  insandan  uzakla§ir. 
(^iinkii  secdesizlik  §eytanm  hatasiydi.  Secde  esnasinda  §eytan  aglar,  iizii- 
lur  ve  pieman  olur.  Pi$manlik,  tovbedir  ve  bu  kadarlik  bir  tovbenin  de 
kabul  edilmesi  gerekir.  Allah,  israrla  tovbe  edenleri  sever.  Secdeden  kal- 
kinca  §eytan  tekrar  saptirmaya  baflar. 

Allah  gazaba  kar§i  rahmeti  secjti.  Rahmetin  fiili  minnede  ge^ekle- 
§ir  ve  zorunlululda  faildir.  Rahmet  her  §eyi  ku§atti.  Gazap  da  rahmetin 
ku§attildarindan  biridir.  Rahmet  ile  kati§ik  olmayan  saf  gazap  yoktur. 
Rahmete  ise  gazap  kati§maz.  ‘Gazabim  bir  insana  helal  olursa  0,  dii$er 
(yikilip  gider).™0  Boylece  gazabi  dii§me  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Gazap 
diifiince  rahmete  yuvarlamr,  rahmet  de  kendisini  ku§atir  ve  i9erir.  Do- 
layisiyla  gazap  rahmete  dii§ebilir  ve  gazaptaki  rahmet  vasitasiyla  dii§- 
mii§tur  (dii§mek  de  rahmetin  bir  sonucudur).  Binaenaleyh  gazabin 
dii§mesini  saglayan  §ey,  rahmettir  ve  saf  rahmet,  bu  sayede  gazabi  kabul 
eder.  Gazaptaki  rahmet,  tipki  ^imi  naho§  ila9taki  rahmete  benzer.  Has- 
ta  -naho§  olsa  bile-  onu  ^er.  Onda  gizli  bir  rahmet  vardir  ve  bu  nedenle 
insan  hasta  olunca  naho§  ilaci  191T115,  gizli  rahmet  de  hastayi  iyile§tirmi§- 
tir.  Bu  ise  saf  rahmettir.  Bu  nedenle  ahirette  rahmete  ve  onun  hiikmiine 
ula§ilir.  Cehennemlilder  ate§ten  9ikmasa  bile  onlarin  da  ate§te  bir  nime- 
ti  olacaktir.  ‘Allah  her  §eye  kadirdir.mi  Allah’m  diinyada  ate§te  yarattigi 
yarar  ve  rahata  bakimz!  Allah’m  diinya  hayatinda  bazi  hastaliklara  kar§i 
ate§te  yarattigi  ‘tutsiileme’  yonteminden  ba§ka  bir  §ey  olmasaydi,  bu  bi- 
le yeterli  bir  kanit  olabilirdi.  (Junkii  tiitsuleme  ila9larin  en  keskinidir. 
Eticisinin  gticii  nedeniyle  de  tevekkiile  zarar  verir.  Ger9ekte  o,  e§-§afi  ve 
el-Muafi  isimlerinin  yerini  alir.  Bu  nedenle  ilahi  gayret,  bu  yontemi  kul- 
lananm  tevekkiil  sahibi  olmadigi  hiikmunii  verir. 

Allah  iki  zittan  varligi  tercih  etti,  9iinkii  varlik  O’nun  niteligidir. 
Allah  mumkiinler  i9in  de  kendi  niteligini  tercih  etti.  Ancak  bu  olabilirdi 
zaten,  9iinkii  Allah  iktidar  sahibidir.  iktidardan  ise  varlik  meydana  gelir. 
‘Allah  dilerse  sizi  goturilr,  ba§kasmi  getirir™2  der.  Iktidar  varlikta  diret- 
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mi§tir.  Irade  ise  yok  etmeyle  ilgilidir.  Bu  durumda  onun  adi,  el- 
Mani’dir.  Men  etmek  yokluktair. 

Allah  (olumsuzlamaya  kar§i)  ispati  tercih  etti.  ispat  kendisine  ‘ol’ 
denilen  §eyin  ta  kendisidir.  O §ey  yoklukta  iken  Allah  onun  adina  ispati 
olumsuzlamaya  tercih  etti.  O §ey  de  yokluk  halinde  rniimlciin  olmayi 
siirdiiriir.  Bu  husus,  yokluk  halindeki  tercihle  ilgili  ince  bir  meseledir. 
Mumkiin  kendisindeki  bu  zati  yoksunluk  nedeniyle  -Hale  kendisinden 
bunu  istediginde-  varligi  kabul  etmi§  ve  iizerinde  bulundugu  ispat 
hiikmii  nedeniyle  hizla  varliga  ko§mu§tur. 

Nurlarm  arasmdan  se^ilen  i§iga  gelirsek,  nurlar  perdelerdir.  Hz. 
Peygamber  perde  nurlari  hakkinda  TSfur  idi,  nasil  gerebilirim  Id?’  de- 
mi§tir.  Sonra  Allah,  kendisi  nur  iken,  gormeyi  vaat  etmi§tir.  Hakk’m 
kendisinde  kullanna  goziiktiigii  nurun  bu  perde  nurlarimn  arasmdan 
se^ilmi^  olmasi  gerekir.  Perde  nurlanna  ornek  olarak,  mutlak  birlik,  iz- 
zet,  kibir  ve  azamet  nurlarmi  verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  goz  (algismdan) 
yiiksek  iken  hukiimleri  kalpte  kalir.  Onlarm  kalkmasiyla  Hale  goriiliir- 
ken  hiikiimlerinin  kalpte  kalmasiyla  kullar  gorme  esnasinda  kendilerin- 
den  ge$er.  Bu  olmasaydi,  Halde’i  mii§ahede  esnasinda  leendilerini  goriir- 
lerdi. 

Allah  Adem’in  suretini  tercih  etti,  ^iinleii  Allah  onu  kendi  suretine 
gore  yaratmi§,  boylece  biitiin  giizel  isimlerini  ona  vermi§tir.  Bu  isimle- 
rin  giiciiyle  de,  kendisine  teldif  edilen  emaneti  iisdenebilmi§tir.  Bu  ha- 
kikatin  geregi  ise,  emaneti  ehline  ula§tirmaktir.  Golder,  yerler,  daglar  o 
emaneti  ta§imaktan  ^ekinmi^,  insan  ise  onu  iistlenmi§tir.  Insan  -onu  ta- 
§imasaydi-  ‘zalim’  ve  cahildir.  (Junleii  Allah’i  bilmek,  O’nu  bilmemek 
demektir.  ‘idralesizligi  idrale,  idraletir.’  insan  bilinmeyen  birisi  bulundu- 
gunu  ogrendiginde,  bilmi§  sayilir.  Bu  ise,  bilinmeyenin  oldugunu  bil- 
mektir.  Bilginin  konusu  ise  O’nu  bilmemektir. 

Allah  cedel  ve  diger  kamdarin  arasmdan  varhk  kamtmi  se9ti.  Bu 
learnt,  ger^egin  siibutunu  tarn  olarak  bilmeyi  ve  hasmin  kamtmi  ge^er- 
siz  kilmayi  saglar.  Cedelci  leamdarm  bu  giicii  yoktur.  Onlar,  bazen  ger- 
^ek  olmasalar  bile,  sadece  hasmm  kamtmi  ge^ersizle^tirir.  Bir  hayrete 
yol  a^an  sofist  kamt  ise,  metafizile  bilgide  bir  aepdan  cedelci  kamdardan 
daha  90k  varhk  leamdarina  yakindir. 
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Allah  indirilmi§  §eriati  sc^ti.  Bunun  nedeni,  onda  ahiret  hayatini  ve 
diinya  yararlarim  genel  anlamda  igermesidir.  Diinya  hayatindaki  iyiligin 
siirekliligi  i$in  konulmu^  akli  yasalar  ise  Allah’a  yakla§mayi  saglayici 
ozelliklerden  yoksundur.  Onlar,  amellerin  kabulii,  derecelerin  yiiksel- 
tilmesi  ve  cennet  ve  cehennemlerin  ispatiyla  ilgili  degildir.  Biitiin  bunia- 
ri  Allah  nezdinden  indirilmi§  §criatlar  ifade  edebilir.  Allah’in  kendilerine 
yazmadigi  ibadetler  geli§tirip  onlara  Allah’in  rizasini  kazanmak  amaciy- 
la  haklayla  riayet  edenjer,  Allah  nezdinden  indirilmi§  bir  §eriat  sahiple- 
ridir.  Onlar  bu  §eriat  icpnde  iyi  adeder  ortaya  koymu§lardir.  Bu  adeder, 
kendilerine  indirilmi§  §eriata  gore  §ari’nin  yasasina  uygundur  ve  onlara 
bu  adederi  ortaya  koyma  izni  veren  §ari’dir.  Akli  yasalar  ise  bu  insanla- 
rin  yaptigi  bu  adeder  degildir.  Bu  nedenle  onlar  icpn  bir  sevap  belirlen- 
mi§tir. 

Allah’in  dogru  hareketi  tercihine  gelirsek,  Allah  -kendi  haldonda 
belirttigi  gibi-  dogru  yol  iizerindedir.  Allah’in  suretine  gore  yarattigi  in- 
sani  da  bu  yola  tahsis  etmi^tir.  Mudu,  kiyamet  giinii  bu  yolda 
hasredilecektir.  Oyleyse  diinya  ve  ahirette  bu  yol  insana  ozgiidiir,  giin- 
ldi  giinahkarlar  gerisin  geri  harekete  gore  diriltilecektir.  Allah  giinah- 
karlar  haldonda  §oyle  der:  ‘ Gorsen  ki,  giinahkarlar  Rablerinin  nezdinde 
ba§lanm  one  egmi$tir™  Yatay-egik  hareket  ise,  hayvanlara  ozgiidiir.  Bu 
nedenle  dikey  hareket,  Allah’in  ilahi  surette  yarattigi  insana  aittir.  Soz 
konusu  varhk,  diinya  ve  ahirette  bu  niteligin  sahibi  olan  insan-i  kamil- 
dir.  Bu  nedenle  Allah  Adem’i  bu  surete  tahsis  etti.  (JXinkii  insan,  bu 
dogrusal  hareketin  iizerinde-  baki  kalan  muduluk  ehlidir  ve  bu  nedenle 
onu  ‘halife’  diye  isimlendirdi. 

Allah  giine^i  sc^mi^dr,  $iinkii  giine§  biitiin  ulvi  ve  siifli  aydinlik 
yildizlara  yardim  eder.  Bu  nedenle  ibrahim  Peygamber,  ‘Bu  en  buyiik- 
tiir,2s4  demi§ti.  ild  yakla§ima  gore  giine§,  Kiirenin  kalbine  tahsis  edilmi§- 
tir.  Burasi,  dordiincii  goktiir  ve  Idris  (as.)  oradadir.  Allah  Idris’i  Niiksck 
bir  mekana  yiikselttigini  bildirmi§tir.  Bu  mekanin  yiilcsek  olmasi,  felek- 
lerin  kalbi  olmasindan  kaynaklanir.  Dordiincii  gok,  mertebece 
(mekanet)  yiiksektir.  Onun  iizerinde  olan  ise  -dordiincii  gok  altinda  ol- 
sa  bile-  mesafe  bakimindan  ve  ba§lanmiza  nispede  }diksektir.  Giine§ 
dogumu  ve  batimiyla  gece  ve  giindiizii  olu§turur.  Allah  o ikisi  ic^in  ild 
perde  yaratti  ki,  bu,  ‘nikah’  demektir.  Gecenin  giindiize  girmesi,  tiire- 
yenlerin  varliklannin  ortaya  9ikmasmi  saglar.  Allah’in  gece  ve  giindiizde 
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yarattigi  yaratiklar,  bu  girme  ve  gizlenmeden  dogar.  Allah  bu  varhklar- 
dan  her  biri  adina  giinefin  hareketinden  gizli  bir  talep  yaratmiftir.  Bu 
talep,  varliklari  o talepten  ortaya  9ikartmayi  ama^lar. 

Allah’in  Hz.  Muhammed’i  se^mesinin  nedeni  ise,  diger  insan  mi- 
za^larindan  ayri  olarak,  onun  mizacmin  gerektirdigi  kemal  ve  itidaldir. 
Bu  miza^  sayesinde  Hz.  Peygamber,  ‘Adem  heniiz  toprak  ve  su  arasin- 
dayken  peygamberligini  gormiiftiir.  Bu  esnada  Hz.  Muhammed’in  par- 
9alari,  unsurdan  olufan  tiireyenlerde  dagimk  bir  haldeydi.  Bu  konu, 
Misak  ayetinde  dile  getirilen  hususu  bilenlerin  kavrayabilecegi  ince  bir 
meseledir.  Allah  kendilerini  kendilerine  tamk  tutarak  ‘Ben  sizin  Rabb’iniz 
degil  miyim?’285  diye  sordugunda,  Ademogullarini  Adem’in  sirtindan  91- 
kartmif,  onlar  da  ‘Evet’  demifti.  Sozii  edilen  fey  insanlarin  iizerinde 
dogduklari  fitrat  iken  sonata  insanlar  da  ona  varir.  Bu  toplama  hak- 
lunda  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Ruhlar  sirali  askerlerdir.’  Allah  onlari 
toplayinca,  suredenme  mertebesinde  toplamiftir.  Onlardan  yiiz  yiize 
gelmif  olanlar,  burada  birbirlerini  tanir.  Orada  sirt  sirta  gelenler  ise, 
burada  birbirlerini  tammaz.  Orada  yiizii  bafkasimn  sirtina  doniik  olan- 
lar ya  da  bir  yamna  donmiif  olanlar  da,  burada  aym  fekilde  davranir. 
Bu  konuda  §u  dizeleri  soyledim: 

Kalpler  sirali  askerlerdir 

Toplanma  mertebesinde,  gdzuken  ve  ayrilan 

Orada  tampm$  olanlar  birbiriyle  uzla^ir 
Birbirini  tammayanlar  ise  burada  ayn  du§er 

Ahirette  herkes  bu  tanikhgi  onaylayacak  ve  inkar  etmeyecek,  kendi 
adina  Rablik  iddiasmda  bulunmayacaktir.  Allah  foyle  der:  ‘O  gun  uyan- 
lar,  uyduklanndan  uzakla§acaktir.m 6 Hz.  Peygamber,  en  biiyiik  ilahi 
tecelligah  olmuftur  ve  ‘Bu  sayede  oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini 
ogrenmiftir’.  Oncekilerin  bilgisinin  bir  yonii,  Adem’in  isimleri  ogren- 
mesiydi.  Hz.  Muhammed’e  ise  ‘cevamiii’l-kelim’  verilmiftir.  Allah’m  ke- 
limeleri  tiikenmez.  O,  kiyamet  giinii  biitiin  yaratiklar  iizerinde  efendi 
olacak;  melek,  resul,  nebi,  veil  ve  miiminler  gibi  fefaat9ilerin  fefaat  et- 
meleri  i9in  fefaat  edecektir.  Goriilen  giinde  makam-i  mahmud  Hz. 
Peygamber’e  aittir. 
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Allah  kadinlar  i^indcn  Meryem  ve  Asiye’yi  se^ti.  Bu  durum,  o iki- 
sinin  erkeldere  ait  lcemale  katilmalari  demektir.  Bununla  beraber  erkek- 
lerin  kadinlar  iizerinde  bir  derecesi  vardir  ve  bu  derece  ger^ektir,  kay- 
bolmaz. 

Allah  aga^larin  icpnden  Sidre’yi  se^ti.  Sidre,  kullarin  amellerinin 
ula§tigi  yer  ve  ayrim  mekanidir.  Amellerin  surederi  onun  altrnda  kalir. 
Allah  onlari  nurlardan  -Id  amellerin  nurlaridir-  diledikleriyle  orter  ve 
dolayisiyla  kimse  onlari  niteleyemez.  Daha  once  de  soyledigimiz  gibi 
bu  nurlar,  amellerin  nurlaridir  ve  amellerin  surederinden  ortaya  cpkar. 
Boylelikle  amelleri  gizler,  kimse  onlari  betimleyemez.  E§yayi  betimle- 
mek,  simrlamak  ve  temyiz  etmek  demektir.  Ameller  ise  farkli  farklidir 
ve  bir  takim  mertebeleri  oldugu  gibi  nurlari  da  mertebeleri  sayisincadir. 
Bir  kismi  iistiin,  bir  kismi  daha  iistiin;  bir  lusmi  aydinlik,  bir  kismi  daha 
aydinliktir.  Ustiiniin  niteligi  daha  iistiin  olandan,  aydinlik  olanm  niteli- 
gi  daha  aydinlik  olaninkinden  farklidir.  Dolayisiyla  amellerin  nurlari, 
herhangi  bir  nitelikle  sinirlanmaz.  Onlari  bir  nitelilde  smirlarsan,  ziddi 
bunu  ortadan  kaldinr  ve  dolayisiyla  nitelemede  onlara  haldarim  ver- 
memi§  olursun.  Amellerin  nurlari,  tek  bir  derecede  degildir  ve  bu  nur- 
lar, onlari  ortmu§  ve  pcrdclcmi§tir.  Dolayisiyla  kimse,  onlari  niteleye- 
mez. Onlar,  boyle  golgelenmi§  olsalar  bile,  biitiin  aga^lara  fazla  gelecek 
nur  elbiseleri  onlara  giydirilmi§tir.  Sidre,  yemektir  ve  yikayicidir.  Kiraz- 
lari  iricedir,  §ehiderin  ruhlari  ondan  beslenir. 

Allah  evlerin  i^indcn  Beyt-i  mamur’u  se$ti,  $iinkii  o,  her  giin  hayat 
nehrinin  damlalarmdan  yaratilmi§  meleklerin  doldurdugu  yerdir.  Bu 
damlalar,  hayat  nehrine  dalan  Ruhu’l-Emin’in  kanadarim  ^lrpmasindan 
meydana  gelir.  Cebrail  bu  meleklerin,  yani  Beyt-i  mamur’u  dolduran 
melelderin  yaratilmasi  i$in  her  giin  bu  nehre  bir  kez  dalar.  Bunlarin  sa- 
yisi,  yetmi§  bindir.  Bir  kez  gktiklarinda  bir  daha  geri  donmezler.  Me- 
leklerin imar  ettigi  yerdeki  sir  ise  orada  kalir  ve  bir  bo§luk  yoktur.  Ale- 
min  tiimii,  bo§lugu  doldurmu§tur.  Artilc  bunu  ara§tir!  (^iinlui  o pek  yii- 
ce  bir  bilgidir.  Bunu  ara§tirmak,  varlildarm  varliklar  igindeki  d6nii§iim- 
lerinin;  yaratiklarm  tavirdan  tavra  girmesinin  bilgisini  ogrenmeni  sag- 
lar.  Boylece  Allah’m  her  §eye  -§ey  olmayana  degil-  gii$  yetiren  oldugu- 
nu  ogrenirsin.  §ey  olmavan  ise,  ‘§eyligi’  kabul  etmez;  kabul  etseydg  ha- 
kikati  ‘§ey  olmamak’  olmazdi.  Bir  §ey  kendi  hakikatinin  di§ina  cpkmaz. 


Doksan  Be§inci  Kisim  l8l 

Dolayxsxyla  hakkinda  ‘§ey  degiP  hukmii  verilen  bir  §ey  yoktur.  §ey  hak- 
kxnda  ise  ‘§ey  degil’  hukmii  verilemez. 

Hale  ta§lar  i^inden  Hacer-i  evsedi  se9ti,  giinkxi  onu  Allah  biatle§- 
mede  sag  elinin  yerine  yerle§tirmek  iizere  indirdi.  Donxxklardan  daha 
90k  (Allah’i)  bilen  ve  O’na  daha  siirekli  ibadet  eden  kimse  yoktur.  (^iin- 
kii  donuklar,  bitki  ve  canlmin  hakikatinin  yerine  getirmekten  aciz  ol- 
dxxklari  marifet  ve  mutlak  ibadet  iizere  yaratilmi§tir.  Bu  nedenle  donuk- 
tan  herhangi  bir  §ey  insanda  bxxlumnaz.  insanda  bulunan  her  §ey,  ge- 
li§me  ozelligine  sahiptir  ki,  o da  bitkilere  ait  bir  ozelliktir.  Canh  ise, 
yonlerde  tasarruf  imkanina  sahiptir.  Oyleyse  herhangi  bir  varhk  ma- 
denden  ayri§tiginda,  kendi  haldkatiyle  iddiayla  bezenir.  Bu  ise,  her  bile- 
nin  farluna  varmadigi  gizli  bir  9ati§madir.  Sehl  (Tiisteri)  bxina  kismen 
dikkat  9ekmi§,  fakat  ger9egi  oldugu  gibi  soylememi§ti.  Sehl  bu  meseleyi 
biliyordu  da  soyledigiyle  mi  yetindi  ya  da  Allah  o esnada  soylediginden 
fazlasini  kendisine  bildirdi  mi  bilemiyorum.  Allah  onu  sag  el  olarak 
se9mi§tir. 

Allah  insandan  kalbi  se9ti.  Kalp  Allah’i  sigdiran  organdir,  9iinkii 
Allah  her  giin  bir  i§tedir.  Giin  ise,  an  ^inde  tenefFiis  edenin  nefesi  mik- 
taridir.  Siirekli  ba§kala§masi  nedeniyle  ‘kalp’  diye  isimlendirildi.  Baki- 
mz!  Kalp  Rahman’m  iki  parmagi  arasmdadir  ve  onu  Rahman  halden 
hale  9evirir.  Ba§ka  bir  isim  Rahman  ismiyle  birlikte  kalbe  etki  edemez. 
Dolayxsiyla  Rahman  ismi,  haldkatinde  bxxlunan  §eyi  verir.  Oyleyse  Al- 
lah’m  rahmeti,  her  §eyi  ku§atmi§tir.  Ba§kala§ma  esnasmda  gordiigiimiiz 
her  §ey  -ki  bu,  bir  sikxnti,  azap  ve  bedbahtliga  ula^tirabilir-  bir  rahmet 
i9erir.  (^iinkii  degi§me,  Rahman’in  parmaklariyla  ger9ekle§mi§tir.  (^iin- 
kii  Rahman  kalbi  soz  konixsu  durxxmla  dogrulttugu  gibi  aym  §ekilde  di- 
ger  hal  ile  de  saptirmx^tir.  Oyleyse  bu,  goreli  bir  sapmadir.  Kalp,  dog- 
rululcta  degi§tirdigi  gibi  egrilikte  de  kendisini  degiftiren  ismin  (Rah- 
man) otoritesi  nedeniyle  rahmete  varacaktir.  Bu,  Allah’tan  kullarina 
doniik  bir  miijdedir:  'Ey  kendilerine  kar$i  a$inya  giden  (zulmeden)  kulla- 
rxm!’287  Burada  herhangi  bir  a§iriya  gitme  tiirii  zilcredilmeyerek,  miisrif- 
lerin  biitiin  halleri  dile  getirilmi§tir.  ‘ Allah’in  rahmetinden  limit  kesmeyi- 
niz.,2SH  (^iinkii  sizi  saptiran,  Rahman’m  parmagidir.  ‘Allah,  biitiin  giinah- 
lari  bagi§lar.,2s9  Bu,  nesh  edilemeyecek  bir  rivayettir.  Bu  ifadeyle  ‘Allah 
kendisine  jirk  kofulmasmi  bagislamaz’290  ayetini  uzla§tiririz.  Hak  §irld  di- 
ledigi  §ckildc  cezalandirir,  sonra  Rahman’in  parmagi  onun  iizerinde 
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hiikiim  verir.  Bu  durumda  mii§rik  rahmete  varir.  §irkin  di§inda  (kalbin 
degi§mesiyle  ilgili)  ba§ka  sapma  tiirleri  ise  bagi§lanir.  Bunlarin  bir  kis- 
mi,  cezalandirmadan  sonra  bagi§lamr.  Soz  konusu  kimseler,  mii§rik 
olmadiklari  halde,  biiyiik  giinah  i§leyen  ve  komiire  dondiikten  sonra  §e- 
faat  ile  ate§ten  gkanlardir.  Buna  inanmak  vaciptir.  Bir  kismi  ise,  her- 
hangi  bir  cezalandirma  olmadan  ifin  ba§inda  bagi§lanir.  Oyleyse  herke- 
sin  rahmete  ula§masi  zorunludur. 

Allah  olgulann  i^inden  toplanmayi  se^ti,  ^iinkii  toplanma,  cem’de 
(birlik)  ayrim  ve  temyizi  saglar.  Doiayisiyla  Rab  ve  merbub,  kadir  ve 
makdur  (gii9  yetirilen)  olmahdir.  Toplama,  se^ilen  §eydir  ve  llahi  isim- 
lerin  hakikatlerinin  ilgileri  nedeniyle  zorunludur. 

Allah  renklerden  beyazi  se^ti.  (Jiinkii  biitiin  renldiler,  ona  donii- 
§iirken  beyaz  onlara  ddnii§mez.  Onun  beyazhgi,  kendinde.  gizlidir  ve  si- 
yah,  kirmizi  sari  ve  diger  renklerin  perdesiyle  varlikta  goziikiir.  Boylece 
herhangi  bir  yerde  bulunaii  renk  beyazdan  var  oldugu  gibi  gorenin  go- 
ziindeki  renk  de  beyazdan  meydana  gelir.  Renldinin  kendisinde  ise  aym 
<jcy  yoktur.  Ornek  olarak  beyaz  daglarin  uzaktan  kara  goriinmesini  ve- 
rebiliriz.  Onlarin  yanma  geldiginde  beyaz  olduklarini  goriirsiin.  Halbu- 
ki  haldarinda  kara  hiikmiinii  vermiftin.  Verdigin  yarginda  yanilmi§,  si- 
yahligi  ise  dogru  gormii§  sayihrsin.  Bunun  niteligi  me^huldiir.  Gogiin 
maviligi  de  oyledir.  Gok  goziin  gormesi  nedeniyle  mavi  iken  kendili- 
ginde  ba§ka  bir  renkte  olabilir. 

Allah  melelderden  Ruh’u  se^ti,  cfunkii  melek,  felek,  unsur,  madde 
ve  doga  kaynakli  biitiin  suretlere  bu  Ruh’tan  iiflenir.  Ruh,  e§yamn  ha- 
yatinin  bagli  oldugu  ve  Allah’a  izafe  edilen  ruhtur.  O,  hayatm  kendisin- 
den  meydana  geldigi  Rahman’in  nefesidir.  Hayat,  nimet;  nimet  ise  mi- 
zaca  gore  ger^elde^en  hazzin  kaynagidir.  Nitekim  serin  mizaci  hakkinda 
‘hararetlinin  azap  gordiigii  §eyden  nimedenir’  demiftik.  Bunu  anla! 
§ari’nin  -anlarsan-  cAte§  ehli  olan  cehennemlilder  bulundugu  gibi  cen- 
net  ehli  olan  cennedilder  de  vardir’  demesi  yeterlidir.  Allah  cehennem- 
likler  hakkinda  ‘orada  olmeyecelderini  ve  diri  de  kalmayacaldarim’  soy- 
lemi§tir.  Onlar,  soguldugun  varligi  nedeniyle  ate§le  nimeti  talep  eder. 
I§te  bu,  mizacin  hiikmiidiir. 
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Allah  bineklerden  Burak’i  se^ti,  ^iinkii  Burak,  mira^larin  binegidir. 
Burak  dort  ayakhlar  ile  kanatlilari  kendinde  toplami§  ve  hem  yiiksek 
hem  suflidir.  Nitekim  bazi'deniz  ve  kara  hayvanlari  oyledir. 

Allah  Arefe  giinii  duasim  se^ti.  Bu  dua,  soyutlanma,  horluk  ve  za- 
mani  belli  bir  giiniin  bilinmesi  mertebesinde  hu§uyla  yapilan  duadir. 
Arefe,  gece  ve  giindiizii  bir  araya  getirir. 

Allah  surelerden  ‘De  ki,  Allah  birdir2291  (ihlas)  suresini  se$ti.  (Jiinkii 
bu  sure,  O’na  ozgiidiir  ve  onda  herhangi  bir  varlik  zikredilmemi§tir. 
Herhangi  bir  §eyin  mudak  birligi,  O’nun  ozel  birligine  benzemez.  Her 
§eyin  birliginin  bu  surede  ispati,  Allah’m  kalbini  a^tigi  kimseye  ait  garip 
bir  bilgidir.  Allah  bu  sureyi  kendi  birligiyle  a^mi^  ve  yaratilmi§larin  bir- 
ligiyle bitirmi§tir.  Bilmelisin  ki,  var  olaxilar,  el-Ahix’in  el-Ewel  (Son  ve 
Ilk)  ile  irtibati  gibi  -Ewel’in  el-Ahir  ile  irtibati  gibi  degil-  Allah  ile  irti- 
batlidxr.  (Jiinkii  Ahir  eweli  talep  ederken  ewel  ahiri  talep  etmez,  ^iinkii 
O,  alemlere  muhtag  degildir.  Bu,  ozii  geregi  miistagniliktir.  Ewel  ise, 
mudak  birlik  ile  nitelenen  Allah  isminden  Ahir’i  talep  eder. 

Bu  surenin  sonunda  gelen  birlik  ile  i^erdigi  bilginin  kaynagina  dik- 
katini  ^ektim.  Bu,  el-Ewel  ile  irtibatiyla  beraber,  ona  benzemez.  (Jiinkii 
yaratilmi§larm  birligi  Allah’i  talep  ederken  Allah  onlari  talep  etmez.  ‘Siz 
Allah’a  muhtagsimz.  Allah  zengin  ve  ovulendir.’292 

Allah  ayederden  Ayete’l-Kiirsi’yi  se^ti.  Ayeder  alamederdir.  Hi^bir 
§ey  i^in  kendinden  daha  ilk  olam  yoktur.  Ayete’l-Kiirsi  ise  O’nun  isim- 
leri  ve  nitelilderidir.  Bu  ise  ba§ka  bir  ayette  bultmmaz.  Boylelikle  Hak, 
kendisine  kendisiyle  delil  oldu.  ‘ Allah  O’ndan  ba§ka  ilah  olmayandir.’’293 
Burada  Allah,  mevcut  bir  ismi  gaip  zamirle  ispat  etmi§  ve  olumsuzla- 
mi§tir.  O’nirn  goriinmeyen  bir  isimlendirileni  vardir.  ‘Hayy’dir.’  Bu  ise 
sahip  oldugu  isimlerin  varhk  §arti  olan  niteliktir.  ‘Kayyum’dur.’  O,  ka- 
zanmi§  oldugu  her  §ey  ile  kendisinin  di§indaki  iizerinde  kaimdir,  $iinku 
O,  her  §eye  yaratili§im  verdi.  ‘Onu  uyku  ve  dalginlik  almaz.’  Bu,  alemi 
korumasiyla  ^eli^en  §eylerden  tenzih  niteligidir.  Allah  Kaim  olmasaydi, 
alem  bir  an  bile  var  olamazdi.  ‘Onundur.’  Zamir  Allah’a  doner  ve  gaip 
zamirdir.  ‘Golderde  ve  yerde  olan  §eyler.’  Bvmlar,  miilk  ve  kole  olarak 
O’na  aittir.  Allah  uluhiyetiyle  hukmiin  bekasi  i$in  korumayi  a^iklamak- 
tadir.  ‘Kim  §efaat  eder?’  §ef  (9ft  ve  §efaat)  kelimesi,  hukiimle  ikilenme- 
si  demektir.  ‘O'nun  nezdinde.’  Burada  da  gaip  zamir  vardir.  ‘O'nun  izni 
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olmaksizin.’  Bu,  Allah  olmaksizin,  kimsenin  bagimsiz  olamayi§indan 
kaynaldanir.  Dolayisiyla  her  §eyin  O’nun  izninden  olmasi  gerekir.  (Jain- 
kii  burada,  §efaat  eden  ve  §cfaat  edilenler  vardir.  Onlar,  goklerde  ve 
yerde  §efaat9ileri  ve  haklarmda  §efaat  edilenleri  bilir.  ‘Onlcrindckini  bi- 
lir.’  Bu,  onlarin  iizerinde  bulunduklan  durumdur.  ‘Ardarindakini  de  bi- 
lir.’  Bu  ise,  kendisine  donmeleridir.  ‘Bilgisinden  bir  §cyi  ihata  edemez- 
ler.’  Kastedilen,  e§yaya  dair  bilgisidir.  ‘Ancak  O’nun  diledigini.’  Bir 
kismini  ihata  edebilirler,  biitununii  degil!  ‘Kiirsiisii  ku§atti.’  Kastedilen, 
bilgisidir.  ‘Golderi  ve  yeri.’  Yani,  ulvi  ve  siifli  alemi  bilgisi  ku§atti.  cO 
ikisini  korumak  agir  gelmez  O'na.’  (^iinkii  soz  konusu  olan,  manevi  bir 
koruma,  gaybi  yardim,  ulvi  ve  siiflide  siirekli  yaratmadir.  ‘O  Yucedir.’ 
O’nun  yaratiklarindan  miistagni  olmasi,  zatindan  kaynaldanir.  ‘Azim- 
dir.’  Celaliyle  Allah’in  heybetinin  bulundugu  ariflerin  kalplerinde  Yiice- 
dir. 

Bu  sure,  isim  ve  zamir  arasinda  on  alti  yerinde  Allah’in  zikredildigi 
bir  ayettir.  Aym  §ey  ba§ka  bir  ayette  bulunamaz.Ayette  be§  isim  acik^a 
zikredildi:  Bunlar,  Allah,  Hayy,  el-Kayyum,  el-Ali  ve  el-Azim’dir.  Do- 
kuz  zamir  de  a^iktir.  Bunlar  zahirde  gizlenmi§tir.  Ildsi  ise  batinda  giz- 
lenmi§tir,  goriinu§te  yoktur.  Bu  iki  zamir,  bilgi  ve  me§iyet  zamiridir. 
Aym  §ekilde,  Allah’in  bilgisini  ve  me§iyetini  kendisi  bilebilir.  Dolayisiy- 
la kimse  O’nun  bilgisinde  ya  da  me§iyetinde  neyin  bulundugunu  bile- 
mez.  Bunlar,  irade  edilen  ger^ekle^ip  bilinenin  ortaya  ^llcmasmdan  son- 
ra  ogrenilcbilir.  Bu  nedenle  zamir,  bilgi  ve  iradede  goziikmemi§tir. 

Allah  Kuran’dan  Yasin’i  se^ti,  giinkii  bu  sure,  Kuran’in  kalbidir 
Onu  okuyan,  Kuran’i  on  kez  okumu§  gibidir.  Kalp  Sad  harfine  mensup 
suretteki  (be§eri  suret)  en  §erefli  par^a  oldugu  gibi  Sin’e  (Ya-sin)  men- 
sup bu  sure  de  en  iistiin  suredir  ve  o bir  mertebedir.  Bu^lardan  ona  ait 
olan,  giine§in  §crefli  evidir.  Burasi,  ba§langi9  burcu,  iikbahar  mevsimi, 
canlanmanm  geri  gehnesi,  ba§langicm  zuhuru,  doga  aleminin  siislen- 
meye  ba§lamasidir.  Bunun  yam  sira  nefeslerin  buharlarimn  inceldigi 
donemdir.  Soz  konusu  nefesleri  ki§  mevsimi  havanin  soguklugu  nede- 
niyle  yogunla§tirmi§ti.  Soguk  hava,  di§ariya  9ikan  nefeslere  bir  donuk- 
luk  kazandirir.  Nefes  di§a  9iktiginda  once  onlari  yogunla§tirir,  sonra 
suya  9evirir.  Bu,  ki§  mevsiminde  eline  iiflediginde  buldugun  nemliliktir. 
Hakkm  (cc.)  her  nefes  kendilerinde  bulundugu  ilahi  §e’nler,  bu  burca 
aittir. 
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Allah  sozden  Kuran’i  se^ti.  (jXinkii  Kuran,  toplama  ozelligine  sa- 
hiptir  ve  toplamada  ayrim  bulunur.  Qinku  toplama,  ^oklugun  dclilidir. 
Qokluk  ise  telderdir.  Oyleyse  9okluk  toplamda  (cem’de)  ayrimm  ta 
kendisidir.  O halde  Kuran,  Furkan-Kuran’dir. 

Allah  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  zikrini  se^ti.  (jXinkii  bu,  olum- 
lama  ve  olumsuzlamayi  it^erir.  Ba§kasinda  bu  ozellik  yoktur. 

Allah  hallerden  nzayi  se9ti,  9iinkii  o,  Hak’tan  mudular  adina  ger- 
9cldc§ccek  son  miijdedir.  Bundan  sonra  bir  rniijde  yoktur.  Qunkii  nza, 
bir  rivayette  yer  aldigi  gibi,  ebediyete  e§lik  eden  ve  insanlarm  (Haldc’i) 
gorme  yerinden  donmelerinden  sonra  ger9elde§ecek  bir  miijdedir.  Ha- 
yir!  O,  biiyiik  ziyaret  esnasinda  gormenin  ge9elde§tigi  Kesib’te  ger9ek- 
le§ir. 

Allah  mekanlardan  cenneti  se9ti.  Orasi  mutluluk  ve  baki§in  ger9ek- 
le§tigi  yerdir.  Bu  ise  ehlini  onun  mukabili  olan  yerde  bulunan  sevimsiz 
§cylcrdcn  ve  intikam  isimlerinin  otoritesinin  gereginden  gizler. 

Allah  gormeyi  se9ti,  9iinku  o goziin  son  noktasidir.  H^bir  haz, 
gorme  hazzma  benzemez.  (^iinkii  o,  ibadet  cdilen  hakkindaki  gorme 
kesinligidir  (ayne’l-yaldn) . 

Allah  sayilardan  doksan  dokuzu  se9ti,  9iinkii  o,  isimlerin  teldigini 
gosterir  ve  tek  ve  bile§ik  sayilari  bir  araya  getirendir.  ‘Allah’in  doksan 
dokuz  ismi  vardir.  Onlari  sayan  kimse  cennete  girer.’  Kastedilen  sayma, 
bilgi,  ezber  ve  lafiz  bakunindan  ogrenmedir.  ‘Allah  tektir  ve  teki  sever.’ 

Allah  ibadederden  farzlari  se9ti.  C^iinkii  farzlarin  sonucu,  kulun 
Hakk’in  duymasi  ve  gormesi  gibi  nitelikleri  olmasidir.  Nafilelerle  ger- 
9cldc§en  sevme  ise,  Hakk’in  kulun  duymasi  ve  gormesi  olmasim  saglar. 
Nafile,  farzlardan  sonra  ikinci  derecededir  ve  bu  nedenle  farz  oncelikli- 
dir.  Hak  celalinin  geregine  gore  (kutsi  hadiste)  belirttigi  gibi  ‘kulunun 
kulagi’  olmaya  inmez.  Oyleyse  Haldun  kendi  niteligiyle  inmesi  gerelcir. 
Bu  ise,  iizerinde  yaratildigi  suret  nedeniyle,  kulun  Hakk’in  niteligi  ol- 
masidir. Oyleyse  kulun  niteligi,  ‘ilahi  suretten’  kopanlmi§tir.  Nitekim 
‘Rahim  Rahman’dan  bir  daldir.’  Farz,  kesmedir.  Insan  onu  yerine  ge- 
tirdiginde  Hakk’m  niteligi  olabilir.  Nafile  luldiginda  ise  Hak  onun  nite- 
ligi olur.  Boylelikle  farz  nafileden  ayri§ir  ve  iistiin  derece  farza  ait  olur. 
Farz  bunu  saglamasaydi,  Allah  ‘Aciktim,  beni  yedirmedin’ ve  ‘Ben  ku- 
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lumun  kavu§masim  daha  90k  ozlerim,  hi^bir  §eyde  tereddiit  etme- 
dim...’  gibi  kutsi  haberlerde  bildirilen  sozleri  soylemezdi. 

Allah  zamanlardan  kadir  gecesini  se^ti.  Qiinkii  e§ya  Hakldin  nez- 
dinde  kendi  kaderleriyle  ayri§ir.  Hak,  gaybdir.  Boylelikie  kader,  (gayb 
konumundaki)  geceye  tahsis  edildi.  Gece  de  tipki  g-aybin  gizlenmesi  gi- 
bi ortiinur. 

Allah  giinlerin  i^inden  Cuma  giiniinii  se$ti,  (jimkii  onda  ilci  suret 
ortaya  $ikar.  Allah  bu  giinii  suretlere  tahsis  etti.  Bu  ise,  nutfenin  (rah- 
me)  dii§tugii  be§inci  aydir.  Cuma,  miiennes  (di§i)  bir  gundiir.  Siislen- 
me  ona  ait  iken  yaratili§  da  onda  tamamlanmi§tir.  Allah  onda  bir  saati 
belirlemi§tir  ki,  bu  saat  aynadald  nokta  gibidir.  Bu  yer,  aynaya  yansiya- 
nin  gun  aynasindaki  yeridir  ve  orada  kendisini  goriir.  Ayna  ile  aynaya 
bakan  arasmda  gcr^eklc§cn  surete  gore  hitap  ve  teklif  ger$ekle§tigi  gibi 
i§aret  isimleri  de  onunla  meydana  gelir.  Ornek  olarak  §u,  bu,  bunlar  vb; 
o,  o ikisi,  onlar,  sen,  siz,  siz  ikiniz,  sizler,  sen,  seni,  ikinizi,  vb.  gibi  za- 
mirler  (§ahis  zamirleri-i§aret  zamirleri);  -vikaye  nun  korumadiginda  (ni 
§eklinde)-  birinci  tekil  §ahis  zamirini  verebiliriz.  Bu  zamirin  zorunlu 
olarak  enniyette  (benlik)  bir  etkisinin  olmasi  gerekir.  Bu  nedenle  vikaye 
nun’una  harfler  aleminden  ait  olan  §ey,  fiituwet  ve  isardir  ve  yine  bu 
nedenle  ‘vikaye  nun’u  diye  isimlendirilmi§tir.  O ‘Sana  sigimrim  hadi- 
sindeki  ‘sana  (ke)’  zamiri  konumundadir.  Bu  konuda  §u  dizeleri  soyle- 
dim: 


Vikaye  nun’una  benzemez 
Varlikta  orugtan  ve  ahlaktan  ba^kasi 

Fiituwet  ve  isar  onun  varhgidir 

Lafizda,  koruyucu’dan  (vikaye)  ba$ka  bir  §eyimiz  yok 

Varhgin  yarisi  Yaratan’in  niteliginden  ona  ait 
Mertebeden  de;  0 daim  ve  baki  olandir 

Allah  sirali  olarak  119  asri  (ve  nesli)  se^ti.  Bunlarm  ilki,  Hz.  Pey- 
gamber’in  kemalinin  goriinmeksizin  ve  goriinerek  ortaya  ^lktigi  do- 
nemdir.  Boylece  Hz.  Peygamber  kendi  ba§ina  §eriati  ortaya  koymu§,. 
vekillerinin  §eriat  yaptigi  §eyleri  varligiyla  ge^ersizle^tirmi?,  diledilderini 
onaylami5,  hepsine  imam  ortaya  koymu§tur.  Soz  konusu  §eriatlardan 
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neshedilen  ve  edilmeyen  her  §eyi  ispat  etmi§tir.  i§te  bu  birinci  asirdxr. 
Ondan  sonra,  hepsi  de  fetih  ve  zuhur  ehli  olan  ild  asir  daha  gelir.  Bu 

her  ayin  U9  giiniine  benzer.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir  grup 
sava§a  ^ikar  ve  onlara  aranizda  Peygamber’i  goren  var  midir?  diye  soru- 
lur.  Onlar  ‘evet’  diye  yanit  verir.  Bu  durumda  onlara  fetih  nasip  olur. 
Insanlardan  bir  grup  sava§a  9ikar.  ‘Aranizda  Peygamber’i  goreni  (saha- 
be)  goren  (tabiin)  var  midir?’  diye  sorulur.  Onlar  da  ‘evet’  der.  Onlara 
da  fetih  nasip  olur.’  Bu  ikinci  nesildir,  digeri  ise  birinci  nesildi.  ‘Sonra 
bir  sava§a  9ikar.  Onlara  aranizda  Peygamber’i  goreni  goreni  goren  var 
midir?’  diye  sorulur.  Onlar  da  ‘evet’  der.  Onlara  da  fetih  nasip  olur.’ 
Peygamber  buna  bir  eklemede  bulunmadi.  Qiinkii  ilahi  mertebenin  di- 
§inda  bir  §ey  yoktur.  Ilahi  mertebe  ise,  zat,  sifat  ve  fiillerden  ibarettir. 
I§te  bu  asirlarin  en  hayirhsmin  anlamidir.  Oyleyse  ilk  asrm  (neslin)  ina- 
yetiyle  hepsine  fetih  nasip  olmuftur  ki  kastedilen  Hz.  Peygamber’in 
zatidir.  Onun  nurimun  giicii  ve  otoritesi,  kendisini  gorene  veya  onu 
goreni  gorene  ya  da  onu  goreni  goreni  gorene  fetih  nasip  etmi§tir.  Hz. 
Peygamber’in,  ‘En  hayirli  asir  benim  asrim,  sonra  onu  takip  eden,  sonra 
ondan  sonra  gelendir’  diye  dile  getirdigi  durum  budur.  Biz  onlari  aym 
U9  giiniine  benzettik.  Peygamber’in  davet  donemini  ise  bir  aya  benzet- 
tik.  Cptinkii  insanlar  ‘karn  (asir,  nesil)’  ve  onun  zaman  o^iisii  hakkinda 
gorii§  ayriligma  du§mii§tur.  Bu  baglamda  ileri  siirulen  gorii§lerden  biri- 
si,  ornrn  otuz  yil  olmasidir.  Bu  nedenle  asirlan  Peygamber’den  kiyamete 
kadar  bir  ‘a/  kabul  ettik  ve  119  karm  (asir)  aym  119  giinii  gibi  saydik. 

Allah  orucu  tercih  etmiftir,  9unkii  Hz.  Peygamber  kendisine  soru 
soran  birine  ‘Oru9  tutman  gerekir,  0019  misilsizdir’  diyerek  orucun 
benzersizligini  dile  getirmiftir.  Bu  durumda  01119  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey 
yoktur’294  ifadesine  benzer.  Allah  kutsi  hadiste  ‘Oru9  benim  i9indir’  der. 
Halbuki  biitiin  ibaderieri  insana  ait  saymi§tir.  O1119  ise  tenzih  niteligidir 
ve  tenzih  Allah’a  ait  olabilir. 

Aylarm  ^inden  Ramazan’i  se9ti.  Bunun  nedeni  isimdeki  ortakhgi- 
dir.  Ramazan  ilahi  isimlerden  biridir  ve  boylelikle  senenin  diger  aylari- 
na  gore  sayginligi  ortaya  9ikmi§tir.  Hz.  Peygamber  onu  kameri  aylar- 
dan  saymi§tir.  Bunun  nedeni,  bereketinin  senenin  Jtiim  aylarina  yayil- 
masmi  saglamaktir.  Boylelikle  bu  bereket,  senenin  her  aymda  ortaya 
9iktigi  gibi  senenin  her  giinii  i9in  ondan  bir  pay  ger9ekle§ir.  Bize  gore, 
aylarm  en  iistiinii  Ramazan,  sonra  Rebiiilewel,  sonra  Recep,  sonra  §a- 
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ban,  Zilhicce,  Zilkade  ve  Muharrem’dir.  Kameri-  aylarin  fazileti  hakkin- 
dalci  bilgim  bu  kadardir.  Senenin  diger  aylarinin  faziletinin  siralamyim 
bilmiyorum.  Bunlar  Safer,  Rebiulahir  ve  Cemaziyelewel  ve  Cemaziyel- 
ahir  aylandir.  Bu  aylarda  faziletin  siralamyi  hakkinda  bilgim  yoktur. 
Bunlar,  fazilette  denk  midir?  Zanni  galibime  gore,  iy  boyle  olmalidir. 
Qiinkii  bana  gosterilmiyti,  fakat  onu  kesin  olarak  ogrenmemiytim.  Bil- 
gim olmadigi  bir  lconuda  ise  konuymam  soz  konusu  degildir. 

Unsurlardan  suyu  tercih  etti.  (Jiinkii  her  yeye  sudan  hayat  verildi. 
Allah’in  su  iizerinde  var  ettigi  Ary  bile  oyledir.  Boylelikle  hayat  Ary’a 
sudan  yayilmiytir.  Su,  Hz.  Peygamber’in  ‘Hac  Arafat'tir’  hadisindeki 
(ifade  biyiminc  benzetirsek),  en  biiyiik  unsurdur.  Bununla  beraber  ha- 
yatin  sebebi,  suyla  beraber  bayka  yeylerdir.  Fakat  su  (Arafat  Haccin  en 
onemli  unsuru  oldugu  gibi)  bu  yeylerin  en  biiyiik  unsurudur. 

Felelderden  Ary’i  seyti,  yunku  Ary  biittin  cisimleri  ihata  eder.  Allah 
her  yeyi  ihata  edendir.  Ary,  felekler  lycrisinde  ve  onun  altmda  bulitnan 
yeylerde  oncelik  sahibidir.  Oyleyse  Ary,  ilktir  ve  ihata  edendir.  Er- 
Rahfnan  istiva  eunek  iyin  bu  iki  niteligi,  yani  ilklik  ve  ihatayi  scymiytir. 
Ary  miilk  ise,  onun  scyimin  diyinda  olmasi  yerindedir.  Ciinku  sadece 
Allah  ve  miilkii  vardir.  Allah’m  diyindaki  her  yey  O’nun  miilkudiir.  Ary 
bir  ifadede  de  diger  yeylerden  ayirt  edilmiytir.  Bu  durumda  Ary’in  ilk 
olma  ve  ihata  bakimindan  seyilmesi  ortaya  yikar.  (^iinkii  golder  ve  yer 
Kiirsii’niin  iycrisindc  ‘ipe  atilmiy  diigiim  gibidir;  Ary’in  iyinde  Kiirsii  ise 
ipe  atilmiy  diigiim  gibidir’. 

Allah  kullardan  melekleri  scyti,  yiinkii  onlar  nurdan  yaratildi.  Onla- 
rm  cisimleri  nuranidir.  Melelder  diger  yaratildara  gore  ilahi  nura  daha 
yakin  olanlardir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Allali’tan  kendisini  nur 
yapmasini  istemiytir.  Bunun  nedeni,  doganm  karanhgmi  bilmesidir. 

Allah  yerlerden  Ama’yi  scyti.  Ama,  alemi  yaratmazdan  once  O’na 
ait  idi.  Buradan  Allah  gii^lii  melekleri  yaratmiy,  onlan  lcendi  celalinde 
hayrete  diiyiirmiiytiir.  Sonra,  alemi  yaratmiy,  onlari  baykasim  gormeleri 
iyin  cemalinin  celalinde  hayrete  duyiirmiiytiir.  Onlar,  Allah’m  bir  kim- 
seyi  yarattigini  bilmeyenlerdir.  Bunun  ne  iistiin  bir  hal  olduguna  baki- 
mz!  Allah  Ama’yi  mekani,  Ary’i  istivagahi,  yakin  semayi  iniy  yeri,  yer- 
yiiziinii  ise  beraberliginin  mekani  olarak  scyti.  Allah  her  nerede  olursalc 
bizimle  beraberdir. 


Doksan  Be§inci‘Kisim  189 

Allah  insanlardan  resulleri  se^ti.  Bunun  nedeni,  onlarm  hakikati  Al- 
lah’tan  teblig  etmeleridir.  Allah  onlari  kendisini  bilmek  ipn  (diinya  ha- 
yatina)  ^lkartti.  Allah  bilinmeyi  sevmi§,  peygamberler  vasitasiyla  yara- 
tiklarma  tanmmi§tir.  Bu  bilinme  onlarla  gonderdigi  kitap  ve  sayfalarla 
ger^;clde§ti.  Boylece  zati  bir  bilgiyle  onu  bildikleri  gibi  kendilerinde  ya- 
ratilmi§  alullarla  da  Allah’i  tamrlar.  Allah  onlara  fikri  ara§tirma  giicii 
verdi.  Boylelikle  delil  ve  kaniriarla  selbi-viicudi  (olumsuzlayici)  bir  bil- 
giyle Allah’i  bilmi§lerdir.  Akil  kendi  ba§ina  bundan  fazlasini  bilemez. 
Bundan  sonra  ise,  zati  bir  bilgiyle  peygamberler  geldi.  Boylelikle  yara- 
tiklar,  §eriatiyla  onlara  tamnan  Ilah’a  ibadet  etti.  (^iinkii  akil,  herhangi 
bir  ameli  ya  da  Allah’a  yakla§mayi  ya  da  Hakk’a  ait  olumlu  zati  bir  nite- 
ligi  ortaya  koyamaz.  Dii§iince  deliliyle  hareket  ettigi  siirece,  aldin  §eriat- 
tan  payi,  ‘ O’nun  benzeri  bir  $e_y  yoktur  (ke-mislihi),29S  ifadesinden  ibarettir. 
Burada  ‘ke’  benzetme  degil,  zait  bir  harf  olarak  bulunur.  Allah  aldin 
kendi  ba§ma  algilayamayacagi  bilgileri  teblig  etmesi  i^in  peygamberleri 
sc^mi^tir.  Soz  konusu  bilgiler,  Allah’in  zati  ve  O’na  yalda§tirici  ameller, 
terlder  ve  nispederle  ilgilidir. 

Allah  isimlerden  Allah  ismini  sc^ti.  Onu  kelimclerde  kendi  maka- 
mina  yerle§tirdi.  Bu  isim,  nitelenen  fakat  ba§kasimn  nitelenmesinde  kul- 
lanilmayan  bir  isimdir.  Biitiin  ilahi  isimler  bu  ismin  niteligiyken  o bir 
nitelik  olmaz.  Bu  nedenle  onda  kok  aramaya  kallcmak,  bir  zorlamadir. 
Binaenaleyh  ‘Allah’  ismi,  turetilmcmi§,  ozel  ve  kelimeler  ve  harder  ale- 
minde  ilahi  zat  i^in  konulmu§  bir  isimdir.  Allali’tan  ba§kasi  o isimle 
isimlenmemi§tir.  Boylelikle  Allah,  akil  ba§ka  bir  ilahin  olamayacagmi 
kamdadigi  gibi,  onu  da  ortaldiktan  korumu§tur. 

Boylece  Allah’m  sc^imlcrindcn  uyan  yerine  gc^ccek  hususlari  zik- 
retmi§  olduk.  Bu  uyari,  davet  edildikleri  ibret  ve  basirede  bakmaktan 
habersiz  kalan  akillara  yoneliktir.  Meseleyi  tarn  olarak  a<;iklami§  degiliz. 
^iinkii  bizler,  Allah’in  yarattigi  varliklarm  ayrintisini  tarn  olarak  bilmi- 
yoruz.  Allah’m  verdigi  gii^lc,  varliklari  belli  esaslarda  simrlamayi  ba§a- 
rirsak,  bu  taksime  her  §ey  girer.  Bu  boliimde  Allah’m  varlikta  siriirli  ya- 
ratildan  i^inden  her  tiirden  se^ip  ayirdigi  tek  tek  bireyleri  tamtmayi 
ama^ladik.  Onlar,  kendi  ba§ina  var  olan  veya  var  olmayan,  mekanli  veya 
mekansiz  ya  da  dolayli  olarak  bir  mekana  ycrle§en  tiirler,  bundan  bir 
araya  gelen  ve  gelmeyen  varliklardir.  Alemin  ve  varliklarm  kisimlari,  be- 
lirttigimiz  hususlarla  smirlidir.  Burada  aklin  tek  ba§ma  anlayabilecegi 
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goreli  bir  tafsilat  vardir.  Bu  ise,  qyamn  mertebelerinin  ayri§masi,  bir- 
birlerinden  edcilenme,  birbirlerini  ctkilcme  ve  birbirlerine  dayanma  ba- 
kimmdan  derece  derece  olmasidir.  Fakat  bu  iistiinluk,  kendilerine  olan 
inayet  yoluyla  ilahi  yakinligin  ustiinliigiidur.  Yoksa  hakikatleri  onu  ge- 
rektirmez.  Bu  iistiinliik,  kalplerimize  bildirdigi  ilham  bilgileri  ya  da  in- 
dirilmi§  kitap  ve  nebevi  haberlerde  teblig  ettigi  bilgilerle  ogrenilebilir. 
Bunun  di§mda  ba§ka  bir  yol  yoktur! 

Siinneder  aldi  delillerdir,  qinkii  onlar  bir  talum  yollardir.  Farzlar 
ise  kendisine  ve  yaratiklarina  gore  Hakk’in  durumunu  bildiren  §er’i  bil- 
gilerdir.  Ey  AUah’in  kullari!  Kitabinda  ya  da  Peygamber’in  dilinde  ken- 
disini  niteledigi  §ekilde  Allah’a  kulluk  ediniz!  Ne  bir  ilave  ne  91  karma  ne 
de  bir  iistunliige  yol  aqcak  te’vil  yapimz.  Kendisini  niteledigi  §eyi  O’na 
birakimz.  Bu  nitelik  (akla  gore)  imkansiz  ya  da  qli^ik  bir  §cy  ise,  bu, 
bizim  i§in  kendiligindeki  durumunu  anlamadaki  eksiklik  ve  acizligimize 
yorulur.  Teorik  alcil  giiciiniin  O’nun  varliginm  bilinmesiyle  ve  Hak’tan 
kullarina  haberleri  bildirenlerin  dogruluguyla  ilgili  yargisim  ifade  etmi§- 
tik.  Dolayisiyla  herhangi  bir  itiraz  olmaksizin,  ^eli^ik  ya  da  imkansiz 
hususlari  bile  kabul  etmcmiz  gerekir.  Zati  kendisince  me^hul  olan  birini 
akil  zatiyla  ilgili  hususlarda  zorunluluk,  imkan  ya  da  imkansiz  hiiloniine 
nasil  sokabilir  ki?  Alai  haddini  a§mamalidir  ve  kendisine  ait  hususlarda 
bize  indirdigi  ve  bildirdigi  i§leri  Hakk’a  birakmaiidir.  Allah  hakki  soyler 
ve  dogru  yola  ula§tinr.  Biz  ise,  Allah’a  ve  bu  konudaki  bilgisinde  Kitap 
ve  Peygamber’in  diliyle  O’nun  nezdinden  gelen  hususlara  inanmak  zo- 
rundayiz.  Allah  bizi  nezdinde  bulunan  §eyleri  ogremneye  muvafFak  et- 
sin.  Allah’a  ancak  yok  olacak  kimse  itiraz  edebilir. 

Doksan  be§inci  kisim  sona  erdi  ,onu  ‘Vera’  haklandaki  doksan  bi- 
rinci  boliim  ile  doksan  altmci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NIN] 
DOKSAN  ALTINCI  KISMI 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


DOKSAN  BiRINCi  BOLUM 

Vera  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Tasavvufta  vera,  sakinmaktir  haramlardan  her  yerde 
Bir  de  sakinmak,  ikiyonlii  §eylerden 

Sajhelal  olarak  gelirse  sana  bir  jey 

Vera  geregi  onu  birakirsan,  bu  (vera  degil)  bir  noksanhktir 

Qiinkti  gergegi  bilmedigin  i(in  tersine  davrandin 
Noksanhk  ise  imanda  ortaya  (ikar 

Sozliikte  vera  sakinmak  demektir.  §eriatta  ise  -helalden  degil-  ha- 
ram  ve  ku§kuludan  salunmakur.  Hz.  Peygamber  bu  konuda,  ‘Sana  ku§- 
ku  vereni  vermeyene  birak’  demi§tir  ki,  soyledigimizin  ta  kendisidir.  Bu 
hadis,  cevamiu’l-kelim  ve  sdzii  a^iklama  ozelligine  i§aret  eder.  Birisi 
§oyle  demi§tir:  ‘Bana  veradan  daha  kolay  bir  i§  yokmr.  I^imden  sikinti- 
ya  sokan  her  §eyi  -bu  hadisle  amel  ederek-  biraktim.’ 

Haram  oldugu  nas  ile  sabit  §eylere  gelirsek,  kula  boyle  §eylerden 
uzak  durmak  emredilmi§tir.  Haram,  kendisi  degil,  yasaga  muhatap  ki§i 
i$in  haramdir,  ^iinkii  bir  haram,  illdnden  farkli  bir  nitelige  sahip  ba§ka 
birisi  i^in  mubah  olabilir.  Bu  nitelik  §ari’nin  mubah  saymasiyla  haram- 
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lik  niteligini  mubah  yapar.  Bu  nedenle  haramin  ‘kendisi  degiP  dedik, 
$iinkii  hi$bir  §ey  ozii  geregi  haram  degildir.  Bu  nedenle  Allah  ‘zorda 
kaldigtmzdan96  demi§tir.  Boylelikle  haram  ve  benzeri  hiikiimlerin  yii- 
kiimliiniin haline  dayandigini  ogrendik.  Bazi  yerlerde  ise,  yasaklanan 
§eye  dayamr.  Yasaklanan  §cydc  bulunan  degi§iklik  nedeniyle  isim  degi§- 
se  bile,  yiikiimliiniin  o §eyi  almasmdaki  hiikiim  mubahlik  ya  da  zorun- 
luluk  §eklinde  degi§ir.  Aym  §ekilde  haram  yasagiyla  muhatap  olanm  hali 
degi§ebilecegi  gibi  yasaktan  uzak  durma  durumu  da  dcgi§cbilir.  Bu  du- 
rumda,  zorunlu  olarak  hiikiim  dii§er.  i§  soyledigiiniz  gibi  olunca,  hicjbir 
§ey  ozii  geregi  haram  degildir. 

Ku§kuludan  sakinmaya  gelirsek  (vera),  ku§kulu,  bir  yonii  helale  bir 
yonii  -herhangi  bir  baskinlik  olmaksizin-  harama  doniik  §eydir.  Boyle 
bir  §cydcn  uzak  durmak  onu  yemekten  veya  yenilmesi  ondan  sakinmak- 
tan  iistiin  degildir.  Vera  sahibi  ise,  haramhk  yoniinii  dikkate  alarak, 
ku§kuludan  uzak  dururken  vera  sahibi  olmayan,  helallik  yoniinii  dikkate 
alarak  ondan  yararlanir.  Bunlarin  arasindaki  fark  bu  kadardir.  Ku§ku 
bulunmayan  §eyi  terk  etmeye  gelirsek,  boyle  bir  §cy,  sirf  helaldir.  Yii- 
kiimlii  bunun  fazlasini  terk  edebilir,  cjiinkii  helalin  sadece  fazlasi  terk 
edilebilir.  Bu  terk  ‘vera’  degil,  ‘ziiht’  diye  isimlendirilir.  Haram  ve  ku§- 
kuludaki  ziiht  vera  iken  fazlayi  terk  vera  degildir.  Fazlanm  di^indakinde 
-Id  ihtiya^  miktaridir-  ziiht  giinahtir.  Geride  ise,  bu  konudaki  ihtiyacin 
ve  kendisinde  ziihdiin  ge^erli  oldugu  fazlanm  miktarim  tespit  kalmi§tir. 
Bunu  -Allah  izin  verirse-  ziiht  boliimiinde  zikrcdcccgiz. 

Vera,  §art  sayilan  makamlardan  biridir.  Yiikiimlii  oldugu  siirece 
kula  e§lik  eder  ve  §arti  bulundugunda  kullanilir.  Bu  ise,  yiikiimliiniin 
biitiin  tasarruflarinda  ge^erlidir  ve  herhangi  bir  amelinc  ozgii  degildir. 
Alcsine  vera,  hareket  ve  duru§lannda  ya  da  kendisiyle  ili§kilendirilen 
davrani§  ve  terklerde  yiikiimliiniin  biitiin  organlarina  yayilir. 

§oyle  denilir:  Veranm  sirlarda  ve  ruhlarda  bir  hiikmii  vardir.  Me§- 
ru  verada  ge^erli  degildir  bu.  Qiinkii  (veranm  olabilmesi  i^in  gereldi 
olan)  ku§kunun  manalarda,  marifederde  ve  sirlarda  bulunmasi  ariflere 
gore  imkansizdir.  Ku§ku,  teorik  bilgilerde  bulunabilir.  Bunlar,  akli  ka- 
mdarla  gcr^ekle^cn  bilgilerdir.  Arifler,  fikri  ara§tirmada  vera  sahibi  ol- 
masi  gerekenlerdir.  Boyle  yaptiklarmda  ‘haram’  ara§tirmadan  kurmlur- 
lar.  Ornek  olarak,  ilahi  zati  ara§tirmayi  verebiliriz.  Onlar,  dii§iinceyi 
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ku§kudan  arindinr.  Ornek  olarak,  Allah  i9in  bakmak  veya  duyurmak 
i^in  bakmayi  verebiliriz.  Bilginin  iistiinliigii  nedeniyle,  bu  durum  bazi 
nefslere  gizli  kalir.  ilahi  bilgiyi  ara§tiran  ise,  onu  Allah  i^in  aradigim 
zanneder.  Ger^ekte  bilgiyi  diinya  veya  Allah’in  di§indaki  bir  neden  i^in 
arar.  Boyle  bir  ara§tirma  niyetinden  uzak  durmak  gerekir,  bilgiden  de- 
gil!  Bilgi  aramak,  insana  haram  kilinmami§tir.  Haram  kihnan,  bu  bozuk 
niyettir. 

Burada  meseleye  bakmak  gerekir:  Niyet  bilginin  talebinin  faziletine 
zarar  veriyor  mu,  yoksa  bilgi  talebi,  kendi  faziletiyle  ahiret  mutlulugu- 
nu  sagliyor  mu?  Bu  durumda  cezalandirma,  niyete  yoneliktir.  Bu  konu 
ilahi  mizamn  incelenmesi  boliimiinde  itimat  edecegimiz  husustur. 

Bazilari  foyle  der:  Biitiin  olu§  ku§kudur.  Ben  de  bu  kanaatteyim. 
Bu  ise,  duyularin  zannettigi  gibi  degildir.  Rahman’in  sureti  bizi  bu  go- 
rii§e  sevk  etmi§tir.  Boyle  bir  §eyde  vera  yapilmaz  ve  bundan  ka^imlmaz. 
Qiinkii  insan  kendisini  ancak  olu§tan  (ve  alemden)  bilebilir.  Kendinden 
ge^ersen,  zatmi  ve  seni  Yaratim  bilemezsin.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Kendini  bilen  Rabb’ini  bilir.’  Oyleyse  bu  ku§kuluda  vera  imkansizdir. 
Aksine  ku§ku  olmasi  yonunden  onxin  alinmasi  gerekir  ve  bu  durum  onu 
helal  kilar.  (^iinkii  olu§,  hi^bir  zaman  iki  u^tan  birinde  saf  olarak  bu- 
lunmaz.  Bu  konu,  akillarin  9ogunun  ve  ariflerin  biiyuk  lusmmin  bogul- 
dugu  bir  denizdir.  Ancak  Allah’in  merhamet  ettigi  ve  Nuh’un  gemisine 
binenler  bu  denizden  kurtulur. 

Vera’nm  esasi,  zahirinde,  batminda  ve  yapmak  veya  yapmamak  ile 
yiikiimlu  turn  organlarinda  -Allah’a  tahsis  edikni§  bir  fekilde-  me§ru  ol- 
9iiye  gore  ‘Allah  i9in’  olmayan  her  davrani§tan  ‘sakinmak’  demektir.  Bu 
fuller  Allah’a  oyle  tahsis  edilmelidir  ki,  h^bir  ku§ku  ona  zarar  verme- 
meli  ve  etki  etmemelidir.  ‘Allah  i9in’  soziindeki  ‘^in’  (lam) , bu  bdliimii 
toparlar.  Allah  yolundaki  her  makam  kazamlmi§  ve  sabit  iken  her  hal 
verilmi§  ve  kazamlmi§tir,  sabit  degildir.  Hal,  tipki  parlayan  bir  §im§ek- 
tir.  Parladiginda  ya  ziddiyla  ortadan  kalkar  veya  miiteakiben  benzerleri 
gelir.  Benzerleri  miiteakiben  gelirse,  bu  hal  sahibi  hiisrana  ugrar. 

Her  makam,  ya  ilahi  ya  rabbani  veya  rahmanidir  (bu  isimlerden  bi- 
rine  dayanir).  Bunlarm  di§inda  bir  §ey  olmaz.  Bunlar,  biitiin  mertebele- 
ri  i9erdigi  gibi,  varlik  da  onlarm  etrafinda  doner.  Kitaplar  bunlara  gore 
inmi§,  mira9lar  onlara  dogru  ger9ekle§mi§tir.  Bu  U9  mertebeye,  U9  ilahi 
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isim  hakimdir:  Allah,  Rab  ve  Rahman.  Bu  U9  isimden  birisi,  ilahi  isim- 
lerden  birisinin  hiikmiiyle  nicelenmi§  halde  bulunur  ve  kulun  makamma 
gore  bu  htikiim  ortaya  ^lkar.  Soz  konusu  kulda,  miisliiman  veya  miimin 
veya  ihsan  sahibi  olmasi  yoniinden  bu  isim  etki  eder.  Bu  isimlerden 
herhangi  birisinin  eseri,  kulun  miilk  veya  ceberut  veya  melekut  alemin- 
de  ger^ekle^ir.  Ameli  ise  ya  mudakhk  -ki  zati  ameldir-  ya  da  simrianma 
hiikmuyle  ger^ckle^ir  ki,  bu  da  nitelik  amelidir.  Ilahi  hiikmim  nitelik 
ameliyle  meydana  gelen  hiikmii,  ya  tenzih  veya  selb  (olumsuzlama)  ve- 
ya fiil  niteligi  §eklindedir.  Biitiin  malcam  ve  hallerin  tanimidir  bu.  Salik 
onlari  bilse  de  bilmese  de  durum  aynidir.  Qiinku  hi^bir  varlilc,  bu  hii- 
kiimlerin  difinda  kalamaz,  fakat  herkes  bilemez! 

Veranin  bir  makami,  makammm  ise  bir  hali  vardir.  Bu  ise,  daha 
once  zikrettigimiz  gibi,  §ardidir  ve  teklifin  sona  ermesiyle  biter.  Vera 
makami,  tenzih  niteligiyle  simrlama,  haldkati  ise,  (ku§kuludan)  uzak 
durmalctir.  Bu,  ilahi  makamdaki  veradir.  Onun  sahibi  ise  tamnmayan- 
bilinmeyen  biridir.  Hali  kendiliginde  ya  da  vera  yaptigi  §eyde  bir  belirti 
sahibidir.  Allah  ismi  daima  ona  bakar.  Miisliiman  olmasi  yoniinden  ise 
miilk  aleminde  kul  o isme  bakar.  Boylelikle  isim,  fiillerinde  ve  organla- 
rmda  ortaya  ^ikan  her  davram§a  etki  eder.  Vera  sahibi  de,  bu  makamin 
ger^ekle^mesine  zarar  veren  her  §eyden  sakinir.  Allah  ismi,  miimin  ol- 
masi yoniinden  onun  ceberut  alemine  bakar  ve  ona  etki  eder.  Bu  du- 
rumda  onun  riiyalari  genel  anlamda  yalan  ^llcmaz.  Vera,  hayalde  de 
zahirde  oldugu  gibi  sakinmayi  gerektirir,  9iinkii  hayal  duyuya  baglidir. 
Bu  nedenle  miirit  ihtilam  oldugunda  §eyhi  onu  cezalandinr.  Bakimz! 
Herhangi  bir  peygamber  ihtilam  olmadigi  gibi  boyle  bir  §ey  peygambe- 
re  yaki§maz  da.  Allah’i  zevk  yoluyla  bilen  arifler  de  oyledir.  Qiinkii 
uyurken  riiya  yoluyla  veya  uyanikken  tasawur  ederek  ihtilam  olmak, 
hayalde  dogamn  kalmtisindan  meydana  gelir  -ki  bu  yalandir.  Ihtilam 
olan  insan,  goriinen  alemde  oldugunu  zanneder.  Halbuki  §oyle  demi§- 
tik:  ‘Vera  sahibi  yalandan  sakmir.’  Duyu  aleminde  ondan  sakinsaydi, 
yalan  hayalini  etkilemezdi.  Vera  sahibinin  uykudan  sonra  kendisinden 
9ikan  bir  su  nedeniyle  gusiil  abdesti  aldigini  gordiigiinde,  bunun  nedeni 
batini  organlarmm  zayifligidir.  Bu  ise,  mizaca  ili§en  bir  hastaliktir,  yok- 
sa  o kesinlilde  helal  veya  haramla  ilgili  uykudan  kaynaklanmaz.  Allah 
ismi  bu  makam  sahibine  melekut  aleminde  baktiginda,  ondaki  eddsi 
Halddin  sozlerinden  ve  ilahi  tecelliden  kendisine  gelen  hususlarda 
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te’vilden  sakinmaktir.  Soz  konusu  §eylerin  hepsi  suretlerde  olsa  bile, 
gordiigiinii  tabir  etmez  ve  muhatap  oldugu  §eyi  te’vil  etmez.  Bunlarin 
hepsi,  ilahidir  ve  ilahi  olan  her  §ey  bilinmezdir.  Vera  sahipleri  de  bilin- 
mez.  Qiinku  vera,  sakinmak  ve  terk  etmek  demektir.  Bir  §ey  di§ta  fiil  ile 
ayn§ir.  Vera  sahibi,  sakinmasim  gerektiren  §eyi  soylerse  vera  makamim 
ihlal  etmi§  olur.  Bu  makam,  bilinmemeyi  gerektirir.  Halbuki  konu§ur- 
sa,  vera  sahibi  oldugu  ogrenilir  ve  bu  durumda  makaminin  adi  ortadan 
kalkar.  Hatta  boyle  biri  hiifbir  zaman  vera  malcaminda  degildir.  Onun 
sakinmadaki  verasi,  maluldiir  ve  kabul  edilmez. 

Rabbani  ve  Rahmani  yone  gelirsek,  bunlar  da  diger  isim  gibidir. 
Oyleyse  onu  al  ve  ona  gore  davran  ki,  sirlari  ogrenesin.  Bu  kitabin  di- 
§inda  bu  konuyu  bulabilecegin  yer  azdir.  (,"unku  (sufi)  insanlann  ^ogu 
veya  hepsi,  bunu  bilseler  bile,  bu  makam  ve  halleri  varligin  tafsilinin  ge- 
regine  gore  a^iklamami^tir.  Bu  konuda  §una  giivenmiflerdir:  Salik  bu 
yola  girip  yoneli§inde  duriist  olursa,  i§ler  bulundugu  hal  iizere  kendisi- 
ne  zaten  a^iklamr  ve  bu  durumda  salik,  halini  ogrenir. 


DOKSAN  iKiNCI  BOLUM 

Verarun  Terki  Makami 


Insamn  gift  olu$u  verayi  anlatir 
Teklik  veramn  terkini  gerektirir 

Hakikati  bir,  incelersen 

Arzular  gegmi$tir,  tamah  olumsuzlanmi$tir 

Ameller  varliklarim  talep  etmez 
Gozlerdeki  bir  zayiflik  nedeniyle 

Biitiin  i§lerin  dort  hiikmu  vardir:  zahir,  batm  had  ve  mada’.  Vera, 
sahibinin  di§mda  ve  i^inde,  had  ile  hiikiim  sahibidir.  Boylelikle  bu 
amel,  ki5iye  her  §eydeki  Hakk’m  )riizunii  gosterir  ki  o da  matla’dtr.  Boy- 
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lelikle  vera  sahibi,  muttali  olur  ve  gozii  e§yaya  dii§mez,  e§yada  Hakk’in 
yiiziinii  gortir.  Soz  konusu  yiizde  e§ya  var  olu^larinda  Hak  ile  irtibadi- 
dir  ve  O’ndan  ortaya  ^lkmi^lardir.  Hakk’in  e§yadaki  yuziinii  gormekten 
uzak  kalmak,  vera  sahibine  yaki§maz.  Qiinkii  kul,  ger^ek  oldugunda, 
kendisinden  tecelliyi  uzakla§tirma  giiciine  sahip  degildir.  Tecelli  esna- 
sinda  kul,  hiikme  konu  olandir. 

‘Veramn  terki’  makamiyla  kendisini  ogrendikten  sonra  harami  veya 
ku§kuluyu  alabilecegini  kastetmiyorum.  Kimse  bu  gorii§te  degildir. 
Vera  makaminin  sahibi,  §eriatin  hitap  ettigi  §eldiyle  e§yaya  yalda§arak 
sadece  helal  (olan  §eyi)  yedigi  gibi  sadece  helal  (davrani§lar)  sergiler. 
(jkinkii  (Hakk’m  e§yadaki  yiizii  anlamindaki)  yiizii  gormekle  Hak  o §e- 
yin  iizerinden  alameti  kaldirmi§tir.  Bir  alamet  olmaksizin  ondan  uzak 
durmak  (vera),  insanlara  kar§i  kotii  zan  beslemek  demektir.  Allah  ehli 
ozellikle  de  Halddin  yiiziinii  e§yada  gorenler,  Allah’in  kullarina  kar§i  ko- 
tii zan  beslemekten  ya  da  vera  makamma  yerle§en  boyle  bir  insamn  dii- 
§iincesine  insanlarin  kabahaderinin  gelmesindcn  uzak  durur. 

Arkada§larimizdan  birisi  bir  seyahatte  Abdal’dan  (bedel’den)  biri- 
siyle  kar§ila§mi§,  ona  hiikiimdarlarm,  vali  ve  halkin  nasil  bir  bozuldulc 
icpnde  olduklarindan  soz  etmeye  ba§lami§.  Bedel  sinirlenmi§  ve  §oyle 
demi§:  ‘Allah'in  kullarindan  sana  ne?  Efendi  ile  kulu  arasma  girme. 
Rahmet,  ihsan  ve  magfiret  o insanlari  arar.  Yoksa  sen  uluhiyetin  hiik- 
miiniin  i§levsiz  kalmasim  mi  istersin?  Sen  kendinle  ilgilen  ve  bu  kimse- 
lerden  yiiz  $evir.  Allah’a  bait  ve  Allah  ile  mefgul  ol.’  (Tasawufa  intisap 
ettigim)  Ba^langi^  donemimde  -ki  sadece  ba§langi$  vardir,  son  ise  bi- 
linmez  ama  soylenir-  ben  de  aym  haldeyken  §eyhim  Ebu  Abbas  el- 
Ureybi’nin  huzuruna  girmi^tim.  Insanlann  Hakk’a  itaatsizlik  ettiklerini 
gordiigiim  i$in  (i$inde  bulundugum  hal  anlammdaki)  vaktim  kirlen- 
mi§ti.  §eyh  bana  §oyle  dedi:  ‘Evladim!  Sen  Allah  ile  ilgilen!’  §eyhin  hu- 
zurundan  cpktim  ve  aym  haldeyken  §eyhimiz  Ebu  Imran  el-Mirtiili’nin 
yayina  gittim.  §cyh,  ‘kendine  bak’  deyince,  ona  §oyle  dedim:  ‘Efendi- 
miz!  Aramzda  §a§tim  kaldim!  Ebu’l-Abbas  .‘Allah  ile  ilgilen’  diyor,  sen 
‘kendine  bak’  diyorsun.  Her  ikiniz  de  Hakk’a  delil  olan  iki  imamsimz.’ 
Ebu  Imran  agladi  ve  §oyle  dedi:  ‘Evladim!  Ebul-Abbas’in  seni  yonlen- 
dirdigi,  her  §eyin  kendisine  donecegi  Hak’tir.  Her  birimiz  kendi  haline 
gore  sana  rehberlik  etmi§.  Ben  de  Allah’in  beni  Ebu’l-Abbas’in  i§aret  et- 
tigi makama  ula§tirmasini  iimit  ediyorum.  Sen  onun  soziinii  dinle! 
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Onun  sozii  hem  bana  hem  sana  uygundur.’  Sufiler  ne  kadar  da  insafliy- 
di!  Ebu’l-Abbas’a  doniip  Ebu  Imran  ile  aramdaki  konu§mayi  anlatti- 
gimda  bana  §oyle  dedi:  ‘§eyh  soziinde  ihsan  buyurmu§!  O seni  yola 
yonlendirmi§,  ben  ise  dosta  yonlendirdim.  Sen  hem  §eyhin  hem  benim 
sana  soyledigime  gore  hareket  et  ki  dost  ile  yolu  bir  araya  getirebilesin.’ 

Yolculugunda  Hakk’a  e§lik  etmeyen  kimse,  yolculugunun  selameti 
hakkinda  a<pk  bir  kamta  sahip  degildir.  E§yada  Allah  yonxinden  gelen 
bir  alameti  olmaksizm  veya  soz  konusu  §ey  hakkinda  ozel  bir  davrani§i 
gormekten  veya  i^inde  bulundugu  halde  haram  veya  ku§kuyu  gerekti- 
ren  bir  mii§ahededen  kaynaklanan  belli  bir  hukiim  olmaksizm,  (kendi- 
sine  gore  ku§kulu  goriinen)  e^yadan  uzak  duran  kimse  (vera),  aldanmi§ 
ve  bu  davrani§iyla  Allah’tan  uzakla^mi^tir.  Boyle  birinin  hali,  Allah’in 
kullarma  kar§i  kotii  zandir.  Onun  batmi  karanlik,  ahlaki  kotudiir.  O ve 
la-§ey  (§ey  olmayan)  ile  aym  hiikiimdedir.  Hatta  la-§ey,  ondan  daha  iyi- 
dir.  Binaenaleyh  vera  sahibi  olmak  isteyen  insan,  kendini  korumalidir. 
Nitekim  Allah  da  kendisinden  salondigi  §eye  kar§i  basiredi  ve  kesin  bir 
bilgiye  sahip  olmasini  §art  ko§mu§tur.  (Ku§kulu  oldugu  hakkinda) 
Alameti  olmayan  bir  §eyi  bilmek  pek  nadir  ger^ekle§ebilir.  Qiinkii  insan 
bir  an  ba§ka  birini  Halck’a  itaatsizlik  yaparken  goriir.  Sonra  ba§ka  bir 
anda  kendisini  goriir  ve  birinci  hale  gore  onun  hakkinda  hukiim  verir. 
Bu  durumdaki  biri  uluhiyete  hakkim  vermedigi  gibi  Allah  kar§isindaki 
saygiya  da  hakkmi  teslim  etmemi§tir.  Boyle  biri,  hiisranlarin  pe§inden 
giden,  Allah’in  kullari  hakkinda  kotii  zan  sahibi  olan  ve  Iblis’in  yolda§i- 
dir.  Onun  verasi  da  bir  ceza  haline  gelir.  Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir. 


DOKSAN  UCUNCU  BOLUM 

Ziiht 


Ziiht  hep  helal  olanlari  birakmaktir 
Held  olam!  Zahit  ol  ki  zuhdun  daha  iistundur 
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Terk  bir  $eydir  ki,  di§  varhgi  yok 
$eriatta  dviden  bir  yadi  vardir 

Ziihtte  i}leri  ve  kiymeti  olanlari  yiiceltmek  var 
Muhakkik  nezdinde  kiymeti  kesin  olan  $eyleri. 

Ziiht,  miilkte  meydana  gelmi§  §eye  yonelik  olabilir.  Bu  baglamda 
(mal  talebi  anlammda)  talep  miilkte  ger9ekle§mi§tir.  Oyleyse  taleple  il- 
gili  ziiht,  ziihttiir.  Arkadaflarimiz,  mall  ve  miilkii  olmayan  yoksul  hak- 
kinda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir:  Ona  zahit  ismi  verilebilir  mi,  yoksa 
onun  bu  makamla  ili§kisi  yok  mudur?  Bize  gore,  yoksul  da  diinyaligi  is- 
temek  ve  -heniiz  elde  etmemi§  olsa  bile-  onu  ele  geiprmek  ic^in  9ali§ma 
arzusuna  sahiptir.  Onun  bu  gayret,  malda  ger^ekle^en  talep  ve  arzuyu 
terki,  hi<j  ku§kusuz,  ‘ziiht’  diye  isimlendirilir.  Bu  nedenle  ziihdii  belirt- 
tigimiz  §ekilde  (sahip  olunan  §ey  diye)  tammladik.  Allah  ehlinden  bir 
grup  bu  meselede  gorii§  belirtmi^tir  Id  biiyiik  kismi  bizim  gorii§umiizii 
dile  getirmi§tir.  Bunun  nedeni  §udur:  2Levk  sahibi,  diinya  arzusunu  ve 
onun  pe§inden  ko§mayi  terk  ettigi  i^in,  kalbinde  ilahi  bir  iz  gormelidir. 
Binaenaleyh  ziiht  i§inin  Allah  nezdinde  bir  varligi  ve  degeri  olmasaydi, 
bu  hal  sahibi  adina  (ger^ekle^en)  ilahi  tecellide  bir  etkisi  olamazdi. 
Dogrusu  budur. 

§oyle  deriz:  Zikrettigimiz  ziihdiin  (Ilah,  Rab  ve  Rahman’dan  iba- 
ret  olan  ii<j  ilahi  isme  gore)  bir  makami  ve  hali  vardir.  Ziihdiin  ilahi 
makami  belirsizdir.  Bu,  insan  ile  kullugu  arasina  giren  biitiin  ilahi  isim- 
lere  kar§i  zahitliktir.  Ziihdiin  rabbani  makami  ise  ilahi  ismin  onun  iize- 
rinde  hiikiim  sahibi  olmasmdan  uzakla§ma  niteligiyle  smirhdir.  Ziihdiin 
Rahmani  makami  ise,  ziihdii  kendisini  hak  edene  yonlendirmektir  -ki 
ziiht  edilen  §eyi  kastediyorum.  Bu  makamm  (zahidin)  miisliiman  olma- 
si  bakimindan  miilk  alemindeki  etkisine  gelirsek,  ziiht,  var  olanlardadir 
ve  o en  uzak  ve  ileri  perdedir.  Zahidin  miimin  olmasi  yoniiyle  ziihdiin 
ceberut  alemindeki  etkisine  gelirsek,  burada  ziiht  zahidin  nefsine  kar§i- 
dir.  Bu,  en  yalun  ve  yakindaki  perdedir.  Zahidin  ihsan  sahibi  olmasi 
bakimmdan  ziihdiin  melekut  alemindeki  etkisine  gelirsek,  burada  ziiht 
Allah’m  di§indaki  her  §eye  kar§idir.  Burada  sufilere  g5re  perde  ortadan 
kalkar. 
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Ebu  Yezid  el-Ekber  §oyle  der:  ‘Bence  ziiht  bir  makam  degildir. 
Qiinkii  ben  U9  giin  zahit  oldum.  Birinci  giin,  diinyaya  kar§i  zahittim. 
Ikinci  giin,  ahirete  kar§i  zahit  oldum.  Crunch  giin  ise,  Allah’in  di§mda- 
ki  her  §eye  kar§i  zahit  oldum.  Hak  bana  cne  istiyorsun?’  diye  nida  etti, 
ben  ‘istememeyi  istiyorum’  dedim.  (^iinkii  istenilen  ben,  isteyen 
Sen’sin.’  Tasawuf  ehlinden  bazilari  Bestami’nin  soziinii  ele§tirmi§, 
onun  buradaki  yerini  bilememi§lerdir.  Biz  bu  soziiyle  neyi  kastettigin- 
den  soz  etmi§,  kendisine  itiraz  edenlerin  sozlerinin  yanli§hgmi  ba§ka  bir 
yerde  a^iklami^tik. 

Ziiht,  ke§f  gelmedigi  siirece  kula  e§lik  eden  makamlardandir.  Kalp 
goziinden  perde  kalktiginda  artik  zahit  olunmaz  ve  buna  gerek  kalmaz. 
Kul  kendisi  ^in  yaratilmi§  bir  §ey  hakkinda  (e§ya  ve  diinya)  zahit  dav- 
ranmaz.  Insan  kendisinden  dolayi  yaratilmi§  oldugu  (Hak)  kimse  i^in 
zahit  olabilir  ki  boyle  bir  §ey  de  olamaz.  Oyleyse  ziiht  -kim  onu  benim- 
siyorsa-  ger^ekte  bilgisizliktir.  Bir  §ey  benim  degilse  ona  kar§i  nasil  za- 
hit olayim?  Benim  olan  bir  §eyden  ise  ayrilmam  miimkiin  degildir.  Oy- 
leyse ziiht  nerede  kaldi?  Bu  hiikiim  sahibi  §oyle  diyecektir  artik:  ‘Zaten 
bu  adi  hak  eden  ziiht  de  odur.’  Ziiht  makami  hakkinda  bir  §iirimiz  var- 
dir: 

Eksiklik  senden,  bilmiyorsun 
Ziiht  vitir  namazim  gibidir 

Nefsinin  kandilinin  i}igi  baglanmi$ 

Alemde  bulunan  her  §eye 

Sondiir  kandili,  ortadan  kalksin  her  bag 
Ziiht  sende  kadir  gecesine  benzer 

Giine$in  batmasiyla  ba$lar 
Fecrin  dogumunda  sende  sona  erer 

Bunun  anlami  §udur:  Hakki  goriirsen  zahit  olmazsm,  ^iinkii  Allah 
yaratiklarma  (kar§i)  zahit  olmadi.  Allah’m  (ahlakiyla)  ahlaklanmaktan 
ba§ka  bir  i§  yoktur.  Oyleyse,  zahidikte  kimin  ahlakiyla  ahlaklanacaksin? 
Bu  anlama  dikkat  et!  (^iinkii  son  derece  ince  bir  anlamdir  bu. 
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DOKSAN  DORDUNCU  BOLUM 

Ziihdiin  Terki 

Ziiht  terktir,  ter  kin  terki  ise  malum: 

Avugta  kabz  edilmi$  olam  tutmak 

Yeryuzu  O’ nun  tarajindan  duriildu  (kabz)  0 iseZengin 

Nerede  terk?  Farz  kilmdigi  soylenen  bir  imkansiz  o 

Sen  nimetlere  kar§i  zahit  davramrsan 

Hak  nimet  ihsan  etmez  ki! 

Ziihdiin  bilgide  bir  mertebesiyok 

Birlik  ehlinde  zuhdiin  terki  birfaraziye 

Bilmelisin  ki,  terkin  terki,  tutmaktir.  Ziiht,  terk  demek  ise  ziihdiin 
terki  terkin  terkidir.  Oyleyse  bu,  zahit  oldugun  §eye  tekrar  donmendir. 
(Jiinku  ger^ek  bilgi  seni  ona  $evirmi§tir.  Hal  ise,  onu  istemektedir.  I§in 
i$  yiiziinde  onun  bir  hakikati  yoktur,  fakat  zahirde  bir  hiikmii  vardir. 
Boylelikle  ondan  bu  kadari  sahih  olur.  Geride  §u  kahr:  Ziihdiin  terki 
anlamindaki  tutmak,  tutulan  hakkindaki  bir  arzudan  mi  ger^ekle^ecek- 
tir,  yoksa  arzusuz  mu?  insanlarm  bu  konudaki  halleri  farkli  farklidir. 

Arzu  ve  istek  olmaksizm  tutan  kimse  zahittir.  O ki§i,  belirlenmi§  ve 
tespit  edilmi§  vakiderde  ehline  ula§tirmak  iizere,  ba§kasinin  haldarinm 
eminidir.  Bazen  tutma,  (tumlan)  emanederin  sahiplerinin  isimlerini  bi- 
lerek  ve  kc§f  ederek  ger$ekle§irken  bazen  bu  olmaz.  Bu  mesabedeki  ki§i, 
kendi  adxna  o maldan  bir  §ey  almaz.  Tutulana  kar§i  duyulan  bir  arzuyla 
mall  tutan  iki  ki§idir:  Birincisi  ziiht  makamindan  hi$  ku§kiisuz  kendi 
nefsinde  bulunan  bir  hastahk  nedeniyle  d6nmii§  sayilir.  Boyle  biri  mu- 
teber  degildir.  Digeri  ise  nebiler  ve  kamil  velilerdir.  Onlar,  irfani  bir 
bilgiyle  (mallarim  ellerinde)  tutarlar.  Bu  bilgi,  onlar  adina  tutmada  bu- 
lunan bir  §eye  kemal  ile  bezenmeyle  ve  bilgiyle  -yoksa  cimrilik  ve  inan$ 
zayifligi  degil-  baglanmayi  saglayan  bir  durum  meydana  getirir.  Allah 
Eyiib’e  altmdan  bir  ^ekirge  ayagi  gondermi§.  Eyiib  hemen  iistiine  ada- 
mi§  ve  elbisesinde  onu  toplamaya  ba§lami§.  Allah  kendisine  §oyle 
vahyetmi.y  ‘Seni  bundan  miistagni  etmemi§  miydim?’  Eyiib  §oyle  de- 
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mi§:  ‘Senin  verdigin  hayirdan  miistagni  kalamam!’  Bilginin  Eyiib’e  ka- 
zandirdigi  marifete  bakiniz! 

Her  zahit,  daha  fazlasini  elde  etmek  i<pn  zahit  olmu§tur.  Oyleyse 
ziiht,  daha  azdadir.  ‘De  ki  dunya  hayati  daha  azdir ,’297  Oyleyse  ziiht  ne- 
rededir?  Zahider  diinyayi  ahirette  bir  zarar  gormemek  igin  terk  etmi§- 
lerdir.  I§te  bu,  ziiht  oldugu  zannedilen  §cydeki  talep  ve  arzunun  ta  ken- 
disidir. 

Ziihdiin  durumuna  gelirsek,  ziiht  diinya  hayatmdadir.  Bu  nedenle 
de  kalici  degildir. 


DOKSAN  BE§iNCI  BOLUM 

Comertlik  Sirlarimn  Bilinmesi,  Vermenin  Tarzlari 


Vermenin  dereceleri  ( oktur , sayilamaz 
Onlarla  du§manlarimiza  kar§i  yardxm  ahriz 

Comertlik  sayesinde  di$ta  var  olmamiz  mumkun  oldu 
Hatta  biz  gergekte  comertlikten  mazhar  olduk 


FASIL 

Comertlik  Nedir?  Varlik,  comerdikten  meydana  geldi.  (Kelimeyle 
aym  kokten  gelen)  Cevd  ise,  bol  yagmur  demektir.  Kelime,  cezebe’nin 
cebeze’den  bozulmasi  gibi,  vecede’den  bozularak  cevede  haline  gelmi§- 
tir.  Harfleri  de  anlamda  ortalc  ve  birdir.  Buna  gore  Hakk’rn  mazharlar 
demek  olan  di§  varliklardaki  comerdigi  (cud),  onlarda  zuhur  etmesine 
yoneliktir.  Mazharlarin  kendilerinde  zuhur  edene  doniik  comerdilderi 
ise,  istidadariyla  kendisine  verdikleri  §eyle  ilgilidir.  Bu  ise,  kendisine  ka- 
zandirdildari  ilahi  isimlerle  O’nu  ovmektir.  Oyleyse  Haltk’in  comerdigi, 


202  Fiituhat-i  Mekkiyye  ~] 


zatindan  kaynaklanan  bir  ihsan  ilcen  varliklarm  comertligi  ihsan  degil, 
zatidir.  I§te  bu  iki  comertlik  arasindaki  farktir.  Bu,  sufilerin  comertlik 
(cud)  hakkinda  soyledikJeri  ‘cud  istemeden  vermektir’  sozlerinin  anla- 
midir. 

Kerem  Nedir?  Kerem  ise  istekten  sonra  vermektir  ve  iki  tiirliidur: 
Hal  ile  istemek  ve  soz  ile  istemek.  Buna  gore  hal  ile  istemek,  her  iki  ta- 
rafin  bilgisine  gore  meydana  gelir.  Kulun  sozle  istemesi  ise  malumdur: 
‘Rabb’im!  Bana  (§unu)  ver,  beni  bagi§la,  bana  merhamet  et,  bana  rizik 
ver,  benim  19m  hayirli  olam  belirle,  benim  i$in  hayirliyi  tercih  et,  bana 
hidayet  et,  bana  afiyet  ver,  beni  iizme,  beni  sinama.’  Hakk’in  sozlii  iste- 
gine  ornek  olarak  ‘ Bana  dua  et,  beni  hatirlamak  i gin  namaz  kd,29\  ‘terazdyi 
adaletle  yerine  koyun,  terazide  haksizhk  yapmayin’299,  ‘cahillerden  oltna- 
yin”00  gibi  ifadeleri  verebiliriz.  Bunlar,  Hakk’in  kullarmdan  istemesinin 
dii§unulebildigi  biitiin  taleplerdir.  Bu  yoniiyle  Hakk’in  talepleri  farzlar- 
dir.  Farzlar  (istekten  sonra  vermek  anlamindaki)  kerem’den  yerine  geti- 
rilirken  nafileler,  cud’dan  meydana  gelir.  Hz.  Peygamber  gibi  olanlar 
icpin  ise  boyle  degildir.  Nafileler  cud’dan  meydana  gelir  ve  farzlara  kati- 
lir.  Onun  nafile  olmasi  ise,  dogru  sozluniin  bildirmesiyle  ger^elde^ir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Senin  i(in  nafile  olarak  geceleyin  teheccut  na- 
tnazma  kalk,  utnulur  ki  Rabb’in  seni  makam-i  mahmuda  ulastinr.”1" 

Seha  Nedir?  Ebu  Bekir  en-Nakka§’in  ‘luyamet  duraldarf  haldunda 
aktardigi  bir  hadiste  (seha  kelimesinden  tiiretilen)  es-Sahi  ismi  Allah’a 
verilmi§tir.  Bu  husus  bu  kitabin  cennet  bahsinde  yer  alir.  Seha,  gerekti- 
gi  kadar  vermek  demektir.  Boyle  bir  verme,  hikmete  dayamr.  Dolayi- 
siyla  o,  Halck’in  el-Hakim  isminden  kaynaldamr.  Buna  gore  Hakk’in 
(gerektigi  kadar  vermesi  anlamindaki)  seha’si,  Hz.  Musa’mn  §u  sozii- 
diir:  ‘ Rabb’imiz  her  $eye  yaratil^mi  verendir.,3°2  Bu  konudaki  diger  ayetler 
ise,  ‘Her  §ey  belirli  bir  dlgiiye  gore  O’nun  katindadirm\  ‘Allah  rizki  kalian- 
na  yaysaydi,  yeryiizunde  ta$kmlik  yaparlardi,  fakat  onu  belli  bir  olguyle  in- 
dirirn 04,  ‘Onu  belli  bir  olguyle  indiririz™5  gibi  ayederdir.  Kulun  seha  sahi- 
bi  olmasi  ise,  her  hak  sahibine  hakkini  vermek  ve  insaf  gostermektir. 
insamn  nefsinin  kendi  iizerinde  bir  hakki  oldugu  gibi  ailesinin,  gozii- 
niin  ve  bogazmin  da  onun  iizerinde  hakki  vardir. 

tsar  (ba§kasini  tercih)  Nedir?  (Muhta$  olmasi  du§iiniilemeyecek) 
Hakk’in  bu  ozellikten  bir  payi  yoktur.  Belki  uzak  bir  yorumla  saygisiz- 
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ligi  zikredi§inde  bu  nitelik  Hak  ile  ili§kilendirilebilir  ki  bu  ger^ek  bir 
ili§kilendirme  degildir  ve  onun  yapilmamasi  daha  yerindedir.  Hakk’rn 
belirli  bir  §ekilde  bu  ozellikle  ili§kilendirilebilecegi  gorii§une  varan  kim- 
se,  §atahat  ehlinden  bilgisi  olmayan  kimselerdir.  §oyle  deriz:  Isar  muh- 
taij  olanin  ba§ka  bir  muhtaca  vermesi  olabilir.  Bazen  ise,  muhtaij  oimak- 
la  birlikte  veya  muhta^lik  zanniyla  birlikte  verilmesi  mumkiin  olabilir. 
Hakk’m  katinda  isar  ise,  Hakk’in  herhangi  bir  arazin  yaratilmasi  i^in 
varlik  cevherini  vermesidir.  Bu  ise  yerini  degil,  o §eyin  kendisini  yarat- 
maya  iradenin  ili§mesinden  kaynaldanir.  Boylelikle  yer  de  bunun  ardin- 
dan  zorunlu  olarak  meydana  gelir.  (^iinkii  arazin  varlik  §arti,  yerin  bu- 
lunmasidir.  Cevher  ise,  Hakk’in  kendisine  verdigi  arazin  kendisinde  ya- 
ratilmasina  muhta^tir.  Qiinkii  cevher  ancak  herhangi  bir  arazin  varhgiy- 
la  varlik  kazanabilir.  Cevherin  mekanli  veya  mekansiz  olmasi  veya  ba§- 
kasiyla  birle§mesi  veya  birle§memesi  birdir.  I§te  bu  muhta^lik  anlamiyla 
vermektir.  Muhtaij  olmaksizm  vermek  ise,  kulun  ilahi  isimlerle 
ahlaklanmasi  ve  Hakk’in  yaratiklann  nitelilderiyle  nitelenmeye  tenezzii- 
liidiir.  Biitiin  bunlar  ger9ekle§ir.  Hiikmu  ise  varlilcta  ortaya  9ikmi§  ve 
belli  olmu§tur. 

Sadaka  Nedir?  Sadaka’dan  zekat  bahsinde  soz  etmi§rik.  Burada  sa- 
daka, once  kendisini  var  ederek,  ardindan  varhgim  siirdurmekle 
Hakk’in  kuluna  comertlik  etmesidir.  Hak,  onu  var  ederken  kulunun 
ilahlik  taslayacagini  ve  ‘ Sizin  en  buyiik  Rabbinizirri1306  diyecegini  de  bilir. 
Bununla  birlikte,  ilahi  ilimde  takdir  edildigi  iijin,  insanin  yaratilmasi  zo- 
runludur.  Kul  da  Hakk’a  sadaka  verir.  (^iinkii  kul,  kendisinde  (iizerinde 
yaratildigi  ilahi)  suretin  izzetini  bulsa  bile  Allah’m  izzeti  nedeniyle  kul- 
lukla  gozii  aydmlamr.  Aym  zamanda  kulun  Hakk’a  sadakasi,  yaratilmi§ 
ovgiilerin  ortaya  ^ikmasiyla  genjekle§ir.  Soz  konusu  ovgiilerin  Hakk’a 
ait  olmasi  ise,  yaratilmi§in  -ki  Allah’m  di§indaki  her  §eydir-  var  olmasiy- 
la  genjekle^ir.  Bu  ‘sadaka’  diye  isimlendirilmi§tir,  ijiinkii  kul  Allah’m 
ovgulerinde  serbesttir.  (^iinkii  Allah  muduluga  giden  yolu  kendisine 
a^ikladigmda  kulu  hakkinda,  ‘ Ya  $ukredicidir  ya  da  nankor ”07  demi§tir. 
Oyleyse  kul,  fiillerinde  ozgiirdiir.  Bu  nedenle  ondan  kabul  ve  ret  ger- 
£ekle§mi§tir,  odiillendirilir  ve  cezalandirihr.  Allah’m  kullarina  doniik  ce- 
zalandirmasi  bu  esasa  gore  ger9ekle§ir. 

Akrabaya  Vermek  Nedir?  Akrabaya  vermek,  hak  ve  halk  olarak  (si- 
la-i)  rahim  sahipleri  icjin  ge^erlidir.  Kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  der: 
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‘Rahim  Rahman’dan  bir  daldir.  Onu  birle§tireni  Allah  birle§tirir,  kopa- 
rani  Allah  da  koparir.’  Oyleyse  onun  Haldc’a  nispeti  kula  nispetiyle  bir- 
dir.  Rahman  bize  merhamet  ettigi  gibi  biz  de  Rahman’a  merhamet 
ederiz. 

Hediye  Vermek  Nedir?  Hediye  bir  acpklama  yaparak  vermektir.  Bu 
nedenle  hediye  kelimesinin  harfleri  ile  (acpklamak  anlammdaki)  hiida- 
hidayet  kelimelerinin  harfleri  ortaktir.  Qiinltii  Allah  da  hidayeti  amildar. 
Hakk’in  kuluna  hediyesi  (a^ldama)  kendisidir..  Kulun  Hakk’a  hediyesi 
ise,  Rabb’ini  sevmeyi  kendisine  giydirdigi  bu  nefsi  Haldc’a  iade  etmelc- 
tir.  ‘ Bana  uyun  ki  si zi  sevsin.’™ 

Hibe  Nedir?  Hale  yoniinden  hibe,  kendisine  kanplik  talebinin  bi- 
ti§medigi  nimederin  verilmesidir.  Kul  yoniinden  hibe  ise,  kar§ilik  belc- 
leyerek  degil,  rabligin  haklci  nedeniyle  amel  etmektir. 

Bedel  isteme  ya  da  istememeye  Nedir?  Halc’tan  bedel  istemek  Hz. 
Peygamber’in  §u  hadisinde  dile  getirilir:  ‘Size  ihsan  ettigi  nimeder  ne- 
deniyle Allah’i  seviniz.’  Ayette  ise  ‘Sizinle  sdzle$tigimde  ahdimi  yerine  geti- 
riniz’309  denilir.  Kul  yoniinden  bedel,  Allah’in  kendisine  vaat  ettigi  iize- 
re,  yaptigi  davram§a  kar§ililc  Hak’tan  bir  kar§ilik  beldemektir.  ‘Benim 
karphgim  Allah’a  kalmi$tirmn 

Beklenti  Talebini  Terk  Nedir?  Bunun  oznesi  Hak  olabilir.  Sahibin 
-amel  sahibi  o ise-  sahibi  oldugu  bir  §eyi  (bedel  olaralc)  talep  etmesi  dii- 
§iiniilemez.  (^iinkii  elde  olan  bir  §ey  istenilmez.  Kul  ise  beldenti  tale- 
binden  vazge^ebilir,  ^iinkii  kendisini  amel  sahibi  olaralc  gormez.  Bir  §ey 
yapmami§tir  ki,  lcar§iliginda  Halctan  bir  §eyi  talep  edebilsin. 

Bunlar  kesin  (olaralc  ogrenilmi§)  boliimlerdir.  Bunlar  vasitasiyla 
ger^egin  kendiligindeki  durumuna  diklcatini  c^ektik.  Bunun  ayrintilari 
ise,  siilulcun  esnasmda  her  an  senin  adina  ortaya  <pkar.  Bunlar,  ozellikle 
ihsan  sahiplerinin  ilahi  makamlandir.  Sahibi  ise  bilinmeyecelc  §elcilde 
me^hul,  tanmmayacalc  lcadar  yabancidir.  Sonra,  bu  vermenin  smirli  ve 
genel  olmasi  zorunludur.  Veren  Hakk’in  eliyle  verirse,  onu  genelle§ti- 
rir;  bu  durumda  vermek,  verilen  §eye  elveri§li  olanlar  i^inden  belirli  bi- 
rini  ayirmalcsizin,  Allah’in  biitiin  kullarma  yayilir.  Soz  geli§i,  verilen  56- 
yin  para  oldugunu  du§iinelim.  Parayi  veren  ki§i,  parayi  kullanabilecek 
kimselere  -ki  insandir-  verir  ve  kii^iik-biiyuk,  erkek-kadin,  zengin- 
yoksul,  miimin-kafir,  akilli-deli  olmayi  5 art  ko§maz.  Aksine  bu  verme- 
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de,  biitiin  canlilara  rizik  veren  ki§i  gibi  hareket  eder.  Verilen  §ey,  giyilen 
bir  elbise  olabilir.  Bu  da  verilen  paralarla  birdir  ve  onu  da  (herhangi  bir 
ayrim  yapmaksizin)  ehline  vermek  gerekir.  Verilen  §ey  yiyecek  tiiriin- 
den  ise,  onunla  beslenen  insan  ya  da  hayvan,  biitiin  siniflara  verir.  Ve- 
renin  bir  se^imi  veya  ayrimi  yoktur  ve  kar§isina  <pkan  ilk  ki§iye  onu  ve- 
rir. Birinci  kifi  verileni  reddederse,  bu  kez  kar§ila§tigi  ikinci  ki§iye  verir. 
Boylece  verdigini  alani  buluncaya  lcadar  devam  eder.  Bu  makam,  er- 
Rabb  isminden  ‘rabbaniler’  ve  er-Rahman  isminden  ise  ‘rahmaniler’ 
adina  meydana  gelebilir.  ilah’a  nispet  edilenlerin  (ilahiler)  ise,  genel 
vermeye  girmeleri  soz  konusu  degildir.  Bu  vermenin  izi,  kimseyi,  yani 
hi^bir  smifi  -yoksa  varliklarin  bireylerini  kastetmiyorum-  istisna  etmek- 
sizin,  biitiin  varliklarda  ortaya  £ikar.  I§tc  bu,  ne  miiminin  ne  de 
miisliimanm,  ihsan  sahibinin  vermesidir. 

Verme  sinirli  olursa,  sinirlandigi  §eye  gore  meydana  gelir.  Bunun 
hiikmii  ise,  §eriatin  ondaki  hiilcmiine  doner.  Boylelilde  daha  layik  olani 
dildcate  alarak  hareket  eder  ve  §eriatin  kendisine  ba§lamasim  emrettigi 
kimseyle  ba§lar,  buluncaya  kadar  da  onu  arar.  Bu  jekilde  ise  sadece  ilahi 
-Allah  isminden-  verebilir.  Bunlar  ise  miimin,  miisliiman  ve  ihsan  sahi- 
bidir.  Bu  vermenin  sonucu  da  geneldir. 
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Susmak  ve  Sirlan 

Allah  kulcagizm  diliyle  dedi  ki 
Varhklara  susmak  lazimdir 

Sadece  kendisitii  konusturan  vardir 
O kendi  sozunu  duyar  ve  bilir 

0 varliktir,  sadece  0 vardir 
l$te  O a$ik  ve  hikmetli  Hak’tir 
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Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  susmak  erkek  ve  kadinla- 
rin  ‘Abdal’  haline  gelmesini  saglayan  dort  unsurdan  biridir.  Bir  sufiye 
§oyle  denilmi§:  ‘Abdal’m  sayisi  ka^tir?’  O da  ‘kirk  ki§idirler’  diye  yanit 
vermi§.  ‘Ni^in  adam  demedin?’  diye  sorulunca,  ‘bazen  i^lerinde  kadinlar 
da  olabilir’  demi§ . Hz.  Peygamber  ‘kemal’  hakkinda  boyle  demi§  ve 
onun  bazen  kadinlarda  da  ger^elde^ebilecegini  belirterek  bu  kadinlar 
arasinda  (Hz.  isa’nin  validesi)  Meryem  b.  imran  ve  Firavun’un  e§i  Asi- 
ye’yi  zikretmi§tir. 

Susmanin  bir  hal  ve  makami  vardir.  Makami,  salikin  varlildarda 
konujmayi  yaratan  Hak’tan  ba§ka  konu§an  gormemesidir.  O ‘her  §eyi 
yaratan  Allah’tir’.  Kul  ozii  geregi  susan,  dolayli  olarak  konu§andir. 
Susmanin  hali  ise  §unu  gormektir:  Hale  kendisinde  konu§mayi  yaratmi§ 
olsa  bile,  kul  da  konu§andir.  Nitekim  kul  kendisinde  yaratilan  hareket 
ile  hareket  eder.  Oyleyse  kulun  mudaka  susmasi  ge9erli  degildir.  (^iinkii 
ona  belirli  hallerde  vacip  bir  emir  olarak  Allah’i  zikretmek  emredilmi§- 
tir.  Susmak,  (bir  §ey  yapmamak  anlammda)  olumsuz  bir  nitelik  oldugu 
i^in,  tenzih  niteligiyle  smirk  bir  makamdir  ve  hiikmii  insamn  di§inda 
goziikiir;  batinmda  ise  susmak  ge^erli  degildir.  C^iinku  batini  Allah’in 
tespihini  soyler.  Oyleyse  (mudak  anlamda)  susmak,  imkansizdir.  Konu- 
fulan  konu,  orfte  bilinen  susma  haldundadir.  Farz  ya  da  Allah’in  zikri 
olmaksizin,  susmasina  konu§manin  girdigi  leimse,  ‘susmami§tir.’ 

Burada  ‘susan’,  bo^  ve  ol^uliir  bir  mekanm  giremedigi  (§ekilde) 
par^alarin  birbirine  baglandigi  tekil  bir  yapiyi  ortaya  koyan  kimsedir. 
Bu  durumda  insan  susan  haline  gelir.  Insan  gerektigi  §ekildc  susanlar- 
dan  olup  olmadigmi  ogrenmek  isterse,  sadece  ‘soz’  ile  meydana  gelebi- 
lecek  hususlarda  soyut  himmet  ile  eddsinin  olup  olmadigina  bakmali- 
dir.  Soyut  himmet  etid  eder  ve  ama9  ger9ekle§irse,  boyle  biri  ger9ek  su- 
sandir.  Ornek  olarak  hizmet9isine  ‘bana  su  ver’  veya  ‘yemek  getir’  veya 
‘falana  git  ve  ona  §oyle  de’  demeyi  isteyip  de  bunlardan  herhangi  birini 
i^aret  ile  belirtmeyen  bir  efendinin  durumunu  verebiliriz.  Allah’in  susa- 
nin  aklmdan  ge9enleri  kulaginda  yaratmasiyla  hizmet9i,  bunlan  anlar  ve 
yerine  getirir.  Hizmet9iye  bu  durum  soruldugunda  ‘falanca  bana  '§unu 
yap'  dedi’  diye  kar^ilik  verir.  Bu  sozii  kendi  kulagiyla  duyar,  fakat  onu 
susanin  sesi  zanneder.  Ger9ek  ise  oyle  degildir.  Bu  hale  sahip  olmayan 
kimse  ‘susan’  oldugunu  iddia  etmemelidir. 
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I§aretle  konu§an  ‘susan’  ise,  hem  kendini  hem  ba§kasmi  yorar,  (bu 
yorgunluk)  onun  adina  bir  sonu^  meydana  getirmez.  Hatta  bu  ki§i,  i§a- 
rerie  konu§an  dilsize  benzer  ve  dolayisiyla  ona  itimat  edilmez.  Tasawuf 
yolundan  bir  grubun  hakkmda  yamldiklari  bir  meseiedir  bu.  Kendine 
kar§i  samimi  davranan  kimse  adina  bu  konuda  bir  terazi  ortaya  koyduk. 
Bu  teraziyle  onu  tartariz  ve  boylelikle  i§i  kari§tirmaz.  Bu  ise,  ‘lhsan  sa- 
hibi’  (Allah  ismine  mensup  olanlar  anlamindaki)  ‘ilahiler’  ifin  genjelde- 
§ebilir.  Bunlarm  di§inda,  ihsan  makammm  geryekle§medigi  miiminler 
ve  musliimanlar  i$in  meydana  gelmez. 


DOKSAN  YEDINCI  BOLUM 

Kelam  (Konu§ma)  Makami  ve  Tafsili 


Soz  bir  takim  lafiz  ve  ibarelerdir 
l$aret  ve  ima  dayerini  alabilir 

Kelam  olmasaydi  yoklukta  olurduk  bugun 
Orada  hukiimler  ve  haberler  olmazdi 

Rahman’in  nefesi  onu  meydana  getirdi 
Sarih  akil  ve  $eriatta  ise  bildirme 

$ahislarin  suretleri  onda  gdzuktu  apkga 
Mana  ve  duyu  olarak,  bu  gdziikme  in$adir 

Bak,  garip  hihmett  mevcut  goreceksin 
E$ya  0 hi kmette  akillmm  kalpgdzune  gdziikur 

Kelam  (soz),  etkili,  nefsi  ve  Rahmani  bir  §eydir  ve  ‘yara’  anlamin- 
daki  kelem’den  tiiretilmi§tir.  Bu  nedenle  etkili  oldugunu  soyledik.  Nite- 
kim  yara  da  yaralimn  bedenine  etki  eder.  Buna  gore  mumkunlerin  ku- 
laklarmi  ‘yaralayan’  ilk  kelam,  ‘ol’  sozii  idi.  Alem  (Hakk’m)  kelam  nite- 
liginden  ortaya  9k u.  Bu  ise  Rahman’in  nefesinin  herhangi  bir  (sabit) 
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ayn’a  yonelmesiyle  ger^ekk^ir.  Bu  sayede  kendisine  yonelinen  §eyin  bi- 
reyselligi  o nefeste  a$ilir.  Bu  olu§  kelam  diye  ifade  edilirken  olu§un  ger- 
9ekle§tigi  yere  de  nefes  denir.  Bir  harfin  var  edilmesini  dileyenin  nefese 
de  (o  harfin  var  olmasiyla)  sona  erer.  Boylelikle  ses  diye  isimlendirilen 
nefes  ortaya  <^ikar.  Yoneli§in  boyutu  hangi  yerde  sona  ererse,  eger  har- 
fin di§  varhgi  ozel  olarak  ama$lanmi§  ise,  o esnada  ama$lanan  harfin  di§ 
varligi  ortaya  ^llcar.  Boylelikle  Hemze’den  Vav’a  kadar  ve  aralarinda  bu- 
lunan  harf  mahre^leri  ortaya  ^lkar.  Bu  olu§an  harfler,  tekvin  mira^lari 
diye  isimlendirilir.  Rahman’in  nefesi  onlarda  yiikselir.  Boylelikle  a’yan-i 
sabite’den  hangi  ayn’i  belirlerse,  varlik  ile  nitelenir. 

Her  soz  sahibinin  kendisini  konu§turdugu  kimsenin  nefsinde  bir 
etkisi  bulunmalidir.  §u  var  ki  konu§an,  ilahi,  Rabbani  ve  Rahmani  ola- 
bilir.  Telaffuz  esnasinda  in§a  ettigi  kelamin  suretinden  ba§ka,  onun  rab- 
bani veya  Rahmani  olmasi  bakimindan  goziiken  bir  soziin  yaratilmasi 
zorunlu  degildir.  Soziiniin  yapisi  ba§ka  bir  yapiya  etki  edebilir.  Bunun 
ornegi,  soz  gelifi,  Zeyd’e  kalk  demektir.  Bu  konu§an  ki§i,  ‘kalk’  sozii- 
niin  yapisini  meydana  getirmi§  demektir.  Zeyd  emir  nedeniyle  ayaga 
kalkarsa,  bu  emir  Zeyd’de  ‘kalk’  sozii  nedeniyle  kalkmanin  yapisini 
meydana  getirmi§  demektir.  (Ba§a  donersek)  Bu  konu§an  ki§i,  (sozle 
bir  etki  meydana  getirdigi  i^in)  ilahidir,  $iinkii  a’yan’i  in§a  etmek  Al- 
lah’a aittir.  Biitiin  yaratiklarda  bu  ge^erlidir.  Zeyd’den  bu  duyulmaz  ve- 
ya ba§ka  bir  yapi  onda  etki  etmezse,  bu  ki§i  himmeti  eksik  kimsedir  ve 
bu  durumda  ilahi  diye  isimlendirilmez.  O,  ya  Rabbani  veya  Rahma- 
ni’dir.  Rabbani  ve  rahmani  olan  kul  l^in  ozel  anlamda  kelamm  yapisini 
ortaya  koymaktan  ba§ka  bir  §ey  zorunlu  degildir.  Ilahi  diye  isimlendiri- 
len konu§an  ise  belirttigimiz  ki§idir. 

§u  var  ki  ilahi  (diye  isimlendirilen)  konu§an  iki  tiirliidiir:  Birincisi 
belirttigimiz  §ekilde  konu§andir.  Digeri  ise  sozii  genel  anlamda  e§yaya 
etki  eden  kimsedir.  Bu  e§ya  donuk  ya  da  bifid  veya  canli  veya  ulvisiyle 
ve  siiflisiyle  herhangi  bir  §ey  olabilir.  I§te  bu  kisi,  bu  yolda  arzulanan 
ilahi  konu§andir.  O genel  anlamda  bu  diinyada  var  olmaz.  Onun  yeri 
cennefierdir.  (Jiinkii  oyle  biri  Hz.  Muhammed’den  daha  biiyiik  degil- 
dir. Hakkinda  azap  hiikmii  kesinle§mi§  olan  ldmseye  §oyle  demi§tir: 
‘De  Id,  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.’  Kastedilen  emrin  mahallidir.  Pey- 
gamber  onun  hakkinda  basiretli  olsa  da,  emretmekle  memurdur.  Hz. 
Peygamber,  iimmetine  kar§i  haristi.  Oyleyse  memur  olan  engellenme- 
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miftir.  Men  edilen  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesidir.  Qurtkii  bu 
yerde  bulunmasi  emredilen  §ey  bu  lafizdir  ve  olmami§tir.  Bu  lafiz  bu 
§ahsin  mahallinde  olu§saydi,  onun  ayn’i  ortaya  $ikar  ve  ona  Islam  adim 
verirdi.  Nitekim  bu  §ahsa  Hak  ‘oF  dediginde  -ki  yoklukta  idi-  olmaktan 
ba§ka  bir  §eye  giicii  yetmemi§tir  Id  bu  zorunludur.  Ku§kusuz  ge^ekte 
kimin  var  edilmeyle  memur  oldugunu  ogrendin.  Bu  ise,  ‘Sen  sevdikleri- 
ne  hidayet  edemezsinmi  ayetinde  dile  getirilen  durumdur.  Yani  sen,  dile- 
diklerini  diledigin  bir  §eyin  kendilerinde  meydana  gelecegi  bir  yer  hali- 
ne getiremezsin  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  sozuniin  mahalli  haline  ge- 
tiremezsin).  Oyleyse  diinyadaki  her  soz  sahibi,  genel  anlamda  ilahi  de- 
gildir.  Fakat  -ba§kasinda  degil-  kendiliginde  in§a  etmek  istedigi  §eylerde 
mudaldigi  vardir.  Bunun  sirrini  ogren  ki,  sen  soz  sahibi  misin  (miite- 
kellim)  yoksa  telafFuz  eden  mi,  bilesin. 


DOKSAN  SEKIZlNCI  BOLUM 

Uykusuzluk  Makami 

Uyuyan  bir  gozu  olmayan  yoktu  r 
Uyuyan  bir  kalbi  de;  0 bir  ve  tektir 

Makami  korumaktir,  varhklar  tapar  ona 
Ne  doga  ne  beden  simrlar  onu 

Imamdir  0,  imamligi  yayilir 
Alemlere,  kimse  yenemez  onu 

Kiirsusunde  var  olanlar  saklamr 
Sayilabilir  higbir  $eyi  korumak  yormaz  onu. 

Bu  makam,  ayakta  durmak  (kaimlik)  makami  diye  isimlendirilir. 
Arkada§larimiz  bu  huy  ile  ahlaklamp  ahlaklamlamayacagi  hakkinda  go- 
rii§  ayriligina  dii§mu§tiir.  Runde’nin  kasabalanndan  Kabrefik’li  sufi  pir- 
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lerinden  Ebu  Abdullah  Ciineyd  ile  kar§ila§tim.  Mutezili  idi  ve  ‘kaimlik’ 
niteligiyle  ahlaldanabilecegini  reddettigini  gordiim.  Kullarin  fiillerini 
kendilerinin  yarattigim  savunan  bu  ki§iyi  inancindan  caydirdim.  Bizim 
gorii§iimuze  dondiigiinde  ve  ‘Erkekler,  kadinlar  iizertnde  kaimdir 5312  aye- 
tinin  anlamini  -lei  ayette  erkekler  i$in  kaimlik  derecesi  saptanmi§tir- 
kendisine  a^iklayinca,  ziyaretimize  gelip  gitmeye  ba§ladi.  §ehrine  don- 
diigiinde  ziyaretine  gittim.  Onu  ve  arkada§lanm  ‘fiillerin  yaratili§i’  hak- 
kindaki  (Mutezili)  inan^larmdan  caydirdim.  Bunun  iizerine  Allah’a  §iik- 
retti.  Hakikatler  hakkmda  bilgisi  olmayan  kimseler,  kaimligin  Haldda 
ozgii  niteliklerden  oldugunu  zanneder.  Bizce,  kendisiyle  ahlaklanmada, 
kaimlik  ozelligiyle  diger  ilahi  isimler  arasinda  herhangi  bir  fark  yokmr. 
Yaratildar  kendi  haldkaderinin  geregine  gore  onunla  ahlaldamrken  Hale 
da  zatimn  gerektirdigi  §ekilde  onunla  nitelenir. 

Uykusuzluk,  Ebdal’in  evini  ayakta  tutan  dort  duvardan  biridir. 
Bunlar  uykusuzluk,  a^lik,  susmak  ve  uzlettir.  Bu  dort  unsurun  ogrenil- 
mesine  ozel  bir  boliim  tahsis  ettik.  Taifte  yazdigimiz  bu  kitabi 
Hilyetu’l-ebddl  diye  isimlendirdik  ve  zikredilen  ldtapta  onu  manzum  bir 
eser  olarak  yazdik.  Kitabi  iki  arkada§im,  Abdullah  Bcdrullah  ile  Bedrii’l- 
hadim  Muhammed  b.  halid  es-Sadefi’nin  istegiyle  yazmi§tim.  A§agidaki 
dizeler  o kitaptandir: 

Ey  Ebdal’in  menziUerini  ogrenmek  isteyen  ki$i 

Amellerine  yonelme  niyeti  ta$imadan 

Onlara  tamah  etme,  sen  onun  ehli  degilsin  ; 

Haller  iizerinde  onlarla  didipnezsen 

Velilik  evi  onun  rukunlerini  taksim  etmi$tir 

Ebdal  efendilerimiz  onda  bulunur 

Surekli  bir  susma  ve  uzlet  ile 

Yuce  ve  nezih  bir  aglik  ve  uykusuzluk  arasinda 

Uykusuzluk,  EbdaPin  niteliklerinden  olan  makamin  bir  unsuru  sa- 
yilmi§tir.  Onlarm  Allah’m  lutabindan  ayederi,  Kuran  ayederinin  efendi- 
si  olan  ‘Allah  kendisinden  ba§ka  ilah  olmayandir,  el-Hayy  ve  el-Kayyumdur, 
onu  uyku  ve  yorgunluk  almaz 5313  ayetinden  ‘O  ikisini  korumak  kendisine 
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agir  gelmez,  0 Ali  ve  Azim’dir’314  ayetidir.  Bu  ayetin  ne  kadar  sirli  oldu- 
guna  balaniz!  Bu  nitelik  nedeniyle  ‘yiizler  bize  doner’  (buyrulur).  Yiiz- 
ler  ile  kastedilen,  hakikaderimizdir,  ^iinkii  bir  §eyin  yiizii  o §eyin  haki- 
kati  demektir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Yiizler  el-Hayy  ve  el-Kayytim’a  do- 
ner. 5315  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yiizii  harif  her  $ey  helak  olacaktir ”16  buyurur. 
Kul  goz  uykusuzluguyla  di§  varligini  korudugu  gibi  lcalp  goziiniin  uy- 
kusuzluguyla  da  batini  zatim  lcorur.  Kalbi  uykusuzken,  gozii  uyusa  bile, 
gozii  uyuyan  ve  kalbi  uyumayanlardan  olur.  Batinmi  boyle  korursa, 
onun  korumasi  ba§kasini  da  korur.  Boyle  olmazsa,  bu  nitelileteki  birisi 
uykusuz  sayilmaz.  Be§  sayisi,  kendini  ve  diger  sayilari  korumada  bu 
makamda  ondan  daha  yeddndir. 

Sayilardan  be5in  -lei  be§  sonsuzun  bir  par^asidir,  ^iinkii  be§  sayinin 
bir  par^asidir  ve  sayi  sonsuzdur-  derecesini  elde  etmeyi  ba§aramayan  bi- 
ri,  her  §eyi  ayakta  tutmak  (ve  korumak)  ozelligiyle  nitelenmeyi  nasil  ba- 
§arabilir  lei?  Tiplu  sozde  oldugu  gibi  insanin  takati  buna  yetmez.  Ona 
bilfiil  ula§abilecek  kimse,  sadece  ‘vaktin  kutbu’dur.  ^iinkii  bu  konuda 
$ogunlule  digerlerine  gore  ona  aittir.  Bizim  gorevimiz,  bu  niteligin  ko- 
runmasidir.  Biz  olu§u  ve  onun  bilfiil  varligim  korumak  i^in  uykusuz  ka- 
linz.  Bundan  fazlasi  bize  gerekmez.  ‘Allah  koruyucu  ve  bilendir.’  Biz 
degil!  Bu  nitelik  bizde  bulundugunda,  hi^  ku^kusuz,  makama  haklam 
vermi§  oluruz. 

Bu  makamdaki  uykusuz  kaldiginda,  ona  Allah’m  goziiyle  uykusuz 
kalmak  yara§ir.  Allah  onun  korumasmi  bildigi  bir  koruma  yapar,  yoksa 
dolayli  koruma  yapmaz.  Qinkii  Allah  Teala’nm  her  ayn’m  suretini  ko- 
rudugunu  gormiiyoruz,  aksine  ger^elde^en  bundan  ba§leasidir.  Bu  ise 
mudak  korumadir.  Oyleyse  korumak,  zannedildigi  gibi,  varlildarin  su- 
rederinin  korunmasi  degildir.  Bu  makam  sahibi,  salt  koruma  (eylemi- 
ne)  ve  korunana  balear.  Korunan  ba§kala§ma  ve  degi§me  aleminden  bir 
§ey  ise,  bu  durumda  onda  ba§kala§ma  ve  degi§menin  de  korunmasi  ge- 
rekir.  Korunan  §ey  degi§meyen  ve  ba§kala§mayan  bir  §ey  ise,  zatinm 
hak  ettigi  §eyi  onda  korur. 

Bu  makam  sahibi,  varlildarin  mertebelerine  balear.  Onun  uykusuz- 
luk  esnasindaki  korumasi,  bu  alemin  mertebesinin  geregi  olan  §eye  gore 
ger9ekle5ir.  Bu  makam  sahibi,  o tiiriin  5ahislarmm  gayelerine  ise  bak- 
maz,  ^iinleii  iki  zit  bir  araya  gelmez.  Duraganlik  belirli  bir  duraganda 
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korunmayi  istiyorsa,  onun  buna  olumlu  kar§ikk  vermesi  mumkiin  ol- 
maz.  (^iinkii  duragana  Allah  halini  duraganliktan  namaz  i$in  veya  bir 
me§ru  emir  i$in  veya  ihtiyacim  gidermek  gibi  dogal  (bir  nedenle)  ayaga 
kalkmayla  degi§tirmek  emretmi§tir.  Bu  ise,  ba§kala§arak  ve  hareket  ha- 
line ge$erek  meydana  gelebilir.  Ayni  §ekilde,  harekediye  de  durma  emri 
yonelebilir.  Burada  koruyucu  ise,  onda  ba§kala§ma  hiikmunu  korur. 
Soz  konusu  §eyde  bu  hali  korumadiginda  ise,  uykusuz  kalmami§  ve  ka- 
imlik  ozelligiyle  nitelenmemi§  demektir.  i§te  uykusuzluk  makami  ve  ha- 
li bunu  gerektirir.  Anla!  (Jiinkii  uykusuzluk,  aynntilarindan  konu§maya 
kalksaydik,  alam  geni§  bir  konudur.  Ancak  her  makamin  ve  halin  zo- 
runlu  yonlerine  genel  bir  §ekilde  ima  etmekle  yetiniyoruz.  Bu  sayede 
yarar  saglanir  ve  konunun  i^erdigi  ayrintilara  deginilmi§  olur.  Soz  etti- 
gimiz  hususlari  ara§tirdiginda,  maksadi  yerine  getirdigimizi  gorursiin. 

Doksan  Altinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Uyku’  hakkmdaki  doksan  do- 
kuzuncu  boliim  ile  doksan  yedinci  kisrm  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKIYYE'NIN] 
DOKS  AN  YEDINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’in  Adiyla 


DOKSAN  DOKUZUN CU  BOLUM 

Uyku  Makami 


Uyku  bir  i$i  toplar  ki,  onu  toplayamaz 
Uykudati  ba$kasi,  hakkmda  diX§un  ve  ibret  al 

Hayalin  bir  hukmu  ve  otoritesi  vardir 
Mana  ve  suret  §eklinde  iki  varhk  uzerinde  de 

Uykunun  di$inda  algdanmaz 

Ya  da  suret  mertebesinde  ortaya  gikmaz 

Mertebesi  Sad’a  -Sin  degil-  ozgiidur 
O gayb’teki  suretleri  ihata  eder 

Keyfiyetsizi  uyku  gelir  ve  simrlar 
Keyfiyet  ve  nicelikle,  ifade  etmek  ixzere 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  Id:  Uyku,  kulu  duyu  alemini 
gormekten  berzah  alemini  gormeye  gotiiren  bir  haldir.  Berzah  (ve  ha- 
yal)  alemlerin  en  kamilidir  ve  ondan  daha  kamili  yoktur.  Berzah,  alc- 
min  kaynagmin  aslidir.  Ger^ek  varhk  ona  ait  iken  o biitun  i§lerde  de 
hukiimrandir.  Anlamlara  beden  giydirir,  kendi  ba§ina  var  olmayani 
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kendi  ba§ina  var  olana  dondiiriir,  suretsizi  suret  sahibi  yapar,  imkarisizi 
miimldine  d6nii§tiiriir,  i§lcrde  diledigi  §ekilde  tasarruf  eder. 

Berzah  (hayal)  bu  serbesdige  sahip  iken  -ki  o Allah’in  yaratiklarin- 
dan  biridir-  Yaratan’in  nasil  oldugunu  zannedcrsin  ? O,  hayali  yaratan 
ve  ona  bu  giicii  verendir.  Hal  boyle  iken  Allah  haklunda  nasil  olur  da 
‘sinirlilik’  hiikmii  vermeye  niyedenir  ve  ‘Allah  imkansiza  gii^  yetiremez’ 
dersin.  Halbuki  Allah’in  yaratiklarindan  biri  olan  hayalin  imkansiza  gii$ 
yetirebildigini  kendinden  biliyorsun.  Hayalin  beden  giydirip  ayaktaki 
§ahislar  §eldinde  sana  gosterdigi  anlamlardan  kufku  duymazsm.  Allah, 

a ' 

bir  takim  arazlardan  ve  surederden  ibaret  olan  Ademogullarmin  amelle- 
rini  de  boyle  gedrir.  Bunlar,  adaleti  yerine  getirmek  iizere,  terazilere 
konulur.  Oliim  di§  varligrolacak  fekilde  getirilir.  Halbuki  oliim  bir  araz 
degil,  nispet,  iki  §ey  arasmda  belli  bir  §ekildeki  ayrimdan  ibarettir;  bu 
iki  §ey,  cisim  ve  ruhtur.  ‘Oliim  parlak  -yani  beyaz-  bir  ko<j  §eklinde  geti- 
rilir.’ Kastedilenin  onun  son  derece  belirgin  olmasidir.  Bu  nedenle  onu 
‘parlak’  diye  niteledi  ki  kastedilen  beyazliktir.  Boylelikle  biitiin  insanlar 
onu  oliim  olarak  tanir.  Bu  ise,  gii$  yetirilen  bir  imkansizdir. 

Aldin  Allah  haldundald  hiikmii  ve  bozuk  te’vili  nerede  kalmi§tir? 
Cennet  nimederi  ve  meyveleri  de  boyledir.  Niteldm  Allah  bu  nimeder 
hakkinda  ‘ Kesilmez  ve  engellenmez’317  demi§tir.  Boylehlde  senenin  mev- 
simleri  hakkinda  bilgisi  olmayan  cahiller  bu  ayeti  §oyle  te’vile  kalkar: 
Meyve  zamanm  sona  ermesiyle  tiikenir.  Sonra  diger  sene  tekrar  ortaya 
9ikar.  Cennet  meyvesi  ise,  siireldi  yaratilir  ve  kesintisizdir.  Onlarm  bu 
meselede  bilgilerinin  ula§tigi  yer  burasidir.  Bize  gore  ise  Allah’in  soyle- 
digi  gibidir:  ‘Kesilmez  ve  engellenmez.’3111  (Jiinkii  Allah  bizim  19m  orada 
‘kitf  ve  ‘tenaviil’  diye  isimlendirdigi  rizik  yaratmi§tir.  Niteldm  Allah 
cinler  i^in  kemiklerde  rizik  yaratmi§tir,  halbuki  kemikten  bir  §cyin  ek- 
sildigini  gormeyiz.  Biz  -ku§kusuz-  cennet  meyvesinden  ‘sarkan  kitf  ye- 
riz.  Bununla  beraber  meyve  aga^taki  yerindedir  ve  varligi  ortadan 
kalkmaz.  C^iinkii  cennet,  orada  olu§an  §eyler  i^in  beka  diyandir.  Oyleyse 
cennet,  yok  etme  yeri  degil,  tekvin  yeridir. 

Cennet  9ar§isi  da  boyledir.  Kendi  suretimiz  iizere  kalmakla  birlikte, 
cennet  9ar§isinda  diledigimiz  suredere  gireriz.  Ailemiz  veya  tamdikla- 
rimiz  bizi  yine  tamr.  Halbuki  eski  gdriintum’iiz  iizere  kalsak  bile,  o es- 
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nada  yeni  bir  elbise  giydigimizi  biliriz.  Burada  akillar  ve  akledilir  nere- 
dedir? 


Allah’i  ancak  Allah  bilir,  ibret  ahmz! 

Yohsafikre  baglanan  akil  O’nu  bilemez 

Allah  kendisini  uyumak  ozelliginden  tenzih  ettiginde  §oyle  buyur- 
du:  ‘Onu  uyku  ve  dalgmhk  almaz .”19  Yani  berzahlari  gormesi  kendisini 
duyu  alemini  gormekten  veya  berzahlarda  ve  onun  hiikmii  altinda  ger- 
$ekle§meksizin  maddelerden  soyut  anlamlan  gormekten  alikoymaz.  Al- 
lah bazi  knllarma  bu  idraki  ihsan  etmi§tir.  Bununla  beraber  kul,  ‘uyu- 
mamak’  ozelligiyle  nitelenmez  ki  diinyada  ve  diinyevi  yaratih§  esnasin- 
daki  hali  kastediyorum.  Ahirete  gelirsek,  cennedikler  cennette  uyuma- 
digi  gibi  alemden  hi^bir  §ey  de  onlara  gizli  kalmaz.  Her  alem  bulundu- 
gu  mertebede  onlar  tarafindan  goriiliir.  Bununla  beraber  onlar,  uykuyla 
nitelenmezler.  ‘Falanca  uyudu  ve  §unu  gordii’  denilir.  Yani,  onun  tersi- 
ni  gordii.  Bu  ‘mane’  kelimesinden  gelir  Id,  yaygin  kullanimda  yalan  soy- 
ledi  demektir.  ^iinkii  bilgi  siit  olmadigi  gibi  Kuran  da  bal  degildir.  Fa- 
kat  uykuda  bunlar  oyle  goriiliir.  Kemale  erdiginde  ise,  anlamlar  merte- 
besinde  onu  bilgi  olarak  goriirken  berzah  aleminde  ise  aym  §eyi  siit  ola- 
rak  goriirsiin.  Halbuki  o,  o’dur,  ba§ka  bir  §ey  degil! 

Sana  ogrettigimiz  §eyi  iyice  ogren!  Soyledilderimizle  seni  ebedi  bir 
rahatliga  ula§tirdik.  Ku§kusuz  ki  sana  Hakk’in  bizden  istegi  marifeti 
a^ikladik.  Bu  boliimde  ima  ettigimiz  §eyi  kesin  olarak  ogrendiginde  ise, 
§eriatxn  Kitap  ve  Siinnette  getirdigi  kadim-hadis  biitiin  ilahi  nitelikleri 
ogrenmi§  olursun.  Alollar  ise  o nitelikleri  bu  algidan  noksan  kamtlanyla 
reddederler.  Hakk’m  varhgmin  bilinmesi,  fikir  giicii  ve  delil  sahibi  ol- 
masx  yoniinden  akillarca  idrak  edilebilir.  Hakldin  kendiligindeki  duru- 
munun  bilinmesi  ise  vecdin  (viicud)  her  idrake  kendi  aleminde  verdigi 
bilgidir.  Oyleyse  sadece  Hak  ve  (Halclda)  isabet  eden  vardir.  Tavxrlari 
yaratan,  uykuya  gece  ile  giindiizii  yerle§tiren,  hiikiimleri  indirip  onlari 
-ozet  bir  §ekilde  degil-  ayrintxli  olarak  belirleyen  Allah  miinezzehtir! 
‘Allah  hakkx  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Uyku,  xxnsxxrlardan  tiireyenlerde  doganm  hiikiimlerinden  biridir. 
Ahiret  yaratxli§i  ise,  xxnsxxrlardan  tiiremez.  Aksine  o,  doganm  tiireyenle- 
rinden  biridir.  Bu  nedenle  (ahiret  ehli),  tipki  melekler  ve  unsurlardan 
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soyut  varliklar  gibi,  uyumaz  ve  uykuyu  kabul  etmezler.  Insanin  diinya 
hayatindaki  yaratili§i  orneksiz  oldugu  gibi  ahiretteki  yaratili§i  da  omek- 
sizdir.  Binaenaleyh  ondan  once  onun  suretine  gore  olan  kimse  ahirette 
ortaya  <jilcmami§tir.  Bu  nedenle  ayette  ‘Sizi  once  de  yarattigi  gibi”20  de- 
mi§tir.  Kastedilen  orneksiz  yaratmadir.  ‘ Doneceksiniz ”2'  Yine  orneksiz 
bir  §ekilde,  ki  kastedilen  ahiretteld  yaratili§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ilk 
yaratih}i  ogrendiniz,  hatirlamiyor  musunuz?”22  denilir.  Yani  onun  onceki 
bir  ornege  gore  ger9ekle§medigini  ogrendiniz.  Oyleyse  fuadim  (kalb) 
a^,  katigini  bolla§tir.  C^unkii  yaratili§tan  ayrilma  halindesin:  Ondasin, 
ama  O’nda  degilsin! 


YUZUNCU  BOLUM 

* 

Korku  Makami 


Mis  kin!  Kork  Allah’tan,  eger  miimin  isen 
Itirazcmin  emre  kar$i  otoritesi  gelince 

Bari}a  yana}irlarsa,  yarn}  sen  de  ve  ula} 

Bari}  ile  emir  dlemindeyiice  mertebelere 

Bunu  ben  demedim,  Allah  onu  ogretici  olarak  soyledi 
En  saglam  zikir  Kuran’da  dedigi  gibi 

Allah  sana  yardim  etsin  ve  seni  korusun,  bilmelisin  ki,  korku  ilahi- 
lerin  makamidir.  Allah  ismi  ona  aittir.  C^iinkii  o,  hiikiim  baktmindan  qe- 
li§iktir.  Korkan,  perdeden  ve  perdenin  kalkmasindan  korkar.  Perdeden 
korkar,  c^unkii  korkuda  O’ndan  perdelenme  bulundugunu  bilmez.  Per- 
denin kalkmasindan  korkar,  ^iinkti  perde  kalktiginda  kendi  varliginin 
da  ortadan  kalkacagindan  korkar.  Bu  durumda  yarar  kaybolur  ve  mut- 
lak  giizellilde  haz  alma  ortadan  kalkar.  Perdelinin  ayeti  ‘Hayir!  Otilar 
r abler inden  o gun  per delidir”22  ayetidir.  Burada  kinama  vardir.  Bu  konu- 
daki  hadisi  ise  Hz.  Peygamber’in  perdeler  haklonda  soyledigi  ‘perdeleri 
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a9saydi’  veya  ‘perdeleri  kaldirsaydi,  yuziinun  panltilari  goziin  gordiigii 
biitiin  yaratiklari  yakardi’  hadisidir.  Bu  makama  en  yakin  bir  ifade  ise  §u 
deyimdir: 

Gelirken  ve  aynhrken  geceye  benzer 

Gecenin  kisahgindan  degil  uzunlugundan  §ikayet  ederim 

Oyleyse  korku  makami,  hayret  ve  vakfe  (durma)  makamidir.  Bu 
makam  sahibi  adina  tercih  edilecek  bir  §ey  ortaya  ^ikmaz.  Bunun  nede- 
ni,  her  yanin  §ahidinin  onun  nezdinde  biifiil  bulunmasidir.  Bu  korku- 
dan  ba§kasina  baglanma  korkusuna  £ikan  kimsenin  korkusu  makam  de- 
gil, korkudur.  £iinkii  bunun  di§indaki  hi^bir  korku  bu  hiikme  sahip 
degildir.  (JXinku  makam,  ilahlikta  derin  siibutu  olan  her  §eydir.  Bu  ozel- 
ligi  ta§imayan,  makam  degil,  sadece  haldir.  Soz  konusu  hal,  ili§mesinin 
ve  ili§tigi  §eyin  geli§iyle  ve  gidi§iyle  miijde  veya  ba§ka  bir  durumla  bir- 
likte  gelir  ve  kaybolur.  Makam  olan  korku  ise,  Allah’i  bilene  e§lik  eden 
bir  makamdir.  Soz  konusu  ki§i,  kimin  var  oldugunu  bilir.  Bunu  bilme- 
yene  ise  korkusu  sirattan  cennete  adimim  ilk  attigi  amn  ba^inda  kendi- 
sine  e§lik  eder.  Oyleyse  korkan,  tecellinin  ne  oldugunu  ve  kiyamet  giinii 
neyin  gorulecegini  bilen  Idmsedir.  O,  cehennem  ehlinin  azaplarmda  ar- 
tan  bir  tecellilerinin  oldugunu  bildigi  gibi  cennediklerin  nimederinde 
artan  bir  tecellileri  oldugunu  da  bilir.  Cehennem  ehli  ise  bundan  perde- 
lidir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Rablerinden’  demi§tir.  Kastedilenler,  cehennem 
ehlidir.  Rab  ise  terbiye  ve  lslah  eden  demektir. 

Allah’i  zati  yoniinden  bilmenin  kapisi,  kendisinin  di^mdakilere  ka- 
palidir.  Allah’m  merhamet  ettiklerinin  di^indaki  yaratilmi^lar  O’nu  bi- 
lemez.  Mutezile  (Allah’m)  goriilebilecegini  inkar  ederken  dogru  dii- 
§iinmu§,  fakat  bu  gorii§lerini  delillendirirken  isabet  etmemi§lerdir.  Bu 
konuda  kamdarmi  zikretmemi§  olsalardi,  hi^  ku§kusuz,  Allah  ehlinin 
bildigi  §ekilde  ger^egi  bildilderini  zannedebilirdik.  Fakat  Mutezile  (go- 
rii§iinu)  kamdarken,  bir  arkada§ina  begendigi  dii^uncesini  soyleyip  aym 
kanaate  varmasmi  saglayan  birisi  gibi  hareket  etmi^tir.  Soz  konusu  kim- 
se  arkada§ina  vardigi  gorii^teki  dayanagim  bildirdiginde  ise,  arkada§inin 
sevinci  gitmi§  ve  ‘delil  getirirken  i§i  bozdun’  demi§tir.  Allah’i  boyle 
bilmeyen  kimse,  kendisinden  talep  edilen  marifeti  de  bilmemi§  demek- 
tir. 
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YUZ  BiRlNCi  BOLUM 

Korkunun  Terki  Makami 


Korkutiun  bilgisi  yokluga  ili$ince 

O’ndan  gekinmedim  ve  ‘kadem  (ayah)’  rutbesini  elde  ettim 

Ben  varhgim!  Bana  e§lik  edecek  korku  yok 

Benim  ziddim  yokluga  mensup 

Korktugum  ki§inin  varligi  yok 

Korkuyu  tezgah  iXstundeki  et  olarak  birak! 

Hz.  Peygamber  bir  duasmda,  ‘Allah’im!  Beni  nur  yap’  der.  Allah 
ise,  ‘ Allah  goklerin  veyerin  nuruduf314  der.  Tecelliler  nurlardir  ve  nur  nur 
ile  yanmaz,  fakat  ona  girebilir.  Yani,  hem  cins  olduklari  i^in  onunla 
kayna§ir.  I§te  bu  birbirine  girme  ve  bir  olmaktir.  Burada  biiyiik  bir  sir 
vardir:  Bu  da,  kendisine  eldenip  i$ine  girdiginde  tecelli  edenin  nurunda 
artan  tecelligahm  nurudur.  Hz.  Peygamber  daha  once  belirttigimiz 
korku  makammda  durdugunda,  bu  makam  onu  ‘nur’  olmayi  istemeye 
sevk  etmi§tir  ve  adeta  §oyle  demi^tir:  ‘Beni  sen  yap  ki,  seni  sen  ile  gore- 
yim.  Benim  goziim  seni  gormeyle  kaybolmasm.  Aksine  sana  dahil  ol- 
sun.  Nitelcim  §air  Nabiga  §oylc  der: 

Sen  bir  gune§,  hukumdarlar  ise  yildizlardir 

Gune 5 dogunca  onlardan  higbir  yildiz  gozukmez 

Soz  konusu  yildizlarm  i§iklari  kaybolmadigi  gibi  onlarin  varhklari 
da  gozukmemi5tir.  Oyleyse  onlar  goriiliir,  fakat  (bir  yandan)  goriilmez! 
(jAinkii  onlar,  15m  di?  yoniinde  hiikiim  sahibi  olan  en  biiyiik  nurun  per- 
desinin  ardindadir.  Yildizlarm  i§ildannin  ise  i?in  batimnda  hiilcmii  var- 
dir ve  en  biiyiik  nurun  i$ine  dahil  olmu§lardir.  Bunu  ‘tealim’  bilgisinin 
sahipleri  bilir.  Onlar,  yiice  ve  nebevi  bir  makam  olan  bu  makamda  en 
mudu  insanlardir.  Hakk’in  bu  makami  miiminlerden  perdelemesi,  sa- 
dece  onlara  merhametinden  kaynaldamr.  ^iinkii  alemde  yaygin  olan,  i§- 
lerin  hakikatierini  bilmemektir.  Bilenler,  tek  tek  ki§ilerdir.  Dolayisiyla 
Allah  insanlara  bu  konudald  engelleyi§i  nedeniyle  merhamet  etmi§tir. 
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Allah’i  bilenlere  ise  bu  makamda  bir  gii^liik  yoktur,  ^iinkii  onlar  (neyi 
nasil)  nispet  edeceklerini  bilirler.  Nasil  bilmezler  Id?  Allah  §oyle  der: 
‘Her  goge  emrini  vahyetti.’325  Kastedilen  her  gogiin  verdigi  alemdeki  etki- 
ler  ile  ilgilidir.  Nitekim  her  ara^  kendisini  kullanan  kimseye  ne  yapaca- 
gini  verir  (bnnu  belirler).  Yapim  ise  alete  degil  yapana  aittir.  Bunu  bil- 
melisin!  Giiciiniin  verdigi  §eye  gore  hareket  etmelisin.  Vesselam! 

Arkada§larimiz  bu  makam  sahibi  hakkmda  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§tiir:  Bu  ki§i  Haklc’in  tuzagindaii  emin  midir,  degil  midir?  Miijdeyle 
birlikte  ise  emindir  ve  bu  kesindir.  Kastettigim,  Allah’in  tuzagindan 
emin  olduguyla  ilgili  bir  miijde  gelmesidir.  Bir  takim  nedenlerden  do- 
layi,  bu  makam  haklonda  §imdiye  degin  soylediklerimden  fazlasim  a9ik- 
layamam.  Bu  hususta  kendi  goru§umii  de  sadece  ‘miijde’  hakkmda  soy- 
ledigim  kadariyla  izah  edebilirim.  (Junkii  miijde  haldonda  soyledigim, 
akil  ve  §eriatm  delaletiyle  kesin  ve  ger^ekle^mi^  bir  husustur.  Cermet  bu 
makam  sahibi  adma  bir  §eldlde  one  alinmi§sa,  bunim  degi§tirilmesi 
miimkiin  degildir.  Oyleyse  onun  adma  emniyet  ger9ekle§mi§  ve  sahih 
olmu§tur.  Bu  hal  onun  adma  ger^ekle^mediginde  ise,  onun  durumunu 
en  iyi  Allah  bilir! 
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Umit  Makami  Hakkmda 

Umit  ve  korku  aym  hukme  sahip 
Bir  bilgiyle  sanl  ixmide 

Oyle  bir  makamdir  ki  0 bilinmez 

Rahman’i  bilen  ve  (O’ndan)  anlayandan  ba$kasinca 

limit  varken  haz  ahmr,  yitirilince 
Korkuyla  aym  etkiye  sahiptir 

Senin  limit  ettigin  jey  yokluktadir 
Onu  yitirince  tasa  iginde  olma! 
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Umit,  sende  bulunmayanla  ilgilidir.  Bu  makam,  sahibinin  ger^ek- 
le§mi§  ve  bilirujli  bir  saygi  ile  ku§kunun  giremedigi  sabit  bir  bilgiye 
muhta^  oldugu  korkulan  bir  makamdir.  (^iinkii  limit,  yolun  kendisinde 
degil,  yol  tarafmdaki  bir  makamdir.  Altinda  derin  bir  ^ukur  vardir  ve  en 
kii^iik  bir  saUantiyla  sahibi  yoldan  dii§er.  limit,  alemin  nimetteki  beka- 
sinin  bagli  oldugu  daimi  hayat  yolu  iizerindedir.  Umit,  bu  hayat  yo- 
lunda  can  <;eki§me  esnasmda  otoritesi  ortaya  cjikmasi  gereken  bir  ma- 
kamdir. Bundan  once  ise,  umit  sahibinde  -ger^ek  miimin  ise-  korkuyla 
iimidin  hiikmii  c§it  ol^iide  bulunmalidir.  Allah  Teala  kutsi  bir  hadiste 
§oyle  der:  ‘Ben  kulumun  bana  olan  zanm  iizereyim,  haldamda  iyi  zanda 
bulunsun.’  Aym  §ekilde  ki§i  -Rabb’i  haldanda  degil-  nefsi  hakkinda  sui- 
zanda  bulunmalidir.  Oliim  esnasmda  ise  sadece  Rabb’iyle  ilgilenip 
O’nun  hakkinda  iyi  zanda  bulunarak  -diinya  hayatindaki  durumumm 
aksine-  nefsi  hakkindaki  kotii  zandan  biisbiitiin  yiiz  ^evirmelidir. 

Allah  ehlinden  istenilen  iimit,  (i$inde  bulundugu)  vaktinin  talep  et- 
tigi  iimittir,  ^iinkii  iimit  edilen,  o esnada  yoktur  ve  bu  nedenle  iimit  sa- 
hibinin (sahip  olmadigi  bir  §eyle  ilgilendigi  i$in,  icpnde  bulundugu) 
vaktin  hiikmunii  ihmal  etmesinden  korkulur.  Umidi  (i^inde  bulundu- 
gu) vaktin  talebiyle  ilgili  olan  ki§i  ise  zorunlu  olarak  vakit  sahibidir  ve 
‘vakti  karfismda  edepli  davranmayanlar  divanma’  (adi)  kaydedilmez. 
Sonra,  onun  vakti  ii$  durumdan  birisinden  yoksun  degildir:  Ya  razi 
olunan  bir  vakit  sahibidir.  Bu  durumda  iimidi,  vaktin  razi  olunu§unun 
talep  ettigi  §eydir.  Vakti  razi  olunan  degil  veya  mubahlarda  oldugu  gibi 
razi  olunan  veya  olunmayan  bir  §ey  degil  ise,  iimidinin  konusu,  razi 
olunan  §eylerle  ikinci  nefeste  veya  ardindan  gelen  zamanda  bu  hali  ken- 
dinden  uzakla§tirmaktir.  Bu  ozel  ilginin  di§ina  <pkan  iimit,  yoldaki  bir 
makam  olan  iimit  degildir. 

Umit,  diinya  ve  ahirette  (salike)  e§lik  eden  makamlardan  biridir  ve 
(oliimle)  kesilmez.  (^iinkii  insan,  her  nerede  olursa  olsun,  i§  sona  erme- 
yecegi  i^in,  daima  (bir  §ey)  yitirebilir.  Biz  gelecegi  yitirenden  soz  ediyo- 
ruz,  ge$mi§i  yitirene  gelirsek,  ge$mi§  geri  donmez.  Donseydi,  varlikta 
herhangi  bir  §ey  tekrarlanmi§  olurdu.  ilahi  geni§lik  (ile  ^eli^ecegi  i$in), 
varlikta  tckrar  yoktur.  Kaprilan  ge$mi§  bir  fiil,  razi  olunan  bir  §ey  ise 
-ki  ge$mi§  donmez-  onun  (istilzam  edecegi)  neticeyi  sahibi  -diinya  ha- 
yatinda  onu  yerine  getirmi§  gibi-  ahirette  dev§irir.  Bazen  iimit,  ka^irilan 
§eyin  elde  edilmesiyle  ilgili  olabilir.  Bu  durumda  iimit,  soz  konusu  §ey 
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ka^irilmamis  olsaydi  insan  adina  ger^elde^ecek  yararla  ilgilidir.  Bu  du- 
rumda  o §ey  var  olmu§  da  ortadan  kalkmi§  gibi,  limit  sahibi  adina  ger- 
9elde§mi§  sayilir.  Ya  da,  limit  olmadan  o §eyin  kendisi  onun  asina  ger- 
9ekle§mi§  sayilir.  (Jiinkii  insan  ba§langi<;ta  onu  yapmami§tir.  i§te  bu, 
iimidin  giiciiniin  son  noktasidir. 

Hz.  Peygamber  diinya  iyililderinden  (mal  ve  bilgi)  yoksun  iken  on- 
lara  sahip  insanlarin  sahip  olduklari  §eyi  Allah’a  itaat  i9in  kullandildarmi 
goren  ve  aym  §eye  sahip  olup  onlar  gibi  iyilikler  vapmayi  temenni  eden 
biri  hakkinda  §oyle  der:  ‘Her  ildsi  de  aym  sevaba  ula§ir.’  Bu  ki§i  amel- 
den  mahrum  kalmi§,  fakat  temenni  sevabmi  elde  etmif,  ameli  ka^irma- 
yan  ki§iyle  e§itlenmi§tir.  Hayir!  Hatta  ondan  daha  kazan^lidir.  Qunkii 
amel  sahibi  sorguya  ^ekilecektir:  ‘ Dogrular  dogruluklarindan  sorguya  qe- 
kilecektir .’326  Temenni  eden  ise  sorguya  ^ekilmeyecektir,  ^iinkii  bir  §ey 
yapmami§tir.  Bu  ise,  Allah’m  kendisine  temenni  ettigi  §eyi  vermedigi 
kimseler  i^in  ge^erlidir.  Allah  ona  temenni  ettigi  §eyleri  verirse,  ne  bu 
makama  ne  de  bu  sevaba  ula§abilir.  Onun  hiikmii,  Allah’in  kendisine 
verdigi  §eylerdeki  davrani§ina  ge$er  ve  temenni  eden  adina  ahirette  bir 
iz  kalmaz.  Onunla  iyilik  yaparsa,  kendisine  aittir;  ba§ka  bir  §ey  yaparsa, 
(ilahi)  iradenin  hiikmii  altmdadir. 

Sufilerin  iimidi,  giinahkarlann  Allah’in  rahmeti  hakkindaki  iimitleri 
degildir.  O ba§ka  bir  iimittir  ve  bir  makam  degildir.  Biz,  makam  olan 
iimitten  soz  etmekteyiz.  Bazilarma  gore  limit,  ilahi  bir  makamdir  ve  bu 
konuda  ayetlerin  di§mda  (ge9en)  ‘Bella,  umulur  ki’  gibi  Allah’a  ait  ifa- 
delerden  delil  getirirler.  Bu  nedenle  §ekilci  bilginler  iimidi  vacip  saymi§- 
tir. 
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Umidin  Terki 


Umide  bel  baglama! 

limit  seni  umut  uzerinde  birakir 
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Kurtulu§un  if  in  sadece  Rahman’ayakar! 

Qiinku  mutlu  iltica  edendir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Bu  makam  sahibi,  ilahi  mer- 
tebenin  talebi  ve  kulluktaki  zayifligi  bakimindan  kendisini  gormesidir. 
Soz  konusu  zayiflik  ‘ Gucuniiz  olgusunde  Allah’tan  safanm’327  ayetinde  kula 
emredilen  takvanin  hak  ettigi  §eyi  yerine  getirmek  veya  insanin  biitiin 
giidinu  sarf  etmesiyle  ilgilidir.  Bu  bizim  a$imizdan  boyledir.  Rabligin 
kulluk  kar§isindaki  hakkina  gelirsek,  Allah  Teala  ‘ Allah’tan  hakkiyla  safa- 
ri m ve  ancak  musliimanlar  olarak  dlun,32S  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Onlar  bu  i§te  bir  §eye  sahip  degildir’329  denilir.  Bu  i§  ile  onlarrn  irtibati  ke- 
silmi§tir.  Bu  ise,  zor  bir  makam  ve  fetin  bir  haldir. 

Umidi  terk  eden  kimse,  imanin  yarasini  terk  etmi§tir.  (^iinku  iman 
iki  yarimdir;  korlcu  ve  iimit.  Her  ildsi  de  yoklukla  ilgilidir.  Bilgi  mey- 
dana  geldiginde,  varlik  meydana  gelir  ve  yokluk  kaybolur.  Bilgi  de 
imanin  hukmiinii  ortadan  kaldinr.  Qiinkii  ld§i  bu  esnada  iman  ettigini 
gormii§  ve  bilen  haline  gclmi§tir.  Iman  taklittir  ve  taklit  bilgiyle  feli^ir. 
Haber  veren  ki§i  -miimine  gore-  masum  olsa  bile,  soziinde  yalan  bulu- 
nabilir  ve  haber  veri§inde  seninle  onun  arasmda  herhangi  bir  vasita  da 
yoktur.  (^iinkii  onun  yalan  ve  hatadan  masum  olduguyla  ilgili  delil  -Id 
sen  bu  konuda  basiret,  yani  bilgi  sahibisin-  onun  Allah’tan  verdigi  §eye 
yayilir.  Bu  durumda  onun  verdigi  haber  sende  -taklit  degil-  bilgi  haline 
gelir.  Guniimuzde  bu  durum,  ozel  anlamda  ke§f  ve  vecd  (ehl-i  ke§f  ve’l- 
viicud)  ehlinde  ger^clde^ebilir.  (Bilgiyi)  rivayetten  elde  edenlerin  buna 
ula§masi  mumkiin  degildir.  Te’vilin  giremedigi  nassi  (vahiy)  Hz.  Pey- 
gamber’in  agzindan  dogrudan  dinleyen  sahabe  ile  ke§f  ye  vecd  ehli  ara- 
sinda  fark  yoktur.  Binaenaleyh,  delillerini  zikrettiklen  siirece  onlar 
-taklit^i  olmayan-  bilginlerdir.  Herhangi  bir  vakitte  delillerindcn  haber- 
siz  kaldiklarinda  ise,  vasitalar  ortadan  kalkmi§  olsa  bile,  taklityilerdir. 

E§ya  hakkindaki  delilin  Rabb’in  olsun!  O’ndan  gafil  kalma.  ^iinkii 
bu  durumda  sen  bilgi  sahibi  olursun.  Bilgi  ise,  Allah  nezdinde  bulunan 
§eylerin  en  iistiiniidur.  Bu  nedenle  Allah,  peygamberine  -herhangi  bir 
niteligi  degil-  sadece  bilginin  arti§ini  (dilemesini)  emretmi§tir.  Oyleyse 
maziyi,  §imdild  zamam  ve  gelecek  zamam  bilen  ldmse  i<pn  yolduk  kal- 
mayacagi  gibi  onun  i<fin  iimidin  ilgili  olacagi  bir  §ey  ve  dolayisiyla  iimit 
de  kalmaz.  §air  §oylc  der: 
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Sakindigimdati  tasalamrim 
Yerle§tiginde  ise  ne  diye  tasalanayim 

Elde  etmek  istedigimi  arzularim 
Yittiginde  ise  ne  diye  tamah  edeyiml 

Bu  iki  misra,  vukuundan  korkulan  §eyin  ger^ekle§mesi,  ger$ekle§- 
mesi  umulan  §eyin  yitmesiyle  ‘korku  ve  iimidi  terk’  halini  kendinde  top- 
lar.  Bu,  limit  haklunda  dogru  olsa  bile,  makam  olan  iimit  i^in  ge^erli 
degildir.  (Jiinkii  limit  makami,  ge$mi§in  yitirilmesiyle  ilgili  bir  korku 
tafimaz.  Korku,  mazi  olmu§  sebebinin  yitirilmesi  nedeniyle,  gelecegin 
yitirilmesine  doniiktiir. 


YUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Hiiziin  Makami 


Hiizun,  binegi  zorluk,  gayesi  de  gidi§idir 
Allah  hiizun  sahibini  dost  edinir 

Hiiziinliiniin  kalbi  burada,  direkleri  guglenir  orada 
Senden  hedeflenen  amag  ise  orada 

Teklif  day  an  sevincin  olmadigi  bir  yer 
Allah  sevingli  insam  sevmez 

Hiiziin,  a§iri  zorluk  ve  gii^liik  anlamindaki  hazn  kelimesinden  tiire- 
tilmi§tir.  Adamda  ‘huziine’,  huylarmdaki  zorluktur.  Hiiziin  yitirilen  §ey 
hakkinda  olabilir.  Yitirilen  mazi  geri  donmez,  benzeri  doner.  Dondii- 
giinde  ise  bilfiil  bulundugu  kimse  yitirilmi§  ve  ge^mi§  olan  benzerini 
hatirlar.  Bu  hatirlama  ise,  ozellikle  nefesleri  gozetmek  isteyen  kimsede 
olmak  iizere,  kulun  kalbinde  bir  iiziintii  meydana  getirir.  Nefesleri  go- 
zetmek, ula§ilmasi  gii$  bir  makamdir  ve  Allah  adamlarindan  mii§ahede 
sahipleri  i$in  ger^elclc§ebilir.  I§in  biitiinii  elde  etmek  imkan  dahilinde 
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degildir.  Dolayisiyla  yitirmek  katpmlmaz  oldugu  gibi  hiiziin  zorunlu- 
dur. 

Bu  diyar  ve  bu  yaratili§  gaflet  yeridir.  Burada  huzur,  ancak  bir  $a- 
bayla  ve  huzuru  talep  ederek  ger^cklc^ebilir.  Ahiret  hayati  ise  oyle  de- 
gildir. Bu  nedenle  Allah  bizden  nefslerimizi  hayatta  huzur  sahibi 
-huzuru  isteyen  degil-  olabilecek  §ekilde  ba§ka  bir  §ekilde  in§a  ctmemizi 
ister.  Allah’in  bizden  istedigini  yerine  getirebilir  miyiz,  getiremez  mi- 
yiz?  Allah’in  yerine  getirme  giiciinii  bizde  yaratmadigi  ve  gu9  yetireme- 
yecegimiz  bir  §eyi  bizden  dilemesi  imkansizdir,  $iinkii  O ‘Hakim’dir. 
Oyleyse  Allah,  bu  isteginde  bizde  (onu  yerine  getirebilecek)  rabbani  bir 
gii^  bulundugunun  bilgisini  de  vermi§tir.  Fakat  giice  mazhar  olmamiz 
balumindan,  her  miimkiinde  kendisini  uygulamaktan  eksik  bir  §ekilde, 
onu  elde  ettik.  Bu  nedenle  Allah’tan  yardim  istedik  ve  Allah  da  bize 
‘Ancak  senden  yardim  dileriz ,33°,  ‘Allah’tan  ba§ka  gii$  ve  kudret  sahibi 
yoktur’  demeyi  emretti.  Bunu  mii§ahede  eden  kimsenin  hiiznii  hi^bir 
zaman  siirekli  olmaz. 

Hiiziin,  kula  yiikiimlii  oldugu  siirece  (diinya  hayatinda)  e§lik  eden 
makamlardan  biridir.  Ahirette  ise  cennete  girilinceye  kadar  siirer. 
Ahirette  pi§manlik  hiiznii  vardir,  yoksa  biiyiik  korku  hiiznii  yoktur. 
Korku  biitiiniiyle  kalkar.  Insan  uyulanlardan  ise,  uyanlari  hakkinda 
duyduklari  korku  kendilerine  e§lik  eder.  Bu  insanlara  ornek  olarak  pey- 
gamberleri  verebiliriz.  Hiiziin  diinyada  kalpten  kayboldugtinda,  ziddi 
ger$ekle§tigi  i^in  yok  olur,  $iinkii  kalp  bo§  kalmaz:  Diinya  hayati,  ken- 
disinde  bulundugu  kimseden  Hakk’in  sevgisini  di§layacagi  i^in,  sevin$ 
yeri  degildir.  Hiiznii  ise  sadece  bilgi  giderebilir.  Bu  durum  ‘ BununJa  se- 
vi nsinler’331  diye  ayette  dile  getirilmi§tir.  Oyleyse  hiiziin  bilgiyle  birdir: 
Uziintii  duyulan  §eyin  kalkmasiyla  ortadan  kalktigi  gibi  iiziintii  duyula- 
nin  kaybolmasiyla  da  gider.  Bilgi  de  bilinenin  §erefiyle  deger  kazantr. 
Hiiziin,  ula§ilmasi  gii^  bir  makamdir.  Yaratiklarin  pek  azinin  ula§tigi  bu 
makam,  kamil  insanlara  aittir. 
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YUZ  BE§INCi  BOLUM 

HuzniinTerki 


‘Hak  her  $eye  yaratih§im  verdi  ve  sonra  agikladi’ 

Yitirilmi$  bir  $eyi  goremezsin,  dyleyse  iizulmek  beyhude! 

Hiiziin  yitirilen  ifiti  ger(ekle$en  bir  haldir 
Artik  onu  ta§ima,  (tinku  o yaratiklarin  ozelligidir 

Hiiznii  terk,  bir  makam  degil,  haldir  ve  kalplerin  harap  olmasma 
yol  a$ar.  Onun  diirulu§iinde  ise,  arif  olanin  di§indakiler  i^in  ilahi  bir  tu- 
zak  vardrr.  (jainkii  hiiziin  makamindan  sadece  niteliklerin  kendinden 
olumsuzlanmasi  makamina  yerle§tirilen  kimse  ^ikabilir.  Ebu  Yezid’e, 
‘Nasil  sabahladin?’  diye  sorulmuy  O da  ‘Ne  sabahim  ne  ak§amim  var, 
bunlar  nitelikle  sinirlanan  kimse  icpn  olabilir,  benim  niteligim  yoktur’ 
diye  cevap  vermi§tir.  Ebu  Yezid  bu  sozii  kendisine  halden  soran  ‘nasil’ 
sorusu  soruldugunda  soylemi§ti.  Nasil,  dort  temel  soru  edatindan  biri- 
dir.  ilahi  nispederden  ona  ait  olan  §ey  ‘Ey  insanlar  ve  cinler!  Sizin  if  in  bo- 
$altacagizm2  ayetidir  -Kisai’nin  kiraatine  gore-.  Ba§ka  bir  ayet  ise  cO  her 
gun  bir  i§tedif333  ayetidir.  Allah  teraziyi  yixkseltir  ve  alfaltir.  Bunlar, 
Hakk’in  eylemlerinde  ‘nasil’  sorusunun  baglamidir. 

Ebu  Yezid  ise,  bu  soziiyle  kendini  ovme  niyetinde  degildi,  sadece 
durumunu  afildamak  istemi§ti.  Qiinku  sabah  ve  ak§am,  Allah’a  aittir, 
Ebu  Yezid’e  degil!  Allah  nitelikle  smirlanandir.  Dogal  kul  ise,  nitelikle 
degil,  sabah  ve  ak§am  ile  smirlanandir.  Bu  nedenle  Ebu  Yezid  niteligi 
reddetmi.5  ve  ‘Benim  niteligim  yoktur’  demi$tir.  ‘Sabah  ak§am  nziklari 
oradadir.’  Oyleyse  sabah  ve  ak§am  onu  sahiplenir.  Ebu  Yezid’in  ise  on- 
lar  iizerinde  bir  sahipligi  soz  konusu  degildir.  ^iinkii  sabah  ve  ak§am, 
nitelikle  sahip  olurken  Ebu  Yezid’in  soyledigi  gibi  herhangi  bir  niteligi 
yoktur.  Bu  makam  hakkinda  bilgisi  olmayan  kimse,  Ebu  Yezid’in  bu 
soziiyle  ilahlik  tasladigmi  zanneder.  Halbuki  Ebu  Yezid  boyle  bir  niyet- 
te  degildi.  Aksine  o,  bu  gibi  sozlerindeki  boyle  bir  yorumun  kendisine 
nispet  edilmesinden  miinezzehtir!  Ebu  Yezid’in  buna  benzeyen  ‘Bir 
zaman  guldiim,  bir  zaman  agladim,  §imdi  ne  guliiyorum  ne  agliyorum’ 
ifadesini  bizim  soyledigimize  aykin  olaralc  ‘ilahlik  taslamak’  diye  yo- 


226  Fiituhat-i  Mekkiyye  7 


rumlayan  kimse  §unu  bilmelidir:  Bir  tecelli  vardir,  guldiirur.  Bu  yolda 
giilmc  ehli  olanlardan  sadece  bir  insan  gordiim  ki  adi  Ali  es-Selavi  idi. 
Onunla  yolculuk  ettim  ve  Enduliis’te  yolculukta  ve  yolculuk  di§inda 
kendisiyle  arkada§lik  ettim.  Tipki  kendinden  gefmi§  gibi,  giilmekten 
bikmiyordu.  Ancak  belirli  vakiderde  kendine  geliyordu.  Hi^bir  zaman 
kotii  bir  §ey  soyledigini  gormedim.  Aglayanlara  gelirsek,  onlardan  da 
birini  586  yilinda  i§biliyye’de  gormiiftum.  Adi  Yusuf  el-Mugavir  el- 
Cella  idi.  Bizimle  dolafir  ve  halierini  bize  anlatirdi.  Korkusu  90km, 
gozya§i  kesilmezdi.  Giilen  kifiyle  arkada§lik  ettigim  zamanda  onunla  da 
arkada§lik  ettim. 

Ebu  Yezid’in  bu  iki  makamdan  onlarin  arasindaki  makama  ge^me- 
sine  gelirsek,  kar§it  §eylerin  bir  kismimn  arasinda  orta  var  iken  bir  kis- 
mmin  arasinda  orta  yoktur.  Bu  kisma  5rnek  olarak,  olumlama  ve  olum- 
suzlamayi  verebiliriz.  Bunlarin  arasinda  orta  bir  (durum)  yoktur.  Varlik 
ve  yokluk  arasmda  ise  orta  vardir.  Sicak  ve  soguk  arasinda  da  orta  var- 
dir. Ortadaki,  kendilerinden  farklila§masmi  saglayacak  §ekilde  her  iki 
u$tan  bir  ozellik  almasiyla  ger^ekle^ir.  insan  giilduriicii  veya  aglatici  bir 
sebep  arasmda  bulunmadigi  da  olabilir.  Ornek  olarak  Allah  ehli  i^in 
susma  makammi  verebiliriz.  Boyle  biri  ne  giiler  ne  de  aglar!  Onun  nite- 
ligi,  her  iki  nedenden  de  soyudanmi§  olan  susmadir.  i§te  Ebu  Yezid  bu 
soziiyle  kendi  durumunu  bildirmek  istedi,  yoksa  oviinmek  amacmda 
degildi. 


YUZ  ALTINCI  BOLUM 

Tasavvuf  Yolunda  Hedeflenen  Agligin  Bilinmesi 


Aqlik  beyaz  olumdur 
Hidayetin  alametidir  0 

Sersemletmedigi  surece 
Bir  ilaq  ve  $ifadir  aglik 


Doksan  Yedinci  Kisim  227 

Onu  riyazetinde  uygula 
Ba$anh  ve  mutlu  olursun! 

Aylik,  yani  adet  ayligi,  Allah  ehlinin  siisiidiir.  Bu  anlamiyla  aylik, 
beyaz  oliimdiir.  (Jiinkii  Allah  ehli  yollarinda  dort  oliim  kabul  etmi§ler- 
dir  ki  birincisi  budur.  Ikincisi  ise,  ye§il  oliimdiir.  Yc§il  oliim,  taninmak 
amaciyla  degil,  zahitlik  geregi  yamali  elbise  giyinmektir.  Miiminlerin 
emiri  oldugu  halde,  Omer  b.  el-Hattab’in  giydigi  on  iiy  yamali  bir  elbl- 
sesi  vardi.  Bir  tanesi  de  deri  paryasiydi.  Uyiinciisii  ise,  siyah  oliimdiir. 
Siyah  oliim,  eziyete  tahammiil  demektir.  Dordiinciisii  ise,  lurmizi 
oliimdiir.  Kirmizi  oliim  ise,  arzularmda  nefse  kar§i  koymaktir  ve  ozel- 
likle  Melamilere  aittir. 

Bu  yolda  istenilen  aylik,  doganin  fazla  (ihtiyaylarmi)  azaltmak  ve 
gereksiz  hareketten  duraganliga  geymek  iizere  salikler  iyin  ‘ihtiyari  ay- 
hktir’.  Salik  ‘yiikselirsc’,  (hiybir  §eye  muhtay  olmamak  anlammdaki) 
samedani  nitelik  istedigi  i<jin  yiikselir.  Bize  gore  -sufilerin  geneline 
(kavm)  gore  degil-  ayligin  tammi-,  bir  giin  oruytur;  artirilirsa,  seher  vale- 
tine  kadar  olabilir.  Iradeye  bagh  ve  dince  belirlenmi§  a<jlik,  budur.  Al- 
lah’a  giden  yolumuz,  dince  belirlenmi§  yol  olabilir.  Allah  bir  giinliik 
orucu  yaratiklarinda  maslahat  olyiisii  yapmami§  olsaydi,  onu  bu  olyiide 
belirlemezdi.  Insan  daha  fazla  Have  yaptiginda,  ayligin  kuldaki  yararla- 
rmi  Rabb’inden  iyi  biliyor  olamaz  ve  boyle  bir  §ey  edepsizligin  zirvesi- 
dir.  Kul  gecelerken  ve  fena  halinde  yedirilen  ve  iyirilenlerden  olup  bu- 
nun  etkisini  giiciinde,  akil  saghginda  ve  mizacimn  korunmu§lugunda 
buluyorsa,  diledigi  kadar  (orucu)  uzatabilir,  yiinkii  o ay  degildir.  Biz  ise 
ayliktan  soz  ediyoruz.  Kulu  bir  hal  ve  yemek  ile  arasina  giren  giiylii  bir 
varid  ku§atabilir.  Buna  ornek  olarak  Ebu  ikal’i  verebiliriz.  Bu  durumda 
kul  bir  yarar  elde  etmi§se,  maksat  geryekle§mi§tir;  yarar  elde  etmemi§se, 
bu  aylik,  hastabk  ve  dogal  illettir.  Boyle  birinin  doktora  ba§vurmasi  ge- 
rekir.  Sufiler  ‘aylik’  derken  bimu  kastetmezler. 

Biiyiiklerin  ayligi  ise  zorunlu  ayliktir.  (Jiinkii  ayligin  meydana  ge- 
tirdigi  sonuy,  onlar  adma  meleke  haline  gelmi§  olabilir.  Bu  meleke  ne 
aylik  ne  tokluk  aninda  onlardan  ayrilmaz.  Bu  nedenle  yapilmasi  gere- 
ken,  azaltmaktir  ki  o da  ancak  helalden  olabilir.  Azaltmamn  amaci,  ya 
ibadetlerde  daha  dinylik  kazanmak  veya  hesabi  hafifletmektir.  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Bu  giiniin  nimetinden  sorguya  yekileceksiniz’  buyurdu.  Kaste- 
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dilen  hurma  ve  sudan  ba§kasi  degildir!  Kendisini  ise  topluluga  katma- 
mi§tir,  yiinkii  Allah’m  Suleyman  (Peygamber)  me§repli  bazi  kullari  var- 
dir  ki,  onlar  hakkinda  ‘Bu  bizim  ihsammizdir,  hesapsiz  olarak  onu  (elinde) 
tut  veya  ver’334  buyurur.  Onlar  bu  iimmet  iyinde  yetmi§  bin  ki§idir.  Hz. 
Peygamber  kendilerini  betimlemi§tir  ve  bu  konudaki  rivayet  sahihtir. 
(Hz.  Peygamber’in)  hadiste  belirttigine  gore,  Uka§e  de  onlardandi. 

Dogru  hareket  eden  salik,  dince  belirlenmi§  olyiiye  ilave  yaparak 
kendini  bitab  du§urmemelidir.  (JXinkii  (Peygamber’e)  uyarak  bir  ameli 
yapmamak,  bidat  yikararak  bir  ifi  yapmaktan  hayirlidir.  Biz  (Peygam- 
ber’e) uydugumuzda,  aslin  hiikmiine  gore  hareket  ederiz,  yiinkii  varli- 
gimiz,  bizi  var  edenin  varligina  uyar.  Bu  mertebeyi  bilenler  de  buna  gd- 
re  davranmalidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘§eytan  Ademoglunda 
damarlarindaki  kan  gibi  dola§ir.  Aylik  ve  susuzlulda  onun  geyi§  yerlerini 
daraltmiz.’  Bilginlerden  veya  Allah  ehlinden  hiybiri,  Hz.  Peygamber’in 
bu  hadiste  orucu  ve  -visal  orucu  tutan  kimse  iyin-  sahurda  veya  -iftar 
vakti  oruy  ayanlar  iyin-  iftarda  siinnet  oldugu  iizere  yemegi  azaltmayi 
kastettiginde  gorii§  ayriligina  dii§memi§tir.  Hz.  Peygamber,  Ademog- 
luna  belini  dogrultacak  bir  kay  lokma  yeterlidir  buyurdu.  Milrit,  Allah’a 
giden  yolu  onun  adina  belirleyenin  siinnetini  a§maz. 

Sana  nasihatimi  yaptim!  Delillendirdigim  meselenin  degerini  -§ayet 
nasip  olursa-  sonuylari  ortaya  yiktiginda  anlayabilirsin.  Oruy  tutmadan 
ay  kalma!  Bu,  dince  belirlenen  yolun  di§indadir.  Bunun  sebebini  ise 
orucun  sevabmi  belirten  hadis  yapma,  (jiinkli  o sana  degil,  amele  aittir. 
Nefsi  biralc  da  bu  konuda  ahirette  kendisine  ait  sevabin  pc§indcn  o ko§- 
sun.  (^unkii  nefste  bunu  talep  eden  vardir.  Sen  ise  (du§iinen  nefsin  kar- 
§iligi  olan)  ilahi  sir  ve  emir  kaynaldi  ruh  vasitasiyla  hayvani  nefsin  talep 
ettigi  bu  istekten  uzaklafirsin.  Bu  (tasawuf)  yolun  ehlinden  yamlanlara 
katilma.  Onlar,  §akirderine  oruysuz  ayhgi  talim  eder  veya  oruy  tutturup 
giine§  batmazdan  bozdururlar.  Bu,  onlarin  bir  hatasi  ve  Allah  yolu  hak- 
kindaki  bilgis izlikler idir . Bu  davram§la  nefse  kar§i  koymayi  amaylami§- 
larsa,  onun  yeri  burasi  degildir.  Salikler  nefslerine  belirli  bir  §ekilde,  be- 
lirli  bir  tarzda  ve  Allah  ehlinin  bilebildigi  dogru  bir  mizana  gore  yiye- 
cekleri  saptamada  kar§i  yikmalidir.  Nefs  kendisinin  belirledigi  ozel  bir 
yemege  yoneldiginde,  sevmedigi  yemelderi  ona  yedirmelisin  ki,  Allah’m 
nimederinden  hiybirini  naho§  bulmasm.  Ben  de  belli  bir  sure  boyle 
davranmi§tim.  Daha  once  yiyemedigim  ve  nefsimin  di§ladigi  her  §ey, 
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bana  lezzetli  gelmeye  ba§ladi.  Yemegi  azaltmak  da  boyledir  ve  nefse  en 
^etin  gelen  i§lerdendir.  Bu  ise,  nefsin  bir  §eye  (yemeye)  ba§layip  da  tam 
olarak  doymasini  engellemektir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir!  O’ndan  ba§- 
ka  Rab  yoktur. 


YUZ  YEDiNCi  BOLUM 


Agligm  Terki 


Aglik  kula  ne  kotii  dd$ek! 

Peygamber  sozu  bu,  onu  gegersiz  sayma 

Tatuminda  sujiler  hataya  dii$tu 

Bir  olfu  ve  kistas  da  koyamadilar 

Atfigi  benimseyen,  hakikatini  bilemedi 

Insanlara  soyledigiyle  onlari  yandtti 

Ah$kanlik  aghgi  ovuliir,  gormedim 

Bunun  kullamminda  bir  beis 

Doganm  acligi  ise  kotiilenir 

Ona  uyan  muhakkik  de  gormedim 

Sufilere  gore  ‘a^ligin,  terki’,  tokluk  demek  degildir.  Ac^ligin  terki, 
nefse  hakla  olan  besini  vermektir.  Allah  onun  mizacimn  diizgiin  kalma- 
sim  ve  yapisinm  ayakta  durmasim  besine  baglami§tir.  Bu  hal  sahibi  a$- 
lik  hissettiginde,  bu  a^lik  adet  a^ligidir. 

Ebu  Bekr  el-Bezzaz  Miisned’inde  §oyle  bir  hadis  aktarir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber a^liktan  Allah’a  sigimr  ve  ‘Ne  kotii  do§ektir  a^lik’  derdi.  Yarar 
veren  bir  hal  kotiilenmez.  Bu  durum,  oyle  bir  a^ligm  yararmm  olmadi- 
gim  gosterir.  Yarar,  §eriatin  ol^iisiinu  ortaya  koydugu  a^likta  olabilir. 
Oyleyse  a^ligi  terk,  ibadet  ve  Allah’a  ula§tiran  bir  yoldur.  Selman  bu  sa- 
yede  Ebu’d-Derda’dan  iistiin  olmu§,  Hz.  Peygamber  de  bu  konuda 
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onun  lehinde  tamklik  etmi§tir.  Konuyla  ilgili  hadiste  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  TMefsinin  iizerinde  hakla  vardir,  goziiniin  iizerinde  hakki 
vardir,  agzinin  iizerinde  hakki  vardir,  ailenin  iizerinde  hakki  vardir! 
Namaza  kalk,  uyu,  oru^  tut,  bazen  tutma;  her  hak  sahibine  hakkim  ver.’ 
(Jiinkii  sen,  iizerinde  herhangi  birinin  hakla  varken,  Hakk’in.huzuruna 
asla  giremezsin.  Haklann  en  biiyiigii  ise,  Allah’in  Hakk’i,  sonra  nefsin 
hakkidir. 

Doksan  yedinci  lasmin  sona  ermesiyle  on  ii^iincii  sifir  de  sona  erdi. 
Allah’a  hamd  olsun! 


ON  DORDUNCU  SiFiR 


[FUTUHAT-I  MEKKIYYE'NiN] 
DOKSAN  SEKIZINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


YUZ  SEKiziNCi  BOLUM 

Fitnenin,  §ehvetin  Bilinmesi,  Genglerle  ve  Kadinlarla 
Arkada§lik  Etmek,  Onlardan  Hizmetgi  Edinmek 
ve  Muridin  Ne  Zaman  Kadmlardan  Hizmet^i 
Alabileceginin  Bilinmesi 

Gen(  bile  olsan  gengle  arkada$hk  etme 
Veya  kadinla;  sadece  Allah  ile  ilgilen 

Kdrle$tirici  fitneden  sakin 

Onun  gafil  kalp  uzerinde  bir  hukmti  vardir 

Nefsin  $ehvetinden  de  sakin! 

Nice  kalbi  ‘Rabbinden  anlayan’  efendiyi  helak  etti 

Kadindan  dost  bulan  gorulmedi 
Kemale  ermi$  Allah  adamlarindan  ba$ka 

Bilmelisin  ki  -Allah  sana  yardim  etsin-  fitne,  denemek  demektir. 
Gumiifu  safla§tirmak  istediginde,  ‘Fetentii  el-fizza  bi’n-nar’  (gumii§u 
ate§le  safla§tirdim)  denilir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Mai  ve  evlatlarimz  fit- 
nedir.™5  Yani  onlar  vasitasiyla  sizi  smanz:  Acaba  onlar  sizi  bizden  ve  si- 
nirmda  durmaniz  i^in  belirledigimiz  §eylerden  perdeler  mi,  perdelemez 
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mi?  Hz.  Musa  ‘Bu,  senin  fitnendir,  dilediklerini  onunla  saptirirsin 5336  de- 
mi§ti.  Hayrete  du§uriirsiin  demektir.  ‘Diledigine  hidayet  edersin  n37 

Allah’in  insam  sinadigi  en  biiyiik  fitnelerden  biri,  onu  kendi  sureti- 
ne  gore  yarattigmi  insana  bildirmesidir.  Boylece  Allah  §unu  gormek  is- 
ter:  insan  kulluguyla  ve  imkan  haliyle  kalacak  midir,  yoksa  suretinin  iis- 
tiinlugii  nedeniyle  gururlanacak  midir?  ilahi  suretten  insamn  payi,  isim- 
lerin  hukmiidiir.  Boylelikle  insan  alemde  halife  atanmi§  ve  Haklun  sure- 
tiyle  tam  anlamiyla  bilfiil  var  olmu§  biri  olarak  hiikiim  verir.  Bu  sina- 
mayi  (fitne)  desteldeyen  feylerden  biri  de  Hz.  Peygamber’in  Rabbinden 
aktardigi  §u  (kutsi)  ifadedir:  ‘Kul  nafile  ibadetlerle  Allah’a  yalda§tigin- 
da,  Allah  onu  sever;  sevdiginde  kendisiyle  duydugu  kulagi,  gordiigii 
gozii  olur.’  Hadisin  devaminda  el  ve  ayak  da  zikredilmi§tir. 

Kul  bu  konumda  oldugunu  ogrenince  -artik  kendisiyle  degil-  Hak 
ile  duyar,  Hak  ile  goriir,  Hak  ile  tutar,  Hak  ile  ko§ar.  Bu  ilahi  nitelilde- 
re  sahip  olmakla  birlikte,  sirf  ve  yoksul  bir  kul  olarak  kalir.  Bu  konum- 
dayken  Haktan  mii§ahede  ettigi  §ey,  tovbeleriyle  sevinmek,  evine  gelen- 
le  ne§elenmek,  arzusunu  yenmi§  gence  §a§irmak,  kulunun  agligi  ve  su- 
suzluguna  vekil  olarak  acikmak  ve  susamak  ozelligiyle  nitelenmek;  ku- 
lunun hastaligmin  yerine  hastalik  ile  nitelenmek  gibi  davramylarda 
Hakkm  kullarma  tenezzuludiir.  Bununla  beraber,  Allah’in  rabliginin  iz- 
zeti  ve  uluhiyetindeki  biiyuldiiguniin  geregini  bilir.  Oyleyse  (Haldun 
kullarma  doniik)  bu  ilahi  tenezziil,  O’nun  azamedi  cebcrut’una  veya 
nezih  ve  kadim  buyiiklugiine  etki  etmez. 

Allah  kendisini  Rabbe  yara§an  ozelliklere  vekil  olarak  yerle§tirdi- 
ginde  ise  kul  §oyle  der:  ‘Allah’in  beni  iizerinde  yarattigmi  bildirdigi 
(ilahi)  suretin  kemali,  imkan  dahilindeki  hi^bir  makamm,  kullugumun 
mertebesinin  ve  muhta^hk  ve  yoksullugun  benden  ayrilmamasini  gerek- 
tirir.  Nitekim  benim  ozellilderime  inerken  Hak  biiyuldiik  ve  azametine 
yine  sahipti.’  Hak  ise,  bu  nitelige  sahip  oldugunda  ‘Ne  guzel  kuldur  0, 
tovbe  edendir’3311  diye  kulunu  over,  (yiinkii  Hakkm  kendisini  gorevlen- 
dirmesi,  onda  etki  etmemi§,  yoksulluk  ve  zorunlulugundan  ipkartma- 
mi§tir.  Hakka  yakla§mada  haddi  a§an  kimsede  bu  a^manin  ziddi  ortaya 
5ikar.  Bu  ise,  Allah’tan  uzaklik  ve  cezalandirmadir.  Artik  kendini  sakin! 
Cptinkii  geni§likle  smanmak,  sikmti  ve  darlik  ile  sinanmaktan  daha  agir- 
dir. 
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§ehvete  gelirsek,  §ehvet,  §ehvet  nesnesinin  yiiksekligiyle  yiikselir- 
ken  diifiiklugu  nedeniyle  alyalan  nefsin  bir  aracidir.  §ehvet,  haz  almaya 
elveri§li  §eylerden  haz  alma  (iltizaz)  iradesidlr.  Haz  ise  iki  tiirludur:  do- 
gal  ve  ruhani  hazlar.  Tikel  nefs,  dogadan  dogmu§tur  ve  doga  onun  an- 
nesi,  ilahi  ruh  ise  onun  babasidir.  Oyleyse  ruhani  §ehvet,  dogada  saf  bir 
halde  bulunamaz.  Geride  kiminle  haz  alindigim  (ogrenmek)  kalmi§tir. 
Bu  baglamda,  sadece  uygun  olanla  haz  almir.  Bizim  ile  Hak  arasinda 
ise,  sadece  ‘surer’  ili§kisi  vardir. 

Binaenaleyh  insanm  kendi  kemalinden  haz  almasi,  hazzin  en  gii^lii- 
sii  oldugu  gibi  kendisine  benzer  birisinden  aldigi  haz  hazlarm  en  giiylii- 
siidiir.  Bunun  kanm,  (hemcinsi  olan)  bir  cariyeye  veya  oglana  a§ik  ol- 
manin  di§inda,  (herhangi  bir  ba§ka  durumda)  hazzin  insanm  biitiiniine 
yayilmayi§i,  herhangi  bir  §eyi  gormek  nedeniyle  kendinden  tiimiiyle 
geymeyi§i  ve  muhabbet  veya  a§km  onun  ruhaniliginin  dogasina  yayil- 
mayif  ldir.  Cariyedeki  durum  degi§ikliginin  nedeni  ise  onun  tarn  benzeri 
olmasidir,  yiinkii  o kendisiyle  aym  cinstendir.  Alemdeki  her  bir  §ey,  in- 
sanm bir  par^asidir  ve  dolayisiyla  insan,  her:  §eye  uygun  paryasiyla  mu- 
kabele  eder.  Bu  nedenle  de,  benzerinin  di§indaki  hi^bir  §eye,  (kendini 
kaybedecek  kadar)  a§ik  olamaz. 

ilahi  tecelli  Adem’in  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  surette  ger$ekle§- 
tiginde,  mana  manayla  drtii§ur,  biitiin  ile  haz  alma  imkani  geryekle$ir, 
§ehvet  zahir  ve  batmda  insanm  turn  partial arina  yayilir.  Bu,  varis- 
ariflerin  hedefledigi  §ehvettir.  Baluniz!  Leyla  sevgisi,  Mecnun  Kays’i 
kendinden  nasil  ge$irmi§ti?  Bvmun  nedeni,  belirttigimiz  (hemcins  ol- 
makla  ilgili)  husustur.  Allah  a§kmdan  kendinden  geyenlerin  Hakkin 
mertebesinden  aldiklari  hazzin  (ilahi  a§k),  hemcinslerinden  (be§eri  a§k) 
aldiklari  hazdan  daha  90k  ve  daha  giiylii  oldugunu  goriiriiz.  Bunun  ne- 
deni ilahi  suretin  insanda  hemcinsinin  ona  olan  benzerliginden  daha 
yetkin  bir  §ekilde  bulunmasidir.  Binaenaleyh  hemcinsinin  onun  duyma- 
si  ve  gormesi  olabilmesi  miimkiin  degildir.  Hemcinsinin  olabilecegi  ni- 
hai  §ey,  insanm  duydugu  ve  gordiigii  bir  §ey  olmasidir.  Insan  Hale  vasi- 
tasiyla  algiladigmda  ise  daha  yetkin  bir  haldedir.  Oyleyse  onun  hazzi 
daha  biiyiik,  §ehveti  daha  giiyludiir.  Allah  ehlinin  §ehvetinin  boyle  ol- 
masi  gerekir! 
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Gen^lcrle  -ki  sakalsizlar  (emred)  demektir-  ve  dinde  §ari’nin  hak- 
lamizda  onayladigi  iyi  adet  ^lkartan  bidat^ilerle  arkada§liga  gelirsek, 
arif,  sakalsiz  gcn^lcrc,  -tiplu  diiz  ta§  gibi-  iizerinde  hi^bir  §eyin  sabit 
olmadtgi  kaygan  bir  yer  olarak  bakar.  Qiinkti  emred,  iizerinde  bitlci  ol- 
mayan  yer  demektir.  (Ayni  kokten  tiiretilen)  Arz-i  merda,  bitldsiz  yer 
demektir.  Bu  mlLphcdc  arife  tecrit  (soyutianma)  makamim  ve  ya§liya 
gore  gencin  ‘Rabbiyle  yeni  bir  ahdi’  oldugunu  hatirlatir.  §ari  bu  hususu 
yagmur  hakkinda  dile  getirmiftir  (Hz.  Peygamber  yagmur  yagarken 
ba§im  aymi.5  ve  ‘Rabbimin  katmdan  heniiz  geliyordur  (hadis-i  ahd)’  di- 
yerek  yagmurun  ba§ina  temas  etmesini  istemiftir) . Yaratmaya  daha  ya- 
ktn  olan  bir  §ey,  ondan  daha  uzak  ya§liya  gore  rahmet  vesileleri  i<pn  da- 
ha bol,  saygm  ve  daha  yakin  bir  kanittir. 

Ahdas  (gentler,  yeniler)  olmalarina  gelirsek,  onlar  Rableriyle  yeni 
sozle§mi§lerdir.  Onlarla  arkada§lik  yaparken,  Allah’m  kadimliginin  ay- 
ri§masi  i^in  bu  yenilikleri  (ve  sonradanliklari)  hattrlamr.  Bu  ise,  sahih 
bir  yorum  ve  ulajtinci  bir  yontemdir.  ‘Hades’,  tesnin  (adet  ortaya  9- 
kartmak)  ifadesinden  gelebilir.  Allah  tealanm  §11  sozleri  bunu  destekler: 

‘ Onlara  Rablerinden  kadis  bir  soz  geldiginde’339  ve  ‘Rahman’dan  onlara  ka- 
dis bir  soz  gelir.’340  Ardtndan  bu  yeni  gelen  sozii  kabulle  kar§ilamayanlari 
kinami§tir.  i§te  ariflerin  bu  meseleye  baki§lari  boyledir.  Miiritlere  ve 
sufilere  gelirsek,  onlarm  geinjlcrle  arkada§lik  etmesi  haramdtr.  Bunun 
nedeni,  Allah’m  aldi  ziddi  yaptigi  hayvani  §ehvctin  kendilerini  etldsi  al- 
tina  almasidir.  Alul  olmasaydi,  dogal  §ehvet  oviilen  bir  §cy  olurdu. 

Kadinlara  gelirsek,  ariflerin  onlara  ve  onlardan  dost  edinmeye  ba- 
kiflari,  biitiiniin  par^aya  ilgi  duymasma  benzer.  Bu  durum  (erkek  ile 
kadimn  ili§kisi ) bir  evin  hayatinm  kendisine  bagli  oldugu  sakinlerinden 
bo§  kalmasina  benzer.  Kendisinden  kadinm  ^tkartildigi  erkekteld  bo§lu- 
gu  Allah  kadma  arzuyla  doldurdu.  Bu  durumda  erkegin  kadina  arzusu, 
biiyiigun  kludge  arzu  ve  ilgisine  benzer.  Onlardan  hizmctcp  edinmeye 
gelirsek,  arif  onlardan  onlar  adma  hizmenp  alir.  Niteldm  Hz.  Peygam- 
ber sadaka  vermelerini  emrederken  onlardan  boyle  almi§tt.  (^iinkii  Pey- 
gamber cehennemdekilerin  ^ogunlugunun  kadinlar  oldugunu  gordii- 
giinde,  onlari  kurtarmaya  gayret  etmi§tir.  Boylece,  kendisinden  var  ol- 
duklari  i^in,  onlara  kar§t  daha  §efkatliydi.  Bu  ise,  ger^ekte  insanm  ken- 
disine §efkati  demektir.  Ayrica  onlar,  kemalin  ortaya  ^lkmasi  i^in  ya- 
ratma  mahallidir.  Bu  durumda  onlari  sevmek,  Peygambere  uymak  ve 
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tabi  olmak  demektir.  Hz.  Peygamber,  ‘Bana  dunyanizdan  U9  §ey  sevdi- 
rildi:  kadin,  giizel  koku  ve  goz  aydinligim  yapilan  namaz’  demi§tir.  Bu- 
rada  kadinlari  da  zikretti.  Bakiniz!  Hz.  Peygamber’e  kendisini  Rabbin- 
den  uzakla§tiracak  bir  §ey  sevdirildi  mi?  Hayir,  yemin  olsun  ki  hayir! 
Aksine  ona  kendisini  Rabbine  yakla§tiracak  §eyler  sevdirildi. 

Miiminlerin  annesi  Hz.  Ai§e,  kadmlarm  Hz.  Peygamber’in  kalbin- 
de  tuttugu  yeri  anlami§ti.  §oyle  ki:  Ayet-i  kerimede  Allah  Peygamberin 
e§lerini  serbest  birakip  onlar  da  (bo§anmak  yerine)  Hz.  Peygamber  ile 
kalmayi  tercih  etmi§lerdi.  Bunun  iizerine  Allah  onlan  taltif  etmek,  bu 
esnada  kendilerini  tercih  ve  gozetmek  isteyerek  Peygamberin  arzusuna 
aykiri  olaralc  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Artik  sana  ba$ka  kadinlar  held  olmaz 
ve  guzellikleri  ho§una  gitse  bile  sahip  olduklarindan  ba$kasi  sana  helal  degil- 
dir.’341  Boylece  Allah,  kalbinde  kadmlarm  sevgisi  yer  tuttugu  i<pn,  ona 
merhamet  ederek  sahip  olduldarmi  birakmi§tir.  I§te  bu,  Hz.  Peygam- 
ber’e inen  en  ^etin  ayederden  biridir.  Hz.  Ai§e  §oyle  der:  ‘Allah  Pey- 
gamberinin  kalbine  azap  etmez.  Yemin  olsun  ki,  kadinlar  kendisine  he- 
lal oluncaya  kadar  Peygamber  vefat  etmemi§ti.’ 

Kadmlarm  degerini  ve  sirrmi  bilen  kimse,  onlari  sevmede  zahit 
davranmaz  (cimrilik  yapmaz).  Aksine  onlan  sevmck,  arifin  kemalinin 
bir  par9asidir.  Kadm  sevgisi,  nebevi  bir  miras  ve  ilahi  bir  sevgidir. 
(Jimkii  Peygamber  ‘Bana  sevdirildi’  diyerek  kadmlan  sevmesini  Allahi’a 
nispet  etmi§tir.  Bu  bolumii  iyice  dvi§un  ki,  §a§ilacak  sirlan  goresin! 

§eyhlerin  gozetimi  altmdaki  miiridere  gelirsek,  onlar,  bu  konuda 
§eyhlerin  huloniine  gore  hareket  eder.  §eyhleri  ger9ek  §eyh  ve  Allah 
nezdinden  talcdim  edilmi§  kimseler  ise,  onlar  Allah’m  kullarma  kar§i  en 
samimi  insanlardir;  boyle  degillerse,  onlar  ve  uyanlan  (Allah’a  kar§i) 
sorumludur.  ^iinldi  Allah,  kullarmm  fiillerinin  kendisiyle  o^iilecegi 
me§ru  bir  ok^uyti  aleme  yerle§tirmi§tir.  §eyhler  sorumludur  ve  belirli  fi- 
illeri  emretmelerinin  diyinda  davram§larma  uyulmaz.  Allah  §oyle  der: 
‘ Zikir  ehline  sorunuz .’342  Onlar,  Kuran  ehlidir.  Allah  ehli  ise  O’nun  S99- 
kinleridir.  Kuran  ehli,  Kuran’a  gore  davranan  kimselerdir.  Kuran  ise, 
soyledigimiz  mizandir.  Hz.  Peygamber’den  ba§ka  kimsenin  davram§ma 
uymak,  yaki§ik  almaz.  (Junlcii  insanlann  halleri  farkli  farldidir,  birisi  i9in 
uygun  davram§  kendisini  yapan  ba§ka  birinin  bozulmasma  yol  a9abilir. 
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Allah’tan  korkan  bilginler  ise,  Allah’in  dininin  doktorlaridir.  Onlar,  di- 
nin  hastahk  ve  marazlarim  gideren  ve  redavileri  bilenlerdir. 

Soz  konusu  olan  Allah’in  Peygamberinin  fiilleri  oldugunda  ise,  in- 
sanlar  onlar  hakkinda  gorii§  ayrihgina  dii§mii§tiir:  Bu  fiiller  zorunlu 
mudur,  degil  midir?  Peygamberin  fiilleri  hakkinda  hal  boyle  iken,  ba§- 
kasinin  fiilleri  hakkinda  nasil  olabilir  ki?  Haibuki  Allah  ‘Sizin  igin  Al~ 

1 ah’m  peygamberinde  giizel  ornek  vardir’343,  ‘ Bana  uyun  ki,  Allah  sizi  sev- 
sin’344  buyurdu.  Biitiin  bunlar,  peygamberin  fiillerine  uymanin  vacip  ol- 
dugunu  gostermeyen  naslardir.  (jXinkii  Peygamber,  kendisine  uymamiz 
caiz  olmayan  bir  takim  §eylere  de  tahsis  edilmi§tir.  Bu  konularda  kendi- 
sine uysaydik,  giinahkar  ve  hatali  olurduk. 

Ke§f,  vecd  ve  ilahi  hitap  ehli  olmayan  ve  ‘verasmin  nuru  marife- 
tinin  nurunu  sdndiirmemi§’  .Allah  yolunda  (olduguyla  ilgili  bir)  iddia 
sahibi  her  miimin,  kalbini  Allah’tan  ba§kasiyla  ilgilenmeye  yol  a$an  her 
davram§tan  uzak  durmalidir.  Boyle  bir  §cy,  onun  hakkinda  bir  fimedir. 
Ayrica  aklmi  §ehvetine  baskm  kilmahdir,  hatta  ali§kanliklarini  ve  doga- 
sinin  bcgendigi  i§lerini  birakmalidir.  Ku§kulu  yerlerden  ve  -Allah  izin 
vermcdik^e-  dinde  bidat  ^lkartanlarla  arkada§lik  yapmaktan  sakinmali- 
dir  ki  kastedilenler  gen^lerdir.  Aym  §ekilde,  aydmhk  yiizleri  olan  sakal- 
sizlarla  ve  kadmlarla  oturup  kalkmaktan  ve  onlardan  yardimci  edinmek- 
ten  uzak  durmalidir.  C^unkti  kalpler,  kendisine  giizel  goriinenlere  akar 
ve  doga  onlari  arzular.  Nefsani  arzulari  uzakla§tirmada  ilahi  gii$  ise,  bu- 
rada  yoktur  ve  marifet  bu  simftaki  insanlarda  yoksundur. 

Hakkm  sinamasina  ancak  saf  altrn  madeni  dayanabilir.  O,  kemal 
derecesine  ula§mi§  ve  kendisinde  maden  topragindan  hi^bir  §eyin  kal- 
madigi  ki§idir.  Her  teklif  bir  fitnedir  (sinama) . Biitiin  yaratiklar  fime- 
dir. Amellerin  sonu^lanni  ogrenmek  bir  fimedir.  Bu,  cennete  kadar  in- 
sana  e§lik  edecek  bir  makamdir.  Hz.  Peygamber  -ki  tarn  bir  ke§f  sahibi 
ve  otede  ne  oldugunu  bilen  biriydi-  kabir  fitnesinden,  ate§  azabindan, 
olii  ve  dirilerin  fimesinden  Allah’a  siginirdi. 

§ehvete  gelirsek,  §ehvet,  haz  veren  §eyleri  istemektir.  Oyleyse  §eh- 
vet,  bir  hazdir  ve  §ehvet  duyulan  vesilesiyle  haz  alman  §eyle  haz  almak- 
tir.  Soz  konusu  §eyin  ba§ka  birisine  gore  haz  vermesi  veya  onun  miza- 
cma  uygun  ya  da  dogasina  yatkin  olmasi  zorunlu  degildir.  §ehvet  iki 
tiirliidiir.  Birincisi,  dolayli  §ehvettir.  Bu,  uyulmasi  yasaklanan  §ehvettir 
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ki,  yalancidir.  Belirli  bir  giin  yarar  saglasa  bile,  akilli  insanin  adet  haline 
gelmemesi  igin  ona  uymamasi  gerekir.  Yoksa  gegici  §eyler,  onu  etkile- 
meye  ba§lar.  Ikincisi  ise,  zati  fehvettir.  Insanin  bu  §ehvete  uymasi  gere- 
kir, giinkii  -dogasina  yatkin  oldugu  igin-  mizacin  saghgi  onda  bulunur. 
Mizacin  saglikli  olmasi  dinin  ya§amasim  saglar,  dinin  ya§amasi  ise  insa- 
nin mutlugunu  saglar.  Fakat  insan  bu  §ehveti,  §ari’nin  koymu§  oldugu 
ilahi  teraziye  gore  taldp  etmelidir.  Terazi,  o §ehvet  hakkinda  ortaya  ko- 
nulan  §eriat  hiikmudiir.  §eriata  uyuldugu  siirece,  soz  konusu  hiikmiin 
ruhsat  ya  da  azimet  olmasi  durumu  degi§tirmez.  (Jiinkii  §eriat,  Allah’a 
gotiiren  me§ru  yol  demektir.  Binaenaleyh  Allah,  mutluluk  saglayacak 
§ekilde,  kendisine  ulaftiran  §eyi  §eriat  yapmi§tir.  Bu  esnada  §ehvet  du- 
yulan  §eye  her  hal  ve  vakitte  §ehvet  duyulmasi  da  zorunlu  degildir.  Bu 
nedenle  bu  §ehveti  insanda  meydana  getiren  halin  ve  onu  gerektiren 
vaktin  ogrenilmesi  gerekir. 

Dolayli  ve  gegici  yehvetler,  bazen  itaat  amelleriyle  ilgili  olup  Al- 
lah’tan  uzakliga  yol  agabilir.  Ornek  olarak  dogasmin  begendigi  bir  yer 
goriip  orada  namaz  kilmak  isteyen  ya  da  iginde  bulundugu  anda  daha 
iistiin  oldugunu  bildigi  bir  fazileti  yapmak  isteyenin  durumunu  verebi- 
liriz.  Boyle  bir  davram§,  onun  Allah  kar§isindaki  halinde  kotii  bir  sonug 
meydana  getirir.  Bvrnun  olgiisii,  Hakki  mu^ahcdeylc  degil,  amelden  haz 
almaktir.  Bu  ise,  gizli  aldatmamn  bir  yoniidur.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami’nin  bu  hususta  derin  bir  tecriibesi  vardi.  Bir  vesileyle  buna  dik- 
kat  gekmi§tir:  Annesi  soguk  bir  gece  kendisinden  su  getirmesini  iste- 
mi§.  Ebu  Yezid  annesine  iyi  davranan  birisi  iken  kalkmak  ona  agir  gel- 
mi§.  O,  her  durumda  annesine  hizmet  etmekten  haz  alan  biriydi.  Bu- 
nun  iizerine,  bu  hazda  nefsini  suglami^n.  <Junkii  annesine  hizmet  et- 
mekle  Allah’m  bu  konudaki  hakkmi  yerine  getirmenin  hazzmi  aldigmi 
zannediyordu.  Bunun  iizerine,  daha  onceden  haz  alarak  i§ledigi  biitiin 
ibadetleri  terk  ederek  yeniden  tovbe  etmi§tir. 

Binaenaleyh  nefsin  dehlizlerini  sadece  Allah  ehlinin  buyiikleri  bile- 
bilir.  Oyleyse  sufilerin  bu  konudaki  olgiileri  olmaksizm,  itaatlerden  haz 
almakla  ve  me§akkatin  senden  kalkmasiyla  sevinme  ve  haz  alma!  Bu 
§ehvet  Allah  yolunda  oldugu  zannedilen  hususlarda  bidat  ehliyle  -ki  on- 
lar  genglerdir-  taze  parlak  delikanlilarla  ve  kadmlarla  arkadafhga  bitifti- 
ginde,  bu  ilginin  ortadan  kaldirili^mda  gizli  bir  ilahi  tuzak  vardir.  Insa- 
nin hazzi  bu  sinifin  di§indakilere  iii§tiginde,  Allah’in  tuzagi  (muridin 
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kendi  ba§ina  degerlendirecegi)  bir  teraziyle  ogrenilemez.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  salik,  Allah  i^in  arkada§lik  yapmak  ile  doganin  §ehveti  nedeniyle 
arkada§ligi  ayirt  edemez.  §u  var  ki  salik  Allah’i  bilenler  ile  -lei  onlar  vera 
sahipleridir-  ya  da  -zevk  sahibi  ise-  §eyhiyle  arkada§lik  yaparsa,  (bu  tu- 
zagi)  ogrenebilir. 

Salilein  gen$  ve  kadinlarla  Allah  yolunda  arkada§lik  yaptigi  iddia- 
sinda  halini  degerlendirebilecegi  bir  ol^iitii  olmalidir:  Onlari  kaybetti- 
ginde  bir  iiziintii  ve  yalnizlik  hissi  buluyorsa  ya  da  onlarla  bir  araya  gel- 
diginde  heyecan  ve  kendilerine  yoneldiginde  bir  sevin$  buluyorsa,  bu 
ol^iitii  kullanir  ve  o smifla  arkada§liginin  malul  oldugunu  ve  Allah  i<jin 
olmadiguu  ogrenir.  Bununla  beraber,  arkada§hk  edilen  icpn  bundan  bir 
yarar  meydana  gelebilir.  Bu  durumda  arkada§lik  yapilan  ki§i  mutlu 
olurken  seven  ki§i  iki  §ekilde  bedbaht  olur:  Birincisi  sevilenin  kaybol- 
masi,  ikincisi  ise  bildigini  zannettigi  konuda  bilgisizlik  ve  cehaletidir. 
Bu  cehalet,  Allah  i$in  ve  Allah  yolunda  arkada^lik  yaptigmi  zannetme- 
sidir. 

Insan  sevgisinin  biitiin  yaratiklara  -lei  biitiin  yaratiklar  iyinde  bu  si- 
niflar  da  vardir-  ili§tigi  leimselerden  oldugunda  ise,  bu  durum,  nefs 
leaynakli  bir  aldani§  olabilir.  Bunun  olipitii  ise,  onlardan  tek  tek  ayrilir- 
ken  yalnizlik  yckrncyi^idir.  ^iinkli  insan  herhangi  bir  yaratilnuyi  gor- 
mekten  uzak  kalamaz.  Oyleyse  sevdigi  ki§i  onunla  beraberdir  ve  ondan 
ayrilmami§tir.  ^iinleii  hepsi  birdir.  Sevilenin  organlarmdan  biri  leaybol- 
dugunda,  kendisi  seninle  lealmayi  siirdiiriir  ve  bundan  dolayi  iiziilmez- 
sin.  Biitiin  yaratiklar,  birbirleri  i$in  organlar  gibidir. 

Insan,  bu  simflarin  difinda  biitiin  yaratihni§lan  sevdigiyle  ilgili  bir 
bilgiye  sahip  ileen,  her  §eyi  sevebilir.  Sonra  bu  siniflar  ortaya  ijikar  ve  te- 
razisinde  bir  arti§  bulmadan  -ki  bunun  dayanagi  ge^erli  bir  illeedir-  o il- 
ginin  biitiiniine  onlari  leatar.  Bu  sinifa  kar§i  davrani§inda  doga  da  leen- 
disine  e§lik  ederse,  -soz  geli§i-  onlardan  birini  yitirdiginde  bir  aci  duysa 
bile,  bu,  (onlari)  davet  ve  nasihat  ederken  Allah  yolunda  kendilerini 
sevmesinin  duruluguna  etlei  etmez,  <fiinkii  ilke  dogrudur.  (Daha  once 
dogal  bir  sevgiyle  severleen)  Ikinci  bir  halde  sevgisi  genellc§tiginde  ise, 
bu  sevgiye  giivenilmez.  Bu,  nefsin  bir  §a§irtmasidir.  Ondan  uzak  dur- 
mak  ve  genel  olarale  onlarla  arkada§hgi  biralemale  gerelcir. 
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Soziimiiz  yol  ehlinedir.  Salikin  onlarla  arkada§lik  yaparken  ikinci 
halde  buldugu  bu  genelle§tirmeyi  sinamadan  ge^irmcsi  zorunludur. 
Aym  §ekilde,  nagmelerle  sinirli  serna’  yapan  insan,  nagmelerle  srnirli 
semadan  kendisini  ogrendikten  sonra  nagmesiz  sema’  yapmaya  ba§ladi- 
ginda,  kendini  kontrol  etmelidir.  Oyleyse  sinirli  sema,  malul  bir  ilkedir. 
Boyle  biri,  ikinci  halde  kazanilan  mutlak  sema’a  itimat  etmemclidir, 
5iinkii  bu,  sinirli  semai  birakmasin  diye  nefsin  bir  kandirmasidir. 

Insan  kendisi  hakkinda  Rabbine  insaf  gosterdiginde  ya  da  kendine 
kendisi  nedeniyle  insaf  gosterdiginde,  halini  bilir.  Hatta  halini  ba§kala- 
rindan  90k  daha  iyi  bilir.  Bunun  tek  istisnasi  Allah’i  bilenlerdir.  Onlar, 
onu  kendinden  daha  iyi  tanirlar.  (Junkii  ariflerin  kalplerinde  bir  takim 
gozleri  vardir  ki  marifet  onlar  adina  bu  gozleri  a<^mi§tir.  Bu  gozler  vasi- 
tasiyla  senin  kendinden  bildigin  hususlari  senden  ogrenirler.  (^iinkii  sen 
bu  goze  sahip  degilsin.  Bu  nedenle  Ciineyd-i  Bagdadi,  ‘Arif,  sen  susar- 
ken  senin  sirrmi  soyleyendir’  der.  Susmak  soziin  olmayifidir.  Bunun  an- 
lami  §udur:  Arif  senin  kendinden  bilmedigini  senden  bilen  ki§idir.  Or- 
nek  olarak,  mizacin  bozuklugu  hakkinda  sana  gizli  kalan  §eyi  sana  bak- 
tiginda  doktorun  bilmesini  verebiliriz.  Sen  ise  onu  bilmezsin.  Arifler, 
nefslerin  doktorlaridir. 

Bilmelisiniz  ki,  §eyhler  kadinlardan  hizmet^i  edinmekten  ve  geng- 
lerle  arkadafliktan  sakmdirmi§lardir.  Bunun  nedeni  (insanda  bulunan) 
belirttigimiz  dogal  meyildir.  Oyleyse  miirit,  kendiliginde  bir  kadina 
doniinceye  kadar,  kadinlardan  hizmet^i  edinmemelidir.  Miirit  di§ile§ir, 
(edilgin  anlaminda)  siifli  aleme  katilarak  yiice  alemin  (siifli  aleme)  a§ki- 
ni  goriir,  her  hal,  vakit  ve  varidde  nefsini  siirekli  nikahlanmi§  kabul 
eder.  Suri  ke§finde  nefsini  ve  halini  -erkek  ya  da  herhangi  bir  zamanda 
adam  olarak  gormeksizin-  sirf  di§i  goriir  ve  soz  konusu  nikahtan  hamile 
kalip  dogurdugunda,  artik  kadmlardan  hizmet9i  edinebilir  ve  onlari  se- 

A 

vebilir.  Ariflerin  dost  edinmesi  ise  kayitsizdir.  Onlar,  sadece  ali§  ve  ve- 
ri§te  kayitsiz  olan  Allah’in  mukaddes  elini  mii§ahede  eder.  Her  §ahis 
kendi  halini  bilir.  Hak  miisamaha  gosterse  bile,  yol  tamamen  dogrudur 
ve  §aka,  alay  ve  ^ocuksulugu  kabul  etmez! 
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YUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

§ehvet  ve  irade  Arasindaki  Farkm  Bilinmesi.  Diinya  ve 
Cennet  §ehveti,  Haz  ve  §ehvet  Arasindaki  Fark,  $ehvet 
Duyan  ve  Kendisine  §ehvet  Duyulanin  Makami,  §eh- 
vet  Duymayan  ve  Duyulmayan  Kimdir?  §ehvet  Duyan 
Kimdir,  Duyulan  Kimdir?  §ehvet  Duyulan  ve  §ehvet 
Duymayan  Kimdir? 


Iradenin  rabbi,  hukum  sahibi  efendidir 
Varhklarm  isleri  onun  iradesine  gore  yiirur 

$ehvetin  kaynagi  dogadir 

§ehvet  duyamn  boynunu  doga  ele  gegirdi 

Doganm  kulcagizi  higbir  zaman  sevi nemez 
Ik i menzilde  de  kolelikten  azat  olmayla 

Haz  almanin  hukumleri  bolumlenir 
Ufkunun  gevresiyle  her  varhkta 

Onu  gdrursiin,  varhklar  ise  haklarim  talep  eder 
Her  birine  zorunlu  hakkini  verir 

Bolca  verir,  ba§ka  miilk  yok 

el-Melik  ve  el-Cevad’in  verdiginden  ba§ha 

Ihsan  herfaziletle  ona  gelir 
Halkiyla  ve  ahlakiyla  ona  gorunur 

Karigk  ihsatu  ise  goriir  ki 

Ihsamn  comertge  verildigi  yerde  dogrulugundan 

Kullarm  riziklari  ise  mabudlaridir 
Hepsi,  eger  incelersen,  rizkimn  kuludur 


Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Tam  'tonkin  sahibi  kul,  Al- 
lah ehli  olan  kul  ve  makam  sahibi,  §ehvet  duyar  ve  kemali  nedeniyle 
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kendisine  §ehvet  duyulur.  Boylece  o,  her  hak  sahibine  hakkini  verir, 
<fiinkii  o kendi  toplayiciligini  mii§ahede  etmi§tir.  Binaenaleyh  boyle  bi- 
rinde  her  §eyden  bir  hakikat  bulunur. 

Hal  sahibi  -ki  fena  sahibidir-  (herhangi  bir  §eye)  §ehvet  duymadigi 
gibi  kendisine  de  §ehvet  duyulmaz.  Qiinkii  o,  Haklun  goziiyle  kendisini 
gormekten  ‘fani’  ilcen,  Haktan  ba§kasim  goremez  ve  bu  nedenle  (her- 
hangi bir  §eye)  §ehvet  duymaz,  ^iinkii  Hak  ‘§ehvet  duyma’  (ozelligiyle) 
nitelenmez.  Ona  §ehvet  de  duyulmaz,  ^iinkii  o,  Rabbinden  ba§lcasimn 
bilmedigi  me^huldur.  Varlildar  onu  tanimadigi  gibi  kendisi  de  kendini 
tanimaz.  (^unlcii  o,  Rabbiyle  (ilgilenerek)  her  §eyden  ‘fani’  olmu§tur. 
Binaenaleyh  o,  gayb  (halindedir) . (Junkii  §ehvet  duyulan  §eyi  bilmek, 
bu  hiikmiin  gereklerindendir. 

Zahit  ise,  §ehvet  duymazken  kendisine  §ehvet  duyulur.  (^iinkii  ni- 
meder  onun  adina  yaratilmi§tir,  o ise,  nimederi  ‘konulmu§  perdeler’  sa- 
yarak  onlardan  ka^ar  ve  onlara  §ehvet  duymaz.  Buna  kar§in  nimeder 
onun  adina  yaratilmij  olduldarim  bildilderi  i^n,  zahide  §ehvet  duyarlar. 
Zahit  makam  sahibi  oldugunda  ise,  kendilerine  doniik  bir  ‘comerdik’ ve 
tercih  ile  onlari  kullamr.  Nimederiyle  Allah’a  kar§i  asi  olan  yalanci- 
kari§tiran  lcimse  ise,  §ehvet  duyar,  fakat  kendisine  §ehvet  duyulmaz! 
Boylelilde  doga  kendisine  baskin  geldigi  i$in  §ehvet  duyar,  fakat  ona 
§ehvet  duyulmaz.  C^iinku  nimeder,  haklarmi  yerine  getirdigini  gordiik- 
leri  kimseye  §ehvet  duyar.  Hakki  yerine  gedrmek  ise,  verdigi  nimet  kar- 
§iliginda  nimet  verene  §ukretmektir. 

Bilmelisin  Id,  §ehvet  simrli-dogal  bir  irade  ilcen  irade  ilahi-ruhani  ve 
dogal  bir  niteliktir.  Bu  nitelik,  her  zaman  madum  (var  olmayan)  ile  ilgi- 
lidir.  Oyleyse  o,  §chvetten  daha  kapsamhdir,  fiinkii  ondan  olan  her  bir 
hakikat,  kendine  uygun  §eye  ili§ir.  Uygun  olan,  esasta  kendisine  ortak 
olandir.  Dolayisiyla  §ehvet,  dogal  bir  §eye  ula§mayla  ilgilidir.  insan  do- 
gal olmayan  bir  duruma  kar§i  kendinde  bir  meyil  bulabilir.  Ornelc  ola- 
rak  manalari,  yiice  ruhlari,  kemali  idrake  ve  Hakki  gormeyi  ve  O’nu 
bilmeye  meyli  verebiliriz.  Bu  meyil  esnasinda  insan,  ya  suri  bir  tahay- 
yiilden  haz  alaralc  biitiinuyle  ona  yonelebilir.  Bu  ise  §ehvetin  suret  ne- 
deniyle  ili§me  ve  meylidir.  (Jiinkii  hayalin  cesedi  olmayan  bir  §eyi 
cesedendirmesi,  doganin  bir  eylemidir.  Meyil,  ger$elde§en  tahayyiilden 
ba§ka  bir  §eye  ili§ebilir,  hatta  manalari,  ruhlari  ve  kemali,  sinirlililctan  ve 
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hayalin  kendilerini  zabt  etmesinden  soyut  hallerinde  birakabilir.  Boyle 
bir  meyil  ise  §ehvet  meyli  degil,  irade  meylidir,  ^iinkii  §ehvet  soyut  an- 
lamlara  giremez. 

Oyleyse  irade,  nefsin  ve  aklin  irade  ettigi  her  §eyle  ilgilidir;  irade 
edilen  §ey,  sevilen  veya  sevilmeyen  bir  §ey  olabilir.  §ehvet  ise  onu  elde 
etmede  nefsin  ozel  hazzinin  bulundugu  §eye  ili§ebilir.  §ehvetin  yeri, 
hayvani  nefs  ilcen  iradenin  yeri  nefs-i  natikadir  (du§iinen  nefs).  §ehvet, 
§ehvet  duyulan  §eyle  haz  almayi  varlik  bakimindan  onceler  ve  tahayyul 
edilen  bir  hazzi  vardir.  Bu  tahayyul,  §ehvet  duyulan  §eyin  varligini  ta- 
sawura  ili§ir.  Soz  konusu  haz  ise,  varhkta  kendisine  biti§iktir.  Bu  du- 
rumda,  §ehvet  duyulan  §ey  ger^ekle^mezdcn  once  nefste  ger<jekle§ir. 
Haz  ise,  §ehvet  duyulan  §eyin  insanin  elinde  geiyeklesmesine  bitifiktir. 
Boylelikle  gerycldc^me  (iyin  duyulan)  §ehvet  kalkar,  geride  haz  kalir. 
Oyleyse  §ehvet,  hazzin  kendisi  degildir,  yimkii  §ehvet,  §ehvet  duyulanin 
ger^clde^mcsiyle  yok  olurken  haz  geride  kalir. 

§u  var  ki  ilahi  gaybin  gizliliginden  ba§ka  bir  §ehvet  doga  adina  ger- 
9elde§ebilir  ve  ortaya  cpkabilir.  Soz  konusu  §ehvet,  kesilmeksizin,  siireldi 
olarak  §ehvet  duyulanin  bekasina  ili§ir.  I§te  bu,  hazzi  olmayan  §ehvettir. 
(Jiinku  beka,  her  zaman,  mudak  anlamda  gcr^eide^mez.  Dolayisiyla  i§, 
bir  noktada  sona  ermez  ve  bu  nedenle  beka  mevcut  olmaz.  Ozel  bir 
zaman  ve  belirli  bir  miktarla  simrlarsa,  arzulanan  bu  beka,  varligiyla 
§ehvet  iy'in  bir  haz  meydana  getirir.  Oyleyse  haz,  ozel  anlamda  §ehvet 
duyulan  §eyin  ger^cklegmesine  biti§iktir.  Ondan  geri  kalmadigi  gibi  ne 
di§ta  ne  de  hayalde  onu  onceler. 

Dunyadaki  §ehvete  gelirsek,  onun  hazzi,  var  olan  duyulurla  gcryck- 
le§ir.  Cennetteki  §ehvetin  hazzi  ise,  hem  duyulur  hem  aldedilirin  varli- 
giyla  gcryelde^ir.  Aldedilir  olan  §eyle  gery'ckleycn  haz,  duyulur  §eyle  ger- 
^ekle^tigi  §ekilde  §ehvet  duyulan  §eye  ula§ma  esnasinda  mizacin  eserin- 
den  ortaya  ^lkar.  ‘Cermet’  derkcn,  bu  hiikme  sahip  §ehvetin  siradan  in- 
sanlarm  bildigi  cennetten  ba^ka  bir  yerde  olamayacagim  kastetmiyo- 
rum.  ‘Cennet’  derken  bu  §ehvet  adma  bu  hukmiin  bulundugu  her  yeri 
kastediyorum.  I§te  bu,  cennet  §ehvetidir  ve  onun  diinya  veya  ahirette 
ger^ekle^mesi  durumu  degi^tirmez.  §ehveti  cennete  izafe  ettik,  yiinku 
orada  bu  §ehvet,  cennedilderden  her  biri  adina  geryekle^ir.  Diinyada 
ise,  ariflerden  her  biri  adina  ger^eklc^ir. 
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§ehvetin  miilk  alemine  doniik  bir  bagi  var  iken  melekut  alemine  do- 
nuk  iki  bagi  ve  nispeti  vardir.  Onun  bir  takim  makam  ve  sirlari  vardir  ki, 
bunlar  derecelerdir.  Bu  dereceler,  marife  veya  nekre  (belirsiz)  gelmesine 
gore  ve  bir  soze  biti§mesine  gore,  biiyiik  ciimleyle  §ehvet  isminin  harfle- 
rinin  sayisi  kadardir.  Bu  ise  ‘e§-§ehvet  (marife)’  veya  ‘§ehvef  §eklindeki 
yazimdir.  Bir  soze  biti§tiginde  ise,  sekte  (duraklama)  he’si  te’ye  d6nii§iir. 
Bu  harf,  belirlilik  ve  belirsizlik  halinde,  te  ve  he’nin  sayisal  degerine  sa- 
hiptir.  Artik  sayilari  birbiriyle  topla!  Ortaya  £ikan  sayi,  bu  makam  sahi- 
binin  elde  ettigi  §eyin  derecelerinin  miktaridir.  Burada  Kurey§  kabilesinin 
Arap^a  §ivesi  dikkate  alinir,  ^iinkii  o cennetlilderin  dilidir.  Ister  asil  -ki 
mebniliktir-  ister  fer  -irabtir-  olsun  durum  aynidir. 

Burada  Arap$a  olmayan  veya  Arap^ala§mi§  kelime  dikkate  alinmaz. 
Her  makamin  hiikmiinde  de  boyle  hareket  edilir.  Burada,  ‘Her  insamn 
isminden  bir  nasibi  vardir’  sozii  yorumlamr.  Bunun  anlami,  her  varligm 
kendi  isminden  bir  nasibi  oldugudur.  Bu  nedenle  niteliklerin  isimleri 
gelmi§tir  ve  onlar  ise  ancak  sahiplerini  talep  eder.  Kendisine  ait  olmadi- 
gi  halde  bir  insana  isim  vermek  bir  yalandir.  Isim  konusu,  en  gii?  mese- 
lelerden  biridir,  ^iinkii  ad  koymalc  ilahi  bir  i§tir.  Dolayisiyla  isimlendiri- 
lenin  bu  isimden  bir  paymin  olmasi  gerekir.  Belirli  bir  isimlendirilenin 
halinde  bu  pay  gizlenirken  ba§kasinda  goziikiir.  Bunu  algilamak  gii^tiir 
ve  iradenin  tanimi  da  buna  gore  yapihr. 

Oyleyse  irade  sahibi,  ilahi,  rabbani  ve  rahmanidir.  §ehvet  duyan  ise 
ozel  olarak  rabbani  ve  rahmanidir.  Musliiman  (el-miislim),  ihsan  ve 
iman  sahibi  ise  irade  edendir.  §ehvet  sahibi  ise  miisliimandir  (miislim). 
Bu  ise,  miimin  ve  ihsan  sahibinin  yarisidir,  ^iinkii  o,  maddeyle  kari§ik 
iman  ile  beraber  oldugu  gibi  te§bih  ile  smirh  ihsan  ile  de  beraberdir. 


YUZ  ONUNCU  BOLUM 

Hu§u  Makami  Hakkinda 

Hu§u  ne  zaman  gergekle§ir  dersen,  deriz  ki 
Kalp  kendisine  sarkan i gdrdiigiinde 
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Bir  §ekilde  ona  tecelli  eder  ki 
Onun  nezdinde  boyle  bulunmami$ti 

Tecelli  makaminda  izzet  gosterirse 
Hukiim  sahibidir,  hukiim  altma  girmez 

Hu§u  (korku),  zillet  ve  kii^iikluk  makamidir  ve  yaratiklarin  nitelilc- 
lerinden  biridir.  Uluhiyete  girmesi  soz  konusu  degildir.  Hu§u  diinyada 
oviilen  bir  grup  haklanda  6vulmii§  bir  makam  ikeri  ahirctte  dince  Hale- 
kin  diliyle  kinanmif  bir  grup  hakkinda  oviilen  bir  niteliktir.  Hu§u, 
ahirette  rniiminlerden  izzetli  ve  kibirli  zorbalara  ge^ecek  bir  niteliktir. 
Onlar,  yeryiiziinde  biiyiildiik  taslayanlardir  -ki  kastedilenler  yeryiiziinde 
bozgunculuk  yapanlardir.  Muminler  ise,  namazlarinda  hu§u  sahibi  er- 
kek  ve  kadinlardir.  ‘Allah,  onlara  bityitk  magfiret  ve  sevap  hazirlami}tir.,34S 
Allah  ahiretteki  hu§u  sahiplerini  niteleyerek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Zillet- 
ten  korkarlar,  gizlice  bakarlar .”46  Ba§ka  bir  ayette  §oylc  dcr:  ‘Yuzler  var- 
dir,  hu$u  iQindedir.  fakat  bo^una  yorulmu§tur.  Kizi$mi 5 bir  ate$e 

yaslamrlar.  Kizgin  bir  kaynaktan  sulamrlar.  Onlar  igi n kuru  dikenden  ba$- 
ka  yemek  yoktur.’347 

Hu§u  gcr^ckleytigi  her  yerde  kalplere  doniilc  ilahi  tecelliden  mey- 
dana  gelir.  Miimindc  hu$u,  tazim  ve  celalden  meydana  gelirken  kafirde 
korkutmadan,  ezmeden  ve  cezalandirmadan  meydana  gelir.  Hz.  Pey- 
gamber’e  giine§  tutulmasi  sorulunca,  ‘Allah  bir  §eye  tecelli  ederse,  o §ey 
Allah’a  hu§u  eder’  demi^ti.  Hadisi  Bezzar  rivayet  eder.  Tecelli  ger<^ekle§- 
tiginde  hu§u  da  ger^eklejir  ve  tecelli  bilgiyi,  bilgi  de  ha§yeti  meydana 
getirir.  ‘Allah’ tan  dlim  kullar  korkar .,34S  Ha§yet  hu§uya,  hu§u  tasaddu’a 
(pa^alanma,  titreme)  yol  aejar.  Tasaddu’  (par^alanma,  titreme),  doga- 
nm  hu§u  nedeniyle  edilginle§mesi,  organlardaki  kirildik,  tutukluk,  on- 
larda  duyulan  yatirdamadir.  Bunlann  hepsi,  ilahi  tecellide  meydana  ge- 
len  varidin  eserini  kabul  eden  dogamn  tezahiiriidiir.  §eriat  bunu  Pey- 
gambere  ‘zil  sesi’  §eklinde  vahiy  geli§inde  ‘inilti’  diye  ifade  ctmi§tir.  Bu 
ise,  Hz.  Peygamber’e  gelen  en  §iddedi  vahiy  tarziydi.  Qiinkii  bilhassa 
Kuran  soz  konusu  oldugunda,  vahyin  bedene  ini§i  bedene  agir  gelir. 
Allah,  ‘Kuran  He  daglar  yuriitulse  ya  da  yer  pargalansaydi ,349  der.  Bazen 
dagdan  meyletme  ozelligine  sahip  dogayi  tutan  bir  gii<j  meydana  gelebi- 
lir.  Bu  yeryiiziindeki  meyl’e  benzer.  Bazen  yerden  dogal  cisimlerin  top- 
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ragi  meydana  gelir.  ‘Ya  da  oliiler  onunla  konu§saydi.’  Oliim,  tiirlerin- 
den  biri  de  bilgisizliktir.  Allah  ‘Oliiyken  hayat  verdigimiz ”50  der.  Kuran 
bilgisiyle  oliiye  hayat  verir,  yeryiizii  onunla  katedilir,  zorlama  ve  tehdit 
ayetleri  nedeniyle  de  daglar  yuriirdii. 

‘Kuran™1  kelimesinin  (ayette)  belirsiz  gelmesi,  iki  §eyi  gosterir:  Bi- 
rincisi  onun  belli  ayetlerini  gosterir.  Ornek  olarak,  ‘Ad  ve  Semud  kavmi- 
nin  (tghgi  gib i bir  (ighk,3S2  ayetinin  tilaveti  duyuldugunda,  zorbanin  kor- 
kuya  kapilmasini  verebiliriz.  ikincisi  ise,  burada  kendisine  dike  Kuran 
adi  verilen  ba§ka  bir  §eyin  bulunmasidir.  ‘ise  (lev)’  edati  bir  imkansizli- 
ga  baglanmi§  imkansizlik  bildirir.  Acaba  o,  imkana  dahil  de  meydana 
gelir  mi,  yoksa  bu  bir  varsayim  ve  takdirden  mi  ibarettir?  Bize  gore  du- 
rum §oyledir:  Iki  ya  da  daha  fazla  harften  bile§erek  ‘kelam’  diye  Allah’a 
nispet  edilen  her  ilahi  soz,  dil  balumindan  Kuran’dir.  Soz  konusu  §ey, 
Kuran’in  ini§iyle  etkilenme  ozelligine  sahip  olan  bir  yere  inerken  etki 
yapar.  indigi  yerde  bu  istidat  yoksa,  etki  §art  degildir.  inilen  yerin  isti- 
dadi,  halinin  kulluk  ve  ubudiyet  olmasidtr.  Eseri  ise,  ubudiyet  halinde 
ubudet  halinden  daha  yetkindir.  Yer  vahyi  duyar  ya  da  ilahi  kelam,  Hak 
onun  kulagi  iken  kendisine  inerken,  vahiy  kendisine  inerken  iizerinde 
bir  etki  ortaya  cpkmaz.  (jiunku  bu  esnada  o Haktir  ve  bu  durumda  on- 
dan  hu§u  gider. 

Bu  husus,  zillet,  yoksunluk,  hu§u,  havf  ve  ha§yet  gibi  uluhiyete  gi- 
remeyen  her  nitelikte  ge^erli  bir  ilkedir.  Qiinkii  bu  hal  sahibi,  etkilenir. 
Kerem,  comerdik,  rahmet  ve  biiyukluk  gibi  ilahi  nitelige  sahip  olan 
kimseye  vahyin  ini§i  etki  etmez.  (^iinkii  o,  Hakkm  niteligidir.  Dolayi- 
siyla  bu  nitelik,  izzet  ve  engelleme  ozelligine  sahiptir.  Bu  da,  her  konu- 
ya  yayilan  bir  ilkedir.  Bize  de  zevk  yoluyla  Kuran’dan  nazil  oldu  ve  ora- 
dan  Hz.  Peygamber’e  nasil  indigini  ogrendik.  Boylece  harflerinin  ez- 
berlenmesiyle  ya  da  anlamlarmi  dii§iinmekten  bulamadigimiz  5eyleri 
ogrendik.  Bize  iki  halde  nazil  oldu.  Kevni  halde  nazil  olurken  edd  et- 
mi§,  ilahi  halde  ise  sadece  ozel  bir  haz  §eklinde  etki  etmi§  -ki  bu  ka^i- 
mlmazdir-  hu§u  ise  meydana  getirmemi§tir.  Bu  nedenle,  en  mukaddes 
ilahi  mertebeye  ‘sevinme’  -haz  alma  demektir-  nispet  edilir. 

Allah  buradaki  ‘misil’  kelimesini  insanlara  verilen  ornekler  yapti. 
‘Bunlar  vasitasiyla  pek  gok  kimse  sapitirken  pek  gogu  hidayet  bulur.  Onlarla 
sapitanlar  fasiklardir.™3  Fasiklar,  iki  halin  di§inda  kalan  ve  ild  huldimle 
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bezenmekten  yoksun  olan  kimselerdir.  Bu  ise,  yaranh§  sebeplerini  ve 
iistiin  olmalarini  saglayan  nedeni  bilmeyenlerin  halidir.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami,  Kuran’i  ‘iztizhar’  edinceye  kadar  olmemi§ti.  istizhar,  Kuran’i 
zevk  yoluyla  kendine  indirmektir.  ‘Kim  Kuram  ezberlerse,  nebilik  iki 
yamnm  arasma  inmi§tir.’  Hz.  Peygamber  boyle  buyurdu.  I§te  bu,  Hz. 
Peygamber’e  ini§iyle  bize  ini§i  arasindaki  farktir.  Kuran  Hz.  Peygam- 
ber’in  kalbine  inmi§tir.  Bize  ise,  kendi  perdemizin  ardindan  iner.  Kuran 
bizim  i$in  ‘zuhur’  halinde  degil,  ‘zahirda’  (sirtimizda  gizlenmi§  halde) 
bulunur.  Boylelikle  nebiligimiz,  bizden  gizlenmi§tir.  Bununla  beraber 
biz,  onun  yeriyiz.  Kim  hu§u  duyarsa,  edilgenle§ir;  kim  bilirse,  hu§u  du- 
yar. 


YUZ  ON  BiRiNCi  BOLUM 

Hu§unun  Terki 


Kendisi  nedeniyle  tecelli  eden  nasd  hu$u  duyar  ki? 

Gozler  O’na  O’nun  vasitasiyla  bakar 

Guglerimiz  onun  giifleridir,  ku$kusuz 

Peygamber  bana  boyle  buyurdu 

Kul  ilahi  bir  nitelikte  bulunup.  tecelli  kendisine  geldiginde  ve  bu  ni- 
telikle  onu  kar§iladiginda,  tecelli  haz,  sevin^,  muduluk  ve  ne§e  meydana 
getirir,  o ne  korku  ne  de  hu§u  duyar.  Boylelikle  ortaya  ipkan  sevin$, 
mazharda  -zuhur  eden  olmasi  bakimmdan  degil-  zuhur  edene  nispet 
edilir.  Bu,  kemal  nedeniyle  sevinmektir.  Mazhardald  etkisi  ise,  mazhar 
yoniinden  ger$ekle§ir.  Oyleyse  kul,  ayildik,  zuhur,  ispat  ve  beka  esna- 
sinda  Rabbiyle  zatmdan  perdelenmi§tir.  Bu  hale  sahip  olmayamn 
hu§uyu  terk  etmesi  kmanmi§,  bunu  yapan  ki§i  kovulmu^tur. 
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YUZ  ON  iKiNCi  BOLUM 

Nefse  Muhalefet 


Arzuna  kar$  1 fife,  ftinfeii  bu  oviilen  bir  i$tir 
Bil  ki  sadece  sensin  amaglanan 

Hepsi  mutludur,  onun  gibi  olmayandan  ba§ka 
Kulagim  bana  ver,  sen  tamksin 

Sen  azizsin,  tat,  niteliklerinin  vebalini 
Kiyamet  giinunde  canhlar  tamktir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  lei,  nefse  muhalefet  kizil  dliim- 
diir.  Bu,  nefse  agir  gelen  bir  haldir.  Nefs,  kendi  kendine  muhalif  olan- 
dir.  Oyleyse  muhalefet  eden,  edilenin  ta  kendisidir.  Bu  ise  §a§ilacak  i§- 
lerdendir.  Kastettigim,  burada  bir  me§akkatin  bulunmasidir.  Muhalefet 
edilen  ba§ka  bir  nefs  olsaydi,  buradaki  giifliige  §a§ilmazdi.  Biz,  Allah’a 
hamdolsun,  onun  muhalefetinden  soz  ederken  kar§ita  muhalif  olur’ 
demedik.  Bazcn  muhalefet,  mukabil  olmalcsizm  da  olabilir.  Bu  durum- 
da  muhalefetin  varligi  ile  yardimi  uzla§tirmi§  olduk.  Bu  konunun  a9ik- 
lanmasi,  bir  sonraki  bolumde  gelecektir.  Nefse  muhalefetin  yarari  bii- 
yiiktiir. 

Bilmelisin  Id,  nefse  U9  yerde  muhalefet  edilir:  Mubah,  mekruh  ve 
haram.  Nefs  i9in  belirli  bir  itaatte  veya  (Haklea)  yalda§tirici  bir  amelde 
bir  haz  ger9elde§tiginde,  burada  gizli  bir  hastahk  vardir  ve  kul  ba§ka  bir 
itaat  veya  yakla§tirici  amelle  nefsine  muhalefet  etmelidir.  Nefse  biitiin 
itaat  turleri  e§it  gelirse,  bu  ozel  itaarie  haz  almasina  imkan  verilebilir. 
Bundan  ba§ka  bir  amelde  gu9liilc  bulursa,  o me§akkadi  amele  yonelmek 
zorunludur.  C^iinkii  nefs  boyle  durumlarda  insandan  musamaha  goriirse 
bu  aliskanlik,  haram,  mekruh  ve  mubaha  etki  eder. 

Muhalefet,  nefse  agir  gelir.  Bunun  nedeni,  aslmm  soylu  ve  merte- 
besinin  yiikseldigidir.  (^unkii  alemde  ilahi  vekalet  ona  verilmi§tir.  Bu 
durumda  nefs,  kendi  kendine  §5yle  der:  ‘I§in  sahipligi  ve  mullcii  elim- 
dedir.  Bilhassa  Allah  beni  kendi  suretine  gore  yaratti.  Oyleyse  bana 
muhalefet  etmek,  Hakka  muhalefettir.’  Buradan,  nefse  muhalefet,  ‘kizil 
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oliim’  sayilmi§tir.  Muhalefede  kar§ila§mamn  agir  geldigi  nefs,  ilahi  ge- 
ni§likten  perdeli  oldugu  gibi  yaratili§  gayesinden  ve  ilahi  suretin  -her 
nefse  degil-  sadece  kamil  nefse  ait  (bir  ayricalik)  oldugunun  bilgisinden 
perdelenmi§tir.  Soz  konusu  kamil  nefslere  ornek  olarak,  peygamberle- 
rin  ve  insanlardan  kamillerin  nefslerini  verebiliriz.  Nefs  kamil  olsaydi, 
muhalefet  gormek,  kendisine  ‘lazil  oliim’  olmazdi.  £iinkii  marifet  haz- 
zi,  ona  oliimiin  bulunmadigi  hayati  kazandirir.  O halde  varlik  ve  fetih, 
muhalefet  edilmesi  gereldi  her  hususta  nefse  muhalefete  biti§mi§tir.  An- 
la! 


YUZ  ON  UgUNCU  BOLUM 


Ama^larmda  Nefse  Ho§gdruniin  (Yardimm)  Bilinmesi 


Nefse  yardim  et,  q iinku  Hakkin  nef(e)sidir  0 
Ve  de  niteligidir,  nasil  habersiz  kalirsin? 

Varlikta  Hakka  bak!  O’nun  aym  oldugunu  gorursun 
Nefret  eden,  sevenden  ba§kasi  degil 

Bilirsen  eger,  ben  O’ndan  ba§ka  degilim 
Oyleyse  O uzak  olandir,  yakmdir  O 

Beni  O’nunla  gdriirse,  benden  O’nu  goruriim 
Beni  O’na  (agirirsa,  icabet  eden  O’dur 

Nefse  muhalefet,  ger^ekte  ona  yardimm  ta  kendisidir.  Qiinkii  nefse 
nefs  vasitasiyla  muhalefet  edersin.  Bu  durumda,  ondan  ona  ge^ersin  ve 
hi$bir  zaman  ondan  ayrilmazsin. 

Bilmelisin  ki,  nefsin  iki  tiir  amaci  vardir:  Dogrudan  ve  dolayli 
ama$.  Nefsin  dogrudan  amaci,  menfaaderi  kazanmak  ve  zarari  kendin- 
den  uzakla§tirmaktir.  Dolayh  ama^  ise  §eriat  yoniinden  kendisine  ili§en 
feylerdir.  Bazen  dolayli  ama^,  kendi  maksadi  yoniinden  ger$ekle§ebilir- 
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ken  bazen  de  dogaya  uygunluk  bakimindan  ger^ekle^ebilir.  Bazen  de 
kemali  talep  etme  bakimindan  ger^eklesir.  Bunlarm  hi^  biri,  soziinii  et- 
tigimiz  (tasawufi)  yolda  muteber  degildir.  Bu  yolda  muteber  olan,  §e- 
riat  yoniidiir.  Qiinkii  §eriat,  bir  takim  erdemli  fiiller  saptami§tir.  Soz 
konusu  fiillerden  yapilmasi  emredilenlerin  yerine  getirilmesi  ve  yapil- 
masi  yasaklanan  §eylerin  birakilmasiyla  insanin  muduluga  ula§masi  zo- 
runlu  olur  ve  Hakkin  onu  sevmesi  ger^ekle§ir,  ‘Hale  kulun  duymasi  ve 
gormesi  olur.’ 

§ari,  razi  oldugu  veya  yapildiginda  kizacagi  biitiin  hususlari  nefs 
i<pn  ayrmtili  olarak  belirlemi§tir.  Aynca  ovgii  ve  lazmanin  bulunmadigi 
hususlari  da  belirlemi§tir.  Allah’in  razi  oldugu  §eylerden  biri,  meleki  il- 
hamdir.  Bu  ilham,  peygamberler  hakkinda  melek  ve  Hak  kaynakli  il- 
hamdir  (ilahi  ilham).  ilahi  ilham,  genel  olarak,  (nebilere)  tabi  velilerde 
soz  konusu  degildir.  Burada,  helal  veya  haram  kilma  hususunda  hii- 
kiimlerden  soz  ediyoruz.  Allah’m  kizdigi  §eylerden  biri,  §eytan  kaynakli 
ilhamdir,  burada  ate§  kaynakli  (nari)  olanim  kastetmiyorum,  ^linkii  cin- 
lerin  bir  kismi,  salih  insanlann  kalplerine  iyilik  aktarir.  Bu  insanlar  ile 
cinler  arasinda  biiyiik  bir  kan§im,  ili§ki  ve  sevgi  vardir.  Oyleyse  §eytanm 
aktardigi  §ey,  o anda  nefse  haz  verir  ve  ona  sevimli  gelirken  aym  za- 
manda  siislii  goriiniir.  I§in  sonu  ise  acidir.  Melegin  ilhami,  o esnada  aci 
gelirken,  sonunda  haz  verir.  Her  iki  hali  de  nefs  bizatihi  gerektirmez. 

Akilh  insan,  nefsten  kendisine  ili§en  hususlarda  nefsine  kar§i  ho§- 
gorii  gostermemelidir.  Soz  konusu  olan,  nefsin  dolayh  ya  da  dogrudan 
amacinm  bulundugu  hususlarda  insana  dayattigi  i§lerdir.  Miimin  ve  arif 
ise  nefse  ho§gorii  gosterebilir.  Miimin,  nefse  dogrudan  ama^larinda 
ho§gorii  gosterir.  Bu  alan,  bilhassa,  yerine  getirdigi  mubahlar  ile  nefsin 
haz  aldigi  itaatlerdir.  Hakkin  duymasi  ve  gii^eri  haline  geldigi  arif  ise, 
biitiin  ama^larinda  nefse  ho§goriiliidiir.  Boyle  biri,  biitiiniiyle  nurdur  ve 
‘nurda  karanhk  bulunmaz.’  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  bir  duasinda, 
‘Beni  nur  yap’  demi§tir.  Nefse  kotiiliik,  araemi  lonanmi§  i§te  -ki  karanlik 
demektir-  kullandiktan  sonra  nispet  edilir.  Bu  baglamda  §ahis,  soz  geli§i 
kendisine  yasaklanmi§  giybeti  yapar.  Bazen  yasaklanmi§  yalam  soyler 
veya  yasak  §eye  bakar.  Fiil  (nefse  ait)  ara^larda  ortaya  9ikmadigmda  ise, 
nefs  kinanmaz.  Arife  gelirsek,  ilahi  haberler  Hakkin  ‘onun  biitiin  giigle- 
ri  oldugunu’  bildirmi§tir.  Boylelikle  kutsi  hadiste  ara^lar  zikredilmi§tir. 
Bu  nedenle  arif  adina  di^indaki  ve  zahirindeki  korunmu§luk  -ki  muha- 
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faza  edilmek  demektir-  nedeniyle  nefse  ho§gorii  gostermesini  mubah 
saydik. 


YUZ  ON  DORDUNCU  BOLUM 


Haset  ve  Gipta 


Kalbin  hasedi  dev$irmedir 

Nefsiti  hevasi,  uzakla$madir 

Haset  hemcinste  ortaya  gikar 

O,  comert  hukiimdardir 

Ben  kendim  gibi  olana  haset  ederim 

Kavim  bununla  efendi  oldu 

Bizim  bizden  ba$ka  neyimiz  var  ki? 

Kullar  Hakka  haset  etti 

Insanlar  bilseydi  ne  soyledigimi 

Inat  meydana  gelmezdi. 

Haset,  insan  ve  cinlerde  yaratih§tan  meydana  gelen  niteliktir.  Ga- 
zap,  oflce,  hirs,  ihtiras,  cimrilik  ve  korkaldik  da  boyledir.  Yaratili§tan  ge- 
len bir  §eyin  yok  olmasi  mumkun  degil  iken  onunla  nitelenen  ldmse 
yok  olabilir.  Hak,  bu  iki  niteligin  yaratildardan  silinmesinin  miimkiin 
olmadigmi  bildigi  1911,  kullari  i^in  onlara  kullamm  yeri  belirledi.  Bu  ni- 
telikler,  §ari’in  vacip  ya  da  mendup  olmak  iizere  emrettigi  §ekilde  kul- 
lamldildarinda  oviilen  nitelilder  haline  gelir.  Me§ru  yolun  di§inda  kulla- 
mldiklarinda  ise,  kotiilenirler.  Bunu  ogrendikten  sonra,  artik  inat  ve  tar- 
tiymaya  gerek  yok!  Hz.  Peygamber  5oyle  der:  ‘Allah  senin  hirsim  artir- 
sin  ve  donme!’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘iki  ki§i  doymaz;  diinyayi  talep 
eden  ldmse  ve  bilgiyi  talep  eden  ldmse’  denildi. 
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Diinyayi  talep  kotii  olabilecegi  gibi  iyi  de  olabilir.  Bilgiyi  talep  ise 
her  bakimdan  iyidir.  Ne  var  ki,  bilinenler  derece  derecedir  ve  bir  kismi 
digerinden  iistiindiir.  BunLar  niyet  farkliligina  gore  degi§ir,  ^iinkii  me- 
seleleri  ogrenme  arzusu,  -konularm  kendileri  yoniinden  degil-  bilgi  sa- 
hibi  yoniinden  degerlendirilir.  Bazi  §eyleri  tecessiis  yoluyla  ogrenmek 
arzusu  kinanmi§tir.  Ger$ekte  her  iki  yonden  saf  olan  bir  §ey  yoktur. 
Yoksa  ‘Haset  ettiginde  haset  edenin  $errinden  siginirim,m  ayetiyle  ‘iki  kim- 
seye  haset  edilir’  hadisi  nasil  uzla§tinlabilirdi?  Ya  da  Allah  i^in  ofltelen- 
mek  ile  insanin  cahiliye  bobiirlenmesiyle  kendi  adina  ofkelenmesi  nasil 
uzla§tinhrdi?  Oyleyse  nefsin  iizerinde  yaratildigi  her  nitelik,  ne 
rniicahede  ne  de  riyazet  vasitasiyla  yok  edilebilir.  Bunlarin  sadece  kulla- 
nim  yeri  degi§tirilir.  Boylelikle  onlara  verilen  kinama  ya  da  ovgii  hii- 
kiimleriyle,  (onlardan  soz  eden)  dil  degi§ir.  Kul  bunlari  bereket  (ve  sag 
yon)  yoluyla  alip  dininde  cimrile§ir  ve  iyilik  yapmada  haris  olur  ve  Al- 
lah i<pn  oflcelenirse  oviilur;  sol  yonden  alip  cahiliye  hamasetiyle  kizar, 
comert  olmasi  gereken  yerde  cimrilik  yaparsa  -ornek  olarak  zekat  ver- 
mek  ve  bilgi  ogretmek  gibi  hususlari  verebiliriz-  hem  Hak  hem  de  halk 
tarafmdan  kinanir. 

Bu  konunun  ogrenilmesinde  insanlarm  biiyiik  rahati  ve  yaran  var- 
dir.  Onlar  ise  bundan  habersizdir. 

Doles  an  sekizinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Giybet’  hakkindaki  yiiz  on 
be§inci  boliim  ile  doksan  dokuzuncu  lasim  talcip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
DOKSAN  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ON  BE§INCi  BOLUM 


Kinanan  ve  Oviilen  Kisimlariyla  Giybetin  Bilinmesi 


Hah  izzetinden  inerse 
Ag hk  ve  merhamet  menziline 

Onu  soyledigi  §ekilde  kabul  et 
Sayginhk  bu  sayede  gergekle§ir 

Onu  bir  cahile  aktarma 
Yoksa  pieman  olursun 

Hakki  giybet  etmen 

Soylemedigiyle  O’nu  zikretmendir 
Ne  kotu  bir  ijtir  bu 

Gergek  olsa  yine  de 

Biri  onu  soylerse,  ‘tamam  der’ 

Allah  sana  duyurdugu  §eyi  anlamayi  nasip  etsin,  biknelisin  ki:  Giy- 
bet, duydugunda  iiziilecegi  §ekilde  u^iincii  §ahis  hakkinda  konu§maktir 
ve  miiminlere  haramdir.  Hakkrn  ise  giybeti  yapilamaz,  ^iinkii  O,  ‘duyan 
ve  gorendir.’  Ger^ekte  ve  O’nu  bilenlerin  nezdinde  i§  boyledir.  Allah 
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kendilerinden  begenmedigi  §eyleri  kullarina  a^iklamiftir.  ‘Bir  kismi  iman 
eder,  bir  kistm  kafir  olur”ss  Oyleyse  Hale  da  giybet  etmez  ve  giybeti  ya- 
pilmaz. 

Giybet  kendi  aralarinda  yiikumluicrc  (miikellef)  haramdir.  Miimin 
olmaksizin,  miiruwet  ve  erdem  sahibi  insan,  nefsin  nezihligi  ve  §erefiy- 
le  ondan  uzak  durur.  Giybetten  uzak  durmak,  koklerin  asaletine  kamt- 
tir.  §u  var  ki  belirli  yerler  onun  dupndadir.  Boyle  yerlerde  giybet,  bir 
farz  ve  Allah’a  yakinlik  vesilesidir.  Miiminlerden  vera  sahipleri  de  ona 
yonelir  ve  a^ildamazlar. 

Bunlardan  biri  hadis^ilerin  me§ru  hiikiimleri  rivayette  a§ina  olduk- 
lari  cle§tiri  yontemidir.  Bazi  Allah  bilginleri  bize  arkada§ina  §oyle  dedi- 
gini  rivayet  etmi§tir:  ‘Gel  de  Allah  yolunda  giybet  edelim!’  Bu  yerlerden 
biri  de  evlilikte  isti§aredir.  (^iinkii  gorii§iine  ba§vurulan  ki§iye  giiven 
duyulmahdir  ve  nasihat  de  vaciptir.  Ba§ka  bir  yer  ise,  (dogrudan  birisini 
hedef  almayan)  genel  giybettir.  Bu  ise,  insamn  belirli  bir  §ahsi  sapta- 
maksizin  kendi  zamamndaki  insanlarin  giybetini  yapmasidir.  Ba§ka  bir 
yer  ise  §eyhlerin  terbiye  hususunda  miirideri  haklonda  giybetidir.  Bu- 
nun  geCj'crli  olabilmesi,  kendisine  ula§tiginda  miiridin  bu  giybette  yara- 
rinin  bulunmasi  §artina  baglidir.  Boyle  yerlerde  giybet  ovulmii§  olsa  bi- 
le, birisini  belirlememek,  belirlemekten  daha  iyidir.  Hz.  Peygamber 
‘Fasigin  giybeti  yoktur’  der.  Burada  Hz.  Peygamber  bir  olumsuzlama- 
dan  degil  yasaktan  soz  etmi§tir.  (Ku§kulu  §eylerden  uzak  duran)  Vera 
sahipleri,  bu  rivayeti  bu  anlamda  yorumlami§tir.  Kapali  konu§mak  yon- 
temi  ise,  daha  uygun  bir  yontemdir.  Bu  gibi  yerlerin  di§inda  giybet  ko- 
tiilenmi§tir  ve  kendisinden  uzak  durmak  zorunludur. 

Giybetin  ovuldiigii  yerlerden  biri  de  tamklarin  ele§tirisidir.  Bu  du- 
rum, ki§i  hakkmda  tanildik  yapan  tamklarin  yalan  §ahitlik  yaptiklarim 
bildigindc  ge^erlidir.  Bu  durumda  insan,  hakikate  ve  chline  yardim  edip 
yanli^i  ve  ehlini  bapnsiz  kilmak  zorundadir.  Buradan,  yoklugun  kotii- 
ltik  oldugu  sonucu  ^lkar.  ^iinkii  yalanci  tamldar,  yolduga  (ve  yanli§a) 
yonelmi§ler  ve  onu  varhga  tercih  etmi§,  var  olmayani  var  olmayla  nite- 
lemi§lerdir.  Allah  ise  bu  davrani§i  Peygamberinin  diliyle  biiyiik  giinah- 
lardan  saymi§tir.  (Jiinkii  yalanci  tamklarin  sozleri  sadece  yoklugu  goste- 
rebilir.  Her  §eye  ragmen  Allah  yolunun  ehli  olan  kisi,  imkan  bulursa 
aipklama  degil,  ima  yolunu  se^melidir.  Boylece  ne  demek  istedigi  anla- 
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§ilir.  Bunda  dini  bir  yarar  bulundugunu  bildiginde,  bunu  yapmalidir  ve 
boyle  bir  davrani§  yerindedir.  Boylece  maksat  gerijekle^r.  Boylelikle 
sozde  herhangi  bir  ta§kinlik  ortaya  yikmaksizin,  dil  iizcrine  dii§en  gore- 
vi  yerine  gctirmi§  olur.  Biitiin  bunlar,  giybeti  yapilari  ki§i  ‘miimin’  diye 
isimlendirildiginde  ge^erlidir.  Bu  §ahis,  Hakltin  ‘duymasi,  gormesi  ve 
dili  oldugu’  makamda  bulunuyorsa,  onun  hali  miiminin  halinden  ba§- 
kadir.  Bununla  beraber,  o da  iman  ehlidir. 

Bilmelisin  ki  Allah  yarattigi  her  hastalik  iyin  bir  ila^  yaratmi§tir. 
Ilaylar  ild  tiirludiir:  Birincisi  genelin  ilacidir.  Bu,  herkesin  gii$  yetirebil- 
digi  ila^tir.  Digeri  ise,  hiikumdar  ilacidir  ki,  ona  sadece  hiikiimdarlar  ve 
zenginler  gii«f  yetirebilir.  Bunun  nedeni,  az  bulunmasi  ve  pahaliligidir. 
Dolayisiyla  ona  ancak  trial  ve  yetki  sahibi  kimseler  gii^  yetirebilir.  Dok- 
torlar  ila^lari  boyle  taksim  ederek  bu  konuda  dogruya  ula§mi.$lardir. 
Zengin,  yoksul,  kole,  hiikumdar;  herkesin  kudreti  altinda  bulunan  ve 
biitiin  giinah  ve  masiyedere  kar§i  yararli  genel  ila$,  tovbe  ve  §ardarina 
gore  hasmi  razi  etmektir.  Bu  ise  tovbe  edenin  imkam  ve  §ari’nin  belir- 
ledigi  6l$iidedir.  Bunun  §arti  ise  soz  konusu  ilacin  hasmi  razi  etmeyi  ge- 
rektiren  ilay  tiirii  olmasidir.  Bu  §artin  zorunlu  olmadigi  ila^ta  kul  tovbe 
eder,  hasmini  razi  etmez.  (Jiinkii  hasmim  razi  etmeye  kalkarsa,  tovbe 
ettigi  §eyden  daha  biiyiik  bir  harama  dii§ebilir.  Oyleyse  insan  bundan 
gafil  kalmamalidir. 

Bu  baglamda  ‘hiikiimdar  ilacina’  gelirsek,  onu  Allah  ehlinin  efendi- 
leri  olan  arifler  kullanabilir.  Onlar,  Haldcin  duyma  ve  gormeleri  oldugu 
kimselerdi'r.  Bu  durum,  ayette  ‘Kimse  kimsenin  giybetini  yapmasin ”56  ifa- 
desinin  ardindan  gelen  ‘Herhangi  biriniz  olu  karde§inizin  etini  yerneyi  se- 
ver mi?”57  ifadesidir.  Bu,  genel  bir  ifadedir.  Ardindan  ‘Allah’tan  saki- 
nin,3SS  denilmi§tir.  I§te  ila$  budur.  Bu  yoniiyle  takvanin  anlami,  Allah’i 
kendinizle  giybetin  de  bir  paryasi  oldugu  kotii  davrani§lar  arasinda  ‘kal- 
kan’  edinin  demektir.  Allah’i  kalkan  edindiginizde,  bu  kalkan  o fiillerin 
oklanm  engeller.  Kalkan,  oklarin  gc^cmeyecegi  kadar  giiyliidiir.  Kalkan 
ile  kendini  koruyan  ki§i,  onun  himayesi  altina  gircr.  Kul  kendisiyle  (ve 
ahlakiyla)  bezenmedigi  siirece,  Ilak  kul  i(;in  kalkan  olmaz.  Bu  ‘giyinme’ 
ise,  kallcan  kullanan  kimsenin  oklardan  ve  benzeri  §eylerden  korunabil- 
mesine  benzer.  Giyinmenin  sonucu  ise,  lculun  ait  olduklari  i.ylerde  ken- 
dilerini  kullanirken  Haklcin  onun  ‘duymasi,  dili,  biitiin  giiy  ve  organlari’ 
olmasidir.  Sonu^ta  kul,  biisbiitiin  nur  haline  gelir. 
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Allah  yiice  kitabinda  hiikiimdarlara  ozgii  bu  ‘hiikiimdar  ilaci’na 
diklcat  ^ekmi§tir.  Bu  yerlere  ornek  olarak  ‘Ona  fucurunu  -giybet  de  bir 
fucurdur-  ve  takvasini  ilham  etmi}tir’359  ayetini  verebiliriz.  Yani  giinaha 
kar§i  kalkan  edinecegi  §eyi  insana  ilham  etmi§tir.  Allah  fucuru  (giinah 
ve  ta§kinlik),  nefsin  bir  niteligi  yapmami§,  onu  kendisine  ilham  edenin 
fiili  saymi§tir.  Bu  gorii§ii  ‘Kotti  ameli  kendisine  suslenip  onu  iyi  goren  kim- 
se”60  ayeti  destekler.  Boylece  Allah  siislemeyi  kula  ait  saymamiy,  ‘Amel- 
lerini  onlara  siisledik’,  ba§ka  bir  ayette  ise  c$eytan  onlara  amellerini  siis- 
lemi$  ve  yoldan  (ikartmi$tir ,36‘  buyurmu§tur. 

Allah  (amellerin  giizel  gosterilmesi  anlammda)  ‘siisleme’  fiilini 
kendisine  izafe  ederken  ‘Onlar  kordiir  Ahirete  inanmayanlarin  yaptiklarim 
kendilerine  suslii  gostermi$izdir  de  onlar  ilerisini  goremezler,  kalpleri  kd- 
relmiftir’362  yani  hayrete  du§mii§lerdir  diye  buyurdu.  Hayret,  biiyiilderin 
niteligidir.  Bu  gibi  yerlerde  ‘hayret’  ise,  yaratili§indaki  emrin  siisleyene 
ve  ilham  edene  ait  olmasiyla  ilgilidir.  Onda  yaratilan  -ki  ilham  edilen  ve 
siislenen  §eydir-  kendisinden  sakinilmasi  emredilen  §eydir.  O ise  ilham 
edilen  ve  bilfiil  ortaya  (pkmazdan  once  siislenen  §eyle  nitclenmektir. 
Oyleyse  bu,  lananmif,  fakat  di§ta  kendisiyle  goziikiinceye  kadar  ceza- 
landirilmami§  bir  §eydir.  Allah  bu  boliimiin  bazi  hususlarinda  ‘0  §eyta~ 
run  amelinden  bir  pisliktir’363  buyurur.  §eytan,  (sozliik  anlamiyla)  rahmet- 
ten  uzak  olan  dcmcktir.  ‘Ondan  sakimn.’364  Yani  rahmete  yakin  olan 
isimle  birlikte  olunuz!  Allah’in  isimlerinden  birisi  ise  el-Ba‘id  (uzak) 
ismidir.  Oyleyse  Allah’in  emrettigi  §ekilde  Haklu  bir  kalkan  ve  siginma 
araci  olarak  benimseyen  kimseye  e§ya  zarar  vermez.  Allah’in  bu  ila^lari 
kullanmaya  dikkat  ^ekmesinin  nedeni,  kendisine  soraldugunda  kulun 
mazeret  beyan  etmesini  saglamaktir.  Miimin  ise,  kalkamn  ardmda  ‘go- 
riinmeyendir  (gayb)’.  Oyleyse  o,  bir  koru  i^indedir  ve  Haklun  korusu- 
nun  di§ina  cpkmaz.  Giybeti  yapilmayan  fasik  (lu  di§ari  ^lkan  demektir) 
ise,  kalkamn  ardmda  gizlenmi§  degil,  aksine  komnun  di§indadir.  (Jiinkii 
fasiklik  (sozluk  anlamiyla)  ‘tpkmak’  demektir.  Hz.  Peygamber,  ‘Fasikta 
giybet  yoktur’  buyurur. 

(Kalkanm  ardmda)  ‘Gayb’  olmayi  hak  etmi§ken  herhangi  bir  §eldl- 
de  goriinen  kimse,  hata  etmi§tir.  Bu  nedenle  Kuran  ‘giybet’  fiilini  bize 
izafe  ederek  ‘Birbirinizin  giybetini  yapmaym 5365  buyurur.  Boylelikle  hepi- 
mizi  boliinebilir  bir  yapi  saymi§tir.  Ciinkii  paiya  ve  tafsillcsme,  biitiine 
gelebilir.  Oyleyse  biz,  -cpksak  da  girsek  de-  kendimizden  kendimize  gi- 
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reriz  ve  9ikariz.  Allah,  burada  i§i  bize  bagladi,  9iinkii  ‘kendini  oldiirene 
cennet  haramdir.’  Cennet  ‘orten’  demektir.  Bir  §ey  kendinden  ortiin- 
mez.  Goriinmeyeni  (gaib)  zikreden  kimse  onu  goriinen  (§ehadet)  hali- 
ne getirmi§  ve  bulundugu  yere  yabancila§tirmi§tir  (gurbet).  Garibin 
oliimii  ise  §ehadcttir. 

Oyleyse  giybet  yapan  ki§i,  giybetten  ho§lanmasa  bile,  giybetini  yap- 
tigi  insana  bir  iyilik  yapmaktadir.  Bu  nedenle  giybette  onun  bir  yarari 
vardir.  Bu  durumda  giybeti  yapilan  insan  naho§  ilaci  ^ene  benzer.  ‘Umu- 
lur  ki  bir  §eyi  kerih  gorursunuz  de  o sizin  i(in  daha  hayirh  olur.’366  Giybet  ya- 
pilan ki§i  iradesinin  di§inda  bir  iyilik  yapmiysa,  o,  Allah’in  ba§ka  birine 
ula§acak  hayra  vesile  yaptigi  kimselerdendir.  Bu  durumdaki  insanin  odii- 
lii,  iradesinin  di§inda  giybeti  yapilana  iyilik  yapmasi  nasip  edilene  verilen 
odiildiir.  (Her  ne  kadar  bu  iyilik  giybet  yapan  tarafindan  ama9lanmami§ 
olsa  bile)  Fakat  bu  iyilik,  onu  giybet  yapana  ve  onun  hakkinda  ‘giinah’ 
diye  isimlendiren  (Halt)  tarafindan  ama9lanmi§tir.  Giybet  nedeniyle  zul- 
me  ugrayan  insan  karde§inin  vesilesiyle  kendine  ula§an  hayn  gordiigiinde 
Allah  kiyamet  giinii  kullannin  arasrni  bulur.  Bu  nedenle  giybeti  yapilan 
insan  yapana  te§eltkiir  eder  ve  her  ikisi  birlikte  mudu  olur. 

Giivenilir  bir  rivayette  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’tan  sakinin,  bari§m! 
(Jiinkii  Allah  kiyamet  giinii  kullarinm  arasmi  bulacaktir.’  Oyleyse  giybet 
kinanmi§  bir  davram§  olsa  bile,  bu  yonden  giybeti  yapilan  hakkinda 
oviilmiiftiir.  Binaenaleyh  giybet  fiili  de  iyilikte  sonlamr.  Qiinkii  kalkan 
ve  ikisinin  arasmda  engel  olan  siper,  Haktir.  Halt  ‘varlilt’  oldugu  gibi 
giybet  de  ‘varliktir’  (vardir),  yokluk  degildir.  Boylelikle  ilti  mevcut  ara- 
sinda  ili§lti  ger9ekle§mi-5,  zayif  gi^liiye  katilmi§tir.  Bunu  bilmelisin!  ‘Al- 
lah haldti  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.5 


YUZ  ON  ALTINCI  BOLUM 

Kanaat  ve  Sirlari  Hakkinda 


Kanaat  setiin  girdigin  bir  kapi 

Kendisinc  hizmet  ettigin  i$in  umutlanan  ki}i  olursan 
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Giinlerin  sana  dogadan  verdigi  nimetle  kanaatkar  ol 
Fakat  butun  yaratiklarin  mail  senin  elinde  bile  olsa 

Onlarin  verdigi  nimetle  kanaatkar  olma 
Herkes  nimetten  sadece  kendi  lokmasmiyer 

Bize  gore  kanaat,  fazlasuu  talep  etmeksizin,  elde  bulunan  ile  ye- 
tinmek  demek  degildir.  Hz.  Eyiib  saygin  bir  peygamberdi  ve  hakkmda 
‘0  ne  giizel  kuldur  (Eyub!)™7  denilerek  sabn  oviilmii§tii.  Bununla  beraber 
o,  ^ektigi  acinm  kaldinlmasi  i$in  dua  etmi§  ve  Allah  da  acisini  kaldir- 
mi§ti.  Allah  boyle  bir  peygamber  olan  Eyiib’e  altindan  bir  $ekirge  siirii- 
sii  gondcrdiginde,  elbisesiyle  onlari  toplamaya  ba§lami§.  Allah  Teala  ise 
‘Ben  seni  bundan  miistagni  etmedim  mi?’  deyince  Eyiib  ‘Rabbim!  Ben 
senin  verdigin  iyilikten  miistagni  kalamam’  demi§ti.  Eyiib’iin  boyle 
yapmasmin  nedeni  bultmdugu  halinin  geregi  bile  olsa,  bu,  bizim  kastet- 
tigimiz  §eydir.  Bu  davrani'jmda  kendisinc  ujailsa  bile,  Eyiib,  yapmamn 
yapmamalctan  Allah’a  daha  yaklaftirici  olmasi  nedeniyle  boyle  davran- 
mi§ti.  E\dib,  Allah’in  hidayet  verdigi  ve  Peygamberine  de  onlara  uyma- 
yi  emrettigi  kimselerden  birisiydi.  Bize  ise  ‘Sizin  if  in  Allah’in  peygambe- 
rinde  giizel  ornek  vardir ’,6S  buyurdu. 

Bize  gore,  kanaat  dildeki  anlamiyla  alinmalidir.  Bu  ise,  istcmek 
dcmektir.  (Kanaat  kelimesinin  faili  olan)  Kani,  isteyen  dcmektir.  Istck 
ise,  ba§kasindan  degil,  Allah’tan  yapilir.  Dilde  ‘kanaa-yaknau,  kanuen’, 
‘istedi’  anlannnda  kullanilir.  Isteyen  diledigini  Allah’a  yiikseltendir.  Bu 
ise,  kiyamct  giinii  Allah’in  zalimler  hakkmda  soyleyecegi  ‘Baklan 
muknidii  ”',g  ayetidir.  Ba§ka  bir  ifadcyle  onlar  ba.^larim  Allah’a  kaldinr  ve 
giinahlanna  kar§ihk  bagi§lanma  talep  cderler.  Iki  tamm  bir  hususta  bir 
araya  gclmi§tir:  Bu  da  Allah’tan  dilekte  bultmanlarin  isteklerinde 
O’nunla  kani  olduklari  (O’ndan  istedilderi  ve  ba§kasina  ybnclmedikleri) 
ve  sadcce  O’na  yiineldiklcridir.  Onlar,  ba-jkasina  y6nclmemi§tir.  I§te  bu, 
kanaatin  tanimi  hakkmda  buyuldcrin  mevcut  ile  -ki  Allah’tir-  yetinerck 
lazlayi  istcmekten  geri  durmak  seklindeki  tammlaridir.  Eazlasi  ise  iste- 
ycnin  Allah’tan  ha§kasindan  istemesidir. 

Yaratiklar,  Allah’in  yolcsuUandir.  Ba^ka  bir  ifadcyle  onlar,  Allah’a 
innhtnctir.  Alllah’tan  ba^kasindan  isteyen  kimse,  kanaatkar  degildir  ve 
oylc  birinin  ba§arisiz  ve  mahrum  olmasmdan  korkulur.  Ciinku  isteyen 
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ki§i,  istedigi  ldmseye  egilir.  Allah  ise  ‘Zalimlere  egilmeyiniz,  yoksa  ates  si- 
ze temas  eder,  sizin  Allah’tan  ba§ka  dostunuz  yoktur,  sonra  yardim  alamaz- 
siniz’370  buyurur.  Hemcinsine  yonelen  kimse  bir  ‘zalime’  yonelmi§  de- 
mektir.  (^iinkii  Allah  insan  hakkinda  ‘zalimdir’37'  buyurdu,  cjiinku  o 
‘emaneti  iisdenmi§tir.’  insanlardan  her  biri  ise,  emaneti  iistienmi§tir. 
Oyleyse  Allah’tan  ba§kasina  egilme  ve  isteginde  Allah  ile  yetin  ki  Al- 
lah’in  izniyle  mudu  olasin! 

Unsiyet  ve  vuslat  ehli  ariflere  gore  kanaadn  alti  yiiz  elli  iki  derecesi 
vardir.  Edep  ve  vakfe  ehli  ariflere  gore  dereceler,  iki  yiiz  elli  yedidir. 
Unsiyet  ve  vuslat  ehli  Melamilerdeki  dereceleri  ise  alti  yiiz  yirmi  birdir. 
Edep  ve  vakfe  ehli  melamilerdeki  dereceleri  ise  iki  yiiz  yirmi  alti  dere- 
cedir. 

Kanaat  bir  iddia  i^erir  ve  iki  nispeti  vardir:  Birisi  ceben.it,  digeri 
melekut  alemine  doniiktiir.  Miilk  alemine  doniik  goriinen  bir  nispeti 
yoktur,  ancak  batini  bir  nispeti  vardir  ki  bu  da  kanaati  ortaya  ^lkartir. 

Kanaat  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir,  ba§ariya  erdiren  Al- 
lah’tir. 


Yiiz  ON  YEDiNCi  BOLUM 

-Yetinmek  Yerine-  Fazlalik  Hakkmdaki  Ag  Gozliiliik 
ve  Hirs  Makami 


Sakin  O’nun  di$mdaki  bir  $eyle  yetinmeyesin! 

Ve  tamahkar  ol,  ( linkii  sen  tamahkarhk  iizere  yaratildm 

Yiiceyi  talep  ederken  hirsli  ol  ki,  ona  ulafasin 
Ondan  gafil  olan  ki§i  uyamk  ile  bir  degildir 

Kufkusuz  helal  kendisine  guvendigin  $eydir 
Haram  mal  ise  ku$kulu  gibi  degildir 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  insan,  insan  olmak  bakimin- 
dan  bu  iki  nitelikte  yaratilmi§tir.  insanin  iizcrinde  yaratildigi  bir  niteli- 
gin  ondan  kalkmasi  ise  rniimkiin  degildir.  Oyleyse  o,  bir  makamdir,  hal 
degildir!  C^iinku  sabittir.  Bu  gibi  bir  nitelik,  §eriat  ve  akla  gore  kinanmi§ 
bir  §eye  ili§tiginde  soz  konusu  §ey  yoniinden  kinamr.  O §ey  dine  ve  alda 
gore  oviildtigunde,  hirs  da  ili§eni  yoniinden  ovuliir.  Allah  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Onion  dunyaya  kar$i  en  hirsli  itisanlar  olarak  bulursun.,m  Hz.  Pey- 
gamber  de  ‘Allah  senin  hirsim  artirsm!’  der.  Onceki  ayet,  ‘onlari  bulur- 
sun’373  ayetindeki  zamir  olmasaydi,  hem  ovgii  hem  kinama  §eklinde  yo- 
rumlanabilir.  Qiinkii  zamir  kinanan  topluluga  doner.  Hal  karinesi,  hir- 
sin  burada  kinamayla  ilgili  oldugunu  gosterir.  (jXinkii  ayet,  soz  konusu 
insanlarm  ahiret  hayatimn  -diger  insanlara  degil-  sadcce  kendilerine  ait 
oldugu  hakkindaki  iddialarini  yalanlamalctadir.  Burada  ‘hirs’  onlann  ya- 
lanlarim  gosteren  bir  §ey  olarak  almirsa,  hirs  onlar  hakkinda  oviilen  bir 
nitelik  olur.  (Jiinkii  o,  yalan  soylediklerine  dair  Haktan  gelen  bir  lcanit- 
tir.  Hirs  onlar  ign  Hak  yoniinden  Allah’a  ait  bir  kanittir  ve  ‘Yetkin  deli 1 
Allah’a  aittir.”74  Kinanmi§  hirs  ise,  her  bakimdan  onlara  delil  olmasi  ba- 
kimindan  degil,  iizerinde  bulunduklan  durum  bakimindan  kinanmi§tir. 
Ayette  hirs  gcgci  olanla  ve  dogruyu  yalanlamalda  ilgilidir  ve  bu  nedenle 
kinanmi§tir.  Zikrettigimiz  hadisteki  hirs  ise  oviilmii§tiir.  Bu,  farz  bir 
ibadeti  yerine  getirmeyle  ilgilidir. 

A$  gozluliik  ve  hirs,  alim,  varis  ve  miikemmel  insanin  iki  niteligi- 
dir.  Soz  konusu  ki§i,  iimmetin  yoneticisidir.  Dolayisiyla  o,  insanlarm 
iyililderinin  hangi  §eyde  bulunduguna  bakar.  Allah  peygamberini  over- 
ken ‘onlara  kar$  1 haristir ”75  diyerek  peygamberini  iimmetinin  mudu  ol- 
masmi  saglayan  §eylere  kar§i  haris  olmakla  nitclcmi§tir.  Soz  geli§i  Hz. 
Peygamber  amcasi  Ebu  Talib’in  miisliiman  olmasi  ign  haris  ve  istekliy- 
di  ki  en  sonunda  ona  ‘Bari  kelime-i  §chadcti  kulaldarima  soyle  ki,  lehin- 
de  tamldik  edeyim’  demi§ti.  (ginkii  Hz.  Peygamber  tanikliginin  makbul 
ve  soziiniin  dinlenecegini  biliyordu.  Aliah’in  kullarinin  igndc  ‘Allah  ve- 
kili’  olan  kamil  insan,  zamaninda  zikredilen  vekilleri  tanir.  Bu  nedenle 
soz  konusu  kimselerin  geli§ini  ogrenmesini  saglayan  durumdan  hare- 
kede  onlar  adma  hazirlik  yapar  (soz  geli§i  bir  §ey  biriktirir).  Bilgisiz  ise 
onun  kendi  adina  $ali§tigim  zanneder.  Halbuki  gercjek  oyle  degil,  belirt- 
tigimiz  gibidir.  (ginkii  Peygamber,  iimmetiyle  diger  iimmedcre  karg 
gururlamr  ve  bu  nedenle  miiminlerin  sayisinm  90k  olmasini  talep  eder. 
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Fakat  (arifteki)  bu  tamahkarligin  iki  §arti  olmahdir:  Birincisi  ogrenme, 
ikincisi  (arifm  durumunda  zikredilen)  ilahi  emirdir  ki,  biiyiik  §art  bu- 
dur.  Ogrenme  ise,  §art  ko§uldugu  durumlarda  zayif  §arttir.  (Jiinkii  o, 
ba§kasi  adma  (mal)  sakladigim  iddia  ederken  ardindan  sakladigi  §eyden 
kendi  adina  yararlanan  kimseye  §art  ko§ulur.  Ona  §oyle  denilir:  ‘Allah 
sana  sakladigm  bu  malm  sahibini  bildirdi  mi?  Yoksa  biriktirdigin  malla- 
nn  bu  insanlara  senin  elinle  mi  ula§acagim  ogrendin?’  ‘Evet’  derse,  ka- 
bul  edilir.  ‘Hayir’  derse,  o zaman  ‘senin  hirsin  dogru  bir  ilkeye  dayan- 
miyor,  dolayisiyla  ona  bozukluk  girmi§’  denilir. 

Bu  ki§i  §oyle  diyebilir:  Bir  grup  ‘Kendisi  haklunda  tcvekkiil  sahibi 
olan  kimsenin  ba§kasi  hakkindaki  tevekkiilii  de  sahihtir.’  Bu  dogrudur. 
Fakat  bu  durum,  soz  konusu  ki§inin  kazanma,  biriktirme  ve  tevekldilii 
olmayan  ‘diinya  ^ocuklari’  ile  didi§mede  hirsli  olmasiyla  9eli§ir.  Tevek- 
kiil,  batini  bir  i§tir  ve  Allah’a  itimat  etmek  demektir.  Mal  biriktiren  ki§i 
ise,  biriktirdigine  itimat  eder.  Bu  ise  tevekkiille  ^eli^ir.  Ona  itimat  et- 
mezse  -tevelckiille  ^eli^mese  bile-  zahiri  soyudanma  ve  sebepleri  a§mayla 
9eli§ir.  Bu  ise  miikemmel  insanlarm  hali  degildir.  Boyle  bir  hal,  sadece 
(tasawufa  katilanlar  anlamindaki)  salilderin  halidir.  Boylece  elde  ettik- 
ieri  §ey,  bir  soz  ve  zevk  haline  gelir.  Zevlt  ise,  (halin  yerle^ik  hale  gel- 
mesi  anlamindald)  temkinde  daha  tamdir.  (^iinkii  zevk,  nefsin  dogal 
olarak  kendisine  yoneldigi  sebebin  yoklugundaki  sikintiyi  ortadan  kal- 
dinr.  Bu  konu,  daha  sonra  Allah’in  izniyle,  tevelckul  makaminda  ayrm- 
tili  olaralc  ortaya  konulacaktir. 

Hirs  ve  tamah,  ister  edep  ister  vakfe  ister  iinsiyet  ve  vakfe  ehli  ol- 
sun,  ariflerde  bir  takim  derecelere  sahiptir.  Bunlarm  sayisi  sekiz  yiiz 
altmi§  be§tir.  Unsiyet,  edep  ve  vakfe  ehli  melamilerde  ise  sekiz  yiiz  119 
derecesi  vardir.  Arifler  sir  ehli  ise,  derecelerin  sayisi  bin  be§  yiiz  otuz 
be§tir.  Nur  ehli  olanlarm  dereceleri  ise  sekiz  yiiz  altmi§  bestir.  Melami- 
ler  sir  ehli  ise,  onlardaki  dereceler  bin  dort  yiiz  yetmi§  ii^tiir.  Nur  ehli 
melamilerin  dereceleri  ise  sekiz  yiiz  ii^tiir. 

Tamahkarlik  ilahi  bir  niteliktir.  (^tinkii  Allah  ‘Diledigimiz  kimse 
i9in  diledigimizi  one  aliriz’  der.  Hirs  da  ilahi  bir  niteliktir.  Hirs,  miina- 
ka§a  eden  iki  ki§i  hakkinda  Allah’in  meleklerine  soyledigi  ‘bari§ana  ka- 
dar  onlarin  durumtma  baluniz’  soziiniin  geregidir.  Meleklerin  miimin- 
lere  dua  ve  bagi§lanmalarim  isteme  gorevine  tahsis  edilmeleri  de  (Hak- 
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kin  kullarina  doniik)  hirsinin  sonucudur.  Bununla  beraber,  bu  lafiz  Al- 
lah’a  verilmemi§tir.  (^iinkii  boyle  sozler  iki  kisma  aynlir:  Birincisi  isim- 
leriyle  llahi  mertebeye  verilebilen  lafizlardir.  Digeri  ise,  eserleri  Al- 
lah’tan  ortaya  ^lktigi  halde  o tiirden  bir  ismin  kendisine  verilmedigi 
sozlerdir.  Bir  kismi,  kendisinden  bir  fiilin  Allah’a  nispet  edildigi,  fakat 
(fiilden  tiiretilmi§)  bir  ismin  kendisine  verilmedigi  sozlerdir.  Bir  kismi 
ise,  kendisinden  tiiretilmi§  bir  ismi  -i^erme  yoluyla-  bir  grup  haklanda 
kendisine  ad  olarak  vermiftir.  Fiili  Allah’a  nispet  edilip  dc  ismi  verilme- 
yenlere  ornek  olarak  ‘ Allah  onlarla  alay  eder’376,  ‘■Allah  onlan  alaya  ahr’377 
gibi  ayetleri  verebiliriz.  Fiili  kendisine  nispet  edilip  de  i^erme  yoluyla 
bir  grup  hakkinda  ismini  kendisine  verdigi  durumlara  ‘ Allah  tuzak  kur- 
du,  0,  tuzak  kuranlarin  en  hayirhstdir’37*  ayetini  ornek  verebiliriz.  Kendi- 
sine isim  vermeye  ornek  olarak  da  ‘0  onlan  aldatandir’379  ayetini  verebi- 
liriz. Eserleri  kendinden  var  olsa  bile  fiil  ya  da  ismin  kendisine  verilme- 
digi sozlere  ornek  olarak  ‘ Diledigimizi  one  ahrizmo  ayetini  verebiliriz. 


YUZ  ON  SEKiZiNCi  BOLUM 

Tevekkiil  Makami 

Kullarin  Rabbini  vekil  edinen  var  ya 
Tutmu}tur  yolu,  en  saglammi! 

Bir  konuda  Rabbine  tevekkiil  eden  ki$i 
llah’in  kuludur,  tenzile  yakindir 

Ey  lehinde  olan  $eyi  bilmeyen  tahp! 
llah’tan  baskasmi  vekil  edinme  sakin 

Tevekkiil,  alemde  konulmu§  olan  ve  nefslerin  kendilerinc  egilme 
ozelligine  sahip  oldugu  sebeplerin  yoksunlugundan  sikrnti  duymadan 
kalbin  Allah’a  itimat  etmesi  demektir.  Boyle  bir  durumda  sikinti  duyar- 
sa,  tevekkiil  sahibi  degildir.  Tcvelckiil  miiminlerin  ozelliklerinden  iken 
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miiminlerden  bilgili  olanlarda  nasil  olmasi  gerektigini  zannedersin? 
Alimin  tevekkiilii  onun  miimin  olmasindan  kaynaklanirsa  -ki  Allah  onu 
boyle  simrlami§tir-  bo§  yere  smirlami§  olmaz.  Tevekkiil  alimlerin  ozel- 
liklerinden  olsaydi  ve  onu  teorik  bilgi  saglasaydi,  Allah  onu  ‘iman’  ile 
simrlamazdi.  Dolayisiyla  tevekkiile  -hangi  §eriat  ile  olursa  olsun-  mii- 
minden  ba§kasi  ortak  olamaz.  Bunun  nedeni  §udur:  Allah’in  zorunlu 
kildigindan  ba§ka  akla  gore  bir  §ey  Allah’a  zorunlu  kihnamaz.  Kul  da 
Allah’in  kendisine  zorunlu  yaptigi  niteligi  -bilgiyle  degil-  iman  ederek 
kabul  eder.  (Jiinku  ‘ Allah  diledigini  yapandir .”al  Allah  kefil  olup  yapip 
ger^ekle§ebilecek  iki  rniimkiinden  birisini  yapabilecegini  bildirdigine 
gore,  kesin  olarak  Allah’a  itimat  ettik  ve  O’nu  dogruladik.  Qiinkii  teorik 
bilgi  ve  kanida  onun  dogrulugunu  biliriz.  Oyleyse  sebeplerin  yoksunlu- 
gunda  dinginligimiz  ve  silunti  ^ekmeyi^imizin  nedeni,  Allah’in  onu 
tazmin  edebilecegine  inanmamizdir.  Bilgiyle  kalsaydik,  sikinti  ^ekerdik. 
Oyleyse  alim  dingin  ise,  bu  durum  onun  miimin  olmasindan;  miimin 
olmasi  ise,  tazmin  edenin  dogrulugunu  bilmesinden  kaynaklamr. 

Vekaleti  kimin  hale  ettigini  de  saptamaliyiz:  Allah  mi,  alem  mi, 
yoksa  alem  ve  Allah’in  ondan  birer  payi  mi  vardir?  Bilmelisin  lei  vekalet, 
hakkinda  veleil  kabul  edilen  §eyde  gc^erlidir.  Vekalete  konu  olan  o §ey, 
ba§kasina  degil,  vekalet  verene  aittir.  Boylece  insan,  kendisinin  simrsiz 
tasarruf  edebildigi  hususlarda  tasarruf  edebilsin  diye  vekil  edinir.  Insa- 
mn  di§indaki  biitiin  e§yanin  insandan  dolayi  yaratildigini  dii§iinen  kim- 
se,  her  §eyde  insanin  ozii  geregi  talep  ettigi  ve  sahip  oldugu  bir  yarari- 
mn  bulundugunu  kabul  eder.  insan  kendi  yararlarmi  -ki  yararlari  mut- 
lulugunun  bulundugu  §eylerdir-  bilemedigi  icpn  bu  hususta  kotii  dav- 
ranmasindan  korkulur.  Allah’in  Hz.  Musa’ya  vahyettigi  bir  §ey  §uydu: 
‘Ademoglu!  E§yayi  senin  i<pn,  seni  kendim  i<pn  yarattim.’  Bu  nedenle 
insan  §oyle  der:  ‘Allah  e§yayi  benim  19m  yarattiysa,  yarattigi  her  §ey  ba- 
na  uygun  olmalidir.  Ben  ise  kullandigimda  kurtulu§  ve  mutlulugumun 
ger$ekle§ccegi  yarari  bilmem.  Dolayisiyla  Allah  bana  uygun  olam  en  iyi 
bilendir.  E§yayi  yaratan  Allah  oldugu  gibi  onlarda  tasarruf  etmek  de 
kendisine  yalu§ir.  Benim  aldim  -ilahi  bir  emir  kendisine  biti§mese  bile- 
bunu  kabul  etmeyi  gerektirir.  Bir  de  ilahi  emir  varsa,  i§  nasildir?’  Allah 
§oyle  der:  ‘ O’ndan  basket  ilah  yoktur,  O’nu  vekil  edm.™2  Bu  ayette  Allah 
vekaletin  sadece  ilah’a  birakilabilecegine  dikkat  ^ekmi^tir.  (jXinkii  Allah 
kullarmin  yararmi  bilir.  (Jiinkii  O ‘Dikkat  ediniz!  Yaratan  bilmez  mi?  0, 
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latif  ve  habirdir ”83  ayetinde  belirttigi  gibi  e§yayi  yaratandir.  Boylelilde 
mumin-alim,  Allah’i  vekil  edinir,  i§lerini  O’na  teslim  eder,  i§lerinin  yo- 
neticiligini  O’nun  eline  verir  ki,  ger^cktc  de  i§ler  Allah’in  elindedir. 

Miimin,  varhktaki  duruma  bir  §cy  eldemez!  Allah  da  onu  bu  konu- 
da  over.  Bu  durum  rniilke  herhangi  bir  §ekilde  etki  etmez.  i§te  bu  co- 
merdigin  zirvesidir  ve  bu,  miiessir  olmaksizin  eserle  ovmek  demektir. 
Hatta  hepsi  O’ndan  ve  O’nadir.  I§te  bu,  konuya  bakan  birinci  kifinin 
payidxr. 

Ikinci  degerlendirme  sahibi  ise  §oyle  der:  ‘Allah  e§yayi  e§yadan  do- 
layi  degil,  her  mumkiiniin  kendisine  yara§an  namaz  ve  tespih  ile  O’nun 
hamdini  ovmek  iizere  yaratti.  Boylece  Allah’in  biiyiiklugu,  biitiin  var- 
lildara,  miimkun  cinslere  ve  onlarm  §ahislarina  ve  tiirlerine  yayilir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Hepsi  namaz  ve  tespihini  ogrendi .’384  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Her 
§ey  O’nun  ovgusunii  tespih  eder™5,  denilir.  Her  §ey  Allah’in  mulkiidiir. 
Hal  boyleyken,  Allah  kendi  suretine  gore  bizi  yaratmi§,  kendisini  c§yaya 
gorunmemek  ozelligiyle  nitelemi§,  e§ya  ile  e§yamn  O’nu  algilamasi  ara- 
sinda  perdeler  $ekmi§tir.  Allah  e§yayi  idralc  ederken  e§ya  O’nu  idrak 
edemez,  $iinkii  e§ya  O’nu  bilemez.  Bunun  iizerine  Allala  insam  halife 
yaratti  ki  o vekildir.  Bu  baglamda  ‘Sizi  halife  yaptigi  seylerden  irifak  edi- 
niz ™6  buyurur.  Ardindan  vekalette  bizim  i$in  a§amayacagimiz  durumlar 
belirlemi§tir.  Oyleyse  bizim  vekil  olmamiz,  bizim  Allah’i  vekil  edinme- 
mizde  oldugu  gibi,  §artsiz  bir  vekillik  degildir.  O haldc  Allah  bizim  iyin 
bir  takim  smirlar  belirlemi§tir  ki,  onlari  a§arsak  Allah’in  simrlarim  a§mi§ 
oluruz.  ‘Kim  Allah’in  simrlarim  asarsa,  hi(  ku§kusuz,  kendine  zulmetmi§ 
demektir.™7 

Biitiin  Kuran,  birinci  yakla§ima  gore  gelmi§tir,  ^iinkii  Kuran’da  Al- 
lah sadece  ‘Tevekkul  ediniz™\  ‘Tevekkul  edenleri  Allah  sever™9  gibi  ayeder 
zikretti.  Boylelilde  Kuran,  birinci  baki§i  iistiin  tuttu.  Bu  ise,  e§yada  de- 
gil, bizim  yararlarimizda  veldl  edinmemizdir.  Boylelilde  iki  baki§  uzla- 
§ir:  Soz  konusu  durum,  kendisine  tamldik  ettigimiz  ii^iindi  bir  yakla- 
§imdir  ve  yolumuzdan  herhangi  birine  ait  oldugunu  gormedigimiz  bir 
yakla§imdir:  Buna  gore  Allah  e§yayi  -bizim  i$in  degil-  kendisi  i$in  ya- 
ratti ve  ‘Her  $eye  yaratili§im  verdi.™0  Yaratili§imizin  bir  yonii  de,  diinya 
ve  ahirette  yaranmiz  bulunan  §eye  muhta^liktir.  Biz,  maslahata  giden 
bir  yol  bilmeyiz,  ^iinkii  Allah  e§yayi  bizim  iyin  yaratmadi.  Bu  nedenle 
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e§yada  bizim  yararimiz  oldugunu  gordiigii  §eyleri  bize  amade  kilmasi 
iyin  Allah’i  vekil  ediiidik.  Allah’in  bize  yararimiz  bulunan  §eyleri  amade 
kilmasi,  bize  bir  liitfu  iken  O’nu  vekil  edinmemiz  ise  O’nun  emrine 
baglanmamizdir.  Boylelilde  O’na  tevekkul  ederken,  memur  kullar  ve 
emrine  uyanlar  haline  geliriz.  Bununla  da  O’nun  iyiligini  umanz.  Boy- 
lece  -e§yamn  kendisinde  degil-  yarari  ve  maslahati  belirlemede  (Allah’i) 
vekil  edinmek  geryekle^ir.  Bu  baki§  ise  -latifligi  nedeniyle-  herkesye  far- 
kina  varilmayan  ince  bir  berzah;  onceki  iki  balti§i  birle§tiren  ve  iki 
hiikmii  sabit  kilan  §eydir.  Bu  makam  sahibi  bu  konuda  konu§mu§  olsa 
bile,  onlardan  her  biri  ikisini  birle§tirmelesizin,  iki  uytan  birine  yonel- 
mi§tir. 

Bu  makamla  nitelenen  adamlarm  bir  kismi,  bu  makamda  Allah’in 
oniinde  ‘yikayicmin  elindeki  olii’  gibidir.  Yikayici  onu  diledigi  §ekilde 
hareket  ettirir  ve  o hiybir  §ekilde  ona  kar§i  koyamaz.  Bir  kismimn  hali 
ise  efendinin  malinda  kolenin  durumuna  benzer.  Bir  kismimn  tevek- 
kiildelu  hali  ise  baba  malinda  oglun  durumuna  benzer.  Bir  kisminm  hali 
ise  -vekili  kendisi  belirlese  de  belirlemese  de-  vekil  yapamn  kar§isinda 
vekil  gibidir. 

Muhakkiklerin  ve  bizim  benimsedigimiz  gorii§  §udur:  Teveldeiil, 
insanda  tarn  ve  kayitsiz  olarale  geryelde§emez,  ^iinkti  dogasindan  kay- 
naklanan  yolesunluk,  ozii  geregi  insanda  hukiimrandir.  insan  dogal  ve 
melekuti  bir  durumdan  bile§iktir.  Hale  insanin  boyle  oldugunu  bilip 
ona  tevelekiilii  emrederleen,  bununla  nitelenebilecek  §ekilde  kendisine 
emretmi§tir.  Allah  kendisini  uluhiyeti  hakkinda  ‘laskanylik’  ozelligiyle 
niteleyerek  (ardindan)  kendisini  yaratildarin  (kendisine  muhtay  oldugu) 
‘her  §cy’  yerine  koymu§tur.  (Jiinkii  her  durumda  ve  halde,  muhtay  olu- 
nan  Allah’tir.  Allah  ^oyle  der:  ‘Ey  i nsanlar!™1  Burada  miimini  ya  da  ba§- 
kasim  ayirt  etmcmi§tir.  ‘Siz  Allah’a  muhtags imz.  Allah  zengin  ve  ovulen- 
dir”92  Muhtay  oldugunuz  e§ya,  bize  aittir  ve  bizimdir,  sizin  degildir. 
Dolayisiyla  sadece  bizden  istenilir.  Oyleyse  insanlar  e§yaya  degil  bize 
muhtaytir,  yiinkii  e§ya,  bizden  bagimsiz  degildir. 

Tevekkiiliin  kendisiyle  nitelenebilecek  ve  bu  sayede  ‘tevekkul’  diye 
isimlendirilebilecek  bir  takim  halleri  vardir.  Allah  yolunun  ehlinden  bi- 
risinin  bu  meselede  bize  i§aret  ettigimiz  hususa  deginen  §oyle  bir  sozii 
ula§mi§tir:  ‘Oldiik,  ama  yine  de  tevekkul  kokusu  duymadik.’  (Jiinleu  o, 
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i<pnde  bulundugu  muhta^hk  nedeniyle  teveldciiliin  her  §eye  yayilmasini 
istiyordu.  Tevekkiil,  mecazen  par$alanabilir  bir  malcamdir.  Biz  halcilcat 
ehliyiz:  Iddia  sahibinin  soyledigi  gibi  tevekkiil  bir  yonden  gerc;ekle§ebil- 
seydi,  butiin  yonlerde  de  ger^ekle^mi^  olurdu. 

Tevekkiilde  iddia  vardir  ve  sahibi  yiikiimliidiir.  Tevekkiil  lce§f  ozel- 
ligine  sahiptir.  Tevelddiliin  ariflerdeki  derecelerinin  sayisi,  dort  yiiz 
yetmij  yedi,  Melamilerdeld  dereceleri  dort  yiiz  elli  altidir.  Onun  butiin 
alemlere  doniik  nispederi  vardir.  Bunlar  miilk,  melekut  ve  ceberut 
alemleridir. 


YUZ  ON  DOKUZUNCU  BOLUM 

Tevekktilii  Terk 


Sen  sahibi  oldugun  }eyde  vekilsin 
Hak  He  zarar  veyarar  gergekle$mez 

Tevekkulun  terkini  herke s bilemez 

Sadece  vekil  bilebilir  onu;  ne  ruh  vardir  ne  de  beden 

Tevekkiil  nasil  olacak  ki?  Varhklar 

Tevekkul  edilenin  kendisidir:  Ne  varlik  var  ne  eser! 

Tevekkiil,  dince  tanimlanmi^tir  ve  onun  dince  tanimlanan  lasmina 
ula§ilabilir.  Ger$ek  teveldciil,  varlik  halinde  kimse  adina  ger$elde§meye- 
cek  bir  i§tir.  Oyleyse  bu  anlamiyla  teveldciil,  madum  (yolc  olan)  ilcen 
yolc  olana  ait  bir  i§tir.  Madumun  nitelenebilecegi  bir  malcam  yoktur. 
Ger^ekte  ise  var  olanda  sadece  teveldciil  ger$ekle§ir.  Sonra  §oyle  deriz: 
Madum  (var  olmayan),  var  olana  kadar  teveldciille  nitelenmi§tir.  Var 
oldugunda  ise,  teveldciil  ondan  <pkar.  ‘Tevcklciiliin  terld’  denilen  §ey  de 
budur. 

Sonra  §oyle  deriz;  Allah  ehlinin  geneli  nezdinde  bilinen  teveldciiliin 
terki  ilci  adamda  ger^elde^ebilir.  Birincisi  teveldciiliin  olamayacagini  bi- 
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lip  ona  baflamayi  terk  edendir.  Qiinkii  boyle  biri,  teveklciiliin  ger^ek- 
le§mesinin  rniimkiin  olmadigim  bilir.  §oyle  ki:  A$lik  acisi  kendisini  tut- 
tugunda  ve  bu  aciyi  uzakla§tiracak  bir  yiyecek  yaninda  varsa,  a^lik  acisi- 
m gidermek  iizere  onu  yer.  Boyle  biri  ile  azat  olmak  isteyen  ya  da  (has- 
talandiginda)  doktora  ba§vuran  ya  da  ayik-akilli  ve  tam  bilgi  sahibiyken 
korkutucii  durumlardan  giivenli  yerlere  siginan  lcimse  arasinda  herhan- 
gi  bir  fark  yoktur.  Oyleyse  tevekkiil  bir  makam  olmasi  yoniinden  ger- 
5elde§irkcn  hal  olmasi  yoniinden  ger^clde§mez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  te- 
vekkiil,  hem  ge^crli  hem  ge^crsizdir.  Soziinii  ettigimiz  ikinci  adam  ise 
§oyle  der:  ‘Allah  yaratiklarinm  yararlanni  en  iyi  bilendir  ve  O ‘Her  §eye 
yaratili$im  vermi}tir.,m  Hal  boyle  iken,  neyde  tevekkiil  edilecektir?’  Bu 
durumda  tevelckiilii  terk  eder.  (^iinkii  haldanda  Allali’a  itimat  edebile- 
cegi  bir  mall  yoktur.  (Kutsi  hadiste)  ‘Rabbin  i§i  bitirdi’  denilir.  Bunun- 
la  beraber  soz  konusu  insan,  emir  ve  yasaklara  diklcat  eder,  kendisine 
emredilen  ya  da  yasaklanan  amelleri  yerine  getirir,  hakkmdaki  me?™ 
hiilonii  diklcate  alir.  Oyleyse  tevekkiil iin  sirlarmdan  birisi  de,  tevekkii- 
liin  terkidir.  Insan  tevelckiilii  terk  eder  ise,  ‘digerlerini’  geride  birakir. 
Tevekkiil  ise  digerlerinin  varligim  olumsuzlar.  Sufilerin  9oguna  gore  iis- 
tiin  olan,  birakilan  degil,  olumsuzlanandir.  Bize  ve  ?eyhimiz  Ebu’s- 
Suud  b.  §ibli,  Ebu  Abdullah  el-Hivari  -ki  Magrib  iillcelerinden  Tunus’lu 
idi-,  Ebu  Abdullah  el-Gazzal  -Endiiliis  §ehirlerinde  Mirye’li  idi-,  Ebu 
Imran  Musa  b.  Imran  el-Mirtiili  -Ifbiliyye’li  idi-  ve  benzerlerine  gore, 
iistiin  olan,  (olumsuzlanmasi)  gerekeni  olumsuzlamalc,  (biralcmak)  ge- 
relceni  de  gerektigi  §ekilde  ve  vakitte  birakmalctir.  Bagdadi  Abdiillcadir 
el-Cili  de  boyle  derdi.  (^iinkii  ‘Allah  fani  eder  ve  baki  birakir.’  Allah 
§oyle  der:  ‘Sizin  nezdinizdeki  tukenir .’394  Dolayisiyla  ona  giivenmeyin. 
‘ Allah’in  nezdindeki  bakidir.,39S  Boylelikle  (sahip  oldugtmuz  §eyin)  beka- 
sinda  Allah’a  itimat  edersiniz.  Oyleyse  fani  eden  ve  baki  birakan  Al- 
lah’tir. 

Ebu  Medyen’in  ilk  hali  boyleydi.  Daha  sonra  bu  halden  ayrilip  ay- 
rilmadigim  bilmiyorum.  Qiinkii  o oliimiinden  bir  ya  da  iki  saat  once 
‘imamlik’  makamindan  ayrilmi?ti.  Burada  ku§ku,  aradan  uzun  zaman 
ge^tigi  i^in  bendendir. 

Tevelckiilii  terk  edenin  bir  iddiasi  yoktur.  Dolayisiyla  sorumlu  da 
degildir.  (^iinkii  tevekkiiliin  terlci,  var  olmayan  bir  durumdur.  Bu  du- 
rumda teveklciiliin  terki,  ‘ Insamn  uzerinden  bir  sure  gegti,  0 zikredilen  bir 
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$ey  degildf™  ayetinde  belirtilen  ilke  yerine  ge^m^tir.  Ayette  kast  edilen, 
‘ayn’(-i  sabite)  halindeki  yolduktur.  ^iinkii  bu  esnada  o,  Allah  tarafin- 
dan  ‘zikredilen’  bir  §ey  idi.  Dehr  ise  Allah’in  isimlerinden  biridir.  Ara- 
daki  lafzi  ortaklik  nedeniyle  Hz.  Peygamber  Dehr’e  sovmeyi  yasaklami§ 
ve  ‘Allah  Dehr'dir’  buyurmu§tur.  Higbir  §eye  ozii  geregi  kiifredilmez. 
Bir  §eyden  ortaya  y'llcan  §eye  tepki  gosterilir.  Var  olan  §eyler,  Allah’tan 
meydana  £ikmi§dr.  Zaman  anlamindaki  dchr  ise  bir  nispettir  (ger^ekligi 
yoktur).  Allah  Teala’nm  ‘zikredilen  bir  $ey  degildi’397  ifadesi,  bu  durumda 
insana  i§aret  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan,  a’yan(-i  sabite)  ile  birlikte 
kendi  (sabit)  ayn’inda  mevcuttu.  Fakat  onu  zikredecek  (hatirlayacak) 
§ekilde  bunu  bilemez.  Ya  da  bu  esnada  bir  fikir  sahibi  degildi  ki  onu  zi- 
hinde  var  dii§iinerek  bir  araya  getirebilsin.  (^iinkii  fikir  insana  ozgii 
gti^lerden  biridir  ve  diger  canlilarda  bulunmaz. 

Bu  ayet,  insanin  eksikligi  ve  insana  kar§i  ilahi  ozensizlik  hakkinda 
Kuran’daki  en  $etin  ayetlerden  biridir.  Bize  gore  Allah,  insanin  yaratili- 
§ini  ve  di§  varligim  sadece  ona  olan  ilgisi  nedeniyle  geciktirdi.  Allah  in- 
sani  ilk  §ey  olarak  yaratsaydi,  halife  olmadan  ge^irecegi  uzun  bir  siire 
olurdu.  Qiinkii  bu  esnada  iizerlerine  halife  olacagi  kimseler  olmayacak- 
d.  Allah  ise  insani  halifelik  ve  kendisine  veldllik  gorevi  i$in  hazirlami§- 
tir.  Dolayisiyla  onun  varligi,  diger  yaratildardan  sonra  gelmeliydi  ki 
diinya  ve  ahirette  halifelik  adini  yitirmesin.  O halde  insan  bir  hiikiimdar 
ve  efendi  olarak  var  oldu.  Buna  kar§i  ba§ka  varlildarla  beraber  o da  Al- 
lah kar^isinda  bir  kole  ve  maldir.  Boylece  insan  halifelik  ozelligiyle  bii- 
tiin  alemden  iistiin  olmu§  iken  insandan  ba§kasina  bu  ozellik  verilme- 
mi§tir.  Bu  mertebe  ise,  insan  adina  ilahi  surette  yaradlmi§  olmayi  zo- 
runlu  kilmi§dr. 

Bazilari,  bu  ayet  Allah’in  insana  ozen  gostermedigine  delildir  der. 
Qiinku  Allah  czelde  konu§an  ve  ne  olacagim  ezelde  bilendir.  Insanin  ise 
zikredilen  bir  §cy  olmadigim  soylemi§tir.  Bununla  beraber  o,  bir  §eydir. 
(JXmkii  Allah  ‘Bir  §eyi  irade  ettigimizde,  ona  sozumuz  ‘oV  demektir,  0 da 
olur,m  buyurur.  Allah,  siibuti  veya  viicudi  bir  kulalda  duyana  emir  verir. 
Allah  ise,  insanin  dehrin  bir  kisminda  ‘zikredilen’  oknasmi  olumsuzla- 
mi$dr.  Ayette  ge^en  ‘dehr’  zaman,  ‘hin’  (hinun  mined’dehr)  ise,  insanin 
insan  suretiyle  var  olsa  bile  ‘zikredilen’  olarak  bulunmadigi  dehr’in  bir 
par^asidir.  Onun  suretini  goren  kimse  Allah’in  onun  hakkindaki  mura: 
dim  bilememi§,  kendisiyle  zikredilecek  mertebesinin  adim  ogrenmemi§- 
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tir.  Bu  ki§i  Allah  nezdinde  insana  doniik  ilgiyi  de  anlamami§tir.  Bu  ilgi- 
nin  sonucu  ise,  kendisini  yeryiizunde  halife  yaptiginda  insan  iizerinde 
goziikiir.  Hak  onu  kendi  vatanina  yabancila§tirmami§tir.  Onun  vatani, 
kendisinden  yaratildigi  ve  zilletinin  yeri  -lei  bu  onun  kullugunu  gosterir- 
olan  topraktir.  (jXmkii  yeryiizii  (90k  zelil  anlaminda)  ‘zeluldiir’.  Oyley- 
se,  halifelik  insani  kullugundan  perdelemez.  Bununla  beraber  kullulc,  en 
iistiin  mertebedir.  Insan  bu  mertebede  ozii  geregi  bulunurkcn  Haklca 
yakin  melckler  dolayli  olarak  bulunur. 

Allah  §oyle  dcr:  ‘Mesih  gekinmez .’3"  C^unkii  o,  oliilere  hayat  verir, 
§a§ilari  iyi  ederdi.  ‘ Allah’a  kul  olmaktan.’401'  Sonra  atif  yaparak  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Ve  yakin  melekler  de.,m  Onlar,  unsurlardan  meydana  gelmekten 
miinezzeh  melelderdir.  Bu  nedenle  onlarin  yaratili§i  en  iistiin  yaratili§ 
iken  insan  ‘en  toplayici’  yaratili§tir.  (jainkii  insanda  melek  ve  diger  §ey- 
lerin  yaratili§i  bulunur.  Dolayisiyla  toplayiciligin  iistiinliigii  insana  ait- 
tir.  Allah  onu  bu  nedenle  meleklerin  ogretmeni  yaparak  onlari  kendisi- 
ne  seede  ettirmi§tir.  Insanin  yaratili§iyla  ilgili  ayetin  baglami,  ona  do- 
niik nimetleri  ifadeye  imkan  verir.  Burada  zikirde  bir  giigliik  ortaya 
9ikmi§tir.  Bunun  nedeni,  kelimenin  nekre  gelmesidir.  Nekre  ise,  olum- 
suzluk  baglamim  ku^atir.  Oyleyse  belirsizlik,  zikreden  herkesten  zik- 
retme  eylemini  olumsuzlamayi  genellc§tirir  (yani  hi$  kimse  onu  zikret- 
memi§tir).  Bu  ise  §unu  gosterir:  Allah  insani  kendi  i$inde  zikretmi§  olsa 
bile,  daha  once  yarattigi  varliklara  zikretmemi§tir.  Sonra  onu  ozel  is- 
miyle  -Adem-  degil,  kendisi  i<jin  yarattigi  mertebesinin  ismiyle  melekle- 
rine  zikretmi§tir.  Bunu  bilmelisin! 


YUZ  YIRMINCi  BOLUM 

§ukiir  Makarrn  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Iki  tur  j iikur  vardtr:  Basarma  jiikru  ve  destek  §ukru 
Birinci si  ruhtan,  digeri  bedendendir. 
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Destek  $u krii  bana  arti§i  verir 

Ba$arma  $ukru  Bir  igin  olumsuzlama  gibidir 

Ba$arma  §iikru  gayeyle  smirhdir 
Digeri  ise  bir  yere  vannaz 

Bilmelisin  ki,  ilahi  sirlarda  §iikriin  derecelerinin  sayisi  bin  iki  yiiz 
elli  birdir.  Ariflere  gore  olan  sayi  budur.  Melamilere  gore  ise  bin  iki  yiiz 
yirmidir.  Ariflerde,  nurlardaki  dereceleri  ise  be§  yiiz  elli  birdir.  Nur  ehli 
melamilerde  ise  be§  yiiz  yirmidir. 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  Id:  §iikiir,  §iikredilen  olmasi 
yoniinden,  Allah’m  sahip  oldugu  bir  nitelik  nedeniyle  ve  kendisinden 
meydana  gelen  §eye  kar§i  Allah’a  bir  ovgiidiir.  O’nun  isimlerinden  biri- 
si,  e§-§ekur  ve  e§-§akir’dir.  Allah  iikrederseniz , artiririm™1  buyurur. 
§iikiir,  §iikreden  icpn  §iikredilenin  verdigini  artirmasini  saglayan  bir  fiil- 
dir.  Bu  husus,  bir  gruba  gore  aklen  bir  gruba  gore  dinen  zorunludur. 
(yiinkii  nimet  verene  te§ekkiir,  dine  ve  alda  gore,  zorunludur.  Allah’in 
bizim  i$in  kendisini  e§-§akir  diye  isimlendirmesi,  O’nun  bize  te§ekkiir 
etmesini  saglayan  ameli  daha  yogaltmamizi  saglar.  Boylece  biz,  Allah 
bize  nimederini  artirdigi  gibi,  nimet  ve  ihsanlarina  kar§i  amelimizi  arti- 
ririz.  §iikiir  nimete  kar§i  olabilir.  Allah’m  amel  eden  kula  te§ekkiirii 
kendisine  miibalaga  kalibiyla  (e§-§ekur)  nispet  edi§ine  dikkat  ediniz! 
Allah’in  bu  isimle  yaptigi  te§ekkiir,  i$  ve  di§  gii^lerine,  biitiin  organlan- 
na,  her  hal  ve  zamanda  o zaman  ve  hale  layik  davram§lari  yerine  getiren 
kula  yoneliktir.  Hale,  boyle  kullarm  her  birine  e§-§ekur  adiyla  §iikreder. 
I$te  bu,  Allah  ehlinin  ozellilderindendir. 

Siradan  insanlar  ise  hal,  zaman  ve  biitiinii  toplamayla  ilgili  davra- 
mjlarinda  daha  a§agi  derecededir.  Bu  eksikliktc  bir  amel  yaptildarinda, 
onlari  e§-§ekur  ismi  egil,  e§-§akir  ismi  kaqilar.  Oyleyse  insanlar  her  du- 
rumda  §ukrcdilendir.  Fakat  Allah,  ‘Allah’m  kullanndan  $ii kredenler 
($ekur)  azdirn,n  buyurur.  Bunlar,  Allah’in  scykinlcridir.  Onlar,  kendi 
haldarinda  ya  da  kullari  hakkinda  Allah’tan  meydana  gelip  kendilerini 
iizen  ya  da  sevindiren  her  §cyi  ilahi  bir  nimet  sayanlardir.  Onlar,  her 
durumda  §iikredenlerdir.  Bu  simf,  azlildanni  Allah  bildirdigine  gore, 
azdir.  Kullardan  Allah’a  §iikredenler  ise  orfiin  kullamminda  bilhassa 
‘nimet’  denilen  §eye  kar§i  Allah’a  §iikredenlerdir. 
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§iikiir,  iiahi  bir  niteliktir  ve  o lafzi,  iimi  ve  ameli  olmak  iizere  ki- 
simlara  ayrilir.  Lafzi  §iikiir,  daha  once  belirtildigi  gibi,  O’ndan  meydana 
gelen  §eye  kar§i  Allah’a  ovgiidiir.  Ameli  §iikiir  ise  'Ey  Davud  ailesi!  $uk~ 
rediniz,  onun  kullarindan  $iikredenler  pek  azdir’404  ayetinde  dile  getirilir. 
I§te  bu,  ameli  §iikiirdiir.  Allah  ‘Rabbinin  nimetini  zikret ,40S  buyurur.  Bu 
ayet  yoruma  a9iktir.  Bir  yonii,  lafzi  §iikre  bakar.  Bu,  Allah’in  insana 
verdigi  nimeti  zikretmcktir.  Kul,  Allah’in  verdigi  ve  orfte  bilinen  nimet- 
leri  zikrettiginde  -ki  bunlar  mal  ve  bilgi  gibi  nimetlerdir-  kastettigimiz 
§iikriin  i^ine  girmek  iizere  kendisini  sunar.  (Jiinkii  nimederin  bazisi  or- 
tiiliidiir.  Bu  nimet  sahibinin  nimet  elde  ettigini  bilinmez,  dolayisiyla 
ama^lanmaz.  Allah’in  kendisine  verdigi  ve  ihsan  ettigi  §eyi  soylediginde 
ise  ama^lanir.  Bu  nedenle  kula  nimeti  soylemek  emredilmi§tir.  Nimede- 
ri  soylemek,  bir  §iiktir  iken  onlari  vermek  §iikiir  iistiine  §iikiirdur.  Bu 
durumda  insan,  §iikiir  ile  ameli  bir  araya  getirir  ve  ‘Verdigi  nimeder 
i^in  Allah’a  hamdolsun’  der.  Ilmi  §iikiir  -ki  §ukriin  hakkidir-,  nimeti  Al- 
lah’tan  bilmektir.  Kul  nimeti  Allah’tan  bildiginde  haldayla  §iilcretmi§ 
olur.  ibn  Mace  es-Sunen’inde  Hz.  Peygamber’den  §oyle  bir  hadis  akta- 
rir:  ‘Allah  Hz.  Musa’ya  §oylc  vahyetmiftir:  ‘Ey  Musa!  Bana  hakkiyla 
§iikret!’  Musa,  ‘Rabbim!  Buna  kim  gii^  yetirebilir  ki?’  deyince  fvllah 
‘Musa!  Nimeti  bcnden  bilince  bana  haklayla  §iikretmi§sin  demektir.’  i§- 
te  bu,  nimeti  Allah’tan  gorenin  halidir. 

Allah’in  kuluna  doniik  nimetinin  bir  yonii  de,  ona  ihsan  ettigi  §ey- 
lerden  sahip  olduldarini  muhta^  kullara  dagitmasma  imkan  vermesidir. 
Boylece,  kendi  eliyle  degil,  Hakkin  eliyle  kullara  verir.  Kullar  ise,  bu 
nimete  bakar.  Bu  bakiy  Allah’in  razi  oldugu  i§lerdeki  bu  kullanimi  Al- 
lah nezdinden  gormeleri  demektir.  Boylelikle  kendisine  hakkiyla  §iikre- 
den  grup  i9ine  dahil  olurlar.  i§te  bu,  §iikredenler  hakkindaki  en  iistiin 
^iikiirdiir.  Bu  §iikiir,  i§leri  Allah’a  havale  ederek,  nitelilderinden  soyut- 
lanan  ariflere  kolay  gelir. 

Bu  makamin  sadece  berzah  alemine  -ki  ceberuttur-  doniik  bir  nis- 
peti  vardir  ve  bu  sayede  iki  ucu  da  ^erir.  Qiinkii  berzahlar  i§leri  bilmek 
bakimmdan  makamlarin  en  yctkinidir.  Ceberut  mertebesi,  iiahi  isimler 
makamidir,  bu  yoniiyle  o bizim  ile  isimlendirilen  arasinda  bir  berzahtir 
(ara  mertebe).  Dolayisiyla  ceberut  mertebesi,  O’nun  isimleri  olmalari 
balammdan  Allah’a  bakarken  bir  yoniinden  de  bize  bakar.  Bu  makamin 
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bize  balctigi  yon,  isimlendirilenie  ili§kilendirilen  eserleri  bize  verdigi 
yondiir.  Boylelikle  isimlcndirileni  ve  bizi  tamtir. 

§iikriin  sagladigi  arti§  halclanda  arkada§larimiz  gorii§  ayrihgina 
du§mu§tiir.  Acaba  o §iikre  yol  a$an  nimetin  cinsinden  midir,  yoksa  ba§- 
ka  bir  nimet  veya  her  ikisinden  midir?  Muhaldcilder,  arti§i  kendinden 
dolayi  §iikredilen  cinsten  saymi§tir.  Aym  cinsten  olmayan  nimet  ise, 
§iikriin  zorunlu  kildigi  bir  arti§  ve  dolayisiyla  kar§ilik  degil,  bu  nimeder 
kendiliginden  verilen  ihsandir.  Bazi  biiginler  ise  §ukiirden  sonra  mey- 
dana  gelcn  her  nimetin  bir  karfihk,  dolayisiyla  bir  arti§  oldugu  gorii- 
§iindedir.  §tikriin  ardindan  ger^elde^mcyen  nimet  ise  ihsandir.  Bu  go- 
rii§e  varmalarimn  nedeni,  el-Hakim’in  se^tigi  e§ya  arasindaki  kar§ihldi 
ili§kileri  bilmeyi§leridir.  Bu  gorii§e  sahip  insanlar,  Hakki  simrhliktan 
tenzih  ctmeyi  ama^lami^lardir.  Hatta  Hak,  diledigini  sinirlanmaksizin 
verir.  Muhaldcilder  ise  onlardan  daha  biiyiik  bilgi  sahibidir.  Onlar 
zahirde  tenzihte  daha  ileridir.  Manada  Hakki  tenzih  etmede  ise  hepsi 
birdir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir. 

Doksan  dokuzuncu  kisim  sona  erdi,  onu  ‘§iikriin  Terki’  hakkindaki 
yiiz  yirmi  birinci  boliim  ile  yiiziincii  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  YiRMi  BIRiNCi  BOLUM 

§ukriin  Terki  Makami 

$ukrun  ozelligi  arti$i  saglatnak  ise 
Ve  Hak  setiin  kulagin  ve  gdzun  olmu§sa 

Hak  ise  art i$t  kabul  etmezse 

Bu  sozumu  incele!  Ibret  alan  igin  bir  ibrettir  o 

Bu  sdziiinle  $ukrun  hukmu  her  bilenden  gitmi$tir 
$iikrii  terke  $ukredilmi$tir 

Bilmelisin  ki  her  amel,  var  olan  bir  §eydir.  Var  olan  her  §ey  (viicudi 
durum),  Allah’in  varlik  ve  birliginc  bir  delalettir.  Bu  durum,  orfe  ve  §e- 
riata  gore  kinanmi§  ya  da  dviilmu§  bir  durum  olabilir.  Var  olan  durum 
bir  delalet  ise,  o bir  nurdur.  Nur  ise,  ozii  geregi  oviiliir.  Oyleyse,  her 
bakimdan  kinanan  bir  §ey  olmadigi  gibi  miiminden  itaat  ile  kati§mayan 
saf  bir  giinah  da  meydana  gelmez.  Giinahm  katiftigi  itaat  ise,  onun  gii- 
nah  olduguna  inanmaktir.  Bunu  iyice  ara§tir! 

Burada  ba^ka  bir  ger9ek  vardir:  Amel  ya  da  terk  anlamindaki  her 
yukiimluliige  bir  oncelik  e§lik  eder,  bu  ka^imlmazdir.  Boylece  ‘terk 
edilmesi  yapilmasindan’  ya  da  ‘yapilmasi  terkinden  ustiindiir’  denilir. 
Onccligin  girdigi  her  §ey,  belirli  bir  5 eye  ozgii  olamaz.  Bu  akil  ve  ke§fin 
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kamtiyla  bilinir.  AUah  §iikru  bir  ibadet  yapmi§tir.  ibadeder  ise,  terk 
edilmez.  Allah  dogrulugu  ibadet  yapmi§,  onu  her  yerde  ovmemi§tir. 
C^iinku  giybet  (ederken  soylenen  soz)  de  dogrudur  ve  bu  kotiilenmi§ 
bir  dogru  sozliiluktur.  Laf  ta§imak  da  dogru  sozliiliiktur  ve  fakat  ki- 
nanmi§tir.  Oyleyse  pek  90k  yerde  dogru  sozliiliik  genel  anlamda  ki- 
nanmi§tir.  Hi$  ku§kusuz  dogru  sozliiliik,  oviilen  bir  niteliktir.  Ayrinti- 
sinda  ise  orfe  ve  dine  gore  soylendigi  mekanlar  ayn§tirir.  Yalan  da  genel 
anlamda  kmanmi§  bir  niteliktir.  Smirlandiginda  ve  ayri§tiginda  ise,  orfe 
ve  dine  gore  soylendigi  yerler  kendisini  ayri§tirir. 

Insan  rabbine  §iikredip  §iiktir  ve  nimeti  ondan  gordiigiinde,  oviilen 
bir  davram.p  meydana  getirmijtir  kl,  bu  bir  ibadettir.  Ozel  bir  ibadet 
olmasi  yoniinden  onu  yapan  ise,  bu  ibadet  yoniinden  arti§  maksadiyla 
§iikretmeyi  dii§iinmemi§tir.  Bilginin  arti§ini  istemek  de  emredilmi§  bir 
ibadettir.  Bu  nedenlc  arti§  talebi  de  ibadet  haline  gelir.  Bunun  di§indaki 
bir  konuda  ise,  me§ru  bir  ibadet  sayilmaz.  Oyleyse  insan,  arti§  talep  ct- 
meden  biitiin  kisimlariyla  nimetin  Rabbine  §iikrederse,  adeta  siikriin 
geregini  terk  etmi§,  nefslerin  dogasimn  dogrudan  gerektirdigi  ‘nimetle- 
rin  arti§f  istegini  terk  etmi§  demektir.  Hi^bir  cksildigi  olmadigi  i$in 
(arti§  talep  etmeyecegini  dii§iinerek)  Hakkin  kulun  duyu§  ve  gorii§ii 
olmasi,  arti§  talebini  terkc  engel  olmaz.  C^iinkii  Allah  §akir  ve  c§-§ekur 
diye  nitelenmi§tir.  Hakkin  amellerimizin  artmasim  istemesi,  e§-§ekur 
isminden  kaynaklamr,  Boylelikle  ilahi  §ukrc  hakkini  vermemiz  gerek- 
mi§,  hatta  zorunluluk  olmu§tur.  Bu  ise,  Hakkin  bize  te§ekkiir  ettigi 
davram§larimizin  artmasidir.  Arti§  ise,  ister  terk  isterse  yapmak  §eldinde 
olsun,  ibadederdir. 

Oyleyse  insanm  amelini  gormek  nedeniyle  §iikrii  terk  etmesi,  ken- 
disine  zorunlu  olarak  §iikrcdilcn  kimse  i$in  §iikriin  hakkim  yerine  geti- 
ren  ge^erli  bir  terktir.  Bu,  genelin  makamidir.  Allah  ehlindcn  genclin 
§ iikrii  terk  etmesi,  dogrudur.  Ancak  ‘Nimete  §iikiir,  nimet  verene  per- 
dedir’  diycn  kimse  hakikader  hakkinda  bilgi  sahibi  degildir.  Boyle  bir 
§ey,  ge^erli  olamaz.  Oyleyse  nimete  §iikreden  herkes,  zorunlu  olarak 
onlan  verene  de  §iikredcr.  Bazi  insanlar  ise,  sadece  sebebi  gorurken  bazi 
insanlar  da  nimet  veren  Allah’i  goriir.  Kamil  insanlar  ise,  hem  Allah’i 
hem  sebebi  goriir.  Ger^ekte  Allah’a  §iikrederken  Allah’in  kullarina  olan 
emriylc  sebebe  §iikredcrler.  Allah  sebebe  §iikretmcyi  cmrederek  ‘ Bana  ve 
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anne  babana  jiikret’406  diye  buyurdu.,  Hz.  Peygamber  ise  ‘insanlara  te- 
§ekkiir  etmeyen  Allah’a  §iikretmemi§tir’  buyurur. 

§ukriin  terki  makami  budur.  Yani  esas  nimet  verene  §iikriin  birli- 
gini  terk  etmek  makamidir.  Bu  durumda  insan  §iiltriinde  asilda  nimet 
veren  ile  Allah’in  emriylc  sebebe  te§ekkiiru  ortak  yapmi§tir.  §ulsriin  ter- 
ki, kapaii  ve  zor  bir  makamdir.  C^iinku  Allah  §iikredicililt  ile  ve  kendi- 
sinden  dolayi  bize  §ukrettigi  (amelin)  artmasim  istemek  ozelligiyle  nitc- 
lcnmi§tir.  Dolayisiyla  (Hakka  ait  bir  ozellik  oldugu  i^in)  bundan  kur- 
tulmak  gii^tiir.  Kul  O’nun  tecelligahi  haline  gelir  ve  (i$inde  bulundu- 
gu)  vakti  de  Ha  Idem  §iiltreden  ve  §iikredilen  olup  fiilleri  yaratilmi§lar- 
dan  olumsuzlarsa,  §iikreden  iken  §iikrii  terk  etmi§  olur.  Bu  durumda  ya 
Hakki  mudak  anlamda  §iikredici,  kulu  ise  §ukrii  olmayan  kimse  diye 
goriir;  ya  da  Haldu  kultm  yerine  getirdigi  §iikre  gore  kul  ile  §ukredici 
olarak  goriir.  Boyle  biri,  bir  ayidan,  fiikrun  terk  edeni  iken  bir  a^idan 
§iikiir  ile  nitelenendir.  Bu  durum,  kullardan  ortaya  yiltan  biitiin  fiillere 
yayilmi§tir  ve  bu,  ihsamn  kaynagindan  ^ctin  bir  mu§ahcdedir. 


Bu  mesele,  bence  en  gii$  meselelerdendir.  Bu  ciltte  bu  bolumii 
yazdigim  geceye  kadar,  bu  konuda  bilgi  yoniinden  ku§ku  duymayaca- 
gim  kesinlilde  Allah  geryegi  bana  aymami$ti.  Bu  gece,  alti  Recep,  alti 
yiiz  otuz  U9  yih  Cumartesidir.  Amelleri  yaratmayi,  iki  taraftan  (Halt  ya 
da  insan)  birine  tahsis  etmem  mumkiin  olmami^ti.  Bir  grubun 
(E§ariler)  dile  getirdigi  Ckcsp’  ile  ba§ka  bir  grubun  (Mutezile)  dile  ge- 
tirdigi ‘yarauna’  (teorisini)  ayirt  eunelc  de  zordu.  Halt  ise,  goz  kcsfiyie, 
ltendisinden  once  hi^bir  yarattlmi§m  bulunmadigi  ilk  yaratilam  yarati.51- 
m bana  gostcrcrck  -yiinkii  Allah’tan  ba§ka  kimse  yoktu-  $oyle  dedi:  ‘Bu- 
rada  §a§irma  ve  ltari§tirmayi  gcrektirecek  bir  durum  var  mi?’  ‘Ben  de 
‘hayir’  dedim.  Allah  bana  ‘I§te  gordiigiin  biitiin  yaratiklarda  da  ltimse- 
nin  bir  etldsi  ve  yaratma  ltatltisi  yoktur.  Sebeplere  bagli  olarak  degil,  se- 
bepler  vesilesiyle  (nezdinde)  e§yayi  yaratan  Bcn’itn.  lisva,  benim  fiilimle 


var  olur.  Isa’da  iiflemeyi,  ku§ta  ise  olu§mayi  yaratan  Ben’iin. 


Ben  de  §oyle  dedim:  Oyleysc  ‘yap’  ve  ‘yapma’  derlten  sen  kendi 


ltendine  hitap  ettin.  Allah  §oyle  dedi.  ‘Bir  §eyi  ogrendiginde,  saygili  ol- 


malisin!  ((Xinltii  mertebe  tarti§mayi  ve  kar§i  koymayi  ltaldirmaz.  Ben  de 
‘Pelti!’  dedim.  ‘Bu  iyinde  bulundugumuz  durumun  ta  ltcndisidir.  Tarti- 


§an  kimdir,  saygi  gosteren  kim?  Saygisizhgi  ve  tarti§mayi  yaratan  Sen- 
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sin.  Tarti§mayi  yaratirsan,  onun  (bendeki)  hiikmii  kaymilmazdir.  Say- 
giyi  yaratirsan,  onun  htikmii  de  ka^inilmazdir.’  §oyle  dedi:  ‘Dogru! 
Oyleyse  Kuran  okundugunda,  dinle  ve  sesini  kis!’  Ben  de  §oyle  dedim: 
‘Bu  da  sana  kalmi§!  Duymayi  yarat  Id,  duyayim!  Susmayi  yarat  ki,  susa- 
yim.  §imdi  Sana  yarattigindan  ba§kasi  hitap  etmiyorP  Bunun  iizerine 
bana  §oyle  dedi.  ‘Ben  sadece  bildigimi  yaratirim.  Bildigim  ise  bilinenin 
kenciiligindeki  durumudur.’  ‘Yetkin  delil  Allah’a  aittir.’407  Daha  once  bu- 
nu  sana  bildirmi§tim.  Artik  gorerek  ona  sanl.  Ondan  ba§kasi  yokmr. 
Dii§iinceni  temizle  ve  teklif  kesilene  kadar  giivende  olma!  Sirati  (kop- 
riiyii)  geyene  kadar  teklif  kesiimez.  Bu  durumda  insanlarin  ibadeti,  va- 
cipligin  ya  da  haramligin  veya  menduplulc  veya  kerahetin  gerektirdigi 
emir  ya  da  yasaktan  kaynaldanmaz,  zati  bir  ibadet  haline  gelir.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.Hm 


YUZ  YiRMi  IKiNCi  BOLUM 


Yakin  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Yakin  kalicilikta  bilginin  zirvesidir 
Her  durumda,  es-Samed  ve  Bir’in  vaadiyle 

Tahkikm  meydana  getirdigi  yakin  varya! 

Ona  dayan  ve  bakma  hif  kimseye 

Sabitlikten  uzakla$irsan 

Bu  ebediligi  giiglendiren  yakin  degildir 

Yakin,  Allah’in  peygamberine  soyledigi  ‘Sana  yakin  gelene  kadar 
rabbine  ibadet  et,4m  ayetinde  belirtilen  §eydir.  Hukmii  ise  yakin  duyulan 
§eyle  nefsin  dinginligi  ya  da  yakin  duyulacak  §eye  dogru  hareketidir. 
Yaldn,  insanin  herhangi  bir  §ey  haklunda  basiret  sahibi  olmasidir. 
Nefste  arzulanan  §eyin  hiikmii  ger$ekle§en  §eyin  hukmii  gibiyse  bu, 
yaldndir.  Burada  yakine  konu  olan  §eyin  geryeklc§ip  ger$ekle§memesi 
birdir.  Ornek  olarak,  ‘Allah’m  emri  geldY'"'  ayetini  verebiliriz.  Heniiz 
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gelmemi§  olsa  bile,  miimin  nefs  onun  kesin  olarak  ger$ekle§ecegini  ari- 
mr  ve  ger$ekle§ip  ger$ekle§memesi  arasinda  fark  yoktur.  Bu  ise  ‘Perde 
kalksaydi  yakinim  artmazdf  denilen  sozdiir.  Bununla  birlikte  yakine 
konu  olan  §ey  di§ta  ger^ekle§mi§  degildir.  Allah  peygambere  ve  o ko- 
numdaki  her  kula  §oyle  hitap  eder:  ‘Yakin  gelehe  kadar  rabbine  ibadet 
et.,4U  Yakin  geldiginde  ise  ibadet  eden-edilen,  amel  sahibi  ile  kendisi 
i$in  amel  edilenin  kim  oldugunu;  zahirin  mazharlardaki  edcisinin  maz- 
harlarm  zahire  neyi  vcrdigini  ogrenirsin. 

Bilmelisin  Id,  yakinin  ilim,  ayn  ve  hak  (dereceleri)  vardir  (ilme’l- 
yakin,|  ayne’l-yakin  ve  hakka’l-yakin).  Her  hakkin  ise  bir  haldkati  vardir. 
Bu  konu  bu  kitapta  sonrald  bir  bolumde  -Allah  izin  verirse-  ozede  ele 
alinacaktir.  Onun  ilim,  ayn  ve  hak  dereceleri  vardir,  ^iinkii  bazen  yakin, 
ilim,  ayn  ve  hak  olmaksizin  gcr^ekle^ir  ve  nezdinde  ger$ekle§tigi  kimse 
onun  hakkinda  kesin  hiikiim  vcrir.  Bu  ki§i,  yakin  bilgi  sahibi  degil,  sa- 
dece  yaldn  sahibidir. 

Arkada§larimiz  yaldn  hakkinda  gorii§  ayriligina  du§mii§tur : Acaba 
yaldn,  ba§ka  bir  yaldnden  daha  tarn  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Hz.  Pey- 
gamber’in  Hz.  Isa  hakkinda  §oyle  dedigi  rivayet  edilir:  ‘Yaldni  artsaydi, 
havada  yiirurdii.’  Bu  soziiyle  Hz.  Peygamber,  (sanki)  Isra  geccsine  ve 
Peygamberin  havada  yiiriimesinin  yakin  vasitasiyla  ger$ekle§tigine  i§a- 
ret  eder.  Bu  yorum,  yerinde  bir  yorum  degildir,  ^iinkii  Rabbi  onu  ayet- 
lerini  gostermek  iizere  yuriitmii§,  ona  Burak  gondermi§  ve  Isra  gece- 
sinde  onu  ta§imi§ti.  Hz.  Peygamber’den  boyle  bir  hadis  bu  anlama  i.p- 
ret  etmek  iizere  sahih  olamaz.  Bilindigi  gibi,  hi$  kimse  yakinde  pey- 
gamberin dengi  degildir.  Fakat  o,  yakini  sayesinde  havada  yiirumemi§- 
ti.  Cebrail  kendisine  katirdan  kii^iik  e§ekten  biiyiik  ‘Burak’  adli  bir  bi- 
nek  getirmi§  ve  onda  ta§inmi§ti.  Havada  yiiriiyen  Burak  idi.  Sonra  Bu- 
rak, kendisini  izin  verilcn  yere  kadar  gotiirdiigiinde,  Burak’tan  inerek 
Refrefe  oturmuf  ve  Allah’in  diledigi  yere  kadar  goturiilmiiftu.  insan- 
lar,  biitiin  bunlardan  habersizdir.  Oyleyse  Peygamber,  yakinin  giicii 
nedeniyle  havada  yurutiilmemi§ti.  Ustelik  bu  esnada  en  gcnel  anlamiyla 
-fakat  mutlulugunun  bulundugu  feydir  yakinin  konusu-  ilgili  oldugu 
§eye  baglanmi§  yakini  kalbindeydi.  (JXinkii  Hz.  Peygamber,  bu  yakiniyle 
meth  edilmiftir. 
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Bizim  yakin  hakkinda  kiymedi  bir  risalemiz  vardir.  Onu  Lut  pey- 
gamberi  ziyaret  ederken  Halil  Ibrahim  mescidindeki  Yakin  Mescidinde 
yazmi§tik.  Bu  baglamda  cahil,  cahil  oldugunu;  zan  sahibi,  zan  sahibi 
oldugunu;  ku§kuya  kapilan,  ku§ku  duydugu  hususta  ku§kulu  oldugunu 
yakinen  bilir.  Bunlardan  her  biri  uzerinde  bulundugu  durum  hakkinda 
kesin  bir  yakin  ta§ir.  Bu  ise,  bilgi  ya  da  ba§ka  bir  §ey  olabilir. 

‘Onun  iistiinliigu  nerededir?’  dersen  §oyle  deriz:  Yaldnin  iistiinlii- 
gii,  tiplu  bilgi  gibi,  ilgili  oldugu  §eye  baghdir  ve  bu  nedenle  ‘ Sana  yakin 
gelene  kadar ,4U  ayetinde  belirli  gelerek  ozel  anlamda  yakine  lconu  olan 
§ey  kastedilmi§tir.  Burada  kendisiyle  ovgiinun  ger^eklc^tigi  yakin  degil, 
belirli  bir  vakin  kastedildi.  Allah  ‘Onu  yakinen  dldunnedilerH‘3  demi§tir. 
Burada  Isa’mn  onlarin  yamnda  degil,  ger^ekte  6ldiirulmemi§  oldugu 
kast  edilir.  Onlar  ise  isa  hakkinda  ku§kuya  du§tiiler.  Ayette  ge^en  ise, 
kendisiyle  bilfiil  var  olacagi  miistakil  bir  yeri  olmayari  yakindir.  C^unkii 
onlar  isa’yi  61diirdiilderine  yakinen  inamyordu  ve  Allah  yaldnin  yeri 
olamaz.  Oyleyse  yakinin  yeri,  sadece  oldiirmedir.  Bu  ise  manamn  mana 
ile  bilfiil  var  olmasi  kapsamindadir.  (Jiinku  yakin  bir  mana  oldugu  gibi 
oldiirme  de  bir  manadir.  Oyleyse  oldiirme  isa’da  bilfiil  bulunmadigini 
‘yaldnen’  bilmi§tir.  Bu  ayette  oldiirme,  yakin  ile  nitelenmi§tir.  Manala- 
rin  en  dogrusu  manalar  ile  bilfiil  var  olandir.  Bizce  bu  mesele,  aldin  §a- 
§irdigi  ve  herhangi  bir  §ckilde  hiikum  veremeyecegi  hususlardandir.  Bir 
kismimiza  gore  bu  konuyu  (bilmek),  imkansiza  katilirken  bir  kismimiza 
gore  mumkiin  ve  vakidir. 

Ozetle,  yaldnin  dogal  ve  ali§ilagelmi§  hususlarda  bulunmasi  gi'u^tur. 
Qiinkii  adet,  bilhassa  dogal  bedenin  varliginin  kendisine  dayandigi  hu- 
suslarda olmak  iizere,  dogayi  ‘yalar’.  Bedenin  bilfiil  varliginin  bagli  ol- 
dugu §cy  kayboldugunda,  aci  duyar.  Aci  ise  yaldne  zarar  vcrmez,  ^iinkii 
onun  ziddi  degildir.  Fakat  §oyle  diyebilirsin:  Aci  insanin  hareketlenme- 
sine  ve  titremesine  yol  a^ar.  Ozellilde  a^lik,  susuzluk,  sicak  ve  soguk 
acisi  boyiedir.  Hareketlenmc  ve  istirap  ise  yakin  ile  $eli§ir.  £iinkii  yakin, 
nefsin  bu  acilari  gideren  ara^lann  elinde  olan  kimseye  yonelmesidir. 
Acilarin  bulundugu  kimse  ise,  dogal  olarak,  acilarin  hizla  ortadan  kalk- 
masini  ister.  Hal  boylc  iken,  burada  yaldnde  tasawuf  ehlinin  zannetti- 
gindcn  ba§ka  bir  yol  takip  ederiz.  Bu  yola  gore  istirap  yaldne  zarar 
vermez.  Bunun  boyle  olmasi,  o acilari  gidermede  nefsin  dogal  olarak 
bunlari  gideren  sebeplere  degil,  Flaldan  mertebesine  yonelmesi  §artma 
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baglidir.  Hak  onlari  bu  sebeplerle  gidermek  isterse,  giderir.  Bu  durum- 
da  Hak,  o ki§ide  bu  sebepleri  yarataralc  acilan  ortadan  kaldinr.  Allah 
onlari  ba§ka  bir  §eyle  gidermek  isterse,  yakin  ba§ka  bir  §eyle  degil,  ilahi 
mertebeyle  ilgili  olur.  Bu  ise  Allah  adamlarinda  $ok$a  olur. 

Ariflerde  yakinin  dereceleri  iki  yiiz  birdir.  Melamilerde  ise  yiiz 
yetmi§tir.  Yakinin  melekut  ve  ceberut  alemine  doniik  nispeti  vardir. 
Ayrica  onun  melekut  alemine  tek  bir  nispeti  var  iken  ariflerde  iki  nispeti 
vardir.  (piinlui  yakin,  ariflerde  alti  hakikatten  bilqik  bulunur.  Melami- 
lerdeki  yapisi  ise  dort  hakikatten  olu§ur.  Yakin  diri  ve  olii  siikun  sahibi- 
dir.  Diri  siikun  ile  sahibi  harekedenirken  olii  siikun  ile  Allahin  kendisi- 
ni  izaleyi  irade  ettigi  belirli  bir  giderici  olmaksizin  istirap  duydugu  hu- 
susta  Allah’a  baglamr. 


yuz  YiRMi  uguNCtr  bolum 

Yakinin  Terki  ve  Sirlan 

Kul  murit  ile  durdugunda 
Yaktni  iradenin  hiikmunu  giderir 

Hakka  riitbesini  verir  hi 

Onu  smirlayip  kullugunu  zedelemesin 

Diledigini  diledigi  gibiyapar 
Zorlama  olmaksizin  ve  adet  etki  etmeden 

Delil,  ku}ku  olmaksizin,  delil  oldu 
Tekrarin  olumsuzlandiginda  da  ku^ku  yok 

Gunkit  bilinen  cevher  bakidir 

$ehadet  (mertebesindeki)  hukmimde  bulundugu  gibi 

Bazen  ona  bazen  ondan  hilat  giydirilir 
l Jade  igin,  benzeriyle  ya  da  ziddiyla 
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Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  burada  tekrarin  olumsuz- 
lanmasiyla  -ilahi  geni§lik  nedeniyle-  ‘Varhkta  tekrar  yoktur  ifadesini 
kastetmekteyim.  Tekrar  sayilan  §ey,  duyunun  algilayamadigi  ‘bcnzcrlc- 
rin  varligidir’.  Bu  benzerler  arasindaki  par^alanma  algilanamaz.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  yok  olanlar  ile  yenilenenler  arasindaki  fark  anla§ilamaz.  Bu 
ise  kelamcilarin  ‘Araz  iki  anda  baki  kalmaz’  §eklinde  dile  getirilen  dii- 
§iinceleridir. 

Yakinde  -tipki  sabirda  oldugu  gibi-  ilahi  kahra  kar§i  koyma  kokusu 
bulundugu  ^in  Ailah  ehli,  onunia  nitelenmeyi,  onu  ogrenmeyi  ve  Al- 
lah’tan  istemeyi  terk  ctmi§tir.  Kendi  cabasi  olmaksizin  Allah  nezdinden 
yakin  geldiginde  ise,  kul  Allah  karfisindaki  sayginm  geregiyle  onu  kabul 
eder  ve  Allah  onun  yakinin  bulundugu  bir  yer  haline  getirmeyi  diledi- 
ginde  Allah’a  iade  etmez.  Yalunin  kuldaki  etlusi,  ondan  bu  zarari  gi- 
dermede  Allah’a  baglanmiiktir.  Bu  ise  yakini  ve  onun  -(kendisi  gibi  bir) 
kula  ya  da  onun  dilegine  degil-  Haklun  mertebesine  baglanmasini  iste- 
mektir. 

§oyle  Id:  Kul  yakinin  ortaya  cpkinasinin  sebebi  olunca  -^iinkii  yakin 
kendi  ba§ina  bilfiil  var  olamaz-  yakinin  kendisinde  varlik  kazandigi  ye- 
rin  onda  bir  etlusi  olur  ve  bu  etki  kendi  odiiliinii  talep  eder.  Boylelikle 
yakin,  kendisini  var  edenden  o yerdeki  zararin  kaldirilmasim  diler. 
Cptinku  yakin  sadece  zarari  gidermek  iizere  var  olur.  (Bulundugu  yerde) 
Yarar  var  ise,  yalunin  katkisi  yararda  degil  -9iinkii  o zaten  vardir-  onun 
siirekliligini  saglamada  ortaya  9ikar.  Kul  menfaatin  kayboldugu  vehmi- 
ne  kapilirsa,  yakin  Allah’tan  bu  yararin  bulundugu  yerde  siirmesini  is- 
ter.  Bu  kadarlik  bir  o^iiylc  ‘yakini  terk’  gcr9ckle§ir.  Yani  kul,  diledigi 
konuda  Rabbine  dua  ederken  yakine  itiraz  etmez.  Boylelikle  kul,  dile- 
digini  yapmak  iizere  onu  ‘terk  eder.’  Burada  kul,  herhangi  bir  §ey  ile  ni- 
telenmez. 

Bu  tahlile  ragmen,  mesele  kapali  ve  algidan  uzaktir.  Oyleyse  kul, 
ash  bakimindan  zorlanan  ve  miilkii  sarsilan  birisidir.  Dolayisiyla  hakika- 
ti  balumindan  kulun  yakini  yoktur.  (^iinldi  o,  arazlarm  iizerinde  yeni- 
lendigi  bir  yerdir.  Yakin  ise,  siikundur.  Bu  ise  iki  zamanda  sabit  olma- 
yan  bir  arazdir.  ‘Allah  her  gun  bir  i§tedir.’  Giinlerin  en  kii9iigii  ise  fert 
zamandir  (an).  Sana  Allah  ehlinin  yakini  talep  ettigi  §eyden  uzak  dur- 
duklarini  a9ildadim.  Yakin  isteyendir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Sana  yakin  ge- 
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linceye  kadar,iU  demiftir.  Yaldn  isteyen  ve  yoran  §ey,  sen  ise  rahattasm. 
Anla!  Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tirir. 

Allah’in  iradesi  kar§isinda  durmak,  duraganliga  imkan  vermez, 
^iinkii  bu  nefsin  hakikatinden  $ikmak  demektir.  Hi$bir  §ey  kendi  haki- 
katinin  di§ma  $ikamaz.  C^unkii  bir  §eyin  kendi  hakikatinden  $ikmasi 
mumkiin  degildir.  Miirit  bir  miijdeyle  itminan  bulabilir.  Kul  bu  esnada 
soziin  dogrulugu  nedeniyle  sakinle§ir.  Ayrica  miijde,  belirli  ve  vakitli- 
dir.  Bu  durumda  ise,  ona  dogru  bir  yoneli§  ger^elde^ir  Id,  bu  da 
yaldndir.  Bir  rivayette  melelderin  Allah’in  tuzagindan  korktuklan  akta- 
rilir.  Korku  ile  birlikte  yakin  olmaz.  Kul £ Allah  diledigini  yapandir’415  aye- 
tiyle  mutmain  olursa,  yakinden  ayrilmaz  ve  bu  duraganlik  ‘yaldn’  diye 
isimlendirilir.  Fakat  bulundugu  yerde  Allah  ehlinin  terimlerine  gore 
yaldnden  ba§ka  bir  §ey  meydana  gelir.  Bize  gore  yaldn,  Allah’m  yaratik- 
larindan  her  birinde  mevcuttur.  Gorii§  ayriligi,  yakinin  neyle  ilgili  ol- 
dugu  hakkindadir.  Oyleyse  yakin  kapsayici  bir  niteliktir  ve  -yakine  konu 
olanin  herhangi  bir  §eyin  hukmiiniin  di$inda-  kendisinde  mutlulugun 
bulundugu  Allah  yolunun  ozelliklerinden  degildir.  l§te  yakin,  budur. 

Ba§ariya  erdiren  Allah’tir.  Ondan  ba§ka  Rab  yoktur. 


YUZ  YiRMI  DORDUNCU  BOLUM 

Sabir  Makamimn  Ayrmtilarimn  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Her  me$repte  sabir  tiirlii  tiirlii  igilir 

Den,  e,  de,  bir  $ey  ile  ve  bir  §ey  igin  sabredilir 

Sabir  eziyete  kar$  1 olabilir 

Aci  turlerinin  varhk  ve  takdir  bakimindan 

Hak  igin  es-Sabur  ismi  bir  eziyet  belirlemigtir 
Kitabin  ayetleri  bunu  soyledi 
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Alim  isen,  nimette  sabir yoktur 

Her  $eyi  bilen  hiikmu  dogru  imamin  sdzune  gore 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  Id,  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’a 
ve  resuliine  eziyet  edenler.’4'6  Burada  Allah’in  eziyete  maruz  kaldigi  bildi- 
rilir  ve  bu  nedenle  Allah  kendini  yaratildann  eziyederine  kar§i  sabreden 
anlaminda  es-Sabur  diye  isimlendirdi.  Hale  es-Sabur  ismini  ta§irken 
kendisine  yapilan  eziyetin  kaldirilmasini  kullarindan  istedigi  gibi  bir  be- 
laya  maruz  kalan  insamn  belamn  kalkmasim  istemesiyle  sabirli  ismi 
kendisinden  dii§mez.  Niteldm  Eyiib  Peygamber  boyle  yaparak  ‘Barn  bir 
zarar  ili$ti,  sen  merhamet  edenlerin  en  merhamedisisin,4'7  demi§tir.  Allah 
da  bu  istege  ragmen  onu  overek  ‘Biz  onu  sabirli  bulduk,4ls  buyurdu.  Oy- 
leyse  sabir,  nefsi  belamn  kaldirilmasi  ve  giderilmesinde  Allah’a  §ikayet- 
ten  alikoymak  degildir.  Sabir,  nefsi  Allah’tan  ba§kasina  §ikayetten  ali- 
koymak  ve  onu  ba§kasina  yonelmekten  engellemektir.  Allah’in  kullarin- 
dan kendisini  iizen  eziyeti  birakmalanni  istedigini  a$iklami;tik.  Bununla 
beraber  Allah  onlarda  eziyete  yol  a$an  ^cyd  yaratmama  giiciine  sahiptir. 
Oyleyse  bu  sabrm  sirrina  dikkat  et!  (piinkii  o,  sirlarin  en  gtizelidir.  Bir 
rivayette  Allah’tan  daha  90k  eziyete  sabreden  olmadigi  bildirilir. 

Sabir,  cehennemlikler  cehenneme,  cennedilder  cennete  girdiginde 
kesilen  ve  ortadan  kalkan  makamlardandir.  Boylece  iki  grup,  herhangi 
birisi  iyinde  bulundugu  yerden  ba§ka  bir  §cye  girmemek  iizere,  birbi- 
rinden  ayn§ir.  ilahi  sabrm  hiikmu  ise  diinyamn  yok  olmasiyla  ortadan 
kalkar.  Bu  ise,  ei-Muntaldm  ve  e§-§edidii’l-ikab  isimlerinin  kalkmasiyla 
bir  miijdedir.  Qiinkii  es-Sabur  isminin  ortadan  kalktigim  gordiik  ve  Al- 
lah’m  ralimeti  de  gazabmi  gc(jmi§tir. 

Diinyamn  yok  olmasinm  hikmeti,  Allah’tan  eziyetin  kallemasidir, 
(j'iinkii  sadece  orada  var  olabilir.  Oyleyse  ey  Allah’in  kullari!  Allah’in 
rahmetinin  geni^ligi,  kapsami  ve  belirli  bir  siire  sonra  bile  olsa  Allah’m 
di§indaki  her  yaratilmi§a  niifuz  edi§iyle  sevinin.  (Jiunku  diinyanm  yok 
olmasiyla  eziyet  yeken  herkesten  eziyet,  eziyet  yok  olunca  sabir  da  yok 
olacaktir.  Cezalandirmanin  sebeplerinden  biri  de  eziyettir,  o ise  yok 
olmu§tur.  Oyleyse  rahmet  ve  gazabin  ortadan  kalkmasi  kayinilmazdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  rahmetin  -Allah’in  izniyle  ve  Allala  dilerse-  Allah’in 
ihsamyla  her  §eyi  ku§atmasi  zorunludur.  Bu,  bizim  Allah  hakkindaki 
zanmmizdir.  Allah  kutsi  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Ben  kulumun  bana  dair 
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zanmna  goreyim.  Benim  hakkimda  hayir  zanda  bulunsun.’  Allah  bunu 
bildirdigi  gibi  bunu  emrederek  zanli  ya  da  ba§kasi  hakkinda  simrlama- 
mi§tir.  Bu  nedenle  aciya  yol  a^acak  §ey  (tat  anlamindaki)  ‘azap’  diye 
isimlendirilmi§tir.  Bu  ise,  Allah’tan  kullarina  doniik  bir  mujdedir.  Bu- 
nun  anlami  §udur:  Zorunlu  olarak  act  duyacagimz  §eyden,  rahmet  sizi 
ku§attiginda  cehennemde  bile  haz  alacaksimz.  Niteldm  yanan  da  ate§in 
sicakligindan  haz  alir.  Donan  ise,  zemherinin  soguklugundan  haz  alir. 
Bu'  nedenle  cchennem  miza^  farkliligi  nedeniyle  hem  atc§i  hem 
zemheriri  iyerir.  Belirli  bir  miza^  ifin  aciya  yol  a$an  §ey,  onun  ziddi 
ba§ka  bir  miza^ta  nimete  yol  a$ar.  Dolayisiyla  hikmet  i§levsiz  kalmaz. 
Allah  cehennemliklere  sicalcta  kalanlar  19m  zemheriri  birakir.  Ate§i  ise 
ate§tekiler  i<pn  baki  birakir.  Boylelilde  hepsi  birden  cehennemde 
nimetlenir.  Oyleyse  onlar  oyle  bir  miza^tadirlar  ki,  o mizaca  sahip  ola- 
rak cennete  girselerdi  (cennetteki)  itidal  nedeniyle  orada  azap  goriirler- 
di. 

Sonra  bil  ki  sabir,  edadarin  ^esitlenmcsi  nedeniyle  ^itlenir:  Al- 
lah’ta  sabir  (fi),  O’na  eziyet  verme  soz  konusu  oldugundadir.  Allah  kar- 
§isinda  sabir  (mea),  azapta  azap  edeni  gormektir.  Allah’a  kar§i  (ala)  sa- 
bir, Rabbinin  varligina  biti§meksizin  nefsinin  varhgiyla  Rabbini  yitirme 
halidir.  Allah  ile  (bi)  sabir,  Hakkin  sabrin  kendisi  olmasidir.  Niteldm 
Hak  kulun  duymasi  ve  gormesi  olur.  Allah’tan  (min)  sabir,  gi.19  ve  kuv- 
vetin  insandan  dii§mesidir.  Artik  ‘GU9  ve  kuwet  Allah’a  aittir’  demez- 
sin.  Bu  durumda  sabir  yardim  istemeyle  ortadan  kalkar.  Allah’tan 
(anillah)  sabir,  makam  balummdan  sabrin  en  iistiiniidur.  Bu  oliimle  or- 
tadan kalkan  ve  ahirette  bulunmayan  sabirdir.  (Jiinkii  bu  sabrin  sahibi, 
sabri  es-Sabur  ismini  Allah’a  nispet  ettigi  §ekilde  Allah’a  nispet  eder.  Bu 
nedenle  diinyanm  yok  olmasiyla  ortadan  kalkar.  Kulda  ise  diinyadan 
aynlmayla  ortadan  kalkar.  Sen  ldmden  aynlirsan,  o da  senden  ayrilmi§- 
tir.  Bunlar,  sabri  Allah’tan  alan  kimselerdir.  ‘Bu  bilgiyi  falandan  aldim’ 
dediginde,  bilgide  o kifiyle  birsin. 

Suleyman  Peygamberin  ‘ Iyiligi  Rabbimin  zikrindeti  dolayi  sevdim 5419 
sozii  buna  benzer.  (Jiinkii  o,  iyiligi  ‘hayir’  diye  isimlendirmi§  ve  hayir 
Allah’a  aittir.  ‘ Rabbimin  zikrinden’420  diyerek,  Rabbinin  ona  hatirlatmasi 
nedeniyle  onu  sevdigini  belirtmi§tir.  Sonra,  Rabbinin  iyiligiyle  sevine- 
rck  ve  ho§nut  kalarak,  elini  onun  koklerine  ve  dallarina  siirmeye  ba§ladi. 
(JXinku  o,  iyiligi  (hayn)  sevmeyi  sevmi§ti.  iyiligi  sevmek  ile,  ya  Allah’in 
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onu  sevmesi  ya  da  -iyiligin  sevgiyle  nitelenmesi  bakimindan-  iyiligin  se- 
vilmesini  least  eder.  Hayir  ve  iyilik  de,  hayirhlari  sever,  $iinku  onlar, 
onun  var  oldugu  yerdir.  Suleyman  da  ‘Hayn  sevmeyi  sevdim’421  demi§ti. 
Yani  ben  sevgimde,  tipki  sevgisindeki  iyilik  gibiyim.  Bu  nedenle  adar 
ortadan  $ekildiginde,  yani  rahvan  adar  kayboldugunda,  onlara  ozlem 
duymu§tu.  (^iinkii  Suleyman,  haz  veren  niteligi  onun  adina  zorunlu  ki- 
lan  yeri  yitirmi§tir.  (JXinku  haz,  onun  adina  bir  tecelligahtir.  Bu  nedenle 
‘onlar i bana  gearin'422  demi§ti. 

Ayette  ge$en  ‘tevari  (ortadan  $ekilmek,  perdelenmek)’  kelimesini 
giine§e  ait  sayan  yorumcular  vardir.  Halbuki  ayette  giine§  zikrcdilmedi- 
gi  gibi  -onlarin  zannettigi  gibi-  namaz  da  zikredilmedi.  Ayrica  onlar, 
burada  Kuran  tefsirinde  Yahudi  hikayelerini  almi§tir.  Peygamber  ise, 
bize  Ehl-i  kitabi  ne  dogrulamayi  ne  de  yalanlamayi  emretmi§tir.  Ku- 
ran’i  Yahudi  hikayeleriyle  yorumlayan  kimse,  Hz.  Peygamber’in  emrini; 
Allah’in  peygamberinin  emrini  reddeden  ise,  Allah’in  emrini  rcddetmi§ 
demektir.  (Junkti  Allah  bize  Peygambere  itaati,  bize  verdigini  almayi  ve 
yasaldadigi  §eydcn  uzak  durmayi  emretmi§tir.  C^unkii  bizi  israilogulla- 
rinm  peygamberlerinin  rivayederine  ya  peygamber  ula§tirabilir  -ki  onu 
tasdik  ederiz-  ya  da  Ehl-i  kitap  bizi  onlardan  haberdar  eder  -ki  bu  du- 
rumda  da  ^ekimser  kalinz.  Kitabimizda  ya  da  Peygamberimizin  soziin- 
de  bu  rivayeti  bulamazsak  ve  akli  kanidarda  onu  reddeden  veya  onayla- 
yan  bir  §ey  olmazsa,  ona  dayanarak  hiikiim  vermeyiz.  Burada  ayetin 
baglami  ise,  a^ik  bir  §ekilde,  soz  konusu  miifessirlerin  yorumuna  i§arct 
etmez. 

Onlarm  ‘ Siileyman’i  denedik 5423  ayetinin  yorumu  haklundaki  imalan- 
na  gelirsek,  burada  soz  konusu  olan,  o fitne  degildir.  Bu  deneme,  adar- 
la  ilgili  ise  haberdar  olmak  demektir.  Bu  durumda  adari  gordiigiinde 
denemenin  amaci,  Siileyman’in  onlari  Allah’i  hatirlayarak  mi,  yoksa 
kendilerinden  dolayi  mi  seveceginin  ogrenilmesidir.  Hz.  Peygamber, 
Siileyman’in  adari  Rabbini  hatirlamak  iizere  sevdigini  -kendileri  i^in 
degil-  belirtti.  Bununla  beraber  o,  giizel,  alimli  ve  Stileyman’in  muhta^ 
oldugu  bir  §eydi.  Soz  konusu  §ey,  Siileyman’m  kendisinden  sonra  kim- 
seye  verilmesini  istemedigi  miilkun  bir  parkas lydi.  Hak  Siileyman’in  bu 
istegini  genel  anlamda  kabul  etmi§,  siluntiyi  kendisinden  kaldirarak  ‘l§te 
bu  bizim  i kramimizdir,  hesapsiz  olarak  ver  ya  da  dagit,  onun  bizim 
nezdimizde  -yani  ahirette-  iyi  bir  makami  vardir.’’424  Yani  bu  miilk,  diger- 
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lerinde  oldugu  gibi  ahiret  miiJkiinden  bir  §eyi  eksiltmez.  Halbuki  ba§- 
kalari  adina  boyle  bir  miilk,  diinyada  nimetiendigi  ol^iidc  ahiret  nime- 
tinden  eksiltir.  Allah  bir  grup  hakkinda  §oyle  der:  ‘Siz  dtitiya  zevklerine 
daldmizve  onlarla  nimetlendiniz.H2S 

Bu  taksimc  gore  Allah’tan  sabir,  sabir  tiirlerinin  en  yiicesidir.  CA1- 
lah'tan  sabir’,  siradan  insanlarm  zannina  gore,  bir  §eyden  aynlmak  ne- 
deniyle  o §eye  kar§i  duyulan  sabir  gibidir.  Allah  ehlinin  dii§iincesi  ise 
boyle  degildir.  §ibli  bir  gencin  ‘Allah'tan  sabir  sabrin  en  biiyiigiidur’ 
dedigini  duyunca  bayilip  dii§mii§.  Yani,  Allah  adamlarimn  kamillerinin 
ula§abildigi  bu  makamin  biiyiikliigii  nedeniyle  bayginhk  ge9irmi§. 
§ibli’ye  gencin  soziinden  bir  parilti  goziikiince,  onun  varidi  §ibli’nin 
yerinde  gii^lenmi^,  bayilmasina  yol  a^mi^ti.  Yerin  giiciinden  daha  etkili 
her  varid  boyledir.  Boylelikle  varid,  (ula§tigi)  yerde  bayilma  ve  kendin- 
den  ge^meye  yol  a^ar.  Allah  ehlinin  ise,  Allah’tan  sabir  hususunda  sira- 
dan insanlarm  yorumuyla  ilgili  bir  tecriibeleri  yoktur. 

Nur  ehli  ariflerde  sabrin  dereceleri  U9  yiiz  yirmi  iigtiir.  Sir  ehli 
ariflerde  ise  iki  yiiz  doles  an  U9  derecedir.  Nur  ehli  Melamilerde  iki  yiiz 
doksan  iki  derece,  sir  ehli  Melamilerde  ise  iki  yiiz  altmi§  iki  derecedir. 


YUZ  YiRMi  BE§iNCi  BOLUM 

Sabrin  Terki  Makamimn  Bilinmesi  ve  Sirlan 


Kotii  birfiile  kar$i  sabir  da 

Her  hucumunda  Hakkin  kahrina  kar$i  durulur 

Ariflerde  sabir  olmaz,  f iinkii  onlar 
Dalgali  bir  denizde  zayfl  gemi  igindedir 

Allah  sana  ogretsin,  bilmelisin  ki,  siradan  insanlarm  bildigi  sabirda 
ilahi  kahra  kar§i  koymak  ve  Allah  kar§isinda  saygisizlik  vardir.  Allah 
kullarmi  kendisine  yakarsmlar  ve  kendilerini  smadigi  hususlarm  kaldi- 
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rilmasmi  istesinler  diye  denedi.  Qiinkii  sabir,  iizerlerinde  yaratildiklari 
ilahi  suretin  nefslerinde  yol  a^tigi  hastaliga  kar§i  bir  ila^tir.  (Junkii  sure- 
tin  kendisiiide  kemale  -suretin  kemali  halifeliktir  ve  onlar  Allah  adarnla- 
rindan  kamil  olanlardir-  ermedigi  kimse  bir  iddiada  bulunur.  Halifelik 
derecesini  elde  edememi§  ldmse,  surete  sahip  degildir.  (Jiinkii  o,  toplam 
vasitasiyla  suret  iizerinde  bulunur.  Aciktigi  i^in  aglayan  bir  adam  §oyle 
dcmiy  ‘Aglayayim  diye  beni  aciktirdi’.  Oyleyse  bu  ki§i,  O’nun  i^in  ve 
O’na  kar§i  aglanmiftir.  Qiinkii  Allah  adamlarinm  biiyiikleri,  kendilerini 
Allah’a  §ikayctten  ahkoymaz.  Onlar,  Allah  sabredenleri  ovdiigiinde 
kendilerini  Allah’tan  ba§kasina  §ikayetten  ahkoyanlardir.  Biiyiiklerin 
mezhebi  ve  yolu  budur.  Siimnun  Allah  kar§isinda  saygisizhk  yapip  nef- 
sinde  riza  ve  sabrin  hiikmiinii  buldugunda,  ilahi  kudrete  direnmek  iste- 
yip  §oyle  demi§: 

Benim  senden  ba§kasinda  bir  hazzim  yok 

Nasil  istersen,  dyle  sina  beni 

Allah  da  onu  kii^iik  abdestte  zorlanmayla  sinami§.  Nefs  afiyetten 
olan  payini  istemek  ozelligiyle  yaratilmi§tir  ve  Siimnun  bu  belayi  ister- 
ken  saglikliydi.  Bu  belayla  saglik  kendisinden  alirunca,  nefs  yaratili§ 
ozelligiyle  -ki  bunu  nefsin  nitelikleri  bahsinde  zikretmi§tik-  sagligi  talep 
ctmiy  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  Allah  nefsin  yok  olmayan  nite- 
likleri icpn  bir  takim  yerler  belirlemi§tir.  Soz  konusu  nitelilder  yok  ol- 
saydi,  nefs  de  yok  olurdu.  Nefsin  bu  talebi  onun  kendinden  kaynakla- 
nan  bir  niteligidir.  Alimlerin  alimine  ve  hakimlerin  hakimine  bakiniz! 
Nasil  da  afiyet  istemekte  ve  bunu  emretmektedir:  ‘Allah'tan  bir  §cy  iste- 
yeceginiz  zaman  afiyet  isteyiz.  Bir  bela  icpndcyscniz,  afiyet  isteyiniz. 
Afiyet  iyindeyseniz,  afiyetin  siirmesini  isteyiniz.’  Bu  kelime,  (afa  el-eser 
(eser  kayboldu)  kelimesinden  tiiretilmi^tir.  Oyleyse  afiyet,  bulundugu 
ki§iden  belanin  kalkmasi  demektir. 

Binaenaleyh  kulun.acizligi,  yoksullugu  ve  muhta^ligiyla  kalmasi  Al- 
lah kar§isinda  sayginin  bir  geregidir.  Qiinkii  Allah  ile  zenginlik,  Al- 
lah’tan olamayacagi  gibi  genel  bakimindan  yaratildardan  da  olamaz. 
Fakat  ba§kasi  nedeniyle  kendisinden  miistagni  kalinabilecek  belirli  bir 
yaratiktan  miistagni  kalinabilir.  (Jiinkii  Allah  sebepleri  bo§  yere  koy- 
mami§tir.  Bir  lusmi  kaldirilmasi  miimkiin  olmayan  zati  sebepler  iken 
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bir  kismi  kalkabilen  gegci  sebeplerdir.  Oyleyse  cisimlik  kendisinde  ka- 
lirken  cisimden  telif  ve  terkibin  kalkmasi  imkansizdir.  i§te  bu,  varliktan 
cismin  kalkmasiyla  yok  olabilecek  bir  sebeptir.  Esas  sebepler  kalkama- 
yacagina  gore,  Allah  kar§isindaki  sayginin  geregiyle  ge$ici  sebepleri  de 
kabul  eder  ve  fakat  onlara  egilmeyiz.  Bunun  yerine  dii§iinceyi  Allah’a 
bagli  birakiriz.  Du§iincenin  Allah’a  Allah  i^in  baglanmasi  ge^erli  degil- 
dir.  Boyle  bir  §cy  imkansizdir.  Dii§iince  Allah’a  sebepler  nedeniyle  bag- 
lanir.  I§te  bu,  onlari  bilmenin  tanimidir. 

Ku§kusuz  sabrm  terkinin  ne  demek  oldugu  a^iklanmij  oldu. 


YUZ  YiRMi  ALTINCI  BOLUM 

Murakabe  Makaminin  Bilinmesi 


Her  i}te  O’nu  gdzet 
Giinkii  0 da  seni  gdzetmekte 

Huzurda  ve  gaybette  bir  takim  igler  igiti 
Bunun  igin  her  halde  bir  nasibim  var 

Bogalma  vakti  geldiginde, 

§agilacak  olsa  bile  dnemsemem 

Murakabe,  kendisinde  ‘§irbimiz’in  (^me,  pay)  bulundugu  Hakka 
ozgii  bir  niteliktir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  her  geyi  gozetendir.’426  Bu  ayet, 
‘0  ikisini  korumak  O’nu  yormaz’427  ayetiyle  aym  kapsamdadir.  ‘O  ikisi’ 
derken  kastedilen,  yiice  alem  olan  gokler  ile  a§agi  alem  olan  yeryiizii- 
diir.  Ger$ekte  ise  bu  ilasinden  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Alem  ise  ikiye  ayn- 
lir;  kendi  ba§ina  ayakta  duran  alem  ile  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olmayan 
alem.  Kendi  ba§ina  bilfiil  var  olan  alem  cevherlerdir.  Kendi  ba§ina  bilfi- 
il var  olmayan  alem  ise  olgular  (ekvan)  ve  renklerdir.  Bunlar,  sifat  ve 
arazlardir.  Oyleyse  cisim  ve  cevherler  aleminin  siirekliligi,  arazlarin 
kendilerinde  yaratilmasma  baglidir.  Arazlar  kendilerinde  yaratilmadi- 
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ginda  -ki  beka  ve  varliklari  ona  baglidir-  onlar  da  yok  olur.  Arazlarin 
var  olduktan  sonraki  ikinci  anda  yok  olduklarmda  ku§ku  yoktur.  Oyley- 
se  Hak,  cisimler  alemi  ile  uivi  ve  siifli  cevherler  alemini  siirekli  gozetir 
(murakabe).  Cevherlerin  siirekliliginin  bagli  oldugu  bir  araz  yok  olursa, 
aym  anda  Allah  cevheri  kendisiyle  (yok  olmaktan)  korudugu  onun  gibi 
veya  ziddi  bir  arazi  yaratir.  Oyleyse  Allah,  siirekli  yaratir  iken  alem  sii- 
reldi  Allah’a  muhta^tir.  Bu,  cevherler  ya  da  arazlar  alemine  ait  zati  bir 
muhta^liktir.  i§te  Hakkin  varhgini  muhafaza  etmek  iizere  yaratiklari 
gozetmesi  budur.  Bu  da,  Kitabinda  ‘Her  gun  bir  i§tedirH2a  §eklinde  dile 
getirdigi  ‘§enlerdir’  (i§lcr) . 

Hakkin  kullarina  doniik  ba§ka  bir  murakabesi,  kendilerini  yiikiimlii 
tuttugu  emir  ve  yasaklarinda  belirledigi  sinirlarmda  kullarina  bakmasi- 
dir.  Bu  ise  biiyiikliik  ve  tehdit  (anlami  ta§iyan)  murakabesidir.  Allah, 
bir  kismi  ic^in  yaptiklari  her  i§tc  vekil  olur.  Bu  durum  ‘Soyledikleri  her 
sozde  yamrmzda  bir  gdzetmen  vardirH29  ayetinde  dile  getirilir.  ‘Saygin  ka- 
tipler  yaptiklarmi  bilir’430,  ‘Soylediklerini  yazacagiz’43',  ‘Her  §eyi  apa(ik  bir 
imamda  yazacagizH3\  ‘Allah,  onlarin  yaptiklarmdan  habersiz  degildir’433  gi- 
bi ayeder  de  bu  kapsama  girer.  i§re  bu,  Hakkin  kullarim  gozetmesidir. 

Kulun  murakabesi  119  kisma  ayrrlir:  Birincisi  ge^erli  degil  iken  di- 
ger  ikisi  kuldan  meydana  gelir.  Ge^erli  olmayam,  kulun  rabbini  mura- 
kabesidir. Kul  Allah’m  zatini  bilmedigi  gibi  O’nun  alemle  ili§kisini  de 
bilemez.  Boyle  bir  murakabe,  murakabe  edilenin  zatini  bilmeyi  gerek- 
tirdigi  i9in  kendisi  de  bilinemez.  Ba§ka  bir  grup  ise,  bu  murakabenin 
ge^erli  olabilecegini  ileri  siirmii§tur.  (Jiinkii  §criat,  §amna  yaratir  §clcil- 
de,  Allah’m  alemle  ili§ldsini  tanimlami§tir.  Allah  her  nerede  isek  bizimle 
beraberdir.  Allah  Ar§  iistiinde  ‘istiva’  etmi§tir.  Allah  yerdedir.  Gizlimizi 
ve  a9ga  vurdugumuzu  bilir.  O gokte  de  boyledir.  Yalun  goge  iner.  O, 
her  miimkiin  mazharda  zuhur  edendir.  Allah’tan  bu  kadarmi  ogrendik 
ve  bu  tanima  gore  O’nu  murakabe  ederiz.  Bizim  e§yayi  murakabe  et- 
memiz,  Allah’i  murakabe  etmemizin  aynisidir.  (Junkii  Allah  her  §eyde 
goriinendir.  Bazi  insanlar  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’ 
demi§tir  ki,  murakabe  least  edilir.  Ba§ka  biri  ise  ‘Gordiigiim  her  §eyden 
sonra’,  ba§ka  biri  ‘Gordiigiim  her  §cy  ile  beraber’  biri  ise  ‘Gordiigiim 
her  §eyde’  demi§tir.  Bu  tarz  insanlar,  bu  murakabeyi  geijerli  sayar. 
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Ikinci  murakabe  ise  haya  (utanma  duygusu)  murakabesidir.  Bu  ki- 
sim ‘Allah’in  gordiigunu  bilmez  mi?434  ayetine  dayanir.  insan  Allah’in 
kendisini  gordiigiinii  murakabe  ederken  bu  ‘gorme’  de  onu  murakabe 
eder.  Dolayisiyla  kul  Hakkm  onu  murakabe  edi§ini  murakabe  eder.  I§te 
bu,  ‘murakabenin  murakebesidir’ ve  dince  emredilmi§tir.  U^iincu  mu- 
rakabe ise  kulun  kalbini,  zahiri  ve  batini  nefsini  -Rabbinin  onlardaki 
eserlerini  gormek  iizere-  murakabesidir.  Boylelikle  Rabbinin  eserlerin- 
den  gordiiklerine  gore  amel  eder.  Aym  §ey  kendi  di§indaki  varliklarda 
da  ge^erlidir.  Kul  Rabbinin  onlardaki  eserlerini  gormek  iizere  muraka- 
be eder.  Bu  murakabe,  ‘Ayetlerimiz i ufuklarda  ve  nefslerde  kendilerine 
gosterecegiz ,m  ayetine  dayanir.  Bu  muralcabe,  Hak  ile  ilgilidir,  giinkii 
O’ndan  ba§ka  fail  yoktur. 

Murakabe,  kulun  murakabe  yapmadigi  bir  vaktin  araya  giremeye- 
cegi  §ekilde,  siirekli  gozetme  iginde  olmak  demektir.  Bunu  ogrenip  iyi- 
ce  araftinrsan,  nefsinde,  goziiniin  gordiigu  varliklarda,  filar  ve  aklmin 
ula§tigi  varliklarda,  mii§ahedede  sana  gosterilen  §eylerde,  di§  varliginda 
ya  da  her  nerede  isen  kendilerini  ogrendigin  varliklarda  Hakkm 
§e’nlerini  ogrenirsin.  Buradan,  kendi  dii§iincelerini  de  ogrenirsin.  §er'i 
olriiler  murakabeyi  (diizenlemek)  igin,  (Murakabeyi  diizenlemek  igin 
de  §eri  olriiler)  gelmi§tir.  Bunlar  be§  tanedir:  Farz,  mendup,  mubah, 
mekruh  ve  haram. 

Ariflerden  vuslat  ve  iinsiyet  ehli  olanlarda  murakabe  derecelerinin 
ula§tigi  sayi  yedi  yiiz  yetmi§  dorttiir.  Unsiyet  ehli  Melamilerde  yedi  yiiz 
kirk  U9,  edepli  melamilerde  119  yiiz  kirk  sekizdir.  Murakabenin  alemlere 
doniik  nispetleri  de  vardir.  Miilk  alemine  doniik  iki  nispeti  varken  me- 
lekut  alemine  -her  iki  grubun  edep  sahipleri  igin-  tek  nispet,  unsiyet  ehli 
igin  ceberut  alemine  doniik  119  nispet  vardir. 

Biliniz  Id  Allah,  bu  boliimii  yazarken  valaada  daha  once  bilmedi- 
gim  bir  konuyu  bana  ogretti.  Soz  konusu  vakia,  berzah  aleminde  ger- 
gekle§ti  ve  bana  §oyle  denildi:  ‘Diinyamn  uyuyamn  annesi  oldugunu 
duydun  mu?’  Ben  de  ‘evet5  dedim.  Bana  ‘Bu  boliimde  ona  bir  yer  ayir’ 
denildi.  Ben  de  istihareye  yattim. 


VASIL 
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Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Diinyanin  c^ocuklari  vardir.’  Diinyanin 
^ocuklari  var  ise  diinya  onlarin  annesidir.  Annenin  adeti,  miirebbiyesi 
oldugu  $ocuklarim  gozetmektir.  Diinya,  ^ocuklari  iizerinde  annelik  §ef- 
katine  ve  ahiret  hayatinin  zararinin  etkisinden  korumak  iizere  onlari 
gozetme  duygusuna  sahiptir.  (pocuklar  ahirete  yonelir.  Diinya  ise  90- 
cuklarina  ahiret  hayirlanm  gormekten  engeller.  Boylelikle  hallerini  go- 
zetmeleri  gii9le§ir. 

Bilmelisiniz  ki,  diinya  ilk  yerdir,  bize  yakindir  (diinya:  yakin),  onda 
var  olduk,  ondan  ba§kasmi  gormedik.  O halde,  diinya  bize  goriinendir. 
Bu  yoniiyle  diinya  bizi  koruyan  ve  bize  merhamet  edendir.  Allah’a  yak- 
la§tiran  amellerimizi  diinyada  yaptik.  Allah’in  §eriatlan  orada  ortaya 
$ikti.  Biitiin  ilahi  isimleri  kendinde  toplayan  yerdir  diinya.  Cennet  ni- 
metleri  ve  cehennem  azaplari  orada  ortaya  ^lkti.  Saglik  ve  hastalik,  mut- 
luluk  ve  iiziintii,  gizli  ve  aleni  oradadxr.  Ahirette  bulunan  her  §eyde 
diinyanin  bir  benzeri  vardir.  Orasi  Allah’a  itaat  eden  giivenilir  yerdir. 
Allah  kullarina  vermek  iizere  bir  takim  emanetleri  diinyaya  birakmi§tir. 
Diinyanin  ^ocuklarinin  hallerini  gozetmesini  saglayan  §ey  bu  ozclligi- 
dir.  Diinya  kendilerine  ula§tirdigi  bu  emanetler  ile  onlarin  ne  yapacagi- 
ni  gozetler:  Acaba,  emanete  her  birisinin  konulu§  gayesine  gore  hakkiy- 
la  riayet  edecelder  mi?  Emanederin  bir  lusmi  90cuklarin  nefslerinin  ga- 
yelerine  uygundur  ve  diinya  onlari  da  gozeder.  Acaba  bu  konuda  ken- 
dilerine verilen  §eylere  kendi  eliyle  Allah’a  §iilcredecekler  mi?  Bir  kismi 
gayelerine  uygun  degildir.  Bu  durumda  da  diinya  onlarin  hallerini  go- 
zeder: Acaba  emanederi  riza  ve  teslimiyede  kabul  edecekler  mi?  ^iinkii 
onlar  Allah’tan  gelen  birer  hediyedir.  Birinci  tiir  halckinda,  ‘ihsan  sahibi 
nimet  veren  Allah’a  hamdolsun’  derlerken  ama^arina  uymayan  durum- 
lar  haklunda,  ‘Her  durumda  Allah’a  hamdolsun’  diyerek  sevin9  ve  iiziin- 
tiide  Allah’a  hamd  edenlerden  olurlar.  Allah  da  emanederi  ku§kudan 
arinmi§  temiz  ve  saf  bir  halde  kendilerine  sunar. 

Diinyanin  bazi  ^ocuklarmm  miza^lari,  su  i<jin  bir  arazi  ve  kendisine 
konulan  §eyler  i^in  bir  kaba  benzer.  Bu  yerin  mizaci  suya  edu  eder. 
(jAinkii  su,  biitiiniiyle  temiz,  asil  bakimindan  tadidir.  Soz  konusu  su, 
yagmur  suyudur.  Yeryiiziiniin  bir  bolgesinde  biriktiginde  -ki  arazilerin 


Yiizuncu  Kisim  293 


yapisi  farklidir-  giizel  miza«;ta  tat  ortaya  ^ikarken  geldigi  §ekilde  temiz 
ve  ho§  olarak  onu  asli  iizerinde  korur.  Ayrica,  kendi  durumuna  ilave 
olarak,  mizacina  bir  tadilik  ve  temizlik  elder.  Bu,  saglikli-temiz  sudur. 
Bir  yer  suyu  acila§tirirken  ba§ka  bir  toprak  daha  da  acila§tirir.  Boylelikle 
soz  konusu  yerler  suyun  temiz  haline  etki  eder. 

§eriat  -anneyle  degil-  ^ocuklarm  davram§lariyla  ilgilidir.  Allah  Tea- 
la,  ‘anne  ve  babaya  iyilik  yapmayi’436  emretti.  Bu  konuda  ba§ka  bir  ayet, 
‘Anne  ve  babaya  of  bile  deme,  onlari  azarlama,  onlara  giizel  soz  soyle,  onla- 
ra  rahmet  kanatlarim  ger  ve  Rabbim  onlar  betii  kuQtikken  terbiye  ettigi  gibi 
sen  de  onlara  merhamet  et  de,i37  buyurur.  Oyleyse  Allah,  bu  konularda 
sadece  kullardan  ortaya  Chilean  davrani§lari  bildigi  i$in,  tavsiyede  bulun- 
du.  Bu  nedenle  fiillerinde  bu  hiikiimleri  gozetmelerini  (murakabe)  em- 
retmi§tir  lei,  bu  sayede  onlar  da  emrettigi  §eyleri  yerine  getirebilirler. 
Dunya,  ogullarina  kar§i  §efkatli,  sevecen  ve  merhametlidir;  ahiret  aydin- 
ligimn  onlari  kendisinden  koparmasindan  endi§e  eder.  Qiinkii  bu  esna- 
da  mahal  diinyadir  ve  hiikiim  ona  aittir,  ondan  ayrilmak  uygun  degil- 
dir.  Nitekim  insanlar  oraya  go^tugiinde  diinya  ahiret  diyarma  bir  itiraz 
da  bulunmaz.  Oyleyse  diinya,  hiikiim  vermek  bakimindan  ahiretten  in- 
saflidir,  9iinkii  kendi  otoritesinin  ge^tigi  yerdedir.  Ahiret  giinii  gelip 
giin  onun  giinii  oldugunda  ise,  diinya  ahirete  kar§i  ^lkmaz  ve  onunla 
didi§mez.  Diinya,  insanlardan  herhangi  birinden  daha  insaflidir! 

Katade  §oyle  der:  ‘Diinya  ne  kadar  da  insaflidir!  Kendinde  kotiiliik 
yapamn  kotiiliigiiyle  kmanmi§,  iyilik  yapamn  iyiligiyle  6viilmemi§tir. 
Diinya  ozii  geregi  kotiiliigii  ve  ^irkinligi  vermi§  olsaydi,  herhangi  bir 
peygamberin  ve  salih  kulun  onda  bulunmasi  miimkiin  olmazdi.  Nasil 
olabilirdi  ki?  Allah  onu  itaat  etmekle  niteleyerek  §oyle  der:  Ulvisiyle 
(golder)  ve  siiflisiyle  (yerler)  ‘itaatkar  olarak  geldik,m.  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘ Yeryuziine  salih  kullarim  varis  olacaktirH 39  buyrulur.  Salih  insan,  an- 
cak  kendisinde  tasarruf  edebilecegi  salih  ve  iyi  mala  varis  olabilir,  9iinkii 
salih  bir  kuldur.  Allah,  ‘biitiin  kullar  yeryiiziine  varis  olacaktir’  deme- 
m^tir.  Bu  durum,  diinya  terekesinin  salih  bir  kazamm  oldugunu  ve  Al- 
lah’m  salih  kullarmm  ona  varis  oldugunu  gosterir.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurur: ‘l9inizden  biri  'Allah  diinyayi  lanetlesin'  dediginde,  diinya  'Allah 
bizi  Rabbine  asi  edeni  lanetlesin'  der’.  Boyle  biri,  onu  lanetledigi  ve 
adim  a9ik9a  zikrettigi  ^in  diinya  i9in  kotii  bir  oguldur.  Diinya  ise 
-ogullarma  merhametinden-  oglunu  lanetleyememi§  ve  Rabbine  ‘Bizi 
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asi  kilani  Allah  lanedesin’  demi§,  onu  ismiyle  zikredememi§tir.  I§te  bu, 
anncnin  ogluna  olan  §efkat  ve  merhametidir. 

Ne  §a§ilacak  i§tir!  Allah’m  bize  emrettigi  itaat  sinirinda  duramadik, 
onu  ba§aramadik,  annenin  (diinya)  tanik  oldugumuz  huylarina,  bize 
olan  §efkat  ve  merhametine  vefa  gosteremedik.  Hz.  Peygamber,  ‘Diinya 
miiminin  ne  giizel  binegidir!  Onun  iizerinde  iyilige  ula§ir,  kotiiliikten 
onun  vasitasiyla  kurtulur’  buyurur.  Hz.  Peygamber,  kotiiliikleri  kendi- 
lerine  hatirlatip  onlari  kotiiliiklerden  ka$irmak,  iyilikleri  siisleyerek  ken- 
dilerini  iyilige  yoneltmekle,  diinyayi  cjocuklarina  kar§i  duyarlilikla  nite- 
lemi§tir.  Diinya  ogullariyla  yolculuk  eder  ve  onlari  iyilik  diyarindan  ko- 
tiiliik  diyarina  ta§ir.  Bunun  nedeni  Allah’m  kendisine  indirdigi  ve  ‘§eri- 
atlar’  diye  isimlendirilen  ilahi  emirleri  giicjlu  bir  §ekilde  mii§ahede  etme- 
sidir.  Boylece  kullarmin  mutlu  olmasi  i$in  o hiikiimleri  yerine  getirme- 
lerini  ister.  Hz.  Peygamber  de  diinyayi  en  giizel  niteliklerle  nitelemi§, 
onu  iyiliklerin  yeri  yapmi§tir.  Murakabe  ehlinin  ba§lama  noktasi,  bu  ni- 
teligi  elde  etmek  iizere,  ‘annelerinin’  hallerini  gozetmek  olmalidir.  C^iin- 
kii  ^ocuk,  gozlerini  annesinin  yanmda  a^ar  ve  ondan  ba§kasim  gormez. 
Bunun  yam  sira  $ocuk  dogal  olarak  annesini  sever  ve  babasindan  50k 
ona  yonelir.  ^iinkii  $ocuk,  kendisini  terbiye  edenden  ba§kasim  tammaz 
ve  onun  davrani$larim  taklit  etmesi  ka^imlmazdir. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Peki  diinya  ni^in  ahireti  kiskamr?’  Daha  once  de 
belirttigimiz  gibi,  yetki  diinyaya  ait  iken  -ki  diinya  boyle  itaatkardir- 
ahiretin  burada  bir  otoritesi  yoktur.  Ahirette  olan  §ey,  diinyadaki  haz  ve 
acilardir.  Oyleyse  iki  diyar  e^ittir.  Bu  nedenle  (ocuklannin  ahirete  yo- 
nelmesi  diinyaya  gii$  gelir.  C^iinkii  onlari  ahiret  dogurmadigi  gibi  terbi- 
ye etmekle  de  yorulmami§tir.  Biitiin  bunlara  ek  olarak  insanlar,  §ari’nin 
belirledigi  kotii  fiillerden  yaptiklarini  diinyayla  ili§kilendirirler.  Onlar 
ise  diinyamn  degil,  insanlarin  halleridir.  (^iinkii  kotiiliik  yiikiimliiniin 
fiilidir,  diinyamn  degil!  insanlar  yaptiklari  ve  §ari’yi  razi  eden  belirlen- 
mi§  fiillerini  ise  ahiretle  ili§kilendirir.  Halbuki  bunlar  onlarin  halleridir, 
ahiretin  degil!  (^iinkii  iyilik  de  yiikiimliiniin  fiilidir.  Oyleyse  diinya  ev- 
latlarma  ula§an  veya  onlardan  ortaya  cpkan  giinahin  ecrinin  sahibidir. 
Diinyayi  boyle  bilen  ki§i,  onu  tammi§  demektir.  §eriat  ve  akla  gore 
onun  hallerini  gordiigii  halde  diinyayi  boyle  bilmeyen  ve  tammayan 
kimse  ise  ahiret  hakkinda  daha  da  cahildir,  ^iinkii  o,  ahiretin  tadim  tat- 
mami§tir. 
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Bu  noktada  ahiret  hallerini  ke§f  ve  miitalaa  ederken  Allah  yolunun 
ehlinin  ke§flerinde  bir  yanilgi  ortaya  $ikar.  Onlarin  ke§f  ettikleri  §ey 
ger^ekte  ahiret  degil,  diinyadir.  Allah  onu  berzah  aleminde  ke§f  ya  da 
uyku  goziiyle  yakazada  bilmedikleri  bir  §ekilde  ortaya  $ikartmi§tir.  On- 
lar  ise  diinya  hakkinda  zikrettigimiz  §eyi  bilmedilderi  halde  ate§i,  krya- 
meti  gordiik  diye  riiyalarim  anlatirlar.  Halbuki  orasi  nerede,  burasi  ne- 
rede!  O geni§lik  nerede,  bu  geniflik  nerede!  Boyle  bir  insanrn  gordiigii 
§ey,  Allah’in  onu  yarattigi  iyilik,  itaat,  hiikiimde  adalet,  ogiit  ve  hayir- 
hahlik  ve  hatirlatma  ozelligindeki  diinya  halidir. 

Bilindigi  gibi,  kiyamet  heniiz  mevcut  degildir.  Diinya  hayatinda 
goriilen  diinya  kiyameti,  diinya  cenneti  ve  diinya  cehennemidir.  Bu  ikisi 
diinyaya  hizmet^i  olarak  gelmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Cenneti 
ve  cehennemi  duvarin  iizerinde  gordiim’.  Rivayete  gore,  kiisuf  nama- 
zinda  lableye  dogru  giderken  bir  miktar  geri  9ekilmi§,  sonra  ileri  gider- 
ken  elini  ileri  uzatmi§tir.  Sebebi  sorulunca  §oyle  demi§ : ‘One  ge^erken 
cehennemi  gordiim.  Ate§i  bana  ula^ir  diye  korktum.  Elimi  uzattigimda 
ise  cenneti  gormii§tiim.  Onun  meyvelerinden  kopartip  size  gostermek 
istedim.  Onu  getirseydim  siz  de  ondan  yerdiniz.’  Hz.  Peygamber,  ce- 
hennemde  bir  kedi  sahibesini  ve  Amr  b.  Luhayyi  athnda  kafirlerin  kafiri 
birini  gormii§tiir  vs.  Biitiin  bunlar,  uyanik  bir  halde  namaz  kilarken 
oluyordu.  Halbuki  peygamber,  ‘Ahireti  gordiim,  ahiret  cennetini  ve  ce- 
hennemini  gordiim’  vs.  dememi§tir.  Aksine  ‘Bu  duvarin  iizerinde  gor- 
diim’ demi§tir  ki,  o da  diinya  hayatimn  bir  par^asidir. 

Bu  nedenle  Peygamber  §oyle  der:  ‘Cermet  bana  duvarin  iizerinde 
canlandirildi.’  Burada  ‘Cermet  duvarm  iizerinde  idi’  dememi§tir.  Ba§ka 
bir  rivayette  ise  ‘Cenneti  gordiim’  demi§,  onu  bir  yere  izafe  etmemi§tir. 
Hz.  Peygamber  bir  cennetin  misalinin  gosterilmesini  zikretmi§tir.  Bir 
§eyin  misal  alemindeki  sureti  ise,  o §eyin  kendisi  degil,  benzeridir.  Hz. 
Peygamber  ‘Bana  misali  gosterildi’  demi§tir.  Nitekim  Allah  Cebrail 
hakkinda  ‘M eryem’e  yakifikh  bir  insan  suretinde  gorundu’440  demi§tir. 
Acaba  Meryem’e  gonderilen  Cebrail,  Cebrail’den  ba§kasi  miydi?  Hayir, 
Vallahi  o Cebrail  idi.  Oyleyse  Peygamber,  cennet  ve  cehennemi  diinya- 
da,  diinya  hayatinda  ve  diinya  diyarinda  gormii§tiir.  Allah  kendisini 
overken  ‘ Goklerin  ve  yerin  miilku  Allah’indir’44'  diye  buyurur.  Bu  ikisi  de 
diinya  hayatina  aittir. 
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Ahiretteki  her  §eyin  diinyada  oldugunu  kabnl  ettik.  Bunlarin  bir 
lasmini  biliriz,  bir  kismini  bilmeyiz.  Ustelik  diinyada  ahirette  bulunma- 
yan  bir  ilave  vardir.  Oyleyse  diinya  yaratili§  bakxmindan  daha  tamdir. 
Yiikiimliiliik  ve  biitiin  ama^larin  ger^ekle^meyi^i  olmasaydi,  ahiret 
onunla  denk  olamazdi.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Diinyanin  ahiretten  iistiin 
plan  ilavesi  nedir?’  §oyle  deriz:  ‘Ahiret  ayrim,  diinya  hayati  ise  kari§im 
ve  ayrim  yeridir.  Oyleyse  cehennemlikler  ve  cennetlikler  ayn§ir.  Cennet 
ehli  cennette,  cehennem  ehli  ate§tedir.  Hepsi  yiizlerinden  tanmir.  Diin- 
ya hayatinda  da  ahiretteki  ayrim  vardir,  fakat  onun  kadar  genel  degildir. 
(JXinkii  Allah’m  bildirmesiyle  diinya  hayatinda  peygamber  ve  nebilerin 
bulundugunu  ogrendik.  Aym  zamanda  peygamberlerin  mutlu  olarak 
miijdeledikleri  kimselerin  varligim  ogrendik.  Allah  §oyle  der:  ‘Diinya  ve 
ahiret  hayatinda  onlar  i(in  miijde  vardir. 5442  Diinyanin  genelligi  budur. 
Muduluk  ehlinden  kimse,  bir  nefeslik  bile  olsa  maksat  ger9ekle§ir  ve 
diinyadan  miijdelenmeden  ahirete  gitmez.  Buna  kar§in  peygamberlerin 
bedbahtlikla  miijdeledigi  kimse  bu  ozeUigiyle  ayri§mi§tir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Onlari  azap  He  mujdele.’*43  Burada  Peygamber  insanlarin  ^oguna 
kar§i  susmu§  ve  bedbahtlari  belirtmemi§tir. 

Ahiretteki  bedbahtlarin  nitelikleri  bu  hayatta  mudular  iizerinde 
goziikiir.  Bunlar  iiziintii,  bela,  aglama,  zillet  ve  hu§u  gibi  niteliklerdir. 
Ahirette  mudularin  nitelikleri  ise,  bu  diyarda  cehennemlik  olan  bed- 
bahdar  iizerinde  ortaya  9ikar.  Ornek  olarak  iyilik,  nimet,  sevin9,  ama9- 
lara  ula§mak,  emirleri  yerine  getirmek  gibi  huylari  verebiliriz.  (^iinkii 
bu  yaratili§  bu  niteliklerden  bir  payin  olmasim  gerektirir.  Bunlarm  bir 
kismi  bunlari  tek  bir  yerde  bir  araya  getirirken  bir  kismi  iki  diyarda  bir 
araya  getirir.  Boylelikle  miimin  iman  ile  nitelenmek  iizere  kafirin  niteli- 
' giyle  belirirken  kafir  ise  iman  ile  nitelenmek  iizere  miiminin  niteligiyle 
goriiniir. 

Allah  miimini  ve  bedbahti  iman  ve  kiifiir  lafzinda  ortak  yapmi§tir. 
Bunlar,  anlamlan  belli  lafizlardir.  Insanlarin  9ogu,  imam  ‘Allah’a  iman 
etmek’  ile  ilgilendirirken  kiifrii  batila  inanmayla  irtibadandirir.  Allah  ise 
‘Batila  inananlar 5444  diyerek  onlari  ‘miiminler’  diye  isimlendirir.  ‘Ve  Al~ 
lah’i  inkar  edenler .M4S  Diinya  ahiret  hayatimn  sahip  oldugu  §eye  sahip 
iken  ahirette  bulunmayan  bu  ilaveye  de  sahiptir.  Te§ri,  ahirette  sadece 
bir  yerde  ger9ekle§ir  ki  orasi  insanlarm  secdeye  9agrildiklari  yerdir.  Bu 
secde  ile  Araftakilerin  terazilerinin  agir  gelmesi  saglamr.  Insanlar  ise 
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bunun  farkinda  degildir.  Bu  apklama  nedeniyle  Allah  ehlinden  bir  kis- 
mi  -ki  kimseyi  Allah’a  kar§i  tezkiye  etmem-  §oyle  der:  ‘Hakkin  diinyada 
insanda  bulunu§u,  ahirettekinden  daha  kamildir.’  Bu  du§iincedeki  in- 
sanlari  gordiik  ve  bazi  meclislerde  onlarla  konu§tuk.  Bu  du§iincenin  de- 
lili  halifeliktir.  Diinyada  insan,  hi^  ku§kusuz,  ahirettekine  gore  ilahi  ni- 
teliklerde  daha  kamildir.  Qinkii  burada  insan  nimedendirme  ve  intikam 
gibi  ilahi  niteliklerle  goziikiirken  ahirette  bunlar  insanda  ortaya  fikmaz. 
(^iinkii  ahirette  kimseye  kar§i  nimet  ya  da  intikam  olmayacaktir.  §efaat 
etse  bile  izne  baglidir.  Oyleyse  nimedendirme  izin  verilene  aittir.  Cen- 
net  ve  cehenneme  gelirsek  ‘blurnii  kurban  ettikten  sonra’  hayir!  Aksine, 
bu  kitapta  zikrettigimiz  bir  hikmet  nedeniyle,  kiyamette  intikamin  bir 
yonii  ger^elde^ir.  Ornek  olaralc  ‘Yazik,  yazik!’  gibi  hadisi  verebiliriz. 
Boylelikle  onlar  -Allah’in  kullari-  Allah’i  burada  murakabe  ederler.  Bu 
ise,  diinyamn  ogullarmi  murakabe  etmesidir.  Oyleyse  diinya,  90k  gozet- 
leyen  bir  annedir.  Annenizin  ahlakma  sahip  olun,  mudu  olursunuz! 


YUZ  YiRMi  YEDiNCi  BOLUM 

Murakabenin  Terki 

Murakabe  yapma!  Varhk’ta  Bir’den  ba§kasiyok 
0 varhgin  ta  kendisidir 

Bir  durumda  (hal)  Sahip  denir  O'na 
Bir  durumda  ise  kole 

Delilimi  sorarsan : Muhta(hk  ayeti 
Muhtaghk  Zengin  ve  Ovuleti’edir 

Tilavette  boyle  geldi  bir  nas 
Mutlulugundan  uzak  olanda  ve  yakinda 

Sonra  ‘ Allah’a  bor(  verin’  ayeti  geldi 
Eksiklik  ortaya  gikti  ki,  arti§in  ta  kendisidir 
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Murakabe,  (Hakka)  yakinla§ma  ic^in  misali  (temsili)  bir  tenezziil- 
diir.  Allah’i  bilenlerin  mertebesi  ise,  Hakkin  benzerinin  olmamasini 
(kabul  etmeyi)  gerektirir.  Boylelikle  §ekiller  ve  benzerler  ortadan  kalk- 
mi§,  Ilah’in  durumu  smirlanmami§  ve  zabt  edilmemi§,  i§  bilinmez  ol- 
mu§tur.  Hakkin  bize  malum  olduguna  inandigimizda  bile,  O’nun  ma- 
lum olmadigi  a^iktir  ve  O’nun  hakkinda  siibuti  bir  bilgi  gerc^ekle^me- 
mi§tir.  Aksine  ger^ek  bir  olumsuzlama  ve  akledilir  bir  nispet  vardir.  Bu 
nispeti  di§ta  var  olan  eserler  saglami§tir.  Dolayisiyla  nasil,  nerede,  ne 
zaman,  vaz‘,  gorelilik,  araz,  cevher,  ne  kadar  -ki  miktar  demektir-  vb. 
on  kategorinin  hepsi,  ‘kesin  bir  edilgenlik’ ve  belirli  bir  fiilden  ibarettir. 
Ba§ka,bir  ifadeyle  bilinmeyen  bir  failden  ortaya  ^lkan  fiilden  ibarettir. 
O’nun  eseri  goriiliir,  fakat  haberi  bilinmez.  Kendisi  bilinmez  ve  var 
olu§u  me^huldiir. 

Oyleyse  kimi  murakabe  edeceksin?  Goziin  gordiigii,  hayalin  zabt 
ettigi,  zamamn  sinirladigi,  nitelik  ve  hiikiimlerin  saydigi,  hallerin  nite- 
lendirdigi,  konumlann  ayri§tirdigi,  goreliligin  izhar  ettigi,  araz  veya 
cevherin  gosterdigi  bir  §ey  yok  lei!  Nitelikleri  kabul  etmeyen  nasil  mu- 
rakabe edilir  ki?  Bilgi  hayali  ortadan  kaldirir.  Oyleyse  Allah  gozetendir, 
gozetilen  degil!  Allah  koruyandir  (hafiz),  korunan  degil!  Insamn  koru- 
dugu  §ey,  kalbindeki  itikadidir.  I§te  bu,  kulun  Rabbinden  (kalbine) 
sigdirdigi  kisimdir. 

Oyleyse  murakabe  edersen,  kimi  murakabe  ettigini  bil!  Kendinden 
uzakla§mi§  ve  zatmdan  ba§kasmi  bilmi§  degilsin.  Oyleyse  sonradan 
olan,  ancak  kendisiyle  ili§kili  olana  ili§ebilir.  Bu  ise,  soz  konusu  §eyden 
senin  yamnda  bulunan  §eydir.  Senin  nezdinde  bulunan  ise  sonradan 
olmu§tur.  Oyleyse  sen  kendi  cinsinden  uzakla§mi§  degilsin  ve  ger^ekte 
nefsine  yerle§tirdigin  §eyden  ba§kasina  tapmadm.  Bu  nedenle  Allah 
hakkinda  sozler  farklila§mi§,  halier  ba§kala§mi§tir.  Bu  baglamda  bir 
grup  ‘o  foyledir’  derken  bir  grup  ise  ‘oyle  degildir,  aksine  §oyledir’,  bir 
kismi  ise  Allah  hakkmdaki  bilgide  ‘suyun  rengi  kabm  rengidir’  demi§tir. 
Bu  durum  delil  ile  etkindir,  goziin  gormesinde  bu  soz  sahibinde  etkin- 
dir.  Bakimz!  Hayret  biitiin  inan^lara  nasil  niifuz  etmektedir! 

Hepsinin  de  hayreti  biiyiik  olmu§,  hasretleri  siirmu§,  Mabudunu 
bilemedigi  i^in  maksadma  ula§amami§lardir.  Bunun  nedeni,  insanm  el- 
de  edilmesi  miimkiin  olmayan  bir  §eyi  hedeflemesi,  yolu  bilinmeyenin 
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yoluna  lcendini  vermi§  olmasidir.  Kamilden  daha  miikemmel  olan  in- 
san,  Allah  hakkinda  biitiin  inan^lari  kabul  eden,  O’nu  imanda,  deliller- 
de  ve  inkarda  taniyan  ki§idir.  (Jiinkii  inkar,  belirli  bir  itikada  yonelmek 
gibidir.  Oyleyse  hakikate  (bir’e)  ula§mak  istiyorsaniz,  O’nu  her  gozle 
goriiniiz!  (^iinkii  Hak,  tecellisi  genel  olandir.  Her  surette  bir  yiizii 
(vech)  ve  her  alemde  bir  hali  vardir.  Artik  ister  murakabe  et,  ister  etme. 
Sadece  sevap  alan  ve  veren,  ceza  goren  ve  cezalandinlan  vardir. 

Yuziincii  lasim  sona  erdi,  onu  ‘Riza’  halckindala  yiiz  yirmi  sekizinci 
boliim  ile  yiiz  birinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  BiRiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  YiRMi  SEKiZiNCi  BOLUM 

Riza  Makami  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 

Rabbimden  korumasitu  istedim 
Her  turlu  kotulilk  ve  eziyetten 

Ondan  gormek  isterim  (her  $eyi) 

Tipki  ruhu  gibi,  soyutlanmi§  bir  halde 

O’ndan  israrla  isteyerek 

O’ndayok  olarak  ‘Ona  baglanarak  istedim 

Kendinden  qekip  alinmi} 

Kendinden  ve  alinmi § 

Oyle  ki  dogru  diyebileyim 
Kendi  halimizden:  Ne  giizel 

Ondan  $dyle  razi  oldum 
$undan  dolayi  ondan  razi  oldum 

Bunu  O’na  boyle  nispet  ederim 
Hiikum  bakimindan  boyledir 
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0 bir  kesin  delildir 
M evcut  bir  $eye 

Onu  ‘ den ’ ve  ‘dan’ dan  ayirirsin 
$dyle  ve  bu  diye  nitelersin 

Marifet  sahibi  olursun 
Hakkim  bilen  biri  olarak 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki  ‘kesin  delildir’  soziim,  n- 
zanin  ^okluktan  mevcut  olan  §eye  kanit  olmasi  demektir.  Kul  mevcut 
olan  ile  -Allah  kar§isinda  sayginm  geregiyle-  Allah’tan  razi  olur,  ^iinkii 
Allah’i  vekil  edinmi§tir. 

Riza,  Allah  ehli  nezdinde  gorii§  ayrihgi  bulunan  bir  konudur.  Riza 
bir  makam  midir,  hal  midir?  Hal  sayanlar,  rizayi  mevhibelere  katarken 
makam  sayanlar  kazanimlara  katar.  Riza,  ilahi  bir  hiteliktir.  Allah’a  izafe 
edilmi§  her  ilahi  nitelik  ise,  vergi  veya  kesb  ile  nitelenmez.  Oyleyse  ken- 
disini  yaratiklarla  ili§kilendirdigimizde  riza,  Hakka  ait  olandan  farkli  bir 
anlam  kazanir.  Bu  durumda  o yaratiklara  gore  kul  adina  ger^ekle^ip  sa- 
bit  olursa  makam,  yok  olursa  haldir.  Riza  ger^ekte  her  iki  niteligi  de 
kabul  eder  ki,  bu  dogrudur.  Oyleyse  riza  bazi  insanlar  i^in  hal,  bazilari 
i^in  makamdir.  Her  ilahi  nitelik  boyle  ele  almir.  O halde,  ilahi  nitelikler 
yaratiklara  nispet  edildiklerinde  inan^larin  yerini  alirlar.  Allah  her  inanci 
kabul  ettigi  ve  her  inan^  O’nun  hakkinda  dogru  oldugu  gibi  ilahi  nite- 
likler de  yaratiklara  nispet  edildiklerinde  makamlarin  ve  hallerin  nitelik- 
lerini  kazamrlar.  Bu  ve  benzeri  niteliklerin  a9iklamasi  boyledir  ve  i§in 
ger^egi  de  budur. 

Allah  kendini  razi  olmak  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu,  kulun  kendin- 
den  Allah’a  verdigi  §eydir.  Allah  ondan  razi  olmu§,  kul  da  -biitiin  giicii- 
nii  vermemi§  olsa  bile-  Allah’tan  razi  olmu§tur.  Sonu^ta  bir  gii^liige 
diifmesine  yol  a9acak  §ekilde  biitiin  giiciinii  harcarsa,  onu  gii9liik  ve 
me§akkade  vermi§  sayihr.  Allah  ise  dininde  kullarmdan  gi^liigii  kaldir- 
mi§tir.  Buradan  ‘Gucunuz  yettigince  Allah’tan  korkun H46,  ‘ Allah  insam  gucii 
dlfusiinde  yukumlii  tutar ’447  gibi  ayetlerde  dile  getirilen  gii9  yetirmenin 
tamminin  gii9liigiin  ilk  derecesi  oldugunu  anladik.  Kul  bunu  hissederse 
veya  hissetmezden  once  farkma  vanrsa,  bu,  dince  emredilmi§  ‘gii9  ye- 
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tirme’mn  siniridir.  Boylece  kul  ‘Gucuniiz  dlgusiinde  Allah’tan  korkunH 48 
ayetiyle  ‘Allah  dinde  sizin  igin  bir  giigluk  yaratmadi 5+19  ayetini  ve  ‘Allah’in 
dini  kolaydir’  hadisiyle  ‘ Allah  size  kolaylik  diler,iS0  ayetini  ‘Gucuniiz  olfu- 
siinde  (Allah’tan  korkun)HSl  ayetinde  bir  araya  getirir.  Sahabe  (takvayla 
ilgili)  ‘gu£  yetirme’den  belirttigimiz  §eyi  anlayinca  ‘takvanm  hakki’452  ifa- 
desindeki  azimet  kaqisinda  ‘gii9  yetirme’  bir  ruhsat  olmu§tur.  Boyleiik- 
le  Allah,  yiikumlii  tuttugu  §eyi  herhangi  bir  gii^liik  ^ekmezden  giiciin 
ol^iisiinde  yerine  getirdiginde  senden  razi  olur.  Sen  de  diinyada  sana 
verdikleri  nedeniyle  Allah’tan  razi  oldugun  gibi  bu  konuda  O’ndan  razi 
olursun.  Dunya  hallerinin  bilhassa  ‘itaat5  demek  oldugunu  a9iklami§tik. 
Bunu  ‘murakabe’  bahsinde  a^iklami^tik. 

Hakk’in  diinya  ve  ahirette  sana  verdigi  her  iyilik  ve  nimet,  Allah’in 
nezdindekine  gore  pek  azdir.  Allah’in  nezdindeki  §eyler  sonsuzdur.  Se- 
nin  i^in  ger^ekle^en  §ey  ise,  varhkta  ger^ekle^mesi  bakimindan  sonlu- 
dur.  Sonlunun  sonsuza  nispeti  ise  azin  azidir.  Hizir  sudan  i^mek  i^in 
denize  gagasini  daldiran  ku§  hakkinda  Hz.  Musa’ya  boyle  diyerek  ku§un 
gagasiyla  aldigi  su  ile  denizi  insanlarin  ve  Allah’in  sahip  oldugu  bilginin 
ornegi  yapmi§ti.  Bu  nedenle  Allah  amelin  azi  hakkinda  ‘Allah  onlardan 
razi.olmuf 453  demi§,  sevabin  azi  hakkinda  ‘Onlar  da  Allah’tan  razi  olmu $- 
tur’4S4  demi§tir.  C^iinkii  sonsuz  olan  §eyin  elde  edilmesi  miimkun  degil- 
dir,  ^iinkii  o sonsuzdur.  Bu  nedenle  rizanin  az  (ve  mevcut)  ile  ilgili  ol- 
dugunu soyledik.  Bu  ise  mevcut  ile  razi  olmaktir.  Boylelikle  Allah’tan 
ve  Allah’tan  (anillah)  Allah’ta  az  ile  razi  olunur. 

Allah  once  kendisinin  kullarindan  razi  oldugunu  zikretti.  Allah’in 
rizasi,  kendilerini  yiikiimlu  tuttugu  amellerden  gii9  yetirilebilenleri  ka- 
bul  etmesidir.  Bunun  kar§ihginda  ger9ekle§en  sevaptan  kullar  razidir, 
9iinkii  onlar  Allah’m  nezdinde  kendilerine  ula§andan  fazlasinin  bulun- 
dugunu  bilir.  Oyleyse  Allah  onlara  her  an  ve  hal  be  hal  siirekli  ve  kesin- 
tisiz  olarak  ula§tirir.  Bununla  beraber  me§ru  bir  yukiimliilukten  kaynak- 
lanan  kullarin  amelleri  kesilir,  ibadetleri  kesilmez: 

Iyi  ya  da  kotii  amelin  kar§iligi  cennet  ve  cehennemliklerde  bir  sona 
erdiginde,  kar§iliklari  mutlularda  ibadet,  cehennemliklerde  zorunlu  kul- 
luk  kar§ikgi  olarak  kalir.  Bu  ise,  h^bir  zaman  kesilmeyen  bir  kar§ihkdr. 
I§te  bu,  rahmetin  geni§liginin  ve  kapsayicihgmin  onlara  verdigidir. 
Qinkii  rablik  iddiasmda  bulunsalar  bile  giinahkarlar  zorunlu  kulluklari- 
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m gormekten  ayrilmaz.  Onlar,  bulduklarini  iddia  ettikleri  §ey  hakkinda 
yalan  soylediklerini  kendiliklerinden  bilirler.  ilgili  oldugu  §eyin  yok  ol- 
masiyla  iddia  ortadan  kalkar,  iddia  esnasinda  ve  bundan  once  iizerinde 
bulunduklan  kulluk  nispeti  geride  kalir.  Boylece  ‘Bela’  soziiniin  meyve- 
sini  dev§irerek  irtidat  ettikten  sonra  musliiman  olan  kimseye  benzerler. 
Artik  hepsinin  iizerinde  ‘Bela  (Ever,  Rabbimizsin)’  sbzii  hiikiim  sahibi 
olur,  sahip  olduklari  ol^iisiinde  bedbahtiiga  maruz  kalmalanndan  sonra 
hepsi  sonunda  muduluga  ula$ir.  ‘Bela’  sozii,  ba§indan  sonsuza  degin 
diinyada,  berzah  ve  ahirette  kendilerine  e§lik  eder.  Bazi  insanlar  ise,  go- 
riinii§te,  ortak  ko§ulanlar  hakkinda  iddia  ettikleri  ilahlik  nedeniyle 
tevhid  hiikmiinden  kendilerini  yikartan  ge^ici  durumlara  maruz  kalir. 
Boylece  O’nu  ispat  ettikleri  gibi  ilave  yaparlar.  Onlarin  bu  ekledilderi, 
miiminler  19m  sebepler  gibidir. 

Arizi  olan  her  §ey,  yok  oldugu  gibi  hiikmii  de  yok  olmasiyla  yok 
olur,  hiikiim  esasa  doner.  Esas  ise,  mudulugu  gerekdrir.  O halde, 
-Allah’in  izniyle-  herkes  muduluga  ula§ir.  Bununla  beraber  iki  yer  de 
kalicidir,  her  birini  dolduranlar  vardir.  Rahmet  de  her  ikisine  e§lik  ettigi 
gibi  burada  da  zorunlu  kulluk  herkese  e§lik  eder.  Bazi  kimseler  bu  zo- 
runlu  kulluk  iizerinde  kahrken  rablik  iddiasmda  bulunan  ki§i  kendinden 
ziddim  bildigi  bir  iddiada  bulunmu§tur. 

O halde  riza  makami,  sana  a^ikladigimiz  §ekildedir.  Artik  bundan 
sonra  riza  19 in  ister  hal  ister  makam  ister  ne  hal  ne  makamdir  de!  Riza- 
nm  Allah'a  ve  yaratiklara  nispeti  arasmdaki  farki  da  ogrenmelisin.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


YUZ  YIRMi  DOKUZUNCU  B6LUM 

Rizanin  Terkinin  Bilinmesi 


$ekilcilere  gore  rizamn  terki  kinanmiftir 
Allah ’1  bulanlarda  ise  ayettir 
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Yaratanlarim  hakkiyla  bildiklerini  gosteren  ayetler 
O’tiun  vasitasiylafani  ve  baki  kalmalari  yonuyle 

llah  hukmune  baglanan  nejsten  razidir 
Alametleri  de  nefstedir 

Nefs  de  O’ndan  razidir  ve  hakkmda  yoktur 
Ne  bilgisi  ne  vecdi  ve  hazzi 

Nefsin  di$inda  aklin  da  yoktur 
Ne  nzasi  ve  ne  de  bir  sonu 

Allah’in  mertebesi,  ‘az’  ile  razi  olunmayacak  kadar  geniftir  (halbuki 
riza  az  ile  yetinmek  demekti).  Fakat  Allah’tan  degil,  (verdigi  anlamin- 
daki)  O’ndan  o land  an  razi  eder.  (^iinkii  Allah’tan  razi  olmak,  Allah 
adamlarinin  himmederini  keser.  Allah  ise,  peygamberine  hitap  ederken 
‘Rabbim!  Bilgimi  artir,  de,45S  buyurdu.  Bununla  birlikte,  oncekilerin  ve 
sonrakilerin  bilgisi  onun  adina  ger9ekle§mi§,  biitun  hakikaderi  toplama 
ozelligi  kendisine  verilmi§ti.  Allah’tan  istenilip  Allah’a  fazla  gelebilecek 
bir  i§  yoktur.  Allah’tan  istenilen  §eyler  sonsuzdur  ve  dolayisiyla  O’nun 
nezdinde  durulacak  bir  ucu  yoktur.  O halde  Allah’i  bilenlerden  isen  da- 
ha  fazlayi  istemede  geni§  davran!  Miimkiinlerin  geni§ligi  bir  biti§  kabul 
etmezken  kendisi  i^in  zorunlu  hususlarda  ve  -her  mumkiinun  O’nda  bir 
sonu  bulunamayacagi  hakkindaki  bilgisine  gore-  ilahi  geni§lik  hakkinda 
ne  du5iiniirsun?  Boyle  bir  bilgi  selb  veya  ispat  (olumlama  ve  olumsuz- 
lama)  nitelikleri  bakimindan  mumkiinun  ilgili  olmadigi  §eyler  izafe  edi- 
lebilir.  Kul  rizayi  terk  ettiginde  onu  bu  tamma  gore  terk  eder.  Oyleyse 
kul  Allah’tan  razidir  ve  O’ndan  razi  degildir.  C^iinkii  O’ndan  razi  olmak, 
O’nu  bilmemek  ve  nakislik  demektir.  Kamil  kul  ise,  kemal  suretinde  ya- 
ratilmi§tir. 

Bazi  sufiler,  cAltmi§  kiisiir  seneden  beri’  -ya  da  belli  bir  sure  vere- 
rek-  ‘Allah  beni  naho§  buldugum  hi^bir  duruma  yerle§tirmedi’  der.  Pir- 
ler,  bu  soziin  riza  makamimn  surekliligine  i§aret  ettigini  soylemi§tir. 
Bununla  ise,  hallerin  sabitligine  delil  getirilir.  (^iinkii  onlara  gore  riza 
hallerden  biridir.  Boyle  bir  hal,  masum  ve  korunmu§  olmayandan  ba§- 
kasi  hakkmda  ge^erli  degildir.  Dolayisiyla  bu  sozii  soyleyen  kimse  ko- 
rtmmu§  ve  masum  kimselerden  olabilir.  Boyle  degil  ise,  kaza  edilen  her 
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konuda  degil,  Allah’in  kendisini  yerle§tirdigi  durumlar  hakkindaki  kaza- 
sindan  razi  olmayi  kast  etmi§tir.  (Jiinkii  kaza  edilen  §cydc  dogru  bir  go- 
rii§  sahibi  isen,  Hakkin  yiiziinii  onda  gormii§,  (fakat)  ondan  razi  ol- 
mami§sindir.  Onu  bu  ilahi  goz  ile  gormez  isen,  ger^ekte  ondan  razi  ol- 
san  bile,  Hakkin  yiiziinii  gormii§  olmazsin.  Allah,  kullan  i$in  inan^siz- 
liga  razi  olmaz.  Oyleyse,  bu  hal  veya  malcamdan  kendini  koru!  (Jainkii 
o,  Hak  ile  didi§mc  anlami  ta§idigi  i^in,  iizerinde  ayaklarm  sabit  kalama- 
digi  kaygan  bir  zemindir. 


YUZ  OTUZUNCU  BOLUM 

Ubudet  Makami  (Zorunlu  Kulluk) 


Ben  m&rifetim  nedeniyle  nejsime  muntesibim 

Hak  ifin  iki  nispetimizin  de  nedenli  olmasi  bakimindan 

Onun  yaratiklar  igi n Met  olmasi  bilinemez 
Yiice  kadrinin  bilinmeyi$i  nedeniyle 

O mutlak  anlatnda  mustagnidir 

Muhtag  degildir,  Rahman  tenziline  (vahiy)  yerlegtirdi 

Benim  bu  soyledigimi,  Kuran  da  tafsil  etti 
Ara$tir  ki,  ara$tirmayla  ayrintismi  bulasm 

Ubudiyet  (kulluk),  ubudete  mensubiyettir.  Ubudet  ise,  nispeder- 
den  arinmi§tir:  Ne  Allah’a  ne  de  kendine  nispet  edilir,  91m kii  Allah  nis- 
peti  kabul  etmez.  Bu  nedenle  dilde  kelime  (‘ubudiyetr1  5eklinde)  nispet 
harfiyle  gelmedi.  Oyleyse  zelil  olanlarin  en  zelili,  kendisiyle  iftihar  et- 
mek  iizere,  ba§ka  bir  zelile  kendini  baglayandir.  Bu  nedenle  yeryiizii 
hakkinda  zelilligini  abartmak  iizere  ‘zelul’  denilmi§tir.  (Jiinkii  zelil  var- 
liklar  (soz  geli§i  insanlar),  onun  iizerine  basar.  Bu  durumda  yeryiizii, 
onlardan  daha  zelildir.  Oyleyse  ubudiyet,  zillet  ve  yoksulluk  makamidir 
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ve  ilahi  bir  nitelik  degildir.  Ebu  Yezid  el-Bestami,  kendisiyle  Allah’a 
yakla§tigi  her  nitelikte  uiuhiyetin  bir  payi  oldugunu  goriip  Allah’a  yak- 
la§masim  saglayan  bir  sebep  bulamayinca  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Sana 
neyle  ula§abilirim  ki?’  Allah  ise,  velilerine  hitap  ettigi  gibi  ona  hitap 
ederek  §oyie  der:  ‘Bana  ait  olmayan  bir  §ey  ile  bana  yakla§!’  Ebu  Yezid, 
‘Sana  ait  olmayan  §ey  de  nedir  lei?’  diye  sorunca  Allah  ‘Zillet  ve  yoksul- 
luk’  diye  buyurmu§tur. 

Burada  a^iklanamayacak  ve  sadece  Allah’in  ogrettigi  kimsenin  bile- 
bildigi  bir  sir  vardir.  Allah  kullarmi  kendisi  hakkmda  e§i,  $ocugu  ve 
benzerleri  olan;  cimri  ve  mala  muhta$  bir  yoksul  diye  konu§turmu§tur. 
Yoksul  denilmesi  kullarm  ‘Biz  zenginizf 456  sozlerinden  dolayli  olarak  or- 
taya  <pkar.  Ardindan  Allah  §oyle  der:  ‘Onlarin  soylediklerini  yazacagiz.’457 
Allah’in  yazmasi  bir  zorunluluktur.  Bu,  Allah’in  basiret  goziinii  a^tigi 
kimse  i^in  sirrm  bulundugu  yerdir.  Ba§ka  bir  sir  da  ‘Allah,  ‘Allah  yoksul- 
dur,  biz  zenginiz’  diyenlerin  sdzunu  duymu$tur’4SS  ayetinde  vardir.  Boylece 
onlari  cezalandirmada  kafirlerin  arasma  katti.  Kafirler  (ortenler),  Halcka 
zorunlu  olan  tenzih  nitelilderini  ve  -isimlendirilenlerinde  degil-  nitelik- 
lerin  isimlerindeki  ortaldigi  gizleyenlerdir.  Oyleyse  kulun  anlami  zelil 
demektir.  ‘Arz-i  mabede’,  zelil  ve  hor  goriilmu§  yer  demektir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Ben  cinleri  ve  insanlari  ancak  bana  ibadet  etsinler  diye  yarat- 
tim.’459  Allah,  bunu  bu  iki  cinsin  di^indakiler  i^in  s6ylememi§tir,  ^iinkii 
insan  ve  cinlerin  di§inda  hi^  kimse  ilahlik  iddiasinda  bulunmadigi  gibi 
onlar  Allah’tan  bankas inda  da  boyle  bir  §eye  inanmami§  veya  Allah’in 
yaratiklarindan  herhangi  birine  kar§i  biiyiiklenmemi§lerdir.  Bu  nedenle 
Kuran,  diger  yaratildardan  farldi  olarak  onlari  zikretmi§tir.  ibn  Abbas 
§oyle  der:  ‘Bana  ibadet  etsinler,  beni  bilsinler  demektir.’  Burada  ibn 
Abbas  lafzin  gosterdigi  yorumu  yapmami§tir.  Bu  yorum,  ‘Benim  i^in 
zelil  olsunlar’  §eklindedir.  O’nu  bilmeyen  kimse,  onun  kar§isinda  zelil 
olamaz.  Oyleyse  once  Allah’in  izzet  sahiplerini  zelil  eden  Aziz  olarak  bi- 
linmesi  zorunludur.  Bu  nedenle  ibn  Abbas  ibadetin  yorumunda  marifet 
kelimesine  ula§mi§tir  ki  bu  ona  kar§i  zanmmizdir. 

Hz.  Peygamber  kadar  kimse  bu  makam  ile  tarn  olarak  tahakkuk 
etmemi§tir.  Bu  nedenle  Peygamber  sirf  kul,  kendisini  kulluk  mertebe- 
sinden  ^lkartan  bir  zahit  idi.  Allah  onun  kendisine  izafe  edilen  -hiiviyeti 
ve  toplayici  ismi  bakimindan-  sirf  kul  olduguna  taniklik  ederek  ismi 
haklunda  §oyle  der:  ‘Ne  zaman  ki  Abdullah  ayaga  kalkti,  O’na  dua  etti.’ 
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Hiiviyeti  haklunda  ise  §oyle  buyurdu:  ‘Kulunu  geceleyin  yuriiten  tnitnez- 
zehtir.’460  Boylelikle  onu  kul  olarak  yurutmii§tur.  Hz.  Peygamber  kiya- 
met  giinii  makamini  bildirmek  istediginde,  smirlayarak  §oyle  demi§tir: 

A 

‘Ben  Ademoglunun  efendisiyim!  Ovunmem.’  Yani,  efendi  olmakla  siz- 
den  iistiin  oldugumu  anlatmak  istemedim,  sadece  bunu  bildirmek  iste- 
dim.  Bu  ise,  bana  uymakla  yiikiimlii  oldugunuz  i$in,  size  bir  miijdedir. 
Bir  rivayette  ise  ‘fahr’  yerine  ‘fahz’  gelmi§tir.  Bu  durumda  ‘ben  onu 
oviinme  maksadiyla  soylemedim  ve  ben  oyle  biri  degilim’  demektir. 
(Jiinkii  ‘fahz’,  yalanla  ger^ekmi§  gibi  gururlanmak  demektir. 

Ubudiyetini  yerine  getirirken  Hakkm  kar§isinda  kul,  lambanm  kar- 
§ismda  §ahis  ile  golgesine  benzer.  I§iga  yakla§tik$a  golge  biiyiir.  Allah’a 
yakla§mak  -O’na  degil-  sana  ait  ozel  nitelilde  mumkiindiir.  I§iktan  uzak- 
la§ildiginda  golge  kii^uliir,  <jiinkii  seni  Haktan  uzakla§tiran  §ey,  hak  et- 
tigin  niteliginden  £ikman  ve  O’nun  niteligini  arzulamandir.  Allah  ‘her 
kibirli  zorbamn  kalbini  muhurler.'4*’  Kibir  ve  ceberut,  Allah’in  iki  niteli- 
gidir.  ‘Tat,  sen  aziz  ve  kerimsm.’462  Bu,  ‘Senden  sana  sigimrim’  ifadesinin 
tarn  a^iklamasidir. 

Hakka  ozgii  ve  kendisinde  ortakligin  ger^ekle^mcdigi  herhangi  bir 
siibuti  nitelik  -selbi  ya  da  izafi  olanlar  degil-  varsa,  bu  makam  sahibi 
ozel  anlamda  onu  bilir.  Fakat  zevk  bakimindan  onu  bilenler  azdir. 
(Jiinkii  senin  en  ozel  niteligin  ile  tarn  olarak  dzde§le5ip  kendine  ozgii 
hale  geldiginde  ve  onunla  Hakkm  huzuruna  girdiginde.  Hak  sana  senin 
herhangi  bir  payimn  olmadigi  en  ozel  nitelik  ile  kar§ilik  verir.  Ortak  bir 
nitelilde  geldiginde  ise  ortak  nitelilde  kar§ilik  verir.  Bu  niteligin  sana  ve 
ona  nispet  sirrrni  da  bilirsin.  Bu  garip  bir  bilgidir.  Onu  tadan  birini 
bulmak  nadirdir.  Bununla  birlikte  o,  sana  ait  olan  birincinin  altindadir. 
Bunu  hakkiyla  bilmelisin  ve  ogrenmelisin!  Ubudiyet  makanu,  bunu  sa- 
na verir. 

Ubudet  makamina  gelirsek,  bu  makamda  Allah  hakkinda  hangi 
bilgiyi  elde  edecegini  bilemezsin.  C^iinkii  o makamda  Allah’tan  ve  olu§- 
tan  nitelikler  silinmi§tir.  Ubudet  makami,  son  derece  9c tin  bir  makam- 
dir.  Cptinkii  sufilere  (taife)  gore,  miimkiin  alemin  nispeder  olmaksizin 
var  olmasi  (beka),  ge^erli  degildir.  Alem,  ozii  geregi  ba§kasiyla  zorun- 
ludur.  Bu  makama  ise,  mazharda  zuhur  edenin  kulun  niteligiyle  zuhur 
ettigi  §eldinde  dikkat  ^ekilebilir.  (^iinkii  zuhur  eden,  herhangi  bir  maz- 
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harm  hakikatiyle  boyanir.  Oyleyse  zuhur  eden,  ubudiyete  nispet  edil- 
mez,  (jiinkii  onun  ardmda  ini§  yoktur.  Nispet  edilen  ise,  mertebe  baki- 
mmdan  nispet  edildiginden  a§agidadir.  Oyleyse  zuhur  eden,  Allah’a 
nispet  edilemez.  (^iinku  mahzann  verdigi  eser,  zuhur  edenden  ba§kasi 
degildir.  Allah’in  ardmda  varilacak  bir  yer  yoktur  ve  bir  §ey  kendine 
nispet  edilemez.  Bu  nedenle  ubudet,  nispet  harfi  olan  ‘ye’  olmaksizm 
gelmi§tir.  ‘Adam  ubudiyet  ve  ubudet  arasmdadir’  denilir.  Yani  zilleti 
a^ik,  nispetleri  bilinmezdir.  Dolayisiyla  nispet  edilmez,  9\inkii  kime  nis- 
pet edilecegi  belli  degildir.  Oyleyse  o,  kuldur-kul  degildir. 


YUZ  OTUZ  BiRiNCi  BOLUM 

Ubudiyetin  Terki  Makami 

Bir  nedenliye  (malul)  kendini  bagladiysati,  ona  aitsin 
Sen  halka  degil,  Allah’a  aitsin,  engel  olunuz! 

Biz  mazharlariz,  mabud  ise  zuhur  edendir 
Alemi  izhar  eden  alemin  kendisi,  dikkat  ediniz! 

Beni  anlamsiz  getirmedi,  Hakkiyla  O’na  ibadet  edelim  diyeyaratti 
$eriat  ve  du}unce  boyle  hukmetti 

Ben  O’na  ancak  O’nun  suretiyle  ibadet  ederim 
O durmesinde  (tayy)  be§erin  bulundugu  kimsedir 

Kaza  -suretimizi  incelersen-  nedir? 

Tasarruf,  hiikum  ve  kaderler  nedir? 

Hepsi  kopriidur,  eger  dii$unursen! 

Kopriiyu  gecebilen  ba$arisiz  olmaz 

Ubudiyetin  terki,  miimkunlerin  yoklukta  -ki  onlarm  aslidir-  kalici 
ve  onlarm  Hakkrn  mazharlari  olduklarim  dikkate  alan  adina  ge^erli  ola- 
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bilir.  Varlik,  Allah’a  ait  iken  etki  mazharlara  aittir.  (Junkii  onlar,  zuhur 
eden  her  bir  varlikta  sinirlarin  (hadler)  sayesinde  ortaya  9iktigi  §eye  zu- 
hur edenin  varligim  dogrudan  kazandinrlar.  Oyleyse  mazharlar,  daha 
90k  sayiya  benzer.  Sayi  varligi  olmayan  akledilir  bir  §ey  iken  hiikmii  sa- 
yilanlarda  ortaya  ^lkar.  Sayilanlar  ise,  her  ne  olursa  olsun,  var  olanlarin 
surederidir.  Var  olanlarin  ^okluk  nedeni  miimkiinlerin  (sabit)  a’yamdir. 
Bunlar,  varliklarin  surederinin  degi§me  nedenidir.  Oyleyse  sayinin 
hiikmii  her  hiikiim  sahibinden  once  gelir. 

Bu  ciltte  bu  boliimun  ba§inda  sayi  ve  sayilanlar  konusuna  ula§inca 
uyudum.  Ruyamda  Hz.  Peygamber’i  gordiim.  Oniindeydim.  Birisi 
-kendileri  de  duyacak  fekilde-  bana  ‘Sayida  9oklugun  en  azi  ka^tir?’  diye 
sorunca  ben  de  ‘Nahivcilere  gore  119,  fakihlere  gore  ikidir’  dedim.  Bu- 
nun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Onlar  da  yamlmi§,  otekiler  de’  dedi.  Ben 
de  ‘Nasil  soylemeliyim?’  diye  sordugumda  §oyle  buyurdu:  ‘Sayi  9ift  ve 
tektir.  Allah  §oyle  buyurur:  'Qfte  ve  teke  yemin  olsun!’463  Hepsi  sayi  ol- 
dugu  halde,  onlari  ayirmi§tir.’  Sonra  miibarek  eliyle  be§  dirhem  9ikanp 
iizerinde  oturdugumuz  hasirin  iizerine  atti.  Iki  dirhem  ayri,  119  dirhem 
ayri  du§tii.  Bana  ‘Soru  sorana  hangi  sayiyi  sordugunu  sormak  gerekir: 
(Jifti  mi,  teki  mi?’  dedi.  Sonra  elini  ikinin  iizerine  koyarak  ‘Bu  9ift  sayi- 
larda  9oklugun  en  azidir.’  Sonra  elini  \j9iin  iizerine  koyarak  ‘Bu  da  tek 
sayilardaki  9oklugun  en  azidir’  dedi.  Sonra  §oyle  ekledi:  ‘Bu  meseleyi 
sorana  boyle  cevap  vermek  gerekir.  Ger9ek  bizce  boyledir.’  Uyandim. 
Uyandigimda  riiyayi  gordiigiim  gibi  buraya  kaydettim. 

Ba§ka  konularla  ilgili  ve  Hz.  Peygamber  ile  benim  aramda  ge9en 
pek  90k  mesele  (burada)  zikrettigimin  di§mdadir.  Onu  riiyamda  gor- 
diigiim  i9in  son  derece  sevinmi§  ve  mudu  olmu§tum.  Hatirladigim  ka- 
dariyla  uyandigimda,  (hurmalarin)  kesilmesi  hadisindc  yasaldamamn 
dogrulugu  da  vardi.  (^iinkii  o,  giderken  konu^uyordu.  Ben  peygamber- 
den  daha  giizel  muallim  gormedim.  Sonra  bu  boliimii  yazmaya  basla- 
dim. 

Tekrar  konumuza  donebiliriz:  Saymm  hiikmii,  biitiin  hiikiim  sa- 
hiplerinin  hiikiimlerini  onceler.  Sayi  miimkiinler  haklanda  9okluk 
hiilcmii  vermi§,  miimkiinlerin  9okIugu  ve  istidat  farklilildari  -tek  olmala- 
rina  ragmen-  kendilerinde  zuhur  edenin  birligine  hiilonetnii§,  boylece 
miimlviinlerin  9oldugu  onu  90galtmi§tir.  i§  boyleyken,  kullugun  bir  di§ 
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varligi  olamami§tir.  Bu  nedenle  bu  makam  isin  ‘kullugun  terki’  denilir. 
Bir  varligi  olmasa  bile,  sayinin  hiikiim  ve  giiciiniin  bir  yonii  ‘Ug  ki$i  yok- 
tur ki,  dordiincusu  O olmasin,  be j kigi  yoktur  ki  altincisi  O olmasin  veya  da- 
ha  azi,i64  ayetinde  dile  getirilir.  ‘Daha  azi’  iki  demektir  ki,  bu  da  zikredi- 
len  rtiyamizi  destekler.  ‘Ya  da  daha  ^ogu  yoktur  ki,  her  nerede  olurlarsa 
olsunlar,  Allah  onlarla  birlikte  olmasin.’  Kastedilen  ise,  sayi  mertebele- 
ridir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah’in  doksan  dokuz  ismi  vardir’  der.  Bu  da  sa- 
ymm  hiikmiidiir. 

Allah  Teala  §oyle  der:  1 Allah  ugiin  uguncusu  diyenler  kafir  oldu ,’465 
Halbuki  ‘ii^iin  dordiinciisii’  diyenleri  tekfir  etmedi.  Qiinkii  Allah  ‘i^iin 
u^iinciisu’  ya  da  -dil  bilginlerinin  kullandigi  anlamda-  ‘dordiin  dordiin- 
ciisii’  olsaydi,  mumkiinlerden  biri  olurdu.  Allah  ise,  miimkiin  cmsinden 
degildir.  Dolayisiyla  O’nun  haldunda  ‘mumkiin’  denilemez.  Allah  her 
toplam  ve  ^ogul  i9in  tektir  ve  onlarla  aym  cins  altrna  girmez.  Binaena- 
leyh  Allah  dordiinciisu’,  ‘dordiin  be§incisidir.’  Her  iki  durumda 
da  Allah  birdir.  i§te  Allah  denilen,  budur. 

Oyleyse  Allah,  mazharlarm  kendiliklerinde  sahip  olduldari  sureder 
ile  zuhur  eden  Varlik  olsa  bile,  mumkiinler  ile  aym  cinsten  degildir. 
(^iinkii  Allah,  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan  iken  mumkiinler  ezelde 
ozii  geregi  yokluklari  zorunlu  olan  §eylerdir.  Oyleyse  mazharlar,  kendi- 
lerine  yerle§enlerde  dogrudan  hiikiim  sahibidir.  Nitekim  kendisiyle  siis- 
lenende  siis  de  hiikiim  sahibidir.  O halde  miimkiinlerin  kendilerinde 
zuhur  eden  ile  ili§kisi,  bilgi  ve  kudretin  bilen  ve  gii^:  yetiren  ile  ili§kisine 
benzer.  Ortada,  bu  nitelenen  iizerinde  ‘bilendir’ ve  ‘gii^  yetirendir’  §ek- 
linde  hukiim  verecek  kimse  yoktur.  Bu  nedenle,  ‘Allah  ozii  geregi  bilen 
ve  ozii  geregi  kadir  olandir’  deriz.  Biitiin  hakikader  de  boyledir. 

Oyleyse  sayi,  bir  varligi  yok  iken,  ozii  geregi  sayilanlarda  hiikiim 
sahibidir.  Mazharlar  ise,  yine  bir  varliga  sahip  degil  iken,  zuhur  edenin 
(goriindiigii)  surederinde  ve  birdeki  9okluklarmda  hiikiim  sahibidir. 
Ilahi  bilgide,  bize  gore,  bu  meseleden  daha  kapali  bir  bahis  yoktur. 
Qiinkii  miimkiinler,  sufilerin  gorii§iine  gore,  Haktan  sadece  varlik  ka- 
zanmi§tir.  Allah’m  basiretini  a9tigi  kimselerin  di§inda  kimse  ‘sadece  var- 
lik  kazanmi§tir’  soziiniin  anlamini  bilemez.  Bu  ifadeyi  kullananlar  ise, 
kendiligindeki  anlammi  da  bilemez.  Qiinkii  Allah’tan  ba§ka  mevcut  ol- 
madigi  gibi  miimkiinler  de  yokluk  halindedir.  Oyleyse  bu  kazamlan 
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varlik,  (a)  mevcut  olmalidir;  o,  Allah  olmadigi  gibi  rniimkiinlerin  (sa- 
bit)  a’yani  da  degildir,  (b)  ya  da  Hakkin  varligindan  ibaret  olmalidir. 
Ne  Hak  ne  de  miimkiin  olmayip  ilave  bir  §ey  ise,  bu  durumda  kazaml- 
mif  varlik,  mevcut  olmalidir.  Mevcut  ise  kendi  ba§ina  varlikla  nitelen- 
mi§  olur.  Kendi  ba§ina  varlikla  nitelenen  Hak’tir.  (^iinkii  delil,  ezelde 
Hakk’in  varligindan  ba§ka  bir  varlik  olmadigim  gostermi§tir.  Oyleyse 
Allah  ozii  geregi  varhgi  zorunlu  olandrr.  Boylelikle  Allah’tan  ba§ka 
kimsenin  ozii  geregi  var  olmadigi  sabittir.  Miimkiinlerin  a’yani  ise  ken- 
di hakikatleriyle  Hakk’in  varligini  kabul  etmi§tir.  Qiinkii  sadece  O var 
olabilir.  Bu  durum  ‘Gokleri,  yeri  ve  ikisinin  arasindakileri  Hak  He  yarat- 
tik’466  ayetinde  dile  getirilir.  O,  Sirf  Varlik’tir.  Oyleyse  a’yanin  hakikade- 
rinin  verdigi  §cy,  O’na  verilmi§tir.  Boylelikle  tanimlar  belirlenmi§,  mik- 
tarlar  ortaya  <pkmi§,  hiikiim  ve  kaza  yerine  gelmi§,  yiikseldik,  du§iikliik, 
orta,  farkliliklar  ve  kar§idildar,  varlik  smiflari,  cinsleri,  tiirleri,  §ahislan, 
halleri  ve  hukiimleri  bir  hakikatte  ortaya  ^llcmi^tir.  Boylelikle  aym  halci- 
katte  §ckiller  ayri§mi§  ve  Hakbn  isimleri  ortaya  c^ikmi^tir.  Onlar  varlikta 
zuhur  eden  §cyde  eserlerin  sahibidir.  Bu  durum,  bu  eserlerin  kendile- 
rinde  zuhur  edende  miimkiinlerin  a’yamna  nispetine  kar§i  duyulan  kis- 
kan^liktan  kaynaklanir.  Eserler,  ilahi  isimlere  ait  ise  -lei  isim  isimlendiri- 
lendir-  varlikta  sadece  Allah  vardir.  Oyleyse  O,  hiikiim  veren  ve  hiikmii 
kabul  edendir.  C^iinkii  O,  tovbeyi  kabul  edendir  diyerek  kendisini  ‘ka- 
bul’ ozelligiyle  nitelemi§tir. 

Bununla  birlikte,  meseleyi  tarn  olarak  ortaya  koymak  gii^tiir.  (Jiin- 
kii  bu  konu  ifade  edilemez.  Hiikiimlerinin  ^eli§mesi  ve  hizla  degi§mesi 
nedeniyle  de  tasawur  onu  zabt  edemez.  Bu  mesele  ‘ Atmadin ’ -olumsuz- 
‘s en  attiginda ’ Jakat  Allah  atti’467  -olumlu-  ayetine  benzer.  B.urada  Hz. 
Peygamber’in  varligini  olumsuzlami§,  kendisini  onun  yerine  koyarak 
Allah  ismini  ona  vcrmi§tir.  I§te  bu,  bu  meselenin  geregidir,  hatta  iyice 
anlayan  i^in  meselenin  ta  kendisidir.  Allah’i  bilenlerin  se^kinlerinde 
ubudiyetin  terki  bu  anlama  gelir. 

Daha  a§agi  tabakada  olanlar  ise  ubudiyeti  terkin  baunda  ge^erli 
olamayacagmi  soyler.  Bunun  nedeni  yaratilmi§m  kendiliginden  inkar 
edemeyecegi  muhta^ligidir.  Oyleyse  onun  zelil  olmasi  zorunludur.  Bu 
zillet  ise,  kullugun  ta  kendisidir.  insan  kendisi  hakkindaki  bilgisini  dik- 
kate  almalidir.  Ubudiyetin  marifet  yoniinden  terkine  gelirsek,  bu,  kulun 
-miimkiin  olmasi  yoniinden  degil-  tasarrufu  bakimmdan  kullugu  dikka- 
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te  almasidir  ve  bu  yonden  kendisine  !ubudiyet’(ten  harekede  kul)  deni- 
lir  ve  kul  marifete  yerle§ir.  Bu  durumda  kullugu  imkan  yoniinden  degil, 
tasarruf  yoniinden  terk  eder.  (Jiinkii  ubudiyetin  hakikati,  efendinin 
emirlerinin  sinirinda  durmaktir.  Burada  sadece  emredileni  yapabilecek 
bir  memur  (emredilen)  vardir.  Fiiller  ise  kulun  degil,  Allah’in  yarattigi 
§eylerdir.  O halde  Allah  emredendir  ve  O emredilendir.  Oyleyse  kulun 
kul  olarak  ve  efendisinin  emirlerini  yerine  getiren  ya  da  onunla  didi§ip 
‘isyankar’  diye  isimlendirilmesini  saglayacak  ger$ek  bir  tasarrufu  nerede 
kaldi?  Boylelilde  ‘kul’  denilen  kimse,  fiilin  zahir  ve  batinma  yayilmasiyla 
ilahi  iktidarm  ortaya  ^lktigi  bir  yer  olarak  kalir.  Bu  ise  ya  emre  uyarak 
ya  da  ona  kar§i  ipkarak  ger^eklefir. 

Bu  durum  soyledigimiz  gibi  olunca,  bir  ‘eylem  kullugu’  yoktur.  O 
halde  kul,  hiikiimsiiz  olarak  mevcuttur.  Bu  ise,  sadece  Allah  ehlinden 
zevk  sahibi  biitiin  bilginlerde  ger5elde§ecek  bir  makamdir.  §u  var  ki  ar- 
kada§larimizdan  bir  grup  ve  bizden  olmayan  ba§ka  birileri  tersini  soy- 
lemi§tir.  Onlara  gore  miimkiiniin  kendi  fiili  vardir  ve  Allah  bazi  miim- 
kiin  fiilleri  yapmalarim  kullarma  birakmi§,  onlari  bu  fiilleri  yapmakla 
yiikiimlii  tutmu§tur.  Allah  §oyle  der:  ‘Namaz  kihmz,  zekat  veriniz  ’46*  ‘Al- 
lah ifin  hac  ve  umre  yapmiz.'*69  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  yolunda  cihat 
ediniz’470  denilir.  Boyle  ayeder  yoktur.  Onlar,  kulun  fiili  oldugunu  kabul 
ettiklerinde,  tasarruf  kullugunun  terk  edilmesi  onlara  gore  ge^erli  ol- 
maz.  Imkan  kulluguna  gelirsek,  hepsi  de,  bunun  var  oldugunda  ve  ter- 
kinin  dii§iinulemeyeceginde  gorii§  birligi  halindedirler.  Qiinkii  bu  kul- 
luk,  miimkiin  icpn  zati  geregi  var  olan  bir  ozelliktir.  Bazi  arkada§larimiz 
ise,  kullugun  terkinde  Hakkin  kulun  gii^  ve  organlari  olmasmi  dikkate 
almi§tir.  Bu  durumda  kul,  kendi  kullugundan  habersiz  kalir.  Oyleyse 
bu,  ger^ekte  bir  terk  degil,  hal  terkidir. 


YUZ  OTUZ  IKINCi  BOLUM 

istikamet  Makaminin  Bilinmesi 

Istikamet  s ahibinin  dzel  bir  veliligi  vardir 
Bu  dzellikte  turn  varltgt  kugatir 

Istikamet  sahibi  igin  ruhlar  iner 
Onun  yasa  yapiginda  gizli  bir  stria 

Istikamet  erbabtm  indirir 
Ula}ilmaz  menzilleri  vardir 

Ki  hepsi  Hakkin  nitelikleri 
Naslarboyle  soyler,  bakimz 

Zikredilen  rmsralar,  irademizin  dijinda,  lazim  olmayamn  liizumu 
§eklinde  gelmi§tir  ki,  digerleri  de  oyledir.  (^iinku  herhangi  bir  $aba  ve 
on  dii^unme  olmaksizin  biz  Allah’m  soylettiklerini  dile  getiriyoruz. 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki  Allah,  peygamberinin 
§oyle  dedigini  bize  bildirir;  ‘Rabbim  dosdogru  yol  uzeredir.’471  Boylelikle 
Allah  kendisini  dogru  yolda  olmakla  nitclemi§  ve  peygamberin  soziinde 
hata  bulmami§tir.  Bu  ayet,  ‘Her  canhnin  pergeminden  tutmugtur H72  aye- 
tinden  sonra  gelir.  Var  olan  her  §ey,  ge^ekte  ‘Rabbin  yolunda’  istika- 
met iizeredir.  (^iinkii  sadece  Hakkin  per^eminden  tuttugu  kimse  vardir 
ve  kimse  per^emini  dogru  yoldaki  efendisinin  elinden  alamaz.  Burada 
‘canli’  (dabbe)  sozii  belirsiz  gelmi^tir  geneld^  Hangi  egiklik  var  ki,  o 
terk  edilsin?  i§te  bu  bir  zorunluluk,  o ise  bi?  iSfiKamettir.  Allah  bizi  her 
hikmeti  yerli  yerine  koymak  i^in  ba§anya  erdirsin!  Burada  Allah’m  kul- 
lara  doniik  ilgisi  ortaya  cpkar.  Allah  §oyle  der:  ‘Hepiniz  if  in  bir  §eriat  ve 
yontem  beUrledik.’473  §eriat,  minhac  kelimesinde  ge$en  yolun  hiikiimleri- 
dir.  Bunlarm  hepsi,  Allah  tarafindan  yaratilmi§tir.  Allah’m  kendisinde 
yiirumesini  belirledigi  yolvm  di§ma  $ikan  biri,  hi^  ku§kusuz,  Allah’m 
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yuriimeyi  belirledigi  yoldan  ^ikmi§  demektir.  Aym  §ekilde  Allah’in  ona 
yiiriimesini  emrettigi  yoldan  <jikip  ba§ka  birinin  yolunu  tutan  ki§iyi  de 
‘sapmif  ki§i’  diye  isimlendiririz.  Her  birey  -her  birine  gore-  kendisi  i<pn 
yasa  yapilmif  §criacta  ‘dogru  yoldadir.’ 

Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  bir  <jizgi  $izmi§,  pzginin  saginda  ve  so- 
lunda  da  ba§ka  ^lzgiler  ^izmi^tir.  Biiyiik  <pzgi  kendisinin  getirdigi  §eriat 
ve  yontemidir.  Bunun  i$in  peygambere  ‘O  yolda  yiiriimelerini  ve  ondan 
sapmamalarnu  soyle’  denilir.  ^izginin  kenarlarindaki  diger  pzgiler  ise 
onceki  nebilerin  ^criadari  ve  akla  dayanan  yasalardir.  Hz.  Peygamber 
elini  biiyiik  £izginin  iizerine  koyarak  ‘l}te  bu  benim  dogru  yolumdur7474 
ayetini  okumu§,  onu  kendine  izafe  ederek  ‘Allah’in  yolu’  dememi§,  onu 
‘dogru’  diye  nitelemi§,  pzgilerin  ozelligi  hakkmda  bir  §ey  demeyip  susa- 
rak  ardmdan  foyle  demi§tir:  ‘Ona  uyunuz .’47S  Buradaki  zamir,  Peygam- 
berin  yoluna  gider.  ‘Diger  yollara  uymayimz.'’476  Kastedilen,  kendilerinin 
§eriadari  olmalari  bakimmdan  oncekilerin  yontem  ve  §eriadaridir.  On- 
lardan  bir  hiikiim  benim  §eriatimda  bulunursa  -onlarm  §eriati  olmalari 
bakimmdan  degil-  bizim  §eriatimiz  olmalari  bakimmdan  ona  uyunuz. 
‘ Yoksa  si zi  O’nun  yolundan  ayirir.7477  Yani  s5z  konusu  §eriatlar,  sizi  Hz. 
Muhammed’in  getirdigi  yoldan  ayinr.  Burada  ‘Allah’in  yolundan’  de- 
medi,  ^iinkii  hepsi,  Allah’m  yoludur.  Bu  yoniiyle  Allah,  biitiin  yollarin 
gayesidir.  ‘Takva  sahibi  olun  diye,  size  boyle  tavsiyede  bulunur.’478  Yani  siz 
bu  yolu,  siz  ile  diger  yollarda  yiiriimek  arasma  giren  bir  siper  edinin. 

Bu  durum  ‘Rabbimiz  AUah’tir  deyip  sonra  dogru  olanlar7479  ayetinin 
i§aret  ettigi  §eydir.  Kastedilenler,  kendi  devrinde  ve  zamamnda  herhan- 
gi  bir  §eriata  uyanlardir.  Istikamet  iizerinde  olmak  ise  Allah’in  belirledi- 
gi §eriata  gore  dogru  yolda  yiiriiyenlere  aittir.  Ayetin  devaminda  ‘Me- 
lekler  onlara  iner,4m  buyrulur.  Bu  inme,  genel  nebiliktir,  yoksa  §eriat  ge- 
tiren  nebilik  degildir.  Onlara  miijdeler  getirerek  ‘ Korkmayin  ve  hiizun- 
lenmeyin’4*1  derler.  Qiinkii  siz  dogru  yoldasmiz.  Sonra  bu  miijdeci  me- 
lekler  kendilerine  foyle  derler:  ‘Biz  dunya  hayatinda  sizin  dostunuzuz .’482 
Yani,  diinya  hayatinda  §eytan  kuruntuyla  size  iizerinde  yiiriimeniz  iyin 
belirlenmif  yoldan  sapmayi  ilham  ederken,  biz  size  yardim  ederiz.  Biz, 
iki  dii§iince  arasinda  yapalim  mi  yapmayalim  mi  diye  gidip  gelirken  iyi- 
nizde  buldugunuz  ilham  vasitasiyla  size  yardim  ederiz.  Dii§mamn  ves- 
vesesi  kar§iliginda  size  bu  dii§iinceyi  ilham  eden  biziz.  Ve  biz  ahirette, 
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bizim  ilhamimizi  kabul  ettiginiz  ve  o sayede  du§manimzi  kovdugunuz 
hakkinda  lehinizde  taniklik  edecek  dostunuzuz. 

i§te  bu,  meleklerin  ahiretteki  dostiugudur.  Onlann  dosdugunun 
bir  yonii  de  §eytamn  verdigi  ilham  ile  kendilerine  hakim  oldugu  husus- 
larda  onlara  §efaattir.  §eytanin  vesvesesiyle  kul  i§i  kari§tirir.  Melekler  ise 
§eytanin  ameli  nedeniyle  cezalandirilmasxn  diye  kula  §efaat  eder.  I§te  bu 
‘ Ahirette  de  dostlanmziz,  orada  sizin  igin  canlarimzin  (ektigi  her  fey  var- 
dir’483 ayetinin  anlamidir.  Bu  durum,  meleklerin  nefslerin  lehine  taniklik 
etmesinden  kaynaklanir.  Diinya  hayatindaki  §efaaderi  nedeniyle  de 
‘Orada  istediginiz  her$ey  vardir.  Rahman  ve  R ahim’den  bir  konukluk  ola- 
rak.,4s 4 Bu  da  meleklerin  tamkligi  ve  §efaatiyle  ger$ekle§ir.  Allah  o §efaa- 
ti  kabul  ederek  sizi  mudu  eder,  bagi§lar,  orter,  rahmetine  katar.  I§te 
kurtulu§  ile  ilgili  istikametin  anlami  budur. 

Allah’in  hikmetinin  gerektirdigi  istikamet,  her  varliga  yayilmi§tir. 
Allah  Hz.  Musa’yi  dogrulayarak  §oyle  der:  ‘0  her  feye  yaratilifim  vermif- 
tir.,4SS  Her  §ey,  mevcut  bir  dogruluga  sahiptir.  Bitkiler  harekederinin 
ba§  a§agi  olmasiyla  dogrudur.  Havyanm  dogrulugu,  harekederinin  ya- 
tay  olmasiyla  ger^ekle^ir.  Bu  ikisinin  harekederi  boyle  olmasaydi,  bir- 
birlerine  yarar  veremezlerdi.  Bitkilerin  hareketi  ba§  a,pgi  olmayip  kok- 
leriyle  su  i^emeselerdi,  bir  yarar  veremezlerdi.  (pinkii  onlarin  dim  gii^- 
leri  boyle  genjekle§ir.  Hayvamn  hareketi  yukari  dogru  olmayip  tipki  bi- 
zim gibi  iki  ayak  iizerinde  kalksaydi,  onlara  binmek  ve  sirdannda  yiik 
ta§imak  gibi  yararlar  saglayamaz,  yatay  hareket  sayesinde  ger$ekle§en 
yararlar  ortaya  pkmazdi.  Oyleyse  bir  §eyin  dogrulugu,  yaratili§  gayesi- 
dir.  Soz  konusu  dogruluk  (istikamet),  kendilerinden  ama^lanan  yararm 
ger$ekle§mesini  saglayan  ge^erli  hareketin  ta  kendisidir.  Yoksa  bitkilerin 
ve  hayvamn  yukari  dogru  harekederi  de  vardir.  Bu  durum,  ‘tomurcukla- 
ri  dizilmif  hurmalar’486  ayetinde  dile  getirilir.  Bu  hareket  olmasaydi,  bit- 
kiler yukari  dogru  biiyuyemezdi.  Burada  ama^lanan  yarar  nedeniyle  ba§ 
a§agi  hareketi  onlarda  haldm  gordiik,  bunu  anlamahsin! 

Konunun  uzmanlari,  bu  harekederin  ger^egini  oldugu  gibi  ortaya 
koymami§lardir.  Bu  baglamda  ‘ortada’  hareket  dogrudur,  (jiinkii  o ken- 
di  hakikatini  vermi§tir.  Ornek  olarak  yeryuziiniin  ve  ktirenin  hareketini 
verebiliriz.  ‘Ortadan’  hareket  ise,  yiikselme  hareketidir.  ‘Ortaya’  hareket 
ise,  ini§  hareketedir.  Ini§  hareketi,  meleki  ve  ilahi  harekettir.  Yiikselme 
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hareketi  ise  insana  ozgiidiir.  Hepsi  de  dogrusaldir.  Oyleyse  sadece  dog- 
rusal  hareket  vardir  ve  (ondan)  sapmak  soz  konusu  degildir.  Qiinkii 
muhalefet  ^ati^madir  (burada  aga$  anlamindald  jecer  ile  bu  kokten  tii- 
retilmi§  ve  $ati§ma  anlamindald  te$acur  arasmda  irtibat  kurulmaktadir). 
Dikkat  ediniz!  Adem’e  (bir  anlami  da  ^ati^mayla  ilgili  olan)  jecer’e 
(aga$)  yakla§mayin  denildi.  Yani  ‘te§aciir’  eylemine  yakla§ma,  insanlik 
yolunu  tut  ve  oradan  git!  Melegi  kendi  hakkiyla,  bitkiyi  kendi  halduyla, 
kisaca  kendi  di^mdaki  her  §eyi  kendi  halduyla  ba§  ba§a  birak,  hi$  bir  §ey 
ile  hakikatinde  didi§me.  (^iinkii  didi§me,  bir  ‘te§aciir’  (^ati§ma)  ve  mu- 
halefettir.  Bu  nedenle  Adem  agaca  yakla§tiginda,  Rabbinin  yasagina 
kar§i  9ikmi§,  boylelikle  asi  olmu§,  bu  esnada  o anla  ilgili  mutlulugu  yi- 
tirmi§  fakat  ‘te^aciir’  ile  ilgili  dogrulugu  yitirmemi§tir.  Qiinku  Adem, 
ilahi  yasaga  kaqi  gelerek,  ‘te^aoir’  eylemine  de  hakkmi  vermi§tir. 

Kavisin  egriligi,  ondan  beklenen  dogrulugudur.  Oyleyse  varlikta 
sadece  dogruluk  (ve  dogrusallik)  vardir,  9iinkii  her  §eyi  yaratan  -ki  Al- 
lah’tir-  Rab  olmasi  yoniinden  dogru  yoldadir.  Yollar  birbirine  girerek 
kari§sa  bile,  istikametin  di§mda  kalmazdi.  Soz  konusu  olan,  kari§manm 
istikameti  ve  yaratih§  sebebinin  dogrulugudur.  Oyleyse  her  §ey,  her  var- 
likta  hiikiim  sahibi  olan  mudalc  istikamete  sahiptir.  Bu  durum  ‘Butiin  i$ 
O’na  doner’4'17,  ‘0  dogru  yol  uzerindedir’4SS,  ‘O’na  ibadet  et’“9  gibi  ayederde 
dile  getirilir.  Yani  seni  yerle§tirdigi  her  yolda  O’nun  kar§isinda  zelil  ol, 
ba§kasimn  kar§isinda  zelil  olma.  Qiinkii  cba§kasi’  yokluktur.  Yokluga 
yonelen  ise,  bir  §ey  elde  edemez.  ‘Ona  ibadet  et,49°  ayetindeki  zamir, 
ii^iincu  §ahis  zamiridir.  Yani  idrak  edildigini  soyleme!  ‘Qiinkii  gozler 
O’nu  idrak  edemez.’  Gayb  (ya  da  ii^iincii  §ahis)  idrak  edilseydi,  gayb 
olmazdi  ki?  Oyleyse,  miinezzeh  ve  meghul  bir  zat  olarak  O’na  ibadet  et! 
Ondan  bilebilecegin  nihai  §ey,  kendisine  olan  muhta^lik  ili§kindir.  Bu 
nedenle  sdziinii  tamamlayarak  §oyle  der:  ‘ O’na  tevekkul  et.’491  O’na  da- 
yan.  ‘ Rabbin  onlarin  davraniflarindan  habersiz  degildir.’492  Bu  ifadeyle  Al- 
lah, onlarin  hali,  niteligi  olmadigi  ve  bilgisi  onlara  ula§madiginda,  bu 
makamda  iddia  sahiplerinin  belini  kirmi§tir.  Oyleyse  dogruluk,  cevher, 
araz,  hal  ve  soz,  biitiin  varliklara  yayilmi§tir.  Nitekim  Allah  ‘En  dogru 
soz’493'  der.  Bu,  ilahi  ve  kevni  bir  niteliktir.  Allah,  bizi  kendi  dogrulugu 
olmaksizin  dogruluktan  ayrilmayanlardan  etsin,  amin! 

Allah  ehlmin  genelinin  dilindeki  istikamete  gelirsek,  istikamet,  da- 
ha  once  belirttigimiz  gibi  biitiin  varlikta  bulunur.  Oyleyse  her  yol  dog- 
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rudur,  ^iinkii  her  yol,  Allah’a  ula§tirir.  Allah  ise,  peygamberine  ve  bize 
‘ Emrolundugun  gibi  dogru  olW4  buyurdu.  Ona  kayitsiz  anlamda  istikamet 
iizerinde  olmayi  emretmedi.  Qiinkii  daha  once  i§lerin  Allah’a  donecegi 
belirtilmi§tir.  Allah  ise,  her  yolun  sonudur.  Burada  mesele  ilahi  isimler- 
den  hangisine  ula§acagin  ve  varacaginla  ilgilidir.  O ismin  sonucu  olan 
muduluk,  nimet,  bedbaht  ya  da  azap  ki§ide  hiikmiinii  uygular.  Binae- 
naleyh  ‘istikamet’,  me§ru  yol  iizerinde  hareket  etmek  ve  durmaktir. 

Dogru  yol,  ilahi  §eriattir.  Allah’a  iman  ise,  bu  yolun  ba§idir.  ima- 
nin  §ubeleri,  ba§i  ve  sonu  arasinda  bulunan  yolun  konaldari  ve  menzil- 
leridir.  Iki  menzil  arasinda  ise  onun  hal  ve  hiikiimleri  vardir.  Dogru 
yol,  ‘ulvi  ruhlar’  denilen  melelderin  -ki  onlar  Allah’tan  ‘nebi’ ve  ‘resul’ 
diye  isimlendirilen  se^ilmis  kullarina  giden  el^ilerdir-  kendisinden  indigi 
yol  oldugu  i<pn,  Allah  onlar  ile  kendilerine  indikleri  kimseler  arasinda 
birle§tirici  nispeder  (baglar)  yaratti.  Bu  nispeder  vasitasiyla  melekler  il- 
ham  verirken  nebiler  de  onlarin  sayesinde  aktarilan  §eyleri  kabul  eder. 
Oyleyse  Allah’m  el^ileri  olduklarina  ve  kendilerine  vahiy  getiren  melek 
el^ilerden  vahiy  aldiklarma  iman  ettikten  sonra,  nebi  ve  resul  diye  isim- 
lendirilen bu  insanlara  indirilen  vahye  gore  dogru  yolda  olan  herkese 
melekler  miijde  getirir  ve  bu  nitelikteki  kimselerle  otururlar.  Bu  ulvi 
ruhlar,  ozii  geregi  canhdir.  Bu  nedenle  ilahi  mertebeden  onlan  iisdenen 
isim  el-Hayy’dir.  Hayati  kazamlmi§-dolayli  hayat  olan  §eyi  iisdenen  ila- 
hi isim  ise  el-Muhyi’dir.  Binaenaleyh  melek,  sadece  canli  dii§iiniilebilir. 
Insan  ise  boyle  degildir.  ‘Onlar  olii  idi,  Allah  kendilerini  diriltti.  Sonra 
oldiirecek  ve  tekrar  diriltecektir.’  Unsurlardan  bu  arizi  hayata  ait  unsur, 
sudur.  Allah  ‘O’nun  ar$i  su  ustiinde  idi’4,s  ve  ‘Her  canli  $eyi  sudan  yaratti’496 
der.  Su,  unsurlarin  ve  ustukuslarin  aslidir.  Ar§  ise,  miilktiir.  Miilk,  ba§- 
kala§ma  (istihale)  aleminde  tamamlanmi§  ve  kcmale  ermi§tir.  O ise,  ash 
su  olan  riikiinler  alemidir.  Ba§kala§ma  alemi  olmasaydi,  Allah  kendisini 
‘her  gun  bir  ijte*97  olmakla  nitelemezdi.  Oyleyse  alem  ba§kala§ir.  Hak  ise 
varligim  koruma  §e’ninde  (i^inde)  di§  varliginin  bekasimn  kendisine 
bagli  oldugu  yaratmayla  ona  yardim  eder.  Oyleyse  bu,  Hakkin  iizerinde 
bulundugu  §e’ndir.  Ba§kala§ma  aleminin  di^indakiler  bu  hakikate  sahip 
degildir. 

Hayati  arizi  olan  canlilarin  hayat  ilkesi  su  oldugu  icpn,  istikamet 
iizerinde  olan  herkese  Allah  ‘hayat  suyu’  kprir.  Hak  bu  suyu  nebi  ve  re- 
sullerdeki  gibi  inayet  olarak  i^irirse,  Allah’m  diledigi  kimse  onunla  ha- 
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yatta  kalir.  I^erdigi  iddia  nedeniyle  bir  sinama  icprmesi  ise,  i^irilmc 
amacina  gore  kalinir.  Allah  §oyle  der;  ‘Yol  iizerinde  mustakim  olsalardi, 
onlara  su  igirirdik.’49*  I§te  bu,  sinama  icprmesidir. 

istikamet,  yukumliiden  Ailah’in  belirledigi  farzlari  yerine  getirirken 
istenir.  Qiinkii  yiikiimlu  hakikat  yoniinden  aktarilan  (ilka  edilen)  efen- 
disinin  kapisina  atilmi§  biridir.  Kaderin  tasarruflari  ve  Ailah’in  bu  kiire- 
lerin  harekederine  biraktigi  §eyler,  onun  iizerinde  akar  durur.  Soz  ko- 
nusu  §eyler  ‘silinme  ve  ispat  arasinda’  gece  ve  giindiiziin  ayederin  mii- 
teakiben  ortaya  9'ikmasi  i<pn  getirdigi  tiirlii  degi§ikliklerdir.  Allah  yii- 
kiimluyii  hayat  ve  harekederin  mahalli  yapmi§,  ondan  yerine  getirmekle 
yiikumlii  tuttugu  §eylerle  bu  uykudan  kalkmasini  istemi§tir.  ariflere  en 
gii<j  gelen  §ey,  ‘Emrolundugun  gibi  dosdogru  ol,  sen  ve  seninle  birlikte  tovbe 
eden  ve  ta$kmhk  yapmayanlar H"  ayetinde  dile  getirilen  Ailah’in  istikame- 
ti  bildiren  emridir.  Burada,  nefslerinde  bulduldan  ‘ilahi  surete  gore  ya- 
ratilmi§  olmak’  nedeniyle  O’nun  emrine  kar§i  biiyiiklenmeyenler  kaste- 
dilir.  Ilahi  surete  gore  yaratilmi§  oldugunu  dildcate  alan  kimse,  ‘Bizim 
gibi  biri  memur  olamaz’  der.  Allah’i  bilenler  ise  §unu  bilemez:  Acaba 
Allah’in  (istikamet  ile  ilgili)  emri,  emrine  uyup  uymayacaklari  haldcin- 
daki  iradesiyle  ortii§ecek  midir,  6rtii§meyecek  midir?  Bu  nedenle  Ai- 
lah’in emri,  onlara  gii^  ve  agir  gelir.  Bu  durum  ‘Beni,  Hud  suresi  ya§- 
landirdi’  hadisinde  dile  getirilir.  (JXinkii  bu  sure,  ‘ Sana  emredildigi  gibi 
dogru  oP5m  ayetinin  bulundugu  suredir.  ‘Ve  karde§Ieri.’  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  bu  ve  benzer  anlamdaki  ayederin  bulundugu  sureler,  beni  ya§landir- 
di.  Allah’i  bilenler,  bu  konuda  bir  tehlike  iizerindedir. 

istikamet  yolunun  mertebeleri  belirli  bir  sayiyla  simrlanamaz  ve  be- 
lirlenemez.  Hz.  Pcygamber,  ‘Dogru  olunuz,  fakat  saymaya  kalkmaymiz’ 
der.  Kastedilen  dogruluk  yollaridir.  ‘Onlardan  saydiklarimz,  size  ait  ecir 
ve  iyiligi  sinirlamayacaktir.’  Kastedilen  §udur:  istikamet  yollarini  say- 
maya kalkmaymiz,  ^iinkii  onlar  ^oktur  ve  hi^  biriniz  onlari  tarn  olarak 
ku§atamaz.  Bu  nedenle  soziiniin  ardindan  ‘Amel  yapiniz,  amellerinizin 
en  hayirlisi  ise  namazdir’  buyurmu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  istikamet  yol- 
larmi  saymaya  giicuniiz  yetmese  bile  onlardan  en  iistiin  olanim  alimz. 

Bu  ibadedere  hayat  veren  el-Hayy  ismine  el-Kayyum  ismi  bakar. 
Bu  nedenle  yukiimliiye  ‘Namaz  kilmiz50'  (el-Kayyum  ismiyle  aym  kokten 
gelen  ikamet  fiili  zikredilmi§tir)’  denilmi§,  ardindan  ‘ teraziyi  dogru  tar- 
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tin502  (ikame  edin)’  denilmi§tir.  Oyleyse  el-Kayyum  el-Hayy  isminin 
karde§i  ve  ona  e§lik  edendir.  Allah  ‘0  kendisinden  ba$ka  ilah  olmayan,  el- 
Hayy  ve  el-Kayyum’dur buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘Eli/,  Lam, 
Mi m.  Allah  kendisinden  ba$ka  ilah  olmayandir.  0,  el-Hayy  ve  el- 
Kayyum’ dur  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Yuzler  el-Hayy  ve  el-Kayyum  ign  egi- 
lir ,50S  buyurur.  Oyleyse  el-Hayy  isminin  geldigi  her  yerde  el-Kayyum 
kendisiyle  beraberdir.  Bu  boliimii  ba§mi  sonuna  baglayarak  dii$un! 
(^iinkii  bu  boliim,  ilahi  sirlari  i^ermektedir. 


YUZ  OTUZ  OgUNCU  BOLUM 

Istikametin  Terki  Makami 

I 

‘Dikkat  ediniz!  l§ler  Allah’a  doner’  ; 

Aldam$  diyari  sizi  kandirmasin 

Onun  sozune  aykm  her  $ey 
Yalandan  ba$ka  bir  $ey  degil 

Her  egrinin  bir  gayesi  vardir 
Biitiin  i§lerde  gaye  O’na  dogrudur 

Belirli  bir  $e_yi  belirleme,  bir  hiikum 

Bir  bilgisizlik  ya  da  eksiklikle  hukiim  verirken 

E$yayi  bizim  amaglarimiz  boldu 
Mutlu  ve  ta§km  diye 

Hepsi  ise  §u  soze  doner: 

‘Dikkat  ediniz!  l$ler  Allah’a  doner’ 

Allah  sana  bilgi  versin,  bilmelisin  ki  istikameti  terk,  her  durumda 
Allah  nezdinde  yerle§mi§  ve  O’nun  kar§isinda  huzur  sahibi  olmamn  be- 
lirtilerinden  biridir.  Nitekim  miiminlerin  annesi  Hz.  Ai§e  Hz.  Peygam- 
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ber  hakkinda  §oyle  der:  ‘Her  durumda  Allah’i  zikrederdi.’  Hz.  Peygam- 
ber  diinya  hayatinda  ahiret  hayatimn  niteligiyle  nitelenmi§ti.  ‘Onda  egri- 
lik  gortnezsin.’506  Istikamet  egrilikle  farklila§tigi  i^in,  egrilik  olmadiginda 
goriilen  bir  istikamet  de  yoktur. 

Hepsi  varlikta  bir  yol  uzerindedir 

Miinkirya  da  mtimin  hepsinden  razi  olunmustur 

Bu  mii§ahede  sahibi,  alemin  imkanini  mii§ahede  ediyor  olabiiir. 
Imkan  ise,  alemin  hastaligmin  (illetli  olmak)  nedenidir.  Hastalik  bir 
meyildir  ve  meyil  istikametin  ziddidir.  Alem  i$in  imkan,  ortadan  kal- 
kamayacak  zati  bir  niteliktir.  Ne  yolduk  ne  de  varlik  esnasinda  imkari 
ozelligi  ortadan  kalkmaz.  Oyleyse  hastalik  alem  i^in  zati  bir  nitelik  ol- 
dugu  i^in  (bunun  geregi  olan)  meyil  de  zatidir.  O halde,  istikamet  yok- 
Mr.  Alemin  hastaligi  miizmindir  ve  ortadan  kalkmasi  beldenemez.  Bu- 
nunla  birliktc  alem  ve  olu§,  hikmetin  gerektirdigi  ve  selim  aklin  alemin 
yararma  oldugunu  bildigi  $eylerden  harekede  gereldi  gordiigii  durumlar 
nedeniyle  kari§imlarin  yeridir.  C^iinkii  yiikumluliik  emredilmi§tir,  alem- 
deki  her  bir  §eyin  aym  miza9ta  olmasi  miimkun  degildir.  Miza^lar  farkli 
oldugu  Kyin  alemde  bilen-daha  90k  bilen,  erdemli-daha  erdemli  kimseler 
olmu§tur.  Bir  kismi  Allah’i  -simrlamadan-  kayitsiz  anlamda  bilirken,  bir 
kismi,  ‘yaratilmi^lik’  vehmine  yol  a9mayan  ve  nitelenenin  kemalini  ge- 
rektiren  nitelilderle  simrlamadan  Allah’i  bilememi§tir.  Bir  kismi  yara- 
tilmi$  niteliklerle  simrlayarak  Allah’i  bilmi$,  boylece  O’nu  zaman,  me- 
kan  kategorilerine,  tamm  ve  miktara  sokmu§tur. 

Asli  yaratili§inda  ve  zikredilen  dogal  mizaci  bakimindan  alemde  Al- 
lah’i bilmekle  ilgili  durum  boyle  iken,  Allah  feriadari  bu  mertebelere 
gore  indirmi§,  ilahi  ihsan  biitiin  yarauklan  ku§atmi§tir.  Bu  baglamda 
Allah  ‘Onun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5507  ayetini  indirdi.  Bu  ayet,  Allah’i  si- 
mrlama  olmaksizm  kayitsiz  anlamda  bilenlere  hitap  eder.  Allah  ‘ Her  $ey i 
bilgi  bakimindan  ku$atmi}tir’5m,  ‘ Her  %eye  gut;  yetirendir’509,  ‘Diledigini  ya- 
paridtrKW,  ‘Duyanve  gorendir ,s",  ‘Allah  O'ndan  ba$ka  ilah  olmayandir,  el- 
Hayy  ve  el-Kayyum’dur,!i'2,  ‘Onu  kom$u  edin  ki  Allah’m  soziinu  duysun,5,\ 
‘ Her  §eyi  bilendir,si 4 gibi  ayeder  de  indirmi§tir.  Bunlar,  Allah’i  kemal  ni- 
telikleriyle  simrlayanlara  hitap  eder.  Allah  §eriadar  i9erisinde  ‘Rahman 
Arj  ustiine  istiva  ett i’5'5,  ‘Nerede  iseniz,  0 sizinle  beraberdir,iI6,  ‘0  goklerde 
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ve  yerde  Allah’tir*'7,  ‘ Gdzumiizun  onunde  akar,s,\  ‘Bir  oyun  edinmek  i ste- 
seydik,  onu  katimizdan  edinirdik,s>9  gibi  ayetler  de  indirdi.  Boylelikle  §eri- 
adar  alemdekilerin  mizaijiarinin  gerektirdigi  §eyleri  kapsami§,  hi^bir 
inan^  sahibi  bu  taksimin  di§inda  kalmami§tir.  Mizaci  kamil  olan  ki§i, 
biitiin  bu  kisimlari  ku§atan,  onlarin  kallu§  ve  vari§  noktalarini  bilen,  on- 
lardan  hi^bir  §eyin  kendine  gizli  kalmadigi  ki§idir.  Boyle  biri  adina  cisti- 
kamet’  belirlenemez.  (^Xinkii  soz  konusu  ki§i,  bir  hali  digerinden  ayn§ti- 
racak  bir  zidik  goremez,  ^iinkii  o bu  halin  i^indedir.  Bir  varlik  bir  §eyin 
i^indeyse,  kendisini  bilse  bile,  onu  ne  di§  ne  de  i9  goziiyle  gorebilir.  Ni- 
tekim  a§iri  yakinhk  nedeniyle  hava  goriilemedigi  gibi  Hak  da  a§iri  ya- 
lunlik  nedeniyle  goriilemez.  (^iinkii  O bize  §ah  damarindan  daha  yakin- 
dir.  Dolayisiyla  ‘Gozler  O’nu  algilayamaz.’ 

Alemi  -bedbahdik  i$in  degil-  muduluk  igin  yaratan  Allah  miinez- 
zehtir.  Alemde  bedbahdik,  ona  ili§ip  sonra  kaybolacak  ge^ici  bir  §ey 
olarak  var  oldu.  ^iinkii  Allah  alemi  -alem  i<jin  degil-  kendisi  i$in  yaratti. 
Bu  baglamda  alem  hakkinda  ‘ Her  §ey  O’nun  (veya  onun)  dvgusunu  tespih 
eder’520  buyrulur.  Biz  de  e§yadan  bir  par^ayiz.  Bizim  halckimizda  ise 
‘Cinleri  ve  insanlari  ancak  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim 5521  buyurur. 
Oyleyse  hi<j  birimiz  Allah’a  kar§i  biiyiiklenemez  ve  ululuk  taslayamaz, 
bununla  birlikte  birbirimize  kar§i  biiyiiklenebiliriz.  Herhangi  bir  .yol, 
din  ve  dii§iince  sahibine  neyi  aradigim  sorarsan,  onun  biitiin  himmetini 
kendisini  yaratana  yonelttigini  goriirsiin.  C^iinkii  Allah  herkesi  kendisini 
bilmek  i^in  yaratti.  Buntmla  birlikte  miza^larin  farkliligi  nedeniyle,  ta- 
lep  ettikleri  §eyi  algilamadalci  halleri  degi§ir.  §eriadar  ise  herkesin  dii- 
§iincesini  dogrultmak  i^in  inmi§tir.  Bu  durum  kc§f  ehline  goriiliir  ve 
herkes  ke§f  ehlidir.  Bir  losmi  talep  ettigi  §eyi  idrak  etmi§  oldugunun 
farkina  varamaz.  O,  kar§isinda  hu§u  duydugu  §eydir.  Ba§ka  bir  grup  ise, 
talep  ettiginden  ba§ka  bir  §ey  gormedigini  bilemez.  Oyleyse  hepsi, 
bulmada  ve  mii§ahedede  birdir,  fakat  <;ogu  bilmez.  Allah  ise,  hepsine 
merhamet  etmi§tir.  I§te  bu  ‘ Rahmetim  her  jeyi  ku$atmi$tir’522  ayetinin 
(yorumudur.) 

Allah  izin  verirse,  bu  kitapta  ‘nimet  ve  nimedendirme  menzili’nde 
bu  konuda  yaptigimiz  a^iklamalari  tekrarlayacagiz.  Orada  varligin  bir 
okul,  Hakkin  ise  bu  okulun  ogretmeni  ve  ogrencilere  -ki  ogrenciler 
alemdir-  ders  veren  oldugunu  belirttik.  Pcygamberler  yardimci  ogret- 
menler;  varisler  ise  ‘miizcnnib’,  yani  yardimcilarin  yardimcilaridir. 
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Hakkin  bu  medresede  -sayilan  90k  olsa  bile-  ogrettigi  ilimler  dort  ana 
sinifla  simrhdir.  Birinci  sinif  lafiz  ve  manalarda  kelamin  o^iileri  dersle- 
ridir.  Bu  ders  sayesinde  dogruyu  yanli§tan  ayinrlar.  Halbuki  Allah’i  bi- 
lenlere  gore  hepsi  dogrudur.  Bu  baglamda  ‘hasta’  diye  isimlendirilmek, 
ziddina  (saglikli)  gore  ya  da  belirli  bir  araza  gore  ortaya  9ikar. 

Hakkin  ogrettigi  ikinci  ilim,  zihinleri  tashih,  dii§unceleri  derinle§- 
tirme  ve  akillari  siislemeyle  ilgilidir.  (^iinkii  okulun  sahibi  kendisini  on- 
lara  tanitmak  istemiftir.  Bu  taninma,  okulun  yapilmasinin  nihai  sebebi- 
dir.  Biitiin  bu  ‘ince  anlayi$  sahipleri’,  a§ama  a§ama  O’nu  bilmeye  dogru 
yiikselirler.  Bir  kismina  ba§langi9ta  tecelli  eder.  Onlar  da  miza9larinin 
dogrulugu  nedeniyle  O’nu  tanirlar.  Bu  kisma  ornek  olarak,  melekleri, 
madensel,  bitkisel  ve  hayvansal  cisimleri  verebiliriz.  Hak  ise,  sadece  cin- 
lerden  ve  insanlardan  perdelenmi§tir.  Bu  ikinci  tiir  ilimleri  onlar  i9in 
belirlemi§tir  ki  bunlar  vasitasiyla  kendisini  ogrenecekleri  §ekilde  hazir- 
lansinlar.  Allah  daima  yardimci  ogretmenleri  ya  da  akillarin  perdesi  ar- 
dinda  bulunur.  Bu  ise  a9ilmayan  bir  ortii,  kilitli  bir  kapidir. 

Varlik  okulunda  ogrencilere  ogretilen  (aktarilan)  U9iincii  tiir  ilim- 
ler ise  bedenlerin  varlik  sebebini  ve  miza9larinin  farklilik  sebebini  og- 
renmeleri  kpn  ogrettigi  ilimlerdir.  Acaba  bunlarm  hastalik,  illet,  saglik 
ve  iyiliklerinin  sebebi  nedir?  Bilfiil  varliklarim  hangi  §eyden  kazanmi§- 
lardir?  Onlan  bozan  ve  iyile§tiren  §ey  nedir?  Onlardaki  ‘doga’nm  anlami 
nedir?  Doganin  alemdeki  yeri  neresidir?  Di§ta  var  olan  bir  §ey  midir, 
yoksa  varligi  akilda  midir?  Herhangi  bir  §ey  ya  da  alemden  bir  §ey  onun 
di^inda  kalir  mi?  Yoksa  onun  sadece  yerle§me,  bile§im,  olu§  ve  bozulu§ 
kabul  eden  bile§ik  cisimlerde  mi  etkisi  vardir?  Boyle  ilimler,  i^iincii  si- 
mfa  girer. 

Dordiincii  ders  ise  Hakkin  onlara  aktardigi  ilahi  ilimdir  (metafizik, 
ya  da  Tanri  hakkindaki  bilgi) . Bu  ilim  kapsamina  (biitiin  yaratiklann) 
kendisine  muhta9  oldugu  Allah’in  zorunlu  nitelikleri,  niteligi  olamaya- 
cak  §eyler  ve  yaratiklarinda  yapmasi  imkan  dahilindeki  fiiller  girer.  Be- 
§inci  bir  ders  yoktur,  9iinkii  Allah’m  ardmda  varilacak  bir  hedef  yoktur. 
Bu  ilim  tiirleri,  haklarinda  konu§manin  uzun  yer  tutacagi  pek  90k  tikel 
ilme  aynlir.  Bu  ilimlerden  bir  §ey  ogrenip  digcr  dersleri  ogrenmeden 
kendi  dersiyle  yetinen  insan,  ba§kalarma  gore,  eksik  kalir.  Bazi  insanla- 
rin  ise  himmetleri  yiikselir.  Onlar,  derslerin  bizatihi  ama9  olmadigim  ve 
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kendileri  i$in  konulmadigmi  ogrenir.  Ama^  okulun  sahibi  Ailah’i  bil- 
mektir.  Boyle  bir  insan,  kendini  ilahi  bilgiyi  aramaya  verir.  Bir  kismi 
Allah’i  ilimlerin  onciilleriyle  ararken  -ki  bu  akli  bir  arayi§tir-  bir  kismi 
‘yardimcidan’  (peygamber)  yola  ^lkarak  arar  ve  kendini  onunla  sinirlar. 
(Jiinkii  bu  ki§i,  kendisiyle  ogretmen  (Hak)  arasinda  bir  kavu§ma  (im- 
kani)  ve  perde  ardindan  kendisine  gelen  bir  el$i  oldugunu  goriir.  El$i 
okulda  bulunanlara  ogrettigi  bir  takim  §eyler  getirir.  Bazi  vakider,  yar- 
dimci  onun  huzuruna  girer  ve  onun  katindan  di§ari  ^lkar.  Boyle  bir  in- 
san §oyle  der:  ‘Allah'i  bu  yardimci  yoniinden  bilmek,  nefs  i$in  teorik  bir 
kanit  ya  da  bu  diger  ilimlerin  one  $ikarttigi  fikri  bir  kanit  edinmekten 
daha  dogru  ve  daha  giivenilir  bir  yontemdir.’  Bu  ki§i,  Allah  hakkindaki 
bilgisini  yardimci  ogretmenden  (peygamber)  aldiginda  ‘varis’ ve  dolayi- 
siyla  ‘yardimcimn  yardimcisi’  haline  gelir  -miizennib-.  §eriatta  ise,  varis 
diye  isimlendirilir.  Onlar,  nebilerin  varisleridir. 


YUZ  OTUZ  DORDUNCU  BOLUM 

ihlas  Makaminm  Bilinmesi 


Dini  ihlash  yapan  ki$i 
Rahman’in  segip  ayirdigi  insandir 

Hepsi  eksiktir,  oluyunda  degilse  bile 
O,  onu  eksiltir 

Bilmelisin  ki,  bir  (ahad,  tek)  ismi  melek,  felek,  yildiz,  doga,  unsur, 
maden,  bitki,  hayvan,  insan  gibi  her  §eye  verilir.  Bununla  birlikte,  ‘De  ki 
Allah  birdir  (ahad)’523  ayetinde  ilahi  bir  nitelik  olarak  zikredilir.  Allah, 
‘ Rabbine  kullukta  kimseyi  (ahad)  ortak  ko§maz,s 24  ayetinde  ise  bir’i  var 
olanlara  ait  (kevni)  bir  nitelik  saymi§tir.  Allah’m  di§indaki  kimseler  ola- 
rak saydigimiz  smiflarm  her  birinden  bir  takim  fahislara  tapilmi§tir.  Ba- 
zi kimseler  meleklere  ibadet  ederken  bir  kismi  yildizlara,  bir  kismi  felek- 
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lere,  bir  kismi  unsurlara,  bir  kismi  ta§lara,  bir  kismi  aga^lara,  bir  kismi 
hayvanlara,  bir  kismi  da  cinlere  ve  insanlara  tapmi§tir. 

ihlasli  kimse  -ki  bu  onun  zati  bir  niteligidir-  ibadetini  sadece  ken- 
disini  var  edene  ve  yaratana  tahsis  etmelidir.  O ise,  Allah’tir.  Boylelikle 
ibadeti  O’na  ‘tahsis  eder’ ve  zikrettiklerimizden  birine  ‘mabud’  muame- 
lesi  yapmaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ne  bir  §eyin  aym  ne  birligin  onunla  ili§- 
kilendirilmesi  yoniinden  Hakki  zikrettiklerimizden  herhangi  birisinde 
gormez.  Qunkii  bu  e§yaya  bakan  insanm  da  bir  birligi  vardir  ve  (birlik 
sahibi  olmasi  yoniinden  birisine  ibadet  edecekse,  soz  geli§i)  bu  nedenle 
kendisine  ibadet  etmesi  daha  uygundur.  Boyle  yaparsa,  kendisi  gibi  bi- 
rinin  birligi  kar§isinda  da  zelil  olmaz.  insan,  sadece  yaraticisimn  birligi 
kar§isinda  zelil  olmalidir.  Bu  durumda  insan  kendisi  gibi  yaratilmi§  bi- 
rinin  birligi  kar§isinda  zelil  olandan  daha  yiiksek  himmet  sahibidir. 

Yaratilmi§  her  §eyde  bir  rablik  iddiasi  vardir.  Bunun  nedeni,  her 
§eyden  alemde  zarar  ve  yararlarin  meydana  gelmesidir.  Bu  yoniiyle 
alemdeki  her  bir  §ey,  zarar  ve  fayda  verendir.  Bu  kadarlik  bir  ozellik  ise, 
genel  rabligin  bir  par^asidir  ve  onun  vasitasiyla  yaratiklann  kendi  kar§i- 
sinda  zelil  olmasim  ister.  Dikkat  ediniz!  insan  halife  olarak  diger  yara- 
tiklardan  iistiin  olsa  bile,  dogal  olarak  sevmedigi  bir  ilaci  i^mcyc  nasil 
muhta^  kahr!  (^iinkii  bilir  ki  onda  bir  yarar  vardir.  Boylelikle  -farlunda 
olmadan-  sevmedigi  o §eye  ‘ibadet  etmi^tir.’  Bununla  birlikte  soz  konu- 
su  ila$,  hastanin  mizacina  haz  veren  ila^lardan  biri  ise  -ki  o kullanmamn 
kendisine  yarar  verecegini  bilir-  dileyerek  ve  isteyerek  -farkinda  olma- 
dan- ona  ibadet  eder.  Allah  ‘Goklerde  ve  yerdeki  herkes,  isteyerek  ya  da 
istemeden  Allah’a  ibadet  eder”25  der.  Biitiin  varligi,  sana  zikrettigimiz  bu 
§ekilde  dikkate  almalism! 

£iinkii  varliktaki  her  §cydc  bir  zarar  ve  fayda  vardir.  Bu  ilahi  nitelik 
vasitasiyla  da,  yarara  ve  zararin  kaldirilmasma  muhta^  olan  yoksullarin 
nefslerini  kendisine  ^eker.  Bu  durum  onlari  -farkinda  olmasalar  bile-  e§- 
yaya  ibadete  sevk  eder.  Fakat  onlara  mecbur  olmak,  bu  noktada  kendi- 
lerini  yalanlar.  Insan  varliktaki  en  degersiz  ve  en  eksik  §eye  bile  muhta^ 
olabilir  -ki  soz  konusu  §ey  ihtiya^  esnasinda  tuvalettir-.  Insan  Rabbine 
ibadeti  birakir,  hatta  siki§ik  bir  durumdayken  §criata  gore  ibadetini 
yapmasi  da  caiz  degildir,  hizla  tuvalete  ko§ar.  Bilhassa,  ihtiyaci  artip 
kendisini  zorlar  ve  kendisine  ula§incaya  kadar  aklmi  yitirecek  hale  gelir. 
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Tuvalete  ula§inca  rahatlar  ve  sikintisim  birakir.  Rahatiadiginda  -adeta 
oraya  hi^  muhta$  olmami§  gibi-  tuvaletin  ona  verdigi  nimeti  inkar  eder, 
kii^iimser  ve  kinar.  Bu  da  nimet  verene  kar§i  bir  nankorliiktiir. 

Allah  yaratiklara  neyi  tevdi  ettigini,  insan  ve  cinlerin  yaratiklara  ve 
birbirlerine  tevdi  ettigi  §eylere  Imuhta^  olduklarini  bildigi  i$in  §oyle  der: 
‘Kim  Rabbine  kavupnayi  umarsa  sal ih  amel  ijlesin.’526  Yani  ameline  bir  bo- 
zukluk  katmasin.  ‘ Rabbine  ibadetine  kimseyi  ortak  kosmasm2’27  Ba§kasinin 
degil,  Allah’in  kar§isinda  zelil  olsun.  Allah  dinde  ihlasli  olarak  O’na  iba- 
det  etmemizi  emrederek  §oyle  der:  ‘Dikkat  ediniz!  Halis  din  Allah’a  ait- 
tir.’52S  Bu,  var  olanlarin  Rablik  ellerinden  soyutianmi§  dindir.  Kul  Al- 
lah’tan  ba§kasini  gormeyip  yarar  ve  zarar  veren  sebepleri  koyanin  O ol- 
dugunu  bildiginde,  zarar  veren  §eyi  uzakla§tirmada  -ve  bir  sebep  belir- 
lemeksizin-  fayda  vereni  elde  etmede  Allah’a  yonelir.  Ihlasin  anlami  bu- 
dur. 

Ger^ekte  ihlas,  ihlas  nasip  edilenlerden  (muhlas,  suziilmii§,  alin- 
ing) meydana  gelebilir.  (^unkii  Allah  kullarina  ozen  gosterdiginde,  on- 
lari  zikredilen  sebeplerin  Rabliginden  ^ekip  alir  ve  bu  durumda  onlar 
ihlasli  olur.  Allah  benliginden  onlara  ihlasi  izafe  etmi§tir.  Bunun  nede- 
ni,  bu  konuda  onlardan  Allah’a  bir  minnet  gelip  gelmeyecegini  gor- 
mektir.  Bir  ayette  CM iisluman  olmalarim  ba§ma  kakarlar,S29  denilir.  insan- 
lar  miisluman  olmayi  ba§a  kakar  ve  bununla  oviinurlerse,  §u  ayetle  ikaz 
edilirler:  ‘ Allah  size  iman  nasip  ettigi  igin  size  iyilik  yapmigtir,  dogru  sozlii 
iseniz.’530  Kastedilen  miimin  olmakla  ilgili  iddiadaki  dogruluktur.  Allah 
onlari  bu  niteligin  kendi  kazanimlarina  bagli  oldugu  iddiasindan  uzak- 
la§tirmi§tir. 

Akilli  insan  verdigi  nimette  Allah’in  tuzagindan  emin  olmamalidir. 
^iinkii  nimetteki  tuzak,  beladakinden  daha  gizlidir.  Bir  nimetteki  sira- 
dan  tuzak,  insanin  kendini  nimeti  hak  eden  olarak  gormesi  ve  onun 
kendisi  icpn  yaratildigini  -^iinkii  Allah  o nimete  muhta9  degildir-  dii- 
§iinmesidir.  Dolayisiyla  insan  §oyle  du§iinur:  Allah  nimete  muhtag  degil 
ise,  o benim  hak  ettigim  bir  §ey  olmalidir.’  I§te  bu,  marifetin  verdigi  si- 
radan  bir  tuzaktir.  Sahibi  ise,  genel  nezdinde  ‘ariP  diye  isimlendirilir. 
ariflere  gore  ise  boyle  biri  cahilin  ta  kendisidir.  (^iinkii  daha  once  e§ya- 
nin  kendisini  ovmek  maksadiyla  Allah  i^in  yaratildigini  a^iklami^uk.  Bi- 
zim  e§yadan  yararlanmamiz  ise  dolayhdir,  birincil  olarak  ama^lanma- 
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mi§tir.  Allah,  biitiin  alemi  kendi  dvgusiinii  (hamd)  tespih  ve  O’na  iba- 
det  etsin  diye  yaratti.  Insanlan  ve  cinleri  ise,  buna  davet  ederek,  onlari 
-kendileri  i<;in  degil-  ibadet  i^in  yarattigim  bildirdi.  Bununla  birlikte, 
varliklar  birbirlerinden  yararlamr.  Allah  garip-kutsi  hadiste  §oyle  der: 
‘Kim  bir  amel  yapip  ona  benden  ba§kasim  ortak  ko§arsa,  ben  ondan 
uzagim.’  Boyle  biri  ortak  ko§andir.  Boylece  Allah,  kullarindan  ameli 
kendisine  tahsis  etmelerini  istemi§tir.  Bir  kismi  genel  olarak  ameli  Al- 
lah’a  tahsis  etmi§  iken  amelde  ama^li  olarak  kimseyi  ortak  ko$mami§tir. 
Oyleyse  bu  ki§i,  amehyle  sadece  Allah’i  ama^lami^,  yapani  kendisi  oldu- 
gu  iddiasiyla  kendisini  de  amele  ortak  etmemi^tir.  Aksine  (ona  gore) 
amel,  Allah’in  yarattigi  bir  §eydir.  Oyleyse  birincisi  genel,  digeri  dzelin 
tavndir  ki,  ihlasin  zirvesidir  o. 

ihlas  amelle  birlikte,  yani  amelde  ger^ekle^ebilir.  (^iinkii  ihlasa  ko- 
nu  olan  bir  §ey  olmalidir.  Bu  durumda  ihlas,  amelin  bulunabilecegi  bir 
yer  bulur.  Bu  sayede  amel  halis,  amel  sahibi  de  ihlasli  diye  isimlendiri- 
lir. 

Razi  olacagi  i^leri  yapmaya  kulu  ula§tiran  Allah’ur. 


YUZ  OTUZ  BE§iNCi  BOLUM 

ihlasin  Terki  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Kim  dini  Allah’a  tahsis  ederse  (ihlas),  §irk  ko$tu 
Hakkin  niteliklerini  simrladi 

Gergegi  bilmeyen  ki$i 
Misk’in  zatim  kokusundan  algilar 

Ciineyd’e,  ‘Alem  nedir  ki  Allah’la  birlikte  zikredilsin’  diyen  adam 
hal  ehliydi.  Allah  ise  ^oyle  der.  ‘Allah  ile  birlikte  ba$ka  bir  ilah  mi?’531  Bir 
sufi  5oyle  der:  ‘Amelde  ihlasim  gormen,  tarn  bir  mecusiliktir.’  Kastedi- 
len  §irktir.  Kul,  amelin  ger$ek  failini  ve  meydana  getirenini  gormelidir. 
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Ebu  Medyen  arkada§larina  ibadetleri  izhar  etmelerini  emrederdi,  $unkii 
ona  gore,  Allah’tan  ba§ka  fail  yoktur.  ihlas  ise,  kar§i  koyanin  varhgmi 
gerektirir.  Kar§i  koyan,  yiikumliiden  kulu  olmasini  ister.  Amel,  yiikurn- 
liiniin  mazhari  oldugu  Allah’in  fiilleri  arasindadir.  Insanlann  en  cahili, 
fiilin  yaraticisini  kendisinden  dolayi  fiilin  yapildigi  -ki  o iblis  ya  da  riya- 
karliktir-  kimsenin  (veya  §eyin)  itaati  altina  sokan  ki§idir. 

Yukiimlii  bu  niyede  bir  amele  kalki§tiginda  -ki  kar§i  koyan  yoktur, 
burada-  ihlasli  ki§i  yoklugu  varlik  saymi§,  i§in  ger^ekteki  durumunu 
bilmemi§  demektir.  Zikrettigimiz  durum  bir  kimsede  hiikiim  sahibiyse, 
her  canlmm  per9eminin  Allah’m  elinde  bulundugunu  gortir.  Bu  ki§i, 
Rabbinin  dogru  yolda  oldugunu  da  goriir.  Per^eminden  tutan  ki§i,  seni 
kendisinin  bulundugu  yolun  di§ina  ijikartmaz.  Oyleyse  ihlas  -her  maz- 
harda  degil-  belirli  bir  mazharda  O’nu  gorerek  ibadet  etmekten  ibaret- 
tir.  Allah  ise,  her  mazhardadir.  Bu  hal  sahibi,  kendisiyle  mii§ahede  etti- 
gi  arasmda  bir  perde  goremez.  Dolayisiyla  onun  bir  §eyi  digerinden 
ayirt  etmesi  miimkiin  degildir,  ^iinkii  haldkat  birdir,  o ise  ‘Dogru  yol 
iizerindedir’. 


Yiiz  OTUZ  ALTINCI  BOLUM 

Dogruluk  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Dogruluk!  Allah’m  yeryiizundeki  kihci 
Dogru  ol,  onun  iginden  Dogru’yu  goresin 

Deccal  bile  gelse,  vur  kihci  ona 
Kilicin  keskin  yeriyle  ba§mi  kes 

Kilig  iki  ucuyla  smirhdir 
Nafile  ve  far zlar da 

Bu  imkansizdir  deme 
Farz  eden  onufarz  kildi 
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Nice  zengin  yoksulluk  gosterir 
Yoksul  kendisinden  bore;  isterken 

Sidk  (dogruluk),  gii$  ve  dinde  dayanaklilik  demektir.  Gayret  ise 
hallerinde  Allah’a  aittir.  Bu  makam  sahibi  ve  onunla  ozde§le§en  kimse, 
himmet  vasitasiyla  etki  eder.  Soz  konusu  olan  iman  giiciidiir.  Ebu 
Yezid’e  ‘Allah'in  e§yayi  edilgen  yapan  en  biiyiik  ismi  nedir?’  diye  soru- 
lunca,  ‘Siz  bana  kii^iik  ismini  gosterin,  ben  biiyiigiinii  gostereyim’  de- 
mi^tir.  Kastedilen,  dogruluktan  ba§kasi  degildir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  dog- 
ru  ol,  sonra  diledigin  ismi  al!  Allah’in  biitiin  isimleri  biiyiiktiir.  ‘ Iman 
edenler  AUah’i  daha  §iddetle  sever.’532  Ba§ka  bir  ifadeyle,  mii§riklerin  ortak 
koftuklari  §eyleri  sevmelerinden  daha  gii$lii  bir  §ekilde  Allah’i  severler. 
es-Sadik  Allah’in  isimlerinden  biridir.  Allah  ‘ Sadiklara  dogruluklari  soru- 
lur’5”  der.  Bu  nedenle,  dogruluk  bir  iddia  ta§ir. 

Dogruluk  kendisinde  bilfiil  var  olmadik^a  insan  ‘sadik’  adini  ala- 
maz.  Bilfiil  var  oldugunda  ise,  onun  i$in  ‘zcvk’  haline  gelir  ve  sadik  ol- 
masi  da  onun  dogruluk  halidir.  Allah  es-Sadik  diye  isimlendirilmi§,  bu 
nedenle  onlara  sorar:  Acaba  onlarin  dogruluklari  Allah’in  es-Sadik  diye 
isimlendirilmesini  saglayan  ilahi  nitelik  midir,  degil  midirr  Oyle  ise,  bu 
kez,  (bu  ismin  geregi  olan)  hiikiimlcri  bilfiil  uygulamalarini  ister.  Bu 
durumda  (dogruluk  gii$  anlamma  geldigi  iyin),  hi$bir  §ey  dogru  iken 
onlari  yenemez  ve  onlara  kar§i  koyamaz.  Boylelikle  Allah  ‘onlarin  duy- 
masi  ve  gormesi  oldugu  kadar’  dogruluklari  haline  de  gelir.  Ki  ili§ki  ay- 
nidir.  Bu  makam,  saglamca  oturtulmaz  ve  bu  hal  insandan  meydana 
gelmezse,  ilahi  bir  nitelik  olan  dogruluk  burada  bulunmaz.  Bu  durum- 
da insandaki  §ey,  dogruluk  §cklindc  ortaya  $ikan  bir  durumdur.  Bu  ise, 
delil  suretiyle  ku§kunun  ortaya  yikmasma  benzer.  Ku§ku  iyin  bir  yorum 
olmadigi  gibi  bu  anlamdaki  dogrulugun  da  bir  geryekligi  yoktur.  ‘Bu- 
gun  dogrulara  dogruluklari  fayda  verir’534  ayetinin  anlami  budur.  Oyleyse 
kiyamette  onlarda  gcyici  §cyler  etki  edemez.  Aksine  insanlar  korkarken 
onlar  korkmaz,  insanlar  iiziiliirken  onlar  iiziilmez.  Allah  bir  grup  hak- 
kinda  Allah’a  sadakat  gosterselerdi,  daha  hayirh  olurdu’535  der.  Kastedilen, 
dogrulugun  sozdeki  etkisidir.  Biitiin  hallerde  nasil  olur? 

Dogruluk  diftan  geldiginde,  ba§ka  bir  suretle  gelir  ve  bu  durumda 
imkani  bir  maddede  ortaya  $ikar.  Bu  durumda  ise,  kendisine  geldigi  her 
$eyde  bir  etki  gostermez.  Geldigi  o yerde  iman  dogrulugu  bulunursa. 
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onu  ayirir  ve  kendisinde  ortaya  ^lktigi  maddede  onu  tanir.  Bu  durumda 
onu  kabul  eder  ve  geregiyle  amel  eder.  Boylece  o ‘Imanlariyla  imanlari 
artsin  diye’S36  nur  iistiine  nur  olur.  Aym  §ekilde,  dogruluk  haline  sahip 
olmayan  kimsenin  de  ‘kirine  kir  katihr.*37  Dogruluk,  ozii  geregi  etkin- 
dir.  Varliginin  ortaya  cpktigi  yerde  hiikmii  de  goziikiir.  I^inde  bulunu- 
lan  halde  etkin  olan  bu  hale  sahip  olmayan  kimse,  i^inde  bulundugu 
vakitte  zorunlu  olarak  dogrulugundan  habersizdir  ve  uzaktan  dogruluk 
iddiasinda  bulunur.  Oyleyse  dogruluk,  alemle  ilgisi  yoniinden  bir  hal 
iken  dogru  ki§iden  Allah’a  ili§en  (bir  fiil)  olmasi  yoniinden  makamdir. 
Bir  makam  olmasi  yoniinden  dogruluktan  bir  sonu$  meydana  gelmez, 
^iinkii  o Allah’a  ili§mi§tir.  Allah  ise  var  olanlarin  etkisine  a^ik  bir  ko- 
numda  degildir.  Bu  durumda  sahibi,  Allah’a  yoneli§i  dogru  kimsedir. 
Bu  nitelikteki  birinden  alemde  bir  etki  ortaya  gkarsa,  bu  etki,  -onun 
$aba  ve  kasti  olmaksizm-  Allah’a  doner.  Allah  o etkiyi  -o  ki§inin  bilgisi 
olmaksizin-  dilinde  veya  elinde  uygulami§tir.  Bilerek  etki  eder  ve  Allah 
karfisinda  dogruluk  iddiasinda  bulunursa,  bu  ki§i  ya  ger^cgi  bilmiyor- 
dur  ya  da  yalancidir.  Boyle  bir  hal,  Allah  ehlinin  niteligi  olamaz.  Oyley- 
se dogruluk  hali,  makamiyla  ^eli§ir.  Makami  ise,  se9kinlerde,  halinden 
iistiindiir.  Hali  ise,  genel  nezdinde  (makanundan)  daha  90k  bilinir  ve 
daha  iistiin  tutulur. 

Hallerinden  naldedildigine  gore,  Imam  Abdiilkadir  dogrulugun 
-makamina  degil-  haline  sahipti.  Hal  sahibi  ^atahat’  soyler  ki  o da  boy- 
leydi.  Abdiilkadir’in  talebesi  Ebu’s-Suud  b.  e§-§ibl  ise  dogruluk  -haline 
degil-  makamina  sahipti.  Bu  nedenle  de  Abdiilkadir’in  aksine  alemde 
tanmmayan  ve  bilinmeyen  biriydi.  Bunun  nedeni,  Allah  kar§isinda  dog- 
ruluk makamina  yerle§mi§  birisi  olarak,  tarn  bir  acizligi  benimsemesiy- 
di.  Abdiilkadir  ise  dogruluk  haline  yerle§mi§  ve  onunla  ozde§le§mi§ti. 
Allah  her  ikisinden  de  razi  olsun!  Giiniimiizde  dogruluk  halinde 
Abdiilkadir  ya  da  dogruluk  makaminda  Ebu’s-Suud  gibi  birisinin  bu- 
lundugunu  duymadik.  Oyleyse  ilahi  bir  nitelik  olan  dogruluk,  Allah  ehli 
i9in  ger9ekle§ebilir.  Insanlarin  bildigi  dogruluk  ise,  miimin  ya  da  kafir 
biitiin  dogru  sozliilerde  bulunur.  Bu  dogruluk,  ilahi  dogruluga  gore, 
insanin  golgesine  benzer.  Dolayisiyla  o,  bunun  golgesidir.  Bu  nedenle 
etkisi  ve  sonucu,  her  dinden  dogru  sozliilerde  ortaya  9ikar.  Golgesi  ol- 
masaydi,  eseri  de  olmazdi.  Oyleyse  aklim  i§aret  ettigimiz  ve  a9ikladigi- 
miz  §eye  ver!  insanlar  bu  ve  benzeri  makam  ve  hallerden  kordiir. 
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Dogruluk  olmasaydi  varlik  olmazdi 
Varlik  olmasaydi,  mu$ahede  olmazdi 


YUZ  OTUZ  YEDiNCi  BOLUM 

Dogrulugun  Terki  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Dogruluk  sirfkulluk  zayijhgindan  insam  Qikartir 
Qiinku  dogruluk  gu(ludiir,  kuvvetlidir  ve  nefsi  zorlar 

Kul  He  zayifligi  arasina  giren  her  $eyi 
Birakmalism  hir  kenara 

£u tikii  sadece  benzeri  olati  zorlamr 
Hi$bir  insan  O’na  benzemez 

O varlik  bakimindan  kar§itindan  tamdir 
Her  ba$ka,  kayit  ve  hapistedir 

Qunku  O birdir,  yaratiklari  ise  sayi 
Ayrimin  ise  cins  olmaksizin  hukmii  yoktur 

Dogruluk,  oviilen  bir  davram§  olsa  bile,  benzerligi  talep  eder  ve  bu 
nedenle  Allah  adamlari  onunla  nitelenmeyi  reddetmi§tir.  Yine  de  hiik- 
mii  kendilerinde  bulunurken  eseri  iizerlerinde  goziikiir.  §u  var  ki  onlar 
bunu  goremez.  Sonra,  ona  ilahi  bir  nitelik  olmasi  yoniinden  bakarlar  ve 
onun  varligini  goremezler.  Onlar  ilahi  dogrulugun  Allah’in  kullarina 
verdigi  -biitiin  tehdiderle  degil-  vaaderle  ilgili  oldugunu  goriirler.  Ilahi 
nitelik  ise  ilgili  oldugu  §eyle  sinirlanma  ozelligine  sahiptir.  Allah  adam- 
lari, dogrulugun  bazi  §eylerle  ilgili  olmasi  nedeniyle  goreli  bir  nitelik 
oldugunu  anlami§tir.  Dogruluga  boyle  bakinca,  onu  ‘gormeyi’  (sahip- 
lenmeyi)  terki  zorunlu  saymi^lardir.  (^iinkii  onlar  bu  durumda  varligi 
olmayan  bir  §eye  bakanlar  gibidir. 
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Dogruluk  mevcut  bir  varligi  olmayan  bir  bag  olsa  bile,  bir  takim 
dereceleri  vardir.  Sir  ehli  ariflerdeki  dereceleri  yiiz  doksan  be§;  nur  ehli 
ariflerdeki  dereceleri,  iki  yiiz  yirmi  be§,  sir  ehli  melamilerdeki  dereceleri 
yiiz  altmi§  dort  ve  nur  ehli  melamilerdeki  dereceleri  de  yiiz  doksan  dort 
derecedir.  Sana  once  yapilmasini  soyleyip  sonra  terkinden  soz  ettigim 
biitiin  hususlarda  ge^erli  bir  ilke  vereyim:  (Bir  §eyi)  ‘terk’  derken,  soz 
konusu  §eyin  eserini  ve  sonucunu  terki  degil,  onu  gormeyi  (yani  kendi- 
ne  izafe  etmeyi)  terki  kastediyorum.  Qiinkii  onun  hiikmii  hakkinda  yok 
diyemeyiz,  ^iinkii  o vardir  ve  her  hakikate  goriiniir.  Biitiin  terkleri  boy- 
le  ele  almaliyiz.  Bunu  bilmelisin! 


YUZ  OTUZ  SEKiZINCi  BOLUM 

Haya  ve  Sirlarinm  Bilinmesi 

Haya  imandandir  denilir 
Peygamber  sozudur  bu,  butunuyle  iyilik 

Onu  mu$ahede  eden  herkes  onunla  nitelenir 
Bunu  ise  ancak  uyamk  insan  anlar 

Uyumayan  ve  tembel  olmayan  ayik  ki ji 
Hareketleri  esnasinda  kalbini  gdzetleyen  ki$i 

el-Hayiu  Allah’in  isimlerinden  biri 

lsimlerle  ahlaklanmak  emredildi,  sen  de  onunla  ahlaklan! 

Bir  rivayette  el-Hayiii’niin  Allah’in  isimlerinden  oldugu  zikredilir. 
Allah  teala  ‘ Allah  sivrisinek  ve  iizerindeki  §eylerden  ornek  vermekten  haya 
etmez,S3S  buyurur.  Daha  kii^iikieri  kast  edihr.  Haya,  imanin  ve  miiminin 
niteliklerindendir.  Allah’in  isimlerinden  birisi  de  el-Miimin’dir.  Oyleyse 
haya  sahibi  anlaminda  el-Hayiii  miiminin  niteligidir,  ^iinkii  haya  iman- 
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dandir  ve  biitiiniiyle  iyiliktir  (hayir).  Haya  ancak  iyilik  getirebilir.  Bii- 
tiin  bunlar,  sahih  rivayederdir. 

Bu  nitelik  (haya)  gcr^cktc  terk  demektir.  Her  varlikta  terk,  asil 
iizerinde  kalmaktir  (yokluk).  Bir  §ey  yapmak  ise,  asla  (kok)  ilave  var 
olan  bir  ferdir  (dal) . Bu  nedenle  onun  haklunda  biitiinuyle  iyilik  denil- 
di.  Binaenaleyh  haya,  selbi  (olumsuzlayici)  bir  niteliktir.  Kul,  Allah’a  ait 
olan  §eyi  Allah  kpn  terk  ettigi  gibi  alemin  kula  ait  dedigi  var  olan  §eyleri 
de,  herkesin  Allah  icpn  oldugunda  gorii§  birligine  vardigi  hususlari  terk 
ettigi  §ekilde  terk  eder.  Boyle  bir  insan,  Allah’tan  hakkiyla  haya  etmi§ 
sayilir. 

Allah’a  ait  olan  §eyi  bilhassa  Allah’a  terk  eden  kimse,  Allah’tan  haya 
etmi§,  fakat  hakkiyla  haya  etmemi§  demektir.  §oyle  ki:  Haklun  kendisi- 
ni  niteledigi  nitelikler,  bize  gore,  ge^ekte  (Allah’a  ait)  niteliktir  ve  bun- 
lar sadece  O’na  yaki§abilir.  Bu  nitelilder  §ekilci  bilginlerin  zannina  gore 
te§bih  ayederi  ve  te§bih  bildiren  rivayederdir.  Onlara  gore  Haldan  ken- 
dini  boyle  nitelemesi,  Allah’m  kullarma  doniik  bir  tenezziilii  ve 
liitfudur.  Bize  gore  bu  nitelikler,  kulda  tipki  Allah’m  diger  isimlerinden 
ahliklani§inda  oldugu  gibi,  odiin^  olarak  bulunur.  Soz  geli§i  ‘Allah  m- 
zak  kuranlarin  en  hayirlisidir.’  Allah,  farkmda  olmadxklari  yonden  ve 
kendisine  ait  bir  alayla  kullarindan  alay  edenlerle  alay  eder  ve  onlara  tu- 
zak  kurar.  Allah  kendisini  yaratiklarm  (ozellikleriyle)  nitelemez.  Bu  ise, 
soz  konusu  niteliklerin  asd  bakimindan  Allah’a  ait  oldugunu  gosterir. 
(Hakkxn  suretine  gore  yaratilmi§)  ilahi  kulda  ise  her  yonden  ‘suret  iize- 
rinde  yaratilmi§  olmak’  nedeniyle  bu  nitelikler  ortaya  <pkar. 

Arifler  bunu  bilmi§  ve  her  §eyin  Allah’a  dondiigtinii  gormii§lerdir. 
Varlildarda  goziiken  bu  nitelikler  -ki  §ekilci  alimler  onlarin  kulun  hakb 
olduguna  inamr-  Allah’a  donen  §eyler  arasindadir.  Bu  nedenle  arifler, 
Allah’tan  hakkiyla  utandiklari  i<pn  o nitelikleri  Allah’a  birakmi§lardir. 
Haya  ozelligi,  de  el-Miimin  isminin  bir  niteligidir.  Miimin  ise,  ezelden 
beri  hiikmii  yaratilmi^larda  goziikse  bile,  bu  niteligin  Allah’m  niteligi 
oldugunu  dogrulayan  ki§idir.  Oyleyse  haya,  dogrulugun  bir  par^asidir. 
Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Haya  imandandir’  der. 

Hz.  Peygamber  haya  haklunda  ‘biitiinuyle  iyilik  getirir’  der.  Bu, 
ger9ek  ve  dogru  bir  ifadedir,  9iinkii  asil  iizerinde  kalmak,  sadece  hayir 
ve  iyilik  getirir.  Soz  konusu  hal,  iddianm  e§lik  etmedigi  bir  haldir.  Oy- 
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leyse  hayali  kul,  Hakkin  kendisini  nitelemek  istedigi  biitiin  nitelikleri 
kabul  eder.  Bu  (niteligin)  bulundugu  yerde  ise  onunla  9eli§ecek  ziddi 
bir  ozellik  veya  onu  engelleyecek  bir  kar§i  koyan  yoktur.  Hak  -itiraz 
eden  ve  kar§i  koyan  herhangi  biri  olmaksizin-  diledigini  yapan  olarak 
kalir.  Hakkin  onunla  nitelenmesi  ise,  kuluna  Hakkin  nitelikleriyle  nite- 
lenme  imkani  vermesi  ve  bu  huylari  ona  birakmasi,  bu  konuda  onu  ba- 
§arisiz  kilmamasidir.  Onu  dogrular  ve  bu  sayede  derecesini  yiikseltir, 
iddiasinda  onu  yalanlamaz.  (^iinkii  kul,  Hakkin  tecelligahidir.  Bu  da 
Hakkin  el-Hayiii  olmasindan  kaynaklanir. 

Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Kiyamet  giinii  Allah  bir  ya§liya,  ‘Ku- 
lum!  §unu  §unu  yaptin’  diyerek  yaptiklarini  zikredecektir.  Kul  yaptigi 
halde  ‘Rabbim!  Yapmadim’  deyince  Hak  ‘Alin  onu,  cennete  gotiirun’ 
diyecek.  Amelini  yazan  melelder  ‘Rabbim!  Bu  adamin  §unu  §unu  yapti- 
gini  bilmiyor  musun?’  deyince  Allah  ‘Evet  biliyorum,  fakat  o inkar 
edince  ya§liligini  yalanlamaktan  haya  ettim’  diyecektir.  Hak  kulun  ya§li- 
hgini  yalanlamaktan  utamp  ona  saygi  gosterirken,  kul  bu  nitelige  daha 
da  layiktir. 

Hayanm  arif  ve  melamilerde  bir  takim  dereceleri  vardir.  Ariflerdeki 
dereceleri  elli  bir,  melamilerdeld  ise  yirmi  birdir.  Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula§tinr. 

Yiiz  birinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Haya’  hakkindaki  fasil  ile  yiiz 
ikinci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  IKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


FASIL 


Haya  imanla  ili^kilcndirilen  bir  niteliktir  ve  dolayisiyla  imanin  ma- 
hiyetindendir.  Bu  nedenle  etkisi,  insanin  yiizunde  gozukiir.  Qiinkii  yiiz, 
bir  §eyin  zati,  hakikati  ve  kendisidir.  Haya  -tipki  iman  gibi-  yetmi§ 
kixsiir  boliime  ayrilir.  Imanin  en  iistiinii,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’ 
demek  iken  en  ku^iigii  eziyet  veren  §eyi  yoldan  kaldirmaktir.  imanin 
derecelerinin  iistiin  ve  a§agi  ili§kisi,  §irkin  tevhid  yolunda  bir  eziyet  ol- 
masidir.  Bu  eziyetin  kaldinimasi  ise,  akli  kanitlar  ve  §er’i  haberlerdir. 
Qiinku  onu  tevhid  yoluna  yerle§tiren  §ey,  saptinci  ku§kular  ve  §eytani 
arzulardir.  Birleyeni  tevhidinde  idrak  edip  eziyeti  ahlak  yolundan  kaldi- 
ran  haya,  kendisini  hak  edenin  zorunluluguna  ula§mazdan  once  ilah’in 
olumsuzlanmasinm  sozle  dile  getirilmesidir.  Bu  ise  la-ilahe  ifadesidir. 
Olumsuzlama,  bir  yokluktur.  Boylelikle  yoklukla  ba§ladigi  i^in  miimin 
kuldan  haya  ortaya  9ikmi§tir  -ki  yokluk  onun  aynidir-.  C^iinkii  sonradan 
var  olanin  ozelligi,  yokluk  halinin  kendisinden  once  gelmesidir.  Sonra 
varlik  kazanir  ki,  bu  da  olumsuzlanan  §eyin  olumlanmasi  (ispat)  mesa- 
besindedir.  (^iinkii  olumsuzlama  onda  ger^ekle^tigindc,  sonradan  var 
olan  ancak  bunu  soyleyebilir.  Sonradan  olan  §ey,  bundan  ba§ka  bir  soz 
soyleyemez,  ^linkii  varhktan  sonra  yokluk  veya  ispattan  sonra  olumsuz- 
lama ge^erli  degildir.  ^iinkii  Hak  bir  sebep  olmaksizm  kula  tecelli  eder- 
se,  ortakta  onu  olumsuzlamaz.  (^iinkii  var  ise,  onun  aynini  goriir.  Var- 
ligi  yoksa,  birleyenin  baki§i  Hakkm  varligina  du§tiigiinde  bu  varlik  ile 
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birlikte  bir  yokluk  goremezdi.  Bu  durumda  hi^bir  §ekilde  tevhidi  telaf- 
fuz  edemez  ve  kendini  goremezdi. 

Allah’in  insana  doniik  rahmetinin  bir  yonii,  ona  once  kendisini 
gostermesidir.  Boylelikle  kendinde  sadece  ilah’a  ait  olabilecek  gii^ler 
goriir.  Aldiyla  dii§iincesini  derinle§tirip  -iradesinin  di§inda  ve  ama^ia- 
rindan  ayri  olarak-  kendisine  ili§en  ge9ici  durumlara  baktiginda,  bu  kez, 
kendisinde  muhta^hgmi  goriir.  Varhgmin  bir  ku§ku  oldugunu  ve  bu  ni- 
teliklerin  sadece  ilah’a  ait  olabilecegini  kesin  olarak  anlar.  Boylelikle 
kendisinde  gordiigii  bu  ilahligi  olumsuzlayarak,  la-ilahe  (ilah  yoktur) 
der.  Sonra  dii§iincesini  derinle§tirir  ve  nefsini  -miistakil  degil-  ba§kasiy- 
la  bilfiil  var  goriir.  Bu  durumda  ise,  olumlayarak,  ‘illallah  (sadece  Allah 
var)’  der.  Bunu  ispat  ettiginde  ise  ispat  ettigine  bakar.  Onun  olumsuz- 
ladigimn  ta  kendisi  ve  golgenin  §ahisla  irtibati  gibi  ona  bagli  oldugunu, 
bu  idrake  goziinii  a^an  bilgi  nuruyla  goriir.  Halbuki  daha  once  cla-ilahe’ 
diyerek  onu  olumsuzlami§ti.  Bu  durumda  ‘la-ilahe’  ifadesini  kullanmi§ 
olmaktan  haya  eder.  Bu  nedenle  sufilcr,  onu  genelin  zikri  arasinda  sa- 
yar. 

§eyhlerimizden  biri  zikrinde  sadece  Allah  soziinii  soyler,  la-ilahe  il- 
lallah demezdi.  Sebebini  sorunca  §oyle  dedi:  ‘Camm  Allah’in  elindedir, 
benim  hiikmiimde  degil,  her  nefes  oliimii  ve  (Hakka)  kavu§mayi  belde- 
rim.  Soziin  harflerinden  her  biri,  bir  nefestir.  Nefes  ayrildiginda  olii- 
miin  ger^ekle^ip  yeni  bir  nefesin  gelmemesi  miimkiindiir.  La  deyinceye 
ya  da  la-ilahe  diyene  kadar  ya§ayip  ispata  (illallah)  ula§mazdan  olebili- 
rim.  Bu  durumda  ispatin  iinsiyetinde  degil,  nefyin  (olumsuzlama)  vah- 
§etinde  oluriim.  Bu  nedenle  celal  zikrine  (Allah  ismi)  yoneldim,  ^iinkii 
ben  O’ndan  ba§kasim  mii§aliede  etmiyorum.’ 

Hali  boyle  olan  kimse  ‘la-ilahe  illallah’  derken  haya  etmelidir.  Bu 
ise  hayamn  en  gu^liisiidiir  ve  bu  soz,  imanin  §ubelerinin  en  iistiiniidiir. 
Nefs,  yaratamna  bakmazdan  kendisine  baktigi  i9in,  Allah’tan  hayamn 
en  iist  §ubesindedir.  Bu  ise  ‘Kendini  bilen,  Rabbini  bilir’  hadisinin  dog- 
ruluk  o^iitiidiir.  Ba§ka  bir  ayet,  ‘Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  ve 
nejslerinde  gosterecegiz  ta  ki  onun  ha k oldugu  ortaya  giksin’539  ayetidir.  Oy- 
leyse  olumsuzlama,  olumlamamn  ta  kendisidir,  9iinkii  bu  esnada  insan, 
sadece  ilah’i  olumsuzlami§  ve  sadece  Ilah’i  olumlami§tir. 
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Kulun  insanlarin  yolundan  eziyet  veren  §cyleri  kaldirmadaki  haya- 
sina  gelirsek,  ku§kusuz  bu  davranif  lcula  emredilmi§tir.  Sonra  zorunlu 
olarak  yolda  Hakkin  yiizunu  goriir.  (^iinkii  o ‘(iman  ve  haya)  mertebe- 
lcrin  en  a§agisidir.’  Oyleyse  bu  ilahi  isimlerin  i$inde  (sonuncu  olan)  el- 
Ahir  ismi  konumundadir  ve  birleyen  o isme  bakar.  Nitekim  (imanin 
zirvesi  sayilan)  la-ilahe  illallah  ifadesi  de,  (isimler  arasinda)  el-Ewel  ko- 
numundadir. Ilahi  hiiviyet  gelip  kendisine  ait  her  iki  ismi  alarak  ‘O  el- 
Ewel  ve  el-Ahir'dir’  demi§tir.  Birleyen  (muvahhid),  el-Ahir  isminin  hale 

A 

ettigi  §ey  ile  bu  iki  isim  arasinda  tereddiitte  kalir.  El-Ahir  ismi,  onun 
varliginda  yaratiklarin  yolunda  bir  eziyet  olarak  ortaya  calcar.  Yaratikla- 
rin  bu  iki  isim  arasinda  ilahi  isimlerle  tasarruf  ettilderini  goren  mumi- 
nin  gozii,  ba§ta,  sonda  ve  bu  ikisinin  arasinda  sadece  Allah’i  goriir. 
Kendisine  yonelen  emir  ise  yolu  temizlemeyle  ilgilidir.  Miimin  kendisi- 
ne verilen  temizleme  i§ine  giri§mediginde  (Haktan  aldigi)  ‘emir’den 
haya  ederken  (yoldan  kaldirdigi)  eziyette  gordiigii  el-Ahir  isminden  de 
haya  eder.  Bu  haya  ona  ula^tiginda  el-Ahir  ismi  eziyetten  ‘Ey  Falanca! 
Yaratiklarin  yolundan  eziyeti  benim  vasitamla  temizle,  $iinku  ben,  ezi- 
yette bulundugum  gibi  temizlemede  de  bulunurum.  Onu  benden  ba§- 
kasiyla  temizleyemezsin,  utanma’  diye  bagirir.  ‘imanin  en  a§agisi,  eziye- 
ti temizlemektir’  soziine  dikkat  ediniz!  Boylelikle  ‘en  a§agi’yi  temizle- 
meye  baglami§tir  ki  o,  imanin  derecelerinin  sonuncusudur.  Biz  ise  te- 
mizlemedeyiz.  Ondan  ba§kasi  degiliz.  Bu  hal  sahibi  boyle  hareket  eder 
ve  onu  yoldan  temizler.  Aym  fekilde  biz,  ilahi  ilah  ile  olumsuzladik. 

Kul  Allah’tan  haya  ederken  ilkte,  sonda  en  iistiin  ve  en  a§agida  bu 
halde  olduguna  gore,  ortadakiler  iki  ucim  arasinda  siralanir.  Boyle  biri 
hali  korunmu§,  ama^lari  salumlmi§  ki§idir.  Ornek  olarak  ba§langici  tek- 
bir,  sonu  selam  plan  namazi  verebiliriz.  Namazda  her  iki  u$ta  da  ihsan 
ortaya  ^lkarak,  bu  simrlama  nedeniyle  onlarin  arasmdald  vasati  esenlige 
$ikartir.  A^ikladigimiz  ger^elderden  sonra,  Allah’tan  hayamn  ‘seni  ya- 
sakladigi  yerde  gormemesi,  emrettigi  yerde  seni  bulmasi’  demek  oldu- 
gunu  ogrendin.  Boylelikle  haya,  imanin  biitiin  §ubelerini  ku§atir.  Haya 
emir,  yasak  ve  yukiimlulugiin  e§lik  ettigi  bir  makamdir.  Yukumliiliik 
siiresi  tamamlaninca,  hayamn  ortadan  kalkmasi  gerekir  ki,  i§  boyle  de- 
gildir. 

Bilmelisin  ki  hayamn  varligi,  Allah’a  zorunlu  nitelilderin  varligim 
bilmeyi  gerektirir.  Sen  ise,  O’nunla  bilfiil  varsin.  Akil  ve  dine  gore  talep 
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edilen  sensin.  Herhangi  bir  yaratik  Allah’a  gerekli  saygiyi  akla  ve  §eriata 
gore  tam  olarak  yerine  getiremez.  insanin  ise,  Rabbine  kavu§masi  ka$i- 
mlmazdir.  Onun  mii§ahede  ve  makami  da  budur.  Oyleyse  haya,  diinya 
ve  ahirette  insana  e§lik  eder.  (^iinkii  insan  Allah’a  gerekli  §eyi  ve  Allah 
i^in  zorunlu  haklari  yerine  getiremedigini  siirekli  hatirlar.  Bir  rivayette 
bu  hususu  destekleyen  bir  ifade  yer  alir:  ‘Hak  biiyuk  ziyarette  kullarina 
tecelli  ettiginde  onlardan  perdeleri  kaldinr.  Ona  baktiklarinda  ise  §oyle 
derler:  Seni  tenzih  ederiz!  Sana  hakkiyla  ibadet  edemedik.’  i§te  bu  iti- 
raf,  Allah’tan  hakkiyla  haya  etmeyi  zorunlu  kilar.  Onlara  bu  sozii  soyle- 
ten  hayadir. 


YUZ  OTUZ  DOKUZUN CU  BOLUM 

Hayayi  Terk  Makamimn  Bilinmesi 

Hayay i terk,  tahakkuk  (dzde$le§mek)  ve  ahlaklanmaktir 
Kuran’da  ayetler  boyle  soyledi 

Bizce  soyluluk  ve  nezihlik  hayadadir 
Qunku  biz  du$man  menzilinde  korkmayiz 

Burasi  diinya,  sen  de  onun  imami 

Onun  kulcagizlarmm  bir  kismi  eksik  bir  kismi  ustun 

Ey  insan!  Gergegi  anladiginda 
Terazinin  kefesiyle,  bir  dil  gibi  ol 

Sola  yonelme  giinku  o 

Bir  eksikliktir,  saga  ybnel  gunkii  o 

Islam,  iman  ve  ihsan  haliyle 
Hallenen  igin  kemaldir 
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Yerli  yerinde  hayayi  terk,  ilahi  bir  niteliktir.  Allah,  ‘Allah  ornek 
vermekten  haya  etmez,Si0  der.  Bunun  nedeni  iki  §ekilde  a^iklanabilir.  Bi- 
rincisi,  sadece  Allah’in  var  olmasina  dayanir.  Bu  durumda  biitiin  varlik 
yiicedir  ve  ondan  bir  §ey  terk  edilmez.  Haya  ise  terk  demektir  ve  selbi 
bir  niteliktir.  Binaenaleyh  terkin  terki,  mevcut,  yani  siibuti  (olumlayici) 
bir  niteliktir.  Oyleyse  hayanin  terki,  siibuti  bir  niteliktir.  ‘La-ilahe’  selbi 
bir  nitelik  iken  ‘illallah’  siibuti  bir  niteliktir.  Selb  sadece  ispat  nedeniyle 
gelmi§tir.  Dolayisiyla  hayayi  onun  terki  icpn  getirdik.  (Jiinkii  haya  ayri- 
ma  ait  iken  hayanin  terki  ise  $okluga  degil,  $oklugun  birligine  aittir. 
Meselenin  birinci  yorumu  budur.  ikincisi  ise  sadece  Allah  ile  bilfiil  var 
olan  miimkiin  varliklarin  bulunmasidir.  Bu  durumda  onlardan  hi^bir 
§eyin  terk  edilmemesi  gerekir.  (^iinkii  her  §ey  kendisini  koruyan  ilahi 
bir  hakikat  ile  irtibatlidir.  Miimkiinlerin  sonsuz  oldugu  sabit  iken  haki- 
kat  ve  ilahi  isimlerin  de  sonu  yoktur.  Hakka  ait  §eylerde  dereceli  iistiin- 
liik  yoktur,  $iinkii  bir  §ey  kendinden  iistiin  olamaz.  Varhklar  arasinda 
kendisiyle  ili§kilendirilen  §eye  gore  bir  iistiinliik  soz  konusu  olabilir, 
^iinkii  onlarin  ozii  geregi  iistiinliigii  yoktur.  Hakka  ait  i§lerde  kar§ihldi 
bir  iistiinliik  olmadigi  gibi  kevni  §eylerde  de  kar§ilikli  iistiinliik  yoktur. 
Allah  el-Ewel  oldugu  gibi  el-Ahir’dir.  Aym  §ey,  ilk  akil  ve  donuldar  i$in 
de  ge^erlidir.  Allah  ez-Zahir  ve  el-Batm  oldugu  gibi  bunun  mukabilin- 
de  gayb  ve  §ehadet  (alemleri)  vardir. 

Binaenaleyh  degersiz  ve  firkin  bir  §ey  yoktur.  Her  §ey  Allah’in 
ayederidir.  ‘Allah’in  ayetlerini  yuceltmek  ise  kalplerin  takvasidir.  Sizin  i(in 
onlarda  belirli  bir  siireye  kadar  yararlar  vardir.’141  Kastedilen  onlar  vasi- 
tasiyla  kendisine  baktagmiz  siiredir.  ‘Belli  sure’,  onlardan  sizin  siz  olma- 
digimzi  ogrenmenizdir.  C^iinkii  hakikati  yolduk  olan  kimse  adina  varlik 
odun^tiir.  Sizin  kendiniz  olmadiginiz  ortaya  £ikinca  -ki  bu  belli  siiredir- 
onun  yeri  Beyt-i  atiktir.  O,  hadislik  (sonradan  olma)  kabul  etmeyen 
kadim  (varhgmin  ba§langici  olmayan)  §eydir.  Bu  esnada  niteligin  nite- 
leneni  aradigini  goriirsiiniiz.  Boylelikle  AJlah’in  ayederi  olma  durumu- 
nu  yitirirsiniz  ve  Halt,  kendi  kendisine  delil  olur.  (Jiinkii  bir  §eyin  ba§ka 
bir  §eye  ger^ck  bilgiyle  delil  olmasi  imkansizdir.  Dolayisiyla  hi^bir  §ey 
i^in  kendinden  daha  gii^lii  delil  yoktur.  Bu  nedenle  a$ik  bir  §eyi  (zahir) 
tammladiginda  onu  belirsizle§tirirsin  ve  a$ik  §eylerin  tammi  aranmaz. 
Nitckim  giindiiziin  i^indeyken  -ki  e§yanin  en  a^igidir-  giindiizii  tamm- 
lamak  istcycn  ki§i,  onu  bilmezden  gelemez. 
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I§  soyledigimiz  gibiyse,  artik  haya  etmez.  Dolayisiyla  ne  haya  var- 
dir  ne  de  onun  bir  hiikmti!  Aksine  Allah  ‘ornekleri  verir,’  §ckilleri  orta- 
ya  koyar,  kime  hitap  edildigini,  kimin  anladigmi  ve  kimin  anlamadigim 
bilir.  Herkesin  bir  anlayi§i  vardir.  Dinleyen  i<pn  sivrisinekten  daha  gizli 
bir  §ey  bulunsaydi,  Hak  ornek  olarak  onu  verirdi.  Bu  husus  ‘daha  iize- 
rindeki’542  ayetinde  kapali  olarak  sunulmu§tur.  Boylelilde  bu  ayette  hi^- 
bir  §eyi  Allah  ile  ili§kilendirmeksizin  terk  etmemeyi  ve  birakmamayi  Sa- 
na emretti  ve  ogretti.  Bir  §eyin  degersizligi  ya  da  orfte  ve  inanca  gore 
§eriat  tarafindan  kinanmasi,  seni  geride  tutmasin.  Sonra,  (hiikiim)  ve- 
rirken  durursun:  Binaenaleyh  inan^aki  §ey  her  §eye  ve  her  duruma  ve- 
rilmez.  §ari’nin  sana  soyledigi  yerde  dur!  ‘Orada  dur.’  Qunkii  bu  §eria- 
tin  getirdigi  ilahi  edeptir.  Edep,  iyililderi  toplayan  §cydir.  Lafizlarm  kul- 
lanuninda  ise,  haya  kullanihr,  ^iinkii  sen,  sana  emredildigi  gibi  bir  kis- 
mini  terk  edersin.  Inan^ta  ise  Allah  ile  ili§kilendirmedigin  hi^bir  §eyi 
terk  etmezsin.  I§te  bu  ‘hayanin  terki’  makamidir.  Oyleyse  Allah’a  sana 
belirledigi  §ckildc  mertebelere  gore  davran  ve  tarti§maya  girme!  Bunun 
yerine  ‘Rabbim!  Bilgimi  artirK43  de.  Boyle  dediginde,  siireldi  arti§ta  olur, 
zorunluluk  meyvesini  dev§irirsin. 


YUZ  KIRKINCI  BOLUM 


Hiirriyet  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Arzunun  kulu  efendisinin  mulkiinden  kagaktir 
$a$kindan  ba$kasi  ondan  fi kmaz 

Hur,  butun  varhklara  sahip  olabilendir 
Ne  bir  mal  ne  makam  ona  sahip  olur 

Tekvtne  hucum  edersen  bir  §eyi  yok  sayarsin 
Kokii  efendisinin  mulkii  olam. 
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Allah  seni  ba§ariva  erdirsin,  bilmelisin  ki,  hiirriyet  -ilahi  degil-  zati 
bir  makamdir.  Kul  i^in  bu  makam  kayitsiz  olarak  ger^elde^mez.  Qiinku 
kul  Allah’m  azatlik  kabul  etmeyen  kolesidir.  Hak  i^in  ‘ilah’  olmasi  yo- 
niinden  hiirriyeti  imkansiz  saydik.  (Jiinkii  efendinin  kolenin  varligiyla, 
sahibin  maliyla  ve  hiikiimdarin  miilkiiyle  irtibadi  olmasi  gibi  Ilah  da 
me’luhu  ile  irtibadidir.  Ayet-i  kerimeye  bakmiz!  ‘Dilerse  sizi  giderir  ve 
daha  hayirlilari  getirir.’544  Bu  irtibat  esnasinda  ba§ka  bir  kavmin  getirili- 
§ine  dikkat  $ekmi§tir.  (^iinkii  gorelilik,  akil  ve  varlik  bakimmdan  iki  go- 
relinin  tasawurunu  gerektirir.  Dolayisiyla  gorelilik  varken  hiirriyet  soz 
konusu  degildir.  Rablik  ve  ilahlik  ise  goreliliktir.  Hale  ile  yaratildar  ara- 
sinda  kar§ilikli  bir  ili§ki  yok  ise  gorelilik  de  yoktur.  Aksine  O ‘alemlere 
muhta^  degildir.’  Boyle  bir  §ey,  sadece  Hakkm  zati  i$in  dii§iiniilebilir. 
Dolayisiyla  hi^bir  varlik  O’na  bagli  olmadigi  gibi  hi^bir  goz  O’nu  algi- 
layamaz,  hi^bir  kamt  O’nu  simrlayamaz.  Akilda  bulunu§u  zorunlu  ol- 
dugu  gibi  (O’na  ili§en)  niteliklerin  -ki  onlan  smirlama  sokarsin-  O’ndan 
olumsuzlanmasi  da  teoriktir. 

Kul  bu  makam  ile  ozde§le§mek  istediginde  -ki  bu  tahakkuk  maka- 
midir,  ahlaklanma  makami  degil-  bunun  miimkiin  bir  varlik  olmasi  ne- 
deniyle  kendisine  e§lik  eden  yoksunlugun  kalkiriasiyla  ger9ekle§ebilece- 
gini  goriir.  Halbuld  Hakkin  kiskan^hgi,  Allah’tan  ba$ka  Idmsenin  varlik 
ile  nitelenemeyecegini  gerektirir  -^iinkii  varlik  bir  iddia  ta§ir-.  Bu  baki§- 
la  ise,  varligtn  miimkiine  ait  olamayacagini  anlar.  (^iinkii  luskanijlik, 
bunu  engelleyen  bir  simrdir.  Bu  durumda  kendisine  bakar:  Megerse  o 
varhgi  olmayan  bir  yokluk  imi§!  Yokluk  ise,  onun  zati  niteligidir.  Dola- 
yisiyla varlik  onun  aklma  gelmez.  O halde  yoksunluk  gitmi§,  yoklugun- 
da  ‘hiir’  olarak  -ki  bu  zatin  varligindaki  hiirriyetidir-  kalmi§tir. 

Kul  bu  zatin  ilahi  isimleriyle  madum-miimkiiniin  zatindan  neyin 
ili§kili  oldugunu  ogrenmek  ister.  Miimkiin  (sabit)  ayn’dan  her  birinin 
ba§kasinda  olmayan  bir  istidada  sahip  oldugunu  goriir.  Bu  sayede 
miimkiiniin  zati  ile  Hakkm  zati  arasinda  oldugu  gibi  a’yan(-i  sabite) 
arasmda  da  aynm  genjekle^ir.  Hak  ile  miimkiin  arasindaki  ayrim,  Hak- 
kin ‘zorunlu  varhgi’  ile  miimkiiniin  ‘zorunlu  yoklugu’  §eklinde  genjckle- 
§ir.  Bu  durumda  kul,  kendisi  ^in  istidadi  Hak  igin  isimler  gibi  sayar. 
Miimkiin  a’yandaki  varlik  ise,  Allah’a  aittir.  Hak  kendisi  nedeniyle 
miimkiin  (sabit)  a’yandan  birisinde  ilahi  isimlerinden  biriyle  zuhur  etti- 
ginde,  ayn’in  istidadi  ona  kendisiyle  isimlendirildigi  ‘hadis’  (sonradan 
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olan)  bir  isim  verir.  Boylelikle  ‘§u  ar§tir,  bu  akildir,  bu  kalemdir,  bu 
levhadir,  bu  kiirsiidiir,  bu  felektir,  bu  melektir,  bu  ate§tir,  bu  havadir, 
bu  sudur,  bu  topraktir,  §u  madendir,  §u  bitkidir,  §u  hayvandir,  bu  in- 
sandir’  gibi  cins  ve  tiirlerle  onu  isimlendirir.  Bu,  biitiin  hakikate  yayilir 
ve  cbu  Zeyd’dir,  bu  Omer’dir,  bu  attir,  bu  ta§tir,  bu  aga^tir’  denilir.  Bii- 
tiin bunlan,  miimkiinlerin  (sabit)  a’yanin  istidadi  vermi§tir.  Boylece 
onlarin  varliktaki  eserleriyle  hakikaderin  kendiliklerinde  bulunduklan 
duruma  kanit  getirdik.  Nitekim  isimlerin  varliktaki  eserlerinden  de  ilahi 
isimlere  ula§tik  (istidlal) . isimlendirilenin  idrake  konu  olan  bir  hakikati 
(ayn)  yoktur.  Miimkiin  kendi  ayn’iyla  kaldiginda  hiirdiir,  onda  kulluk 
bulunmaz;  istidadiyla  kaldiginda  ise  muhta$  bir  kul  haline  gelir. 

Zikrettigimizi  gormenin  di§inda,  mudak  hiirriyette  bir  makamimiz 
yoktur.  Dolayisiyla  nefsine  bundan  ba§ka  bir  §ey  soyletme!  Bu  makami 
mii§ahede  etmeyen  kimse,  hi^bir  zaman  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir,SiS 
ayetinin  neyi  gosterdigini  bilemez.  Yani  Allah,  kendine  delil  olmaktan 
miistagnidir.  Qiinkii  Allah  alemi  kendisine  delil  olsun  diye  yaratsaydi, 
ondan  miistagni  kalamazdi.  Oyleyse  Hak  alemi  neye  delil  yapti  ve  alem 
kime  delildir,  bilmen  gerekir.  Allah,  ba§ka  biriyle  kendisine  delil  getiri- 
lemeyecek  ya  da  bir  ba§kasiyla  smirlanmayacak  kadar  a<pk  ve  bellidir. 
Alem  Allah’a  delil  olsaydi,  delil,  delillendirilene  kar§i  bir  otorite  ve  ov- 
giiye  sahip  olurdu.  Delillendirilen,  onu  bir  delil  olarak  ortaya  koysaydi, 
bu  delil  ovgii  mertebesinden  ayrilamazdi.  Qiinkii  onu  delil  olarak  kulla- 
nan  ki§i,  delillendirilene  ancak  onun  vasitasiyla  ula§abilecek  bir  durumu 
ifade  ctmi^tir.  Boylelikle  ozgiirliik  ve  miistagnilik  kalkar.  Halbuki  bun- 
lar,  Allah  adina  sabittir.  Oyleyse  Allah,  kendisine  delil  koymami§,  onlari 
mertebeye  (uluhiyet)  delil  yapmi§tir.  Bu  sayede  O’ndan  ba-jka  ilah  ol- 
madigi  ogrenilir  ki,  hiirriyet  hakkinda  se^kinlerin  dili  budur. 

Siradan  insanlarm  diline  gelirsek,  sufilere  gore  hiir,  Allah’tan  ba§ka 
hi^bir  varhgin  boyunduruguna  girmeyen  ki§idir.  Boyle  bir  insan,  Al- 
lah’in  di5indakilerden  hiirdiir.  O halde  hiirriyet,  sadece  Allah  i^in  ger- 
9ekle§mi§  bir  kulluktur.  Dolayisiyla  hiir,  kendisine  ibadet  etsin  diye  onu 
yaratan  Allah’tan  ba§kasina  kul  olmaz  ve  boylelikle  yaratili§  gayesine 
hakkini  verir.  Bu  durumda  onun  hakkinda  ‘Ne  guzel  kuldur  o,  tovbekar- 
dir  (i donen)’54 6 denilir.  Yani  yaratili§  gayesi  olan  kulluga  $ok$a  donendir! 
(^iinkii  insan  varliktaki  her  §eye  muhta^  yaratilmi§tir.  Varliktaki  her  §ey, 
kulu  yoksulluk  diliyle  ^aginr  ve  ‘muhta^  oldugun  §ey  benim,  bana  don!’ 
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der.  Kul  i§leri  bildiginde,  Hakkin  onu  $agiramn  nezdinde  bulundugunu 
anlar.  Bilir  ki,  kendisine  muhta^  olmak  nedeniyle  (Hakkin  kendisinde 
bulundugu)  soz  konusu  sebebe  muhta$tir.  Oyleyse  kul  kendi  hakikati 
geregi  muhta^tir.  Bu  sebep  nezdinde  muhta^  oldugu  §eyi  verene  bakar 
ve  onun  ilahi  bir  isim  oldugunu  gortir.  O halde  kul  ger^ekte  bir  ismi 
yoniinden  Allah’a  muhta^  oldugu  gibi  (isimler  ile  istidadar  arasindaki 
ilijjkiden  harekede)  kul  kendi  istidadinin  eserinden  yine  kendine  muhta^ 
olmu§tur.  Bu  durumda  yoksullugun  ne  demek  oldugunu,  kimin  muh- 
ta$  oldugunu  ve  kime  muhtas  oldugunu  anlar.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber’e  ‘Rabbim  bilgimi  artir’547  demek  emredildi. 

Hlirriyet  ve  sirlari  hakkmda  bizim  difimizdaki  yazarlarin  kitapla- 
rinda  bulamayacagm  yeterli  a^iklamaya  dikkatini  ^ektik. 


YUZ  KIRK  BiRiNCi  BOLUM 

Hiirriyeti  Terk  Makaminm  Bilinmesi 


Ihtiyaglarindan  hig  ayrilmayan  biri 
lhtiyaglar  onun  pefindeyken  nasil  hur  olabilir  ki? 

O,  butun  e$yaya  muhtag 
Yoksulluk  mezhebi,  fakirlik  kazanci 

Bizim  igin,  varhklarm  adlanyla  isimlendi 
Oyle  ki,  sozde  onun  dzelligi  dile  geldi 

Varlikta  hur  diye  biriyok,  giinku  O bizi  talep  eder 
Biz  de  her  yonden  O’nu  arariz 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  hiirriyetin  terlci,  sirf  ve 
saf  kulluk  (ubudet,  zorunlu  kulluk)  demektir.  Sebepler  yerli  yerindeki 
hikmeti  hakkiyla  bildigi  i^in,  onun  sahibini  boyunduruguna  alir.  O ki§i 
de  sebeplerin  otoritesi  altinda  hor  ve  zelildir.  Boyle  biri  iyinin  ve  gii- 
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nahkarin  degdigi,  miimine  ve  kafire  yarar  saglayan  topraga  benzer;  top- 
rak  -tipki  varliklarin  yaptigi  duanin  Hakkin  kar§ilik  vermesine  etlci  et- 
mesi  gibi-  ona  etki  eder.  £iinkii  bu  makam  sahibi,  mudak  zenginligiyle 
birlikte  Allah’in  kendisine  e§lik  ettigini  goriir.  Oyleyse  binegi  (beden) 
acikan,  <pplak  kalan,  susayan  ve  zorda  kalanin  durumu  nasildir?  insana 
ise  bedenini  korumak,  onun  durumunu  kollamak  ve  onu  neyin  iyi  ede- 
cegini  gozetmek  emredildi.  Allah  onu  bu  gorevle  gorevlendirerek  yer- 
yiiziine  halifesi  diye  indirmi§tir.  Sebepler  kendisine  bu  imkani  verme- 
dik^e  insan  kendiliginden  bunu  yapmaya  gii<j  yetiremez.  Oyleyse  insan 
zorunlu  olarak  Allah’in  kendisindeki  ve  ona  doniik  haldoni  yerine  ge- 
tirmek  i^in  sebepleri  elde  etmeye  boyun  eger,  ^iinkii  Allah  ona  ‘Nefsi- 
nin  senin  iizerinde  hakla  vardir,  e§inin  iizerinde  haklci  vardir’  demi§tir. 
Uzerinde  haldar  bulunan  biri  nasil  hiir  olabilir  ki? 

Her  varlik  uzerinde  bir  hak  bulunur 
Ki$i  0 hakkin  kulcagizi- 

Hiir  degildir,  bunu  bi I 

Haberin  olsun,  hakkiyla  ogren  bunu 

Direnen  kimse  gibi  olma 
Ahlaklandiginda  efendisinin  emrinden 

Allah  Rab,  sen  kul 
Alem  de  senden  eski  kul 

Ben  konufurken  bunu  soyledim 
0 ise  benim  kulagim  ve  dilim  olmu$tu 

Zikrettigimiz  gibi  olan  kimse 
Ba§ariya  eren  alimdir! 

Binaenaleyh  insan,  hakkini  talep  ettigi  siirece  nefsinin  kolesi  oldu- 
gu  gibi  kendi  hakkini  talep  eden  goziiniin,  hakkini  talep  ettigi  siirece 
e§inin  kolesidir.  Ilahi  nimeder  kendisinden  nimet  verene  te§ekkiir  etme- 
sini  ister.  Oyleyse  yukiimliiluk  mevcut,  zorunluluk  (insana)  e§lik  eder 
ve  kaldinlmak  istense  kalkmaz.  Ovgii  ve  sena,  onda  edci  eder  ve  §oyle 
der:  Nimet  ve  ihsan  veren  Allah’a  hamdolsun!’  Kinama,  eziyet  ve  cefa 
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ona  sahip  olur  ve  §oyle  der:  Her  durumda  Allah’a  hamdolsun!  Hallerin 
ba§kala§masi  nedeniyle  hamdi  degifir.  Hamdi  degi§tigi  i^in  halier  de- 
gi§seydi,  hi^  ku§kusuz  hallerden  ‘hiir’  olurdu. 

Hz.  Peygamber  Ebu  Bekir  es-Siddik’a  §oyle  der:  ‘Seni  di§ariya  91- 
kartan  sebep  nedir?’  Ebu  Bekir  ‘A^lik’  diye  cevap  verir.  Hz.  Peygamber, 
‘Beni  de  a^lik  di§ari  ^lkartti’  diye  kar§ihk  vermi§.  Yanmdaki  sahabesiyle 
birlikte  Heysem  b.  Ebi’t-Teyhan’m  evine  gelmi§.  Heysem  bir  koyun 
kesmi§  ve  yemek  yedirmi§.  Onlari  di§ariya  9ikartan  sebep,  iizerlerindeki 
hakki  onlara  yonelip  onlari  hiikmii  altma  aldiginda  a^lik  idi.  Bu  bag- 
lamda  a^lik  var  olmayan  bir  durumdur.  Bir  mevcuda  madum  (var  ol- 
mayan)  etki  ediyor  iken,  mevcut  kar§isinda  mevcudun  durumu  nasil 
olur?  Boyle  insanlar,  hlirriyeti  mii§ahede  eder. 

Bu  zevk  nedeniyle  onlar,  nefslerinin  iizerlerindeki  haldanm  yerine 
getirmek  i^in  di.pri  9ikmi§,  a^lik  kendilerini  kolele§tirmi§ti.  (Jikmasa- 
lardi  ve  bulunduklari  yerde  kalsalardi,  bu  kez  sabrin  ve  bu  halin  geregi- 
nin  zorlamasi  altmda  kalirlardi.  Oyleyse  (Haklun)  ihsanmin  onlarla  ili§- 
kisinin  son  noktasi,  soyledigimiz  gibi,  nefslerinin  haldanm  yerine  ge- 
tirmek iizere  di§ari  ^lkmak  idi.  Qiinkii  onlar  bunu  yapacak  imkana  sa- 
hipti.  Bundan  daha  iistiinii  olamaz.  Imkan  var  iken  otursalardi,  zalimlik 
ve  ilahi  hukmii  bilmemek  ozelligiyle  nitelenirlerdi.  Bu  nitelikteki  bir  in- 
sanda  diinya  ve  ahirette  hiirriyet  nasil  dii§iiniilebilir  ki? 

Diinyaya  gelirsek,  burada  zorunluluk  vakidir.  insan  onu  inkar 
edemez,  reddedemez  ve  onu  kendinde  bulur.  Kul  sebeplere  egilmeyip 
onlara  bel  baglamaz  ve  sebepleri  kullanirken  onun  gayesi,  Allah’a  itimat 
olursa,  boyle  biri  malul  (nedenli,  hasta)  bir  kuldur.  C^iinkii  bu,  ozel  bir 
yoneli§tir.  Ahirette  ise  §ehvetinin  kuludur.  (^iinkii  o,  §ehvetinin  otorite- 
si  altmdadir  ve  §ehveti  onda  hiikiim  sahibidir.  Kullugun  anlami  sadece 
budur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kulluk  (ve  kolelik),  hiikiimlerin  altina  ve  se- 
beplerin  boyunduruguna  girmek  demektir.  arif  kendinden  bunu  goriin- 
ce,  hiirriyetin  bir  i9  konu§masi  ve  ge9ici  bir  durum  oldugunu  anlar.  Bu 
halin  huzur  ve  ayiklik  ile  birlikte  kalicihgi  yoktur. 
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[HURRIYETI TERK] 

Hiirriyeti  terk  ilahi  bir  niteliktir.  Nasil  olur  da  ondan  cpkilir?  i§in 
sonu,  kullarindan  dua  bekleyen,  tovbe  etmelerini  ve  bagi§lanma  dileme- 
lerini  isteyen  bir  §ekilde  Hak  suretinde  onda  bulunmaktir.  istedigi  §eyi 
yerine  getirmediklerinde  ise,  kendilerini  kinayarak  §oyle  der:  ‘Giinah  i§- 
lemeseydiniz,  Allah  giinah  i§leyen,  tovbe  eden  ve  kendilerine  magfiret 
edecegi  bir  topluluk  getirirdi.’  Bu  makamin  sirlarina  dikkatini  $ektik. 
Onlan  incelersen,  kendini  ve  Rabbini  ogrenir,  degerini  a§mazsin. 

Hiirriyetin  Allah’in  kullannda  bir  takim  dereceleri  vardir.  Hiirlerin 
di§indakiler  ise  Allah  nezdinde  daha  iistiin  derece  ve  daha  kamil  nitelik 
sahibidir.  Onlarla  birlikte  asil  isim,  el-Hafiz’dir.  Bu  isim  onlarda  hiirri- 
yetin terkini  ve  -hikmetin  verisine  gore-  kolele§tirmeyi  korur. 

‘Hiirriyetin  dereceleri  ka$  tanedir?’  diye  sorarsan,  §oyle  deriz:  Un- 
siyet  ehli  ariflerde  hiirriyetin  alti  yiiz  lark  dokuz,  edep  ehli  ariflerde  iki 
yiiz  elli  dort,  iinsiyet  ehli  melamilerde  alti  yiiz  on  sekiz  derecesi  vardir. 
Edep  sahibi  melamilerde  ise  (iki)  yiiz  yirmi  ii$  derecesi  vardir.  Bu  dere- 
celer,  aym  zamanda  hiirriyeti  terk  eden  ve  terkin  sagladigi  ilave  derece- 
leri terk  edenler  itpn  ge^erlidir. 


YUZ  KIRK  IKINCi  BOLUM 

Zikir  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Zikir  her  zaman  zikredilen  uzeritide  ortiidur 
Her  zikir  hal  ve  isimlerdir 

Soylediginden  baska  bir  $ey  yok 

Burn  dii}unursen  gozune  pek  (ok  §ey  gorunur 

Varhgin  kendisinde  oldugu  kimse  onu  bilir 
Bu  ger^ektir,  ne  akd  vardir  ne  su  vardir 
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Zikir  ilahi  bir  niteliktir.  Zikir,  Hakta  ve  yaratildarda  i^ten  ve  di§tan 
olarak  ger^ekle^ir.  Zikrin  ilahi  bir  nitelik  olmasiyla  zikir  halkin  zikrinin 
kar§iligidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Beni  zikredin  ki  sizi  zikredeyim.,54H  Bu- 
rada  kendi  zikrini  bizim  onu  zikretmemizin  soncu  yapti.  Burada  zikrin 
durumu  da  boyledir.  Allah  kutsi  bir  hadiste  §oyle  der:  Beni  ^inden  zik- 
redeni  i^imden,  toplulukta  zikredeni  onlardan  hayirli  bir  toplulukta  zik- 
rederim.  Boylece  zikir,  zikri;  zikrin  durumu  ise  zikrin  durumunu  belir- 
lemi§tir.  Zikir  Allah’in  admi  zikretmek  degildir.  Aksine  bir  hamd  ve 
ovgii  olmasi  bakimindan  O’nun  ismini  hatirlamak  demektir.  C^iinku  se- 
nin  ya  da  onun  hakkinda  degil,  hakikate  delil  olmasi  yoniinden  ismi 
zikretmede  fayda  ortadan  kalkar. 

§oyle  diyebilirsin:  Allah  ehli,  Allah  lafzimn  zikrini  iistiin  saymi§  ve 
hiive  lafzini  niteligi  veren  zikirlere  iistiin  saymi§,  onun  bir  takim  yarar- 
larmi  gormiiflerdir.  §oyle  deriz:  Haklidirlar,  ben  de  bu  gorii§teyim. 
Fakat  onlarin  bu  zikri  tercihlerinin  sebebi  onun  hakikate  delil  olmasidir, 
kendisi  degildir.  Onlar  bu  isim  ile  ya  da  hiive  ile  bu  isimle  isimlendiri- 
len  ya  da  bu  zamiri  varliklarin  smirlamadigi  kimse  ya  da  tarn  varlik  ol- 
dugunu  bilmi§lerdir.  Oyleyse  bu  ismi  zikrederken  zikredenin  nefsinde 
bu  bilin$  vardir.  Yarar  boyle  gergekle§ir.  (Jiinkii  o simrh  olmayan  bir 
zikirdir.  Zikreden  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  ifadesiyle  onu  simrlarsa, 
bundan  meydana  gelecek  yarar  bu  delaletin  verdigi  ol^iidedir. 
Subhanallah  diyerek  onu  simrlarsa,  tespihin  verdigi  §eye  gore  bir  bilin$ 
ger^ekle§ebilir.  Aym  §ey  Allahu  ekber,  elhamdii  lillah,  la-kuwete  ilia 
billah  zikirleri  i^in  de  ge^erlidir.  Her  simrh  zikir,  ancak  kendisiyle  sinir- 
landigi  bir  sonu£  meydana  getirir.  Ondan  genel  bir  neticenin  ^ikmasi 
miimkiin  degildir.  (Jiinkii  zikrin  hali  onu  smirlar.  Allah  bize  ancak  zik- 
rin halinin  verdigi  §eyi  verecegini  bildirmi§tir.  Kutsi  bir  hadiste  ‘beni 
i^inden  zikrederse  ben  de  onu  i^imden  zikrederim’  der.  Bu  nedenle  bir 
grup  Allah  lafzimn  zikrini  iistiin  saymi§tir.  Ya  da  onu  sinirlama  olmak- 
sizin  zamirini  iistiin  saymi^tir.  Oyleyse  onlar,  isimlendirilenin  hak  etigi 
§eyi  zihinde  tutmaksizin  lafzini  soylemeyi  ama^lam^lardir.  Bu  anlam  ile 
Hakk’in  kulu  zikretmesi  kendisine  layik  biitiin  faziletleri  i^eren  bir  isim 
ile  olabilir.  Onlar,  kulun  Rabb’ini  Allah  ismiyle  zikretmesinin  kar§ili- 
gindadir.  Kulun  zikri  akilda  tutmayla  Hakk’m  zikri  ise  huzur  ile  ger^ek- 
le§ir.  (^iinkii  Hak  bizi  mii§ahede  eder,  bizi  bilir.  O da  bizim  i$in  bilinir 
ve  mii^ahede  edilir.  Bu  nedenle  bizim  i^in  akilda  tutma,  onun  igin  hu- 


350  Fvituhat-i  Mekkiyye  7 


zur  soz  konusudur.  Miiminler  Hakk’i  hatxrlama  gii^lerinde  tutarlarken 
siradan  insanlar  onu  tahayyiil  gii^lerinde  tutarlar.  Allah’in  kullarindan 
onu  bilen  bir  grup  ise,  her  iki  gii^te  de  kendisini  canlandinr.  Bu  yoniiy- 
le  onlar,  akil  ve  §eriat  bakimindan  hatirlama  giiciinde  §eriat  ve  ke§f  yo- 
niinden  ise  tahayyiil  giiciinde  Hakk’i  canlandirirlar.  Bu  ise,  biitiinii  ile 
Hakk’i  zikrettigi  i^in  zikrin  en  yetkinidir.  Hakk’in  onu  zikretmesi  de 
boyle  ger$ekle§ir. 

Sonra  . Allah,  zikirden  ba§ka  herhangi  bir  §eyi  $okluk  ile  niteleme- 
mi^tir.  Zikirden  ba§ka  hi^bir  §eyi  de  $ogaltmayi  emretmemi§tir.  Allah 
§oylc  der:  ‘AUah’i  gokga  zikreden  erkek  ve  kadinlar.’549  Ba§ka  bir  ayette  ise, 
‘AUah’i  gok  zikredin,sso  buyurur.  Burada  zikir  ozel  anlamda  Allah  ismiyle 
ve  sinirliliktan  soyudanmi§  bir  halde  gelmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘AUah’i 
zihrediniz’55' ■ Halbuki  §u  isimle  zikredin  dcmcmi^tir.  Ba§ka  bir  ayette 
ise,  ‘ Allah’in  zikri  en  biiyuktiir 5552  der.  Halbuki  §ununla  demcmi^tir.  Ba§- 
ka  bir  ayette  ise,  ‘belirli  gunlerde  AUah’i  zikredin,S53  demi§,  §oyle  ya  da 
boyle  dememi§tir.  Allah’in  ismini  onlarin  iizerinde  zikredin  dcmi$,  fakat 
‘§dyle  zikredin’  dememi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Allah’in  isminin  zikre- 
dildigi  §eylerden  yiyiniz™4  demi§,  §oyle  zikredildigi  dememi§tir.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  der:  Yeryiiziinde  Allah  Allah  diyen  kimse  kalmadik^a  lu- 
yamet  kopmaz.  Burada  Peygamber  bu  lafzi  bir  §eyle  simrlamami§tir. 
(^iinkii  o kullarin  i$inden  se^kinlerin  zikridir.  Allah  onlar  ile  diinya  ale- 
mini  ve  i^lerinde  bulunduklari  biitiin  alemleri  korur.  Onlardan  diinyada 
kimse  kalmadiginda,  diinyanm  korunmasini  saglayacak  bir  sebep  kal- 
maz.  Bu  nedenle  diinya  yok  olur  ve  harap  olur.  Bu  esnada  bile  nice  ki§i 
Allah  Allah  diyebilir.  Fakat  o,  belirttigimiz  §ekilde  zihinde  tutarak  zik- 
retmemektedir.  Bu  nedenle  §ari  zihinde  canlandirma  oimaksizin  lafzi 
ge^erli  saymami^tir.  Rabb’ini  Kuran’da  tek  ba§ina  zikrettiginde,  onlar 
nefret  ile  geri  dururlar.  (Jiinkii  onlar,  §irk  ko§tuklarimn  zikrini  duyma- 
mi§lardir  ve  kalpleri  karanr.  Bununla  birlikte  onlar,  bunlari  ilah  olarak 
kabul  emi§lerdir.  Bu  nedenle  Allah  ‘De  ki  onlan  isimlendirin 5555  demi§tir. 
Onlari  isimlendirselerdi,  aleyhlcrine  delil  ortaya  $ikardi.  Dolayisiyla  Al- 
lah’i ancak  Allah  isimlendirir. 

Allah  ehli  olan  ariflerde  zikrin  dereceleri,  dokuz  yiiz  elli  bir  derece 
iken  melamilerde  dokuz  yiiz  yirmi  dokuz  derecedir. 
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YUZ  KIRK  UgUNCU  BOLUM 

Zikrin  terki  Makaminm  Bilinmesi 


Zikri  onu  mu$ahede  edeti  terk  eder 
Onu  zikretmeyen  onu  mii$ahede  edemez 

l$im  hakkinda  hayrete  du$tum 
Hak  nerededir? 

Seni  zikredersem  benim  alametim  ortaya  gikar 
Bu  esnada  gi zli  iken  onu  gdriirum 

Haller  He  birlikte  onu  gormeyi  surdururum 
Her  nejes  onu  zikretmeyi  surdururum 

Dista  o beni  gormeyi  surduriir 

Isimlerle  birlikte  o ortaya  gikmaya  devam  eder 

Burada  ‘hiive’,  vav  harfiyle  yazilmi§tir.  Bunun  nedeni,  hiiviyeti  bil- 
dirmektir.  Yoksa  o,  zamir  degildir. 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin  bilmelisin  ki,  zikir  terkinden  daha  iis- 
tundiir.  Qiinkii  terki,  bir  mu§ahededen  meydana  gelebilir.  Mii§ahede  ise 
mudak  olamaz.  Zikir  ise  mudaklik  sahibidir.  Fakat  mudak  olan  zikir, 
belirttigimiz  §ekildedir.  Yoksa  tespih  ve  tehlil  gibi  sinirli  zikirler  degil- 
dir. Zikrin  terki,  mii§ahededen  olmasaydi,  §una  bakardik:  Acaba  terk 
sebebi,  mudakligi  gerektiren  bir  §ey  midir?  Bu  durumda  onun  hakkinda 
denklik  hiikmti  verirdik.  Haller  ise  simrlidir.  Mudaklik  sinirli  oldugun- 
da,  bu  durumda  o smirlanandan  ayri§ir  ya  da  simrlanana  -her  nasil  der- 
sen-  yayilmi§tir.  Yayildigi  §cyin  aym  ile  ise,  ayri§tigi  §eyle  sinirlanmi§tir. 
Oyleyse  mudaklik  simrlanmadir.  Smirlanmamn  faydasi  ise  ayri§madir. 
Onun  hakkinda  soylenebilecek  en  biiyiik  §ey,  bilinmeyen  me$hul  olma- 
sidir.  Bununla  birlikte  bu  nitelikler  simrlanmadan  ^lkamamiftir.  Qiinkii 
o malumdan  ayri§mi§tir. 

Her  durumda  sadece  sinirli  olan  vardir.  Bulunmayanda  da  sinirli 
olan  vardir.  Oyleyse  yokluk,  var  olmayan  §eydir.  O,  varliktan  ayri§mi§- 
tir.  Varlik  yokluktan  ayri§mi§tir.  §u  halde,  bilinen  ya  da  bilinmeyen  her 
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§ey  ayri§mi§tir.  Simrlama  ise  hiikiim  sahibidir.  Geride  ancak  dereceli  bir 
sinirlama  kalmi§tir.  En  iistiinii  mutlaklikta  sinirlamadir.  O ise  Allah’i 
zikir.  Onu  bilmemek  ve  Onun  hakkinda  hayrettir. 

Allah’in  zikri  varliga  dahayara$ir 
Zikrin  terki  ise  mii$ahedeye  uygiindur 

Dilersen  mu$ahedenin  comertliginde  ol 
Dilersen  varhgin  jaziletinde  bulun 


YUZ  KIRK  DORDUNCU  BOLUM 

Fikir  makami  ve  Sirlarimn  bilinmesi 

Tefekkur  ibretler  ve  ayetlerdedir 
Hukumler  ve  kaderde  tefekkur yoktur 

Tefekkur  cahili  olmadigin  bir  haldir 
Ayet  ve  surelere  onu  yerle$tirdi 

Insanlar  onsuz  kalirdi 
Ruhlarla  beraber  nimet  i(inde  , 

Fikir  dogal  bir  niteliktir  ve  yoktur  onun 
Be§erden  ba$ka  bilen  kimse  iizerinde  hukmu 

Soyledigimiz  $ey  olsaydi  bakmazdi 
Gozum  hallere  ve  suretlere  ansizin 

Isimler  ve  miiessir  onunla  kaimdir 
Emir  uygulamr,  golde  ve  $ehirde 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin  bilmelisin  ki,  fikir,  tedbir  ve  ilk  hakkin- 
da tereddiit  anlami  ta$imadik<;a  ilahi  bir  nitelik  dcgildir.  Bu  durumda 
ise,  ilahi  bir  nitelik  haline  gelir.  Itibar  anlannnda  fikir  ise  dogal  bir  nite- 
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liktir.  Bu  nitelik  ise,  yaratiklardan  sadece  bu  be§er  tiiriinde  bulunabilir. 
Tefekkiir,  di§  varliklan  bakimindan  degil  veya  hakikatlerinin  verdigi  §ey 
yoniinden  degil,  sirf  delil  olu^lari  bakimindan  varliklari  inceleyen  ibret 
sahiplerine  aittir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  goklerin  ve  yerin  ya- 
ratihfi  hakkinda  dii^unurler.’556  Tefekkiir  ettiklerinde  ise,  bu  tefekkiir 
kendilerine  daha  once  sahip  olmadiklari  bir  bilgi  verir.  Boylelikle 
‘ Rabb’imiz ! Bunu  anlamsiz  yaratmadin,  seni  tenzih  ederiz,  bizi  atesin  aza- 
bindati  koru,S57  derler.  Oyleyse  onlari  ate§in  azabindan  siginmaya  sevk 
eden  §ey,  goklerin  ve  yerin  yaratili§i  hakkinda  diifiinmenin  kendilerine 
verdigi  bilgidir.  Bu  bilgi  onlara  ate§i  gostermi§,  onlar  da  Allah’tan  ken- 
dileriyle  bu  ate§in  arasina  bir  perde  ^ekmesini  istemi§lerdir.  i§te,  dii§ii- 
nene  belirli  bir  bilgi  veren  dii§iinceye  konu  olan  her  §eyin  yarari  budur. 
Soz  konusu  bilginin  verisine  gore  dii§iinen  insan  Allah’tan  bir  §ey  ister. 

Tefekkiir  makami,  ilah  olmasi  bakimmdan  ilah  hakkinda  dii§iin- 
meye  si^rayamaz.  Bu  yoniiyle  tefekkiir,  ilahligin  sahibinin  hak  ettigi  ta- 
zim,  yiiceltme,  ozii  geregi  kendisine  muhta^lik  gibi  niteliklerle  ilgili  de- 
gildir.  Biitiin  bunlarin  hiikmii,  §eriatlardan  once  mevcuttur.  Sonra  §eri- 
at  tefekkiirii  bildirmek  veya  emretmek  iizere  getirir  ve  insana  onu  em- 
reder.  Insanm  fitrati  da  sayesinde  ecir  almasmi  saglamak  iizere  onu  ge- 
rektirebilir.  C^iinkii  tefekkiir  kul  iyin  me§ru  bir  amel  oldugunda,  me§ru 
bir  amel  olmadan  onun  adina  meydana  getirmedigi  bir  sonu$  meydana 
getirir. 

Fikir,  ne  akla  gore  ne  de  dince  Hakk’in  zatini  konu  edinemez. 
(Jiinkii  §eriat,  Allah’m  zati  hakkinda  dii§iinmeyi  yasaklamiftir.  ‘ Allah  si zi 
kendinden  sakindirir ,55(f  ayeti  buna  i§aret  eder.  Yani  bu  konuda  dii§iin- 
meyiniz  demektir.  Bunun  nedeni,  Hakk’m  zati  ise  yaratiklarm  zatlari 
arasmdaki  ili§kinin  ortadan  kalkmasidir.  Allah  ehli  fikrin  yerini  bilip 
onun  §ekilci  bilginler  ile  salih  insanlardan  itibar  ehlinin  i§i  oldugunu, 
fikrin  e§ya  arasmda  kar§ilikli  bir  ili§kiye  dayandigim  anlami§lardir.  Bu- 
nun iizerine  onlar,  ehline  birakmi§,  kendileri  i^in  bir  hal  olmasmi  red- 
detmi§lerdir.  Nitekim  bu  husus,  fikrin  terki  bahsinde  gelecektir. 

Fikir  korunmayi  saglamayan  bir  haldir.  Bu  nedenle  de  makami  teh- 
likelidir.  (^iinkii  onun  sahibi,  isabet  mi  etmi§tir  yoksa  hata  mi  etmi§tir, 
bilemez.  (Jiinkii  fikir,  dogru  da  olabilir  yanli§  da  olabilir.  Binaenaleyh 
fikir  sahibi  ozellikle  Allah  hakkmdaki  bilgiye  dair  dii§iincesinde  dogru- 
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yu  elde  etmek  istiyorsa,  Kuran’da  tefekkiiriin  ve  ibret  almanrn  zikredil- 
digi  biitiin  ayederi  incelemesi,  Kitap  veya  miitevatir  siinnetin  difinda 
gelen  feylere  yonelmemesi  gerekir.  (^iinkii  dogru  diifiince,  korunmuf- 
luk  ve  Allah’in  diifiinmekten  irade  ettigi  amacin  ger$ekle§mesi,  O’nun 
Kuran’da  zikrettigi  ve  fikre  konu  olan  veya  Allah’in  ibret  alinmasina 
hiikmettigi  veya  tefekkiirii  kendisine  bitiftirdigi  ayederle  birliktedir  ki, 
bu  zorunlu  olarak  boyledir.  (^iinkii  Hakk’in  diifiinceyi  soz  konusu  ayete 
yerleftirmesi  ve  onu  ba§ka  bir  yere  degil  de  bu  belirli  yere  tahsis  etme- 
sinin  yegane  nedeni,  kula  irade  ettigi  feyin  bilgisine  ula§ma  imkam 
vermektir.  Kufkusuz  seni  yola  yonlendirdik.  Allah  ehlinin  (ke§flerinde) 
‘bulduklari’  bilgi  budur. 

Tefekkiir  ayederini  akletmeyle  ilgili  ayedere  ya  da  duyma  veya  bil- 
meyle  veya  iman  etmeyle  ilgili  ayedere  ta§iyip  soz  ks>nusu  ayederde  fikri 
kullanmaya  kalkarsan,  genel  anlamda  isabet  etmemi§  olursun.  Oyleyse 
bu  giicii,  Allah’in  ‘ tefekkiir  eden  bir  topluluk  icin’559  ortaya  koydugu  ayet- 
lerde  kullanmalisin.  E§yayi  yerlerinden  ^lkartma  ve  ayederi  konumlan- 
nin  di§ina  ta§ima.  Soyledigim  yontemi  takip  edersen,  gayretin  ovuliir  ve 
bu  konuda  bana  tefekkiir  edersin.  Oyleyse  ibret  ve  tefekkiirun  zikredil- 
digi  her  ayeti  incele  ki,  Allah’in  izniyle  mudu  olasin!  Aynca  bu  fikri 
yonden  ‘nazar’in  zikredildigi  ayederi  de  araftir.  Bunlara  ornek  olarak 
‘Deveye  bakmazlar  mi,  nasil  yaratilmi§?K60 , c Goklerin  ve  yerin  melekutuna 
bakmazlar  mi?’561  ‘Rabb’in  fil  sahiplerine  ne  yapti,  bakmazlar  mi?5562 
‘Rabb’inin  golgeyi  nasil  uzattigina  bakmazlar  mi?’563  ayederini  verebiliriz. 
Aynca  tedebbiiriin  zikredildigi  ayeder  de  bu  kapsamdadir.  Bunlara  or- 
nek olarak  ‘Onlar  Kuran’i  tedebbiir  etmezler  (du}iinmezler)  mi?’564  ayetini 
verebiliriz.  Allah  bunlardan  hangisini  hangi  isimle  zikrederse,  sen  de  ak- 
hni  ona  gore  ayete  ver.  Binaenaleyh  Allah’in  kastettigi  anlama  ulafmak 
istiyorsan  o ayet  hakkinda  zikredilen  isim  yoniinden  tefekkiir  etmeyi 
ihmal  etme.  Bunlara  ornek  olarak  ‘ Kuran’i  tedebbiir  etmezler  mi?’565  aye- 
tini verebiliriz.  Oyleyse  ona  Allah’in  kelami  veya  furkan  veya  ‘Biz  zikri 
indirdik,S66  ayetinde  belirtildigi  gibi  zikir  olmasi  bakimindan  degil,  Ku- 
ran  olmasi  bakimindan  bakmalisin!  Her  ismin  kendine  ozgii  bir  hiikmii 
vardir.  Halck’in  zikirde  bir  feyi  belirlemif  olmasi,  kullarmin  onu  anla- 
masmi  saglamak  ve  efyayi  yerli  yerlerine  nasil  yerleftireceklerini  ogren- 
melerini  saglamaktir.  Oyleyse  bu,  hikmet;  sahibi  ise  el-Hakim’dir.  Ku§- 
kusuz  Allah  kendisini  fereflendirdigi  kimseyi  hilcmet  ile  ovmiif  ve  foyle 
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demi§tir:  ‘Ona  kitabi  ve  hikmeti  ogretti ,’567  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ona  hikmet 
ve  hitabi  ayirt  etmeyi  verdik,S6S  buyurnr.  Ba§ka  bir  ayette  ise  c Kime  hikmet 
verilirse,  ku$kusuz  ona  biiyiik  iyilik  verilmi}tir.  Sadece  lub  (akil)  sahipleri 
ogiit  ahr.’569  (^iinku  onun  hiikmu,  biitiin  e§yaya  yayilir.  (^iinkii  el-Hakim 
hi$bir  §eyi  kendi  degerinin  ve  konumunun  di§ina  ta§imaz. 


YUZ  KIRK  BE§iNCI  BOLUM 

Tefekkuriin  Terki  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 

Tefekkuriin  terki  Yaraticisina  birakmaktir 
Artik  du$unme,  Qunhu  tefekkiir  maluldur 

Du$unmezsen  tertemiz  bir  ruh  olursun 

Hak  He  oturur,  zikir  iizerinde  yaratilmi 5 olursun 

Tefekkiir  etmezsen  tertemiz  bir  ruh  olursun 
Tipki  melekler  gibi,  tafsil  seni  perdelemez 

llah’tir;  ikramlarim  veren  llah’tan 
Comertge,  vahyi  veren  de  O’dur 

Ya  kendi  katma  getirterekya  da  onu  aktarip  senin  de  ogrenmen  $eklinde 
Ya  da  yaziyla,  tafsil  ederek  onu  verir 

Tefekkiir  ile  nefslerimize  itimat  ederiz 
O olmasaydi,  ne  ortak  ko$ma  ne  tatil  olurdu 

Tefekkiir  kendisine  tahsis  edildigim  bir  i$tir 
Ounkii  ben  toplayiciyim  ve  toplamak  tahsildir 

Hakk’in  suretini  ve  biitiin  isimleri  kendinde  toplar 
Ve  her  bir  hakikati,  Hakta  bir  degi$me  yoktur 


356  Fiituhat-i  Mekkiyye  7 


Bazi  yerlerde  onun  hizmetiyle  yukumlu  olduk 
Haberler  ve  vahiy  bunu  bildirdi 

Fikri  terk  edenler,  kendisini  bilmek  istedikleri  hususlarda  kendile- 
rinden  karifikligin  kalkmasini  isteyen  adamlardir.  Boylelikle  onlar,  hak- 
kinda  Arzudan  konufmaz  denilen  kimseye  varis  olmayi  ama^larlar.  Ay- 
rica  onlar,  bu  fitrat  iizerinde  yaratilmif  melelder  ve  Allah’in  yaratikla- 
rindan  diledilderidir.  Onlar,  Allah’in  kendilerine  bir  inayeti  olarak  ve 
kendiliginden  Allah’i  bilme  fitratinda  yaratilmif  kimselerdir.  Onlann 
fikri  terk  etmelerinin  nedeni,  filer  in  yanilma  ozelligidir.  Diger  bir  grup 
ise,  tefekkiirii  terke  yonelmiflerdir.  £iinkii  tefekkiir,  iki  feyde  doner  du- 
rur:  Ya  yaratiklarda,  ya  da  ilah’ta.  Yaratiklarda  tefekkiiriin  en  list  kulia- 
nimi,  onlari  delil  olarak  edinmesidir.  Delillendirilen  ise  delil  ile  $elifir. 
Dolayisiyla  delil  ile  delillendirilen  nazar  sahibinde  higbir  zaman  bir  ara- 
ya  gelmez.  Boylelikle  onlar,  tefekkiirii  terki  ve  zikirle  ilgilenmeyi  dii- 
fiinmiiflerdir.  (^iinkii  her  ikisi  de  dince  emredilmiftir.  (JXinkii  insan 
ayetler  haklonda  diifiinmek  iizere  olse,  Allah’tan  bafka  bir  §eyle  (ilgile- 
nirken)  6lmii§  sayilir.  Bu  efyayi  Allah  i<jin  diifiinse  bile,  bu  esnada  sa- 
dece  onlari  gormektedir.  Tefekkiir  kendisini  bazi  kimselerin  diifiindiigii 
gibi  yaratiklara  ve  var  olanlara  delil  edinmek  iizere  ilah’a  yoneldiginde 
ise,  O’nu  bir  bafkasi  i$in  talep  etmif  olur.  Bu  ise,  Allah  karfisinda  say- 
gisizhktir.  ^iinkii  bu  durumda  insan  bakifini  Allah’a  sadece  var  olanlara 
delil  olmasi  i<jin  yoneltmiftir.  Soz  konusu  feyler  Allah’a  dayanmif  olsa 
bile,  yine  de  insan  bu  durumda  Hakk’i  kendisi  i^in  aramamif  demektir. 
Eger  insan  kendisini  kendisine  delil  edinmek  iizere  Allah  hakkinda  te- 
fekkiir ettigini  zannederse,  bu  da  apa<pk  bir  yamlgidir.  (^iinkii  bu  esna- 
da kendisini  biliyor  iken  Allah  hakkmda  diifiiniir.  Bir  anlamm  Allah 
halckinda  ge^erli  olup  olmadigim  anlamak  iizere  Allah  hakkmda  dli§ii- 
niirse,  bu  da  tarn  bir  bilgisizliktir.  (^iinkii  higbir  fey  kendinden  kendisi- 
ne daha  90k  delil  degildir.  Boyle  bir  diifiinceyi  gordiiklerinde  ise  tefek- 
kiirii terk  etmiflerdir.  Bu  nitelikte  kimse  tefekkiir  ettiginde  ise,  ihsanlari 
nedeniyle  yaratiklara  tefekkiir  eden  lumse  gibi  olur.  Boylelikle  onlara 
tefekkiir,  bir  ibadettir.  (^iinkii  Allah  insanlara  tefekkiir  etmeyi  emret- 
miftir.  Aym  fekilde  Allah,  onlara  tefekkiirii  de  emretmiftir.  Boylelikle 
insanlar,  kendilerine  emrettigi  veya  belirledigi  hususlarda  emrine  bagla- 
narak  tefekkiir  ederler.  Bu  tefekkiirden  ortaya  <pkan  bilgi  ise,  dolayh  bir 
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bilgi  haline  gelir.  (^iinkii  fikrin  bilgileri,  her  bakimdan,  zikir,  vahiy,  ilahi 
vergi  ilimleriyle  aym  konum  ve  mertebede  degildir. 

Yiiz  ikinci  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Fiitiivvet’  haldondaki  yiiz  kirk  al- 
tinci  boliim  ile  yiiz  u^iincii  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  UgUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  KIRK  ALTINCI  BOLUM 

Fiituvvet  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Allah  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki: 

Futiivvet  bir  hal  ki  sahibi  one  Qikmaz 
Insanlarin  Rabb’inin  ve  insanlarin  nezdinde 

Feta,  ba$kasmi  tercih  etmeyi  dustur  edinendir 
Her  neredeyse  ba§  ustiinde  ta$mir 

Arzular  giigleriyle  onu  sarssa  bile  bafkasini  yegler 
Qunku  o direnglidir,  tipkiyal(in  daglar  gibi 

Hiizun  ona  hukmetmez,  korku  onu  ahkoymaz 
Sikinti  ve  $iddet  amnda  giizel  ahlaktan. 

Onu  tek  ba§ina  putlari  kirarken  seyret! 

Yardimcisi  yokken!  Feta : Yumu$ak-guQlu  insan 

Fiitiiwet,  anlam  bakimindan  ilahi  bir  nitelik  iken  lafzindan  Allah’a 
verilmi§  bir  isim  yoktur.  §eriat  boyle  bir  isim  zikretmedigi  gibi  akil  da 
Allah’in  kayitsiz  anlamda  alemden  miistagni  oldugunu  bildirir.  §eriat- 
tan  kanit  ise  ‘ Allah  alemlerden  miistagnidir 5570  ayetidir.  Akim  kaniti  ise 
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§udur:  Varlik  ile  nitelenmi§ken  Allah’in  varligi  kendisi  nedeniyle  zorun- 
lu  olmasaydi,  mumkiin  olacakti  -9iinkix  varlik  ile  nitelenmi§tir-.  Miim- 
kiin  olsaydi,  varligini  tercih  eden  birisine  muhtaij  kalirdi.  Bu  durumda 
ise  mutlak  anlamda  ‘zengin’  adi  O’nun  adina  ge^erli  olmayacakti.  Belirli 
bir  §ekilde  muhtay  olsaydi,  kayitsiz  anlamda  zengin  olamaz  ve  alemin 
i^inden  bir  §ey  olurdu.  Bu  durumda  O,  kendisini  tercih  edenin  varligi- 
na  kamt  haline  gelirdi.  Oyleyse  Allah,  kayitsiz  anlamda  zengindir.  Boyle 
bir  Zengin  sonradan  alemi  yarattiginda  ise,  ona  muhtaij  oldugu  i«jin  ya- 
ratmaz:  Allah,  alemi  alem  i^in  ve  varligiyla  yalmz  ba§ina  kalmaya  yegle- 
yerek  yaratmi§tir.  Bu  ise,  futiiwetin  ta  kendisidir. 

Hakk’in  futiiwetini  dile  getiren  bir  ayet  ve  hadis  vardir.  Ayete  ge- 
lirsek,  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Ben  insanlari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler 
diye  yarattim.’57'  Buradaki  futiiwet  §udur:  Allah  insanlari  ve  cinleri  ken- 
dilerini  varlikla  nimedendirmek  ve  onlan  yokluk  kotiiliigiinden  ijikart- 
mak  iyin  yaratmi§tir.  Bunun  yam  sira  Allah,  onlara  ‘ilahi  isimlerle  ta- 
hakkuk’  imkani  vermi§,  onlarin  ^inden  halifeler  seijmi§tir.  Biitiin  bunlar 
ise,  kendilerini  halife  yaptigi  her  konuda  onlan  yalmzligina  yeglemesi- 
dir.  Ardindan  ba§a  kalcmanin,  nimete  mazhar  olan  ldmsede,  nimeden- 
dirmeye  zarar  verdigini  dikkate  alarak  ‘ Ben  insanlari  ve  cinleri  bana  ibadet 
etsinler  diye  yarattim 5572  ayetiyle  bu  durumu  onlar  i$in  gizlemi§tir.  Boyle- 
lilde  Allah,  yaratiklari  -kendileri  i<jin  degil-  kendisi  iijin  yarattigini  dile 
getirmi§tir. 

Konuyla  ilgili  nebevi  rivayete  gelirsek,  Allah  Hz.  Musa’ya  e§yayi 
bizim  i$in,  bizi  kendisi  i<jin  yarattigmi  bildirmi§,  sonra  ‘ Her  $ey  O’nun 
hamdini  tespih  eder,s73  ayetinde  yaratili§taki  bu  gayeliligi  gizlemi§tir. 
Boylece  herkes,  yaratih§ta  bir  ba§a  kalcma  hissi  almayalim  diye,  Allah’in 
bildirmesiyle  O’nun  ovgiisunii  yiicelttigini  ogrenir.  Bu  rivayetteld  fii- 
tiiwet,  Hakk’m  bizi  tek  ba§ina  var  olmaya  tercih  ederek  yaratmi^  olma- 
sidir.  Nitekim  bizi  boyle  yaratti.  ‘ Her  $ey  O’nun  dvgusunu  tespih  eder’574 
ayetinde  ise  -ba§a  kakma  hissine  kapilmayalim  diye-  bir  orrii  vardir.  Bu 
ifade  ise  ‘Bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’575  ayetiyle  aym  kapsama  girer. 

Ikinci  rivayet  ise  Hz.  Peygamber’in  Allah’tan  aktardigi  §u  kutsi  ha- 
distir:  ‘Ben  bilinmeyen  gizli  bir  hazineydim,  bilinmek  istedim,  alemi 
yarattim  ve  onlara  tamndim,  onlar  da  beni  bildi.’  ‘Hazine  idim’  soziin- 
de,  Mutezile’nin  kabul  ettigi  a’yan-i  sabite’ye  (sabit  hakikader)  gon- 
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derme  vardir.  Bunlar  ‘Bizim  sozumiiz  bir  }eyeK76  ayetinde  konu  edinilen 
§eylerdir. 

Buradaki  futiiwet  Hakk’in  ‘bilinmeyi  istemeyi’  dile  getirmesidir. 
Bu  nitelige  sahip  birisi,  kendisi  i$in  zorunlu  olan  zenginligi  ortmii§tur. 
Qiinku  sevgi,  var  olmayana  ili§ebilir.  Var  olmayan  ise,  yokta  bulunabi- 
lecegi  gibi  mevcutta  da  bulunabilir.  Yokta  bulunursa,  var  etmeyi  istedi- 
gi  §eyin  kendisinde  ortaya  <pkabilmesi  igin  onun  da  var  olmasi  gerekir. 
Sevginin  konusu  bir  mevcutta  bulunur  da  seven  sevdigini  onda  ortaya 
tpkartirsa,  Hakk’in  zikrettigi  §eyin  (bilinmek  istemek)  mudalc  zenginli- 
ginin  iizerinde  bir  perde  oimasi  gerekir.  Aym  zamanda  bilinmek  iste- 
mek, sevilen  §eyin  mertebesini  (kendi  yalnizhgina)  tercih  etmek  demek- 
tir.  C^unkii  mudak  zenginlik  sahibi  ona  ilgi  duymu§rur.  Mudak  Zengin 
tarafindan  boyle  sevilmek  ise,  sevilende  bir  izzet  meydana  getirir. 

Varligin  sebebi  ise  §udur:  Varlik  ve  bilgi,  hal  dilleriyle  Haktan  zi- 
hinsel  taksimdeki  kendi  mertebelerinin  kemale  ula§masim  istemi§tir.  Al- 
lah da,  varlik  ve  bilginin  kemale  ermesi  i^in,  kendisinden  bir  ihsan  ola- 
rak  o ikisini  var  etmi§tir.  Var  olmanin  esas  nedeni,  Allah’in  bir  ihsani 
olarak,  budur.  Allah  ise  bunu  goz  ardi  ederek  alemin  varligini  ‘bilinmek 
istenmesi’  ile  ili§kilendirmi§tir.  Boylelikle  kemal,  ba§ka  bir  ifadeyle  bil- 
ginin ve  varligin  kemali  (kendilerinin  talebiyle  ger^ekle^en)  Hakk’m 
varlik  ihsamndan  bir  ‘ba$a  kakma’  hissi  duymazlar.  Nitekim  Kuran-i 
Kerim’de  de  aym  §ey  zikredilir. 

Hak  giizel  ahlak  -ki  soz  konusu  olan  futiiwettir-  konusunda  kulla- 
rina  boyle  tenezzul  ettigine  gore,  kulun  bu  nitelilde  ahlaklanmasi  daha 
yerindedir.  Oyleyse  fiituwet,  genjekte,  nimet  ve  ihsanlari  gosterirken 
ba§a  kakmayi  ve  minneti  gizlemektir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Sadakalarimzi  basa  kakma  ve  eziyet  ile  bo§a  pkartmaym ,K77  Ba§a  kakma- 
mak,  ilahi  bir  ahlaktir,  ^imkii  Allah,  bize  varlik  ve  kendisini  bilmeyle  ih- 
sanda  bulunmu;,  fakat  bunu  ba§a  kakmami§tir.  ‘ Aksine  Allah  sizin  ba§i- 
mza  kakar7578  ayetine  gelirsek,  bu  ayetin  anlami,  §udur:  Onlar  Miislii- 
man  olmalarim  ba§a  kakarken  Hz.  Peygamber  (insanlarm  Miisliiman 
olmalarim)  ba§a  kaksaych,  burada  ba§a  kakmak,  Allah’a  ait  olurdu.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Musliiman  olmalarim  senin  ba§ina  kakarlar.’579  Allah 
ise  Hz.  Muhammed’e  §oyle  emreder:  ‘ Musliiman  olmamzi  ba$ima  kak- 
mayin.,sm  Ardindan  Hz.  Peygamberi  kendisine  yegleyerek,  onun  kina- 
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nabilecek  bir  nitelik  sahibi  olmasim  engellemek  iizere,  §oyle  buyurdu: 
Onlara  de  ki  ‘Aksine  Allah  imana  hidayet  ettigi  igin  size  iyilik  etmijtir.’581 
Dileseydi  §oyle  diyebilirdi:  ‘Allah  benim  vasitamla  sizi  imana  ula§tirdigi 
i^in,  esas  benim  sizin  ba§imza  kakmam  gerekir.  Bu  iman  sayesinde 
O’nun  birligiyle  sizi  riziklandirmi§  ve  mudu  etmi§tir.’  Binaenaleyh  Al- 
lah, Peygamberini  ba§a  kakici  yapmadi.  Bu  ise  -farkina  vanlmayan-  ilahi 
futiiwetin  bir  par^asidir' 

(Lafzindan  tiireyen  bir  ismi  olmasa  bile)  Futiiwetin  hiilunii,  Hakta 
bulunur.  Bu  kelimeden  (Allah  i^in)  bir  isim  ne  Kitapta  ne  Siinnette 
ge^memi^tir.  Aym  §ekilde,  ‘bir  §eyi  bildim  (alime)’  ‘bir  §ey  hakkmda 
marifet  elde  ettim  (arefe)’  demek  ile  ‘onu  bilenim  (alim)’  veya  ‘onu 
arifim’  demek  arasmda  bir  fark  yoktur.  Bununla  birlikte  ‘alim’,  ‘alim’ ve 
‘allam’  gibi  isimler  Hakk’a  verilmi§  fakat  ‘arif  adi  verilmemi§tir.  Oyley- 
se  Hak’ta  hiikmii  bulunan  bir  nitelikten  O’na  bir  isim  vermek  zorunlu 
degildir.  Allah’a  verilebilecek  isimler,  O’nun  tarafmdan  zikredilmi§  ol- 
mahdir.  Oyleyse  Allah,  ancak  kendisini  isimlendirdigi  isimlerle  isimle- 
nebilir.  Bir  ismin  gosterdigi  §ey  bilinse  bile,  isimlendirmede  i§i  Hakk’a 
birakmak  daha  yerindedir. 

Hakkin  biitiin  bunlari  yapmasmm  amaci,  kar§isinda  nasil  davra- 
nilmasi  gerektigini  kullarina  ogretmektir.  (^iinkii  Allah,  ehh  i^inden  ba- 
zi  insanlarin  ‘§atahat’  soyleyecegini  bilir  ve  onlara  saygi  ogretir,  onlar  da 
bir  daha  ‘§atahat’  soylemez.  (^iinkii  §atahat,  insandaki  bir  eksikliktir.  In- 
san  §atahat  soylerken  kendisini  ilahi  mertebeye  katar  ve  kendi  hakikati- 
nin  di§ina  ^lkar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §atahat,  soyleyenini  Allah  ve  kendisi 
hakkmda  bilgisizlige  sokar.  Biiyiiklerden  de  §atahat  sozler  ^lkmi^tir,  fa- 
kat burada  adlarmi  vermeyecegim.  Adlarmi  zikretmeyi§imin  nedeni, 
§atahat’in  bir  eksiklik  olmasidir.  Siradan  insanlara  gelirsek,  biz  onlari 
muhatap  almayiz,  $iinkii  onlar,  biiyiiklere  gore  siradan  insanlardir. 
Boyle  bir  hal  efendilerden  ger^ekle^mi^  ise,  bundan  dolayi  onlari  kina- 
nz.  Bazen  a§agida  olan  insan  daha  iisttekine  kar§i  §atahat  soyleyebilir. 
Ornek  olarak  nebilerin  mertebeleri  hakkmda  soylenen  §atahatlari  vere- 
biliriz.  Nebiler  hakkmdaki  §atahadar,  Allah  nezdinde  Allah’a  kar§i  soy- 
lenen §atahatlardan  daha  biiylik  cezayi  hak  eder.  Qunkii  Ilah’in  merte- 
besi,  hal  diliyle  ve  duyanrn  nezdinde  onlari  yalanlar.  Peygamberlere  kar- 
§1  soylenen  §atahatlar  ise,  ger^ekte  ‘dogru’  olabilecek  bir  ku§ku  bagla- 
mmda  olabilir.  §atahat  soyleyene  kar§i  hiisnii  zan  besleyen  ve  yaratikla- 


Yuz  Ufiincu  Kisim  363 


nn  Allah  nezdindeki  simflarinin  mertebelerini  bilmeyen  bir  insan,  bu 
§atahat  nedeniyle  aldarur.  Boylelikle  ba§kasina  ait  bir  hak  oldugu  ve  in- 
sanlari  saptiran  bir  etki  dogurdugu  i$in  Allah  gayrete  gelir.  Bu  nedenle 
Hak  -bilhassa  ayik  iken  soyleyeni  olmak  iizere-  §atahat  soyleyeni  ceza- 
landirir. 

Biiyiiklerden  aktarilan  §atahatlardan  birisi,  i§in  ger^egini  bilmeksi- 
zin,  insan  tiiriiniin  meleklerden  iistiinliigii  hakkindaki  ifadelerdir.  Bu 
sozii  soyleyenler,  Allah  nezdinde  bundan  dolayi  sorumludur.  Allah’i  bi- 
len  miikemmel  insan  ise,  kendisini  herhangi  bir  §ekilde  Allah’a  kar§i 
aleyhine  kanit  olu§masindan  korumalidir.  Bundan  uzak  durmak  isteyen 
kimse,  yasak  ve  emrin  sinirmda  durup  oliimii  gozlemeli,  bilhassa  Ku- 
ran’dan  olmak  iizere  Allah’i  zikretmenin  di§mda  susmalidir.  Boyle  ya- 
pan  kimse,  biitiin  iyilikleri  elde  etmi§  olacagi  gibi  kotiiliikten  de  kendi- 
sini biisbiitiin  korumu§  demektir.  Boyle  bir  insan,  kendisini  arindirmi§, 
tipki  Allah’m  her  §eye  yaratili§mi  vermi§  olmasi  gibi  her  hak  sahibine 
hakkim  vermi§tir.  Alemde  Hakkm  dikkate  aldigi  akilli  insan  budur.  Bu 
mertebenin  iizerinde  ise,  hi^bir  yaratilmi^m  mertebesi  yoktur. 

Oyleyse,  futiiwetin  uygun  bir  yonii,  ilahi  mertebede  etkisini  gos- 
termi^tir.  Dostum!  Allah  zengin  ve  celal  nitelikleriyle  kemal  nitelikleri- 
ne  sahip  iken  O’nun  seni  (kendi  yalnizligma)  tercih  ederken  bu  fiitviv- 
vet  eylemindeki  payim  sana  gosterdim.  Sen  de,  ozellikle  yaratiklar  i^in 
degil,  Allah  hakkmda  bu  nitelikle  nitelenmeye  daha  layiksin.  Allah  da 
yaratiklari  hakkmda  bu  ozellikle  nitelenmi§tir.  Futiiwetin  bizdeki  daya- 
nagi  budur.  Oyleyse  feta  {fiitiiwet  sahibi),  yaratiklari  dikkate  almayan 
ve  futiiwetini  onlara  gostermeyen  kimse  demektir.  C^iinkii  yaratiklara 
kar§i  futiiwetin  geregini  yapmak,  Allah  i9in  yapmak  demektir  (Allah’i 
kendine  yeglemek  demektir).  Bunu  daha  once  soylemi§tik.  Boyle  bir 
kul,  onu  yarataklarm  mertebesine  yegleyerek,  Hakk’m  mertebesine  kar§i 
fiitiiwet  sahibi  olmak  ister.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  kul,  yaratiklara  kar§i 
Hakk’m  niteligiyle  (ahlaklanarak)  ya  da  O’nun  emrine  uyarak  fiitiiwet 
gosterir.  Bu  durumda  fiitiiwet  sahibi  -kul  degil-,  Hak  olur.  Fiitiiwet 
ozelligiyle  ahlaklanmak  da  boyledir  ki,  bundan  ba§ka  bir  §ey  olamaz. 
(Junkii  futiiwetin  geregi  olarak  bir  insani  tercih  etmek,  mutlaka  bir 
ba§kasmm  eziyet  gormesine  yol  a^ar.  Bunun  nedeni  ama^larin  ve  arzu- 
larin  birbirinden  farkliligidir.  insanlarm  arzulan  bir  yerde  karar  kilmaz, 
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gelir  ge9er.  Bir  insamn  senden  razi  oldugu  bir  halden  bir  ba§kasi  ancak 
sana  kizabilir. 

Oyleyse,  bu  makama  ula§mak  istersen,  insanlan  kendi  hallerine  bi- 
rak  ve  flitiiwette  Allah’a  yonel!  C^iinkii  fiitiiwetin  esasi,  ba§kasimn  pa- 
yini  tercih  ederek,  kendi  payindan  uzakla§maktir.  Bir  ba§kasimn  payini 
tercih  ederek  ba§ka  birinin  payini  goz  ardi  etme!  Boyle  bir  davram§,  fli- 
riiwet  sayilmaz.  Fiitiiwet  boyle  olsaydi,  onun  varligindan  soz  edile- 
mezdi.  i§ler  ^eli^irse,  Hakk’in  mertebesini  tercih  et  ve  §aninin  layik  ol- 
dugu §eylc  kendi  payini  birak!  (^iinkii  Hak,  zengin  iken  sana  fiitiiwet 
niteligiyle  davranmi§ti  (senin  var  olmani  kendi  yalnizligina  tercih  ctmi§- 
ti).  Sen  ise,  yoksul  iken  buna  daha  90k  muhta9sin.  Hakk’in  mertebesini 
tercih  etmenin  bir  geregi  de  §udur:  Hak,  O’nu  tercih  etmen  kar§iligin- 
da  kendisinden  iicret  istemeni  isterse,  sen  de  iicret  (sevap,  kar§ilik)  is- 
temelisin.  (^iinkii  O’nun  emrine  baglanman,  kendi  payini  goz  ardi  et- 
men demektir.  Bu  durumda,  kendi  payini  birakmakla  senin  (ge^ek) 
payin  meydana  gelir.  Bununla  birlikte,  fiitiiwet  ozelligiyle  de  nitelen- 
mi§  sayihrsm.  Hz.  Ibrahim  Rabb’ini  birlemeyi  tercih  ederek,  yanmak- 
tan  9ekinmemi§ti.  Bu  davram§,  ilahi  bir  emirden  kaynaklanmi§sa,  bu, 
fiitiiwette  en  biiyiik  makamdir;  ilahi  bir  emirden  kaynaklanmami§  ol- 
saydi, Ibrahim  her  durumda  yine  fiitiiwet  sahibi  olurdu.  (Jiinkii  o,  ar- 
zusuna  Rabb’ini  ycglemi§ti.  Oyleyse  Hz.  Ibrahim,  fiitiiwet  sahibiydi. 

Ger9ek  fiitiiwet,  insamn  Allah’tan  peygamberlerinin  diliyle  gelen 
dini  bilgiyi  kendi  arzusuna  ve  aldinin  kamtlarina  yeglemesidir.  Ger9ek 
feta,  §ari’nin  tarn  olarak  ogrendigi  bilgisiyle  9eli§tiginde  filcrinin  ve  teo- 
rik  aklimn  hiikmiinii  biralar.  I§te  fiitiiwet  sahibi,  bu  ki§idir.  Boylece 
kul,  dini  bilginin  oniinde  yikayicimn  elindeki  bir  oliiye  donii§iir.  Bura- 
da  ‘Hakk’m  oniinde  yikayicinm  elindeki  olii  gibi  olur’  demeye  gerek 
yok.  (,Ainkii  boyle  bir  degerlendirme  hatadir  ve  ayalc  kaymasidir.  ^iinkii 
§eriat  seni  sinirlami§tir  ve  sen  de  onun  sinirinda  durmalisin.  Allah  ken- 
disine  ait  iken  bir  §eyi  sana  veya  bir  yaratilmi§a  ait  saymani  zorunlu 
kilmiysa,  fiitiiwetin  geregi  soz  konusu  §eyi  -emrettigi  §ekilde-  ger9ek 
anlamda  -Allah’a  degil-  o ki§iyle  ili§kilendirmendir.  Akim  ba§ka  bir  §ey 
gosterirse,  onu  bir  yana  biralc  ve  dini  bilgiyle  hareket  et.  Ote  yandan  5c- 
riat  bir  §eyi  Hakk’a  ait  saymani  emrederse,  onu  da  Hakk’a  ait  say.  Ser- 
best  birakirsa,  istersen  herhangi  bir  yargida  bulunma  veya  meseleyi 
ara§tir.  Ara§tirman  sonucunda  serbest  birakilan  hususlardan  ovgiiye  de- 
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ger  olani  Hakk’a  ait  say,  kmanmi§  olani  ise  -Allah  kar§isindaki  sayginin 
geregiyle-  kendine  ait  say.  (Jiinkii  saygi,  biitiin  iyiliklerin  bile§imidir. 
Boyle  bir  durumda  futiiwet  makammdan  aynlmif  sayilmazsin. 

§eyh  Ebu  Medyen,  kendisine  gelen  giizel  bir  yiyecegi  yedigi  gibi 
naho§  bir  yiyecek  geldiginde  de  yerdi.  Acikir  ve  bir  para  gelirse,  Al- 
lah’in  kendisini  serbest  biraktigim  anlar  -cjiinkii  Allah  bir  yiyecek  tiiriiy- 
le  doyurmak  isteseydi,  o yemek  kendisine  gelirdi-  ve  §oyle  derdi:  ‘Bu 
para  yiyecegin  bedelidir.  Allah  onu  beni  serbest  birakmak  ve  denemek 
i^in  gonderdi.’  Boylelikle,  i^inde  bulundugu  halde  ibadete  imkan  ver- 
mek  iizere  -yoksa  kendi  arzusuna  ve  nefsine  uygun  olani  degil-  mizaci- 
na  en  yatiun  ve  uygun  yiyecegi  ara§tirirdi.  Biitiin  yiyecekler  mizacma 
uygun  olursa,  diinya  halinin  geregine  bakar,  diinyevi  hazlara  kar§i  ge- 
rekli  ziihde  gore  davranirdi.  Dini  ibadetleri  yerine  getirmeye  imkan  ve- 
recek  §ekilde,  mizaca  uygunlugu  da  dikkate  alirdi.  Boylece  i$inde  bu- 
lundugu yerin  hiikmiine  gore,  haz  bulunmadigi  i<pn  nefsin  naho§  bul- 
dugu  ^etin  ya§antiya  yonelerek  zaruret  hazziyla  yetinirdi,  ^iinkii  sadece 
zaruret  esnasmda  yemek  yerdi.  Zaruret  hazzimn  iizerinde  ise  bir  haz 
yoktur,  ^iinkii  onu  isteyen  dogadir.  Dogamn  talebi  ger$ekle§tiginde  ise, 
haz  alir. 

Oyleyse  feta,  zikrettigimiz  ki§idir.  Onun  bu  davram§i  ve  tasarrufu, 
donuklara,  bitkilere  ve  biitiin  canlilara  dini  bilginin  terazisine  gore  yayi- 
lir.  Feta,  ger^ekte  Muhammedi  §eriatta  haram  oldugu  a$ik  bir  §eyi  helal 
yapan  bir  ilahi  emir  alir  ve  ku§kuya  kapilabilir:  Boyle  bir  durumda  feta, 
ku§kulu  §eyi  birakir  ve  ^eriatin  sabit  hiikmiine  doner,  (piinkii  biitiin  ke§f 
sahipleri  nezdinde  §u  husus  sabittir:  BJsalet  ve  niibiiwetin  kesilmesin- 
den  sonra,  Allah  ehlinden  hi$  kimse  adma  §eriatin  bir  hiikmiinii  helal 
veya  haram  yapmak  soz  konusu  bile  degildir.  Dolayisiyla  boyle  bir 
varidin  geldigi  ki§i  aceleyle  hiikiim  vermez.  Bilir.ki,  bir  helali  haram  ve- 
ya harami  helal  yapan  bu  emir,  ger^ekte  nefsani  bir  arzudur.  Gelen  il- 
hamin  nefsani  olmasi  bu  §arta  baghdir.  Yoksa  biz,  hakkinda  kesin  nas 
bulunmayan  hususlarda  dini  bir  hiikmiin  dogrulugunu  Allah’m  ehline 
bildirilebilecegini  imkansiz  saymadik.  Kesin  nas  bulunan  konularda  bil- 
dirilen  hiAkiim  farkliysa,  ona  giivenilmez.  Ke§f  ve  vecd  sahibi  Allah  ehli 
nezdinde  bu  konuda  gorii§  ayriligi  yoktur. 
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Allah’a  yonelenler  i^inde  -farkmda  olmadan-  hallerinde  bir  kari§- 
tirmaya  maruz  kalanlar  vardir.  Bu,  gizli  bir  aldatma,  Hak  kaynakli  ‘sag- 
lam  bir  tuzak’ ve  farkmda  olunmayan  yonden  bir  aldam§tir.  Zahiri  bil- 
gide  §eriat  terazisini  elinden  birakma  ve  §eriatm  hiikmiinii  uygulamak- 
tan  geri  durma!  §eriattan  insanlarin  anladigindan  farkli  ve  zahiri  hiikmii 
uygulamana  engel  olacak  bir  §eyi  anladigmda,  sakm  ona  giivenme! 
(^iinkii  boyle  bir  anlayi§,  farkmda  olunmadan,  ‘ger$ek  suretinde  gozii- 
ken  nefsani  bir  aldam§tir.’  Allah  ehlinden  dogru  sozlii  bir  grupla  kar§i- 
la§tik.  Bu  makam  onlarda  bir  kari§tirmaya  yol  a$mi§ti.  Onlar,  ke§flerini 
ve  yerle§ik  hiikmii  ortadan  kaldiran  anlayiflarmi  iistiin  sayiyor,  kendi 
anlayi§larma  gore  hareket  edip  zahirde  yerle§ik  hiikmii  ba§kalari  adrna 
kabul  ediyorlardi.  Boyle  bir  yakla§im,  bize  ve  Allah  ehline  gore,  dogru 
degildir.  Boyle  bir  ilhama  giivenen  kimse,  hi<j  ku§kusuz,  yamlmi§,  Allah 
ehlinin  yolundan  9ikmi§,  amelleriyle  hiisrana  ugrami§tir.  ‘Onlarin  gay- 
retleri,  iyi  i$  yaptiklarmi  zannederken,  dunya  hayatinda  bo$a  fifemijdr.’582 

Boyle  bir  ke§f  sahibi,  (ilhammin  ^eli^tigi)  zahiri  hiikme  gore  dav- 
ranir  ve  kendisi  hakkinda  ona  inanmayabilir.  Sadece  zahiri  onaylamak 
i^in,  soz  konusu  hiikme  gore  davramr  ve  foyle  der:  ‘Benim  bu  me§ru 
emri  yerine  getiren  yoniim  di§imdir.  Qiinkii  ben  onun  hakikatini  og- 
rendim.  Onun  benim  sirrhmdaki- hiikmii,  di§imdaki  ve  zahirimdeki 
hiikmiinden  farklidir.’  Boylelikle  onu  yaparken  i^inden  kendisine  inan- 
maz.  Boyle  davranan  kimselerin  ameli  bo§a  9ikmi§,  ahirette  hiisrana  ug- 
rayanlardan  olmu^tur.  Onlarin  ticaretleri  fayda  vermemiy  dogru  yola 
ula§mami§lardir.  Boyle  bir  insan,  Allah  ehli  olmaktan  uzakla§arak  ‘arzu- 
sunu  ilah  edinenlere’  katilmigir.  Allah  da  onu  bir  bilgi  iizerinde  saptir- 
mi§tir.  Soz  konusu  insan,  zarardayken  bir  §ey  elde  ettigini  zanneder. 

Karde§lerim!  Bu  makamin  tuzaklarmdan  ve  boyle  bir  ke§fm  aldat- 
masindan  kendinizi  koruyim!  Ku§kusuz  size  oldugu  gibi  o gruba  da  na- 
sihatimi  yaptim.  Boylelikle  iizerimdeki  gorevi  yerine  getirdim.  Fiitiiwe- 
ti  soyledigimiz  §ekilde  bilmeyen  insan,  onu  ogrenmcmi§  demektir.  ‘Al- 
lah hakki  soyler  ve  dogruya  ulaginr.’ 


Yuz  Upuncii  Kisim  367 


YUZ  KIRK  YEDiNCI  BOLUM 

Futiivvetin  Terki  ve  Sirlarimn  Bilinmesi  Makairu 


Futuvveti  terk,  Yaratanmizi  tercih 
Manasim  incelersen,  gergekfutuvvettir  bu 

Onu  olumsuzlamak,  olumlamanm  ta  kendis i 

Onu  oldurursen,  bu  olum  kendisine  hayat  vermeye  gelir 

Futuvveti  yok  eden,  fenamn  ta  kendisi 
Allah  ehli  ol  ki,  Hak  onun  van?  yeri  olsun 

Bilmelisin  ki,  futiivvetin  terki,  nefsinle  ve  onun  payiyla  paralel  yii- 
riimek  demektir.  Bu  konuda  -nefsinin  dogasinin  geregiyle  degil-  Al- 
lah’in  emriyle  yiiriirsen  futiiwet  sahibi  olursun.  Bu  makam  sahibi,  -feta 
degil-  ‘futiiwet  sahibidir.’  Boyle  biri  iki  zit  davram§la  nitelenmi§tir.  O 
halde  futiiwet,  hiikiim  bakimmdan  sevgiyle  birdir.  (^iinkii  sevgi,  sevile- 
nin  iki  zit  ozellikle  nitelenmesini  gerektirir.  Boyle  bir  durum,  iki  zit 
§eyden  birisi  sevilen  ki§inin  ho§landigi  fakat  sevenin  ho§lanmadigi  - 
^iinku  sevgi  onu  gerektirmez  ve  talep  etmez-  bir  i§  oldugunda  ger$ekle- 

§ir- 

insan,  §ari’nin  yapmayi  ya  da  -terk  edilmesi  gereken  ameller  oldu- 
gunda- terkine  hiikmettigi  davrani§lan  isteyen  kimsedir.  Boyle  bir  in- 
san, yiikumlii  oldugu  §eye  baglanmayla  en  list  mertebelerinde  ke§fm, 
aklm  ve  imanin  geregiyle  hareket  etmi§  ve  degersiz  bir  himmet  ta§ima- 
mi§  olur.  i^inde  bulundugu  durumda  iki  amel  ^eli§tiginde,  ba§ka  bir 
ifadeyle  bir  §eyi  yapmak  veya  yapmamak  durumu  ortaya  ipktiginda,  da- 
ha  iistiin  olanma  yonelir.  Bir  rivayette  ‘Bir  adam  oldiiriip  de  kisas  cezasi 
gormeyen  kimsenin  durumu  Allah’a  kalmi§tir,  dilerse  onu  bagi§lar,  di- 
lerse  cezalandirir’  denilir.  Buna  kar§i,  intihar  eden  hakkinda  ise  kutsi 
hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kulum  camm  almada  benden  once  davrandi,  ona 
cenneti  haram  ettim.’  Allah  intihar  edenin  durumunu  iradesine  birak- 
madigi  gibi  onun  bu  davrani§im  (temizleyecek)  bir  kefaret  de  belirle- 
memi§tir.  Buradan  §unu  ogrendik:  Bir  insanin  kendi  canmrn  hakkmi 
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korumasi,  ba§kasmin  hakkim  korumaktan  daha  onemli  ve  oncelikli  bir 
yiikiimluliiktiir. 

Fiitiiwet,  bafkasini  kendi  hakkma  tercih  ederek,  onun  adina  ^ali§- 
mak  demektir.  Ku§kusuz  §ari  bir^ok  yerde,  Allah  nezdinde  insamn 
kendisinin  hakkinin  ba§kasimn  hakkindan  daha  oncelikli  bir  yiikiimlii- 
liik  olduguna  dikkat  ^ckmi^tir.  Feta  -kendi  hakki  i^in  degil-  ba§kasmin 
hakki  ugruna  harekeit  eden  kimsedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  feta,  Rabb’inin 
emriylc  ba§kasi  i^in  ^ali§an  kimsedir.  Oyleyse  bi  ikisi,  iki  uftur:  Birincisi 
caizdir.  Bu,  yaptigi  i§leri  Allah’in  emriyle  yapmaktir.  Ikinci  U9  ise,  hi$ 
bir  durumda  caiz  degildir. 

A 

Arif  haklan  sahiplerine  verme  makamina  yerle§tirilir  ve  iizerindeki 
haklarin  sahipleri  belli  oldugunda,  fiituwet  davrani§i  gostererek  kayitsiz 
anlamda  ba§kasini  tercihi  miimkiin  olmaz.  Qiinkii  boyle  bir  durumdaki 
arif,  once  nefsinin  hakkiyla  baflar  ve  kendisiyle  ba§layinca,  futiiwetin 
bir  kxsmma  zarar  verir.  Ba§lamadiginda  ise,  futiiwetin  diger  kismina 
zarar  verir  -ki,  o Allah’m  emrine  uymadir  ve  bu  durumda  helak  olur. 
Bundan  kurtulmamn  yolu  ^oyle  demektir:  ‘Ben  miiminim  ve  Allah 
miiminlerden  canlarmi  satm  almi§tir.  Oyleyse  benim  camm  da  bana  de- 
gil, Allah’a  aittir.  Ben  de,  onunla  ba§larim  ve  -bana  ait  olmasi  yoniin- 
den  degil-  Allah’a  ait  olmasi  yoniinden  kendi  cammi  ba§kalarinin  canla- 
rina  yeglerim.  Bu  nedenle,  i§lerin  ger^eklerini  algilamaktan  perdelenen- 
lerin  nezdinde,  kendini  yapmadan  bile  fiitiiwet  kemale  erer.  (Jiinkii  sa- 
hibi  (miiminlerin  canlarmi  satm  alan  Allah),  bana  haklan  yerine  getirir- 
ken  nefsi  oncelemeyi  emretti.’ 

Bu  baglamda  sofra  sahibinin  hikayesine  gelirsek,  bir  §cyhe  konuk- 
lar  gelmi§.  Miiridine  yemek  getirmesini  emrettiginde,  miirit  agirdan 
almi§.  §eyh  ‘Ni^in  agirdan  aliyorsun?’  diye  sorunca,  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Sofranm  iizcrinde  karincalar  gordiim  ve  futiiwetin  geregiyle  onlari  91- 
kartmadim,  kendileriniri  9ikmasmi  bekledim.’  §eyh  ‘ince  dii§iinmii§siin’ 
diyerek  bu  davram§i  futiiwetin  inceligi  saymi§tir.  Soyledigi  de  giizel, 
goz  ardi  ettigi  de  giizeldir!  Birisi  bu  $eyhe  ‘Kendisini  overek  futiiwette 
incelik  gosterdigine  nasil  tamklik  edersin,  halbuki  konuldar  bekleme  ve 
gecikme  nedeniyle  aci  duymu§tur,  konuklari  gozetmek  karmcalan  go- 
zetmekten  daha  yerindedir’  diyebilirdi.  Bu  itiraza  §eyh  §oyle  kar§ilik  ve- 
rebilir:  ‘Karincalar  itaat  etmek  yoniinden  Allah’a  insandan  daha  yakin- 


Yiiz  Ugiincii  Kisim  369 


dir.  (piinkii  insanda  muhalefet  bulunur  ve  haz  vermeyen  bazi  §eyleri  na- 
ho§  kar§ilar.’  Buna  kar§m  biz  de  §oyle  deriz:  ‘Insanin  cildi,  sa$i,  derisi 
tipki  karincalar  gibi  Allah’m  ovgiisunii  yiiceltir.  Bu  nedenle  bunlar,  ki- 
yamet  giinii  inan^siz  ve  kafir  nefs-i  natika’ya  kar§i  taniklik  yapar.  Allah 
§oyle  der:  ‘Onlar  derilerine  fdyle  der:  Nign  aleyhimizde  taniklik  ettiniz?583 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Dilleri,  elleri  ve  ayaklari  onlarin  aleyhine  taniklik 
eder’584  buyrulur.  Oyleyse  onlar,  adil  §ahit  oldugu  gibi  tanikliklari  da  ge- 
^erlidir.  Bu  balu§  a^isiyla  konuldari  diklcate  aimak,  daha  yerindedir.  Ni- . 
tekim  §ari  de  once  onlara  yemek  ikram  etrneyi  emretti.  Hizmet  eden 
miirit,  futiiwetin  geregini  yaparak  sofrayi  karincalara  birakabilir  ve 
§eyhinden  izin  isteyerek  ona  hikayeyi  anlatabilirdi.  Bu  durumda  §eyhi- 
nin  izniyle  konuklar  i^in  ba§ka  bir  yemek  getirmeye  (jali§saydi,  daha  ye- 
rinde  bir  davrani§  gostermi§  ve  futiiwette  daha  dikkatli  davranmi§  sayi- 
hrdi. 


YUZ  KIRK  SEKIZINCI  BOLUM 

Feraset  Makamimn  Bilinmesi  ve  Sirlari 


Feraset,  nafile  ibadet  nuru 

Seglmi 5 ve  rehber  Peygamber  buyrugudur  bu 

Feraset  sahibi,  Hakk’in  gozii  ve  kulagi  oldugu  kifidir 

Mutlu  ve  sevinglidir  0 

/jin  sonu  bu  yarginm  tersinin  ger$ekle§mesi: 

Gaybte  ve  §ehadette 

(Saldirmak  anlamindaki)  ‘iftiras’  kelimesinden  tiiretilen  feraset,  ka- 
hir  dzelligindeki  ilahi  bir  niteliktir.  Hiikmii,  bu  nitelige  sahip  birinden 
korkarak  ka^anlarda  goziikiir.  Kapnamn  nedeni,  tabii  korkudur.  Bu 
korku,  can  hakkinda  olabilir.  Can  korkusu,  nefsin  ali§tigi  ve  otoritesini 
sergiledigi  bedenden  ayrilmayla  ilgilidir.  Ya  da  feraset  sahibinin  dogal 
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feraset  veya  ilahi  feraset  vasitasiyla  kendisiyle  ili§ kilendirdigi  lanamadan 
ka^makla  ilgilidir.  Bu  nedenle  feraset,  sadece  firarilere  ili§ir.  (^iinkii 
aleme  baskin  olan  §ey,  kendileri  hakkinda  bilgisizliktir.  Bilgisizlilderinin 
nedeni  ise  bile§ikliktir.  Unsurlardan  bile§ik  olmaksizin,  yalin  olsalardi, 
bu  nitelilde  nitelenmezlerdi. 

Bilmelisin  ki,  kul  feraset  ozelligi  kazandiginda,  feraset  sahibi  oldu- 
gu sonucuna  varilan  bir  takim  alametler  ta$ir.  Bir  kismi  miza^  kaynaldi 
dogal  alameder  iken  -ki  bu  hikemi  ferasettir-,  bir  lcismi  ruh,  iman  ve 
nefs  kaynaklidir  -bu  ise  ilahi  ferasettir-.  Ilahi  feraset  miiminin  i$  goziin- 
deld  (basiret)  ilahi  nurdur.  Bu  nur  vasitasiyla  rniimin,  kendisine  ke§f 
oldugunda,  ferasete  konu  olan  §eyden  meydana  gelen  hali  veya  kendisi- 
ne ula§tiracak  §eyleri  bihr.  Oyleyse  miiminin  feraseti,  dogal  ferasetten 
daha  geneldir.  (JXinkii  dogal  ferasetin  verebilecegi  nihai  bilgi,  kotii  ve 
iyi  ahlaki  bilmek,  e§yada  ve  biitiin  bedeni  harekederde  acele  ve  yava§h- 
ga  yol  a$an  durumlari  ogrenmeyle  ilgilidir.  Bu  boliimde  her  ild  feraset 
tiiriine  lasmen  deginecegiz. 

Ilahi  feraset,  dogal  ferasetin  sagladiklarim  verdigi  gibi  aym  zaman- 
da  fazlasmi  da  verir.  Bu  ilave  ise,  ilahi  ferasetin  muduyu  bedbahttan 
ayirmamn  bilgisini  oldugu  kadar  bu  nur  sahibinin  yamnda  olmaksizin 
i§lencn  Allah’m  razi  oldugu  ve  olmadigi  harekederin  bilgisini  de  verme- 
sidir.  Boyle  bir  insan  bir  davram§i  yaptiktan  sonra  bu  nur  sahibinin 
online  gelir.  Soz  konusu  davram§,  kendisinden  ortaya  ^lktigi  organda 
bir  alamet  birakir  ve  bu  alameti  sadece  feraset  sahibi  bilebilir.  Bu  saye- 
de,  giinah  ya  da  itaat  olmak  iizere  hareketin  durumuna  gore,  sahibine 
bir  §ey  soyler.  Nitekim  aym  i§  Hz.  Osman’da  ger^elde^mi^ti.  Hz.  Os- 
man huzuruna  giren  birine  §oyle  demi§:  ‘Subhanallah!  Erkelder  ni^in 
gozlerini  kadinlardan  uzak  tutmuyor  Id?’  Birinin  avret  yerlerine  ya  da 
meskun  bir  evin  ko§esinde  vb.  bakmasi  helal  olmayan  birisine  bakmi§ 
olan  yanina  giren  adam  Osman’a  §oyle  demi§:  ‘Yoksa  Peygamberden 
sonra  bir  vahiy  mi  var?’  Osman  §oyle  demi§:  ‘Hayir!  Fakat  bu  ferasettir. 
Hz.  Peygamber’in  ‘Miiminin  ferasetinden  korkun,  ^iinkii  o Allah’in  nu- 
ruyla  bakar’  dedigini  bilmiyor  musunuz?  I$eri  girdiginde,  gozlerinde 
onu  gordiim.’  Insamn  hareketinin  -itaat  ya  da  giinah  olmak  iizere-  ken- 
disinden cpktigi  organda  bir  belirti  geride  biraktigi  soziimiiziin  anlami 
budur. 
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Dogal  feraset,  biitiin  davram§larda,  sozlerde,  duru§  ve  hareketlerde 
dengenin  bilgisini  verdigi  gibi  biitiin  bu  hususlarda  sapmanin  bilinme- 
sini  de  saglar.  Dogal  feraset  sahibi,  bir  insanin  organlarina  veya  yapisi- 
na  bakarak,  ahmak  ve  akilliyi,  zeki  ve  aptali,  okeli  ve  ofkesizi,  bayagi 
olani  ve  olmayani,  hilekari  ve  giiveniliri,  bozguncu  olani  ve  olmayani 
tanir. 

Oncelilde  bilmelisin  ki:  Iman  feraseti  -ki  onunla  ba§hyoruz-  mii- 
minin  basiret  goziine  verilmi§  ilahi  bir  nurdur.  Bu  nur,  ba§  goziine  ait 
nura  benzer.  Ferasete  konu  oian  §eyde  ise,  goz  i«jin  duyulurlarin  go- 
riinmesini  saglayan  giine§in  i§igina  benzeyen  bir  alamet  vardir.  Bu  bag- 
lamda  goz,  hem  kendi  nuruyla  hem  de  giine§in  i§igmin  gostermesiyle 
duyulurlari  ayirt  ederek  kii^iigii  biiyiikten,  giizeli  ^irkinden,  beyazi  si- 
yah  ve  saridan,  harekediyi  duragandan,  uzagi  yakxndan,  yukaridakini 
a§agida  olandan  ayirdigi  gibi  iman  ferasetinin  nuru  da  oviilen  davrani§i 
kxnanmi§  davrani§tan  ayri§tirir  ve  ogredr. 

Ilahi  feraset  nuru,  ‘Allah’  ismine  izafe  edildi.  Burada  ‘Allah’  ismi, 
biitiin  isimlerin  hiikiimlerini  kendinde  toplayan  isimdir.  Qiinkii  feraset 
nuru,  ahiret  hayatmda  bedbahdik  ve  muduluga  yol  a9an  kinanmi§  ve 
oviilmii^  harekederi  tamtir.  Feraset  oyle  bir  dereceye  ula^ir  Id,  bazi  in- 
sanlar  toprakta  bir  §ahsin  ayak  izini  -ki  onun  izi  demektir-  gordiigiinde, 
§ahis  bulunmadan  ‘bu  ayak  mudu  bir  insanin  ayagidir’,  ‘§u  bedbaht  bir 
insanin  ayak  izidir’  diyebilir.  Nitekim  gozcii  izi  takip  ederek  §oyle  der: 
‘Bu  izin  sahibi  soz  geli§i  beyazdir,  gozii  §a^idir.’  Boylece  -adeta  gor- 
mii§9esine-  onun  yaratili§mi  ve  yaratili§ma  ili§en  ge^ici  durumlari  be- 
timler.  Biitiin  bunlar,  §ahsi  goriilmeksizin  onun  izinde  goriiliir.  Ensab 
ilminde  buna  gore  hiikiim  verilir  ve  -baba  ile  ogullar  arasmda  ah§ila- 
gelmi§  benzerlik  bulunmadigi  i^in  bir  ku§ku  ortaya  ^iktiginda-  ^ocugun 
ger9ek  babasi  bulunur.  Hz.  Peygamber  bu  nedenle  feraset  nurunu  Allah 
ismine  izafe  etti.  Halbuki  onu  -soz  geli§i-  el-Hamid  ismine  ait  saysaydi, 
bu  nur  sahibi,  ozellilde  oviilen  ve  mudu  olani  goriirdii.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  Peygamber  iman  nurunu  herhangi  bir  ilahi  isme  izafe  etseydi, 
soz  konusu  ismin  geregine  gore  bu  nur  eddn  olurdu.  Bu  nuru  Allah’a 
izafe  edince,  feraset  sahibi  onunla  diinya  ve  ahirette  meydana  gelebile- 
cek  iyilik  ve  kotiiliikleri,  kinanan  ve  oviilen  davrani§lari,  9irkin  ve  giizel 
ahlaki,  doganm  ve  ruhaniligin  ortaya  9ikarttigi  durumlari  bilir.  Ayrica 
feraset  sahibi,  bu  nur  vasitasiyla  dini  hukiimleri  de  ayirt  eder  -ki  bunlar. 
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be§  hiikumdiir.  Ote  yandan,  bir  hareketin  dayandigi  ilahi  isimleri,  hare- 
ketin  sahibine  bakan  ulvi  ruhlari,  yildizlarin  hareketlerinden  ortaya  91- 
kan  alamederi  de  bu  nur  sayesinde  ogrenir.  (^iinkii  Allah  yildizlari  fe- 
lelderinde  bo§  yere  yuzdiirmemi§tir.  Yildizlarin  feleklerinde  ytizmesinin 
nedeni,  Allah’m  onlarin  biitiin  harekederine  ve  yakin  felekteki  varsa- 
yimsal  bur^lan  a§malarma  yerle§tirdigi  ama^lardir.  ‘ Allah  her  goge  emrini 
vahyetti ’S8S  ayetinin  dogruluk  ol^utii  budur.  Kisaca  bu  yiizii§  esnasinda 
yildizlarin  harekederi,  kendilerine  birakilan  cmancderi  -ki  onlari  unsur 
alemi  talep  cder-  sahiplerine  ula§tirmayi  hedcfler. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  dogayi  nefsin  a§agisinda  ve  Heba’nin 
iizerinde  yaratti.  Allah  dogal  cisimleri  yaratmak  istemi§tir  ki,  bize  gore 
sadece  dogal  ya  da  unsuri  cisimler  vardir.  Unsurlar  ise  ba§ka  cisimler 
kendilerinden  dogsa  bile  dogal  cisimlerdir.  Bunlarin  hepsi,  Allah’in  do- 
gayi iizerinde  yarattigi  §eydeki  eserlerden  meydana  gelir.  Doga,  dort 
§eyden  ibarettir.  Bu  dort  §ey  ozel  bir  tarzda  bir  araya  geldiginde,  -Aziz 
ve  Alim’in  takdirine  gore-  bu  bir  aradahga  uygun  bir  varlik  olu§ur.  Bu 
nedenle,  mizacin  farkliligi  nedeniyle  alemin  cisimleri  de  farklila§mi§tir. 
Her  cisim,  alemde  kan§iminin  (mizaf)  gerektirdigi  §eyi  vermi§tir. 

I§  boyle  devam  ederek,  Allah’in  unsurlari  yaratmasina  kadar  ula§ir 
-unsurlar  riikiinlerdir-.  Sicakhk  ozel  bir  tarzda  kuruluga  eklenir,  bu  ka- 
ri§imdan  ate§  unsuru  olu§mu§tur  ve  ‘ate§  unsuru’  diye  ifade  edilir.  Son- 
ra,  hava  sonra  su,  sonra  toprak  aym  tarzda  meydana  gelir.  Allah,  vasitali 
ve  vasitasiz  olarak  unsurlari  birbirine  donii§ebilme  ozelliginde  yaratti. 
Iki  unsur  her  a^idan  birbirini  iterse  (nefret),  o §ey  kendine  uygun  olana 
ddnii§iir.  Ardindan  bu  uygun  olan  da,  kendisine  en  yakin  diger  uyguna 
donii§iir  ki  o ilk  ddnii§iime  ugrayani  itmekteydi.  Boylelikle  isinma  ve 
yogunla§ma  yoluyla,  bu  en  yakin  uygun  vasitasiyla  kendine  donii§meyi 
kabul  etmi§tir. 

Allah,  hayvani  cismi  dort  dogadan  yaratti.  Bunlar  iki  aci,  kan  ve 
balgamdir.  Allah  bu  kari§imlarda  ruhani  gutter  de  yaratmi§tir  ki  eserle- 
ri,  kendilerinden  olu§an  cisimde  goziikur.  Bu  kari§imlar,  kendilerinden 
ortaya  <pkan  cisimde  itidal  ol^usunde  ya  da  iddale  yakin  bir  ol^iide  bu- 
lunurlarsa,  itidalin  sagladigi  giizel  ve  begenilmi§  durumlari,  i§lerde  orta 
hareketleri  saglarlar.  Itidal  iizere  bulunmazlarsa,  saptiklari  duruma  gore 
harekederi  ortaya  (pkartirlar.  Boylelikle  bu  kari§imlarin  arasmdan  daha 
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gii9lii  ve  daha  90k  olanin  otoritesi  bedende  ortaya  ^lkar.  Buradan  bede- 
ne  hastaliklar  ili§tigi  gibi  nefse  de  (kotii)  ahlak  ilifir. 

Beden  doktoru,  itidali  ger^ekle^tirinceye  kadar,  bu  kari§imlardan 
eksik  olani  artirarak  ya  da  fazla  olani  eksilterek  hastaliklari  iyile§tirir. 
Ilahi  doktor  ise  -ki  peygamberlerdir-  ahlaki  tedavi  eder  ve  nefsani  ama9* 
lari  ogiit,  zikir,  tavsiye,  yiice  davraniflar  hakkinda  uyan  gibi  hususlarla 
yonetir  ve  tedavi  eder.  Ayrica  Allah’m,  insanlarin  ve  yiice  ruhlann  nez- 
dinde  muduluk  saglayan  oviilen  davram§lari  ogreterek  ahlaki  tedavi 
eder.  Bu  sayede,  dii^unen  nefs  (nefs-i  natika)  gii^lenir.  Bu  ogiit,  sapmi§ 
mizaci  lslaha  yardimci  oldugu  gibi  aym  zamanda  bedenin  dogasmi  ve 
onda  bozulmu§  olani  diizelten  doktora  da  yardim  eder.  Bu  nedenle  bazi 
doktorlar,  belli  hastaliklar  i<pn  giizel  sesler  dinlemeyi,  tiirlii  ^i^eklere  sa- 
hip  giizel  yerlere  gitmeyi,  ^aglayanlari  gormeyi,  biilbul  ve  benzeri  ku§- 
larin  seslerini  dinlemeyi  salik  verir.  Biitiin  bunlar,  doktora  yardim  et- 
mek  iizere,  mizacin  diizelmesine  yol  a^an  ruhani  tedavilerdir.  Seslerle 
tedavi  edilmeyen  hastaliklar  da  vardir.  Bu  hastaliklar,  zikrettigimiz  §ey- 
lerin  ziddiyla  diizelirler.  Biitiin  bunlar,  gii^lii  ve  baskm  kari§im  ile  onun 
kar§iliginda  eksik  ve  zayif  kar§ima  gore  yapilan  tedavilerdir. 

Hastaliklarin  bir  kismi,  miza9  ve  ahlakin  yapismda  asli  olarak  bulu- 
nur.  Ornek  olarak,  gozlerdeki  padaklik,  ya  da  a§iri  o^iide  i9e  batmasi 
ya  da  son  derece  ince  burun  ya  da  son  derece  kalin  burun  ya  da  bunun 
ziddmi  ya  da  burun  deliginin  90k  geni§  veya  dar  olmasi  veya  a§iri  be- 
yazlik  ya  da  a§in  siyahlik  ya  da  sa9in  kivircikligi  veya  a§iri  diizliigii  ya  da 
gozdeki  a§iri  maviligi  veya  afiri  siirmeliligi  verebiliriz.  Aym  §ekilde,  iti- 
dalde  olmayan  diger  organlari  da  verebiliriz.  Bunlar,  itidalden  saparak, 
belirttigimiz  §ekilde  iki  U9tan  birine  varmiftir.  (^iinkii  insanm  ahlaki,  bu 
organlarin  kendinde  bulundugu  itidal  ve  sapmaya  gore  belirlenir. 

Ilahi  doktor  gelir  -ki  o peygamber,  ya  da  varis  ya  da  hakimdir- 
kendisine  boyun  egen  bu  yaratili§in  neyi  gerektirdigini  bilir.  Onu  terbi- 
ye  etmek  ve  mudulugu  i9in  9ali§mak  amaciyla  gemini  ele  ge9irir.  Dok- 
tor -sapma  soz  konusu  ise-  yaratili^inin  gerektirdigi  yoniin  tersine  yo- 
neltir.  ilahi  doktor  (peygamber),  tedaviyi  sapmamn  nerelerde  kullamla- 
cagmi  gostererek  yapar.  Bu  yerler,  Allah’m  ovdiigii  ve  nefsin  mudulu- 
gunu  saglayan  yerlerdir.  ((iunku  doktor  insan  i9in  yeni  bir  yaratili§ 
meydana  getiremez:  ‘Rabb’in  yaratmayi  ve  ahlaki  (hulk  ve  hilkat)  ta- 
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mamlami§tir.’  Oyleyse  yapilabilecek  nihai  §ey,  kullamm  yerlerini  a^ik- 
lamaktir.  Yaratili§i  mutedil  biri  Allah  nezdinde  mutluluk  saglayan  §eyle- 
ri  bilmiyorsa,  bu  bilgiye  ula§tiracak  birisine  -ki  Allah’in  peygamberidir- 
muhta^tir  ve  Allah  nezdinde  mutlulugu  saglayacak  §eyleri  bilenlere 
sormalidir. 

Giizel  ahlaka  gelirsek,  yaratili§i  itidalde  olan  insan,  bunlarda  kendi- 
sini  yonlendiren  birisine  muhta^  degildir.  ^iinlcii  onun  yaratili§inin  mi- 
zaci  ve  itidali,  kendisine  sadece  giizel  ahlalu  verir.  Hatta  boyle  biri  bazi 
durumlarda  sapmayi  kullanmak  iizere  bir  ogreticiye  muhta^ir.  Insan 
belirli  durumlarda  sapmadaki  yararlar  nedeniyle  onu  yapmakla  yiikiim- 
liidiir.  Bu  yarar  diinyevi  olabilecegi  gibi  ahiret  ile  ya  da  her  ikisiyle  de 
ilgili  olabilir.  Mizaci  sapmif  kimseden  ise,  firkin  huylar  ve  bayagi  ahlak 
ortaya  <pkar,  nefsani  gayelerin  kendisine  etki  etmesini  ister.  Boyle  biri, 
i§inin  sonunda  neye  varacagini  onemsemez.  Oyleyse  akilli  doktor,  daha 
once  belirttigimiz  gibi,  (kotii  huylarin)  kullamm  yerlerini  gostermelde 
bu  ki§iyi  a§ama  a§ama  tedavi  eder. 

Ferasete  konu  olan  ki§inin  yararinm  nerede  bulundugu  bilen  iman 
ferasetinin  sahibi  biri  gelir  ve  insanm  kinanmasina  yol  a^an  ya  da  kendi- 
sinden  kinanmi§  olarak  bir  hareketini  ^lktigim  gordugiinde,  onu  yon- 
lendirir.  Boylece  -kendisini  hiikmii  altina  aimak  iizere-  nefsini  teslim 
edinceye  kadar  onu  kontrol  eder.  Bu  insan  (itidalden)  sapmi§  ise,  seyr  ii 
siilukunda  miicahede  ve  riyazet  yolunu  takip  eder.  Itidal  halinde  ise, 
siilukunda  gonlii  ho§  ve  haz  alan,  sevinen,  mutlu  birisi  haline  gelir. 
Ba§kasina  gii^  gelen  i§ler,  ona  kolayla§ir.  Herhangi  bir  giizel  ahlak  onda 
gii^liik  9ikartmaz.  Boyle  bir  insanm  nefsi  annir,  tezkiye  olur  ve  temiz 
aleme  katildiginda,  ilahi  goz  ile  bakar,  (ilahi  kulak  ile)  duyar,  onun  gii- 
ciiyle  hareket  eder.  Bu  durumda  ise  i§lerin  nereden  gelip  nereye  gittigi- 
ni,  kendisinden  neyin  ^lktigmi  ve  nereye  vardigmi  goriir.  ‘Iman  feraseti’ 
denilen  budur.  Soz  konusu  feraset,  Allah  nezdinden  verilen  bir  §eydir. 
Dogasi  selim  olan  ve  olmayan  herkes,  buna  ula§ir. 

Alemdelci  sapma  ve  itidalin  esasi  veya  bile§iklerde  bazi  imsurlarin 
ba§ka  unsurlara  baskin  gelmesinin  nedeni,  ilahi  bilginin  etkileridir.  Bu 
bilgiden  harekede  Allah,  dilediklerine  merhamet  eder,  dilediklerini  ba- 
gijjlar,  dilediklerine  azap  eder,  kerih  goriir,  razi  olur  ve  ofkelenir.  Ofke 
nerede,  razi  olmak  nerede?  Af  nerede,  intikam  nerede?  Cezalandirma 
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nerede,  ho§nut  olmak  nerede?  Biitiin  bunlan  indirilmi§  kitaplarda  ilahi 
haberler  dile  getirmi§,  ke§f  ehli  ise  -goz  gormesiyle-  onlari  ogrenmi§tir. 
Soz  konusu  haberler  nebi  ve  peygamberlerin  diliyle  gelmemif,  Allah 
nezdinden  gelen  kitaplar  onlari  bildirmemi§  ve  peygamberler  mucizeler 
ile  desteklenmemi§  olsaydi  -ki  peygamberler  yabancilarm  nezdinde  bu 
haberlerle  ilgili  sozlerinin  dogruluklarinin  kanitlanmasi  i<pn  mucizelerle 
desteklenmi§  ve  bu  sayede  bu  haberleri  getirdiklerinde  haberler  kabul 
edilmi§tir-  nefsler  bu  haberleri  kabul  etmezdi.  Qiinkii  aklm  kanitlari, 
ilahi  mertebe  hakkinda  boyle  bilgileri  imkansiz  sayar.  Bu  haberleri  go- 
ren  ve  ke§feden  bir  insan,  dogrulugu  hakkinda  bir  mucize  destegi  ol- 
maksizin,  onlari  soyleseydi,  cahil  ilan  edilir,  dii§iincesi  nedeniyle  kina- 
nirdi.  Boyle  bir  insanin  aklmin  ve  filcrinin  bozuklugu,  hayalinin  hiikmii 
altina  girdigi  hususunda  kanidar  serd  edilir,  akla  gore  Allah’in  boyle  ni- 
teliklerle  nitelenemeyecegi  iddia  edilirdi.  Soz  konusu  haberlerin  pey- 
gamber  ve  kitaplar  vasitasiyla  indirilmi§  olmasmin  nedeni  budur.  Mii- 
§ahede  sahibi  de,  onlara  dayanarak  bu  tiir  bilgi  getirdiginde  onun  sozii- 
ne  a§ina  olunur. 

Boyle  haberleri  bildirmek  iizere  §eriatlar  gelmi^,  ba§kanlara  ve  on- 
derlere  peygamberlerden  ba§kasindan  duyduklarmda  ters  gelecek  hii- 
kiimleri  bildirmi§tir.  Insanlar  boyle  bilgilere  peygamberden  a§ina  olup 
nefsler  ilahi  yasalarin  hvikiimleriyle  iilfet  ettiginde,  salih  insanlara  og- 
rencilik  yapmak  ve  nefslerini  -kendilerine  agir  gelse  bile-  onlarin  yone- 
timlerinin  altma  sokmak,  hiikiimdarlara  ve  ba§kanlara  kolayla§mi§tir. 
Onlar,  bu  konudaki  bilgilerini  kar^ila^tiklan  ama^lariyla  ters  dii§me 
gu9liigune  yeglemi§lerdir.  C^iinkii  bu  §arta  gore  nefsini  salih  insanin 
hiikmii  altina  sokmu§tur.  Oyleyse  onun  kendisine  kar§i  kaniti  vardir. 
Alim  ve  Hakim  Allah  miinezzehtir.  Bilginin  iistiinliigii  olmasaydi,  fera- 
set  iistiin  olamazdi.  (^iinkii  bilginin  otoritesi  olmasaydi,  feraset  iistiin 
gelemeyecegi  gibi  bir  degeri  de  olamazdi.  Oyleyse  bilgi  niteliklerin  en 
iistiiniidiir.  Kurtulu§  -insan  onu  kendisine  hakim  yapip  i§lerinde  ona 
gore  davrandigmda-  bilgidedir. 

Rabb’im!  Bilgimi  artir,  Rabb’im,  bilgimi  artir,  Rabb’im,  bilgimi  artir! 

Beni  bilgide  hullan, 
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Beni  bilgi  ifin  kullan, 

Bilgiyi  bende  hiikum  sahibi  yap 

Onu  benim  gdzetmenim  yap 
Sen  bilen,  bilgi  ve  bilinensin 

Bilgi  senindir,  bizim  degil 

Bize  ondan  degerimiz  hadar  verdin 

Hakimler  nezdinde  zikredilen  ferasete  gelirsek,  bu  ferasetin  hakim- 
lerin  esas  sayip  tecriibe  ettikleri  bir  yoniinii  zikredecegim.  Sonra  onun 
niteliklerdeki  batini  yorumunu.  belirtecegim.  Bunu  ise,  kitaptaki  yon- 
temimize  gore  -Aliah’in  izniyle-  ozet  ve  yeterli  bir  §ekilde  yapacagiz: 

Bilmelisin  ki:  Allah,  biitiin  hareket  ve  eylemlerinin  diizgiin  olmasi 
icpn  yaratili§i  mutedil  bir  insan  yaratmak  istediginde,  babaya  mizacini 
diizeltecek  §eyleri  (yemeyi)  nasip  eder.  Aym  §ekilde,  annesine  de  miza- 
cini diizeltecek  §eyleri  nasip  eder.  Boylece,  erkekten  ve  difiden  ^ikan 
meni  diizgiin  olur  (salih).  Ote  yandan  rahmin  mizaci  da  diizgiin  olur  ve 
karifimlar  (ahlat-i  erbaa)  nutfenin  diizgiin  olmasim  saglayacak  ol^iide 
itidal  halinde  bulunur.  Allah  suyun  (meni)  rahme  indirilmesi  i^in,  mut- 
lu  bir  yildiz  (tali’)  belirler.  Bunu  ise,  Allah’in  o esnada  var  olanlarda 
meydana  getirdigi  §eye  gore  iyilige  alameti  kendisinde  yarattigi  felekle- 
rin  harekederine  gore  ger$ekle§tirir.  Erkek  ve  kadin,  mutedil  bir  mizag 
ile  mudu  bir  tali’de  birle§ir.  Meni  mizaci  dengeli  rahme  iner.  Rahim 
onu  alir  ve  Allah  anneye  mizacmi  diizgiin  tutacak  ve  rahimde  ^ocugun 
beslenecegi  §eylere  kar§i  arzu  duyma  imkani  verir.  Boylelikle  meni,  mu- 
tedil bir  yerde,  mutedil  maddeler  i^inde  ve  feleklerin  dogrusal  hareket- 
lerinin  i^erisinde  .^ekillenmeyi  kabul  eder. 

Bu  durumda  yaratili§  en  mutedil  §elolde  ortaya  cpkar  ve  var  olur. 
Sahibinin  yaratili§i  da  dengeli  bir  §ekilde  meydana  gelir.  Boyle  biri,  ne 
uzundur  ne  kisa!  Etinin  yumu§akhgi,  katilik  ve  incelik  arasindadir. 
Rengi  sari  ve  kizila  ^alacak  §ekilde  beyazdir.  Sagimn  uzunlugu  dengeli- 
dir.  Ne  diimdiizdiir  ne  biitiiniiyle  kivirciktir.  Sa^inda  kizillik  vardir. 
Yiizii  geni§tir.  Gozleri  koyuluga  ve  siyahliga  yadondir.  Ba§  kemikleri 
dengelidir.  Omuzlari  paraleldir.  Bogazi  dl$iiliidiir.  Baldirinda  ve  belin- 
de  et  yoktur.  Sesi  kisik  ve  durudur.  Ne  kabadir  ne  de  incedir.  Kalin  ve- 
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ya  ince  olmasi  begenilen  kisimlari  dengelidir.  Parmaklan  ince  ve  uzun- 
dur.  Avucu  a^iktir  (comert).  Ihtiya^  difinda  pek  az  konu§ur.  Dogasi  sa- 
riliga  ve  siyahliga  egilimlidir.  Bakifinda  rahadik  ve  sevin^  vardir.  Mala 
tamahkar  degildir.  Muhatabinin  iizerinde  tahakkiim  kurmak  ve  bafkan- 
lik  etmek  talebi  yoktur.  Aceleci  olmadigi  gibi  yavaf  da  degildir. 
Hakimlerin  soyledigine  gore,  yaratihfi  en  mutedil  ve  saglam  kifi  budur. 
Efendimiz  Hz.  Muhammed  de  bu  yaratilifta  yaratilmiftir.  Bu  sayede, 
(manevi)  mertebede  kemali  ge^ekleftigi  gibi  yaratilifta  da  kemali  ger- 
9ekle§ir.  Boylelikle  o,  zahir  ve  batinda,  biitiin  yonlerden  insanlarin  en 
kamili  oltnu§rur. 

Rahimde  bir  miza^  bozuklugu  ger9elde§mi§  olabilir.  Boyle  bir  bo- 
zuklugun  insanin  rahimdeld  olu§umu  esnasinda  herhangi  bir  organa  ya 
da  organlarin  9oguna  ya  da  bir  kismrna  etki  etmesi  ka^imlmazdir.  Bu 
etki,  o esnada  soz  konusu  organ  i<jin  maddenin  olu§turdugu  nutfedeki 
9ekici  giice  gore  gcr9cklc§ir.  Bu  durumda  etki,  ya  yapinin  biitiinimde  ya 
da  bazi  organlarinda  goziikiir. 

Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  bunlardan  birisi  §udur:  A§iri  kumrallik 
ve  mavilikle  birlikte  ger9ek  beyazlik  hainligi,  fasikligi  ve  aklin  hafifligini 
gosterir.  Bununla  birlikte  ki§inin  alni  geni§,  9enesi  dar,  sakali  seyrek, 
yanaklari  etli  ve  sa9i  90k  ise,  feraset  sahibi  hakimler  ‘Bu  nitelikteki  biri- 
sinden  olduriicii  yilanlardan  ka9mak  gibi  ka9mak  gerekir’  demi§lerdir. 
Sa9in  serdigi,  cesarcte  ve  dimagin  dogruluguna  ifaret  eder.  Sa9  yumu- 
faldigi  korkaldik,  zeka  azligi  ve  dimagin  sogukluguna  i§aret  eder.  Sa9in 
her  ild  omuz  ve  boyun  iizerinde  90k  olmasi,  insanin  ahmakligina  ve  cii- 
retine  delildir.  Karmda  ve  gogiiste  killarin  9oklugu,  insanm  dogasmm 
vah§iligine,  anlayi§inm  azligina  ve  zulmii  sevmesine  i§aret  eder.  (Sa9ta) 
Kumrallik  korkakliga,-  ofkeye,  hizla  sinirlenmeye  ve  zalimlige  ifaret 
eder.  Sa9m  siyahligi,  akildaki  afiri  duraganliga,  yavafliga  ve  adaleti 
sevmeye  ifaret  eder.  Bunlarin  arasinda  olan  sa9  rengi  ise  itidale  ifaret 
eder. 

Kirifiklik  bulunmayan  genif  aim  diifmanhga,  arsizhga,  kifkirticili- 
ga  ve  kendini  begenmiflige  ifaret  eder.  Geniflik  ve  darlik  balommdan 
orta  seviyede  olan  ve  kirifiklik  bulunan  almn  sahibi  dogru  sozlii,  seve- 
cen,  anlayifh,  bilgili,  uyamk,  yonetici  ve  uzmandir.  Kulaklari  biiyiik  kifi 
bilgisizdir.  §u  var  ki  o,  hafiz  olabilir.  Kulaklari  kii9uk  kimse,  hirsiz  ve 
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ahmaktir.  Ka§  ^oklugu,  meramini  anlatamamak  ve  zayif  konu§maya  i§a- 
ret  eder.  Ka§lar  §akaga  kadar  uzami§sa,  sahibi  kendini  begenmi§  §a§ki- 
nin  tekidir.  Ka§lan  ince,  uzun  ve  kisalikta  dengeli  ve  siyah  olan  kimse, 
uyaniktir.  Gozii  mavi  olan,  en  §erli  ki§idir.  Mavilerin  en  kotiisii  ise, 
turkuaz  mavisidir. 

Biiyiik  ve  padak  gozlii  kimse  haset^i,  yiizsiiz,  tembel  ve  giivenil- 
mezdir.  Bir  de  mavi  olursa  -ki  bazen  koyu  olabilir-  daha  da  haset^idir. 
Gozleri  orta  biiyiikliikte  olan  ve  derinlik  (koyu)  ve  siyahliga  yadon  olan 
kimse,  zeki,  giivenilir  ve  sevecendir.  Goz  bedenin  uzunlugunda  olursa, 
sahibi  habistir.  Gozii  donuk,  tipki  hayvan  gibi  az  harekedi  ve  baki§i  61- 
giin  olan  kimse,  bilgisiz  ve  kati  dogalidir.  Goziinde  hizli  hareket  ve  kes- 
kin  baki§  olan  ki§i  hirsiz,  hilekar  ve  aldaticidir.  Gozii  kizil  olan  kimse, 
atilgan  ve  cesurdur.  Goziiniin  $evresinde  sari  noktalar  bulunan  kimse, 
insanlarin  en  §erlisi  ve  al$agidir. 

Burnu  ince  olan  kimse,  pervasizdir.  Burnu  -adeta  agzina  girecek 
kadar-  biiyiik  olan  kimse,  cesurdur.  Burnu  basik  olan  kimse,  §ehvedidir. 
Burnu  50k  kabarik  olan  kimse,  90k  ofkelidir.  Burnunun  ortasi  basikliga 
miitemayil  ve  sert  olan  kimse,  geveze  ve  yalancidir.  Burunlartn  en  mu- 
tedili,  a§iri  uzun  olmaksizm,  belli  ol^iide  uzun  olamdir.  Burun  serdigi- 
nin  vasati  olmasi  ve  deliklerin  abartisizligi,  anlayi§a  ve  alda  delildir.  Ag- 
zi  geni§  olan  Idmse,  cesurdur.  Dudaldari  kalin  olan  kimse,  ahmaktir. 
Tam  lazillikla  birlikte  orta  kalmlikta  olan  kimse,  dengelidir.  Di§leri  bir- 
birine  girmi§  ya  da  ^lkintili  olan  kimse,  aldatici,  giivenilmez  bir  hilekar- 
dir.  Di§leri  arasinda  bo§luk  bulunup  seyrek  olan  kimse,  akillidir,  giive- 
nilirdir,  yonetici  ve  emin  bir  insandir. 

Yiiziiniin  etinde  avurdan  §i§kin  olan  kimse,  cahildir  ve  kati  dogali- 
dir. Yiizii  zayif  ve  sari  olan  kimse,  al$ak,  hilekar,  tuzak^i,  habis  ve  huy- 
suzun  tekidir.  Yiizii  uzun  olan  lcimse,  arsizdir.  §akaldan  §i§kin  ve  da- 
marlan  §i§kin  olan  kimse,  ofkelidir.  Kendisine  baktiginda  yiizii  kizaran 
ve  utanan,  hatta  bazen  gozleri  dolan  veya  istemi  di§inda  tebessiim  eden 
kimse,  seni  seven,  sana  muhabbet  besleyen  ve  i$inde  sana  kar§i  saygi 
bulunan  biridir.  Yiiksek  ses,  cesarete  i§aret  eder.  Yava§  ile  hizli,  yumu- 
§aklik  ile  serdik  arasindaki  dengeli  ses,  akla,  tedbire  ve  dogruluga  i§aret 
eder.  Hizli  ve  ince  konu§mak,  bilgisizlige,  yalanciliga  ve  arsizliga  i§aret 
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eder.  Sesin  kalinligi,  ofkeye  ve  ahlaksizhga  i§aret  eder.  Sesin  genizden 
gelmesi,  ahmaldiga,  zeka  azligma  ve  kibre  i§aret  eder. 

<^ok  hareketlilik,  hilekarliga,  kendini  begenmeye  ve  dii§uncesizlige 
kanittir.  Oturu§taki  agir  ba§lilik,  sozdeki  siireklilik  ve  gereksiz  sozlerde 
eli  hareket  ettirmek,  aklin  tamligina,  tedbire  ve  aklin  dogruluguna  ka- 
nittir. Boynun  kisaligi  hilekarlik  ve  habislige  kanittir.  Boynun  uzunlugu 
ve  inceligi  ise,  ahmaldiga,  velvele  <pkarmaya  ve  korkakliga  kanittir.  Bu 
ikisine  bir  de  ba§in  ku^ukliigiinun  eklenmesi,  ahmaklik  ve  akilsizhga  de- 
lildir.  Boynun  katiligi,  bilgisizligi  ve  oburlugu  gosterir.  Boynun  uzun- 
luk  ve  sertlikte  itidali,  akla,  tedbire  ve  samimi  dosduga,  giivenilirlige 
delildir.  Biiyiik  karin  ahmakliga,  bilgisizlige  ve  korkakliga  kanittir.  Kar- 
nin  latifligi  ve  gogsiin  darhgi,  aklin  ^okluguna  ve  dogru  dii§iinmeye 
kanittir.  Omuzlarm  ve  sirtm  geni§ligi,  cesarete  ve  aldm  hafifligine  kanit- 
tir. Sirtin  egikligi,  sabirsizliga  ve  huysuzluga  kanittir.  Sirtm  dlizgiin 
olmasi,  oviilen  bir  belirtidir.  Omuzlarm  one  $ikmasi,  kotii  niyete  ve  gi- 
di§atin  kotiiliigiine  delildir. 

Avucun  dize  kadar  uzayacagi  feldlde  kollarm  uzunlugu,  cesarete, 
comertlige  ve  soyluluga  kanittir.  Kollar  kisa  ise,  sahibi  korkaktir  ve  ko- 
tuliigii  seven  biridir.  Uzun  parmaldarla  birlikte  uzun  kol,  sanatkarliga, 
i§leri  saglam  ve  ba§kanligi  iyi  yapmaya  kanittir.  Ayaktaki  sert  et,  bilgi- 
sizlige ve  zulmii  sevmeye  kanittir.  Yumu^ak-kii^uk  ayak,  giinahkarliga 
kanittir.  Topugun  inceligi,  giizellige  delil  iken  topugun  kalmhgi  cesare- 
te kanittir.  A§il  kiri§leriyle  birlikte  inciklerin  kalinligi  aptalliga  ve  dii- 
§iincesizlige  kanitur.  Adimlari  geni§  ve  agir  olan  kimse,  biitiin  davram§- 
larmda  ba§arili,  i§in  sonu^larim  dii§iinen  ki§idir.  Boyle  olmayan  da,  bu- 
nun  tersidir. 

Bunlar,  doga  bilginlerinden  tecriibe  sahibi  hakimlerin  sozlerinden 
aktardigimiz  (hikemi  feraset  ile  ilgili)  hususlardir.  Bu  nitelikler  ^ogalir 
ve  azalir,  fakat  hiikiim  galibe  aittir.  Bazen  bir  §ahista  e§itlenirler.  Bu  du- 
rumda  bir  nitelik  digerinin  hiilcmunii  bir  yonden  ortadan  kaldirabilir. 
Bazen  de  bir  konuda  bu  niteliklerden  birisi  etkin  olurken  ba§ka  bir  ko- 
nuda  ise  diger  bir  nitelik  etkin  olabilir. 

Kisaca,  riyazet  ve  bilginin  kullanimi,  zikredilen  her  bir  kotii  niteligi 
ortadan  kaldirmada  etkindir.  Kim  bunu  tecriibe  ederse,  soyledigimizin 


380  Fiituhat-i  Mekkiyye  ~J 


dogrulugunu  gorecektir.  (Jiinkii  adet,  be§inci  dogadir  ve  onun  asli  do- 
gada  etkisi  vardir.  Biitiin  bunlar,  tecriibe  edilmi§tir. 


VASIL 

/ 

Soyledigimiz  Alametlerin  -bunlar  tecriibeyle  sabittir- 
Batini  Yorumu 

Bilmelisin  ki,  insanrn  bedenini  yoneten  latifesinin  (du§iinen  nefs) 
bir  yonii,  onun  babasi  olan  saf  nura  bakarken  bir  yonii  sirf  karanlik  olan 
dogaya  bakar.  Doga  ise,  onun  annesidir.  Bu  nedenle  latif  nefs,  i§ik  ve 
karanlik  arasinda  meydana  geldi.  Onun  orta  yerde  olmasinin  nedeni, 
yoneticiligidir.  Bu  yoniiyle  o,  turn  heyula  ve  akil  arasindaki  tiimel  nefse 
benzer.  O,  karanlik  bir  cevher  iken  alul  saf  i§iktir.  Boylece  bu  du§iinen 
nefs,  i§ik  ve  karanlik  arasinda  bir  berzah  haline  gelmi§,  her  birisine  ken- 
di  hakkini  vermi§tir.  Bu  iki  u$tan  birisi  kendisine  baskin  gelirse,  baskin 
gelene  gore  olur.  Iki  u$tan  birisine  meyli  olmadiginda  ise,  i§leri  itidal 
iizere  algilar  ve  insafli  olur,  ger^ege  gore  hiikum  verir.  Bu  boliimde  be- 
dendeki  ferasetin  alamederi  hakkinda  zikredilen  §eylerin  batmi  yoru- 
munu  belirtecegiz. 

A§iri  beyazlik,  insanrn  baki§ini  biisbiitiin  nur  alemine  vermesidir. 
Oyle  ki  artik  doga  alemini  kendisiyle  yonetecegi  hi^  bir  §ey  kendisinde 
kalmaz.  Ebu  Ikal  el-Magribi  ve  benzerleri  boyleydi.  Bu  durumda,  ke- 
male  ula5mazdan  once  hizla  bozulmaya  ugrar.  Aym  §ey,  a^in  siyahligin 
yorumu  igin  de  ge^erlidir.  Bu  ise  insanrn  §ehvet  ve  doga  alemine  lcendi- 
sini  biralcmasidir.  Bu  birakma,  kendisiyle  nur  bilgilerine  -Id  ilahi  ilimler 
demektir-  balunak  arasinda  bir  perde  haline  gelir.  Hi^bir  gorii§  ayriligi 
olmaksizin,  boylelerinin  hali  kinanmi§tir.  Bununla  birlikte  bu  durum, 
zaman  zaman  ger^ekle^ir  ve  ki§i  ‘her  hak  sahibine  hakkim  veriyor’  ola- 
bilir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Benim  bir  vaktim  vardir  ki,  onda  Rab- 
bimden  ba§kasi  benimle  olamaz’  buyurur.  Hali  boyle  olan  insan,  adil 
imamdir.  Uzunluk  ve  kisalik,  insanrn  ild  alemden  birisindeld  baki§inin 
siiresine  i§aret  eder.  Bu  sure  uzarsa  uzunluk,  kisalirsa  Iasalik  diye  ifade 
edilir.  Siirenin,  ihtiya^  dl^iisunde  olmasi  gerekir.  Etin  ya§hginin  katilik 
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ve  incelik  arasinda  dengeli  olmasi  ise,  tipki  etin  kemik  ve  deri  arasinda 
bir  berzah  olmasi  gibi,  insanin  mana  ve  duyu  arasindaki  berzahlarda 
itidal  iizere  bulunmasidir.  Sa^in  dengeli  olmasi  ise,  insanin  kabz  ve  bast 
halleri  arasinda  bulunu§udur. 

Yiiziin  geni§ligi,  rahadiga  ve  sevince  i§aret  eder.  insanin  goriiyor 
olmasi,  i§leri  inceleyi§indeki  dogruluk  demektir.  Goziin  siyahlik  ve  ko- 
yuluga  (jalmasi,  bilinmeyen  i§lere  bakmasi,  gizli  §eyleri  ortaya  9kartma- 
si  demektir.  Gozlerdeki  padaklik,  §ehadet  aleminde  bilimleri  istinbata 
yonelmesi  demektir  ki  soz  konusu  kimseler  yorum  sahipleridir.  Ba§ 
kemiginin  dengeli  olmasi,  aklin  $oklugu  demektir.  Omuzlarm  geni§ligi, 
bir  eser  olmaksizin,  gaybet  halinde  eziyete  tahammul  demektir.  Boynun 
istiva  halinde  olmasi,  kendilerine  yonelmeksizin  e§yayi  ogrenmek  de- 
mektir. Boyundaki  fazla  uzunluk,  tecessiis  etmek  gibi,  gereksiz  i§lerle 
ilgilenmek  demektir.  A§iri  kisalik,  ogrenilmesi  gereldi  i§lerde  ihmalkar- 
liktir.  Gogsiin  list  kisminm  dengeli  olmasi,  dinleyene  yarar  saglayan  61- 
qtiye  gore,  anlatim  yetenegi  demektir.  Baldir  ve  belde  etin  azligi,  kendi- 
sini  iki  u^tan  birisine  yonlendirmesi  i$in  insanin  bel  bagladigi  ve  onem- 
sedigi  i§lere  bakmasi  demektir.  (Iki  u$tan  birisine  varmadan)  Arada  ka- 
lirsa,  genellikle  aldamr.  Sesin  kisaligi,  a^iklanacak  yerde  sirri  gizlemek- 
tir.  Sesin  durulugu,  sirra  bir  §ey  katmamaktir.  Parmaldarin  uzunlugu, 
nazik^e  aimak  demektir.  Avu$  geni§ligi,  kendisine  baglanmadan  diinya- 
yi  atmak  demektir. 

Az  konu^mak  ve  giilmek,  insanin  hikmet  yerlerini  gozetmesi  de- 
mektir. Boylece  ihtiya^  ol^iisiinde  konu§ur  ve  giiler.  Dogasinin  iki  aciya 
meyletmesi,  safrada  (sari  su)  ulvilige  yoneli§in  sevdada  (siyah)  ise  siifli 
aleme  yonelifin  kendisine  hakim  olmasidir.  Siifli  aleme  yonelmenin  ne- 
deni,  orada  bulunan  ve  dogamn  bir9ok  akildan  perdeledigi  ‘goz  aydin- 
ligina  yol  a^acak’  degerleri  ortaya  ^lkartma  talebidir.  Akillarin  (bu  de- 
gerlerden)  perdelenmesi,  zihinlerde  dogamn  kinanmi§ligiyla  ilgili  bulu- 
nan inan^tir.  Bakgmda  sevin^  ve  ne§e  bulunmasi,  sevgiyle  ba§kalarmin 
gonliinii  ^elebilmek  demektir.  Mai  tamahkarhgimn  azligi,  faydasiz  §ey- 
lere  yonelmekten  yiiz  ^evirmektir.  Mutedil  insanin  tahakldim  ve  ba§- 
kanligi  istemeyi§i,  -kendisiyle  degil-  kullugunu  kemaline  ula§tiracak  i§- 
lerle  ilgilenmesidir.  Aceleci  ya  da  yava§  olmayi§i,  kudreti  var  iken  ve 
aciz  degilken  cezalandirmayi§i  demektir. 
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Hikemi  (aldi)  feraset  sahiplerine  baktigimizda  da,  onlarin  bu  ko- 
nuda  iki  uca  ve  araciya  ba§vurduklarim  gordiik.  Onlar,  i§lcri  -kast  etti- 
gim  ahlaktir-  oviilen  ve  kinanan  diye  ikiye  ayirmi§lardir.  Soz  konusu  in- 
sanlar  biitiin  iyiligi  ortaya  verirken  sapmayi  iki  uca  ait  saymi§lardir.  On- 
lar, a§m  beyazlik  ve  a§iri  mavilik  hakkinda  lunayici  sozler  soylemi§  ve 
onun  ovgiiye  deger  olmadigini  belirtmi§lerdir.  Aym  §ey  a§iri  siyahhk  ve 
burun  inceligi  19m  de  ge^erlidir.  Biitiin  bunlari  kotii  bulmu^lardir.  Bun- 
lartn  arasinda  dengeli  olan  ise,  Her  iki  u$tan  birisine  sapmadan  ve  sinirin 
di§ina  ^lkmadan,  soyledigimiz  §ekilde  oviilmii§  olandir.  Onlarin  zikret- 
tigimiz  hususlarla  sinirli  kaldiklarini  gordiigiimiizde,  be§eri  alemde  gii- 
zellik  ve  ^irkinligin  nerede  ortaya  ^lktigini  inceledik,  §u  sonuca  vardik: 
Allah  katinda  iistiinliigii  saglayan  bir  giizellik  ya  da  uzak  durmayla  iyili- 
gin  meydana  geldigi  herhangi  bir  kotiiliik,  ancak  §eriatin  giizel  bulmasi 
ya  da  firkin  gormesiyle  belirlenebilir.  Bir  fiil  hakkinda  ovgii  ve  yerginin 
sadece  §eriat  tarafindan  belirlendigini  gordiigiimiizde,  iki  ucu  ortamn 
-ki  itidal  yeri  demektir-  hiikmiine  aykiri  olarak  ortaya  koymak  iizere,  iki 
ucu  ve  ortayi  nasil  bir  araya  getirccegimizi  dii§iindiik. 

insan,  §eriata  gore  ii$  lci§iden  biridir:  Ya,  katiksiz  bir  batinidir.  Bu 
kl§i  bize  gore  hal  ve  fiil  bakimmdan  tevhidi  soyutlamayi  kabul  eden  ki- 
§idir.  Bu  durum,  batinide  oldugu  gibi,  §eriat  hiikiimlerini  i§levsizle§tir- 
meye  ve  §ari’nin  amacindan  sapmaya  yol  a9ar.  Herhangi  bir  dini  ilke- 
nin  yilulmasina  yol  a^an  her  davrani§,  biitiin  miiminlere  gore,  kesin  bir 
dille  kinanmi§tir.  Ikinci  §tk  olarak,  insan  kendini  biisbiitiin  birakmi§  ka- 
tiksiz bir  zahiri  olabilir.  Bu  tavir  onu  (Tanri’yi)  cisimle§tirmeye  ve  (ya- 
ratiklara)  te§bihe  sevk  eder.  Boyle  bir  insan,  tipki  batini  gibi,  din  tara- 
findan kinamr.  U^iincii  olarak  insan,  dildeki  anlayi§a  gore,  §eriatla  para- 
lel  yiiriir.  Oyle  ki  §ari’nin  yiiriidiigii  yerde  yiiriir,  durdugu  yerde  durur, 
ayak  be  ayak  O’nu  takip  eder.  I§te  bu,  orta  haldir.  Allah’in  onu  sevmesi 
de  bu  sayede  ger9elde§ir.  Allah  Teala  peygamberine  §oyle  (miiminlere) 
demesini  emretti:  ‘ Bana  uyun  ki,  Allah  sizi  sevsin  ve  gunahlarmizt  bagi$la- 
sm.’586  O halde  §ari’ye  uymak  ve  izini  takip  etmek,  Allah’in  kullarini 
sevmesini  sagladigi  gibi  daimi  mutluluk  da  boyle  ger9ekle§ir.  I§te  bu  iki 
suretin  (ilahi  ve  be§eri  suret)  kar§ilikli  olmasimn  tarzidir. 

Biri  §oyle  diyebilir:  ‘Bu,  ozet  bir  anlatimdir.  Ayrintisini  nereden 
ogrenecegiz?  (Jiinkii  biz  sakin  bir  adamin  namazlari  kildigmi  ve  cemaa- 
te  katildigini  goriiruz.  Btmunla  birlikte  o,  katiksiz  bir  miinafik  olabilir.’ 
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§oyle  deriz:  Duraganhk,  namazlara  katilmak  vb.,  §ehadet  aleminde  go- 
riilen  feylerdir.  Onun  kalbinde  bunlan  inkari  ise  gayb  alemindendir. 
Daha  once  soyledigimiz  ve  bilahare  -Allah  izin  verirse-  tamamlayaca- 
gimiz  iizere,  bizim  adimiza  iman  kaynakh  feraset  ger^ekleftiginde,  i^i- 
mizden  onun  kafir  oldugu  yargisini  veririz.  Fakat  onun  mahni  ve  kanini 
dini  bir  yiikiimliiliik  olarak  koruruz.  Bunun  nedeni,  onun  kelime-i  tev- 
hidi  soylemesidir.  Bu  nedenle  ona  boyle  davraniriz.  Bizim  yiikiimlii  ol- 
dugumuz  davram§  budur. 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki:  Ulvi  alem,  biitiin  olarak 
duyu  ve  §ehadet  alemini  hareket  ettiren  ve  onu  etkisi  altina  alan  alem- 
dir.  Bu,  Allah’in  hikmetinin  bir  geregidir,  yoksa  kendiligiyle  bunu  hak 
etmi§  degildir.  Oyleyse  §ehadet  aleminde  ortaya  $ikan  herhangi  bir  ha- 
reket ya  da  duraganlik  ya  da  i$mek  ya  da  yemek  veya  susmak  gibi  bir 
davram§in  kaynagi  gayb  alemidir.  Bunun  nedeni,  canli  ancak  bir  kasit 
ve  iradeyle  hareket  edebilir.  Bunlar  ise  kalbin  amelidir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  irade,  gayb  aleminden  kaynaklamr.  Hareket  vb.  §eyler  ise,  §ehadet 
alemindendir.  §ehadet  alemi,  adeten,  duyuyla  algiladigimiz,  gayb  alemi 
ise  dini  haberler  veya  teorik  dii§iinceyle  algiladigimiz  ve  duyuda  go- 
ziikmeyen  §eylerdir. 

Gayb  alemi,  (kalp  gozii  anlamindaki)  basiret  goziiyle  algilanabildi- 
gi  gibi  §ehadet  alemi  de  ba§  goziiyle  idrak  edilir.  Ba§  gozii,  karanlik  ve 
benzeri  engeller  ortadan  kalkmadik9a  §ehadet  alemini  idrak  edemez. 
Engeller  ortadan  kallap  i§ildar  duyulurlar  iizerine  yayildiginda  ve  goz 
i§igiyla  e§yayi  ortaya  ^lkartan  i§ik  bir  araya  geldiginde,  insan  goziiyle 
goriilenleri  algilar.  Aym  §ey,  basiret  gozii  igin  de  ge^erlidir.  Onun  per- 
desi,  ldrler,  arzular,  dogal-kesif  alemden  (Allah’tan)  ba§kalarim  dii§iin- 
mektir.  Biitiin  bunlar,  basiret  goziiyle  melekut  alemini  -ki  kastedilen 
gayb  alemidir-  idrak  arasma  perdeye  donii§iir.  insan  kalp  aynasma  yo- 
nelip  onu  zikir,  Kur’an-i  Kerim  okumak  gibi  davram§larla  parlatirsa, 
buradan  bir  nur  meydana  gelir.  Allah’in  da  biitiin  varlildara  yayilan  ve 
‘varlik  nuru’  diye  isimlendirilen  bir  nuru  vardir.  Bu  iki  nur  bir  araya 
geldiginde  insan,  bulunduklari  hal  iizere  ve  varhkta  ger^ekle^tikleri  §ek- 
liyle,  bilinmeyenleri  ke§f  eder.  §u  var  ki  bunlarm  arasinda  mana  baki- 
mindan  bir  incelik  vardir.  §oyle  ki:  Duyuyu  duvar,  a§iri  uzaklik  ya  da 
a§iri  yakinlik  perdeleyebilirken  basiret  gozii  boyle  degildir.  Onu  sadece 
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zikrettigimiz  kirler  ve  kilitler  vb.  perdeleyebilir.  Bununla  birlikte  burada 
§imdi  zikredecegim  ince  bir  perde  daha  vardir. 

§oyle  ki:  Comerdik  mertebesinden  gayb  alemine  yayilan  nur,  var- 
lik  mertebelerindeki  her  §eyi  ku.ptmayabilir  ve  bu  ke§f  sahibi  adina  soz 
konusu  nurdan  e§yaya  Allah’in  diledigi  olfiide  bir  nur  yayihr.  i§te  bu, 
‘vahiy  makami’  demektir.  Bu  konudaki  kanitimiz,  onu  bizzat  tecriibe 
etmemizdir.  Ba§kasi  hakkinda  kanitimiz  ise  ‘De  ki,  Rabbimin  bana  ve  size 
ne  yapacagmi  bilmem,  bana  vahyedilene  uyanm’5"7  ayetidir.  Bununla  bir- 
likte Hz.  Muhammed’in  (basireti)  son  derece  duru  idi.  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘ Ya  da  perde  ardindan 5588  denilir,  Herhangi  bir  §ahsin  zahirinde  bun- 
lardan  birinin  gerfekle§mesi,  ‘feraset’  diye  isimlendirilir.  Bu  yoniiyle  fe- 
raset,  miika§efe  derecelerinin  en  iistiiniidiir.  Allah’in  kitabindan  onun 
yeri  ise  ‘ Bunda  mutevessim  if  in  ayet  vardir’5"9  ifadesidir.  Ayetteki 
‘rniitevessim’,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi  alamet  anlamindaki 
‘simme’  kelimesinden  tiiretilmi§tir  ve  o -hikemi  ferasetin  ziddina-  hif 
bir  zaman  yanilmaz. 

Ferasette  ba§ka  bir  kc§f  daha  vardir.  Allah  alemde  ‘simalar  (alamet- 
ler)  mertebesini’  de  yaratmi§tir.  Ademoglunun  suret  ve  halleri,  ayrilin- 
caya  kadar  kendi  donemlerinde  oradadir.  Bunlar,  Kalem  ve  Levha’nm 
di§indaki  biittin  ulvi  ve  siifli  yaratiklardan  gizlenmi^tir.  Allali  bir  kulimu 
sefip  bu  makama  tahsis  etmek  isteyince,  onim  kalbini  temizler,  afar  ve 
bilhassa  imanindan  aydinlatici  bir  kandili  kalbine  yerle§tirir.  Bu  kandili 
ise,  ilahi  isimlerden  el-Miimin  ve  cl-Mtiheymin  isimleri  aydinlatir.  Elin- 
de  de  bu  mertebe  vardir.  Uluhiyet  mertebesinden  olan  bu  kandili,  el- 
Miimin  ismi  alir.  Kalp  bu  ilahi  i§ik  vasitasiyla  aydinlandiginda  1.51k,  ba- 
siret  goziiniin  i§igiyla  birlikte,  kalbin  ko^elerine  yayihr.  Artik  kalp, 
(gormenin  §arti  olan)  bu  i§iklar  kendisinde  bulundugu  if  in,  ke§f  ve 
miicahede  yoluyla  idrak  edilenleri  idralc  edebilir.  Kalp  soyledigimiz  hale 
ula§inca,  kalbin  alanlarmdan  birinde  zikrettigimiz  bu  mertebe  yerle§tiri- 
lir.  Kalp  alemin  hareket  ve  sirlarmi  buradan  ogrenir. 

Yiiz  iifuncii  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Ahlak’  haldundald  yiiz  lark  do- 
kuzuncu  boliim  ile  yiiz  dordiincii  kisim  taldp  edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  KIRK  DOKUZUNCU  BOLUM 

Ahlak  Makaminin  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 

Insanda  ahlaklanma  ve  ahlak 

Iki  gozdeki  surmelenme  ve  surmeye  benzer 

Onda  ecri  artarsa 

M eleklerin  ve  resullerin  mertebesine  ula§ir 

Oyle  biri  zamana  hayat  veren  biricik  insandir 

Hukumleri  ve  devletleri  duzenleyendir  o 

Koleler  onun  izzetlnden  gekilir 

Arazlari  ve  hastahklan  tespit  edendir  o 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  size  yasaklar  da  kendisi  siz- 
den  faiz  almaz.’  Bu  hadis,  sahih  bir  hadistir.  Boylece  Allah,  kendisini 
bize  yasakladigi  bir  hiikme  katmi§tir.  Biitiin  ahlak,  ilahi  nitelikler  oldu- 
gu  gibi  hepsi  de  giizeldir.  Ote  yandan  biitiin  giizel  ahlak,  insanin  yarati- 
li§inda  bulunur  ve  bu  nedenle  insan  onlarla  muhataptir.  Ger^ekleri  bil- 
meyen  bazi  insanlar,  §oyle  der:  ‘Giizel  ahlak  insanda  ahlaklanma,  Al- 
lah’ta  ise  ahlak  olarak  bulunur.’  Bu  soz,  soyleyenin  genjekleri  bilmedi- 
gini  gosterir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  soz,  soyleyeninin  bilgisizligine 
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i§aret  eder.  Ancak  ki§i  bunu  mecazen  veya  Hakk’in  varhgimn  kulun  var- 
ligindan  once  geldigini  dikkate  alarak  soylemi§  olabilir.  (^iinkii  Allah, 
ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan  iken,  insan  Rabb’i  vasitasiyla  var  olur. 
Insan  Allah’tan  varlik  kazandigi  gibi  ahlaki  da  Allah’tan  kazanmi§tir.  Bu 
sozii  soyleyen  ki§i,  bu  ilkeyi  dikkate  alarak  ‘ahlaki  anmak’tan  soz  etmi§se 
haklidir.  Buna  kaqin  ‘ahlaklanma’  derken,  ger^ekte  Hakk’a  ait  olup  ku- 
lun nitelendigi  §cylcri  kastetmif  de  olabilir.  Kul  kendileriyle  nitelenir- 
ken  bu  ahlaka  sahip  degildi  ve  bu  nedenle  onu  -hulk  (ahlak)  olarak  de- 
■gil-  ‘ahlaklanma’  §eklinde  isimlendirmi§tir.  Ahlak  ise,  insanm  ilk  yarati- 
h^inda  bulunan  ozelliklerdir.  Bu  sozii  soyleyen  insan  boyle  diyerek 
ahlaklanmaktan  soz  etmi§  ise,  onun  insanm  yaratih§i  hakkinda  bilgisi 
olmadigi  gibi  Hz.  Peygamber’in  Allah’in  Adem’i  kendi  suretinde  yarat- 
tigi  hadisi  hakkinda  da  bilgisi  yoktur.  Bu  gorii§teki  bir  insani  §oyle  bir 
durum  baglar:  Ger^ekte  kula  ait  sayilan  bir  nitelikle  Hakk’in  nitelendi- 
gini  gbrdugiimiizde,  bunun  Allah’ta  ‘genjekte  insana  ait  bir  huy  ile 
ahlaklanma’  tarzinda  bulundugunu  mu  soyleyecegiz?  En  az  bir  bilgiye 
sahip  biri  bile  boyle  bir  §ey  soylemez! 

ilahi  huylar  hakkmda  dogru  olan,  bunlarin  hepsinin  insanm  yarati- 
li§inda  bulunmasidir.  Bunlar,  kendilerini  bilenler  i^in,  ilahi  mertebede 
ortaya  ^lktiklari  tarzda  her  insanda  ortaya  ^lkar.  Qunkii  bu  huylardan 
her  biri,  ne  Hak  yoniinden  ne  de  insan  yoniinden,  biitiin  varliklar  kar§i- 
sinda  uygulanabilen  huylar  degildir.  Bu  baglamda  Allah,  genel  anlamda 
comert  oldugu  gibi  insan  da  genel  anlamda  comerttir.  Allah  genel  an- 
lamda comert  olmakla  birlikte,  isimleri  arasinda  el-Mani  (engelleyen), 
ed-Dar  (zarar  veren),  el-Miizil  (zelil  eden)  de  vardir.  Bu  yoniiyle  Allah 
diledigini  bagi§lar  ve  diledigine  azap  eder.  Miilkii  verir  ve  (diledigin- 
den)  ticker  alir.  Intikam  ahr,  comertlik  eder.  Bir  grup  haklanda  boyle 
simrlarken,  niteligi  simrsiz  olandir.  Aym  §ey,  insan  icpn  de  ge^erlidir. 
Dolayisiyla  bu  huyla-r  insan  i^in  -ahlaklanma  tarziyla  kazamlan  huylar 
degil-  asli  huylardir.  Insanda  da  bu  huylar  genel  anlamda  bulunsa  bile, 
(herkese  kar§i)  bu  ahlaki  sergilemesi  miimkiin  degildir.  Nitekim  ahla- 
kiyla  kayitsiz  anlamda  nitelenmi§  olan  Allah’m  da  biitiin  yaratiklarina 
kar§i  bu  ahlaka  gore  davranmasi  ge^erli  degildir.  Bu  niteliklerde  odiin$ 
aimak,  mecaz  anlamda  ger$ekle§ebilir.  Nitekim  ‘Allah  bu  niteliklere  sa- 
hip olarak  var  idi,  biz  yok  idik’  deriz.  Var  oldugumuzda  ise,  o nitelik- 
lerle  var  olduk.  Yoksa,  onlari  kazanmadigimiz  gibi,  Allah’tan  oduntj  de 
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almadik.  (^iinkii  ilahi  nitelikler  (ve  huylar),  Allah  adina  ezeli  nitelikler- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alem  yok  iken  Hak  onlarla  nitelenmi§ti.  Bir  nite- 
lik,  kendisiyle  nitelenen  birine  muhta$tir,  ^iinkii  nitelik  kendi  ba§ina  var 
olamaz.  Nircliklerin  odiin^  olabilecegini  kabul  etmek,  onlarin  kendi  ba- 
§ina  var  oldugunu  ve  Hakk’in  onlardan  yoksun  kalabilecegini  kabul  et- 
mek demektir.  Boyle  bir  du§iince  ise,  sonradan  meydana  gelenin,  ka- 
dimin  varligi  i$in  bir  yer  olabilecegi  fikrine  gotiiriir.  Biitiin  bunlan  ise, 
Allah’i  bilenlerden  hie;  biri  kabul  etmez. 

Oyleyse  insandan  ortaya  $ikan  iyi  ya  da  kotii  biitiin  huylar,  onun 
yaratiliyinda  bulunur.  Bunlar,  mecaz  ya  da  odiin^  degil,  ger^ek  anlamda 
insana  aittir.  Aym  §ekilde  Hakk’in  kendisini  isimlendirdigi  ve  niteledigi 
biitiin  fiil  nitelikleri  ge^erli  niteliklerdir.  Bu  niteliklere  ornek  olarak  ya- 
ratmak,  diriltmek,  oldiirmek,  engellemek,  vermek,  tuzak  kurmak,  al- 
datmak,  alay  etmek,  ayirmak  ve  hiikiim  vermek  gibi  indirilmis  kitaplar- 
da  yer  alan  ve  peygamberlerin  dile  getirdigi  flilleri  verebiliriz.  Bunun 
yam  sira  giilmek,  sevinmek,  §a§irmak  gibi  fiiller  veya  ayak,  el,  iki  el,  el- 
ler,  gozler,  kula$  gibi  ifadeler  de  bu  kapsama  girer.  Bunlar,  Allah’in 
kendi  bildirdigi  sozler  oldugu  gibi,  peygamberlerinin  O’ndan  aktardigi 
sozlerdir.  Allah  dogru  sozlii  oldugu  gibi  akla  dayanan  kamtlarla  pey- 
gamberlerin dogru  sozlii  olduklan  da  kesindir.  Fakat  bu  niteliklerin 
Hak  ile  ili§lcisi,  Allah’m  bildigi  §ekilde  ve  zatinm  kabul  ettigi  §anma  ya- 
ra§ir  §ekildedir.  Bunlardan  hitj  birini  reddedemeyiz,  lmkansiz  sayamayiz 
ve  niteligini  belirleyemeyiz  ve  hi9  birini  Allah  ile,  bizimle  ili§kilendirdi- 
gimiz  gibi  ili§kilendiremeyiz.  Boyle  bir  §eyden  Allah’a  sigimnz!  Qiinkii 
biz,  onlari  hakkimizdaki  bilgimize  gore  kendimizle  ili§kilendiririz  ve  bu  • 
durumda  onlari  kendimizle  nasil  ili§kilendirecegimizi  de  biliriz.  Hakk’in 
zati  ise  bilinemez.  Dolayisiyla  Hakk’in  bir  §eyi  kendisiyle  nasil  ili§kilen- 
dirdigi  bilinemez.  Hakk’in  kitabinda  ya  da  Peygamber’inin  dilinde  ken- 
disi  adina  kabul  ettigi  bir  §eyi  reddeden  kimse,  Allah’in  nezdinden  gelen 
kimseyi,  onun  getirdigini  ve  Allah’i  inkar  etmi5  demektir.  Boyle  nitelik- 
lerin bir  kismina  inanip  bir  kismmi  reddeden  ise,  ger^egi  inkar  etmi§ 
demektir.  Bu  niteliklere  inanip  da  bunlan  O’nunla  ili§kilendirirken  ken- 
dimizle ili5kilendirmemize  benzeten  ya  da  bu  konuda  vehim  giiciiyle 
hareket  eden  (vehim  te§bihin  kaynagidir),  ya  da  aldiyla  veya  tasawu- 
ruyla  (keyfiyeti)  anlamaya  9ak§an  ya  da  onu  mumltiine  ^eviren  kimse, 
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hi£  kufkusuz,  kafir  olmami§sa  da  biigisizdir.  i§te  bu,  herhangi  bir  tercih 
olmaksizin  dogru  inan^tir. 

Bu  baglamda  kula  verilip  ilahi  mertebeye  verilemeyecek  bir  takim 
isimler  de  vardir.  Bununla  birlikte,  anlam  hepsini  ku§atir.  Ornek  olarak, 
cimri  adrni  verebiliriz,  Bu  isim  kula  verilirken  Hakk’a  verilemez.  Cimri- 
lik,  vermemek  demektir  ve  Allah’in  isimlerinden  birisi  el-Mani’dir.  Kim 
cimriyse,  vermemi§  demektir.  Ger^ek  budur.  Bununla  birlikte  biz  bu 
isim  icpn  bir  yorum  arayarak  §oyle  deriz:  Her  cimrilik  vermemek  demek 
iken  her  vermeyi§  cimrilik  degildir.  Hak  edene  hakkim  vermeyen  kimse, 
cimrilik  yapmi§ti.  Hak  ise,  Hz.  Musa’mn  ‘Allah  her  §eye  yaratili§im 
vermi§tir’  soziinii  onaylamiftir.  O halde,  sana  yaratili§im  veren  ve  seni 
hakkina  ula§tiran  kimse,  cimrilik  yapmami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yara- 
tildarm  hak  etmedigi  bir  §eyi  vermemek,  bir  cimrilik  degildir.  Bu  ol$ii- 
ye  gore,  iki  vermeme  arasinda  ayrim  yapariz.  Aym  §ekildc,  yalanci  da 
kula  ozgii  isimlerdendir  ve  Hakk’a  verilemez.  Hak  her  yonden  dogru 
sozlii  iken  kul  (bir  yonden)  dogru  sozlii  (bir  yonden  de)  yalancidir. 
Aym  zamanda  (bazi)  kullar,  her  yonden  dogru  sozlii  de  olabilir.  Fakat 
her  yonden  dogrulugun  kulla  ili§kilendirilmesi,  kendimizi  bildigimiz 
i$in,  bizce  bilinen  bir  durum  iken  Hak  ile  il^kisini  bilemeyiz.  Hak, 
dogruluk  kendisine  nasil  izafe  edilebilecekse  oyle  dogru  sozliidiir.  Allah 
§oyle  der:  ‘ Rahman  Arj  ustune  istiva  ett i.’590  Bir  hadiste  ise  ‘Rabb’imiz  her 
gece  yakrn  goge  iner’  buyrulur.  Burada  Allah  ini§ini  zamanla  simrlami§- 
tir.  Zamanla  simrlamak,  yer  degi§tirmeyle  simrlamak  demektir.  Bunla- 
rin  her  biri,  Hak  ile  ili§kileri  bilinemese  de  hiikumleri  sabit  olup  §amna 
yaki§tigi  §ekilde  yorumlanacak  hususlardir.  Aym  §ey,  yaratiklarin  isim- 
lerinden biri  olan  ve  ilahi  mertebeye  yaki§mayan  ‘cahil’  adi  i<jin  de  ge- 
^erlidir.  Allah  bilgiyle  nitelenmesi  yoniinden  ‘bilen’  iken  kul  da  bilgiyle 
nitelenmesi  yoniinden  bilendir.  Buna  kar§i  kul,  bilgisini  belirli  §eylere 
yonlendirip  bazi  §eyleri  ihmal  etmesi  yoniinden  ise  biigisizdir.  Hakk’rn 
bilgisi  kayitsiz,  ilgisi  geneldir.  Allah,  ‘Biz  ona  §ah  damarmdan  dahayaki- 
niz,S91  buyurur.  Burada,  aldedilir  damn  aksine,  bir  simrlama  getirdi. 
Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  nerededir?’  diye  sordugu  zenci  cariye  gogii 
gostererek  ‘Allah  goktedir’  demi§,  Peygamber  de  bu  i§areti  kar§ihginda 
onun  iman  sahibi  olduguna  tamklik  etmi§tir.  Bu  ise,  aklin  kanitiyla  <jeli- 
§ir.  Halbuki  Hz.  Peygamber,  Allah  hakkinda  bizim  bihnedilderimizi  bi- 
liyordu. 
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Yine  de  §oyle  deriz:  Allah  ozii  geregi  bilendir  ve  bu  dogru  bir  yar- 
gidir.  Kulun  isimlenip  de  yaratiklarda  bir  eksiklik  ve  bayagilik  §eklinde 
bulunan  Hakk’in  isimlenmedigi  her  ismin  Hakk’a  verilmesini  akil  ve  §e- 
riat  reddeder  ya  da  bu  huy  O’nunia  ili§kilendirilir.  Bununla  birlikte,  Al- 
lah akil  kanitlariyla  ^eli^en  bir  takim  durum  ve  ozellikler  bildirmi§tir. 
Bu  baglamda,  ‘Allah  diledigini  yapandir’,  yaratiklarma  diledigini  yerle§- 
tirendir.  Allah  ise  herhangi  bir  zorlamaya  girmez.  Allah  hiikum  veren- 
dir.  ‘O,  yaptigindan  sorumlu  degildir.  Onlar  ise  sorumludur.’592 

Ku§kusuz  onemli  bir  hususa,  biiyiik  bir  bilgiye,  Allah’tan  ve  Al- 
lah’m  kendilerine  bildirdigi  yaratiklarindan  ba§ka  kimsenin  bilmedigi 
gizli  ve  kapali  bir  sirra  dikkatini  ^ektik.  Akil,  bu  bilgiyi  imkansiz  saysa 
bile,  nakil  onu  getirmi§;  bazi  anlayi§lar  ondan  uzakla§mi§ken,  bir  kismi 
onu  kabul  etmi§tir. 

Bu  boliimun  iyerdigi  alt  bilgileri  iyice  du§iinduysen,  ilahi  bilginin 
oziinii  ogrenir,  Hz.  Peygamber’in,  ‘Kendini  bilen,  Rabb’ini  bilir’  deme- 
sinin  sebebini  anlarsin.  Senin  iyi  ya  da  kotii  her  niteligin  yeri  oldugunu 
belirttik.  Sonra,  ovgii  ve  kmamanm  anlammi  da  bildirdik.  Bir  yonden, 
sinirladik,  bir  yonden  serbest  biraktik.  Boylece,  ‘bilmeyen’  bilen  oldu- 
gunu ogrenesin.  Allah  ise  bilen  ve  bilinmeyen  bilendir.  Dolayisiyla  Al- 
lah’tan ba§ka  kimse,  kulun,  yani  biitiin  alemin  ve  insanin  iizerinde  bu- 
lundugu  durumu  bilemez.  Allah  ise  bilir  ve  ardindan  bazi  kullarma  bu 
bilgiyi  verir.  Oyleyse  i^imizden  bir  kismi,  kendini  bilirken  bir  kismi 
kendini  bilemez.  Bir  kismimiz  kendini  bildigini  tahayyiil  ederken  bir 
kismimiz  ise,  kendisinden  harekede,  Hakk’in  durumunu  bir  yoniiyle  bi- 
lir. Bu  bilgi  ol^iisiinde  de,  Rabb’i  hakkinda  bilgi  ogrendigi  soylenir. 
(^iinkii  ‘Kendini  bilen,  Rabb’ini  bilir’.  Delil  ve  dellilendirilen  bir  araya 
gelemeyecegi  gibi  sen  ve  O bir  tanimda  ve  hakikatte  bir  araya  gelemez- 
siniz.  ^iinkii  O yaratan,  sen  yaratilmif  -bir  yonden  sen  de  yaratici  olsan 
da-;  O sahip,  sen  kole  -bir  yonden  sen  de  sahip  olsan  da-.  Oyleyse  ah- 
laktaki  ortaklik  seni  perdelemesin,  9iinku  sen  yaratilnu§;  Allah  siirekli 
Yaratan’dir. 

I§te  bu,  sana  a^ildami^  oldugumuz  ahlak  makamidir.  Bunun  di§in- 
da  sufilerin  i§aret  ettigi  ahlaklanma  konusu  ise,  bu  sozden  tiiretilmi§tir. 
Onlarin  ilahi  isimlerle  ahlaklanma  hususundaki  sozleri  de  boyle  deger- 
lendirilebilir.  Biz  bu  ifadeyi  onlarin  kullandigi  §ekilde  kullamnz,  fakat 
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tahakkuk  etmekten  kaynaklanan  bir  saygiyla,  bu  ifadeyi  mutlak  ve  kesin 
bir  bilgiye  dayanarak  kullaniriz.  Binaenaleyh  burada  soz  konusu  olan 
§ey  gcr^ckte  ahlaktir,  yoksa  ahlaklanmak  degildir.  Daha  once  de  bunu 
agklami§tik.  Bu  makamm  gerektirdigi  §ekilde,  bundan  daha  fazla  bir 
acpklama  ve  izah  olamaz.  Qiinkii  biz,  ifadelerimizde  Allah’in  sinirlarini 
a§amayacagimiz  gibi  Allah’in  kendisiyle  ili§kilendirmedigi  bir  §eyi  de 
zikretmeyiz.  Dolayisiyla  biz,  O’nun  kelaminin  ve  dogru  sozlii  kullarina 
indirdigi  bilgilerin  di§ina  pkamayiz.  ‘Allah  hakim-alimdir.,  Hatta  O 
‘alim-hakim’dir.’  Allah,  alem  yok  iken  alim,  alemi  diizenlerken  hakim- 

A 

dir.  Alim  ve  Alim  isimleri  daha  geneldir.  Hakim  ise,  bilginin  ozel  bir 
ili§me  tarzidir.  i§te  ilahi  ahlakla  ahlaklanmak  tarn  da  budur. 

Siiluk  ehlinin  bilmeye  muhta$  oldugu  ahlaka  gelirsek  -ki  nihayet 
miimkiin  olmadigina  gore,  hepimiz  salikiz-  §oyle  deriz:  Orf  ve  §eriat, 
giizel  ahlak  ve  firkin  ahlaki  zikretmi§tir.  Bize  ise,  giizel  ahlaki  yerine  ge- 
tirmek,  bayagi  olamndan  ka^inmak  emredildi.  §eriat,  ahlakin  iki  lasim 
olduguna  diklcat  ^ekti:  Bir  kismi,  insanm  yaratili§inda  bulunur.  Nitekim 
Hz.  Peygamber,  E§ecc  Abdulkays’a  §oylc  der:  ‘Sende  Allah  ve  Resulii- 
niin  sevdigi  iki  ozellik  vardir:  Hilm  (bagi§lama)  ve  agir  ba§hhk.’  Imam 
Miislim’in  rivayet  ettigi  ba§ka  bir  rivayette  ise  §oyle  denilir:  ‘Bir  adam 
Hz.  Peygamber’e  §oyle  sormu§:  ‘Herhangi  bir  §ey  (giizel  ahlak)  iizerin- 
de  yaratildim  mi?’  Hz.  Peygamber  de  ‘Evet’  deyince,  adam  ‘Beni  o huy 
iizere  yaratan  Allah’a  hamdolsun’  diye  kar§ilik  vermi§.  Ahlakin  bir  kismi 
ise  kazamlmi§tir.  Kazamlmi§  ahlak,  ‘ahlaklanmak’  diye  ifade  edilir. 
Ahlaklanmak,  ilk  yaratih§inda  bu  soylu  ahlakin  bulundugu  kimseye 
benzemek  demektir.  Hi$  ku^kusuz,  giizel  ahlaki  kullanmak  gii$  bir  i§tir. 
Bunun  nedeni,  alemde  onun  kullanimmda  kar§ila§ilan  ^cli^kidir.  Ama$ 
ve  iradeleri  birbiriyle  $ati§an  ild  insan  da  senden  isteklerini  yerine  geti- 
rerek  onlara  giizel  ahlakla  davranmani  isteyebilirler.  Onlari  bir  araya  ge- 
tirmek  de  mumkiin  degildir.  Birini  razi  ettiginde  digerini  kizdirirsin. 
Herkesi  razi  etmek  ve  herkese  giizel  ahlakla  davranmak  imkansiz  oldu- 
guna gore,  insanm  bu  konuda  kendini  a§arak,  hiikmii  Allah’a  -ki  §eriat 
demektir-  birakmasi  zorunludur.  Boylelikle  insan  §eriati  bu  konuda  bir 
ol$ii  ve  onder  edinir. 

Onderin  Allah’i  razi  eden  ve  O’nun  da  kendisinden  razi  oldugu  bir 
§ey  olmalidir.  Sen  de,  giizel  ahlaki  bilhassa  Allah’a  kar§i  uygula.  C^iinkii 
Allah,  arkada§  ve  halifedir.  Allah,  kar§isinda  giizel  ahlak  uygulanmasi 
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gereken  varliktir.  Allah’in  one  aldigim  sen  de  one  al!  (^iinkii  bu  one  al- 
ma, Hakk’rn  o yerde  ve  o kula  kar§i  giizel  ahlaki  uygulamasi  demektir. 
Allah  kar§isinda  giizel  ahlak  sahibi  olman,  yaratiklar  kar§isinda  giizel 
ahlak  sahibi  olmandan  daha  yerinde,  hatta  zorunlu  bir  davram§tir.  Boy- 
le bir  durumda  biitiin  yaratiklar,  melekler,  resuller  ve  miiminler, 
Hakk’in  onceledigi  ve  kendisine  giizel  ahlakla  davranmani  emrettigi 
§ahsa  gosterdigin  ahlakin  nedeniyle  seni  over.  Bu  konuda,  seni  sadece 
-miimin  degil  ise-  belirli  bir  amaci  olan  ki§i  kmayabilir.  Esasa  riayet  et- 
mek  ise,  daha  yerindedir.  Betimledigim  §ekilde,  giizel  ahlak  ile  ahlak- 
lanmazsan,  bu  makam  senin  adina  ger<;ekle§mez  ve  tiim  yaratiklar  senin 
ahlakini  kinar.  Yalanci  taniga  bakiniz!  Onu  ilk  kinayan,  kendisine 
inanmayan  ve  i^inden  su^layan  kimse,  lehinde  taniklik  ettigi  ki§idir. 
Boyle  bir  adam  Allah’i,  melekleri,  resulleri  ve  miiminleri  de  kizdirir. 
Giizel  ahlak,  ba§kasi  kar§isindaki  davrani§larla  ilgili  olabilir.  Bunun  di- 
§indaki  ise,  ‘giizel  ahlak’  diye  isimlendirilmez.  Bunun  di§indakiler,  sade- 
ce suret  ya  da  ozelligin  diizeltilmesi  i^in  ahlaklanilan  niteliklerdir. 

Ebedi  mudulugu  elde  etmek  isteyen  saliklerde  konunun  esasi  bu- 
dur.  Varliklara  kar§i  ahlakin  uygulanmasmm  aynntilari  ^oktur.  Onlari 
ve  niteliklerini  a^iklamak  isteseydik,  bir  kitap  yetmezdi.  Bu  konuda  gii- 
venilecek  bir  ilkeyi  sana  verdikten  sonra,  ona  gore  davranmalisin!  Bu 
ilke,  her  varliga  yonelik  biitiin  hareketlerinde  §eriat  hiikmiine  gore  dav- 
ranmaktir.  §ari,  zorunlu  veya  mendup  olmak  iizere,  sana  her  neyi  soy- 
lemi§se,  ona  gore  davranir  ve  onlari  ihlal  etmezsin.  Boyle  yaparsan  bvii- 
len,  giivenilir  ve  Allah  nezdinde  saygm  ve  ilahi  sir  sahibi  haline  gelirsin. 


VASIL 

Niikte 

Himmet  vasitasiyla  fiil  sahibiysen,  biitiin  varliklari  kendinden  razi 
edebilirsin,  ^iinkii  her  §eyde  tasarruf  sahibisindir.  Bu,  bilinen  ve 
akledilen  giizel  bir  makamdir.  Fakat  Allah’in  yaratiklan  i^inden  kimse 
onu  elde  edememi§tir.  Oyleyse  bu  makam,  Hakk’a  ozgiidiir.  Hak  ise, 
cehennemlikler  cehennemdeki  yerlerini,  cennetlikler  cennetteki  yerlerini 
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aldiklari  zaman  bu  nitelikle  zuhur  eder.  Hakk’in  onlan  razi  etmesi  ne- 
deniyle,  herkes  i^inde  bulundugu  yerden  memnundur.  Dolayisiyla  hi$ 
biri,  bulundugu  yerden  ^lkmak  istemez.  Herkes  yerinde  ne§elidir.  Bu, 
AJlah’in  kullarmdan  kimsenin  dikkat  ^ektigini  gormedigimiz  garip  bir 
sirdir.  Bunu  bildikleri  halde  -ki  bunda  ku$ku  yoktur-  bu  biigiyi  gizleme- 
lerinin  nedeni  -Allah  daha  iyisini  bilir  ya-  kendilerini  korumak  ve  yara- 
tiklara  merhamettir.  ^iinkii  boyle  bir  dti§iinceye,  i§itenler  hemen  tepki 
gosterir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  burada  bu  konuya  dikkat  ^ekmemin 
nedeni,  ignde  bulundugum  anda  merhametin  bana  baskin  gelmesidir. 
Anlayan  mudu  olur;  anlamayan  anlamadigi  i^in  bedbaht  olmasa  bile 
mahrum  kalir.  Vesselam. 


YUZ  ELLiNCi  BOLUM 

Gayret  -Ortme-  Makaminm  Bilinmesi  ve  Sirlari 

Alemde  gayret  ne  garip  ij 

Allah’i  gayret  He  nitelemek  daha  da  garibi 

Deriz  ki,  Allah  hskangtir  (gayur) 

§eriat  boyle  buyurdu,  biz  de  kabul  ettik 

Kabul  ettik  de,  fakat  bu 
Hakk’a  dair  eti  $etin  i§lerdendir 

Qunku  fikrimize  gore  kiskanghk 
Allah  hakkmda  imkansiz  bir  varsayim 

Ke$f  de  $eriat  gibi  konu§ur 
Ke?/  sahibinin  durumu  perdelenmez 

1 5 gergektir  ve  ( ok  sirhdir 
Bu  nedenle  akillar  kagar 


$ibli  bu  konuda  bir  hukiim  verdi 
Onun  bir  huktnii  vardir  ki  gok  zordur 
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Bildigitniz  kadanyla  o ke$f  ehlidir 
Bize  gore  bir  tnisal  verdi 

Fikir  ehli  nezdinde  de  bir  misaldir  o 
M ezheplerinin  verisine  gore 

QiXnku  o,  zillet  alemindendir 
Kdrliik  hukmune  daha  da  yakindir 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  Id! 
Gayret  (kiskan^lik),  ilahi  bir  niteliktir.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber’in 
sahabeden  Sad  i^in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Sad  kiskan$tir.  Ben  Sad’dan, 
Allah  ise  benden  daha  laskan^tir.  O’nun  kiskan$hgmin  bir  yonii  de,  ta§- 
kmliklari  (fevahi§)  yasaklamasidir.’  Bu  hadiste  -ki  sahihtir-  E§ari  ve  Mu- 
tezile  arasmda  biiyiik  bir  gorii§  ayriligi  vardir.  Iman  bu  hadisi  kabul 
eder,  fakat  ozel  edadar  kullanarak  bunu  yapabilir.  Bu  edadar,  sebeplilik 
Lam’i  (i^in),  ya  da  -den  (min),  ya  da  ile  (bi)  gibi  edadardir.  ‘Ala’  eda- 
tiyla  (bir  §eye  kar§i)  kiskan^lik,  Allah  adrna  imkansizdir.  Bu  ise, 
§ibli’nin  soziinde  ge^en  edattir.  §ibli5nin  bunu  kullanmasi,  ya  bir  siir$- 
meden  kaynaklamr  ya  da  arifler  gibi  Allah’i  tanimami§  olmasindan  once 
bu  ifadeyi  kullandigmi  gosterir.  Allah  yolunda  gayret,  Allah  icjin,  Allah 
ile  ve  Allah’tan  dolayi  gayrettir.  Allah’a  kar§i  (veya  hakkinda)  gayret  ise 
imkansizdir. 

Gayretin  ilahi  bir  nitelik  olmasi,  onun  (Haktan)  ba§ka  varliklarm 
bulunmasmi  isteyen  bir  nitelik  olmasidir.  Bu  nedenle  gayret  (ba§kalik) 
diye  isimlendirildi.  ‘Ba§ka’  dikkate  alinmasaydi,  bu  fiil  ‘gayret5  adiyla 
isimlendirilmeyecegi  gibi  kendisi  de  var  olmazdi.  Kadir  ilah,  gii^  yetiri- 
len  me’luhu  talep  eder  ki,  o da  ba§kadir  (gayr).  Dolayisiyla  Ilah’in  var 
olmasmi  istedigi  bir  §ey  olmalidir.  Boylelikle  Allah,  alemi  varligin  olabi- 
lecegi  en  yetkin  ve  kamil  $ekilde  yaratti.  Alem  de  ancak  oyle  olabilirdi. 
(jliinkii  muktedir  kemale  eksiklik  izafe  edilemez.  Bu  nedenle  Allah  her 
§eye  yaratili§ini  vermi§tir  ki  bu,  ‘kemal5  demektir.  Alemde  eksildik  bu- 
lunmasaydi,  alem  kemale  ermezdi.  Alemin  kemalinin  bir  yonii  de,  gore- 
li  eksikligin  kendisinde  bulunmasidir.  Bu  nedenle  ‘Alem  en  yetkin  ve 
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kamil  §ekilde  var  oldu’  dedik.  Oyle  ki,  bu  alemden  daha  kamili  miim- 
kiin  degildir.  £iinkii  alem  ilahi  surete  gore  var  oldu.  Bir  rivayette  ‘Allah 
Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’  denilir.  Bu  suret  nedeniyle  insan  po- 
tansiyel  olarak  kullugunu  unutma  ozelligindedir  ve  bu  nedenle  insan 
unutma  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Allah  Adem  hakkinda  ‘unuttu’593  bu- 
yurdu.  Unutmak,  ilahi  bir  niteliktir.  Oyleyse  Adem  ilahi  suret  iizerinde 
yaratilmi§  olmasi  nedeniyle  ‘unuttu.’  Binaenaleyh  biz,  (unuturken)  iize- 
rinde  yaratildigimiz  durumdan  aynlmadik.  Allah  §oyle  der:  ‘ AUah’i 
iinuttular,  onlar  da  Allah’i  unuttu.’594  Burada  unutma,  Allah’in  §anina  ya- 
ki§ir  tarzdadir. 

Allah  insam  ilahi  gii^  vasitasiyla  kamil  suret  ile  kemale  erdirdigi 
i$in,  kulun  Haldda  ait  nitelikte  hak  iddia  edecegini  bilir.  (Junkii  (insanm 
kendisine  gore  yaratildigi)  ilahi  suret,  bu  niteligi  talep  eder.  Bu  nedenle 
Hak,  celal  niteliklerinin  bir  kisminda  ortakliga  kar§i  kiskancj  davranmi§, 
diger  ilahi  niteliklerden  serbest  biraktildariyla  insam  mc§gul  etmi§tir. 
Allah,  insanin  bu  smirda  durmayacagmi  ve  ilahi  niteliklerle  nitelenerek 
kamil  surete  hakkini  verecegini  de  bilir.  Bilir  ki  Allah,  insan  kendisi  i^in 
belirlenen  siniri  a§arak,  azamet,  buyiilduk  ve  ceberut  gibi  niteliklerle  ni- 
telenmek  isteyecektir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Biiyukliik  benim  ortiim,  aza- 
met izarundir.  Birisinde  benimle  ^ata^ani  yok  ederim’  der.  Bir  ayette  ise 
‘ Allah  her  zorba  ve  kibirlinin  kalbini  muhurler’595  buyurur.  Bu  da  gayretin 
ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  bu  niteliklerin  Allah’tan  ba§kasi- 
na  ait  olmasina  kar§i  kiskan^  davranarak  bunu  engellemi§tir.  Ote  yan- 
dan  bu  nitelikler  de  ger^ekte  ba^kasina  ait  olmayi  kabullenmemi§tir. 
Qiinkii  ayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  her  kibirli  zorbamn  kalbini  muhurler.’59'’ 
Bu  miihiir  var  iken,  yaratiklardan  herhangi  birinin  kalbine  Allah’a  kar§i 
buyiilduk  ve  zorbalik  giremez. 

Firavun  vb.  gibi  ilahlik  iddiasinda  bulunarak  buyuklenen  ve  zorba- 
la§an  biitiin  insanlar,  §unu  ogrenmi§tir:  ‘Biitiin  bu  biiyukliilder,  alemin 
goriinen  tarafindadir.’  Biiyiildiik  niteliginin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  bu 
ki§i,  Allah’in  kalbine  miihiir  vurdugu  kimsedir.  Bu  miihiir,  Allah’a  kar§i 
biiyiikliigiin  o kalbe  girmesini  engeller.  Biitiin  insanlar,  muhta^  olduk- 
larim,  yoksulluklarim  ve  iiziintii,  a^hk,  arzu,  susuzluk,  hastalik  gibi  hay- 
vani  bedenin  diinya  hayatmda  yoksun  kalamayacagi  acilarin  kendilerin- 
de  bulundugunu  tecriibi  olarak  bilir.  Aym  zamanda  her  insan,  bazi  ga- 
yelerin  muradma  ula§masinm  imkansizhgmi  da  bilir  ve  insan  bundan 
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dolayi  aci  ^eker.  Bu  nitelikte  bir  varligin  Rabb’ine  kar§i  kibirlenmesi 
imkansizdir.  I§te  Allah’in  her  kibirlinin  kalbine  vurdugu  miihiir  budur. 
Bu  miihiir,  sizin  iddianizdan  ortaya  ^lkar.  O,  el-Cebbar’dir.  Yani  sizi  di- 
ledigi  §ekilde  zorlar.  Bir  kismmiz  itaatkar  iken  bir  kisminiz  -itaatsizligi 
nedeniyle  yok  olsa  bile-  muhaliftir.  Bu  nedenle,  belli  bir  sure  sonra  bile 
olsa-  herkesin  sonu^ta  muduluga  ula§masi  umulur.  (^iinkii  ger^ekte 
kalplere  Allah’a  kar§i  biiyiikliik  duygusu  giremez.  Bunun  yerine  insanla- 
rin  birbirlerine  kar§i  biiyiiklenmesi  kalplere  girebilir.  Allah  §oyle  der: 

‘ Goklerin  ve  yerin  yaratili§i  i nsanlarin  yaratih^indan  daha  bu.yu.ktur.,S97 
Gok  kendi  yaratili§inin  insanlarin  yaratih§indan  daha  biiyiik  (bir  i§)  ol- 
dugunu  ogrenince,  insanlara  kar§i  biiyiiklenmi§tir.  Fakat  bu  biiyiiklen- 
me  ona  bir  zarar  vermez.  I§te  ilahi  gayretin  anlami  budur.  Binaenaleyh 
Allah’in  koydugu  engeli  (O’na  kar§i  biiyiiklenmenin  imkansizligi)  kaldi- 
racak  kimse  yoktur.  Bu  nedenle  Allah’in  yaratiklarindan  hi^  kimse,  Al- 
lah ile  arasindaki  ili§kide  Allah’a  kar§i  biiyiiklenemez.  Boyle  bir  §ey 
miimkiin  degildir.  Zahiri  ifade  bakimindan  engellenme  ne  ol^iide  ger- 
9ekle§mi§se,  kendisine  dii§iildiigiinde  kinanmaya  yol  a^ar.  Insan  boyle 
bir  biiyiikliigii  kendine  izafe  ettiginde  ve  bu  konuda  Allah’a  kar§i  yalan 
soylediginde  kinanir. 

‘Allah  i^in’,  ‘Allah’tan’,  ve  ‘Allah  ile’  gayrete  gelirsek,  burada  gayret, 
insanin  Hakk’in  yaratiklarin  a§mamasi  ic;in  belirledigi  smiri  gormemesi 
demektir.  Boylelikle  -kendisi  19 in  degil-  Allah  i^in,  -kendinden  dolayi 
degil-  Allah’tan  dolayi  gayrete  kapilir.  Bilir  ki,  yaratiklar  Allah’in  kulla- 
ridir.  Kul  ise,  efendisinin  belirledigi  siniri  a§mayan  kimsedir.  Insanin 
Allah’a  ‘kar§i’  gayretine  gelirsek,  gayret  (kiskan^lik)  bir  ortiidiir.  Bu  or- 
tii,  sadece  kendisinde  bulunsun  diye  kiskanilan  ve  gayret  duyulan  §eyi 
(ba§kalarindan)  perdeler.  Allah’in  yolu,  biitiin  yaratiklari  Allah’a  ^agir- 
mak,  O’na  dondiirmek,  O’nu  yaratildarina  sevdirmek,  O’nu  ve  iistiinlii- 
giinii  kendilerine  bildirmek  esasina  dayanir.  Bize  boyle  yapmamiz  em- 
redilmi§tir.  Be§erilikten  kaynaklanan  gayret  ise  biitiin  bunlara  kar§i  di- 
renir.  (Junkii  o,  ‘kendisine  kar§i’  gayretin  (ya  da  kendisini  ortmenin) 
gerekmedigi  birisi  hakkinda  gayret  gosterdigini  bilemez.  Bu  davram§, 
kendisini  Allah’a  veren  ve  iyi  niyetli  oldugu  halde  -fakat  bunun  yorda- 
mini  bilmeyen-  Allah’a  yara§an  §eylerin  cahili  olan  birinde  ortaya  91k- 
masaydi,  Allah’a  kar§i  gayreti  dile  getiren  bu  adamin  bilgisizligini  belir- 
tirdik.  Fakat  burada  bu  davrani§in  dogru  olmadigina  dikkat  9ekmekle 
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yetiniyoruz.  Boyle  insanlar,  ‘Allah  1911  gayret’  ile  ‘Allah’a  kar$i  gayreti’ 
kari§tirmi§,  bunlarin  arasindaki  farki  anlamami§lardir. 

Ku§eyri,  Risale’sinin  gayret  boliimunde  aktarir:  ‘Bir  sufiye  ‘ne  za- 
man  rahata  ereceksin?’  denildiginde,  ‘O'nu  zikreden  kimse  gormedi- 
gimde’  demi§.’  Bu,  gayret  degildir.  Ku§eyri  bu  hikayeyi  o boliime  al- 
makla  hata  etmi§tir.  Ku§eyri,  §ibli’nin  bo§  yeminlerde  veya  yalan  ye- 
minlerle  veya  sokaklarda  maifet  kazanmak  amaciyla  Allah’i  saygisizca 
zikredenleri  goriince,  Allah’in  bu  nitelikle  zikredilmesi  kar§isinda  gayre- 
te  geldigini  zannetmi§ti.  Boyle  bir  durumda  zikirde  zikredilene  gerekli 
saygi  yerine  getirilmemi§tir.  §ibli’nin  bu  ifadeyi  (tasawuf  yoluna  katil- 
digi)  i§in  ba§inda  ve  Rabb’ini  bilmekten  perdeliyken  boyle  bir  ama^Ia 
soylemi§  olmasi  uzak  bir  ihtimal  degildir.  Marifet  sahibi  olduktan  sonra 
ise,  ‘O'nu  zikreden  gormedigimde  rahata  ererim’  soziinun  anlami  bu 
olamaz.  Bizce  boyle  bir  soz,  ariflerin  biiyiiklerinde  §u  demektir:  Zikir, 
mii§ahedeyle  birlikte  olamaz.  Dolayisiyla  zikredilenin  perdeli  olmasi  ge- 
rekir.  Ger9i  ‘Allah  zikredenle  beraberdir.’  Fakat  bu  beraberlik,  zikir 
perdesinin  ardindan  ger9clde§ir.  Aradigi  kimseden  perdeli  olan  herkes, 
rahattan  uzaktir.  Perde  kalkinca,  mii§ahede  ger^cklc^ir  ve  zikredilenin 
tecellisiyle  zikir  de  kalkar.  Bu  nedenle  §ibli  ‘O'nu  zikreden  gormedi- 
gimde rahata  ererim’  demi$,  mu$ahedesinin  onu  zikredenleri  gormek- 
ten  engellemesini  talep  etmi§ti.  Ba§ka  bir  yorumla  ise  §ibli,  zikredenle- 
rin  kendilerini  zikirden  ahkoyacak  mu§ahede  makaminda  olmalarmi 
temenni  etmi§ti.  C^iinkii  miimin,  kendisi  ^in  istedigini  karde§i  i9in  de 
ister.  Oyleyse  bu  adamin  sozii  -ariflerden  ise-  boyle  yorumlanabilir. 
Ba§ka  bir  zevke  gore  ise  §oyle  de  yorumlanabilir:  Ki§i,  zikredenin  alem 
degil,  Allah  oldugunu  -9iinkii  Allah  onun  dili  olmu§tur-  gormeden  ra- 
hata kavu§amaz.  Nitekim  Hak  kulunun  duymasi,  gormesi  ve  eli  olur. 
Bu  nedenle  insan  rahatlar.  (jamkii  bu  durumda  Allah’i  O’nu  nasil  zikre- 
decegini  bilen  biri  zikretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  burada  zikreden  ku- 
lunun diliyle  bizzat  Allah’ur.  Bu  esnada  kul  rahata  ermi§  ‘kendisinderi 
ba§ka  zikredeni  gormemi§tir.’ 

Peygamber  ve  velilerin  biiyiiklerinin  gayreti  ise,  daha  once  de  soy- 
ledigimiz  gibi,  ‘Allah  ^indir.’  Bu  gayret,  bir  saygi  gayretidir.  Gayret, 
gizlenmesi  gereldi  §eyi  gizlemektir.  Gizlemenin  amaci,  degerini  bilme- 
yen  nezdinde  ortaya  9iktiginda  saygi  goremeyecek  olmasidir.  Nitekim 
Allah  ‘ Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler ’59#  buyurur.  Oyleyse  boyle  §eyleri 
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gizlemek,  gayretin  bir  tezahiiriidiir.  Hakk’in  gayretinin  bir  yonii  de, 
kendi  se<jkin  kuUarim  ‘sakmma’  perdesi  altinda  gizlemesidir.  Bu  neden- 
le,  onlar  taninmaz.  Bu  gizleme,  ger^ekte,  yaratiklara  doniik  bir  merha- 
mettir.  Allah  onlarin  mertebelerini  a$arak  kendisine  eziyet  edecegini 
bildigi  kimselere  Hakk’a  yakin  kulun  iistiin  mertebesini  gosterse  ve 
sonra  da  o ki§iler  bu  kula  eziyet  etseydi,  bu  durum,  ilahi  mertebeye  kar- 
§1  bir  saygisizhk  olurdu.  Boyle  bir  eziyeti  yapan  insan,  Allah’in  yiiceltti- 
gini  yiiceltmemi§  sayilir.  Bu  nedenle  Allah,  boyle  kullarmi  gizlemi§tir. 
Kendilerini  bilmedikleri  i<pn  insanlar  onlara  hiirmet  etmez  ve  eziyet 
ederler.  Bu  ise  Allah’in  takdir  ettigi  bir  i§tir.  Hakk’a  yakin  peygamber 
ve  siddik  gibi  boyle  bir  kula  eziyet  eden  birine  sorsan  ve  herhangi  birini 
belirlemeden  ‘Allah1  in  velileri  hakkmda  ne  dii§iiniiyorsun?’  desen, 
(velilere  eziyet  eden)  o ki§ide  onlara  kar§i  saygi  bulursun.  Soz  konusu 
ki§i  Allah’m  velilerinin  zikrinden  bereket  bekler  ve  kendilerini  bulsaydi 
ayaldarma  kapanacagini  soylerdi.  ‘Eziyet  ettigin  bu  adam  da  onlardan- 
dir’  desen  -ki  fiilen  oyledir-,  bunu  onaylamazdi.  Bir  keramet  gostersen 
ya  da  bin  tiirlii  kanit  getirsen,  keramet  olduguna  inanmaz  ve  bu  kamdar 
ona  bir  bilgi  de  vermezdi.  Dolayisiyla  boyle  bir  insan,  bildigine  degil, 
tanimadigma  eziyet  etmi§tir. 

Burada  belirttigimiz  hususu  destekleyen  bir  kanit  §udur:  Insan  bir 
§ahis  haklunda  hiisnii  zanda  bulunup  onun  Allah’in  velilerinden  oldu- 
gunu  dii^iinse  -ger^ekte  boyle  olmasa  bile-,  ona  saygi  gosterir  ve  hiir- 
met  eder.  Biitiin  insanlarin  yaratili§inda  bu  duygu  vardir.  O halde  hi^ 
kimse  velileri  haklunda  Allah’in  yasagmi  ihlale  kallu§maz.  Bu  da 
Hakk’in  gayretinin  bir  yansimasidir. 

§oyle  sorabilirsin:  Insanlar  ‘Allah’  oldugunu  bilmekle  birlikte  O’na 
da  eziyet  etmi§lerdir.’  Cevaben  §oyle  deriz:  insanlar  yaptiklarmin  eziyet 
oldugunu  bilmiyorlardi  ki!  Onlar,  yaptiklanni  -dii§uncelerindeki  ku§- 
kunun  etkisiyle-  te’vil  etmi§,  ger^ekte  ise  yamlmi§lardir.  Baska  bir  ifa- 
deyle  onlar,  ku5kunun  kanit  oldugunu  zannetmi§lerdir,  halbuki  o bir 
kanit  degildi.  Biitiin  bunlar,  Hak’tan  kullarmda  ger^elde^mesi  takdir 
edilmi§  bir  takim  durumlardir.  Oyleyse  Hakk’m  gayretinin  bir  yonii, 
kendisini  ve  kullarindan  se^kinleri  perdelemesidir.  Allah’in  mertebesi  ve 
Allah  ehli,  somut  olarak  saptanmadigi  veya  yapilan  davrani§  te’vil  edil- 
medigi  siirece,  kayitsiz  anlamda  saygi  goriir.  Bunu  bilmelisin! 
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YUZ  ELLI  BIRINCI  BOLUM 

Gayretin  Terki  Makami  ve  Sirlannin  Bilinmesi 

‘Nefsinin  ta$kinhgmdan  korunari  kimse 
Her  ijte  tiuruna  uyulan  kifidir 

Kulun  gayreti  -incelersen  §ayet- 
Sebeplerden  kaynaklanan  dogal  bir  arzudur 

Hakk’m  gayreti  ise  -onu  ogrenirsen- 
Ba$kayi  gormekten  kaynaklamr 

Gorunen  ‘ba^ka’  da  yoktur 
Artik  gayretten  dem  vurma,  guriku  0 

‘Ba$ka’  kelimesinden  tiiremi$tir 
At  bir  kenara  onu 

Gayretin  kendis i nerede?  Yokluktur  0 
Hidayet  yollarina  kendini  ver 

Bari  Teala’ya  soyledigini  nispet  et 
Ve  $eriatm  getirdigini 

Akd  tek  ba§ma  kalsaydi,  inanarak  0 yargiyi  veremezdi 
Bir  istekten  sonra  olsaydi  soylerdi  ama 

Bu  bir  ila&r  ve  kamttir,  ger^ek  §eriatin  onayladigidir 
(Akla  gore)  lmkansizi  gosterse  bile  boyledir 

Buna  gergekte  inanan  miimindir 
Te’vil  eden  ise  haddi  a§ti 

(Yinkii  te’vil  bir  zandir,  zanmn  gogu 
Ta$kinhga  yonelten  bir  gunahtir 

Arif  kulun  baki§i,  Hakk’m  mumkiinlerin  (ilahi  ilimde)  sabit  haki- 
katlerinde  zuhurunu  dii§iinur.  Ona  gore,  sabit  hakikatier,  Allah’tan  var- 
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lik  kazanmami§tir.  Sabit  hakikatier,  Hak  kendilerinde  zuhur  ederken, 
ger^ekte  bulunduklari  durumu  O’ndan  kazanmi§lardir.  Dolayisiyla  sabit 
hakikader,  kendisiyle  nitelendigi  ve  hakikat  yoluyla  insana  ya  da  aleme 
-hangisini  istersen  onu  soyle-  izafe  ettigimiz  biitiin  nitelik  ve  ozeilikleri 
Hakk’a  vermi§lerdir.  Hakk’in  kendisiyle  nitelendigi  (ve  sabit  hakikade- 
rin  O’na  verdigi)  niteliklerden  birisi  de  gayrettir.  Hak  bir  sabit  hakikat- 
te  zuhur  ederken  ba§ka  bir  hakikatten  kaynaklanan  zuhurunun  hukmii 
nedeniyle  bu  gayret  ozelligiyle  nitelenir.  Binaenaleyh  hakikat  tek  ise, 
gayret  olmaz,  ^iinkii  ba§ka  yoktur. 

Arifin  gozii,  bu  baki§tan,  ‘Her  canhnin  pergeminden  tutandir’599  ve 
‘Sizi  ve  amellerinizi  yaratan  Allah’tir’600  ayetine  inebilir.  Bu  durumda  gay- 
retin  varligi  ge^erli  olamaz.  (Jiinkii  gayret,  nispeder,  ba§ka  bir  ifadeyle 
amellerle  ilgilidir.  Ameller  ve  nispeder  Allah’a  ait  ise,  kime  kar§i  gayret 
olacak?  Nispet  ve  ameller  Allah’a  ait  ise,  ba§ka  kim  vardir  ki?  Alemde 
ortaya  ^ikan  malum  gayret,  dogal  arzudur  (§uh).  Yiice  mertebede  ve 
yiice  ruhlarda  ise  boyle  bir  arzu  yoktur.  Bu,  sadece  hayvanlarda  bulu- 
nabilir.  Kaynagi  ise,  miilkun  darhgi  ve  amacin  yitirilmesidir.  O halde 
mudak  comerdik  kar§isinda  gayret  olamaz! 
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Velilik  Makami  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 

Onu  bilen  ariflerde  velilik 

Ortak  niteliktir,  fakat  onda  ortaklar  vardir 

Velilik  daglari  arijler  igin  dikilmiftir 
Akillarin  avi  ve  $eriatm  kilici  keskindir 

Kulun  veliligin  hukmuyle  bir  ilgisi  yok 
Ortakhk  bulunan  bir  geyde  nasil  hukum  verir? 
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Allah’a  yardim  ederseniz,  0 da  sizeyardim  eder  buyruldu 

Onu  tarn  anlamak  mumkun  degil 

Allah  bizim  yardinumiza  muhtag  mi? 

Resuller  ve  melekler  onu  size  getirdi 

Sen  de  onu  geldigi  kunseye  havale  ederek  de  ki: 

‘Idraki  idrakten  acizlik,  bir  idraktir’ 

Velilik  ilahi  bir  nitelik  oldugu  gibi  kul  adina  -ahlaklanma  tarzinda 
degil-  ahlak  olarak  vardir.  ilgisi  ise,  her  iki  u^tan  da  genel  olarak  ortaya 
9ikar.  Fakat  ilahi  kattan  genel  olan  ilgisinin  farkina  varilamaz.  insanlar- 
dan  (kevn)  ortaya  ^lkan  genel  ilgisi  ise,  insanlann  gogunca  bilinir.  Qiin- 
kii  velilik,  veliye  yardim  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  yardimciya  yar- 
dim  demektir.  Allah  19 in  velilik  ger^ekle^mi^,  koruma  ve  asabiyet  de 
ger9ekle§mi§tir.  Bu  nedenle,  onun  ilgisi  geneldir.  Bu  nitelik  Allah’a  ait 
oldugunda,'  ilgisi  geneldir.  Biitiin  ilahi  nitelilderin  ilgi  bakimmdan  genel 
olmasi  zorunludur  (herkese  ybnelik  olmahdir).  Boyle  olmayan  bir  §ey, 
ilahi  nitelilc  degildir.  Fakat  velilik  niteligi  gibi  bazi  nitelikleri  Allah  ozel 
bir  ilgiyle  kendisiyle  ili§kilendirir.  Bu  ise,  ozel  anlamda,  miiminlere  ve 
salih  kullara  doniiktiir.  Allah  yardim  edilen  herkeste  genel  anlamda  yar- 
dim edendir. 

Velilik  diye  ifade  edilen  bu  yardim,  Hakk’a  ait  bir  niteliktir  ve  Al- 
lah kendisini  onunla  isimlendirmi§tir.  Buradaki  isim,  el-Veli  ismidir.  Bu 
isim,  genellikle  smirli  olarak  gelir.  Ornek  olarak  ‘Allah  i man  edenlerin 
velisidir *’01  ayetini  verebiliriz.  Bu  nedenle,  ilah  olmadigi  halde  kendisine 
ilahlik  nispet  edilen  her  §eye  yayihr.  Mii§rikin  gonliinde  taptigi  ta§  ya  da 
giine§,  yildiz  ya  da  herhangi  bir  yaratilmi§in  ilah  oldugu  du§iincesi  yer- 
le§ince  -Id  o dzii  geregi  saygi  gosterilen  §eyin  makamidir-,  ilahligin  ili§- 
Idlendirildigi  o nesneye  saygi  gostermek  zorunda  kalir.  (,'unku  mu§rik, 
taptigi  §ey  hakkindald  bu  nispetin  dogru  olduguna  inanir  ve  onun  bir 
yorumu  vardir.  Allah  mii§rikin  bir  yaratilmi§a  onun  ilah  oldugunu  zan- 
nederek  saygi  gosterdigini  bildigi  i^in,  ona  balcmi§tir,  ^iinkii  onun  (ger- 
9ekte)  aradigi  Hak’tir. 

Mu§rik  Hakk’a  ait  bu  niteligin  gerektirdigi  saygiyi  yerine  getirir  ve 
birleyenden  daha  90k  ona  saygi  gosterebilir.  Boyle  iki  topluluk  kar§i  ka- 
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§iya  geldiginde,  galip  gelen  mii§rikler  olur.  Qunku  ilahi  yardim,  onunla 
birliktedir.  Bunun  nedeni,  niteligi  ili§kilendirmede  yanilmi§  olsa  bile, 
Allah’a  gostermenin  zorunlu  oldugu  saygiyi  yerine  getirmi§  olmasidir. 
Birleyen  ise,  gaflete  dii§mu§  ve  ihmal  etmi§,  bu  nedenle  yenilmi§,  yar- 
dim (velilik)  gormemi§tir.  (^iinkii  o,  imanini  mii§ahede  etmemi§,  sade- 
ce  sava§mi§  olmak  i<pn  sava§mi§tir.  Boyle  bir  insan  Allah  ^in  sava§mi§ 
olamaz.  Halbuki  Allah  ‘M iiminlere  yardim  uzerimize  bir  gorevdir*’"2  diye 
buyurur. 

O halde  ilahligi  yanli§  bir  varliga  baglasa  bile,  ilahliga  gosterdigi 
saygida  diiriist  davranan  ve  bunu  zihninde  canli  tutan  kim  ise,  ilahi 
yardim  onunladir.  Bunun  nedeni,  ilahlik  makami  hakkindaki  ilahi  gay- 
rettir.  (^iinkii  Allah  ‘yenilmeyen  azizdir’.  Allah,  birleyene  degil,  ilahliga 
gereken  saygiya  gore  iman  edene  ve  onu  yerine  getirene  yardim  etmeyi 
taahhiit  etmiftir.  Bu  ise,  her  bilenin  farluna  varamadigi  veliligin  sirla- 
rindan  biridir.  Buradaki  a^iklama  ‘se^kinlerin  diliylc’  yapilmi§tir. 

Genelin  diline  gelirsek,  ayet,  miiminlere  yardimla  ilgilidir.  Birleyen 
(muvahhit),  imamnda  ihlasli  davramr  ve  diren^  gosterirse,  hi^  ku§ku- 
suz,  kendi  gibi  inan^li  insana  kar§i  yardim  goriir.  Bir  bozulmaya  maruz 
kalir  ve  imanmda  samimi  olmaz,  tereddiide  diverse,  Halt  kendisini 
bozguna  ugratir.  Boyle  biri,  gonliinde  bozguna  kar§i  dii§mana  direne- 
cegi  gii^  bulamaz  ve  yenilir.  Dii§man  onu  yenilmi§  goriince,  takip  eder 
ve  miimine  kar§i  zafer  elde  eder.  O halde,  burada  Allah  dii§mana  yar- 
dim etmedi.  Sadece  gonliine  giren  bu  bozulduk  nedeniyle  miimini 
maglup  etti.  Maglup  olunca  da  yardimci  bulamami§,  yenilmi§  ve  zorun- 
lu olarak  du;man  kendisini  takip  etmi§tir.  Burada  dii§mana  yardim 
edilmemi§,  belirttigimiz  nedenle  miimin  yenilmi§tir.  Bu  da  konuyla  il- 
gili  genelin  dilidir. 

Allah’tan  velilik  (yardim),  kullari  olmalan  yoniinden  biitiin  kullara 
doniiktiir.  Allah  onlari  bu  velilik  ile  yaratmi§tir.  Velilik  miiminlerle  ilgi- 
li  oldugu  i^in,  Allah  onlari  tanik  tutarak  ‘ Ben  sizin  Rabb’iniz  degil  mi- 
yim?’603  diye  sormu§tur.  Onlar  da  ‘evet’  diye  cevap  vermi§tir.  Halbuki 
Allah  ‘Ben  bir  miyim?’  diye  sormadi.  Bunun  nedeni,  onlari  var  ettigin- 
de  bir  kismimn  kendisine  ortak  ko^acagini,  bir  kismimn  kendisini  birle- 
yecegini  bilmesidir.  Bununla  birlikte  hepsi  Rabligi  kabulde  gorii§  birli- 
gine  varmif,  mii$rik  ise  buna  §irki  eklemi§tir. 
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Allah’in  genel  veliliginin  (yardim)  bir  yonii,  yaratiklarini  di§ta  var 
etme,  varliklarini  koruma,  ama^larini  uygulama,  ya§amlarmin  ve  genel 
yararlarinin  bulundugu  pylerle  onlari  riziklandirma  i§ini  iisdenmesidir. 
Allah  onlardan  diledilderine  yasalar  lcoyma  imkam  verme  i§ini  de  iist- 
lenmi§tir.  Bu  yasalari  Allah,  priattan  ibaret  olan  ‘indirme’  yolu  olmak- 
sizin,  onlarin  zihinlerine  yerle§tirdi.  Zamanin  hakimleri  ve  gorii§  sahibi 
bilginler,  alemin  yararlarina  gore,  o yasalari  ortaya  koyar.  Allah  ise 
-nefslerine  yerle§tirdigi  pyle  onlardan  her  bir  pa  pay  1 dikkate  alarak-  in- 
sanlara  uygun  olan  pye  gore  yardim  eder.  (pinkii  alemdeki  her  bir  par- 
9a  -kafir  olsun  miimin  olsun-  Allah’i  tespih  eder.  Kafirin  organlari  da 
tespih  eder.  Bu  nedenle  derisi,  kulagi,  gozii,  ayagi,  eli  vs.  kafirin  aleyhi- 
ne  taniklik  edecektir.  Fakat  alem,  bu  tespihi  ve  bu  ibadetin  varliklara 
yayih§ini  anlayamaz.  Bu  da,  Allah’in  yardimimn  bir  tezahiirudiir. 

Allah,  diinyevi  ve  uhrevi  yararlan  bildiren  dogru  priadari  indirerek 
de  kullarina  yardim  eder.  Ote  yandan,  birbirlerine  acimalarmi  saglayan 
merhamet  duygusunu  onlarda  yaratarak  da  kullarina  yardim  eder.  Anne 
ve  babadaki  merhamet  kendilerini  terbiye  edifte  pcuklara  doniiktiir. 
Ebeveyne  iyilik  yaparken  ve  onlara  itimat  ederken  pcuklar  da  anne  ve 
babaya  karp  merhamet  gosterir.  Kolelerine  ve  sahip  olduldari  hayvanla- 
ra  karp  efendilerde  pfkat  duygusunu  yaratmasi  da  bu  yardimm  bir  yo- 
niidiir.  Allah  evladarma  karp  onlarda  yarattigi  anne  sevgisiyle  de  hay- 
vanlara  yardim  etmipir.  Bu  pfkat,  annesinin  bakimma  muhta$  olan  her 
hayvan  tiiriindedir.  Allah,  gipliikler  kendilerine  kolay  gelsin  diye,  amap 
lariyla  onlara  yardim  eder.  Boyle  bir  py  ‘teshir  (amade  kilmalc)’  diye 
isimlendirilir.  Boylelikle  .phis,  kendi  zanninca,  gayesine  ulapnak  iizere 
pkar.  Gepekte  ise,  ilahi  velilik  yoniiyle,  ba§kasi  ugruna  $ah§mak  ipn 
yola  pkmipir.  Ki§i  ise,  tiplu  tacir  ve  benzerleri  gibi,  kendi  adina  9ah.p1- 
gini  zanneder. 

Allah  yolculuk  yapan  bir  tacirin  gonliine  kazan^  arzusunu  yerlepi- 
rir.  O da,  goniil  huzuru  ve  heyecamyla  yola  ^lkar,  gidecegi  phrin  hal- 
kinm  muhta^  oldugu  mallari  satm  alir.  §ehirleri  a§ar,  denizleri  geger, 
phir  ahalisinin  ihtiyaci  nedeniyle  mekanlari  gepr.  Biitiin  bunlarin  ne- 
deni,  Allah’in  kalbine  yerlepirdigi  yardim  duygusudur  (velayet) . Gide- 
cegi phre  ulapiginda  ise,  kazanarak  ya  da  zarar  ederek  malim  satar. 
Boylece  phir  halki  ama^larma  ulapr,  ihtiya^larini  elde  eder.  Bu  ipe 
amade  kilinan  tacir  ise,  ipnden  amade  kilinmadigim  zanneder.  O,  sade- 
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ce  lcazanmak  amaciyla  yolculuk  yapmiftir.  Halbuki  tacir,  hizmet  etmek 
niyetiyle  yola  giksaydi  ve  kazanci  ikincil  sebep  yapsaydi  -ister  kazansin 
ister  kazanmasin-  i«ji  rahat  olurdu. 

Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Allah’in  yardimi,  herhangi  bir  §eyle  sinir- 
lanmaksizin  geneldir.  Bu  nedenle  Allah  biitiin  varligi  ‘tespihini  soyleyen 
ve  namazini  bilen’  olarak  yaratti.  Allah  miiminleri  dost  edinir  ve  mii- 
minden  ba§kasi  da  yoktur.  Kafirlik,  indirilmi§  §eriatlann  geli§iyle  insana 
ili§en  bir  arazdir.  §eriatlar  olmasaydi,  bedbahtligi  veren  Allah’i  inkar 
soz  konusu  olmazdi.  Bu  nedenle  Allah  ‘Biz  resul  gonderene  kadar  azap 
etmeyiz’604  buyurdu.  §eriatlar  ahiret  hayatinin  durumunu  bildirmek  iize- 
re  geldi.  insan  hayati  diinya  maslahatiyla  sinirli  olsaydi,  me§ru-akli  ya- 
salarla  yetinilirdi.  Allah  onlari  maslahati  gozetmek  iizere  diledigi  kulla- 
rinin  (kalplerine)  ilham  etmi§tir.  I§te  Hakk’in  yardimi  ve  bu  yardimin 
sirn  budur.  Bu,  genel  yardim  demektir.  Insanlara  ve  meleklere  ait 
velilik  de  bunun  bir  par$asidir.  Bu  kadar  a<pklama  yeterlidir. 

Allah  onlari  birbirleri  i<pn  dost  yaptiginda,  miiminler  hakkinda 
§oyle  buyurdu:  ‘Onlarm  bir  kismi  bir  kismmin  dostudur.’605  Kastedilen, 
kadin  miiminlerdir.  Kafirler  hakkinda  da  §oyle  der:  ‘Kafir  olanlar  birbir- 
lerinin  dostudur.’606  Boylelikle  yardim:  ve  veliligi,  onlarm  arasinda  donen 
bir  §ey  yapti.  Kendisinden  soz  ederken  de  ‘Allah  takva  sahiplerinin 
velisidir’607  buyurdu.  (^iinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Kafirler  tagutun  dostlari- 
dir.’60*  Tagut,  kelimesi  (ta^mak  anlammdaki)  taga’dan  tiiretilmi§tir. 
Kendisinden  soz  ederken  ‘Dereceleri  yukseltendir’609  buyurur.  Onlar,  da- 
ha  once  zikrettigimiz  gibi,  tagudarda  ilahlik  bulunduguna  inamr  ve  bu 
nedenle  onlari  yiikseltirler.  Oyleyse  sadece  ‘dereceleri  yiikseltene’  ibadet 
edilir.  Allah  hakim  ve  alimdir. 

O halde  iyice  du^iin  ve  i§in  ba§ini  sonuna  bagla  ki,  ‘Rabb’in  O’ndan 
bafkasina  taptlmamasina  hukmetti’610  ayetinin  sirrmi  ogrenesin! 

Yiiz  dordiincii  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Be§eri  Velilik’  haklundaki  yiiz 
elli  ii^iincii  boliim  ile  yiiz  be§inci  kisim  takip  edecektir. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  BE§INCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ELLI  UgUNCU  BOLUM 

Be§eri  Velilik  Makami  ve  Sirlarinm  Bilinmesi 

Hakk’in  yardtmma  O’nun  suretinden  erdik 
Artik  harpte  atilgamz  biz 

Diinyada  gergek  hilafet  bizim 

Ebedilik  cennetlerinde  onun  hukumleri  yok 

Biz  cennetlerde  daima  yaritn  iizereyiz 
Kesib’e  ayagimiz  basmayacak 

0 kemaldir,  bizi  toplayan  z&tm  kemali 
Sevincimiz  orada,  uziintu  yok  onda 

Senin  diinya  hayatin  hastahk  ve  afiyettir 
Emirlere  isyan  edilir  orada!  O,  en  iyi  bilendir 

Yap  der,  sozu  dinlenmez 

Sozii  tutulmadi  diye  ceza  verdigi  gorulmez 

Bu  nedenle  biz  dedik,  sozumuz  dinlenmedi 
Onda  Allah  igin  kesinle$tirme  veyapma  vardir 
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Birisi  yaraticismin  niteligiyle  ‘oY  deseydi 
Gdzune  ruhlar  ve  cisimler  gorunurdu 

Bu  nedenle  lajizlardan  ‘oY  sozii  tahsis  edildi 
Varlik  ona  aittir,  olu$tayok  etmek  bulunmaz 

Bejjeri  velilik  ‘Allah’a  yardim  ederseniz’6"  ayetinde  vc  emrederek  lAl- 
lah’in  yardimcisi  olun’612  ayetinde  i§aret  edilen  husustur.  Bu  emirden  §u- 
nu  ogrendik:  Hakk’in  varligina  ve  varligimn  zorunluluguna  kar§i  koyan 
biri  vardir.  Bu  kar§i  koyan,  kendi  otoritesi  altina  girelim  ve  miilkii  ola- 
lim  diye,  Hakk’in  varligina  kar§i  bizden  yardim  istemektedir.  Boyle  ol- 
masaydi,  Allali  bize  ^oyle  demezdi:  Bu  kar§i  koyan  ve  direnene  kar§i 
‘ Allah’a  yardimci  olunuz.’613  Bu  kar§i  koyma,  aldedilir  kar§ithkla  bilinir. 
Hak  Teala,  varlik  niteliginin  ve  kendisine  ait  varlik  zorunlulugunun  sa- 
hibidir.  Ona  kar§i  koyan  ise  mudak  yokluktur.  Ona  ait  nitelik,  imkansiz 
denilen  §eydir.  Varlik  h 19 bit  zaman  bu  niteligi  kabul  etmez.  Oyleyse 
onun  varlikta  bir  payi  olmadigi  gibi  kendine  ait  varlik  zorunlulugunun 
da  yoklukta  bir  payi  yoktur.  Hal  boyleyse,  biz  orta  mertebede  bulun- 
duk:  dzumiiz  geregi  varligi  kabul  ederken  oziimiiz  geregi  yoklugu  ka- 
bul ederiz.  Hangisini  kabul  edersek,  onun  geregine  gore,  (varlik  veya 
yokluk)  bizde  hukiim  sahibi  olur  ve  onun  mulkii  haline  geliriz,  onun 
otoritesi  bizde  ortaya  cpkar. 

Imkansiz  yokluk,  miilkii  olalim  diye  bizi  talep  ederken  ozii  geregi 
varligi  zorunlu  olan  Hak  da  -O’nun  miilkii  olalim  diye-  bizi  talep  eder, 
bizde  otoritesinin  ortaya  (pkmasim  ister.  Biz  ise,  her  iki  niteligi  de  kabul 
eden  bir  durumdayiz.  Bu  yoniiyle  biz,  varliktan  ziyade  yokluga  yakimz. 
^iinkii  biz  madumuz  (yok),  fakat  imkansiz  ozelligiyle  nitelenmeyen 
madum!  Bu  esnada  niteligimiz,  imkandir  (olmasi  ve  olmamasi  e§it  olan 
§ey).  Bu  ise,  varlik  veya  yoklugu  kendimizden  uzalda§tiramamamiz  de- 
mektir.  Fakat  bizim  birbirinden  ayn^mi?  sabit  hakikaderimiz  vardir. 
Her  iki  yonden  hitap,  onlara  doniiktiir.  Yokluk  bize  ‘Bulundugunuz 
yokluk  halinde  kalm’  der.  (^iinkii  der,  ‘Benim  mertebemde  olmaniz 
miimkiin  degil.’  Hak  ise  miimkiinlerin  haldkatlerinden  her  birine  ‘ol* 
diyerek  var  olmayi  emreder.  Miimkiin  ise  §oyle  der:  ‘Biz  yokluktayiz. 
Onu  bildik  ve  tattik.  Bu  arada  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olamn  ‘var 
olma’  emri  geldi  bize.  Var  olmayi  bilmiyoruz  ve  bu  konuda  bir  tecrii- 
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bemiz  yoktur.  Geliniz!  Bu  imkansiz  yokluga  kar§i  varkga  yardim  ede- 
lim  ki,  onu  zevk  yoluyla  ogrenelim.’  Bunun  iizerine  ‘kiin  (ol)’  sozii 
nezdinde  bulunurlar.  Onun  otoritesi  altina  girdiklerinde  ise,  bir  daha 
yokluga  donmezler.  Bunun  nedeni,  varlik  hazzini  tatmi§  olmalandir. 
Onlar  gorii§lerini  over,  mudak  yokluga  kar§i  Allah’a  yardim  etmelerinin 
bereketini  goriirler. 

Oyleyse,  cevheri  yoniinden  alem  Allah’in  yardimcisidir.  Binaena- 
leyh  alem,  her  zaman  yardim  gdriir.  Arazlar  gelmi§,  varhgi  kabul  etmi§- 
lerdir.  Onu  zevk  yoluyla  taniyip  ogrendiklerinde,  yokluk  onlari  kendine 
$agirarak  §oyle  der:  ‘Bana  doniin,  giinkii  siz  arazsiniz.  Varlikta  siirekli- 
liginiz  yoktur.  Qiinkii  araz  demek,  baki  olmayan  §ey  demektir.  Benim 
emrimle  bana  doniin!’  Bu  nedenle  akil,  arazm  ozii  geregi  yok  olacagini 
soyler.  (^iinkii  fail,  yoklugu  yapmaz.  Yokluk,  bir  hiikumdiir,  mevcut  bir 
§ey  degildir.  Arazlar  bu  nedenle  var  olduktan  sonraki  ikinci  anda  yok 
olur  ve  imkansiz  yoklugun  otoritesine  girerler.  Artik  bir  daha  varliga 
donmezler.  Bunun  yerine  Allah,  onlarin  benzerlerini  var  eder.  Bu  ben- 
zerler  ise,  hem  tammda  hem  de  hakikatte  onlara  benzer.  Yoksa  onlar, 
var  olup  yok  olmu§  arazlarm  kendileri  degildir.  Bunun  nedeni,  ilahi  ge- 
ni§liktir. 

Allah’in  di§indaki  ^eylerin  yardimi  ve  veliligi  bu  demektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah’in  di§indaki  ^eylerin  Allah’a  yardimi  bu  anlama  gelir. 
Bu  ise,  be^eri  veliligin  sirlarindandir.  Onun  algdanmasi  gii^  iken  kendi- 
sini  bilmek,  bilinenlerin  mertebelerini  bilmeye  baghdir. 

Bunu  anlayinca  bilmelisin  ki:  Be§en  velilik  iki  kisma  aynlir;  ozel  ve 
genel.  Ozel  velilikte  insanlar  birbirlerine  yardim  eder.  Bunun  nedeni, 
alemde  bilinen  yararlari  saglama  giicii  ta§imalaridir.  Dolayisiyla  insan- 
lar, birbirlerine  hizmet  eder.  Ustte  olan  a§agidakine,  a§agidaki  iisttekine 
amadedir.  Bunu,  hi^bir  akilli  inkar  edemez  ve  gergekle§en  bir  §eydir  bu. 
Mertebelerin  en  iistiinii,  hiikumdarm  mertebesidir.  Hiikiimdar  ise  rea- 
ya  ve  halkimn  yararlari  i^in  <^ah§ir  ve  onlara  hizmet  ederken  reaya  ve 
halk  da  hiikiimdara  hizmet  eder.  Hiikiimdarm  halka  hizmet  etmesi,  on- 
larm  emrinden  kaynaldanmazken  bunu  ‘yonetici  olmanin’  gerektirdigi 
maslahat  ve  yarar  icbar  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiikiimdar,  dolayli  ola- 
rak  halka  yarar  saglar  ve  halk  bu  hizmetin  birincil  hedefi  degildir.  Rea- 
yanin  hiikiimdara  hizmeti  ise  iki  §ekildedir:  Birincisinde  hiikiimdara  or- 
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taktirlar.  Bu  ortakligin  nedeni,  onlari  hizmete  yonelten  §eyin  kendileri- 
ne  donecek  yarari  talep  etmektir.  Nitekim  hukiimdarin  yaptigi  da  boy- 
leydi.  ikinci  hizmet  ise,  onlarin  gii^liikte,  kolayhkta  ve  sevdilderi  ve 
sevmedikleri  iflerde  hukiimdarin  emrini  kabul  ederek  ona  boyun  egme- 
leridir.  Bu  sayede  hiikiimdarlarin  hizmetinden  ayri§irlar.  Dolayisiyla 
halk,  her  zaman  zelildir  ve  bajlari  kalkmaz.  Bununla  birlikte  hiikiimdar- 
lar  onlara  muhta^tir.  I§te  bu  genel  kisimdir. 

Ozel  velilik  -ki  yardim  demektir-  kismi  ise,  diger  ilahi  isimlere  kar§i 
bazi  ilahi  isimlerin  hiikiimlerini  kabulde  salt  davram§lariyla  ger^ekle§en 
yardimdir.  Meselenin  ikinci  yonii  ise,  isimlerin  etkilerini  kabul  edici 
olmalari  bakimindan  kendilcrinde  ortaya  ^lkan  §eyle  (ilahi  isimlere) 
yardimci  olmalandir.  Bu  velilik  ile  de  ilahi  hakikaderin  konumlarina 
inerler.  Bu  durumda  onlara  ait  hiiktim,  bulunduldari  istidadara  gore, 
ilahi  isimlere  ait  hiikiim  gibidir. 

Bu  velilik,  hal  sahiplerindeki  siradan  insanlarda  makam  sahiplerin- 
de  oldugundan  daha  baskin  bir  §ekilde  ortaya  gkar.  Makam  sahiplerin- 
de  ise,  se^kinlerde  hal  sahiplerinde  oldugundan  daha  gii^lii  bir  §ekilde 
ortaya  ^lkar.  Fakat  bunun  anla§ilmasi  zordur.  Makam  sahibi,  daima 
adet  iizere  hareket  ederek  her  nefeste  halden  hale  girer.  O,  her  nefeste 
ilahi  bir  §c’n  i^indedir  ve  herkes  onu  bilemez.  Bununla  birlikte,  farkinda 
olmadan,  kendisiyle  var  olur.  Dolayisiyla  oviilmez.  Se9kin  ise,  ovuliir. 
Hal  sahibi  adeti  a§ar,  bu  nedenle  gozler  ona  doner,  goniiller  ona  yone- 
lir.  Hal  saliibi,  uzun  bir  sure,  tek  hal  iizere  bulunur  ve  bu  halin  onun 
iizerinde  ba^kala^masi  fark  edilmez.  Onu  bu  ba§kala§mayi  bilmekten 
perdeleyen  §ey,  halin  verdigi  otoritedir.  Oyleyse  hal  sahibinin  durumu, 
makam  sahibininkinin  ziddidir.  Hal  sahibi  mertebesindeki  eksikliginin 
farkrna  varsaydi,  hali  arzulamazdi.  Bu  ise,  onun  bilgisizligine  kamttir. 

Bu  makam  sahibinin  tiirlii  halleri  vardir.  Bunlarm  arasinda  emanet, 
yakla5ma,  yakinlik,  ke§f,  liituf,  kuwet,  hamaset,  yumu§aklik,  ho5nuduk, 
temizlik  ve  edep  halini  zikredebiliriz.  Saltanat  makammda  goriinse,  razi 
olur  ve  hakkinda  ‘sultan’  denilir.  Celalde  tecelli  ettiginde,  edepli  davra- 
mr  ve  ‘edip’  olur.  Cemalde  goruniirse,  temizdir.  Azamette  tecelli  etti- 
ginde, arinmi§,  temiz  ve  mukaddestir.  Ho§  kokuda  tecelli  ettiginde,  gii- 
zel  kokar  ve  gtizel  koku  yayar.  Heybetteki  tecelli  onu  efendi  yapar.  Lii- 
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tufta  tecelli  ettiginde  ise,  onu  eritir.  Giizelde  tecelli  edince  onu  a§ik  ya- 
par  ve  rahadatir. 

Veliler  (bir  i§ten)  aynlma  ve  (digerinc)  yonelme  ozelligine  sahiptir. 
Ortii  ve  perdeler  onlarmdir.  Hak  onlari  kendine  yakla§tirinca,  onlari 
gizler,  orter  ve  boylelikle  taninmazlar.  Cezalandirdiginda  -ki  nebi  degil- 
lerdir-  harika  olaylari  onlarin  iizerinde  gosterir  ve  boylece  tanimrlar. 
Tanindiklarinda  ise  yaratiklari  Allah’tan  perdelerler.  Halbuki  onlara  em- 
redilen  §ey,  insanlari  Hakk’a  davet  etmekti!  Hak  velilerden  makam  sa- 
hipleri  kar§isinda  itaatkar  ve  soz  dinleyendir.  Biitvin  makam  ve  halier 
onlarmdir.  Onlar,  ricalin  (adamlar)  erkekleridir  ve  bir  eksiklik  ili§mez 
onlara.  Bulunduklari  durumda  bir  ku§ku  bulunmaz  onlarda.  Ahiret 
-Allah’a  ait  oldugu  tarzda-  saf  bir  halde  onlara  ait  iken  diinya  -efendileri 
i^in  oldugu  gibi-  kari§ik  bir  halde  onlarmdir.  Onlar,  Hakk’in  nitelikle- 
riyle  zuhur  edenlerdir  ve  bu  nedenle  de  taninmazlar. 


YUZ  ELLi  DORDUNCU  BOLUM 

Meleki  Velilik  Makamimn  Bilinmesi 

Veltlik  habere  dayamr 
GuqIu  meleklerde  ve  insanlarda 

Hizmet  meleklerinde  onu  izhar  eder 
Zarar  ve  yarar  nedeniyle,  kullarin  Rabb’i 

Guflii  meleklere  gelirsek,  rivayette  geldigi  gibi 
Velilikte  bir  nasipleri  yoktur 

Sevgisinden  kendilerinden  ge$mi$  ve  sarho$tur 
Onlar  ne  bir  varlik  ne  eser  bilirler 

Allah  onlara  kerem  gosterdi,  onlari  yakla$tirdi 
Allah  onlara  yiice  bir  mii}ahede  tahsis  etti 
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Ben  her  olaydan  onlari  feda  ettim 
Onu  duymak  ve  gormekle  bilmezler 

Bilmelisin  ki,  melekler  119  smiftir:  Birincisi,  miiheyyem  (kendile- 
rinden  ge^mi^)  meleklerdir.  Allah,  kendilerini  yaramginda  onlara  el- 
Cemil  ismiyle  tecelli  etmi§,  onlari  kendilerinden  ge^irmi^  ve  fani  kilmi§- 
tir.  Dolayisiyla  onlar,  kendilerini  ya  da  sayesinde  kendilerinden  ge^tik- 
leri  kimseyi  veya  neyin  onlari  kendilerinden  ge^irdigini  bilemezler.  On- 
lar, hayret  i^inde  sarho§tur.  Bunlar,  Allah’in  iizerinde  ve  altinda  hava 
bulunmayan  Ama  mekaninda  var  ettigi  kimselerdir.  Onlar  ve  biitiin 
melekler,  Allah’in  tipki  diger  melekler  gibi,  nur  heykellerinde  yarattigi 
ruhlardir.  Bu  meleklerin  velilikten  payi,  miimkiinlerin  veliligi  gibidir. 
Onu  ‘Allah’a  yardim  ederseniz’614  ayetini  aijiklarken  izah  etmi§tik. 

Ikinci  smif,  amade  lulinmi§  melelderdir.  Ba§kanlari  Yiice  Kalem’dir 
ki  Ilk  Akil  demektir.  O,  tedvin  ve  yazi  aleminin  sultamdir.  Bu  kisimdaki 
melelder  de  kendilerinden  ge^mi^  birinci  Iosimla  birlikte  var  olmu§tur. 
Falcat  Allah,  onlari  ehlini  kendisinden  ge^irten  bu  tecelliden  perdeledi. 
Bunun  nedeni,  bu  amade  kilinmi§  simfa  ihsan  etmek  istedigi  ‘alemde 
onderlik’  gorevidir.  Bu  smifin  da  kendine  ve  teshir  (amade  kilinm^) 
meleklerine  ozgii  bir  veliligi  vardir. 

U^iincii  smif,  yonetici  meleklerdir.  Onlar,  biitiin  cisimleri  yoneten 
ruhlardir.  Bunlar  nurani,  dogal,  hebai,  feleki,  unsuri  ve  biitiin  alemin 
cisimleridir.  Bu  kismin  da  kendine  ozgii  bir  veliligi  vardir. 

Teshir  (amade  kilinmi§)  meleklerine  gelirsek,  onlarin  velilikleri 
-yani  yardimlari-  miiminlere  doniiktiir.  Miiminler  giinah  i§lediklerinde 
cezalandirma  isimleri  kendilerine  yonelir.  Bunlarin  kar§iliginda  ise,  af, 
bagi§  ve  giinahlarin  silinmesiyle  ilgili  ilahi  isimler  de  onlara  yonelir. 
Melekler  bu  durumda  Allah’in  kendilerinden  bildirdigi  §u  sozii  soyler- 
ler:  ‘ Onlar  iman  edenler  i gin  bagi$lanma  dilerler.’615  Meleklerin  bagi§lanma 
sozleri  ‘Rabbimiz!  Sen  her  $eyi  rahmetin  ve  bilginle  ku§attin’6'6  ayetinde  dile 
getirilir.  Tovbekarda  durum  farkli  olmakla  birlikte,  giinahkar  miimin 
hakkinda  bu  ifadeye  ba§ka  bir  §cy  eklemezler.  Bunun  nedeni,  bu  sozde- 
ld  maksadari  hakkinda  Allah’in  bilgisine  giivenmeleri  ve  Allah  kar§isin- 
daki  saygilaridir.  ^iinkii  Allah’in  mertebesi,  kendisinden  dolayi  gayret 
gostermesini  Allah  ehlinden  bekler.  Bunun  yam  sira,  Allah’a  kar§i  gelip 
emrini  ve  §anma  yara§an  §eyleri  yerine  getirmeyenlere  kar§i  bedduayi 
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gerektirir.  Melekler  Allah  kar§isinda  edep  sahibi  varhklardir.  Bu  nedenle 
‘Rabb’imiz!  Her  §eyi  rahmet  bakimindan  ku§attm’  derler.  Qiinkii  Allah 
‘ Rahmetim  her  $eyi  ku$attiKU  buyurdu.  Giinahkarlar  da  ‘her  §ey’ ve  ‘bilgi 
bakimindan’  soziiniin  kapsamma  girer.  Ayette  ‘Her  $eyi  bilgi  bakimindan 
ihata  etti’618  buyrulur.  Bu  ifade  Allah’m  bize  ‘Onlara  azap  edersen,  onlar 
senin  kullarindir,  bagt$larsan  sen  aziz  ve  hakimsin’619  ifadesinde  bildirdigi 
salih  kulun  soziine  benzer.  Hz.  isa,  kavmi  Allah’a  asi  olup  tovbe  etme- 
diklerinde  soyledigi  bu  soziinde  Allah  kar§isinda  saygili  davranmi§ti. 
Allah,  Hz.  isa’nin  O’nun  kar§isinda  saygili  oldugunu  ve  ‘rahmeti  gaza- 
bini  ge^tigi’  i<pn  (kavmi  adma)  bagi^lanma  ricasmda  bulundugunu  bilir. 
Meleklerin  nefesi,  saygida  daha  gii^liidiir.  (jXinkii  onlar,  Allah’i  bu  kul- 
dan  daha  iyi  bildikleri  gibi  Allah’in  §anina  yara§an  §eyi  de  daha  iyi  bilir- 
ler.  Bu  nedenle  melekler  ‘ onlari  bagiflarsan 5620  dememi§,  ‘Sen  her  $eyi 
rahmet  ve  bilgi  bakimindan  ku$attin 5621  demi§tir.  Bu  ise,  Hakk’in  (kullan 
kaqismda)  bu  konumda  oldugu  hakkinda  bir  dikkat  $ekme  diye  isim- 
lendirilir.  Nitekifn  Allah  kendinden  boyle  bildirmi§tir.  Melekler  ‘rah- 
met’ diyerek  rahmeti  oncelemi§lerdir.  Qiinkii  Allah  da,  kulu  Hizir’i  zik- 
rederken  rahmeti  oncelemi§  ve  ‘ona  nezdimizden  rahmet  verdik’622  demi§- 
tir.  Bu  ise,  kendisine  verdigi  §eyi  zikretmezden  oncedir.  Bundan  sonra 
ise,  rahmetiyle  ona  verdigi  §eyi  zikrederek,  ‘katimizdan  ona  bilgi  ogret- 
tik 2623  buyurdu.  Bu  nedenle  melekler,  once  rahmeti  zikrederek,  duala- 
rinda  giinahkarlari  zikretmekten  sarf-i  nazar  etmi§tir.  Oyleyse,  dii§iinen 
ve  basirede  meseleye  bakan  kimse  i$in,  Hz.  isa’nin  kavmi  hakkmdaki 
soziiyle  meleklerin  giinahkar  kullar  hakkmdaki  sozleri  arasmda  biiyiik 
bir  saygi  farlu  vardir. 

Hz.  Peygamber  ‘Onlara  azap  edersen,  onlar  senin  kullarindir’624  aye- 
tiyle  tarn  bir  gece  siiren  namaz  kildi  ve  giine§  dogana  kadar  ayeti  tekrar- 
ladi.  (^iinkii  bu,  bir  gayret  ifadesiydi.  Boylelikle  bir  anlatim  olarak  onu 
tekrarlami§,  bu  konudaki  maksadiysa  malumdu.  Nitekim  bir  deyimde 
§oyle  denilir: 

‘Kizim  sana  soyluyorum,  gelinim  sen  bit.’ 

Hz.  Peygamber,  meleklerin  soziiniin  ge$tigi  ayeti  okuyarak  bir  ge- 
ceyi  namazla  ge^irmedi.  (^iinkii  onun  Hz.  Isa  ile  ili§kisi  daha  yakin  ili§- 
kiydi,  Hz.  isa’nin  ise,  meleklerle  ili§kisi  daha  yakmdi.  (JXinkii  Cebrail 
onu  annesi  Meryem’e  ‘yaki^ildi  bir  erkek  olarak  meydana  getirmek  iize- 
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re’  yonelmi§ti.  Hz.  Muhammed  ise,  kavmi  i$in  bagi$lanma  dilerken,  bu 
ikisinin  arasinda  bir  yol  izlemi§ti. 

Meleklerin  giinahkar  miiminler  hakkinda  Allah’a  yardim  etmeleri 
bu  demektir.  Tovbekar  miiminlere  dua  ederek  yardim  etmeleri  ise, 
‘ Rabb’imiz ! Tovbe  edenleri  ve  senin  y'oluna  uyanlari  bagisla,  onlan  aci  azap- 
tan  koru’625  ayetinde  dile  getirildi.  Boylelikle  onlari  a$ik$a  zikretmi§ler- 
dir.  Bunun  nedeni,  soz  konusu  insanlarin  tovbe  ederek  ilahi  yakinlik 
makaminda  bulunmalaridir.  Onlar,  Allah’a  donerken  ilahi  mertebenin 
kapismi  $almi§lardir.  Melekler  ise,  Hakk’m  perdedarlaridir.  Bu  nedenle 
tovbe  etmi§  bu  insanlarm  bagiflanmalarim  dilemi§lerdir  ki,  bu  da  say- 
ginm  geregidir.  Ote  yandan,  melekler  cennet  ve  cehennem  arasinda  or- 
ta  bir  yer  oldugunu  bilir.  Burasi  Araftir  ve  orada  olan,  ne  ate§te  ne  de 
cennettcdir.  Allah’m  kullarma  liitfu  gcregi,  dua  edenin  duasina  kar§ilik 
verdigini  de  bilirler.  Bu  nedenle  melekler  ardindan  ‘Onlan  aci  azaptan 
koru’626  demi§lerdir.  ‘ Rabb’imiz ! Onlan  vaad  ettigin  Adn  cennetlerine  yer- 
le$tir.’627  Onlan  Arafa  sokma,  cennete  yerle§tir.  ‘Kim  iyi  olursa..’62li  Bura- 
da  bagla$  beraberlik  anlami  ta§ir.  Yani,  salih  olanlari  da  (onlara  kat). 
‘ Babalarindan , e$lerinden  ve  zurriyetlerinden...  Sen,  aziz  ve  hakimsin.’629 
Nitekim  salih  kul  (Hz.  Isa)  da,  ‘ Onlan  bagi^larsan,  sen  Aziz  ve  Hakim- 
sin’620  demi§,  Gafur  ve  Rahim’sin  dememifti.  Bu  durum,  her  ildsinin  de 
ilahi  mertebe  kar§isindaki  saygisindan  kaynaklanir.  Boylelikle  onlar,  Al- 
lah kar§isindaki  saygi  mertebesinde  bu  iki  ismi  zikretmede  birle§mi§ler- 
dir. 

A 

Melekler,  Ademogullarimn  kalpleriyle  -ilham  sahipleri-  gorevli  me- 
leklere  yardim  ederken  (bu  sozlerine)  ilavede  bulunmu§tur.  Onlara 
dii§manlari  olan  §eytanlara  beddua  ederek  yardim  ederler.  §eytanlar 
kullarin  kalplerine  musallat  olarak  melelderin  Ademogullarinin  kalple- 
rine  verdigi  ilhamlara  kar§i  ilham  veren  §eytanlardir.  §oyle  derler:  ‘ On- 
lan gunahlardan  koru ,’631  Bu  ifade  §eytanlara  kar§i  meleklere  bir  yardim- 
dir.  Ardindan  isteklerinde  liituf  gostererek  ‘ Kim  gunahtan  korunursa,  sen 
ona  merhamet  etmi§sindir’622  demi§lerdir. 

Meleklerin  miimin  olup  olmamayi  gozetmeden  yeryuziindeki  her- 
kese  yardimlari  §u  ayette  dile  getirildi:  ‘Melekler  Rabblerinin  ovgusimu 
tespih  eder  ve  yeryuziinde  bulunanlar  i(i n bagiflanma  dilerler.’623  Burada, 
Allah  kar§isindaki  saygimn  geregi  olarak,  herhangi  bir  tahsis  olmaksizin 
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genel  anlamda  bagiflanma  kastedilmiftir.  Yeryiizii  toplayicidir  ve  mii- 
min  olan-olmayan  herkes  bu  bagiflanma  talebine  girer.  Allah  ‘Dikkat 
ediniz!  Allah,  merhamet  eden  ve  bagi$layandir*’M  ayetiyle  yeryiizii  ahalisini 
meleklerin  onlar  hakkindaki  bagiflanma  talebinin  kabul  edildigiyle 
miijdelemiftir.  Halbuki  ‘diledigini  yapandir’  dememiftir.  Bu  nedenle 
fdyle  deriz:  Allah’m  biitiin  kullari  sonu^ta  rahmete  ulafir.  Atefte  kalsa- 
lar  bile,  kendilerinden  bafkasimn  bilmedigi  bir  rahmet  vardir  orada. 
Belki  de4>u  rahmet,  onlara  oyle  bir  haz  verir  ki,  cermet  kokularim  kok- 
lasalardi  ondan  zarar  goriirlerdi.  Nitekim  bazi  miza$lara  giil  ltokusu  ve 
giizel  koku  zarar  verir.  Biitiin  bunlar,  meleklerin  yardimlarimn  tezahiir- 
leridir.  Boylelikle  -Allah’a  hamdolsun!-  meleklerin  velilikleri  ve  yardim- 
lari  genellefmiftir.  Onlar  bizim  i^in  ne  giizel  kardeftir! 

Meleklerin  savafta  diifmanlara  karfi  miiminlere  yardimlarina  gelir- 
sek,  onlar,  dualarla  yardimci  olarak  inerler.  Bedir  savafinda  ozel  anlam- 
da sava§$ilar  olarak  da  inmiflerdir.  Sayilari  bef  bin  idi  ve  bunda  bir  yo- 
rum  vardir.  C^unkii  ‘Allah  onu  sizin  if  in  bir  rahathk  yapmi$tir’63S  ayetinde 
bu  belirtilmemiftir.  Bu  inenler,  melekler  olabilecegi  gibi  ozellikle  Adem 
hakkinda  ‘yeryuzunde  bozgunculuk  yapacak  veya  kan  akitacak  birini  mi  ya- 
ratacaksin?’636  diyen  melekler  de  olabilir.  Allah  onlari  ‘Bedir  giinii’  in- 
dirmif,  Adem’i  ‘kan  akitici’  olmakla  ayipladiklari  gibi  onlar  da  kan 
dokmiif,  fakat  Allah’m  emrinin  difina  fikmamiflardir.  ‘Kalplerimiz 
onunla  tatmin  olsun  diye. . ,’637  insan,  kalabalikla  dinginlik  bulur.  Bedir 
sava§filari  az,  miifrikler  90k  idi.  Sayilari  bef  bin  olan  melekleri  gordiik- 
lerinde  ise  -ki  kendi  sayilari  U9  yiiz,  miifrikler  ise  bin  kifi  idi-  savafan 
kendileri  olsa  bile,  sayinm  fokluguyla  mutmain  olmuflardi.  Oyleyse  on- 
larin  itminana  kavufmalarinin  bir  nedeni  (melekleri)  gormeleriydi  ve 
kalplerinde  oyle  bir  giiven  duygusu  ger^eklefmifti  ki  ‘uyuyabilmiflerdi.’ 
Korkan  insan,  uyumaz. 

Kuran-i  Kerim,  foklukta  be§  binden  fazlasmi  zikretmemiftir.  £iin- 
kii  bef  sayisi,  kendini  ve  bafka  sayilari  korur.  Diger  sayilar,  bu  ozellige 
sahip  degildir.  Allah  dinini  ve  miimin  kullarim  da  ‘meleklerden  bef  bin 
ifaretli  melekle’  korumuftur.  Yani,  melek  olduldanni  gosteren  alamet 
tafiyan  melekler  ile  veya  hakkimizda  ‘kan  dokiicii’  diyen  melekler  ile  ko- 
rumuftur. Allah,  bunu  kendilerine  emrettiginde,  insam  ayipladildan 
davranifla  diifmanlara  karfi  bize  yardim  etmiflerdi. 
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Melekierin  veliliginin  (yardim)  farldi  yon  ve  baglamlari  vardir,  fa- 
kat  biz,  Allah’in  dikkat  ^cktigi  mertebeleri  ozetle  zikrettik.  Bu  baglam- 
da  melekler,  Allah’m  isimlerine  yardim  ederler  -ki  bu  makamlann  en 
ustiiniidur.  Bunun  yam  sira,  ilham  meleklerine,  miiminlere,  tovbekarla- 
ra  ve  yeryiiziinde  bulunanlara  da  yardim  ederler.  Bu  simflardan  gayri, 
melekierin  yardimmi  isteyen  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  O halde  yardim  (ve 
velilik)  mertebeleri  bu  kadarla  smirlanmi§tir. 

Allah,  i§in  ba§inda  Allah’in  mertebesini  yeglemeleri  nedeniyle,  me- 
lekleri  ‘Rablcrinin  ovgiisiinii  tespih  ederler’  diye  ovdii.  Ardindan  ise 
‘bagi§lanma  dilerler.’  Allah’in  mertebesini  one  aimak,  onlara  yara§an 
§eydir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  insanlara  hutbe  okumak  iizere  aya- 
ga  kalkmca,  once  Allah’a  hamd  ve  sena  ederdi.  Hz.  Peygamber  ‘Allah’a 
hamd  veya  Allah’i  zikirle  ba§lamayan  her  i§  noksandir’  buyurdu.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah’tan  uzaktir.  Bir  i§  Allah’tan  uzak  ise,  Allah  dilerse  onu 
kabul  eder,  dilerse  kabul  etmez.  Bir  i§e  Allah’i  zikretmeyle  ba§landigin- 
da  ise,  i§  O’na  baglanmi§  ve  kcsilmemi§,  yani  kopmami§tir.  Allah’in  zik- 
ri,  makbul  olduguna  gore  ona  ula§an  her  §ey  de  hi$  ku§kusuz  makbul- 
diir.  Melekierin  bilgisi  bu  hallerde  sadece  ‘Rablcrinin  ovgiisiinii’  tespih 
etmi§  olmakla  smirliydi.  Rab  lslah  eden  demektir  ve  lslah  ise  ancak  bo- 
zulmadan  sonra  gelir.  Allah  onlarm  bundan  ba§ka  isimlerle  ovdiiklcrini 
belirtmedi.  (^iinku  Allah  ‘ Hamd  Allah’a  aittir.  Alemlerin  Rabb’ine’63*  de- 
mi§,  melelder  de  aleme  yonelen  ismin  Rab  ismi  oldugunu  anlami§t:ir. 
(Jiinkii  yeryiizune  hakim  hal,  heva  (arzu  giicii)  otoritesidir  ve  bozgun- 
culugun  kaynagi  da  odur.  Nitekim  Adem  iijin  melelder  ‘ Orada  bozgun- 
culuk  yapacak  birini  mi  yaratacaksm?™9  demi§ti.  Melekler  (varlildarm) 
haldkatlerini  bildikleri  i^in,  ger^elde^ecek  §eyi  de  bilmi§,  i§  de  soyledik- 
leri  gibi  olmu§tu. 

Onlarm  yamlgisi,  Allah’m  bu  davrani§indaki  hilcmetinin  mahiyetini 
bilmeden,  aceleyle  bu  yargiyi  vermeleriydi.  Bu  acele  yaratili§larmda  bu- 
lunan  ‘Allah’m  mertebesi  haklanda  gayret’  ozelliginden  kaynaklanmi§ti. 
(^iinkii  birbirini  iten  zitlardan  olu§an  bir  varligin  ‘kavgaci’  olmasi  ka^i- 
nilmazdir.  Ozellilde  unsurlardan  meydana  gelen  bir  §ey  boyledir.  C(]un- 
kii  o bir  ana  ve  bir  babadan  dogmu^tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  felek  riik- 
niinden,  bur^tan,  dogadan,  nefsten  dogdu.  Esas  kaynak  ise,  kar§it  an- 
lamh  ilahi  isimlerdir.  Bu  nedenle  aleme  kar§idik  yayildi.  Biz  derecelerin 
sonuncusundayiz.  Dolayisiyla,  biitiiniiyle  bundan  yoksun  kalmasalar  bi- 


Yuz  Behind  Kisim  4I5 


le,  unsurlardan  dogan  feylerin  mertebesinden  yiiksekte  olanlarda  di- 
di§me  daha  azdir.  Bakiniz!  Yiice  topluluk  (Mele-i  a’la)  nasil  da  hasimla- 
§ir.  Allah  bunu  kendisine  bildirmeseydi,  Hz.  Peygamber  yiice  melekle- 
rin  didiftigini  bilemeyecekti.  Bunun  nedeni,  yaratihflarmin  ilkesinin 
(ilahi  isimler)  bunu  gerektirmesidir.  Onlarin  uzerinde  yaratildiklan  bu 
hakikat  nedeniyle  ‘ Orada  bozgunculuk  (ikaracak  ve  kan  dokecek  birini  mi 
yaratacaksin ?,M0  demi§ti.  Halbuki  bu  ifade,  gayret  ve  yiiceitme  perdesi- 
nin  ardindan  Rablige  karfi  gizli  bir  didifmedir. 

Didifme  ve  birbirini  itmenin  esasi,  ilahi  isimler  hakkinda  zikretti- 
gimiz  karfidiktir.  isimler  arasindaki  bu  karfidiga  ornek  olarak  el-Muhyi 
(hayat  veren),  el-Miimit  (oldiiren),  ed-Dar  (zarar  veren),  en-Nafi  (ya- 
rar  veren)  vb.  isimlerini  verebiliriz.  ilah,  ancalc  bu  isimlere  sahip  kimse 
olabilir.  Bir  imkansizlik  bildiren  ‘ise’  edatiyla  smirlanan  mefiyet  ve  ira- 
desi  ise,  kendisine  izafe  edilir.  Burada  Allah’in  bilgisine  ula§anlarin  bile- 
bilecegi  gizli  bir  sir  vardir.  Bunu  ogrenince,  Allah  nezdinde  alemin  (ya- 
ratilmi§larin)  mazeretini  bulmu§  olursun.  Bu  nedenle  melekler,  yardim 
ve  duaya  Rablerini  overek  ve  boyle  isimlerle  O’nu  yiicelterek  ba§larlar. 
Bu  durum,  onlarin  ‘Allah’in  saptirdigina  kimse  hidayet  edemez,M‘  anla- 
mindaki  ayete  dair  asli  bilgi  uzerinde  durduklarmi  ima  eder.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  her  §ey  Allah’in  yetkisindedir.  Boyle  iken  melekler,  Allah  nez- 
dinde mazerederini  ifade  etmek  iizere,  yaratiklar  i^in  ‘bagi§lanma  diler- 
ler.’  Binaenaleyh  ‘Her  §ey  O’na  doner.’  Alemdeki  her  bilgi,  Allah’in  bil- 
gisinden  ^ikartilmiftir.  Oyleyse  bu  bilgi,  genel  bilgi  oldugu  gibi  onu 
ancak  bir  peygamber,  melek  ya  da  insan  gibi  Hakk’a  yakin  seijkin  bir 
veil  bilebilir.  Akli  diifiince  ise,  fikriyle  ve  bagimsiz  kanidardaki  araftir- 
masiyla  bu  bilgiye  hi^bir  zaman  ulaf  amaz. 

Boylelikle  meleklere  ozgii  yardimin  bazi  yonlerini  gostermif  olduk. 
Bunun  uzerinde  ise  onlarin  vahyi  indirme  ve  aleme  ait  yararlarda  kulla- 
mlrnasi  kalmiftir.  Bu  yararlara  ornek  olarak  r.iizgarlarin  estirilmesi,  bu- 
ludarin  hareket  ettirilmesi  ve  yagmur  yagdirilmasi  gibi  olaylari  verebili- 
riz. Bunlarla  ilgili  melekler  Kuran’da  ‘saf  tutanlar,  zorlayanlar,  okuyan- 
lar’642,  ‘ gonderenler , yayanlar,  ayiratilar,  ilham  verenler ’643,  ‘gekip  alanlar, 
sevinenler,  tespih  edenler,  one  geqenler,  tedbir  edenler’644  ve  ‘ taksim  eden- 
ler’645  gibi  ifadelerle  zikredilir.  Biitiin  bunlar,  amade  kilinmif  melekler- 
dir.  Her  sinifm  yardimi,  kendisinde  bulundugu  mertebeye  gore  gerijek- 
lefir. 
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Yonetici  meleklere  gclirsek  -ki  onlar  bile§ik  alcmin  cisimlerini  yo- 
neten  ruhlardir-,  tedbir  eden  meleldcr,  dii§iinen  nefslerdir  (natik  nefs). 
Bu  mclelderin  yardimi,  yonetmckle  memur  olduklari  bedenin  ve  kendi 
muduluklarmin  bulundugu  §eyi  elde  etmede  Allah  19m  yardim  etmele- 
ridir.  Bu  baglamda  bir  doga  gelir  ve  amacina  ula§mak  ister.  Akil,  ilahi 
§eriatin  bu  ama^taki  hiikmiiniin  ne  oldugunu  inceler:  Allah  nezdinde 
oviilen  bir  15  oldugunu  goriirse,  onu  uygular;  kinanmi§  oldugunu  go- 
riirse,  nefsi  uyanr  ve  bu  kotii  amaci  kirmak  i<jin  ondan  yardim  ister. 
Nefs  de  iyiyi  kabul  ederek  akla  yardimci  olur.  Bunun  amaci,  ‘Allah’in 
me§ru  kelimesinin’  kafirlerde  bulunan  siifli  kelimesinc  ‘kar§i  iistiin  gel- 
mesidir.’ 

Sadaka  dilencinin  elinc  du§er  -ki  bu  cl  alttadir.  Dilenci  ‘Allah’a  bore 
veriniz’646  ayetinde  bclirtilen  §eydir.  Sadaka  dilencinin  eline  dii§mezden 
Rahman’in  eline  dii§er.  Ba§ka  bir  ifadeyle  dilenci,  dilenmeyi  belirten 
harfleri  telaffuz  eden  kimsedir.  Nafakayi  veren  iistiin  el  isc  nafakayi  is- 
tcyen  a§agidaki  elden  hayirhdir.  Mai  isc  zengin  olan  Allah’a  aittir.  Gok- 
lerde  ve  yerdeki  her  §ey  O’na  aittir.  Biz  isc  malda  O’nun  halifeleriyiz. 
Hatta  biz,  bu  malm  hazinedarlariyiz. 

Bu  boliimde  ima  ettigim  §eyi  iyice  ogren!  Qiinkii  bu,  son  derece 
yararlidir  ve  biiyiik  bir  bilgisizligi  ortadan  kaldirir.  Bu  boliimdeki  bilgi, 
Hak  kar§isinda  saygi  kazandirir.  Bu  boliimde  bunu  ogrenen  ve  ona  go- 
re davranan  kimse  iyin  sonsuz  muduluk  vardir. 


YUZ  ELLI  BE§iNCi  BOLUM 

Nebilik  Makami  ve  Sirlarinm  Bilinmesi 


Velllik  ve  nebilik  arasinda  bir  berzah  var 
Nebilik  ordadir,  sirri  bilinmez 

lyice  incelersen,  i ki  kmmdir  0 

Birinci  kisim  yasa  koyucu  nebilik,  herkes  bilir  onu 
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Ba$ka  bir  kisim  daha  var  ki 
Bu  kisim  yasa  getirmez, 

llkinden  daha  a$agidir  o bu  dunyada 
Bize  gore  ise  digeri  ortaya  (ikar 

Varhk  $eriati  ve  hukmu  silinir 
Buradati  anla$ilir  ki,  en  iistun  olan  buymu $ 

Ve  0 daha  geneldir,  (iinku  asildir  ve  Allah’a  aittir 
Qunkii  Allah,  bizim  i gin  en  yetkin  velidir 

Nebilik  (bildirmek,  haber  vermek),  ilahi  bir  ozelliktir.  Onu  ilahi 
mertebede  tutan  isim  es-Semi’dir  (Duyan).  Hiikmiinu  sabit  kilan  ise, 
duadaki  emir  kipi  ve  kendisinden  istenilen  §eye  Hakk’m  olumlu  kar§ilik 
vermesidir.  Qinkii  (zahirde  kuldan  ortaya  cpkan)  bu  talep  de,  Allah’in 
kullarma  soyledigi  ‘yap’  ya  da  ‘yapma’  §eklindeki  bir  istegidir.  Biz  ‘duy- 
duk  ve  uyduk’  deriz,  Allah  ise  ‘duydum  ve  kar§ilik  verdim’  der.  Qiinkii 
Allah,  ‘Bana  dua  ettiginde,  dua  edenin  duasina  kar$ihk  veririm’647  buyurdu. 
Kulun  talepteki  emir  niteligi  ‘ bize  magfiret  et,  bize  merhamet  et\  ‘bizi  af- 
fet\  ‘ bize  yardim  et’648,  ‘ bize  hidayet  et5649,  ‘bize  rizik  ver*5"  gibi  ifadelerdir. 
Yasaklama  kipi  ise,  ‘kalplerimizi  saptirma 5651,  ‘bizi  zalim  kavmin  oyuncagi 
yapma7652,  ‘kiyamet  giinu  bizi  ba§arisiz  kilma7653,  ‘diriltme  giinii  beni  mahzun 
etme4654  gibi  ifadelerdir. 

Nebilik,  zikrettigimiz  bu  hususa  ilave  bir  anlam  degildir.  Ne  var  ki 
Allah,  kendisine  bundan  bir  isim  vermemi§tir.  Halbuki  ‘velilik’  kelime- 
sinden  kendisine  bir  isim  vererek  el-Veli  diye  isimlenmi§tir.  ‘Bize  bil- 
dirdi’,  ‘duamizi  duydu’  (gibi  ifadeler  ge$erli  olsa  bile),  Allah  kendisini 
‘nebi’  adiyla  isimlendirmedi.  Oyleyse  o,  her  iki  yonden  de  bu  konum- 
dadir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Resulliik  ve  nebilik  kesilmi§tir’  der. 
Bunlar,  ozel  bir  yonden  kesilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  nebi  ve  resul  de- 
nilenler  kesilmi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Benden  sonra  resul  ve 
nebi  gelmez’  der.  Ardmdan,  resuiliikten  dogru  riiyalari  geride  biraktigi 
gibi,  mii^tehitlerin  hukmiinu  de  ‘nebilikten  geri  kalan  fey4  diye  nitele- 
mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mii^tehitlerden  (nebi  ve  resul)  adini  kaldirmi§, 
hukmiinu  geride  birakmi§,  ilahi  hiikiim  hakkmda  bilgisi  olmayan  kim- 
seye  de  (Allah)  ‘zikir  ehline  sormayi’  emretmi^tir.  Boylelikle  -§eriatlarm 
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farkli  olmasi  gibi-  kendileri  de  gorii§  ayriligina  dii§mii§  olsalar  bile, 
mii^tehitler  kendilerine  fetva  soran  kimseye  kanitrn  gotiirdiigii  hiikme 
gore  fetva  verir.  ‘ Her  biriniz  ifin  bir  $eriat  ve  yol  belirledik.xss  Aym  §ekil- 
de,  her  mii^tehit  i$in  de  bir  hiikiim  ve  yontem  belirlemi§tir.  Soz  konusu 
olan  §ey,  bir  hiikmu  kanidarken  yararlandigi  ve  yiiz  ^evirmesinin  miim- 
kiin  olmadigi  kanitidir.  ilahi  §eriat  biitiin  bunlari  onaylami§tir.  Soz  ge- 
lifi  §afii,  (Ebu)  Hanife’nin  haram  saydigi  bir  hiikmu  helal  sayarken 
Ahmed  b.  Hanbel,  Malik’in  yasakladigi  bir  §eyi  caiz  goriir.  Birinin  caiz 
gormedigini  digeri  caiz  gormu§,  bazi  hususlarda  gorii§  birligine  var- 
mi§ken  bazi  hususlarda  gorii§  ayriligina  dii§mii§lcrdir.  Hepsi,  bu  iim- 
met  i$in  dinen  ge^erlidir  ve  Allah  nezdinde  bizim  adimiza  onaylanmi§- 
tir.  Bununla  birlikte  biliriz  ki,  mii^tehitlerin  mertebeleri,  Allah  nezdin- 
den  kendilerine  vahyedilen  rcsullerden  daha  dii§iiktiir. 

Oyleyse  resulliik  ve  nebilik,  bizatihi  ve  hiikiimleri  yoniinden  orta- 
dan  kalkmami§tir.  Kesilen  §cy,  melegin  kulagina  veya  kalbine  inmesiyle 
getirdigi  resul  ve  nebiye  ozgii  vahiydir.  Bu  nedenle  de  nebi  ve  resul  is- 
minin  kullammi  kesilmi§tir.  Artik  bir  mii^tehide  nebi  veya  resul  denil- 
mez.  Nitekim  Allah’in  §eriat  yaptigi  hususlarda  da  nebilerin  i^tihatta 
bulunmasi  yasaktir.  Mii^tehit,  kamt  ve  i^tihadmin  kendisini  yonlendir- 
digi  gorii§e  gore  insanlari  ir§at  eder.  Bu  isim,  nebi  ve  resullere  ozgiidiir, 
Allah’a  ve  velilere  bu  isim  verilmez.  Bu  isim,  saf  kulluga  tahsis  edilmi§ 
bir  isimdir.  Soz  konusu  kulluk  (kolelik),  Efendiye  yakinligin  ta  kendisi- 
dir  ve  riitbesinde  efendiyle  didi§memek  demektir.  Velilik  boyle  degil- 
dir,  ^iinkii  kill,  el- Veil  isminde  Allah  ile  didi§ir  (bu  isme  ortak  olur).  Bu 
nedenle  ilahi  isimlerde  bulunmayan  ve  kulluga  ozgii  nitelilderden  olma- 
si nedeniyle  ihlasli  kullara,  nebi  ve  resul  admin  kesilmesi  agir  geldi. 

Nebilik,  hukiimleri  bakimindan  ilahi  bir  nitelik  oldugu  gibi  Hak 
kendisine  vacip  kildigi  §eyleri  de  ondan  dolayi  vacip  kildi.  (piinkii  zo- 
runlu  kilmak,  §eriata  ait  bir  yetkidir,  yoksa  §eriatin  di§indaki  §eylere  ait 
degildir.  Allah  §oyle  dcr:  ‘ Rabbiniz  kendisine  rahmeti  yazdi.’656  Bu,  §eria- 
tin  hiikmiidiir.  Bunu  ogren  ve  zikrettigimiz  hususta  diren^li  ol!  C^iinkii 
bilgiye  ula§mak  kolay,  ondan  dii§memek  zordur.  Bu  boliimii  yazarken 
bana  gosterilen  bir  vakiada  durumu  boyle  gordiim.  Oyleyse  bu  boliim- 
de  soylediklerimiz,  vakiada  gordiilderimizdir.  Orada  nebi  ve  resul  ismi- 
nin  sagimda  asili  oldugunu  gordiim.  Uzerindc  insanlarin  yiiriidiigii 
caddeyc  <pkan  bir  merdiven  vardi.  Ben  kapidaydim.  Hakk’in  beni  dur- 
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dugu  bu  makamin  iizerinde  lcimseye  ait  bir  makam  yoktu.  Ancak,  son 
derece  saglam  bir  §ekilde  kapatilmi;  kapinin  igerisinde  (makami  olan- 
lar)  vardir.  Kapi  kapali  olsa  bile,  i^indekiler  bana  gizli  degildi.  §u  var  ki, 
ke§f  olmaksizin,  kimsenin  oraya  girmesi  rniimkiin  degildir.  Bir  §ahis 
bana  dogru  geldi.  Kisa  siirede  ula§ip  onu  goriince,  ini§  gii^le^ti,  adam 
hayrete  dii§tii  ve  orada  durmaya  gii9  yetiremedi.  Beni  birakti  ve  o yere 
geldigim  yola  dogru  yoneldi,  yiiriidii,  geri  donerek  beni  birakti.  Bu 
halde  uyandim  ve  bu  boliimde  yazdiklarimi  yazdim. 

O gece  riiyamda  Hz.  Peygamber’i  gordiim.  Cenazelerin  mescide 
sokulmasini  naho§  kar§iliyordu.  Bunun  yam  sira  erkek  oliilere  kcfen 
iizerine  elbise  ortiilmesini  de  kerih  gormii§,  iizerinden  (pkartilmasim  ve 
kefeninde  oylece  birakilmasini  ve  kesinlikle  bir  tabut  i^inde  ortiilmeme- 
sini  emretmi§ti.  Ayrica,  hava  soguk  oldugunda  gusiil  abdesti  almam 
icpn  suyu  lsitmami  ve  cenabet  sabahlamamami  emretmi§ti.  Onun  cinsel 
ili§kiyi  ovdiigiinii  ve  yapam  adina  bu  davram§i  begendigini  gordiim. 
Biitiin  bunlari  gece  gordiim.  O gece  Ahmed  b.  Hanbel’i  de  riiyamda 
gordiim.  Ona  Hz.  Peygamber’in  gusiil  abdesti  aimak  i^in  suyu  lsitmami 
emrcttigini  soyledim.  O da  Buhari’nin  Hz.  Peygamber’i  riiyasinda  gor- 
diigiinii  ve  bunu  kendisine  emrettigini  aktardi.  el-Fcrberi  de  Buhari’yi 
riiyasmda  gormii§  ve  Buhari  bunu  kendisine  emretmi.y  (Ahmed  dedi 
lei)  Ferberi  beni  riiyasinda  gordii  -ki  ben  de  kendisini  riiyamda  gordii- 
giimde,  onun  beni  riiyasinda  gordiigiinii  anladim-  vc  bana  Buhari’nin 
kendisine  boyle  soylcdigini  aktardi.  Ben  de  ondan  bunu  ogrendim. 
§imdi  de  sana  soyledim,  sen  dc  ona  gore  davran.’  Uyandim  ve  aileme 
benim  i^in  su  lsitmalarini  soyledim.  Fecirlc  birlikte  gusiil  abdesti  aldim. 
Biitiin  bunlar,  dogru  riiyalardir. 

Nebilige  gelirsck  -ki  hemzeli  (niibiiw)  olmayandir-  bu  anlamiyla 
nebilik,  yiikseldik  demcktir.  Allah’a  buradan  da  bir  isim  verilmedi.  Al- 
lah’in  bu  anlamdaki  ismi,  Refiii’d-derecat  (Dereceleri  yiikselten),  Zii’l- 
ar§  (Ar§  sahibi)  ve  ‘Ruhu  diledigi  kullarma  aktarir’  gibi  isimlerdir.  Bu- 
nun yam  sira  el-Ali,  el-A’la  isimleri  dc  bu  anlamla  ilgilidir.  Bu,  hemzeli 
nebiliktir  (nebiie  §eklindeki  mastar).  Bu  nebilik,  yiikseklik  anlamindald 
nebilikten  dogmu§tur.  Kisaltma  asil,  uzatma  ilavedir.  Araplar,  §iir  ge- 
rektiriyorsa,  uzun  olamn  kisaltilmasim  caiz  sayarlar.  (JXinkii  kisaltma  as- 
la  donmektir.  Kisa  olamn  uzatilmasi  ise  caiz  degildir.  C^iinkii  o,  asildan 
^lkmaktir. 


420  Fiituhat-i  Mekkiyye  7 

(Bu  anlamiyla  nebilikte  araci)  Ruh,  Allah  ile  diledigi  kullar  arasin- 
da  miijdeci  ve  korkutucu  olarak  bulunur.  Veliler,  daha  once  de  belirtti- 
gimiz  gibi,  bu  nebilikten  biiyiik  ol^iide  tatmi§lardir.  Nitekim  Hz.  Pey- 
gamber  Kur’an  hafizi  i$in,  ‘Nebilik  onun  iki  yaninin  arasrna  girmi§tir’ 
der.  (^iinkii  nebilik  onun  adina  gayb  iken  peygamber  adina  goriinendir. 

Nebi  ve  veil  arasindaki  nebilik  farki  budur.  Ona  nebi  denilirken 
veliye  varis  denilir.  Varislik,  ilahi  bir  niteliktir.  (^iinkii  Allah,  kendinden 
soz  ederken,  ‘0  varis  olanlarm  en  hayirlisidir 5657  buyurdu.  Oyleyse  veil 
bir  peygamberden  nebiligi,  Hak  kendisini  tevariis  ettikten  sonra  alabi- 
lir.  Bundan  sonra  onu,  hakkinda  daha  yetkin  olsun  diye  veliye  aktanr. 
Bu  durumda  veil,  bu  noktada  ba§kasina  degil,  Allah’a  nispet  edilir.  Bazi 
veliler,  nebiligi  peygamberden  tevariis  ederek  alir.  Onlar,  kendisini  go- 
ren  sahabe  ve  uykusunda  peygamberi  gorenlerdir.  §ekilci  bilginler  ise, 
haleften  selefe,  kiyamete  vanncaya  kadar  onu  alir.  Boylelikle,  aradald 
bag  uzakla§ir.  Veliler  nebiligi  ‘ona  varis  olmasi  ve  onlara  ihsan  etmesi’ 
yoniinden  Allah’tan  alir.  Onlar,  tipki  korunmu§  bu  ‘yiice  bag’  gibi, 
peygamberlerin  uyanlandir.  Batil  o baga  oniinden  ya  da  ardindan  gi- 
remez.  O,  Hakim  ve  Hamid  tarafindan  indirildi. 

Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Siz  bilgilerinizi  olumliiden  oliimluye  (aktar- 
mayla-  aliyorsunuz.  Biz  ise  oliimsuz  Diri’den  aliyoruz.’  Allah  boyle  bir 
makamda  peygamberleri  zikrettikten  sonra  -En’am  suresinde-  peygam- 
berine  §oyle  hitap  eder:  ‘ Onlar  AUah’in  hidayet  ettigi  kimselerdir  ve  onla- 
rin  hidayetlerine  uy.,65a  Soz  konusu  peygamberler  6lmii§,  Allah  onlara 
varis  olmu§tur.  ‘Allah  varislerin  en  hayirlisidir.’  Sonra  Hz.  Peygambere 
onlari  ula§tirdigi  bu  hidayeti  getirerek  onlarin  hidayetine  uydurmu§tur. 
Ula§tiran  Allah’tir.  O ne  giizel  bag,  ne  giizel  mevla,  ne  giizel  yardimci- 
dir.  Bu,  giiniimuzdeki  velilerin  bilgisinin  Hz.  Peygamber’in  ve  pey- 
gamberlerin hidayetine  (uymasi  gerektigi)  hakkindaki  soziimiiziin  ta 
kendisidir:  Onlar,  bu  hidayeti  Allah’tan  almi§tir.  Allah,  bu  bilgiyi  ka- 
undan  bir  rahmet  ve  Rablerinin  nezdinde  haklannda  takdir  edilmi§ 
rehberlik  olarak  onlarin  goniillerine  aktardi.  Allah  kulu  Hizir  haklanda 
§oyle  der:  ‘ Ona  katimizdan  bir  rahmet  ve  bilgi  verdik.™9 

Bu  anlamiyla  nebilik  canlilara  yayilir.  Allah,  ‘Rabb’in  ariya 
vahyetti,66U  buyurur.  Biitiin  hayvanlar  bu  konumdadir.  Allah  bir  insana 
kuflarin  dilini,  bitkilerin  ve  donuklarin  tespihini,  yaratilmi§lardan  her 
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birinin  namaz  ve  tespihini  ogretirse,  o ki§i  nebiligin  biitiin  varliklara 
yayildigim  da  ogrenir.  Ke§f  ve  vecd  ehli  bunu  bilir.  Fakat  bundan  dola- 
yi  nebi  ve  resul  adi,  resuUerin  se^kinleri  olan  meleklerin  di§inda  kimseye 
verilmez.  Onlar,  melekler  diye  isimlendirilenlerdir.  Resulliik  vermeyen 
her  ruh,  sadece  ruhtur  ve  ona  ‘melek’  denilmez.  Ornek  olarak  Allah’i 
zikreden  miiminlerin  nefeslerinden  yaratilan  ruhlari  verebiliriz.  Allah 
onlarin  nefeslerinden  zikir  sahibi  adina  kiyamete  kadar  bagi§lanma  dile- 
yecek  ruhlar  yaratir.  Aym  §ekilde,  nefeslerinin  bulundugu  biitiin  iyi 
davrani§larmdan  da  ruhlar  yaratir. 

Hz.  Peygamber’i  dogru  bir  riiyada  gordiim.  Kabe’yi  i§aret  ederek 
§oyle  diyordu:  ‘Ey  bu  evin  sakini!  Bu  evi  tavaf  ederek,  gece  giindiiz  di- 
ledigi  vakitte  namaz  kilani  engellemeyiniz!  (^iinkii  Allah  onun  davrani- 
$indan  kendisi  i^in  kiyamete  kadar  bagi§lanma  dileyecek  bir  melek  yara- 
tir.’  Bunlar,  temiz  ruhlardir  ve  bunlardan  herhangi  bir  gorevle  gonderi- 
lenler,  ‘melek’  diye  adlandirilir. 


YUZ  ELLI  ALTINCI  BOLUM 

Be§eri  Nebilik  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 

Nebilik  ruhlardan  haber  vermektir 
Ruhlar  ve  bedenlerle  smirlanmi$  olanlardan 

Kdfkleri  vardir,  her  geldiklerinde 
Her  yondeti  $eriati  getiriler 

Bazen  $eriat  getirmeden  sadece  haber  verirler 
Korkutucu  ve  sevindirici  haberler  getirirler 

Bilmelisin  ki,  be§eri  nebilik  iki  bsma  ayrihr:  Birincisi,  Allah  ile  ku- 
lu  arasmda  melek  vasita  olmaksizin  ger^ekle^ir.  Bu  kisim,  insamn  gayb 
kaynakli  olarak  i^inde  buldugu  ya  da  helal  veya  haram  yapmayla  ilgili 
olmayan  bir  takim  haberler  vermektir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  bu  anlamiyla 
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nebilik,  ilahi  bir  bildirim  ve  Allah  hakkmda  bilginin  arti§i  ya  da  dince 
belirlenmi§  ve  gonderildigi  peygambere  Allah  tarafindan  gonderildigi 
kesinle§mi§  bir  hiikmiin  dogrulugunun  bildirilmesidir.  Ya  da  bu  bildi- 
rim, §ekilci  bilginler  nezdinde  nakil  yoluyla  sabit  bir  hiikmun  bozuklu- 
gunu  bildirebilir.  Bu  makamdaki  veil,  nakil  zayif  yollarla  bulunmakla 
birlikte,  neyin  dogru  ve  neyin  yanli§  oldugunu  (Allah’in  bildirmesiyle) 
ogrenir.  Bazen  de  nakilcilere  gore  yanli§  olan  bir  §eyin  dogrulugunu  ya 
da  onlarda  dogru  olan  bir  §eyin  yanh§ligim  ogrenir.  Bazen  bildirilen 
§ey,  amellerin  sonu^lanni,  mutluluk  vesilelerini,  zahir  ve  batindaki  yii- 
kiimliiliik  hiikmiinii,  bu  konuda  (hiikmiin  ruhu  anlamindaki)  had  ve 
(hiikmiin  kaynagi  anlammdaki)  matla’m  ogrenilmesini  saglar.  Biitiin 
bunlari  kul,  Allah’tan  bir  kanit,  kendinden  Hak  kaynakli  giivenilir  bir 
tanik  vasitasiyla  ogrenir.  Fakat  kul,  kendisine  gonderilmi§  ve  uymalda 
memur  oldugu  peygamber  ve  resuliin  getirdigi  §eriata  aykin  §ahsma 
miinhasir  bir  §eriata  ula§amaz.  Binaenaleyh,  dogru  bir  bilgi  ve  Allah 
nezdinde  sabit  dogru  bir  zevk  ile  peygamberine  uyar. 

Bu  makam  sahibi,  bazi  vakitlerde  gayblerin  bilgisine  ula§irken  bazi 
valdderde  bu  konuda  bilgisi  olmaz.  Fakat  bunun  boyle  olabilmesi, 
alemde  sebeplerin  konulu§unu  bilmek  §artma  baglidir.  Bu  baglamda 
bazi  insanlar  (sebepleri  koyana)  saygi  geregi  onlari  benimserken  bir 
kismi  ise  onlara  itimat  ederek  sebepleri  benimser.  Biitiin  bunlari  bu 
makam  sahibi  bilir  ve  (peygambere)  uyma  derecesindedir.  Boyle  bir 
veil,  -uyulan  degil-  uyan;  hiikiim  veren  degil,  hiikme  konu  olan  ki§idir. 
Bu  ki§i,  (taldp  ettigi)  yolunda  peygamberinin  ayagmi  oniinde  gormeli- 
dir.  Kesib’e  varincaya  kadar  bu  ayak  ondan  gizlenmez.  Biitiin  bunlar, 
onceki  iimmetlerde  vardi.  Muhammed  iimmetinde  ise,  onlarin  hiikmii 
soyledigimiz  gibi  olmakla  beraber  bir  de  ilave  vardir.  Bu  ilave,  pey- 
gamberleri  Hz.  Muhammed’in  §eriatinm  hiikmiiyle,  bir  helali  haram 
yapmayan  veya  bir  harami  helal  yapmayan  ‘giizel  adeti’  ortaya  koymu§ 
olmalaridir.  Ancak  bu  ddetin  ^eriatta  bir  dayanagi  olmalidir.  Velinin  bu 
adeti  ortaya  koymasi,  makaminin  kendisine  verdigi  durumdur.  §eriat 
bu  hiikmii  vermi§  ve  ‘iyi  adet  ortaya  koyan’  soziiyle  bunu  onaylamiftir. 
Ornek  olarak,  ezandan  sonra  iki  rekatta  Bilal’in  durumunu  verebiliriz. 
Her  abdest  bozulmasinda  abdestin  yenilenmesini  ve  her  abdestten  son- 
ra iki  rekat  namaz  kilmayi,  abdestli  oturmayi,  yemekten  sonra  iki  rekat 
namaz  kilmayi,  adet  edinildigi  iizere,  ozel  bir  §ekilde  sadaka  vermeyi 
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verebiliriz.  §ari’nin  belirlemedigi  her  giizel  davrani§  bu  kisma  girer.  Bu 
iimmet,  onu  adet  haline  getirme  hakkina  sahiptir.  Bu  adeti  ortaya  ko- 
yanlar  ise,  onu  i§leyenlerin  sevabini  alir.  Onlar  -daha  once  de  soyledi- 
gimiz  gibi-  helali  haram  yapmadiklari  gibi  harami  da  helal  yapmazlar 
veya  yeni  bir  hiikiim  getirmezler.  Onlar,  diinya  ve  ahirette  kendilerine 
e§lik  edecek  olan  genel  nebiligin  (yiikseklilc  anlamindaki  nebilik)  sahip- 
leridir. 

Bc§eri  nebiligin  ikinci  kismi,  melegin  oniinde  ogrenci  gibi  olan 
kimselere  ait  (nebiliktir).  Ruh-i  emin  onlara  Allah  nezdinden  bir  §eriat 
getirir.  Onlar,  kendilerine  ozgii  bu  §eriata  gore  ibadet  eder,  §eriat  dile- 
diklerini  onlara  helal  yaparken  dilediklerini  yasaklar.  Soz  konusu  kimse- 
lerin  (§eriat  getiren)  peygamberlere  uymasi  zorunlu  degildir.  Biitiin 
bunlar,  Hz.  Peygamberin  geli$inden  onceydi.  Giiniimiizde  bu  makamin 
bir  izi  kalmami§tir.  §eriatm  onaylamasiyla,  mii^tehider  i^in  ge^erli  i^ti- 
hat,  bunun  di§indadir.  Mii^tehider,  kanidann  verisiyle  ba§ka  bir  mii^- 
tehidin  helal  saydigim  haram  sayar.  Fakat  bu,  vahiyle  gcr^ekle^medigi 
gibi  ke§f  ile  de  gcr^ekle§mez. 

Bu  iimmette  ke§f  sahibine  ait  hak,  Muhammedi  §eriatin  tashihidir, 
yoksa  o i^tihat  yetkisine  sahip  degildir.  Giiniimuzde,  bu  makama  ula§an 
kimseler  adma  mii^tehiderin  ecri  ger^ekle^medigi  gibi  hiikiim  koyma 
mertebesinde  de  degillerdir.  (^iinku  indirilmi§  §eriatta  i§in  kendiligin- 
deki  durumunu  bilmek,  onlari  bundan  engeller.  Mii^tehit  nezdinde  bu 
makama  ula§an  (ke§f)  sahibi  i^in  ger^eklqen  bilgi  ger9ekle§seydi,  i^n- 
hadi  ge^ersiz,  (helal  §eklinde)  verdigi  hiikiim  haram  olurdu.  Bu  nedenle 
mii^tehit,  olaylarin  ger^elde^mesi  esnasinda  -§ari’ye  ait  olan  takdir  cdil- 
mesi  esnasinda  degil-  onlar  hakkmda  igtihat  yapabilir.  Bunun  nedeni, 
mii^tehidin  ger9ekle§mesi  takdir  edilen  hadise  ger^ekle^tiginde  i^tiha- 
dindan  vazge^ebilme  ihtimalidir.  Bu  nedenle  bilginler,  taklit  ederek  fet- 
va  vermeyi  haram  saymi§tir.  Belki  fetva  verenin  taklit  ettigi  mii^tehit 
aym  donemde  ya^asaydi,  verdigi  fetvanm  aksine  bir  fetva  verecek,  ver- 
digi hiikiimden  ba§ka  bir  hiikme  donecekti.  Dolayisiyla  Allah’m  dini 
hakkmda  bir  mii^tehit  fetva  verebilecegi  gibi  Kitap  veya  Siinnet’i  sozii- 
ne  gore  fetva  verilebilir,  yoksa  kaniti  bilinmeyen  bir  imamin  soziine  go- 
re fetva  verilemez. 


424  Futuhat-i  Mekkiyye 


Durum  belirttigimiz  gibi  olunca,  bu  Muhammed  iimmetinde  (yasa 
koyuculuk  anlamindaki)  te§ri  nebiligi  olmami§tir.  Bu  konuda  sozii 
uzatmaya  gerek  yoktur.  Allah  izin  verirse,  be§eri  risalet  boliimunde, 
mii^tehiderin  hukiimlerinin  ge^erliliginden  ve  -Allah’in  e§yadaki  hiik- 
miinun  bilinmedigi  durumlarda-  onlarm  dileklerine  bagli  ilahi  emri 
a^iklarken  daha  90k  konu§acagiz. 

Yiiz  behind  kisim  sona  erdi,  onu  ‘Meleki  Nebilik’  hakkindaki  yiiz 
elli  yedinci  boliim  ile  yiiz  altinci  kisim,  takip  edecektir. 


[FUTChAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  ALTINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Aliah’in  Adiyla 


YUZ  ELLi  YEDINCI  BOLUM 

Meleki  Nebilik  Makamimn  Bilinmesi 

Allah  kendisine  ibadet  eden  meleklerine  vahyetti 
Emrini;  onlar  yasakla  yukiimlu  degildir 

Onlar  dzel  kullardir,  mukabilleri  yok 
Comertlik  anahtarlan  otilara  bah^edildi 

Onlar  emirlerinden  pkmak  nedir  bilmezler 
Ba$kanlari  bir  melek,  Kalem’dir  adi 

Ona  bilgisinden  kimsenin  bilemeyeceklerini  verdi 
Kadimlikte  onun  bir  hiikmu  vardir 

Hurma  (ekirdegi  hakkinda  buyurdugu  gibi 
Kalp  suresinde,  hiikmu  aziz  Yaratammizin  sozu 

Onlarin  hepsi  sevgili  nebilerdir 

Hifbir  farklilik  yokken,  ummetlerdendir  onlar 

Meleklerden  her  birinin  bir  mertebesi  var 
Bilinir  ve  bir  alamet  gibi  gbze  gorunur 
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Hepsi  ustiin  olsa  da T bir  kisnu  daha  yakindir 
Cevamiu’l-kelim  onlara  aittir 

Allah  Iblis’e  §oyle  der:  ‘Kibirlendin  mi,  yoksa  buyuklerden  mi  ol- 
dun.’66'  ‘Biiyiikler’,  ulvi  ruhlarin  en  iist  derecesidir.  Onlar,  isim  yoniin- 
den  meleklerden  sayilmaz.  Qiinkii  ‘melek’  adi,  bilhassa  el^i  olanlar  i$in 
konulmu§  bir  addir.  Binaenaleyh  melekler,  elcpler  demektir.  Melek, 
‘me'leke’  kelimesinin  bozularak  tiiretilmi§tir.  Buniin  kokii  olan  ‘elulke’, 
risalet  ve  el^ilik  demektir.  Me’luke  ise,  risalet  demektir.  Oyleyse  risalet, 
belirli  bir  cinse  tahsis  edilmemi§tir.  Bu  nedenle,  Allah  meleklerine  ‘ secde 
ediniz’662  dediginde,  Iblis  de  secde  emrine  muhatapti.  Qiinkii  o da 
risalette  kullamlanlardandir  ve  oyleyse  o da  bir  el$idir.  Allah  ona  emir 
vermi§,  o ise  ‘buyuklenmif<M  ve  ‘ben  ondan  hayirhyun,  onu  topraktan  beni 
ate}ten  yarattm’664  demi§tir.  O halde  risalet,  biitiin  saygin  ruhlari,  saygin 
yazicilari,  insanlari  ve  cinleri  ku§atan  genel  bir  cinstir.  Her  simftan 
gonderilen  resuller  oldugu  gibi  (ba§kasina  gonderilmedigi  halde  kendi- 
ne  ozgii  §eriati  olan)  gonderilmeyenler  de  olabilir. 

Melegin  nebiligine  -hemze  ile  (nebee)-  ilk  tabaka  ula§abilir.  Onlar, 
Ar§’in  etrafmda  donenlerdir.  Bu  nedenle  onlar,  Rablerinin  ovgusiinii 
yiiceltirler.  Meleklerin  bir  kismi,  Kiirsii  ve  Goklerin  meleklcridir.  Ba§ka 
bir  grup,  uruy  (yiikseli§)  melekleridir.  Ba^ka  biri,  yakin  gogiin  sahibi 
Ismail’dir.  Her  biri,  kendine  ozgti  bir  §eriata  sahiptir  ve  ozel  ibadetiyle 
ibadet  eder.  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir 5665  ayetinin  anlami  bu- 
dur.  Boylelikle  smirinda  durduklari  ve  a§amadildari  bir  sinirlari  oldugu- 
nu  itiraf  ederler  ki  §eriatin  anlami  da  budur.  Onlara  vahiy  gelip  Allah’in 
soziinii  duyduldarmda,  kanatlanni  ^lrparlar.  Onu  ta§  iistiindeki  bir 
yagmur  sesi  gibi  duyarlar.  Allah’in  diledilderi,  bayilip  dii§er,  sonra  ^ag- 
rilirlar.  Bu  ^agriyla  ayilirlar  ve  §oyle  derler:  ‘Nedir  o?’  Onlara  ‘Rabbiniz’ 
denilir.  Onlar  da  cHak,  Hak’  derler.  I§te  bu,  onlar  haldunda  Allah’in 
soyledigi  ‘Kalplerinden  korku  gidince  nedir  0?  derler,  rabbiniz  denilir,  onlar 
da  ‘Hak,  O Yiice  ve  Buyuk’tur’  derler’666  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Bu- 
rada  Allah’in  buyukliigiinu  anlatmak  i$in  el-Ali  ismini  soylemi§lerdir  -ki 
bu  onlarin  soziiyse  boyledir-.  Bununla  birlikte  Allah’in  sozii  de  olabile- 
cegi  gibi  Allah  onlarin  soziinii  de  aktarmi§  olabilir. 

Yiice  melelder,  ayildiklarinda  (nedir  o diye  sorduklarinda)  diger 
meleklere  ‘Rabbiniz’  diyen  ve  onlara  nida  eden  meleklerdir  (bu  sayede 
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bayilanlar  ayilmi§tir) . Onlar,  yiice  meleklerdir  ve  bu  nedenle  el- All  ( Yii- 
ce)  adini  zikretmi§lerdir.  Qiinkii  her  varlik,  Rabbini  sadece  kendinden 
bilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Kim  kendini  bilirse,  Rabbini  bilir’ 
buyurdu.  Burada  ‘men  (kim)’  edati  getirildi,  bu,  turn  bilenleri  i$eren 
belirsizlik  ifadesidir.  Belirlilik  ise  Rabb’e  baglandi.  Aym  §ekilde  bu  yiice 
melekler,  ayilanlar  (nedir  o diye)  soru  sorduldannda,  ‘Rabbiniz’  demi§, 
‘ilahimz’  dememi§tir.  Onlar,  yiice  meleklerdir  ve  bu  nedenle  el- All  ve  el- 
Kebir  ismini  zikrctmi^lcrdir. 

Bilmelisin  Id,  Allah’in  di§indaki  her  §eyde,  ibadet  iki  kisma  ayrilir: 
Birincisi  zati  ibadettir.  Bu,  Allah’in  zatinin  hak  ettigi  ibadettir  ve  ilahi 
teceliiden  mcydana  gelir.  ikincisi  emre  bagh  olarak  ger$ekle§en  ‘vad’i 
(konulan)’  ibadettir.  Bunun  (kaynagi)  nebiliktir.  Emriyle  O’na  ibadet 
eden  ve  O’nun  belirledigi  sinirda  duran  herkes,  meleklerin  nebilcridir. 
Bunlara  ornek  olarak,  saf  saf  duranlar,  zikredenler,  i§  yonetenler,  one 
ge^enler,  riizgar  gonderenler,  a^ip  sa^anlar,  ayiranlar,  bolenler  -Id  bun- 
lar  yoneten  meleklerin  karde^leridir  ve  mertebeleri  birbirine  kom§udur- 
gibi  smiflardir.  Biitiin  bunlar,  nebi  meleklerdir.  Onlar,  Allah’a  Allah’in 
nitelcdigi  §ekilde  ibadet  ederek  siirekli  makamlarinda  bulunurlar.  Birine 
emir  verilirse,  onu  teblig  ederler.  Bu  konu,  meleklerin  risaleti  bahsinde 
a^iklanacaktir.  Bu  durum,  Cebrail’in  ‘Rabbinin  emriyle  ineriz'667  soziinde 
dile  getirildi.  Onlar,  kendilerine  ozgii  isim  yoniinden  Muhammed’in 
Rabbine  amade  meleklerdir. 

Allah’in  yeryiiziinde  seyahat  eden  ve  zikir  meclisleri  arayan  melek- 
leri  de  vardir.  Allah’in  admin  zikredildigi  bir  meclis  bulduklarmda,  bir- 
birlerini  $agirir  ve  ‘geliniz,  aradiginiz  buradadir’  derler.  Onlar,  Allah’in 
Ademoglunun  nefeslerinden  yarattigi  melelderdir.  Bu  nedenle  zikreden 
insan,  Allah’i  gozetmeli,  O’ndan  utanmali,  kendisine  gelen  halin  farkma 
varmali  ve  neyin  Allah’in  §amna  yara§tigini  bilmelidir.  Bunun  yam  sira, 
vaaz  verirken  ta§lunliktan  sakinmasi  gerekir.  C^iinkii  melekler,  Allah  ve 
se^ilmi^  kullar  hakkinda  yara^mayan  sozleri  duyduklannda  aci  $ekerler. 
Onlar,  (vaizin  anlatugi)  hikayeleri  bilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir 
kul  yalan  soylerse,  yalamn  kotii  kokusu  nedeniyle  melek  ondan  ii$  mil 
uzakla§ir.’  Boylelikle  melekler  onu  terk  eder. 

Zikreden  (ve  anlatici),  boyle  melelderin  zikir  meclisinde  bulundu- 
gunu  bildiginde,  dogruyu  ara§tirmahdir.  Allah’in  ovdiigii  ve  se^tigi  in- 
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sanlarm  siir^meleri  hakkinda  Yahudilerden  alintilar  yapan  taril^ilerin 
sozlerine  dalip  bu  sozleri  Allah’in  kelaminin  yorumu  yaparak  ‘mufessir- 
ler  der  ki’  dememelidir.  Boyle  rivayetlerin  Allah’in  kelamiyla  bagda§ti- 
nlmasi  uygun  degildir.  Ornek  olarak,  Yusuf,  Davud,  Muhammed  (as.) 
vb.  kissalarinin  bozuk  te’villerle  ya  da  zayif  isnadarla  yorumlanmasini 
verebiliriz.  Bu  yorumlar,  Allah  hakkinda  kendilerinden  aktardigi  sozleri 
soyleyen  kimselerdir.  Zikreden  insan,  boyle  bir  sozii  meclisinde  soyler- 
se,  melekler  onu  azarlar,  ondan  ka^ar  ve  Allah  da  onu  cezalandinr. 
Dindarliginda  zayifhk  bulunan  insan,  peygamberlerin  sur^melerinden 
soz  eden  boyle  bir  insanin  ifadesinde  i§ledigi  giinaha  bir  izin  bularak 
§oyle  der:  ‘Nebiler  boyle  hatalara  dii§mii§  iken,  ben  de  kim  oluyorum 
ki?’  Ha§a!  Nebiler,  Yahudilerin  isnat  ettikleri  davrani§lardan  miinezzeh- 
tir! 

Anlatici  (ve  zakir),  meclisinde  oturan  (meleldere)  saygi  gostermeli, 
§anina  yara§tigi  §ckildc  Allah’i  yiiceltmeli,  cenneti  te§vik  etmeli,  ate^ten 
sakmdirmali,  Mah§er’deki  ve  Allah’m  huzurunda  durmadaki  tehlikeler- 
den  uyarmalidir.  Bunu  meclisindeki  tembellere  ve  ihmallcarlara  kar§i 
yapmalidir.  Biz  Allah’in  kitabinda  peygamberlerin  ge^tigi  kisimlan  on- 
lari  yuceltecck  5ekilde  yorumladik  ve  bu  yorumlar  ger^ekte  Allah’in  ki- 
tabinin  a^iklamasidir.  Tarih  anlaticilar  ise,  cahil  olduklan  i^in,  -Allah’m 
kelaminin  degil-  Yahudilerin  nakilcileridir.  Binaenaleyh  tarih  anlaticisi, 
(dinleyenlerinde)  nebilere  saygiyi  ve  Allah’tan  utanma  duygusunu  yer- 
le§tirmeli;  nebiler  hakkinda  anlattiklari  ve  miifessirlerin  -boyle  miifessir- 
lerin  Allah  miistahakkim  versin-  onlardan  naklettikleri  hikayelerde  Ya- 
hudileri  taklit  etmemelidir.  Ba§ka  bir  §art  ise,  meclisinde  seyahat  eden 
melekleri  dikkate  almaktir.  I§te  boyle  bir  insan  ba§kalarina  ogiit  verebi- 
lir.  Boyle  birinin  meclisi  dinleyenlere  rahmet  ve  yarar  haline  gelir. 
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YUZ  ELLi  SEKIZlNCI  BOLUM 

Risalet  ve  Sirlari 


Bakiniz!  Risalet  bir  berzahtir 
Sahibi  i se  niyete  muhtag  degil 

Yapisina  guglerini  verdiginde 
Gufleriyle  onu  telakki  eder 

Alim,  hikmetli  ve  adaletli  olur 
YaratMarmfiilleriniydnetir 

Onlari  yonlendirir  ve  gekip  f evirir 
Yuce  mertebelerinin  gerektirdigi  $ekilde 

Haklarinda  soyledigimizi  anlayan  kimse 
Akim  verdigi  yargilari  olumsuzlar 

Ctinku  se$ilmi}Uk  onun  $artidir 
Efarilerin  soyledigi  gibi 

Amel  ve  bilgi  resulluk  §art  1 degil 
Arirwn$  bir  nefs  de  onun  jarti  degil 

Fakat  adettir  onu  gormek 
Begenilen  hal  ve  iyilikte! 

Bilmelisin  Id,  (nebilik  ve  risalete  gore)  velilik,  daha  ku§atici  ve  ge- 
neldir.  Bu  yoniiyle  o,  biiyiik  dairedir.  Hukiimlerinden  biri  de,  Allah’in 
diledigi  kullarim  nebilik  goreviyle  gorevlendirmesidir  ki  bu  da  veliligin 
hukiimlerinden  biridir.  Bazen  Allah  kulunu  risalet  goreviyle  gorevlendi- 
rir  -ki  o da  veliligin  hukiimlerindendir.  Her  resuliin  nebi  olmasi  gere- 
kir.  Her  nebinin  ise  veil  olmasi  gerekir.  Aym  §eldlde,  her  resuliin  veil 
olmasi  gerekir.  O halde  risalet,  velilikteki  ozel  bir  makamdir.  Melekle- 
rin  resulliigii  de  diinya  ve  ahirette  sabittir.  (^iinkii  onlar,  diinya  ve 
ahirette  birbirlerine,  simflarina  ve  Allah’m  diledigi  kullarma  gonderdigi 
e^ilerdir.  Insan  tiiriinde  resulliik  ise,  sadece  diinyada  olabilir,  ahirette 
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hiikmii  kesilir.  Cennet  ve  cehenneme  girildikten  sonra  da,  §eriat  getiren 
nebilik  kesilse  bile,  genel  nebilik  kesilmez. 

Risalet,  ilahi  isimlerde  bir  dayanaga  sahiptir.  Hakikati  ise,  konu- 
§andan  dinleyene  sozii  ula^tirmaktir.  Oyleyse  o bir  makam  degil  haldir. 
Ger^ekle^dkten  sonra.  ise  siirekliligi  yoktur  ve  o yenilenir.  Bu  durum 
‘Rablerinden  onlara  her  bir  yeni  (hadis)  soz  geldiginde 5668  ayetinde  dile  geti- 
rilir.  Onu  getirmek,  resuUiiktiir.  Resuliin  gonderildigi  dinleyicinin 
duydugu  yeni  soz,  resuliin  getirdigi  ve  risalet  diye  isimlendirilen  soz- 
diir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  gonderilen  ki§iye  ula§tirilan  bilgidir.  Bu  ne- 
denle  risalet  bilgisi,  (riiyada)  siit  (semboliiyle)  g6riinmii§tiir.  (Risaletin 
tiiretildigi)  Risl  kelimesi  ise,  siit  demektir.  Fakat  risaletin  Allah  katinda 
bir  makami  vardir  ki,  oradan  Allah  peygamberleri  gonderir.  Bu  nedenle 
onun  makammin  Kiirsii’de  oldugunu  kabul  ettik.  Burasi  risalet  ve  §enat 
getiren  nebilik  makamidir.  Onun  iizerinde  ise,  risalet  degil,  nebilik  var- 
dir. O halde,  resul  olmalari  balumindan  resuller,  birbirlerinden  iistiin 
degildir.  Fakat  Allah  resullerin  ve  nebilerin  bir  kismim  bir  kismindan 
iistiin  yapmiftir. 

Bir  topluluk  bir  yerde  ortak  ise,  ortak  olduklari  hususta  e§ittirler. 
Ba§ka  halier  nedeniyle  ise,  bir  kismi  digerlerinden  iistiin  olabilir.  Fakat 
bu  iistiinliik,  ortak  konuda  degildir.  Bazen  iistiinliigiin  ger^ekle^mesini 
saglayan  durum,  e§itligc  yol  a^abilir.  Bu,  sufi  topluluk  i^inde  Ebu’l- 
Kasim  b.  Kasi  ve  benzerlerinin  gorii§iidiir.  Ona  gore,  resullerden  her 
biri,  bir  a^idan  (digerlerinden)  iistiin  iken  bir  a^idan  a§agidadir.  Her  bi- 
ri  ba§kasinda  bulunmayan  bir  durum  nedeniyle  iistiin  olabilir.  Ustiin 
olan  ise,  digerinde  bulunmayan  bir  durum  nedeniyle  iistiindiir.  Boyle- 
likle  daha  a§agidaki  resul,  kendine  ozgii  yonden  ondan  iistiin  olandan 
daha  ustiin  olabilir. 

Bize  gore,  bazen  e§idik  olmaz  ve  tek  birisi  hepsinde  bulunan  biitiin 
ozcllilderi  kendinde  toplayabilir.  Boylelilde  onlardan  biri,  bir  kismimn 
digerinden  iistiin  olmasmi  saglayan  ozellikleri  kendinde  toplayarak 
-yoksa  ba§ka  bir  nedenle  degil-  hepsinden  iistiin  olabilir.  Boyle  bir  pey- 
gamber,  tek  tek  biitiin  peygamberlerden  iistiindiir  ve  hi^  biri  (herhangi 
bir  yonden)  ondan  iistiin  olamaz.  Bu  durumda  o,  bu  toplama  sahip 
olarak,  (pcygamberler)  toplulugunun  efendisi  haline  gelir.  Dolayisiyla, 
cinsin  tek  tek  iiyelerinde  bulunmayan  bir  ozellik  kendisinc  tahsis  edil- 
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mez.  Biitiin  cinslerde  durum  ger^ekte  boyledir.  Resul,  nebi,  veli,  insan, 
canli,  bitki,  maden  ve  meleklerden  her  tur  i^inde  bir  imam  bulunmali- 
dir.  Daha  once,  se^imler  bahsinde  buna  dikkatini  9ekmi§tik. 

O halde,  risalet  makammm  yeri  Kiirsii’diir.  Qiinku  ilahi  kelime, 
haber  ve  hiikme  Kiirsii’de  boliiniir.  Veli  ve  nebilerin  (kendilerine)  ozgu 
haberleri  var  iken  §eriat  getiren  resuller  (ba§kalanm  da  baglayan)  hii- 
kiim  ve  haber  verirler.  Sonra  hiikiim,  emir  ve  yasak  diye  iki  kisma  ayri- 
lir.  Emir,  serbest  birakxlan-mubah  ve  te§vik  edilen  lusim  diye  ikiye  ayri- 
lir.  Bu  lusim,  yapmayanm  dince  kinandigi  lusim  -ki  bu  lusim  farz  ve  va- 
ciptir.  Yasaklama  da  iki  kisma  aynlir.  Birincisi,  yapamn  lunandigi  bir  i§i 
yasaklamaktir  ki  bu  kisim,  haram  diye  isimlendirilir.  Ikincisi,  yapma- 
mamn  ovuldiigii  bir  i§ten  engellemektir.  Boyle  bir  davram§in  yapilmasi 
kinanmaz  ve  bu  kisim  mekruh  diye  isimlendirilir.  Haber  de  iki  kisma 
ayrilir:  Birincisi  Hakk’in  bulundugu  durumla,  digeri  alemin  kendisinde 
bulundugu  durumla  ilgilidir.  Hakk’in  durumuyla  ilgili  haber  iki  lusma 
ayrilir:  Birincisi  bilinir,  digeri  bilinmez.  Bilinmeyen,  O’nun  zatidir.  Bi- 
linen de  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi,  benzerligin  olumsuzlanmasi  ve  ili§- 
kinin  olmayi§im  gerektirir.  Bu  kisim,  Allah’in  tenzih  ve  selbi  nitelikle- 
riyle  ilgili  bilgidir.  Ornek  olarak  ‘O'nun  benzeri  yoktur’,  Cel-Kuddus’  vb. 
ifadeleri  verebiliriz.  ikinci  kisim  ise,  benzerligi  gerektirir.  Bu  kisim  ise, 
fiili  nitelilder  ve  alemin  (varligim)  gerektiren  her  ilahi  isimle  ilgili  ha- 
berlerdir.  Biitiin  bu  kisimlar,  risaletin  toplami  oldugu  gibi  peygamber- 
ler  de  bu  toplami  getirmi§tir. 

Allah’in  resul  gonderdigi  ve  risaletin  -bir  kazamm  degil-  ilahi  bir 
tahsis  oldugu  kesin  ise,  risalet,  Haldc’in  el-Miitekellim  (Konu§an),  yani 
kelam  niteligiyle  nitelendigini  gosterir.  (Jiinkii  resul,  kendisine  ‘soyle’ 
denilen  §eyi  bildirendir.  Risalet  sahibi  yanmdalu  bir  bilgiyi  veya  i^inde 
buldugu  bir  bilgiyi  teblig  ediyor  olsaydi,  resul  degil,  bir  bildirici  olabi- 
lirdi.  Her  resul  bildirendir,  fakat  her  bildiren  resul  degildir. 

Risalet  i^erdigi  bu  kisimlar  nedeniyle  ‘risalet’  diye  isimlendirildi. 
Bunlar  olmasaydi,  risalet  de  olmayacakti.  Ba§ka  bir  anlam  kendisine  e§- 
lik  euneksizin,  bir  durumun  tebligi,  dinleyen  insanda  bir  sonu^  meyda- 
na  getirmez,  ^iinkii  onu  anlayamaz.  ilahi  zat  da  bunun  i^in  bilinemez, 
^iinkii  onun  kar§isinda  (bilinmesini  saglayacak)  bir  £ba§ka’  veya  ‘oteki’ 
yokuir.  Uluhiyct  ve  rububiyet  ise  bilinir,  9iinkii  bunlarin  ‘otekisi’ 
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me’luh  ve  merbubdur.  I§aret  ettigimiz  §eye  dikkat  edersen,  sakli  bilgiyi 
ogrenir.  ‘Gdnderilenler,66‘>,  ardi§iklik  ve  ^okluga  i§aret  eder.  Birbirini  ta- 
kip  edenler  ise,  pe§  pe§e  gelir.  Oyleyse  risaletin  bir  kismi  bir  kismini  ta- 
kip  eder.  Bu  nedenle  de  boliimlere  ayrilir.  Hidayete  ula§tiran.Ailah’tir. 


YUZ  ELLi  DOKUZUNCU  BOLUM 

Be§eri  Risalet  Makami 

Resul,  be$er  igin  Hakk’in  dili 
Emreder,  yasaklar,  bildirir  ve  anlatir 

Zekidir  onlar,  fakat  onlari  uzakla$tirmaz 
Sahip  olduklan  tiurdati 

Gormez  misiti  onlari  ‘hurmayi  a$ilamada?’ 

Soylendigine  gore,  ondan  bir  zarar  var  mi? 

§eriat  getirirlerse,  fikir  kaynakh  degildir 
Insanlar  hakkinda  helal  ve  haram  hukmii  verirken 

Diinyada  risalet  sona  ermigir 

Hadiste  bildirildigi  gibi,  bulundugumuz  anda 

Dunya  ve  ahirette  hukmii  kalkti 
Otiuti  artik  di$ta  bir  izi  yok 

Yiikiimliiliikler  olmasaydi,  ayri$mazdi 
Bagkasindan  vahiy  ve  teorik  akil  nedeniyle 

Ariya  siirekli  vahyedilir 
Kiyamete  kadar,  evinde  ve  u runiinde 

Risalet,  gonderilen  ile  gonderen  arasinda  araci  olan  kevni  bir  nite- 
liktir.  Bazen  gonderilen  §ey  de  ‘risalet5  diye  ifade  edilebilir.  Risalet,  re- 
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suliin  hali  de  olabilir.  Bu  yoniiyle  risalet  -makam  degil-  bir  hal  ilifkisidir 
ve  tebligin  kesilmesiyle  bilfiil  biter.  Hiikmii  ise,  tebligin  tamamlanma- 
siyla  sona  erer.  Allah  §oyle  der:  ‘ Resul  uzerinde  teblig  gorevi  vardir.’670 
Tebligi  Peygamber’e  zorunlu  kilarak  §oyle  der:  ‘ Sana  Rabbinden  indirile- 
ni  teblig  et.  Bunu  yapmazsan,  risaleti  yerine  getirmemi§  olursun ,’671  Burada 
risalet,  peygamberin  getirdigi  ve  bildirdigi  §eydir.  Kuran-i  Kerim’de 
ge^tigi  her  yerde  risalet  bu  anlamiyla  ge$er.  Resul,  onu  giivenilir  Ru- 
hu’l-kuds  vasitasiyla  alir.  Ruhu’l-kuds  bazen  risaleti  Peygamber’in  kal- 
bine  indirirken  bazen  de  melek  ona  bir  adam  §eklinde  goriiniir.  Bu  ni- 
telikten  yoksun  hi^bir  vahiy  ‘be§eri  risalet’  diye  isimlendirilemez.  Boyle 
bir  §ey,  ‘ilham’,  ‘nefes’,  ‘ilka’,  ‘viicud  (vecd)’  diye  isimlendirilebilir. 
Risalet  ise,  soyledigimiz  §ekilde  olabilir.  Bu  nitelik  ise,  be§er  peygambe- 
re  ait  olabilir.  Bunun  di§indaki  tiirler,  nebi  ve  resul  olmayanlara  aittir. 

Nebi  ve  resul  arasindaki  fark  §udur:  Ruh  nebiye  zikredilen  §eyi  ak- 
tardiginda,  bu  (vahyin  i^erdigi)  hukiim  kendisiyle  sinirlidir,  ba§ka  biri- 
nin  onu  takip  etmesi  yasaktir.  i§te  bu  ki§i  nebidir.  Ona  ‘sana  indirileni 
teblig  et’672  denildiginde,  bu  yonden  ‘resul’  diye  isimlendirildigi  gibi  ge- 
tirdigi §ey  de  ‘risalet’  adini  alir.  Bu  teblig,  ya  belirli  bir  gruba  -lei  ornek 
olarak  Hz.  Muhammed’in  di§indaki  diger  nebileri  verebiliriz-  ya  da  bii- 
tiin  insanlara  yoneliktir.  Ikinci  durum,  sadece  Hz.  Muhammed  i^in 
ger^ekle^mi^tir,  daha  once  kimse  adina  ger5ekle§memi§tir.  Bir  resul 
(teblig  ettigi  hiikumlerin  di§inda)  kendine  ozgii  hiikiimler  alabilir  ve 
bunlari  ba§kasina  teblig  etmesi  yasaklanabilir.  Bu  yoniiyle  o,  resul  ol- 
makla  birlikte,  (aym  zamanda)  nebidir.  Gonderildigi  kimseleri  bagla- 
mayan  bir  hiikiim  kendisine  tahsis  edilmemi§se,  nebi  degil,  resuldiir. 
Kast  edilen,  velilere  ait  olmayan  §eriat  nebiligidir.  Oyleyse  kendisiyle  il- 
gili  bir  hiikmiin  tahsis  edilmedigi  her  peygamber,  resuldiir,  nebi  degil- 
dir.  Teblig  goreviyle  birlikte,  (bazi  hiikiimler  ozel  olarak  ona)  tahsis 
edilirse,  hem  resuldiir  ve  hem  nebidir.  Bu  yoniiyle,  hi$  ku§kusuz,  her 
resul  nebi  olmadigi  gibi  her  nebi  de  resul  degildir. 

Varisler,  bir  hiikmii  teblig  etmeleri  emredilen  tabilerdir  (uyanlar). 
Ornek  olarak,  Hz.  Ali,  Muaz  ve  Dihye  gibi  Peygamber  el^ilerini  verebi- 
liriz. Teblig  emri  alan  Hz.  Peygamber’e  kesintisiz  bir  §ekilde  ula^incaya 
kadar,  nesilden  nesle  teblig  goreviyle  gorevlendirilmi§  herkes,  resul  diye 
isimlendirilir.  Burada  kast  edilen,  kesilmi§  olan  risalet  degildir.  Kesilmi§ 
risalet,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  ilahi  emrin  Ruh  vasitasiyla  insan 
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kalbine  indirilmesidir.  i§te  bu,  kapisi  kapanmi§  risalettir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  bu,  kesilmi§  risalet  ve  nebiliktir.  Halbuki  (ba§kasini  baglayan  hii- 
kiim  aniaminda)  bir  §criat  getirmeksizin  ilham,  ortadan  kalkmadigi  gibi 
kabul  edilmi;  bir  hiikmiin  dogruluk  ya  da  yanli§hgim  bildiren  ilahi  bil- 
dirimler  de  kesilmemiftir.  Kendisini  ezberlemi§  olduklan  halde,  Ku- 
ran’in  velilerin  kalplerine  ‘inmesi’  de  kesilmemi§tir.  Onlar  Kur’an-i  ez- 
berlemi§  olsalar  bile,  kendileri  ^in  indirmenin  ‘zevkini’  tecriibe  ederler. 
Ebu  Yezid’in  Kuran’i  ‘istizhar’  edene  kadar  olmedigi  aktarilir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  onu  ‘indirme’  yoluyla  almi§tir.  Bu  ise  Kuran’i  ezberleyen  -yani 
bu  §ekilde  ezberleyen-  kimse  hakkinda  Hz.  Peygamber’in  soyledigi  ‘ne- 
bilik  onun  iki  yarn  arasina  girmi§tir’  hadisinin  anlamidir.  Hadiste  ‘go- 
giis’  denilmemi§rir.  I§te  Kuran’in  ‘istizhar’  edilmesinin  anlami  budur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ezberleyerek  aimak  demektir.  Boyle  biri  icpn  Allah’in 
diledigi  kullarinda  devam  eden  bu  ini§  tarzi  gcr^ckle^ir.  Bu  durum,  ‘Ru- 
hu  etnrinden  diledigi  kullarina  ilka  eder’673  ayetinde  dile  getirilir.  O halde, 
resuller,  miijdeleyen  ve  korkutan  kimselerdir.  Varisler  ise,  -miijdeleyen 
degil-  korkiitanlardir.  Fakat  onlar,  miijdelenenlerdir.  Veil  herhangi  bi- 
rini  miijdelerse,  o da  bu  kapsama  girer.  Ustelik,  burada  miijdeleme, 
mudunun  tespitidir.  Nebilerin  miijdelemesi  ise,  me§ru  amele  baglidir. 
Bu  ise,  ‘§u  ameli  yapana  cennette  §u  vardir’  ya  da  ‘Allah  onu  §u  amel 
nedeniyle  cehennem  ate§inden  kurtarir’  §eklindcdir.  Boyle  bir  miijdele- 
me  resullere  ait  olabilir,  velinin  bu  bahiste  bir  payi  yoktur.  Veliye 
-amele  baglamadan-  miijdeyi  belirlemek  verilmi§tir.  Boylelikle,  inkar 
halindeki  kafir  i<pn  ‘mududur’  der.  Iman  halindeki  miimin  i^in  ‘bed- 
bahttir’  der.  Boylelikle  velinin  soziinii  onaylamak  iizere,  muduluk  ve 
bedbahdigi  gerektiren  sebebe  gore  her  biri  son  nefesini  verir.  I§te  -§eri- 
at  getiren  nebilikten  degil-  bildirme  nebiliginden  veliler  adina  (miijde- 
lemeyle  ilgili)  kalan  kisim  bu  kadardir. 

Resulliige  ait  harf,  illet  Ya’sidir.  iddia  ve  mucize  ona  aittir  ve  sahibi 
sorumludur.  Belirli  valdderde  ke§f  ona  aittir.  Bu  durum  ‘Aceleyle  dilini 
hareket  ettirme,67i  ayetinde  dile  getirilir.  Risalet  Kiirsii’den  inmi§  olsa. bi- 
le, geri  dondiigiinde  Sidre’yi  a§amaz.  Risalet,  manalari  indirir  ve  bu 
manalar,  kulun  in§a  ettigi  sureder  olarak  Sidre’ye  doner.  Buradan  kula 
verilen  isim,  hallak  (yaratici)  ismidir.  Risaletin  niiraci,  Burak  ve  Refref 
iizerinde  ger^ekle^r.  Fakat  goklerden  (uru^)  eder.  Onu  indiren  ruhlarin 
ba§kam,  peygamberlerin  hocasi  ve  bu  makamla  gorevli  kimse  olan  Ceb- 
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rail’dir.  Bu  makam  i$in  bir  nesih  diifiinulemez,  sadece  §ahislar  degi§ir. 
Her  §ahis,  belirli  bir  sure  orada  gorevlidir.  Bu  nedenle  ve’l-miirselat 
ayeti  geldi,  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Elglerimiz’675  buyruldu.  Risalette  bir  de- 
receleni§  yoktur.  Iki  peygamber  arasindaki  iistiinliik,  peygamber  olma- 
lari  bakimindan  degil,  ba§ka  bir  yonden  ger^elde§ebilir. 

Peygamberin  gonderildigi  kimselere  kanit  sunmasi  §art  degildir. 
Aksine  risalet,  zorlayicidir.  Bu  nedenle,  kanitin  varligiyla  birlikte, 
risaletin  ula§tigi  herkesin  iman  ettigini  gormeyiz.  Bazi  insanlar  iman 
eder.  §ayet  iman  kanittan  kaynaldansaydi,  genelle§irdi.  Halbuki  biz,  ka- 
nit gormeyenlerde  de  imanin  bulundugunu  goriiruz.  Bu  durum,  ima- 
nin  Allah’m  diledigi  kullarinin  kalplerine  attigi  bir  nur  oldugunu  goste- 
rir,  yoksa  iman,  kanittan  kaynaklanmaz.  Oyleyse  iman,  miiminin  kal- 
binde  buldugu  ve  kendinden  uzakla§tiramadigi  zorunlu  bir  bilgidir. 
Kanittan  dolayi  inanan  herhangi  bir  insanin  imamna  itimat  edilmez. 
Boyle  biri,  imamm  zedeleyecek  ku§kulara  maruz  kalabilir,  <pinkii  onun 
imam  -zorunlu  degil-  teoriktir.  Burada  herkesin  bilmedigi  kapali  bir  sir- 
ra  dikkatini  ^ektik. 

Resul  i^in  (giinahtan  korunmu§luk  anlammda)  ‘ismet5  de  §art  de- 
gildir. Ismet,  ozel  anlamda,  Allah’tan  aktardigi  hususlarda  §arttir.  Pey- 
gamber, tebligin  muhatabi  hakkinda  kamtm  ortaya  ^lkabilmesi  i<pn,  an- 
la§ilacak  fekilde  getirdigini  a^iklamak  durumundadir.  Ba§ka  alanda  ma- 
sum  olmasi,  (risalet  nedeniyle  degil)  ba§ka  bir  yonden  ger^elde§ir.  Bu 
yon  ise,  gonderildigi  kullarin  ona  uymayla  yiikumlii  olmalaridir.  Bu  du- 
rumda  peygambere  uymak,  ilke  haline  gelir.  Bir  hiikiim  kendine  ozgiiy- 
se,  onu  acpklamasi  gerekir  ve  bu  ka^inilmazdir.  Nitekim  hibe  nikahi 
hakkinda  Peygambere  ‘sana  ozgii  olarak’  denildi.  Bu  makam  sahibinin 
kalbi,  teorik  dii§iinceden  arinmi§  olmalidir  ve  bu  nedenle  o rahattir. 
(^iinkii  peygamber,  sadece  kendine  vahyedilen  §eyi  yasa  yapmi§tir. 

Peygamberin  arkada§lariyla  isti^are  etmesine  gelirsek,  isti§are  §eria- 
tin  di§indaki  hususlardadir.  Risaletin  kapsammdald  konularda  isti§are 
etmez.  Risalet  gorevine  halifelik  de  eklenirse,  bu  kez  peygamber  halife- 
lik  nedeniyle  isti§are  yapabilir.  Peygamber  Allah’m  halifelerinden  biri 
oldugu  ^in  ona  ‘onlarla  i}lerinde  isti§are  et5676  denildi.  Oyleyse,  halifelik 
ile  risalet  arasindaki  farki  da  ogrenmelisin. 
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YUZ  ALTMI§INCI  BOLUM 

Meleklerin  Resullugii 

Bir  gece  vakti  melekler  kalbime  indi 
Kalp  dairesinin  etrafinda  donduler 

Lanetlinin  ilhamindan  onu  korumak  iizere 
Gayb  bilgilerinin  kalbime  inijini  gorduklerinde. 

Allah’m  korumasidir  bu  bizim  gibilerde 
Res ullerinde  ise  ‘ismet’  denir  ona 

Biz  ve  resuller  himaye  edilerek  korunduk 
Isimler  yakmlik  mertebesinden  bize  hitap  ediyordu 

Iki  sinif  donu^te  ayrihr 

En  ytice  mu$ahede  yerinden  toprak  alemine  dogru 

Biri  risaleti  hukiirn  olarak  ortaya  koyar 
Hiikumleri  ve  simrlari  Ruhtan  ve  Rab’den  alarak 

0,  makamim  gizlemeyle  memurdur 
Zevk  ve  me$repte  ona  yakin  olsa  bile 

Comertliginden  varligi  vereni  tenzih  ederim 
Onu  ke$f  ve  perde  igin  ikiye  ayirdi 

Fazileti  ve  inayetin  one  gegifini  gosterdi 
Perdenin  ardinda  giinahsiz  olarak  durdurdu 

Dur,  saygili  ol,  kari§tirip  deme  ki: 

‘ Giinahsiz  olarak  perdelendim’ , bu  da  gunahtir 

Dikkat  edin!  Ceza  sirri  ortaya  gikanadir 
O uzakhgi  ve yakinhgi  gunahta  ve  azapta  goriir 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Saygin  sayfalarda  yukseltilmi 5 ve  temiz- 
lenmis...’677  Kastedilen,  tezkiredir  ki  risalet  demektir.  ‘Elgiler  eliyle..*’78 
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Ekjiler,  meleklerin  resulleridir.  ‘Comert  (melekler) .K79  Bunun  nedeni,  el- 
cpliklerinde  risaletin  ula§tirildigi  kimselere  yaptiklari  comertliktir.  Berere 
yani,  ihsan  edicidirler.  Onlar,  unsurlar  aleminde  uygulamak  istedigi 
hiikmix  getiren  Hakk’in  yaratiklarina  doniik  el^ilcridir. 

Allah  yaratiklarinda  bir  emri  uygulamak  isterse,  bu  makama  en  ya- 
kin  melege  emirlerini  uygulamasini  vahyeder.  Emirlerin  bulundugu  yer, 
Kursii’dur.  Ardmdan  emri  farkli  $ekillerde  kendisine  vahyeder,  sonra  da 
aldigi  emri  kendisinden  sonra  gelene  vahyetmesini  soyler.  O da,  ken- 
dinden  sonra  gelene  emri  vahyeder.  Emri  alan  kendinden  sonra  gelene 
emri  bir  sonrakine  ula§tirmasmi  vahyeder.  Boylelikle  emir  yukaridakin- 
den  a§agidakine  bize  ula§ana  kadar  iner.  Kelime’nin  boliinmesi  bu  de- 
mektir.  Kelimenin  tekligi  yoniinden  ise,  bu  siire$,  ziilfa  (yakmlik)  mer- 
tebesinden  ‘edna  (daha  da  yakin’  makamina,  oradan  ‘ezha’  (en  biiyiik- 
liik)  makamina,  oradan  ‘esna’  (en  yiice)  makamina,  oradan  ‘Refref-i 
ebha’  (en  parlak  refref)  makamina,  oradan  Ar§-i  a’la  (en  yiice  ar§)  ma- 
kamina, oradan  Kiirsii-i  ecla  (en  a^ik  Kiirsii)  makamina  ini§idir.  Burada 
kelime  boliiniir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’in  diledigi  hiikiim  ve  haber 
ortaya  <pkar.  Sonra,  Sidre’ye  iner.  Buradan  ise,  gok  gok  a§agi  inerek, 
yakin  goge  kadar  iner. 

Yakin  goge  indikten  sonra,  su  melegi  ^agnlir  ve  risalet  ona  biraki- 
lir.  O da  risaleti  suya  birakir.  Sonra  ilham  melekleri  ^agnlir  -ki  onlar 
kalplerin  melekleridir-.  Bunlar  risaleti  alir  ve  kullarin  kalplerine  ‘ilham- 
lar’  olarak  yerle§tirirler.  §eytanlar,  meleklerin  getirdigi  ilhami  taniyarak 
onlann  benzerlerini  yaratiklarm  kalplerine  getirirler.  Diller,  kalplerde 
buldugu  (manalari)  soyler.  Bunlar,  heniiz  yaratilmami§  bir  §ey  i^in  ‘§oy- 
le  olacaktir’  §eklindeki  dii§iincelerdir.  Heniiz  olmami§  §ey  de,  tesadiifen 
soylendigi  gibi  meydana  gelir.  Bu  noktada  soyledikten  sonra  ger^ekle- 
§en  $ey  meleklerin  getirdiginden  kaynaklanirken  ger^ekle^memi^  olan 
ise  §cytanlarin  ilhamindan  kaynaklanir.  Bu  durum,  alemde  soylenti,  ifti- 
ra  diye  isimlendirilen  §eydir.  Siradan  insanlar  ise,  onu  ‘yaratili§m  onciil- 
leri’  diye  goriirler. 

Su  melegi  kendisine  vahyedilen  emri,  suya  ilham  eder.  Insanlarin 
ve  cinlerin  di§inda,  sudan  i^en  her  canli  bu  sirri  bilir.  Fakat  hayvan,  bu 
sirrm  nereden  geldigini  ve  nasil  ger$ekle§tigini  bilemez.  Ocaga  inen  be- 
la,  buradan  ger^elde§ir.  I^inde  su  bulunan  kapatilmami§  her  kaba  bu  sir 
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girer.  Goriinen  ve  belli  bir  sebep  olmaksizin,  insanin  birinden  nefret 
etmesi  ya  da  birini  sevmesi  de,  bu  konuyla  ilgilidir.  Bu  sir,  duyma  ve 
gormeyle  (ogrenilebilir).  Bu  konuda  rivayeder  vardir.  Alemin  yararlan 
i^in  konulan  ve  kesind  (fetret)  donemlerinde  ve  nebilerin  bulunmadigi 
zamanlarda  §eriat  tarafindan  getirilmemi§  akli  yonetim  (siyaset-i 
hikemiyye)  de  konuyla  ilgilidir.  Ilham  ve  ilka  melekleri,  onlari  zamanin 
ve  vaktin  hakimlerinin  kalplerine  indirir,  onlarm  -sirlarina  degil-  dii§iin- 
celerine  ilham  eder.  Hakimler  de  onlari  yasa  haline  getirir  ve  halki  ve 
hiikiimdarlari  onlara  yoneltirler.  Onlarda  §irkin  hi^bir  turn  bulunmaz. 
I§te  alemin  yararlanyla  ilgili  meleklerin  risaleti  budur.  Bunlar,  Allah’in 
-kendi  rizasmi  gozeterek-  hakkiyla  yerine  getirenleri  ovdiigii  giizel  ali§- 
kanhklar  ve  adederdir.  Bu  baglamda,  genel  anlamda  alemdekileri  birbi- 
rine  hizmet  ettirerek,  meleklerin  eliyle  ger^ekle^en  ba§ka  risaleder  de 
vardir. 


YUZ  ALTMI§  BIRINCi  BOLUM 

Siddiklik  ve  Nebilik  Arasmdaki  Makam: 
Kurbiyet  Makami 

Allah  adamlanndan  bir  grup  inkar  eder  bu  makami 
Bilmedikleritii  inkar,  onlara  yara§maz  halbuki 

O tamklannm  ortaya  giktigi  bir  makamdir 

(Gemiyi)  Yaralamada,  (gocugu)  dldiirmede  ve  yaptigi  diger  i§lerde 

Onlar  du§iinselerdi  Kuran’i,  goriinurdu 
Gafil  olduklari  i$in  gergegi 


Bu  makam  tahsi s edilmi§tir 
Rahman’dan  ogrenen  kimselere 


Yuz  Altinci  Kisim  439 


Ebu  Bekir  o makamdandir  ve  ayricahgi  da  budur 
Hiikmumuze  baksalardi,  kemale  ererlerdi 

Ebu  Bekir  ve  arkadap  arasinda  yoktur 
-Soyledigimi  du$unursen-  bir  adam 

Kamdar  bu  dogruyu  gosterir 

Amel  eden  Allah  adamlarimn  ke$flerinde 

Kurbiyet,  ilahi  bir  nitelik  ve  bilinmeyen  bir  makamdir.  Peygamber- 
lerin  se^kini,  kendisine  muhta^  iken  ve  Allah  arkada§i  (Hizir)  hakkmda 
add  ve  giivenilir  diye  taniklik  etmi§  iken,  bu  makami  inkar  etmi§tir,  Bu 
makam,  Hz.  Musa  kar§ismda  Hizir’m  makamiydi.  Musa’yi  yamltan  §ey, 
peygamberlerde  yaratilan  ve  elieriyle  getirdikleri  Allah’in  §eriati  hakkin- 
da  duyduklari  gayret  idi.  Ba<jka  bir  ifadeyle  onlar,  bu  makami  Allah  19m 
inkar  etmi§lerdi.  Salih  kul  soru  sorarken  kendisini  uyardiysa  da,  Hz. 
Musa  birka$  kez  tepki  gosterdi.  (Jiinku  (§eriat  hakkmda  duyulan)  gay- 
ret, (§er'i  hiikumle  g6riinii§te  $eli§en  davram§a)  itiraz  etmede  diretti. 
(jHinkii  Musa’nm  §eriati,  onun  i^in  ‘zevk’  iken  ba§kasindan  (Hizir)  gor- 
diigii  ise  -dogru  bilgi  olsa  bile-  ona  yabanciydi.  Zevk  daha  usriin  ve  hal 
daha  etkindir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’e  ‘De  ki,  Rabbim  bilgimi  ar- 
tir,6m  demesi  emredildi.  ‘Halimi  artir’  demek  emredilmedi.  Peygam- 
ber’in  hali  artsaydi,  (goriinii^te  haliyle  ^eli^en  durumlar  hakkmdaki)  in- 
kan  da  artardi.  Bilgisi  arttiginda  ise,  a^ikligi,  ke§fi,  geni§ligi,  in§irahi  ve 
farkli  tarzlarda  tecriibesi  artmi§tir.  Bu  farkh  tarzlar,  satirlarin  arasmdan, 
perdelerinden,  kapali  noktalarmdan  ve  simgesel  anlatimlarmdan  ortaya 
cpkar.  Boylelikle  darlik  ve  sikinti  kalkmi§,  eksikhkte  kemal  gorulmu§tiir. 

Bu  yuce  makama  uyarici  ve  i$aret(i  olarak 
Ulapigimda  Dedim  ki: 

Ben  beni  arzulayan  nedeniyle  arzu  duyarim 
Giinkii  bilen  ifin,  kemal  onunla  gergeklepr 

Eksikligi  korkarak  getirdi 
Aym  sonundaki  dolunay  gibi 
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Gordugiinuz  dolunay  eksilmedi 
• Fakat  o du$unceyi  a$an  if  in  yine  dolunaydir 

Aydinhginda  onu  tam  ve  kamil  goriir 
Batinda  ve  zahirde  en  yetkin  bir  halde 

Oluga  gergek  bir  eksiklik  olmasaydi 
. Hakk’in  varligi  eksilirdi 

Benirn  ile  Hakk’in  varhgi  kamil  oldu 
Eksiklikle  birlikte;  jiirimm  igerdigitie  bak! 

Firdevs’ten  bir  ceylan  siislenerek  geldi 
Benden  dolayi ; yaptigi  %ey  Allah’a  gizli  degil 

Dedim  ki  ona:  Ho§  geldin,  saja  getirdin 
Gonliime  yerle§mi$  olan  ve  sevginin  hayati 

Her  durumda  ona  sevgimi  veririm 
Oliim  ve  hayatta,  kiyameUe  ve  ha$irde 

Bir  gun  yolculuk  yapti,  guzellikleri  parladi 
Onun  Kadir  gecesi  oldugunu  bildirir 

Sevgiyle  secde  ettim  ona  gorunce 
Ba§kasinda  baglanmadigimi  anladim 

Kendimi  arzuladigim  if  in  saygiyla  tekbir  getirdim 
Zahirim  sirrimi  kendine  a$ik  etti 

Anladim  ki  kimi  sevdim  ise  oyum  ben 
Artik  uzakliktan  ve  ayrihktan  korkmadim 

Bagdat  benim  diyarim,  ba$ka  bir  yerim  yok 
Zor  gelirse,  f eker  giderim  Misir’a 


Be§  yiiz  doksan  yedi  senesinin  Muharrem  ayinda  bu  makama  gir 
mi§tim.  O esnada  Magrib’in  Ibcisel  diye  isimlendiriien  bir  yerde  dola§i 
yordum.  Scvinften  bayilmi§tim.  Orada  kimseyi  bulamadim.  Yalnizlik- 
tan  endi§elendim.  Ebu  Yezid’in  (Hakk’in  mertebesine)  horluk  ve  muh 
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ta^likla  giri§ini  hatirladim.  O yerde  kimse  yoktu.  O yer,  benim  evimdi 
ve  bu  nedenle  korkmadim.  (^iinkii  vatan  sevgisi,  her  varlikta  ozii  geregi 
bulunurken  korku  gurbette  olabilir.  Bu  makama  yalniz  girip  o makam- 
da  birisi  beni  gordiigiinde,  beni  yadirgayacagini  anladim.  Bunun  iizeri- 
ne,  oranin  ko§e  ve  gediklerini  kovu§turmaya  ba§ladim.  Kendisini  tani- 
sam  bile  adim  bilmiyordum.  Makama  tarn  olarak  ula§sam  bile,  adim 
bilmiyordum.  Allah’in  o makama  tahsis  ettigi  §eyleri  de  bilmiyordum. 
Hakk’in  emirlerinin  bana  geldigini  goriiyordum.  El^ileri  ise,  benimle 
dosduk  yapmak  ve  benimle  oturmak  iizere  bana  iniyordu. 

Ben  dc  o halde  yalniz  kalma  korkusundan  kurtuldum.  Unsiyet, 
hemcinsle  olabilir.  ‘AennehaP  denilen  bir  yerde,  Allah  adamlarindan  bi- 
riyle  kar§ila§tim,  camisinde  ikindi  namazi  kildim.  Emir  Ebu  Yahya 
Vaccuten  geldi.  Arkada§imdi,  beni  goriince  sevindi,  yaninda  konakla- 
mami  istediyse  de  kabul  etmedim.  Israr  ettim  ve  katibinin  yaninda  ko- 
nuk  oldum.  Aramizda  bir  dosduk  vardi.  Mudu  oldugum  bir  makamda 
yalmzhktan  duydugum  rahatsizligi  kendisine  §ikayet  ettik.  Biz  sohbet 
ederken,  birinin  golgesi  gbziiktu.  Yatagimdan  ona  dogru  kalktim.  Belki 
onun  yanmda  rahadarim  diye  dii§undum.  Bana  sarildi.  Megerse  o,  Ebu 
Abdurrahman  cs-Siilemi  imi§.  Ruhu  benim  ipn  bedenlenmi§ti.  Allah 
bana  rahmet  ederek,  onu  bana  gondermi§ti.  Ona  ‘Seni  bu  makamda 
goruyorum’  dedi.  §oyle  dedi:  ‘Orada  camm  alindi  ve  oldiim,  orada  di- 
riltilecegim.  Daima  oradayim.’ 

Ben  de  ^ektigim  yalnizhk  ve  dost  bulamayi§imdan  ona  §ikayeden- 
dim.  §oyle  dedi:  ‘Gurbetteki  insan  korkar.  Allah  sana  inayet  ettiginde, 
O’na  hamd  et  ve  bunun  kimden  dolayi  ger$ekle§tigine  bak!  Arkada§inin 
Hizir  olmasindan  memnun  kalmaz  mism?  Allah  giivenilirligi  hakkinda 
taniklik  etmi^ken,  Musa  Hizir’m  halini  inkar  etmifti.  Halbuki  Allah  ona 
kendi  halinden  ba§ka  bir  §eyi  gostermemi§ti.  Oyleyse  Musa  kendi  halini 
gdrmii§  ve  onu  inkar  etmi§ti.  Musa  sabretmi§  olsaydi,  Allah  ona  bin 
mesele  hazirlami§ti  ki  bunlarm  hepsi  Musa  adina  ger^ekle^ip  Hizir’da 
inkar  edecegi  §eylerdi.’ 

§eyhimiz  Ebu’n-Neca  -ki  Ebu  Medyen  diye  bilinir-  §oyle  der:  ‘Hi- 
zir  Musa’mn  resuller  arasmdaki  yerini  ve  iistiin  konumunu  anlaymca, 
Allah’a  ve  peygamberine  itaat  etmek  iizere  onun  koydugu  yasaga  uydu. 
(piinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Size  peygamber  neyi  verirse,  onu  aim,  neyiyasak- 
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larsa  ondan  sakmin™1  Musa  ikinci  kez  ‘Bir  daha  bir  $ey  sorarsam,  benimle 
arkada$hk  etme’682  dcmi§ti.  Hizir  da  ‘ba§  iistiinc’  demi§ti.  U^iincii  soru 
ger$ekle$ince,  Musa  ‘Bana  indirecegin  iyilige  muhtacimx'Ki  dedigi  duru- 
munu  unutarak,  ihtiyaci  var  iken  sulama  kar§ihginda  (kizlann  babasin- 
dan)  iicret  kabul  etmemifti.  Hizir  ise,  neye  tepid  gosterdigini  a^ikladik- 
tan  sonra  Musa’dan  ayrildi.  Sonra  ‘Ben  bunu  kendiligimden  yapmadim’6114 
demi§ti.  Qiinkii  Hizir,  bu  esnada  Rabbinden  bir  §eriat  ve  yonteme  gore 
hareket  ediyordu.  Hz.  Peygamberden  sonrald  durum  ise  farklidir.  Qiin- 
kii  Peygamberler  arasinda  Hz.  Peygamber  emsalsizdir  ve  ldmse  ona 
denk  degildir. 

Bunun  iizerine  ona  §oyle  dedim:  ‘Ebu  Abdurrahman!  Bu  makami 
ayirt  etmemi  saglayacak  bir  ad  bilmiyorum.’  Bana  ‘Bu  makam  kurbiyet 
makamidir,  ona  ula§’  dedi.  Ben  de  o makama  ula§tim  ve  biiyiik  bir  ma- 
kam oldugunu  gordiim.  i^tihat  ehli  olan  §ekilci  bilginlerin  de  onda  de- 
rin  izleri  vardir.  Fakat  onlar  bunu  bilmez.  Ilahi  yardimin  onlara  bura- 
dan  ula§tigim  gordiim.  Onlar,  kendilerinde  zevk  gergekle§meyip  mii§a- 
hede  ve  ke§f  vasitasiyla  kimden  yardim  aldiklarini  bilemedikleri  icpn, 
birbirlerini  yanli§larlar.  Halbuki  her  biri  haklidir.  Mii$tehitlerin  bu  du- 
rumu  gibi,  Hz.  Peygamber’den  onceki  her  nebinin  bir  §eriat  ve  yontemi 
vardi.  Soz  komisu  nebilerin  §eriatlarina  inanmak  biitiin  miiminlere  va- 
cip  iken  bizi  sadece  bize  farz  kilinanlar  baglar. 

Binaenaleyh  §eriat  bilgini  mii^tehitler,  yasa  koymada  peygamberle- 
rin  varisleridir.  Onlarin  kanitlan,  kendileri  i$in  vahiy  konumundadir. 
Hiikumlerin  degi§mesi  de  (nebilerin)  hiiktimlerinin  degi§mesine  ben- 
zer.  Falcat  onlar,  ke§f  sahibi  olmadiklan  i$in,  resuller  gibi  degildir. 
C^iinku  resuller  birbirlerini  destekler.  i^tihat  yapan  ke§f  sahipleri  de 
boyledir.  Ke§f  ehli  olmayanlar  ise  birbirini  su^lar.  Arkada§liginin  ba§in- 
da  Hizir  Hz.  Musa’ya  ‘Benim  yaptigimi  gordiigiin  hi^bir  §eyi  kendili- 
gimden yapmadim’  deseydi,  Musa  ona  tepki  gostermeyecek  ve  kar§i 
ipkmayacakti.  Fakat  Allah  Hz.  Musa’yi  ‘Beni  sabredici  bulacaksm,  Allah’in 
izniyle,  emrine  as i olmayacagim™ !S  diye  soyletmi§ti.  Sabir,  ^etin  bir  i§e 
kar§i  olabilir.  Hz.  Musa,  Muhammedi’nin  yaptigi  gibi  sabn  oncelesey- 
di,  sabreder  ve  itiraz  etmezdi.  (Jiinku  Allah  Hz.  Muhammed’e  ogret- 
mek  iizere  onu  oncelemi§tir. 
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Allah’in  yaratiklarindaki  bilgisinin  ogrenmek  isteyen  kimse  e§yada- 
ki  dizilifi  de  ogrenmelidir.  Boylelikle  Allah’in  one  aldigini  one  alir  ve 
geride  biraktigini  geride  birakir.  Allah’in  isimlerinden  birisi,  el- 
Mukaddim  ve  el-Muahhir’dir  (one  alan,  arda  birakan).  One  aldigini  ge- 
ride birakmak,  mahrumiyete  yol  a$an  gizli  bir  didi§miedir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Bir  §eyi  yapacagim  deme,  Allah  izin  verirse  demeden.,6S 6 Burada  istis- 
nayi  geride  birakmi§tir.  Hz.  Musa  ise,  onu  one  almi§,  fakat  sabrede- 
memi§ti.  Geriye  biraksaydi,  sabrederdi.  Bu  ayet,  Tevrat’ta  ibranice  zik- 
redilmi§tir. 

Bu  Muhammedi  dinden  (millet-i  Muhammediye)  olan  karde§le- 
rim!  Allah’in  size  a^kladigi  ayetlerini  iyice  ogrenin.  Size  belirledigi  §ey- 
leri  a§mayin.  Hz.  Peygamber  veda  haccinda  Safa’ya  <pkarken  §u  ayeti 
okumu§tu:  ‘Safa  ve  Merve  Allah’in  ayetlenndendir.,6H7  Sonra  ‘Ben  Allah’in 
ba§ladigiyla  ba§larim’  demi§tir.  Bunu  ise  bize  saygiyi  ogretmek  iizere 
yapmi§ti.  Sa’y  ederken  Merve  ile  ba§lamalc  caiz  olsaydi,  bunu  soyle- 
mezdi.  Halbulu  Peygamber  buradaki  bagla^  nedeniyle  bu  konuda  Al- 
lah’in ba§ladigim  serbest  birakilana  tercih  etmifti.  ^iinkii  Allah’in  once 
zikrettigi  §ey,  O’nun  bildigi  bir  sir  nedeniyle  once  gelmi§tir.  Bunu  dik- 
kate  almayan  kimse,  yararindan  mahrum  kalir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Hac  uygulamalanni  benden  ogrenin.’  Safa’yi  one  aimak,  (Hz. 
Peygamber’den  ogrenilmesi  gereken)  uygulamalardan  birisidir. 

Bu  hususta  bir  Yahudi'den  garip  bir  hikaye  bana  aktarilm^ti.  Hi- 
kayeyi  bana  Musa  b.  Muhammed  el-Kurtubi  el-Kabbab  anlatm^ti. 
Mekke’dc  Mescid-i  Haram’in  miiezzini  olan  bu  zat,  Hazewere  kapisin- 
da  ve  Ecyad  kapisindaki  Menare’de  be§  yiiz  doksan  dokuz  yilinda  an- 
latmi§ti.  §oyle  demi§ti:  ‘Kayravan’da  hacca  gitmek  isteyen  bir  adam 
vardi.  Denizden  mi  yoksa  karadan  mi  gideyim  diye  tereddiit  etmektey- 
di.  Bazen  deniz  yolculugii  yapmak  daha  uygun  geliyordu.  Kendi  kendi- 
ne  §oyle  dedi:  ‘Yarin  sabah  kar^ila^acagim  ilk  ki§iyle  gorii§  ali§  veri§inde 
bulunacagim.  Benim  adima  neyi  tercih  ederse,  ben  de  onu  uygulayaca- 
gim.’  Kar§ila§tigi  ilk  lu§i  bir  Yahudi  idi.  Bunun  iizerine  uzulmii§,  sonra 
kararlilik  gostererek  §oyle  demi§:  ‘Vallahi,  ona  soracagim.’  §oyle  demi§: 
‘Ey  Yahudi!  Bu  yolculugum  hakkmda  seninle  gorii§  ali§veri§inde  bu- 
lunmak  istiyorum.  Denizden  mi  gideyim,  yoksa  kara  yoluyla  mi?’  Ya- 
hudi kendisine  §oyle  demi§ : ‘Subhanallah!  Boyle  bir  soru  ancak  senin 
gibi  bir  miisliimana  sorulabilir.  Kitabmizda  size  ‘Sizi  karada  ve  denizde 
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yiiriiten  odur,6SS  denildigini  okumadin  mi?  Allah  sizin  igin  karayi  denize 
oncelemi§.  Allah’in  bu  konuda  bir  sirri  olmasaydi  -ki  o sizin  i<jin  daha 
uygundur-,  karayi  oncelemez  ve  denizi  geride  birakmazdi.  Ancak  yolcu 
karadan  gitme  imkam  bulamazsa  durum  degi§ir.  Adam  §oyle  demi§: 
‘Onun  soylediklerinden  §a§irdim  ve  karadan  gitmeye  karar  verdim.’ 
Adam  §oyle  der:  ‘Vallahi,  oyle  bir  yolculuk  daha  gormemi§tim.  Allah  o 
yolculukta  bana  arzuladigimin  $ok  iizerinde  ihsanlar  vermi§ti.’ 

Ebu  Hamid  el-Gazzali  bu  makami  inkar  ederek  ‘Siddiklik  ve  nebi- 
lik  arasmda  bir  makam  yoktur’  demi§tir.  Ona  gore  ‘siddiklarm  boynunu 
(boyunu)  a§an  kimse,  nebilik  makamina  dii§er.  Nebilik  ise  kapanmi§  bir 
kapidir.’  Ayrica  §oyle  derdi:  ‘Siddiklarm  boynunu  a§maymiz.’  Hi$  ku§- 
kusuz,  nebiler  §eriat  getiren  kimselerdir  ve  onlar  yaratiklar  ipnde  en  vis- 
tun  kullardir.  Bununla  birlikte,  Allah’in  birisine  (soz  geli§i  Hizir’a)  di- 
gerinde  bulunmayan  bir  bilgi  tahsis  etmesi  miimkiindiir.  Onun  bu  fark- 
liligi,  bu  bilgi  nedeniyle  digerlerinden  iistiin  oldugunu  gostermez.  Ak- 
sine  Hizir  Musa’ya  §oylc  demi§ti:  ‘Ben  Allah’in  bana  ogrettigi  ve  senin 
bilmedigin  bir  bilgiye  sahibim.  Sen  de  Allah’in  Sana  ogrettigi  ve  benim 
bilmedigim  bir  bilgiye  sahipsin.’  Halbuki  ‘ben  senden  daha  iistiiniim’ 
demedi.  Aksine  Hizir  Musa’nm  hakkim  ve  ona  layik  olan  §eyi  bilmi§, 
kendisine  arkada^lik  etmesini  yasakladiginda  emrine  uymu§tur.  Bu  du- 
rum, Hizir’in  Musa’mn  makamma  ve  iistiin  konumuna  saygi  gosterme- 
sinden  kaynaklanmi^ti.  Hz.  Musa  da  Hizir  kendisinden  ayrilirken  sus- 
mu§,  yasaldama  emrini  kaldirmami§ti.  (^iinkii  o da,  Hizir’in  kendi  yasa- 
gini  dinleyecegini  biliyordu.  Bilhassa  Hizir  §oyle  demi§ti:  ‘Yaptiginu 
kendiligimden  yapmadim.’689  Bunun  iizerine  Musa  Hizir’in  ondan  Rabbi- 
nin  emriyle  ayrildigmi  anlami§,  bunun  iizerine  kendisine  kar§i  ^lkma- 
mifti.  Boylelikle  Musa’nin  amaci  ger^ekle§tigi  gibi  Hakkin  da  ona  saygi 
ogretmesiyle  ilgili  amaci  da  ger$ekle§mi§ti.  Bu  siire^te  Musa  §unu  og- 
renmi§ti:  Allah’m  bazi  kullari  vardir  ki,  bunlar,  Musa’nm  sahip  olmadi- 
gi  bir  bilgiye  Allah  katindan  sahiptirler.  Ustelik  bu  bilgi,  varliklarla  ilgili 
kc§f  ilimlerinden  idi  -ki  bu,  siiluk  yapan  miiritlerin  hallerindendir.  Bir 
de  ilahi  mertebeyle  ilgili  ilimlerden  -ki  ya  muhkem  veya  miite§abih  ola- 
cakti-  olsaydi  nasil  olurdu? 

Bu  makamdan  Ebu  Bekir  es-Siddik  iijin  iginde  agirlik  yapan  o sir 
meydana  gelmi§ti.  Inceligiyle  birlikte  onun  giicii  ortaya  5ikmi§ti.  Hz. 
Ai§e,  hastaligi  esnasinda  Ebu  Bekir’in  insanlara  namaz  kildirmasmi  em- 
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reden  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demi§ti:  ‘O  uzuntiilii  biridir.’  Halbuki 
Hz.  Peygamber  Ebu  Bekir’deki  bulunan  bir  insanlarm  kendisinden  ha- 
berdar  olmadigi  o sirri  biliyordu.  Nitekim  Hz.  Peygamber  vefat  etti- 
ginde,  Ebu  Bekir’den  ba§ka  kendini  kaybetmeyen,  akli  kan§mayan  ve 
durumu  oldugundan  farkli  soylemeyen  kimse  kalmami§ti.  Ebu  Bekir’e 
ise  boyle  bir  hal  gelmemifti.  Aksine  o minbere  <;ikmi§,  insanlara  hitap 
etmi§,  Hz.  Peygamber’in  oldiigiinii  soylemi§  ve  §oyle  dcmi§tir:  ‘i^iniz- 
den  Muhammed’e  tapan  varsa,  i§te,  Muhammed  6lmu§tiir.  Kim  AUah’a 
tapiyorsa,  Allah  dlumsiizdur.’  Sonra  §u  ayeti  okumu§tur:  ‘Sen  de  olecek- 
sin,  onlar  da  dlecektir.’69"  ‘Muhammed  sadece  bir  peygatnberdir.’69'  Bu  ko- 
nu§mayla  insanlar  sakinle§mi$tir.  Hz.  Omer  §oyle  der:  ‘Vallahi,  sanki 
bu  ayeti  o gun  duymu§tum.’ 

I§te  bu,  ‘Oliim  geldiginde  kimse  aglamasm’  hadisinin  dogruluk  61- 
^utiidur.  Oliimden  once  ise,  aglamak  6vulmii§tur.  Nitekim  Ebu  Bekir 
de  bir  keresinde  oyle  yapmi§ti.  Hz.  Peygamber  ayaga  kalkarak  §oyle 
demi§:  ‘Serbest  birakilip  da  Allah’a  kavu§mayi  tercih  eden  bir  adam 
hakkxnda  ne  dersiniz?’  Bunun  iizerine,  orada  bulunanlar  i^inden  sadece 
Ebu  Bekir  aglami§,  Hz.  Peygamber’in  kendisini  kast  ettigini  anlami§n. 
Sahabe  ise,  Ebu  Bekir’in  aglamasma  bir  anlam  verememi§ti.  O ise  on- 
lardan  daha  bilgiliydi.  Hz.  Peygamber  oldiigiinde  ise,  insanlar  aglami§, 
Ebu  Bekir  ise,  ‘Oliim  geldiginde  kimse  aglamasm’  hadisine  uyarak  ag- 
lamami§ti.  Biitiin  bunlar,  bu  makamrn  Ebu  Bekir’e  verdigi  sirdan  kay- 
naklamr. 

Soylenmesi  gereken  §ey  §udur:  ‘Ebu  Bekir  ile  Hz.  Muhammed  ara- 
sinda  kimse  yoktur.’  Yoksa,  nebilik  ile  siddiklik  arasmda  makam  yoktur 
denilmemelidir.  (Jiinkti  siddik,  iman  yoluyla  uyandir.  Uydugu  neyi  in- 
kar  ederse,  o da  onu  inkar  eder,  neyi  onaylarsa  o da  onaylar.  I§te  bu,  si- 
dik  olmak  bakimindan  siddikin  payidir.  Ba§ka  bir  makam  olmasi  yo- 
niinden  ise,  siddiklik  hali  onun  iizerinde  hukiim  sahibi  olmaz.  Bunu 
bilmelisin! 

Yiiz  elli  altinci  kismm  sona  ermesiyle  on  dordiincii  sifir  de  sona  er- 
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YUZ  YEDINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ALTMI§  IKiNCI  BOLUM 

Fakirlik  ve  Sirlarinin  Bilinmesi 

Fakirlik,  ttim  olu$u  ku$atmi 5 bir  15 

Hukmuyle  ve  varligiyla,  fakat  verilmez  ondati  bir  ad 

Yaraticisi  kar$isindaki  mumkunden  ba$kasina 
Onu  arzular,  bundan  dolayi  one  gefmij 

lstidadiyla  gu^lii  olamn  giicu  benzer 
Zayif  olana,  hukumlerde  birdirler 

Hakikatler,  kendi  alanlarinda  akar 
Her  hakkin  kendiliginde  bir  mutlakhgi  var 

Fakir  ligin  kendisine  hakim  oldugu  bir  fakir 
Her  $eyde,  onun  elbisesi  halk’tir  (yaratilmitfik) 

Her  bir  halde  onu  gorursun 
Sanki  tabaka  tabakadir 

Onu  Yaratamn  gozunden  alikoymaz 
Yolundaki  afetler  ve  baglar 
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Ba§ka  bir  §iir  ise  §oyledir: 

Fakirlik  bir  hukum  ki,  onu  idrak  edecek  ki$i 
Aile  ve  (ocuktan  uzakla$mi$  olmali 

Fakirlik  bir  hukum  ki  butiin  alemi  ku}atmi$ 

Varliklardan  h igbirini  di$arida  birakmam 

Qinfeu  hepsi  de  dzu  geregi  onu  arar 
Fakirlik  de  $ehirlerde  onlari  ister 

Hepsi  sayidir,  gunku  onlar,  sayilan  ($eylerdir) 

Hepsi  gfttir,  ‘ahad  dbir)’  diye  (agrilan  hari( 

Onun  digndakiler,  dedigim  gibi: 
el-Vahid,  el-Muhsin  ve  es-Samed  gib i 

Kimsenin  idrak  edemedigi  Hak  munezzeh 
Ne  akilda  ne  bedende  dogmugur 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ey  insanlar  siz  Allah’a  muhtafsmiz.  Allah 
zengin  ve  ovulendir Yani  Allah  isimleriyle  (aleme  ve  size  muhta9  ol- 
mamasi  anlaminda)  miistagnidir.  Biz  ise  O’nun  isimlerine  muhtaciz.  Bu 
nedenle,  ayette  fciitiin  ilahi  isimleri  kendinde  toplayan  ‘Allah’  ismi  gel- 
mi§tir.  Ayette  ‘ Allah  ‘Allah  fakir  dir,  biz  zenginiz’  diyenleri  duydun  buyru- 
lur.  Onlar  (ger^ekte  zenginlik  ile)  nitelenmi§  olsalardi  ‘soylediklerini 
yazacagiz’  ayetinin  (geregiyle)  nitelenmi§  olurlardi.  Bunun  sebebi  ‘Al- 
lah’a bori ; verin’3  (ayeti),  nezihligi  ‘karz-i  hasen  (iyi  bon;)’  diye  ifade 
edildi.  A^iklamasi  ve  delili  ise  §udur:  (Giizel  kelimesiyle  ayni  kokten  ge- 
len)  ihsan,  Allah’a  O’nu  goriircesine  ibadettir.  Bunun  kar§iligi  ise  lYap- 
tigimz  hiqbir  iyilik  ortulmeyecektir*  ayetidir.  Dolayisiyla  siz  de  onu  giz- 
lemeyeceksiniz.  Fakirlik  kapisinda,  geni§ligi  ve  yayginligi  nedeniyle,  bir 
izdiham  olmaz.  Fakirlik,  terk  edilen  bir  nitelik  olmakla  birlikte  kimse, 
ondan  yoksun  degildir.  Bu  yoniiyle  fakirlik,  herkeste  o §eyin  hakikatinin 
geregi  iizere  bulunur.  Fakirlik,  arifin  ula§ttgi  en  haz  veren  §eydir,  9iinku 
fakirlik  arifi  Flakkin  huzuruna  sokar  ve  Hak  onu  bu  sayede  kabul  eder. 
(^unkii  Hak  arifi  bu  ozellikle  kendine  9agirmi§tir.  Dua  bir  taleptdr  ve 
karde§i  -ki  zillet  ve  horluktur  karde§i-  ona  yakindir.  Ebu  Yezid  §oyle 
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der:  ‘Hak  bana  dedi  ki:  ‘Bana  ait  olmayan  zillet  ve  yoksunlukla  bana 
yakla§!’  Boylelikle,  onu  zelil  kilmi§  ve  perdelemi§tir.  Bu  iki  nitelik,  dilde 
miimkunlerin  niteligidir  ve  zorunlu  varligin  bunlardan  -dilde  kullani- 
lan-  bir  ismi  yoktur.  Allah  boylej  bir  §eyden  miinezzehtir!  Bu  konu,  ka- 
pali  ve  kilitli  bir  kapidir.  Anahtan  ise  ustiine  asihdir.  Basiredi  onu  go- 
riirken  ami  farkina  varamaz.  ‘De  ki,  bilenler  He  bilmeyenler  bir  olur  mu? 
Sadece  akil  sahipleri  ogiit  ahr.,s 

‘Siz  Allah’a  muhtagsmiz’6  ayetinde  Hak,  muhta9  oldugumuz  ‘her  ^ey5 
adxyla  bizim  ^in  kendisini  isimlendirdi.  Bunun  nedeni,  ba§kasma  muh- 
ta9  olunmasina  kar§i  duydugu  gayret  ve  kiskan9hktir.  Oyleyse  yoksul, 
(Allah’in  kendisini  isimlendirdigi)  ‘her  ^e/e  muhta9  iken  h^bir  §eyin 
muhta9  olmadigi  ki§idir.  Boyle  biri,  muhakkiklere  gore,  sirf  kuldur. 
Onun  varlik  §eyligindeki  hali  yokluk  §eyligindeki  haliyle  birdir.  Bu, 
amansiz  bir  hastaliga  kar§i  yegane  9aredir.  Allah  §oyle  der:  ‘Seni  bir  jey 
degilken  yaratti.'7  Bu,  (turn  alemi  ilgilendiren)  genel  yargi  ^indeki 
(ozel)  bir  yargidir.  ‘Doha  once  insan  bir  $ey  degil  iken  yarattigimizi  hatir- 
lamaz  mi?*8  Burada  ise  mertebenin  ustiinliigune  dikkat  9ekilir.  ‘Insan 
uzerinde  zamandan  bir  kisim  gegmi$  midir,  0 zikredilen  bir  gey  degil  iken?’9 
Bununla  birlikte  onun  ayni  varhgi  vardi,  9imkii  dehr  zamani,  onun  iize- 
rinden  ge9mi§tir.  Oyleyse  yoksunluk,  ihtiyaci  belirlemeksizin,  zati  yok- 
sunluk  demektir.  Belirlememenin  nedeni,  kendisine  en  uygimu  bilme- 
mektir.  Allah’m  isimlerinden  biri  de  el-Mani’dir.  Allah,  her  §eye  yarata- 
h§mi  vermi§tir.  Oyle  ki,  bizde  yarattigi  amaca  da  yaratih§mi  Allah  ver- 
mi§tir.  Dolayisiyla  biz,  daima  bir  ama9  ta§iriz.  Allah  ise,  ancak  bir  mas- 
lahat  nedeniyle,  (amacimiza  ula§mayi)  engeller.  Nitekim  bir  topluluga 
da  daha  90k  giinah  i§lesinler  diye  miihlet  verir.  Allah  onlara  giinah 
(yapma  imkani)  verdigi  gibi  giinaha  da  yaratilijmi  veren  Allah’tir.  Bi- 
naenaleyh  Hakkm  nimedendirmesi  sinirlanmaz.  Kabiliyeder  ise,  istidat- 
larma  gore  kabul  eder.  Boylelikle,  bu  konudaki  yararlari  bildigi  ^in,  bir 
liituf  olarak  onu  meneder. 

Aktarildigma  gore,  bir  sufiye  yoksulun  kim  oldugu  sorulunca  §oyle 
cevap  vermi§:  ‘Allah’a  ihtiyaci  olmayan!’  Kastedilen,  ihtiyacin  belirlen- 
mesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  stifi,  muhta9hgin  fakir  i9in  zati  bir  durum 
olduguna  dikkat  9ekmi§tir.  Allah  her  §eye  yaratili§ini  verdigi  gibi  sana 
da  senin  maslahatma  olam  verdi.  Bunu  bilseydin,  bu  makam  sahibinin 
Allah’tan  istekte  bulunacagi  bir  §eyi  kalmayacagim  (anlardm).  istemek. 
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bu  mii§ahededen  yoksun  olana  emredildi.  §ari’,  onun  ba§kalarindan  is- 
tedigini  goriir  ve  bu  nedenle  gayrete  gelerek  kendisinden  istemesini 
emreder.  Allah’in  bilgisinde  §u  husus  takdir  edilmi§tir:  Allah,  ba§kala- 
rindan  talepte  bulunacak  bir  kavmi  yaratacaktir.  Allah,  melek,  insan, 
hayvan  vb.  yaratiklardan  muhta^  olunan  ve  istenilen  her  §eyde  ger$ekte 
istenilenin  kendisi  oldugunu  bilmekten  bu  insanlan  perdelemi§tir.  Al- 
lah, bize  insanlarin  Allah’a  muhta$  oldugunu  bildirdi.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  gergekte  kendisinden  istenilen  O’dur.  Qiinkii  ‘ her  jeyin  sahipligi  ve 
melekdtu  Allah’m  elindedir.,w  O halde  Allah’a  muhta^lik  esastir.  Allah’i 
bilenler  ise,  hallerini  koruyanlardir. 


VASIL 

Allah  Vasitasiyla  Zengin  Olan  O’na  Muhta^tir 

Fakir  diye  Allah’a  nispet  edilmek,  zengin  diye  nispet  edilmekten 
ustiindiir.  Qiinkii  zenginlik  Hakk’in  zatiyla  yaratiklarin  arasindaki  ili§ki- 
yi  ortadan  kaldxran  zati  bir  niteliktir.  Her  talep,  bir  miinasebet  ve  ili§ki- 
ye  imkan  verir,  $iinkii  mevcut  olan,  arzulanmaz.  Dolayisiyla  talep  ve  is- 
tek,  talep  esnasmda  sahibinde  bulunmayan  bir  §eyle  ilgilidir.  Bu  neden- 
le talep,  yokluga  -ki  madum  demektir-  ili§ebilir.  Bununla  birlikte  talep 
edilen  §ey,  var  olan  bir  varhkta  bulunabilecegi  gibi  var  olmayan  bir  §ey- 
de  de  bulunabilir.  Alemde  sadece  talep  eden  vardir.  Dolayisiyla  alemde 
sadece  istedigi  §eye  muhta$  olan  vardir. 

Fakirlik  ba§kalarinda  bulunmayan  bir  ozellikle  diger  niteliklerden 
aynlir.  Bu  ozellik,  onun  madum  (yok  olan)  ve  mevcudun  niteligi  olma- 
sidir.  Her  olumlu  nitelik,  bir  mevcutta  bulunmalidir.  Bakmiz!  Miim- 
kiin,  yok  iken  bir  tercih  edene  muhta^tir.  Var  olimca  bu  kez  varhgim 
siirdiirmede  ve  korumada  muhta^tir.  Dolayisiyla  miimkun,  hem  varlik 
hem  yokluk  halinde  ‘fakir’  kalmayi  siirdiirur.  Oyleyse  fakirlik,  hiikiim 
bakimmdan  makamlarin  en  geni§idir.  Bu  nitelikten  kazamlmi§  olan  ise, 
ozel  bir  izafettir.  Bu  ise  -ba§kasina  degil-  Allah’a  muhta^liktir  ki,  bu- 
nunla Allah  oviiliir.  Bu  muhta^lik,  insam  mutlu  eder  ve  kendisini  Al- 
lah’a yakla§tinr.  Bu  izafette  ise,  insanda  yaratilmi§  olan  her  nitelik  ona 


Yiiz  Yedinci  Kisiri 


ortaktir.  Ornek  olarak  cimrilik,  hirs,  haset,  a$  gozliiliik  gibi  go 

rak  ve  yerine  gore  iistiin-degerli  ve  degersiz  ve  dii§iik  olan  niteliL^ 

rebiliriz.  Hiikiimdarlarin  yoksunlugundan  daha  biiyiik  bir  yoksulluk 
yoktur.  (Jiinkii  hiikiimdar,  askerlere  oldugu  kadar  yonetimini  ayakta 
tutmasini  saglayacak  kimselere  de  muhta^tir.  Hukiimdar,  bu  adi  onun 
i$in  koruyacak  yonetim  ve  miilke  muhta^tir. 

Sultan  Selahaddin  Yusuf  b.  Eyyub’a  (ra.)  581  senesinde  Ebu’l- 
Kamh  el-Miineccim,  ula§tigi  her  yeri  toza  ^evirecek  biiyiik  bir  firtana 
^lkacagim  soylemi§.  Bazi  arkada§lari  firtma  gecesi  saklanacagi  giivenli 
bir  yer  bulmasmi  tavsiye  edince,  hiikiimdar  §oyle  demi§:  ‘Fakat  insanlar 
olecek,  oyle  mi?’  ‘Evet’  diye  cevap  verdiklerinde  §oyle  demi§:  ‘insanlar 
oliirse,  ben  kime  hiikiimdar  ya  da  sultan  olacagim?  Hiikiimdarhk  gittik- 
ten  sonra,  hayatta  ne  iyilik  kahr  ki?  Birakm  beni  de,  hiikiimdar  olarak 
oleyim.  Yemin  olsun  ki,  dediginizi  yapmayacagim.’  Bunun  ne  kadar 
giizel  bir  soz  olduguna  bakmiz!  Her  izafi  varlik  -bunun  farkinda  olmasa 
da-  yoksundur.  Onu  fark  etse  bile,  ‘yoksulluk’  denilen  §ey  oldugunu  bi- 
lemez.  Yoksunlugun  durumu  boyle  olunca,  Allah’a  -ki  her  §eyin  mele- 
kiitu  O’nun  elindedir-  muhta^lik,  sabit  ve  mevcuttur.  Bu  nedenle  Allah 
‘Onlarm  sozlerini  yazacagiz’11  buyurdu.  Yani,  onu  zorunlu  kilacagiz. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  yoksullugun  kesinlikle  §ikayette  bulunmaya- 
caklan  zorunlu  bir  nitelik  oldugunu  anlayacaklardir.  Halbuki  onlar  ‘ Biz 
zenginiz’'2  demi5lerdi.  ^iinkii  onlar,  ger^ekte  yoksul  olduklarmdan  per- 
delenmi§,  bu  nedenle  de  kafir  olmu§lardir.  Onlar,  zevk  yoluyla  ogren- 
dikleri  ve  inkar  edemeyecekleri  bir  durumu  6rtmii§lerdir.  Sussalar  bile, 
halleri  onlari  yalanlar.  Boylelikle  zengin  olmadiklari  halde  ‘biz  zenginiz’'3 
derler.  Onlar,  ‘Ku$kusuz  Allah  fakirdif'4  der.  Halbuki  Allah,  zati  yoniin- 
den  fakir  degildir.  O,  alemlerden  miistagnidir.  Bu  kitabin  pek  50k  ye- 
rinde  Allah’in  alemlerden  miistagni  olmasmin  anlami  zikredilmi§tir.  Bu 
ifade  ‘Allah  zengindir ”5  ayetinin  benzeri  olmadigi  gibi  ‘ Allah  zengindir, 
siz  yoksulsunuz’16  ayetine  de  benzemez. 

Yoksullugun  bu  kadar  yaygin  oldugunu  ogrenince,  onu  herkes  i$in 
ve  her  durumda  dikkate  almahsin.  Yoksullugunu  -herhangi  bir  belirle- 
me  olmaksizm-  kayitsiz  anlamda  Allah’a  bagla!  Binaenaleyh  Allah  (se- 
nin  maslahatmi  bilmede)  senin  i^in  daha  uygundur.  istegini  belirlemek- 
ten  kendini  geri  tutamazsan  bile,  -belirlemi§  olmakla  birlikte-  en  azui- 
dan  yoksullugunu  Allah’a  baglamaya  ^ali§!  Allah  Hz.  Musa’ya  §oyle 
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vahyetti:  ‘Ey  Musa!  Benden  ba§kasina  ihtiya^larim  sunma.  Hamuruna 
katacagin  tuzu  bile  benden  iste.’  i§te  bu,  Allah’in  Musa’ya  ogretmesidir. 

Riiyamda  Allah’i  gordiim.  Bana  §oyle  diyordu:  ‘i§lerinde  beni  vekil 
edin.’  Ben  de  O’nu  vekil  ettim.  Artik  sadece  Allah’in  korumasini  gor- 
diim  ve  bu  nedenle  O’na  hamd  olsun.  Allah,  bizi  kendisine  muhta$ 
olanlardan  etsin!  (^iinkii  Allah  sayesinde  Allah’a  muhta^  olmak,  zengin- 
ligin  ta  kendisidir.  (^iinkii  Allah,  zengindir  ve  sen  O’na  muhta^sin.  Do- 
layisiyla  sen  O’nun  sayesinde  alemlerden  miistagnisin.  Bunu  bilmelisin! 


YUZ  ALTMI§  UgUNCU  BOLUM 

Zenginlik  Makarru  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Zenginlik  selbi  (olumsuzlayia)  bir  nitelik 
Isimleriti  nispetlerinden  mertebesi  ayrilir 

Hukmu  O’na  ozgiidur,  varligi  yokluktadir 
Onunla  nitelenecek  bir  var  olan  yok  ki 

Neyi  gosterdigi  ger^ekte  meqhul 

Onu  soyleyen  kimsede,  akil  ise  onu  olumlar 

Bu  nedenle,  tenezzul  ederken  ‘zengindir’  dedi 
Olu$  aleminden,  ayeti  ona  dair  geldi 

Ankebut’ta,  bir  dunlin  onu 

Soyledigim  olumsuzlamayi  gorursun,  gosterdigini  vermez 

O ancak  alametinden  bilinir  ve  tammr 
Dunya  ve  ahirette,  §eriat  ise  onu  olumlar 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Zenginlik,  Hakk’a  ait  zati  bir 
niteliktir.  ‘Allah  zengin  ve  ovulendir.’17  Yani  bu  nitelikle  oviilen,  Hak’dr. 
Kulun  zenginligi,  Allah  sayesinde  nefsin  alemlere  muhta^  olmayi§idir. 
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Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Zenginlik  mal  (araz)  gokluguyla  degil,  go- 
niii  zenginligiyledir.’  Hadisi  Tirmizi  aktarir.  Hadiste  gegen  ‘araz’,  mal 
demektir.  Bu,  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  ifadedir.  (Jiinkii  in- 
sanm  alem  kar§isindaki  zenginligi  ge^ersizdir.  O sadece  maldan  miis- 
tagni  kalabilir.  (^iinkii  Allah  kulun  maslahatmi,  alemin  bir  pargasi  olan 
bazi  e§yayi  kullanmasma  baglami§tir.  Insanin  onlari  kullanmayacak  de- 
recede  zengin  olmasi  dii§iinulemez.  Dolayisiyla  insan  alemden  miistag- 
ni  kalamaz.  Bu  nedenle  hadis,  zenginligi  mala  tahsis  etmi§tir.  Alemden 
miistagni  olmak  ozelligiyle  sadece  zata  yoniinden  Allah  nitelenebilir.  in- 
san ise  alemden  miistagni  olabilir  fakat  el-Gani’ye  muhta^nr. 

Bilmelisin  ki,  zenginlik  ve  izzet,  ancak  Allah  sayesinde  elde  edilebi- 
lir.  Bununla  birlikte  bu  iki  nitelik  -kul  onlarla  Allah  sayesinde  nitelense 
bile-  Allah’in  huzuruna  kendileriyle  giremeyecegi  iki  niteliktir.  Kul  bu 
iki  niteligi  birakarak  yoksul  ve  zelil  bir  halde  Allah’m  huzuruna  girmeli- 
dir.  Girmek,  Allah’a  yonelmek  demektir.  Dolayisiyla  kul,  O’nunla  zen- 
gin veya  aziz  olmak  niteligiyle  Allah’a  yonelemez.  Allah’a  zillet  ve  yok- 
sulluk  haliyle  yonelebilir.  (Jiinku  Hakk’in  mertebesi,  kendinden  kaynak- 
lanan  bir  gayrete  sahiptir.  Oyle  ki,  izzet  sahibini  veya  zengini  bu  mer- 
tebe  kabul  etmez.  Bu,  kimsenin  kendinden  ogrendigi  ve  inkar  edeme- 
yecegi  bir  bilgidir.  Allah  -goriinii§te  Peygamber’ine  saygi  ogretmek 
iizere,  ger^ekte  ise  Peygamber  vasitasiyla  biz  ogrenelim  diye-  bize  saygi 
ogretmek  amaciyla  §oyle  der:  ‘Istigna  edene  gelirsek,  sen  ona  israr  eder- 
sin.’18  Hz.  Peygamber,  o esnada  ilahi  niteligi  mii§ahede  etmekteydi  ki 
bu  nitelik  zenginlik  idi.  Bu  nedenle,  hakikatinin  kendisine  verdigi  iis- 
tiinliik  nedeniyle  o nitelikten  etkilenmi$ti.  Hz.  Peygamber  o esnada  Al- 
lah’a 9agirmada  yoksulluk  halindeydi  ve  davetinin  yayilmasmi  istiyordu. 
Biliyordu  ki,  insanlarin  ba$kanlara  ve  zenginlere  uymasi,  bu  nitelige  sa- 
hip  olmayanlara  uymasiyla  e$it  degildi.  Bu  nitelikteki  bir  insan 
miisliiman  olursa,  onun  miisliiman  olmasiyla  pek  90k  insan  miisliiman 
olacakti.  Hz.  Peygamber  boyle  birinin  miisliiman  olmasi  i^in  biiyuk  bir 
hirs  duymu$tu.  Allah  bu  konuda  onun  adina  tanikhk  yaparak  §oyle  der: 
‘Sizm  uzulmeniz  ona  gug  gelir.’19  Yani,  ger9ek  kar§isindaki  inadmiz  ona 
agir  gelir.  ‘Size  kar$i  haristir .’“  Burada  harislik,  sizin  miisliiman  olmaniz 
ve  mutlulugunuzun  bulundugu  §eye  boyun  egmeniz  anlamma  gelir.  Bu 
ise,  Allah’a  ve  Allah  katmdan  getirdigi  §eye  imandir.  Hz.  Peygamber, 
boyle  bir  bilin^le  hareket  etse  bile,  bize  ogretmek  ve  onu  uyarmak  iizere 
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kinanmi§tir.  (^iinkii  insan  gaflet  mahallidir  ve  ozii  geregi  yoksundur. 
Makam  ve  mal,  bulunduklari  kimselerin  miistagni  kalmasini  saglar.  Bu 
nedenle  Allah,  ‘Istigna  edene  gelirsek’21  demi§,  ‘zengine’  dememi§tir. 
(^iinkii  boyle  biri,  (miistagni  olsa  bile)  ger^ekte  zengin  degildir.  Aksine, 
kendini  miistagni  yapan  §eye  muhta^txr.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Beni  Al- 
lah terbiye  etti  ve  ne  giizel  terbiye  etti!’  Giizel  ahlakin  bir  yonii  de,  yok- 
sullara  dcinmek  ve  mal  ya  da  mevki  gibi  §eylerle  zengin  olanlardan  yiiz 
^evirmektir.  Bu  nitelikteki  birisine  yoksul  ve  hor  insanlar  gelirse,  Allah 
ehlinin  yoksullara  yonelmesi  gerekir.  (Jiinkii  zenginler  sahip  olduklan 
makam  ve  mallari  gostererek  kendisine  gelirlerse,  Allah  ehlinin  onlara 
makamlari  ve  sahip  olduklan  §eyler  nedeniyle  yoneldiklerini  zanneder- 
ler.  Boylelikle  sahip  olduklan  halin  daha  90k  siirmesini  isterler.  Bu  ne- 
denle Allah,  ehli  olan  insanlar  in  zenginlere  ancak  zahit  davranarak  yd- 
nelmesine  izin  vermi§tir.  Yoksul,  hor  ve  kirilmi§  birisi  ile  mal  ve  diinye- 
vi  makamiyla  zenginle§mi§  birisi  Allah  ehlinden  birinin  meclisinde  bir 
araya  gelirse,  Allah  ehlinden  olan  kifi,  makam  sahibi  zenginden  daha 
90k  yoksula  yonelir  ve  ona  ilgi  gosterir.  ^iinkii  yoksul,  Allah’in  Hz. 
Peygamber’e  ogrettigi  saygimn  konusudur. 

§u  var  ki  Allah  ehli,  bu  konuda  Hakkin  terazisine  muhta9tir.  On- 
dan  gafil  kalirsa,  her  §eyden  daha  hizla  yanh§liga  driver.  Terazi,  i9inde 
zengine  kaqi  a^in  bir  ilgi  bulmamasi  ve  konu§masina  (dikkat  etmesi- 
dir.)  Kastettigim  §ey,  zengin  ya  da  makam  sahibini  a§agilayan  ezici  bir 
nitelikle  konu§mamaktir.  (^iinkii  zengin,  boyle  bir  niteligin  altmda  a§a- 
gilanmaz,  aksine  ka9ar  ve  biiyiikliigii  artar.  Sen  ise,  Allah’a  davet  et- 
mekle  memursun.  Oyleyse  Allah,  bize  ve  ona  ogretmek  iizere,  Pey- 
gamber?ine  insanlan  Allah’a  nasil  davet  etmcsini  emretmi§se,  sen  de 
onu  oyle  davet  etmelisin.  (Jiinkii  biz,  Allah’a  davet  etmekle  yukiimlii- 
yiiz.  Nitekim  ayette  ‘Ben  ve  bana  uyanlar,  basiret  iizere  AUah’a  davet  ede- 
riz’21  buyurur.  Allah  Peygamber’e  ‘ Hikmet  ve  ogiit  ile  Rabbinin  yoluna  ga- 
gir,  onlarla  en  giizel  sekilde  tartif23  buyurdu.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kat  1 
kalpli  olsaydm,  etrajindan  dagihrlardi™  denilir.  i§te  bu,  dua  edenin  uy- 
masi  zorunlu  niteliktir.  Allah’a  davet  eden  insan,  bu  nitelikteki  Allah’in 
kullarimn  sahip  olduklan  diinyalik  makam  ve  mala  kar§i  i9inde  tamah- 
karlik  duymamalidir.  (^iinkii  izzet,  Allah’a,  Peygamberine  ve  miiminlere 
aittir.  Oyleyse  Allah’in  sana  giydirdigi  elbiseyi  9ikartma!  Malm  sadece 
burada  giicii  vardir.  Hikmetin  anlami  da  budur. 
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Allah  Peygamberini  ilkinde  (kendisine  gelen)  gruptaki  izzet  nede- 
niyle  kinami§ti.  Onlar,  Akra  b.  Habis  ve  benzerleriydi.  Onlar  §oyle  de- 
mifti:  ‘Muhammed  bize  ozel  bir  meclis  tahsis  ederse,  onunla  otururuz. 
Bu  kolelerle  oturmayi  kendimize  yediremeyiz.’  Bununla  da  Bilal, 
Habbab  vb.  kastetmi§lerdi.  Hz.  Peygamber  de,  onlar  dondiigiinde  pek 
90k  kimsenin  Allah’a  donecegini  bildigi  ve  onlarin  imana  gelmeleri 
hakkindaki  hirsi  nedeniyle  istekli  davranmi§  ve  onlarin  taleplerine 
olumlu  kar§ilik  vermi§,  geldiklerinde  kendilerine  ilgi  gostermif,  yoksul- 
lardan  yiiz  9evirmi§,  yoksullarin  kalpleri  kirilmi§ti.  Allah  ise,  yoksullarin 
kalbini  onarmak  iizere  bu  vahyi  indirdi.  Bu  kez  o zengin  ve  soylularin 
goniilleri  kirildi.  Hz.  Peygambere  Allah  ‘Senin  gorevin  tebligdir,  hidayet 
etmek  degil,  Allah  diledigine  hidayet  eder,2S  demi§tir.  Allah,  Hz.  Peygam- 
bere ‘ Yuzunu  asti  ve  yiiz  fevirdi 526  ayetini  indirdi.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘ Rablerine  dua  edenlerle  birlikte  kendini  sabra  ah$tir’27  denilir.  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘De  ki  Rabbinizden  gelen  hak:  dileyen  imati  etsiti,  dileyen  inkar  et- 
sin’28  buyrulur.  Ardindan  Allah  katinda  ahirette  zalimler  i^in  olacak  aza- 
bi.zikretmi5tir. 

Allah’a  davet  ve  ir§at  yonteminin  ol^iitii,  insanlarm  sahip  oldugu 
mala  ve  onlarin  saglayacagi  (imkanlara)  kar§i  Allah  ile  zenginliktir. 
Gonliin  bu  duyguya  sahip  degilse,  Allah’a  davet  etme!  Bunun  yerine, 
kendini  Allah  nezdinde  oviilen  bu  niteliklerle  nitelenmeye  ^agir!  Bu- 
lundugun  simri  a§ma  ve  sahip  oldugundan  ba§ka  bir  §eye  tamah  etme! 
Yoksa  (ba§kasmin  malmi)  gasp  eden  olursun.  Zorla  ele  ge^irilen  yerde 
namaz  ise,  gdrii§  ayriliklan  olsa  bile,  caiz  degildir.  Allah’a  davet  bir 
‘namazdir.’  Bu  namazm  kilinmasi  ise,  Allah’a  9agirdigin  kimselere  (ve 
sahip  olduklari  §eylere)  kolelikten  azadiktir.  I§te  Allah  ile  zenginligin 
yeri  burasidir  ve  burada  kullamlir.  Ba§ka  bir  §eye  yoneltirsen,  terazide 
haksizlik  yapmi§  olursun.  Allah  5oyle  der:  ‘Terazide  haksizhk  yapma- 
yin.’29  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Terazide  ta$kitihk  yapmamak  if  in...”0  buyrulur. 
Ta5kmlik  yaparsimz,  onu  smirmdan  9ikartirsimz.  Bu  ise  ‘Dininizde  a§iri- 
ya  gitmeyin”1  ayetinde  dile  getirilir.  Kastedilen,  ta§lanlik  ve  tugyandir. 
Bunlar  ise  ta§kmhk  yapanin  haddini  a§an  bir  ustiinluktiir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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YUZ  ALTMI§  DORDUNCU  BOLUM 

Tasavvuf  Makaminm  Bilinmesi 


Bil  ki  tasavvuf,  Yaratammiza  benzemektir 
(funku  o bir  ahlaktir,  bak,  sirri  gor 

Ahlaklanmak  nasil  olur ? Gizli  aldanma  var 
Yaratmasinda,  bu  kadarla  perdelenmi$tir 

Yaratiklann  niteliklerinde  onu  kinami$tir,  ibret  aim 
l$te  akla  verilen  bir  ornek! 

Demir  ba$ka  bir  yerde  iflendiginde 
Bu  ijleme  altina  f evirir  onu 

Kotu  buy  da  iyi  huya  dondurulur 
Qilnku  o Rahman’a  aitti 

Tasavvuf,  llah  karpsinda  temizlenmi 5 bir  ahlaktir 
Artik  ona  bafka  bir  bag  arama 

Allah  yolunun  ehli  §oyle  der:  ‘Tasavvuf  bir  ahlaktir.  Kim  ahlak  ba- 
kimindan  senin  oniindeyse,  tasawufta  da  oniindedir.’  Miiminlerin  an- 
nesi  Hz.  Ai§e’ye  Peygamberin  ahlakindan  sorulunca  §oyle  demi§tir: 
‘Onun  ahlaki,  Kur’an  idi.’  Allah  Kur’an’dan  kendisine  verdigi  huyla 
kendisini  overek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Sen  buyuk  bir  ahlak  uzerindesin.”2 
Tasavvuf  ile  nitelenmenin  §arti,  hikmet  sahibi  olmaktir.  Boyle  olmazsa, 
tasawufun  bu  kalpte  bir  payi  ve  nasibi  yoktur.  ^iinkii  tasavvuf  biitii- 
niiyle  hikmettir,  ^iinkii  tasavvuf,  ahlaktir.  Bu  ahlak,  tarn  bir  marifete, 
iistiin  bir  akla,  huzur  (gaflette  olmamak)  ve  kendisi  hakkinda  saglam 
bir  temkine  muhta^ur.  Oyle  ki  nefsani  gayeler,  insanda  hukiimran  ol- 
maz.  Bu  makamdaki  insan,  Kur’an’i  onderi  yapar:  Hakkm  Kur’an’da 
kendisini  hangi  ozellikle,  hangi  durumda  ve  hangi  baglamda  ve  kime 
kar§i  hangi  nitelikle  niteledigine  bakar.  Boylece  sufi,  soz  konusu  simfa 
kar§i  bu  nitelige  gore  davramr. 
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Tasawuf,  onu  bu  §ekilde  ele  alan  kimseler  i$in  kolay  bir  i§tir.  (Ko- 
lay  olmasi  i^in)  Ki§i  kendiliginden  bir  takim  hukiimler  ^lkartmaz  ve  o 
konuda  Hakkin  terazisinin  di§ina  £ikmaz.  Kendiliginden  hiikiim  $ika- 
ran  insan  ‘lyi  yaptiklarim  zannettikleri  halde  gayretleri  diinya  hayatinda 
ho$a  giden”3  kimselere  katilir.  Onlar  burada  Hak  i$in  bir  terazi  koyma- 
diklari  gibi  Allah  da  boyle  bir  insan  i$in  ‘kiyamet  gutiii  terazi”4  koymaya- 
caktir.  Bu  nedenle  kendi  nitelikleri  kendilerine  d6nmii§tur.  Oyleyse  on- 
lara  (yaptiklarindan)  bajkasiyla  azap  edilmemi§tir.  O halde  kitabinda 
Allah’in  soziinii  iyice  dii§iin!  Allah,  her  nerede  bir  kahir  ve  §iddet  nite- 
ligi  zikretmi§se,  yanina  bir  liituf  ve  merhamet  nitehgi  eklemi§tir.  Bu  ni- 
teliklerden  biri  yalniz  zikredilir  ve  yanina  ziddi  eklenmezse,  onu  arama- 
hsin!  Zikredilen  nitehginin  ziddini  ba§ka  bir  yerde  tek  ba§ina  zikredil- 
mi§  bulacaksin.  Tek  ba§ina  zikredilen  bu  zit  nitelik,  yalniz  zikredilen 
kar§iti  i^indir.  Fakat  Kur’an’da  genel  olan,  zit  niteliklerin  bir  arada 
gegnesidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Kullarima  haber  ver  hi,  ben  gajur  ve  ra- 
him’im.’35  Ardindan  bunun  kar§itini  zikrederek  §oyle  buyurdu:  ‘Benim 
azabim  $iddetli  bir  azaptir.”6  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  der:  ‘Rabbin,  ceza- 
Xandirmasi  hizh  olandir.”7  Ardindan  mukabilini  getirerek  §oyle  der:  ‘0 
gajur  ve  Rahim’dir.”*  Ba§ka  bir  ayette  ‘el- All”9  ismini  zikretmi§tir.  Ar- 
dindan ‘Rabbin  cezalandirmasi  }iddetli  olandir 540  ayetini  getirdi.  Bunlan 
incelersen,  sana  soyledigimiz  gibi  olduklarini  goriirsun.  Allah  mutluluk 
ehlinin  niteliklerinden  birini  zikrettiginde  onun  oniinde  veya  ardinda 
bedbahtlarin  nitehklerinden  birini  zikreder.  Allah  §oyle  der:  ‘Yiizler  var- 
dir,  0 gun  aydmhktir,  giiler  ve  sevinir.’41  Bu  ayet,  mudular  hakkinda  zik- 
redilmi§tir.  Ardindan  ayni  ayete  gonderme  yaparak  §oyle  der:  ‘Yuzler 
vardir,  uzerlerinde  toz  bulunur.  Onlar,  kafir  vefacir  kimseler  dir. 442  Mudu- 
luk  ehli  hakkinda  §oyle  der:  ‘Yuzler  vardir,  0 gun  bakarlar,  Rablerine.’43 
Sonra  ayete  gonderme  yaparak  bedbahdar  ^in  §oyle  der:  ‘Yiizler  vardir 
0 gun  buru§acaktir.  Bel  kemiklerini  kiracak  birfelakete  ugratilacaklanni  se- 
zeceklerdir ,’44  Burada  yuzler,  be§eri  nefsler  demektir.  Bir  §eyin  yiizii, 
. onun  hakikati,  zau  ve  aynidir.  Yoksa  gozlerle  sinirlanmi§  yuzler  kaste- 
dilmemi§tir.  Qiinkii  onlar,  zannetmek  fiiliyle  nitelenmez.  Ayetin  bag- 
lami,  burada  yiizlerin  zikredilenlerin  zadari  olmasmi  gerektirir.  Bed- 
bahdar hakkinda  ise  §oyle  der:  ‘O  gun  yiizler  vardir,  korkar.  $iddetli  bir 
ate$e  dayamrlar.’45  Mudulara  atif  yaparak  §oyle  der:  ‘Yiizler  vardir,  ni- 
mettedir,  yaptiklari  ijten  razi,  yiice  cennetler  igindedirler.446  Mudularin  hal- 
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leri  hakkinda  §oyle  der:  ‘Defteri  sagindan  verilene  gelirsek.’47  Burada  bir 
iyiligi  zikretmi§,  ardindan  ona  gonderme  yaparak  §oyle  demi§tir:  ‘Defte- 
ri solundan  verilene  gelince...,4s  Burada  ise,  bir  kotiiliigii  zikretmi§tir. 
Ba§ka  bir  ayettc  §oyle  der:  ‘ Dunya  hayatin i isteyene  ondan  diledigimizi  ve- 
ririz.  Sonra  cehenneme  yaslariz  onu ,’49  Bu  ayete  atifla  §oyle  der:  ‘Ahireti 
isteyerek  onun  if  in  f alcana  gelirsek... ,so  inayetinden  soz  ederken  ‘ona  gii- 
nahim  ilham  etti,s>  der.  Sonra  buna  atifla  ‘takvasmt  dani  demi§tir.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Onu  tezkiye  eden  kurtulu$a  erdi,S3  buyurdu.  Ayete  gondermey- 
le  ‘Onu  ihmal  eden  husrana  ugradi,s 4 buyurdu.  Bir  ayette  ‘Veren  ve  takva 
sahibi  olan,  iyiyi  dogrulayan  kimseyi  kolayla  mujdele 555  buyrulur.  Sonra 
ayete  gondermeyle  ‘cimrilik  yapan  ve  mustagni  davranan,  guzeli  yalanla- 
yam  ise  zorlukla  mujdele 556  buyrulur. 

O halde  sufi,  ahlaki  ve  Allah’in  yaratiklan  kar§isinda  kitabinda  ve 
(diger)  kitaplarinda  Hakkin  davrandigi  gibi  davranan  ki§idir.  Artik  ‘Sa- 
na ula§an  her  iyilik  Allah’tan  ve  her  kotiiluk  kendindendir.’  Seni  yola 
yonlendirdik.  Tasawuf,  sufilere  gore,  zikrettigim  ve  afikladigim  hususa 
ilave  bir  §ey  degildir.  Allah  teraziyi,  mertebe  ve  halleri  bilmeyi  indirdi. 
Sen  de  hikmetin  gerektirdigi  §eyin  gereginden  di§ari  fikma  ve 
‘Kur’an’dan  }ifa  ve  muminler  if  in  rahmet  olan  $ey  iner.’57  Oyleyse  onunla 
ahlaklanmak  ve  sirurinda  durmak,  nefsani  hastahklari  ortadan  kaldinr. 
Bunun  boyle  olmasi  zorunludur,  fakat  muminler  ifin  §ifadir  o.  Kur’an, 
‘ zalimlerin  sadece  ba^arisizhgini  artirir.ns  Qtinku  onlar,  onu  ve  ‘kelimele- 
rini  baglamindan  -ve  yerlerinden-  ft karir.K9  Boylelikle  ozeli  genelle§tirir- 
ken  geneli  ozelle§tirirler,  zalimi  ‘adil’  diye  isimlendirirler.  Halbuki  ha- 
kimler,  adaletli  olanlardir.  ‘Kime  hikmet  verilirse,  ona  f ok  hayir  verilmiy 
tir.’60  Allah  bir  §eyi  foklukla  nitelemi§se,  ona  azlik  girmez.  Hikmetin 
fokluk  ile  nitelenmesinin  nedeni,  biitiin  varliklara  yayilmi§  olmasidir, 
fiinkii  varliklart  Allah  ortaya  koymu§tur.  Sonra,  insani  yaratmi§  ve  ona 
emaneti  yviklemi§tir.  Bu  emanet,  varhklari  incelemek  ve  -Allah  her  §eye 
yaratih§im  verdigi  gibi-  her  birine  hakkrni  ula§tirmak  iizere  kendilerinde 
emanete  gore  tasarruf  etmektir.  Allah  -yarattklardan  ba§ka  birini  degil- 
sadece  insani  yeryiiziinde  halifesi  olarak  yaratti.  Oyleyse  insan,  Allah’in 
yaratiklan  iizerindeki  eminidir  ve  bu  nedenle,  onlara  (davramrken)  Al- 
lah’in siinnetinin  di§ma  fikmaz.  Biitiin  yaratiklar  insanin  elindeki  bir 
emanettir.  Bu  emanet,  insana  sunulmu§,  o da  bunu  kabul  etmi§tir. 
Emaneti  ehline  ula^tiran  kimse  sufidir.  Ula§tirmayan  ise  (ayette  gefen) 
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zalim  ve  cahildir.  Hikmet  ise  biigisizlik  ve  zuliim  ile  ^eli§ir.  O halde  Al- 
lah’in  ahlakiyla  ahlaklanmak,  tasawuf  demektir. 

Bilginler,  Allah’in  giizel  isimleriyle  ahlaklanmayi  a^iklayarak  onla- 
rrn  yerlerini  gostermi§,  ahlaka  nasil  ula§ilacagim  belirtmi§lerdir.  Bu 
isimler  sayilamayacak  kadar  ^oktur.  Bunlarin  en  giizeli  ise,  ozellikle  Al- 
lah kar§isinda  yerine  getirilen  huylardir.  Bir  insan  derin  dii§uniir  ve  bu 
ahlaki  AUah’a  kar§i  yerine  getirirse,  onlari  varliklara  kar§i  nasil  uygula- 
yacagini  da  ogrenir.  Boyle  biri,  hi^bir  zaman  yanilmayan  masum,  bo§ 
yere  hareket  ve  durmaktan  korunmu§  kimsedir.  Allah  bizi  Allah’in  hak- 
larini  yerine  getiren  ve  O’nun  mertebesini  yegleyen  sufilerden  etsin! 


YUZ  ALTMI§  BE§INCI  BOLUM 

Tahkik  ve  Muhakkiklerin  Makaminm  Bilinmesi 

Doga  kar$ismda  Hak 
Isolde  gordugun  golge  gibidir 

Onu  su  zatinedersin 
Kaybolmasin  diye  o suya  gelirsin 

Bak  ve  ne  gordugunit  incele 
Belki  de  o bir  aldam$tir 

Tecelli  edilen  suretler  kar$ismda  bdyledir 
Hak  bir  emanet  gibidir  onlarda 

Bunlari  reddederek  ve  onaylayarak 
$eriatm  naslari  getirmi}tir 

Golgeye  iltifat  etme 
Ustiin  mertebelerine  bak  ki 
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Belirsizin  ortaya  gktigim  goresin 
Ozel  perdelerin  ardmdan 

$ekilsiz  ve  suretsiz  olarak 
Dogamn  bir  araya  getirdigi  tarzda 

Oyleyse  Hakki  gordugunde 
Ditiiti  bagina  baglan 

Hadisin  soyledigini  sen  de  soyle 

Yaratiklarm  kmanmi}  niteliklerini  (Hakka  iza/e  hakktnda) 

Bir  soylu  seninle  tarti$maya  halkarsa 
Ona,  itaatkar  olmasim  soyle 

Sirri  saklastn,  seninle  arkada$hk  esnasmda 
Sim  ifia  etmesin 

Boyle  biri  tarajindan  f agriltrsa 
Olumlu  karplik  versin  ve  dinlesin 

Kabul  ederken  giizel  davransin 
Boyle  yaparsan  odullendirilirsin 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmesin  ki:  Tahkik,  kendisini  zedeleyecek 
ku§kuyu  kabul  etmeyen  bir  makam  iken  bu  nitelik  sahibi  de  muhakkik- 
tir.  Oyleyse  tahkik,  her  §eye  o §eyin  zatinin  istedigi  zorunlu  hakki  bil- 
mek  demektir.  Muhakkik,  bir  bilgiye  dayali  olarak,  o hakki  ona  verir. 
Hal  olarak  o hakka  davranmasi  da  miimkiin  olursa,  boyle  biri  tahkik 
otoritesinin  iizerinde  goziiktugii  kimsedir.  Uzerinde  goziikmezse,  hata 
yaptigim  bilen  biridir.  Fakat  bu  hata  onun  tahkikine  zarar  vermez,  9iin- 
kii  o,  kendisi  ve  hakkinda  hata  yaptigi  §eye  dair  basiredidir.  Bu  durum- 
da  o,  kasidi  hata  yapmi§tir. 

Burada  ilahi  bir  sir  vardir:  Allah  kayitsiz  anlamda  hakimdir  (hik- 
met  sahibi).  O,  her  §eyi  yerli  yerine  koyandir.  Bu  durum c Her  $eyeyara- 
tih$mi  verdi*1  ayetinde  dile  getirilir.  Oyleyse  Allah’a  ait  siralama  ve  ter- 
tiple  ili§kisi  bakimmdan  alemde  bir  hata  yoktur.  Muhakkik  de,  ger^ekte 
i§in  boyle  oldugunu  bilir.  Bununla  birlikte  hata  ettigini  de  ogrenmi§tir. 
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Fakat  hatasi,  Hakkrn  kendisine  verdigi  emre  gore  hatadir.  Yoksa  i§in 
bulundugu  duruma  gore  hata  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  fiilin  ‘ha- 
ta’  diye  isimlendirildigi  yerde  onu  yerle§tirenin  Allah  olmasi  bakimin- 
dan  hata  etmi§  degildir.  Oyleyse  muhakkik,  hata  ederken  de  sevap  ka- 
zanir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  mii^tehit  ger^ekte  hatah  olmayacagi  gibi,  mu- 
hakkik de  (hata  diye  isimlendirilen  bu  fiili  yaparken  de)  Allah  nezdinde 
oviilur.  Mii^tehidin  hiikmu  ge^erlidir  ve  onaylanmi§tir.  Mu^tehit  ancak 
bir  ‘ba§kasma  gore’  hata  eder.  Bunun  nedeni,  mii^tchitlcrden  birinin 
kamtmin  digerininkine  uymamasidir.  Halbuki  her  ikisi  de  ge^erlidir  ve 
(verdikleri  hiikiim)  dogrudur.  Tahkikin  ve  muhakkiklerin  konumu  da 
boyledir. 

Bir  insanin  bu  makama  ula§abilmesi  i^in,  Hakkrn  onun  duymasi, 
gormesi,  eh,  ayagi  ve  tasarruf  eden  biitun  gii^leri  haline  gelmesi  gere- 
kir.  Bu  durumda  o Hak  vasitasiyla  Hakta  ve  Hak  i$in  tasarrufta  bulu- 
nur.  Bu  nitelik,  sadece  Hakkrn  sevdikleri  i<jin  mumkiindur.  Hakka  yak- 
la§madan  Hakkrn  sevgilisi  olmak  miimkiin  degildir.  Yakla§mak  ise  nafi- 
le  ibadetlerle  mumkiindur.  Nafile  ibadetler,  farzlar  tamamlandiktan 
sonra  ge^erli  olabihr.  Farzlar,  haklarmi  tarn  vermekle  yerine  getirilir. 
Bu  nedenle  -bir  bildirme  ya  da  mii§ahede  olmaksizin-  herhangi  bir  kim- 
se  adina  nafile  ibadetin  tarn  olarak  sahih  olabilmesini  imkansiz  gordiik. 
(Jiinkii  farzlari  tamamlama  i§i,  insanm  butuniinii  (nafile  ibadetlerini) 
kapsar.  Kutsi-sahih  bir  hadiste  Allah’m  kiyamet  giinii  foyle  diyecegi  ri- 
vayet  edilir:  ‘Bakmiz  kulumun  namazina!  Tamamlami§  mi,  yoksa  nok- 
san  mi  birakmif?’  Tam  ise  onun  lehine  tarn  yazilir.  Eksiklik  varsa,  §oyle 
der:  ‘Bakiniz!  Kulumun  nafile  ibadeti  var  mi?’  Var  ise  ‘Kulumun  farzim 
nafile  ibadetinden  tamamlayin’  der.  Hz.  Peygamber  §6yle  der:  ‘Biitiin 
ameller  boyle  ele  alimr.’  Allah  Hz.  Peygamber’den  ba§ka  kimsenin  nafi- 
le  ibadeti  hakkinda  tamklik  etmemi§tir.  Onun  adina  §oyle  der:  ‘Gecele- 
yin  tehecciide  kalk,  s ana  dzgu  olarak.  Umulur  ki  Allah  seni  ovtilen  makama 
ula$tinrK2  Bu  makam,  yakinlik  ve  alem  tarafmdan  goriilen  bir  efendilik 
makamidir.  Hak  kimin  duymasi  olursa,  duyduguna  bir  ku^ku  bula$- 
maz.  Boyle  biri  neyi,  kimin  ve  kim  vasitasiyla  duydugunu  bilir.  Bunun 
yam  sira,  bu  duymamn  neyi  gerektirdigini  de  bilir  ve  ona  gore  davramr. 
Dolayisiyla  duydugunu  yanli§lamaz.  Hak  onun  gormesi  olursa,  kimin 
vasitasiyla  ve  neyi  gordugiinu  bihr.  Onun  bakifina  bir  ku^ku  giremeye- 
cegi  gibi  duyusuna  yamlma,  akhna  hayret  giremez.  Boyle  bir  insan,  Al- 
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lah  i$in  ve  Allah  vasitasiyla  goriir.  Biitiin  hareket  ve  duru^lari  da  bir 
muhakkikten  ortaya  ^lkan  ‘tahkik  duru§udur.’  Bu  ki§i,  ba§kasinin  onu 
yanh§lamasim  dikkate  almaz,  ^iinkii  varlikta  herkesin  amacina  uygun 
bir  i§in  bulunmasi  -kesinlikle-  imkansizdir.  Qiinkii  Allah  insanlarin  ba- 
ki§larmi  farkli  farkli  yaratmi§  iken  varhklarinda  ger^ekte  bir  farklihk  ya- 
ratmami§tir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurdu:  ‘O  yedi  gogu  yaratti.  Rah- 
man’in  yarattiginda  farklihk  var  midir?*3  Allah  burada  bir  farkliligin  bu- 
lunmasini  reddetmi§tir.  Aksine  e§yayi  ilahi  hikmetin  koydugu  §ekilde 
gosterdi.  Oyleyse  bu  bilgi  kime  verilirse,  ona  Allah’in  yaratiklarmdan 
her  birine  kar§i  yerine  getirmek  zorunda  oldugu  davrani§  da  verilmi§ 
demektir. 

Bu  makam,  ^etin  bir  makamdir.  Sahibinden  ba§ka  onu  bilenler 
(tadanlar)  azdir.  Bu  makam  sahibinin  alameti  ise,  varlikta  ‘hata’  diye 
isimlendirilen  her  §eyin  ona  gore  Hakka  doniik  bir  yiiziiniin  bulunma- 
sidir.  Bu  makam  sahibi,  soz  konusu  yiizii  bilir  ve  kendisine  soruldu- 
gunda  kabul  edecegini  bildigi  ki§iye  onu  bildirir.  i§te  bu  makam  sahi- 
binin alameti  budur.  Soz  konusu  ki§i,  Rabbini  her  inan9ta,  her  gozde 
ve  her  surette  goren  ki§idir.  Boyle  bir  g6rii§,  sadece  bu  makam  sahibi 
adina  olabilir.  Alemde  inkar  edilen  bir  i§  ger^ekle^ir  ve  bu  makama 
ula^tigmi  iddia  eden  kimsenin  goziinde  soz  konusu  i§te  Hakka  ait  bir 
yon  bulunmazsa,  boyle  bir  insanin  o makamda  bulunmasi  imkansizdir. 
(^iinkii  bu  makam  sahibi,  inkar  edilen  o i§te  Hakkin  yiiziiniin  nerede 
bulundugunu  bilir.  Genellikle  bu  durum,  inan^larda  ve  §er’i  hiikiimler- 
de  ger^ekle^ir.  Bu  iki  alanm  di§inda  arizi  inkarin  ger^ekle^tigi  yerlerde 
Haitian  (yiiziiniin)  goriilmesi  kolaydir.  Bir  i§teki  Hakka  ait  yonii  gos- 
termek,  o i§in  oviilmii§  olmasmi  zorunlu  kilmaz.  Ama^  bu  degildir.  Bir 
§ey  ger9ek  olmakla  birlikte,  kinanmi§  olabilir.  Oyleyse  hakikat  olan  her 
i§  dince  ve  akla  gore  ovii]mii§  degildir.  Tahkik  derken  kastedilen  §ey  - 
yokluk  ya  da  varlik  olsun-  her  §eyin  hak  ettigini  bilmektir  ki,  buna  batil 
da  dahildir.  Muhakkik  ona  da  hakkini  verir  ve  onu  yerh  yerinin  di§ina 
9ikartmaz.  Kimin  niteligi  boyle  ise,  o apa9ik  bir  imamdir.  O alemlerin 
tecelli  ettigi  yerdir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§nrir.’ 

Bu  konuda  kendime  hitap  ederek  §u  misralan  soyledim: 

Ey  nefs!  O’tiuti  dedigi  kimseye  uy 

Baglan  ve  katil  yoluna 
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Dogru  nefslerle  birlikte 
Qunku  onlar  beklemektedir 

Ezeli  bir  tan iklik  halinde 
Yasaklayan  kamtlarm  yamnda 

Ondan  olup  Sana  iade  ettigini 
Muvafik  olarak 

Razi  olunmayan  kotiilukten 
el-Halika  diye  nitelenmez 

0 mertebe,  Allah’infiili 
Bir  bolunme  taprnaz 

Nefsin  onun  nezdinde  hatahdir 
Hak  iddiasinda  bulunmasm 


Onun  bedbahthgi  biti$mi$ 

Ara$tirma  ve  daraltmaya 

lltifat  etme  sen 
Harika  ijler  gordugiinde 

Musluman  olmadiginda 
Tam  olarak  teslim  olmu$  iken 

Hakim  ve  Mucteba  ku$kusuz 
Yari$ma  halindedir 

Hikmetini  icra  eder 
Ayirici  akillar  kar$isinda 

Nur  mertebesinde 
Aydinlik  gune$ler  onundur 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Tahkikin  bir  yonii,  yerli  ye- 
rinde  mugalataya  da  hakkini  vermektir,  $iinkii  onun  da  Allah’in  kita- 
binda  bir  yeri  vardir.  Bu  yer,  kafirlerin  amelleri  hakkinda  soylenen  ‘su- 
samipn  su  zannettigi  serap  gibi’64  ayetidir.  Gorenin  goziinde  seraba  ‘su’ 
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suretini  kazandiran  Haktir.  O,  susami§in  istedigi  su  degildi,  sadece  ihti- 
ya9  duydugu  §eyde  ‘su’  olarak  goriindii.  Yanina  geldiginde  ise  serabi 
herhangi  bir  ‘§ey’  olarak  bulamaz  ve  onu  inkar  eder.  Ayette  ‘onu  su  ola- 
rak bulamadi’  demedi.  Qiinkii  serap,  serap  mahallinin  kendisine  geldigi 
o yer  degildi.  Oyle  olsaydi,  ‘serabi  bulur’  derdi.  Serap  suyu  arayanin 
goziindedir.  Boylelikle  insan,  o yerde  aradigini  bulamadiginda,  bu  kez 
kendine  doner.  Allah’i  kendinde  bularak,  suyla  -ya  da  susuzlugunu  gi- 
deren  §eyle-  yardim  etmesi  i^in  Allah’a  siginmi§tir.  Allah  her  neyle 
onun  susuzlugunu  giderirse,  su  denilen  §ey  odur.  Seraptan  ‘^ey5  adi  dii- 
§uliince,  varligi  Hakka  ait  yapmi§tir.  Qiinkii  Allah  ‘benzeri  (misil)  bir  §e- 
yin  olmadigi 565  kimsedir.  Oyleyse  O,  bir  §ey  degil,  sadece  Varliktir.  Bu 
incelemenin  ve  tahkikin  ne  kadar  derin  olduguna  bakiniz!  i§te  bu,  Hz. 
Musa’nin  ate§ine  benzer.  Allah  ona  ihtiya9  duydugu  §eyde  tecelli  etmi§, 
fakat  ate§  olmami$ti.  Bir  misrada  §oyle  dedik: 

Tipki  Musa’nin  ate$i  gibi,  ihtiyag  gdzu  gordu  onu 

O ilahtir,  fakat  bilmiy or du 


YUZ  ALTMI§  ALTINCI  BOLUM 

Hikmet  makami  ve  Ariflerin  Bilinmesi 


Hakim  e$yayi  duzenleyendir 
Di$  varliklarinda  ve  isimlerinde 

Hiikmunu  kadim  bilgiye  goreyurutiir 
Yiice  ve  iistiin  hi kmette 

Her  §eye  yaratih$mi  verdigini  gdriirsiin 
Mutluluk  ve  zararda 

Arazlardan  miinezzehtir  daima 
Diledigi  e$yayi  var  ederken 
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Fakat  fuller inde  masumdur 
Uyguladigi  her  isteginde 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  hikmet,  ozel  bir  bilineni 
bilmektir.  O,  hukiim  sahibi  ve  ona  gore  hiikiim  verilen  bir  niteliktir. 
Fakat  hiikme  konu  olmaz.  Hikmetin  oznesi,  hakimdir.  Oyleyse  hikmet, 
hukiimrandir.  Onun  sonucu  olan  hiikmiin  faili  ve  oznesi  ise,  hakim  ve 
hakem’dir.  Sayesinde  atm  kontrol  edilmesini  saglayan  gem  de  ‘hikmet’ 
diye  isimlendirilmi§tir.  Oyleyse  bu  nitelige  sahip  her  bilgi  hikmettir. 
Hakkinda  boyle  hukiim  verilen  e§ya  ise,  ozii  ve  istidatlari  geregi,  muh- 
ta$  olduklari  §eyi  ister.  Bunu  onlara  ancak  niteligi  hikmet,  adi  hakim 
olan  verebilir,  Acaba  istidatlarm  hakim  denilen  bu  kimsede  bir  etkileri 
var  midir  yoksa  hiikiim  hikmete  mi  aittir?  Yoksa  her  ikisi  de  etkin  mi- 
dir?  Tek  ba§ina  istidadi  ele  ahrsak,  onun  bir  etkisi  yoktur.  (^iinkii  biz, 
istidadiyla  herhangi  bir  §eyi  hak  eden  birinin  bilgili  bir  insandan  onde  - 
fakat  hakim  degil-  oldugunu  goriiriiz.  O insan,  [hikmeti]  cahil  oldugu 
i^in,  hak  ettigini  ona  veremez.  Bazen  soz  konusu  $eyin  hak  ettigini 
vermeyebilir.  Bununla  birlikte  bunu  vermeyen  insan,  o §eyin  neyi  hak 
ettigini  bilir  ve  bvrnu  yerine  getirmez.  Oyleyse  ne  istidatlar  tek  ba§ina 
ne  de  ikisi  (hikmet  ve  istidat)  yeterlidir. 

Buradan,  bu  davram$in  dordiincii  bir  §eye  dayandigmi  anladik.  Bu 
dordiinciisii  hikmet  olmadigi  gibi  hikmeti  bilenin  kendisi  veya  hikmeti 
talep  edenin  istidadi  da  degildir.  Bu  ilave  durum,  hakimi  o §eye  hakkini 
vermeye  yonelten  §eydir,  giinkii  o,  soz  konusu  §eyin  hak  ettigini  bil- 
mektedir  ve  bunu  verince  ‘hakim’  diye  isimlendirihr.  Bu  davram§i  yeri- 
ne getirmemi^se,  hikmeti,  hikmetin  geregini  ve  o $eyin  istidadiyla  hak 
ettigi  §eyi  bilendir.  Boyle  biri,  boyle  bir  davram§ta  bulundugu  esnada 
‘hakim’  diye  isimlendirilebilir.  Bu  durum,  ‘Her  %eye  yaratili$im  verdi ** 
ayetinde  dile  getirilir.  O,  her  §eye  yaratili§ini  el-Hakim  isminden  verir 
ve  hikmetin  verdigi  bu  hiikum  nedeniyle  ‘hakim’  diye  isimlendirilir.  O 
halde  bu  bilgi,  ameli  ve  tafsili  bilgidir. 

Mucmeli  (ozedenmi?  ve  duriilmii§  olani)  bilmek  de,  tafsili  bir  bil- 
gidir, giinkii  bu  bilgi,  mucmeli  tafsili  bilgiden  ayriftirir.  Boyle  olmasay- 
di,  miicmel  mufassaldan  ayn§mazdi.  O halde  mucmeli  bilmek,  (bir  §e- 
yi)  mucmellqtirmek  ve  tafeillejtirmek,  hikmetin  geregidir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Ona  hikmet  verdik.’67  Kastedilen,  amel  bakimmdan  hikmettir.  ‘Hi- 
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tabi  ayirma  gucunu  de.M8  Bu  ise,  sozdeki  hikmettir.  Hakim,  her  hal  ve 
yerde  o hal  ve  yere  gore  hareket  eden  kimsedir.  Bu  ise,  ozel  anlamda 
Melamilere  ait  haldir.  Onlar,  diinya  hayatinda  tamnmayanlardir,  ^iinkii 
onlar,  kendilerini  diinya  hayatimn  gerektirdigi  hukmiin  di§ina  ^lkarta- 
cak  bir  davram§la  ayri§mazlar.  Bir  melamide  bulundugu  yerle  bir  yon- 
den  9eli§en  bir  hal  bulunursa,  o,  nebilik,  yani  resuUiik  halidir.  (Junkii 
halin  nebide  hiikiim  sahibi  olmasi  zorunludur  ve  bunu  da  hikmet  ge- 
rektirir.  Boylelikle  nebi  (ve  resul),  diinya  hayatmda  Allah  nezdinde  sa- 
hip  oldugu  bir  mertebeyle  farklila§ir.  Bu,  ona  ait  degildir,  fakat  teblig 
hali  davet  ettigi  §eyin  dogruluguna  kanit  ister.  I§te  bu  da  halin  hiikmii- 
diir.  Resul  olmaksizm  sadece  veli  olan  ise,  halin  hiikmiine  gore  degil, 
mertebenin  hiikmiine  gore  hareket  etmelidir.  Bir  veliden  (alemde)  ta- 
sarruf  ve  fiil  yapmasma  imkan  verecek  §ekilde  Rabbinin  nezdindeki  ko- 
numunu  gosteren  bir  davram§  ortaya  ^lkarsa,  boyle  bir  davram§  kibir 
ve  eksiklik  demektir.  Garip  bir  bilgiyle  bu  hal  ortaya  ^lkarsa,  boyle  biri, 
etkin  nefs  hali  sahibi  gibi  midir,  degil  midir?  §oyle  deriz:  ‘Hayir!  (^iin- 
kii  kendisinden  ba§ka  alemde  goziiken  bir  etkinin  c§lik  etmedigi  bilgi, 
siradan  insanlar  ve  se^kinlerin  nezdinde  bir  ol^iite  sahip  olmadigi  gibi 
sahibi  de  (diger  insanlardan)  farkhla§amaz.  Allah  ehlinin  biiyiiklerinin 
ve  bu  en  yiice  makama  ula§ip  onunla  ozde§lqmi§  olanlarm  goziinde  ise 
(kevni  etkinin  e§lik  etmedigi  bilgi  sahibi  diger  insanlardan)  farklila§abi- 
lir.  Allah,  Peygamberine  bulundugu  yer  nedeniyle  ‘R abbim!  Bilgimi  ar- 
tir569  demesini  emretti.  Hz.  Peygamber  Allah’a  davet  ederken,  her  za- 
man  ve  ^agrilan  herkes  adina  bir  mucize  gostermemi§tir.  Halbuki  buna 
muhta^  idi.  Fakat  sadece  teblig  etmesi  emredildigi  i^in,  gorevi  sadece 
tebligdi.  Allah  dilerse  mucizelerle  destekler,  dilerse  ^agirdigi  ki§ilerin 
daha  90k  ka^masmi  saglar.  Ornek  olarak  Nuh’un  kavmini  verebiliriz. 
Allah  Hz.  Nuh’tan  bildirerek  §oyle  der:  ‘Ben  kavmimi  gece  ve  giinduz  da- 
yet  ettim.  (^agirmam  onlarin  kagi$larmi  artirdi.  Her  ne  zaman  onlari  bagiy 
lanmaya  gagirdiysam  parmaklanm  kulaklarina  tikadilar,  elbiselerini  iizer- 
lerine  orttuler,  israr  ettiler  ve  buyuklendiler.,7°  Ote  yandan  hakimler,  Al- 
lah’m  yuriimeleri  i^in  kullari  adina  belirledigi  me§ru  yola  gore  alemin 
siyasetini  bilirler.  Bu  yiiriiyii§  onlari  muduluga  sevk  eder. 

Yiiz  yedinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  SEKIZINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ALTMI§  YEDiNCi  BOLUM 

Kimya-yi  Saadetin  (Mutluluk  Kimyasi)  Bilinmesi 

Iksirler  bir  delildir  ki  gosterir 
Varliktaki  ba$kala$ma  ve  degi}imi 

lnayet  iksiri  u zerine  atildiginda 
Belli  bir  olguye  gore,  bir  du$man 

Ansmn  du§manhgindan  siynhr 
Hukiim  ve  kadere  gore  dost  haline  gelir 

Olguyu  duzelt,  mizan  bizim  §eriatimizdir 
Sana  apkladim,  tetikte  ol! 

Kimya  belirli  olgulerdir 

Qiinkii  nicelik  yiice  suretlerdeki  bir  sayidir 

Burn  dikkatle  incele,  ‘nazar’  sahibiysen 
Arzun  seni  nazar  etmektengeri  gevirmesin 

Temiz  meleklerin  mertebesine  katihrsin 
Ve  be§er  aleminden  merteben  yiikselir 
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Kimya,  duyulur  ve  akledilir  mana  ve  cisimlerden  ol^iilebilir  ve  tar- 
tilabilir  olanlardaki  ol^ii  ve  tartilarla  ilgili  bir  bilgidir.  Otoritesi,  ba§ka- 
la§malarda  ortaya  $ikar.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  tek  bir  hakikat  iizerinde  ger- 
$ekle§en  ba§kala§malarda  ortaya  $ikar.  Oyleyse  kimya,  dogal,  ruhani  ve 
ilahi  bir  ilimdir.  Burada  ‘ilahi’  demenin  nedeni,  istiva,  inmek,  beraberlik 
gibi  fiillerin  anlamlarimn  farklikgiyla  birlikte,  tek  isimlendirilen  iizerin- 
de  ilahi  isimlerin  ^ogalmasidir. 

ya  durulmiistur  ya  da  yayilrm$tir 
Tipki  dl(iilerdeki  nasil  ve  ne  kadar  halleri  gibi 

Bineklerimiz  basit  unsurlari  iizerinde  hayrete  du$er 
Eziltnemi $ bir  sirla,  ayri$ma  $a$kmligidir  0 

Vahiy,  }eriat  yaptigi  hukumleri  indirir 
Hiikum,  ya  yasaktir  ya  da  emir 

Kimya  ilmi,  iksiri  bilmek  demektir.  Bu  ise  -yani  yapimi-  iki  kisma 
ayrilir.  Birincisi,  altm  madeni  gibi,  ba§langi^ta  bir  zati  in§a  etmektir. 
Ikincisi  ise,  itidali  aramak  iizere  bir  hastalik  ve  illeti  gidermektir.  Ornek 
olarak,  madeni  altina  eklenen  yapma  (sinai)  altini  veya  diinya  ve  ahiret 
yaratili^ini  verebiliriz. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  madenler  tek  bir  koke  ve  asla  doner.  Bu  asil  da 
ozii  geregi  kemal  derecesine  katilmak  ister  ki  kemal,  ‘altin  olmaktir.’  Bu 
durum  farkh  hukumleri  olan  ilahi  isimlerin  etkilerinden  meydana  gelen 
dogal  bir  durum  oldugu  i^in,  bu  yolda  kendisine  bir  talum  hastalik  ve 
illeder  bula^ir.  Bunlar,  zamanlarm  farkliligindan  ve  mekanlarin  dogala- 
rindan  kaynaldamr.  Ornek  olarak  yazin  sicakligim,  ki§m  soguklugunu, 
sonbaharm  kurulugunu  ve  ilkbaharm  ya§ligim  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ne- 
den  ise,  madenin  sicaklik  ve  soguklugu  gibi,  yerle  ilgili  sorunlardir.  Ki- 
saca,  hastaliklar  ^oktur.  Yolculuk  siiresince  bir  tavirdan  bir  tavra  ta§i- 
mrken,  bir  devrin  hiikmiinden  ba§ka  bir  devrin  hiikmiine  ge^erken  bu 
hastaliklardan  biri  madene  baskm  gelir  ve  yerin  otoritesi  onda  hiikum 
sahibi  olursa,  onda  bir  suret  ortaya  <pkar.  Bu  suret  onun  cevherini  kendi 
hakikatine  ta§ir.  I§te  bu,  kiikiirt  ya  da  civa  diye  isimlendirilir.  Bu  ikisi, 
iki  babadir  (ebeveyn).  Bunlarin  kari§imindan  ve  bir  araya  geli§lerinden 
$ocuga  ili§en  bir  takim  hastaliklar  ortaya  ^ikar.  Bu  ikisi,  yaratili§i  tarn  ve 
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saygin  bir  cevherin  ortaya  ^lkmasi  i<jin  bir  araya  gelir  ve  kayna§irlar. 
Meydana  gelecek  §ey,  ‘altm’  diye  isimlendirilir  ve  anne-baba  onunla  §e- 
reflenir.  Bu  derece,  cevherleri  bakimindan  hem  anne  hem  de  baba  tara- 
fmdan  istenir.  Bu  asil,  metafizik  (ilahiyat)  konusunda  nefs  iken  dogada 
buhardir.  Fakat  anne-baba,  emir  ve  dogadir. 

Burada  ‘bu  i§  cevherleri  bakimindan  ana-babadan  her  biri  tarafiri- 
dan  istenilir’  dedik,  bunun  nedeni  §udur:  Maddi  (heyulani)  cevherde 
hiikiim  suretlere  aittir.  ili§en  hastahk  madene  yerle§ip  onu  kiikiirt  ve 
civaya  ^evirdiginde  §unu  ogrendik:  Dogamn  itidal  hiikmiiniin  di§ina 
^lkartacak  ve  yollarindan  saptiracak  bir  hastahk  bu  iki  madene  ili§medi- 
gi  siirece,  onlarin  giicii,  aralarmda  ortaya  £ikan  gocugu  -ki  varhklari  bu 
^ocuga  donii§iir-  kemal  derecesine  katabilir.  Soz  konusu  kemal  derecesi, 
ba§langi^ta  her  ikinin  talep  ettigi  altmdir.  Bu  ikisi,  ozel  bir  madende 
kayna§ip  ozel  madenin  dogasinm  hiikmii  ve  zamamn  dogasmm  etkisini 
kabul  etmek  hiikmiiyle  bir  araya  gelir.  Bunlardan  dogan,  tipki  fitrat  gi- 
bi  dogru  yol  iizerindedir.  Bu,  ‘Allah’in  insanlari  iizerinde  yarattigi  fit- 
rattir.  Anne-babasi  ise  onu  yahudi,  hristiyan  veya  mecusi  yapar.’  Aym 
fekilde,  bir  babamn  niceligi  onda  artabilir  ve  bu  sayede  dogalardan  biri 
kardc§lerinc  baskm  gelebilir.  Boylelikle  bu  unsur  artarak  bereketlenir  ve 
digerleri,  bu  baskin  olana  kar§i  koyamayacak  §ekilde  eksilir.  Bu  durum- 
da  baskm  olan  §ey,  cevher  iizerinde  hiiktim  sahibi  olur  ve  onu  o doga- 
nin  hakikatinin  gerektirdigi  §eye  ^evirir,  onu  itidal  yolundan  uzakla§ti- 
rir.  Bu  itidal  yolu,  seni  erdemli,  kamil  ve  altm  §ehre  ula§tiracak  olan  va- 
ri§  yeridir.  Kim  oraya  ula§irsa,  artik  eksige  donii§meyi  kabul  etmez.  Bu 
doga  kendisine  hakim  oldugunda,  hakikati  degi§ir  ve  demir,  bakir,  me- 
tal, ya  da  kur§un  veya  giimiif  vb.  -onun  iizerinde  nasil  hiikiim  sahibi 
olursa  ona  gore-  bir  maden  ortaya  9ikar.  Buradan  ‘uzuvlan  gorunen  ve 
gorunmeyen  (muhallak  ve  gayr-i  muhallak)’71  ayetinin  tasawufi  yorumunu 
ogrenirsin.  Kastedilen,  tarn  yaratili§tir  ki,  altm  demektir.  Yaratili§i  tarn 
olmayan  ise,  diger  madenlerdir. 

Bu  esnada  yedi  hareketli  gezegenden  birinin  ruhaniligi  onun  (ida- 
resini)  iisdenir.  Kastedilen,  feleginde  yiizerken  bu  yildizla  birlikte  hare- 
ket  eden  gogiin  meleklerinden  biridir.  (^iinkii  melegi,  soz  konusu  cev- 
herin varhgmi  ger^eklqtirmek  iizere  Yaraticisinm  emriyle  bir  gayeye 
yonlendiren  Allah’tir.  Boylelikle  demirin  suretini,  binegi  yedinci  gokte- 
ki  (feleginde)  yiizen  bu  yildiz  olan  melek  iisdendigi  gibi  kur§un  suretini 
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de  o iistlenir.  Boylece  her  madeni  sureti  bir  melek  iisdenir.  Onun  bine- 
gi  de  kendi  gogiindeki  ve  Rabbinin  kendisini  yonlendirdigi  ona  ozgii 
felekte  yiizen  gezegendir.  Tedbiri  bilen  arif  geldiginde,  kendisine  en  ko- 
lay  gelen  i§e  bakar:  Ona  kolay  gelen  i§,  hastaligi  bedenden  uzakla§tirip 
daha  once  saptigi  mutedil  dogal  mecraya  9evirmek  ise,  bu,  en  uygun 
olandir.  Qiinkii  (feleginde)  yiizen  gezegeni,  gozlemci  bazen  bizzat  ken- 
di menzilinde  goriirken  bazen  -onun  iizerinde  ya  da  altinda-  oradan 
uzakla§mi§  ve  sapmi§  olarak  goriir.  Boylelikle  arif  insan,  onu  demire  ya 
da  herhangi  bir  madene  9eviren  sebebe  itimat  eder.  Bilir  ki  bu  dogamn 
toplama  galip  gelmesinin  nedeni,  ^erdigi  niceliktir.  Boylelikle  fazladan 
eksiltir,  eksigi  ise  artirir.  I§te  bu,  tiptir.  Onu  uygulayan  ve  bilen  de  dok- 
tordur.  Bu  davrani§iyla,  -soz  geli§i-  demir  ya  da  kendisinde  bulunan 
herhangi  bir  sureti  izale  eder.  Onu  kendi  yoluna  dondiirdiigiinde  ise, 
bu  kez  sagligini  siirdiirmesini  ve  korumasini  saglar.  (^iinkii  hastahgm- 
dan  iyile§mi§  olsa  bile,  nazik  bir  haldedir  ve  hakkmda  (tekrar  hastalamr 
diye)  korkulur.  Bunun  i9in  doktor,  gidalar  vererek  ve  sapmalardan  ko- 
ruyarak,  ona  yardimci  olur  ve  bu  cevher  altm  suretini  kazanmcaya  kadar 
onu  dogru  yol  iizerinde  yonlendirir.  Altm  oldugunda  ise,  doktorun 
hukmii  altmdan  9ikar  ve  hastaligin  tekrar  niiksetmesi  endi§esinden  kur- 
tulur.  Qiinku  boyle  bir  kemalden  sonra  eksiklik  derecesine  inmeyecegi 
gibi  onu  kabul  de  etmez.  Doktor  bile  istese  bunu  yapamaz.  (^iinkii  ha- 
kimin  (kadi)  elinde  bu  konuda  bir  nas  yoktur  ki,  dii§uncesine  gore  ona 
kar§i  hiikiim  versin.  Bunun  nedeni  ge^ekte  §udur:  (Doktor  yerine  ba§- 
ka  bir  ornek  olarak)  Kadi,  adildir  ve  ancak  dogru  yoldan  9ikanlara  kar§i 
hiikiim  verebilir.  Altm  ise  dogru  yoldadir  ve  dolayisiyla  onun  aleyhine 
hiikiim  veremez,  9iinkii  (kadinm  hiikmiiniin  kaynagi  olarak)  hasmm 
onun  iizerinde  bir  hakki  yoktur.  Meselenin  ge^ek  sebebi  budur. 

Her  kim  Hakkin  yoluna  baglanirsa,  (efyamn)  ona  hakim  olmasm- 
dan  siyrilarak  e§yaya  hakim  hale  gelir.  Hastaliklari  ortadan  kaldirmanm 
yontemi  budur.  Bu  konuyu  bilene  rasdamadigim  gibi  bu  bolumiin  ya 
da  bizim  sozlerimizin  di§inda  buna  dikkat  9eken  ya  da  i§aret  eden  veya 
bunu  ke§f  eden  birini  de  gormedim.  Bu  sanatkar,  ‘iksir’  denilen  bir  var- 
ligi  meydana  getirip  onu  diledigi  madeni  cisimlerin  iizerine  ta^imak  is- 
teyebilir.  Boylelikle  iksir  kendisini  kabul  eden  madeni  bedeni  degi§tirir. 
Bu  durumda  ila9  birdir  ve  o da  iksirdir.  Bazi  cesederi  iksir  kendi  hiik- 
miine  9evirir  ve  soz  konusu  maden  artik  iksirin  yaptigmi  yapar.  Bu  du- 
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rumda  yeni  maden,  (iksir  i$in)  ‘vekil’  diye  isimlendirilir.  Vekil  diger 
madeni  bedenlerde  etkili  olur  ve  hiikmiinii  uygular.  Soz  geli§i  insan,  ik- 
sirden  bir  dirhem  ya  da  herhangi  bir  miktar  alip  diledigi  madenlerden 
bin  birimlik  birinin  iizerine  uygulayabiiir.  Soz  konusu  madde  demir  ve- 
ya  kur§un  ise,  iksir  ona  giimii§  sureti  kazandinrken  bakir  ya  da  siyah 
kur§nn  ya  da  giimiif  ise,  alnn  sureti  kazandirir.  Maden  civa  ise,  giiciinii 
ona  vererek,  madenler  arasinda  kendi  hukmunii  uygulayan  bir  ‘vekil’ 
olarak  birakir.  Fakat  vekil  bu  diger  madenlerin  ol^iisunden  farkli  bir  61- 
$iiye  -ki  iksirden  bir  dirhemin  ol^iisiidiir  - gore  bulunur.  Onu  hikmetin 
geregiyle  ozel  olarak  madenin  iizerine  atar  ve  biitiiniiyle  iksire  ^evirir. 
Bu  vekilden  (iksir  haline  gelmi§  civa)  ise  kalan  madenlerden  bin  ol<jii 
iizerine  tipki  iksir  gibi  doker.  I§te  in§amn  tarzi  boyledir.  Daha  uygunu, 
hastaligi  giderme  sanatidir. 


Bu  boliimii  zikretmemizin  amaci,  ‘kimya’  denilen  alandaki  iki  yon- 


tem  arasinda  hikmet  irtibatini  ogretmektir:  Nitpn  mutluluk  kimyasi 
(kimya-yi  saadet)  diye  isimlendirildi?  Qiinkii  onda  zorunlu  olarak  bir 
mutluluk  bulundugu  gibi  Allah  ehli  olan  insanlarin  nezdinde  bir  ilave 
daha  vardir  ve  bundan  daha  hayirlidir.  Bu  ise  bu  kimyanin  adamlara  ait 
kemal  derecesini  kazandirmasidir.  (Jiinkii  her  mutluluk  sahibine  kemal 
verilmemi^ken  her  kemal  sahibi  mududur.  Her  mudu  ise,  kamil  degil- 
dir.  Kemal  ytice  dereceye  katilmak  demektir  ki,  bu,  asil  kaynaga  ben- 
zemektir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Adamlardan  pek  90k  ki§i  kamildir’  hadi- 
siyle  insanlarin  soziinii  ettigi  kemali  kastettigini  zannetme!  Kastedilen 
bizim  soyledigimizdir.  Bu  ise,  diinyadaki  bilgi  istidadmin  verisine  gore 
ger^ekle^ir.  Oyleyse  -Allah  izin  verirse-  bu  girifin  ardindan  muduluk 
kimyasi  hakkmda  da  konu§maliyiz.  Ba^ariya  erdiren  Allah’ur,  ba§ka 
Rab  yoktur! 


FASIL  igiNDE  VASILi^" 

Maksat  Olan  Kemal  Halifeliktir 


Bilmelisin  Id,  Allah’in  ugruna  insam  yarattigi  istenilen  kemal,  hali- 
feliktir. Hz  Adem  onu  ilahi  inayetin  hiikmiiyle  almi§tir.  Halifelik,  re- 


/ 
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sullerde  risaletin  ozel  bir  makamidir,  $iinkii  her  resul  halife  degildir. 
(^iinkii  risalet  derecesi  ozel  anlamda  tebligdir.  ‘Senin  gorevin  tebligdir’72 
buyurur  Allah.  Resul,  emrine  itaat  etmeyende  otorite  sahibi  degildir. 
Onun  gorevi,  Allah’tan  aldigi  hiilunii  yasa  yapmak  veya  ozel  olarak  Al- 
lah’rn  kendisine  gosterdigi  §eyi  §eriat  edinmektir.  Allah’in  resule  kendi- 
lerine  gonderildigi  kimseler  iizerinde  hiikiimranlik  yetkisi  vermesi,  ‘ha- 
life yapmak’ ve  ‘halifelik’  demektir.  Bu  durumda  resul,  halifedir.  Oyley- 
se  gonderilen  herkes,  hiikmetme  yetkisine  sahip  degildir.  Bir  de  kendi- 
sine kih$  verilir  ve  fiilini  uygularsa,  bu  durumda  kemal  ona  aittir  ve  ila- 
hi  isimlerin  otoritesiyle  ortaya  cjikar.  Bu  durumda  verir,  engeller,  aziz 
lalar,  hor  eder,  oldiiriir,  diriltir,  zarar  ve  fayda  verir.  Bu  ki§i,  birbirine 
zit  isimlerle  ortaya  $ikar.  Fakat  zorunlu  olarak  nebilikle  birlikte  ger^ek- 
le§ir.  -Nebilik  olmaksizm-  yonetici  olarak  ortaya  cpkarsa,  boyle  biri,  - 
halife  degil-  hiikiimdardir  (melik).  Oyleyse  sadece  Hakkin  kullari  iize- 
rine  halife  atadigi  kimse  halife  olabilir.  insanlarin  kendisini  gorevlendi- 
rip  biat  ettikleri  ve  kendiliklerinden  ba§larina  ge$irdikleri  kimse  halife 
degildir.  I§te  kemal  derecesi  budur. 

Nefsler,  kemal  makamina  me§ru  bir  yolla  yali^arak  ula§abilirler. 
Halbuki  nebiligi  kendi  imkanlanyla  elde  edemezler.  Oyleyse  halifelik 
bazen  kazamlmi§  olabilirken  nebilik  kazamma  bagli  degildir.  Bazi  in- 
sanlar,  ona  ula§tiran  yolun  a$lk  oldugunu,  Allah’in  diledigini  ona  ula§ti- 
rabilecegini  gormii§lerdir.  Bu  ki§ilcr,  nebiligin  kazanilmi§  oldugunu 
zannetmi§tir  ki,  bu  bir  hatadir.  Hkf  ku§kusuz  ki,  yol  kazamlir.  Insan 
kapiya  vardiginda  ise,  kendisi  i^in  ne  takdir  edilmi§  ise,  ona  gore  orada 
bulunur.  Bu  kapida  ilahi  tahsis  vardir.  insanlarm  bir  kismi  i^in  velilik 
takdir  edilmi§  iken,  bir  kismi  i$in  takdir  nebilik  ve  risalet,  bir  kismi  i^in 
risalet  ve  hahfelik  §eklinde  ger^ekle^ir.  Bir  kismi  adina  takdir,  sadece  hi- 
lafet  §eklinde  tezahiir  eder.  Bunu  goren  insanlar  ise,  soz  konusu  takdi- 
rin  kendileri  adina  fiil,  soz  ve  hallerle  kapiya  siiluk  ettikten  sonra  ger- 
9elde§tigine  dikkat  etmi§,  bu  durumda  ise,  biitiin  bunlarm  kul  adina  bir 
‘kazamm’  oldugunu  zannederek  yamlmi§lardir. 

Bilmelisin  ki,  nefs,  zati  bakimmdan  ilahi  takdirlerin  ortaya  ^lkartti- 
gi  §eyleri  kabul  istidadina  sahiptir.  Bir  kismi  i$in  ozellikle  velilik  takdi- 
rini  (kabul  edecek)  istidat  ger^ekle§mi§tir  ve  ona  bir  §ey  eklemezler.  Bir 
kismi  adma  ise,  biitiin  zikrettigimiz  makamlar  veya  bir  kismini  (kabul 
edecek)  istidat  ger^ekle^mi^tir.  Bunun  nedeni  nefslerin  tek  bir  ma- 


Yiiz  Sekizinci  Kisim  39 


denden  yaratilmi§  olmasidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Sizi  tek  bir  nejsten  yarat- 
ti™  Bedenin  yaratili§  istidadindan  sonra  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Ona  ru- 
humdan  ufledim ,’74  Tek  bir  ruhtan  iiflenilen  §eye  iiflenen  sir  ger^eklqir 
ki,  bu  nefestir.  ‘ Allah  diledigi  $ekilde  onu  tesviye  etti,7S  ayetinde  istidatlar 
kastedilir.  Boylelikle  ilahi  emri  kabulde  istidadin  hukmiine  gore  bulu- 
nur.  Tikel  nefsler  babalan  yoniinden  esasta  temizdir  ve  onlarin  varligi 
bu  dogal  bedenin  var  olmasindan  sonra  ger^ekle^ebilir.  Bu  durumda 
doga,  ikinci  baba  haline  gelir  ve  kan§ik  bir  halde  ortaya  <pkar.  Bu  ne- 
denle  maddelerden  soyut  saf  i§igin  aydinligi  onda  goziikmedigi  gibi 
doganin  hiikmunden  ibaret  olan  bu  nihai  karanlik  da  ortaya  ^lkmadi. 
Doga  madene  benzerken  tiimel  nefs  -etki  ozelligine  sahip-  feleklere 
benzer.  Onlarin  hareketinden  unsurlarda  edilgenlik  ger^eklqir.  Maden- 
de  olu§an  beden  ise  insanin  cismi  konumundadir.  Madeni  cesedin  ruhu 
olan  ozellik  ise  insanin  cismine  ait  tikel  nefse  benzer  ki  bu  da  iiflenen 
ruhtur.  Madeni  ceseder,  di§  varliklarinin  ortaya  ^lkmasini  saglayan  ke- 
mal  derecesini  istemelde  birlikte,  olu§um  halinde  kendilerine  bula§an 
hastaliklar  nedeniyle  mertebe  mertebe  olduklan  gibi  kemal  nedeniyle 
yaratilmi§  olan  insani  da  kemalden  ancak  kendisine  ili§en  hastahk  ve  il- 
leder  uzakla§tirabilir.  Bu  hastaliklar  ya  zadarma  ya  da  arizi  bir  takim 
nedenlerden  dolayi  kendilerine  ili§ir.  Bunu  bilmelisin. 

Bu  boliime  uygun  konuyla  ba§layalim:  Allah  tikel  nefslere  bedeni 
yonetme  gorevini  vermi§,  onlari  beden  iizerinde  halife  yapmi§  ve  be- 
dende  halife  olduklarini  onlara  a^iklami^tir.  Bunu  agiklamasinin  nedeni, 
kendilerini  yaratan  ve  halife  olarak  atayan  bir  Yaraticilarinin  oldugunun 
farkina  varmalarini  saglamaktir.  Bu  durumda  kendilerini  halife  atayani 
tanimalc,  onlarin  yukiimluliigu  olur:  Acaba  o,  kendi  cinslerinden  midir? 
Yoksa  onlara  -herhangi  bir  benzqme  tarzinda-  benzeyen  biri  midir, 
yoksa  onlara  benzemez  mi?  Boylece,  O’nu  tanimak  iizere  i^erinden  ge- 
len  saikler  90galmi§tir.  Onlar,  Yaratanlarma  ula§tiran  yolu  ararken,  bir 
§ahis  varlikta  tikel  nefslerin  oniine  ge$er.  Onlar,  aradaki  benzerlik  ne- 
deniyle, onunla  iinsiyet  ederek  §oyle  derler:  ‘Sen  burada  oniimiize  ge^- 
tin.  Bizim  aklimiza  gelen  §ey  senin  de  aklina  geldi  mi?’  ‘Sizin  aklimza  ne 
geldi  ki?’  dediginde  ‘Bizi  bu  bedende  hahfe  atayani  tanimak  istiyoruz’ 
derler.  O da  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Bu  konuda  bende  dogru  bir  bilgi  var- 
dir.  Ben  o bilgiyi  sizi  halife  atayandan  getirdim.  O,  beni  hemcinslerime 
el^i  olarak  gonderdi.  Onlarin  mutluluklarmm  bagli  oldugu  Yaratanlan- 
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na  ula§tiran  yolu  kendilerine  a^iklayacagim.’  I^lerinden  biri  §oyle  de- 
mi^  ‘Ben  sadece  o yolu  ogrenmek  isterim.  Bana  o yolu  soyle  ki,  o yol- 
da  gideyim.’  Ba§ka  biri  ise  §oyle  der:  ‘Benimle  senin  aranda  bir  fark 
yok,  ben  O’nun  bilgisine  ula§tiracak  yolu  kendimden  bulup  £ikartaca- 
gim.  Bu  konuda  seni  taklit  etmem.  Sahip  oldugun  bilgiyi  kendin  elde 
etmifsen  ve  getirdigini  benim  aklima  gelen  diifiinceye  gore  getirmi§sen, 
ni^in  benim  himmetim  eksik  olsun  ve  seni  neden  taklit  edeyim  ki?  Se- 
nin 19m  ger^eklefen  bilginin  var  olmami§  iken  varhgi  bize  tahsis  ettigi 
gibi  O’nun  bir  tahsisiyle  ger<;ekle§tigini  iddia  edersen,  bu,  delilsiz  bir 
iddiadir.’ 

Bu  ikinci  ki§i,  (el<p  oldugunu  iddia  eden)  insamn  soziine  bakmaz, 
du§iinmeye,  akliyla  incelemeye  ba§lar.  Bu  ki§i,  bilgiyi  teorik  giiciine  da- 
yali  akli  kamtlardan  alan  kimse  mesabesindedir.  Ilk  insamn  durumu  ise 
peygambere  uyan  ve  Yaraticilarini  bilmeyle  ilgili  verdikleri  haberde 
kendisini  taklit  edenlerdir.  Bu  iki  §ahsm  kendisine  uymada  farkli  dav- 
randigi  kimse  ise,  ‘ogretmen  peygamber’in  ornegidir.  Bu  ogretmen, 
kemale  ve  mutluluk  derecesine  ula^tiran  yolu  a^iklamaya  ba§lar.  Bu 
a^iklamayi  ise,  bu  ogretmenin  durumu  hakkinda  goru§  belirten  iki  §a- 
histan  birisinin  -ki  o peygambere  uymayandir  (akilci)-  dii§iincesine  go- 
re yapar.  Peygambere  uymayan  bu  ki§i,  tabii  durumun  geregi  olan  bazi 
hallerde  ise  peygambere  uyar.  Buna  omek  olarak  dogaya  muhalefet  et- 
meyi  verebiliriz.  ‘Dogaya  muhalefet’  ancak  belli  bir  0I9U  ve  belirli  bir 
miktara  gore  ger$ekle§ir.  i§te  bu  ilim,  0I9U  ve  tarti  altma  girdigi  i^in 
‘kimya’  diye  isimlendirildi.  (Yaracisini  Kendi  imkanlariyla  tammak  iste- 
yen)  Akilci  bu  durumu  goriince,  (peygamberi)  taklit  etmeksizin,  kendi 
ba§ina  ogrenme  imkani  nedeniyle  sevinir  ve  peygamberi  taldit  eden  ar- 
kada§ma  kar§i  ustiinliigu  oldugunu  dii§uniip  gururlanir.  Taklit^i  ise, 
muallimi  taklitteki  durumunu  korurken  taklit^i  olmayana  gore  ilave  bir 
kazamm  elde  eder.  Taklit^i  olmayan,  soz  konusu  peygambere  uymayi 
onemsemeyen  ve  kendTduyuncesiyle  hareket  eden  ki§idir. 

Bu  iki  adam  ya  da  iki  kadrn  -ya  da  biri  kadm  digeri  erkek-,  (kendi- 
lerini  yaracilarim  tanimaya  gotiirecek)  yolda  siiluke  baflarlar.  Birincisi 
teorik  hiikme  gore,  digeri  ise  taklide  gore  hareket  eder.  Once  riyazete 
baflarlar.  Bu,  ahlakin  giizelle§tirilmesi  ve  miicahededir.  Bunlar,  a^lik  ve 
bedensel  ibadeder  gibi,  bedenle  yapilan  zorlu  ve  me§akkatii  ibadeder- 
dir.  Omek  olarak  namazda  uzun  sure  ayakta  durmak,  bunu  ali§kanlik 
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haline  getirmek,  oru$  tutmak,  hac  ve  seyahat  gibi  ibadederi  verebiliriz. 
Birisi  teorik  giiciiyle,  digeri  ise  pirinin  ya  da  §ari’  denilen  ogretmeninin 
belirlemesine  gore  bunlan  yerine  getirir.  Bu  sayede  unsurdan  olu§an 
doganin  esaretinden  kurtulmaya  ^ali^irlar.  Her  biri,  dogamn  ihtiya^ 
duydugu  §eylerden  sadece  bedenin  varligini  koruyan  zorunlu  miktan 
alir  ki  onun  varligi,  itidali  ve  bekasiyla  ise  bu  tikel  nefsin  -ozellikle  ken- 
disini  halife  atayan  Allah’i  bilmekten  ibaret  olan-  maksadi  ger^ekle§ir, 

Unsurdan  olu§an  dogal  arzularin  etkisinden  kurtulduklarinda,  on- 
lara  yakin  semanin  kapisi  a^ilir.  Taklit^i  (peygambere  uyan),  burada 
Adem  ile  kar§ila§arak  sevinir,  Adem  de  onu  yanina  oturtur.  Akilci  ise 
Ay’in  ruhaniligiyle  kar§ila§ir  ve  ruhanilik  onu  yanma  oturtur.  Bagimsiz 
alal  giiciiyle  hareket  eden  bu  insan,  konugu  oldugu  Ay’in  ruhaniliginin 
Adem’in  hizmetinde  oldugunu  goriir.  Aym  ruhaniligi  Adem’in  kar§i- 
sinda  onun  veziri  gibidir  ve  Hak  kendisini  Adem’e  amade  kilmi§tir. 
Akilci,  Aym  ruhaniligindeki  biitiin  bilgilerinin  altindaki  kiireleri  a§ama- 
digini  ve  iizerindekiler  hakkinda  bilgisinin  olmadigini  goriir.  Aym  bil- 
gileri,  bulundugu  yerin  altinda  etkilidir.  Akilci  goriir  ki,  Adem’de  iize- 
rindeki  ve  altindaki  yerlerin  bilgisi  vardir.  Adem,  sahip  oldugu  bilgiler- 
den  Ay’in  bilemeyecegi  §eyleri  konuguna  aktarir.  Akilci  soz  konusu  tak- 
litgiyi  Adem’e  konuk  yapanin  ogretmenin  -ki  peygamberdir-  inayeti  ol- 
dugunu ogrenir,  kederlenir  ve  peygamberin  yolunu  takip  etmedigine  ve 
ona  inanmadigina  pieman  olur.  Geri  doniince,  peygambere  uyacagma 
ve  ondan  dolayi  yeni  bir  yolculuga  ^lkacagina  karar  verir. 

Adem  konugu  olan  bu  taklit^i  ogluna  ilahi  isimlerden  onun  miza- 
cinm  ta§iyabilecegini  gordiigii  kadarim  ogretir.  ^iinkii  unsurdan  olu§an 
cisimsel  yaratili§in  tikel  nefslerde  bir  etkisi  vardir.  Dolayisiyla  onlarin 
hepsi  kabulde  bir  derecede  olmadigi  gibi  bir  kismi  digerinin  ta§iyama- 
yacagim  kabul  edebilir.  Gogiin  giri§inde  Adem’in  bilgisinden  varliklarin 
(Allah  ile  aralarmdaki)  ozel  vechi  (yon,  yiiz)  ogrenir.  Bu  bilgi,  insam 
sebep  ve  illede  smirlanmaktan  uzakla§tinr.  Akilcmm  bu  ozel  yon  hak- 
kinda bilgisi  yoktur.  Bu  ‘ozel  yonii  bilmek,’  dogal  kimyada  ‘iksiri  bil- 
mek’  demektir.  i§te  bu,  ariflerin  iksiridir  ve  kendimden  ba§ka  buna  dik- 
kat  9ekeni  gormedim.  Bu  iimmete,  hatta  Allah’m  kullarma  nasihat  et- 
mekle  memur  olmasaydim,  ben  de  onu  zikretmezdim.  Boylelikle  her 
biri,  bu  felege  ait  hiikmii  ogrenir.  Allah  onu  bu  dort  riikun  ve  onlardan 
tiireyenlerde  gorevlendirmi§tir.  Aynca  onlar  Allah’in  bu  goge  ozel  ola- 
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rak  vahyettigi  emri  de  ogrenir.  Bu  durum  ‘Her  goge  emrini  vahyetti’76 
ayetinde  dile  getirilir. 

Aym  konugu  olan  akilci  ise,  buradan  bedendeki  tesirler,  unsuri- 
dogadaki  bilefik  cisimlerde  meydana  gelen  ba§kala§malar  haldunda  bilgi 
edinir.  Taklit^i  ise,  tikel  nefsler  19m  ger9elde§en  ilahi  bilgiyi  buradan 
alir.  Bunlar,  ozel  olarak  bu  felege  aittir.  Hakkin  varligimn  bu  gok  ile 
ili§kisini,  bunlarda  O’na  ait  suretleri  ogrenir.  Bu  be§eri  yaratili§  adina, 
ozellikle  halifeligi  nasla  sabit  olan  bu  gogiin  sahibi  Adem’e  halifeligin 
nereden  verildigini  ogrenir.  Boylelikle  taklhxp,  ‘halife  atanma’mn  ilahi 
bilgideki  tarzini  ogrenir.  Akilci  ise  bedenleri  yonetmede  unsur  kaynakli 
(bedenlere  ait)  halifeligi,  arti§in  nedenlerini  ve  bunu  kabul  eden  cisim- 
lerde gelifme  ve  eksilmenin  nedenlerini  ogrenir.  AJalci  adina  ger^ekle- 
§en  her  bilgi  taklit^i  adina  da  genjekle^irken  taklit^i  i^in  ger9ekle§en  her 
bilgi  akilci  adina  ger^ckle^mez.  Bu  durumda  akilcmin  sadece  garni  artar 
ve  katmerle§ir.  Yolculugu  bitip  de  bedenine  dondiigiinde,  (peygambere 
uyacagiyla  ilgili  taahhiidiinde  ise)  dogru  soylemez.  (piinkii  onlar,  bu 
yolculukta  tipki  riiyasinda  riiya  goren  ki§i  gibidir.  Halbuki  o uykuda 
oldugunu  bilir.  Dolayisiyla  uyandigmda  yeni  bir  amele  ba§layacagi  ve 
gamindan  kurtulacagi  iddiasi  dogru  degildir.  Akilci,  sadece  yolculukta 
can  verecegi  hakkindaki  (inanci  nedeniyle),  korkarak  sikilir.  Artik  yiik- 
selme  onun  adina  miimkiin  degildir  ve  onu  daraltan  sebep  budur.  Tak- 
lit^i  boyle  degildir.  O,  (her  varhktaki)  bu  ozel  yonden  yukselmenin 
kendisine  e§lik  ettigini  goriir.  Soz  konusu  yonii  (vech-i  has),  sadece  sa- 
hibi bilebilir. 

Akilci  ve  taklitcp,  Allah’in  diledigi  bir  miiddet  bu  gokte  kalip  tekrar 
yolculugaT^Ikmaya  hazirlandiklarinda  her  biri  ev  sahibiyle  vedala§ir  ve 
ruhlarm  miracmda  yiikselerek  ikinci  goge  ula§irlar.  Bu  ilk  semada  bulu- 
nan  ise,  yedinci  vekildir.  O,  be§eri  yaratili§in  ortaya  ^lktigi  rahimlerde 
olufan  nutfeden  sorumludur  ve  nutfenin  du§mesinden  sonralti  yedinci 
ayda  onunla  ilgilenir.  Bu  esnada  ijocuk,  aym  arti§ina  gore  annesinin 
karmnda  geli§en  ve  biiyiiyen  bir  cenindir.  Anne  karnmdaki  hareketi  de 
aym  eksilmesine  gore  eksihr  ki  onun  alameti  budur.  Bu  ayda  dogan  90- 
cuk,  altmci  ayda  dogdugu  kadar  giice  sahip  degildir. 

Ikinci  gogiin  kapisim  ^aldiklarinda  kapi  a^ilir  ve  oraya  yiikselirler. 
Taklhxp  orada  yanmda  halaoglu  Yahya’nm  da  bulundugu  isa’nm  konu- 
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gu  olur.  Akilci  ise,  Katib’in  yarunda  konaklar.  Katip  onu  ‘ho§  geldin’ 
diyerek  konuk  edindiginde,  mazeret  belirterek  §oyle  der:  ‘Beni  gecik- 
tirme,  ^iinkii  ben  isa  ve  Yahya’ya  hizmet  edecegim,  arkada§in  onlara 
konuk  gelmi§tir.  Onlann  yaninda  bulunup  konuldariyla  ilgili  emirlerini 
yerine  getirmem  gerekir.  I§  bittiginde,  sana  donerim.’  Akilci,  daha  da 
kederlenir  ve  pi§manhgi  artar.  Bu  pi§manhk,  arkada§inin  yolunu  takip 
etmeyi§i  ve  onun  yolundan  gitmeyi§iyle  ilgilidir.  Taklit^i  ise,  iki  halaog- 
lunun  yaninda  Allah’in  diledigi  bir  sure  kalir.  Onlar,  Kur’an’in  aciz  bi- 
rakan  ozelligiyle,  Allah’in  peygamberinin  peygamberliginin  dogrulugu- 
nu  ona  gosterirler.  C^unkii  onun  icazi,  olgii  ve  hitabetin  mertebesi,  so- 
ziin  kullanim  yerinin  giizelligi,  i§lerin  kari§masi  ve  pek  90k  surette  tek 
bir  anlamin  ortaya  ^lkmasidir.  Boylelikle  taklit^i,  ‘ali§kanhklari  a§ma’ 
mertebesinde  ayrimi  ogrenir. 

Bu  mertebeden  taklit^i,  harfleri  kullanmaya  ve  isimlere  bagli  -yoksa 
buharlara,  kan  vb.  §eyleri  (kullanmaya  bagli  olani)  degil-  simya  ilmini 
ogrenir.  Bunun  yam  sira  kelimelerin  §erefini,  cevamiii’l-kelim’i  ve  ‘kirn 
(ol)’77  soziiniin  hakikatini  ogrenir.  Bu  soziin,  ge^mi?  veya  gelecek  ya  da 
§imdiki  zamana  degil  de,  ni^in  emir  kipine  tahsis  edildigini  ogrenir.  Bu 
ki§i,  U9  harften  bile§ik  olmasina  ragmen,  ni^in  bu  kelimede  iki  harfin 
gozuktugiinii,  Kef  ile  Nun  arasinda  ara  harf  olan  ii^iincii  harfin  ni^in 
du§tiigiinu  ogrenir.  Soz  konusu  harf,  di§  varligi  kaybolsa  bile,  miilkiin 
meydana  gelen  §eye  olan  etkisini  veren  ruhanilik  Vav’idir.  Aynca,  bu 
gokte  yaratmanm  (tekvin)  sirrim,  isa’nm  oluleri  diriltmesini,  ku§  sureti 
yapmasmi  ve  ona  iiflemesini,  Allah’in  izniyle  meydana  gelen  §eyin  ku- 
§un  u^masi  mi,  yoksa  Isa’mn  ku§un  suretini  yapmasi  mi  oldugunu  da 
ogrenir.  Lafzi  fiillerden  hangisinin  ‘benim  iznim  ile’  ifadesine  bagli  ol- 
dugunu ogrenir.  ‘Allah’in  izni  ile’78  ifadesindeki  amil,  ‘olur’  kelimesi  mi, 
yoksa  ‘iifler’  kelimesi  midir?  Allah  ehli  nezdinde,  buradaki  amil,  ‘olur’ 
kelimesidir.  Sebepleri  kabul  edenlerde  ve  hal  sahiplerinde  amil,  ‘iifler’ 
kelimesidir. 

Bu  goge  girip  isa  ve  Yahya  ile  bir  araya  gelen  kimse,  zorunlu  ola- 
rak  bu  konuyu  ogrenir.  Bu  bilgi,  akilci  adina  genjekle^mcz.  Daha  dog- 
rusu  bu  bilgi  onun  adina  ‘zevk’  yoluyla  ger^ekle^mez.  isa  Allah’in  ruhu 
oldugu  gibi  Yahya  da  hayat  sahibidir.  Ruh  ve  hayat  birbirinden  ayril- 
madigi  gibi  bu  iki  nebi,  yani  isa  ve  Yahya  da  ta§idiklari  bu  sir  nedeniyle 
birbirinden  ayrdmaz.  Qiinkii  Isa  kimya  ilminin  iki  yolunu  da  biliyordu: 
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Birincisi  ‘in§a  etmektir’  ki,  ^amurdan  ku§  sureti  yapmasi  ve  ona  iifleme- 
si  bunu  gosterir.  Boylelikle  iki  elle  (yapilmi§)  suretler  ortaya  9ikmi§tir. 
I§te  bu,  boliimun  ba§inda  dile  getirdigimiz  kimya  ilmindeki  birinci 
yontemdir.  Ikincisi  ise  ortaya  gikan  (ve  kemale  ula§maya  engel  olan) 
hastaliklarin  izalesidir.  Isa’da  bu  yontem,  §a§ilari  iyile§tirmek  ve  korlerin 
gozlerinin  a^ilmasi  §eklinde  tezahiir  etmi§ti.  Korliik  ve  §a§ilik,  rahimde 
-ki  tekvinin  vazifesindendir-  kendilerine  ili§en  hastaliklardir.  Burada 
taklit^i  miktar  bilgisi  ile  dogal  ve  ruhani  ol^ii  bilgisini  ogrenir.  Bunun 
nedeni,  isa’nin  her  iki  durumu  bir  araya  getirmesidir.  Bu  gokten,  taklit- 
<pnin  nefsi  adina  kalplerin  kendisiyle  hayat  buldugu  ‘ilmi  hayat’  ger^ek- 
le§ir.  Bu  durum  ‘dlu  iken  hayat  verdigimiz’79  ayetinde  dile  getirildi.  Bura- 
si,  her  §eyi  toplayan  bir  mertebedir.  Altinci  ayda  nutfeyle  yukiimlii  olan 
melek,  bu  mertebededir.  Bu  mertebeden  -fairlere  degil-  hatif  ve  katiple- 
re  yardim  edilir. 

Hz.  Muhammed’e  cevamiii’l-kelim  verildigi  i^in,  bu  mertebeden 
hitap  almi§  ve  kendisine  §oyle  denilmi§tir:  eBiz  ona  §iir  ogretrnedikm 
Qinkii  peygamber,  a^iklayici  ve  tafsil  edici  olarak  gonderildi.  §iir,  ‘§uur’ 
kokiinden  gelir  ve  -tafsil  ve  acpklamayla  degil  icmal  ve  ozetiemeyle  ilgi- 
lidir.  Icmal  ise  a^iklamamn  ziddidir.  Buradan  i§lerin  ba§kala§masi  ogre- 
nildigi  gibi  sahiplerine  hallerin  verilmesi  yine  buradan  ogrenilir.  Unsur 
aleminde  isimlere  ait  eserler  her  ne  zaman  ortaya  $ikarsa,  bu  gokten  91- 
kar.  Feleklerin  etkisi  ise,  ba§ka  bir  mertebeden  meydana  gelir.  Fakat  var 
olduklarinda,  onlarin  rulilarj  -ruhlarmi  ta§iyan  surederin  varliklan  de- 
gil- bu  mertebeden  var  olur.  Bu  varliklann  bilgisi  ger^ekle^tiginde,  var 
olanlar  ve  onlardaki  hizli  hayat  verme  ogrenilir.  (jHinkii  bu  bilgi  de,  soz 
konusu  felege  ya  da  yildizinm  yuzii§iine  vahyedilen  emirden  degil, 
Isa’nm  bilgisinden  ogrenilir.  Bu  bilgi,  ozel  bir  dizili§le  konulan  nispi 
tertibin  gerektirdigi  doga  ilminde  ali§ilagelmi§  yolun  difinda  ger^ekle- 
§en  ilahi-ozel  yonden  ogrenilir.  (Doga  ilmindeki  sebeplilik  ile  ozel  yon 
arasmdaki  ili§ki  anlammda)  Bu  konu,  anla§ilmasi  giig  bir  konudur. 
(^unkii  muhakkik  alim  de  sebebi  kabul  eder,  ^iinkii  sebebin  bulunmasi 
ka^imlmazdir.  Fakat  sebeplerdeki  bu  ozel  siralamayi  kabul  etmez.  Bu 
bilgiye  sahip  olanlarm  geneli  ise  ya  hepsini  reddeder  veya  hepsini  kabul 
eder.  Onlann  arasmda  zamansal  tertibi  reddetmekle  birlikte,  sebebi  ka- 
bul edenini  gormedim.  (^iinkii  bu  bilgi,  gii^  bir  bilgidir  ve  ancak  bu 
gokten  ogrenilir.  Uzun  bir  siirede  sebepten  meydana  gelen  §ey,  burada 
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aym  sebepten  goz  a^ip  kapatmak  veya  daha  kisa  bir  siirede  ger^ekle^ir. 
Bu  durum,  rivayete  gore,  isa’mn  yaratih§inda  oldugu  kadar  onun  ku§ 
yaratmasinda  ya  da  kiyamet  giiniinde  tiireyenleri  ortaya  ^lkartxrken  yer- 
yiiziiniin  ‘hayiz  vakti’  gelmezden  once  kabrinden  oliiyii  diriltirken  orta- 
ya ^lkar.  Kiyamet  giinii,  yeryiiziiniin  dogurma  giiniidiir.  Aklim  buraya 
ver  ve  kalbini  a$ik  tut,  bil  ki  Rabbin  seni  en  dogru  yola  uia§tirir.  Allah 
Teala’nm  gece  ibadeti  hakkinda  ‘saglam  bir  kirata  daha  elvri$lidir,sl  ifade- 
si  bu  gokten  gelir. 

Takliup  bu  ilimleri  elde  ederken  Katip  konuguna  doner,  ona  bakar 
ve  istidadinin  geregine  gore  mecrasma  birakilmi§  bilgilerden  ona  verir. 
Katip’teki  bilgi,  altindaki  unsur  kaynakli  alemde  bulunan  cisimlerde  - 
ruhlarmdan  degil-  hiikiim  sahibidir.  Kemale  erdiginde  ise  oradan  ay- 
nlmak  ister.  Arkada§i  taklit9inin  yanma  gelir  ve  birlikte  u^iincii  goge 
9ikmak  i^in  yola  ^lkarlar.  Akilci  taklitfinin  oniinde  tipki  efendinin 
oniindeki  hizmetkar  gibi  durur.  Artik  onun  kadrini,  ogretmeninin  mer- 
tebesini,  bu  ogretmenin  takip^ilerinin  kendisine  gdsterdigi  ilgiyi  og- 
renmi§tir. 

U9uncii  gogiin  kapismi  9aldiklarmda  kapi  a9ilir  ve  oraya  yiikselir- 
ler.  Burada  taklit9i  (tabi,  uyan),  Yusuf  ile;  akilci  ise  Ziihre  ile  kar§ila§ir. 
Ziihre  onu  konuk  eder  ve  daha  once  amade  kihnmi5  yildizlarin  soyledi- 
ginin  benzerini  soyler.  Bu  soz  akilcmm  tasasma  tasa  katar.  Ziihre  yildi- 
zi,  yamnda  konugu  olan  taklit9inin  bulundugu  Yusufun  yanma  gelir. 
Yusuf  ona  Allah’in  kendisine  tahsis  ettigi  -ki  Yusuf,  tabir  ilmindeki 
imamlardan  biridir-  misal  ve  hayal  surederiyle  ilgili  bilgiler  aktarir.  Al- 
lah onun  online  Adem’in  topragmm  kalintisindan  yarattigi  topragi  (ha- 
yal) getirir.  Cennet  9ar§ismi  ona  getirttigi  gibi  nur  ve  ate§  kaynakli  ruh- 
lari,  ulvi  manalari  da  getirir.  Bunlarin  0I9U  ve  tartilarinin  oranlarini  ona 
bildirir.  Ona  inek  surederindeki  seneleri,  ekinlerin  bafaklarmdaki  bollu- 
gu  ve  kidigi,  biitiin  bunlarin  o^iilerini,  miktarlarim  ve  oranlari  tek'  tek 
gosterir.  Bilgiyi  slit  suretinde,  dinde  sebat  etmeyi  ise  kayit  suretinde 

t 

gosterir.  Yusuf,  manalarin  ve  nispederin  duyuda  ve  duyulurda 
bedenleni§ini  konuguna  ogretmeyi  siirdiiriir.  Biitiin  bunlarin  tevilini 
ogretir,  9iinkii  burasi  tarn  bir  tasvir  ve  nizam  gogiidiir. 

§airlere  yardim,  nazimh  ve  saglam  ifadeler  bu  gokten  geldigi  gibi 
cisimlerdeki  geometrik  §ekiller  ve  onlarin  nefsteki  tasviri  de,  yiikseldik- 
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leri  bu  gokten  ortaya  9ikar.  Saglam  yapmamn,  peki§tirmenin  ve  hikme- 
tin  varligim  i^eren  giizelligin  anlami  buradan  ogrenildigi  gibi  ozel  bir 
mizaca  yatkin  olmaktan  kaynaklanan  amaca  bagli  giizellik  de  buradan 
ogrenilir.  Bu  gokte,  rahimde  be§inci  aydaki  nutfenin  yonetimini  ele 
alan  vekil  (melek)  bulunur. 

Allah’in  bu  goge  vahyettigi  emirden,  Ay  feleginin  altinda  bulunan 
unsurlarin  tertibi  ve  siralamasi  ger^ekle^ir.  Boylelikle  hava  unsuru  ate§ 
ile  su  arasina  yerleftirilirken,  su  unsuru  hava  ile  toprak  arasina  yerle§tiri- 
lir.  Bu  siralama  olmasaydi,  unsurlarin  birbirine  d6nii§mesi  mumkiin 
olamayacagi  gibi  onlardan  olu§an  tiireyenler  de  meydana  gelemeyecek 
veya  tiireyenlerde  meydana  gelen  ba§kala§malar  ortaya  ^lkmayacakti. 
Nutfe  kendi  kendine  ete,  kana,  kemige,  deriye  ve  sinire  nasil  donii^ebi- 
lir  ki?  Allah  bu  gokten  bu  cisimsel  yaratih§taki  dort  kari§imi  en  giizel  ve 
saglam  §ekilde  diizenlemi§tir.  Boylelikle  yonetici  nefsin  baki§ma  gore, 
once  sari  aciyi  yaratti.  Onu  kan,  onu  balgam,  onu  kara  aci  takip  eder  ki 
bu  ise  oliimiin  dogasidir.  Kari§imlardaki  bu  garip  siralama  olmasaydi, 
doktor,  bedende  ger^eklefen  hastahklari  iyilqtirme  veya  bedenin  sagli- 
gini  korumak  igin  onlemler  alma  imkam  bulamazdi. 

Dort  asil  -ki  §iirin  evi  kendilerine  dayamr-  bu  gokten  ortaya  (pkti. 
Beden  de  dort  kari§ima  dayamr.  Bu  ikisi,  iki  sebep  ve  iki  direktir:  Hafif 
sebep  ve  agir  sebep.  Direklerden  biri  aynk  digeri  bile^iktir.  Aynk  direk, 
tahlili  verirken  bile§ik  olan  terkibi  verir.  Hafif  sebep  ruhu  verirken  agiri 
bedeni  verir.  Hepsinin  toplamiyla  da  insan  meydana  gelir.  Biiyiigii  ve 
kii^iigiiyle  bu  alemin  varliginin  ne  kadar  saglam  olduguna  balamz!  Bu 
iki  §ahis  bu  ilimleri  ogrenmi§ken  taklit^i  akilciya  gore  ‘ozel  yon’iin  sag- 
ladigi  Allah  hakkmdaki  bilgiyi  de  fazladan  elde  eder.  Aym  §ekilde,  her 
ikisi  i^in  de  her  gokte  bir  intikal  ger^ekle^ir.  Onlar,  butiin  goklerin  kal- 
bi  olan  orta  goge  yiikselmek  isterler.  Oraya  girdiklerinde  ise,  taklit^i  id- 
ris  ile  kar§ila§irken  akilci  giine§  yildiziyla  kar§ila§ir.  Bu  esnada  akilci, 
daha  once  kar§ila§tigi  hadisenin  bir  benzeriyle  kar§ila§ir,  bu  nedenle 
garni  katmerlenir.  Taklitg,  idris’in  konugu  oldugunda,  Idris  ona  ilahi 
i§lerin  degi§mesini  ve  Hz.  Peygamber’in  §u  sozizniin  anlammi  ogretir: 
‘Kalp,  Rahman’in  iki  parmagi  arasindadir.’  Taklit^i  bu  iki  parmagm 
kalbi  ni^in  ^evirdigini  ogrenir.  Bu  gokte  gecenin  giinduzii  ve  gundiiziin 
geceyi  ortmesini,  her  birinin  digeri  i^in  bir  vakit  erkek  bir  vakit  di§i 
olu^unun  keyfiyetini  ogrenir.  Gece  ile  giindiiz  arasinda  ger^ekle^en  bir- 
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le§me  ve  kayna§manin  sirrini,  gece  ve  giindiizde  meydana  gelen  tiire- 
yenleri  ogrenir.  Gece  evladari  ile  giindiiz  evladari  arasindald  farki  da 
buradan  ogrenir.  Binaenaleyh  gece  ve  giindiiz,  birbirlerinden  meydana 
gelen  §eylerin  anne  ve  babasidir.  Taklit^i  bu  gokte  gaybi,  §ehadeti,  ort- 
meyi  ve  tecelliyi  ogrendigi  gibi  oliimii,  hayati,  §a§irmayi,  kari§tirmayi, 
duraganligi,  sevgiyi  ve  rahmeti  de  ogrenir.  Bunun  yam  sira,  ozel  yon- 
den  ez-Zahir  isminden  batini  mahzarlarda  ortaya  $ikan  §eyleri,  el-Batin 
isminden  ise  mahzarlarm  istidadina  gore  ez-Zahir’de  ortaya  ^lkan  §eyle- 
ri  ogrenir.  Boylelikle,  zuhur  edenin  isimleri  (zuhur  ettigi)  varliklarm 
farklila§masi  nedeniyle  farklila§ir. 

Be§inci  goge  yiikselmek  iizere  yola  ^lkarlar.  Taklit^i  orada  Ha- 
run’un  konugu  olurken  akilci  Merih’in  konugudur.  Merih  (Harun’a 
konuk  gelen)  arkada§i  nedeniyle  konuguna  mazeret  belirterek  Harun’a 
konuk  geldigini  ve  bundan  dolayi  onunla  ilgilenmek  iizere  bir  miiddet 
ayrilacagmi  soyler.  Merih  Harun’un  yanmda  konugunu  bulur  ve  Ha- 
run’un  ona  giiler  yiizlii  davrandigmi  goriir.  Bundan  dolayi  §a§irir,  Ha- 
run’a sorar  ve  Harun  da  §oyle  der:  ‘Burasi  heybet,  korku,  gii^liik  ve 
iimitsizlik  gogiidiir.  Bunlar,  kabzi  (daralma)  gerektirir.  Yanimdaki  ise, 
Peygamber’in  iimmetinden  gelen  ve  agirlanmasi  gereken  bir  konuktur. 
Bilgi  ogrenmek  ve  ilahi  hiikmii  aramak  iizere  gelmi§tir.  O hiikiimle, 
kendisi  i^in  belirledigi  hilsuslarda  efendisinin  simrlarim  a§maktan  kor- 
karak,  dii§iince  dii§manlanna  kar§i  yardim  ister.  Ben  de  ona  meselenin 
i$  yiiziinii  a^iklayacagim  ve  rahadik  gosterecegim  ki,  aradigi  §eyi  arm- 
ing bir  ruh  ve  a$ik  bir  goniille  kabul  edebilsin.  Sonra  yiiziinii  konuguna 
^evirerek  §oyle  der:  ‘Burasi  be§er  halifeligi  gogiidiir.  Onun  imamimn 
hiikmii  zayiflami§tir.  Asli  ise,  binalarin  en  saglami  ve  gii^liisiiydii.  Ta§- 
kin  zorbalara  yumu^ak  davranmayi  emretmi§  ve  bize  §oyle  denilmi§ti: 
‘ Ona  yumu$ak  soz  soyleyin.™  Yumu§ak  soz  soylemek,  gonderildiginden 
daha  gii^lii  olan  ve  daha  §iddede  cezalandirabilecek  kimseye  emredilebi- 
lir.  Hak,  biiyiikliik  ve  ceberutun  mazhan  olan  her  kalbi  miihiirledigini, 
bu  kalplerin  ger^ekte  zelillerin  zelili  oldugunu  bilir.  Bu  nedenle  Allah, 
Musa  ve  Harun’a  Firavun’a  kar§i  merhamedi  ve  yumu§ak  davranmayi 
emretti.  Burada  Allah  onun  i$ini  dikkate  almi§  ve  onun  di§im  ceberut 
ve  biiyiikliigiinden  temizlemeyi  hedeflemi§tir.  ‘Belki  ogiit  ahr  ve  kor- 
kar.™  ‘Belki’ ve  ‘umulur  ki’,  Allah  yoniinden  zorunluluk  bildiren  iki 
edattir.  Boylelikle  Firavun,  di§i  ve  i$i  aym  seviyede  olsun  diye,  kar§ila§- 
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tigi  yumu§aklik  ve  nezaket  sayesinde  genjekte  bulundugu  durumu  ha- 
tirlar.  Bu  kan§im  onun  i^inde  etkin  olmayi  siirdiiriir  ve  bu  maya,  ger- 
$ekle§mesi  zorunlu  olan  Hakk’in  takdiriyle  birlikte  batininda  etkin  olur. 
Bu  umudun  hiikmii  ise,  kendisine  uyanlardan  umudunu  kesinceye  ve 
bogulma  anina  kadar  gii^lenir.  Bu  esnada  ise,  i^indeki  gizli  horluk  ve 
yoksunluga  sigrnir  ki  iman  edenlerde  Allah’tan  umut  edilen  §ey  ger^ek- 
le§sin.  Bu  esnada  Firavun  §oyle  der:  ‘Israilogullarimn  iman  ettigine  ben 
de  inandim.’  Firavun,  bu  soziiyle  i^indeki  durumunu  ve  kalbinde  Allah 
hakkindaki  dogru  bilgiyi  izhar  eder.  ‘israilogullarimn  inandigina  inan- 
dim’,  belirsizligi  gidermek  iizere  soylenmi§tir.  Nitekim  sihirbazlar  da 
iman  ettiklerinde  ‘Alemlerin  Rabbine  iman  ettik,  Musa  ve  Harun’un  Rabbi- 
ne,’84  -yani  onlarm  ^agirdigi  Rabb’e-  ‘inandik’  demi§tir.  Bunu  ise,  belir- 
sizligi gidermek  amaciyla  soylemi§lerdi.  Firavun’un  ‘ Ben  Muslumanlar- 
danim’85  sozii  ise,  kendisini  duydugunu  ve  gordiigiinii  bildigi  i$in 
Hakk’a  soylenmi§tir.  Allah  ise  onu  azarlamak  iizere  ‘§imdi  mi  bildigini 
izhar  ettin’  soziinii  duyurdu.  ‘ Doha  once  asi  ve  bozgunculardandm.’86  Kas- 
tedilen,  kendisine  uyanlara  kar§i  yaptigi  bozgunculukmr.  Halbuki  ona 
‘sen  bozgunculardansin’  demedi.  Oyleyse  bu,  Firavun’a  doniik  bir  miij- 
dedir.  Bize  de  ta§kinligimiza  ve  giinahkarkgimiza  ragmen  rahmetini 
umalim  diye  bunu  bildirdi.  Sonra  §oyle  dedi:  ‘Bugiin  seni  kurtaraca- 
gim.’87  Boylelikle  canmi  almazdan  once  onu  miijdeledi.  ‘ Bedeninle , ardin- 
dakilere  ibret  (ayet)  ol  diye.m  Yani,  bu  kurtulu§  senden  sonra  gelenler 
i$in  de  bir  ayet  ve  alamet  olsun.  Yani,  senin  soyledigini  soylediginde, 
senin  i$in  oldugu  gibi  onun  i$in  de  kurtulu§  ger^elde^ir.  Bu  ayette 
ahiret  azabinm  kalkmadigi  ya  da  imanimn  ge$erli  olmadigi  zikredilme- 
mi§tir.  Ayette  yer  alan  §ey,  oliimii  gordiigiinde  iman  edenden  diinya 
iiziintusiiniin  kalkmayacagidir.  Bunun  tek  istisnasi,  Yunus’un  kavmidir. 
‘ Bugiin  seni  bedeninle  kurtaracagiz 589  ise,  azabin  bedeninle  ilgili  olmasi 
demektir.  Insanlara  azaptan  kurtulu§unu  gosterdim.  Boylelikle  bogul- 
mamn  ba§langici  azap  iken  onda  oliim,  giinahin  sizamadigi  saf  §ehadet 
hahne  gelmi§tir.  Boylelikle  Firavun,  en  faziledi  amel  olan  ‘imam  telaf- 
fuz’  ederek  olmii§tiir.  Biitiin  bunlar,  hi$  kimsenin  Allah’in  rahmetinden 
limit  kesmemesi  i$in  (ayette  zikredilmi§tir).  Ameller,  son  hale  gore  de- 
gerlendirilir.  Allah’a  iman,  onun  icpnde  dola§ir  durur.  Ku§kusuz  insan- 
larm  (kalplerinin  iizerine  vurulmu§)  ilahi  miihiir,  biiyiikliik  duygusu  ile 
insanlarin  hakikaderi  (latife)  arasinda  engel  te§kil  eder. 
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(Bu  goriifiimuze  kar§i  kanit  olarak  ileri  siiriilebilecek)  ‘Azabimm 
gorduklerinde  imanlari  onlara  jayda  vermedi 590  ayetine  gelirsek,  bu  ayet, 
son  derece  belirli  ve  aijiktir,  ^iinkii  fayda  veren,  Allah’tir.  Oyleyse  onlara 
sadece  Allah  fayda  verir.  ‘Kullanmda  yerlesik  olan  Allah’m  siinnetidir  bu *" 
ayetinde  ise,  ali§ik  olunmayan  azap  goruldiigiindeki  iman  kastedilir.  Al- 
lah, ‘Goklerde  ve  yerdeki  herkes  dileyerek  veya  zorla  Allah' a secde  eder 792 
buyurur.  Imanin  son  noktasi,  zorla  oimasidir.  Ku§kusuz  Hak,  onu  ken- 
disine  izafe  etmi§tir.  Zorlamanin  yeri  kalp  oldugu  gibi  imanin  yeri  de 
kalptir.  Allah  kulu  kendisine  gii<j  gelen  amellere  gore  cezalandirmaz. 
Bunun  yerine,  boyle  amellerde  onun  sevabim  artirir.  Bogulma  amnda 
ise  Firavun’dan  me§akkat  uzaktir.  Hatta  o,  goniillii  olarak  iman  etmi§- 
tir.  Bundan  sonra  ise,  denizde  bogulma  tehlikesi  ya§ayan  insan  hakkin- 
da  soyledigi  gibi,  ‘ Ondan  ba$ka  taptiklari  yok  olur 593  (inancma  sahip)  bir 
halde  ya§ami§tir.  Bu  halde  Allah  onlari  kurtarmi§tir.  Allah  onlarin  cam- 
m kurtarirken  alsaydi,  hi$  ku§kusuz,  birleyen  olarak  oliir,  bu  durumda 
onlar  adina  kurtulu§  ger$ekle§irdi.  Firavun’un  canmi  almi§,  iman  edince 
-tekrar  iddiaya  donmesin  diye-  ecelini  ertelememi§tir. 

Allah  Teala  hikayeyi  tamamlamak  iizere  §oyle  der:  ‘Insanlarin  (Ogu 
ayetlerimizden  gafildir ,’94  Ku$kusuz  senin  kurtulu§unu  bir  ayet  olarak  or- 
taya  koydum.  Yani,  kurtulu§un  ger$ekle§tigi  hakkinda  bir  alamet  yap- 
tim.  insanlarin  <jogu  ise,  bu  ayetten  habersiz  kalmi§,  bir  miimin  hak- 
kinda bedbahdik  hiikmii  vermi§lerdir.  ‘Onlari  ateye  sunar 595  ayetine  ge- 
lirsek, burada  Firavun’un  onlarla  birlikte  ate§e  girecegine  dair  a$ik  ifade 
yoktur.  Aksine  Allah  ‘Firavun’un  yakmlan,  girin’96  demi§,  ‘Firavun  ve  ya- 
kinlan’  dememi§tir.  Allah’m  rahmeti,  zorda  kalan  birinin  imanmi  kabul 
edebilecek  kadar  geni§tir.  Hangi  zorda  kalma  bogulma  anmda  Fira- 
vun’un imamndan  daha  $etin  olabilir  ki?  Allah  §oyle  der:  ‘Kendisine  dua 
ettiginde,  zorda  kalana  olumlu  kar$ihk  verir  ve  onun  sikintismi  giderir.’97 
Burada  Allah  dua  ettiginde  zorda  kalan  ki§i  adina  duamn  kabuliinii  ve 
kotiiliigiin  ondan  uzakla§tirilmasmi  birle§tirmi§tir.  Zorda  kalan  ki§i,  ha- 
lisane  bir  §ekilde  iman  eder.  Bu  ki§i,  diinya  hayatmda  daha  90k  kalmak 
iizere,  hastahklardan  korkarak  dua  etmedigi  gibi  bu  esnada  ihlasiyla 
arasina  engel  olacak  bir  halde  degildi.  Boylelikle  imam  telaffuz  ederek, 
Allah’a  kavu§maya  yonelmeyi  yeglemi^tir.  Allah  da  bu  bogulmayi 
ahiretin  ve  diinyamn  cezasi  yapmi§tir.  Oyleyse  onun  azabi,  tuzlu  suyun 
(verecegi)  gamdan  50k  degildi.  Canmi  ise,  en  iyi  nitelikteyken  almifti. 
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Lafzin  zahirinin  verdigi  anlam  budur.  ‘ Bunda  korkan  igin  ibret  vardir 598 
ayetinin  anlarm  budur.  Yani  diinya  ve  ahiretin  cezasmi  almada  ibret 
vardir.  Burada  ahiret  once  gelmi§,  diinya  sonra  zikredilmi§tir.  Bunun 
nedeni,  bogulma  cezasinin  ahiret  azabi  olmasidir.  Bu  nedenle  onu  diin- 
ya  azabindan  once  zikretmi§tir  ki,  bu,  biiyiik  bir  ihsandir. 

Dostum!  Yumu§ak  sozle  konu§manin  ne  kadar  etkili  olduguna  ve 
verdigi  neticeye  bak!  Ey  tabi!  Biitiin  i§lerde  yumu§aldikla  davranmali- 
sin.  Diren^li  nefsler,  yumu§akliga  boyun  eger. 

Harun,  konuguna  arkada§i  olan  akilciya  yumu§ak  davranmasini 
emreder.  Bu  emir  Harun  tarafmdan  verilmi§tir,  $iinkii  Musa  sa^indan 
kendisini  siiriiklediginde  Harun  onu  ‘zevk’  olarak  tecriibe  etmi§ti.  Musa 
ba§indan  tutarak  onu  horlami§  ve  a§agilami§,  Harun  ise  bu  davram§a 
kar§i  anne-baba  §efkatiyle  Musa’ya  hitap  ederek  §oyle  demi§ti:  ‘ Karde - 
?im/  Sagmdan  ve  sakahmdan  tutma’99  ‘du§manlan  bize  guldurme.’100  Musa 
ona  kar§i  ezici  davranmi§,  Harun  da  yaratiklarm  horlugunu  ve  ezikligini 
tecriibe  etmi§ti.  Bununla  birlikte  ajagilandigi  konuda  masumdu.  Hor- 
lanmasi  artarken  Harun  merhametle  karde§ine  hitap  etmi§ti.  Harun’un 
konuguna  oyle  tavsiyede  bulunmasinm  nedeni  buydu.  Musa  levhalari 
atmamij  olmasaydi,  kardejinin  sa<pm  ^ekmeyecekti.  (^iinkii  levhalarda 
‘hidayet,  merhamet  ve  Musa’ya  ogiit  vardi.’  Boylelilde  kardejine  mer- 
hamet  duyarak  aciyacak  ve  kavmiyle  sorununu  hidayet  ejliginde  ^oze- 
cekti.  Ofkesi  dinince,  levhalari  almi§,  gozleri  levhalarda  yazili  hidayet  ve 
rahmeti  gordiigiinde  §oyle  demijti:  ‘Beni  ve  karde$imi  bagifla,  sen  rahmet 
edenlerin  en  merhametlisisin.,m  Sonra  ona  (alul  anlamindaki)  gogiiniin 
gerektirdigi  kurbanlarm  kamni  akitmayi  emretti.  Bunun  amaci,  hayvan- 
lari  insanlarin  derecesine  katmaktir,  ^iinkii  emanette  kemal  onlara  aitti. 
Sonra  yamndan  konugu  i^in  bir  hediye  ^lkartti.  O da  arkadajinin  elini 
mtarak  elde  ettigi  marifederi  ona  verdi.  Bunlar,  sadece  bu  doniijteki 
hiikmiin  gerektirdigi  marifederdir. 

O ikisi  altinci  goge  yonelmij,  orada  yamnda  veziri  Bercis’in  de  bu- 
lundugu  Musa  ile  kar§ila§mi§lar.  Akilci,  Musa’yi  tanimamij.  Bercis  onu 
almi§  ve  konuk  etmi§,  taklit^i  de  Musa’nm  yamnda  konuk  olmu§tu. 
Musa  ona  ilahi  ilim  hakkmda  on  iki  bin  bilgi  vermi§tir.  Bunlar,  donme 
ve  kiirelerin  ilimlerinden  verdiklerinin  dijindaydi.  Musa  taklittpye  ilahi 
tecellinin  inan^  surederinde  ve  ihtiya^larda  ortaya  ^lktigini  ogretmi§,  o 
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da  bunu  aklinda  tutmu§.  Sonra,  ailesi  i^in  ate§  aradigini  soylemi§.  Allah 
da  kendisine  ate§te  tecelli  etmiftir.  (JXinku  ate§  ihtiya$  duydugu  §eydi. 
Dolayisiyla  Allah,  ancak  muhta^likta  goriilebilir.  Talep  eden  herkes  zo- 
runlu  olarak  talep  ettigi  §eye  muhta^tir.  Musa  ona  bu  gokte  surederin 
cevherlerden  soyutianmasim  ve  ba§ka  sureder  giymesini  ogretti.  Bunun 
amaci,  di§  varliklarin,  yani  surederin  varliklarmin  (a’yan)  ba§kala§maya- 
cagrni  ona  ogretmektir.  Boyle  olsaydi,  bu  durum  hakikaderin  de  ba§ka- 
la§masina  yol  a^ardi.  idrakler,  ku§ku  ta§imayacak  §ekilde  dogru  haldeki 
idrak  edilenlere  ili§ir.  Hakikader  hakkmda  bilgisiz  olan  kimse,  hakikat- 
lerin  ba§kala§tigim  zanneder,  halbuki  ba§kala§mazlar.  Buradan  Hakkrn 
kiyamette  insanlariri  ka^inacaklan  bir  surette  tecelli  edecegi  de  ogrenilir. 
Onlar,  Hakki  boyle  bir  suretten  tenzih  ederek  kendisinden  Allah’a  sigi- 
nirlar.  Ka^mdiklan  ise,  bir  ba§kasi  degil,  Hakkrn  ta  kendisidir.  Bu,  on- 
larm  goziindedir.  (^iinkii  Hak,  ba§kala§ma  ve  degi§meye  konu  olmak- 
tan  miinezzehtir. 

Alim  el-Esved,  Kabe’deki  siitunlardan  birine  eliyle  vurdugunda,  bir 
adam  onu  altm  olarak  gormii§.  Ardmdan  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Be 
Edam!  Hakikader  ba§kala§maz.  Rabbin  kar§ismdaki  hakikatin  nedeniy- 
le  sen  onu  boyle  gordiin.’  Burada  Alim,  Hakkrn  kiyamet  giiniindeki  te- 
cellisine  ve  gorenin  goziinde  halden  hale  girmesine  i§aret  eder. 

Bu  gokten  insanlarm  pek  azimn  bildigi  -ki  ^ogunlugun  onu  bil- 
memesi  daha  yerindedir-  garip  bir  bilgi  de  ogrenilir.  Bu,  Allah’in  Hz. 
Musa’ya  soyledigi  ve  sadece  Musa  ile  Allah’in  bu  bilgiyi  tahsis  ettigi 
kullarinm  bilebildigi  bir  husustur.  Allah  §oyle  der:  ‘Elinde  ne  var  ey  Mu- 
sa? 0,  benim  asamdir.’102  Zorunlu  olarak  bilinen  bir  §eyin  sorulmasi  ka- 
pali  bir  sir  i^erir.  Sonra,  onun  asa  oldugunu  tarn  olarak  ifade  etmek 
iizere  §oyle  demi§tir:  ‘ Ona  dayamrim,  koyunlanmi  onunla  giiderim,  ba$ka 
pek  f ok  y ax  arm  da  vardir.,m  Biitiin  bunlar,  onun  asa  olu§u  bakimindan 
(elde  edilen  yararlardir) . Acaba  burada  Musa’mn  Hakk’a  O’nun  nez- 
dinde  bilinmeyen  bir  bilgiyi  verdigini  mi  dii§unursuniiz?  Musa’nm  ver- 
digi  cevap,  zorunlu  olarak  algilanan  bir  bilinen  hakkindaki  soruya  ve- 
rilmi§  zorunlu  bilgiydi.  Allah  da  ‘ Ey  Musa,  at  onu’104  demi§.  Yani,  asa  ol- 
dugundan  emin  iken,  onu  elinden  at!  ‘Onu  atti.’105  -Musa-  ‘Asa  -yani  o 
asa-  bir  anda  hizla  surunen  bir  yilana  donu}tu.,l°6  Allah  asaya,  yani  cevhe- 
rine  ‘yilanlik  sureti’  giydirince,  yilanlik  onun  ayrilmaz  ozelligi  oldu  ki, 
bu  ozellik  siiriinmek  idi.  Suriinmek  ile  asanm  yilan  oldugu  afikfa  go- 
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riindii.  Musa’nin  asadan  korkmasi,  insanlarin  yilanlardan  korkmasinin 
benzeri  olmasaydi,  §oyle  derdik:  ‘Allah  asada  yilani  yaratti.’  Asa  yilanda 
yilan  haline  gelmi§,  yilan  oldugu  ipn  de  karni  iistii  yiiriimii§tiir.  C^iinkii 
onun  kendisiyle  ko§acagi  bir  ayagi  yoktur.  Boylelikle  di§  goriintiisii  de, 
asanin  §ekli  nedeniyle  yilan  feklinde  oldu. 

Musa  gordiigii  §ekil  nedeniyle  korktugunda  Allah  kendisine  §oyle 
demi§tir:  ‘Onu  ilk  haline  dondurecegiz.’107  Bu,  ansizin  ger^ekle^en  bir 
korkudur.  Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Dedi  ki,  onu  al  ve  korkma.  Onu  ilk  goru- 
nu}une  gevirecegiz.nm  Zamir,  asaya  gider.  E§yamn  cevherleri  birbirlerine 
benzerken  suret  ve  arazlar  nedeniyle  farklila§irlar.  Cevher  ise  tektir.  Ya- 
ni,  asa  zatmda  oldugu  gibi  eski  haline  doner.  Goziin  g6rii§iinde  ise,  za- 
tindaki  gibi  yilandir.  Boylelikle  Musa  kimin  gordiigiinii,  neyi  ve  kim  ile 
gordiigiinii  ogrenir.  I§te  bu  Musa’ya  ve  bize  doniik  ilahi  bir  uyaridir. 
Allah’in  Musa’ya  soyledigi  ile  Alim  el-Esved’in  yukarida  aktardigimiz 
‘hakikatler  ba§kala§maz’  sozii  aym  anlama  gelir.  Asa  yilan  olmadigi  gibi 
yilan  da  asa  olmami§ti.  Fakat  asa  suretini  kabul  eden  cevher,  yilan  sure- 
tini  (de)  kabul  etmi§tir.  Bu  suretler,  dilediginde  yaratan  ve  gii$  yetiren 
Hakkin  bir  cevherden  gkarttigi  surederdir.  Sonra  aym  cevhere  ba§ka 
sureder  giydirir.  Akilli  isen,  varliklarm  surederinde  gordiigiin  §eyin  bil- 
gisine  dikkatini  ^ektik.  Sen  ise,  gordiigiin  §eylerde  kendisini  inkar  ede- 
meyecegin  i^in,  zorunlu  oldugu  hiikmiinii  verirsin.  Ba§kala§malarin 
imkansiz  oldugunu  sana  a^ikladik.  Allah’in  bazi  kullarinda  bulunan 
gozleri  vardir.  Onlar,  bu  gozler  vasitasiyla  asayi  asa  iken  yilan  olarak 
goriir.  Bu  ise  (ger^ekte)  ilahi  bir  idrak  iken,  bizde  hayalidir.  Biitiin  var- 
liklarda  durum  birdir.  Bakimz!  Duyunun  giicii  olmasaydi,  ‘§u  donuk- 
tur,  hissedemez,  konu§amaz  ve  onda  hayat  yoktur;  §u  bitkidir,  §u  hay- 
vandir,  hisseder  ve  idrak  eder,  §u  insandir,  akleder’  diyemezdin.  Biitiin 
bunlari,  teorik  aklin  verir.  Ba§ka  bir  §ahis  gelir,  yamnda  durur  ve  do- 
nuklarm,  bitkilerin  ve  hayvanm  teslim  olu§unu  goriir  ve  duyar.  Her  iki 
durum  da,  dogrudur.  Burada  birinin  soyledigini  inkar  etmek  i^in  delil 
olarak  kullandigin  gii^  (soz  geli§i  duyu  giicii),  bizzat  oteldnin  delil  ola- 
rak getirdigi  gii^tiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  iki  §ahistan  her  birinin  delili, 
otekinin  deliliyle  birdir,  fakat  verdikleri  hiikiim  ba§kadir.  Allah’a  yemin 
olsun  ki!  Musa’nm  asasi  yilan  olmayi  siirdiirdiigii  gibi  asa  da  ortadan 
kalkmami§tir.  Biitiin  bunlar,  ger^ekte  bulunduklari  durumu  yitirmemi§- 
tir.  Biz  bunu  goziimiizle  gordiik  ve  tecriibe  ettik.  Oyleyse  Allah  Ilk’tir 
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ve  aym  hakikatten  Son’dur.  O,  bir  tecellide  Ilk,  bir  tecellide  Son’dur. 
Artik  ister  ilah,  ister  Alim,  ister  Sen,  ister  Ben,  ister  O de!  Hepsi  zamir- 
ler  mertebesinde  kalmayi  surdiiriir.  Zeyd  senin  hakkmda  ‘o’  der,  Omer 
‘sen’,  kendin  ‘ben’  diye  soz  edersin.  Ben,  sen  ve  o’nun  aymyim.  (Ba§ka 
bir  yonden  ise)  Ben  sen’in  ve  o’nun  aym  degilim.  Boylelikle,  nispetler 
degi§mi§tir.  Burada  dipsiz  ve  sahilsiz  biiyiik  denizler  vardir.  Rabbimin 
izzeti  iizerinc  yemin  olsun  ki!  Bu  satirlarda  dile  getirdigim  hususlari  an- 
lasaydimz,  ebedi  bir  sevin$  ile  sevinir  ve  kimsenin  emniyet  duygusunun 
e§lik  etmeyecegi  bir  korkuya  kapilirdmiz.  Bu  korku  [Musa  Rabbini 
gormek  istediginde]  dagi  par^a  par$a  eder.  Musa’nm  ayilmasi  bayilma- 
nin  ta  kendisiydi. 

Her  hadisede  O’nun  yuziine  bak 
Varhklarda;  kimse  bilemez  O’nu 

Ey  Muhammedi  tabi!  Dikkatini  ^ektigim  husustan  gafil  olma  ve 
her  surette  O’na  bakmayi  siirdiir!  (^iinkii  tecelli  eden  90k  a^iktir. 

Sonra,  Bercis  onun  elini  tutmu§  ve  akilcinm  yanina  getirmi§.  Akil- 
ciya  ona  layik  ve  taklit^inin  Musa’nm  bilgisinden  ogrendigi  bazi  bilgile- 
ri  ogretmi§.  Bunlar,  feleklerin  harekederinin  unsurlann  yaratili§indaki 
eddleriyle  ilgiliydi. 

Ardindan  onun  yanindan  aynhrlar.  Muhammedi  (taklit^i  ya  da  ta- 
bi), inayet  Refrefine,  akilci  du§iince  Buragma  biner.  Yedinci  gok  kendi- 
lerine  a^ilir.  Burasi,  ger9ekte  birinci  goktiir.  Taklit9iyi  Halil  Ibrahim 
kar§ilarken  akilciyi  Keyvan  yildizi  kar§ilar.  Onu  karanlik,  urkiitiicii  bir 
eve  yerle§tirerek  kendisine  §oyle  der:  ‘Burasi  karde§inin  -yani  kendisi- 
nin-  evidir.  Sana  gelene  kadar  burada  bekle!  (Jiinkii  ben,  ev  sahibi  ne- 
deniyle  Muhammedi  tabinin  hizmetinde  bulimacagim.  Onun  konuk 
oldugu  kimse,  Allah’m  dostudur.’  Ona  gelir  ve  kendisini  sirtmi  mamur 
bir  eve  dayami§  halde  bulur.  Tabi  ise,  onun  huzurunda,  bir  babanin 
oniindeki  evlat  gibi  oturuyordu.  Halil  ibrahim  kendisine  §oyle  ediyor- 
du:  ‘Ne  iyi  90cuksun  sen!’ 

Tabi,  Ibrahim’e  U9  i§igm  anlammi  sorunca  Ibrahim  §oyle  dedi: 
‘Bunlar,  kavmime  kar§i  kamdanmdi.  Allah  bana  olan  ilgisi  nedeniyle 
onlan  bana  verdi.  Yoksa  ben,  onlari  (Allah’a)  ortak  ko§mak  amaciyla 
soylemedim.  Onlan  kavmimin  akillilarmdan  yoldan  9ikanlari  kendile- 
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riyle  avlayacagim  bir  ip  yaptim.’  Sonra  foyle  der:  'Ey  tabi!  Mertebeleri 
temyiz  et,  mezhepleri  ogren!  i§inde  Rabbinden  bir  kanita  sahip  ol,  so- 
ziinii  ihmal  etme.  (Jiinkii  sen,  ihmal  edibni§  degilsin  ve  bo§  verilmi§ 
degilsin.  Hak  kar§isinda  kalbini  her  zaman  -huzur  sahibi  olarak-  bu 
mamur  ev  gibi  tut.  Bil  ki,  Hakk’i,  gordiigiin  §eyler  arasinda  sadece 
miiminin  kalbi  sigdirabilir  ki,  o da  sensin.’ 

Akilci  bu  hitabi  duyunca  §oyle  der:  ‘Allah’m  nezdinde  kagirdigim  §ey- 
lere  kar$iyaz ik  bana!  Ben  husrana  ugrayanlardamm.’109  Akilci,  peygambe- 
re  iman  ve  onun  siinnetine  uyarak  katprdigi  §eyleri  burada  ogrenerek 
§oyle  der:  ‘Ke§ke  akluni  delil  edinmeseydim  ve  onunla  fikir  yoluna  yo- 
nelmeseydim.’  Her  iki  §ahis  da,  nefslerinin  temizligine  ve  nefsi  doganin 
esaretinden  kurtarma  ol^iilerine  gore,  yiice  ruhanilerin  verdigi  §eyleri  ve 
Mele-i  a’lanin  yaptigi  tespihleri  idrak  ederler.  Her  birinin  nefsine  alem- 
deki  her  §ey  nak§edilir.  Artik  zadarinin  aynasinda  gordiikleri  §eyi  haber 
verirler. 

(Alemdeki  her  §eyin  bir  aynada  goriilmesini  anlatan)  Me§hur  bir 
hikayede  hakim,  hiikiimdara  bu  makami  gostermek  istemi§:  Gtizel  re- 
sim  yapabilen  bir  ressam,  resimleri  en  giizel  §ekilde  ve  ustalikla  ^izmey- 
le  ilgilenirken  hakim,  araya  kalin  bir  perdenin  $ekili  oldugu  resimlerin 
kaqisindaki  duvari  cilalamakla  ilgilenmi^.  Her  biri  i§ini  bitirip  kendi 
yontemine  gore  sanatmi  tamamladiginda,  hiikiimdar  gelmi§  ve  ressa- 
min  yaptigi  resimlerin  oniinde  durmu§,  resimlerin  akillari  hayrete  dii§ii- 
recek  kadar  giizel  ve  ozgiin  bir  tarzda  ^izilmi§  olduklarim  gormii§.  Ar- 
dindan  o giizel  sanattaki  renklere,  onlarm  giizel  hallerine  bakmi§.  Sonra 
digerinin  resimlerin  kar§ismda  cilaladigi  yiizeye  bakmi§.  Bir  §ey  gore- 
meyince,  hakim  hiikiimdara  §oyle  demi§:  ‘Hiikiimdarim!  Benim  sana- 
tim  onunkinden  daha  ince,  benim  hikmetim  onun  hikmetinden  daha 
kapalidir.  Aramizdaki  ortiiyii  kaldinrsan  aym  anda  benim  ve  onun  sana- 
tim  goreceksin.’  Ortii  kaldirilmi§.  Ressamin  ^izdigi  biitiin  resimler  ken- 
diliginde  oldugu  haldeki  en  latif  suretiyle  cilalanmi§  duvara  yansiyinca 
hiikiimdar  §a§irmi§.  Sonra,  kendisinin  ve  duvari  cilalayan  hakimin  go- 
riintiisiinii  duvarda  gormii§,  hayrete  dii^erek  §oyle  demi§:  ‘Nasil  olur 
bu!’  Adam  §oyle  demi§:  ‘Hiikiimdarim!  Sana  alemin  kaqisindaki  yerin 
ile  ilgili  bir  ornek  verdim.  Nefs  aynasmi  riyazet  ve  miicahedeyle  parlat- 
tiginda,  nefs  arrnir  ve  doganin  pasi  onun  iizerinden  silinir.  Zatmrn  ay- 
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nasim  alemin  suretlerinin  kar§isina  tutunca,  alemdeki  her  §ey  aynaya 
yansir.’ 

Teorik  akliyla  hareket  eden  ile  peygamberlere  uyan,  bu  noktaya 
kadar  uia§ir.  Burasi,  ikisini  bir  araya  getiren  mertebedir.  Tabi  ise  akilci- 
ya  gore  fazladan  bir  takim  §eyleri  ogrenir.  Bunlar,  (Allah  ile  yaratiklari 
arasinda  bulunan)  ‘ozel  yon’den  aleme  genel  olarak  nak§edilmemi§  §ey- 
lerdir.  Bunlar,  simrlanmaz,  du§iinulemez  ve  kayit  altma  alinamaz.  Bu 
bilgi  sayesinde  tabi  akilcidan  farklila§ir. 

Bilinmeyen  istidrac,  farkrna  varilmayan  gizli  tuzak,  saglam  tuzak, 
perde  ve  i§lerdeki  sebat  ve  agirba§hlik  bu  gokten  ogrenilir.  ‘Goklerin  ve 
yerin  yaratili§i  insanlann  yaratih$indan  daha  buyuktuf"0  ayetinin  anlami 
da  buradan  ogrenilir.  (^iinkii  o ikisi  insanlar  i^in  baba  gibidir  ve  kesin- 
likle  onlara  katilmazlar.  Allah  §oyle  der:  'Band  ve  anne-babana  $u kretmen 
i fin...’111  insan  ve  cinlerin  di§indaki  her  §eyin  mutlu  olup  uhrevi  bed- 
bahtliga  maruz  kalmayacaklan  da  buradan  ogrenilir.  insan  ve  cinlerin 
ise  bir  kismi  mutluyken  bir  kismi  bedbahttir.  Bedbaht,  belli  bir  siireye 
kadar  bedbahtlar  i^indedir,  ^unkii  rahmet  gazabi  gegni§tir.  Mudu  ise, 
bir  siireyle  suurlanmadan  (mudulukta)  kalir.  insanin  yaratili§inm  iistiin- 
liigii  ve  iki  elin  biitiin  yaranklarin  arasindan  sadece  Adem’in  yaratih§ma 
yonelmesinin  anlami  da  buradan  ogrenilir.  Tabi,  yaratilmi§  olanlardan 
her  bir  cinsin  tek  bir  yaratili§  tarzi  oldugunu  ogrenir.  Yaratiklarm  sinif- 
lan  bu  yaratili§  tarzmda  birdir.  Fakat  insanda  yaratili§  tiir  tiirdur.  Bu 
baglamda  hepsi  insan  olmakla  birlikte,  Adem’in  yaratili§i  Hav- 
va’mnkinden,  onunki  isa’nm  yaratili§mdan,  isa’nmki  ise  diger  insanlarm 
yaratili§indan  farklidir.  insanin  kotii  ameli  buradan  kendisine  siislenir 
ve  onu  iyi  olarak  goriir.  Bu  siislemenin  ortaya  ^lki^inda  tabi,  boyle  kotti 
bir  amelden  kurtuldugu  i^in  Allah’a  §iikreder. 

Akilci  ise  sadece  kotii  ameline  giizellik  veren  bu  tecellide  kurtulu§ 
bulabilir.  Halbuki  bu,  (akilci  i^in)  ilahi  bir  tuzaktir.  Bu  felegin  altmdan 
ozellikle  yeryiiziine  kadar  (uzayan)  surederin  varliklari  bir  cevherde  bu- 
radan sabit  olur.  ‘ibrahim  dini’nin  gii9liik  bulunmayan  miisamahali  din 
oldugu  buradan  ogrenilir.  Bu  anlamlar  ogrenilip  de  islam’in  babahgmi 
tamymca,  akilci  ona  yakla§mak  isteyince  ibrahim  tabiye  §oyle  sorar: 
‘Yanmdaki  yabanci  kimdir?’  ‘Karde§imdir’  diye  cevap  verince,  ibrahim 
csutkarde§in  mi,  kan  karde§in  mi?’  diye  sorunca,  tabi  ‘sudan  olan  karde- 
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§im’  diye  yamt  verir.  ibrahim  §oyle  demi§:  ‘Dogru  soyledin,  ^iinkii  ben 
onu  tanimiyorum.  Sen  siitkarde§inle  arkada§hk  et.  Ben  de  senin  siitba- 
banim.  (Jiinkii  muduluk  mertebesi,  sadece  siitkarde§ligini,  siitbabaligim 
ve  siitanneligini  kabul  edebilir.  Bunlar,  Allah  nezdinde  yarckmcidir.  Ba- 
kimz!  Bilgi,  bu  emzirme  nedeniyle,  hayal  mertebesinde  siit  §eklinde  go- 
ziikiir.’  ibrahim  ile  arasmdaki  nesep  bagi  ortadan  kalkmca,  akilcmm  beli 
kirilir. 

Sonra,  tabiye  Beyt-i  mamur’a  girmesi  emredilir.  Arkadafi  olmaksi- 
zin  tabi  o eve  girer.  Arkada§inin  ise  boynu  biikiiktiir.  Sonra,  girdigi  ka- 
pidan  di§ari  ^lkar,  meleklerin  kapisindan  ^llcmaz.  Burasi,  bir  ozellik  ne- 
deniyle ikinci  kapidir:  Oradan  $ikan  ki§i,  bir  daha  i^eri  girmez. 

Sonra,  yiikselmek  arzusuyla  oradan  aynlir.  Arkada§i  akilci  ise  orada 
tutulur  ve  ona  §oyle  denilir:  ‘Arkada§in  donene  kadar  belde!  Qiinkii  se- 
nin buraya  girme  hakkin  yok!  Burasi  (akla  i§aret  eden)  dumanin  bittigi 
yerdir.’  O da  §oyle  der:  ‘Kabul  ediyorum  ve  arkada§imin  hiikmii  altrna 
girdigi  kimsenin  hiikmii  altrna  ben  de  giriyorum.’  Ona  §oyle  denilir: 
‘Burasi  teslimiyetin  kabul  edilecegi  yer  degil.  Arkada§inla  birlikte  bura- 
ya geldiginiz  vatanmiza  doniince  kabul  eder,  iman  eder  ve  -Allah’in 
vahyini  teblig  eden  resuller  gibi-  Allah’a  yonelenlerin  yoluna  uyarsan, 
arkada^m  kabul  edildigi  gibi  sen  de  kabul  edilirsin.’ 

Akilci  orada  kalirken,  tabi  yiiriimeyi  siirdiiriir.  Onu  Sidre-i  miinte- 
ha’ya  ula§tinrlar.  Orada  peygamberlerin  ve  onlara  uyanlarm  amellerinin 
surederini  goriir.  Kendi  amelini  de  onlarin  arasmda  bulur.  Bunun  iize- 
rine,  muallim  peygambere  uymayi  nasip  ettigi  i^in  Allah’a  §iikreder. 
Burada,  dort  nehir  goriir:  Birincisi,  biiyiik  bir  nehirdir.  Ondan  i^ikan 
kii^iik  kollari  vardir.  Bu  biiyiik  nehirden  ii$  biiyiik  nehir  daha  doguyor- 
du.  Tabi  bunlari  sorunca  §oyle  denilmi§:  ‘Bu,  senin  ign  verilen  bir  or- 
nektir.  Biiyiik  nehir  Kur’an’dir.  U9  nehir  ise  iig  kitaptir.  Bunlar,  Tevrat, 
Zebur  ve  Incil’dir.  Biiyiik  nehirden  9ikan  kollar  ise,  peygamberlere  in- 
dirilen  sahifelerdir.  Kim  bu  nehirlerden  ya  da  kollardan  herhangi  birin- 
den  ^erse,  i9tigi  §eyden  (peygambere)  varis  olur.  Hepsi  de  haktir,  9iin- 
kii  her  biri  Allah’m  kelamidir.  Alimler,  bu  nehir  ve  kollardan  ^tilderi 
o^iide  peygamberlerin  varisleridir.  Sen  de  Kur’an  nehrinden  i9meye 
ba§la  ki,  muduluk  yoluna  ula§abilesin.  C^iinkii  Kur’an,  ‘Adem  heniiz 
toprak  ve  su  arasindayken’  nebi  olmu§  olan  Muhammed’in  nehridir. 
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Ona  cevamiu’l-kelim  verilmi§,  o biitiin  insanliga  gonderilmi§tir.  Fer’i 
hukiimler  onunia  neshedilmi§ken  ba§ka  biri  nedeniyle  Hz  Muham- 
med’in  herhangi  bir  hiikmii  ge^ersiz  yapilmami§tir. 

Tabi,  Sidre’yi  kaplayan  nurun  guzelligine  bakmi§:  Sidre’yi  kaplayan 
nurun  kendisini  de  kapladigini  gormii§.  Hi^  kimse  bu  nurani  perdeyi 
betimlemeye  gii$  yetiremezdi.  Nurani  perde  oyle  bir  haldeydi  ki,  gozler 
ona  niifiiz  edemez,  fakat  o gozleri  idrak  edebiiirdi.  Sonra  ona  §oyle  de- 
nilmi§:  ‘Bu,  Hakkm  razi  oldugu  §eylerin  bulundugu  temizlik  agacidir.’ 
Bu  nedenle  -Allah’a  kavu§mak  iizere-  oliiniin  yikani§inda  Sedir  agacinin 
kullanimi  emredildi.  Ademogullarinin  iyi  amelleri  buraya  ula§ir  ve  yargi 
giiniine  kadar  saklanir.  Burasi  mutlularin  ilk  ayak  basacagi  yerdir.  Ar- 
kada§inin  durdugu  yedinci  gok  ise,  dumanin  bittigi  yerdir.  Onun  ve  al- 
tindaki  §eylerin  ger^ekte  bulunduklan  suretlere  ya  da  benzerlerine  gok 
va'r  edilmezden  once  donii§meleri  gerekir. 

Sonra  tabi’ye  ‘yiiksel!’  denilir.  O da  menziller  felegine  kadar  yiikse- 
lir.  Oradan  kendisini  melek  ve  gezegenlerin  ruhlarindan  binden  fazla  ki- 
§i  kar§ilar.  Onlarca  mertebeye  bu  ruhlar  onu  yerle§tirir.  Burada,  Allah’a 
me§ru  ameller  ile  yiiriiyenlerin  menzillerini  goriir.  Herevi,  Menaztiu’s- 
sairtn  diye  isixnlendirdigi  eserinde  bunlarin  bir  kismini  aktarmi§tir. 
Eser,  her  biri  on  makam  -menzil-  ^eren  yiiz  makam  i^erir.  Biz  bu  men- 
zillerden  Menahicu’l-irtika  diye  isimlendirdigimiz  eserimizde  her  biri  on 
menzil  i^eren  (19  yiiz  makami  zikrettik.  Boylece  Idtapta  U9  bin  menzil 
vardir.  Tabi,  npki  yedi  yildizin  kendilerini  kat  ettigi  gibi,  sahip  oldugu 
‘yedi  hakikat’  vasitasiyla  bunlan  menzil  menzil  a§ar.  Fakat  bu  a§ma,  kisa 
bir  siirede  ger9ekle§ir  ve  hepsinin  hakikatlerini  ogrenir.  Daha  once  Idris 
bunu  ona  tavsiye  etmi§ti.  Her  bir  menzili  gordtigiinde,  onlari  ve  i9er- 
dikleri  yildizlarin  iizerlerindeki  ba§ka  bir  felegi  kat  ettiklerini  goriir.  Al- 
lah’m  onlara  yerle^tirdigi  kudret  ve  bilgisini  gosteren  ayet  ve  sirlari  og- 
renmek  iizere  oraya  yiikselmek  ister.  Yiizeyine  ula^mca,  siradan  (insan- 
larm  girdigi)  cennete  ulajir.  Orada  Allah’m  kitabinda  niteledigi  cenne- 
tin  ozelliklerini,  derece  ve  odalarmi  goriir.  Ayrica,  Allah’in  cennet  ehli- 
ne  orada  hazirladigi  §eyleri  ve  kendine  ozgii  cenneti  gordiigii  gibi  miras 
cennederini,  ihtisas  cennederini  ve  amel  cennederini  ogrenir. 

Tabi,  cennetteki  her  nimeti  o yerin  zevkinin  verisine  gore  tadar. 
Giiveni  son  haddine  ula§tiginda,  en  parlak  istiva  yerine  ve  en  yiice  ortii- 
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ye  yiikselir.  Orada  Adem’in  ve  mudu  ogullarimn  surederini  perde  ar- 
dindan  goriir,  anlamlarini  ogrenir.  Allah’in  onlara  yerle§tirdigi  hikmeti, 
onlarin  sahip  oldugu  ve  Ademogullarinin  giydigi  hil’aderi  ogrenir.  Bu 
sureder  ona  selam  verir.  Tabi,  kendi  suretini  de  onlarin  ifinde  bulur. 
Suret  kendisine  sarilirken  o da  onunla  kucakla§ir.  Onunla  birlikte  ‘ya- 
kinlik  mertebesine’  dogru  ayrilirlar.  Burglar  felegine  girer.  Allah  bu 
bursar  hakkinda  yeminlc  §oyle  demi§tir:  ‘Burglar  sahibi  goge  yemin  olsun 
Cennederde  meydana  gelen  iflerin  felegin  hareketinden  gcr^ek- 
le§tigini  ogrenir.  Bu  felegin  zamansal  alemde  giinliik  bir  hareketi  var- 
dir.  Aym  §ekildc  gece  ve  giindiiziin  hareketi  de  giine§in  cisminin  bu- 
lundugu  felekte  ger^ekle^ir.  Cehennemdeki  hareket  ve  olu§umlar  ise 
yildizlar  feleginden  meydana  gelir.  Bu,  onun  fatisidir  -felegin  dibini 
kastediyorum.-  Yiizeyi  ise,  cennetin  topragidir.  Yildizlardan  kayan  ve 
aydinligi  dagilanlar  karanlikta  kalir.  Ona  birakilan  fiil  ise,  bakidir.  Bii- 
tiin  bunlar,  cehennemde  ger^ekle^en  degi§menin  nedenidir:  ‘Derileri  ol- 
gunla§tiginda,  derilerini  ba§ka  derilerle  degi}tiririz.,n3  Biitiin  bunlar,  e§ya- 
nin  mertebelerini  diizenleyen  Allah’in  bilgisiyle  gerfekle§ir.  Nitekim 
giine§  Kof  burcuna  girdiginde  ilkbahar  gelir,  yeryiiziiniin  siisii  ortaya 
fikar,  agaflar  fi$ek  a$ip  yapraklanir,  ‘her  (e$it  if  ago  bitki  yejerir.’114  Og- 
lak  burcuna  girdiginde  ise,  bunun  ziddi  gerfekle§ir.  Kabiliyeder,  sahip 
olduklari  mizaca  gore  kabul  eder.  Mizaflari  degi§tiginde  de  Allah’in  bu 
feleklerin  harekederi  nezdinde  meydana  getirdigi  §eye  gore  (etkileri) 
kabul  ederler.  Cennederde  de  her  an  bir  yaratili§  ve  yeni  bir  nimet  ger- 
fekle§ir  ki  bikma  olmasm!  Dogal  bir  varhga  -herhangi  bir  degi§me  ol- 
maksizin-  bir  §ey  art  arda  geldiginde,  bikma  gerfekle§ir.  C^iinkii  bikkin- 
lik,  insanm  zati  ozelligidir.  Allah  nimetin  siirmesi  ifin  her  an  onu  yeni- 
lemeseydi  insan  bikardi.  Bu  baglamda  cennedikler  cennetteki  miilkleri- 
ne  her  baktiklannda,  daha  once  hif  gormedikleri  bir  suret  ve  durum 
goriir,  onun  meydana  geli§iyle  nimedenirler.  Yedikleri  ve  lftikleri  her 
§eyde  daha  once  bulmadiklari  yeni  bir  tat  ve  haz  bulurlar.  Bu  nimetten 
nimedenirler  ve  arzulan  artar.  Bu  hizli  degi§imin  ve  siirekliligin  sebebi 
ise,  aslm  bu  durumda  olmasidir.  Boylelikle  olu§a,  mertebesinin  hakika- 
tinin  gerektirdigi  §eyi  vermi§tir  ki,  kendisi  siirekli  yaratan  ve  alem  dai- 
ma  muhtaf  hale  gelir.  Biitiin  varlik,  diinya  ve  ahirette  siirekli  harekedi- 
dir.  (piinkii  yaratma,  bir  duraganliktan  meydana  gelmez.  Allah’tan  gelen 
siirekli  tevecciihler  ve  tiikenmeyen  kelimeler  vardir.  Bu  durum  ‘ Allah’m 
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nezdindeki  bakidir,us  ayetinde  dile  getirilir.  Allah  nezdinde  tevecciih  var- 
dir.  Bu  ise  ‘Onu  irade  ettiginde’116 ayetinde  dile  getirilir.  Mertebenin  ke- 
limesi,  diledigi  her  §eye  ‘oPn7  dedigi  soziidiir.  Bu  ise,  §anina  layik  bir 
anlamda  soylenmi§tir.  ‘Kiin’,  varlik  bildiren  bir  kelimedir.  Dolayisiyla 
ondan  varlik  meydana  gelebilir,  yokluk  meydana  gelmez.  Qiinkii  yok- 
luk,  meydana  gelmez,  5iinkii  olu§,  varliktir. 

Bu  tevecciih  ve  kelimeler,  varlik  kabul  eden  her  §eye  ait  olarak  co- 
mertlik  hazinelerindedir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Her  $eyin  hazineleri 
nezdimizdedir.’" 8 Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘Onu  belli  bir  olguyle  indiririz,U9 
buyrulur.  Bu  indirme,  el-Hakim  isminden  kaynaklamr  ve  hikmet  bu 
indirmenin  otoritesi  oldugu  gibi  e§yayi  bu  hazinelerden  di§  varliga  91- 
kartmak  demektir.  Bu  ise  kitabm  giri§inde  soyledigimiz  ce§yayi  yokluk- 
tan  ve  yoklugun  yoklugundan  var  eden  Allah’a  hamd  olsun’  soziimiizun 
anlamidir.  Oyleyse  bu,  e§yanin  bu  hazinelerde  korunmu§  ve  Allah  ba- 
kimindan  sabit  bulunmalari  demektir.  Yoksa  onlar,  kendileri  bakimin- 
dan  mevcut  degildir.  Di§  varliklarma  gore  ise  yokluktan  mevcut  olmu§- 
lardir.  Allah  nezdinde  hazinelerde  bulunmalari  bakimindan  ise,  ‘yoklu- 
gun yoklugu’ndan  var  olmu§lardir  ki  bu  varlik  demektir.  Dilersen,  on- 
larm  hazinelerdeki  olu§  yoniinii  dikkate  alarak  §oyle  dersin:  ‘Allah  e§ya- 
yi  hazinelerdeki  varliklarindan  di§taki  varliklarmda  meydana  getirdi. 
Bunun  amaci  ise,  onlarla  nimetlendirmek  veya  ba§ka  bir  §eydir.’  Diler- 
sen ‘e§yayi  bir  yokluktan  var  etti’  dersin.  Fakat  bunu  soylemek,  daha 
once  zikrettigimiz  hususu  ogrendikten  sonra  miimkun  olabilir.  Artik 
diledigini  soyle!  Her  durumda  e§yamn  kendileri  i^in  var  oldugu  merte- 
bede  onlan  yaratan  Allah’tir. 

‘Sizin  yammzdaki  tiikenir’120  ayetine  gelirsek,  bu,  bilgide  ge^erli  bir 
husustur.  Hitap,  cevhere  yoneliktir.  Bir  §eyde,  yani  her  varligin  cevhe- 
rinde  bulunan  ise,  Allah’m  her  varligm  yerinde  yarattigi  nitelik,  araz  ve 
durumlardir.  Bunlar,  var  olduktan  sonraki  -veya  varlik  halinde-  ikinci 
anda  veya  durumda  bizim  nezdimizden  yok  olur.  Bu,  ‘sizin  yammzdaki 
tukenirn2>  ayetinin  anlamidir.  Allah,  bu  hazineden  siirekli  bir  cevher  i5in 
benzerler  ya  da  zidar  meydana  getirir.  i§te  bu,  kelamcilarin  ‘Araz  iki 
anda  kalmaz’  sozlerinin  anlamidir  ve  bu,  herhangi  bir  ku§ku  ta§imayan 
dogru  bir  ciimledir.  (Jimkii  mumkiinleriri  bulunduklari  kesin  durum 
budur.  Bir  cevherde  bu  durum  yenilenir,  onun  kendisi  ise  Allah’m  dile- 
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digi  bir  sure  kalir.  Allah  onun  yok  olmamasmi  dilemi§,  dolayisiyla  onun 
geride  kalmasi  zorunludur. 

Tabi  bu  mertebeden  cennetteki  olu§lan  ve  biitiin  bu  soyledikleri- 
mizi  ogrenir.  Tabinin  arkada§i  olan  akilci  ise  biitiin  bunlar  haklunda 
bilgiye  sahip  degildir,  ^iinkii  bunlar,  teorik  akilla  degil,  nebevi  bir  ikazla 
(ogrenilir) . Akilci  ise  fikrinin  otoritesi  altinda  baglanmi§tir.  Fikrin  sade- 
ce  kendine  ozgii  bir  alanda  otoritesi  olabilir  bu  ise  meydanlar  arasmda 
bellidir.  (^iinkii  insandaki  her  giiciin  dola§acagi  ve  kendisini  a§amayaca- 
gi  bir  alani  vardir.  Bir  gii^  kendi  alanini  a§arsa  hata  eder  ve  yanilgiya 
dii§erek  dogru  yoldan  sapmayla  nitelenir.  Goz  ke§fi,  akla  dayali  kanitla- 
rin  ogrendigini  ogrenmi§tir.  Bunun  nedeni,  onun  kendi  ozelhginin  di- 
§ina  ^lkmasidir.  Sapmayla  nitelenen  akillari  ise,  fikirleri  saptinr.  Onlarm 
fikirleri  de  yerlerinin  di§inda  kullanildiklan  i^in  sapmi§tir.  Fikirler,  ken- 
di alanlarmm  di§indaki  bir  alanda  tasarrufta  bulunmu§,  ba§ka  bir  mey- 
danda  dola§mi§tir.  Bunun  amaci  ise  insanlann  bir  kismmin  digerlerine 
kar§i  iistiinliigiinii  gostermektir.  Alemde  iistiinliik  ortaya  ^lkmi^tir  ki, 
Hakkin  bazi  kullarma  doniik  inayeti  ogrenilsin.  Ote  yandan  Allah  bazi 
kullarim  ba§arisiz  kilar  ki  miimkiiniin  imkan  halinden  gikmadigi  ve  onu 
tercih  edenin  bu  gii^lerden  diledikleri  kpn  ozel  bir  baki§i  oldugu  ogre- 
nilir. O,  Alim  ve  Kadirdir. 

Tabi,  kendisini  ta§iyanla  birlikte  Kiirsii’ye  ^tkarilir.  Orada  bu  ma- 
kama  ula§mazdan  once  ‘birlik’  ozelligine  sahip  olan  kelimenin  boliinii- 
§iinii,  oraya  sarkan  iki  ayagi  goriir,  o an  onlari  opmek  i^in  one  atilir. 
Ayaklardan  biri,  cennetliklerin  cennederinde  siirekli  kalmalarim  saglar 
ki  bu  ayak,  dogruluk  ayagidir.  Digeri  ise,  cehennemliklerin  Allah’in  di- 
ledigi  bir  halde  cehennemde  kalmalarim  saglar,  bu  da  ceberut  ayagidir. 
Bu  nedenle  cennedikler  hakkinda  ‘sinirsiz  ihsan’  diyerek  onu  kesilmeyle 
nitelememi§tir.  Bedbaht  cehennemlikler  haklunda  ise  -ceberut  ayagin 
hiikmii  nedeniyle-  §oyle  demi§tir:  ‘ Rabb’in  diledigini  yapandir.’122  Halbuki 
cehennemliklerin  halinin  -mudularda  oldugu  gibi-  kesilmeyecegini  soy- 
lememi§tir.  Boyle  bir  §eyi  engelleyen  ise,  ‘Rahmetim  her  jeyi  ku§atti,>23 
ayetidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘Rahmetim  gazabimi  ge^ti’  der.  Bu  ise  diin- 
ya  yaratih§indadir,  ^iinkii  varlik,  biitiin  var  olanlar  i^in  bir  rahmettir. 
Bir  lusmi  digerleri  nedeniyle  azap  ^ekse  bile,  nimette  kali§lari  kesintiye 
ugramaz.  intikam  cezasmda  kali§lan  ise  bir  iradeye  baglidir.  Onlardan 
alinmak  istenilen  intikam,  bazen  kendilerine  azap  olarak  donebilir  ve 
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intikam  kalkar.  Bu  nedenle,  bazi  yerlerde  onu  Caci  veren  elem’  diye  yo- 
rumlami§,  ‘elim  azap’m  demi§tir:  ‘Bu,  elim  bir  azaptir.,ns  Bazi  yerlerde 
ise  azabi,  ‘elim’  ozelligiyle  simrlamadan  genel  zikretmi^  ve  ‘Azaplari  ha- 
fifletilmez,U6  demi^tir.  Yani,  aci  ve  elem  kalksa  bile  hafifletilmez.  Cehen- 
nem  azabini  ise  ‘elim’  diye  nitelemeden  §oyle  demi§tir:  ‘Onlardan  geri 
kalmaz.'"17  Bu,  azap  olmak  bakimindan  azaptir.  ‘Onlar  azaptadif,  kariy 
tirmi$  bir  halde  n2s  Yani,  bu  diyardaki  ge^ici  mutluluktan  uzakla§tinlmi§ 
bir  halde  azaptadirlar.  (^iinkii  kari§tirma,  uzaldiklarinda  cehennemlikle- 
re  ozgii  bir  sozdiir.  Bu  nedenle  ‘kari§tirma’  kelimesi  getirilmi§tir.  Bu 
soz,  kullamldigi  yerde  ehli  tarafmdan  anlafilir.  (^iinku  cehennemliklerin 
cennet  ehlinden  farkli  bir  dili  vardir  ve  ‘kariftirma’  da  o dilden  bir  soz- 
ciiktiir. 

Tabi  bu  makamdan  her  diyara  ait  olan  (dili)  ogrenir.  Sonra,  bura- 
dan  ayrilarak  onu  en  biiyiik  nura  ula§tmrlar.  Orada  vecd  kendisine  ha- 
kim olur.  Bu  nur,  hiikumleri  bqeri  §ahislarda  ortaya  ^tkan  hallerin  mer- 
tebesidir.  Bu  halier  onlarda  en  90k  ‘giizel  sesleri  duyma’  halinde  ortaya 
9ikar.  C^iinku  bunlar,  onlarm  lizerine  indiginde  feleklere  ugrarlar.  Felek- 
lerin  harekederinin  kulaklarin  haz  aldigi  -tipki  bir  dolabin  nagmeleri 
gibi-  giizel  sesleri  vardir.  Bu  sesler,  halleri  giyinir  ve  onlari  sema’  mec- 
lislerinde  hayvani  nefslere  indirir.  Nefs  bir  cariyeyi  veya  oglam  veya  Al- 
lah ehlinden  birini  sevmek  gibi  bir  halde  ise,  onun  ilahi  giizelligi  sev- 
meye  ili§mesi,  hayalidir.  Ki§i  bu  hayali,  sahih  bir  hadiste  belirtildigi  gi- 
bi, Peygamber’in  sozlerinden  elde  etmi§tir.  Sahih  hadiste,  ‘Allah  giizel- 
dir,  giizeli  sever’  buyrulur.  ihsan  hakkmda  ise  §oyle  denilir:  ‘Sanki  onu 
goriir  gibi  Allah’a  ibadet  etmektir.’  Boylelikle,  hayaline  gore  vecd  insam 
tutar.  Bir  kismim  hal,  tahayyiil  mertebesinden  olmaksizin  kaplar.  Aksi- 
ne  bu  durumda  insan  kendinde,  nitelemeyecegi  veya  sinirlama  ve  nice- 
lik  altina  girmeyen  bir  hal  bulur.  Bir  kismina  ise,  vecdi  gerektiren  bu 
hallerden  bir  takim  esintiler  gelir.  Bunlar,  -genel  olmaksizm-  tikel  bir 
bagla  a§ik  olan  nefslere  gelir.  Boylelikle  ona  ‘tevaciid’  denilen  bir  etki 
birakir.  * 

Sonra  bu  nurdan  cikarak,  her  §eyi  ku^atan  genel  rahmet  yerine  ula- 
§ir.  Ula§ilan  yer,  ‘ar^’  diye  ifade  edilir.  Burada  meleklerin  hakikaderin- 
den  israfil,  Mikail,  Ridvan  ve  Malik’i  bulur.  Be§eri  meleklerin  hakikade- 
rinden  ise,  Adem,  Muhammed  ve  Ibrahim’i  bulur.  Adem  ve  Israfil’in 
yaninda  alemde  ortaya  ^lkan  ve  cisimler,  ceseder,  heykeller  diye  isim- 
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lendirilen  -nurani  olan  veya  olmayan-  suretlerin  ilmini  bulur.  Cebrail  ve 
Muhammed’in  yaninda  ise,  Adem’in  ve  israfil’in  nezdinde  bulunan  su- 
redere  iiflenen  ruhlarin  ilmini  bulur.  Bunlarm  hepsinin  anlamim  ogre- 
nir,  ruhlarin  o surederle  ili§kisini  ve  onlari  yoneti§ini  goriir.  Bunun  yam 
sira,  bu  ruhlarda  -tek  bir  kokten  ve  asildan  gelseler  bile-  dereceli  iistiin- 
liigiin  nasil  ger^ekle^tigini  ogrenir.  Bu  mertebeden  biitiin  bunlan  ogre- 
nir.  I^erdigi  ruhla  bedenlerin  surederini  degi§tiren  iksirlerin  ilmini  og- 
renir. Mikail  ve  Ibrahim’e  bakar:  Onlarm  yanmda  riziklan,  surederin  ve 
ruhlarm  beslenmesini  saglayan  §eyleri  ve  bekalarmm  bagli  oldugu  un- 
surlari  ogrenir.  Iksirin  bu  beden  i$in  ozel  bir  gida  oldugunu  ogrenir. 
Iksir,  daha  once  demir  veya  balur  iken  onu  altina  ve  giimii§e  ^evirir.  Bu 
^evirme,  cismin  saglik  hali  oldugu  gibi  maden  iken  kendisine  bula§an 
hastaligin  izalesidir.  Bu  hastalik  madene  girince,  onu  (alun  olmasi  ge- 
rekirken)  demire  veya  ba§ka  bir  §eye  ^evirir.  Tabi  biitiin  bunlari  bu 
mertebeden  ogrenir. 

Sonra,  Ridvan’a  ve  Malik’e  bakar!  Onlarda  mudulugu,  bedbahdigi, 
cennet  ve  derecelerini,  cehennem  ve  derekelerini  ogrenir.  Soz  konusu 
ilim,  tehdit  ve  vaattelci  mertebelerin  bilgisidir.  Her  birinin  verdigi  haki- 
kati  ogrenir.  Biitiin  bunlari  ogrenince,  Ar§’i,  onu  ta§iyanlari  ve  ihatasi- 
mn  altinda  bulunanlan  ogrenir.  Burasi  cisimlerin  bittigi  yerdir.  Onun 
altinda  §ekil  ve  miktar  sahibi  bile§ik  bir  cisim  yoktur.  Biitiin  bunlari  og- 
rendiginde  ise,  miktarlar  mertebesine  dogru  -tahayyiil  edilen  bir  surette 
olmaksizin-  ba§ka  bir  manevi  mira$  ile  yiikselir.  Burada,  cisimsel  e§ya- 
mn  niceliklerini  ve  ol^iilerini,  ku§atici  (Ar§’tan)  topraga  varmcaya  kadar 
olan  ol^iilebilir  cisimlerde  ogrenir.  Bunun  yam  sira  onlarda  ve  onlarm 
arasmda  bulunan  alemin  smiflarmi  ogrenir.  Onlar,  bu  mekanlarin  imar 
edenleridir.  Sonra  tiimel  karanlik  cevheri  ogrenir.  Bu  cevherde  par$a 
olmadigi  gibi  bir  suret  de  bulunmaz.  Bu,  alemin  maverasindaki  her 
§eyden  gizlidir.  Oradan,  cisimler  alemine  nurlar  ve  aydinliklar  $ikar. 
Bunlar,  bu  cevherden  soyudanmi§  bile§ik  rulilardir.  Boylelikle  giindiiz 
geceden  9ikartilip  karanlik  ortaya  ^lktigi  gibi  bu  cevher  de  karanlik  ka- 
lir.  O,  alemdeki  karanligm  asli  oldugu  gibi  akli  hiikiimlerde  alemin  asli 
da  odur. 

Sonra  tabi,  bu  makamdan  basit  doga  mertebesine  geezer.  Burada, 
cisimlerin  bile§iklik  ve  hallerinin  farkliligiyla  smirlanmaksizm,  cisimler- 
deki  hiikmiinii  ogrenir.  Bunun  yam  sira,  hiikiimlerini  bilmede  yamlgiya 
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dii§en  bazi  doga  bilimcilerin  hatasmin  kaynagim  da  ogrenir.  Bu  hata, 
onun  zatini  bilmeyi§lerinden  kaynaklanir.  Ke§f  sahibi  ise  biitiin  bunlari 
bilir.  Sonra,  Levh-i  mahfiiz’u  mii§ahedeye  ge^er.  O,  Kalem’den  (sudur 
tarzmda)  ortaya  $ikan  varliktir  ve  Allah  alemde  (var  etmeyi)  diledigi 
varhklari  ona  yazar.  Boylelikle  tabi,  Levha’daki  iki  giiciin  bilgisini  ogre- 
nir: Bunlar,  bilginin  bilgisi  ve  amelin  bilgisidir.  Bunun  yarn  sira  (bu 
bilgilerden)  ortaya  $ikan  sonu^lari  ogrenir.  Bu  ruhun  bir  ‘levha’  olmasi 
bakunindan,  onu  levha  diye  isimlendirenin  (Hak)  yiice  kalem  ile  kendi- 
sine  yazdiklarini  ogrenir.  Hakkin  kaleme  yazdirdiklarim  kalem  levha’ya 
yazar.  Kalem’in  levhadaki  yazisi,  bilhassa,  Allah’m  luyamete  kadar  diin- 
ya  hayatinda  yaratacagi  bilinenlerin  surederinin  nak§idir.  Bunlar,  levha- 
larda  yazilmi§  olan  harder  ve  ldtaplarda  yazilan  ve  kelimeler  diye  isim- 
lendirilen  §eyler  gibi,  sinirli  ve  yazili  bilgilerin  surederidir.  Onlarm  ana 
tiirlerinin  sayisi,  felegin  derecelerinin  lcendi  misliyle  $arpilmasi  kadardir 
ki  bir  arti§in  veya  eksikligin  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Buradan  Al- 
lah, yiizii§leriyle  feleklerin  katettigi  ii$  yiiz  altmi§  dereceyi  felekte  ya- 
ratmi§tir.  Bu  felekte,  diinya  hayatinda  sene,  giine§  ve  ayin  (feleklerinde) 
yiizmesiyle  smirh  olmu§tur.  Allah  §oyle  der:  ‘Gtine?  ve  ay  bir  hesap  ile- 
dir.’129  Ilk  var  olu§larindan  itibaren  seneler  tekrarlamr  ki  ger^ekte  bir 
tekrar  degildir  o.  U$  yiiz  altmi§m  kendi  misliyle  ^arpildiginda  ortaya  51- 
kan  sayi  sona  erdiginde,  diinya  aleminin  omrii  tamamlamr.  Sonra  Allah 
(bu  levha’ya),  ba§ka  bir  §ey  ve  bir  takim  ilimler  daha  yazdirir.  Bunlar, 
kiyamete  ve  iki  diyarda  ayri§an  belli  bir  omre  kadar  terazilere  ozgiidiir. 
Bu  siire,  ozellikle  bedbahthk  diyarindakilerden  intikam  alma  siiresinin 
sona  ermesidir.  Sonra,  orada  bu  hayatta  azap  yazimi  yeniden  ba§lar. 
Bununla  birlikte,  ehilleri  i^in  iki  diyarda  da  kalmak  siireklidir.  §u  var  ki 
sonsuz  §eylerin  varhga  gelmesi  miimkiin  olmadigi  i^in,  yazimin  her  ne 
olursa  olsun  belli  bir  siireye  kadar  olmasi  gerekir. 

Tabi,  bu  makamdan  yiice  kalem’i  gormeye  dogru  yer  degi§tirir.  Bu 
mii§ahedede  velilik  ilmini  ogrenir.  Halifelik  ve  naiblik  mertebesi  bura- 
dan ba§lar.  Yine  buradan  divanlar  diizenlenir,  el-Miidebbir  ve  el- 
Mufassil  isimlerinin  otoritesi  ortayi  $ikar.  Bu  durum,  %i  tedbir  eder, 
ayetlerini  tafsil  eder,uo  ayederinde  dile  getirilir.  i§te  bu,  Kalem’in  ilmidir. 
Tabi,  sag  elin  manevi  ve  larif  bir  hareket  ile  onu  hareket  ettiri§ini  goriir. 
Nereden  yardim  aldigim  ve  zatindan  kaynaklanan  icmal  ve  tafsil  bilgisi- 
nin  ona  ait  oldugunu  goriir.  Tafsil,  yaziyla  ortaya  $ikar  ki  o (yazilanla- 
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rin)  zatlarinm  aynidir.  Oyleyse  Kalem’in  Yaraticisindan  ba§ka  yardim 
isteyecegi  bir  muallime  ihtiyaci  yoktur.  Kalem’in  yazi§i,  bir  naki§  ve  i§- 
lemedir,  bu  nedenle  de  silinmeyecek  §ekilde  sabittir.  Yazdigi  yerin  cko- 
runmu§’,  yani  silinmekten  ‘korunmu§  levha’  diye  isimlendirilmesinin 
nedeni  de  budur.  Bu  aklrn  yazisi,  miirekkep  ile  yazilan  yazi  gibi  olsaydi 
silinirdi.  Nitekim  olu§  aleminde  bu  aleme  ozgii  bir  kalem  ile  -ki  Rah- 
man’in  iki  parmagi  arasmdadir-  yazilan  yazi  levhadan  silinebilir.  Boyle- 
likle  tabi,  bu  miiphede  yerinde  kalemler,  levhalar  ve  yazi  tiirleri  arasin- 
daki  farklari  ogrendigi  gibi  hiikiimler  arasindaki  farki  da  ogrenir.  Bura- 
da,  imkanda  Allah’a  delil  olmak  iizere  kalmasi  gereken  §eyin  delil  olarak 
ortaya  <pktigim  goriir.  Deliller  50k  olsa  bile,  ozellikle  delil  oluftaki  yet- 
kinlik  onlari  bir  araya  getirir. 

Sonra  tabi,  bu  mii§ahede  mertebesinin  sagindan  bakar  ve  ihti^am 
alemini  goriir.  Orasi  Ama’dan  yaratilmi§  alemdir.  Sonra  Ama’ya  dogru 
intikal  eder.  Burasi  -Ar§  Rahman’m  istiva  ettigi  yer  oldugu  gibi-  Rab 
isminin  istiva  ettigi  yerdir.  Ama  ise  mekanlarin  ilkidir.  Mekansal  zarf  ve 
mertebeler,  mekani  kabul  etmeyip  de  mertebeyi  (mekanet)  kabul  eden 
kimse  hakkinda  Ama’dan  ortaya  ^lkar.  Cismani  anlamlar  i^in  duyusal 
veya  hayali  manalan  kabul  eden  imkansiz  ondan  ortaya  <pkmi§tir.  Ama, 
§erefli  bir  varhktir  ve  manasi  Hakur.  Burada  ‘Hak’,  Allah’in  di§indald 
her  §eyin  kendisi  vasitasiyla  yaratildigi  (yaratmadaki  vasita  olan)  ‘Hak- 
tir.’  O,  mumkiinlerin  hakikaderinin  kendisinde  sabit  ve  yerle§ik  oldugu 
manadir.  Ama,  ‘nerede’nin  hakikatini,  zarfini,  mertebenin  riitbesini  ve 
yer  adim  kabul  eder.  Yeryiiziinden  Ama’ya  kadar  Allah’in  isimlerinden 
ozellilde  fiil  isimleri  vardir.  Ba§ka  bir  ismin  akledilir  ve  duyulur  alemde- 
ki  bir  varlikta  etkisi  yoktur.  §u  var  ki  arkada§i  tarafmdan  yedinci  kat 
gokte  biralalan  akilcidan  -arkada§i  yanmdan  ayrildiginda-  tabinin  mira- 
cindan  ba§ka  bir  §ekilde  ince  bir  bag  uzanir.  Bu  bag,  tabi  i^in 
miikevkeb  feleginde  ortaya  5ikmi§  ve  onu  cennette  kaybetmi§tir.  Sonra 
burglar  feleginde  gozukmii§,  onu  tekrar  Kiirsii  ve  Ar§’ta  kaybetmi§tir. 
Sonra  miktarlar  ve  karanlik  cevher  mertebesinde  ortaya  (pkmi§,  dogada 
onu  yitirmi§tir.  Sonra  -Levha  olmasi  yoniinden  degil-  nefs  olmasi  yo- 
niinden  nefste  ortaya  $ikmi§tir-.  Sonra  kalem  olmasi  yoniinden  degil, 
akil  olmasi  yoniinden  yaratici  akilda  ortaya  9ikmi§,  bundan  sonra  ondan 
ayrilmi§  ve  bir  daha  onun  varligim  gorememi§tir. 
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Ama’dan  sonra  tenzih  isimlerinde  mirag  ve  yiikseli§e  ba§lar.  En  so- 
nunda,  tenzihin  O’nu  sinirlayip  O’na  i§aret  ettigini,  onu  kayit  altma  al- 
digini  gordiigii  mertebeye  ula§ir.  Buradan  manevi,  cisimsel  ve  ruhani 
biitiin  alemi  mii§ahede  eder.  Artak  bu  miifahedede,  zuhur  ettigi  §eyden 
O’nu  tenzih  edecegi  bir  §ey  bulamaz.  O’nunla  irtibatinin  mertebenin 
sahibiyle  irtibati  gibi  oldugunu  goriir.  Dolaytsiyla  tahayyiil  ettigi  tenzih 
O’nun  adina  rniimkiin  olamayacagi  gibi  tenzih  de  rniimkiin  degildir.  O 
§u  haidedir: 

Sadece  Allah  vox,  yok  bir  ba$kasi 

Artik,  sadece  birlerin  birligi  var 

Fiil  isimlerinden  ayrihnca,  tenzih  isimleri  kendisini  teslim  ahr.  Bu 
esnada  arkada§i  olan  akilcinin  tenzih  ve  te§bih  kabul  etmeyen  mertebe- 
ye ula§ana  kadar  ona  e§Iik  ettigini  goriir.  Burada  tenzihi  olumsuzlaya- 
rak  smirdan  ve  te§bihi  olumsuzlayarak  da  nicelikten  uzakla§ir.  Arkada§i 
olan  akalciyi  ise  orada  yitirir.  Sonra  aynltr  ve  ^lktigi  yeri  arar.  Hak  onu 
ilkinden  ba§ka  bir  yoldan  yiiriitur.  Bu,  soylenmesi  rniimkiin  olmayan  ve 
sadece  zevk  yoluyla  kendisini  gorenin  bilebilecegi  bir  yoldur.  Arkada§i 
ise  geri  doner,  ^iinkii  o,  (peygambere)  tabi  degildi.  Boylece  bedenine 
ula§ir  ve  arkada§iyla  bir  araya  gelir.  Bu  esnada  akilci  -hayatta  ise-  pey- 
gambere ko§ar;  hayatta  degilse,  varisine  ko§arak  ‘ridvan  biati’  ile  Rab- 
binden  kesin  bir  kamt  ve  ayete  sahip  olarak  peygamber  varisine  biat 
eder.  Onu  kendinden  bir  §ahit  takip  eder  ki  bu  tabidir.  Boylelikle,  kendi 
delili  yoniinden  degil,  imam  emreden  §eriati  yoniinden  Allah’a  inanir. 
Boylelikle  kendinde  ve  kalbinde  daha  once  olmayan  bir  nur  bulur.  Tek 
bir  anda  mekanmda  oldugu  halde  bu  nur  vasitasiyla  tabi  ile  birlikte  ilk 
miracmda  gordiigii  her  §eyi  goriir.  Artik  durmaz,  Ama’ya  ve  nihai  ga- 
yeye  ula§ana  kadar  tabiyle  birlikte  yiikselir.  Bir  §eyi  e§yada  goriir.  Fik- 
riyle  ve  akliyla  imkansiz  saydigi  bir  §eyin,  zorunlu  oldugunu  goriir  ve 
bu  esnada  bulundugu  yerden  ayrilmami§tir.  Ona  yaratili§  (tekvin)  iksiri 
verilir.  Bedenlerin  hiikmii  degi§erek  -fakat  devir  degi§meksizin-  bir  hal- 
den  bir  hale  ha§redildigini  goriir.  Bu  esnada  §ekiller  ba§kala§ir,  halier 
degi§ir.  Biitiin  bu  soylediklerimizi  §u  §ekilde  goriir: 
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Gdk  yarilmca 

Tasavvur  edilen  bir  gergek  gibi 

Sagihrken  talep  eder 

Yalgin  daglarm  yiirutulmesini 

Cehennem  ate$i  tutu§turulmu$ 

Cennet  ise  yakla}tirilmi$ 

Sordum,  ne  istersin? 

Dedi  ki,  vah§iler  toplansin 

Kimdir  onun  igin  onunla  olan  ve  ona  ait 

Yildizlar  sagilmca 

Yurutulu$lerine  bakarsm 

Ate$in  alevi  tutu$turulmu$tur 

Bir  grup  girer  ate$e 

Kabirlerinden  pkartilmi $ bir  halde 

O zaman  gorecektir  nefsim 

Ne  yaptigim  ve  neyi  ihmal  ettigini! 

Akilci  teslim  olup  iman  ettiginde,  bulundugu  yerden  ayrilmazdan 
yaptxgi  miraciyla  tabinin  gordugii  her  §eyi  goz  gormesiyle  goriir.  Bu 
esnada  giinahkarlarin  makamini  gormek  ister.  Onlar,  cehennemi  hak 
ederek  oraya  girenlerdir.  Ogrenir  ki  bilgi  en  iistiin  kiyafet,  bilgisizlik  en 
firkin  siistiir.  Bunun  yam  sira  cehennem  herhangi  bir  iyiiigin  bulunaca- 
gi  yer  olamayacagi  gibi  cennet  de  kotiiliigun  bulunacagi  bir  yer  degil- 
dir.  Bu  ki§i,  imanm  Allah’in  §amna  yara§an  ozellikleri  bilmeyen  birinin 
kalbinde  bulundugunu  gordiigii  gibi  buna  kar§in  O’nun  celalini  ve 
O’na  yara§an  §eyleri  bilmek  iman  bulunmayan  bir  kalbe  yerle§mi§tir.  Bu 
bilgin,  imam  olmadigi  i$in,  bedbahdik  diyan  olan  cehennemi  hak  et- 
mi§tir.  Cahil-miimin  ise,  imamyla  mutluluk  diyarim  ve  -cehennem  de- 
rekelerinin  kar§iliginda-  cennet  derecelerini  hak  etmi§tir.  Bedbahdigi 
hak  eden  bilgin,  bilgisini  birakir.  Sanki  onu  hi$  ogrenmemi§  veya  hi^bir 
§ey  6grenmemi§  gibidir.  Bilgisizligiyle  tattigi  azap,  duyusal  olarak  <^ek- 
tigi  azaptan  daha  da  §iddedidir  ve  bu  ona  daha  agir  gelir.  Onun  bu  bil- 
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gisi,  imamyla  cennete  giren  cahil  miimine  giydirilir.  Miimin,  cehenne- 
me  girmeyi  hak  eden  bu  adamdan  kazandigi  bilgi  vasitasiyla  bilginin 
gerektirdigi  dereceleri  elde  eder.  Boylelikle  hem  nefsiyle  hem  cismiyle 
hem  de  Kesib’teki  gorme  esnasmda  nimetlenir.  Cahil  miiminin  bilgisiz- 
ligi  ise  kafire  verilir  ve  bu  bilgisizlik  nedeniyle  cehennem  derekelerini 
elde  eder.  Bu  ise  ona  gelen  en  aci  haldir.  Miimin  olmayan  bilgin,  sahip 
oldugu  bilgiyi  hatirlar.  §imdi  ise  cahildir  ve  o bilginin  kayboldugunu 
gdrmii§tiir.  Allah  onun  goziinii  a^tiginda,  bilginin  yerinin  cennet  oldu- 
gunu  goriir.  Onun  bilgi  elbisesi,  kendisini  elde  edi§te  yorulmayan  ve  bir 
§ey  ogrenmek  istese  bile  buna  gii^  yetiremeyecek  ba§ka  birine  giydiril- 
mi§tir.  Miimin  de  bakar  ve  cehennemi  goriir:  Bilgisizligin  kotiiliigiiniin 
miimin  olmayan  bilginin  iizerinde  bulundugunu  goriir.  Boylelilde  ni- 
met  ve  sevinci  artar.  Bu  sevin^,  onun  iiziintusiinden  daha  ^oktur. 

Bu  meselede  bir  sirla  kar§ila§tim:  Filozoflardan  biri,  benim  bu  so- 
ziimii  duyunca  muhtemelen  i^inden  bunu  imkansiz  saymi§  veya  bu  ko- 
nuda  benim  aldimi  hafif  gormii§tii.  Allah  bunu  ona  icpnde  ku§ku  duy- 
mayacak  $ckilde  gostermi§tir.  O da  geryegin  tarn  da  soyledigimiz  gibi 
oldugunu  gormii§tiir.  Bunun  iizerine,  haline  ve  ihmalkarligina  aglaya- 
rak  yamma  geldi.  Onunla  arkada§hgimiz  vardi.  Durumu  bana  anlatti, 
tovbe  etti  ve  ka^irdiklarina  ula§maya  gabaladi.  Iman  edip  bana  dedi  ki: 
Daha  biiyiik  bir  iiziintii  gormedim.  ‘ Ben  size  cahillerden  olmayin  diye 
ogut  veriyorum’u\  ‘ cahillerden  olma ,'32  ayetini  tarn  olarak  ogrendi.  O ki§i, 
yumu§ak  ve  nazik  hitap  ile  ofkeli  ve  sert  hitabi  bir  araya  getirmi§ti. 
(JXinkii  (ayette  hitap  edilenlerden)  biri  ya§li  idi,  ona  nazik  konu§mu§tu; 
digeri  genyti,  ona  sert  hitap  etmi§ti.  Allah,  bizi  bilgiyle  yararlandirsm  ve 
kendi  ehlinden  yapsm!  Allah,  bizi  ba§kasinin  haldonda  iyilik  yaparak 
ko§anlardan  etsin! 

Yiiz  sekizinci  lasim  sona  erdi. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  ALTMI§  SEKiZINCi  BOLUM 

Edep  Makami  ve  Sirlannin  Bilinmesi 


Edepli  insan  hikmet  ehlidir 

Edep  butun  iyiliklerin  ve  vesilelerinin  toplami 

O’nun  niteliklerini  yaratiklarinda  gorursen 
Her  birinin  sende  biryeri  vardir 

Onlardan  uzakla^ma,  sen  onun  ehlisin 
Hak  diledigini  verir  ve  engeller 

Allah  ehlinin  edeplileri  hepsinin  hayirhlaridir 
Bu  nedenle  onlari  gorursiin 

Fayda  ve  zarar  verirken 

Tipki  nazik  insamn  onlarin  yaptigim  iyi  gormesi  gibi 
Kendisi  ise  yaptigim  naho$  bulur 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmesin  ki,  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  ne- 
redeyseniz,  O sizinle  beraberdir.’133  Edepli  insan,  geni§ligi  nedeniyle,  es- 
nektir.  O,  bulundugu  her  makamda  o makama  gore  bulunurken  (kar^i- 
la§tigi)  her  hal,  huy  ve  ama^  kar§isinda  da  o hal,  huy  ve  amaca  gore 
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davranir.  Edepli  insan,  biitiin  giizel  huylari  kendindc  toplayan,  bunun 
yam  sira  onlann  kotiilerini  de  bilip  onlarla  nitelenmeyen  ki§idir.  Aksine 
o,  iyisiyle  kotiisiiyle  biitiin  bilgi  mertebelerini  bilir.  (jXinkii  bir  §eyi  bil- 
mek,  biitiin  akillilar  nezdinde,  onu  bilmemekten  iistiindiir.  Edep,  hayir- 
larin  toplamidir. 

Bu  yoniiyle  edep,  Allah  ehlinin  terimlerinde  dort  kisma  ayrilir:  Bi- 
rinci  kisim,  §eriat  edebidir.  Bu  kisim  Allah’in  ogretimini  vahiy  ve  ilham 
ile  iisdendigi  kisimdir.  Peygamber’i  Muhmamed’i  bu  edebe  gore  edep- 
lendirdigi  gibi  Peygamber’i  de  bizi  ona  gore  edeplendirdi.  Onlar,  hem 
edepli  hem  de  edep  ogretenlerdir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Beni  Al- 
lah edeplendirdi,  ne  giizel  edeplendirdi!’ 

Ikinci  kisim,  hizmet  edebidir.  Bu  terim,  hiikiimdarlara  hizmet  fii- 
linden  tiiretilmi§tir.  Allah  ehlinin  hiikiimdari  Allah’tir.  O,  bize  kendisi- 
ne  hizmette  nasil  edepli  olunacagim  belirlemi§tir.  Bu,  yaratiklarina  dav- 
ram§tan  farkli  olarak,  kendine  ozgii  i§lerde  Allah’a  kar§i  davrani§tir.  Oy- 
leyse  bu  edep,  §eriat  edebi  i^inde  ozel  bir  kismi  temsil  eder.  C^iinkii  §eri- 
at,  Allah’a  ve  yaratiklara  ait  haklarla  ilgilidir. 

U^iincii  kisim,  hakkin  edebidir  (ger^ek).  Bu  ise  kendisine  uyanlar- 
da  haklca  kar§i  edeptir.  Hak  her  kimde  ortaya  $ikar  ve  kim  ona  gore 
hiikiim  verirse,  ona  kar.51  bu  edep  gosterilir.  Sen  de  ona  doner,  onu  ka- 
bul  eder  ve  hakki  reddetmezsin.  Kibrin  seni  ona  kar§i  yonlendirmez. 
Ger^ek  ve  hak,  ya§  veya  deger  bakimindan  senden  daha  kii^iikte  ortaya 
^lkabilir.  Ya  da  kar§isinda  saygili  davrandigin  bir  bunaktan  da  ortaya 
^lkabilir.  Sen  de  ger^egi  ondan  alir  ve  bu  konuda  sana  yaptigi  iyiligi  iti- 
raf  etmen  gerekir.  Edep  ile  nitelenmek  budur.  Omriimde  bu  huyla  tarn 
olarak  ozde§le§en  tek  bir  efendi  gordiim.  Ebu  Abdullah  b.  Ciibeyr  adli 
bu  zat  ile  Sebte  §ehrinde  kar^ila^mi^tim.  O kendini  saklayan  biriydi. 
‘Hak  edebi’,  §eriat  adabinm  bir  par^asidir,  ^iinkii  §eriat  edebi,  diger  ki- 
simlarin  anasidir. 

Dordiincii  kisim  ise  hakikat  edebidir.  Bu,  fani  olmak  ve  biitiin 
bunlan  Allah’a  irca  ederek,  ‘edebi  terk’  demektir.  Daha  sonra  gelecek 
makamlar  bahsinde  konu  ele  alinacaktir.  Bu  bsim,  ihsan  simflari  i^inde 
‘vehb’  gibidir.  Vehb,  ba§ka  bir  sebep  olmaksizin,  sadece  nimetlendir- 
mek  i^in  vermek  demektir.  Aym  §ekilde,  bir  toplanti  i^in  verilen  ziyafe- 
tin  tek  sebebi  -akika  veya  siinnet  veya  diigiin  yemegi  gibi  simrlayici  bir 
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neden  olmaksizin-  sadece  yemek  daveti  olabilir.  Boyle  iyilikleri  kendin- 
de  toplayan  kimsenin  de  (dikkate  aldigi  veya  kendini  zorlayan)  ba§ka 
bir  nedeni  yoktur.  Aksine  edebi  toplamak,  ozii  geregi,  iyiligin  ta  kendi- 
sidir.  Edepli  ki§i  budur. 


Edebin  bir  hali  ve  makami  vardir.  Burasi  makaminin  ogrenilecegi 
boliimdiir.  Edebin  makami,  siirekli  olarak  onun  i$in  sabit  §eydir.  Bu 
ise,  sadece  Hak  kar§isinda  edeple  ilgiiidir.  (^unkii  diinya  ve  ahirette  sii- 
rekliligi  olan  sadece  Allah’tir.  Bu  edebe  ise,  Melamiler  i^inden  futiiwet 
ehli  ula§abilir.  Onlar,  edepte  biitiin  yollari  takip  etmi§,  sirlanm  ortaya 
9ikartmi§,  yararlarmi  elde  etmi§  kimselerdir.  ‘ Allah  gokleri  ve  yen...’134 
Kastedilen,  biitiin  ulvi  alem  ile  siifli  alemdir.  Gok  diizgiinliik  (salah,  iyi- 
lik)  alemiyken  yeryiizii  bozgunculuk  alemidir.  Bu  nedenle  elbiseleri, 
yapraklari  ve  bitkileri  bozdugu  i$in  (giive  anlammdaki)  ‘arza’  bu  kokten 
tiiretilmi§tir.  ‘Bunlarm  aralarmdaki  hak  ile  yaratti...,,3S  Yani  alimden  kay- 
naldanan  bir  hak.  Burada  ‘hak’,  ‘yaratmada  vasita  olan  haktir.’  Soz  ko- 
nusu  alim,  kar§ismda  edep  gosterecegimiz  kimsedir,  giinkii  O,  alemin 


varlik  sebebidir.  Allah  kiyamet  giinii  kullari  arasinda  ve  kullari  i^inde  o 
hak  ile  hiikiim  verecektir.  §eriatlari  onunla  indirir.  Bu  baglamda  Pey- 
gamber’i  Davud’a  §oyle  demi§tir:  ‘Sen i yeryuzunde  halife  yapacagiz,  in- 
sanlar  arasmda  hak  ile  hiikum  vex  ve  arzuna  uyma .”36 


Hak  vasitasiyla  yaratilmi^  olsa  bile,  kastedilen  gok,  yer  ve  bunlarm 
arasindakiler  ya  da  yeryiiziiniin  ta  kendisidir.  Oyleyse  edebin  makami, 
hakka  gore  davranmak  ve  hakkin  nezdinde  durmaktir.  Buradan  hare- 
ketle,  §oylc  bir  hiiktimde  bulunmaktan  sakmmahsm:  Burada  kastedilen 
hak  (ger^ek),  dogru  soz  kaqisinda  soylenen  ‘dogru’  ile  bir  degildir.  Ak- 
sine burada  kastedilen  hak,  dogru  tizerinde  hiikiim  sahibi  oldugu  gibi 
yalan  hakkinda  da  iyi  ve  kotii  diye  hiikum  verir.  Hak,  bir  yerde  dogru- 
yu  overken  bir  yerde  onu  lunar  ve  yasaklar.  Bu  kez  onun  ziddi  olan  ya- 
lani  over,  te§vik  eder,  onu  yerine  getirmeyi  zorunlu  lular.  Ba§ka  bir 
yerde  ise,  yalam  yasaklar,  dogruyu  emreder  ve  over.  I§te  bu,  her  yerde 
sahibine  fayda  veren  edep  makamidir.  Sen  de  onu  takip  et,  onun  nere- 
lerde  soylenecegini  ara§tir.  §eriatlarda  ve  sadece  kendisine  uyulan  pey- 
gamberin  davraniflarmdaki  kanitlarmi  ara§tir,  yoksa  kendisine  ozgii 
yerleri  degil!  C^iinkii  boyle  bir  $ey,  Hak  kar§ismda  edep  degildir. 
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Hizmet  edebinin  makami  ise,  her  kim  olursa  olsun,  hizmet  edile- 
nin  zatina  -bilhassa  onun  kendisi  bakimindan-  hak  ettigi  §eyi  vermektir. 
Bu  anlamda  edep,  onun  zati  geregi  talep  ettigi  §eyin  sinirinda  durmak- 
tir.  Onu  emrettnezden  veya  istemezden  once  edebi  yerine  getirirsin. 
Boylece  onda  ‘istemenin  horlugu’  goziikmez.  (Jiinkii  senden  daha  bii- 
yiik  biri  senden  bir  §ey  isterse,  istenilen  §eyin  yarari  sana  donse  bile,  o 
§eyi  yapmani  istemesi  bakimindan  sana  muhta$ligim  gostermi§  olur. 
Fakat  istemek,  bu  horlugu  gerektirir.  Hizmet  edebinin  makami,  siirekli 
senin  mii§ahede  ettigin  §ey  kar§isinda  bilin^li  olmandir.  Bu  sayede  za- 
man  veya  mekan  veya  halin  geregine  gore  zatinin  hak  ettigi  §eyi  gozler, 
-istenmeden  ya  da  bilincinden  ba§ka  bir  uyan  olmaksizin-  o edebi  yeri- 
ne getirirsin.  I§te  hizmet  edebi  makami  bu  demektir. 

§eriat  edebi  makami,  ozellikle  onun  emrini  yerine  getirmektir. 
Yoksa  -bunu  emretmedigi  siirece-  zatmm  gerektirdigi  edebi  (^iinkii  bu 
hizmet  edebidir)  yerine  getirmek  degildir.  Zatinm  gerektirdigi  edebi 
yerine  getirmeni  emreder  ve  sen  de  onu  yerine  getirirsen,  bu  davram§, 
bunu  emretmi§  olmasi  bakimmdan  yapildigi  i^in  (§eriat  edebi  sayilir). 
Allah  §oyle  der:  ‘ Peygamber  size  neyi  verirse  onu  aim,  neyi  yasaklarsa  on- 
dan  uzak  durun.’137  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ey  iman  edenler!  Allah’a,  Peygam- 
ber’ine  ve  sizden  olan  yetki  sahiplerine  itaat  edin,I3S  denilir.  Bir  emirden 
kaynaklanan  her  hizmet,  -hizmet  edebinin  degil-  §eriat  edebinin  par$a- 
sidir. 

Hakikat  edebini  ise  -Allah  izin  verirse-  daha  sonra  zikredecegiz.  §e- 
riat  edebinin  bir  yonii,  §eriatin  hukiimlerini  benimsemek,  kurallan  ve 
simrlarmda  durmaktir.  Bunun  yam  sira,  sadece  hizmet  etmek  ve  kendi- 
leriyle  ilgilenmek  iizere  bu  davram§larla  nitelenmektir.  Yoksa  nefsi  - 
amel  olmaksizm-  §eriat  hukiimlerinin  bilgisiyle  svislemek  edep  degildir. 
Hizmet  edebinin  bir  yonii  de,  hizmet  edilenden  ortaya  $ikan  neticelerin 
seni  me§gul  etmemesi  ve  senin  edebinde  etkin  olmamasidir.  Ornek  ola- 
rak,  hizmet  edilenden  kabul,  umut  ve  beklenti  gibi  durumlari  verebili- 
riz.  Boyle  §eyler  seni  me§gul  ederse,  sen  sadece  kendine  ve  maksadina 
hizmet  etmi§  sayilirsin.  Hak  edebinin  bir  yonii,  e§ya  haldcindaki  bilgi- 
nin  Allah’in  e§ya  hakkmdaki  bilgisini  a§mamasi  demektir  ki,  bu,  muva- 
fakat  demektir.  Bilgin  bundan  ba§kasini  verse  bile,  ozellikle  Hakkm  ya- 
ratiklara  izafe  ettigi  amellerde  olmak  iizere,  boyle  davranman  gerekir. 
Bu  durumda  sen  de  onlan  Allah  kime  izafe  etmi§se  ona  izafe  etmeli, 
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O’nun  bilgisi  kar§isinda  bilgini  terk  etmelisin.  (jHinku  Allah  Alim,  sen 
alimsin.  Allah,  verdigi  haberde  dogru  sozliidur.  Allah  birine  bir  §eyi 
izafe  ederse,  bu  izafe  ona  yapilmalidir.  Oyleyse  ‘Allah’tan  ba§ka  fail  yok- 
tur’  diye  bir  delile  sahipsin  diye,  kendi  bilgini  O’nun  bilgisine  tercih 
etme!  Boyle  bir  davram§,  edep  sayilmaz.  (Hakkm  soziine)  uyan  ise,  bii- 
tiin  tecelli  ve  mii§ahedelerin  sahibidir  ki,  bunu  bilmen  gerekir. 


YUZ  ALTMI§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Edebin  Terki  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Butiin  i?I eri  Allah’a  izafe  et 

Bunu  yapinca,  edepli  denilmez 

Halil  Ibrahim  hastahgi  kendine  bagladi 

Allah  ise  ona  5 i/a  verdi,  hasta  eden  O'dur 

Musa’nm  iistadi  da  (Hizir)  boyle  yapti  ya! 

Gemiyi  yarip  duvari  onardiginda  (kotu  olam  kendisine  bagladi) 

Kul  i§lere  (Hak  He  degil)  kendisiyle  bakarsa 

Bazen  hata  eder  bazen  tutturur 

Sen  ijl ere  Rabbin  ile  bak!  (funku  O onlardadxr 

Bazen  huzur  halinde  olursun,  bazen  gaib 

Allah  Teala  emrederek  ^dyle  der:  ‘De  ki,  hepsi  Allah  nezdindendir.  Ne 
oluyor  bu  kavme  ki,  sozu  hig  de  anlamiyorlar .’1W  Bu  ayet,  onlari  kinamak- 
tadir.  Yani  giizeli  giizelle§tiren  ve  ^irkini  9irkinle5tiren  Allah’tir.  Allah 
Teala  haber  vererek  §oyle  der:  ‘ Onlara  ve  $unlara  Rabbinin  ihsamndan  ik- 
ram  ederiz .’14°  Burada  ise,  kmanam  ve  oviileni  zikretti.  Allah  Teala  §oyle 
der:  ‘ Ona  giinah  ve  takvasim  ilham  etti.,lil  Bu  birinci,  batindadir,  ^iinkii  o 
iradededir.  Digeri  ise  zahirdedir,  ^iinkii  ancak  ger^ekle^tikten  sonra 
dikkate  almabilir.  Edebi  terk  eden,  farkinda  olmadigi  yonden  edeplidir, 


74  Fiituhat-i  Mekkiyye  8 


9iinkii  o,  ke§f  ile  hareket  eder  ve  ke§f  onda  hiikiimrandir.  Yoksa  o,  per- 
delilerin  kendisinde  bulunduklan  durumda  degildir.  Edebi  terk  eden, 
ger^ekle^mezden  once  kaderlerin  cereyaninda  Allah’in  bilgisini  mii§a- 
hede  eder.  Bu  ki§iye  mertebenin  diliyle  Hak  kar§isinda  ‘edepsiz’  adi  ve- 
rilir,  (jiinkii  o muhaliftir.  Ger^ekte  bu  davram§  Hak  kar§ismda  edebin 
zirvesidir.  Fakat  insanlarin  9'ogu  bunun  farkrna  varmaz. 

Bu  baglamda  edebi  terk  edenlerin  bir  kismi,  naz  makamindadir. 
Ornek  olarak,  vaktinin  efendisi  Bagdatli  Abdiilkadir  el-Cilfyi  verebili- 
riz.  Bir  kisminm  hali  ise,  ‘Onun  duymasi,  gormesi  oldum’  denilen  hal- 
dir.  Edep,  ba§kayi  dikkate  aimak  demektir.  Halbuki  ‘ba§kalari’  yok  eden 
bir  makam  vardir  ve  boylelikle  edep  kalkar.  (Jiinku  artik  kar§isinda  olu- 
nacak  kimse  yoktur.  Tasawufun  genelinin  ve  ^ogunlugun  se^kinlerinin 
diliyle,  hakikat  kar§isinda  edebin  terki,  se^kinlerde  ve  genelde  me§ru  ve 
ger9ekle§mi§  bir  i§tir.  Edebin  terki,  yiice  bir  makamdir  ve  onun  kar§i- 
sinda  ancak  Allah  ehlinin  erkelderi  ve  makam  sahiplerinin  biiyiikleri  du- 
rabilir,  hal  sahipleri  duramaz.  Kur’an,  bolumiin  ba§inda  zikrettigimiz 
bazi  ayetlerin  di§inda,  biitiin  olarak  bu  makamda  inmi§tir.  Bu  makamda 
hayrete  dii§enler,  iki  adamdir:  Birincisi  onu  ke§f  ederken  digeri  mii§a- 
hede  eder.  Oyleyse  hakikat  onu  talep  ederken  vaz’  edilmi§  hak  da  onu 
talep  eder.  Onlardan  birisinin  kar§isinda  edep,  digeri  kar§isinda  edebin 
terkidir.  Tercih  makamma  ula§tiysan,  bu  sana  ait  degildir. 

(Allah  ehli  olan)  Adamlarm  bir  kismi,  vaz’  edilmi§  haklun  edebini 
inancmdan  ve  batinmdan  ^lkartirken  zahirinde  de  hakikat  edebini  terk 
eder.  Boylece  zahir  kar§ismda  hak  edebini  yerine  getirirken  zahirinde 
hakikat  edebinden  yoksundur.  (^iinkii  onlar,  kurtulu§  ve  mudulugun 
bunda  oldugunu  gormii§lerdir.  I§in  tersi,  bedbahtliktir.  Boyle  biri  ko- 
vulur  ve  bunun  tersi  dogru  degildir. 

Bir  grup  §oyle  der:  Hak  -ki  §eriat  demektir-  kar§isinda  edep  hakikat 
kar§isinda  edeptir.  Onu  bir  yerde  terk  eden  ki§i,  orada  da  terk  eder  ve 
bunun  yoniinii  bilmezler.  Me§ru  hak,  yasaldama  huloniinii  kendisi  ne- 
deniyle  verdigi  emri  agklami§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Gayretinden  dolayi 
ta§kmliklari  yasakladi.’  Yoksa  onlari  haram  olarak  ta§kinlik  yapmadi.  Bu 
mezhep,  hikmet  bahsine  dahildir.  Muhalifm  mezhebi  ise  hakikatin  bir- 
ligine  dahildir. 
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Bu  makamin  adamlan  oldugu  gibi  kar§itmin  da  adamlan  vardir. 
Kisaca  bu,  bir  hayret  konusudur  ve  saf  bir  halde  onlara  ait  olmadigi  gi- 
bi butiiniiyle  digerlerine  de  ait.  olamaz.  Qunkii  ilahi  haberlerin  $ogun- 
lugu,  bu  konuda  akli  kanidarla  ^eli^ir.  Hangi  hayret  bu  hayretten  daha 
buyiik  olabilir  ki?  i§te  bu,  miite§abih  demektir.  Miite§abih  hakkinda 
kendilerine  bilgi  verilmeyenler  onun  hakkinda  §oyle  demelidir:  ‘ Ona 
inandik,  hepsi  Rabbimizin  katindandir.  Ancak  akilhlar  dujunur.’142  Onlar 
kabugunu  degil,  aklin  oziinii  alanlardir.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru- 
ya  ula5tinr. 


YUZ  YETMi§iNCi  BOLUM 

Arkada§lik  (Sohbet)  Makami  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Allah  He  arkadatfiga  edep  gerek 
AUah’in  arkada$hgi  sebeptedir 

Olufun  buttin  arkada$hgi 

Nispetlerin  bulundugu  kimseye  nispet  edilir 

Burn  bir  kez  ogrendin  mi 
Dilersen  talepte,  tecil  et 

Sonra  gordugiin  herkes  daima 
llah’a  e$lik  eden  bir  zelildir 
Nesep  bagi  sahih  iken 

Arkada§lik  (sohbet,  beraberlik),  bir  rivayette  zikredildigi  gibi,  ilahi 
bir  niteliktir.  Hadiste  ‘Sen  yolculukta  arkada§sin’  denilir.  Hz.  Peygam- 
ber  bunu  yolculukta  Allah  i^in  soylemi§ti.  Devaminda  ise  ‘Ailede  halife- 
sin  (vekil)’  der.  Nitekim  Allah  Peygamber’ini  de  yeryiiziinde  halife 
yapmi§ti.  Buna  kar§i  insanlar  da  ailelerinden  ayrihnca  bu  kez  Allah’i  ge- 
ride  ailelerine  vekil  ve  halife  olarak  birakmi§lardir.  Ayette  bu  husus  dile 
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getirilir:  ‘Onu  vekil  edin.,,4i  Allah  birine  §oyle  vahyetti:  ‘Benden  bagka  ve- 
kil  edinmeyin.’144  Arkada§lik,  ba§kalarinin  varligini  gerektirir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Ug  kigi  yoktur  ki,  dorduncusu,  be $ kigi  yoktur  ki  altmcisi  O olmasm. 
Bundan  daha  az  veya  daha  gok  oldugunda,  her  nerede  iseler  Allah  onlarla 
birliktedir.,,4S  Beraberlik,  en  genel  arkada§lik  iken  dosduk  ozel  sohbettir. 
Bu  konu,  Allah  izin  verirse,  daha  sonra  gelecektir.  Arkada§likta  bir  a$i- 
dan  ilahi  mertebede  imkansiz  olan  bir  yon  bulunur  ki  bu,  ya  pek  90k 
a$idan  veya  biitiin  acplardan  (Hak  ile  insan  arasindaki)  ili§ki  ve  benzer- 
liktir.  Arkada§ligin  terki  makami  boliimiinde  ge^tigi  gibi,  bir  ili§ki  yok 
ise  arkada§lik  da  yoktur.  Arkada§lik  zikredildigine  gore,  bir  a<pdan  kar- 
§ilikli  ili^kinin  onu  talep  etmesi  gerekir.  (Jiinkii  bu  bir  ilahi  bildirimdir: 
‘Batil  onunden  veya  ardindan  ona  giremez.  0,  aziz  ve  hakimin  indirdigi- 
dir.ni6 

Oyleyse  (Hak  ile  insan  arasinda)  arkada§lik,  tanimda  denklik  §art 
alinmadiginda  olabilir.  Denklik  ortadan  kaldirilmca,  ilahi  mertebede  ar- 
kada§lik  miimkiin  olabilir.  Oyleyse  Allah,  bulundugumuz  her  halde  bi- 
ze  e§lik  ederken  biz  simrlarinda  dururken  O’na  e§lik  ederiz.  Biz,  ger^ek- 
te  Allah’a  degil,  O’nun  hiikumlerine  e§lik  ederiz.  Allah  bizimle  birlik- 
teyken  biz  O’nunla  birlikte  degiliz.  Allah  bizi  bilir,  biz  O’nu  bilmeyiz. 
Bu  nedenle  ‘O  bize  e§lik  eder’  denilirken  ‘Biz  O’na  e§lik  ederiz’  ifadesi 
gelmemi§tir.  Qiinkii  O,  bizi  O’nun  i^in  degil,  bizim  i<pn  korur.  Bu  ger- 
$ek  nedeniyle,  biz  O’nu  kendisi  i^in  degil,  kendi  adimiza  talep  ederiz. 
Biz  O’nu  talep  ederken  kendimiz  icpn  talep  ederiz:  ‘ Kesin  karnt  Allah’a 
aittir ,’147  Allah  bizim  adimiza  yasa  yaptigi  §eyi  §eriat  yapmi§  ve  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Kim  iyi  amel  iglerse,  kendisi  igin  iglemigtir.’14*  Bu  durum, 
‘O’nu  kendisi  icpn  degil,  kendi  adimiza  isteriz’  soziimiizun  anlamidir. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  alemlerden  mustagnidif 149  buyrulur.  Bu  ise, 
O’nu  -kendisi  i<pn  degil-  kendimiz  i$in  istedigimizi  peki§tirir.  O’nun  bi- 
zi -bizim  i$in  degil-  kendisi  i$in  talep  etmesi  ‘Cinleri  ve  insanlan  bana 
ibadet  etsinler  diye  yarattim ,15°  ayetinde  belirtilir.  Oyleyse  bu  ifadeye  gore 
Allah  bizi  -bizim  i<pn  degil-  kendisi  i$in  var  etti.  Biz  de  O’nu  bizi  yarat- 
tigi  sebebe  gore,  O’nun  i$in  degil  kendimiz  i^in  talep  ettik.  Boylelikle 
‘topuk  topuga  kangtinsi  Oyleyse  arkada§lik  ve  sohbet,  ancak  biiyiilderin 
riayet  edebilecegi  onemli  ve  miihim  bir  i§tir. 

Arkada§ligin  hakkma  riayet  ve  onun  geregini  yerine  getirmeyle  ilgi- 
li  bana  ula§an  en  giizel  rivayet  Haccac’dan  aktarilan  bir  hadisedir. 
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Haccac’in  boynunun  vurulmasim  emrettigi  bir  adam  kendisine  §oyle 
demi§:  ‘Beni  oldiirmeden  once  Emir’e  soylemek  istedigim  bir  §ey  var.’ 
Haccac  ‘soyle’  deyince,  adam  §oyle  demi§:  ‘Ey  Emir!  Beni  birakmadan 
soyleyecegimi  soylemem.  Ben  bagli  iken,  birlikte  §u  evi  ba§indan  sonu- 
na  kadar  yuriiyecegiz.  Bu  konuda  emir  i$in  bir  sikinti  olmadigi  gibi 
hakkimdaki  iradesini  engelleyecek  bir  §ey  de  yoktur.  Boylece  benim  ih- 
tiyacimi  kanjilar.’  Bunun  iizerine  Haccac,  yardimcisina  donerek  ‘onu 
bana  getirin’  der.  Haccac,  onunla  birlikte  yiiriimeye  ba§lar  ve  ne  soyle- 
yecegini  duymak  ister.  Evin  son  kismrna  ula§tiktan  sonra  bulunduklari 
yere  donerler.  Adam  §oyle  der:  ‘Soylu  insan  bir  anlik  arkada§hgin  hak- 
kina  riayet  eder.  Emir  bana  arkada§lik  etmi§,  ben  de  kendisine  bu  yiirii- 
yii§te  arkada^Liga  riayet  ettim.  Vali  arkada§hk  hakkina  riayete  daha  la- 
yiktir.’  Bunun  iizerine  Haccac,  §oyle  der:  ‘Birakm  gitsin!  Akilli  bir 
adam  olarak  bizi  uyardi.  Onu  oldiirursem,  90k  uzuluriim.’  Sonra,  ona 
mal  ve  hediyeler  verilmesini  emretmi§,  onu  yanmda  tutarak  arkada§ 
edinmiftir.  Bilmiyorum  ki,  adam  onun  yanmda  kalmi§  mi,  kalmami§ 
mi?  i§te  bu,  sohbete  vefa  ve  riayet  hususunda  duydugum  en  giizel  hika- 
yelerdendir.  Haccac  (kisa  bir  siire  arkada§lik  ettigi)  birine  boyle  dav- 
randigina  gore,  ‘Allah  ile  arkadafhk’  adinm  verilmesini  hak  edecek  §e- 
kilde  bir  nefesi  bile  ihlasla  Allah’a  tahsis  eden  Allah’in  kullari  kar§ismda, 
O’nun  bu  nefesin  hakkmi  gozetmesi  gerekir. 

Allah  ehlinin  birbirleriyle  ya  da  diger  insanlarla  ya  da  insanlarm  on- 
larla  arkada§ligma  gelirsek,  onlar,  arkada^in  arkada§  iistiindeki  zorunlu 
hakla  kendilerini  sorumlu  tutarlar.  Bu  hak,  Allah’in  katmda  da  bir  hak 
ise,  efendinin  emrine  uyarak  ona  vefa  gostermek  zorunludur  ve  bu  vefa, 
Efendi’nin  smirlarmda  durmak  demektir.  Bu  konuda  bir  emir  yok  ise  ve 
ki§i  kendi  iradesine  birakihrsa,  arkada§ina  kar§i  giizel  ahlakla  davranma- 
yi  tercih  etmelidir.  Giizel  ahlak,  Allah’i  belirli  bir  farzda  ofkelendirme- 
digi  siirece,  arkada§i  ugruna  kendi  amacini  ve  davran^im  terktir.  Allah 
ile  arkada5lik  daha  yerindedir.  Aym  §ey,  arada  benzer  ve  cins  farkkligi 
bulunan  §eylerde  geijerlidir.  Ornek  olarak,  insamn  sahip  oldugu  hay- 
vanlara,  aga^lara  ve  sahip  olmasa  bile  insamn  beraber  oldugu  §eylere 
kaqi  davram§im  verebiliriz.  Soz  geli§i  suya  muhta^igi  nedeniyle  kuru- 
yan  bir  aga^  gorebilir  insan.  Bu  esnada  sahibi  orada  degildir  ve  aga$  ile 
arkada§hgi  olan  insan  onu  sulama  imkanma  sahip  olabilir.  Bu  arkada§- 
hk,  agacm  altinda  golgelenmek  ya  da  yorgunluktan  dinlenmek  amaciyla 
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agaca  dayanmak  veya  kendisine  ili§en  bir  mqguliyet  nedeniyle  bir  siire 
agacin  yaninda  durmak  tarzinda  bir  arkada$hk  olabilir.  Biitiin  bunlar, 
bir  sohbettir.  Ki§i  bu  esnada  suya  sahip  ise,  arkada§hgin  haldani  go- 
zetmek  i^in  -ba§ka  bir  neden  i^in  degil-  agacin  sulanmasmi  gerektirir. 
‘Ba§ka  neden’  ise,  agacin  sahibi  (hakkindaki  bir  niyet)  veya  agacin  vere- 
cegi  meyveyi  arzulamak  olabilir.  Aga$  meyve  verse  de  vermese  de,  sa- 
hipli  de  olsa,  sahipsiz  de  olsa  boyledir.  Aym  §ey,  eziyet  goren  ve  gor- 
meyen  hayvanlar  i<pn  ge£erlidir.  Kisaca  sikintiyi  gideren  her  i$te  bir  iic- 
ret  ve  sevap  vardir.  Bu  konuda  Hz.  Peygamber’den  gelen  hadisler  riva- 
yet  edilir.  Ornek  olarak,  kotii  yola  dii§mu§  bir  kadinin  kopege  su  ver- 
mesi  kar§iliginda  Allah’in  onu  bagi§lamasini  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ornek 
de  Buhara  valisidir.  Vali  zalim  biriymi§.  Allah  ise  onu,  ii$  giin  boyunca 
iyi  davrandigi  bir  kopek  nedeniyle  bagi§lami§.  Sonra  da  kendisine  §oyle 
hitap  edilmi§:  ‘Sen  bir  kopek  idin,  bir  kopek  nedeniyle  bagi§landin.’ 


YUZ  YETMI§  BIRiNCi  BOLUM 

Arkada§ligin  Terki  Makamimn  Bilinmesi 

Arkada$hgi  terk  eden  ki$iyi  gorur 
Cahilin  simrladigi  kimse 

Mahiyeti  uzere  hak  ile  olmak 

Akilh  ve  bilgilinin  imkamiz  saydigi  bir  i$ 

Her  yerde  alemle  beraberdir  O 
Ne  mekam  ne  de  ta$iyam  var 

$u  sozun  hikmetine  bakin! 

Ey  gafil!  Ben  varhklarla  beraberim 

0 zatiyla  mi  kendisini  gorenin  hukmu  altindadir 
Ya  da  niteligiyle  mi?  Ey  akilh! 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  sohbet  ve  arkada§lik,  benze- 
rin  (var  olmasini)  gerektirir.  Allah  ise  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur ,’152  Akim  delili  bu  konuda  hiikiim  verir.  Dolayisiyla  efendilik  Al- 
lah’a  ait  iken  alem  kuldur.  O halde  soz  konusu  olan  hizmettir,  arkada§- 
lik  ve  sohbet  degil!  Arkada§lik  bir  yonden  imkansiz  sayilmi§ken  ba§ka 
bir  yonden  -zikrettigimiz  nedenle-  geijerlidir.  Oyleyse  Hak,  yaratikla- 
rindan  birine  ancak  §ari’nin  (Hz.  Peygamber)  ‘Sen  yolculukta  arkada§- 
sin’  dedigi  anlamda  arkada§  olabilir.  Biz  bu  anlamda  O’nu  mall  olan 
§eyde  vekil  ediniriz.  Bunun  yam  sira  O,  belirttigi  gibi,  diledigini  yapan- 
dir.  Halt  ise,  senin  iraden  O’nun  iradesine  uygun  olmadigi  siirece,  senin 
iradeni  yerine  getirmeyecektir.  ‘Siz  dilemezsiniz,  Allah  diler.’153  Siz  diler- 
seniz,  O bir  fiil  diledi  demektir.  Yoksa  senin  irade  sahibi  oldugun  an- 
lamma  gelmez.  Arkada§,  iradesini  arkada§min  iradesi  ugruna  terk  eden 
kimsedir.  Boyle  bir  §ey  Hak  adina  imkansizdir.  Oyleyse  Rabb’e  ancak 
Rabligi  e§lik  edebilir  (ve  arkada§  olabilir).  Fakat  bu  §art  (kendi  iradesini 
Hakkm  iradesine  uydurmak)  ge^erli  oldugu  i$in,  alem  de  O’na  e§lik 
eder.  Oyleyse  alemden  Hakka  e§lik  eden  kimse,  iradesini,  maksadim, 
sevgisini  ve  begendigi  §eyleri  Efendisinin  rizasi  ugruna  terk  eder.  Kul 
bunu  kerih  gorse  bile,  onun  arkada§liktaki  iddiasi,  buna  uymaya  ve 
kendisini  bunu  ta§imaya  zorlar.  Hz.  Peygamber  de  ancak  kendi  nebili- 
giyle  arkada§  olabilirdi.  Bir  nebi,  arkada§min  iradesine  gore,  bir  insanla 
arkada§lik  edemez.  Peygamber,  ancak  kendisine  vahyedilen  §eye  uyar  ve 
ancak  vahye  gore  davranir.  Dolayisiyla  peygamber  arkada§lik  eder,  fa- 
kat onunla  arkada§lik  yapilamaz.  Bu  nedenle  arkada§lik,  iki  oznenin  fiili 
degildir.  Arkada§  da  kendi  miilkiiyle  arkada§hk  eder.  Boylelikle  o da  ar- 
kada§lik  yapar,  fakat  onunla  arkada§lik  yapilmaz.  (^iinkii  insanlar  pey- 
gamber ile  arkada§lik  ederken,  kendi  iradelerinin  hiikmiiyle  degil,  pey- 
gamberin  onlar  adina  belirledigi  §eriata  gore  davranir.  Allah  §oyle  der: 
‘Hayir!  Rabbine  yemin  olsun  ki,  aralarinda  gkan  ihtilaflarda  seni  hakem 
yapip  verdigin  hiikiimde  iqlerinde  sikinti  bulmadan  ve  sana  butuniiyle  teslim 
olmadan  i man  etmi$  olmazlar.’154  Bu  nedenle  onlar  Peygamber  ile  arka- 
da§lik  yapmi§  iken  Peygamber  onlarla  arkada§hk  etmemiftir.  Ilahi  ka- 
vu§manin  ehh  olan  varisler  de  arkada§hk  yapar,  fakat  kendileriyle  arka- 
da§lik  yapilmaz.  (Jiinkii  onlar,  tipki  kendisinden  donmesinin  miimkiin 
olmadigi  mii^tehidin  hiikmtinun  onaylanmasi  gibi,  Allah’in  kendilerine 
ilham  edecegi  bilgilerle  beraberdir.  Miimin  de  hi^bir  zaman  miimin  ile 
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arkadaflik  edemez.  Qinkii  arkada§ligin  geregi  olan  kayitsiz  bir  §ekilde 
arkada§ligin  geregini  yerine  getirmek,  miimkiin  degildir.  Miimin,  §eria- 
tin  hiikmiiniin  altindadir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Muhammed’in  ki- 
zi  Fatma  bile  hirsizlik  yapsaydi,  onun  da  elini  keserdim.  ‘ Hiikme  konu 
olan  ki§inin  herhangi  birinin  arkada§i  olmasi  miimkiin  degildir.  Tipki 
bir  kole  gibi,  onun  Efendisinden  ba§kasiyla  arkada§ligi  miimkiin  degil- 
dir. (jAinkii  o,  kendi  hiikmiiyle  hareket  etmez,  efendisinin  ama^larina 
uyar.  Hatta  o,  efendisinin  hiikmiine  baglidir.  O halde  arkadaflik,  tek  ta- 
raftan  olabilir.  Bu  ise,  i§in  en  azidir.  Kufkusuz  dikkatini  ^ektik.  Bunu 
ogren  ve  onim  smirmda  dur  ki,  senin  arkada§  ya  da  arkada§lik  edilen 
oldugunu  ogren.  Buna  gore  davran!  Kamil  insan,  siirekli  arkada§tir. 


YUZ  YETMI§  IKINCi  BOLUM 

Tevhit  Makairumn  Bilinmesi 


Kalpte  bir  suret  dikilmi§ 

Ne  ruhu  var  ne  bedeni 

lnanci  da  ona  yazilmi§ 

Biitunu  beden  olan  bir  miirekkeple 

Bir  benzeri  olmayan  Bir 
Giizelligiyle  yapayalmz 

Mertebesi  varliklarin  kaynagi 
Qfti  de  yok  sayisi  da 

Varlik  O’nunla  var 
O’na  inanmamiz  emredildi 

Ben:  O’na  muhtag  bir  kul 
O:  ihsan  sahibi,  muhtag  olmayan 
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Var  olu$  hikmetinden  hayrete  dujiin 

Rahman  ne  giizel  var  etti 

Hikmet  bir  hukmu  iqerir  ki 

Haset  ettiklerinde  hasetgler  ona  ula$ir 

Ezele  dogru  giden  bir  ebedilik 

Ebedin  yardvm  ettigi  bir  ezel 

Bir  ecele  dogru  yiiruyen 

Gorecektir,  bir  eceli  yok  onun 

Tevhit  de  boyle!  Dikkat  ediniz! 

Birdir,  mutlah  birligin  bir’i  ignde 

Bilmelisin  ki,  tevhit,  insanin  -ya  da  ogrenenin-  nefsinde  onu  var 
eden  Allah’in  birligi  ve  ilahliginda  ortagi  bulunmadigi  hususunda  bir 
bilginin  ger^ekle^mesi  kpn  gayrettir.  Birlik  (vahdet)  Hakkin  niteligi 
iken  bundan  tiiretilxni§  isim  ise  el-Ahad  ve  el-Vahid’dir.  Bir  olmak  ise 
(vahdaniyet),  sadece  kendisinde  bulunmakla  anla§ilmasi  anlamiyla,  bir- 
ligin Bir’de  bulunmasidir. 

Birlik  bir  nispet  (bag)  olsa  bile,  tenzih  nispetidir.  i§te  bu,  tipki  tef- 
rit  ve  tecrit  gibi,  tevhidin  anlamidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  kendisiyle  ni- 
telenen  ile  ili§kilendirildiginde  onunla  nitelenenin  ‘ferd  (tek)’  veya  miin- 
ferit  veya  miiteferrit  diye  isimlendirildigi  bir  olmayi  (infirad)  elde  et- 
mek  i$in  ^ali^maktadir.  Oyleyse  tevhit,  birleyene  ait  bir  fiil  nispetidir. 
Bu  nispet,  kendisini  bilende  Allah’in  bir  oldugu  bilgisini  ger^ekle^tirir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Yerde  ve  gokte  Allah’tan  ba§ka  ilahlar  olsaydi,  o ifcisi  bozu- 
lurdu.,iss  Yer  ve  gok  bozulmadigina  gore  -ki  bu  Memin  varhgi  ve  siirek- 
liligidir-,  bu  durum,  §unu  gosterir:  Alemin  yaraticisi  ‘bir’  olmasaydi, 
alem  var  olmazdi.  Hakkin  alemdeki  mutlak  birliginin  delili  budur  ve 
aklin  deliline  de  uymu§tur.  Bundan  daha  kesin  bir  delil  bulunsaydi, 
Hak  ona  doner  ve  onu  getirirdi.  Biz  ise,  onu  bilemez  ve  hangi  a^idan 
delil  oldugunu  anlayamazdik.  Bu  baglamda  bir  grup,  Allah’a  (ve  birli- 
gine)  delil  getirmek  i^in  ba§ka  bir  yol  takip  ederek  bu  kanitlama  tarzini 
zedelemi§lerdir.  Boylelikle  Hakkm  kendi  birligine  delil  yaptigi  §eyi  bil- 
memek  ile  saygisizligi  birle§tirmi§lerdir.  Bilgisizlikleri  ayette  Allah’m 
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birligini  gosteren  delilin  baglamim  anlamami§  olmalaridir.  Boylelikle  de 
bu  delili  zayiflatmi§lardir.  Saygisizliklari  ise,  (delile)  zarar  veren  §eyleri 
delile  sokarak  itiraz  etmi§  olmalaridir.  Boylelikle  kendi  teorik  du§iince- 
lerini  Allah’i  birlemede  Hakkin  birligine  gosterdigi  delilden  daha  tam 
delil  saymi§lardir.  Bu  gorii§e  varanlar  ise,  bu  konuda  teorik  gii^leriyle 
hareket  eden  sonraki  kelamcilardir.  Ebu  Hamid,  imamu’l-Haremeyn, 
Ebu  ishak  isferayini,  §eyh  Ebu  Hasen  gibi  onceki  kelamcilar  ise  (ayette 
serd  edilen)  bu  delilin  di§ina  91km ami§,  onu  tam  a^iklamak  i$in  9ali§- 
mi§,  Allah  kar§isinda  saygidan  ve  bu  delilin  baglamim  bildiklerinden 
onun  dogrulugunu  a^iklami^lardir. 

Bilmelisin  ki  ‘ilah’  olmasi  yoniinden  Allah’in  birligi  hakkinda  ko- 
nu§mak,  O’nun  varligim  ispatin  bir  yoniidiir.  Burasi  tevhit  bahsi  oldu- 
guna  gore  O’nun  varligim  ispata  ihtiyacimiz  yoktur.  C^iinkii  Allah’in 
varligi,  O’nun  birligi  hakkinda  bizimle  tarti§an  kimseye  gore  sabittir. 
Varligim  kamtlamak  ise,  aklm  zorunlu  deliliyle  yapilir.  ^iinkii  mumkiin 
adina  iki  durumdan  birisini  tercih  edecek  biri  bulunmalidir.  Allah’m 
birligini  (kamtlamak  i$in)  iki  yolumuz  vardir:  Birincisi,  ortak  ko§ana 
§oyle  dememizdir:  Miimkim  i^in  (varligim  yokluguna)  tahsis  eden  biri- 
nin  varligmda  hemfikiriz.  Bu  tercih  edenin  varligi  sabittir  ve  en  az  bir 
olmalidir.  Bir’e  ilave  eden  ki§i,  bunu  kamdamalidir.  Allah’a  ortak  ko§- 
tugun  ilavenin  varligina  delil  getirmen  gereldr.  Hasmin  bu  ortagi  ispat 
yukiimliilugiine  girdigini  varsayalim.  Ikinci  yontem  ise  §u  ayettir:  ‘Yer- 
de  ve  gdkte  ilahlar  bulunsaydi,  0 ikisi  bozulurdu.’156  Bu,  birinci  onculdiir. 
Diger  onciil  ise,  gok  ve  yerin,  yani  Allah’in  di§indaki  her  §eyin  bozul- 
mami§  olmasidir  ki  bu  da  ikinci  onciildiir.  Bunlari  birle§tiren  ise  -ki  o 
rabitadir-  bozulmadir.  Buradan,  tahsis  edenin  birligini  ^lkarttik  ki, 
amacimiz  da  oydu. 

Boyle  diyoruz,  ^tinkii  bir’e  ilave  bir  ilah  daha  olsaydi,  bu  ilave  var- 
hk  ile  birlikte  bir,  ya  aym  iradeye  sahip  olacak  veya  iradeleri  farklila§a- 
cakti.  iradeleri  bir  olsa  bile,  bir  gorii§  ayriligi  ger^ekle§ip  hangisinin 
iradesinin  ger9ekle§eccgini  bekleyecegimizi  varsaymak  imkansiz  degil- 
dir.  iki  ilahm  iradeleri,  genpekte  veya  varsayimsal  olarak  farkli  ise,  bu 
durumda  ya  miimkiinde  her  ikisinin  iradesi  ger^ekle^ecektir.  Halbuki, 
mumkiin  iki  ziddi  kabul  etmeyecegi  i^in  boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Ya 
da,  her  ikisinin  iradesi  de  miimkune  i§lememi§tir  veya  birisinin  iradesi 
i§lemi§  digeri  i§lememi§tir.  O ikisinden  (birinin)  iradesi  miimkiine  etki 


Yiiz  Dokuzuncu  Kisim  83 


etmi§se,  digeri  ilah  degildir.  Halbuki  (mumkiin  adina)  tercih  gcr^cklc§- 
tigine  gore  birinin  iradesi  ger9ekle§mi§,  digerinin  iradesi  gcr^ekle^me- 
mi§tir.  Bu  durumda  ise  acizlik  meydana  gelmi§tir.  ilah  ise  aciz  olamaz. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ilah,  iradesi  ger9ekle§mi§  olandir  ki,  o da  ortagi  ol- 
mayan  Tek  Allah’tir.  i§te  ibrahim  Peygamber  de  (giine§,  ay  ve  yildizin) 
‘batiyi’  hakkinda  boyle  akil  yiiriiterek,  teorik  incelemesi,  bati§in  (iiful) 
alemi  korumayla  9eli§tigi  bilgisini  kendisine  vermi§tir.  O halde  ilah, 
batmayla  nitelenemez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  batma,  daha  once  batmami§ 
iken,  batana  ili§en  ve  sonradan  meydana  gelen  bir  durumdur.  ilah,  son- 
radan  ger9ekle§en  fiillerin  yeri  ve  mahalli  olamaz.  Bunun  nedeni,  kay- 
naga  yakin  ba§ka  delillerdir.  ibrahim’in  baktigi  i§iklar  batmi§ti  ve  h^bi- 
ri  ilah  degildi.  Bu  durum,  ‘0  ikisinde  Allah’tan  ba$ka  ilah  bulunsaydi,  bo- 
zulurlardi 5157  ayetinin  anlami  budur.  Bu  anlama  donmeyen  hi9bir  delil, 
delil  sayilamaz. 

Allah  aym  hikayede  §oyle  der:  ‘Ijte  bu  Ibrahi m’e  verdigimiz  kamti- 
mizdirn™  Onun  bundan  ba§ka  kaniti  yoktu.  Oyleyse  ‘kanitimiz’  sozii  ‘0 
ikisinde  ilahlar  bulunsaydi,  bozulurlardinS9  ayetinde  gc9tigi  gibi  Allah’in 
birligi  hakkmda  ortaya  konulan  kamttir.  Bu  ve  benzeri  kamtlar  ile 
ama9lanan  §ey,  Allah’m  birligidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Bir’e  ilave  ba§ka 
bir  ilah  yoktur.  Zatm  kendiligindeki  birliginin  ise,  haldanda  hiikiim  ve- 
rilebilecek  §ekilde  mahiyeti  bilinemez.  (^iinkii  o,  alemden  bir  §eye  ben- 
zemedigi  gibi  h^bir  §ey  de  ona  benzemez.  Dolayisiyla  akilh  insan, 
O’nun  nezdinden  bir  haber  olmaksizin,  Allah’m  zati  hakkinda  konu§- 
maya  kallcmaz.  Haber  gelse  bile,  (haberde  bildirilen)  hiikmiin,  O’nun 
zatiyla  ili§kisini  bilemeyiz.  Bunun  nedeni,  O’nu  bilmeyi§imizdir.  Aksi- 
ne,  soyledigi  tarzda  ve  kendisinin  bildigi  §ekilde  buna  inamriz.  (^iinkii 
delil,  §eriat  ve  akla  gore,  te§bihin  reddine  dayamr.  Akilcilarm  genelinin 
yakin  oldugu  yontem  budur.  (Bir  kismi)  ise  alul  nuruna  ilave  olarak 
iman  nuruyla  AJlah’i  birler.  iman  nuru  mutluluga  ula§tiran  §eydir  ve  o 
kesinlikle  delilden  ger9ekle§meyen  bir  nurdur.  Bu  nur  -her  kimde  bulu- 
nursa-  ilahi  inayetten  meydana  gelmi§,  konusu  ise,  ozelhkle  kendinden 
verdigi  haberlerde  haber  verenin  dogrulugudur.  iman  bundan  ba§ka  bir 
§eyle  ilgili  degildir.  Haberin  ilgili  oldugu  §ey  ortaya  9ikarsa  (ke§f),  bu 
ortaya  9ikma,  iman  nuruyla  degil,  ba§ka  bir  nur  vasitasiyla  ger9ekle§ir. 
Fakat  iman  nuru  ondan  aynlmaz.  Soz  konusu  nur,  insana  (bu  haberin 
ilgili  oldugu  §eyi)  kendi  mudak  birliginden  harekede  gosterir.  Her  var- 
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ligrn  mutlak  birligi,  ba§kasindan  ayn§masini  saglayan  §eydir.  Ortakligm 
ger$ekle§tigi  bir  niteligin  olup  olmamasi  birdir.  Binaenaleyh  her  §eye 
ozgii  bir  birlik  olmalidir  ki,  onunla  ba§kalarindan  ayrifir.  Bu  nur  kula 
varhklarin  birligini  gosterdiginde,  ayni  nur  vasitasiyla  Allah’in  kendine 
ozgii  mutlak  birliginin  oldugunu  da  kesin  olarak  ogrenir.  Bu  birlik,  ya 
O’nun  aynidir.  Bu  durumda  Allah,  zati  ve  mertebesi  mudak  bir  olandir 
ki,  mertebe  birhgin  aynidir.  Ya  da  bu  birlik,  mertebenin  birligidir.  Bu 
durumda  ke§f,  teorik  delille  ortii^iir.  Bu  ki§i  kesin  olarak  ogrenir  ki:  Zat 
kendisi  olan  ve  ona  ozgii  bir  birlik  sahibidir.  i§te  Ebu’l-Utahiy-ye’nin 
misrasmin  anlami  budur: 

Her  $eyde  kendisine  (veya  O’tia)  ait  bir  ayet  var 

O’nun  (veya  o $eyin)  bir  oldugunu  gosteren 

Bu  ayet,  $ok  olsa  da  qlmasa  da,  bilinen  her  §eyin  mutlak  birligidir. 
(^iinkii  paklugun  da  ‘$oklugun  birligi’  denilen  bir  birligi  vardir  ki,  bun- 
dan  ba§kasi  olamaz.  Mudak  birlik,  genjekte  bir  tenzih  niteligidir.  Dola- 
yisiyla,  bazi  arkada§larimizm  zannettigi  gibi,  insamn  birlemesine  bagh 
degildir.  Bir’i  birledigini  dii§iiniip  bununla  birlige  ilave  bir  §eyi  (bir 
yaptigmi)  zanneden  ki§i,  dogru  dii§iinmiiyordur.  Bu  ki§i  bir’i  birlemek 
derken,  ikinci  soyleyeni  kastetmi§  ise,  bu  dogrudur.  Bir,  kendisi  baki- 
mmdan  kendisi  nedeniyle  birdir.  Allah  yolunun  ehli  §unu  gormii§tiir: 
Tevhit  ispat  edildiginde  §irk  haline  gelir.  ^iinkii  kendisi  nedeniyle  bir 
olan,  senin  birlemenle  bir  olmaz.  Sen  onu  ispat  edemezsin,  O,  kendisi 
nedeniyle  sabittir.  Sen  sadece  O’nun  bir  oldugunu  ogrendin,  yoksa  bir 
oldugunu  ispadamadm.  Bu  nedenle  arkadajlarimizin  bir  kismi  ‘O’nu 
birleyen  miinkirdir’  demi§tir.  Bir,  birlenmez,  ^iinkii  o birlenmeyi  kabul 
etmez.  Kabul  etseydi,  iki  olurdu:  kendiligindeki  birligi  ve  birleyenin 
birlemesiyle  ortaya  ijikan  birlik.  Boylelikle  o,  bir  yandan  kendiliginde 
bir  iken  ote  yandan  ba§kasinin  sagladigi  ve  onun  adma  ispat  ettigi  yon- 
den  de  bir  olurdu.  Boylelikle  iki  birlik  sahibi  haline  gelirdi  ki,  bu  du- 
rumda bir  olamazdi.  Ispati  olumsuzlanmasina  bagli  herhangi  bir  §ey, 
sabit  olamaz.  Genjekte  tevhide  ancak  i^ten  ve  di§tan  susularak  ula§ilir. 
Her  ne  ki  konu§ur,  var  eder.  Var  ettiginde  ise  §irk  ko§ar.  Susmak  ise, 
bir  yokluk  nitehgidir.  Bu  durumda  varhgin  birligi  O’na  ait  olarak  kalir. 
O’nun  birligine  §irk  ve  ortak,  varliklan  var  etmekle  girmi§tir.  (jXinku 
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yaratiklar,  kendi  hakikaderiyle  farkli  nispederi  (ve  sifadari)  talep  eder. 
Bunlar  ise,  hakikat  bir  olsa  bile,  hiikiimde  $oklugu  gerektirir.  O halde 
birlige  sikinti,  var  etmeyle  girmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tevhit,  kendi 
kendine  kar§i  cinayet  i§lemi§tir,  yoksa  varliklar  ona  kar§i  su$  i§lemi§  de- 
gildir.  I§te  bu,  vehbi  tevhit  bilgisidir.  Bu  bilgi,  teorik  grille  ogrenile- 
mez.  Teorik  ara§tirmamn  ogrettigi  tevhit  bilgisinin  tiimu,  sufilere  gore, 
kesbidir  ve  kazanilmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  §eriat  zatin  kendiligindeki  birligi  hakkinda  bir  §ey 
soylememi^,  ilahligin  (uluhiyet)  birlenmesinden  soz  etmi^,  onu  ise  ‘Al- 
lah’tan  ba^ka  ilah  yoktur’  diye  dile  getirmi^tir.  Bu  ise,  aklrn  geregidir, 
$iinkii  akilda  fikrin  ona  hakim  olmasimn  kendisini  ula§tirdigi  bir  takim 
hatalar  vardir.  Aym  §ey  insandaki  diger  gii^lerin  (akla  hakim  olmasi) 
halinde  ge^erlidir.  Akildan  daha  taklit^i  biri  yoktur.  Akil,  ilahi  delil  sa- 
hibi  oldugunu  zanneder,  halbuki  fikir  kaynakli  delile  sahiptir.  (Jiinkii 
fikrin  delili,  diledigi  her  yere  onu  siiriikler.  Akil  adeta  kor,  hatta  -Hak 
bakimmdan-  koriin  ta  kendisidir.  Allah  ehli  fikirlerini  taklit  etmez. 
(^iinkii  yaratilmi§  olan,  yaratilmifi  taklit  etmez.  Bu  nedenle  onlar,  Al- 
lah’i  taklide  yonelerek  Allah’i  Allah  ile  bilmi§lerdir.  Allah,  kendisinden 
verdigi  bilgiye  goredir,  yoksa  aklin  O’nun  hakkmda  verdigi  hiikme  (sa- 
hip)  degildir.  Akilli  bir  insan  miifekkire  (fikir)  giiciinii  nasil  taklit  ede- 
bilir  Id?  O,  fikri  incelemeyi  dogru  ve  yanli§  diye  ikiye  ayinr.  Ote  yandan 
dogru  ile  yanli§i  ayirt  edecek  bir  ol^utii  bulunmalidir.  Halbuki  fikir 
ara§tirmasiyla  dogru  ile  yanhfi  ayirt  etmek  imkansizdir.  Bu  konuda  in- 
san Allah’a  muhta^tir.  Oyleyse  fikri  ara§tirmanin  dogrusuyla  yanli§im 
ayirt  edip  hukiim  verirken  ba^vuru  kaynagimiz  Allah’tir.  Biz,  fikir  gii- 
ciinii  kullanmadan  ogrenmeyi  ama^ladigimiz  bilgiyi  bize  versin  diye, 
i§in  ba§inda  Allah’a  doneriz.  Sufiler,  bu  gorii^u  benimseyerek  Allah’in 
verdigi  bilgiye  gore  davranmi§lardir.  Bu  bilgi,  nebilerin,  resullerin  ve 
Allah  ehlinden  bilgi  sahiplerinin  bilgisidir.  Onlar,  fikirlerini  yerli  yeri- 
nin  di§ina  ta§imami§lardir.  §unu  ogrenmi^lerdir:  Fikrin  kendi  zanninca 
dogruyu  idrakteki  son  hali,  kamdarini  duyusal  ve  bedihi  durumlara  da- 
yandirmasidir.  Fikir  giicii,  i§in  ba§mda  bazi  hususlarda  duyunun  yanila- 
cagi  hukmiinu  verdigi  gibi  bedihileri  de  zedeleyen  hukiimler  vermi§tir. 
Sonra,  kar§i  kamt  getirmenin  imkansizhgi  nedeniyle,  bedihileri  ve  du- 
yuyu  kaynak  saymaya  yonelir.  Halbuki  biitiin  bunlarda  Allah’a  donmek 
daha  dogrudur.  Allah,  ‘Biitiin  ijier  O’na  doner’160  buyurur  ki,  bu  da,  Al- 
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lah’a  donen  i§ler  arasindadir.  Allah’tan  alman  bilginin  di§inda  (ger^ek) 
bilgi  olmadigi  gibi  yalniz  Allah,  bilen  ve  ogretendir.  Bilgisini  O’ndan 
ogrenenin  bilgisine  ku§ku  giremez.  Biz,  Allah’i  taklit  edenleriz.  O’nun 
nezdinde  olan  ise  ger^ektir.  Oyleyse  biz,  bize  bildirdigi  konularda  O’nu 
taklit  ederken  ‘bilen’  ismine,  verdigi  bilgide  dii§iincc  gii^lerini  taklit 
edenlerden  daha  layigiz.  Onlar,  Allah’i  bilme  hakkinda  siirekli  gorii§  ay- 
nligi  i^endedirler.  Nebiler  ise,  90k  sayida  olmalarma  ve  aradan  asirlar 
gepnesine  ragmen,  gorii§  ayriligina  dii§memi§lerdir.  (Jiinkii  onlar,  bil- 
giyi  Allah’tan  almi§tir.  Allah  ehli  ve  se^kinleri  de  boyiedir.  Sonra  gelen 
oncekini  dogrular  ve  birbirlerini  desteklerler.  -Ba§ka  bir  kamt  degil  de- 
sadece  bu  durum  bile  yeterli  olurdu  ve  bilgiyi  onlardan  aimak  zorunlu 
sayilirdi. 

Bu  tevhit  bahsi,  bir  apdan  (Hak  ile  alem  arasinda)  ili§kiyi  gerekti- 
rirken  -ki  Ebu  Hamid  ve  bazi  §eyhlerimiz  gibi  Allah  ehlinden  bir  grup 
bunu  belirtmi§tir-  bir  a^idan  kar§ilikli  ili§kiyi  gerektirmez.  Bunu  da 
Ebu’l-Abbas  el-Arif  Siinhaci  gibi  bazi  arkada§larmuz  dile  getirmi§,  ge- 
nel  olarak  Allah  ile  insan  arasindaki  ili§kiyi  reddetmi§lerdir.  Benim  var- 
digim  ve  daha  once  temellendirdigim  esasa  gore  kabul  ettigim  gorii5, 
oncelikle  Allah’i  ve  ba§kalarini  bilmede  Allah’i  taklit  etmek  geregidir. 
Biz,  kendisi  hakkmdaki  bilgimizde,  bize  aktardigi  (bilgiye)  gore  hareket 
ederiz.  Allah  ili§kiden  soz  ederse,  bize  soyledigi  yonden  onu  kabul  ede- 
riz  ve  ili§kinin  baglammi  a§madan  onunla  smirli  kahnz.  (Allah  ile  alem 
arasinda)  ili§kinin  olmadigmi  belirtirse,  Allah’in  kaldirdigi  noktada  biz 
de  onu  kaldiririz  ve  bu  siniri  a^mayiz.  Binaenaleyh  htikiim,  bize  degil, 
Allah’a  ait  olur.  Bu  durumda  ise  siirekli  isabet  ederiz,  yanilmayiz.  Bu 
durum,  nebileri  hakkmda  ‘korunmu§luk’,  velileri  haklunda  ise  ‘muhafa- 
za’  diye  ifade  edilmi§tir.  Bilgi  Allah’tan  alinmadiginda  ise,  ger^egi  tut- 
turmak  insana  gore  tesadiife  baghyken  Hakka  gore  ama^lanmi^tir.  I§te 
bizim  esas  aldigimiz  dii5iince  budur.  ‘O’nun  benzeri  (ke-mislihi)  bir  $ey 
yoktur’161  ayetinde  kef,  (benzetme  degil)  Have  harf  sayihrsa,  ili§ki  ve 
benzerligi  ortadan  kaldinr.  Ayetin  devami  ise,  ‘O  i$iten  ve  gorendir 5162 
§eklindedir.  Bu  ise,  karplikli  ili§kiyi  ispadar.  Ayet  tektir,  kelimeleri  ise 
farklidir.  Biz  bu  kamttan  yiiz  9evirmeyiz.  Oyleyse  bu,  en  gii9lii  kanittir. 
Bu,  Hakki  taklitte  vardigimiz  gorii§,  diinya  ve  ahirette  kurtulu§un  ve 
bilginin  yoludur.  Soz  konusu  yontem  nebilerin,  resullerin  ve  ilahilerden 
(metafizik9iler)  feyzi  kabul  edenlerin  yontemidir.  Allah’tan  Sana  bir  bil- 
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gi  geldiginde,  onu  fikir  terazisinin  altina  sokma  ve  aklinin  o bilgiye  ula- 
§acagi  bir  yol  kabul  etme,  yoksa  anrnda  helak  olursun.  Qinkii  ilahi  bil- 
gi,  terazi  altina  girmez.  Qiinkii  teraziyi  koyan  ilahi  bilgidir.  Onu  koyan 
nasil  onun  hiikmii  altina  girebilir  ki>  Vekil,  kendisini  vekil  yapan  iize- 
rinde  hiikiim  vermez.  O,  vekil  edildigi  kimseler  iizerinde  hiikiim  verebi- 
lir.  Bilgi  akilla  $eli§ir.  Qiinkii  akil  kayit  iken  bilgi  alametten  ger^eklq- 
memi§tir.  Bir  §ey  hakkinda  en  gii^lii  alamet,  o §eyin  kendisidir.  Ondan 
ba§ka  hangi  alamet  olursa  olsun,  bize  gore  o alamette  isabet,  tesadiifi- 
dir. 

Kitaptaki  yonteme  gore,  konuyla  ilgili  bu  kadar  atpklama  maksadi 
anlatmak  i$in  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


VASIL 

Vitr,  Tevhidin  Bir  Tiirudiir 

Bilmelisin  ki,  Arap$a’da  vitr,  intikam  talebi  demektir  (talebii’s- 
se’r).  Hakkm  mutlak  birligi,  mudak  birlikten  intikam  istedigi  i^in  ‘vitir’ 
ile  nitelendi.  Mudak  birlik,  varhgiyla  ikiyi  ve  sonsuz  sayilan  izhar  eden 
Bir’e  aittir.  Bu  zuhur  ile  mudak  birlik  hiikmu  ortadan  kalkmca,  Hakkin 
birligi,  ortadan  kaldiriimi$  olan  mudak  birligin  intikammi  istemi§tir. 
Soz  konusu  birlik,  varhgiyla  $oklugun<!zuhur  ettigi  bu  Bir  (Vahid)  tara- 
findan  ortadan  kaldirilm^tir.  §imdi  o birlik,  birligi  talep  etmektedir  ve 
bu  talep  nedeniyle  Hakkin  birligi,  el-Vitr  diye  isimlendirildi.  Bu  bir 
(Vahid),  onu  savunacak  birisini  gorevlendirir.  Bu  ama^la  arifi  Hakkin 
diliyle  (konu§an)  vekil  olarak  ayaga  kaldirir  ve  arif  §oyle  der:  Ey  mudak 
birligin  (ehadiyet)  intikammi  isteyen  hakim!  Mudak  birlik  ortadan 
kalkmami§tir.  Senin  (kendisinden  intikam)  talep  ettigin  bu  §ey,  ikiligi 
ya  da  ii$ii  veya  dordii  vs.  meydana  getirmez.  (Jiinkii  o,  hakikatinin  ge- 
rektirmedigi  bir  §eyi  vermez.  Bize  ikiyi  veren  §ey,  ikinin  birligi,  ii$ii  ve- 
ren  ii^iin  birligi,  dordii  veren  ise  dordiin  birligidir.  Sayilar  sonsuza  dek 
boyle  gider.  Boylelikle  sayilarm  varliklari,  bu  birlikleriyle  senin  mudak 
birligini  (ogrenmeye)  delil  edinir.  O birlik  (vahdaniyet),  Sen’in  i$in  ve 
Sen’in  ugruna  $ali§ti.  Qiinkii  bilirsin  ki,  sayilar  alemde  ilahi  isimlerin  et- 


88  Futuhat-i  Mekkiyye  8 


kisiyle  ortaya  ^lkar.  Qiinkii  onlar  ^oktur  ve  90k  olmakla  birlikte  birlikle- 
ri  ger^eklqmi^tir.  Bunun  iizerine  bu  Bir,  sayilarin  (kendilerini  ortaya 
9ikaran)  isimlerin  birligini  ogrenmesini  istemi§tir.  Bu  sayede  Allah’in 
nezdinde  bir  fokluk  bulunabilecegi  vehmi  meydana  gelmez.  Bdylelikle, 
mudak  birligi  ve  vahdeti  ortadan  kaldiran  ^okluga  kar§i  duyulan  kis- 
kan^lik  nedeniyle,  her  sayiya  o sayinin  birligini  vermi^tir.  Boylelikle 
Mudak  Bir,  Bir’in  mazeretini  kabul  ederek  onun  bu  hususta  90k  sayida- 
ki  isimlerin  birligini  gergeldqtirmede  Hakkm  mudak  birligiyle 
ahlaklandigim  anlami§tir.  el-Vitr  ismi  de,  kiskan9lxk  ve  gayret  nedeniyle 
aym  §ekilde  hareket  etmi§tir.  ‘Allah  tektir,  teki  sever.’  Allah  izin  verirse, 
gelecek  bdliimde  9oklugu  bilmek  ve  ortak  ko§mak  konusu  gelecektir. 


VASIL 

el-Ferd  Sadece  Allah  I$in  Ge^crli  Bir  Isimdir 

el-Ferd,  bu  konuda  ele  alinmasi  gereken  bir  isimdir.  Allah,  yaratik- 
larmdan  farkhla§masini  saglayan  ozellik  nedeniyle  bu  isme  sahip  olmu§- 
tur.  Allah,  bir  olmasi  bakimmdan  el-Ferd  degildir.  (^iinkii  Allah,  kendi- 
si  bakimmdan  bir  (vahid),  her  §eyin  birliginden  farklila§an  birligi  nede- 
niyle de  el-Ferd’dir.  el-Ferd,  Allah’tan  ba§kasma  ait  olamaz.  Qunkii 
ba§ka  her  §ey  bir  yonden  birbirine  ortaktir  ve  (ba§ka  bir  yonden)  kendi 
birligiyle  ayri§sa  bile,  ferd  degildir.  (^iinkii  ortaklik,  bunu  engeller.  Do- 
layisiyla  el-Ferd  ismi,  ge^ekte  ve  sadece  Allah’a  verilebilir.  Allah,  her 
bakimdan  ‘ferd’dir.  Qunkii  diger  varliklardaki  gibi,  Allah  kpn  ortaklik 
niteligi  yoktur.  Bu  nedenle  tanimlar  varliklara  ait  iken  Allah  tammla- 
namaz.  O’nun  mukabilinde  bir  benzer  ya  da  zit  yoktur.  Boyle  bir  §ey- 
den  Allah  miinezzehtir!  Allah’in  biitiin  isimleri  ferdiyet  sahibidir.  (^iin- 
kii  isimler  de  Allah  i9in  -ger9ek  varlik  degil-  nispettir.  Boylelikle  bir 
isim  sonradan  var  olani  gosterdiginde  tammlamrken  aym  isim  ile  Al- 
lah’i  isimlendirdiginde,  tammlanamaz.  Boylelikle  lafiz  simrlamrken  gos- 
terdigi  §ey  simrlanmaz.  Gosterdigi  sonradan  olmu§  bir  §ey  ise  sinirlamr. 
Lafizdaki  ortaklik  nedeniyle  manada  ortaklik  zorunlu  degildir.  (jXinkii 
lafiz  sana  aittir,  ona  degil!  Sen  lafizda  ortaksin.  Bu  nedenle  §oyle  deni- 
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lir:  ‘Lafiz  ortaklik  demektir.’  Dikkat  ediniz!  Ortak  lafizlar,  isim  vermede 
ortakkk  kabul  etmez.  Buna  ornek  olarak,  ‘mii§teri’  ismini  verebiliriz. 
Lafzi  kullanan  insan  tanimla  yiikiimlii  tutulunca,  ayrinti  ortaya  $ikar  ve 
§oyle  denilir:  ‘Mii§teri  derken  neyi  kastediyorsun?  Gokteki  Mii§teri  yil- 
dizini  mi,  yoksa  ali§  veri§  yapan  insani  mi?’  Tammladiginda  ise  her  var- 
lik  aym  ismi  ta§iyan  ada^indan  ayri§ir.  Oyleyse  lafizda  medluliin  mahi- 
yeti  yoktur.  Aym  §ekilde,  Hak  19m  es-Semi’ ve  el-Basir  dersin.  O’nun 
bir  eli,  iki  eli  ya  da  elleri,  gozleri,  ayagi  vardir.  Aym  §ey,  Allah’in  kendi- 
sini  isimlendirip  aklin  isim  yapmayi  miimkiin  gormedigi  her  §ey  i^in 
ge^erlidir.  Qiinkii  akil  boyle  §eyleri  sadece  yaratikiarda  bilir. 

§eriat  ve  ilahi  nebevi  haberler  olmasaydi,  (Allah  hakkmda)  bu  lafiz- 
lar gelmez  ve  akildan  harekede  onlan  Allah'a  veremezdik.  Bunun  yeri- 
ne,  te§bihi  reddederek  zatini  bilmedigimiz  i^in,  belirli  bir  anlami  dile 
getirmezdik.  (Jiinkii  Allah,  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur”63  der.  Yoksa 
aklin  deliline  gore  te§bihi  reddetmeyiz.  Boylece  Allah  hakkmda  hiikiim 
veren,  O’nun  sozii  olur.  Allah  ile  kar§ila§ip  basiret  ve  gozlerimizden 
korliik  perdesini  kaldirdigmda,  O’nunla  boyle  kar§ila§mak  isteriz.  Perde 
ya  kayitsiz  anlamda  a^ilir  veya  biitiin  yaratiklar  hakkmda  e§it  ol^iide  ve- 
ya  derece  derece  olmak  iizere  a9ilabilecek  kadar  a9ihr.  ikinci  durumda 
her  §ahis,  ba§kasma  ait  olmayan  bir  gormeyle  farklila§ir.  Tevhit  bahsin- 
de  (Allah  ile  alem  arasmdaki)  kar^ilikii  ili§kiyi  benimseyenlerin  di§inda- 
kilerde  ke§f  ge9erli  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kar§ilikli  ili§kiyi  redde- 
denlere  gore  bu  konuda  kqf  olamaz.  (^iinkii  onlara  gore  tevhit  (bilgi- 
si),  sabit  bir  §ey  degil,  sadece  bir  nispettir.  Nispeder  ise,  ke§f  yoluyla  id- 
rak  edilemez.  Onlar  sadece  delil  yoluyla  ogrenilebilir.  Ke$f  ise  bir  gor- 
medir  ve  gormek,  goriilenin  kendiliginde  bulundugu  niteliklere  ili§ir. 
Acaba  bu  ilahi  mertebede  bir  keyfiyet  var  midir,  yok  mudur?  Delil, 
(ilahi  mertebede)  keyfiyed  reddeder.  Burada  O’nun  kendi  zatinda  bir 
keyfiyete  sahip  olmadigim  kastediyor  ise,  o zaman  ke§f  olamaz.  Keyfi- 
yetinin  bilinemeyecegini  kastediyor  ise,  ‘akilla  bilinemeyen  bir  keyfiyed 
olmasi  bakimmdan’  bu  keyfiyet  ke§f  ile  ogrenilebilir.  Bu  durumda  key- 
fiyet, (sadece)  ke§f  vesilesiyle  ogrenilebilir.  (^linkii  aklm  e§ya  hakkmdald 
ara§tirma  ve  incelemesinden  anlamlarmi  ogrendigi  biitiin  keyfiyeder  Al- 
lah hakkmda  imkansizdir.  Bununla  birlikte,  anlamlarina  olmasa  da, 
isimlerine  inanmak  gerekir.  Bu  keyfiyedere  ornek  olarak  inmek,  bera- 
berlik,  yerlqmek,  degiftirmek,  tereddiit,  giilmek,  §a§irmak,  razi  olmak, 
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ofkelenmek  gibi  lafizlari  verebiliriz.  Allah  bu  anlamlan  misal  mertebe- 
sinde  somuda§drirsa  -soz  gelif  i bilgiyi  siit  §eklinde  somuda§tirmak  gibi- 
bu,  O’na  kalmi§  bir  i§tir.  Bu  durumda  ke§f  yoluyla  bunlar  ogrenilebilir. 
Aksi  halde,  hi$bir  zaman  onlarin  bilgisine  ula§ilamaz.  Nebinin  onlan 
nereden  aldigi  da  bilinemez;  haber  olarak  mi,  yoksa  ke§f  olarak  mi  al- 
miftar?  Haber  olarak  almi§sa,  (haber  bize  de  ula§tigi  i^in)  e§idik  ger$ek- 
le§mi§tir.  Ke$f  yoluyla  almi§sa,  bu  da,  zikrettigimiz  tarzdadir.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 


YUZ  YETMi§  UgUNCU  BOLUM 

§irk  -ikilik-  Makamimn  Bilinmesi 


Isimlerde  $irk  belli 
Ke$f  ehli  ona  dayanmi$tir 

Derler  ki,  'Rahman  da  nedir?’  deriz  ki: 
0 el-llah,  el-Hakem  ve  el-Evvel’dir 

Allah  ile  arasinda  birfarkyok 
Zat’a  delil  olmada 

Isimlerden  dilek  Rahman  ile  yapilir 
Soyleyenin  ya  da  akledenin  sozuyle 

$irk  yerli  yerinde  dvulmu$tur 
Bilenin  veya  bilmeyenin  nezdinde 

Sir/  varhktir  0 

Hukmunde  tereddut  yoktur  o imamin 

Ondan  kinanmi}  olan 

Batil  olamn  kendiliginde  ispatladigidir 
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Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Ister  Allah  ister  Rahman  de,  hangisiyle  dua 
edersen  et,  en  guzel  isimler  O’nundur.’164  Bilmelisin  ki,  Allah  zati  baki- 
mindan  Vahid  ve  Ahad’dir.  §oyle  der:  ‘En  guzel  isimler  O’na  aittir.  Bun- 
larla  O’na  dua  ediniz.,16S  Dua  ettiginde,  sana  kimin  kar§ihk  verdigini  og- 
renirsin:  Kar§ilik  veren,  zati  bakimmdan  mi  kar§ilik  verir,  yoksa  ismin 
gerektirdigi  nispet  bakimmdan  mi  kar§ilik  verir?  Soz  konusu  nispet  za- 
tin  aym  degildir.  Nispet  ortadan  kalkmi§  iken  Allah  sana  kar§ilik  ver- 
mez.  Bunu  ogrenince,  bir  hakikatteki  pek  90k  durumu  da  ogrenmi§ 
olursun.  Dua  esnasmda  zat,  bu  nispetler  olmaksizin,  bu  isimlerle  bili- 
nemez.  Nispetler  ise,  zat  olmaksizin  bilinemez.  'Ey  Alim’  dediginde, 
'Ey  Kadir’  dedigindeki  anlammdan  farkli  olarak,  bu  ismi  ogrenirsin. 
Aym  §ey  ‘Ey  Murid’,  ‘Ey  Semi’,  'Ey  Basir’,  ‘Ey  §ekur’,  'Ey  Hayy5,  ‘Ey 
Kayyum’,  ‘Ey  Gani’  gibi  ilahi  isimlerden  birini  zikrederken  ge^erlidir. 
Bunlar  90k  olsa  da,  isimlendirilen  tektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nispetlerin 
ili§kili  oldugu  kimse  birdir.  Oyleyse  birdeki  9oklugu  ancak  boyle  bilebi- 
lirsin.  Her  isim,  zata  delil  olurken  diger  ilahi  isme  ortaktir.  Bununla 
birlikte  her  ismin  hakikatinin  anlami,  digerlerinin  anlammdan  ba$kadir. 
Yani,  her  isim  (kendi  anlamiyla)  arkada§indan  farklila§irken  isimlcndiri- 
lenin  zatina  (delil  olmada)  ortaktirlar.  Bu  isimler,  kendisiyle  isimlendi- 
rilenden  ba§kasina  ait  degildir.  O halde  ilahi  isimler,  bir  a9idan  miitera- 
dif  iken  bir  a9idan  birbirlerinden  farkli  ve  bir  a9idan  benzerdir.  Miite- 
radif  isimler,  Alim,  Allam.  Habir  gibi  isimlerdir.  Zit  olanlar  ise,  Kadir, 
Semi,  Hayy,  Murid  ve  §ekur  gibi  isimlerdir. 

Alemi  var  etmedeki  ortakhgin  diger  tarzina  gelirsek,  bu  ortaklik, 
kudretin  tesirini  kabul  i9in  miimkiinun  istidadma  baglidir.  (Jiinkii  im- 
kansiz  olan  bunu  kabul  etmez.  Miimkiinun  istidadi  olmaksizm,  kudret 
tek  ba§ma  yaratici  degil  iken  mumkiiniin  istidadi  da  -ilahi  kudret  ol- 
maksizm- tek  ba§ma  var  olamaz.  Bu  durum,  biitiin  miimkiinlere  yayil- 
mi§tir.  Bazi  miimkiinlerde  ozel  bir  ortaklik  vardir.  §oyle  ki:  Arazi  var 
etmek  istediginde,  ilahi  iktidar  ve  irade  belirli  bir  arazi  tahsis  etmek  ^in 
zorunludur.  Onu  bilmek  de  gerekir  ki,  tahsis  etmek  i9in  kendisini 
ama9lami§  olsun.  Oyleyse  yaratili§i  kabul  etmek  i9in,  irade  edilen  §eyin 
istidadi  da  gereklidir.  Arazm  var  edilmesinin  ger9ekle§mesi  ^in  bir  yer 
de  olmakdir,  9iinkii  araz,  tek  ba§ina  var  olamaz,  kendinde  var  olacagi 
bir  yer  olmalidir.  Bu  yer  ise,  arazm  bulunmasim  kabul  edecek  istidada 
sahip  olmalidir.  Biitiin  bunlar,  fiildeki  ortaklik  tarzlaridir.  Bu  boliimde, 
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ilahi  ijlerde  kastedilen  ortaklik  ve  ^oklugun  anlami  budur.  Burasi,  ima 
ettigimiz  esaslardan  fazlasini  kaldirmaz. 

Konuyu  §oyle  ozedeyebiliriz:  Boliinebilir  hi^bir  §eyde  birlik  (ve 
birlenme)  bulunamaz.  Boliinebilir  en  genel  §ey  bilinendir.  Bilinenler, 
bir  agdan  115  kisma  ayrilir:  Zorunlu,  miimkiin  ve  imkansiz.  Bundan 
sonra  zikredecegimiz  mevcut  veya  madum  veya  ba§ka  her  §ey,  boliine- 
bilirdir.  Oyleyse  zikredilen  ya  da  bilinen  herhangi  bir  §eyde  birlik  nere- . 
dedir?  O halde  sadece  ‘Allah’  diye  isimlendirilen  belirli  bir  bilinende 
‘^oklugun  birligi’  olabilir.  Bunu  yaparken  de  ‘Allah  §oyle  veya  boyle 
olmalidir’  diyerek  uluhiyetin  kendisiyle  sahih  olabilecegi  ozellikleri  zik- 
redersin.  Bu  durumda,  Allah’a  ve  biitiin  bu  niteliklerine  ba§kasi  ortak 
olamaz.  Boyle  diyen  bir  insan  ‘bir’  derken,  hakikatin  birligiyle  birlikte 
toplamin  (niteliklerin)  birligini  dile  getirir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dog- 
ruya  ula§tinr.’ 


YUZ  YETMI§  DORDUNCU  BOLUM 

Sefer  Makammin  Bilinmesi  ve  Sirlari 

Seferler,  korku  ve  (ekinmenin  delili 
Haberle  yuz  gevirmede,  orf  boyledir 

Mahallenin  genglerinin  yolculuk  yaptigim  goriince 
Sen  -ki  diyetin  bmdandxr-  (ekinceli  ol 

Bu  nedenle  mumkunler  asillari  uzerindedir  deriz 
Onlarin  suretlerinin  hakikati  yoktur 

Hulul  diyerek  yok  sayma  onlari 

Bazen  onlar  igin  yaratma  suretlerde  gergekle§ir 

Allah  Teala,  ehlini  nitelerken  ‘seyahat  edenler’  diye  buyurdu.  Seya- 
hat,  ibret  aimak  ve  Allah’a  yakla§mak  amaciyla  yeryiizunde  dola§maktir. 
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Bunun  nedeni,  yaratilmi§larla  iinsiyetin  i^erdigi  vahfet  (yalnizlik)  hali- 
dir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  ehli  yeryiiziinde  dola§mayi,  yoksulluga  bag- 
lanmayi,  deniz  kenarlarmda  ya^amayi,  hemcinsleri  olan  insanlarla  iinsi- 
yet  hali  kendilerine  egemen  olunca  istemi^tir.  Goriinii§te  insanlarla  ili§- 
ki,  bir  iinsiyet  olsa  bile,  seyahate  ^lkmak  isteyenin  farkina  varmadigi 
yonden  batinda  bir  vahfet  halidir.  Seyahati  isteyen  insan,  kendisini  vah- 
§etin  seyahate  ^agirdigini  bilemez.  Bunu  ancak  seyahatin  ortaya  ^lkar- 
digi  sonu^lardan  sonra  ogrenebilir.  §oyle  ki:  Allah  insani  -ki  Adem’dir- 
ve  biitiin  halifeleri,  suretine  gore  yaratmi§,  kendine  benzemeyi  olum- 
suzlayarak  ‘ O’nun  betizeri  bir  jey  yokturH66  diye  buyurmu§tur.  Bu  hakikat 
insana  da  yayilmi§tir.  insan  Allah’a  yonelip  tovbe  ettiginde,  bu  merte- 
bede  -benzersizlik  mertebesi-  nefsi  aydinlanir.  Hemcinslerini  gordii- 
giinde  ise,  benzerinin  bulunmasina  kar§i  gayrete  gelir.  Insanin  gayreti, 
kendisinden  ba§kasina  ilahligin  nispet  edilmesine  kar§i  Hakkm  duydugu 
kiskan^liga  benzer.  Bu  nedenle  insan,  yaratiklardan  uzakla§arak  benzer- 
lerinden  ayrilmak  ister.  Boylece  sadece  kendisini  sadece  zatiyla  iinsiyet 
edip  benzerlerini  gormekten  uzakla§acagi  bo§  alanlara,  daglara,  vadi  i£- 
lerine  atar  ki  ‘seyahat’  denilen  §ey  budur.  Bu  seyahat,  onu  maksadina 
ula§tirir  ve  kendi  zatiyla  iinsiyet  eder.  Bu  hal,  ‘O  gun  miilk  kimindir?,t67 
ayetinde  belirtilen  makama  benzemektir.  (,iiinku  o gun  ilahlik  iddia 
edecek  bir  iddiaci  kalmadigi  gibi  bu  insanin  upndc  bulundugu  yoksul- 
luk  halinde  de  vah§ilerden  ba§ka  hemcinsi  olan  ‘insan’  adiyla  isimlene- 
cek  kimse  de  kalmami§tir.  Vah§iler  ve  hemcinsi  olmayanlar  ise,  Allah’in 
kar§isinda  alem  gibidir.  Bu  nedenle,  yani  zikrettigimiz  durumu  ortaya 
9ikaran  nedenle  yolculuga  91km ak  istemi§ti.  §ibli,  bir  soziinde  buna  i§a- 
ret  eder.  Yaninda  geceiedigi  arkada§iyla  sohbet  etmek  istemi§,  arkada§i 
ona  §oyle  demi§:  ‘Kalk  da  ibadet  edelim.’  Bunun  iizerine  §ibli  §oyle 
kar§ilik  vermiy  ‘Ortak  var  iken  ibadet  olmaz.  Rablik  de  ortaklikla  ola- 
maz.’  Insan,  uzerinde  yaratildigi  suretin  giicii  nedeniyle,  diger  yaratikla- 
rin  di§mda  hemcinsi  olan  insanlardan  ka9mak  istemi§tir.  Insan  tiiriin- 
den  ba§ka  h^bir  yar^iilmi§,  ilahlik  iddiasmda  bulunmami§tir.  Bu  ne- 
denle seyahat  eden  insan,  benzerini  gormemek  istemi§tir.  i§te  yolculuk 
makammm  esasi  budur. 

Fikir  giiciiyle  akledilirlerde  ve  bilgi  ve  marifet  mertebelerinde  sefer 
etmeye  gelirsek,  o konu  -Allah  izin  verirse-  kitabin  ba§ka  bir  yerinde, 
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bundan  sonra  gelecek  halier  boliimunde  ele  alinacaktir.  i§te  bu,  Allah 
ehlinden  se^kinlerin  seyahatidir.  Genelin  seyahatine  gelirsek,  onlarin  se- 
yahaderinin  nedeni  §u  ayettir:  'Ey  iman  edenler!  Arzim  genistir,  sadece 
bana  ibadet  edin.,m  Onlar  da  Allah’in  arzinin  ne  oldugunu  diifiinerek 
§oyle  demi§lerdir:  ‘Allah’tan  ba§kasinin  mulkiyetinde  olmayip  imardan 
uzak  ve  Allah’a  ortak  ko§ulmayan  her  oKi  toprak,  (ayette)  Allah’a  ozgii 
kilinan  ve  O’na  izafe  edilen  yerdir.  Yerle§ebilir  durumdaki  bir  yere  ise 
insanlar  ula§abilir,  orayi  canlandinrlar  ve  oraya  sahip  olurlar.  Halbuki 
umrandan  uzak  yerler  ise,  boyle  bir  ihtimalden  uzaktir.  Bunun  iizerine 
§oyle  demi§lerdir:  ‘Allah’in  bize  o yerde  ibadeti  emretmesinin  nedeni, 
orada  ozel  bir  nitelik  bulunmasidir.  Oradaki  yegane  nitelik  ise,  Al- 
lah’tan ba§kasina  ait  nefesin  bulunmayi§idir.  Oyleyse  bu  yerlerde  Rah- 
man’in  nefesi  bulunur.  Insan  boyle  bir  yerde  Rabbine  ibadet  ederse, 
(insanlarin  ya§adigi)  umranda  kar§ila§tigi  vah§et  halinden  kurtulur  ve 
iinsiyet  elde  eder.  Bunun  yarn  sira,  kalbinde  ve  yalnizhginda  bir  haz  ve 
ho§luk  bulur.  Biitiin  bunlar,  Rahman’in  nefesinin  sonucudur.  Bu  nefes 
vasitasiyla  Allah,  mii§terek  topraklarda  insanin  kar§ila§tigi  gam,  tasa  ve 
gii^lukten  onu  kurtarir.  Allah  ehlinin  genelini  seyaliate  sevk  eden  neden 
budur. 

Onlar,  bu  olii  yerde  o yerin  sahibine  layik  ozellikleri  ara§tirmaya 
^agiran  bir  takim  ayeder,  sirlar  ve  ibreder  goriir.  Allah,  bu  ilimlerin 
nurlanyla  kalplerini  aydinlatirken  ayederini  ara§tirmada  kalplerini  a^ar. 
Bunlar,  kendisine  yoneldikleri  zatin  -Id  Allah’tir-  biiyiikliigunu  gosteren 
alamederdir.  Bunu  ise,  ‘Kulunu  geceleyin  yuruten  Allah  munezzehtir ,169 
ayetiyle  Peygamber’den  tevariis  ederler.  Ayetin  devammda  §oyle  deni- 
lir:  ‘Ay etlerimizi  gostermek  amaciyla.,,7°  Allah,  Peygamber’ini  isranm  var- 
digi  son  noktaya  kadar  goklerde  yiikseltmi§,  Peygamber  de  Allah’in 
onun  i^in  takdir  ettigi  yiice  menzillere  ula§mi§,  Allah  hakkindaki  bilgi- 
sini  artiran  ayeder  kendisine  gostcrilmi§tir.  Bu  nedenle  ayetin  devamm- 
da ‘0  i$itendir,in  -kendisine  soyleneni-  ‘ gorendir ”72  -gordiigii  ayederi- 
ifadesine  biti§mi§tir.  Allah’m  seyahat  eden  kullari,  O’nun  ayederini  ve 
harikulade  olaylan  goriirler.  Bunlar  onlarin  imanlarim,  Allah’i  ve  O’nun 
niteliklerini  bilmedeki  gii^lerini  artirir.  Allah’m  kullarma  olan  merha- 
metini  ve  §efkatini  goriirler.  Yal$in  bir  dagin  zirvesini  goriince,  him- 
mederin  yiiksekligini  hatirlarlar.  Bu  himmeder  sayesinde  Allah’tan  en 
iyisini  istemi§lerdir.  Onlarm  istedigi  §ey  -ba§kasiyla  ilgilenmekten  ^eki- 
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nerek-  hemcinslerinden  yalnizken  O’nunla  kalmaktir.  Bir  vadi  i^inde  ya 
da  kuytu  bir  ko§edeyken,  kulluklanni  ve  Yaraticilarinin  otoritesi  ve  bas- 
kisi  altinda  ezilmelerini  hatirlarlar.  Boylelikle  kendiliklerinde  zelille§irler 
ve  degerlerini  ogrenirler.  Bunun  yarn  sira,  ula§tiklari  yiiksekligin  -hak 
edi§  §eklinde  degil-  Allah’m  inayetiyle  ger9ekle§tigini  ogrenirler.  Deniz 
kenarindayken,  deniz  sayesinde  Aliah’in  bilgisinin  geni§ligini,  biiyiikluk 
ve  rahmetinin  enginligini  hatirlarlar.  Bu  biiyuklukle  birlikte,  denizde 
dalgalarin  ^arpi^masindan  olu§an  riizgarlari  ve  dalgalarin  birbirine  gir- 
mesini  goriirler.  Bu  durum  onlara  Haldun  mertebesinde  ilahi  isimlerin 
birbiriyle  c^ati^masini  ve  ilgili  olduklari  hususlarda  i$  i$e  girmelerini  ha- 
tirlatir.  Ornek  olarak,  el-Muntakim,  Seriu’l-hisab  ve  §edidu’l-ikab  gibi 
giinahkarin  giinahiyla  ilgili  isimleri  verebiliriz.  Bu  isimlerin  kar§isinda 
ise  el-Gaffar,  el-Afuw,  Muhsin  vb.  isimler  gelir.  isimler,  giinahkar  hak- 
kinda  birbirinin  kar§isma  yerle§ir.  ilahi  tereddiit  de  boyledir.  Onlar,  bu 
durumu  denizin  dalgalani§inda  hatirlar  ve  bu  durum  onlarin  i^lerinde 
ilahi  ilimleri  a^ar.  Soz  konusu  ilimlere  ancak  seyahatleri  esnasinda  bu 
denizi  goriirken  ula§abilirler.  Boylelikle  Allah’i  ve  mertebesini  yiicelt- 
meleri  ve  tazimleri  artar. 

Bunun  yam  sira,  vah§i  hayvanlarin  kendileriyle  iinsiyet  etmesi  ve 
onlara  yonelmesi  gibi  harikulade  olaylar  da  ger^eklqir.  Bu  baglamda 
bir  kismiyla  hayvanlar  dilleriyle  konu§urken  bir  kismi  onlarin  konu§ma- 
sim  anlar  ve  hangi  tiir  ibadeti  yerine  getirdiklerini  bilir.  Bu  durum  ise, 
Allah  ehlinin  Rabbine  itaatteki  hirs  ve  gayretini  peki5tirir.  Sufilerin  ki- 
taplarinda  bu  konuda  pek  90k  hikaye  vardir.  Bu  kitabimiz  marifet  ve 
sirlara  adanmami§  olsaydi,  o hikayelerin  i^inden  seyahatimizde  bu 
grupla  kar§ila§mamiz  esnasinda  bizzat  gordiiklerimizi  aktarir,  onlarda 
gordiigumiiz  sirlari  zikrederdik. 

Bu  boliimde  maksadimizi  anlatmak  i^in  bu  kadar  atpklama  yeterli- 
dir.  Allah  izin  verirse,  bundan  sonra  yolcu,  salik  ve  yolu  zikrederken  se- 
fer  ve  mertebeleri  bahsinden  soz  edecegiz.  ‘Allah  dilediklerini  hakikate 
ve  dogru  yola  ula§urir.’ 
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YUZ  YETMi§  BE§iNCI  BOLUM 

Seferin  Terki  Makami 


Varhklari  sakin  loir  yapmayasin 
Ayet  ve  sureler  onlari  sana  zikrederken: 

Der  ki  'sen  benim  kulumsun  ve  ilah  Ben’im’ 

Sizde  ne  varligimiz  ne  eserimiz  var 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘O  bize  mukame  (asil  oturulacak  yurt,  cennet ) 
diyarim  ihsamndan  vermi$tir.  Orada  bize  yorgunluk  veya  sikinti  ula$maz.,m 
Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘Her  nerede  iseniz,  O sizinle  birliktedir.’174  Me- 
safeleri  a§mak  yorgunlugu  artirir,  hatta  ozel  olarak  yorgunluk  demektir. 
Beni  harekete  ge<pren  §ey  O’nu  taleptir.  O’nu  yolculuktaki  gayem  ve 
maksadim  edinmeseydim,  yolculuga  5ikmazdim.  Allah  ise,  yer  degi§ti- 
rirken  benimle  birlikte  oldugunu  bana  bildirdigi  gibi  yerimde  dururken 
de  benimle  birlikte  oldugunu  bildirdi.  Her  §cyde  O’na  ait  bir  yon  (ve 
yiiz)  vardir.  Oyleyse  n^in  hareket  edeyim  ki?  O halde  O’nu  bulmak 
kin  hareket,  dururken  O’nu  bulamamamin  kanitidir.  Ben  ikamet  eder- 
ken  O’nun  yuziinii  ararim.  Onu  ikametim  esnasmda  buldugumda  ise, 
Ay  menzillerinden  biri  olurum.  Bu  durumda  -yola  <;ikan  ve  konaldayan 
olmadan-,  maksat  haline  gelirim.  Isimler  beni  arar,  ben  onlari  talep  et- 
mem.  Nurlar  bana  yonelir,  ben  onlara  yonelmem.  Ben,  hakkinda  hare- 
ket ve  intikalin  caiz  olmadigi  kimsenin  kanpsinda  durdum.  Sefere  5ikan 
insan,  ‘Rabbimiz  her  gece  yakin  semaya  iner’  hadisiyle  hareket  ederken 
ikameti  yegleyen  ise,  ‘Rahman  Ar?  ustune  istiva  etti’175  ayetiyle  hareket 
eder.  Durmak,  hareketten  daha  iistiindur.  ^iinkii  kula,  kaderin  aki§i  ile 
Allah’in  gece  ve  giindiizde  kendisine  getirecegi  §eylerin  altinda  durmasi 
emredildi.  Allah  kadere  ko§anlan  (intihar  eden)  kinarken  §oyle  der: 
‘Kulum  kendisi  hakkinda  beni  ge$ti,  ona  cenneti  haram  kildim.’  Ko§u§- 
turma  bir  harekettir.  Allah’in  bize  ‘Onu  vekil  edinin’176  diye  buyurmasi 
durmamiz  kindir.  Bu  durumda  kulunun  i§inde  tasarruf  eden  Allah 
olur.  Allah  ise,  kar§ila§tigi  her  §eyde  hakkmda  takdir  ettiklerini  kuluna 
ula^tirir.  Kulun  hakkinda  takdir  edilen  i§  sefer  ve  yer  degi§tirme  ise, 
Hak  onu  yerinde  dururken  ilahi  ilgi  oturagmda  ta§itir.  Boylece  yorucu 
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harekete  tanik  olmadan  rahat  ve  hizmet  edilen  bir  §ekilde  ta§inir.  Seferi 
terk  eden,  -hakkinda  sefer  takdir  edilmi§  ise-  boyle  sefer  eder.  Her  iki 
hali  de  tecriibe  ettik  ve  -insanin  halleri  her  nefes  degiyse  bile-  durmanin 
hareketten  iistiin  oldugunu  gordiik.  Durmak,  marifetin  giiflii  oldugunu 
gosterir.  Kul  hakkinda  gerfekle§en  bu  intikal  ise,  zorunludur.  Oyleyse 
bu,  $ekici  bir  yoldur.  Bu  yolda  (hem)  siiluk  edilir  hem  edilmez.  Bir  in- 
san  (Hakkrn  tasarrufuyla  degil  de)  kendi  ba§ina  hareket  ederse,  bu  yer 
degi§tirmeler  sadece  yorgunlugunu  artirir,  aciyi  ve  me§akkati  one  feker. 
Halbuki  kul  adina  takdir  edilen  rizik  ve  ecel  gibi  §eyler  ona  gelmese  bi- 
le, kul  mudaka  onlara  gider. 

Gozden  kaybolmayan  kimse  if  in 

Bir  gun  bile  hasretten  $ikayetin  manasi  yok! 

Durmak  mii§ahedeyi,  hareket  yoksunlugu  gosterir.  Insana  emredi- 
len  hareket  ise  ba§kadir.  ^iinkii  sen,  O’nu  ararken  hareket  edersin.  Oy- 
leyse sen,  (O’nu)  yitirmi§sin  demektir.  Onu  aramazsan,  bu  kez  hiisrana 
ugrarsm.  Her  durumda  durmak,  bu  durma  makamindaki  hareketten 
iistiindur.  Sen  ise,  Allah  vasitasiyla  hareket  etmek  makammdasm.  Allah 
kar§ismda  Allah  ile  durmak,  (salikin  ifinde  bulundugu  hal  anlamindaki) 
vaktin  rahat  olmasi  ifin  uygundur.  (^iinkii  durmak  esnasinda  O’nu  yi- 
tirmi§  olsan  bile  duyulur  harekette  -kiyaslanamayacak  olfiide-  O’nu  yi- 
tirmi§sindir.  ‘Cahillerden  olma’177  ve  ‘ sabret ! Sabrin  Allah  iledir.’178 

Ilahi  isimlerin  sana  gelmesi  ve  Hakkrn  sana  inmesi,  durmanin  de- 
gerinin  bir  yoniidiir.  (^iinkii  O’na  dogru  hareket  ederken  O’nu  simrlar- 
sin.  O’nun  kar§ismda  durursan,  O’na  ibadet  etmi§  olursun.  O’na  dogru 
hareket,  O’nu  bilmemek  iken  kar5ismda  durmak  O’nu  bilmektir.  Allah 
Teala  Peygamber’ini  O’nu  gorsiin  diye  yiiriitmedi.  Allah  onu,  ‘ Goklerin 
ve  yerin  yaratih§i  insamn  yaratih$indan  daha  buyuktur’179  ayetinde  belirtil- 
digi  gibi  ayederini  gostermek  iizere  yuriittii.  O halde  seferi  terki  iistiin 
sayan,  hif  ku§kusuz,  dogru  dii§iinmii§,  -zikreden  ile  oturdugunda-  ha- 
berin  kendisine  yonelmi§tir.  Zaten  nereye  gidecektir  ki?  Boylece  yolcu- 
lugu  ve  onu  terki  afiklami§  oldum.  Sen  de  senin  i5in  takdir  edilene  gore 
davran.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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YUZ  YETMi§  ALTINCI  BOLUM 


Sufilerin  Oliim  Esnasindaki  Hallerini  Ogrenmek 


Sdfilerin  oliim  gelirken  halleri  var 
Turlii  tiirlii,  birbirine  benzer  halier 

Bir  kismi  isimlerin  onu  talebini  goriir 
Bir  kismi  melekleri  goriir 

Halleri  ise  vecdde  farklt  farkhdir 
0 hakikatleri  verir,  tafsil  ise  icmaldir  (dzet) 

Bir  kismi  elginin  ona  hediyeler  getirdigini  goriir 
Elgiler  ise  amellerdir 

Bir  kismi  tenzihin  onu  aradigim  goriir 
Ona  gore  te$bih  saptirmadir 

Hepsi  mudu,  hakikat  bir! 

Onlarin  ebedilik  cennetierinde  me}guliyetleri  var 

l}te  bu,  gergektir  ve  ona  bedel  arama 
0 ku§kunun  bulunmadigi  dogrudur 

Peygamber  §oyle  der:  ‘Ki§i  ya§adigi  gibi  oliir,  oldiigii  gibi  diriltilir.’ 
Allah  ise  §oyle  der:  ‘Senden  perdeni  kaldirdik,  artik  bugiin  gdziin  keskin- 
dir.,m  Kastedilen  oliim  amdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  oliim  esnasinda 
Allah  ehline  yakin  geldigindeki  -ki  onlar  Rablerine  ibadet  edenlerdir- 
ozel  hallerinde  oldugu  gibi  kendi  durumunu  goriir.  Allah  Peygam- 
ber’ine  §oyle  der:  ‘ Sana  yakin  gelene  kadar,  Rabbine  ibadet  et.’181  Kastedi- 
len oliimdiir,  ^iinkii  oliim,  kesin  olarak  ger$ekle§ecektir.  Hi^bir  canli 
buna  kar§i  gikamaz.  Gorii§  ayriligi,  onrrn  mahiyetinde  olabilir.  §air  §oy- 
le  der: 

Oliimden  ($ecb)  baska  her  konuda  gdrii$  ayriligi  vardir 
Oliimdeki  gorii $ ayriligi  ise  mahiyetinde  olur  ancak! 
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‘§ecb’  oliim  demektir.  Oliim  gelince,  hi<^  ku§kusuz,  on  iki  suretin 
ya  hepsini  veya  bir  kismini  gdrmek  gerekir  ki,  bu  durum  zorunludur. 
On  iki  suret,  amelinin  sureti,  bilgisinin  sureti,  inancmin  sureti,  maka- 
minin  sureti,  haiinin  sureti,  Peygamber’inin  sureti,  melegin  sureti,  fiil 
isimlerinden  bir  ismin,  sifat  isimlerinden  bir  ismin  ve  nitelik  isimlerin- 
den  birinin  sureti,  tenzih  isimlerinden  birinin  sureti  ve  zat  isimlerinden 
birinin  suretidir.  En  uygunu,  biitiin  bu  surederin  -‘sad’  harfiyle  degil- 
‘sin’  harfiyle  olmasidir.  (^iinkii  bunlar,  man  alarm  menzilleridir.  Manalar 
somuda§inca  ve  §ekil  ve  miktarlarla  ortaya  ^lkmca  surederde  tasawur 
edilirler.  Qiinkii  gormek,  gozle  ger$ekle§tigi  gibi  mertebe  ise  mertebe 
de  berzahi-hayali  durumla  hiikiim  verir.  O halde  manalarm  intikal  ettigi 
yerde  oliim  ve  uyku  birdir. 

Bazi  insanlar  i$in  oliirken  ameli  gdziikiir.  Ameli,  sahibinin  kendisi- 
ni  yaptigi  siis  ve  giizellik  dl^iisiince  ortaya  $ikar.  Amelini  kendisine  be- 
lirtildigi  §ekilde  tamamlayip  ameli  zedeleyecek  tarzda  hi^bir  yonii  eksik 
olmazsa,  en  giizel  ve  tarn  surette  meydana  gelir.  Ameli  zahiri  ve  batmi 
unsurlariyla  tamamlanmi§  ise,  bu  §ekilde  (kendisine  gdzukur).  Batini 
unsurlari,  namaz  kilarken  sahibinin  kalbinde  ve  kiblesinde  huzur  ve 
Rabbi  mii§ahedenin  bulunmasidir.  Her  me§ru  amel  namaz  sayihr.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber,  kutsi  hadiste  Allah’tan  §oyle  aktarir:  Kiyamet 
giinii  Allah  §oyle  der:  ‘Bakimz  kulumun  namazma,  tarn  midir,  eksik 
midir?’  Tam  ise  lehine  tarn  olarak  yazilir.  Eksik  ise  §oyle  der:  ‘Bakimz, 
nafilesi  var  mi?’  Varsa,  der  ki:  ‘Kulumun  farzini  nafilesinden  tamamla- 
yimz.’  Sonra  ameller  bu  §ekilde  ele  almir. 

Amel,  amel  sahibinin  zatindan  ba§ka  ise  -ornek  olarak  zekat  ver- 
meyen,  almasi  yasaklanmi§  bir  §eyi  gasp  edeni  verebiliriz-,  bu  mal,  o 
kulun  amelinin  iyi  veya  kotii  suretini  giyer.  Suret  kotii  ise,  zekat  verme- 
yen,  ayette  denildigi  gibi,  onun  boynuna  baglanir.  ‘Yaptiklan  cimrilik 
kiyamet  gunu  boyunlarina  gefirilir.’182  Hz.  Peygamber  de  zekat  vermeyen 
insan  hakkinda  malmrn  bir  yilan  haline  geleceginden  soz  etmi§tir.  Sonra 
bu  mal  zekat  vermeyen  insana  §oyle  der:  ‘Ben  senin  hazinenim.  Sonra 
da  boynuna  dolamr.’  Hazine,  kulvm  maldaki  amelindendir.  Aym  §ey, 
iyiligi  kendilerine  donen  amellerinde  veya  zadanndan  ba§kasinda  tasar- 
ruf  ettiklerindeki  comerdilderinde  Allah’m  salih  kullari  i$in  soz  konusu- 
dur.  Biitiin  bunlarin  belirtilerini  oliim  esnasmda  goriirler.  Bu  da,  ‘Onla- 
ra  ujuklarda  ve  nefslerinde  ayetlerimizi  gosterecegiz,m  ayetine  dahildir. 
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Burasi,  insanin  amelinin  bir  yoniinii  gorecegi  yerlerdendir.  Boylelikle 
salih  kul,  oliim  esnasinda  ruhu  i^in  iizerinde  yiiriitiildiigii  Burak  mesa- 
besindeki  iyi  amelini  goriir.  Burak  o temiz  ruhu  yiiksek  derecelere  51- 
kartir.  Artik  o,  illiyyin’e  ula§ir.  Qiinkii  Allah’in  kullan  amdlerinde  dere- 
ce  derecedir.  Bir  kismi  giizelde,  bir  kismi  daha  giizelde,  bir  kismi  iyide 
bir  kismi  da  daha  iyidedir. 

Bir  kismina  oliim  esnasmda  ilahi  mertebeyle  ilgili  bilgisi  tecelli 
eder.  Bunlar  iki  tiir  insandir:  Birincisi,  Allah  hakkindaki  bilgisini  nazar 
(teorik  inceleme)  ve  istidlalden  almi§tir.  Digeri  ise,  Allah  hakkindaki 
bilgisini  ke§ften  almi§tir.  Ke§f  bilgisi  tecellide  daha  tarn  ve  iyidir.  (Jiin- 
kii  ke§f  ve  bilginin  elde  edili§i,  takvadan  ve  salih  amelden  kazanilmi§tir. 
Bu  durum,  ‘Allah’tan  takva  edin  (korkun),  O size  dgretir,,M  ayetinde  dile 
getirilir.  Bu  bilgi  oliim  esnasinda  giizel  bir  surette  ya  da  oleni  ^evrele- 
yen  bir  151k  §eklinde  goziikiir,  insan  da  sevinir.  Bilgiyi  kazamrken  nefsa- 
ni  bir  iddia  insana  etmi§  olabilir.  Boyle  bir  insanin  ameli,  bilgiyi  edinir- 
ken  iddianm  e§lik  etmedigi  -aksine  bilgiyi  ilahi  bir  ihsan,  bagi§  ve  liituf 
saymi§ti-  ki§inin  amelinden  daha  a§agida  giizel  bir  surette  goriiniir. 
Ikinci  ki§i  ise,  bilgiyi  elde  ederken  kendine  ait  bir  $aba  gormeyip  ame- 
linden habersiz  olanlardandir.  Boylelikle  amelinde  vasitadir.  Boyle  bir 
insan,  (amelde  kendisini)  sanat^imn  kullandigi  ara$  gibi  sayar.  Amel, 
sanat^iya  nispet  edilir,  alete  degil!  Ovgii  de  -alete  degil-  onu  kullanana 
gider.  Aym  §ey  ilahi  ilimleri  elde  ederken  Allah’in  kullanndan  bir  kismi 
adina  ger$ekle§ir.  Boylelikle  bilgi  ve  inancin  sureti,  son  derece  giizel  bir 
§ekilde  ortaya  $ikar. 

Bir  kismi  ise  bilgisi  olmayan  inan$  sahipleridir.  Fakat  soz  konusu 
insanin  inanci,  i§in  kendiliginde  bulundugu  duruma  uygundur.  Bu  ki§i, 
Allah  hakkinda  bilenin  inandigi  §ekilde  inamr.  Fakat  bu,  Allah’i  bilen- 
lerden  birini  taklit  ederek  ger^ekle^mi^tir.  Fakat  onun  da  inandigmi  ta- 
hayyiil  etmesi  gerekir,  $iinkii  inancmi  hayalden  soyutlamasi  miimkiin 
degildir.  O ise,  §imdi  oliim  anmdadir  ve  oliim  amnin  dogru  hayal  -ki 
ku§ku  kendisine  ula§amaz-  mertebesine  ula§ma  imkam  vardir.  Dogru 
hayal,  insanda  dimagin  oniindeki  gii?  degildir.  Aksine  o,  tipki  Cebra- 
il’in  Dihye  suretinde  goziikmesi  gibi,  di§tan  gelen  bir  hayaldir.  Bu  mer- 
tebe  ger^ek,  dogru  ve  bagimsiz  miistakil  bir  mertebe  oldugu  gibi  mana- 
lara  ve  ruhlara  elbise  giydiren  bedeni  suredere  sahiptir.  Boylelikle  onun 
derecesi,  o makamdan  inandigi  §eye  gore  ger^ekle^ir.  Kul  makam  sahi- 
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biyse,  hi$  ku§kusuz,  nurani  ruhlar  derecesine  katilir,  ^iinkii  onlar  Al- 
lah’rn  haklarinda  ‘ Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir,m  dedikleridir. 
Boylelikle  onun  makami  bir  surette  ortaya  $ikar.  Kendisi  de  o makama 
-tipki  valinin  valiligine  yerle§mesi  gibi-  yerle§ir.  Bu  durumda  ise  maka- 
mma  gore  orada  bulunur.  Biitiin  bunlar,  diinya  hayatmin  miijdeleridir. 
Allah  onlar  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onlar  iman  eden  ve  takva  sahibi  olanlar- 
dir.  Diinya  hayatinda  onlar  igin  mujdeler  vardirnm 

Can  9eki§me  amnda  ki§i  hal  sahibiyse,  ona  Allah’tan  bir  hal  doner 
ve  bu  haldeyken  can  verir.  Bu  durum,  hal  sahibine  aittir.  Allah’tan  ona 
gelen  §ey  onun  i«jin  bir  hil’at  -valilik  gibi  bir  makam  degil-  gibidir.  Onu 
giyinir  ve  o halin  durumuna  gore  onunla  siislenir.  Bu  hal  onun  konu- 
munu  gosterir.  Bazen  hal  kendiliginden  olabilirken  bazen  onceden  ya- 
pilan  bir  amelden  meydana  gelir  ve  bunlann  arasmda  fark  vardir.  Bu- 
nunla  birlikte  hal  her  durumda  vehbidir.  Fakat  insanlar  iki  kisimdir:  Bir 
kismi  onceden  hizmet  ederek  kendisine  giydirileni  hak  eder.  Bir  kismi 
onceden  hizmet  etmemi§tir.  Boylelikle  ona  doniik  ihsan  ve  inayet  daha 
atpktir,  (pinkii  onun  halinin  belli  bir  sebebi  yoktur.  Bununla  birlikte  bii- 
tiin halier  vehbi,  makamlar  ise  peygamberlerin  hak  edi§idir. 

Bazi  insanlara  can  ^eki^irken  varis  oldugu  -^iinkii  alimler  nebilerin 
varisleridir-  peygamber  goziikiir.  Soz  geli§i  can  (^eki§irkcn  Hz.  isa’yi  ve- 
ya  Hz.  Musa’yi  veya  Hz.  Ibrahim’i  veya  Hz.  Muhammed’i  veya  her- 
hangi  bir  nebiyi  goriir.  Bir  kismi  geldiginde  sevinerek  -^iinkii  biitiin 
peygamberler,  mudu  insanlardir-  peygamberin  adim  soyler.  Can  ^eki- 
§irken  ‘Isa’  der  veya  onu  Allah’in  isimlendirdigi  gibi  ‘Mesih’  adiyla  zik- 
reder.  Bu,  daha  yaygin  isimdir.  Orada  bulunanlar  ise,  velinin  boyle  bir 
kelimeyi  telafFuz  ettiklerini  goriip  kotii  zanda  bulunarak  oliim  esnasinda 
Hristiyan  oldugunu  ve  Islam’dan  ^lktigmi  zanneder.  Ya  da  Musa’yi  ve- 
ya ben-i  israil’den  bir  nebinin  adim  soyler.  Yamndakiler  ise,  adam  i^in 
‘yahudi  oldu’  derler.  Halbuki  o,  Allah  nezdinde  mudularm  en  mudula- 
rindandir.  Boyle  bir  mii^ahedeyi  siradan  insanlar  anlamaz.  Onu  ke§f  sa- 
hibi Allah  ehli  bilebilir.  Ger9i  soz  konusu  insan,  i^inde  bulundugu  bu 
hali  Hz.  Muhammed’in  dininden  elde  etmi§tir,  fakat  onceld  bir  nebiye 
ait  bu  ortak  hale  varistir.  ‘ Onlar  kendilerine  hidayet  ettigi  kimselerdir,  on- 
larin  hidayetlerine  uyulur’187  ayetinde  dile  getirilen  husus  budur.  Suret 
ortak  olunca  Hak,  bu  insana  soz  konusu  (duruma  ait)  sureti  o nitelik 
sahibi  peygamberde  gosterir.  Bu  nitelik  soz  konusu  peygambere  aittir 
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ve  Hz.  Muhammed  de  onda  ortaktir.  Ornek  olarak,  ‘ Beni  hatirlamak  if  in 
namaz  fell”88  ayetini  verebiliriz.  Peygamberin  goriinmesinin  gayesi,  bu 
§ahsin  varis  oldugu  peygamberin  ba§ka  birinin  varis  oldugu  peygam- 
berden  ayri§masmi  saglamaktir.  Varis  olunan  diger  peygamber  Mu- 
hammed’in  suretinde  goriinseydi,  diger  nebi  ve  meleklerden  ayn  olarak 
sadece  kendisine  ozgii  hususlarda  Hz.  Muhammed’e  varis  olan  §ahis  i§i 
kari§tirirdi. 

Bir  kismina  oliim  esnasmda  makamda  ortak  oldugu  melegin  sureti 
goriiniir.  Bu  baglamda  meleklerin  bir  kxsmi,  csaf  duranlar’,  bir  kismi 
‘tespih  edenler’,  bir  kismi  ‘okuyanlardir.’  Meleklerin  smiflari  makamla- 
rma  gore  degi§ir.  Boylelikle  ki§iyle  aym  makama  sahip  olan  melek, 
onunla  sohbet  ve  oturmak  iizere  iner.  Ba§ka  bir  ifadeyle  melegi  indirten 
§ey  aradaki  ili§kidir.  Bazen  can  feki§en  insan  melegi  adiyla  zikreder.  Bu 
esnada  melege  onem  gosterdigi,  yiiziinde  bir  sevinf,  rahatlama  ve  mut- 
luluk  goriiliir.  Biz  can  feki§me  esnasmda  sadece  kar^tirmalan  soz  ko- 
nusu  olmayan  velilerin  hallerini  betimledik.  Yoksa  miiminlerin  geneli- 
nin  hallerini  zikretmiyoruz,  fiinkii  o konu  ayn  bir  tecriibeyi  (gerekti- 
rir).  Velilerde  ozellikle  zikrettigimiz  bu  halier  gerfekle§ir.  Bu  nedenle, 
siradan  insanlann  can  feki§me  esnasmda  kar§ila§tiklan  ve  goriilmesi  is- 
tenmeyen  ve  yiiziin  sararmasi  gibi  durumlarla  ilgilenmedik.  Bunlar, 
amacimizm  di§mdadir.  Boyle  bir  hal  genellikle  Allah  ehlinde  goriinmez. 
Onlar,  boyle  bir  halle  kar§ila§irsa,  gordiiklerini  bilenlerdir. 

Bir  kisminda  can  feki^me  esnasmda  diistur  edindigi  ilahi  isim  tecel- 
li  eder.  Bu  isim,  fiil  isimlerinden  ise  can  ^ekifme  halindeki  insan  o isim 
kar§ismdaki  davram§ina  gore  hareket  eder.  Ornek  olarak  var  eden  an- 
lammda  el-Halik,  el-Bari,  el-Musawir,  er-Rezzak,  el-Muhyi  gibi  bir  fiili 
gerektiren  isimleri  verebiliriz.  Boylelikle  ki§i,  o ismi  en  giizel  surette 
goriir  ve  ona  §oyle  der:  ‘Allah  sana  merhamet  etsin,  sen  kimsin?  isim 
‘Ben  senin  diisturunum’  der.  Diisturlar,  elinizdeki  kitabm  ‘Kutuplarm 
halleri’  bolumiinde,  daha  sonra  gelecektir.  Diistur  edindigi  isim,  her- 
hangi  bir  kemal  niteligini  gerektiren  isim  olabilir.  el-Hayy,  el- Alim,  el- 
Kadir,  es-Semi’,  el-Basir  ve  el-Miirid  isimlerini  ornek  verebiliriz.  Biitiin 
bunlar,  murakabe  ve  haya  isimleridir.  Oliim  anmda  (bu  isimler  kar§i- 
smda)  onlar,  zikir  yaparken  diinyevi  ama^lardan  (hangi  olfiide)  armmi§ 
olduklan  halde  bulunurlar.  O amaflar  be§eri  yaratili§a  yerle§ip  insanrn 
kendilerinden  aynlmasmm  miimkiin  olmadigi  §eylerdir.  Bu  amaflardan 
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kurtulmanin  yegane  ilaci,  arizi  olan  ya  da  olmayan  her  varkkta  Hakkin 
yiiziinii  mii§ahede  ederek  ‘huzur’  kazanmaktir. 

(Can  9eki§enin)  diisturu  nitelik  (na’t)  isimleri  olabilir.  Bunlar  el- 
Ewel,  el-Ahir  ve  bu  baglama  giren  nispet  isimleridir.  Bu  isimierde  o, 
boyle  isimlerle  Rabbini  zikretme  esnasinda  sahip  oldugu  ‘gorelilik’  (iza- 
fet)  bilgisine  gore  bulunur.  Boylelikle  -sifatlan  kabul  edenlerden  ise- 
onun  bir  varligi  oldugunu  veya  olmadigini  bilir. 

Bazi  insanlara  can  <;eki§me  amnda  tenzih  isimleri  tecelli  eder.  Or- 
nek  olarak  el-Gani  ismini  verebiliriz.  Bu  isim  omrii  boyunca  insanm 
diisturu  olmu§sa,  o ki§i  bu  ismi  mii§ahede  edi§ine  gore  onu  kar§ilar. 
Acaba  insan  Hakk’i  ‘bir  §eyden  miistagni’  olmasi  bakimindan  zikretmi§ 
midir?  Ya  da  -bir  §ey  aklina  gelmezden-  tipki  diger  tenzih  isimleri  gibi 
sadece  Gani  ve  Hamid  (miistagni  ve  oviilen)  diye  mi  zikretmi§  midir? 

Bazi  insanlann  diisturu,  Allah  veya  Hiive  (O)  ismidir.  Hiive,  Ebu 
Hamid  gibi  bazi  sufilere  gore  isimlerin  en  iistiiniidiir.  Bir  kismi  ise, 
‘Sen  (Ente)’  ismini  daha  yetkin  sayar.  Bu  gorii§,  ‘Ey  Hayy,  Ey  Kayyum! 
‘Ey,  senden  ba§ka  ilah  olmayan!’  ifadesi  hakkmdaki  goru§iinde 
Kettani’nin  benimsedigi  dii§iincedir.  Bir  kismi,  ‘Ben  (Ene)’  zamirini  en 
iistiin  saymi§tir.  Bu  ise  Ebu  Yezid’in  g6rii§iidiir.  Zikri  boyle  olan  biri 
oliim  amnda,  o zamir  hakkmdaki  inancina  gdre  bulunur.  Bu  inane;,  si- 
nirlama  vehmi  veya  smirlamadan  soyutlanma  §eklinde  olabilir.  Bir  kis- 
mi, tecrit  ve  tenzihin  smirlamanm  ta  kendisi  oldugunu  dii§iinmii§tiir. 
Bir  simrlama  olmaksizin,  bir  §eyi  dii§iinmek  imkansizdir.  Qiinkii  bir  §ey 
‘di$ta  olan’  veya  ‘i^te  olan’  veya  ‘difta  ve  i$te  olmayan’  diye  dii§iiniilebi- 
lir.  Ya  da  o,  o §eyin  kendisidir  ve  ondan  ba§kasi  degildir.  Biitiin  bunlar, 
simrlamadir.  (^iinkii  her  mertebe  ozii  geregi  ba§kasindan  ayri§mi§tir. 
Oyleyse  smirm  ba§ka  bir  anlami  yoktur.  Bu  kadar  a^iklama  yeterlidir. 

Yiiz  dokuzuncu  kisim  sona  erdi 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ONUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


YUZ  YETMI§  YEDINCI  BOLUM 

Marifet  Makaminin  Bilinmesi 


Marifet  basamaklarmda  yukselen 
Nefsindeki  niteligi  gorendir 

(funku  o nitelik  Bir’e  delil 

Bilgi  ve  marifet  arasindaki  fark  nedeniyle 

Onun  bir  varlikta  varligi  var  ki 
Hah  onu  gonderdi  de  yukumlu  tutmadi 

O,  bulundugu  halde  vaktin  imamidir  j 

Vakif  (duran)  bilmek  ister  onu 

Hukiimleri  hikmetle  i$ler 
Yiice  ve  iistun  mertebede 

Bilmelisin  ki  marifet,  ilahi  bir  niteliktir.  Fakat  bu  lafizdan  gelen 
(arif  diye)  ilahi  bir  isim  yoktur.  C^iinkii  mertebenin  birligi,  bir’i  arar. 
(Sufi)  taifesine  gore  marifet  bir  kamttir.  Binaenaleyh  amelden,  takva- 
dan  ve  siilukten  meydana  gelen  her  bilgi  marifettir,  ^iinkii  boyle  bir 
bilgi,  ku§kunun  giremeyecegi  ke§ften  dogar.  Teorik  ara§tirmadan  ger- 
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9ekle§en  bilgi  ise  oyle  degildir.  Oyle  bir  bilgi,  ku§kuya  ve  hayrete  a^ik 
oldugu  gibi  ona  ula§tiran  (bilgi)  araci  da  bozukluktan  kurtulamaz. 

Bilmelisin  ki,  e§yayi  zatiyla  bilmedigi  siirece  kimse  adma  bilgi  ger- 
9ekle§mez.  Bir  §eyi  zatina  ilave  bir  durumla  bilen  herkes,  verisinde  o za- 
idi  taklit  eder.  E§yayi  zatiyla  bilebilen  ise  sadece  Bir’dir.  Bir’in  di§inda- 
kilerde  e§yayi  bilmek  ve  e§yadan  ba§kasini  bilmek  taklittir.  Allah’in  di- 
§indaki  §eylerde  bir  §eyi  bilmek  taklit  yoluyla  ger^eklejtigine  gore,  ozel- 
likle  kendisini  bilmede  olmak  iizere,  Allah’i  bilmede  O’nu  taklit  etmeli- 
yiz.  Bunu  soylememizin  nedeni,  Allah’in  di§indaki  bir  §ey  hakkmda  bil- 
ginin  taklit  ile  ger^ekle^ebilecek  olmasidir.  C^iinkii  insan  bir  §eyi  ancak 
Allah’in  verdigi  gii^lerden  biriyle  bilebilir.  Bunlar  duyular  ve  akildir.  O 
halde  insan,  verisinde  duyuyu  taklit  etmelidir.  Duyu  ise,  bazen  yanihr- 
ken  bazen  i§in  kendiligindeki  duruma  uygundur.  Ya  da,  zorunlu  bilgi- 
sinde  veya  inceleyi§inde  insan,  aklini  taklit  eder.  Akil  ise,  fikri  taklit 
eder.  Fikir  bazen  dogru  bazen  bozuktur.  Bu  durumda  fikir  guciiniin 
e§yayi  (dogru  bir  §ekilde)  bilmesi  de  tesadiife  kalmi§tir.  O halde,  sadece 
taklit  vardir. 

Durum  soyledigimiz  gibi  olunca,  akilli  insan  Allah’i  bilmek  istedi- 
ginde,  kitaplarmda  ve  peygamberlerinin  dilinde  kendisinden  bildirdigi 
haberlerde  Allah’i  taklit  etmelidir.  E§yayi  ogrenmek  istediginde  ise, 
gii9lerinin  verisiyle  onlari  (hakkiyla)  ogrenemez.  O zaman,  ibadederini 
9ogaltmaya  9ali§mahdir.  Ta  ki  Hak  onun  ‘duymasi  ve  biitiin  gii9leri’  ha- 
line gelir.  Bu  durumda  insan,  biitiin  ifleri  Allah  ile  bilir,  Allah’i  da  Allah 
vasitasiyla  bilir.  (^iinkii  taklit,  zorunludur.  Allah’i  Allah  ile  ve  biitiin  i§- 
leri  O’nunla  bildiginde,  bu  konuda  bir  bilgisizlik  veya  ku§ku  veya  te- 
reddiit  ortaya  9ikmaz.  Ku§kusuz  kulagina  girecek  §ekilde  dikkatini  9ek- 
tim.  (^iinkii  akilcilar,  bilgide  taklit  edilenler  makaminda  bulunurlarken, 
araftirma,  duyu  veya  aklin  verisiyle  bilgin  olduklarini  zannederler.  Her 
giiciin  onlarm  da  bildigi  yanilgilari  vardir.  Bununla  birlikte  onlar,  ken- 
dilerini  su9lami§  ve  duyu,  akil  ve  fikrin  yanildigi  konular  ile  yamlmadik- 
lan  konulari  ayn  degerlendirmi§lerdir.  Kim  bilir,  belki  hata  saydiklan 
§ey  dogrudur.  Bu  amansiz  hastahgi,  bilinen  her  §eyi  -ba§kasi  ile  degil- 
Allah  vasitasiyla  bilmek  ortadan  kaldirabilir.  Allah  -ilave  bir  §ey  ile  de- 
gil-  zatiyla  bilendir.  Oyleyse  sen,  Allah’m  (kendini  ve  e§yayi)  bildigi  bir 
§eyle  (bildiginde)  bilen  adini  alabilirsin.  (Jiinkii  bu  durumda  bileni 
(Hakki)  taklit  etmi§sindir.  O,  cahil  degildir  ve  bilgisinde  kimseyi  taklit 
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etmez.  Allah’tan  ba§ka  birini  taklit  eden,  hi$  ku§kusuz,  hataya  a^ik  biri- 
ni  taklit  etmi§tir.  Boyle  birinin  dogruya  ula§masi  tesadiife  kalmiftir. 

§oyle  diyebilirsin:  Nereden  bileceksin  ki?  Belki  sen  de  bu  taksimde 
yanilmif  ve  bunun  far  kin  a varamami§  olabilirsin.  Nitekim  sen  de  yapti- 
gin  taksimde  yamlani  -akil  ve  fikir-  taklit  etmektesin.’  §oyle  deriz:  Hak- 
lisin!  Fakat  mutlaka  birini  taklit  etmek  gerektigini  goriince,  ‘peygam- 
ber’  denileni  ve  Allah’m  kelami  diye  isimlendirilen  §eyi  taklide  dondiik. 
O’nun  hakkindaki  bilgimizi  taklit  ile  elde  ettik.  Ta  ki  Hak  ‘duyma  ve 
gorme  giiciimiiz’  oldu.  Bu  durumda  e§yayi  Allah  vasitasiyla  bildigimiz 
gibi  bu  taksimi  de  Allah  ile  ogrendik.  Boylelikle  bizim  onu  taklitteki 
isabetimiz  tesadiife  kaldi.  (Jiinkii  biz  §oyle  dedik:  Akil  veya  herhangi  bir 
giiciimiiziin  bir  §eyi  kendiliginde  bulundugu  hale  gore  ogrenmesi  tesa- 
diifen  olabilir.  Yoksa,  her  durumda  akil  yamlir  diye  bir  hiikiim  verme- 
dik.  Biz  sadece  akhn  yanh§  ile  dogrusunu  ayirt  edemeyecegimizi  soyle- 
dik.  Hak  biitiin  gii^lcrimiz  olup  bu  esnada  e§ya  Allah  vasitasiyla  ogre- 
nildiginde,  duyu  gii^lerindeki  isabet,  hatadan  ayn^ir.  i§te  bizim  vardi- 
gimiz  bu  gorii§,  hi^  kimse  tarafmdan  inkar  edilemez,  ^iinkii  herkes  bu- 
nu  kendinden  bilir. 

Bu  durum  sabit  olunca,  sen  de  Allah’m  sana  verdigi  emirlere  bag- 
lanmakla  me§gul  ol.  Bunlar,  sana  emrettigi  itaatler,  kalbine  gelen  §ey- 
lerde  kalbini  gozctmek,  Allah’tan  utanmak,  O’nun  smirlannda  durmak, 
kendini  O’na  tahsis  edip  mertebesini  tercih  etmek  gibi  ibadederdir. 
Boylece  Hak  biitiin  gii^lerin  olurken  sen  de  yaptigin  i§  hakkmda  basiret 
sahibi  olursun.  Sana  tavsiye  edecegimi  ettim.  Qiinkii  biz  §unu  gordiik: 
Hak,  kendisi  hakkmda  akli  kanidarin  ve  dogru  fikirlerin  reddettigi  bir 
takim  ^eyleri  bildirmi§tir.  Bununla  birlikte  akil,  haber  verenin  dogrulu- 
gu  ^in  kanidar  ortaya  koymu§  ve  onlara  inanmanm  zorunlu  oldugunu 
belirtmiftir.  Mademki  taklit  ka^inilmaz,  sen  Rabbini  taklit  et!  Ayetini 
tevil  ederken,  aklmi  taklit  etme.  (Jiinkii  aklin  o kelamm  Allah’tan  oldu- 
gunun  dogrulugimu  taklitte  seninle  hemfikirdir.  Bu  konuda  sahip  ol- 
dugun  bilgiyi  zedeleyecek  bir  idrazci  yoktur.  O halde  tevilde  akhni  tak- 
lit etme.  Onu  soyleyen  Allah’tan  bilgisini  ogrenmeye  9ali§.  Sonra  onu 
bilmede  O’nun  gibi  oluncaya  kadar,  amel  et!  Bu  durumda  arif  olursun. 
Ama^lanan  marifet  ve  dogru  bilgi  budur.  ‘Ona  batil  onunden  veya  ardxn- 
dan  giremez’1*9 
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Bu  husus  sabit  olunca,  tekrar  ehlinin  bildigi  bu  konudaki  mutat 
yonteme  doniiyoruz.  Qiinkii  dikkatini  ^ektigimiz  bu  yontem,  bilinme- 
yen  bir  yontemdir.  §oyle  deriz:  (Haris  b.  Esed)  el-Muhasibi,  marifetin 
dort  §eyi  bilmek  oldugunu  soylemi§tir:  Allah,  nefs,  diinya  ve  §eytam 
bilmek.  Hz.  Peygamber  ise  Allah’i  bilmenin  nefsi  bilmeyle  mumkiin 
oldugunu  belirterek  §oyle  demi§tir:  ‘Kendini  bilen,  Rabbini  bilir.’  Ba§- 
ka  bir  hadiste  ise,  ‘Kendini  en  iyi  bilen,  rabbini  en  iyi  bilendir’  demi§tir. 
Boylelikle  seni  delil  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nefsini  bilmeni,  Allah’i 
bilmenin  delili  yapti.  Bu  ise  ya  seni  kendisini  niteledigi  zat  ve  nitelikler- 
le  nitelemi§  olmasi  nedeniyle  boyledir.  Allah  seni  yeryiiziindeki  vekili  ve 
halifesi  olarak  yaratti.  Ya  da  bu  durum,  senin  ayrilmaz  ozelligin  olan 
‘varliginda  O’na  muhta^hk’  nedeniyle  boyledir.  Her  iki  durumun  birlik- 
te  olmasi  gerekir.  Allah  Teala  ‘mirifet’  denilen  kendisini  bilmek  hak- 
kinda  §oyle  der:  ‘ Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  ve  nefslerinde  gosterecegiz 
ki  onlara  onun  hak  oldugu  gdrumr.,'9°  Allah  bizi  ufuklara  yonlendirdi  ve 
ufuklar  di§imizdaki  yerlerdir.  Bunun  yam  sira  kendimize  de  yonlendir- 
di. Bu  ise  bulundugumuz  ve  kendisiyle  oldugumuz  durumdur.  Her  iki- 
sini  birlikte  ogrenince,  Allah’i  ogreniriz  ve  O’nun  ‘Hak’  oldugu  ortaya 
fikar.  Oyleyse  Allah’m  delil  olmasi  daha  yeddndir.  Ba§langigta 
nefslerimizi  incelemi§  olsaydik,  di§imizda  kalan  alemi  incelemenin  -ki 
ayette  ‘ufuklar’  denilen  kisimdir-  Allah  hakkinda  nefslerimizin  ya  da 
nefslerimizdeki  her  §eyin  vermedigi  bir  bilgiyi  bize  verip  veremeyecegi- 
ni  bilemezdik.  Nefslerimizi  inceledigimizde,  Allah  haklonda  ufuklan  in- 
celeyen  kimse  ifin  ger^ekle§en  bir  bilgiyi  elde  ederiz.  Bu  noktada 
(‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’  diyen)  §ari’ye  gelirsek,  o nefsin  alemin 
hakikaderini  topladigini  bilir.  Boylelilde  §ari’  (Peygamber),  hirsmdan 
kaynaklanarak,  seni  nefsine  teksif  etti.  Nitekim  Peygamber’in  bu  hirsi 
icpn  ayette  ‘size  fearji  haristir,m  denilir,  Nefsini  bilmeyle  daha  yakin  bir 
delil  elde  eder,  Allah’in  bilgisine  hizla  ula§ir,  bu  bilgiyle  mudu  olursun. 

(Peygamber  nefsi  zikrederken)  Hak  ufuklari  zikretti.  Bunun  amaci, 
daha  once  zilcrettigimiz  gibi,  nefsinin  vermedigi  Allah  hakkindaki  bir 
bilginin  ufuklari  ara§tirmanin  verebilecegini  zannetmekten  seni  sakm- 
dirmaktir.  Bu  nedenle  seni  ufuklara  yonlendirmi§tir.  Allah’a  delili  ufuk- 
lardan  ogrenince,  bu  kez  doner  kendine  bakarsm!  Bu  durumda  ise, 
ufuklardaki  ara§tirmanm  kazandirdigi  Allah  hakkindaki  bilgiyi  nefsinde 
bulursun.  Bu  durumda  sana  gelebilecek  bir  ku§ku  kalmaz.  (^iinkii  sade- 
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ce  Allah,  sen  ve  senin  di§indaki  alem  vardir.  Sonra  Allah  alem  haklun- 
daki  ara§tirmanin  nasil  olmasi  gerektigini  ogreterek  §oyle  buyurdu: 
‘R abbini  gormedi  mi,  golgeyi  nasil  uzatir?’192  ‘ Deveye  bakmazlar  mi,  nasil 
yaratilmi $?’193  ‘Goklerin  ve  yerin  melekutuna  bakmazlar  mi?’194  Her  ayet, 
senden  kendisini  incelemeni  ister.  Allah,  ‘Bunda  akilh  bir  kavim  if  in  ayet- 
ler  vardir’195  buyurur.  Ba§ka  ifadelerde  ise  ‘tefekkiir  edenler’,  ‘duyanlar5, 
‘anlayanlar’,  ‘bilenler’,  ‘iman  edenler’  ‘akil  sahipleri’,  ‘iistiin  akil  sahipleri’ 
gibi  ifadeler  kullanilir. 

Allah’in  alemi  farkli  farkli  yarattigi  malumdur.  Boylelikle  Allah, 
kendisini  bilmeye  ula§tiran  yollari  fogaltrm§tir.  (^iinkii  her  tarz,  Allah’in 
kendisinde  terkip  ettigi  menzilini  ve  konumunu  a§amaz.  J’eygamber  ise, 
seni  kendine  yonlendirdi.  Bunun  nedeni,  Hakkin  senin  giiflerin  olaca- 
gini  bilmesidir.  Boylelikle  Hakki  -ba§kasiyla  degil-  kendisiyle  bilirsin. 
Qiinkii  Allah,  ‘azizdir.’  Aziz,  ‘korusu  sakinilan’  demektir.  Ba§ka  biri  onu 
elde  edebilmi§  olsaydi,  korusu  sakimlmami§,  dolayisiyla  kendisi  de  ‘aziz’ 
olmazdi.  Bu  nedenle  Hak,  senin  giiflerin  oldu.  Bu  durumda  O’nu 
O’nun  vasitasiyla  bilip  kendisine  ula5tigmda,  O’nu  bilen  ve  kendisine 
ula§an  -ba§kasi  degil-  Hak  olur.  Dolayisiyla,  izzet  niteligi  ortadan 
kalkmaz.  i§in  ger^cgi  de  budur.  Ailah’i  bilmenin  kapisi  O’ndan  afihr  ve 
bu  zorunludur.  Akil,  O’nu  tenzih  eder,  biitiin  afilardan  ili§kiyi  keser. 
Hak  gelir,  akli  onaylar  ve  ‘ O’nun  benzeri  bir  jey  yoktur’196  der.  Allah  akh 
dogrulayarak  bunu  soyler.  (^iinkii  aklrn  giiciindeki  §eyleri  cO  verdi.’197 
Akil  bundan  ba§kasini  bilmez.  (Junkii  ben  (der,  Hak)  ‘ her  %eye  yaratih- 
}im’  verdim.’198  Akil  da  e§ya  arasindadir  ve  ona  da  yaratili§ini  vermi§tir. 
Ayeti  tamamlayarak  ‘ Ona  hidayet  etti’199  der.  ‘Afikladi’  demektir.  Boylece 
Allah,  Akim  veya  herhangi  bir  giiciin  vermedigi  bir  §eyi  afiklami§,  aklin 
kabul  etmedigi  sahip  oldugu  bir  takim  ozellikleri  zikretmi§tir.  Alai  bun- 
lari  iman  ederek  veya  zorunlu  olarak  ihatasi  altma  sokabilecegi  bir  tevil- 
le  kabul  edebilir  ki  bu  zorunludur. 

Allah’tan  bir  basirete  sahip  olmayan  insamn  kurtulu§  yolu,  tevil 
etmemek  ve  (akliyla  feli§en)  biitiin  bunlan  O’nun  bilgisine  birakmaktir. 
Kurtulu§  yolu  budur.  Hak,  verilerinde  biitiin  giifleri  tasdik  eder,  fiinkii 
onlar,  Allah’in  kendilerine  verdigi  §eyleri  ifa  ederler.  Geride  ise  Hak  ifin 
ve  Hak  yoniinden  ba§ka  bir  zevk  daha  kalir  Id,  bunu  Allah  ehli  bilebilir. 
Onlar,  Kur’an  ve  Allah  ehli  ve  O’nun  sefkinleridir.  Onlar,  Allah  hak- 
kindaki  biitiin  inanflari  benimser.  (Jiinkii  (bilirler  ki)  Allah’in  her  §eyde 


IIO  Fiituhat-i  Mekkiyye  8 


bir  yiizii  vardir.  So z konusu  yiiz,  o §eyin  hakikati  demektir.  i§  boyle 
olmasaydi,  O ‘ilah’  olamayacagi  gibi  alem  de  -Hak  olmaksizin-  kendi 
ba§ina  bagimsiz  olurdu.  Boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Oyleyse  alemdeki 
bir  §eyde  Hakka  ait  bir  yiiziin  bulunmamasi  imkansizdir.  i§te  bu  bilgiye 
ula§mak  gii^tiir.  Soz  konusu  bilgi,  alemde  mudak  anlamda  hatanm  or- 
tadan  kalkmasma  yol  a$ar.  Buna  kar§m  ‘izafi  hata’  ortadan  kalkmaz.  iza- 
fi  hata,  kar§itina  ve  mukabiline  gore  hatadir.  Oyleyse  burada  soz  konu- 
su olan,  kar§ilikli  hatadir,  yoksa  kar§iti  olmayan  bir  hata  degil!  Allah  eh- 
linden  kamiller,  her  §eyi  bagimsiz  bir  §ekilde  inceleyenlerdir.  Ta  ki  Al- 
lah’m  her  §eye  verdigi  ve  teslim  ettigi  yaratili§i  goriir.  Sonra  Allah’in 
kullarma  her  §eyin  yaratilifinm  di§mda  (ayette  dile  getirdigi)  ‘a^iklanan’ 
§eyleri  goriir.  Boylelikle  ‘sonra  hidayet  etti’200  ayetinde  ge^en  a^iklamayi 
baglamina  yerle§tirirler.  Kamil,  her  yaratilmi§i  Yaraticisinm  verdigi  §e- 
kilde  yerli  yerine  yerle§tirir.  Boyle  biri,  yanilmaz  ve  asil  ve  aynntilarda 
genel  anlamda  hataya  dii§mez.  Du§iinursen,  her  mii^tehit  asil  ve  fer 
konularmdaki  i$tihadinda  isabet  eder.  Bu,  daha  once  dile  getirilmi§ti. 

Zikrettigimiz  bu  husus  sabit  olunca,  §oyle  deriz:  Bizim  yolumuzda 
marifeti  inceleyince,  onun  yedi  hususu  bilmekle  ilgili  oldugunu  gordiik. 
Kastettigim,  Allah’in  kullanmn  se^kinlerinin  yiirudukleri  yoldur.  Birin- 
cisi  hakikaderi  bilmektir  ki  ilahi  isimleri  bilmek  demektir.  ikincisi  Hak- 
km  e§yadaki  tecellisini  bilmek,  ii^iincusu  Hakkm  yukiimlii  kullarma  §e- 
riatin  diliyle  gelen  hitabini  bilmek,  dordiinciisu  varliktaki  kemal  ve  ek- 
sildigi  bilmek,  be§incisi  hakikaderi  yoniinden  insanin  kendi  nefsini  bil- 
mesi,  altmcisi  biti§ik  ve  aynk  alemleriyle  hayali  bilmek,  yedincisi  ila^  ve 
hastaliklari  bilmektir.  Yedi  meseleyi  bilen  kimse,  ‘marifeti  denilen  §eyi 
elde  etmi§tir.  Bu  kapsama  Muhasibi  ve  ba§kalarinm  marifet  hakkmda 
soyledikleri  de  girer. 


BiRiNCi  TUR  BiLGI 

Hakikaderi  Bilmek,  ilahi  isimleri  Bilmek 

Bu  bilgi,  dort  kisma  ayrilir.  Birinci  lasim,  zata  delildir  Id  ozel  isim- 
dir.  Bu  isim  kullanildigmda  -kmama  ve  ovgii  gostermeksizin-  isimlendi- 
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rilenin  zatindan  ba§ka  bir  §ey  anla§ilmaz.  Bu.kismi,  Kitabinda  ya  da 
.Sari’nin  dilinde  bize  gelen  isimler  arasinda  sadece  ‘Allah’  isminde  bul- 
duk.  Allah  ismi,  hakkinda  gorii§  ayriligi  bulunan  bir  isimdir.  Ikinci  ki- 
sim  ise,  sifatlara  delil  olan  isimlerdir.  Bunlar,  iki’ye  aynlir:  Birinci  tiir 
isimler;  varligi  miimkiin,  akledihr  niteliklerin  varliklarim  gosterir.  Ikin- 
cisi  tiir  ise;  di§ta  varligi  olmayan  izafi  nitelikleri  gosterir.  U^iincii  kisim, 
fiil  niteliklerine  delildir.  Bunlar  da,  iki’ye  aynlir;  a$ik  ve  kapah  kisim. 
Dordiincii  kisim  ise,  - soz  geli§i-  bir  §ekilde  fiil  niteligine,  bir  §ekilde 
tenzih  niteligine  delalet  eden  isimlerdir. 

Ilahi  isimlerin  bilinmesi  marifetin  ilk  kismidir.  Bu  bilgi,  soz  konusu 
isimlerin  delil  oldugu  ve  kendisi  i$in  getirildikleri  §eyi  bilmektir.  Bu 
bilgi  de,  taksim  ettigimiz  bu  kisimlarda  bulunur  ve  Allah  izin  verirse  bu 
boliimde  onlan  a^iklayacagiz.  isimlerin  ozelliklerini  bilmek  ve  bu  ko- 
nuda  konu§mak  da  bu  meseleyi  bilen  Allah  ehline  ozgiidur.  (Jiinkii  bu 
bilgide  sirlari  a^mak  ve  perdeleri  yirtmak  soz  konusudur.  ilahi  gayret, 
bunlan  izhar  etmeye  manidir.  Allah  ehli,  bunu  bilmelerine  ragmen, 
isimlerdeki  bilgilerini  Allah  kar§isinda  kullanmazlar.  Bunun  kamti  §u- 
dur:  Hz.  Peygamber,  isimleri  en  iyi  bilen  kimseydi.  Allah  da,  bilgisinde 
bu  isimlerin  ozellikleri  hakkindaki  hvikiim  nedeniyle,  o isimlerle  kendi- 
sine  dua  edene  olumlu  kar§ilik  verir.  Ku§kusuz  Peygamber,  iimmeti 
hakkinda  iizuntiilerini  kendi  aralarmda  yapmamasi  hakkinda  Allah’a 
dua  etmi§tir.  Allah  ise,  onu  boyle  bir  davram§tan  men  ederek  duasina 
icabet  etmemi§tir.  Onun  yerine  ba§ka  bir  §ey  vermi§  olsa  bile,  bu,  ba§ka 
bir  konudur.  Hi^bir  dua  -sahibi  cezalandinlsa  bile-  biitiinuyle  redde- 
dilmez.  Fakat  ozellikle  (ger^:ekle§sin  diye)  dua  ettigi  §ey  reddedilir.  Bu, 
ismin  ozelliginin  gerektirmedigi  bir  konuda  dua  edilince  boyledir.  Al- 
lah, konuyla  ilgili  ozel  bir  isimle  dua  eden  Bel’am  b.  Baura’mn  Musa  ve 
kavmiyle  ilgili  yaptigi  (bed-)duasmi  kabul  etmi§tir.  Bu  durum  ‘Ona 
ayetlerimizi  verdik  ve  onlardan  soyutlandi,im  ayetinde  dile  getirildi.  Ona 
isimden  ait  olan  §ey,  sadece  ismin  harfleriydi  ve  onlan  soylemekle  ye- 
tinmi§ti.  Bu  nedenle,  ayette  ‘onlardan  soyutlanmi$tir’101  denildi.  Onun 
i^in  isimler,  giyenin  iizerindeki  elbise  gibiydi.  Bundan  soyudanmasi  ise, 
yilanm  derisinden  ^lkmasina  benzer.  Batimnda  isim  bulunsaydi,  haya  ve 
makami  peygamberlerden  birisine  kar§i  beddua  etmekten  onu  ahkoyar- 
di.  ismin  ozelligi  nedeniyle  duasina  olumlu  kar§ilik  verilmi§,  cezalandi- 
rilmi§  ve  kopege  benzetilmi§tir. 
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Hz.  Peygamber  ozel  bir  isimle  dua  edip  onu  kullanmi§  olsaydi,  hi^ 
ku§kusuz,  Allah  onun  istegine  olumlu  kar§ilik  verirdi.  Bununla  birlikte 
biz  Peygamber’in  oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini  bilgisiyle  insanla- 
nn  en  bilgilisi  oldugunu  biliriz.  Buradan,  onun  duasinin  (konuyla  ilgili) 
ismin  ozelligiyle  yapilmadigini  ve  Peygamber’in  (Allah  kar§isinda) 
edepli  davrandigini  anladik.  Bunun  nedeni,  Allah  karfisindaki  saygidir. 
(^iinkii  Hz.  isa’nm  da  dedigi  gibi,  Peygamber  Allah’in  i^inde  neyin  bu- 
lundugunu  bilemez.  ‘ Ben  senin  igindekini  bilmem,  Sen  ise  benim  ig imdekini 
bilirsin ’2M  der.  Belki  de,  beddua  ettigi  bu  i§te  onun  adina  bir  iyilik  yok- 
tu.  Peygamberler,  Allah’tan  istedikleri  hususlan  dileklerine  ozgii  olma- 
yan  isimle  istemi§lerdir.  Allah’in  bilgisinde  o §ey  hakkmda  bir  memnu- 
niyet  var  ise  ve  dua  eden  adina  da  onda  bir  hayir  varsa,  istenilen  §eye 
olumlu  kar§ilik  verilmi§tir.  Boyle  bir  §ey  yok  ise,  dua  edene  dereceler  ya 
da  giinahlarinin  ortiilmesi  gibi  kefarederle  ba§ka  bir  bedel  verilir.  Sira- 
dan  insanlar  veya  insanlarin  geneli  bilir  ki,  ism-i  a’zam  diye  isimlendiri- 
len  genel  bir  isim  vardir.  Bu  isim,  Ayete’l-kiirsi  ve  Al-i  imran  suresinin 
ba§indadir.  Hz.  Peygamber  onu  bilse  bile,  belirttigimiz  konuda  o isimle 
dua  etmemi§tir.  Dua  etseydi,  Allah  istegine  olumlu  kar§ilik  verirdi.  Al- 
lah’in e§ya  hakkmdaki  bilgisi  ge^ersiz  olmaz.  Bu  nedenle  Allah,  ehline 
edep  ogretmi§tir  ki  bu  da  ilahi  isimlerin  bilgisinin  bir  yoniidiir. 

Isimlerin  bir  kismi,  bile§ik  harflerden  olu§ur.  Bir  kismi  ise  Bale- 
bekke  ve  Rahmani’r-rahim  gibi  bile§iktir.  Bile§ik  harflere  ornek  olarak 
ise,  tek  ba§ina  er- Rahman  isinini  verebiliriz. 

Bilmelisin  ki,  harder  -tipki  dogalar,  madenler,  hatta  biitiin  e§ya  gi- 
bi- yalnizken  kendilerine  ozgii  niteliklere  sahipken  ba§ka  harflerle  bir 
araya  geldiklerinde  de  bir  takim  (yeni)  ozellikler  kazanirlar.  Bile§ik  hal- 
deki  ozellikleri  kendilerine  ait  degil,  ‘toplamin  birligi’ne  aittir.  Bunu  an- 
lamalisin!  Boylece  alemdeki  fail  sadece  birdir.  (^iinkii  bu  durum,  Ilah’m 
birligine  delildir.  O halde  Ilah,  bir  ve  e§yayi  yaratmasinda  ortaksiz  ol- 
dugu  gibi  aym  ger^ek,  var  olanlara  nispet  edilen  fiillere  de  yayilmi§tir. 
Bu  sayede  var  olanlar  bile§ik  olduklarmda  kendilerinden  ^lkacak  fuller, 
toplamin  birligi  nedeniyle  ortaya  $ikar.  Her  bir  par^a  tek  ba§inayken 
biitiiniin  ozelliginden  farkli  bir  ozellige  sahiptir.  Iki  veya  daha  90k  §ey 
bir  araya  gelince,  toplamin  her  par^asina  ait  olmayan  bir  sonu^:  meyda- 
na  gelir.  Ornek  olarak,  miirekkebin  siyahligim  verebiliriz.  Siyahlik,  top- 
lamm  birligi  nedeniyle  biitiin  unsurlardan  meydana  gelmi§tir.  Halbuki 
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her  par9a,  tek  ba§ina  ayni  siyahligi  veremez.  Aym  §ekilde,  kelimelerin 
bile§imi  de  harflerin  bile^imine  benzer. 

Buradan,  tek  bir  harfin  amelinin  oldugunu  ogrenirsin.  Fakat  bu 
durum,  kasta  baglidir.  Nitekim  Arap^a’da  §in  harfi,  duyanda  bir  §eyin 
onu  geri  gotiirmesi  §cklindc  bir  etki  yapar.  §in  tek  harftir.  Kaf  ise,  nef- 
sinin  bir  §eydcn  geri  kalmasi  duygusunu  verebilir.  Ayn  harfi,  tek  bir 
harf  olmakla  birlikte,  duydugunu  anlamayi  ifade  eder.  Kiin  (ol)  sozii 
ise,  harflerin  fiili  ve  etkisi  degil,  bir  kelimenin  fiili  ve  var  edi§teki  ozclli- 
gini  gosterir.  Bununla  birlikte  bu  soziin  bir  takim  §artlari  vardir  ki,  Al- 
lah ehli  Allah’in  kar§isinda  o §artlari  yerine  getirir.  Boylelikle  (kiin  so- 
ziinii  Allah’a  birakarak)  onun  fiildeki  bedelini  ‘bismillah’  saymi§lardir. 
Allah’in  Peygamber’i  Tebiik  sava§mda  onu  kullanmi§,  daha  once  veya 
sonra  boyle  bir  §ey  ondan  duyulmami§tir.  Bu  davrani§iyla  Hz.  Pey- 
gamber,  sahabenin  bilginlerine  bu  konudaki  bu  tarz  sirlari  bildirmek  is- 
temi§tir.  Bu  boliimde  zikredecegimiz  husus,  ilahi  isimlerin  kisimlan 
hakkinda  soylediklerimizi  bilmeyle  ilgili  olarak,  zat  isimleridir.  Bunlar, 
ozel  isimler  gibidir.  Bu  isimlerden  Kitap  veya  Siinnette  ‘Allah’  isminden 
ba§ka  bir  ismin  olup  olmadigini  bilmiyorum.  Bu,  Allah  isminin  bir 
kokten  turctilmi^  oldugunu  reddedenlere  gore  boyledir.  Sonra,  bu  is- 
min bir  kbkcni  var  ise,  acaba  isimlendirilen  adina  bu  ama^lanmi^  midir, 
ama^lanmami^  midir?  Nitekim  bir  §ahis  ozel  isim  yoluyla  ‘Ba-yezid’ 
(Yezid)  diye  isimlendirilebilir.  Bu  isim  ‘arti§’  anlamindan  ve  artmak 
demek  olan  bir  fiil  olabilir.  Fakat  biz  ki§iyi  bedeninde  ve  bilgisindeki 
arti§  ve  geli§me  nedeniyle  boyle  isimlendirmedik.  Sadece  onu  taniyalim 
ve  kendisini  ^agirmak  isteyince  9agirabilelim  diye  boyle  isimlendirdik. 
Isimlerin  bir  kismi  bu  §ekilde  vaz’idir.  Boyle  soylendiklerinde  biitiin 
isimler,  ozel  isim  haline  gelir.  Ote  yandan  isimler  ovmek  i9in  -ovgii 
isimleri  iseler-  kullamldildarinda,  ger9ekte  niteliklerin  isimleri  olurlar. 
Nitelik,  varhginm  nitelenende  bulunmasini  gerektirir,  9iinkii  nitelik, 
kendi  ba§ma  var  olmaz  ve  kendine  ait  veya  izafi  bir  varligi  yoktur. 
Onun  di§ta  varligi  yoktur.  Oyleyse  nitelik  ovgii,  kmama  veya  medih  yo- 
luyla kendisiyle  nitelenene  i§aret  eder.  Kur’an’da  yer  alan  ilahi-giizel 
isimler  boyle  gelmi§tir.  Bunlarin  hepsi,  anlam  bakimindan  Allah’in  za- 
tim  niteler.  Allah  kelimesi  ise  lafzin  vazedilmesi  yoluyla  O’na  i§aret 
eder.  O halde  Allah  isminin  zat  ^in  ozel  bir  isim  oldugu  a^ikardir  ve 
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tiireme  kastedilmemipir.  Bununla  birlikte  bazi  Arapp  bilginleri  bu 
isimde  bir  tiireme  kokusu  bulundugimu  soyleyebilir. 

Zamir  isimlerine  gelirsek,  bunlar,  hi^  ku§kusuz  zata  ipret  ederler 
ve  tiiretilmemi§lerdir.  Ornek  olarak  hiive  (o),  bu,  ben,  biz,  sen,  ‘inni 
(ku§kusuz  ki  ben)’  ifadesindeki  y (ben),  ‘inneke  (ku§kusuz  sen)’  ifade- 
sinden  k (sen,  seni)  gibi  zamirleri  verebiliriz.  Hiive  (o),  ii^iincii  tekil 
§ahis  zamiridir.  Zamirler  Hakka  ozgii  degildir.  Onlar,  gizli  herkese  ait- 
tir.  Bu  yoniiyle  zamir,  daha  once  kendisinden  soz  edilen  goriinmeyenin 
zatim  gosteren  sozlerdir.  Boyle  olmazsa,  zamir  kullanmamn  anlami 
kalmazdi.  Bu  nedenle,  kendisini  zikretmezden  once  gizleme  ancak  §iirin 
zorunlu  kilmasi  nedeniyle  olabilir.  §air  vezinde  zorda  kalmca  boyle  bir 
yola  ba§vurabilir.  §5yle  bir  misra  vardir: 

Rabbim  onun  hayrim  versin,  Adiyy  b.  Hatem’in 

Burada  once  zamir  zikrcdildi  (onun).  (^iinkii  pir  §oyle  demek  isti- 
yor:  Rabbim,  Adiyy  b.  Hatem’in  iyiligini  versin.  §air,  vezni  tutturama- 
digi  i<pn  zamiri  one  almi$tir.  Zamirlerden  birisi  de  ‘za’  harfidir.  Bu  ip- 
ret  zamirlerindendir.  Ornek  olarak,  ‘zalikumullah  (ige  Rabbiniz  Allah 
0’dur)n'H  ifadesini  verebiliriz.  Ba§ka  bir  zamir  ‘bana  ibadet  et,  benim  igin 
namaz  fell’205  ayetinde  gepn  iyelik  zamiridir.  Aym  §ckilde  ‘sen’,  ‘seni’  gi- 
bi zamirleri  verebiliriz.  Bunlar,  ‘Sen  onlarin  uzerinde  gdzetici  idin,2M  aye- 
tinde gepr.  Biz,  bizi,  bize  gibi  zamirler  de  bu  kapsama  girer.  ‘Onu  biz 
indirdik.™7  Aym  §ey,  ikinci  tekil  §ahis  zamiri  icpn  de  geprlidir.  ‘Sen  aziz 
ve  hakimsin.,m  Biitiin  bunlar,  zamir,  ipret  ve  kinaye  isimleridir.  Bunlar, 
gizlenen,  hitap  edilen,  ipret  edilen,  kinaye  edilen  §eylere  gonderme  ya- 
par.  Bununla  birlikte  ozel  isim  degillerdir.  Fakat  onlar,  delil  olmada 
ozel  isimlerden  daha  gii^liidiir,  giinkii  ozel  isimler  nitelildere  muhtapir. 
Bunlar  ise,  onlara  muhta^  degildir.  Her  bir  kelimenin  kendilerini  zikre- 
di§te  bir  sonucu  vardir. 

Allah  ehli  olan  zevk  sahiplerinden  kimsenin  bu  yolda  salikler  i<pn 
zikirde  ‘O  (hiive)’  zamirinden  ba§kasina  dikkat  pktigini  gormcdik.  Bu 
zamiri  ‘sc^kinlerin  se^kinlerinin  zikri’  saymi§lardir.  (^iinkii  bu  zamir, 
onlara  gore  ilk  konulu§unda  (vaz’)  ‘Allah’  isminden  daha  90k  bilinir. 
(pinkii  o,  ozel  olarak  -herhangi  bir  tiireme  olmaksizin-  hakikate  delalet 
eder.  Allah  ehli,  o zamirini  diger  zamir  ve  kinayelere  iistiin  tutar.  Bu- 
nun  nedeni,  onun  hakikatinin  bilinmesinden  uzalc  iipncii  .phis  zamiri 
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olmasidir.  Onlar  §oyle  demi§tir:  Hiive,  sadece  Allah’in  bilebildigi  hiivi- 
yete  i§aret  eder.  Boylelikle  onlar  bu  goru§e  dayandiklari  gibi  ozeliikle 
Allah’in  kendisini  bilmedigini  zanneden  bir  grup  da  boyle  du§unmu§tiir 
ki,  Allah,  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir.  Bu  grup  zikirde  hiive’den  ba§- 
ka  bir  zamirin  mertebede  daha  yetkin  olabilecegini  bilemcmi§tir.  Buna 
ornek  olarak,  ‘inni’  ifadesinden  y (beni,  ben)  veya  ‘nezzelna  (biz  indir- 
dik)’  ifadesindeki  ‘na  (biz)’  gibi  bile§ik  zamirleri  verebiliriz.  Biitiin  bun- 
lar,  zikrederken  -arif  i^in  degil-  salik  i^in  hiive’den  iistiindiir.  Ariflerde 
ise  hiive’den  daha  iistiin  bir  zikir  yoktur.  Aym  §ekilde  bunlar,  ikinci  §a- 
his  zamirlerinden  de  iistiindur.  Ornek  olarak,  ‘seni’,  ‘sen’  gibi  zamirleri 
verebiliriz.  (^iinkii  sadece  Allah  kendinden  soz  ederken  ‘beni’,  ‘ben’ ve 
‘biz’  diyebilir.  Bu  zamirleri  Allah  ile  soyleyen  ki§i  ise  ‘ Allah  zikri  en  bii- 
yuktiir’209  diyen  kimsedir.  Bunun  neticesi  ise  daha  biiyiiktriir.  (^iinkii  zik- 
rin  degeri,  zikredenin  bilgisinin  biiyiildiigiiyle  ol^iilur.  Allah’tan  daha 
bilgili  yoktur.  Diger  zamirler  ise  -o,  bu,  sen  gibi-  i§aret  edilen  varligm 
ozellilderindendir.  Bunlar  da,  hiive’den  daha  iistiindur.  Bununla  birlikte 
Allah  ehlinden  kimse,  bunlarla  zikretmeyi  adet  edinmemi§tir.  Halbuki 
onlar,  hiive  zamiriyle  zikri  adet  edinmi§tir.  Onlari  bu  zamirlerle  zikir 
yapmaktan  zevkin  olmayi^i  mi  engelledi,  bilmiyorum!  Bu,  daha  yakin 
bir  sebep  gibi  goriiniiyor,  ^iinkii  onlar  bu  zamirleri  zikir  yapmami§tir 
(dolayisiyla  zevkleri  de  yoktur). 

§oyle  denilebilir:  ‘Bu  zamirler  simrlama  gerektirir?’  Biz  de  §oyle 
deriz:  ‘Bu  durum  biitiin  zamirlerde  ge5erlidir.  Biz,  ozel  tarzdaki  bir  hu- 
zur  ile  birlikte,  biitiin  bunlarla  zikretmeyi  kabul  ediyoruz.  §eriatta  bu 
konudaki  goriifiimiizii  destekleyen  ifadelerden  biri  Hz.  Peygamber’in 
‘Allah  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  der’  hadisidir.  Kut- 
si  bir  hadiste  ise  ‘Ben  onun  duymasi,  gormesi,  dili,  eli,  ayagi  olurum’ 
denilir.  Hak  biz,  ben,  beni  gibi  zamirlerle  konu§andir.  Biz  de  O’nu  bu 
zamirlerle  O’nun  yerine  ya  da  O’nun  kendisiyle  zikrederiz.  (Jiinkii  be- 
nim  dilimle  bunlari  soyleyen  O’dur.  Binaenaleyh  boyle  bir  zikir,  daha 
huzurlu  ve  gosterdigi  §eyi  daha  a^iklayicidir. 

Bu  isimlerin,  yani  zamirlerin  fiilde  (tesir)  bazi  ozellikleri  vardir.  Al- 
lah ehlinden  kimsenin  hiive’nin  di§indaki  zamirlerin  bu  tarz  ozelliklerini 
bildigini  gormedim.  Sen  ‘o’  dediginde,  o olur.  ‘O’  derken  ‘o’  olmazsa,  o 
senin  ‘o’  dcyi^inde  olur.  Diger  zamirlerin  isimleri  de  boyledir.  Bunu 
bilmelisin!  ^iinkii  bu,  Allah’i  bilmenin  sirlarindandir.  Allah  ehlinden 
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kimse,  bunun  farkina  varmami§  veya  buna  dikkat  ^ekmemi^tir.  Bunun 
nedeni,  (ilahi  mertebe  hakkindaki)  gayret,  cimrilik  veya  bununla  ilgili 
korkudur.  Korku,  bu  isim  soylendiginde  Allah’m  kendisinde  yaratmayi 
izhar  etmesinden  dolayi  kuldan  ortaya  9ikacak  ^ekinmeyle  ilgilidir. 
^iinkii  onu  kulunun  dilinde  soyleyen  Allah’tir.  Bunun  ayetten  delili  §u- 
dur:  ‘Ona  iifler  ve  benim  iznimle  feu?  olur.,2w  Allah’in  kulun  hiive’yi  soy- 
lemesi  esnasinda  yaratmasi,  bu  esnada  ozel  bir  mahzarda  zuhuru  de- 
mektir.  (jtinkii  O’ndan  ba§kasi  zuhur  etmez  ve  hiive’yi  ancak  O der. 
Oyleyse  Allah,  kendisini  izhar  etmi^tir.  Allah  Zahir-izhar  eden,  Batin- 
batin  birakan,  Aziz-izzet  veren,  Zengin-zengin  edendir.  Bu  isimle  bu 
zikrin  sirrina  dikkatini  9ektim.  Diger  zamir,  i§aret  ve  kinaye  isimlerini 
de  bu  esasa  gore  alirsin.  Fakat  kimin  zikrettigini,  nasil  zikrettigini  ve 
kimden  ve  kimle  zikrettigini  ogrenebilmek  ^in,  temizlik,  huzur,  edep 
ve  bu  konulardaki  bilgi  zorunludur.  Allah,  O’nun  ^in  ve  senin  i9in,  zik- 
redenlerin  en  hayirhsidir. 

Ikinci  bsun  ise,  ilahi  isimlerin  ilmidir.  Bu  kisim,  ikiye  ayrilir:  Bi- 
rincisi,  mana  sifadarmin  isimlerini  bilmektir.  Ornek  olarak,  el-Hayy  is- 
mini  verebiliriz.  Bu  isim,  hayat  ve  bilgiyle  nitelenen  zatin  bulunmasim 
gerektirir.  Bilgiyle  nitelenen  ise,  bilen  diye  isimlendirilir.  Kudret  ozelli- 
giyle  nitelenen  kadir,  iradeyle  nitelenen  murid  diye  isimlendirilir.  Ote 
yandan  duyma,  gorme  ve  konu§ma  ozelligiyle  nitelenen,  duyan,  goren 
ve  konu§an  diye  isimlendirilir.  Biitiin  bunlar,  nitelenenle  var  olan  an- 
lamlardir.  Ya  da  farkli  bir  isimlendirmeyle  nispeder  de  diyebilirsin.  Bu 
niteliklerin  kendileriyle  nitelenende  bir  talum  hiikiimleri  vardir.  isimler, 
bilgi  ya  da  kudret  diye  isimlendirilen  nitelikle  nitelenen  zati  gosterseler 
bile,  onlarin  kendi  aralarinda  bir  takim  mertebeleri  vardir.  Soz  geli§i 
bilginin  kendisinde  bulundugu  ki§i  Alim,  Allam,  Alim,  Habir,  Muhsi, 
Muhit  diye  isimlendirilir.  Biitiin  bunlar  bilgiyle  nitelenenin  isimleridir. 
Fakat  Alim’in  anlami,  Alim  ve  Habir’in  anlamindan  farldidir.  Bu  isim- 
den  Alim’den  anla§ilmayan  bir  anlam  anla§ihr.  Qiinkii  Alim,  miibalaga 
bildirirken  Alim  isminden  anla§ilmayan  bir  anlam  bildirir.  (Jiinkii  bili- 
nenlerden  herhangi  bir  §eyi  bilen  kimse  Alim  diye  isimlendirilirken  alim 
ve  allam  bilgisi  pek  90k  §eye  ili^ene  verilen  bir  addir.  Habir  ismi  ise, 
denedikten  sonra  ogrenen  kimsenin  ismidir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Sizi 
deneyecegiz,  ta  ki  dgrenelim.’211  Muhsi  ismi  de  bir  a9idan  bilinenleri  sinir- 
lamayla  ilgilidir.  Bu  ismin  anlami  bilgiyi  talep  eden  ozel  bir  ili§medir. 
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Muhit  isminin  ilgisi  de  ozeldir.  Bu,  bilinenlerin  zatlarindaki,  resimdeki 
(betim)  ve  lafizdaki  hakikaderini,  bunlarin  arasmdan  sonlu  ve  sonsuz 
olanlarini  bilmeyle  ilgilidir.  Sonsuz  olani  Muhit  ismi,  sonsuz  olarak 
bilmi§  ve  ihata  etmi^tir.  Burada,  bilgi  sahiplerinin  biiyiik  kisminin  ayagi 
kaymi§tir.  Kadir,  Muktedir,  Kahir  gibi  biitun  nitelikler  de  boyle  deger- 
lendirilir.  Biitiin  bunlari  kudret  niteligi  gerektirir.  Kendilerini  talep 
eden  nitelik  bir  olsa  bile  hepsinin  arasinda  fark  vardir.  Kahir,  direnenin 
kar§isinda  bulunurken  Kahhar  pek  90k  direnenin  kar§isinda  bulunur. 
Kadir  ise,  di§ta  yok  olmakla  birlikte,  etkiyi  kabul  edenin  kar§isindadir. 
Bu  durumda  onda  bir  tiir  imtina  vardir  Id,  bu,  sorunlu  bir  meseledir! 
Qiinku  var  olmasindan  once  yoklugun  mumkiinii  ge^mesi,  irade  edilen 
i§  degildir.  Ya  da  bu,  miimkiin  adina  zati  bir  nitelik  degildir.  Bu  bir  so- 
rundur  ve  ogrenilmesi  gerekir.  Muktedir,  kudretin  giicj  yetirilene 
(makdur)  ili^mesi  esnasinda  ortaya  ipkan  bir  isimdir.  Qiinkii  bu  isim, 
tipki  Muktesip  ve  Kasib  isimlerinin  ili§kisi  gibi,  fiilini  kudretin  gii^  yeti- 
rilenin  varligini  yarati§inda  gosterir. 

isimler  arasindaki  fark  ortaya  <;ikmi§tir.  Hepsini  tek  bir  nitelik  talep 
edebilirken,  farkli  a^ilardan  talep  eder.  Qiinkii  alemde  e§  anlamlilik 
( miiter adiflik)  yoktur.  (^iinkii  bu  bir  tekrardir.  Varlikta  ise  ilahi  geni§- 
likle  9eli§eccgi  iyin,  genel  anlamda  tekrar  yoktur. 

§eriatta  sozle  ilgili  e§-§ekur  ve  el-Miicib  isminden  ba§ka  ilahi  isim 
bulamadik.  Kelam  lafzmdan  da  bir  isim  bulamadik.  Bildigim  kadariyla, 
irade  soziinden  tiiretilmi§  bir  isim  yoktur.  §u  var  ki,  anlam  bakimmdan 
O’nuii  isimlerinden  birisi  de  fiil-isimlerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘0  diledigini 
yapandir.’2’2  Bu  ismin  tasawur  edilmesi  gii^  bir  baglami  vardir.  Bu  ise, 
O’nun  iradesinin  soz  soylemesidir.  Onun  sozii  fiillerden  olmadigi  gibi 
yok  olan  (ademi)  bir  nispet  veya  ozellik  de  degildir.  Aym  §ekilde  bu 
isim  kudrette  tasawur  edilir.  (^iinkii  Hakkm  kadir  olmasi,  kullarim  di- 
ledigi  §ekilde  konu§turmasi  demektir.  Burada  ogrenilmesi  gereken  bir 
bilgi  vardir.  §oyle  ki:  Allah  iradesinin  (bir  §eye)  ili§mesini  zaman  hiik- 
mii  altma  sokarak  ‘ne  zaman  ki  (iza)’  -ki  bu  bir  zaman  kipidir-  edatini 
getirmi§  ve  §dyle  demi§tir:  ‘bir  $eyi  irade  ettigimizde  ona  sdziimuz 
oldur.’2'3  Bununla  birlikte  zaman  da  irade  edilmi§  olabilir  ve  bu  durum- 
da cne  zaman  ki’  ifadesi  anlammi  yitirir,  ^iinkii  zaman  heniiz  var  olma- 
mi§tir  ki  onun  bir  hiikmii  olabilsin.  Bu  bilgi,  ilahi  isimlerin  sirh  bilgile- 
rindendir. 
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Bilmelisin  ki,  Allah  ehlinin  O’nun  isimlerindeki  dayanaklan,  kitap- 
larinda  veya  resullerinin  diileriyle  kendisini  isimlendirdigi  feylerdir.  Bu 
isimleri  tiiretilmi§  anlamiyla  veya  ovgii  anlaminda  ele  alsaydik,  sayi  ba- 
kimindan  sinirlanamazlardi.  Allah  §oyle  der:  ‘Guzel  isimler  0’nundur.,2H 
Sahih  bir  hadiste  ise  §oyle  denilir:  ‘Allah’in  doksan  dokuz  ismi  vardir, 
onlan  ezberleyen  cennete  girer.’  Dogru  bir  yoldan,  bu  isimleri  tam  sap- 
tayamadik.  Bu  konudaki  biitiin  hadisler  sorunludur  ve  onlardan  dogru 
(bir  bilgi)  ^lkmaz.  Ke§f  yoluyla  bizim  veya  -her  kim  adina  ger$ekle§irse- 
ba§kalari  adina  meydana  geleni  ise  -kendimiz  onlarla  dua  etsek  bile- 
herhangi  bir  kitaba  yazmadik.  Boyle  yapmak,  Allah’a  iftira  edenlerin  i$- 
lerinde  bir  bozulmaya  yol  anarch  ki,  zamanimizda  bu  insanlar  ^oktur. 
Eserini  inceledigimizde,  hi^  kimsenin  bu  isimlerle  Hafiz  Ebu  Muham- 
med  Ali  b.  Said  b.  Hazm  el-Farisi  kadar  ilgilenmedigini  gordiik.  Onun 
ula§abildigi  son  nokta  ise  esma-i  hiisna’dan  (giizel  isimler)  zikredecekle- 
rimdir.  Sahih  kaynaklardan  bize  aktarabildikleri  bunlarla  smirlidir.  Bu 
kaynagi  bize  Ali  b.  Abdullah  b.  Abdurrahman  el-Feryani,  Ebu  Mu- 
hammed  b.  Abdulhak  b.  Abdullah  el-Ezdi  el-i§bili’den,  ona  da 
Abdulhak  icazet  ve  duyma  yoluyla  Ebu’l-Hasen  §ureyh  b.  er-Ruayni,  o 
da  Ebu  Muhammed  Ali  b.  Hazm  el-Farisi’den  aktarmi§tir.  §oyle  der: 
‘isimler  Kur’an’dan  ve  Hz.  Peygamber’in  sahih  hadislerinden  (pkartihr. 
Bu  hadislerin  sayimi  bize  §u  §ekilde  ula^mi^tir:  Allah,  er-Rahman,  er- 
Rahim,  el-Alim,  el-Hakim,  el-Kerim,  el-Azim,  el-Halim,  el-Kayyum, 
el-Ekrem,  es-Selam,  et-Tewab,  er-Rab,  el-Vehhab,  el-Akrab,  es-Semi, 
el-Miicib,  el-Vasi’,  el-Aziz,  e§-§akir,  el-Kahir,  el-Ahir,  ez-Zahir,  el- 
Kebir,  el-Habir,  el-Basir,  el-Gafur,  e§-§ekur,  el-Gaffar,  el-Kahhar,  el- 
Cebbar,  el-Miitekebbir,  el-Musawir,  el-Berr,  el-Muktedir,  el-Bari,  el- 
Ali,  el-Gani,  el-Veli,  el-Kavi,  el-Hayy,  el -Hamid,  el-Mecid,  el-Vedud, 
es-Samed,  el-Ehad,  el- Vahid,  el-Ewel,  el-A’la,  el-Miiteal,  el-Halik,  el- 
Hallak,  er-Rezzak,  el-Hakk,  el-Latif,  er-Rauf,  el-Afiivv,  el-Fettah,  el- 
Metin,  el-Miibin,  el-Mii’min,  el-Cemil,  er-Refik,  el-Miis’ir,  el-Kabiz,  el- 
Basit,  e§-§afi,  el-Mu’ti,  el-Mukaddim,  el-Muahhir,  ed-Dehr. 

Ebu  ishak’a  varincaya  kadar,  nesilden  nesile  pirlerimizden  aktarilan 
isimler  bunlardir.  Kur’an’dan  ogrendigimiz  ve  izafeli  gelen  ba§ka  isim- 
ler de  vardir.  Bunlar,  bize  gore  isim  iken,  ona  gore  isim  degillerdir. 
Aym  §ey  hadislerde  de  ge^erlidir.  Allah’in  isimlerini  ger^ekte  ogrenmek 
isteyen  kimse,  ‘Ey  insanlar,  siz  Allah’a  muhtagsmiz,2's  ayetini  incelemeli- 
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dir.  Ger^ekte  varlikta  sadece  Allah’in  isimleri  vardir.  Fakat  yaratiklarin 
gozleri  onlarin  bilgisinden  perdelenmi§tir.  Bu  baglamda  koruyucu  olan 
Ailah‘tir,  ba§kasi  degil!  Oyleyse  korumada  vasita  olan  her  §ey  ile  perde- 
lenen  Allah’tir.  Allah  ‘gokleri  ve  yen  yaratandir ,216  ya  da  ‘melekleri  elfiler 
yapan’,  ‘geceyi  dinlenme  yapandir’,  ‘yeryiiziinde  halife  yaratandir’,  ‘gok- 
lerin  ve  yerin  nurudur’,  ‘gokleri  ve  yeri  ayakta  tutandir.’  Allah  50k  sab- 
redendir,  tovbeyi  kabul  edendir,  hesabi  hizla  gorendir,  azabi  §iddedi 
olandir,  dereceleri  yiikseltendir’,  ‘Ar§  ve  mira^lar  sahibidir.’  Seni  yola 
sevk  ettim.  Bular,  manalara,  nispedere  ve  el-Ewel,  el-Ahir,  el-Zahir,  el- 
Batin  gibi  izafedere  delalet  eden  nitelikler  kismidir. 

U^iincii  kisim  ise  fiil  isimleridir  ki,  bunlar  a^iktir.  Ornek  olarak 
Musawir  ismini  veya  ‘Allah  tuzak  kurdu’217  gibi  ifadeleri  verebiliriz.  Bii- 
tiin  fiil  isimleri  irade  isimleridir. 

Dordiincii  kisim,  Miimin,  Rab  gibi  Allah’in  kullarla  ortak  oldugu 
isimlerdir.  Miimin,  dogrulayan  ve  giiven  veren  demek  iken  Rab  sahip 
anlamma  geldigi  gibi  lslah  eden,  efendi,  miirebbi  ve  sabit  olan  demek- 
tir.  Oyleyse  ilahi  isimlerden  birisini  ogrenince,  onun  hangi  mertebeden 
olduguna  bakmalisin!  Sonra  onu  mertebesinde  birakarak,  genel  olarak 
mertebenin  di§ina  ^lkarmamalisin.  Her  ismin  biitiin  niteliklerin  ait  ol- 
dugu  zata  delil  olu§undan  habersiz  kalma!  Bunu  bilirsen  sen  de  ‘$okluk- 
ta  hakikati  bir’  olan  olursun.  Sen  de  ‘bir-^ok’  olursun.  C^unkii  mertebe 
ve  hakikader,  sifadari  olduklari  kimse  adina  isimleri  talep  eder.  Sen  de 
onlarla  dua  ettiginde,  Allah’in  mertebelere  ve  hakikadere  bir  inayeti  ol- 
dugunu  ogrenirsin.  Bu  mertebelerin  hukiimlerinden  Allah’a  isimler  ve- 
rilmi§,  zatmi  onlarin  hiikumlerinin  mahalli  yapmi^tir.  S5z  geli§i  hilim, 
bu  hukmiin  kendisinden  ortaya  ^lktigi  kimseye  akledilir  bir  anlamin  ve- 
rildigi  bir  niteliktir.  O,  cezalandirmaya  ve  bagi§lamaya  giicii  yeterken 
hilim  gosterir.  Kerem  mertebesinin  de  akledilir  bir  anlami  vardir  ve  bu 
anlamdan  kendisinden  kerem  ortaya  5ikana  isim  verilir.  Bu  isimlere  or- 
nek olarak  Kerim,  Muti,  Cevad,  Miin’im  gibi  isimleri  verebiliriz.  Biitiin 
isimleri  i§aret  ettigim  §ekilde  ele  almali  ve  mertebelerinin  di§ma  ^ikar- 
mamalisin.  Bununla  birlikte  Allah’m  isimleri  i^erisinde  bir  e§  anlamlilik 
veya  hepsinin  birbirine  zit  oldugunu  da  diifiinme!  I§te  Allah  ehline  ait 
marifetin  ilk  kismmi  kismi  bir  ayrintalandirmayla  birlikte  ozet  olarak 
sana  a5ikladik.  Bunu  anla! 
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iKiNCi  TUR  BiLGi 

Tecelli  ilmi 

Bilmelisin  ki,  ilahi  tecelli  siireklidir  ve  iizerinde  perde  yoktur.  Fakat 
o oldugu  bilinemez.  §oyle  ki:  Allah  alemi  yarattiginda,  yokluk  halinde 
ona  soziinii  duyurdu.  Bu  durum  ‘ol’  ifadesinde  ge^er.  Alem  Allah’a  go- 
riiniir  iken  bu  esnada  Hak  aleme  goriinmiiyordu.  (^iinkii  miimkiinlerin 
gozleri  iizerinde  bir  yokluk  perdesi  vardi  -o  kadar-.  Dolayisiyla  onlar 
varligi  idrak  edemiyordu  ve  onlar  madumdu.  Bu  durumda  (Hakkm  ya- 
ratmasi)  tipki  karanligi  ka^irtan  i§iga  benzer.  I§ik  bulundugunda  karan- 
lik  kalamayacagi  gibi  yokluk  ve  varlik  ili§kisi  de  boyledir.  Allah  yolduk- 
taki  hakikadere  -imkan  ve  (varligi)  kabul  etme  istidadari  nedeniyle-  var 
olmayi  emrettiginde,  ne  oldugunu  gormek  iizere  ko§mu§lar.  (^iinkii  on- 
larm  kuwe  hallerinde  -varlik  bakimmdan  degil-  siibut  yoniinden  duyma 
giicii  oldugu  kadar  gorme  giicii  de  vardi.  Miimkiin  var  oldugunda,  151k 
ile  ku§atilir  ve  karanlik  kalkar.  Bu  durumda  mumkiiniin  gozii  a^ilir,  var- 
ligi  csirf  iyilik’  olarak  goriir.  Bu  durumda  onun  mahiyetini  ogrenemedi- 
gi  gibi  kendisine  var  olmayi  emreden  oldugunu  da  bilememi§tir.  Bunun 
iizerine  tecelli,  ona  gordiigii  §ey  hakkmda  bilgi  vermi§tir  -yoksa  varligi 
verenin  o oldugunu  bildirmemi§tir-.  I§ik  ile  ku§atilan  miimkiin  soluna 
donmii?  ve  yoldugu  tarn  olarak  gormu§tiir.  Meger  ki  yokluk  ondan  91- 
kiyormu§!  Bu  durum,  151k  kar§isinda  bulunan  §ahistan  olu§an  golgeye 
benzer.  Bunun  iizerine  ‘bu  nedir?’  diye  sorunca,  151k  kendisine  sagindan 
§oyle  cevap  vermi§:  ‘Bu  sensin.  Sen  151k  olsaydin,  golge  9ikmazdi.  Ben 
ise  i§igim  ve  onu  ortadan  kaldiririm.  Senin  sahip  oldugun  i§ik,  benim 
kar§imda  bulundugun  i9in  kazanilmi§tir.  Boylece  ben  olmadigimi  og- 
ren.  I§te  ben,  golgesiz  i§igim,  sen  ise  -miimkiin  oldugun  i9in-  kari§ik 
i§iksin.  Bana  nispet  edilirsen,  seni  kabul  ederim.  Yolduga  nispet  edilir- 
sen,  o da  seni  kabul  eder.  Sen  varlik  ve  yokluk  arasinda  oldugun  gibi 
iyilik  ve  kotiiliik  arasindasin.  Golgenden  yiiz  9evirirsen,  imkan  halinden 
yiiz  9'evirmi§  olursun.  Bu  durumda  ise  beni  tammaz  ve  bilemezsin. 
(^iinkii  senin  ilahm.  Rabbin  ve  yaratamn  oldugum  hakkindald  yegane 
delilin  miimkiin  olmandir.  Bu  ise,  senin  golgeni  gormendir.  Biitiiniiyle 
kendi  nurundan  yiiz  9evirirsen  ve  siirekli  golgeni  goriirsen,  onun  imkan 
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haiinin  golgesi  oldugunu  bilemeyerek  imkansizin  golgesi  oldugunu 
zannedersin.  Imkansiz  ve  zorunlu  ise,  her  yonden  birbirinin  ziddidir. 
Ben  seni  $agirirsam  bana  icabet  edemez  ve  beni  duyamazsin.  (Jiinkii 
seniri  gordiigiin  §ey,  benim  davetim  kar§isinda  seni  sagirla§tinr.  Oyley- 
se,  seni  golgenden  habersiz  kilacak  §ckilde  bana  bakma.  Aksi  halde,  ben 
oldugumu  iddia  eder  ve  bilgisizlige  dii§ersin.  Golgene  benden  habersiz 
kalacak  §ekilde  de  bakma!  Bu  durum  seni  sagir  yapar  ve  ni$in  yaratildi- 
gini  bilemezsin.  Oyleyse  bazen  golgene  bazen  bana  bak.  Allah’m  senin 
i^in  iki  goz  yaratmasmm  nedeni,  biriyle  beni  digeriyle  golgeni  gormen- 
dir.  Allah  sana  olan  ihsamm  zikrederken  §oyle  der:  ‘Onuti  iki  gozu,  bir 
dili  ve  dudaklari  yok  mudur.  Ona  iki  yol  gosterdik ,’218  Yani  ona  iki  yolu 
a^ikladik.  Birincisi  151k,  digeri  golge  yoludur.  ‘ Ya  $ukreder  ya  nankor 
olur.,n9  (^iinkii  imkansiz  yokluk,  bir  karanliktir.  Mumkiiniin  yoklugu 
ise,  karanligi  olmayan  bir  golgedir.  Bu  nedenle  golgede  varhk  rahadigi 
vardir. 

Bilmelisin  ki,  varlik  ile  nitelendiginde  ve  bu  nurla  ^evrelendiginde, 
miimlcun  adina  ger9ekle§en  ilk  tecelli,  karanlik  bedenleri  olmayan  nura- 
ni  ruhlara  doniik  tecellidir.  Fakat  bu  ruhlar  da  miimkiin  olmalanndan 
kaynaldanan  golgeye  sahiptirler  ve  bu  golge  siirekli  kendilerinde  bulu- 
nur.  Bu  ruhlar  kendisiyle  boyandiklari  ol^iide  nur  olmu§  olsalar  bile, 
imkandan  kaynaldanan  golge  kendilerine  siireldi  e§lik  eder.  Bu  golge 
onlarm  iizerinde  goziikmez,  fakat  hiikmii  siireklidir.  Bu  mertebe,  Hz. 
Peygamber’in  bir  duasinda  ‘Allah’im  beni  nur  yap!’  derken  ula§mak  is- 
tedigi  mertebedir.  Bundan  sonra  ise  yaratici  (ibdai)  tecelli  gelir.  Bu  te- 
celli, bazi  nurani  ruhlara  bu  yaratici  ruhlara  ait  ba§ka  bir  tecelli  kazandi- 
rir.  Bu  tecelli  esnasmda  biitiin  mertebeler  ogrenilir.  Bu  mertebelerden 
nurlar  aleminde  karanlik,  latif,  kesif,  basit,  bile§ik  cevherler  arazlar,  me- 
kanlar,  zamanlar,  izafetler,  keyfiyerier,  nicelikler,  konumlar,  failler,  edil- 
genlikler  gibi  kiyamete  kadar  olacak  biitiin  ^eyler  ogrenilir.  Alemin  bii- 
tiin tiirleri  ve  varacagi  cinsler,  iki  yiiz  yetmi§  alti  bindir.  Bu  sayi,  ii^  yiiz 
altmi§in  kendisiyle  ^arpilmasi  ve  yetmi§  sekiz  binin  eldenmesiyle  ortaya 
^lkar.  U9  yiiz  altmi5  ise,  ilk  Akil’in  bilgisidir.  i§te  bu,  yaratici  edilgen- 
dir.  Ondan  once  geleni  ise,  sadece  Allah  bilebilir. 

Akil  bu  tecelliden  bu  mertebeleri  ogrenir.  Bunlar  onun  ilimleridir 
ve  bildikleri  arasmda  tiimel  nefsin  kendisinden  ^lkmasi  da  vardi.  Tiimel 
nefs,  ortaya  $ikan  ilk  edilgen  oldugu  gibi  kendisinden  ortaya  ^lktigi  akil 
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ile  kendisinden  ortaya  pkan  arasmda  kari§ik  bir  halde  bulunur.  Tiimel 
nefsin  kendisinden  ortaya  $iktigi  §ey  i§ikti.  Tiimel  nefsten  ortaya  9ikan 
ise  karanlik,  yani  dogadir.  Boylelikle  nefsin  golgesi,  dogaya  bakan  dr§ 
tarafmda  ortaya  9ikmi§tir.  Fakat  kendisinden  9ikan  golgesi  kesif  cisim- 
lerden  uzadigi  §ekilde  uzamami§tir.  Tiimel  nefste  akla  ait  zikredilen  bii- 
tiin  bilgiler  nak§edilmi§tir.  Onun  Allah’a  doniik  ozel  bir  yonii  vardir  ki, 
bu  yonii  akil  bilemez.  Soz  konusu  yon,  Allah’in  yaratilmi§  her  §eyle  ara- 
smdaki  sirndir.  Onun  ili§kisi  bilinemeyecegi  gibi  dile  de  gelmez  ve  hi9~ 
bir  yaratilmi§  varhgmi  inkar  edemez.  Bu  ozel  yon,  bilinen-bilinme- 
yendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  yon,  e§yamn  varligmi  koruyan  ‘e§yamn 
^indeki’  tecellidir.  ‘E§yaya  doniik’  tecelli  ise,  bir  takim  halleri  yok  eder- 
ken  ba§ka  bir  takim  halleri  var  eder.  Araz  ve  halier  Allah’in  di§indaki 
her  §eyde  bu  tecelliden  var  edilir.  Sonra  O’nun  isimlerin  toplammda  bir 
tecellisi  daha  vardir.  Bu  tecelli  ise,  aleme  miktarlari,  mekanlan,  o^iileri, 
vezinleri,  §eriatlan  verir.  Kisaca  cisimler  alemi,  ruhlar  alemi,  lafiz  ve  ra- 
kam  harfleri  alemi  ile  hayal  alemine  yara§an  §eyleri  bu  genel  tecelli  ve- 
rir. Sonra,  O’nun  izafet  isimleri  i9inde  ozel  bir  tecellisi  daha  vardir.  Or- 
nek  olarak  ‘Yaratan’  (halik)  ve  benzeri  isimleri  verebiliriz.  Bu  sayede 
alemde  tiireme,  9ogalma,  edilgenlikler,  ba§kala§malar  ve  nesepler  orta 
9ikar.  Biitiin  bunlar,  bu  tecelliyi  idrake  engel  perdeleri  ta§iyan  zatlarm 
gozlerindeki  perdelerdir.  Bu  tecelli,  onlarin  varliklarmi  izhar  eder.  Bu 
kadanyla  fiiller  sebeplere  nispet  edilir.  Onlar  olmasaydi,  ke§f  ortaya  91- 
kar  ve  me9hul  kalmazdi.  Fakat  Allah  ‘Allah  nezdinde  soz  degi§mez’220  de- 
mi5tir. 

Bilinene  aykiri  bir  §ey  ger9ekle§mez.  Tecelli  nedeniyle  a’yan-i 
sabite’nin  hali  siibuttan  varliga  dogru  ba5kala§tigi  gibi  varhldarda  bir 
halden  digerine  intikaller  yine  tecelliyle  ger9ekle§ir.  Bu  ise,  tecelli  otori- 
tesi  altinda  ezilmek  demektir.  Dolayisiyla  iki  zit  etki  tecelliye  aittir:  Siler 
ve  sabit  kilar,  yok  eder  ve  var  eder.  Allah  bunu  ‘Rabbi  daga  tecelli  edince, 
onu  parga  parga  etti’221  ayetinde  dile  getirmi§tir.  Dagi  sabidik  halinden 
korku  ve  pa^alanma  haline  ta§irru§tir.  Hz.  Peygamber  ke5fin  dogrula- 
digi  bir  hadiste  5oyle  der:  ‘Allah  bir  §eye  tecelli  ederse,  o §ey  O’nun  kar- 
§ismda  hu§u  eder.’  Allah  siirekli  tecelli  eden  olduguna  gore,  ba§kala§- 
malar  zahirde,  batmda,  gaybde  ve  §ehadette,  duyulur  ve  akledilirde  sii- 
rekli goriiliir.  Oyleyse  Hakkm  i§i  tecelliyken  varliklarin  i§i  bir  halden 
digerine  yer  degi§tirmeyle  ba5kala5madir.  Bazilarimiz  bunu  bilirken  bir 
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kismimiz  bunu  bilemez.  Bir  kismimiz  herhalde  O’nu  bilirken  O’nu 
bilmeyen  her  durumda  inkar  eder.  Sahih  bir  hadiste  Peygamber’in  §oyle 
dedigi  aktarilir:  ‘Her  durumda  hamd  Allah’adir.’  Peygamber,  her  du- 
rumda Allah’i  6vmii§tiir.  (^iinkii  tecellisi  nedeniyle  biitiin  halleri  veren 
O’dur.  Bundan  daha  a^igi  ise,  hadler  uyulansa  ve  inkar  edilmesi  gere- 
ken  §ey  inkar  edilse  de  ger^ekle^en  §eydir.  (Jiinkii  ba§kala§mayi  inkar 
eden  ‘Goklerde  veyerdek i herkes  O’ndan  ister.  O her  gun  bir  i$tedir’222  (aye- 
tini)  inkar  eder.  Kastedilen,  var  olanlardaki  ilahi  hallerdir.  Bu  halier,  var 
olanlardaki  ba§kala§malann  belirledigi  nispi  isimlere  gore  ger^ekle^ir. 
Boylelikle  hakikati  bir  olan,  alemin  farkli  varhklarmda  tecelli  eder  ve 
alemin  suretleri  tecellide  kendilerini  goriir.  Bu  durumda  alem,  bir  haki- 
katte  birbirlerini  goriir.  Bu  baglamda  bir  kismi  uygun  olandir  ki  ‘muva- 
fik’  diye  isimlendirilir.  Bir  kismi  ise,  uygun  olmayandir  ki,  o da  ‘muva- 
fik  olmayandir.’  Muvafakat  ve  farklilik,  diinyada  ve  ahirette  ortaya  91k- 
mi§tir.  (^iinkii  alemdeki  varhklar,  siirekli  olarak  tecelli  eden  hakikatte 
birbirlerini  goriir.  Boylelikle  onlann  nurlari  da,  bu  hakikatten  kazandik- 
lari  ol^iide  iizerlerine  yansir.  Alemdekilerin  gozleri  kcndisini  gordii- 
giinde,  diinya  ve  ahirette  ger^ekle^en  her  §ey,  bu  hakikatin  eserinden 
ortaya  9ikar.  Bu  tecelli  kar§isinda  varliklarin  durumu,  giine§in  kar§isin- 
daki  aynaya  benzer.  Giine§in  i§igi,  i§igm  yansimasi  nedeniyle  kar§ism- 
daki  aynaya  yansiyarak  onda  bir  yarilma  (hark)  meydana  gelir.  I§te  bu 
(tecelli  eden)  hakikati  gormek  nedeniyle,  alemdeki  §eylerin  birbirlerinde 
ortaya  9ikan  etkisi  de  boyledir.  O halde  etkin  olan,  nurani  iken  edilgin 
dogaldir.  Alemde  dogal  sureti  olan  her  §eyin  mukaddes  bir  ruhu  vardir. 
Bu  hakikat  h^bir  zaman  perdelenmez.  O halde  alem  siirekli  mii§ahede 
halindedir  ve  ba§kala§ma  daima  ger9ekle§ir.  Fakat  bu  ba§kala§ma  (bir 
kismi  i9in)  uygun  (bir  kismi  i9in)  uygun  olmayandir.  Uygun  olmayan 
kisim,  fayda  ve  zarar  diye  ifade  edilir.  Marifet  kisimlarmdan  biri  olan 
‘tecelli  bilgisi’  budur.  Bu  bilgiyi  elde  edememi§  olan  insan  arif  olmadigi 
gibi  marifete  de  ula§mami§tir. 
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UCUNCU  TUR  BiLGi 

Hakkin  §eriatin  Diliyle  Kullarina  Doniik  Hitabinin  Bilin- 

mesi 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  insan  ve  cinlerden  ba§ka 
biitiin  yaratiklar,  Allah  hakkinda  bir  bilgiye,  O’ndan  gelen  bir  vahye, 
kendisine  tecelli  eden  hakkinda  bir  bilgiye  sahiptir.  Her  §ey  bu  bilgi 
iizerinde  mutlu  yaratilmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her- 
kesin  O’na  secde  ettigini  gormez  misin?’223  demi§tir.  Burada  ifade  genel- 
le§mi§tir.  Sonra  insanlara  indirilen  §ey  ayrintilandinlarak  §oyle  denil- 
mi§tir:  ‘Gtinej,  ay,  yildizlar,  daglar,  agaglar  ve  insanlarm  f ogu.’224  Bu  du- 
rum ‘tman  eden  ve  salih  amel  i$leyenler  har if.  Onlar  da  ne  kadar  azdir  (ya 
da  onlar  da  az  degildir).ms  ayetine  benzer.  Burada  ‘onlar  az  degildir’  de- 
mektedir.  Yani  onlar  ijoktur.  Bu  yorum,  ‘insanlarm  fogu...’226  ayetiyle 
desteklenir.  Ardmdan  §oyle  der:  ‘Pek  f ogu  azabi  hak  ettC227  Bunun  nede- 
ni,  Allah’in  insani  doga  ile  nur  arasinda  var  olan  nefs-i  natikasi  (dii§ii- 
nen  nefs)  bakimindan  yiikiimlii  tutmasidir.  Allah  bu  nefste  Allah  hak- 
kindaki  bilgiyi  elde  etmesi  i^in  -O’nun  iradesiyle-  filar  giiciinii  yerle§- 
tirmi§,  diger  varliklara  verdigi  gibi  akli  vermi§,  kabul  ozclligi  vermi§, 
bilgileri  zatindan  ortaya  ^lkarsin  diye  fikir  giiciine  baglami§tir.  Boylelik- 
le  ilahi  bir  gii^  ona  hakim  olur.  Qiinkii  o,  bu  konuda  kendisine  ortak 
olacaklan  i<pn,  hem  cinsleri  iizerine  ba§kan  olmak,  onlara  baskin  ve  ha- 
kim gelmeyi  sever.  Allah  insanlara  miifekkire  giiciinii  verdiginde,  onlar 
i$in  delil  ve  alametler  ortaya  koymu§tur.  Bunlar,  bilfiil  var  olduklan  i^in 
sonradan  yaratilmi§liklarina  delildir.  Bunun  yam  sira  Allah  onlar  i^in, 
varligindan  ba§langici  olumsuzlamak  anlamindaki  kadimligini  gosteren 
delil  ve  alameder  koymu§tur.  Bu  deliller,  hadislik  i«jin  ortaya  konulan 
delillerin  aymsidir.  Bunlarm  ‘Allah’  denilen  kadim  zattan  olumsuzlan- 
malari,  delilin  ta  kendisidir.  O halde  delillerin  iki  yonii  vardir  ki  bunlar 
ger^ekte  tek  §eydir.  Delilin  olumlu  yonii,  alemin  hadisligini  gosterirken 
olumsuzlanmasi  ise  alemin  Yaraticismi  gosterir. 

Akil  boyle  bakinca  §u  sonuca  vanr:  ‘Allah’i,  kendimizi  ve  O’nu 
bilmemiz  amaciyla  ortaya  koydugu  kamdarla  bildim.’  Bunlar,  ufuklara 
ve  nefslerimize  yerle§tirilmi§tir.  Bu  sayede  O’nun  Hale  oldugu  ortaya 
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$ikar,  nitekim  de  ^lkmi^Or.  Bizim  ‘tecelli’  dedigimiz  §ey  budur.  Qiinku 
tecelli,  gdriilsiin  diye  meydana  gelir.  Bu  durum  ‘Onlara  ayetlerimizi  gos- 
terecegiz,n * ayetinde  belirtilir.  Burada  ‘gormek’ ve  tecelliye  ait  ayeder 
zikredilmi§tir.  Boylelikle  O’nun  Hak  oldugu  onlar  i$in  ortaya  $ikar. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  alamet  olarak  gordiikleri  tecelliyi  kendisi  hakkinda 
bir  alamet  olarak  goriirler.  Bu  durumda,  O’nun  maksadari  olan  Hak 
oldugu  anla§ilir.  Bunun  i^in  soziinii  tamamlayarak  aym  ayette  §oyle 
demi§tir:  ‘ Rabbin  yeterli  degil  mi ?’229  Kastedilen  Allah’in  kendisine  delil 
olmasidir.  En  a$ik  delil,  bir  §eyin  kendine  delil  olmasidir.  Boylece  onla- 
rin  akillari  i$in  alemdeki  varliklarla  ili§kilendirdikleri  ozellikleri  (Hak- 
tan)  tenzih  etmekle  bu  bilgi  (bir  yaratanlari  oldugu)  ger$ekle§ir.  Soz 
konusu  delil,  hakikati  bakimindan  bir  iken  ispat  ve  olumsuzlamada 
farldilik  gosterir.  Delilin  ispat  yonii  alemi  bilmeyle  ilgiliyken  olumsuz- 
lama  yonii  Allah’in  bilinmesiyle  ilgilidir.  Bu  esnada  Hak,  insan  cinsi 
i«jin  bir  §ahis  var  eder.  Bu  §ahis  insanlara  Allah  katindan  el$i  olarak  gel- 
digini  soyler  ve  getirdigi  §eyleri  bildirir.  Insanlar,  miifekkire  giiciiyle 
bunlari  ogrenir  ve  peygamber  gondermenin  imkan  dahilinde  oldugunu 
goriirler.  Bu  durumda  onu  yalanlamaya  kalkmadildari  gibi  dogru  soy- 
ledigini  gosteren  bir  alamet  de  gormezler.  Bunun  iizerine  hiikiim  ver- 
meden  §unu  sorarlar:  Acaba  senin  el^iliginde  dogru  soyledigini  ogren- 
memizi  saglayacak  Allah  nezdinden  bir  alametin  var  mi?  (^iinkii  bize 
gore,  seninle  aramizda  bir  fark  yok.  Seni  bizden  farklila^tiran  bir  ozellik 
gormedik,  iddia  kapisi  ise  a$ik!  Iddialarin  bir  kismi  dogru,  bir  kismi  ya- 
landir.’  Bunun  iizerine  Resul  oldugunu  iddia  eden  §ahis  mucize  getirir. 
Onlar  da  insaf  goziiyle  mucizeyi  inceler.  Mucize  iki  durumda  olabilir: 
Birincisi,  onlar  tarafindan  gii<j  yetirilebilen  kisimdir.  Peygamber  ise, 
onun  mutlak  anlamda  yerine  getirilemeyecegini  iddia  eder.  Peygambere 
gore  boyle  bir  §ey,  kiyamet  giiniine  kadar,  sadece  peygamber  olan  kim- 
senin  eliyle  ger^ekle^ebilir.  Bu,  mucizenin  sadece  ayet  olmadigi  durum- 
da boyledir.  ^iinkii  mucizeler  iman  nurundan  yoksun  olan  inat$i  ha- 
simlara  yoneliktir. 

Mucizenin  ikinci  durumu  ise  hem  duyu  hem  himmet  giiciiyle  insa- 
nin  gii^  yetiremeyecegi  bir  halde  olmasidir.  Bir  insan  her  iki  durumu 
bir  araya  getirir  de  onu  inceleyen  ki§i  onu  bir  ‘delil’  olarak  kavrarsa, 
mucize  getirenin  resul  olduguna  ve  Rabbinden  getirdigi  haberlerde 
dogru  soyledigine  inamr.  Bu  durum  -iddia  konusuna  gore-  mucize  hep- 
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sine  delil  olunca  boyledir.  Bizim  yolumuzun  tecriibesine  gore  ise,  pey- 
gamberin dogrulanmasi,  en-Nur  isminden  kalbe  doniik  ger^eklqen  te- 
celli  sayesinde  miimkundur.  O nur  insanin  batmini  kapladiginda,  ki§i 
peygamberi  dogrular  ki,  bu  nur,  iman  nurudur.  Ba§kalarinda  ise  bu 
nurdan  bir  §ey  meydana  gelmez.  Bununla  birlikte  -kalbine  atilan  nur 
yoniinden  degil-  delil  yoniinden  peygamberin  dogrulugunu  bilir.  Bunu 
bilmekle  birlikte  onu  inkar  eder.  I§te  bu  durum,  ‘ Bildikleri  halde 
nejslerinin  taskinhgi  nedeniyle  onu  inkar  ettilerm°  ayetinde  dile  getirilmi§- 
tir.  Bunlardan  da  a§agida,  haklarinda  ‘Allah’m  bilgi  iizerinde  saptirdigi 
kimseler’23'  denilen  ki§iler  vardir.  Bu,  onu  bilme  nurudur,  yoksa  iman 
nuru  degildir. 

Insanlarin  bir  kismi,  peygamberi  tasdik  eder  ve  tasdikini  izhar  eder. 
Fakat  bu  konuda  kendisini  ger^ege  ula§tiran  aldma  dayamr.  Bu  ki§i  i^in 
heniiz  kendisiyle  aydmlanacagi  iman  nurundan  bir  i§ik  ger^ekle^medigi 
gibi  bu  nur  vasitasiyla  onu  dogruladigini  da  bilemez.  Ba§kasmda  da  bu- 
lunan  bilgi  nuruyla  peygamberi  tasdik  etmi§  degildir.  (^iinkii  bilgi  nuru, 
iddiasimn  dogrulugunu  bilmekle  birlikte,  kendisini  inkar  eden  kimsede 
de  vardir.  Peygamberi  dogrulayan  bu  ki§i  aklma  itimat  ettiginde  ve  onu 
tasdik  eden  ba§ka  biri  geldiginde,  Mali  ona  iman  ve  bilgi  nurunu  gos- 
terir.  Boylelikle  nur  iistiine  nur  olur.  Ardindan  ii^iincii  bir  insan  gelir. 
Onda  teorik  bilgi  nurundan  bir  §ey  bulunmadigi  gibi  o ki§i,  bu  aciz  bi- 
rakan  ayetin  neyi  gosterdigini  de  bilemez.  Allah  onun  kalbine  iman  nu- 
runu attiginda,  peygambere  inamr  ve  -teorik  bilgi  nuruna  sahip  degil- 
ken-  onu  dogrular.  Soz  konusu  ki§i,  selim  bir  fitrata,  kabul  eden  bir  ak- 
la  ve  fikri  kullanmaktan  uzak  aydinlik  bir  bedene  sahiptir.  Boylelikle 
hizla  (Peygamberi)  kabul  eder. 

Bu  ii$  ki§i,  tasdik  ettikleri  peygamberin  oniinde  dururlar.  Peygam- 
ber  de  onlara  kendisini  gonderen  Haldu  nitelemeye  ba§lar.  Boylece  da- 
ha  once  sahip  olmadiklan  bir  bilgiyle  Allah’i  ogrenmelcrini  saglar.  On- 
lar,  peygamberden  ogrendikleri  bilgileri  daha  once  Allah  hakkinda  im- 
kansiz  sayiyor,  teorik  delil  sahipleri,  peygamberin  Allah  hakkinda  zik- 
rettigi  boyle  nitelikleri  Allah’tan  olumsuzluyor,  onlari  yaratilmi§liklarma 
delil  olan,  hadislere  ait  nitelikler  sayiyordu.  Teorik  aklm  inkar  ve  red- 
dettigi  §eyleri  duyduklannda,  insanlar  grup  grup  olmu^tur:  Bir  kismi 
‘izlerinin  iistiinde  geri  d6nmii§’ ve  peygamberin  dogruluguna  inanma- 
sina  saglayan  delilde  §iiphe  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  durumda,  peygamber 
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i^in  (daha  once  kendisini  dogrulamada  kullandigi)  delili  zedeleyen  ku§- 
kular  bulunmu§tur  ki,  bu  ku§kular,  onu  peygambere  iman  etmekten  ve 
onu  kabulden  uzakla§tirir.  Boylelikle  ‘izinin  iistiinde  gerisin  geriye  do- 
ner.’ Bir  kismi  ise  §oyle  der:  Toplulugumuzun  i^inde  sadece  iman  nu- 
runa  sahip  olanlar  da  vardir.  Bunlar,  bilgi  nedir  bilmez,  ona  nasil  ula§i- 
lacagim  da  bilmez.  Peygamberin  dogrulugundan  ve  hikmetinden  ku§ku 
ta§imiyoruz.  Hilcmetin  geregi  ise,  en  zayifi  dikkate  almaktir.  Peygamber 
Rabbiyle  ili§kilendirdigi  ve  O’na  ait  saydigi  niteliklerde  zayiflan  dikkate 
almi§tir.  Soz  konusu  ki§inin  kamdari  inceleme  giicii  olmadigi  gibi,  on- 
da  iman  nurundan  ba§ka  bir  §ey  de  bulunmaz.  Peygamber  ona  merha- 
met  ederek  boyle  davranmi§tir.  Bu  ki§i  adina  iman  ancak  boyle  bir  nite- 
lemeyle  ger^ekle^ebilir.  Hak  -kabul  edenin  akli  ol^iisunce-  diledigi  §e- 
kilde  kendini  niteleyebilir  ve  bununla  jbirlikte  kendiliginde  bu  niteleme- 
den  farkli  olabilir.  Bu  ki§i,  niteligi  bildiren  ve  en  zayifm  durumunu  dik- 
kate alan  peygambere  giivenir.  Dolayisiyla  (akilla  9eli§en  bir  takim  nite- 
liklerin  Allah’a  izafe  edilmi§  olmasi  anlaminda)  bu  durum,  sahip  oldu- 
gumuz  bilgiye  zarar  vermez.  (^iinkii  boyle  yaparken  peygamberin  ama- 
cmi  anladik.’  Boylelikle  ikinci  grup,  peygamberin  Rabbini  (akilla  9eli§en 
niteliklerle)  nitelemesini  i^lerinden  imkansiz  saysalar  bile,  imanlarim 
korur  ve  bu  davram§i  hikmet  ve  en  zayifi  kendine  9ekmek  §eklinde  algi- 
larlar.  Peygamberin  yanindaki  ii^imcii  grup  ise  §oyle  der:  Bu  niteleme, 
kamdara  aykiridir.  Biz  ise,  haber  verenin  dogrulugu  hakkinda  kesin  ka- 
naate  sahibiz.  Allah’i  bilmedeki  nihai  imkammiz,  yaratilmi§liklari  nede- 
niyle  kendisine  nispet  ettigimiz  §eyleri  O’ndan  olumsuzlamaktir.  Bu 
peygamber  ise,  bu  nitelemede  Allah’i  bizden  daha  iyi  bilir.  Biz  pey- 
gamberi  tasdik  ederek  ve  bu  konuda  kendisine  ve  Allah’a  iman  ederek, 
bu  niteliklere  inamriz.  Lafza  inanmak  bize  bir  zarar  veremez.  Bu  niteli- 
gin  Allah  ile  ili§kisi  ise,  bizim  tarafimizdan  bilinemez.  Qiinkii  O’nun  za- 
ti  olumlu  niteliklerle  bilinemez.  Olumsuzlama  ise,  itimat  edilecek  bir 
§ey  degildir.  Oyleyse  esas  olan,  Allah’i  bilmemektir.  Hakkin  kitabmda 
kendisiyle  ili§kilendirdigi  §eyi  bilmemek  daha  da  biiyiik  bir  ilkedir.  Biz, 
haldcinda  verdigi  bilgiye  teslim  olur  ve  inamriz. 

Ba§ka  bir  grup  da  §oyle  demi^tir:  Bu  el^inin  dogrulugu  hakkindaki 
kamdarda  ku§ku  ta§imayiz.  O,  bize  kendisini  el^i  olarak  gonderen  Al- 
lah’i nitelerken  bir  takim  bilgiler  verdi.  Biz  onlari  lafzen  alir  ve  kendi- 
miz  haklunda  kullandigimiz  gibi  Allah’a  yiiklem  yaparsak,  bu  durum 
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O’nun  hadisligine  (sonradan  olmu§)  yol  agar  ve  O’nun  ilahligini  orta- 
dan  kaldinr.  Halbuki  O,  ilahtir.  Oyleyse  bu  lafizlarin  geldikleri  dilde 
ba§ka  bir  baglamlarimn  olup  olmadigini  ara§tirmaliyiz,  giinkii  peygani- 
ber,  kavminin  diliyle  gonderilir.  Soz  konusu  grup,  (akilla  geli§en)  nite- 
ligin  te§bihi  giderip  tenzihi  gerektirecek  bir  tarzda  tevilini  ara§tirmi§,  la- 
fizlari  o tevile  gore  Allah’a  yiiklem  yapmi§lardir.  Onlara  cSizi  buna  sevk 
eden  nedir?’  diye  soruldugunda  §oyle  demi§lerdir:  iki  §ey  bizi  buna  sevk 
etti.  Birincisi  kanitlardaki  zedelenmedir.  (giinkii  biz,  akli  kanitlarla  pey- 
gamberin  iddiasinin  dogrulugunu  ispat  ettik  ve  aidi  kanidara  zarar  ve- 
ren  §eyleri  kabul  etmeyiz.  Bunu  kabul  etmek,  peygamberin  dogrulugu 
hakkindaki  kanidan  da  zedelemektir.  Ikincisi  §udur.  Dogru  sozlii  pey- 
gamber,  kendisini  gonderen  Allah’in  benzeri  olmadigini  soylemi§tir.  Bu 
bilgi,  aklin  kanidariyla  uyu§ur.  Boylece  peygamberin  dogru  sozliiliigii, 
boyle  kamdar  nedeniyle  bizde  giiglenir.  Peygamberin  Allah  hakkinda 
soylediklerini  lafza  gore  soylesek  ve  onu  -yaratiklarda  yiiklem  yaptigi- 
miz  gibi-  Allah’a  yiiklem  yapsaydik  sapitirdik.  Bu  nedenle,  her  iki  yon- 
temi  de  olumlamak  igin  tevile  ba§vurduk. 

Ba§ka  bir  grup  daha  ortaya  gikmi$tir  ki,  en  zayif  grup  odur.  Bunlar 
hayal  mertebesini  a§amadiklari  gibi  bunlarm  anlamlan  soyudama  ve 
kapali  sirlari  ogrenme  gugleri  de  yoktur.  Onlar  ‘ Allah’m  benzeri  bir  jey 
yoktur’232  ayetini  anlamadiklari  gibi  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler’233 
ayetini  de  anlamami§lardir.  Onlar  biitiin  i§lerinde  hayal  ile  hareket  eder. 
Kalplerinde  iman  nuru  ve  tasdik  bulunur.  Fakat  onlar  dili  bilmez.  Bu 
nedenle  gergegi  zahiri  iizere  kabul  eder  ve  onun  bilgisini  Allah’a  ha  vale 
etmezler.  Boyle  niteliklerin  Allah  ile  ili§kisini,  kendileriyle  olan  ili§kisiy- 
le  bir  saymi§lardir.  Bu  gruptan  ote  bunlardan  daha  zayif  ba§ka  bir  grup 
yoktur.  Onlar,  te§bihi  kabul  edip  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,23i  ayetin- 
deki  tenzih  niteliklerini  anlamadiklari  igin  imamn  yansina  sahiptirler. 

Bunlarin  igerisinden  gergege  ula§an  kurtulmu§  grup,  Allah’m  nez- 
dinden  gelen  haberlere  O’nun  kastettigi  anlamda  ve  bu  konudaki  bilgi- 
sine  gore  inanmi§lardir.  Bununla  birlikte  ‘O’nun  benzeri  yoktur’235  ayetiy- 
le  te§bihi  de  olumsuzlami§lardir.  Dostum!  Bunlar  alemde  §eriadarin  dil- 
leridir.  Boylelikle  Hak  igin  siiret,  goz,  el,  ayak,  kulak,  goz,  nza,  ofke, 
tereddiit,  sevinme,  .p^irma,  ferahlama,  giilme,  bikma,  tuzak,  aldatmak, 
alay,  kiigiik  gormek,  ko§mak,  hizli  yiirumek,  inmek,  istiva  etmek,  ya- 
kinlilda  smirlanmak,  ezaya  sabir  gibi  yaratiklarm  nitelikleri  olan  fiiller 
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zikredilmi§tir.  Bunlara  genel  olarak  inanir  ve  miimkunlerin  varhklarm- 
daki  ilahi  tecellinin  bu  nitelikleri  verdigini  biliriz.  Dolayisiyla  AUah’tan 
ba§ka  ne  goren  ne  de  goriilen  vardir!  §eriatlarin  dilleri  tecellilerin  delil- 
leri  iken,  tecelliler  de  ilahi  isimlerin  delilleridir.  Boylelikle,  marifet  bo- 
liimleri  birbirine  baglanmi§tir.  §eriatin  dile  getirdigi  her  lafiz  soyledigi 
gibi  kabul  edilir.  Fakat  bilginlerimiz,  §eriatin  hangi  dille  konu§tugunu, 
kime  hitap  ettigini,  kiminle  hitap  edildigini  ve  neye  gore  hitap  ettigini, 
fiillerin  kime  donecegini,  sozlerin  kime  ait  oldugunu  ve  hallerde  ba§ka- 
la§anm  kim  oldugunu  bilir.  Onlar  ‘Sizin  ign  bo$altacagiz;  Rabbinizin  han- 
gi ayetini  yalarilarsmiz ,2“  ayetini  soyleyeni  bilir.  Buna  §oyle  kar§ilik  veri- 
riz:  ‘Rabbimizin  nimederinden  hi$birini  yalanlamayiz.’  Bizden  duymak 
istedigi  budur.  Biz  de  bunu  sana  soyledik.  Hamd  Allah’adir. 

DORDUNCU  TUR  BILGi 

Varliktaki  Kemal  ve  Eksikligi  Bilmek 

Bilmelisin  ki,  varhgm  kemalinin  bir  yonii  de,  onda  eksikligin  bu- 
lunmasidir.  Boyle  olmasaydi,  eksiklik  onda  bulunmadigi  i^in,  varhgm 
kemali  eksik  kalirdx.  Allah  kendinden  ba§ka  her  §eyin  kemali  i$in  §oyle 
der:  ‘Her  jeye  yaratiligm  verdi.™7  Hi^bir  §ey  bunun  di§inda  kalmaz.  Oy- 
le  ki  Allah,  eksiklige  de  yaratih§mi  verdi.  i§te  bu  ‘Allah’in  di§mdaki  her 
^ey1  demek  olan  alemin  kemalidir.  Insana  gelirsek,  Allah’m  kendisine 
layik  bir  kemali  oldugu  gibi  insanm  da  kabul  edecegi  bir  kemali  vardir. 
insanlarin  soz  konusu  kemalden  eksiklikleri,  alemde  bulvman  eksikliktir, 
^iinkii  insan  da  alemin  bir  par^asidir.  Her  insan  kemali  kabul  etmez. 
Onun  di5mdakiler  ise,  bulundugu  mertebesinde  kamildir,  Kur’an’m 
ifadesiyle  hi^bir  §ey  kendinden  eksik  degildir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Pek  50k  erkek  kemale  erdi.  Kadmlardan  Meryem  ve  Asiye  kemale 
erdi.  Aife’nin  diger  kadmlardan  ustunliigii,  yagm  yemege  ustiinliigune 
benzer.’  O halde  alemde  eksiklik,  insan  tiirunde  ortaya  ^lkmi^tir.  Bimim 
nedeni,  onun  alemin  hakikaderinin  bir  toplami  olmasidir.  insan  veciz 
bir  ozet  iken  alem  uzatilmi§  ve  yayilmi§  (insandir). 
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Uluhiyetin  kemaline  gelirsek,  bu  kemal,  §eriadar  tarafindan  dile  ge- 
tirilmi§tir.  Akillarin  bu  konuda  kaniti  yoktur.  Akil  kanitinin  gerektirdigi 
§ekilde  bile  olsa,  bir  aklin  kemal  saydigi  §ey,  Allah  nezdinde  eksiklik 
olabilir.  Oyleyse  akil,  (en  90k)  Allah’i  bilmenin  yarismi  saglayabilir.  Bu 
yanm,  tenzih  ve  ^okluk  hiikiimlerini  Allah’tan  olumsuzlamaktir.  §ari’ 
ise,  Allah’tan  aklin  kendi  kamtiyla  olumsuzladigi  §eyi  ispat  etmek  ve 
O’nun  olumsuzladigmi  ortaya  koymak  iizere  gelmi§tir.  Boylelikle  §eriat, 
Allah’a  yara§an  kemali  ifade  ederken  tenzih  ve  te§bihi  birlikte  zikretmi§, 
bu  durum  akillari  hayrete  dii§iirmii§tiir.  i§te  ‘ilahi  kemal’  budur.  §eria- 
tin  zikrettigi  konuda  hayret  ortaya  ^lkmasaydi,  Allah  yaratilmi§  olamn 
hiikmii  altmda  kalirdi.  (^iinkii  duyusal  ve  hayali  gii^ler,  yaraticilanm 
gormek  iizere  ozii  geregi  O’nu  talep  ederken  akillar  da  zatlariyla  ve  ka- 
mtlanyla  olumsuzlama,  ispat,  zorunluluk,  imkan  ve  imkansizlik  gibi 
hiikiimlerle  Yaraticisim  arar.  §eriat  ise,  duyulara  ve  hayale  aldi  kamda- 
rin  geregi  olan  soyutlamayla  hitap  eder.  Duyular  ve  hayal  hayrete  dii§er 
ve  §oyle  der:  ‘Bizim  soyutlama  giiciimuz  yoktur.’  Akillara  ise  duyularin 
ve  hayalin  gosterdigi  §ekilde  te§bihi  emreder.  Akillar  bu  hitabi  dinler  ve 
hayrete  dii§erek  §oyle  derler:  ‘Biz  te§bihi  bilmiyoruz.’  Boylelikle  akillar, 
duyular  ve  hayal,  Hakki  idrakten  aciz  kalir.  Hak  da  hayrete  (du§iirmii§ 
olarak)  kemali  iizere  kalir.  O’nu  kendinden  ba§kasim  bilemez  ve  gore- 
mez.  ‘Onu  bilgiyle  ku§atamadilar’ ve  gozle  goremediler.  Eserler  gorii- 
liir,  mertebeye  yonelinir,  riitbe  oviiliir,  ilah  tenzih  edilir,  te^bih  edilene 
ibadet  edilir.  Ilahi  kemal  denilen  §ey  budur. 

Insan,  hayret  ve  tanim  kemali  arasinda  ortada  kalir.  I§te  bu,  alemin 
kemalidir.  Oyleyse  Mem  insan  vasitasiyla  kemale  erdi.  Insan  ise,  alemle 
kemale  ermemi^tir.  Insanda  -insan  olmasi  bakimindan-  alemin  hakikat- 
leri  toplamnca,  alemden  ozellilde  hacminin  kiigiildiigiiyle  ayn§mi§,  ke- 
malinin  mertebesi  onun  adina  geride  kalm^tir.  Biitiin  varliklar,  kendi 
kemallerini  kabul  etmi§lerdir.  Halt  kamildir.  Insan  ise  iki  kisma  ayrilir. 
Bir  Itismi  kemali  kabul  etmez.  Bu  yoniiyle  insan  alemin  bir  pa^asidir. 
§u  var  ki  o,  ozetin  biiyiigii  i^ermesi  gibi,  alemin  toplamidir.  Bir  kismi 
ise  kemali  kabul  eder.  Bu  lusimda  -istidadi  nedeniyle-  ilahi  mertebe,  bii- 
tiin kemali  ve  isimleriyle  zuhur  eder.  Allah  bu  kismi  halife  olarak  var 
etmi§,  ona  kendisi  hakkinda  hayret  elbisesini  giydirmi§tir.  Melelder, 
onun  beden  yapisma  bakarak  Allah’in  kendilerinde  bedenini  olu§turdu- 
gu  hakikaderinin  zidigi  nedeniyle  soylediklerini  soylemi§lerdir.  Allah 
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onu  iizerinde  yarattigi  ozelligi  ve  kendisine  yiikledigi  gorevi  meleklere 
bildirdiginde,  melekler  insan  hakkmda  hayrete  dii§erek  §oyle  demifler- 
dir:  ‘Bizim  bilgimiz  yoktur.’  Hayrete  diifenin  bilgisi  olmaz.  Allah  da, 
insana  meleklerin  kendileriyle  O’nu  tespih  ve  takdis  etmedikleri  ilahi 
isimlerin  bilgisini  verdi.  Nitekim  Hz.  Peygamber,  kiyamet  giinii  §efaat 
dilerken  Allah’i  daha  once  peygamberce  bilinmeyen  ovgiiler  ile  tespih 
edecegini  belirtmi§tir.  Bunlar,  bulunulan  mertebenin  geregidir.  (Jiinkii 
Allah  hakkindaki  ovgiiler,  mertebelerin  ve  yaratih§lannin  gerektirdigi 
§ekildedir.  Adem’in  ve  evladannin  yaratili§i,  alemde  (Hakka)  halife  ol- 
maya  ehliyet  kazandirir  ve  bu  ozellik  ba§kalannda  yoktur.  Oyleyse  bu 
ozel  istidada  bagli  insanin  kemali,  bu  ozel  tecelliye  aittir.  Boylelikle  in- 
san, Haitian  birbirine  zit  isimleriyle  zuhur  etmi§tir.  Hak  da  bu  isimlerin 
kullamm  yerlerini  ona  ogretti.  Oyleyse  insan,  kendisini  halife  atayamn 
zuhur  ettigi  ozellikler  ile  zuhur  etmi§tir.  Bu  durum  hilafette  ‘hak’,  ‘ada- 
let’  diye  isimlendirilen  §eydir.  Allah  Davud’a  §5yle  der:  ‘Biz  sent  yeryii- 
ziinde  halife  olarak  yarattik.  Insanlar  arasmda  hak  ile  hukum  ver  ve  hevana 
uyma.,m  Heva,  kendisine  uyam  ehil  oldugu  ve  sana  ve  benzerlerine  ait 
bu  dereceden  a§agi  du§iirur.  Ebu’l-Utahiyye  §oyle  der: 

Hilafet  ona  boyun  egmi$  olarak  geldi 
Kuyrugunu  gekip  goturerek 

Hilafet  bir  tek  ona  uygun  du$tu 
O da  hilafete  uygundu 

Ba$ka  biri  arzulasaydi  onu 
Yeryuzu  fiddetle  sarsihrdi 

O halde  insana  alemde  hiikmetme  yetkisi  verilmesi  hilafet  demek- 
tir.  Boylece  insan  dilerse  tahakkiim  eder  ve  -tipki  Abdiilkadir  el-Cili  gi- 
bi-  tasarrufta  bulvmur.  Dilerse  teslim  olur  ve  giicii  yettigi  halde  kulla- 
rindaki  tasarrufu  Rabbine  birakir.  Bunun  boyle  olmasi  zorunludur. 
Ebu’s-Suud  b.  e§-§ibli’yi  bu  ikinci  kisma  ornek  olarak  verebiliriz.  Buna 
ilahi  bir  emir  bitifirse  -ki  Davud’u  ornek  olarak  verebiliriz-  bu  durumda 
ilahi  emrin  reddi  imkansizdir.  Boyle  bir  §ey,  Allah’m  uymayi  yasakladxgi 
‘heva’ya  (uymak)  demektir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  oldiiriilene  kadar  boy- 
nundan  halifelik  elbisesini  ^tkarmayan  Osman’dir.  O,  bu  konuda  Hale- 
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kin  muradim  biliyordu.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber  hilafet  elbisesini  ^tkar- 
mayi  ona  yasaklami§ti.  Oyleyse  hiikiimranligina  ilahi  emrin  biti§tigi 
herkesin  -desteklendigi  siirece-  bu  ozellik  ile  yonetici  olarak  ortada  ol- 
masi  zorunludur.  Halifeligine  ilahi  emrin  biti§medigi  kimse  ise  serbest- 
tir:  Dilerse  yonetici  olur,  dilerse  olmaz.  Bu  durumda  Hak  vasitasiyla 
gizlenir.  Tahakkiimun  terki  daha  iyidir.  Veliler  de  bilhassa  halifelikte 
nebilere  katilirken  risalet  ve  nebilikte  onlara  katilmazlar.  (^iinkii  bu  iki- 
sinin  kapisi  kapanmi§tir.  O halde,  resul  hiikmetme  ozelligine  sahiptir. 
Halife  olursa  tahakkiim  ozelligi  de  kazanir.  Resul  oldugunda  §eriatma 
gore  hiikum  verir.  Resul  degil  ise  hukiimranligi,  vaktinin  hukmiine  go- 
re Allah’m  emrine  dayanir.  Bu  hiikiim,  o devrin  §eriatidir.  (^unkii  o 
hiikme  gore  adalet  ve  zulme  nispet  edilir. 

Yiiz  onuncu  lusim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  ON  BiRINCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’in  Adiyla 


BE^iNCi  TUR  BiLGi 

insanm  Hakikatleri  Bakimindan  Kendini  Bilmesi 

Bilmelisin  ki,  insana  alemde  tahakkiim  -insan  olmasi  bakimindan 
degil-  ilahi  ve  rabbani  bir  gii^  nedeniyle  verildi,  ^iinkii  alemde  sadece 
Hakkin  niteligi  tahakkiim  edebilir.  Bu  gii9  insanda  -§ereflendirme  ama- 
ciyla  degil-  deneme  amaciyla  bulunur.  §ereflendirme  amaciyla  bulun- 
saydi,  muduluk  diyan  olan  ahirette  de  ona  e§lik  ederdi.  Boyle  olsaydi, 
insana  ‘hevaya  uyma denilmezdi.  Boylelikle  ona  yasak  konulmu^tur. 
Yasaklama  bir  sinama  iken  §ereflendirme  serbesdiktir.  Tahakkiim  eder- 
ken  insan,  adalete  ya  da  haksizliga  nispet  edilmemi§tir.  Alemde  hilafeti 
Allah  ehli  iistlenir.  Hatta  Allah  alemdeki  tahakkiimii,  mutlu  kildigi 
kimselere  oldugu  kadar,  bedbaht  yaptigi  miiminlere  de  havale  etmi§tir. 
Bununla  birlikte  Hak,  bize  bedbaht  olanlan  dinlemeyi  ve  onlara  itaat- 
ten  ^lkmamayi  da  emretti.  §ari’  ‘Hiikiimdarlar  haksizhk  yaparsa  sizin 
lehinize,  onlarin  aleyhinedir’  demi§tir.  i§te  bu,  bir  §eref  hali  degil,  si- 
nama halidir.  Qinkii  hiikiimdar,  davrani§larinda  bir  aldanma  ve  tered- 
diit  iizerindedir.  Bu  nedenle  bazi  halifeler  kiyamette  pi§man  olacaktir. 
Insan  kendini  bilip  insan  olmak  bakimindan  hakikaderini  bilmeyle  ilgi- 
lendiginde,  kendisi  ile  alem  arasinda  bir  fark  gormez.  insanm  ve  cinle- 
rin  di§mdaki  biitiin  alemin  Allah’a  secde  ettigini  goriir.  Oyleyse  Mem, 
iizerindeki  yaraticisma  ve  var  edenine  ibadet  gorevini  yerine  getirmekte 
ve  itaat  etmektedir.  Bu  durumda  insan,  alem  ile  kendisinde  ortak  oldu- 
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gu  hakikati  ara§tirir.  Bulabildigi  yegane  §ey  imkan,  yoksulluk,  horluk, 
zillet,  ihtiya$  ve  fakirliktir.  Ardindan  Hakkin  biitiin  alemi  niteledigi 
ozelliklere  bakar.  Goriir  ki  Allah  alemi  -golgesine  varmcaya  kadar-  ken- 
disine  secde  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Kendi  cinsinden  ise  -hepsini  degil- 
$ogun!ugu  boyle  nitelemi§tir.  Halbuki  Allah  alemdeki  her  cinsi  biitiin 
olarak  boyle  nitelemi§tir.  Bu  durumda,  azabi  hak  eden  ^ogunluktan 
olmaktan  korkuya  kapilir.  Sonra  alemin  ozii  geregi  Allah’a  ibadet  et- 
mek  iizere  yaratildigim  goriir.  Bu  insan  ise,  kendisini  ir§at  edecek  ve 
onu  Allah  nezdinde  muduluguna  yakla§tiracak  yolu  a^iklayan  birine 
muhta$tir.  (^iinkii  Allah’in  §oyle  dedigini  duyar:  ‘Cinleri  ve  insanlart  ba- 
nd ibadet  etsinler  diye  yarattim.,24°  Boylelikle  -tipki  diger  alem  gibi-  Al- 
lah’a muhta^  bir  kul  olur. 

Bunun  ardindan  Allah’in  onun  ifin  bir  takim  smirlar  belirleyip  ku- 
rallar  koydugunu,  bunlan  a§masim  yasakladigini  goriir.  Allah  ona  emir- 
lerini  giicii  olfiisiinde  yerine  getirmeyi  emretmi§tir.  Allah’in  onun  i$in 
belirledigi  §eyleri  ogrenmek  bir  zorunluluk  olur.  Bu  durumda  ise,  asli 
ibadeti  yerine  getirdigi  gibi  feri  ibadeti  de  yerine  getirmi§  olur.  Qiinkii 
asli  ibadet,  miimkiinlerin  zatlari  bakimindan  yerine  getirdikleri  ibadet- 
tir.  Feri  ibadet  ise,  kulun  efendisinin  hak  ettigi  ve  kullugunun  gerektir- 
digi  yonden  Hakkin  ogretmesine  gerek  duydugu  davrani§lardir.  Efen- 
disinin emrini  ve  yasagim  ogrenip  verdigi  gorevleri  ve  kullugu  yerine 
getirince  kendini  tamr.  Kendini  bilen  herkes  ise,  Rabbini  tamr.  Rabbini 
tamyan,  Rabb’e  ibadet  eder.  O halde  insanlar  ve  cinlerden  ba§ka  her  iki 
ibadet  tiiriinii  -emir  ve  yasaklan-  bir  araya  getiren  yoktur.  (^iinkii 
meleki  ruhlarda  yasaklama  yoktur.  Bu  nedenle  Allah  onlar  hakkinda 
‘Verdigi  emirlerde  Allah’a  asi  olmazlar ,24‘  demi§tir.  Onlar  adina  bir  yasak- 
lama zikretmeksizin  zati  ibadederi  i$in  §oyle  demi§tir.  ‘Gece  gundiiz 
O’nun  if  in  tespih  ederler,  usanmazlar.’242  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Gece  ve  giin- 
diiz  bikmadan  tespih  ederler2243  denilir.  (^iinkii  yaratih§  hakikaderi  bunu 
gerektirir.  Bu,  zati  ibadettir  ve  Allah’in  di§indaki  her  §eye  yayilmi§ur. 

Daha  once  de  soyledigimiz  gibi  insan,  alemdeki  hakikaderin  bir 
toplamidir.  insan  (alemdeki)  bu  hakikader  yoniinden  kendisini  bilince, 
tek  ba§ma  biitiin  alemin  ibadetini  yerine  getirmesi  gerekir.  Bunu  yap- 
mazsa  hakikaderi  yoniinden  kendini  tanimami§  sayilir.  Qiinkii  bu  zad 
ibadettir.  Nefsi  boyle  bilmek  ise,  nefsin  biitiin  hakikaderini  kendi  iba- 
dederi iferisinde  ke§fen  tanimakla  miimkiin  olabilir.  Nitekim  onlar, 
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kendiliklerinde  de  bu  hal  iizeredir.  Bu  durum,  ortaya  cpksa  da  ^ikmasa 
da  boyledir.  ‘Nefsin  hakikatlerini  ke§f  yoluyla  bilmek’  derken  bunu  kas- 
tediyoruz.  Onlari  mii§ahede  ettiginde  ise  simrlarmda  durma,  icpnde  ve- 
ya  di§inda  belirledigi  kurallara  uymakla  ilgili  Hakkm  verdigi  emirlerde 
Efendisinin  emrine  kar§i  ^lkma  giicii  olmaz.  Bu  baglamda  insan,  betim- 
ledigimiz  §ekilde  biitiiniiyle  birlikte  ‘Subhanallah’  derse,  nefsinin  cevhe- 
rine  alemin  bu  tespih  yoniinden  soyledigi  soz  nak§edilir.  I§te  bu,  alemin 
dilinin  isimlendirdigi  ‘arinmi§  nefs’tir.  Oyle  ki,  alemden  herhangi  bir 
§ey  Rabbine  ibadetini  yerine  getirmeseydi,  arif  kul  bu  ozelligiyle  onun 
ihmal  ettigi  yeri  doldurur  ve  -boyle  bir  §ey  tasawur  edilseydi-  biraktigi 
gedigi  kapanrdi.  Boyle  bir  kul  Hak  yoniinden  boyle  odiillendirilir.  Bu, 
kii^iigiin  biiyiigiin  odiiliiyle  odiillendirilmesidir.  §oyle  varsayalim:  In- 
sanin  di§indaki  blitiin  alemin  bir  an  bile  Allah’a  ibadetten  gafil  kalip  bu 
insan  onun  yerine  o anda  gorevini  yerine  getirmek  iizere  Allah’i  zikret- 
seydi,  biitiin  alemin  yerini  alir  ve  alemin  biraktigi  bo§lugu  doldurur. 
Sonu^ta  da  biitiin  alemin  odiiliiyle  odiillendirilirdi.  Halbuki  alemde 
boyle  bir  gaflet  dii§iiniilemez.  (Jiinkii  gaflet,  insanda  ve  cinlerde  olabi- 
lir.  Kendini  ve  alemin  hakikaderinden  sahip  olduklarim  bilmenin  sana 
kazandirdigi  $eye  bak! 


ALTINCI  TUR  BiLGi 

Hayal  Ilmi 

Hayalin  biti§ik  ve  ayrik  alemi  vardir.  Bu  konu  marifetin  biiyiik  un- 
surlarmdan  biridir.  Hayal  ilmi,  berzah  ilmi  denilen  §eydir.  Hayal,  ruha- 
nilerin  goriindiigii  bedenler  alemidir.  Bu  alem,  cennet  ^aqisimn  ilmini 
i9erir.  Hayal  ilmi,  kiyamet  giinii  farkli  surederde  ilahi  tecellinin  bilin- 
mesidir.  Hayal  ilmi,  kendi  ba§larina  bilfiil  var  olamayan  anlamlarin 
bedenlenerek  ortaya  ^lkmasim  bilmektir.  Ornek  olarak,  (kiyamette) 
oliimiin  ko$  suretinde  goriinmesini  verebiliriz.  Hayal,  insanlarm  uyku- 
larinda  gordiikleri  riiyanm  ilmidir.  O,  yaratiklarin  oliimden  sonra  ve  di- 
rili§ten  once  bulunduklan  yerin  (berzah)  bilinmesidir.  Hayal  ilmi,  su- 
rederin  bilinmesidir.  Bu  ilimde,  ayna  gibi  parlak  cisimlerde  goriilen  su- 
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reder  bilinir.  ilahi  isimleri  ve  tecelliyi  bilmekten  ozge  bu  esastan  daha 
yeddn  bir  ilim  yoktur.  Qiinkii  hayali  bilmek,  tecelliye  ula§ma  vasitasidir. 
Duyular  ona  yiikselir,  manalar  ona  iner.  O ise,  hi^bir  zaman  yerinden 
oynamaz.  Her  §eyin  meyveleri  ona  doner.  Hayal,  anlam  iizerine  kendi- 
ni  ta§iyan  iksirin  sahibidir.  Boylelikle  onu  diledigi  herhangi  bir  surette 
bedenlendirir.  Onun  tasarruf  ve  hukmii  gecikmez.  §eriadar  onu  destek- 
lerken  dogalar  onu  ispadar.  Hayal  tam  tasarruf  sahibidir.  Manalarin 
bedenlerle  kaynafmasi  hayale  aittir.  Delilleri  ve  akillari  hayrete  dii§iiriir. 
Allah  izin  verirse,  bu  boliimde  hayali  en  veciz  ve  anla§ilir  bir  §ekilde 
a$iklayacagiz.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

Karde§lerim!  Biliniz  ki  -bilinen  her  ne  olursa  olsun-  her  §eyin  var- 
likla  bir  §ekilde  ili§kisi  olmalidir.  (^iinkii  bilinenler,  dorde  ayrilir.  Bir 
kismi  biitiin  varhk  mertebelerini  kendinde  toplarken  bir  kismi  varlik 
mertebelerinin  bir  kismiyla  nitelenir,  bir  kismiyla  nitelenmez.  Varliga 
ait  bu  dort  mertebenin  birincisi  di§ta  var  olmaktir  (ayni  varlik).  Bu  var- 
lik, hangi  §ekilde  nitelenirse  nitelensin,  ‘kendiliginde  varlik’  demektir. 
Bu  varlik,  girme,  ^lkma  veya  bunlarin  olumsuzlanmasiyla  nitelenebilir. 
Kendiliginde  var  olmakla  birlikte,  alemin  i^inde  veya  girme  ve  gkma 
5am  bulunmadigi  i^in  alemin  di§mda  bulunmayabilir.  Bu  §art,  yerle§me 
demektir.  Boyle  bir  varlik  Allah’a  ozel  olabilir.  Alemden  olmayan  ve 
kendi  ba§ina  var  olup  mekani  olmayanlar  ise  diigiinen  nefsler,  ilk  akil, 
nefs,  gii^lii  (miiheymine)  ruhlar  ve  doga  ve  heba’dir.  Biitiin  bunlarla 
onlarin  ruhlanm  kastetmekteyim.  Bunlarin  hepsi  aleme  dahildir.  Ne  var 
ki,  onlar  alemin  cisimlerinde  bulunmadigi  gibi  onlarin  di§inda  da  de- 
gildir,  ^iinkii  bu  §eyler  mekansizdir. 

Varligin  ikinci  mertebesi  zihni  varliktir.  Bu  kisim,  bilinenin  nefste 
kendi  hakikatindeki  haliyle  tasawurudur.  Tasawur  hakikate  uygun  de- 
gilse,  bu  onun  zihindeki  varligi  olmaz.  U^iincii  mertebe  ise  sozde  var- 
liktir.  Bilinenlerin  lafizlarda  bir  varligi  vardir  ki,  ona  ‘lafzi  varlik’  denilir. 
Buna  imkansiz  ve  yokluk  da  dahil  olmak  iizere  biitiin  bilinenler  girer. 
Imkansizin  da  lafzi  varligi  vardir,  ipinkii  onda  var  olur.  Fakat  hi^bir 
zaman  di§ta  varligi  kabul  etmez.  Miimkiiniin  niteligi  olan  yokluk  - 
imkansiz  yokluk  degil-  ise,  di§ta  var  olmayi  kabul  eder.  Dordiincii  mer- 
tebe kitabi  varliktir  (yazidaki  varlik).  Bu,  i§aretteki  varliktir  ve  bilinenin 
yazida  veya  rakamda  veya  kitabette  varlikla  ili§kilendirilmesidir.  imkan- 
siz ya  da  boyle  olmayan  biitiin  bilinenlerin  durumu  bu  noktada  birdir. 
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imkansizin  di§ta  varligi  olamaz.  Oyleyse  onun  sadece  lafizda  ve  yazida 
varligi  olabilir.  Herhangi  bir  §ekilde,  varlik  ile  nitelenmeyen  bir  bilinen 
yoktur.  Bunun  nedeni,  biitiin  esaslarin  ash  olan  varhgin  giiciidur  ki,  o 
da  Allah’tir.  C^unkii  bu  mertebeler  O’nunla  ortaya  gikmi§,  bu  hakikader 
O’nunla  belirlenmi§tir.  O’nun  varhgiyla,  biitiin  varkklarin  mertebelerini 
kabul  eden  ile  etmeyen  birbirinden  ayri§mi§tir.  O halde  isimler,  ister 
sozle  ister  yaziyla  ifade  edilsin,  biitiin  bilinenlere  yayilir.  Her  bilinen 
varligin  bir  tiiriiyle  nitelenir.  O halde  bilgide  mudak  olarak  yok  olan  bir 
§ey  bulunmaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  herhangi  bir  §ekilde  varhkla  ili§kisiz. 
mudak  yokluk  olamaz  ve  boyle  bir  §ey  dii§unulemez.  Bu  ilkeyi  incele  ve 
iyice  ogren! 

Bilmelisin  ki,  mudak  hayalin  hakikati  ‘ama’  denilen  §eydir.  Ama, 

A 

Hakkin  bulundugu  ilk  yerdir.  Sahih  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’e  ‘Ale- 
mi  yaratmazdan  once  Rabbimiz  nerede  idi’  diye  sorulmu$,  Peygamber 
de  bu  soruya  ‘Altinda  ve  iistiinde  hava  bulunmayan  Ama’da  idi’  diye 
cevap  vermi§tir.  Araplara  gore  ama,  alti  ve  iistii  hava  olan  ince  buluttur. 
Bu  nedenle  Peygamber  boyle  demi§tir.  Onu  ‘ama’  diye  isimlendirince, 
Araplarm  zihinlerine  gelebilecek  anlami  ortadan  kaldirmi§  ve  havayi 
olumsuzlami^tir.  Boylelikle  hadiste  gc‘9en  ama,  hi^bir  §ekilde  Araplarm 
anladigi  ama’ya  benzemez.  Ama,  Hakkrn  kendisinde  bulundugu  ilk 
yerdir.  (^iinkii  bildirildigi  gibi  Hakkm  be§  olu§u  (veya  bulunu§u)  var- 
chr:  Birincisi  Ama’da  olmadir.  Ikincisi  ise  Ar§’ta  olmasidir.  Bu  ise  ‘ Rah- 
man Ar?  ustiinde  istiva  etti’244  ayetinde  dile  getirilir.  L^iinciisii  ise  gokte 
bulunmasidir.  Bu  ise  bir  hadiste  ‘Rabbiniz  her  giin  yakin  semaya  iner’ 
§eklinde  dile  getirilmi§tir.  Bir  digeri  yeryiiziinde  bulunmasidir.  Bu  ise 
‘0  goklerde  ve  yerde  AUah’tir ’Z4S  ayetinde  dile  getirilir.  Sonuncusu  ise  ge- 
nel  bulunu§tur.  Bu  ise,  farkh  mertebeleriyle  bulunduklan  her  yerde  Al- 
lah’in  varliklarla  beraber  olmasidir.  Bu  durum  hakkimizda  a$iklanarak 
§oyle  denilmi§tir:  ‘0  her  nerede  iseniz,  sizinle  beraber  dir.’246  Biitiin  bun- 
lar,  herhangi  bir  nitelik,  te§bih  ve  niteleme  olmaksizm,  zatina  yara§tigi 
ve  §aninin  gerektirdigi  ve  bu  konuda  kendisine  nispet  edilen  uygim  ola- 
cak  §ekildedir.  ‘O’ndan  ba$ka  it  ah  yoktur.  0 Aziz  dir. 2147  Kimse  O’nu  bil- 
meye  veya  hakikatine  ulafamaz.  ‘0  hakim  dir. O,  kullan  i^in  kelimele- 
rinde  inendir.  Boylelikle  uzak  olan,  irade  ettigi  bir  hikmet  nedeniyle  hi- 
tapta  yakla§ir. 
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Allah,  Ama’da  kendisinin  di§indaki  (her  §ey  demek  olan)  alemin 
surederini  a^mi§tir.  §u  var  ki  hayal,  ger^ek  hayal  mertebesi  demektir. 
Bakimz!  Ama  biitiin  var  olanlarin  surederini  kabul  eder  ve  var  olmayan 
§eyi  suredendirir.  Bu  durum,  onun  geni§liginden  kaynaklanir.  Oyleyse 
hayal,  Ama’nm  ta  kendisidir,  ba§ka  bir  §ey  degildir!  Biitiin  varliklar, 
onda  ortaya  ^ikar.  Ama  ‘0,  ilktir,  sondur,  zahirdir  ve  batindirm9  ayetinde 
dile  getirilen  Hakkm  zahiridir.  Bu  nedenle,  Allah’in  §anina  yara§an  §ey- 
leri  bilmeyen  kimse,  biti§ik  hayalde  tasawuruyla  tahayyiilde  bulunur. 
Biti§ik  hayal  insan  iizerinde  hiikiim  sahibiyse,  mudak  hayalin  durumu 
nasil  olabilir?  Mudak  hayal  Hakkm  kendinde  bulundugu  hayaldir  ki  o, 
Ama’dir.  Oriun  giiciiniin  bir  yonii,  biti§ik  hayali  zabtetmesidir.  §eriat 
bazi  yerlerde  biti§ik  hayalin  kendisini  smirlayi§ini  onaylar.  Ornek  ola- 
rak,  Hakkm  namaz  kilanm  kiblesinde  bulunmasi  ya  da  namaz  kilanin 
tarn  kar§isinda  bulunmasi  gibi  ifadeleri  verebiliriz.  Boylelikle  biti§ik  ha- 
yal onu  kabul  eder.  Bu,  mudak  hayalin  goriiniimlerinden  biridir.  Bu 
hayal,  ‘toplayici  mertebe’  ve  ‘ku§atici  mertebe’  demektir.  Ama’nm 
Rahman’m  nefesinden  meydana  geli§i,  sadece  Rahman  olmasi  baki- 
mindan  degil,  O’nun  llah  olmasi  bakimindandir. 

Biitiin  varliklar  Ama’da  kiin  (ol)  veya  el  ile  veya  iki  el  ile  zuhur  et- 
mi§tir.  Ama  ise  boyle  degildir.  Ama  ozel  olarak  nefes  vasitasiyla  ortaya 
zuhur  etmi§tir.  §eriatta  nefes  lafzi  ge^meseydi  -onu  bilsek  bile-  bu  lafzi 
kullanmazdik.  Nefesin  kaynagi  ise  sevgidir.  Sevgi,  sevilen  ugruna  hare- 
ket  etme  ozelligine  sahiptir.  Nefes,  baglanilan  kimseye  doniik  ozlem 
hareketidir.  Bu  teneffiiste  onun  adina  bir  haz  ger^ekle§ir.  Allah,  ‘Bilin- 
mez  bir  hazineydim,  bilinmek  istedim’  der.  Bu  sevgiyle  tenefHis  ger^ek- 
le§mi§,  boylelikle  nefes  ortaya  ^lkmigtir  ki,  o da  ama  olmu§tur.  Bu  ne- 
denle §ari’  ona  ‘ama’  adim  verdi.  Qiinkii  bulut  demek  olan  ama,  sicakli- 
gin  etkisiyle  unsurlarm  nefesi  demek  olan  buharlardan  dogar.  Bu  ili§ki 
nedeniyle  onu  ‘ama’  diye  isimlendirdi.  Sonra,  bulutun  cismini  ku§atip 
diledigi  §ekilde  onu  yonlendiren  havayi  olumsuzlami§tir.  Boylelikle 
ama’nm  ba§kasmm  hiikmiiniin  ge^tigi  bir  §ey  olmasim  reddetmi§tir. 
(/inkii  Ama,  Allah’a  en  yakin  ve  O’nun  nefesinden  var  olan  varliktir. 

Ama  biitiiniiyle  bo§lugu  doldurdu.  Bo§luk,  alemin  yeri  veya  zarfi- 
dir,  ^iinkii  alem  olmasaydi,  bo§luk  ortaya  ^lkardi.  Bo§luk,  cisim  olma- 
yan bir  §eydeki  mevhum  uzammdir.  Bu  ama,  vasitasiyla  her  §eyin  yara- 
tildigi  Haktir.  ‘Hak’  diye  isimlendirildi,  ^iinkii  nefesin  ta  kendisidir. 
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Nefes  ise,  nefesi  verende  gizlidir  ve  boyle  akledilir.  O halde  nefes,  batin 
ozelligindedir.  Ortaya  ^lktiginda  ise  zuhur  etme  ozelligi  kazanir.  Oyley- 
se  nefes  batinda  ewel,  zahirde  ahir  olandir.  ‘0,  her  $eyi  bikndir.,2S0  Qtin- 
kii  di§taki  varligi  mumkiin  olan  madum  veya  di§ta  yar  olan  madum  di- 
ye  isimlendirilen  her  §ey,  onda  ortaya  $ikar. 

Bu  ama’da  gii^lii  meleklerin  ruhlari  ortaya  ^lkti.  Onlar,  melek  de- 
gil, ger$ekte  temiz  ruhlardir.  Sonra,  alemin  cinsleri  pe§  pe§e  ve  cinsleri 
yoniinden  kemale  ula§ana  kadar  tavir  tavir  ortaya  $ikti.  Kemale  erdi- 
ginde  ise,  bu  cinslerden  §ahislar  geride  kalmi§tir.  Bunlar,  yokluktan  var- 
liga  degil,  bir  varliktan  diger  varliga  donii§erek  olu§mayi  surdiiriir. 
Boylelilde  Allah  Adem’i  topraktan,  ogullarim  ise  nutfeden  -koku§mu§ 
bir  su-  yaratti.  Sonra  nutfeyi  alakaya  donii§turdu.  Bu  nedenle  §ahislarin 
varliktan  -yokluktan  degil-  yaratildiklarini  soyledik.  Qiinkii  esas  boyle 
ger$ekle§mi§tir.  Esas  (Rahman’a  ait)  nefesten  meydana  gelen  Ama’dir. 
Nefes  varliktir  ve  o kendisiyle  yaratilmi§  Hakkin  ta  kendisidir.  Alemin 
cinsleri  Ama’dan  yaratildigi  gibi  §ahislan  da  Ama’dan  yaratildi.  Bu  cins- 
lerin  turlerinden  hi^biri  yokluktan  yaratilmadi.  Aksine  o,  sabit  varlik- 
larda  zuhur  etmi§tir.  Bu  durum  kitabm  ba§inda  soyledigimiz  ‘Hamd, 
e§yayi  yokluktan  ve  yoklugun  yoklugundan  var  eden  Allah’adir’  ifade- 
mizin  a^iklamasidir.  ‘Yokluktan’,  $iinkii  onun  zuhur  etmi§  bir  varligi 
yoktu.  Ve  ‘yoklugun  yoklugundan.’  Yoklugun  yoklugu  ise  varliktir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  di§ta  varligi  olmasa  bile,  bu  §ey,  ger^ekte  bir 
varliktan  ortaya  $ikmi§tir.  Boylelikle  belirli  bir  nispetle  varsaydigm  ilk 
yoklugu  yok  edersin.  Oyleyse  yokluk  bu  nispet  bakimmdan  sabit  iken 
diger  yonden  olumsuzlanmi§tir. 

Bu  durumu  ogrenince,  dilersen  §oyle  soyleyebilirsin:  ‘Alem  yokluk- 
tan var  oldu.’  Dilersen  i§in  ger^egini  ogrendikten  sonra  ‘varliktandir1 
dersin.  Hayalin  giicii  olmasaydi,  size  burada  a^ikladigim  §eyden  hi^biri 
ortaya  91km azdi.  (^iinkii  hayal,  varliklarm  en  geni§i  ve  en  yetkinidir. 
Hayal  ruhani  suretleri  kabul  eder.  Bu,  var  olan  ba§kala§malardaki  farkh 
surederde  §ekillenmedir.  Ba§kala§mamn  bir  kismi  hizla  ger^ekle^ir.  Or- 
nek  olarak  ruhlarm  bedeni  suredere  d6nii§mesini  verebiliriz.  Ba§ka  bir 
ornek  ise  manalarin  Ama’da  ortaya  $ikan  sureder  §eklinde  goziikmesi- 
dir.  Bazi  ba§kala§malar  ise  yava§tir.  Ornek  olarak,  suyun  havaya,  hava- 
nin  ate§e,  nutfenin  insana,  unsurlarm  bitki  ve  hayvana  d6nii§melerini 
verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  ba§kala§malar  olsa  bile,  insanin  tahayyiil  gii- 
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clindeki  -ki  bitifik  hayaldir-  suretlerin  ba§kala§masinin  hizina  sahip  de- 
gillerdir.  Soz  konusu  degi§meler,  ruhlarin  cisimlerin  suretlerinde  bede- 
ne  donu§meleri  kadar  hizli  da  degildir.  Ornek  olarak  meleklerin  be§er 
suretinde  goziikmesini  verebiliriz.  Burada  hiz  daha  fazladir.  Onlarin 
yok  olmasi  da  cisimlerin  oliimden  sonra  ba§kala§tiklari  §eye  donii§me- 
sinden  hizlidir. 

Bu  esasi  anladiginda  §unu  da  ogrenmi§  olursun:  Hak  konu§an,  ha- 
reket  ettiren,  durduran,  var  eden  ve  yok  edendir.  Biitiin  surederin  - 
nispet  edildikleri  §eye  gore-  bir  hayal  sahibi  olduldarmi  ogrenirsin.  Var- 
ligin  hakikati  ise  Allah’a  aittir.  Bakmiz!  Golge  oyununda  perdeyi  $eken 
insan,  bakan  ki§i  varligm  bulundugu  durumu  tam  olarak  ogrensin  diye 
onu  koymu§tur.  Bakan  insan,  perdede  farkli  sureder  goriir.  Onlarrn  ha- 
rekederi,  tasarruflari  ve  hiilciimleri,  goriinen  suredere  degil,  tek  bir  ha- 
kikate  aittir.  Onlan  var  eden,  hareket  ettiren,  bizim  ile  ^ekilmi§  perde 
arasmda  surederi  durduran  ise  -ki  bu  perde  bizim  ile  O’nun  arasinda 
ayinci  simrdir  ve  bu  sayede  aynm  ger^ekle^ir-  Allah’tir.  Boylelikle  O’na 
ilah,  bize  kul  ve  alem  -istedigini  soyleyebilirsin-  denilir. 

Ama,  varlikta  hakikaderi  bulunmayan  anlamlar  ile  nurani  ve  dogal 
cisimler  arasmda  berzahtir.  Ornek  olarak,  biri  nefste  ve  digeri  cisimler- 
de  olan  bilgi  ve  hareketi  verebiliriz.  Boylelikle  hayal  mertebesinde  ma- 
nalar,  bilginin  siit  §eklinde  bedenlenmesi  gibi  bedenlenir.  Nispederin  - 
nefste  veya  cisimde  varlildari  bulunmasa  bile-  belirlenmesi  de  boyledir. 
Ornek  olarak,  bir  durumdaki  sebatrn  sabit  olanla  ili§kisini  verebiliriz. 
Bu  sebat,  o ki§ide  biti§ik  hayal  mertebesinde  belli  bir  kayit  suretinde 
goziikur.  Ba§ka  bir  ornek  ise,  ruhlarin  kendileriyle  goriindukleri  farkli 
§ekillerdeki  cisimlerde  goriinmesidir.  Soz  geli§i  Cebrail’in  Dihye  veya 
meleklerin  bir  kismimn  Bedir  giinii  zerre  surederinde  goriinmesini  ve- 
rebiliriz. Bu  ise,  ayrik  hayal  aleminde  ger^ekle^mi^tir.  Ba§ka  bir  ornek 
ise,  asa  ve  iplerin  ko§an  yilanlar  suretinde  goziikmesiydi.  Allah  Teala 
§oyle  der:  ‘O  zannetti  ki.,m  Kastedilen  Musa’dir.  ‘Sihirlerinden  dolayi.’252 
Yani  yaptiklarmi  bildiklerinden.  ‘Onlar  surunuyor...’253  Sihirbazlar  bunu 
hayal  mertebesinde  ger9ekle§tirmi§lerdi.  Musa  ise,  onlan  hayali  olarak 
algilami5  ve  tahayyiil  ettigi  §eyler  olduklarmi  anlamam^ti.  Bunlarin  da 
kendi  asasiyla  aym  hukme  sahip  olduklarmi  zannetmi§ti.  Bu  nedenle 
korkmu§  ve  ona  §oyle  denilmi§ti:  ‘ Korkma , sensin  iistun  olan ,’254  Biti§ik 
hayal  ile  digerinin  farki  §udur:  Birincisi,  tahayyiil  edilenin  kaybolmasiy- 
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la  ortadan  kalkar.  ikincisi  ise  bizatihi  bir  mertebedir.  O,  siirekli  mana 
ve  ruhlari  kabul  eder,  onlan  kendi  ozelliklerine  gore  bedenlendirir.  Ay- 
nk  (munfasil)  hayalden  biti§ik  hayal  meydana  gelir.  Biti§ik  hayal  ise  iki 
tiirdur:  Bir  kismi,  tahayyiilden  meydana  gelirken,  bir  kismi  hayalden 
meydana  gelmez.  Ornek  olarak  uyuyanin  tahayyiil  nedeniyle  uykusunda 
gordiigii  sureder  ile  tahayyiilden  meydana  gelen  ve  insanin  i^inde  tut- 
tugu  §eyleri  verebiliriz.  Ornek  olarak  uyuyanm  tahayyiil  nedeniyle  uy- 
kusunda gordiigii  sureder  ile  tahayyiilden  meydana  gelen  ve  insanin 
i$inde  tuttugu  §eyleri  verebiliriz.  Ornek  olarak,  insanin  idrak  ettigi  veya 
hayal  giiciiniin  toplami  bakimindan  duyunun  kendisini  idrak  etmedigi 
surederi  in§asim  verebiliriz.  Fakat  toplamin  biitiin  bireylerinin  duyulur 
olmasi  gerekir.  Fakat  tahayyiil  edilen  §ey  -ki  melegin  silretidir-  bazen 
be§er  suretine  girebilir.  Bu  da,  bitifik  hayaldeki  aynk  hayaldendir.  Bu 
durumda  onu  biti§ik  hayale  -ki  bu  ikisinin  arasindaki  hayaldir-  duyulur 
bir  suret  olarak  yiikseltir.  O olmasaydi,  misali  biti§ik  hayalde  goziik- 
mezdi.  Inan^larm  surederindeki  ilahi  tecelli  de  bu  kisma  girer.  Bu  kis- 
ma  inanmak  zorunludur. 

Miislim  Sahih’inde  Ebu  Said  el-Hudri’den  uzun  bir  hadis  aktarir: 
‘Cehennemde  Allah’a  ibadet  etmi§  iyi  veya  kotii  kimse  kalmayinca, 
alemlerin  Rabbi  kendisinde  O’nu  gorecekleri  en  basit  bir  surette  gelir 
ve  §oyle  der:  ‘Ne  dii^uniiyorsunuz?’  Her  iimmet  ibadet  ettigi  §eyin  pe- 
§inden  gitsin.’  Insanlar  §oyle  der:  ‘Rabbimiz!  Biz  diinya  hayatmda  ken- 
dilerine  muhta^  iken  insanlardan  ayrildik,  onlara  e§lik  etmedik.’  Bunun 
iizerine  ‘Ben  sizin  Rabbinizim’  der.  Onlar  ‘Senden  Allah’a  sigmmz,  biz 
Allah’a  hi$bir  §eyi  ortak  ko§mayiz’  derler.  Bunu  iki  veya  ii^  kez  tekrar- 
larlar.  En  sonunda  bir  kismi  neredeyse  geriye  donmeye  niyedenir.  Bu 
esnada  Allah  §oyle  der:  ‘Sizin  ile  Rabbiniz  arasinda  kendisini  tamyabile- 
ceginiz  bir  alamet  var  midir?’  Onlar  da  ‘evet’  der.  Allah  ‘O  zaman  bunu 
ortaya  £ikarin’  der.  Kim  Allah’a  kendiliginden  secde  ediyorsa  ona  izin 
verilir.  Korkarak  veya  riyakar  olarak  secde  edenin  sirtma  Allah  bir  taba- 
ka yerle§tirir.  Secdeye  her  kalki§mda  sirt  iistii  yere  dii§er.  Ba§larmi  kal- 
dinrlar.  Hak,  kendilerine  goriindiigii  ilk  suretten  ba§ka  bir  surete  gir- 
mi§tir.  Allah,  ‘Ben  sizin  Rabbinizim’  der.  Onlar  da  ‘evet,  bizim  Rabbi- 
mizsin’  diye  cevap  verirler.’ 

Hakkin  surederde  ba§kala§masmdan  soz  eden  bu  hadisi  insafla  in- 
cele!  O,  kendisinden  ba§ka  kimsenin  olmadigi  zattir.  Bir  surette  inkar 
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edilmi§,  bir  surette  kabul  edilir.  Hakikat  bir,  suretler  farklidir.  i§te  bu 
‘Ama’da  surederin  degi§mesi’,  yani  alemin  surederinin  degi§mcsiyle  il- 
gili  soyledigimiz  soziin  anlamidir.  O halde  suret  olmak  bakimindan  su- 
reder  tahayyiil  edilen  §eylerdir.  Bunlarm  goriindtikleri  hayal  ise 
Ama’dir.  Bu  hadiste,  onu  insafla  ve  ger^egi  ogrenmek  amaciyla  ince- 
lendiginde,  her  hastanin  §ifasi  bulunur.  Aym  §ey,  Hakkin  kalplerde  ve 
mumkiinlerin  varliklarmdaki  tecellisi  icpn  ge^erlidir.  Oyleyse  Hak  zuhur 
edendir.  O,  mumkiinlerin  istidadariyla  kendilerinde  zuhur  edene  ver- 
dikleri  §eye  gore  surederdir.  O halde,  miimkiinler  Ama,  onlarda  zuhur 
eden  Haktir.  Ama,  ‘kendisiyle  yaratilan  Haktir.’  Mumkiinlerin  varlikla- 
rmm  farkliligi  ise  siibut  halindedir.  Bu  esnada  onlarin  hiikmii,  kendile- 
rinde zuhur  edende  goziikiir.  Aym  §ey  Hakkin,  uykusunda  insana  tecel- 
lisi i^in  ge^erlidir.  Bu  ki§i,  O’nun  Hak  oldugunu  tereddiitsiiz  bir  §ekilde 
bilir.  Ke§fte  de  durum  boyledir.  Tabir  eden  ‘dogru  gordiin’  der.  Bu,  bi- 
ti§ik  hayaldedir. 

Hayal  mertebesi  ne  kadar  geni§tir!  Imkansizin  varligi  bile  bu  mer- 
tebede  ortaya  $ikar.  Hatta  hayal  mertebesinde  ger^ekte  imkansiz  ortaya 
5ikar.  (piinkii  zorunlu  varhk  olan  Allah,  surederi  kabul  etmezken  bu 
mertebede  suret  ile  zuhur  etmi§tir.  Binaenaleyh  imkansiz  olan,  bu  mer- 
tebede  varligi  kabul  etmi§tir.  Bu  mertebede  cisim  ilci  mekanda  goriiniir. 
Nitekim  Adem,  kendisini  Hakkin  avucunun  di§inda  (ve  i^inde)  gor- 
mii§tii.  Hak  elini  a^tiginda  ise,  Adem  ve  ziirriyeti  avucunda  idi.  Oyleyse 
Adem  avu^ta  bulundugu  gibi  aym  zamanda  onun  di§indadir.  Oyleyse 
bu  mertebe,  imkansizlarin  varligmi  kabul  edebilir. 

Ins  an  evinde  uyurken  kendisini  ali§agelmi§  suretiyle  ba§ka  bir  §e- 
hirde  veya  bulundugu  halden  farkli  ba§ka  bir  hal  iizere  gorebilir.  Her 
iki  durumda  da  ki§i  -varligi  oldugu  gibi  bilen  ifin-  aym  ki§idir,  degi§- 
memi§tir.  Bu  koku  olmasaydi,  akilhlar  bir  §eye  delil  ararken  imkansizin 
varsayimini  takdir  edemezlerdi.  (Jiinkii  imkansiz  bir  mertebede  varligi 
kabul  etmeseydi,  varsayilmasi  ge9erli  olamaz  ve  takdir  edilemezdi.  Boy- 
le bir  §eyi  imkansizi  varsayana  soylediginde,  bu  ozellikle  varsaydigi  §e- 
yin  durumunu  unutur  ve  §oyle  der:  ‘Imkansizin  varligi  tasawur  edile- 
mez.’  Halbuki  o,  imkansizin  varligmi  farz  eder  ve  ger^eklegen  §ey  hak- 
landa  imkansiza  gore  hiikiim  verir.  Onu  tasawur  edemeseydi,  ona  gore 
hiikiim  veremezdi.  Tasawur  ettigine  gore,  imkansiz  belirli  bir  nispede 
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varligi  kabul  etmi§tir.  Oyleyse  soyledigimiz  hususu  iyice  incelersen, 
ger^egi  bulursun! 

Allah  yolunda  sava§irken  olduriilen  insanin  goriilmesi  de  boyledir. 
O ger^ekte  diridir,  riziklanir,  yer,  miimin  imaniyla  ke§f  sahibi  ise  go- 
ziiyle  onu  goriir.  Bu  durum,  kabrindeki  oliiniin  haline  benzer.  Insan 
onu  sakin  bir  halde  goriir.  O ise  konu§maktadir,  kendisine  soru  sorul- 
makta  ve  o da  cevap  vermektedir.  Bunu  goren  insana  bu  durumun  bir 
hayal  oldugunu  soylersen  §oyle  diyecektir:  ‘Sen  onun  sessiz  oldugunu 
zannediyorsun.  O ise  konu§maktadir.  Sen  onun  uzanmi§  oldugunu 
zannedersin,  o ise  ayaktadir.’  Onun  soylediklerini  rivayet  edilen  sahih 
bir  hadis  hakkindaki  iman  destekler.  Binaenaleyh  ikinci  ki§i,  daha  gii^lii 
bir  delile  sahiptir.  Bu  ki§inin  gozii,  ilkinden  daha  iyi  goriir.  Her  ikisin- 
den  daha  kamil  olan  kamil  baki§  ise  her  birine  §oyle  der:  Haklisin!  Ses- 
sizdir-konu§maktadir,  uzanmi§tir- ayaktadir,  oliidiir-diridir.’  Onda  go- 
riilen  her  suret,  zikrettigimiz  konuyla  ilgilidir.  Konuyla  ilgili  ba§ka  bir 
husus  ise,  ayna  ve  biitiin  parlak  (cilah)  cisimlerdeki  suretlerdir.  Parla- 
tilmi§  cisim  biiyiik  ise,  onda  goriilen  suret  de  biiyiir.  Di§aridan  surete 
baktiginda,  onun  kendisinde  goziiktiigii  §eyin  degi§mesiyle  degi§medi- 
gini  goriirsiin.  Oyle  ki  dalgali  suyun  sureti  dalgali  goziikiir.  Her  goz, 
yani  her  baki§,  digeri  i^in  hayal  makammda  oldugunu  ve  ger^egin  ken- 
di  elinde  bulundugunu  soyler.  Biitiin  bunlarin  arasmdan  her  baki§  dog- 
ru  soylemektedir.  Bu  durumda,  aynalarda  ve  parlak  cisimlerde  goriilen 
suretin  hayalde  ortaya  gikmasimn  uyuyanm  riiya  gormesine  veya  ruha- 
ninin  §ekillenmesine  benzer  oldugunu  anlarsin.  Bu  suret,  aynada  veya 
duyuda  degildir.  (^iinkii  o,  aynanin  di§inda  ona  doniik  ozel  ilgisi  baki- 
mmdan  duyunun  suretinden  farklidir.  Gaybte  ve  §ehadette  varlikta  sa- 
dece  zilcredilen  bu  durum  vardir. 

Yenildikleri  ve  bir  yasak  olmadigi  halde,  cermet  meyvelerinin  kesin- 
tisiz  ve  yasaksiz  bir  §ekilde  idrak  edilmesi  de  konuyla  ilgilidir.  Insan, 
kesmeden  sadece  dev§irerek  ve  kendisine  yakla§masiyla  meyveyi  yiye- 
cektir.  Varligi  ise  agacin  dalinda  kalacaktir.  Boylelikle  onun  kesilmemi§ 
oldugunu  goriirsiin.  Onu  elinde  yedigin  ve  bildigin  bir  dal  olarak  go- 
riirsiin. Yedigin  §eyin  kendisinin  agacin  dalinda  kesilmemi§  bir  halde 
gordiigiin  meyvenin  ta  kendisi  oldugundan  ku§ku  duymazsm.  Aym  §ey, 
cennetin  ^ar^isi  i^in  ge^erlidir.  Orada  cennedikler  kendisine  baktiginda 
giizel  sureder  goriir.  Ki§i  diledigi  her  surete  girer,  onu  giyinir  ve  o su- 
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retie  evine  doner.  Aym  suret  $ar§idan  ayrilmami§  ve  kaybolmami§  bir 
halde  bulunur.  Cennetteki  herkes  o sureti  isteyip  ona  girseydi,  suret  yi- 
ne  oldugu  gibi  kalirdi.  Biitiin  bunlar,  hakikaderin  benzeridir.  Soz  geli§i 
beyazlik  biitiin  beyazlardadir.  Fakat  boliinerek  veya  par^alanarak  bu- 
lunmaz.  Beyazlik  hakikati,  biitiin  beyazlarda  bulunmakla  birlikte,  bir 
§eyin  kendisinden  eksilmedigi  akledilir  bir  hakikattir.  Aym  §ey,  biitiin 
canlilarda  bulunan  canlilik  ya  da  turn  insanlardaki  insanlik  hakikati  i$in 
ge^erlidir.  Bunu  biitiin  akil  sahipleri  bildigi  gibi  tecelli  ve  benzeri  du- 
rumlarda  aym  §eyi  inkar  ederler.  Kitap  ve  Siinnette  yer  alan  konuyla  il- 
gili  hususlari  miiminler  kabul  ederken  ke§f  sahiplerine  yardimci  olurlar. 
Akilcilar  ise  onu  inkar  eder.  Kabul  etseler  bile,  uzak  bir  tevil  ile  veya  - 
kendisini  soyleyen  Allah  veya  Peygamber  ise-  onu  soyleyene  anlamini 
havale  ederek  kabul  ederler.  Boyle  bir  §ey  senden  ^lkinca,  seni  cahil  ilan 
eder,  onu  inkar  eder  ve  seni  hayalinin  bozukluguyla  suslar.  Onlar,  inkar 
ettikleri  §eyi  kabul  ederler.  C^iinkii  onlar,  hayalin  bozuklugunu  kabul 
etmi§tir,  onun  bozuklugu  ise,  var  olmadigina  delil  degildir.  Hayalin 
bozuklugu  dogru  hayalle  ortii§mediginde  soz  konusudur.  Bizim 
nezdimizde  ise  onun  hakkinda  dogru  veya  bozuk  denilmesi  birdir  ve  bu 
durum  hayalin  varligini  ispat  eder.  Hayaldeki  bu  sureti  sahih  veya  bo- 
zuk olarak  birakabilirsin.  Ben  ona  onem  vermem  ve  bizim  kastimiz  ha- 
yalin varligmi  ispattir.  Yoksa  hayalde  ortaya  5ikan  §eyin  dogrulugu  veya 
bozukluguyla  ilgilenmiyoruz.  Her  bakimdan  hiikiim  ona  aittir  ve  duyu- 
lur,  akledilir,  duyularda  ve  akillarda  suret  ve  manalarda  yaratilmi§ta  ve 
kadimde,  imkansizda-miimkiinde  ve  zorunluda  hiikiim  hayale  aittir. 
Hayal  mertebesini  bilmeyenin  genel  anlamda  hi^bir  bilgisi  yoktur. 
Marifetin  bu  unsuru  arifler  i^in  ger^ekle^mediginde,  onlarda  marifetin 
kokusu  bulunmaz. 

Zikrettigimiz  hususu  destekleyen  bir  kamt  da  §udur:  Idrak  ettigin 
§eyin  duyulur  bir  ger^ek  oldugundan  ku§ku  duymazsin.  (^iinkii  duyu 
ona  ili§mi§tir.  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  ‘Insanlar  uykudadir,  oldiik- 
lerinde  uyamrlar’  buyurur.  Peygamber,  diinyada  algiladigimiz  §eylerin 
uyuyanm  riiyasindaki  algisi  gibi  hatta  onun  ta  kendisi  olduguna  dikkat 
9ekmi§tir  ki  bu,  hayal  demektir.  insanlarin  berzahtayken  diinya  ile 
ahiret  arasmda  bir  yerde  olacagindan  eminiz.  Orasi  da  hayal  makami- 
dir.  Oliim  vasitasiyla  uyanmak,  uykuda  uyandigmi  goren  insamn  haline 
benzer.  Bu  ki§i,  uyandigmi  zannederek,  uykusunda  §oyle  der:  ‘Ben  rii- 
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yamda  §oyle  §oyle  gordiim.’  Bu  rivayet,  olii  hakkmdaki  §u  ayet  ile  des- 
teklenir:  ‘Senden  perdeni  kaldirdik,  bugiin  goziin  keskindir.’255  Daha  once 
algilayamadiklarini  oliim  vasitasiyla  algilarsin.  Oliim,  diinya  hayatinda 
iizerinde  bnlundugun  duruma  gore  bir  uyanikliktir.  Sonra  ahirette  di- 
riltilirsin.  Ahirette  diriltilen  §oyle  der:  ‘Bizi  bu  uykumuzdan  kaldiran  kim- 
dir?256  Ki§inin  oliim  siiresindeki  bulunu§u,  uyuyamn  uyku  esnasmdaki 
haline  benzer.  Bununla  birlikte  §ari’,  onu  ‘yakaza  (uyaniklik)’  diye  isim- 
lendirdi.  Aym  §ey  i^inde  bulundugun  biitiin  durumlarda  ge^erlidir.  O 
durumdan  ayrilarak  biti§ik  hayalinde  bulundugun  halin  benzerinde 
kalman  gerekir.  (^iinkii  ger$ek  olsaydi,  ba§kala§masi  ve  ondan  intikal 
ger^ekle-jmezdi.  Halbuki  hakikatler  degi§mez.  Hayalin  hakikati  ise  her 
halde  degi§me  ve  her  surette  zuhurdur.  Dolayisiyla  degi§meyi  kabul 
etmeyen  tek  ger^ek  varlik  Allah’tir.  Ger^ekte  sadece  Allah  vardir  ve 
O’nun  di§indakiler  hayali  varlik  sahibidir.  Hak  bu  hayali  varhkta  zuhur 
ettiginde,  onda  hakiki  varkgin  ait  oldugu  zatiyla  degil,  hayali  varligin 
hakikatine  gore  zuhur  edebilir.  Bu  nedenle  sahih  hadis,  Hakkin  kullarr- 
na  tecelli  ederken  suretten  surete  girecegini  bildirmi§tir.  Bu  durum, 
‘Her  $ey  yok  olacaktirm?  ayetinde  dile  getirilir.  Alemde  -kevni  veya  ilahi- 
baki  olan  yegane  §ey,  bir  §eyin  yiiziidur  (vech).  Kastedilen  o §eyin  zati- 
dir,  ^iinkii  bir  §eyin  yiizii,  onun  zati  demektir.  Dolayisiyla  zati  yok  ol- 
maz.  Donii§iilen  suret  nerede,  kendisinden  d6nii§iilen  suret  nerede?  I5- 
te,  kendisinden  ddnii§iilen  suretin  yok  olmasmin  tarzi  budur.  Hakkin 
di§indaki  her  §ey,  hizli  veya  yava§  bir  ba§kala§ma  halindedir.  Binaena- 
leyh  Hakkin  di§indaki  her  §ey,  perde  olan  hayal  ve  kaybolan  bir  golge- 
dir.  Diinya  ve  ahirette  ve  de  bu  ikisinin  arasmda  ruh  veya  nefes,  kisaca 
Allah’in  di§mdaki  hi^bir  §ey,  baki  degildir.  Kastettigim,  Allah’in  zatrn- 
dan  ba§ka  bir  §eyin  tek  bir  halde  kalmasidir.  Her  §ey,  bir  suretten  dige- 
rine  siirekli  degi§ir.  Hayal  de  bu  demektir  ve  hayalin  anlami  budur. 

Hayalin  ilkesine  bak!  Ama  hakkinda  ne  denilmi§tir?  Hz.  Peygam- 
ber  onu  buluta  benzetmi§tir  ki,  benzetme  de  bir  tahayyiildiir.  Ama,  bii- 
tiin alemin  cevheridir.  O halde  alem,  bir  hayalde  ortaya  <pkti.  O halde 
alem,  kendisi  bakimindan  tahayyiil  edilendir.  ‘O,  odur  ve  o degildir.’ 
Soyledigimiz  gorii§ii  destekleyen  bir  kamt  da,  ‘Attiginda  sen  atmadm ,2S8 
ayetidir.  Burada  Allah,  ispat  ettigi  §eyin  aymsim  olumsuzlami§tir.  Yani 
‘sen,  attigim  tahayyiil  ettin.’  Ku§kusuz  Peygamber  atmi§ti,  bu  nedenle 
Allah  ‘ attiginda 5259  demi§tir.  Sonra  atmanm  dogru  oldugunu  belirterek 
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§oyle  demi§tir:  ‘Fakat  Allah  atmi§tir:,26°  Ey  Muhammed!  Sen  Hakkrn  su- 
retiyle  ortaya  (jiktin.  Boylelikle  senin  ati§in,  insamn  ati§inm  isabet  etme- 
yecegi  §ekilde  isabet  etmi§tir.  Nitekim  Hz.  Isa  ku§  suretine  uflemi§,  o 
da  ku§  olmu§tu.  Ger^ekte  isa’nin  iiflemesinde  ilahi  iifleme  ortaya  91k- 
mi§tir.  Bu  durum  c Ona  ruhumdan  ufledim’26'  ayetinde  dile  getirilir.  Uf- 
leme,  bir  nefes  oldugu  gibi  Ama  da  nefesin  ta  kendisidir.  Oyleyse  o, 
Hakkm  varligindaki  iiflemedir.  Boylelikle  ondan  Hakta  halk  (yaratilan) 
te§ekkiil  eder.  Bu  durumda  ‘yaratmaya  vasita  olan  hak  (el-Hakk  el- 
mahluk  bihi)’  alemin  surederinin  kendisinde  zuhur  ettigi  §eydir.  ilahi 
tecelli  ise,  onda  zuhur  etmi§tir.  Bu  kadarhk  a^iklama,  hayalin  bilinmesi 
hakkindaki  g6ru§umiizu  ifade  i^in  yeterlidir.  Bu  kitapta  daha  once 
Adem’in  topragimn  kalintisindan  yaratilmi§  arzin  ne  oldugu  a^iklan- 
mi§ti.  O,  alemin  surederinin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  §eydir.  Bunun  bi- 
linmesi de,  aym  meselenin  bir  yoniidiir. 


YEDiNCI  TUR  BILGI 

Hastalik  ve  Ila^larini  Bilmek 

Marifetin  yedinci  turn  ise,  hastalik  ve  ila^larini  bilmektir.  Bu  bilgi- 
ye,  (miirideri)  terbiye  eden  §eyhler  ihtiya^  duyar.  ila^lar  ise,  onlari  kul- 
lanana  yarar  saglar.  Hasta  ila^lari  kullanmazsa,  etkileri  de  ortaya  91k- 
maz.  Allah  izin  verirse,  burada  ana  hadariyla  hastaliklari  a9iklayacagiz, 
ardindan  tasawuf  yolunda  hastaliklara  ait  ila9lari  zikredecegiz.  Bunlann 
yeri,  ozel  olarak  nefslerdir.  Akillarin  ya  da  bedenlerin  bu  hastaliklarla  il- 
gisi  yoktur.  ^iinkii  akillarin  hastaliklari  bellidir.  Cisimlerin  hastaliklari 
da  bellidir.  Beden  hastaliklarimn  ila9lari  doktorlar  tarafindan  bilinirken 
akil  hastaliklarimn  ila9lari  ise  dogal  mizaca  gore  halvedere  9ekilme,  te- 
fekkurii  birakma  ve  siireldi  zikirdir.  Oyleyse  bizim  ele  alabilecegimiz  tek 
konu  nefslerin  hastaliklaridir.  Bunlar,  U9  temel  hastaliktir:  Birincisi  soz- 
lerde,  ikincisi  fiillerde,  i^iinciisii  ise  hallerde  ortaya  9ikar.  Inan9lardaki 
hastaliga  gelirsek,  inan9  hastaligi,  akillarm  hastaligidir  ki,  daha  once 
onu  zikretmi§tik. 
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§imdi  sozlerdeki  hastaliklari  zikredelim.  Bunlarin  birincisi,  dogru 
soze  baglanmaktir.  Soz  hastaliklarinin  en  biiyiiklerinden  biri  budur.  Ila- 
ci  ise  dogru  sozim  soylenecegi  yeri  bilmektir.  Qiinkii  giybet  de  dogru 
bir  §eyi  soylemektir.  Laf  ta^imak  da  oyledir.  Fakat  bunlar  yasaklanmi§- 
tir.  Ki§inin  ailesiyle  yataginda  yaptigi  i§  hakkmda  konu§masi  da  biiyiik 
giinahlardandir.  Topluluk  i^inde  dogruyu  nasihat  etmek  dogru,  fakat 
bir  ta§kinliktir.  Bu  davram§,  bilgisizlerden  ve  art  niyeriilerden  meydana 
gelebilir.  C^iinku  nasihatten  ama^lanan  yarar,  bir  menfaatin  ve  muhab- 
betin  meydana  gelmesidir.  Toplum  i^inde  yapilan  nasihat  kabul  edil- 
meyecegi  gibi  bu  davram§  bir  dii§manliga  da  yol  a^abilir.  Allah  ise  bu- 
nu  kinami§tir.  (Junkii  nasihatin  yapildigi  ki§i  toplum  i^inde  mah^up 
duruma  dii§er.  Toplumda  nasihat  edilen  §ahis,  davram§im  mazur  gos- 
termek  kpn  yalan  soylemeye  kalkar  ve  bulundugu  durumdan  farkli  §ey- 
ler  soyler.  Bu  ise,  (onun  adma)  biiyiik  bir  bozgunluga  yol  a^ar.  Aym  ki- 
§iye  iyi  bir  yontemle  tenhada  nasihat  edilip  ger^ekte  farkma  varmadan 
ve  kasitsizca  yaptigi  nefsinin  bir  eksikligi  ona  gosterilebilir.  Bu  durum- 
da  -nasihat  edilen  ki§i  bilmiyor  ise-  soz  konusu  davram§in  ^irkinligi 
kendisine  ogretilir.  Boyle  bir  nasihat  kar§isinda  o ki§i  de  nasihat  edene 
i^inden  te§ekkiir  eder,  ona  dua  eder,  onu  sever.  Boyle  bir  nasihat  ki§iye 
iyilik  kazandirir  ve  onu  0I9U  olarak  alir.  Oyleyse  her  ger9ek  emredilme- 
digi  gibi  dince  de  ve  orfe  gore  de  begenilmemi§tir.  Aym  §ey  ho§lanma- 
diklari  §eylerle  insanlara  davranan  kimse  hakkmda  ge9erlidir.  Soylenen 
ger9ek  bile  olsa,  boyle  bir  davram§  a^ak  tabiata,  bilgisizlige  ve  Allah’tan 
hayamn  azhgina  deiildir.  Boyle  bir  insan,  ^inde  Allah’in  begenmedigi 
bir  eksikligin  bulunmasmdan  uzakla^amaz.  Kendi  eksildigini  incelemek- 
le  me§gul  olmasi,  onu  ba§kasinin  ayiplarim  gormekten  engellerdi.  Ar- 
kada^imn  eksikliklerini  ara§tirmaya  koyulup  aldigi  nefesleri  tefti§  eden 
insan  -ki  bu  hastaliklarin  en  §iddetlisidir-  kendini  ilgilendirmeyen  bir  i§- 
le  me^guldiir  ve  kendi  nefsinden  habersizdir.  Nefs,  arkada§lik  esnasinda 
bir  giin  i9in  (arkada§imn  davram§ini)  kendinde  saldar.  Bu  esnada  arka- 
da§i  hakkindaki  sevgi,  bu  eksikligin  farkrna  varmasim  engeller.  I^inde 
arkada§i  hakkinda  en  ki^iik  bir  ho§nutsuzluk  veya  bikma  veya  arkadayi 
hakkmda  ortaya  9ikan  bir  nefret  duygusu  ger9ekle§tiginde,  i9inde  sakla- 
digi  9irkin  huyunu  izhar  eder.  Bu  eksiklik,  onda  gizlenmi§  ve  ara§tirma- 
si  esnasmda  onu  saklamiju.  Bunun  iizerine  kinamak  iizere  §oyle  der: 
‘Sen  falan  giin  §oyle  dememi§  miydin?  Falan  giin  boyle  yapmami§  miy- 
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din?’  Sonra  sakladigi  §eyleri  bir  bir  sayarak  foyle  der:  ‘Biitiin  bunlar, 
dindarligin  eksikligine  veya  dindar  olmayi§a  i§aret  eder.  Ben  biitiin 
bunlan  goriiyor  ve  diyordum  ki:  Belki  bu  davrani§in  o ki§i  adina  bir 
yorumu  vardir.  Halbuki  §eriatta  senin  i^in  bu  konuda  bir  yorum  yoktur 
ve  davrani§in  hakikate  aykindir.’  Boylelikle  arkada§ina  naho§  bulacagi 
ve  farkinda  olmadigi  (davrani§lan  hakkmda)  sozleri  i§ittirir.  Arkada§i, 
bu  ki§inin  onun  nefeslerini  saydigim  ve  en  biiyiik  dii§manlardan  biri  ha- 
line geldigini  bilemez.  Biitiin  bunlarin  kaynagi,  arkada§inin  davram§la- 
rmi  ara§tirmak  ve  onlari  nefs  hazinesinde  (hafizada)  saklamaktir.  Bu  ise, 
dogamn  kotiiliigiinden,  kokiin  ve  dalin  bayagiligindan  kaynaklanir.  Bu 
davram§,  dosdarda  ve  arkada§larda  sik$a  goriiliir.  Bu  baglamda  §oyle 
denilir: 

Du§manmdan  bir  here 

Dostundan  bin  kere  sakin! 

Olur  ki  dostlar  ayrifir 

Zaran  en  iyi  bilen  dost! 

Biitiin  bunlar,  ger^ek  olsa  bile,  vebali  sahibine  donen  giinahlardir. 
Soz  hastaliklarindan  biri  de  insanlarin  hallerini  sormak  ve  yaptiklarini 
soru§turmaktir.  ‘Falan  ni^in  geldi,  ni^in  gitti  vb.  Kisaca  gereksiz  §eyleri 
sormak  soz  hastaliklarindandir.  Insamn  kendisi  yokken  ailesinin  yaptik- 
larini soru§turmasi  bu  kapsama  girer.  Hastaligin  ilaci,  yolculuktan  do- 
nerken  geceleyin  evine  gitmeyen  ve  arkada§larina  bunu  yasaklayan  Pey- 
gamber’e  uymaktir.  Boylece  insan  ansizm  yanlarina  gelip  naho§  kar§ila- 
yacagi  bir  halde  onlari  bulmami§  olur.  Bu  baglamda  kapidan  izin  iste- 
mek  de  gizliligi  korumak  demektir.  (^iinkii  herkesin  bir  takim  sevin^leri 
vardir  ve  insan  yaptigi  her  i§in  -iyi  bile  olsa-  herkes  tarafmdan  ogrenil- 
mesini  istemez.  Soru  soran  ki§i  onu  ogrenmekte  israr  ederse,  soru  soru- 
lana  zarar  verir,  onu  istemedigi  §ekilde  konu§maya  veya  yalan  soyleme- 
ye  zorlar.  Konu§mazsa,  soru  soranm  i^inde  kiriklik  meydana  gelir  ve 
§oyle  der:  ‘Onun  goziinde  degerim  olsaydi,  sordugum  §eyi  benden  sak- 
lamazdi.’  Boylelikle  sevgisindeki  samimiyeti  eksilir.  i^inde  onu  boyle 
davranmaya  sevk  eden  bir  itham  meydana  gelmi§se,  bu,  ne  §eriat  ne  akil 
ve  ne  de  erdeme  uyar.  Boyle  bir  davrani§,  gidi§ati  kotii  ve  dindar  olma- 
yan,  i«fi  kotii  bir  insandan  meydana  gelebilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
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yurur:  ‘Ki§inin  kendini  ilgilendirmeyen  i§leri  birakmasi,  onun  Miislii- 
manhginin  giizelligindendir.’ 

Soz  hastaliklarmm  birisi  de  ba§a  kakmak  ve  ba§kasina  yapilan  iyiligi 
konu§makur.  Ba§a  kakmak,  bir  eziyettir  ve  onun  ilaci,  iyilik  yapilan  in- 
sanin  iiziilmesinin  iyilik  sahibinin  sevabmi  bo§a  ^lkartacaginin  bilinme- 
sidir.  Allah  boyle  bir  davram§i  ‘Sadakalarinizi  baga  kakarak  ve  eziyet  ede- 
rek  boga  gi karmayin'262  ayetiyle  ge^ersizlqtirmi^tir.  Hangi  eziyet  ba§a 
kakmaktan  daha  biiyiik  olabilir  ki?  C^iinkii  o psikolojik  bir  eziyettir.  ila- 
ci ise,  insanin  ba§kasina  ancak  Allah’m  bilgisinde  ona  ait  olarak  belir- 
lenmi§  bir  §eyi  ula§tirabilecegini  gormesidir.  Bu  iyilik,  kendisine  ait  ol- 
mayan  onun  elindeki  bir  emanettir,  fakat  sahibini  tanimiyordur.  Bu  iyi- 
ligi Allah’m  ger^ekte  belirledigi  kimseye  vererek  elinden  9ikardiginda 
ise,  emanetin  sahibini  tanir.  Emaneti  sahibine  ula^tinp  (onu  ehline 
verme  gorevini)  yerine  getirdigi  i^in  Allah’a  §ukreder.  Bu  baki§la  iyilik 
yapan  biri  kesinlikle  ba§a  kakmaz. 

Soz  hastaliklarmdan  biri  de,  ki§inin  iijinden  bir  ama^  ta§iyarak  ev- 
ladarmin  birine  iyilik  yapmasidir.  Halbuki  aym  iyiligi  diger  ^ocuklarma 
yapmaz.  Bu  iyiligi  yapmadigi  evladarinin  huzurunda  birisi  ona  §oyle 
der:  ‘Ni^in  aym  iyiligi  diger  90cuguna  yapmadm?’  Bu  da,  9ocugun  hu- 
zurunda soylendigi  19 in  gereksiz  bir  sozdiir  ve  evladm  i9inde  babaya 
kar§i  dii§manlik  meydana  getirir.  Boyle  bir  soz,  liizumsuz  davrani§i  90k 
bir  cahil  tarafmdan  soylenebilir.  Bu  soz,  §eytanidir  ve  ger9ekle§tikten 
sonra  ilaci  yoktur.  Ger9'ekle§mezden  onceki  ilaci  ise  Hz.  Peygamber’in 
§u  hadisini  dikkate  almaktir:  cKi§inin  kendini  ilgilendirmeyen  i§leri  bi- 
rakmasi, onun  miisliimanligimn  giizelligindendir.’ 

Soz  hastaliklarmdan  biri  de  insanin  §oyle  demesidir:  ‘Sbyledigimin 
dinleyene  agir  gelip  gelmemesi  beni  ilgilendirmez.’  Bunu  soylerken  de 
gereksiz  konu§up  konu^madigina  veya  hangi  baglamda  konu§tuguna 
dikkat  etmez.  Sonra  §oylc  der:  ‘Falana  dogruyu  soyledim,  onu  duymak 
kendisine  agir  geldi.  Dogruyu  dinleyecegine,  kendini  temize  9ikarmaya 
9ali5U  ve  ba§kasim  kmadi.’  Boyle  bir  insan  ‘Onlarin  sozlerinin  gogunda 
hayir  yoktur ,263  ayetini  unutur  ki  bu  hastaligin  ilaci  bu  ayettir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  ila9  ‘onlarin  sozlerinin  gogunda  hayir  yoktur,  sadakayi  tavsiye  eden 
harig’264  ayeddir.  Dogru  soziin  yeri  ve  (soylenme)  ozelligi  vardir.  Bu  ise 
onun  a9ikta  degil,  gizli  soylenmesidir.  (^iinkii  a9iklik,  farkina  varilma- 
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yan  bir  hastaliktir.  (^iinkii  bazen  onu  Allah’tan  ba§kasi  adina  verebilir. 
Sonra  §oyle  denilir:  ‘Ya  da  maruf  olarak...,2t,s  iyi  soz,  Allah’in  belirledigi 
yerli  yerinde  soylenmi§  ve  dinleyende  bir  yarar  saglamasi  umulan  soz- 
diir.  I§te  bu,  ‘ya  da  maruf  soz’2' * ayetinin  anlamidir.  Boyle  yapmayan 
kimse,  bildigini  iddia  etse  bile,  cahildir.  Sonra  §oyle  demiftir:  ‘Ya  da  in- 
satilarin  arasim  diizeltmek  igin  soylenen  soz  hari(.n67  Boylece  insan  Al- 
lah’in muradinin  kar§ilikli  sevgi  ve  muhabbet  oldugunu  ogrenir  ve  bu 
yolda  ^abalar.  Soziinii  yerli  yerinde  kullanmazsa  bu  durum,  ili§kilerinin 
kesilmesine,  kar§ilikli  nefrete  ve  ytiz  9evirmeye  yol  a^ar.  Biitiin  bunlar- 
dan  sonra  ise  konu§an  i9in  §oyle  der:  ‘Bunu  Allah’in  nzasim  kazanmak 
i9in  yapan  kimse...’  Boyle  bir  davram§,  Allah’in  razi  oldugu  hususlan 
bilen  ki§iden  ortaya  9ikabilir.  Allah’m  razi  oldugu  i§  ise,  ancak  Kitabin- 
da  ve  Peygamber’inin  dilinde  §eriat  yaptigi  hususlari  bilmekle  ger9ekle- 
febilir.  Boylece  insan  bir  §eyi  soylemek  istediginde,  soziinli  o yerde  her 
bakimdan  Allah’i  razi  edecek  §ekilde  soyleyip  soylemedigine  dikkat 
eder.  Soziinde  Allah’m  nzasim  bozacak  bir  yon  bile  bulursa,  soziin  bii- 
triinii  ge9ersizdir  ve  Allah  nezdinde  begenilmemi§tir.  (^iinkii  boliinme 
veya  ayri§ma  yoktur.  Burasi  bir  siir9me  yeridir.  ilaci  ise,  soyledigimiz 
gibi,  me§ru  amel  ve  Allah’i  razi  edecek  i§leri  bilmektir. 

Soz  hastaliklarindan  biri  de  genelle§tirmeksizin  hiikiimdar  veya 
ba§ka  biri  gibi,  belli  bir  §ahis  kar§ismda  miinkeri  (9irkin,  kotii)  degi§- 
tirmektir.  Ilaci  ise,  bu  kohudaki  o^iiyii  bilmek  ve  miinker  davram§tan 
uzak  durmaktir.  Ki§i  §eriatin  kendi  mezhebinin  ve  ^tihadmin  miinker 
saydigim  bildigi  §eylerden  uzak  durmahdir.  Ba§kasimn  mezhebinde  ya- 
sak  olup  ona  gore  mubah  olan  fiil  onu  baglamaz.  Sonra,  kendisine  gore 
miinker  olan  §eyi  hakkinda  ele§tirdigi  ki§iye  bakar.  Soz  konusu  miinker 
o ki§inin  mezhebinde  helal  olabilir.  Ornek  olarak,  hurmadan  yapilan 
nebizin  Hanefilerdeki  durumunu  verebiliriz.  Nebizin  haram  olduguna 
inanan  bir  insan  ba^kasimn  nebiz  ^tigini  veya  onunla  abdest  aldigini 
goriirse,  sadece  nebizin  haramligina  inanana  tepki  gosterebilir.  Ya  da 
tepki  gosterilen  miinker,  haramligi  halckinda  gorii§  birligine  varilan  hu- 
suslardan  olmalidir.  Bu  konudaki  0I9U  budur. 

Sozlerin  ayrintisi  9oktur.  Hastaliklarini  ve  ila9larim  ise  iki  §eyde  si- 
ralayabiliriz:  Birincisi  susmak  istediginde  konu§man,  konu§mak  istedi- 
ginde ise  susmandir.  Ikincisi  ise  sustugunda  giinahkar  olacagm  durum- 
larda  konu§mandir.  Aksi  halde,  konu§mamalisin.  Soziiniin  begenildigi 
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ve  giizel  bulundugu  yerlerde  konu§maktan  sakinmalisin.  (Junkii  o esna- 
da  konu§mak,  biiyiik  giinahlardandir.  Bunun  yegane  ilaci  ise,  bilinme- 
yen  bir  hususta  taniklik  etmek  durumunun  di§inda,  susmaktir.  Bu  ko- 
nudaki  ilke  budur. 


VASIL 

Fiil  Hastaliklarinin  A^iklanmasi 

Fiil  ve  davrani§lardaki  hastaliklar,  bir  fiili  topluluk  i^inde  yapmanin 
-soz  geli§i  namaz  kilmak  gibi-  yalniz  yapmaktan  daha  giizel  olmasidir. 
Hz.  Peygamber  boyle  biri  hakkinda  §oyle  der:  ‘i§te  bu,  davram§iyla 
Rabbini  kandirmaya  ^alifan  biridir.  Namazmi  toplulukta  giizel  lularken 
yalniz  kaldiginda  kotii  kilar.’  Bu,  nefs  hastaliklarmm  en  biiyiiklerinden- 
dir.  Ilaci  ise,  ‘AUah’in  gordiigiinu  bilmez  mi?5268  ayetiyle  ‘Sizin  gizlediginizi 
ve  apkladigimzi  bilir,m  ayederidir.  Bir  rivayette  ‘Allah  kendisinden  uta- 
nilmaya  daha  layiktar’  denilir.  Boyle  ayet  ve  hadisler,  bu  hastaligm  ilaci- 
dir.  Bu  hastaligm  ba§ka  bir  ilaci  daha  vardir,  fakat  terkibi  belirsizdir.  Bu 
ila^,  davram§i  giizel  yapmayla  insamn  bilgisize  ogretmeyi  ve  gafile  ha- 
tirlatmayi  ama^lamasidir.  Ba§ka  bir  hastahk  ise,  insanlardan  dolayi  ame- 
li  birakmaktir.  Boyle  bir  davrani§,  sufilere  gore  riya  iken  insanlar  i^in 
amel  yapmak  Allah  ehlinin  biiyiiklerinin  nezdinde  -riya  degil-  §irkin  ta 
kendisidir.  Bunun  ilaci  ise,  ‘Sizi  ve  amellerinizi  yaratan  Allah’tir’270  ve 
benzeri  ayederdir. 


VASIL 

Hal  Hastaliklarinin  Bilinmesi 

Hallerdeki  hastaliklar  ise,  insanlar  nezdinde  kendisinin  de  salih  ol- 
dugu  bilinecek  §ekilde,  salih  insanlara  arkada§lik  etmektir.  Halbuki  o 
§ehvetine  uyan  biridir.  Salih  insanlar  semada  ise,  o oradaki  bir  cariyeye 
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veya  oglana  a§ik  olur,  topluluk  bunu  bilmez.  i^inden  o §ahsa  baglandigi 
i<pn,  kendisine  vecd  gelir  ve  halinin  etkisi  altina  girer,  harekedenir,  $ig- 
lik  atar,  nefesleri  hizlanir,  ‘Allah  Allah’,  ya  da  ‘Hu  Hu’  diyerek  Allah  eh- 
hnin  soyledigi  sozleri  soyler.  Oradaki  topluluk  da  onun  halinin  ilahi  ol- 
dugunu  zanneder.  Ustelik  boyle  bir  insan,  sahih  bir  vecd  ve  hal  sahibi 
olabilir.  Fakat  bu  durum,  ilaci  ‘Onu  tahrip  eden  hiisrana  ugrami$tir,27> 
ayeti  olan  kimse  adina  ge^erlidir. 

Hal  hastahklarmdan  biri  de,  i^inde  bulunulandan  ba§ka  bir  halde 
goriinmektir.  Ilaci  ise,  insanin  nefsinde  bulunan  ve  giymesi  helal  olan 
hali  ‘giymesidir.’  Bu  hastaliklari  ve  ila^lanni  bilip  de  nefsine  kar§i  onlari 
kullanana  ila^lar  fayda  verir. 

Anlatilir  ki:  §eyh  Ruzbihan,  giizel  bir  §arkici  kadina  tutulmu§  ve 
kendini  ona  kaptirmiy  Daha  once  hacda  Allah  sevgisiyle  vecde  gelirken 
o kadar  ses  9ikarirmi§  ki,  Kabe’yi  tavaf  edenleri  bile  rahatsiz  edermi§  ve 
bu  nedenle  Harem’in  satihmda  tavaf  edermiy  Ruzbihan  diizgiin  hal  sa- 
hibi biriydi.  Kadina  tutuldugunun  kimse  farkmda  degildi.  Ruzbi- 
han’daki  Allah  sevgisinin  hiikmii  bu  kez  kadma  ge^mi^ti.  insanlarm 
kendisindeki  sevginin  Allah  sevgisi  oldugunu  zannettiklerini  fark  edin- 
ce,  sufilerin  yamna  gelerek  hirkayi  ^lkanp  atmif,  hikayesini  anlatarak 
§oyle  demi§:  ‘Halim  hakkinda  yalan  soylemek  istemem.’  Sonra  §arkici 
kadinin  hizmetine  girmi§.  Kadina  Ruzbihan’in  hali,  kendisine  baghligi 
ve  Allah  ehlinin  en  biiyulderinden  birisi  oldugu  bildirildiginde,  kadm 
utanarak  onun  durusdiigiiniin  bereketiyle  ya§antisini  birakarak  Allah’a 
donmii§  ve  O’na  hizmet  etmi§.  Allah  da  kadina  doniik  bu  sevgiyi 
Ruzbihan’m  kalbinden  silmi§,  tekrar  sufilere  donmii§,  hirkasim  giymi^, 
hali  hakkinda  Allah  kar§isinda  yalan  soylcmemi§tir.  Onlarm  dogrulukla- 
n boyleydi  ve  i§in  ozii  de  budur.  C^iinkii  insan,  ya  bir  soz  ‘soylemekte- 
dir’  veya  bir  fiil  veya  bir  haldedir  ya  da  dordiincii  bir  §eydedir.  Aym  §e- 
kilde,  vecd  halinde  ayakta  duran  ki§i  de  boyledir.  Sonra  vecdi  gider  ve 
hemen  oturur  ve  artik  vecde  gelmeye  ^ali^maz.  Vecde  gelmeye  <^ali§ir 
da  orada  bulunanlara  vecde  gelmeye  ^ali^ngmi  soylemezse  hastadir.  Bu 
durum,  bu  meseleyi  ozeder.  Sozlerin,  fiillerin  ve  hallerin  ayrmtilari  90k- 
tur.  Bu  konuda,  yalandan  uzakla§ip  dogruya  baglanmak  gerekir.  Insan- 
lar  i^in  Allah’in  gereken  yerde  izhar  ettigi  §cyi  gostermek  gerelur.  Al- 
lah’m  bu  i§lerin  tafsili  hakkmdaki  hiikmunii  bilmek,  Allah  ehli  nezdinde 
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zorunludur.  Allah’in  hukmiinii  bilmeyen  ise,  O’na  ibadet  edemez,  ^iin- 
kii  Allah  cahili  dost  edinmez. 

Bu  soylediklerimizle  marifetin  bdliimlerini  ve  alt  kisimlarini  a$ik- 
lami§  olduk.  Bir  insan  onlari  ogrendiginde,  ozel  anlamda  ‘arif  diye 
isimlendirilir.  Buna  bir  de  Allah’i,  O’na  zorunlu  ya  da  hakkinda  miim- 
kiin  veya  imkansiz  ozellikleri  bilmeyi  de  ekleyerek  O’nuii  zatini  ile  ilah 
olu^unu  bilmeyi  ayirt  edebilir.  Boyle  bir  bilgi,  ariflerin  degil,  Allah’i  bi- 
lenlerin  makamidir.  (Jiinkii  marifet  bir  hedef  iken,  bilgi  yolu  kanittir. 
Bilgi,  ilahi  bir  nitelik  iken,  marifet  var  olana  ait  nefsani  ve  Rabbani  bir 
niteliktir.  Bu  boliim,  marifetle  ilgilidir.  Allah  ehlinden  arkada§larimiz, 
Allah’i  bilenlere  ‘arifler’  adim  verdikleri  gibi  zevk  yoluyla  Allah’i  bilme- 
ye  de  ‘marifet5  adim  vermi§tir.  Onlar  bu  makami  sonu^lariyla  ve  ehlinde 
ortaya  $ikan  niteliginin  ayrilmaz  ozellikleriyle  tanimlami§lardir. 

Ciineyd’e  marifet  ve  arifm  ne  oldugu  soruldugunda  §5yle  demi§: 
‘Suyun  rengi  kabmin  rengi.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  arif,  Allah’in  ahlakiyla 
ahlaklanmi§tir.  Oyle  ki  arif,  adeta  Haktir.  ‘O’dur  ve  O degildir.’  Sufilere 
gore  arif,  heybeti  ve  sekineti  nefsine  hissettiren,  Haktan  kendisini  ali- 
koyacak  ilgileri  olmayandir.  Onun  marifetinin  ba§i  Allah’a,  sonu  son- 
suzlara  doniiktiir.  Arifm  kalbine  Hak  veya  batil  girmez.  Hakkxn  zikri 
onu  kapladigi  i^in,  kendinden  habersizdir.  Boyle  bir  insan,  Allah’tan 
ba§kasmi  mii§ahede  etrtiez  ve  O’ndan  ba§kasina  donmez.  Bu  ki§i  - 
kalbiyle  degil-  Rabbiyle  ya§ayandir.  Marifet  kalbine  girdiginde  ise,  sa- 
hip  oldugu  halleri  (fail  olan)  Allah’a  ^evirmekle  onlari  bozar,  yoksa  on- 
lari yok  etmez!  (^iinkii  halier,  Allah’in  Belkis’in  diliyle  ‘Hukumdarlar  bir 
yere  girdiklerinde  orayi  bozarlar,  azizlerini  zdil  yaparlaf171  demesine 
benzer.  Bize  gore  ger^ek  oyle  degildir.  Aksine  onlar,  o yerin  ehlinin 
azizlerini  daha  once  ba§kasiyla  aziz  iken  Allah  ile  aziz  olanlar  haline  $e- 
virirler.  Onlarin  horlugunu  ve  zelilligini  ise,  ba§kasi  kar§isinda  degil,  Al- 
lah’m  kar§isinda  zillet  yaparlar.  Onlara  gore  arifm  hali  yoktur.  Bunun 
nedeni,  onun  ozelliklerini  silmesi,  hiiviyetini  yok  etmesi  ve  izinin  kay- 
bolmasidir.  Kul,  Allah  ile  miistagni  oldugu  siirece  marifete  sahip  ola- 
maz.  Arif,  dilsizdir,  kesilmi§tir,  i^ine  kapanmi§tir,  bildigini  ovmekten 
acizdir.  Nurlanmi§  bile  olsa,  bedende  kalmaktan  korkar  ve  endi§e  du- 
yar.  (Jiinku  §ari’  ona  oliimle  kendisine  kavu§abilecegini  bildirmi§tir.  Bu 
nedenle  o kavu§mayi  ozleyerek,  diinya  hayati  ona  kasvet  verir.  Oyleyse 
arifm  ya§antisi  kirden  arinmi§,  -nefsinde  degil-  ger^ekte  hayati  ho§tur. 
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Biitiin  yaratiklar  ondan  (onun  kalbinden)  gitmi§tir.  Bakan  herkes  ona 
saygi  duyar.  Goriildiigiinde  Allah  hatirlanir.  Allah  ile  iinsiyet  eder.  Bir 
aralik  ve  fasila  olmaksizin  Allah  ile  beraberdir.  Kalbinde  diridir,  kalbi- 
nin  tazimi  Hakka  aynadir,  hilim  (giicii  varken  bagi§lama)  sahibidir  ve 
bu  ozelligi  kazanmak  i^in  ^ali^ir.  Diinya  ve  ahiretten  uzakla§mi§tir. 
Hayret  ve  deh§et  sahibidir.  Amellerini  Allah’tan  alir,  onlarda  Allah’a 
doner  (kendisine  mal  etmez).  Midesi  a$,  bedeni  ^lplaktir.  Hi^bir  §ey 
hakkinda  iiziilmez.  (^iinkii  Allah’tan  ba§ka  harekedi  gormez.  Gozleri 
aglar,  kalbi  giiler.  Arif,  iyinin  ve  kotiiniin  degdigi  yeryiiziine  benzer. 
Her  §eyi  golgelendiren  bir  buluttur  arif.  Sevdigi  ve  sevmedigi  her  §eyi 
sulayan  yagmur  gibidir.  Onda  ayri§tirma  yoktur.  Arzusunu  hi^bir  §ey 
tatmin  edemez.  Kendine  aglar,  Rabbini  over.  Malini  harcar,  Hakka  ait 
§eyle  durur,  bir  an  bile  O’ndan  gafil  kalmaz.  Rabbini  Rabbiyle  bilir  ve 
hallerinde  hazirliklidir.  Ba§kalan  onu  dii§iinmez.  Allah’in  kelamindan 
ba§ka  bir  sozle  konu§maz.  Yaratiklardan  uzakla§mi§tir.  Yoksunluk  ve 
zillet  sahibidir.  Bu  ise,  zenginlik  ve  izzeti  dogurur.  Onun  marifeti, 
Hakkrn  sirlari  iizerine  dogmasi  ve  nurlann  pe§  pe§e  gelmesidir.  Hali 
soziiniin  iizerindedir.  Fetih  bakimmdan  halleri  denktir.  Namazinda  ol- 
dugu  gibi  yataginda  da  halier  ona  a$ilir  -bununla  birlikte  gelen  ilhamlar 
mekanlara  gore  degifir.-  Siirekli  zikreder.  Temyizi  dii§iiren  panltilari 
(levami’)  vardir.  Hi^bir  §ey  onu  kirletemez  ve  her  §ey  onunla  durula§ir. 
Bilgi  tiirleri  onun  i^in  aydinlamr  ve  onlarla  gaybin  sirlarmi  gdriir.  Bau- 
ran  dalgalari  olan  tahkik  denizlerinde  bogulmu§tur.  Yiikselir  ve  batar. 
Vaktin  sahibidir.  Hakkrn  iizerindeki  yukiimluluklerini  tarn  olarak  yeri- 
ne  getirir.  Onun  ozelligi,  siirekli  bir  nitelikten  ba§ka  bir  nitelige  ba§ka- 
la§maktir.  Gayret  gostermez  veya  (herhangi  bir  §eyi)  kendine  ^ekmeye 
9ali§maz.  Vaktin  biricigidir.  E§yayi  sigdinr,  fakat  e§ya  onu  sigdiramaz. 
Umut  eder,  kendinden  bir  §ey  umulmaz.  Merhametlidir,  iinsiyet  eden- 
dir.  Hakkrn  celalini  gorendir.  Hazretin  cemalini  her  ilhamda  goriir.  i§- 
lere  kasti  olmaksizin  tesadiif  eder.  Kaybederken  bulur.  Liitufta  kahri, 
kahirda  liitfii  vardir.  Halk  (alem,  yaratilmi§)  olmaksizin,  Haktir.  Al- 
lah’m  her  §eyi  ayakta  tuttugunu  goriir.  Allah  nedeniyle  e§yadan  fani, 
Allah  ile  bakidir.  01u§tan  gaip  Yaratan  ile  hazirdir.  Ba§kasi  (hakkinda) 
ayik,  sevgisiyle  sarho§,  tecelliyi  toplayandir.  Ge^mi^,  i^inde  bulundugu 
durumu  ona  ka^irtmaz.  Kavu§masi  sabit,  ibadeti  adet  i^inde  saglamdir  - 
bununla  birlikte  hastaliklan  yok  etmi§tir.-  Ozii  geregi  itaatkardir,  te§- 


Yiiz  On  Birinci  Kisim  155 


bihten  miinezzeh  Rabbinin  emrini  kabul  edendir.  §eriatin  hiikiimleri 
O’ndan  onun  iizerinde  tek  bir  hakikatte  akar.  O,  ruh  ve  rahatlik  sahibi- 
dir. Kalbi,  her  salike  giden  bir  yoldur.  Delil,  ke§f  ve  mii§ahede  sahibi- 
dir.  Gelen  her  varide  (ilham)  saygi  gosterir.  §ahit  kar§isinda  saygilidir, 
hastaliklardan  uzaktir.  Kendisine  ilka  edilir,  o da  telakki  eder.  Sevgisini 
gizleyen  ve  saklayandir.  Vakfe  yerinde  hapsedilmi§tir.  Zorlanarak  gi- 
dendir.  Donmesi  siiluk,  perdesi  mii§ahededir.  Sirrim  ise  gozii  bilmez. 

Arif  i$in  her  ne  zaman  bir  yon  ortaya  $iksa,  ondan  batin  oldugu  bi- 
linir.  O,  yalnizlik  olmaksizin,  tek  bir  yiizdiir  (vech,  yon) . Halleri  isimle- 
rin  hiikiimlerine  gore  9ogalir.  Anlayi§i  giivenilirdir.  Arti§i  kabul  eden, 
9oklugu  birleyen,  kadim  soz  sahibidir.  Perdenin  ardindakini  perde 
kalkmaksizin  bilir.  Soniik  nur  sahibidir.  I§inlari  yakicidir..Varidati  siki- 
cidir  ve  bilinmeyen  §eyleri  ona  getirir.  Telvininde  temkin  (degi§mede 
sebat)  vardir,  9iinkii  Yaradani  ‘her  giin  bir  i§tedir.’  (Alem  demek  olan) 
Siva’dan  tamamen  soyudanmi§tir.  Mertebesinde  Hak  ile  durur.  Kendi- 
sinden  istenilen  her  §eyi  dileyendir.  Kendisini  9eken  ilahi  inayet  sahibi- 
dir. Dururken  siiluk  eder.  Sefer  ederken  mukimdir.  Baki§  ve  nazar  sa- 
hibidir. Bir  baki§a  dile  gelmeyecek  sirlari  sigdinr.  Bir  sebep  (vasita)  ol- 
maksizin Allah’tan  anlayandir.  Ahlakini  bir  olmayi  (ittihad)  dile  getir- 
melcsizin  siisleyendir.  Giden  her  §eyde  (ya  da  mezhepte)  kendisi  gitme- 
den-gidendir.  Nefsin  kibrinden  ruhu  arinmi§tir.  Mertebeleri  makamm- 
da  bilinir.  Sirrmda  konu§ana  inamr,  ona  kulak  verir  ve  getirdigini  arzu- 
lar.  Arif  batmindakine  kar§i  §efkatli,  i9inde  bulundugu  vaktin  yararma 
gizlediginin  ziddini  gosterendir.  Yiice  veya  a§agi  toplulukta  gariptir. 
Kimse  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  degildir.  Etkin,  simrli  ve  simrsiz 
himmet  sahibidir.  Sirlann  yayilmasina  kar§i  kiskan9tir.  Hi9bir  §ey  onu 
kolele§tiremez.  Varhklari  me§veret  yoluyla  bu  konudaki  bir  tecelliyle 
miitalaa  eder.  Bu  tecelli  onu  sikintidan  all  kor.  Qiinkii  olu§  makami  onu 
gerektirmez.  Biitiin  hayirlari  kendinde  toplayandir.  isimle  degil, 
me§iyet  ile  hiikiim  verir.  iki  ucu  birbirine  denktir.  Ezeli,  ebedi  gibidir. 
Makamlar  onun  iizerinde  doner,  o makamlar  iizerinde  donmez.  Iki  eli 
vardir.  Bunlarla  -gayb  ve  §ehadet  aleminde  Hakkm  emrinden  ve  O’nun 
vekil  ve  halifesi  olarak-  9eker  ve  yayar.  Alemin  yiiklerini  sirtlanir.  Gizli 
§eyler  onunla  ortaya  9ikar.  Dii§iinceleri  §ahislan  kendi  surederinde  in§a 
eder.  Dort  (unsuru)  korunmu§  olandir.  Melekuta  yonelmi§tir.  Arifin 
nitelikleri  sayilamayacak  kadar  9oktur. 
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Bunlar,  arifin  ve  marifetin  hakikati  hakkindaki  ifadelerdir.  Bunlari 
dile  getirmemizin  nedeni,  onlarin  kastettikleri  §eyin  ogrenilmesini  sag- 
lamaktir.  Oyle  ki,  kimse,  sufilerin  gitmedigi  bir  yolda  yalniz  ba§imiza 
gittigimizi  bizden  duyamaz.  Yol  birdir.  Buniinla  birlikte,  herkesin  ken- 
dine  ozgii  bir  yontemi  olabilir.  (^iinkii  Allah’a  giden  yollar  yaratiklarin 
nefesleri  sayisincadir.  Yani  her  nefes,  Allah’a  giden  bir  yoldur  ve  bu 
dogrudur.  Nefesleri  bilmek  ve  onlan  gozetmek  hakkmda  ne  kadar  90k 
§ey  yitirirsen,  yollari  bilmek  hakkmda  da  o kadarmi  yitirirsin.  Yollan 
bilmek  hakkmda  ne  kadarmi  yitirirsen  gayeler  hakkmda  da  o kadarmi 
kaybedersin.  Her  yolun  gayesi  Allah’tir.  (^iinkii  ‘0  her  $eyin  kendine 
dondiigu’273  kimsedir. 

Bize  gore  ilahi  mertebeden  -ki  arifler  onu  vecdlerinde  Haktan  mii- 
§ahede  eder  ve  bu,  ^etin  bir  i§tir-  arifin  niteligine  gelirsek  §oyle  deriz: 
Arif  marifete  ula§inca,  cem’  halinde  Hak  ile  var  olur.  Himmeti  etkindir, 
bir  smirlama  olmaksizm  biitiin  varliga  niifuz  eder.  Fakat  bu  da,  Allah 
ehlinin  nezdinde  bilinen  bir  ol^iiyle  ger9ekle§ir.  Arif  alemdeki  insan, 
cin,  melek,  hayvan  gibi  biitiin  varliklarm  nezdinde  niteligi  ve  ozelligi 
bilinmeyen  kimsedir.  Arif  bilinip  de  sinirlanmaz  ve  farklila§masmi  sag- 
layacak  §ekilde  adetten  ayrilmaz.  Arif  zikri  ta^iyandir.  Hali  gizlidir,  Al- 
lah’m  kullarma  doniik  genel  ^efkati  vardir.  Kendisine  merhamet  edilme- 
si  emredilen  kimseyi  ayirt  eder  ve  ona  ozel  bir  §ekilde  merhamet  goste- 
rir.  Hakkin  iradesiyle  irade  eder,  tarti^maz  ve  kar§i  koymaz.  Varlikta 
onun  istemedigi  bir  i§  ger^ekle^mez.  istemedigi  veya  naho§  buldugu  bir 
§ey  ger9ekle§irse,  yumu§ak  iken  §iddedenir.  firkin  huylarda  giizel  ahla- 
ki  bilir.  Boylelikle  ehline  kar§i  hikmedi  bir  §el<ilde  onlari  yerli  yerine 
yerle§tirir.  Allah’in  uzakla§tigi  kimseden  uzalctir.  Uzak  iken,  yine  de  ona 
kar§i  comerttir.  Alemdeki  biitiin  haberleri  dogrular.  Ba^kasi  nezdinde 
yalan  olan  §ey,  onun  nezdinde  dogrudur.  Allah’m  kullarmdan  gelecek 
sikmtilardan  giivendedir.  Yaratiklarm  farkli  tiirleriyle  zikirlerini  goriir. 
Ancak  kendi  gibi  bir  arife  kendini  gosterir.  Hak  kendisinde  tecelli  etti- 
ginde  ^oyle  der:  ‘Ben  kevni  ve  ilahi  niteliklerinin  genelliginde  benzerlik 
giiciine  sahibim.’  Bismillah  dediginde,  istedigi  her  §ey  bu  soziiyle  him- 
metinden  meydana  gelir.  Halbuki  Allah  kar§isindaki  saygmin  geregiyle, 
‘ol’  demez.  Mertebelere  ve  fnakamlara  hakkrni  verir.  Kii9iigiin  hakkma 
saygi  gosterir.  Biitiin  bu  nitelikleri  tek  bir  halde  kendinde  toplar.  Mik- 
tarlari  ve  o^iileri  bilir.  Ihmal  etmez,  ajinya  gitmez.  Her  an  hallerin 
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ba§kala§masiyla  etkilenir.  Alemdeki  hi^bir  §eyi  yitirmeyecegi,  ka^irma- 
yacagi  gibi  Hakkin  i^inde  bulundugu  anda  alemin  o andan  talep  ettigi 
§eyden  habersiz  kalmaz.  Nefesin  ^lkmasi  esnasmda  kalbinde  bulundugu 
surete  gore  suretlerin  yaratili§ini  nefeslerinden  bilir.  Kalbini  sogutmak 
iizere  yabanci  bir  nefes  di§tan  ona  gelince,  nefese  vaktin  elbisesini  giydi- 
rir.  Boylelikle  nefes,  kalpte  bulunan  o nur  ile  boyanir.  Makamini  hali, 
hali  makamini  gizler.  Hal  sahipleri  onun  makamini  bilemezken  makam 
sahipleri  hali  nedeniyle  onu  tammaz.  Hak  onu  dogasina  birakmazsa, 
§ehvetine  kar§i  diren^lidir.  Kendisine  degil,  sana  ihsan  eder.  Comertligi 
bir  sebebe  bagli  degildir.  ihsan  ederken  ba§a  kakmaz.  Minnetle  kabul 
edilse  de  ihsan  eder.  Cahili  bilgisizligi  nedeniyle  kinamaz.  (Jiinkii  onun 
bilgisizliginin  bilgide  bir  yorumu  vardir.  Veren  ki§i  onun  yamndakinin 
farkma  varamaz.  Verdigi  §eyin  kendi  nezdinde  ona  ula§tirmak  iizere 
bulunan  bir  emanet  oldugunu  belirtir.  Onun  Allah  nezdinden  oldugu- 
nu  soylemez.  Kapah  ve  sorunlu  i§leri  apa<pk  bir  nur  ile  a$ar.  Ustiinden 
ve  ayaklarmin  altmdan  yer.  Dilerse  kalpler,  farkinda  olmadiklan  yerden 
ona  baglanir.  Dilerse  farkmda  olmaksizin  onlan  birakir.  i§lerin  gemini 
elinde  tutar  ve  e§ya,  i^erdikleri  Hakkin  yiizii  nedeniyle  ona  sahip  olabi- 
lir.  A§agidaki  bakifiyla  yiiceye  bakar.  A§agi  bakar,  yiiksehr  ve  baki§iyla 
yukan  ^lkar.  Geni§i  daraltir,  dan  geni§letir.  Duyulan  her  §eyi  o §ey  yo- 
niinden  olmaksizm  duyar.  Goriilen  her  §eyi  onun  yoniinden  olmaksizm 
goriir.  Iki  hasmi  razi  edecek  §ekilde  iki  hasim  arasmda  hiikiim  verir.  i§ 
9eli§se  bile,  her  birinin  lehinde  hiikiim  verir. 

Arif,  yolundan  vaktin  hikmeti  nedeniyle  ba§ka  bir  yola  -ki  o da  yo- 
lundadir-  sapar.  Nefsin  zikri,  dereceli  iistiinliik  nedeniyle,  toplulugun 
zilcrine  baskm  gelir.  Bu  durum,  Hakki  iistiin  saymadaki  gayretten  kay- 
naldamr.  (Jiinkii  o,  Hakta  ve  hak  ile  zikreder.  Biitiin  i§lerin  (bilgisi), 
onuni  nezdinde  rivayet  yoluyla  degil  zevk  yoluyla  elde  edilmi§tir.  Rab- 
bini  kendinden  bilir.  Nitekim  Hak  da  alemi  kendi  hakkindaki  bilgisin- 
den  bilir.  Su^luyu  kinamaz,  <pinkii  su^,  bir  hak  edi§tir  ve  giinahkar  onu 
hak  etmi§tir.  Onun  azameti,  zillet  ve  kii^iikliigiindedir.  Diinyada  ve 
ahirette  zilletinden  azamet  yerine  intikal  etmez.  Bilgisinde  bilgisine  go- 
re bulunur.  Amel  gerekirse  amel  eder,  amel  etmemek  gerekirse  yapmaz. 
i§lerin  hiikiimlerinin  hazineleri  yamnda,  anahtarlari  elindedir.  Diledigi 
ol^iide  indirir,  farkmda  olunmaksizm  diledigi  ol^iide  cpkartir.  Anlayi§la- 
rin  inceliklerinde  uzmandir.  Kemal  nitelikleri  ona  aittir.  Kendini  ve 
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ba§kasim  korumada  be§in  makami  ona  aittir.  Allah’in  ‘ Her  yaratiga  ya- 
ratih$im  verdi’274  ayetine  bakar  ve  yaratili§larini  a§maz.  Alemin  i§lerini, 
Rabbinin  oniinde  bilgili,  rehber  ve  hizmetinde  ihlasli,  saygili  bir  §ekilde 
yonetir.  Sirrinin  bir  yeri  yoktur.  Istenildiginde  cimrilik  yapmaz.  Alem- 
de  olu§an  ilahi  eserleri  goriir.  Bunun  nedeni,  ‘Onlara  ayetlerimizi  ujuk- 
larda  ve  nefslerinde  gosterecegiz’275  ayetini  duyunca  bunlara  sahip  olduk- 
lanyla  kar§ilik  verebilmektir. 

Arif,  Hakkin  nidasini  yaratiklarin  dillerinden  duyar.  O e§yayi  sigdi- 
rxrken  Rabbinden  ba§kasi  onu  sigdiramaz.  Oyleyse  arif,  onun  oglu  ve 

A 

aynidir.  Aleme  gelen  ilahi  emirleri  diizenler.  Sarsilma  halinde  sabittir. 
Sonradan  olmu§lar  onu  sarsamaz.  ilahi  mertebede  kendinde  gormedigi 
bir  nitelik  yoktur.  Diledigi  her  surette  hayat  niteligiyle  goziikiir.  Bu- 
nunla  birlikte,  sinirlanan  yerde  durur.  Haldani  Yaratanmin  haldandan 
tanir.  E§ya  i^inde  hak  edi§  tarzinda  tasarruf  eder.  Halcki  e§yada  vekili 
edinir.  Bir  iistiin  gelme  arzusu  olmaksizin,  ilahi  ikddar  ona  aittir. 
Adamlarin  himmederi  ona  i^lemedigi  gibi  Hakkin  bir  hakki  da  kendisi- 
ne  yonelmez.  i§leri  Rabbiyle  degil,  kendi  ba§ina  iisdenir.  (Jiinkii  o, 
Rabbinin  kendisine  hakim  olmasi  nedeniyle,  kendisini  gormez.  Tenzih 
nitelikleri  te§bihin  varhgiyla  birlikte  ona  doner.  Nefeslerini  surederini 
mu§ahede  ederek  sayar.  Neyin  arttigim  ve  her  giin  ve  gecede  neyin  ek- 
sildigini  bilir.  Ba^langi^  ve  sona  bakar.  Dairenin  iki  ucunun  birle§tigini 
goriir.  Kelimeyi,  yerli  yerine  yerle§tirir.  Suretini  ve  halini  herhangi  bir 
surette  degi§tirir.  Degdigi  her  yer,  onun  temasiyla  hayat  bulur,  ^iinkii 
onun  temasi,  ruhani  bir  hayati  barindirir.  Kalktigmda,  onun  kalkmasi 
nedeniyle  Rabbi  de  kalkar.  Rabbi  onun  kizmasi  nedeniyle  kizar,  razi 
olmasi  nedeniyle  razi  olur.  Arifin  siilukundaki  hali  boyledir  ve  bu  du- 
rum ona  doner.  ‘Ihsamn  kar$ihgi  ihsandir.’276  Herhangi  bir  konuda  aklina 
gelen  her  dii§iince  olu§ur.  Bu  §ey  ise,  arifin  kendisini  olu§turdugunu  bi- 
lemez.  E§ya  iizerinde,  istiva  ustiinliigii  degil,  Ama  (mertebesinden  kay- 
naklanan)  ustiinliigii  vardir. 

Arif  alemde  haldkati  bilinmeksizin  biricik  olandir.  Onun  ihtiyaci 
onunla  kar§ilanir.  C^iinkii  o,  aciz  suretiyle  goziikiir.  Kudreti  ise  acizligi- 
nin  ardindadir.  Miimkiin  onun  kudretine  kar§i  koyamadigi  gibi  Yarati- 
cismm  kudretine  de  imkansiz  olan  kar§i  koyamaz  ve  boylece  (O  ve  arif 
arasinda)  farldilik  ger5ekle§ir.  Zahiriyle  sonda  kalirsa,  batimyla  ondedir. 
Mii§ahedesinde  Evvel,  Ahir,  Batin  ve  Zahir’i  bir  araya  getirir.  Giinah- 
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kara  ve  iyiye  ihsan  eder.  Her  i§te  Allah’a  doner.  Kendisi  i$in  veya  Rabbi 
i^in  -ozel  bir  emir  olmazsa-  intikam  almaz.  Allah  emretmezse,  bulun- 
dugu  haldeki  takdiri  gormesi  nedeniyle  hakkini  bagi§lar.  A z onda  90k, 
90k  onun  yarunda  azdir.  Maslahata  gore  hareket  eder.  Hak  onun  rniilkii 
haline  gelir.  Gafillerin  ellerinin  onlara  ula§mamasi  i9in  Allah’in  isimleri- 
ni  tenzih  ve  tespih  eder.  Bunun  nedeni  -ismin  isimlendirilene  delil  ol- 
masi  bakimindan-  isimlerin  delil  oldugu  ilahi  mertebe  hakkinda  duydu- 
gu  kiska^liktir.  Kendisini  yiikselten  bir  goreve  gelirse,  onda  Allah  ne- 
deniyle yiikseklik  gormez  Id  nerede  kaldi  kendisi  nedeniyle  yiikselme 
gorsiin!  Hukiim  verirken  adildir,  zulmii  yoktur.  §eriatin  ilimlerini 
aynii’l-cem’  makamindan  derler.  Hak  ogrettigi  i9in,  yaratiklarin  ogret- 
mesine  muhta9  degildir.  Ba§kasina  fayda  verir.  Zarara  yol  a9acak  §eyi 
vermez.  Cezalandirmasi,  bir  temizliktir.  Adaletinin  nuruyla,  haksizlik 
karanligi  geride  kalmaz.  Bilgisinin  nuru  kar§isinda  cehalet  karanligi 
kalmaz.  i§leri  ilahi  bir  dille  a9iklar.  Boylelikle  onlarin  sirlarim  ortaya  91- 
karir  ve  onlari  mertebelerinde  izhar  eder.  Kendinden  degil,  Yaratanimn 
suretini  mii§ahede  etmekten  dolayi  meydana  getirir.  Biitiin  bunlarin  ait 
oldugu  ki§i  arif  degildir.  Arif,  bunlarm  kullanim  yerlerini  bilen  kimse- 
dir.  Bu,  arife  saklanmi§  bir  miifahededir.  Arif,  ‘telvinde  temkin  (degi§- 
mede  sebat)’  sahibidir.  O varistir,  fakat  genel  nebilige  varis  olunmaz. 
Tasarruf  eder,  gerektigi  §ekilde  ve  gereken  kimse  adina  amel  eder.  Ezi- 
yet  goriir,  giicii  yeterken  bagi§lar.  Cezalandirdigmda  ise  cezalandirmasi 
§iddetlidir.  (^iinkii  cezalandirmasi,  Allah’in  rahmetiyle  kari§ik  degil,  saf- 
tir.  Ebu  Yezid  §6ylc  der:  ‘Benim  cezalandirmam  daha  §iddedidir.’  l§te 
bu,  bana  gore  arifin  niteligidir.  Bunu  iyice  ogren,  Bu  kaynagin  merte- 
besine  (ula§mak)  zordur.  Allah  ihsan  sahibidir. 


VASIL 

Bilgi  ve  Bilenin  Makaminin  A^iklanmasi 

Bu  makam  marifet,  saliibi  ise  arif  diye  isimlendirilir.  Arkada^lari- 
miz,  marifet-arif  ile  bilgi-bilen  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii^mii^tur. 
Bir  kismi  §unu  iddia  etmi§tir:  Marifet  Rabbani,  bilgi  ilahidir.  Ben  de  bu 


l6o  Futuhat-i  Mekkiyye  8 


goriifteyim.  Sehl  b.  Abdullah  Tiisteri,  Ebu  Yezid,  ibn  Arif  ve  Ebu 
Medyen  gibi  muhakkikler  de  aym  gorii§tedir.  Bir  kismina  gore,  marifet 
makami  ilahi  kaynakli  iken  bilgi  onun  altindadir.  Ben  bu  gorii§u  de  ka- 
bul  ederim,  ^iinkii  onlar  bilgi  derken  marifede  kastettigimizi,  marifet 
derken  bilgi  ile  kastettigimizi  kastetmi§lerdir.  Gorii§  ayriligi  sozdedir. 
Bizim  dayanagimiz,  ‘Peygamber’e  indirileni  duyduklarinda  gozlerinin,  ta- 
mdiklan  (marifet)  hak  nedeniyle  doldugunu  gorursun’277  ayetidir.  Allah,  on- 
lan  alim  diye  degil,  arif  diye  isimlendirdi.  Sonra  ‘Rabbimiz’27*  derler. 
Halbuki  ‘ilahimiz’  dememi§lerdir.  ‘Iman  ettik.’279  Burada  ise,  ‘ogrendik’ 
veya  ‘gordiik’  demeyerek,  uymayi  dile  getirmi§lerdir.  ‘Biz  onlar i $ahitler- 
Je  birlikte  yazdik.’260  Burada  ‘biz  §ahiderdeniz’  dememi§lerdir.  Sonra  §oy- 
le  demise  rdir:  ‘Nifin  Allah’a  ve  Haktan  bize  gelene  iman  etmiyoruz  ki?'2sl 
Halbuki  onlar,  (kesin  kanaat  anlamindaki)  ‘kataa’  fiilini  kullanmami§- 
lardir.  ‘Rabbimiz  bizi  cennetine  koyar.,2S2  Burada  ise  sufilerin  dii5iindugu 
gibi  ‘ilahimiz’  dememi§lerdir.  ‘Salihler  ile  birlikte.’26 3 Nitekim  nebiler  de 
boyle  demi§tir.  Bunun  iizerine  Allah  bii  niteliktelci  Idmselere  ^oyle  de- 
mi§tir:  ‘Allah  soylediklerine  kar$ihk  olarak  onlart  cennet  ile  odullendirdi™4 
Burasi  nefslerin  arzu  ettikleri  §eylerin  bulundugu  yerlerdir.  Boylelikle 
Allah  onlari  yerle§tirdigi  yere  yerle§tirmi§tir. 

Marifet  ve  bilgi  arasindaki  fark  hakkinda  Mevakiu’n-nucum  adli  ese- 
rimizde  yeterli  a^iklama  yapmi§tik.  Orada,  marifetten  soz  eden  insana 
soruldugunda  farkli  dii§iinen  ki5inin  bilgi  hakkmda  verecegi  cevabi  ve- 
rebilecegini  soylemi§tik.  Gorii§  ayriligi  anlamda  degil,  isimlendirmede- 
dir.  Bu  konuda  sufilerin  arasmda  ba§ka  bir  gorii§  ayriligi  daha  ortaya 
9ikmi§tir:  Acaba  marifete  ula§an  insan  biitiin  makamlarin  sahibi  midir 
degil  midir?  Dogru  olan,  onun  §artimn  (biitiin  makamlara)  tahakkiim 
olmadigidir.  Bununla  birlikte  ki§i,  verdikleri  hallere  ve  alemdeki  tasar- 
ruflara  gore,  biitiin  makamlara  sahip  olabilir.  Onun  5am  bilmektir. 
Hiikiim  sahibi  olmak  isterse  hale  iner,  ^iinkii  tahakkiim  hallere  aittir. 
Hallere  inmek,  inmenin  makama  edd  etmedigini  bilince  soz  konusu 
olabilir.  Bu  nedenle  ancak  ilahi  bir  emirle  hale  inebilir.  Tasawuf  yolun- 
dald  ger^ek  bir  §eyhten  bu  makam  sahibinin  biitiin  makamlari  elde  etti- 
gini  dedigini  duyarsan,  burada  hali  degil  bilgiyi  kastetmi§tir.  Bazen  hali 
de  verebilir,  fakat  bu  §art  degildir.  §art  oldugunu  soyleyen  insan,  Allah 
yolu  hakkinda  oldugu  gibi  nebilerin  ve  velilerin  biiyiilderinin  halleri 
hakkmda  bilgisi  olmayan  bir  iddiacidir  ve  soyledigi  ona  iade  edilir. 
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Qimku  kamil,  diinyada  makamda  yiikselirken  halde  eksilir.  Ahirette  ise 
boyle  degildir.  Mii^ahede  ‘ba§ka’yi  gormeyi  engelledigi  gibi  makam  da 
halleri  kaldirir,  ^iinkii  siibut,  yok  olmanrn  zidcbdir. 

Yiiz  on  birinci  kxsim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ON  IKiNCI  KISMI 

I 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


ALLAH'IN  AKLIN  GUCUNE  YERLE§TIRDiCi 
KENDiSINE  VERiLENLERI  KABUL  OZELLiCi 


Biliniz  ki  Allah  Teala  ‘akil’  diye  isimlendirilen  bir  giicii  yaratarak 
kendisiyle  dogal  §ehvete  kar§i  koysun  diye  onu  nefs-i  natikaya  (dii§iinen 
nefs)  yerle§tirmi§tir.  Dogal  §ehvet,  §ari’nin  kendisi  i$in  belirledigi  yerle- 
rin  di§inda  nefsi  yonlendirmek  iizere  nefse  hakim  olunca  akil  ona  kar§i 
durur.  Allah  akla  hem  O’nun  ve  hem  miifekkire  giiciiniin  verdigi  §eyleri 
kabul  ozelligini  yerle§tirdigini  bildirdi.  Allah,  miifekkire  giiciine  hayal- 
den  elde  ettigi  verilerle  varliklarda  tasarruf  ve  hiikiim  sahibi  olma  giicii 
yerle§tirmi§tir.  Hayal  ise,  verilerini  duyusal  gii?lerden  ve  musawire  gii- 
ciinden  alir.  Musawire  giiciiniin  verdiklerini  ise  toplami  bakimmdan 
duyulardan  elde  edemez.  Miifekkire  giiciiniin  Yaraticisimn  -ki  Allah’tir- 
zaunda  tefekkiir  ederek  onu  etkisi  altma  alacagmi  da  bilir.  Bu  konudaki 
idraksizligini  bilerek  onun  adina  endi§e  duyar  ve  kendisine  §oyle  hitap 
eder:  ‘Allah  kendinden  sizi  sakindirir.  Allah  kullarina  (ok  $efkatlidir ,’m  Bu- 
nun  anlami  §udur:  Sizi  Allah’in  zatim  incelemekten  sakmdirmamizm 
yegane  nedeni,  size  olan  merhametimiz  ve  §efkatimizdir.  Qiinkii  el^ile- 
rimin  niteliklerim  hakkmda  dile  getirdikleri  hususlan  aklin  -miifekkire 
giiciiniin  kendisine  verecegi  bilgilerle-  olumsuzlayacagmi  biliyoruz. 
Akillar,  soz  konusu  ozellikleri  kamtlanniza  gore  reddeder.  Bu  durumda 
imandan  mahrum  kalir  ve  ebedi  bedbaht  olursunuz.’  Sonra  Allah,  Pey- 
gamber’ine  Allah’in  zau  hakkmda  dii§iinmeyi  bize  yasaklamasmi  emret- 
ti.  Nitekim  Allah’m  bazi  kullan  oyle  yapmi§tir.  Onlar,  Allah’in  zau  hak- 
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kinda  konu§an  akilcilardir.  Onlarin  Allah’in  zati  hakkindaki  gorii§leri 
birbirinden  farklila§mi§,  hepsi  kendi  du§iincesinin  geregiyle  konu§mu§, 
birisi  digerinin  ispat  ettigini  olumsuzlami§tir.  Onlar,  Allah’in  zatrni  dii- 
§iiniirken  bir  gorii§te  bile  uzla§amami§,  Allah’in  kendilerine  merhamet 
ederek  yasakladigi  bir  konuyu  konu§arak  Allah’a  ve  Peygamber’ine  asi 
olmu§,  Allah’in  rahmetinden  yiiz  $evirmi§lerdir.  Soz  konusu  insanlarin 
gayrederi  diinya  hayatinda  bo§a  9ikmi§,  onlar  ise  iyi  yaptiklarini  zan- 
netmi§lerdir.  Onlar  ‘Allah  illettir’  derken  ba§ka  bir  grup  ‘illet  degildir’, 
ba§ka  bir  grup  ‘Hakkin  zannin  cevher,  araz  veya  cisim  olamayacagim’ 
soylemi§tir.  Onlara  gore,  Allah’in  varligi  mahiyetinin  kendisidir.  O,  on 
kategoriden  herhangi  biri  altina  girmez.  Bu  konuda  sozii  uzatmi§lar. 
Onlarin  halini  anlatan  bir  darb-i  mesel,  ‘Giiriiltii  duyuyorum,  ama  bir 
§ey  gormiiyorum’  der.  Sonra  §eriat  gelerek  akillarin  gosterdigi  §eyin 
ziddini  soylemi§tir.  §eriat,  (Allah  hakkinda)  gelmek,  inmek,  sevinmek, 
istiva  etmek,  el,  ayak  gibi  ifadeleri  zikretti.  Bunlar,  sahih  rivayederde 
(Allah’a  izafe  edilen)  bize  aktanlan  yaratiklarin  nitelikleridir.  Ardindan 
§lri  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5286  buyurdu.  Bununla  birlikte  bu  nite- 
likler  de  sabittir.  Bunlari  Allah’a  vermek  aklin  iddia  ettigi  gibi  imkansiz 
olsaydi,  Allah  onlan  kendisi  i^in  kullanmaz,  dogru  haber  yalan  olurdu. 
(^iinkii  Allah  peygamberini  ‘ kavminin  diliyle  kendilerine  agiklasin  diye,2H7 
gonderdi.  Allah,  onlara  anlamalan  i^in  vahiy  indirdi.  Hz.  Peygamber 
a^iklami^,  teblig  etmi§,  Allah’i  tebligini  yaptigi  hakkinda  iimmetine  §a- 
hit  tutmu§tur.  Dolayisiyla  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur™1'  ayetindeki 
ozel  nisperi  bilemedik.  Zikredilen  sozlerin  anlamini  ise  kavradik  ve 
bunlardan  anla§ilan  §eyin  konuma  gore  bir  oldugunu  ogrendik.  Onlarin 
nispederi,  nispet  edilen  §eyin  degi§mesiyle  degi§ir,  yoksa  hakikadere 
gore  degi§mez,  ^iinkii  hakikader  degi§mez. 

Bu  lafizlardan  harekede,  onlarin  Hak  ile  ili§kisinin  bilinemeyecegi- 
ni  soyleyen  kimse,  alim  ve  miimindir.  Cisimle§tirmenin  di§inda,  her- 
hangi bir  baglamda  onlan  Hakka  nispet  eden  ki§i  ise  ne  alim  ne  mii- 
mindir.  Allah’m  zati  hakkinda  dii§iinen  bu  ki§i  insafli  davransaydi,  Al- 
lah’m  zati  hakkinda  du.$unmez  ve  O’nun  nezdinden  gelenlere  inanirdi. 
^iinkii  delil,  haber  verenin  dogrulugunu  gostermi§tir  ki  o da  peygam- 
berdir.  Bu  durum,  bu  boliimde  Allah’m  zati  hakkinda  akillarin  verisine 
gore  konu§mamizi  engelledi.  Biz  de  konuyu  ogrenmede  nakle  ba§vuru- 
ruz.  Bununla  birlikte,  bu  lafizlarm  hakka  nasil  nispet  edildiginde  ben- 


Yiiz  On  Ikinci  Kisim  165 

zerligi  reddeder  ve  bilinmeyen  bir  zat  olarak  nitelendigi  sifatin  hakika- 
tini  bilemeyiz.  Sana  nasihatte  bulundum. 

Bunu  bil  ve  §eriatin  sana  getirdigi  §eye  gore  davran  ki  selamete  ere- 
sin!  Allah  kendini  en  iyi  bilen  ve  soziinde  en  dogru  olandir.  Biz  O’nu 
oldugu  hal  iizere  ogrendik.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  O,  aziz  ve  ha- 
kimdir.  ‘ Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir:  Peygamberlere  se- 
lam  olsun.  Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’ adir.n*9 


Yiiz  YETMi§  SEKiZiNCi  BOLUM 

Muhabbet  Makamimn  Bilinmesi 

Sevgi  hem  insana  hem  Allah’a  ait 
M ahiyetini  bilemeyecegimiz  $ekilde 

Sevgi  bir  zevk,  hakikati  bilinmez 
Allah,  Allah!  $a§ilacak  bir  i$  degil  mi? 

Sevginin  gerekleri  barn  giydirir 
Tipkihazir  ve  unutan  gibi,  iki  ziddin  elbisesini 

Sevgiyle  Hakkin  zorunlulugu  gecserli  oldu 
Bizde  ve  O’nda  goriince,  benzerler  degiliz 

M agfiret  dilerim  bu  sozumden 
Allah’a  $ukiir  olarak  sdyledim  0 sdzu 

Konuyla  ilgili  ba§ka  bir  §iirim  §udur: 

Zatimi  bir’in  ikiyi  sevmesi  gibi  sevdim 
Sevgi  ya  dogaldir  ya  da  ruhani 

Ya  da  ilahidir,  onu  sana  getiren 
Hidayet  nurunun  lafizlan  Kur’an’da 


166  Fiituhat-i  Mekkiyye  8 


Sordum , sorunuzu  bilmiyorum 
Hangi  sevgiden  ve  olguden  soz  ediyorsun 

Her  sevgiyi  bilgimin  inceledigi  ilkesi  var 
Ama  Rabbimin  sevgisi  oyle  degil,  onun  ikincisiyok 

Baglangici  olati  her  sevginiti  sonu  yok 
Doga  sevgisi  ise  sonludur 

Durumlarmi  incelersen,  nitelenmez  o ikisi 
Onlar  bitmez  ve  eksilmez 

Sevginin  insandaki  gayesi  vuslat 
Ruhu  ruha  kavugturur,  cismi  cisme 

Rahman’a  kavugmamn  sonu  zindikhk 
O’nun  ihsam  ihsamn  pargas i 

Onu  tasvir  etmezsem,  yukumlu  tutam  bilmezsin 
Onun  tasviri  ise  burhanm  reddi 

Konuyla  ilgili  ba§ka  bir  §iir  ise  §udur: 

Ben  - bilseydiler  kegke-  hevanin  sevgilisiyim 
Anlasalardi  kegke,  heva  sevgilimizdir 

Maksadimi  anlayinca,  hamd  edin  ve  bilin  ki 
Kavmim  sozumden  yuz  gevirince 

Sozumu  anlamaktan  habersizdir  onlar 
Ortaya  gikan  gey i gormeme  haklari  yok 

Varhgimda  sevgilimden  kor  olmuglar 
Yaratiklarindan  kimseyi  istemem 

Veya  varhgindan  bagkasmi,  anlayin! 
llahlagtigimdan  beri  dondiim  mazhara 

Aynen  oyle  oldum,  baglamn  bana 
Ben  Allah’m  sizin  varhgimzdaki  ipiyim 
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Kapiya  kul  olarak  sarihp  hizmet  editi 
Zeyneb’i  sevdim  dersem 

Ya  Nizam’ 1 veya  han’t  sevdim  dersem 
Nefs  bir  remizdir  0 

Altmda  yiiksek  ve  kiymetli  bir  elbise  var 
Ben  giyenin  uzerindeki  elbiseyim 

Onu  giyen  ise  bilmez 
Sevgide  ba$ka  bir  $ey  yoktur 

Hallac’in  dediginden  gayri,  nimet  bilin  onu 
Sevginin  hayatim  gorseydim 

Sizi  gordugum  ign  beni  kufatirdi 
Hakkin  varhgim  hifbir  gdz  gormez 
Yokluk  halindeki  aslmdan 

Ba§ka  bir  §iirimiz  ise  §udur: 

Var hk  bir  harf,  sen  onun  manasi 
Varhkta  ba$ka  bir  emelim  yok 

Harf  manadir,  onun  manasi  sakinidir 
Gdz  onun  manasindan  ba$kasim  gormedi 

Kalpfitratmm  verdigi  §ey  bakimindan 
Manasi  He  lafzi  arasinda  dola$ir 

llah  azizdir,  O’nu  kimse  ihtiva  edemez 
Biz  ise  O’nu  kalbimize  sigdirdik 

Ben  degil  hadis  soyledi  burn 
Allah’ tan  aktararak 

Bu  lafiz  da  onun  anlami 

llah  Hak,  onu  iskdn  etmek  isteyince 
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Onu  mutedil  bir  hcdde  duzenledi 
Varhgim  O’nun  suretinin  aym 

Sahih  bir  canli  oldu,  sadece  0 bilir 
Allah  en  buyuktur,  dengi  yok 

O’ndan  ba$ka  bir  $ey  yok,  aticak  O var 
Hifbir  gozyokluktan  ba$kasmi  gormedi 

Oyleyse  idrak  edilen  varlik  O’nun 
Allah’i  Allah  goriir,  ibret  aim 
Ihsam  ve  liitfu  i(in  soyledigim  bu  sozden 

Bu  konunun  i^erdigi  boliimler  arasinda  §unlar  da  vardir:  Bir  va- 
kia’da  Hakkin  bana  bu  misralarda  yer  alan  bir  anlamla  hitap  ettigini 
gordiim.  Daha  once  sadece  o vakiada  duydugum  bir  adla  beni  isimlen- 
dirmi§ti.  Bu  isim,  Nerdiyar  idi.  Bu  lafzin  anlamini  sorunca  bana  §oyle 
demifti:  ‘Evin  tuttugu!’  I§te  bu,  §u  misralarda  dile  getirildi.  Onu  bu  ki- 
taba  oldugundan  daha  uzun  bir  §ekilde  yazdim.  Burada  kaydettiklerim 
sadece  ger^ekle§mi§  olan  §eylerdir. 

Suretimi  izhar  edeyim  diye  seni  evimde  tuttum 
Sizi  tenzih  ederim,  tenzih  ederim  sizi 

Gozlerin  benim  gibisine  bakmadi 
Hifbir  gdz  senin  gibi  insam  gormedi 

Imkanda  sizden  mukemmeli  yok 
Buna  seriattan  bir  kamt  getirdim: 

Sizden  ba$ka  hangi  kamt  olabilir  ki? 

Her  durumda  ger$ekle$endir  o 

Adem  suretiyle  yaratiklarima  gorundiim 
$eriatlanmda  inan$  olarak  saptadim 

Imkanda  sizden  mukemmeli  olsaydi 
-Olsaydi-  nakishk  bende  olurdu 
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C^unku  sen  benim  mertebeme  goresin- 
Olamti  en  mukemmeli  bendendir 
Ku$kusuz  hi  apga  gkti. 

Bu  §iirde  yer  alan  ba§ka  bir  husus  §u  §iirde  dile  getirildi: 

Allah  kimsenin  ula$amayacagi  kadar  buyuk 
0 Sevgili,  Yuce,  Efendi  ve  Samed 

Gunej  bizi  idrak  eder,  biz  de  onu 
Ondan  bize  bir  $efkat  ve  ilgi  var 

Biz  onu  goruriiz,  0 zahirdir 

Tipki  tecelli  gibi  ve  kimse  ula$amaz  ona 

I$ik  onu  nitelemekten  perdeler  bizi 
Keyfiyeti  olmayan  nasil  simrlamr  ki? 

Keyfiyet  ve  nicelik  cisimlerin  ozelligi 
Burada  ne  cisim  ne  hal  ne  sayi  var 

Bu  bolumixn  i^erigi  hakkindaki  ba§ka  bir  §iir: 

Omriinden  kagirdigin  jeyi  onarmaya  (all} 

Yolculugundaki  azigin  Rahman  olsun 

Arzuyla  ‘Ey  emelimin  nihayeti’  de  O’na 
Senin  haberinin  sirnm  ve  manasm  1 ozluyorum 

Gdrdugiimde  anladim  ki,  varhk  O’nun 
Senin  nazarindan  ayrilmadim 

Fena  olmasaydi  ve  benzerlik  olumsuzlanmasaydi  senden 
Ve  gozu  yakan  tecelli  gelmeseydi 

Sizi  gormenin  di$mda  bir  emelim  olamazdi 
Sizin  siretin  hakkinda  olmayan  kitap  da  okumazdim 
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Ey  benzeri  olmayan!  Senden  dilerim 
Senin  kadrinden  peygamberin  diledigi  bir  i$i 

Dedi  ki  bana,  benim  hukmiimle  kadrimi  gdriirsen 
Takdirim  onu  reddeder’,  hepsi  senin  eserin 

Size  nebiden  bir  haber  geldi,  reddetmektedir 
Verdigim  hiikmu  ve  senin  omriinde  artan  $eyi 

Sizin  nefs  kelamimz  var,  hepsi  inci 
Bu  da  inci,  katalim  sizin  incinize 

Ba§ka  bir  §iir  §udur: 

Sevginin  kadrinin  yiiceldigini  goriince 
Bana  ait  degildi,  ta  ki  oliim  geldi 

Sevginin  sevgisi  dmrume  baglandi  ve  demedim: 
Elde  ettigim  $ey  yeter  bana! 

Vuslat  gune$ini  sevgiliye  gosterdim 
Onunla  varhgim  ve  igmin  gozu  aydinlandi 

Kalbim  celalinden  korkarak  titredi 
O esnada  benim  igin  giiven  ger(ekle$ti 

Cemalinin  iinsiyet  bahgesinde  beni  dola$tirdi 
Ruhlardan,  insan  ve  cinlerden  kayboldum 

Beni  hazir  bulundurdu,  sirrim  ise  gaipti 
Beni  gaip  yapti,  emir  ise  bana  yakla$tt 

Ben  bir’im  dersem,  O’nun  varhgidir 
Beni  ispat  ederlerse,  o zaman  gift  olur 

Fakat  varhgim  miinezzeh  ve  ince  bir  karipmdir 
Bir’i  gdrtir,  bilgi  ise  ikiye  tamklik  eder 

Ona  dedim  ki,  bu  bir  sdzdiir 
Onun  benzeri  bir  ibare  dile  gelmitfir 
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Ey  nefsinde  kendisi  igin  zuhur  eden  kimse! 

Sayiyok.hakikatbendenfani 

Senin  nefsin  nefs  nimeti  gdrdu 

Kendinle  aynaya  bah,  beni  gdriirsun 

Ey  gaib!  Makami  bu  olan  ki$i 

Nalma  cennetlerinde  gdrixniir 

Yemin  olsun,  onun  zatirnn  giizelligine  ugtu 

Kalpler,  onlari  ugmaktan  engelledi 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmesin  ki,  sevgi  (muhabbet)  ilahi  bir 
makamdir.  Allah  onunla  kendisini  niteleyerek  el-Vedud  (Seven)  diye 
isimlenmiftir.  Bir  rivayette  ise  ‘el-Muhib’  adi  ge^er.  Tevrat’ta  Musa’ya 
vahyedilen  §eylerden  biri  de  §udur:  ‘Ey  Ademoglu!  Senin  hakkin  ii^in 
ben  sevenim.  Senin  uzerindeki  hakkim  i^in  de  sen  beni  sev.’  Hadiste  ve 
Kur’an’da  yaratiklar  hakkinda  sevgi  ifadesi  ge5mi§,  Allah  sevilenlerin  ni- 
teliklerini  ve  tiirlerini  zikrettigi  gibi  sevmedigi  nitelikleri  de  zikretmi§- 
tir.  Bunun  yarn  sira  sevmedigi  simflan  da  zikretmi§tir.  Bu  baglamda  Al- 
lah, Peygamber’ine  bize  foyle  demesini  emretti:  ‘De  ki,  Allah’i  seviyor- 
saniz  bana  uyun,  Allah  da  sizi  sevsin.’  Allah  §oyle  der:  ‘ Ey  iman  edenler! 
Sizden  dininden  ddnen  olursa,  Allah  kendilerini  sevdigi  ve  onlarin  da  Allah’  1 
sevdigi  bir  topluluk  getirir.2290  Sevdigi  bir  toplulugu  nitelerken  §oyle  der: 

‘ Allah  tovbe  edenleri  sever.’291  Ba$ka  bir  ayette  ise  ‘temizlenenleri  sever2292, 
‘tevekkiil  edenleri  sever2293,  ‘sabredenleri  sever2294,  §iikredenleri  sever,  sada- 
ka  verenleri  sever,  ‘ihsan  edenleri  sever2293,  ‘Allah  yolunda  bir  bina  gibi  saf 
saf  savasanlari  sever’296  gibi  ifadeler  ge^er.  Allah,  sevmedigi  niteliklerin 
bulundugu  bir  toplumu  sevmedigini  belirtir.  Boylelikle  hitabm  bagla- 
mmdan,  Allah’in  bu  niteliklerin  ortadan  kalkmasim  sevdigi,  bunlarm  ise 
ancak  zitlanyla  kalkabilecegi  anla§ihr.  Bu  durum  zorunludur.  Allah  $oy- 
le  der:  ‘Allah  bozgunculari  sevmez2297,  ‘fesadi  sevmez.’298  Bunun  ziddi  ise 
lslah  ve  salahnr.  Oyleyse  bozgunculugu  terk  etmek,  salahrn  ta  kendisi- 
dir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  sevinenleri  sevmez.2299  ‘Allah  ovunenleri  sev- 
mez2300 Ya  da  ‘Allah  zulmedenleri  sevmez.’301  Allah,  a$iri  gidenleri  sevmez, 
nankorleri  sevmez,  a^ik^a  giinah  i$lemeyi  sevmez,  a$inhga  gidenleri 
sevmez.  Bunun  yam  sira,  Allah  bize  bazi  §eyleri  siisleyerek,  bazilarim  ise 
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genel  anlamda  sevdirmi§tir.  Bize  olan  nimetinden  soz  ederken  §oyle 
der:  ‘Fakat  Allah  size  imam  sevdirdi.’302  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Insanlara  ax- 
zulari  sevmek  suslenmi$tir,3°3  der.  Allah  kari  koca  hakkinda  ‘Sizin  aramza 
sevgi  ve  merhamet  yerle$tirdi,m  buyurdu.  Allah  du§manlanm  sevmemizi 
yasaklayarak,  §oyle  demi§tir:  ‘Du$mammi  ve  dii$manlarimzi  dost  edinme- 

yinms 

Kur’an’da  yer  alan  sevgiyle  ilgili  ayeder  $oktur.  Bu  konudaki  hadis- 
lere  gelirsek,  Hz.  Peygamber  Allah’in  §oyle  dedigini  belirtir:  ‘Bilinmez 
bir  hazine  idim,  bilinmek  istedim,  alemi  yarattim  ki  onlara  bilineyim. 
Onlar  da  beni  bildi.’  Biz  bu  sevgi  nedeniyle  yaratildik,  kendimiz  i$in  ya- 
ratilmadik!  Bu  nedenle  ceza,  amellere  baglanmi§tir.  Oyleyse  amelimiz, 
O’na  degil,  bize  aittir.  ibadetimiz  ise  bize  degil,  O’na  aittir.  ibadet 
amelle  aym  degildir.  Oyleyse  yaratilmi§larda  ortaya  ^lkan  ameller, 
O’nun  i^in  ahlaktar.  Oyleyse  ger^ekte  amel  eden  O’dur.  Amellerin  iyile- 
ri  -Allah  kar§isindaki  sayginin  geregiyle-  O’na  izafe  edilirken  hepsi  Al- 
lah katindandir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ne/se  ve  onu  duzenleyene,  ona  gunah  ve 
takvasim  ilham  edeneyemin  olsuti  ki.,m  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Sizi  ve  amelle- 
rinizi  Allah  yaratti ”07  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah  her  }eyin  yara- 
ticisidir,m  diye  buyurdu.  Kullarin  amelleri  de  bu  kapsama  girer.  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  §oyle  demi§tir:  Bana  yakla§an  kimseler 
kendilerine  farz  kildiklarimdan  daha  sevimli  ibadetlerle  bana  yakla§ma- 
mi§tir.  Kulum  nafile  ibadederle  bana  yakla§mayi  surduriir.  En  sonunda 
onu  severim.  Sevince  kendisiyle  duydugu  kulagi,  kendisiyle  gordiigii 
gozii  olurum.’  Bu  tecelli  nedeniyle  bazi  insanlar  ittihadi  (bir  olmak)  dile 
getirmi§tir.  Allah  Teala  ‘Attigmda  sen  atmadin,  Allah  atti,3m  buyurdu. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Siz  bilmezsiniz m0  buyruldu.  Hadiste  §oyle  denilir: 
‘Allah  her  tovbekari  sever.’  Bir  rivayette  ‘Sevgim  benim  ugruma  birbi- 
rini  sevenlere  vacip  oldu’  denilir.  Ba^ka  bir  rivayette,  ‘Size  ihsan  ettigi 
iyilikleri  nedeniyle  Allah’i  sevin’  denilir.  Bir  rivayette  ise  ‘Allah  giizeldir, 
giizeli  sever’  denilir.  Allah  oviilmeyi  sever.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Bana  diinyanizdan  ii^  §ey  sevdirildi.’  Bu  konudaki  rivayetler  pek 
^oktur. 

Sevgi  makammin  degerli  bir  makam  ve  varligin  ash  oldugunu  bil- 
melisin. 
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Sevgiden  sudur  ettik 
Sevgi  nedeniyle  yaratildik 

Bu  nedenle  kasitla  onu  zikrettik 
Bunun  ifin  kabul  ettik 

Sevgi  makaminm  dort  lakabi  vardir:  Birincisi  muhabbettir.  Mu- 
habbet,  sevginin  kalbe  yerle^mesi,  arizi  kirlerden  arinmasidir.  Muhab- 
bet  sahibinin  sevdigi  kar§isinda  ne  bir  amaci  ne  de  iradesi  vardir.  Ikinci 
adi  viid’diir.  Bu  kokten  Allah’a  ait  ilahi  bir  isim  vardir  ki  o da  el- 
Vedud’dur.  Viid,  Allah’in  niteliklerinden  biridir  ve  O’nda  sabittir.  Sabit 
oldugu  i9in  de  ‘viid’  diye  isimlendirilmi§tir.  (^iinkii  viid,  yeryiiziinde  sa- 
bit olmak  demektir.  U^iincii  lakabi  a§ktir.  A§k,  muhabbetin  a§irisidir. 
Kur’an’da  sevginin  §iddetini  anlatmak  iizere  kinaye  yoluyla  kullamlmi§- 
tir.  Ayette,  ‘Iman  edenler  ise  en  f ok  Allah’i  sever 5311  buyurur.  Aym  §ey, 
‘Sevgisi  onu  kapladinn  ayetinde  de  dile  getirilir.  Yani  kadinin  Yusufa  do- 
niik  sevgisi  kalbinde  ortii  haline  geldi.  Bu,  kalbin  iizerini  kaplayan  ince 
deri  demektir.  Oyleyse  o,  kalbi  ku§atan  ortii  gibidir.  Hak,  bir  rivayette 
kendisini  a§iri  sevgiyle  nitelemi§tir.  Bimunla  birlikte  a§k  sozii  Allah  i^in 
kullanilmaz.  A§ik  ve  a§k,  sevginin  biitiin  par^ alarm  1 ku§atacak  §ekilde 
sevene  yonelmesidir.  Dordiincii  lakabi  ise  heva’dir.  Heva,  iradenin  sevi- 
lene  yogunla§masi  ve  kalpte  ilk  gerijekle§tiginde  ona  baglanmasidir.  Al- 
lah’m  bu  kelimeden  gelen  bir  ismi  yoktur.  Onun  ger9ekle§mesinin  ise 
bakmak  veya  haber  veya  ihsan  gibi  bir  nedeni  olmalidir.  Bu  sevginin 
amilleri  yoktur.  Sahih-ilahi  haberde  bu  sevgi,  Allah’in  nafile  hayirlan 
^ogaltinca  kulunu  sevmesi  diye  ifade  edilir.  §er’i  konularda  peygambere 
uymak  da  (Allah’in  sevgisini  kazandirdigi  i^in)  bu  kapsama  girer.  Heva 
diye  isimlendirilen  sevginin  bizdeki  konumu  budur.  Bazi  insanlar  bir 
rivayetten  tiireterek  sevgi  hakkinda  §oyle  demi§lerdir: 

Ey  kavim!  Benim  kulagim  bir  canliya  dj ik 
Kulak  bazen  gozden  Once  a$ka  du$ir 

Bizim  de  baki§tan  ve  duymadan  ortaya  $ikan  sevgi  hakkinda  gazel- 
lerimiz  vardir. 
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Ba$kasma  olan  sevgim  bakmaya  bagh 
Seni  sevmek  ise  habere 

Allah  biliyor  ki,  tammadm 
Benim  ‘ki z kardegm’  denileni 

Benim  arzum,  yapabilirsem  ondan  uzakla$mak 
Gozlerime  baki$la  ihsanda  bulunmak 

Bu  anlamda  §u  misralari  soyledik: 

Hakikatim  ona  arzu  duydu 
Gdzum  gormedi  hdlbuki 

Gordiigumde  onu  ben 
Gormenin  hukmii  altina  girdim 

Ey  sakinan  kig,  sakinan  kig 
Sakinmajayda  verseydi  ke$ke 

Vallahi,  beni  kendimden  gegrmedi 
0 mahcubun  giizelligi 

Kendine  sevgi  duyunca 
Insanlarin  akillari  beni  kinar 

Sanki  onunnefesleri 
Misk  kokusu  gibidir 

Sejer  edersen  onlari  izhar  eder 
Aydinlik  ve  agksabahm  nuru 

Ey  bulutlarin  altindaki  ay! 

Kalbimi  al  da  git 

Onu  gorseydi,  giderdi 
O hurinin  oldurdugu  ki}i 

Onunla  sihirlendim 

Seller  vaktine  kadar  kendimden  gegim 
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Kaza  ve  kaderin  hukmii 
Beni  kendimden  aldi 

Ey  ceylamn  guzelligi! 

$arabin  zatiyla  gaduliir 

Karanliktan  kagarsin 
Ve  tasanm  yayilmasmdan 

Sanki  0 kufluk  gune$idir 
Ipktaki,  ya  da  ay  gibidir 

Ya  da  onungaybin  1 perdeledi 
Bu  $iirin  karanliklari 

Gozlerim  sizi  gdreyim  diyedir 
Benim  nasibim  gbrmemdir 

Benim  dayanagim  yuMmltilugumdiir 
Onun  sevgisiyle,  benim  haberimdendir 

§u  misralar  da  konuyla  ilgilidir: 

Kulak  a$ik  gdz  de  a$ik . 

Gdz  ve  kulak  a$ki  arasinda  ne  biiyukfark 

Kulak  d§ik  olur,  vehmim  tasvir  edemez 
Gdz  a$ik  olur,  duyulur  bir  surete 

Gdz  sahibi  sevgilisi  gelince 

Onu  gdrmek  uzere  baki$tan  haz  ahr 

Kulak  sahibine  sevgilisi  gelirse 
Duyu  suretinde  ba$kasindan  aynlmaz 

Zeyneb’e  duyulan  arzu  ise  ba$ka  gunku  0 bir  sir 
O sevgide  duyma  ve  gdrme  bir 

Sevgideki  en  latif  §ey,  bizzat  benim  buldugum  §eylerdir.  Bunlar, 
a§in  a$k,  heva,  gii^lii  bir  ozlem,  garam,  uykusuzluk,  yemekten  kesilmek 
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gibi  haUerdir.  Insan  sevginin  kime  ait  ve  kiminle  ilgili  oldugunu  bile- 
mez.  Sevgilin  senin  i^in  belirginle§mez.  Bu,  benim  zevk  yoluyla  ogren- 
digim  en  ince  §eydir.  Bundan  sonrasi  ise  tesadiife  kalir.  Ya  senin  i<^in 
ke§fte  bir  tecelii  meydana  gelir  ve  bu  sevgi  ona  ili§ir.  Ya  da  bir  §ahis  go- 
riirsun  ve  onu  senin  i^inde  buldugun  vecdi  gorme  esnasinda  bulursun. 
Anlarsin  ki,  o ki§i  senin  sevgilindir.  Fakat  sen  onun  farkinda  degilsindir. 
Bir  §ahis  zikredilir,  sendeki  arzuyla  ona  bir  meyil  bulursun  kendinde. 
Bu  durumda  onun  senin  ozledigin  ki§i  oldugunu  anlarsin.  i§te  bu, 
nefslerin  gayb  perdesinin  ardindan  e§yayi  ogrenmesinin  en  gizli  sirla- 
rindandir.  Nefs  kendi  halini  bilemez  ve  kim  i$in  ve  kim  hakkinda  heye- 
canlandigini  veya  onu  co§kuya  dii§iiren  §eyin  ne  oldugunu  da  bilemez. 
insanlar  bu  hali  kabz  ve  bast  halinde  bulur.  Bunun  bir  sebebi  de  yok- 
tur.  Bu  esnada  insam  iizen  bir  hal  gelir  ve  kabzin  o duruma  ait  oldugu- 
nu ogrenir.  Ya  da  kendisini  sevindiren  bir  hal  gelir,  anlar  ki  bast  hali  o 
duruma  aittir.  Bu  durum,  ger$ekle§melerinden  once,  nefsin  zahiri  du- 
yulardaki  ilgisinde  e§yayi  ogrenmesinden  kaynaklamr.  Bunlar,  yaratih- 
§in  onciilleridir.  Allah’in  Rabbimiz  oldugu  hakkmda  Ademogullarinm 
ziirriyetinden  misak  almasi  buna  benzer.  Arnk  kimse  O’nu  inkar  ede- 
mez.  Bu  misak,  her  insamn  fitratmda  kendisine  dayanacagi  bir  varliga 
muhta^  olarak  bulimur.  O ise  Allah’tir  ve  insan  bunun  farkinda  olma- 
yabilir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhta^siniz’  diye  bu- 
yurdu.  Allah  onlara  nefslerinde  gordiikleri  yoksullugun  -ba§kasiyla  de- 
gil-  Allah’a  yonelik  oldugunu  soyler.  Fakat  insanlar  bunu  bilemez.  Bi- 
naenaleyh  Hakki,  bu  yoksulluk  sayesinde  tamdik.  Bu  makami  zevk  yo- 
luyla ogrenince  §u  misralan  dile  getirdik: 

Sevdigime  yirmi  kamt  bagladim 
Onu  bilemedim,  sabn  da  anlamadim 

Gozlerim  yuzunun  giizelligine  bakmadi 
Kulaklarim  onun  yadim  duymadi 

Ta  ki  koru  tarafmdan  bana  bir  $im§ek  gakti 
Bir  gun  beni  nimetlendirdi,  bir  gun  azap  verdi 

Bu  konuda  bir  zevkimiz  vardir,  ^iinkii  biz  sadece  zevk  yoluyla 
edindigimiz  bilgileri  dile  getiririz. 
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Bilmedigim  yonden  baglandim  sevdigime 
‘Bilmiyorum’  diyenin  kim  oldugunu  da  bilmem 

Halimde  hayrete  dii§tum,  du$iincem  $a§ti 
Hayretler  bende  ve  durumum  hakkmda  $a$ti 

Ben  yirmi  kamttan  sonra 
Sirnmin  baglandigi  sevgiden  soz  ettim 

Sevdigimi  bilmiyorum,  admi  da  bilmem 
Gonlumim  igerdiginin  kim  oldugunu  da 

En  sonunda  yiiz  ortiisunden  bana  gdriindii 
Dolunayin  gecenin  bulutundan  gozukmesi  gibi 

Dedim  hi,  onlara,‘kimdir  bu  giizel?’  denildi: 

Kalp  gdziinun  kizidir,  Sadr’m  kardeginin  kizi 

Onu  ve  kaynagin i yiiceltmek  ixzere  tekbir  getirdim 
Gecem  onunla  kadir  gecesi  gibi  bereketlendi 

Bu  anlamda  §am’a  ilk  giri§imizde  tecriibe  ettigimiz  ba§ka  bir  §iiri- 
miz  vardir.  Bedeni  bir  surette  tahayyiil  edilen  uzun  bir  hikayede  mc^hul 
bir  meyil  buldum  kendimde.  Bunun  iizerine,  halimle  ve  dilimle  kendi- 
sine  hitap  ederek  §oyle  dedim: 

Konu$urum,  bende  sana  doniik  bir  arzu  varken 
Sevgilinin  ‘bana  soyle’  dedigi  kimsenin  sozii  bende 

$am’a  girince  aklim  karigikti 
Benim  kadar  arzulu  a$ ik  gormedim 

A$ik  oldum,  a$ik  oldugumu  bilmedim 
Sevgilim  Yaratamm  mi,  yoksa  benzerim  mi? 

Kulaklarim  onun  yadmi  duymadi 
Dedi  mi  hi:  Bizden  once  bizden  bagkasi  a$ik 


Allah’in  dogu  ve  batidaki  $ehirlerini  gezdim 
Belki  bana  uyan  birini  bulurum  diye 
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Sadece  belli  bir  sevgili  sahibi  gordum 
Golge  gibi  dogal  olarak  ona  uymu$tu 

Dedim  ki,  llahi!  Kalbim  kendinden  gegti 
Bilmiyorum,  bak  makamima  ve  zilletime! 

Bir  mtinadi  nida  etti,  ‘sevgi  iliklerimin  arasinda' 

Ey  miskin!  Bilgisizlik  deryalarma  daldin 

Dikkat  et!  Sozumii  dinle  ve  hikmetimin  sirrim  al 
Qunku  ben,  ihsan  ve  talim  ehlindenim 

Yedi,  on,  sonra  elli,  sonra  da 
Vaslim  uzere  ikiyi  elde  ettiginde 

Sizin  if  in  dortgen,  dzgun  bir  $ekil  ortaya  (ikar 
Kendisinde  ayrimin  da  bulundugu  vasli  tamamlayarak 

Tipki  gergek  bir  apklama  olarak  Allah  ismi  gibi 
Sevgilimin  ismi  asil  suretindedir 

I}te  bu  -alim  isem-  senin  sevdiginin  adidir 
Bu  cimrilige  izafe  edilen  bilgidendir 

Anlayi$  sahibiysen,  arzulama  ba$kasim 
Dortgendeki  ugliikten,  hepsini  kapsar 

Onun  teslisi  bir  evdir,  mushaf  evi 
Onda  naz  guzelligi  var,  nazlamr 

llahi  bir  ev,  gdzun  kendisi  igin,  sonra  ovgiiler  if  in  bir  ev 
Bu  ikisi  musamaha  ve  comerdik  evidir 


Onun  ba$i  nezih  harftir,  yedilidir  altidan 
Fasil  harjlerinden  i$arederdir  onlar 

I§te  bu,  sevgiden  meydana  gelen  en  latif  §eydir.  Onun  altinda  ise 
‘sevginin  sevgisi’  vardir.  Bu  ise,  ilgili  oldugu  §ey  yerine  sevgiyle  ilgilen- 
mektir.  Leyla,  ‘Leyla,  Leyla’  diye  feryat  eden  Kays’in  yanina  gelmi§. 
Kays  bir  lurbaf  almi§,  kalbinin  iistiine  tutmu§,  kalbinin  harareti  onu 
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eritmi§.  Boyle  bir  anda  Leyla  Kays’a  selam  verip  ‘Ben  senin  sevgilinim, 
senin  goz  aydinliginim,  Leyla’yim  ben’  demi§.  Kays  Leyla’ya  donerek 
§oyle  demi§:  ‘Benden  uzak  dur!  Seni  sevmek,  beni  senden  uzakla§tardi.’ 
I§te  bu,  muhabbette  olabilecek  en  latif  ve  ince  §eydir.  Fakat  zikrettigi- 
mizden  daha  az  latiftir.  §eyhimiz  Ebu  Abbas  el-Ureybi  (ra.)  Allah’tan 
sevgiyi  degil  ‘sevgiyi  sevmeyi’  vermesini  isterdi. 

Insanlar,  sevginin  taniminda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tur.  Bu  bag- 
lamda  onu  zati  tanimiyla  tanimlayani  gormedim.  Hatta  boyle  bir  §ey 
dii§unulemez.  Sevgiyi  sonu^lari,  izleri  ve  gerekleriyle  tanimlamak 
miimkundiir.  Ozellikle  Cenab-i  Aziz,  Allah  kendisiyle  nitelendiginde 
boyledir.  Bu  konuda  duydugum  en  giizel  §ey,  birden  90k  ravinin  Ebu 
Abbas  Ibn  Arif  es-Siinhaci’den  aktardigi  §u  ifadedir:  ‘Muhabbet  nedir?’ 
diye  soruldugunda,  §oyle  demi§:  ‘Gayret  (kiskan9lik)  muhabbetin  nite- 
liklerinden  biridir.  Gayret  ise  gizlemeyi  gerektirir  ve  tanimlanamaz.’ 

Bilmelisin  ki,  bilinenler  iki  bsma  ayrdir:  Bir  kismi  tammlanan,  bir 
kismi  tanimlanmayan  §eylerdirj  Onu  bilen  ariflere  ve  hakkinda  konu- 
§anlara  gore  muhabbet,  tammlanamayan  §eylerdendir.  Muhabbet  kim- 
de  bulunursa  ve  kimin  niteligi  olursa  onu  o bilir.  Fakat  mahiyeti  bili- 
nemez  ve  varhgi  inkar  edilemez.  Bilmelisin  ki,  muhabbet  sahibi  iizerin- 
de  o kadar  hiikiim  sahibidir  ki,  sevdiginin  soziinden  ba§ka  bir  §ey  duy- 
mayacak  §ekilde  seveni  sagir  eder.  Sevgilisinin  yiizunden  ba§ka  bir  §eyi 
gormeyecek  halde  korlqtirir.  Sevgilisinin  ve  sevgilisini  sevenin  yadin- 
dan  ba§ka  bir  soz  kar§isinda  onu  dilsiz  yapar.  Sevenin  kalbinin  iizerine 
bir  miihiir  ^ekilir.  Artak  o kalbe  sevgilinin  sevgisinden  ba§ka  bir  §ey  gi- 
remez.  Kilidini  de  hayal  hazinesine  atar.  Artak  sevgilisinin  tahayyiiliin- 
den  ba§ka  bir  §ey  dii^iinmez.  Bu  tahayyiil,  ya  daha  once  (kendisini) 
gormekten  veya  hayalin  in§a  ettigi  nitelikten  kaynaklamr.  Boylelikle  se- 
ven hakkmda  §oyle  denilir: 

i 

Hayali  gdziimde  y&di  dilimde 
M ek&nin  kalbimde,  artik  nerede  gizleneceksin? 

Onunla  ve  onun  ^in  duyar,  onun  ^in  goriir,  onunla  ve  onun  i^in 
konu§ur.  Hayal  giicii  beni  oyle  bir  noktaya  ta§idi  ki,  sevgim  benim  ^in 
sevdigimi  di§ta  gorecegim  §ekilde  bedenle§tirdi.  Bu  durum,  Cebrail’in 
Hz.  Peygamber  i^in  bedenlenmesine  benzer.  Artak  ona  bakamiyordum. 
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Bana  hitap  ediyor,  bana  kulak  veriyor  ve  soylediklerini  anliyordum.  Ba- 
zen  giinlerce  beni  terk  ediyor,  yemek  yiyemiyordum.  Oniime  sofra  ge- 
lirse,  iizerine  oturuyor,  bana  bakiyor,  kulaklarimla  duyabilecegim  bir 
dille  §oyle  diyordu:  ‘Beni  goriirken  nasil  yemek  yiyeceksin?’  Ben  de 
yemekten  kesiliyor,  a^lik  hissetmiyor  ve  doyuyordum.  Oyle  ki  bu  siire$- 
te  §i§manladim  ve  ona  bakarak  yemek  ihtiyaci  duymadim.  O benim  i$in 
gidanm  yerini  almi§ti.  Arkada§larim  ve  ev  halkim,  yemek  yemeden  §i§- 
manlamama  §a§irmi§ti.  (^iinkii  ben  giinlerce  agzima  bir  lokma  koyma- 
dan  duruyor,  fakat  ne  a$lik  ne  de  susuzluk  hissediyordum.  Ayaktayken, 
hareket  ederken  ve  dururken  sevgilim  kar§imdaydi. 

Bilmelisin  ki  sevgi,  sevilen  Hak  ise  veya  hemcinsi  bir  cariye  veya 
oglan  ise  seveni  biitiiniiyle  ku§atabilir.  Zikredilenlerin  di§indaki  sevilen- 
lerin  sevgisi  insam  tamamen  ku§atamaz.  Bunu  soylememizin  nedeni 
§udur:  Insan  biitiin  zatiyla  ancak  sevdiginde,  suretindeki  birine  kar§ilik 
verebilir.  Bu  durumda  insandaki  her  par^amn  kar§iligi  sevgilisinde  de 
bulunur.  Dolayisiyla  onda  genel  olarak  ayik  olmasmi  saglayacak  (a§ik 
olmami§)  bir  par$a  kalmaz,  Boylelikle  zahiri  zahirinde,  batim  batmmda 
kendinden  ge$er.  Baluniz!  Hak,  ez-Zahir  ve  el-Batin  diye  isimlendiril- 
memi§  mi?  Bu  durumda  insam  Hakkm  veya  hemcinslerinin  muhabbeti 
ku§atir.  Bu  durum,  insanm  kendi  cinsinin  di§indaki  §eylere  dair  sevgi- 
sinde  meydana  gelmez.  C^iinkii  alemdeki  bir  §eyi  sevdiginde,  ona  uygun 
par^asiyla  ona  kar§ilik  verir.  Zatmdaki  diger  par^alar  ise,  kendi  i§leriyle 
ilgilenir  ve  ayik  kalir.  Allah  sevgisinin  insam  ku§atmasmin  nedeni  ise, 
bir  rivayette  ge^tigi  gibi,  insanm  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  olmasidir. 
Boylelikle  biitiin  zatiyla  ilahi  mertebenin  kar§isinda  durur.  Bu  nedenle 
ilahi  isimler  onda  ortaya  cpkar.  Bu  isimlerle  sevgiden  yoksun  kimse 
ahlaklanir  ve  kendi  nezdinden  sevgi  niteligini  meydana  getirir.  Bu  ne- 
denle sevgi  insam  ku§atir.  Bu  sevgi  Allah’a  ili§ip  Allah  insanm  sevgilisi 
oldugunda  ise  insan  Haktaki  bu  sevgisinde  benzerlerini  sevmekten  daha 
fazla  bir  §ekilde  kendinden  ge^er.  ^iinkii  insan  benzerlerini  sevdiginde, 
sevdigi  yokken  onu  goremez.  Halbuki  Allah’i  severken,  Allah  siirekli 
mii§ahede  edilir.  Sevgilinin  mii§ahedesi  ise,  beden  i<pn  besin  gibidir. 
Besin  ile  beden  geli§ir  ve  biiyiir.  Oyleyse  insanm  mii§ahedesi  arttik^a 
sevgisi  de  artar.  Bu  ozlem  ve  §evk  nedeniyle,  kavu§mayla  dinginle§ir  ve 
ozlem  kavu§mayla  heyecana  gelir.  Bu,  a§iklarin  sevgiliye  kavu§ma  esna- 
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sinda  iflerinde  bulduklari  duygudur.  Onu  mii§ahedeye  doymaz,  her 
baktiginda  co§kusu  ve  -yanrnda  olsa  da-  ozlemi  artar.  §air  §oyle  der: 

§a$ilacak  i?/  Onlara  dzlem  duyuyorum 
Onlar  yammdayken  dzlemim  artxyor 

Gozlerim  onlar  igin  aglar,  onlar  ise  yanrnda 
Nefsim  onlari  dzluyor,  onlar  gozlerimin  Onunde 

Sevgilide  sevdiginden  ba§ka  birini  du§iuimesini  saglayacak  bir  akil 
veya  dii§iince  kalirsa,  boyle  bir  sevgi  saf  degildir,  sadece  i$  konu§masi- 
dir.  §air  §oyle  der: 

Akilla  du$unulen  sevgide  hayir  yoktur. 

Bu  konuda  sevenlerin  hikayeleri  sayilamayacak  kadar  yoktur.  Bizim 
de  mii§ahede  ve  §evk  kar§isinda  sevginin  arti§i  hakkxnda  bir  §iirimiz 
vardir: 


Gizleniyorum,  dzlem  nejsimi  eritiyor  ve  kavuruyor 
fa  bulamam,  (sevgili)  var  iken  de  yok  iken  de  dzlem  var 

Benim  if  in  kavu§ma  gergekle§iyor,  zannetmezken  ben 
§ifa  yen  sonunda  vecde  ilag  oldu 

Ben  guzelligi  artan  bir  $ahsi  gordum 
Kendisiyle  kar}ila$tigimda,  her  daim  artmakta 

Biti$ik  bir  vecd  zorunludur 

Onun  giizelligi  ve  cemali  siirekli  arttikqa. 

Burada  Hakkin  ahirette  kullarina  -diinyada  ise  kalplerine-  farkh  su- 
retlerde  tecellisine  i§aret  vardir.  Nitekim  Sahih-i  Miislim’de  Allah’m  su- 
retten  surete  girecegi  zikredilir.  Bu  durum,  te§bih  ve  niteleme  olmaksi- 
zin,  zatina  layik  tarzdadir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ilahi  haberleri  getiren 
§eriat  olmasaydi,  Allah’i  kimse  bilemezdi.  Akil  sahiplerinin  inancina  go- 
re, O’nun  §oyle  veya  boyle  olmadigi  §eklinde,  zatini  bilmeye  delil  olan 
akli  kamdarla  simrli  kalsaydik,  hi^  kimse  Allah’i  sevemezdi.  ilahi  haber- 
ler,  §eriadarm  diliyle  ‘Allah  §oyledir’  gibi  zahiri  akli  kamdarla  9eli§en  ni- 
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teliklere  sahip  oldugunu  soyleyince,  olumlu  ve  siibuti  nitelikler  nede- 
niyle  Allah’i  sevdik.  Bu  nispeder  ger^ekle^ip  sevgiyi  zorunlu  kilan  nis- 
peder  sahih  olduktan  sonra  Allah  §oyle  dedi:  ‘Onun  benzeri  bir  jey  yok- 
tur.nu  Boylelikle  sevgiyi  zorunlu  kilan  sebepleri  -ki  akil  kendi  kanidariy- 
la  onlari  reddeder-  olumladi.  i§te  bu,  ‘Alemi  yarattim,  onlara  bilindim, 
onlar  da  beni  bildi’  hadisinin  anlamidir.  Allah  bizi  sevmesi,  bize  mer- 
hamet  etmesi,  §efkat  ve  ilgi  gostermesi  ve  sinirlamaya  inmesi  gibi  hak- 
kinda  bildirdigi  (siibud)  niteliklere  gore  bilinebilir.  Bu  sayede  Allah’i 
suredendiririz,  O’nu  kalplerimizde  ve  kiblemizde  gozumiiziin  ve  haya- 
limizin  oniine  dikeriz.  Boylelikle  sanki  O’nu  goriiriiz,  hatta  O’nu  ken- 
dimizde  goriiriiz.  (Jiinkii  biz,  kendi  dii§iincemizde  degil,  O’nun  bildir- 
mesiyle  Allah’i  bildik.  Bir  kismimiz  O’nu  goriir  ve  bilemez.  Nitekim  in- 
san  Allah’tan  ba§kasina  da  muhta^  olmaz.  Alemde  Allah’tan  ba§kasi  se- 
vilmez.  Oyleyse  Allah  seven  herkesin  goziinde  sevilenlerde  zuhur  eden- 
dir.  Varhkta  seven  vardir.  Biitiin  alem,  seven  ve  sevilendir.  Biitiin  bun- 
lar  Allah’a  doner.  Allah’tan  ba§kasina  ibadet  de  edilmemi§tir.  Her  kul 
ibadet  ederken,  (ibadet  ettigi  §eye)  uluhiyet  tahayytil  ederek  ibadet 
eder.  Uldhiyet  olmasaydi,  soz  konusu  §eye  ibadet  edilmezdi.  Allah  §oy- 
le  der:  c Rabbin  kendisine  ibadet  etmenize  hukmetti.nli  Sevgi  de  ancak  Yara- 
tana  yonelebilir.  Fakat  Allah,  Suad,  Zeyneb,  Hind,  Leyla,  diinya,  para, 
makam  gibi  alemde  sevilen  biitiin  §eylerle  bu  sevgiden  perdelenmi§tir. 
Oyleyse  §airler,  varhklarda  sozlerini  tiiketmi§,  bu  ger^egin  farkmda  bile 
olmami§lardir.  Arifler  ise,  bir  §iir  veya  lugaz  veya  ovgii  veya  gazel  duy- 
duldarinda,  surederin  perdesinin  ardindan  (Allah’i)  gormu§lerdir.  Bu- 
nun  nedeni,  kendisinden  ba§kasimn  sevilmesine  kar§i  Hakkin  duydugu 
kiskan^hktir.  ^iinkii  sevginin  nedeni  giizellik  iken  giizellik  Allah’a  aittir. 
Giizellik,  ozii  geregi  sevilir.  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever.’  Oyleyse  Al- 
lah, kendisini  sever.  Sevginin  ba§ka  bir  nedeni  iyiliktir.  Allah’tan  gel- 
meyen  iyilik  olmadigi  gibi  O’ndan  ba§ka  iyilik  yapan  da  yoktur.  Iyiligi 
seversen,  Allah’i  seversin,  ^iinkii  iyililc  yapan  O’dur.  Giizelligi  seversen, 
yine  O’nu  seversin,  ^iinkii  giizellik  O’nundur.  Her  durumda  sevginin 
konusu  Allah’tir.  Allah  kendini  bilmi§,  alemi  bilmi§,  Mem  O’nun  sureti- 
ne  gore  ortaya  ^lkmi^tir.  Alem  Allah  i5in  bir  ayna  olarak  var  oldu.  Oy- 
leyse Allah,  kendini  sevmi§tir.  ‘Allah  sizi  sever’315  ayeti  ger^ekte  ‘kendini 
sever’  demektir.  (^iinkii  uymak,  sevginin  sebebidir.  Alem  aynasindaki 
suretine  uymasi  ise  sevginin  sebebidir.  O,  ancak  kendini  goriir. 
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Sevmenin  nedeni  nafile  ibadetlerdir.  Bunlar  ilave  ibadederdir. 
Alemin  varligi  da  ilavedir.  Oyleyse  Allah,  alemi  bir  ziyadelik  olarak  se- 
ver. Boylelikle  ‘onun  duymasi  ve  gormesi’  olur.  Oyleyse  Allah,  kendini 
sever.  Bu,  son  derece  kapah  bir  meseledir  ve  vehimden  hemen  silinip 
gider.  (^iinkii  varhkta  garip  bir  durum  ger9ekle§mi§tir.  §oyle  ki:  Akim 
tam  olarak  kavradigi  ve  ispat  ettigi  ve  haklarmda  tereddiide  dii§medigi 
bazi  meseleler  vardir  ki,  onlar,  vehim  giiciinden  silinir,  vehim  onlari 
kontrol  edemez.  Bu  mesele  onlardan  biridir.  Akil  soz  konusu  meseleleri 
olumlar  ve  onlardan  yiiz  $eviremez.  Vehimden  ise  kaybolurlar,  vehim 
onlari  kontrol  edemez.  Bazi  meseleler  ise  bunun  tersidir.  Bunlar  akildan 
silinir,  vehim  onlari  kontrol  eder  ve  onlara  etkide  bulunur.  Ornek  ola- 
rak, aklin  -kendi  kamtiyla-  insana  rizkmm  gelecegini  bildirmesini  vere- 
biliriz.  Bu  ki§i  rizki  i^in  <^ali$sa  da  ^ali^masa  da  nzki  gelecektir.  Buna 
ragmen,  bu  bilgi  akildan  gider  ve  vehim  kendi  otoritesiyle  ‘rizkin  i$in 
$ali§mazsan  oliirsiin’  diye  akhn  iizerinde  hiikiim  sahibi  olur.  Boylelikle 
vehim  akli  etkisi  altma  alir  ve  nzkim  elde  etmek  i^in  ^ali^ir.  Boylelikle 
akli  yoniinden  ‘hakki’  kaybolurken,  batili  vehmi  yoniinden  sabittir  ve 
sarsilmaz.  Ba§ka  bir  ornek  de  yilamn  veya  aslanin  suretini  gormektir. 
Akim  verdigi  bilgi,  hayvanm  zararinm  insana  ula§masmin  miimkiin  ol- 
madigidir.  Bu  kamttan  habersiz  kalir  ve  zararmi  vehminde  canlandirir, 
ondan  ^ekinir,  vehmin  otoritesiyle  insanm  beti  benzi  sular.  Bu  bir  vaki- 
adir.  Oyleyse  bazi  yerlerde  vehim  duygusunun  bazi  yerlerde  de  aklin 
otoritesi  ge^erlidir.  Allah  izin  verirse,  bu  boliimde  sevginin  aynlmaz 
ozelliklerini  ve  imkan  dahilinde  onun  makamlarmi  zikredecegiz. 

Sevgi  iradenin  ozel  bir  ili§me  tarzidir.  Sevgi,  o esnada  var  olmayan 
bir  §eye  ili§ebilir  ve  insan  sevilen  o §eyin  var  olmasmi  veya  ger^ekle^me- 
sini  ister.  Burada  ‘ya  da  ger^eklqmesi’  dedim,  ^iinkii  bazen  sevgi  ve 
muhabbet,  var  olan  bir  §eyin  yok  olmasi  veya  -mevcut  iken-  onu  yok 
etmeyle  ilgili  olabilir.  Sevginin  ilgili  oldugu  mevcut  yok  oldugunda  ise, 
hi5  kufkusuz,  (sevginin  konusu)  ger^ekle^mi^tir  ve  bu  durumda  ‘yok 
olma  var  oldu’  denilemez.  Boyle  bir  §ey,  bilgisizliktir.  Burada  sevilenin 
varliginm  arzu  edilmesi  ve  ger^ekte  sevilen  dememizin  nedeni,  onun 
madum  olmasidir.  Sevenin  sevgilisi  her  kim  olursa  olsun,  irade  ona  ka- 
vu§mayi  ister.  O ki§i,  sarilabilinecek  biriyse  seven  ona  sarilmak  ister. 
Cinsel  ili§ki  miimkiin  ise,  onunla  cinsel  ilifkiye  girmek  ister.  Kendisiyle 
oturmak  miimkiin  ise,  onunla  oturup  kalkmayi  ister.  Binaenaleyh  sevgi, 
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bu  esnada  ki§ide  bulunmayan  bir  §eyle  ilgilidir.  Bu  durumda  sevginin  o 
§ahisla  ilgili  oldugunu  zanneder,  halbuki  oyle  degildir.  Nitekim  sevgi 
kendisiyle  kavu§mak  ve  onu  gormek  i$in  insani  heyecanlandirir.  Bizzat 
§ahsi  veya  varligim  sevseydi,  sevgilisi  kendi  $ahsiyetinde  veya  varliginda 
mevcuttur  ve  sevginin  ona  ili§mesinin  bir  yaran  yoktur.  §oyle  denilebi- 
lir:  Biz  bir  §ahsa  sarilmayi  veya  onunla  dost  olmayi  ve  onunla  oturmayi 
isteriz  ve  bu  istek  ger^ekle^ir.  Sevgi  ise,  kavu§ma  ve  sarilma  esnasinda 
da  kaybolmaz.  O halde  sevgi,  bazen  var  olan  bir  §eyle  ilgilidir.  §oyle 
deriz:  Yaniliyorsun!  Sevginin  kendisine  kavu^mayla  veya  onunla  oturup 
kalkmayla  veya  sohbet  etmekle  ilgili  oldugu  bir  .phisla  sarilma  ger^ek- 
le^tiginde,  sevginin  konusu  ger^eklqmif  degildir.  Bu  kez  onun  konusu, 
ger9ekle§en  §eyin  siirekliligi  ve  devamidir.  Devam  ve  siireklilik  ise  mev- 
cut  degildir,  varliga  girmemi$tir  ve  siiresi  sonsuzdur.  O halde  kavu§ma 
esnasmda  da  sevgi  var  olmayan  bir  §eyle  ilgilidir  ki,  bu  da  sevginin  sii- 
rekliligidir.  Kur’an’da  $oyle  denilir:  ‘Onlan  sever,  onlar  da  O’nu  sever”16 
Burada  ii^uncii  §ahis  zamiri  gelmi§,  fiil  ise  gelecek  zamandir.  Oyleyse 
sevgi,  ii^uncu  §ahis  ve  var  olmayan  §eye  izafe'edilir.  U^iincii  §ahis  ise 
izafi  olarak  vardir. 

Sevginin  bir  ozelligi  de,  sevgide  zidari  bir  araya  getirmektir.  Boyle- 
likle  sevende  bulunan  irade  nedeniyle,  (ilahi)  surete  gore  var  olmasi 
ger^ckle^ir.  i§te  bu,  dogal  ve  ruhani  sevgi  arasindaki  farktir.  Insan  tek 
ba^ina  bu  ildsini  bir  araya  getirir.  Hayvanlar  ise,  sever  ve  iki  ziddi  - 
insandan  farkli  olarak-  bir  araya  getiremez.  Insan,  sevgisinde  iki  ziddi 
bir  araya  getirebilen  tek  varliktir.  (^unkii  o,  ilahi  surete  gore  var  oldu. 
Allah  onu  iki  zit  ozellikle  niteleyerek  §oyle  demi^tir:  ‘O,  Evveldir,  Ahir- 
dir,  Zahirdir,  Batindir”'7  Sevginin  iki  ziddi  bir  araya  getirmesini  §oyle 
a^iklayabiliriz:  Sevginin  ayrilmaz  ozelliklerinden  biri,  sevilenle  kavu§- 
mayi  sevmektir.  Ba§ka  bir  ayrilmaz  ozelligi  de,  sevgilinin  sevdigini 
sevmesidir.  Bu  baglamda  sevgili  -soz  geli§i-  ayriligi  sever.  Seven  de  ay- 
riligi  severse,  sevginin  gerektirmedigi  bir  davram§i  yerine  getirmi^  olur, 
<pinkii  sevgi  kavu§mayi  gerektirir:  Kavu^mayi  isterse,  sevgilinin  isteme- 
digi  bir  §eyi  yapmi§  olur.  Halbuki  seven  sevgilisinin  sevdigini  sevmeli- 
dir  ve  bu  ornekte  bunu  yapmami^tir.  O halde  seven,  her  durumda  aley- 
hine  kamt  bulunan  ki§idir.  Ikisini  bir  araya  getirmek  -ayriligi  degil- 
‘sevgilinin  ayriligi  sevmesini  sevmek’  §eklinde  olabilir  ki,  bu  durumda 
seven  kavu§mayi  sevecektir. 
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Bu  mesele  daha  fazla  a^iklanamaz.  Ba§ka  bir  ornek  olarak  kaderden 
razi  olmayi  verebiliriz.  Takdirin  gereginden  razi  olmamak  ile  birlikte, 
kadere  riza  miimkiindiir.  Bu  durum  kaderin  geregi  inan$sizlik  ise  boy- 
ledir.  Nitekim  §eriat  boyle  bildirmi§tir.  Sevgi  konusunda  da  seven  sev- 
gilisiyle  kavu§mayi  arzularken  sevgilisinin  ayriligi  sevmesini  de  sever. 
Yoksa  kendlsi  ayriligi  sevmez,  $iinkii  ayriligi  sevmek,  ‘sevgilinin  ayriligi 
sevmesini  sevmek’  demek  degildir.  Kader  de  kaderin  gereginin  kendisi 
degildir.  C^iinku  kader  Allah’m  onun  geregi  hakkindaki  hiikmiidiir. 
Yoksa  takdir  edilen  §eyin  kendisi  degildir.  Allah’in  hiikmunden  insan 
razi  olur.  Hayvanm  (insandaki  hayvani  yoniin)  sevgisi  ise  boyle  degil- 
dir. Onun  sevgisi  ruhani  degil,  dogaldir.  Boylelikle  ozel  anlamda  sevdi- 
gine  kavu§mak  ister.  Sevgilisinin  bu  konuda  bir  sevgisinin  oldugunu  bi- 
lemez  ve  bu  konuda  bilgisi  de  yoktur.  Bu  riedenle  insamn  ozelligi  olan 
sevgiyi  iki  tiire  ayirdik: 

Sevginin  bir  tiirii  de  dogal  sevgidir.  Onda  insan  canlilarla  ve  hay- 
vanlarla  ortaktir.  Ba§ka  bir  tiirii  ruhani  sevgidir.  Onda  insan  hayvanla- 
rin  sevgisinden  ayri§ir  ve  farklila§ir.  Bu  durum  ortaya  konulunca  bilin- 
melidir  ki  sevgi  ilahi,  ruhani  ve  dogal  sevgi  olmak  iizere  ii^e  ayrilir. 
Sevginin  ba§ka  bir  tiirii  yoktur.  Ilahi  sevgi,  Allah’m  bizi  sevmesi,  bizim 
de  O’nu  sevmemizdir.  Bazen  buna  ilahi  adi  verilir.  Ruhani  sevgi,  saye- 
sinde  sevilenin  razi  olacagi  i§lere  ko^mayi  gerektiren  sevgidir.  Bu  sevgi- 
de  insanda  sevgilisi  kar§isinda  bir  ama^  ve  irade  kalmaz,  sadece  kendi- 
sinden  istenilene  uyar.  Dogal  sevgi  ise  biitiin  ama^lanna  ula§mayi  he- 
defledigi  sevgidir.  Bu  amacin  sevileni  mutlu  etmesi  veya  etmemesi  bir- 
dir.  Giiniimiizdeki  insanlarin  sevgisinin  ^ogunlugu  boyledir.  Oyleyse 
once  bu  boliimde  ilahi  sevgiden  soz  edecegiz.  Ardmdan  ruhani  sevgi 
hakkinda  bir  boliim  gelecektir.  Onu  ise  ii^iincii  boliim  olarak  dogal 
sevgi  takip  edecektir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§urir.’ 
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BIRiNCi  VASIL 

Ilahi  Sevgi  Ne  Demektir? 

Bu  sevgi,  Allah’in  bizi,  bizim  ve  kendisi  i$in  sevmesidir.  Allah’in 
bizi  kendisi  i$in  sevmesi,  ‘Bilinmek  istedim,  alemi  yarattim,  onlara  bi- 
lindim,  onlar  da  beni  bildi’  hadisinde  dile  getiriidi.  Bizi  ancak  O’nu  bi- 
lelim  diye  kendisi  i^in  yaratti.  Bir  ayette  ise,  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana 
ibadet  etsinler  diye  yarattimm*  buyrulur.  Allah  bizi  kendisi  i^n  yaratti. 
Allah’in  bizi  bizim  i$in  sevmesi  ise,  kendisini  bilmemizi  saglayan  amel- 
lerle  ilgilidir.  Bu  ameller  bizi  kurtulu§umuza  ve  mutlulugumuza  ula§ti- 
ran,  ama^larimiza  uygun  ve  dogamiza  yatkin  olmayan  §eylerdir.  Allah 
alemi  kendisini  tespih  etsin  diye  yaratti.  Onlan  kendisinin  tespihini, 
ovgiisiinu  ve  O’nun  kar§isinda  secdeyi  yerine  getirmek  iizere  konu§tur- 
du.  Bunu  bize  belirterek  §oyle  buyurdu:  ‘ Her  $ey  O’nun  dvgusiinii  tespih 
eder.w  Her  §ey  O’nun  bulundugu  durumu  ve  O’ndan  meydana  gelen 
§eyi  over.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her  $eyin,  saf  saj  ol~ 
mu§  ku$larin  Allah’i  tespih  ettigini  gormedin  mi?  Heps i namazim  ve  tespihini 
bilmi$tir.nw  Oyleyse  ayette  Allah  bunu  zorunlu  kilmi§,  buna  te§vik  et- 
mi§,  bu  ayet  ile  bunu  gosterdigi  Peygamber’ine  hitap  ederek  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Gormedin  mi?’321  Halbuki  ‘onlar  gormedi  mi?’  dememi§tir.  (^iin- 
kii  biz  gormedik.  Bu  durum,  bizim  i^in  iman,  peygamber  i$in  gormek 
§eklinde  ger9ekle§mi:jtir.  Aym  §ekilde,  her  §eyin  secde  ettigini  kendisine 
gosterdiginde  Allah  Peygamber’e  §oyle  hitap  eder:  ‘Gormez  misin  ki  gok- 
lerde  ve  yerdeki  her  $ey,  gitnej,  yildizlar,  daglar  ve  insanlarm  (ogu  Allah’a 
secde  eder.™2  Burada  kimseyi  di§arida  birakmami^tir.  (Junkii  Allah  gok- 
lerde ve  yerdeki  herkesi  zikretmi§tir.  Boylelikle  ulvi  ve  siifli  alemi  zikre- 
derek,  her  §eyin  secdesini  ona  gostermi§tir.  Allah’m  gostermesiyle  her 
§eyin  secde  ettigini  goren  kimse,  bu  hitabin  kapsamina  girer.  I§te  bu, 
kendilerine  doniik  tecelliden  meydana  gelen  zati  ve  fitri  tespihtir.  Boy- 
lelikle herkes  Allah’i  sevmi§  -bir  yukiimliiluk  olmaksizm  zati  bir  zorun- 
luluktan  O’nu  ovmeye  yonelmi^tir.  I§te  bu,  Allah’in  ‘hak  edi§’  tarzmda 
yaratiklarinda  var  ettigi  zati  ibadettir.  Aym  §ey  ke§f  ehline  soylenir.  On- 
lar, insanlarm  geneli  ve  biitiin  akil  sahipleridir.  ‘Goklerdeki  her  jeyin  gol- 
gesinin  sagdan  sola  dogru  Allah’a  secde  iizere  yoneldigini  gormezler  mi ?’323 


Yiiz  On  ikinci  Kisim  187 


i§te  bu,  goziin  nimetten  olan  payidir.  Sag  ve  sola  dogru  golgedeki 
kaymanin  Allah’a  bir  secde  ve  O’nun  heybeti  kar§isinda  bir  zillet  hali 
oldugunu  belirterek  §oyle  buyurdu:  ‘Hor  bir  halde  Allah’a  secde  ede- 
rek..n2i  Onlan  kendilerini  bilmekle  niteleyerek,  ezik  bir  halde  Allah’a 
secde  ettiklerini  belirtmi§tir. 

Allah  ayeti  tamamlayarak  §oyle  buyurdu:  ‘ Goklerde  ve  yerdeki  butim 
canhlar  Allah’a  secde  eder.,32S  Yani  yeryiiziinde  hareketh  ve  yiiriiyen  her 
§ey  Allah’a  secde  eder.  Onlar,  yani  goktekiler,  gok  ehlidir.  lVe  melekler 
secde  eder.’326  Burada  ise  gokte  ve  yerde  olmayan  melekler  kastedilir. 
Sonra  ‘onlar  buyuklenmez 5327  der.  Rablerine  ibadete  kar§i  biiyiiklenmez- 
ler  demektir.  Sonra,  secde  ettikleri  kimseyi  tamdiklarim  bize  ogretmek 
iizere,  onlari  korkuyla  nitelemi§tir.  Sonra,  onlardan  yiikiimlii  olanlari 
‘emredileni  yapmak’  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Onlar,  haklannda  Allah’m 
‘ kendilerine  emrettigi  i$lerde  O’na  asi  olmazlar,  emredileni  yaparlar’328  de- 
nilen  kimselerdir.  Rablerinin  nezdinde  bulunanlar  hakkmda  ise  §oyle 
demi§tir:  ‘Gece  ve  gundiiz  O’nun  ipn  tespih  ederler 3329  Yani  bikmazlar. 
Biitiin  bunlar,  alemin  ibadet  ve  mu§ahede  makammda  oldugunu  goste- 
rir.  Bunun  istisnasi,  tefekkiir  guciine  sahip  yaratiklardir.  Oyleyse  insan 
ve  cinlerin  nefs-i  natikalari  -bedenleri  yoniinden  degil-  nefslerinin  varh- 
gi  yoniinden  bu  kapsama  girmez.  Qiinkii  onlarm  bedenleri  de  Allah’i 
tespih  ve  O’na  secde  etmede  alemdeki  diger  varliklar  gibidir.  O halde 
bedenin  biitiin  organlan  Allah’m  tespihini  dile  getirir.  Bakmiz!  Kiya- 
‘met  giinii  kendisine  amade  olduklan  nefsler  aleyhine  deriler,  eller,  ayak- 
lar,  kulaklar,  gozler  ve  biitiin  gii^ler  nasil  tamklik  edecektir!  O halde 
hiikiim,  yiice  ve  biiyiik  Allah’mdir.  Biitiin  bunlar,  Allah’in  bizi  kendisi 
i^in  sevmesinin  sonucudur.  Kim  bunu  yerine  getirirse,  Allah  kendisine 
tefekkiir  eder,  kim  yerine  getirmezse  onu  cezalandirir.  Oyleyse  Allah 
kendisini,  yuceltilmesini  ve  oviilmesini  sevmi§tir. 

Allah’in  bizi,  bizim  i^in  sevmesint  gelirsek,  Allah  bize  diinya  ve 
ahiretteki  yararlarimizi  bildirmi§,  bizim  ii^in  kendisini  bilelim  ve  bilgisiz 
kalmayalim  diye  kanidar  ortaya  koymu§tift\  Sonra,  Allah  bizi 
riziklandirmi§  ve  nimetlendirmi^tir.  Halbuki  biz  O’nu  tamyip  bizde  ka- 
mdar  bulunduktan  sonra  ihmal  ederiz.  Bizdeki  deliller,  sahip  oldugu- 
muz  her  nimeti  Allah’m  yarattigmi  ve  bunlarm  tekrar  O’na  donecegini 
gosterir.  Allah  nimederi  ancak  kendisiyle  nimedenelim  ve  O’nunla 
ayakta  duralim  diye  bizim  i$in  yaratti.  Bu  eksiksiz  iyilihkten  sonra. 


l88  Fiituhat-i  Mekkiyye  8 


O’na  §ukretmeyiz.  Halbuki  akil,  nimet  verene  te§ekkiirii  gerektirir.  Al- 
lah’tan  ba§ka  ihsan  sahibi  olmadigmi  ogrendik.  O’nun  ihsanmxn  bir  yo- 
nii  de,  bize  kendi  katandan  edep  ve  saygi  ogreten  bir  el^i  gondermesi- 
dir.  Boylelikle  O’nun  nezdinde  bizim  lehimizde  olan  §eyleri  bize  ogre- 
tir.  Bu  peygamber,  mudulugumuza  ula§tiran  yolu  bizim  i$in  belirler  ve 
a$iklar.  Bunun  yam  sira,  erdemsiz  i§lerden  sakinmamizi,  kotii  ve  firkin 
ahlaktan  uzak  durmamizi  saglayan  davram§lari  ogretir.  Sonra,  onun 
dogrulugunu  gosteren  kamtlan  bizim  i$in  ortaya  koyarak  mucizeler  ge- 
tirir.  Allah  kalplerimize  iman  nurunu  yerle§tirir,  peygamberi  bize  sevdi- 
rir,  onu  kalplerimize  giizel  gosterir.  Buna  mukabil  inan^sizhgi,  giinah- 
karligi  bize  kotii  gosterir.  Biz  de  inamr  ve  tasdik  ederiz.  Allah,  bize  razi 
oldugu  §eylere  ula§ma  imkani  verir,  bizi  sevdigi  ve  razi  oldugu  i§lerde 
kullanir.  Allah  bizi  sevmeseydi,  biitiin  bunlardan  hi^birinin  olamayaca- 
gim  bize  bildirir.  Sonra  rahmetinin  gazabmi  go;mi§  oldugunu,  bedbaht 
olanm  da  bedbaht  oldugunu  bize  bildirir.  Oyleyse  i§lerin  sonu^larinda 
etki  eden  asli  sevginin,  inayetin  ve  rahmetin  kapsayici  olmasi  zorunlu- 
dur. 

Muhabbet  her  §eyi  ge$mi§  ve  hiikiim  takdir  edilmi§,  rahmet  genel- 
le§mi§tir.  Diinya  hayati  ise  bir  kari§im  ve  Aziz  ve  Alim  olan  Allah’m 
takdir  ettigi  §ekilde  perdelenme  yeridir.  Bu  nedenle  Allah  ahireti  yarat- 
mi§  ve  bizi  oraya  ta§iyacaktir.  Orasi  yalan  iddialari  kabul  etmeyen  bir 
yerdir.  Boylelikle  Rabligini  orada  izhar  etmi§tir.  Nitekim  yaratiklar 
Adem’in  sirtindan  zerreler  olarak  alindiklarinda  Allah’m  rabligini  da  oy- 
le  ikrar  etmi§lerdir.  Boylelikle  biz  diinya  hayatinda  iki  u$  arasinda  bulu- 
nuruz:  Bu  iki  u$,  tevhit  ve  ikrar  u^landir.  Ortada  ise  varhk  sabit  olmak- 
la  §irk  ger^ekle^mi^tir.  Boylelikle  orta  zayiflami§tir.  Bu  nedenle  onlar 
§oyle  der:  ‘Biz  taptiklarimiza  ancak  bizi  Allah’a  yakla§tirsinlar  diye  ibadet 
ettik.’330  Mii§rikler  §irklerindeki  biiyiikliigii  ve  yiiceligi  Allah’a  ait  saymi§- 
lardir.  Sonra  Allah,  yeryiiziinde  biiyiikliik  ve  ceberut  ozelligiyle  ortaya 
9ikan  herkesin  kalbini  miihiirledigini  bildirdi.  Bu  miihrii  ise  onlarin 
kalplerine  inayetiyle  vurmu§tur.  Onlar,  i^lerinde  bulduklari  zorunlu  bil- 
gi  nedeniyle  -bu  miihriin  geregiyle-  zelil  olurlar  ve  kmpiliirler.  O halde 
Allah’a  kar§i  biiyiikliik  kimsenin  kalbine  giremez.  Bir  insanda  biiyiikliik 
ortaya  ^lkarsa,  bu  biiyiikliik,  i$te  bulunmayan  bir  dig  goriintiidiir.  Bii- 
tiin bunlar  Allah’m  yaratiklarmdaki  sevgi  ve  merhametin  geregidir.  Bu 
sayede  herkes  mutluluga  ula§ir.  iki  u$  arasindaki  orta  zayiflar  ve  u$lar 
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gii^lendiginde  ise,  i§in  sonunda  gii^lenir  ve  iki  diyari  da  doldurur.  Allah 
onlardan  her  birine  ehlinin  kendisiyle  nimedenecekleri  nimet  yaratir. 
Bu  nimet  onlara  Allah’in  onlari  nimete  temiz  bir  halde  ula§malari  i^in 
kar§ila§tiklari  azapla  temizledikten  sonra  verilir.  Bakiniz!  Kasitli  olarak 
6ldiiriilen  bir  insani  bu  oldiirme  fiili  oldiirme  zulmiinden  temizler.  Ay- 
m §ekilde  diinya  hayatinda  biitiin  dini  cezalarm  uygulanmasi  da  mii- 
minleri  temizler.  Buna  miimine  eziyet  eden  bir  diken  de  dahildir. 

Ba§ka  bir  grup  daha  vardir  ki,  onlara  cehennemde  temizlenmeleri 
i^in  ahiret  cezalari  uygulanir.  Sonra,  ate§ten  ^lkmasalar  bile,  sevgi  ina- 
yetinin  one  ge9mesiyle  atqte  merhamete  mazhar  olurlar.  Oyleyse  Al- 
lah’in kullarim  sevmesi,  bir  ba^langi^  veya  son  ile  nitelenmez.  Qiinkii 
Allah’in  sevgisi,  sonradanlik  veya  (degi^me  anlami  ta§iyan)  arazlari  ka- 
bul  etmez.  O’nun  kullarim  sevmesi,  onlarin  var  olu§  ilkeleri,  baflangi^- 
lari  ve  nihayetsiz  sonlari  demektir.  Allah’in  onlari  sevmesinin  onlarla 
ili§kisi  -yokluk  ve  varlik  halinde-  bulunduklan  her  yerde  onlarla  bera- 
berligidir.  Allah,  var  iken  onlarla  birlikteyken  yok  iken  de  onlarladir. 
(ptinkii  onlar,  Allah  tarafmdan  bilinir  ve  Allah  onlari  goriir.  Allah  siirek- 
li  ve  daima  onlari  sever.  Daha  once  sahip  olmadigi  bir  hiikmiin  Allah 
hakkinda  yenilenmesi  miimkiin  degildir.  O,  siirekli  kendilerini  bildigi 
gibi,  siirekli  de  yaratiklarini  sever.  O halde  ‘bilinmek  istedim’,  i§in  ger- 
^ekteki  durumunu  bildirmek  amaci  ta§ir.  Biitiin  bunlar,  §amna  layik 
tarzdadir.  Allah,  ancak  fail  ve  yaratici  olarak  bilinir.  Bu  bakimdan  ozii 
geregi  madum  (yok)  olan  her  ayn(-i  sabite),  Allah  tarafmdan  bilinir  ve 
yaratilmasi  irade  edilir.  Sonra  soz  konusu  ayn(-i  sabite),  Allah’tan  varlik 
kazamr,  hatta  Allah  onda  varlik  meydana  getirir,  daha  dogru  bir  ifadey- 
le  ona  varlik  elbisesi  giydirir.  Boylelikle  ayn(-i  sabite),  (di§ta)  meydana 
geldigi  gibi  Hakkm  ilke  olu§una  dayanan  ilk  yaratilandan  (ilk  akil)  mii- 
teakiben  ve  pc, -jin  sira  diger  varhklar  yaratilir.  Burada  ba§ka  bir  varlik 
yoktur.  Aksine  5ahislarda  siirekli  bir  varolu^  soz  konusudur.  O halde 
son  olan,  cins  ve  tiirlerdedir.  Diinya  sonlu  olsa  bile,  yaratiklarda  5ahis- 
lar,  sadece  ahirette  ozel  bir  tiirde  sonludur.  O halde  var  olanlar  yenidir 
ve  yaratih§lannin  bir  sonu  yoktur.  C^iinkii  miimkiinlerin  sonu  yoktur. 
Boylelikle  Allah  adina  ezel  sabit  ve  zorunlu  oldugu  gibi  miimkiinler  i9in 
ebedilik  siirekli  ve  daimidir.  Oyleyse  Allah’in  varligmin  bir  ba§langici 
olmadigi  gibi  kullarim  sevmesinin  de  bir  ba§langici  yoktur.  Muhabbetin 
zikredildiginde  ilahi  bildirim  esnasinda  sevilen  katinda  yeni  olan  §ey, 
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muhabbetin  kendisi  degil  onun  zikredilmesidir.  Kur’an-i  Kerim  Al- 
lah’m  kelamidir  ve  Allah  ezeli  olarak  konufandir.  Bununla  birlikte  Allah 
kullarina  ogretmek  amaciyla  ‘Onlara  Rablerinden  hadis  (yeni)  bir  soz  gel- 
diginde...’33'  buyurmuftur.  Boylelikle  bizim  nezdimizde  soz  meydana 
gelmiftir,  yoksa  genjekte  Efendimizden,  Sahibimizden,  Rabbimizden 
ve  bizi  besleyenden  bir  soz  meydana  gelmif  degildir.  ‘ Rahman’dan  yeni 
bir  soz...’332  ‘Rahman’dan  yeni  soz’  bizde  ger^eklefmiftir,  yoksa  kendili- 
ginde  boyle  bir  fey  olmamif tir.  O halde  nimet,  rahmet  ve  iyilik,  baflan- 
gi^ta,  sonda  ve  akibettedir.  (Kur’an’da)  Bedbahdik  (anlami  tafiyan)  bir 
isim  zikredildiginde,  onun  ardindan  Rab  ve  Rahman  isimleri  vb.  gel- 
miftir. Bunun  amaci  Allah’m  kendisinde  sizin  i^in  (ne  sakladigmi)  og- 
retmektir. 


TAMAMLAMA 

Bu  boliim,  bizim  Allah’i  sevmemizle  ilgilidir.  Allah  foyle  der:  ‘0 
onlan  sever,  onlar  da  O’nu.’333  Sevginin  bizimle  olan  ilifkisi  Allah  ile  olan 
ilifkisi  gibi  degildir.  Hakikatimizin  geregi  bakimmdan  bize  ait  olan 
sevgi  iki  kisma  ayrilir:  Birincisine  ‘ruhani  sevgi’  denilirken  digeri  dogal 
sevgidir.  Biz  Allah’i  her  iki  sevgiyle  severiz.  Bu,  anlafilmasi  gvuj  bir  ko- 
nudur.  Qiinkii  her  nefs,  bulundugu  hal  iizere  iflerin  bilgisiyle  nasiplen- 
memif,  kendisinden  verilen  haberlerde  Allah’tan  gelifine  uygun  genjek- 
lere  imana  ulafamamiftir.  Bu  nedenle  Allah  Peygamber’ine  boyle  bir  ih- 
sanda  bulunarak  foyle  buyurmuftur:  %te  bu  $ekilde  sana  emrimizden  bir 
ruh  vahyetbk.  Sen  kitabin  ve  imamn  ne  oldugunu  bilmezdin.  Fakat  biz  onu 
nuryaptik.  Onunla  kullarimizdan  dilediklerimize  hidayet  ederizd334 

Allah’a  hamd  olsun  ki  biz,  Allah’in  diledigi  kullari  arasmdayiz.  Bi- 
zim i^in  O’nu  sevgimizi  taksim  ettikten  sonra  geride  dort  kisim  kalir: 
Bunlar,  (a)  Allah’i  Allah  i^in  sevmemiz  veya  (b)  kendimiz  i<pn  sevme- 
miz  veya  (c)  her  iki  kisim  i^in  sevmemiz  veya  (d)  zikrettiklenmizden 
bir  neden  olmaksizin  sevmemizdir.  Burada  bafka  bir  sorun  ortaya  £ikar. 
O da  Allah’i  ni^in  sevdigimizdir.  (jainku  fu  ortaya  ^lkmiftir:  Biz  Allah’i 
severiz.  Fakat  O’nun  i<pn  mi  veya  kendimiz  i^in  mi  veya  her  ikisi  ol- 
maksizin mi  severiz?  Boyle  ise,  dordiincii  durum  nedir?  Bu,  bafli  bafina 
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ele  alinmasi  gerekli  bir  konudur.  Burada  ba§ka  bir  taksim  daha  vardir: 
Acaba  biz  Allah’i  sevsek  bile  O’nu  kendimizle  mi  ya  da  O’nunla  mi  veya 
her  ikisiyle  mi  yoksa  bu  ikisi  olmaksizin  mi  severiz?  Biitiin  bunlar,  a^ik- 
lanacak  ve  iizerinde  konu§ulacak  hususlardir.  Bu  tamamlama  boliimiin- 
de  Allah’i  sevmenrizin  ilkesini  zikredecegiz:  Bu  sevginin  kendisinde 
sonlanacagi  bir  sonu  var  midir,  yok  mudur?  Var  ise  bu  son  nedir?  Bu, 
hakkinda  bana  sadece  konunun  uzmani  ho§  bir  kadmin  soru  sordugu 
bir  meseledir.  Allah  izin  verirse,  sevginin  sevgideki  bir  psikolojik  nitelik 
mi,  yoksa  var  olan  zata  ilave  bir  anlam  mi  yoksa  seven  ile  sevilen  ara- 
sinda  varligi  olmayan  bir  nispet  mi  oldugu  sorununu  ele  alacagiz.  Bii- 
tiin bunlar,  tamamlama  boliimiinde  ele  alinmasi  gereken  konulardir. 

Bilmelisin  ki  sevgi,  sevenin  zati  boliinmeyen  ‘bir’  ise,  ortaklik  kabul 
etmez.  Sevenin  zati  bile§ik  ise  sevgisi  farkli  yonlerle  ilgili  olabilir.  Fakat 
bu,  farkli  durumlardan  kaynaklanir.  Farkli  durumlann  ait  oldugu  varlik 
bir  ise  veya  bu  durumlar  onda  pek  50k  $eyde  bulunuyor  ise  sevgi  (bir- 
den)  90k  §eylere  ili§ebilir  ve  boylelikle  pek  90k  sevgiliyi  sever.  Birden 
fazlasini  sevmek  miimkiin  ise,  9ogu  sevmek  de  miimkiindur.  Miiminle- 
rin  emiri  §oyle  der: 

U(  dost  boynumu  tutmu} 

Her  biri  kalbimden  bir  yere  yerle§ti 

‘Boynum’  soziinde  gizli  bir  sir  vardir.  Bu  kelime  tekil  getirilerek 
sevilenlerin  her  biri  i^in  farkh  bir  boyun  zikredilmedi.  Bu  durum,  bu 
ki§inin  U9  ki§ide  bir  anlami  sevdigini  gosterir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  an- 
lam kadinlarm  her  birindedir.  Bunun  delili,  misrain  sonunda  soyledigi 
‘Her  biri  kalbimden  bir  yere  yerlqti’  ciimlesidir.  Her  birinde  ba§kasin- 
da  bulunmayan  bir  anlami  sevseydi,  her  birine  verdigi  boyun  digerine 
verdiginden  farkli  olacagi  gibi  her  birinin  (kalbinde)  yerle§tigi  yer  dige- 
rininkinden  farkh  olurdu.  I$te  bu,  ‘bir’i  seven  birdir’ ve  sevilen  bir,  90k- 
luktadir.  Bundan  dolayi  da  9ogu  sevmi§tir.  Bu  durum,  Allah’i  ‘Allah 
i9in  sevmemiz’  demektir. 

Bir  kismimiz  Allah’i  kendisi  ^in  severken,  bir  kismimiz  hem  kendi- 
si  hem  Allah  i9in  sever.  Bu  kismm  sevgileri  daha  tamdir.  Boyle  bir  in- 
san,  Allah’i  bilmede  ve  miijahedede  (digerlerine  gore)  daha  tamdir. 
^imizden  bazilari  Allah’i  mii§ahedede  tanir  ve  her  iki  yonden  sever.  Bir 
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kismimiz,  Allah’i  -mii§ahedede  olmaksizin-  nakle  dayali  olarak  bilir  ve 
Allah’i  Allah  i^in  sever.  Bir  kismimiz,  Allah’i  nimette  tanir  ve  O’nu 
kendisi  i^in  sever.  Bir  kismimiz,  Allah’i  biitiin  bu  nedenler  i^in  sever. 
§oyle  ki:  Mii§ahede  bir  surette  ger9ekle§ebilir.  Suret  ise  bile§iktir.  Seven 
de  bile§ik  bir  suret  sahibidir.  Boylelikle  o bir  a^idan  duyar.  Bu  nedenle 
onu  nakilde  ge^tigi  i^in  sever.  Ornek  olarak  Allah’in  Peygamber’in  di- 
liyle  soyledigi  (kutsi  bir  hadisteki)  ‘Benim  ugrumda  dost  olan,  benim 
ugrumda  dii§man  olan  ki§ilere  sevgim  haktir’  ifadesini  verebiliriz.  E§ya- 
yi  O’ndan  dolayi  sevmek  ve  O’ndan  dolayi  dii§man  olmak,  Allah’i 
‘O’nun  i^in  sevmemiz’  demektir.  Bu  durumda  yerine  getirmemizi  iste- 
digi  her  §eyi  goniil  ho^luguyla  yapariz.  O’nu  suretinden  mii§ahede  et- 
meyen  kimse  ise,  dolayli  sever.  Nitekim  organlanmiz  ve  hayvani  yo- 
niimiiz  de  nefs-i  natika’mn  (dii§iinen  nefs)  hiikmiine  uyar  ve  ona  kar§i 
9ikmalan  miimkiin  degildir.  (^iinkii  bunlar,  nefs-i  natika’mn  ara^laridir. 
Onlar,  nefs-i  natika’nin  diledigi  §ekilde  Allah’m  rizasma  uygun  olan  ve- 
ya  olmayan  yerlerde  kullanilir.  insamn  her  bir  orgam  (nefs-i  natika  tara- 
findan)  serbest  birakilsa,  sadece  Allah’in  razi  oldugu  i§lerde  tasarruf 
ederdi.  Qiinkii  her  par$a  ve  varliktaki  her  §ey  bu  konumdadir.  Bunun 
yegane  istisnasi  insanlar  ve  cinlerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Her  $ey  O’nun  ov- 
gilsunu  tespih  eder.’335  Burada  ‘tespih’  derken,  cezayi  degil,  Allah’a  ovgii- 
yii  kastetmektedir.  (^iinkii  her  §ey,  kaqiliginda  bir  odiil  talebi  dii§ii- 
niilmeyen  zati  bir  §ekilde  Allah’a  ibadet  eder.  Bu  da  Allah’i  Allah  i^in 
sevmenin  bir  yoniidiir.  Nefs-i  natikalarin  bir  kismi  ise  bunun  di§mda- 
dir.  Bunun  nedeni,  onlarda  yaratilmi§  olan  miifekkire  giiciidiir.  Bu  gii^, 
Allah’i  bilme  ozelliginde  yaratilmami§tir.  Allah  ise  ziirriyetini 
(Adem’in)  belinden  alip  onlan  mecburi  bir  tamklikla  kendilerine  kar§i 
tanik  tuttugunda,  bu  gii?  de  zorla  tamk  tutmu§tur.  Miifekkire  giicii, 
zorlandigi  i^in  -isteyerek  degil-  zorla  secde  etmi^tir.  Allah  bu  zorlamayi 
kaldirip  onu  serbest  birakmca,  farkinda  olmadan  yine  cebr  altinda  kal- 
mi§,  fakat  serbest  birakildigini  zannetmi§tir.  Nefs-i  natika  (dii§iinen 
nefs)  karanlik  bedeni  yonetmek  amaciyla  yaratildiginda,  amacmrn  ge- 
rektirdigi  §ekilde  hareket  etmi§tir.  E§yadan  dogasina  uygun  olanlari 
sevmi§,  Yaraticismin  iizerindeki  Rabligini  ikrar  edcmemi^tir.  Bu  hal- 
deyken  miifekkire  giicii  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Biitiin  gii^lerini  kullan- 
din  ve  benden  habersiz  kalip  beni  biraktin.  Ben  senin  ara^lanndan  biri- 
yim.  Sen  ise  bana  ilgi  gostermiyorsun.  Beni  kullanman  gerekir.’  Nefs-i 
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natika  miifekkire  giiciine  §oyie  der:  ‘Beni  kinama!  Senin  degerini  bile- 
memi§im.  Hakikatinin  gerektirdigi  gibi  davran  diye  sana  izin  verdim  ki, 
ozelligini  taniyip  seni  o alanda  kullanayim.’  Miifekkire  giicii  nefs-i 
natika’ya  ‘peki’  diyerek  kar§iiik  vermi§,  sonra  yiiziinii  bir  bayrak  gibi 
nefs-i  natika’ya  dondiirerek  §oyle  demi§:  ‘Zatmdan  ve  varligindan  ha- 
bersizsin.  Sen  oziin  geregi  varsin,  yoksa  yok  iken  sonra  var  olmu§  degil- 
sin.’  Nefs  §oyle  der:  ‘Ben  daha  once  mevcut  muydum?’  Fikir  giicii  kar- 
§ihk  verir:  ‘i§te  bu  senin  hakikatinin  veya  ba§kasinin  meydana  getirdigi 
§eydir.  Dii§iin,  ara§tir  ve  beni  bu  i§  i^in  kullan.’  Nefs  dii§iiniir,  delilinin 
verisine  gore  hakikatinin  var  olmadigini  ve  ba§kasi  nedeniyle  var  oldu- 
gunu  ogrenir.  Bir  yaraticiya  muhta^hk,  kar§iia§tigi  dogal  acilari  kendin- 
de  gormesi  nedeniyle  zorunlu  bir  bilgidir.  Acilari  kaldirmak  19m  belli 
sebeplere  muhta^tir  ve  bu  muhta9lik  sayesinde  ise  onu  var  eden  bir  se- 
bebe  muhta9  oldugunu  da  ogrenir.  Bu  durumda  sonradan  yaratildigi  ve 
onu  var  eden  bir  sebebin  var  oldugu  ortaya  9ikar. 

Sonra  tekrar  dii§iiniir:  Bu  sebep  kendisine  benzer  olmalidir!  Bu 
durumda  ya  kendisi  gibi  birine  ya  da  acilari  ortadan  kaldiran  sebeplere 
uygun  olmayan  birine  muhta9tir.  (^iinkii  o,  var  degil  iken  sebeplerin 
meydana  geldigini  ve  ba§kala§ma  ve  bozulmaya  konu  olduklarmi  goriir. 
Bu  nedenle  kendisinde  bu  sebepleri  var  eden  birinin  bulundugu  inanci 
i9inde  yerle^ir.  O,  acilari  ortadan  kaldiran  ve  biitiin  acilari  var  edendir. 
Boylelikle  ba§ka  bir  §eyin  varliginm  farkina  varir.  O olmasaydi,  hasta  ve 
malul  olarak  kalacakti.  Oyleyse  var  edenin  merhametinin  bir  geregi,  aci- 
lan  ortadan  kaldiran  sebepleri  onun  i9in  yaratmasidir.  Nefs  soz  konusu 
sebepleri  seviyordu  ve  dogal  olarak  onlara  yonelmi§ti.  Bu  durumda 
sevgi,  sebepleri  var  edene  yonelir.  Nefs  §oyle  der:  ‘(Benden  hastaliklan 
gideren  sebepleri  yaratan)  Sebep’i  sevmem  daha  uygundur.  Fakat  O’nu 
neyin  razi  edecegini  bilmiyorum  ki  o §eyi  yapayim?’  Bu  esnada  nefste 
kendisini  var  edenin  sevgisi  ger9ekle§ir.  Nefs,  dogasma  uygun  varligi 
kendisine  nimet  olarak  varligindan  verdigi  i9in  O’nu  sever. 

Nefs  burada  durur.  Bu  vetirede  nefs,  (insanlann  Adem’in  belinden 
alindiklan  ve  Allah’in  rabligini  ikrar  ettikleri)  zerreler  (aleminde)  kab- 
zada  bulunurken  var  edeninin  Rabligini  kabul  ettigini  unutmu§  ve  on- 
dan  habersiz  kalmi§ti.  Nefs  bu  haldeyken  kendisine  hemcinslerinden  bir 
davet9i  gelir.  Davet9i,  onu  var  eden  Yaraticmin  katmdan  e^i  olarak 
geldigini  iddia  eder.  Nefs  §oyle  der:  ‘Sen  benim  benzerimsin  ve  dogru 
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soylemediginden  endi§e  ederim.  Seni  tasdik  etmemi  saglayacak  kanitin 
var  mi?  (^iinkii  benim  miifekkire  giiciim  vardir  ve  onun  vasitasiyla  beni 
yaratanm  (var  oldugunun)  bilgisine  ula§tim.’  Bunun  iizerine  soz  konu- 
su  ki§i,  iddiasmi  dogrulayan  delili  nefse  gosterir.  Nefs  delili  inceler,  en 
sonunda  onun  dogru  sozlii  olduguna  kanaat  getirir  ve  ona  inanir.  Pey- 
gamber,  kendisini  var  eden  Yaraticmm  ona  hakim  oldugunu,  onu  Rab- 
ligine  tamk  tuttugunu,  kendisinin  de  tamklik  ettigini  bildirir.  Nefs  §oyle 
der:  ‘Bu  konudan  haberim  yok.  Fakat  bu  onayin  gereklerini  yerine  geti- 
recegim,  $iinkii  verdigin  haberde  dogru  sozliisiin.  Ne  var  ki  ben,  hangi 
davrani^in  O’nu  razi  edecegini  bilmiyorum.  Benim  i$in  bir  takim  sinir- 
lar  belirler,  adeder  ortaya  koyarsan  onlara  uyarim.  Bana  verdigin  nimet- 
lerin  fiikrimu  yerine  getirenlerden  olacagimi  goreceksin.’ 

Peygamber,  nefs  i$in  bir  §criat  ortaya  koyar,  nefs  de,  §iikiir  geregi 
onun  hukiimlerini  yerine  getirir.  Amacina  uymasa  bile,  bunu  bir  korku 
veya  arzuyla  yapmaz.  (^iinkii  Peygamber’  onun  i$in  belirledigi  §eriati 
herhangi  bir  §eyi  dikkate  almaksizin  ortaya  koymu§  ve  nefse  bu  simrlar- 
da  durmasmin  Allah’i  razi  edecegini,  buna  kar§m  emirlere  itaat  etmezse 
kendisine  ceza  verilecegini  bildirmi§tir.  Arinmi§  nefs,  Rabbi  razi  edecek 
i§lere  ko§arak,  kendine  soylendigi  gibi,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  der. 
Ardindan  Peygamber,  nefse  bu  davrani§lari  kar5isindaki  bol  sevabi  ve 
eksiksiz  nimeti  bildirdigi  gibi  §eriatina  uymayan  i^in  azabin  varligmi 
bildirir.  Bu  durumda  nefsin  ibadetine,  sevgi,  riza  ve  ba§ka  bir  ibadet 
daha  ekler.  Bunu  ise,  sevap  elde  etmek  ve  azaptan  kacpnmak  i^in  yapar. 
Boylelikle  ibadette  iki  durumu  bir  araya  getirir.  Birincisi  kendisine  ait 
ibadet  (zati  ibadet),  digeri  korku  ve  istekle  yapilan  ibadettir.  Bu  du- 
rumda nefs(-i  natika),  Allali’i  kendisi  igin  ve  Allah  icpn  sever.  Bu  ikilik, 
nefsin  dogasi  ve  ruhaniligi  itibariyle  ‘50k’  olmasindan  kaynaldanir.  Kor- 
ku ve  istek  dogasindan  ortaya  ^lkarken  Allah’a  ibadeti  ise  ruhaniligi  yo- 
niinden  O’nu  sevmesinden  kaynaldanir.  Nefs  kendisinin  di§inda  bir  var- 
ligi  severse,  ruhaniligi  bakimindan  ‘o  §cy  i^in’  sever.  Dogasi  bakimin- 
dan  ise  amacina  ula§mak  iizere  sever. 

Hak  nefsi  bu  halde  goriir  ve  hakikatinin  boliinmek  oldugimu  bilir. 
Nefs,  bu  durumda  iki  sevgiyi  kendinde  bir  araya  getirmi§tir.  Allah  ise, 
kendisini  ‘gayret’  ozelligiyle  nitelemi§tir  ve  O ortagi  sevmez.  Bu  neden- 
le  Allah,  sevginin  biitiinuyle  kendisine  tahsis  edilmesini  ve  ba§kasinin 
sevilmemesini  ister.  Bunun  iizerine  nefse  dogal  bir  surette  tecelli  eder 
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ve  ona  kendinden  inkar  edemeyecegi  bir  alamet  verir.  Bu  (esnada  nefsin 
bilgisi)  ‘zorunlu  bilgi’  diye'ifade  edilen  §eydir.  Nefs,  bu  suret  oldugunu 
anlar.  Bu  durumda  nefs,  ruh  ve  dogasi  bakimindan  o surete  yonelir. 
Nefs  ona  sahip  olup  sebeplerin  dogasi  yoniiyle  onu  etkileyemeyecegini 
anlayinca,  Hak  bir  alamet  verir  ve  nefs  bu  alamet  ile  Hakki  tanir.  Ar- 
dmdan,  bu  alamet  vasitasiyla  biitiin  sebeplerde  nefse  tecelli  eder  ve  nefs 
O’nu  tamr.  Boylelikle  -kendilerinden  dolayi  degil-  Haktan  dolayi  sebep- 
leri  sever.  Sebepler,  kendi  dogasi  i$in  veya  ba§ka  bir  sebebe  ait  degil, 
biitiiniiyle  Allah’a  ait  hale  gelirler  ve  nefs,  her  §eyde  Allah’a  bakar.  Bu 
nedenle  sevinir,  memnun  olur  ve  bu  hakikat  nedeniyle  diger  nefslerden 
iistiin  oldugunu  anlar.  Hak  nefse  bu  alamete  gore,  dogal  ve  ruhani  za- 
tinda  tecelli  eder.  Nefs  ise,  Hakki  -kendisiyle  degil-  Hak  ile  gordiigiinii 
-kendisiyle  degil-  Hak  ile  sevdigini  goriir.  Oyleyse  Hakki  seven  -nefs 
degil-  Hak’tir.  Nefs  her  §eyde  Hakki  bu  gozle  goriir.  Anlar  ki  O’nu 
ba§kasi  sevmemi§tir.  Hak,  seven-sevilen,  talep  eden-edilendir.  Biitiin 
bunlarla  nefse  Hakki  -kendisi  i$in  degil-  Hak  i^in  sevdigi  belli  olur. 

Nefs  bu  diger  mertebede  O’nu  sevmesi  yoniinden  gormemifti.  Bu 
sevgi  -kendisiyle  veya  her  ikisiyle  birlikte  degil-  sadece  Allah  ile  O’nu 
sevmektir.  Burada,  yoklugun  di§mda  ba§ka  bir  durum  yoktur.  Bunun 
iizerine  nefs,  sevginin  miktarim  ve  gayesini  ogrenmek  isteyerek,  ‘Bilin- 
meyen  bir  hazineydim,  bilinmek  istedim’  hadisine  dayanarak  gayesinin 
ne  oldugunu  ogrenmek  ister.  Dogal  surette  tecelli  ettiginde  nefs  Hakki 
tanimi§,  O’nun  zuhur  ettigi  bu  suretten  ez-Zahir  ve  el-Batin  ismini  hak 
ettigini  ogrenmi§,  bilinmek  istemesini  saglayan  sevginin  kendi 
batimnda  bulundugunu  ogrenmi§ti.  Nefs,  sevenin  ozelliginin  bir  suret 
ile  var  oldugunda  teneffus  etmek  oldugunu  -^iinkii  hazzi  ondadir-  da 
anlami§ti.  Bu  nefes,  muhabbet  ilkesinden,  kendilerine  tamnmak  istedi- 
ginde  O’nu  taniyan  alemde  ortaya  $ikar.  i§te  bu,  ‘kendisiyle  yaratilmi§ 
Hak  (yaratmada  vasita  olan  Hale,  el- Hale  el-mahluk  bihi)’  diye  isimlen- 
dirilen  Ama  idi.  Ama,  alemin  cevheri  oldugu  gibi  alemin  suretierini, 
ruhlarini  ve  biitiin  dogalanni  kabul  etmi§tir.  Bu  yoniiyle  Ama,  sonsuza 
dek  her  §eyi  kabul  edicidir.  Hakkm  bizi  sevmesinin  ilkesi  budur. 

Bizim  Hakki  sevmemizin  ilkesi  ise  -gormek  degil-  duymaktir.  Bu 
durum,  Ama  cevherindeyken  Hakkin  bize  soyledigi  ‘ol’  soziinde  belirti- 
lir.  Ama,  Hakkin  nefesinden  meydana  gelmi§  iken  ‘alem’  diye  ifade  edi- 
len suretler  ‘ol  (kiin)’  kelimesinden  meydana  gelmi§tir.  Biz,  Haklein  tii- 
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kenmeyen  kelimeleriyiz.  Nitekim  Allah  ‘0  M eryem’e  ilka  ettigi  kelimesi- 
dir’336  der  ki,  kastedilen  isa’dir.  ‘Ondan  bir  ruh  olarak...’337  Bu  ise  nefestir. 
Bu  hakikat  canliya  yayilmi§tir.  Allah  onun  canini  aimak  isteyince,  on- 
dan nefesi  almi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  canlihk  nefese  baglidir.  Nefes  bo- 
liimiinde  alemdeki  olu§larin  ondan  nasil  meydana  geldigi  zikredilecek- 
tir.  Ama  cevherinde  sabit  olarak  bulunurken  Allah’m  soziinii  duydu- 
gumuzda  var  olmaktan  geri  kalamazdik.  Boylece  Ama  cevherinde  suret- 
ler  olduk  ve  Ama’da  zuhur  ederek  ona  varlik  verdik.  Boylece  akledilir 
varligindan  sonra  onun  di§  varligi  ger$ekle§mi§tir.  i§te  Hakki  sevmemi- 
zin  ilkesi  de  budur.  Bu  nedenle  ‘of  soziinden  (meydana  gelmemiz  ve 
Hakki  sevmemizin  ona  bagli  olmasi)  nedeniyle  nagmeleri  duydugu- 
muzda  harekedenir  ve  heyecanlamnz.  Bu  soz,  gayb  ve  §ehadet  halinde 
ilahi  suretten  ortaya  ^ikmi§tir.  ‘Kiin . (ol)’  soziiniin  goriiniir  yonii  iki 
harftir:  Kef  ve  nun  (k-n).  §ehadet  aleminin  de  iki  yonii  vardir:  Zahir  ve 
batin.  Zahiri  nun,  batim  ise  keftir.  Bu  nedenle  kef  harfmin  bogazdaki 
9iki§  yeri,  gayb  alemini  (temsil  ettigi  i^in)  daha  i^tedir.  (Junkii  o,  dil  ve 
bogaz  arasmda  bogaz  harflerinin  sonuncusudur.  Nun  ise  dil  harflerin- 
dendir.  Kelimenin  gayb  (yonii)  ise,  kef  ve  nun  arasmdaki  vav’dir  ki  o 
dudak  harflerindendir.  Vav  goziikme  ozelligindedir  ve  o -sahih  degil- 
illet  harfidir.  Bu  nedenle  olu§  ve  tekvin  ondan  var  oldu,  ^iinkii  o,  illet 
(neden  bildiren)  harfidir.  Dudak  harflerinden  vav,  nefesin  i^ten  dudak- 
lara  dogru  uzatilmasiyla  meydana  gelen  dudak  harflerindendir.  Bu  ne- 
denle cisimde  hiikiim  (goriinmeyen,  gaybi)  ruha  ait  oldugu  gibi  fiil  ve 
harekeder  ruhu  sayesinde  insandan  ortaya  <jikar.  Onun  ruhu  goriin- 
mezdir.  (^iinkii  kendinin  ve  nun  harfmin  sakinligi  nedeniyle  gizlendigi 
i^in  vav  harfmin  goriiliir  bir  varligi  yoktur.  Oyleyse  vav  perde  ardmdan 
etkindir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  kendi  gizhyken  hiikmii  a^ik  harftir. 

Allah’i  sevmemizin  sonu  ise,  bu  sevginin  mahiyetini  ogrenmektir. 
Acaba  o,  seven  i^in  psikolojik  bir  nitelik  midir,  yoksa  bir  mana  midir? 
Yoksa  seven  ile  sevilen  arasmdaki  bir  bag  midir?  Kastetfigim,  kavu§mak 
arzusuyla  seveni  sevilene  $eken  bagdir.  §oyle  deriz:  Muhabbet,  seven 
i^in  psikolojik  bir  niteliktir.  §oyle  denilebilir:  ‘Onun  kayboldugunu 
gormekteyiz.’  §oyle  deriz:  Seven  varliktan  kaybolmadik^a,  muhabbetin 
kaybolmasi  imkansizdir.  Seven  ise  varliktan  kaybolmaz.  Dolayisiyla 
muhabbet  kaybolmaz.  Kayboldugu  dii§iiniilen  §ey,  sevenin  belli  bir  se- 
vilene baglanmasidir.  I§te  bu  ‘ozel  ili§ki’  ortadan  kalkabilir  ve  belirli 
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sevgiliye  doniik  bu  ilgi  yok  olabilir.  Bu  durumda  ise,  muhabbet  ba§ka 
bir  sevilene  ilifir.  Sevgi,  birden  90k  sevgiliye  ili§ebilir.  Bu  durumda, 
sevgi  kendiliginde  var  olmayi  siirdururken  -(jiinku  sevgi  sevenin  aym- 
dir-  seven  ve  belli  bir  sevilen  arasmdaki  ilgi  kesilir.  Oyleyse  muhabbetin 
yok  olmasi  imkansizdir.  Muhabbet  ve  sevgi,  sevenin  kendisi  ve  aymdir. 
Yoksa  ortadan  kalkacak  ve  bu  nedenle  de  hiikmii  kalkabilecek  sevgilide- 
ki  bir  anlam  degildir.  O halde  ilgi  ve  alaka,  seven  ile  sevilen  arasmdaki 
bagdir.  Sevgi  sevenin  kendisidir,  ba§kasi  degil!  Artik  yaratilmi§  olsun 
veya  olmasm,  diledigini  sevgiyle  nitele!  Sevgi,  sevenin  kendisinden  ba§- 
kasi  degildir.  Varlikta  sadece  seven  ve  sevilen  vardir.  Sevilenin  dzelligi 
madum  olmaktir  ki  bu  zorunludur.  Bu  durumda  o madumun  var  edil- 
mesi  veya  bir  mevcutta  ger^ekle^mesi  zorunludur.  Yoksa  o,  bir 
madumda  ger^ekle^mez,  ki  bu  kesin  ve  zorunludur.  O halde  sevendeki 
ilgi  ve  alaka,  sevilenin  varhgmi  kabul  eden  ya  da  -varligmi  degil- 
ger^ekle^mesini  kabul  eden  mevcutta  bulunur.  Bunun  boyle  olmasi,  se- 
vilen varhkla  nitelenmeyi  kabul  etmeyip  ger^eide^me  ozelligindeyse 
boyledir.  Buna  §oyle  bir  ornek  verebiliriz:  Insan  mevcut  bir  §eyi  -soz 
gelifi  aciyi-  kendisine  verdigi  zarar  nedeniyle  yok  etmek  isteyebilir.  Aci, 
aci  duyan  insandaki  ger^ek  bir  §eydir  ve  insan  onu  yok  etmek  ister.  Bu 
durumda  sevilen  §ey,  ‘yok  etmedir’ ve  bu  heniiz  ger^elde^memi^tir.  Aci 
ortadan  kalktiktan  sonra  ise,  onun  yok  olu§u  var  olduktan  sonra  ba§ka 
bir  yokluga  gejmekle  yok  olmadir.  Bu  durumda  -varlik  degil-  ger^ek- 
le§meden  soz  ettik.  O halde,  sevilen,  daima  madumdur.  Mevcudun  se- 
vilmesi,  genelde  ilgi  ve  alaka  bakimindan  olabilir.  C^iinku  bu,  ancak  se- 
vilen madumun  varligmin  kendisinde  goziiktugii  bir  mevcuda  goziike- 
bilir.  Onceki  boliimde  bunu  a^iklami^tik. 

Bu  tamamlama  boliimunde,  sevginin  mahiyeti,  ash,  gayesi,  sevenin 
neyle  sevdigi,  sevgiliyi  kendisi  19m  mi,  yoksa  onun  i^in  mi  sevdigi  gibi 
konular  a9iklanmi§tir.  §imdi  Allah  izin  verirse  ikinci  ara  boliime  ge^e- 
cegiz.  Ilahi  sevgi  hakkmda  vaktimiz  o^tisiince  yeterli  a^iklama  yapil- 
mi§tir. 

Yiiz  on  ikinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ON  UCUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


IKiNCi  VASIL 

Ruhani  Sevgi 

Ruhani  sevgi,  hem  sevgili  i<jin  hem  de  seven  i$in  sevmeyi  kendinde 
barindiran  sevgi  tiirudur.  (Junkii  dogal  sevgide  seven,  sevgiliyi  sadece 
kendisi  i^in  sever. 

Bilmeiisin  ki,  ruhani  sevgi  §oyledir:  Seven  akil  ve  bilgiyle  nitelenip 
akliyla  hukiim  sahibi  ve  hikmetiyle  bilen  olursa,  i§leri  hikmetin  gerck- 
tirdigi  §ekilde  diizenler,  onlari  ait  olduklan  yerlerin  di§ma  ^lkarmaz.  Bu 
durumda  ise  sevginin  ne  oldugunu,  ‘seven’in  anlammi,  sevilenin  ne  ol- 
dugunu ve  sevilenden  ne  istenildigini  ogrenir:  Acaba  sevgilisine  ait  bir 
irade  ve  ihtiyar  var  mi?  Boyle  ise,  sevgilisinin  sevdigi  (ve  irade  ettigi) 
$eyi  sever.  Onun  iradesi  yok  mudur?  Yok  ise,  sadece  kendisi  i^in  sever. 
Acaba  sevgilisinin  var  olmasim  istedigi  varhk  ancak  o varhkta  midir?  Bu 
kadarlik  a$iklamayla,  varligin  sevilen  oldugunu  ve  sevginin  onda  bu- 
lundugunu  soyleriz.  Bu  varhk  iradeyle  nitelendiginde  -onu  kendisi  i$in 
degil-  onun  i^in  sevmesi  miimkundur.  Iradesi  yok  ise,  sevdigini  kendisi 
i^in  sevebilir.  Burada  -sevgiliyi  degil-  sevenin  kendisini  kastediyorum. 
C^iinkii  sevgilisi,  herhangi  bir  §ey  hakkinda  muhabbet  veya  amag  sahibi 
olmakla  nitelenmez.  Fakat  bu  sevgilinin  kendisinde  var  oldugu  §ey,  ba- 
zen  irade  sahibi  olabilir.  Bu  durumda  seven,  o varligin  sevgilisini  sev- 
mesi gerekir.  Boylelikle  onu  ‘onun  igin’  sever.  Fakat  bu  sevgi  dolaylidir 
ve  muhabbet  gerektirmiftir.  (Junku  seven,  ozii  geregi  sevgilisinin  varli- 
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gini  istedikten  sonra,  ona  kavu§mak  ister.  C^iinkii  sevgilisinin  varligi, 
ona  kavu§mamn  ta  kendisidir,  ki  bu  zorunludur.  Bu  durum  §u  misra- 
larda  dile  getirilir: 

Varlik  zamani  vuslat  zamatii 
Sevgi  zamani!  Artik  yiyiniz  ve  iginiz 

Bu  misra,  bir  mii§ahede  mertebesinde  bize  tecelli  eden  bir  hakika- 
tin  tecelli  ettigi  yerde  yazdigimiz  kasideden  alinmi§tir.  Tamami  §oyle- 
dir: 


Arzu  hakkinda  Zeyneb’e  fagrdim 
Bizim  ondan  ba$ka  yolumuz  yoktu 

Bize  bir  nur  gdrundugiinde 

Meralari  aydinlatan  ve  bilinmezleri  izhar  eden 

Nefsini  ona  ihsan  etmigir 
Arzu  her  zaman  yorar 

Arzunun  gergekle^mesiyle 
Umudun  arasmda  bir  sure  yoktur 

(^iinkii  arzu  ya  da  heva  ger<jekle§  tiginde , rahadama  ve  sevin^  ger- 
$ekle§ir.  Bu  durumda  nefes,  sevilenin  nefsinde  tasawur  ettigi  §ekilde 
sevilenin  suretinde  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  di§tan  goriilecek  bir  surette 
sevgiliyi  ortaya  ^lkartir  ve  onun  adina  maksadi  ger^eklegir.  Bir  zaman 
olmaksizm,  onunla  nimedenir.  Bu  durum  Ama’nin  varligi  hakkinda  da- 
ha  once  zikredilmi§ti.  Biz  de  aym  kasidenin  devaminda  misralarimizi 
§oyle  tamamladik: 

Allah’in  rahmetinden  du$tum  hayrete 
Boyle  olan  birinden  hayrete  du$iilur 

Sevgi  zamani  varlik  zaman i 
O da  vuslat  zamani,  yiyiniz  ve  iginiz 


A$k  nerede,  hastahk  nerede 
Kendinden  gegne  nerede,  iriniz ! 
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Elbisesi  temizlenmi$  ve  perde\enmi% 

Kimse  He  bir  ili§kisi  de  yoktur 

(^iinkii  sevilen,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  madum  olmalidir  - 
yok  iken-  ilk  var  olu§  halindeki  gibi  ‘elbisesi  temiz  olandir.’  Qunkii  ken- 
disini  kirletecek  ve  varhgimn  ilk  zuhur  halinde  onu  kirletecek  bir  §ey 
kazanmami^tir.  Oyleyse  aslolan  temizliktir!  Bu  durum  ‘Her  dogan  fitrat 
iizere  dogar’  ifadesinde  dile  getirilir.  Kastedilen  temizliktir.  ‘Perdelidir’ 
soziimuz  ise  onun  yoklugu  demektir  ki,  varligi  gorerek  bunu  soyledik. 
‘Kimse  ile  bir  ili§kisi  de  yoktur’  dedik,  ^iinkii  yok  olan  (bir  §eyle)  ili§ki- 
lendirilmez.  Fakat  seven,  onu  kendisi  i^in  ister.  Kasidenin  sonunda 
misrai  tamamlayarak  §oyle  dedik: 

AUah'a  $ukitr  vacip  oldu 
O benitji  i(in  bakire,  ben  dulum 

Sevilen,  bir  yokluktan  meydana  geldigi  igin,  bakiredir.  Daha  once 
ben  seviyordum.  Dolayisiyla  dulum.  Oyleyse  madum  olan  sevgili  var 
olunca,  iradeyle  nitelenen  bir  varlikta  bulunabilir.  Bu  seven,  onu  irade 
etmekle  nitelenemez.  Bu  durumda  onu  mudaka  -tipkj  dogal  sevgi  gibi- 
kendisi  i9in  sevmesi  gerekir.  Sevilen  ancak  iradeyle  nitelenen  bir  varlikta 
var  olmu§sa,  -soz  geli§i  Hak  veya  bir  cariye  veya  oglan,  biitiin  bu  zik- 
rettiklerimizin  di§mda  sevginin  ili§ecegi  biri  de  yoktur-,  bu  durumda  o 
mevcudun  sevdigi  5eyin  sevilmesi  mumkiin  olabilir.  Onun  sevgilisi  ise, 
kendisinde  meydana  gelebilir. 

Sevilen  sevenin  irade  ettigini  irade  etmiyor  da  olabilir.  Bu  durum- 
da  seven,  ash  iizerinde  sevgilisinin  muhabbetini  korur.  (Junkii  daha  on- 
ce soyledigimiz  gibi  sevgilisinin  bir  iradesi  yoktur.  Bu  nedenle  sevdigini 
sevmesi  zorunlu  degildir.  Ki  bu  sevenin  sevdigini  sevmemektedir.  (^un- 
kii  bu  varlik,  sevilenin  kendisi  degil,  sevilenin  varlik  mahallidir.  Seven, 
o varlikta  sevileni  yaratmaya  gii9  yetiremez.  Bu  ancak  seven  kendiligin- 
den  buna  imkan  verirse  olabilir.  Sevilen  varligi  bir  mevcutta  bulunan 
^eylerden  ise,  sevilenin  seveni  var  etmesi  Hakkm  ona  olan  inayetiyle 
miimkundiir.  Bu  durumda  ona  varlik  verir.  Hakkm  bu  tarz  inayetine 
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mazhar  olanlara  ornek  olarak,  Hz.  isa  ve  Allah’in  diledigi  kullarini  ve- 
rebiliriz.  Allah  boyle  bir  §eyi  verdiginde,  zorunlu  olarak,  sevgi  onu  sevi- 
leni  var  etmeye  sevk  eder.  Bu  konu,  elinizdeki  kitabin  di§inda  hakkinda 
konu§tugumuz  tarzda  incelenmi§  halde  bulamayacagin  bir  husustur. 
Zikrettigimiz  konuyu  inceleyeni  gormedim.  Sevenler  90k,  hatta  varlik- 
taki  herkes  seven  olabilir.  Fakat  onlar,  sevginin  neyle  ilgili  oldugunu 
bilmiyor  veya  sevginin  bulundugu  varlikla  perdelenmi§  olabilir.  Bu  du- 
rumda  sevgilinin  bulundugu  varligin  sevgilileri  oldugunu  zannederler. 
Halbuki  o,  dolayli  olarak  onlarin  sevgilisidir.  Ger^ekte  ise,  kimse  sevi- 
len  i$in  birini  sevmez,  herkes  sevdigini  kendisi  i$in  sever.  (Jiinkii  yok 
olan,  iradeyle  nitelenemez.  Bu  durumda  seven,  onu  kendisi  ipn  sever, 
iradesini  sevgilisinin  iradesi  ugruna  terk  eder. 

Ger^ekte  durum  boyle  olmayinca,  seven,  sevgilisini  kendisi  i^in 
sevmi§tir.  Bunu  anlayimz!  I§te  bu,  dogal  suretten  soyutlanmi§  ruhani 
sevgidir.  Onu  giyerse  ve  -ilahi  sevgi  hakkmda  soyledigimiz  gibi-  onda 
ortaya  $ikarsa,  bunun  ruhani  sevgide  bulunmasi  daha  yakindir.  Qiinkii 
o,  alemm  suretlerinden  her  bir  suretin  hali  iizerindedir.  Doganin  iis- 
tiinde  bulunabilir. 

Bilmelisin  ki,  ruh,  tahayyiil  edilen  bedenlerde  dogal  bir  suret  kabul 
eder  -yoksa  algilanabilen  duyulur  cisimlerde  suret  kabul  etmek  degildir 
bu.  Tahayyiil  edilen  suretler  dogal  olarak  algilamr.  Fakat  onlari  goren 
herkes  kendileriyle  cisimleri  ayirt  edemez.  Bu  nedenle  sahabe,  bir  bede- 
vi  §eklinde  gelince  Cebrail’i  tammami§,  onun  tahayyiil  edilen  hayali  bir 
beden  oldugunu  anlamami§lardir.  Hz.  Peygamber  onu  kendilerine,  ‘bu 
Cebrail’dir’  diye  tanitmcaya  kadar  onun  bir  bedevi  oldugundan  ku§ku 
duymami§lardi.  Benzer  §ekilde,  melek  kendisine  yaki§ikli  bir  erkek  §ek- 
linde  goriindiigiinde  Meryem  de  onu  tanimami§ti.  Meryem’de  ruhlar 
bedenlendiginde  onlari  taniyacak  bir  alamet  yoktu.  Hak  kiyamet  giinii 
kullarina  tecelli  eder  ve  kullar  kendisini  tammadiklari  i^in  O’ndan  ka^i- 
mrlar.  Tecelliye  mazhar  olanin  kendisini  tammamasi  yoniiyle  ilahi  mer- 
tebede  ve  suredere  (giren)  ruhanilikte  hiikiim  birdir.  O.yleyse  Allah’in 
ilgi  gosterdigi  kimselerin  bir  alameti  olmalidir  ki  bu  sayede  Hakkin  te- 
cellisi  ile  melegin  ya  da  cinlerin  ya  da  surederde  goriinme  giicii  verilen 
insanlarm  zuhuru  ayirt  edilir.  Oyle  insanlara  Kadibu’l-Ban  vb.  ornek 
olarak  verebiliriz.  insanlar  unsur  olan  topraktan  olu§an  bu  yaratil^ta 
gorenin  goziinde  halden  hale  girebildigine  gore  -halbuki  o kendi  sure- 


Yiiz  On  Ugiincii  Kisim  203 

tindedir-,  ba$kala§ma  ruhlarda  daha  miimkiindur.  Kimi  gordiigiine, 
neyi  gordiigiine  ve  ger^egin  ne  olduguna  bakiniz!  Sana  hayal  aleminde 
marifet  boliimiinii  a^iklami^tik,  oraya  bakmalisin! 

Ruh  dogal  surette  tecelli  ettiginde,  ilahi  sevgi  hakkmda  soyledigi- 
miz  gibi,  hiikiim  onun  iizerinde  ger$ekle§ir.  Bu,  soz  konusu  suretin 
zahiri  ve  batini  kabul  etmesi  bakimindan  birdir.  Bundan  ba§ka  bir  yone 
gidemez,  bunu  bilmelisin.  Boylelikle  ruhani-dogal  sevgi  ile  ruhani  sev- 
giyi,  ‘kendisi  i^in  sevmek’  ile  ‘sevgilisi  i^in  sevmeyi’  bir  araya  getirir. 
Fakat  bu  durum,  sevgilisi  -daha  once  de  belirttigimiz  gibi-  irade  sahi- 
biyse  boyledir.  Bu  a^iklamayla  insanlarin  neyi  sevdiklerini  bilmedikleri 
ortaya  <;ikmi§tir.  Onlarin  sevgilisi  belirli  bir  varlikta  i^kindir.  Boylelikle 
onlar,  o varligi  sevdiklerini  zannederler,  halbuki  ger^ek  boyle  degildir. 
Sana  ogrettigim  §eyin  degerini  bilmelisin  ve  seni  kendisini  bilmemekten 
kurtardigi  i$in  Allah’a  §iikretmelisin.  Bu  kadarlik  a^iklama,  maksadi  an- 
latmaya  yeterlidir.  Burada  pek  90k  ayrinti  vardir.  Kitaptaki  amacimiz 
ise  esaslan  anlatmaktir. 


UgUNCU  VASIL 


Dogal  Sevgi 

Dogal  sevgi  iki  tiirdiir:  Dogal  ve  unsur  kaynakli  sevgi.  Burada  ru- 
hani sevginin  sonucundan  soz  etmeyi  unuttuk,  §imdi  onu  dile  getirece- 
giz.  (Jiinkii  o,  dogal  suret  ile  ilgilidir.  Bu  sevginin  sonucu  bir  olmaktir. 
Bir  olmak,  sevenin  zatimn  sevilenin  zati,  sevileninkinin  de  sevenin  zati 
haline  gelmesidir  ki,  Hululilerin  i$aret  ettilderi  §ey  budur.  Halbuki  i§in 
keyfiyeti  hakkmda  bilgileri  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  dogal  suret,  cisim  veya  beden  gibi  hangi  halde  ortaya 
9ikarsa  ipksin  ya  da  hangi  nispede  olursa  olsun,  var  olmayan  sevilen  - 
kendisi  madum  (yok)  olsa  bile-  halde  temsil  edilir.  Dolayisiyla  onun 
hayali  gozde  ve  mertebede  kendisine  uygun  §ekilde  idrak  edilen  varhgi 
vardir.  iki  sevgili  kucakla$ip  birbirlerine  sarildiklarmda,  sevgililerden  bi- 
rinin  zatrna  nefes  yayilir.  Opii§me  esnasmda,  iki  suretten  her  biri  dige- 
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rine  nefes  verir,  birinin  nefesi  otekinin  kpne  otekinin,  nefesi  berikinin 
i9ine  girer.  Hayvani  ruh,  dogal  suretlerde  bu  nefesten  ibarettir.  Nefes, 
nefes  alip  verenlerden  her  birinin  ruhudur.  Nefes  alip  verirken  opii§me 
esnasinda,  daha  once  onunla  hayat  bulmu§tu.  Boylelikle  daha  once 
Zeyd’e  ait  ruh  (6pii§iirken)  Amr’a  ait  olur.  Bu  nefes,  sevgiden  ortaya 
9ikmi§  ve  bir  sevgi  sureti  kazanmi§tir.  Boylelikle  sevgi  hazzi  kendisine 
e§lik  etmi§ti.  Kendisine  ge^tigi  ki§ide  nefes  ruh  haline  gelirken  otekinin 
nefesi  digerinde  ruh  olur.  Bu  durum,  her  biri  hakkinda  ‘bir  olmak’  diye 
ifade  edilir  ve  her  biri,  ‘ben  sevdigimim  ve  sevdigim  benim’  diyebilir. 
Dogal  surederde  ruhani  sevginin  sonu  budur.  Bu  durum,  boliim  ba§m- 
daki  kasidede  ‘ruh  ruh  ile  cisim  cisim  ile’  diye  ifade  edilen  §eydir. 

Dogal  sevgi  konusuna  donersek,  deriz  ki:  Dogal  sevgi,  geneldir. 
(^unkii  kendisiyle  nitelenenlerden  her  birindeki  sevgi,  haldkaderinin  ge- 
rektirdigi  §ekilde  dogal  surederi  kabul  etmi§tir.  Boylelikle  onlar,  dogal 
surederin  sevgilerinde  kazandildari  vecd,  ozlem,  i§tiyak,  sevilene  ka- 
vu§ma  arzusu,  onu  opmek  ve  ona  ula§mak  gibi  davram§lar  kazanirlar. 
Bu  konuda  inanmayi  icbar  eden  pek  90k  dogru  rivayet  gelmi§tir.  Ornek 
olaralc,  ‘Bir  insan  Allah’a  kavu§mayi  severse,  Allah  da  ona  kavu§mayi 
sever’  hadisini  verebiliriz.  Bununla  birlikte  onun  varligi  siirer  ve  varligi- 
m yitirmesi  miimkiin  degildir.  (Jiinkii  ‘0,  her  §eyi  gorendir  ve  gdzeten- 
dir.,m  Bununla  birlikte  O ve  kulu  hakkinda  ‘kavu§ma’  ifadesi  gelmiftir. 
Hak  kendini  kullarma  ozlem  duymakla,  kulu  tovbe  ettiginde  sevinmek- 
le  niteler.  Bu  sevin9,  yiyeceginin  ve  giyeceginin  bulundugu  binegini 
9olde  yitiren  bir  adamin  binegini  buldugundaki  sevincinden  9oktur. 
Soz  konusu  insan  binegini  bulma  iimidini  yitirip  oliimden  eminken  bi- 
negini buluncaki  sevincinden  daha  90k  kulu  tovbe  ettiginde  Allah  sevi- 
nir.  Bununla  birlikte  Allah  h^bir  §eye  muhta9  degildir  ve  kudret  ve  ira- 
desi  kullarma  niifiiz  etmi§tir.  Fakat  burada  ‘ Her  $eye  yaratih$mi  vermi§- 
tir™9  ayetindeki  sirra  balomz!  Haitian  e§yaya  hak  ettikleri  mertebeyi 
a.yirmadigim  anlarsm.  Bilginin  iizerinde  bir  mertebe  yoktur.  Allah, 
‘ Nezdimde  soz  degi§mez,3i0  buyurur.  (Jiinkii  bir  §eyin  bilinenin  aksine 
ger9ekle§mesi  imkansizdir.  Bir  §ey  kendisine  gore  (Allah’a  gore  degil) 
miimkun  olsa  bile,  Allah’in  ild  mumkiinden  birinin  ger9ekle§mesi  hak- 
kmdaki  bilgisi  ve  iradesinin  tekligi  bakimindan  (bilinenden  ba§ka  bir 
§eyin  ger9ekle§mesi)  miimkun  degildir.  Ilahi  me§iyet,  onun  varkgma  ili- 
§ir  ve  dolayisiyla  var  olmasi  zorunludur.  (Allah’a  gore)  Var  olmasi  zo- 
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runlu  bir  §ey,  bu  hakikate  gore,  imkan  ozelligiyle  nitelenemez.  Bu  ne- 
denle  konunun  uzmanlari,  miimkiine  ‘miimkiin’  adini  vermekten  cba§- 
kasi  nedeniyle  varligi  zorunlu’  adini  vermeye  yonelmi§lerdir  ki,  bu,  da- 
ha  yerinde  bir  isimlendirmedir.  Bunun  nedeni,  me§iyetin  tekligidir.  Bu 
nedenle  Allah  bu  ifadeyi  kullandigi  yerlerde  ‘dileseydi  (lev  $de)”4‘  demi§- 
tir.  ‘Lev1  (ise),  bir  imkansizhga  bagli  imkansizligi  belirtir.  Me§iyet,  daha 
once  soylendigi  gibi  one  ge^mi^tir.  Allah,  ‘Kelimemiz  kullarim  hakkinda 
one  gegmistir’342  buyurdu.  Oyleyse  ‘ba§kasiyla  varligi  zorunlu’  ismi, 
‘miimkiin’  isminden  daha  yetkin  bir  adlandirmadir.  (Jiinkii  (var  olma), 
tipki  goz  a^ip  kapamak  gibi  tek  bir  i§tir.  ihtimal  ortadan  kalktigi  i^in 
imkan  da  kalkar.  Geride  mudak  zorunluluk  veya  smirh  zorunluluk  kalir. 

Bilmelisin  ki:  Dogal  sevgi  bir  insanda  bulundugunda,  bunun  gere- 
gi,  ki§inin  sevdigini  nimet  ve  haz  elde  etmek  iizere  sevmesidir.  Dolayi- 
siyla  onu  ‘sevilenin  zati  i^in’  degil,  kendisi  igin  sever.  Daha  once  bu  ger- 
^egin  ilahi  ve  ruhani  sevgiye  yayildigim  da  belirtmi§tik.  Dogal  sevginin 
ilkesi  nimedendirme  ve  iyilik  degildir,  ^iinkii  doga,  genelde  bunu  bil- 
mez.  Doga,  e§yayi  ozel  olarak  ozii  geregi  sever.  Boylelikle  ona  kavu§- 
malc  ve  yalda§mak  ister.  Bu  durum,  biitiin  canlilarda  yaygindir.  Insanda 
bu  ozellik,  ‘hayvan’  (canli)  olmasi  yoniinden  bulunur.  Boylelikle  ba§ka 
bir  nedenle  degil,  kendisinde  bulunmasi  nedeniyle  ger9ekte  hayvan  onu 
sever.  Fakat  onun  varhgmm  bilfiil  bulunmasmm  anlamim  bilemez. 
Hayvan  kendinde  belli  bir  varliga  kar§i  bir  kavu§ma  ve  vuslat  saiki  bu- 
lur.  Kavu§ma,  ger^ekte  onun  sevdigi  §eydir  ve  bu  da  belli  bir  varlikta 
olabilir.  Bu  durumda  -asalet  bakimmdan  degil-  dolayh  olarak  o varligi 
sever.  Oyleyse  ona  kavu§mak,  duyulur  bir  kavu§ma  ve  duyulur  bir  yak- 
la§madir.  Bu  durum  ‘beden  beden  ile’  soziimiizde  dile  getirdigimiz  hu- 
sustur.  i§te  dogal  sevginin  sonu  budur. 

insanin  sevdigi  belli  bir  varlik  ile  cinsel  ili§kiyse,  sevginin  sonu  se- 
vilenin ger^eklqmesidir.  Bu  nedenle  arzusunun  ortaya  9ikacagi  yeri  oz- 
ler  ve  talep  eder.  Bu  ise,  -birisinde  degil-  ikisinin  arasmda  ortaya  9ikabi- 
lir.  (^iinkii  bu  sevgi,  iki  ki§i  arasindalu  bagdir.  Aym  §ey  kucakla§ma  ya 
da  opii§me  veya  sohbet  -veya  her  ne  ise-  soz  konusu  oldugunda  da  ge- 
9erlidir.  Burada  bir  §eyin  ‘dogasi’  ile  ‘hakikati’  demek  arasmda  bir  fark 
yoktur.  Biitiin  bu  ifadeler,  onu  anlatmak  i9in  ge9erlidir.  Bu  sevgi  insan- 
da diger  varhklara  gore  daha  yetkindir.  insan  alemin  biitiin  hakikaderi- 
ni  ve  ilahi  sureti  kendinde  toplar.  insanm  bir  yonii  mukaddes  merte- 
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beye  donuktiir,  ^iinkii  ondan  ortaya  9ikmi§  ve  ‘ol’  soziinden  meydana 
gelmi§tir.  insanin  bir  de  ruhuyla  ruhlarla,  bedeni  yoniinden  de  doga  ve 
unsurlar  alemiyle  ili§kisi  vardir.  Insan,  unsurlarin  ve  doganin  talep  ettigi 
her  §eyi  ozii  geregi  sever.  Bu  yoniiyle  sadece  cisimler-ceseder  ve  ruhlar 
alemi  vardir.  Bunlarin  bir  kismi  unsurlardan  olu§an  cisimler  iken  un- 
surdan  olu§an  her  cisim  dogal  degildir.  Bir  kismi  ise,  unsurdan  olu§ma- 
yan  dogal  cisimlerdir.  Her  dogal  cisim  unsurlardan  olu§mami§tir.  Un- 
surlar cisimlerdendir.  Doga  hakkmda  ise  ‘unsurdan  olu§mu§’  denile- 
mez.  Aym  §ey  melekler  ve  felekler  i^in  de  ge^erlidir.  Bu  nedenle  Mele-i 
a’la’mn  didi§tigini  ve  ‘Surekli  ihtilaftadirlar,  Rabbinin  merhamet  ettigi  ha- 
rig’343  ayetinin  kapsamina  girdiklerini  ogrendik.  Onlar,  rahmete  mazhar 
olanlardan  farklila§ir.  Bu  farkhhk  nedeniyle  onlari  yaratti.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  farklilik  olsun  diye  onlari  yaratti.  (^iinkii  ilahi  isimler  derece  dere- 
cedir.  Farklilik  da  buradan  kaynaklanir.  ed-Dar  ismi  ba§ka,  en-Nafi  ismi 
ba§ka,  el-Muiz  ismi  ba§ka,  el-Miizil  ismi  ba§ka,  el-Kabiz  ismi  ba§ka,  el- 
Basit  ismi  ba§kadir.  (isimlerdeki  farkliligin  tezahiiru  olarak)  Soguk  si- 
caktan,  ya§lik  kuruluktan,  karanlik  aydinliktan,  yokluk  varliktan,  ate§ 
sudan,  safra  balgamdan,  hareket  durmaktan,  kulluk  rablikten  ba§kadir! 
Biitiin  bu  kar5idiklar  farkliliklanni  siirdiiriiyor  degil  midir?  iki  §ahis  i^in 
bir  konudaki  helal  ve  haram  bir  midir?  Birine  helal  olan,  digerine  ha- 
ramdir.  Boylelikle  (farkli  mezheplere  gore)  iki  farkli  hiikiim,  tek  bir  §e- 
ye  verilir.  Bakmiz!  Zit  doganin  hiikmii  nereden  ortaya  (pkmaktadir? 
Onun  farldi  olu§unun  ilahi  ilimden  kaynaklanan  sebebi  nedir?  Bu  du- 
runida,  Allah’tan  ba§ka  yaratildardan  hi£  kimsenin  diinya  ve  ahirette  bir 
hiikme  sahip  olmadigim  ogrenirsin.  Oyle  ki  ahirette  iki  yer  vardir: 
Gormek  ve  perde  (yeri).  Bize  i§leri,  kaynaklarmi  ve  geli§  yerlerini  a^ik- 
layan  Allah’a  hamd  olsun.  Bizi  bu  konulari  bilenlerden  yapan  Allah’a 
hamd  olsun.  Allah,  bizi  bilgisine  gore  mudu  ettiklerinden  kilsin! 

Sevilen  §eyin  -90k  veya  az-  belli  bir  varlik  ile  kavu§mak  oldugu  or- 
taya 9ikmi§tir.  Bununla  birlikte  sevilen,  dosdulc,  kar§ihkli  oturmak, 
opii§mek,  sarilmak  gibi  sevilenin  varligmin  haldkatinin  ve  sevenin  haki- 
katinin  geregine  gore  farldila§abilir.  Oyleyse  sevilen,  hakikati  bakimin- 
dan  bir  ve  9e§it  9e§it  olandir.  Ozel  anlamda  sevilen  §ey,  kavu§ma  sevgi- 
sidir.  Bu  ise,  ya  sohbet  veya  sarilmak  ya  da  opmek  §eklinde  ger^ekle^ir. 
i§te  bu,  sevilenin  birde  veya  ^okta  tiirlenmesidir.  Sevenin  iki  §eyi  sev- 
mesi  kesinlikle  miimkiin  degildir,  ^iinkii  kalp  onlari  sigdiramaz.  §oyle 
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diyebilirsin:  Yaratilmi§in  sevgisinde  bu  boyle  olabilir.  Yaraticinm  sevgi- 
sinde  ise  boyle  bir  §ey  olamaz.  C^iinkii  Allah  ‘Onlari  sever’  buyurdu.  Al- 
lah, 90k  ki§iyi  sever.’  §oyle  deriz:  ‘Sevgi,  anlami  belli  olan  bir  §eydir. 
Tanimlanmasa  bile,  zevk  yoluyla  algilanir  ve  bilinir,  fakat  tasawuru 
gii^tiir.  Allah’in  sevgisi  ise,  bilinmez.  C^iinkii  Allah,  ‘ Benzeri  bir  jey  oh 
mayan’dir .”44  Hakkin  sevgisini  (ogrenme  arzuna)  gelirsek,  bu,  senin  bir 
zorlamandir.  C^iinkii  onu  ancak  Hakkin  zati  bilir.  Hakkin  zati  ise  bili- 
nemez.  Dolayisiyla  O’nunla  ili§kisi  bilinemeyecegi  gibi  sevgisi  de  bili- 
nemez.  Allah  kullarina  onlarin  dilleriyle  ve  -kendisiyle  ili§kilendirdikleri 
ve  O’nu  niteledikleri  konularda-  onlarin  anlayacaklari  §ekilde  hitap  etti. 
Fakat  bunlarin  keyfiyeti  bilinemez. 


VASIL 

Unsurdan  01u§an  §eylere  Dair  Sevgi 

Ikinci  kisim,  unsurlardan  olu§an  §eylere  dair  sevgidir.  Bu  sevgi  de 
dogal  olsa  bile  iki  kisim  arasmda  fark  vardir:  Dogal  sevgi,  birisini  (goz 
arch  ederek)  belli  bir  dogal  suret  ile  smirlanmaz.  Bu  tarz  sevgi,  otekiyle 
birlikte  oldugu  gibi  her  suret  ile  birliktedir.  Ornek  olarak  ilgili  oldugu 
§ey  kar§isinda  miknatis  ile  onun  kendi  ozelligi  nedeniyle  9ekmesini  ve- 
rebiliriz.  Unsur  kaynakli  ise  belli  bir  dogal  suret  ile  simrlanan  seVgidir. 
Ornek  olarak,  Kays  ile  Leyla  Kays  ile  Lebna  arasindaki  sevgiyi  veya  gu- 
rur  ve  giizellik  sevgisini  verebiliriz.  Bu  ise,  aralarindaki  ili§kinin  genelli- 
ginden  kaynaklamr  ve  bu  durum  miknatis-demir  ili§kisine  benzer.  Ru- 
hani  sevgide  bunun  benzeri,  ‘Her  birimizin  bir  majzami  vardir’345  ayetinde 
dile  getirilirken  ilahi  sevgideki  benzeri,  her  ferdin  inanciyla  smirlanmak- 
tir.  Ruhani  temizlik  de  dogala  benzedigi  gibi  ilahi  olan  biitiin  inan9lari 
bir  gormede  dogala  benzer. 
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VASIL 

Sevgi  Turlerinin  Halleri 

Daha  once  soyledigimiz  iizere,  sevginin  dort  adi  oisa  bile,  her  biri- 
nin  digerinde  bulunmayan  bir  hali  vardir.  §imdi  bunlari  a^iklayacagiz: 

Bunlardan  biri  heva’dir.  Heva  iki  §ekilde  soylenir  ve  her  ikisi  de 
sevgide  vardir.  Birincisi,  onun  kalbe  dii§mesidir.  Bu,  goriinmeyenden 
goriinene  dii§mektir.  Bu  yoniiyle  heva  (kelime  anlamiyla)  dii§mek, 
kaymak  demektir.  Allah  ‘ Kaydiginda  (heva)  yddiza  yemin  olsun’346  der. 
Heva,  bu  halde  sevginin  isimlerinden  biridir.  Fiili  ise,  heviye- 
yehvi/yehva  §eklindedir.  Yehva,  gelecek  zamani  bildirir.  Bundan  tiire- 
tilmi§  isim  ise  hevadir.  Bu  isim,  dii§mek  anlamindaki  heva’dan  mazi  fi- 
ildir. 

§oyle  denilir:  Kalpte  hevanm  ger$ekle§mesinin  nedeni  ii$  §ey  veya 
bunlardan  biri  veya  hepsidir:  Bakmak,  duymak  ve  iyilik.  En  etkini 
bakmaktir.  Balcmak  onu  izhar  eder  ve  kavu§mayla  degi§mez.  Duymak 
ise  oyle  degildir,  duymak  kavu§mayla  degi§ir.  (^iinkii  hayalin  duyarak 
tasawur  ettigi  suretin  zikredilenin  suretine  uygun  dii§mesi  uzak  bir  ih- 
timaldir.  Iyilik  nedeniyle  sevmek  ise  maluldiir  ve  ihsanin  devami  kar§i- 
ligmdaki  gaflet  onu  yok  eder.  (^iinkii  ihsan  eden,  goriilenden  ba§kadir. 
Ikinci  tiir  hevaya  gelirsek  bu,  §eriatin  hukmiiniin  bulunmasiyla  olabilir. 
Bu  durum,  Davud’a  soylenen,  ‘Insanlar  arasinda  hukiim  ver,  hevana  uy- 
ma ”47  ayetinde  dile  getirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘sevdiklerine  uyma,  be- 
nim  sevdiklerime  uy!  Bu  ise  sana  tayin  ettigim  §ekilde  hukiim  vermek- 
tir.’  Sonra  §oyle  der:  ‘Heva  seni  yolumdan  saptirir .”48  Yani  seni  hayrete 
dii§iiriir,  telef  eder,  senin  i$in  belirleyip  yiirumeni  istedigim  yoldan  §a- 
§irtir.  ‘Hevaya  gore  hiikiim  vermek’  budur.  Burada  heva,  insanin  sev- 
dikleridir.  Allah  Davud’a  kendisi  i^in  belirlenen  yoldan  ba§ka  bir  yola 
kar§ilik  geldiginde,  sevdiklerini  terk  etmeyi  emretmi§tir.  §oyle  diyebilir- 
sin:  ‘Allah  ona  birakamayacagi  bir  §eyi  yasaklami§tir.  Qiinkii  hevadan 
ibaret  olan  sevginin  insandaki  otoritesi  gu^ludiir,  akil  onun  kar§isinda 
duramaz.’  Buna  §oyle  cevap  verebiliriz:  Allah  onu  heva  duygusunu  yok 
etmekle  yiikiimlu  tutmadi,  ^iinkii  heva  kaybolmaz.  Heva,  daha  once 
soyledigimiz  gibi,  farkli  §eylere  ili§ebilir  ve  birden  50k  varlikta  buluna- 
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bilir.  Hevanin  hakikatinin  -ki  sevginin  hakikati  demektir-  bir  veya  bir- 
den  90k  varlikla  birle§mek  oldugunu  a£iklami§tik.  Allah  onda  kendisi 
i^in  §eriat  yapilan  hakikate  baglanmayi  istemiftir.  Bu,  Allah’in  yoludur. 
Heva  ise  onu  Allah’in  yolu  olmayan  pek  90k  yola  baglami§tir.  Bu  du- 
rum ‘hevaya  uyma 5349  ifadesinin  anlamidir.  Oyleyse  Allah,  Davud’u  yeri- 
ne  getiremeyecegi  bir  §eyle  yiikiimlii  tutmadi.  Oyle  bir  §cylc  yiikiimlii- 
liik,  Hakim  ve  Alim’in  §eriat  yapmayacagi  bir  §eydir.  Allah’in  bilgisinde 
iman  etmeyecegi  takdir  edilmi§  Ebu  Cehil  vb.  inanmakla  yiikiimlii  tu- 
tulmasiyla  kamt  getirirsen  §oyle  deriz:  Buna  iki  §ekilde  cevap  verilebilir: 
Birincisi,  ‘gii$  yetirilebilenle  yiikiimliiliik’  derken  dogal  olarak  yiikiim- 
liiniin  gii^  yetiremeyecegi  adet  haline  gelmi§  §eyleri  kastetmekteyim. 
Ornek  olarak,  bir  ara^  olmaksizin  ‘goge  yiiksel’,  ‘iki  ziddi  bir  araya  ge- 
tir’,  ayaga  kalkamayan  birisine  ‘ayaga  kalk’  gibi  emirleri  verebiliriz.  Al- 
lah insam  dogal  olarak  giicii  yetirebildigi  i§lerle  yiikiimlii  tutmu§tur.  Bu 
ise,  iman  ikrari  veya  onu  soylemektir.  Her  ikisinde  de  insamn  boyle 
§eyleri  kesb  veya  ahlak  §eklinde  -ki  hangisini  istersen  onu  soyle-  yerine 
getirebilir.  Bu  nedenle  bu  fiille  Allah’in  kiyamet  giinii  kula  kar§i  kamti 
ortaya  gikar.  Allah  ‘De  ki  Kesin  delil  Allah’a  aittir 3350  buyurur.  Allah  insam 
dogal  olarak  gii$  yetiremeyecegi  bir  §eyle  yiikiimlii  tutsaydi,  ‘Kesin  delil 
Allah’a  aittir™1  ayeti  dogru  olmazdi.  Aksine  §oyle  derdi:  ‘Allah  diledigi- 
ni  yapandir.’  Nitekim  bir  ayette  ‘Yaptigindan  sorumlu  tutulamaz™2  deni- 
lir.  Bunun  anlami  §udur:  ‘Beni  ni^in  yiikumlii  tuttun?’  veya  ‘bana  ni^in 
yasak  koydun?’,  ‘sana  kar§i  ^lkmamizi  takdir  ettigini  bildigin  halde,  bize 
ni$in  emir  verdin?’  diye  bir  soru  Hakka  sorulamaz.  I§te  bu  ‘Yaptigindan 
sorumlu  tutulamaz’353  ayetinin  baglamidir.  Allah  bu  durumda  onlara  §oy- 
le  der:  ‘Size  yapabileceginiz  bir  i§i  mi,  yoksa  yapamayacaginiz  bir  i§i  mi 
emrettim?’  Onlarm  ‘dogal  olarak  yapabilecegimiz  bir  i§i  emrettin’  de- 
meleri  gerekir.  Allah  onlari  yerine  getirebilecekleri  bir  fiil  ile  yiikiimlii 
tutmu§,  boylece  ‘O’nun  kesin  delil  sahibi  oldugu,  dileseydi  onlarm  hepsine 
hidayet  edebilecegi”54  sabit  olmu§tur.  Qiinkii  onlar,  yiikiimliiliik  anmda 
Allah’in  haklarindaki  bilgisinden  habersizdirler. 

ikinci  cevap  §udur:  Ona  inanmamn  gerekliligi  hakkinda  daha  once 
konu§ulmu§tu.  Allah,  Adem’in  ziirriyetini  belinden  alirken  bu  gergek- 
le§mi§ti.  Hiikmii  ise  ahirette  ortaya  $ikar  ve  orada  herkes  iman  eder. 
Buna  kar§i,  herkes  diinya  hayatinda  Allah’in  varhgmi  kabul  eder.  §irk 
ko§sa  bile  bir  mevcuda  §irk  ko§ar.  Bu  nedenle  insanlardan  ozellikle  (var- 
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ligini  bilmek  degil)  ‘Allah’i  birlemek’  talep  edilmi§tir.  Bu  ise  Hakkin 
sevdigidir  ve  o onlarda  bulunmaz  (^iinkii  sevgi  bulunmayana  ili§ir). 
Oyleyse  Allah,  bu  varliklarda  ortaya  c^ikmakla  birlenmesini  sevmi§tir.  O 
halde  Allah  bir’i  sevse  bile  onu  $okta  zuhuruyla  sever.  Onunla  nitelene- 
ni  de  sever.  Oyleyse  kim  birlerse  (tevhit)  Allah  onu  sever,  (^iinkii  tev- 
hit,  Allah’in  sevdigi  §eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tevhit,  bu  ki§ide  ortaya 
9ikmi§tir.  Allah  birisini  sevmezse,  sevdigi  §ey  olan  tevhit  onda  zuhur 
etmedigi  ^in  sevmemi§tir.  Oyleyse  hepsi  sonunda  imana  ula§ir.  Bunu 
‘rahmetin  Allah’in  gazabini  ge^mesi’  §eklinde  dile  getirmi§tik.  Boylelikle 
hevanin  anlammi  a$iklami§  olduk. 

Sevgiye  (hub)  gelirsek,  bu,  arzunun  -diger  §eylere  degil-  sadece  Al- 
lah’in yoluna  ili§mesidir.  Hub  diger  yollarin  ortakliginin  (neden  oldu- 
gu)  kirlerden  temizlenirse,  durulugu  ve  safligi  nedeniyle  ‘hub’  diye 
isimlendirilir.  Suyun  konuldugu  kap  bu  nedenle  ‘hubb’  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  Su  o kapta  durulur,  berrakla§ir  ve  kiri  dibine  ^oker.  Aym  §ey 
yaratiklarm  sevgisinde  de  ge^erlidir.  Onlar,  Hakkin  mertebesini  sevip 
mii§riklerin  ilahlikta  kendisine  ortak  ko§tuklari  denklerden  soyudandi- 
ginda,  bu  sevgi  ‘hubb’  diye  isimlendirilir.  Allah  Teala  onun  hakkinda 
‘ tman  edenler  en  gok  Allah’i  sever”55  buyurur.  Bunun  nedeni,  perde  orta- 
dan  kalktigmda  ‘Sakinanlar  uyduklarindan  kaQimrlar ”56  ayetinde  belirti- 
len  durumdur.  ‘Uyatilar  ke§ke  bir  imkan  olsaydi  da,  sizden  uzakla$say- 
dik ”57  der.  Boylelikle,  orada  onlara  olan  sevgileri  ortadan  kalkar.  Mii- 
minler  ise  Allah’i  sevmek  hallerinde  kalirlar.  Onlar,  kendilerine  Allah’a 
kar§i  h^bir  yarar  saglamayan  ilahlari  hakkmdaki  sevgilerinden  geri  do- 
nenlerden  daha  fazla  bir  §ekilde  Allah’i  severler.  Boylelikle  kiyamet  gti- 
nii  mii§riklere  ozel  anlamda  Allah’i  sevmeleri  kalir.  (^iinkii  onlar,  diinya 
hayatinda  Allah’i  sevmi§  olsalar  bile  O’nunla  birlikte  ‘ilah’  olmalan  an- 
lamiyla  ortaldari  da  sevmi§lerdir.  Bu  vehim  ve  yanilgi  olmasaydi  onlan 
sevmeyeceklerdi.  Binaenaleyh  onlarm  sevdigi  §ey  uluhettir  (ilahlik). 
Boylelikle  onlar,  uluheti  pek  90k  §eyde  tahayyiil  etmi§,  onu  sevmi§  ve 
ortaklan  da  sevmi§lerdir.  Kiyamet  giinii  zikrettigimiz  §ekilde  olunca, 
onlarda  sadece  Allah  sevgisi  kalir.  Boylelikle  ahirette  Allah’i  diinyada- 
kinden  daha  90k  severler.  (Junkii  diinyadaki  sevgileri  b6liinmu§tii. 
Ahirette  ise  sevdikleri  §eyi,  ilahligi  sadece  Allah’ta  gordiilderinde  sevgi- 
leri O’nda  toplanir.  Bu  nedenle  rahmet  one  ge9mi§,  iki  U9  gii9lenmi§, 
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i^erdigi  ortaklik  nedeniyle  ara  zayiflami§tir.  Biitiin  bunlari  daha  once 
a^iklami^tik.  I§te  sevgi  (hubb)  ve  heva  arasmdaki  fark  budur. 

A§k,  muhabbetin  ifrat  hali  ya  da  ‘a§iri  muhabbet’  demektir.  Bu  du- 
rum ‘Iman  edenler  en  gok  Allah’i  sever’358  ayetinde  dile  getirilir.  A§k  ozel- 
likleriyle  birlikte  ‘hub’  adini  da  alabilir  ve  sayesinde  ‘hub’  (sevgi)  diye 
isimlendirildigi  kalpte  ortaya  $ikar.  Sevgi  insam  biitiiniiyle  ku§atir  ve 
onu  sevgilisinden  ba§ka  her  §eye  kar§i  korle§tirir.  Bu  haldkat  onun  be- 
denine,  gii^lerine  ve  ruhunun  biitiin  par^alanna  yayilir,  tipki  kanin  da- 
marlarda  aktigi  gibi  akarak  biitiin  eklemlerini  kaplar.  Varligiyla  biitiin- 
le§erek  biitiin  par^alarini  isim  ve  ruh  bakimindan  ku§atir.  Artik  onda 
bir  ba§kasinin  girebilecegi  bir  yer  kalmaz.  Konu§masi  onunla,  duymasi 
onda,  her  §eydeki  baki§i  ona  doniiktiir.  Sevdigini  her  surette  goriir. 
Gordiigii  her  §ey  i^in  ‘odur’  der.  i§te  boyle  bir  sevgi  ‘a§k’  diye  isimlen- 
dirilir.  Ziileyha’nm  eli  kesilip  kani  yere  dii§tiigiinde,  akan  kanin  dii§tii- 
gii  yerlerde  ‘Yusuf,  Yusuf  diye  yazdigi  aktarilir.  Bunun  nedeni,  Yu- 
sufun  adinm,  tipki  bir  kan  gibi  biitiin  damarlarmda  akmasiydi.  Aym 
§ey  kesilen  kollarindan  akan  kanla  topraga  ‘Allah,  Allah’  diye  yazilan 
Hallac’dan  aktarilir.  Kanin  dii§tiigii  her  yerde  boyle  yazilmi§ti.  Bu  ne- 
denle  Hallac  §oyle  der: 

Her  bir  organ  ve  eklemim 

Sizi  yad  eder  durur 

i§te  bu  durum  a§k  ile  ilgilidir  ve  bu  insanlar  sevgide  kendilerini 
boyle  kaybeden  a§iklardir.  Bu  sevgi  ‘garam’  diye  ifade  edilir.  Allah  izin 
verirse,  sevenlerin  nitelikleri  daha  sonra  zikredilecektir. 

(Sevgi  i^in  kullamlan  ba§ka  bir  kelime  olan  ve  meveddet  ile  aym 
kokten  gelen)  Viidd  ise  sevgi,  a§k  veya  hevamn  -hangisi  olursa  olsun- 
sabidigi  ve  siirekliligidir.  Bu  duygunun  bulundugu  ki§i  bu  hal  iizere  ka- 
hp  hi^bir  hali  degi§mez  ve  onu  sevginin  hiikmiinden  uzakla§tirmazsa, 
iyide  ve  kotiide,  iizen  ve  mudu  eden  durumlarda  sevgisi  sabit  olursa,  bu 
hal  ‘viidd’  diye  isimlendirilir.  Sevgilinin  kendisinde  goziikmeyi  sevdigi 
varhktan  uzaklik  ve  kovulma  anmda  soz  konusu  ki§inin  duygusu  de- 
gi§mez,  sevginin  otoritesi  altinda  kalmayi  siirdiiriir  -^iinkii  o,  sevgilisi- 
nin  mazhandir-  Bu  nedenle  bu  sevgi  ‘viidd’  diye  isimlendirilir.  Bu  ifade 
ayette  ‘Onlar  Rahman’a  sevgi  duyarlar  (viidd)”59  §eklinde  dile  getirilir. 
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Yani  Allah  nezdinde  ve  kullarinin  kalplerindeki  muhabbette  sabittirler. 
Viidd  de  bu  demektir. 

Sevginin  sevilenlerde  pek  90k  ba§ka  hali  vardir  ki  -Allah  izin  verir- 
se-  bunlari  zikredecegiz.  §evk,  garam,  heyam  (kendinden  ge^mek),  keif 
(hoflanmak),  aglamak,  iiziilmek,  yorulmak,  kirilmak,  erimek  gibi  se- 
venlerin  nitelendikleri  ve  §iirlerinde  zikrettikleri  hususlan  ayrintili  ola- 
rak  a^iklayacagiz.  Bazen  sevgide  pek  90k  hata  ortaya  <pkar.  Birincisi  zik- 
rettigimizdir.  Bu  hata,  sevilenin  var  olan  bir  §ey  oldugunu  zannetmele- 
ridir.  Halbuki  scvilen,  var  olmayan  bir  §eydir.  Sevgi,  var  olan  bir  §eyde 
kendisini  mevcut  olarak  gormek  amaciyla  ili§ir.  Onu  gordiigiinde,  var- 
ligini  o varlikta  sevdigi  halin  siirekliligine  ge^er.  Dolayisiyla  sevilen,  her 
zaman  var  olmayandir.  Sevenlerin  gogu  bunu  bilmez.  Hakikaderi  bilen- 
ler  bunun  di§indadir.  Bunlarin  neyle  ilgili  olduklanni  acpklami^tik.  Bi- 
zim  bu  konudaki  sozlerimizin  ^ogu,  a§iri  sevgi  hakkindadir,  giinkii  o 
akillari  giderir,  ta§kinlik,  siirekli  dii§iince,  gam,  sikilma,  endi§e,  ozlem, 
i§tiyak,  halin  degi§mesi,  rengin  solmasi,  ahmaklik,  bunaklik,  sevilen 
hakkinda  kotii  zan  gibi  durumlara  yol  a^ar.  Kotii  zan,  sevdiginin  kendi- 
sinde  goziikmesini  istedigin  varlik  hakkindadir.  Siradan  insanlar,  onun 
sevilen  oldugunu  zanneder.  Biz  ise,  o konuda  iki  gorii§e  ayriliriz:  Bir 
kismimiz,  sevgilinin  kendisinde  goziiktiigii  varligin  sevenin  hayalindeki 
misaline  bakar  ve  sevgilisinin  varligini  onda  goriir.  Bu,  ‘hayalde  ona  ka- 
vu§mak’  demektir.  Boylelikle  onunla  biitunie§erek,  onu  mii§ahede  eder. 
Bu,  di§taki  varlikta  kendisinden  daha  latif  bir  §ekildeki  kavu§madir. 
Mecnun’un  di§andan  gelen  Leyla  ile  ilgilenmesini  engelleyen  bu  sev- 
giydi.  Mecnun  Leyla’ya,  ‘Benden  uzak  dur,  ^iinkii  sende  hissettigim  ke- 
safet,  bu  hayali  mii§ahedenin  latifligini  perdeliyor’  demi§ti.  (Jiinkii  Ley- 
la  onun  hayalinde  di§takinden  daha  latif  ve  daha  giizeldi.  Muhabbetin 
en  latifi  budur.  Bu  nitelik  sahibi,  siirekli  nimetlenir  ve  ayrihktan  §ikayet 
etmez. 

Bizim  bu  nitelikteki  sevenler  arasmda  ayricalikli  bir  yerimiz  vardir, 
^iinkii  sevenler  i^erisinde  boylesinin  bulunmasi  gii^tiir.  Bunun  nedeni, 
kesifligin  onlara  hakim  olmasidir.  Bizce  bunun  nedeni  §udur:  Kendini 
maddeden  soyut  anlamlarm  sevgisine  veren  insamn  manalar  kesifle§ti- 
ginde  ula§abilecegi  §ey,  onlari  hayale  yerle§tirmektir.  Bundan  fazlasmi 
yapamaz.  En  kesif  hali  hayal  olan  insan  boyleyse,  manalarm  latifligi 
hakkinda  ne  zannedersin?  Hali  boyle  olan  insan,  Allah’i  sevebilecek  Id- 
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§idir,  9imkii  onun  Allah’i  sevmedeki  son  yeri,  kendisini  te§bihten  soyut- 
lamadiginda  O’nu  hayale  indirmektir.  Bu  durum  Peygamber’in,  ‘O’nu 
gbriir  gibi  Allah’a  ibadet  et’  sozunde  dile  getirilir.  Biz  de,  sevdigimizde 
ve  bu  nitelikle  mevcut  oldugumuzda,  sevdigimizin  kesif  alemdeki  duyu- 
lurlarda  ortaya  ^lkmasmi  isteriz.  Bunu  ise,  giizelligine  giizellik  giydire- 
rek,  onu  hayale  yukseltmekle  latifle§tiririz.  Onu  kendisinden  ayrilmanm 
ve  uzakla§mamn  miimkun  olmadigi  bir  mertebeye  yerle§tiririz.  O ardk 
siirekli  vuslat  halindedir.  Bu  konuda  §u  misralari  soyledik: 

M ecnun’un  hevasindan  bir  iimidi  yok 

Uzakhktan  ve  gurbetten  $ikayet  eder 

Ben  onun  ziddiyim,  giinku  benim  sevgilim 

Hayalimde,  siirekli  yakindir  bana 

Benim  sevgilim  bende  ve  benim  yammda 

Nigin  bana  ait  olmayam  soyleyeyim  ki 

Sevginin  akillari  giderecegini  soylememizin  nedeni  sevenlerin  §dyle 
demesidir:  ‘Akilla  idare  edilen  bir  sevgide  hayir  yoktur.’  Ebu  Abbas  el- 
Makrani  el-Kessad  §oyle  derdi:  ‘Sevgi,  akillardan  90k  nefslere  hakimdir.’ 
Boyle  demi§lerdir,  9iinkii  akil,  sahibini  simrlarken  sevginin  ozelligi  §a- 
§irmak  ve  hayrettir.  Hayret  ise  akli  di§lar,  ^iinkii  akil  seni  bir  araya  top- 
larken  hayret  dagitir.  Yusufun  karde§leri  Yakub’a  §oyle  demi§ti:  ‘Sen 
eski  dalaletindesin .’•160  Burada  Yusufiin  sevgisindeki  hayret  halini  kastet- 
mi§lerdi.  Hayret  dagitir,  toplamaz.  Bu  nedenle  ‘dagilma  (bess)’  ozelli- 
giyle  nitelenmi§tir  ki  bu,  sevenin  himmetinin  pek  90k  noktaya  dagilma- 
sidir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onlardan  pek  gok  kadin  ve  erkek...’36'  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Dagilip  toz  duman  haline  geldigi...”62  denilir.  Seven  sevdiginin 
hiikmii  altmdadir  ve  kendi  kendini  yonetemez.  O,  ancak  kalbine  ege- 
men  olan  sevgi  sultanmin  emrettigi  ve  verdigi  §eye  gore  hareket  eder. 
Sevgisindeki  ta§kmligin  bir  tezahiirii  de,  sevdiginin  her  §ahsin  nezdinde 
giizel  oldugunu  ve  herkesin  onu  kendisinin  gordiigii  §ekilde  gordiigiinu 
zannetmesidir.  Bu  da,  hayretin  bir  yoniidiir.  Buna  §u  deyim  ornek  veri- 
lir: 

Her  gdzde  giizeli  gormek  sevgidendir 
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Yani  Ey  a§ik!  Sen  herkesin  sevdigini  senin  gibi  giizel  gordiigiinii 
zannedersin.  Sevenin  dalaletinin  bir  yonii  de,  sevgilisinin  kendilerinden 
meydana  geldigini  dii§iindiigii  yonlerde  §a§irmaktir.  Bunun  iizerine 
‘§oyle  veya  boyle  veya  §unu  yapayim  ki,  bu  fiille  sevgilime  ula§ayim’ 
der.  Hangi  davrani§a  ba§layacagi  hakkinda  hayrete  dii§er,  ^iinkii  o,  sev- 
gilisinden  aldigi  hazzin  duyuda  hayaldekinden  daha  biiyiik  oldugunu 
zanneder.  Bunun  nedeni,  kesafetin  sevene  baskin  gelmesidir.  Aym  §e- 
kilde,  uyku  esnasinda  tahayyiil  hazzindan  da  habersizdir.  Bu  da  hayalde 
haz  almaktan  daha  gu^ludiir.  (JXinkii  uykuda  hayalden  daha  90k  hayalle 
ittisal  halindedir.  Hayal  ile  ittisal  ise,  di§ta,  yani  duyulur  ile  ittisalden 
daha  gii^liidur.  O halde  onun  mana  ile  haz  almasi,  hayalle  haz  almasin- 
dan  daha  gii^liidur.  Boylelikle  seven,  di§ta  ittisale  ula§masini  saglayacak 
yonleri  elde  etmeye  9ali5arak  hayrete  dii§er.  Bunu  ise,  bu  konuda  bilgi 
sahibine  sorar  ve  bir  96ziim  bulurum  diye  dii§iinur.  §u  ifade  bu  konuda 
soylenmi§tir: 

Arzun  sahih  olsaydi,  sana  harder  gosterilirdi 
Yani,  sevgiliye  ula§ana  kadar  yaptigin  i§lerde  dogruyu  bulurdun. 


VASIL 

Sevenlerin  Ozellikleri 

Bu  konuda  zikredecegim  ilk  husus,  Yunus  b.  Yahya  b.  Ebu’l-Hasen 
el-Ha§imi  el-Abbasi  el-Kassar’in  Kabe-i  muazzama’nin  Riikn-i  Yemani 
bolgesinde  599  yilinda  bana  aktardigi  §u  hadisedir:  Bize  Ibn  Abdiilbalci 
aktardi:  Bize  Ahmed  b.  Abdullah  aktardi:  Bize  Ahmed  b.  aktardi:  Bize 
Abdullah  b.  Muhammed  b.  Cafer  aktardi:  Bize  miifessir  Ebu  Bekir  ed- 
Dineveri  288  yilinda  aktardi:  Bize  Muhammed  b.  Ahmed  §emsati  ak- 
tardi: ‘Ziinnun’un  §oyle  dedigini  duydum:  ‘Allah’m  kalplerini  muhab- 
betinin  safligiyla  doldurdugu  kullari  vardir.  Onlarin  ruhlarini  kendisini 
gormenin  ozlemiyle  a9mi§tir.  Nefslerini  kendisine  arzu  duyduran  ve 
kendisine  yakla§tiran  Hakki  tenzih  ederim.  Boylelikle  onlarin  himmet- 
leri  ve  goniilleri,  Allah  i9in  duru  hale  gelmi§tir.  Onlan  Vakfe’de  durdu- 
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ran  vah§etlerini  (yalnizhk  ve  ka$i§)  iinsiyete  $eviren,  hastaliklarmin  dok- 
toru  olan  Allah  miinezzehtir.  Ilahi!  Senin  i^in  bedenlerini  zayiflatmi§- 
lar,  ellerini  senden  gelecek  ilave  nimete  agniflardir.  Sen  onlara  kendin- 
den  anlamanin  tadini  tattirdin.  Bu,  onlarin  hayatlarmdaki  en  giizel  tat- 
tir.  Sen,  onlarin  nimederini  artirdin  ve  onlara  goklerinin  kapilarini  a$- 
tin.  Onlarin  kalplerine  melekutunda  dola^ma  imkani,  hatta  sevenlerin 
muhabbetinin  unutturdugu  §eyleri  verdin.  Ozlem  duyanlarin  ozlemi 
sana  baglandi.  Ariflerin  kalpleri  sana  dondii.  Sadiklarin  kalpleri  seninle 
iinsiyet  buldu.  Korkanlarin  korkusu  sana  yoneldi.  Kendini  sana  adayan- 
larin  kalpleri  sana  kom§u  oldu.  Rahatlik,  onlarin  bikmasindan  umudu- 
nu  kesti.  Gafletin  onlara  kar§i  arzusu  azaldi.  Onlar  kendilerini  ilgilen- 
dirmeyen  §eyleri  dii§iinmekle  dinginlqmediler.  Yorgunluk  ve  uykusuz- 
luktan  bikmadilar.  Dilleriyle  O’nu  soylediler,  duru§lanyla  O’na  yakardi- 
lar.  Hatalarindan  dolayi  O’ndan  af  dilediler.  Amellerinde  ortaya  ^ikan 
yanli§lari  nedeniyle  bagi§lanma  istediler.  Onlar,  hiiziinleri  dii§iinerek 
kalpleri  eriyenlerdir.  Ebrar  (Iyiler)  gibi  O’na  hizmet  ettiler.’ 

Allah  kendilerinden  razi  olsun,  onlarin  bir  ozelligi  de  zayifliktir. 
Bu,  onlarin  yanlari  ve  sirlariyla  ilgili  bir  niteliktir.  Bu  sirrin  onlarin  sir- 
larina  ili§mesinin  nedeni  §udur:  (^iinkii  sevenlerin  ruhlari  duyular  idrak 
ve  hayal  tasawur  edemeyecek  kadar  latif  olsalar  bile,  sevgi  zikredecegi- 
miz  bir  mana  nedeniyle  -tipki  serabin  latifligi  gibi-  onu  latifle§tirir.  Su- 
sami§  insan  serabi  su  zanneder.  Bunun  nedeni  susami§ligidir.  Susama 
olmasaydi,  onu  su  zannetmezdi,  ^iinkii  su  ihtiya^  duydugu  §eydir.  Boy- 
lelikle  kendisini  istedigi  ve  hayat  sirri  kendisinde  bulundugu  i^in,  sevgi- 
lisi  olan  suya  yonelir.  Suya  geldiginde  ise  bir  §ey  bulamaz.  Bir  §ey  bu- 
lamayinca,  suyun  yerine  Allah’i  orada  bulur.  Boylelikle  susami§,  gorii- 
niirde  suya  yonelmi§ti.  Allah  ise  farkinda  olmadigi  yonden  onu  kendi- 
sine  yonlendirmi^ti.  Allah  farkinda  olmadigi  yonden  kuluna  tuzak  kur- 
dugu  gibi  kendisine  iltica  edi§inde,  O’na  donii§unde  ve  O’na  itimat  edi- 
§inde  de  farlunda  olmadigi  yonden  kuluna  ilgi  gosterir.  Bunu  ise,  se- 
bepleri  kuluna  gosterdikten  sonra  kaldirmasiyla  yapar.  Serapta  tahayyiil 
edilen  suyun  kaybolmasiyla  Allah’in  orada  bulunmasi,  kulun  sebepler 
kesildiginde  Allah’a  yonelmesi  demektir.  Bu  esnada  sevdigi  (su)  hak- 
kmda  kapilarm  kapanmasiyla  kul,  her  §eyin  idaresini  ve  sahipligini  elin- 
de  tutan  Allah’a  yoneImi§tir.  Allah ’m  ondan  istedigi  de  buydu  ve  O’nun 
sevdiklerine  kar§i  davram§i  boyledir:  Allah  onlari  ‘zorla  ya  da  dileyerek’ 
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kendisine  ijevirir.  Aym  §ey  ruhlari  iijin  g&jerlidir.  Ruhlarinin  Allah’in 
haklarim  -ki  bunlari  farz  kilan  Ailah’tar-  yerine  getirdiklerini  zanneder- 
ler.  Ruhlari,  kendisini  severek  ve  emrettigi  yerde  onlan  gorsiin  diye,  ra- 
zi  oldugu  i§leri  arzulamak  iizere  Allah’m  emriyle  hareket  ederler.  Ruh- 
larin  oniinden  perde  kalkip  gozleri  keskinle§tiginde  ise,  kendilerini  su 
§eklinde  serap  gibi  goriirler.  Onlar,  Allah’in  haklarini  yerine  getirenin 
Allah  -ki  O fiillerin  yaraticisidir-  oldugunu  goriirler.  Boylelikle  Allah’i, 
kendileri  zannettikleri  §eyin  aym  olarak  goriirler.  Bu  durumda  kendi 
varligi  kalkar,  gordiigii  ise  Hak  olarak  geride  kalir.  Nitekim  serabin  su- 
yu  kaybolur,  serap  ise  kendiliginde  goriiliir  halde  kalir.  Ruh  da  kendili- 
ginde  mevcut  iken  fail  degildir.  Bu  esnada  insan,  sevenin  sevilenin  ken- 
disi  oldugunu  ve  Hakkin  genjekte  kendisini  sevdigini  ve  ancak  boyle  bir 
§eyin  olabilecegini  ogrenir.  Ruhlarda  budan  daha  latif  bir  erime  ise, 
miimkiin  degildir. 

Onlarin  kesif  yonleriyle  ilgili  zayifliga  gelirsek,  bu,  duyunun  ilgili 
oldugu  renlderinin  ba§kala§masi,  ederinin  erimesidir.  Bunun  nedeni, 
sevgililerinin  kendilerini  yiikiimlii  ttittugu  i§leri  yerine  getirmeyle  dii- 
§iincelerinin  me§guliyetidir.  Sevgilileri  bunlari  farz  kilmi§,  onlar  da  csoz- 
lerini  yerine  getirme’  ozelligi  kazanmak  i<jin  gayret  gostermi§lerdir. 
(Jiinkii  onlar  bu  konuda  Allah’a  soz  vernu§,  O’na  ve  peygamberine  ye- 
minle  baglanmi§lar,  O’nun  ‘By  iman  edenler!  Sozlerinizi  yerine  getirin,3('3 
dedigini  duymu§lardir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Bana  verdiginiz  sdzii  tutun,3M 
denilir.  Onlar  sozlerini  bozmaz.  ‘ Allah’i  uzerinize  vekil  ettiniz -,365  I§te  bu, 
bedenlerinin  erimesinin  sebebidir. 

Sevenlerin  bir  ozelligi  de,  erimektir.  Bu,  onlarin  beden  ve  ruhla- 
rindaki  ger^ek  bir  niteliktir.  Bedenlerindeki  erimenin  nedeni,  rutubetin 
ve  yagin  bulundugu  sevilen  hazli  yemekleri  birakmaktir.  Bu  yemekler 
nefsler  tarafindan  sevilir,  bedenlerde  bir  nimet  aydinligi  genjelde^drir. 
Allah  kendilerinden  razi  olsun,  sevenler  §unu  g6rmii§lerdir:  Sevgili,  on- 
lari  huzurunda  durmak  ve  insanlar  uyurken  geceleyin  kendileriyle  ko- 
nu§mak  ve  kendilerine  tecelli  etmek  iizere  ayakta  durmayla  yukiimlii 
tutmuftur.  Onlar,  bedenlerindeki  ya§liklardan  dimaga  dogru  buharlarin 
^lktigim,  bunlarin  duyulan  ezdigini  ve  kapladigmi  goriirler.  Bu  nedenle 
insanlar  uyurken  yalniz  kaldiklarinda  Hak  ile  miinacat  etmek  iizere  sev- 
gilinin  oniinde  ayaga  kalkmalarina  uyku  engel  olur.  Sonra  bu  buharlar, 
bedenlerinde  bir  gii£  olu§turur.  Bu  gii$,  organlari  gereksiz  i§lerde  9a- 
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li§maya  sevk  eder,  halbuki  sevgilileri  o i§lerde  kullanilmasini  kendilerine 
yasaklami§ti.  Bunun  iizerine  sevenler,  gerek  duyulan  ol^iinun  di§inda 
yemeyi  ve  i^meyi  birakirlar.  Bedenlerindeki  ya§lik  azalir,  nimetin  aydin- 
ligi  kaybolur,  dudaklari  kurur,  bedenleri  zayiflar,  uykulan  gider,  uyku- 
suzluklari  gu^lenir.  Bu  duramda  Hakkin  oniinde  durmaktan  ibaret  olan 
maksatlarina  ula§irlar  ve  terk  ettikleri  §eyler  ol^iisunde  yardim  goriirler. 
Bedenlerin  erimesi  budur. 

Ruhlarin  erimesine  gelirsek,  ruhlar,  marifetler  ve  bilgilerle 
nimetlenir.  Qiinkii  onlarin  hemcinsleriyle  iinsiyet  etmek  iizere,  yiice 
toplulugun  ruhlariyla  ili§kileri  vardir.  ‘lyilik  ve  takvada  yardimla$iri>366 
ayetini  duyduklarinda,  yardimla§mayi  arzularlar,  bu  emirle  muhatap  ol- 
duklarini  zannederler.  Halbuki  ger^ek  boyle  degildir.  Bu  ayet  ile  yii- 
kiimlii  olanlar,  giinah  ve  dii§manliga  kar§i  yardimla§manin  kendilerine 
yara§tigi  kimselerdir.  Bu  nedenle  ayetin  ardindan  olumsuzluk  gelerek 
§oyle  denilmi§tir:  ‘Giinah  ve  dii}manhkta  yardimlapnayin,  Allah’tan  saki- 
mn.’367  Bu  ise,  yiice  toplulugun  bir  ozelligi  degildir.  Bu  konudaki  hatala- 
rini  gordiiklerinde  ‘Allah’tan  yardim  dileyin  ve  sabredin>m  ayetine  don- 
mii§lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah  kar§isinda  nefslerinizi  hapsedin.  Bu 
ayet  nedeniyle  hemcinslerinden  ayri  du§tiiklerinde,  ruhlari  erir,  halbuki 
onlar  daha  once  hemcinsleriyle  oturup  kalkmamn  nimetinin  aydinhgi 
i^indeydiler.  Onlar  ‘O’nun  'benzeri  bir  ?ey  yoktur 5369  diye  nitelenene  bag- 
lanmi§,  kendileriyle  Hak  arasmda  baglanacaklari  bir  benzerlik  ili§kisi 
gormemi§lerdi.  Bunun  iizerine  ‘Allah’i  bilmek’  kendilerine  §oyle  der:  O, 
sana  ancak  senin  dilinle,  leh$enle  ve  senin  de  kendilerinden  biri  oldu- 
gun  insanlarin  diliyle  hitap  eder.  Sen,  sana  hitap  ettigi  dilin  anlamina 
don!  (Jiinkii  o,  kendisini  medluliiniin  hakikatinden  ^lkartmadigi  gibi 
bilgisizliginle  de  (dildeki)  bu  hitabin  O’nunla  ili§kisini  de  anlayamazsin. 
(Jiinkii  sana  bildirdigi  nitelik,  ozii  geregi  O’nu  arar.  £unkii  Hak,  kendi- 
sini onunla  nitelemi§,  nitelikleri  ise  bizden  O’na  doniik  ozel  bir  ili§kiyle 
ger$ekle§mi§tir.  Bu  nitelige  baglanip  zorunlu  olarak  sarildiginda,  bu  ni- 
telik seni  O’nun  nezdine  ula§tirir.  Bu  durumda  soz  konusu  niteligin 
O’na  nasil  ait  oldugunu  zevk  ve  ilahi  tecelli  yoluyla  ogrenirsin.  Bu  ise, 
senin  erimeni  artinr,  en  sonunda  mevhum  bir  noktaya  donersin.  Nite- 
kim  §air  §oyle  der: 
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Sende  o kadar  eridim  ki 

Sanki  mevhum  bir  nokta  oldum 

Nokta  sadece  vehimde  var  olabilir.  Oyleyse  bu,  erimede  onlarin  ni- 
teliklerini  gosterir.  Ke§f  ile  desteklcnmi§  bir  haberde  ulvi  ruhlann  bii- 
yiiklerinden  biri  olan  Israfil’in  eridigi  aktarilmi^tir.  Bunun  nedeni,  Al- 
lah’m  biiyuklugiinun  onun  kalbini  her  giin  yetmi§  kere  istila  etmesidir. 
Oyle  ki  adeta,  bir  konuma  doner.  Nitekim  kiyamet  giinii  Allah’in  kulla- 
rma  kar§i  i^lerinden  buyiikliik  taslayanlar,  adeta  zerre  ve  kii$iik  §eyler 
gibi  diriltilecektir.  Bunun  nedeni,  diinyada  onlarrn  gosterdigi  buyiikliik 
ve  yiiceliktir.  I§te  bu,  onlarin  ruh  ve  bedenlerindeki  erimenin  tarzidir. 

Sevenlerin  ba§ka  bir  ozelligi  garamdir.  Garam,  iiziintii  i^inde  sevgi- 
lide  yok  olmaktir.  ‘Onun  azabi  garam  (( etin)  idi...,3?0  Ba§ka  bir  ifadeyle 
garam,  sevgiliyi  mii§ahedeye  baglanarak,  yok  olmaktir.  ^iinkii  (aym 
kokten  gelen  ve  bor9lu  anlamindaki)  garim,  borcun  zorladigi  kimse 
demektir  ve  bu  nedenle  garim  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  kokten  harf 
degi§ikligiyle  gelen  ba§ka  bir  kelime,  rugam  kelimesidir.  Rugam,  topra- 
ga  yapi§mak  demektir,  ^iinkii  rugam  toprak  demektir.  ‘Ragime 
enfuhu’,  ‘burnu  siirtiinsiin’  demektir.  Qiinkii  burun,  izzet  yeridir.  Dua- 
da  ise,  rugam  (kelimesiyle)  kar§ilik  bulmu§tur.  Boylelikle  onu  topraga 
siirterler.  Bu  durumda  garamm  hiilonii,  sahibinde  bir  ters  ^evirme  §ek- 
linde  tezahiir  eder.  Oyleyse  o,  zillet  ile  nitelenmi§tir.  (Jiinkii  toprak,  ze- 
lil  olanlarm  en  zelilidir.  Bu  nedenle  yeryiizii  miibalaga  kipiyle  ‘zelil’  diye 
isimlendirildi,  ^iinkii  zelil  olan  varliklar,  ona  basar.  Sevgi,  sevenlerin 
kalplerinin,  ozlem  arzu  duyanlarin  kalplerinin,  uykusuzluk  ise  uykusuz- 
larin  nefslerinin  ayrilmaz  ozelligidir.  Sevenler,  kendisiyle  nitelendikleri 
sevginin  kisimlarindan  harekede  isimlendirilmi§tir.  Biitiin  bu  ozelliklere 
birden  sahip  olan  ise  ‘garam  sahibi  (tutkulu)’  diye  isimlendirilirken  ni- 
teligi  de  ‘garam  (tutku,  a^iri  sevgi)’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  garam, 
sevgi  niteliginden  sevenin  ayrilmaz  ozelligi  olan  biitiin  ozellikleri  ku§a- 
tan  genel  bir  isimdir.  Sevenin,  bundan  daha  ku§atici  bir  niteligi  yoktur. 

Sevenlerin  ba§ka  bir  ozelligi  §evktir.  §evk,  sevgiliyle  kavu§maya 
doniik  ruhani  bir  harekettir.  Bunun  yam  sira  §evk  -sevilen  seven  ile  aym 
cinsten  ise-  sevgiliyle  kavu§maya  doniik  cisimsel,  dogal  ve  duyusal  bir 
harekettir.  Onunla  kaqila^tiginda  ise  -ki  hangi  sevgili  olursa  olsun-  ha- 
reketinden  duraganlik  bulur.  Kavu§mu§  iken,  bu  hareketin  ni^in  geri 
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dondiigiine  §a§mr.  Hareketin  arttigini  ve  kavu§ma  halinde  bile  bir  kor- 
kunun  kendisine  ula§tigini  goriir.  Anlar  ki,  korkusu,  aynlik  ihtimaliyle 
ilgilidir.  Ozlemden  kaynaklanan  hareketin  vuslat  halinin  siirckliligini  is- 
tedigini  goriir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ozlem,  kavu§ma  esnasinda  bile  co§ar. 
Nitekim  §air  boyle  bir  durum  hakkmda  §oyle  der: 

Ozlemin  en  (ok  arttigi  gun 
Onun  diyarma  yakla$tigim  gundur 

Ba§ka  bir  §air  vuslat  halindeki  korku  hakkmda  belirttigimiz  duru- 
mu  §oyle  anlatir: 

Onlara  ozlem  duyarak  aghyorum 
Yakla$tiklarinda  ise  ayrilacaklar  diye  aglarim 

Bu,  kendinden  ba§kasim  sevenin  odiiliidiir.  O,  sevilenin  varligini 
kendisinin  di§mda  kabul  etmi§tir.  Allah’i  seviyor  olsaydi,  hali  boyle  ol- 
mazdi.  Allah’i  seven  ki§i,  ayriliktan  korkmaz.  Nasil  olur  da,  bir  §ey  ay- 
rilmaz  ozelligini  terk  edebilir?  Seven  siirekli  O’nun  avucundadir.  Sevgi- 
lisi,  daima  onu  goriir  ve  kendisine  §ah  damarindan  daha  yakindir.  ‘Atti- 
ginda  sen  atmadm,  fakat  Allah  Varlikta  O’ndan  ba§kasi  yok  ise,  ay- 
rilik  nerede  kaldi?  Allah  §oyle  der:  ‘Kulum  bana  bir  kari§  yakla§mca, 
ona  bir  ar§in  yakla§irim.’  Karde§im!  Allah  i^in  mi,  yoksa  kendin  i^in  mi 
sevdigini  boyle  ogrenirsin.  Hak  aleme  muhta^  degil  iken,  kulu  kendisi- 
ni  sevdiginde,  ona  kavu§mak,  onu  kendisine  yakla§tirmak,  meclisine  ge- 
tirtip  se^kinlerinden  yapmak  iizere  hizla  ona  ko§ar.  Sen  boyle  yapmaya 
daha  layiksin!  Bir  §ahis  seni  se vince,  seni  kendi  iizerinde  efendi  yapar- 
ken  kendisini  hiiloniiniin  mahalli  yapar.  Bu  durumda  akilli  isen,  sevgi- 
nin  ve  seni  sevenin  kadrini  bilmelisin.  Sevgisi  kar§isinda  Allah’m  ahla- 
kiyla  ahlaklanarak,  O’na  kavu§mak  iizere  kendisine  ko§malisin!  (^iinkii 
O,  seni  (senin  O’nu  sevmenden)  once  sevmi§tir.  ijte  bu  da  O’nun  senin 
iizerindeki  (kudret)  elidir  ve  hi§bir  zaman  ona  denk  olamazsm.  (^iinkii 
sevgi  O’ndan  ba§ladiktan  sonra,  sevgiye  kar§i  yapacagin  her  i§,  ba§lan- 
gi^ta  sana  yonelen  bu  (ilahi)  sevginin  sonucudur. 

Sevenlerin  bir  ozelligi  de,  heyam’dir  (kara  sevda,  kendinden  ge^- 
mek).  Onlar,  kendilerinden  ge^mi§  ve  belli  bir  yone  yonelmeksizin  ava- 
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re  dola§irlar.  Allah’i  sevenler  ise,  bu  nitelige  daha  layiktir.  Bir  insan 
(kendi  gibi)  bir  yaratigi  sevip  avare  dola§abilmektedir.  Bu  durum  ise, 
sevginin  kendisini  sikmasmdan  ve  sevdigine  vuslattan  iimitsizliginden 
kaynaklamr.  Allah’i  seven  ise,  vuslattan  emindir.  ilah’in  (yer  ile)  simr- 
lanmadigi,  kendisine  yonelinecek  belli  bir  mekanda  bulunmadigi  ma- 
lumdur.  Hakkm  hakikati  boyle  bir  §eyi  reddeder.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Her 
nereye  donerseniz,  Allah’in  yiizu  oradadir’371  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Her  nerede  iseniz,  0 sizinle  beraberdir’373  buyurur.  O halde  (Allah  sevgi- 
sinden)  kendinden  ge$enin  sevgisi,  her  vadide  ve  her  haldedir.  Onun 
sevgilisi  Haktir  ve  Hakki  belli  bir  yonde  aramaz.  Yoneldigi  her  yonde 
ve  durumda  Hak  kendisine  tecelli  eder.  Binaenaleyh  Hakki  sevenler,  ya- 
ratiklan  sevenlere  gore,  ba§ibo§  ve  avare  dola§ma  ozelligine  daha  layik- 
tir. Sevenlerin  nezdinde  Allah,  her  gozden  goriilen,  her  dille  zikredilen, 
her  konu§andan  duyulandir.  Arifler,  O’nu  boyle  bilir  ve  bu  hakikat  ile 
sevenlere  tecelli  eder. 

Sevenlerin  bir  ozelligi  de,  inlemedir.  Bu,  kalbe  yoneldiginde  onu 
daraltan  yakici  bir  i§igin  ate§idir.  Bu  ate§,  sevenin  kendinde  buldugu  ta- 
sadan  birikerek,  yogunla§mi§  bir  halde  ortaya  ^lkar.  Ate§  di§an  ^ikar- 
ken,  sicakligin  giiciinun  soluyan  sesi  duyulur.  Aym  §ekilde,  ate§in  sesi 
de  duyulur  ve  bu  ‘inilti’  diye  isimlendirilir.  Boyle  bir  §ey,  dogal  cisimde 
meydana  gelebilirken  bazen  bedenlenmi§  surette  de  meydana  gelebilir. 
Bu  nedenle  suretten  soyudanmi§  anlam  cesedenip  surette  goziiktugiin- 
de  -upki  dogal  cisimler  gibi-  ‘bu  ofkenin  suretidir’  veya  ‘rizamn  sureti- 
dir’  denilir.  Hz.  Peygamber  kendinden  haber  verirken  §oyle  der:  ‘Ben 
de  bir  be§erim,  sizin  gibi  kizar,  insanlann  razi  olduklan  gibi  razi  du- 
rum.’ ‘Benzeri  olmayan  Allah’374,  kendisini  nza  ve  gazap  ozelligiyle  nite- 
lemi§tir.  Bu  iki  nitelik  ve  benzerleri,  Hakkin  kendisini  niteledigi  ozellik- 
lerdir.  Bu  hakikatten  ise,  alemde  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle  ‘Allah 
alemi  alem  hakkindaki  bilgisiyle  bilmi§tir’  dedik.  Ancalc  da  boyle  bir  §ey 
olabilirdi.  (^unkii  alemde  ortaya  ^lkan  her  hakikat  ve  niteligin  kendisine 
dondiigii  ilahi  bir  ash  vardir.  Onun  varligim  bu  nitelige  gore  koruyan 
bu  ilahi  asil  olmasaydi,  o nitelik  var  olmaz  ve  varligi  siirmezdi.  Bunu 
ise,  Allah  ehlinden  tekler  bilebilir.  Bu,  ozel  bir  bilgidir.  Allah  §oyle  der: 
‘Allah  ona  ojkelendi.’375  Bir  rivayette,  Allah’tan  ogrenen  ki§i  i^in  bundan 
daha  gii^lusii  yer  almi§tir.  Bu  ifade  sahih  bir  hadiste  loyamet  giinii  ne- 
bilerin  soyleyecelderi  §u  ifadedir:  ‘Allah,  bugiin  daha  once  hi^  kizmadi- 
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gi  gibi  kizmi§tir.  Bundan  sonra  da  bir  daha  kizmayacaktir.’  Bu,  ofkesini 
hadislik  ve  ortadan  kalkmayla  niteledi  durumdan  daha  fiddedidir.  Bu 
makamda  Hz.  Peygamber,  kendisinden  sonra  gelen  sahabesine  §oyle 
demi§tir:  ‘Yazik,  yazik!’  Bunun  nedeni,  hal  ve  yerin  geregidir.  (^iinkii 
siyaset  sahibi,  hiikiimlerinde  hal  ve  mertebelere  gore  hareket  eder. 

Sevenlerin  bir  ozelligi  de,  gam  ve  tasadir  (kemed).  Kemed  kalpteki 
a§iri  iiziintii  demektir.  Bu  iiziintii  nedeniyle  artik  gozya§i  akmaz.  Bu 
iiziintiiniin  sahibi,  ahlamr  ve  sizlanir.  Bu  iiziintii,  insamn  ge$mi§e  ya  da 
eksik  yapmaya  kar§i  degil,  i^inde  buldugu  bir  iiziihtiidiir.  i§te  bu,  se- 
venlerin ozelliklerinden  biri  olan  bilinmeyen  iiziintiidiir.  Onun  yegane 
sebebi,  bilhassa  sevgidir.  Tek  ilaci  ise,  sevgiliye  kavu§maktir.  Onunla  il- 
gilenmek,  uziintuyu  hissetmekten  kendisini  alikoyar.  Sevgiliye  kavu§- 
mak  -zadarin  kavu§masi  gibi-ger^eklefmezse,  bu  durumda  sevgili,  ona 
emir  verenlerden  olur.  Seven  de  emirlerini  yerine  getirmekle  ilgilenir  ve 
bu  sayede  uzuntiisunden  kurtulur.  Uzuntiiniin  ?ogu,  seven  ile  sevgili 
arasinda  onu  kendinden  alikoyacak  bir  §ey  ger^eklqmediginde  tezahiir 
eder.  Sevenin  (sevgili  ile  veya  emirleriyle)  me-jguliyet  esnasinda  kaybo- 
lacak  tek  niteligi  iiziintiidiir. 

Muhabbetin  ozellikleri  pek  $oktur.  Ornek  olarak,  deh§et,  susmak, 
gayret,  dilsizlik,  hastalik,  sxkilma,  ezilme,  aglama,  rahatsizlik,  vecd,  seha 
gibi  ozellikleri  verebiliriz.  Bunlar,  sevenlerin  §iirlerinde  zikrettikleri  te- 
rimlerdir.  Bizim  bu  konudaki  sozlerimiz  ise  Allah’m  kullarim  kullarin 
Allah’i  sevmesiyle  ilgilidir.  Allah  kendilerindeki  bir  nitelik  nedeniyle 
sevdigi  kullarim  zikrettigi  gibi  bir  takim  nitelikleri  nedeniyle  ba§ka  bir 
gruptan  sevgisini  $ekip  almi§tir.  Allah,  kitabinda  ve  peygamberinin  di- 
linde  biitiin  bunlari  belirtmi§tir. 

Yiiz  on  ii^iincii  kismm  sona  ermesiyle  on  be§inci  sifir  de  sona  erdi. 


ON  ALTINCI  SIFiR 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  ON  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ALLAH'IN  PEYGAMBERiNE  UYMA  EMRi 


Allah,  §eriat  olarak  belirledigi  hususlarda  peygambere  uymayla  ilgi- 
li  §oyle  der:  ‘De  ki;  Allah’i  seviyorsamz,  bana  uyun,  Allah  da  sizi  sevsin  ve 
gunahlarinm  bagiflasin.  Allah  son  derece  bagi§layia  ve  esirgeyicidir ,’376 
Bilmelisin  ki  Allah’m  iki  sevgisi  veya  ilgisi  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
iradenin  ozel  bir  tarzi  olan  ilgiyle  kullarina  doniik  sevgisi  vardir.  Birin- 
cisi,  onlari  kendiliginden  sevmesidir.  Bu  sevgiyle  onlara  peygamberine 
uyma  imkani  verir.  Peygambere  uyma,  onlar  adina  sevgiden  kaynakla- 
nan  iki  ilgi  meydana  getirir.  (^iinkii  uyma,  iki  yoldan  ger9ekle§ir.  Birin- 
cisi  farzlann  yerine  getirilmesi  iken  digeri  nafile  ibadetlerin  yerine  geti- 
rilmesidir.  Hz.  Peygamber  Rabbinden  aktardigi  kutsi  bir  hadiste  §oyle 
der:  ‘Kulum  bana  farz  kildigim  ibadetleri  yerine  getirmekten  daha  se- 
vimli  bir  §eyle  yakla§madi.  Nafile  ibadederle  de  yakla§mayi  siirduriir.  Ta 
ki  onu  severim.  Sevdigimde,  onun  duyan  kulagi,  goren  gozii,  tutan  eli 
olurum.’  Nafile  ibadederde  Hak  kulun  duyma  (giicii)  ve  gii^leri  haline 
gelince,  farzlan  yerine  getiren  kul  ^in  nasil  bir  sevgi  ortaya  £ikar?  Bu 
durumda  ortaya  ^lkan  §ey,  Hakkin  ‘se^ilmi^  kulunun  iradesiyle  irade 
etmesidir.’  Bunun  yam  sira,  kula  diledigi  §ekilde  Allah’in  ezeli 
me§iyetine  gore,  alemde  hiikiim  sahibi  olmak  imkani  verir.  Bu  ilgi,  bi- 
rinciye  dahildir.  Bu  durum  ‘ Onlar  dileyemez,  Allah  dilemedik<;en?7  ayetin- 
de  dile  getirilir.  Bulundugu  kimseyi  Hakkin  sevmesini  saglayan  her  ni- 
telik,  peygambere  uymak  sayesinde  kul  adina  ger^ekle^ebilir.  C^iinkii  Al- 
lah’m peygamberi  o adeti  siinnet  yapmi§tir.  Bunu  yapmasi  ise  Allah’m 
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(emrinden)  kaynaklanir,  ^iinkii  Peygamber,  ‘arzusundan  konu§maz’ 
bizde  ve  peygamberde  (ger^ek)  fail  Allah’tir.  Allah  peygamberden  ve 
bizden  fiili  olumsuzlami§tir.  Bazilarimizin  zannettigi  gibi  (bize  ait  bir 
fiil  yoktur).  Bu  durum  §u  ayette  dile  gedrilir:  ‘Ben  bana  ve  size  ne  yapa- 
cagim  bilemem.  Bana  vahyedilene  uyarim,  ben  sadece  apagk  uyariciyim,3n 
Bu  ayet  ‘Peygamberin  gorevi  tebligdir ,379  ayetiyle  aym  baglamdadir.  Uy- 
mak  bize  soyledigini  yapmaktir.  Bir  davrani§inda  ‘bana  uyun’  derse, 
oria  uyariz;  demezse,  bizi  baglayici  olan,  soyledigidir.  Bize  emrettigi  ve 
yasakladigi  konularda  uymak  gerekir.  Hakkin  smirlarmda  durmak  ise, 
yaratiklari  hakkmdaki  fiillerinde  kendisine  uymak  amaciyla  smirlarmda 
durmaktir.  Bu  ise  ‘keramet’ ve  ‘ayet’  diye  isimlendirilen  §eydir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  bu,  uymamn  dogrulugunun  alametidir.  Peygamberler  de 
uyanlardir,  ^iinkii  Peygamber  ‘Ben  bana  vahyedilene  uyarim,3S0  der.  Al- 
lah’in  fiiline  uymamn  peygamberde  ortaya  $ikarttigi  netice  mucize  iken 
bizim  i^in  keramettir.  Keramet  himmet  giiciiyle  ve  -temas  etmeksizin- 
sadece  yonelmeyle  fiil  yapmaktir.  Bu  sayede  kulun  elinde  harikulade 
olaylar  ger^eklqir.  Bunlar,  bir  sebep  olmaksizin,  salt  iradeyle  Allah  i^in 
ger^ekle§ebilir.  Boyle  bir  fiil  konulmu§  a^ik  bir  sebepten  ^lktiginda  ise, 
bu  kapsama  girmez.  Ornek  olarak,  ku§un  goriiniir  bir  sebeple  U9masmi 
verebiliriz.  Bununla  birlikte  onu  havada  tutan  Allah’tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle havada  ku§u  tutan  sebepleri  yerle§tiren  Allah’tir.  Insan  havayi 
yardiginda  ve  -goriiniir  ve  bilinen  bir  sebeple  degil-  salt  iradesiyle  ha- 
vada yiiriidugiinde,  bu  davrani§i  iradesiyle  qyayi  var  eden  Hakkin  fiili- 
ne benzemi§  olur.  i§te  bu  fark,  onunla  bu  fiilin  sebebe  bagli  olarak  ger- 
9ekle§mesi  arasinda  bulunur.  Bunun  dayanagi  ise  (peygambere)  ‘uy- 
ma’yi  tarn  ger^ckle^tirmektir.  Oyleyse  §eriatte  kendisine  uyulan,  geqek- 
te  Allah’tir.  iradeyle  fiile  uyulan  da  Allah’tir.  Hepsi  Allah’in  irade  ve 
me§iyctine  baglidir.  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.  0,  Aziz  ve  Hakim'dir.™1 
Allah’in  sevgisinin  bir  tezahiirii  de,  tovbe  edenleri  sevmesidir.  et- 
Tewab  Allah’in  bir  niteligi  ve  ismidir.  ‘Allah  et-Tevvabtif3*1  buyrulur. 
Oyleyse  Allah,  geqektc  ismini  ve  niteligini  sevdigi  gibi  onunla  nitelen- 
digi  i9in  kulunu  da  sevmi§tir.  Fakat  bu  durum,  kulun  bu  nitelilde  Hak- 
kin  kendisine  izafe  ettigi  tarzda  nitelenmesine  baglidir.  (Jiinkii  Hak, 
kendisini  Allah’tan  uzakla§tiran  biitiin  hallerinde  kuluna  doner.  Bu 
uzakla§tirici  halier,  giinah,  masiyet  ve  itaatsizlik  diye  isimlendirilir.  Kul 
hemcinsleri  ve  benzerlerinden  kotii  bir  davrani§  goriir,  sonra  bu  kotii- 
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liige  ragmen  ona  iyilik  eder  ve  kotiiliigiinii  bagiflarsa,  ‘tewab’  diye 
isimlendirilir.  Yoksa  o,  Allah’a  donen  diye  isimlendirilmez.  (Jiinkii  her- 
hangi  bir  durumda  kendisiyle  beraber  oldugunu  bilmeyen  insan  Allah’a 
donebilir.  Allah  ‘ Allah’a  donersiniz’383  ayetinde,1  Allah’in  her  durumda 
kendisiyle  beraber  oldugunu  unutani  azarlami^tir.  Nitekim  Allah  ‘Her 
ntre.de  olursamz,  0 sizinle  beraberdif384  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Biz 
ona  ?ah  damarmdan  daha  yakimz’385  buyurur.  Kul  hesaba  $ekilme  veya 
istek  yoniinden  Allah’a  donerse,  bu  da,  ger^ekte  bulundugu  halden  sa- 
hip  olmadigi  bir  hale  donmektir. 

Biitiin  halier,  Allah’in  elindedir  ve  bu  nedenle  bu  tarz  donii§,  Al- 
lah’a izafe  edilir.  Allah’a  donen  insan,  ger^ekte  itaatsizlikten  uymaya, 
giinahtan  itaate  donmii§  demektir.  i§te  bu,  ‘tovbe  edenleri’  sevmenin 
anlamidir.  Sana  kar§i  giinah  i^leyen  insana  tewab  (kotiiliige  iyilikle 
donmek)  olursan,  Allah  da  kendisine  kar§i  i§ledigin  giinaha  kar§i  sana 
‘et-Tewab’  olur,  iyilik  yaparak  sana  doner.  i§lerin  hakikatlerini  boyle 
ogrenip  Allah’in  kullarina  olan  hitabimn  baglamlarim  anlamalisin.  Bu- 
nun  yam  sira,  mertebelerin  ayn§masmi  anlamalism.  Boyle  yaparsan,  Al- 
lah’i  ve  O’rnrn  soyledigini  bilenlerden  olursun.  Allah  tovbekarlar  hak- 
kindaki  sevgisini  hayizlida  yarattigi  eziyeti  zikrettikten  sonra  zikretti. 
Hz.  Peygamber  de  ‘Allah  fitneye  dii§iip  de  tovbe  edenleri  sever’  buyur- 
du.  Burada  ‘sinanan’  kast  edilir.  Yani  Allah’in  kullarindan  kendisine  kar- 
51  giinah  i§lemeyle  smadiklarim  kastetmektedir.  Allah  yaptiklari  giinahin 
kar§iligmda  iyilikle  onlara  davramr.  Allah  tewab’tir.  Yoksa  Allah  gii- 
nahlarla  kullan  smarnaz.  Boyle  bir  §eyden  Allah  miinezzehtir!  Biitiin  fi- 
iller,  fiil  olmak  bakimmdan  Allah’a  ait  iken  onlar,  Allah’in  kendileri 
hakkindaki  hiikmii  nedeniyle  ‘giinah’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  Al- 
lah’m  biitiin  fiilleri,  fiil  olmak  bakimmdan  giizeldir.  Bunu  anlamalisin! 

Allah’in  sevgisinin  bir  yonii  de,  temizlenenleri  sevmesidir.  Bir  ayet- 
te ‘O  temizlenenleri  sever 5386  buyurur.  Temizlenmek,  takdis  ve  tenzih  ni- 
teligi  olarak  Allah’a  aittir.  Kulun  temizlenmesi,  onda  goriinen  biitiin 
eziyetlerden  kendisini  uzalda§tirmasidir.  Bu  ozellik,  bir  ba§kasma  gore 
oviilen  nitelik  olsa  bile,  onun  dini  anlayi§ina  gore  kinanmi§tir.  Kul  ken- 
disini boyle  bir  nitelikten  temizlerse,  Allah  onu  sever.  Ornek  olarak, 
biiyiikliik,  ceberut,  oviinme,  cimrilik  ve  kendini  begenmeyi  verebiliriz. 
Bir  kismi  ise  kalplerin  iizerindeki  ‘ilahi  miihiir’  nedeniyle  genel  anlamda 
kalbe  giremez,  Bu  durum  ‘Allah  her  kibirlinin  kalbini  muhurler,3s7  ayetin- 
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de  dile  getirilir.  Boyle  bir  insanda  kavmine  kar§i  biiyiikliik  ve  ceberut 
onun  di§inda  goziikiirken,  bu  durum,  sadece  inancinda  ve  tahayyiiliin- 
de  kalir.  Ger^ekte  onun  kalbi  buyiikliik  ve  ceberuttan  korunmu§tur. 
(Jiinkii  o,  acizligini,  horlugunu  ve  biitiin  varliklara  muhta<j  oldugunu 
bilir.  Bir  Pire  sokmasi  ona  aci  verir,  kii^iik-biiyiik  abdestini  gidermek 
i<jin  abdesthaneye  gitmek  zorundadir,  a^ligim  gidermek  iizere,  birka^ 
par^a  ekmege  muhta^tir.  Gece  ve  giindiiz  bu  nitelige  sahip  bir  insanin 
kalbinde  buyiikliik  ve  ceberut  nasxl  olabilir  ki?  I§te  bu,  insanin  kalbin- 
delci  ‘ilahi  miihiir’diir  ve  bu  nedenle  biiyiikliik  oyle  bir  kalbe  giremez. 
Bu  ozelligin  goziikmesine  gelirsek,  bu,  goriinen  bir  §eydir.  Fakat  Allah 
biiyiikliik  i<pn  bu  niteliklerle  ki§inin  goziikebilecegi  ve  bu  davram§i  ne- 
deniyle  kinanmayacagi  bir  takim  yerler  belirledigi  gibi  biiyiikliigiin  ki- 
nandigi  bir  takim  yerler  daha  belirlemi§tir.  Yerli  yerinin  di§inda,  bu  ni- 
teliklerden  zatmi  temizleyen  kimse,  temizlenmi§tir  ve  Allah  onu  sever. 

Buna  kar§ilik,  Allah  sevgisini  bobiirlenen  inat^ilardan  sokiip  almi§- 
tir.  Boyle  bir  nitelik,  ancak  cahillerde  bulunabilir  ve  cehalet  kinanmi§tir. 
Allah  cahil  olmayi  yasaklayarak  peygamberi  Nuh’a  ‘Cahillerden  olmama- 
m tavsiye  ederim,m  demi§tir.  Bir  insan  ya  benzerine  veya  Rabbine  ve 
Yaratamna  kar§i  bobiirlenebilir.  Hemcinsine  kar§i  bobiirlenmek,  insa- 
nin kendisine  kar§i  bobiirlenmesi  demektir.  Bir  §ey  kendine  kair§i  bo- 
biirlenemez.  Insanin  bobiirlenmesi  ve  gururlanmasi,  bir  bilgisizliktir. 
Insanin  Yaraticisina  kar§i  bobiirlenmesi  ise,  imkansizdir.  (^iinkii  ya  ya- 
raticisim  biliyor  veya  bir  yaraticisi  oldugunu  bilmiyor  olmalidir.  Biliyor 
ve  O’na  kar§i  bobiirleniyorsa,  boyle  bir  insan,  Yaraticisi  iipn  gerekli 
kemal  niteliklerini  bilmiyordur.  Bilmiyor  ise  cahildir.  Oyleyse  Allah  ona 
sadece  cahil  oldugu  i^in  kizmi§  ve  kendisini  sevmemi§tir.  (^iinkii  onun 
olmasi  gereken  yerin  di§inda  bobiirlenmesi  bilgisizliginden  kaynaklamr. 
Bilgisizlik  oliim,  bilgi  ise  hayattir.  Bu  durum  ‘Oh i olup  dirilttigimiz.  ■ .’389 
ayetinde  dile  getirilir.  Kastedilen  bilgiyle  diriltmektir.  ‘Onun  igin  insan- 
larin  arasmda  kendisiyle  yurudiigu  bir  nuryaratt ik.,3vn  Kastedilen,  iman  ve 
ke§f  nurudur.  Allah  onu  insana  ilham  etmi§  veya  onunla  insana  ihsanda 
bulunmu§tur.  Bu  niteliklerden  temizlenmi§  kimse,  Allah’in  sevdigi  ki§i- 
dir. 

Allah’in  sevdigi  bir  grup  da,  ‘temizleyenlerdir.’  Allah  ‘Temizleyenle- 
ri  sever 5391  buyurur.  Bunlar,  kendilerini  temizledikleri  gibi  ba$kalarim  da 
temizleyenlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  temizlilderi,  ba§kalarina  ula- 
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§ir.  Ba§kalarini  temizlerken  onlar,  ‘Hakkin  vekili’  olarak  Hakkin  yerini 
alir.  (Jiinku  ger^ekte  temizleyen,  (insani  kotiiliiklerin  kendisine  yerle§- 
mesinden)  koruyan,  muhafaza  eden,  gizleyen  ve  orten  Allah’tir.  Oyley- 
se  kendisinin  ve  ba§kasinin  zatini  Allah  nezdinde  kinanmi§  bir  ozelligin 
bulundugu  yer  olmaktan  koruyan  kimse,  zatini  korumu§  ve  muhafaza 
etmi§,  boyle  niteliklerin  onda  bulunmasma  engellemi§  ve  zatini  onlar- 
dan  saklami§tir.  Boyle  bir  insan,  kendisinden  ka^mak  iizere  gereldi  bil- 
gisine  gore,  zatini  temizlemi§tir.  O,  bilginin  nuru  ve  hayatiyla,  bilgisiz- 
ligin  karanlik  ve  olumunii  kendinden  uzakla§tirir.  Bu  durumda  kiya- 
mette  onun  terazisinde  bu  nur  bultmur.  Bu  nur  onun  oniinde  ko§an 
nurlardandir  ve  o Allah  nezdinde  sevilen,  onun  inayetine,  ilahi  dosdu- 
ga,  halifelige  tahsis  edilenlerden  olur.  (Allah’a)  Yakin  kimselerden  veli- 
halifeler  ise  onlarm  iizerinde  halife  olan  kimselerdir.  Qinkii  soz  konusu 
insanlar,  ba§kalarina  gore  Allah’in  ozel  anlamda  halife  yaptigi  kimseler- 
dir. Her  insan  kendi  organlari  iizerinde  bir  halifedir  ve  bunun  otesinde 
bir  §ey  yoktur.  Allah  ona  temizligin  ne  oldugunu  ogretmi§  ve  o bu  te- 
mizlikle  yonettiklerini  (organlarim)  temizler 

Allah  sabredenleri  de  sever.  Bu  durum  ‘ Allah  sabredenleri  sever”92 
ayetinde  dile  getirilir.  Onlar,  Allah’in  kendilerini  smayip  belayi  indiren 
Allah’tan  ba§kasma  §ikayetten  kendilerini  geri  tutanlardir.  ‘Allah  yolunda 
kendilerine  isabet  eden  $eye  kar§i  zayif  davranmadilar.”93  Kastedilen,  onu 
ta§imak  kar§isindaki  zayifliktir.  (^iinkii  onlar  Allah  ('m  yardimi)  ile  onu 
ta§imi§lardir.  Agir  gelse  bile,  boyle  yapmak,  zorunludur.  Agir  gelmeyen 
bela  degildir.  ‘Sarsilmadilar.”94  Yani  belanin  kaldirilmasi  i^in  ba§kasina 
ba§vurmadilar.  Aksine  Allah’in  salih  kulu  Eyyub  i^in  dedigi  gibi,  belayi 
kaldirmasi  i$in  sadece  Allah’a  iltica  ederler.  Eyyub  ‘Bana  zarar  isabet  et- 
ti,  sen  merhamet  edenlerin  en  merhametlisisin”95  diyerek  §ikayetini  - 
ba§kasina  degil-  Allah’a  havale  etmi§tir.  Allah  ise  onu  sabirli  bularak 
ovmii§tur.  ‘Ne  guzel  kuldur  o,  tdvbekardir.’396  Halbuki  Eyyub  §ikayet  et- 
mi§ti.  Bu  durum,  sabredenin  -ba§kasina  degil-  Allah’a  §ikayette  buluna- 
bilecegini  gosterir,  hatta  boyle  yapmak  zorunludur.  Qiinku  belayi  Al- 
lah’a §ikayet  etmemek,  sabirda  ilahi  kahra  direnme  soz  konusu  olabilir 
ki,  boyle  bir  §ey  Allah  kar§isinda  saygisizliktir.  Nebiler  ise,  baglidir.  On- 
lar, Allah’tan  gelen  bir  bilgiye  gore  davramr.  £iinkii  insan,  sabrinm 
kaynagimn  Allah  oldugunu,  yoksa  sabrin  kendinden,  giiciinden  ve  kuv- 
vetinden  kaynaklanmadigim  bilir.  (Junkii  Allah  ‘Sabret!  Senin  sabrin  da 
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ancak  Allah'in  yardimi  iledir’397  der.  Oyleyse  sana  ait  olmayan  bir  §eyle 
mi  iftihar  edeceksin?  Allah,  kullarini  belanin  kaldirilmasi  i^in  kendisine 
siginsinlar  ve  belayi  kaldirmasi  i^in  ba§kasina  iltica  etmesinler  diye  si- 
nami§tir.  Boyle  yaparlarsa,  Allah’in  sevdigi  ‘sabreden’  olurlar.  Allah’m 
nitelik  isimlerinden  birisi  es-Sabur’dur.  Allah,  hediyesini  iizerinde  gor- 
diigii  kimseyi  sever. 

Burada  bir  sir  vardir  ve  Allah  o sirda  seni  kendi  yerine  yerle§tirir: 
Sabir  eziyete  kar§i  olabilir  ve  yaratildari  arasinda  Allah’a  ve  peygambe- 
rine  eziyet  edenlerin  bulundugunu  ogrendik.  Allah  kendilerini  tamya- 
lim  ve  onlarla  sava§arak  ya  da  -cahil  olup  ogrenmek  isteyen  kimseler 
iseler-  onlara  ogreterek  bu  eziyeti  ortadan  kaldiralim  diye  bize  onlari 
tamtti.  Allah  kendisini  es-Sabur  diye  isimlendirmi§,  kendisine  eziyet  ve- 
ren  §eyleri  bize  bildirmi§  ve  tanitmi§tir.  Biz  de  -kendisi  es-Sabur  diye 
nitelenmi§  olmakla  birlikte-  bu  eziyeti  O’ndan  uzakla§tiririz.  Buradan 
§unu  ogrendik:  Bize  ula§an  belayi  Allah’a  §ikayet  edip  de  bizden  kal- 
dirmasim  istememiz,  bizden  ‘sabreden’  adini  dii§iirmez.  Nitekim  kendi- 
sine eziyet  edenleri  bize  bildirip  eziyeti  ortadan  kaldirmamiz  O’ndan  es- 
Sabur  ismini  du§iirmedigi  gibi  (belayi  kendisine  §ikayet  etmemiz) 
O’nun  bizi  sevmesini  ortadan  kalkmaz.  (^iinkii  sahih  hadiste  §oyle  deni- 
lir:  ‘Allah’tan  daha  90k  eziyete  sabreden  yoktur.’  Aklini  dilckatini  9ekti- 
gim  hususa  ver! 

Allah  §iikredenleri  de  sever.  O,  kendisini  ‘jii kredenleri  seven’398  ol- 
makla nitelemi§tir.  §iikiir,  Allah’m  nimetidir,  ^iinkii  O,  §iikreden  ve  bi- 
lendir.  Oyleyse  Allah  (^ukredeni  severken)  kulda  kendi  niteligini  ve 
ozelligini  sever.  §iikiir,  bir  nimete  kar§i  olabilir,  yoksa  hakikaderi  bil- 
meyen  bazi  insanlarin  iddia  ettigi  gibi,  belaya  §iikiir  olmaz.  (Onlara  go- 
re) Allah  nimetini  intikammda  intikamini  ise  nimetinde  gizlemi§tir.  Bu 
durum,  hakikaderi,  yani  i§lerin  hakikaderini  bilmeyenlerin  i§i  kari§tir- 
masma  yol  a9mi§,  belaya  kar§i  sabredebilecegini  zannetmi§lerdir  ki,  bu, 
yanli§tir.  Ornek  olarak  naho§  ilaci  i9en  insam  verebiliriz.  Bu  da  bir  bela 
sayihr,  fakat  kendisini  helak  eden  bir  §eye  kar§i  beladir  ki  o da,  kendi- 
sinden  dolayi  ilaci  kullandigi  hastahktir.  Oyleyse  elem,  bu  ilacm  dii§- 
manidir  ve  onu  talep  eder.  Fakat  bela,  elemi  duyan  bu  yerdedir.  Onu 
varliktan  kaldirmak  isteyen  kar§i  koyan  ise  ona  kar§i  9ikar  ki  bu  ise  ila^- 
tir.  Hastaligm  bulundugu  yer,  ila9tan  bir  ho§nutsuzluk  duyar.  Bilir  ki, 
bu  naho§  §eyi  kullanmakta  bir  nimet  vardir,  9iinkii  o aciyi  kaldiracaktir. 
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Bunun  iizerine  i^erdigi  nimet  nedeniyle  Allah’a  §tikreder  ve  onu  kul- 
lanmaktan  duydugu  rahatsizliga  kar§i  sabreder.  (yiinkii  ilacin  aciyi  yok 
etmek  iizere  geldigini  bilir.  Oyleyse  ilacin  gayesi,  hastaligin  bulundugu 
ki§iyi  rahadatmaktir.  Bu  konuyu  dii§iin!  Bundan  dolayi  insan  §iikreden 
olur. 

ilacin  naho§  olmasina  ragmen  i^erdigi  gizli  nimet  nedeniyle  insan 
§iikrettiginde,  ba§ka  bir  nimet  daha  ona  ula§ir.  Bu  da  iyile§mek  ve  has- 
taligin  ortadan  kalkmasidir.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  der:  ‘$ukrederseniz, 
sizin  igin  artiracagiz  ’399  ilac:  afiyeti  artirdigi  gibi  aym  §ey  Hakka  yapilan 
eziyet  i^in  ge^erlidir.  Biz  eziyet  vereni  ortadan  kaldirmak  iizere  ^ali^inz, 
bunun  i^in  ona  eziyet  ederiz  veya  Hakka  verdigi  eziyetten  vaz  ge^mesi 
i$in  miicadele  ederiz.  Sava§aral<.  veya  benzeri  bir  fiille  (Hakka)  eziyet 
veren  insana  eziyet  edersek,  bu  davram§,  Hak  i^in  hastamn  naho§  ilaci 
i^mesine  benzer.  Halbuki  onu  kendisine  aci  veren  hastaligi  giderecegi 
i$in  bir  nimet  sayar.  Boyle  dememizin  nedeni,  her  §eyin  Allah’m  fiil, 
takdir  ve  kazasiyla  ger9ekle§mesidir.  Allah  peygamberi  Davud’dan  ken- 
disi  iijin  bir  ev  yapmasim  istemi§  -ki  kastedilen  Beyt-i  Makdis’tir-. 
Davud  binayi  her  yaptiginda  bina  yikilmi§  ve  bu  birka9  kez  telcrarlan- 
mi§.  Bunun  iizerine  Rabbi  kendisine  vahiy  gondererek,  evinin  onun 
eliyle  yapilamayacagim  bildirmi§  ve  (gerek9e  olarak  da)  ‘(JXinkii  sen  kan 
akittin’  demi§.  Davud  ‘Allah’im!  O kanlar  senin  i9in  akitilmadi  mi?’  de- 
yince,  Allah  ‘Haklisin,  benim  ugruma  akitildi,  fakat  onlar  benim  kulla- 
rim  degil  miydi?  Bu  ev  kan  akitmakla  kirlenmemi§  temiz  bir  elle  yapila- 
calctir’  demi§.  Davud  ‘Allah’im  o benim  (soyumdan)  olsun’  diye  dua 
edince,  Allah,  evinin  oglu  Siileyman’in  eliyle  yapilacagim  bildirmi§,  Su- 
leyman, Beyt-i  Makdis’i  in§a  etmi§tir.  Dii§iiniirsen,  bu  durum  sana  a9ik- 
ladigim  hususun  aymdir.  Buradan  ger9ek,  oldugu  hal  iizere  ogrenilir. 
Ilahi  i§,  her  zaman  ‘odur-o  degildir’  esasinda  oldugunu  anlarsin.  Bunu 
bilmezsen,  onu  anlamami§  olursun!  ‘Attiginda  sen  atmadm,  fakat  Allah 
atti.’100  i§te  bu  ‘odur-o  degildir’  derken  kastettigimizin  ta  kendisidir. 
Hakikaderi  bulunduklari  halde  mii§ahede  edemeyenler  burada  hayrete 
dii§er.  Kul  bu  eziyeti  Hakkin  mertebesinden  uzakla§tirdiginda  -ki  onda 
ilaci  kullanmadaki  (naho§luk)  bulunsa  bile-  Allah  davram§ma  kar§i  ona 
§iikreder.  §iikiir  ise,  arti§i  gerektirir.  Allah  da  §iikrederek  kullarindan 
davram§larim  artirmalarmi  ister,  onlar  da  amellerini  artirir.  Bu  durum 
‘§iikreden  bir  kul  olmayayim  mi?’  hadisinde  dile  getirilmi§tir.  Hz.  Pey- 
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gamber,  Allah’m  kendisine  doniik  §iikrii  iipn,  Allah’a  §iikretmek  iizere 
ibadetini  artirmx§ti.  Allah  ise,  amelin  ya  da  mutlular  i$in  acinin  bulun- 
madigi  ahirete  gidene  kadar,  ‘ameller  diyarmda’  hidayetini  ve  razi  oldu- 
gu  i§leri  yapma  giiciinu  artirmi§tir. 

§imdi,  Allah’a  yapilan  eziyeti  kaldirmak  iizere  naho§  ilaci  kullan- 
maya  dikkat  ^ekelim!  Allah  miimin  kulunun  canmx  almayla  ilgili  (kutsi 
bir  hadiste)  bu  hususa  dikkat  $ekmi§tir.  Allah,  kendisini  ‘kulunun  ge- 
cikmesini  naho§  kar§ilamak’  ile  nitelemi§tir.  Bunun  nedeni,  kulun  olii- 
mii  sevmeyi§idir.  Halbuld  -Allah  kendisini  bunu  naho§  kar§ilamakla  ni- 
telese  bile-  kul  icpn  oliim  zorunludur.  I§te  bu,  hastanin  ila$  kpnede  bul- 
dugu  naho§lugun  ta  kendisidir.  Qiinkii  bilgi  mertebesi  bunu  verir  ve  bi- 
linene  aykxri  bir  §eyin  ger^ekle^mesi  imkansizdir.  Oyleyse  ilahi  hakikat- 
lerin  verisine  gore,  alemin  varligimn  zorunlulugu  gerekir.  imkan  nere- 
de;  zorunluluk  nerede!  Artik  kalbini  konuya  ver  ve  anla  ki,  ‘Allah  $ukre- 
dendir  ve  bilendir.’401  Ayette  kendisini  §iikretmek  ve  bilmek  ile  art  arda 
nitclcmi§tir.  Sen  de  amelini  artir  ki,  Rabbinin  kendisi  i<pn  yaptigxn 
ameline  kar§xlik  sana  §iikriine  kar§ilik  verebil.  Bu  amel,  oru^tur.  Oru$ 
O’na  aittir  ve  Allali’tan  eziyeti  kaldirmak  demektir.  Bu  durum  ‘Benim 
ugruma  bir  velimle  dost  olan  ya  da  benim  ugruma  birisine  dii§man 
olan...’  hadisinde  dile  getirilmi§tir.  Ayrica  ‘Benim  ugruma  birbirini  se- 
venlere  sevgim  vaciptir,  benim  ugruma  birbirini  ziyaret  edenlere,  be- 
nim i<pn  birbiriyle  oturup  kalkanlara,  benim  i$in  birbirine  hediye  veren- 
lere  sevgim  vaciptir’  hadisinde  dile  getirilmi§tir.  Allah,  bizi  nimet  verip 
her  durumda  Allah’in  nimetini  iizerinde  goren  ve  §iikredenlerden  etsin! 

Allah,  ihsan  edenleri  de  sever.  Bu  durum  ‘Allah  ihsati  edetileri  se- 
ver’402 ayetinde  dile  getirilir.  Ihsan,  Allah’in  bir  niteligidir  ve  O,  Muhsin 
ve  Cemil’dir.  Oyleyse  Allah,  kendi  niteligini  sevmi§tir  ve  bu  nitelik 
O’nda  ortaya  <^ikmi§tir.  Kulun  ‘muhsin’  diye  isimlendirilmesini  saglayan 
ihsan,  ‘gortir  gibi  Allah’a  ibadettir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  mii§ahede  ederek, 
Allah’a  ibadettir.  Allah’in  ihsam  ise,  hareket  ve  tasarruflarinda  kullarim 
gordiigii  makamdir.  Bu  durum  ‘0  her  §eye  $ehittir  ( tamk )’403  ayetinde  di- 
le getirilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Her  nerede  iseniz,  0 sizinle  beraberdir’404  dc- 
nilir.  Allali’in  her  §eyi  miiphede  etmesi,  O’nun  ihsanidir,  ^iinkii  Allah, 
onu  mii§ahede  ederek  yok  olmaktan  korur.  Kulun  kendisine  intikal  et- 
tigi  her  hal,  Allah’m  ihsanidir,  cpinkii  onu  o hale  ta§iyan  Allah’tir.  Bu 
nedenle  nimedendirme  ‘ihsan’  diye  isimlendirilmi§rir.  Sana  kasidi  ola- 
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rak  seni  taniyan  kimse  nimet  verebilir.  Bilmesi  gormek  olan  ise  siirekli 
ihsan  eder.  ^iinkii  seni  bildigi  i^in  siirekli  seni  goriir.  §eriatta  ‘ihsan’ 
denilen  §cy  budur.  §ari’  §oyle  der:  ‘Sen  O’nu  gormesen  bile,  O seni  go- 
riir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sen  ihsan  etmezsen  bile,  O ihsan  eder.  I§te  bu, 
Hz.  Peygamber’in  sahabenin  huzurunda  ‘Kizim  sana  diyorum,  gelinim 
sen  anla’  kabilinden  bilgi  ogretmesidir.  Burada  muhatap  (Cebrail),  og- 
retilmek  istenilen  ki§i  degildi.  O zaten  bunu  biliyordu.  Muhatap,  dinle- 
yenlerdi  (sahabe).  Bu  nedenle  Peygamber  meseleyi  boyle  yorumlayarak 
§oyle  demi§ti:  ‘I§te  bu,  insanlara  dinlerini  ogretmek  iizere  gelen  Cebrail 
idi.’ 

Allah,  kendi  yolunda  ozel  bir  nitelikle  sava§anlari  sever.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘ Allah  kendi  yolunda  sava§anlari  sever.  Sanki  onlar  birbirini  tutan 
bir  binaya  benzer.’405  Burada  safta  gedigin  bulunmamasi  kastedilir.  £iin- 
kii  saflardaki  gedilder,  §eytanlarin  yollaridir.  Yol  ise,  birdir  ve  O’nun 
yoludur.  Noktalardan  ortaya  $ikan  bu  ^izgi  kesilip  birbirine  bagli 
(mersus)  olmazsa,  ^izgi  ortaya  9ikmaz.  Ama^  ise,  ^izginin  varligidir.  i§- 
te  bu  ayette  ge^en  Allah’m  yolunun  varligi  i?in  ‘mersus’un  anlamidir. 
Oyleyse  Allah’m  yolunun  ortaya  i^ikmasi  19m  gayret  gostermeyen  kim- 
se, Allah  ehli  degildir.  Nitekim  namaz  kilanlarin  saflari  biti§ip  insanlar 
omuz  omuza  gelmedigi  siirece,  o saf  Allah  yolunda  olmu§  olmaz.  Bu 
durumda  Allah’m  yolu,  ortaya  ^lkar.  Bunu  yapmayan  ve  safta  gedikler 
birakan  ki§i,  Allah  yolunu  kesmek  ve  onu  varliktan  silmek  i^in  9ali§an 
ki§idir.  Allah  kullarim  boyle  durumlarda  ‘yaraticilardan’  yapmak  isteye- 
rek  ‘Allah  yaratanlarm  en  guzelidir ’406  buyurdu.  i§tc  yol,  tipki  birbirine 
biti§ik  noktalardan  var  olmu§  bir  $izgi  gibi,  bu  §ekilde  olabilir.  Her  iki 
nokta  arasinda  noktamn  bulunmadigi  bo§  bir  mekan  yoktur.  Bu  du- 
rumda ^izginin  sureti  ortaya  ^lkar.  Saflarda  da,  insanlar  birbirlerine  ke- 
netlcnmedik^c  Allah’in  yolu  ortaya  ^lkmaz.  Oyleyse  saf,  ^oklugu  ister. 
Allah’in  nezdinde  bunun  kar§iligi  ise,  Allah’m  isimlerinin  birbirine  bi- 
ti§mesidir.  Isimlerin  birbirine  biti§mcsiylc,  ‘yaratiklarin  yolu’  ortaya  91- 
kar.  Bu  durumda  el-Hay  ismi  zuhur  eder.  O’nun  yanmda,  el- Alim  ismi 
bulunur.  Bu  ikisinin  arasinda,  ba§ka  bir  isim  ^in  bo§luk  bulunmaz. 
O’nun  yamnda  cl-Miirid,  O’nim  yanmda  el- Kail  (Miitekellim),  O’nun 
yanmda  el-Kadir,  O’nun  yanmda  el-Hakem,  O’nun  yanmda  el-Mukit, 
O’nun  yanmda  el-Muksit,  O’nun  yanmda  el-Miidebbir,  O’nun  yanmda 
el-Mufassil,  O’nun  yanmda  er-Rezzak,  O’nun  yanmda  el-Muhyi  ismi 
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bulunur.  Diger  isimler  de  bu  siralamada  yerini  alir.  Boylelikle  yaratikla- 
rin  yolunun  var  olmasi  i^in,  ilahi  isimler  biti§ik  bir  §ekilde  durur.  Bu  bi- 
ti§iklik  (mersus)  sayesinde  ise,  bu  yol  ortaya  9ikar.  Bu  yolun  ortaya 
9ikmasi  ise,  isimlerin  biti§ikligine  ilave  bir  durum  degildir.  Boylelikle 
yaratiklar,  bu  isimlerle  nitelenir,  9iinkii  onlarm  (varligi),  isimlerin  biti§- 
ligine  baglidir.  Oyleyse  yaratiklarin  isimlerle  nitelenmesi,  onlarin  ahlak 
(hulk)  halidir.  Dolayisiyla  isimler,  alemde  ortaya  9ikmayi  siirdiiriir  ve 
.ancak  boyle  dii§uniilebilirler.  Binaenaleyh  alem;  diridir,  bilendir,  irade 
edendir,  soyleyendir,  kadirdir,  hakimdir,  mukittir,  muksittir,  miideb- 
birdir,  mufassildir  vb.  Bu  durum,  tasawuf  yolunda  ‘isimlerle 
ahlaklanmak’  denilen  §eydir.  Boylelikle  isimler  kulda  ortaya  9iktigi  gibi 
biti§iklikleriyle  de  dogru  yolun  var  edili§inde  ortaya  9ikarlar.  Alemde 
isimler  arasmda  bir  gedik  olursa,  Allah’in  yolu  kaybolur,  §eytanlarin  yo- 
lu  ortaya  9ikar.  Onlarm  yollari,  bir  rivayette  ge9tigi  gibi,  gedik  bulunan 
saflar  gibidir.  Dikkatini  9ektigimiz  hususa  aklim  ver! 

Kul  Hakkm  isimlerinde  alemi  yaratmada  Hakkm  isimlerinin  yerini 
alip  bu  nitelikle  §eytanlar  -ki  onlar  saflarin  gedikli  olmasi  gibi  birbirle- 
rinden  ayrikdr-  mesabesindeki  dii§manlarla  sava§tigmda,  zorunlu  olarak 
galip  gelir.  (Jiinku  burada  du§mamn  kendisinden  ^eri  girebilecegi  bir 
gedik  yoktur.  Bu  nedenle  Allah,  bu  nitelige  sahip  insanlan  sever.  Tek 
ba§ina  insan  da,  hareketli  oldugu  her  i§tc  bir  saf  gibidir  ve  bu  durumda 
biitiin  harekederi,  Allah’a  aittir.  Bu  harekedere  Allah’tan  ba5kasma  ait 
bir  §ey  gedik  a9amayacagi  gibi  kimse  de  kar§i  koyamaz.  D^manlarm 
gozleri  ona  dikilmi§tir,  hareket  ve  davrani§larinda  ona  bakarlar,  belki 
bir  bo§luk  bulunup  o bo§luktan  kendisine  girerler  diye  umarlar.  Boyle- 
likle Allah’in  yolunu  keserek  onunla  Allah’in  arasina  girmeyi  umarlar. 
Her  fiil,  bir  9izgidir,  9iinku  o,  ilahi  isimlerin  ve  giizel  nitelilderin  bir 
toplamidir.  Fiiller  9oktur.  Boylelikle  i§,  kesifle5ir,  biiyiir  ve  alemde  bile- 
§iklerin  surederi  ortaya  9ikar.  (Jiinkii  her  iki  9izgi  ve  ilavesi  bir  yiizey, 
her  iki  yiizey  ise  cisimdir.  Her  cisim,  sekiz  §eyden  bilejiktir.  Bu,  bir  zat- 
tan  ve  yedi  nitelikten  ortaya  9ikan  kemalin  suretidir.  Oyleyse  bile§ikli- 
gin  sonu  cisimdir  ve  onun  ardinda  bir  mertebe  yoktur.  Cisim  -arada  bir 
gorti§  ayriligi  olmaksizm-  sekiz  §eye  dayahdir.  Buna  ilave  olan,  daha 
90k  cisim,  yani  yiizeyi  daha  90k  olandir.  Yiizeyi  daha  90k  olamn  ise  9iz- 
gileri  9oktur.  (Jizgiler  90k  olursa,  noktalan  9oktur.  Dolayisiyla  ilk  cis- 
min  olu§tugu  §cye  ilkin  kabul  ettigi  veya  ilk  cismin  kendisinden  olu§tu- 
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gu  §eye  ilave  bir  madde  yoktur.  O halde  kim  safini  bitifik  yaparsa,  o bir 
yaratici  olur.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  yaratanlarin  en  guzelidir.7407  Boyle- 
likle  bu  niteligi  onlar  adina  sabit  Ialarak,  kendisini  ‘en  giizel  yapmi§tir.’ 
Yoksa  bu  konuda  takip^isi  yapmamiftir.  (^iinkii  O olmasaydi,  bu  yara- 
tanlarin  varligi  ortaya  $ikmazdi.  Sen  de  Allah’m  sabit  kildigim  sabit  kil 
ve  onu  ortadan  kaldirma  ki,  Hakka  uymayi  bilme  yararmdan  mahrum 
kalmayasm!  Oyle  olursa,  muhaliflerden  ve  cahillerden  olursun.  Bu  nite- 
ligin  sahibi,  Allah’in  sevdigidir.  Allah’m  sevgilisi  olana  ise,  sevenin  neyi 
verdigi  bilinemez,  ^iinkii  O,  kendinden  dolayi  ona  verir.  Burada  a<pk- 
lanmasi  gereken  bir  konu  ortaya  ^lkmiftir.  §oyle  ki:  Allah,  velilerini  se- 
ver. Seven  ise,  sevdigini  iizmez.  Diinyada,  O’nun  velilerinden  daha  50k 
eziyet  ve  bela  goren  yoktur.  Onlar,  Allah’in  peygamberleri,  nebileri  ve 
tabileri  hakkinda  manalari  korunmu§  kimselerdir.  Onlar,  Allah’m  sev- 
digi  kimselerken  bu  belayi  nasil  hak  etmi§lerdir?  Allah  §oyle  der:  ‘Onlari 
sever,  onlar  da  Allah’ t severHoa  Bela  bir  iddiayla  birlikte  olabilir.  Bir  §eyi 
iddia  etmeyen,  iddiasinm  dogruluguna  delil  getirmekle  sinanamaz.  id- 
dia  olmasaydi,  bela  da  olmayacakti.  §u  var  Id  peygamber,  delil  nedeniy- 
le  sorumlu  tutulmaz,  ^iinkii  o,  bir  iddiada  bulunmami§tir.  Bu  nedenle 
de  olumsuzlayana  delil  getirmek  gerekmez  denilmi§tir.  Halbuki  geryek 
boyle  degil!  Aksine  olumsuzlamayi  iddia  ederken  de  delil  gerekir.  Bir 
konuda  olumsuzlamayi  iddia  etmek,  iddiamn  sabit  olmasi  demektir.  Bu 
durumda  olumsuzlayan  ki§i,  bu  iddiasi  yoniinden  delil  getirmekle  yii- 
kumliidur,  ^iinkii  o,  bir  §eyi  ispatlamaktadir. 

Allah  kullarindan  dilediklerini  sevdiginde,  onlara  bilmedilderi  yon- 
den  sevgisini  verir.  Onlar  da  nefslerinde  Allah’a  ait  bir  sevgi  bularak 
‘AUah’i  seven’  olduklarim  iddia  etmi§lerdir.  Allah  ise,  seven  olmalari 
bakimmdan  onlari  sinami§ken  sevilen  olmalari  yoniinden  kendilerini 
nimedendirmi^tir.  Allah’m  nimeriendirmesi,  onlari  sevmesinin  bir  deli- 
lidir.  ‘Kesin  delil  Allah’a  aittir. 74,19  Allah’m  onlari  sinamasi  ise  O’nu  sevme 
iddialarmdan  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Allah  sevdigi  yaratiklarmi  sina- 
mi§tir.  ‘ Allah  dogruyu  soyler,  dogru  yola  ulaftmr.’410 
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(GUZELi  SEVMEK  iLAHi  BIR  OZELLiKTiR) 

Bunlardan  birisi  de  giizeli  sevmektir.  Giizeli  sevmek,  ilahi  bir  nite- 
liktir.  Sahih  bir  hadiste  Peygamberin  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Allah  gii- 
zeldir,  giizeli  sever.’  Hz.  Peygamber  ‘guzel’  derken,  onu  sevdigimize 
dikkat  yekmi§tir.  Biz  de  bu  konuda  iki  kisma  ayrilinz:  Bir  kismimiz 
kemalin  guzclliginc  bakar.  Bu,  hikmetin  giizelligidir.  Boylelilde  her 
§eydc  O’nu  sever.  (^iinkii  her  §ey,  saglamdir  ve  hikmet  sahibinin  fiilidir. 
Bazilarimn  mertebesi  ise,  bu  dereceye  ula§mami§,  giizel  hakkinda  bir 
bilgi  sahibi  olmami§tir.  Sahip  oldugu  yegane  bilgi  bir  amaca  bagli  sinir- 
h giizelliktir.  Bu  durum  §criatta  ‘O’nu  goriir  gibi  Allah’a  ibadet  et’  hadi- 
sinde  dile  getirilir.  Burada  benzetme  edati,  getirilmi§tir.  Idraki,  sinirli 
giizellikten  fazlasma  ula§mayan  kimse,  O’nu  kibleyle  simrladigi  gibi  si- 
nirli  giizellilde  de  sinirlar  ve  boylelilde  giizelligi  nedeniyle  O’nu  sever. 
Boyle  bir  insan  bu  konuda  yiikiimlii  degildir,  ^iinkii  o,  imkani  ve  takati 
ol^iisiinde  kendisi  adina  belirlenen  §eyi  yerine  getirmi§tir.  ‘Allah  insani 
giicu  olgusunde  yukumlu  tutar,in  Giizellik  nedeniyle  Allah’i  sevmek,  bir 
yukumliiluk  olarak  iizerimizde  kalmi§tir. 

Allah  alemi  son  derece  giizel  ve  saglam  yaratmi§tir.  Ebu  Hamid  el- 
Gazzali,  ‘imkanda  alemden  daha  miikemmeli  yoktur’  demi§dr.  Allah  da, 
alemin  bir  toplami  olan  Adem’i  kendi  suretine  gore  yarattigim  bildir- 
mi§tir.  Allah’in  alem  hakkindaki  bilgisi  ise,  kendisi  hakkindaki  bilgisin- 
den  ibarettir.  Sadece  O var  olduguna  gore,  alem  (ve  ozel  olarak  Adem) 
ancak  O’nun  suretine  gore  var  olmu§tur.  Alem  di§ta  var  edildiginde  ise, 
Allah’in  tecelli  ettigi  bir  yer  oldu.  O halde  Allah  alcmde  kendi  giizelli- 
gini  g(irmii§  ve  kendi  giizelligi  sevmi§tir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  alem,  Al- 
lah’in giizelligidir.  Bu  durumda  Allah  ‘giizeldir  ve  giizeli  sevendir.’ 
Alemi  boyle  seven  insan,  hi^  ku§kusuz  ki,  Allah’in  sevgisiyle  onu  sevmi§ 
demektir.  Giizeli  ise,  Allah  sever.  (Jiinkii  yaratili§in  giizelligi  -yaratih§in 
kendisine  degil-  onu  yapana  aittir.  Alemin  giizelligi,  Allah’in  giizelligi- 
dir.  E§yanin  giizellik  tarzi  ise,  son  derece  incedir.  §oyle  ki:  Alemdeki  iki 
sureti  var  sayalim.  Bunlar,  soz  gelifi  (be§eri)  dogamn  kendilerini  sevdi- 
gi  iki  cariye  veya  iki  oglandir.  Bu  ildsi,  insanhk  hakikatinde  ortaktir  ve 
dolayisiyla  benzerdir.  Organ  ve  uzuvlarin  kemalinin  esasi  olan  suretin 
kemali  ise  hepsinin  ve  tek  tek  biitiin  organlarin  (bozukluktan)  selame- 
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tinden  ortaya  <pkar.  Onlardan  birisi  giizellikle  nitelenir  ve  kendisini  go- 
ren  herkes  onu  severken  digeri  ^irkinlikle  nitelenir  ve  kendisini  goren 
herkes  onu  naho§  bulur.  ‘Guzel’  ismini  ona  verip  goren  herkesin  kendi- 
sini sevmesini  saglayan  ozellik  nedir?  Bu  konuda  seni  kendini  bilmeye 
ve  kendin  hakkinda  dii§iinmeye  yoneltiyoruz.  Bu  durum,  bir  §ahsin  - 
kendisiyle  arkada§lik  ve  dostluk  yaptiktan  sonra  degil-  sadece  gormeyle 
sevilm'esi  durumunda  dikkate  degerdir.  Bunu  dii§iiniir  ve  incelersen, 
Allah’in  izniyle  Hakkin  kendisini  ‘Giizel  ve  giizeli  seven’  diye  niteleme- 
sinin  anlamini  ogrenirsin.  Bununla  birlikte  Allah,  naho§,  zararli,  doga- 
lara  yadun  olmayan,  ama^lara  uymayan  §eyleri  de  yaratandir. 

Allah’in,  kendileriyle  nitelenenleri  sevdigi  ozelliklerin  bir  kismini 
zikretmi§  olduk.  Bunlar,  $oktur  ve  zikrettiklerimiz  ile  onlarm  ana  kay- 
naldarina  ve  insanm  onlarda  nasil  hareket  edecegine  diklcat  $ektik.  §im- 
di  de,  -Allah’m  izniyle-  sevenin  dikkat  etmesi  gereken  ve  seven  diye 
isimlendirilmesini  saglayan  sevginin  ozelliklerinin  bir  lasmmi  zikrede- 
cegiz.  Bunlar,  sevginin  tanimlari  gibidir.  Bunlarm  arasinda  sevenin  61- 
durulmii§,  telef  edilmi§,  isimleriyle  ona  (veya  O’na)  giden,  u$an,  surekli 
uykusuz,  gamim  gizleyen,  diinyadan  aynlip  sevgilisine  gitmeyi  arzula- 
yan,  sevgiliye  kavu§mayi  engelleyen  her  §eyle  ili§kiyi  kesen,  90k  vah 
eden,  sevgiliyi  hatirlamakla  rahadayan,  onun  yadmi  zikreden,  onun 
sevdiklerine  uyan,  hizmeti  yerine  getirirken  saygiyi  terk  etmekten  kor- 
kan,  Rabbinin  hakkim  yerine  getirirken  yaptigi  50k  §eyi  az  goren,  sev- 
gilisinin  yaptigi  az  §eyi  90k  goren  diye  nitelenmesidir.  Bunun  yam  sira 
seven,  sevgilisine  itaate  boynunu  eger,  ona  kar§i  ^lkmaktan  ^ekinir,  bii- 
ttiniiyle  kendinden  uzakla§ir,  oldiirulmesi  kar§iliginda  diyet  talep  etmez, 
dogamn  kendinden  ka$tigi  zararliya  kar§i  sabreder  -$iinkii  sevgilisi  onu 
yonetmekle  yukiimlii  tutmu§tur-.  Sevenin  kalbi  heyecanlidir,  sevgilisini 
beraber  oldugu  her  §eye  tercih  eder,  ispat  halinde  mahvdadir,  kendini 
sevgilisinin  istedigi  i§e  vermi§tir,  nitelikleri  birbirine  girmi§tir,  sevgilisi 
kar§isinda  bir  nefesi  bile  yoktur,  biitunii  sevgilisine  aittir,  sevgilisi  kar§i- 
sinda  kendini  kinar,  deh§et  halinden  haz  alir,  kendilerini  koruduktan 
sonra  simrlan  a§ar,  sevgilisi  hakkinda  kiskan^tir.  Sevgisi  akli  ol^iisiinde 
iizerinde  hiikiimrandir.  Cerhi  zorbadir.  Sevgisi,  sevgilinin  ihsam  nede- 
niyle  arti§i  veya  eziyet  etmesiyle  eksilmeyi  kabul  etmez.  Kendi  payim  ve 
sevgilisinin  payim  unutur.  Adap  ile  yukiimlii  degildir.  Niteliklerinden 
kurtulmu§tur,  isimleri  bilinmeyendir.  Sanki  o akip  gitmi§tir  ve  (bir 
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yandan  da)  oyle  degildir,  Vuslat  ve  aynligi  ayirt  etmez.  Naz  halinde 
kendinden  ge^m^tir.  Akli  kari§mi§tir,  ol^iinun  di§ina  $ikmi§tir.  Ken- 
dinden  soz  ederken  sevgilisinin  ayni  oldugunu  soyler.  Sarsilmi§tir,  gay- 
ret  gostermiftir.  Sevgilisine  ‘ni^in  §oyle  yaptin  veya  boyle  dedin?’  de- 
mez.  Ortiisii  yirtilmi§tir.  Gizlisi  alenidir.  Zamanin  rezilidir  o.  Ne  giz- 
lemeyi  bilir  ne  seven  oldugimu!  Ozlemi  ^oktur.  Kim  i$in  ve  kim  hak- 
kinda  bu  kadar  ozlemi  oldugunu  bilmez.  Sevgilisini  ayirt  edemez.  Se- 
vin^li  ve  uzuntuliidiir.  Iki  zitla  nitelenmi§tir.  Makarru  susmak  iken,  ter- 
ciimam  halidir.  Bedeli  sevmez.  Sarho§tur,  ayik  degildir.  Sevgilisinin  razi 
oldugu  i§leri  ara§tirir  ve  soru§turur.  Halinin  §ahidinin  verisiyle,  sevgili- 
ye  merhamet  ve  §efkati  tercih  eder.  Tasahdir.  I§ini  bitirdiginde  yorgun- 
luk  bilmez.  Ruhu  bir  ihsan,  bedeni  bir  binektir.  Sevgilisinin  nefsinde- 
kinden  ba§kasini  bilmez.  Gozii  aydinliktir,  sadece  sevgilinin  soziinii 
soyler.  Onlar,  Kur'an-i  Kerim’in  ciimlesiyle  isimlendirilenlerdir.  Bunun 
nedeni,  sevenlerin  biitiin  nitelikleri  kendilerinde  toplami§  olmasidir. 
Onlar,  Ai§e’nin  soyledigi  gibi,  tipki  Kur'an’dir.  Ona  Peygamberin  abla- 
ki  soruldugunda  ‘Onun  ahlaki  Kurandir’  demi§ti.  Bundan  ba§ka  cevap 
veremezdi.  Ziinnun’a  ‘Kuran’in  ta§iyicilari  kimlerdir?’  diye  soruldugun- 
da  §oyle  demi§:  ‘Onlar,  keder  buludarmin  iizerlerine  yagmur  yagdirdigi 
kimselerdir.  Bineklere  ve  bedenlere  binmi^ler,  hiiziin  ve  korkuyu  ku- 
^anmi^lar,  yakin  kasesinden  i^mi^,  yakine  ula§anlann  riyazetiyle  kendile- 
rini  terbiye  etmi§lerdir.  Onlarin  gozleri  az  ile  aydinlamr.  Gozlerini  uy- 
kusuzlukla  surmelcmi§,  onu  bakmaktan  all  koymu§lar,  ibredere  bag- 
lanmi§lar,  gozlerini  fikre  yonlendirmi§,  geceleri  uykusuz  ge^irmi?,  hi$- 
kirildara  bogulmu§lardir.  Zayif  bedenlerle,  kurumu§  dudaklarla,  akan 
gozya§lariyla  ve  oldiiriicii  sizlamalarla  Kuran’a  eylik  etmi§lerdir.  Bu  du- 
rum, o insanlar  ile  nimet  (pe§inde  ko^anlann)  ve  arzu  duyanlarin  emel- 
lerinin  nihayeti  arasina  girmi§tir.  Gozleri  Allah’in  tehdidinden  dolu  do- 
lu  olmu§,  ikazi  karfismda  safari  birbirine  girmi§tir.  Boylece  ate§in  inil- 
tisi  (sanki)  ayaklarmm  altindadir.  O’nun  tehdidi,  kalplerine  dikilmi§tir.’ 

Sevenin  hali  hakkmda  bize  rivayet  edilen  en  ho§  hikayelerden  biri, 
§eyhin  huzuruna  giren  bir  §ahistan  aktarilmi§tir.  §eyh  kendisine  mu- 
habbetten  soz  etmeye  ba§layinca,  adam  erimeye  ve  terlemeye  ba§lami§. 
Oyle  ki,  biitiin  cismi  dagilmi§  ve  §eyhin  oniinde  biitiiniiyle  suya  donii- 
§erek  hasirin  iizerinde  kalmi§.  Arkada§i  §eyhin  yanina  girip  kimseyi  bu- 
lamayinca,  ‘falanca  nerededir?’  diye  sormu§.  §eyh  suyu  gostererek,  ‘i§te 
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budur’  demi§  ve  durumunu  anlatmi§.  i§te  bu,  garip  bir  ayn§ma  ve  §a§ir- 
tici  bir  ba§kala§madir.  Ki§i  yogunlugunu  yitirip  erimi§  ve  sonunda  suya 
d6nii§mii§tiir.  Boylelikle  insan  ba§ta  su  ile  canliyken  sonunda  her  §eye 
hayat  veren  bir  hale  d6nmii§tiir.  (^iinkii  Allah  ‘Her  canli  jeyi  sudan  ya- 
rattikHU  buyurur.  Buna  gore  seven,  kendisiyle  her  §eyin  hayat  buldugu 
kimsedir. 

Babam  veya  amcam  -hangisiydi  hatirlamiyorum-  §oyle  bir  olaya 
tanik  oldugunu  anlatmi§ti:  Bir  avci  bir  orman  giivercini  avlami§.  Ar- 
dindan,  avcinin  yakaladigi  guvercini  taniyan  hiir  bir  ku§  gelmiy  Giiver- 
cine  baktiginda,  avcinin  onu  kesmi§  oldugunu  gormii§.  Bunun  iizerine 
yukari  dogru  upnaya  ba§lami§.  Onlar  ise,  kendisine  bakiyormuy  So- 
nunda gozden  kaybolmu§.  Sonra  kanadarmi  kapatip,  ba§ini  yere  dogru 
$evirmi§  ve  yere  dii§ene  kadar  kendini  birakmi§  ve  onlarin  gozlerinin 
oniinde  6lmii§.  Bu,  bir  ku§un  davram§idir.  Efendisini  sevdigini  iddia 
eden  bir  sevgilinin  davrani§i  nasil  olabilir? 

Muhammed  b.  Muhammed,  Hibetii’r-rahman’dan,  o Ebu  Kasim 
b.  Hevazin’den  aktararak  §oyle  demi§tir:  Muhammed  b.  Hiiseyin, 
Ahmed  b.  Ali’nin,  o,  ibrahim  b.  Fatik’m,  o da  Semnun’un  §oyle  dedi- 
gini  aktardi.  Semnun  mescitte  sevgi  hakkinda  konu§urken  kii^iik  bir 
ku§  kendisine  yakla§mi§,  yakla§mi§  elinin  iizerine  konmuy  Sonra  gaga- 
siyla  yere  vurmu§  ve  biraz  kam  akip  olmiiy  i§te  bu,  ku§taki  sevgidir.  Al- 
lah ona  §eyhin  soziinii  anlama  giicii  vermi§,  hal  onu  etkisi  altina  almi§, 
orada  bulunan  .(seven  olduklarmi)  iddia  edenlere  kar§i  delil  olsun  diye 
sevgi  otoritesi  onu  eddsine  almi§ti.  Allah,  bize  bu  sevgiden  bol  nasip 
vermi§,  fakat  bizi  sevgiye  kar§i  gii^lendirmi^tir.  Sevgi  ve  muhabbet 
hakkinda  oyle  §eyler  bilirim  Id,  zannima  gore,  onlar  gogiin  iizerine  ko- 
nulsalardi  gok  par^alanirdi,  yildizlarin  iizerine  konulsalardi,  dokiiliirler- 
di,  daglann  iizerine  konulsalardi  yiiriitiiliirlerdi.  Bu,  benim  muhabbet 
hakkindaki  tecriibemdir.  Fakat  Hak  beni  muhabbette  gii^lendirdi  ve  bu 
gii^  varis  oldugum  kimseden  gelir.  O,  sevenlerin  ba§kamdir.  Sevgide 
kendimde  oyle  sirlar  gordiim  Id,  kimse  onlan  niteleyemez.  Bu  baglam- 
da  sevgi,  tecelli  oltpisiince,  tecelli  marifet  ol^iisiindedir.  Kim  muhabbet- 
te erir  ve  hiikiimleri  kendinde  goziikiirse,  boyle  birinin  sevgisi,  ‘dogal 
sevgidir’.  Ariflerin  muhabbetinin  ise  goriiniirde  bir  izi  yoktur,  <pinkii 
marifet,  muhabbetin  izlerini  siler.  Bunun  nedeni,  ariflerin  bildigi  ve 
marifetin  sagladigi  bir  sirdir.  Arif-seven,  oliimsiiz  diridir,  soyut  bir 
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ruhtur,  ta§imi§  oldugu  muhabbet  hakkmda  doganin  bir  haberi  yoktur. 
Onun  sevgisi,  ilahidir.  Ozlemi,  Rabbanidir  ve  duyulur  soziin  etkisinden 
uzak  olan  el-Kuddus  isminden  yardim  almi§tir.  Bunun  kamti,  su  haline 
gelene  kadar  eriyen  kimsedir.  Sevgi  sahibi  olmasaydi,  hali  boyle  olmaz- 
di.  Ku§kusuz  o,  seven  idi  ve  §eyhin  sozunii  duyana  kadar  erimemi§ti. 
Boylelikle  gizli  sevgisi  kabarmi§  ve  olan  olmu§tu.  Konu§anin  sozii  ken- 
disini  harekete  ge^irmedigi  siirece,  sevende  etldsi  olmayan  sevgi,  ‘dogal 
sevgidir’.  (^iinkii  doga,  ba§kala§mayi  ve  ki§kirtilmayi  kabul  eden  §eydir. 
Ornekteki  ki§i,  §eyhin  konu§masindan  once  de  seviyordu,  fakat  kendi- 
sini  suya  ^evirecek  §ekilde  erimemi§ti.  Bundan  once  kemik,  et  ve  sinir 
idi.  Sevgisi  ilahi  olsaydi,  ona  harflerden  olu§an  kelimeler  etki  edemez, 
ruhaniyeti  bu  §ardar  tarafindan  co§turulmaz,  sevgi  iddiasinda  bulun- 
maktan  utanir,  kalbinde  haya  ate§i  ortaya  $ikar,  anlatildigi  hale  gelene 
kadar  sevgi  onu  ayn§tirmayi  surdixrmezdi.  Ba§kala§ma  dogal  sevgi  sa- 
hibinden  ba§kalarinda  g6ziikmemi§,  farldi  tavirlarda  yer  degi§tirmemi§- 
tir.  i§te  bu,  ilahi-ruhani  sevgi  ile  dogal  sevgi  arasindaki  farktir.  Ruhani 
sevgi  ise  ilahi  ve  dogal  sevgi  arasinda  bir  ara^tir.  Buna  gore  ilahi  sevgiye 
gore  seven  bald  kalirken,  dogal  olan  olpiisiince  sevenin  hali  degi§ir  ve 
yok  olur.  Oyleyse  yok  olma  ve  fena,  her  zaman  dogal  sevgi  bakimindan 
ger$ekle§ir.  Varhgin  baki  kalmasi  ise,  ilahi  sevgi  yoniindendir.  Cebra- 
il’in  sevgisi  ruhaniydi.  O,  bir  ruhtu  ve  onun  cismi  bakimindan  dogaya 
doniik  bir  yonii  vardi.  Unsurlarm  di§indaki  dogal  cisimler  -unsurlardan 
oilman  cisimlerden  farkli  olarak-  ba§kala§maz.  Unsurlardan  olu§an  ci- 
simler ise  ba§kala§an  ilkelerden  olu§tuklari  i^in  ba§kala§irlar.  Doga  ise 
kediliginde  ba§kala§maz,  ^iinkii  hakikader,  ba§kala§mayi  kabul  etmez. 
Boylelilde  Cebrail  perdelenmi§,  cisminin  cevheri  hikayede  anlatilan  ki§i 
gibi  erimemi§tir.  Bunu  iizerine  i^erdigi  doga  sevgisi  nedeniyle  bayilmi§, 
varligi  ise  ilahi  sevgi  sahibi  olmasi  nedeniyle  bald  kalmi§tir.  O halde  ila- 
hi sevgi  sahibi  ‘cisimsiz  ruh’  iken  dogal  sevgi  sahibi  ‘ruhsuz  bedendir.’ 
Ruhani  sevgi  sahibi  ise,  ‘hem  cisim  hem  beden’  sahibidir.  Unsurdan 
olu§an  dogal  sevgi  sahibi  ise,  kendisini  ba§kala§maktan  koruyacak  sev- 
giye sahip  degildir.  Bu  nedenle  soz,  dogal  sevgi  sahibinde  eddn  iken 
ilahi  sevgiyle  sevende  eddsi  yoktur.  Buna  mukabil  ruhani  sevgiyle  se- 
vende ise  kismen  etkindir.  Muhammed  b.  Ismail  el-Yemeni  Meldcc’de 
bize  §oyle  aktardi:  Bize  Abdurrahman  b.  Ali  aktardi:  Bize  Ebu  Bekir  b. 
Habib  el-Amiri  aktardi:  Bize  Ali  b.  Ebu  Sadik  aktardi:  Bize  Abu  Ab- 
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dullah  b.  Bakeveyh  e§-§irazi  aktardi:  Bize  Bekram  b.  Ahmed  aktardi: 
Yusuf  b.  Hiiseyin’in  §oyle  dedigini  duydum:  ‘Ziinnun’un  yanindaydim. 
Yanmdaki  insanlara  sohbet  ediyor,  insanlar  agliyor,  i^lerinden  bir  gen$ 
ise  giiliiyordu.  Ziinnun  ona  ‘Delikanli!  Insanlar  aglarken  seni  giildiiren 
nadir?’  diye  sorunca  delikanli  §u  misralari  okudu: 

Tumii  ate?  korkusundan  ibadet  eder 
Kurtulufu  biiyuk  bir  haz  sayiyorlar 

Benim  cennet  ve  ate}  hakkinda  bir  fikrim  yok 
Sevgimin  kar}ihginda  bir  bedel  istemem  ben 

Bunun  iizerine  §oyle  denilmi§:  ‘Seni  kovarsa  ne  yapacaksin?’  Deli- 
kanli  §u  misralari  okumu§: 

Sevgiye  vuslat  bulamazsam 
Ate^ i mekan  veyerim  sayarim 

Sonra  aglamamla  ehlini  bunaltmm 
Gece  ve  giindiiz  }iddetli  bir  aglamayla 

Mii}rik  toplulugu  benden  bikar 
Ben  Yiice  Mevla’yi  seven  bir  kulum 

tddiamda  dogru  sozlii  degilsem 
Benim  hakkim  biiyuk  bir  azaptir 

i§biliyye’de  ariflerden  ve  sevenlerden  bir  kadina  hizmet  etmi§tim. 
Adi  Fatima  b.  Musenna  el-Kurtubi  idi.  Iki  yd  hizmetinde  bulundum. 
Kendisine  hizmet  ederken,  doksan  be§  ya§im  ge^mi^ti.  Yiiziine  bak- 
maktan  utamyordum.  Ya§ina  ragmen,  yanaklari  kirmizi,  giizelligi  ve  la- 
tifligiyle  on  dort  yayindaki  bir  kizi  andinyordu.  O,  Allah  kar§isinda  hal 
sahibiydi.  Beni  kendisine  hizmet  eden  benzerlerime  tercih  ederdi.  §oyle 
derdi:  ‘Falan  gibisini  gormedim:  Yamma  girerken  ‘biitiinii’  ile  giriyor 
ve  hi9  bir  §eyi  benim  di§imda  (ba§ka  bir  §eyle  ilgilenmek  iizere)  kalmi- 
yor.  Yammdan  ayrilirken,  biitiinu  ile  ^lkiyor  ve  hi^bir  §eyi  yanimda  bi- 
rakmiyor.’  §oyle  dedigini  duymu§tum:  ‘Allah’i  sevdigini  soyleyip 
O’nunla  ferahlamayan  kimseye  §a§arim!  Allah,  onun  goziiniin  gordiigii 
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ve  her  varlikta  baktigidir.  Bir  an  bile  ondan  habersiz  degildir.  Bu  hal- 
deyken  ferahlamayan  insana  §a§arim.  §u  aglayanlar!  O’nu  sevdiklerini 
nasil  iddia  eder  de  aglarlar?  Hakkin  yakinligi  O’na  yakxn  olanlarin  ya- 
kinligindan  kat  be  kat  fazla  iken,  aglamaktan  utanmazlar  mi?  Seven,  Al- 
lah’a  en  yakm  insandir.  Allah,  onun  mii§ahede  ettigidir.  Peki  kimden 
dolayi  aglarlar  ki?  Bu,  §a§ilacak  bir  i§tir.’  Yine,  §oyle  derdi:  ‘Evladim! 
Soylediklerim  hakkinda  ne  du§iiniiyorsun?’  Ben  de  ‘Anne!  Soz  senin 
soziindiir’  derdim.  §oyle  derdi:  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki!  Ben  hayrette- 
yim.  Sevgilim,  bana  hizmet  etmek  iizere  Fatiha  suresini  verdi.  Allah’a 
yemin  olsun  ki,  beni  O’ndan  all  koymadi.’  O giin  ‘bana  Fatiha  suresi 
hizmet  ediyor’  deyince,  kadinin  makammi  anladim. 

Biz  otururken,  i^eri  bir  kadm  girdi  ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Karde§im! 
Kocam  §urey§-§uzune’dedir.  Onun  bir  kadmla  evlendigi  bana  soylendi. 
Bu  konuda  ne  dersin?’  Ben  de  kendisine  ‘Onun  (buraya)  ula§masini  mi 
istiyorsun?’  dedim.  Kadin  ‘evet’  deyince,  ya§li  kadina  donerek  §oyle  de- 
dim:  ‘Anne!  Bu  kadinin  ne  soyledigini  duydun  mu?’  ‘Ne  istiyor?’  diye 
sorunca,  ‘bir  haceti  var  ve  onun  yerine  gelmesini  istiyor,  istedigi,  koca- 
sinm  gelmesidir’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Pekala!  Ben  ona  Fatiha  suresini 
gonderecegim  ve  kadinm  kocasiyla  birlikte  gelmesini  soyleyecegim.’  Fa- 
tiha suresini  okudu,  ben  de  kendisiyle  birlikte  okudum.  Fatiha  suresini 
okurken  onun  makammi  ogrendim.  §oyle  ki:  O Fatiha  suresini  okur- 
ken,  havai  bir  beden  sureti  olarak  onu  in§a  etti  ve  sonra  bu  sureti  (ada- 
ma)  gonderdi.’  Onu  bir  surete  $evirdiginde,  kendisine  §oyle  dedigini 
duydum:  ‘Fatiha  suresi!  §urey§  §ehrine  git  ve  bu  kadmin  kocasim  getir. 
Onu  getirene  kadar  kendisini  birakma.’  Bir  yol  mesafesi  kadar  gecike- 
rek,  evine  ula§u.  Kadin,  def  9 alar  ve  eglenirdi.  Boyle  yapmasimn  nede- 
nini  sordugumda  §oyle  derdi:  ‘Allah’m  bana  gosterdigi  ilgi  nedeniyle 
seviniyorum.  Beni  dostlarmdan  yapti,  kendisi  i^in  se^ti.  Ben  kimim  ki, 
o Efendi  beni  hemcinslerimin  ^ocuklarma  iistiin  tutsun  ki?  Sahibimin 
izzeti  iizerine  yemin  olsun  ki,  ku§kusuz  beni  niteleyemeyecegim  kadar 
kiskanmi§tir.  Gafletle  bir  §eye  giivenerek  yonelsem,  yoneldigim  §eyde 
bana  bir  bela  ula§ir.’  Sonra  bana  bu  konuda  garip  sirlar  gosterdi.  Ben 
de  hizmete  devam  ediyordum.  Onun  i^in  boyu  ol^iisiinde  ellerimle  ah- 
§aptan  bir  ev  yaptim.  Vefat  edene  kadar  orada  kaldi.  Bana  §oyle  derdi: 
‘Ben  senin  ilahi  annenim  ve  topraktan  olan  annenin  nuruyum.’  Annem 
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onu  ziyarete  gelince,  kendisine  §oyle  demi§ti:  ‘Ey  Nur!  Bu  benim  900 
gum,  senin  (manevi)  babandir.  Ona  iyi  davran  ve  iizme.’ 

Yunus  b.  Yahya  Mekke’de  be§  yiiz  doksan  dokuz  senesinde  bana 
§oyle  demi§ti:  Bana  Ebu  Bekir  b.  Gazzal  haber  verdi  ve  §oyle  dedi:  Bize 
Ebu’l-Fazl  b.  Ahmed  haber  verdi:  Bize  Ahmed  b.  Abdullah  haber  verdi 
ve  §oyle  dedi:  Bize  Osman  b.  Muhammed  el-Osmani  haber  verdi:  Bize 
Muhammed  b.  Ibrahim  el-Miizekkir,  ona  Muhammed  b.  Yezid  haber 
vererek  §oyle  dedi:  Ziinnun’un  §oyle  dedigini  duydum:  ‘Hac  i^in  yola 
9iktim.  Tavaf  ederken  bir  §ahsin  Kabe’nin  ortiilerine  yapi§tigim  gor- 
diim.  Aghyor  ve  aglarken  §oyle  diyordu:  ‘Belami  senden  ba§kasindan 
gizledim,  sirrimi  sana  a9tim.  Seninie  ilgilenerek  her  §eyden  yiiz  ^evir- 
dim.  Seni  taniyip  senden  habersiz  kalana  §a§arim!  Senin  sevgini  tadan 
insanm  senden  uzak  kalmaya  nasil  dayandigina  §a§anm!'  Sonra  §u  mis- 
ralari  okudu. 

Vuslat  tadim  bana  tattirdin 
Bu  benim  sana  olan  jevfeimi  artirdi 

Sonra  kendi  kendine  §oyle  soylenmeye  ba§ladi:  ‘Sana  siire  veriyo- 
rum.  Ne  kanmaz  §eysin!  Seni  orttii,  ne  utanmaz  §eysin!  Seninie  miina- 
cat  etmenin  tadiyla  seni  kendine  ^ekti,  ni^in  du§unmezsin?’  Sonra  §oyle 
demi§:  ‘Azizim!  Senin  oniinde  bulunurken,  beni  uyuttun  da  seninie 
konu§mamn  tadindan  alikoydun.  N^in  boyle  yaptin,  ey  goz  aydinli- 
gim?’  Sonra  §u  misralari  okudu: 

Kalbim  aynliga  kandi  ve  bulamadi 
Aynliktan  daha  aci  ve  cefali  olam 

Ayrdigin  aramizda  olmasi  yeter  zaten 
Daha  ne  kadar  ona  ozlem  duyacagim 

Ziinnun  §oyle  devam  etmi§:  ‘Yanma  geldim,  megerse  bir  kadin- 
mi§.’ 
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SEVGiLiSiNiN  SIRRINI  iF§A  EDEN  A§IGIN 

HiKAYESI 

i 

\ Bize  Muhammed  b.  Ismail  b.  Ebu’s-Sayf  aktardi:  Bize 

| Abdurrahman  b.  Ali  aktardi:  Bize  Muhammed  b.  Nasir  ve  ibn 
Abdiilbaki  aktardi:  Bize  o ikisinden  Yunus  b.  Yahya  aktardi:  Bize 
Hamd  b.  Ahmed  aktardi:  Bize  Ahmed  b.  Abdullah  aktardi:  Bize 
Ahmed  b.  Muhammed  el-Miitevekkili  aktardi:  Bize  Ahmed  b.  Ali  b. 

, Sabit  aktardi:  Bize  Ali  b.  El-Kasim  e§-§ahid  aktardi  ve  §oyle  dedi: 

l Ahmed  b.  Muhammed  Isa  er-Razi’nin  §oyle  dedigini  duydum:  Yusuf  b. 
Hiiseyin’in  $oylc  dedigini  duydum:  ‘Bir  gen^  Ziinnun  el-Misri’nin  mec- 
lisine  devam  etmi§,  bir  sure  gbriinmemi§,  sonra  tekrar  yanma  gclmiy 
Yiizii  sararmi§,  bedeni  zayiflami§,  ibadet  ve  miicahede  izleri  iizerinde 
goriinuyormuf.  Ziinnun  §oyle  demi§:  ‘Delikanli!  Sana  ihsan  ettigi, 
ayirdigi  ve  verdigi  ikramlanna  ula§man  19m  Efendine  boyle  hizmet  et- 
meni  saglayan  §ey  nedir?’  Delikanli  §oyle  demi§:  ‘Efendim!  Efendisinin 
kolelerinin  arasindan  ayirdigi  ve  hazinelerinin  anahtarlarim  teslim  etti- 
gi, sonra  da  sirrim  bildirdigi  kolenin  o sirri  if§a  ctmesi  uygun  mu?’  Son- 
ra §u  dizeleri  okumu§: 

Sirda$  yapilip  da  sirri  tfea  eden  birine 

Bir  daha  guvenilmez,  kovulur  meclisten 

Yakla$masi  mutlu  etmez  kimseyi 

Yerine  koyarlar  ba$ka  birini 

Sirlarim  i lan  edeni  dost  segnezler 

Boyle  birini  dost  ve  ahbab  edinmez  kendilerine 
Sonra  §oyle  demi§:  ‘A§igin  sevgilisinin  sirrim  (ogrenmek  iizere)  9a- 
li§masi  dogru  degildir.  Onun  emrini  beldemesi  gerekir.  A9iklamasini 
emrederse  a9iklar,  yoksa  esas  olan,  gizlemektir.’  Allah  bana  be§  yiiz 
doksan  dort  yilinda  Fas’ta  sirlarindan  birini  verdi.  Ben  de  a9iklanmaya- 
cak  sirlardan  oldugunu  bilmedigim  i9in  onu  ilan  ettim.  Bunun  iizerine 
Sevgili’den  azar  i§ittim.  Susmaktan  ba§ka  bir  cevabim  olmadi.  Bununla 
birlikte  §unu  da  soyledim:  ‘Hakkinda  bir  gayretin  var  ise,  sirri  emanet 
ettigin  ki§ide  onu  korumayi  kendin  iistlenmelisin.  (^iinlcii  onu  Sen  giz- 
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leyebilirsin,  ben  degil!  Ben  o sirn  yakla§ik  on  sekiz  ki§iye  soylemi§tim.’ 
Bunun  iizerine  bana  §oyle  dedi:  ‘Ben  bunu  iisdenmem.’  Sonra  ben 
Sebte’de  iken  bana  o sirn  onlarin  goniillerinden  $ekip  aldigini  soyledi. 
Arkada§im  Abdullah  b.  Hadim’e  §oyle  dedim:  ‘Allah  bana  §oyle  yapti- 
gini  bildirdi.  Kalk,  Fas’a  gidehm,  bana  soylenen  haberin  durumunu  go- 
relim.’  Yola  ^lktik.  Toplulukla  kar§ila§tigimda,  Allah’in  o sirri  kendile- 
rinden  ^ekip  aldigini  ve  goniillerinden  sildigini  gordiim.  Onlar  bana 
sirri  sordu,  ben  de  sustum.  Bu,  bu  konuda  kar§ila§tigun  en  garip  i§ler- 
dendi.  Bu  delikanlinin  Ziinnun’a  soyledigi  vah§et  haliyle  beni  cezalan- 
dirmadigi  i^in  Allah’a  hamd  olsun!  Allah’in  yolu,  zevk  ile  ogrenildigi 
i$in,  delikanh  §oyle  zannetmi§ti:  Hak  ona  nasil  davranmi§sa,  herkese 
boyle  davranacak!  Bu  nedenle  zevki  sahih  olsa  bile,  Allah  hakkinda  ver- 
digi  hiikiim  dogru  degildi.  Bu  durum,  Allah  yolunda  muhakkiklerin  di- 
§indaki  kimselerde  ger^ekle§ir.  I§lerin  mertebelerini  ve  hakikatlerini  bi- 
len  muhakkiklerde  ise  boyle  hatalar  oitaya  ^lkmaz.  Bu,  ula§ilmasi  gii$ 
bir  bilgidir. 

Muhammed  b.  Yezid  kanaliyla  Ziinnun’un  §oyle  dedigi  aktarihr: 
Bir  kadina  §oyle  dedim:  ‘Gamlar  sevenin  kalbini  ne  zaman  ku§atir?’  Ka- 
din  cevap  verdi:  ‘A§igin  zihni  hauralar  ve  ozlemle  doluysa,  gamlar  kal- 
bini kaplar.  Bilmiyor  musun  ki,  §evk,  hastalik  meydana  getirir.  Hatir- 
lamanm  yenilenmesi  ise,  hiiznii  meydana  getirir.’  Sonra  §oyle  dedi: 

Sana  kavu$mamn  tadimn  giizdligini  tatmadun 
Yaratiklara  olan  sevgl  benden  silindi 

Ben  de  ona  §oyle  dedim: 

Vuslati  arttiginda  ne  giizel  sevgilidir 
M uhabbeti  vuslatin  akabinde  yiikseldiginde 

Kadin  ise  §oyle  dedi:  ‘Bana  aci  verdin,  aci  verdin!  Bilmiyor  musun 
ki,  O’na  ancak  ba§kasim  terk  ile  ula§mak  miimkiindiir.’  §oyle  kar§ilik 
verdim:  ‘Bana  boyle  bir  §ey  soylerse,  ona  §oyle  derim:  ‘Varsa  (ba§kasi, 
onu  terk  edeyim) .’ 

Birden  90k  raviden  aktarihr:  ibn  Ebu’s-Sayf  Abdurrahman  b. 
Ali’den  aktararak  §oyle  demi§tir:  Bize  ibrahim  b.  Dinar,  bize  Ismail  b. 
Muhammed,  bize  Abdiilaziz  b.  Ahmed,  bana  Ebu’§-§eyh  Abdullah  b. 
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Muhammed  aktararak  §oyle  demi§tir:  Ebu  Saad  es-Sekafi,  Ziinnun’un 
§oyle  dedigini  aktarir:  ‘Tavaf  ediyordum.  Hiiziinlii  bir  ses  duydum. 
Megerse  o Kabe’nin  ortiilerine  yapi§mi§  bir  kadxnm  sesiydi.  Kadin  §u 
misralari  okuyordu: 

Sevgilim,  Sen  bilirsin 
Sevgilim,  Sen  bilirsin 

Bedenimin  ve  ruhumun  erimesi 
Sirrinu  ifia  ediyor 

Ey  azizim!  Sevgiyi  gizledim 
Ama  gonliim  ona  dar  geliyor 

Ziinnun  §oyle  demi§:  ‘Duyduklarim  beni  iizmii§tii,  duygulandim, 
agladim.’  Kadin  §oyle  dedi:  ‘Allah’im!  Efendim,  Mevlam!  Sana  olan 
sevgim  ugruna  beni  bagi§lamadin  mi?’  Ziinnun  §oyle  demi§:  cBu  soz, 
beni  kizdirdi  ve  §oyle  dedim:  ‘Kadin!  ‘Seni  sevmem  ugruna  beni,  de- 
men yetmedi  de,  senin  beni  sevmen  uguna  mi  diyorsun?’  Kadin  ‘sana 
ne?’  dedi,  sonra  ekledi:  ‘Ey  Ziinnun  bilmiyor  musun,  Allah’in  oyle  bir 
kavmi  vardir  ki,  onlar  kendisini  sevmezden  once  Allah  onlan  sevmi§tir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Allah  bir  topluluk  getirir;  Allah  onlari,  onlar  da  Allah’  1 se- 
ver.’413 Allah’in  onlara  olan  sevgisi,  onlarin  kendisine  olan  sevgilerini 
oncelemi§tir.  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Benim  Ziinnun  oldugumu  nereden 
biliyorsun?’  Kadin  cevap  verdi:  ‘Yigit  adam!  Kalpler  sirlar  meydamnda 
ko§arken  seni  tammi§tim.’  Sonra  bana  ‘Arkana  bak’  dedi.  Yiiziimii  ^e- 
virdigimde,  gogiin  mii  ^ekildigini  yoksa  yerin  mi  biiziildiigiinii  anla- 
yamadim  ve  §oyle  dedim:  ‘Bu  kadinm  sozii,  Rabbi  kar§isinda  Hz  Mu- 
sa’nin  haline  benziyor.  Musa’ya  Allah  ‘daga  bak’  demi§ti.’ 

Allah’in  ‘muhabbet  meydanlari’  diye  isimlendirilen  bir  takim  mey- 
danlan  vardir.  Her  bir  meydana  muhabbetin  ozellilderinden  birinin 
adini  verdi.  Vecd  meydani,  §evk  meydani  gibi.  Her  hal  ise  bir  dola§ma 
ve  harekettir.  Dola^ma  ve  hareketin  ger9ekle§tigi  her  halin  bir  meydani 
vardir.  Bu,  genel  bir  dummdur.  Marifetlerin  de  mertebe  ve  meclisleri 
vardir,  fakat  onlar,  meydan  degildir.  Hak  sana  kendisini  tanirken  di§ 
varliklardaki  par^alanmayi  gosterirse  durum  degi§ir.  Bu  par^alanmaya 
ragmen  kendilerinde  zuhur  edenin  isimleriyle  tek  hakikat  oldugunu  go- 
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riirsen,  ‘sirlar  meydamnda’  sayilxrsin.  Hakkin  e§yada  onlarin  isimleriyle 
zuhur  eden  hakikat  oldugunu  gordiigiin  yer,  sirlar  meydanidir.  Hakkin 
kendi  isimleriyle  e§yaya  e§lik  ettigini  gordiigiin  yer,  ‘nurlar  meydanidir.’ 
i§i  kari§tirir  ve  bir  §ey  goriip  ‘o  odur’,  sonra  ba§kasini  goriip  co  degil- 
dir’,  bir  §ey  daha  goriip  ‘o  mudur,  degil  midir?’  dersen,  (bulundugun 
yer),  ‘mertebe  meydanidir.’  Her  kevni  varhgin  bir  alameti  vardir  ve  onu 
sadece  soz  konusu  meydanlarda  dola$an  bilebilir.  Alameti  silen  insan, 
alametin  §ehadet  aleminde  karanlik  bedenlerde  -ki  onlar  dogasi  geregi 
karanlik  marifet  nedeniyle  aydinliktir-  kendisinde  bulundugu  kimseyi 
tamrlar.  Buradan  onlari  -tipki  cariyenin  yaptigi  gibi-  isimleriyle  isim- 
lendirirler. 

Musa  b.  Ali  Ahmimi’den  bize  aktarilmi§tir:  Uzun  bir  hikayede  an- 
latildigi  iizere,  Ziinnun,  Yemen’de  kendisini  ziyarete  gelen  bir  adamla 
kar§ila§mi§.  Ziinnun  adama  §oyle  demi§:  ‘Allah  sana  merhamet  etsin! 
Allah’i  seven  ki§inin  alameti  nedir?’  Adam  cevap  vermi§:  ‘Sevgilim! 
Sevginin  derecesi  yiiksektir.’  Ziinnun  §oyle  sormu§:  ‘Ben  de  onu  anlat- 
mani  istiyorum.’  Adam  cevap  vermiy  ‘Allah’i  sevenlerin  kalplerinden 
bir  yarilma  ortaya  (pkar,  boylelikle  kalplerin  nuruyla  Allah’m  celalini 
goriirler.  Onlarm  bedenleri  diinyevi  hale  gelirken,  ruhlari  perde,  akillan 
semavile§ir.  Bunlar  meleklerin  saflari  arasinda  dola§ir,  yakin  iizere  o i§- 
leri  mii§ahede  ederler.  Cennetini  arzulayarak  ya  da  ate§ten  korkarak  de- 
gil, kendisini  severek  gii^leri  dl^iisiince  O’na  ibadet  ederler.  Bunun  iize- 
rine  delikanh  hi^kiriklara  bogulmu§. 

§oyle  dedik:  Bu  sozii  soyleyen,  ariflerdendi,  ^iinkii  soylediginde 
buna  delil  vardir.  Onun  soyledigi,  alemde  ancak  kendileri  olan  ii$  lakap- 
tir.  §oyle  dedi:  Bedenleri  diinyevidir,  9iinkii  Allah  teala  ‘ yeryuzunde 
ilahtir ’414  buyurur.  Dolayisiyla  diinyada  kendisiyle  birlikte  olanm  haki- 
kaderini  O’nun  ugruna  birakmasi  gerekir,  ^iinkii  insan  alemin  bir  top- 
lamiyken  alem  onun  bedenidir.  Allah  ise,  §ahdamanndan  daha  yakindir. 
§ahdamari  bedendedir  ve  biitiiniiyle  birlikte  hareket  etseydi  hali  eksik 
kahrdi.  Ikincisi  ‘akillari  semavidir’  dedi.  (Jiinkii  akillar,  smirlama  ozelli- 
gine  sahiptir,  ^iinkii  akil  smirlar.  Bu  yoniiyle  ‘akil’,  ‘bag’  anlammdan  ge- 
lir.  Gokler  ise  makamlariyla  sinirlanmi^  meleklerin  yeridir.  Melekler 
§oyle  der:  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir’ ve  o makami  a^amaz- 
lar.  Onu  var  eden,  kendisini  sinirlami§tir.  Bu  nedenle  soziinii  ‘melekle- 
rin saflari  arasinda  dola§irlar’  diye  yorumlar.  Oyleyse  onlar,  goklerde 
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akillariyla  bulunur.  Bile§ik  alemde  ise  gok  ve  yer  vardir.  U^iincusu  ise 
‘ruhlarmin  perdeli’  olmasidir.  Allah  bedeni  diizenlediginde,  perdelen- 
mi§tir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle,  onlarda  zuhur  edifinden  kendisini  per- 
delemi§tir.  cOna  ruhumdan  iifledim.’  Onlann  ruhlan,  bu  yerde  ruhun- 
dan  ortaya  £ikmi§tir.  Oyleyse  onlar,  asillanni  mii§ahede  eden  ve  onun 
perde  oldugunu  bilenlerdir.  Qunkii  onlar  varlildannda  kimin  zuhur  et- 
tigini  bilir.  Burada  bir  takim  sirlar  vardir.  Afiklarin  hikayeleri  ^oktur. 

Yiiz  on  dordiincii  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ON  BE§iNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 

^v^V\  A. 

VASIL 

Hakkin  Gelin  Oturaklannda  A§ik-Ariflere 
Sevenlerin  Sevgideki  Ozelliklerini  Kendilerine 
Vermek  Uzere  Olan  Tecellileri 

Bu  boiiimu,  Hakkin  a§ik-ariflere  tecellilerinden  soz  eden  bir  bo- 
liimle  bitiriyoruz.  Oturak  ve  tecelligah,  sevenin  niteligidir.  Bu,  onun 
6ldiirulmii§  olmasidir,  ^iinkii  seven  doga  ve  ruhtan  bile§iktir. 

Ruh  nurdur,  doga  karanhk 

Her  ikisi  de  kendiliginde  birbirine  zit 

iki  zit  birbirini  iter  ve  birbirinden  ka$ar.  Her  birisi  digerini  kontrol 
etmek  i^in  ve  yonetimi  ele  ge^irmek  i$in  otekiyle  didi§ir.  Seven  ise  ya 
doganin  kendisine  hakim  olmasi  ile  kar§ila§ir.  Bu  durumda  bedeni  ka- 
ranlik  olur.  Boylelikle  yaratiklannda  Hakki  sever.  Ardmdan  nur  asla 
itimat  ederek  karanlikta  derece  derece  yiikselir.  Bu  durum,  ‘Onlar  igri 
bir  ayet  de  gecedir.  Ondan  giinduzu  gkartinz,  bir  anda  karanlikta  kalir- 
larHiS  ayetinde  belirtilir.  Giindiiz  i§iktir.  Boylelikle  gece  ve  giinduzun 
birbirine  zit  olsalar  bile  kom$u  olduklari  bilinir.  Birisinin  digerinden 
gizlenmesi  mumkundiir.  Dolayisiyla  iki  durumu  bir  araya  getirmem 
nedeniyle  Hakki  yaratiklarda  sevmek  bana  zarar  vermez.  Sevene  hakim 
olan  §ey  ruh  olursa  bedeni  ruhani  olur  ve  boylelikle  hakta  sever.  Bunun 
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kaynagi  ‘size  verdigi  nimetler  nedeniyle  Allah’i  sevin’  hadisidir.  Boyle- 
likle  kendi  emriyle  verdigi  nimederi  i^in  Allah’i  sever.  Bu  durumda  ise 
Hakki  mii§ahede  eder.  iki  zit  arasinda  her  ne  zaman  gayret  meydana 
gelir  de  ve  her  bir  zit  talep  ettigi  §eyi  kendi  ziddina  ait  oldugunu  go- 
riince  §oyle  diyecektir:  Onu  oldiiriin  ki,  ziddim  ben  olmaksizin  onula 
ortaya  ^lkmasrn.  Doga  onu  oldiiriirse,  o da  oliir.  Bu  durumda  o,  var 
olanlari  seven  biridir.  Ruh  onu  oldiiriirse,  Rabbinin  nezdinde 
nziklanan  diri  bir  §ehit  olur.  Bu  ki§i,  her  durumda  oldiiriilendir.  Alem- 
de  seven  herkes  boyledir,  farkmda  olmasa  bile  boyledir! 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  telef  olmasi  bakimindan  niteligi:  Allah  onu  zahir  ve  batin 
isminden  yaratmi§,  onu  gayb  ve  §ehadet  alemi  diye  yaratmi§  ve  onun 
i$in  sayesinde  iki  hiikmii  ayirt  ettigi  bir  aktl  yaratmi§tir.  Bunun  amaci 
zatindaki  iki  Mem  arasmda  c%tiyii  yerle§tirmektir.  Sonra  Allah  ona 
‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’416  ozelliginde  tecelli  ederek  onu  §a§irtir.  Bu 
tecelli  ona  terazi  ortaya  koyma  imkani  vermez.  Ardindan  Allah  ‘O  ijiten 
ve  gorendir H'7  buyurur.  Bu  durumda,  adaleti  ve  terazi  koymayi  gerekti- 
ren  bir  hal  goremedigi  i^in,  telef  olarak  yiikiimliiliik  sinirimn  di§mda 
kalir.  (Jiinkii  sadece  akliyla  simrlanan  akilli  yiikiimliidiir.  I§te  bu,  telef 
olmasi  anlaminda  sevenin  niteligidir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi,  isimleriyle  Allah’a  yolculuk  yapmasidir.  Allah 
alemin  isimlerinde  kendisine  tecelli  ettigi  gibi  giizel  isimlerinde  de  ona 

A 

tecelli  eder.  Alemin  isimleriyle  ger$ekle§en  tecellide  seven,  onun  kendisi 
i$in  Haktan  gelen  bir  ini§  oldugunu  zanneder.  Bu  ise,  onun  ufkundan 
meydana  gelmez.  Allah’m  giizel  isimleriyle  ahlaldandiginda  ise,  Allah 
ehlinin  yolunun  Allah’m  ahlakiyla  ahlaklanmak  §eklindeki  uygulamalari 
onda  hakimdir.  Boyle  biri,  alemin  isimlerinin  -Allah  i^in  degil-  kendisi 
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i^in  yaratildigini  zanneder.  Ona  gore  bu  isimlerde  Hakkin  yeri,  ilahi 
isimlerde  kulun  yeri  gibidir.  Bunun  iizerine  §oyle  der:  Allah’in  huzuru- 
na  sadece  kendi  isimlerimle  girerim.  Yaratiklarimn  yamna  ^lktigimda 
ise,  onlara  Allah’in  giizel  isimleriyle  ahlaklanmak  igin  $ikarim.  Kendi 
isimleri  oldugunu  zannettigi  isimlerle  Hakkin  huzuruna  girdiginde  -ki 
ona  gore  bu  isimler  alemin  isimieridir-  nebilerin  isra  yolculugunda, 
ufuklarda  ve  nefslerindeki  mira^larinda  gordiikleri  ayetleri  goriir.  Bu 
durumda  hepsinin  Allah’m  isimleri  oldugunu,  kulun  isminin  olmadigi- 
ni,  hatta  ‘kul’  isminin  bile  ona  ait  olmadigim,  tipki  diger  giizel  isimler 
gibi  onunla  ahlaklandigmi  ogrenir.  Bu  durumda  Allah’a  gitmenin,  hu- 
zuruna girmenin  ve  nezdinde  bulunmamn  ancak  O’nun  isimleriyle  ola- 
bilecegini  ogrenir.  Alemin  isimleri  de  Allah’indir.  Yaptigi  ihmalden 
sonra  hatasmi  anlar.  Bu  mii§ahede,  kendisiyle  ibadet  ettigi  zau  ayirdi- 
ginda  ka^irdigi  §eyleri  telafi  etmesini  saglar.  i§te  bu,  biiyukliik  otura- 
ginda  yiice  bir  tecelligahtir.  Ebu  Yezid  el-Bestami’nin  ula§tigi  son  mer- 
tebe  bunun  altindaydi.  (^iinkii  onun  ula§tigi  son  hal,  kendinden  aktar- 
digi  kadanyla,  ‘bana  ait  olmayan  §eyle  bana  yakla§’  ifadesidir.  Bu,  onun 
Rabbinden  olan  payiydi.  O ise,  bunu  bir  gaye  olarak  gormii§tu  ki, 
(ger^ekte  olmasa  da  ona  gore)  oyleydi,  ^iinkii  (ula§tigi)  bu  yer,  Ebu 
Yezid’in  gayesiydi,  yoksa  ger9ekte  son  ve  gaye  degildil  i§te  bu,  ba§ka 
bir  tarzdir.  Nebiler  ve  resullerden  ba§ka,  veliler  arasinda  onu  tadam 
gormedim.  Onlar  ise  bunu  bu  ozel  tecelliden  tatmi§,  Allah’i  §ekilcilerin 
ilminde  ‘te§bih’  sifadari  diye  isimlendirilen  ozelliklerle  nitelemi§,  boyle- 
likle  Hakkm  kendisini  yaratiklarm  nitelikleriyle  niteledigini  zannetmi§- 
ler,  ardindan  onlari  tevile  kalki^mi^lardir.  Bu  mii§ahedc  ise,  alemdeki 
her  bir  (§eyin)  admin  ger^ekte  Hakka  ait  oldugunu  belirtir.  Her  isim 
yaratiklara  -mana  yoniinden  degil-  lafiz  bakimmdan  verilebilir  ve  yara- 
tiklar  o isimle  sadece  ‘ahlaklanmi§tir.’  Bunu  anlayimz! 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Seveniti  dzell igi  uguculuktur: 

Dogru  bilgidir  bu,  uzerinde  toz  yok 
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Irademiz  di§inda  soyledigimiz  bu  misra,  alemin  isimleri  hakkinda 
zikrettigimiz  §eyi  ifade  eder.  (Ku§a  benzetilen)  A§ik,  ilahi  isimlerin 
onun  yuvasi  oldugunu  zanneder.  Yuvasindan  ba§ka  bir  yerde  oldugu 
kendisine  a^iklanmca,  ortaya  $ikar  ve  varligindan  uzakla§ir,  kendi  olu- 
§unun  havasinda  hakkimn  ismiyle  dola§ir.  Bu  ki§i,  her  nefes  ba§ka  bir 
nefese  kanadamr.  (^iinkii  biitiin  isimler  cO  her  gun  bir  i$tedir’4,a  denilen 
kimseye  aittir.  Oyleyse  seven,  her  gun  bir  i§ten  digerine  u^ar.  Onun 
mii§ahedesi  bunu  gerektirir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Ba§ka  bir  ozellik,  sevenin  siirekli  uykusuzlugudur.  Bunun  nedeni, 
sevilenin  ‘ uykunun  ve  dalgmhgin  tutmadigi’4'9  kimse  olmasidir.  Seven, 
Hakta  bu  ozelligin  O’nun  alemi  korumak  i$in  onu  sevmesinden  kay- 
naklandigim  bilir  ve  bu  baki§a  Hakkin  surederde  tecellisi  kendisini  5a- 
girmi§tir.  Soz  konusu  surederin  hukiimleri  vardir  ve  bazi  surederin  hii- 
kiimlerinden  birisi  de  uyumaktir.  Hakki  boyle  bir  surette,  o suret  yo- 
niinden  ‘uyku  ve  dalginligin  tutmadigi’’420  kimse  olarak  goriir.  Bunun  ale- 
mi  korumayi  sevmesinden  kaynaklanchgim  anlar.  Seven  sevgilisiyle  otu- 
ran  ve  sevdigi  de  bu  nitelikteyse,  uyku  kendisine  haramdir!  O halde  se- 
ven, ayrilik  halinde  bile  uykunun  kendisine  haram  oldugunu  soyler.  Hal 
boyleyken,  kendisini  goriirken  ve  kendisiyle  otururken  nasil  uyuyabilir 
ki?  §air,  ayrilik  uykusuzlugu  hakkinda  5oyle  der: 

Sizden  sonra  uyku  bana  haram 
Dostlardan  aynlan  nasil  uyur  ki? 

O halde  mii§ahede  varken  uyku  a§iga  daha  da  uzaktir. 
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OTURAK  VE  TECELLIGAH 

Sevenin  ba§ka  bir  ozelligi  de,  gamini  gizlemektir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le,  onun  tasasi  gizlidir  ve  goriinmezdir.  Bunun  nedeni,  ‘Allah’i  hakkiyla 
takdir  edemediler’42'  ayetidir.  Mii§ahededc  her  zerrenin  Allah’in  izniyle 
hareket  ettigini  goriir,  ^iinkii  (biitiin)  harekederinde  onu  hareket  etti- 
ren,  Allah’tir.  Ayrica  alemin  (kendisine  boyle  davranan)  Yaraticisina 
saygisizca  ve  Hakka  nitelik  olmaya  yara§mayan  §eylerle  -ki  bunlar  med- 
lulii  yokluk  olabilecek  §eylerdir-  kar§ilik  verdigini  mu§ahede  eder.  Bu- 
nun iizerine  konu§mak  ve  muhabbetin  gerektirdigi  (sevilen  hakkindaki) 
kiskan^hk  gayreti  gostermek  ister.  Sonra  goriir  ki,  bu  da  Hakkin  izniy- 
ledir.  Qiinkii  o,  e§yadan  once  Allah’i  gorenlerdendir  -ki  bu,  Ebu  Be- 
kir’in  makamidir.  Boylelikle,  susar  ve  gamini,  iiziintiisiinii  gosteremez. 
Sevgi,  sevilene  kar§i  yapilan  davrani§in  O’na  yara§madigini  ona  kabul 
ettirir  (iiziintiiniin  kaynagi  budur).  (Gizlemeye  gelirsek)  Fakat  Goriir  ki 
onlara  soylettigi  sozlerle  yaratiklarini  kendisine  musallat  eden  Haktir. 
Hak,  onlarin  oniine  bir  perde  ^ekmigtir.  Boylelikle  sevenin  garni,  diin- 
yada  gizlenirken  ahirette  iiziintiisii  yoktur.  Bu  nedenle  de  diinyadan  ay- 
nlmak  ister. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  ba§ka  bir  ozelligi,  diinyadan  <pkarak,  sevgiliye  kavu§mayi 
arzulamasidir.  Bununu  nedenini  onceki  boliimde  a^iklami^tik:  Nefs, 
dinlenmek  ister.  Uziintii  yorgunluk  iken  onun  gizlenmesi  daha  da  yo- 
rucudur.  Diinya,  iiziintiilerin  yeridir.  Bu  oturagin  ait  oldugu  §ey,  seve- 
nin sevgilisine  kavu§mayi  istemesidir.  Bu  ise,  Hakkin  belirledigi  ozel 
kavu§madir.  C^iinkii  her  durumda  mii§ahede  edilen  O’dur.  Fakat  Hak 
mertebelerden  diledigini  belirlediginde  ve  onu  ozel  bir  kavu§manin 
mahalli  yaptiginda  o yerde  Haklu  talep  ederiz.  Ona  ise  ancak  bu  ka- 
vu§mayla  $eli§en  diinya  hayatindan  ^lkarak  ula§abiliriz.  Hz.  Peygamber 
diinyada  kalmayla  ahirete  go^mek  arasinda  serbest  birakildiginda,  ‘en 
yiice  dost’  demi§ti,  ^iinkii  diinya  hayatinda  ‘dii§iik  dostluk’  ile  birliktey- 
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di.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah’a  kavu§mayi  -yani  oliimii-  kim  is- 
terse,  Allah  ona  daha  50k  kavu§mak  ister.  Kim  Allah’a  kavu§mayi  sev- 
mezse,  Allah  da  ona  kavu§mak  istemez.  Boylelikle  sevmedigi  §ekilde 
onunla  oliimde  kar§ila§ir.  Bu  ise  kendisinden  perdelenmesidir.  Hak 
kendisine  kavu§mayi  isteyenlere  tecelli  eder.  Oliim  ile  Hakka  kavu§ma- 
nrn  bir  tadi  vardir.  Bu  tat,  diinya  hayatmda  Hakka  kavu§mada  bulun- 
maz.  Oyleyse  bizim  oliim  ile  Allah’a  kavu§mamiz  ‘Sizin  i(in  bo^altacagiz 
(fang)’422  ayetine  benzer.  Bizim  i$in  oliim,  ruhlarimizm  bedenlerini  yo- 
netmekten  ‘farig  olmasidir.’  Onlar,  sevenin  bu  hali  zevk  yoluyla  elde 
etmesini  kast  etmi§lerdir.  Bu  ise,  olerek  -hal  ile  degil-  diinya  hayatindan 
^lkmayla  miimkiin  olabilir.  Oliim,  dogumdan  itibaren  kendisiyle  bu  ta- 
m§ikligm  ger^ekle^tigi  ve  ortaya  ^lktigi  bedeni  terktir.  Hatta  beden,  ru- 
hun  ortaya  ^lkmasinin  sebebidir.  Hak  ruh  ile  bedeni  aralarindaki  ilgi 
sabit  oldugu  i^in  ayirmi§tir.  Bu  ise,  kendilerine  olan  sevgisi  nedeniyle, 
Allah’in  kullarma  olan  gayretinden  kaynaklanir.  Allah,  onlar  ile  ba§kasi 
arasmda  bir  ilgi  ve  alakanin  olmasmi  istemez.  Bu  nedenle  Allah  oliimii 
yaratmi§,  kendisini  sevme  iddialanni  smamak  iizere,  oliimle  onlari  si- 
namiftir.  Oliimiin  hiikmii  sona  erince,  Yahya  Peygamber  cennet  ile  ce- 
hennem  arasmda  oliimii  kurban  eder.  Artik  cehennem  veya  cennet  eh- 
linden  kimse  olmez.  A§iklarin  diinyadan  ^lkarak  sevgiliye  kavu§mayi  is- 
temelerinin  nedeni  budur.  C^iinkii  gayret  bir  yorgunluktur.  Oliim  ise, 
kurban  edilmekle  ozel  bir  hayat  ya§ar.  Nitekim  oliim  sonrasi  hakkmda 
boyle  hiikiim  verdik.  Insanlar  uykudadir,  oliince  uyanirlar. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  sevdigiyle  arasma  giren  §eylerle  arkada§lik- 
tan  siktlmasidir.  Sevende  bu  nitelik  ilkinden  daha  geneldir.  Qiinkii  arif 
ile  sevgiliye  kavu§mak  arasina  sadece  yokluk  girebilir  ve  o ise  burada 
yoktur.  Varlik,  O’ndan  ba§kasi  degildir.  Oyleyse  arif  gordiigii  her  var- 
likta  Hakki  goriir.  Dolayisiyla  seven  ile  sevilen  arasmda  sadece  yaratil- 
mi§  perdesi  bulunur.  Seven  bir  Yaratan  ve  yaratilmi§  bulundugtmu  bilir 
ve  bu  hakikatin  kendisine  e§lik  etmesini  ortadan  kaldiramaz.  C^iinkii  o, 
onun  aynidir  ve  bir  §ey  kendinden  uzakla§amaz.  Kendisi,  sevgilisine  ka- 
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vu§mak  ile  arasmda  bir  engeldir.  Bu  nedenle  seven,  yaratilmi§  oldugu 
i<jin,  kendisinden  sikihr.  Onun  kendi  varhgiyla  beraberligi  ise,  oziinden 
kaynaklanir  ve  hi$  bir  zaman  ortadan  kaikmaz.  Dolayisiyla  seven,  her 
zaman  sikilir  ve  nedeni  de  budur.  (^tinkii  §oyle  zanneder:  Bedenden  ay- 
rildiginda,  bile§ikligi  terk  etmi§  olacak  ve  bu  durumda  -ikincisi  olma- 
yan-  basite  dbnii§ecek,  kendi  salt  birligiyle  tek  kalacaktir.  Bu  birligi 
Hakkin  birligiyle  ^arptigmda  ise  -ki  kavu$ma  demektir-,  ^arpimdan  or- 
taya  $ikan  Hak  (kendisi)  olur,  yoksa  O olmaz.  Bu  ise,  onu  sikar.  Seven- 
arif  ise  bundan  sikilmaz.  (ptinkii  arif,  Ittihad  risalesinde  belirttigimiz 
iizere,  i§in  kendiligindeki  durumunu  bilir. 


OTURAK  VE  TECLLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  $okga  ahlanmak  ve  vah  etmektir.  Bu  du- 
rum, ‘Ibrahim  vah  ederdi,  hilim  sahibiydi *23  ayetinde  dile  getirilir.  Hakkin 
Rahman  ismi  yoniinden  niteligi,  O’nun  bir  nefesinin  olmasidir.  Bu  ne- 
fes  sayesinde  Allah,  kullarinin  gu^liiklerini  a^ar.  Alem  bu  nefeste  ortaya 
£ikmi§,  bu  nedenle  alemin  yaratili§i  ‘ol  (kiin)’  soziine  baglanmi§tir. 
Harf,  havanm  kesideridir  ve  harfi  meydana  getiren  §ey  -kendisi  degil- 
havadir.  (Jiinkii  harf  havanin  (bogazda)  kesilmesi  esnasmda  ortaya  51- 
kabilir  ve  hava  nefestir.  Bu  nedenle  unsurlar  arasmda  hava,  doganm 
kendisidir  ve  bu  nedenle  harfleri  kabul  eder.  Bu,  esinti  esnasmda  kendi- 
sinde  ortaya  ^lkan  seslerdir.  Seslerden  ortaya  $ikan  ise,  he,  hemze  harfi- 
dir.  Bu  ikisi,  mahre^lerin  en  a§agisindadir,  ^iinkii  bu  ikisi,  kalpten  sonra 
gelir.  Bunlar,  bogaz  harflerinin  ilki,  hatta  gogiis  harfleridir.  Bu  ikisi,  iif- 
leyenin  §ckillcndirdigi  ilk  harflerdir.  Qiinkii  o ilktir.  Bunun  nedeni,  nef- 
sin  ortaya  ^lktigi  yer  olan  kalbe  yakmhgidir.  Alem  ‘ol’  soziiyle  yaratala- 
rak  ortaya  $iktigi  gibi  butiin  harder  de  ondan  (hemze)  ortaya  $ikmi§tir. 
Bu,  Allah  izin  verirse,  nefes  boliimunde  zikredecegimiz  garip  bir  du- 
rumdur.  Hak  sevenin  kalbinde  tecelli  ettiginde,  basiret  gozii  kendisine 
bakar  -^iinkii  kalp  Hakki  sigdirmi§tir-.  Bu  esnada  seven,  dogal  yaratih- 
5m  kinami$hgmi  goriir.  Halbuki  o,  bu  ilahi  sirlari  i^ermektedir.  Seven, 
bu  doganm  alemde  Rahman’m  nefesinden  ortaya  $iktigim  goriir.  Buna 
ragmen  kmanmi^tir  ve  degeri  bilinmemi§tir.  Bunun  iizerine  seven,  bu 
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konuda  gordiigii  a^iklik  ve  duruluk  nedeniyle,  bu  (doganin  degerini) 
zedeleyici  hale  kar§i  ^ok^a  ah  eder.  insanlar  ise,  bu  a^ikligi  goremez  ve 
ondan  perdelenmi§lerdir.  Seven,  Allah  hakkinda  gayrete  gelerek,  perdeli 
insanlara  §efkat  eder,  (doganin  durumu  hakkmda  ise)  vahlanir.  §efkatin 
nedeni,  Hz.  Peygamber’in  imanin  kemalini  ‘muminin  kendisi  i^in  sev- 
digini  karde§i  i^in  de  sevmesi’  diye  nitelemesidir.  Seven,  Allah’in  bu 
mii§ahededen  mahrum  biraktigi  insanlara  kar§i  iiziiliir  ve  vahlanir.  Bu- 
nun  nedeni,  sevgilisine  duydugu  sevgidir.  (^iinkii  o,  yaratiklarin  sevgili- 
sini  gormediklerine  taniktir.  Sevginin  bir  ozelligi  de,  sevilene  kar§i  §ef- 
kattir,  ^iinkii  sevgi  bunu  gerektirir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  soziinii  ve  zikrini  okuyarak  sevgilisini  yad 
etmeye  kendisini  vermesidir.  Allah  ‘ Biz  zikri  indirdik’’424  diyerek  soziinii 
‘zikir’  diye  isimlendirdi.  Bilmelisin  ki,  olu§un  varhginm  esasi  -ba§ka  bir 
ozellikten  degil-  bilhassa  kelam  ozelliginden  meydana  gelmi§tir.  Qiinkii 
olu§  (alem),  Allah’in  sadece  kelamini  bilir  ve  onu  duyar  (sema’).  Du- 
yarken  de  haz  alir.  Bu  nedenle  alem,  ‘ol’  emri  kar§isinda  olmaktan  ba§ka 
yol  bulamami§tir.  Bu  sema’  (duyma),  harekete,  titre§meye  ve  yer  degi§- 
tirmeye  yol  a$ar.  Qiinkii  duyan  ki§i,  ‘ol’  soziinii  duyunca,  yer  degi§tirir, 
yokluk  halinden  varlik  haline  gelerek  meydana  gelir.  Sema’  yapanlarin 
harekedenmesinin  kaynagi  budur.  Onlar,  vecd  sahipleridir  ve  vecdin 
kimin  hakkinda  oldugu  onemli  degildir.  Qiinkii  vecd,  ozii  geregi  neyi 
gerekdriyorsa  onu  gerektirir.  Sevilen  ise  degi§ir.  Qiinkii  sevgi,  vecd, 
§evk  ve  sevginin  biitiin  nitelikleri  -sevilen  her  kirn  olursa  olsun-  sevgi- 
nin ozelligidir.  §u  var  ki  biz  bu  kitapta  -ge^ekte  sevilen  olan-  Allah 
sevgisini  inceliyoruz.  Bununla  birlikte  bazi  insanlar,  ger^ekte  sevilenin 
Allah  oldugunun  farkina  varamazken  bazilan  bunun  farkindadir.  Farki- 
na  varanlar,  ariflerdir.  Onlar,  canlarmi,  ailelerini  ve  arkada§larim  sevmi§ 
olsalar  bile,  gergekte  sadece  Allah’i  sevmi§lerdir.  Oyle  ki  salih  insanlar- 
dan  birisinin  §oyle  dedigi  bize  aktarildi:  ‘Mecnun  Kays,  Allah’i  seven- 
lerdendi.  Leyla’yi  ise  bu  sevgisine  perde  etmi§ti.  O,  a§ka  tutulanlardan- 
di.’  Bu  soziin  dogrulugunu  Leyla’ya  soyledigi  §u  soziinden  ^lkarttim: 
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‘Benden  uzak  dur,  ^iinkii  seni  sevmek,  beni  senden  uzaklaftirdi.’  Onu 
kendisine  yakla§tirmadi  ve  getirtmedi.  Sevginin  bir  ozelligi  de,  sevenin 
sevgiliye  kavu§mayi  istemesidir.  Bu  davram§,  sevgiyle  $eli§ir.  Sevenin 
bir  ozelligi,  sevilen  ansizui  geldiginde,  bayilmasi,  dii§mesi  ve  deh§ete 
kapilmasidir.  Burada  seven  sevdigine  §oyle  der:  ‘Benden  uzak  dur!’ 
Halbuki  Mecnun,  deh§ete  kapilmami§  ve  kendinden  ge^memi^tir.  Bu 
davrani§iyla  -bana  gore-  o arifin  Mecnun  hakkinda  soyledigi  soziin 
dogrulugu  ortaya  ^lkar  ki,  bu,  uzak  bir  ihtimal  degildir.  Allah’m  kullari 
arasinda  gizledikleri  vardir.  Buradan  sevenler,  sevgilinin  zikrine  ve  ke- 
lamma  yonelirler.  Kuran  Allah’in  kelamidir  ve  o bir  zikirdir.  Dolayisiyla 
sevenler,  hi^bir  §eyi  Kuran  okumaya  yeglemezler,  ^iinkii  onlar,  Kuran 
okurken  kendilerinden  ge^erler.  Sanki  konu§an  onlar  degil  Allah’txr!  Bir 
ayette  ‘Onu  kotn^u  edin,  belki  Allah’m  kelamim  duyar 5425  denilir.  Halbuki 
okuyan  peygamberdi.  Kuran  ehli,  Allah’in  ehli  ve  se^kinlerdir.  Onlar, 
seven  a§iklardir. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevgilinin  bir  ozelligi  de,  sevdiginin  sevdiklerine  uymasidir.  Bu, 
ancak  ozel  olarak  Allah’i  sevenlerin  niteliklerinden  birisi  olabilir,  9imkii 
Allah,  sinirlanmaz  ve  belirlenmez.  Allah  el-Karib  isminde  tecelli  ettigi 
gibi  el-Baid  isminde  tecelh  eder.  Dolayisiyla  Allah,  Karib-Baid’dir  (Ya- 
kin-Uzak).  Seven  §oyle  der: 

Sevgilinin  yaptigi  her  i§  sevimlidir. 

Sevenin  (sevdigi)  fiil  uzaklik  ise,  seven  de  sevgiliden  uzakligi  sever, 
^iinkii  sevgili  onu  istemi§tir.  Bu  esnada  uzakligi  -kendisi  i^in  degil-  sev- 
diginin (onu)  sevmesi  nedeniyle  ister.  Ba§ka  bir  ifadeyle  uzakligi  ken- 
dinden dolayi  degil,  sevilen  oriun  niteligi  haline  gelsin  diye,  sevgilisinin 
onu  sevmesi  ugruna  sever.  Sevgili  sevenin  niteligi  olunca,  seven  amk 
onunla  ayakta  durur.  Bu  durumda  ise,  uzakhkta  kavu§ma  geryekle^ir  ve 
yakinda  oldugimdan  daha  90k  ula§mi§tir  sevgiliye.  (^iinkii  yakinlikta 
kendi  niteligiyle  bulunur,  sevgilisinin  nitehgiyle  degil!  (^iinkii  bir  ma- 
halde  bir  nedenlinin  (malul)  iki  illeti  olamaz,  boyle  bir  §ey  ge9ersizdir. 
Oyleyse  seven  yakmhgi  (sevgiliden  dolayi  degil)  kendisinden  dolayi 
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sevdigi  gibi,  uzakligi  sevgilisinin  (onu  istemesi)  nedeniyle  sever.  Binae- 
naleyh  seven,  uzakligin  sevilmesinde  yakinligi  sevmesinden  daha  yetkin 
bir  sevgiye  sahiptir.  Bu  anlamda  §u  misralari  soyledik: 

Arzu  giizeUik  ve  parlaklik  arasindadir 
Giiflu  adamlar  ona  direnebilir 

Kalbi  zayiflar  ondan  acizdir 
Nimet  ve  nazda  kalbi  (zaytjlamif  olan) 

Aynlikla  birlikte  benim  degi$mem 
Vuslatta  kucakla$mamdan  daha  tatlidir 

Ciinkii  vuslatta  ben  nefsimin  kuluyum 
Ayrihkta  ise  Mevla’nm  kulu! 

Sevgiliyle  me$guliyet  her  baktmdan 
Kendi  halimle  ilgilenmekten  daha  iyi  gelir 

Bu  §iirde  sevgilinin  tercih  ettigi  §eyleri  tercih  dile  getirildigi  gibi 
daha  once  i§aret  ettigimiz  hususlar  da  yer  alir.  ‘Sevilen  sevenin  ozelligi- 
dir’  ifademize  gelirsek,  bu  durum,  ‘Onu  sevince,  duymasi  ve  gormesi 
olurum’  kutsi  hadisinde  belirtilir.  Allah  kendi  gozixnii  kulun  gozii  ve 
kulagi  yaparak  onun  niteligi  oldugunu  tespit  etmi§tir.  O halde  seven, 
uzakligi  sadece  sevgili  onu  istedigi  i^in  sever.  I§te  bu,  uzakliktaki  nihai 
vuslattir. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  hizmeti  yerine  getirirken  saygili  davranip 
davranmadigindan  korkmaktir.  Ger^i  bundan  orta  derecedeki  arif  kor- 
kar.  Soz  konusu  ki§i,  marifette  tahkik  derecesine  ula§mami§,  §uur  zev- 
kinden  ba§ka  zevk  olmaksizin  onun  farluna  varmi§tir.  Boyle  biri  seven- 
dir.  Seven  ise,  sevgilisinin  biitiin  emirlerine  itaat  eder.  I§in  genjegi  §u- 
dur:  Emreden  emredilenin  aym  oldugu  gibi  seven  sevilenin  aynidir. 
Ancak  zahir,  mazharin  hakikatine  gore  zuhur  eder.  Mazharlar  ile  zahir- 
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de  tiirler  ortaya  ^lkar,  hukiimler  ve  isimler  farklila§ir,  itaatkar  ve  gtinah- 
kar  birbirinden  ayrilir.  O halde  §uur  makaminda  olup  zuhur  eden  (i$in) 
e§yayi  yerli  yerine  yerle§tirmeyen  kimse,  hizmette  saygiyla  ^eli§en  dav- 
ram§in  kendisinden  ortaya  ^lkmasmdan  korkar  ve  §oyle  der:  ‘O  vardir.’ 
Varliklarin  tek  hakikat  oldugunu  du§iinenler  de  bu  gorii§tedir.  Fakat 
soz  konusu  ki§i,  bunun  nasil  oldugunu  bilemez  ve  dolayisiyla  siirekli 
edebe  aykiri  hareket  eder,  ^iinkii  o,  bir  zevk  olmaksizm  bunu  elde  et- 
mi§tir.  Insanlarin  bedenlerini  yonetenin  tek  bir  ruh  olup  Zeyd’in  ruhu 
ile  Amr’in  ruhunun  ayni  oldugunu  ileri  siirenlerin  gorii§ii  budur.  Bu 
konuda  ba§ka  pek  50k  yerde  zikrettigimiz  bviyiik  bir  hata  vardir.  Qunkii 
boyle  bir  durum,  Zeyd’in  bildigini  Amr’rn  bilmesini  gerektirir,  $iinkii 
her  birinde  bilen,  onlarm  ruhudur  ve  (bu  iddiaya  gore)  o da  tektir.  Bir 
§ey,  bir  konuyu  hem  biliyor  hem  bilmiyor  olamaz.  Boylelikle  seven,  ha- 
ta ve  yanilgiyla  kendisinden  az  bir  hiirmetsizlik  ^lktiginda,  ger^ekle^en 
bu  hataya  kar§i  belirttigimiz  gerek^eye  dayanmaktan  korkar.  Bu  du- 
rumda  -uzerinde  goziiken-  dikkatsizlige  dii§er.  Sevgi  ise,  sevilene  hiir- 
mette  diretir.  Seven  -sevginin  fazlakgi  nedeniyle-  naz  halindeyse  ve 
kendisini  sevilenin  aym  goriiyorsa,  ‘ben  sevdigimim,  sevdigim  bendir’ 
diyecektir.  Sevenin  korkmasinm  nedeni  budur. 

OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de  Rabbi  hakkinda  kendinden  meydana  gelen 
90k  §eyi  azimsamasidir.  Buna  kar§in  sevgilisinden  meydana  gelen  az  §e- 
yi  90k  sayar.  Boylece  o,  seven  olmasi  bakimmdan,  kendinde  gordiigii 
kinklik,  horluk  ve  sevginin  sevenlerde  etkisi  olan  hayreti  ayirir.  Buna 
kar§i  sevilenin  buyuklugiinu,  ha^metini,  ustiinlugunii,  onderligini  ve  §a- 
5irticiligim  goriir.  Sahip  oldugu  her  §eyi  verse  bile,  verdiginin  verdigine 
gore  pek  az  oldugunu  dii§iinur.  Sevgilisinin  halcki,  ona  gore,  kendi 
hakkindan  biiyuktiir.  Daha  dogrusu,  kendi  adina  bir  hale  gormez.  Bu- 
nunla  birlikte  seven  ger9ekte  nefsinin  hakki  i9in  9ah§ir.  I§te,  muhabbe- 
tin  geregi  budur. 

Bir  hukiimdarm  iyas  adli  90k  sevdigi  bir  kolesi  varmi§.  Bir  gim  bir 
arkada§i  hukumdarin  huzuruna  girmi§,  kolenin  ayaklarmin  hiikumdarin 
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kucaginda  oldugunu,  hiikiimdarin  ise  onlari  ovdugunu  gormii§.  §a§i- 
nnca  iyas  §oyle  demi§:  ‘Ne  oluyor?  Bunlar  iyas’in  ayaklari  degil,  hii- 
kiimdarin  kalbi!  Onlari  kucagina  koymu§  ve  ovuyor.’  I§te  bu,  ‘seven 
kendisi  19m  ^aii§ir’  derken  kastettigimizdir.  Qiinkii  bu  davrani§ta  - 
sevenin  sadece  bu  fiille  ula§abilecegi-  bir  haz  vardir.  Ger^ekte  sevgili, 
kendisinden  elde  ettigi  hazzi  ona  ihsan  etmi§  olmakla,  sevene  ihsan 
eder.  Seven,  sevgiliden  gelen  her  §eyin  90k  oldugunu  goriir,  ^iinku  o, 
efendinin  koleye  ihsanidir.  Sevenin  sevgili  i^in  yaptigi  her  §ey  -ki  onu 
memnun  etmek  iizere  can  vermek  de  olabilir-  mudaka  azdir,  ^iinkii 
boyle  bir  davram§,  kolenin  comert  Efendisine  itaatidir.  ‘Allah’  1 hakkiyla 
takdir  edemediler ,’426  Oyleyse  sevilen  hi^bir  §eye  muhta^  degildir  ve  bu 
nedenle  verdigi  az,  ^oktur.  Seven  ise,  muhta^tir  ve  (verdigi)  90k,  azdir. 
Sufllere  gore,  bu  nitelik  sevenin  niteligi  olsa  bile,  buradaki  seven,  bilgisi 
az  ve  sevgisi  90k  olan  biridir.  Soz  konusu  ki§i,  kor  bir  §ekilde  sevendir. 
(Jiinkii  bir  yaratilmi§in  sahip  olacagi  bir  §ey  yoktur  ki,  seven  onu  kii- 
9iimsesin  veya  fazla  gorsiin!  Seven  Allah  ise,  kulunun  az  yaptigim  90k 
goriir.  Bu  durum  ‘Gucunuz  olgusunde  Allah’tan  korkunH27  ve  ‘ Allah  insani 
giig  yetirebildigi  §eyle  yukumlii  tutar,42S  ayederinde  dile  getirilmi§tir.  Al- 
lah’m  sevdigi  kullari  hakkinda  9ogu  azimsamasina  gelirsek,  Allah’in 
nezdinde  varliga  girmesi  rniimkiin  olmayacak  nihayetsiz  §eyler  bulunur. 
Varliga  giren  her  §ey  sonludur.  Sonlu,  sonsuz  ile  kiyaslandiginda  -az 
veya  90k  olsa  bile-  bir  hkjtir.  Burada  uzun  siirecek  a9iklamalar  olabilir, 
fakat  biz  kisa  tuttuk! 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozeligi  de,  sevgilisine  itaade  baglanmak,  ona  kar§i  gel- 
mekten  uzakla§maktir.  §air  §oyle  der: 

Sevdigini  soyluyorsun  da  llah’a  asisin 
Boyle  bir  sevgi  intkansiz 

Sevgin  diiriist  olsaydi,  itaatkar  olurdun 
Seven  sevdigine  itaatkardir 
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Seven  kole  ve  kuldur.  Kul  ise,  Efendinin  emirlerinin  simrinda  du- 
ran,  emirlerine  ve  yasaklarina  kar§i  gelmekten  sakinan  ki§idir.  Efendi 
onu  yasakladigi  bir  yerde  gormez  veya  kendisine  emrettigi  bir  yerde 
onu  aramaz.  Kul,  O’nun  oniinde  hazirdir.  Efendi  bir  §ey  emrederse,  se- 
ven, Efendisi  onu  kullanip  kendisine  emir  verdigi  i^in  bunu  bir  ihsan 
sayar.  Qiinkii  boyle  bir  emir,  Efendinin  kuluna  ve  kolesine  ilgisini  gos- 
terir.  Kole  ilgilendigi  i§te  Efendisini  gormekten  ve  mii§ahededen  mah- 
rum  kalirsa,  Efendisinin  emirlerinde  ve  O’nun  izniyle  tasarrufta  bulun- 
masi  nedeniyle  haz  alir  ve  nimetlenir.  Seven  Allah  ise,  sevilenin  ona 
verdigi  emir,  dua  ve  kendisini  ilgilendiren  ve  sevdigi  i§leri  arzulamaktir. 
Kul  bazi  §eyleri  naho§  bulur.  Allah’a  yasaklama  kipinde  dua  ederek 
‘Kalplerimizi  saptirma ,429,  ‘bize  yiik  yuklemeH,°,  ‘ta$iyamayacagmuz  $eyi  bi- 
ze  yuklemeH1'  gibi  ifadeler  kullanir.  Bu,  yasaklama  tarzindaki  bir  dilektir. 
Boylece  efendisine  kar§i  olumlu  ve  olumsuz  emir  ger<jekle§mi§tir.  Hak- 
kin  sevdigi  kuluna  olumlu  kar§ilik  vermesi  ise,  kulun  Efendinin  emirle- 
rine itaatine  ve  O’na  itaatsizlikten  sakinmasina  benzer. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 

Sevenin  bir  niteligi  de,  biitiinuyle  kendinden  ^lkmaktar.  Bilmelisin 
ki,  bir  §ahsi  yaratiklarin  ^ogundan  farklila§uran  nefsi,  onun  iradesidir. 
Iradesini  sevgilisinin  iradesi  nedeniyle  terk  eden  insan,  biitiinuyle  nef- 
sinden  5ikmi§  sayilir.  Dolayisiyla  onun  tasarrufu  yoktur.  Sevgilisi  ona 
bir  §eyi  emreder  ve  bu  seven  sevgilisinin  ondan  (yerine  getirmesini)  is- 
tedigi  veya  vasita  olmasim  istedigi  §eyi  ogrenirse,  onu  kabul  etmek  iize- 
re  ko§ar  veya  hazirlamr.  Goriir  ki  bu  hazirlanma  ve  ko§ma  da  (ondan 
degil),  kendisinde  egemen  olan  sevginin  otoritesinden  imi§!  Sevilen  de, 
kendisinden  istedigi  veya  vasita  olmasim  istedigi  bir  i§e  kar§i  sevende 
diren$  gosterecek  bir  irade  gormez.  (Jiinkii  seven,  sevgili  ugruna  biitii- 
niiyle  kendinden  9ikmi§tir.  Amk  onun  sahip  oldugu  bir  iradesi  yoktur. 
Fakat  nefsi  vardir  ve  sevgiliye  kavu§mak  istemektedir.  Boyle  olmayan 
ise,  iradesiz  donuk  mesabesindedir.  Onun  tek  hazzi,  sevgilisinin  kendi- 
sinden gordiigii  kabulden  haz  almayla  ilgili  olan  hazzidir.  Seven  Allah 
olunca,  bu  ozellik  §oyle  ortaya  ^ikar:  Allah  Musa  Peygambere  §oyle 
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vahyetti:  ‘E§yayi  -yani  diinya  ve  ahireti-  senin  i^in  yarattim.’  Qiinkii  in- 
san  ama9lanan  varliktxr.  Sevenlerin  onderi  ise  Hz.  Peygamberdir.  Hep- 
si,  yani  felekler  ve  i^erdikleri  §eyler,  yildizlar  ve  hareketlerinde  bulunan 
§eyler,  bu  be§eri  yaratih§a  amadedir.  Bu  durum  diinya  hayatindadir. 
Ahirette  ise,  goziin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  kimsenin  aklma 
gelmeyen  §eyler  insana  sunulur.  En  sonunda  ger^ekle^ecek  biiyiik  ziya- 
retteki  ilahi  tecelli  de  buna  dahildir.  I§te  bu,  sevilenin  kendisine  muhta9 
olabilecegi  biitiin  hususlarda  sevenin  kendisinden  biitiiniiyle  9ikmasinm 
anlamidir.  Sevilenin  muhta9  olmadigi  ya  da  ona  donen  bir  hazzm  ve 
sevincin  bulunmadigi  hususlar  ise  bu  konuya  girmez. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  oliimii  kar5iliginda  diyet  istememektir.  Da- 
ha  once  seveni  ‘oldiirulmu?’  olmakla  niteledik.  Sevenin  oliimii  §ehitlik- 
tir.  Oyleyse  onun  oliimii,  hayatidir.  Dirinin  ise  diyeti  olmaz.  Sadece 
olmii§  maktulun  diyeti  olabilir  ve  diyet  onun  u^in  gerekir.  Seven  Allah 
olunca  (bu  ozellik),  kulun  sevilen  ve  iradesi  etkin  olmasi  §eklinde  teza- 
hiir  eder.  Bu  esnada  sevenin  sevilenin  iradesiyle  9eli§en  bir  iradesi  yok- 
tur.  Oldiiriilen  kimse,  iradesizdir.  Sevgilinin  iradesine  gore  ya§ayan  in- 
sanm  ise  iradesi  yoktur.  Iradesi  var  ise  diyeti  yoktur.  (^iinkii  ya§ayan  in- 
sanm  diyeti  yoktur  ve  zati  hayat  ona  aittir.  Burada  soz  konusu  olan, 
farz  ibadetlerin  neticesindeki  sevgidir.  Kul  bunlan  yerine  getirdiginde, 
Allah  kendisini  sever.  Nafile  ibadetlerde  Allah  ‘kulun  gormesi  ve  duy- 
masi’  olurken  farzlarda  kul  ‘Hakkm  gormesi  ve  duymasi  olur.’  Bu  ne- 
denle  alem  sabit  olmu§tur.  Qiinkii  Allah  aleme  bu  kulun  goziiyle  bakar. 
Dolayisiyla  alemi  ancalc  bir  ili§ki  nedeniyle  yok  eder.  Aleme  kendi  go- 
ziiyle bakmi^  olsaydi,  hi9  ku§kusuz  alem,  O’nun  yiiziiniin  tecellileriyle 
yanardi.  Bu  nedenle  Hak  aleme  ‘sureti  iizerinde  yaratilmi§’  kamil  insa- 
mn  goziiyle  bakmi§tir.  Kamil  insan,  alem  ile  yakici  tecelliler  arasmdaki 
perdedir. 


Yiiz  On  Behind  Kisim  263 


OTURAK  VE  TECELLIG  AH 


Sevilenin  bir  ozelligi  de  (be§eri)  doganrn  ka^mdigi  zarara  kar§i  sa- 
birdxr.  Seven,  sevgilisi  (bedenin  ve  doganin)  yonetimiyle  kendisini  yii- 
kiimlii  tuttugunda  belaya  sabreder.  insan,  doganrn  ve  nurun  bir  topla- 
midir.  Doga  kendisini  talep  ederken  nur  da  onu  talep  eder.  Nurun  giz- 
lenmesi  ve  kendisine  gereken  §eylerin  ^ogunu  terk  etmesi  gerekir.  Insa- 
nin  hakikati  ise,  dogasinin  talep  ettigi  yararlar  nedeniyle,  nuru  ister.  i§te 
Allah  nura  -ki  ruhtur-  hakkini  insana  odemesini  emretti.  Bu  durum, 
Hz.  Peygamber  tarafindan  ‘en  90k  iyilik  kime  yapilir?’  diye  soruldu- 
gunda  119  kez  ‘anne’  diye  cevap  verdigi  hadisinde  dile  getirilir.  Dordiin- 
ciide  ‘sonra  babana’  demi§,  boylelikle  annenin  iyiligi  babamn  iyiligine 
donmii§tur.  Doga  bir  annedir.  Bu  durum  Peygamberin  ‘Nefsinin  senin 
iizerinde  hakki  vardir’  -Id  hayvani  nefstir-  ‘goziiniin  senin  iizerinde  hak- 
ki  vardir’  hadisinde  dile  getirilir.  Biitiin  bunlar,  insanm  dogasi  olan  an- 
nenin haklarindandir.  Babasi  ise,  ilahi  ruhtur  ki,  o da  nurdur.  Insan  nu- 
raniligi  yoniinden  sevdiklerinden  pek  90k  §eyi  terk  ederse,  zarara  ugra- 
mi§  diye  nitelenir  ve  bu  durumda  insana  sabretmesi  emredilir.  i§te  bu 
‘sikintiya  sabreder’  soziiniin  anlamidir.  Insanm  hakikati  bundan  nefret 
ediyor  olsa  bile,  Allah’in  emrine  uymak  zorunludur. 

Sabn  kar§ismda  Allah  kendisine  ‘ Sabret  senin  sabrin  Allah  iledir ,432 
der.  Qiinkii  Allah  es-Sabur  ismiyle  isimlenmi§tir.  Adeta  Allah  kendisine 
§oyle  der:  ‘Ben  -§amma  yemin  olsun  ki-  kendimi  eziyet  goren  diye  nite- 
ledim.  Ben  bana  eziyet  edeni  bagiflarim,  sabrederim  ve  bu  nedenle  es- 
Sabur  (sabreden)  diye  isimlendim.  Bana  emir  verilemez  ve  ben  simr- 
lanmam.  Buna  ragmen  kendimi  yaratiklarimin  sevdikleri  §eylerin  (bana 
verdigi  sikintimn)  altma  soktum.  Bana  yara§an  §eyleri  -yaratiklanmi 
tercih  ederek  ve  onlara  merhamet  ederek-  kendilerine  yaki§an  §eyler  ne- 
deniyle terkettim.  Sen  sikintiya  sabra  benden  daha  layiksm.  Yani  ben- 
den  kaynaklanan  ve  -§ammin  gerektirmedigi  bir  ozellikle  beni  niteledik- 
lerinde-  yaratiklarm  bana  verdigi  eziyete  kar§i  sabreden  olmam  nedeniy- 
le, sabirla  senin  nitelenmen  daha  yerindedir.’  i§te,  bu  tecelligahta  Al- 
lah’m  sevilen  olmasmm  anlami  budur.  Kulun  sabirli  olmasi  ise  sevgili- 
sinin  onu  dogal  bedeni  idareyle  yiikumlu  tuttugunda  soz  konusudur. 
Sevilen  yaratilmi§,  seven  Hak  oldugtmda  yiikumluliik,  kulun  Efendi- 
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sinden  talep  ettigi  §eyle  ger^eklqir.  Kill  istedigi  §eyin,  Efendisinin  de 
sevdigi  kulun  yararlarmi  yonetmek  oldugunu  bilir.  Fakat  bunlar,  kulun 
gayesine  ve  arzularina  uygun  olmalidir.  Bu  durumda  Hak  onun  i^in  bu 
talebi  yerine  getirir.  I§te  bu,  sevilenin  kendisiyle  nitelendigi  ozelligin 
anlamidir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  kalbinin  hayrette  olmasidir.  Kalbin  (degi§- 
mek  anlamindaiki)  bu  adi  almasinin  nedeni,  tasarruflarmm  ^oklugu  ve 
sixrekli  ba§kala§masidir.  Bu  nedenle  kalbin  (kendisiyle  yoneldigi)  yiizleri 
ve  yonelimleri  artar.  Hayretteki  ki§inin  ozelligi  de  budur.  Bilhassa  Hak, 
kendisine  yoneldigi  her  yiizde,  tasarruf  ettigi  her  i§te  ona  zuhur  eder. 
(^iinkii  o,  her  yiizde  sevdigi  Hakka  bakar.  ‘Her  gun  bir  i$tedir.H33  Kutsi 
hadiste  Allah  ‘yaptigrm  hi^bir  i§te  tereddiit  etmedim’  der.  Bir  i§teki 
yonlerin  ^oklugu,  -hepsi  sevgilinin  begendigi  i§  olsa  bile-  hangisini 
yapmak  gerektigi  hakkinda  bir  tereddiide  yol  a$ar.  Kendimiz  en  90k 
begenileni  bilmesek  bile,  Allah  bizden  en  90k  razi  olacagi  davrani§i  bi- 
lir. Biz  nafile  ve  farz  ibadeder  arasinda  Hakki  en  90k  razi  edecek  fiili  bi- 
lir ve  §oyle  deriz:  ‘Farzlar  Allah’i  daha  90k  razi  eder.’  Fakat  keffaret  gibi 
serbest  birakilan  bir  hiikiim  farzlarda  soz  konusu  oldugunda,  Hakki  ra- 
zi edecek  flil,  yeni  bir  tarifle  bilinebilir.  Nafile  ibadederde  Hakki  razi 
edecek  ibadet  de,  Allah’in  belirlemesiyle  bilinebilir.  Nafile  ibadeder 
9oktur  ve  bir  kismi  bir  yonden  Hakki  razi  ederken,  bir  kismi  bir  yon- 
den  daha  90k  razi  eder.  Oyleyse  yeni  bir  tarif  zorunludur.  Boyle  bir  du- 
rumda sevenin  kalbi  ‘heyman’  ozelligine  sahiptir,  yani  halden  hale  gir- 
digi  yonlerde  hayrete  dii§er. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  beraber  oldugu  her  §eye  kar§i  sevileni  ter- 
cihtir.  Biitiin  alem  ve  onun  her  bir  pa^asi,  insan  i9in  bir  emanettir  ve 


Yuz  On  Behind  Kisim  265 


insana  emaneti  sahibine  vermek  emredilmi§tir.  Onun  emanetleri  ise, 
pek  9oktur  ve  sahiplerine  verilmesinin  belli  bir  vakti  vardir.  Her  vakitte 
insana  ait  bir  emanet  vardir.  Bunlarin  bir  kismina  Ebu  Talib  el-Mekki 
‘Felek  insanin  nefesleriyle  akar,  hatta  her  nefes  alip  verenin  nefesiyle 
akar’  derken  i§aret  etmi§tir.  Kastedilen,  bilhassa  insandir,  9iinkii  onnn 
intikaliyle  yonetim  (ahirete)  ge9er  ve  insan  her  nerede  bulunursa  kendi- 
sini  takip  eder.  Dolayisiyla  alem,  bu  sebeple  insana  e§lik  eder.  Sonra, 
insan  alemdeki  emanedere  muhta9tir,  9iinkii  Allah  adamlarindan  seven- 
arifler,  kendilerini  Allah’in  emrettigi  §eyle  me§gul  etmi§lerdir.  Oyleyse 
onlar,  severek  ve  hayrete  dii§erek,  Allah’a  bakarlar.  Allah  ise  sevgisiyle 
onlari  ku§atmi§,  uzakhk  ve  yakinligin  arasinda  hayrete  dii§iirmii§tiir. 
Buradan  onlar,  beraber  olduklari  her  §eye  kar§i  ‘ Allah’i  tercih  edenler’ 
diye  nitelenmi§lerdir.  (Jiinkii  onlarla  birlikte  olan,  ge^ekte  Allah’tir.  Bu 
durum  ‘ Her  nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdir 5434  ayetinde  dile  getiri- 
lir.  Allah  alemdeki  herkese  -elindeki  emanet  nedeniyle-  e§lik  eder.  Bu 
nedenle  insan  Allah’a  olan  sevgisi  nedeniyle  O’nun  mertebesini  beraber 
oldugu  her  §eye  tercih  eder.  Sehl’e  ‘Besin  nedir?’  diye  sorulmu?,  o da 
‘Allah’tir’  diye  cevap  vermi§.  ‘Biz  hayatin  kendisiyle  ayakta  durdugu  §eyi 
kastediyoruz’  dediklerinde,  yine  ‘Allah’tir’  demi§,  9iinku  sadece  Allah’i 
goriiyordu.  Israrla  ‘Biz  bedenin  canli  kalmasmi  saglayan  §eyi  soruyoruz’ 
dediklerinde  ise  Sehl,  soyledigini  anlamadiklarmi  goriince  ba§ka  bir  ce- 
vaba  donerek  §oyle  demi§:  ‘Bu  diyari  yapanma  birak!  Dilerse  harap 
eder,  dilerse  imar  eder.’  Ba§ka  bir  soziinde  §oyle  der:  ‘insan  latifesinin 
ozelligi,  bedene  e§lik  etmek  degildir.  O,  sevgilinin  kendisini  yukiimlii 
tuttugu  i§le  ilgilenmelidir.  Onun  hayati  ve  varligi  budur.  Sevgili  hangi 
evde  onu  yerle§tirirse,  oraya  yerle§ir.’  Bizim  de  kabul  ettigimiz  ve  ke§fin 
verisi  olan  hiikme  gore,  dogal  yaratih§tan  soyutlanmanm  olamayacagini 
soylediginde  durum,  boyledir.  Dogadan  soyutlamlabilecegini  ve  (beden 
ile  ruh  arasindaki)  ili§kinin  kesilebilecegini  ileri  siirerse,  beraber  oldugu 
herkese  kar§i  Allah’i  yegleyenlerdendir. 

Seven  Allah  ise  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Allah,  sevgilisi  olmasi 
yoniinden  insam  biitiin  aleme  yegler  ve  ona  kamil  sureti  verir.  Halbuki 
bu  sureti  alemdeki  simflardan  herhangi  birine  vermemi§tir.  Allah’i  tes- 
pih  eder  ve  O’na  itaat  ederse,  Allah’i  beraber  oldugu  her  §eye  tercih  et- 
mi§  demektir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Rabbin  meleklere  yeryiizunde  bir  halijeya- 
ratacagim  dediginde...’435  Allah  ona  biitiin  ilahi  isimleri  vermi§,  insan  Al- 
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lah’a  ait  her  ilahi  isim  ile  O’nu  tespih  etmi§tir.  Soz  konusu  isimlerin 
olu§la  ilgisi  vardir.  insan  bu  isimle  Allah’i  yiiceltmi§  ve  tazim  etmi§tir. 
Yoksa  i§lerin  degerini  bilmeyenlerin  ileri  siirdiigu  gibi,  ‘kap  kacak’  is- 
miyle  ovmemi§tir.  Bu  nedenle  melekler  ‘Senin  ovgiinu  tespih  eder  ve  seni 
takdis  ederiz 5436  demi§lerdir.  Allah  sadece  kendi  isimleriyle  tespih  ve  tak- 
dis  edilir.  Allah  meleklere  alemde  melelderin  kendisiyle  Haldu  tenzih  ve 
takdis  etmedikleri  isimleri  oldugunu  bildirmi§  ve  bu  isimleri  Adem’e 
ogretmi§tir.  Allah,  haklarinda  meleklerin  bilgisi  olmadigi  yaratiklarin- 
dan  dilediklerini  oraya  topladiginda,  Meleklere,  ‘$unlann  isimlerini  bana 
bildirin’437  demi§,  Melekler  ise  ‘bizim  bilgimiz  yoktur ,4'18  demi§ler,  Allah 
Adem’e:  ‘Onlarm  isimlerini  anlat,  demi$tir.  Adem  onlann  isimlerini  onlara 
cmlatinca’439  Melekler  de,  ‘haklarinda  bir  bilgilerinin  olmadigi’  Allah’in 
isimleri  oldugunu  ogrenmi§lerdir.  Soz  konusu  isimler  vasitasiyla  kendi- 
lerini  yarattigi  kimseler,  Allah’i  tespih  eder.  Adem,  o isimleri  ogrenmi§ 

A 

ve  onlarla  Allah’i  tespih  etmi§tir.  Nitekim  Adem  kendisine  Ev’i  (Kabe) 
tavaf  ettiren  meleklere  §oyle  der:  ‘Siz  (tavafta)  ne  diyordunuz?’  Melek- 
ler ‘Tavafta  senden  once  ‘Subhanallah,  elhamdii  lillali  vela  ilahe  illallah’ 
diyorduk  demi§ler.  Adem  ise,  ‘ben  sizin  soylediklerinize  ‘La  havle  ve  la 
kuwete  ilia  billah’  ifadesini  ekleyecegim’  demi§tir.  Allah,  bu  ifadeyi 
Ar§’in  altindaki  bir  hazineden  Adem’e  vermi§tir.  Melekler  ise  onu  bil- 
miyordu.  Miifessir  ‘kap  kacak’  derken  kii^iik  ve  biiyiik  §eylere  yonelen 
ilahi  ismi  kastediyorsa,  haklidir.  (Jiinkii  kii^iik  olan  ku^iiltiilu^unde  bii- 
yiigiin  kendisiyle  Hakki  tespih  edemedigi  bir  isimle  Hakki  tespih  eder. 
Bu  durumda  ‘kap  kacak’  lafzim  kastetmi§tir  ki,  boyle  bir  §ey  anlamsiz- 
dir.  (Jiinkii  bu,  buradan  tiiretilen  terimle  ilgilidir.  (^iinkii  onun  her  bir 
dilde  9e§idi  harflerden  olu§an  ve  diger  isme  benzemeyen  bir  adi  vardir. 

A 

Burada  ama^,  faydanm  kendisiyle  ger^eklestigi  §eydir.  Boylelikle  Adem, 
meleklerin  ovuniirken  soyledikleri  Hakki  tespih  ve  takdis  ettikleri  sozle- 
rine  kar§ilik  verebilir.  Allah  onlara  iddia  ettikleri  yonden  Adem’in  iis- 
tiinliigunu  gostermi§tir.  i§te  bizim  zilcrettigimiz  budur,  ba§ka  bir  §ey 
degil!  Yaratiklar  i^ersinde  melekten  daha  §ereflisi  yoktur.  Bununla  bir- 
likte  insan-i  kamil  isimlerin  bilgisiyle  ondan  ustiindiir.  Oyleyse  o,  bu 
mertebededir  ve  bu  makam  daha  iistiindur.  i§te  Hakkin  insam  tercih 
etmesinin  anlami  budur. 
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OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Seven  ispat  halinde  mahv  (silinme)  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  ispat, 
sevenin  yiikuxnluluk  konularinda  ve  (sozgeli§i)  namazdaki  fiili  ibadetle- 
rinde  ortaya  sikmi§tir.  Bu  baglamda  Allah,  namazi  kulu  ile  arasmda  bo- 
lerek,  kulunu  var  saymi§tir  (ispat) . Bu  ispattaki  mahv  yoniine  gelirsek, 
Allah  ‘Sizi  ve  amellerinizi  Allah  yaratti’440  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘bu  i$- 
te  senin  yapacagin  bir  fey  yoktur’44'  buyrulur.  Bir  ba§ka  ayette  de  ‘If  ta- 
mamen  Allah'a  aittif 442  buyrulur.  Bir  diger  ayette  ise  ‘Sen  atmadin,  atti- 
ginda,  fakat  Allah  atti’443  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Sizi  halife  yaptigi 
feylerden  infak  ediniz 5444  buyrulur.  Bu  ayet,  Allah’in  kitabinda  ‘ispattaki 
mahvi’  gayet  giizel  a^iklayan  bir  ifadedir.  Oyleyse  sevenin  Hakkm  im- 
kan  verdigi  i§te  tasarrufii  olabilir.  Artik  sevgisi  onu  hayrete  du§urmii§, 
§imdi  hakkinda  irade  edilenden  ba§ka  bir  §eyi  irade  etmektedir.  Ger^ek- 
te  ise,  ancak  bu  olabilir.  insandan  ger$ekle§en  her  i§,  Allah  tarafindan 
yaratilmi§tir  ve  insan  fiilde  ara^tir,  fail  degildir.  Oyleyse  insan,  i§lerin 
iizerinde  ger^ekle§tigi  bir  yerdir.  Bu  ise  ‘ispattaki  mahvdir.’  Seven  Allah 
olunca,  ‘ispattaki  mahv*  kulun  fiili  iizerinde  ger$ekle§ebilir.  ‘Hakkm 
mahvi  (kulim  fiilinde  gizlenmesi)’  bu  demektir.  Akil  ve  ke§f,  Hakkm 
varligmi  bildirirken  kulun  ve  alemin  varligi  yoktur.  Bu  ise  Hakkm  ispa- 
tidir.  Oyleyse  bu,  §ehadet  aleminde  mahv  iken  mii§ahede  mertebesinde 
ispattir. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  kendisini  Hakkm  iradesine  teslim  etmesi- 
dir.  Sevgi,  sebepleri  gormek  ile  arasina  girdiginde  seven  sadece  Sevgili- 
nin  mertebesine  bakar.  Bu  durumda  ise  alemin  (i$indeki  tikellerin) 
kendisinden  ne  istedigini  bilemez.  Halbuki  alemin  ondan  istedigi  hakla- 
n (emanet  olarak)  yerine  getirmesi  gerekir.  Nitekim  Hz.  Peygamber 
‘Zevr’iniri  (ziyaret)  da  iizerinde  hakki  vardir’  der.  Burada  biitiin  alemin 
dahil  olabilecegi  bir  kelime  kullanmi§tir  ki,  ziyaret  demektir.  Boyle  bir 
kelime  kullanmak,  Peygamberin  ‘cevamiii’l-kelim’  ozelligini  gosterir. 
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Seven,  kendini  Sevgilinin  iradesine  birakir.  Bu  durumda  ise,  Sevgilisi- 
nin  onunla  ilgili  iradesi  yoniinden,  kendisini  diledigi  yerde  kuUanmasi 
idbariyla  alemin  kendi  iizerindeki  haklarini  ogrenir.  Hak,  hikmet  sahi- 
bidir,  dolayisiyla  onu  ancak  ozel  bir  fiilde  harekete  ge^irir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Hak,  seveni  o vakitte  alemdekilerin  kendisinden  istedikleri  ozel 
hakki  yerine  getirmek  iizere  gorevlendirir.  Boylelikle  seven,  alemi  Al- 
lah’tan  ogrenir.  Bu  durum  Ebu  Bekir’in  soyledigi  ‘Gordiigiim  her  §ey- 
den  once  Allahi  gordtim’  sozunde  dile  getirilir.  Ebu  Bekir  alemi  goriir- 
ken  Allahi  gormii§tu. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  ortaya  ^ikar:  Ger^ekte 
Haklun  zad,  hareketi  kabul  etmez.  Halbuki  Allah  alemdeki  §eylerin 
nefsleri  upn;  onlarm  bekalari,  yararlan  ve  ama^larimn  ger$ekle§mesine 
bagli  olan  i$lerde  muhta^hgi  yaratti.  Boylelikle  Hak,  sanki  kendisini 
kendisinden  ve  O’nun  vasitasiyla  istedikleri  §eylere  kendisini  teslim  et- 
mi§tir.  Bu  nedenle  vakti  gelmemi§  bir  konuda  kendisinden  dilekte  bu- 
lunduklarmda  Hak  onlara  ‘Sizin  igin  bo$altacagiz,44S  der.  Biitiin  durum- 
larda  fail,  Allah’dr.  Zad  ise,  eserlerin  zuhur  edecegi  bir  yer  degildir.  Bi- 
naenaleyh  hak  ifin  teslim  olmak  -kendisi  i<jin  degil-  alemin  muhta^  ol- 
dugu  §eylere  hazir  olmak  §eklinde  ger^elde^mi^tir.  Allah’in  yarattigi  her 
§eyin  bir  tespihi  vardir  ve  o tespih  soz  konusu  varligin  gidasidir.  Bu  ne- 
denle Allah  ‘Her  §ey  O’nun  hamdini  tespih  eder’  buyurdu.  Fiituwet 
makammda  bu  hususu  belirtmi§tik. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de  niteliklerinin  19  lye  girmesidir  (tedahiil).  Se- 
ven sevgiliyle  birle$mek  ve  onun  iradesine  uymak  ister.  Sevilen,  bazen 
birle§meyle  ^eli^en  §eyleri  isteyebilir.  Bu  durumda  sevenin  nitelikleri  i$ 
i^e  girer. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  ger$ekle§ir:  Allah,  el-Ahir 
oldugu  yonden  el-Ewel’dir.  Boylece  Ahir  olmasi  Ewel  olmasina  gir- 
mi§,  Ewel  olmasi  Ahir  olmasina  girmi§tir.  Ger^ekte  O’nun  kendisinden 
ba§kasi  yoktur.  Allah’m  ilk  olu§u  O’nun  aym  iken  son  olmasi  kuludur  ki 
O’nun  sevgilisidir.  Bu  durumda  O’nun  nitelikleri,  sevdiginin  nitelikle- 
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riyle  i<;  i^e  girmi§tir.  ‘Kul’  dersen,  saf  olarak  kul  diye  bir  §ey  yoktur. 
‘Efendi’  dersen,  saf  bir  halde  efendi  yoktur.  Her  iki  durumda  da  dogru 
soylersin.  i§te  bu,  i<j  i^e  girmenin  sonucudur. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de  sevgilisi  kar§isinda  nefesinin  olmayi§idir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  sevgilisi  kar§isinda  rahat  edemez,  (pinku  her  nefes 
sevgilisini  gozetir,  sevdigi  §eylerin  nerede  oldugunu  ara§tirir  ve  onlari 
yerine  getirmeye  <;ali§ir.  Dolayisiyla  siirekli  sevdigini  razi  edecek  husus- 
larda  gayret  gostermekle  ilgilenir.  Sevgilinin  razi  olacagi  §ey  ise  biline- 
mez  ve  bu  nedenle  seven  rahat  degildir.  I§te  ‘sevenin  nefesi  yoktur’  bu 
demektir.  Yani,  gii<jliigu  ve  sikintiyi  izale  edecek  teneffiisle  rahadaya- 
maz.  Sevgisinde  diiriist  sevenin  ozelligi  budur. 

Seven  Allah  ise  bu  durum  ‘0  her  giin  bir  ijtedir’446  ayetinde  dile  geti- 
rilir.  O,  sadece  kullarimn  haklunda  tasarrufta  bulunabilir.  Allah  kullan- 
nin  arasindan  sevdiklerini  ama^lar  ve  digerleri  bundan  dolayli  yararla- 
mr.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  Allah’in  se$tiklerinin  sofralarmin  artiklarim 
yerler.  Allah  diinyada  ve  ahirette  onlarm  yararlanyla  ilgilenir.  §u  var  ki 
Allah,  bo§  i§  yapmakla  nitelenemez.  Allah  §oyle  der:  ‘Gokleri,  yeri  ve 
arasmdakileri  alti  giinde  yarattik.  Bize  bir  yorgunluk  dokunmadi.’447  Ba§ka 
bir  ayette-  ise  ‘Ilk  yaratma  ile  yorulu  mu  verdik?  Dogrusu  onlar  yeni  yarati- 
hj  hakkinda  juphe  igindedirler’443  buyurur.  Allah,  her  nefeste  kullan  hak- 
kinda  yeni  bir  yaratma  i^indedir.  Bu  durum  ‘0  her  giin  bir  itfedir’449  aye- 
tinde dile  getirilir.  Mudular  hakkinda  ise  ‘Orada  orilara  giigluk  dokun- 
mami$tir ,4S0  der.  Bununla  birlikte  onlar,  kendileri  hakkmda  degil,  Allah 
hakkinda  tasarrufta  bulunur.  Sonra,  bu  durum  onlara  doner.  Onlar  ise, 
kendilerine  ddnmii§  oldugu  i<jin,  onu  .ama^lamazlar.-  Aksine  hakikader 
bunu  verir.  Bu  nedenle  seven  sevgilisi  kar§isinda  rahat  olmamak  ozelli- 
giyle  nitelenir. 
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OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevgilinin  bir  ozelligi  de,  biitiiniinu  sevgiiisine  adamasidir.  O bir 
toplamdir.  Toplanmi§hgi  sayesinde  ise,  onun  di§  varligi  ortaya  ^lkar. 
O’nun  (bu  toplami  olu§turan)  tekleri  (par^alari)  Allah’a  aittir,  ^iinkii 
teklik,  Allah’a  aittir.  Toplam  ise,  bu  teklerden  ba§ka  bir  §ey  degildir. 
Oyleyse  biitiinii  Allah’a  aittir.  Toplami  olu$turan  her  bir,  bir  ile  9arpil- 
diginda,  bundan  ^lkacak  sonu9,  Hakkin  birligidir.  i§te  bu,  ‘onun  biitii- 
nii sevgiiisine  aittir’  soziiniin  anlamidir.  Seven,  toplamin  biridir,  9iinkii 
toplamin  da  bir  birligi  vardir  ki  toplam,  bu  birlik  sayesinde  di§ta  var 
olur. 

i 

Seven  Allah  ise  bu  ozellik  §oyle  ortaya  9ikar:  Mutlak  birligine  rag- 
men Allah  i9in  ctiim’  ilahi  isimler  demektir.  Bu  isimler,  doksan  dokuz 
tanedir.  Boylelikle  isimlerde  bir9okluk  ortaya  9ikmi§tir  ve  bu  sayede 
(Allah  hakkinda)  ‘turn  (kiil)’  ismi  ge9erli  olmu§tur.  Bu  tiimiin  bireyleri 
ise  tek  ba§ina  her  bir  isimdir.  Soz  konusu  isim  kuldan  tek  bir  hakikat  is- 
ter.  Onun  otoritesi  ise  bu  hakikatte  ortaya  9ikar.  isimler,  ancak  bir  ola- 
bilir.  Oyleyse  biri  bir  ile  9arparsan,  di§ta  ‘kulun  birligi’  ortaya  9ikar.  O 
ise,  sevilendir.  Hepsi  Allah’a  aittir,  9iinkii  biitiin  isimlerin  hiikumleri, 
akilda  ortaya  9ikar.  isimler  ise  Allah’a  aittir.  O halde  hepsi,  Allah  nez- 
dinde  sevilen  kula  aittir.  Bu  ydniiyle  ilahi  mertebedeki  her  §ey,  sevilen 
kula  aittir.  (Jiinkii  Allah  ozii  geregi  ‘alemlerden  miistagnidir.’  Binaena- 
leyh  Allah,  9okluktan  ve  kendisine  delil  olunmasmdan  miinezzehtir. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  sevgilisi  ugruna  kendini  kinamasidir.  Seven 
sevgilisinin  iizerindeki  haklari  yerine  getirmekten  kendini  aciz  goriir. 
Bu  haklari  sevgi  zorunlu  yapmi§tir  ve  sevgilisinin  neleri  sevdigini  tarn 
bilemedigi  i9in  bildigi  o^iide  davranmak  iizere  gayret  harcar.  Sonra 
kendine  §oyle  der:  Sevginde  diiriist  olsaydin,  sevdigi  her  §eyi  Sana  gos- 
terirdi,  9iinkii  sen,  yiildimluliik  diyarindasin.  Burasi  smirli  bir  yerdir  ve 
sevgilinin  orada  sevdigi  $eyler  bellidir.  Ahiret  ise,  oyle  degildir.  Orada 
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serbestsin  ve  oradaki  her  §ey,  sevgilinin  sevdikleridir.  Dolayisiyla  orada 
kinama  yoktur!  Sevenin  sevgilisi  kar§isinda  kendini  diinya  hayatmda 
kinamasinin  nedeni  budur. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  tezahiir  eder:  Allah,  kendi- 
sini  miimin  kulunu  sevmek  nedeniyle,  onun  (canini  ahrken)  ‘tereddiit’ 
etmeyle  nitelemi§tir.  (Jiinkii  sevgi,  sevilenin  begenmeyecegi  i§i  yapma- 
mayi  gerektirir.  Sevilen  oliimii  naho§  goriirken  Hak  -kendisini  sevdigi 
i9in-  kulun  (oliimiiniin)  gecikmesini  istemez.  i§te  Hak  i^in  (sevdigi 
hakkinda  kendini)  kinamanin  anlami  budur.  Halbuki  ilahi  ilimde  takdir 
edildigi  iizere,  insanin  oliimii  ka^inilmazdir.  Fakat  kul,  Allah’a  kavu§- 
mada  elde  edecegi  yarari  bilmez.  Sevenler  ise  boyle  degildir,  9iinkii  on- 
lar  -dinlenmek  iizere  degil-  Sevgiliye  kavu^mak  amaciyla  oliimu  sever- 
ler.  Sevenlerin  bir  kismmda  hakim  olan  duygu,  Sevgiliyi  razi  etmektir. 
Bunun  ise  simrlamamn  varhgi  ve  razi  olunan  i§ler  ile  kizilan  i§lerin  ay- 
ri§masi  esnasinda,  sevilenin  sevgisinin  kadrinin  bilinecegi  bir  halde  ger- 
9ekle§ecegini  goriir.  Bu  durumda  Sevgiliyi  razi  etmek  ancak  yiikiimlii- 
liik  ve  teklif  diyarmda  ger9ekle§ebilir.  Ahirette  ise  simrlama  yoktur.  Bu 
nedenle  (biitiin  i§lerde)  qidik  ger9ekle§ir,  sevenin  eylemlerinde  (sevgi- 
sinin) kadrinin  farklila§masmi  (gosteren  durum)  ortadan  kalkar.  Aym 
hal  Sevenden  ise  kalkmaz.  Bu  nedenle  sevenlerin  bir  kismi,  oliimii  kerih 
goriir.  Bu  durum,  onlarin  sevgilerindeki  diiriisdiiklerinden  kaynaklamr. 

Seven  Allah  ise  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Allah,  biitiin  varhklar 
iizerinde  oliim  hiikmiinii  vermi§tir.  Bu  ozel  gurubun  amaci  ise  -ki  onlar 
temyizi  ister-  kendilerinden  smirlamanm  kalkmamasidir.  Boylelikle  - 
diger  gruplara  kar§i-  Efendilerinin  sevgisinin  degerini  ogrenmek  ister- 
ler.  Ger9ekle§mesi  takdir  edilen  bir  i§  mudaka  ger9ekle§ir.  Bu  0I9U,  Hak 
i9in  kinama  diye  isimlendirilen  §eydir.  Allah  Teala  ‘diledigini  yapandir.’451 
Hatta  O,  ozellikle  onu  ayirir  ve  se9er.  ‘Dileseydi’451  ayetinden  de  bu  anla- 
§ilir.  Bu  ve  benzeri  ifadeler,  -irade  veya  bilgi  degil,  9iinkii  hiikiim  onlara 
aittir-  kmamayi  gerektirir. 

Oyleyse  ifade  etigimiz  hususu  iyice  dii§iin!  Biitiin  bunlar,  ilahi  sir- 
lardir.  Arkada^larimiz  -degerlerinin  biiyiikliigiinii  goriince-  onlara  kar§i 
koruyucu  davranmi§lardir.  I5  onlarin  dedigi  gibidir.  Burada  bizim  orta- 
ya  koyduklanmiz,  Allah’a  dair  bilgide  sahip  oldugumuza  gore  kabuk 
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gibidir.  Bu  sirlari  izhara  te§ebbiisumuzun  nedeni  bu  oldugu  gibi  onu 
a^iklamada  kullarin  yarari  vardir. 


OTURAK  VE  TECELLiG  AH 


Sevilen  ‘deh§ette  haz  alan’  diye  nitelenir.  Bunun  nedeni,  sevgilinin 
kendisine  ansizin  9ika  gelmesidir.  Bu  hal,  hiicum  diye  ifade  edilir.  Bu 
kitapta  bununla  ilgili  bir  boliim  gelecektir.  Hak  kullarinin  kalplerini 
kendisine  davet  ederek,  onlar  i^in  me§ru-ula§tirici  bir  yol  belirlemi§,  de- 
lilleriyle  onlara  taninmi§tir.  Onlar  da  Allah’i  bilmi§tir.  Allah  nimederiy- 
le  onlara  kendisini  sevdirmi§,  onlar  da  Allah’i  sevmi§tir.  Huzuruna  gir- 
diklerinde  -bir  vaade§me  olmaksizin-  kendilerine  tecelli  ettiginde,  huzu- 
runa girme  halinde  olduklarini  bilemezler.  Boylelikle  ansizin  tecelli 
kendilerine  gelir  ve  sahip  olduklan  alamet  vasitasiyla  da  tecelliyi  tamr- 
lar.  Tecellinin  ansizin  geli§iyle  deh§ete  kapilir  ve  nefslerindeki  alamet 
vasitasiyla  O’nun  sevgilileri  ve  (ula§mak  istedikleri)  ama^lari  oldugunu 
ogrenerek  haz  alirlar.  Onlarin  deh§etteki  hazlari  budur. 

Seven  Allah  ise,  bu  durum  §oyle  ger^ekle^ir:  Allah  kendisini  dileme 
(ihtiyar)  ozelligiyle  niteler.  Allah  her  §eye  kadirdir  ve  bir  §ey  dilerse, 
yapar,  O’nu  zorlayacak  hi^bir  §ey  yoktur.  Allah  soziinde  ve  hakbnda 
verdigi  hiikiimde  dogru  sozliidiir.  Bununla  birlikte,  cezalandirandir.  Al- 
lah, i§leri  hikmete  gore  diizenler.  Hiikmiinu  geri  9evirecek  kimse  yok- 
tur. Allah,  her  halde  o hale  uygun  ve  mertebeleri  bilen  hikmet  sahibinin 
davrandigi  gibi  davramr.  Bu  baglamda  dilek  sahiplerinin  dilelderi  ken- 
disine gelir  ve  bu  istek,  kendisine  olumlu  kar§ilik  vermenin  vaktiyle 
uyu§maz.  Daha  once  Hakki  bir  zorlayan  olmadigmi  belirtmi§tik.  Boyle 
bir  dilek  esnasmda  ise,  beklemek  zorunludur,  9iinku  ona  olumlu  kar§ilik 
vermek,  hikmetin  tertibiyle  9eli§ir.  i§te  bu  kadarlik  bir  durum  (Allah 
hakkinda)  ‘deh§et’  diye  isimlendirilir.  Hakkm  ondan  haz  almasma  gelir- 
sek,  bu  esnada  dilekte  bulunan  ki§i,  sevinir.  Allah  kulunun  dilekte  bu- 
lunmasim  ve  -bir  rivayette  ge9Ugi  iizere-  dua  etmesini  sever.  Bir  riva- 
yette,  Allah’in  sevdigi  ve  sevmedigi  iki  §ahsm  ihtiya9larmi  dile  getirdik- 
leri  zikredilir.  Allah  bir  melege  sevmedigi  kulunun  ihtiyacim  hemen 
kar§ilamayi  vahyeder.  Boylece  sevmedigi  kulunun  dilegiyle  me§gul  ol- 
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mak  ve  sesini  duymak  istemez.  (Diger  kulu  hakkinda  ise)  melege  §oyle 
der:  ‘Falanin  ihtiyacim  beklet!  Qiinku  ben  onun  sesini  duymayi  ve  di- 
lemesini  seviyorum,  ^iinkii  onu  seviyorum.’  Ifte  bu  ki§i,  sevilmese  de 
ihtiyaci  kar§ilanan,  digeri  ise  sevilmesine  ve  ilgi  goriilmesine  ragmen  ih- 
tiyaci  kar§ilanmayan  ki§idir.  Allah,  kar§ilik  vermeye  gecikmesi  esnasinda 
sevdigi  kuluna  bu  sirri  gosterseydi,  onun  bu  konudaki  sevincini  hi^bir 
§ey  sigdiramazdi.  Oyleyse  kar§ilik  vermeden  geri  durmak,  deh§ete  kapi- 
lanm  geri  durmasi  gibidir.  Bunun  nedeni,  Allah’i  zorlayan  birisinin  ol- 
madigi  konusundaki  soziiniin  dogrulugudur.  Hakkm  haz  almasi  ise  ku- 
lunun  talep  etiigi  §eye  ula§masi  ve  onunla  sevinecegini  bilmesidir.  Oy- 
leyse, Aziz  ve  Hakim  Allah’i  tenzih  ederim! 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 

I 

Sevenin  bir  ozelligi  de,  kendilerini  koruduktan  sonra,  smirlari  a§- 
maktir.  I§te  bu,  Bedir  sava§ina  katilan  sevenlerin  bir  ozelligidir.  Onlar, 
kendilerini  koruduktan  sonra  simrlarim  a§anlardir.  Allah  onlar  hakkinda 
‘dilediginizi  yapm,  sizi  bagi§ladim’  demi§tir.  Genel  i^inde  belirlenmemi§ 
olanlara  gelirsek,  onlar,  se^kinlerde  belirlenmi§  kimselerdir.  Hak,  onla- 
nn  smiflarmi  belirlemiftir.  Bu  durum  kutsi  hadiste  ‘Kulum  bir  giinah 
i§lemi§,  bilir  ki,  giinahi  bagi§layan  ve  cezalandiran  bir  Rabbi  vardir5  §ek- 
linde  dile  getirilir.  ikinci  veya  u^iincii  kez  iflediginde  ise,  Hak  kendisine 
‘diledigini  yap,  seni  bagi§ladim’  der.  Boylelikle  kuluna  mubah  kilar  ve 
onu  diinyada  sinirlanmanm  di§ma  ^lkartir.  Allah  ta§kinhgi  emretmeye- 
cegine  gore  bu  nitelikteki  bir  insan,  Allah’a  asi  olmaz.  Bunun  yerine  Al- 
lah’m  mubah  kildigi  i§lerde  tasarruf  eder.  Bu  nitelikten  once  ise,  smir- 
lananlardandi.  Boylelikle  kendini  koruduktan  sonra  smirlari  a§mi§tir. 
Birnu  ona  veren  ise,  yiikiimlu  olmasmi  gerektiren  akhmn  varligiyla  bir- 
likte,  bilginin  §erefidir.  Hal  sahibi  ise,  boyle  degildir,  9iinkii  hal  sahibi 
‘kendisinden  kalem  kalkmi§’  deliyle  aym  hiikme  sahiptir.  Delinin  lehin- 
de  veya  aleyhinde  bir  §ey  yazilmaz.  Bu  ki§inin  ise,  aleyhinde  yazilmaz- 
ken  lehinde  yazilir.  Bilgiyle  hal  arasmdaki  fark  budur!  Bilgi  ne  kadar  §e- 
reflidir!  Sevenin  bilgili  olmasi,  hal  sahibi  olmasindan  yetkindir.  Diinya 
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hayatinda  hal  eksiklik  iken  ahirette  tamliktir.  Burada  bilgi  tamlik  iken, 
ahirette  tamlik  ve  miikemmelliktir. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  ortaya  ^lkar:  Allah,  kendi- 
sini  seven  kullarmm  onlar  adina  iizerine  zorunlu  kildigi  §eyleri  O’ndan 
talep  etmediklerini  bilir.  Onlar,  kendilerini  koruduktan  sonra  sinirlari 
a§arlar.  Bunun  iizerine  Allah,  kendilerine  (onlar  adma)  zorunlu  kildigi 
ihsam  onlara  verir  (yani  ibadeder  kar§iliginda  belirledigi  sevabi).  Bu  ise 
‘sinirlari  korumasidir  (belirledigi  o^iide  verir).’  Sonra  onlara  hesapsiz 
verir.  Bu  ise,  ‘sinirlari  a§masi’  demektir,  9iinkii  bir  iyiligin  smin,  on  ka- 
tindan  yedi  yiiz  katina  kadardir.  Sinirlari  a§mak  ise  ‘Guzel  ameller  ya- 
panlar  i(in  daha  giizeli,  bir  de  fazlasi  vardir’453  ayetinde  dile  getirilen  ila- 
vedir.  Burada  belirtilen  §ey  smin  korumak  iken  ilave  ise  simn  a§maktif. 
‘I§te  bu  bizim  ikramimizdir.’  Dilersen  ihsan  et,  dilersen  hesapsiz  olarak 
onu  tut! 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Seven  sevdigine  kar§i  ‘kiskan^’  diye  nitelenir.  Bu  durum,  Allah’i  se- 
ven hakkmda  olabilecek  en  dogru  haldir.  Bu  makam,  Imam  §ibli’nin 
makamiydi  ve  onu  buna  gonliinde  sevgilisinin  biiyuklugii  ve  kendi  de- 
gerinin  ki^ukliigu  (hakkmdaki  inan^)  sevk  etmi§ti.  Bu  esnada  ise,  se- 
venlerin  naziyla  bu  yiice  mertebeye  kendisini  layik  gormemi§ti.  C^iinkii 
sevenler,  ilahi  mertebede  naz  sahibidir.  Bunun  istisnasi,  gayret  ve  kis- 
kan^lik  ozelligiyle  nitelenen  sevenlerdir.  Onlarm  iizerinde  Hakkm  bii- 
yiikliigu  hakim  oldugu  i^in,  naz  bilmezler.  Oyleyse  onlar,  gizleme  ozel- 
ligiyle nitelenmi§lerdir.  Bunun  nedeni  ise,  kiskant^lik  ve  gayrettir.  Gay- 
ret, sevginin  ozelhklerinden  biridir.  Onlar,  alemde  ‘sevenler’  olarak  go- 
ziikmezler.  Peygamberin  makami  buydu.  Hz.  Peygamber  sahabeden 
Saad’i  kiskan9  diye  niteledikten  sonra,  kendisini  ‘ondan  daha  kiskan9’ 
diye  nitelemi§ti.  Boylece  onun  kiskan9ligmi  belirtirken  miibalaga  kali- 
bim  getirmi§,  kendisini  ondan  daha  Iuskan9  saymi§tir.  Bununla  birlikte 
sevgideki  co§kusunu,  kii9iiklerle  oynama,  mizah  yapma,  e§lerine,  saha- 
besine  ve  90cuklara  sevgi  gostermekle  sevgisini  gizlemi§ti.  Biitiin  bun- 
lar,  gayret  kapsamindadir.  Ayette  (Peygamberin)  ‘Ben  bir  bejerim’454  de- 
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digi  aktarilir.  Halbuki  kendisini  ‘sevenlerden’  saymami§tir.  Bunun  iize- 
rine  dogasi  kendisini  bilememi§,  onun  kendisi  i$in  $ali§tigini  veya  onu 
tercih  ettigini  gordiigiinde,  kendisiyle  birlikte  oldugunu  zannetmi§ti. 
Halbuki  doga,  peygamberin  bu  davram§inin  Sevgilisinin  emrinden 
kaynaklandigmi  anlamami§ti.  Bu  baglamda  §oyle  denilir:  Hz.  Peygam- 
ber  Ai§e’yi,  Hasan’i  ve  Hiiseyin’i  severdi.  Cuma  giinii  onlar  yerde  elbi- 
seleri  yerlere  sarkmi§  halde  oynarken,  hutbeyi  birakir  ve  onlarin  yanina 
iner,  sirtina  alir,  sonra  hutbeyi  tamamlardi.  Biitiin  bunlar,  sayginligi 
zedelenmesin  diye,  Sevilene  kar§i  duyulan  kiskan$lik  kapsaminda  oldu- 
gu  gibi  en  yiice  mertebeyi  yiiceltmek  amaciyla  ger^ekte  i§in  olmasi  ge- 
rektigi  haldir  de.  Ote  yandan  bu  saygi,  alemden  ortaya  $ikmaz.  Bu  ne- 
denle  Allah  kendisini  seven  kullannin  kalplerine  kiskanglik  perdesini 
gekmi§tir. 

Seven  Allah  olunca,  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Hz.  Peygamber 
hadisin  devaminda  ‘Allah  ise  benden  daha  kiskangtir’  der.  Bu  baglamda 
Allah,  kiskangligi  nedeniyle  ta§kinhklari  yasaklami§tir.  Boylelikle  onu 
sevdiklerini  iddia  eden  sevenlerin  bu  sevgideki  durumlari  ortaya  ^lkar. 
Allah  bir  yalancimn  onu  sevdigi  hakkinda  dogru  bir  iddiada  bulunma* 
sim  kiskanir.  Burada  ise,  iki  iddiayi  ayirt  edecek  bir  terazi  yoktur.  Bu 
nedenle  Allah  ta§kinligi  yasaklar.  Oyleyse  kim  O’nu  sevdigini  iddia 
ederse,  O’nun  smirlarmda  durur.  Bu  durumda,  dogru  sozlii  yalancidan 
ayrilir.  Binaenaleyh  hepsi,  Allah  ile  var  olur.  Bu  nedenle  Allah  sevdigine 
kar§i  kiskan^tir  ve  biitiin  fiilleri  -eksiklik  kula  nispet  edilmesin  diye-  ku- 
la  degil,  kendisine  izafe  etmiftir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  sevgisinin,  kendisine  akh  ol^iisiince  hakim 
olmasidir.  Akil  kendisini  smirlar  ve  akli  onun  bagidir.  Allah  ise  alul  sa- 
hiplerine  hitap  etmi§tir.  Onlar,  nitelikleriyle  smirlanan  ve  bunlari  Yara- 
ticilarmm  niteliklerinden  ayiranlardir.  Bir  ayn§ma  ger^ekle^tiginde  ise, 
simrlama  da  ger^ekle^ir  ve  akil  ortaya  $ikar.  Bu  nedenle  aklm  kamtlan, 
Hak  ile  kul,  Yaratan  ile  yaratilan  arasmdaki  ayn§mayi  gosterir.  Bu  ne- 
denle severken  akliyla  hareket  eden  ki§i,  sevgini  otoritesini  ancak  teorik 
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delilin  gercktirdigi  okpide  kabui  edebilir.  Aklinin  deliliyle  degil,  kabul 
etme  giiciiyle  hareket  eden  ise,  Hakkin  kendisini  niteledigi  (ve  akiUa  $e- 
li§en)  bilgileri  kabul  eder.  Boyle  bir  insanda  sevginin  otoritesi  aklinin 
Haktan  kabul  ettigi  §ey  ol^iisunce  ortaya  $ikar.  Akil,  ara§tirma  ve  kabul 
arasinda  bulunur.  Bu  durumda  sevgi,  ara§tiranin  ve  kabul  edenin  aklin- 
da  e§it  derecede  degildir.  Burada  bir  takim  sirlar  vardir. 

Seven  Allah  oldugunda,  bu  ozellik  §oyle  ortaya  <pkar:  Akim  bizimle 
ili§kisi,  bilginin  Allah  ile  ili§kisi  gibidir.  Dolayisiyla  bilginin  belirledigi 
ger^ekle^ebildigi  gibi  bizden  de  aklimizin  gerektirdigi  bir  §ey  meydana 
gelebilir.  Oyleyse  Allah’in  sevgisinin  yaratiklardaki  hiikmu  onun  bilgi- 
sini  a§amaz.  Bizim  O’nu  sevmemizin  hiikmu  ise  ara§tiran  veya  kabul 
eden  yoniinden  aklimizi  a§amaz. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  yarasinin  (kendisini)  upki  bir  hayvan  gibi, 
zorba  yapmasidxr.  §oyle  anlatilir:  Hirsizin  biri  sevdigi  ba§ka  bir  kadin 
hirsizi  Siileyman’in  kubbesinde  ziyarete  gitmi§.  O esnada  kubbede  bu- 
lunan  Suleyman  hirsizm  kadina  §oyle  dedigini  duymu§:  ‘Sana  sevgim 
oyle  bir  dereceye  ula§ti  ki,  bana  bu  kubbeyi  Siileyman’in  ba§ina  yik  de- 
sen yaparim.’  Suleyman  adami  ^agirmi?  ve  ‘Duyduklarim  da  nedir  boy- 
le?’  deyince,  adam  §oyle  demi§:  ‘Hakkimda  pe§in  hiikiim  verme!  Seve- 
nin bir  dili  vardir  ki,  onunla  ancak  deli  konu§ur.  Ben  bu  kadim  seviyo- 
rum  ve  duyduklarim  ona  soyledim.  A§iklara  bilgi  ve  akil  diliyle  degil, 
sevgi  diliyle  konu§ur.’  Bunun  iizerine  Suleyman  giilmii§,  adama  acimi§ 
ve  cezalandirmami§.  I§te  sevgi,  adami  zalimle§tiren  ve  zorbala^tiran  bir 
yaradir  ve  onu  peri§an  etmi§tir.  Bundan  dolayi  Suleyman  adami  ceza- 
landirmami§tir.  Allah’i  seven  ki§i  de  boyledir.  Sevginin  ve  dostluktaki 
duriisdiigunun  yol  a^tigi  naz  ve  benzeri  §eylerden  dolayi  seven  cezalan- 
dinlmaz.  (^iinkii  bu  hal,  sevginin  hiikmiidur  ve  sevgi  aldi  giderir.  Allah 
akillilari  cezalandirir,  sevenleri  degil!  Qiinkii  onlar,  sevginin  esareti  ve 
otoritesinin  hiikmu  altmdadir. 

Seven  Allah  oldugunda,  O’nu  bir  zorbamn  yaralamasi  §u  demektir: 
Allah  dogru  sozliidiir  ve  hatayi  belirledigi  bir  cezayla  cezalandiracagmi 
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bildirmi§tir.  Sonra  hatayi  affetmi§  ve  giinahkar  tovbe  etmeden  ihsaniyla 
ve  liitfuyla  onu  bagi§lami§tir.  Giinahkarin  bir  zorba  olarak  ifledigi  gii- 
nah  Aliah’i  ‘yaralar.’  (Junkti  intikam  alacagim  vaat  etmi§tir  ve  bir  sebep 
olmaksizin  kulunu  bagi§lami§tir.  Hayvan,  insanlara  bir  fayda  veya  zarar 
vermeyi  ama^ayamaz  ve  dii§unemez.  Onun  yarasi  zorbadir.  Seven 
hiikme  konu  olandir.  Ba§kasi  ise,  katildir.  Oyleyse  onun  yarasi,  zorba- 
dir. ‘Kesin  kamt  AUah’a  aittir.  Dileseydi  hepinize  hidayet  ederdi .’4SS 

OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozeiligi  de,  sevgilinin  ihsani  nedeniyle,  sevgisinin  arti§i 
veya  verdigi  sikinti  nedeniyle  eksilmeyi  kabul  etniemesidir.  Bu  hiikiim, 
bir  tecelli  nedeniyle  ozii  geregi  Hakki  sevende  ger$ekle§ebilir.  Soz  ko- 
nusu  tecellide  Hakkin  el-Cemil  ismiyle  tecelli  eder.  Boyle  bir  sevgi,  iyi- 
lik  nedeniyle  artmayacagi  gibi  yiiz  ^evirmeyle  eksilmez.  ihsan  ve  nimet- 
ten  kaynaklanan  sevgi  ise  farklidir,  ^iinkii  o,  arti§  ve  eksilme  kabul  ede- 
bilir.  (Jiinkii  bu,  nedenli  bir  sevgidir.  Afik  bir  kadin  §oyle  der:  ‘Beni 
par$a  par^a  kessen,  sadece  Sana  olan  sevgim  artar.’  Yani  sevgimiz  ek- 
silmez. Bu  soz,  a§ik  bir  kadinm,  bir  rivayete  gore  me§hur  Rabiatii’l- 
Adeviyye’nin  s6zuymii§.  Rabia,  erkeklerden  hal  ve  makam  bakimmdan 
daha  iistiindii.  Bu  sevgiyi  ayrmtili  bir  §ekilde  a^iklayarak  §oyle  demi§tir 
ki,  sevgiyi  anlatmada  en  giizel  yollardan  birisi  budur: 

Sent  iki  sevgiyle  seviyorum,  arzu  sevgisidir  biri 
Bir  de  ehil  oldugun  igi n seviyorum  Seni 

Arzu  sevgisine  gelirsek 

Senin  zikrin  beni  ba§kalarindan  ah  koydu 

Senin  ehil  oldugun  sevgiye  gelirsek 
Seni  goreyim  diye  perdeler i kaldirdin 

Ne  onda  ne  bunda  bana  dvgu  yok 
Her  iki  sevgide  de  dvgu  sanal 
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Ba§ka  biri,  Atabii’l-Katib’in  cariyesi  §oyle  demi§: 

Ey  kalplerin  sevgilisi!  Senden  ba§ka  kimim  vox  ki? 

Bugun  sana  ziyaretQ  olarak  gelene  merhamet  et 

Sen  benim  arzum  emelim  ve  sevincimsin 

Kalbim  senden  ba§kasim  kabul  etmez 

Ey  ihsan  sahibi,  efendim  ve  guvencim 

Ozlemim  artti,  ne  zaman  Sana  kavu$acagim 

Cennetten  nimet  beklentim  yok 

Seni  goreyim  diye  onu  istiyorum 

Biz  de  bu  nitelik  hakkinda  §u  misrai  soyledik: 

Nimetin  ve  azabin  benim  if  in  bir 

Senin  sevgin  kaybolmaz  ve  artmaz 

Benim  sevgim  benden  irade  ettigin  $eydedir 

Senin  sevgin  benim  if  in  yeni  bir  yaratih§  gibidir 

I§te  bu,  itidal  mizani  ve  gegici  §eylerin  etkilemeyecegi  ilahi  terazi- 
dir.  Bu  terazi,  halier  nedeniyle  etkilenmez. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  ortaya  gikar:  Allah  itaatten 
dolayi  bir  yarar  gormeyecegi  gibi  itaatsizlik  nedeniyle  de  zarar  gormez. 
O’nu  seven  kullanna  giinahlar  zarar  veremeyecegi  gibi  mertebesine  de 
zarar  veremezler.  Aksine  Allah  onlan  miijdelemi§  §oyle  buyurmu^tur: 
‘ Allah  seni  bagi$lasin!  Nifin  onlara  izin  verdin  ki?’456  Allah  bagi§lamayi  - 
bize  gore-  dilegin,  ba§kalanna  gore  ise  azarlamanin  online  almi^tir:  ‘Al- 
lah bagi$lasin,  senin  gegmi 5 ve  gelecek  gunahlanm.,4S7  Burada  ise  magfiret 
giinahtan  once  zilcrcdilmi§tir.  Halbuki  peygamberin  giinahi  yoktu. 
Boyle  demesinin  nedeni,  sevdiklerine  doniik  inayetini  bildirmektir. 
Sevgilinin  bir  giinahi  olmadigi  gibi  kendiliginde  sevenin  de  bir  iyiligi 
yoktur.  Her  §eye  ragmen  sevgi,  gizli,  kapali  ve  sevende  hizla  degi§en  bir 
makamdir.  Her  nefes  onda  bir  talep  tasawur  edilir.  Sevdigini  iddia 
eden  ki§i,  sevginin  terazisini  korumalidir.  Onu  ihlal  ederse,  her  iki  yon- 


Yiiz  On  Be§inci  Kisim  279 

den  aleyhine  delil  vardir.  Dolayisiyla  onu  tam  marifet  ile  diiriist  ve 
hiikmii  sabit  sevgi  sahibi  koruyabilir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozeiligi  de,  adap  ile  yukiimlii  olmamaktir.  Adap  ile  yii- 
kiimlii  olan,  akilli  ki§idir.  Seven  ise  hayrettedir  ve  akli  yoktur.  Dolayi- 
siyla onun  tedbiri  de  yoktur.  Oyleyse  seven,  kendisinden  ortaya  $ikan 
hi^bir  davrani§la  yukiimlii  degildir. 

Seven  Allah  olunca  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Allah  Kebir  ve  Ma- 
lik’tir.  O,  akil  sahiplerinde  edepleri  belirleyen  ve  ‘Beni  Allah  terbiye  etti, 
ne  giizel  terbiye  etti’  denildigi  gibi,  dostlarmi  terbiye  edendir.  Efendiye 
kolesi  kar§isinda  ‘edepli  davranmi§’  denilemez.  Ona  ‘nezdinde  sevdigi 
ve  degerli  buldugu  kolesine  hak  ettigi  §eyi  ihsan  ve  liitfUyla  verdi’  deni- 
lir.  O halde  efendi,  kolesi  kar§isinda  kendisini  sevse  bile,  edeple  yiikiim- 
lii  tutulamaz. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 

Sevenin  bir  ozeiligi  de  kendi  payini  ve  sevgilisinin  payini  unutma- 
sidir.  Onu  biitiiniiyle  sevgi  kaplami§  ve  bu  sevgi  sevgiliyi  unutturdugu 
gibi  kendisini  de  unutturmu§tur.  i§te  ‘sevginin  sevgisi’  bu  demektir.  Bu 
hakikatin  kendisinden  meydana  ^lktigi  ilahi  hakikat  ise,  nakledilemez. 
Daha  dogrusu  nakledilse  bile,  a^iklanmayacak  sirlardandir.  Onlari  ke§- 
feden  kendilerini  bilirken,  (ke§fi  olmayanlara)  bildirmesi  caiz  degildir. 
Allah’in  kitabindan  bu  unutmamn  delih  ise  ‘Allah’i  unuttular,  Allah  da 
onlari  unuttu 5458  ayetidir.  O’nun  suretini  unutan  kimse,  kendini  de  unu- 
tur. 
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OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Seven  ki§i,  niteliklerinden  soyutlanmi§tir.  Onu  simrlayan  bir  niteli- 
gi  ve  ozelligi  yokmr.  (^unkii  o,  sevgilisi  kendisini  nereye  yerle§tirirse 
oradadir.  Onun  niteligi  kendisinden  istenilen  §eydir.  Ondan  istenileni 
ise,  bilemez.  Oyleyse  seven,  niteliklerinden  soyutlanmi§tir.  Seven  Allah 
ise,  O,  ozii  geregi  kamildir.  Allah  di§tan  bir  §eyle  kemale  ermeyecegi 
gibi  O’nun  nitelik  veya  ozelligi  yoktur.  Qiinkii  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur ,’459  ‘ Rabbin  otilarm  nitelemelerinden  miinezzehtir .H6° 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  isimlerinin  bilinmiyor  olmasidir.  §air  §oyle 

der: 


Beni  O’nun  kolesi  diye  (agir 
Gunkii  en  serejli  ismim  odur 

Bu  ozellik,  ‘sevenin  niteliklerinden  soyudanmasi’  diye  ifade  ettigi- 
miz  ozellige  benzer.  Oyleyse  kulluk,  onun  i^in  zati  bir  niteliktir.  Dola- 
yisiyla  sevenin  sevgilisinin  kendisini  isimlendirdiginden  ba§ka  bir  ismi 
yoktur.  O halde  hangi  isimle  onu  isimlendirir  ve  ^agirirsa,  ona  kar§ilik 
verir  ve  ‘buyur’  der.  Sevene  ‘ismin  nedir?’  diye  soruldugunda,  §oyle  der: 
‘Sevgiliye  sor!  Beni  neyle  isimlendirirse,  adim  odur,  ba§ka  adun  yoktur. 
Ben  bilinmeyen  me^huliim,  taninmayan  belirsizim.’  Seven  Allah  oldu- 
gunda  ise,  O’nun  zatini  gosterecek  bir  ismi  yoktur.  Meluh  ise  -onun 
sevdigidir-  Allah’ta  kendisine  ait  bir  iz  arar  ve  boylelikle  kendi  izleriyle 
ve  eserleriyle  O’nu  isimlendirir.  Hak  da  meluhun  kendisini  verdigi  ismi 
kabul  eder.  Boylelikle  meluh  ‘Allah’  der,  Allah  da  ‘buyur’  diye  kar§ilik 
verir.  Merbub  ‘Rab’  der,  Rab  ‘buyur’  diye  kar§ilik  verir.  Yaratilmi§  ‘Ya- 
ratan’  der,  Yaratan  ‘buyur’  diye  kar§ilik  verir.  Riziklanan  ‘Rezzald  der, 
Rezzak  ‘buyur’  diye  kar§ilik  verir.  Zayif  ‘Kavi’  der,  Kavi  ‘sana  kar§ilik 
verdim’  diye  cevap  verir.  Oyleyse  hallerimiz,  ger^ek  bir  ^agriyla  O’nu 
<pgirirken  O da  bunlari  kendisine  isim  edinir.  Bu  nedenle  bu  isme  ait 
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lafizlar  ve  kelimeler,  yaratiklarin  nezdinde  o isme  ait  bir  anlami  gerekti- 
ren  dil  ve  manaya  gore  farklila§mi§tir.  Boylelikle  Arap,  iranli’nin  Huda, 
Runfun  i§a,  Ermeni’nin  isfac,  Tiirk’iin  Tann,  Fransiz’m  Creator,  Ha- 
be§i’nin  Vak  dedigi  kimseye  ‘Allah’  der.  Bunlar,  biitiin  yaratiklarin 
amaci  olan  bir  anlama  soylenmi§  farkli  sozlerdir.  Bu  nedenle  O’nun 
isimlerinin  me^hul  oldugunu  soyledik,  ^iinkii  isimler  delillerdir.  O hal- 
de  sevilen  hangi  isimle  sevgilisine  hitap  ederse,  sevgilisi  kendisine  kar§i- 
lik  verir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  unutmu§  degil  iken  adeta  unutkandir.  Bu 
ozellik,  susma  ve  hareketsizlik  diye  isimlendirilir.  Bu  ozellik,  sevgiliyi 
sevmede  kendinden  geserken  ger^eklqir.  Oyle  ki,  sevgilisi  onun  kar§i- 
sindadir  fakat  o bunu  bilemez.  Sevgilisi  onu  ^agirir,  o ise  kendisine  ba- 
karken  sesini  tanimaz.  Oyleyse  o,  sevgilisinde  biisbutiin  hayrette  oldu- 
gu  halde  sanki  onu  unutmu§  gibidir.  Seven  Allah  oldugunda,  bu  ozellik 
§oyle  ortaya  ^lkar:  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir.’461  Al- 
lah, O’nu  zikrederek  nefes  ahp  versinler  diye,  nefeslerini  (boyle  ahp  al- 
mamakla  onlari)  yukiimlii  tutar,  duayi  i§ittigini  onlara  duyurur. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  sevgilisinin  sevgisiyle  me§gul  oldugu  ipn, 
kavu§ma  ve  ayrihgi  ayirt  etmeyi^idir.  O,  daima  sevgihsini  mii§ahede 
eder.  §airin  soyledigi  haldedir: 

Vuslat  halindeki  gecem  aynliktaki  gecem  gibi 
Kisaliktan  degil,  uzunluktan  yikayet  ederim 

Seven,  her  iki  durumda  da  ^ikayet^idir  ve  siireldi  bir  azap  i^inde 
durumu  degi§mez.  Bize  gelirsek,  biz,  birinci  gorii§e  gore  O’nunla  ilgi- 
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leniriz.  Biz  O’nu  mii§ahede  eder,  O’ndan  ba§kasim  tanimayiz  ve  gor- 
meyiz.  Bu  konuda  §u  misralan  soyledik: 

O’nunla  ilgiliyim,  ayrilsam  bile,  geceleyin  O’na  ulaftim 
Gecenin  uzunluguna  veya  kisahgina  deger  vermem 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Ilahi  kelime, 
tektir.  Allah  Teala,  ‘Bizim  ifimiz  goz  a(ip  kapatmak  gibi  tek  bir  iftir*462  bu- 
yurur.  Burada  Allah  nezdinde  bir  farklihk  yoktur.  O’nun  uzakligi  yakin- 
liginin  yakinhgi  uzakliginin  aynidir.  Allah,  uzak  ve  yakin  olandir.  Al- 
lah’ta  bize  ula^ip  sonra  aynlacak  veya  aynlik  olup  sonra  kavu§acak  bir 
hal  yoktur.  Oyleyse: 

Hakta  vuslat,  ayrihgin  ta  kendisidir 
Burn  ise  O’nu  goren  bilir. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  naz  sahibi  iken  kara  sevda  sahibi  olmaktir. 
Sevgi  onu  kolele§tirmi§  ve  zelil  etmi§tir.  Bununla  birlikte  kendinde  se- 
bebini  bilemedigi  bir  naz  bulur.  Bildigi  tek  §ey,  hakikatlerin  bildirdigi 
iizere,  sevenin  Sevilene  kendi  iizerinde  efendilik  kazandirdigidir.  Adeta 
Sevgili,  onu  gorevlendirmi§tir.  Hali  boyle  olan  insandan  bir  naz  koku- 
sunun  yayilmasi  ka9inilmazdir.  Bunu  ise,  sevgi  makami  gerektirir. 

Seven  Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  ortaya  yikar;  Allah  §oyle 
der:  ‘Kulum!  Aciktun,  beni  doyurmadin.  Susadim  bana  su  vermedin. 
Hasta  oldum  ziyaret  etmedin.’  Ba§ka  bir  kutsi  hadiste  ‘Bana  bir  kari§ 
gelene,  bir  ar§in  yakla§irim’  denilir  ve  miktar  siireldi  artirilir.  Bir  ayette 
‘Guzel  borg  verenin  verdigi  artirilir,  onun  adina  bol  ecir  vardir’*63  denilir. 
Ecrin  artifi,  bir  naz  iken,  istek  ise  sadece  istektir. 


Yuz  On  Behind  Kisim  283 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  dengesizliktir.  Bunun  nedeni,  sevilenin 
i^inde  neyin  bulundugunu  bilmeyi§idir.  Bu  nedenle  onun  kar§isinda 
hangi  halde  olacagini  bilemez.  Hak  onun  sevgilisi  oldugunda  ise,  Hak- 
km  onun  adina  yasa  yaptigi  §eyi  bilir.  Dolayisiyla  kalbinde  bir  dengesiz- 
lik  kalmaz.  Kalbinde  sadece  Allah’in  kendisine  ihsan  ettigi  sirlar,  onu 
ku§attigi  latifeler  vardir.  O,  biitiin  kalp  ve  himmeder  etrafinda  toplan- 
sin  diye,  kulunun  kendisini  yaratiklarina  sevdirmesini  ister.  Bunun  ger- 
ijekle§mesi  ise,  sirlari  yaymaya  bagkdir.  Nefsler  ihsan,  hibe  ve  ikramlari 
sevme  ozelliginde  yaratilmi^tir.  Sonra,  seven  §unu  bilemez:  Bu  sirlari 
yaymak,  Rabbi  razi  eder  mi,  etmez  mi?  Bu  da,  Allah’i  sevenlerin  kalple- 
rinin  dengesizliginin  bir  nedenidir. 

Seven  Allah  olunca,  bu  nitelik  §oyle  tecelli  eder:  Ilahi  emir,  hak- 
kinda  bilginin  one  ge9tigi  kimsenin  iman  etmemesini  gerektirir.  Al- 
lah’m  sozii  ve  bilgisi  ise,  birdir.  Allah  hangi  hakikatten  emir  verendir? 
Kim  O’nun  emrine  baglanmayi  bilirse,  o giinaha  dii§er.  cO  hakim  ve 
alimdir.’464  Buradan  alemde  dengesizlik,  ama^  ve  gayelerin  farklihgi  or- 
taya  gkar. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  teraziden  9ikmi§  olmaktir.  Hikmette  ge^erli 
teraziye  gore  davranmak,  dogru  dii§iinmeyi  gerektirir.  Seven  ise  olu§u 
idare  ederken  herhangi  bir  fikre  sahip  degildir.  Onun  yegane  i§i,  Sevgi- 
lisinin  zikriyle  ilgilenmek  ve  O’na  yonelmektir.  Boylece  kendisinde  ha- 
yal  ifrata  ula§ir.  Boyle  bir  insan,  ol^iileri  bilemez.  Sevdigi  Allah  oldu- 
gunda ise,  insanin  kalbi  Allah’i  sigdirir  ve  O o^uniin  di§indadir.  Dola- 
yisiyla h^bir  §ey  O’nu  tartamaz.  Bakiniz!  Allah’m  zikrini  soylemek  -ki  o 
La  ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  demektir-  (kiyamette)  te- 
raziye girmez.  Onun  agirhgi,  mizanda  ‘sicil  sahibi  i9in’  yazili  olmasi  ba- 
kimmdan  girdiginde,  sicil  ta§ar  ve  onu  hi9bir  §ey  tartamaz.  Alemin  bii- 
tiin  smiflari  teraziye  konulsaydi,  yine  onu  tartamazdi.  Sevgiyle  nitelen- 
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memi§  bir  insanin  bu  lafzi  telaffuz  etmesinin  sonucu  boyle  iken  seven 
soylerse,  durum  nasil  olabilir?  Onun  haii  hakkmda  ne  zannedersin?  Al- 
lah’in  rahmetinden  bile  geni§  kalbi  hakkmda  ne  zannedersin?  Kalbin 
genifligi,  Allah’m  rahmetindendir.  Varhkta  ortaya  $ikmi§  en  garip  i§, 
kalbin  Allah’m  rahmetinden  bile  geni§  olmasidir.  Kalp  Allah’m  rahme- 
tinden geni§tir.  Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Ar§  ve  biitiin  i^erdikleri  yiiz  bin 
katiyla  birlikte  arifin  kalbinin  bir  kenarma  birakilsaydi,  irif  onlarm  far- 
kxna  varamazdi.  Seven  nasxl  olabilir,  hesap  et?’ 

Seven  Allah  oldugunda  ise  bu  nitelik  §oyle  tecelli  eder:  Hakkm 
sevgilisi,  O’nun  nezdindedir,  ^iinkii  seven  sevdiginden  aynlmaz.  O’nun 
nezdinde  bulunan  ise,  bakidir.  O halde  sevilen  bakidir.  Baki  olani  ise 
fani  tartamaz. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 

Sevenin  bir  ozeligi  de,  kendisinden  ‘sevgilisinin  aym’  diye  soz  et- 
mesidir.  (^iinkii  o,  sevgilisinde  yok  olmu§tur  ve  ba§kasim  goremez.  Bi- 
risi  bu  konuda  §oyle  demi§tir: 

Ben  sevdigimim,  sevdigim  de  ben.  Ebu  Yezid’in  hali  boyleydi.  Se- 
ven Allah  oldugunda  bu  ozellik  §oyle  tecelli  eder:  Allah  (kutsi  hadiste 
belirtildigi  gibi)  sevdigi  kullarmm  duymasi,  gormesi  ve  biitiin  gii^leri- 
dir. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 


Sevenin  bir  ozelligi  de,  kendinden  ^ekilip  almmasidir.  Seven,  yor- 
gundur.  O,  sevgilisine  ‘ni^in  §oyle  yaptin,  ni^in  bunu  soyledin’  demez. 
Enes  b.  Malik  §oyle  der:  ‘Peygambere  on  yol  hizmet  ettim.  Bana  yapti- 
gim  bir  i§  icpn  ‘ni$in  yaptin?’  veya  yapmadigim  bir  i§  i$in  ‘ni^in  yapma- 
din’  demedi.’  (^iinkii  peygamber,  Sevgilisinin  o i§te  tasarruf  ettigini  go- 
riiyordu.  Sevgilinin  sevende  tasarrufunun  bir  nedeni  olmaz.  Aksine:  se- 
ven bu  tasarrufu  teslimiyede  kar§ilar,  hatta  ondan  haz  alir.  C^iinkii  se- 
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ven,  kiskan^hk  nedeniyle  Sevgilisinden  ba§ka  kalbindeki  her  §eyi  yakan 
bir  ate§le  kendinden  ^ekip  ahnmi§tir.  Boylece  biitiin  gayretini  harcaya- 
rak  yine  sevginin  hakkrni  yerine  getirdigini  diifunmedigi  gibi  sevgilisini 
razi  ettigi  i§lerde  hareket  ettigi  de  aklrna  gelmez. 

Seven  Allah  olunca,  bu  ozellik  §oyle  tezahiir  eder:  Her  zerre  Al- 
lah’m  izniyle  hareket  eder.  Oyleyse  Allah,  -kendisinden  ba§ka  fail  yok 
iken-  ‘n^in?’  sorusunu  nasil  sorabilir?  Seven  sevgihsine  ‘ben  sana  gerek- 
li  elinim.’  O’nun  her  sevilende  ba§kasina  ait  olmayan  bir  tecellisi  vardir. 
O’nun  nezdinde  iki  ki§i  bir  araya  gelmez  ve  boyle  bir  §ey  dogru  degil- 
dir.  i§te  bu,  £ekip  alma  ve  onun  ^abayla  nitelenmesi,  Hak  ile  ilgili  te- 
reddiittur. 


OTURAK  VE  TECELLiGAH 

Sevenin  bir  ozelhgi  de  perdesinin  yirtilmi§,  gizlisinin  a$iga  5ikmi§, 
gizlemek  bilmeyen  ‘zamanm  rezih’  olmasidir.  Diiriist  i§ik  §oyle  der: 

Hakkinda  ku$kuya  kapilinsin  diye 
Sevgisini  gizleyecegini  iddia  eden  yalancidir 

Sevgi  zorlayarak  kalbe  hakimdir 
Ortunun  sevgide  yen  yoktur 

Akbn  sirn  ortaya  pktiginda 
Ortaya  gikar  pkmazfeta  maglup  olur 

Ben  arzu  duyana  haset  ederim,  korunarak 
Kalpler  ve  gozler  onu  itham  etmez 

Sevgi,  her  perdeyi  par^alayan  ve  her  sirri  ilan  eden  bir  zorbadir. 
Onun  ipgliklari  yiikselir,  ibret  (aldigi  i§ler)  art  arda  gelir.  Sevginin  bu- 
lundugu  organlar,  ta§ichklan  hastahk,  uykusuzluk  ve  sevgiyle  geli§en 
halleriyle  ona  tamklik  ederler.  Seven  konu§ursa,  anla§ilmaz  bir  §ey  soy- 
ler.  Sabri  ve  giicii  yoktur.  Gamlari  art  arda  gelir,  tasalan  siirekli  artar. 
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Seven  Allah  oldugunda  durum  §oyledir:  Allah  bir  kulunu  sevince, 
melegine  goklerde  ‘Allah  falam  seviyor’  diye  bagirmasmi  vahyeder.  Bu- 
nun  iizerine  gdktekiler  de  onu  sever.  Goktekiler  onu  sevince,  o ki§i  yer- 
yiiziinde  de  makbul  olur  ve  bu  durumda  kalpler  onu  kabul  eder.  Bu- 
nunla  birlikte  bazi  insanlarm  zahirleri  onu  yadirgayabihr.  Bu  yadirga- 
mamn  nedeni,  kendilerindeki  bir  talum  ama^lardir.  Bu  esnada  onlarm 
hali,  her  $eyin  Allah’a  secde  ettigi  bir  durumda  ^ogunun  secde  etmedigi 
insanlarm  haline  benzer.  Allah  burada  ‘insanlarm  tumii’  dememi§tir. 
Allah’in  sevdigi  insamn  onlarm  kalplerindeki  sevgisi  de  boyledir.  Yer- 
yiiziinde  o insan  hakkmda  kabul  ozelligi  yerle§tirilince,  biitiin  yeryiizii 
halki  ve  igindekiler  onu  sever.  Buna  kar§ilik,  insanlarm  gogunlugu  onu 
sever.  Bu  sevgide  insanlar,  Allah’a  secde  ederkenki  asillarina  gore  dav- 
ramr. 


OTURAK  VE  TECELLIGAH 


Severiin  bir  ozelligi  de,  90k  hasret  9eken  a§ik  oldugunu  bilmeyi§i- 
dir.  O,  bu  biiyiik  vecdi  kimin  i9in  ve  kim  hakkmda  gektigini  bilmez. 
Sevgih  seven  igin  belirginle§mez  giinkii  a^in  yakrnhk,  bir  perdedir.  Bu- 
na mukabil  seven,  sevginin  izlerinin  sevgilisinin  hayalinde  hakim  olacak 
suretini  kendisine  giydirdigini  goriir.  Bunun  iizerine.  di§tan  onu  arar. 
Fakat  zahirin,  batmm  latifliginden  yoksun  olmasi  nedeniyle,  ^indeki 
suretten  kendisine  sarilabilecegi  (di§ta)  bir  §ey  bulamaz.  Seven,  sevgili- 
den  alip  nefsinde  yiikselttigi  manayla  birliktedir.  Sevgihden  ahnmi§  ve 
seven  nezdinde  yukseltilmi§  bu  mana,  seveni  sikan  ve  geren  §eydir.  Oy- 
leyse  bu  mana,  sevenin  kendisindedir,  fakat  onun  kendisinde  bulundu- 
gunu  bilemez.  Sevgiliyi  ise  ancak  bu  manayla  talep  eder.  Latif,  duyu- 
lardan  habersizdir.  Konu§ur,  fakat  soyledigi  anla§ilmaz.  ‘Kalbim  sevgi- 
limin  nezdindedir’  sozii  de  anla§ilmaz. 

Kalbim  daraldi,  nerede  onu  arayayim? 

Cismim  onun  vatan  1 degil 
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Sevenin  §u  sozii  de  anla§ilmaz:  ‘Sevgilim  kalbimdedir.  Hangi  halde 
daha  dogrudur  bilemem.  O,  iki  ziddi  bir  araya  getirir.  O bendedir  ve 
bende  degildir.’ 

Seven  Allah  olunca  bu  ozellik  §oyle  ortaya  (jikar:  Allah,  Adem’e  iki 
eli  kapaliyken  goriinmii§  ve  ‘Diledigini  se^’  demi§,  Adem  ‘Rabbimin 
sag  elini  se^tim,  ger$i  O’nun  her  iki  eli  de  sag  el  ve  miibarektir’  demi§- 
tir.  Allah  elini  a^tiginda  ise,  elinde  Adem  ve  ziirriyeti  var  imi§!  Oyleyse 
Adem  hem  cavu$  i^inde  hem  avu$  di§mdaydi.’  Sevileni  sevendeki  sureti 
de  boyledir:  Hem  ondadir,  hem  onda  degildir! 

Sevenlerin  nitelikleri  sayisiz  oldugu  gibi  onlarin  bir  siniri  da  yok- 
tur.  Ara§tirma  ve  incelemeyle  bir  noktada  bitmez.  Fakat  sevgideki  me§- 
repler,  sevilenin  degi§mesiyle  degi§ir.  Soylediklerimi  anladiysan,  seni 
yola  yonlendirdim  demektir.  Sen  de  benzetme  yapmaktan  ka^in.  Sevgi, 
vecd,  ozlem  ve  keder  tek  bir  hakikattir.  Onlarm  ilgileri  degi§tigi  i<jin 
farkli  nispetleri  vardir.  Bunlar,  otoriteleri  bulunduklari  kimsede  hiikiim 
suren  niteliklerdir.  Bunlarin  i^inden  sevgiliye  bir  nitelik  donmedigi  gibi 
sevgilinin  de  onlarda  hiikmii  yoktur.  Onun  tek  ozelligi,  seven  olmasi- 
dir.  Her  iki  yonde  de  (Allah  ve  insan)  sevenlerin  nitelikleri  hakkmda  bu 
kadar  ozet  a^iklama  yeterlidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§ti- 

M65 

Yiiz  on  be§inci  kisun  sona  erdi. 


[FUTUHAlfl  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ON  ALTINCI KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


YUZ  YETMi§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Dostluk  Makaminin  Bilinmesi 


Kevnin  dostluguyla  ihtiyaglar  karplamr 
Hakkin  dostluguyla  ise  kerem  goster  ona 

Hakkin  niteligi  ve  elgileri  rehberdir 
Yaratiklar  arasinda  yoktur  bir  benzeri 

Yaratiklarm  nefsleri  ondan  adz  kalirsa 
Sen  O’nun  aleminden  O’nunla  kaim  ol 


Dostluk  ilahi  bir  niteliktir.  §air  §oyle  der: 


Bende  ruhun  yolunu  tuttun 

Bu  nedenle  Halil  ‘Halil’  diye  isimlendirildi 


Hallac’in  ve  Ziileyha’mn  halleri  bu  ifadeyi  destekler.  Ziileyha’mn 
kani  yere  dii§iince,  yere  ‘Yusuf  diye  yazilmi§ken  Hallac’m  kani  yere 
dii§tiigunde  ‘Allah,  Allah’  diye  yazilmi§ti.  Hallac  §u  §iiri  okumu§m: 


Hareket  eden  her  organ  ve  eklemimde 
Sizin  zikriniz  bulunur 
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Allah’i  bilmek,  arifin  bile§ik  par^alarina  yayilmca,  ondaki  her  cev- 
her-i  ferde  Rabbinin  bilgisi  yerle§ir,  o da  i^erdigi  her  parkas lyla  Allah’i 
bilen  haline  gelir.  Boyle  olmasaydi,  par^alari  nizam  bulmaz,  bile§ik  ya- 
pisi  ortaya  c^ikmaz,  ruhaniligi  dogasina  bakmazdi.  Mana,  duyu  ve  ha- 
yalde  i§ler  Allah  vasitasiyla  nizama  kavu§ur.  Insan  hayalinin  §ekilleri  de 
sonsuzdur  ve  onlardan  meydana  gelebilecek  her  diizenli  §ekil,  Allah  va- 
sitasiyla ger5ekle§ebilir.  Bu  §ekillerin  bu  mertebede  Allah’i  bilmedeki 
hiikiimleri,  duyulur  ve  ruhani  surette  (yukanda)  zikrettigimiz  §ekilde- 
dir.  Biitiin  varliklarda  da  durum  boyledir.  insan  bu  zikrettigimizi  hisse- 
dip  vecd  ve  mii§ahede  olarak  onunla  ozde§le§irse,  dost  haline  gelir.  Bu 
makama  ula§amn  alemdeki  hali,  Hakkin  ozelligine  sahip  olmaktir. 
Nankorliik  gorse  bile,  Allah  onun  vasitasiyla  rizik  verir.  Allah  nankore 
giinahi  artsin  diye  miihlet  verir.  Giinah  arttiginda  ise,  magfiretin  bii- 
yiikliigu,  affin  ve  bagi§lamanin  otoritesi  ortaya  $ikar. 


HIKAYE 


u-L..  crvoVK.  k 


ll 


Hz  ibrahim’in  dininden  olmayan  birisi  kendisine  misafir  geldigin- 
de,  ibrahim  ona  §oyle  demi§:  ‘All ah’ 1 birle  ki,  Sana  ikramda  bulunayim, 
seni  konuk  edeyim.’  Adam  ‘Bir  lokma  yemek  ugruna  mi  dinimi  ve  ata- 
larimm  dinini  terk  edecegim?’  diyerek  aynlip  gitmi§,  Allah  ibrahim’e 
§oyle  vahyetmi§:  ‘ibrahim!  Adam  dogru  soyledi!  Adam  yetmi§  senedir 
bana  §irk  ko§uyor  iken  ben  onu  riziklandirdim.  Sen  bir  lokma  ugruna 
dinini  ve  atalarimn  dinini  terk  etmesini  istiyorsun.’  ibrahim  hemen 
adama  yeti§erek,  oziir  dilemi§,  kendisine  yemek  yedirmek  iizere  geri 
donmesini  rica  etmi§.  Mii§rik  ‘Sana  ne  oldu?’  diye  sorunca,  ibrahim 
§oyle  kar§ilik  verdi:  ‘Rabbim  beni  senden  dolayi  azarladi  ve  bana  §oyle 
dedi:  ‘Ben  beni  inkar  etmesine  ragmen  yetmi§  yildir  kendisini 
riziklandiriyorum,  sen  bir  lokma  ugruna  dinini  ve  atalarimn  dinini  terk 
etmesini  istiyorsun.’  Bunun  iizerine  mii^rik  §oylc  demi§:  ‘Benim  gibi 
bir  adam  i^in  mi  biitiin  bunlar  oldu?  Oyle  birine  ibadet  etmek  gerekir.’ 
Sonra  miisliiman  olarak  ibrahim  ile  birlikte  geri  donmii§.  Sonra,  ibra- 
him’in comertligi  yanina  gelen  Allah’in  biitiin  yaratiklanna  yayilmi§ti. 
Bu  konuda  kendisine  soru  soranlara  ‘Ben  comertligi  Rabbimden  og- 


Yiiz  On  Altinci  Kisim  291 


rendim,  gordiim  ki,  Rabbim  dii§manlarim  bile  zayi  etmiyor,  ben  de  on- 
lari  zayi  etmedim’  demiftir.  Bunun  iizerine  Allah  ibrahim’e  ‘Sen  benim 
ger^ek  dostumsun’  diye  vahyetti. 

Hz.  Peygamber  ‘Ki§i  dostunun  dini  iizeredir,  her  biriniz  kiminle 
dostluk  yaptigina  baksin’  buyurur.  §air  §oyle  der: 

Kijiyi  sorma,  dostunu  sor 
Her  dost  arkada$ma.  uyar 

Bir  kavim  igndeyken,  en  hayirlisiyla  arkada$  ol 
Bayagiyla  arkada$hk  etme,  seni  de  bayagila$tmr 

Birisine  ‘En  90k  hangi  insani  seversin?’  diye  sorulunca,  §oyle  de- 
mi§:  ‘Karde§im!  Dostun  alameti,  imkani  ol^iisiinde  arkada§imn  gedigi- 
ni  kapatmaktir.  Giicii  yetmezse,  sikintisini  payla§ir.’  §air  §oyle  der: 

Dostum,  iiztt ntulerimi  bdlu$endir 
Ddfmamma  du$manhk  eder 

Ba§ka  bir  §air  §oyle  der: 

Ben,  beni  arzulayana  aidim 
Dostumu  beni  gordugii  gibi  gormekteyim 

Allah  §oyle  der:  ‘ Ey  iman  edenler,  du§mammi  ve  duymanlarmm  dost 
edinmeyin.  Onlara  sevgi  gostermeyin 7466  §oyle  dedik:  Dost,  dostunun  dini 
iizeredir.  ‘Allah’in  du§manlari’  diye  nitelenen  bu  insanlarin  bu  davrani- 
51,  -Allah  kendilerine  iyilik  yapiyor  olsa  bile-  onlarin  Allah’i  bilmemele- 
ririden  kaynaklanir.  Onlarin  gozlerinde  Allah’i  orten  ‘sebep  perdeleri’ 
vardir.  Dolayisiyla,  ancak  gordiiklerini  bilirler.  Bu  makami  elde  etmek 
ve  Rahman’a  dost  olmak  isteyen  kimse  ‘Benim  ve  sizin  du$manlarmizi 
dost  edinmeyin’467  ayetini  dikkate  alir.  Bununla  birlikte  Allah’a  dii§man 
olanlar,  ihsan  ve  iyiligin  Allah’tan  geldigini  ve  dii§manliklarina  kar§i  Al- 
lah’rn  onlara  iyilik  yaptigini  bilmez.  Onlarin  kalplerinde  bu  konuda  bir 
bilin^  yaratilmami§tir.  Oyleyse  dosduk  makamini  talep  eden  insan,  kafi- 
riyle-miiminiyle,  itaatkariyla-giinahkanyla  Allah’in  biitiin  yaratiklarina 
iyilik  yapmahdir.  Bunun  yarn  sira,  Hak  insanlara  nasil  davranmi§sa  oyle 
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davranmalidir,  giicii  yetse  bile  (haksizlik  yapmamalidir).  Hak,  insanla- 
rin  hepsine  merhamet  ve  liitufla  davranir.  Boylelikle  Allah’in  dostu, 
bilmedikleri  yonden,  kendilerine  iyilikleri  ula§tirir.  Insanlara  boyle  dav- 
ranan  kimse  -ki  bu  kolay  bir  yoldur,  ^iinkii  ben  bu  makama  girdim  ve 
onu  tattim,  ondan  daha  kolayini  ve  daha  latifini  gormedim,  onun  lezze- 
tinin  iizerinde  de  bir  lezzet  yoktu-  bu  hale  ula§inca,  onun  adina  ‘dost- 
luk’  miimkun  olabilir.  Kul  imkan  bulamadigi  i$in  yardima  gii^  yetire- 
mezse  bile,  batimyla  onlara  yardim  eder,  Rabbinin  huzurunda  ignden 
onlara  dua  eder.  i§te  dostun  hali  boyledir.  Oyleyse  dost,  serapa  rahmet- 
tir!  Ilahi  rahmet  olmasaydi,  Allah  ‘ Banja  yonelirlerse,  onlara  kanat 
ve  ‘Cizye  verene  kadar  onlarla  savagin’  demezdi.  Biitiin  bunlar,  onlan 
korumak  degil  mi?  Haklun  takdiri  one  gepneyip  bilinene  aykiri  bir  i§in 
ger^ekle^mesi  imkansiz  olmasaydi,  alemdeki  hi^bir  zerre  aci  duymazdi. 
Fakat  ilahi  hukmiin  iflemesi  ka^imlmazdir.  Soiira,  herkes,  her  §eyi  ku§a- 
tan  rahmete  varir.  Insan,  nankorliik  etmesine  ragmen  diinyada 
riziklamr  ve  merhamet  goriir,  iman  ve  marifetin  bulundugu  ahirette 
durumu  nasil  olacaktir?  Ahirette  insan,  (Elest  bezminde)  belinden 
Ademogullarinin  almip  Allah’a  §ahit  tutulduklanndaki  gibi  ke§f  sahibi- 
dir.  Oyleyse  onlarin  azap  gormesi,  bir  temizlenme  ve  arinmadir.  Bu  du- 
rum, iman  etmi§  olmalarma  ragmen  miiminlerin  diinya  hayatinda  kar§i- 
la§tiklari  belalarm,  hastahklarin  ve  kotiiliiklerin  onlar  i$in  temizleyici 
olmasina  benzer.  Biiyiik  giinah  i§leyenlerin  bir  kismi  -miimin  ve  birle- 
yen  iken-  §efaatle  ^lkmak  iizere  cehenneme  girer.  Sonra,  Hak  cehen- 
nemden  hi^bir  iyilik  i§lememi§  olanlan  bile  ^lkartir.  Ote  yandan  cehen- 
nemde  yerle§ik  olanlarin  orada  kendisinden  tat  aldiklari  bir  halleri  var- 
dir.  Bu  nedenle  ‘azap’  (tat)  anlaminda  ‘azap’  diye  isimlendirilmi§tir.  Oy- 
leyse dost,  dostunun  adetine  gore  davranir!  Bu  durum  Peygamberin 
‘ki$i  dostunun  dini  uzeredir’  hadisinde  dile  getirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
‘adetine  gore  davranir:’  §air  Imru’l-Kays  §oyle  der: 

Ke  dinike  min  Ummi’l-Huveyris  kabileha 

(Ummii’l-Huveyris’ten  senin  dinin/adetin  gibi  onu  kabul  etti) 

Kom$usu  ise  Ummu’r-Rebab  Me’sel’dedir 

§iirde  ge$en  din,  adetin  demektir.  Bir  insan  Allah’in  yaratiklarina 
Allah’m  onlara  davrandigi  gibi  davranirsa,  ‘dost’  adini  almayi  hak  eder. 


Yiiz  On  Altinci  Kisim  293 


Allah  yaratiklarina  comert  ve  liitufkar  ihsanlariyla  davranir,  onlara  bol 
nimetlerini  yayar  ve  onlari  birbirlerine  sevdirir.  Boylelikle  alemde  ofke, 
bozgunculuk  ya  da  diifmanlik  ortaya  ^lkmaz,  dosdugun  niifuz  etmedigi 
bir  dii§manlik  kalmaz.  Soz  konusu  ki§inin  dost  adini  hak  etmesi,  onun 
geregini  yerine  getirmesi  ve  §ardarini  tamamlamasindan  kaynaklanir. 
Allah’in  rahmetinin  her  §eyi  kapsayifindaki  en  biiyiik  limit  §u  ayettir: 

‘ Rahman  Ar?  uzerinde  istiva  etti.’469  Rahmet  alemin  biitiin  cisiinlerini  ku- 
§atan  Ar§’a  yerle§ince,  onunla  $eli§en  ya  da  kendisini  ortadan  kaldirmak 
isteyen  isim  ve  nitelikler  siireklilikte  kokleri  olmayan  ge^ici  §eyler  haline 
gelir.  Qiinkii  hiikiim,  istila  edene  aittir  ki,  o da  Rahman  ismidir.  Oyley- 
se  ifin  biitiinii  O’na  doner.  Sen  de  Ibrahim’in  niteliklerini  ara§tir  ve  on- 
lari yerine  getir  ki,  belki  Allah  seni  onun  bereketiyle  riziklandirir.  (Jiin- 
kii  ibrahim  dosduk  nedeniyle  bu  niteliklere  ula§mi§ti,  yoksa  nitelikler 
dosdugu  zorunlu  kilmami§ti.  Bu  nedenle  sana  ‘Allah’m  ahlakiyla 
ahlaklanmayi’  sahk  verdik.  Hz.  Peygamber  ‘Giizel  ahlaki  tamamlamak 
iizere  gonderildim’  buyurur.  Bunun  anlami  -ahlaki  giizel  ve  bayagi  diye 
kisimlara  ayirdigmda-  giizel  ahlakin  nebi  ve  resullere  gelen  §eriadarda 
ortaya  c^iktigidir.  Degersiz  ahlak  ise,  hepsinin  nezdinde  giizel  ahlaktan 
farklila§ir.  Alemde  delilin  gosterdigine  ve  ke§f  ve  marifetin  verisine  go- 
re, Allah’in  ahlakindan  daha  giizeli  yoktur.  O’nun  tiim  ahlaki  giizeldir. 
O halde  ‘bayagi  ahlak’  diye  bir  §ey  yoktur.  Peygamber  ‘toplayici  kelime’ 
ile  biitiin  insanlara  gonderilmi§,  ona  cevamiii’l-kelim  (biitiin  hakikaderi 
kendinde  toplamak)  ozelligi  verilmi§tir.  Daha  once  ozel  bir  §eriada 
gonderilen  her  peygamber,  Hz.  Peygamber’in  ‘giizel  ahlaki  tamamla- 
mak iizere’  gonderildigini  bildirdi,  ^iinkii  giizel  ahlak,  Allah’m  ahlaki- 
dir.  Hak  ondan  soz  ederken  ‘giizel  ahlak’  ile  ‘bayagi  ahlak’  dememi§tir. 
Oyleyse  tiimii  giizel  ahlaknr.  Hz.  Peygamber  -§eriatin  maksadini  bilen 
kimseler  i^in-  genel  olarak  alemde  ‘bayagi  ahlak’  (diye  bilinen)  hi^bir 
§eyi  ihmal  etmeden,  hepsini  nerede  kullanacagimizi  a^ikladi.  Ornek  ola- 
rak hirs,  haset,  a^gozliiliik,  cimrilik,  korkaklik  ve  kinanmi§  tiim  nitelik- 
leri  verebiliriz.  Peygamber  bize  bu  huylar  i^in  kullamm  yeri  gostermi§- 
tir.  Onlari  bu  yerlerde  kullandigimizda  ise  ‘giizel  ahlak’  haline  gelirler 
ve  kinanmi§lik  ozelligini  kaybederler.  Boylece  hepsi  ‘oviilen  nitelik’  ha- 
line gelir. 

Allah  Hz.  Peygamber  ile  giizel  ahlaki  tamamladi.  Oyleyse  Hakkin 
ziddi  olmadigi  gibi  peygamberin  de  ziddi  yoktur.  Alemdeki  her  §ey, 
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O’nun/onun  ahlakidir.  Oyleyse  biitiin  huylar,  giizel  ahlaktir,  fakat  bu 
durum  bilinmez.  Allah’in  bazi  §cylerdcn  uzak  durulmasim  emretmi§ 
olmasi,  insanlarm  onlarm  ‘kotii  ahlak’  diye  inanmasindan  kaynaklanir. 
Allah  ise  peygamberine  dikkaderi  uyarilsin  diye  bunlann  kullanim  yer- 
lerini  gostermi§tir.  Bazimiz  bunu  bilirken  bir  kismimiz  bilmez.  I^te 
‘Ben  giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonderildim’  hadisinin  anlami  bu- 
dur.  Bu  nedenle  peygamber  son  peygamber  olmu§tur. 


YUZ  SEKSENINCI  BOLUM 

§evk  ve  i§tiyak  Makaminm  Bilinmesi  -bu  da  seven- 
a§iklarin  niteligidir.- 

$evk  vuslat  He  kaybolur 
l§tiyak  ise  vuslatla  surer 

Tahayyul  kavu$ma  esnasinda 
Ayrihgi  surdurur,  sahibi  de  aldanmiftir 

‘Guglugii  kolaylasti'  diyene,  deriz  ki 
Varlikta  kolaylasmayan  her  gugluk 

A$kin  niteliklerindendir,  ba$kasi  degil! 

A$k  kalplerdeki  gizli  hastahk 

O niteligiti  hiikmu  sadece  dunyadadir 
Orada  varhgi  gider  ve  agiga  gikar 

Bir  a§ik  §oyle  der: 

Uzakla$irlarsa,  ozleyerek  aglarim 
Yakrn  olurlarsa,  ayrihrlar  diye  aglarim 
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§evk,  kavu§mayla  birlikte  dinginle§ir,  ^iinkii  o,  kalbin  uzaktakine 
duydugu  ozlemdir.  Uzaktaki  gelince  dinginlqir.  I§tiyak  ise,  sevenin 
sevgilisiyle  bir  araya  geldiginde  duydugu  sevin$  hissidir.  Seven,  ondaki 
vecdinin  nihayete  ula§masini  saglayamaz.  Ula§irsa  dinginlefir.  (^iinkii 
seven,  sevgilisine  doymaz,  5unkii  his,  nefste  sevgiliye  duyulan  sevgiyi 
ifade  edemez.  Oyleyse  sevgiliye  kavu§mu§  insanin  durumu,  tuzlu  suyu 
i^en  bir  adamin  haline  benzer.  Ne  kadar  i$erse,  susuzlugu  o kadar  artar! 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Iki  ki§i  doymaz:  Bilgi  talibi  ve  diinya  talibi.’ 
Kastedilen,  her  birisinin  diinya  ya  da  bilgiyi  elde  etmeyi  sevmesidir. 
Bilginin  ula§ilabilecek  bir  sonu  yoktur  ve  bu  nedenle  bilginin  pe§indeki 
insan  doymaz.  Diinya  da  oyledir,  ^iinkii  diinya  nefslerin  arzu  duydugu 
§eydir.  §ehvet  onu  ister.  Arzu  duyulan  bu  nesne,  ‘diinya’  denilene  ben- 
zer bir  surette  ortaya  $ikar.  Boylelikle  §ehvet  ona  baglanir.  Sonra,  bu 
arzu  nesnesi  ahirete  go$er  ve  §ehvet  de  arkasindan  gider.  Dolayisiyla  hi$ 
bir  zaman  bu  §ehvet  doymaz,  $iinkii  o,  siiresi  bitmeyen  bir  surettir. 
§ehvet  olmasaydi,  cermet  begenilmezdi.  O halde  §evk  (ozlem)  sona 
ererken  i§tiyak  (sevgiliyle  kavu§ma  sevinci)  geride  kalir.  Bu  konuda  §u 
misralari  yazdim: 

Arzuyu  tadan  ki$inin  hayati  duru  olmaz 
A}ik  oldugu  kifiye  kavu$madan 

Onu  gordugiinde,  sakinle$ir 
Onu  sarsan  ve  si kan  mana 

O bir  manadir,  hukmu  degi$ir 
Hangi  ismi  verdigini  Men  kimsede 

Sevgi,  daha  once  muhabbet  bahsinde  soyledigimiz  gibi,  sadece  var 
olmayana  ili§ebilecegi  gibi  §evk  de  bulunana  degil,  o esnada  goriilme- 
yen  uzaktakine  ili§ebilir.  Bu  nedenle  §evk,  muhabbetin  bir  niteligidir  ve 
bunun  i$in  de  siireklidir  ve  tersi  de  dogrudur.  Seven  herkes  ozlem  du- 
yan  iken  ozlem  duyan  herkes  de  sevendir.  Ozlem  duymayan  insan  seven 
olmadigi  gibi  sevmeyen  de  ozlem  duymaz.  Giivenilirligi  hakkinda  bil- 
gimin  olmadigi  bir  rivayet  gelmi§tir:  Allah  kendisine  ozlem  duyanlari 
zikrederek  kendisinin  onlara  daha  90k  ozlem  duydugunu  belirtmi§tir. 
Bu  ozlem,  O’nun  fanma  yara§ir  §ekildedir.  Allah’m  onlara  duydugu  oz- 
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lem,  ozlem  duyduklari  kimseye  kavu§turarak  onlari  rahata  erdirmektir. 
Halbuki  degi§meyecek  olan  takdir  edilmi§  vakit,  heniiz  gelmemi§,  dola- 
yisiyla  Hakkrn  ozlem  duydugu  §eyin  ger9ekle§mesi  de  gecikecektir.  Bu 
rivayet  dogru  ise,  yorumu  boyledir.  Fakat  ke§f  veya  sahih  bir  rivayet 
yoluyla  bu  konuda  bir  bilgim  yoktur.  Fakat  rivayet  zikredilen  me§hur 
bir  rivayettir.  Cennet  Ali,  Selman,  Ammar  ve  Bilal’i  ozlemekle  nitelen- 
mi§tir.  Insanlar  bu  isimlerin  kok  anlamlarindan  harekede,  yorumlar  ge- 
tirmi§tir.  Bunlar  uliiw  (yiicelik),  umran  (imar  etmek),  selamet  ve 
istiblaldir  (iyile§mek).  Fakat  bu  da  kesin  bir  yorum  degildir.  (^iinkii  oz- 
lem, tecriibeye  baglidir.  Cenneti  gordiigiimde,  bu  rivayet  aklima  gel- 
seydi,  -ba§kalarina  degil  de-  ni^in  bu  isimlere  ozlem  duydugunu  kendi- 
sine  sorardim.  Cennet,  bu  dort  isme  ozlem  duymaya  kendisini  sevk 
eden  nedeni  daha  iyi  bilir.  Hz.  Peygamber’i  de  defalarca  (riiyamda) 
gordiim  ve  kendisine  bazi  §eyleri  sordum.  Aklima  cennetin  bu  ki§ilere 
duydugu  ozlemin  (sebebini)  sormak  gelmedi.  Daha  onemli  §eyler,  her 
defasmda  bu  konuyu  sormaktan  alikoydu.  Ozlem,  zevk  bilgisidir  ve  oz- 
lem duyan  herkes  onu  kendinden  bilir. 


YUZ  SEKSEN  BIRINCi  BOLUM 

§eyhlere  Hiirmet  Makami 

$eyhe  hiirmet  Allah’a  hiirmettir 

Onu  Allah  karpsinda  Allah  igin  ve  O’nunla  yerine  getir 

Onlar  nazhlardir,  yakmhk  kendilerini  destekler 
Allah’a  delil  olmada  giiglii  bir  §ekilde 

Biitiin  peygamberlerin  varisidir  onlar 
Sozleri  sadece  Allah’tandir 

Nebiler  gibi  mihraplarinda  gorursiin  onlari 
Allah’tan  O’ndan  bagkasmi  istemezler 
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§eriatla  gel igen  hal  gozukiirse 
Birak  onlan,  Allah  He  hag  baga 

Izlerini  surme,  eserlerini  takip  etme 
Qinfcii  Allah’ta  Allah’in  serbest  kullandir 

Fakat  geriata  uymayana,  uyulmaz 
Allah’tan  haber  getirse  bile 

Devrimizde  miiritlerin  §eyhlerin  mertebeleri  hakkindaki  bilgisizlik- 
lerini  goriince,  §u  misralari  soyledik: 

$eyhlerin  kiymetini  bilemedi 
Gengler  ve  yaghlar 

Lafizlari  kiigiimsendi 
Derin  iken,  bilgisizce 

§eyhler  -kendi  donemlerinde  peygamberler  Hakkin  vekilleri  olduk- 
lari  gibi-  alemde  Hakkin  vekilleridir.  Hatta  onlar,  §eriat  ilmini  peygam- 
berlerden  tevariis  eden  varislerdir.  Fakat  §eyhler,  §eriat  koyamaz.  Dola- 
yisiyla  onlar,  insanlarin  geneli  hakkinda  -§eriat  koymak  degil-  ‘§eriati 
korumak’  yetkisine  sahiptirler.  Onlar,  kalpleri  korur.  Se^kinlerde  ise, 
adabi  gozetmek  ve  kalpleri  korumak  (imkanlari)  vardir.  Allah’i  bilenler 
kar§isinda  onlar,  doga  bilgini  kar§isinda  doktora  benzerler  (umum- 
husus  ili§kisi) . Doktor  ozellikle  insanm  bedenini  yonetmesi  bakimindan 
dogayi  bilirken,  doga  bilimci  -doktor  olmasa  bile-  genel  anlamda  doga- 
yi  bilir.  §eyh,  bazen  her  iki  durumu  bir  araya  getirir.  Fakat  Allah’i  bil- 
mekteki  §eyhligin  payi,  insanlarm  davram§larmin  kaynagmi  ve  sebeple- 
rini  bilmek,  iyisiyle  kotiisiiyle  dii§unceleri  bilmek,  -kmanmi§  dii§iince- 
nin  oviilen  bir  tarzda  ortaya  gkmasi  gibi-  dii§iincelere  kati§an  kari§iklik 
noktalarmi  bilmek,  nefesleri  ve  baki§i  (nazar)  bilmek  gibi  hususlardir. 
Bunun  yam  sira  §eyhler,  nefesleri  ve  baki§i  bilirler,  nefese  ve  bakif a ait 
olan  ve  onlarin  i^erdigi  Allah’i  razi  eden  iyilikler  ile  Allah’i  kizdiran  ko- 
tuliikleri  bilirler.  §eyhler,  hastaliklan  ve  ila^larun,  zamanlari,  mekanlari, 
mizaci,  gidalari,  mizaci  diizelten  ve  bozan  §eyleri,  hayali  ke§f  ile  ger^ek 
ke§f  arasindaki  farki,  tecelliyi,  terbiyeyi,  miiridin  ^ocukluktan  gen^lige, 
oradan  yaflihga  intikalini  bilirler.  Onlar,  miiridin  dogasma  hiikmetme- 
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nin  birakilip  aklina  hiikmetme  vaktinin  ne  zaman  geldigini  bilirler.  On- 
lar,  miiridin  du§iincelerinin  tasdik  edilecegi  zamani,  nefse  ve  §eytana  ait 
hiikiimleri,  §cytanin  kudreti  altindaki  hususlari  bilirler.  §eyhler,  insanin 
§cytamn  kalbine  verdigi  vesveseden  korunmasini  saglayan  perdeleri  de 
bilir.  Onlar,  muridin  nefsinin  sakladigi  ve  onun  bile  farlonda  olmadigi 
§eyleri  bilir.  Onlar,  muridin  batimnda  ortaya  gktiginda  ‘ruhani  fetih’  ile 
‘ilahi  fethi’  ayirt  etmeyi  bilir.  Onlar,  ‘yola’  uygun  olanlar  ile  olmayanlari 
kokulanndan  ayirt  eder.  Onlar,  ‘Hakkin  gelinleri’  olan  miiritlerin 
nefslerini  guzellc§tiren  siisleri  bilirler.  Hak  kar^isinda  onlar,  gelini  siis- 
leyen  bir  hizmetipye  benzer.  Onlar,  Allah’in  edipleri,  mertebenin  ede- 
bini  ve  onun  hak  ettigi  saygiyi  bilenlerdir. 

§eyhlik  makamimn  esasi  §udur:  §eyh,  salik- muridin  terbiye,  siiluk 
ve  §eyhlik  i$in  ehliyete  varmcaya  kadar  ke§finde  ihtiya$  duydugu  her  §e- 
yin  (bilgisini)  kendinde  toplayan  kimsedir.  Bunun  yam  sira,  du§iincesi 
veya  kalbi  ortaya  $ikan  bir  ku§ku  nedeniyle  hastalandiginda  -ki  miirit 
onun  dogrusuyla  yanli§im  ayirt  edemez-,  muhta^  oldugu  §eyleri  bilir. 
Nitekim  ‘kalp  secdesi’  hakkinda  benzer  bir  durum  ger5ekle§mi§tir.  Ba§- 
ka  bir  ornek  ise,  bizim  §eyhimiz  i^in  ger$ekle§mi§tir.  Ona  ‘Sen  isa  b. 
Meryem’sin  denilmi§’,  §eyhi  kendisini  gerekli  §ekilde  tedavi  etmi§tir. 
Ba§ka  bir  ornek,  -i^inden  degil-,  bir  harami  i§lemeyi  emreden  veya  va- 
cibi  yasaklayan  Hakkin  sesini  duymayi  verebilir.  §eyh  boyle  bir  insam 
bu  sinanmadan  kurtararak,  giinaha  dii§mesini  engeller.  Bununla  birlik- 
te,  i^inde  bulundugu  makam  dogrudur.  Oyleyse  §eyhler,  Allah’m  dini- 
nin  doktorlandir. 

Terbiyede  muhtag  olunan  bir  §eyin  (bilgisinin)  eksik  oldugu  kimse, 
5eyhlik  makamina  oturamaz,  giinkii  boyle  bir  insan,  diizelttiginden  da- 
ha  gogunu  bozar  ve  fimeye  dii§uriir.  Oyle  biri,  sahte  doktor  gibidir! 
Sahte  doktor,  saglikhyi  hasta  ederken  hastayi  oldiiriir.  Bu  dereceye  va- 
ran ki§i,  Allah  yolunda  ‘§eyhtir.’  Her  muridin  boyle  bir  §eyhe  saygi  gos- 
termesi,  hizmet  etmesi,  kurallarma  uymasi,  Allah’in  bildigi  higbir  §eyi 
ondan  gizlememesi  gerekir.  Miirit,  hiirmeti  devam  ettigi  sure  §eyhine 
hizmet  etmelidir.  Kalbinden  hiirmet  diverse,  artik  onun  yaninda  bir  an 
bile  kalmamalidir,  giinkii  bu  durumda  miirit,  §eyhten  yararlanamaz,  ak- 
sine  ondan  zarar  goriir.  (giinkii  sohbet,  saygiyla  birlikte  fayda  saglayabi- 
lir.  Tekrar  §eyhe  hiirmet  kalbine  dondiigiinde  ise,  §eyhe  hizmet  eder  ve 
ondan  yararlamr.  (giinkii  §eyhler  iki  haldedir:  Birincisi  Kitabi  ve  Siinne- 
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ti  bilen,  zahirlerinde  onu  dile  getiren,  i^lerinde  bu  hiikiimleri  hakkiyla 
yerine  getiren  ariflerdir.  Onlar,  Allah’in  sinirlarini  gozeten,  verdikleri 
sozii  tutan,  §eriatin  kurallanni  yerine  getiren,  (§iiphelilerden  ka^inmak 
anlamindaki)  vera’da  tevile  ka^mayan,  ihtiyati  benimseyen,  kari§tiran- 
lardan  uzak  duran,  iimmete  kar§i  §efkatli  olan,  hi^bir  giinahkari  ceza- 
landirmayan,  Allah’in  sevdigini  seven,  O’nun  kizdigina  -Allah  kizdigi 
i^in-  kizan  kimselerdir.  Allah  yolnnda  kinayanin  kinamasi,  onlari  bag- 
lamaz.  Iyiyi  emreder,  hakkinda  gorii§  birligine  varilmi§  kotiiliikten  sa- 
kindirirlar.  Onlar,  iyiliklere  ko§ar,  insanlan  bagi§lar,  biiyiige  saygi  gos- 
terir,  kii^iige  merhamet  eder.  Allah’in  ve  insanlann  yolunda  eziyet  ve- 
ren  §eyi  temizlerler.  Onlar,  iyilik  (yapmak  i^in)  zordakini  ve  en  zorda 
kalani  ararlar.  Haklari  ehline  teslim  ederler.  Karde§lerini,  hatta  biitiin 
insanlan  mazur  goriirler.  Comertligi  tanidiklanyla  sinirlamazlar.  Co- 
merdikleri  herkese  doniiktiir.  Biiyiik  onlar  i<pn  baba,  denk  onlar  i^in 
arkada§  ve  karde§,  kii^iik  olan,  evlat  gibidir.  Biitiin  halk,  onlann  go- 
ziinde  ihtiya^larini  kar§iladiklan  bir  aile  gibidir.  Allah’a  itaat  ederlerse, 
onlari  itaate  muvaffak  kilanin  Hak  oldugunu  dii§iiniirler.  Giinah  i§ler- 
lerse,  hemen  tovbe  ederler  ve  Allah’tan  utanirlar,  kendilerinden  ortaya 
9ikan  davrani§lar  nedeniyle  kendilerini  kinarlar.  Onlar,  giinahlarinda 
kaza  ve  kadere  siginmazlar.  Boyle  bir  §ey,  Allah’a  kar§i  saygisizliktir. 
Onlar,  kolayla§tiran,  yumu§ak  davranan  ve  §efkatli  insanlardir.  ‘Onlar 
aralarmda  merhametlidir.  Onlari  secde  ve  ruku  ederhen  gdrursun.H70  Onla- 
nn  baki§lannda  Allah’in  kullarina  kar§i  merhamet  vardir.  Sanki  onlar, 
aglar  gibidir.  Onlann  iizerinde  sevin^ten  daha  90k  iiziintii  goziikiir. 
Bunun  nedeni,  yiikiimliiliik  diyannm  gerekleridir.  Boyle  insanlar,  ken- 
dilerine  uyulan  ve  hiirmet  edilmesi  zorunlu  kimselerdir.  Onlar,  goriil- 
diiklerinde  Allah’in  hatirlandigi  kimselerdir. 

§eyhlerden  bir  grup  daha  vardir.  Onlarda  bir  savrukluk  vardir  ve 
bu  §ekilde  (hiikiimlere  kar§i)  koruyucu  degillerdir.  Onlarm  halleri  ken- 
dilerine  birakilir  ve  kendileriyle  arkada§lik  yapilmaz.  Onlarda  harikulade 
vb.  umulabilecek  olaylar  goziikse  bile,  §eriat  kar§ismda  saygisizhk  var 
iken,  buna  itimat  edilmez.  Qiinkii  Allah’a  giden  yegane  yolumuz, 
O’nun  §eriatidir.  Allah’in  §eriatindan  ba§ka  Allah’a  giden  bir  yol  oldu- 
gunu iddia  eden  insamn  sozii  yalandir.  Binaenaleyh  hali  dogru  olsa  bile, 
edebi  olmayan  §eyhe  uyulmaz.  Bununla  birlikte,  ona  da  hiirmet  edilir. 
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Bilmelisin  ki,  Hakka  hiirmet,  §cyhe  hiirmetten  gc^tigi  gibi  Hakka 
saygisizlik  §cyhe  saygisizliktan  ge$er.  Onlar,  Haldon  perdedarlandir. 
Onlar,  miiriderin  kalplerindeki  halieri  korur.  Oyleyse  uyulmasi  gereken 
§eyhlerden  birine  e§lik  edip  ona  hiirmet  etmeyen  kimsenin  cezasi,  kal- 
binde  Hakla  bulmaktan  mahrumiyet,  Allah’tan  gaflet  ve  konu§masinda 
da  edepsizligin  goziikmesidir.  Hakkin  kalpte  bulunmasi,  sadece  edepli- 
ler  i$in  mumkiindiir.  Bu  kapi,  edeplilerin  di§indakilere  kapalidir.  Bir 
miirid  19m  §cyhe  hiirmetsizlikten  daha  biiyiik  bir  mahrumiyet  yoktur. 
Allah  ehlinden  birisi,  Allah  ehlinin  meclisleri  hakkmda  §oyle  demi§tir: 
‘Bir  insan  Allah  ehlinin  meclisinde  bulunup  onlarin  ula§tiklari  halieri 
inkar  ederse,  Allah  iman  nurunu  kalbinden  ^ekip  alir.’  Oyleyse  Allah 
ehliyle  oturmak  tehlikelidir,  Onlarla  oturan  kimse,  tehlikededir.  Arka- 
da§larimiz,  kendi  seyhinden  bajka  bir  $eyh  kar§isinda  mtiridin  durumu 
hakkinda  gorii§  ayriligina  du§mu§tiir:  Acaba  onun  bu  §eyh  kar§isindaki 
hali  kendi  §eyhinin  kar§isindaki  hali  gibi  mi  olmalidir,  yoksa  farkli  mi 
olmalidir?  Bunin  arkada§larimiz,  o §eyhe  de  hiirmet  etmenin  gereklili- 
ginde  gorii§  birligindedir.  Bu  nokta,  onlarin  gorii§  birligine  vardiklan 
yerdir.  Bunun  di§indaki  hususlarda  ise,  bir  kismi  ‘miiridin  ba§ka  bir 
§eyh  kar§isindaki  durumu  kendi  §eyhinin  kar§isindaki  durumuyla  birdir’ 
demi§tir.  Bir  kismi  ise,  iki  §eyhi  ayirarak  §oyle  demi§tir:  iki  §eyhe  goste- 
rilen  sayginin  aym  olmasi,  miiridin  diger  §eyhin  Allah  yolunda  uyulan- 
lardan  oldugunu  ogrenmesinden  sonra  olabilir.  Bunu  bilmiyorsa,  ikisi- 
ne  aym  tarzda  davranamaz.  Birinci  gorii§iin  haldi  yonii  oldugu  gibi  di- 
gerinin  de  hakli  yonii  vardir.  Hz.  Peygamber  bir  kadma  §oyle  demi§tir: 
‘Sabir  belamn  ilk  geldigi  andadir.’  Kadin  onun  Allah’in  peygamberi  ol- 
dugunu bilmiyordu  (bu  nedenle  ona  gerekli  saygiyi  gostermemi§ti) . 
Miirit  Hakki  ama^lar.  Maksadi  her  nerede  ortaya  cpkarsa,  onu  alir  ve 
benimser.  (^iinkii  adamlar  hakikat  ile  tamnir,  yoksa  hakikat  onlarla  ta- 
ninmaz.  I§in  esasi  §udur:  Alem  iki  ilah,  insanm  yiikiimlii  oldugu  §eriat- 
lar  farkli  iki  peygamber  veya  bir  kadin  iki  koca  arasinda  bulunamayaca- 
gi  gibi  miirit  de  -terbiye  miiridi  ise-  iki  §eyh  arasinda  bulunamaz.  Ter- 
biyC  olmaksizin,  sohbet  soz  konusu  ise,  biitiin  §eyhlerle  sohbet  miiride 
zarar  vermez,  ^iinkii  o bunlarm  hiilunii  altinda  degildir.  Bu  sohbet  ‘be- 
reket  sohbeti’  diye  isimlendirilir.  §u  var  ki  Allah  yolunda  bundan  bir 
adam  gelmez.  Oyleyse  hiirmet,  kurtulu§  19m  esastir. 
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YUZ  SEKSEN  iKiNCi  BOLUM 

Sema'  Makaminm  bilinmesi 


$ejkatli  bir  insanrn  nasihatidir  sana,  bak! 

Sema’  ‘mutlak  sema’dir’  (duymak) 

Sema’da  smirlamaktan  sakin 

Qirikii  0,  yok  olucu  bir  sozdiir  muhakkik  nezdinde 

Sema’  Kitaptan  nedir,  bilir  misin? 

Her  bildiricinin  ve  galgicmm  bildigidir 

Kuran’i  teganniyle  (okumak)  sema’imizdir 
Hak  her  konu$anda  dile  gelendir 

Allah  kulunun  ne  dedigini  duyar 

Onun  sema’t  (duyma)  tahakkukla  gergeklegr 

Varhgin  ash  ‘kirn  (ol)’  sozunii  duymaktir 
Onunla  var  olduk,  biz  soylenenin  aymyiz 

Ayetlerde  onun  one  gegigne  bak! 

Yiice  ve  kiymetli  bir  bilgiyi  ogren 

Duymak  arifin  tahakkuk  ettigi  en  §erefli  $eydir 
llgi,  ahlak  ve  tahakkuk  olarak! 

Allah  §oyle  der:  ‘O,  Duyan  (Semi’)  ve  bilendir.'471  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Duyan  ve  Gorendir 5472  buyurur.  Bu  ifade,  bilginin  online  getirilmi§tir. 
Gorme  Haktan  ogrendigimiz  ilk  jeydir  ve  bizden  O’na  ili§mi§tir.  Soz 
O’ndan  iken  duyma  bizdendir.  Boylelikle  varlik,  O’ndan  meydana  gel- 
di.  Aym  §ekilde,  kendisinden  vecd,  ondan  ise  viicud  (varlik)  meydana 
gelmeyen  sema’,  bu  yolda  sema’  degildir.  i§te  Allah  ehlinin  kendisine 
dondiikleri  ve  duyduklari  sema’m  mertebesi  budur.  Allah  bir  §eye  di§ta 
var  olmazdan  once  §oyle  der:  ‘Bizim  irade  ettigimiz  %eye  sdzumiiz  ‘ol 
(kiln)’  demektir,  0 da  olur’473  Sema’  ehlinin  konu§amn  soziinde  duyduk- 
lan  §ey  de  budur.  Var  olmasi  ^in  ‘ol’  soziinii  duyamn  (olmak  i5in)  ha- 
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zirlanmasi  ise,  sema’daki  vecde  benzer.  Sonra  di§taki  viicudu  ‘ol’  so- 
ziinden  meydana  gelir.  Allah  ‘ol’  der,  ‘o  da  olur’  sozii,  sema’  ehlinin 
kalplerinde  bulduklari  Allah’a  dair  bilgi  gibidir.  Bu  bilgiyi  onlara  vecd 
halinde  sema’  vermi§tir.  Oyleyse  varhk  (viicud)  sema’im  duymami§ 
kimse,  sema’  etmemi§tir.  Bu  nedenle  sufiler,  viicudu  vecdden  sonra  zik- 
retmi§tir.  Viicud,  yani  alemin  viicudu  Allah’tan  gelen  soz  ile  var  oldu- 
gunda  -ki  sema’  da  alemdendir-  muduluk  yollarmm  varhgi  ile  bedbaht- 
lik  yollarmin  farki  ortaya  tpkmaz.  Mutluluga  ula§tiran  yollar  ile  bed- 
bahdiga  ula§tiran  yollar,  ancak  ilahi  soz  ve  kevni  duyma  (sema’)  ile  og- 
renilir.  Boylelikle  biitiin  peygamberler,  Kuran,  Zebur,  incil  ve  sahifeler 
ile  sozii  getirmi$lerdir.  Oyleyse,  sadece  ‘soz’ ve  sema’  (duyma)  vardir, 
ba§kasi  yoktur.  Soz  olmasaydi,  irade  sahibinin  bizden  neyi  isteyecegi  bi- 
linmezdi.  Duyma  olmasaydi,  bize  soylenen  sozii  ogrenemezdik.  Biz  soz 
ile  tasarruf  ederiz  ve  duymakla  birlikte  sozden  dolayi  tasarruf  ederiz. 
Duyma  ve  soz  birbirine  baglidir.  Biri  olmaksizin  digerinin  bagimsiz 
kalmasi  miimkiin  degildir.  Bu  ikisi  iki  nispettir.  O halde  soz  ve  duy- 
mayla  Hakkin  nefsinde  olan  §eyi  ogreniriz.  (Jiinkii  bizim  yegane  bilgi- 
miz  onun  i§ittirmesine  baglidir.  Sozde  veya  duymada  ara^  §art  degildir. 
Bazen  ara$  ile  bazen  ara^  olmaksizin  duyulabilir.  Soziin  araci  dil,  duy- 
mamn  araci  kulaktir.  Sema’in  varliktaki  mertebesini  ve  diger  nispeder- 
den  farkliligim  ogrenince,  §unu  bilmelisin  ki:  Allah  ehli  nezdinde  sema’, 
mutiak  (sinirsiz)  ve  mukayyet  (smirli)  diye  ikiye  aynlir.  Mutlak  sema’, 
Allah  ehlinin  benimsedigidir.  Fakat  onlar  bu  konuda  divider  hakkinda 
gii^lu  bir  bilgiye  muhta^tirlar.  Boylelikle  ‘sinanma’  soziiyle  baglanmayi 
(gerektiren)  sozii  ayirt  ederler.  Bunu  ise,  herkes  ayirt  edemez.  Bir  ol^ii 
olmaksizin,  bu  konuda  serbest  hareket  eden,  sapitir  ve  ba§kasini  da  sap- 
tirir.  Smirli  sema’  ise  giizel  seslerle  sinirlanmi§  nagmelerdir.  Doga,  ken- 
dilerini  algilayifina  gore,  bu  nagmeler  nedeniyle  harekete  ge^er.  Sema’ 
derken  (insanlarm  genelinin)  kast  ettikleri  §ey,  genellikle  budur,  yoksa 
mudak  sema’  degildir. 

Bu  tamma  gore  sema’  ii^e  ayrilir:  Ilahi  sema’,  ruhani  sema’ ve  do- 
gal  sema’.  Ilahi  sema’,  (kalbin  ozel  giicii  olan)  sirlar  ile  duyulur.  Bu  se- 
ma’, her  §eyde,  her  §eyden  ve  her  §ey  vasitasiyla  (Hakkin  soziinii)  duy- 
madir.  Biitiin  varhk  onlara  gore  Ailah’in  tiikenmez  kelimeleridir.  Bu  ke- 
limelerin  karfiliginda,  onlarin  tiikenmeyen  kulaklan  vardir.  Bunlar,  on- 
lar adina  kelimelerin  meydana  geli§iyle  onlarm  sirlarinda  duymayi  sag- 
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lar.  c Onlara  rablerinden  hadis  bir  zikir  (yeni  bir  ihtar)  geldiginde,  onu  du- 
yarlar 5474  ayetinde  bu  hususa  i§aret  vardir.  Bir  kismi  duyduktan  sonra 
yiiz  $evirirken  bir  kismi  duydugu  nezdinde  kalir.  Bu,  herkesin  bileme- 
yecegi  bir  makamdir.  Varlikta  sadece  O vardir.  Fakat  bilinmez  ve  ta- 
mnmaz.  Sema’,  90k  olan  Allah’in  isimleriyle  ilgilidir.  Her  ismin  bir  dili, 
her  dilin  bir  sozii,  her  soziin  bizde  bir  kulagi  vardir.  Duyandan  ve  soy- 
leyenden  hakikat  ise  birdir.  Olumlu  karfihk  verdigimiz  ve  baglandigi- 
miz  bir  nida  olursa,  bu  nida,  Allah’in  bize  ‘ Bana  dm  edin  size  kar$il ik  ve- 
reyimH7S  buyurmasindan  kaynaklanir.  Biz  de  soz  soyleme  giiciinii  yara- 
tinca,  emrini  duyduk.  Bu  durumda  Allah  (bizim  soziimiizii)  duyar. 
I^imizden  bazilari  bunu  kabul  eder.  Nitekim  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Al- 
lah kulunun  diliyle  ‘Allah  kendini  oveni  duydu’  der.’  Bu  makam  sahibi, 
biitiin  sozleri  vekalet  yoluyla  soylemi§tir.  Bir  kismimiz  ise,  kendi  zan- 
ninca  nefsiyle  konu§ur.  Halbuki  ger^ekte  oyle  degildir.  Allah  her  konu- 
§anin  dilindedir.  Varlikta  sadece  Allah  oldugu  gibi  O’ndan  ba§ka  soyle- 
yen  ve  duyan  da  yoktur.  Konu§mamizi  ‘Allah  ile  konu§an’ ve  ‘kendi  ba- 
§ina  konu§an’  diye  ikiye  ayirdigimiz  gibi  duymayi  da  Rabbiyle  duyan  - 
ki  ‘ben  onun  kendisiyle  duydugu  kulagi  olurum’  hadisinde  dile  getiril- 
mi§tir-  ve  -kendi  zanninca,  halbuki  ger^ek  oyle  degildir-  ‘kendi  nefsiyle 
duyan’  diye  ayinriz.  I§te  ilahi  sema’  budur  ve  biitiin  duyulan  her  §eye 
yayilmi§tir. 

Ruhani  sema’  ise,  ba§kala§ma  ve  degi§meden  korunmu§  varhk  lev- 
hasinda  ilahi  kalemlerin  cizirtilariyla  ilgilidir.  Biitiin  varlik  a^ilmi^  bir 
sayfa,  alem  ise  yazilmi§  bir  kitaptir.  Kalemler,  dile  gelir,  akillarin  kulak- 
lan  duyar,  kelimeler  yazilir  ve  goriiliir  hale  gelirler.  Onlari  gormek,  bir 
ilave  olmaksizin,  onlari  anlamaktir.  Bu  duymayi  bir  seviyeye  ula§mi§ 
akillar  ula§abilir.  Sema’  bir  dordiiye  dayalidir:  zat,  nispet,  tevecciih  ve 
soz.  Bu  nedenle  varlik  ilahi  sema’  vasitasiyla  ortaya  (pktigi  gibi  ruhani 
sema’  da  zat,  el,  kalem  ve  cizirtidan  meydana  gelir.  Boylelikle  nefs-i  na- 
tika  i$in  viicud  (varlik  veya  vecd),  soz  konusu  kalemlerin  ‘kalp  levhala- 
rma’  degi§tirme  ve  tasarruf  yazilarmi  duyarken  ortaya  <pkar.  Ote  yandan 
dogal  sema’  da  dort  ger^ek  duruma  dayamr:  (^iinkii  doga,  iki  fail,  iki 
edilgen  olmak  iizere  akledilir  dort  unsurdan  olu§ur.  Boylelikle  doga, 
dort  unsuru  meydana  ^lkartir.  Bu  durumda  dogamn  yapisi  dort  kari§i- 
ma  ve  dort  giice  dayah  ortaya  <pkar.  Bu  yaratili§  onlara  dayalidir.  Her 
bir  kari§im,  ozii  geregi,  onu  ve  hiikmiinii  baki  kilmak  iizere  kendisini 
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hareket  ettireni  arar,  ^iinkii  duraganlik,  yokluktur.  Kalemlerin  cizirtisini 
duymak,  alimlerin  nefslerinde  bu  dogal  yaratili§i  harekete  getprmeye  el- 
veri§li  hali  meydana  getirmi$tir.  Onlar  ipn  dort  nagme  ortaya  koymu§- 
lardir.  Kari§imlardan  her  birinin  belli  bir  alette  bir  nagmesi  vardir. 
Bunlar,  musikide  -ki  cses  ve  0I9U  bilgisi’  demektir-  bun,  zir,  miisenna  ve 
miiselles  diye  adlandirilir.  Nagmelerden  her  biri  sevin^,  aglama  ve  farkli 
hareketlerde  kari§imlardan  her  birini  harekete  gegrir.  Bu  hareket,  ru- 
haniligi  yoniinden  degil,  dogasi  bakimindan  nefse  aittir.  (^iinkii  hare- 
ket, dogal  yaratili§a  aittir.  Dogal  sema’  ile  birlikte  hi^  bir  zaman  bilgi 
meydana  gelmez.  Onun  sahibi,  bu  nagmeleri  soz  konusu  ara^lardan  ve- 
ya  okuyucularin  seslerinden  duydugunda,  nefsinde  bir  sevin^  veya  hii- 
ziin  bulur,  fakat  bilgi  bulamaz.  (^iinkii  bilgi,  -dogamn  kendisini  aradigi 
hal  ve  vecd  dogru  bile  olsa-  dogal  sema’in  nasibi  degildir.  Giinumiizde 
insanlarm  sema’i  boyledir.  Ruhani  sema’  ile  genelde,  maddelerin  di§in- 
da  marifet  ve  bilgi  ger^ekle^ir.  ilahi  sema’a  ise  hem  maddelerin  hem 
maddenin  difinda  genel  ilgisi  olan  bilgi  ve  marifetler  e§lik  eder.  Ki§i 
(genel  olan)  bu  bilgiyi  dogal  ve  ruhani  sema’da  ‘bulur’,  fakat  (dogal  ve- 
ya ruhani  duymayla  ile  degil)  dogaya  ve  ozellikle  akla  ozgii  ilahi  sema’ 
vasitasiyla  bulur.  Sema’  sahiplerinin  (duyanlar)  bir  kismi  onu  bilirken 
bir  kismi  -onu  sema’inda  bulsa  ve  buldugunu  inkara  gii^  yetiremese  bi- 
le- mahiyetini  bilemez.  O halde  Hakkin  sema’i,  tipki  varligi  gibi  mut- 
laktir  ve  onun  ayirt  edilmesi,  gii^tlir.  Ilahi  kelamda  nagmelerin  ve  so- 
ziin  dayandigi  bir  asil  vardir  ki  o asillarin  en  gii^lusiidiir.  Bu  nedenle, 
dogalarda  tesir  ve  gii?  (imkani)  ona  aittir.  Nagmeler  gelip  duyuldu- 
gunda,  yani  $algi  sesi  veya  bunun  duyandaki  etkisi  mahalline  ula§tigin- 
da,  hi^  kimse  onun  etkisini  kendinden  uzakla§tiramaz.  Oyleyse  onun 
otoritesi  gii^liidiir.  Bunun  nedeni  ise  dayandigi  aslin  giiciidiir.  (^iinkii 
ilahi  isimler,  tek  bir  hakikate  ait  olsalar  bile,  Allah  ehlinin  bildigi  iizerc, 
isimler  arasinda  farklilik  vardir.  Isimlerde  farklilik  bulundugu  ‘akledilir’ 
iken  bu  durum  onlarin  eserlerinden  ogrenilir.  Bu  nedenle,  nagmelerin 
dayandigi  ilahi  hakikaderin  kelamin  dayandigi  hakikatten  gii^lii  oldu- 
gunu  ogrendik.  §oyle  ki:  Bir  okuyucu  veya  §iir  soyleyeni  duyanz.  Bu 
esnada  i^imizde  bundan  dolayi  bir  hareket  bulamayiz,  hatta  belirli  va- 
kiderde  hareket  bile  etmeyiz.  (^iinkii  §iir,  dogal  veznin  di§inda  okun- 
mu§tur.  Aym  ayeti  ya  da  §iiri  nagmeyle  ve  ol^iiyle  okuyandan  duydu- 
gumuzda  ise,  vecde  gelir  ve  harekete  ge^eriz.  Bu  durumda  daha  once 
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bulmadigimiz  bir  hali  kendimizde  buluruz.  Bu  nedenle  dogal  nagmele- 
rin  dayandigi  asil  ile  soziin  dayandigi  ash  ayirt  ettik.  I§te  bu,  duyulur 
terazidir.  Bu  konuda  aklin  terazisini  ogrenmek  i^in,  alemdeki  ilahi  ter- 
tibin  hikmetine  bakihr.  insan  ilahi  sema  ehlinden  ise,  ilahi  isimlerin  ter- 
tibini  ara§tirir.  Onun  sema’imn  ash  bu  isimlerdir.  Ruhani  sema  ehli  ise 
isimlerin  yiice  ve  a§agi  alemdeki  etkilerinin  tertibini  ara§tirir.  Boylehkle 
duyulan  her  §eyde  onu  bulur.  Qunkii  biitiin  duyulanlar,  onun  nezdinde 
nagmedir.  Bunlarm  bir  kismi  duyulur  §ekilde  hareket  ederken  bir  kis- 
mmda  hareket  olmaz.  Ruhani  harekete  gelirsek,  bu,  zorunludur. 

Allah’in  ruhani  harekederden  ilahi  harekedere  $ikan  bir  gurubu 
vardir.  Bu  durum,  Ciineyd’in  ‘onlari  donuk  gdriirsun,  daglar  buludar 
gibi  akar3  (ayetiyle)  ilgili  yorumunda  dile  getirilir.  Fakat  onlarin  hareket 
etmesi,  kendilerini  donuk  zannettigin  haldedir.  Boylehkle  hareketin  o 
§ahisla  ilifkisi,  kulunun  tovbesiyle  sevinmenin  ve  evine  gelen  ki§iden 
dolayi  mudu  olmamn  yiice  mertebeyle  ili§kisiyle  birdir.  Bunlar  inaml- 
masi  zorimlu  olan  ilahi  hallerdir.  Onlarin  niteligini  ise  sadece  Allah’in 
(bu  bilgiyi)  nasip  ettigi  kimseler  bilebilir.  Boyle  birinin  sema’daki  hare- 
keti  ilahidir.  Sema’rn  keyfiyeti,  ula§ilan  fakat  soylenemeyen  ilimlerden- 
dir.  Allah’in  her  gece  yakin  semaya  indigini  behrten  rivayet,  (sema’daki) 
sevince  ya  da  ne§eye  benzemez.  (^iinkii  bu  sevinme,  aleme  ait  bir  sebep- 
ten  kaynaklamr.  Yakin  semaya  inmek  ise,  ger^ekle^en  bir  i§ten  degil, 
umulan  bir  durumdan  kaynaklamr.  Birincisi  sema’  bahsine  katihrken 
ikincisi  ona  katilmaz.  Bunu  bilmelisin. 

Sema’i  kendisi  i^in  zorunlu  bir  bahse  baglayarak  inceledik.  Sema’ 
ile  ilgili  soylenmesi  gereken  her  hususu,  burada  ogrenilsin  diye,  ozet  ve 
veciz  bir  §ekilde  dile  getirdik.  Sema’  ile  ilgili  hikayeler  ise  burada  zikre- 
dilmesine  gerek  olmayacak  kadar  ^oktur.  (^iinkii  bizim  kitabimiz,  hika- 
yelere  degil,  i§lerin  esaslarim  incelemeye  dayanir.  Hikayelerle  ilgili  ki- 
taplar  ^oktur.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 
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YUZ  SEKSEN  UgUNCU  BOLUM 

Sema'm  Terki  Makamimn  Bilinmesi 


Allah  Allah!  Akilyok  ki,  O’nu  tasvir  ede 

Vehim,  be$er  suretinde  tapar  O'na 

$eriata  bir  vakit  smirlar,  bir  vakit  mutlaklagtirir 

Olu$  (kevn)  suretlerde  O’nu  ispatlar 

Sema’m  terki  anlagilmayacak  bir  makam 

Onu  ancak  haberde  gugliiler  anlar 

‘OP  demise,  kime  sdylemi$tir?  Hakikat  bir 

Eserde  ve  di$ta  O’ndan  ba$kasi  yok  ki 

Bu  soz  nezdinde  ‘ol’  nedir  ki? 

Ol  sozu  -iyice  incelersen-  meydana  gelmemi$tir 

Sozu  duymayi  feta’dan  bagkasi  soylemedi 

Ayet  vesuretlerin  anlamlarim  tarn  bilen  feta 

Kelam  olmasaydi  sema’  da  olmayacakti 

Kelam  gelmigtir,  sen  de  tetikte  ol 

Mutlak  sema’in  terki  mtimkiin  degildir.  Buyiiklerin  terk  ettigi  se- 
ma’,  bilinen-sinirlx  sema’dir  ki,  o tegannidir.  Efendimiz  Ebu’s-Suud  e§- 
§ibli  el-Bagdadi’ye  ‘Sema’  hakkinda  ne  dersin?’  denilince,  §dyle  demi§ti: 
‘Sema’  tasawufa  yeni  katilana  haram,  sonra  gelene  gereksizdir.’  ‘Sema’ 
kimin  i^indir?’  denilince,  §oyle  demi§:  ‘Sema  ‘kalp  sahibi’  orta  derece- 
deki  topluluk  i^indir.’  Bir  kadin  Peygambere  gelerek  ‘Allah’in  peygam- 
beri!  Senin  huzurunda  def  ^alacagum  adadun’  deyince,  Peygamber 
‘Adadiysan,  yap,  yoksa  olmaz!’  demi§tir.  Def  9almak,  mubah  olsa  bile, 
buyiiklere  gore  ondan  uzak  durmak  daha  uygundur.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami  def  ^almayi  kerih  goriir  ve  kabul  etmezdi.  Rivayete  gore  Ibn 
Ciireyc’e  bu  konu  sorulunca,  ^oyle  demi§tir:  ‘Ke§ke  sema’dan  ba§  ba§a 
^lkabilseydim:  Ne  zararim  ne  karim  olsun.’ 
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Bizim  bu  konudaki  g6rii§umiize  gelirsek,  nefsi  hakkinda  temkin 
sahibi,  onu  istemez.  Bulundugunda  ise  ondan  dolayi  (meclisi)  terk  et- 
mez.  Bize  gore  def  ^almak,  genel  anlamda  caizdir,  ^iinkii  haramligi 
hakkinda  peygamberden  bir  rivayet  gelmemi§tir.  Bir  insan  Rabbi  kar§i- 
sinda  kalbini  sinirli  sema’da  buluyorsa,  onun  sema’i  terk  etmesi  zorun- 
ludur.  (^iinkii  bu,  gizli-ilahi  bir  tuzaktir.  Kalbini,  sema’da  oldugu  gibi 
sema’  di§inda  ve  her  durumda  buluyor,  fakat  nagmelerde  daha  fazla 
‘buluyor’  ise,  boyle  bir  insamn  sema’  meclisinde  bulunmasi  haramdir. 
Burada  sadece  §iirde  dinlenen  nagmeleri  kastetmiyorum,  nagmenin  §i- 
irde  ve  §iirin  di§inda  bulunu§unu  kastediyorum.  Buna  okuyanm  giizel 
sesi  nedeniyle  ‘kalbini  bulup’  sesi  giizel  olmayan  birisinden  aym  ayeti 
dinlediginde  kalbini  bulamadigi  Kur'an-i  Kerim  okuma  da  dahildir. 
Boyle  bir  vecde  giivenilemeyecegi  gibi  bu  esnada  (ki§inin  kendinde 
buldugu)  ilahi  mertebeyle  ilgili  rikkate  de  itimat  edilemez.  C^iinkii  o 
nedenlidir  ve  boyle  bir  rikkat  ve  incelik,  dogadan  kaynaklamr.  Ayrmtiyi 
bilip  ilahi,  ruhani  ve  dogal  sema’i  ayirt  eden  insan  ise,  boyle  bir  kari§- 
tirmaya  maruz  kalmaz  ve  (soz  gcli§i)  dogal  sema’  esnasinda  Allah  vasi- 
tasiyla  sema’  ettigini  (duydugunu)  soylemez.  i§te  boyle  birine  sema’  ya- 
saklanmasa  bile  yine  de  onu  terk  etmesi  daha  yerindedir.  Ozellikle  ki§i 
uyulan  §eyhlerden  birisiyse,  sema’i  terki  daha  uygundur.  Boylelikle  ya- 
lanci-iddiaci  veya  yalan  niyeti  olmasa  bile  halini  bilmeyen  kimse,  onunla 
perdelenir. 


YUZ  SEKSEN  DORDUNCU  BOLUM 

Kerametler  Makamimn  Bilinmesi 


Bazi  adamlar  kerametleri  sayar, 

M akamlara  ula$manm  gerfek  delili 

Kerametler  mujdenin  ta  kendisi,  onlan  getirdi  zira 
el-Muheymiti’in  elgileri  goklerin  uzerinden 


i 
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Bizde  ise  -bilirsen-  bu  hususta  tafsilat  var: 

Cemaat  kerametler  ile  sevinmez 

Aldatma  ona  e$lik  ederken  nasil  sevinilir? 

Bilgisiz  ve  afet  sahibi  bir  grup  hakkinda 

Onlar  gergekte  bilmediklerini  bilmez 

Cehaletin  en  biiyugii  de  odur 

Keramet  bir  korumadir 

Sozdejiilde  ve  niyetlerde  koruma 

Bu  keramete  karplik  isteme 

Kerametlerin  durulu$unde  tuzaktan  sakin 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmesin  ki,  Haktan  keramet,  O’nun  el- 
Birr  isminden,  iyi  kullari  (Ebrar)  l^in  uygun  bir  kar§ilik  olarak  ger^ekle- 
§ir.  ^iinkii  miinasebet  onu  gerektirir.  Ger^i  kerametin  iizerinde  goziik- 
tiigii  kimsenin  bir  talebi  olmayabilir. 

Kerametler  ikiye  ayrilir:  Duyusal  ve  manevi  kerametler.  Siradan  in- 
sanlar,  kerameti  dii§iinceyi  okumak,  ge^mi^,  gelecek  ve  §imdiki  zaman- 
da  bilinmeyenleri  bildirmek,  su  iizerinde  yiiriimek,  havayi  yarmak,  yeri 
diirmek,  gozlere  goriinmemek,  duaya  hemen  kar§ihk  vermek  gibi  iuyu- 
sal  tarzda  anlarlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  siradan  insanlar,  keramederi  boyle 
sayar.  Manevi  keramederi  ise  Allah’in  se^kin  kullari  tamr  ve  bilir,  sira- 
dan insanlar  bilemez.  Manevi  kerameder,  §eriat  adabinin  korunmasi, 
giizel  ahlaki  yerine  getirmeye  ve  kotii  ahlaktan  uzakla§maya  muvaffaki- 
yet,  genel  olarak  vakiderinde  farzlari  yerine  getirmek,  hayirlara  ko§mak, 
insanlara  kar§i  kin  ve  nefreti  gonliinden  ^lkartmak,  haset  ve  kotii  zan- 
dan  kalbi  temizlemek,  kalbi  biitiin  kotii  niteliklerden  armdirarak  her  ne- 
fes  murakabeyle  onu  siislemek,  Allah’in  haklarini  kendinde  ve  e§yada 
gozetmek,  Rabbinin  kalbindeki  eserlerini  gozetmek,  $ikarken  ve  girer- 
ken  nefesleri  gozetmektir.  Kendisine  gelirken  onlan  edeple  kar§iladigi 
gibi,  onlara  (Hakkin  kar§isinda  oldugunun  bilinci  anlammdaki)  ‘huzur’ 
elbisesi  giydirir.  Biitiin  bunlar,  bize  gore,  aldatma  ve  tuzagin  giremedi- 
gi  velilerin  manevi  keramederidir.  Aksine  bunlar,  sozleri  tutmanm,  ni- 
yetin  dogrulugunun,  dilek  ger$ekle§mediginde  ve  naho§  bulunan  bir  i§ 
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ortaya  ^lktiginda,  kaza  ve  kadere  rizanin  deiilidir.  Bu  keramederde  in- 
sana  sadece  Allah’a  yakin  melekier  ve  O’nun  se5ilmi§  hayirli  ehli  ortak 
olabilir. 


Siradan  insanlarin  bildigini  soyledigimiz  keramederin  hepsinde 
gizli  bir  tuzak  olabilir.  Onlan  ‘keramet’  saydigimizda,  bir  istikametin 
neticesi  olmalari  veya  istikametin  onlari  ortaya  $ikartmasi  gerekir.  Aksi 
halde  keramet  olamazlar.  Keramet  istikametin  neticesiyse  Allah  onu 
amelin  payi  ve  fiilinin  kar§iligi  yapmi§tir.  Keramet  fiilden  onceyse,  seni 
ondan  dolayi  Allah  hesaba  ^ekebilir.  Sozii  ge$en  manevi  kerametiere 
gelirsek,  onlarda  belirttigimiz  tuzak  yoktur,  ^iinkii  bilgi  onlara  e§lik 
eder.  Bilginin  giicii  ve  degeri,  tuzagm  keramete  girmemesini  saglar. 
(Jiinku  §er’i  smirlar  ‘ilahi  aldatma’  i^in  konulmu§  tuzak  degildir,  onlar, 
mutiuluga  ula§madaki  a^ik  yollardir.  Bilgi  seni  amelin  nedeniyle  oviin- 
mekten  korur.  Qunkii  bilginin  degeri,  seni  kullanmasidir.  Seni  kullan- 
diginda  ise,  amelinden  seni  soyutlayarak  o ameli  Allah’a  izafe  eder,  sen- 
den  ortaya  <pkan  itaat  veya  Allah’m  smirlarini  korumanm  (kendinden 
dolayi  degil)  Allah’m  tevfik  jve  hidayetiyle  gen;ekle§tigini  sana  ogretir. 
Siradan  insanlarm  kerametkjrinden  biri  ortaya  $iktiginda  bilgili  insan, 
bundan  Allah’a  sigmir  ve  ali§kanliklar  vasitasiyla  boyle  keramederden 
gizlenmek  ister  -bilgiden  bJ§ka-  parmakla  gosterilecek  §ekilde  siradan 
insanlardan  ayn§acagi  bir  ozelligin  kalmamasmi  diler.  (JHinku  bilgi,  is- 
tenilen  §eydir  ve  biitiin  yaralar  onun  sayesinde  ger$elde§ir.  Bilgisiyle 
amel  etmese  bile,  ‘bilenler  ile  bilmeyenler  e§it  degildir.’  Oyleyse  bilen- 
ler,  (ger^ek  ile  yanli§i)  kan§tirmazlar.  Allah’in  kullarina  yonelik  kerame- 
ti,  Hakkin  onlardaki  yiizunii  goremedikleri  i$in,  yaratiklardan  ve  kendi- 
lerinden  soyudanarak  Allah’a  yonelenler  i$in  ger^eklqir.  Allah’m  onlara 
ihsan  ettigi  en  biiyiik  keramet,  bilhassa  bilgidir,  ^iinkii  diinya,  bilginin 
yeridir.  Bunun  di§indaki  harikulade  olaylara  gelirsek,  diinya  onlarin  yeri 
degildir.  Oyle  bir  §eyin  keramet  olmasi,  Allah’m  bildirmesiyle  miim- 
kiindiir,  yoksa  kendisi  nedeniyle  keramet  olamaz.  Bir  §ey  Allah’in  bil- 
dirmesiyle keramet  ise,  buradaki  keramet  de,  bilgi  demektir.  O halde 
Hakkm  kullarina  doniik  kerameti,  onlara  ihsan  ettigi  bilgidir. 


Ebu  Yezid’e  yeryiizuniin  duriilmesi  sorulunca,  §oyle  demi§:  ‘Bu  da 
ne  ki?  iblis  bile  bir  anda  dogudan  batiya  gidebilir.  Halbuki  onun  Allah 
nezdinde  hi$  bir  degeri  yoktur.’  Havamn  yanlmasi  sorulunca,  §oyle 
demi§:  ‘Ku§lar  havayi  yanp  ge$er.  Miimin  Allah’m  nezdinde  ku§lardan 
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iistiindiir.  Oyleyse  ku§larin  ortak  oldugu  bir  i§  nasil  keramet  sayilir?’ 
Biitiin  zikrettigimiz  §eylere  boyle  nedenler  gosterdikten  sonra,  §oyle 
demi§tir:  ‘Ilahi!  Bir  topluluk  seni  talep  etmektedir.  Taleplerini  zikrettik- 
lerinde,  sen  onlari  me§gul  ettin  ve  kendilerini  soylediklerine  ehil  yaptin. 
Allah’im!  Beni  bir  §eye  ehil  yaptigmda,  sana  ait  §eylerden  birisine  ehil 
yap!’  Burada  Ebu  Yezid,  bilgiyi  dilemi§tir.  Bilgi,  en  biiyiik  hediye  ve  en 
iistiin  keramettir.  Aleyhine  delil  bilgiyle  ortaya  gksa  bile,  (su^unu)  iti- 
raf  etmeni  saglayan  ve  (Allah’a)  kar§i  delil  getirmeni  engelleyen  de  bil- 
gidir.  (jAinku  sen,  lehinde  olani,  aleyhinde  olani  ve  Allah’a  ait  olani 
(bilgi  sayesinde)  bilirsin.  Allah,  peygamberine  sadece  bilginin  fazlasini 
istemesini  emretti,  <;iinku  biitiin  iyilik,  bilgidedir.  Binaenaleyh  bilgi,  en 
biiyiik  keramettir.  Bilgi  var  iken  amel  yapmamak,  amel  yaparken  bilgi- 
siz  olmaktan  iyidir.  Bilginin  ger9ekle§me  ara^lari  pek  90km r.  ‘Bilgi’ 
derken,  Allah’i,  ahiret  hayatini  ve  diinya  hayatinm  hak  ettigi  ve  ni^in 
yaratildigi  ve  ortaya  konuldugunu  bilmeyi  kastediyorum.  Acaba  diinya 
ni<pn  yaratilmi§tir?  Bu  bilgi  sayesinde  insan  bulundugu  her  yerde  bir 
basiret  kazanarak  kendisini  ve  harekederini  biitiiniiyle  bilir.  Bilgi,  pa- 
trol ve  ilahi  bir  nitelik,  Allah’in  en  iistiin  ihsamdir.  Allah  ‘Ona  katimiz- 
dari  -bizden  bir  rahmet  olarak-  ‘bilgi  verdik’476  buyurur. 

Bilmelisin  ki  bilgi,  rahmet  kaynagmdandir.  Sana  kerametin  mahi- 
yetini  ve  sana  Allah’in  hediye  ettigi  §eyin  O’nun  bildirimiyle  keramet 
olabilecegini  soyledik.  Bu  keramet,  ahiretteki  nasibini  eksiltmeyecegi 
gibi  amelinden  bir  §eyin  karf lligi  da  degildir.  O,  sadece  senin  Hakka  ge- 
li§in  (i^in  bir  hediyedir).  Qiinkii  O’na  gelmen,  O’nu  bilmeyi§inden  kay- 
naklamr,  <jiinkii  sen,  O’nu  ilk  adiminda  gormemi§sindir.  Ebu  Yezid 
Hakki  aramak  ugruna  Bestam’dan  ilk  kez  ^lktiginda,  boyle  bir  halle 
kar§ila§mi§.  Bir  adam  kar5isma  ^lkaralc  ‘Ne  ariyorsun?’  demi§.  Ebu 
Yezid  ‘Allah'i’  deyince,  adam  ‘Aradigmi  Bestam’da  birakmi§sin!’  demi§. 
Bunun  iizerine  Ebu  Yezid  O’nu  nasil  arayacagmm  farkina  varmi§.  Bu 
durum  ‘Her  nerede  iseniz,  O sizinle  beraberdir 5477  ayetinde  dile  getirilir. 
Oyleyse  ne  bilgi  var  ne  iman!  Allah  seni  kendisini  mii§ahedenin  bilgi- 
sinden  mahrum  birakirsa,  O’na  imandan  daha  azi  yoktur  burada.  Bu 
nedenle  O’na  gelen,  bilgisizliginden  dolayi  O’na  gelmi§tir.  Bu  gurubun 
(sufilerinin)  biitiin  niyederi  Allah’a  yonelmi§tir  ve  O’nu  ararlar.  Onlar, 
Allah’a  yonelmi§,  Allah  ise  onlara  diledigi  ihsanlari  vermi§,  bunun  da 
ozellilde  ‘konukluk  hediyesi’  oldugunu  bildirmi§tir.  Allah’m  bildirme- 
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siyle  bunu  ogrenmedikleri  siirece,  bu  konuda  Hakkin  tuzagindan  ya  da 
ahiretteki  paylarinm  eksilmesinden  korkulur.  Boyle  bir  durumda 
ahirette  ke§ke  diinyada  kendilerine  hi^bir  §ey  verilmemi§  olsaydi  diye 
temenni  ederler. 


YUZ  SEKSEN  BE§INCI  BOLUM 

Kerametin  Terki  Makamimn  Bilinmesi 


Kerametin  terki  delil  olmaz 
Sdzumii  dinle,  en  dogru  sozdur  o 

Kerametin  varligi  bazen 

lkram  edenin  payidir,  sonra  kotu  bir  yol  tutar 

Seni  yukumlii  tutam  bilmede  htrsli  ol 
llah’inyerine  bedel  arama 

Kerameti  ortmek  bir  zorunluluk 
Adamlar  nezdinde,  ba$ansiz  olma 

Peygamberlerde  goziikmesi  ise  far zdir 
Vahiy  boyle  inmi$tir 

Ayetleri  (mucize)  ve  kerametleri  izhar,  iddialan  nedeniyle  peygam- 
berler  i$in  zorunlu  iken  peygambere  uyan  velinin  onlari  gizlemesi  va- 
ciptir.  I§te  sufilerin  yolu  budur.  C^iinku  veli  bir  iddiada  bulunmadigi 
gibi  iddiada  (bulunmasi)  da  gerekmez,  ^iinkii  o,  §eriat  getiren  biri  de- 
gildir.  Artik  §eriat  terazisi  alemde  ortaya  konulmu§tur.  §ekilci  alimler  - 
ki  onlar  fetva  verenlerdir-  Allah’in  dini  hakkinda  o teraziye  gore  hiikum 
vermi§lerdir.  Onlar,  cerh  ve  tadil  ehlidir.  Veli  ise,  yukiimlii  olmasim  ge- 
rektiren  akli  var  iken  ortaya  konulmu§  §eriat  terazisinin  dx§ina  9ikarsa, 
hali  kendisine  birakilir.  Bunun  nedeni,  Rahman’in  nefesinde  onun  hak- 
kindaki  ihtimaldir.  Bu  birakma  da  me§ru  terazide  vardir.  §eriatin 
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zahirinde  cezayi  gerektiren  ve  hakim  nezdinde  sabit  bir  durum  veliden 
ortaya  ^lkarsa,  o ceza  veliye  uygulanir.  Ger^ekte  onun  i^in  soz  konusu 
olan  ihtimal  bu  cezadan  kendisini  kurtaramaz.  Bu  ihtimal,  ba§kalarina 
§eriat9a  yasaklanmi§  §eylerin  mubah  kihndigi  ve  kendilerini  cezalandir- 
madigi  kimselerden  olmasi  ihtimalidir.  Fakat  bu  durum,  ahiret  haya- 
tmda  boyledir.  Allah  Bedir  sava§^ilari  hakkmda  (ba§kasina  yasaklanmi§) 
fiillerin  onlara  mubah  oldugundan  soz  etmi§tir.  Bir  rivayette  de  ‘Dile- 
digini  yap,  seni  bagi§ladim’  buyurur.  Halbuki  ‘diinya  hayatinda  senden 
cezayi  kaldirdim’  dememiftir.  Cezamn  uygulandigi  ki§i,  ge^ekte  gii- 
nahkar  degil  ise,  sevap  alir.  Ornek  olarak  Hallac  ve  yolundan  gidenleri 
verebiliriz. 

Kerameti  terk,  bazen  Allah’in  bildirmesiyle  olabilir.  Qinkii  Allah, 
O’nun  nezdinde  kullarinm  biiyiiklerinden  biri  olsa  bile,  veliye  bundan 
bir  §eyi  vermeyebilir.  Kastettigim,  Allah’a  dair  bilgi  degil,  goriinen  ha- 
rikulade  olaylardir.  Bazen  veliye  Allah,  kendiliginde  bu  konuda  bir  im- 
kan  verebilir,  o ise,  biitiin  bunlan  Allah  ifin  terk  eder  ve  iizerinde  ke- 
ramet  goziikmez.  Bu  yolda  bu  ozellikteki  bir  grup  gordiik.  Efendimiz 
Ebu’s-Suud  b.  §ibl’e  -ki  zamanin  akili  idi-  halini  gizlemeyen  birisi  ken- 
disine  ‘Allah  sana  tasarruf  giicii  vermi§  midir  -ki  o kerametlerin  aslidir-’ 
diye  sordugunda,  §oyle  demi§ti:  ‘On  be§  seneden  beri,  bize  o giicj  veril- 
di  de,  Hak  bizim  adimiza  tasarruf  etsin  diye  nezaketen  onu  birakttk.’ 
Ebu’s-Suud  Allah’i  vekil  edinirken  O’nun  emrine  baglandigim  kasteder. 
Bunun  uzerine  soru  soran  ki§i  ‘peld  ne  kaldi  geride?’  dediginde,  §oyle 
demi§tir:  ‘Be§  vakit  namaz  kilmak  ve  olumii  beklemektir.  Insan  ^lrpi- 
nan  bir  ku§a  benzer:  Dolu  bir  agiz  ve  yiiriiyen  bir  ayak!’  Ebu’s-Suud 
§oyle  derdi:  ‘Bana  soylenen  sozlerden  en  ho§uma  gideni  §uydu: 

Olurn  dd$egine  ayagim  koydu 

Sonra  ona  dedi  ki  ‘ha}ir  sana  yakla$ti’ 

Adam  dedigin  budur!  Boyle  olmayan  biri,  adamlik  iddiasinda  bu- 
lunmamalidir.  Kitabin  bu  boliimunii  yazarken,  Hak  bana  sirr’imda  §oy- 
le  hitap  etti:  ‘Beni  kim  vekil  edinirse,  beni  dost  edinmi§tir  (i§lerinde  ve- 
kil yapmi^tir).  Beni  vekil  yapan,  beni  hesaba  ^ekebilir  ve  beni  vekil  yap- 
tigi  konuda  soru  sorabihr.  Boylece  i§,  tersine  doner  ve  mertebeler  degi- 
§ir.’  Allah’in  razi  oldugu  ve  se^tigi  kullarma  kar§i  davram§i  boyledir.  Bu 
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ihsanin  iizerinde  ise,  himmetin  kendisini  arayacagi  bir  ihsan  yoktur.  Bu 
mertebe,  muhakkik  kulu  kendi  degerini  bilmekten  uzaklaftirmaz.  Al- 
lah’i  ise  ‘Hakkin  gii^leri  ve  organlari  oldugu  kimse’  vekil  edinebilir. 
C^iinkii  hakikaderin  degi§mesi  imkansizdir.  Hak  Hak,  halk  halk,  kul 
kuldur. 

Boyle  birinde  goziiken  harikulade,  bizce  keramet  degildir,  ^iinkii 
keramet,  iizerinde  goziiktiigii  kimseye  doner.  Makami  boyle  olan  birisi 
i$in  boyle  §eyler  tesadiif  edebilir.  Nitekim  be§  yiiz  seksen  alti  yilinda 
bulundugumuz  bir  mecliste  bizim  i^in  de  benzer  bir  §ey  ger9ekle§mi§ti. 
Miisliimanlarin  kabul  ettigi  §ekilde  nebiligi  inkar  eden  bir  filozof,  ya- 
nimiza  geldi.  O,  nebilerin  getirdigi  mucizeleri  de  inkar  ediyor,  hakikat- 
lerin  degi§meyecegini  iddia  ediyordu.  Hava  soguktu  ve  ki§  mevsimiydi. 
Oniimiizde  ate§le  dolu  bir  mangal  vardi.  Miinkir  §oyle  diyordu:  ‘Avam 
diyor  ki,  ibrahim  ate§e  atildi  fakat  ate§  onu  yakmadi.  Ate§  dogal  cisim- 
leri  yakar.  ibrahim  kissasmda  zikredilen  ate§,  Nemrut’un  kin  ve  ofke- 
siydi.  O ate§,  ofke  ate§iydi.  ibrahim’in  ona  atilmasi  ise  Nemrut’un  ofke- 
sine  muhatap  olmasi,  ate§in  onu  yakmamasi,  zalim  Nemrut’un  gazabi- 
nin  ona  i§lemeyi§iydi.  Bunun  nedeni  ise  ‘i§iklann  kaybolmasi’  hakkinda 
ortaya  koydugu  kanidarla  ibrahim’in  kendisini  yenmesiydi.  Bu  kamda- 
ra  gore,  i§iklar  ilah  olsaydi,  kaybolmayacaklardi.  ibrahim  buradan  (Al- 
lah’m  varligma)  delil  olu^turdu.’  Soziinii  birirdiginde,  bu  makama  ve 
giice  ula§mi§  kimselerden  birisi  §oyle  demi§ti:  ‘Sana  Allah’m  ate§in  ib- 
rahim’i  yakmadigi  ve  onu  ibrahim  i$in  soguk  ve  selamedi  yaptigi  hak- 
kinda soyledigi  soziin  dogrulugunu  gosterebilirim.  Burada  onu  savun- 
mak  i$in  -yoksa  kendim  i^in  bir  keramet  olsun  diye  degil-  senin  kar§in- 
da  ibrahim’in  yerini  alacagim.’  Miinkir  filozof  ‘Boyle  bir  §ey  olamaz’ 
deyince,  adam  §oyle  dedi:  ‘§u  gordiigiin  ate§,  yakici  degil  mi?’  O da 
‘Evet’  diye  cevap  verince,  veli  ‘onu  gozlerinle  goriiyorsun  degil  mi?’  di- 
ye sordu,  sonra  mangaldaki  ate§i  inkarcinin  iizerine  doktii.  Bir  siire  ate§ 
elbisesinin  iizerinde  kaldi,  eliyle  onlan  ^eviriyordu.  Ate§in  kendisini 
yakmadigmi  goren  miinkir  §a§irmi§ti.  Veli,  ate§i  mangala  geri  koyup 
§oyle  dedi:  ‘§imdi  ate§e  elini  yakla§tir.’  Miinkir  elini  yakla§tirinca,  ate§ 
elini  yakti,  bunun  iizerine  veli  §oyle  dedi:  ‘ibrahim’in  durumu  da  boy- 
leydi.  Ate§e  emir  verilmi§tir;  emirle  yakar  ve  emirle  yakmayi  birakir. 
Aym  §ekilde,  Allah  diledigini  yapandir.’  Bunun  iizerine  miinkir,  teslim 
olmu§  ve  tovbe  etmi§tir.  Boyle  bir  §ey,  kerametleri  terk  eden  kimse  iize- 
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rinde  goziikebilir.  O insan,  kerametleri  kendi  devrinde  (daha  once) 
dogruluguna  delil  olacak  mucize  ve  ayet  gosteren  peygamberin  vekili 
olarak  gosterir.  Boylelilde  keramet,  §ari’nin  ve  dinin  dogruluguna  delil 
olsun  diye  ortaya  koyar,  yoksa  onunla  veli  oldugunu  gostermeyi  ama^- 
lamaz.  Keramederin  terki  bu  demektir. 

Kerametin  terkinin  adamlari  vardir.  Onlar,  Melamilerdir.  Sufiler 
ise,  keramet  gosterir.  Kerameder,  zikrettigimiz  tarzda  olmadikfa,  bii- 
yiik  adamlara  gore  nefslerin  biiyuklenme  duygusunun  bir  tezahiiriidur. 


YUZ  SEKSEN  ALTINCI  BOLUM 

Harikuladeler  (Adeti  A§mak,  Keramet)  Makaminm  Bi- 

linmesi 

Harikuladeler  kisimlara  boliinmu 5 
Teorik  dii§iince  onlan  boyle  smiflar 

Bir  kismi  Hak  tarafindan  agiklanmif 
Peygamberlere  tahsis  edilen  mucizeler  gibi 

Diger  kismdakiler  ise  ihtimalli 
Onu  belirlemede  kesin  bir  bilgi  yok 

Hepsi  Allah’in  kitabinda  agklanmi$tir 
Ara$tir,  yazih  bulursun  onlan  Kitapta 

Miijde,  sihir,  aldatma  ve  onun  alameti 
Hepsi  zikredilir  Kitapta 

Bunlar  be 5 kisimla  sinirh 
tnceleyenler  varhklarda  bulur  onlan 

Bilmelisin  ki,  harikuladeler  makami,  pek  90k  tarzdadir.  Bir  kismi 
nefsin  gii^lerinden  meydana  gelir,  $unkii  alemin  cisimleri,  nefsin  him- 
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met  gii^leri  kar§isinda  edilginlqir.  Allah  onlari  boyle  yaratmi§tir.  Bazen 
bilinen-dogal  bir  yontemden  meydana  gelirler.  Ornek  olarak,  Gokbi- 
limcilerin  kullandigi  yontemleri  ve  benzerlerini  verebiliriz.  Bunun  tarzi, 
uzmanlarimn  nezdinde  bellidir.  Bazen  harfin  nazmindan  meydana  gelir. 
Bu  tarz,  gok  bilimcilere  aittir.  Bazen  zikredenin  soyledigi  bir  takim 
isimlerden  meydana  gelirler.  Bu  isimlerden  gorenin  goziinde  -ger^ekte 
degil-  ‘harikulade’  diye  imlendirilen  fiil  ortaya  ^lkar.  Bazen  ismin  kuv- 
vetinin  giicixyle  ger^ekle^ir.  Biitiin  bunlar  Allah’m  yaratmasiyla  yaratil- 
mi§  kudrete  dahildir.  Bazi  harikulade  olaylar,  ilahi  mertebeye  ozgiidur. 
Onlarda  kulun  $aba  ve  gayreti  yoktur.  Allah  onlari  kulda  izhar  eder  ya 
da  Allah’m  emri  ve  bildirmesiyle  kuldan  ortaya  pkarlar.  Bunlar,  merte- 
be  mertebedir.  Bir  kismi  ‘mucize’  diye  isimlendirilirken  bunlarin  bir  ta- 
kim §artlan  ve  ozel  nitelikleri  vardir.  Bir  kismi,  ‘ayeti  veya  ‘mucize’  diye 
isimlendirilmez.  Bir  kismi  ise,  ‘keramet’,  bir  kismi  ‘destek’,  bir  kismi 
‘uyanci’ ve  ‘te§vik  edicidir.’  Bir  kismi,  (amele)  kar§iliktir.  Bir  kismi,  al- 
datma  ve  tuzaktir.  Biitiin  bunlarin  Allah  ehli  nezdinde  alamederi  vardir. 
Bununla  birlikte  Allah  ehlinin  -ilk  smiftan  farkli  olarak-  bu  konuda  bil- 
gileri  yoktur.  ilk  simf  (peygamberler),  kendilerinden  ortaya  ^lkan  §eyler 
hakkinda  bilgiye  sahiptir.  Soziinii  ettigimiz  ve  ameli  Allah’a  izafe  edilen 
ikinci  smiftan  meydana  gelen  her  §ey  ihtimale  a^iktir:  Acaba  o,  bir  ina- 
yetten  mi  ger$ekle§mi§tir  yoksa  boyle  degil  midir?  Mucize  ve  ayet  ise, 
boyle  degildir.  (^iinkii  onlar,  kesinlikle  inayetten  meydana  gelmi§tir  ve 
onlar  dogrudur.  Destek  de,  boyledir.  Bu  ikisinin  di§indakiler  daha  once 
de  soyledigimiz  gibi  ihtimale  a^iktir. 

Konumuza  donersek:  Yolumuz  §oyle  hiikiim  vermi§tir:  Velilerde 
harikulade,  kendiliginde  hakikatinin  verdigi  hiikmiin  di§ma  adeti  ^lkar- 
tan  ki§ide  ortaya  ^lkabilir.  Bu  ise,  onun  mubahlardaki  tasarrufu  veya 
haram  i§lemek  veya  bir  vacibi  birakmak  gibi  §eytanm  siisledigi  vesvese- 
dir.  Kim  kendiliginde  adeti  a§arsa,  Allah  da  diifiinceyi  okumak  veya  ha- 
vada  yiiriimek  veya  herhangi  bir  §ekilde  isimlendirilen  bir  harikulade 
olay  onun  adina  meydana  getirir.  Keramet  tiirlerini,  mertebelerini  ve 
onlardan  ortaya  9ikan  hususlari  Mevakiu’n-niicum’da.  zikrettik.  Bu  - 
konuda  bilebildigim  kadanyla-  bizden  once  gelen  yoktur.  Kastettigim, 
kitabin  i^erdigi  konulari  bilmek  degil,  onun  siralamasidir.  M evakiu’n- 
nucum  yontemi  dogru,  faydasi  90k,  hacmi  kii9iik  bir  kitaptir.  Onu 
(alemdeki  kar§ilikli)  ili§kileri  dikkate  alarak  yazdik.  (^iinkii  kar§ilikh  ili§- 
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ki,  alemin  varligmin  esasidir.  Harikulade  de,  alemin  bir  par^asidir.  Al- 
lah alemdeki  ayederini  ali§ik  olunan  ve  olunmayan  §ekilde  yaratmi§tir. 
Ali§ik  olunmayanlari  ise,  ‘Allah’tan  anlayan’  kimseler  yorumlayabilir. 
Ba§kalan,  Allah’in  bu  fiillerde  neyi  amagladigini  bilemez.  Allah  Kuran’i 
ah§ik  ayederle  doldurmu§tur.  Ornek  olarak  gece  ile  giindiizun  pe§  pe§e 
gelmesi,  bitkilerin  91km  asi,  yagmur  agmasi,  denizde  btiyiik  gemilerin 
yiizmesi,  dillerin  ve  renklerin  farkliligi,  geceleyin  uyumak,  giindiiz  Al- 
lah’in ihsanim  aramak  gibi  hususlari  zikredebiliriz.  Kuran’da  ‘akleden’, 
‘duyan’,  ‘anlayan’,  ‘iman  eden’,  ‘bilen’,  ‘takva  sahibi’,  ‘tefekkiir  edenler 
19m  ayet’  diye  zikredilen  her  §ey,  bu  kisma  girer.  Bununla  birlikte  hi^bir 
insan,  onlari  kendiliginden  kaldiramaz.  Bunun  istisnasi,  Allah’in  se9kin- 
leri  ve  Allah  ehlidir  -ki  onlar  Kur'an-i  Kerim  ehlidir-. 

Ali§ik  olunmayan  ayeder  (mucizeler)  ise,  harikulade  olaylardir. 
Bunlar  siradan  insanlarin  nefslerine  edd  eden  olaylardir.  Ornek  olarak 
zelzeleler,  sarsmtilar,  giine§  tutulmasi,  hayvanm  konu§masi  su  iizerinde 
yiiriimek,  havayi  yarmak,  gelecekte  olacaklan  -haber  verildigi  gibi  ger- 
9ekle§mek  iizere-  bildirmek,  du§unceleri  soylemek,  az  yemegin  pek  90k 
insam  doyurmasi  gibi  hadiseleri  verebiliriz.  Bunu  ozellikle  siradan  in- 
sanlar  onemser.  istikametten  meydana  gelmeyen  ya  da  Allah’a  donmeye 
uyanci  veya  te§vik  edici  olmayan  ve  ki§inin  gayrerinin  bulunmadigi  ha- 
rikulade, aldatma  ve  bihnmeyen  yonden  bir  tuzaktir.  Boyle  bir  §ey,  ita- 
atsizlik  yaparken  Allah’m  kuluna  verdigi  ‘saglam  bir  tuzaktir.’  Burada 
ariflere  ait  garip  bir  sir  vardir.  Bu  sirrin  a9ildanmasinda  genel  adina  za- 
rar  bulunmasaydi,  soylerdik.  Bilinen  her  §ey,  soylenemez. 

‘Harikulade  (adeti  a§an)’,  ilk  ger9ekle§tiginde  harikuladedir.  Ikinci 
kez  ger9ekle§irse,  bu  kez  adet  haline  gelir.  Ger9ekte  ise  her  §ey  siireldi 
yenilenir.  Oyleyse  tekrarlanan  bir  §ey  olmadigi  gibi  harikulade  de  yok- 
tur.  Olan  §ey,  bir  §eyin  kendisinin  degil,  benzerinin  ortaya  9ikmasidir. 
Bir  §ey  yinelenmemi§tir,  dolayisiyla  adet  de  degildir.  Yinelenseydi,  adet 
haline  gelirdi.  insanlar  bu  ger9ekten  perdelenmi^tir.  Soyledigimi  anla- 
diysan,  sana  ger9egi  a9ildami§  oldum.  Uluhiyet,  (varhkta)  tekrar  olma- 
yacak  kadar  geni§tir.  Fakat  benzerler  korlerin  gozlerini  perdeler.  Onlar, 
‘ diinya  hayatmin  z&hirini  bilirler.  Ahiretten  ise  haber sizdirler.,47s  Kastedi- 
len,  ikinci  benzerin  varligidir.  ‘ Onlar  yeni  yaratmadan  ku§ku  igndedir.'47V 
Miimkunler  sonsuzdur  ve  kudret  iflemi5tir.  Hale  ise  siirekli  yaraticidir. 
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Oyleyse  tekrar  nerede  kalmiftar?  Halbuki  sadece  yinelenme  bilinir  ve  bu 
ise  ‘adetin  a§ilmasidir.5 


YUZ  SEKSEN  YEDINCI  BOLUM 

Mucize  Makamimn  Bilinmesi.  Mucize,  Hakkinda  Mu- 
cize  Oldugu  Kimsede  Halin  Degi§mesi  Nedeniyle  Na- 
sil  Keramet  Sayilir. 


Mucize  yol  yok,  sonsuza  dek 
Bir  daha  gdziikmesine  imkan  yok 

Ne  veli  ne  ba§kasi  adina 

Sdziimu  incelersen,  dogrudan  ayrilmazsin 

Yaratiklar  onu  a$arsa,  onun  yalam  yoktur 
Yakinda  ve  uzakta  one  gefenin  dogrulugu 

Bu  nedenle  nebilerde  degifti 
Kimsede  bir  izi  goriilmedi 

Bir  nebiye  ait  mucizenin  veli  n^in  keramet  olup  olamayacagi  hak- 
kinda gorii§  ayriligina  dii§iilmii$tiir.  ^ogunluk,  bimun  miimkiin  oldu- 
gunu  soylemi§tir.  Ebu  ishak  isferayini  ise  boyle  diifiinmez.  Biz  de  o 
gorii§teyiz.  Fakat  biz,  bu  konuda  iistadin  zikretmedigi  bir  §art  ileri 
siirmekteyiz.  Bu  §art,  velinin  onu  (kendi  adma)  ‘keramet5  olarak  degil, 
peygamberi  dogrulamak  iizere  ortaya  koymasidir.  Boyle  bir  §ey,  bize 
gore  ger9ekle§ebilir,  hatta  bizzat  ona  tamk  olduk.  Bu  durumda,  soyle- 
digimiz  §ekilde,  bir  peygamber  i^in  ‘mucize5  olan  §ey,  veli  adma  ge^ek- 
le§ir.  Bu  husus  iistada  sorulsaydi,  o da  bu  gorii§ii  benimser  ve  - 
konunun  di§ina  ^lkmadigi  ipn-  onu  yadirgamazdi.  Gorii§  ayriligmin 
ger9ekle§tigi  nokta,  onun  (peygamberin  mucizesi)  veli  adma  keramet 
olup  olamayacagidir?  O,  velinin  kerameti  olmaz.  Bunu  miimkiin  goren- 
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ler  ise,  peygamberin  elinde  ortaya  ^ikip  ‘mucize’  diye  isimiendirilmesini 
saglayan  tarzda  velide  ortaya  <pkamayacagim  §art  saymi§tir.  Oniar,  veli- 
nin  veli  oldugu  hakkinda  bir  meydan  okumasi  durumunda,  Allah’in 
onun  adina  adeti  a§abilecegini  miimkun  gormti§lerdir.  Yalanci  da  ya- 
lanci  oldugu  hakkinda  -ki  yalanci  oldugunu  soylerken  dogru  soyler- 
meydan  okursa,  Allah  adeti  onun  yalanci  oldugunu  (gostermek  iizere) 
a§abilir.  Onlara  gore  (bu  ikisini)  ayiran  vardir  ve  o da  soylenen  bir 
yondiir.  Dogrusu,  iistadin  goru§udiir  ve  teorik  kanit  da  bu  gorii§u  ve- 
rir.  §u  var  lei  Peygamber,  meydan  okuma  anmda  veya  ozellikle  hayati 
siiresince  (gosterdigi  mucizenin  ba§kasi  adina)  imkansiz  oldugunu  be- 
lirtmi§  ise  durum  farklidir.  Boyle  bir  fiil,  §art  ko§ulan  siiresi  dolduktan 
sonra  ba§kasi  i^in  ‘keramet’  olarak  ger^ekle^ebilir.  Peygamber  (bir  za- 
man  belirtmeden)  genel  olarak  bunun  imkansizligini  soylemi§se,  iista- 
din  soyledigine  imkan  olmaz.  Zikrettigimiz  bu  a^iklamayi,  her  iki  grup 
i9in  teorik  delil  gerektirir.  Bilebildigimiz  kadariyla,  bu  konuya  dikkat 
^ekeni  veya  bunu  soyleyeni  gormedik.  ‘En  iyisini  bilen  Allah’tir.’ 

Aciz  birakma  iki  §ekilde  ger^ekle^ir:  Birincisi,  insanin  giiciinde  ol- 
mayan  bir  §eyin  getirilmesidir  ki,  bunu  Allah  yapabilir.  Boyle  bir  §eye, 
yani  onun  bilgisine  ula§mak,  Allah’tan  ba§kasi  i^in  miimkiin  degildir. 
Buna  ornek  olarak,  oliiyii  diriltmeyi  verebiliriz.  Buna  Allah’tan  ba§kasi 
gu^  yetiremez.  Fakat  bilgi  yoluyla  onun  canli  olduguna  ula§mak,  gi'19- 
tiir.  (piinkii  biz,  Musa’nm  asasmm  yilan  oldugunu  ve  sihirbazlarin  asala- 
nnm  yilan  olduklarmi  gordiik.  Siradan  insanlar,  iki  yilani  ayirt  edemez. 
Bu  nedenle  ‘onun  bilgisine  ula§mak  gii^tiir’  dedik.  Diger  yon  ise,  (insa- 
nm  kendisine  ula§masina)  daha  yakin  olandir.  O da  ‘yiiz  ^evirmektir 
(engellemek)’  Peygamber  §oyle  der:  Adeten  sizin  gii?  yetirebileceginiz 
bir  §eyi  ben  iddiami  dogrulamak  iizere  getirdigimde,  beni  gonderen 
kimse,  onu  yapma  imkamni  sizden  alir,  ona  kar§i  koymaya  gxi^  yetire- 
mezsiniz.  Onu  yapabilecek  herkes,  o esnada  kendinde  bir  acizlik  bula- 
rak  iddiadan  once  gii^  yetirebildigi  bir  §eyi  yerine  getiremez.  Bu  tarz, 
ilkine  gore  kari§ikliktan  daha  uzaktir.  Zaten  mucize’nin  (aciz  birakan) 
anlami  da  budur.  Bununla  birlikte  o,  ger9ekle§mi§  ve  onun  mucize  ol- 
dugu anla§ilmi§tir.  O mucizeyi  getiren  peygamberin  dogrulugunu  ara§- 
tiran  ki§i  nezdinde  (onun  peygamber  oldugu  hakkinda)  bilgi  ge^ek- 
lqmi§,  fakat  kendisine  iman  nasip  olmami§,  i^lerinden  dogru  oldugunu 
inansalar  bile  zuliim  ve  ta§kinliklari  nedeniyle  onu  inkar  etmi§lerdir. 


Yiiz  On  Altinci  Kisim  3*9 


Buradan  delilin  imani  iktiza  etmedigini  anlarsin.  iman,  Allah’in  diledigi 
kullarinin  kalplerine  attigi  bir  nurdur.  Bazen  bu  nur  delilin  ardindan 
ger$ekle§ebilirken  bazen  hi$bir  §ekilde  delil  olmayabilir.  Nitekim  Allah 
‘Fakat  onu  bir  nur  yaptik,  diledigimiz  kullarimiza  hidayet  ederizHm  demi§- 
tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


Yiiz  on  altinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  ON  YEDINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  SEKSEN  SEKiZiNCi  BOLUM 

Sahih  Riiyalarm  Bilinmesi  (Miibe§§irat) 


Dogru  sozlii  adamlarm  riiyasi  da  dogrudur 
Dogru  sozlii  olmayanm,  riiyasi  dogru  (i kmaz 

Ahiret  hayatmm  dogrulugu  onuti  menzilleri 
Ziddi  ise  diinya  hayatiyla  onun  ziddidir 

Dogru  ruyalar,  nebiliktir,  fakat  eksiktir 
$eriati  neshedemez,  yiice  bir  mertebedir  o 

Heva  ifin  kihflarm  ( ekildigini  gordum 

Sag  elimde  ise  dunyada  heva  i(in  bir  fcihf  vardi 

Onun  ne  varhgim  ne  izini  biraktim 
Eldeki  kih(la  dunyada  ve  ahirette 

Allah  sana  yardim  etsin  ki,  bilmelisin  ki,  insanin  iki  hali  vardir:  Bi- 
rincisi  uyku,  digeri  uyaniklik  diye  isimlendirilir.  Her  iki  halde  de  Allah, 
onun  adrna  e§yayi  idrak  etmesini  saglayan  bir  idrak  yaratmi§tir.  Uya- 
nikken  bu  idrak  ‘duyu’  diye  isimlendirilirken  uykuda  ‘hiss-i  mii§terek’ 
diye  isimlendirilir.  insanin  uyanikken  gordiigii  her  §ey  ‘gorme’  diye 
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isimlendirilirken  uykuda  gordiikleri  riiyadir.  Uykuda  idrak  ettikleri  ise, 
hayal  giiciiniin  uyamkken  duyulardan  zabtettigi  §eylerdir.  Bu  ise,  iki 
tiirliidiir:  Birincisi,  suretini  duyuda  idrak  ettigi  tarzda  iken,  digeri, 
surctinin  par^alarini  -ki  onlari  uykuda  duyuyla  idrak  etmi§tir-  duyuyla 
idrak  ettigi  §eylerdir.  Duyulann  idrakinde  yaratili§tan  gelen  bir  eksiklik 
var  ve  uyamkken  duyusal  anlami  idrak  edememi§se,  uykuda  da  onu  id- 
rak edemez.  Dolayisiyla  uyamkken  di$ta  idrak  edemedigi  §eyi,  uyku- 
sunda  idrak  edemez.  Oyleyse  asil  olan,  duyudur  ve  uyamkken  ve  hayal- 
deki  idrak,  duyuya  tabidir.  Bazen  idrak  insanlarm  bir  kismmda  gii^lenir 
ve  yakaza  halinde  uykuda  idrak  ettilderi  §eyi  idrak  ederler.  Bu  ise,  ender 
ger^ekie^ir  ve  bu  yol  ehlinden  olan  nebi  ve  velilere  aittir.  Biz  onu  boyle 
gordiik. 

Bunu  ogrendiginde  bilmelisin  ki:  Nebilik  (haber  vermek),  uyku 
veya  uyamkliktan  ibaret  bu  iki  halden  birisinde  Allah’in  diledigi  kullan- 
na  doniik  hitabi  veya  soziidiir  -hangisini  istersen  onu  soyleyebilirsin-. 
Nebilik  denilen  bu  ilahi  hitap,  ii$  tiirdiir:  Birincisi  vahiy  diye  isimlendi- 
rilirken digerinde  O’nun  kelami  perde  ardindan  duyulur.  Diger  bir  tiir 
ise,  el^i  vasitasiyla  ger^eklqir.  Melek  veya  insan  olan  el$i,  -Allah’in  iz- 
niyle-  diledigini  el«ji  olarak  gonderildigi  kimseye  vahyeder  ki  bu 
vahyedilen,  Allah’m  kelamidir.  Qiinkii  peygamber  Allah’in  soziinii  dile 
getirmektedir.  Allah  ‘Kimse  vahiy  veya  perde  ardindan  veya  elgi  olmaksizin 
Allah  ile  konu$amazm'  buyurur.  Vahyin  bir  yonii  de,  kullarm  kalplerine 
vasitasiz  aktarilmi§tir.  Boylelikle  onlarin  kalplerine  nasil  duyuldugu  bi- 
linmeyen  bir  soz  duyurur.  Onu  tammlamak  miimkiin  olmadigi  gibi  ha- 
yalin  onu  tasviri  de  miimkiin  degildir.  Bununla  birlikte  peygamber  onu 
‘akleder.’  Fakat  nasil,  nereden  ve  ni^in  geldigini  bilemez.  Perde  ardin- 
dan kendisiyle  konu§tugu  §eyin  suretiyle  konu§ur.  Bazen  perde,  be§eri- 
yet  olabilir.  Nitekim  Allah  Musa  ile  Tur-i  eymen  (sag  Tur)  tarafindan 
aga^tan  konu§mu§tur.  Qunku  sol  -ki  kalp  yoniidiir-  yonden  konuysaydi, 
belki  i$  konu§masiyla  vahiy  belirsizle§ebilirdi.  Bu  nedenle  konu§ma, 
adeten  nefsin  kendisinden  konu§madigi  (sag)  yonden  gclmi§tir.  Bazen 
bir  melek  el^inin  vasitasiyla  Allah  insan  ile  konu§ur.  Nitekim  ‘onu  senin 
kalbine  Ruhu’l-Emin  (Cebrail)  indirdi,4l>2  buyurdu  ki  burada  Allah  kelami 
olan  Kuran  kastedilir.  Bazen  bir  be§er  vasitasiyla  ger^ekle^ir.  Bu  ise 
‘Onu  feomju  edin  ki,  Allah’in  kelamim  duyabilsin’433  ayetinde  dile  getirilir. 


Yiiz  On  Yedinci  Kisim  3^3 


Burada  kelam  Allah’a  izafe  edilmi§tir.  Sahabe  veya  o bedevinin  duydu- 
gu  soz  ise,  peygamberin  dilinden  duyulmu§tu. 

Nebilik,  bu  kisimlariyla  ilahi  bildirime  ilave  bir  §ey  degildir.  Kuran, 
Allah’in  haberidir  ve:  biitiiniiyle  nebiliktir  (bildirme,  haber  verme). 
(Jiinkii  Kuran,  Allah’in  bildirdigi  her  §eyi  i^erir.  Bir  hadiste  ‘Nebilik, 
Kurani  ezberleyenin  iki  yarn  arasina  girmi^tir’  denilir.  Zikrettigimiz  du- 
rum ortaya  ^lkinca  bilmelisin  ki:  Vahyin  ba§langtci,  dogru  riiyadir  ve  o 
uykuda  olabilir.  Hz.  Ai§e  §oyle  der:  ‘Peygambere  gelen  ilk  vahiy,  sadik 
riiya  idi.’  Peygamberin  gordiigii  riiya,  sabah  aydinligi  gibi  ^lkardi.  Bu- 
nun  nedeni,  onun  dogru  sozlii  olmasiydi.  (^iinkii  Peygamber  ‘Riiyasi  en 
dogru  olanimz,  sozii  en  dogru  olanimzdir’  der.  Peygamber,  kimseye 
i^inden  uydurdugu  yalan  bir  soz  soylememi§tir.  O,  duyusal  gii^lerinden 
birisiyle  veya  biitiiniiyle  idrak  ettigi  bir  §eyi  soylerdi.  Yoksa,  (be§eri) 
ama^la  konu§maz,  olmami§  bir  §eyi  soylemez,  uyamkken  hayalinde  ta- 
sawur  edip  riiyaya  ait  di§ta  bir  ger^eklik  gormedigi  §eyi  soylemezdi.  i§- 
te  bu,  onun  riiyasinin  dogrulugunun  nedenidir.  Vahiy,  his  ile  degil,  rii- 
ya ile  ba§lami§tir.  Qiinkii  akledilir  manalar,  histen  daha  90k  hayale  ya- 
kindir.  Duyu  daha  yakrn  U9  iken  mana  daha  iistiin  u^tur  ve  daha  latiftir. 
Hayal  ise,  bunlarin  arasindadir.  Vahiy  bir  manadir.  Mana  duyuya  in- 
mek  istediginde,  duyuya  ula§mazdan  once  hayal  mertebesini  ge9meli- 
dir.  Hayal,  kendinde  ger9ekle§en  her  §eyin  duyulur  surette 
suredenmesini  gerektirir  ve  bu  ka9imlmazdir.  Ilahi  vahiy  uyku  esnasin- 
da  gelirse,  ‘riiya’  diye  isimlendirilirken  uyamkken  gelirse  ‘tahayyiil’  diye 
isimlendirilir.  Burada  tahayyiil,  ‘hayal  gibi  goriindii’  demektir.  Bu  ne- 
denle,  vahiy  hayal  ile  ba§lami§,  sonra  diftan  gelen  melege  dogru  intikal 
etmi§,  melek  peygambere  duyuyla  algilanan  bir  adam  veya  §ahis  §eklin- 
de  suredenmi§tir.  Soz  konusu  ehpyi  vahyin  ula§tirilmasi  istenilen  §ahis 
yalniz  ba§ina  gorebilecegi  gibi  bazen  yamndakiler  de  onu  gorebilir.  Bu 
esnada  e^i  peygamberin  kulagma  Rabbinin  soziinii  aktarir  ki,  vahiydir. 
Bazen  kalbine  iner.  Kalbine  indiginde,  peygamberi  sikinti  basar  ve  bu 
‘hal’  diye  ifade  edilir.  (^iinkii  doga  ona  uygun  degildir  ve  bu  nedenle 
peygambere  agir  gelir  ve  mizaci  ondan  dolayi  bozulur.  Vahyedilen  §ey, 
vahyedilinceye  kadar  boyle  siirer.  Sonra  bu  hal,  ondan  ayrilir  ve  kendi- 
sine  soyleneni  haber  verir.  Biitiin  bunlar,  velilerden  Allah  adamlannda 
ger9ekle§ir.  Burada  -veliye  olmaksizin-  sadece  peygambere  ozgii  olan, 
§eriat  bildiren  vahiydir.  Binaenaleyh  sadece  peygamber  §eriat  getirebi- 
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lirken  bilhassa  resul  §eriat  koyabilir.  Resul  mubah  yapar,  heial  ve  haram 
kilar,  boylelikle  vahyin  biiriin  tiirlerini  getirir.  Veliler  ise,  peygamberin 
getirdigi  ve  acpkladigi  §eyin  dogralugunu  bildirir.  Boylelikle  (resule) 
tabi  veli,  peygamberin  diliyle  Rabbine  yaptigi  ibadetinde  basirete  sahip- 
tir.  Veli  peygamberin  zamanma  yeti§memi§tir  ki,  sahabenin  duydugu 
gibi,  onun  sozunii  duymu§  olsun.  Veli  bu  tiir  bir  hitap  ile  §eriat  yaptigi 
§eyi  Allah’m  peygamberinden  dinleyen  sahabe  konumundadir.  Bu  ne- 
denle  Kuran’da  ‘ Basiret  uzere  ben  ve  bana  uyanlar  AUah’a  g agiririz 5484  de- 
nilir.  Onlar,  zikrettigimiz  bu  kimselerdir.  Nice  hadis  vardir  ki  rivayet 
yolu  bakimtndan  sahih  ravileri  de  giivenilirdir,  fakat  bize  gore  ger^ekte 
sahih  degildir.  Biz  -bilgiyle  degil-  gii^lii  zanna  dayanarak  o hadisi  kabul 
ederiz.  Zikrettigimiz  bu  grup  ise  bu  yoldan  hadisi  alirlar.  Boylelikle  biz, 
sahih  haberin  bizde  dogru  olmayi§i  nedeniyle,  basirete  sahip  oluruz.  Bi- 
liriz  ki,  ger^ekte  sahih  degildir.  Bazen  bunun  tersi  de  ger^ekle^ebilir.  Bu 
ise,  hadisin  geli§  yolunda  uyduran  veya  kan§tiran  ravinin  bulunmasidir. 
Genjekte  ise,  hadis  sahihtir.  Bu  grup  hadisin  sahih  oldugunu  bilir  ve 
hadis  hakkinda  basiret  ta§ir.  i§te  bu  ‘Ben  ve  bana  uyanlar  Allah’a  basiret 
uzere  gaginrtzHSS  ayetinin  anlamidir.  Onlar,  bu  insanlardir.  Onlar  ha- 
berde  ortak  olduklari  i9in,  peygamberlerin  varisleridir.  Nebiler  ise  §eriat 
getirmeyle  farklila§ir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Ruhu  emrinden  diledigi  kullarina 
aktarirHH6  Burada  ‘o  kimseler  ki’  (men)  edati  gelmi^tir  ve  belirsizdir. 
‘ Korkutmasi  igin...H*7  Burada  ise,  $eriat  olmayan  §eyi  ya  da  hukunn  ol- 
mayan  §eyi  getirerek,  ‘korkutma’  demi§tir.  Bazen  veli,  korkutucu  ve 
miijdeleyici  olabilir,  fakat  §eriat  getiren  olmaz.  (^iinkii  risalet  ve  te^rii 
nebilik,  kesilmi§tir.  Artik  bir  resul  ve  nebi  gelmeyecektir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  §eriat  getiren  bir  nebi  olmadigi  gibi,  yeni  bir  §eriat  da  olmayacak- 
tir.  Bunu  bilmelisin! 

Ba§taki  konuya  donebiliriz.  Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigi  sabittir: 
‘Risalet  ve  nebilik  kesilmi§tir.  Benden  sonra  resul  ve  nebi  yoktur.’  Bu 
ifade  insanlara  agir  gelmi^,  sonra  peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Fakat 
miijdeli  riiyalar  (miibe§§irat)  vardir.’  Bunun  uzerine  sahabe  ‘miibe^irat 
da  nedir?’  diye  sorunca,  Hz.  Peygamber  ‘Musliimamn  riiyasidir,  riiya 
nebiligin  bir  par^asidir’  diye  cevap  vermi5tir.  Bu,  Enes’ten  aktarilan  sa- 
hih-hasen  hadistir.  Hadisi  bize  Mekke’de  Harem’in  oniinde  Hacer-i 
esved’in  bulundugu  Riikn-i  Yemani’de  alti  yiiz  dort  yilinda  §eyhimiz 
Mekiniiddin  Ebu  §uca  Zahir  b.  Rustem  el-Isfahani  el-Bezzar  ve  ba§ka- 
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lari  aktarmiftir.  Onlar  ise  hadisi  Ebu’l-Feth  Abdiilmelik  b.  Ebi’l-Kasim 
b.  Ebi  Selh  el-Kerhi  el-Herevi’den  aktarmiftir.  Herevi  foyle  demiftir: 
Bana  Ebu  Amir  Mahmud  b.  el-Kasim  el-Ezdi,  Ebu  Nasr  Abdiilaziz  b. 
Muhammed  et-Tiryaki,  Ebu  Bekir  Ahmed  b.  Ebu  Hatim  Gavreci  ak- 
tarmiftir. §oyle  demiflerdir:  Bize  Muhammed  b.  Abdiilcabbar  el- 
Cerrahi  aktardi:  Bana  Ebu’l-Abbas  Muhammed  b.  Ahmed  el-Mahbubi 
aktardi:  Bize  Ebu  isa  Muhammed  b.  isa  et-Tirmizi  aktarmiftir:  Bize 
Hasen  b.  Muhammed  ez-Zagferani  aktarmif  ve  foyle  demiftir:  Bize  Af- 
fan  b.  Muslim,  ona  Abdiilvahid,  ona  Muhtar  b.  Fulfill,  ona  Enes  b.  Ma- 
lik aktararak  foyle  demiftir:  ‘Hz.  Peygamber  buyurdu  ki...’  diyerek  ha- 
disi zikretmiftir.  Bu  senette  Ebu  Hureyre,  Ibn  Abbas  ve  Ummii  Kerz 
de  vardir.  Kisaca  peygamber,  riiyanin  nebiligin  par^asi  oldugunu  bil- 
dirmiftir.  Insanlar  i<jin  nebilikten  bu  ve  benzeri  feyler  geride  kalmiftir. 
Bununla  birlikte,  nebi  ve  resul  adi,  feriat  getirene  verilebilir.  Bu  isim, 
ozel  bir  kesime  tahsis  edilmif  ve  nebilik  i^inde  ozel  bir  nitelik  haline 
gelmiftir.  Ozel  niteligin  bulunmadigi  nebilik  ise,  sinirlanmamif,  sadece 
ismi  sinirlanmiftir.  Biz  de  edepli  davramr  ve  soyledigini,  genel  veya  si- 
nirli  kullandigi  feyi  ogrendikten  sonra  Peygamberin  durdugu  yerde  du- 
rur,  durumumuz  hakkmda  a$ik  bir  delile  sahip  oluruz. 

Bunu  ogrenince,  foyle  deriz:  Riiya  115  tiirdiir:  bir  kismi  miijdeli 
riiyalardir.  Bu,  bu  boliimde  ele  aldigimiz  kisimdir.  Ikincisi  ise,  kifinin 
uyamkken  yapip  hayaline  nakf  olan  i<j  konufmalardir.  Uyudugunda, 
hiss-i  miifterek  ile  onlari  idrak  eder.  Qiinkii  onu  uyamkken  tasawur 
etmif  ve  hayalinde  resmedilmif  halde  kalmiftir.  Uyudugunda  ve  duyu- 
lar  hayal  hazinesine  yoneldiklerinde,  onu  goriirler.  Biitiin  bunlarin  nasil 
oldugu  daha  sonra  gelecektir.  U^iincii  riiya  tiirii  ise,  feytandandir. 

Bu  konuda  bize  Ebu  Isa  et-Tirmizi’den  sahih  bir  hadis  aktarilmif- 
tir:  Bize  Nasr  b.  Ali,  Abdulvahhab  Sekafi’den,  o Eyyub’dan,  o Mu- 
hammed b.  Sirin’den,  o Ebu  Hureyre’den  aktarmiftir.  Hz.  Peygamber 
foyle  der:  ‘Kiyamet  yaklafinca,  miiminin  riiyasi  yalan  ^lkmaz.  Miimin- 
lerin  i^inde  riiyasi  en  dogru  olam,  sozii  en  dogru  kifidir.  Miisliimanin 
riiyasi,  nebiligin  kirk  altida  birlik  par^asidir.  Riiya  ii^e  ayrilir.  Salih  riiya 
Allah’tan  miijdedir.  ikincisi  feytanm  iizmesinden  ibarettir.  U^iinciisii 
ise  insanrn  i^  konufmasi  feklindeki  riiyadir.  Biriniz  hoflanmadigi  bir 
riiya  goriince,  kalksrn  nafile  kilsin  ve  riiyasim  kimseye  anlatmasin.’ 
Tirmizi  hadisin  sahih  oldugunu  soylemiftir.  Ebu  Katade’nin  aktardigi 
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hadiste  ise  §oyle  denilir:  ‘Aramzdan  biri  naho§  buldugu  bir  riiya  goriir- 
se,  ii^  kez  soluna  tiikiirsiin  ve  §eytamn  §errinden  Allah’a  siginsin.  Boyle 
yaparsa,  §eytan  ona  zarar  veremez’  demi§tir.  Ba§ka  bir  sahih  hadiste  ise 
‘Miislumanm  riiyasi,  anlatmadigi  stirece  bir  ku§un  ayagindadir.  Riiyasi- 
ni  anlatinca,  gcr<;ekle§ir.’ 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  riiyayla  gorevli  bir  melegi  vardir.  ‘Ruh’  diye 
isimlendirilen  bu  melek  yakin  semanin  a§agisindadir  ve  uyuyamn  kendi- 
sini  ve  ba§kasim  kendilerinde  idrak  ettigi  bedenlerin  surederi  onun 
elindedir.  O surederden  meydana  gelen  varliklarm  surederi  de  melegin 
elindedir.  insan  uyudugunda  ya  da  gaybet  veya  fena  haline  ge^tiginde 
veya  uyamkken  duyulur  §eylerin  melegin  elindeki  surederi  algilamasina 
engel  olmadigi  derecede  gii^ii  bir  idrak  diizeyindeyse,  uyuyamn  uyku- 
sunda  gordiigii  §eyleri  (uyamkken)  algilar.  §oyle  ki:  Insamn  hakikati, 
gii^leriyle  duyulurlarin  mertebesinden  ona  biti§ik  hayal  -ki  yeri  dimagin 
oniidiir-  mertebesine  intikal  eder.  Surederle  gorevli  ruh,  ayrik  hayal 
mertebesinden  -Allah’in  izniyle-  Hakkm  uyuyana  ya  da  (duyularindan) 
gaybet  halinde  olana  veya  kendinden  ge9ene  veya  gii^lii  olana, 
surederde  bedenlenmi§  manalari  gosterir.  Melegin  elindeki  surederde 
bulunan  manalarin  bir  kismi  Allah  ile  ilgiliyken  bir  losmi  Allah’in  ken- 
disiyle  nitelendigi  isimlerle  ilgilidir.  Boyleliklc  ki§i  Hakki  bir  surette  id- 
rak eder  veya  Kuran’i  veya  bilgiyi  veya  §eriatina  uydugu  peygamberi 
(bir  surette)  goriir. 

Bu  esnada  riiya  goren  insan  adina  U9  mertebe  veya  onlardan  biri 
ger^elde^ir.  Birincisi,  ki§inin  menzillerinden  birisine  ve  ona  ait  nitelikle- 
rc  gore,  idrak  edilen  suretin  gorene  donmesidir.  Bu,  kendisine  dondii- 
gii  haliyle,  bir  §cyi  bulundugu  halde  idrak  etmektir.  Ikincisi  ise,  goriilen 
suretin  gorenin  kendiligindeki  haline  donmesidir.  U^iinciisii  ise,  gorii- 
len  suretin  me§ru  hakikate  ve  vaat  edilen  yasaya  donmesidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  o,  suretin  goriildiigii  bolgede  ge^erli  yasaya  doner.  Soz  konusu 
olan,  bolgenin  yonetimini  elinde  tutan  ve  yasayi  uygulayan  valilerden 
birinin-  bolgesidir.  Zikrettiklerimizin  di§inda  dordiincii  bir  mertebe 
yoktur.  Birincisi  -ki  suretin  bizzat  gbrulene  donmesidir-,  tamdir  ve  iyi- 
dir,  (jirkinlik  veya  eksiklikle  nitelenmemesi  gerekir.  Diger  iki  mertebede 
ise  goriilen  suret,  giizellik,  ^irkinlik,  eksiklik  ve  kemal  gibi  hallerle  orta- 
ya  ^lkar.  Boyle  bir  suretten  hitap  gelirse,  hitap,  ger^ekleftigi  hale  gore 
ve  onu  anlamasi  ol^iisiince  degerlendirilir. 
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(Boyle  bir  riiyadan  sonra)  Duyu  alemine  dondiikten  sonra  tabire 
glivenilmez,  fakat  ki§i  tabiri  biliyor  veya  bu  konuda  bilene  sorarsa,  du- 
rum farklidir.  Aym  zamanda  onun  hareketine  bakilmalidir.  Kastettigim, 
gorenin  gordiigii  suret  kar§ismdaki  saygi  ve  hiirmet  vb.  davrani§idir. 
Onun  hali,  surete  kar§i  kendisinden  ortaya  ^lkan  davram§la  irtibatlidir. 
(^iinkii  goriilen,  her  bakimdan  ger^ek  bir  surettir.  Bazen  bu  mertebeyi 
elinde  tutan  ruh  goriilebilir  bazen  goriilmez. 

Bu  tarzm  di§indaki  riiyalar  ise  -iiziicii  riiyalar  ise-  §eytandan  veya 
ki§inin  uyamkken  yaptigi  i$  konu§malardan  olu§ur.  Boyle  riiyalara  gii- 
venilmez.  Giivenilmese  bile  bu  tarz  bir  riiya  tabir  edildiginde,  bir  hiik- 
mii  olur  ve  bu  hiikmiin  onun  adma  -kendisinden  degil-  tabirin  giicii 
nedeniyle  ortaya  9ikmasi  ka^imlmazdir.  Riiyayi  yorumlayan  ki§i,  kendi- 
sini  anlatandan  (alarak)  hayalinde  tasawur  etmeksizin  tabir  edemez. 
Tasawur  ettiginde  ise  riiyada  goriilen  bu  suret,  i$  konu§masi  veya  §ey- 
tanm  iizmesi  §eklinde  bulundugu  (riiyayi  goren)  ki§inin  algismdan  ta- 
bircinin  hayaline  ge^rir.  Tabirci  ipn  riiya,  artik  bir  i$  konu§masi  degil- 
dir  ve  zatinda  resmedilmi§  gersek  bir  suret  hakkinda  hiikiim  verir.  Boy- 
lelikle  riiyanm  bir  hiikmii  ortaya  $ikar.  Bu  hiikmii  soz  konusu  stiretin 
tabircinin  nefsinde  meydana  gelmi§  olmasi  ger^eklqtirmi^tir.  Yusuf un 
hapishanedeki  iki  adamla  ya§adigi  hadisede  bu  durum  zikredilir.  Onlar, 
Yusufa  anlattiklan  riiyalarda  yalan  soylemi§lerdi.  Boylece  onlarin  riiya- 
lari,  bir  i$  konu§masindan  ibaretti  ve  -riiya  gormeksizin-  onu  tahayyiil 
etmi§lerdi.  Konuyla  ilgili  en  uzak  durum  budur.  (^iinkii  riiya  olsaydi, 
tabir  kapsamina  sokmu§  olurdu.  Adam  hikayesini  Yusufa  anlattiginda, 
Yusuf  un  hayalinde  anlatilandan  bir  suret  meydana  gelmi§.  Soz  konusu 
suret,  Yusuf  un  kendi  kendine  bir  (i$)  konu§masi  olmadigi  i^n,  sftret 
Yusuf  adma  ‘ger^ek’  olmu§tu.  Sanki  o adam  i^in  riiyayi  goren  Yusuf  idi. 
O iki  adam  ise  Yusuf  i$in  ‘riiya  suretlerini  elinde  mtan  melek’  konu- 
mundaydi.  Riiyalarmi  tabir  ettiginde  adamlar  Yusufa  §oyle  demi§ti: 
‘Biz  seni  sinadik,  riiya  falan  gormedik.’  Yusuf  ise  ‘Hakkinda  goru$  sordu- 
gunuz  konuda  hukiim  verildi5488  demi§,  hadise,  tabir  edildigi  gibi  di§ta  or- 
taya 9ikmi§tir. 

Bir  insan  riiya  gordiigiinde,  gordiigiiniin  gerektirdigi  duruma  go- 
re, riiyada  iyilik  veya  kotiiliikten  payi  vardir.  Ya  da  payi,  o bolgedeki 
ge^erli  yasaya  goredir.  Goriilen  surete  gelirsek,  onda  gorenin  payi  yok- 
tur.  Allah  o payi  bir  ku§  suretine  9evirir.  Ge^ekte  o,  ku§  §eklindeki  me- 
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lektir.  Nitekim  Allah  amellerden,  ruhani,  bedenli  ve  berzahi  melek 
surederi  yaratir.  Allah  onlari  ku§  suretinde  yaratmi§tir,  ^tinkii  §oyle  de- 
nilir:  ‘(Talih)  ku§u  ona  §oyle  bir  pay  getirdi.’  Ku§,  pay  demektir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Siziti  tair’iniz  (ugursuzluk,  talih , ku$)  sizinle  beraberdir.Hm  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  iyi  veya  kotii  nasibiniz  ve  payiniz,  sizinle  birliktedir.  Al- 
lah riiyayi  o ku§un  ayagina  baglar  ki  o,  ku§un  kendisidir.  Ku§  yerden 
bir  toprak  aimak  isteyince,  onu  ayagiyla  alir,  ^iinkii  onun  eli  yoktur, 
kanadan  ise  yerden  bir  §ey  almaya  imkan  vermez.  Bu  nedenle  riiya,  ku- 
§un  ayagina  baglanmi§tir.  Oyleyse  ku§un  ayagi  baglanilan  yerdir  ve  ku- 
§un  kendisidir.  Tabir  edildiginde  ise,  riiya  anlatildigi  i$in,  oradan  dii§er. 
Riiya  dii§iince,  ku§  da  yok  olur,  ^iinkii  o,  riiyamn  kendisidir.  Dolayisiy- 
la  onun  dii§mesiyle,  ku§  da  ortadan  kalkar.  Bu  suret,  duyu  aleminde  rii- 
yanin  kendisinde  goziiktiigii  hale  gore  tasawur  edilir.  Boylelikle  riiya- 
mn  sureti,  halin  kendisine  doner.  Soz  konusu  hal,  ya  bir  araz  veya  cev- 
her  veya  vilayet  nispeti  veya  ba§ka  bir  nispettir  ve  o riiyanm  sureti  ve 
(aym  zamanda)  bu  ku$un  kendisidir.  Bu  hal  ondan  yaratilmi§tir  ve 
onun,  yani  suretin  cisim  veya  araz  veya  nispet  olmasi  birdir.  Nitekim 
Adem  bir  topraktan  yaratilmi§  iken  biz  koku$mu§  bir  Sudan  yaratildik. 
Riiya  bir  yocugun  var  olacagim  gosterdiginde,  ^ocuk  riiyadan  babasmin 
sulbiinde  ‘su’  olarak  yaratilmi§tir.  Su  rahme  yerle§mi§se,  bu  riiya  90CU- 
gu  suredendirir.  Oyleyse  o $ocuktur.  Riiyadan  once  riiya  yok  ise,  9001k 
diger  $ocuklar  gibi  ilk  yaratili§ina  gore  dogar,  bunu  bilmelisin!  Bu  ga- 
rip  bir  sir  ve  dogru  ke§ftir. 

Riiyadan  meydana  gelen  her  ^ocugun  bankas indan  farkliligi  gorii- 
liir  ve  digerlerine  gore  o ruhlara  daha  yakindir.  Aklini  bu  konuya  verir- 
sen,  meseleyi  anlarsin!  Riiyadan  meydana  gelen  bir  hal  veya  araz  veya 
bir  nispetten  yaratilmi§  her  §eyin  riiyadan  meydana  gelmeyene  kar§i  bir 
ayricaligi  vardir.  Hz.  Peygamberin  annesi  Amine’nin  riiyasinda  bu  me- 
seleyi incelersen.  zikrettigimiz  konunun  dogrulugunu  goriirsiin.  Pey- 
gamber  annesinin  riiyasinm  ta  kendisiydi!  O,  annesinin  gordiigii  suret 
ile  babasmin  suyunda  zuhur  etmi§ti.  Bu  nedenle  onun  hakkindaki  riiya- 
lar  artmi§  ve  ba§kasina  gore  ayricalikli  olmu§tur.  Soyledigimiz  meseleyi 
ancak  bilgi  sahipleri  ke§f  sayesinde  ogrenebilir.  Bu,  Allah’in  yaratikla- 
rindaki  sirlarmdandir.  Zikrettigimiz  meseleye  a§ina  olmak  istersen,  do- 
ga  ilmine  bakmalism!  Kadm  hamileyken  bir  §eye  arzu  duyarsa,  <;ocuk  o 
§eye  benzer  dogar.  Cinsel  ili§ki  esnasmda  kadin  (birine)  bakar  veya  me- 
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ninin  rahme  du§mesi  ve  suyun  inmesi  esnasinda  (birini)  tahayyiil  eder- 
se,  9001k  tahayyiil  ettigi  ki§inin  huyunda  dogar.  Bu  nedenle  hakimler, 
biiyiik  hakimlerden  erdemli  insanlarin  resimlerinin  mekanlara  9izilme- 
sini  tavsiye  etmi§tir.  Kadin  ve  erkek  cinsel  ili§ki  esnasmda  onlari  goriir, 
goriilen  suret  hayale  kazinir,  gorenin  dogasini  etkiler.  Ardindan,  suretin 
sahip  oldugu  gii9,  o sudan  (meni)  dogan  9ocukta  ortaya  9ikar.  I§te  bu, 
doga  ilmindeki  garip  sirlardandir. 

Meryem’in  Cebrail’i  be§er  suretinde  gormesi  nedeniyle,  Hz.  Isa’nin 
oliileri  dirilten  bir  ruh  ile  be§eriligi  kendinde  nasil  topladxgina  bakiniz! 
(^iinkii  ruh  vasitasiyla  dogal  cisimler  hayat  bulur.  Bundan  daha  gi^liisii 
ise,  Samiri’nin  Cebrail’in  ayak  izinden  aldigi  bir  tutam  toprak  ile  yapti- 
gidir.  Samiri,  ruhun  yerle^tigi  her  yerde  hayatin  kendisine  da  e§lik  etti- 
gini  biliyordu.  Bu  nedenle  aldigi  tutami,  buzagiya  biralcmi§,  buzagi  ru- 
hun ayak  izinden  ahnmi§  tutamin  etkisiyle  b6giirmii§tu.  Onu  atm 
suretine  atsaydi,  at  ki§ner  veya  insamn  suretine  atsaydi  insan  konu§ur- 
du.  Qiinku  istidat  hayat  ile  ortaya  9iktiginda,  kendisini  kabul  edene  go- 
re tezahiir  eder.  Burada  mazharlarda  zuhur  edenin  nasil  zuhur  ettigi 
ogrenilir.  Mazharlar,  istidadariyla,  kendilerinde  zuhur  edene  kendisiyle 
zuhur  edecegi  taxman  ve  ta§iyan  surederi  verir.  Bu  nedenle  Allah  bu 
hikmeti  izhar  etmi^tir  ki,  buradan  i§in  kendiligindeki  durumu  ogrenil- 
sin! 

Peygamber  riiyalari  miijde  ve  ‘miibe§§ire’  (deri  anlamindaki  be- 
§er’den  tiiretilerek  miijde)  diye  isimlendirdi.  Bunun  nedeni,  onlarin  in- 
sanm  derisindeki  etkileridir.  Qiinkii  be§eri  suret,  tahayyiil  ettigi  veya 
duydugu  hiiziinlii  veya  sevin9li  bir  kelime  nedeniyle  ba§kala§ir  ve  degi- 
§ir.  Birnun  sonucunda  ise,  deride  bir  etki  ortaya  9ikar  ki  bu  zorunludur. 
Qiinkii  bu,  Allah’in  dogaya  yerle§tirdigi  dogal  bir  hiikiimdiir.  Oyleyse 
ancak  boyle  olabilir. 
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TAMAMLAMA 

Riiyanm  Yeri,  Mekani  ve  HaJi 

Riiya  hali,  uykudur.  Uyku,  yaratili§in  uyamkken  yaptigi  hareketle- 
rin  yol  a$tigi  yorgunluktan  dinlenmek  iizere,  bedenin  duyvilurlardan 
uzakla§masidir.  Bcdcn  kendi  arzusu  pe§indc  harcket  etse  bile,  yorulur. 
Allah  §oyle  der:  ‘ Uykunuzu  dinlenme  yaptik.’490  Burada  Allah  §oyle  de- 
mektedir:  Uykuyu  sizin  i^in  nefslerin  rahadayacagi  bir  dinlenme  vakti 
yaptik.  Uyku  iki  kisimdir:  Birincisi,  intikaldir.  Bunda  kismi  bir  rahat- 
lama  veya  bir  amaca  ula§ma  veya  yorgunluk  arti§i  vardir.  Digeri  ise, 
ozel  anlamda  rahathk  i^erir.  Bu  ise,  Allah’in  kendisinde  rahathk  bulun- 
dugunu  zikrettigi  dogru  ve  saf  uykudur.  Rahadamamn  gayesi,  uyanik- 
ken  bedenin  organlarinm  ve  ara^larmin  yorulmasidir.  Allah  uykunun 
vaktini  gece  yapmi§tir.  Bununla  birlikte,  giindiizde  uyunabilir.  Nitekim 
Allah  giindiizu  ge^inme  zamam  olarak  belirlemi§,  halbuki  geceleyin  ge- 
^inme  i^in  ^ali^abilir.  Fakat  hukiim,  yaygin  olana  gore  verilir. 

Intikal  §eklindeki  uyku  kismma  gelirsek,  bu  uyku,  kendisiyle  birlik- 
te riiyanm  bulundugu  uykudur.  idrak  ara^lari,  duyulann  duyulurlardan 
aldiklari  algilan  ula§tirdiklari  ve  musawire  giiciiniin  -Id  o da  bu  hazine- 
nin  hizmeuplerinden  biridir-  tasvir  ettigi  §eylerden  hayale  sabit  olanlari 
gormek  amaciyla,  duyunun  zahirinden  batinma  ge^erler.  Bu  sayede  Al- 
lah’in  kendisini  bu  §ehrin  sahibi  yaptigi  nefs-i  natika  (dii§iinen  nefs), 
hazinesinde  yerle§mi§  §eyleri  goriir.  Hiikiimdarlar  da  boyle  yapar.  On- 
lar,  yalmzken  hazinelerine  girer  ve  orada  bulunan  §eyleri  ogrenmek  is- 
terler.  Yaratili§in  ara^lari  ne  ol^iide  yetkin  ise  -ki  onlar,  organlar  ve  du- 
yusal  gii^lerdcn  ibaret  olan  yardimcilardir-  saklama  o ol^iide  tamdir. 
Hayatin  yetkinligi  nedeniyle  (bazi  insanlara  ait)  yetkin  hazincler  oldugu 
kadar  renk  korleri  gibi  (kimselere  ait  olan)  eksik  hazineler  de  vardir. 
^Xinkii  o,  renklerin  surederini  hayaline  aktaramaz.  Dilsiz  ise,  hayal  ha- 
zinesine  seslerin  surederini  veya  lafzi  harfleri  ta§iyamaz.  Biitiin  bunlar, 
ilk  yaratili§ta  eksik  ise  boyledir.  Bir  afet  nedeniyle  dilsiz  veya  renk  korii 
olmu§larsa,  durum  degi§ir.  Oyle  bir  insan,  uykuyla  yaratili§inm  batinma 
ge<pp  (hayal)  hazinesine  girdiginde,  orada  afetten  once  sakladigi  renkle- 
rin surederini  bulabilecegi  gibi  memleketin  vergidarlari  olan  duyu  gii^- 
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lerinden  herhangi  birinin  verilerini  de  orada  bulur.  Allah,  bu  hazinede 
dogal  bir  surette  dogal  niteliklerle  tecelli  eder.  Ornek  olarak  ‘Rabbimi 
bir  gencin  suretinde  gordiim’  hadisini  verebiliriz.  Bu,  uyuyanin  uyku- 
sunda  gordiigii  duyulurlarin  surederindeki  anlamlardir.  (Jiinkii  hayal, 
beden  olma  ozelligine  sahip  olmayan  bir  §eyi  bedenlendirmek  ozelligine 
sahiptir  ve  hayalin  mertebesi  bunu  gerektirir.  Alemin  tabakalarinda,  - 
hayal  mertebesinin  di§inda-  bir  §eyi  bulundugu  hale  gore  verebilecek 
ba§ka  bir  mertebe  yoktur.  Hayal,  iki  ziddi  bir  araya  getirir  ve  hakikader 
onda  bulunduklari  halde  ortaya  $ikar.  C^iinkii  e§yada  ve  i§lerde  Hak 
(veya  ger^ek)  §oyle  bulunur:  Gordiigiin  veya  idrak  ettigin  -idrak  hangi 
gii$  vasitasiyla  ger^ekle^irse  ger$ekle§sin-  biitiin  i§lerde  Hak,  ‘odur  ve  o 
degildir.’  Nitekim  Allah  §oyle  der:  ‘ Sen  atmadm,  attiginda...’491  Halbuki 
riiya  esnasinda  gordiigiin  suretin  sana  ‘odur’  denilen  suret  oldugundan 
ku§ku  duymazsin.  Uyandiginda  ise,  tabirde  gordiigiiniin  ‘o’  olmadigin- 
dan  da  ku§ku  duymazsin.  Dogru  dii§iincede  bir  §eyin  ‘odur  ve  o degil- 
dir’ oldugundan  ku§ku  duymazsin.  Ebu  Said  Harraz’a  §oyle  denilmi§: 
‘Allah’i  neyle  bildin?’  ‘iki  ziddi  birle§tirmesiyle  bildim?’  demi§tir.  Varlik 
ile  nitelenen  her  hakikat  ‘odur  ve  o degildir.’  Biitiin  Mem  ‘odur  ve  o de- 
gildir.’ Suret  ile  zuhur  eden  Hak,  ‘O’dur  ve  O degildir.’  O,  simrlanma- 
yan-sinirlanmi§,  goriinmeyen-goriinendir.  Bu  ise,  hangi  tiir  olursa  ol- 
sun,  uykuda  veya  duyulurlardan  uzakla§ma  halinde  hayal  mertebesinde 
ger5ekle§ebilir.  Bu  uzakla§ma  uykuda  daha  yetkin  ve  geneldir,  giinkii  o, 
ariflere  ve  siradan  insanlara  aittir.  Uykunun  di§inda  gaybet,  fena,  mahv 
ve  benzeri  halier  ise  Hakka  ait  (hususlari  gormek  i^in)  siradan  insanlar- 
da  ger<^ekle§mez.  Allah,  Memdeki  hi^bir  §eyi  kendiliginde  bulundugu 
hale  gore  yaratmadi.  Bunun  istisnasi,  hayaldir.  Bu  mertebe,  her  iki  u$ta 
da,  genel  hiikiim  sahibidir.  Nitekim  miimkiin  de  iki  ziddi  kabul  ederek 
‘zevk’  yoluyla  (ger^egin  kendiligindeki  durumu  olan  iki  zit  ile  nitelen- 
meyi)  idrak  eder.  Hakkinda  yoklugun  imkMisiz  oldugu  §eyin  yokluk 
hakkinda  bilgisi  olsa  bile,  bu  bilgi,  zati  bir  bilgi  degildir.  Zati  bilgi  zevk 
diye  isimlendirilen  §eydir.  Miimkiin  ise  boyle  degildir,  ^iinkii  yokluk, 
onun  adina  bir  zevk  (bilgisidir).  Var  olmasi  ve  varligi  bilmesi  miimkiin 
olmayan  ise,  varlik  hakkinda  kendiliginden  bir  ‘zevki’  yoktur.  Miimkii- 
niin  ise,  varlik  hakkinda  ‘zevki’  vardir.  Allah,  i§in  -ki  o asildir-  kendili- 
ginde bulundugu  duruma  gore  onda  ortaya  $iksin  diye,  bu  hayal  mer- 
tebesini  var  etti. 
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Bilmelisin  ki,  mazharlarda,  yani  varliklarin  (a’yan)  mazharlarinda 
zuhur  eden  §ey,  (bir  yandan)  Ger^ek  Varlik  iken  (ote  yandan)  mum- 
kiinlerin  ozellik  ve  §ekilleriyle  zuhur  ettiginde,  ‘O’  degildir  (O’dur  ve  O 
degildir).  Bu  mertebeyi  ise,  bir  kisimdan  digerine  ge^ilebilsin  diye,  iki 
durum  arasmda  bir  koprii  olarak  yaratu.  Boylelikle  Allah  uykuyu  bir 
koprii  yapmi§,  onun  iizerinde  yiiriimeyi  ‘tabir’  diye  meydana  getirmi§- 
tir.  Allah  §oylc  der:  ‘Riiyayi  tabir  ediyorsamz ...M92  Onu  idrak  ise  ‘rahathk’ 
diye  nitelenen  bir  halde  ger$ekle§ir.  Rahathk  uykudur.  Alah  Teala 
‘Gokleri,  yeri  ve  ikisinin  arasindakileri  alti  gilnde  yarattik’493  buyurur.  Bu- 
rada  Allah,  ameli  kendisine  izafe  etmi§,  yaratmayi  ise  ‘iki  eliyle’  veya  ‘el- 
lerle’  veya  ‘eliyle’  veya  ‘soziiyle  yaratma’  diye  zikretmi§tir.  Sonra,  amel 
yapsa  bile,  kendisine  bir  yorgunlugun  ili§medigini  behrterek  ‘Bize  yor- 
gunluk  bulamaz H94  buyurdu.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Onlan  yaratmakla  yo- 
rulmadi...,49i  dcmi§tir.  Yorucu,  agir  ve  biiyuk  ameller  bedenin  rahathgi 
olan  uykuda  bu  hakikatten  ortaya  <;ikar.  Yani  doga,  uykuda  zahiri- 
duyusal  harekederden  uzakla§mi§tir.  I§te  bu  -rahatta  oldugu  fark  edil- 
meden-  rahatiiktaki  ‘biiyuk  ameldir.’  Insan  uykuda  korkurucu,  endive 
verici  §eyler  gdriir,  uyandigmda  ise  rahatlama  bulur,  farkinda  olmadan 
rahadikta  oldugunu  anlar.  insanlarm  bir  kismi  ise,  uykusunda  uyudu- 
gunu  bilir.  Bu  konuda  insanlar  kisim  kisimdir:  Bu  hali  ‘inrikal’  diye 
isimlendirdik,  ^iinkii  anlamlar,  maddelerden  soyudamrken  (ba§ka) 
maddelerin  kisvelerini  (giymeye)  intikal  eder.  Bu  durum,  Hakkin  cisim- 
lerin  surederinde  veya  bilginin  slit  vb.  surederde  goziikmesine  benzer. 

Ikinci  intikal  ise,  duyularm  duyulur  ve  zahir  olandan  duyulur  ve 
zahir  olan  ile  bu  mertebeye  intikalleridir.  Fakat  bu  mertebede  yakaza 
halinde  kendisine  ait  olan  siibutu  vardir.  (^iinkii  hayal,  bu  mertebede 
hizla  degi§ir.  Nitekim  ‘yakaza’  halinde  de  -zahirinde  degil-  batmmda 
farldi  suredere  girer.  Oyleyse  onun  yakaza  halindeki  batini,  bu  merte- 
benin  kendisidir.  ‘Allah  sizin  i gn  geceyi  elbise  yapti.’496  Gece  kendisine  ba- 
kana  kendinden  ba§kasini  vermez.  Gece  idrak  eder,  fakat  onunla  idrak 
ger$ekle§mez,  ^unkii  o,  gayb  ve  karanhktir.  Gayb  ve  karanlik  ise  idrak 
eder,  fakat  kendileriyle  idrak  ger^eklqmez.  I§ik  hem  idrak  eder  ve  hem 
idrake  vasitadir.  Bu  ise,  uyamkhk  halidir.  Bu  nedenle  riiya  tabir  edilir- 
ken,  duyuyla  algilanan  §ey  tabir  edilmez.  Insan  marifet  derecelerinde 
yukseldiginde,  bilinen  yakaza  halinde  de  (genjekte)  uyudugunun  farki- 
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na  varir.  Goriir  ki,  iginde  bulundugu  durum  bir  riiya  imi§!  Bunu,  iman 
ve  ke§f  yoluyla  ogrenir. 

Allah  duyuda  bir  takim  durumlar  zikrcderek  foyle  der:  ‘Ibret  ah- 
mz’497  Ba§ka  bir  ayete  ise  ‘Bunda  ibret  vardir’498  der.  Yani,  size  goziiken 
§eylerden,  o §eyin  getirdigi  ve  kendisinde  gizli  olam  ogrenmeye  ge^in 
ve  ula§in.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘insanlar  uykudadir,  oldiiklerinde 
uyanirlar.’  Fakat  bvrnun  farkina  varmazlar.  Bu  nedenle  ‘iman  yoluyla’ 
ogrenirler  dedik.  Bu  bahsi  kitabin  marifet  boliimiinde  -daha  once  ge9en 
yiiz  yetmi§  yedinci  boliimdiir-  zikretmi§tik.  Biitiin  varlik,  uyku  halinde 
oldugu  gibi  uyamkligi  da  uykudur.  O halde  biitiin  varlik,  rahattadir. 
Rahatlik  ise,  rahmettir.  O halde  rahatlik  ve  rahmet,  her  §eyi  ku§atir  ve 
son  da  ona  varir.  Melekler  ‘Sen  her  §eyi  rahmetin  ve  bilginle  ku§attin’ 
demi§tir. 

Burada  incelediginde  kendisine  ula§abilecegin  bir  sir  vardir.  Bu  ise 
eserlerinin  zuhur  edi§inde  Allah’in  esma-i  hiisna’sma  (giizel  isimler) 
doniik  rahmetidir.  Binaenaleyh  O’nun  bilgisinin  sonu,  rahmetinin  so- 
nudur. 

Konuya  doniip  deriz  ki:  (Allah’a  giden)  Yolda  bir  yorgunluk  ger- 
9ekle§irse,  o,  rahattaki  yorgunluktur.  Bu  durumda  insan,  yorgunlugu 
ta§iyan  veya  ic^inde  iicret  almanm  rahathgi  bulundugu  19m,  yorgunluk- 
tan  haz  alan  iicretlinin  durumuna  benzer.  Soz  konusu  ki§i,  bu  hazzin 
ger9ekle§mesi  i9in  9ali§mi§,  yorgunluktaki  iicret  rahatliginin  varligi  onu 
perdelemi§tir.  Ucreti  ahnca,  geceleyin  uyumanm  rahatligina  girmi§, 
boylelikle  organlan  hareketten  kesilerek  rahatlami5tir.  Bu  durumda  ise, 
iicret  (almanm)  rahatligindan  uyku  rahatligina  intikal  eder. 

Ger9ekte,  Hakkm  el-Batin  ismi  kar§ismda  alemin  suretleri,  uyuyan 
karfismda  riiyadaki  suretlere  benzer.  Onlarin  tabiri  ise,  soz  konusu 
suretlerin  O’nun  halleri  olmasidir,  O’ndan  ba§kasi  degillerdir!  Nitekim 
riiyadaki  suretler  de,  gorenin  halleridir,  ondan  ba§ka  degillerdir.  O hal- 
de riiya  goren  insan,  kendisini  gormii§tiir.  ‘Allah  gokleri,  yen  ve  onlarin 
arasindakileri  ‘hak’  ile  yaratti 5499  ayetinin  anlami  budur.  O Hak,  O’nun 
aynidir.  Bu,  Allah’m  arifler  hakkmda  soyledigi  ‘Onlar  Allah’in  apagk  hak 
oldugunu  bilir,so°  ayetinde  dile  getirdigi  durumdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  O, 
zuhur  edendir.  Hak,  bir  ve  9oktur.  Riiyayi  dikkate  alan  kimse,  korkutu- 
cu  bir  §ey  goriir  ve  kendisine  ba§ka  bir  §ekilde  idrak  edemeyecegi  §eyler 
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goziikiir.  Bu  nedenle  Peygamber,  sabahleyin  sahabesine  ‘Aranizdan  rii- 
ya  goren  var  mi?’  diye  sorardi.  (^iinkii  riiya,  bir  nebiliktir  (haber  ver- 
me).  Peygamber,  iimmetinin  i<pnde  ona  tamk  olmayi  severdi.  Giinii- 
miizde  insanlar,  Peygamberin  ilgi  gosterdigi  ve  her  giin  sahabeye  sor- 
dugu  riiyanm  bu  mertebesinden  habersizdir.  Donemimizdeki  cahiller, 
uykuda  ger^ekle§en  bir  §ey  duyduklarmda  onu  tiimden  reddetmezler. 
Uyku  ile  bunun  hayal  oldugu  hiikmiinii  verirler.  O ise  riiyadan  ibaret- 
tir.  Riiyayi  goren  insan  riiyasina  itimat  ederse,  onu  hafife  alirlar.  Biitiin 
bunlar,  soz  konusu  insanlarin  riiyanm  makamim  bilmeyi§inden  oldugu 
kadar  uyamkken  ve  riiyadaki  biitiin  tasarruf  ve  harekederinde  ‘riiya 
i^'indc  riiyada’  oldugunu  bilmemelerinden  kaynaklanir.  (Yakaza  halin- 
de)  insan,  uykusunda  uyandigim  gorene  benzer,  halbuki  hala  uykuda- 
dir.  Bu  durum,  peygamberin  ‘insanlar  uykudadir’  hadisinde  dile  getiri- 
lir.  O halde  nebevi  haberler  ne  giizeldir!  Bu  haberler,  ger^ekleri  bulun- 
duklari  hal  iizere  a<pklami§tir  ve  simrli  aklm  kiupimsedigi  §eyi  yiicelt- 
miflerdir.  C^iinkii  bu  haberler  Yiice’den  ortaya  ^lkmi^nr  ki,  O da  Hak- 
tir.  i§te  bu  taksimde  soyledigimiz  ‘intikal’  kismidir. 

Uykunun  diger  kismi  ise,  rahathktir.  Bu,  iipnde  riiya  goriilmeyen 
uykudur  ve  sadece  bedenin  dinlenmesi  i^indir.  i§te  (kisimlariyla  birlik- 
te)  riiyanm  durumu  budur. 

Geride  riiyanm  goriildiigii  yerin  ve  mekanrn  bilinmesi  kalmi§tir. 
Yer,  unsuri  yaratili§tir.  Riiyanm  ba§ka  bir  yeri  yoktur.  Melek  riiya  gor- 
mez.  Riiya,  bilhassa  hayvani  unsurdan  olu§an  varatili§a  aittir.  Onim  ila- 
hi  ilimdeki  yeri  ise  tecelli  surederindeki  ba§kala§malardir.  I^inde  bulun- 
dugumuz  her  durum  bir  riiyadir.  Hak  ise  yorgunlugun  ve  bikkinligin 
kalkmasi  rahathgi  i^indedir. 

Riiyanm  mekanma  gelirsek,  mekan,  ozellikle  Ay  feleginin  zemini- 
nin  altidir.  Ahirette  ise,  sabit  gezegenler  feleginin  altidir.  §oyle  ki: 
C^iinkii  cehennemde  de  bazi  vakiderde  uyku  olacaktir.  Ozellikle  biiyiik 
giinah  i§leyen  miiminlerde  uyku  hali  olacaktir.  Yildizlar  feleginin  iize- 
rinde  ise,  uyku  yoktur  -ki  orfte  bilinen  uykuyu  kast  etmekteyim-.  Uy- 
kunun hali  hakkinda  daha  once  vardigimiz  gorii§e  gelirsek,  bu,  daha 
once  a^ikladigimiz  ba§ka  bir  meseledir.  Onun  yeri  de  boyledir.  Bu  ko- 
nudaki  a^iklamaya  hami§te  bakilabilir.  Riiyanm  mekanmm  durumu 
§oyledir:  Bu  mekan  bir  boynuza  benzer  ki  sureder  demekdr.  Yukansi 
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geni§,  a§agisi  dardir.  Yapisi  ise  ters  <;evrilmi§tir.  £iinkii  onun  ba§ina  ba- 
kan  tarafi  yukarisi  ve  en  geni§  yeridir.  Dar  olan  kisim  ise,  a§agi  kisim- 
dir.  O kokten  sonra  gelen  kisimdir.  Bu  boynuz,  riiyanm  mekaninin  (ye- 
rini  anlatan  bir  ornektir).  Bu  surederin  di;ina  ^lktiginda  ise,  orfte  bili- 
nen riiya  mekaninin  difina  $ikar  ve  bundan  sonra  riiya  goriilmez.  £iin- 
kii  onda  uyku  niteligi  yoktur.  Boyle  biri,  siirekli  rahatliktadir. 

Riiyanm  makammin  ogrenilmesi  hakkindaki  amacimizi  a<;iklamak 
iizere  bu  kadarlik  a^iklama  yeterlidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya 
ula§tirir.’  Burada  dile  getirmediklerimiz  daha  yoktur.  (^iinkii  insanlarm 
90gunda  fikir  giicii,  onu  tasvirden  acizdir.  ‘Fakat  insanlarm  gogu  bil- 
mez’501  ve  ‘ Insanlarm  (ogu  inanmaz’*02  Anlayi§  ve  akil,  bilgiye  doner.  Bu 
durum  ‘anlamazlar,S03  ve  ‘ du$immezlerK 04  ayederinde  dile  getirilir. 

Yiiz  on  yedinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKlYYE'NIN] 
YUZ  ON  SEKiZiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  AJlah’in  Adiyla 


HALLERiN  BOLUMLERi 


YUZ  SEKSEN  DOKUZUNCU  BOLUM 

Salik  ve  Siiluk 


Siiluk,  en  saglam  yol! 

Dosdogru  olunca,  sen  deyuruoyolda 

Lafzi  (inci  dizmek)  anlammdaki  ’seleke  el-leali’den  gelir 
Onun  kill cimn  vuru$lari  keskindir 

Gtiflukler  siiluktan  ah  koymasin  seni 
Onlarin  ardmda  yollar  ve  rahathk  vardir 

Bir  gayeye  ve  sona  ula$amaz 
Muhalin  yollan  seni  geqmi$tir 

Allah  seni  ba§anya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  siiluk  bir  ibadet  menzi 
linden  bir  ibadet  menziline  mana  ile  intikaldir.  Suret  ile  siiluk  ise,  A1 
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lah’a  yakla§ma  niyeti  ta§iyan  mqru  bir  amelden  -fxil  veya  terk  §eklinde- 
ki-  ba§ka  me§ru  bir  amele  Allah’a  yakla§ma  amaciyla  intikaldir.  Oyleyse 
(suret  ile)  siiluk,  bir  fiilden  ba§ka  bir  fiile  veya  bir  terkten  ba§ka  bir  ter- 
ke  veya  bir  fiilden  bir  terke  veya  bir  terkten  bir  fiile  intikaldir.  Bu 
siilukun  be§inci  bir  tarzi  yoktur.  Bilgi  ile  intikal  ise,  bir  makamdan  bir 
makama,  bir  isimden  ba§ka  bir  isme,  bir  tecelliden  ba§ka  bir  tecelliye, 
bir  nefesten  ba§ka  bir  nefese  ge^mek  ve  intikaldir.  intikal  eden,  siiluk 
eden  oldugu  gibi  bedeni  miicahedeler  ve  nefsani  riyazeder  sahibidir. 
Soz  konusu  ki§i,  giizel  ahlak  ile  nefsini  siislemi§,  kendisinin  gerek  du- 
yup  mizacinin  varlik  ve  itidalinin  bagli  oldugu  besin  ol^iisiiyle  dogasma 
hakim  olmu§,  adetten  (kaynaklanan)  aijliga  ve  ali§agelmi§  rahata  iltifat 
etmemi§tir.  Allah  ki§iyi  giiciiyle  yiikiimlii  tutar.  insan  giiciinii  Allah’a 
itaate  harcarsa,  aleyhine  bir  kanit  ger9ekle§mez. 

Siiluk  edenler,  siiluklerinde  dort  kisimdir:  Bir  kismi  Rabbiyle  siiluk 
ederken,  ikinci  kismi  nefsiyle  siiluk  eder,  ii^unciisu  hem  Rabbiyle  hem 
nefsiyle  siiluk  eder,  dordiinciisii  ise  ‘salik  olmayan  saliktir.’  Siilulc, 
salikin  amacina  ve  Allah’i  bilmedeki  mertebesine  gore  degi§ir. 

( Rabbiyle  siiluk  eden  ki§i,  ‘Hakkin;  duymasi,  gormesi  ve  biitiin 
gii^leri  haline  geldigi  ki§idir.’  Qiinkii  onun  di§  varligi  sabittir.  Bu  ne- 
denle  zamir,  varligi  nedeniyle  ona  donerek  (kutsi  hadiste)  ‘onun  duy- 
masi olurum’  denildi.  Buradaki  zamir,  Hakkin  duymasi  ve  gormesi  ol- 
dugu senin  di§  varhgina  i§aret  eder.  Oyleyse  sen,  bu  gii^lerle  siiluk 
edersin.  Allah  ise,  seni  sevdiginde,  duyman  ve  gormen  olacagim  sana 
bildirmiftir.  Oyleyse  Allah,  senin  gii^lerindir.  Bu  durumda,  ^ali§mani 
ve  nefsini  kendileriyle  siislemeni  emrettigi  hususlarda  O’na  itaat  eder- 
ken, O’nun  ile  ‘siiluk  edersin.’  Bu  (nefsini  siisleyecegin  §ey),  bir  siistiir 
ve  Allah,  giizeldir.  Siis  de  giizeldir.  Oyleyse  Allah,  (nefsini  siisleyen) 
salikin  giizelligidir.  Binaenaleyh  onun  siisii,  Rabbidir.  Artik  O’nunla 
duyar,  O’nunla  goriir,  O’nunla  siiluk  eder  ve  buna  bir  engel  yoktur.  Bu 
nedenle  Allah  ‘Allah’in  kullari  igin  pkarttigi  susleri  haram  Man  kimdir?,sos 
demi§tir.  Allah  nafile  ibadederle  kendisine  yakla§an  kullanni  sevdiginde 
onlan  kendisiyle  siisler.  Allah,  yiikiimlii  tuttugu  amelleri  yerine  getirir- 
ken  kendisiyle  siiluk  ettikleri  gii^leri  olur.  Bu  durum  ‘ Sana  ibadet  ede- 
riz’506  ayetinde  dile  getirilir.  Bu,  kar§ilik  vermenin  kendisini  talep  ettigi 
bir  ifadededir.  Onlar  da  kendisine  ibadet  etmek  uzere  Allah’tan  yardim 
isterler.  Allah’tan  istedikleri  yardim  onlari  var  ettigi  gibi  §imdi  de  gii^le- 


Yiiz  On  Sekizinci  Kisim  339 


ri  olmasini  istemektedirler.  Bununla  birlikte  onlarin  varliklari  Allah’tan 
kazamlmi§tir  ve  AUah’in  kendilerini  sevdigi  ameller  onlarin  di§  varlikla- 
rinda  yaratilmi§tir.  Boylelikle  bu  amellerin  yaratih§ma  kar§i  onlarda  bir 
tiir  yardim  ger^ekle§ir.  Ameller,  kendi  ba§larma  var  olamaz.  Onlarla 
amel  ettiklerinde  ise  uygun  bir  kar§ihk  istemek  iizere,  siirekli  Allah’tan 
yardim  talep  ederler.  Allah  da,  ‘Benimle  duyar,  benimle  goriir,  benimle 
tutarsmiz’  diyerek  yardim  eder.  Onlarm  sahip  oldugu  gii^ler,  Hakkin 
bildirmesine  gore,  Haktan  ba§ka  degildir.  Insanlar  ise  kordiir  ve  bunun 
keyfiyetini  bilemezler,  genellikle  boyle  nitelige  sahip  insanlara  kaqi  say- 
gisizlik  yaparlar.  Bu  saygisizlik  Allah’a  kar§i  yapilan  saygisizhk  haline 
gelir.  Oyleyse  ihtiyath  davram§,  Allah’in  kullarma  saygiyi  gerektirir. 
Qiinkii  (Allah’m  gQ^leri  haline  geldigi)  bu  §ahis,  herhangi  bir  §ahis  ola- 
bilir.  (Jiinkii  ger^ek  bilinmezdir,  elle  tutulur  bir  halde  degildir  ki  belir- 
ginle§sin.  Ehli  ise  onu  bilir.  Oyleyse  yukiimlii  her  insan,  biitiin  miimin- 
lere  (kar§i  saygiyi)  gozetmelidir.  Bir  insan  herkese  saygili  davranirsa, 
ge^egi  gozetmi§,  kendini  temize  9ikartmi§tir.  Artak  ona  ‘n^in  boyle 
yaptin?’  denilmez.  (Jiinkii  bu,  giizel  bir  niyettir.  Niyet  (gosterildigi)  ye- 
riyle  uygun  diverse,  tamam!  Yoksa  bu  davrani§iyla  (en  azindan)  i§e 
hakkim  vermi§  demektir.  (^iinkii  o,  her  bir  §ahis  adina  (bu  makamin 
ger9ekle§me)  imkam  bulundugu  i9in,  bu  davram§iyla  ilahi  mertebeye 
gereken  saygiyi  ama9lami§tir.  Boyle  bir  davram§,  sadece  Allah  ehli  olan 
Edeplilerden  ger9ekle§ebilir. 

^ Diger  kisim  ise,'  nefsiyle-suhik'edendir.  Nefsiyle  siiluk  eden,  ba§- 
langi9ta  farz  ve  nafile  ibadederle  Hakka  yakla§an  ki§idir.  Bunlar,  kendi- 
lerini yerine  getiren  insam  Hakkin  sevmesini  saglar.  Boyle  bir  insan, 
Rabbine  ibadet  etmek  niyetiyle,  Hakkm  onu  yukiimlii  tuttugu  gayreti 
harcayip  biitiin  giiciinii  ve  kuwetini  Rabbinin  emirlerinde  ve  yasakla- 
rinda  harcayandir.  Allah  ‘Gucunuz  olgiisunde  Allah’tan  korkun7507  der. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah’tan  hakkiyla  korkun  ve  sadece  musliiman  olarak 
oltin’508  buyrulur.  Onlar,  bu  ilahi  haberi  duyduklarmda  tarn  olarak  ina- 
nirlar,  fakat  bu  durum  heniiz  onlar  i9in  zevk  yoluyla  ger9ekle§memi§tir. 
Ardindan  Hak,  onlarm  gi^leri  haline  gelir.  Onlar  da  hal,  isim,  makam, 
tecelli  ve  kendisinde  bir  §eyden  ba§ka  bir  §eye  miimkiin  oldugu  her  ko- 
nuda  nefsleriyle  siiluk  ederler.  I§te  bu,  Allah  ehlinden  edeplilerin  siiluk 
tarzidir.  (Jiinkii  Allah,  kullarmi  yiikiimlii  tutmu§,  onlar  da  yiikiimliiliik 
hitabina  (muhatap)  olmayi  gerektiren  bir  hakikat  oldugunu  ogrenmi§- 
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lerdir.  Halbuki  sadece  onlar  vardir!  Bu  durumda  kastedilenlerin  kendi- 
leri  olduklarini  ogrenirler.  Fakat  hangi  hakikat  nedeniyle  hitabin  kendi- 
lerine  yoneldigi  belirsizdir.  Bunun  iizerine  onlarin  geneli,  nefsleriyle 
siiluke  ba§lar.  Bununla  birlikte  bu  konuda  ozel  bir  nispetin  veya  yii- 
kiimliiliigii  gerektiren  bir  hakikatin  bulundugunu  bilirler.  Bunun  i^in 
gayrederini  harcar  ve  sozlerini  yerine  getirirler.  Yine  de  onlar  Allah, 
Rabbiyle  siiluk  edene  a^tigi  gibi,  onlara  fetih  verene  kadar  (bu  hitabin 
ni^in  kendilerine  yoneldigiyle  ilgili)  maksadi  ogrenemezler. 

Toplam  ile  (her  ikisiyle)  siiluk  eden  ise  Hakkin  duymasi  ve  gorme- 
si  oldugunu  ‘zevk’  yoluyla  ogrendikten  sora  siiluk  eden  ki§idir.  Bu  ki§i, 
ba§langi^:ta  nefsiyle  genel  olarak  siiluk  ettigini  bilir,  fakat  nefsini  muay- 
yen  bir  §ekilde  goremez.  Hakkin  duymasi  oldugunu  ogrendiginde  ise 
duyma  ozelligiyle  duyanm  kendisi  olmadigim  ogrenir.  Bu  zamirin 
(onun  duymasi)  sabit  oldugunu  goriir  ve  kime  dondiigiinii  mii§ahede 
eder.  Boylelikle  nefsinin  ve  varligmm  Allah  ile  duyan,  Allah  ile  goren, 
Allah  ile  hareket  eden  ve  Allah  ile  duran  oldugunu  goriir.  Siiluk  ve  inti- 
kal  etmeyle  yiikiimlii  olan  nefsidir.  Boylelilde  toplam  ile  siiluk  eder. 
l\  Dordiincii  kisim,  ‘salik  olmayan  saliktir.’  O,  kendini  gormii§,  fakat 
Hak  onun  niteligi  olmadik^a  siilukta  bagimsiz  hareket  etmemi§tir. 
Siiluk  niteligi  de,  yiikiimliiniin  nefsi  mevcut  olmadik^a,  bagimsiz  ol- 
mami§tir.  O,  nefsi  i<pn  bir  yer  olarak  var  olur  ve  toplam  ile  siiluk  ettigi- 
ni goriir.  Salike  toplam  ile  (Hak  ve  nefs)  ger$ekle§tigi  belli  olunca, 
mazharm  varligmm  olmadigi  ve  zuhur  edenin  mazhann  istidadimn 
hiikmiiyle  smirlandigi  ortaya  9ikar.  Bu  durumda  ‘Sen  atmadin  attiginda, 
fakat  Allah  atti ,S09  demenin  anlamini  ogrenir.  ‘Atmadin’  deseydi,  birinci 
tarafta  ge^erli  oldugu  gibi  o da  ge9erli  olurdu.  Oyleyse  bu  bilgiyi  ken- 
dinden  ogrenen  ki§i,  ‘salik  olmayan  salik’  oldugunu  da  ogrenir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  zikrettigimiz  salikler,  mertebe  mertebedir.  Bir 
kismi  O’ndan  O’na  giderken  bir  kismi  O’ndan  O’na  ve  O’nda  gider.  Bir 
kismi,  O’ndan  O’na  O’nda  ve  O’nunla  gider.  Bir  kismi,  O’ndan  O’nda 
ve  O’na  olmaksizin  siiluk  eder.  Bir  kismi  O’ndan  veya  O’nda  olmaksi- 
zin  siiluk  eder.  Bir  kismi,  O’ndan  ve  O’na  ve  O’nda  olmaksizin  siiluk 
eder.  Bu  ki§i,  siiluk  (etmek)  ile  nitelenen  saliktir.  Bir  kismi  ise,  yolculuk 
(sefer)  etmeksizin  siiluk  edendir.  Bir  kismi,  yolcudur.  Bu  husus,  daha 
sonra  gelecektir.  Oyleyse  her  yolcu  saliktir,  fakat  her  salik,  -daha  sonra 
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yolcu  boliimiinde  zikredecegimiz  iizere-  yolcu  degildir.  Siilukun  tarzlari 
pek  9oktur  ve  bunlarm  azirn  zikrettik.  O’ndan  O’na  siiluk  eden  ise,  bir 
tecelliden  ba§ka  bir  tecelliye  intikal  edendir. 

O’na  O’ndan  O’nda  siiluk  eden,  bir  ilahi  isimden  (ba§ka)  bir  ilahi 
isimde  (ba§ka)  bir  ilahi  isim  ile  siiluk  edendir.  O’ndan  O’na  O’ndan  ve 
O’nunla  siiluk  eden  ise,  ilahi  bir  isimden  ilahi  bir  isme  ilahi  bir  isim 
i^inde  siiluk  edendir.  O’ndan  ve  O’nda  olmaksizin  siiluk  eden  ise,  Al- 
lah’m  nezdinden  aleme  £ikan  kimsedir.  O’ndan  ve  O’nda  olmaksizin 
O’na  siiluk  eden,  olu§tan  Hakka  ka9an  kimsedir.  Ornek  olarak,  Mu- 
sa’nm  ka9masmi  verebiliriz.  O’ndan  O’nda  ve  O’na  olmaksizin  siiluk 
eden  ise,  salih  ameller  ^incle  diinyadan  ahirete  ge9en  kimsedir.  Onlar,  - 
arifler  degil-  zahiderdir.  Zikrettigimiz  kisimlar,  B harfinde  ge9tigi  iize- 
re, ki§inin  Rabbiyle  siiluk  etmesi  veya  nefsiyle  siiluk  etmesiyle  taksimin 
sonuna  kadar  ge9en  tarzlardadir. 

Siilukun  bir  takim  mertebe  ve  sirlari  vardir  ki  onlari  incelemek  ko- 
nuyu  uzatir  ve  bizi  kitaptaki  amacimizi  tqkil  eden  o^iilii  ve  zorunlu 
bilgide  smirh  olan  ozet  anlamin  di§ma  9ikartir.  Bu  kitapta  Allah  yolu- 
nun  ehlinin  muhta9  oldugu  bilgileri  kendilerine  a9iklamayi  hedefledik. 
Kitap,  uzun,  geni§,  90k  fasilh  ve  boliimlii  olsa  bile,  tasawuf  yolundaki 
dii§iincelerimizden  birini  bile  hakkiyla  ifadeye  yeterli  degildir.  Biitiin 
yolu  nasil  anlatabilelim?  Tasawuf  yolunda  dayamlan  esaslardan  bir  §eyi 
de  ihlal  edemeyiz.  Biz  onlari  ima  ve  a9iklama  arasinda  ozet  bir  ifadeyle 
anlatmayi  yegledik. 


YUZ  DOKSANINCI  BOLUM 

Yolcunun  Bilinmesi 


Yolcu,  siilukunun  kendisini  ama9ladigi  ve  ama9lamadigi  §eylerden 
yolculuk  ettiren  ki§idir.  O,  fikriyle,  inanciyla  ve  ameliyle  yolculuk  yapan 
insandir. 
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Nereye  ve  nereden  yolcusun? 

Vallahi,  kaplacak  bir  i$tir  o! 

Akil  ve  seriatin  hiikmudur  bu 

Ilah'a  yolculuk  edenlerden  olma! 

Higbir  varliktan  bo$altmayasm  O’nu 

Ciinkii  o (onlarin)  aymdir,  kul  hayrete  du$mu$tur 

O’nda  yolculuk  eder,  O’na  degil 

Cahil  olma,  nice  akil  buna  direnir!  - 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  Id,  Allah  yolunda  yolcu  iki 
adama  denilir:  Birincisi,  fikriyle  akledilirlerde  ve  itibarlarda  yolculuk 
ederken  digeri  amellerle  yolculuk  eder.  Onlar,  amellerini  yerine  getiren 
insanlardir.  (Takip  ettigi)  yolu  ve  yontemi  kendisini  bir  $eyden  yolcu- 
luga  <pkartan  ki§i,  yolcudur.  Yolcunun  ise,  Allah  i^in  kildigi  namazi  ki- 
saltmasi  gerekir,  fakat  oru^ta  serbesttir.  Yolculugu  kendisini  herhangi 
bir  §eyden  ayirmayan  ise,  saliktir  ve  §ehrinin  yol  ve  caddelerinde  - 
yolculuga  ^lkmaksizin-  gezinendir.  Oyle  bir  insan,  oru$  tutmali  ve  na- 
mazi tarn  kilmahdir.  §imdi  bu  yolda  yolcunun  (misafir)  halini  zikrede- 
lim,  Allah  ba§ariya  erdiren  ve  yardim  edendir. 

Yolcu,  Yaraticmin  varligma  delilieri  aramak  iizere,  fikriyle  yolculu- 
ga <pkan  ki§idir.  Bu  ki§i,  yolculuk  siiresince  ‘rniimkiin’  olmasmdan  ba§- 
ka  delil  bulamaz.  ‘Miimkiin’  olmanm  anlami  ise,  kendisine  ve  biitiin 
aleme  varligm  nispet  edilip  (alem  ve)  kendisinin  varligi  kabul  etmesidir. 
Bunun  yam  sira  yokluk  da  kendisine  izafe  edilir  ve  onu  da  kabul  eder. 

- Miimkun  hakkinda  iki  durum  e§it  olunca,  varligm  zati  bakimindan 
onunla  ili§kisi,  yoklugun  ilifkisinden  iistiin  degildir.  Bu  durumda 
rniimkiin,  (varligmi  yokluguna  tercih  edecek)  bir  tercih  edenin  var  ol- 
masma  muhta^tir.  Tercih  edici,  bu  iki  nitelikten  birini  rniimkiin  adina 
digerine  tercih  eder.  Miimkiin  bu  mertebeye  ula§ip  bu  kaynak  kesilince 
ve  tercih  edenin  varligmi  (ogrenme)  yolculuguna  tpktiginda,  ba§ka  bir 
yolculuk  ortaya  <pkar.  Yeni  yolculugun  konusu,  kendisini  var  eden  Ya- 
raticiya  gerekli  niteliklerin  ogrenilmesidir.  Boylelikle  delil,  Yaraticimn 
tenzih  nitelikleriyle  biricik  ve  yegane  oldugunu  ortaya  ^ikartir.  Bu  ise, 
miimkiiniin  sahip  oldugu  yoksunluk  halinden  Allah’i  tenzihtir.  Bunun 
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yarn  sira,  tercih  eden,  ozii  geregi  varhgi  zorunlu  olandir.  Mumkiin  ach- 
na  caiz  olan  her  §ey,  O’nun  hakkinda  caiz  degildir.  Sonra,  ba§ka  bir 
menzile  yolculuk  ujin  hareket  eder.  Bu  ise,  ozii  geregi  varhgi  zorunlu 
olanin  kadimligi  sabit  oldugu  i$in,  yoklugun  O’nun  adina  imkansizhgi 
sonucunu  verir.  Kadimin  yoklugu  imkansizdir.  (^iinkii  yoklugu  ken- 
dinden  kaynaklansaydi,  ozii  geregi  varhgi  zorunlu  olmazdi.  Bir  yok  edi- 
ci  nedeniyle  yok  olsaydi,  yok  edenin  varlik  veya  yokluk  olmasi  gerekir- 
di.  Yokluk  olamayacagina  gore,  varlik  olmakdir.  Varlik  ise,  yok  edicinin 
bir  §art  veya  onun  zitti  olmasi  gerekir.  Ote  yandan  her  biri,  ya  kendisi 
nedeniyle  varhgi  zorunludur.  Delilin  kendisi  nedeniyle  varkgimn  zo- 
runlulugunu  gosterdigi  bu  §eyin  var  olmasi  imkansizdir.  Sonra  delil, 
akledilirlerde  diger  delilin  baglamina  yerle^tirilir.  Sonra  bu  ki§i,  ba§ka 
bir  menzilde  yolculuk  eder.  Ta  ki,  hadisligi  (sonradanlik)  gosteren  bii- 
tiin  deliller,  kendisinden  olumsuzlamr.  Boylelikle  tercih  edenin  mekan- 
daki  bir  cevher  veya  cisim  veya  araz  olmasi  veya  bir  cihette  bulunmasi 
imkansizla§ir.  Sonra  alemin  varhgi,  siirekliligi  ve  diizgiin  olmasiyla 
O’nun  birliginin  ogrenilmesine  ‘yolculuk  eder.’  (Jtinku  Yaraticiyla  bir- 
likte  ba§ka  bir  ilah  bulunsaydi,  ilem  tesadiifen  ya  da  teorik  dii§iincenin 
verisine  gore  iki  ilah  arasmdaki  farkhlik  nedeniyle  var  olamazdi. 

Ardindan  ba§ka  bir  menzile  dogru  yolculuk  yapar.  Bu  menzil,  ter- 
cih edenin  var  ettigi  ve  yarattigi  §eyleri  bilmesinin  zorunlulugunu  verir. 
Tercih  eden,  iradesiyle  var  etmi§tir  ve  iradesi  miimkiine  i§ler.  O’nun 
iradesi  kusursuzdur,  miimkunii  var  edi§te  kudreti  geneldir.  Bu  yolcu- 
luk, tercih  edenin  hayat  sahibi  oldugunun  bilgisini  verir.  Qiinku  hayat, 
biitiin  nitehklerin  Yaratan  i^in  sabit  olmasmm  §artidir.  Bunun  yam  sira, 
konu§mak,  duymak  ve  gormek  gibi  kemal  nitelikleri  de  O’nda  sabittir. 
Bu  niteliklere  sahip  olmasaydi,  eksik  kalirdi.  iki  zittan  birisini  kabul 
eden  bir  §ey  digerinden  yoksun  ise,  berikinden  yoksun  olmaz.  Bunu 
ogrenince,  ba§ka  bir  menzile  yolculuk  eder.  Buradan,  peygamberlerin 
gonderilmesinin  imkanmi  ogrenir  ve  bu  bilgi  ortaya  pkar.  Yolculuga 
devam  eder  ve  Yaraticmm  resuller  gonderdigini  ogrenir.  Allah,  onlar 
i^in  kendilerini  gonderdigiyle  ilgili  iddialanni  dogrulayan  deliller  ortaya 
koymu§tur.  Bu  durum  ortaya  ^lkmca,  (goriir  ki)  kendisi  de  peygambe- 
rin  gonderildigi  kimselerden  biridir.  Bunun  uzerine  peygambere  inanir, 
onu  dogrular  ve  kendisi  i^in  belirledigi  hususlarda  ona  uyar.  Bunun  so- 
nucvmda  Allah  kendisini  sever,  kalbine  ke§f  verir,  melekutun  sirlarmi 
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ona  ogretir.  Nefsinin  cevherine  alemdeki  her  §ey  nak§edilir.  Boyle  bir 
insan,  Allah’tan  kendisini  uzakla§tiran  ve  kendisini  perdeleyen  ‘her  §ey- 
den  yolculuk  ederek’  Allah’a  ka$ar.  En  sonunda  Allah’i  her  §eyde  goriir. 
Her  §eyde  O’nu  gordiigiinde  ise,  yolculuk  asasini  birakir.  Yolcu  adini 
kaybedince,  Rabbi  ona  i§in  diinya  ve  ahirette  sonsuz  oldugunu  ve  diin- 
yadaki  gibi  her  zaman  yolcu  olacagini  bildirir.  Binaenaleyh  insanin  ka- 
rar  kilacagi  bir  yer  yoktur.  Alemin  tabakalarinda  bir  varliktan  digerine 
siirekli  yolculuk  ederek,  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?K'°  mertebesine 
ula§ir.  Bir  menzilden  digerine  intikal  ederek,  unsurdan  olu§an  yabanci 
cisme  yerle§ir.  Bu  cisim  ile  gece  giindiiz  yolculugu  surduriir.  Oyle  ki, 
omriiniin  menzillerini  a§arak,  ‘oliim’  denilen  menzile  ula§ir.  Sonra,  yol- 
culuk yine  surer.  Berzah  menzillerini  a§arak,  cdirili§’  denilen  bir  menzile 
ula§ir.  Burada  kiymetli  bir  §ekilde  bilqik  hale  getirilir.  Bu  bile§iklik  ve 
terkip,  seni  mutluluk  diyarina  gdtiirur.  Orada  bu  diyar  ile  beyaz  misk 
Kesib’i  arasinda  gidip  gelmeyi  siirdurursiin.  Yolculuk  sonsuza  dek  boy- 
le  surer.  I§tc  bedeninle  yaptigin  yolculugun  budur. 

Marifetlerdeki  yolculuk  da  (bedenle  yaptigin  yolculugun)  benzeri- 
dir.  Ote  yandan,  bedeni  ameller  ve  nefeslerle  -yiikiimluluk  siirdiigii  sii- 
rece-  bir  amelden  digerine  intikal  edersin.  Yukiimliiliik  siiresi  bitince, 
ozii  geregi  yolculugun  siirer.  Artik  O’na  -emrettigi  i^in  degil-  ozii  gere- 
gi  ibadet  edersin:  ‘Kulunu  geceleyin  yuruten  Allah  munezzehtir.’5'1  Onunla 
yolculuk  eder.  ‘Mescid-i  haram’dan  etrafim  mubarek  kddigimiz  Mescid-i 
aksa’ya,  ayetlerimizi  kendisine  gosterelim  diye.’5'2  Biz  bu  seferi,  el-Esfar  an 
netaici’l-esfar  isimli  risalemizde  a^ikladik.  Allah  yolculuk  hakkinda  ‘Gdk- 
lerin  ve  yerin  melekiituna  bakmazlar  mi?’513  der.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yer- 
yiizunde  yiirumezler  mi?’514,  ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O’na  dondurulecekleri 
giin’515  der.  Yolculuk,  budur. 
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YUZ  DOKSAN  BIRiNCI  BOLUM 

Yolculugun  ve  Yolun  Bilinmesi 


Bu,  kalbin  yolcu  oldugu  siirece  zikir  vasitasiyla  azimetlerle  - 
ruhsatlarla  degil-  §eriatin  kuraliarindan  Allah’a  yonelmesidir. 

Kalp  zikirlerle  yolculuk  eder 

Allah’in  dininin  adetleri  uzere 

Ger^ekte  kalp  yolculuktadir 

Buna  delil  ve  burhanlar  vardir 

Yolculuk  yapma  dzelligindeki  kimsede 

Rahathk  degil,  halier  otoritedir 

Rab  Ar$’tan  yak  in  felege  iner 

Vahiy  ve  Kuran  bildirdi  bunu 

Sadece  sana  iner,  diger  yaratiklara  degil! 

Aleme  inijinde  farklihk  var 

Bize  ve  sdretine  duydugu  sevgiyle  iner 

Onu  benden  gagirirsin,  kimse  seni  perdelemez 

Sen  Haksin  O da  Hak 

Bir  mazhara  indir  O’nu,  rukiinler  smirlasin 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  yolculuk,  yolcunun  halidir. 
Yol  ise,  iizerinde  yixriinulen  ve  davrani§lar,  makamlar,  halier  ve 
marifeder  ile  a§ilan  §eydir.  (^iinku  marifet  ve  hallerde,  yolcularm  ahla- 
kindan,  alemin  mertebelerinden,  isim  ve  hakikaderin  menzillerinden 
yolculuklar  vardir.  Bu  nedenle,  bu  lakabi  hak  etmi§tir.  Daha  once,  salik 
ve  siiluk  hakkinda  yeterli  a^iklamalari  yapmi§tik.  insan,  alemin  bir  top- 
lami  ve  ilahi  mertebenin  ozetidir.  Soz  konusu  mertebe  zat,  nitelikler  ve 
fiillerden  ibarettir.  Bu  nedenle  insan,  siilukun  ger9ekle§ecegi  ve  kendi- 
sinde  yolculuk  edecegi  bir  yola  muhta^tir.  Boylelikle  sirlari  goriir,  bil- 
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gileri  ve  sirlari  elde  eder.  Qiinkii  bu,  bir  ‘ticaret  yolculugudur.’  Yolu  be- 
lirleyen  §ari,  yol  ise  §eriattir.  Yolda  yiiriiyen  insan,  hakikate  ula§ir. 

Bu  baglamda  Hak  ile  yolculuk  edenler  ve  halk  ile  yolculuk  edenler 
vardir.  Hak  ile  yolculuk  iki  tiirliidiir:  Birincisi  zat,  digeri  ise  nitelik  yol- 
culugudur. Kamil  insan,  biitiin  yolculuklarla  yolculuk  yaparak  ilahi  bir 
ke§f  ve  ger^ek  beraberlikle  Rabbiyle  yolculuk  eder.  Bu  yolculukta  o, 
Hak  ile  beraberdir.  Nitekim  Hak,  her  nerede  olursak,  bizimle  beraber- 
dir.  Allah  §anma  layik  bir  takim  yerler  belirleyerek  o yerlerde  kendisini 
tereddiit  gostermekle  nitelemi§tir.  Kul  O’nunla  yolculuk  yaptiginda, 
§unu  ogrenir:  Kul  odur  ve  o degildir.  Rabbani  yolculuk,  Ama’dan  Ar§’a 
dogrudur.  Ar§’ta  er-Rahman  ismiyle  zuhur  eder.  Sonra,  O’nunla  er- 
Rab  ismiyle  her  gece  yakin  semaya  iner.  Sonra,  ilah  ismiyle  yeryiiziine 
iner.  Sonra  hiiviyet  ile  biitiin  varliklara  e§lik  eder.  Sonra,  O’nunla  bir- 
likte  alemin  yolculugunda  yolculuk  eder.  Sonra,  (yolculuktayken)  ailede 
yerine  birakarak  Hakki  vekil  edinir.  Sonra,  Allah’m  sifati  olmasi  baki- 
mmdan  Kuran’m  arkada§ligiyla  yakin  semaya  yolculuk  eder.  Sonra, 
yirmi  ii$  yil  kendisine  e§lik  eder.  Sonra,  ilahi  isimlere  alemdeki  yolcu- 
luklarinda  qlik  eder.  Sonra,  olu§  ve  yokluktan  varliga  gcli^indc  kendisi- 
ne e§lik  eder.  Sonra,  yolculuklarmda  nebilere  e§lik  eder.  Cennetten  yer- 
yiiziine olan  seferinde  Adem’e  e§lik  eder.  Yedi  yiiz  umre  ve  ii$  yuz  hac- 
daki  seferinde  Adem’e  e§lik  eder.  Idris’e  yiice  mekandan  sefer  ederken 
e§lik  eder.  Nuh’a  kurtuluf  gemisinden  Cudi’ye  gelirken  e§lik  eder.  ibra- 
him’e  biitiin  yolculuklarmda  e§lik  ettigi  gibi  diger  nebi  ve  meleklere  de 
e§lik  eder.  Ornek  olarak  Cebrail’in  biitiin  nebi  ve  resullere  yolculugunu 
erebiliriz.  Ba§ka  bir  ornek  Mikail  ve  meleklerin  yiikseli§  ve  ini§teki  yol- 
culuklari,  seyahat^i  meleklerin  yolculuklari,  yildizlarin  kendi  seyirlerin- 
deki  yolculuklari,  unsurlarm  ve  feleklerin  ba§kala§malardaki  yolcululda- 
ri,  tecellinin  suretlerdeki  yolculugunu  verebiliriz.  Biitiin  bunlarm  haki- 
kaderine,  kendinden  bir  zevk  olarak,  vakif  olur.  Artik  ku§ku  duymaz  ve 
tereddiide  kapilmaz.  Her  yolculukta  o yolculugun  sahibine  uygun  olan 
hakki  veya  yaratiklara  uygun  §eyi  zatindan  birakir.  I§te  bu,  ariflerin  yol- 
culugu  ve  Allah’i  bilen  derin  alimlerin  yollaridir. 
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YUZ  DOKSAN  IKINCI  BOLUM 


Halin  Bilinmesi 


Hal,  Rahman’in  ihsanlarindan  bir  vergi 

Bir  inayet  O’ndan,  q aba  ve  talep  olmadan 
Nitelik  degi$mesi  buna  kamt 

Sen  sabit  dur,  (iinkii  Hal  ba$kala$ir 
Deme  ki  hal  daima  siireklidir 

Sufiler  benim  gdru$umde  zaten 
Ebu  Ikal  Imam  Seyyid  bu  goru^teydi 
Ki  onun  halinde  bir  sir  vardi 
Olgunluk  vaktine  kadar  0 halde  kaldi 

Giinlerce  siirdu,  perdelenmeden 
Musa’nm  dagda  kalma  sdzle$mes i de  uzadi 
Kitaplar  da  boyle  bildirmi}tir  zaten 

Sufilere  gore  hal,  bir  $aba  veya  zorlama  olmaksizm,  kalbe  gelen 
§eydir.  Boylelikle  sahibinin  nitelikleri,  ondan  dolayi  ba§kala§ir.  Sufiler, 
halin  siirekliligi  hakkmda  gorii§  aynhgina  du§mii§tur.  Bir  kismi,  siirekli 
oldugunu  soylerken  bir  kismi  -bunu  imkansiz  sayarak-  var  olduktan 
sonra  siirekliligi  olmadigini  ileri  surmii§tur.  Bu  anlamda  hal,  kelamci- 
lardaki  araza  benzer.  Sonra,  onu  benzerleri  takip  eder.  Bu  nedenle  de 
onun  siirekli  oldugu  zannedihr  ki,  dogru  degildir.  Hal,  art  arda  gelir  ve 
arada  bir  bo§luk  olmaksizm  benzerleri  (kaybolanlarin)  yerini  alir.  Bir 
kismi  halin  hulul  (yerle§mek)  kelimesinden  tiiredigini  soyler.  Bunlar, 
onun  siirekliligini  ileri  siirenlerdir.  Onlar,  hali  yok  olmayan  siirekli  bir 
nitelik  saymi§lardir.  Yok  oldugunda,  hal  olmaz.  Bu,  halin  siirekliligini 
savunanlarin  goriifiidiir.  Bir  sufi  §oyle  der:  ‘Allah’in  beni  kirk  yildan  be- 
ri  yerle§tirdigi  hi^  bir  hali  kerih  gormedim.’  Burada,  riza  halinin  siirek- 
liligine  i§aret  eder.  Riza,  hallerden  biridir.  Fakat  Imam’m  soyledigi  ih- 
timal  dahilindedir,  fakat  Allah  yolunda  bu,  uzak  (bir  ihtimaldir).  Bu 
efendinin  sozii  hakkmda  soylenmesi  uygun  §ey  5udur:  Allah  onu  kirk 
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seneden  beri  -batinmda  degil-  zahirinde  dince  kinanmi§  bir  hale  yerle§- 
tirmemi§tir.  Onun  biitiin  vakitleri  itaatler  ve  Allah’i  razi  edecek  i§lerle 
korunmu§tur.  Ebu  Yezid  Bestami’nin  kademi  iizerinde  olan  hal  sahibi 
diiriist  bir  §ahisla  kar$ila§mi§tim.  Bu  durum,  onun  edebinde  bir  naz 
meydana  getirmi§ti.  Bir  gun  bana  §oyle  dedi:  ‘Elli  kiisiir  senedir  i$im- 
den  §eriatin  naho§  karfilayacagi  hi^bir  dii§iince  ge^mem^ti.’  i§te  bu, 
ilahi  korumadir.  Hal  hakkinda  gorii§  soyleyen  efendinin  sozii  de,  bu 
kapsamdadir.  Haller,  kazanilmif  degil,  vergilerdir. 

Bilmelisin  ki,  hal,  -varliklarina  yonelmesi  ve  fiilleri  bakimindan- 
ilahi  bir  niteliktir.  Hal,  hakikati  bakimmdan  tektir  ve  kendisine  ilave  bir 
§ey  dii§iiniilmez.  Allah  kendisi  hakkinda  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’516  buyu- 
rur.  Giiniin  en  kisasi,  boliinmeyi  kabul  etmeyen  birim  zamandir.  Allah 
bu  zamanda  alemin  par^alarinm  sayisi  kadar  kendi  i§indedir.  Her  par$a, 
bu  §arta  gore,  boliinmezdir.  Allah,  alemdeki  her  parga  kar§isinda  bir  i§- 
te  bulunur.  Bu  §e’nler  (i§ler),  yaratilmi§larin  i§leri  oldugu  gibi  onlar  bu 
§enlerin  var  oldugu  yerlerdir.  Allah  onlarda  bu  i§leri  siirekli  yaratir.  Do- 
layisiyla  halin  iki  zamanda  kalmasi  mumkiin  degildir.  iki  anda  baki  ol- 
saydi,  halin  siirekli  oldugu  kimsede  Hakkin  Yaratici  olmasi  mumkiin 
olamayacagi  gibi  o §eyin  Hakka  muhta^  olmasi  da  miimkiin  olmaz,  Al- 
lah’tan  miistagni  kalirdi.  Miimkiiniin  Allah’tan  miistagni  kalmasi,  im- 
kansizdir.  Bir  imkansizliga  yol  a$an  her  §ey,  imkansizdir.  I§te  bu,  ‘Araz 
iki  anda  baki  kalmaz’  diyenlerin  gorii$ene  benzer  ve  bu,  dogrudur.  Hal- 
ler, Allah’tan  varhklara  ili§en  arazlardir.  Allah  onlari  yaratiklarmda 
meydana  getirmi§tir.  Bu  halier,  diinya  ve  ahirette  Hakkin  bulundugu 
‘§e’n’  diye  ifade  edilir.  Ilahiyat  bahislerinde  hallerin  kendisine  dondiigii 
ilke  budur. 

Allah  hali  yarattiginda,  onun  tek  yeri  kendisinde  yaratngi  kimseydi. 
Hal  var  olunca,  o yere  yerle§ir.  Bu  nedenle  halin  ‘yerle§mek’  anlamin- 
daki  hulul’den  geldigini  soyleyenler,  meseleyi  boyle  yorumlami§tir.  Hu- 
lul,  bir  yere  yerle§mektir  ve  hal  orada  var  olur.  Hal,  iki  zamanda  baki 
kalmaz.  Oyleyse  var  olduktan  sonraki  ikinci  anda  kendisi  nedeniyle  yok 
olur.  Hal,  kendisinde  yoklugu  var  eden  bir  fail  nedeniyle  yok  olmaz, 
$unkii  yokluk,  bir  failin  fiiliyle  ger$ekle§mez  (edilgen  olmaz) . Qiinkii  o, 
var  olan  bir  §ey  degildir.  Ya  da,  §artinm  yok  olmasiyla  veya  ziddiyla  yok 
olmaz.  Biitiin  bunlar  imkansiz  durumlardir.  Onun  ozii  geregi  yok  ol- 
masi gerekir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  var  olma  zamanindan  sonraki  ikinci 
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zamanda  yokluk,  halin  (ve  arazin)  ayrilmaz  ozelligidir.  (Halin  kendi- 
sinde  var  oldugu)  yerin  ise  hal  veya  benzeri  veya  ziddi  olmaksizin  bir 
siirekliligi  yoktur.  Oyleyse  yer,  her  an  bekasinda  (kendisinde  hal  yarata- 
cak)  Rabbine  muhta^tir.  Allah,  onun  adrna  (yok  olan)  halin  benzerleri- 
ni  veya  zitiarini  var  eder.  Benzerleri  var  ettiginde,  oncekinin  ash  iizere 
kaldigi  zannedilir  ki,  ger$ek  oyle  degildir.  ‘Hak  her  gun  bir  ijtedir.’517  Her 
i§,  ilahi  bir  tevecciih  ve  yoneli§ten  meydana  gelir.  Hak,  bize  kendisinin 
suretlerde  halden  hale  girdigini  bildirmiftir.  Her  §eni  ilahi  bir  surete 
gore  yaratir.  Bu  nedenle  alem,  Hakkrn  suretine  gore  var  oldu.  Buradan 
§oyle  deriz:  Hak,  kendini  bilmif,  buradan  alemi  de  bilmi§tir.  Boyle  bir 
yaklafim,  hali  (ba§kala§mak  anlamindaki)  ‘tahawiirden  tiiretenlerin  go- 
rii§iidiir.  Soz  konusu  ki§iler,  halin  siirekli  olamayacagim  ileri  siirmiiftiir. 
Dolayisiyla  alem,  Allah’in  kendisini  yarattigi  andan  ahirete  kadar  siirer. 
Varlik  ise  onun  hallerinde  pe§  pe§e  gelir  ve  Allah  ilahi  tevecciihlerle  on- 
lan  siirekli  yaratir.  Bu  tevecciihlere  ‘ol  (kiin)’  diye  ifade  edilen  ‘merte- 
benin  sozii’  e§lik  eder.  Oyleyse  irade,  daima  ona  ili§ir  ve  ona  tevecciih 
edilir.  Kiin  de  siireklidir,  dolayisiyla  yaratma  siireklidir.  Hak  ve  halk 
(alem)  olarak,  i§in  kendiligindeki  durumu  budur. 

Sufiler  bazen  hal’i  kullamr  ve  onunla  kulun  yaratmada  Hakkin  nite- 
ligiyle  zuhur  edip  eserlerin  O’nun  himmetinden  var  olmasi  kastedilir. 
Bu  durum  ‘isimlerle  ahlaklanmak’  diye  ifade  edilen  Allah’a  benzemedir. 
Zamammizdaki  insanlarm  ‘hal’  diye  ifade  ettikleri  §ey  budur.  Biz  de  bu 
gorii§teyiz,  fakat  ornrn  eserini  kabul  etmiyoruz.  Bunun  yerine  §oyle  de- 
riz: ‘Kul  halde  temkin  sahibi  olur.  Oyle  ki,  onun  zuhurunu  dilerse, 
kendisi  vasitasiyla  zuhur  eder.  Fakat  saygi  onu  boyle  yapmaktan  aliko- 
yar.  (Jiinkii  kul,  kullugunu  hakkiyla  yerine  getirmek  ve  ibadetiyle  per- 
delenmek  ister.  Herhangi  bir  hal  onun  hakkinda  yadirganmaz.  Son  de- 
rece  zayif  bir  halde  goriilse  bile,  goriilmesi  vesilesiyle  Allah  hatirlanir. 
Boyle  biri,  bize  gore  velidir.  Soz  konusu  ki§i  alemde  rahmet  olarak  bu- 
lunur.  Bu  durum,  Peygamberin  Allah’m  velileri  hakkmda  soyledigi  ‘Go- 
riildiiklerinde  Allah’m  hatirlandigi  kimselerdir  onlaf  hadisinde  dile  ge- 
tirilir.  Belaya  ve  Allah’m  onlara  doniik  imtihanlarma  kar§i  sabirlariyla 
Allah  hatirlanir.  Onlar,  hallerinde  ba^larmi  Allah’tan  ba§kasma  kaldir- 
mazlar.  Bu  nitelikteki  bir  insan  goriiliince,  Allah  hatirlanir,  ^iinkii  Al- 
lah, onu  kendisi  i$in  se^mi^tir.  Soyledigimiz  meseleyi  bilmeyen,  goriil- 
diigiinde  Allah’m  hatirlandigi  hal  sahibi  velinin  yaratma,  himmet  gii- 
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ciiyle  etki,  alemde  tahakkiim,  kahir  ve  otorite  sahibi  oldugunu  zanne- 
der.  Biitiin  bunlar  Hakkin  nitelikleridir,  veliler  ise  goruldiiklerinde  Al- 
lah’rn  hatirlandigi  kimselerdir.’  Bu  (velinin  yaratma  vs.  sahibi  oldugu), 
geryekleri  bilmeyenlerin  soziidiir.  §ari’nin  dedigi  ise,  bizim  kastettigi- 
mizdir.  Diger  gorii§e  gelirsek,  alemde  bazen  Allah  nezdinde  degeri  ol- 
mayan  kimse  de  himmet  giiciiyle  hiikiim  sahibi  olabilir.  Soz  konusu  ki- 
§inin  (Allah  nezdinde)  degeri  olmadigi  gibi  veli  de  degildir.  Peygambe- 
re  soru  sorulmu§,  o da  Allah’in  velilerinden  haber  vermi§tir.  Ona  ‘Al- 
lah’in velileri  kimdir?’  diye  sorulmu§,  o da  ‘Goruldiiklerinde  Allah’in 
hatirlandigi  kimselerdir’  demi§tir.  Onlari  belalar  ve  sikintilar  ku§atngin- 
da,  sarsilmazlar,  Allah’tan  ba§kasma  siginmazlar.  Onlar,  Allah’in  iizerle- 
rinde  uyguladigi  ve  onlar  adma  diledigi  §eyden  razidir.  Siradan  insanlar 
boyle  bir  sabir,  riza  ve  (sikintilarmi)  yaratiklara  §ikayet  etmeyi§  halinde 
kendilerini  gordiiklerinde,  Allah’i  hatirlar,  Allah’in  o insanlara  doniik 
bir  inayeti  oldugunu  anlarlar.  (Keramet  gibi)  Eser  sahipleri,  bazen  veli 
olabilir,  bazen  alemdeki  bu  etkiler,  belli  ol^iilerden  ortaya  (pkabilir. 
Bunlar,  bizce  ve  nefslerin  himmederini  ve  gii^lerini,  alemin  cisimlerinin 
onlardan  etkileni§ini  bilenlerce  bilinen  ol^iilerdir.  Buyuciilerle  i$li  di§li 
olup  da  onlarm  Hakkin  razi  oldugu  i$lerden  mahrum  iken  himmet  gii- 
ciiyle  oldiirebildikleri,  azledebildiklerini  ve  himmederinin  giiyleri  nede- 
niyle  hiikiimran  olabildiklerini  goriir.  Aym  §ekilde,  alemde  eserlerin 
kendisinden  meydana  geldigi  bir  takim  isimlerin  ozellikleri  vardir.  Bu 
ozellikleri  bilenler,  o etkileri  ger$ekle§tirebilir.  Bununla  birlikte  bu  etki- 
yi  ger$ekle§tiren  §ahis  Allah’a  §irk  ko§abilir.  Oyleyse  alemde  tesir,  Al- 
lah’in  velilerinin  ozelliklerinden  degildir.  O halde  (alemde)  tesir,  zikret- 
tigimiz  §ekilde  olabilir. 


YUZ  DOKSAN  U^UNCU  BOLUM 

Makarrun  Bilinmesi 


Makam  amellerden  kazamhr 
C dli$ma  ve  gayretle  elde  edilir 
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Ariflerin  kemali  makama  baglidir 

Onlara  makamdan  gelen  gizli  ve  per  deli  degildir 

Makam  sureklidir,  gaybte  bir  sir  yok 
Hukum,  aynm  ve  mendupluk  ona  aittir 

Makam  sondur,  halier  ona  bagli 

Onu  elde  eden  §ey  gayretler  ve  (ali$madir 

Peygamberin  ayaklari  jijerdi  §ukur  if  in 
Yorulurdu  ve  gayret  ederdi 

Bilmelisin  ki,  makamlar,  dince  belirlenmi§  vazifeleri  yerine  getir- 
mekle  elde  edilir.  Kul,  vakitlerini  yiikiimlii  oldugu  muamele,  miicahede 
ve  riyazetlerle  tarn  olarak  doldurur.  §ari’,  bunlari  yerine  getirmesi  ifin 
kendisine  emretmi§;  bunlarin  niteliklerini,  zamanlarini,  tamlik  ve  sihhat 
§arti  olan  kemal  §ardarini  belirlemi§tir.  Bu  durumda  insan,  makam  sa- 
hibi  olabilir  ve  emredildigi  §ekilde  makamin  suretini  in§a  eder.  ‘Namazi 
dosdogru  kihmz-,s,a  Onlar  da  bu  emre  uyarak  namazi  kimil  bir  surette 
meydana  getirirler.  Ondan  ise  U9an  bir  ruh  ve  melek  meydana  gelir. 
Onun  Haktan  ba§ka  duracagi  bir  yeri  yoktur.  Kul  ba§ka  bir  makama 
ge^erek,  onun  da  suretini  in§a  etmek  ister.  Bu  durumda  kul,  ‘yaratan’ 
haline  gelir.  Makamm  anlami  da  budur.  Allah  ehli  makamin  -yok  olma- 
yip-  sabit  oldugunda  gorii§  ayriligma  dii§memi§ken  hal  hakkinda  gdrii§ 
aynligi  vardir.  Bize  gore,  genel  anlamda  durum  soyledikleri  gibi  degil- 
dir. Aksine,  bu  konuda  bir  a^iklama  gerekir.  Bunun  nedeni,  makamla- 
rin  hakikaderinin  farkliligidir,  fiinkii  onlar,  tek  bir  hakikate  sahip  degil- 
dir. 

Makamlarin  bir  kismi  §arta  bagliyken  §art  ortadan  kalktiginda  ken- 
disi  de  kalkar.  Ornek  olarak  vera  makamini  verebiliriz.  Vera  mahzurlu 
veya  ku§kulu  §eyde  olabilir.  Bunlardan  birisi  veya  her  ikisi  olmadiginda 
ise,  vera  olmaz.  Korku,  limit,  soyudanma  da  -ki  o sebepleri  ortadan 
kaldirmaktir  ve  siradan  insanlar  nezdinde  tevekkiiliin  zahiridir-  boyle- 
dir.  Makamlarin  bir  kismi,  insana  oliime  kadar  e§lik  eder  ve  sonra  orta- 
dan kalkar.  Ornek  olarak,  tovbeyi  ve  me§ru  yukiimliilukleri  gozetmeyi 
verebiliriz.  Bazi  makamlar  ise,  kula  cennete  ilk  girme  anina  kadar 
ahirete  degin  e^lik  eder.  Ornek  olarak,  korku  ve  limit  gibi  §art  ko§ulan 
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makamlari  verebiliriz.  Bazi  makamlar  ise  cennete  girene  kadar  insana 
e§lik  eder.  Ornek  olarak,  iins,  bast  ve  cemal  nitelikleriyle  goriinmeyi  ve- 
rebiliriz. Makam,  kul  i^in  kendisinde  yerle^me  ve  sebatin  bulundugu 
her  §eydir.  Kul  stirekli  ondadir.  Makam  §artli  ise  ve  §arti  yerine  gelmi§- 
se,  o vakit,  §artinin  varligi  nedeniyle  onu  ortaya  fikartir,  <jiinku  §arti  var 
olmu§tur  ve  §art  onun  hazirlayicisidir.  Bu  nedenle  makamm  sabit  oldu- 
gU  soylenmiftir,  yoksa  her  vakitte  kullamlir  demek  degildir.  Bunu  bili- 
niz! 


YUZ  DOKSAN  DORDUNCU  BOLUM 

Mekanin  Bilinmesi 


Makamm  olumsuzlanmasi  mekandir 

Ahzab  suresinde,  Yesribli’ye  aittir  o 

Onda  olan  tamnmayandir 

Gunkii  kimse  perdesiz  ula$madi  ona 

Mekamn  Rabbi  dua  edilendir 

Sevenlerin  efendisiyle  (Hz.  Peygamber)  adamlar  dua  edince 

Vesile  ona  ait,  ba$kasina  degil 

Akil  sahiplerinin  onderidir  o 

Imamdir,  ona  uyan  ise 

Perdedarlarin  hacibi  ve  mutasarrijidir 

Allah  §oyle  der:  'Ey  Yesribliler,  makamimz  yoktur .,519  idris  haklunda 
ise  ‘Onu  yiice  bir  mekana  gkardik ,52°  buyrulur.  Mekan,  genel  ve  ozel  19m, 
ilahi  bir  niteliktir.  Genel  hakkmda  ilahi  nitelik  olmasi,  ‘Rahman  Ar§  us - 
tune  istiva  etti,S2'  ayetinde  dile  getirilirken  ozel  hakkmda  ‘Miimin  kulu- 
mun  kalbi  beni  sigdirdi’  hadisinde  dile  getirihr.  Genelin  genelinde  me- 
kan, ‘bulunulan  her  yerde  Allah’in  bulunmasi’,  §eklinde  dile  getirilir.  Al- 
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lah  ‘Her  nerede  iseniz,  O sizinle  beraberdir’522  buyurur.  Bu  ayette  Allah, 
mekam  zikretmi§tir.  Zadar  i$in  mekan,  mertebeler  i^in  mekanet  (mer- 
tebe)  gibidir.  Sufi  grubuna  gore  makam  ve  halier,  celal  ve  cemal  (nite- 
liklerini)  a§an  kemal  sahiplerine  ait  olan  ‘yaygidaki’  bir  menzildir.  Bun- 
lari  a§tiklari  i^in,  nitelikleri,  ozellik  ve  makamlan  yoktur.  Bu  kemal  sa- 
hiplerine ornek  olarak,  Ebu  Yezid’i  verebiliriz. 

Bilmelisin  ki,  makam  ve  halleri  ge^mek,  Muhammedilerin  ozellik- 
lerindendir.  Bu  ozellik,  Hak  kar§isinda  siirekli  bir  iinsiyet  ile  birlikte 
‘heybet  yaygisi’  iizerinde  oturan  edeplilere  ait  olabilir.  Bu  iinsiyet  sahip- 
leri  itidal,  sebat  ve  siikun  sahibidir.  Bununla  birlikte  her  nefes,  batinla- 
nnda  hizla  ger^ekle^en  harekederi  vardir.  Boylelikle  (onlarm  durumu  §u 
ayette  anlatdan  hale  benzer)  ‘Daglari  donuk  zannedersin,  onlar  buludar 
gibi  akar.  Bu,  her  §eyi  saglam  yapan  Allah’m  fiilidir.  0 yaptiklarmizdan  ha- 
berdar dir. 5523  Hak  belli  bir  surette  onlara  tecelli  ederse,  ba§larim  one 
egerler.  Ba§larmi  one  egerken,  Hakki  kendilerine  tecelli  ettigi  suretten 
ba§ka  bir  surete  hallerini  9evirirken  goriirler.  Ba§larim  one  egmek  onla- 
ra ‘simrlama  ve  mudaklik’  arasmda  bir  anlayi§  kazandirir.  Uzerlerinde 
hiikiimran  olacak  bir  makamlan  yoktur,  giinkii  (artik)  bir  makam  yok- 
tur. Oyleyse  onlar,  yaratili§  yaygisi  iizerindeki  mekan  sahipleridir.  On- 
lar, ‘yerle§menin  olmayi§inda’  mekanet  (mertebe)  sahipleridir.  Onlar, 
mertebeleri  bakimindan  tiirlii  tiirlii  iken  mekan  bakimindan  ise  sabittir- 
ler.  Onlar,  ozii  geregi  mekanlarindadir.  Mertebelerinde  (mekanet)  ise, 
ilahi  isimlerle  bulunurlar.  Oyleyse  ilahi  isimlerden  onlar  adina  ger^ekle- 
§en  §ey,  taniklik,  ziyaret  ve  konukluk  giiniinde  ‘makam-i  mahmud’ ve 
‘yakinlik  mertebesi’dir.  Zadtan  onlar  adina  ger9ekle§en  §ey,  simrli  ma- 
kam, vanlmak  istenilen  mana,  mii§ahedede  siireklilik  ve  duraganlikta, 
ezilme  halinde  biitiin  varliklarda  Halda  gormektir.  Onlar  Hakki 
Ama’da  (Ar§’a)  istiva  halinde  gordiikleri  gozle  mii§ahede  ederler.  isti- 
vada  ise  yakin  semaya  tenezziiliinde  kendisini  gordiikleri  gozle  goriirler. 
Burada  ise,  yeryiiziinde  gordiikleri  gozle  Hakki  goriirler.  Yeryiiziinde 
ise,  (her  yerde  yaratiklariyla  oldugu)  beraberlikte  Hakki  gordiikleri 
gozle  goriirler.  Beraberlikte  ise,  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5524  ayetinde 
gordiikleri  gozle  Hakki  goriirler.  Biitiin  bunlar,  mekamn  ozelliklerin- 
dendir. 

Soz  konusu  insanlarm  mertebe  (mekanet)  bakimindan  ozelliklerine 
gelirsek,  nispederin  farkliligi  nedeniyle  onlarm  gormeleri  de  degi§ir. 
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Hakki  bir  yerde  gordiikleri  goz  ba§ka  bir  yerde  kendisini  gordiikleri 
gozden  farkhdir.  Bununla  birlikte  her  gozde  goriilen  ve  her  gozden  go- 
ren  ise,  birdir.  Baki§  ise  bakilanin  degi§mesiyle  degi§ir.  Bu  baglamda  bir 
kismimiz  bakilanin  degi§mesiyle  baki§in  degi§tigini  goriirken  bir  kis- 
mimiz  baki§in  degi§mesiyle  bakilanin  degi§tigini  goriir.  Herkesin  belli 
bir  tecriibesi  ve  zevki  vardir.  O halde  mekan  Rabbin  ‘farig  olmasim’  ta- 
lep  ederken  mertebe  ‘0  her  gun  bir  i$tedirK15  ayetini  talep  eder.  Ayette 
‘Sizin  if  in  bo$altacagiz,S26  buyrulur.  Burada,  kimin  muhatap  alindigini  ve 
kimin  kastedildiginin  beliitmek  i^in  insanlar  ve  cinler  (sakaleyn,  agir 
olanlar)  zikredilmi§tir.  Biz,  agir  ve  hafif  (parfalardan)  bile§igiz.  Hafif 
olan  mertebeye  ait  iken  agir  mekana  aittir.  ‘ Rahman  Ar$  ustiine  istiva  et- 
ti.KV  Rahinet  sabit  ve  siirekli  olmu§,  yakin  semaya  inmeye  tesir  etmi§tir. 
(I§in  esasi  rahmet  olunca)  Allah  azabini  tattirmak  ifin  inmemi§,  sadece 
tovbeyi  kabul  etmek,  dua  edene  kar§ilik  vermek,  bagi§lanma  isteyeni 
bagi§laniak  ve  isteyene  vermek  iizere  inmi§tir.  Hak  biitiin  bunlari  zik- 
rederken  kahri  hifbir  §ekilde  zikretmemi§tir.  C^iinkii  Hak,  rahmet 
Ar§’indan  tenezziil  etmi§tir.  O halde  mekan,  her  yerde  rahmettir.  Qiin- 
kii  onda  cisimler  cyer  degi§tirme’  yorgunlugundan  (kurtularak)  yerle§- 
me  imkam  bulurlar.  Bakimz!  Allah  insanlan  (cehennemde)  azaptayken 
derilerinin  degi§mcsi  (intikal)  ozelligiyle  nasil  nitelemi§tir?  Degi§me, 
bir  intikaldir.  Bu  durum,  Mikat  bitene  kadar  surer.  Geremek  emir  ve  i§, 
mertebeye  (mekanet)  aittir,  funkii  varhkta  bir  hal  iizere  kalmak,  imkan- 
sizdir.  Oyleyse  mekan,  mertebede  sabit  olmaktir.  Nitekim  (aym  kokten 
gelen)  temkin  halinin  de  ‘telvinde  temldn  (degi§mede  sebat,  siirekli  de- 
gi§im)’  oldugunu  soylemi§tik.  Yoksa  biz,  haldkatler  hakkinda  bilgisi 
olmayanlarin  soyledigi  gibi,  temldnin  telvinin  ziddi  oldugunu  soyleme- 
yiz.  Temkin,  Allah  izin  verirse,  bir  sonraki  boliimde  gelecektir. 
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YUZ  DOKSAN  BE§iNCi  BOLUM 

§atahatm  Bilinmesi 


$atahat,  nefslerdeki  dogal  bir  iddia 
Arzunun  izlerinin  kalmtisidir 

Bir  emir  yoksa,  akil  sahiplerine  gore 
Dogru  bile  olsa  $atahat  budur 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  §atahat  ki§inin  mertebesini  - 
ki  onu  kendi  nezdinden  veren  Allah’tir-  a^iklamak  amaciyla  bir  ger^egi 
iddia  eden  sozdiir.  Ki§i  herhangi  bir  ilahi  emir  olmaksizin,  fakat  oviin- 
me  amaciyla  mertebesini  a^iklar.  Mertebesini  a^iklamasi  emri  verildi- 
ginde  ise,  ilahi  bir  emir  ile  makammi  bildirmek  iizere  -yoksa  oviinme 
amaci  ta§imaz-  §atahat  soyler.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ben  Ademo- 
gullarinin  efendisiyim,  oviinmem.’  Yani,  bunu  bildirirken  size  kar§i  ifti- 
han  ama^lamadim.  Bunu  ogrenmedeki  menfaaderiniz  nedeniyle  onu  si- 
ze bildirdim.  Bu  sayede,  nezdinde  peygamberinizin  mertebesi  nedeniyle 
Allah’in  size  doniik  ihsanim  ogrenirsiniz.  §atahat,  kendilerine  emir  ve- 
rilmedigi  siirece,  muhakiklerin  zellesidir  (siirpne).  Emir  verilirse,  pey- 
gamberin  soyledigi  gibi,  (mertebelerini  a^iklamak  iizere)  §atahat  soyler- 
ler.  Bu  nedenle  Peygamber  ‘bana  ovgii  yoktur’  der.  (Jiinkii,  tipki  sizin 
gibi,  Allah’in  bir  kulu  oldugumu  bilirim.  Kul  ise  -efendi  tek  ise-  diger 
kula  kar§i  bobiirlenmez.  Nitekim  Hz.  Isa  da  boyle  diyerek,  kul  oldugu- 
nu  soyleyerek  soze  ba§lami§ti.  Bu  ifade  Peygamberin  ‘bana  ovgii  yok- 
tur’ soziine  benzer.  Ardindan  Hz.  isa  annesinin  masumlugu  hakkmda 
soylediklerini  soylemi§ti.  Hz.  Isa  istidadindaki  nebilik  nurundan  hak- 
kinda  ‘Allah’in  oglu’  denilecegini  ogrenerek  ‘Allah’m  kuluyum’528  demi§- 
tir.  Boylelikle  isa,  adet  oldugu  iizere,  insamn  kendini  tanmrken  ve  hak- 
kmda tamkhk  yaparken  benzer  bir  soziin  soylenmedigi  bir  ifadeyle  soze 
ba§lami§,  ‘ben  herhangi  birinin  oglu  degilim’  demi§tir,  sonra  eklemi§tir: 
Annem,  temiz  ve  iffetlidir.  Ben,  Allah’m  oglu  degilim.  O’nun  bir  e§i 
olamayacagi  gibi  oglu  da  olamaz.  Ben,  tipki  sizin  gibi,  bir  Allah  kulu- 
yum.  ‘Allah,  bana  kitap  verdi  ve  peygamber  yapti.'529  Boylelikle  isa,  kendi- 
ne  gore  nebiligini  vaktinde  dile  getirmi§  iken  orada  bulunanlar  i$in  vak- 
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tinin  difinda  dile  getirmi§tir.  Risalet  vaktinde  peygamberin  nebiligini 
biliyor  olmasi,  Allah’in  onceki  nebilerdeki  adetidir.  Nebiler,  kendilerin- 
de  goziiken  her  §eyi  ilahi  emirle  yapanlardir.  Peygamberlerde  goziiken 
hususlardan  birisi  de,  Allah  katindaki  yiice  mertebelerini  ve  hemcinsle- 
rinden  farkliliklarmi  gosteren  dogru  iddialandir.  ‘Beni  mubarek  kiIdiK3° 
Yani,  beni  sizin  nezdinizdeki  iyilik  ve  hayirlarin  artmasinin  bir  alameti 
ve  yeri  yapti . ‘Her  nerede  olursam  olayim’53' , biitiin  hallerde  benden  do- 
layi  size  gelen  bereket,  herhangi  bir  halle  sinirlanmaz. 

Hz.  isa,  biitiin  bunlari  ge$mi§  zaman  kipiyle  anlatmi§,  fakat  §imdi- 
ki  ve  gelecek  zamani  kastetmi§tir.  Onun  §imdiki  zamanda  soyledigi  soz, 
annesinin  masumlugu  hakkindaki  tamkligiydi.  Bu  taniklikla  ise  kendisi 
hakkinda  ‘Allah’in  oglu’  demeyi  ama^layanlari  uyarmak  ve  bilgilendir- 
mek  isteyerek,  Allah’i  tenzih  etmi§ti.  Allah’in  bu  tenzihi,  annesinin 
kendisiyle  ili§kilendirilen  iftiradan  masumlugun  bir  benzeridir.  Oyleyse 
bu  taniklik,  Hakkin  nezdinde  tenzih  iken  annenin  nezdinde  temize  9- 
kartmaktir.  ‘Her  neredeysem ,S32  ifadesindeki  ge^mi§  zaman  lafzi  ise  bu 
bildirmenin  Allah’tan  oldugunu  gosterir.  Aym  durum  ‘Adem  toprak  ile 
su  arasmdayken  ben  peygamberdim’  diyen  Hz.  Peygamber  adina  ge$er- 
lidir.  Burada  Peygamber,  Adem’in  heniiz  bedensel  sureti  var  olmami§ 
iken,  Allah  nezdindeki  mertebesini  bildirmi5tir.  Isa  ise  ge^mi§  zaman 
kipiyle  Allah’m  kendisine  kitap  verdigini,  yukumliiliik  ve  §eriat  diyarin- 
da  oldugu  siirece  namaz  ve  zekati  yerine  getirmeyi  tavsiye  ettigini  soy- 
lemi§tir.  Bu  durum  ‘yasadigim  siirece’533  ifadesinde  dile  getirilir.  Burada, 
duyanlar  i^in  zahirde  ‘yukiimliiluk  hayatini’  kasteder.  Bize  gore  ise, 
hem  bunu  hem  ba§ka  bir  §eyi  kasteder.  Ba§ka  §ey,  Allah’m  isa  hakkmda 
soyledigi  ‘Allah’in  kelimesidir’  ifadesidir  ve  kelime  harflerin  toplamidir. 
Bu  konu,  nefes  boliimiinde  daha  sonra  ele  almacaktir.  Ardindan  Hz. 
isa,  ‘Allah’in  kendisine  kitap  verdigini’  bildirmi§  ve  incil’i  kastetmi§tir. 
Ote  yandan,  ‘kelime’  olmasi  yoniinden  ise,  varliginm  makamim  kaste- 
der. Kitap  bir  kelime  ortaya  ipkartmak  i<pn  yazili  harflerin  bir  araya 
gelmesi  veya  bir  anlamm  kendisini  gosteren  harfin  suretine  eklenme- 
sinden  ibarettir.  Boylelikle  kelimede  terkip  ka^inilmazdir.  Bu  nedenle 
isa  Allah’m  ona  kitap  verdigini  zikretmi§tir.  Allah’m  ona  kitap  vermesi, 
‘Her  $eye  yaracili$mi  verdi’534  ayetinin  bir  benzeridir. 

Hz.  isa  ‘namaz  ve  zekati  tavsiye  etti’  derken  ibadeti  kasteder.  Nite- 
kim  bunlar  amele  delalet  ederken  ibadete  delalet  etmede  daha  agiktir, 
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(jiinku  ibadet  olu§unda  a9iklamaya  ihtiya9  yoktur.  Amel  kastedildiginde 
ise,  amelin  belirlenmesine  ve  nasd  yapilacagina  a9iklanmasina  gerek 
vardir.  Bu  sayede  yiikiimlii  insan,  onnn  yapisini  izhar  eder.  Kastedilen 
ibadet  olunca,  her  nerede  olursa  olsun  ya§adigi  siirece  onun  surmesini 
gerektirir.  insan  bedeni  oliimle  terk  etmi§  olsa  bile,  hayat  kendisine  e§- 
lik  eder,  9iinkii  hayat,  onun  i9in  nefsani  bir  niteliktir.  Bilhassa  da  Allah 
onu  ‘Allah’in  ruhu’  yapmi§nr.  Sonra,  arinesine  iyilik  yaptigini,  yani  ona 
ihsanda  bulundugunu  zikretmi§tir.  Allah’in  ilk  ihsani,  Meryem’e  isnat 
edilen  iftiradan  kendisini  temizlemekti.  Allah  onu  isa’nin  dogru  soyle- 
diginden  insanlarin  ku§ku  duymayacagi  bir  halle  temizlemi§,  ardmdan 
soziinii  tamamlayarak  §oyle  demi§tir:  ‘Beni  bir  zorba  yapmadi.,S3S  Qiinkii 
ceberut  -ki  azamet  demektir-  kullukla  9eli§ir.  Bu  durum  ‘O  Allah’in  kii- 
ludur,S36  ayetinde  dile  getirilir.  ‘Zorba3537  derken,  kitap,  namaz  ve  zekatin 
gonderildigi  iimmeti  zorlamayacagim  demek  ister.  Ben  bir  tebligciyim, 
o kadar!  ‘Sen  onlarin  u zerine  bir  zorba  degihin.’5™  Bir  zorba  gibi  onlari 
zorlayan  ki§i  olmam.  Ben  Allah’tan  teblig  ederim.  Nitekim  Allah  ‘Ey 
peygamber!  Sana  indirileni  teblig  et’539  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Pey- 
gambere  du$en  tebligdirKi0 , ba§ka  bir  ayette  ‘Sen  zorba  degilsin,  hatirlatan- 
si n’541  buyrulur.  Hatirlatmak,  unutan  kifiye  yapihr.  Boyle  olmasaydi,  ha- 
tirlatan  degil,  ogreten  olurdu.  Bu  durum,  peygamberin  insanlara  (Elest 
aleminde)  Rablerinin  iizerlerindeki  rabligini  kabul  etmi§  olduklarini  ha- 
tirlattigim  gosterir.  Allah,  ziirriyetini  Adem’in  sirtmdan  ilk  misakta 
alinca,  bunu  kendilerine  gostermi§tir. 

Hz  isa  §oyle  der:  ‘Dogdugum  gun  uzerime  selam  olsun.’542  Yani,  Al- 
lah’in kulu  oldugumu  soyleyerek  selamete  erdim.  Boylece,  varligimm 
bir  cinsel  birle§meye  veya  ili§kiye  dayandirilmasmdan  sahm  oldum.  ‘01- 
diigum  gun  de...’543  Boylece,  oldiiriilmenin  ger9ekle§mesinden  uzak  ve  sa- 
lim  kaldim.  Yani,  beni  oldiirdiigunii  iddia  edenlerle  ili§kilendirilen  61- 
diiriilme  fiilinin  ger9elde5mesinden  uzagim.  Bu  ise,  israilogullarimn 
‘Mesih  Meryem  oglu  Isa’yi  oldurduk’344  ifadelerinde  dile  getirilir.  Allah  ise 
onlari  yalanlayarak  §oyle  der:  ‘Onu  oldurmediler,  asmadilar,  fakat  benzet- 
tiler.’545  Allah  onlara  §oyle  der:  Oldiiriilmeden  salim  bir  halde,  olecegi 
giin  isa’ya  selam  olsun!  (Jiinkii  6ldiirvilmu§  olsaydi  bile,  §ehit  olarak  61- 
diiriilecekti.  §ehit  ise  diridir,  olii  degildir.  Bu  konudaki  yasaklama  ne- 
deniyle,  §ehide  ‘old’  denilemez.  i§  boyle  devam  edecektir.  Allah  onun 
olecegini,  (fakat)  oldiiriilmeyecegini  bildirir.  Allah  ‘Oldiigii  giin  ona  se- 
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lam  olsun’  demi§,  sonra  ‘diri  olarak’,  yani  kxyamette  ‘diriltilecegini  giin 
ona  selam  olsun’  der.  Burasi,  nebi  ve  inayete  mazhar  olan  kimseler  gibi, 
masumlarm  her  tiirlii  kotuliikten  esenlikte  olacagi  yerdir.  Isa  biitiin  bu 
yerlerde  selamettedir.  Launch  bir  yer  ise  yoktur:  sadece  diinya  hayao 
ve  ahiret  hayati,  ikisinin  arasinda  ise  oliim  vardir.  Biitiin  bunlar  ilahi  bir 
emre  binaen  soylenmeseydi,  bu  sozler,  sahibinden  ‘§atahat’  olarak  orta- 
ya  ^lkardi.  (^iinkii  bunlar,  Allah  nezdinde  benzerler  ve  hemcinslere  kar§i 
oviinme  tarzinda  mertebe  gosteren  ifadelerdir.  Allah  ehlinin  ise  benzer- 
lerinden  ayri§masi  veya  onlara  kar§i  iftihar  etmesi  dii§iiniilemez.  Bu  ne- 
denle  £§atahat’  nefsin  kibri  sayilmi§tir,  5iinkii  o,  hi^bir  zaman  bir  mu- 
hakkikten  ^lkmaz.  (^iinkii  muhakkik,  Rabbinden  ba^kasini  mii§ahede 
etmez.  Rabbine  kar§i  iddiada  bulunmaz  ve  iftihar  etmez.  Muhakkik, 
Rabbine  kulluga  baglanmi§,  kendisine  gelecek  emirlere  hazirlanmi§  ola- 
rak bekleyen  ve  hizla  emirlere  ko§an  ki§idir.  Bunun  yam  sira,  alemdeki 
herkesi  bu  mesabede  goriir.  Bir  muhakkik  §atahat  soylerse,  yaratih§  se- 
bebinden  perdelenir  ve  Rabbini  ve  kendini  bilemez.  iddia  ettigi  biitiin 
gii^  ondan  ortaya  <pksa  ve  boylece  hayat  verse,  oldiirse,  gorevlendirse, 
gorevden  alsa,  onun  Allah  nezdinde  bir  mertebesi  yoktur.  Boyle  bir  in- 
sanm  durumu,  ishal  eden  veya  kabiz  yapan  bir  ilaca  benzer.  O,  Allah 
nezdinde  bir  derece  sahibi  degildir,  aksine  halin  ozelligiyle  etkindir.  Ni- 
tekim  sihirbaz  da  gorenlerin  goziinde  sanatim  uygular,  onlarm  gozleri- 
ni  yaptiklari  i§teki  ger^egi  gormekten  alir.  §atahat  soyleyen  herkes,  gaf- 
letinden  §atahat  soyler.  Allah  nezdinde  veh  oldugu  halde,  biiyiikliik 
duygusuyla  kendisinden  §atahat  $ikan  birinin  muhta^hgini  izhar  edip 
zelille§memesini  ve  aslma  donmemesini  ne  duyduk  ne  gordiik.  Onu 
sarsan  boyle  bir  ta§kinligin  kendisinden  gitmesi  ka^milmazdir.  §atahat 
halinin  durumu  budur.  Dogruyu  soylerken  bile  §atahat  kinanmi§  ise, 
bir  yalancidan  ^lktiginda  durumu  nasil  olabilir? 

§oyle  denilebilir:  kendisinden  bir  etki  ve  eser  ortaya  9ikmi§  iken, 
§atahat  halinde  yalancinm  durumu  nasildir?  §oyle  deriz:  Evet!  Sordu- 
gun  soru  bu  konuda  yalancimn”  durumudur.  Allah  ehli,  Allah  ehli  ol- 
duklarmda  sadece  dogru  hali  yeglerler,  Onlara  gore,  ilahi  bir  emir  ken- 
disine biti§medigi  siirece,  §atahat  denilen  §ey  budur.  Nitekim  nebilerde 
bu  emir  vardir.  insanlarin  bir  kismi,  isimlerin  ozelliklerini  bilir.  Alem- 
deki garip  i§ler  ve  ge^erli  etkiler,  bu  isimler  sayesinde  ortaya  <pkar.  Bu 
killer,  bu  durumun  bildigi  isimlerden  kaynaklandigim  soylemez.  Onu 
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gorenlere  gore  bu  durum,  ki§inin  halinin  giiciinden,  Allah  nezdindeki 
mertebesinden  ve  diiriist  veliliginden  kaynaklamr.  Halbuki  soz  konusu 
ki§i,  biitiin  bu  hususlarda  yalancidir.  Boyle  bir  hal  ‘§atahat’  diye  isim- 
lendirilmedigi  gibi  sahibi  de  ‘§atahat  soyleyen’  degildir.  Aksine  boyle 
bir  hal,  butiiniiyle  yalan  ve  aldatmadir.  Binaenaleyh  §atahat,  dogru  bir 
sozdiir  ve  nefsin  kibrinden  kaynaklamr.  Bu  ki§inin  iizerinde  doganm 
kalintisi  vardir  ve  bu  iz  goriiliir,  o esnada  ki§iyi  Allah’tan  uzakla§tinr. 

§atahatin  ogrenilmesi  hakkmda  bu  kadar  a^iklama  yeterhdir. 


YUZ  DOKSAN  ALTINCI  BOLUM 

Tavali'in  (Kalbe  Doganlar)  Bilinmesi 


O’nun  nurunun  tavali’ine  (doganlar)  bakma! 

Tevhidin  tavali’i  gorulmeyen  $eylerdir 

Onlan  gorseydin,  }irk  sabit  olurdu 
Akilb-deneyimli,  hayrete  dii$er  onurila 

l$leri  tecrube  eden  kimse 

Onun  sevinciyle  ilgilenir,  etkiye  kapilmaz 

Onun  sevinci  llah’in  yardimi 

Omnia  O’nu  gorur,  gozuyle  gormez 
Batif  hukmun  kalkmasidir,  gidi}i  degil 
Varliktir  o,  Onun  di$inda  mazhar  vardir 

Sufilerin  istilahmda  gore  tavali,  ariflerin  kalplerine  dogarak  diger 
nurlari  sondiiren  tevhit  nurlan  demektir.  Bu  sonen  nurlar,  nebevi-ke§fi 
delillerin  nurlari  degil,  teorik  kamdarm  nurlaridir.  Bu  baglamda  tavali, 
ke§fin  nurlarim  da  sondiiriir.  Allah’in  kullarmdan  talep  ettigi  ve  ara§ti- 
rilmasini  vacip  kildigi  ama^lanan  tevhit,  mertebenin  tevhididir.  Bu, 
ozellikle  Allah’in  ilah  olmasi  ve  ba§ka  ilah  olmamasidir.  A$ik  delil  bimu 
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gosterir.  Bazi  akillarda  aklin  olan  gii$lerinin  verdigi  bir  fazlalik  vardir. 
Bazi  miza^larda  ise  mizacin  bilefikligi  insana  bu  fazlaligi  verebilir  ve  soz 
konusu  fazlalik,  insani  (mertebeyi  birlemekle  yetirmek  yerine)  Allah’in 
zati  iizerinde  du§iinmeye  sevk  eder.  §eriat  Allah’in  zati  hakkinda  dii- 
§iinmeyi  yasakladigi  i<jin,  bu  konudaki  ara§tirmasinda  akil  siir^er  ve 
haddini  a§arak  kendine  haksizlik  yapar.  Boylelilde  kendi  inancma  gore 
kanidar  ortaya  koyar  -ki  bunlar,  tavali  nurlaridir-  ve  bu  deliller,  ilah’in 
zatinrn  §oyle  veya  boyle  olmamasi  gerektigini  gosteren  delillerdir.  Boy- 
lelikle,  yaratilmi§larla  ili§kilcndirilcn  biitiin  ozellikler,  O’ndan  olumsuz- 
lanir.  Oyle  ki,  bu  delillerin  nezdinde  Ilah  (yaratiklardan)  ayri§ir.  Deliller 
O’nu  sinirlar  ve  nurlarinin  gosterdigi  iizere  mutlakliktan  gkartir  (^iinkii 
tenzih  de  bir  sinirlamadir) . Ardindan,  O’nun  nitelikleri  hakkinda  ko- 
nu§maya  doner.  Bu  konuda  da  onlarin  nurlarinin  i§inlari  farklila§ir.  Bu- 
rada,  ilm-i  nazar  bahsinde  zikredildigi  iizere,  delillerdeki  yontemleri 
kastetmekteyim.  Sonra,  Allah’in  fiillerini  ara^nrmaya  yonelirler,  bu  ko- 
nuda da  i§iklarinin  farklihgina  gore,  gorii§  ayriligina  dii§erler.  Bunlar, 
kitaplarda  zikredilmi§  ve  yazilmi§  gorii§  ayriliklaridir.  Bu  kitap,  fikirle- 
rin  delillerinin  verilerinin  incelenecegi  bir  yer  degildir.  Bu  kitap,  ilahi 
keffin  verilerinin  incelendigi  bir  kitaptir.  Bu  nedenle,  ehlinin  kendi  ki- 
taplarinda  ortaya  koydugu  §ekilde,  soz  konusu  gorii§  ayrihldarini  ele 
almadik. 

Akilcilar,  semiyyat  bahislerini  de  incelemi^lerdir.  Bu  bahis,  zahirde, 
kendisine  itimat  ettigimiz  bilgimizdir.  Biz,  takvayla  amel  etme  vesilesiy- 
le,  Haktan  gelen  ke§fi  aliriz.  Allah  da,  tecellisiyle  ogretim  i§imizi  iisde- 
nir.  Bu  durumda,  akillarin  fikirleriyle  idrak  edemedikleri  §eyi,  vahyin 
dile  getirmesiyle  gdriiriiz.  Akil,  onu  imkansiz  saying,  miiminin  akli  te- 
vil  etmif,  sirf  miimin  olan  ise  onu  Allah’a  birakmi§tir.  Bunun  iizerine 
ke§f  nurlan,  hakkinda  dii§iinmenin  yasaklandigi  zati  bildirmi§tir.  Biz 
de,  O’nun  aklin  ortaya  koydugu  delillere  aykiri  oldugunu  gordiik.  Ke§f 
sahibi,  Hakkin  sag  eli,  eli,  iki  eli,  gozii  ve  kendisiyle  ili§kilcndirilen  goz- 
leri,  ayagi,  ve  yiizii  oldugunu  goriir.  Sonra,  sevinmek,  §a^irmak,  giil- 
mek,  suretten  surete  girmek  gibi  niteliklerini  ogrenir.  Ke§f  sahipleri  bii- 
tiin bunlari  mu§ahede  ederler.  Oyleyse  miiminlerin  ve  Allah  ehlinden 
mii^ahede  sahiplerinin  ibadet  ettikleri  Allah)  Allah’in  zati  hakkinda  dii- 
§iinenlerin  ibadet  ettigi  Allah  degildir.  Onlar,  Allah’in  zati  hakkinda  te- 
fekkiir  ettikleri  i^in,  bilgiden  mahrum  kalmi§tir.  (^iinkii  onlar,  Allah’in 
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zati  hakkinda  du§iinmeyle  ilgili  yasaklannda  Allah’a  ve  peygamberine 
asi  olmu§,  kelamin  ve  O’nun  tek  ilah  olmasini  incelemenin  sinirim  a§a- 
rak,  gereksiz  konulari  incelemeye  varmi§lardir.  Allah’a  yonelenlerin  bir 
kismi  da,  bunu  yapmi§tir.  Ornek  olarak,  Ebu  Hamid  ve  benzerlerini  ve- 
rebiliriz.  Burasi,  ayaklarm  kaydigi  bir  yerdir.  Ger^i  Ebu  Hamid,  bunu 
kendisi  i$in  bir  perde  yapmi§  (olabilir),  <pinkii  o,  bazi  yerlerde  ortaya 
koydugu  bu  du§iinceden  farkh  gorii§ler  dile  getirmi§tir.  Kisaca,  boyle 
bir  davram§,  saygisizliktir.  Nefsi  iizerinde  fikrini  ve  teorik  ara§tirmasim 
hakim  kilip  aklim  bu  konudaki  ara§tirmasimn  otoritesi  altina  sokup 
ara§tirmasmda  Rabbinden  gelen  bir  nura  sahip  oldugunu  zanneden 
kimsenin  gozleri,  delillerinin  nurlari  tarafindan  korle§tirilir  ve  mii§ahe- 
de  ve  ke§f  sahiplerinin  getirdigi  nurlari  goremez.  Bunun  yam  sira,  pey- 
gamberden  ve  nebiden  Kitap  ve  Sunnette  gelen  ifadeleri  de  gormezler. 
Teorik  nur  sahipleri  -imanlarinda  diiriist  iseler-  peygamberin  ifadelerini 
tevil  ederler.  Fakat  kendisine  itimat  ettigi  fikrin  nuruyla  ara§tirmadan 
geri  durmazlar.  Soz  konusu  ki§i,  i^inde  teorik  giiciine  yara§ir  §ekilde 
kendisine  ibadet  ettigi  bir  Rab  in§a  etmi§tir.  Oyleyse  o,  ger^ekte  aklma 
ibadet  etmektedir.  Ote  yandan  bu  (tevil  i§inde),  aklm  eksikligi  nedeniy- 
le  yaratilmi§  cisimlere  tefbihin  yerine  yaratilmi§  anlamlara  te§bihi  koy- 
mu§tur.  Oyleyse  tevil  yapan  insan,  bir  yaratilmi§tan  ba§ka  bir  yaratilmi- 
§a  ge^mi§tir.  Boyle  bir  insan,  miiminlere  ve  i§i  bulundugu  hal  iizere 
mii§ahede  edenlere  gore,  ‘zamanin  rezilidir.’  Biitiin  bunlarm  kokii  ise, 
bu  tevilin  Allah’a  kar§i  i§lenen  bir  giinahin  neticesi  olmasidir.  (^iinkii 
kendi  arzusundan  konu§mayan  peygamber,  Allah’in  zati  hakkinda  dii- 
§iinmeyi  yasaklami§,  akilci  ise  bu  yasaga  uymami§tir.  Allah  bizi  ve  sizi 
mii§ahede  ve  vecd  ehli  etsin!  Ke§ke  miimin,  mii$ahede  ehli  olmadigm- 
da,  Allah’m  o konudaki  bilgisine  havale  etseydi  ve  haddini  a§masaydi. 
Boyle  bilgiler  peygamber  olmayanlardan  gelince,  akhyla  hareket  eden 
§ahis,  bilgiyi  getireni  tekfir  eder  ve  onu  zindik  ilan  eder,  bilgisizlikle 
su^lar.  Halbuki  Peygamber  aym  bilgiyi  getirdiginde,  ona  inanmi§ti. 
Bundan  daha  biiyiik  perde  olabilir  mi?  O ki§i,  kendisine  ‘ger^ek  boyle- 
dir’  diyor,  bu  adam  ise  ‘bu  inan^sizhktir’  diyor!  ‘Bu  benim  soziim  degil, 
peygamberden  gelen  sahih  hadiste  boyle  deniliyor’  dersen,  susar.  Hz. 
Peygamber’den  geldikten  sonra,  onun  incelenmesi  gereken  bir  tevili  ol- 
dugunu ileri  siirer  ve  onu  kabul  etmez.  Boyle  bir  insan,  ger^eklikten  ne 
kadar  uzaktir! 
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Bazen  arkada§larimiz,  ‘tavali’  derken  teorik  delillerin  nurlanni  son- 
diiren  mii§ahede  nurlanni  kastederler.  Bu  durumda  insan  miicerret  ak- 
lin  olumsuzladigim  doner,  ke§f  yoluyla  ispadar.  Teorik  nurun  onun  ak- 
hnda  bir  varligi  ya  da  izi  ya  da  kifinin  iizerinde  bir  otoritesi  kalmaz. 
Tavali’in  anlami  budur. 


YUZ  DOKSAN  YEDINCi  BOLUM 

Zihab'm  (Gidi§)  Bilinmesi 


Afiklariti  kalplerinin  gidifleri  var  (zihab) 

Gormedigini  mu$ahede  ederken 

En  garip  itferden  biridir  0 

Goruriiz  O’nu  da,  gordiigumuzde  gormeyiz 

Delilim  ‘kuhim  atti’  ifadesidir 
$a$irma!  Atari  O’ndan  bankas  1 mi? 

Kuran  nassi  bdyle  gelmi$ 

Sevgili  peygamberi  hakkmdaki  bir  i$te 

Zihab  (gidi§)  hali,  sufilere  gore,  sevileni  mii§ahedeyle  kalbin  duyu- 
lurlan  hissetmekten  habersiz  kalmasidir.  Dostum!  Arifin  kalbinde  ve 
batminda  kendisinde  sevgilisini  mii§ahede  etmedigi  bir  halin  veya  nefe- 
sin  bulunmasi  mumkiin  degildir.  Peki  a§ik  nasildir?  Arif,  kalbinin  ve 
varligimn  goztiyle  sevgilisini  mii^ahede  eder.  Oyleyse  tek  perde,  duyu- 
lurlari  idrak  etmesi  nedeniyle  duyuda  kalir.  Arif  onlarin  sevgilisinin  aym 
olmadigim  goriir,  perdelenir  ve  bu  perde  nedeniyle  de  kavu§mayi  ister. 
Uyuyan  i^in  duyular  ortadan  kalkugi  gibi,  duyulurlar  sevenin  duyusun- 
dan  da  silinir.  Bu  durumda  ise,  duyu  hayale  yonelir.  Orada  sevgilisinin 
misalini  hayalinde  ve  kalbine  yakin  bir  halde  goriir.  Bu  kez,  onu  misal- 
siz  goriir.  (^iinkii  hayal  ile  mana  arasmda  bir  vasita  veya  derece  olmadi- 
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gi  gibi  hayal  ile  duyulur  arasinda  da  bir  vasita  ve  derece  yoktur.  Oyleyse 
baglanma  vasitasi  hayalin  kendisidir.  Mana  ona  indigi  gibi  duyulur  da 
ona  yiikselir.  Oyleyse  hayal,  ozii  geregi,  iki  uca  da  (mana  ve  duyu)  ve- 
rir.  Arif  veya  seven,  duyulur  olandan  hayale  intikal  ettiginde,  sevilenin 
manasma  yakla§arak  onu  hayalde  suret  sahibi  bir  misal  olarak  goriir  ve 
mii§ahede  eder.  O ise,  hayaldedir.  Baki§iyla  hayal  mertebesine  kom§u 
olan  manalar  mertebesine  doniince,  manayi  misal  ve  suretten  soyut- 
lanmi§  olarak  goriir.  Sonra,  misale  ve  duyulur  olana  bakar.  O manayi 
duyulurda  tasawur  etseydi,  biitiin  duyulurlarin  suretlerinin  onun  sureti 
olacagim  anlardi.  Bu  durumda  mii§ahede  sahibi,  duyulur  her  §eyin  sev- 
gilisinin  suretinden  farkli  olarak  gorme  halinden  uzakla§ir.  Duyulurlar, 
sevgilisinin  suretidir  ve  bu  boyle  olmahdir.  Artik  arif,  duyulurun 
suretini  sevgilisinin  suretinden  ba§ka  bir  §ey  olarak  gormez  ve  sevgilisi- 
ni  her  §eyde  gormeye  ba§lar.  I§te  ‘gidi§  (zihab)’  bu  demektir.  Yol  anla- 
mindaki  mezhep  de  bu  kelimeden  tiiretilerek,  kendisinde  gidildigi  i^in 
‘mezhep’  diye  isimlendirilmi§tir.  Seven  de,  sevgilisinin  suretidirler  diye, 
biitiin  duyulurlarin  suretlerinde  ‘gidendir.’  Oyleyse  o,  siirekli  duyu,  ha- 
yal aleminde  ve  manalar  mertebesinde  ‘ittisal’  halindedir.  Biitiin  bu 
mertebelerde  bir  gidifi  vardir  ve  bu  mertebeler  onun  ‘mezhebidir  (git- 
tigi  yol).’  Oyleyse  onun  kendisi  de,  bu  surederden  birisidir.  Bu  nedenle 
§oyle  der: 

Ben  sevdigimim 
Sevdigim  de  ben. 

Biz  de  bu  konuda  bir  kaside  de  §oyle  dedik: 

Ben  sevenim,  ben  sevgiliyim 
Benfetayim,  ben  (sevilen  kadm)  fetayim 

Aym  kasidenin  bir  boliimiinde  de  §oyle  dedik: 

Ben  kendimden  ba$kasina  a$ik  olmadim 
Aynhgim  vuslatimin  ta  kendisi! 
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YUZ  DOKSAN  SEKIZiNCi  BOLUM 

Nefesin  Bilinmesi 


Var  olanlarm  nefesi  O’nun  nefesinden 
Zil  sesitide  Hakkin  vahyidir  bu 

Hakkin  kelamini  gor 
Nefesinden  olu$ta  eserini 

Onu  gormezden  once  Musa 
Ate $ almayla  rne$guldu 

Rahatligin  kaynagi  ondadir 
Ona  bakan  ve  gdzeten  igin 

Hz.  Peygamber,  insanlardan  korunmu§  oldugunu  ogrenmezden 
once  -Ici  ‘ Allah  seni  insanlardan  koruyacaktir 5546  ayetinde  dile  getirilir  bu 
durum-  bir  yere  yerle§tiginde,  ‘Bu  gece  bizi  kim  koruyacak?’  derdi.  Bu- 
nunla  birlikte  o,  ‘her  jeyi  koruyamn  Allah  oldugunu’547  biliyordu.  Hz. 
Peygamber,  muhaliflerden  gordiigu  gii^liikler  §iddetlenince,  ‘Rah- 
man’m  nefesi  bana  Yemen  yoniinden  gelmektedir’  demi$ti  ve  Rah- 
man’in  nefesi  (Medineli  miisliimanlar  anlamindaki)  Ensar  olmu§tu. 
Bilmelisin  ki,  varhklar,  Allah’in  tiikenmeyen  kelimeleridir.  Allah,  Hz 
isa’mn  varligi  hakkinda  ‘Meryem’e  aktardigi  kelitnesidir’548  demiyti.  Hal- 
buki  o,  Isa  idi.  Bu  nedenle  ‘varliklar  Allah’in  kelimeleridir’  dedik.  Bu 
durum,  vahiy  deliliyle  soylenmi§tir.  Semi  delili  (vahiy)  kullanmamizin 
nedeni,  ke§f  veya  ilahi  bildirim  yoluyla  iddia  ettigimiz  her  hususta,  her- 
kesin  bizi  dogrulamayacak  olmasidir.  Orfte  bilinen  kelimeler,  harflerin 
diizenleni§inden  ortaya  $ikar.  Harder  ise  mahreylerde  kesilen  nefesten 
meydana  gelir.  Bu  kesitlerde  harflerin  varhklari,  belirli  bir  olghyle  ger- 
9ekle§ir  ve  kelimeler  var  olur.  Bu  hususa  dikkatini  ^ektikten  sonra,  §im- 
di  de  aklim  bu  boliimde  ortaya  koyacagimiz  meseleye  ver! 

Bilmelisin  ki,  Allah,  Ar§’a  Rahman  ismiyle  yerle§mi§tir.  Bunun 
amaci,  yaratmadaki  amacinin  var  olanlara  merhamet  oldugunu  bildir- 
mektir.  Allah,  (istiva  ederken)  ba§ka  bir  ismi  zikretmedigi  gibi,  cisimler 
aleminde  en  ku§atici  varlik  olan  Ar§’a  istivayi  zikretmi§tir.  Ciinkii  acila- 
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rin  yeri,  bile§ik  varliktir  ve  basitler  ozleri  geregi,  bir  mananin  kendile- 
rinde  bulunmasini  kabul  etmezler  -onlar  mananin  kendisidir.-  Allah’in 
(cisimler  aleminin  en  biiyiigii  olan)  Ar§’a  Rahman  ismiyle  yerlqmesi, 
rahmetin  turn  alemi  kapsadigmi  gosterir.  Bela  gibi  arizi  §eyler  ortaya 
9iksa  bile,  o da  bir  rahmettir.  Nitekim  daha  once  tatsiz  ilacin  i^ilmesin- 
de  bir  rahmet  oldugunu  soylemi§tik.  Burada  ama$,  onu  i$ene  bir  azap 
vermek  veya  ona  eziyet  etmek  degildir.  ilacm  kullammmda  maksat,  kul- 
lammla  hastaya  donecek  afiyet  ve  iyiliktir. 

Sonra,  bilmelisin  ki,  Hale  ez-Zahir  ve  el-Batin  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Zahir  Hakkm  halden  hale  girdigi  suretlere  ait  iken  batin  ba§kala§- 
mayi  ve  suretlerde  zuhuru  kabul  eden  manaya  aittir.  Oyleyse  Hak, 
batin  olmasi  yoniinden  gaybi  bilirken  zahir  olmasi  yoniinden  §ehadeti 
bilir.  Alemin  Hakkin  suretinde  yaratilmi§  ilahi  bir  niisha  oldugunu  be- 
lirtmi§tik.  Bu  nedenle,  Allah’in  e§yayi  bilmesinin  kendisini  bilmesi  ol- 
dugunu  soyledik  ve  yine  bu  nedenle  O’nun  hakkinda  suret  (sahibi  diye) 
hukiim  verdik.  Nitekim  ilahi  isimler  de  boyle  gelmi§tir.  Sahih  bir  riva- 
yette,  Allah’m  Adem’i  kendi  suretine  gore  yarattigi  bildirilir.  Adem,  ya- 
ratilmi§iyla  ve  kadimiyle  olu§un  biitiin  hakikatleriyle  ortaya  ^lkan  insan- 
1 kamildir.  Allah,  nefesi  bildirdigi  ve  ortaya  koydugumuz  bir  durum 
nedeniyle,  kalpten  5ikartmi§tir.  TenefHis  eden  ki§i  konu§mayi  ama^ladi- 
ginda,  nefes  mahre$lere  ugrarken  konu§ma  amaci  yoksa  ozel  olarak 
‘havi’  (sadece  nefesin  ^lkmasiyla  olu§an  harf)  harfi  $ikartir  ki,  bize  gore 
o,  bir  harf  degildir.  Bu  ise,  kendinden  kaynaklanarak,  119  mertebeye  dti- 
§er:  Birincisi,  Elif  diye  isimlendirilir  ve  karilere  gore  o,  havi  harftir.  Dii- 
§erken  ulvi  ruhlara  ugradiginda  ise,  ondan  illet  Vav’i  meydana  gelir.  Bu 
ise,  havanm  nefes  alip  verenden  uzamasidir.  Siifli  dogal  cisimlere  ugra- 
digmda  ise,  ondan  illet  Ya’si  meydana  gelir.  Bu  ise,  havanm  nefes  alip 
verenden  harfin  hafzmdan  (kesre)  uzamasidir.  Bu  hafz,  hareketinin  i§- 
baidir,  ^iinkii  hafz,  siifli  ve  a§agi  alemdendir.  Bu  nefesin  dii§mesi  esna- 
sinda  bu  ii^  mertebeden  daha  fazla  mertebesi  yoktur.  Melegin  el^iligi, 
oncesindeki  harfm  zammeli  oldugu  Vav  ile  ger^ekle^ir.  Insanm  el^iligi 
ise,  kendisinden  onceki  harfm  kesre  oldugu  Ya  ile  ger^ekle^ir.  Elif  ise, 
asil  iizerinde,  Allah’tandir.  O,  biitiin  sebeplerin  sebebidir. 

Allah,  kendisinden  soz  ederken,  ez-Zahir,  el-Batin  oldugunu,  keli- 
me  ve  kelammin  bulundugunu  soyleyince,  Rahman  isminden  bir  nefesi 
oldugunu  da  zikretmi§tir.  Bu  isim  ile  Allah,  Ar§  iistiine  istiva  etmiftir. 
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‘Haberdar  olarak  onu  sor.Ki9  Kastedilen,  peygamber  ve  digerleri  gibi,  Al- 
lah’in  diledigi  ariflerdir,  ^iinkii  Allah,  ‘ Hikmeti  diledigine  verir’550  buyu- 
rur.  Burada  i§,  belirsiz  gelmif  ve  onu  belirli  yapmami§tir.  Ge^ekte  bu- 
radaki  ‘diledigi’,  belirlide  belirsizdir  ve  onu  -ba§kasi  bilemez-  O bilir. 
(^iinkii  ifler,  O’nun  nezdinde  belirli  ve  aynntilidir.  Onlarin  hakkinda  bir 
kapalilik  olmadigi  gibi  belirsizlik  de  yoktur.  Bununla  birlikte  Allah, 
hakkinda  i§in  belirsiz  ve  kapali  oldugu  kimse  hakkinda  kapaliyi  da  bilir. 
Hakkin  bir  nefesi  vardir.  O,  el-Batin’dir,  kelami  vardir  ve  biitun  varlik- 
lar  O’nun  kelimeleridir.  Buradan,  Allah’in  biitiin  bunlari  bize  i§lerin 
hakikatlerini  ogrenelim  diye  bildirdigini  anladik.  Qiinku  biz,  ilahi  surete 
gore  var  olduk.  Boylelilde  peygamberlerinin  dillerinde  ve  indirilmi§  ki- 
taplara  gore  uldhiyetin  O’na  nispet  ettigi  her  §eyi  kabul  ederiz.  Allah 
insanda  konu^ma  giiciinii  varligin  en  yetkin  §ekliyle  var  etmi§,  insanin 
konufmasi  i$in  nefesine  ait  yirmi  sekiz  mahre^  belirlemi§tir.  Her  mah- 
re^ten  digerinin  aym  olmayan  belli  bir  harf  ^lkar.  Mahrc^  nefesten  farkli 
olmamakla  birlikte,  harfleri  ayri§tmr.  Oyleyse  burada  birlik  nefeste, 
9okluk  mahre^lcrdcdir.  Allah  onlari  yirmi  sekiz  yapti,  ^iinkii  alem,  yir- 
mi sekiz  menzile  dayalidir.  Gezegenler,  alemi  ve  aleme  uygun  olan  §ey- 
leri  meydana  getirmek  i^in  onlarda  ve  bur^larinda  dola§ir.  Bunlar,  biu-9- 
larm  dairesel  felekteki  mekanlandir  ve  nefesin  mahre^lerine  benzerler. 

Mahre9leri  119  kisma  taksim  etmiftir:  Birincisi,  uzak,  digeri  orta, 
digeri  ise  U9taki  mahre9lerdir.  Birinci  uzak,  ‘bogaz  harfleri’  diye  isim- 
lendirilir.  Bunlar  mutbik  harflerdir  (ti,  zi,  sad,  dat).  Ikinci  uzak,  dudak 
harfleridir.  Bunlarm  arasinda  ise  orta  harfler  bulunur.  (^iinkii  ilahi  mer- 
tebe,  119  mertebedir:  batin,  zahir  ve  vasat.  Vasat,  zahirin  batindan  ay- 
ri§masim  ve  farklilafmasmi  saglayan  §eydir.  Vasat,  (ikisi  arasmda)  ber- 
zahtir.  Bir  yonii  batina  bakarken  diger  yonii  zahire  bakar  ve  hatta  - 
boliinmez  oldugu  ^in-  onun  aymdir.  Vasat,  insan-i  kamildir.  Allah  onu 
Hak  ile  halk  (alem)  arasmda  bir  berzah  olarak  yerle§tirmi§tir.  Ilahi  isim- 
ler  ile  zuhur  eder,  Hak  olur,  imkanin  hakikatiyle  zuhur  eder  ve  halk 
(alem)  olur.  Allah,  onu  U9  mertebeye  sahip  olarak  yaratti:  akil,  duyu  - 
bu  ikisi  iki  U9tur-  ve  hayal.  Bu  ise,  mana  ve  duyu  arasinda  vasita  olan 
berzahtir.  Allah,  bize  el-Batin  ve  ez- Zahir  oldugtmu,  nefese,  kelime  ve 
kelimelere  sahip  oldugunu  bildirdi.  Btmdan  zuhur  edip  zatina  nefesin 
nispet  edilmedigi  kimseye  ve  kendisinden  ortaya  9ikan  §eye  baktik. 
Gordiik  ki  (Hak  i9in)  nefes,  Ama  imi§!  (Jiinkii  nefes  alip  verenin  anla- 
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tilmak  istenilen  nefesi,  riizgar  konumunda  degil,  buhar  konumundaki 
§eydir.  Nefesin  -her  neredeyse-  hakikati  budur.  Ami  da  onun  bir  tarzi- 
dir.  Nitekim  (bulut  anlammdaki)  ami,  unsurlarm  ya$liklarinin  buharla- 
rindan  meydana  gelmi§tir.  Bu  buhar  yiikselerek  yukari  dogru  £ikar,  on- 
dan  once  bulut  meydana  gelir,  ardmdan  keside§ir,  hava  onu  ta§ir,  riiz- 
gar  onu  siirukler.  Oyleyse  ami  -havanm  kendisi  degil-  buhardir.  Bu  ne- 
denle,  alemi  yaratmazdan  once  Rabbimizin  bulundugu  Ami,  ‘altinda 
ve  iistiinde  hava  bulunmayan  Ami’  diye  nitelenmi§ti.  Boylelikle  onun 
bir  iistiiniin  oldugu  soylendi.  Ust,  Hakkm  onda  bulunmasidir.  Ami’nm 
bir  de  alti  vardir.  Bu  ise,  alemin  kendisinde  bulunmasidir.  Oyleyse  or- 
tada  Hakkm  nefesinden  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Hava  da,  hafif  esinti  ile 
firtma  arasmda,  onda  siiruklenir.  Bunlar,  sert  ve  yumu§ak  harflerdir.  Bu 
nefesten  ise  -a$ik  soylenen  harflere  benzeyen-  gok  guriiltiilerinin  sesleri 
ile  mirildanan  harder  konumundaki  nesim  esintileri  ortaya  <;ikar.  Ayrica 
feleklerde  tabakalar,  insanm  kasith  konu§masini  saglayan  teneffiisiinden 
tabaka  tabaka  olan  harflerin  pkmasi  gibi  ortaya  $ikar.  Bunun  ilahi  mer- 
tebedeki  kar§iligi  -ki  kendisini  dile  getirmek  istersek-  ‘oP  kelimesidir. 
Oyleyse  ilahi  mertebede  tarn  harder,  yedi  kat  gogiin  varligi  ile  alemde 
kat  kat  meydana  gelen  her  §eyin  varhgidir.  Ilahi  nefeste,  yaratmayla  var- 
ligi (alem)  a^mi^tir.  ‘Allah  vardi  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yok- 
tu.’  Onlari  (alemin  surederini)  nefes  alip  verende  ortaya  9ikan  harder 
gibi  yapmi§tir.  Alemi  var  ettiginde,  onun  suretini  Ami’da  a^ti.  Ami, 
kendisiyle  alemin  mertebelerinin  ve  varliklarimn  yaratildigi  Hak  olan 
nefestir.  Allah,  alemin  menzillerini  de  izhar  etmi§tir.  Cisimler  alemini, 
a§agi  harder  gibi  ortaya  9ikartmi§tir.  (^iinkii  onlar,  doga  yoniindendir 
ve  o karanlik  olu§un  simndir.  Ruhlar  alemini  yaratti.  Bunlar,  tenefRis 
sahibinin  nefesle  ortaya  ^lkarttigi  list  harflerdir.  Biitiin  bunlar,  alemin 
kelimeleridir.  Insanda  ise  tek  tek  bulunduklarinda  harf,  bilqikken  ‘ke- 
lime’  diye  isimlendirilirler.  Aym  ^ekilde,  varliklar  da  tek  tek  harf,  kan- 
§imlan  bakimmdan  kelimelerdir.  Allah,  yaratiklara  rahmeti  yoniinden 
yaratmanm  illetini  ilahi  nefeste  meydana  getirmi§tir.  Boylelikle  onlari 
yokluk  kotiiliigiinden  varlik  iyiligine  ^lkartir.  Bu  ise,  ‘hivi’  harf  ile  ger- 
9ekle§ir. 

Sonra,  onlara  muduluga  sevk  eden  §eyin  varhgmi  melek  ve  insan 
peygamberler  gonderip  a^iklami^tir.  Bu  gonderme  de,  merhamet  amaci 
ta§ir.  Bunlar,  insanm  nefesindeki  ‘yumu§ak  harder’  gibidir.  Sonra,  vahiy 
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yoluyla  i^eridcn  di§ariya  9ikarken  bu  nefeste  sesi  meydana  getirdi.  Hz. 
Peygamber,  vahyi  ta§  iizerindeki  yagmur  sesine  benzetti.  Bunun  benze- 
ri  ise,  insamn  teneffusiinde  safir  (ince  sesli)  harflerin  ger^ekle^mesidir. 
Sonra,  ilahi  nefes,  alemin  sabit  hakikatlerine  -ki  onlarin  varhgi  yoktur- 
yayilir.  Bunun  bir  benzeri,  insan  soziindeki  ‘nefe§i’  harflerdir.  Sonra, 
var  olanlar  iddia  ve  tahakkiim  ozeligiyle  ilahi  nefese  dogru  yonelirler. 
(Jiinkii  onlar,  90galmi§  ve  artmi§tir,  artik  tek  hakikat  degillerdir.  Bunun 
insan  nefesindeki  kar§iligi,  mustatil  harftir.  Bu  harf,  yalnizca  Daftir, 
9iinku  o,  uzami§,  Lam’in  mahrecine  ula§mi§tir.  Sonra,  bu  ilahi  nefes, 
§eriadari  var  ederken  dogru  bir  yol  ve  bu  belirli  yolun  di§inda  kalan  bir 
yol  belirlemiftir.  Yoldan  ^lkma  ‘tahrif  diye  isimlendirilir.  Bu  durum 
‘ Anladiktan  sonra  onu  tahrif  ederler 5551  ayetinde  dile  getirilir.  Bununla  bir- 
likte,  ^ogalsa  bile  ‘butiin  O’na  doner’552  buyurur.  (^ogalsa  bile,  nefes 
onu  i^erir.  Nefes  alip  veren  insanrn  nefesinde  bu  tahrif,  ‘bozuk  harf  di- 
ye isimlendirilir  ve  harflerin  ^oguna  bula§mi§tir.  Bu  harf,  Lam  harfidir 
ve  bu  mertebeye  ait  ba§ka  harf  yoktur.  O,  §eriatlarin  kendisinde  hemfi- 
kir  olduklan  bazi  hiikumlere  benzer.  Sonra,  ilahi  nefeste  surederde  mi- 
saller  ortaya  9ikar  ve  ayri§ma  ger9ekle§mez.  Bu  durumda,  bir  tekrar  ol- 
dugu  zannedilir.  Ger9ek  ise,  tekrarm  olmadigmi  bildirir.  Be§eri  harfler 
aleminde  de  tekrarlanan  (miikerrer)  harf  ortaya  9ikar.  Bu  ise,  Ra’dir. 
Nefes  kokulari  ta§ir  ve  onun  burna  91I051  anla§ilir.  Bunun  insamn  ko- 
nu^masindaki  harflerde  benzeri,  ‘gunne  harfleri’dir,  9iinku  onlar  geniz- 
den  gelir. 

Harf  mertebeleri  tamamlanmi§tir,  Allah’a  hamd  olsun. 

Yiiz  on  sekizinci  kisun  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  ON  DOKUZUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  AUah’rn  Adiyla 


ALLAH  EHLiNDEN  BAZI  ADAMLAR 
BA§KALARINI  KOKUYLA  TANIR 


Koku  adamlarindan  bir  grup  gordiik.  Abdiilkadir  el-Cili  de  onlar- 
dandi  ve  ki§iyi  kokusuyla  tamrdi.  Arkada§im  Ebu  Bedr  bana  §oyle  bil- 
dirdi:  ibn  Kaid  el-Evani  kendisine  gelmi§  -ki  ibn  Kaid  bu  yolda  nefsine 
ait  bir  pay  goriiyordu-  Abdiilkadir  kendisini  119  kez  koklami§,  sonra 
§oyle  demi$:  ‘Seni  tanumyorum.’  Bu  onun  hakkinda  bir  terbiye  idi.  ibn 
Kaid’in  himmeti  yiikselmi§  ve  ali  olmu§,  en  sonunda  Efrad’a  katilmi§ti. 
Nefes,  hiikmii  seven  a§iklarda  ortaya  (jikan  bir  §eydir.  Bu,  onlarm  ma- 
kami  ve  mertebeleridir.  Bunu  ise  -ruhlarin  nefesine  degil-  riizgarlann 
nefesine  izafe  ederler.  §air  §oyle  der: 

Allah  hayrim  versin,  ey  saba  ruzgari! 

Bu  nejs  koku  da  nereden  boyle? 

Ku$luk  vaktinde  ortimu  mu  biraktin? 

Zeyneb’in  gerdanhgim  attigi  yere 

Ya  da  korunun  bahgesinde  senin  kokun  eser 

Etekleri  onun  lizerinde  sallamr 

kte  haberlerini  sana  ithaj  ediyorum. 

Senin  onunla  tanigikligm  bugiin  daha  yakin 
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Bu  misralar,  ne  kadar  latif  ve  yumu§ak  olsalar  da,  ruhlarin  a§ki 
hakkinda  soylenmi§  kaba  §iirlerdendir.  Ruhlarin  esintisi,  riizgarlarin- 
kinden  daha  incedir,  yiinkii  o doga  alemiyle  ili§kiden  uzaktir.  Riizgarlar 
ise,  oyle  degildir.  Ruhlar  esince  sadece  giizel  koku  yayarlar,  $iinkii  on- 
lar,  (dogadan  soyudanmi§  anlaminda)  en  mukaddes  gaybten  eserler. 
Dolayisiyla,  sadece  giizel  ve  ho§  kokuyu  getirirler.  Riizgarlar  ise  boyle 
degildir,  <jiinkii  onlar,  doga  alemindendir.  (firkin  bir  §eye  ugrarlarsa, 
firkin  bir  §eyi  getirirler,  giizele  ugrarlarsa,  giizel  koku  getirirler.  Ruhla- 
rin  esintisi  ise  kotiiye  ugradiginda  onu  giizele  ^evirirken  giizele  ugrarsa 
onun  giizelligini  katmerle§tirir.  §iiri  soyleyen  kimse  yalan  iddiada  bu- 
lunmayan  ger^ek  bir  a§ik  olsaydi,  giizel  kokuyu  -kendisi  de  giizel  koku- 
lu  olsa  bile-  Zeyneb’den  saymazdi.  Onun  giizel  kokusuyla  mekanin  ko- 
kusunun  daha  giizelle§tigini  soyleyip  riizgarlarin  sevgilisinin  sirlanyla 
beslendigini  belirttiginde  ise,  Zeyneb  ‘korusu  sakinilmi^  kimse  olmaz- 
di.  Doga  alemi  -ki  burada  riizgardir-  onu  yakar.  Riizgar  bu  giizel  ko- 
kunun  nereden  geldigini  bulmak  i$in  heyecana  gelir.  Bir  kar§ila§tirma 
yoluyla  §oyle  diyebilir:  ‘Bu  en  giizel  koku  nereden  geliyor?  Qiinkii  riiz- 
gar, sevgilinin  nefesine  Have  bir  §ey  degildir.  Her  nerede  ortaya  cpkarsa 
9iksm,  Zeyneb  giizel  kokunun  ta  kendisidir.’  Bir  arkada§im  -ilahi  sevgi 
sahiplerinden  bir  arif  soylemi§  olabilir  diye-  bu  misralari  acpklamami  is- 
tedi,  ben  de  ona  olumlu  cevap  verdim.  Allah  izin  verirse,  misralari  §erh 
edecegim. 

Tekrar  nefesin  hakikatinin  a^iklanmasiyla  ilgili  konu§maya  doniiyo- 
ruz.  ‘ Allah  hakki  soyler  dogru  yola  ula$tirir.KS3 

§air  saba  riizgarma  hitap  ederek  ‘Allah  senin  hayrmi  versin’  der. 
Bilmelisin  ki,  saba,  kabul  riizgaridir.  Saba,  meyil  demektir  ve  o da  ka- 
bul  etmektir.  ‘Kabul’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni  §udur:  Araplar 
riizgarlan  taniyip  isimlendirmek  istediklerinde,  .giine§in  dogdugu  yeri 
esas  almi^lardir.  Giine§in  dogdugu  yerden  iizerlerine  esen  riizgari  kabul 
diye  isimlendirmi§lerdir.  Giine§in  dogdugu  yerden  esip  de  yiiz  o yone 
doniik  oldugu  i^in  kabul  ettikleri  riizgari,  kabul  diye  isimlendirilmi§ler- 
dir.  Giine§e  donerken  arkalarindan  esen  riizgari  ise,  debur  (bata  riizga- 
ri) riizgari  diye  isimlendirmi§lerdir.  Bu  ise,  batidan  esen  riizgardir.  Sag 
yonden  eseni  cenub  (kuzey  riizgari);  soldan  eseni  §imal  (giiney)  riizgari 
diye  isimlendirmi§lerdir.  Bu  yonlerden  her  iki  yon  arasinda  esen  riizgari 
ise  niikba’  diye  isimlendirmi§lerdir.  Kelime  donmek  anlammdaki 
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niikub’dan  gelir  ki  dort  yonden  de  ayrilmif  riizgar  demektir.  Nesim 
riizgarm  ilk  esintileridir.  Lezzetli  bir  §ey  kendiliginden  sana  gelince,  Sa- 
na e§lik  etmesinden  daha  haz  verir.  Bu  durum,  korkan  kifide  ‘iirkmek 
giivenden  daha  tatli’  diye  ifade  edilir.  Bu  nedenle  cennet  nimeti  her  ne- 
fes  yenilenir  ve  bu  nedenle  de  (§air)  riizgarm  ilk  esintilerini  istemekte- 
dir,  ^iinkii  ondan  haz  almaktadir.  Onu  saba  riizgarmin  esintileri  yap- 
miftir,  ^iinkii  saba,  dogudan  esen  kabul  riizgaridir.  Boylece  riizgar, 
sevgiliden  getirdigi  giizel  kokulari  ve  haberleri  ona  bildirir.  Sanki,  sev- 
gili  giinefin  dogdugu  gibi  onun  iizerine  dogsaydi  ve  kendisini  gormek 
miimkiin  olsaydi,  bu  kokular  gelecekti.  Qiinkii  saba  riizgan,  dogudan 
esen  riizgardir  ve  dogular,  giinefin  dogdugu  yerlerdir.  Aydinlatma  ise, 
giine§  aydinligidir.  ‘§air  ‘seni  istedim’  der.  Allah’a  yeminle,  seni  aradim 
demektir.  §iirde  ge$en  ‘na§id’  arayan,  talep  eden  demektir  ve  anlamak 
isteyen  kimseye  benzer.  Bu  ifade,  sevgilisi  hakkindaki  bilgisinin  azligmi 
gosterir,  ^iinkii  kendisi  i$in  misaller  ortaya  koyarak  §oyle  der:  cBu  giizel 
kokulu  nefes  de  neredendir?’  (Jiinkii  orada  giizel  kokulu  olanlar  vardir. 
Halbuki  sevgilisiyle  ilgilenmeye  kendini  tarn  olarak  verip  ba§ka  ltimseyi 
gormeseydi,  (bu  kokunun  kaynagmi)  aramazdi.  (Jiinkii  ogrenmek  iste- 
digi  her  §ey,  onun  zihnine  gelmi§  olurdu.  Bu  §air,  zihninde  ortakhk  bu- 
lunduran  kimsedir  ve  -arif  ise-  marifetinin  eksikligi  veya  -a^ik  ise-  sevgi- 
sinin  eksikligiyle  aleyhine  tamklik  eder.  Bununla  birlikte,  sevgilinin 
yonlerinin  ^oklugunu  ve  farkh  varliklarda  tecellisini  kastetmi§  de  olabi- 
lir.  Ornek  olarak,  tek  bir  zat  olmasina  ragmen,  Allah’a  ait  ilahi  isimleri 
verebiliriz.  Bir  zat  olsa  bile,  O’nun  doksan  dokuz  ve  daha  fazla  ismi 
vardir.  Bu  durumda  hangi  isim  olursa  olsun,  riizgar  estiginde  O’nu 
arar.  Bu  durumda  (hitap  edilen)  riizgar,  Hak  kaynakli,  latif,  kabul  riiz- 
garidir.  O,  kalpte  bir  latiflik  ve  incelik  ger^ekle^tirir.  Boylelikle  §air,  ge- 
tirdigi haz  veren  giizel  kokuyu  riizgara  sormak  isteyerek,  §oyle  der: 

Ku$luk  vaktinde  ortunu  rnii  biraktm? 

Zeyneb’in  gerdanhgim  biraktigi  oyere 

Bu  misra,  onun  seven  olmadiginm  a$ik  kamtidir.  Bu  soz,  sevgiliye 
duyulan  heyecandan  daha  90k  ovgii  ve  medhe  yakindir.  (Jiinkii  riizgar 
giizel  kokuyu  kendisine  gerirince,  fair  giizel  kokuyu  Zeyneb’in  gerdan- 
ligmi  biraktigi  yere  izafe  etmiftir.  Oyleyse  bu,  gerdanhga  doniik  bir  ov- 
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giidiir,  ijiinkii  §air,  Zeyneb’in  gerdanligimn  giizel  kokulu  amberden  ol- 
dugunu  kastetnn§tir.  Mekan  gerdanhk  nedeniyle  giizel  kokmu§tur. 
Halbuki  §air,  gerdanliga  giizel  kokuyu  verenin  Zeyneb’in  kokusu,  nefesi 
veya  teri  oldugunu  soylemedi.  Soziine  devam  edip  mekanin  giizel  ko- 
kusunun  Zeyneb’in  nefesinden  kaynaklandigmi  soyleseydi,  i§  degi§irdi. 
Bu  durumda  bizim  dedigimiz  gibi  soylemesi  gerekirdi. 

Ku$luk  vaktinde  hirkam  mi  biraktin? 

Zeyneb’in  giizel  koku  yaydigi  o mekana 

Onun  nefesleri,  Zeyneb’in  ho$  kokulu  nefesinden 

Zeyneb’in  giizel  kokusu,  onunkinden  daha  ho$ 

Biz  de  bu  konuda  ba§ka  bir  dii§iincede  aym  misralari  soyledik: 

M iskin  giizel  kokusu  onun  giizel  kokusundan 

Giine§teki  i$ik,  onun  mahyasmdandir 

Huld  cenneti  onu  yerle$tiren  hurilerin  yeridir  ama 

Onun  zati  huld  cennetleri  igin  bir  barinak 

§airin  bunun  ardmdan  soyledigi: 

Ya  da  korunun  bahgesinde  senin  kokun  eser 

Etekleri  onun  uzerinde  sallamr 

Misrai  da  ilkine  benzer.  Burada  giizel  kokuyu  Zeyneb’in  elbisesine 
ait  saymi§tir.  Zeyneb  elbisesini  bah^eye  serdiginde,  mekan  bu  giizel  ko- 
kuyu kazanmi§tir.  Zeyneb’in  giizel  kokusu  ise,  tipki  gerdanlikta  oldugu 
gibi,  elbisenin  giizel  kokmasindan  kaynaklanir.  §airin  soyledigi,  meka- 
mn  giizel  kokusunun  onun  nefeslerinin  giizel  koksundan  kaynaklandi- 
gini  gostermez.  Hal  boyleyse,  mekan  giizel  kokmayan  veya  giizel  ko- 
kunun  ait  olmadigi  kimseden  dolayi  giizel  kokar.  Bu  nedenle  §oyle  de- 
dik:  En  nefs  koku  deseydi  -giizel  koku  degil-  ovgiiyii  daha  bilin^li  ve 
ciddi  bir  §ekilde  dile  getirirdi. 

Sonra  riizgarm  ilk  esintisinden  soz  ederek,  joyle  demi§tir: 
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/$£e  haberlerini  sana  ithaf  ediyorum. 

Senin  onunla  tampkligin  bugiin  daha  yakin 

Bu,  dogru  olmayan  bir  ifadedir,  ^iinkii  onun  esintisi,  Zeyneb  ile 
degil,  geldigi  mekan  veya  korunun  bahgesiyle  tani§iktir.  Mekandaki  gii- 
zel  lcoku  ise,  gerdanliktandir  ve  bah^eye  ondan  gelmi§tir.  Esinti, 
Zeyneb’in  zatina  ozgii  giizel  kokudan  bir  §ey  ta§imaz.  Bununla  birlikte 
o yere  ve  bah^eye  eserken  esinti,  Zeyneb’i  gormii§  olabilir.  §air  ‘onun 
etegi’  demi§,  ihtimale  a^ik  bir  §eyi  kastetmi§ti.  Qiinkii  burada  ‘onun 
etegi’  soziinde  bir  ihtimal  vardir.  Yani  oraya  ugradiginda,  bah^e  onun 
eteginden  giizel  koku  kazanmi§tir.  Aynca  riizgar,  korunun  bah^esine 
ugrarken  Zeyneb’i  gdrmii§  olabilir.  Bu  da,  uzak  bir  ihtimaldir,  ilki  ise 
daha  yakindir.  (^iinkii  etegini  bah^eye  yayarken  riizgar  ona  ugrasa  ve 
kendisini  gorseydi,  hi$  ku^kusuz,  onun  eteginin  giizel  kokusunu  bah9e- 
de  ta§irdi.  Bu  ise  riizgarin  onu  gordiigiinii  gosterir.  Onu  gormemi§se, 
kendisiyle  yakm  tani§ikligi  yok  demektir.  Bu  durumda  esinti,  ugradigi 
mekanla  tam§iktir. 

Sonra  ‘daha  yakin’  derken  de  bir  eksiklik  vardir  soziinde.  (^iinkii 
onu  biitiin  giizel  kokularda  yaygin  genel  bir  durumla  nitelemi§tir.  (Jiin- 
kii  §oyle  diyebilirdi:  Giizel  kokunun  kaldigi  yer,  Zeyneb’den  (kokuyu) 
kazandiktan  sonra  da  kokmaya  devam  eder.  Bu  durumda  mekanin 
Zeyneb  ile  tam§ikhgi  eskidir.  Bununla  birlikte,  koku  orada  kalmi§tir. 
Boyle  deseydi,  daha  derin  bir  §air  olurdu.  Esinti  ona  sadece  mekanin  ve 
baht^enin  kokusunu  ta§imi§tir.  Bu  durumda  onun  dogru  soyliiyor  olma- 
si  gerekir.  Bu  nedenle  esintiye  §oyle  der:  ‘Senin  onunla  tam§ikligin  ye- 
nidir.’  Yani  mekanla  veya  o ikisinden  birisiyle  -mekan  veya  bah^e-  tam- 
§ikligin  yenidir.  Ya  da,  onlarla  demeliydi.  Bu  durumda  ‘Zeyneb  ile  tani- 
§ikligin  daha  yakmdir’  sozii  yalandir.  Sonra,  kendisine  gerdanlik  bira- 
kildi  diye  veya  etegin  kokusu  nedeniyle  mekanin  veya  bah^enin  giizel 
kokmasi  gerekmez.  Bah^enin  kokusu  ^eklerin  kokusundan  olabilecegi 
gibi  mekanin  giizel  kokusu  da  -kendisinde  gerdanlik  bulunsa  ve  etek 
iizerinden  siiriiniip  ge^se  bile-  bile  ba§ka  bir  nedenden  kaynaklanabilir. 
Binaenaleyh  §air,  her  durumda  eksiktir.  Bu  §iir  sozleri  ho§  ve  ince  olsa 
bile,  anlam  bakimmdan  bir  hi^tir.  (^iinkii  §iirin  ve  soziin  giizelligi,  ince 
soz  ile  yiiksek  anlami  kendinde  toplamasma  baghdir.  Boyle  bir  §iir,  din- 
leyeni  ve  bakam  hayrete  dii§iiriir  de,  lafiz  mi,  yoksa  mana  mi  iistiindiir. 
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yoksa  her  ikisi  e§it  seviyede  midir,  bilemez.  (^iinkii  onlardan  hangisine 
baksa,  oteki  kendisini  giizelligiyle  §a§irtir.  Her  ikisine  birden  baktiginda 
ise,  yine  kendisini  §a§irtirlar.  Boyle  bir  §iiri  ise,  ancak  yogun  (kaba)  bir 
kalbi  olan  kimse  giizel  bulabilir.  Qiinkii  burada  soz  ince,  anlam  kabadir. 
Saghkh  dii§iince  nezdinde  anlam  grkin  oldugunda  ise,  lafzm  giizelligi 
anlamin  ^irkinligini  ortmez.  Bana  gore  boyle  bir  §iiri  begenenin  ornegi, 
rengarenk  boyalarla  siislenmif  bir  duvara  $izilmi§  son  derece  giizel,  fa- 
kat  ruhsuz  bir  sureti  seven  kimsedir.  (Jiinkii  lafiz  i^in  mana,  suret  i<jin 
ruh  gibidir.  Ger^ekte  suretin  (ve  bedenin)  giizelligi,  onun  ruhudur. 
Kur’an’m  mucizeviligine  bak!  Onun  nazminin  giizelligiyle  birlikte,  yo- 
gun anlamli  oldugunu,  baglammm  yerindeligini,  veciz  ve  giizel  bir  na- 
zimda  anlamlari  birbirine  ekledigini  goreceksin..  Bunun  yam  sira  (ba§ka 
bir  metinde)  bikkinhga  yol  a^acak  kxssalarin  tekrarlanmasiyla  kar§ila§ir- 
sin.  Kuran’da  ise  boyle  bir  bikmayla  kar§ila§mazsin.  Kuran’da  tek  bir 
kissamn  -soz  geli§i  Adem,  Musa,  Nuh  gibi  peygamberler  ve  iimmede- 
rinin  hikayeleri-  genellikle  anlami  bozmayacak  bir  lafiz  ilavesiyle  veya 
eksigiyle  tekrarlandigim  goriirsiin.  Bunun  nedeni,  O’nun  soziiniin  hak 
olmasi  ve  kendisinde  bir  yalanin  bulunmayi§idir. 

§iirle  ilgili  atpklamalari  tamamlami§  olduk.  Bu  a^iklamalar,  bizi 
konunun  esasindan  uzakla§tirmadi,  ^iinkii  konumuz  nefes  bahsiydi.  §iir 
ise,  soziin  bir  par^asidir.  Oyleyse  o da  nefesler  bahsiyle  ilgilidir.  Bu 
baglamda,  kendisiyle  birlikte  anlamlarm  birbirleriyle  terkiplerinde  bu- 
lunduklari  hal  iizere  ortaya  ipktiklari  nefesler  bulundugu  gibi  bunun 
tersi  olan  nefesler  de  vardir.  §imdi,  Rahman’in  nefesini  a^klayacagiz. 
Var  olanlarin  harfleri  ve  alemin  kelimeleri,  o nefesten  ortaya  <pkmi§tir. 
Bunlar,  alemdeld  yaratiklarm  en  kamili  olan  insamn  nefes  alip  vermesiy- 
le  meydana  gelen  harf  mahre^lcrine  gore,  Rahman’in  nefesinden  ortaya 
9ikar.  Mahre^ler  yirmi  sekiz  tanedir.  Her  harfin  bir  ismi  vardir  Id,  onu 
bogazdaki  bogumu,  yani  nefesin  kesildigi  yer  belirlemi§tir.  Birincisi  H, 
sonuncusu  Vav’dir.  Bir  kismi  mahreci  tekil  olan  harflerdir.  Ornek  ola- 
rak,  mustatil,  munharif  ve  miikerrer  harfi  verebiliriz.  Bir  kismi  ise  ortak 
mahre^lidir.  Ornek  olarak,  safir  harflerini  verebiliriz.  Bununla  birlikte, 
ortak  harflerde  bir  farklilik  vardir  ki  bu  da  harflerin  birbirine  yakinligi- 
dir.  Lafzi  dogru  okuyan  ki§i,  telaffuz  esnasmda  mii§terek  harder  arasin- 
daki  farki  goriir.  Ornek  olarak,  Ti,  Te,  Dal  gibi  harfleri  verebiliriz. 
Bunlar,  aym  mahre^ten  9iksa  bile,  ger^ekte  -aym  degil-  birbirine  yakin 
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harderdir.  Bu  nedenle  mahre^teki  halleri  farkli  oldugu  i^in,  kendilerine 
verilen  isimler  de  degi§ir.  Bu  durumda  tek  bir  harf,  mahre^te  olu§masi 
esnasinda  nefesteki  dereceleri  nedeniyle  farkli  isimler  kazanmi§,  bir  har- 
fin  farkh  lakaplari  olmu§tur.  Bunun  nedeni,  harfin  mahre^ten  meydana 
gelirken  nefesteki  derecelerinin  farklihgidir.  Bu  mahre^  sayesinde  harf, 
hakkinda  ortak  denilmesini  saglayan  mahre^te  benzerinden  ayri§ir.  Or- 
nek  olarak  Sad  harfini  verebiliriz.  Qunkii  o mehmus  (sesi  gizlenmi§) 
harflerdendir  ve  bu  ozellikte  Kef  ile  ortaktir.  O ise,  safir  harderinden- 
dir.  Oyleyse  bu  harf,  safir  harf  olmada  Ze  ile  ortaktir.  O ise,  tam  harfle- 
rindendir.  O da  bu  mutbik  harflerde  (ti,  zi,  sad,  dat)  ti  ile  ortaktir.  T, 
rahvet  harflerindendir.  O ise  bu  ozellikte  Ayn  ile  ortaktir.  Ayn,  istila 
harflerindendir  ve  bu  ozellikte  Kaf  ile  ortaktir.  i§te  bu,  farkli  mertebe- 
lerde  ortaya  ^lktigi  i^in,  kendisine  farkli  lakaplann  verildigi  bir  harftir. 
Soz  konusu  harf,  ozii  geregi  kendisine  uygun  her  mertebeyi  kabul  eder. 
Boylelikle  itibarlar  degi§ir  ve  bu  nedenle  isimler  de  dcgi$ir.  Nitekim  ilk 
akla  ‘kalem’  dememizi  saglayan  anlamdan  ba§ka  bir  anlam  nedeniyle 
‘akiF  deriz.  Kalem  dememizi  saglayan  anlam  ise  onu  cruh’  diye  isimlen- 
dirmemizi  gerektiren  anlamdan,  o ise  kendisini  kalb  diye  isimlendir- 
memizi  saglayan  anlamdan  farkhdir. 

Hakikat  bir,  hukum  farkh 

Bu  nedenle  ruhlar  ve  suretler  ge$it  feji t oldu 

Hak  da,  bir  ve  yegane  olan  varligin  $okluk  kabul  etmeyen  ilkesidir. 
Hak,  hakikati  bakimmdan  bir  olsa  bile,  Miitekebbir,  Cebbar  vb.  gibi 
doksan  dokuza  kadar  ula§an  isimlerle  isimlenir.  Bunlar  tek  hakikate  ait 
farkli  hiikvimlerdir.  Hay  isminden  anla^ilan  anlam  Murid  isminden  an- 
la§ilan  anlam  olmadigi  gibi  bunlardan  anla§ilan  anlam  da  Kadir  veya 
Muktedir’den  anla§ilan  anlam  degildir.  Aym  §eyi  Sad  ve  diger  harder 
i^in  soyleyebiliriz.  Oyleyse  harder,  yaratiklann  kamili  olan  insanin  nefe- 
sinden  ortaya  9ikmi§,  onunla  ve  onun  nefesiyle  biitiin  harder  ortaya 
9kmi§tir.  insan  ise  Rahman’in  nefesiyle  ilahi  surete  gore  var  oldu.  Var 
olanlarin  harderi  ile  kelimeler  aleminin  zuhuru  aymdir.  Harder  insanin 
nefesinden  yirmi  sekiz  harf  olarak  giktigi  gibi  ilahi  kelimelerin  varliklan 
da  Rahman’in  nefesinden  yirmi  sekiz  olarak  9ikmi§tir.  Her  kelimenin 
bir  takim  yonleri  vardir.  Boylelikle  her  biri,  Rahman’in  nefesinden 
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meydana  gelmi§tir.  O ise  Ama’dir.  Ama,  alemi  yaratmazdan  once  Rab- 
bimizin  bulundugu  yer  idi.  Bu  yoniiyle  Ama,  insanin  nefesine  benzer. 
Alemin  bu  nefesin  uzamasmda  bo§lukta  zuhuru  ise,  var  olanlarin  mer- 
tebelerine  gore  ger^ekle§ir.  Bu  uzama,  insan  nefesinin  kalpten  agza 
dogru  uzamasmin  benzeridir.  Harflerin  ve  kelimelerin  bu  uzama  yo- 
lunda  ortaya  ^lkmasi  ise,  alemin  Ama’dan  -ki  Rahman’m  nefesidir-  bu 
uzamada  belirlenmi§  mevhum  mertebelerde  -cisimde  degil-  ortaya  91k- 
masina  benzer.  Bu  ise,  alemin  doldurdugu  bo§luktur. 

Nefes  gayeye  varmak  iizere  di§ari  ^lkmak  istemi§tir.  Bu  durum  in- 
san nefesinin  dudakta  sonlanmak  iizere  ^llcmasina  benzer.  Burasi  bo§lu- 
gun  sonudur.  Nefesten  var  olan  alemin  varliklarindan  ortaya  ^ikan  ilk 
harf,  He,  sonuncusu  Vav’dir.  Bunun  ardinda,  akledilir  bir  harf  yoktur. 
Alemin  cinsleri  sonlu  iken  §ahislari  varlik  bakimindan  sonsuzdur.  (JXin- 
kii  onlar,  sebep  var  oldugu  siirece  meydana  gelir.  Sebep  ise  sona  ermez. 
Oyleyse  tiiriin  §ahislarmda  yaratma  sona  ermez.  Alemin  -nefes  nedeniy- 
le-  harflerin  sayisinca  yirmi  sekizle  simrlanmasi  ise,  artmaz  ve  eksilmez. 
Bimun  birincisi,  akildir.  Rahman’m  nefesinden  var  olan  ilk  §ey  aluldir 
ve  kalem’dir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamberin  ‘Allah’m  yarattigi  ilk  $ey 
akildir’  hadisinde  dile  gctirilir.  Ba§ka  bir  rivayete  ise  ‘kalemdir’  denilir. 
Bu  nefesten  -ki  alemin  suretlerinin  kendisinde  a^ilmasini  kabul  eden 
§eydir-  Allah’m  yarattigi  ilk  §ey,  akildir.  Akil,  Kalem’dir.  Sonra,  Levha, 
yani  nefs,  sonra  heba,  sonra  (turn)  cisim,  sonra  §ekil,  sonra  Ar§,  sonra 
Kiirsii,  sonra  Adas,  sonra  sabit  yildizlar  felegi,  sora  ilk  gok,  sonra  ikin- 
cisi,  sonra  t^iinciisu,  sonra  dordunciisii,  sonra  be§incisi,  sonra  altincisi, 
sonra  yedincisi,  sonra  ate§  kiiresi,  sonra  hava  kiiresi,  sonra  su,  sonra 
toprak  kiiresi,  sonra  madenler,  sonra  bitkiler  sonra  hayvan,  sonra  me- 
lek,  cin,  sonra  insan,  sonra  mertebe  var  oldu.  Mertebe,  her  varlikta  ga- 
yedir.  Aym  §ekilde,  Vav  da  nefesten  meydana  gelen  harflerin  gayesidir. 
Burada  alemin  isimlerini  zikretmek  istedim,  yoksa  Ebced’de  ifade  edil- 
digi  iizere,  varlik  siralani^ini  ifade  etmek  istemedim.  Bu  siralama  ebcd, 
hvz,  hty,  klmn,  sa’fz,  kr§t,  sahz,  dtg  ^eklindedir.  Bu  harflerin  sinirlama- 
sidir,  yoksa  mahre^lerdeki  varlik  dizili§i  degildir. 

Zikredilen  her  varhgin  bir  mertebesi,  hiikiimleri  ve  nispederi  var- 
dir.  Bunlar,  Allah’i  bilenler  tarafindan  bilinir.  Her  birinin  digerine  ait 
olmayan  ve  ba§kasindan  farklila§masim  saglayan  belli  bir  makami  oldu- 
gu  gibi  yaratili§  ve  hiikiim  bakimmdan  ba§kalariyla  ortak  oldugu  du- 
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rumlar  da  vardir.  Yaratili§taki  ortakliga  gelirsek,  bu  ortaklik,  bir  tiiriin 
§ahislari  veya  cinsin  tiirleri  gibidir.  Ornek  olarak,  feleklerin  donme  ha- 
reketinde  ve  bile§iklik  bakimindan  cisimde  ortakliklarmi  verebiliriz.  Bu- 
rada  zikrettiklerimiz,  diinya  alemine  ozgiidiir.  Zikrettigimiz  harfler, 
giiniimiizde  insan  nefesine  ozgii  §eylerdir.  (^iinkii  biz,  sadece  var  olan- 
lar  (hakkinda)  konu§abiliriz.  Biz  Allah’i  bilgi  bakimindan  ihata  edeme- 
yiz  ve  O’nun  bize  kendisi  hakkinda  verdigi  bilgi  olgiisiince  konu§abili- 
riz.  imkanda  yaratilmi§  olandan  daha  giizeli  yoktur,  giinkii  dogru  sozlii 
peygamber,  §oyle  buyurdu:  ‘Allah  alemi  kendi  suretine  gore  yaratti.’ 
Ondan  daha  yetkini  yoktur  ve  olamaz.  Oyleyse  alemden  daha  miikem- 
meli  var  olmayacaktir.  Bu  konuda  daha  once  de  zikrettigimiz  Haktan 
bize  bir  vakia  gelmi§tir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  nefese  en  50k  benzeyen  ve  hatta  nefesin  kendisi 
olan  §ey,  illet  harfleridir.  Bunlar  Elif,  kendisinden  onceki  harfin  zamme- 
li  oldugu  Vav  ve  onceki  harfin  kesreli  oldugu  Ye’dir.  Bu  iig  harf,  ger- 
gek-sahih  harflerden  degildir  ve  bundan  daha  yiicedirler.  Onlara  meca- 
zen  harf  denilir.  Onlan  gosteren  ise,  fethali  olursa  ve  fetha  i§ba  edilirse 
(Elif)  veya  zamme  olup  i§ba  edilirse  (Vav)  veya  kesre  olup  i§ba  edilirse 
(Ye)  harftir.  I§te  bu  harfleri  gosteren  delil  budur.  Alem  de,  harekelerin 
i§bai  konumundaki  hadislik  (sonradanlik,  yaratilmi§lik)  nedeniyle, 
Hakkin  varhgina  delildir.  Zikrettigimiz  hususu  anlayimz! 

Harflerin  bir  takim  ozellikleri  vardir  ki,  bunlan  onlara  veren  mah- 
reglerdir.  Onlar  nefeste  topludur  -giinkii  nefes  onlari  toplar-,  di§  varlik- 
larmda  ve  kelimelerde  ise  ayri  ayri  bulunurlar.  Nefes  ilk  harften  sonun- 
cusuna  dogru  hareket  ederken,  nefesin  kesintiye  ugramasiyla  ortaya  91- 
kan  mahreci  sonra  gelen  her  harf,  mahreci  once  gelen  harfin  yaptigi  et- 
kiyi  de  (kuwe  halinde)  kendinde  ta§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sonra  gelen 
her  harf,  kendisinden  onceki  biitiin  harflerin  giiciinii  igerir.  Qinkii  (onu 
meydana  getiren)  nefes,  gikarken  onceki  mahreglere  de  ugramif  ve 
mahreglerin  bittigi  yere  ula§mi§tir.  Boylelikle  nefes  gikarken  onceki  har- 
fin mertebesini  yaninda  ta§ir  ve  bu  mertebe  sonraki  harfin  giiciinde  or- 
taya gikar.  Son  harf,  Vav’dir  ve  onda  biitiin  harflerin  giicii  bulunur.  He 
ise,  biitiin  harflerden  daha  az  etkilidir,  giinkii  o,  ba§tadir.  Oyleyse  bir 
kelime  vardir  ki,  harflerin  biitiin  giiglerini  kelimeler  aleminde  kendinde 
toplar.  Bu  nedenle  hiiviyet,  fiil  bakimindan  e§yanin  en  gugliisiidiir.  in- 
san ise,  nefesin  sonudur.  Ilahi  kelimeler,  cinslerdedir.  insanda  ise, 
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alemdeki  her  varhgin  giicii  vardir.  Biitiin  mertebeler  insana  ait  iken  bu 
nedenle  yalmzca  insan,  ilahi  surete  tahsis  edilmi§tir.  Boylelikle  insan 
ilahi  hakikatler  ile  -ki  isimlerdir-  alemin  hakikatlerini  kendinde  toplar, 
9iinkii  o,  son  varlikur.  O halde,  onu  var  etmek  iizere  Rahman’in  nefesi 
sona  ererken  kendisiyle  birlikte  alemin  biitiin  gu$lerini  beraberinde  ge- 
tirmi§tir.  Boylelikle  alemdeki  bir  par^a  ile  zuhur  etmeyen  §eyler,  insan 
vasitasiyla  zuhur  eder.  Ya  da  ilahi  hakikatlerden  herhangi  bir  isim  ile  or- 
taya  ^lkmayan  §eyler  (ba§ka  bir  isim  ile)  ortaya  9ikar.  C^iinkii  bir  isim 
farklila§tigi  isimlerden  digerinin  verdigini  veremez.  Bu  nedenle  insan, 
varliklarm  en  kamili  oldugu  gibi,  Vav  harfi  de  harflerin  en  kamilidir. 
Aym  §e§,  harflerle  ameli  bilenler  nezdinde,  amel  bakimmdan  boyledir. 
Insanm  di§mdaki  her  §ey  halktir  (yaratilmi§).  insan  ise,  hem  halk  hem 
Haktir.  O halde  insan-i  kamil,  ge^ekte  ‘kendisiyle  yaratilan  Haktir  (ya- 
ratmada  vasita  olan  Hak).’  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  kendisinden  dolayi 
alemin  yaratildigi  sebeptir. 

Gaye,  kendisinden  once  gelen  yaratili§  ile  ama9lanandir.  Onu  once- 
leyen  §eyler,  gayeden  dolayi  yaratilmif  ve  ondan  dolayi  ortaya  9ikmi§tir. 
Gaye  olmasaydi,  yaratilan  onu  oncelemeyecekti.  O halde  gaye,  kendi- 
sinden once  gelen  §eylerin  kendisinden  dolayi  yaratildigi  durumdur.  O 
ise,  insan-i  kamildir.  Burada  ‘kamil’  dedik,  9iinkii  insan  kelimesi,  §eklen 
insana  benzeyene  de  verilebilir.  Nitekim  Zeyd  i9in  insan,  Amr  19m  in- 
san deriz.  Bununla  birlikte,  ilahi  hakikatler  Zeyd’de  ortaya  9ikmi§ken 
Amr’da  ortaya  9ikmami§  olabilir.  O halde  Amr  ge^ekte  insan  §eklinde- 
ki  hayvandir.  Aym  §ekilde,  kiire  de  yuvarlaklikta  felege  benzer.  Halbuki 
felegin  kemali  nerede,  kiireninki  nerede!  i§te  ‘kemal’  derken,  bunu  kas- 
tediyoruz.  insan  rrf.ertebesiyle  biitiin  mertebeleri  elde  ettigi  gibi  Vav 
harfi  de  biitiin  harflerin  gi^lerini  elde  etmi§tir.  Bu  durum  Vav  harfinin 
varligi  meydana  getirmek  iizere  soz  ile  ama9lanan  ^ey  oldugunu  goste- 
rir.  Vav  harfme  ula§ana  kadar,  mahre9lerin  istidadiyla  yolda  var  olan 
her  §ey,  Vav  harfi  sebebiyle  var  oldu. 

Bilmelisin  ki,  nefes,  teneffus  edenin  batmindan  ba§ka  bir  §ey  degil- 
dir.  Nefes  (di§ari  9ikmca)  zuhur  eden  haline  gelir  ve  o harflerin  ve  ke- 
limelerin  di§  varligidir.  Oyleyse  zuhur  eden,  batina  ilave  degildir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  zuhur  eden  batimn  ta  kendisidir.  Mahre9lerin  istidadi  ise 
nefeste  harfleri  belirlemek  iizere  Rahman’in  nefesinde  alemin  sabit 
a’yan’mm  istidadir.  Boylelikle  istidat  hiikmiiniin  kendisi  -ki  o alemde- 
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dir-  nefeste  ortaya  $ikar.  Bu  nedenle  Allah  peygamberine  ‘Sen  atmadin 
attiginda,  fakat  Allah  atti,S54  demi§tir.  Mutmainne  derecesine  ula§an  nefse 
ise  ‘Razi  olarak  Rahbine  don’555  demi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘dikyerek  ve- 
ya  zorla  (geliniz)’556  demi§tir.  Yani,  zatindan  dolayi  razi  olarak  donmez- 
sen,  donmeye  zorlanirsm.  Bu  durumda  senin  ‘sen’  olmadigim  ogrenir- 
sin.  Razi  bir  halde  donersen  -ki  boyle  bir  nefs,  bilen  ve  Allah  katinda 
kendisinden  razi  olunan  nefstir-  O’nun  kullari  arasina  girersin.  Boylelik- 
le  ‘arzusunu  ilah  edinen’,  ba§kalanna  yonelen  ve  nispet  edilen  kimseler- 
den  olmayarak,  O’nun  cennetine,  yani  perdesi  ve  ortusii  altina  girersin. 
Boylelikle  nefs  O’nunla  gizlenir  ve  bu  durumda  O zuhur  eden  iken  nefs 
Hakta  gizlidir  (gayb).  Oyleyse  nefs,  banndir,  $unkii  o,  nefesin  kendisi- 
dir  ve  nefes  batindir.  Boylelikle  nefes,  Rahman  i^in  bu  nitehkle  ortii  al- 
tina girmeyle  var  oldu.  Bu  nedenle  nefes  ‘Benim  cennetim 5557  soziiyle 
Hakka  izafe  edilen  ortii  altina  girme  ozelligiyle  cisim  i^in  ruh  konu- 
mundadir.  (^iinkii  cisim,  onun  iizerinde  bir  perdedir.  O halde  cisim  go- 
riiliirken  hiikiim  ruha  aittir.  Bu  durumda  zuhur  eden  Hak,  hiikiim  ise 
ruha  aittir.  O ise  zahir  olan  Hakta  farkliligi  meydana  getiren  alemin  is- 
tidadir.  i§te  bu  ‘cennetime  gir,S5>  soziiniin  anlamidir.  Bunu  kendisine  iza- 
fe ederek  §oyle  demi§tir: 

Hak  ve  merbub,  irtibatl i 

Ik i degil  iken,  onunla  iki  oldu  varhk 

Onun  benzerini  ne  gordum  ne  duydum 
Iki  Omer’in  dedihlerinden  ba§ka 

‘iki  Omer’  derken  Ebu  Bekir  ve  Omer’i,  giine§  ve  ayi  kast  etmi§tir. 
‘Sizi  ve  amellerinizi  Allah  yaratti.’559  Burada  Allah,  zamiri  ispat  etmi§,  ya- 
raulmi§  fiili  olumsuzlami§tir.  Aym  §ekilde,  Ebu  Bekir  de  (§iirde)  olum- 
suzlanmi§tir.  Onun  adi  ‘iki  Omer’de’  goziikmemi§,  ikilik  zamiri  ise  onu 
ispat  etmi§tir.  Bu  durum  ‘iki  Omer’  soziinde  ge^er. 

Hikmetinin  kendisinden  gizlendigi  kimseyi  tenzih  ederim.  Boyle- 
likle varlikta  bilmeyen-bilen  ortaya  ^lkar.  Bu,  ‘atmayan-atan’a  benzer.  O 
halde  harfler  nefesten  ba§ka  degil  iken,  onun  kendisi  de  degillerdir.  Ke- 
limeler  harflerden  ba§ka  olmadigi  gibi  harflerden  ba§ka  da  degillerdir. 
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VASIL 

Guzel  Isimler  Hem  Allah’ a Hem  Rahman’a  Aittir 

Toplam  varhgi  olmayan  bir  hal 

Hukum  onuti,  teklerin  hiikmu  yok 

Bilmelisin  ki,  Allah  §oyle  buyurdu:  ‘lster  Rahman  diye  ister  Allah  di~ 
ye  dua  edin,  en  guzel  isimler  O’na  aittir. ,S60  Burada  bir  sir  vardir:  ismin  bir 
manasi  bir  de  sureti  vardir.  ismin  manasiyla  Allah’a  dua  edilirken 
suretiyle  Rahman’a  dua  edilir.  <Junku  Rahman,  nefes  (sahibi)  diye  nite- 
lenmi§tir.  Nefes  ile  ilahi  kelimeler  bo§luk  mertebelerinde  ortaya  $ikar. 
Alem  de  o bo§lukta  ortaya  ^lkmi^tir.  Oyleyse  O’na  ancak  ismin 
suretiyle  dua  ederiz.  ismin  ise,  bizde  iki  sureti  vardir.  Birincisi,  nefesle- 
rimizden  ve  harflerimizin  terkibinden  meydana  gelen  surettir.  Bu  yo- 
niiyle  isim,  kendisiyle  dua  ettigimiz  §eydir  ve  bunlar  ‘ilahi  isimlerin 
isimleridir.’  Bunlar,  isimlerin  uzerindelei  elbiseler  gibidir.  Biz  nefesleri- 
mizin  suretlerinden  ibaret  olan  bu  isimlerin  suretleriyle,  ilahi  isimleri 
soyleriz.  ilahi  isimlerin  ise,  soyleyen  ve  kelam  ozelligiyle  nitelenen  ol- 
masi  nedeniyle  Rahman’in  nefesinden  gelen  suretleri  vardir.  Bu 
surederin  ardinda  ise  bu  sureder  i^in  ruhlar  mesabcsindeki  manalar  bu- 
lunur.  O halde  ilahi  isimlerin  surederinin  varhgi  -Id  Halt  onlarla  kendi- 
sini  zikreder-  Rahman’in  nefes indendir.  ‘En  guzel  isimler  0’nundur.,56> 
Bu  surederin  ruhlari  ise,  keyfiyede  nitelenemeyen  ve  nefesin  hiikmiinun 
di§indaki  Allah  ismine  aittir.  Oyleyse  (Allah  isminden  gelen)  bunlar, 
Rahman’in  nefesinden  meydana  gelen  isimlerin  surederi  i^in  harder 
kar§isindaki  manalar  gibidir. 

Bunu  ogrenip  Allah  bize  kendisine  guzel  isimleriyle  dua  etmemizi 
emrettiginde,  Allah  ve  Rahman  isimleri  arasinda  serbest  birakildik.  Di- 
lersek  Rahman’a  ait  isimlerin  suretiyle  dua  ederiz.  Bunlar,  ruhlarimiz- 
daki  kevni  niyederdir.  Dilersek,  nefeslerimizden  olan  isimlerle  dua  ede- 
riz. Bunlar,  §ehadet  aleminde  kendisini  telaffuz  etdgimiz  isimlerdir. 
Onlari  telaffuz  ettigimizde  ise,  i^imizdeki  (dii§unce  ve  niyeti  zihnimiz- 
de)  hazir  buhmdururuz.  Allah  ismine  gelirsek,  burada,  manaya  bakariz. 
Rahman  isminde  ise  ilahi  ismin  suretine  bakariz  -ki  Rahman’m  nefe- 
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sinden  meydana  gelir.  Hangisini  dilersek,  onu  yapariz.  (Jiinkii  iki 
suretin  gosterdigi  §ey  -bizden  ve  Rahman’dan-  ayni  anlamdir.  Bunu  bi- 
lip bilmemek  durumu  degiftirmez. 

Allah’in  isimlerini  zikretmek,  O’nu  ovmektir.  Bu  nedenle  bu  bo- 
liimde  bize  ait  olan  ve  Allah  i$in  ‘ol’  soziiniin  kar§iligi  olan  §eyi  zikrettik 
ki  o,  besmeledir.  Allah  ehli  §oyle  der:  ‘Fiilleri  var  ederken  soyledigimiz 
besmele,  fiilleri  yaratirken  Allah  i^in  col’  sozii  konumundadir.’  Kuran 
Allah’m  isimlerini  sure  ve  mana  olarak  i^eren  bir  zikirdir.  Bu  nedenle, 
bu  boliimde  tilaveti  zikirlerden  biri  saydik.  Burada  zikirlerden  Kuran’a 
ozgii  §eyleri  zikredecegiz.  Boylelikle  O’nu  kendi  bilgisi  yoniinden  kela- 
miyla  zikrederiz,  yoksa  kendi  bilgimiz  yoniinden  zikretmeyiz.  Bu  du- 
rumda  kendisini  zikreden  O’dur,  biz  degiliz!  Biz  Kuran’da  ge^en  isim- 
leriyle  kendisine  dua  ettigimizde  veya  O’nu  zikredip  Kuran  okudugu- 
muzda,  O’na  sigmmamiz  zorunludur.  Sigrnma  da  zikrin  bir  turiidur  ve 
O da  bizi  himayesine  alir.  Boylelikle  zikirlerden  el-Hamdulillah, 
Subhanallah,  Allahu  ekber,  La-ilahe  illallah  ve  la  havle  ve  la  kuwete  ilia 
billah  gibi  ifadeleri  soyleriz.  §imdi  bu  boliimde  zikredecegimiz  konula- 
rin  fihristini  zikredecegiz.  Bunlar,  ilahi  nefes  bahsinde  konu§acagimiz 
konulardir.  Ayrica  zikirde  alemdekilerin  mertebeleri  belirtilecektir. 
(^iinkii  zikredenler,  en  iistiin  gruptur  -^iinkii  onlarla  oturan  Allah’tir-. 
Bu  nedenle  Allah,  onlarin  zikrini  ehlinden  kendisine  yakm  olanlarin  ni- 
teligine  biti^tirerek  §oyle  der:  ‘Erkek-kadin  muslumanlar,  erkek  ve  kadin 
muminler,  erkek  ve  kadin  tovbekarlar,  erkek  ve  kadin  sadaka  verenler,  er- 
kek ve  kadm  sabredenler,  erkek  ve  kadin  hu$u  sahipleri,  erkek  ve  kadin  dog- 
ru  sozliiler,  erkek  ve  kadin  orug  tutanlar,  erkek  ve  kadin  irzlarim  koruyan- 
lar,  erkek  ve  kadin  Allah i zikredenler.’562  Zikredenlerden  sonra  ise,  bir  §ey 
soylememi§tir.  Zikir  konu§an  olmasi  bakimindan  Allah’in  niteligidir. 
Bu  ise,  var  olanlarin  harflerinin  hakikatlerinin  ve  mertebenin  kelimele- 
rinin  kendisinde  ortaya  ^iktigi  Rahman’in  nefesidir. 

FASILLAR 

Fihrist  (Elli  Fasildir) 

Birinci  fasil,  Allah’m  kendisini  ‘Rahman’in  nefesi’  ile  zikretmesi 
hakkindadir.  Allah,  alemi  kendisini  sevmesi  nedeniyle  yaratti. 
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Ikinci  fasil,  Allah’in  kelami  ve  kelimeleri  hakkmdadir. 

U^iincii  fasil,  siginma  zikri  hakkmdadir. 

Dordiincii  fasil,  besmele  zikri  hakkmdadir. 

Be§inci  fasil,  mertebenin  kelimesi  hakkmdadir  -ki  kiin  (ol)  sozii- 
diir-. 

Altmci  fasil,  hamd  ile  zikir  hakkmdadir. 

Yedinci  fasil,  tespih  ile  zikir  hakkmdadir. 

Sekizinci  fasil,  tekbir  ile  zikir  hakkmdadir. 

Dokuzuncu  fasil,  tehlil  ile  zikir  hakkmdadir. 

Onuncu  fasil,  havkale  zikri  hakkmdadir. 

On  birinci  fasil,  el-Bedi’  ismi  hakkmdadir.  Onun  akli  ve  akillan  var 
etmeye  yonelmesi.  Akil,  yiice  kalem’dir.  Harflerden  ise,  hemze  ve  onun 
tafsillerine,  menzillerden  iki  §arta,  ilahi  imdada  ve  onun  zad  ve  ilave 
mertebelerine  yonelir. 

On  ikinci  fasil,  el-Bais  ismi  ve  O’nun  korunmu§  Levha’yi  var  etme- 
ye yonelmesi  hakkmdadir.  Korunmuf  Levha,  tiimel  nefstir.  O,  tarn  iti- 
dalden  sonra  diizenlenmi;  suredere  kendisinden  iiflenilen  ruhtur.  Allah, 
onlara  bu  iiflemeyle  dilcdigi  sured  ihsan  eder.  Bu  ismin  yoneldigi  harf 
He  hard,  kinaye  Hc’si,  menzillerden  ise  Batin’dir. 

On  u^iincii  fasil,  el-Batin  ve  O’nun  dogayi  yaratmaya  yoneli§i  hak- 
kmdadir. Ayrica  onun  ortaya  9ikardigi  alemin  nefesleri,  onlari  dort  ha- 
kikade  smirlamasi,  bu  hakikaderin  ayri§masi,  bir  araya  gelmesi  hakkm- 
dadir. Bu  ismin  harflerden  Ayn’i,  menzillerden  Siireyya’yi  yaratmasi 
hakkmdadir. 

On  dordiincii  fasil,  el-Ahir  ismi  hakkmdadir.  Bu  ismin  Heba  cev- 
herini  yaratmasi  -ki  onda  cisimlerin  surederi  ortaya  $ikar  ve  cevhere 
benzeyen  bile§iklik  alemindeki  ^eyler  onda  ortaya  £ikar.-  Harflerden 
Ha’yi,  takdir  edilen  menzillerden  ise  iki  arkayi  var  eder. 

On  be§inci  fasil,  ez-Zahir  ismi  hakkmdadir.  Bu  isim,  tiim  cismi  var 
etmeye  yonelir.  Harflerden  Gayn’i,  menzillerden  ise  Mecsam  -ki 
Heka’dir  (ikizler  burcundaki  U9  yildizm  adi)  - var  etmeye  yonelir. 

On  altmci  fasil,  el-Hakim  ismi  ve  O’nun  §ekli  var  etmeye  yonelme- 
si hakkmdadir.  Harflerden  Hi’yi,  menzillerden  alti  var  eder. 
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On  yedinci  fasil,  el-Mnhit  ismi  ve  O’nun  Ar§  ve  yiice  Arflari,  say- 
gin  ve  mecid  Aqlari  var  etmeye  yonelmesi  hakkindadir.  Harflerden 
Kaf,  menzillerden  zira’i  (kula<;)  var  eder. 

On  sekizinci  fasil,  e§-§ekur  ismi  ve  O’nun  Kiirsii’yii,  iki  ayagi,  harf- 
lerden Kefi  ve  menzillerden  nesre  (yildizim)  var  etmeye  yonelmesi 
hakkindadir. 

On  sekizinci  fasil,  el-Gani  ve  O’nun  Atlas  felegini  var  etmeye  yone- 
li§i  hakkindadir.  Bu  burglar  felegidir  ve  onun  hareketiyle  ve  ed-Dehr 
isminden  bu  konuda  yardim  alarak  giinler  meydana  gelir.  Harflerden 
Cim  harfi,  menzillerden,  u<j  onunla  ilgilidir. 

Yirminci  fasil,  el-Mukaddir  ismi  hakkmdadir.  Bu  isim,  sabit  yildiz- 
lar  felegini,  cennederi,  bu  felegin  ortasmda  yildizlann  suretlerini  var 
etmeye  yonelir.  Burasi  cennetin  topragi  ve  cehennemin  ^atisidir.  Harf- 
lerden §in,  menzillerden  cephe  onunla  ilgilidir. 

Yirmi  birinci  fasil,  er-Rab  ismi  ve  O’nun  birinci  semayi  var  etmesi 
hakkindadir.  Beyt-i  mamur,  Sidre,  Halil  ibrahim,  cumartesi,  harflerden 
Ye,  menzillerden  harsan  (yildizi),  bu  gogiin  gezegeni  ve  yildizi  bu  isim- 
le  ilgilidir. 

Yirmi  ikinci  fasil,  el-Alim  ismi  hakkmdadir.  Bu  isim,  ikinci  gogii 
var  etmeye  yonelir.  Onun  gezegeni,  giinlerden  Per§embe,  Musa,  harf- 
lerden Dat,  menzillerden  sarfa  onunla  ilgilidir. 

Yirmi  u^iincii  fasil,  el-Kahir  ismi  hakkmdadir.  O isim  iigiincii  gogii 
ve  onun  gezegeni  var  etmeye  yonelir.  Giinlerden  Sail,  harflerden  Lam 
ve  awa  (Ay  menzillerinden  biri)  ona  aittir. 

Yirmi  dordiincii  fasil,  en-Nur  ismi  ve  O’nun  dordiincii  gogii  var 
etmeye  yonelmesi  hakkmdadir.  Burasi,  bile§ik  alem  cisminin  kalbidir. 
Ayrica  giine§i  var  etmek,  gece  ve  giindiiziin  unsurlar  aleminde  ortaya 
^lkmasi  onunla  ilgilidir.  idris’in  ruhu  ve  onun  kutuplugu  bu  boliimle 
ilgilidir.  Harflerden  Nun,  (yildizlardan)  uzak  Simak,  giinlerden  Pazar 
giinii,  tikel  ruhun  nutfenin  tasvirinin  kemale  ermesiyle  iiflenmesi  ko- 
nuyla  ilgilidir. 

Yirmi  be§inci  fasil,  el-Musawir  ismi  ve  O’nun  befinci  gogii  ve 
onun  gezegenini  yaratmaya  yonelmesi  hakkmdadir.  Tasvir,  giizellik, 
cemal,  Yusuf,  R harfi  ve  Cuma  giinii  onunla  ilgilidir. 
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Yirmi  altinci  fasil,  el-Muhsi  ismi  onun  yedinci  gogii  ve  gezegenini 
yaratmaya  yonelmesi  hakkindadir.  itidal  isa,  Ti,  Zebana  (yildizi)  ve 
(^ar§amba  giinii  onunla  ilgilidir. 

Yirmi  yedinci  fasil,  el-Metin  ismi  ile  O’nun  yakin  gogii  yaratmaya 
yonelmesi  hakkindadir.  Adem,  med-cezir,  Iklil  (menzili)  ve  Sail  giinii 
bu  boliimle  ilgilidir. 

Yirmi  sekizinci  fasil,  el-Kabiz  ve  O’nun  esiri  ve  kendisinden  ortaya 
tpkan  kuyruklulari  yaratmaya  yonelmesi  hakkmdadir.  Harflerden  Te, 
menzillerden  kalp  onunla  ilgilidir. 

Yirmi  dokuzuncu  fasil,  el-Hay  ismi  ve  O’nun  hava  unsurunda  or- 
taya <pkan  §eyleri  var  etmeye  yonelmesiyle  ilgilidir.  Harflerden  Ze  ve 
menzillerden  §ule  onunla  ilgilidir. 

Oruzuncu  fasil,  el-Muhyi  ve  O’nun  suda  ortaya  ^ikan  §eyleri  var 
etmeye  yonelmesi  hakkmdadir.  Harflerden  Sin  ve  nimetler  onunla  ilgi- 
lidir. 

Otuz  birinci  fasil,  el-Miimit  ismi  ve  onun  topragi  yaratmaya  yo- 
nelmesi hakkindadir.  Harflerden  Sad,  menzillerden  belde  onunla  ilgili- 
dir. 

Otuz  ikinci  fasil,  el-Aziz  ismi  ve  O’nun  madenleri  var  etmeye  yo- 
nelmesi hakkmdadir.  Harflerden  Zi  ve  mekanlardan  Zabih  onunla  ilgi- 
lidir. 

Otuz  ii$iincu  fasil,  er-Rezzak  ismi  ve  O’nun  bitkileri  yaratmaya 
yonelmesi  hakkindadir.  Harflerden  Se  (peltek)  ve  menzillerden  Bel’a 
onunla  ilgilidir. 

Otuz  dordiincii  fasil,  el-Mudil  ve  O’nun  hayvani  var  etmeye  yo- 
nelmesi hakkindadir.  Harflerden  Zel,  menzillerden  yiikseli§  ona  aittir. 

Otuz  behind  fasil,  el-Kavi  ve  O’nun  melekleri  var  etmeye  yonelme- 
si  hakkmdadir.  Harflerden  Fe,  menzillerden  Ahbiye  ona  aittir. 

Otuz  altinci  fasil,  el-Latif  ve  O’nun  cinleri  var  etmeye  yonelmesi 
hakkmdadir.  Harflerden  Be,  menzillerden  onceki  fer  vardir. 

Otuz  yedinci  fasil,  el-Cami  ve  O’nun  insam  var  etmeye  yonelmesi 
hakkmdadir.  Harflerden  Mim,  menzillerden  ‘geride  olan’  vardir. 
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Otuz  sekizinci  fasil,  Refiu’d-derecat  ve  O’nun  mertebe  ve  menzille- 
ri  belirleyeme  yonelmesi  hakkindadir.  Harflerden  Ra,  menzillerden 
Re§a  ona  aittir. 

Otuz  dokuzuncu  fasil,  nakil  ve  onun  yeri  hakkindadir. 

Kirkinci  fasil,  a^ik  ve  gizli  nefesleri  bilmek  hakkindadir.  Sozde 
idgam  ve  izharin  benzeridir. 

Kirk  birinci  fasil,  nefesteki  itidal  ve  sapmayi  bilme  hakkindadir. 
Bu,  fetha  ve  iki  lafiz  arasinda  imale  gibidir. 

Kirk  ikinci  fasil,  eksige  dayanmak  ve  ona  yonelmek  hakkindadir.  B, 
sozde  di§ilik  he’si  iizerinde  durmayi  bilmektir.  O da  nefeslerle  ilgilidir. 

Kirk  ii^iindi  fasil,  iadenin  bilinmesi  hakkindadir.  Bu,  tekrar  de- 
mektir  ve  nefesteki  yerinin  bilinmesi  bununla  ilgilidir. 

Kirk  dordiincii  fasil,  latif  nefesin  kesifle§mesi,  bunun  sebebi,  kesifin 
latifle§mesi  ve  sebebinin  bilinmesi  hakkindadir.  Diizensiz  seslerin  daya- 
nagi  burasidir. 

Kirk  be§inci  fasil,  yaratiklann  simflarma  dayanmak  hakkindadir. 
Be§eri  nefeste  bunun  yeri,  dilde  kelimelerin  sonlarinda  durmaktir. 

Kirk  altmci  fasil,  a$ilmi§  varlik  sayfasmda  yazilmi$  bir  kitap  olmasi 
bakimmdan,  ez-Zahir  isminden  var  olan  cisimler  aleminde  aleme  itimat 
etmek  hakkindadir. 

Kirk  yedinci  fasil,  olu§undan  once  vaade  dayanmak  hakkindadir. 
Bu,  vaadin  dogrulugu  nedeniyle  var  olmayana  itimat  demektir.  Nefes- 
lerde  bu,  hemzeden  onceki  sakin  iizerinde  durmaktir. 

Kirk  sekizinci  fasil,  var  olanlara  itimat  hakkindadir.  Bunlardan  or- 
taya  $ikan  a^ilma,  konuyla  ilgilidir.  O ise,  bu  yolda  ‘neredelik’  demektir. 
Ma'luliin  sahih,  sahihin  illetli  hale  nasil  gelecegi  bu  konuyla  ilgilidir 

Kirk  dokuzuncu  fasil,  var  olan  ve  yok  olan  §eylere  itimat  hakkinda- 
dir. Bunlar,  farzlara  ilave  nafileler  gibi  asillara  ilave  §eylerdir. 

Ellinci  fasil,  nefeste  ortaya  $ikan  hukiimleri  birle§tiren  konuyla  ilgi- 
lidir. Bu  nefes,  Hak,  halk,  canh,  konu§an,  herkesi  i^erir.  Nefes  bahsi 
ozet  ve  kisaca  -Allah’in  izniyle-  bu  §ekilde  tamamlanir.  Sonra,  ilave  bo- 
liimler  gelir.  Bunlar,  Allah’in  kullarindan  gii^lukleri  kaldirdigi  ilahi  ki- 
simlardir  ve  onlar  da  Rahman’in  nefesindendir. 
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BiRINCi  FASIL 

Allah’in  Kendisini  Rahman’in  Nefesiyle  Zikretmesi 

Ke§f  ile  sabit  sahih  bir  hadiste  -ki  rivayet  yoluyla  sabit  degildir- 
Hz.  Peygamberin  Rabbinden  §oyle  bir  hadis  aktardigi  bildirilir:  ‘Bilin- 
meyen  bir  hazineydim,  bilinmek  istedim,  alemi  yarattim,  onlara  tanin- 
dim,  onlar  da  beni  bildi.’  Allah,  burada  sevgiyi  zikredince,  sevginin  ha- 
kikati  ve  gereklerinden,  sevenin  kendinde  buldugu  §cylcri  ogrendik. 
Daha  once,  sevginin  var  olmayana  ili§ebilecegini  belirtmi§tik.  Sevginin 
konusu,  fimdiki  zamanda  mevcut  degildir,  fakat  var  olmasi  miim- 
kiindiir.  Alem  sonradan  var  oldu.  ‘Allah  var  idi  ve  O’nunla  birlikte  ba§- 
ka  bir  §cy  yoktu.’  Allah,  alemi  kendisi  hakkindaki  bilgisinden  bildi.  Oy- 
leyse  Allah,  olufta  izhar  ettigi  §eyi,  kendiligindc  bulundugu  hale  gore 
izhar  etti.  Sanki  O,  batin  idi  de  alem  ile  zahir  hale  geldi.  Alemi  ise, 
Rahman’in  nefesi  izhar  etti.  Bunun  amaci,  sevginin  hiikmiinii  ortadan 
kaldirmak  ve  sevenin  i^inde  buldugu  (sikintiyi)  raliadatmaktir.  Boyle- 
lilde  Allah,  zuhur  eden  ile  kendisini  gorerek  bilmi§,  kendisini  izhar  etti- 
gi §eyle  zikretmi§tir.  Bu  ise,  bir  marifet  ve  bilgi  zikridir.  Bu,  alemi  ya- 
ratmazdan  once  Rab  ile  ili^kilendirilen  Ama’nin  zikridir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  bu  zikir,  genel  ve  belirsiz  bir  zikirdir.  Alemin  biitiin  kelimeleri,  bu 
Rahman’in  nefesinde  ayri^maksizin  bulunur.  Onun  aynntilari  ise,  son- 
suzdur.  Cismin  aklen  sonsuza  dek  boliinmesini  kabul  edenler,  bu  nok- 
tadan  goru§lcrini  soyler.  Bununla  birlikte  cisim,  varliga  girer  ve  varliga 
giren  her  §ey  sonludur.  Oyleyse  boliinme,  varliga  girmemi§tir  ve  sonlu- 
luk  ile  nitelenemez.  Bunlar,  ‘boliinmeyen  par^a’  anlammdaki  cevher-i 
ferdi  inkar  edenlerdir.  Aym  §ey,  Ama  i^in  ge^erlidir.  Ama  mevcut  olsa 
bile,  diinya  ve  ahirette  sirali  olarak  alemin  ondaki  suretlerinin  aynntilari 
sonsuzdur.  (^iinkii  Rahman’in  nefesi  el-Batin  isminden  siirekli  aleme 
yardim  eder.  Onun  icmal  halindeki  zikri  ise  stireklidir.  Oyleyse  nefesin 
alemdeki  yeri,  bc§erdeki  Adem  gibidir.  Adem  biitiin  isimleri  ogrendi- 
ginde,  buradan  Ama’nin  Rahman’in  nefesi  olmasi  bakimindan  alemin 
harflerinin  surederini  ve  kelimelerini  kabul  edici  oldugunu  gordiik. 
Ama,  biitiin  isimlerin  ta§iyicisidir.  Allah’in  kelimeleri  ise,  sonsuzdur. 
Oyleyse  Allah’in  zikri  de,  kesilmez.  Rahman,  isimleriyle  Allah’i  zik- 
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reder,  O da  bu  isimlerle  isimlendirilendir.  ‘En  giizel  isimler  Allah’a  ait- 
tir.’S63  Allah,  konu§an  ve  tafsil  eden  olmasi  bakimmdan  da  kendini  zik- 
reder.  Oyleyse  Rahman’in  zikri  rniicmel  iken  Allah’in  zikri  ayrintilidir. 


iKINCi  FASIL 

Allah’m  Kelami  ve  Kelimeleri 

Kelam  ve  soz,  Allah’a  ait  iki  niteliktir.  Allah  sozii  (kavl)  maduma 
duyurur.  Bu  durum  ‘ trade  ettigimiz  bir  $eye  sozumuz  ‘oV  demektirKM  aye- 
tinde  dile  getirilir.  Kelami  ise  var  olan  duyar.  Bu  ise  ‘ Allah  Musa  He  ke- 
lam etti  (konu§tu),56S  ayetinde  dile  getirilir.  Bazen  kelam,  aktaran  kimse- 
nin  dilindeki  soze  denilir  ve  kelam  kendisinden  aktardigi  kimseye  nispet 
edilir.  Oyleyse  sozlin  (kavl)  madumda  bir  etkisi  var  iken  -lei  o da  varlik- 
tir-  kelamm  ise  meveutta  etkisi  vardir  -o  ise  bilgidir.-  ‘Onu  anladiktan 
sonra  tahrij  ederler ,s“  ve  ‘Allah’in  kelimelerini  degi$tirmek  isterler’567  ayet- 
lerinde  ‘degi§me’ye  konu  olan  §ey,  aktarilan  sozdiir,  ^iinkii  onlar,  de- 
gi§meyi  kabul  eder.  Anlamlar  ise,  kelama  baglidir.  Oyleyse  onu  tahrif 
edip  yerine  konulan  sozden  esastan  anla§ilan  anla§ilmaz.  Bu  nedenle 
esas,  degi§tirilmi§  ve  tahrif  edilmi§tir.  Bununla  birlikte  asil  soz,  tahrif  ve 
degi§meyi  kabul  etmez,  ^unkii  o,  ilahi  kelamdir  ve  zati  bir  nitelikle  anla- 
tilamaz,  nitelenemez.  Bir  surette  tecelli  ger^ekle^tiginde,  suretin  orfte 
kelamin  ili§kilendirildigi  bir  suret  olmasi  ya  da  olmamasi  miimkiindur. 
Kelamm  ili§kilendirildigi  suretlerden  birisiyse,  onun  kelami  nispet  edil- 
digi  kelam  ile  aym  cinstendir.  Bunun  nedeni  tecelli  vizerinde  tecelli  etti- 
gi  suretin  hiikmudiir.  Ornek  olarak  ‘Ku^dilini  ona  ogrettik’56*,  ‘karinca  de- 
di  ki’569  gibi  ayetleri  verebiliriz.  Kelam  orfte  soziin  nispet  edildigi 
suretlerden  degil  ise,  iman  yoluyla  soziin  nispet  edildigi  suretlerden 
meydana  gelmi§  olabilir.  Ornek  olarak  ‘Bu  bizim  kitabimizdir,  size  hakki 
soylef570  ayetini  verebiliriz.  Ba^ka  bir  ayet  ise  ‘Itaatkar  olarak  geldik  dedi- 
Jer’571  ayetidir.  Ba§ka  bir  ayet  ise  ‘ Dilleri , elleri  ve  ayaklari  onlarm  aleyhine 
tamklik  eder 5572  ayetidir.  Ba§ka  bir  ayet  ise  ‘Onlar  bizi  Allah  konu$turdu 
derler’573  ayetidir.  Kelam,  soziin  veya  konu§manm  nispet  edildigi 
suretlerden  yikmayabilir.  Boylesi,  tespihin  nispet  edildigi  §eylerden  or- 
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taya  ^lkar.  O anlamaz,  soyledigi  ise  duyulmaz.  (^iinkii  kelam  veya  soz, 
kulakla  ilgilidir.  Tespih  soz  veya  kelam  olsaydi,  onu  duymamiz  reddedi- 
lirdi.  Halbuki  burada,  onu  anlamamiz  -ki  bilgi  demektir-  zikredilmi§tir. 
Bilgi,  bazen  kelamdan  ve  sozden  meydana  gelirken  bazen  onlardan 
meydana  gelmez.  Boyle  suretlerde  tecelli  ettiginde,  konu§ma,  tecelli 
edenin  iradesine  gore  ger^ekle§ir.  Bu  ise,  o suretin  tespihine  uygun  ve 
onu  a§amayan  §eylerdir.  Tecelligahin  soziinden  o suretin  tespihi  anla§i- 
lir.  Bu,  garip  bir  bilgidir  ve  Allah  ehlinden  onu  bilenler  azdir.  Allah’a 
bu  gibi  suretlerde  ispat  edilen  soz,  suretlerin  bulundugu  hale  goredir. 
Nurani  ve  dogal  maddelerde  tecelli  ger$ekle§tiginde  durum  boyledir. 
Nurani  maddelerin  veya  dogal  maddelerin  di§inda  soyut  anlamlarda 
ger9ekle§mi§se,  ‘kelam’  oldugu  soylenen  §ey,  tecelligaha  etkisi  bakimin- 
dan  bu  adt  almiftir.  Yoksa  boyle  konu§masi  yoniinden  soylenmemi§tir. 

Biitiin  bu  eserler,  daha  once  zikredilen  kelamm  tabakalaridir.  Bun- 
lar,  kelimenin  ^ogulu  olarak,  ‘Allah’m  kelimeleri’  diye  isimlendirilir. 
Onlar,  var  olan  .^eylerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  kelimesidir,  Meryem'e 
ilka  ettigi.’574  Kastedilen  Isa’dir.  Meryem’e  ondan  ba5kasmi  ilka  etmemi§, 
Meryem  de  ba§kasmi  bilmemi^ti.  (Meryem’e  ilka  edilen)  ilahi  kelime 
Allah’tan  bir  soz  veya  Meryem  i$in  kelam  olsaydi  -Musa  1911  oldugu  gi- 
bi-, memnun  olur  ve  ‘ke$ke  daha  once  olseydim  de  unutulup  gitseydim’575 
demezdi.  Oyleyse  Meryem’e  ilka  edilen  ilahi  kelime,  Allah’m  ruhu  ve 
kelimesi  olan  isa  idi.  ‘O’nun  kuludur.’  Boylelikle  isa,  mutat  durumun 
difmda  bir  mucize  olsun  diye,  annesinin  masumiyetini  dile  getirmi§ti. 
O’nun  konu§masi,  Rahman’m  nefesinde  Allah’in  kelamiydi.  Bu  §ekilde 
Allah,  kendisine  insanlarin  nispet  ettigi  sikintismi  giderdi  ve  onu  temiz- 
ledi.  Bu  nedenle  Mutezile  §oyle  demi§tir:  ‘Konu^an,  sozii  yaratandir. 
Konu§ma  ozelligine  sahip  olmayanda  ise,  o Allah’m  kelamidir.’  Ko- 
nu§mayanlara  ornek  olarak,  donuklar,  bitkiler  ve  isa’mn  durumunu  ve- 
rebiliriz.  Ancak  alemde  bu  §ekilde  garip  (konu^ma)  tarzlarmin  bulun- 
dugunu  soyleyenler,  bu  konuda  farkli  dii§iinur.  Allah’m  kelam  ve  keli- 
melerinin  anlammi  a^ikladik.  Allah’m  kelami,  O’nun  bilgisi,  bilgisi  ise 
zatidir.  Kelammm  O’ndan  ba§kasi  olmasi  miimkiin  degildir.  Boyle  bir 
durumda  Allah,  zatina  ilave  bir  durum  nedeniyle  hiikme  konu  olan 
olurdu.  Allah  ise  hiikme  konu  olmaz.  Kelam  sahibi  herkes,  konu§abilen 
ve  kendiliginde  buna  imkan  bulabilen  ki§idir.  Hak  ise,  konu§maya  gii^ 
yetirmeyle  nitelenemez.  Aksi  halde  O’nmi  kelami,  yaratilmi§  olurdu. 
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Ailah’in  kelami  ise,  E§arilige  gore  kadim,  diger  akilcilara  gore  ise,  zati- 
mn  aynidir.  Oyleyse  kelamin  Allah’a  nispetinin  tarzi  bilinemezdir. 
O’nun  zati  da  bilinemez.  Allah  i«jin  kelam,  dince  sabit  olabilir.  AM  fikir 
giicii  yoniinden  bunu  idrak  edemez.  Bunu  anlayiniz! 

Nefes  Rahman’a  ait  iken  kelam  ve  soz  Allah’a  aittir.  Soz,  nefesin 
kelimelerden  birinin  varliginda  sonlanmasidir.  Boylelikle  varligi,  daha 
once  batin  iken  zahir  olmu§,  daha  once  miicmel  iken  mufassal  hale 
gelmi§tir.  §oyle  diyebilirsin:  Kelamin  sonucu  duyurmaktir.  Varlikta  ise 
Allah’tan  ba§kasi  yoktur.  Konu^an  O ise,  kime  duyuracak?  §oyle  deriz: 
Duyamn  mevcut  olmasi  §art  degildir,  $unkii  Allah,  yoklugu  halinde 
maduma  ‘ol’  der.  Madum  da  Allah’m  kelami  ve  ‘var  olma  emri’  sabit 
haldeki  (var  degil)  duyma  giiciine  ili§ir  ili§mez,  meydana  gelir.  Aym 
§ey,  goriilenle  ilgilidir.  Goriilen  de  gorulmenin  illetidir.  Goriilmesinin 
illeti  ise  varlik,  hatta  istidat  ve  hazirhktir.  Onun  mevcut  veya  madum 
olmasi  birdir.  Binaenaleyh  Allah  kelam  (ozelligiyle)  nitelenmesi  yoniiy- 
le  konu§urken,  duyan  olmasi  bakimmdan  kendi  soziinu  duyandir.  Bun- 
lar,  iki  farkli  nispettir. 

§oyle  diyebilirsin:  Oyleyse  kelamm  yaran,  bilginin  ger^ekle^mesi- 
dir.  Allah  ise  zatini  bilendir.’  §oyle  deriz:  Her  soz,  bilinmeyen  bir  §eyi 
ogretmek  amaciyla  soylenmez.  ^iinkii  konu§an,  kendisini  sahip  olarak 
bildigi  ozellikle  kendisini  ovebilir.  Dolayisiyla  konu^mayla  bir  bilgi  elde 
etmez.  Aksine  bu  durumda  konu^mak,  zati  kemalle  sevinmek  amaci  ta- 
§ir.  O halde  Hak,  siirekli  konu§andir.  Bu  konu^ma  alemde  ‘sonradan 
meydana  gelse  (hadis)’  bile,  bu  durum,  ger^ekte  onun  meydana  gelmi§ 
oldugunu  gostermez.  Allah  §oyle  der:  ‘Onlara  Rablerinden  hadis  bir  soz 
geldiginde.’576  Yani  onlarin  nezdine  geldiginde.  Bununla  birlikte  Hak  o 
sozii  daha  once  ba^kalarina  soylemi§  olabilir.  Nitekim  Kur'an-i 
Kerim’deki  §eyler  Tevrat  veya  diger  kitaplarda  soylenmi§tir.  Bu  yorum, 
burada  kelam  derken  Hakkin  niteliginin  kastedilmesi  halinde  ge^erlidir. 
Soru  soran  ki§i  duyamn  Allah’tan  aktaramn  soziinii  duydugu  kelami 
kast  etmi§  olabilir.  Nitekim  Allah  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendisini  oveni 
duydu’  der.  §imdi  de  ilahi  zikirler  arasmdan  Kur'an-i  Kerim’de  zikredi- 
lenlerden  bir  kismmi  zikredecegiz.  Once  Kur'an-i  Kerim’in  zikirlerin- 
den  birisi  olmasi  nedeniyle  siginma  ile  ba§liyoruz. 
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UgUNCU  FASIL 

Siginma  Zikri 

Allah  §dyle  der:  ‘Kuran  okurken  Allah’a  sigin.,S77  Hz.  Peygamber  ise 
‘Senden  sana  sigimrim’  der.  Burada  Hak,  Kuran  ile  kendini  zikredendir. 
Siginma,  bir  ilahi  isim  ile  bir  ilahi  isimden  ger$ekle§ir.  Bu  ise,  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Sana  senden  sigimrim’  hadisinde  dile  getirilir.  Okuyan,  yani 
Kuran’i  zikreden  kimse,  §eytamn  kendisine  yol  bulabildigi  kimselerden 
ise,  onun  ‘ta§lanmi§  §eytandan  Allah’a  sigimrim’  demesi  gerekir.  Oyley- 
se  Haktan  siginma  istemek,  O’nun  sahip  oldugu  takdis  ve  tenzih  nite- 
liklerine  gore  ger<jekle§ir.  Allah  §amna  layik  olmayan  §eylerin  kendisine 
nispet  edilmesinden  miinezzehtir.  Nitelcim  Allah,  zalimlerin  soyledikleri 
kar§isinda  ‘0  yiice  ve  buyiiktur 5578  der.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Izzet  sahibi 
Rabbin  onlarm  nitelemelerinden  munezzehtirK79  der.  -Ki  izzetin  rabbine 
siginilir-.  Ayette,  Allah’m  §anina  yara§mayan  e§,  ^ocuk  ve  ortak  gibi  ka- 
firlerin  kendisine  izafe  ettigi  §eyler  kastedilir.  Biitiin  bunlar,  ilahi  sigin- 
madir,  ^iinkii  hcpsi,  Allah  kelamidir. 

Allah’a  Allah’tan  siginmaya  gelirsek,  bu,  inkar  cdilen  bir  surctte  Al- 
lah’in  tecellisi  hakkindaki  bir  rivayette  ge^er.  Bunun  iizerine  tecelliye 
mazhar  olan  kimse,  tanman  bir  suretteki  tecelliyle  Allah’a  sigimr.  O ise, 
ilk  ve  ikinci  suretin  aymdir.  Daha  once  bu  kitapta  Allah’m  varliklarm 
mazharlarinda  zuhur  eden  oldugunu  a^iklami^tik.  Oyleyse  O,  ‘kendi- 
sinden  kendisi  ile  sigimlan’  kimsedir.  ‘Senin  ofkenden  rizana,  cezalan- 
dirmandan  bagi§lamana  siginiyorum’  hadisi  de,  bu  kapsamdadir.  Bu 
durum,  ‘Senin  rabbin  cezalandirmasi  $iddetli  olan™\  ‘bagi$layan  ve  mer- 
harnet  edendir 5581  ayetinde  de  dile  getirilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah’a 
yardim  ederseniz,  sizi  kimse  yenemez,  yuz  gevirirseniz,  size  kim  yardim 
eder?KH2  denilir.  Oyleyse  ba§arisizlik  verenden  yardim  edene,  zarar  ve- 
renden  fayda  verene  siginilir.  I§te  bu,  kulun  diliyle  kendisinden  otaya 
(fikan  siginmayi  dile  getiren  Allah’tir. 
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DORDUNCU  FASIL 

Besmele  Zikri 

Besmele  ‘bismillah  (Allah’in  adiyla  ba§larim)’  demektir.  Kul  i$in 
besmele,  yaratma  i<jin  mertebenin  kelimesi  (kiln,  ol)  konumundadir. 
Hakkiyla  soylendiginde,  besmele  sayesinde  kuldan  kiin  (ol)  soziinden 
meydana  gelen  §ey  meydana  gelir.  Sanki  §oyle  der:  ‘Bismillah  ile,  olu§ 
zuhur  eder.’  Oyleyse  bu,  sevgilinin  dogrulugunun  kendisine  biti§tigi 
hakikati  bildirmektir.  Hak,  o sevgilinin  duymasi  ve  dili  olmu§tur.  Boy- 
lelilde  kiin  soziinden  meydana  gelen  §ey,  ondan  meydana  gelir.  Bu  du- 
rum ‘ona  ufler,  iznimle  bir  ku$  olurKH3  ayetinde  dile  getirilir.  Burada  ‘iz- 
nim  ile’  sozii,  ‘iifler’  soziine  baghdir.  ‘ Anadan  dogma  koru  ve  alacahyi  iz- 
nimle iyilejtirir.’584  Aym  §ckildc,  oliiyii  benim  iznimle  ^lkartir.  Yani,  ey 
kulum!  Dilin  ve  goziin  oldugumda,  benim  emrimle  e§ya  senden  etkile- 
nir.  Dili  vasitasiyla  konu§madigim  kimse  buna  gii$  yetiremez.  Oyleyse 
her  iki  durumda  da  yaratma  bana  aittir.  O halde  bismillah,  bu  yorumla 
‘kiin  (ol)’  soziiniin  aymdir. 


BE§iNCi  FASIL 

Ilahi  Mertebenin  Kelimesi  (Kiin,  [ol]) 

Bu  kelime,  Allah  i^in  ‘kiin  (ol)’  soziidiir.  Bu,  sozii  ve  kelami  kabul 
eden  (mevcut  veya  madum)  suretlerde  harflerin  tertibiyle  tecelli  etmi$- 
tir.  Aym  zamanda  onun,  bunun  di§inda  da  bir  tecellisi  vardir  ki,  onu 
Miislim’in  e-Sahih’te  zikrettigi  ‘ilahi  tecelli’  hakkindaki  bir  hadisle  ilgili 
olarak  dile  getirmi§tik.  Allah  Teala  ‘Bir  $eyi  made  ettigimizde  ona  sozii- 
muz...’585  der.  ‘Soziimiiz’,  O’nun  konu§an  olmasidir.  ‘Ona  ol  demektir .’586 
‘Ol’  sozii,  konu§ulan  §eyin  kendisidir.  ‘Ol’  denilen  §ey  ise  ondan  ortaya 
^lkar  ve  ‘olma’yi  -Hakka  veya  kudrete  degil-  var  olana,  hatta  emre  izafe 
eder.  Boylelikle  bu  sozii  duyan,  yoklugu  ve  sabit  §eyligi  halinde  ‘siibutf 
bir  duyma  ile  Hakkin  emrine  uyar.  Hakkin  emri  ise,  O’nun  kudreti 
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iken;  kendisine  var  olma  emredilen  §eyin  emri  kabul  etmesi  de,  onun 
istidadrr.  Boylelikle  varliklar,  insanin  nefesinde  harflerin  ortaya  (jikmasi 
gibi,  Rahman’in  nefesinde  ortaya  $ikar.  Var  olan  ise  ozel  bir  surettir. 
Buna  ornek  olarak  aga^ta  nak§edilmi§  suretin  ortaya  ^lkmasi  veya  ko- 
ku§mu§  suda  (insana  ait)  suretin  ya  da  kaburga  kemiginde  suretin  orta- 
ya ^lkmasi  veya  ^amurda  suretin  ortaya  ^lkmasini  verebiliriz.  Oyleyse 
‘varhktandir’  dersen  dogru  soylemi§  olacagin  gibi  ‘yoktum’  dersen  yine 
dogru  soylemi§  olursun. 

Gordugumuzu  gdriirsen 
‘Ben  o’yum’  dersin 

Bil  ki,  duydugun  soz 
‘OYdandir,  ondan  yaratildik 

l$in  zahiri  bir  soz  idi 
Batim  ise  sen  idin 

$ekil  bana  gorunenin  kendisi 
0 gdrdugumuz  varhk 

$ey  Rabbimin  sozunu  ispatladi 
O olmasaydi,  var  olmazdik  biz  de 

Sirfyoklukta  olmaz 
Hakikatin  siibutu,  haklism  de! 

Ey  sevgilim!  Kimseyok  idiyse 
‘01’  dediginde,  duymazdik  bu  emri 

Hangi  $eyi  kabul  ettin  O’ndan ? 

Olmayi  mi,  yoksa  ‘ sen  olmayi’  mi? 

O halde  mertebenin  kelimesi,  kelimelerdir.  Nitekim  Allah  ‘Bizim 
soziimuz  tektir’  der,  dolayisiyla  tekrarlanmami§tir.  O halde  i§in  kendisi, 
olmanin  kendisidir.  Burada  ‘ol’dan  ba§ka  ilahi  bir  emir  yoktur.  ‘Of  ise 
Sibeveyh’e  gore  Vacibii’l-viicud’dan  (varhgi  zorunlu)  varlik  bildiren  bir 
harftir  ve  hadisligi  kabul  etmez.  Oyleyse  bu  i§in  ger^ekte  tasawuru  gii^ 
iken  §eriatin  ortaya  koydugu  yonden  kolaydir.  Fikir  foyle  der:  ‘Bir  §ey 
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yoktu,  sonra  -bir  §eyden  olmaksizin-  zuhur  etti.’  §eriat  ise  Hakkin  so- 
ziinii  soyler: 

Bir  $ey  vardi,  olu 5 haline  geldi 

Goriinmez  (gayb)  idi  goriinur  (ayn)  hale  geldi 

‘Deveye  bak,  tiasil  yaratildi?>SS7  Yani,  buharlardan  olu§an  bulutlar, 
i^erdikleri  sicaklik  nedeniyle  yukari  dogru  ^lkarlar.  Buharlar,  unsur 
kaynakli  nefeslerdir,  buluta  ilave  bir  §ey  degillerdir.  Onlar,  tenefRis 
edende  bulut  degillerdir.  Aksine  o bir  ‘§ey’  idi  ve  ‘bulut’  olarak  zuhur 
etmi§ti.  Bu  durumda  yogunla§mi§,  sonra  su  olarak  incelerek  yagmi§tir. 
Bu  durumda  ise,  buhar  haline  gelmi§,  yukselerek  bulut  olmu§tur.  ‘De- 
veye bakintz,  tiasil  yaratildi.***  Ba§ka  bir  ayette  ‘Gormez  misin  ki  Allah  bir 
takim  buludari  (pkanp)  suriiyor;  sonra  onlari  bir  araya  getirip  list  iiste  yi- 
giyor.  l$te  goruyorsun  ki  bunlar  arasindan  yagmur  pki yor?,SS9  ‘Siki$an  Bu- 
lutlar dan  $anl  §aril  akan  sular  indiririz'™  ‘Allah  onu  gdkte  diledigi  gibi  ya- 
yar  ve  par^a  par$a  eder’591  Bu  ise,  varhklarin  9ogalmasidir.  ‘nihayet  ara- 
sindan yagmurun  pktigim  goriirsun.  Allah  diledigi  kullarma  yagmuru  nasip 
edince,  onlar  seviniverirlerK92  Oyleyse  ^erdigi  su  nedeniyle  bulut  agirla- 
§ir  ve  a§agi  dogru  inerken  sicakligi  nedeniyle  yukari  9ikar.  C^iinkii  kii9iik 
biiyugu  talep  eder.  Agir  oldugunda  ise,  havaya  dayamr.  Bu  durumda 
hava  kesifle§ir,  a§agi  iner  ve  yeryiiziine  yonelir.  Bu  durumda  havadaki 
sicaklik  artar  ve  ^erdigi  fiddedi  sicaklik  nedeniyle  hava  yukselerek  en 
biiyiik  unsuru  arar.  Bu  durumda  buludari  kumelenmi§  bir  halde  bulur. 
Onlarin  yogunlugu,  yiikselmesini  engeller  ve  havayi  tutu§turur  (i§ik  sa- 
9ar).  Allah,  bu  parilti  vesilesiyle  ‘^im^ek’  diye  isimlendirdigi  ve  kendisiy- 
le  havayi  aydinlattigi  bir  melek  yaratir.  Sonra  §im§ek,  riizgarm  giiciiyle, 
bir  kandil  gibi  soner.  Boylelikle  onun  i§igi  -kendisi  geride  kalmakla  bir- 
likte-  soner  ve  §im§ek  olma  ozelligini  yitirir.  Varhgi  geride  Allah’i  tes- 
pih  edici  olarak  kalir.  Sonra  havamn  topraga  bakan  yiizii  par9alamr. 
Onunla  kari§tiginda  ise,  bir  birlqme  ger9ekle§ir.  Allah  bu  kayna§madan 
‘gok  giiriiltiisii’  diye  isimlendirdigi  bir  melek  yaratir.  O da,  Allah’m  ov- 
giisiinii  tespih  eder  ve  §im§ekten  sonra  ger9ekle§ir  ki,  bu  zorunludur. 
Bu  durum,  §im§ek  yagmur  getirmediginde  boyledir.  Oyleyse  zikretti- 
gimiz  §ekilde  ger9ekle§en  her  §im§egin  ardmdan  bir  gok  giirultusii  gel- 
melidir.  (Jiinkii  hava  tutu§mu§  bir  halde  yukari  yiikselir.  Allah  ‘§im§ek’ 
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diye  isimlendirdigi  bir  melek  olarak  onu  yaratir.  Bundan  sonra  ise  bu- 
lutlar  a§agi  dogru  yonelir.  Bu  durumda  Allah,  kendisini  var  ettiginde 
Rabbinin  ovgiisiinii  tespih  edecek  olan  ‘gok  giiriiltiisiinii’  yarattir.  ‘Her 
$ey  O’nun  hamdini  tespih  eder,  jakat  siz  onlarin  tespihini  anlamazsmiz.™3 
Bu  baglamda  bazi  §im§ckler  vardir  ki  onlar,  Allah,  yazm  sicak  havasi  ve- 
silesiyle  yarattigi  meleklerdir.  Bu  sicakligin  nedeni  giine§in  yiiksekligidir 
ve  boylelikle  giine§in  i§inlari  a§agi  iner.  Esir  unsurunu  isittiklarinda  ise, 
onun  sicakhgi  artar.  Bu  durumda  hava,  yukaridan  i§ik  verir  ve  bu  esna- 
da  bulut  yoktur.  (Jiinkii  sicakligin  giicii,  onlarin  kesifliginden  yiikselen 
buharlan  latifle§tirir  ve  bu  nedenle  bulut  ortaya  91km az. 

Burada  hiikiim,  §in  harfme  aittir.  Bu  nedenle  ‘nefe§i’  harf  diye 
isimlendirilir.  Allah  bu  tutu§madan  yagmur  getirmeyen  §im§ekleri  yara- 
tir ve  onlarin  arkasinda  gok  giiriiltiisii  olmaz.  Biitiin  bunlar,  varliklari 
‘kiin’  (ol)  soziinden  gcr^cldc^cn  hadiselerdir  ve  bunlar  nefeslerde  ger- 
9ekle§ir.  Boyle  bir  a^iklama  yapmamizin  nedeni,  seni  konuya  lsindir- 
maktir.  Bu  sayede,  Allah’in  bu  unsur  kaynakli  nefeste  a^tigi  ve  ‘buhar- 
lar’  diye  isimlendirilen  suret  ve  varliklari  ogrenirsin.  Boylelikle  -bir  go- 
zun  var  ise-  ibret  alirsin.  Bu  durumdaki  incelcmcnden  ise,  alemin 
Rahman’m  nefesinden  var  edili^ine  ge^ersin.  O,  Allah’in  yaratiklarinin 
kendisini  tanimasini  sevmesinden  ortaya  91IU1.  Binacnaleyh  alemdeki 
her  §ey  veya  alem,  Allah’in  kelimeleridir.  Allah’in  kelimeleri  ise,  O’nun 
emridir.  Allah’in  emri,  ‘goz  a^ip  kapatmak  veya  ondan  daha  yakin’  bir 
tarzda  gcr^cklc^en  tek  bir  emirdir.  Goz  a^ip  kapatmaktan  daha  hizlisi 
yoktur,  ^unkii  gozii  a^ma  vakti,  en  uzak  yerdeki  §eyi  gorme  vaktiyle 
birdir.  Duyma  giicii  de  onun  a§agisindadir. 

Karde§im!  Allah’m  kelamini  iyi  dii§iin.  Bu  yiice  Kuran  ve  onun 
ayet  ve  surelerinin  tafsili,  bu  ^okluga  ragmen,  tek  bir  sozdiir.  Bu  soz, 
Tevrat’tir,  Kuran’dir,  incil’dir,  Zebur’dur  ve  sayfalardir.  Oyleyse  biri 
90galtan  veya  ^ogu  birleyen  kim?  I§in  nasil  oldugunu  bakimz!  Bunu 
ogrenince,  ‘mertebenin  kelimesi’ni  de  ogrenirsin.  Mertebenin  kelimesi- 
ni  orenince,  onun  ni^in  -ortaya  ^lkan  §eylerin  farkliligma  ragmen-  her 
§ey  19m  ‘ol’  soziine  tahsis  edildigini  de  ogrenirsin.  Bu  kelime  harflerden 
kef  ve  nun’a,  goriinmeyen  harflerden  vav’a  tahsis  edilmi§tir.  Ge9ici 
olan,  kendisine  imkan  vermesi  nedeniyle,  sabit  iizerinde  nasil  hiikiim 
sahibidir?  Boylelikle  onu  daha  once  goriiniir  iken  goriinmez  hale  ge- 
tirmi§tir.  (^iinkii  siikun  Nun  harfinden  hiikiim  sahibi  olandir  ve  o araz- 
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dir.  C^iinkii  ilahi  emir,  kendisine  ili§mi§,  onu  sakinle^tirmi§  ve  vav’in  sii- 
kunu  ortaya  ^lkmiftir.  Boylelikle  kul  Rabbine  kar§i  Rabbinden  yardim 
istedigi  gibi  ona  kar§i  onunla  yardim  istemi§tir.  Iki  sakin  harf  bir  araya 
gelince,  nun  harfi  -emrin  ayette  ge^tigi  iizere  ‘goz  a$ip  kapamaktan’  da- 
ha  hizla  niifuz  etmesi  i$in-  kef  harfiyle  birle§mek  istemi§,  bu  durumda 
vav  aradan  <pkmi§,  kef  ve  nun  birbirine  temas  etmi§tir.  Arada  vav  kal- 
saydi,  emir  gecikirdi.  (Jiinkii  vav’in  kefin  zammesi  nedeniyle  illet  vav’i 
olmasi  zorunludur.  Dolayisiyla  nefes  sakin  nun’a  emri  ancak  illet  vav’i 
ortaya  yiktiktan  sonra  getirebilirdi.  Bu  durumda  ise  emir  gecikirdi. 
(Onu  geciktiren  ise)  illet  vav’idir.  Boylelikle  olu§,  iki  illetten  meydana 
gelirdi:  Vav  ve  ilahi  emir!  Allah  ise,  ortaksizdir.  Ote  yandan  kendisine 
‘olmak’  emredilen  §eyin  bir  an  gecikmesi  miimkiin  var  sayilip  -ki  bu  su- 
re vav’in  ortaya  <pkma  siiresidir-  illet  vav’imn  kaldigim  ve  gizlenmedigi- 
ni  du^iindugumuzde,  emrin  daha  fazla  gecilcmesi  de  miimkiin  olabilir- 
di.  Bu  durumda  ise,  Allah’in  emri  eksik  kalir,  dolayisiyla  iradesi  i§le- 
mezdi.  Halbuki  Allah,  ‘iradesi  i§leyendir.’  Bu  nedenle  mertebenin  keli- 
mesinden  (kef  ve  nun  arasindaki)  vav  dii§mii§tiir.  Bunun  boyle  olmasi 
zorunlu  iken  emrin  hizla  ger<jekie§mesi  de  zorunludur.  O halde  olu§, 
mertebenin  kelimesinden  mudaka  hizla  ger$ekle§ir  ve  alem  ortaya  cpkar. 
Vav  ise  ‘kiin  (ol)’  i$inde  bulundugunu  gostermek  ve  ge$ici  bir  nedenle 
ortadan  kalktigini  gostermek  iizere  alemde  zuhur  etmi§tir.  Boylelikle 
vav,  goriinmeden  amil  olmu§  ve  olu§  ‘ol’  ile  vav’in  diifmesinden  once 
ortaya  <jiktigi  i<jin,  alemde  zuhur  etmi§tir.  Bu  ise  vav  harfinin  yok  olma- 
yip  sadece  zikrettigimiz  nedenle  gizlendigini  gosterir.  O halde  olu§,  go- 
riinmeyen  vav  harfi  ile  ‘ol’a  ilave  degildir.  Boylece  kcvn,  ol’un  sureti 
iizerinde  zuhur  etti.  Ol  ise  O’nun  emri,  O’nun  emri  ise  kelamidir.  Al- 
lah’m  kelami  bilgisi,  bilgisi  zatidir.  Boylece  alem,  Allah’in  suretine  gore 

A A 

ortaya  <pkti.  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti.’  Adem  ise,  ilahi 
isimleri  kabul  etmi§tir.  Bu  konuda  yeterli  a^iklamayi  mertebe  kelime- 
sinde  yapmi§tik.  Allah  kullari  i$in  yeterli  ornekleri  verendir. 

ALTINCI FASIL 

Hamd  ile  Zikir 

Hamd,  soyleyen  kendisini  herhangi  bir  durumla  sinirlamazsa,  ge- 
nel  ovgii  demektir.  Bu  ovgiiniin  ii$  mertebesi  vardir:  Hamdin  hamdi. 
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hamd  edilenin  kendisine  hamdi  ve  ii^iincusu  de  ba§kasinin  ona 
hamdidir.  Dordiincii  bir  mertebe  yoktur.  Bir  §eyin  kendisine  veya  ba§- 
kasrnin  ona  hamd  etmesi  halammdan  da,  hamdde  iki  kisim  daha  vardir. 
Hamd  eden  ise  ya  bilgi  niteligiyie  veya  tenzih  niteligiyle  hamd  eder, 
ii^uncu  bir  tiir  yoktur.  Hamdin  hamdi,  ozii  geregi  ikisinde  de  bulunur. 
Aksi  halde  onun  hamdinin  olmasi  mumkiin  olamazdi. 

Hamdin  Hamdi,  onda  hamdi  verir 
Hamd  olmasaydi,  Hamid  olmazdi 

Hamd  edilene  kar§i  hamd,  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi,  bulundugu 
hal  nedeniyle  ona  hamd  etmektir.  Bu,  en  genel  hamddir.  ikincisi  ise, 
ondan  meydana  gelen  hamd  nedeniyle,  ona  hamddir.  Bu  ise,  §iikiirdur 
ve  hamdin  ozel  tarzidir.  Boylece  hamdin  kisimlan  smirlanmi§,  zikretti- 
gimiz  hususu  gosteren  kelimeler  ise,  sonsuz  olmu§tur.  Qiinkii  peygam- 
ber,  makam-i  mahmudda  (oviilen  makam)  ‘O’na  §imdi  bilmedigim 
hamdlerle  hamd  ederim’  demifti.  Ba§ka  bir  hadiste  ise,  ‘Sana  olan 
hamdi  sayamam’  der.  (^iinkii  sonsuz  olan,  varliga  girmez.  Alemde 
hamd  eden  ve  edilen  (oven  ve  oviilen)  her  varlik,  Rahman’in  nefesin- 
den  zuhur  eden  Hakkin  kelimeleridir.  Rahman’m  nefesi  ise,  el-Batin 
isminin  zuhurudur  ve  goriinmeyen  hiikiim  sahibidir.  Oyleyse  Allah,  ez- 
Zahir  ve  el-Batm’dir.  Bu  nedenle  ovgiiniin  sonu^lari  O’na  donmu§tiir. 
Dolayisiyla  Allah’tan  ba^ka  hamd  eden  olmadigi  gibi  O’ndan  ba§ka 
hamd  edilen  de  yoktur.  Hamdin  hamdi,  O’nun  niteligidir,  ^iinkii  hamd 
O’nun  niteligidir.  Nitelik  ise,  ^ogalmayacagi  i^in,  O’nun  aymdir. 

Allah  ilaveyle  kemale  ermez,  munezzehtir  bundan 
Hamdin  hamdi,  O’dur,  ba$kasi  degil! 

Allah’a  sadece  llah  hamd  eder 
Ovulen  de  0,  ba§kasi  degil! 

Allah’a  boyle  hamd  eden  kimse,  O’na  hamd  etmi§tir.  Eksigi  olan 
ise,  eksigi  okpisiinde,  Allah’a  hamd  etmi§tir.  Oyleyse  Allah’a  hamd  eden 
olacaksan,  bu  §uur  ve  tasawura  gore  hamd  etmelisin.  Bu  §ekilde  hamd 
edenin  Allah’tan  gorecegi  kar§ihk  ise,  O’nun  kendisidir. 
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YEDINCi  FASIL 

Tespih  ile  Zikir 

Tespih,  tenzihtir.  Ayette  ‘ Rabbinin  hamdini  tespih  et  ve  bagi$lanma 
dile,m  buyrulur.  Bu,  bir  emirdir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kulunu  geceleyin 
yuruten  Allah  munezzehtir’595  buyrulur.  Bu  ise,  bir  bildirmedir.  Tespih, 
hamdin  kisimlarindandir.  Bu  nedenle,  hamd  genel  olarak  (kiyamette) 
teraziyi  doldurur:  ‘SubhanaUah  ve  benzeri  zikirler  de,  hamdin  kapsami 
altindadir.  Tespih  ortaya  $ikinca,  kimi  tespih  ettigine  bakmalism!  C^iin- 
kii  bilgisizlik,  bu  makama  gizli  bir  §ekilde  niifuz  eder  ve  farkina  varil- 
maz.  Hasan  b.  Sabit,  peygamberi  hicveden  Kurey§  kabilesini  hicvede- 
rek  peygamberi  savunmak  istemi§ti.  Peygamber,  kendisi  de  bir  Kurey§li 
olarak,  farkina  varmadan  bizzat  kendisini  hicvedebilecegi  hakkmda  Ha- 
san’i  uyarmi§ti,  ^iinkii  o,  kamil  bilgindir.  Hz  Peygamber,  Hasan’in 
Kurey§’i  hicvederkenki  niyetinin  Allah’i  razi  etmek  oldugunu  biliyordu. 
Hasan’in  niyeti  buydu.  Peygamber  bunu  -farkmda  olmadigi  yonden 
kendisini  desteklemek  iizere-  Ruhu’l-kuds’un  Hasan  b.  Sabit’e  geldigini 
gormekle  ogrenmifti.  O,  peygamberin  §ercfini  sawmmak  iizere 
Kurey§’i  hicvettigi  svirece,  Ruhu’l-kuds  kendisine  yardim  edecekti.  Bu- 
nu ise  amellerinin  kendilerine  donecegini  bildirerek  Allah  da  onaylami§- 
tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  nefs  yaptiginiti  karphgim  gdriir.’596  Onlar,  Hz. 
Peygamberin  dogrulugunu  ogrenirler.  Bunun  iizerine  peygamber  Ha- 
san’a  §oyle  demifti:  ‘Ben  de  onlardanim,  ne  soyledigine  ve  nasil  soyle- 
yecegine  dikkat  et!  Ebu  Bekir’e  git,  (jiinkii  o,  nesep  ilmini  en  iyi  bilen 
ki§idir,  o sana  bilgi  verir.  Boylelikle  peygambere  donmeyecek  sozii  nasil 
soyleyecegini  ogrenirsin  ve  onlarin  du§tiigii  hataya  dii§memi§  olursun.’ 
Hasan  $oyle  der:  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki,  seni  onlarm  ifinden  sa$  telinin 
hamurdan  $ekildigi  gibi  $ekip  alacagim.’  £iinkii  hamur,  sa$  teline  ya- 
pi§maz. 

Tespih  bahsi  de  boyledir.  (Jiinkii  o,  bir  tenzihtir.  Yokluktan  ibaret 
olan  tenzih,  tenzih  degildir.  Tenzih,  kadimlik  ile  nitelendigi  i$in  sonra- 
danligi  gosteren  biitiin  niteliklerden  Hakki  tenzihtir.  Hadislik  (sonra- 
dan  var  olanlar)  nitelikleri,  yaratiklara  aittir.  Burada,  hadisleri  bilmede 
ayaklar  kayar.  Varlikta  sadece  Allah  var  iken,  hadislerin  mahiyeti  de  ne- 
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dir?  <Jiinkii  var  olanlar,  Allah’in  kelimeleridir  ve  onlar  ilc  Allah  oviiliir. 
Tenzih  eden  Rabbini  tenzih  ederken,  O’nu  yaratiklarin  niteliklerinden 
tenzih  eder.  Yaratilmi§  olanin  kendiliginden  bir  feye  sahip  olmasi 
miimkiin  degildir  ve  onun  kendi  varligi  da  yoktur.  O,  kendini  izhar 
edene  aittir.  Hak,  bir  §cydcn  tenzih  edildiginde,  kendisiyle  ve  benzerle- 
riyle  oviiliir.  Hakki  sadece  kendisiyle  veya  benzerleriyle  O’nu  ovebile- 
cegin  bir  feyden  tenzih  edersen,  kendisiyle  hakki  ovmen  gereken  bir 
ovgiiyii  terk  etnii§sin  demektir.  Binaenaleyh  Hakki  tespih  edeiken, 
hangi  §eyden  O’nu  tespih  ettigini  iyice  ogrenmelisin!  C^iinkii  O’ndan 
ba§kasi  yoktur.  (^iinkii  Rahman’in  Nefesi  var  olanlann  cevheridir.  Bu 
nedenle  Hak,  kendisini  yaratiklarin  ozellikleriyle  tritelerken  akil  kanidari 
bunlari  O’nun  adina  imkansiz  sayar.  Allah’i  aklinla  tenzih  etmekten  sa- 
kinmalisin!  O’nu  kendi  kelami  olan  Kuran  ilc  tespih  et.  Bu  durumda, 
bidat^i  veya  yeni  bir  fey  uyduran  degil,  anlatan  haline  gelirsin.  Zarar 
veren  bir  fey  soz  konusu  ise,  ondan  uzak  durmuf  olursun.  C^iinkii  sen 
O’nu  kendi  kelamiyla  tespih  ettin,  o ise,  kendini  senden  daha  iyi  bilen- 
dir.  O,  zatim  en  yetkin  ovgii  ve  senayla  ovendir.  Hz.  Peygamber  ‘Sen 
kendini  ovdiigiin  gibisin’  der.  Senin  aklinin  O’nun  hakkinda  ‘Allah  i$in 
caiz  degildir’  deyip  Onu  tenzih  ettigi  feylerle  Allah,  kendisini  ovmii§- 
tiir.  Bu,  kendisine  nispet  ettigi  konuda  Hakki  yalanlamanin  ve  kinama- 
nin  son  noktasidir.  Allah,  sana  kendisini  O’ndan  ogrenmeni  bildirdi. 
Oyleyse  sen,  feriatta  Allah’in  niteligi  olarak  yer  alan  bir  §eyden  O’nu 
tenzihten  sakinmalism.  O’nu  genel  olarak  alduila  tespih  etinemelisin. 
Sana  tavsiyemi  yaptim.  Akli  deliller,  ^ogunlukla  ilahiyat  bahislerinde 
dini  delillerle  <jeli§ir.  Rabbini  O’nun  kelami  ve  tespihiyle  tespih  etmeli- 
sin,  fikrinden  veya  teorik  ara§tirmadan  ^lkarttigin  hiikmiinle  tespih  et- 
me!  (Jiinkii  fikrin  elde  ettigi  §eylerin  ^ogu  bilgisizliktir.  Sen  sana  soyle- 
nenden  uzak  dur.  Qinkii  o,  §ifasi  az  bulunan  dermansiz  bir  hastaliktir. 
Allah’in  kinadigiyla  kma,  ovgiisiiyle  ov,  rahmetiyle  merhamet  et,  lane- 
tiyle  lanetle!  Bu  durumda,  bilgiye  ula§irsin  ve  ellerin  hayirla  dolar. 

Tespih  alemdcki  her  varligin  ovgiisiidiir.  Bu  ovgii  tespihten  ba§ka 
bir  §ey  degildir.  Ifte  bu,  akil  sahiplerini  fafirtan  ilahi  bir  tuzaktir.  Onla- 
rin  akillari,  Allah’in  hamdi  hakkindaki  ifadesinden  habersizdir.  Bu,  daha 
once  zikrettigimiz  bir  husustur.  Allah  ‘Her  jey  O’nun  hamdini  tespih 
ederK 97  buyurur.  Burada  ‘hamd  eder’  veya  ‘tekbir  eder’  veya  ‘tehlil  eder’ 
demedi,  <jiinkii  bunlarin  hepsi,  varligmi  ispadamayla  yapilan  ovgiilerdir. 
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Tespih  ise,  yok  (etmeyle  yapilan  olumsuzlayici)  bir  ovgiidur.  Boylelikle 
ilahi  tuzak  tespihe  girmi§  ve  miifekkire  giiciiyle  hareket  eden  alallan  et- 
kilemiftir.  Arifler  gelmi§,  Allah’in  her  §eyin  tespihini  kendisine  izafe 
edilen  hamdiyle  simrladigim  gormii§,  O’nu  kendisini  ovdiigu  nitelikle 
tespih  etmi§lerdir.  Onlar,  akillariyla  ilahiyat  bahislerini  ara§tiranlardan 
farkli  bir  §ey  ^ikartmami§iardir . Bu  nedenle  Allah  ‘Onlarin  te  spikier  ini 
anlayamazsimz'59*  buyurur.  (jainkii  onlar,  O’nun  ovgusiinii  unutmu§lar- 
dir.  Kanidari  ise  akillarindan  gelir.  Allah  bunu  fikirlerini  perdeleyerek 
kendilerinden  gizlemi§tir.  Bu  nedenle  ‘Allah  halim  ve  bagi$layandirK99 
ayetiyle  onlari  cezalandirmami§tir.  Bununla  birlikte,  bu  davrani§ta  bir 
yonden  saygisizhk  vardir.  Onlar  i^in  Allah  nezdinde  §efaat  eden  ‘ O’nun 
benzeri  bir  §ey  yoktur’600  ayetidir.  Burada  onlar  yanilmi§,  Allah  ise  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur 5601  ayetinin  talebini  onlar  adina  kabul  etmi§,  Allah 
hakkinda  tereddiit  ettikleri  veya  O’na  dair  imkansiz  saydiklan  konular- 
da  onlari  bagi§lami§tir.  Bunlar,  istiva,  beraberlik,  mekanda  bulunmak, 
inmek  gibi  Allah’in  Kitabinda  ve  Peygamberlerin  sozlerinde  dile  getirip 
Allah’in  onayladigi  pek  90k  husustur. 

Rabbini  nasil  tespih  etmen  gerektigini  a9ikladik  ve  sana  yolu  gos- 
terdik.  §imdi  Rabbinin  nezdinde  beni  zikret. 


SEKiZiNCi  FASIL 

Tekbir  ile  Zikir 

Allah  §oyle  der:  ‘AUah’in  zikri  en  buy uktur.’602  Allah’in  zikri,  Ku- 
ran’dir.  Sen  de  O’nu  Kuran  ile  zikret,  kendi  tekbirin  ile  O’nu  tekbir  et- 
me  (buyukliigiinii  dile  getirme).  C^iinkii  Allah,  kendisine  tekbir  getir- 
meni  emrederek,  §oyle  demi§tir:  ‘O’na  tekbir  getir.’603  Allah,  90cuk  sahibi 
olmaktan,  ortaktan  ve  dosttan  miinezzeh  ve  buyiiktiir.  Bu  tekbiri  geti- 
rirken  ‘zilletten™*  ifadesinden  habersiz  kalma.  Allah  biiyiiklugun  yonii- 
nii  sinirlami^tir.  (^iinkii  Allah  ‘Allah’a  yardtm  ederseniz,  0 da  size  yardim 
eder5605  der.  O halde  biz,  O’na  zilletimiz  (nedeniyle)  yardim  etmedik. 
Bu  nedenle  Allah  ‘O’nun  zilletten  oturii  bir  dosta  ihtiyaci  yoktur'606  der.  Al- 
lah, seni  iizerinde  yarattigi  surete  hakkmi  vermek  iizere  kendisine  yar- 
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dima  ^agirir.  Qiinku  O ‘Her  $eye  yaratih$im  verdi.’607  Oyleyse  Allah’in 
seni  iizerine  yarattigi  surete  yaratili§im  -ki  onun  yaratili§i,  hakki  demek- 
tir-  vermesinin  bir  yonii  de,  suretten  yardum  istemesidir.  (^iinku  yardim 
eden  O’dur.  Allah  ‘Allah’in  yardimcilari  olun7608  der.  Yardimci,  velidir. 
Bu  nedenle  onu  sinirlami§tir.  Oyleyse  sen  O’nu  bir  dosttan  tekbir  eder- 
ken,  hangi  veliden  tekbir  ettigini  bilmelisin.  Aym  §ey,  miimkiinde  ortak 
i$in  ge^erlidir.  Kulun  bir  §eye  sahip  olup  olmayacagi  hususu  da  bu  me- 
seleye  dayanir.  Sebeplilerin  ancak  kendisiyle  var  olabilecegi  sebeplerin 
ortakligini  dikkate  alan  kimse,  miilkte  ortak  kabul  etmez.  C^unkii  miilk 
i^in  sebep  bir  ara$  gibidir.  Ara$,  onlarla  var  edenin  miilkii  olan  §ey  bu 
ara$  ile  var  edilir.  Aym  §ekilde  bu  var  edenin  mulkiiniin  aletidir.  Alet  ise 
bir  §eyin  sahibi  degildir.  Bu  nedenle  -yaratmada  degil-  ‘miilkte  ortaklik- 
tan  biiyukluk’  diye  smirladi  ^iinkii  Allah,  e§yayi  iki  §ekilde  yaratir:  Bir 
turiinii,  sebeplerini  var  etmeyle  var  etti.  Bir  marangozun  dolap  yapmasi 
veya  duvarcinm  bina  yapmasi  gibi,  alemdeki  butiin  sanatkarlarin  sanat- 
lan  bunun  ornegidir.  Fiil  marangoza  izafe  edilir.  Halbuki  marangoz, 
sandigi  sadece  eliyle  yapmi§  degildir.  Aksine,  demir  gibi  bir  takim  ma- 
rangozluk  ara^lariyla  yapmi^Ur.  Sandigm  yapimi  ise,  ara^lardan  birisine 
izafe  edilmez.  Aksine  sandik,  onun  yapimi  olmasi  bakimmdan,  yapicisi- 
na  izafe  idilmi§,  o ise  sandigi  ara$larla  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  izafe  daha 
vardir:  Marangoz  kendi  adina  i§i  yapmi§  ise,  sandik  ona  izafe  edilir, 
^iinkii  sandik,  onun  mulkiidur.  Bu  durum  ‘Ben  cirileri  ve  insanlan  bana 
ibadet  etsinler  diye  yarattmC609  ayetinde  belirtilen  durum  gibidir.  Ba§ka 
bir  ayet  ise  ‘Goklerin  ve  yerin  mulku  O’na  aittir’610  ayetidir.  Ah§ap  ba§ka- 
sina  ait  ise,  sandik,  onun  yapimi  olmasi  yoniinden  marangoza  izafe  edi- 
lirken,  sahiplik  yoniinden  -marangoza  degil-  ah§abin  sahibine  izafe  edi- 
lir. Bu  durumda  marangoz,  mal  sahibinin  aracidir.  Allah  ise,  -yapimda 
degil-sahiplikte  ortagi  reddetmi§tir.  ‘Dikkat  ediniz!  Yaratma  ve  emir  O’na 
aittir.  Alemlerin  rabbi  Allah  mubarektir.’611 

Ikinci  yaratma  turu,  fdyledir:  Allah  var  ettigi  §eyi  bir  sebep  olmak- 
sizin  yapar.  Bu  ise,  ilk  sebeplerin  varliklarim  yaratmadir.  Rabbini  dost 
veya  ortaktan  tekbir  edip  O’nu  bu  konuda  -Hakkm  kendisini  simrladi- 
giyla  simrlamalisin.  Genelle§tirme,  yoksa  biiyiik  bilgi  ve  iyiligi  ka£irir- 
sin.  Aym  §ey  ‘O’nu  tekbir  et’6U  ayetinde  ge$erlidir.  Allah’i  ogul  edinmek- 
ten  tekbir  edersin,  c^iinkii  ogul  babaya  ait  olabilir  -yoksa  o edinilmez-. 
Ger^ekte  bu  noktada  babaya  ait  bir  fiil  yoktur.  Baba  sadece  suyu  (meni) 
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e§inin  rahmine  birakmi§,  ^ocugun  yaratili§ini  ba§ka  bir  sebep  iistlenmi§- 
tir.  Qocuk  edinen,  Zeyd’i  evlat  edindiginde  Hz.  Peygamber’in  duru- 
mundaki  gibi,  evlat  edinendir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Qocuk  edinmemi $ Allah’a 
hamd  olsun.K‘3  (^iinkii  bir  ^ocuk  edinseydi,  yaratiklarindan  dilediklerini 
se^er  ve  diledigini  5001k  edinirdi.  Bir  ^ocuk  edinmemif  olan  ise,  bunu 
yapmazdi.  Ayette  ‘Allah  dogurmadi’614  denilir.  Bu,  dogum  yoluyla  olan 
^ocuktur.  Allah’in  oyle  bir  $ocugu  olmadigi  gibi  kimseyi  de  ^ocuk 
edinmemi§tir.  Oyleyse  5001k,  her  iki  yonden  kendisinden  olumsuzlanir. 
Yahudi  ve  Hristiyanlar,  Allah’in  ^ocuklari  olduklanni  iddia  ederek,  bir 
tiir  ‘5001k  edinmeyi’  kastetmi§lerdir.  £unkii  onlar,  babalanni  taniyor- 
lardi.  Mesih  hakkinda  ise,  ‘Allah’in  oglu’  demi§lerdir,  5iinkii  onun  baba- 
sim  bilmiyorlardi  ve  o bir  babadan  meydana  gelmemi§ti.  (^iinkii  onlar, 
melegin  Meryem’e  ‘yaki$ikh  bir  adam  $ekl inde*15  goziikmesi  hakkinda 
Allah’in  soyledigini  bilmiyorlardi.  Allah  onu  bir  ruh  yapti,  5iinkii  Ceb- 
rail  ruh  idi.  Oyleyse  Isa,  iki  kifiden  olu§mu§tu.  Cebrail  Meryem’e  iifle- 
me  esnasinda  -nitekim  ruh  da  diizenlenmi§  bedene  iiflenir-  isa’yi  ver- 
min, onlar  ise,  bunun  farkina  varmami§ti.  Onlar,  isa’mn  ne  bedenini  ve 
ne  ruhunu  anlami§lardi.  isa’nin  sureti  ise,  ruhun  bedenlenmesi  gibiydi. 

l 

C^vinkii  o,  bir  temessiilden  meydana  gelmi§ti.  Isa’nm  yaratili§ini  iyice 
dii§iiniirsen,  akil  sahiplerinin  anlayamadigi  biiyiik  bir  bilgiyi  ogrenirsin. 

O halde,  Rabbini  tenzih  ederken  ve  O’nu  zalimlerin  soylediklerin- 
den  ‘yucelterek  tekbir  ederken’616,  Rabbin  gibi  tekbir  etmelisin.  Onlar, 
Allah’i  kendisiyle  zatim  tekbir  etmedigi  §eyle  O’nu  tekbir  ederler.  Soz 
gelifi  Allah  kulunun  tovbesiyle  sevinir,  evine  (Kabe)  gelenden  dolayi 
mutlu  olur,  meleklerine  kar§i  Vakfe’de  duranlarla  ovuniir.  Kutsi  bir  ha- 
diste  §oyle  der:  ‘Aciktim,  beni  doyurmadin.’  Burada  Allah  kendisini  ku- 
lunun  yerine  koydu.  Aliah’i  boyle  yerlerden  tenzih  edip  ‘tekbir’  edersen, 
O’nun  tekbiriyle  tekbir  etmi§  olmazsm.  Aksine,  O’nu  yalanlami§  olur- 
sun.  O halde,  Allah’i  tekbir,  O’nun  kendisini  tekbir  ettigi  §ekilde  ger- 
5ekle§ir.  Sen  de  O’nun  simrinda  dur  ve  Rabbine  kar§i  aklinla  hiikiim 
verme! 
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DOKUZUNCU  FASIL 

0 jlsJ  ^ v \ s\  <u_S\  ^ Lcyv-'  V A 

Tehlil  ile  Zildr 

Bu,  O’nun  di§mdakileri  yok  sayarak,  tevhidin  zikrediimcsi  dcmek- 
tir,  halbuki  O’ndan  ba§kasi  yoktur.  Ba§kasi  yok  iken  ‘olumsuzlugu 
olumsuzladiysan’,  ispadadin  (bir  §cyi  var  citin)  demektir.  Allah  §oyle 
dcr:  ‘Rabbin  kendisine  ibadet  edilmesine  hukmetti.’617  O haldc  ibadct  edilen 
her  §cyde  Allah’a  ibadet  edilir. 

Tevhit,  bahsi  otuz  alti  kisimdir.  Burada.  Allah’in  kelami  olmasi  yo- 
niinden  Kuran’da  ge^cnleri  kastediyorum.  Tevhidin  bir  yonii,  Bir’in 
birlenmesidir.  Bu  ncdenle  bazi  ilahiyat  (metafizik)  bilginleri,  Bir’i  birle- 
yenin  sadcce  Allah  oldugunu  ilcri  surmu§tiir.  O’nun  birlemesi  olmasay- 
di,  hakkinda  ‘bir’  denilccek  kimse  olmazdi.  Oyleyse  O’nun  birligi,  Bir’i 
izhar  ctmi§tir.  Bunun  bir  yonii  isc  Allah’in  tevhididir  ki  bu,  ilahligin 
(uluhiyct)  tevhididir.  Onun  bir  yonii  de  hiiviyetin  tevhididir.  Bu  bo- 
liimdc  biitiin  bunlari  zikrcdcccgiz.  Ayrica,  tchlilde  Allah’a  ait  ilahi  isim- 
leri  zikrcdecegiz.  Bunu  yaparken  Kuran’da  bu  konuyla  ilgili  gc^en  ifa- 
delcre  bir  §ey  cklcmcycccgiz.  Bunlar,  felegin  dcrccclerinin  onda  biri 
olarak,  otuz  alti  yerdc  gc^er.  Allah  ruhlar,  cisimlcr,  151k  ve  karanlik 
alemlerindcn  var  olanlartn  simflarim  yaratmaya  bu  Felegin  hareketlerini 
vesilc  yapmi§tir.  Otuz  alti,  Allah’in  alemdcki  varhklardan  olan  haldudir, 
^iinkii  onlar,  insanin  Kuran’i  tclaffuzundan  meydana  gclen  §eylcrdir. 
Oyleyse  bu  sayi,  ‘gogiin  suladigi  ckinlcrin  (zekati  olan)  o§iir  (onda  bir)’ 
gibidir  ve  o ‘fit  yixce  Rabbinin  adim  tespih  etx',s  ayetindc  gc$en  A’la  diye 
isimlcndirilcn  §eydir.  O haldc  tehlil  zikrin  6§riidiir  (onda  bir)  ve  onun 
hakkidir.  Oyleyse  tehlil,  115  yiiz  altmi§  dcrccenin  onda  biridir. 

Birinci  tevhit:  Bu  tevhit  ‘llahmiz  tek  ilahtir,  O’ndan  ba$ka  Hah  yok- 
tur, Rahman  ve  Rahim’dir ’6I9  ayetindc  dilc  getirilen  ve  nefesin  ait  oldugu 
Rahman  ismiyle  bir’in  birlenmesidir.  Allah  onunla  ba§ladi,  ^iinkii  nefes 
olmasaydi,  harder,  harder  olmasaydi  kclimclcr  ortaya  ^ikmazdi.  Allah, 
kendi  mutlak  birliginin  di§inda,  ilahligi  herkesten  olumsuzlami§tir. 
Sonra,  ilahligin  hiiviyctiyle  kendisine  ait  oldugunu  belirtmi§tir  ki  hiivi- 
yct  el- Vahid  ismine  doner.  Kcndisini  niteledigi  ilk  ozellik,  er- 
Rahman’dir,  ^iinkii  o,  nefesin  sahibidir.  Boyle  bir  zikir,  ihlal’den  -ki  scsi 
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yiikseltmek  demektir-  tiiretiierek  ‘tehlil’  diye  isimlendirilmi§tir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  La-ilahe  iUallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  diye  tehlil 
edildiginde,  ses  yiikselir.  Bu  ses  -ki  onunla  fikan  nefestir-  soz  konusu 
kelimeden  ba§kasinin  kendisinde  ortaya  gktigi  biitiin  nefeslerden  daha 
yuksektir.  Bu  nedenle  Peygamber  ‘Ben  ve  benden  onceki  nebilerin  soy- 
ledikleri  en  faziledi  soz  La-ilahe  illallah  soziidiir’  demi§tir.  Bunu,  bir 
nebi  bildirdi,  ^iinkii  Allah’tan  ancak  bir  nebi  soz  aktarabilir.  Oyleyse 
bu,  Allah  kelamidir.  Kelimelerin  en  iistiinii  ise,  La-ilahe  illallah’tir.  Bu 
ciimle,  dort  §eyden  olu§ur:  Olumsuzlama,  olumsuzlanan,  olumlamak  ve 
olumlanan.  Dort  ilahi  nitelik  ise,  alemin  varliginin  esasidir.  Dogal  dort 
ise,  cisimlerin  varliginin  esasidir.  Dort  unsur,  tiireyenlerin  varliginin  as- 
lidir.  Dort  kari§im,  canlinin  varliginin  aslidir.  Dort  hakikat,  insanin  var- 
liginin aslidir. 

Dort  ilahi  nitelik;  hayat,  bilgi,  irade  ve  sozdiir.  Bu  ise  akla  gore 
‘kudret’  iken,  dine  gore  ‘sozdiir  (kavl)’.  Dort  doga;  sicaldik,  ya§lik,  ku- 
ruluk  ve  sogukluk,  dort  unsur;  esir,  hava,  su  ve  topraktir.  Dort  kari§im 
ise  iki  aci,  balgam  ve  kandir.  Dort  hakikat;  cisim,  beslcnmc,  duyu  ve 
konu§madir.  Kul  bunlara  gore  ‘la-ilahe  illallah’  derse,  alemin  dili  ve  ko- 
nu§masinda  Hakkin  vekili  olur.  Boylelikle  alem  onu  zikrederken  Hak 
da  kendisini  zikreder.  Bu  ciimle,  on  iki  harften  olu§ur.  Bu  sayiyla  da  sa- 
yi  isimlerinin  basiderini  i^erir.  Bu  on  ikiden  iifii,  onlu  sayilar,  yiizlerin 
ve  binlerin  kadaridir.  Digerleri  ise  birden  dokuza  kadar  olan  sayilardir. 
Ardindan  bu  sayilardan  -sonsuza  varana  kadar-  bile§ik  sayilar  gelir. 
Sonsuza  varana  kadar,  bunlarin  hepsi  bu  on  ikiye  dahildir.  On  iki,  on- 
lardan  olu§an  §eydir.  Oyleyse  la-ilahe  illallah’in  -varlikta  bu  sayiyla  sinir- 
li  olsa  bile-  (sevabi  bakimindan)  kar§iligi  sonsuzdur.  Dolayisiyla  onunla 
sonsuza  gore  hiikiim  ger^ekie^ir.  O halde  yoldugun  kati§amadigi  varli- 
gin  bekasi  tevhide  baglidir.  Bu  ise,  la-ilahe  illallah  demektir.  i§te  Rah- 
man’m  nefesinin  etkisidir  bu.  Bundan  dolayi  Kuran’da  Allah  bu  isimle 
ba§lami§  ve  onu  Ahad’in  birligi  saymi§tir.  C^iinkii  alem,  Bir  Haktan  su- 
dur  etti. 

Rahman’in  nefesinden  ikinci  tevhit,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  hay 
ve  kayyumdur”'1"  ifadesinde  dile  gedrilir.  Bu,  hiiviyet  ve  ba§langi£  tevhi- 
didir.  (^iinkii  bu  ayette  Allali  miibtedadir  (isim).  O’nun  niteligi  ise,  uy- 
ku  ve  dalginligin  kendilerini  tuttugu  sureder  ile  zuhur  ettiginde,  uyku 
ve  dalginhktan  tenzihtir.  Nitekim  insan  rabbini  uykusunda  uyuma  ozel- 


404  Futuhat-i  Mekkiyye  8 

ligindeki  bir  insan  §eklinde  gorebilir.  Bu  nedenle  Hak,  bu  surette  (zu- 
hur  ettiginde)  kendisini  tenzih  ederek  birlemi§tir.  Riiyada  boyle  bir 
suret  iie  zuhur  etse  bile,  yine  de  O,  uyku  ve  dalginligin  tuttugu  kimse- 
lerden  degildir.  I§te  ayetteki  en  ozel  nitelik  budur.  Allah  el-Hayy  ismini 
el-Kayyum’dan  once  zikretti.  (^iinkii  uyku  ve,  dalginlik,  uyanik  olan 
Hayy  ve  Kayyum’u  (Diri  ve  Ayakta)  tutar.  Oliim  de  diriye  gelebilir.  Bu 
nedenle  Hak  i^in  ‘oliimsiiz  diri’  denilir.  Uyku  ve  dalginlik  da  boyledir. 
Dalginlik  uykunun  ba§lamci,  riizgar  i$in  esinti  gibidir.  C^iinkii  uyku  bir 
buhardir  ve  o da  havadir,  esinti  ise  onun  ba§langicidir.  Dalginlik,  uy- 
kunun ba§idir  ve  uyanik  olana  gelebilir.  I§te  bu,  el-Hayy  el-Kayyum 
Ilah’in  kendisinden  tenzihi  kabul  ettigi  §eyden,  ‘tenzihin  tevhididir.’  So- 
zii  uzatma  korkusu  olmasaydi,  i^erdigi  ilahi  isimlerle  birlikte  ayetin  ta- 
mamini  a^iklardik. 

Rahman’in  nefesinden  ii^iincu  tevhit,  ‘Elif,  Lam,  Mini!  Allah’tan  bay 
ka  ilah  yoktur,  Hayy  ve  Kayyum’dur ayetidir.  Bu,  nefesin  harflerinin 
tevhididir  ki  bunlar,  Elif,  Lam  ve  Mim’dir.  Kitabin  ikinci  bolumiinde, 
harflerin  hakikaderi  hakkmda  yeterli  a^iklama  yapmi^tik.  Bu  tevhit  de, 
ba$langi$  tevhididir.  Fiil  isimlerinden  kendisine  ait  olan,  el-Hayy  ve  el- 
Kayyum  diye  isimlendirilen  Allah’tan  ‘kitabi  hak  ile  indirendir 
(Miinezzilu’l-kitab  bi’l-hak)’  ismidir.  Boylelikle  O’nu  Hayy  ve  Kayyum 
diye  isimlendirilen  Allah’in  kaundan  ‘kitabi  hak  ile  indiren’  diye  isim- 
lendirmi§tir.  O’nun  dort  kitabi  indiren  oldugu  a9iklanmi5tir.  Bunlar, 
birbirini  dogrulayan  kitaplardir.  Dort  olmasinm  nedeni  ise,  tamkligin 
en  ^ogunun  dort  olmasidir.  Ilahi  kitaplar  ise,  Hakkin  kullanna  kar§i  ve- 
sikalaridir.  Bunlar,  Hakki  niteleyen  kullari  iizerindeki  haklarmi  dile  ge- 
tiren,  kullarin  Allah  lizerinde  -O’nun  kendisine  vacip  kildigi-  haklarmi 
belirten  kitaplardir.  Allah’m  kendisine  zorunlu  kildigi  haklar  ise,  kullari 
icpn  O’ndan  bir  ihsan  ve  liituftur.  Allah  kullanyla  birlikte  yiikiimliiluk 
altina  girerek  §oyle  demi§tir.  ‘ Sizinle  yaptigim  sdzle$meyi  yerine  getirin.,t’22 
Allah,  bize  kullugumuzu  inkar  ettigimizi  bildirerek,  yukiimluluk  altina 
sokmu§tur.  Kul  olmasaydik,  bize  yukiimluluk  yazilmazdi,  ^iinkii  biz, 
Efendinin  hiikmiine  bagliyiz.  Hakikatimizden  ^lkip  sahiplik,  tasarruf, 
alma,  verme  iddiasinda  bulundugumuzdan  emin  olunca,  bizimle  kendi- 
si  arasmda  bir  takim  sozle§meler  yazmi§tir.  Bizden  soz  ve  misak  almi§, 
kendisini  de  bu  konuda  bize  katmi^tir.  Bakmiz!  Sozle§meli  kole  hiir 
konumuna  yerlc^tirildiginde,  sozle§meli  kole  olabilir.  Hiirriyet  kokusu- 
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nu  tahayylil  etmeseydi,  kole  iken  sozle§meli  olmasi  rniimkiin  olmazdi. 
(^iinkii  kole  hakkinda  bir  sozle§me  olamayacagi  gibi  onun  bir  hakki  da 
yoktur.  Kole  efendisinin  izniyle  tasarruf  edebilir.  Efendisinin  verdigi 
gorevi  yerine  getirirken  de,  kendisine  kar§i  bir  misak  veya  soz  alinmaz. 
Bakiniz!  Ka^ak  kole  kayit  alona  alinir.  Bu,  onun  ka^akligina  kar§i  bir 
vesikadir.  Bu,  kole  ve  efendi  arasinda  ge$erli  olmayan  akit  ve  sozle§me- 
leri  i^eren  vesikalar  gibidir.  Ariflere  en  agir  gelen  ayetler,  i$erisinde  ‘soz- 
leri  yerine  getiriri’623  ifadesinin  bulundugu  ayetlerdir.  Boyle  ayetler  koleyi 
Allah  kar§isinda  kolelikten  ^lkarnr. 

Rahman’in  nefesinden  olan  dordiincii  tevhit  ‘Diledigi  $ekilde  rahim- 
lerde  sizi  tasvir  edendir’624  ayetinde  dile  getirilir.  Ayetin  devaminda  ‘AI- 
lah’tan  ba$ka  ilah  yoktur,  0 aziz  ve  hakimdir 5625  denilir.  Bu,  me§iyet  tev- 
hididir.  Allah,  hiiviyetini  izzet  ozelligiyle  niteleyerek  §oyle  der:  ‘O  dog- 
rulmami§tir.,A26  Allah,  korusu  yiice  olandir,  ^iinkii  O,  bizi  -temas  etmek- 
sizin-  rahimlerde  suredendirendir.  Temas  etseydi,  suretleri  kabul  eden 
O’na  dokunacagi  gibi  rahim  de  O’nu  i^erirdi.  Ote  yandan  tasvir  eden  O 
olmasaydi,  bu  nispet  dogru  olmazdi,  halbuki  Allah,  dogru  sozliidiir. 
(^iinkii  Allah,  tasviri  bir  ba§kasina  nispet  etmeyip  ‘diledigi  §ekilde’  bu- 
yurmu§tur.  Yani,  nasil  isterse  oyle  yapar.  Bu  nitelikte  ise,  O’nun 
me§iyetinin  -once  izzet,  ardindan  hikmet  ile  nitelenmesine  ragmen- 
keyfiyeti  kabul  ettigi  ortaya  $ikar.  Hikmet  sahibi  Hakim,  menzillerine 
kendilerini  indirdigi  e§yayi  dvizenleyendir.  O halde  tasvir  onu  gerektirir. 
(piinkii  O,  pruna  layik  izzedyle,  el-Melik  degil,  el-Musawir’dir  (tasvir 
eden).  Boylelikle  §anmi  bilen  selim  akillari  hayrete  du§iiriir.  Tevilcilere 
gelirsek,  onlar  hayrete  dii§mez,  tevile  dalarken  dogruyu  da  bulamazlar. 
Bilgiye  uyarlarsa,  kiyamet  giinii  kendisinden  hesaba  ^ekilecekleri  bir  ya- 
sagi  i§lemi§  olurlar.  (^iinkii  onlar,  Allah’m  zati  hakkmda  konujup  ken- 
disine nispet  ettigi  §eyden  O’nu  tenzih  edenlerle  birlikte  olacaklardir. 
Soz  konusu  ki§iler,  akli  imana  yegleyen  ve  teorik  dii§iincesini  Rabbi 
hakkindaki  bilgide  hiikiim  sahibi  yapanlardir.  Boyle  bir  §eye  ise  haklan 
yoktur.  Bu  durum  ‘Ademoglu  beni  yalanladi,  bu  ona  yaki;madi’  ifade- 
sinde  dile  getirilir.  Burada  Allah  Ademoglunun  kendisini  yalanladigi 
biitiin  hususlan  degil,  bir  kisimni  zikretti.  Sonra  ‘benim  kulum’  dedigi 
bir  hadiste  ise,  kendisine  izafe  ederek,  onun  adina  bir  umudu  geride  bi- 

A 

rakti.  ‘Ademoglu’  demi§  ise  -ki  rivayet  bakimmdan  bu  daha  dogrudur- 
onu  kendinden  uzakla§tirmi§  ve  Adem’in  beline  izafe  etmi§  olur.  (jXinkii 
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giinah  bel  ile  ger^eklqmi^tir.  Soz  konusu  giinah,  agaca  yakla§mak,  ye- 
mek  ve  unutmaktir.  Allah  onda  bir  kararlilik  bulamami§tir.  Bu  ise, 
batinin  amelidir.  Boylelikle  batimm  ondan  temizleyerek  ‘Allah  katinda 
tetniz  idi’627  dcmi§tir.  Yani  Allah’in  soyledigi  gibi  se^ilmi.^  idi. 

Rahman’in  nefesinden  behind  tevhit  ise  ‘ Allah  kendisinden  baska  ilah 
olmadigma  $ahitlik  etti.  Melekler  ve  adil  bilginler  de  tamkhk  etti*'2*  ayetinde 
dile  getirilmi§tir.  Bu,  hiiviyetin  tevhididir.  Burada  tamkhk,  el-Muksit 
ismine  dayandirilmi§tir  ki  alemde  adalet  demektir.  Bu  durum  ‘ Her  seye 
yaratili}im  verdi 2629  ayetinde  dile  getirilir.  Allah,  tevhitte  kendisini  ‘0I9U 
koymak’  ozelligiyle  nitclcmi§tir  ki,  adil  olmakla  §ehadetin  tevhidini  kas- 
tediyorum.  Bunu  ise,  hiiviyete  ait  saymi§tir.  Allah,  biitiin  isimleri  ba- 
kimindan,  buna  §ahittir.  Biitiin  isimler  dedik,  cjiinkii  Allah  ismi,  ‘melek- 
ler ve  bilgi  sahipleri’630  ayetinde  ^okluga  atif  yapilmi§tir.  Boylelikle  Allah 
ismi  zikredilip  de  ozel  bir  isim  belirlenmezse,  alemin  adaletle  -^tinkii 
Allah  kendisine  ol^ii  koymaz  ve  ancak  ol^iilebilir  olan  onun  altina  girer- 
talep  ettigi  biitiin  ilahi  isimleri  kastettigini  anlariz.  i§te  bu,  ‘adalet  tev- 
hididir’.  Bu  konuda  bize  sahih  bir  hadis  aktanlmi§tir.  Onu  bize  Yunus 
b.  Yahya  Ebu’l-vakt  Abdullah  el-Herevi’den,  onun  ibnii’l-Muzaffer  ed- 
Davudi’den,  onun  Ebu  Muhammed  Hamevi’den,  onun  el-Ferberi’den, 
onun  ise  Buhari’den,  Buhari  Ebu’l-Yemen’den,  onun  §uayb’dan,  onun 
Ebu’z-Ziinad’dan,  onun  A’rec’ten,  onun  Ebu  Hureyre’den  aktardigi  bir 
hadistir.  Ebu  Hureyre  Hz.  Peygamberin  §oyle  dedigini  soyler:  ‘Allah 
§oyle  buyurur:  Sadaka  ver  ki,  sana  da  verilsin.’  Ba§ka  bir  hadiste,  ‘Al- 
lah’in eli  doludur,  gece  ve  giindiiz  comert^e  vermek  onlari  tiiketemez’ 
denilir.  Ba§ka  bir  hadiste  ise  §oyle  denilir:  ‘Gokler  ve  yerin  yaratildigi 
andan  itibaren  neyin  infak  edildigini  gordiiniiz  mii?  Biitiin  bunlar,  Al- 
lah’in elindekini  azaltmaz.  O’nun  Ar§’i  su  iistiindedir.  Mizan  elindedir, 
yiikseltir  ve  al^altir.’  Bu  hadisi,  Muslim  Ebu  Hureyre’den  de  aktarir.  Bu 
ikinci  rivayette,  ‘eli’  yerine  ‘sag  eli’  ifadesi  ge$er  ve  ‘ve  diger  eli’  ifadesi 
de  vardir.  Hadis,  sahihtir. 

Rabbini  tehlil  edi§inde  adaleti  uygulayan  kulu  Rabbi  tasdik  eder  ve 
soziiniin  benzerini  soyler.  Bu,  Allah’in  kulunu  tezkiye  etmesinin  bir  yo- 
niidiir.  Bize  birden  90k  ravi  aktarmi§tir  ki,  ibn  Riistem  Mekiniiddin 
Ebu  §uca’  el-Isfahani  -ki  o Mekke-i  §erifte  Makam-i  Harem’in  imami- 
dir-  ve  Omer  b.  Abdiilmecid  el-Meyane§i  Ebu’l-Feth  el-Kiirhi’den,  o 
Tiryaki  Ebu  Nasr’dan,  o Abdiilcabbar  b.  Muhammed’den,  o el- 
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Mahbubi’den,  o Ebu  isa  et-Tirmizi’den,  o Siifyan  b.  Veki’den,  o ismail 
b.  Muhammed’den,  o Cahade’den,  o Abdiilcabbar  b.  Abbas’tan,  o el- 
Agar  Ebu  Miislim’den  aktarmiftir:  Ebu  Said  ve  Ebu  Hureyre’nin  pey- 
gamberin  §oyle  dedigine  taniklik  ettiklerine  tamgim:  ‘Kim  La-ilahe  il- 
lallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur),  vallahu  ekber  (Allah  en  buyuktur)’ 
derse,  Rabbi  onu  tasdik  eder  ve  §oyle  der:  Benden  ba§ka  ilah  yoktur  ve 
Ben,  en  biiyiigum!  Kul,  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Tektir  O’  derse, 
Allah  §oyle  der:  Benden  ba§ka  ilah  yoktur,  Ben  Tek’im.  Kul  ‘Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur,  miilk  O’nundur’  derse,  Allah  §oyle  der:  ‘Benden  ba§- 
ka  ilah  yoktur,  miilk  ve  hamd  Bana  aittir.’  Kul  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yok- 
tur, gu^  ve  kudret  O’na  aittir’  derse,  Allah  §oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah 
yoktur,  gii$  ve  kudret  bana  aittir.’  §oyle  derdi:  ‘Kim  hastahginda  bunu 
soyler  ve  oliirse,  cehennem  ate§i  onu  yemez.’  Her  kim  bu  hususta  bir 
terazi  belirleyerek  Rabbine,  kendi  nefsine  ve  ba§kalarina  ait  haklari  ye- 
rine  getirip;  uzerinde  kendisine  veya  ba§kasina  ait  bir  hak  birakmazsa, 
sayesinde  rabbine  §ahitlik  ettigi  adalete  sahip  olarak  bu  makama  yerle- 
§ir.  (^iinkii  bu,  haklari  yerine  getirme  tamkligidir.  Bu  hakki  gizleyen  ise, 
kalbi  giinahkar  olan  ki§idir.  Adil  ki§inin  uzerinde  ba§kasma  ait  belli  bir 
hak  varsa,  onu  (kendisine  vermekle)  iizerindeki  hakki  dii§uriir  ve  onun 
pe§inden  gitmez.  Boyle  birinin  iicreti,  Allah’a  kalir. 

Bu  ^ahitliktc  hakki  vermeyle  ilgili  zikrettigimiz  hususu  ardindan 
gelen  ‘ Adalet  ile  ayakta  duranlardir  onlar,  Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur,  0 
aziz  ve  hakimdir 5631  ayeti  destekler.  Boylece  Allah,  kendi  hakkinda  birli- 
giyle  taniklik  etmi§,  sonra  melekleri  ve  bilgi  sahipleri  O’nun  tevhidine 
§ahidik  etmi§lerdir.  i§te  bu,  Allah’in  adil  olmasinin  bir  yoniidiir.  Bu  du- 
rum, kendisine  sorulmazdan  once  tanikligi  yerine  getirmenin  fazileti 
kapsamina  girer.  (^iinkii  Allah  kullarina  -kullan  kendisinden  bunu  iste- 
mezden  once-  tevhidine  tanik  olduklarma  §ahitlik  etmi§tir.  Bu  ayette 
ise,  §ehadetin  -zanni  galip  ile  degil  veya  taklit  ile  degil-  bilgiye  dayali 
olarak  yapilabilecegini  a^iklami^tir.  Bu  konuda  ge^erli  taklit,  iddia  ettigi 
hususta  masum  olan  peygamberi  taklittir.  Bir  bilgiye  sahip  olarak  Allah 
hakkinda  taniklik  edebiliriz.  Nitekim  teblig  zamaninda  bulunmadigimiz 
halde,  nebilerin  Hakkin  davetini  kendilerine  ula§tirdiklari  hakkinda 
iimmetlere  kar§i  tanik  olacagiz.  Bu  konuda  Allah’m  kitabinda  Nuh, 
Semud,  Ad,  Lut  kavmi,  Eykeliler,  Musa’nin  kavmi  ve  Huzeyme’nin  §a- 
hitligi  gibi  hususlarda  aktardiklarmda  Hakki  tasdik  ederiz.  Boyle  bir  §a- 
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hitlik,  kime  iman  ettigi  hususunda  -bir  zanna  veya  hiisnii  zanna  degil- 
bilgiye  sahip  olan  kimse  adina  ge9erli  olabilir. 

Rahman’in  nefesinden  altinci  tevhit,  ‘ Allah  O’ndan  ba$ka  ila.fi  olma- 
yandir.  Sizi  kiyamet  gununde  toplayacaktir,  onda  ku$ku  yoktur  Allah’tan 
daha  dogru  sozlu  kimdir?’632  ayetinde  dile  getirilir.  Bu  da,  ba§langi£  tev- 
hididir  ve  kaza  ve  hukiim  19m  hiiviyetin  tevhididir.  Allah  rahmetinden 
dolayi  ‘sizi  bir  araya  getirecektir’633  buyurur.  Biz,  bir  oldugumuz  hususta 
bir  araya  gelebiliriz.  Bu  ise,  O’nun  rabligini  kabuldiir.  Ayet  bize  bir 
miijde  ayetidir  ve  -ate§e  girsek  bile-  herkesin  muduluguyla  ilgili  olarak 
bizim  adimiza  iyiligin  zikredilmesidir.  Qiinkii  toplama,  intikamin  son- 
suza  dek  uzamasim  engeller.  Fakat  azap  siirer  ve  ondaki  halier  degi§ir. 
Intikam  ve  acilari  duyma  hali  bitince,  Allah,  rabligini  kabul  edenlere 
nimederinden  ve  azaptan  tat  alanlara  ondan  layik  §eyleri  verir.  Soz  ko- 
nusu  kimse,  (Rabligini  kabul  ettikten)  sonra  §irk  ko§mu§,  sonra  yii- 
kumliiliik  diyarinm  di§inda  bir  yerde  tekrar  birlemi§tir.  Teklif  bir  emir- 
dir  ve  bu  emir,  iki  tamklik  arasmdaki  bir  yerde  ger^ckle^mcmi^tir.  Bu 
durumda  hiikiim  ba§ta  ve  sondaki  iki  astla  ait  kalmi^tir.  Bu,  byamette 
bizi  toplayacak  sebeptir.  Binaenaleyh  Allah,  bizi  ancak  daha  once  bir 
araya  geldigimiz  hususta  toplayacakur. 

Azaptan  tat  alinca  rahatlarlar 
Azabin  acisindan,  bir  kar$ihktir  o 

Ebu  Yezid-i  Ekber  el-Bestami  §oyle  der: 

Biitun  arzularima  ula$tim 
Azaptan  buldugum  hazdan  ba$ka 

Halbub  burada  elem  demedi.  Bizim  de  bu  konuda  pek  90k  §iiri- 
miz  vardir. 

Rahman’m  nefesinden  yedinci  tevhit,  ‘0  sizin  rabbinizdir,  O’ndan 
ba$ka  ilah  yoktur 5634  ayetinde  dile  getirilir.  Bu,  el-Halik  (Yaratan)  ismiyle 
Rabbi  birlemedir  ve  hiiviyetin  tevhididir.  Binaenaleyh  sdz  konusu  tev- 
hit, takdir  tevhidi  degil,  varlik  tevhididir.  (^imkii  Allah  ibadeti  emret- 
mi§tir,  ibadet  ise,  ancak  varhkla  nitelenen  kimse  tarafmdan  emredilebi- 
lir.  Varligi  ise,  Rabbe  ait  yapmi§,  bu  ismi  Allah  ile  tehlil  arasina  yerle§- 
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tirmi§tir.  Onu  da,  Rabbe  doniik  ozel  bir  izafeyle,  bize  izafe  etmiftir. 
Oyleyse  bu,  efendiliginde,  sayginliginda  ve  varhgmin  zorunlulugunda 
kendisini  birleyelim  diye,  ozel  bir  izafedir.  Varligi  zorunlu  oldugu  i<jin, 
miimkiin  gibi  yoklugu  kabul  etrnez.  Qiinkii  O’nun  varligi,  kendisi  ne- 
deniyle  sabittir.  Aym  zamanda,  O’nun  kolesi  olmayi  kabulle,  miilkii 
O’nun  adina  birleriz.  Bize  ihsan  ettigi  nimederiyle  de,  nimet  verenin 
birligiyle  kendisini  birleriz.  Bu  nimet,  bizi  rahimlerin  karanlrklarmda  ve 
diinya  hayatmda  beslemesidir.  Bizim  adimiza  yarattigi  ve  hayatiarimi- 
zin  bagli  oldugu  yararlar  nedeniyle  de  kendisini  birleriz.  Bunlara  ornek 
olarak  yasalar  ve  divider  ortaya  koymak,  dine  uyan  imamlara  biat  etmek 
gibi  hususlari  verebiliriz.  Biitiin  bu  boliimleri,  er-Rab  ismi  verir.  Boyle- 
likle  O’nu  birler  ve  O’nun  di§indakilerin  rabligini  reddederiz.  Yusuf 
Peygamber  hapis  arkada§ma  §oyle  demi§ti.  ‘Farkh  rabler  mi,  yoksa  bir 
rab  mi  hayirlidir?’635 

Rahman’in  nefesinden  sekizinci  tevhit  ise,  ‘Rabbinden  sana  gelene 
uy,  mu§riklerden  yuz  fevir5636  ayetinde  dile  getirilir.  Bu,  uyma  tevhididir 
ve  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidiir.  (^iinkii  Allah,  sebepleri  ortaya  koy- 
mu§,  miifrikler  ‘Biz  onlara  bizi  Allah’a  daha  (ok  ya$la$tirsmlar  diye  ibadet 
ediyoruz 5637  dediklerinde  ise,  rablik  hiikmiinii  onlardan  kaldirmi§tir. 
‘Onlari  (rab)  edinmiyoruz’  diyerek,  kullugu  Allah’m  mertebesine  tahsis 
etmi§  olsalardi,  alemde  yerle§ik  olan  ilahi  sebeplerin  konulmasiyla,  on- 
lar  achna  bir  serbesdik  olabilirdi.  Alemde  bu  sebepler  yerle§tirildigi  icpn 
peygambere  ‘sebep’ten  degil,  §irkten  yiiz  $evirmek  emredildi.  Nitekim 
Allah  diinya  hayatimn  yarari  hakkmda  ‘Kisasta  sizin  iyin  hay  at  vardir’638 
buyurur.  Boylelikle  Allah  bir  illet  gostermi§tir.  Kuran’da  sebep  bildiren 
(i^in)  illet  harfi  $ok$a  zikredilir.  Bu  da,  Rab  isminin  tevhidi  yedinci 
tevhidin  kapsamma  girer.  Bir  yerde  hepimizi  ona  genel  anlamda  izafe 
etmi§ken  burada  davaciya  onu  tahsis  etmi§tir.  Sanki  bu  tevhit,  bir  mu- 
hakeme  meclisindeki  tevhittir.  Boylelikle,  hasimlar  arasinda  hiikiim  ve- 
rirken  adaleti  ge^ekleijtiren  adilin  birlemesi  de  ona  dahil  olur.  Allah 
‘ mii^riklerden  yiiz  fevir’639  ayetinde  bunu  afiklami§tir.  Burada  -akli  tevhi- 
di degil-  iman  tevhidini  getirene  onu  tahsis  etmi§tir.  Bu,  nebi  ve  resul- 
lerin  tevhididir.  Onlar,  teorik  ara§tirmayla  Allah’i  birlememi§,  kendile- 
rinde  bulduklari  ve  reddetmeye  giif  yetiremedikleri  zorunlu  bilgiyle 
O’nu  birlemi§,  mii§rikleri  ve  ilahlanm  terk  etmiflerdir.  Soz  gelifi  Pey- 
gamber, mii§rikleri  ve  onlarin  ilahlarim  terk  ederek,  Hira  magarasina 
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5ekilmi§,  orada  -bir  ogretmeni  olmaksin-  ibadete  yonelmi§ti.  Bu  esnada 
sadece  i^inde  buldugu  §cy  vardi  ve  oyleyken  Hak  kendisine  gelmi§ti.  Bu 
durum  ‘ Rabbinden  sana  vahyedilene  uy,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur ’ft4°  aye- 
tinde  dile  getirilir.  Yani  O,  ortak  kabul  etmez.  Oyleyse  iman  yerle§ene 
kadar,  onlardan  yiiz  $cvir  ve  O’nu  Rahman’in  nefesiyle  gcr$cklc§tir. 
Bunun  i^in  peygambere  yardimcilar  vermi§,  -onlardan  yiiz  $evirmeyi 
degil-  mii$riklerle  sava§mayi  sana  emretmiftir. 

Rahman’in  nefesinden  dokuzuncu  tevhit  ‘Ben  Allah’in  hepinize  gelen 
peygamberiyitn,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur’64'  ayetinde  belirtilen  el-Mursil 
isminde  hiiviyet  tevhididir.  Bu,  melildigin  ve  hukiimdarligin  tevhididir. 
Bu  nedenle  kendisini  ‘oldiirur  ve  diriltir’  diye  nitelemi§tir.  C^iinku  hii- 
kiimdar  oldiiren  ve  dirilten,  zarar  ve  fayda  verendir.  Kim  verirse,  hayat 
ve  fayda  verir.  Kim  engellerse,  zarar  verir  ve  oldiiriir.  Allah’in  bir  kim- 
seden  engellemesi,  cimrilik  degil,  inayet,  koruma  ve  comertliktir.  Fakat 
engellenen  kimse  bunun  farkma  varmaz.  O zarar  gordiigiinii  (zanne- 
der),  siinkii  o,  en-Nafi’in  kendisinden  esirgedigi  §eyde  bulunan  yararim 
bilemez.  Men  edilen  ki§i,  oliiniin  iradesi  olmadigi  gibi,  iradesi  i§leme- 
digi  i^in  oliir.  i§te,  Allah’in  engellemesi,  zaran  ve  oldiirmesi  budur. 
(Junkii  nimet  veren,  ihsan  eden  Allah’tir.  Allah,  ilk  sozle§me  ve  misak- 
taki  ikrarlarina  dikkat  ^ekmek  amaciyla,  tevhidi  ogretecck  peygamberler 
gondcrmi§tir.  ‘Seni  alemlere  rahmet  olsun  diye  gonderdik.’642  Oyleyse  kim 
Allah’i  -kendi  diliyle  degil-  peygamberin  diliyle  birlerse,  Allah  da  ona 
peygamberine  verdigi  §ekilde  odiil  verir.  -Peygamberin  diliyle  degil  de- 
risaletin  diliyle  O’nu  birlerse,  bilinmeyen  ilahi  bir  kar§ilik  ile  onu  odiil- 
lendirir.  Bu  tarz  nimet,  goziin  gormedigi  ve  kulagin  duymadigi  nimet 
kapsamina  gerer. 

Yiiz  on  dokuzuncu  kisim  sona  erdi. 
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[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  YiRMINCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


iBADETI  EMiR  TEVHIDI 

Rahman’in  nefesinden  onuncu  tevhit:  Bu  tevhit  ‘ Onlara  sadece  bir 
llah’a  ibadet  etmek  emredildi,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,  O,  ortak  ko$ulan- 
lardan  munezzehtir’1  ayetinde  dile  getirilir.  Bu,  ‘ibadeti  emretme  tevhi- 
di’dir  ve  garip  i§lerdendir.  £iinkii  emredilen  i$in  zati  olan  bir  hususta 
emretme  nasd  olabilir  ki?  Allah  bir  grup  hakkmda  ‘lster  Allah  ister  Rah- 
man diye  dua  edin,  hangisiyle  dua  ederseniz  edin,  en  giizel  isimler  Ona  ait- 
tif 2 buyurur.  Bir  ilah’a  ibadet  etmeleri  emredilen  bu  grup  da  kimdir? 
Farkli  anlamlan  gostermeleri  yoniinden  ilahi  isimleri  incelemeyin,  yok- 
sa  onlarin  (gosterdikleri  zata  degil),  isimlerin  (bagimsiz)  anlamlarina 
ibadet  edersiniz!  Boyle  bir  ibadet,  maluldiir  (nedenli).  (Jiinkii  her  haki- 
katin  ilahi  bir  hakikatle  irtibatli  oldugunu  ve  o kendisindeki  muhta^h- 
gin  soz  konusu  hakikate  doniik  bir  muhta9lik  oldugunu  goriirler.  Onlar 
ise  pek  yoktur,  ^unkii  -soz  geli§i-  nzki  talebin  hakikati,  er-Rezzak  (rizik 
veren)  ismine  ibadet  ederken  afiyeti  talep  edenin  hakikati,  ey§afi  (§ifa 
veren)  ismine  ibadet  eder.  Bu  nedenle  onlara  ‘bir  ilah’a  ibadet  edin’  de- 
nilmi§tir.  Buna  gore  her  ilahi  isim  digerinin  anlammdan  farkh  bir  an- 
lami  gosterse  bile,  aym  zamanda  farkli  nispetlerin  kendisini  talep  ettigi 
tek  zati  gosterir.  Burada  ibadeti  ‘ameller’  anlaminda  yorumlayanin,  dil 
hakkmda  bilgisi  yoktur.  Buna  gore  amel  suret,  ibadet  ise,  yiikumlunun 
kendisini  in§a  ettigi  amel  suretinin  ruhudur.  Miimin  olmayanlar  ise, 
mu§riklerdir.  Miifrikler,  ilahligi  hak  sahibinden  ba§kasma  baglayan, 
O’nun  ismini  isimlendirilenden  ba§kasina  veren  ve  isimlerde  goklugu 
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iddia  edenlerdir.  Nitekim  onlar,  insanhk  hakikatinde  de  <;okluk  iddia- 
sinda  bulunmu§tur  ve  bu  konudaki  iddialari  ge^erlidir.  Fakat  ilahiikta 
9oklugun  ge^ersizligini  anlamami§lardir.  Bu  nedenle  O’nu  birlemekte 
§a§kinliga  dti§erek,  §oyle  demi§lerdir:  ‘llahlan  tek  bir  ilah  mi  yapacak?  $a- 
l }ilacak  bir  i§  bu!’3  Halbuki  onlar,  ilahligi  pek  90k  §eye  izafe  etmenin  daha 
/ §a§ilacak  bir  i§  oldugunu  anlamami§lardrr.  Onlara  §oyle  demek  gerekir: 
I ‘ibadet  ettiginiz  her  §eye  ilahligin  onun  bir  niteligi  oldugunu  tahayyiil 
I ederek  ibadet  ettiyseniz,  ba§kasina  tapmami§simzdir.  Halbuki  ger9ek 
I oyle  degil!  (Jiinkii  siz,  ibadet  edilen  §eylere  sizi  Allah’a  daha  90k  yakla§- 
I tirsinlar  diye  ibadet  ettiginizi  soylediniz.  Bu  durumda,  pek  90k  ilahi  §irk 
ko^maniza  ragmen,  ilahlara  Allah’a  yakla§mak  iizere  ibadet  ettiginizi 
onaylami§  oldunuz.  Bu  ise,  delilsiz  bir  iddiadir.  Bu  durum  ‘Delili  olma- 
digi  halde,  Allah  kar$isinda  ba$ka  bir  ilah’a  dua  eden  kimsenin. . H ayetinde 
belirtilir.  Mii§rik  i9in  bu  ayet,  biitiin  giiciinii  harcayarak  ve  kufkusunun 
kamt  oldugunu  zannederken  en  umudu  ifadedir.  Bu  sayede  Allah  nez- 
dinde  onun  mazereti  ortaya  9ikar.  Qunkii  onlar,  kendilerini  Allah’a  yak- 
la§tirsinlar  diye,  ortak  ko^tuklari  §eye  ibadet  ettiklerini  itiraf  etmiftir. 
Bu  itiraf  ise,  mii§rike  itiraz  kapismm  a9ilmasini  saglar.  Ona  §oyle  deni- 
lir:  ‘Bu  ta§larin  veya  tapilan  diger  §eylerin  -Allah’m  sizin  admiza  mabud 
yapacagi  kadar-  O’nun  nezdinde  bir  itibarlari  oldugtmu  da  nereden  bi- 
liyorsunuz?  Allah  §oylc  der:  ‘Konu$abilirlerse  sorun  onlara.’5  Konu$abilen 
ve  ilah  oldugunu  iddia  eden  birine  ibadet  insan,  duymayan,  gormeyen 
ve  kendilerine  fayda  vermeyen  bir  §eye  ibadet  edenlerden  daha  yakindir. 
Hz.  Ibrahim’in  babasma  soyledigi  soz  buydu.  Allah  Teala  onun  hak- 
kinda  ‘Bu  Ibrahim’e  kavmine  kar$i  verdigimiz  delilimizdir’6  buyurdu.  Ba- 
basi  da  kavminden  birisiydi.  Bu  ve  digerleri,  Allah’m  kendisine  verdigi 
delillerdir.  Allah  bir  ilah’a  ibadet  etmelerini  emretti.  Ger9ekte  de 
O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Allah,  munezzehtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ilah- 
lrkta  kendisine  ortak  ko§ulmasindan  munezzehtir.  i§te  ‘emir  tevhidi’ 
budur. 

Rahman’m  nefesinden  on  birinci  tevhit,  ‘Yiiz  gevirirlerse,  de  ki,  bana 
Allah  yeter,  Allah’ tan  ba$ka  ilah  yoktur,  O’na  tevekkul  ettim,  0,  yiice  Arfin 
rabbidir’7  ayetinde  ge9er.  Bu  tevhit,  ‘yeterli  bulma’  tevhididir  ve  hiiviyet 
tevhidinin  bir  yoniidur.  ^iinkii  Allah  ‘lyilik  ve  takva  konusunda  yardim- 
la$m’s  buyurarak  bizi  kendimize  yonlendirmi§tir.  Biz  de,  O’nun  emrine 
baglanmak  iizere  ko§tuk.  Bir  kismimiz  §oyle  der:  ‘Allah  bizi  yukiimlii 
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tuttugu  bilgi  ve  takvayi  ger^ekle^tirmede  bir  katkimiz  oldugunu  bilmi- 
yor  olsaydi,  bizi  kendimize  yonlendirmezdi.’  Bir  kismuniz  §oyle  der: 
‘Allah’m  iyilik  ve  takva  konusunda  bize  emrettigi  yardimla§ma,  her  bi- 
rimizin  arkadafini  bu  konuda  Rabbine  yonlendirmesi  ve  yiikiimlii  ol- 
dugu  konuda  Rabbinin  (yardimiyla)  yetinmesini  tavsiyedir.  ‘Allah’tan 
yardxm  isteyin’9,  -ki  bu  bir  tahkik  hitabidir-  ‘Namaz  ve  sabir  ile  yardim  di- 
leyin’10  ayetinde  belirtilir.  Bu  ise,  bir  sinama  hitabidir. 

‘Amele  ger^ek  bir  katkimiz  vardir  ve  bunun  i^in  Allah  bize  yardim- 
la§mayi  emretti’  diyenler,  ayeti  bir  sinama  hitabi  sayip  i§i  Allah’a  havale 
etmenin  gerektigi  anlammda  yorumlayanlarm  gorii§lerini  duyduklarin- 
da  onlardan  yiiz  ^evirirler  ve  gorii§lerini  kabul  etmezler.  Soz  konusu 
grup  bize  ‘Senden  yardim  dileriz,n  ve  ‘Allah’tan  yardim  isteyin”2  dememi- 
zin  emredildigini  ogrenirler.  Bu,  Musa’nin  kavmine  soyledigi  sozdiir. 
Onlar,  iylerinde  bir  tiir  iddia  varken  Allah’tan  yardim  istemi§lerdi.  Bu 
gorii§teki  ki§i,  birinci  makam  sahibinden  iistiin  ve  Hakka  daha  yakin- 
dir.  (Amelde  katkimiz  vardir  diyenler)  Diger  grup  ise,  bu  baki§  a5isinda 
onlardan  yiiz  ^evirir  ve  bu  yorumu  kabul  etmezler.  Peki  ‘Biitun  i$  O’na 
doner,  O’na  ibadet  ve  tevekkiil  et”3  ayetini  mii§ahede  eden  kimsenin  kar§i- 
sinda  onlarin  dunumu  nasil  olabilir?  Allah  ‘Yuz  gevirirlerse”4,  yani  onlan 
davet  ettiginiz  §eyden,  ‘De  ki,  Allah  bana  yeter”5  buyurdu.  Yani  yeterli 
olan,  Allah’tir.  ‘Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur.  O’na  tevekkiil  ettim,  0,  yiice 
Arj’in  Rabbidir.’16 

Allah  Ar§’in  rabbidir.  Ar§  cisimler  alemini  ku§atan  §eydir  ve  sen  de  1 
cisimlik  yoniinden  onlarm  en  kii^iigiisiin.  Boyle  bir  Ar§’in  Rabbi  olan  \ 
Allah  ile  yetinmelisin!  Allah  kime  yeterse,  o,  Allah’tan  bir  nimet  ve  iyi- 
lik elde  eder.  Artik,  kotiiliik  ona  bula§maz,  bu  konuda  Allah’in  razi  ol-  , 
dugu  §eyi  yerine  getirir.  Kime  Allah  yeterse,  ona  kar§i  biiyiik  ihsan  sa-  J 
hibi  olur  ki  ihsan  arti?  demektir.  Yani  kendisine  verdikleri,  amelinin  \ 
kar§iliginda  degildir.  Aksine,  zevk  yoluyla  kendisini  gordiigiinde  go-  , 
ziinde  biiyiiyecegi  §ekilde,  daha  9ogunu  verir.  ! 

Allah  ehli  olan  §eyhlerde  gordiigiim  en  gar  ip  i§lerden  birini,  halin-  I 
de  Ebu  Yezid  gibi,  hatta  ondan  bile  daha  temkin  sahibi  olan  birisinde  I 
gormiiftiim.  Bu  §ahisla  bir  giin  Dimafk  camiinde  oturmuftuk.  Bana  Al-  \ 
lah  karfismdaki  halini  ve  vakialarinda  ya§adiklarini  anlatiyordu.  Bir  de-  I 
fasmda  Hak,  kendisine  miilkiiniin  biiyiikliigiinu  bildirmi§.  §eyh  olayi  I 
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| §oyle  aniatti:  ‘Ben  de  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Benim  rniilkiim  senin 
\ miilkiinden  biiyuktiir.’  Allah  bana  ‘Nasil  boyle  bir  §ey  dersin?’  Halbuki 
\ O,  en  iyi  bilendir.  Ben  de  §oyle  dedim:  Rabim!  (^iinkii  benim  mulkiime 
1 senin  gibi  biri  dahildir.  Sen  benimsin.  Dua  edince  bana  cevap  verirsin, 
\ bir  §ey  isteyince  verisin.  Senin  miilkiin  ifinde  senin  gibi  biri  yoktur.’  Bu 
\ soz  iizerine  Rabbim  ‘Dogru  soyledin’  demi§tir. 

Bu  yonteme  benzeyen  veya  onun  aymsi  bir  yol  tutan  kimse  gor- 
memi^tim.  Bunun  istisnasi,  Muhammed  b.  Ali  Hakim  et-Tirmizi  idi.  O 
bu  makam  hakkinda  ‘miilkiin  miilkii’  terimini  kullanmi§,  biz  de  onu  bu 
kitapta  Tirmizi’nin  Hatmul-Evliya  isimli  eserinde  Allah  ehline  sordugu 
sorulari  ele  aldigimiz  bahiste  a£iklami§uk.  Sonra  bu  §eyh,  Allah  kar§i- 
sinda  edebin  geregiyle  aglami^ti.  §oyle  derdi:  ‘Karde§im!  O,  beni  odiil- 
lendirir  ve  beni  nazlandinr.’  Ben  de  kendisine  §oyle  demi§tim:  ‘Allah 
kulunun  tovbesiyle  seviniyorsa  -ki  peygamberi  O’ndan  boyle  aktarmi§- 
j ur-,  kendisini  bilenlere  baki§i  nasildir?’ 

I Rahman’m  nefesinden  on  ikinci  tevhit,  ‘ Bogulma  ona  ula^tigmda, 

‘AUah’tan  ba§ka  ilah  olmadigim  bildim  ki  0,  IsrailoguUarimn  iman  ettigi- 
dirn7  ayetinde  gc$er.  Bu,  yardim  dileme  ve  kavu§ma  tevhididir.  (^iinkii 
bu  tevhitte  ‘ellezi  (ki  o)’  ism-i  mevsulu  zikredilmi§tir.  Bu  edati  kullan- 
manin  nedeni,  dinleyenlerin  ku^kusunu  giderme  amaci  ta§ir.  Nitekim 
alemlerin  Rabbine  iman  ederken  sihirbazlar  da  boyle  yaparak  ‘ Musa  ve 
Harun’un  Rabbi ”a  demi§lerdi.  Boyle  soylemenin  amaci,  dinleyenlerin  zi- 
hinlerinden  ku^kuyu  kaldirmaku  ki  bundan  dolayi  Firavun  da  onlari 
tehdit  etmi§ti.  Sonra  soziinii  tamamlayarak,  ‘ben  Muslumanlardamm 
(boyun  egen)n9  demi§tir.  ^iinkii  o,  Ilah’m  -kendisi  kimseye  boyun  eg- 
mezken-  kendisine  boyun  egilen  kimse  demek  oldugunu  anlami§ti.  Ali 
b.  Ebu  Talib  §oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber’in  kendisiyle  tehlil  getirdigi 
ifadelerle  ben  de  tehlil  getirdim.’  Halbuki  Ali  bu  esnada  neyle  tehlil  ge- 
tirdigini  bilmiyordu.  Bu  nedenle,  ger^ek  bir  bilgiye  sahip  olmaksizm 
Hz.  Peygamber’in  sozlerini  tekrar  ederek  tehlil  getirmesi  kabul  edilmi5- 
tir.  Kesin  bir  bilgiyle  bunu  yapmak  ise,  daha  da  makbuldiir.  Bunu  bil- 
melisin.  Firavun,  bu  davram§iyla  kavminin  onlarm  arasinda  iddia  ettigi 
§eyden  vazge^tigini  ogrenmelerini  saglami5Ur.  Onlarm  i^inde  ‘en  iistiin 
rableri’  oldugunu  iddia  etmi§u.  Onun  durumu  Allah’a  kalmi§tir.  (^iinkii 
o sikmuyi  gordiigiinde  iman  etmi^ti.  Boyle  bir  imanin  fayda  verip  de 
diinya  azabinm  kendisinden  kaldinldigi  kimseler,  sadece  Yunus’un 


Yiiz  Yirminci  Kisim  19 


kavmi  idi.  Fakat  bu  iman,  ahiret  azabina  ula§mami§tir.  Allah  Fira- 
vun’un imanrni  dogrulayarak  ‘ $imdi  mi  inandin,  once  asi  idin’20  buyur- 
mu§rur.  Bu  ifade,  Firavun’un  imandaki  ihlasini  gosterir.  Ilhlasli  olma- 
saydi,  ‘Bedeviler  iman  ettik  dediler,  de  ki  iman  etmediniz,  miisluman  olduk 
deyin,  iman  kalplerinize  henuz  girmemi^tir’21  diyen  Allah  onun  i$in  de 
benzer  §eyi  soylerdi.  Oyleyse  Allah,  Firavun’un  imanina  fahitlik  etmi§- 
tir.  Bir  kimsenin  tevhidindeki  dogruluguna  Allah  taniklik  ederse,  onu 
imam  nedeniyle  odiillendirir.  Firavun,  iman  ettikten  sonra  giinahkar 
olmadi  ve  Allah  kalbi  temiz  bir  halde  onu  kabul  etti.  Kafir  Miisluman 
olunca,  boy  abdesti  almalidir.  Firavun’un  bogulmasi,  onun  adma  bir 
boy  abdesti  ve  temizlenmeydi.  Allah  onun  canini  bu  esnada  ‘dunya  ve 
ahiret  cezasi  olarak  aldi.’22  Bunu  ise  ‘korkanlar  i(in  bir  ibret  yapti.’23  O 
halde  Firavun’un  imam,  can  $eki§en  kimsenin  imamna  benzemez.  Oyle 
biri,  kesin  olarak  diinyadan  ayrilacagmdan  emindir.  Bogulma  ise,  oyle 
degildir,  ^iinkii  Firavun,  miiminler  i^in  denizin  ^ekilmi^  oldugunu 
gormii§,  imanlan  nedeniyle  boyle  oldugunu  anlami§,  kesin  olarak  ole- 
cegine  inanmami§ti.  Aksine  ona  hakim  olan  inan$,  hayatta  kalmaydi. 
Onun  durumu,  oliim  anmdaki  kifinin  durumu  gibi  degildir.  Bu  neden- 
le  de  ‘$imdi  tovbe  ettim,2i  demi$tir.  Firavun  inan^siz  olenlerden  de  degil- 
di.  Onun  durumu  Allah’a  kalmijtir!  Allah  ise  kendisine  §oyle  demi§tir: 
‘$imdi  sent  bedeninle  kurtaracagiz  ki,  geridekilere  bir  ayet  olasin.,2S  Yu- 
nus’un  kavminin  durumu  da  oyleydi.  i$te  bu,  (ism-i)  mevsul  (kavu§ma) 
edatiyla  betimlenen  imandir  ve  zamiri  uzak  oldugu  i<pn  hiiviyetin  onii- 
ne  getirilmi§tir  ki  hiiviyet  tevhidine  katilsin. 

Rahman’m  Nefesinden  on  i^iincii  tevhit,  ‘Olumlu  kar$ihk  vermez- 
lerse,  biliniz  ki,  0,  Allah’m  bilgisiyle  indirildi,  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur, 
musliiman  oldunuz  mu?’26  ayetinde  dile  getirilmi§tir.  Bu,  olumlu  kar§ihk 
verme  ve  hiiviyet  (hiive,  O)  tevhididir.  Bu  tevhit,  garip  bir  tevhittir, 
^iinkii  ‘olumlu  kar$ihk  vermezlerse’27  ifadesinde  davet  edenler,  yani  ^agi- 
ranlar  kastedilir.  ‘ Biliniz  hi’28  ayetindeki  zamir  ise  $agiranlara  doner.  On- 
lar,  Kuran’m  Allah’m  bilgisiyle  indirildigini  bilenlerdir.  Aksi  halde  ayet, 
‘bilsinler’  §eklinde  gelirdi.  Nitekim  Allah  ‘Ve  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur’29 
buyurur.  Burada  \i9iincii  §ahis  zamiri  gelerek  §oyle  demi§tir:  ‘O’ndan 
ba§ka  ilah  olmadigina...’30  Yani  biliniz  ki,  O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigi  gi- 
bi Kuran’m  Allah’m  bilgisiyle  indirildigini  de  biliniz.  Soma  §oyle  der: 
‘Miisluman  oldunuz  mu?31  Halbuki  onlar,  Miisliiman  idi.  Biitiin  bunlar, 
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dua  edenlere  yonelik  hitapdr.  Bu  durum,  ‘Insamn  uzerine  gelmif  midir?,n 
ayetine  benzer.  Bu  ifade,  hal  karinesine  itimada  soylenmi§tir  ve  soru 
\ sormamn  di§ina  9ikar.  Aksi  halde  dua  edenlere  doniik  hitap,  ‘kizim  sana 
| diyorum,  gelinim  sen  i§it’  anlammda  olabilirdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
| Zeyd’e  hitap  ederken,  Amr  kastedilir.  ‘$irk  kofarsan,  amelin  bo  fa  gider™ 
t Ba§ka  bir  ayette  ‘Sana  indirdigimizden  kufkudaysan,  daha  once  kitabi  oku- 
| yanlara  sor’34  denilir.  Hz.  Peygamber’in  ge^mi^  ve  miistakbel  giinahla- 
| rain  bagi§landigi  malumdur.  Bu  yoniiyle  Peygamber,  istikbali  hakkm- 
| da  Rabbinden  a^ik  bir  delile  sahipti.  Hal  karinesiyle,  hitabin  peygambe- 
i re,  kastedilenin  ise  ba§kasi  oldugunu  anladik.  Boyle  bir  iislubun  se^il- 
I mesindeki  hikmet,  yiiz  9evirmeye  yiiz  9evirmeyle  karfiliktir,  9iinkii  on- 
lar,  davet9ilerin  davetini  kabulden  yiiz  9evirmi§  ve  bu  nedenle  Allah  da 
| hitabiyla  onlardan  yiiz  9cvirmi§tir.  Burada  ama9lanan  ise,  onlardxr.  Boy- 
lece  Allah,  ba§kalarma  soyleyerek,  onlara  duyurmu§tur. 

Bu  konuda  bilginin  yarari  ise  §unu  soylemendir:  Allah  Teala  iman 
etmeyen  bir  grubun  varligim  bilince,  onlara  hitabm  anlami  ortadan  kal- 
kar  ve  kendilerine  hitap  anlamsizla§ir.  Bu  nedenle  Allah  bize  §unu  bil- 
s dirmiftir:  Allah’in  bilgisinde  kendisini  kabul  etmeyen  (olarak  behrlen- 
! mi§  kimseleri)  davet  etmek  iizere  hitabm  inmesi,  O’nun  bilgisiyle  ger- 
I 9ekle§mi§dr.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hitabm  indirilmesi  Allah’m  bilgisinde 
l takdir  edilmi5tir  ve  bu  zorunludur.  (^iinkii  bilinenin  degi§mesi,  imkan- 
i sizdir.  Allah  ‘Benim  nezdimde  soz  degi§mez’  buyurur.  Soz  geli§i  Al- 
j lah’m  bilgisinde  ‘yapmak’  iizere  be§,  sevabi  yoniinden  elli  vakit  namaz 
] takdir  edilmi§tir.  Oyleyse  Allah’m  bilgisinde  namaz,  be§  vakti  belirleye- 
j ne  kadar  elli  vakit  yazilmaya  devam  etmi^tir.  Bu  nedenle  ilahi  bilgi,  ek- 
| siltmeyi  kabul  etmeyerek  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Benim  nezdimde  soz  de- 
' g^mez.’  Allah’m  e§ya  hakkindaki  bilgisi  ezelidir  ve  O’nun  adina  bilgi 
yenilenmez.  Bilginin  degil,  bilginin  ilgisi  yenilenir  ve  ortaya  9ikar.  Bilgi 
yenilenseydi,  Allah’m  vaadine  giivenilemezdi,  9iinkii  bu  vaat  i9in  neyin 
ortaya  9ikacagmi  bilemezdik.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Aym  durum  Allah’m 
tehdidi  i9in  ge9erli  olmalidir.’  §oyle  deriz:  ‘Evet,  onu  da  soyledik!  Fakat 
Allah  Teala’nm  peygamberini  ‘kavminin  diliyle”5  ve  onlarin  a§ina  oldugu 
ovgii  nitelikleriyle  gonderdigini  ogrendik.  Peygamberler  §eriadarmda 
insanlara  boyle  davranir  ve  bu  da  Allah’m  bilgisinde  takdir  edilmi§tir. 
Kuran  dih,  a9ik  ve  se9ik  bir  Arap9adir.  Bu  dil  uzmanlarinm  dviindiigii 
hususlardan  birisi,  hatta  biitiin  toplumlarda  ovgii  konusu  bir  husus, 
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su^luya  yapilan  tehdidi  genjeklejtirmemek  ve  onu  bagiflamak  iken  iyiii- 
ge  kar§i  verilen  sozii  yerine  getirmekrir.  Arap  §airi  bu  konuda  §oyle  der: 

Onu  tehdit  ettigimde  ya  davaatte  bulundugumda 

Tehdidimden  vazgegerim  de  vaadimi  yerine  getiririm 

Oyleyse  Allah’in  tehdidini  indirmesi  de,  indirmesinin  kendisiyle 
takdir  edildigi  bilgisiyle  ger<;ekle§ir.  Fakat  belli  bir  topluluk  hakkmda 
tehdidi  gersekleftirme,  Allah’in  bilgisinde  (takdir  edilmemi§tir).  Al- 
lah’in bilgisinde  belirlenmi§  olsaydi,  iyilik  kar§ihginda  vaadi  ger^eklq- 
tirdigi  gibi  onu  da  ger^eklqtirirdi.  Tehdit  kotiiliige  kar§i  olabilirken  va- 
at  hem  iyilik  hem  kotiiliige  kar$i  olabilir.  §oyle  denilir:  ‘Onu  yaptigi 
kotiiliik  kar§iliginda  tehdit  ettim.  Kotiiliigii  ve  iyiligi  kar§iligmda  vaatte 
bulundum.’  Allah  ‘ Her  peygamberi  kendilerine  apklasin  diye  kavminin  di- 
liyle  gonderdik ’“  buyurdu.  Allah  Teala,  giinahkarlar  i^in  giinahlarin  ba- 
gi§lanmasim  ve  diledigi  kullarmi  cezalandirmayi  onlara  a^iklamamijur. 
Aym  §eyi  iyilige  kar§i  verilen  vaatte  ise,  yapmami§tir.  Buradan,  Allah’m 
bilgisinde  neyin  bulundugunu  ogrendik.  Allah  ilahliginda  bir  iken  em- 
rinde  de  birdir.  Tehdit,  uygulansa  da  uygulanmasa  da,  O’nun  bilgisiyle 
indirilmi§tir. 

Rahman’in  nefesinden  on  dordiincii  tevhit,  bu  tevhit,  ‘Onlar  Rah- 
man'i  inkar  eder,  de  ki  O benim  Rabbimdir,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,  O’na 
tevekkiil  ettim  ve  donu$um  O’nadir”7  ayetinde  dile  getirilen  ‘donii§’ ve  hii- 
viyet  tevhididir.  Allah,  onlarin  Rahman’i  inkar  ettiklerini  bildirmi$tir, 
$iinkii  onlar  bu  ismi  soylemiflerdir.  Boyle  bir  isim  kendilerinde  bulun- 
madigi  ve  daha  once  duymadiklari  iifin,  ‘ Rahman’a  secde  edm?38  denilin- 
ce,  ‘Nedir  Rahman?’39  demiflerdir.  ‘Rahman’  ismi,  onlarm  sadece  nefret- 
lerini  artirmiftir.  (^iinkii  onlar,  kendilerini  Allah’a  daha  50k  yakla§tirsin- 
lar  diye  ortaklara  ibadet  ederken,  sadece  Allah’i  biliyorlardi.  Nitekim 
onlara  ‘Allah’a  ibadet  edin’  denilince,  ‘Allah  nedir?’  diye  sormami§lardi, 
sadece  birligini  inkar  etmiflerdi.  Araplarm  bu  ismi  Bale-bekke  ve 
Rame-hiirmiiz  kalibmda  Rahmaniirrahim  §eklinde  bile§ik  bir  isim  ola- 
rak  bildikleri  aktarilir.  Bu  isim  tek  ba§ina  zikredildiginde  ve  bir  nispet 
olmaksizm  zikredildiginde,  inkar  etmi§lerdir.  (^iinku  nispette  ‘all’  diye 
soylenir.  Davet^i  onlara  ‘Rahman  Rabbimdir’  demi§ti.  Halbuki  ‘o  Al- 
lah’ur’  dememi$ti.  Onlar  Rabbi  inkar  etmiyordu.  Rahman  nefesin  sahi- 
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bi  olup  nefes  hayatlarinin  kaynagi  oldugu  i$in,  onu  ‘Rab’  ismiyle  yo- 
rumlami§tir.  (Jiinkii  Rab,  besleyendir  ve  beslemek  hayatrn  sebebidir.  O 
halde  onlar  Rab’den  ayrilamazken  Allah’tan  ayrilabilirler.  Bu  nedenle 
Allah  katinda  kendilerine  §efaat  etsinler  diye  ortaklara  ibadet  etmi§ler- 
dir.  ilahi  iktidar  Allah’in  elinde  oldugu  gibi  §iddetle  cezalandirma  da 
O’nun  yetkisindedir.  Allah,  onlarin  goziinde  Biiyiik  ve  Miiteal  olandir. 
Yani  onlar,  Allah’i  bilen  ve  kabul  eden  kimselerdir.  Bu  nedenle  el$i, 
Rab  ismini  kullanarak,  onlara  incelik  gostermi§tir  ve  ona  donmelerini 
saglamak  istemi§tir.  C^unkii  peygamber,  Rahman  ismiyle  daha  yakrn 
ili§ki  i^indedir.  Nitekim  Allah  Hz.  Musa  ve  Harun’a  §oyle  emretti:  ‘ Ona 
yumu§ak  soz  soyleyin,  umulur  ki,  ogiit  ahr  veya  korkar.’40  Allah’in  ‘umulur 
ki  (lealle)’  ifadesi,  ger$ekle§mi§  demektir.  Aym  §eyi  ‘asa  (umulur  ki)’ 
edati  hakkinda  soylenir.  Her  iki  edat  da,  bir  beklentiyi  ve  umudu  anla- 
tir.  Halbuki  Allah  onlara  Firavun’un  bulunduklari  mecliste  (hemen) 
korkacagini  ve  ogiit  alacagini  soylememi§ti.  Ya  da  onun  ogiit  almasmi 
biitiiniiyle  ahiret  hayatma  da  birakmami§ti.  Qiinkii  ahirette  herkes  Al- 
lah’tan korkacaktir.  Bu  nedenle  ayette  ‘korkar5  ifadesi,  diinya  ile  ahrete 
erteleme  arasinda  ihtimale  acpk  kalsm  diye  geni§  zaman  kipinde  gelmi§- 
tir.  Boyle  bir  ifade  gelecek  zamana  sadece  ‘sevfe  (cek)’  ekiyle  tahsis  edi- 
lebilirdi.  Oyleyse  Firavun’dan  umut  edilen  §ey,  gergekle§mi§tir,  <jiinkii 
Allah  i$in  ummak  ger^ekle^mek  demektir.  Firavun  iman  etmi§,  ogiit 
almi§  ve  Allah’in  bildirdigi  gibi  korkmu§tur.  Boylece  Hz.  Musa  ve  Ha- 
run’un  y£unu§ak  sozii  kendisine  etki  etmi§,  ilahi  umut  ger^eklige  do- 
nii§mii§tiir.  Bu  durum,  onun  imanmm  kabuliinii  gosterir.  (Jiinkii  Allah 
zamani  bildirmeden  ogiit  almamn  ve  korkunun  ger^eklqmesini  ifade 
etmi§tir.  Fakat  bu  ogiit  alma  ve  korkma,  davet  vakti  olan  diinya  haya- 
tmda  ger^ekle^ir.  Allah  peygamberine  onlarm  duyacagi  §ekilde  §oyle 
demeyi  emretti:  ‘De  ki,  0 benim  rabbimdir,  O’ndan  ba$ka  ilahyoktur,  O’na 
tevekkiil  eftim.’41  Yani  sizin  durumunuz  hakkmda  tevekkiil  ettim.  ‘Donii- 
}um  onadir.’42  Yani  sizin  durumunuz  hakkinda,  Allah’a  donerim.  Belki 
sizi  imana  ula§tirir.  Peygamber  onlara  kaba  soz  soylemedi,  aksine  bu  da 
kendilerine  soylenen  sozii  daha  iyi  dii§iinmeleri  i^in  etkenleri  artiran 
yumu§ak  soziin  bir  yoniidiir.  (Jiinkii  peygamber  onlara  kahir  niteligiyle 
hitap  etseydi  -ki  o esnada  kahir  goriinmez,  kaba  soz  onu  gosterir-,  on- 
larm dogalari  bu  sozden  ka^ar,  ilah  yaptiklari  §eye  dair  bilgisiz  hamase- 
tin  etkisi  altina  girerlerdi.  Halbuki  peygamber,  onlari  sakinmiftir.  ‘Seni 
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alemlere  rahmet  olarak  gonderdik’*3  ayetinde  onun  bu  yonii  dile  getirilir.  | 
Burada  ‘mximinler  i^in’  dememi§tir.  Ayetin  ini§  sebebi  ise,  Ra’l,  Zekvan  \ 
ve  Asiyy  kabilelerine  tam  bir  ay  boyunca  her  namazdan  sonra  beddua  \ 
etmesiydi.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  onlan  cezalandirsin’  diye  beddua 
ederken  Allah  kendisini  uyarmi§ti.  Burada,  Allah’in  kullarina  donxik 
rahmetine  dikkat  $ekilir.  (^iinkii  onlar  her  durumda  Allah’in  kuludur. 
Onlar,  Allah’i  kabul  eden,  biiyukliigune  inanan  ve  O’na  yakla§mak  iste- 
yenlerdir.  Fakat  yakla§ma  yolunu  bilmedikleri  gibi  teorik  ara§tirmaya  | 
da  hakkini  vermez,  kesin  delil  suretinde  gii^lii  ku§kulara  sahip  olmamif-  - 
lardir.  Boyle  olsaydi,  ‘Kesin  bir  delile  sahip  olmadan  Allah  He  birlikte  ba$ka  f 
bir  ilaha  dua  eden 544  ayetinin  kapsamina  girmifledir.  Ayet,  ‘kesin  delil’  | 
derken  ara§tiran  kimsenin  inancina  gore  kesin  delili  kastetmi§tir.  Yoksa  ! 
ba§ka  bir  ilahin  varligina  delil  olamaz.  O halde  geride  sadece  kesin  delil 
§eklinde  ortaya  ^lkan  ku§ku  kalmi§ur.  Insanlar  da  onun  kesin  delil  ol- 
dugunu  zanneder,  halbuki  o ku§ku,  daha  fazla  bir  giice  sahip  degildir. 

Rahman’in  nefesinden  on  be§inci  tevhit,  ‘Melekleri  bir  ruh  ile  diledi- 
gi  kullarina  indirir,  onlara  benden  ba$ka  ilah  yoktur,  benden  korkun,  der- 
lerHS  ayetinde  dile  getirilen  uyarma  ve  donme  tevhididir.  Bu  tevhit  hak- 
kindaki  ini§te,  be§er  peygamberler  ile  gonderildikleri  kimseler  e§ittir. 
^iinkii  Allah’in  emriyle  kendilerini  korkutmak  iizere  inenler,  bu  kez 
meleklerdir.  Burada  ruh,  kendisiyle  indikleri  korkutmadir.  Cisimler 
ruhlar  vasitasiyla  hayat  buldugu  gibi  onu  kabul  eden  kullar  da  hayat  bu- 
lur.  Indirilen  bu  ruh  ile  be§er  peygamberler  hayat  bulur  ve  ardindan 
onunla  korkuturlar. 

Bu  tevhit,  yiice  bir  tevhittir  ve  el-Cebbar  ve  el-Aziz’in  katindan 
korkutma  ve  -gizli  bir  liituf  i^ermekle  birlikte-  tehditle  inmijtir.  Gizli 
liituf  ‘benden  korkun 546  ayetinde  ifade  edilir.  Bunun  anlami,  sizi  kendisiy- 
le korkuttugum  §eyi  uzakla§tirmak  iizere  ‘ben’i  siper  edin,  demektir  ve 
bu  Allah’m  bir  lutfudur.  Yoksa  ayetin  anlami  ‘Benden  korkun’  demek 
degildir.  Qiinku  Allah’m  rahmet  ve  liitfim  hi^bir  §ekilde  bulunmadigi 
§iddetli  ve  kayitsiz  bir  cezalandirmasi  ve  tehdidi  yoktur.  Ebu  Yezid  el- 
Bestami  bir  okuyucunun  ‘Rabbinin  cezalandirmasi  §iddetlidirH7  ayetini 
okudugunu  duyunca,  ‘Benimki  daha  §iddetlidir’  demi§.  (^iinkii  kulun 
cezalandirmasi,  rahmetten  yoksundur.  Oyle  ki,  cezalandiran  ki§i,  inti- 
kam  duygusunun  giiciiyle  cezalandirdigi  kifinin  oliimiine  yol  a^abilir. 

Ebu  Yezid,  rahmet  cezalandirmasmdan  soyutlanmi§  iken  ‘Benim  ceza- 


24  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


landirmam  daha  fiddetlidir’  demifti.  Bunun  nedeni,  yaratilmi§in  darli- 
gidir,  ^iinkii  o,  ilahi  geni§hge  sahip  degildir.  Allah’in  cezalandirmasi  ise, 
§iddetli  olsa  bile,  bir  rahmet  i^erir.  Yaranlmi§in  cezalandirmasi  ise,  biz- 
zat  kendisinin  $ektigi  darliktan  ve  sikmtidan  -ki  cezalandirilan  bu  sikin- 
tiyi  ona  vermi§tir-  rahadama  amaci  ta§ir.  Boylece  cezalandirirken,  ken- 
disine  merhamet  etmek  ister.  Bazen  biitiiniiyle  rahatliga  ula§amaz.  Hak 
ise  oyle  degildir.  (Jiinku  Hak,  ezeb  bilgisinde  takdir  edildigi  i^in  ceza- 
landirir.  Hak,  cezalandirilan  kimseyi  cezayi  gerektiren  bir  nedenle  ceza- 
landinr,  ba§ka  bir  §ey  i^in  degil!  Ba§kasi  igin  intikam  alan,  kendi  adina 
intikam  alana  benzemez. 

Rahman’in  nefesinden  on  altmci  tevhit,  ‘0  gizH  ve  agigi  bilir,  Allah 
kendisinden  ba$ka  ilah  olmayandir,  en  giizel  isimler  O’na  aittir 548  ayetinde 
dile  getirilen  Abdal’m  (bedeller)  tevhididir.  Burada  ‘Allah’,  Rahman 
isminin  bedelidir.  Bu,  anlamda  daha  iyi  bilinen  bir  §eyin  bilinmeyenin 
yerini  almasi  iken  -^iinkii  onlar  Rahman’i  inkar  etmi§lerdi-,  lafizda  biii- 
nen  bilinenin  yerini  alabilir.  Bu  tevhit,  giizel  isimlerin  hiikiimleriyle  or- 
taya  <pkan  hiiviyet  tevhidindendir.  Bunun  anlami,  giizel  isimlerin  an- 
lamlarinm  onunla  var  olmasi  demek  degildir.  Aksine  hiiviyet,  isimlerin 
anlamlan  iizerinde  kaimdir.  Nitekim  Allah  ‘Kazandigi  her  §ey  kar§ili- 
ginda  her  nefs  iizerinde  kaimdir’  buyurur.  Aym  §ckildc  Allah,  gosterdi- 
gi  §eye  gore,  biitiin  isimlerle  kaim  olandir.  Bu,  kapali  bir  bilgidir  ve  bu 
nedenle  bu  tevhit  hakkinda  ‘gizliyi’  'sozii  agik  ettiklerinde ’49  dediginde 
‘ daha  kapali  olam  da  bilir™  buyurdu.  Sir  sahibinden  daha  gizli  olan,  ozel 
olarak  bilmesi  gerektigi  §eyden  bilmedigi  kisimdir.  Allah’in  ozel  olarak 
onu  da  biliyor  olmasi  gerekir.  Allah,  ancak  anlam  yoluyla  fiillerinin  hii- 
kiimleriyle isimlendirilmiftir.  Oyleyse  hepsi  de,  giizel  isimlerdir.  Bir 
kismi  telaffuz  edilirken,  bir  kismi  orfte  oyle  kinanmi§  olduklan  i^in  bi- 
linmez  Allah’a  verilmez.  (Jiinkii  Allah  §dyle  der:  ‘ Ona  giinahim  ve  takva- 
sim  ilham  etmi§tir.Kl  Burada,  son  nefes  ve  iyibge  ula§mak  i<pn  bize  bir  lii- 
tuf  olsun  diye,  giinah  takvamn  oniine  ge^irilmijtir.  Giinahi  takvadan 
sonra  getirseydi,  duydugumuz  en  ^etin  §eylerden  birisi  olurdu.  Giinah 
sinanma  19m  varken  takva  rahmeti  meydana  getirir.  Takva  geride  bira- 
kilmi§tir,  dolayisiyla  sadece  iyilik  olabilir.  ‘ Allah  onlarla  alay  eder,sl  bu- 
yurur. Burada  zikrettigimiz  nedenle  Allah  adina  ‘alayci’  diye  bir  isim  tii- 
retilmemi§tir.  Halbuki  orfte  ‘En  giizel  isimler’  O’na  aittir.  Diger  isimle- 
rin giizelligi  ise  orfte  gizlidir  ve  bilinmez!  Onlari  sadece  Allah’i  bilenler 
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bilebilir.  Kapsam  bildiren  belirlilik  takisi  geldigi  i^in,  bu  bilgiye  kendi- 
sine  ‘sir’  denilen  veya  bu  sirdan  daha  gizli  her  §ey  dahildir.  Bu  sirrin  bi- 
risi,  evliliktir  (nikah).  Allah  Teala  ‘Fakat  onu  sir  olarak  vaatle$meyinHS 
buyurur.  Burada  nikah  kast  edilir.  £iinkii  Allah,  onu  da  bilir.  Genji 
ayet,  zahiri  anlamiyla  ki§inin  i$  konu§masim  belirtir.  Nitekim  Allah  ‘Sd- 
ZU  apktan  soylerse,  Allah  onu  da  bilir*54  buyurur.  Allah  o sozii  bildigi  gibi 
ki§inin  i^inden  soylediklerini  de  bilir.  Bu  ise,  ‘Nefsinin  fisildadigim  bilir J5S 
ayetindc  belirtilir.  Bununla  birlikte,  belirlilik  takisinin  genel  anlamda  sir 
bilgisinde  bir  hiikmii  vardir.  Boylece  nikahin  meydana  gctirdigi  §eyi  Al- 
lah bilir.  Bu  ise  ‘ Rahimlerdekini  bilirK6  ayetinde  dile  getiriUr,  ^iinkii  Al- 
lah, rahimlerdekini  yaratandir.  ‘ Yaratan  bilmez  mi,  o latiftir .*57  (^iinkii  sir- 
ri  bilir.  ‘Haberdardir.^  Daha  gizli  olani  bildigi  i^in  de,  ‘haberdardir.* 

Bu  mertebeden  Allah,  kendisini  bilmeye  deliller  ortaya  koymu§, 
ozel  bir  tarzda  ve  §arta  gore  onciillerin  diizenlenmesini  bilginlerin  zi- 
hinlerine  yerle§tirmi§tir.  Bu  onciiller,  bir  sonu^  meydana  gelsin  diye  ka- 
n kocamn  cinsel  ili§kiye  girdigi  ‘nikaha’  benzer.  Ozel  yon,  iki  onciilii 
birbirine  baglar.  Bu,  iki  onciildeki  (terimlerden)  birisinin  diger  ikisinde 
tekrarlanarak,  sonu<j  meydana  getirmek  iizere  onlan  birbirine  baglama- 
sidir.  Ozel  §art  ise,  hiikmiin  nedenden  ve  illetten  genel  veya  -ama^lanan 
sonucu  da  kapsasin  diye-  denk  olmasidir.  Hiikiim  daha  ozel  olsaydi,  ne- 
tice  ^lkmaz  ve  kapsam  difmda  kalirdi.  Soz  geli§i  §oyle  denilir:  ‘Hadis- 
lerden  yoksun  olmayan  her  §ey,  hadistir.’  Burada  ‘hadis’  hiikiimdiir. 
Diger  onciil  ise  ‘Cisimler  hadislerden  yoksun  olamaz’  onermesidir.  Oy- 
leyse  ‘hadisler*,  iki  onciilii  birle§tiren  ‘ozel  yondiir*  ve  boylelikle  cismin 
hadis  oldugu  sonucu  ortaya  ^lkmi^tir  ki,  bu,  zorunludur.  Burada  hii- 
kiim daha  geneldir,  ^iinkii  illet  ona  dayanan  ‘hadislerdir  (sonradan 
olanlar).’  Hiikiim  ise  o §eyin  hadisligidir.  Her  hadis  i^in  ‘hadislerden 
yoksundur’  denilemez.  i§te  bu,  illetten  daha  genel  hiikumdiir.  Oyleyse 
sonu$  dogrudur. 

Sonra,  iki  onciiliin  dogrulanmasmi  ara§tirmamn  yontemi  de  belli- 
dir.  Burada  bir  ornek  vermeyi  ama$ladik,  yoksa  cisimlerin  hadisligini 
veya  ba§ka  bir  bilgiyi  verme  amacimiz  yoktur.  Oyleyse  var  etmenin  soy- 
ledigimiz  §ekilde  ge^erli  olabilecegini  -ki  o nikahta  ‘sir*  konumundadir- 
anlami§  olduysan,  §imdi  de  ‘sir’dan  daha  gizli  olani  ogrenmeye  ge^ersin. 
Verdigim  omekten  ise  Hakkin  alemi  boyle  yarattagi  sonucuna  ge^ersin. 
Alem,  kudret  ve  iradeyle  nitelenen  bir  zattan  ortaya  <;ikmi§tir.  Irade  bir 
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varligi  var  etmeye  meyleder  ki,  bu,  ‘yonelme’  demektir  ve  iki  e§in  bir 
araya  gelmesine  benzer.  Bu  durumda  kudret  niifuz  ederek  irade  edileni 
var  eder.  Bu  yoneli§in  zat  ile  ili§kisini  veya  nispederin  zat  ile  ilifkisini 
bilemedigimiz  i$in,  ‘sir dan  daha  gizli’  bir  §ey  olmu§tur.  Qiinkii  biz  zati 
bilemeyiz  ve  bize  me^huldiir.  Oyleyse  yonelme  ve  nitelik,  kendileri  ba- 
kimmdan  bilinirken  nispetin  keyfiyetini  -nispet  edildigi  kimseyi  bilme- 
digimiz  i^in-  bilemeyiz.  Nispederinin  ^okluguyla  birlikte,  e§yayi  var 
edenin  birligi  budur.  O,  ^oklukta  bir’dir.  Bu  bilgi  ise,  bilinen  hakkmda 
§a§kinliga  yol  a<pni§tir.  Sadece  Allah’in  goziinden  ortii  perdesini  kaldir- 
digi  kimse  bu  §a§kinliga  dii§mez.  Allah  ona  i§in  kendiligindeki  durumu 
gostermi§,  o da  gordugiine  gore  hukiim  vermi§tir.  insanlar  ise,  boyle 
bir  §eyin  miimkun  olup  olmadigi  hakkmda  gorii§  ayriligma  dii§mii§ler- 
dir. 

Rahman’in  nefesinden  on  yedinci  tevhit,  ‘ Ben  seni  seqtim,  vahye  ku- 
lak ver,  Ben  Allah’im!  Benden  ba$ka  ilah  yoktur,  bana  ibadet  et’59  ayetinde 
ge$en  duyma,  yonelme  ve  gii^leri  bir  araya  toplama  tevhididir.  Bir  kira- 
atte  ‘Ben  seni  seftik ’ §eklinde  okunmu§tur.  Boylece  ‘ku§kusuz  ben’  de- 
mi$tir.  Burada  ‘inne’,  kesinlik  bildirir  ve  (inneni’den  tiiretilen)  ‘enniyet’ 
hakikat  demektir.  Ye  harfiyle  (ni  §eklinde)  ifade  edilen  zamir  hakikat 
suretinde  etkili  oldugu  i^in,  kinaye  harfi,  ‘varlikta  kendi  suretine  gore 
kim  vardir’  diye  bakmi§tir.  Nun  harflerinden  birini  bularak  ona  §oyle 
demi§tir:  ‘Sen  varliginla  beni  Ya  zamirinden  koru  ki  hakikatimin  sure- 
tine etki  etmesin.  Yoksa  duyan  ve  goren,  hakikatte  ba§kala§ma  oldugu- 
nu  zannederek,  Ya’nm  hakikat  oldugunu  du§uniir.’  Bunun  iizerine  ko- 
ruma  (vikaye)  Nun’u  gelmi§,  Ye  harfi  ile  hakikat  nun’u  arasma  girmi§, 
Ye  harfi  kendisine  biti§ik  olan  Nun’u  kesre  yapmi§tir.  Nun  ise  ‘vikaye 
nun’u  diye  isimlendirilmi§tir,  $iinkii  o varhgiyla  hakikati  korumu§,  ha- 
kikat bulundugu  hal  iizere  kalmi§,  ba§kala§mami§tir.  Sonra  §oyle  der: 
‘Ben  Allah  olanim l™  Koruma  harfi  olmasaydi  §oyle  diyecekti:  ‘Ben  Al- 
lah’im.’  Harf  onu  degi§tirmi§tir.  ‘Ene’deki  (ben)  zamir  ile  hakikatin 
ba§kala§masi,  kiyamet  giinii  Hakkm  suretlerdeki  tecellisine  benzer. 
Halbuki  ortada  sadece  ozel  olarak  iki  suret  vardir,  ii^uncusii  yoktur!  Bi- 
risi  inkar  edilen,  digeri  kabul  edilen  suret.  Sonsuz  suretler  olsaydi,  onlar 
da  bu  hiikiimde  simrlamrdi;  ya  inkar  edilen  veya  bilinen  suretler.  Bu 
durum  kacpmlmazdir. 
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Ayet  ‘Seni  se^tim’  §eklinde  okunursa,  ayete  daha  uygun  ve  daha  il- 
gili  oldugu  kadar  ba§kala§mayi  daha  iyi  ortadan  kaldirxr.  (^iinkii  tevhit, 
‘bana  ibadet  et*1  ayetinde  ayetin  sonuna  kadar  ona  e§lik  eder.  Ayet  $ogul 
okununca  (ben,  se^tik),  bir  hakikatte  ^okluktan  birlige  dogru  intikal 
nedeniyle,  ba§kala§ma  ger^eklqirdi.  Ayetin  baglami,  ‘ben,  seni  se^tik’ 
ifadesini  gii^lendirir.  (^iinkii  Allah,  farkh  isimleri  talep  eden  pek  90k  §e- 
yi  zikretmi§tir.  Bir  ba§kala§ma  ve  kendisine  ^agiran  her  surette  tecelli 
zorunludur. 

Rivayete  gore  Hz.  Musa  i^in  bu  vakiada  ger^eklqen  suretlerin  top- 
lami,  on  iki  bin  idi  ve  her  surette  Musa’ya  Allah  ‘Ey  Musa!’  diye  hitap 
etmi§ti.  Boylece  Musa’mn  dikkati  §una  ^ekildi:  Tek  bir  surete  yerle§sey- 
di,  o suret  sozii  ta§iyamaz  ve  her  kelimede  ‘Ey  Musa’  demezdi.  Bunu 
bilmelisin!  (^iinkii  ayetteki  bu  birlik  ve  tevhit,  olabilecek  en  cretin  tevhit- 
lerdendir.  C^iinkii  ‘ben,  sizi  se^tik’  der.  ^ogul  yapmi§,  sonra  tekil  zamir 
getirilmi§,  sonra  Musa’ya  soylediklerini  ^ogul  zamirle  soylemi§tir.  I§te 
bu  her  okumaya  gore,  ‘^oklugun  birligidir.’  ‘Ben,  seni  se^tik’  okuyu§u- 
nu  kiraat  bilgini  Hamza  uykusunda  Allah’m  huzurunda  okumu§,  Rabbi 
de  kendisine  $oyle  demi§tir:  ‘Ben,  seni  se9tik.’  Bu,  berzahtaki  bir  oku- 
madir  ve  bu  nedenle  ^ogul  gelmi§tir.  Qiinkii  bu,  uykudaki  suri  bir  tecel- 
lidir  ve  dolayisiyla  okumamn  da  oyle  olmasi  gerekir.  Qoguldan  sonra 
gelen  kelimeyi  tekil  yapmasi  ise,  (joklugun  birliginden  kaynaklamr,  ba§- 
ka  bir  nedenden  degil! 

Rahman’in  nefesinden  on  sekizinci  tevhit,  *. Sizin  ilahimz,  Allah’ tir, 
O’ndati  ba}ka  ilahyoktur,  bilgisiyle  her  jeyi  ku^atti’62  ayetinde  dile  getirilen 
geni§lik  tevhididir  ve  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidiir.  Bu  tevhit,  ‘geni§- 
lik’  derken  alem  i^in  olan  mekan  geni§ligi  anlafilmasin  diye  bir  tenzih 
tevhididir.  Alem  i$in  geni§lik,  el-Batm,  ez-Zahir  isimlerinden  ve  Rah- 
man’m  nefesi  ile  sonsuz  kelimelerinden  kaynaklamr.  §oyle  der:  ‘Onun 
geni§ligi  her  §eyi  bilmesidir.  Yoksa  bir  §ey  i$in  mekan  olmasi  anlamma 
gelmez.  Bu  tevhidin  sebebi,  Cebrail’in  ayak  izinden  bir  mtami  kendisi- 
ne attigmda  buzagi  hakkmda  soyledigi  sozle  ilgih  olarak  Samiri’nin  hi- 
kayesinde  ge<jer.  Buzagi  kendisine  atilan  §eyin  mekam  ve  zarfi  olmu§- 
tur.  Buzagi  bogiiriince,  Samiri  §oyle  demi§ti:  ‘/jte  bu  sizin  ve  Musa’nm 
ilahidir.’63  Allah  ise  ‘ Sizin  ilahimz  tek  ilahtir 564  buyurdu.  Onda  bilefiklik 
yoktur,  her  §eyi  bilgice  ku§atmi§tir.  Yani  O,  her  §eyi  bilendir.  Boylece 
Allah,  buzagmm  bogiirmesine  ragmen  Samiri’yi  yalanci  yapmi§,  onun 


28  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


yalancihgim  gosteren  deliller  ortaya  koymu§,  ibrahim’in  putlar  hakkin- 
da  soyledigi  soziin  bir  benzerini  soyleyerek  ‘Onlara  sozle  donmedigini 
gormezler  mi?*5  buyurmu§tur.  Yani,  soru  sorulunca  konu§amaz.  Allah 
ise,  konu§mayla  nitelenmi^tir.  Buzagi  onlara  ne  fayda  ne  zarar  verebilir, 
ba§ka  bir  ifadeyle  ondan  yararlanamazlar.  C^iinkii  Allah  ‘Onu  yakacagiz, 
sotira  kullerini  savuracagiz 566  buyurdu.  Kendinden  bir  zarari  uzakla§tira- 
mayan  bir  §ey,  bafkasindan  nasil  uzakla§tirir  ki?  Buzagi  yakihp  kiilleri 
savrulunca,  kendisine  bir  fayda  veremedi.  (Jiinkii  onu  geride  biraksaydi, 
insanlar  hayvandan  ger^ekle§en  zarar  ve  fayda  hakkmda  ku§kuya  kapi- 
lirdi. 

Bu  delillerin  ortaya  konulmasinda,  pek  biiyiik  meseleler  vardir.  Al- 
lah Yahudilerin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Allah’in  eli  kapahdir  *7  Yahudiler 
‘Allah  yohsul,  biz  zenginiz*8  demi§lerdi.  Allah  ise  ‘trade  ettigimiz  bir  $eye 
sdziimuz,  ol  demektir,  0 da  olur 569  buyurur.  Allah  -iman  yolunun  di§indaki 
bir  yoldan-  bizi  bu  sozii  duymaktan  sagir  etmi§,  e§yayi  var  etmeye  yo- 
neli§inden  ortaya  koydugu  sebeplerden  perdelemi§tir.  Yagmuru  indir- 
mi§,  yagmur  yagmi§;  yeryiizii  ekin  vermi§,  tohumu  sa^mi^,  giine§  ya- 
yilmi§,  tohum  pkmi;,  hasat  edilmif,  bugday  6giitiilmii§,  un  yapilmi?, 
ekmek  pi§irilmi§,  di§lerle  ^ignenmif,  yutulmu§,  midede  hazmedilmi§, 
ciger  kendisini  almi§  kana  ^evirmi^,  sonra  damarlara  gondermi§,  kan 
bedene  yayilmi§,  oradan  buhar  yiikselmi§tir.  Bedenin  hayati,  soz  konu- 
su  nefesten  meydana  gelmi§tir.  Biitiin  bunlar,  feleklerin  hareketi,  yildiz- 
larin  yuriimesi  ve  i§iklarin  yerlerine  aktarilmasiyla  birlikte,  ‘ana  sebep- 
lerdir.’  Bununla  birlikte  tiimel  nefs,  Allah’in  izniyle  onlara  bakar,  akil 
nefse  yardim  eder.  Bunlar,  ortaya  konulan  ‘ana  perdelerdir.’  Fakat  bun- 
larin  arasinda  ince  sebepler  vardir.  ‘Ol’  soziinii  duymak,  him  bu  perde- 
lerin  par^alanmasini  gerektirir.  Bu  (rniimkiin  olmayinca),  Allah  mii- 
minde  iman  giiciinii  yaratu.  Bu  gii?,  onun  kulagina  niifuz  edince,  ‘ol’ 
soziinii  duymu^tur.  Aym  gii^  goziine  i§lemi§,  sebepleri  var  edeni  gor- 
mii§.  Biitiin  bunlari  Allah,  Rahman’in  nefesinden  yapmi§tir.  Bu  sayede 
Rahman,  Allah’tan  ba§kasina  ibadet  edenlere  merhamet  eder.  Ortak, 
kiyamet  giinii  kendilerinden  ka^an  ortak  ko§tuklari  §eylerin  haklarmi 
ceza  9ekerek  odediklerinde,  kul  yalniz  kalir  ve  i§  Allah’ a doner.  Bu  du- 
rumda  Allah,  zikrettigimiz  perdeler  nedeniyle  kendi  hakki  hususunda 
onlara  merhamet  eder.  (^iinkii  Allah  neyi  ortaya  koydugunu  bilir  ve  on- 
larm  dilleriyle  soylettigi  §eyi  bilir.  Allah  onlarin  i^lerinde  hangi  hayalleri 
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yarattigini  da  bilir.  Adil,  liitufkar,  haberdar  Allah  miinezzehtir.  O,  ge- 
rekeni,  gereken  sebeple  ve  gerektigi  §ekilde  yapandir.  O’ndan  ba§ka  ilah 
yoktur.  O diledigini  yapandir. 

Rahman’in  nefesinden  on  dokuzuncu  tevhit,  ‘Senden  once  gonderdi- 
gimiz  peygamberlere  ‘benden  ba}ka  ilah  yoktur,  bana  ibadet  edin  diye 
vahyettik’70  ayetinde  dile  getirilen  iktidar  ve  tarif  tevhididir.  Bu  tevhit, 
benlik  tevhidinin  bir  kismidir  ve  §a§ilacak  bir  tevhittir.  Boyle  bir  §ey, 
‘tariz’  diye  isimlendirilir.  Yani,  sen  de  sana  soylenen  gibi  ol.  Sana  soyle- 
nen,  senden  onceki  peygamberlere  soylenendir.  Ayette  ibadet  zikredil- 
mi§,  belirli  ameller  zikredilmemi§tir.  (Jiinkii  Allah  ‘Her  biriniz  i(in  belli 
bir  $eriat  ve  yontem  belirledik’71  buyurur.  Bu,  amellerin  belirlenmesidir. 
Her  §eriattaki  ameller,  §eriat  bilginlerinin  dilinde  ‘nesih’  diye  ifade  edi- 
len  hiikmiin  miiddetinin  kendilerinde  bittigi  §eylerdir.  Biitiin  §eriatlarda 
ge^erli  olan  genel  amel,  ‘dinin  uygulanmasi’,  bu  konudaki  gorii§  birligi 
ve  tevhit  vardir.  Bu  husus  ‘Sizin  i(in  dinden  daha  once  Nuh’a  vasiyet  ettigi 
$eyi  serial  yapti,  aym  seyi  Ibrahim,  Musa  ve  Isa’ya  dini  uygulayin  ve  onda 
goriis  aynhgina  du$meyin’  diye  vahyetmi$ti.’72  Buhari,  ayetten  hareketle 
(eserine)  peygamberlerin  getirdigi  dinlerin  tek  oldugunu  belirttigi  bir 
baflik  a^mi^tir.  Soz  konusu  din,  tevhit  ile  dindarhgi  ve  kullugu  yerine 
getirmektir.  Biitiin  nebiler  bu  hususta  ortaktir. 

Bu  vahyin  benlige  (ayette  ge^en  benden  ba§ka  ilah  yoktur)  tahsisi, 
onun  vasitalarm  kalktigi  ilahi  bir  soz  oldugunu  gosterir.  Allah  onlara 
‘kendilerinden’  vahiy  gondermemi§tir,  ^iinkii  ‘ben’,  konu§an  diyebilir. 
§oyle  denilebilir:  ‘Allah  boyle  bir  vahyi  meleklerin  indirdigini  de  soy- 
lemi§tir.’  Bu  durumda  peygamberlerin  vahyi  iki  §ekilde  olmasi  ihtimal 
di§i  degildir.  Vahyi  melekler  indirdiginde,  aktartm  yoluyla  ger^ekle^ir. 
Nitekim  §air  §oyle  der: 

Insanlarin  (nasii)  gizlice  fisilda$tiklarim  duydum. 

Saydah’a  dedim  ki,  Bilal  diye  bagir 

Burada  hikaye  yoluyla  insanlardan  ‘sin’  otre  okunmu§tur.  Onlarm 
fisiltismi  duyan  ki§i  olsaydi,  mansup  okuyarak  meful  yapardi.  Bu  du- 
rum ‘Benden  ba$ka  ilah  yoktur  diye  korkutun  diye,  benden  sakinin’73  ayetin- 
de belirtilir.  Melekler  bu  ayeti  indirnri§tir.  Boyle  bir  vahiy  karinelerden 
yoksun  ya  da  hakkinda  hiikiim  verilmeksizin  inerse,  ashn  bulundugu 
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anlama  gore,  yorumlanir.  Oyleyse  ‘ben’  soziinii  konu§an  soyleyebilir. 
Bakiniz!  Daha  onceki  hadiste  Allah’in  bir  yerde  kulunu  dogruladigim 
zikrettik.  Kul  ‘Aliah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Allah  en  biiyuktur’  deyince, 
Allah  kendisini  dogrulamak  amaciyla  oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah  yok- 
tur, Ben  en  biiyiigum.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘ben’  zamirini  sadece  Allah 
kullanir. 

Soylenenin  hikaye  edilmesi  ise,  ‘Uzulme,  Allah  bizimle  beraberdir’74 
ayetinde  belirtilir.  Burada  soz  oldugu  gibi  aktanlmiftir.  Anlamin  hikaye 
edilmesi,  Firavun’un  ‘Haman!  Benim  i(in  bir  merdiven  yap,7S  ifadesinin 
aktarilmasidir.  Firavun  bu  ciimleyi  Kiptice  soylemi§,  Arap^aya  aktaril- 
mi§tir.  Anlam  ise  birdir.  I§te  anlamm  aktarimi  boyledir.  Oyleyse  her 
nerede  ortaya  ^lkarlarsa,  i§leri  boyle  ogrenmelisin.  Bu  sayede  Allah’m 
insanm  soyledigi  bir  lafzi  veya  anlami  nasil  aktardigmi  ayirt  edersin.  Al- 
lah §oyle  der:  ‘ Allah  peygamberlerden  soz  almi^tir  ki,  size  bir  kitap  veya 
hikmet  verdigimde,  sonra  size  sizdekini  dogrulayan  bir  peygamber  geldigin- 
de,  ona  inanacak  veyardim  edeceksiniz.  Onlar  da  kabul  ettik  dediler.’76  ayet 
burada  biter.  Sonra  Allah,  onlarin  sozlerinin  anlammi  ‘kabul  ettik’  §ek- 
linde  aktarmi§tir.  Aym  durum  §u  ayette  ge^erlidir:  ‘Iman  edenlerle  kar$  1- 
la$tiklarinda  iman  ettik  derler,  §eytanlariyla  ba$  ba§a  kaldiklarinda  ise... 
alay  ederler.’77  Bu  da  bir  anlatimdir.  Allah  bu  ifadeleri  zikrederken,  ki- 
min  diliyle  zikrettigini  bilmelisin.  Okudugunda  ise,  kimin  diliyle  oku- 
dugunu,  ne  okudugunu  ve  kimden  aktardigmi  bilmelisin. 

Rahman’in  nefesinden  yirminci  tevhit,  ‘ Bahk  sahibi  ojkeli  bir  §ekilde 
gittiginde,  ona  gtif  yetiremeyecegimizi  sandi,  karanhklar  iferisinde  Aliah’tan 
ba$ka  ilah  yoktur,  seni  tenzih  ederim,  ben  zalimlerden  oldum’78  ayetinde  di- 
le  getirilen  iizuntii  ve  ikinci  §ahis  tevhididir.  Bu  tevhit,  rahatlatma  tev- 
hididir.  Niteldm  Rahman,  Ensar  Miisliimanlari  vasitasiyla  Hz.  Pey- 
gamberi  sikmtidan  kurtarmi^ti.  Hz.  Peygamber  ‘Rahman’in  nefesinin 
Yemen  yoniinden  geldigini  hissetmekteyim’  demi§ti.  Rahman’m  nefesi, 
aym  nefesten  meydana  gelmi§  Ensar  idi.  Onlar,  Hakkin  kelimeleridir. 
Nitekim  Allah  Hz.  Yunus’u  da  bahgin  karnmdan  kurtarmifti.  Kavmine 
ise  geli§ini  gordiikten  sonra  azabi  onlardan  uzaklaftirarak  muamele  et- 
miftir.  Onlar  da  iman  etmi§,  Yunus’u  kavmi  haklunda  memnun  etmi§ti. 
‘Imanlari  onlar  a fay  da  verdi.’79  Allah  boyle  bir  §eyi  daha  once  ba§ka  bir 
iimmete  yapmadi.  (^iinkii  Yunus’un  ofkesi,  Allah  i^in  idi  ve  O’ndan  do- 
layiydi.  Rabbi  hakkindaki  zanm  ise,  Rabbinin  kendisini  sikintiya  sok- 
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mayacagi  feklindeydi.  Nitekim  Allah  da  oyle  yapd.  Allah  onu  sikintidan 
kurtardi  ki,  ‘zevk’  yoluyla  kendisine  ihsan  ettigi  nimetin  kadrini  bilsin. 
§oyle  denilir:  ‘Korku  giivenden  daha  tatli!’  Bu  durum,  Yunus’un  Allah 
tarafindan  sevildigini  gosterir,  ^iinku  Allah,  Yunus’tan  dolayi  kavmine 
daha  once  kimseye  tahsis  etmedigi  bir  ayricahk  vermi§ti.  §oyle  der: 
‘Iman  edip  de  imanlarfkendilerine  fayda  verenler  Yunus’un  kavmidir.  Iman 
ettiklerinde,  kendilerinden  dunya  hayatinda  azabi  kaldirdik  ve  bir  sureligine 
erteledik.m  Allah  azabi  gordiiklerinde  ya§adiklari  iiziintiiniin  kar§iligin- 
da,  bir  siire  nimedenme  miihleti  vermifdr.  (^iinkii  insanlar  bilir  ki,  ger- 
9ekte  uzun  olsalar  bile  iinsiyet  ve  beraberlik  geceleri  kisadir.  Ger^ekte 
kisa  olsalar  bile,  ayrilik  ve  azap  geceleri  uzundur.  Deccal’in  giiniinii  yo- 
rumlarken  bu  husus  belirtilmi§dr.  Onun  ilk  giinii,  belanin  insanlara 
uzun  gelmesi  nedeniyle  bir  sene  gibidir.  Sonra  bir  ay,  sonra  bir  hafta 
gibi  olacaktir.  Insanlar  kendisine  ali§nklannda  ise  herhangi  bir  halin  ki- 
saltmadigi  veya  uzatmadigi  bilinen  diger  giinler  gibi  olacaktir.  Kiyamet 
giiniiniin  siiresinin  elli  bin  sene  oldugu  soylcnmi§tir.  Bu  uzunlugun  ne- 
deni,  oradaki  korku,  insanlarm  kiyamet  giinii  karsila^acaklari  gii^liikler- 
dir.  Aym  siire,  biiyiik  korkunun  kendilerini  iizmedigi  giivendeki  insan- 
lar i<pn  ise  sabah  namazmm  iki  rekatmm  kihnma  siiresidir.  Sabah  na- 
mazmin  iki  rekad  nerede,  elli  bin  sene  nerede? 

Yunus’un  kavminin  ^ektigi  bela  §iddetini  ardrip  da  azabi  gordiikle- 
rinde bir  an  bir  sene  veya  daha  uzun  olunca,  Allah  Teala  i^lcrinde  ya§a- 
diklan  bu  uzun  siirenin  kar§iliginda  onlara  belirli  bir  zamana  kadar  siire 
verdigini  zikretti.  Boylece,  diinya  hayadnin  nimeti  i^inde  uzun  siire 
kaldilar.  Qektikleri  bela  olmasaydi,  boyle  bir  §ey  onlar  i^in  ger^eklefme- 
yecekti.  i§lerde  ol^iiniin  ne  giizel  uygulandigma  bakirnz!  Denilir  ki,  Al- 
lah’m  onlara  verdigi  nimedenme  siiresi  kiyamete  kadardir.  En  iyisini 
Allah  bilir!  Onlardan  birisini  goren  bir  adam  gdrmiiftiim.  Ayak  izini 
sahilde  gordiik.  Biraz  oniimdeydi,  fakat  kendisine  yeti§emedim.  Ayagi- 
nin  uzunlugu  ol^tiim,  U9  bu9uk  kari?  idi.  Adam  Yunus’un  kavminden- 
di.  Bize  (kendisini  goren  kimse  vasitasiyla)  Endiiliis’te  ger9ekle§ecek 
hadiseleri  aktardi.  O esnada  be§  yiiz  seksen  be§  yilmdaydik.  Soyledigi 
her  §eyin  soyledigi  gibi  ger9ekle§dgini  gordiik.  Allah’m  bu  peygambere 
tahsis  ettigi  inayete  ve  onun  tevhidinde  getirdigi  marifete  bakmiz! 

Rahman’m  nefesinden  yirtni  birinci  tevhit,  ‘Melik  ve  Hak  Allah  mu- 
nezzehtir,  yuce  Ar$’m  Rabbinden  ba$ka  ilah  yoktur’81  ayetinde  dile  getirilen 
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Hakkrn  ve  hiiviyet  tevdidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Gokleri,  yeri  ve  ikisinin  ara- 
sindakileri  oyun  olsun  diye  yaratmadik.’112  Bu  ayet,  ‘Sizi  bo$  yere  mi  yarat- 
tik™  ayetiyle  aym  anlama  gelir.  Oyleyse  ‘O’ndan  ba§ka  ilah  yoktuF 
Hakkrn  bir  niteligidir.  Alemin  varligmin  kendisinde  ortaya  qktigi  var- 
lik,  Haknr.  Alem,  Rahman’in  nefesinde  zuhur  etmi§tir  ki,  o da, 
Ama’dir.  Oyleyse  O,  her  §eyi  ihata  ettigi  i^in  ku§atici  §eklin  kendisine 
verildigi  Ar§’in  Rabbidir.  Alemin  surederinin  kendisinde  ortaya  ^lktigi 
asil,  alemdeki  biitiin  cisimleri  i^erir.  Bu  asil,  yaratmada  vasita  olan 
Hak’tir.  Surederi  kabul  etmesi  nedeniyle  ise,  bir  zarfa  benzer.  I^erdigi 
§eyler,  bir  hikmete  gdre  dizilerek,  pe§  pe§e,  hakikat  hakikat,  tabaka  ta- 
baka var  olur.  Boylece  kendisinde  gorunmez  halde  bulunan  §eyleri, 
gormek  iizere  izhar  eder.  Ortaya  $ikan  ise,  kendisinden  9ikim§  olmakla 
birlikte,  O’nu  birler.  (Var  olanlar)  Sayilsaydi,  hayrete  dii§iiliirdii,  hal- 
buki  O’ndan  ba§kasi  yoktur.  Hakki  birlemi§  olsa  bile,  Hak  olmadigini 
goriir.  Hak  iki  U9  ve  bir  hakikatte  varliklar  farklila§sin  diye  ‘orta’  mey- 
dana  getirmi§,  sureder  9ogalmi§,  fakat  (bu  surederin  maddesi  olan)  ah- 
§ap  ve  tahta  9ogalmami§tir.  Ah§ap  her  surette  boliinme  olmaksizm 
kendi  hakikatiyle  bulunur.  Bir  suret  oteki  suret  olmadigi  gibi  ah§apliga 
ilave  bir  durum  da  yoktur.  Bu  nedenle  §oyle  denilir:  ‘Bir  §ey  yoktur.’ 
Allah  ise  §oyle  der:  ‘Gogii  yeri  ve  ikisinin  arasindakileri  batil  diye  yarat- 
madik.’84  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O  ikisini  Hak  ile  yarattikm  denilir.  Sorulur: 
‘Nerede?’  Der  ki:  ‘Temyizin  kendisinde!’  Temyizi  inkar  edemedigim 
gibi  bir  hakikatten  ba§kasim  da  ispadayamam.  * Yiice  Arj’m  Rabbinden 
ba^ka  ilah  yoktur.”16 

Rahman’in  nefesinden  yirmi  ikincijevhit,  ‘ Allah  O’ndan  ba$ka  ilah 
olmayandir,  yiice  Arfin  rabbidir”17  ayetinde  dile  getirilen  ‘tohum  tevhidi- 
dir.’  Bu  tevhit,  hiiviyet  tevhidinin  bir  yonudiir.  Bitki  tohumunu  giinq, 
Allah’in  kendisine  verdigi  sicaklik  ile  kendisine  ya§lik  verdigi  suyun  yar- 
dimiyla  topraktan  ^lkartir.  Boylece  sicaklik  ile  ya§ligi  bir  araya  getirir. 
Bunun  amaci,  giine§in  tek  ba§ina  fail  olmasim  engellemektir.  Bu  du- 
rumda  ise  unsurdan  olu§an  canlida  hayat  ortaya  ^lkar.  Ku§larin  arasmda 
sadece  Hiidhiid’e  sulari  algilama  giicii  tahsis  edilmi§tir.  Hiidhiid,  ken- 
dini  koruma  ve  makamini  himaye  etmek  amaciyla  suyun  diger  unsurlar 
iizerinde  otorite  sahibi  oldugunu  goriir  -9iinkii  Hiidhiid’iin  ozelligi,  su- 
yu  bilmektir.-  Hiidhiid,  e§yanm  en  degerlisini  bilgisiyle  ona  tamklik 
eder.  Suyun  en  degerli  §ey  olmasi,  Rahman’m  yerle§tigi  Ar§’m  su  iis- 
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tiinde  bulunmasindan  kaynaklamr.  Makamini  himaye  ederken,  giineje 
ibadet  eden  bir  topluluk  bulur.  Gune§  Allah’in  her  §eyi  kendisinden 
canli  yaptigi  suyun  dogasina  aykin  bir  dogaya  sahiptir.  Anlami§  ki,  gii- 
ne§in  sicakligi  oimasaydi,  tohum  91km azdi.  Sicaklik  suyun  yardimcisi- 
dir.  Kiskan^liga  kapilarak,  yardimcilanyla  birlikte  Siileyman’a  gelmi§. 
Ofkesi  ‘Allah’tan  ba$kasim  sozii  nedeniyle  artmi§n.  Bu  ayet,  onun  dikka- 
tini  gayretin  yerine  ^eker.  Giine§  sicakhgiyla  topraktaki  tohumu  ortaya 
9ikarttigi  gibi  i§igiyla  da  yildizlan  gizliyordur.  Yeryiiziindeki  duyulurlar 
giine§in  aydinligiyla  gozukiir.  Oyleyse  gizlenme  ve  izhar  ona  aittir.  Ge- 
ce  ve  giindiiz  giine§  nedeniyle  ortaya  cpkar.  Bunun  iizerine  gime§,  cGok- 
lerde  ve  yerde  tohumu  ^lkartan’ ve  ‘Onlann  gizledigini  ve  sakladigmi 
bilen’  Allah  ile  didi§mi§.  Allah  ise,  suyu  sinami§,  onu  yere  batirmi§;  gii- 
ne§i  smami§,  o da  ‘batan’  olmu§tur.  Ardindan  suyun  gizliligini  ortaya 
^lkartan  pinarlar  fi§kirmi§,  ocak  tutu§mu§  giine§in  gizhligini  ortaya  91- 
kartmi§tir.  Boylelikle  Allah,  goklerde  ve  yerde  tohumu  9ikartmi§,  her 
§eyi  rahmeti  ve  bilgisiyle  ortaya  ku$atmi§,  kendisi  yiice  Ar§’a  yerle§mi§- 
tir.  (^iinkii  Ar§  d6nii§iiyle  giinq  felegine,  iizerine  karar  kilmasiyla  da 
suya  hakimdir.  Oyleyse  giine§  ve  su,  gizlenme  ve  goziikmede  aym  dere- 
cededir.  Zuhur  ederek  zuhur  (eden  §ey)  O’nu  birlemi§  iken  gizlilik  de 
perdelerini  yirtarak  O’nu  birlemi§tir.  Allah  onlarm  gizlediklerini  ve 
a9iktan  yaptiklanm  bilir.  Allah  ‘ Kendisinden  ba$ka  ilah  olmayan’ ve  ‘Yiice 
Ar$’in  Rabbidir™ 

Rahman’in  nefesinden  yirmi  ii9iincu  tevhit,  ‘ Allah  O'ndan  ba§ka  ilah 
olmayandir,  duriya  ve  ahirette' ham'd ’0 ’iw'aiitif;hukum  de  O’na  aittir,  O’na 
donduruleceksiniz’90  ayetinde  belirtilen  ihtiyar  ve  dileme  tevhididir  Bu 
tevhit,  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidur.  Alem  Allah’m  kelimeleri  oldugu 
i9in  biitiin  bu  kelimelerin  kendisinden  ortaya  9iktiklari  Rahman’m  nefe- 
siyle  ili§kileri  bir  ve  aymdir.  Bu  delil,  alemde  bir  derecelenmenin  bu- 
lunmadigmi  ve  Allah’m  katinda  kimsenin  kimseye  kar§i  bir  iistiinliik 
sahibi  olamayacagmi  gosterir.  Halbuki  i§in  ba§ka  oldugunu  gordiik. 
Varliklar  arasmda  derecelenme  genel  olarak  ortaya  9ikmi§dr.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘ Ku$kusuz  ki  Ademogullarmi  iistiin  kildik  ve  karada  ve  denizde  orilari 
ta§idik.  Onlari  temiz  $eylerden  rtziklandirdik.  Onlari  yarattigimiz  §eylerin 
gogundan  iistiin  yaptik.’91  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Bu  peygamberlerin  bir  kis- 
tnim  digerlerine  iistiin  yaptik’92  veya  ‘Nebilerin  bir  kismim  iistiin  tuttuk’93 
denilir.  Bir  ayette  ise  ‘Yiyeceklerin  bir  boliimiinii  digerlerinden  iistiin  yap- 
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tik’94  denilir.  Halbuki  biitiin  besinler,  aym  suyla  sulanir.  O halde  varlik- 
taki  dereceli  yapiyi  daha  a^ik  anlatan  bir  ayet  yoktur,  (jiinkii  Allah  ‘tek 
bir  su  He  sulamrlar ”5  buyurur.  Oyleyse  iistiinliik  yoluyla  yiyeceklerde 
farklilik  Bir’den  ortaya  $ikar.  Ote  yandan  her  cinsin  digerinden  iistiin 
oldugunu  belirten  pek  90k  ayet  vardir.  Kuran  -ki  Allah’in  kelamidir- 
indirilmi§  diger  kitaplardan  iistiindiir,  halbuki  onlar  da  Allah  kelamidir. 
Kuran’in  bir  kismi  diger  kisimlarindan  daha  iistiindiir,  bununla  birlikte 
biitiin  Kuran  -kelami  olmasi  bakunindan-  Allah’tandir.  Ayete’l-kiirsi 
Kuran  ayetlerinin  efendisidir.  Halbuki  digerleri  de  Kuran’dir.  Bor^lan- 
ma  ayeti  de  Kuran’dir.  Bundan  daha  garip  bir  sir  var  mi?  Buradan  ise, 
akli  dii§iincenin  gerektirdigi  hikmetin  dogru  olmadigim  ogrendik.  Al- 
lah’m e§yadaki  hikmeti  ise,  bilinmeyen  dogru  hikmettir.  Bu  hikmet,  akil 
yoluyla  bilinmese  bile,  me^hul  degildir.  Soz  konusu  hikmetin  fikir  gii- 
ciiyle  veya  teorik  ara§tirmayla  tarn  tespiti  miimkiin  degildir.  ‘Allah  Me- 
dicine hikmeti  verir.  Kime  hikmet  verilmi$se,  gok  iyilik  verilmifdr  ona.596 

Derecelenmeyi  bildiren  bu  tevhidi  yazarken,  garip  bir  vakia  gor- 
diim.  A^ilmi§  bir  sayfa  verildi  bana.  Geni§ligi,  goziin  gorebildigi  §ekil- 
de,  yirmi  zira,  uzunlugunu  ise  tarn  anlayamadim.  A§agidaki  §ekle  ben- 
ziyordu.  Gordiigiim,  koyun  derisine  benzeyen  bir  deriydi.  Okurken 

kendisine  bakarken  beyaz  goriirsiin.  Oku- 
madan  kendisine  baknginda,  kirmizi  goriir- 
siin. Okurken  deri  oldugunu  anlarsin.  Oku- 
madigmda  ise  onu  bir  bez  -bilmiyorum  ipek 
miydi,  ba§ka  bir  §ey  miydi-  olarak  goriirsiin. 
Bana  §5yle  denildi:  ‘Bu  ailen  i^in  ilahi  bir 
mihirdir.’  E^imi  sormuyorum  ve  onun  nika- 
himm  di§ina  ijikip  ^lkmadigini  bilmiyordum. 
Bu  duruma  son  derece  sevinmi§tim:  Ye§il 
ipekten  bir  ortii  verildi  bana.  O da  bu  kitaptan  <;ikmi§ti  ve  sanki  bir 
par^asiydi.  Onda  bin  dinar  vardi.  Her  dinar,  agirdi,  fakat  agirligim  bil- 
miyordum. §oyle  denildi:  ‘Her  birine  be§  dinar  olmak  iizere  onu  ailene 
payla§tir.’  Once  be$  dinar  kendim  aldim.  Uzerinde  parlak  gii^lii  bir  151k 
vardi  ve  gokteki  yildizdan  daha  parlak  ve  i§iltiliydi.  Kitabi  ailem  olarak 
gordiim,  ondan  ba§kasi  degildi.  Biitiin  bedenimle  iizerine  oturup  yas- 
lanmiftim.  Kitabin  yazisina  bakum.  Onun  Zeyniiddin  Abdullah  b.  e§- 
§eyh  Abdurrahman’in  -ki  Halep  §ehrinin  kadisi  Ibnii’l-Ustad  diye  bili- 


Yuz  Yirminci  Kisim  35 


nir-  yazisiyla  yazilmi§ti.  Onu  biiyiik  kadi  Bahaiiddin  b.  §eddad’in  yaz- 
dirmasiyla  yazmi§ti.  Mihir  ise,  ba§indan  sonuna  kadar  ‘r’ ve  a$ik  ‘h’ 
uyakli  bir  kafiyeyle  siislenmi§ti.  Besmeleden  sonra  §unu  okudum:  ‘ 

Allah’a  hamd  hi,  Kurari i,  Tevrat’i,  Furkati’i,  Incil’i  ve  Zebur’u  (zeburu) 
Saydi  bu  gizli  kitabin  yazilari  ve  satirlari  (sutura) 

Biitiin  ayetleri  ona  koydu  kitaplardaki  ve  surelerdeki  (sure) 

Onu  izhar  etd  varlikta  en  nefis  suretlerde  (siiveruh) 

Alametleri  oldu  ulvi  ve  siifli  alemde  me$hur  (me$hura) 

Ayetleri  sonsuz  ve  simrsizdir  (gayr-i  mahsura) 

Turn  dillerde  kelimeleri  zamamn  i(inde  ve  di$mda  zikredilir  (mezkura) 

Bu  §ekilde,  sanki  bir  altin  yazisiyla,  sonuna  kadar  -bir  sonu  var  ise- 
‘r’  uyagiyla  siiruyordu.  Duyu  alemine  dondiiruldugiimde,  kendimi  tev- 
hit  bahislerindcn  bu  boliimii  yazarken  buldum.  Mcgcrse  o,  ihtiyar  tev- 
hidi  idi.  Anladim  ki,  gordiigiim,  bu  boliimiin  ta  kendisiydi.  Ailem  adi- 
na  bu  boliimden  bol  miktarda  pay  ve  nasip  vardi. 

Daha  once  belirttigimiz  gibi,  me§ru  ilahi  zikirlere  varincaya  kadar, 
alemde  bir  derecelerune  ve  se^imin  (ihtiyar)  ger9ekle§mi§  oldugunu  go- 
riince,  anladik  ki,  ‘nefesin  ne  aym  ne  ondan  ba§ka  olan’  akledilir  bir  §ey 
vardir.  Soz  konusu  nefeste  kelimeler  olu§mu§tur.  Kelimeler  ise,  var 
olanlarin  hakikatleridir.  Megerse  soz  konusu  §ey,  me§iyetin  kendisiy- 
mi§ ! Bir’deki  ve  c§itlikteki  bu  derecelenme  o me§iyette  ortaya  £ikar.  Bir 
ise,  derecelenmeyle  nitelenmedigi  gibi,  e§it  olan  da  derecelenmeyle  nite- 
lenemez.  Buradan  da,  Allah’in  sirnnin  me£hul  oldugunu  ve  onu  sadece 
kendisinin  bilebilecegini  anladik.  Anladik  ki  bu  tevhit  sir  mertebesinde 
‘ihtiyar  tevhidi’dir.  ‘Ondan  ba§ka  ilah  yoktur.  Ba§langi<;ta  ve  sonda 
hamd  O’na  aittir.’  Ba^langi^taki  hamd  genel,  digeri  ise  ayrintili 
hamddir.  Boylece  bir  hakikatte  hamdler  birbirinden  ayri§ir.  Boylece 
onun  Hamdi,  kendisi  olmu§tur.  Kendisini  mii§ahede  eden  i$in  bu  tev- 
hit makami  ne  gariptir! 

Vakiada  ailemin  ismi  nedeniyle  §a§irdim.  Adi  Meryem  idi.  Bu  is- 
min  anlami,  kendisinde  isim  yapildigi  dilde  malumdur.  Meryem,  kendi- 
sini Allah’a  adayan,  O’nun  ruhunu  ta§iyan,  kelimesinin  mahalli,  Allah’in 
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soziiyle  oviilen,  kurumu§  dalini  kendisine  dogru  ^ektiginde  dalindan 
hurmanin  dii§mesmin  taiiikligiyla  iffedi  olan  kimsedir.  Oglu  befiktey- 
ken  Allah’in  kulu  oldugunu  soylemi§ti.  Her  ikisi  de,  Allah’in  nezdinde 
add  iki  taniktir.  Meryem  her  §eyiyle  Allah  i$in,  Allah  ile  ve  Allah’tandi. 
Bu  nedenle  Allah’in  peygamberi  Zekeriya  kendisine  gipta  ederek  ve 
onun  gibi  olmayi  arzulami§ti.  Allah  ise,  onun  benzeri  olarak  Yahya’yi 
kendisine  vermi^ti.  Allah  Yahya’ya  daha  once  hi^bir  peygambere  veril- 
memi§  bir  ad  verdi.  Bu  nedenle  Allah  onu  kendi  isimlerinden  ilk  olma- 
ya  tahsis  etti.  Allah’in  kullari  hakkinda  bu  ismin  bereketine  bakiniz.  i§te 
bu  Allah’in  ihtiyarinin  bir  yoniidiir.  ‘ Rabbin  diledigini  seger  ve  yaratir .”7 
Onlarin  se^imi  yoktur.  Se^im  Allah’a  kalmi§tir.  'Allah  diledigini  yapan- 
dir™ 

Rahman’in  nefesinden  yirmi  dordiincii  tevhit,  ‘Allah  ile  birlikte  ba$- 
ka  bir  ilaha  dua  etme,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,  O’nun  yuzu  harig  her  $ey 
helak  olacaktir’99  ayetinde  belirtilen  hiikiim  tevhididir.  Bu,  ^oklugun 
kendisine  dondiigii  -^iinkii  onun  aynidir-  tevhide  (Allah’i  birlemektir). 
Bu  tevhit,  hiiviyet  tevhididir.  Allah,  kendisiyle  birlikte  ba§ka  bir  ilaha 
dua  edilmesini  yasaklami§tir.  Yasaklanan,  belirsiz  zikredilmi§tir  (ilahen 
ahar),  ^iinkii  o yoktur.  Var  olsaydi,  taayyiin  ederdi.  Taayyiin  etseydi, 
behrsiz  kalmazdi.  Bu  durum,  Allah  ile  birlikte  ba§ka  bir  ilaha  dua  ede- 
nin  kimsenin  bo§  bir  i§  yaptigim  ve  havaya  kiirek  salladigim  gosterir. 
Onun  duasi,  hi^bir  fayda  vermeyecek  bir  §ekilde  yapilmi§tir.  Bu  duanin 
ilgili  oldugu  belirli  bir  varlik  veya  a$iga  gkacak  ve  goriilecek  bir  hakika- 
ti  yoktur.  Bu  dua  sirf  yokluga  delalet  eder.  Geride  sirf  varligin  ait  oldu- 
gu kimse  kalmi§tir!  ‘§eydir’  diye  tahayyiil  edilen  her  §ey,  §eyligini  degil, 
ilahlikla  ili$kisini  yitirecektir.  Hakkin  yiizii  bakidir.  ‘O,  celal  ve  ikrarn  sa- 
hibidir.’100  Dua  eden,  bilinen  birine  dua  etmi§tir.  Belirsiz  olanm  ise,  zik- 
redilebilecek  bir  hakikati  yoktur.  Mutlak  Hak,  zatmda  bilinen  ve  me$- 
hul  olmayandir.  Aym  zamanda  bilinmez  ve  bilgi  bakimindan  ku§atila- 
maz.  Allah,  bilgiyle  ihata  edilemez  olu§unun  (bilinmesi)  yoniinden  bi- 
linirken,  bilginin  kendisini  ku§atamayi§i  nedeniyle  de  bilinemezdir.  O 
halde  O,  bilinmedigi  yonden  bilinendir.  O’nu  bilmek,  kendisini  bilme- 
menin  ta  kendisidir.  Allah’tan  ba^ka,  zidan  kabul  etme  niteligine  sahip 
kimse  yoktur! 

Rahman’m  nefesinden  yirmi  behind  tevhit,  ‘ Allah’tan  bagka  yaratan 
var  nadir,  sizi  gokten  ve  yerden  riziklandirir,  O’ndan  bagka  ilah  yoktur,im 
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ayetinde  dile  getirilen  illet  tevhididir.  Bu  tevhit,  hiiviyet  tevhidinin  bir 
yoniidiir.  Ba§ka  §eylerle  birlendigi  gibi  illet  nedeniyle  de  birlenmeseydi, 
ilah  olamazdi.  (Jiinkii  ilahrn  bir  ozelligi  de,  herhangi  bir  §eyin  varhginin 
O’nun  di§mda  kalmamasidir.  Bir  §ey  O’nun  difinda  kaisaydi,  o §eyde 
hiikmii  olmazdi.  Allah  ‘/jin  butunu  O’na  doner’102  buyurdu.  Oyleyse  illet 
tevhidinin  de  O’na  ait  olmasi  gerekir.  Bu  ise,  kulun  bu  tevhide  gore  bir 
sebeple  ibadet  etmesidir.  Bir  sebeple  ibadet  etmek,  kulun  asilda  sebebe 
muhta^  olmasindan  kaynaklanir.  Boyle  yapmakla  kul,  kendi  hakikatinin 
di§ina  9ikmami§  olur.  ibadet  sebebi  ise  varhginin  bekasinin  kendisine 
bagli  oldugu  rizkidir.  Halbuki  perdeh  insan,  rizkinm  sebeplerde  bulun- 
dugunu  zanneder  ve  bu  zan,  sebeplerde  rizkin  bulunmasi  anlammda 
dogru  bir  tahayyiildiir.  Fakat  nzik,  sebeplerde  ozii  geregi  degil,  yara- 
tilma  yoluyla  bulunur.  Onlari  rizik  olarak  yaratan,  ‘Gokten  sizi 
riziklandtran’103  Allah’tir.  Gokten  riziklandirmak,  ruhlarin  nziklarim  in- 
dirmesidir.  ‘ Ve  yerden.’104  Yerden  ise  bedenlerin  nziklanni  ^lkamr.  Allah 
bu  rizki  elinde  tutan  er-Rezzak’tir.  Allah,  kullannin  bir  kisminin  gozle- 
rine  perde  ^ekmijtir.  Onlar,  er-Rezzak  diye  isimlendirileni  degil,  nzik 
denilen  §eyi  anlamij  ve  bu  sozii  soylemi§lerdir.  Bunun  iizerine  onlara 
joyle  denildi:  Rizik,  sizin  nzik  sanchginiz  degildir.  Rizik  o sebepte  ya- 
ratilan  §eydir  ve  sizi  yaratan  onu  yaratmi§tir.  Allah  nasil  ki  sizi  yaratti, 
aym  §ekilde  sizi  rizildandirdi.  Artik  O’na  ait  ve  O’ndan  olan  bir  §eyle 
kendisini  bir  tutmayin!  Siz  ve  bel  bagladigimz  §eyler,  e§ittir.  Kendiniz 
gibi  olanlara  bel  baglamayin,  yoksa  9okluga  itimat  etmi§  olursunuz. 
Qokluga  itimat,  itimat  konusunun  ger^eklejmemesine  yol  a^ar,  giinkii 
onlardan  her  biri,  ‘benden  bajkasi  onu  yapar’  diyerek  (i§i  ba§kasina  ha- 
vale  eder).  Sonata  herhangi  biri  onu  var  etmez.  Dogru  hal,  insani  (se- 
beplerden)  ve  O’nun  difindaki  her  jeyden  yiiz  ^evirmeye  ve  -Bir  hak- 
kmdaki  dogru  bilgisine  gore-  Bir’e  yonelmeye  9agirir.  Bir  de  onun  nz- 
kmi  verir.  Bu  durum,  bir  grup  i9in  perdenin  ardmdan  ba§ka  bir  grup 
hakkinda  miijahede  ve  ke§fe  gore  maksadm  ger9ekle§mesini  saglar.  On- 
lar, Allah’in  ehli  ve  se9kinleridir. 

Rahman’m  nefesinden  yirmi  altmci  tevhit,  ‘ Onlar  ‘Allah’tan  ba$ka 
ilah  yoktur’  denilince,  buyuklenirler’105  ayetinde  dile  getirilen  §a§irma  tev- 
hididir. Bu  tevhit,  hiiviyet  degil,  Allah’in  tevhididir.  ‘Buyuklenirler’106, 
‘alemde  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  hiikmii  nasil  ger9ekle§ir?’  diye  hay- 
rete  dii§erler  ve  bunu  biiyiik  goriirler  demektir.  Bir  §ey,  bir  surette  ve 
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tek  hakikatte  olabilir.  Sureder,  tanim  ve  hakikat  bakimindan  50k  ve 
farklidir.  EngeUeme  Onlarin  eliyle  vermek  ve  engeUemek,  Allah’a  aittir. 
‘llahlari  tek  bir  ilah  mi  yapti?  $aglacak  bir  istir  bu.n07  Yani  bir  hakikatte 
(,'okluk,  §a§ilacak  bir  i§tir.  ‘Bunu  daha  once  ilk  babalanmizdan  duymamiy 
tik.,m  Bu  durumu  inkar  etmemi§  veya  reddetmemi§ler,  sadece  biiyiik 
gormii§,  yiiceltmi§  ve  e§yanm  tek  bir  §ey  nasil  olacagi  hakkinda  §a§kin- 
liga  dii§mii§lerdir.  Boyle  bir  §ahsin  boyle  bir  soziinii  ise  biiyiik  gormii§- 
lerdir.  Qiinkii  onlara  gore  o §ahis  kendilerindendir  ve  kendi  gordiikle- 
rinden  ba§ka  bir  §ey  gormemi§tir.  Peki  iddia  ettigi  bu  §ey  nereden  gel- 
mektedir?  Duyu  nefsi  bilmekten  ve  ilahi  tahsisten  onlari  perdelemi§, 
farkinda  olmadiklari  yonden  Allah’in  emrine  baglanmi§lardir.  (Jiinkii 
Allah  kullarina  ibret  almayi  emredendir  ki,  bu  ‘§a§irma’  demektir.  Allah 
‘Bu  konuda  basiret  sahipleri  ign  ibret  vardirnm  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘Basiret  sahipleri,  ibret  ahn,,w  buyurur.  Yani  size  emrettigi  gibi  ibret 
aliniz!  Onlar,  basiret  sahibidir.  Ardindan  i^lerinden  birinin  eliyle  bilgi 
geldiginde,  ‘Bu  bir  uydurmadir’"'  demi§ler,  ilahi  inayeti  ve  Rabbani  tah- 
sisi  bilememi§lerdir.  ‘Uydurma’  hakkinda  §a§kinliga  dii§tiikleri  i§te  ger- 
9ekle§memi§tir.  (Jiinkii  onu  biituniiyle  imkansiz  saysalardi,  hayrete 
dii§mezlerdi.  Onlar  ‘uydurma’yi  bilgiyi  getirene  nispet  etmi§lerdi,  ^iin- 
kii  peygamber,  onlarin  hemcinsidir.  Ayni  zamanda  o,  mucizeleri  goriip 
kendileri  ^in  ayan  beyan  ortaya  9ikana  kadar,  peygamberligin  hakkinda 
imkan  dahilinde  oldugu  ki§ilerden  biridir.  Mucizeleri  gordiiklerinde, 
peygamberin  bir  §ey  uydurmadigim  ve  bilgiyi  Allah’tan  getirdigini  an- 
larlar.  O,  kendisine  yaklajjmak  amaciyla  ‘ilah’  diye  isimlendirdikleri  bu 
ilahlara  ibadet  ettikleri  biiyiik  ve  yiice  Allah’tir.  Boyle  yaparak  onlar 
ilahlan  hiikiimdar  i9in  te§rifat9i  konumuna  yerle§tirmi§ler,  sonra  da  on- 
lara hiikiimdann  adini  vermi§lerdir.  Nitekim  biitiin  valilere  ‘vali’  adi  ve- 
rilir.  Ge^ekte  valiler  pek  90k  iken  Vali  Allah’tir.  Peygamber  onlara  Al- 
lah’tan adeta  §oyle  aktarmi§tir:  ‘Bu  ibadet  ettikleriniz,  vali  degildir.  On- 
lan  babalariniz  ilah  saymi§tir.  Benim  sizi  9agirdigim  bu  ilah’i  ise  tanir- 
siniz.  Adi  Allah’tir.  O’nu  inkar  etmezseniz,  9iinkii  siz  ‘Bizi  Allah’a  daha 
(ok  yakla§tirsmlar  diye,  putlara  ibadet  ederiznu  diyenlersiniz.  Siz  O’nun 
adim  verdiniz  ve  ilahlarmizi  da  isimlendirdiniz.  Artik  ger9egin  kimde 
oldugunu  ogrendiniz  mi?  Sizde  mi,  bende  mi?  Bunu  peygamber  soyler. 

Onlar,  peygamberin  soziinii  ogrenip  hakkiyla  kavradiklarmda  tarn 
bir  sa9malik  i9inde  bulunduklanm  anlarlar.  Qinkii  ilahlarmi  isimlendir- 
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diklerinde  onlara  ‘Allah’  adini  vennedikleri  gibi  onlann  isimlerinden 
‘Allah’  denileni  de  anlamazlar.  (^iinkii  onlann  isimlerini  bilirler.  Boyle- 
likle  ibrahim’in  kavminin  soylediginin  benzerini  soylerler.  ‘Bilirsin  ki  on- 
lar  konu$amaz,'i3  i§te  bu,  onlardan  gelen  ilahi  bir  delildir.  Allah  onlara 
kendilerinden  delil  getirmi§tir:  ‘Bu,  bizim  lbrahim’e  kavmine  kargi  verdi- 
gimiz  delilimizdir.’" 4 

Rahman’in  nefesinden  yirmi  yedinci  tevhit,  ‘0  sizin  Rabbinizdir, 
mtilk  O’na  aittir,  ba$ka  ilah  yoktur,  nasil  yiiz  gevirirsiniz?’"5  ayetinde  dile 
getirilen  i§aret  tevhididir.  Varhkta  Allah’tan  ba§ka  i§aret  edilen  yoktur. 
‘Nasil  dondiirulursunuz -,116  i§aret,  ancak  i§aret  edende  meydana  gelmi§ 
yeni  bir  durumdan  kaynaklanabilir.  Bununla  birlikte  o §ey  kendiliginde 
meydana  gelmemi§  plabilir.  Fakat  o ki§inin  nezdinde  meydana  gelmi§ 
oldugunu  bilir.  Her  kimin  nezdinde  bir  durum  meydana  gelirse,  onun 
nezdinde  meydana  geli§i  esnasmda  o §eyin  halini  bilmemesi  gerekir. 
(Junkii  soz  konusu  §eyin  ger<;ekle§mesiyle  ve  kendisine  etki  etmesiyle  il- 
gilidir.  Bu  esnada  o §eye  i§aret  eder.  Bu  halde  bir  refiki  vardir  ki,  iki  du- 
rumda  olabilir.  C^iinkii  onun  iki  refakatgisi  olabilir:  selim  akli  veya  ma- 
sum  §eriat.  Bundan  ba§kasi  yoktur.  Bu  i§arette  ona  ‘l$te  sizin  rabbiniz! 
Mulk  O’na  aittir,  O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,U7  diyen  kimse,  iki  dosttan  bi- 
risidir;  selim  akli  veya  masum  §eriat.  Bu  isinden  ba§kasi  degildir.  Bun- 
lardan  bankas  l ona  bu  iki  dostun  soylediginin  ziddim  soyleyerek  §oyle 
derler:  ‘Fail,  zaman  ve  onun  tasarrufudur.’  Ba§ka  birisi  ‘dogadir  ve 
onun  hukiimleridir’  der.  Bir  ba§kasi  ‘devrin  hukmudiir’  der.  Herkes 
onu  kendi  goru§iine  yonlendirir.  Bu  durumda  bu  iki  dostun  sozii  ise 
‘Nasil  donduruliirsunuz,m  olur.  ‘Allah  diledigini  saptinr  ve  hidayet  eder.,m 
Allah  Kuran  vasitasiyla  hidayet  eder.  ‘Saptirdiklari  ancak  fasiklar dir. 5120 
Onlar  bu  iki  dostun  di§ina  gikanlardir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yo- 
la  ulagirir.'121 

Rahman’m  nefesinden  yirmi  sekizinci  tevhit,  ‘Giig  ve  $i ddet  sahibi- 
dir,  nimet  sahibidir,  O’ndan  ba}ka  ilah  yoktur,  ddnu$  O’nadir’122  ayetinde 
dile  getirilen  ddnii§  tevhididir.  Bu  tevhit,  hiiviyet  tevhidindendir  ve 
ge^ek  iman  makamidir.  (^iinkii  miimin,  iimidi  ve  korkusu  e§it  olan 
kimsedir  ve  onun  ayaklari  bu  inan9ta  sabittir.  (O’na  gore)  Allah’in  ih- 
sam  adaletinde  hiikiim  sahibi  olmadigi  gibi  adaleti  de  ihsanmda  hiikiim 
sahibi  degildir.  Ona  gore  Allah  §edidii’l-ikab  (§iddetle  cezalandiran) 
isminde  tecelli  ettigi  gibi  ‘Nimet  sahibi’  isminde  de  tecelli  edebilir  ki  bu 
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isim,  ‘giinahlari  bagi§layan’ ve  ‘tovbeyi  kabul  eden’  isimleriyle  destek- 
lenmi§tir.  Halbuki  §edidiil-ikab  i$in  boyle  bir  yardimci  belirlememi§tir. 
Bu  durum,  (yardimciya  gerek  olmayacak  §ekilde)  gu^teki  iddiadan  kay- 
naklanir.  Boylece  iddia  ettigi  §eye  i§i  havale  etmi§tir.  Soz  konusu  isim, 
yardimcisizdir.  Halbuki  iddiasi  olmayan  yardimciya  sahiptir.  Qunkti 
isimler,  yaratilmi§lar  icpndeki  valilerdir.  Allah  cezalandirmada  §iddeti 
zikretmi§,  nimette  zikretmemi§,  bu  ismi  ‘giinahlari  bagi§layan’ ve  ‘tov- 
beyi kabul  eden’  isimleriyle  desteklemi§tir.  Burada  Allah,  §ediii’l-ikab 
ismine  kar§i  Zi’t-tavl  ism'ine  ‘giinahlari  bagi§layan’  ve  ‘tovbeyi  kabul 
eden’  ismiyle  yardim  etmekle  anlayi§li  kullarmm  dikkatini  iddiada  bu- 
lunmamamn  geregine  $ekmi§tir.  (^iinkii  gii^lii  olan,  insanin  anlayi§ina 
gore,  kar§i  konulamayandir.  Kar§i  koyan  birinin  varligmi  bildiginde, 
boyle  bir  iddiada  bulunmaz.  Allah  kullanm  iddiayi  terk  hususunda 
uyarmi§,  tek  ba§ina  onlarm  i§lerini  iistlenmi§,  hareket  ve  duru§larinda 
bu  simrda  kalip  O’nun  Hak  oldugunu  ogrensinler  diye  kendilerini  saki- 
mr. 

Rahman’m  nefesinden  yirmi  dokuzuncu  tevhit,  ‘Si^in  rabbinizdir, 
O’ndan  ba$ka  il ah  yoktur,  nasil  yuz  gevirirsiniz’123  ayetinde  dile  getirilen 
ihsan  tevhididir  ve  hiiviyetin  bir  yoniidiir.  (^iinkii  bu  ayet  ‘ Allah  insanla- 
ra kar$i  ihsan  sahibidir’124  ayetinden  sonra  gelmi§tir.  Bu  tevhit,  Allah’m 
insanlara  olan  ihsanlan  nedeniyle  bir  §iikiir  tevhididir.  Bununla  birlikte 
Allah  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratilmasi  insaninkinden  buyuktur,  fakat  insanla- 
rin  gogu.  bilmez 5125  buyurur.  Burada,  mertebe  kast  edilmi§tir,  ^iinkii  cismi 
herkes  bilir.  Fakat  insanlar,  insan  olmak  bakimmdan,  ‘i nsanlarmkinden 
daha  buyuktur’126  ayetini  dikkade  incelememi§lerdir.  Halbuki  Allah,  soz 
geli§i,  ‘Adem’den  veya  halifelerin  yaratih§indan  biiyiiktur’  demedi. 
(^iinkii  Allah  onlari  ‘insan  olmalari’  bakimmdan  suretine  gore  yaratma- 
di.  Oyle  olsaydi,  insanlar  birbirlerine  kar$i  iistiin  olamayacagi  gibi  pey- 
gamberler  arasmda  da  bir  derecelenme  olamazdi.  Oyleyse  suret  iistiin- 
liigiiniin  kar§ismda  duracak  bir  iistiinliik  yoktur.  Allah  ‘ Insanlara  kargi 
buyuk  ihsan  sahibidir’127  buyurur.  O halde  iistiin  olan,  aym  zamanda  bu 
isme  sahip  olandir.  ‘Ihsan’  derlcen  kastedilen,  genel  ve  ozel  ihsandir. 
Genel  ve  ozelin  diliyle  O’nu  birlemi§,  ihsan  tevhidi  comertlik  ve  ikram 
mertebesinden  ortaya  ^lkmi^tir. 

Rahman’m  nefesinden  otuzuncu  tevhit,  ‘O  kendisinden  ba$ka  ilah 
olmayandir,  dini  O’na  tahsis  ederek  dua  edin,  hamd  alemlerin  Rabbi  Al- 
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lah’adir’12s  ayetinde  belirtilen  hayat  ve  biituniin  tevhididir.  Bu  tevhit, 
sirf  hiiviyet  tevhidinin  bir  par^asidir.  Hayat,  nefes  alip  veren  herkeste 
gerekli  bir  §arttir  ve  Mem  kendisinden  yiikseien  buharlar  nedeniyle  diri- 
dir.  Oyleyse  hayatin  tevhidi,  biitiiniin  tevhididir.  Her  §ey  canhdir  ve 
Haktan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Her  §ey,  Rahman’in  verdigi  ilahi  kelama 
gore,  Hakki  tespih  eder.  Allah  ‘ Izzet  sahib i Rabbin  munezzehtir ”29,  ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Kulunu  geceleyin  yuruten  munezzehtir’130,  ba§ka  bir  ayette 
‘ Sabahladiklarinda  ve  ak$amladiklarmda  Allah  munezzehtir’131  buyurur. 
Alemden  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Alemdeki  her  §ey  O’nim  ovgiisiinii  tes- 
pih eder.  Mudak  birligi  ovmekten  daha  yetkin  bir  ovgii  yoktur,  giinkii 
mudak  birlikte  ortaklik  olamaz.  O halde  tevhit,  en  iistiin  ovgiidiir  ve 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  demektir.  Bu  nedenle  bu  tevhidin  hayat 
tevhidi  ve  biituniin  tevhidi  oldugunu  belirttik.  O,  Allah’tan  ve  alemden 
tevhidin  Allah’a  tahsisidir. 

Rahman’in  nefesinden  otuz  birinci  tevhit,  ‘O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur, 
diriltir  ve  oldurur,  Rabbiniz  ve  onceki  atalarimzin  Rabbidir’132  ayetinde  be- 
lirtilen bereket  tevhididir.  Bu  tevhit,  Allah’m  kendisini  miibarek  bir  ge- 
cede  indirdigini  soyledigi  surede  ge^er.  O gece,  ecellerin  belirlendigi 
§aban’in  ilk  yarisina  denk  dii§en  kadir  gecesidir.  Bu  nedenle  bu  tevhidi 
dirilten  ve  oldiiren  diye  nitelenmi§tir.  Bu  durum  ‘ Onda  her  hikmetli  ij 
ayirt  edilir’133  ayetinde  belirtilir.  Yani  her  muhkem  i§  ayirt  edilir!  Boyle- 
ce  Allah’m  gonderdigi  peygamberlerin  gerirdigi  ve  ilahi  kitaplarm  ge- 
tirdigi  hiikiimler  onda  ortaya  $ikar.  Bu,  Allah’m  kullarma  doniik  genel 
ve  ozel  rahmetidir  ve  her  varhk  onu  idrak  eder.  Halbuki  her  varlik,  bu 
hikmetin  nereden  gktigmi  bilemez.  Bu  hikmet,  hiikiim  bakimindan 
genel  iken,  ogrenilme  bakimindan  ozeldir.  (^Xinkii  kabiliyederin  istidat- 
lari  farkli  farklidir.  Aydmlatma  bakimindan  giine§in  i§igi  nerede,  kandi- 
linki  nerede?  Bununla  birlikte  giine§  adim  kandilden  (sirac)  alir  ve  kedi- 
sinden  daha  parlak  iken  ona  muhta^  olur.  Allah,  peygamberini  bu  ma- 
kamda  ‘aydinlatici  kandil’  yapmi§,  goklerin  ve  yerin  kendisiyle  aydrn- 
landigi  nuru  hakkmda  onu  ornek  vermi§dr.  Boylece  Allah  (goklerin  ve 
yerin  nuru  olan)  lfigm  niteligini  lambaya  benzetmi§tir.  Ardmdan,  ben- 
zetmenin  diger  unsurlari  olan  ve  giinefte  bulunmayan  yardim  ve 
-farklihgm  varligiyla  birlikte-  dengeyi  zikretmi§tir.  Bunu  ise,  ($ati§ma 
anlammdaki)  ‘tqaciir’den  tiiretilen  ‘aga^’  omegiyle  zikretti.  Aga$ 
(alemdeki  9ati§ma  anlammdaki)  te§aciir’den  tiiretilmi§tir.  Bu  gati§ma, 
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Allah’in  kendilerinde  yaratiklarmdaki  bazi  ayederi  meydana  getirdigi 
renklerin  ve  dillerin  farkhligindan  kaynaklarur.  Sonra  kandili  zikretti  ki, 
giine§e  ait  degildir.  Oyleyse  Allah’in  nurundan  ibaret  olan  goklerin  ve 
yerin  nurunun  bir  kandilligi  vardir  ki,  onu  ancak  bu  ‘miibarek  tevhit1  ile 
O’nu  birleyen  bilebilir.  Soz  konusu  tevhit,  ‘bereket  tevhididir.’  Bu  kan- 
dillikte  bir  lamba  vardir.  Lamba,  kandilligin  kendisini  titremekten  ko- 
rudugu  i§igin  kendisidir.  Kandillik  onu  kendisinde  ger^ckle§cbilecek 
hareket  ve  titre§ime  kar§i  gii^lendirir.  (Bir  anlami  da  dii§mek  olan 
heva’yla  irtibada)  Arzularin  gii^lenmesi  lambanm  sonmesine  yol  a^tigi 
gibi  iki  $ati§an  (aga$  ile  ^ati^ma  anlamindaki  te§aciir  ili§kisi)  arasinda  da 
hakikat  kaybolur,  gizlenir,  hakkinda  hayret  ortaya  (^lkar.  Nebiler,  apaqk 
nur  demek  olan  hakki  getirir.  Bu  nedenle  peygamber,  ‘Bir  nebinin  tar- 
ti§masi  uygun  degildir’  buyurmu§tur.  Nura  sahip  olan,  tarti§maz.  Son- 
ra, nurun  bir  fanusu  vardir  ki,  ornekte  zikredilmi§tir.  ilahi  nurun  da  bir 
fanusu  vardir  ve  bu  tevhit  onun  mahiyetini  sana  bildirir.  Bu  fanus  gii- 
ne§e  ait  degildir.  Fanus  inci  gibi  olan  yildiza  benzer.  Lambanin  kendi- 
sinde ortaya  $iktigi  yer,  inci  gibi  yildiza  -ki  giine§tir-  benzetilirken  ev 
sahibi  konumundaki  siracin  degeri  ne  kadardir?  Sonra  bu  siracin  ‘muba- 
rek  bir  zeytin  agacindan’134  yandigi  ve  aydinlik  verdigini  soylemiftir.  Oy- 
leyse ilahi  nurun  bir  hakikati  olmalidir  ki,  bu  hakikat,  agaca  (§ecere- 
te§aciir,  ^ati^ma)  benzetilmi§tir.  Nitekim  ilahi  isimler  arasinda  da  ed- 
Dar-en-Nafi,  Muiz-Miizil,  Muhyi-Miimit  gibi  kar§it  anlamli  isimlerde 
bir  farklila§ma  zikredilmi§tir.  ‘Bu  aga(  dogulu  veya  batik  degildir.'"33  Boy- 
lece,  onu  itidal  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  nedenle  benzetmeye  konu 
olan  bu  sirac,  fanustaki  siracin  kendisidir.  Aga$,  dogulu  ve  batili  olma- 
digi  i^in,  hareket  ve  titre§imden  korunmu§tur.  Biitiin  bunlar,  lambadan 
ba§ka  bir  §eyde  bulunmaz  ve  biitiin  bunlann  ilahi  nurda  dikkate  alin- 
masi  gerekir. 

Rahman’in  nefesinden  otuz  ikinci  tevhit,  ‘Bil  ki,  Allah’tan  ba}ka  ilah 
yoktur,  muminler  i (in  bagi$lanma  dile"36  ayetinde  belirtilen  ogiit  tevhidi 
ve  Allah’in  tevhididir.  Bilmelisin  ki  Allah,  kendisinden  bir  rahmet  ola- 
rak,  insani  gaflet  sahibi  olarak  yaratti.  insan  her  an  yaratili§in  vesilele- 
riyle  ger$ekle§tigi  sebepleri  gormekle  Allah’in  birligini  gormekten  gafil- 
dir,  halbuki  yaratili§in  kendilerinden  ger$ekle§tigi  sebeplerde  Hakkin 
‘yiiziinii’  gormeyi  saglayan  idraki  yoktur.  Bu  idraksizlik  ise,  gafletin 
egemen  olmasindan  kaynaklanir.  Bu  ortii,  yaratili§in  sebeplerden  olu§- 
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tugunu  zannettirir.  Herhangi  bir  tarzda  bir  ogiit  kendisine  geldiginde 
ise,  sebeplerin  sadece  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigim  gosterdigini  ogre- 
nir.  Kendilerinde  Hakkin  yiizii  olmasaydi  veya  ilahi  emrin  kendisi  ol- 
masaydi  sebeplerden  bir  fey  meydana  gelmezdi.  Bu  tevhit,  ogiidiin 
kendisini  ortadan  kaldirdigi  bir  (hakikat  iizerindeki  bir)  ortiiden  sonra 
ger$ekle§tigi  i^in,  Allah’tan  kadin-erkek  miiminleri  ortmesini  dilemeyi 
gerektirdi.  Qinkii  ortiiniin  ortadan  kalkmasimn  ya  da  bu  kalkma  esna- 
sinda  O’nun  ortiiniin  kendisi  oldugunu  bilmenin  ve  keffetmenin  oyle 
bir  hazzi  vardir  ki,  deger  takdir  edilemez.  Bu  haz,  Allah’in  kuluna  do- 
niik  ihsanlarindan  biridir. 

Rahman’in  nefesinden  otuz  ii$iincii  tevhit,  ‘ Allah  kendisinden  ba$ka 
ilah  olmayan,  gaybi  ve  }ehadeti  bilendir,,3?  ayetinde  belirtilen  bilgi  tevhi- 
didir.  Bu  tevhit,  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidiir.  Bu  tevhit,  ayrifma 
(tefrika)  yoniinden  Hakkin  birlenmesidir.  Qiinkii  burada  Allah  gaybi  ve 
fehadeti  ayriftirmif,  bilgi  ve  rahmeti  birle§tirmi§tir.  Boyle  bir  §ey,  sade- 
ce lediinni  bilgide  ger^ekle^ebilir.  Lediinni  bilgi  sahibine  fayda  veren 
bilgidir.  Allan  kulu  Hizir  hakkinda  ‘Ona  katimizdan  bilgi  verdik,,3S  bu- 
yurdu.  Kastedilen  rahmet,  cRahmanu’r-rahimn39  ayetindeki  rahmettir. 
Sonra  §oyle  der:  ‘ Ona  katimizdan  bilgi  dgrettik.,li0  Bu  ise, 1 gayb  ve  $ehadeti 
bilendir’141  ayetiyle  ilgilidir.  Rahmeti  bilmeye,  bir  yumu§akhk  ve  mer- 
hamet  e§lik  eder.  Bu,  onun  nezdinden  olan  §cydir.  Lediin  dali,  ya^tir  zi- 
ra!  ‘ Ona  nezdinden  buyuk  bir  ecir  vermi§tir.nu  Boylece  onu  yiiceltmi§tir. 
‘Seni  alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.”43  Allah  ancak  bilgiyle  gonderir. 
Boylece  Allah,  peygamberini  gondermeyi  ‘rahmet5  yapmi§tir.  Bu  ise, 
yumu§akhkta  muduluk  veren  bilgidir.  ‘ Allah’in  rahmetiyle  onlara  yumu- 
§ak  davrandin ,’144  O halde  bilgi  iistiin  olsa  bile,  onun  kaynaklari  vardir. 
En  ^ereflisi  ise,  Allah  katindan  olandir.  (^iinkii  rahmet  ona  biti§mi§tir. 
Soz  konusu  rahmet  ise,  Allah’in  kendisiyle  kullarmdaki  gii^liigii  kaldir- 
digi  Nefese  aittir. 

Rahman’m  nefesinden  otuz  dordiincii  tevhit,  ‘O  Allah  ki,  O’ndan 
ba$ka  ilah  yoktur,  Melik  ve  Kuddus’tur 5145  ayetinde  belirtilen  ‘niteliklerin 
tevhididir’  Bu  tevhit,  ku§atici  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidiir.  Biitiin  ni- 
telikler,  celal  nitelikleri  olarak  O’na  aittir.  Qiinkii  tenzih  nitelikleri  ‘sii- 
buta’  imkan  vermez.  Halbuki  (varlik  anlammda)  if,  vardir  ve  sabittir. 
Bu  nedenle  hiiviyet  one  alinmif,  nitelikler  sonraya  birakilmiftir.  Oyle 
ki,  olumsuzlama  nitelikleri  gelip  dinleyenin  kalbinde  hayret  ger^eklefti- 
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ginde,  ihata  ozelligiyle  hiiviyet  dinleyenin  yokluga  ^lkmasini  engeller. 
Yokluga  ula§mi§  olsaydi,  §oyle  diyecekti:  ‘Var  olan  bir  §ey  yoktur.’ 
(^iinkii  o aklin  ve  duyunun  varliginin  di§ina  9ikmi§,  yokluga  katilmif, 
hiiviyet  ise  yoldugu  imkansizla§ tirmi§ tir . Qiinkii  zamir  (O),  sabit  bir  §e- 
ye  donebilir.  Bunu  anlamalisin! 

Rahman’in  nefesinden  otuz  be§inci  tevhit,  ‘ Rahman  O’ndan  ba§ka 
ilah  olmayandir,  muminler  sadece  Allah’a  tevekkiil  etsin’146  ayetinde  belirti- 
len  iiziintii  ve  iiziintiilerin  ortadan  kalkmasi  i^in  bunlarda  Allah’a  don- 
me  tevhididir.  (^iinkii  insan,  kendisine  isabet  eden  sikintmin  varhgim 
koruyanm  eliyle  ger^ekle^tigini  bilir.  Bu  nedenle  Allah,  bir  musibetin 
ula§tigi  kimsenin  ‘Biz  Allah’a  aidiz  ve  O’na  donecegiz"47  demesini  ovmii§- 
tiir.  Onlar,  bulunduklari  halde  Allah’a  ait  iken  o halden  aynlirken  de 
Allah’a  donerler.  Oyleyse  kimin  varligi  korunur  kendisinden  aynlan  §ey 
de  korunur.  Boyle  birinin  yaninda  bulunanlar,  belli  bir  vakte  kadar 
‘emanet’  olarak  kendisinde  bulunur.  O halde  bir  bela  ve  siktnti  yoktur. 

Uziintii  tevhidi,  (silontilara  karfi)  kullanilabilecek  en  yararli  ila^tir. 
Bu  konuda  Allah  onlar  adina  meydana  gelecek  §eyi  bildirerek  §oyle  de- 
mi^tir:  ‘Onlarin  iizerinde  Rablerinin  rahmeti  vardir.’  Rahmet  ile  birlik- 
te  aci  yoktur.  ‘Eli/  Lam  M im!  Onlar,  hidayete  ula^anlardir.,,4S  Onlara  salt 
ge^ek,  iki  durumda  olarak  g6riinmii§tiir:  Birincisi,  kendi  hakkinda 
musibettir.  Bunun  nedeni,  kendisine  inmesidir.  Bu  zevk  sahibi  olmaya- 
na  ise,  acismin  kalbine  inmesi  §eklindedir.  Boylelikle  ondan  haz  alir  fa- 
kat  iyiliginden  mahrum  kalir. 

Rahman’in  nefesinden  otuz  altinci  tevhit,  ‘Dogunun  ve  batimn  rabbi, 
O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur,  O’nu  vekil  edin’149  ayetinde  belirtilen  vekalet 
tevhididir  ve  hiiviyet  tevhidinin  bir  yoniidiir.  Bu  tevhitte  Allah’xn  insan 
alemi  i^in  yarattigi  biitiin  yararlari  tahsis  ettigi  (ogrenilir).  Ardmdan  bu 
hususta  Allah’i  vekil  edinmesini  insana  emretti.  Bunun  nedeni,  insani 
kendisi  i^in  yaratildigi  Rabbine  ibadete  yonlendirmektir.  Yaratili§  sebe- 
bi  hakkinda  Allah  ‘Ben  insanlari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yarat- 
titn’lS0  der.  Bu  makam  nerede,  ‘Allah’in  sizi  halife  yaptigi  §eyleri  infak 
edin?’151  ayeti  nerede!  Allah,  miilkii  kendisine  ait  iken,  harcamayi  insan- 
lara  birakmi§tir.  Infaki  emrettigi  ol^iide  bile,  Allah  kendisini  vekil 
edinmeyi  emretti.  Dolayisiyla  iki  durum  arasinda  bir  ^eli^ki  yoktur. 
Miilkiyet  Allah’a,  harcama  kula  ait!  Oyle  ki  Allah  kuluna  harcamayi  em- 
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retmi§,  fakat  serbest  birakmamiftir.  Harcamada  da  Ailah’i  vekil  edin- 
meyi  emretti.  (^iinkii  Allah  insana  mal  sahibini  memhun  edecek  §ekilde 
nerelere  harcayacagim  gostermi§tir.  Bu  amagla  §eriatlar  inmi§,  insana 
mall  harcayacagi  yerleri  belirtmi§tir.  Bu  sayede  insan,  basiret  iizere  har- 
car  ve  infak  eder.  Vekilin  emretmedigi  bir  konuda  arzusuyla  infak  eden, 
mal  sahibinin  mahndan  zayi  olan  kismi  tazmin  itmelidir.  Qiinkii  o, 
esasta  miiflistir  ve  yetkiye  sahip  degildir.  Bu  tevhit,  mal  sahibinin  ma- 
hndan (izinsiz  olarak)  telef  ettigi  kisimdaki  yiikiimliiliigii  iizerinden 
atma  imkam  verir. 

Bu,  Kuran’da  bize  ula§an  son  tehlildir.  Biitiin  bunlar,  otuz  alti  ma- 
kamdir  ve  hepsini  -Kuran’a  dayanarak-a9ikladik.  Allah  bunlarla  kendi- 
sini  zikretmi§,  bize  de  kendisini  onlarla  zikretmeyi  emretmi§tir.  Biz  de 
emre  uyduk.  Ailah’i  bu  tehlil  ifadeleriyle  zikrettigimizde,  O’nun  nez- 
dinden  bilgi  ogrendik.  Bunlarin  zikredilmesi  Allah’tan  bize  doniik  bir 
rahmettir.  Biz  iizerimize  dii§en  gorevi  tarn  olarak  yerine  getirdik  ve  ar- 
tik  Hakkm  eline  ula$mi§tir.  Allah  da  kavu^ma  vaktine  kadar  onu  bere- 
ketlendirir  ve  emanederi  sahiplerine  ula5tinr.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogruyola  ula$tirir.,lsl 

I 

ONUNCU  FASIL 
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Havkale  Zikri  (La  Havle  ve  la  Kuwete  Ilia  Billah) 

j ■. 

Havkale  zikri,  ‘Allah’tan  ba§ka  gii9  ve  kudret  sahibi  yoktur’  (La 
Havle  ve  la  Kuwete  ilia  Billah)  demektir.  Bu,  ta§iyacagi  ol9iide  herke- 
sin  zikridir.  Bu  zikri  yapanlar  derece  derece  oldugu  gibi  zikrin  tarzinda 
da  derece  derecedir.  Kim  daha  90k  bu  zikre  katihrsa,  onu  daha  90k  diis- 
tur  edinir.  Bu  zikirde  kemale  ula§mamn  §arti,  sozle  zikre  ara  vermemek 
oldugu  gibi  hal  §ahidiyle  de  bu  zikirden  bikmamaktir.  Bu  zikri  yapan- 
lar, alemdeki  biitiin  yiikiimliilerdir  ve  biitiin  alem  yiikiimliidiir.  Alemin 
bir  kismi  yiikiimlii  oldugu  hususta  mecburdur.  Bu  kisimdaki  yiikiimlii- 
liik,  farz-i  ayn  (herkesin  yapmasi  gereken  farz)  ve  farz-i  kifaye  denilen 
§eylerdir.  Farz-i  kifaye,  ;bir  grubun  yapmasiyla  digerlerinden  dii§en  farz- 
lardir.  Alemin  bir  kismi  ise,  yiikiimliiliikte  mecbur  degildir.  Bu  kisma 
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yiikiimluliik  sunulmu§tur.  Yiikumliiliigu  kabul  ederse,  ta§idigi  §eyin 
degerini  bilmedigi  i^in  kabul  etmi§tir.  Ornek  olarak,  emanet  kendisine 
sunulunca  insanin  durumunu  verebiliriz.  Insanin  emaneti  ta^imasi, 
kendisine  bir  zuliim  ve  ta§idigi  §eyin  degerini  bilememektir.  Goklere, 
yere  ve  daglara  emanet  sunulunca  onu  ta§imaktan  kagnmi^lar  ve  -neyi 
ta§idiklarimn  degerini  bildikleri  i^in-  korkmu§lar,  kendilerine  haksizlik 
yapmami§lardir.  ‘Fakat  insanlar  kendilerine  zalimdir.’153  insanin  di§inda 
yaratiklardan  hi^  biri,  kendine  zulmetmekle  nitelenmedi.  Bu  nedenle 
‘Goklerin  ve  yerin  yaratilmasi’  -mertebe  bakimindan-  ‘insanmkinden 
daha  buyuktiir.’  (^iinkii  onlar,  emanetin  degerini  insandan  daha  iyi  bili- 
yordu.  Bu  nedenle  bilgi  konumu  bakimindan,  insanin  yaratili§indan 
daha  biiyiik  olmu§,  insan  gibi  bilgisizlikle  nitelenmemi§lerdir.  Ote  yan- 
dan  Allah,  gelmelerini  emredip  de  gelmediklerinde  ‘zorla’  getirilecekle- 
rini  soylemiftir.  Onlar  ise,  ‘Uaat  edici  olarak  geldik >1S4  demi§lerdir.  (^iinkii 
onlar,  emir  verenin  zorla  getirme  giiciine  de  sahip  oldugunu  bilir  ve  bu 
nedenle  ‘itaat  edici  olarak  geldik’135  demi§lerdir.  Gelme  ger9ekle§mi§,  id- 
dialarmda  dogru  olup  olmadiklan  hususunda  goniilliiliilderi  ihtimale 
a^ikur.  Bu  sozii  soyleyen  Hak  ise,  yalan  soylememi§ler,  aksine  dogru 
soylemi5lerdir.  Soz  vasitayla  soylenmi§se,  soyledigimiz  durum  ge^erli- 
dir. 

Aramizdan  bilgililer,  ‘La  havla  ve  la  kuwete  ilia  billah’  dediklerin- 
de,  ilahi  emre  uymak  ve  baglanmak  amaciyla  soylemi§lerdir.  Uymak 
‘ Ancak  senden  yardxm  dileriz’156  ayetinde  belirtihr.  Soyleyen  Hak  ise  -ki 
bu  ortadan  kaldirilmalari  mumkiin  olmayan  ve  sebeplinin  varligmm 
kendilerine  bagli  oldugu  sebeplerden  yardim  dilemedir-  uyulan  emir, 
‘ Allah’tan  yardim  dileyin  ve  sabredin’157  ayetinde  belirtilir.  Burada  sabir, 
‘La-havle  ve  la  kuwete  ilia  billah’  ifadesiyle  gii^liiklere  sabretmektir. 

Yiiz  yirminci  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  YiRMI  BIRiNCI  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  AUah’in  Adiyla 


ON  BiRiNCi  FASIL 

el-Bedi  Ismi 

Bu  isim,  ibda  edilen  (orneksiz  yaratilan)  her  §eye  ve  ilk  akla  yone- 
lir.  ilk  akil,  kalemdir.  Bedi  harflerden  hemze  ve  onun  mertebelerini, 
menzillerden  ise,  §artin’i  var  eder.  Nefesten  kaynaklanan  zati-ilahi  yar- 
dim  ile  yonelir. 

Allah  5oyle  der:  ‘Goklerin  ve  yerin  bediidirms  Bunlar  onceki  bir  or- 
nek  olmadan  yaratilmi^tir.  Allah’ in  yarattigi  ilk  §ey  kalem  olan  akildir. 
Akil  orneksiz  yaratilan  ve  Allah’tan  zuhur  eden  ilk  edilgendir.  Orneksiz 
yaratilan  her  varlik,  ibda  edilen  demektir.  Onun  yaraticisi  ve  orneksiz 
var  edeni  Allah’tir.  Bilgi,  bir  kisminin  bilgi  tammmda  du§undiigii  gibi, 
‘bilenin  tasawuru’  demek  olsaydi,  soz  konusu  yaratdmi§,  orneksiz  yara- 
tilmi?  olmazdi.  (^ilnkii  o,  kendisini  orneksiz  var  edenin  zihnindeki  or- 
nege  gore  meydana  gelmi§,  onu  var  eden,  omege  uygun  olarak  yarat- 
mi5tir.  Hakkin  nefsindeki  ornek,  bilgiyi  boyle  tanimlayamn  gorii§iine 
gore,  Hakkin  nefsinde  zorunlu  olarak  varligmi  siirduriirdu.  Oyleyse 
Hak,  soz  konusu  §eyi  nefsinde  orneksiz  var  etmedi.  Halbuki  sonradan 
olanin  bir  §eyi  var  etmesi,  soz  konusu  §eyin  -kendisinin  degil-  benzeri- 
nin  zihindeki  suretine  gore  ger^ekle^ir.  Hak  ise  var  etrigi  §ey  i^in  bir  yer 
degildir.  Bu  durumda  sonradan  olan,  orneksiz  yaratan  degil  iken  Hak 
orneksiz  yaratandir.  Yarattigi  §eyin  sureti  (daha  onceden)  O’nun  nef- 
sinde yoktu  ve  onu  onceden  tasawur  etmemi§ti. 
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Bu  konu  gii9  bir  konudur,  ^iinkii  bilinenlerin  bir  kismi 
suredenmeyi  kabul  ederken  bir  kismi  kabul  etmez.  Bilginin  tanimi,  ‘bi- 
lineni  tasawur5  degildir.  Bilen  bazen  -tahayyiil  giiciine  sahip  oldugu 
i9in-  tasawur  edebilirken  bazen  bilir,  fakat  orneklemesi  mumkiin  olma- 
digi  i^in  tasawur  etmez.  Boyle  biri,  di§tan  tasawur  eder  ve  fakat  tasav- 
vur  ettigi  §eyi  bir  surete  donii§turemez,  fakat  onu  bilir. 

Bilmelisin  ki,  (orneksiz  yaratma  anlamindaki)  ibda’,  surederde  ola- 
bilir.  Qimkii  sureder  yaratili§i  kabul  eder  ve  dolayisiyla  orneksiz  yarat- 
maya  da  konu  olurlar.  Anlamlar,  orneksiz  yaratilamaz,  ^iinkii  onlar  ya- 
ratilmaz  ve  dolayisiyla  orneksizligi  de  kabul  etmezler.  Anlamlar,  haki- 
kaderi  sabit  olarak  bilinir.  Bu,  ge^ek  anlamlar  mertebesidir. 

Bazi  sureder  vardir  ki,  hem  yaratili§i  hem  orneksizligi  kabul  eder- 
ler.  Onlarin  isimleri  olan  kelimeler  kendilerini  gosterir.  Boylelikle  bu 
soztin  veya  kelimenin  altmda  kelimenin  gosterdigi  bir  anlam  oldugu 
soylenir.  Kelimenin  ^erdigi  bu  anlam  ise,  bir  surettir.  Onun  §ekil  ve 
miktari  olan  di§  varligi  vardir.  Ornek  olarak  Zcyd  soziinii  verebiliriz. 
Bu,  kendisinden  bir  §ey  anla§ilan  anlami  gosteren  bir  kelimedir  ve  o an- 
lam i9in  konulmu§tur.  Anlam,  bir  boyu,  geni§ligi  ve  boyudari  olan  in- 
sandir.  Boyle  biri,  bu  kelime  ^in  ‘anlam’  diye  isimlendirilir  ve  bu  anlam 
yaratili§i  kabul  der.  Biz  ‘anlamlar’  derken  yaratili§i  kabul  etmeyen  §eyle- 
ri  kastederiz.  Yaratili^i  kabul  etmeyen  bir  §ey  ornegi  de  kabul  etmez. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  maddi  sureder  ve  maddi  olmayan  sureder  ornegi  ka- 
bul edebilir.  ‘Maddi’  derken,  bile§igi  kastetmekteyim  ve  farkli  tiirlerdeki 
cisimlerdir  bunlar.  Maddi  olmayan  ise,  kendinden  ba§ka  par9asi  olma- 
yan yalinlardir.  Fakat  bunlar  bir  araya  gelebilir  ve  birle§erek  -sonsuza 
vanncaya  kadar-  farkli  sureder  ge^ekle^ir.  Onlarm  ilki,  kendisi  de  bir 
suret  olsa  bile,  orneksiz  iken  ikincisi  orneksiz  degildir.  ^iinkii  o,  ilkinin 
ornegine  gore  var  olmu§tur,  fakat  o yaratilmi§tir.  Oyleyse  yalin-basit, 
birincil  yaratmayla  orneksiz  iken  ikinci  yaratili^a  benzeyen  yaratil^iyla 
‘yaratilmi§tir.’ 

Allah’in  ilk  yarattigi,  akildir.  Allah  onu  Ama’da,  Rahman’m  nefesi- 
nin  ilk  derecesinde  var  etti.  Bu  ilk  derece  yaratilmi§  insan  nefesinde 
hemzeye  kar§ilik  gelir.  Hemze,  insan  nefesinden  olu§an  harflerden  or- 
neksiz yaratilan  ilk  harftir.  Akim  (tiimel)  nefiste  oldugu  gibi,  Hem- 
ze’nin  de  bir  takim  yonleri  ve  hiikiimleri  vardir.  Bunlardan  bir  tanesi 
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‘$iikrederseniz,  artirinz 5159  ayetinde  belirtilen  ilahi  yardimdir.  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘lyilik  yapanlar  i(in  Have  vardir™  denilir.  ilave  iyi  veya  kotii- 
den  olabilir.  Ancak  ilave,  aslin  varhgindan  sonra  du§iiniilebilir.  Aslin 
miktari  bilinince,  ilavenin  asil  oldugu  zannedilmesin  diye,  ilave  de  og- 
renilir.  ilavenin  en  azi,  dordiincii  dereceye  kadar,  asil  gibidir,  artik  ilave 
yoktur.  ilaveye  her  ilave  -tipki  asil  gibi-  omegi  asil  olan  bir  §eydir.  Asil 
aklin  varligi  iken,  ilavesi  nefsin  varhgidir  ve  asil  olan  aklin  miktarina  go- 
redir.  Sonra,  doga  gelir,  o da  aklin  dl^iisiincedir.  Sonra,  heba  gelir,  o da 
aklin  ol^iisiine  goredir.  Sonra,  tiim  cisim  meydana  gelir  ve  o dordiin- 
ciidiir.  Ondan  sonra,  suretler  vardir.  Ayni  §ekilde,  tipki  akil  gibi,  dogal 
yardim  da  -kendisini  benimseyene  gore-  Elif  in  meddesine  benzer  ve 
onun  bir  ornegidir.  Bu  durum,  biitiin  varhklara  yayilir.  (Jiinkii  ona  ge- 
len  ve  bekasmi  surdiiren  yardim  da  Haktandir.  Oyleyse  bir  §eyin  siirek- 
lilik  sebebine  ve  di§taki  varhgmin  zuhuruna  ilave  her  §ey,  ba§ka  bir  se- 
bepten  kaynaklamr. 

Akil  ilk  var  oldugu  i$in,  varliktaki  biitiin  ilahi  yardimlarm  sebebi- 
dir.  Ayni  §ckilde  hemze  de,  insan  nefesindeki  seste  meddi  (uzama,  yar- 
dim) zorunlu  kilmi§tir  ki,  sonra  veya  once  gelmesi  durumu  degi§tir- 
mez.  Burada  ilave,  dogal  medde  dort  mertebeye  ula§ir.  Her  ilave,  yar- 
dim edilmi§  herkeste  dogal  elif  konumundaki  aslin  ol^iisiine  gore  ger- 
^ekle^ir.  Bunun  ornegi,  1 I (Elif-Elif)  jeklindedir.  Bu,  Ebu  Amr  kiraa- 
tinde  boyledir.  Diger  med  ise,  ibn  Amr  ve  Kisai’nin  kiraatine  gore  ii$ 
elif,  Asim’in  kiraatine  gore  Elif  ve  yamnda  U9  elif,  Vere§  ve  Hamza’mn 
kiraatine  gore  dort  elif  §eklindedir.  Ayni  §ey,  ca-e  harfleri  i$in  ge^erli- 
dir.  Bu  ilahi  yardim,  kendisini  zorunlu  kilandan  once  ve  sonra,  Allah’i 
bilmeye  gore  ger^ekle§ir.  Allah’i  alem  deliliyle  bilmeyen  kimsede  yar- 
dun,  kulun  bilmedigi  yonden,  Allah’i  bilmeden  once  gelir.  Boyle  biri 
Ailah’m  tiirlii  nimetlerine  girer  ve  onun  nimeti  kimin  verdigi  hakkmda 
tarn  bir  bilgisi  yoktur.  Alemi  Allah  ile  bilenin  yardimi  ise  daha  sonradir. 
^iinkii  o,  yardimmdan  once  Allah’i  bilmi?  ve  O’nu  gormii^tiir.  Allah’a 
dair  bilgisi,  O’nun  yardimmdan  meydana  gelmi§  olsa  bile,  bu,  dogal 
yardimdir.  Rahman’in  nefesindeki  yardim,  kat  be  kat  artma  yoluyla  ni- 
metlerin  var  edilmesidir.  ‘ Allah  diledigi  i(in  ziyadele}tirir.,>6>  Nitekim  bu 
durum,  insan  nefesinde  kendisini  zorunlu  kilan  sebebe  ula§mak  veya 
onun  yanindan  ^lkmak  amaciyla,  ilahi  yardim  ile  bir  harfin  di§  varligini 
meydana  getirmek  i^in  sesin  uzatilmasi  (§eklinde  tezahiir  eder).  Soz 
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konusu  harf,  (ilahi  yardim)  nimetiyle  ama^lanan  varhktir.  Soz  geli§i  ne- 
fes  Amene  kelimesinden  ‘m’ye  veya  Adem  kelimesindeki  cd’  harfine 
ula§mak  isteyebilir.  Bunu  bilmelisin! 

el-Bedi  ismi,  Adas  feleginde  belirlenmi§  bur^Iarin  varhgim  goster- 
mek  iizere,  menziilerden  §artin’e  yonelir,  (junkii  onlarin  kendileriyle  bi- 
linecegi  bir  alamederi  yoktur.  Bunun  i^in  Bedi  ismi,  bu  menzilleri  soz 
konusu  ol^iilere  alamet  yapmi§tir.  Adas  feleginde  Cevari’l-hunnes  bur9- 
lari  kat  eder.  Boylece  menziller  ile  onlarin  felegi  ne  kadar  kat  ettigi  og- 
renilir.  Bu  menzillerin  ve  felekteki  her  yildizm  bu  Adas  i^erisinde  bir 
yuriiyii§ii  vardir.  Fakat  bir  §ahsin  omrii,  onu  fark  etmeye  yetmez.  Bize 
bir  Misir  piramidinde  ‘Oglak  aslanda  iken  yapildi’  §eklinde  tarih  dii§iil- 
diigii  aktanlmi§tir.  Bu,  oglaktaki  bir  giindiir.  Uzerinden  ne  kadar  za- 
man  ge^tigine  bakiniz!  Yildizlarm  yiiriiyii§iinii  bilenler  §oyle  der:  ‘Sabit 
yildizlar,  felekte  her  yil  bir  derece  kat  eder.’  Bazilanndan  ise,  yiiz  sene 
dedikleri  aktarilmi§tir.  Duyu  onlarin  intikalini  ne  zaman  algilarsa, 
cevari’l-hunnes’inkini  de  o zaman  idrak  eder. 

Tekrar  ilk  akil  ve  onun  Rahman’in  nefesindeki  yerinin  insan  nefe- 
sindeki  harflerden  hemze  ile  bir  oldugu  hakkindaki  konu§mamiza  do- 
niip  §oyle  deriz:  Allah  melekleri  yarattiginda  -Id  onlar  Ama’dan  yara- 
tilmi§  alullardir-  ilahi  kalem  onlardan  yaratilmi§  ilk  §eydi.  Allah  onu 
se^mis,  one  ge^irmi.^  ve  biitiin  alemi  var  etme  gorevini  ona  birakmi§, 
onu  alemin  yararlarim  gozetmeyle  yiikiimlii  tutmu§tur.  Bunu  ise,  aklin 
yiikiimlii  oldugu  ve  kendisini  Allah’a  yakla§tiracak  ibadeti  yapti.  Oyley- 
se  akil,  ancak  bunu  dii§iiniir.  Allah  akli  basit  yaratti  ki,  habersiz  kalma- 
sin,  uyumasin  ve  unutmasin!  O halde  akil,  yaratilmif  varhldarm  en  hafi- 
zalisi  ve  -Allah  bilinenlerin  tiirlerini  ogrettiginde-  en  iyi  ogrenendir. 
Akil  biitiin  bilinenleri  degi§me  ve  tahriften  korunmu§  Levha’ya  bir  bir 
yazmi§tir.  Yazdigi  §eylerden  birisi  de,  ‘degi§me  bilgisi’dir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ba§kala§ma  ve  donii§me  aleminde  neyin  degi§ecegini  ve  tahrif 
olacagim  da  yazmi§tir.  Oyleyse  bu  levha,  degi§me  kabul  etmeksizin,  Al- 
lah’m  bilgisinin  suretine  goredir.  Allah  aldi  boyle  gorevlendirince,  ona 
isimlerinden  Miidebbir  ve  Mufassil  isimlerinin  (ozelligini)  vermi§tir. 
Boylece  o,  dii§iinmeden  ve  bir  on  fikir  olmaksizin,  tafsil  ve  tedbir  eder. 
Bunun  insandaki  kar§iligi,  fikir  giicii  ve  tefekkiirdiir.  Yalmz  dii§iindii- 
giinde  bir  hiikme  vardigi  gibi  ba^kasiyla  birlikte  dii§iindiigiinde  ba§ka 
bir  hiikme  ula§ir.  Ba§kasiyla  birlikte  dii§iinmeye  be§er  aleminde  cisti§are’ 
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denilir.  Allah  Teala  peygamberine  ‘fylerde  onlarla  isti§are  et,  karar  verin- 

ce  tevekkiil  et’162  diye  emretti.  Oyleyse  aklin  vilayetini  yonetmesi,  kisim- 

lara  ayrilir.  Bu  tedbir,  ister  tek  ba§ina  ister  isti§are  yoluyla  ortaklikla 

ger^ekle^sin,  aynidir.  Isti§areyi  zorunlu  kilan  sebep,  Hakkin  her  varlikta 

ozel  bir  yoniiniin  bulunmasidir.  Soz  konusu  yon,  sadece  o varliga  oz- 

giidiir  ve  ba§kasina  ait  degildir.  Hak  ona  belirli  bir  konuda  derece  ba- 

kimindan  kendisinden  iistiin  birisine  ilham  etmedigi  bir  bilgi  ilham 

edebilir.  Ornek  olaralc  Adem’e  isimlerin  ogretilmesini  verebiliriz.  Hal- 

buki  Mele-i  ala  Allah  katinda  Adem’den  iistiindii.  Buna  ragmen 

Adem’de  onlarda  bulunmayan  bir  bilgi  vardi.  Bu  kitapta  meleklerin 

arasmdan  Mele-i  ala’nin  en  iistiin  insandan  bile  iistiin  oldugu  hakkmda 

delil  zikretmiftik.  Bu  delili  bana  riiyada  Hz.  Peygamber  soylemi§ti.  Rii- 

yadan  onceyse,  biitiiniiyle  bu  gorii§e  varmi§  degildim.  Durum  boyle 

olunca,  bazen  yonetici  ve  tafsil  edici  olmasi  yoniinden  akil,  fikri  kul- 

lanmadan  alemde  ortaya  koydugu  bazi  i§lerde  yalmz  hareket  eder,  $iin- 

kii  o,  ‘fikir  ehli’  degildir.  Bazen  yonetmesinde  ba§ka  bir  akil  kendisine 

ortalttir.  Ornek  olaralc,  bir  sonraki  boliimde  -Allah  izin  verirse-  zikrede- 

cegimiz  tiimel  nefsi  verebiliriz.  Boyle  bir  durumun  nedeni,  yaratih§ 

aleminde  isti5arenin  payidir.  Bunun  nedeni  ise,  uluhiyete  hakkim  ver- 

mektir.  C^iinkii  akil,  Allah’m  her  varlikta  ozel  bir  yonii  bulundugunu  bi- 

' 

lir.  Allah  diger  yonlerden  ba§kasma  vermedigi  diledigi  bir  §eyi  o yon- 
den  o varliga  ilham  edebilir.  Bu  yonden  her  varhk  -bir  sebep  vasitasiyla 
bile  olsa-  Allah’a  muhta^tir. 

§oyle  denilebilir:  Allah  ona  yaratiklan  hakkmdaki  bilgisini  ogretti. 
Nitekim  Allah  akil’a  ‘Kiyamete  dek  yaratiklarim  hakkmdaki  bilgimi  yaz’ 
dem^tir. 

Buna  iki  §ekilde  cevap  verilebilir:  Birincisi  §udur:  ilk  akil  ger^ekle- 
§ecek  §eyleri  bilse  bile  varlikta  kendisine  ogretilen  i§lerden  birisi  de  yo- 
netimde  ba§kasiyla  ortaklik  ve  isti^aredir.  Allah’in  yaratiklarinda  mey- 
dana  gelecek  §eyleri  bildigini  biliyoruz.  Fakat  Allah  ‘Sid  sinayalim  ki,  dg- 
renelim,t63  buyurdu.  Allah’tan  daha  iyi  bilen  yok  iken  Allah  kendisi  hak- 
kinda  boyle  bir  ifade  kullanmi§tir.  Ikinci  cevap  tarzi  §u  olabilir:  Biz  Al- 
lah’m her  varlikta  o varliga  ozgii  bir  yoniiniin  bulundugunu  ogrendik. 
O yon,  yaratma  ile  nitelenmez.  Allah  Kalem’e  ‘Yaratiklarim  hakkmdaki 
bilgimi  yaz’  demi$tir.  Halbuki  ona  ‘her  varliga  ozgii  ozel  yonden  bilgi- 
mi yaz’  demedi.  Binaenaleyh  Allah  bazen  bir  sebep  vasitasiyla  verebile- 
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cegi  gibi  -ki  sebep  Kalem’in  Allah’in  yaratiklan  hakkindaki  bilgisinden 
yazdigi  §eydir-  aym  zamanda  bir  sebep  olmaksizin  verebilir.  Bu  ise,  bu 
yonden  verdigi  bilgidir.  Hakkin  bu  yonden  verdigini,  sebepler  ve  yara- 
tilmi§  olan  bilemez.  Oyleyse  bu  yonden  gelen  bilginin  ogrenilmesi  i$in, 
Allah  akla  isti§areyi  emretti.  Boylece  yonetim  i§inde  isti§arede  bulundu- 
gu  kimse,  ozel  yonden  Allah’tan  ogrendigi  bilgiyi  verir.  Soz  konusu 
yoniin  bilgisini  akil  yazmadigi  gibi  yaratiklarinda  da  ger$ekle§mi§  de- 
gildir.  Bu  nedenle  Allah  peygamberine  ‘Karar  verince,  tevekkul  et’164  bu- 
yurur.  Yani  isti§arede  gorii§  birligine  vardiginiz  veya  -onlardan  farkli 
olarak-  senin  karara  vardigin  §eyi  uygularken,  Allah’a  tevekkul  et!  ‘Al- 
lah’a  tevekkiil  et’165  ayeti,  boyle  bir  durumda  fiil  ger^ekle^mezden  once- 
dir.  (Jiinkii  niyet,  fiili  onceler.  Bu  baglamda  peygambere  ‘Allah’a  tevek- 
kiil  et5  diye  emredildi.  C^iinkii  o,  fiil  ger^ekle^mezden  once,  Aliah’in  ila- 
hi-ozel  yonden  kendisine  neyi  ilham  edecegini  bilemez.  Soz  konusu 
ozel  yon,  yaratili§in  di^indadir  ve  ilahi  emirdir.  (^iinkii  yaratma  ve  emir 
Allah’a  aittir.  Bu  yonden  meydana  gelen  ‘emir’,  bunun  di§inda  meydana 
gelen  ise  ‘yaratmadir.’ 

Yildizlarm  hareketlerinde  de  emir,  akar.  Boylece  felek  derecesinde 
her  yildiz,  aym  derecede  ba§ka  bir  veya  daha  fazla  yildiz  kendisine  ortak 
oldugunda  veremeyecegi  bir  hiikmii  tek  ba^ina  verebilir.  Onlarin  bir 
araya  gelmesi  de  isti§areye  benzer.  Bir  araya  gelmemeleri  ise,  her  birine 
ozgii  ozel  yoniin  durumuna  benzer.  Oyleyse  toplamdan  tek  ba§ina  ol- 
maktan  ger^ekle^meyen  bir  durum  ortaya  c^ikar.  Allah  her  goge  emrini 
vahyetti.  Bu,  her  birine  ozgii  olan  ve  olmayan  emirdir.  Her  birine  ozgii 
olmayan,  toplamdan  meydana  gelir  ve  her  goge  ozgii  olandan  farklidir. 
Sonra,  toplamda  farkli  halier  vardir.  Bu  durumda  ise,  hallerin  farklih- 
gindan  meydana  gelen  §ey,  meydana  gelir.  Burada  biti§melerdeki  halier, 
bize  gore,  niyetlere  benzer.  Herkes,  kendi  amay  ve  dii§iincesine  gore 
konu§ur.  ‘De  ki,  hepsi  kendi  tarzina  gore  amel  eder.’166 

Sonra,  emir,  insan  nefesine  iner.  Bu  durumda  bir  harfin  yalmz  ba- 
§ina  olan  hiikmii,  ba§ka  bir  harf  ile  birle5tigindeki  hiikiimden  farklidir. 
Kaf  harfi  tek  ba§ina  (k)  koruma  emrine  i§aret  eder  (ki,  koru).  Lam  ile 
bir  araya  geldiginde  ise,  ‘kul’  (soyle)  diye  isimlendirilen  bir  suret  mey- 
dana gelir.  Bu  durumda  kaf  harfi  konu§mayi  emretme  anlami  kazanir. 
Halbuki  koruma  anlami  ifade  ederken  bu  emirle  bir  ilgisi  yoktu.  Mim 
harfiyle  bir  araya  gelince,  kum  (kalk)  kelimesi  ortaya  ^lkar  ve  kaf  ‘ayaga 
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kalk’  emrine  donii^ur.  Bir  kelimeyi  ortaya  ^lkartmak  i^in  bitifik  harfler- 
den  veya  kelimeleri  ortaya  ^lkartmak  i$in  ayrik  harflerden  bir  araya  ge- 
tirilenierin  hepsi  boyledir.  Bu  durumda,  bir  takim  durumlar  ortaya  91- 
kar.  Efendi  kolesine  ‘kul’  (soyle)  der,  onda  soz  meydana  gelir.  Efendi 
kolesine  ‘kum’  (kalk)  der  oda  kalkar.  Bu  durumda  bir  araya  gelen  keli- 
melerden  ayaga  kalkma  diye  isimlendirilen  bir  hareket  ger9ekle§ir.  Var 
olanlar  da  Rahman’in  nefesinde  meydana  gelir  ve  kelimelerin  varlildari 
ortaya  9ikar.  ‘Alem’  denilen  budur.  Oyleyse  kelime  Rahman’m  nefesin- 
de ortaya  9ikmi§tir.  Alem  ise,  Ama’da  ortaya  9ikmi§tir.  Alem,  (Rah- 
man’a  ait)  nefese  ait  olmasi  yoniinden  ‘kelime’ ve  emir  diye  isimlendiri- 
lirken  Ama’da  bulunu§u  yoniinden  kevn,  halk,  zuhur  ve  di§ta  zuhur  di- 
ye isimlendirilir.  Oyleyse  alem,  kiin  (ol)  soziiyle  meydana  gelmi§tir. 
(^iinkii  bu  soz,  varlik  bir  bildiren  bir  kelimedir  ve  biitiin  ilahi  emirlerin 
yerine  ge9mi§tir.  Nitekim  fill  o^iilerinde  de  Fe,  Ayn  ve  Lam  (feale,  fiil) 
biitiin  o^iilerin  ve  isim  ve  fiillerden  o^iilenlerin  yerini  alir.  Oyleyse 
‘feale  (yapti)’  kelimenin  vezin  harfleri  oldugu  gibi  varligm  vezni  ve  61- 
9iisiidiir.  Oyleyse  ‘feun’167  (ol)  sozii,  de,  kalk,  al,  anlat  gibi  biitiin  emirle- 
rin yerine  ge9mi§tir.  Aym  zamanda  91k,  gir,  yakla$  gibi  emrin  ger9ekle§- 
tigi  biitiin  ifadelerin  de  yerini  almi$tir.  Boylece  ‘kiin  (ol)’  -emir  ayaga 
kalkma  ise,  ayaga  kalkma,  emir  oturma  ise  oturma  anlami  kazamr.  Bii- 
tiin fiiller  i9in  aym  §ey  ge9erlidir.  Boylece  kelime  nefeste  meydana  ge- 
lirken  alem  de  bir  o^iiyle  gore  Ama’da  meydana  gelir. 

Burada  bir  bag  vardir.  Bu  bag,  tedbirin  tek  ba§ina  ve  isti§are  ile 
alemde  meydana  getirdigi  tiirlerdedir.  Tek  ba§ma  ge^eklqene  gelirsek, 
bu,  tedbir  eden  iizerinde  iki  ilahi  isim  veya  diifiince  sahiplerinde  iki  dii- 
§iincenin  hiikiim  sahibi  olmasidir.  Bunun  ilahi  alemdeki  kar§tligi,  te- 
reddiittiir.  Tedbir  eden,  bu  ve  benzeri  hallerde  yedi  ilahi  isimden  birisi- 
nin  hiikmii  altmdadir.  Bu  isimler,  nefiste  ve  onda  meydana  gelen  keli- 
meler  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Bunlar,  el-Cami,  en-Nafi,  el-Asim  -ki 
koruyan  demektir-,  es-Seri’  (hizh  olan)  ve  es-Settar  (orten)  isimleridir. 
Bu  be§  isim,  alemde  kulluk  makamim  ortaya  9ikartan  isimlerdir.  el- 
Basir  ve  el-Bari  isimleri  ise,  el-Cami  isminde  hiirriyet  makamim  ge^ek- 
lqtiren  isimlerdir.  Bu  isimden,  fazilet  sahiplerine  yardim  bu  isimden 
ger9ekle§ir.  Onlar,  giizel  ahlaka  israrla  devam  edenlerdir.  Bu  isimden 
harekede  peygamber  ‘Giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonderildim’ 
demiftir.  Aym  zamanda  el-Cami  ismi,  cem’ ve  viicud  (birlik  ve  vecd), 
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korunanlara  ve  su$  i§leyenleri  bagi§layanlara  yardim  eder.  Onlar,  el- 
Muntakim  ve  el-Muakib  isimlerinin  kendilerinden  talep  ettigi  cezalan- 
dirmayi  sahiplerinden  uzakla§tirirlar.  Oyleyse  el-Cami  ismi,  giiven  ve- 
ren  isimdir.  Bu  durum  ‘Ey  kendilerine  haksizhk  yapan  kudarim!  AUah’in 
rahmetinden  limit  kesmeyin’1611  ayetinde  belirtilir.  Bu  ismin  fiili,  her  za- 
man  kulluk  makaminda  bulunan  kimsede  meydana  gelir. 

en-Nafi  ise,  farkli  mertebelerine  gore  Allah’i  bilenlere  yardim  mey- 
dana gelir.  Onlarin  arasmda  en  90k  yardim,  ruhlan  bilenlere  yapilir.  Bu 
durum  ‘Sana  emrimizden  bir  ruh  indirdik,  kitap  ve  iman  nedir  bilmezdin ”69 
ayetinde  belirtilir.  Yani  onu  hidayet  i§igi  yaptik.  Bu  isim,  kerem  sahip- 
lerinden ozellikle  comerdere  yardim  eder.  Onlar,  verilene  yarar  saglaya- 
cak  biitiin  hususlarda,  ‘istenmeden’  comert5e  verenlerdir  ki,  vermeye 
ozgiidiir.  Bu  isim,  Allah’in  kulluk  ve  ubudiyet  makamlarina  yerle§tirdi- 
gi  kimselere  yardim  eder.  Qunkii  Allah  adamlari  iki  haldedir;  ya  kulluk 
veya  hiirriyet!  Bu  kitapta  kulluk  ve  hiirriyet  makamlari  boliimii  ge^mi^- 
ti. 

el-Vaki,  Allah’m  emrinden  koruyan  demektir.  Bu  isim,  siddiklara, 
sir  sahiplerine,  -bir  tarti§ma  yapmaksizin-  Allah  ehlinin  meclislerinde 
faydali  bilgileri  ortaya  ^lkartmak  iizere  teorik  gii^leriyle  ve  fikirleriyle 
hareket  edenlere  yardim  eder.  Aym  zamanda  kulluk  makaminin  sahiple- 
rine ve  Allah  ile  yetinenlere  yardim  eder.  Onlar,  kolenin  efendisine  te- 
vekkiil  ettigi  gibi  -yoksa  ogulun  babasina,  oliiniin  yikayicisma,  iicretli- 
nin  i§  sahibine  veya  vekil  yapanin  vekil  edindigi  kimseye  tevekkiilii  gibi 
degil-  Allah’a  tcvekkiil  edenlerdir. 

es-Seri,  el-Vaki  ismine  benzer.  Bu  benzerlik,  onun  da  bu  ozel  te- 
vekkiil  sahiplerine  yardim  etmesiyle  ilgilidir.  Bu  isim,  kulluk  makamin- 
da bulunan  ve  infak  edenlere  yardim  eder.  Bu  durum,  ‘Her  neyi  infak 
ederseniz,  yenisini  yerine  koyarmo  ayetinde  belirtilir.  Bu  isim,  fena  ehli 
i<pn  beka  ehline  yardim  eder.  O’ndan  alir  ve  O’na  yonelirler. 

es-Settar,  el-GafFar,  el-Gafur  ve  el-Gafir  isimleridir.  Bu  isim,  yar- 
dim ederken  kula  ve  tevekkiil  edenlere  yardim  eden  es-Seri  ve  el-Vaki 
isimlerine  benzer.  Bu  isim,  kazananlara,  Allah’a  dayanmakla  birlikte  se- 
bepleri  benimseyenlere  yardim  eder.  Onlar,  Allah’a  dayansalar  bile, 
zahirlerinde  Allah  ile  yetinmezler.  Sebebe  baglanan  herkes  i^in  durum 
boyledir.  Bununla  birlikte  o,  tevekkiil  edenlerden  olabilir.  Oyleyse  her 
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tevekkiil  edenin  di§inda  ‘Allah  ile  yetinmek’  ortaya  ^lkmaz.  Bu  isim, 
menzil  ve  miinazele  (Hakkin  tenezziilii  ve  kulun  miracinin  bir  yerde 
bulu§masi)  sahiplerine  yardim  eder.  Bu  kitapta  -Allah  izin  verirse-  daha 
sonra  gelecek  iki  yiiz  boliimleri  vardir. 

el-Bari,  zeki  miihendislere  yardim  eder.  Onlar,  ^lkarsama  yapan, 
sanadar  iireten,  garip-bilinmez  §ekilleri  ortaya  koyanlardir  ve  bu  isim- 
den  yardim  alirlar.  Bu  isim,  aym  zamanda,  olgiilu.  giizel  resim  ^izenlere 
yardim  eder.  Bu  konuda  garip  bir  duruma  Anadolu  §ehirlerinden  Kon- 
ya’da  bir  ressamda  tanik  olmu§tuk.  Onu  sinami§  ve  kendisine  bilmedigi 
‘sanatta  dogru  tahayyiil’  ogretmi§tik.  Bir  giin  fark  edilmeyen  bir  eksiklik 
biraktigi  bir  bildircin  resmi  ^izdi  ve  resim  ol^usiine  gore  degerlendir- 
memiz  i$in  bize  getirdi.  Resim,  bildircinm  cismi  o^iisiince,  biiyiik  bir 
tabaga  ^izilmifti.  Yammizda  bir  §ahin  vardi.  §ahini  elinde  tutan  onu  bi- 
raktiginda,  §ahin  tiiylerinin  rengi  ve  §ekliyle  bildircm  zannettigi  resmi 
ayaklariyla  diirttii.  Orada  bulunanlar  sanatm  giizelligi  kar§ismda  hayrete 
dii§mii§tii.  Ressam  bana  ‘Resim  hakkinda  ne  dersin?’  diye  sordu.  Ben 
de  ‘Gayet  giizel,  fakat  gizli  bir  kusuru  var’  dedim.  Megerse  aralarmdaki 
konu§mada  o kusuru  oradakilere  soylemi§ti.  Bana  ‘Ncdir  kusuru?  OI9U- 
leri  dogru’  deyince  ben  de  §oyle  dedim:  ‘iki  ayagindaki  uzunluk,  resmin 
ol^iisiine  gore,  bir  bugday  geni§liginde  olmaliydi.’  Kalkti,  ba§imi  optii 
ve  ‘seni  denemek  i$in  kasidi  yapmi§tim’  dedi.  Orada  bulunanlar  da 
kendisini  dogruladi  ve  bunu  bana  gostermezden  once  kendilerine  soy- 
ledigini  belirttiler.  Ben  de  fahinin  bildircma  saldirmasina  ve  onu  yaka- 
lama  istegine  §a§mi§tim.  Bu  isim,  bir  smirlama  olmaksizm  infak  edenle- 
re  degil,  ozellikle  yoksulluk  donemlerinde  olmak  iizere,  comerdere  yar- 
dim eder.  Bu  isim,  adamlardan  hiirriyet  makamina  yerle§tirilenlere  ba- 
kar  ve  kulluk  makamina  yerle§tirilenler  ara»inda  yardim  ili§kisi  yoktur. 

el-Basir,  hiirriyet  ve  kulluk  (zorunlu  kulluk  anlammda  ubudet)  eh- 
line  yardim  eder.  Hiirriyet  ehline  yardimi  daha  50k  ve  onlara  baki§i 
gii^liidiir.  el-Basir  ve  el-Bari  ismi,  fesahat  ve  ibare  ehline  yardim  eder. 
Kuran’in  aciz  birakma  ozelligi  (bilgisi),  kelamm  inceliginin  ve  nazminin 
giizelligi  bu  iki  isme  aittir.  Basir,  aym  zamanda  menzil  ve  miinazele  sa- 
hiplerine basirederi  hususunda  yardim  eder.  Onlar,  soz  konusu  menzil- 
leri  kazanmak  iizere  9ah§anlardir.  Onlar,  ^alifmadan,  ‘ayaklarmm  altin- 
dan’  inayet  yoluyla  kendilerine  ula§tirilan  §eyleri  yiyenlerdir.  (^iinkii  bu 
makam  sahipleri  ikiye  ayrilir:  Bir  grubuna  menziller  9ali§ma  ve  gayret 
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yoluyla  inerken  bir  grubuna  $ali§ma  ve  onceden  yapilmi§  bir  amel  ol- 
maksizin  inayet  yoluyla  iner.  Bu  isim,  tefrika  ehline  yardim  eder.  Onlar, 
zahirde  istidadariyla  mazharlarin  neyi  verdigini  ayirt  edenlerdir.  Bu,  ga- 
rip  bir  makamdir  ve  tefrika  ehlinin  $ogu  onu  bilemez.  Tefrika  ehlinin 
bilgisinin  biiyiik  kismi,  ilahi  isimlerin  anlamlarim  -zata  delil  olmalari 
yoniinden  degil-  kendi  ozel  anlamlari  yoniinden  bilmekle  ilgilidir.  Bu 
ise,  bu  isimlerin  verisini  simrlamak  oldugu  gibi  onu  verdikleri  kimseleri 
de  simrlamak  demektir.  Ke§if  yoluyla  gordiigiimiize  gore  bu  konuda 
alem,  daha  fazla  olmamak  iizere,  bindir.  Zevk  yoluyla  gordiigiimiiz  ve 
adim  adim  takip  ettigimiz,  bazen  bizim  kendilerini  bazen  onlarin  bizi 
ge^tigi  -ki  iki  mertebede  onlar  bizi  ge^mi^tir;  iki  mertebe  nikah  ve  ku§- 
kular  mertebesidir-  alem  ise,  on  alti  alimdir.  Aiemin  diger  kismmi  ise, 
zevk  olarak  degil,  ke§f  ve  bildirme  yoluyla  ogrendik.  Ilahi  yardimlar  hu- 
susunda  biitiin  bu  zikrettigimiz  hususlara  Allah  ehlinin  geneliyle  birlik- 
te  ‘zevk’  yoluyla  girdik.  Bir  ilahi  isimde  ise  onlardan  ayrildik.  Bu  isim 
el-Ahir  ismidir.  Ondan  ‘ba§kanligi’  aldik  ve  ‘Yakla$anlardan  ise,  ravh  ve 
rayhandir ,m  ayetinde  belirtilen  Hakka  yakm  kimselerin  ula§tigi  Allah’in 
verdigi  rahadigi  elde  ettik. 

Bu  yola  girdigimde,  be§  yiiz  seksen  senesinde  nikah  mertebesinde 
kisa  bir  sure  safa  ehliyle  bu  makamlara  ula§tik.  Ku§ku  mertebesine  ise, 
§ardardaki  ihlalleri  nedeniyle,  kahir  ve  galebe  (hal  sahipleri)  ehli  olan 
kimselerle  birlikte  girdim.  Bu  §ardar,  Allah’i  bilenlere  kar§i  alrnan  soz- 
lerdir.  Bir  kismimiz  soziinii  bozmu§  iken,  bir  kismimiz  yerine  getirir. 
Biz  -Allah’a  hamd  olsun-  sozii  yerine  getirenlerden  olduk.  Bunlar,  garip 
bilgiler  ve  yiice  zevklerdir.  Onlardan  bir  grupla  Magrip’te,  bir  grupla 
Iskenderiye’de,  bir  adamla  §am’da,  bir  adamla  Sivas’ta  kaqila^tik.  So- 
nuncusu,  bu  makamda  biraz  eksigi  olan  biriydi.  Onu  bize  anlatinca,  ek- 
sikligini  tamamladik  ve  kisa  siirede  kemale  erdi.  O,  aslen  Sivash  degil, 
misafir  idi.  Kendisi  Ahladi  idi.  Bu  ilahi  isimlerin  hukmii  altmdaki  her 
grubun  U5  mertebede  ayricaligi  vardir:  Ust  mertebe,  orta  mertebe  ve 
a§agi  mertebe.  Ba§ka  bir  mertebe  ise,  ortak  mertebedir.  Yonetici  akillar, 
kendilerine  du^iinceler  gelirken  bu  U9  mertebeden  birisinde  veya  kar§it 
ya  da  yakm  anlamh  isimlerden  (birisinde)  bulunurlar.  Kar§it  isimler 
Dar-Nafi,  Muiz-Miizil,  Muhyi-Miimit  isimleri  iken,  yakm  anlamh  isim- 
ler Kebir-Azim,  Alim-Habir  gibi  emir  ve  halk  aleminde  hiikiimleri  ce- 
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reyan  eden  isimlerdir.  Allah  izin  verirse,  biitiin  bu  isimlerin  alemde  go- 
ziiken  hiikiimlerinden  soz  edecegiz. 

Zikrettigimiz  hususun  ayrintisina  gelirsek  §oyle  deriz:  Oncelikle 
belirtmeliyiz  ki,  sozii  edilen  tabakalardan  her  biri,  Allah  ehlinden  ozel- 
likle  ‘nefes  ehh’  olanlardir.  el-Miidebbir,  nefesler  alemindendir  ve  her- 
hangi  bir  ara  durumdaki  bir  §eyi  uygulamak  istcdiginde,  bu  uygulama 
iki  hiikmii  gerektirir  -halbuki  emir  tektir.-  (^iinkii  Cami,  Nafi,  Basir  ve 
yoksulluk  amnda  comerdigi  soyleyenler,  iki  hiikiimden  daha  kolayma 
bakarlar  ve  o konuda  kolaya  gore  hiikiim  verirler.  Allah’i  bilenler  de, 
tevhidi  iki  hiikiim  arasmda  kabul  eder  ve  bu  iki  hiikiimden  daha  kola- 
yiyla  hukiim  verirler.  Seri,  Vaki,  Gafur  isimleri  ise,  bu  konuda  tahkik 
yolunu  tutarlar  ve  her  hiikme  hakkmi  verirler,  belirli  bir  yone  riayet 
etmezler.  Boyle  hiikiim  verenler  ise,  Allah  ehlinden  kemale  ermi§  olan- 
lardir. Iki  hiikiimden  birisi  berzah  mertebesinden,  digeri  siifli  alemden 
olabilir.  Bu  durumda  Cami,  Nafi  ve  Basir  isimleri  gii$liigii  kaldiracak 
§ekilde  hiikiim  verir.  Ancak  Basir  ismi  ile  comerdik  ehli,  tevhidi  iki  hii- 
kiim arasmda  kabul  ederler  ki,  ortakkk  kalksin.  Yedi  ismin  digerleri  ve 
bu  ii$  ismin  tabakalarimn  di;indaki  biitiin  tabakalar  ise,  itidal  yolunu 
tutarak  mertebelerinin  geregine  gore  haklari  yerine  getirirler.  Birinci 
berzah  hiikmiiniin  ornegi,  Hakkrn  duyunun  idrak  ettigi  surette  goriil- 
mesidir.  Boyle  bir  durumda  muhakkikler,  ilahliga  hakkmi  verdikleri  gi- 
bi  Hakkin  bu  suret  ile  kendisinde  ortaya  $iktigi  mertebeye  de  hakkmi 
verirler.  Diger  grup  ise,  Hakka  dair  ‘suret’  hiikiim  vererek  §oyle  der: 
‘Hak  sureti  kabul  edecek  bir  hakikate  sahip  olmasaydi,  o surede  go- 
ziikmesi  dogru  olmazdi.  ^iinkii  tecelli  vaktinde  O’ndan  ba§kasi  yoktur.’ 
Tevhidi  iki  hiikiim  arasmda  kabul  edenler  ise,  Hakkrn  kendiliginde  bu- 
lundugu  halde  oldugunu  soyler.  Soz  konusu  suret  ise,  Hak  ile  zuhur 
etmi§tir,  Hak  onunla  zuhur  etmi§  degildir.  Onlar,  tevhidi  Hak  ile  suret 
arasmdaki  ‘ayirici’  ayarlar.  Aym  $ey,  ikinci  durumda  ge^erlidir.  ikinci 
durumda  bunun  ornegi,  biitiin  varolanlan  goriirken  ‘Allah’tan  ba§kasmi 
gormedim’  diyene  olan  tecelhdir.  Bu  ki§i,  surederin  berzahta  doga  ale- 
minden  -ki  duyulur  olandir-  ortaya  91km asi  bakimmdan  bu  sozii  soyle- 
mi§dr.  Burada  da  hiikiim  ifade  ettigimiz  gibidir. 

Emir  berzah  mertebesindeki  bir  hiikiim  ile  yiice  bir  suret  arasmda 
ger5ekle§mi§  olabilir.  Ornek  olarak,  Hakki  melek  suretinde  gormeyi  ve- 
rebiliriz.  Cami,  Basir  ve  Nafi  isimleri,  te§bihin  ger^ekle^tigi  hususta 
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gi^liigii  kaldirir  ve  iki  hiikiimden  birisine  hakkini  verirler.  Bu  ise, 
(Hakkin)  izzet  yoniine  bakan  hiikiimdiir.  ilahi  comerdik  sahipleri  ise 
tevhidi  dikkate  aiir  ve  -gii^liik  ortadan  kalkmakla  birlikte-  onu  izhar 
ededer.  Tevhit  ‘O’tiun  benzeri  bir  $ey  yoktur’172  ifadesidir.  Gu^liigii  kaldi- 
ran,  ayetin  devamindaki  ‘Duyan  ve  gorendir’173  ifadesidir. 

Diger  mertebe  §udur:  iki  ilahi  emir,  iki  farkli  surette  ortaya  ^lkabi- 
lir  ve  her  ikisi  de  berzah  mertebesinden  olabilir.  Bu  konuda  ilahi  hii- 
kiim,  berzahta  Hakkm  suretini  ve  melegin  suretini  soz  geli§i  Musa  ve 
Harun’unki  gibi  insani  bir  surette  gorme  §eklinde  ortaya  ^lkar.  Ya  da 
Hak,  berzah  alemindeki  bir  riiyada  iki  §ahis  suretinde  goriiliir.  Ornek 
olarak  Hakki  aym  anda  bir  gen 9 ve  ya§li  suretinde  gormeyi  verebiliriz. 
Burada  (goren  i9in)  onlarin  Hak  oldugunda  ve  O’ndan  ba§ka  olmadi- 
ginda  ku§ku  yoktur.  Allah’i  bilenlerin  ve  ilahi  comerdige  mazhar  olan- 
larm  bilgisi,  boyle  bir  vakiada  bunun  Hakkin  tecelli  ettigi  surete  doniik 
ilahi  bir  yardim  oldugu  hiilcmiinii  verir.  ilahi  comerdige  mazhar  olanlar 
ve  Basir  isminden  kaynaklanan  ilahi  bilgiden  daha  90k  nasiplenen  er- 
demliler  ise,  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur'174  ayetinden  harekede,  Hakki 
bu  suretten  tenzih  ederler.  Onlar,  sureti  kendisine  layik  §ekilde  tevil 
eder.  Diger  ilahi  isimlerin  (mazhari  olan)  Allah  ehlinin  smiflari  ise, 
Hakki  kendisine  layik  §ekilde  Hak  olarak,  sureti  de  kendisine  layik  suret 
olarak  birakirlar  ki,  bence  de  dogrusu  budur! 

Diger  bir  mertebe  ise,  nebilerden  birisinin  -soz  geli§i  Allah’m  ruhu 
ve  kelimesi  isa  gibi-  Allah’in  kelimesi  olmak  bakimmdan  Hak,  O’nun 
ruhu  olmasi  bakimmdan  melek  ^eklinde  goziikmesidir.  Allah’i  bilenlere 
ve  ilahi  comerdige  mazhar  olanlar,  melegi  peygambere  katarken  Hakki 
soz  konusu  suretten  tenzih  ederler.  Bilgide  derinle§enler  ise  -ki  onlar 
daha  fazlayi  elde  edenlerdir  ve  ilahi  comerdik  ehli  kendilerine  katilir- 
§oyle  der:  ‘Ilahi  mertebe  surederi  alemden  daha  iyi  kabul  eder.’  Boyle- 
likle  peygamberin  suretini  Hakka  katar  ve  melegin  suretini  bulundugu 
hal  iizere  birakip  onu  tevil  etmezler.  Bu  durum,  bilhassa  isa’da  boyle- 
dir.  ^iinkii  melek  onun  annesine  Isa’yi  verirken  yaki§ikli  bir  erkek  §ek- 
linde  g6ziikmu§tu.  el-Basir  ismi  ise,  boyle  bir  durumda  kendisini  tenzih 
etmek  amaciyla  Hakkm  suretini  dii§iiriir.  Geride  kalan  ise,  bulundugu 
hal  iizere  kalir. 
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Bafka  bir  mertebe,  meleklerden  birinin  duyulur  bir  surette  gozii- 
kiip  Hakkin  makaminda  iken  ‘Ben  Hakkim’  demesidir.  Soz  geli§i  Hz. 
Musa  aga^tan  ‘Ben  Allah  olamm,  benden  ba$ka  ilah  yoktur’175  hitabini 
duymu§tu.  Boyle  bir  durumda  arif-alimler  ve  ilahi  comerdigin  mazhar- 
lan,  duyulur  suretin  melek  oldugunu,  Hakkin  makamindayken  de  ‘Hak’ 
oldugunu  kabul  ederler.  Onlarin  i^inden  daha  90k  bilgi  edinen  ve  ilahi 
comerdigin  mazhari  olan  kimseler  ise,  bu  hiikiimde  onlara  kaulir.  Ayni 
zamanda  onlar,  Hakka  dair  ‘meleklik’  hiikmii  verirler.  el-Basir  ismi, 
kendi  hiikmiiyle  Hakki  (melek  olmaktan)  tenzih  eder.  Bunun  nedeni, 
bu  hiikme  te§bihin  kati§masidir.  Geride  kalan,  bulundugu  hal  iizere  ka- 
lir.  Allah  ehlinin  tiimii  §oyle  der:  ‘Hak  suretlere  girmeyi  kabul  ettigine 
gore,  surederin  bu  konuda  iddiada  bulunarak  ‘Ben  Hakkim’  demeleri 
yadirganamaz.  Bu  konuda  itimat  edilecek  ilke,  §eriat  yoniindcn  -akil 
yoniinden  degil-  Hakka  hakkinin  verilmesi  oldugu  kadar  duyuya  ve  me- 
lege  hakkinin  verilmesidir.  Bununla  birlikte  muhakkik  olmayanlarda 
tevhidin  -ortakhk  korkusu  nedeniyle-  iki  hiikiim  arasmda  bulunmasi  ge- 
rekir.  Muhakkik  ise  bu  korkuya  onem  vermez,  ^iinkii  o ne  oldugunu  bi- 
lir. 

Ba$ka  bir  mertebe  §udur:  iki  suretten  biri  ulvi,  digeri  berzah  mer- 
tebesinden  olabilir.  Bu  durumda  U9  isim,  Cami,  Nafi  ve  Basir  isimleri 
berzah  ve  diger  surederdeki  gi^liigii  kaldirir  ve  her  surete  hakkim  verir. 
Bilmelisin  ki,  biitiin  bu  zikrettiklerimiz,  e^yada  aklin  hiikmiidur.  Akil 
bazen  suredere  gii^lugii,  bazen  kolayhgi,  bazen  her  birine  kendi  hakluni 
verir.  Bu  durumda  her  hiikiimde  Hakkin  kendisine  olan  tecellisine  gore 
bulunur.  Bunun  ilahi  mertebede  veya  dogada  veya  cem-fark,  fena-beka, 
sekr-sahv,  gaybet-huzur  mahv-ispat  gibi  bu  ikisinden  bile§en  §eylerde 
olmasi  durumu  degi§tirmez. 

Bu  konuda  i§in  ger^egi  §udur:  Bilmelisin  ki,  (varlik  anlammda)  i§ 
ve  emir,  Hak  ve  halk  olmak  iizere  iki  kisimdir.  Hak,  siirekli  ve  daima 
sirf  varlik  iken  (halk)  siirekli  ve  daimi  olarak  sirf  imkandir.  Bir  de  siirek- 
li ve  daimi  olarak  sirf  yokluk  vardir.  Sirf  varlik,  ezelde  ve  ebedde,  yok- 
lugu  kabul  etmez.  Sirf  yokluk  ise,  ezelde  ve  ebedde  varligi  kabul  etmez. 
Sirf  imkan,  ezelde  ve  ebedde  bir  nedenle  yoklugu  bir  nedenle  varhgi 
kabul  eder.  Sirf  varlik  Allah,  sirf  yokluk  imkansiz,  sirf  imkan  ise,  alem- 
dir.  Alemin  yeri,  sirf  varlik  ile  sirf  yokluk  arasmda  bulunur.  Yokluga 
bakan  yoniiyle  yoklugu,  varhga  bakan  yoniiyle  varhgi  kabul  eder.  Bir 
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kismi,  karanlik  -ki  dogadir-  bir  yonii  de  i§iktir.  Bu  ise,  miimkune  varhgi 
veren  Rahman’in  nefesidir.  Alem  ta§iyan  ve  ta§inandir.  Ta§iyan  olmasi 
yoniinden  cisim,  suret  ve  faildir.  Ta§inan  olmasi  yoniinden  ise,  ruh, 
mana  ve  edilgendir.  Hayali  veya  duyulur  veya  manevi  biitiin  sureder, 
kendi  makamina  ve  haline  uygun  bir  tarzda,  Hak  tarafindan  diizenlenir 
ve  itidale  kavu§turulur.  Tesviye  ve  diizenleme,  terkipten,  yani  kendisini 
ta§iyan  dort  unsurdan  oncedir.  Rab  onu  soz,  el,  iki  el,  eller  vasitasiyla 
diledigi  §ekilde  diizenler.  Bu  dort  unsurun  d:§inda  ba§ka  bir  §ey  yoktur. 
(^iinkii  varhk  dort  iizerine  kuruludur.  Bir  §eyin  itidali,  onun  hazirlan- 
masi  ve  terkibe  ve  ta§inmaya  istidat  kazanmasidir.  Ardindan  Rahman 
onu  teslim  alir,  nefesini  kendisine  yoneltir.  Bu  ise  ‘Kendisini  dilzenledi- 
gimde,  ruhumdan  ufledim’176  ayetinde  belirtilen  ‘Hakkrn  ruhudur.’  Aym 
zamanda  bu,  suretin  kabul  ettigi  nefesin  ta  kendisidir. 

Surederin  kabulleri,  istidada  gore  degi§ir:  Unsurdan  olu§mu§  sure- 
tin iitieme  esnasinda  ‘fitili’  tutu§ur  ve  bu  tutu§ma  esnasinda  ‘hayvan’  di- 
ye  isimlendirilir.  Tutu§ma  olmaz  ve  duyuyla  algilanan  bir  hareket  gozii- 
kiirse  -unsur  kaynakh  ise-  ‘bitki’  diye  isimlendirilir.  Duyuda  tutu§ma 
veya  hareketi  goziikmezse,  -unsur  kaynaldi  ise-  maden  veya  donuk  diye 
isimlendirilir.  Suret  felegin  hareketinin  edilgeni  ise  ‘riikiin’  diye  isim- 
lendirilir. Bunlar  dort  mertebeye  ayrihr.  Bu  riikiinlerden  diizenlenmi§ 
ve  itidal  halinde  bir  suret  ortaya  $ikar  ve  gok  diye  isimlendirilir.  O da 
yedi  tabakadir.  Rahman  nefesini  bu  suredere  yoneltir  ve  duyunun  fark 
edemedigi  fakat  iman  ve  nefsin  inkar  edemeyecegi  §ekilde,  hayat  bulur- 
lar.  Bu  nedenle  tutu§maya  konu  olmazlar.  Goklerde  tutu§mayi  kabul 
eden  her  mevzi  ‘necm’  diye  isimlendirilir.  Yildizlar  ortaya  <pkar,  onlar 
ile  felekler  harekete  ge^er.  Bunlar,  tutu§an  kisimlanyla  hayvan  gibi,  ha- 
reketli  kisimlanyla  ise  bitkiler  gibidir.  Suret,  bir  manevi  hareket,  ameli 
gii^  ve  (Rahman’a  ait)  nefesin  yonelmesinden  meydana  gelirse,  dim  ci- 
sim, ar§,  kiirsii,  felek,  burglar  felegi,  menziller  felegi  diye  isimlendirilir. 
Rahman  nefesini  onlara  yoneltir.  Onlarin  i^inden  tutu§ma  ozelligine 
sahip  olanlar,  yildizlar  (niicum)  diye  isimlendirilir.  Bunlarin  gokteki 
durumu,  insanin  yiiziindeki  goz  bebegi  gibidir.  Tutu$mayi  kabul  etme- 
yen  ise  felek  diye  isimlendirilir. 

Suret  akli  bir  suret  ise  soyut  bir  akildan  zati  bir  yolla  $ikar.  Bu  su- 
ret, istidadiyla  ta§iyacagi  §eyi  talep  eder.  Rahman  ise  diizenlendigi  bu 
esnada  ona  nefesini  yonlendirir.  Bu  nefesle  tutu§an  kisim,  bilgi  nuru, 
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hareketli  olan  ve  tutu§mayan  ise  amel  diye  isimlendirilir.  Bu  iki  giicii 
ta§iyan  zat  ise  ‘nefs’  diye  isimlendirilir.  Suret  ilahi  ise,  ya  toplayicidir  -ki 
bu  insanmkidir-  ya  da  toplayici  degildir.  Toplayici  olmayan  ise  akhn  su- 
retidir.  Rab  akli  sureti  emriyle  ve  insanm  suretini  iki  eliyle  tasvir  etti- 
ginde,  Rahman  nefesiyle  ona  yonelir  ve  her  ikisine  ‘emrinden  bir  ruh’ 
iifler.  Akim  sureti,  bu  iiflemeyle  kiyamet  giiniine  kadar  alemdeki  bilgi- 
lerin  hepsini  ta§ir.  Allah  onlari  alemin  varhgmin  ash  yapmi§,  imkan  var- 
liginda  ilk  olmayi  ona  tahsis  etmi§tir.  Iki  el  ile  yaratilmi§  ilk  insanm  su- 
reti ise,  bu  iiflemede  ilahi  isimlerin  bilgisini  iistlenir.  Onlari  aklm  sureti 
yiiklenmemi§ti.  Boylelikle  insan  Hakkin  suretine  gore  ortaya  $ikar  ve 
nefesin  hiikmii  biter,  Qiinkii  Hakkm  suretinden  daha  miikemmeh  yok- 
tur.  Ardmdan  alem  doner  ve  imkan  varligi,  i§ik  ile  karanhk,  doga  ile 
ruh,  gayb  ile  §ehadet,  ortiinme  ile  a^iga  £ikma  arasmda  ortaya  $ikar. 
Biitiin  bu  zikrettiklerimiz  arasmda  sirf  varliga  donen  §ey,  i§ik  ve  ruh 
iken  sirf  yokluga  ait  olan  ise,  karanhk  ve  cisimdir.  Bunlarin  toplami  ile 
de  suret  meydana  gelir.  Aruk  Rahman’in  nefesi  yoniinden  aleme  bakar- 
san  ‘Allah’tan  ba§ka  degildir’  dersin;  diizenlenmesi  ve  itidale  kavu§masi 
yoniinden  bakarsan  ‘yaratilmi^’  dersin.  ‘Sen  atmadin’177  -yaratilmi§  olman 
bakimmdan-,  ‘Attiginda’I7S  -Hak  olman  yoniinden-  ‘Fakat  Allah  atti.’179 
^iinkii  o,  Haktir.  Biitiin  alem,  (Rahman’a  ait)  nefes  ile  teneffiis  sahibi 
olmu5  ve  Nefes  onu  izhar  etmi§tir.  O Hak  i^in  batin,  yaratilmi§  i^in 
zahirdir.  Hakkm  batini  yaratilmi^in  zahiriyken  halkm  batim  Hakkm 
zahiridir.  Her  ikisiyle  birlikte,  alem  var  olmu§tur.  Toplam  terk  edildi- 
ginde,  Hak  ve  halk  denilir.  Hak  sirf  varhga,  halk  ise  (yaratilmi§)  sirf 
imkana  aittir.  O halde  alemden  yok  olan  ve  kaybolan  §ey,  yokluk  yonii- 
nii  takip  eden  kisimdir.  Geride  kalan  ve  yoklugu  miimkiin  olmayan  ki- 
sim ise,  varlik  yoniinii  takip  eden  §eylerdir.  Her  iki  durum,  siirekli 
alemde  hiikiimrandir.  O halde  yaratili§,  diinya  ve  ahrette  her  nefes  yeni- 
lenir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Rahman’m  nefesinin  yonelmesi,  siireklidir. 
Doga  ise  bu  nefes  nedeniyle  siirekli  yeni  suretlerle  olu§maktadir  ki,  ilahi 
emir  i§levsiz  kalmasm!  Binaenaleyh  i§levsizlik,  miimkiin  degildir.  O 
halde  bazi  suretler  olu§urken  bazilan  nefesi  kabul  eden  istidatlara  gore 
ortaya  $ikar.  Alemin  omeksiz  yaratili§mda  miimkiin  olan  yonii  sana 
a^ikladim.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruya  ula$tinr.,m 
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el-Bais  Ismi 

el-Bais  korunmu§  levha’yi  var  etmeye  yonelir.  Korunmu§  levha, 
tiimel  nefs  ve  tam  itidale  kavu§tuktan  sonra  duzenlenmi§  suredere  ken- 
disinden  iiflenen  ruhtur.  Allah,  bu  iifleme  vasitasiyla  onlara  diledigi  su- 
rederi  verir.  Bu  durum  ‘Diledigi  her  surette ”81  ayetinde  belirtilir.  el-Bais, 
harflerden  ‘h’  ile  zamir  olan  ‘h’yi  (hu)  var  etmeye  yonelir.  Belirlcnmi§ 
menzillerden  ise,  batin’i  var  eder. 

Bilmelisin  ki,  bu  nefs,  levh-i  mahfuzdur  (korunmu§  levha)  ve  bir 
sebepten  var  olan  ilk  varhktir.  Sebep,  ilahi  emirden  meydana  gelen  ilk 
akildir.  Ilk  aklm  Hakka  doniik  ozel  bir  yonii  vardir  ve  o yonden  varligi 
kabul  etmi§tir.  O ve  alemdeki  her  varhk,  boyle  bir  yone  sahiptir.  Var- 
liklarin  yaratilmi§  bir  sebepten  meydana  gelip  gelmemesi  durumu  de- 
gi§tirmez.  Sebeplerin  bir  kismi  yaratilmi§ken  bir  krsmi  manevi-nispidir. 
Yaratilmif  sebepler,  herhangi  bir  yaratilmi$in  varligimn  onceki  bir  yara- 
tilmi§in  varhgindan  once  gelmesine  benzer.  Bu,  fiili  veya  ozel  bir  nis- 
pede  olabilir.  Bunun  boyle  olmasi  ka^inilmazdir  ve  ancak  boyle  bir  on- 
celik  durumunda  sebep  olabilir.  Aksi  halde  sebep  degildir.  Bazen  bu 
sonu9  yaratilmami§  bir  §ey  olabilir.  Ornek  olarak  ‘Dua  edenin  duasina 
karfilik  veririm’182  ayetini  verebiliriz.  istek  kar§ililc  vermenin  ger^eklesme 
sebebidir.  Kar§ihk  veren  kim  olursa  olsun,  durum  boyledir.  ‘Onlara 
Rablerinden  hadis  (yeni)  her  soz  geldiginde,m  ayeti  bu  hakikatten  inmi§tir. 
Yani  bu  emirlerin  bir  kismmi  dilekler  meydana  getirmi§tir. 

Manevi  sebep  ise,  sebepli  yoniinden  edilgen  ismiyle,  sebep  yoniin- 
den  etkin  (ozne)  ismiyle  ortaya  9ikar.  Sebepli  yoniinden  edilgen  ismi, 
etkiyi  ve  eseri  kabul  eden  istidadidir.  (^iinku  isddat  bulunmasaydi,  bu 
etki  ger9ekle§mezdi.  Bu  istidat,  imkansizi  engellemif  o da  var  olmami§- 
tir.  Bununla  birlikte  imkansiz,  varligi  kabul  etmese  bile,  ‘var  sayimi’  ka- 
bul istidadina  sahiptir  ve  bu  varsayimdan  sahip  olmadigimiz  bir  bilgiyi 
9ikartabiliriz.  Soz  konusu  §eyin  istidadi  var  sayimi  kabule  miisait  olma- 
saydi,  akil  onu  var  sayamazdi.  O halde  miimkiin,  varhk  yoniine  yonel- 
mi§tir.  Sebep  yoniinden  olan  isim,  fail  (etkin,  ozne)  ismidir.  Allah  Tea- 
la  ‘Bizim  sdzutnuz,m  der.  Burada  sebebi  belirtmi§tir.  ‘Onu  irade  ettigimiz- 
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de.  . ,’185  Burada  ise,  iradeyi  ve  irade  edilen  §eye  yonelmeyi  ifade  etmi§tir. 
Oyleyse  bu  ozellikteki  birinin  Bilen  ve  var  etmek  istedigi  §eye  Giicii  ye- 
ten  Diri  olmasi  gerekir.  Biitiin'  bunlar  ise,  nispi-manevi  istidadardir. 
Sebep  olan  hakikat  ise  bundan  ba§kadir,  fiinkii  o,  illet  olmayan  var  olan 
bir  sebeptir,  fakat  §arttir.  Allah  Teala  ilk  akil’i  ‘kalem’  olarak  yarattigin- 
da,  hakikatiyle  kendisinde  yazi  yazacagi  bir  yer  istemi§tir,  fiinkii  o,  ka- 
lem idi.  Bu  talepten  ise,  levha  ortaya  fikti  Id,  o da  nefis  idi.  Nefs,  kale- 
min  talebinden  ortaya  fikan  ‘ilk  varliktir.’  Akil,  tek  ba§ma  levha’yi  var 
etme  giiciine  sahip  degildi.  Bu  nedenle  el-Bais  isminden  ve  nefsi  kendi- 
sinden  fikartan  ozel  yonden  yardim  almi§ti.  Akil,  kiyamete  kadar  sahip 
oldugu  biitiin  bilgileri  yazilmi§  ve  diizenlenmif  bir  halde  levhaya  ak- 
tarmi§ti.  Bu  ise,  levha  ile  kalem  arasinda  meydana  gelen  iifimcii  varlikti 
ve  levhadan  sonra  var  oldu.  Allah  kaleme  ilkayi  (aktarma),  levhaya  ise 
aktarilam  kabul  ozelligi  verdi.  Levha’ya  aktarilan  ve  onun  oncesinde  de 
kalemin  zatinda  yaratilmi§  kelimelerin  sayisi,  iki  yiiz  altmi§  dokuz  bin 
iki  yiiz  ayet  idi.  Bu,  kiyamet  giiniine  kadar  nefsin  sebepler  vesilesiyle 
iileme  aktaracagi  ^eylerin  sayisiydx.  Varliklarda  ilahi  yonden  meydana 
gelen  §eyler  ise,  var  olma  esnasmda  ger^ekle^ir.  Allah’tan  ba5kasimn  ona 
dair  bilgisi  olmadigi  gibi  onun  varhgi  Allah’in  bilgisine  kalm^tir.  Bii- 
tiin bunlar,  aklin  Rahman’m  nefesinden  Rabbinin  kendisiyle  konu§masi 
yoniinden  elde  ettigi  §eylerdir.  Bu  durum,  Hz.  Musa’nm  rabbiyle  ko- 
nu§masma  benzer.  Hz.  Musa  rabbiyle  on  iki  bin  kelimeyle  konu§mu§, 
her  kelimede  Allah  kendisine  ‘Musa’  diye  hitap  etmi§ti. 

Akil  i(,in  ilahi  telakki  tarzi,  tecelli  eden  ve  edilen  adina  sevgiden 
kaynaklanan  Rahmani  tecellidir.  Bu  makamdan  Allah,  e§ler  arasina  sev- 
gi  ve  rahmeti  yerle§tirmi§,  kocanm  karisinda  dinginlik  bulmasim  sagla- 
mi§tir.  E§i  erkegin  kendisinden  ve  nefsinden  yaratti.  Nitekim  Allah  ‘5i- 
zin  if  in  nefislerinizden  zevceler  yaratti  ki,  onlara  yonelirsiniz,  aramza  sevgi 
ve  merhamet  yerle§tirdi,  bu  konuda  ayet  vardir,lM  buyurur.  Yani  alamet  ve 
delil  vardir.  ‘ Du}iinenler  ifin.’187  Diifiinenler  onun  dogru  oldugunu  an- 
lar.  Bu  dii§iinmenin  faydasi  §udur:  Insan  bir  kadmla  evlendiginde  ve 
ona  kar§i  dinginlik  buldugunda,  Allah  aralarma  sevgi  ve  rahmet  yerle5- 
tirir.  Bu  durumda,  Allah’in  o ikisinin  bir  aya  gelmesini  istedigi  anla§ihr. 
Birisinin  digerine  duydugu  dinginlik  kalkip  sevgi  kayboldugunda  ise  -ki 
sevgi  bu  dinginligin  sabit  olmasidir  ve  bu  nedenle  yerlqik  oldugu  ifin 
sevgi  ‘meveddet  (sabit  sevgi)’  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah  da  sevdigi 
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kullarina  doniik  sevgisinin  sabitligi  nedeniyle  el-Vedud  diye  isimlendi- 
rilmi§tir-,  kari  ve  koca  arasindaki  rahmet  ortadan  kalkar.  Bu  durumda 
Ailah’in  o ikisinin  bo§anmasim  istedigi  anla§ilir.  Bu  nedenle  ki§i,  bu  i§ 
i^in  acele  eder  ve  Allah  nezdinde  bu  makama  ula§mak  ister.  Inat  eder  ve 
diren^  gosterirse,  ilahi  yakinliktan  mahrum  kalir.  (^irnkii  ilahi  mertebe, 
israr  ve  inada§mayi  kabul  etmez.  §eriatta  sabit  hiikiim  sabittir.  Bizim 
soyledigimizi  ise,  Allah’in  kullarindan  tefekkiir  sahipleri  anlar.  Allah  ev- 
liligi  onlar  ifin  yaratti.  Allah  aklin  zatindan  bu  bilgilerin  meydana  geli§ 
sebebini  ise,  tecelli  yapmi§tir  ve  bunlar  ondan  alinir.  Tecellinin  nedeni 
ise,  sevgidir,  ^iinkii  sevgi,  alemin  varlik  sebebidir.  Sema  ise  onun  olu§ 
sebebidir.  Biitiin  bunlari,  sema  ve  sevgi  bahsinde  a^iklami§tik. 

Nefsin  sahip  oldugu  bilgileri  algilayi§  ve  telakki  edi§  tarzma  gelir- 
sek,  oncelikle  nefs  ve  sebepten  meydana  gelen  her  varligin  sebeplerin 
degifmesiyle  (bilgi  yollari  da)  degi§ir.  Nefsin  bilgi  ah§i  iki  tarzda  ger- 
$ekle§ir:  Birincisi,  bir  sebep  vesilesiyle  meydana  gelen  varlik  ozel  yon- 
den  bilgiyi  almi§  ise,  ilahi  tecelliden  almi§tir.  Onun  tecelli  edeni  bilip 
bilmemesi  durumu  degi§tirmez.  Bilirse,  Allah’i  bilenlerden  olur;  bil- 
mezse,  inayet  ehlinden  olur,  fakat  kendisine  inayet  edildigini  bilmez. 
^iinkii  insanlarin  $ogu,  bu  yonden  verilen  bilginin  durumunu  bilmez 
ve  onu  anlamaz.  (Junkii  bu  yonden  verilen  bilgi,  Allah’in  kendisine 
ayirdigi  ve  kendisine  se^tigi  ozel  kullarma  verilmi§tir.  Diger  algilama 
tarzi  ise,  bir  sebepten  elde  edilen  bilgidir.  Bunun  yollari  pek  i^oknir, 
^iinkii  sebepler  farkli  farklidir.  Akim  kendisine  yonelerek  nefse  izhar  et- 
tigi  §eylerde  sebep  olmasi  nerede,  gogiin  yeryiiziine  yonelerek  onda  or- 
taya  ^lkarttigi  bitkilerde  sebep  olmasi  nerede?  Gok  kendisine  yagmurla- 
n yagdirir,  yeryiizu  onlan  kabul  eder.  Feleklerin,  harekederi,  ulvi 
alemdeki  yildizlarm  baki§i  ve  doganm  yardimi:  Biitiin  bunlar,  yeryii- 
ziinde  ortaya  9ikabilecek  ^i^egin  varligmin  nedenidir.  Bunlar  nerede, 
aklin  sebep  olmasi  nerede?  Bu  nedenle,  ge^ekte  simrli  olsa  bile  sebep- 
lerin sinirlanamayacagim  soyledik.  Nefisten  alemdeki  son  unsura  kadar, 
nefs  ile  son  unsur  arasinda  feleklerin  ve  yildizlarm  harekederinin  bir  9- 
9egin  ve  yapragm  varligmm  ortaya  9ikmasmda  etkisi  ve  -ilahi  emir  kay- 
nakli-  bir  hiikmii  vardir.  Hadis  sebep  bazen  onu  bilirken  bazen  bilmez. 
Bunlar,  biitiiniiyle  zati  (dogrudan)  sebeplerdir.  Bir  kismi  ise  cemaate 
ders  ogreten  bir  hocanin  ders  aktarmasi  gibi  dolaylidir  ve  onlar  dolayh 
sebeplerdir.  Dolayh  sebep,  iradeli  sebeptir.  Bunun  di§mdakiler  ise,  zati- 
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dir.  Oyleyse  sebepler  ile  sebepli  arasindaki  ili§ki,  kesintisizdir.  (Junkii 
bu  ilifki,  birinin  sebep  otekinin  sebepli  olmasini  koruyan  ilifkidir. 

Allah  Teala  tiimel  nefsi  akildan  sonra  Rahman’m  nefesinden  var  et- 
ti.  Bu  durum,  ilahi  surete  gore  yaratilmi$  insan  nefesinde,  he’nin  hem- 
zeden  veya  hemzenin  he’den  sonra  var  olmasina  benzer.  Oyleyse  o, 
Rahman’m  nefesinde  tiimel  nefstir.  Insanm  nefesinde  ise  he,  zamir  ve 
kinayedir.  Bu  nefs,  zamir  olmasi  balummdan  kendisini  var  edene  doner, 
^iinkii  ona  delildir  ve  delalet  ikincide  ger$ekle§ebilir.  Ikinci  ilki  talep 
ederken,  ilk  delalet  i$in  ikinciyi  aramaz.  Bu  nedenle  peygamber  ‘Kendi- 
ni  bilen,  Rabbini  bilir’  buyurdu.  Insan  ikincidir,  ^iinkii  o,  delalet  ma- 
halhdir.  Birinci  hakkmda  ise  ‘ Allah  dlemlere  muhtag  degildir,m  buyurdu. 
Boylece  Allah’i,  delil  olmaktan  tenzih  etmi§tir.  O’nun  illet  olmasi  caiz 
olmadigi  gibi  ‘Allah  vardir  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktur’  ifa- 
desiyle  delil  ancak  O’na  doniik  olabilir.  Allah,  delil  olmaktan  miinez- 
zehtir. 

Bu  mertebede  Allah  menzillerden  batin’i  var  etti.  Ona  cevari  ve  ya- 
va§  hareketli  yildizlar  yerle§ir.  Allah  bu  nefse  iki  gu£  vermi§tir;  ilmi  ve 
ameli  gii^!  ilmi  gii^  ile  suretlerin  varliklari  ortaya  ^lkarken  ameli  gii^  ile 
miktarlar  ve  ol^iiler  bilinir.  Ozel  yonden  ise,  kaza  ve  kader  (bilgisi) 
meydana  gelir.  Biitiin  bunlari  ger^ekle^mezden  ancak  Allah’in  ogrettigi 
kimse  bilebilir.  Kaza  ve  kaderin  hiikmu,  zikrettigimiz  yoniin  di§inda  bi- 
linemez.  Bu  durum,  miktar  ve  ol^iileri  bilmekten  farklidir.  C^iinkii  onla- 
rm  bilgisi,  nefs  bilgisine  dahildir.  Bu  nefsin  alemdeki  biitiin  suretlerle 
ili§kisi  -bir  derecelenme  olmaksizin-  qittir.  Ancak  sureder,  kendi  zada- 
rinda  sahip  olduklari  istidadarma  gore  kabul  eder  ve  derecelenme  ger- 
$ekle§ir.  Burada  ise,  nefs  ile  akil  arasmda  bir  derecelenme  vardir. 

Rahman’m  nefesinde  ortaya  $ikan  ilahi  kelamdaki  ayederi  sana 
a^iklami^tik.  Bunlar,  yiice  Kuran’da,  indirilmi§  kitaplarda  ve  gonderil- 
mi§  sayfalardaki  ayederdir.  Bu  ayederi  bir  araya  getiren  ve  bir  kismrni 
digerlerinden  ayiran  sureler  vardir.  Kuran  sureleri  boyledir.  Onlar, 
ayederi  birle§tiren  bilinen  menzillerdir.  Ayeder  de  kelimeleri  bir  araya 
getirir.  Kelimeler  harfleri  bir  araya  getirir.  Harder  ise  manalarin  zarda- 
ridir.  Bu  ayederin  sureleri,  bir  fazlalik  ve  eksiklik  olmaksizin,  on  tane- 
dir.  Bir  kismi  asil  suredir.  Bu  kisim,  alemde  kendi  ba§ina  var  olan  her 
hakikate  delil  olan  ve  ba§kasim  ta§iyan  suredir.  ikinci  tiirii  ise,  tafinan 
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suredir.  Bu,  kendi  ba§ina  var  olmayip  var  olmak  i^in  bir  mahalle  ve  var- 
ligin  kendisinden  dolayi  ortaya  9iktigi  bir  cevhere  muhta^  olan  varliga 
delil  olan  ayeti  i^crir.  Bazen  bu  varlik  (bir  varlik  i^in)  ayrilmaz  ozellik 
olarak  ger^cklejjirken  bazen  hakikatinin  geregi  ol^iisunce  dolayli  mey- 
dana  gelir.  U^iincii  sure,  Dehr  suresi,  ddrdiinciisii  istiva  suresidir.  Bu- 
nun  iki  asli  vardir:  Birincisi  Ama’nin  zarf  olmasi,  ikincisi  Ar§in  zarf  ol- 
masidir.  Birincisi  manalarin  zarfligi,  ikincisi  surelerin  zarfligidir.  Behind 
sure,  halier  suresidir.  Altinci,  miktarlar  suresidir.  Yedincisi  nispetler,  se- 
kizincisi  ifade,  ibare,  hiikiimler,  ima,  i§areder  ve  iki  muhatap  arasinda 
anlamayi  gcr9ckle§tiren  §eyler  suresidir.  Bu  kisim,  alemin  konu§masi  ve 
her  soz  sahibinin  soziiyle  ilgilidir.  Bunlar,  Allah’in  Adem’e  ogrettigi 
ilahi  isimlerdir.  Bu  isimlerin  bir  lasmini  melekler  bilirken  Adem’e  bii- 
tiinii  verilmi§ti.  Isimlendirilenlerden  ortaya  fikanlar  ise,  meleklerin  bil- 
medilderidir.  Dokuzuncu  sure,  var  olan  eserler  suresidir.  Onuncu  sure, 
var  olanlarm  suresidir.  Bunlar,  ilahi  ve  kevni  edilgenliklerdir.  Bu  on  ki- 
sim, bu  ayederi  i^erir  ve  onlari  ke§if  yoluyla  bilen  ki§i,  Hakki  ve  hallo 
bilir;  delalet  yoluyla  bilen  ise,  ke§if  sahipleri  gibi,  o bilgide  kemale  ere- 
mez. 


Bunun  remiz  oldugunu  soyleme.  Biitiin  bunlar,  her  akil  sahibinin 
bilebilecegi  a^ik  ve  se^ik  ifadelerdir.  Akilli  insan  bu  konuda  iyice  ince- 
leme  yaparsa,  biitiin  ayederin  -kadim  ve  hadisiyle-  bu  surelerde  simrli 
oldugunu  goriir.  Tiimel  nefs  ise,  kendisinden  bu  surelerin  bilgisinin 
<fiktigi  §eydir.  Qiinkii  o,  ilahi  kalemin  kendisine  yazdigi  §eylerin  mahal- 
lidir.  Oyleyse  (tiimel)  nefs,  kevni  bir  e§  ile  nikahlanan  ilk  varliktir. 
Onun  a§agismdaki  her  §ey,  iireme  alemindendir.  Alol  onun  babasi,  nefs 
annesidir.  Bunu  anla  ve  Allah’m  haldannda  ‘Onlar  yeniden  yaratmadan 
ku$ku  igindedir’189  dedigi  kimselere  katilma.  Onlar,  kendilerine  ‘Rable- 
rinden  gelen  her  yeni  sozden’  yiiz  9evirenlerdir.  Bu  konudaki  mertebe- 
mizde  §unu  soylemi§tik 


Ben  yeni  yaratma  igmdeyim 
Her  gun,  bir  arti$  iginde 


Ben  sevgim  yonunden 
Vecd  ve  varlik  arasindayim 
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$ukrederim,  seven  biri  gibi 
Arti$  var  mi?  diye  sorar  dururum 

Bir  vakit  birim 

M u§ahedemdeki  vecdim  esnasinda 

Ey  dereceleri  yukselten! 

Mutluluk  menzillerinde 

Allah’im!  Kaldir  benden 
Yiikseli§  miraglarinda 

Yolumdaki  her  perdeyi 
Inifimde  ve  (ikifimda 

AUah’im!  Benim  payimi  yap 
Isimlerin  arasinda  el-Vedud 


ON  UgUNCU  FASIL 

el-Batin  Ismi 

el-Batm  dogayi  ve  doganin  meydana  getirdigi  alemdeki  nefisleri 
var  etmeye  yonelir.  Buniar,  dort  hakikatte  sinirkdir.  Onlarin  birle§me 
ve  ayri§malari  (bu  isimle  ilgilidir).  Harflerden,  Ayn  harfrni  var  eder.  Be- 
lirlenrm§  menzillerden  ise,  Siireyya  yildizi  ona  aittir. 

Bilmelisin  ki,  bize  gore  doga,  ilk  akla  kiyasla  ii^iincii  mertebededir. 
O,  di§ta  var  olmaksizin,  varligi  akledilir  bir  §eydir.  ‘Yaratilmi§’  derken, 
takdir  edilmi§  olmasmi  kastetmekteyim.  (^iinkii  yaratma,  takdir  demek- 
tir.  Bir  §eyin  takdir  edilmi§  olmasi,  onun  yaratilmasini  gerektirmez.  §air 
§oyle  der: 

Sen  hig  ku$kusuz,  yarattigim  takdir  ettin 
Bazi  insanlar  ise  yaratir  da  takdir  etmez 


68  Futuhat-i  Mekkiyye  9 


Bu  dize,  u^liidiir,  dortlii  degildir,  ^iinkii  ovguyii  ama^lami^tir. 
Dordii,  kinama  ve  hicvetme  amaciyla  soylenir.  Bir  §eyi  takdir  eden  her- 
kes,  onu  var  edemez.  Teorik  alandaki  bilgilerde  imkansizi  var  sayma,  bu 
ilahi  hakikatten  ortaya  cpkmi^tir.  Bilgin  varligi  miimkiin  olmayan  bir 
§eyi  takdir  eder.  Bazen  ise  var  olmasi  ge^erli  bir  §eyi  takdir  eder,  fakat 
onu  var  edemez.  §air  §oyle  der. 

Bazi  i nsanlar  iyiligi  sayar,  fakat  onu  yapmaz 

Sen  ise,  ey  hukiimdar!  Bir  maslahat  gorursen  yapaxsm  onu 

Yaratamn  iki  anlami  vardir:  Takdir  eden  ve  var  eden!  Kim  yaratmi§ 
ise,  takdir  etmi§  veya  var  etmi$tir.  Allah  doga  mertebesini  takdir  etmi§- 
tir.  Varligi  olsaydi,  nefsin  a§agisinda  olurdu.  Oyleyse  doga  di§ta  var  ol- 
sa  bile,  Hak  tarafmdan  goriillir.  Bu  nedenle  onu  ayirt  etmi§  ve  mertebe- 
sini belirlemi§tir.  Dogal  varliklar  i^in  doga,  ilahi  isimler  gibidir;  bilinir, 
akledilir,  etkileri  ortaya  ^lkar,  me^hul  degildir,  genel  olarak  difta  varlik- 
lan  yoktur.  Aym  §ekilde  doga  da,  kendisine  izafe  edilen  ve  kuwe  halin- 
de  sahip  oldugu  duyusal  surederi  ortaya  £ikartir,  fakat  kendisinin  di§ta 
varligi  yokmr.  Doganin  mertebesi  ne  kadar  garip,  etkisi  ne  kadar  bii- 
yiiktiir!  Doga  dort  hakikatin  toplamindan  ibaret,  akledilir  bir  §eydir.  Bu 
dort  hakikatin  yaratilmi§  dogal  cisimlerdeki  sonu^lari  ise,  sicaklik,  kuru- 
luk,  ya§lik  ve  kuruluk  diye  isimlendirilir.  Bunlar,  doganin  kendisi  degil, 
cisimlerdeki  etkileridir.  Bunlar,  ilahi  nispeder  i^erisinde  bilgi,  hayat, 
irade  ve  soze  benzer.  Di§ta  ise,  tek  bir  zat  vardir.  Hayat  sicakliga  ben- 
zerken,  bilgi  sogukluga,  irade  kuruluga,  soz  ya§hga  benzer.  Bu  nedenle 
onu  ‘yumu§aklik’  ile  niteleyerek  ‘Ona  yuinu§ak  soz  soyleyin’’190  buyurdu. 
Soz,  yumu§akhgi  ve  kabaligi,  irade  ise  kurulugu  kabul  eder.  Qjnkii  Al- 
lah ‘Niyetlenince,  AUah’a  tevekkul  et,m  demi§tir.  Hz.  Peygamber  ise, 
‘O’nun  parmaklannm  serinligini  buldum  ve  anladim’  demi§tir.  Bu  ne- 
denle, bilgiyi  dogada  sogukluga  benzettik.  Hayat  ise,  sicakliga  aittir, 
<jiinku  dogal  canlida  sicakligin  bulunmasi  zorunludur.  Doganin  verdigi 
nefisler  ise,  dogal  cisimlerde  gcli^me  ve  duyu  gibi  hayadn  kendisiyle 
ger^ekle^dgi  feylerdir.  Bunun  difindaki  nefisler,  dogadan  kaynaklanmaz 
ve  onun  nedeni  ba§ka  bir  §eydir.  Bu,  akli  hayat,  yani  bilgi  hayatidir. 
Bafka  bir  ifadeyle  bu,  ilahi  nurun  ve  Rahmani  nefesin  kendisidir. 
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Sonra  bilmelisin  ki:  Bu  varlik  hakikatinden  ‘nefes’  diye  isimlendiri- 
len  §ey,  Rahman’a  veya  ona  benzer  ilahi  bir  isme  ait  olarak  vardir.  Ba- 
zen,  bunun  ziddini  gerektiren  ba§ka  bir  isme  ait  bir  hakikat  olabilir  ve 
ondan  varolan  i^in  nefes  ger^eklqmez.  O da  bir  hakikattir,  fakat  nefe- 
sin  (bir  isme  izafesi),  iiflemeyi  saglayan  ozel  bir  duruma  baglidir.  Uf- 
lemeyle  ise  Allah,  varliklardan  hissettikleri  sikinti  ve  gii^lugii  kaldirxr. 
Nefcsin  bir  ismin  niteligi  olmasi,  onun  iradesinin  ger^ckle§mesiyle 
miimkiindiir.  Nefese  bu  yonden  bakilmazsa,  nefes,  sadece  -hakikati  yo- 
niinden  kendisiyle  nitelendigi-  varligm  hayati  demektir.  Bakmiz!  Hay- 
vani  nefsin  varhgmdan  ‘olii’  adrni  nefes  kaldirmaktadir.  Oliim,  ali§xk 
olunana  iilfet  nedeniyle,  istenmeyen  bir  durumdur.  Oliim  bir  ayri§tiri- 
cidir.  Bu  nedenle  insan  tarafmdan  naho§  bulunur.  Halbuki  insan  bu  es- 
nada  kiminle  kar§xla§tigma  bakarsa  -ki  Allah’tir-  oliim  hediye  haline  ge- 
lir.  Nefs  ismi  ona  bu  mii§ahedede  daha  uygun  olur.  Surederin  varhgi 
nefse  ait  olunca,  ona  ait  harf  Ayn  harfi  olmxx§tur.  (^iinkii  dogal  suretin 
doga  bakimmdan  ruhu  yoktur  ve  o ilahi  ruhtan  dogal  suredere  ait  bir 
ruhtur. 

Bu  ismin  menzillerden  payi,  Siireyya’nxn  varhgxdir.  Siireyya  yedi 
yxldizdir,  ^iinkii  doga  ii^iincii  mertebededir.  O ise,  daha  once  zikredil- 
digi  gibi,  dort  hakikattir.  Toplammdan  yedi  ortaya  9ikar.  Onlardan  ise 
Siireyya  ortaya  ^xkar.  Bixnlar,  yedi  yildizdir.  Akil  da  U9  nispet  ve  yone 
sahiptir.  Ondan  ise,  bazi  akxlcilarxn  9oklugun  ilk  akxldan  -kendisi  bir 
iken-  9ikmasxmn  nedeni  hakkmda  zikrettigi  gibi  9okluk  var  olmxx§tur. 
Boylece  §artxn  U9  yxldiz  olmu§,  nefs  ise  bu  konuda  akxl  gibi  olmu§tur. 
Boylece  badn  U9  yildxz  olmu^tur.  Nefs  ikinci  oldugu  i9in,  batin  iki 
§artxn’e  gore  ikinci  mertebede  var  olmu§tur.  Dogada  ortaya  9ikan  bu 
yediden  ise  alemde  yedililer  ortaya  9ikar.  Bxmlar,  yedi  giin,  yani  hafta- 
nin  giinleridir.  Muhammed  b.  Sirin  bxmu  dikkate  almi§tir.  Bir  kadm 
kendisine  gelerek,  ‘Siireyya’da  parlak  ayi  gordiin  mii?’  diye  sormu§.  O 
da  ‘Ben  bu  zamanxn  bu  §ehirdeki  ayiyxm’  demiftir.  Siireyya,  yedi  yildiz- 
dir  ve  yedi  kabirden  sonradir.  (Jiinkii  Siireyya,  sera  kelimesinden  gelir 
ki,  topraga  ait  bir  isimdir.  Boylece  yedi  giin  i9inde  olmii^tiir.  Bxmxxn  ne 
kadar  gar  ip  olduguna  bakmxz! 

Doga  hakkmdaki  bu  ifadelerimi  yazarken  uyumu^um.  Riiyamda 
annemi  gordiim.  Uzerinde  beyaz  ho§  bir  elbise  vardi.  Etegini  kaldir- 
dim,  cinsel  orgam  goriindii  bana,  ben  de  baktxm.  Sonra  §oyle  dedim: 
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‘Annemin  organ ina  bakmam  bana  yaki§maz.’  Hemen  onu  orttiim,  o ise 
giiliiyordu.  Bu  meselede  gizlenmesi  gereken  bir  hususu  kavradigimi  an- 
ladim.  Bunun  iizerine,  bu  riiyayi  gormezden  once  a$ilmi§  olan  o konu- 
yu  giizel  sozlerle  gizledim.  Riiyadaki  annem,  doga  idi.  Fere  ise  gizlen- 
mesi gereken  ozel  yon  idi.  Etegin  kalkmasi,  o konunun  bu  boliimde 
a<pklanmasiydi.  Bu  giizel  beyaz  elbiseyle  ortiinme  ise  konunun  giizel 
soz  ve  lafizlarla  gizlenmesiydi. 

Sonra,  bu  boliimde  doga  hakkinda  konu§urken  bir  uyku  tuttu  be- 
ni.  Biiyiik  bir  atm  iizerindeydim  ve  bir  su  birikintisinin  yanma  geldim. 
Zeminde  kii^iik  ta$lar  vardi.  Orayi  ge^mek  istedim.  Oniimde  kur§uni 
renkte  bir  ata  binmi§  ve  suyu  ge^en  bir  adam  vardi.  Suyun  bir  yanmda 
ta§larla  9ukurla§mi§  derin  bir  yer  vardi.  Fark  edilmiyordu.  Siivarinin  ati 
bir  anda  oraya  batti  ve  su  kal^alanna  ula§ana  kadar  kendini  kurtarama- 
di.  Sonra  kar§i  tarafa  ula§arak  kendini  kurtardi.  Nereden  ge^ebilecegimi 
dii§iindiim.  Suyun  iizerinde  iki  yonden  basamaklari  olan  ve  yiiriimek 
iizere  bir  ge^it  yapilmifti.  Ann  oradan  ge^mesi  miimkiin  degildi.  insan- 
lar  5a5irmi§  ve  §oyle  diyorlardi:  ‘At  orayi  ge5emez.’  Ben  ise  onlarla  ko- 
nu§muyordum.  At  kendisinden  istedigimi  anladi  ve  yumu§ak  bir  §ekilde 
tirmandi.  Tepeye  tirmanmea,  a§agi  inmek  istedi,  durdu.  Ben  de  hem 
atim  hem  kendim  hakkinda  dii§me  korkusuna  kapildim.  Uzerinden  in- 
dim,  oniine  ge^tim  ve  yulanni  tuttum,  birakmadim.  At  da  ge^erek  di- 
ger  kenara  ula§ti.  Insanlar  hayrete  dii§mii§tii.  Bazi  insanlarin  §oyle  de- 
digini  duydum:  ‘iman  Siireyya’da  olsaydi,  iran’dan  adamlar  ona  ula§ir- 
di.’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Bilgi  Sureyya’da  olsaydi,  Araplar  ona  ula§irdi.’ 
Iman  taklittir.  Bilen  ile  bir  bileni  taldit  eden  arasinda  ne  biiyiik  fark  var! 
Onlar  da  ‘dogru  soyledi’  dediler.  Oyleyse  Arabm  hem  bilgisi  hem  imam 
vardir.  iranlilar  hakkinda  ise,  ozel  olarak  dinde  iman  sahibi  olmakla  ta- 
mklik  edilmi^tir. 

Kendime  dondiim,  bu  riiyaya  uygun  bir  §ekilde,  doga  hakkmda  bu 
boliimii  yazarken  buldum  kendimi.  Bu  boliimdeki  iki  vakia  hakkmda 
hayrete  dii5tiim.  Menziller  yildizlarma  baktim:  Sarfa  gibi  bir  taneye,  iki 
taneye  -Zira  gibi-,  ii$  taneye  Batin  gibi.  Dorde  baktim  -cephe,  be§e 
-Awa-,  altiya  -Diibiiran-,  yediye  -Siireyya-,  dokuza  -Neaim-.  Sekizinci- 
nin  menziller  yildizlarmda  variigim  goremedim.  Buradan  §unu  anla- 
dim:  Sekizincinin  yildizlar  arasmda  bir  sureti  yoktur.  Bu  nedenle  seki- 
zinci  ayda  dogan  ^ocuk  oliir,  ya§amaz  veya  kendine  faydasi  olmayan  bir 
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hasta  haline  gelir.  (^iinkii  sekizinci  ay,  $ocuga  sogukluk  ve  kumJugun 
hakim  oldugu  aydir.  O ise,  oliimiin  dogasidir.  Cevari’den  ona  ait  olan, 
keyvan’dir.  O ise,  sognk  ve  kurudur.  Bu  nedenle  sekizincinin  menzil- 
lerde  varligim  gormedim.  Bu  nedenle  seyyarenin  (feleklere)  yerle§me- 
digini  ve  duraganla§madigim  gordiim.  Bu  yildizlar,  siirekli  hareketlidir. 
Bazen  menzil  yildizlarma  ugradigi  olur,  bazen  onlarm  iizerine  veya 
menzilin  smirma  gore  altmda  bulunur.  Boyle  bir  menzil,  ‘ge^ilen  men- 
ziP  diye  isimlendirilir,  ^iinkii  kendisine  yerle§enin  istikrari  yoktur  ve  yii- 
zerken  o menzile  ula§madan  once  oldugu  gibi  yiizmesini  siirdiiriir. 
Boylelikle  isimlendirilende  goziin  algisi  dikkati  almmi§tir.  (Jiinkii  onun 
hareketi  gozle  ayrildiktan  sonra  goriilebilir.  Bu  ol^iiyle  de  ‘menziP  diye 
isimlendirilir,  ^iinkii  o giiziin  payidir  ve  goze  baskin  gelmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  doganm  suretlerdeki  bu  hukmiinun  tek  bir  halde 
kalmasi  miimkiin  degildir.  Onda  duraganlik  yoktur.  Bu  nedenle  de 
unsuri-dogal  cisimlerde  itidal  ger^ekle^mez.  itidal,  var  olmayan  akledilir 
bir  durumdur.  Doga  e§it  ol^iide  dengeyi  kabul  etseydi,  ondan  bir  §eyin 
meydana  gelmesi  veya  bir  suretin  ortaya  51km asi  miimkiin  olmazdi. 
Dogal  surederin  meydana  geli§i,  unsuri  surederden  sonradir.  Onlar  da 
ortaya  ^lkmca,  goziikmezler.  Doga  her  zaman  itidal  iizeredir.  Hatta 
-var  etmek  iizere-  bazi  hakikaderin  digerlerine  baskm  gelmesi  gerekir. 
Boyle  olmasaydi,  bir  felegin  hareketi,  bir  melegin  tespihi,  cennetin  ye- 
me,  ^me  ve  farkli  surederle  goriinme  gibi  ozelliklerle  nitelenmesi  veya 
alemde  genel  olarak  nefeslerin  ba^kala^masi  miimkiin  olmazdi.  Biitiin 
bunlarm  ilahi  bilgideki  kaynagi,  Allah’m  ‘her  gun  bir  i$te  olmasidir.1"92 
Giin  birim  zaman,  §e’n  (i§)  Allah’m  o zamandaki  i§idir.  Ilahi  isimlerde 
bir  dayanagi  yok  iken,  doganm  e§yadaki  hiikmii  nasil  dengede  olabilir? 
Boylece  doganm  varligim  a^iklami^  olduk. 

Yiiz  yirminci  birinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTOhAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  YiRMi  iKiNCi  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’m  Adiyla 


ON  DORDUNCU  FASIL 

el-Ahir  Ismi 

el-Ahir  (Son)  ismi,  heba  cevherini  yaratmaya  yonelir.  Cisimlerin 
suretleri  bu  cevherde  ortaya  ^lkmiftir.  Bu  boliimde  soz  konusu  cevhere 
bile§iklik  aleminde  neyin  benzedigi  ele  alinacaktir.  Bu  isme  ait  harf  Ha, 
menzil  ise,  Dubiiran’dir 

Bilmelisin  ki,  bu  cevher,  di§  varhgi  bulunmayan  doga  gibidir.  Onu 
suret  izhar  eder.  Oyleyse  heba,  di$ta  varhgi  bulunmayan  akledilir  bir 
§eydir.  Heba,  varlik  mertebelerinin  dordiinciisunde  yer  alir.  Nitekim 
Ha  harfi  de  insan  nefesinde  dordiincii  mahre^te  yer  alir.  Ancak  harfin 
kulak  tarafindan  uyulan  lafzi  bir  sureti  var  iken  heba  cevherinin  boyle 
bir  varhgi  yoktur.  Ona  tahsis  edilen  bu  isim,  Ali  b.  Ebu  Talib’ten  akta- 
nlmi§tir.  Biz  ise  ona  Anka  deriz.  ^iinkii  o,  difta  bir  varhgi  yok  iken, 
ismi  soylendiginde  duyulur  ve  akledihr.  Ger^ekte  ise,  verilen  orneklerle 
anlajilabilir.  Nitekim  Hakkm  ‘ Allah  goklerin  ve  yeriti  nuru,m  olmasi  da, 
hakikatiyle  bilinemez.  Bunu  bize  Hak  ornekleme  yoluyla  ogretir  ve 
‘O’wun  nurunun  drnegi  kandil  gibidir’191  der.  Boylece  Allah  kendisine  ben- 
zettigi  lambaya  yara§an  bir  takim  durumlar  zikretmi§tir.  ‘Allah  goklerin 
ve  yerin  nurudur.’,9S  O ulvi  akillann  kendisiyle  aydinlandigi  ijiktir.  Bu 
durum  ‘goklerin  nuru’  ifadesinde  belirtihr.  Aym  zamanda  dogal  sureder 
de  onunla  aydinlamr.  Bu  ise  ‘yerin  nuru’  ifadesiyle  belirtilir.  Akledilir 
heba  cevheri  de,  verilen  bir  ornekle  ogrenilir.  Heba,  ozii  geregi  kendi- 
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sine  layik  farkli  surederi  kabul  eden  her  durumdur  ve  her  surette  kendi 
hakikatiyle  bulunur.  Filozoflar  heyula  diye  isimlendirdilderi  heba  hak- 
kinda  gorii§  ayriligina  du§mii§lerdir.  Biz  herhangi  bir  konuda  filozof 
veya  ba§kalarinin  g6rii§lerinin  nakili  degiliz.  Biz  kendi  kitabimiza  ve  di- 
ger  biitiin  eserlerimize  ke§fin  verisini  ve  Hakkin  yazdirdigi  bilgileri  ifa- 
de  ederiz.  Sufilerin  yontemi  budur.  Ciineyd’e  tevhidin  ne  oldugu  so- 
lunca,  anla§ilmayan  bir  sozle  cevap  vermi§.  ‘Anlamadik,  cevabi  yenile’ 
denilince,  ilkinden  daha  kapali  ba§ka  bir  cevap  vermi§tir.  cBu  cevap  il- 
kinden  daha  kapali’  dediklerinde  ise,  conu  bize  yazdir  da  iizerinde  dii- 
§iinelim’  dediklerinde,  Ciineyd  §oyle  demi§:  ‘Bana  yazdirihrsa,  ben  de 
size  yazdiririm.’  Burada  Ciineyd,  verdigi  cevapta  bir  katkisinin  bulun- 
madigini  soylemi§tir.  Bu  cevap,  i^inde  bulundugu  hale  gore  kendisine 
aktarilan  bilgidir.  Aktarma  ve  ilka,  (i^inde  bulunulan)  vakiderin  degi§- 
mesiyle  degi§ir.  ilahi  geni§hgi  bilen  insan,  varlikta  hi^bir  §eyin  tekrar- 
lanmayacagini  ogrenir.  Sadece  surederde  birbirine  benzeyenler  vardir 
ve  onlann  varliktan  gitmemi§  §eyler  oldugu  zannedihr.  Halbuki  bunlar, 
oncekilerin  ayni  degil,  sadece  benzeridir.  Bir  §eyin  benzeri,  onun  aym 
degildir. 

Bilmehsin  ki,  aklin  varligindan  meydana  gelen  bu  dordiincii 
akledilirde,  doga  hiikmiinu  kabul  eden  hakikat  ortaya  ^lkar.  O,  tiim  ci- 
simdir.  Latif-kesif,  kirli  ve  §effaf  5eyleri  kabul  edicidir  ve  sonraki  bo- 
liimde  ele  alinacaktir.  Bu,  akledilirin  mertebesini  dordiincii  diye  sinirla- 
dik.  Bunun  nedeni,  onun  ozellikle  cismin  suretini  kabul  ettigini  dikkate 
almamizdir.  Hakikatine  nispede  ise  onun  mertebesi  dordiincii  olmadigi 
gibi  adi  da  bu  degildir.  Onun  kendisine  yara§ir  ismi,  ‘tiimel  hakikattir.’ 
O,  her  hakkin  ruhudur.  Herhangi  bir  hak  ondan  yoksun  kalsa,  hak  ol- 
mazdi.  Bu  nedenle  peygamber  ‘Her  hakkin  bir  hakikati  vardir5  buyur- 
mu§  ve  sinirlayici  karinelerden  yoksun  oldugunda,  ihata  anlami  bildiren 
bir  soz  kullanmi^tir.  Bu  ise,  tipki  bilgi,  hayat  ve  irade  kavramlari  gibi 
‘her’  soziidiir.  Soz  konusu  hakikat,  ge^ekte  tek  bir  akledilirdir.  Ozel  bir 
nispede  ozel  bir  varlik  kendisiyle  ili§kilendirildiginde,  onun  i^in  bir  isim 
ortaya  ^lkar.  Bu  ozel  durum,  hakikati  bilinmese  bile,  varligi  bilinen  bir 
zata  nispet  edilir.  Bilinen  zatin  gerektirdigi  §ekilde,  bu  ozel  durum  ona 
nispet  edilir.  Bu  zat,  kadimlik  ozelligiyle  nitelenirse,  kendisi  de  kadimlik 
ile  nitelenir;  hadishk  ile  nitelenirse,  bu  durum  da  hadis  diye  nitelenir. 
Ger^ekte  o §ey  varlikla  nitelenmez,  ^iinkii  onun  di§ta  hakikati  yoktur  ve 
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sadece  akildadir.  Hadislik  ozelligiyle  nitelenmez,  ^iinkii  kadim  onunla 
nitelenmeyi  kabul  etmez.  Kadimin  hadislere  yer  olmasi  da  miimkiin 
degildir.  O kadim  diye  de  nitelenmez,  ^iinkii  hadis  onunla  nitelenir. 
Hadis  ise  kadim  ozelligiyle  nitelenmez.  Kadimin  hadis  olana  yerle§mesi 
de  miimkiin  degildir.  Oyleyse  o ne  kadim  ne  hadistir.  Hadis  kendisiyle 
nitelendiginde  hadis  diye  isimlendirilirken  kadim  kendisiyle  nitelendi- 
ginde  kadim  diye  isimlendirilir.  O ise  kadimde  ger^ek  anlamda  kadim, 
hadiste  gerek  anlamda  hadistir.  (piinkii  o,  ozii  geregi  onunla  nitelenen 
her  5 eye  kar§ihk  verir.  Bu  durum,  bilgiye  benzer.  Bilgi  ile  hem  Hak 
hem  yaratilmi§  nitelenir.  Hakkin  bilgisinin  kadim  oldugu  soylenir,  ^iin- 
kii  onunla  nitelenen,  kadimdir.  Hakkm  malumlari  bilmesi,  ba§langici 
olmayan  kadim  bilgidir.  Yaratigin  bilgisi  i^in  ise  hadis  denilir,  ^iinkii 
onunla  nitelenen  yoktu,  sonra  var  oldu.  Boyle  bir  §eyin  niteligi  de,  ken- 
disi  gibi  olmahdir.  Bu  niteligin  hiikmii,  kendisinde  di§ta  var  olduktan 
sora  meydana  gelmi^tir  ve  dolayisiyla  nitelik  de  kendisi  gibi  hadistir. 
Bilgi,  kendine  gore,  hakikatini  yitirmez.  O,  her  zatta  kendi  hakikatiyle 
ve  kendisi  olarak  bulunur.  Onun  nitelenenin  kendisinden  ba§ka  bir  di§ 
varhgi  yoktur.  Oyleyse  bilgi,  ash  iizere  akledilirdir,  mevcut  degildir! 
Bunun  bir  ornegi,  duyuda  beyaz  §eylerdeki  beyazhk,  siyahlardaki  siyah- 
liktir.  Bu  durum  renklerde  boyledir.  Aym  §ey,  §ekillerde  ge9erlidir.  Bii- 
tiin  dortgenlerde  dortgenlik,  biitiin  dairelerde  dairelik,  sekizgenlerde 
sekizgenlik  orneklerini  verebihriz.  §ekil,  ozii  geregi,  biitiin  §ekillenen- 
lerde  birdir  ve  hakikati  iizere  akledihrdir.  Duyunun  algiladigi  ise,  §ekil 
degil,  §ekillenendir.  §ekil  ise,  akledilirdir.  §ekillenen  §eklin  aym  olsaydr, 
§ekillenende  bir  benzeri  ortaya  9ikmazdi.  Malumdur  ki,  §u  5ekillenen 
oteki  §ekillenenin  aym  degildir.  I§te  bu,  Hakkm  ve  yaratiklarin  aym  an- 
da  kendileriyle  nitelendigi  tiimel  hakikader  i9in  verilen  bir  omektir. 
Bunlar,  Hak  i9in  isimler  iken,  yaratiklar  i9in  var  olan  durutnlardir 
(ekvan). 

Dogal  suredere  ait  olan  bu  dordiincii  akledilir,  cevheriyle  surederi 
kabul  edicidir  ve  akledilirligini  siirdiiriir.  Sureti  idrak  eden,  ondan  ba§- 
kasi  degildir.  Suret,  bu  akledilirde  bilfiil  vardir.  Oyleyse  her  varlik,  sure- 
tinin  kendisinde  ortaya  9iktigi  §eye  gore  makul,  suretine  gore  mevcut- 
tur.  Bakmiz!  Hak,  kendisini  hangi  isim,  nitelik  ve  olumlu  ozellikle  nite- 
lerse,  yaratiklar  da  onunla  nitelenir.  Boyle  bir  nitelik,  her  nitelenene  ha- 
kikatinin  geregine  gore  nispet  edilir.  Nitelik  Hakta  once  gelmi§tir,  9iin- 
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kii  Hak,  varhkta  oncedir.  Yaratikta  ise  sonra  gelir,  ^iinkii  yaratilmi§  da- 
ha  sonra  var  olur.  Hakkin  Hay,  Alim,  Gii$  yetiren,  irade  eden,  Konu- 
§an,  Duyan  ve  Goren  diye  nitelenen  bir  zat  oldugu  soylenir.  Yaratilmi§ 
insan  i^in  de,  bilen,  gii9  yetiren,  konu§an,  duyan  ve  goren  bir  canli  ol- 
dugu soylenir.  Bu  konuda  bir  farklilik  yoktur.  Bilgi,  konu§ma  ve  biitiin 
nitelikler,  akilda  aym  ger^ege  sahiptir.  Ardmdan  hiikiimde  bu  nitelikler 
arasmda  bir  ba§kala§ma  oldugu  inkar  edilemez.  (Jiinkii  kudretin  eseri 
diger  niteliklerin  eserinin  etkisinden  farklidtr.  Aym  §ey,  biitiin  nitelikler 
i$in  dogrudur.  Hakikat  ise  birdir.  Bir  niteligin  hakikati  zati  baktmmdan 
bir  iken  tammi  Hakka  tahsis  edilmesi  ve  yaratiklarin  onunla  nitelenmesi 
nedeniyle  farklilik  arz  eder.  Bu  hakikat,  siirekli  akledilirdir.  Akil  onu  in- 
kar edemeyecegi  gibi  hiikmii  de  ortadan  kalkmaz  ve  her  varlikta  ortaya 
ipkar. 


Her  varhgin  bir  sureti  var 
Zatmda  ise  suretsiz 

Hiikmu  zatindan  ba$ka  degil 
Bu  hiikum  ayetlerindendir  onun 

Zitlar  O’nun  niteliginde  toplamr 
Olumsuzlanmalari  ispatlarindadir 

Cismin  suretini  kabul  eden  anlam,  bu  boliimde  anlatilmak  istenilen 
ve  zikredilendir  ve  onun  iyin  hazirlanmi§tir.  §ekli  kabul  eden  cisim  ise 
hebadir,  ^iinkii  o,  ozii  geregi  §ekillenmeyi  kabul  edicidir.  Biitiin  §ekiller 
onda  <pkar.  Ondan  §ekilde  bir  par$a  bulunmadigi  gibi  §eklin  kendisi  de 
degildir.  Unsurlar,  tiireyenler  i^in  hebadir  ve  bu  dogal  hebadir.  Demir 
ve  benzeri  §eyler  ise  kendilerinden  yapilan  bi^ak,  kili$,  kudiim,  anahtar 
gibi  §eyler  i^in  hebadir.  Biitiin  bunlar,  §ekillerin  suretleridir.  Boyle  bir 
§ey  ‘sinai  heba’  diye  isimlendirilir.  Bunlar,  akil  sahiplerinin  nezdinde 
dorttiir.  Asil  ise  biitiin  (tiim,  kiil)  ve  bu  boliimii  kendisine  ayirdigimiz 
§eydir.  Biz  ona  hakikatler  hakikatini  (hakikatii’l-hakaik)  ekledik.  Haki- 
kader  hakikad,  bu  boliimde  zikrettigimiz  ve  Hak  ve  yaratiklar  iyin  ge- 
nel  olan  §eydir.  Onu  Allah  ehlinin  di§inda,  akilcilardan  kimse  zikret- 
memi§tir.  Fakat  Mutezile  bu  konuya  kismen  dikkat  ^ekerek,  §oyle  der: 
‘Allah  soyleyici  olmakla  konu§an,  bilicilik  ile  bilen,  kadirlik  ile  gii9  yeti- 
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rendir.’  Boyle  demelerinin  nedeni,  zatini  tenzih  etmek  iizere,  Hakkin 
zauna  Have  nitelikleri  ispattan  ka^inmalandir.  Bunun  i$in  boyle  bir  yak- 
la§im  getirmifler  ve  ger^ege  yakla§mi§lardir.  Biitiin  bunlar,  yani  bu  bo- 
liime  ozgii  hiikiimler,  el-Ahir  ve  ez-Zahir  isimlerinden  kaynaklanir.  O 
ise,  Rahman’in  nefesinin  kelimesidir. 

el-Ahir  ismi  menzillerden  iki  diibure  yonelir.  Onun  yildizlari  ise, 
ala  tanedir.  Ala,  ilk  kamil  sayidir.  Oyleyse  ala,  biitiin  kamil  sayilann 
kokiidiir.  Alemde  alagen  her  §eyin  bu  kemalden  bir  payi  vardir.  Anlar 
bir  bo§luk  kendisine  girmesin  diye  petelderini  alagen  yaparlar,  ^iinkii 
arilann  evi  gibi,  alagen  bir  §ekil  -90k  olmasina  ragmen-  gedik  kabul 
etmez  ve  bo§luk  dogmaz.  Dairesel  olan  ise  oyle  degildir.  Gedik  kabul 
etmemede  ba§ka  §eyler  de  alagene  benzeyebilir.  Ornek  olarak,  dortgeni 
verebiliriz.  Qinkii  o,  daireden  uzakur.  Daire  cismi  kabul  eden  ilk  §ekil- 
dir.  Onun  bir  kismi,  diger  kisminm  i$ine  girer.  (^iinkii  bo§luk,  dairesel- 
dir.  Boyle  olmasaydi,  cisim  daire  olamazdi.  (^iinkii  cisim  bo§lugu  dol- 
durmu§tur.  Dolayisiyla  bo§luk,  di§tan  ba$ka  bir  daireyi  kabul  etmez, 
9iinkii  cismin  doldurdugunun  di§inda  artik  bir  bo§luk  yoktur.  Bir  bo§- 
lugu  doldursaydi,  alagen  §ekilden  ba§kasini  kabul  etmezdi.  Altigen, 
kemal  ozelligiyle  nitelenmi§tir,  ^iinkii  onun  yansmdan  veya  iigte  birin- 
den  veya  altida  birinden  ortaya  gikar  ve  bizzat  kendi  pargalarindan  var- 
lik  kazamr. 


ON  BE§INCi  FASIL 

ez-Zahir  Ismi 

Bu  isim  aim  cismi  var  etmeye  yonelir.  O’na  ait  harf,  Gayn,  menzil- 
lerden ise  Cevza’mn  ba§idir.  Burasi  hek’adir  ve  Meysan  diye  de  isimlen- 
dirilir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  nefeste  ameli  giicii  yarataginda,  onunla  heba 
cevherinde  turn  cismin  suretini  ortaya  gikartmi§  ve  bo§lugu  doldurmu§- 
tu.  Bo§luk,  cismin  difinda  mevhum  bir  uzamadir.  Tiim  cismin  §ekiller- 
den  daireselligi  kabul  ettigini  goriince,  §unu  anladik:  Bo§luk  dairedir. 
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(^iinkii  bu  cisim,  bo§lugu  doldurmu§tur.  Oyleyse  cismin  di§inda  kalan 
kisun,  bo. 5 veya  dolu  diye  nitelenemez. 

Allah  bu  cisimde  alemin  suredin  a^:mi§,  onu  daire  halinde  var  etti- 
ginde  kendisiyle  bo§lugu  doldurdu.  Hareketi  ise,  kendi  bo§lugundaydi. 
Bu  hareket,  ondan  intikal  hareketi  degildi.  Onun  hareketi,  biitiiniiyle 
kendisindeydi  ve  bir  degirmenin  biitiiniin  hareketi  gibiydi.  Hareket  es- 
nasinda  degirmenin  bulundugu  yerden  ayrilmadigim  goriirsiin.  Her 
parkas  min  hareketine  baktiginda,  bir  yerden  ba§ka  bir  yere  biitiiniin  ha- 
reketiyle  yer  degi§tirdigini  goriirsiin.  Dairesel  biitiin  hareketier  i§te 
boyledir.  Oyleyse  daire,  duragan  (sakin)  ve  hareketii  olandir,  ^iinkii  o, 
biitiin  olarak  yer  degiftirmeyle  kendi  yerini  terk  etmedigi  gibi  duragan 
da  kalmami§tir  ki,  duraganlik  ozelligiyle  nitelensin.  Boyle  bir  §ey  daire- 
de  olabilir.  Daire  olmayan  ise  §ekli  nedeniyle  felek,  yani  ‘daire’  diye 
isimlendirilmez.  I§te  bu,  dogal  suretierin  ilkidir.  Oyleyse  doga  onda 
hiikmiinii  ortaya  9ikartmi§,  sicaklik,  ya§lik  ve  kurulugu  iki  zitta  ozel  ola- 
rak ‘yakmlik’  hiikmiiyle  kabul  etmi§,  sicakligm  baskin  gelmesiyle  hare- 
ket etmi§tir.  (^iinkii  itidalden  asla  bir  §ey  ortaya  9ilonaz.  Bu  nedenle 
Hak,  kendisini  nza-gazap,  intikam-rahmet,  bagi§lama-kahir  gibi  (itidal- 
le  9eli§en)  birbirine  zit  ozelliklerle  nitelemi§tir.  itidal  varken  var  etme  ya 
da  yaratma  olamaz.  Bakimz!  Herhangi  bir  varliga  doniik  ilahi  yonelme 
olmasaydi,  o §ey  var  olmayacakti.  Allah  ona  ‘oP  demeseydi,  yine  olma- 
yacakti.  Bir  cisimde  sicakkgin  niceligi  diger  unsurlardan  daha  90k  olur- 
sa,  ona  hareket  kazandinr. 

Bu  cismin  kendisini  doldurdugu  bo§luk’tan  ba§ka  bir  bo§luk  yok- 
tur.  Onun  da  hareket  etmesi  zorunludur.  Boylelilde  kendi  mekanmda 
hareket  eder.  Bu  hareket,  ‘ortamn  hareketidir.’  (^iinkii  onun  di§inda  bir 
bo§luk  yoktur  ki,  ona  dogru  hareket  edebilsin!  Hareketi  ise  sicaklik  ta- 
lep  eder.  O,  biitiinde  ger9ekle§en  intikal  hareketidir.  Allah,  alemin  bii- 
tiin suretierini  her  birindeki  farkli  istidatiara  gore  bu  cisimde  izhar  et- 
mi§tir.  Bununla  birlikte  tiimunii  bir  cisim  ve  bir  hiikiim  sahibi,  bir  ara- 
ya  getirir.  Suretier  Rahman’in  nefesinden  ruhlan  kabul  ettigi  gibi  harf- 
ler  kendisi  i9in  ortaya  9iktiklari  anlami  gostermek  iizere  9ikarken  mana- 
lari  kabul  eder.  Zamamn  hiikmii  de  hareket  ile  ortaya  9ikar.  Boylelilde 
suretier  sirayla  zuhur  eder,  zamansal  oncelik  ve  sonraliga  gore  siralanir- 
lar.  Ilahi  isimlerin  hiikmii,  suretier  ve  ta§idiklan  §eylerin  varligiyla  orta- 
ya 9ikar.  Ukletu’l-Mustevfiz  isimli  eserimizde,  alemin  dizili§inin  nasil  ol- 
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dugunu  agiklami§tik.  Orada  belirttigimiz  gibi,  (her  varlikta)  Allah’a  ait 
bir  ‘ozel  yon’  (vech-i  has)  vardir.  Alem,  her  nerede  var  olursa  olsun, 
ozel  yonden  var  olmu§tur.  Sebep,  edilgeni  oldugu  miisebbibine  ait  bu 
ozel  yonii  bilemeyecegi  gibi  akil  veya  nefs  de  onu  bilemez.  Onu  sadece 
Allah  bilebilir.  O yonii,  ‘comertlik  bagidir  (rakikatii’l-cud).’  Boylelikle 
hareketi  ilahi  varlik  ile  gergekle§ir,  yoksa  nefsin  etkisiyle  degil.  Bu,  ke- 
limeleri  var  etmek  iizere,  Rahman’m  nefesinin  hareketidir.  Boylelikle 
Ar§’i  diizenlemi§,  onda  Rahman’m  kelimesini  birlemi§tir.  Sonra,  Kiir- 
sii’niin  suretini  var  etmi§,  onda  kelime  ikiye  boliinmu§,  iki  ayak  ona 
sarkmi§  ve  sarkma  nedeniyle  de  kelime  bdliinmii§tiir.  Yaratma  ve  emir 
O’na  aittir.  Kelimenin  bdliinmesi,  hiikiim  ve  habere  ayri§mi§tir.  Sonra, 
Allah’in  dilediklerinden  gizledigi  ve  (dilediklerine)  izhar  ettigi  bir  hik- 
met  nedeniyle,  Atlas  felegini  ozel  bir  yoneli§le  d6ndiirmii§,  on  iki  bo- 
liime  taksim  etmi§tir.  Boylelikle  miktarlar  genelle§mi§,  Allah  onlari, 
farkli  dogalar  iizerinde,  melelderin  ruhlarma  ait  burglar  yapmi§tir.  Her 
burg,  bir  melegin  adiyla  isimlendirilmi§tir.  Soz  konusu  melek,  o miktan 
adamlarma  tahsis  etmi§tir.  Bu  durum,  §ehir  surlarmm  etrafmdald  daire- 
sel  burglara  veya  hukiimdarin  nezdinde  valilerin  mertebelerinin  siralam- 
§ina  benzer.  Bunlar,  gok  bilimciler  tarafmdan  bilinen  burglardir.  Her 
burcun  iig  yonii  vardir.  ^iinkii  kendisi  bir  olsa  bile,  (hepsinin  kaynagi 
olan)  ilk  aklm  da  iig  yonii  vardir.  Binaenaleyh  ilkte  olu§an  her  hakikati 
ikincinin  igermi§  olmasi  gerekir.  Bunun  yam  sira  ikinci,  ilke  ait  olmayan 
fazladan  bir  hiikme  daha  sahiptir.  Bu  durum,  ilk  Allah’tan  ba§kasi  ise 
oyledir.  Allah’a  gelirsek,  Allah  her  §ey  ile  beraberdir.  Dolayisiyla  higbir 
§ey  O’nu  gegemeyecegi  gibi  higbir  §ey  O’nun  ardmda  kalamaz.  Boyle 
bir  hiikiim  ba§kasina  ait  olamaz.  Bu  nedenle  Allah’m  her  varliga  doniik 
ozel  yonii  vardir,  giinkii  O her  varligin  sebebidir.  Her  varlik,  birdir,  iki 
olamaz!  (giinkii  Allah,  birdir  ve  O’ndan  bir  meydana  gelebilir.  Allah  her 
bir  §eyin  mudak  birliginde  bulunur.  (/iklugun  var  olmasi  ise,  zamanin 
birligine  kiyasla  miimkiindiir.  Zaman  ise  bir  zarftir.  Bu  durumda  Hak- 
km  gokluktaki  varligi,  her  bir’in  salt  birligindedir.  Oyleyse  Hak’tan  bir 
ortaya  gikmi§tir  (sudur).  ‘Bir’den  bir  gikar’,  bu  demektir.  Biitiin  alem 
O’ndan  giksaydi,  yine  O’ndan  bir  gikardi.  Binaenaleyh  Allah,  salt  birligi 
yoniinden  biitiin  birlerle  beraberdir.  Bunu  Allah  ehli  bilebilir.  Filozof- 
lar  ise,  ba§ka  bir  tarzda  bu  gorii^ii  ileri  siirer  ki,  o,  filozoflann  yamldigi 
bir  meseledir. 
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Allah  bu  bu^lara  yerle§en  her  vali  i9in  sinirli  devrelerden  bilinen 
hiikiimler  var  etti.  Bu  boliim,  onlari  sinirlama  ve  ac^iklama  yeri  degildir. 
Sonra  Allah,  miikevkeb  felegin  suretini  a9ti.  Ondan  sonra  topragi,  su- 
yu,  havayi  ve  ate§i  bur9lar  feleginin  hareketinden  miikevkeb  felegin 
i§inlarmdan  a9ti.  Sonra,  duman  unsurlarin  ate§inden  yiikseldi.  Bunun 
nedeni,  ate§in  bile§ikligidir.  Bu  duman  ^erisinde  goklerin  surederini 
dairesel  felelder  olarak  izhar  etmi§,  her  birine  bir  yildiz  yerle§tirmi§tir. 
Biitiin  bunlar,  daha  sora  zikredilecektir.  Allah,  bu  isimden  insan  nefe- 
sinde  Gayn  harfmi,  menzillerden  ise  Hek’ayi  yaratti. 


ON  ALTINCI  FASIL 

el-Hakim 

Bu  isim,  §ekli  var  etmeye  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf,  noktali  Ha, 
menzillerden  ise  Nahye’dir.  §ekil  (ve)  kayit  (anlamindaki)  hena5  diye 
isimlendirilir.  Hayvanin  ayaginm  kendisiyle  baglandigi  §ey,  (§ekil  ile 
aym  kokten)  §ikal  diye  isimlendirilir.  §ekillenen  ise,  kendisiyle  ortaya 
9ikan  §ekille  smirlanmi§  olan  demektir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Her  biri  kendi  §ekline  gore  amel  eder.’196  Yani  her 
§ey,  kendisine  benzeyen  §eye  gore  davranir.  Ayetin  anlami  §una  doner  : 
Kendisinden  ortaya  9ikan  §ey,  kendinde  iken  de  bu  halde  oldugunu 
gosterir.  Biitiin  Mem,  Allah’in  bir  amelidir  ve  ameli  kendine  benzerdir. 
Alemde  Allah’ta  bulunmayan  bir  §ey  meydana  gelmemi§tir.  Alem  ise, 
suretinin  kemali  nedeniyle,  on  (kategoride)  smirlidir.  (Jiinkii  Mem, 
kendisini  var  edenin  suretine  gore  var  oldu.  Alemin  cevheri,  kendisini 
var  edenin  zatina  aittir.  Arazi  ise,  O’nun  niteliklerine,  zamam  O’nun 
ezeline,  mekMu  istiva  edi§ine,  niceligi  isimlerine,  niteligi  riza  ve  gazabi- 
na,  konumu  soziine,  izafeti  (gorelik  bagintisi)  Rabligine,  etkenligi 
O’nun  var  etmesine,  edilgenligi  kendisinden  isteyene  olumlu  kar§ilik 
vermesine  aittir.  Oyleyse  Memin  ameli,  Allah’m  §ekline  goredir.  ‘ Rabbi - 
niz  daha  dogru  yolda  olam  en  iyi  bi\endir.n 97  Yani  dosdogru  yol  iizeriride- 
dir.  Oyleyse  Mem,  dogru  yol  iizeredir.  Kavisin  egriligi,  onun  dogrulu- 
gudur.  Oyleyse  perdelenme!  Dikkat  ediniz!  Bo§luk  cismin  dongiisel 
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olmasi  hiikmunu  vermi§  ve  onu  dairesel  bir  felek  olarak  izhar  etmi§tir. 
i§te  bu,  onun  ‘§akilesidir.’  Mertebenin  ‘§akilesi\  onun  iizerinde  hiikiim 
sahibi  olmu§tur.  (Ba§ka  bir  ornek!)  Cebrail,  Dihye  suretinde  gozukmii^ 
ve  tamnmami§ti.  Bu  durumda  onun  hakkinda  insan  dcniJmi§,  halbuki 
bir  melekti.  Onu  melek  olarak  taniyan  ise,  tanimi§tar.  Sureti  ise,  insan- 
dx.  Dolayisiyla  meleklik  ozelligi  insanlik  suretine  (girmesine)  etki  etme- 
digi  gibi  taninmayi§i  da  o surete  girmesine  etki  ctmcmi§ti.  O halde  §e- 
killer,  siirekli  smirlar.  i$te  i§lerin  mertebelerini  duzenlcyen,  e§yayi  0I9U- 
lerine  yerle§tiren  el-Hakim  isminin  geregi  budur. 

(Bu  ismin  kar§iliginda)  insan  nefesindeki  mahre^lerde  noktali  ha 
ortaya  9tkarken  menzillerden  Nahye  ona  aittir.  Alemde  ortaya  $ikan  bii- 
tun  par^alarin  (tefasil)  ilahi  mertebede  kendisine  benzeyen  bir  sureti 
(hakikat,  suver-i  ilmiyye)  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o §ey,  ilahi  merte- 
bedeki  surede  smirlanir  ve  soz  konusu  suret  olmasaydx,  o varlik  zuhur 
etmeyecekti.  Bakmiz!  Adas  felegi,  Hakka  dair  hayretten  ortaya  ^lkar. 
C^iinkii  ondaki  miktarlar,  par^alardaki  benze§me  nedeniyle  belirlenmez. 
Bu  durum,  Hakka  ait  isim  ve  niteliklere  benzer  ve  onlar  da  ^ogalmaz. 
Hayret,  Adas  feleginde  ortaya  9ikmi§tir.  Qiinkii  §oyle  denilir:  Onda 
burglar  vardir  ve  bunlar  belirlenmez.  Boylece  o,  bir  hayret  (tarzmda) 
ortaya  konulmu§tur.  Miikevkeb  felegin  konumu  ise,  hakkinda  hayretin 
ger^ekle^tigi  (Adas)  §eye  delalet  etme  iizere  menzillere  yerle§tirilmi§tir. 
Boylelikle  menziller  ile  Adas’taki  bur^lara  delalet  eder.  Oyleyse 
Miikevkeb  felek,  (Adas  felegine)  delalet  (etme)  §eklinde  yaratilmi§tir. 
Allah  hixkiimlerin  ^e^idenmesini  ise,  menzillere  hareketlilerin  yerle§mesi 
gibi  yapti.  Burglar,  Hakkin  zuhur  ettigi  ilahi  (isimlerin)  surederine 
benzer.  Bu  surederde  Adas’a  ait  hiikiim  nedeniyle,  (Hak)  bilinmez  ve 
§oyle  denilir:  Allah’in  akli  delalete  gore  bir  sureti  yoktur.  Menzillere  ait 
olan  delalete  gore  ise  bilinir  ve  ‘Haktir’  denilir.  §ekillerin  izhar  ettigi 
hiikme  bakimz!  Meselelerdeki  sorunlar  da  (e§kal,  benze§meler)  boyle- 
dir.  Bu  da,  bilinen  hakkinda  hayreti  verir.  Bir  §eyin  ‘§ekli’,  onim  benze- 
ridir.  §ekil  kendi  §ekiine  iilfet  eder  (Benzer  benzere  bilir).  Zit  ziddinx 
tammaz.  Diinya  kari§im,  ahiret  saflafma  yeridir.  Oyleyse  ahiret,  iki  avu- 
cun  (kabza)  §ekline  goredir. 
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ON  YEDiNCI  FASIL 

el-Muhit  Ismi 

Bu  isim,  Ar§’i  var  etmeye  yonelmi§tir.  Ar§,  mecid,  muazzam  ve 
miikerrem  (saygin)  diye  nitelenmi§tir.  Bu  isme  ait  harf  Kaf,  menziller- 
den  zira’dir. 

Bilmelisin  ki,  Ar§,  dairesel  oldugu  i^in  alemi  ihata  etmi§tir.  Bu  dai- 
resellik  de,  alemi  ihatasiyla  ilgilidir.  Ar§’in  ihata  ettigi  her  §eyde  a$ik  bir 
dairesellik  vardir.  Bu  tiireyenlere  varmcaya  kadar  boyledir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  Ar§  i$inde  Kiirsii’yii  tammlarken  onu  ‘yeryiiziinden  kor  bir 
topraga  atilmi§’  bir  halkaya  benzetmesine  bakmiz!  Bu  ifadesiyle  onu  da- 
ireye  benzetmi§tir.  O ise  toprak  ve  halkadir.  Gokler  de  kiirsii  i^erisinde 
boyledir.  Yakm  felegin  i^inde  kiiresel  unsurlar  da  boyledir.  Onlardan 
meydana  gelen  §ey,  suretinde  ancak  dairesel  veya  dairesellige  meyilli 
olarak  meydana  gelebilir  -soz  konusu  §ey  maden  veya  bidd  veya  hayvan 
olabilir-,  $iinkii  hareket,  dongiiseldir  ve  dolayisiyla  ancak  kendine  ben- 
zeri  verebilir. 

Ar§  ihata  yoniinden  cisimlerin  en  biiyiigiidiir.  O,  cisim  ve  miktar 
bakimindan  biiyiik  ar§,  hareketiyle  ise  giiciinde  bulunan  §eyleri  ihata  ve 
kabzasinda  bulunan  §eylere  vermesi  yoniiyle  kerim  Ar§  (comert,  saygin) 
diye  nitelenir.  Ba§ka  cisimlerin  kendisini  ihata  etmesinden  miinezzehligi 
nedeniyle  de,  §eref  sahibidir  ve  bu  yoniiyle  ‘mecid  ar§’  diye  nitelenir. 

Rahman  isminin  Ar§  iistiine  istivasi,  Rahman’in  nefesinden  kay- 
naklanir.  §oyle  ki:  Ihata  edilen  $ey,  sureti  yoniinden  ihata  edilmi§  oldu- 
gunu  bildigi  i$in,  sikmti  ve  darlik  ^indedir.  Rahman’in  nefesi  ise,  ona 
‘kendi  emrinden  bir  ruh’  verir.  Boylelikle  alemdeki  her  varligin  toplami, 
onun  sureti  iken  ruhu  ise  kendisini  yonetendir.  Ruhunu  ise,  suretin  ne 
i$inde  ne  di^ina  yerle§tirmi§tir,  $iinkii  ruh,  mekansizdir.  Boylelikle  §artli 
ve  §art  ortadan  kalkmi§tir.  (^iinkii  ruhlarin  kendisinden  £iktigi  (Rah- 
mani)  nefes  aleme  dahil  olmadigi  gibi  disinda  da  degildir.  Varlik,  ku§a- 
tildigim  goriince,  sureti  yoniinden  i$i  daralir.  Ruhaniligi  yoniinden 
kendisine  baktiginda  ise,  Allah  ruhuyla  darligi  ondan  giderir.  (^iinkii  bi- 
lir  ki  onun  zati,  Ar§’in  suretleri  ihata  etmesi  gibi,  ihata  edilmekle  nitele- 
nemez.  Boylelikle  ondan  ihata  edilme  durumu  kalkar.  Bu  durum,  ruhu 
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yoniinden  onun  adma  bir  seving,  ne§e  ve  kendi  kendine  ferahlamayi 
meydana  getirir.  Bu  nedenle  ‘istiva’,  Rahman  ismiyle  ger$eklqmi§tir. 

Ar§’in  (alemi)  ihatasi  ise,  bilgiyle  ger9ekle§en  ilahi  ihatadan  kaynak- 
lanir.  Ilahi  ihata  ‘her  $eyi  bilgiyle  ihata  etti,19S  ayetinin  anlamidir.  Allah 
onlarin  ardmdan  kendilerini  ihata  eder.  Allah’in  ardmda  ise,  herhangi 
bir  kimsenin  ula§acagi  bir  ama$  yok  iken  alemin  ardmda  Allah  vardir. 
Oyleyse  O,  son  noktadir  ve  O’nun  sonu  yoktur.  ‘Allah’tan  ba$ka  ilah 
yoktur.  0 aziz  ve  hakimdir.’199 

Ar§’ta  Rahman’in  nefesinden  olan  kelime,  tektir.  Soz  konusu  keli- 
me,  var  olanlan  meydana  getiren  ‘ilahi  emirdir.’  Nefes  ise,  bo§lugun 
son  noktasma  kadar  yayilir.  Her  §eyin  canli  olmasi  ona  baglidir.  Ar§,  su 
iistiindedir  ve  su  ozii  geregi  canliligi  kabul  eder.  Allah  Teala  her  §eyi 
sudan  canli  yapmi§tir.  Yoksa  onlar,  yeryuzuniin  yagmurla  canlandigma 
inanmazlar  mi?  Aga^larin  canliligi,  sulamaya  baglidir.  Hatta  havada  bile 
su  vardir,  yoksa  tutu§urdu. 

Bilmelisin  ki,  Ar§  i^in  Allah  iiurani  direkler  (kavaim)  yaratmi§tir, 
sayilarini  bilmiyorum,  fakat  onlari  gordiim.  I§iklari  .^im^ege  benziyor- 
du.  Bununla  birlikte  golgesi  vardi.  Bu  golgede  ise,  degeri  takdir  edile- 
meyecek  ^ekilde,  rahatlik  vardi.  Golge,  ar§in  dibinin  golgesidir  ve  Ar§ 
iistiine  istiva  edenin  -ki  Rahman’dir-  nurunu  perdeler.  Ar5’in  altmdaki 
hazineyi  gordiim,  ondan  ‘La  havle  ve  la  kuwete  ilia  billahi  aliyyi’l-azim 
(GU9  ve  kudret  sadece  azim  Allah’a  aittir)’  lafzi  9iknu§ti.  Megerse  hazi- 
ne,  Adem  imi§!  Onun  altinda  bildigim  pek  90k  hazine  gordiim.  Giizel 
ku^larin  9evresinde  u9tugunu  gordiim.  Orada  ku§larm  en  giizelinden 
birini  gordiim,  bana  selam  verdi.  Dogu  ^ehirlerine  e§lik  etmek  iizere, 
kendisini  almam  i9in  bana  dogru  atildi.  Biitiin  bunlar  bana  gosterildi- 
ginde,  Merake§’te  idim.  Ben  de  ‘O  da  kimdir?’  dedim.  Bana  §oyle  de- 
nildi:  ‘Muhammed  Hasar  Fas  fehrindedir.  Allah’a  dogu  §ehirlerine  gi- 
debilmek  i9in  dua  etti.  Sen  de  onunla  beraber  ol.’  Ben  de  ‘duyduk  ve 
uyduk’  dedim.  Sonra  ona  -ki  bu  ku§un  kendisiydi-  §oyle  dedim:  ‘Allah 
izin  verirse,  ona  e§lik  ederim.’  Fas’a  geldigimde,  adami  sordum.  Bana 
geldi,  ona  ‘Allah’tan  bir  dilekte  bulundun  mu?’  diye  sordum.  ‘Evet’,  de- 
di  ve  ekledi:  ‘Beni  dogu  §ehirlerine  gotiirmesini  istedim.  Bana  ‘falan  ki§i 
seni  gotiirecektir’  denildi.  Bir  hayli  zamandir,  seni  bekliyorum.’  Be§  yiiz 
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doksan  yedi  senesinde  ona  arkada§  oldum  ve  kendisini  Misir’a  ula§tir- 
dim.  Orada  vefat  etti.  Allah  rahmet  eylesin! 

§oyle  denilebilir:  Ar§’in  etrafinda  dola§an  meleklerin  kendisinde  ta- 
sarruf  edecekleri  bir  bo§luk  kalmami§tir.  Ar§  bo§lugu  doldurmu§tur.’ 
§oyle  deriz:  Onlarin  Ar§’in  etrafinda  donmeleri  ile  Ar§  iistiinde  istiva 
etmek  arasinda  bir  fark  yoktur.  (Jiinkii  mekana  yerle§meyi  kabul  etme- 
yen,  biti§me  ve  ayri§mayi  kabul  etmez.  Sonra,  meleklerin  etrafinda 
dondiigii  Ar§  bo§lugu  dolduran  bu  cisim  degildir.  O,  Allah’in  hiikiim 
ve  kaza  i^in  kiyamet  giinii  getirecegi  Ar§’tir.  Hakkin  istiva  ettigi  Ar§  ise 
Rahman  isminin  Ar§’idir.  Allah  §oyle  der:  ‘Melekler  Ar$m  etrafinda  dd- 
nerek  gelirler.  R ablerinin  dvgusunu  tespih  ederler.  Onlarin  arasinda  hak  ile 
hiikiim  verilir  ve  Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir.,20°  Bu  ise,  hiikiim  veril- 
dikten  sonra  soylenir.  Bu  soziin  soylenecegi  giin,  kiyamet  giiniidiir  ve 
sekiz  melek  Ar§’i  ta§ir.  Orasi,  ha$ir  yeridir.  Ar§’m  bu  yerle  ili§kisi,  cen- 
netin  Hz.  Peygambcr’in  kiblesinde  bulunan  duvarin  yiizeyiyle  ili§kisi 
gibidir.  Hz.  Peygamber  o esnada  kiisuf  namazi  blmaktaydi.  Bu  ise,  dar 
olani  geni§letmeden  veya  geni^i  daraltmadan,  geni§in  dara  sokulmasi 
konusunda  Ziinnun  el-Misri’nin  sorularindan  birisidir.  Mertebeleri  bi- 
lene,  boyle  sozleri  dinlemek  kolay  gelir. 


ON  SEKiZNiCi  FASIL 

e§-§ekur  Ismi 

Bu  isim,  Kiirsii’yii  ve  iki  ayagi  var  eder.  Harflerden  Kef  ve  menzil- 
lerden  Nesre  ona  aittir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Onun  kursusu  gokleri  ve  yen  ku§att i.’201  Bir  mana 
ehli  §oyle  der:  ‘Burada  bilgiyi  kastetmektedir.’  Bunu,  dike  aktarmi§lar- 
dir.  §u  var  ki  sozii  edilen,  kiirsii  duyulur  bir  cisimdir  ve  o Ar§’in  i^inde 
‘yeryiiziinde  kor  bir  noktaya  atilmi§  halka  gibidir.’  Aym  zamanda  kiirsii, 
ar§  gibi,  hareketsizdir.  Kiirsiiden  ilahi  kelime  hiikiim  ve  habere  bolii- 
niir.  (Rahman’a  ait)  iki  ayak  i^in  Kiirsii,  bir  rivayette  ge^tigi  iizere, 
Rahman’in  istiva  ettigi  Ar§  gibidir.  Onda  bulunan  melekleri  vardir  ve 
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onlar  sadece  Rabbi  bilir.  C^iinkii  Ama  Rab  ^in,  Ar§  Rahman,  Kiirsii 
ise,  Allah’i  ifade  eden  zamir  ifin  bir  yerdir.  Bu  U9  isim,  isimlerin  anala- 
ridir.  Kuran’i  iyice  incelersen,  bu  U9  ismin  siirekli  tekrarlandigmi  goriir- 
siin.  Bunlar,  Allah,  Rahman  ve  Rab  isimleridir.  Bu  en  biiyiik  kiirsii’den 
ba§ka,  O’nun  her  iki  gok  arasmda  bir  kiirsiisii  vardir.  Kiirsii,  nispet 
ekiyle  isimlendirilmi^tir  (kiirsi).  Bunun  anlami,  onun  ancak  boyle  bir 
nispede  bilinebilecegidir.  Diger  varliklar  ise,  oyle  degildir.  Bu  nedenle, 
goreli  olarak  akledilebilen  Rabbe  ait  olmu§tur.  Bunun  yam  sira,  Allah 
ve  Rab  isimlerine  de  aittir.  Bunlarm  arasmda,  sadece  Rab  ismi  tamla- 
masiz  gelmi§tir  ve  bu  isim  her  nerede  gelirse,  goreli  olarak  zikredilir. 
(Junkii  o,  ozii  geregi  merbubu  talep  eder.  Bu  baglamda  ‘Rabbimiz’202, 
c Babalarimzin  Rabbi’203,  ‘goklerin  rabbi’20*,  ‘dogunun  rabbi’206  gibi  ifadeler 
zikredilmi§tir.  Bu  hakikat,  mekan  mertebesine  -ki  kiirsiidiir-  etki  eder 
ve  boylelikle  kiirsii  nispet  ekiyle  zikredilmi§tir.  Nispet  ise,  izafettir. 
Kiirsii,  tek  sayilarin  ilki  olan  ii^iincii  derecede  gelmi§tir.  Rab  ‘sabit  olan’ 
demektir  ve  bu  nedenle  kiirsii  iizerinde  bu  ozellikle  hiikiim  sahibi  ol- 
muftur.  Ar§’m  nitelendigi  siibut  da,  Rahman  isminin  ^erdigi  her  §eyde 
hiikmiiniin  sabit  olmasmi  dile  getirir.  Bu  durum  c Rahmetim  her  §eyi  ku- 
$atti,2M  ayetinde  zikredilir.  Hepsinin  varacagi  yer,  rahmettir.  Aci,  azap, 
hastahklar  araya  girse  bile  -ki  Rahman’m  hiikmii  onlara  da  qlik  eder-, 
bunlar  diinya  ve  ahirette  varhklara  ili§en  bir  takun  arazlardir.  (^iinkii 
Rahman,  giizel  isimlerin  sahibidir.  Onun  isimleri  arasmda,  ed-Dar,  el- 
Miizil,  el-Miimit  isimleri  de  vardir.  Bu  nedenle,  alemde  rahmetin  ge- 
rektirmedigi  §eyler  ge^ici  durumlar  nedeniyle  ortaya  ^lkar.  Bu  ge9ici 
nedenlerin  diiriilmesinde  de,  bir  rahmet  vardir.  Bu  rahmet,  sadece  aci- 
nm  kalkmasinm  ardindan  nimetin  ve  rahathgm  kadanmasi  bile  olsa  ye- 
terlidir.  Bu  nedenle,  (bir  §eyin  tadi  anlatilirken)  ‘korkan  ki§i  i9in  giiven- 
ligin  tadmdan  daha  tadi’  denilir.  Binaenaleyh  nimederin  hazlarmi,  onla- 
rm  zidariyla  bilebilirsin.  Boylelikle  insanm  degerinin  kendisinde  bulun- 
dugu  bilgileri  elde  etmek  iizere,  acilar  konulmu§tur.  Boylece  onlar, 
‘zevk’  ederek  ogrenmek  iizere  insana  yol  gosteren  delil  ve  yollardir. 
Zevk  ederek  bilginin  ger9ekle§mesi  ise,  haber  yolundan  ger9ekle§me- 
sinden  yetkindir.  Baloniz!  Hak  kendisini  peygamberlerinin  diliyle  gazap 
ve  riza  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  iki  hakikatten,  alemde  bilgileri  ortaya 
9ikan  -soz  geli§i  tadar  ve  benzeri  §eyler  gibi-  zevklerden  elde  etmek  ger- 
9ekle§mi§tir.  Bauni  zevklere  ornek  olarak  da,  korku  ve  tasa  ve  iizimtii- 
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lerden  kaynaklanan  acilari  verebiliriz.  Bununla  birlikte  bu  esnada  organ- 
lar,  aciya  yol  a$an  biitiin  hastaliklardan  salimdir.  Bakirnz!  Bu  durum  ne 
kadar  gariptir.  Boylece  Ar§,  sirayet  edici  rahmet  sabit  oldugu  i^in  sabit 
olmu§tur.  O,  ‘her  feyi  ku$atmi$’207  rahmettir.  Oyleyse  rahmet  ku§aticidir 
ve  Rahman’in  nefesinin  ta  kendisidir.  Allah  yaratiklarindaki  her  gii^lii- 
gii  bu  rahmede  kaldinr.  §oyle  ki:  Aleme  ili§en  ya  da  alemin  kendisinde 
buldugu  darlik,  aslmin  kabzada  (Hakkm  avucu)  bulunmasidir.  Kabze- 
dilen  her  §ey,  sinirlanmi§,  sinirlanmi§  olan  ise,  engellenmi§tir.  insan  ila- 
hi  surete  gore  yaratildigi  i^in,  smirlanmaya  tahammiil  edemez.  Bu  ne- 
denle  Allah,  Rahman’in  nefesiyle  onun  ^ektigi  sikmtiyi  kendinden  kal- 
dirmi§tir.  Allah  da  ‘sevgi’  nedeniyle  -ki  onunla  kendisini  nitelemi§tir- 
nefes  vermi§tir.  Bu  durum  ‘bilinmek  istedim’  kutsi  hadisinde  ge^er. 
Boylelikle  onu  Rahman’in  nefesinde  izhar  eder.  Ilahi  teneffus,  alemin 
varligimn  aym  olmu§tur.  Alem,  O’nun  irade  ettigi  gibi,  kendisini  bil- 
mi§tir.  Oyleyse  alem,  rahmetin  ta  kendisidir.  Kalbini  bu  konuya  ver! 
Alem  Hak  i<jin  bir  rahmet  degildir.  Oyle  olsaydi,  Hak  siirekli  aci  $eker- 
di.  Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzeh  ve  uzaktir.  Kiirsii  makamimn  ilahi 
kelimenin  boliinmesi  hakkindaki  hiikmii  ne  gariptir!  Boylece  Hak  ve 
halk  (mertebesi)  ortaya  ^lkmijtir.  Rivayette,  iki  ayagin  konuldugu  yer 
olarak  zikredilen  kiirsii  olmasaydi,  hiikiim  boyle  ayri§mayacakti. 

Bu  isimden  insan,  nefesinden  Kef  harfi,  menzillerden  ise  -felegi  var 
olunca-  Nesre  felegi  var  olmu§tur. 


ON  DOKUZUN CU  FASIL 

el-Gani  Ismi 

Bu  isim,  Atlas  felegini  var  etmeye  yonelmi§tir.  Adas  burglar  felegi- 
dir.  Bu  isim  cd-Dehr  isminden  yardim  ister.  Harflerden  Cim,  menzil- 
lerden taraf  (119)  ona  aitdr. 

Bilmelisin  ki,  el-Gani,  Adas  felegini  yildizsiz,  par^alari  birbirine 
benzer  ve  dairesel  bir  §ekilde  var  etti.  Hareketinin  ba§langici  ve  sonu  bi- 
linmedigi  gibi  bir  ucu  da  yoktur.  Varligiyla  yedi  giin,  aylar  ve  yillar  or- 
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taya  ^lkmifQr.  Bu  zamanlarin  onda  ortaya  91km asi,  Allah’in  kendisinde 
zamanlarin  ayirt  edilmesini  saglayan  alametleri  yaratmasindan  sonradir. 
Bu  felek,  soz  konusu  zamanlardan  sadece  bir  giinii  belirlemiftir.  O ise 
ayagin  kiirsiideki  yerinin  kendisini  belirledigi  tek  bir  donii§tiir  ve  iist  ta- 
raftan  ortaya  <^ikmi§tir.  Bu  miktar,  ‘gun’  diye  isimlendirilir  ve  onu  ancak 
Allah  bilebilir.  Onun  (bafkasi  tarafindan  bilinmeyi§)  nedeni,  felegin 
par^alarimn  birbirine  benzemesidir.  Onun  hareketinin  ba§langici  ve 
bur^lardan  ilk  derecesi,  ikizler  (cevza)  burcundandi.  Bu  bur<;,  ayagin 
tam  kar§isindadir  ve  havai  burglar  dan  dir.  Alemde  ortaya  $ikan  ilk  giin, 
ikizler  burcunun  derecesinin  ba§langiciyla  ortaya  ^lkmi^tir  ve  Pazar  diye 
isimlendirilmiftir.  Allah  katrnda  bu  felekten  belirlenmi§  par$a,  Kiir- 
sii’den  ayaga  yakin  yerde  sonlaninca  bir  donii§  tamamlanmi§tir  ki,  top- 
lamdir.  Bu  durumda  felegin  biitiin  par^alan,  ayagin  konuldugu  yer  olan 
Kiirsii’niin  kar§isinda  bulunmu$,  bu  hareket,  biitiin  derece  ve  dakika  ve 
ardindan  gelen  ikinci  ve  daha  fazla  miktarlara  gendle§mi§tir.  Mekanlar 
ortaya  9ikmi§,  felegin  hareketinden  boliinme  kabul  etmeyen  mekanli 
fert  cevherin  varhgi  sabit  olmu§tur.  Bu  sonlanmada  ise,  ortaya  dogru 
ba§ka  bir  intikalle  yeni  bir  hareket  ba$lar.  Tipki  ilk  hareket  gibi,  sona 
varana  kadar  bu  hareket  siirer.  Bu  hareket  de,  kendilerinden  olu§tugu  - 
^iinkii  niceliklere  sahiptir-  biitiin  fert  par^alariyla  ger^eklqmi^tir.  Ikinci 
hareket  ise,  Pazartesi  diye  isimlendirilir.  Yedi  hareket  tamamlana  kadar, 
boyle  siirer.  Her  hareketi  ilahi  bir  nitelik  belirlem^tir  ve  nitelikler  ise 
yedi  tanedir,  bundan  90k  degillerdir.  Oyleyse  zaman  (dehr),  yedi  giin- 
den  fazla  olamaz,  ^iinkii  bunu  gerektirecek  bir  (nitelik)  yoktur.  Boylece 
hiikiim  ilk  nitelige  doner  ve  onu  dondiiriir.  Bu  kez  el-Ahad  ismi  onun 
iizerinde  yiiriir.  O,  donii§lerin  sekiz  olmasma  kiyasla,  birincidir.  Fakat 
onlarm  varligi  ilk  nitelikten  meydana  gelince,  isimleri  ba§kala§mami§tir. 
Yedi  donii§  tamamlanana  kadar  biitiin  donii§ler  boyledir.  Sonra  hiikiim 
ilkindeki  gibi,  bu  nitelikten  ortaya  9ikar.  Onu,  el-Aziz  ve  el-Alim’in 
hiikmiiyle  diinya  ve  ahirette  sonsuza  kadar  bu  isim  takip  eder. 

Pazar  giinii,  ‘duyma’  niteliginden  meydana  gelmi§tir.  Bu  nedenle 
alemdeki  her  §ey,  yokluk  halinde  ‘ol’  soziinden  ibaret  olan  ilahi  emri 
duyar.  Pazartesi,  hayat  niteliginden  var  oldu.  Bu  sayede  hayat  alemde 
bulunmu§tur  ve  alemdeki  her  par^a  canlidir.  Sail  giiniiniin  hareketi, 
gorme  niteliginden  var  oldu.  Alemdeki  her  par$a,  kendisi  bakimmdan  - 
Yaratani  bakimmdan  degil-  yaratanmi  goriir.  Per§embe  giinii  ise  irade 
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niteliginden  var  oldu.  Alemdeki  her  par$a  yaraticismi  yiiceltmeyi  ama^- 
lar.  Per§embe  giinii  kudret  niteliginden  var  oldu.  Bu  nedenle  varhktaki 
her  par$a,  yaratacisina  ovgiiyii  yerine  getirme  giiciine  sahiptir.  Cuma 
giiniiniin  hareketi,  bilgi  niteliginden  var  oldu.  Alemdeki  her  par$a,  - 
O’nun  zati  bakimmdan  degil-  kendisi  bakimindan  yaraticismi  bilir.  ‘Bil- 
gi niteliginden  Qar§amba  giinii  var  oldu’  da  denilmi§tir  Id,  bu  dogru- 
dur.  (^iinkii  burada,  goz  bilgisi  -ki  mii§ahede  bilgisidir-  kast  edilir.  Bi- 
zim  kastettigimiz  ise,  kazanilmi§  bilgi  degil,  genel  anlamda  ilahi  bilgi- 
dir.  Aktardigumz  bu  gorii§ii  bana  bir  insan  soylemi§  degildir.  Onu  ba- 
na  ruhlardan  biri  soyledi,  ben  de  kendisine  bu  cevabi  verdim.  Ardindan 
ger^egin  soyledigimiz  gibi  oldugu  ona  ilham  edildi.  Cumartesi  giinii- 
niin (hareketi)  ise,  kelam  nitehginden  var  oldu.  Varhktaki  her  par$a, 
yaratanmm  ovgiisiinii  tespih  eder.  Fakat  biz  ‘onun  tespihini  anlayama- 
yiz.  Qiinkii  ‘Allah  bagi$layan  ve  ortendir.’208  Alemdeki  her  par$a,  yaratici- 
sinm  tespihini  soyleyen  ve  neyi  tespih  ettigini  bilen,  Hakkin  celaline  ya- 
ra§an  §eyi  bilen,  bunu  yapmaya  gii^  yetiren,  ba§ka  bir  neden  olmaksizm 
buna  tarn  niyedenendir.  O halde  bir  sebepten  var  olan  her  §ey,  yaratici- 
sirnn  biiyiiklugiinii  mii§ahede  etmekte,  kalbi  canh  ve  emrini  dinlemek- 
tedir. 

Giinler,  bu  niteliklerin  ve  hiikiimlerinin  yedi  olmasi  nedeniyle  (yedi 
olarak)  ortaya  ^lkmi^tir.  Bunun  sonucunda  alem,  canli,  duyan,  goren, 
bilen,  irade  eden,  gii^  yetiren  ve  konu§an  olarak  ortaya  9ikmi§tir.  Oy- 
leyse  Allah’m  ameli,  kendisine  uygundur.  Allah  ‘De  ki  her  biri  kendi 
$akiilene  gore  amel  eder 5209  buyurur.  Alem  Allah’in  amelidir  ve  bu  neden- 
le Hakkin  nitelikleriyle  ortaya  9ikmi§tir.  Aleme  ‘Hak’  dersen,  dogru 
soylersin;  ^iinkii  ‘Allah  attl  buyurdu.’210  ‘Halk’  dersen  de  haklisin;  ^iinkii 
Allah,  ‘ sen  attiginda’2"  demi§tir.  Soyudami§,  giydirmi§,  olumlami§  ve 
olumsuzlami§tir.  Oyleyse  alem,  ‘o  degildir’  ve  alem  ‘bilinmeyen- 
bilinendir.’  Allah’in  giizel  isimleri  varken  alemin  ahlaklamrken  onlarla 
zuhur  imkani  vardir.  Alem  ise,  ahlaklanarak,  onlarla  zuhur  eder.  Oyley- 
se bu  yedi  gun,  ne  artar  ne  eksilir.  Bu  giinleri,  a^ikladigimiz  §ekilde,  sa- 
dece  Adas  felegini  iizerinde  bulunan  bilebilir,  ^iinkii  o,  bu  mertebeden 
devreleri  var  etmeye  yonelen  ilahi  yoneli§leri  mii^ahede  eder,  onlari 
birbirinden  ayirt  ederler.  Boylece  bu  mertebede  bulunan  kimseler  i^in 
giinler  (ve  devreleri  var  etmeye  yonelen  nitelikler)  yediyle  simrlamr. 
Sonra  hiikiim  geri  doner  ve  bu  konuda  i§in  sonunu  ogrenmi§  olurlar. 
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Felegin  altinda  bulunanlar  ise,  onu  ancak  yedi  cevari  ile  ogrenebilirler. 
Giiniin  belirlenmesini  de,  giinq  felegiyle  bilebilirler.  Giine§,  onu  giin 
ve  geceye  bdlmii§tiir.  Oyleyse  gece  ve  giindiiz,  giiniin  kendisidir. 

Allah,  bu  adas  felegine  boliinme  hiikmiinii  yerlqtirmi§tir.  Boliin- 
me,  ayaklar  ona  sarktiginda  ilahi  kelimenin  haber  ve  hiikiim  diye  bo- 
liinmesiyle  Kiirsii’de  ortaya  gkar.  Hiikiim  be§e  aynlir:  Vacip,  haram, 
mubah,  mekruh  ve  mendup.  Haber  ise,  bir  hiikiimdiir.  Ikiyi  alti  ile  $ar- 
pmca,  on  iki  meydana  gelir.  Bunlardan  altisi,  ilahi,  diger  altisi  kevnidir. 
(^iinkii  kevni  olan,  ilahi  olanin  suretine  goredir.  Boylece  Adas  Felegi, 
on  iki  kisma  b61unmii§tur.  ^iinkii  daha  once  de  belirttigimiz  kelimenin 
Kiirsii’de  boliinmesi,  onu  belirlemi§tir.  Her  kisma  ise  alemde  bir  sona 
ula§an  hiikiim  vermi§tir.  Sonra  da,  giinlerin  donmesi  gibi  o da  donmii§- 
tiir.  Bunun  sona  dogru  olup  olmamasi  durumu  degi§tirmez.  Allah,  o 
kisimlardan  her  birine  on  iki  bin  sene  vermi§tir.  Bu,  ko$  burcudur.  Her 
sene,  ii$  yiiz  altmi§  donii§tiir  ve  on  iki  bin  ile  ^arpilir.  Buradan  ortaya 
9ikan  toplam  ise  alemde  o kismin  etkisinin  siiresidir.  Bu  durum,  alemde 
ger<jekle§en  ilahi  emri  kendisine  vahyeden  el-Aziz  ve  Alim’in  takdiriyle 
ger<fekle§ir. 

Sonra,  her  kisim  binin  eksilerek  yiiriir  ve  ta  ki  son  kisma  ula§ir.  Bu 
kisim,  baliktir  ve  o ko^  burcunun  ardindan  gelir.  Biitiin  kisimlardaki  i§, 
ko^ta  zikrettigimiz  §ekilde,  bir  hesaba  gore  ger$ekle§ir.  Oyleyse  bunla- 
rin  hepsinden  olu§an  §ey,  gayedir.  Sonra  donii§,  ba§langica  doner.  ‘Sizi 
yarattigimiz  gibi  doneceksiniz.’211  Harekedi  olan  varligi  sabit  olandir.  Ye- 
nilenen  ise,  harekettir.  Hareketin  ise,  kendisi  degil,  benzeri  yenilenir. 
Harekedinin  kendisi  ise  yok  olmaz,  giinkii  Allah  onu  baki  kilma  hiik- 
miinii vermi§tir.  (^iinkii  Allah,  bilinmek  istemi§tir.  Dolayisiyla  ariflerin 
varhklarini  baki  kilmak  zorunludur  ve  onlar  alemin  pargalaridir. 

Bu  felek,  cennetin  ^atisidir.  Onun  hareketinden  cennette  meydana 
gelen  §eyler  meydana  gelir  ve  nizam  bozulmaz.  Cennet,  dzii  geregi  yok 
olmadigi  gibi  nimederine  de  aci  ve  sikinti  karifmaz.  Bununla  birlikte  bu 
felegin  lasimlarinin  dogalari,  birbirinden  farkhdir.  Bunlar,  doga  onlarin 
iizerinde  oldugu  i$in,  degi§mi§tir.  Boylelikle  ortaya  ^lkardigi  sicaklik, 
sogukluk,  kuruluk  ve  ya§lik  nedeniyle,  onun  iizerinde  hiikiim  sahibidir. 
§u  var  ki  o,  bilqiktir,  basit  degildir!  Bu  nedenle,  doganm  kendisindeki 
hiikmii  bilqik  olarak  ortaya  ^lkar.  Boylece  bu  kisimlardan  ate§  ozelli- 
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gindeki  §ey  sicaklik  ve  kuruluktan;  toprak  ise,  sogukluk  ve  kuruluktan; 
hava,  sicaklik  ve  ya§liktan;  su,  sogukluk  ve  ya§liktan  bile§mi§tir.  Boylece 
dort  mertebede  ortaya  9ikmi§lardir.  Qiinkii  doga,  dort  terkibi  kabul 
eder.  Bu  unsurlar,  birbirinin  ziddi  olmaksizin,  e§ittir.  Bu  nedenle  ger- 
9ekte  dort  unsura  sahip  oldugu  gibi,  doga  dort  terkibi  kabul  eder.  Bu- 
nunla  birlikte  doga,  ger^ekte  ikidir,  9iinkii  nefisten  var  olmu§tur.  Nefis 
ise,  iki  gii^  sahibidir;  bilgi  ve  amel  giicii.  Doga,  bilgi  olmaksizin,  iki  fail 
hakikat  sahibidir.  Oyleyse  doga,  kendi  bilgisiyle  degil,  nefsin  bilgisiyle 
faildir,  ^iinkii  onun  bir  bilgisi  yoktur,  sadece  amel  sahibidir!  Doga,  bil- 
giyle  nitelenmeden  dogasi  geregi  faildir.  Doga  sicaklik  ve  sogukluk  yo- 
niinden  etkin  iken,  kuruluk  sicakligm  ya§lik  soguklugun  edilgenidir.  Si- 
caklik  soguklugun  ziddi  oldugu  i^in,  sicakligm  edilgeni  soguklugun 
edilgeninin  ziddidir.  Bunlarin  toplamindan,  dort  bile§ik  meydana  gelir. 
Onlarm  hiikmii  de  el-Aziz  ve  el-Alim’in  takdiriyle,  bu  felegin  kisimla- 
rinda  ortaya  9ikmi§tir.  Sonra,  onlari  ii^lii  yapmi§tir.  Her  ii^lii,  dort  ta- 
nedir  ve  ii^ii  dort  ile  ^arpinca,  on  iki  meydana  gelir.  Her  burcun  dort 
ile  ^arpilan  119  yonii  vardir.  Bunlarm  toplami  ise,  on  iki  yon  eder.  Dort 
bur9  dogalarm  terkibini  ku^atir,  9iinkii  onlar,  ate§,  hava,  toprak  ve  suyla 
simrlidir.  U9  mertebeyi  on  iki  gun  ile  9arparsan,  otuz  alti  yon  meydana 
gelir.  Bu  ise,  derecelerin  onda  biridir.  On,  (ayette  cehennem  siiresiyle 
ilgili  ge9en)  ahkabm  (asirlar)  bitiminin  sonudur.  Kelimenin  tekili  olan 
hakba,  sene  demektir.  Bu  nedenle  diledigi  bir  yerde,  i§in  sonunda  in- 
sanlarm  Allah’in  rahmetine  ula§acagmi  umarim!  (Jiinkii  ama9,  rahmetin 
her  yerde  hepsini  ku§atmasidir.  Boylece  ‘olii  ve  diri  olmayan’  kimse 
kendisinden  var  olduktan  sonra,  hepsi  canlanir.  Belirtilen  §ey,  berzahm 
halidir. 

Bilmelisin  ki,  bu  felek  hareketiyle  kursii’yii  kat  ettigi  gibi  a§agisin- 
daki  felekleri  kat  eder.  Kiirsii,  iki  ayagin  konuldugu  yerdir.  Bu  nedenle, 
ahirette  iki  yeri  ortaya  9ikartir;  ate§  ve  cennet.  (^unkii  o,  iki  kavme  iki 
felek  vermi§tir;  bur9lar  felegi  ve  menziller  felegi.  Menziller  felegi  cennet 
topragidir.  Her  ikisi  de  bakidir.  Menziller  feleginin  di§mdakinin  ise,  ni- 
zami  bozulur,  sureti  degi§ir,  lyiklari  silinir.  Allah  (o  giin  yeryuzu.  ve  gokler 
ba$ka  bir  yeryiizuyle  degitfirilir’213  der.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yildizlar  son- 
dugundemi  buyurur.  Sozii  edilen  gokler,  ‘gokler’  diye  bilinen  kisimdir. 
Bunlar,  ozellikle  yedi  goklerdir.  Menziller  feleginin  dibi  ise,  ate§in  9ati- 
sidir.  Oyleyse  bu  iki  ayagin  felekteki  fiilinden  alemde  -el-Aziz’in  takdi- 
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riyle-  biitiin  ^iftler  ortaya  ^lkar.  Bunun  nedeni,  dogadan  iki  failin,  nefis- 
ten  iki  giiciin,  akildan  iki  yoniin,  ilahi  kelimeden  iki  harfin  hiikmiidiir. 
Bu  iki  harf,  ‘kiin’  (ol)  soziindeki  k-n’dir.  Ayrica  ‘O’nun  benzeri  bir  jey 
yoktur,21s  ayetinde  belirtilen  iki  niteligin  hiikmudur.  Bu,  niteligin  birisi- 
dir  (tenzih).  ‘0  duyan  ve  gorendir.2216  Bu  ise,  diger  niteliktir  (te§bih). 
Her  kim  tenzih  ederse,  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5217  ayetine  gore  ten- 
zih ederken  kim  te§bih  yaparsa  ‘duyan  ve  gorendir 5218  ayetine  gore  te§bih 
eder.  Sadece  gayb  ve  §ehadet  vardir!  Gayb  tenzih  iken  §ehadet  te§bihtir. 
Bunu  anla!  Anlarsan,  ikicilerin  (dualist,  seneviyye)  hangi  ger^egin  etkisi 
altmda  kaldigim  da  anlarsin.  Bu  nedenle  onlar,  §irk  ko§mu§tur.  Onlar, 
Mani  mezhebinden  olanlardir.  Soz  konusu  kimseler  derince  dii§iinmii§ 
ve  gii^lerini  tarn  harcami§,  bu  ikilikten  bir  hakikate  $ikmayi  ba^arama- 
mi$lardir.  Halbuki  Allah’tan  ba^ka  bir  §ey  yoktur.  ‘Kim  Allah  ile  birlikte 
ba$kasina  dua  ederse,  bir  kamti  yoktur. 5219  Oyleyse  bu  ki§i  mazur  degildir. 
(jainkii  o,  bu  dereceden  a§agi  dii§mii§  ve  taklit  etmiftir.  Akilci  kurtul- 
mu§,  taklit^i  yok  olmu§tur.  (^iinkii  o,  nitelikte  ve  kelimede  ger^ek  bir 
duruma  dayanmi§tir.  Allah  ise,  bir  bilgi  iizerinde  onu  saptirmi§tir.  Ar- 
tik  o,  ‘i lahimz  tek  ilahtir’220  ifadesini  duyamaz.  Allah  onun  kalbini  mii- 
hixrlemiftir.  Artik  o,  Allah’in  tek  ilah  oldugunu  bilemez,  9iinkii  Hakkin 
kalbini  halden  hale  ge^irdigini  goremez.  Goziine  perde  ^ekmiftir.  Artik 
kelimenin  tekligini  goremez.  Bu,  k ve  n arasindaki  vav  ile  ortaya  ^lkan 
tekliktir  (ii^liinun  birligi).  Boylece  perde  bu  tekligi  idrak  etmesini  en- 
geller.  Dolayisiyla  ancak  ikiyi  mii§ahede  edebilir:  k ve  n (kiin,  ol  soziin- 
deki kef  ve  nun  harfleri).  Bu  ise,  lafizda  ve  yazida  boyledir.  Kef  ise,  iki 
tanedir:  Birincisi  kiin  (ol)  soziindeki  ispat  ve  olumlama  kefidir.  Digeri 
ise,  var  olmayan  keftir  ki,  olumsuzlama  kefidir. 

Bu  Kef  harfmde,  bizirn  i^in  giine§  be§  yiiz  alti  yilmda  dogdu.  Biz 
de  te§bihin  olumsuzlamasmi  (O’nun  dengi)  ‘yoktur’  ifadesinde  giine§in 
dogmasiyla  ispat  ettik.  Bu  konuda  kendisi  i^in  giine§in  dogmadigi  kim- 
se,  iflevsizligi  (tatil)  kabul  eder.  Halbuki  giine§  dogmu§tur.  ‘Yoktur’ 
ifadesinde  giine§in  (olumlama)  yarisimn  bulunmasi  gerekir.  Bir  kismi 
gdriiliirken  bir  kismi  gizlidir.  Perde  ise,  gorenin  giine§in  dogumunu  id- 
rakini  engeller  ve  iflevsizligi  benimser.  O ise,  salt  olumsuzlamadir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  (Tanri  hakkinda  niteliklerin  reddi  anlammdaki)  i§levsiz- 
lik,  mutlak  olumsuzlamadir.  Dii§iinen  herkesin  bir  mazereti  vardir.  Al- 
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lah,  herhangi  bir  insani  yapamayacagi  §eyle  yukiimlii  tutmayacak  kadar 
yiicedir! 


Hepsi  Allah’m  rahmetinde  kalicidir 
Birleyen  de  }irk  koyan  da  inkar  eden  de 

Bu  isimden  Cim  harfi,  menzillerden  119  ortaya  9ikar.  Bu  harflerin 
ve  menziUerin  her  biri  hakkinda  ilgili  boliimlerde  a9iklama  yapilacaktir. 

YiRMiNCi  FASIL 

el-Mukaddir  Ismi 

Bu  isim,  menziller  felegini  ve  cennederi  var  etmeye  yonelmi§tir.  Bu 
isim,  bu  felegin  dibinde  yildizlarin  surederini  takdir  eder.  Orasi  cenne- 
tin  topragi  ve  cehennemin  9atisidir.  Ona  ait  harf  §in,  menzili  aslanrn 
cephesidir. 

Allah  §oyle  der:  ‘ Aya  menziller  belirledik.  Bu  aziz  ve  alimin  takdiri- 
dir.,m  Menziller,  burflar  felegindeki  boliimlerin  varsayimsal  yerleridir. 
Hak  Teala  bizim  i9in  onlari  belirlemi§tir,  9iinkii  goz  onlari  ayirt  ede- 
mez.  Allah  onlari  yirmi  sekiz  tane  yapti.  Bunun  nedeni,  Rahman’in  ne- 
fesinin  harflerinin  bu  sayida  olmasidir.  Boyle  dememizin  nedeni,  insan- 
larin  harflerin  sayisinin  yirmi  sekiz  menzilden  dolayi  yirmi  sekiz  oldu- 
gunu  zannetmesidir.  Bize  gore  durum,  tersidir.  Harfler  nedeniyle  men- 
zillerin  sayisi  yirmi  sekiz  olmu§tur.  Bu  menziller,  on  iki  bur9ta  yirmi 
sekize  taksim  edilmi§tir.  Bunun  amaci,  her  burcun  tarn  ve  kesirli  sayida 
bir  payi  olmasini  saglamaktir.  Qiinkii  bur9lardan  herhangi  birisinin  sa- 
dece  kesirli  sayisi  veya  sadece  tarn  sayisi  olsaydi,  burcun  alemdeki  hiik- 
mii,  arti§-eksiklik  ve  kemal-kemalsizlik  bakimindan  genelle§mezdi.  Arti§ 
ve  eksiklik  ise,  zorunludur,  9iinkii  itidale  ula§mak,  miimkun  degildir. 
(^iinkii  Mem,  yaratili§  (tekvin)  ilkesine  dayMidir.  Yaratma  ise,  itidal  var- 
ken  miimkun  degildir.  Oyleyse  her  bur9ta  kesirli  ve  tarn  sayimn  bu- 
lunmasi  zorunludur.  Boylelikle  her  burcun  iki  menzili  ve  ii9te  bir  men- 
zili vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  burcun  iki  tarn  ve  ii9te  birlik  kesirli 
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menzili  vardir.  Bazi  bur^larin  ise,  ortada  tam  bir  menzili,  sonunda  ve 
ba§inda  ise  kesirli  menzili  vardir.  Boylelikle  iki  kesirliden,  farkli  miza^ta 
saglikli  bir  menzil  ile  menzilin  ii^te  biri  ortaya  9ikar.  Burada  farkli  mi- 
za^ta  dedik,  ^iinkii  her  menzil,  ozel  bir  mizaca  sahiptir.  Menzili  par^asi 
herhangi  bir  diger  menzilin  par^asiyla  bir  araya  gcldiginde,  o menzil 
kemale  erer.  C^iinkii  menzil,  npki  burcun  119  yonii  olmasi  gibi,  ii^liidiir. 
Menzillerinin  yonlerinden  birisi  de  yedi  yondiir.  Her  bur^,  yedi  yone 
sahiptir.  Onun  kendinden  de  119  yonii  vardir.  Boylece  toplami  on  yon 
eder.  Saglikli  menzil,  tek  mizaca  sahiptir.  Iki  menzilden  olu§an  menzil 
ise  ikiden  tiireyen  menzil  gibidir.  ikiden  tiireyen  menzil  ile  onun  adina 
yeni  bir  miza9  ortaya  9ikar.  Yeni  miza9,  ebeveynden  her  birisinde  bu- 
lunmayan  bir  miza9tar.  Burada  garip  bir  sir  vardir.  Bu  sir,  ‘toplamin 
birligidir.’  Qiinkii  toplam,  birin  birliginin  sahip  olmadigi  bir  etkisi  var- 
dir. Dikkat  ediniz!  Alem  toplamm  birligiyle  meydana  gelirken  Allah 
adma  zenginlik,  Bir’in  mudak  birligi  yoniinden  ge^eklqir  (ahadiyet 
miistagnilik,  vahidiyet  alemi  meydana  getirir).  Bu  hiikiim,  W9  ku§ku- 
suz,  diger  hiikiimden  farklidir.  Siireyya’mn  ozel  bir  mizaci  vardir.  K09 
burcu,  ondan  ii9te  birlik  bir  boliim  almi§tir.  Ardmdan  iki  ve  ii9te  birlik 
menzile  muhta9  olarak  Boga  gelmi§tir.  Boylece  iki  Dabir  menzilini  tek 
miza9la  almi§,  geride  onun  adma  bir  ve  ii9te  birlik  menzil  kalmi§tir. 
Tam  ve  saglikli  menzil  bulamami§tir  ki,  ondan  alsm.  Bu  durumda  Sii- 
reyya’nm  iki  ii9te  birlik  kismmi  almi§  ve  ona  Hek’a’nm  iki  ii9te  birini 
eklemi§tir.  Boylece  toplamin  birligiyle  bir  menzil  onun  adma  tamam- 
lanmi§tir.  Bu  menzil,  ona  Siireyya  ve  Hek’a’nm  hiikmiinii  aym  anda  ka- 
zandirmi§tir.  Sonra  ii9iincii  ii9ii  Hek’a’dan  almi§.  Oyleyse  Hek’a’nm 
i§ini  ancak  orta  ii9te  birlik  (menzil  sayesinde)  yapabilmi§tir.  Siireyya’nm 
U9te  ikisine  izafe  edilen  ilk  U9te  bir  ise  menzilin  kemale  ula§masi  ^indir. 
(^iinkii  kemal,  ii9te  bir  nedeniyle  ger9ekle§mi§tir.  Siireyya’nm  ii9te  biri 
adma  ise,  menzilin  sureti  -ki  o ikisinin  aym  degildir-  ve  kemali  sayesin- 
de, onlardan  her  birine  veya  diger  \i9te  bire  ait  olmayan  bir  hiikiim 
meydana  gelmi§tir.  I^te  bir  burcun  U9  yoniiniin  olmasmm  sebebi  bu- 
dur.  Bu  baglamda  bazi  biu^lar  saf  iken  bir  kismi  karifiktir.  Kari§ik  olan 
kisim,  iki  \i9te  birlik  menzillerden  meydana  gelen  bm^lardir  ve  bunlar 
bilinen  bur9lardir.  Menzillerin  taksimi  bunlan  sana  a9iklar.  Bazen  bile- 
§ik  menzil,  talih  menzili  ile  talihsizlik  (veren  bir  menzilden)  bile§mi§ 
olabilir.  Bu  ikisinin  toplami,  talih  verir  ve  digerinin  etkisi  goziikmez. 
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Bazen  talihsizlik  ortaya  9ikartir  ve  talihin  (veya  mudulugun)  etkisi  orta- 
ya  91km az.  Sahih-saghkh  menzil  ise  boyle  degildir.  O,  Allah’in  kendisini 
yarattigi  gayeye  dogru  akar.  Allah  ona  yaratili§ini  verdigi  gibi  bile§igc 
de  yaratili§mi  vermi§tir. 

Bur9  iizerindeki  her  delil  ve  alamette  bile§iklik  bulunmalidir  ve  bu 
sayede  ii9leme  (teslis)  ger9ekle§ir.  (^iinkii  delil,  her  zaman  i^liidiir  ve 
boyle  olmasi  zorunludur;  iki  terim  ve  onlari  bir  araya  getiren  i^iincii 
unsur.  Her  iki  onciilde  sonu9  9ikabilmesi  i9in  boyle  olmalidir: 

‘Her  A,  B’dir.  Her  B,  C’dir.  Burada  B tekrarlanmi§,  delil  A’dan 
C’ye  ge9mi§tir.  Birle§tirici  yon  ise,  iki  onciilde  de  tekrarlanan  B’dir.  Bu 
ise  iddia  sahibinin  arzuladigidir.  (^iinkii  o,  her  A’nxn  C oldugunu  iddia 
etmi§ti.  Delili  ise,  kar§i  9ikanin  itiraziyla  bozulmu§ru.  (^iinkii  o,  her 
A’nrn  B oldugunu  bilmi§,  her  B’nin  C oldugunu  kabul  etmi§ti.  Boylece 
onun  nezdinde  iddiacinin  ‘Her  A,  C’dir’  hiikmii  dogrulanmi§tir.  Bura- 
dan  ve  menzilleri  bur9lara  yerle§tiren  taksimden  be§eri  alemde  kesin  de- 
lilier  (burhan)  ortaya  9ikar. 

Bunu  ogrenince,  bilmelisin  ki:  Atlas  felegi  ^in  kiirsii,  Ar§’in  yeri- 
ni  almi§tir.  Adas’in  iizerinde  kiirsii  ve  Ar§  vardir.  U9ten  olu§an  bile§ik 
onciiller  neticeyi  meydana  getirdigi  gibi,  bu  U9IU  de,  menziller  felegi- 
nin  varligini  ortaya  9ikartmi§tir.  Netice,  iki  onciildeki  \i9liiniin  giiciinii 
i9erirken  Kevkeb  felegi  de  Atlas,  Kiirsii  ve  Ar§’in  giiciinii  ta§ir.  Kiirsii, 
iki  onciil  arasindaki  birle§tirici  yondiir,  ^iinkii  o,  Ar§  ve  Atlas  arasinda 
vasitadir  ve  her  birine  doniilc  bir  yonii  vardir.  Ar§’in  giiciinii  ^ermesi 
nedeniyle  ilahi  kelime  kendisinde  bir  olur  veya  birle§ir.  Boylelilde 
cennedikler  ki  miikevkeb  felegin  ehlidir-  bir  §eye  ‘ol’  derler,  o §ey 
meydana  gelir.  Kiirsii’niin  giiciinden  dolayi  ise,  her  insamn  onda  iki 
e§i  olur,  9iinkii  orasi  iki  ayagin  konuldugu  yerdir.  Atlas  feleginin  gii- 
ciinden ise,  onun  insanhgi  Rabbinde  silinmi§tir.  Artik  ondan  e§ya  te- 
kevviin  eder.  Halbuki  e§ya  Allah’tan  meydana  gclebilir.  Bu  durumda 
Rablik  insanda  gizlenir.  Bu  nedenle  e§yadan  haz  alir,  nimedenir,  yer 
i9er  ve  cinsel  ili§kiye  girer.  Oyleyse  insan,  Hak  ve  halktir.  Bu  nedenle 
de  bilinmemi§tir.  Adas  felegi  de  bilinmemi^tir.  Bu  felegin  iizerindeki 
(Ar§  ve  Kiirsii’niin)  giiciinii  elde  ettigini  soyledik,  9iinkii  ondan  mey- 
dana gelmi§tir.  Aym  §ekilde,  onun  altinda  bulunan  her  §ey,  kendi  iize- 
rindeki hakikaderi  toplami§tir.  Oyle  ki,  insana  varana  kadar  -ki  son 
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iireyendir-  durum  boyle  devam  eder.  insanda  alemin  ve  ilahi  isimlerin 
gii^leri  kemaii  iizere  toplanir.  Kamil  insandan  daha  miikemmel  bir 
varlik  yoktur.  Bu  diinyada  kemale  ula§mami§  insan  ise  sadece  suretin 
par^asi  olan  konu§an  hayvandir  ve  insan  derecesine  ula§amaz.  Onun 
insan  olmakla  ilifkisi,  olii  bedenin  insanla  ili§kisi  gibidir.  Boyle  biri, 
hakikati  bakimindan  degil,  §ekil  bakimmdan  insandir,  ^iinkii  olii  be- 
deni  -kendisine  bakan  goz  i^in-  biitiin  gii^lerini  yitirmi$tir.  Kemale 
ula§mami§  insan  da  oyledir.  Insanin  kemaii,  halifelik  ile  ger^eklejir. 
Halife,  ancak  hak  edi§,  yani  kabul  edebilecegi  ozel  bir  terkibe  gore 
-9iinku  her  terkip  bunu  kabul  etmez-  ilahi  isimleri  elde  etmekle  miim- 
kiin  olabilir.  Her  terkibin  ilahi  isimleri  hak  edif  yoluyla  kabul  etmesi 
aklin  miimkiin  saydigi,  fakat  ger9ekle§mesi  imkansiz  olan  ilahi  sirlar- 
dandir. 

Allah  Teala  bu  felegi  yarattiginda,  yiizeyinde  cenneti  yaratti. 
Cennetin  yiizeyi,  misktir  ve  o cennetin  topragidir.  Cennederi  ise,  her 
burca  ait  U9  yon  nedeniyle,  119  kisma  ayirmi§tir.  Birincisi  ihtisas  cen- 
nederi, ikincisi  miras  cennederi,  i^iinciisii  amel  cennederidir.  Sonra, 
her  bir  kisma  dort  nehir  yerle§tirdi.  Bunlar,  119  ile  9arpihnca  on  iki 
eder.  Hz.  Musa’nin  ta§indaki  on  iki  pinar,  buradan  ortaya  9ikmi§tir. 
On  iki  pinar,  on  iki  boy  i9indi  ve  herkes  kendi  ^ecegi  yeri  ogrenmi§- 
tir.  Birinci  nehir,  tuzlu  olmayan  su  nehridir.  Bunun  anlami,  ba§kala§- 
mayan  demektir  ki,  hayat  ilmi  demektir.  ikincisi  ise,  §arap  nehridir, 
halier  ilmi  demektir.  L^iinctisu  bal  nehridir  ve  farkli  tiirleriyle  vahiy 
bilgisi  demektir.  Melekler  vahyi  dinleyince  bayihrken  §arap  i9en  ki§i 
de  sarho§  olur.  Dordiincii  nehir  ise,  siit  nehridir.  O ise,  sirlar  ilmi  ve 
riyazet  ve  takvanm  meydana  getirdigi  oz  ilmidir  (ilmii’l-lub).  Bunlar, 
dort  ilim  tiiriidiir.  Insan  ise,  U9IU  yapidadir;  batmi-ruhani  ve  manevi 
yapisi,  dogal-duyusal  di§  yapisi  ve  orta  (alcm  olan)  berzah  ve  misal 
alemindeki  bedensel  yapisi.  Her  yapimn  ise  bu  nehirlerden  bir  nasibi 
ve  payi  vardir.  Her  nasip  onun  i9in  bagimsiz  bir  nehirdir  ve  tadi,  ya- 
pisinrn  degi^mesiyle  degifir.  Soz  geli§i  o nehirden  hayaliyle  idrak 
edemedigi  §eyi  duyusuyla  idrak  eder.  Hayaliyle  idrak  ettigini  manasiy- 
la  idrak  edemez.  Biitiin  yapilarda  durum  oyledir.  O halde,  insanin  on 
iki  nehri  vardir:  Ihtisas  cennetinde  dort,  miras  cennetlerinde  dort  ve 
amel  cennetlerinde  de  -amel  cennetine  sahip  kimse  i9in-  dort  nehir. 
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Amel  cennetindeki  ise  ya  kendinden  veya  ona  amel  hediye  eden  kim- 
seden  gelir. 

Insan  adina  her  cennette  o cennetin  hakikatine  ve  oradaki  yaratili§ 
ilkesine  gore  bilgiler  ger$ekle§ir.  Bu  yaratili§larin  kaynaklari  birbirin- 
den  farkli  oldugu  gibi  bilgiler  ve  cennetler  de  birbirinden  farklidir.  Bu 
nedenle  zevkler  de  degi§ir.  Rahman’in  nefesi  siireklidir  ve  kesilmez. 
Onu  miisire  diye  isimlendirilen  bir  riizgar  siiriikler.  Orada  bir  aga$ 
vardir  ki,  her  eve  kendisinden  bir  §ey  girmi§tir:  Giren  her  par$a, 
mii’nese  diye  isimlendirilir.  Cennedikler  onun  golgesinde  toplamr  ve 
Allah’in  §anina  yaki§ir  §ekilde  ve  bu  konudaki  makamlarina  gore  soh- 
bet  ederler.  Her  biri  adina  bilmemi§  olduklari  bilgi  ger^eklejirken  bil- 
ginin  iistiinliigiine  gore  derece  meydana  gelir.  Agacin  altindan  kalk- 
tiklarinda  ise,  daha  once  a§ina  olmadiklan  cennette  bir  takim  derece 
ve  menziller  bulup  takdir  edilemeyecek  kadar  biiyiik  bir  haz  elde  eder- 
ler. Bu  nedenle  §a§irirlar  ve  hazzin  nereden  geldigini  bilemezler. 
Rahman’in  nefesinden  bir  esintiyi  riizgar  onlarin  iizerine  estirir.  Bu 
esinti,  elde  ettikleri  derecelerin  o agacin  altinda  kazandiklari  bilgi  de- 
recelerindeki  menziller  oldugunu  bildirir.  Boylelikle  her  biri  i$in  sade- 
ce  kendisinin  bildigi  bir  menzil  ger^ekle§ir.  Onlara  ugrayan  her  nefes- 
te,  yeni  ve  yerle§ik  bir  haz  vardir.  Bu  ve  benzeri  feleklerin  yiizeyinin 
i^erdigi  §ey  budur.  Bu  cenneder,  aslan  burcunda  meydana  gelmi§tir  ve 
orasi  sabit  bur$tur.  Dolayisiyla  siircklilik  ve  kahir  ozelligine  sahiptir. 
Bu  nedenle  bir  §eye  ehli  ‘ol’  der,  o §ey  de  emre  kar§i  direnemez  ve 
hemen  oluverir.  Hi^bir  bur^,  o burcun  giiciine  sahip  degildir.  Dolayi- 
siyla bu  bur$  i§leri  yokluktan  varliga  ^lkartmada  gii^  ve  kahir  sahibi- 
dir. 

Felegin  dibine  gelirsek,  Allah  onu  burglar  felegini  kateden  sabit 
yildizlarin  yeri  yapti.  Onda  bin  yirmi  bir  suret  vardir.  Yedi  cevarinin 
yedi  kat  goklerdeki  surederi  ondadir.  Hepsinin  sayisi,  bin  yirmi  sekiz 
surete  ula§ir  ki,  bunlar  yava§  veya  hizli  burglar  felegini  kat  eder.  Her  bi- 
rinin  yildizmm  giinii,  burglar  felegini  kat  etme  ol^iisiincedir.  En  hizli 
kat  edenleri,  ay  (kamer)  yildizidir,  ^iinkii  onun  bir  giinii,  bu  giinlerin 
kendisiyle  hesaplandigi  biiyiik  devrenin  giinlerinden  yirmi  sekiz  giin- 
diir.  Bunlar,  insanlarm  bildigi  giinlerdir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘ Rabbinin 
katinda  bir  gun  onlarin  saydiklarmdan  bin  senedif222  buyurur.  Burada  bi- 
linen giinler  kastedilmi§tir.  Bu  yildizlarin  en  kisasi  ise,  ay  giiniidiir  ve 
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miktari,  insanlarm  saydiklarindan  yirmi  sekiz  giindiir.  En  uzunu  ise, 
miktari  sayilan  giinlerden  otuz  aln  bin  sene  olan  bir  yildiza  aittir.  Bu, 
Zi’l-mearic’in  -ki  ilahi  isimlerden  biridir-  giinii  elli  bin  senedir.  Rab  is- 
minin  giinii,  saydiklarimizdan  bin  sene  kadardir.  Her  ilahi  ismin  bir 
giinii  vardir.  Yildizlarm  suretlerinin  biitiin  giinlerini,  yani  onlarin  bili- 
nen giinlerle  miktarlarmi  ogrenmek  istersen,  otuz  alti  bin  sene  ile  bin 
yirmi  biri  $arparsin.  Ortaya  ^lkan  sayi,  bilinen  giinlerle  yildizlarm  giin- 
lerini verir.  (Jiinkii  onlardan  her  birinin  giinii,  otuz  aln  bin  senedir. 
Sonra  hepsine  birden  yedi  yildizm  giinleri  eklenir  ve  bu  toplamdir. 
Sonra  bu  toplam  almir  ve  bur9  senelerinde  meydana  gelen  toplam  da  U9 
yiiz  altmi§in  kendisiyle  9arpimindan  meydana  gelen  seneyle  9arpihr. 
Burada  ortaya  9ikan  toplam  ise  Allah’m  kendisini  yarattigi  ilk  giinden 
bitime  kadar  diinyada  ger9ekle§ecek  varhklarm  toplamidir.  Bunu  bilme- 
lisin. 

Bur9larm  seneleriyle  U9  yiiz  altmi§in  kendisiyle  9arpimi,  iki  yiiz 
yedi  bin  alti  yiiz  eder.  Bu  toplamda  ise  yildizlarm  giinlerinin  sayisin- 
dan  meydana  gelen  toplam  9arpilir.  ifte  bu,  el-Aziz  ve  el-Alim’in  be- 
lirledigi  ve  takdir  ettigi  yildizlarm  takdiridir.  Ahirette,  cehennemde  fe- 
legin  dibindeki  yildizlarm  hiikiimleri  ile  dagilmi§,  sonmii§  ve  sa9ilmi§ 
haldeki  yedi  cevarinin  hiikmii  geride  kalir.  Bu  durumda  onlar  cehen- 
neme  aydinlik,  sabitlik  ve  feleklerinde  yiizii§lerinin  ortaya  9ikarttigi 
hadiselerden  ba§kalarim  verirler.  Bunlar  yirmi  sekiz  bin  felektir  ki, 
hepsi  gidicidir.  Geride  ozii  geregi  i§iklari  sonmii§  yiizen  felekler  kalir. 
Ahirette  cennette  ise,  bur9larm  ve  aklin  miktarlarmin  hiikmii  kalir. 
Cennetlerde  bunlardan  ger9ekle§en  §eyler  ger9ekle§ir  ve  sabit  kalir. 
Beyaz  Misk  kesibine  gelirsek  -ki  o insanlarm  biiyiik  ziyaret  giinii 
Hakki  gormek  iizere  Cuma  giinii  toplandiklari  Adn  cennetindedir- 
onun  giinleri,  Allah’m  isimlerinin  giinlerindendir.  Benim  veya  ba§ka- 
sinin  bu  konuda  bir  bilgisi  yoktur.  (^iinkii  Allah’m  oyle  isimleri  vardir 
ki,  onlarin  bilgisini  gaybma  ayirmiftir.  Onlar  bilinmedigi  gibi,  giinleri 
de  bilinmez. 

Cenneder  arasmda  Adn  cenneti,  insanlarm  evlerinin  arasmda  Al- 
lah’m evi  Kabe  gibidir.  Adn  cennetinde  biiyiik  ziyaret  ise,  Cuma  nama- 
zi  gibidir.  Ozel  namaz  ise,  be§  vakit  namaz  gibidir.  En  ozel  ziyaret,  na- 
file  namaz  i9in  mescider  gibidir.  Namazinm  o^iisiine  gore  Hakki  ziya- 
ret edecegin  gibi  namazdan  9iki§ma  ve  her  iki  namaz  arasmdaki  duru- 
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muna  gore  O’nu  goriirsun.  Oyleyse  i§in  en  azi,  tekbirde  ve  namazdan 
<jiki§  esnasindaki  niyetteki  ‘huzurdur.’  En  biiyugii  ise,  huzurun  namazin 
biitiin  par^alarina  e§lik  etmesidir.  Burada  miinacaat  vardir,  mii§ahede, 
harekeder  ve  duraganlik  vardir.  Bu  isme  ait  harf,  §in’dir.  Menzil  ise, 
cephedir. 

Yiiz  yirmi  ikinci  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NIN] 
YUZ  YIRMI  UgUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YiRMi  BiRiNCi  FASIL 

er-Rab  Ismi 

Bu  isim,  ilk  gogii,  Beyt-i  Mamur’u,  Sidre’yi  ve  Halil’i  yaratmaya 
yonelmi§tir.  Ona  ait  gun,  Cumartesi,  harf  Ye,  menzillerden  ise 
Keyvan’dir. 

Allah  §oyle  der:  ‘De  ki  Rabbim  benim  bilgimi  artir.’223  Bilginin  am§i, 
Rab’den  istenilir.  Bu  nedenle  diger  isimlere  gore,  alem,  daha  90k  bu 
isme  muhta^tir  ve  bu  nedenle  aleme  izafe  edilmi§tir.  Bu  isim,  biitiin  ya- 
rarlara  ait  isimdir  ve  119  ana  isimden  biridir.  ‘Rabbitiiz  ve  babalarimzm 
Rabbi’224,  ‘goklerin  ve  yerin  Rabbi’22S,  ‘dogunun  Rabbi’226,  ‘iki  dogunun  Rab- 
bi’217, ‘batinin  Rabbi’226  ve  ‘iki  batmin  Rabbi’229  gibi  ayeder  vardir.  Rab,  ve- 
kil  edinilendir.  Bu  isim,  Sidre’ye  ye§illigini,  9i9eklerini  ve  canliligini  ve- 
ren  isimdir.  Sidre’nin  i§igi  ise,  Rab  ve  Allah  isminden  gelir.  Rahman 
ismi  ise,  kokusunu  kendinden  vermiftir.  Nitekim  (ayette)  cennetin  ko- 
kusu  (orf)  denilmi§tir  ki,  raiha  demektir.  Agacin  kokleri  ise,  Allah  is- 
minden, zakkumu  ise  cehennemliklere  aittir.  Allah  Sidre’yi  hiiviyet  nu- 
ruyla  yiiceltti.  Herhangi  bir  goz  onu  gortip  smirlayamaz  veya  betimle- 
yemez.  Ona  giydirilmif  nur,  kullarm  amellerinin  nurudur.  Onun  9i9ek- 
lerinin  sayisi,  mudularin  nefeslerinin  sayisi  kadardir.  Hatta  mudularin 
amellerinin  sayisi,  hatta  amelleri  kadardir.  Ameller  cennetindeki  her 
ko§ke  veya  kopriiye,  Sidre’nin  dallarmdan  biri  girmi§tir.  Bu  dalda 
ameldeki  -ki  dal  onun  suretidir-  harekederin  miktarma  gore  9i9ekler 
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vardir.  Daldaki  her  yaprakta  kulun  ameli  yaparken  Allah  kar§isindaki 
huzuru  ol^iisunce  bir  giizellik  vardir.  Dalin  yapraklari  ise,  o ameli  ya- 
parkenki  nefeslerin  sayisincadir.  Sidre’nin  dikenleri  bedbahtlara  ait  ol- 
dugu  gibi  kokleri  de  onlaradir.  Aga^  tek,  fakat  kokleri  dallarmin  verdi- 
ginin  ziddrni  meydana  getirir.  Dallar  hakkinda  niteledigimiz  her  §eyin 
ziddi  koklerde  bulunur.  Bu  durum  botanikte  (ilmii’n-nebat)  sik^a  ger- 
$ekle§en  bir  vakiadir. 

Anlatihr  ki,  Ebu  Ala  b.  Zehr  -ki  tibbi  ozellikle,  odan  iyi  bilenler- 
den  biriydi-  Ebu  Bekir  b.  Saig’den  -Ibn  Bacce  diye  tamnir-  odari  daha 
iyi  tanirdi.  O da,  odari  Ebu  Zehra  kadar  bilmese  de,  doga  bilgisinde 
ondan  daha  iistiindii.  Bununla  birlikte,  odari  da  iyi  bildigini  zanneder- 
di.  Bir  gun  bineklerine  binmi§ler,  bir  ota  rast  gelmi§ler.  ibn  Zehr  hiz- 
menpsine  bir  otu  i§aret  ederek  ‘bizim  igin  kes’  demi§.  Bir  par$a  almi§, 
elinde  ufalamif,  sonra  burnuna  yakla§tirmi§,  burnuna  $eker  gibi  yap- 
mi§.  Ebu  Bekir’e  §oyle  demi§:  ‘Otun  kokusunun  ne  kadar  giizel  oldu- 
guna  bak!’  Ebu  Bekir  de  burnuna  $ekmi§,  koldar  koklamaz  burnu  ka- 
namaya  ba§lami§.  Otun  kokusu  nedeniyle  kanayan  burnunu  durdurmak 
i$in  yanmdaki  her  §eyi  kullanmif,  fakat  bir  i§e  yaramamiy  Neredeyse 
olecekti.  Ebu  Ala  tebessiim  ederek  ‘Ebu  Bekir  aciz  kaldin’  deyince, 
hizmefcjisine  ‘Otun  koklerini  ^ikart’  demi§.  Hizmet^i  kokleri  getirdigin- 
de,  ona  ‘Ebu  Bekir!  Bunlari  kolda’  demiy  Onu  koklaymca,  kan  kesil- 
mi§.  Bunun  iizerine,  ot  bilgisinde  onun  ustiinlugiinii  anlami§ti. 

Bu  aga^la  Beyt-i  makdis  ehli  insanlarm  en  mudusudur.  Nitekim 
Mehdi  ile  en  mudu  olacak  insanlar  ise  Kufeliler’dir.  Mekkeliler  ise,  Hz. 
Peygamberle  insanlarm  en  mudusudur.  Kuran  ehli  ise,  Hak  ile  insanla- 
rin  en  mudusudur.  Mudu  insanlar,  bu  aga^tan  yediklerinde  goniillerin- 
deki  kin  sokiiliip  atilir.  Yapraklarma  §oyle  yazilmi§tir:  ‘Subbuhun 
kuddusun  Rabbii’l-melaiketi  ve’r-ruh  (Miinezzehtir,  mukaddestir,  me- 
leklerin  ve  Ruh’un  Rabbidir)!’  Ademogullarinin  amelleri,  bu  Sidre’ye 
ulafir.  Bu  nedenle  de,  Sidre-i  miinteha  (biti§  sidre’si)  diye  isimlendirilir. 
Hakkm  orada  biiyiik  ve  ozel  tecellisi  vardir.  Bu  tecelli  bakam  smirlar, 
diifiineni  hayrete  diifiirur.  Yanrnda  bir  oturak  vardir  ki,  Cebrail’e  aittir. 
Orada  gozlerin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  kimsenin  aklina  gel- 
meyen  ayeder  vardir.  Nitekim  Peygamber  orayi  anlatirken,  Allah’m  nu- 
runun  orada  kendisini  kapladigini  belirtmi§ti.  Kimse  onu  niteleyemez. 
Oraya  bakan  kimse,  §a§kinliga  du§er.  Allah  bu  gokte  Beyt-i  mamur’u 
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yaratti.  O ‘darah’  diye  isimlendirilir  ve  Kabe’nin  yoniindedir.  Bir  riva- 
yette,  oradan  bir  ta§  dii§seydi,  Kabe’nin  iizerine  dii§erdi,  denilir.  Bu  ev, 
o goktedir.  Gok  ise,  duragan  ve  hareketsizdir.  Bu  nedenle  de,  Kabe’nin 
yoniinden  ayrilmaz.  (^iinkii  Allah  bu  gokleri  sabit  ve  duragan  yapmi§- 
tir.  Bizim  i^in  onlar,  evin  ^atisi  gibidir.  Bu  nedenle  Allah  onlari  yiiksel- 
tilmi§,  ‘$ati’  diye  isimlendirmi§tir.  §u  var  ki,  her  gokte  bir  felek  vardir. 
Felek,  gbgiin  yildizinin  -ki  kendi  feleklerinde  yiizerler-  yiizmesinin 
meydana  getirdigi  §eydir.  Her  yildizin  felegi  vardir  ve  feleklerin  sayisi 
yildizlarm  sayisi  kadardir.  Allah  ‘Hepsi  bir  felekte  yuzer’230  buyurur.  Gok- 
lerin  cisimleri  (cirm),  §effaftir  ve  feleklerin,  meleklerin  meskenidir.  Yil- 
dizlarm yiizmesi  olmasaydi,  goklerde  varliklari  ortaya  pkmazdi.  Oyley- 
se  goklerde  onlar,  yeryiiziindeki  yollar  gibidir.  Yollarin  varligi,  iizerinde 
yiiriiyenlerle  ger$ekle§ir.  Onlar,  kendileri  bakimmdan  yeryiizii,  iizerinde 
yiiriinme  bakimmdan  yoldur.  Evin  iki  kapisi  vardir.  Her  gun  yetmi§ 
bin  melek  oradan  girer  ve  kar§ismdaki  kapiya  ^ikar.  Ilk  girdikleri  kapi- 
dan  bir  daha  girmezler.  Melekler  oraya  dogu  kapismdan  girer.  Dogu 
kapisi,  nurlarin  zuhur  yeridir  ve  ban  kapismdan  (pkarlar.  Orasi,  giden 
nurlarm  gizlenme  kapisidir.  Boylelikle  nurlar  gaybte  bulunur  ve  hi^ 
kimse  onlarm  nerede  yerle§tigini  bilemez.  Bu  melekleri  Allah,  her  giin 
hayat  nehrinin  damlalarmdan  yaranr.  Bu  damlalar,  her  giin  hayat  ndh- 
rine  bir  kez  dalmasi  kendisine  emredilen  Cebrail’in  kanat  girpmasmdan 
dokiiliir.  Meleklerin  her  giinkii  sayisi  kadar,  Ademogullarmm  dii§iince- 
leri  meydana  gelir.  Miimin  olsun  veya  olmasih,  herkese  giinde  yetmi§ 
bin  dii§iince  gelir  ve  onlari  Allah  ehli  bilebilir.  Bu  melekler,  Beyt-i  ma- 
mura  girip  oradan  ^lkarken,  Allah’m  kalplerin  dii§iincelerinden  yaratngi 
meleklerle  bir  araya  gelirler.  Onlarla  kar§ila§nklarmda  ise,  kiyamete  ka- 
dar bagi§lanma  dilerler.  Kalbi  Allah’i  zikretmekle  ‘mamur’  birinin  dii- 
§iincesinden  yaratilmi§  melekler,  bu  makama  sahip  olmayan  bir  kalbin 
dii§iincesinden  yaranlmi§  meleklerden  ayri§ir.  Bu  dii5iince,  gerekli  veya 
gereksiz  bir  konuyla  ilgili  olabilir.  Biitiin  kalpler,  bu  evden  yaraulmi§nr. 
Dolayisiyla  o ev  siirekli  mamurdur.  Dii§iinceden  olu§an  her  melek,  dii- 
§iincenin  suretine  gore  meydana  gelir. 

Allah  bu  goklerde  bir  yildiz  yaratmi§,  kendisine  emrini  vahyettni§, 
Halil  ibrahim’i  ona  yerleftirmi^tir.  Bu  yildiz  i^in  kendi  feleginde  belli 
bir  siireye  kadar  devam  eden  bir  hareket  belirlemiftir.  En  §a§ilacak  i§- 
lerden  birisi,  bu  harekeder  meselesidir.  (giinkii  onlar,  kapah  konular- 
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dandir.  (^iinkii  etkiye  konu  olan  §eyin  iki  etkin  arasmda  bulunmasi  im- 
kansiz  degildir.  Yildiza  ait  boyle  bir  hareket,  iki  farkli  hiikiimden  ger- 
9ekle§ebilir.  Birincisi  zorlamali,  digeri  iradi  veya  dogal  hiikiimdiir.  Bu- 
na a$ik  bir  ornek  verilebilir:  §oyle  ki:  Bir  cismin  iizerindeki  bir  canli 
iradi  olarak  bir  yone  yonelebilir.  Cisim  ise  ba§ka  bir  yone  dogru  hareket 
etmi§tir.  Canli  cismin  hareket  yoniine  dogru  veya  ziddma  dogru  hare- 
ket eder.  Boylelikle  iki  zit  hareket  bir  zamanda  bir  araya  gelir.  Oyleyse 
canli,  iizerinde  bulundugu  cisimde  yol  alir.  Cisim  ise  ba§ka  bir  cisim 
iizerinde  onu  gdtiiriir.  Boylelikle  canli  dolayli  olarak  onun  iizerinde  yol 
kat  eder.  Soz  geli§i  bir  yere  atilmi§  elbisenin  iizerindeki  karmcayi  dii§ii- 
nelim.  Karinca  orada  doguya  dogru  yiiriirken  biri  elbiseyi  batiya  dogru 
9eker.  Bu  durumda  karinca,  hareket  ettigi  o anda  doguya  dogru  hareket 
ederken,  elbisenin  hareketi  nedeniyle  batiya  dogru  hareket  eder.  Bu,  ka- 
rinca adma  ‘zorlamali’  harekettir  ve  ona  hakimdir.  Bu  iki  hareket,  bir 
anda  birbirine  kar§ittir.  Bakimz!  iki  ziddin  bu  konuda  bir  araya  geli§ 
yonii  var  midir,  yok  mudur?  £iinkii  yildizlar  felekte  -goziin  gorii§iine 
gore-  batidan  doguya  hareket  eder.  Biiyiik  ku§atici  felek  ise,  yildizlari 
batidan  doguya  dogru  hareket  ettirir.  Yildizlar,  i^inde  bulunduklari  an- 
da dogudan  batiya  dogru  hareket  ederken  batidan  doguya  dogru  da  ha- 
reket ederler.  Doguya  dogru  hareketini  meydana  getiren  felek,  batiya 
dogru  hareketini  meydana  getiren  felegin  aymdir.  i§te  bu,  iradedeki  zo- 
runluluk  (cebr  fi’l-ihtiyar)  meselesidir.  Bu  anlayi§a  gore  kul,  se^meye 
mecburdur!  Bu  meseleden  kullarm  fiillerin  kim  tarafindan  yaratilmi§ 
oldugu  konusu  ogrenilir:  Fiiller  iki  gii9  yetirenden  birisine  mi,  yoksa 
ikisine  mi  aittir?  Her  giif  yetirenin  fiilde  ozel  bir  yonii  vardir  ve  bu  sa- 
yede  yiikiimluliik  ger9ekle§ir,  ceza  ve  sevap  meydana  gelir.  Ariflerin 
kalplerinde  bu  felege  ait  etkiyi  daha  once  zikretmi§,  bizden  ba§kalan  da 
onu  zikretmi§ti.  Biz  felegin  alemdeki  olu§  ve  bozulu§  §eklindeki  etkile- 
rini  de  zikrettik.  Burasi,  riikiinler  ve  tiireyenler  alemidir.  Biitiin  bunlar, 
Rahman’in  nefesindendir,  9iinkii  o,  varligm  sebebi  olan  hareketi  saglar. 
Asia  bakimz!  Irade  yonelimi  olmasaydi  -ki  o,  manevi  bir  hareket  ve 
sozdiir,  lafiz  da  bu  hareket  nedeniyle  lafiz  diye  isimlendirilmi§tir-  varlik 
ortaya  9ikmazdi. 

Allah  bu  felekten  Cumartesiyi  ortaya  9ikartir.  O,  ebedilik  giiniidiir. 
Gecesi  bitimi  olmayacak  §ekilde  ahrette  iken  giindiizii  bitimi  olmayacak 
$ekilde  ikinci  mahaldedir.  Orada  yedi  giin  meydana  gelir  ki,  cumartesi 
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de  onlardan  biridir.  Bu  da,  §a§ilacak  iflerden  biridir.  Cumartesinin  de 
kendilerinden  oldugu  giinler,  Cumartesi  giiniinde  meydana  gelmekte- 
dir!  Oyleyse  cumartesi  giinlerden  biriyken  giinler  kendisinde  ortaya  91- 
kar. 

Bu  durumun  ilahi  hakikatte  bir  dayanagi  vardir.  §oyle  ki:  Tirmizi 
garip  bir  hadiste  Hasan’dan,  o Ebu  Hureyre’den,  o ise,  Hz.  Peygam- 
berden  aktarir:  ‘Allah  teala  Adem’i  yaram  ve  kendisine  ruh  iifleyince 
hap§irmi§.  Bunun  iizerine  Hak  kendisine  ‘Hamd  olsun  de’  diye  emretti. 
O da  bunu  demi§,  boylelikle  kendi  izniyle  Allah’i  6vmii§tiir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Rabbin  sana  merhamet  eder!  Bundan  dolayi  da  seni  yaratti.’  ilave 
Tirmizi’ye  ait  degiidir.  Tirmizi’nin  hadisine  donersek,  §oyle  devam 
eder:  ‘Allah  §oyle  der:  ‘Adem  §u  meleklere  git  ve  de  ki:  Allah’in  selami 
iizerinize  olsun.’  Onlar  da  ‘Allah’m  selami  ve  rahmeti  senin  de  iizerine 
olsun’  diye  selamim  almiflardir.  Sonra  Rabbine  donerek  §oyle  demi§: 
‘Bu  seninle  onlarm  arasmdaki  selamdir.’  Allah  Adem’e  iki  eli  kapaliyken 
§oyle  demi§:  ‘Diledigin  birini  se^!’  Adem  §oyle  demi§:  ‘Rabbimin  iki 
elini  se^tim.  Her  iki  eli  de  sag  ve  miibarek  eldir.’  Allah  ellerini  a9tigm- 
da,  Adem  ve  ziirriyeti  orada  idi.’ 

Adem,  bir  yandan  avucun  i^indeyken  bir  yandan  di§mdaydi.  Bu 
mesele  de  oyledir.  Bunu  incelersen,  Hakkm  kar§ismda  bilginin  hayret 
konusu  oldugunu  goriirsiin.  Hayret  ‘o’dur  ve  o degiidir’  (makamidir). 
‘Attiginda  sen  atmadm,  jakat  Allah  atti.'m  Boylece  ba§ladigiyla  bitirdi. 
Burada  ‘orta’  vardir!  (piinkii  o bir  olumsuzlama  ile  -ki  o ‘atmadm’232- 
ifadesidir,  olumlama  arasmdadir.  Bu  ise  ‘Allah  attd233  ifadesidir.  Bu  du- 
rum, §u  anlama  gelir:  ‘Sen  sen  iken  sen  degildin.  Fakat  Allah  sendir.’  I§- 
te  bu,  bizim  zahir  ve  mazharlar  hakkmda  soyledigimiz  soziin  anlamidir. 
Onlarm  suretleri  dcgi§se  bile,  O’nun  aymdir.  Zeyd’in  organlari  farkhy- 
ken,  bir  oldugunu  soyleriz.  Onun  ayagi  eli  degiidir.  O ise,  Zeyd  derken 
Zeyd’in  kendisidir.  Zahiri-batim,  goriiniir-gorunmez  organlannm  su- 
retleri birbirinden  farklidir.  O ise,  Zeyd’dir  ve  Zeyd’den  ba§kasi  degii- 
dir. Sonra  her  suret  ona  izafe  edilir  ve  ‘kendi’,  ‘nefsi’,  ‘biitiinu’  ‘toplami’ 
diyerek  siirekli  Zeyd  ifadesini  peki§tiririz. 

Bu  felekte  oliimun  kendisi,  rahatin  kaynagi,  sebatta  hareketin  hizi, 
siisii  ve  eziyeti  atmak  bulunur.  Bu  nedenle  bu  felek  Aslan  burcunda 
meydana  gelmi§tir.  O,  dogada  kendisinin  ziddi,  sabitlikte  benzeridir. 
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Buradan  ‘benzerler  zittir’  diyen  hata  etmij  midir,  etmemi§  midir,  anla§i- 
lir.  Yildiz  burca  yerle^tiginde,  hiikmii  kan§ir  mi?  Bu  durumda  toplamm 
o ikisinden  her  birine  ait  olmayan  bir  hukmii  var  midir,  yok  mudur? 
Yoksa  menzilin  ve  burcun  hiikmii  kendisine  yerle§en  yiidiza  baskm  mi 
gelir?  Ya  da  yildizin  hiikmii  burca  mi  baskm  gelir?  Ya  da  onlardan  birisi 
hiikiimde  ^ogunluk  digeri  azlikla  nitelenerek,  iki  hiikiim  birden  mi  or- 
taya  <pkar?  Bize  gore,  onlardan  birisi  digerinde  hiikiim  sahibi  degildir. 
Onlarm  toplami  hiikiim  sahibiyse,  bu  hiikiim,  hiikme  konu  olan  §eyde 
ortaya  <pkar.  Her  birinin  soz  konusu  hiikiimle  hiikme  konu  olan  §eyde 
bir  giicii  vardir.  (Jiinkii  bu  hiikiim  ‘toplanma’  diye  isimlendirilen  bir 
halde  her  ikisinden  birden  ^lkmiftir.  Nitekim  aym  §ey  yildizlar  arasin- 
daki  biti§melerde  ger^ekle^ir.  Bu  da  bir  biti§me  tiiriidur  ve  bir  araya 
gelme  degil,  bir  menzile  yerle§medir. 


YiRMi  IKiNCi  FASIL 

el-Alim  Ismi 

Bu  ishn,  ikinci  gogii  ve  onun  felegini  yaratmaya  yonelmi§tir.  Per- 
5embe  giinii,  Musa,  harflerden  Dat  menzillerden  Sarfa  hakkindadir 

Allah  peygamberine  emrederek  cDe  ki  Rabbim  bilgimi  artir,23i  bu- 
yurdu.  Kelam,  bu  gogiin  diger  goklerin  ve  feleklerin  var  olmasi  hak- 
kindadir. Nitekim  bu  belirtilmi§ti.  Burada  -daha  once  zikredildigi  gibi- 
bu  ve  diger  goklerin  ve  feleklerin  varligmdan  soz  edecegiz.  §u  var  ki 
ben,  ozel  olarak  her  goge  ait  hiikme  i§aret  edecegim.  Bu  goge  gelirsek, 
Allah  ona  emrini  vahyetmi§tir.  Her  gogiin  emrinin  ayrmtilarmdan  soz 
etmek,  sozii  uzatir.  Bunun  bir  kismini,  et-Tenezzulatu’l-Mtisuliyye  adli 
eserimizde  a<;iklami$tik.  Bu  gogiin  emrinin  bir  yonii,  bilgi,  yumu§aklik, 
rifk  ve  biitiin  giizel  huylarla  birlikte,  alimlerin  kalplerinin  hayat  bulma- 
sidir.  Bu  nedenle  goklerin  sakinleri  olan  nebi  ruhlanndan  hi^  biri,  Al- 
lah’m  iimmetine  elli  rekat  namazi  farz  kildigi  gece  Hz.  Peygamberi 
uyarmami^ti.  Bunun  istisnasi,  Hz.  Musa  idi.  O,  kendisine  ‘Rabbine 
ba§vur’  demi§ti.  (^iinkii  Musa,  bu  konulan  Hz.  Peygamber’den  daha  iyi 
biliyordu.  Buntm  nedeni,  benzer  bir  durumu  israilogullarmda  tecriibe 
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etmi§  olmasi  ve  sinanmi§  olmasiydi.  Boylece  zevkinden  ve  tecriibesin- 
den  konu§mu§tu.  Bilgilerini  kitaplardan  ve  rivayetlerden  degil,  zevk  ve 
ilahi  tecelliden  aktarmayan  herhangi  bir  §eyh,  alim  olmadigi  gibi  iistat 
da  sayilmaz!  Bunu  soylemeseydi,  namazda  elli  rekat  bize  farz  kiiinirdi. 
Halbuki  Allah  peygamberini  alemlere  rahmet  olarak  gonderdi.  Kimin 
yiikiimliiliigii  90k  olursa,  merhameti  azdir.  Bu  nedenle  Allah,  isra  yol- 
culugu  esnasinda  oniine  Hz.  Musa’yi  (pkartmi§,  onun  vasitasiyla  iimme- 
tin  yiikiinii  hafifletmi$tir.  I^te  bu,  Allah’in  kendisine  emrini  vahyettigi 
ve  giinlerden  Per§embe’yi  tahsis  ettigi  bu  gogiin  emrinin  hiikmudur. 
Oyleyse  arifler  i^in  meydana  gelen  her  bir  sir,  bilgi  ve  tecelli,  bu  gokten 
ve  Hz.  Musa’nin  hakikatinden  meydana  gelir.  Unsurlarda  ve  tiireyen- 
lerde  Per§embe  giinii  ortaya  ^ikan  her  bir  eser,  bu  gogiin  yildizmdan  ve 
feleginin  hareketinden  ortaya  ^lkar.  Bu  ise,  tafsil  olmaksizm,  ozel  bir 
harekettir. 

Ona  ait  harf  Dat,  menzillerden  Sarfa’dir.  Zilcredilen  harflerin  her 
bir  gokteki  varhgina  gelirsek,  gogiin  soz  konusu  harfin  varhgmda  etkisi 
vardir.  Menzillerden  Sarfa’nm  ona  ait  oldugunu  veya  herhangi  bir  goge 
belirli  bir  menzilin  ait  oldugunu  soylerken  ise,  harf  hakkmda  soyledi- 
gimiz  gibi,  soz  konusu  gogiin  menzilin  varligmda  bir  etkisi  oldugunu 
kast  etmedik.  §unu  kast  ettik:  Bu  felegi  ozgii  yildiz,  Allah’in  var  ettigi 
ve  hareket  eden  ilk  yildizdir.  Allah  onu  kendisine  ait  olarak  soyledigimiz 
menzilde  var  etmi§tir.  Oyleyse  o,  varhgi  kendisinde  ortaya  $iktigi  i^in, 
mudu  oldugu  menzildir.  i§te  ‘menzillerden  §u  ona  aittir’  derken,  kastet- 
tigimiz  durumdur.  Her  gogiin  ve  felegin  yedi  madenden  birisinde  bir 
etkisi  vardir.  Bu  maden,  o felege  ozgiidiir  ve  felek  giiciiyle  ona  bakar. 


YiRMi  UgUNCU  FASIL 

el-Kahir  Ismi 

Bu  ilahi  isim,  ii^iincii  gogii  yaratmaya  yonelmi§tir. 

Bu  isim,  ii^iincii  gogiin  varhgmi,  felegini  ve  yildizmi  ortaya  9- 
kartmi§,  onu  Harun’un  meskeni  yapmijtir.  Bu  ilahi  isim  ile  Allah,  goge 
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emrini  vahyetti.  Onun  yildizinin  varhgi,  <Jar§amba  giinii  Awa  menzi- 
linde  feleginin  hareketi  idi.  Ona  vahyedilmi§  emir,  kanin  tutu§turulmasi 
ve  hamiyet  duygusudur.  Bu  felegin  hareketinden  lafzi  harflerden  Lam 
ortaya  9ikmi$tir.  (^ar§amba  giinii,  ariflerde  ortaya  <;ikan  ilahi  sirlardan 
her  bir  bilgi  ve  sir,  Harun’un  ruhundan  bu  gokten  ortaya  <pkar.  Tiire- 
yenlerden  ve  riikiinlerdeki  her  bir  eser  ise,  bu  felegin  emrinden  ve  yildi- 
zin  hareketindendir.  (Jiinkii  Allah  her  goge  emrini  vahyettiginde,  ona 
ozgii  ilahi  isimle  vahyetmi§tir.  Bu  isim,  ona  yardim  edendir. 


YiRMi  DORDUNCU  FASIL 

en-Nur  Ismi 

Bu  isim  dordiincii  gogii  var  etmeye  yonelmi§tir.  Dordiincii  gok, 
alemin  kalbi  ve  goklerin  kalbidir. 

Bu  isim,  onun  varligim  Pazar  giinii  ortaya  £ikartmi§,  insan  ruhlari- 
run  kutbunu  oraya  yerle§tirmi§tir.  Soz  konusu  ki§i,  Idris’tir.  Allah  bu 
gogii  ‘yiice  bir  mekan’  diye  isimlendirdi.  C^iinkii  onun  iizerinde  bulunan, 
kendisinden  iistiindiir.  Boylece  mekamn  mertebe  iistiinliigiinii  kastet- 
mi^tir.  Bu  nedenle  bu  mekan  riitbe  yoniinden  yiikseklik  mertebesine  sa- 
hiptir.  Allah  onu  balik  menzilinde  yaratmi§,  yildiz  ve  felcgini  ortaya  91- 
kartmi§,  Nun  harfini  ondan  var  etmi§,  yildizinin  hareketiyle  gece  ve 
giindiizii  var  etmi§,  giindiizii  taksim  etmij,  ilahi  hiikmii  onda  aleme 
bolmii§,  o ikisinden  birisini  di§i,  digerini  erkek  yapmi§tir.  Bunun  amaci, 
unsurlarda  ortaya  <pkan  tiireyenleri  meydana  getirmekti.  Genellikle  giin- 
lerde  ortaya  ^lkan  ve  giindiiz  dogan  eserin  annesi  giindiiz,  babasi  gecedir. 
Geceleyin  ortaya  <pkan  eserlerin  ise,  annesi  gece,  babasi  giindiizdiir.  Boy- 
lece gece  giindiize  girer.  Giindiiz  di§idir.  Gece  de  giindiize  girer,  ^iinkii  o 
da  di§idir.  Bu  meseleyi  Kitabu’}-$e’n  adli  eserimizde  a^iklami^tik. 

Pazar  giinii  ortaya  <pkan  bilgi  ve  tiireyenlerdeki  eserler,  bu  gokten 
ve  onun  sakininden  meydana  gelir.  Hatta  her  giin  ve  ihatasi  altmda  bu- 
lunan alemde  ortaya  ^lkan  etki  ve  bilgiler,  bu  gokten  meydana  gelir. 
Onun  yildizi  kaybolmaz. 
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YiRMi  BE§iNCi  FASIL 

el-Musawir  ismi 

Bu  isim,  behind  gogii,  onun  felegini  ve  yildizini  yaratmaya  yonel- 
mi§tir. 

Bunun  zuhuru,  Gafr  menzilindedir.  Allah,  onda  ruhlarm,  dsimle- 
rin  ve  unsur  alemindeki  bilgilerin  surederini  izhar  etmi§tir.  Onlar,  Cu- 
ma  giinii  gorevlendirme  yoluyla  tam  eddye  tahsis  edilmi§tir.  Allah  bu- 
raya  Yusufu  yerle§tirmi§,  ondan  Re  harfi  ortaya  9kmi§tir. 


YiRMi  ALTINCI  FASIL 

el-Muhsi  Ismi 

Allah  §oyle  der:  ‘Her  loir  $eyi  sayica  saymiftir.’235  Burada  varligi  kast 
etmi§tir.  Bu  ilahi  isim,  altmci  gogii,  onun  yildizini  ve  felegini,  Zebane 
menzilinde  <^ar§amba  giinii  yaratmi§tir.  Orada  Hz.  isa’yi  var  etti.  Un- 
sur aleminde  ortaya  $ikan  duyusal  ve  manevi  her  eser;  ariflerin  kalple- 
rinde  meydana  gelen  her  iiriin,  bu  gogiin  vahyinden  meydana  gelir.  Ti 
harfi  buradan  meydana  gelmi§tir. 


YiRMi  YEDiNCi  FASIL 

el-Miibin  ismi 

Bu  isim,  yakin  semayi,  yildizmi  ve  felegini,  iklil  menzilinde  Sail 
giiniinii  var  etmeye  yonelmi§tir. 

Bu  felegin  hareketinden  Dal  harfi  meydana  gelir.  Alemde  Sah  giinii 
ruh  ve  beden  olarak  meydana  gelen  her  hiikiim,  bu  goktendir.  Biitiin 
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bunlar,  o giiniin  gecesi  degil,  giiniinde  ge^eklqir.  (Jiinkii  her  giiniin 
gecesi,  sabahinda  o giiniin  ger^ekle^tigi  gece  degildir  veya  o giindeld 
giine§in  batmasiyla  meydana  gelen  gece  degildir.  Kitabu’$-$e’n’de  bunu 
a^iklami^tik.  Bir  giine  ait  gece,  giiniin  ilk  boliimiinde  hiikiim  sahibi 
olan  gecenin  ilk  anindadir.  I§te  o,  gecenin  giiniidiir.  Gece  ise,  o giiniin 
gecesidir  ki,  bunu  kastetmekteyim. 

Bilmesisin  ki,  yakin  semaya  Allah  emrini  vahyetmi§,  Adem’i  yerle§- 
tirmi§tir.  Adem,  fert  insandir  ve  bu  tiiriin  aslidxr.  Bu  durum  ‘Sizi  bir  ne- 
fisten  yarattik’236  ayetinde  dile  getirilir.  Allah  onu,  yani  insam,  ^inde  hiz- 
la  ba§kala§an  dii§unceleri  ^ogalan  birisi  olarak  yaratti.  Her  an  onun 
i^inde  degi§iklikler  ger^ekle^ir.  (^iinkii  insan  ilahi  surete  gore  yaratilmi§- 
tir.  Allah  ise,  cO  her  giin  bir  i§tedir’  buyurur.  Alemin  iki  anda  bir  halde 
sabit  kalmasi,  miimkiin  degildir.  Alemde  halier  ve  arazlar,  her  zaman 
diliminde  ba§kala§ir.  Bu  arazlar,  Haldun  buyurdugunu  bilenler  i^in, 
kendisinde  bulundugu  ‘§e’nlerdir  (i§).’  Bunun  otoritesi  ise,  insanm 
batininda  ortaya  ^lkar.  Insan  her  nefes  Cdii§iinceler’  (hatira)  diye  isim- 
lendirilen  surederde  halden  hale  girer.  Bunlar  gozlere  goriilseydi,  §a§ila- 
cak  sirlar  goriiliirdii.  Felek  harekederinin  en  hizlisi,  kendi  yildiziyla  bir- 
likte  -ki  aydir-  bu  felegin  harekeddir.  O,  diger  seyyar  yildizlara  gore 
menziller  felegini  katederken  en  hizli  olandir.  Onun  her  giin  bir  menzili 
vardir.  Boylece  felegi  yirmi  sekiz  giinde  kateder  ve  alemde  etki  hizla 
ger^ekle^ir.  Bunun  nedeni,  hareketin  hizidir.  Bu  durumda  alem,  dii§iin- 
celerinin  hizinda  Adem’e  benzer.  Allah  Adem’i  bu  goge  yerle§tirmi§, 
ogullarimn  §ahislarmi  sagma  ve  soluna  yerle§tirmi§dr.  Onlarin  §ahisla- 
nm  ke§if  ehli  bilir.  Sagma  iistiin  olanlari,  soluna  siifli  olanlan  yerle^tir- 
mi§tir.  Adem,  ogullarimn  hi£  birinin  halinden  habersiz  kalmaz. 

Bilmelisin  ki,  tekil  insan  diye  isimlendirilen  bu  hakikat,  her  insanda 
bulunurken  Adem’de  daha  tarn  olarak  bulunur.  (^iinkii  o,  benzersiz  ola- 
ralc  var  oldu.  Bundan  sonra  ise,  ondan  benzerler  9ikmi§,  onun  suretine 
gore  ortaya  9ikmi§lardi.  Adem  alemde  ve  ilahi  isimlerden  meydana 
gelmi§tir.  Boylece  Adem  hem  alemi  hem  Hakkm  suretine  gore  ortaya 
9ikmi§,  insanlar  arasinda  9e§itii  ^eylerde  ortaklik  ger9ekle5mi§,  her  §ahis 
ba§kasmdan  farkliligim  saglayan  bir  durumla  digerlerinden  ayri§mi§tir. 
Alem  de  boyledir.  Adem  kendine  ozgii  yoniiyle  tekil  insan  diye  isim- 
lendirilirken  ortak  oldugu  yoniiyle  biiyiik  insan  diye  isimlendirilir. 
Adem,  insanoglunvm  babasidir.  Bu  nedenle  her  insana  doniik  bir  bagi 
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ve  nispeti  vardir.  Adem’in  alem  ve  Hak  kar§isindaki  durumu,  ogullari- 
nin  kendi  kar§isindaki  durumuna  benzer.  Bu  nedenle  alemdeki  her  su- 
retten  $ikan  bir  bag  Adem’de  bulunur  ve  bu  bag  kendisine  dogru  uza- 
mr.  Adem  onun  suretini  korur.  Her  bir  ilahi  isimden  bir  bag  ise, 
Adem’e  dogru  uzar  ki,  mertebesini  ve  halifeligini  korusun.  Oyleyse 
Adem,  kendi  hallerinde  ilahi  isimlerin  degi§mesi  gibi  degi§irken  olu§la- 
rinda  (ekvan)  biitiin  alem  gibi  halden  hale  girer.  insan  cismi  kii^iik, 
cirmi  ince,  hareketi  hizli  olandir.  Hareket  ettiginde  biitiin  alem  hareket 
eder.  Bu  hareket  ile  de,  ilahi  isimleri  kendisine  davet  eder.  ilahi  isimler, 
bu  hareket  ile  Adem’in  neyi  istedigini  gormek  iizere  kendisine  bakarlar. 
Boylece  kendi  hakikatleriyle  diledigini  yerine  getirirler. 

Felekler  arasmda  yakm  gok  feleginden  kii^iigii  yoktur.  Allah,  bir 
ili§ki  nedeniyle,  Adem’i  oraya  yerle§tirdi.  Bu  felegin  kiigiikliigii  nede- 
niyle  doniifii  hizli  olmuf,  insandaki  dii§iincelerin  hizina  uymu§tur.  Al- 
lah ortakligi  yoniinden  degil,  ozel-tekil  insan  olmasi  bakimmdan,  ken- 
disini  oraya  yerle§tirmi§tir.  Sonra,  Allah,  ogullarindan  her  bir  gokte  bir 
§ahis  yaratmi§tir.  Bunlar,  Hz.  isa,  Hz.  Yusuf,  Hz.  Idris,  Hz.  Harun, 
Hz.  Yahya,  Hz.  Musa  ve  Hz.  ibrahim’dir.  Adem,  her  gun  babalan  ol- 
masi bakimmdan  kendilerine  bakarken,  onlar  da  -ogullari  olmalari  ba- 
kimindan  degil-  belirli  menzillerde  bulunmalari  bakimmdan  kendisine 
bakarlar.  I§te  bu  telcil  insan,  zatiyla  ilahi  mertebenin  kar§isinda  bulunur. 
Allah,  §ekli  ve  organlari  bakimmdan  onu  alti  yon  sahibi  olarak  yaratti. 
Bu  yonler,  onda  ortaya  ^lkar.  O,  alemde  ^evredeki  nokta  gibidir.  Hak 
kar§isinda  batin,  alem  kar§isinda  ise,  zahir  gibidir.  Yoneli§te  ilk,  yarati- 
li§ta  sondur.  Oyleyse  insan,  ama^  yoniinden  ilk,  yaratjh§ta  son,  surette 
goziiken,  ruh  bakimmdan  goriinmeyendir.  Allah,  onu  dogasi  ve  cismi- 
nin  sureti  balomindan  dort  §eyden  yaratti.  Bu  nedenle  dogasi  bakimm- 
dan dortleme  insana  aittir.  (Jiinkii  o,  dort  riikniin  bir  toplamidir.  Allah 
Adem’in  bedenini  uzunluk  geni§lik  ve  derinlik  olmak  iizere  ii^  boyuttan 
yaratti.  Boylece  zat  nitelik  ve  fiilleri  bakimmdan  ilahi  mertebeye  benze- 
di.  Bunlar,  U9  mertebedir:  Birincisi,  §eklinin  mertebesidir  ki,  yonlerinin 
aymdir.  Ikincisi,  dogasmm,  i^iinciisii  ise,  cisminin  mertebesidir.  Sonra 
Allah  onun  19m  benzer  ve  zit  yaratti.  Bu  be§in  di§inda  ise,  bir  §ey  yok- 
tur. Oyleyse  Adem  be§  sayisina  tahsis  edilmi§tir,  ^iinkii  diger  sayilarda 
el-Hafiz  isminin  ait  oldugu  bir  sayi  yoktur.  Be§,  kendisini  ve  ba§kalarim 
zatiyla  korur.  Bu  durum  ‘0  ikisini  korumak  kendisine  giig  gelmez’237  aye- 
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tinde  dile  getirilir.  Burada  ikilik  bildiren  zamir  gclmi§tir.  Biz  de,  ‘ken- 
dini  ve  ba§kasini  korur’  derken,  bunu  kastettik.  Onun  zit  olmasi  ise,  in- 
sanin  aciz,  cahil,  gii^siiz,  olii,  kor,  §a§i,  sagir,  yoksul,  zelil  olmasi  yoniiy- 
ledir.  Benzeri  olmasi  ise,  biitiin  ilahi  ve  kevni  isimlerle  ortaya  ^lkmasi 
itibariyladir.  Insan,  aleme  benzerken  ilahi  mertebeye  de  benzer.  Boyle- 
likle  iki  benzemeyi  bir  araya  getirir.  Boyle  bir  ozellik,  insanm  di§inda 
herhangi  bir  yaratikta  bulunmaz.  Oyleyse  insan,  bilen,  diri,  gii^  yetiren, 
konu§an,  goren,  duyan,  izzetli  ve  zengin  gibi  biitiin  ilahi  ve  kevni  isim- 
lere  sahiptir.  Oyleyse  insan,  isimlerle  ahlaklanabilir.  Bu  nedenle  onun 
be§  hali  vardir  ki,  bunlarla  kendisinin  di§indaki  her  §eyin  mukabilinde 
bulunur  ve  her  §ey  kendisine  bakar.  (Jainkii  insan,  ‘toplayici  kelimedir.’ 
Allah,  ona  boyle  bir  gii$  vermi§tir  ve  bu  sayede  bir  baki§ta  iki  mertebeyi 
gorebilir:  Haktan  alir,  yaratildara  aktarir.  Onlarin  bir  kismi  kendisine 
§ekli  ve  sureti  bakimindan  bakar.  Buna  insan  §ekle  ozgii  ozel  durumlar- 
la  bu  makamdan  yardim  eder.  Bir  kismi,  dogasi  bakimindan  insana  ba- 
kar. insan  ise,  ona  o makamda  dogaya  ozgii  ozel  durumlarla  yardim 
eder.  Nitekim  Hak  da  insanm  §ekline  el-Muhit  isminden  yardim  eder. 
Dogasina  ise,  hayat,  bilgi  ve  irade  ve  kudret  niteliklerinden  yardim 
eder.  Bazi  varliklar  ise,  insana  cismi  yoniinden  bakar.  insan  bu  makam- 
dan o varliga  cisme  ozgii  ozel  durumlarla  yardim  eder.  Hak  da,  kendi- 
sine kendi  mertebesinden  zat,  sifat  ve  fiillerinde  ortaya  ^lkarttigi  §eylerle 
yardim  eder.  Bazi  varliklar  insana  -didi§me  olmaksizm-  yiiz  yiize  bakar. 
insan  o varliga  bu  makamdan  baki§maya  ozgii  durumlarla  yardim  eder. 
Hak  da,  insana  -zelil  ise-  el-Baid  ve  el-Muiz,  -izzetli  ise-  el-Miizil  ismiy- 
le  yardim  eder.  Bir  kismi  mertebede  kendisi  i^in  misal  suretine  girmesi 
yoniiyle  insana  bakar.  ^iinkii  o,  mertebede  halifedir  ve  onda  ortaklik 
vardir.  Allah  §oyle  der:  ‘0  sizi  halifeler  olarak  yaratandir.,im  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘ Davud.  seni  yeryuzunde  halife  yaptik’239  buyruldu.  insanlar  yer- 
yiiziinde  Hakkin  vekilleridir.  insan  ise,  kedisine  boyle  balcana  bu  ben- 
zerlige  ozgii  ozel  durumlarla  yardim  eder.  Hak  ise,  biitiin  isimleriyle  in- 
sana yardim  eder  ve  ancak  bukadar  olabilir. 

Allah,  kullarim  bedbaht  ve  mudu  diye  talcsim  etmi§,  kullarm  iki  di- 
yardald  yerlerini  ise,  cehennem  -ki  bedbahdarin  yeridir-  ve  cennet  diye 
belirlemi§tir.  Cennet  ise,  mudularm  yeridir.  Allah,  onlari  bedbahdar  di- 
ye isimlendirmi§tir,  ^iinkii  onlar,  kendilerine  agir  gelen  bir  yere  yerle§ti- 
rilmi§lerdir.  Sonra,  bu  insanlari  da  mudular  diye  isimlendirmi§tir,  ^iin- 
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kii  onlar  kendilerine  kolay  gelen  bir  yere  yerle§tirilmi§tir.  Bu  ise,  uyum 
ve  yardun  demektir.  Hakkindaki  iradesi  kar§isinda  Allah  ile  birlikte  ha- 
reket  eden  ki§iye  hi^bir  §ey  agir  gelmcz! 

Hikiye:  Rabia  (Adeviyye)  ba§im  duvara  (;arprm§  ve  yiizii  kanamif, 
orali  bile  olmami§.  Bunun  nedeni  sorulunca,  §oyle  demif:  ‘Allah’in  hak- 
kimdaki  muradina  uymam,  gordiigiiniiz  bu  durumu  hissetmemi  engel- 
ledi.’  Ba§ma  gelen  kaza  Rabia’ya  agir  gelmemi§ti.  Gelmi§  olsaydi,  bun- 
dan  dolayi  aci  duyardi.  O halde,  bedbahdar  ancak  kendilerinden  dolayi 
aci  duyar,  $iinkii  onlar,  itiraz  etme  ve  Allah’in  kullari  hakkindaki  fiille- 
rine  ‘sebep  bulma  (ta’lil)’  makamina  yerle§tirilmi§lerdir.  Hangi  §ey  i^in 
olursa  olsun,  boyledir.  Onlar,  herhangi  bir  §ey  i$in  ‘§oyle  olsaydi  daha 
iyi  ve  yerinde  olurdu’  derler,  Rablige  kar§i  ^lkarak  Allah’a  ve  peygam- 
berine  itiraz  ederlerdi.  Oyleyse  onlarin  bedbahthgi,  kendi  ^atifmalari- 
dir.  Cehennem  bu  hal  iizere  girdikleri  bedbahtlarin  yeridir.  Siire  uza- 
yinca,  hal  de  degi§ir.  (^iinkii  siire  uzamasinin  ‘Onlara  sure  uzadi,  kalpleri 
katila$tinia  ayetinde  belirtildigi  gibi  bir  hiikmii  vardir.  Bedbahdar  siire 
uzayinca,  itirazin  faydasi  olmadigmi  gorerek  §oyle  derler:  ‘Uymak  daha 
yerindedir.’  Bunun  iizerine  surederi  degi§ir.  Bu  dcgi§tirmc  hiikmii  de 
degi§tirir.  Artik  bedbahdik  ortadan  kalkar,  i^lerindeki  azap  yok  olur, 
bulunduklari  yerlerde  rahata  ererler,  orada  Allah’tan  ba§kasini  bileme- 
yecegi  bir  haz  bulurlar.  Qiinkii  onlar,  Allah’in  kendileri  i^in  se^tigi  §eyi 
se<^mi§,  bu  esnada  azaplarinin  kendilerinden  oldugunu  anlami§,  biitiin 
hallerinde  Allah’a  hamd  etmi§lerdir.  Bu  hal,  nimet  ve  ihsan  veren  Al- 
lah’a hamd  etmelerini  saglamiftir. 

Sonra  bu  tekil  insarun  -ki  Adem’dir-  ve  kendisine  ozgii  bir  makama 
yerle§tirilmi§  her  insanin  mudular  menziline  doniik  ba§ka  bir  baki§i 
vardir.  Bunlari,  Miikevkeb  felegi  belirlemiftir  ve  bunlar,  cermet  ve  ce- 
hennem menzilleridir.  Cennet  yiiz  derece  oldugu  gibi  cehennem  ilahi 
isimlerin  sayismca  yiiz  derekedir.  Bunlar,  ba§kasiyla  ortak  olmasi  yo- 
niiyle,  her  insanin  kendisine  ula§acagi  derecelerdir.  Yiizii  tamamlayan 
isim  ise,  gaybin  tekligidir.  Nitekim  doksan  dokuz  da  fehadetin  tekligi- 
dir.  ‘Allah  tektir  ve  teki  sever.’  O halde  yiizii  tamamlayan  isim,  ondan 
bir  tekliktir  ki,  Hak  fert  insana  ondan  tecelli  eder.  Hakkm  bu  tecellisi, 
‘tekil  insan’  diye  isimlendirilmesini  saglayan  durumla  ba§  ba§a  kaldigin- 
da  ger$ekle§ir.  Bu  fert  isimle  kalirsa,  onun  menzilleri,  yirmi  sekiz  olur. 
Qiinkii  nefesinin  harfleri  o kadardir.  Bunlardan,  cem’ ve  viicud  maka- 
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mina  bazi  alametler  9ikmi§tir  ki,  onlar  Hakka  delildir.  Onlarin  sayisi, 
be§  bin  sekiz  yiiz  seksen  115  tanedir.  Biitiin  bnnlar,  bu  menziller  i$indeki 
menzillerdir.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii  Kuran  okuyucuna  §oyle  denilir: 
‘Oku  ve  yiiksel!  (^iinkii  menzilin  okudugun  ba§ka  bir  ayetin  menzilidir. 
Ebu  Yezid,  biitiin  Kuran’i  hakkiyla  ezberlemi§  olmakla  oviilmii§tiir. 
Kuran  okuyan,  ke§if  ve  ilahi  talim  ehli  degilse,  §ekilci  alimlere  §unu 
sormali  ve  ara§tirmalidir:  Onlara  gore,  Kuran  oldugu  halde  lafzi  eldeki 
Osman  Mushafindan  nesh  edilen  §eyler  nelerdir?  Bu  konuda  kendisine 
‘§udur  veya  budur’  demeleri,  rivayet  yolunun  sahih  olup  olmamasi 
onemli  degildir.  Ki§i  onu  da  ezberlemelidir,  ^iinkii  bu  sayede  de  derece- 
leri  yiikselir. 

Mushaflar  birbirinden  farklidir.  Bu  durum,  insana  fayda  saglar,  za- 
rar  vermez!  Elimizdeki,  hi«j  ku§kusuz  ki,  Kuran’dir  ve  ondan  pek  50k 
§eyin  dii§mii§  oldugunu  biliriz.  Hz.  Peygamber,  onu  bir  araya  getirmi§ 
olsaydi,  ondan  buna  vakif  olur  ve  §oyle  derdik:  Sadece  bu  Mushaf,  ki- 
yamet giinii  okuyana  ‘oku  ve  yiisksel’  denilince,  okuyacagimiz  §eydir. 
ihtiyat,  soyledigimizdedir.  Fakat  bununla,  okuyucunun  okudugu 
(Mushafta  lafzi  bulunmayan  mensuh  ayet  ile)  namaz  kilmasim  degil, 
ozel  olarak  onu  ogrenmesini  kastediyorum.  (^iinkii  o rivayet  Mus- 
haftaki  ayetler  gibi  miitevatir  degildir.  Sahabeden  kimse,  Osman 
Mushafi’mn  Kuran  olduguna  kar§i  ^lkmami^tir.  Insan  kendine  ozgii 
durumlarda  boyle  bir  menzile  ula§tigmda,  bu  menzil  kendisine  hakika- 
tin  kendiliginde  bulundugu  durumu  verir.  Bu  hakikat,  kullarm  hareket, 
duru§  ve  tasarruflarmdan  ibaret  olan  fiillerinde  ortaya  cpkan  durumlarla 
ilgilidir.  Bunlari  belirtmeyi§imin  nedeni,  zayif  kalplere  bu  konuda  gele- 
bilecek  ku§ku  ve  hikmeti  yerli  yerinin  di§ina  ^lkartma  endi§esidir.  C^iin- 
kii  Allah’m  sirlarmi  koruyanlar  azdir.  Tekil  insan  bu  i§lerin  bilgisini  elde 
edip  sekiz  cennete  girdiginde,  Beyaz  Kesib’i  goriip  insanlarin  Hakki 
gormedeki  derecelerini  miiphede  eder.  Onlarin  Hakki  gormedeki  mer- 
tebe  ve  menzillerinin  degi§tigini  goriir.  Cennetteki  varolu§lara  bakn- 
ginda,  bur9lar  feleginden  kendilerine  uzayan  ince  baglari  goriir.  Bu  du- 
rumda  §unu  anlar:  Allah’in  yaratiklarmda  bir  takim  sirlari  vardir  ve  bu 
sirlarm  eserlerini  kendisine  bildirmek  istemi§tir.  Bunun  iizerine,  nefsiyle 
o felege  doru  yiikselir  ve  her  bur$  i^in  bir  kez  donerek  yirmi  sekiz  do- 
nii§ii  tamamlari.  Her  donii§e  giri§inde,  onun  nimet  cennetlerinde  ve 
cehennemdeki  etkilerine  bakar.  Bunun  yam  sira,  diinya  aleminde,  ber- 
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zahta,  kiyamet  giiniinde,  alemde  ozellikle  de  insanin  bedeninde  ve  ru- 
hunda  ve  tiireyenlerde  meydana  gelen  ge$ici  durumlardaki  etkilerine 
bakar.  Bu  sirlarm  bir  kismina  -daginxk  olarak-  kitapta  menzilierden  soz 
ederken  deginecegiz.  Bu  nitelikle  nitelenmi§  insana  ozgii  biitiin  ilahi 
isimler  -ki  o bu  nitelikle  bu  menzillere  yerle§ir-  belli  ve  sayilmi§  isimler- 
dir.  Bunlar,  Refiii’d-derecat,  Cami,  Latif,  Kavi,  Miizil,  Rezzak,  Aziz, 
Miimit,  Muhyi,  Hayy,  Kabiz,  Miibin,  Muhsi,  Musawir,  Nur,  Kahir, 
Alim,  Rab,  Mukaddir,  Gani,  §ekur,  Muhit,  Hakim,  Zahir,  Batin,  Bais 
ve  Bedi  isimleridir. 

Bu  isimlerden  her  birine  bir  melegin  ruhaniyeti  aittir  ki,  onu  korur 
ve  onunla  varhgmi  siirdiiriir.  Ondan  dolayi  insan  nefesindeki  suretleri 
de  korur.  Bunlar,  konu§mada  ve  yazida  mahre^lerde  harfler  diye  isim- 
lendirilen  §eylerdir.  Boylelikle  onlarm  yazimdaki  surederi  degi§irken  ra- 
kamda  degi§mezler.  Bu  ruhani  melekler,  ruhlar  aleminde  harflerin  isim- 
leriyle  isimlendirilir.  §imdi,  onlari  mahre$  dizili$ine  gore  zikredelim  ki, 
riitbeleri  ogrenilsin!  ilki  he  melegi,  sonra  hemze  melegi,  sonra  ayn  me- 
legi,  sonra  ha  melegi,  sonra  gayn,  sonra  hi  melegi,  sonra  Kaf  melegi  -ki 
bu  biiyiik  bir  melektir  ve  onunla  bir  araya  gelen  birini  gormii^tiim-, 
sonra  kaf  melegi,  sonra  cim  melegi,  sonra  ya  melegi,  sonra  lam  melegi, 
sonra  ra  melegi,  sonra  ti  melegi,  sonra  dal  melegi,  sonra  zi  melegi,  sin 
melegi,  sad  melegi,  zi  melegi,  (peltek)  se  melegi,  zel  melegi,  fe  melegi, 
ba  melegi,  mim  melegi  ve  vav  melegi!  Bu  melekler,  harflerin  ruhlandir. 
Bu  harfler  ise,  hangi  kalemle  yazilirsa  yazilsin,  lafiz  ve  yazi  diizeyinde 
meleklerin  bedenleridir.  Boylelikle  harfler  -kendileri  nedeniyle  degil-  bu 
ruhlarla  amel  eder.  Onlarm  kulak  tarafindan  duyulan,  gozle  goriilen, 
hayalde  tasawur  edilen  duyulur  surederini  kastetmekteyim.  Harflerin 
kendi  surederiyle  amel  ettikleri  zannedilmemelidir.  Her  harfm  bir  ov- 
giisii,  zikri,  hamdi,  tespihi,  tehlili  vardir.  Biitiin  bunlar  ile  yaraticismi  ve 
kendisini  izhar  edeni  overler.  Ruhaniyederi  ise,  kendilerinden  aynlmaz. 
Melekler,  bu  adlarla  goklerde  isimlendirilmi§tir.  Her  bir  melek  bu  bil- 
giyi  bana  vermi^tir! 

Aym  §ekilde,  gordiigiiniiz  bu  yddizlar  da  bir  takim  surederdir.  On- 
larm meleklerden  ibaret  olan  ruhlari  vardir  ve  bu  ruhlar  kendilerini  yo- 
netir.  Bu  durum,  insan  bedeninin  bir  ruhu  olmasina  benzer.  insan  ru- 
huyla  etkin  oldugu  gibi  Kevkeb  Yildizi  veya  harf  ruh  sahibi  olmasaydi, 
kendilerinden  bir  fiil  ortaya  $ikmazdi.  Allah  -insan  veya  ruh  gibi-  bir 
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vasitayla  varlikta  duyulur  bir  sureti  diizenlediginde,  ona  kendi  emrin- 
den  bir  ruh  iifler.  Riizgar  vasitasiyla  bir  §eyin  diizenlenmesine  (tesviye) 
gelirsek,  riizgar  eser  ve  tesir  ettigi  her  §eyde  §ekiller  meydana  getirir. 
Kum  iizerinde  yiiriiyen  bir  yilan  veya  kuttxjuk  da  §elciller  olu^rurur  ve 
bir  yol  ortaya  ^lkar.  i§te  bu  yol,  Aliah’in  bu  kurdun  veya  ba§ka  bir  §eyin 
yuriimesiyle  meydana  getirdigi  bir  surettir.  Ardindan  Allah,  ona  em- 
rinden  bir  ruh  iifler.  Bu  §ekil,  sureti  ve  ruhuyla  birlikte,  oliinceye  kadar 
O’nu  ovmeye  devam  eder.  Oliince,  bu  kez  ruhu  berzah’a  go^er.  Bu  du- 
rum, ‘Uzerinde  bulunan  her  $ey  fanidir’241  ayetinde  belirtilir.  Hava  ve  su 
§ekilleri  de  boyledir.  Onlarin  da  ruhu  olmasaydi,  tek  ba§ina  §ekillerdcn 
veya  bile§iklilderinden  bir  etki  ortaya  ^lkmazdi.  Bir  suret  var  eden  birini 
dii§iinelim!  Suret  yok  olup  ortadan  kalkmasiyla  ruhu  berzaha  go^er, 
^iinkii  onun  ruhu  -ki  melektir-  Allah’i  tespih  eder  ve  O’nu  over.  Bu 
hamdin  ve  ovgiiniin  sevabi,  o melegin  ruhu  oldugu  sureti  var  eden  ki§i- 
ye  doner.  i§lerin  hakikaderini  ancak  Allah  ehli  olan  ke§if  ve  vecd  sahip- 
leri  bilebilir.  Bu  nedenle  Allah  gafillerin  kalplerini  uyarmi§tir  ki,  sure 
ba§larindaki  mukataa  harflerine  dikkaderini  versinler!  Bunlar,  melekle- 
rin  isimleridir.  Bu  harfleri  okumak,  onlari  ^agirmadir.  Onlar  da  kar§ihk 
verir.  Soz  geli§i  okuyucu  ‘Elif,  Lam,  Mim’  deyince,  U9  melek  cevap  ve- 
rerek,  ‘Ne  diyorsun?’  diye  sorarlar.  Okuyucu  ‘bu  harflerden  sonra  oku- 
yucu yoktur’  dediginde,  onlar  da,  ‘Hayir  ise,  dogru  soyledin’  derler. 
Sonra  ‘bu  ger^ek  bir  miimindir,  dogru  soylemi§  ve  dogruyu  bildirmi§- 
tir’  diye  ekleyerek,  onun  adina  bagi$lanma  dilerler.  Bunlar,  Elif,  Lam, 
Mim,  Sad,  Kaf,  Ra,  Ha,  Ya,  Ayn,  Ta,  Sin,  Ha,  Kaf  ve  Nun  olmak  iizere 
on  dort  melektir.  Onlar,  Kuran’da  farkli  menzillerde  ortaya  <pkar.  Bazi 
menzillerde  bir  ki§i  ortaya  ^lkar.  Soz  geli$i  Kaf,  Nun,  Sad  gibi.  Bazi 
menzillerde  ise,  Ta-Sin,  Ya-Sin,  Ha-Mim,  Ta-Ha  -ki  bunlar,  yedi  tane- 
dir-  orneklerinde  oldugu  gibi  iki  harf  ortaya  ^lkar.  Bazi  menzillerde  ise, 
ii$  harf  ortaya  ^lkar.  Bunlar,  Elif-Lam-Mim,  Elif-Lam-Ra  gibi  Yunus, 
Hud,  Ibrahim  ve  Hicr  surelerinde  ge^en  harflerdir.  Ba§ka  bir  ornek, 
Ta-Sin-Mim’dir.  Bazi  menzillerde  ise,  dort  harf  ortaya  ^lkar.  Elif-Lam- 
Mim-Sad  ve  Elif-Lam-Mim- Ra  gibi.  Bazi  menzillerde  ise,  be§  harf  $ikar 
ki,  Meryem  ve  §ura  surelerinde  boyledir.  Bunlarm  hepsi,  yirmi  sekiz 
suredir  ki,  bu  sayi  gokteki  menzillerin  sayisiyla  birdir.  Bir  kismi,  men- 
zillerde tekrarlanirken  bir  kismi  tekrarlanmaz.  Tekrarla  birlikte  sayilan 
yetmi§  dokuz  melektir.  Her  melegin  elinde  bir  iman  §ubesi  vardir. 
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‘iman  yetmif  kusur  §ubedir  ve  en  iistiinii  cLa  ilahe  illallah’  demek  iken 
en  dii$iigii  yoldan  sikinti  veren  §eyi  kaldirmaktir.’  Kiisur,  birden  dokuza 
kadardir.  Boylece  kiisurat  tamamlanmi§tir. 


Burada  a^ikladigimiz  tarzda  bu  harfleri  inceleyen  ki; 
goriir.  Bu  harflerin  cisimleri  oldugu  melekler  ise,  onuri 
altina  girer.  iman  §ubelerinin  bu  harflerin  elinde  olmasi 
kifiye  yardim  ederler  ve  imanini  korurlar.  Biitiin  bunlar, 
fesindendir.  Allah  onunla  yaratiklarimn  sikmtisim  giderir 


§i,  garip  sirlari 
boyundurugu 
nedeniyle  de,  o 
Rahman’in  ne- 


Bilmelisin  ki,  sure  baflarinda  yer  alan  bu  on  dort  harften  her  biri- 
nin  bir  zahiri  -onun  suretidir-  bir  batini  vardir.  O da,  ruhudur.  Her 
harfin  ay,  yani  ‘kamer’  diye  bilinen  aydan  bir  gecesi  vardir.  Ay  seyrinde 
on  dort  menzili  kat  ettiginde,  bu  harflerden  bir  birine  sureti  yoniinden 
ild  gii9  verir.  Bu  giicii  ise,  hem  zati  hem  i§igi  bakimmdan  verir.  Sonra, 
menzili  bakimmdan  iki  gii^  daha  verir.  Sonra,  yerle§tigi  menzil  baki- 
mmdan iki  gU9  daha  verir.  Sonra,  menzile  ait  bur^  yoniinden  -fakat 
menzile  ait  burglar  ol^iisunce-  iki  gii^  daha  verir.  Boylelikle  harfte  dort 
gii9  meydana  gelir.  Boyle  bir  harfin  etkisi  ve  ameli,  o gii^lerin  sahiple- 
rinden  her  birinin  amelinden  daha  gu^liidiir.  Onun  ameli,  istenilen  §e- 
yin  varligini  meydana  getirmede  ge^ekle^ir.  Ay  eksilmeye  ba§ladiginda 
da,  harflerin  ruhaniyetinde  ba§lar.  En  sonunda  menzillerin  tamamlan- 
masiyla  -ki  yirmi  sekiz  tanedirler-  onlari  tamamlar.  Gii^ler  diger  gii^ler 
gibidir,  fakat  bu  gii$lerin  ameli  onlarm  amelinden  farklidir.  Ortaya  91- 
kan  (yeni)  amel  yararlarla  ilgiliyken,  ikincisi  zararlarm  engellenmesiyle 
ilgilidir.  Menzile,  giine§in  bulundugu  burca  gore  ay  lfigimn  giiciinde 
bu  harfe  mertebeler  vardir.  Bunun  yam  sira  soz  konusu  mertebeler, 
ayin  altili,  dordii,  119 lii  (olan)  menzille  biti§melerine,  onun  kar§isinda 
bulunmasma  veya  kendisine  yakin  olmasina  gore  degi§ir.  Boylece  bu 
durumun  degi§mesiyle  hiikiimler  de  degi§ir.  i§te  harfin  Ay  kaynaldi  i§i- 
ginin  giicii  budur.  O halde  harfler  ile  amel  etmek,  ince  bir  bilgiye  gerek 
duyar.  Bu  gi^ler,  ayin  seyrinden  harf  ^in  ger9ekle§ir.  Her  menzilin 
harfmi  daha  once  zikretmi§tik.  Lam  Elife  gelirsek,  onun  mertebesi, 
cevher  mertebesidir  ve  bile§ik  harflerdendir.  Onu  harflerin  yapismm 
kemali  nedeniyle  bir  harf  konumuna  indirmiflerdir.  Bu  harfin  gecesi, 
Ay’in  son  gecesidir.  Ay  giine§i  kapatirsa  (giine§  tutulmasi),  bu,  Lam 
Elif  ile  amelde  en  mudu  ve  en  gt^lii  haldir.  Perdelemezse,  ondan  uzak- 
la§tigi  o^iide  etkisi  de  zayiflar.  Aym  be§  (cevari)  ile  birle§mesinin  de 
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harfe  etkisi  vardir.  Bu  etki,  giinq  kar§isindaki  durumunda  oldugu  gibi, 
harfin  yildizla  geqeklc§en  birlqmelerinden  kaynaklanan  be§  hukme  go- 
re degijir. 

Bu  harf  ile  amel  eden  insan,  Ay' in  ustiinliigunu,  dii§u§iinu,  seyir- 
den  yoksun  ve  i§iktan  uzak  olqunu,  ba§la  ve  kuyrukla  beraber  olu§unu 
dikkate  almalidir.  (^iinkii  Allah  ‘Onun  (ay)  ifin  menziller  belirledi,  en  so- 
nunda  eski  haline  doner.’242  Allah’in  bu  sozii,  bo§una  degildir.  Bu  durum, 
ilahi  hikmetten  kaynaklanir.  Onu  ise,  kendisine  hikmet  verilen  -ki  en 
biiyiik  iyiliktir-  kimse  bilebilir.  (^iinkii  kalan  altx  (yildizi)  da  menziller 
olarak  takdir  etmi§  olsa  bile,  onlari  zikre  katmami§tir.  Ay  zikre  dahil 
olunca,  hiikiimde  ve  yonetimde  ba§kalarina  ait  olmayan  bir  ustiinliik  ve 
ilahi  gii$  kazanmi§tir.  (^iinkii  o,  harflerle  zikredilmijtir  ve  bu  harder  ile 
zikir  (Kuran)  bize  inmi^tir.  Dolayisiyla  ayin  harflerle  ili§kisi,  ba§ka  §ey- 
lerin  ilifkisinden  daha  yetkindir.  Bu  durumda  onun  harflere  yardimi  iki 
tiirdiir:  Birincisi  kar§ilik  ve  §iikiir  yardimidir.  C^iinkii  harder  nedeniyle 
zikredilmi§tir.  ikincisi  ise,  diger  alti  yildizin  bu  harflere  yardimi  gibi, 
dogal  yardimdir.  Burada  diger  altiyi  degil  de,  ayla  ilgili  olanlari  zikret- 
tik.  (^iinkii  biz  yakm  gokteyiz  ve  orasi  ayin  yeridir  ve  o son  gecesinde 
soguk  ve  ya§tir.  Dolunay  halinde  ise,  sicak  ve  ya§tir,  fiinkii  onda  151k 
bulunur.  Oyleyse  ay,  su  ve  hava  tabiatlidir.  Bunlarm  arasmda  ise,  i^er- 
digi  i§iga  gore  bulunur,  ^iirikii  nur,  iistunliik  sahibidir.  Ate§  ise,  yakici- 
likta  lfikla  bir  araya  gelirken  fiil  giiciinde  ise  diger  unsurlarla  bir  araya 
gelir.  Bu  nedenle  Iblis,  Adem’e  kar§i  bobiirlenmi§  ve  biiyiiklenmi§ti. 
(^unkii  ate§,  diger  unsurlardan  farkli  olarak,  soguklugu  kabul  etmez. 
Hava  lsimr,  su  ve  toprak  da  lsinir.  Ate§in  unsurlarm  kendisinde  bir  et- 
kisi var  iken  onlardan  herhangi  birinin  ate§te  etkisi  yoktur.  Aym  §ekil- 
de,  suyun  havada  ve  toprakta  bir  etkisi  vardir.  Bu  nedenle  hava  sogur, 
ya§ligi  (rutubet)  artar.  Toprak  ya§  olur  ve  suyu  artar.  Hava  topragin  bu 
iki  unsurda  ise  bir  etkisi  yoktur.  Unsurlarm  en  gii^liisu  ate§,  sonra  su- 
dur.  Sicaklik  ate§e  ait  iken  sogukluk  suya  aittir.  Bu  nedenle,  onlari  fail, 
diger  ikisini  edilgen  yapti.  Kastedilen,  havanm  ya§ligi  ve  topragin  kuru- 
lugudur.  Alim  ve  Habir  olani  tenzih  ederim.  O,  ifleri  takdir  etmi§  ve 
diizenlemi§tir.  O,  Aziz  ve  Hakim’dir. 

Bu  boliimii  alti  yiiz  yirmi  senesinin  Rebiii’l-ahir’inin  dordiincii  ge- 
cesinde yaziyordum.  Bu  gece  §ubat’in  yirmisini  tamlayan  (^ar§amba  ge- 
cesine  denk  dii§mekteydi.  Bu  esnada  vakiada  ilahi  hiiviyetin  zahirini  ve 
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batinini  tam  bir  mii§ahedede  gordiim.  Daha  once  herhangi  bir  mii§a- 
hedede  O’nu  boyle  gormemi§tim.  Benim  i$in  bu  mii§ahededen  ancak 
kendisini  tadanlann  bilebilecegi  bir  haz,  bilgi  ve  sevin^  ger^ekle^ti.  Bu 
mii§ahede  ‘gergekle$tiginde  yalan  yoktur,  yukseltir  ve  algaltir’243  vakxasi  gi- 
biydi.  Bunun  ornegi,  hami§te  oldugu  gibiydi,  fakat  onu  tasvir  eden, 
kendisini  izhar  edemez.  §ekli,  kirmizi  bir  yiizeyde  beyaz  bir  151k  idi. 
Dort  tabakada  bir  nuru  ve  sureti  vardi.  Ayni  zamanda  onun  ruhu,  dort 
tabakada  diger  u^taki  yiizeydeydi.  Oyleyse  hiiviyetin  toplami,  iki  u$ta 
da  sekiz  idi.  Zeminin  u^lari,  zeminin  kendisi  olmadigi  gibi  ondan  ba§ka 
da  degillerdi.  Bu  hiiviyette  gordiigiim  §eyin  suretini  daha  once  gorme- 
mi§,  ogrenmemif,  tahayyiil  etmemi§  ve  kalbime  gelmemi§ti.  Sonra, 
onun  zatinda  gizli  bir  hareket  vardi  ki,  onu  gordiim.  Ta§inma  ya  da  hal 
ve  nitelik  degi§mesi  olmaksizin,  kendisini  ogrendim. 


YiRMi  SEKiZiNCi  FASIL 

el-Kabiz  Ismi 

Bu  isim,  Esir’de  ortaya  pkan  kuyruklu  yildizlari  yaratmaya  ve  ora- 
daki  yanmalara  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf  Te,  menzillerden  kalp  menzili, 
esiri  ise,  ate§  unsurudur. 

Bu  riikiinlerin  varligi,  feleklerinkinden  oncedir.  Fakat  bu  durum, 
felek  olmalari  yoniinden  degil,  ‘gokler’  adini  almalari  yoniindendir.  Esir 
havaya  bitijiktir  ve  hava  ya§  ve  sicaktir.  Havadaki  ya§hk  esir  ile  birle§in- 
ce,  ona  etki  eder.  Boylece  esir,  havanin  bazi  ya§  par^alarinda  tutu.$mak 
iizere  hareket  eder  ve  boylece  kuyruklu  yildizlar  ortaya  ^lkar.  Bu  yildiz- 
lar  siirade  parladildari  i^in,  gozle  goriiliirler.  Kuyruklu  yildizlardaki  bu 
durumu  iyice  ogrenmek  istersen,  pervane  veya  benzeri  bir  §eyin  vasita- 
siyla  havanin  atqe  hizla  temas  etmesiyle  (jikan  kivilcimlara  bakmalism. 
Bunlar,  sanki  ijizgiler  gibi  u<pi§ur  sonra  sonerler.  Ifte  kuyruklu  yildizlar 
da  oyledir.  Allah  onlari  Hz.  Peygamber’in  gonderili§inden  sonra  $ey- 
tanlara  atilan  ta§lar  yapmi§tir.  (^iinkii  §eytanlar  -ki  onlar  kafir  cinlerdir- 
yakin  semaya  yiikselme  imkamna  sahiptir  ve  oradan  meleklerin  gokte 
dile  getirdikleri  hususlari  dinlemeye  yiikselmek  ve  Allah’in  o gokte  ken- 


ii8  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


dilerine  vahyettigi  §eyleri  duymak  isterler.  §eytan,  bu  yola  yoneldigin- 
de,  Allah  ona  kayan  ate§li  bir  yildiz  firlatir.  Bu  durum,  insanin  gordiigii 
bu  biiyiik  i§igi  meydana  getirir.  Bu  i§ik,  onun  yolunda  kalir.  Bir  kere- 
sinde,  boyle  bir  i§igin  §cytanm  yolunda  bir  saatten  fazla  kaldigim  gor- 
mii§tiim.  Tavaftaydim.  Ben  ve  Kabe’de  tavaf  eden  bir  grup  onu  gor- 
mii§tii.  insanlar,  §a§irmi§ti.  O geceden  daha  90k  kuyruklu  yildizin  bu- 
lundugu  bir  gece  gormemi§tim.  Sabah  oldu.  Bu  yildizlar,  90k  fazlaydi 
ve  ate§  kivilcijnlarinm  i$  i<je  girmesi  birbirlerine  girmeleri  nedeniyle  yil- 
dizlari  gormemize  engel  olmu§tu.  Bunun  iizerine  §oyle  dedik:  ‘Bu,  olsa 
olsa  biiyiik  bir  hadiseye  i§arettir!’  Biraz  sonra  Yemen’de  bizim  yildizlan 
gordiigiimiiz  esnada  biiyiik  bir  hadisenin  giktigi  haberi  ula§ti.  Riizgar 
gnkoya  benzer  bir  kum  gctirmi§,  iilkelerini  ku§atmi§,  yeryiiziinde  yiik- 
selerek  bir  siivari  boyuna  ula§mi§ti.  Insanlari  korkuya  kapilmi§,  hava 
oyle  kararmif  ki,  giindiiz  bile  yollarda  kandille  yiiriiyebilmi§lerdi.  Toz 
bulutlari  giine§  i§igini  engellemi§ti.  Onlar,  denizde  biiyiik  dalga  sesleri 
duymu§lardi.  Alti  yiiz  veya  599  yilmda  idi.  Ku§ku  bendendir.  C^iinkii 
hadiseyi  gordiigiimde,  kaydetmemi§tim.  Yazma  tarihim  ise,  alti  yiiz 
yirmi  yedidir.  Aradan  uzun  vakit  ge^tigi  i$in,  ku^kuya  dii§tiim.  Fakat 
bu  olay,  Hicaz  ve  Yemenlilerin  se^kinleri  ve  siradan  insanlarm  nezdinde 
bilinen  bir  hadisedir.  Biz  o sene  pek  50k  garip  durum  gordiik.  Yine  o 
sene  Taifte  veba  salgmi  oldu.  Receb’in  ba§indan  Ramazan’in  ba§ina 
kadar  her  eve  veba  girmi^ti.  Bu  olay,  kesin  olarak  be§  yiiz  doksan  dokuz 
yilmda  ger$ekle§ti.  Onlara  ula§an  vebanm  alameti,  be, 5 giin  ge^mezden 
olmekti.  Be§  giinii  a§an  ise,  olmiiyordu.  Mekke  Taiflilerle  dolmu§,  evle- 
rinin  kapilari  a^ik,  yurdari  ba§ibo§,  hayvanlan  meralarda  birakilmifti. 
Bu  esnada  bir  yolcu  onlarm  bolgesinden  ge$erken  yemeklerinden  veya 
elbiselerinden  ya  da  hayvanlarindan  birisini  alsa  -ki  bir  koruyucu  yoktu- 
veba  ona  da  bula§irdi.  Oradan  ge^erken  bir  §ey  almazsa,  vebadan  kurtu- 
lurdu.  Allah,  boylece  o siire  zarfinda  geride  kalanlar  ve  varisleri  i$in 
mallarim  korumu§tu.  Tovbe  etmi§ler  ve  o sene  kizlara  varis  olmu§lardi. 
Aralarindaki  fitneler  sakinle§mi§,  Allah  da  onlari  bu  beladan  kurtarmi§- 
tir.  Belayi  kaldirdiginda  ve  emniyete  kavu§tuklarinda  ve  giiven  hali  uza- 
yinca,  tekrar  yiiz  fevirmi^lerdi. 

I§te  bu  kuyruklu  yildizlar,  Esir’de  meydana  gelen  §eylerdir.  Ondan 
havada  kendisini  tutu§turan  bir  §ey  meydana  gelir.  Oyleyse  o,  ger$ekte 
tutu§an  degil,  yanan  havadir  ve  esirdir.  Esir,  yildirimlar  gibidir,  $iinkii 
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onlar,  yanici  havadir.  Kendisinde  parilti  yoktur.  Her  neye  ugrarsa,  ona 
etki  eder.  Bu  unsurda  zikrettigimizin  di§inda  bir  §ey  ger9ekle§mez.  §u 
var  ki  o,  ger^ekte  saygrn  bir  melektir,  ozel  bir  tespihi  ve  gii^lii  otoritesi 
vardir. 

Yakin  sema  son  derece  soguktur.  Allah  bizimle  o semanin  soguk- 
lugunu  bu  atefle  -ki  hava  ile  gok  arasindadir-  engellememi§  olsaydi, 
yeryiiziinde  soguklugun  §iddeti  nedeniyle  hayvan,  bitki  veya  maden 
meydana  gelmezdi.  Allah  topragi,  suyu  ve  havayi  yildizlann  yeryiiziine 
bu  esir  vasitasiyla  ula§tirdigi  i§inlarla  isitti.  Boylece  alem  isinmi§,  kendi- 
sine  hayat  yayilmiftir.  i§te  bu,  Aziz  ve  Alim’in  takdiridir.  O’ndan  ba§ka 
ilah  yoktur.  Her  §eyin  rabbi  ve  sahibidir. 


YiRMi  DOKUZUNCU  FASIL 

el-Hay  Ismi 

Bu  isim,  hava  unsurunda  ortaya  ^lkan  §eyleri  var  etmeye  yonelmi§- 
tir.  Ona  ait  harf  zel,  menzil  §ule’dir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Ona  riizgari  amade  kildik.  Emriyle  akar  gider.’244  Al- 
lah’in  riizgari  emre  amade  yapmi§  olmasi,  bize  riizgarm  akilli  oldugiinu 
gosterir.  Hava  ancak  hareketlendiginde  ve  dalgalandiginda  ‘riizgar’  diye 
isimlendirihr.  Hareketi  artarsa  firtina  adrni  alirken,  §iddetlenmezse  esin- 
ti,  yani  yumu§ak  riizgar  diye  isimlendirihr.  Riizgar,  ruh  sahibidir  ve 
tipki  alemin  diger  cisimieri  gibi  akleder.  Onun  esintisi,  tespihidir, 
onunla  bolgelere  ula§ir,  kandilleri  sondiiriir,  ate§leri  tutu§turur,  golleri 
ve  agac^lari  hareketlendirir,  denizleri  dalgalandirir,  yeryiiziinii  sarsar, 
dallarla  oynar  ve  buludari  siirer.  Bu  yoniiyle  hava,  sudan  daha  gii^lii- 
diir.  Su  ise,  ate§ten,  ate§  demirden,  demir  daglardan,  daglar  topraktan 
gii^liidiir.  Havadan  gii^lii  yegane  §ey,  Allah’in  kendisinde  yarattigi  ak- 
liyla  arzusunu  boyun  egdirebilen  insandir.  Boylece  insanin  akli,  arzusu- 
na  hakim  olu§unda  tezahiir  eder.  Bu  hakimiyet,  Allah’in  onu  iizerinde 
yarattigi  suretin  giicii  nedeniyle,  ba§kanlik  duygusunun  insanda  ozii  ge- 
regi  bulunmasidir.  Bunun  yam  sira  insan,  miimkiin  bir  varlik  olarak  ya- 
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ratildx.  YoksuUuk  ve  zillet,  onun  i^in  zati  bir  niteliktir.  Yoksullugu  ba§- 
kanlik  duygusuna  hakim  olup  kulluguyla  ortaya  ^lkarak  suretin  (verdi- 
gi)  rabligin  izi  iizerinde  goziikmediginde,  ondan  daha  gii^liisii  yoktur. 
Nitekim  Hz.  Peygamber  bir  hadiste  boyle  demi§tir.  Hadisi  bize  Mu- 
hammed  b.  Kasim  b.  Abdurahman  et-Temim  el-Fasi  aktarip  §oyle  de- 
miftir:  Bize  Omer  b.  Abdiilmecid  el-Meyani§i  aktardi:  Bize  Abdiilmelik 
b.  Kasim  b.  Herevi  aktardi:  Bize  Mahbud  b.  Kasim  el-Ezdi  aktardi:  Bi- 
ze Abdiilcabbar  b.  Muhammed  el-Gerrahi  aktardi:  Bize  Muhammed  b. 
Ahmed  el-Mahbubi  aktardi:  Bize  Ebu  Isa  Muhammed  b.  isa  et-Tirmizi 
aktardi:  Bize  Muhamed  b.  Be§§ar  aktardi:  Bize  Yezid  b.  Harun  aktardi: 
Bize  Avam  b.  Hu§eb  Suleyman  b.  Siileyman’dan,  o da  Enes’ten,  o da 
Hz.  Peygamberden  aktardi:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Allah  yer- 
yiiziinii  yarattiginda,  sallanmaya  ba§lami§.  Bunun  iizerine  daglan  ya- 
ratmi§,  onlari  yeryiiziiniin  iizerine  yerle§tirince,  yeryiizii  durmu§tur. 
Melekler,  daglarin  giicli  kar§isinda  §a§irinca,  §oyle  sormu§lar:  ‘Ya  Rab! 
Daglardan  gii^liisunii  yarattin  mi?’  O da  ‘Evet,  demiri’  demi§.  Melekler 
sormu§:  ‘Ya  Rab!  Demirden  gii^liisunii  yarattm  mi?’  ‘Ate§i’  demi§.  On- 
lar  ‘Ateften  gii^liisiinii  yarattin  mi?’  deyince,  Allah  ‘Suyu  yarattim’  de- 
mi§tir.  Onlar  ‘Sudan  gu^lusiinii  yarattm  mi  diye?’  diye  sorunca,  riizgari 
demi§tir.  Melekler  ‘Riizgardan  gii^liisiinii  yarattm  mi?’  deyince,  Allah 
foyle  buyurmu§tur:  ‘Sag  elinin  verdigini  sol  eli  duymayan  Ademoglunu 
yarattim!’  Bu  hadis  garip  hadistir  ve  onda  insan  organlarmm  e§yayi 
bilmesi  zikredilmiftir.  Bu  nedenle  Allah  organlari  kiyamet  giinii  tamklik 
yapmayla  niteleyerek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘0  gun  dileri  ve  elleri  ayaklari 
yaptiklan  aleyhine  tamklik  eder.’24S 

Hava,  biiyiik  bir  varliktir  ve  Rahman’m  nefesine  en  yakin  unsur- 
dur.  Oyleyse  hava,  bu  bahiste  ele  almmaya  en  uygun  unsurdur.  Hava, 
buyiik  alemin  nefesi  ve  hayatidir,  gii$  ve  iktidar  sahibidir.  Hava,  felekle- 
rin  hareketinden  kaynaklanarak,  (musiki)  aletlerinin  ve  aga^arm  dalla- 
rmm  tahrikiyle  ve  de  seslerin  kesintileriyle,  nagmeleri  meydana  getiren 
sebeptir.  Boylece  dogal  sema,  ruhlara  etki  eder  ve  onlarda  bir  co§ku, 
sarho§luk  ve  ne$e  meydana  getirir.  Hareket  eden  hava,  cisimlerde  ve 
ruhlardaki  dogal  miiessirlerin  en  gii^liis iidiir . Allah,  bu  unsuru  dogal 
alemin  hayatmm  ilkesi  yaptigi  gibi  suyu  da  dogal  suretlerin  ash  yapmi§- 
tir.  O halde  havamn  sureti  sudan,  suyun  ruhu  havadandir.  Hava  din- 
ginle§seydi,  nefes  alan  herkes  yok  olurdu.  Alemdeki  her  §ey  ise,  nefes 
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alip  verir.  Qiinkii  asil,  Rahman’in  nefesidir.  Allah,  hareketin  siiratini 
kabul  etsin  diye,  onu  latif  yapmi§tir.  Qiinkii  nefes  alan  alem,  her  vakit 
bir^ok  nefese,  bazen  az  bir  nefese  muhta^tir.  Bakiniz!  Yazm  insan  be- 
deni  sicaklayinca,  serinlemek  19m  pervaneyle  havayi  harekedendirir. 
Bunun  amaci,  havadaki  suyun  soguklugundan  yararlanarak,  havanin 
verdigi  sicakligi  serinletmektir.  Bu  suyun  hava  i^inde  gizli  bir  hareketi 
olsa  bile,  hararedi  insan  i$in  yetersizdir.  Hava  akuni  90k  olunca  da,  in- 
san kendisinden  kagnak  ister,  ^iinkii  canhnin  giicii,  havanin  $oklugunu 
azaltmaya  yetmez.  Fakat  havayi  harekete  ge^iren  insan  ise,  havayi  hare- 
kete  ge^irdigi  sebebin  hareketinin  zayiflatarak  onu  azaltabilir.  Sebep  in- 
sanin  fiili  degil  ise,  havayi  azaltmaya  giig  yetiremez.  Hava,  giizel  ve  fir- 
kin kokulara  ruhlari  yonelten  §eydir.  Harflerin  ve  kelimelerin  surederi 
onda  ortaya  ^lkar.  Hava  olmasaydi,  kimse  konu§amaz  ve  ses  9ikarta- 
mazdi.  Bari  Teala,  Miitekellim’dir  (Konu§an)  ve  kendisini  konu§ma 
ozelligiyle  niteleyerek  nefesi  oldugunu  bildirmi^tir.  Bununla  birlikte  Al- 
lah ‘Benzeri  olmayandir.’ 246  Fakat  Allah  arif  kullarmi  dikkatini,  alemi 
bilmesinin  kendisini  bilmek  demek  olduguna  9ckmi§tir.  Allah  kendisini 
ruhlara  iiflemekle  nitelemi§tir.  Boylece,  diizenlenmi§  suredere  hayat  ve- 
rir. Burada  da,  nefese  i§aret  eden  ‘iifleme’  zikredilmi§tir.  Alemin  hayati, 
nefes  sahibi  olmasi  bakimindan  iiflemeye  baglidir.  Bu  durumda  alemin 
surederine  havadan  daha  yaki§ir  bir  §ey  yoktur.  Oyleyse  hava,  Rah- 
man’in nefesinin  suretiyle  ortaya  9ikmi§tir.  Rahman’m  nefesiyle  ise,  Al- 
lah kullarin  (jektigi  sikmti  ve  dogamn  verdigi  tasayi  giderir. 

Alemde  havanin  konumunu  a9iklayinca,  §imdi  de  onda  ge^ekle^en 
§eyleri  zikredelim.  Cinsel  ili§kide  cenin  surederinin  ve  dollemede  mey- 
velerin  surederi  havada  ge^eklqmesi  hakkinda  ‘Ruzgari  a$dayia  gon- 
derdik’247  buyurur.  Bu  husus,  meyvelerin  a§ilanmasinda  gozlemle  bilinen 
bir  olgudur.  Hava  ta§idigi  erkeklik  kokulariyla  (polen)  doller.  Ondan 
kisir  kalan  ise,  dollenen  degildir.  Dolleme  meyvelere  ozgii  degildir,  su- 
rederi veren  biitiin  riizgarlar  (dolleyicidir).  Kisir  olan  ise  surederi  gide- 
ren  riizgarlar  dir.  Atqi  tutu§turan  riizgar  riizgarlardan  oldugu  gibi  kan- 
dili  sondiiren  riizgar  da  riizgardir.  Bunlar,  ger9ekte  bir  olsa  bile,  alemin 
her  nefes  yenilenmesini  goren  nezdinde  bir  degildir.  ‘Insanlar  yeni  ya- 
ratmadan  ku$ku  i(indedir.,24B  Bunun  ilahi  alemdeki  ash  §udur:  Dolleme, 
rabligin  ortaya  9ikartngi  merbublann  varligidir.  Kisir  ise,  var  olanlan 
yaratiliftan  gotiiren  zat  tecellileridir  (celal  tecellisi).  Alemde,  havada  so- 
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gukluk,  kar  ve  buz  meydana  gelir.  Suyun  soguklugu  havaya  hakim 
olunca,  sogukluk  dairesel  olarak  §ekillenir  ve  kuruluktan  buz  haline  ge- 
lir. Bu  kurulugu,  topragin  soguklugu  kendisine  vermi§tir.  Kar  ise  kuru- 
lukta  buzdan  a§agidadir.  Yagmur  ise,  havanm  ya§ligindan  kaynaklamr. 
Ya§liginin  artmasi  ise,  suyun  niceliginde  gerc^ekle§ir  ve  daglardaki  bu 
havada  olu§ur.  Allah  onlarm  durumunu  ‘Allah  daglara  gokten  yagmur  in- 
dirir,  onda  serinlik  vardif 249  ayetinde  belirtir.  Bu  kitapta,  daha  once,  ha- 
vadaki  ya§ligi  artirmayla  suyun  havaya  baskin  gelmesinden  soz  etmi§tik. 
Ate§  ise,  havanm  sicakligimn  niceligini  artiran  bir  sicaldik  kazandirir. 
Boylece  havada  bu  daglarda  bir  koku§ma  ger9ekle§ir.  Bu  unsurlar  dort 
dogal  hakikatten  meydana  gelmi§tir  ki,  her  riikiin  onlardandir.  i§te  un- 
surlarm  olu§mayi  kabul  etme  nedeni  budur.  Boyle  olmasaydi,  tiireyen- 
leri  kabul  etmezlerdi.  Havada  koku§ma  ger9ekle§tiginde,  Allah  o ko- 
ku§mada  havai  canlilar  yaratir.  Bunlar,  beyaz  yilanlara  benzeyen  canlilar 
ve  donen  canlilardir.  Bu  donmeyi  g6rmii§tiik.  Beyaz  yilanlara  gelince, 
biz,  onlan  gorenleri  gordiik.  Bazi  Enva’  kitaplarmda  onlarin  zik- 
redildigine  tamk  olduk.  Dogan  havada  belli  vakitlerde  yiikseldiginde  ve 
onlardan  bir  §eyi  gordiigiinde  avcilarm  da  gorecegi  §eldlde  onlara  hii- 
cum  eder.  Onu  gorenlerden  birisi  de  babamdi.  Sultan  Muhammed  b. 
Sad  -ki  o Endiiliis’iin  sahibi  idi-  giinlerinde  onu  havadan  bir  dogan  ge- 
tirmi§ti.  Bizim  gordiigiimuz  bu  dairesel  smif  Endiiliis’te  c§elemendar’ 
diye  isimlendirilir.  Ve  genellikle  de  yagmurla  birlikte  Aralik  aymda  ya- 
gardi.  Onun  bir  takim  ozellikleri  vardi.  Fakat  §imdi  o ozellikleri  unut- 
tum.  Bu  durumu  biz  tecriibeyle  ogrenmi§tik. 

Bu  unsurda  meydana  gelen  ve  ate§  unsurunu  takip  ederi  ise,  gok 
guriiltiileri  -ki  yanici  havadir-  ve  §im§eklerdir.  O ise,  §iddedi  hareketin 
ve  gok  guriiltiilerinin  kendisini  olu§turdugu  tutu§mu§  havadir.  Gok  gii- 
riiltiisu,  havanm  esintisidir  ve  biriktiginde  bulutlarm  alt  kisimlarini  9ar- 
pi§tirir.  Bu,  bir  tespihtir.  C^unkii  alemdeki  her  bir  ses,  9irkin  bir  kelime- 
nin  soyleni§i  bile  olsa,  Allah  adina  bir  ovgiidiir.  O soz  -bir  yoniiyle  9ir- 
kin  bile  olsa-  zevklerinde  Allah’tan  bilgi  alanlarm  bildigi  bir  yonden  ise, 
tespihtir.  Ra’d  (gok  guriiltiisii)  diye  isimlendirilen  bu  melek  havadan 
yaratildigi  gibi  biz  de  sudan  yaratildik.  Gok  guriiltiisii  diye  isimlendiri- 
len ses  ise,  bize  gore,  melegin  tespihidir.  Allah  o vakitte  onu  yaratir. 
Onun  varligi,  sesinin  kendisi  iken  §im§ek  ve  kuyruklular  kayboldugu 
gibi  o da  kaybolur.  I§te  bu,  hava  unsurunun  unsur  aleminde  yol  a9tigi 
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olaylardir.  Ona  ait  harf,  safir  harflerinden  birisi  olan  Ze’dir.  Safir  ona 
ozgiidiir,  ^iinkii  safir,  §iddet  ve  darlik  haiinde  hava  demektir.  Menzil- 
lerden  ise,  §ule  ona  aittir  ve  o da  sicaktir. 

OTUZUNCU  FASIL 

el-Muhyi  Ismi 

Bu  isim,  su  unsurunda  ortaya  ^lkan  §eylere  yonelmi§tir.  Ona  ait 
harf  Sin,  takdir  edilmi§  menzil  ise,  Neaim  menzilidir. 

Allah  §oyle  der : ‘Her  $eyi  sudan  canli  yaptik.,2S0  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Size  gokten  su  indirir,  onunla  temizler  ve  $eytanm  pisligini  (ricz)  sizden  gi- 
derir,  kalplerinizi  baglar  ve  onunla  ayaklan  sabit  kilar’251  der.  ‘Onunla’ 
zamiri,  yagmura  gider.  Ricz  (bazi  karilere  gore)  ‘rics’  diye  okundugun- 
da,  maddi  kir  anlamina  gelir.  Burada  ise  manevi  pislik  kastedilir,  ^iinkii 
§eytana  izafe  edilmi§tir.  Oyleyse  kelime,  §eytanin  verdigi  ku§kulara,  bil- 
gisizliklere  ve  kalbi  kirleten  kufkulu  durumlara  i§aret  eder.  Allah  ise, 
indirdigi  sudaki  burhan  ve  ke§iflerle  ger9ekle§en  ‘bilgi  hayati’  ile  ku§ku- 
lari  temizler.  Allah  nezdinden  indirilmi§  suyla  ku§ku  pisligi  temizlendi- 
ginde,  bilgisizlik  kiri  ve  perde  kalp  iizerinden  kalkar.  Ki§i  goklerin  ve 
yerin  melekutuna  gozleriyle  bakar,  zatini  bilgisinin  verisine  baglar.  Her 
nefeste  ve  vakitte,  kendisinden  istenileni  ogrenir  ve  kendisini  temizle- 
yen  indirilmi§  bilginin  -ki  bu  bilgi  suya  yerle§tirilmi§tir-  verisine  gore 
Allah  kar§ismda  hareket  eder.  Allah  soz  konusu  suyun  zahirdeki  indirir 
li§ini,  batindaki  fiilinin  bir  alameti  yapm^tir.  Suyun  indirildigi  yerle- 
rinden  birisi,  dii§manla  kar§i  kar§iya  gelme  anidir.  Bu  davrani§,  ki§iyi 
gorecegi  §eye  sevk  eder,  kalbini  ona  baglar,  dii§manlarla  kar§ila§ma  gii- 
niindeki  sikmti  esnasmda  ayaklari  sabit  kalir  ve  gerisin  geriye  doniip 
ka9maz.  Allah,  bu  durumda  yardimini  indirir.  Yardim,  ayaklan  sabitle§- 
tirmektir.  i§te  bu,  Allah’m  suya  verdigi  ilahi  gii9tur.  Oyle  ki,  onu  me- 
lekler  konumuna  yerle§tirmi§,  hatta  onlardan  daha  gu9lii  yapmi§tir.  Bu- 
rada ‘hatta  daha  gu9lii’  dedik,  9iinkii  Allah  suyu  sava§9i  miiminlerin 
ayaklarmi  sabitle§tirme  sebebi  yaparak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Onunla 
ayaklarmi  sabitle§tirir.'>252  Boylece  onu  istedigine  kar§i  yardimci  yapmi§- 
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tir.  Melekleri  hakkinda  ise  c Rabbin  meleklere,  ben  sizinle  birlikteyim  diye 
vahyetti’253  buyurdu.  Allah  onlarrn  zayifliklarmi  bildiginde,  varligiyla 
kendileriyle  birlikte  oldugunu  bildirmi§tir.  Bu  sayede,  ayaklarinm  sabit 
kalip  dii§mana  kar§i  diren^  gostermeleri  ve  bozguna  ugramamalari  hu- 
susunda  miicahit  muminlerin  kalplerine  verdikleri  ilhamlarda  melekle- 
rin  metanetini  peki§tirir.  Bunlar,  meleklerin  ilhamidir.  Allah  onlara 
‘ iman  edenleri  sabit  fellin’254  buyurmu§tur.  Yani  onlarin  kalplerine  sabit 
kilma  duygusunu  ilham  edin.  Sonra,  onlara  yardim  edip  §oyle  demi§tir: 
‘Ben  inkar  edenlerini  kalplerine  korku  salacagim ,’255  Allah,  onu  miicahide- 
rin  goniillerine  ilham  etsinler  diye,  bu  bilgiyi  meleklerine  bildirmi§tir  ve 
o da  vahyin  bir  ydniidiir.  Miicahit  de,  gonliinde  bu  ilhami  bulur  ve  o 
melegin  ilhamidir.  i§te  su  ile  meleklerin  (yardimi)  arasmdaki  ili§kiye 
bakiniz!  Su,  meleklerden  biri  olsa  bile,  unsur  kaynaldi  melektir.  Unsur- 
daki  kokii  ise  riikiinlerin  iizerinde  bulunan  dogal  hayat  nehridir.  O, 
CebraiPin  kendisine  her  giin  bir  kez  daldigi  nehirdir.  Cehennemlikler 
ise,  cehennemden  9ikarken  §efaat  ile  oraya  dalar.  Bu  unsur  kaynakh  su, 
hayat  nehrinden  ibaret  olan  suyun  par^asidir.  Miicahitlerin  kalplerine 
gii9  veren,  onlari  sabit  lulan  ve  kendilerine  ‘inangsizlarin  kalbine  korku 
salacagiz’256  vahyini  ula§uran  melekler  ise,  yedinci  kat  gokte  bulunan 
Beyt-i  mamur’a  giren  meleklerdir.  Onlar,  CebraiPin  daldigi  nehirden 
9iktiktan  sonra  iizerinden  dokiilen  ‘hayat  nehrinin  suyunun  damlalarm- 
dan’  yaratilmi§tir.  (Su  damlalarmdan  yaratilmi§  olmalan  itibanyla)  Bu 
nedenle  soz  konusu  melekler,  miicahidere  metanet  vermede  ayaklarmi 
sabide§tirmek  i9in  indirilmi?  suyla  beraber  zikredilmi§tir.  Allah,  bu  hu- 
susu  meleklerin  mertebesinin  kar§ismda  suyun  mertebesini  a9iklarken 
beyan  etmi§tir  ki,  bilgisi  kullari  bundan  habersiz  kalmasm!  ‘Onlari  an- 
cak  alimler  bilebilir.’257  Allah  her  §eyi  sudan  canli  yapti. 

Bu  unsur,  alemdeki  biitiin  surederi  ve  harekederindeki  hayadarmi 
verendir.  Sonra  bu  unsuru  Allah,  alemin  maslahadari  nedeniyle,  tuzlu 
yapmi§tir,  9iinkii  tuzlulugu  nedeniyle  su  havayi  koku§ma  ve  9iiriimeler- 
den  temizler.  Koku§malar  hayaya  topraktan  9ikan  buharlar  ve  alemdeld 
nefeslerden  gelir.  Toprak,  dogasi  geregi  koku§mayi  gerektirmez,  9iinkii 
o,  kuru  ve  soguktur.  Toprakta  su  kaynaldi  ge9ici  ve  artan  ya§liklar  olu- 
§ur.  Bunlar  artip  da  gune§  vb.  yildizlann  i§inlan  esire  temas  ederek  on- 
lari lsitir.  Aynca  topragin  ^indeki  siki§mi§  hava  da  lsinmayi  artinr. 
Qiinkii  hareket,  sicakhgm  ortaya  9ikmasinm  nedenidir.  Bu  durum,  kii- 
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kiirtlii  topraklardaki  hamamlarda  ortaya  ^ikar.  Sicakligin  niceligi  bu 
ya§liklara  eklendiginde,  buhar  olarak  yiikselir.  Buradan,  havada  bir  ko- 
ku§ma  ger9ekle§ir.  Koku§mayi  ise  denizdeki  tuz  temizler.  Boylece  hava 
temizlenir.  I§te  bu,  Allah’m  yaratiklarina  doniik  rahmetinin  bir  sonucu- 
dur.  Bunun  farkrna  ise,  Allah’in  bilgili  kullari  varabilir. 

Allah  suyun  bir  kisminda  bir  hiikmiinii  yaratmi§tir.  Bu  hiikmiin 
kaynagi,  yine  sudandir.  i§te  bu,  §a§ilacak  bir  i§tir.  Allah  toprakta  tuz  ya- 
ratmi§tir.  Toprakta  bu  tuz  arttiginda,  tuzlu  ve  aci  su  ortaya  9ikartir. 
Boylece  toprak  tatli  su  9ikardigi  gibi  aci  ve  tatsiz  su  da  verir.  Biitiin 
bunlar,  Allah’m  yaratmasiyla  ger9ekle§ir  ve  hepsinin  ilkesi,  suyun  top- 
raga  verdigi  ya§hktir.  Hava  ve  hareketler  ise,  ona  sicaklik  kazandinr. 
Boylece  topragm  mizaci  degi§ir. 

Sularm  bir  kismi,  tatli  sulardir.  Bunlar,  i9me  ve  diger  ihtiya9larda 
kullanilan  yararli  sulardir.  Bir  kismi  ise,  havamn  koku§masim  ortadan 
kaldirmak  iizere  kullarm  yararma  uygun  tuzlu  sulardir.  Her  unsuru  Al- 
lah, etkin  ve  etkilenen  yapmi§ur.  Btrnun  ilahi  bilgideki  esasi  ise  ‘ kulla - 
rim  beni  senden  sorarlar,  de  ki,  ben  yakimm,  dua  edenin  duasina  kar§ihk 
veririm’258  ayetidir.  Alemdeki  her  etkilenen,  ilahi  icabetten  meydana 
gelmi§tir.  Buradaki  ozneye  gelirsek,  o herkes9e  bilinir.  Biz  burada  in- 
sanlarm  genelinin  kendisinden  habersiz  kaldigi  hususlara  dikkat  9ektik. 
Allah  e§ya  hakbnda  ‘insanlarm  gogu  bilmez’259  buyurdu. 

Allah  tuzlu  denizdeki  deniz  canlilarmdan  ibaret  olan  varliklan  su- 
yun tatli  kismindan  yaratir.  Denizde  hava  ve  tath  su  olmasaydi,  kendi- 
sinde  hi9bir  canli  meydana  gelmezdi.  Nehirlerden  ve  denizlerden  soguk 
zamanlarda  yiikselen  buhar,  yerden  ve  denizden  yiikselen  bir  nefestir. 
Bu  nefes,  teneffus  eden  insandan  9ikan  nefese  benzer  ve  biiyiik  unsuru- 
nu  talep  etmek  iizere  yiikselir.  Boylece,  suya  donii§iir  ve  -Allah’m  bilgi- 
sinde  takdir  edildigi  o^iide-  ondaki  kendi  unsuruna  katilir.  i§te  bu,  do- 
nen  bir  dolaptir:  O’ndan  9ikar  ve  O’na  donerler.  Bunun  ilahi  bilgideki 
ash  §udur:  ‘Allah  vardi  ve  e§ya  yoktur.  E§yayi  yaratti  ve  onlarda  birbiri- 
ne  donii§me  ozelligi  ile  sayesinde  fail  olduklan  gii9ler  verdi.  Bu  nedenle 
e§yaya  iddiada  bulunma  ozelligi  yerle§tirdi.  Allah  biitiin  bunlarm  ar- 
drndan  ‘1§  O’na  doner1260  der.  Boylece  sudan  buharm  yiikselmesini  -ki  o 
havaya  donii§en  bir  sudur-  buhar  diye  isimlendirdi.  Bu  sayede  asil  hava 
ile  donii§en  hava  arasmdaki  fark  ortaya  9ikar.  Sonra,  biriken  bir  buluta 
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donii^iir.  Sonra,  ilk  kez  oldugu  gibi,  tekrar  su  olaralc  iner  ve  kendinden 
£iktigi  aslina  doner.  Sonra,  devir  yeniden  ba§lar.  Bu  nedenle  bu  siireci 
‘donen  bir  dolaba’  benzettik.  Bu,  el- Aziz  ve  el-Hakim’in  takdirine  gore 
ger^eklefir. 


OTUZ  BiRiNCi  FASIL 

el-Miimit  ismi 

Bu  isim,  yeryiiziinde  zuhur  eden  §eyleri  var  etmeye  yonelmi§tir. 
Ona  ait  harf  Sad,  menzillerden  Belde’dir. 

Allah  §oyle  der:  ‘Yen  (topragi)  iki  gunde  yaratti.’26'  Ba§ka  bir  ayette 
ise  ‘orada  onlarm  besinlerini  belirledi’262  der.  Toprak,  ilk  yaratilan  unsur- 
dur.  Sonra  su,  sonra  hava,  sonra  gokler  yaratildi.  Allah  Teala  toprak 
hakkinda  bir  takun  durumlari  bildirmi§tir.  Bunlar  onun  akil  sahibi  ol- 
dugunu  gosterir.  Bu  baglamda  onu  konu§ma,  direnme  ozelligiyle  nite- 
lemi§tir.  Ona  bir  §ey  soylemi§,  o da  cevap  vermi§tir.  Allah  topragi  itaat 
etme  ve  ihtiyadi  olani  benimsemekle  de  nitelemi§tir.  Bunlar  da,  onun 
bilgi  ve  aklini  gosterir.  Onu  maden,  bitki,  hay'van  ve  insanin  oluyma  ye- 
ri  yapmi§,  halifelik  ve  yonetme  mertebesi  olarak  belirlemi§tir.  Oyleyse 
toprak,  Haldun  baktigi  yerdir.  Allah  ona  biitiin  unsurlari,  felekleri  ve 
melekleri  amade  lulmiytir.  Onda  ‘Her  guzel  g yeti§mi§tir.  Kastedi- 
len,  erkek  ve  di§ilerdir.  Allah  Teala  kendisinden  Adem’i  yaratirken,  top- 
ragi iki  eliyle  yogurmasinin  diyinda  herhangi  bir  §eyi  iki  eliyle  yarat- 
mami§tir.  ‘0  benzeri  gibi  olmayandir.’164  Allah  onu  kulluk  (zillet)  maka- 
mina  yerleytirerek,  ‘ yeryilzunu  sizin  if  in  zelil  yapti’265  buyurdu.  Onu  ale- 
min  kendisinden  fiktigi  tiimel  nefs  konumuna  yerleytirdi.  Aym  yelcilde, 
alemde  de,  menziller  feleginin  bitimine  kadar  tiireyenler  topralttan  or- 
taya  ^lkmif tir.  Bu  unsur,  herhangi  bir  §eye  donii§medigi  gibi  herhangi 
bir  §ey  de  ona  doniiymez.  Diger  unsurlar  da  bu  ozellige  sahiptir,  fakat 
toprak  bu  ozellikte  digerlerinden  daha  baskindir. 

Bilmelisin  ki,  taksim  edilebilen  bilinenler,  zorunlu  olarak  zihni  var- 
liga  dahildir.  Bazen  zihni  varliga  giren  bu  §ey  di§ta  var  olabilirken  ba- 
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zen  -soz  geli§i  imkansiz  gibi-  di§ta  var  olmaz.  Di§  varligi  kabul  eden,  ya 
kendi  ba§ina  vardir  -ki  o bir  cevherde  var  olmaksizin  var  olandir-  ya  da 
boyle  degildir.  Kendi  ba§ma  var  olan,  ya  mekaniidir  veya  degildir.  Bir 
mevzuda  var  olmayan  ve  mekanda  olmayan  ya  ozii  geregi  varligi  zorun- 
lu  olandir  -ki  o Allah’tir-  veya  ba§kasi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olandir 
ki,  o da  mumkiindur.  Miimkiin  ya  mekaniidir  veya  degildir.  Kendi  ba- 
§ina  var  olan  miimkiinlerdeki  bbliinmeye  gelirsek:  Mekansiz  olanlar, 
alemin  nurani,  dogal  ve  unsuri  cevherini  yoneten  dii§iinen  nefislerdir. 
Mekanli  olan  ise,  ya  bile§iktir  veya  pa^alari  yoktur.  Par^alari  yok  ise, 
fert  cevherdir.  Panjalari  var  ise,  cisimdir. 

Bir  mevzuda  var  olan  kisim  ise,  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olmayan  ve 
ancak  dolayli  olarak  bir  mekana  yerle§en  §eydir.  Bu  kisimdaki  §eyler,  bir 
mevzunun  ayrilmaz  ozelligi  (lazim)  olabilecegi  gibi  goziin  gormesinde 
lazim  degildir.  Ger^ekte  ise,  kendi  ba§ma  var  olmayan  hi^bir  §ey,  varlik 
zamamna  ek  olarak  ger^ekte  kalici  degildir.  Fakat  boyle  bir  §eyin  bir 
kismim  benzerleri  takip  ederken  bir  kismini  benzeri  olmayan  takip 
eder.  Benzerlerin  takip  ettigi  kisim  ‘lazim’  oldugu  zannedilen  §eydir. 
Ornek  olarak,  altimn  sariligi  veya  zencinin  siyahligini  verebiliriz.  Ben- 
zerlerin takip  etmedigi  kisim  ise,  araz  ve  nitelik  diye  isimlendirilen  ozel- 
liklerdir.  Difta  varligi  olan  bilinenler,  soylediklerimizdir. 

Bilmelisin  ki,  alem,  cevheri  yoniinden  bir,  sureti  yoniinden  yoktur. 
Cevheri  yoniinden  bir  ise,  ba§kala§maz.  Suret  de  hakikatlerin  degi§me- 
sine  yol  a^acagi  i$in  ba§la§maz.  Sicaklik  kuruluk  olmayacagi  gibi  beyaz- 
hk  siyahliga,  iujleme  dordemeye  ddnii§mez.  Fakat  sicak  bir  §ey,  sicaklik 
anmdan  ba§ka  bir  anda  soguk  olabilecegi  gibi  soguk  bir  §ey  de  ba§ka 
bir  zaman  sicalc  olabilir.  Beyaz  da  soyledigimiz  tarzda  siyah  olabilir  ve- 
ya u^gcn  dortgen  olabilir.  Boyle  bir  durumda  ba,^kala§ma  ortadan 
kalkmi§tir.  O halde  ate§,  toprak,  su,  hava,  felekler  ve  rtireyenler,  bir 
cevherdeki  surederdir.  Bazi  sureder  cevhere  giydirildiginde,  kazandigi 
yapi  nedeniyle  bunlarla  isimlendirilir,  ‘olu§’  (kevn)  budur.  Bazi  sureder 
ise  ondan  ^ikartilir  ve  surederin  ondan  aynlmasi  nedeniyle  kazandigi 
isim  de  ortadan  kalkar.  Bu  ise,  ‘bozulma’  (fesad)  demektir.  01u§ta  bir 
hakikatin  ba§ka  bir  hakikate  donii§mesi  anlammda  bir  ba§kala§ma  soz 
konusu  degildir.  Ba§kala§ma,  ancak  soyledigimiz  tarzda  olabilir.  Alem 
her  zaman  olu§an  ve  bozulan  bir  ferttir.  Olufmayi  kabul  etmeseydi, 
alemdeki  herhangi  bir  cevherin  siirekliligi  olmazdi.  Alem,  siirekli  muh- 
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ta^tir.  Bu  baglamda  suretlerin  muhta^ligina  gelirsek,  bunun  nedeni,  on- 
larin  yokluktan  varliga  ^lkmasidir.  Cevherin  yoksullugu  ise  varligmin 
korunmasindan  kaynaklanir.  (^iinkii  onun  varlik  §arti,  zorunlu  olarak 
kendisinin  mevzuu  olacak  §eyin  yaratilmasina  baglidir.  Aym  §ekilde, 
kendi  ba§ina  var  olan  mekansiz  miimkiin  .de,  ta§idigi  ruhani  nitelikler 
ile  ancak  kendisiyle  var  olabilecek  idrakleri  ta§iyan  bir  mevzudur.  Bun- 
lar,  arazlann  cisimlerde  yenilenmesi  gibi  o mevzuda  yenilenen  §eylerdir. 
Cismin  sureti,  cevherdeki  bir  arazdir. 

Bu  baglamda  tammlara  gelirsek,  tanunlarm  yeri  surederdir.  Suret- 
ler  tammlanan  §eylerdir.  Onlarm  tanumnda  kendisinde  ortaya  ^lktiklari 
cevher  yoktur.  Bu  ol^iiyle  ise  sureder  cevher  diye  isimlendirilir.  Qiinkii 
onlar,  cevheri  suretin  tanumnda  esas  almi§lardir.  Kisaca,  ilahi  ke§if  yolu 
olmaksizm,  bu  durumlari  incelemek  salt  ge^ege  insam  ula§tirmaz.  Akli 
yontemi  kullananlar,  zorunlu  olarak  gorii§  ayriligina  dii§er.  Bu  nedenle, 
Ruhu’l-kuds  ile  desteklenmi§  mudu  grup,  dii§uncelerinden  soyudan- 
maya,  gii^lerinin  sinirlamasindan  kurtulmaya  ve  en  biiyiik  nur  ile  bii- 
tiinle§meye  kendilerini  adami§tir.  Bu  durumda  ge^egi  oldugu  hal  iizere 
mii§ahede  ederler.  Hak  bu  grubun  gozii  olunca,  sadece  Hakki  goriirler. 
Hz.  Ebu  Bekir  ‘Her  neyi  gordiimse,  oncesinde  Allah’i  gordiim’  der. 
Boylece  Hakki  ve  O’nun  eserini  olu§ta  goriir.  i§te  bu,  sudurun  keyfiye- 
tine  vakif  olmaktir.  Sanki  bu  insan,  en  yiice  nur  iizerlerine  yayilirken, 
sabidik  hallerinde  miimkiinleri  gdrmii§  gibidir.  Bu  nurun  yayilmasiyla 
onlar,  daha  once  yoklukla  nitelenmi§  iken,  varlikla  nitelenmi§lerdir. 
Makami  bu  olan  kimseden  korliik  ve  hayret  ortiisii  kalkmi§  demektir. 
‘ Senden  perdeni  kaldirdik.  Bu  gun  goziin  keskindir.’266  ‘ Burada  kalbi  olana 
veya  kulak  veren  kimse  ifin  ogiit  vardir  ve  0 §ahittir’267  Oyleyse  burada 
bilgi,  mii§ahedeye  baglanmi§tir.  Hiikvim  veren  zanm  galibiyle  hiikiim 
verirken  §ahit  ise  -zanla  degil-  bilgiyle  tamklik  edebilir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  alemin  cisimleri,  latif-kesif,  §effaf-kirli,  karan- 
lik-aydmlik,  biiyiik- ku^iik,  gorulen-goriilmeyen  kisimlarina  aynlir.  Bii- 
tiin  varlik,  Allah’m  vergisidir. 

Allah  nezdinde  engelleme  yok 

O’ndan  sadece  comertlik  gikar 
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l}te  ben  iki  §ey  arasinda 
Bir  perde  ve  drtu§um 

Engelleme  denilen  $ey 
Bir  comertlik  aslinda 

Ben  olu$taki  her  iyilik  if  in 
Bir  kabim  sadece 

Hakki  ‘hak’  olarak  goren  kimse,  O’na  uyar  ve  arzusuna  gem  vurup 
ona  boyun  egdiriri.  Dogal  bir  zorunluluk  olarak  acikinca  ve  en  lezzetli 
yemekler  kendisine  sunuldugunda,  arzusuyla  degil,  akliyla  yer  ve  zorun- 
luluk  otoritesini  kendinden  uzakla§tirir.  Sonra,  himmetinin  yiiksekligi 
ve  nefsinin  izzetiyle  fazlaya  el  uzatmaz.  Boyle  bir  insan,  vaktin  efendisi- 
dir  ve  ona  uymalisin!  i§te  bu,  Hakkin  suretidir.  Allah,  onu  ula§ilamaya- 
cak  bedensel  bir  suret  olarak  var  etti.  Onun  boyutuna  ula§ilmaz  ve  ula- 
§ilma  yolu  gizli  degildir. 

Topragin  dogasi  budur.  Oyleyse  toprak  ba^kala^mayi  kabul  etme- 
yen  bir  zelildir.  Onda  unsurlann  hukiimleri  ortaya  fikarken,  onun 
hiikmii  bir  §eyde  ortaya  (pkmaz.  Toprak  ozii  geregi  blitiin  yararlari  ve- 
rir  ve  biitiin  iyiliklerin  mahallidir,  cisimlerin  en  azizidir.  Hareketliler 
-kendi  mekanmdan  ayrilmadigi  i^in-  hareketleriyle  onda  bir  izdihama 
yol  a^maz.  Her  unsurun  otoritesi  onda  $ikar.  Toprak  sabirhdir  ve  kabul 
edicidir,  sabittir  ve  yerle§iktir.  Sallanmasmi  daglan  durdurdu.  Allah  on- 
lari  Allah  korkusundan  harekete  gefince  ‘yeryuziiniin  diregi’  olarak  yer- 
le§tirmi§,  bu  direkler  ile  kendisine  giivence  vermi§,  boylelikle  inanfli 
kimseler  gibi  sakinle§mi§tir.  Yakin  ve  kesin  inanf  sahipleri,  yeryuziin- 
den  ogrenir  kesin  inanci.  (^tinkii  yeryiizii  bir  annedir.  Allah  bizi  ondan 
yikartti  ve  tekrar  ona  donecegiz,  sonra  tekrar  ondan  cpkacagiz.  Teslimi- 
yet  ve  tevekldil  ona  aittir.  O,  mana  bakimmdan  unsurlarin  en  latifi  iken 
kesifligi,  karanhgi  ve  salabeti,  Allah’in  ona  yerle§tirdigi  hazineleri  giz- 
lemesi  nedeniyle  kabul  etti.  Bu  kabuliin  nedeni  ise,  Allah’in  onda  kis- 
kan9liktir. 

Yeryiiziinde  ko§anlar  hayrete  du§mii§,  onu  a§amami§lar,  daglarinm 
yiiksekligine  yeti§ememi§  ve  onlara  ula§amami§lardir.  Allah,  ona  takdis 
niteligi  vermi§,  (suyun  bulunmadigi)  zorunlululc  durumunda  kendisini 
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suyun  yerine  yerle§tirdiginde  en  §erefli  halinde  (abdest  ve  temizlik)  te- 
miz  yapmi§tir.  Susayan  insan,  topragi  su  olarak  goriir.  Ona  gelince,  bir 
§ey  bulamaz,  yani  su  bulamaz.  Allah’i  onun  nezdinde  bulur.  Oyleyse 
AJlah’i  ancak  zorunluluk  esnasinda  bulmu§tur.  Topragin  temizligi,  hal- 
lerde  meydana  geldigi  iizere,  suyu  kaybeden  i^in  soz  konusudur.  Top- 
ragin konumunun  ne  kadar  §crcfli  olduguna  bakiniz!  Sonra,  Allah  onu 
$evre  kar§isinda  nokta  yapmi§tir.  Nokta,  ozii  geregi  ^evredeki  her  par- 
(janin  kar§isinda  bulunur  ve  ^evredeki  her  par^a  onun  mukabilindedir. 
Noktadan  ^evreye  doniik  her  <pzgi,  e§it  ve  dengeyle  $ikar.  (^iinkii  onu 
ancak  suretine  gore  meydana  getirmi§tir.  Qevreden  her  bir  $izgi  de, 
merkez  noktaya  yonelir.  Nokta  kaybolsaydi,  qcvre  kaybolur,  $evre  kay- 
bolsaydi  nokta  kaybolmazdi.  Nokta  diinya  ve  ahirette  siireldi  ve  daimi- 
dir.  Toprak,  yaratmada  Rahman’in  nefesine  benzer. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  bu  yeryiizii  tek  bir  cisim  gibi  diiriilmii§ 
iken  -ki  gok  de  boyleydi-  parfalami§,  gokleri  yaptigi  gibi  yedi  tabalta 
olarak  yaratmi§tir.  Her  bir  yer  i<pn  goklerin  felelderinden  herhangi  biri- 
nin  etkisini  kabul  eden  istidat  ve  edilginlik  yaratmi$tir.  Ayrica  i§inlarin 
etldsini  de  kabul  eder.  Birinci  yer  -Id  iizerinde  bulundugumuz  yerdir- 
birinci  felege  aittir.  Yedinci  yer  ile  yakin  semaya  varana  kadar,  boyle 
devam  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Yeryiiziinde  bir  kari§  yer  gasp 
eden  kimseyi  Allah  yedi  kat  yere  batirir’  buyurdu.  Yeryiiziinden  her- 
hangi bir  yer  gasp  ettiginde,  yer  tabakalarinin  sonuna  kadar,  onun  al- 
tindaki  her  §ey  gasp  edilmi§tir.  Yeryiizii  birbiri  iistiine  gelecek  §ekilde 
tabaka  tabaka  olmasaydi,  rivayetin  bir  anlami  olmazdi.  Ayni  §ekilde, 
topraga  secde  eden  kimse  haklundaki  rivayet  de  oyledir.  Allah,  secde 
vasitasiyla  yedi  kat  yere  kadar  topragi  temizler.  Allah  §oyle  der:  c Gokler 
ve  yer  durulmu§  idi.,26S  Yani  her  biri  diiriilmii§  haldeydi.  Sonra  ‘Pargala- 
dik  onlari ,269  der.  Yani  birbirinden  ayirdik  ki,  her  biri  ayn§mi§  olsun.  Ni- 
tekim  Allah  ‘yedi  gokleri  tabaka  tabaka  yarattd27"  buyurur.  Ba§ka  bir  ayet- 
te  ise  ‘ yeryiizunu  onun  misliyle  degiftirir’27'  buyurdu.  Kastedilenin  tabaka 
tabaka  oldugu  a^iktir.  Sonra  §oyle  der:  ‘ Emir  onlarin  arasxnda  iner.’272 
Yani  goklerin  ve  yerin  arasinda  iner.  Bir  yeryiizii  olsaydi,  o ikisinin  ara- 
sinda  derdi.  Zahir  anlam  boyle  oldugu  kadar  ke§fin  verisi  de  boyledir. 
Onlarm  arasina  inen  emir  ise,  yakin  sema  ile  iizerinde  bulundugumuz 
yer  arasindaki  ilahi  emirdir.  O,  gokten  iner  ve  sonra  yeri  iner  yere 
ula§mak  ister.  Bu  durum  ‘ her  goge  emrini  vahyetti’273  ayetinde  belirtilir. 
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Emir,  AUah’in  yeryiiziinii  imar  eden  suret  ve  ruhlar  vasitasiyla 
vahyettigi  yeryiiziine  inen  emirdir. 

Allah  yeryuziinu  yedi  kat  yapmi§,  miiminlerden  bir  grup  se^erek, 
onlari  ‘bedel’  diye  isimlendirmi§tir.  Her  bolgenin  bir  bedeli  vardir  ki, 
Allah  o bolgeyi  o bedel  vasitasiyla  ayakta  tutar.  Birinci  bolgeye  emir, 
birinci  gokten  iner  ve  o gogiin  yildizmm  ruhaniyeti  kendisine  bakar. 
Onu  koruyan  bedel  ise,  HaliPin  kalbi  iizerindedir.  Ikinci  bolgeye  emir, 
ikinci  gokten  iner  ve  gogiin  yildizmm  ruhaniyeti  kendisine  bakar.  Bu- 
ranm  bedeli  Hz.  Musa’nm  kalbi  iizerindedir.  U^iincii  bolgeye  ilahi 
emir,  ii^iincii  gokten  iner  ve  yildizmm  ruhaniyeti  kendisine  bakar.  Bu 
bolgeyi  koruyan  bedel  ise,  Hz.  Harun  ve  Yahya’mn  kalbi  iizerindedir. 
Onlara  Hz.  Muhammed  de  yardim  eder.  Dordiincii  bolgeye  emir  bii- 
tiin  feleklerin  kalbinden  iner  ve  en  biiyiik  yildizin  ruhaniyeti  ona  bakar. 
O bolgeyi  koruyan  bedel,  Hz.  Idris’in  kademi  iizerindedir.  Hz.  idris, 
§imdiye  kadar  ya§ayan  Kutup’tur.  Bizdeki  kutuplar  onun  vekilleridir. 
Behind  bolgeye  ilahi  emir,  behind  gokten  iner  ve  o gogiin  yildizmm 
ruhaniyeti  de  kendisine  bakar.  Onu  koruyan  bedel  ise,  Hz.  Yusufun 
kalbi  iizerindedir  ve  Hz.  Muhammed  (as.)  kendisine  yardim  eder.  Al- 
tmci  bolgeye  emir  altinci  gokten  iner  ve  yildizmm  ruhaniyeti  ona  bakar. 
Bu  bolgenin  bedeli,  Allah’m  ruhu  Hz.  isa’nin  ve  Yahya’nm  kalbi  iize- 
rindedir. Yedinci  bolgeye  emir,  yakin  semadan  iner  ve  o gogiin  yildizi- 
nm  ruhaniyeti  kendisine  bakar.  Bu  bolgenin  bedeli,  Hz.  Adem’in  kalbi 
iizerindedir.  Bu  yedi  bedel  ile  Mekke  Harem’inde  Hatimii’l-hanabele’nin 
ardmda  bir  araya  geldim,  orada  riiku  ederken  kendilerini  buldum.  Onla- 
ra selam  verdim,  selamimi  aldilar,  sohbet  ettik.  Onlardan  daha  giizel  ah- 
lakli  ve  Allah  ile  daha  90k  ilgileneni  gormedim.  Onlara  benzeyen  sadece 
Sakitu’r-Refref  b.  Sakitu’l-Aqi  Konya’da  g6rmii§tiim  ki  Farisi  idi. 


VASIL 


Bilmehsin  ki,  bir  unsurun  yalniz  ba§ma  mizaci  ile  onun  bir  kismi- 
nin  diger  kismiyla  kari§masi  veya  ba^ka  bir  unsur  ile  kan^masindaki  mi- 
zaci arasmda  bir  fark  vardir.  Ornek  olarak  suyun  toprak  ile  kari§ip  9a- 
mur  admm  ortaya  ^lkmasmi  verebiliriz.  Artik  o toprak  olmadigi  gibi  su 
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da  degildir,  Bir  unsurdaki  kari§ima  ise,  (su  unsuru  orneginde)  ^ivit  ile 
tozun  kari§imi  ornek  olarak  verilebilir.  Onlarin  par^aJari  ayrilmalari 
miimkiin  olmayacak  §ekilde  birbirine  girerler.  Onlarin  arasinda  sadece 
birisine  ait  olmayan  bir  renk  meydana  gelir.  Bu  kari§imin  ise,  dogal  fiil- 
lerde  bir  hiikmii  ortaya  cpkar.  Soz  geli§i  tuzlu  su  ile  tatli  su  bir  araya 
geldiginde,  bunlarin  arasinda  tuzlu  veya  tadi  olmayan  ba§ka  bir  tat  ger- 
9ekle§ir.  Bu,  bir  unsurdaki  kari§imtn  sagladigi  durumdur.  Aym  §ekilde, 
soguk  suya  ate§  sicaklik  verdiginde,  sogukluk  ortadan  kalktigi  gibi  si- 
caklik  da  ate$teki  derecesine  ula^amaz  ve  ne  soguk  ne  sicak  olarak,  llik 
bir  halde  kalir.  I§te  bu,  bir  unsurun  par^alari  arasinda  veya  iki  unsur 
arasmdaki  kari§ima  benzemeyen  ba§ka  bir  kari§imdir. 

Mizaca  gelirsek,  miza^,  bir  unsurun  varkgimn  kendisiyle  ger^ekle§- 
tigi  $eydir.  Bu  cdoga’  diye  isimlendirilir  ve  §oyle  denilir:  ‘Suyun  mizaci 
veya  dogasi,  soguk  ve  ya§  olmaktir.  Ate§  sicak  ve  kuru,  toprak  ise  soguk 
ve  kurudur.  Bu  unsurlarin  varliklari,  bu  dogal  miza^la  ortaya  ^lkar.  Her 
miza$,  dogaldir.  Kari§ma  ise,  boyle  degildir.  Su  unsurunda  zikrettigi- 
miz  kari§im  ile  kesin  olarak,  aci  suyun  par^alarinin  tadi  suyun  par^ala- 
rina  biti§mi§  oldugunu  veya  ^ivit  ile  tozun  par^alarmin  biti§ik  oldugunu 
biliriz.  Bu  bitifme  aklen  bilinir,  duyuyla  algilanamayacagi  gibi  duyu  on- 
lari  ayiramaz  da.  Fakat  bu  kari§imda  doga  i<pn  kari^imdan  ortaya  £ikan 
surederde  bir  hiikiim  meydana  gelir.  Bu  durum,  ila^larin  terkip  edilme- 
sine  benzer.  Her  bir  bitki  kendi  ba§ina  bir  yarar  vardir.  Sonra,  hepsi  bir 
araya  gedrilince  bu  ozellilderini  korurlar.  Doganin  (kan§im)  ise,  bu 
toplamda  zorunlu  olarak  bir  hiikmii  ortaya  <pkar.  Hepsi  bir  kaba  konu- 
lup  iizerlerine  su  dokiildiigiinde,  her  bitki  sudaki  her  pargaya  kendin- 
den  bir  gii$  katar.  Bu  durumda  suyun  her  bir  cevherinde  her  bitkinin 
giicii  bulunur.  Bunun  boyle  olmasi,  gii^ler  arasmda  zidik  bulunmadi- 
ginda  miimkiindiir.  Btmunla  birlikte,  kari§im  ger^eklegirse  -ki  o da  bir 
kan§imdir-  diger  kari§im  gibi  olmadigi  gibi  hiikmii  de  mizacm  hiik- 
miiyle  bir  degildir.  Bu  husus,  miza^  ile  kari§im  arasinda  akledilir  bir  du- 
rumdur ve  ona  ne  miza^  ne  kari§im  denilir.  Toprak  da,  yedi  tabaka  olsa 
bile,  onlarin  duyuda  ayri§masi  gii^tiir.  Bununla  birlikte  her  birinin  di- 
geri  olmadigim  biliriz.  Aym  §ekilde,  cevher  ba§ka  bir  cevher  olmayacagi 
gibi  arazi  da  onun  mevzusu  ve  ta§iyicisi  olamaz.  I§te  e§yanin  olu§u,  bo- 
zulu§u  ve  kendilerine  ili§en  ba§kala§manin  durumu  da  boyledir. 

Yiiz  yirmi  i^iincii  kisim  sona  erdi. 


[FUTUHAT-I  MEKKiYYE'NiN] 
YUZ  YIRMI  DORDUNCU  KISMI 

Rahman  ve  Rahim  Olan  Ailah’in  Adiyla 


VASIL 

Unsuri  Cisimlere  Ili§en  Cisimlerdeki  Dogamn  Eklentileri 

Unsuri  cisimlere  cisimlerdeki  dogamn  eklentilerinden  pek  90k  §ey 
ilifir.  Bunlardan  birisi,  unsurun  hareket  ve  duraganligxdir.  Acaba  o,  fe- 
legin  hareket  ve  duraganligindan  -var  sayilirsa-  farkh  midir,  degil  midir? 
Yoksa  onun  duraganligi  sadece  -aramizdan  §e’nleri  kabul  edenlerin  dile 
getirdigi-  gogiin  duraganhgi  gibi  midir?  Felegin  hareketine  gelirsek,  fe- 
lek,  dogal  cisimlerdendir,  ^iinkii  o,  kendisi  olmayan  bir  muharrikin  (ha- 
reket ettirici)  hareketiyle  hareket  eder.  Alemdeki  biitiin  hareketliler  ve 
duranlar,  ozii  geregi  hareketli  olmadigi  gibi  kendisi  nedeniyle  hareket 
ettiren  ve  durduran  da  degillerdir.  Onu  hareket  ettiren  ozii  geregi  hare- 
ket ettiren  olmalidir  ya  da  hareket  ettirmeyi  irade  eden  olmasi  yoniiyle 
hareket  ettirmelidir.  Hareket  ettiren  ozii  geregi  hareket  ettiren  ise,  bu 
gorii§ii  soyleyen  ki§i,  hareketin  cisimde  yaratilmi?  oldugunu  soylemi? 
olur.  Hareket  ise,  bulundugu  §eyde  ozii  geregi  hareketi  saglar.  Oyleyse 
i hareket,  harekediyi  ozii  geregi  hareket  ettirir.  Duraganhk  da  oyledir. 
Hareket  ettiren  hareketi  irade  eden  ise,  bazen  vasitayla  bazen  vasitasiz 
olarak  hareket  ettirir.  Yani  onu  hareket  ettirmeyi  irade  edici  olmakla  ni- 
telenmeyen  bir  vasitadan  soz  etmekteyiz.  Vasita  irade  sahibi  olabilir. 
Veya  riizgarin  hareketiyle  dali  hareket  ettirmeyi  verebiliriz.  Bu  hareketi 
zorlamayla  meydana  getirir.  Ornek  olarak,  elinde  bir  sopayi  sallayan  in- 
sam  verebiliriz.  Ya  da  hareketli  zatinda  iradeyle  hareket  eden  biri  olabi- 
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lir.  Ornek  olarak,  insanin  yonlerinde  hareket  etmesi  iradi  harekettir.  Bi- 
ze  gore,  felek  insanin  yonlerde  hareket  etmesi  gibi,  hareketlidir.  (^tinkii 
o,  akillidir,  yiikumliidiir  ve  Hz.  Peygamber’in  devesinin  emre  bagli  ol- 
dugunu  soylemesi  gibi  memurdur.  Hz.  Peygamber,  giine§in  dogmak 
i^in  Rabbinden  izin  istedigini  soylemi§tir.  Gune§  dogacaginda  kendisi- 
ne  izin  verilir.  Batidan  dogma  vakti  gelince  de,  ‘Geldigin  yere  don’  diye 
emredilir  ve  battigi  yerden  dogar.  Bu  vakit,  artik  ki§iye  imanin  fayda 
vermedigi  vakittir.  Oyleyse  felek,  gogiinde  bulunan  ilahi  emri  vermek 
i<pn,  iradeyle  hareket  eder.  Soz  konusu  emir,  unsurlarda  ve  tiireyenlerde 
bir  takim  §eyleri  meydana  getirir.  Feleklerin  bu  hareketleriyle  de,  zaman 
ortaya  <j:ikar.  Oyleyse  zaman,  kendini  ortaya  ^lkartanda  hiikiim  sahibi 
degil  iken  a§agisindaki  §eylerde  hiikiim  sahibidir.  O halde,  zamanm  fe- 
leklerin hareketinde  hiikmii  yoktur.  Qiinkii  onu  ortaya  ^ikartan  felektir. 
Feleklerde,  goklerde  ve  ulvi  alemde  ortaya  <pkan  ve  goziiken  hadiselerin 
ise,  zamandan  ba§ka  sebepleri  vardir.  Feleklerin  harekederi  sirali  ve  - 
tipki  bir  degirmenin  hareketi  gibi-  bir  yolda  par^alan  pe§  pe§e  gelecek 
§ekildedir.  Bu  harekette  hi^bir  pa^a  kom§usundan  aynlmaz.  Unsurla- 
rinki  ise,  oyle  degildir.  Unsurun  hareketi,  giri§iktir  ve  her  bir  par$a  biti- 
§ik  oldugu  kom§udan  ayrilmi§,  bulundugu  mekamndan  ba§ka  mekanla- 
ri  doldurmu§tur.  Ote  yandan  unsurun  hareket  sebepleri  de,  felegin  ha- 
reket sebeplerinden  farklidir.  (Jiinkii  felegin  hareketi,  unsurlara  verdigi 
harekedenmeden  ve  yildizlannin  i$mlarindan  ba§kasini  bilmez.  Bunu 
ise,  Allah’in  kendilerine  verdigi  akil,  ruh  ve  bilgiyle  bilirler.  Soz  konusu 
hareket,  maden,  bitki,  canli,  insan,  cin  veya  amelden  veya  tespih,  zikir 
ve  tilavet  yapan  nefesten  yaratilmi§  melek  gibi  tiireyenlerin  bireylerine 
tam  olarak  neyi  verdiklerini  bilir.  Bunun  nedeni,  felegin  Allah’m  kendi- 
sine  biraktigi  §eyi  bilmi§  olmasidir.  Bu  durum  ‘ Her  goge  emrini 
vahyetti’274  ayetinde  dile  gedrilir.  Ke§fi  olmayan  insan,  biitiin  bunlarin 
feleklerin  seyrinden  olu§tugunu  ve  feleklerin  onlari  meydana  getirmek 
iizere  harekederinde  amade  olduklarmi  zanneder.  Bu  durum,  var  etmek 
istedigi  bir  sureti  var  etmek  iizere  bir  sanat^imn  alet  kullanmasina  ben- 
zer.  Soz  geli§i  ah§apta  veya  ba§ka  bir  §eyde  bir  suret  olu§turmak  isteyen 
insam  verebiliriz.  Ara^lar  ne  i^in  kullanildiklarmi  ve  kendilerinden  ne- 
yin  ortaya  ^lkacagmi  bilmez.  Halbuki  bu  sureder  soz  konusu  ara^larla 
ger^ekle^ir.  Vardigimiz  gorii§ii  iddia  eden  ki§iler  de,  boyledir.  Bizim  ve 
ke§if-vecd  sahibi  Allah  ehlinin  vardigi  gorii^ten  ba§ka  goriife  sapanlarm 
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goriifii  boyledir.  Biz  ise  §oyle  deriz:  Marangozun  aleti,  onu  kullananin 
bildiginden  daha  ^ogunu  bilebilir,  ^iinkii  o da  canli,  dufiinen,  Yarata- 
mni  bilen  ve  O’nun  ovgiisunii  tespih  eden  ve  yaratili§  nedenini  bilen  bi- 
ridir.  Ke§if  ehli,  boyle  dii§iinur.  Qiinkii  Allah  bir  insanin  goziinii  ve  ku- 
lagrni  arnica,  yeryiizundeki  aga^lar  ve  bitkiler  kendisine  verebilecekleri 
yarar  ve  zararlari  ona  soyler.  Nitekim  ta§lar,  Davud’a  §oyle  dermi§ : ‘Ey 
Davud!  Beni  al,  ben  Calut’u  oldurebilirim.’  Ba§ka  bir  ta§  ise  ‘Beni  al, 
9iinkii  ben  onun  askerini  kirarim’  dermi§.  Her  ta§  yaratih§  nedenini  bi- 
lir.  Davud  da  ta§lari  alir,  durum  ta^larin  soyledigi  gibi  geryekle^irmi^. 
Bazi  insanlar  bu  dereceye  ula§amayip  bunu  goremeyince,  bu  durumu 
inkar  etmiflerdir.  Halbuki  oyle  davranmalari  uygun  degildir.  O halde 
alemdeki  biitiin  hareketliler,  neye  dogru  hareket  ettigini  bilir.  Bunun 
istisnasi,  insanlar  ve  cinlerdir.  Onlar,  bazen  neye  dogru  hareket  ettikle- 
rini  bilmez.  Hatta  Allah’m  diledigi  ke§if  sahiplerinin  di§mdakiler,  bunu 
bilmez.  Allah  Teala  goklere  ve  yere  §oyle  demi§tir:  ‘Dileyerek  veya  zorla 
gelin.  Onlar  da  itaat  edici  olarak  geldik  demi$tir.’275  Yeryiizuniin  gelmesi 
^agrildigi  i§e  dogru  intikal  ve  harekettir.  Ve  o,  itaatkar  olarak  gelmi§tir. 
Alemdeki  her  par^a  kendisinden  neyin  istenildigini  bilir.  Oyleyse  her 
§ey,  basirete  sahiptir.  insan  bedeninin  par^alarina  varana  kadar,  her  §ey 
i$in  bu  durum  ge^erlidir.  Insanda  ise,  dii§iince  giiciinii  kullanmaya  veya 
iman  nuruyla  bakmaya  yonlendirilmi§  yiikiimlu  ‘latif  (latife-i  insaniye) 
parkas i neye  dogru  hareket  ettigini  bilemez.  Iman  nuruyla  baktiginda, 
nur  onun  goziinde  ortaya  <pkar  ve  kendisi  i<pn  hayirli  olan  §eyleri  ke§f 
eder.  Unsurun  hareketinin  giri§iklik  veya  -butuniine  degil-  par^alarina 
ili§en  duraganlik  nedeniyle  felegin  hareketinden  farkli  olabilir  demi§tik. 
Buradan,  unsurda  hareketin  hiikmuniin  felekteki  hiikumden  farkli  ol- 
dugunu  kesin  olarak  ogrendik.  Herhangi  bir  unsurun  hareketi,  hava 
veya  su  gibi  iki  unsur  arasinda  gerfeklejebilir  veya  ate§  ve  toprak  gibi 
iki  unsur  arasmda  gcr^eklqmeyebilir.  Bu  durumda  hava  unsurunim  ha- 
reketinde  bir  etki  ortaya  ^lkar.  Bu  etki,  iizerinde  veya  altmda  bulunan 
§eye  temasa  gore  ortaya  i^ikar.  Su  unsurunda  da  durum  boyledir.  Ate§in 
hareketine  gelirsek,  ona  hava  etki  edebilir.  Topragm  hareketinde  ise,  su 
ve  hava  etki  edebilir  ve  bu  sayede  bu  unsur  ate§  unsurundan  ayrilir. 

Ate§  diger  unsurlarda  isinma  etkisi  yaptiginda,  iki  durum  soz  ko- 
nusudur:  ya  biiyiik  yildizm  i§inlari  vasitasiyla  -ki  giine§tir-  isinma  ger- 
9ekle§ir.  Giinefin  i§inlari  esire  ugrar  ve  oradan  sicakhgmda  niceliksel  bir 


136  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


arti§  kazamr.  Ya  da  ocaktaki  ate§  vasitasiyla  lsitabilir.  Kendi  di§indaki 
unsurdan  kaynaklanan  bu  etkilerin  siirmesi,  soz  konusu  unsurdan  yar- 
dim  gelmesine  baglidir.  Aksi  halde,  etkinin  ortaya  £iktigi  unsur,  ona 
hakim  olur  ve  kendisini  yok  eder.  Bu  da  unsurlarin  cisimlerinde  ortaya 
^lkan  olu§  ve  bozulu§  tiirlerinden  biridir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  hareket  ve  duraganlikta  i§in  ger^egi  §udur: 
Bunlar,  dogal  ve  mekanli  veya  -imkan  cinsinden  ise-  mekam  kabul  eden 
zadara  ait  iki  nispettir.  §oyle  ki:  Mekam  olan  bir  §ey,  ozii  geregi,  var 
oldugu  anda  i§gal  edecegi  bir  yere  sahip  olmalidir.  O §ey  iizerinden 
ikinci  veya  daha  fazla  bir  zaman  ge$er  ve  aym  yerde  bulunabilir.  Bu, 
duraganlik  denilen  durumdur.  Ya  da,  ikinci  zamanda  ba§ka  bir  yerde 
bulunurken,  ii^uncii  zamanda  ikinciden  sonraki  bir  yerdedir.  Boylelikle 
soz  konusu  §eyin  bulundugu  yerleri  doidurmasi  ve  onlarda  goziikmesi, 
bir  yerden  ba§ka  bir  yere  intikal  tarzmda  ger^elde^ir.  Bu  ise,  bir  intikal 
ettirici  sayesinde  miimkun  olabilir  ve  intikal,  ‘hareket5  diye  isimlendiri- 
lir.  Bununla  birlikte,  sadece  mekanli  ve  mekanm  bulundugunu  da  bili- 
riz.  Onun  daha  once  i§gal  ettigi  mekamna  biti§ik  ve  kom§u  ba§ka  bir 
mek&m  i§gal  etmesi  imkansiz  degildir.  Burada,  hareket  diye  isimlendiri- 
len  ve  bulundugu  §eyin  bir  yerden  ba§ka  bir  yere  intikalini  zorunlu  la- 
lan  bir  varlik  oldugunu  iddia  edenlerin  kanit  getirmesi  gerekir.  Oyleyse 
hareket  eden,  bir  ta§iyici  nedeniyle  hareket  etmi§tir.  Ta§iyici  irade  sahi- 
biyse,  iradesiyle  ya  da  kendisini  bir  yerden  ba§ka  bir  yere  ta§iyan  ba§ka 
bir  ta§iyiciyla  hareket  ettirmi§tir.  Ote  yandan  bir  araya  gelme  ve  ayrilma 
da,  mekanlilar  i<f in  iki  nispettir.  O halde  bir  araya  gelme,  iki  mekanhmn 
aralarmda  u^unciiniin  dii§iinulemeyecegi  §ekilde  iki  mekanda  bulunma- 
si  iken  ayri§ma  aralarmda  u^iincii  veya  daha  fazla  5eyin  dii§iinulebilme- 
sidir. 

Zaman  ve  mekan  da,  dogal  cisimlerin  eklentilerindendir.  Zaman 
di§ta  varligi  olmayan  mevhum  bir  §eydir.  Onu  feleklerin  harekederi  ve- 
ya ‘ne  zaman?5  sorusu  kendilerine  ili§tiginde  mekanlilarin  harekederi  or- 
taya ifikartir.  Oyleyse  mekan  ve  zamamn  di§ta  varhgi  yoktur.  Varlik, 
harekedi  ve  duraganlann  zadarma  aittir.  Mekan  ise,  mekanlilarm  i^inde 
degil,  iizerinde  yerle§tikleri  ve  karar  kildiklan  bir  jeydir.  I^inde  karar  ki- 
hnan,  mekan  (yer)  degil,  hayyiz  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  mekan, 
mevcut  bir  §eyde  nispi  bir  durumdur.  Mekanli  onun  iizerine  yerle§ir 
veya  -i^inde  degil  de-  iizerindeki  intikallerle  onu  kat  eder.  Hayyizda 
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(dogal  mekan)  bulunanlar  kom§uluk  yoluyla  ozel  bir  tarzda  biti§ik  olur- 
larsa  ve  bunlarda  bir  girif  iklik  meydana  gelmezse,  bu,  biti§me  diye  ifade 
ediiir.  intikaller  halden  hale  ve  ardi§ik  olarak  ger$ekle§irse,  bu,  ardi§ikiik 
ve  pe§  pe§e  olmadir  (tevaii).  Bu  esnada  araya  zaman  girmez.  Bir  kismi 
digerine  girer  de  iki  biti§ik  arasrna  giren  onlardan  ayrilmazsa,  bu,  kay- 
na§madir  (iltiham).  Qadan  varliga  giren  §ey,  sonluluk  ile  nitelenirken 
girmeyenin  ise  -sonsuza  dek  siirekli  oldugu  var  sayilirsa-  sonsuz  oldugu 
soylenir.  Bu  intikaller  olu§  veya  bozulu§  §eklinde  bir  durum  meydana 
getirirse,  bir  §eyin  yokluktan  varliga  intikali  olu§  (kevn)  diye  isimlendi- 
rilir.  Ortaya  $ikan  olu§un  suretinin  yok  edilmesi  ise,  bozulma  diye  ifade 
ediiir.  Bir  §ey  varliktan  yine  varliga  intikal  ederse,  harekedi  diye  isim- 
lendirilir.  Cisimlere  ili§en  renk,  §ekil,  hafiflik,  agirlik,  kirlilik,  yogunluk, 
yumu§aklik,  katilik  vb.  eklentiler  ise,  farkli  nedenlerden  kaynaklamr. 

Renklere  gelirsek,  renkler,  iki  kisimdir:  Bir  kismi  renklinin  kendi- 
siyle  var  olurken  bir  kismi  goze  goziikiir,  halbuki  o,  §ekillerin  farklilaj- 
masi  ve  i§igm  cisme  verdigi  ozellik  nedeniyle  renklenenin  kendisinde 
yoktur.  (^iinkii  idrak,  i§ik  vasitasiyla  ger^ekle^ir.  Aym  §ekilde  ^ekiller  de, 
renkler  gibi,  iki  duruma  doner:  ya  §ekli  ta§iyana  veya  onu  idrak  edenin 
duyusuna! 

Zikrettiklerimizin  di$inda  cisimlerin  eklentilerine  gelirsek,  onlar, 
kendilerine  veya  bunlarla  nitelenen  ^ekillere  -ki  onlar  dogal  cisimlerdir- 
degil,  idrak  edenlere  racidir.  Bizim  gorii^umiiz  budur.  Qiinkii  hava  gibi 
latif  bir  §ey  i§igm  suretini  tutamaz.  Kesif  cisim  ise,  onu  izhar  eder.  Ke- 
sifligin  perdelemedigi  kimseleri  gordiik.  Kesif  §eylerin  sureti,  o ki§iye 
gore  idrakin  niifuzu  bakimmdan,  ladder  gibiydi.  Soz  konusu  §eyler,  an- 
cak  bu  niifuza  sahip  olmayan  kimse  nezdinde  kesiftir.  Aramizdan  bazi- 
larmi  duvar  perdelemez  veya  herhangi  bir  §ey  kendisine  agir  gelmez.  Bu 
nedenle,  boyle  niteliklerin  kendilerini  algilayana  dayandigi  ortaya  ^lkar. 
Cisimlerin  zadarma  ait  olsalardi,  bu  konuda  cisimlikte  ortaklik  ger^ek- 
le§tigi  gibi,  idrakte  de  e§itlik  ger^ekle^irdi.  Oyleyse  eklentilerin  hiikmu, 
bize  gore,  cisimlerin  zadarma  donmez.  Doga  bilimciler  ise,  bu  konuda 
aralarmda  gorii§  ayriligi  bulunsa  bile,  bu  bilgide  bizim  yontemimizi  ta- 
kip  etmezler. 

Bilmelisin  ki,  hakikati  bir  olan  bir  §eyden  farkli  eserler  ortaya  ^lkn- 
ginda,  soz  konusu  eserler,  o §eyden  -kendisi  yonviyle  degil-  kabiliyederi 
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bakimindan  ortaya  fikar.  Buradan  hareketle  bu  konuyu  incelersen,  filo- 
zofun  ‘Bidden  bir  ^lkar’  sozii  ge^crsizle§ir.  Bu  meselenin  inceledigimiz 
unsurdaki  durumuna  gelirsek,  ate§,  ate§  olmasi  bakimindan  bir  hiikme 
sahiptir.  Eserlerinin  ise,  hiikiimleri  farkli  farklidir.  Bazi  cisimleri  aydin- 
latirken  bazi  cisimleri  aydinlatmaz.  Halbuki  onlar  da  tutu§ma  ile  aydin- 
lanan  cisimlerdir.  Hava,  ate§e  yardimcidir.  Ate§  bazi  §eyleri  birbirine 
baglarken  bazi  §eyleri  eritir,  bazi  §eyleri  siyahla§tirir,  lsitir,  yakar  pi§irir, 
donuklan  eritir.  Halbuki  o,  tek  bir  hakikate  sahiptir.  Kabiliyederin  isti- 
dadan  ise,  kendisinden  ortaya  ^ikan  eserlerin  hiikiimdeki  farkliliklarmi 
ortaya  9ikartir. 

Hakikat  bir,  hukiim  farkli! 

Bilgi,  gdzun  gormedigini  idrak  eder. 

Bilmelisin  ki,  e§yanm  yalniz  ba§ina  bir  hiikmu  oldugu  gibi  kari§im 
halinde  de  tek  ba§ma  birisine  olmayan  bir  hukiimleri  daha  ortaya  9ikar. 
Ger9ekte,  iki  kari§andan  hangisinin  etkin  oldugu  bilinemez.  Acaba  hii- 
kiim,  onlardan  birisine  mi  aittir,  yoksa  etkide  bulunduldari  §eyde  her 
birinin  bir  giicii  mii  vardir?  Ger9ekle5en  §ey,  inkar  edilemez.  (Jiinkii 
biz,  daha  once  yok  iken  miirekkebin  siyahhgmm  kara  ve  mazinm  kari- 
jimdan  9iktigini  biliriz.  Acaba  mazi  mi  karaya  rengini  vermi§  ve  etkin 
olmu§tur?  Bu  durumda  kara  etkilenen  olurdu.  Boyle  olsaydi,  mazi  daha 
once  kari§madan  ve  karanm  suyunun  rengini  almadan  bulundugu  hal 
iizere  kalmi§  olurdu.  Halbuki  gorulen,  bunun  aksinedir.  Aym  §ey,  mazi 
i9in  soylenir.  Tek  ihtimal  olarak,  kan§imm  hakikati  kalmi§tir.  Kari§imm 
hakikati,  onlardan  herhangi  birisine  ait  olmayan,  siyahligi  meydana  ge- 
tiren  §eydir.  Soyledigimiz  hususun  ilahi  mertebedeki  kar§iligi,  'Ey  insan 
ve  cinler  sizin  ifin  bo§altacagiz>276  ayetidir.  Allah,  kiyamet  giinii  ayrim  ve 
hukiim  vermek  iizere  gelir,  elinde  terazi  vardir,  al9altir  ve  yiikseltir. 
Halbuki  alem  yoktur.  Acaba  bu  fiilin  ger9ekle§mesiyle  nitelenebilir  mi? 
Alem  ile,  zuhur  etmeyen  §ey  zuhur  etmi§tir.  Halbuki  alem  yoktu  ve 
hiikiim  e§it  degildi.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  vardir,  O’nunla  birlikte  ba§- 
ka  bir  §ey  yokmr’  buyurur.  ‘O  §imdi  de  bulundugu  hal  iizeredir’  deme- 
di.  Hz.  Peygamber,  Allah’i  en  iyi  bilen  yaratik  iken  bunu  nasil  soylerdi 
ki?  O Allah’in  nezdinden  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’277  ve  ‘ Sizin  gin  bo$altaca- 
giz’27S  ayederini  getirmi§ti.  ‘Rabbin  §unu  ve  bunu  tamamlar’,  ‘Rabbimiz 
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goge  iner.’  Halbuki  gok  ve  Mem  yoktu.  Acaba  Rab,  birisine  inmekle  ni- 
telenir  mi?  Veya  bir  yerden  inmekle  nitelenebilir  mi?  HMbuki  ‘den’ ve- 
ya  ‘nerede’  yoktur.  Sonra,  e§yayi  var  etti  ve  boylelikle  nispeder  meydana 
gelmi§tir.  O ise,  (Ar§  iistiine)  istiva  etmi§,  teraziyi  almi§,  yiikseltmi§  ve 
al^altmi^tir.  Arzularindan  kurtulmu§  akxllarm  reddedemeyecegi  rivayet- 
ler,  bunlari  bildirmi§tir  ve  hepsine  inanmak  vaciptir.  Bunlarm  nasil  ol- 
dugu  ise  bilinemez.  Oyleyse  Allah  birdir,  yaratandir,  ahaddir,  maciddir, 
‘benzeri  yoktur.’279  Nefesin  varligi  ve  nefes  alip  verende  mahre^  istidadi 
bulunmasaydi,  harder  ortaya  $ikmazdi.  Bir  araya  gelme  olmasaydi,  ke- 
limeler  bir  araya  gelmezdi.  Varlik  birbirine  baghdir.  Sikmti  ve  darlik 
olmasaydi,  Rahman’m  nefesinin  anlami  kalmazdi.  (^iinkii  nefes  ahp 
verme,  darligi  gidermek  demektir.  Oyleyse  yokluk,  sikintmm  ta  kendi- 
sidir.  (jXinkii  yok  olan  §eyin  varligi,  miimkiindiir.  Miimkun  yokluk  ha- 
linde  olabilme  imkanmi  dgrenince,  varliga  doniik  ozlemin  sikinnsmi 
^eker.  Bu  varhgi  ise,  iyilikten  paymi  aimak  iizere,  onun  hakikati  kendi- 
sine  verir.  Rahman’m  nefesi  ise  bu  sikmtiyi  ortadan  kaldirir  ve  o §eyi 
var  eder.  Bu  nedenle  miimkiinun  sikintisim  gidermek,  yoklugu  izale 
etmek  demektir.  Allah’in  di§mdaki  her  varlik,  miimkundur  ve  bu  niteli- 
ge  sahiptir.  Rahman’m  nefesi,  miimkiinlerin  suretlerine  (hakikat)  varlik 
verendir.  Nitekim  nefes  de  harflerin  varhgmi  verir.  Alem,  bu  nefes  yo- 
niinden,  Allah’m  kelimeleridir.  Nitekim  Allah,  ‘M eryem’e  attigi  kelimesi- 
dir’280  demijtir.  O,  Hz.  isa’nin  kendisiydi.  Allah,  kelimelerinin  tiiken- 
mez  oldugunu  bildirmiftir.  O halde  O’nun  yaratiklari  siirekli  var  olur- 
ken  O siirekli  yaratandir. 

Ote  yandan,  unsurdan  olu§an  cisimlerde  suretleri,  §ekilleri  ve  mi- 
za^lari  farkli  durumlar  gormekteyiz.  Bu  farkhlik,  onlari  tek  bir  tammm 
ve  hakikatin  bir  araya  getirmesini  engellemez.  Soz  geli§i,  tiir  ve  5ekille- 
rin  farklihgma  ragmen,  hayvan  bireylerini  verebiliriz.  Soz  geli§i  ku§lar- 
da  goziiken  miktar,  §ekil  ve  renk  farkhhgi  onlari  ku^  olmaktan  9ikart- 
maz.  Buradan,  bu  farkliligm  bir  §eyin  insan  veya  ku§  olmasmdan  kay- 
naklanmadigmi  anladik.  (^iinkii  her  bireyde  insanhk,  farkliligm  ortaya 
9ikmasiyla  degi§se  bile,  tektir.  Dolayisiyla  akledilir  ba§ka  bir  hakikatin 
farklihgm  nedeni  olmasi  gerekir.  Bu  farklihgm  sebebini  ise,  varhgm 
kendisine  bagh  olmasi  nedeniyle,  konumuzu  te§kil  eden  ilahi  iiimde 
aradik.  Gordiik  ki,  Allah  herhangi  bir  tecelliyi  iki  kez  yenilemez.  Allah 
inkar  edilecegi  bir  surette  tecelh  edebilecegi  gibi  tanmacagi  bir  surette 
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de  tecelli  edebilir.  Halbuki  ilk  surette  veya  ikinci  ve  biitiin  surederde  te- 
celli  eden,  Allah’tir.  Boylelikle  tecelli  edilen  sureder,  uluhiyet  mertebe- 
sinde  bir  tiiriin  bireylerinin  surederinin  degi§mesinin  kar§iligidir.  Bura- 
dan,  tiiriin  bireylerindeki  farkhliginin  bu  ilahi  hakikatten  kaynaklandi- 
gim  arxladik.  Boylelikle,  Haktan  bize  gosterdigi  §eyi  ogrendigimizi  og- 
rendik.  Allah  tiir  olmasi  balamxndan  bir  tiire  tecelli  eder,  o §ey,  tiirlii- 
giinii  yitirmez.  Ayni  §ekilde  Allah,  ilahliginda  da  ilah  olmayi  siirdiiriir. 
Sonra  bu  tiir  i$in  zatxnxn  gerektirdigi  tarzda  farldi  surederde  tecelli 
eder.  Boylece  turiin  bireylerinde  -kendi  ol$ii  ve  miktarlarina  gore-  su- 
reder degi§ir.  §ekil,  renk  ve  miktarlarda  §ahis  nedeniyle  ba§kala§an  bir 
tiiriin  istidadxnda  -ki  onu  ait  oldugu  tiiriin  di§ina  $ikartmayan  durum- 
lardir  bvxnlar-  bu  degifim  ohnasaydi,  ba§kala§mayi  kabul  etmez  ve  bir 
suret  iizerinde  kalirdi.  Kesif,  kesif  olmasxna  ragmen,  sanat^inin  yaptigi 
farldi  surederi  kabul  edicidir.  Soz  geli§i  ah§ap,  sanat^inin  kendisinden 
yaptigi  iiriinleri  ve  onun  zihnindeki  farldi  surederi  kabul  edicidir.  Latif 
ise,  su  ve  hava  orneginde  oldugu  gibi,  degi§imi  daha  hizla  kabul  eder. 
Kim  daha  latif  ise,  farklxhgi  kabulde  daha  hizhdir.  O halde  §unu  ogren- 
din:  Latiflik  bakimindan  yiicesinden  kesiflik  bakimmdan  siiflisine  kadar 
alemdeki  surederin  degi§mesi,  zuhur  ettigi  her  bir  surette  Rahman’m 
nefesi  olmaktan  kendisini  ^lkartmaz.  Allah  Teala  §oyle  der  : ‘Sizi  yerden 
bitiren  Allah’tir.m'  Yer,  birdir.  Halbuki  otun  sureti  nerede,  agacmld  ne- 
rede?  Bunlarin  tiirleri  birbirinden  farklidir.  Insanmki  nerede,  hayvanin 
sureti  nerede?  Bunlarm  hepsi,  unsur  kaynakh  olmalan  bakimmdan,  go- 
riindiikleri  suret  degi§se  bile,  unsurdan  olma  ozelligini  yitirmemi§tir. 
Oyleyse  dim  alemin  ba§kala§masi,  varlikta  tek  hakikat  bulundugu  ger- 
^egini  degi§tirmez.  Zeyd  Amr  degildir,  halbuki  her  ikisi  de,  insandir. 
Onlar  insandir  ve  ba§kasi  degillerdir.  Buradan  -dogru  dii§iiniirsen-  ale- 
min Icim  oldugunu  ve  kendisindeki  ger^egi  ogrenirsin.  ‘ Nefislerinizde 
ayet  vardir  gormez  misiniz ?’282  Kastedilen  dii§iinen  nefistir.  O,  akleden, 
dii§iinen,  tahayyiil  eden,  ezberleyen,  beslenen,  tasvir  eden,  biiyiiyen, 
beslenen,  iten,  ^eken,  hazmeden,  tutan,  i§iten,  goren,  yiyen,  koklayan, 
dokunan  ve  bu  durumlan  algilayan  nefistir.  Bu  gii5lerin  ve  kendilerine 
verilen  isimlerin  farkliligi,  dii§iinen  nefse  ilave  degildir.  Aksine  o,  her 
suretin  aynidir.  Maden,  bitki,  hayvan,  felelder  ve  meleklerin  surederin- 
de  de  aym  durumu  goriirsiin.  ‘Onlarm  ayni  iken,  e^yayi  izhar  edeni  ten- 
zih  ederim!’ 
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Cozum  0’ nun  yuzunden  ba§kasina  bakmadi 
Kulagim  O’nun  sozunden  ba$kasmi  duymadi 

Her  varhkta  O’nun  varhgi  var 
Her  $ahisgk  kendi  uykusundadir 

Riiyanm  tabirine  uykumuzda  ula$tik 
Kim  kinarsa,  onu  kendi  kinayi$ma  katsin 

Bu  konuyla  ve  su  unsuruyla  ilgili  ba§ka  bir  husus,  bu  ikisinde  orta- 
ya  <pkan  ve  giine$in  varligindan  meydana  gelen  i§inlarin  lsiticiligidir. 
Acaba  ilahi  bilgide  bu  i§inlarin  kaynagi  nedir?  Qiinkii  yeryiiziindeki 
toprak  ve  su  kaynakli  cisimlere  giine§in  ve  yildizlarin  i§inlari  temas  etti- 
ginde,  bazi  cisimler  i§inlar  nedeniyle  isinirken  bazi  cisimler  ismmaz  ve 
sogur.  Bununla  birlikte  i§inlar,  tipki  zemherir  gibi,  onu  tutu§turur.  Ha- 
vanin  iizerinde  kalan  §eylerde  ise,  giine§  ginlarinin  sicakligimn  etkisi 
yoktur. 

Bilmelisin  ki,  ilahi  yiiziin  (zat)  yakici  tecellileri  vardir.  Perdeler  ol- 
masaydi,  onlar  alemi  yakardi.  Bu  perdeler,  ya  alemdendir.  Halbuki  te- 
celliler  perdelerin  iizerine  yayilmasaydi,  onlara  perde  olmazlardi.  Veya 
tecelliler  yakicihgi  gerektirirse,  perdeleri  de  yakarlardi.  Sonra,  perdeler 
ya  kesiftir  veya  latif!  Latif  iseler,  perde  olmazlardi.  Hava  giine§in  yer  ci- 
simlerine  ula§masmi  engellemez.  Bir  duvar  gibi  vb.  kesif  iseler,  gediksiz 
ve  giri§ik  bir  §ekilde  yapildiginda  duvann  giine§  i§mlariyla  lsinacagi 
a^iktir.  Sonra,  i§igi  karanlik  perdelemez,  9iinkii  karanlik  i§iktan  ka^ar  ve 
dolayisiyla  onunla  bir  araya  gelmez.  Karanligi  var  eden  perdenin  ardin- 
dan  ona  kom§u  olabilir  ve  karanlik  i§iga  biti§ir.  Oyleyse  karanlik,  Honia- 
ra kom§udur  ve  karanligi  meydana  getiren  §ey,  i§inlarm  iizerine  yayil- 
masma  elveri§lidir.  Karanlik,  bu  yorumla  perde  haline  gelemez.  Karan- 
ligin  perde  oldugu  ise  sabittir.  I§igin  yiiziin  (zat)  i§igina  perde  olmasina 
gelirsek,  i§ik  i§ikla  gii^lenir,  onu  perdelemez.  Oyleyse  yiiziin  (zat)  tecel- 
lilerinin  hakikatini  ve  onlarin  zati  deliller  olduklarmi  anla!  Zuhur  ettik- 
lerinde,  varlik  olarak  degil,  nispet  olarak  yakarlar.  Boylelikle  onlarin 
varliklarm,  yani  (her  varhktaki  ozel  yon  anlamindaki)  yiiziin  kendisi  ol- 
duklari  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  durumda  bilgisizlik  kalkar.  Bu  bilginin 
iiriinii,  alemin  zatm  aym  olmadigim  (ogrenmektir) . Alem  sureti  iize- 
rinde kalir  ve  tecelliler  onu  yok  etmez.  Aksine  onu  ispat  eder  ve  Hakkin 
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yiiziiniin  ne  oldugunu  a^iklar.  Oyleyse  perde,  manevidir  ve  nispet  yak- 
mi§tir. 


OTUZ  IKiNCi  FASIL 

el- Aziz  Ismi 

O’nun  madenleri  var  etmeye  yonelmesi.  Ona  ait  Harf  Zi,  Menzil- 
lerden  ise  Sadu’z-zabih’tir. 

Bilmelisin  ki,  zata  ‘nitelikler’  diye  isimlendirilen  yedi  nispet  tahsis 
edilmi§tir.  Biitiin  isim  ve  nitelikler,  bu  yediye  doner,  isim  ve  niteliklerin 
bu  yedi  nitelige  nasil  dondiigiinii  in§a’ii’l-cedavil  adli  eserimizde  a9ikla- 
digimiz  gibi  bizden  onceki  kimseler  de  onu  a9iklami§ti.  §u  var  ki  ben, 
oncekilere  el-Miicib  isminin  e§-§ekur  ismiyle  birlikte  kelam  niteligine 
katili§mi  ekledim.  Bizden  oncekiler,  e§-§ekur  ismini  el-Miicib  ismine 
katmami§lardi.  Gokler  yedi  tane  oldugu  gibi  gezgenler  de  yedidir.  Yer- 
ler  yedidir,  giinler  yedidir.  Allah,  madenleri  yedi  gezegenin  biiyiik  fe- 
lekte  bulunan  yedi  felekte  seyrinden  ve  yuzii§iinden  yaratti.  Onlardan 
yedi  madeni  var  etti.  el-Aziz  ismi  onlan  var  etmeye  yoneldiginde,  ma- 
denler  bu  isimden  ba§kasmi  gormemi§tir.  Bu  nedenle,  onlarm  varligm- 
da  bir  izzet  ve  engelleme  (ozelligi)  vardir.  Tiireyenlerde  ve  ana  tmsur- 
larda  hiikiim  sahibi  olan  ba§kala§mamn  otoritesi,  onlarm  direncine  kar§i 
koyamami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  diger  tiirlerde  hukiim  sahibi  oldugu 
gibi,  onlan  da  siirade  bir  suretten  ba^kasma  d6nu$tiirememi§tir.  ^tinkii 
ba§kala§ma  diger  tiireyenlerde  daha  hizh  ger9ekle§tigi  gibi  eksilme, 
artma  ve  kendilerine  bir  suret  giydirme  gibi  fiilleriyle  onlardald  otorite- 
si daha  hizhdir.  Madenlerde  ise,  bu  etki  siirade  ger9ekle§mez.  Ta§lar, 
aradan  uzun  zaman  ve  donemlerin  ge9mesiyle,  uzun  bir  siireden  sonra 
ba§kala§abilir.  Bunun  nedeni,  el-Aziz  ilahi  isminden  kazandiklari  izzet- 
tir.  Bu  isim,  ilahi  mertebeden  onlari  var  etmeye  yonelmi§tir.  Sonra,  bu 
isim  onlari  var  etmeyle,  kendileri  ^in  kemal  mertebesini  talep  etti  ki, 
onlar  da  izzet  ozelligiyle  ozde§le§sinler.  Dolayisiyla  onlara  ba§ka  bir  ila- 
hi isim  edd  etmemi§tir.  Bunun  nedeni,  o ismin  hskan9hgidir.  C^iinlcii 
Aziz  ismi,  madenlerin  kendisine  ait  olmasmi  istemi§tir.  Bilginler,  onla- 
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rin  varligim  bu  isme  izafe  edildigini  bilir.  Dolayisiyla  madenierin  ula§- 
mak  istedigi  gaye,  kemalin  bulundugu  tek  surettir  ki,  o da,  altin  olmak- 
tir.  Yolda  iken,  ed-Dar  ve  karde§leri  olan  isimlerden  madene  bir  takim 
arazlar  ili§erek  varliklarim  hasta  eder,  onlari  yollarinin  di§ina  ^lkartir. 
Boylece  ugradiklari  o mertebe  iizerlcrinde  hiikiim  sahibidir.  Herhangi 
bir  ismin  (kendine  ait  mertebeden)  ba§ka  bir  mertebede  hiikmiiniin 
olmasi,  miimkiin  degildir,  ^iinkii  ev  sahibi,  konuguna  gore  onceliklidir. 
Onlar,  ilahi  edep  sahibi  ve  edep  ogrctmenleridir.  Boylece  el- Aziz  ismi, 
bu  mertebede  madenin  cevherini  koromak  iizere  kalmi§tir.  Mertebenin 
sahibi  olan  isimler  ise,  onun  -cevherine  degil-  suretine  etki  etmi§tir. 

Tiireyenlerde  ve  unsurlarda  ilahi  isimlerin  dogalardan  ve  unsurlar- 
dan  koruyuculari  vardir.  Onlar,  bu  <:§yada  mertebenin  sahibinin  hiik- 
miine  gore  -ki  o ilahi  isimdir-  tasarruf  eder.  Bunlar,  maden,  onun  sicak- 
ligi,  ki§in  soguklugu,  yazin  sicakligi,  genel  anlamda  sicakhk,  ya§lik  ve 
kuruluktur.  Bu  zikrettiklerimizden  her  birinin  kendine  ozgii  bir  hukmii 
vardir.  Bu  hiikiim,  tiireyenlerde  ve  unsurlarin  cevherlerinde  ortaya  91- 
kar.  Boylece  seyrekle§tirir,  yogunla^tirir,  sogutur,  lsitir,  lslakhk  verir, 
kurutur.  Kemal  mertebesi  ise,  biitiin  bu  hukiimlerin  e§itlenip  birisinin 
hukmiinun  digerinin  hiikmiinu  izaleye  gii9  yetiremeyecegi  §ekilde  den- 
gelendigi  yerdir.  Cevher  etkiden  kurtulup  suretini  kendisinden  9ikarm- 
ginda  ve  kendisini  etkiden  korudugunda,  kemal  mertebesine  ula§mi§ 
demektir.  Bu  ozellik,  madenler  arasmda  sadece  altina  ozgiidur.  Diger 
surederde  ise,  hastahk  ve  illeder  vardir  ve  bunlar  madenleri  kemalden 
uzakla§tirir.  Boylece  civa,  kur§un,  demir  bakir  ve  giimii§  ortaya  9ikar. 

Maden  toprak  unsurundaki  yerini  terk  ettiginde,  hastahk  iizere  sii- 
rekli  illetli  kalir.  Maden  uzmam  bilgin  bu  durumu  bilip  de  oyle  bir  ma- 
deni  kemal  mertebesine  ula§tirmak  istediginde,  bunu  hastaligi  ortadan 
kaldirmakla  yapabilir.  Hastalik,  ya  bir  fazlalik  veya  eksiklik  iken,  tipta 
tedavi  eksikligi  gidermek  veya  fazlaligi  azaltmakla  miimkiindiir.  Doktor 
eksige  ilave  yapan  veya  fazlayi  eksilten  kimsedir.  Boylece  madenleri  te- 
davi ederken  uzman  doktor,  madeni  demire  veya  bakira  veya  herhangi 
bir  §eye  d6nii§tiiren  nedeni  inceler  ve  o ozellik  ile  altm  olma  arasma  en- 
gel  koyar.  Boylece  maden  menziline  ula§ir  ve  altin  sureti  kendisinde 
goziikiir.  Maden  kemal  derecesini  elde  eder  ve  izzeti  -etkiden  kurtula- 
cak  §ekilde-  gii9lenir,  aziz  olur. 
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Bu  doktora  feleklerinde  yiizen  yedi  yildizm  yiizii§ii  yardim  eder. 
Bunlar  Ay,  Mii§teri,  Katip,  Ziihre,  Merih,  Giine§  ve  Keyvan’dir.  Bun- 
lar,  gii^leriyle  ve  birbirlerine  zamanin  degi§mesiyle  verdikleri  ozellikler- 
le,  doktora  yardim  ederler.  Her  zamanin  hiikmii,  kendisini  takip  eden 
zamanin  hiikmiinden  bir  a^idan  farkli  iken  bir  a^idan  uygun,  biitiin  a<p- 
lardan  ise  farklidir.  Biitiin  a$ilardan  uygun  olmasi,  miimkiin  degildir. 
Uygun  olsaydi,  onun  aym  olurdu  ve  iki  tane  olmazlardi.  Halbuki  onlar, 
iki  tanedir.  Binaenaleyh  her  bakimdan  uyum  ger9ekle,$memi§tir.  Za- 
manlarin  tekrarlanmasmin  ve  iki  yeninin  pe§  pe§e  gelmesinin  ise,  unsur- 
larda  etkisi  oldugu  gibi  cevherini  diizenlemede  ve  itidale  kavu^turmada 
^ocugun  varliginda  da  etkisi  vardir.  Onu  diizenleyip  itidale  kavu§tur- 
masi,  Hakkin  kendisinde  terkip  etmek  istedigi  bir  sureti  kabul  eden  bir 
cevhere  doniiftiirmesidir.  Oyleyse  sureder  farklila§mi§tir.  Bu  nedenle 
bitkiler  suret  nedeniyle  fraklila§tigi  gibi  hayvanlar  da  boyledir.  Dogal 
cevheri  bakimindan  ise,  tek  bir  hakikattir.  Bu  nedenle,  cevheri  yoniin- 
den  bir  tamm  onlari  birle§tirir.  Suret  nedeniyle  ise,  farklila§ma  olmu§- 
tur.  Baba  ve  annede  de  durum  boyledir.  Hatta  biitiin  alemin  cevheri, 
cevher  olmak  bakimmdan  bir  iken  suret  ve  kendisine  ili§en  arazlar  ne- 
deniyle farklila§ir.  Alem,  birle§en-ayn§an,  bir-^oktur.  Zat  ve  isimlerde 
ilahi  mertebenin  sureti  de  boyledir. 

Boylece  uzman  doktor,  hasta  cevheri  -ki  onu  hastaligi  kemal  yo- 
lundan  all  koymu§tu-  tekrar  yoluna  i^evirir.  Bu  sayede  onu  yonetmesi 
miimkiin  olur  ve  sagligini  koruyabilir.  Aynca,  kemale  ula§ma  yolunda, 
kendisiyle  kemal  mertebesi  arasinda  engel  te§kil  edecek  cba§kala§ma’ 
menzillerinin  kalmtilarmdan  da  onu  korur.  Allah  Teala,  bu  cevhere  ke- 
male ula§ma  yolunda  boyle  yapmi§,  onu  hasta  ve  malul  ederek  maksa- 
dina  -kemal  mertebesi-  ula§masim  engelleyecek  kimseleri  ona  musallat 
etmi^tir.  Bunun  nedeni,  insan  tiiriiniin  maslahatidir.  ^iinkii  Allah  insa- 
nin  zorunlu  olarak  bir  takim  ara^lara  muhta9  oldugunu  bilir.  Bu  ara^la- 
n elde  etmesi  ise  bu  cevherde  soz  konusu  hastaliklarin  bulunmasi  ve 
onun  yolundan  ayrilmasiyla  miimkiin  olabilir.  Bu  nedenle  Allah,  kendi 
ehlinden  olan  giivenilir  insanlarm  di^mdakilerden,  cevherdeki  hastalik- 
lari  gidermenin  bilgisini  gizlemi§tir.  Onlar  ise,  Allah’m  aleme  yerle§tir- 
digi  hikmeti  bulundugu  halde  birakacagmi  bilenlerdir.  Boylece  onlar, 
altinda  veya  ba§ka  madenlerde  bulunmayan  yararlari  nedeniyle,  demiri 
demir  olarak  birakirlar.  Allah  ‘ Demiri  mdirdik™3  der.  Burada,  onu  kemal 
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derecesinden  indirmeyi  kasteder.  Bunun  nedeni  ise,  demirdeki  yararlar- 
dir.  Hastaliktan  iyile§seydi,  asile§ir,  yiikselir  ve  bu  yararlar  meydana 
gelmez,  varligin  amaci  olan  ins  an  ancak  demirde  bulunabilecek  yarar- 
lardan  mahrum  kalirdi.  Nitekim  Allah  onun  hakkinda  ‘biiyuk  bir  guq  ve 
insanlar  if  in  menfaat  vardir’284  der.  Diger  madenlerde  de  insanlar  ifin  ya- 
rarlar vardir.  Onlar  ortaya  fikmi§  ve  insan  kendilerini  kullanmi§tir.  Al- 
lah’in  insan  tiiriine  olan  inayetinin  biiyiikliigiine  bakiniz.  insan  ise  Al- 
lah’tan  habersiz,  nimetleri  kar§isinda  nankor  bir  halde  intikamina  dogru 
kayar. 

Allah  Teala  bilir  ki,  insanlik  alemi  ifinde  giivenilirlikten  mahrum 
birakilan  ve  ilahi  sirlari  yayma  ozelligiyle  riziklandirilmif  kimseler  var- 
dir. AUah’in  ezeli  bilgisinde  giivenilir  olmayan  bu  ki§inin  de  ‘madeni 
tedbir’  bilgisini  elde  edecegi  belirlenmi§tir.  Allah  onu  hemcinslerine 
kar§i  hirs  duygusuyla  riziklandirmi§tir.  O,  cimrilik  yapar,  haset  eder  ve 
bafkasmm  kendisi  gibi  olmasi  istemez.  Boylece,  sevap  almadan  ve  Al- 
lah’m  rizasmi  gozetmeden,  onunla  ameli  birakir.  Allah  madenleri  90- 
galtmi;  ve  bu  insan  i9in  bir  eser  meydana  getirmemi§tir.  Insamn  sadece 
elde  ettiginde  ve  elde  etme  umudu  olanlarda  etkisi  vardir.  Bu  kisimda 
onun  tedbiri  ve  sanati  ortaya  9ikar.  Boylece  akillilar  ve  hakimler,  onun 
Allah’in  kendisine  verdigi  §eyde  giivenilir  olmadigmi  anlar.  ^iinkii  Al- 
lah’m  bu  konuda  bir  izni  yoktur.  Allah  hiikiimdarlar  i9in  o bilgiye  do- 
niik  bir  arzu  yaratir.  Giivenilir  olmayan  biri  onlarin  nezdinde  bulunun- 
ca,  bilgiyi  ondan  isterler.  Onlari  reddederse,  haset  ederek  veya  ofkeye 
kapilarak,  kendisini  oldiiriirler.  Onlara  bu  bilgiyi  verirse,  bu  kez  kendi- 
sinden  korkarak  ve  kiskanarak,  kendisini  oldiiriirler. 

Maden  uzmani  bilgin,  hiikiimdarlar  kar§isinda  bdyle  bir  durumu 
olabilecegini  anlayinca,  bilgiyi  hiikiimdarlara  veya  haberi  hiikiimdarlara 
ula^tiracaklari  ^in  siradan  insanlara  a9iklamaz.  Boyle  yapmasmm  nede- 
ni, giivenilir  oldugu  i9in  degil,  cam  hakkinda  korkmasidir.  Bu  nedenle 
bu  sanati  bilen  insan,  genellikle  kendini  gostermez.  Onda  bilgi  sahibi 
oldugu  zannedilen  ki§i  ise,  ifinden  bu  konuda  bilgisi  olmadigmi  bilir  ve 
hiikiimdara  yalan  iddiada  bulundugunu  soyler.  Bu  sayede  oldiiriilme 
tehlikesinden  kurtulur  ve  kendi  yoniinden  ona  ula§acak  makam  ve  malla 
tatmin  olur.  Bu  sanati  bilen  insan,  kesinlikle  kendini  gostermez  ve  Allah 
kendisine  emanet  vermi§  olsa  bile,  ilahi  gayret  geregi  onu  izhar  etmez. 
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Bu  ilahi  isimden  nefis  ta§lar  var  olur.  Ornek  olarak  zeberced,  ziim- 
riit,  mercan,  inci,  yakut  ve  incileri  verebiliriz.  Allah  biitiin  bunlari  insa- 
nin  giiciine  yerle§tirmi§tir.  Yani  o,  kendisinden  bunlari  olu§turmaya 
kabiliyetlidir.  Veliler  ^in  bu  durum,  harikulade  diye  isimlendirilir.  Bu 
konulardaki  hikayeler  9oktur.  Fakat  bu  makama  terbiye  ve  tedbir  yoluy- 
la  ula§mak,  ilahiyat  alamnda,  himmeti  ve  dogruluguyla  onu  olu§tur- 
maktan  daha  degerlidir.  (^iinkii  bilgideki  iistiin  §eref,  (bir  §ey)  olu§tur- 
mada  degil,  olu§turmayi  bilmededir.  01u§turma,  delalet  makamma  da- 
yamr.  Tedbir  ederek  kendisinden  bir  §eyin  olu§tugu  kimse,  bilgindir. 
Harikulade  sahibinin  ise,  kendisinden  olu§an  §eyin  sureti  ve  onun  yakm 
zamanda  olu§umunun  niteligi  hakkmda  bilgisi  yoktur.  Alim  ise,  bunu 
bUir. 


OTUZ  UCUNCU  FASIL 

Rezzak  Ismi 

Bu  isim,  tiireyenlerden  bitkiyi  var  etmeye  yonelir.  Ona  ait  harf  Se, 
menzil  Sa’d-i  Bel’dir. 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Allah  Rezzak  ve  zu’l-kuvveti’l-metind.ir.™s 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Yaktigmiz  ate§i  gordunuz  mu,  siz  mi  agacim  yarattimz, 
biz  mi?  Onu  bir  ogut  ve  meta’  yaptikm6  denilir.  Boylece  onu  bilenler  i9in 
ogiit  yapm^tir.  Rezzak  ismi,  rizik  verenlerin  farklihgi  nedeniyle,  miiba- 
laga  kipinde  gelmi§tir.  Biitiin  riziklar,  ^okluk  ve  farklilildarma  ragmen, 
Allah’tandir,  ba§kasmdan  degildir!  Riziklananlarm  riziklan  kabulleri  ise, 
birbirinden  farklidir.  Oyleyse  hayvamn  kendisinden  gidalandigi  her- 
hangi  bir  §ey  ba§ka  bir  hayvan  i^in  elveri^li  degildir.  (^iinkii  rizik  alma- 
daki  amag  riziklananm  bekasidir.  Canli  oliimiine  yol  a^acalc  bir  §eyi  ye- 
diginde,  onunla  beslenemez  ve  o §ey  onun  nzki  degildir.  Ba§ka  bir  §e- 
yin  varligi  ise,  ona  bagli  olabilir.  Bu  nedenle  Allah,  miibalaga  kipiyle 
Rezzak  (90k  rizik  veren)  diye  isimlendirilmi§,  aynca  zii’I-kuwe  (gii9  sa- 
hibi)  diye  de  nitelenmi§tir.  Allah  onunla  nitelenseydi,  za’l-kuwe  diye 
mansup  okunmasi  gerekirdi.  Binaenaleyh  Allah  isminin  delaleti  baki- 
mmdan  nitelenmesi  dogru  degildir,  9iinkii  o,  iki  ziddi  kendinde  topla- 
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yan  isimdir.  Oyleyse  lafizda  ortaya  ^lksa  bile,  kastedilen  ondan  ozel  bir 
isimdir.  O ismi,  kendisinden  sonra  gelen  ve  bu  ismin  kendisi  i^in  zikre- 
dildigi  hakikate  gore,  hal  karinesi  talep  eder.  Rizik  talep  eden  ve  nzka 
muhta9  olan  kimse  ‘Allah’im!  Beni  riziklandir’  diyebilir.  Allah  ise,  ayni 
zamanda  el-Mani’dir  (vermeyen).  Dolayisiyla  dua  eden  insan,  hal  diliyle 
Rezzak  isminden  rizik  istemi§,  mana  olarak  ‘Rezzak  beni  riziklandir5 
demi§tir.  Allah’tan  duasina  kar§ihk  isteyen  kimse,  o i§e  uygun  ilahi  bir 
isimle  dua  eder  ve  istedigi  §eyi  oldugu  kadar  ba§ka  Hususlari  da  i^eren 
bir  isim  ile  dua  etmez.  Ya  da,  isimlendirilenin  zatina  delaleti  yoniinden 
bir  isimle  dua  etmez.  Bir  isme  sahip  oldugu  anlam  yoniinden  dua  edilir. 
Bu  isim,  soz  konusu  anlam  i^n  gelmi§  ve  diger  isimlerden  -lafiz  yoluyla 
degil-  anlamca  ayri§mi§tir. 

Bilmelisin  ki,  riziklarin  bir  kismi,  manevi;  bir  kismi  maddidir. 
Riziklananlarm  bir  kismi  makul  (akli),  bir  kismi  maddi  kimselerdir. 
Her  kesimin  nzki,  beka  ve  nimetinin  bagli  oldugu  §eydir.  Buna  gore  ri- 
zik, -nziklanan  nimetlenen  ise  veya  canli  ise-  hayatm  bagli  oldugu  §ey- 
dir.  Riziklar  kendilerini  toplayana  degil,  beslenene  aittir.  Anlatilir  ki, 
hareketli  ve  duragan  bir  araya  gelince  hareketli  §oyle  demi§:  ‘Rizik  ha- 
rekede  meydana  gelir.5  Duragan  ise,  rizik  hareket  ile  oldugu  gibi  dura- 
ganlik  ile  veya  Allah’in  diledigi  §ekilde  ger^ekle^ir.  Allah  rizik  verme 
i§ini  tamamlami§tir.5  Bunun  iizerine  harekedi  §oyle  demi§:  ‘Ben  hareket 
ediyorum,  sen  duruyorsun,  gorelim  kim  rizik  veriyor?5  Ardmdan  hare- 
kete  ge^miy  Bir  kapi  a^ilmi^  ve  bir  bugday  tanesi  bulmuy  Sonra  §oyle 
demi§:  ‘Allah’a  hamd  olsun  ki,  arkada§imi  yendim.5  Sevinmi§  bir  halde 
arkada§mm  yamna  girerek,  ‘Hareket  ettim  ve  rizik  buldum5  der.  Ardm- 
dan taneyi  duranm  yamna  atmi§.  Duran  taneyi  ahp  yemi§  ve  Allah’a 
hamd  ederek  §oyle  demi§:  ‘Durdum  ama  nzla  ben  yedim.  Rizik  getire- 
nin  degil,  yiyenindir.5  Harekedi  §a§irarak  duranm  g6rii§unu  kabullen- 
mi§.  Hikayede  anlatilan  husus,  rizkin  beslenene  ait  olmasidir. 

Rezzak  isminden  ortaya  £ikan  ilk  rizik,  ilahi  isimlerin  beslendigi 
eserlerinin  alemde  ortaya  cpkmasidir.  Onlarm  beka  ve  nimederi,  sevin9 
ve  ne§eleri  buna  baglidir.  Binaenaleyh  varlikta  ilk  nziklanan,  ilahi  isim- 
lerdir.  isimlerin  varliklara  etkisi  ise,  beslenmelerinin  kendisiyle  ger9ek- 
le§tigi  ve  bekalarmm  bagli  oldugu  nziklardir.  i§te  bu  onlarm  (sufilerin) 
‘Rabligin  bir  sirri  vardir  ki,  ortaya  9iksaydi  Rablik  batil  olurdu5  demele- 
rinin  anlamidir.  (^iinkii  izafe  ve  gorelilik,  iki  goreli  arasinda  varligm  be- 
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kasidir.  iki  gorelinin  goreli  olmak  bakimindan  bekasi  ise,  gorelilige 
baglidir.  Oyleyse  izafet,  gorelilerin  rizkidir  ve  onlarin  gidasi  ona  bagli- 
dir.  Goreli  iki  §eyin  bekasi  ise,  birbirine  ‘goredir.’  i§te  bu  Rezzak  ismi- 
nin  ihsan  ettigi  manevi  rizkin  bir  yoniidiir  ve  o da  riziklananlardan  bi- 
ridir.  Oyleyse  Rezzak,  verdigi  nzikla  ilk  beslenendir.  Bu  durumda  ilk 
rizik  verdigi,  kendisidir.  Sonra  her  bir  isme  uygun  nzikla  ilgili  diger 
isimlerin  nziklari  gelir.  Bu  durum,  Rezzak  isminin  akledilir  ve  duyulur 
alemdeki  etkisidir. 

Rezzak  ismi,  ilahi  isimlerin  ardmdan,  ilahi  nefese  iner.  Burada 
meleki  ruhlari  bulur  ve  onlara  tespih  rizkmi  verir.  Sonra,  ilk  akil’a  iner, 
onu  ilahi  bilgi  ve  a§agismdaki  alemle  ilgili  bilgilerle  besler.  Boylelikle 
siirekli  her  varliga  dogru  iner  ve  ona  beka  ve  hayatinm  bagli  oldugu 
rizkmi  verir.  En  sonunda  biitiin  alemi  rizikla  ku§atarak  Rezzak  olur. 
Bitkilere  ula§ip  onlarm  muhta^  oldugu  nzki  gordiigiinde,  beslenmeleri- 
nin  bagli  oldugu  §eyi  onlara  verir.  Bitkinin  besininin  biiyiik  kismmm 
suda  bulundugunu  goriir.  Bunun  iizerine  bitkiye  ve  alemdeki  tiim  can- 
lilara  su  verir  ve  suyu  onlarin  rizki  yapar.  Sonra,  suyu  diger  canhlarin 
da  rizki  yapar.  Sonra,  bitkiyi  hayvanlarm  rizki  yapar.  Bitki  ve  hayvan, 
hem  rizik  hem  riziklanandir.  Boylece  riziklamr,  ardmdan  bafkasi  kendi- 
siyle  riziklamr.  Bu  durumda  ise,  rizik  olur.  Biitiin  beslenen  ve  kendisiy- 
le  beslenilen  hayvanlar  boyledir:  Her  biri,  rizik  ve  riziklanandir. 

Su  biitiin  canhlarm  rizkidir,  ^iinkii  o,  soguk  ve  ya§tir.  Alem  ise, 
kendinde  sicaklik  ve  kurulugun  baskm  geldigi  bir  §eydir.  Bunun  nedeni, 
alem  in  bir  kabzada  (avu$)  tutulmu§  olmasidir  ve  bu  ozellikten  ayrila- 
maz.  (Jiinkii  o,  biitiin  miimktinler  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  zorunlu- 
ilahi  tu§tur.  Dolayisiyla  ancak  boyle  olabilirdi.  Bir  §eyin  tutulmasi  ve 
kabzi,  hi<j  ku§kusuz,  bir  kuruluktur.  Bu  nedenle  aleme  kuruluk  hali 
egemendir.  Alem,  ozii  geregi  kurulugun  kendisine  baskm  gelmesi  ne- 
deniyle,  kendisini  yumufatacak  ve  ya§  hale  getirecek  bir  §eyi  arar.  Rez- 
zak, kurulugu  yoniinden  alemin  ya§liga  muhta^  oldugunu  goriir.  Ale- 
min  sogukluga  muhta^ligina  gelirsek,  alem,  ilahi  surete  gore  yaratilmi§- 
tir  ve  suretine  gore  yaratildigi  kimsenin  ‘salt  varlik’ ve  ‘diledigini  yapan’ 
oldugunu  goriir.  Bunun  iizerine  bu  hale  sahip  olmak  ve  kabz  edilmi§- 
likten  51km ak  ister.  Boylelikle  olu§ta  herhangi  bir  daralma  olmaksizm 
serbesde§mek  arzular.  Imkan  ise,  buna  elvermezken  ilahi  suret  ona  bu 
talebi  i^in  gii^  verir.  Sonu^ta  alem,  amacina  ula§amaz  ve  kandirildigmi 
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(hisseder).  Bunun  iizerine  kendini  koruma  giidiisiine  kapilir  ve  sicakiik 
kendisine  baskin  gelerek  eziyet  ^eker.  Bu  durumda  ise,  yok  olmaktan 
korkarak,  soguklugu  aramaya  yonelir.  Bu  sayede  hissettigi  sicakligin 
acxsini  dinginlemek  ve  sogukluk  vasitasiyla  canini  korumak  ister.  Ale- 
min  kabz  edilmi§  olmasmm  kurulugu,  ya§ligi  talep  eder.  Boylelikle  bir 
gida  arayarak,  Rezzak  ismine  bakar.  Gida  onun  canliligim  saglayacak 
olan  sogukluktur  ve  bu  sogukluk  vasitasiyla  sicakliga  ve  onun  otoritesi- 
ne  kar§ilik  verir.  Bu  durumda  ise,  ya§  hale  gelir.  Ya§lik  ile  alem,  kurulu- 
gun  otoritesine  kar§ilik  verir.  Boylelikle  de  suyu  soguk  ve  ya§  olarak  bu- 
lur.  Allah  ‘ her  $eyi  ondan  canli  yapti.™7  Burada,  kendisine  layik  oldugu 
tarzda,  her  smif  kastedilir.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  $eyi  sudan  canli  yaptik. 
Inanmazlar  mi?,m  Yani  bunu  tasdik  etmezler  mi?  Bu  hiikme  iman  biti§- 
tirilmi§tir,  bunun  nedeni,  akla  gore  soylenenin  -ki  vakia  odur-  tersinin 
ger^ekle^me  ihtimalidir.  §oyle  ki:  Kendisine  hakim  olan  §eyden  farkh 
bir  §ey  ona  hakim  olsaydi,  onu  yok  ederdi.  Dolayisiyla  onim  hayati, 
kendisine  hakim  olan  ozelligin  ziddina  bagkdir.  Bakmiz!  Sogukluk  ve 
ya§lik  kendisine  hakim  olsaydi,  alem  yok  olur  ve  hayati  sicakiik  ve  kuru- 
lukla  mumkiin  olabilirdi.  Bu  durumda  §oyle  denilirdi:  ‘Her  §eyi  ate§ten 
canli  yaptik.’  Ya§lik  ve  kuruluk  kendisine  hakim  olsaydi  hayati  havaya 
baglanir  ve  ‘Her  §eyi  havadan  canh  yaptik’  denilirdi.  Sicakiik  ve  ya§hk 
kendisine  baskin  gelip  hayati  topraga  bagh  olsaydi,  ‘Her  §eyi  topraktan 
canli  yaptik’  denilirdi.  Boyle  bir  §ey  soz  konusu  olsaydi,  biitiin  bu  tak- 
sim  ihtimal  dahilinde  olurdu.  Alemde  vakia,  sicakiik  ve  kurulugun  ken- 
disine baskin  gelmesidir.  Bunun  nedeni  ise,  zikrettigimiz  iizere,  ilahi 
suret  ve  kabzadir.  Bu  nedenle,  sicakligin  otoritesi  ve  kuruluk,  aleme 
egemen  olmu§mr.  Bu  durumda  alem,  ancak  ya§lik  ve  soguk  ile  hayatini 
elde  edebilmi§tir  ki,  o da  sudur.  Bu  nedenle  Allah  ‘Her  jeyi  sudan  canh 
yaptik,  inanmazlar  mi’289  buyurdu.  ‘Sudan’  ifadesine  bakmazlar  mi?  Bak- 
salardi,  suyun  dogasmi  ve  etkisini  ogrenirlerdi.  Su  kime  etki  eder, 
onunla  uzakla§tinlan  §ey  nedir?  Alemin  suyun  gerektirdigi  §eyin  ziddiy- 
la  nitelenmi§  oldugunu  da  ogrenirler  ve  onun  hakkmda  boyle  hukiim 
verirlerdi.  ilacm  dogasmi  ara§tiran  kimse,  hastaya  yerle§mi§  olan  hasta- 
ligm  dogasma  kar§ilik  gelen  §eyi  bulur.  Rahman  ondan  bu  hastanin 
buldugu  sikmtiyi  giderir.  Bu  da,  Rahman’in  nefesindendir.  O halde, 
muhakkike  gore,  biitiin  nziklar  bir  ilagtir.  (Jiinkii  biitiin  Hem,  kendisi 
hakkmda  yok  olmadan  korkar.  ^iinkii  varligi  yokluktan  ^ikmi§  ve  varli- 
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ga  a§ik  olmu§tur.  Ona  gore,  kendisine  baskin  gelip  onu  yokluga  katacak 
bir  §ey  bulundugunda,  bekasini  saglayacak  ve  hastaligin  hukmunii  ya  da 
hastalik  korkusunu  ortadan  kaldiracak  §eyi  aramaya  siirade  ko§ar.  O, 
kendisiyle  hayat  buldugu  nzki  ve  §ifasinin  bulundugu  ila^tir.  Hangi 
tiirde  olursa  olsun  durum  boyledir.  Geli§me  ozelligindeki  her  §ey,  bit- 
kidir.  Geli§mesini  saglayan  §ey  ise,  onun  nzludir. 

Sonra,  nzik,  aleme  adaletin  yerle§tirilmesi  i^in  konulan  mizana  ~ki 
adalet,  §eriat  demektir-  gore  iki  tiirdiir:  Birinci  tiir,  haram,  ikinci  tiir 
helal  diye  isimlendirilir.  Bu,  Allah’m  bildirdigi  ‘bakiyesidir  (kalan  ki- 
sim).  ‘Allah’in  bakiyesi  sizin  igin  daha  hayirlidir,  eger  miimin  iseniz’290  deni- 
lir.  i§te  bu,  ‘Yeryixzundeki  her  geyi  sizin  igin  yaratti’291  ayetinden  miimin- 
ler  adma  kalan  kisimdir  (bakiye).  Iman,  §eriatla  ger^eklefir.  Bu  soz,  te- 
razi  ve  0I9U  sahibinin  kissasinda  zikredilmi§tir.  Oyleyse  bu,  Hakkin  bil- 
dirmesinden  ogrenilmi§  bir  bilgidir.  Rezzak  ise,  anahtann  elinde  oldu- 
gu  kimsedir.  Oyleyse  Allah’in  nzki  bazi  bilginlere  gore  sayesinde  bes- 
lenmenin  ger^ekle^tigi  helal  ve  haram  §eylerdir.  (^iinkii  ‘Yeryiizundeki 
her  canhnin  rizki  Allah’ a aittir,29:i  buyurur.  Bu,  bir  nass  degil,  bir  olgu- 
dur.  Bir  ayette  ise  ‘Onu  bir  akin,  Allah’in  arzmda  yesin’293  buyrulur.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Allah  hesapsiz  olarak  diledigini  riziklandirir’294  buyrulur. 

Allah  bizi  haramla  beslenmekten  men  etmi§tir.  Allah’m  nzki  ha- 
ramda  bulunsaydi,  biz  ondan  men  etmezdi.  Oyleyse  haram  Allah’m  riz- 
ki  degildir,  fakat  bir  riziktir.  Allah’m  rizki,  helal  olandir.  Helal,  Allah’m 
bazi  nziklari  bize  haram  kilmasimn  ardindan  bizim  adimiza  geride  bi- 
raktigi  kisimdir.  Bilmek  gerekir  ki,  hakikat  yoniinden  hitabin  konusu, 
tasarrufun  yasaklandigi  §eyin  kendisi  degil,  yukumluniin  fiilidir.  Oyley- 
se hepsi  Allah’m  nzkidir.  Yasak  ise,  rizki  yiyene  konulmu§tur,  nzka  de- 
gil! Oyleyse  Rezzak,  sana  ancak  senin  rizkim  verir  ve  onun  verdigi  ki- 
nanamaz.  Bu  nedenle  kinama,  yenilmesi  yasaklanan  §eye  degil,  yukiim- 
liiniin  fiiline  baglanmi§tir.  Soz  geli§i  onun  sahibinin  onu  almasi  yasak- 
lanmaz.  Haram  ise,  sahiplenilemez.  Bu,  §ekilci  alimler  nezdinde  hak- 
kinda  uzunca  gorii§  belirtilen  bir  meseledir. 

‘Allah’in  sizi  nziklandirdigi  geylerden  helal  ve  hog  olarak  yiyin,29S  ayeti- 
ne  gelirsek,  §eriatin  zahiri,  ayetteki  amilin  ‘sizin  rizkmiz:’296  oldugunu 
gosterir.  Qiinku  burada  ‘Allah’m  sizi  nziklandirdigi  §eyden’  ifadesindeki 
min  (den)  edati,  kisim  degil,  a^iklama  bildirir.  ^iinkii  kismilik  ifade 
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etmesinin  anlami  yoktur.  Kisim,  aklin  kesin  hiikmuyle,  idrak  edilen  bir 
§eydir.  Dogal  olarak,  biitiin  nzkin  yenilmesi  imkansizdir.  Burada  edat 
ayiklama  ifade  ediyorsa,  onun  konusu  ‘yiyiniz’  olmalidir.  Boylelikle  Al- 
lah’in  nzkinin  helal  oldugu  ortaya  ^lkar.  Bir  kimse  haram  kilinan  §eyi 
yerse,  Allah’in  nzkini  yemi§  sayilmaz.  Dii§iin  ve  hayatimn  kendisine 
bagli  oldugu  §eye  bak!  i§te  o senin  rizkindir  ve  onda  bir  yasaklama  yok- 
tur. Onun  ba§kasimn  rniilkii  olup  olmamasi  birdir.  i§te  bu,  bu  konuyu 
ozedeyen  bir  i§arettir.  Bunu  talep  eden  ise,  Rezzak  ismidir.  ^iinkii 
‘zorda  kalana  yasaklama  yoktur.’  Bunun  di§mdaki  ise,  hayatinm  bekasi 
ona  bagli  oldugu  i<pn,  nzik  yemez.  O nimedenmek  iizere  onu  yer.  Hal- 
buki  rizik,  hayatm  bekasim  saglayan  §eydir.  §eriat  bilginlerinden  her- 
hangi  birinin  reddedemeyecegi  bir  ayrima  dikkatini  ^ektik.  Allah  teala 
‘ Ancak  zorda  kaldigimz  harig,  ta$kinhk  yapmadard297  buyurur.  I§te  bu,  bi- 
zim  konumuzu  te§kil  eden  riziktir  ve  onu  Rezzak  vermi§tir.  Allah  bizi 
kendileri  rizik  -ipinku  Allah  bizi  yerden  bitki  olarak  bitirmi§tir-  olmayan 
nziklananlardan  etsin! 


VASIL 

Bitkilerin  Hareketlerinin  A^iklanmasi 

Bitkilerin  hareketi  ii$  kisma  ayrilir:  Bitkilerde  ba§,  harekederi  talep 
eden  panjadir.  Bitkinin  ba§i  hangi  yone  yonehrse,  hareket  oraya  nispet 
edilir.  Ba§ka  bir  yonii  talep  ederse,  bu  bir  ters  hareket  olur.  Bilginler, 
yonleri  insamn  varhgiyla  dikkate  alarak  dogrulugu  onun  yaratili§ina  ve 
ba§  yoniine  dogru  hareketine  dayandirmi§lardir . Bu  durumda  onun  ha- 
reketini,  ‘dogru  hareket5  diye  isimlendirmi§lerdir.  Her  bitki  ba§inin  yo- 
niine  dogru  hareket  eder.  Insamn  hareketinin  kar§isinda  bitkinin  her 
hareketi  ba§  a§agi  hareket  diye  isimlendirilir  ki,  bu,  aga^larin  hareketi- 
dir.  Hareket  bu  ikisinin  arasinda  bulunursa,  hareketli  ba§iyla  ufkun  kar- 
fisinda  bulunur.  Bu  hareket,  yatay  hareket  diye  isimlendirilir.  Duyusuz 
fakat  geli§me  ozelligindeki  bitkilerin  hareketi,  ba§  a§agi  harekettir. 
Cennet  aga9lari  ise,  oyle  degildir,  ^iinkii  onlarm  hareketi,  hayatiyederi- 
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nin  ortaya  9ikmasi  i^in  dogrusal  harekettir.  Qiinku  cennet  diyari,  canli- 
lik  yeridir. 

Duyusu  olan  bitikler,  iki  kisma  ayniir.  Bir  kismi,  insan  gibi  dogru- 
sal harekete  sahip  iken  bir  kismin  hareketi  yataydir.  Bu  ikisinin  arasin- 
da,  ‘vasitalar’  vardir  ve  bunlar  insanin  ba§langici  ile  hayvanin  sonu  olur. 
Boyle  bir  §ey,  insanin  giiciine  sahip  olmadigi  gibi  hayvan  hukmiine  de 
sahip  degildir.  Ornek  olara,  maymunu  verebiliriz.  Bitkiyle  hayvan  ara- 
sinda  hurma  gibi  ara  bitkiler  var  iken,  maden  ile  bitki  arasinda  mercan- 
lar  gibi  ara  mertebeler  vardir.  Oyleyse  bitkilerin  hareketi,  ba§  a§agidir. 
Onlann  bir  kismi  muhallak  (yaratth§i  tarn),  bir  kismi  muhallak  olma- 
yandir  (yaratili§i  tam  olmayan).  Birincisi  aga$  diye  isimlendirilir  ve  kok- 
leri  iizerinde  biiyiiyen  biitiin  bitkilerdir.  Muhallak  olmayan  ise,  otlardir. 
Bu  kisim,  kokii  olmayan,  aksine  dogan  ve  yeryiizunde  gozuken  biitiin 
bitkilerdir.  Bu  durum,  ‘agaglar  ve  necm  secde  eder,29S  ayetinde  dile  getiri- 
lir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kokii  olan  ve  olmayan  bitkiler  secde  eder.  Bitki- 
lerde  yaratili§in  tamligi,  kok  iizerinde  var  olmaktir.  Bu  nedenle,  ‘necm’ 
bitkisi  tam  yaratilmi§  sayilmaz.  Aym  §ey,  insanm  yaratili§i  hakkmda  ge- 
^erlidir.  ‘Sonra  mudgadan’299  ayetinde  zikredilir.  Hepsi  ise  * Her  jeye  yara- 
tih$in  verdi’300  ayetine  girer.  Oyleyse  Allah  ‘muhallak  olana’  yaratili^mi 
verdigi  gibi  boyle  olmayana  da  yaratili^ini  vermi§tir.  Eksikligin  kendi- 
sinde  bulunmasi  da,  varligm  kemalinin  bir  yoniidiir. 

Bilginler  bitkilerin  hareketinin  soyledigimiz  5ekilde  ba§  a§agi  oldu- 
guna  hiikmederken,  ara5tirmaya  hakkmi  vermemi§lerdir.  Aksine  bitki- 
nin  hareketi,  bize  gore  dogrusaldir.  Qiinkii  o,  ancak  yeti§mek  iizere  ha- 
reket  eder.  Hayvan  veya  insan,  bu  hareketi  ancak  bitki  olmasi  bakimm- 
dan  yapar.  Bitkilerin  hareketinin  bitki  olmak  bakimindan  farkli  oldugu 
soylenemez.  Onlann  harekederi,  geli^meden  ba§ka  ama9  ta§idiginda 
farkli  olabihr.  Ornek  olarak,  yonlerdeki  harekederi  verebiliriz.  ^iinkii 
harekedinin  yonlerdeki  hareketi,  hareket  ettiricinin  soz  konusu  cismi 
harekedendirme  iradesine  baglidir.  Bazen  hareket  ettiren,  iradi  hareket- 
teki  gibi,  harekedinin  kendisidir.  Bazen  harekedideki  hareket,  ba§ka  bir 
harekediden  kaynaklanabilir.  O,  ba§ka  harekedinin  de  ba§ka  bir  hareket 
ettireni  vardir.  Bu  sayede,  bu  harekederden  ortaya  9iktiginda,  kasidi  ha- 
reket edene  veya  hareket  ettiriciye  ula5ihr. 
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Cisimlerde  artif  i^in  olan  harekete  gelirsek,  bu,  hayvan  veya  bafka 
bir  feyde  cismin  bitki  olmasi  yoniiyle  ger^eklefir.  Bu  hareket,  tek  bir 
harekettir  ve  o tohumun  kokiinden  kaynaklanxr.  Cisim  gelifme  hareke- 
tiyle  ondan  $ikar  ve  biitlin  yonlerde  o yonlere  verilen  yardima  gore 
genlefir.  Bazen  hareketi  saga  dogru  olabilir.  Bu  hareket,  yukanya  dogru 
harekete  gore  daha  az  gelifme  ortaya  ^lkartir.  Diger  yonler  de  boyledir. 
Hz.  Peygamber  yaratilifin  kuyruk  sokumu  kemigine  bagli  olacagini  be- 
lirtmiftir.  Ayagi,  topugu,  baldiri  ve  oturak  yerini  ortaya  ^lkartan  hare- 
ket, baf  afagi  harekettir.  Kuyruk  sokumundan  ba§a  kadar  ortaya  $ikan 
kisim  ise,  dogrusal  hareketten  meydana  gelir.  Saga,  sola,  arkaya  ve  one 
dogru  geniflemek,  yatay  hareketten  meydana  gelir.  Biitiin  bunlar,  dog- 
rusal hareketlerdir.  Baf  afagi  hareket,  bize  gore,  hareketlide  dogasmm 
geregine  aykiri  olarak  meydana  gelen  her  harekettir.  Bu  ise,  dogal  hare- 
kette  degil,  zorlamah  harekette  ger^eklqir.  Kendisinden  daha  biiyiik 
olana  dogru  bir  cismin  hareketi,  onun  dogal  ve  dogrusal  hareketidir. 
Ornek  olarak,  alevin  esire  dogru,  ta§in  yere  dogru  hareketini  verebiliriz. 
Ate§in  yere  ve  a§agi  dogru  hareketi  veya  ta§in  yukan  dogru  hareketi, 
ba§  a§agi  ve  zorlamah  harekettir. 

Biiyume  cismin  -buyiime  bakunmdan-  kabul  edemeyecegi  bir  de- 
receye  ula§tigi  halde  cisim  yine  de  (biiyume)  yoniine  dogru  harekete 
ge^erse,  onun  hareketi  biiyume  ve  geli§me  hareketi  sayilmaz.  Ornek 
olarak,  boyu  tarn  zirvesine  ula§an  bir  cismi  verebiliriz.  Artik  onun  o 
yonde  gelifme  hareketi  kalmamiftir.  Boyle  bir  cisim  uzamaya  dogru  ha- 
reket ederse,  biitiiniiyle  hareket  eder  ve  bunun  amaci  uzamak  degildir. 
Aksine  kendi  mekanindan,  afagi  veya  yukari  dogru  olan,  uzunluk  me- 
kanma  intikal  eder. 

Bitkilerin  hareketinin  baf  afagi  hareket  olmadigi  hakkindaki  a^ik- 
lamalarimiza  dikkat  ediniz!  Tohumlarin  (dallan)  yukan  dogru  uzarken, 
(kokleri)  afagi  dogru  uzar.  Onlarm  beslenmesi,  yerin  altmda  bulunan 
ve  kokler  diye  isimlendirilen  kisimlarimn  gidayi  almasi  degildir.  Bitkiler 
gidayi  bu  dallarm  kendisinden  ortaya  ^iktigi  tohumdan  alirlar.  Bu  ne- 
denle  alttaki  dallarm  bir  kismmda  kuruluk  meydana  gelir.  Nitekim  yap- 
rak  ve  meyve  tafiyan  ortaya  gkan  dallarda  da  aym  fey  ger^eklefir.  Bu- 
nunla  birlikte,  kalan  kokler  ve  dallarda  hayat  devam  eder.  Aym  fekilde, 
kan  cigerden  damarlara  oradan  -yukari  veya  afagi-  diger  organlara  yayi- 
lir. 
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Manevi  ve  duyusal  hareketlerde  soylenmesi  gereken  §ey,  onlarin  119 
hareket  olmasidir.  Birincisi,  ortadan  harekettir  ve  bu  hareket,  dogal  ci- 
simlerin  kendisinden  meydana  geldigi  kokten  ortaya  fikan  §eyi  verir. 
Ikinci  hareket  ise,  ortaya  dogru  harekettir.  Bu  ise,  ilahi  yardimdir. 
Ufiinciisu  ise,  ortadaki  harekettir.  Bu  ise,  kokiin  varligini  sayesinde 
ayakta  kaldigi  §eydir.  Her  bitki,  bir  ila$  ve  hastaliktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
bedensel  miza^larin  ve  istidadarin  kabuliine  gore,  her  bitkide  bir  yarar 
ve  zarar  vardir.  Bazi  miza$lar  i^in  zararli  olan  §ey,  ba§ka  bir  mizaca  fay- 
da  verenin  ta  kendisidir.  Bu  ozellik  bitkinin  kendisine  ait  olsaydi,  onun 
hukmii  degi§mezdi.  Bu  ozellik,  kabul  edene  aittir.  Kabul  eden  de,  tipki 
kabul  ettigi  gibi,  bir  bitkidir.  Oyleyse  bitkinin  zarari  ve  faydasi,  kendili- 
ginde  ‘bitki’  olmasi  yoniinden  ger9ekle§ir.  §ahislari  90k  ve  bu  nedenle 
birbirinden  farklila§sa  bile  durum  boyledir. 

Burada,  alemdeki  5ahislarm  varliklarma  ve  birbirlerine  etkilerine 
dikkat  ^ektik.  Varlik  tamm  bakmundan  bir,  ge^ici  surederi  bakimmdan 
9oktur.  Pek  90k  yerde,  zuhur  eden  alemin  kim  oldugunu,  cevherinin 
ba§kala§madigmi,  bu  tek  §eydeki  ba§kala§manin  kimin  adina  ortaya  91k- 
ugmi  belirttik.  Bu  durum,  gorenin  yapismin  degi§mesiyle  veya  bazen 
aynaya  yansiyan  §eylerdeki  degi§mesiyle,  aynalardaki  goriintiilerin  de- 
gi§mesine  benzer.  Ayna,  gorenin  goziine  bu  durumun  (surederdeki  de- 
g^menin)  gozuktiigii  yerdir.  Oyleyse  Ama  -ki  ilahi  nefestir-  biitiin  bu 
surederi  kabul  edendir.  Bunu  bilmelisin!  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir.,3°l 


OTUZ  DORDUNCU  FASIL 

Miizil  Ismi 

Bu  isim,  hayvam  yaratmaya  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf,  Zel,  menzili 
se  Sa’du’s-sudd’dur. 

Allah  §oyle  der:  ‘ Hayvanlari  onlar  if  in  zelil  kildik,  bir  kismina  biner- 
\er,  bir  kismiru  yerler.n"2  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her  §eyi 
size  amade  kildf303  buyurur.  Hayvan,  bu  kisma  girer.  Bu,  alemde  Miizil 
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isminin  boyun  egdirme  feklindeki  hiikmiidiir.  Bir  §eyin  amade  kilindigi 
kimselerin  bir  kismrni  da  Allah,  yine  el-Miizil  ismiyle  ba§kalanna  amade 
kilmi§tir.  Qinkii  hepsinin  ash,  topraktir  ve  toprak  ise,  Allah  tarafmdan 
zelil  yaratilmi§tir.  Asil  bakimmdan  ise,  toprak  yiice  ve  azizdir.  Alem  bi- 
ze  amade  kaknmi§  olmakla  birlikte,  onun  bir  kismmin  bir  kisinma 
amade  kilinmasirun  nedeni  budur.  Bize  amade  kilmmasi  ise,  bir  kismi- 
mizin  digerlerinden  amade  kihnanm  kendisine  muhta^  oldugu  derece 
bakimmdan  iistiin  olmasindan  kaynaklanir.  Allah  §oyle  der:  Bir  kismrni 
digerlerinden  iistiin  yaptik  ki,  hizmetfi  edinsinler.’30* 

Allah  seni  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki,  ben  bu  ilahi  nefeste- 
ki  varliklar  hakkmda,  bilhassa  onlarla  ilgili  olarak  zikrettigim  ilahi  ismin 
hiikmii  yoniinden  konu§maktayim.  Bu  ismin  ozellikle  bu  varhk  kar§i- 
sindaki  etkisinin  bir  kismrni  belirtiyorum.  Bilmelisin  ki,  amade  kilmak, 
bazen  bir  §eyi  zelille§tirme  olabilirken  bazen  kendisine  amade  biman 
kimsenin  muhtag  oldugu  bir  §eyi  ger^ekleftirmek  olabilir.  iki  amade 
kilma  tarzi  arasmdaki  farb,  amade  blman  §ey  ile  kendisine  amade  kili- 
nanin  habkati  ortaya  ^lkarnr.  Bu  baglamda  kul  -b  insandir-,  soz  geli§i, 
atma  ve  binegine  amade  kalinmi§tir.  Atmm  ve  bineginin  beslenmesiyle, 
sulanmasiyla  ve  hallerini  gozetmeyle  ilgilenir.  Onlar  ise,  boyun  egme 
yoluyla,  yiiberini  ta§imak,  binilmek  ve  diger  maslahadarmda  kullaml- 
mak  iizere  ‘boyvm  egmek’  yoluyla  insana  amade  blmmi§lardir.  insan 
tiirii  i^inde  derecelerin  yiikseltilmesi  de,  boyledir.  Bir  dereceyle  insanlar 
birbirine  amade  kihmr.  Soz  geli§i  hiikiimdarlik,  halb  kendi  iradesine 
boyun  egdirmeyi  gerektirir.  Bunu  ise,  b§isel  maslahatim  kar5ilamak 
iizere  -b  buna  gerek  duyar-  onlari  boyun  egdirmekle  yapar.  Halfan  ve 
yonetilenlerin  derecesi  de,  kendilerini  koruma,  sibntiyi  uzaba§tirma, 
dii§manlariyla  sava§ma,  aralarmda  ger9eklc§en  hasimla§malarda  ve  hak 
arayi^larinda  hiikiim  vermek  iizere,  hiikiimdari  boyun  egdirirler.  Bu  ise, 
zelil  yapma  degil,  byam  (ba§a  ge^irme)  amadeligidir.  Bunu  ise,  halk 
veya  hiikiimdar  olma  derecesi  meydana  getirir.  Ilahi  isimlerden  el- 
Miizil,  her  ib  tarafta  da  hiikiim  sahibidir. 

Bu  konuda  ke§if,  garip  bir  durumu  bildirir.  Kuran  onu  soylemi^, 
miijahede  tamk  olmu^tur.  Allah  ^oyle  der:  ‘0  gdklerde  ve  yerde  Al- 
lah’tir .”05  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Size  gdklerde  ve  yerdeki  her  jeyi  amade  kil- 
df 306  buyurur  Lokman  ogluna  ‘Miskal  tanesi  hardal  golde  veya  yeryiiziin- 
de  veya  gdklerde  olsa,  Allah  onu  getirir’307  der.  (^iinkii  Allah,  yerdedir, 
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goktedir  ve  ^oldedir.  Allah,  her  nerede  isek,  bizimle  beraberdir.  Yaratan 
yarattigindan  ayrilmaz.  Zelil  eden,  zelil  etmekten  ayrilmaz.  Ayrilmi§  ol- 
saydi,  nitelik  de  kendisinden  ayrilmi§,  bu  isim  ortadan  kalkmi§  olurdu. 
Allah  §oyle  der:  ‘Cinleri  ve  insanlan  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.’308 
Yani,  bana  kar§i  zelil  olsun  ve  boyun  egsinler  diye  yarattim.  Onlar,  be- 
nim  iistiinliigiimu  ve  izzetimi  bilmedikfe,  kar§imda  zelil  olamazlar.  Al- 
lah onlari  el-Miizil  ismiyle  yaratti,  $unkii  oniari  kendisine  ibadet  etsinler 
diye  yaratti.  Allah  kendisini  yaptigi  her  i§  kar§ikginda  biitiin  nefisler 
iizerinde  ‘kaim  olan’  kayyum  diye  nitelemi§  ve  §oyle  buyurmu^tur:  ‘On- 
lari  korumak  kendisine  agir  gelmez.’309  Allah,  goklerde  ve  yerdeki  her  §eyi 
korumakla  kendisini  nitelemi§tir.  Binaenaleyh  bir  dereceyle  Allah  ale- 
min  talep  ettigi  varliginm  korunmasmm  yerine  getirirken,  bir  dereceyle 
alem,  Allah  i^n  korunmu§  olur. 

O halde  §unu  ogrenmi§  olmalisin:  Efendi  bir  dereceyle  kulu  boyun 
egdirirken  kole  de  haliyle  efendisini  boyun  egdirir.  Efendi,  bunu  - 
kolenin  zorlamasi  veya  boyun  egdirmesiyle  degil-  efendiliginin  siirmesi 
i$in  yapar.  Oyleyse  kole  efendiyi  ancak  onun  hazzi  ifin  camade  kilar.’ 
Bakimz!  Kolesini  sattiginda  veya  kolesi  oliince,  efendi,  ‘efendi’  adini  yi- 
tirir. 

Bu  ismin  hukmunun  ne  kadar  garip  olduguna  bakimz!  O,  iradenin 
hiikmii  ortaya  $iksm  diye,  canliya  tahsis  edilmi§tir.  Ayrica  o iradeye  sa- 
hip  oldugu  i^in,  direnmeye  de  istidatlidir.  Miizil  ismi  kendisine  yonel- 
diginde,  onun  hiikmii,  iradesi  ve  kudreti  olmayanm  hiikmii  altma  gir- 
mektir.  Bunun  nedeni,  bu  iki  niteligin  bulunduklari  kimseye  verdikleri 
izzettir.  Allah  diledigi  kimseye  yoksulluk,  muhta^lik  ve  ihtiyag:  ozelligi 
verir.  Boyle  biri,  zelil  olan  (kul)  kar§isinda  zelildir.  Goriir  ki,  muhtaf 
oldugu  §ey,  o zelildedir.  Allah,  biitiin  varhgi  bu  ili§kiye  baglami§tir  ve 
alemin  nizami  bu  sayede  ger^ekle^ir.  Miizil  ismi  kadar  aleme  genel  an- 
lamda  nizam  kazandiran  ve  ilahi  mertebede  aym  hiikme  sahip  ba§ka  bir 
isim  ilahi  isimler  arasmda  yoktur. 

Bu  ismin  hiikmii,  diinya  ve  ahirette  siireklidir.  Allah  bir  arifi  bu 
mii^ahede  mertebesine  yerle§tirir  ve  bu  isimden  kendisine  tecelli  ederse, 
Allah’in  kullari  arasinda  ondan  daha  mudusu  olmaz.  Ke§if  yoluyla  Al- 
lah’m  sirlarmi  ondan  daha  iyi  bilen  yokmr. 
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Bu  boliimde  ilahi  ve  kevni  amadelik  hakkinda  bu  kadar  ima  yeter- 
lidir.  Bu  bilgi  efendiyi  koleye,  koleyi  efendiye  katar.  ‘Allah  dogru  soyler 
ve  dogru  yola  ula$tirir.’310 


OTUZ  BE§INCi  FASIL 

el-Kavi  Ismi 

Bu  isim,  Melekleri  yaratmaya  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf  Fe,  takdir 
edilmi§  menzil  ise  Sa’du’l-ahbiye’dir. 

Allah  §oyle  der:  ‘ O’nun  uzerinde  $iddetli  ve  guflu  melekler  vardir.’3" 
Melekler  hakkinda  ‘ise  emredileni  yaparlar’312  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette 
ise,  ‘Allah  ki§iyi  gucii  olgusimde  yukiimlu  tutar’313  buyrulur.  Aksi  halde  onu 
yapamazdi.  Emir,  yiikumliiluk  demektir  ve  boylece  meleklerde  gii?,  el- 
Kavi  isminin  yardimiyla  ortaya  ?ikmi§tir.  Bu  isim,  kuwetiyle  onlara 
yardim  eder. 

Yaratilmi§  alemde  kadindan  daha  gii^liisii  yoktur.  Bunun  nedenini, 
sadece  alemin  ni?in  yaratilmi§  oldugunu,  Hakkm  alemi  hangi  hareket 
ile  var  ettigini  ve  onun  iki  onciilden  meydana  gelmesini  bilen  anlayabi- 
lir.  C^iinkii  alem  bir  neticedir.  (Neticeyi  elde  etmek  iizere)  Nikah  ilifkisi 
bir  taleptir  ve  talep  eden  muhta?,  talebin  konusu  ise  ama?lanan  §eydir. 
Talep  edilen  §ey,  izzet  sahibidir  ve  §ehvet  kendisine  baskindir,  ?iinkii 
ona  ihtiya?  vardir.  Kadinin  yaratiklar  i?indeki  yerini  belirtmi§,  ilahi 
mertebede  ona  neyin  benzedigini  ve  giiciinim  ni?in  ortaya  ?iktigim 
a^iklami^tik.  Allah  kadina  tahsis  ettigi  giice  Hz.  Ai§e  ve  Hz.  Hafsa  hak- 
kinda soyledigi  ‘Ona  kar$i  dayam$maya  girerlerse’314  ayetinde  dile  getir- 
mi§tir.  Bunun  anlami,  peygambere  kar§i  yardimla§irlarsa  demektir.  ‘Al- 
lah onun  efendisidir ,’31S  Yani  yardimcisidir.  ‘Ve  Cebrail,  salih  muminler  ve 
melekler  ona  yardim  eder.’316  Biitiin  bunlar,  iki  kadina  kar§i  koymak  i?in 
zikredilmi§tir.  Burada  Allah,  §iddet  ve  gii^  sahibi  kimseleri  zikretmi§tir. 
(^iinkii  salih  muminler,  himmet  giiciiyle  etkindir  ve  bu  en  gu?lti  etkidir. 
Bunu  anladiysan,  hi?  ku§kusuz,  seni  yola  sevk  ettik.  Allah  Teala,  kendi- 
sini  zikrettikten  sonra,  melekleri,  Cebrail’i  ve  salih  miiminleri  yardimci- 
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lar  konumuna  yerle§tirmi§tir.  Halbuki  Allah’tan  ba§ka  gii^  sahibi  yok- 
tur. Bu  durum  el-Kavi  isminin  meleklere  baki§inin,  diger  yaratiklara 
gore  onlarda  daha  90k  giiciin  bulunmasmi  sagladigini  gosterir.  (Jiinkii 
Allah  onlan  bu  isimden  yaratmi§tir.  Kime  kar§i  yardim  istenirse,  yar- 
dim  istenilen  hususta  yardim  isteyenden  gii^liidur.  Allah’in  kadinlarm 
nefeslerinden  yarattigi  her  melek,  meleklerin  en  gi^liileridir,  ^iinkii  o, 
daha  gu^liiniin  nefesinden  yaratilmi§tir.  Oyleyse  Kavi  ismi,  kadinlarm 
nefeslerinden  yaratilmi§  meleklere  diger  meleklerden  daha  90k  gii9 
vermi§tir. 

Meleklere  gii9  tahsis  edilmi§tir,  9iinkii  onlar,  nurdur  ve  nurdan  da- 
ha gi^liisii  yoktur.  (^iinkii  zuhur  ona  ait  oldugu  gibi  zuhur  onunla  ger- 
9ekle§ir.  Her  §ey  zuhura  muhta9tir!  Zuhur  ise,  ancak  yiice  ve  a§agi 
alemde  nur  vasitasiyla  ger9ekle§ir,  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  goklerin  ve  ye- 
riti  nurudur.’3'7  Bir  rivayette  ise,  Allah’in  peygamberi  kendisine  ‘Rabbini 
gordiin  mil?’  diye  sorulvmca,  §oyle  demi§tir:  ‘Nurdur,  nasil  goreyim?’ 
Ba§ka  bir  hadiste  ise,  ‘Zatinin  tecellileri  goziin  idrak  ettigi  her  §eyi  ya- 
kardi’  denilir.  Tecelliler,  nurlardir.  Oyleyse  onlar,  e§yayi  izhar  eden  ve 
onlan  gizleyen  §eylerdir.  I§igin  gdlgesi  yoktur  ve  alem  ise  bir  golge, 
Hak  ise  nurdur.  Bu  nedenle  alem  tecelli  esnasinda  silinir,  9iinkii  tecelli 
nurdur.  Nefsi  gormek  ise,  bir  golgedir.  Tecelliye  mazhar  olan  kimse, 
Allah’i  goriirken  kendini  gormez.  Perde  9ektiginde  ise,  golge  ortaya  91- 
kar  ve  §ahit  ile  haz  alimr. 

Bu  boliimde  kiymedi  bir  biigi  vardir.  Aktarilmasi  veya  sirrmm 
a9iklanmasi  miimkiin  degildir.  Onu  bilen,  alemin  nasil  ortaya  9iktigini 
bilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula§tirir.”,s 

OTUZ  ALTINCI FASIL 

el-Latif  Ismi 

Bu  isim,  Cinleri  yaratmaya  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf  Be,  menziller- 
den  ona  ait  menzil  ise  Dali’nin  on  kismidir. 
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Allah  Teala  cinler  hakkinda  §oyle  der:  cO  ve  kabilesi  sizi  goriir,  sizin 
olari  gormediginiz  yonden.”19  Allah,  onlari  lariflik  ile  nitelemi§tir.  Allah, 
cinleri  kari§ik  ate§ten  yaratmiftxr  ki,  mere  (marie)  kari§im  demektir. 
Oyleyse  cinler,  bile§ik  bir  ate§ten  meydana  gelmi§tir.  Bu  ate§te  ise,  ya§ 
maddeler  de  vardir.  Bu  nedenle  onun  alevi  ortaya  fikar  ki,  bu,  havamn 
tutu§masidir.  Oyleyse  o,  sicak  ve  ya§tir. 

§eytanlar,  cinlerin  bir  kismidir.  Onlar,  Allah’m  rahmetinden  uzak- 
la§tirilmi§  bedbahtlardir.  Mutlular  ise,  cin  adim  korur.  Onlar,  melekler 
ile  insan,  yani  be§er  arasinda  yaratilmi§  kimselerdir.  Cin  unsurdan  yara- 
tilmi§  ve  bu  nedenle  biiyuklenmi^tir.  Unsurun  hiikmii  bulunmaksizm, 
sirf  dogal  olsaydi,  biiyiiklenmez  ve  melekler  gibi  kalirdi.  O,  yaratili§i 
yoniiyle,  ara  bolgededir:  bir  yonii  nurani  ruhlara  bakar.  Bu  yonii,  ate§in 
latif  yoniidiir.  Bu  nedenle  cin,  gizlenir  ve  §ekillenebilir.  Bir  yonii  ise,  bi- 
ze  doniiktur.  Bu  yoniiyle  cin,  unsurdan  yaratilmi§tir  ve  kan§iktir.  el- 
Latif,  ona  Ademoglunun  damarlarmda  -kendisi  farkinda  olmaksizm- 
dola§ma  imkam  saglami§tir,  §ari,  §eytanm  insanlarm  goniillerine  verdi- 
gi  vesvese  ve  kuruntulara  dikkat  9ekmeseydi,  ke§if  ehlinden  ba§ka  kimse 
onun  varligmi  bilemeyecekti.  el- Latif  in  §eytanlar  -ki  cinlerdendir-  hak- 
kindaki  bu  hiikmiiyle  ilgili  olarak  Allah  Iblis’e  §oyle  der:  ‘Gucun  yettikle- 
rini  sesinle  yoldan  ft  bar.  Onlara  tuzak  kur,  onlarm  mallanna  ve  gocuklari- 
na  ortak  ol,  onlara  umut  ver.’320  Iblis  §oyle  der:  ‘Senin  izzetine  yemin  olsun 
ki,  ihlasli  kullarmin  di$inda  hepsini  saptiracagim.,3n  Burada  Hakkin  kendi- 
sine  ayirdiklarmi  ve  seftiklerini  kast  eder.  Boylece  Allah,  Iblis  ifin  ihsa- 
nindan  bir  ilgi  yaratmi§tir.  Iblis,  Allah’i  bilenlerin  kendisini  bildigi,  ozel 
bir  yerde  ona  baglanir.  Allah  §eytanm  insanlari  fakirlikle  korkutacagmi 
bildirmi§tir.  (^iinkii  Allah  ona  Hnsanlara  vaatte.  bulun’312  demi§tir.  Bu 
korkutmaya,  iblis’in  farkma  varmadigi  yonden,  rahmet  dahildir.  iblis 
bu  Rahmani  yamltmanm  farkma  varsaydi,  ihsamn  kendisinden  boyle 
bir  rahmet  istemezdi.  Fakat  hal  delilleri,  onun  Hakkin  ilahi  emirdeki  ni- 
teligini  yorumlayifindan  kendisini  perdelemi§tir. 

el-Latif,  cinlerin  insanlarm  gozlerinden  gizlenmesini  saglami§tir. 
Gozler  onlari  ancak  bedenlendiklerinde  gorebilir.  Allah,  kendilerine 
okunan  Kuran’i  insanlardan  daha  iyi  dinlediklerini  soylemi§tir,  fiinkii 
insan  el-Cami  (toplayan)  isminden  meydana  gelmi^tir  ve  -diger  kar§it 
isimler  olmaksiztn-  tek  ba§ma  Latif  ismi  vasitasiyla  yaratilmami§tir.  Al- 
lah’m peygamberi  onlara  Rahman  suresini  okuyunca,  bir  ayette  ‘Rabbi- 
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nizin  hangi  nimetini  yalanlarsimz ?323  deyince,  cinler  ‘Hif  birini  yalanla- 
mayiz’  demi§lerdir.  Ardindan  sahabeye  §oyle  demijtir:  ‘Bu  sureyi  cinle- 
re  okudum  ve  sizden  daha  iyi  dinledirler.’  Allah  Teala  ‘Kuran  okununca, 
onu  dinleyin  ve  susuri’324  diye  emreder.  Cinlerden  ise,  §oyle  bildirir:  ‘Sana 
ayet  okudugumuzda,  cinler  Kuran’i  dinler,  ‘onun  huzurunda  bulunurken  su- 
sun  derler.’  Dinledikten  sonra  kavimlerine  doner  ve  onlan  uyanrlar.  Ey 
kavmimiz!  Biz  M usa’dan  sonra  onun  getirdigini  tasdik  eden  bir  kitap  duy- 
duk.  O,  Hakka  ve  dogruya  ula§tmr.  Kavmimiz!  Allah’in  davetgisine  kulak 
verin  ve  ona  inamn.  Sizin  gunahlarmi  bagi}lar  ve  act  azaptan  sizi  kurta- 

yW  >325 

Allah  Teala  herhangi  bir  insandan  boyle  bir  soz  aktarmadigi  gibi 
boyle  bir  §ey  rivayet  de  edilmemi^tir.  Bu  nedenle  el-Latif  onlara  etki 
etmi§,  bu  etki  onlardan  mtiminlerde  ve  §eytanlarda  ger^ekle§ir.  Kafir  in- 
sanlardan  iblis’in  soziiniin  bir  benzeri  aktarilmi§  midir?  O ‘Beni  saptir- 
din,  onlarin  hepsini  saptiracagim,  ihlasli  kullarm  harig’326  demi§tir.  Bunu 
ise  ‘Benim  kullarim  uzerinde  senin  otoriten  yoktur’327  ayetinden  sonra  soy- 
lemi§tir.  Bunun  iizerine  onlarin  uzerinde  bir  otorite  ve  hukmu  olma- 
sindan  iimit  kesmi§tir.  Onlar,  i^lerinde  masum  ve  korunmu§  kimseler 
iken  di§larinda  ise  Allah’in  yasaklarina  dii§me  tehlikesinden  korunmu§- 
lardir.  Korunmu5  kimselerin  biitiin  dii§iincesi,  ya  Rabbani  veya  Melek 
veya  nefs  kaynaklidir.  Masumda  bunun  alameti,  vacibi  yapip  yapmama 
hususunda  bir  tereddiidiin  bulunmamasidir.  Tereddiit,  mendup  ve 
mekruhta  bulunabilir.  Ya  da,  terki  farz  olan  bir  §eyi  terk  ederken  de 
i9inde  tereddiit  olmaz.  Bu  iki  durumda  tereddiit,  §eytanin  dii§iincesidir. 
Kendisinde  bu  alameti  bulan  ki§inin  masum  oldugu  anla§ihr.  §eytan 
‘Onlan  saptiracagim 3328  der.  Bu  ise,  ‘beni  saptirman  nedeniyle’329  ayetine 
gore,  ahlaklanmak  amaci  ta§idigi  gibi  ‘ onlara  vaatte  bulun’330  ayetindeki 
emre  uyma  amaci  ta§ir  -^iinkii  bu  onu  da  i^erir.-  Dolayisiyla  iblis,  kul- 
larma  yaptigi  i§lerde  el-Latif  in  emrinin  di§ina  9ikmami§tir.  Bu  emri,  hal 
karinesi  tehdide  donii^tiirmii^tiir.  Zahir  ise,  hiikiimle  ilgilidir.  Bunun 
nedeni,  Rahman’in  Ar§  iistiine  istiva  etmesi  ve  rahmetin  onu  ku§atma- 
sidir.  Her  §eyde  rahmet  hiikiim  sahibidir  ve  hiikmiiniin  bir  yonii  de, 
‘giicun  yettiklerini  saptir 5331  ayetinde  belirtilir. 

Dostum!  Bu  ismin  cinlerdeki  hiikmii,  onlarin  miimin  ve  kafirlerini 
i^erir.  Ke§if  ve  vecd  ehli  degilsen,  Allah’in  Kuran’da  onlarin  haber,  fiil 
ve  sozlerini  aktari§ina  bak!  Allah,  onlarin  miimin  ve  kafirlerinden  bun- 
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lari  aktarir.  el-Latif  isminin  bir  etkisi  de,  iblis’in  Adem’e  soyledigi  ‘ Sana 
ebedilik  agacim  gostereyim nn  soziinde  tezahiir  eder.  Boylece  onu  dogru- 
lami§tir,  halbuki  o yalancidir  ve  yalancilik  ‘ ben  ondan  daha  hayirhyim m3 
soziinde  ge^erlidir.  Sonra  neden  gosterip  ‘beni  ate§ten  yaratmnM  demi§, 
bilgisizlik  ile  yalani  birle§tirmi§tir.  ^iinkii  iblis,  Allah’in  katinda  veya 
yaratili§inda  Adem’den  daha  iistiin  degildi.  Ustiinliik  unsurlar  arasmda- 
dir,  yoksa  hakikaderde  unsurlar  arasinda  bir  ustiinliik  soz  konusu  de- 
gildir.  Boylece  iblis,  saptirmada  latifle§mi§tir.  Bu  durum,  aldatanin  al- 
dati§inda,  tuzak^imn  tuzaginda,  hilekarm  hilesindeki  latifligine  benzer. 

Isimlerden  Latif,  malumdur 
Onun  liitfu-yaratiklarda  a(ik  ve  zahir 

Latiftir  O,  gdzukmez  gdzumuze 
Nasil  idrak  edilsin  ki,  zatin  liitfu  malum 

Bize  doniik  liitfu,  bize  ve  O’na  bir  nitelik 
O liituf  sahib i olmak  durumundadir 

Bilmelisin  ki,  cisimsel  suretteki  ate§  kaynakli  ruhlar,  insan  cismine 
kiyasla,  surette  ger^cklc^cn  ilahi  tecelliye  daha  yakmdir.  Bu  mertebeye 
yakin  nispeder,  latiflik  bakimindan  daha  uzak  olana  gore  gii^liidiir.  Oy- 
leyse  ate§  kaynakli  ruhun  sureti,  insanlar  tarafmdan  bilinmez.  O,  ancak 
ilahi  bildirimle  ogrenilir.  C^iinkii  o,  dogruluktan  kendisini  ^lkartacak  bir 
§eyin  kati§madigi  bilgidir.  Aym  §ey,  meleki  ruhlarm  bildiriminde  ge^er- 
lidir.  Bilgi  cinden  gelirse,  ona  itimat  etmeyiz,  ^iinkii  onun  ash  unsur- 
dur.  Her  unsuri  varlik,  tipki  ash  gibi,  ba§kala§ir.  Bir  vasita  olmaksizin, 
dogadan  meydana  gelen  varlik  ise,  ba§kala§maz  ve  bu  nedenle  onun 
verdigi  habere  yalan  kati§maz.  Onun  latifligi  ise,  kendisini  gizlemi§tir 
ve  sureti  bilinmez. 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Meleki  ruhlara  el-Kavi  ismini  tahsis  ettin.  Hal- 
buki el-Latif  isminden  gelen  bu  latiflik,  onlarda  bulunur.’  §oyle  deriz: 
‘Haklism!  Bilmen  gerekir  ki,  miimkiinlerden  herhangi  bir  simfin  yarati- 
lifina  belirli  bir  ismi  tahsis  etmemin  nedeni,  o varlikta  baskm  olan  is- 
min  o olmasindan  kaynaklanir.  Soz  konusu  ismin  hiikmii  o simfta  et- 
kindir.  Bununla  birlikte  var  olan  her  miimkiinde  varlikla  ilgili  ilahi  isim- 
lerin  bir  etkisi  vardir.  Fakat  bir  kismi  belirli  bir  miimkiin  smifinda  diger 
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isimlere  gore  daha  gii^lii  ve  daha  etkindir  ve  bu  nedenle  miimkiinii  o 
isme  nispet  ederiz.  Nitekim  Cumartesi  giiniinii  yedinci  gogiin  sahibine, 
Pazar’i  dordiincii  gogiin  sahibine  nispet  ederiz.  Her  giinii,  belli  bir  go- 
gun  sahibine  nispet  ederiz.  Bununla  birlikte  her  gok  sahibinin  her  giin- 
de  bir  hiikmii  ve  etkisi  vardir.  Fakat  bir  giinii  kendisine  nispet  ettigimiz 
gogiin  sahibi,  o giinde  daha  etkili  ve  digerine  gore  daha  gii^ludiir.  Bu- 
nu  bilmelisin!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.,33S 


OTUZ  YEDiNCi  FASIL 

el-Cami  (Toplayan)  ismi 

Bu  isim,  insani  yaratmaya  yonelmi§tir.  Ona  ait  harf,  Mim,  takdir 
edilmi§  menzillerden  ise,  Arka  Fer’dir. 

el-Cami,  ‘Allah’  ismidir.  Bu  nedenle  Allah,  Adem’in  bedenin  yarati- 
li§inda  iki  elini  kullanarak  §oyle  demi§tir:  ‘Iki  elimle  yarattigim.,ii6  Gokle- 
ri  ise,  ellerle  yaratmi§tir  ki,  gii$  demektir.  C^imkii  eller,  gii^  demektir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Elleri  olan  Davud!’337  Bunun  anlami,  gii^  sahibi  demek- 
tir. Yoksa  burada  eller,  elin  ^ogulu  degildir.  Adem  ile  ilgili  bir  hadiste 
‘Rabbimin  sag  elini  se^tim,  her  iki  eli  sag  ve  miibarektir’  denilir.  Allah 
Teala,  insamn  yaratili§mm  kemal  iizere  olmasmi  dileyince,  ild  elini  bir 
araya  getirmif  ve  kendisine  alemin  biitiin  hakikatlerini  vermi§,  biitiin 
isimlerinde  o yaratih§a  tecelli  etmi§tir.  Boylece  Adem’in  yaratih§i,  ilahi 
ve  kevni  sureti  haiz  olmu§,  Allah  kendisini  alemin  ruhu,  alemin  biitiin 
simflarmi  ise  -kendisini  yoneten  ruh  kar§isinda-  bedenin  uzuvlan  gibi 
yapmi$tir.  Insan  alemden  ayrilsaydi,  alem  oliirdii.  Ote  yandan  alemdeki 
ba§ka  bir  §eyden  ayrilsaydi,  bu  siniftan  ayrilmasi,  bedendeki  organlarda 
ger$ekle§en  fel^  gibi  olurdu.  Soz  konusu  organ  biiyiiyen  ve  algilayan 
ruhun  kendisinden  ayrilmasiyla  i§levsizle§irdi.  Nitekim  diinya  da,  insa- 
mn  ayrilmasiyla  i§levsizle§ir.  O halde  diinya  hayati,  alemin  organlarm- 
dan  birisi  iken  insan  bu  bedenin  ruhudur. 

el-Cami  ismi  insana  ait  olunca,  insan  zatiyla  ild  mertebenin  kar§i- 
sinda  bulunmu§,  boylelilde  halifelik,  alemi  yonetme  ve  tafsil  etme  insan 


Yiiz  Yirmi  Dordiincii  Kisim  163 


adina  gc^erli  olmu§tur.  Insan  kemal  mertebesini  elde  etmeseydi,  di§  su- 
reti  insan  suretine  benzeyen  bir  hayvan  olurdu.  Burada  biz,  kamil  in- 
sandan  soz  etmekteyiz,  ^iinkii  Allah,  oncelikle  bu  tiir  i^indcn  kamil  ola- 
m yararn.  O,  Adem’dir.  Sonra  Hak,  kemal  mertebesini  bu  tiire  a9ikla- 
mi§tir.  Bu  kemale  ula§an  kimse,  kastettigimiz  insandir.  O mertebeden 
a§agida  kalanda  ise,  kendisindeki  kemal  ol^iisundc  insanhk  bulunur. 
Varliklar  ^erisinde  insandan  ba§ka  Halda  sigdiran  yoktur.  Onun  Hakki 
sigdirmasi,  (ilahi)  sureti  kabul  etmesinden  kaynaklanir.  Oyleyse  insan, 
Hakkm  tecelligahi,  Hak  ise  alemin  hakikaderinin  ruhuyla  -insandir- 
birlikte  yansidigi  bir  aynadir. 

Allah,  ona  arka  tarafi  tahsis  etmiftir,  (jiinkii  insan,  ortaya  ^lkan  son 
tiirdiir.  Onun  ba§i  Hak,  sonu  halktir  (yaratilmi§).  ilahi  sureti  bakimin- 
dan  ilk,  kevni  sureti  bakimmdan  sondur.  Her  iki  suretiyle  de  zahir  ve  - 
ilahi  surete  sahip  olmasi  nedeniyle-  kevni  suretten  batin  olandir.  Bu  du- 
rumun  hiikmii,  meleklerin  onun  konumunu  bilemeyi§inde  ortaya  91k- 
mi§tir.  Halbuki  Allah,  Adem’in  ‘ halife ,33S  oldugunu  soylemifti.  Allah,  bu 
bilgiyi  onlara  vermeseydi,  durum  nasil  olacakti?  Meleklerin  Adem’i  ta- 
mmayi§i,  onun  meleklere  gizli  kalmasindan  kaynaklanir.  Onlar,  yiice 
alemden  ahirette  olanlari  ve  diinyada  olanlarin  ‘bir  kismmi’  bilenlerdir. 
Diinyada  olan  her  §eyi  bilselerdi,  kendilerine  bildirilmif  olmasina  rag- 
men, Adem’in  mertebesinden  habersiz  kalmazlardi.  Onu  alemde  sadece 
Levha  ve  Kalem  bilir.  Bunlar,  yiice  olanlardir  ve  onu  inkar  edemezler. 
Kalem  onu  yazmi§,  Levha  i9ermi§tir.  (^iinkii  Kalem  kendisini  yazinca, 
mertebesini  ve  kendisinden  meydana  gelecek  §eyleri  de  yazmi§tir.  Lev- 
ha ise,  Kalem’in  yazdigmi  zevk  yoluyla  ogrenmi§tir.  Allah  iblis’e  §oyle 
der:  ‘Kibirlendin  mi,  yoksa  Yucelerden  mi  oldun.’339  Bu,:  i§in  ger9egini  bile- 
rek,  bir  takrir  sorusudur.  Boylece  iblis’i  konu§turarak,  onu  kendisine 
kar§i  tamk  tutmu§tur.  iblis  ise  §oyie  der:  ‘Ben  ondan  daha  hayirhyim.’340 
Boylece  Iblis,  Allah’in  emrine  kar§i  degil,  Adem’e  kar§i  biiyuklenmi§tir. 
Halbuki  o,  yiice  meleklerden  degildi.  Allah  onu  bu  sozii  nedeniyle  ceza- 
landirmi^tir.  iblis  de,  Adem’e  secde  etme  emri  esnasinda,  Allah’in  ni- 
metine  nankorliik  yapanlardan  olmu§tur.  Halbuki  Allah  kendisini  bu 
hitapta  ‘yiice  topluluga’  katmi§,  onu  unsur  yaratili^mm  ugursuzlugun- 
dan  uzakla§tirmiftir. 

Allali  Adem’i  yaratirken  iki  elini  kullanmasaydi  ve  bu  sayede  Adem 
iki  sureti  elde  etmemi§  olsaydi,  iki  ayak  iizerinde  yiiriiyen  bir  hayvan 
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olacakti.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Erkeklerden  pek  $ogu  kemale 
ermi§,  kadinlardan  ise  Asiye  -Firavun’un  karisi-  ve  Imran  kizi  Meryem 
kemale  ermi§tir5  buyurdu.  Kamiller,  halifelerdir.  Allah  Teala,  alemin 
tiimiinu  Adem’in  hizmetine  sunmu^rur.  Yiice  ve  a§agi  alemdeki  her  suri 
hakikat,  insana  bakar  ve  her  varlik  Allah’m  kendisine  yerle§tirdigi  sirn  - 
bir  emanet^i  gibi-  Adem’e  ula§tirmak  ister.  Burada  ‘suri  hakikat5  dedik, 
yani  alemde  mekamna  ve  mertebesine  yerle§mi§  belirli  bir  sureti  olan 
hakikat  demektir. 

Rahman’in  nefesinden,  insan  tiiriinde  el-Cami  isminin  hiikmiiyle 
ilgili  bu  kadar  a^iklama,  maksadi  anlatmak  i$in  yeterlidir.  Rahman’m 
nefesi,  biitiiniiyle  Ama’ya  yerle§mi§tir.  Bu  nedenle,  sureti  bakimmdan 
ona  ait  harf  son  harf  olan  Mim'dir.  im’den  sonra  mertebelere  ait  olan 
Vav  harfi  gelir.  Mertebenin  geneiligi  nedeniyle,  Hak  ve  halk  o harfe 
dahildir.  §imdi,  onu  bu  boliimim  devamindaki  boliimde  zikredecegiz 
ve  ona  ait  ismi  ele  alacagiz.  §oyle  deriz: 


OTUZ  SEKiZiNCi  FASIL 

Refni’d-Derecat  ve  Zi’]-Ar§  isimleri 

Bu  isim,  mertebeleri  belirlemeye  -var  etmeye  degil-  yonelir.  Mer- 
tebeler,  varlikla  nitelenmeyen  nispetlerdir,  $unkii  hakikaderi  yoktur. 
Ona  ait  harf  Vav,  takdir  edilmi§  menzil  Rc§a’dir.  Re§a,  fer’e  ait  iptir  ve 
hami§’te  §ekli  vardir. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  mertebeler,  asil  bakimmdan  ilahi  iken  hiikiim- 
leri  olu§ta  ortaya  $ikar.  En  yiice  ilahi  mertebe,  insan-i  kamilde  ortaya 
9ikmi§tir.  Mertebelerin  en  iistiinii  ise,  ‘her  §eyden  miistagniliktir.5  Bu 
mertebe,  zati  bakimmdan,  Allah’a  aittir.  Alemdeki  mertebelerin  en  iis- 
tiinii ise,  ‘her  §ey  ile  miistagniliktir5  (muhta^hk).  §oyle  de  diyebiliriz: 
‘Her  §eye  muhta^lik.5  Bu  ise,  kamil  insanm  mertebesidir,  ^iinkii  her  §ev, 
onun  adina  ve  ondan  dolayi  yaratilmi§,  Allah,  ihtiyacmi  bildigi  i$in,  her 
§eyi  kendisine  amade  kilmi§tir.  Insanm  her  §eyden  miistagni  kalmasi, 
miimkiin  degildir.  Ihtiya^,  yerine  getirebilecek  kimseye  olabilir.  Ger- 


Yuz  Yirmi  Dordiincii  Kisim  165 


9ekte  ise,  her  §eyin  sahibi  Allah’tir.  Oyleyse  insan-i  kamil  19m  Allah, 
‘her  §eyin’  suretinde  tecelli  etmelidir.  Bu  sayede  Allah,  muhta9  oldugu 
ve  varligimn  kendisine  bagli  oldugu  §eyi  insana  ula§tirir. 

Allah  kullari  i9in  gayret  ozelligiyle  nitelenmi§,  gayretin  hukmiinu 
izhar  etmi§,  onlara  her  §eyin  suretinde  tecelli  edenin  kendisi  oldugunu 
a9iklami§tir  ki,  ancak  O’na  muhta9  olunabilir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ey  in- 
sanlar!  Siz  Allah’a  muhta(simz-,H1  Bunu  anla  ve  insanlarin  suri  sebeplere 
boyun  egmesi  ve  onlara  muhta9  olmasini  dvi§iin!  Allah,  insanlarin  - 
ba§kasina  degil-  sadece  kendisine  muhta9  olduklarini  belirtmi§,  kendile- 
rine  sebep  suretinde  tecelli  edenin  yine  kendisi  oldugunu  a9iklami§,  su- 
retlerden  ibaret  olan  sebeplerin  kendisine  perde  oldugunu  belirtmi§tir. 
Alimler,  mertebeleri  bildikleri  i9in,  bunu  anlarlar. 

Bilmelisin  ki,  ilahi  isimlerden  her  birinin  ba§kasina  ait  olmayan  bir 
mertebesi  vardir.  Alemdeki  her  suretin  ise,  ba§kasina  ait  olmayan  bir 
mertebesi  vardir.  Mertebeler  sonsuzdur  ve  derecelerdir.  Onlarm  arasin- 
da  yuksek-daha  yiiksek  olan  vardir  ve  derecelerin  ilahi  veya  kevni  olmasi 
birdir,  9iinkii  kevni  (aleme  ait  olan)  riitbeler  de  ilahidir.  Oyleyse  her 
riitbe  ve  mertebe,  yiiksektir  ve  yiikseklikte  derecelenme  vardir.  Buradan 
insan  ve  cinlerin  nihayederini,  zevk  yoluyla  ogrenirsin,  9iinkii  onlarm 
sonu,  zorunlu  olarak,  ilahi  mertebeye  dayanir.  Insan  ve  cinlerin  di§in- 
dakilerin  varacagi  yer  ise,  Allah  ehli  olan  bilginlerce  bilinir.  Onlarm  va- 
racagi  yerin  mertebesini,  sadece  Allah’i  bilenlerin  se9kinleri  bilebilir. 

Bu  isme  ait  harf,  Vav’dir,  9iinkii  Vav’m  sayisal  degeri,  altidir.  Alti 
ilk  tam  sayidir.  Alemdeki  kemal  ise,  mertebeyle  miimkim  olabilir.  Boy- 
lece  ona  (mertebelere  ait  olan)  Va^i  verdik.  Ona  ait  menzil,  Re§a’dir. 
Re§a  bir  iptir  ve  ip  kavu§mak  demektir  ve  ona  baglamlir.  Nitekim  ip 
Allah’a  baghdir  ve  Allah  ipi  kendisinin  yerine  koymu§tur.  Ipin  riitbesi 
bunu  gerektirmeseydi,  ‘Allah’m  ipine  sarihn,M1  ayetinin  anlami  olmazdi. 
Nitekim  ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’a  sarilin’343  buyrulur.  Oyleyse  ipin  yeri- 
nin  neresi  oldugunu  ve  hangi  isme  biti§tirdigini  ve  hangi  isme  izafe  et- 
tigine  bakrniz! 

Bilmelisin  ki,  sureder  olmasaydi,  varliklar  ayri§maz,  mertebeler  ol- 
masaydi  e§yanm  miktarlari  bilinmez  ve  her  suret  kendi  konumuna  yer- 
le§mezdi.  Hz.  Ai§e  bir  soziinde  ‘insanlari  konumlarma  yerle§tirin’  de- 
mi§tir.  Riitbe  vasitasiyla  list  ve  ast  tanmir.  Yine  onunla  Allah  ile  alem 
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ayirt  edilir.  Mertebeler  ile  ilahi  isimlerin  iizerinde  bulunduklari  genellik 
ve  ozellik  §eklindeki  hakikader  ortaya  fikar.  Bu  boliimde  harflere  ait 
olarak  zikrettigimiz  ilahi  isimlerin  ilifkilerini  ele  alacagiz.  Onlari  ve  hep- 
si  birbiriyle  irtibadi  olsun  diye  ortaya  koydugumuz  menzilleri  ele  alaci- 
giz.  Ama  mertebesi  varliklarm  surederini  kendinde  topladigi  gibi  -ki  o 
ilahi  nefestir-  insanrn  nesi  de  harfleri  kendinde  toplar  veya  felek  de  yil- 
dizlarm  kendisine  yerle§mesi  19m  belirlenmi§  menzilleri  toplar.  Bunlar, 
Adas  feleginde  bur^larin  sayisim  a^iklayan  §eylerdir. 

§oyle  deriz:  Biz  bu  konuda  alemin  yaratili§  tertibini  ve  onun  once 
§u  sonra  §u  §ekilde  yaratilmi§  oldugunu  a^iklamayi  hedeflemedik.  Qiin- 
kii  alemin  yaratih§  siralamasim  biz  bu  kitapta  zikretmi§tik  ve  onun  filo- 
zoflarin  soylediginin  aksine  oldugunu  belirtmi§tik.  Burada  biz  ilahi 
isimlerin  miimkiinierdeki  etkilerini  a^ildamayi  hedefledik.  Bunu  ise, 
zikredilenden  once  olup  olmamasma  bakmadan  her  miimkiindeki  etkisi 
olarak  ele  aldik.  Ayrica  varhklarm  nitehk  ve  sinirhliklarinda  bulundukja- 
ri  haldeki  riitbelerini  dikkate  almadik.  Menzilleri  ilk  konulu§larinda  ve 
mahre$lerdeki  harflerin  siralam§ina  gore  bulunduklari  siraya  gore  zik- 
rettik.  Fakat  buradan  onlarin  §imdi  bulunduklari  siralari  ortaya  51km az. 
ilk  kelime  orta  harflerden  ‘kiin  (ol)’  gibi  olabilir.  Onun  oncesinde  ise, 
mahre^lerin  harfleri  vardir  ve  onlardan  oncedir.  Boylece  bu  kelime 
alemde  ba^langi^ta  etkisi  olmayi  gerektiren  ilahi  isme  bakar.  Bu  ismin 
el-Bedi’  ismi  oldugunu  goriir.  el-Bedi,  alemin  orneksiz  yaratilmasinda 
hiikiim  sahibi  iken  el-Miibdi  aym  hiikme  sahip  degildir.  el-Muid  el- 
Miibdi  ismini  talep  ederken  el-Bedi  ismini  talep  etmez.  El-Bedi  ahiret 
yaratili§inda  bizde  hiikiim  sahibi  iken  diinya  yaratili§inda  hiikiim  onun- 
dur.  C^iinkii  diinya  yaratili§i,  orneksizdir.  Bu  durum  ‘ Ilk  yaratili}i  ogren- 
dinizn 44  ayetinde  dile  getirilir.  Yani  onun  bir  ornege  gore  olmadigim 
ogrendiniz.  Allah  §dyle  der:  ‘Sizi  yarattigimiz  gibi  doneceksiniz ■ms  Yani 
orneksiz  bir  §ekilde  yeniden  yaratilacaksimz.  O halde,  el-Bedi  -hiikmii 
her  nerede  ortaya  ^lkarsa  9iksin,  ornegi  ortadan  kaldinr.  Ornegi  olma- 
yan  bir  §ey  ise,  ilktir.  Boylece  ona  giin  zamaninm  ilkini  verdik.  O ise, 
ko^  burcunda  giine§in  varhgiyla  ortaya  ^ikmi^tir.  Onun  ba§langici  ise, 
§artin’dir.  Harflerden  ise,  he  harfini  ona  tahsis  ettik.  C^iinkii  o,  ilk  mah- 
re^ten  ^tkar.  isim  ise,  mevcut  hakikati  verir.  Bu  hakikat  ise,  ‘ne  zaman?’ 
sorusuna  gore  bir  hadisenin  digeriyle  kar§ila§tirilmasindan  ibaret  olan 
zamanin  kendisiyle  ortaya  ^lktigi  §eydir.  Varlik  bir  maddede  nefs  sahibi 
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ise,  harfi  verir.  Menzillerin  tertibi  ise,  giine§in  mevsimleri  ortaya  91- 
kartmak  iizere  (burca)  girmesiyle  ger9ekle§ir.  Tiireyenlerin  varligi  bu 
mevsimlere  baglidir. 

Varliklar  fail  ve  edilgen  diye  ayrilir.  Bunu  ogrenince,  her  bir  ilahi 
ismin  genel  olarak  ilgili  oldugu  §eye  nispet  edersin.  Bununla  birlikte 
ba§ka  bir  ismin  de  o §eyde  hiikmii  olabilir.  Bu  konulardan  soz  edilmi§ti. 
Onun  ilgili  oldugu  §ey  herhangi  bir  varlik  veya  bir  varliktaki  bir  hii- 
kiimdiir.  Sonra  varligi  fail  ve  edilgen,  cevher,  araz,  mekan  zaman  ve  go- 
relilik  gibi  e§yamn  taksimlerine  gore  birbirine  baglami§tir.  ‘Allah  dogru- 
yu  soyler  ve  dogruya  ula§tirir.’346 


OTUZ  DOKUZUNCU  FASIL 

Nefeslerde  Nakil  Konusu 

Bilmelisin  ki,  ‘nakil’  derken,  el-Ahir  (Son)  isminin  hiikmiiniin  el- 
Ewel’e  (ilk)  ta§inmasini  ve  onun  el-Ahir’de  ilk  olan  hiikmuniin  el- 
Ewel’deki  yerini  son  yapmayi  kastediyorum.  el-Ahir’den  ise  bu  hiik- 
miin  kendisinde  ortaya  giktagi  §eyi  izale  eder.  Hakikat  ise  birdir.  Allah 
Teala  §dyle  buyurur:  ‘O  Eweldir,  Ahirdir.’347  Hiiviyet  ise,  aym  hakikattir. 
Hiikiim,  aym  hakikatte  Ahir’den  Ewel’e  ge9mi§tir.  Bu  boliimde  bu 
ozel  nakil,  bir  varhgm  g^i^liik  halinden  rahatlik  haline,  zorluktan  kolay- 
hga  ta§inmasi  §eklinde  olabilir.  Nakil,  rahmetin  varligina  giden  yolu  ko- 
layla§tirmaktir.  Bu  nakil  ii^  mertebede  ortaya  9ikar:  Birinci  mertebe, 
duyulur  suret  tarzmda  ‘misal  suretlerinde’  ortaya  9ikmasidir.  Bu  du- 
rumda  mertebenin  hiikmii,  duyulurlarin  hiikmiidiir,  fakat  (kendileri) 
duyulur  degillerdir.  Onlar  bir  yonden  duyulurdur  ve  bu  nedenle  bu  hii- 
kiim onlara  geger  (intikal).  Bunun  amaci,  tesirden  uzak  herhangi  bir 
varliktaki  zuhur  kendisinde  ortaya  9iktigi  suretin  hiikmiine  sahip  olma- 
smm  ogrenilmesidir.  Boylelikle  hiikiim,  daha  once  kendisini  kabul  et- 
meyen  §eye  ait  olur.  Aym  §ekilde,  bedenin  hiikmii  de,  bedenle  ortaya 
9iktigmda  ruha  intikal  eder.  Kim  bir  surette  zuhur  ederse,  o suretin 
hiikmiinii  ahr.  Buradan,  Allah’m  kendi  suretine  gore  yarattigi  insan-i 
kamihn  mertebesi  ogrenilir.  Bu  suretin  de  bir  hiikmii  vardir  ve  hiikiim 
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surete  tabidir.  Allah’in  yaratiklari  i^inde,  isimlerin  hiikiimleriyle  ve  ve- 
killik  hiikmiiyle  ortaya  £ikan  insandan  ba§ka  hi^  kimse,  kendi  adina 
ilahlik  iddiasinda  bulunmadi.  Boylelikle  insan,  Firavun  ve  benzerleri  gi- 
bi,  itaat  edilen  bir  hiikiimdar  olmu$tur. 

Bazen  nakil  (yer  degi§tirme),  marifet  mertebesinde  ortaya  fikabilir 
ki,  ikinci  mertebedir  bu.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kendini  bilen  rab- 
bini  bilir.’  Bu,  Allah’tan  ba,$ka  varhk  olmadigini  ogrenince,  insanin 
kendisine  ait  hiikmii  rabbine  tafimasiyla  ger^ekle^ir.  Naklin  u^iincii 
mertebesi,  biitiin  mertebelerdeki  yer  degi§tirme  ve  intikaldir.  Bu  du- 
rumda  mertebenin  hiikmii,  ona  yerle§en  kimseye  geyer.  Mertebenin 
oviilen  veya  kinanan  mertebe  oLmasi  birdir.  Hiikiim  intikal  edince,  o 
mertebe  hakkindaki  orfte,  adette  ve  §eriatta  belirienmi§  hiikiim  de  mer- 
tebeye  yerlefen  kifiye  ge^er.  Bakiniz!  Bir  cinninin  ruhu  yilan  suretine 
girdiginde,  -bizde  yilanla  ilgili  hiikiim  onu  oldiirmek  oldugu  i^in-,  sure- 
ti  nedeniyle  onu  oldiiriiriiz.  Halbuki  cin  oldugunu  bilseydik,  oldiir- 
mezdik.  Suretin  hiikmii  cine  ge^erek,  onun  ‘yilan’  oldugu  hiikmiinii 
verdigi  gibi  biz  de  bu  hiikme  gore  davrandik  ve  soz  konusu  (yilan)  su- 
ret  hakkinda  hiikiim  verdik.  Bize  cinlerden  bir  §ahis  bir  hadis  aktarmi§- 
tir.  Topluca  Hz.  Peygambere  geldiklerinde,  Hz.  Peygamber,  diledikleri 
her  surete  girebilme  ozelligine  sahip  olunca,  ‘kendi  di§indaki  bir  surete 
girip  de  oldiiriilen  kimse  hakkinda  diyet  yoktur’  demi§tir.  ^iinkii  bir  yi- 
lan veya  akrep  oldiiren  kimse,  bu  nedenle  oldiiriilmez  ve  diyet  odemez. 
Soz  konusu  varhklardan  birinin  suretiyle  goziikene  de,  goziiktiigii  suret 
hakkindaki  hiikiim  i§ler. 


KIRKINCI  FASIL 

A^ik  ve  Gizli  Nefesler 

Ayik  (celi),  ortaya  9ikan,  gizli  (hafi)  ise,  ortiilii  kalandir.  Gizlenme 
ve  ortiinme  ise,  benzerlerde  olabilir.  Benzerlerin  di§inda  ise,  soz  konusu 
degildir.  (^iinkii  benzerden  bafkasi,  kendisi  gibi  olmayanin  suretini  ka- 
bul  etmez.  Bakiniz!  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  §oyle  der:  ‘Allah  ku- 
lunun  diliyle  §oyIe  demi§tir:  ‘Allah  kendini  oveni  duydu.’  (JXinkii  Allah 
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insan  hakkinda,  onu  kendi  suretine  gore  yarattigini  ve  onu  bir  ‘benzer5 
yaptigim  bildirmi§tir.  Sonra  bu  benzere  bir  §eyin  benzemesini  olumsuz- 
layarak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’348  Ba§ka  bir 
ifadeyle  O’nun  benzerinin  (insan)  benzeri  olan  bir  §ey  yoktur.  Boylece 
Allah,  benzere  benzemeyi  olumsuzlami§tir.  Bu  durumda  Hak,  ‘Allah 
kendini  oveni  duydu’  ifadesinde,  kulunun  suretiyle  gizlcnmi§tir.  (^unkii 
kendisi  adrna  konu§ulan  (miitercem  anh,  Hak),  kendisinden  istenilen 
§eyler  hakkinda  ‘benze§me’  yoluyla  aktaranm  suretiyle  gizlenir.  Soz  ko- 
nusu  §eylerin  ise,  Hakkm  onun  dilinde  bunlari  bilmesi  bakimindan, 
kendilerine  aktarilanlarm  nezdinde  bir  sureti  yoktur.  Boylelikle  kendisi 
adina  konu§ulan,  adrna  konu§anin  manevi  suretiyle  ve  kendilerine  akta- 
rilanlarm  maddi  suretiyle  gizlenir.  Boylelikle  her  iki  suret  ile  de  ortaya 
9ikar.  (^unkii  onu  kul  diye  isimlendirmi^tir.  O,  Haktan  aktaran  kuldur. 
Onun  dili  de,  ‘Allah  kendini  oveni  duydu’  ifadesinde  Hakkm  dilidir  ve 
bu  konuda  kul  olarak  kalmayi  siirdiiriir.  Oyleyse  Allah,  bazen  bizi  izhar 
eder  ve  kendisine  ait  bir  konuda  kendisini  gizler.  Bazen  ise,  hikmetinin 
geregi  olarak  mertebelere  gore,  kendisini  izhar  eder  ve  bizi  gizler.  Allah 
ehlinden  kamil  insan,  hadiselerde  Allah’m  neyi  murat  ettigine  bakar. 
Boylece  Hak  neyi  izhar  etmek  isterse,  onu  izhar  eder.  Allah  hangi  §eyi 
gizlemeyi  irade  etmi§se,  onu  gizler.  En  genel  anlamiyla  edebin  geregi 
§udur:  §eriata  ve  orfe  gore  giizel  olan  bir  §ey,  Hakka  nispet  edilir.  Ka- 
mil insan  hakki  o §eyde  izhar  eder,  O’nu  gozlere  ve  i$  gozlere  gosterir. 
Orfe  ve  §eriata  gore  (firkin  olan  bir  §eyi  ise,  insan  -dilerse-  kendine  nis- 
pet eder  ve  onda  kendini  izhar  eder  ve  gosterir.  Ya  da  -dilerse-  soz  ko- 
nusu  §eyi  §eytana  nispet  ederek  §eytanin  varligini  onda  izhar  eder  ve 
a^iga  ^lkartir.  Boyle  bir  §eyin  batim  ise,  Haktir.  (^iinkii  Allah  ‘Ona  gii- 
nah  ve  takvasmi  ilham  etti’349  buyurdu.  Hepsi  Allah  katindandir.  Bimunla 
birlikte,  bir  ornek  yok  ise  onu  ornege  d6nii§turmesi  gerekir.  Bu  du- 
rumda ise  onu  gizler.  Aksi  halde,  gizlenmez.  (^iinkii  insandan  ba§ka  bir 
benzer  ve  ornek  yoktur.  Oyleyse  insan  gizlenir.  Insanin  di§indaki  §eyler 
ise,  gizlenmez,  ^iinku  o,  (Hakka)  benzer  degildir  ki!  Bir  §eyi  Hakta  giz- 
lemek  istersen,  onu  bir  ornege  ^evirirsin  ve  bu  durumda  gizlenmeyi  an- 
cak  donii§meyle  kabul  edebilir.  Oyleyse  insanin  di§indaki  biitiin  sebep- 
ler,  ortudiir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Peygambere  itaat  edeti  kimse,  Al- 
lah’a  itaat  etmi}tir.,3S0  Boylelikle  onu  kendi  ismiyle  izhar  etmi§tir.  Sonra 
a^ik  iken,  kendisini  gizleyerek  ‘ Sana  biat  edenler,  Allah’a  biat  etmi$tir,3S1 
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der.  Burada  ise,  birinci  tekil  §ahis  zamiriyle  onu  izhar  etmi§tir.  Ba§ka 
bir  yerde  ise  kendisini  gizleyerek  ‘ Sen  atmadm,  attigmda,  fakat  Allah  at- 
1 1”“  ayetinde  kendisini  gizlemi§tir.  Aym  §ekilde  Allah  burada,  ayirdi, 
belirledi,  farklila§tirdi  ve  §oyle  buyurdu:  ‘Allah’a,  peygambere  ve  araniz- 
dan  emir  sahiplerine  itaat  ediniz,  bir  i$te  gorii } ayrihgma  du$erseniz,  onu  Al- 
lah’a havale  ediniz’353  buyurdu.  Havale  ‘hiikiim’  bakimindan  Allah’a, 
‘varlik’  bakimindan  peygambere  yapilir.  Allah  ehlinden  boyle  bir  ma- 
kama  yerleftirilen  kimse,  ruhu  ve  bedeni  olan  bir  yaratili§  geldiginde, 
duyulur  hareket  ile  ruhun  fiilini  gozden  orterken  hareket  ettiren  ile  de 
bedenin  hareketini  i$  gozden  gizler.  Burada  insan  yaratici  haline  gelir. 
Hak  ise  yaratanlarm  en  giizelidir.  Allah  ehlinden  bazilari,  Allah’tan  ba§- 
kasmi  gormez.  Dolayisiyla  boyle  birinin  nezdinde  gizlenme  yoktur.  Al- 
lah ehlinden  bazilari  ise,  sadece  yaratiklan  goriir.  Dolayisiyla  onlarda  da 
zuhur  yoktur.  Hepsi  de  haklidir.  Edepliler  ise  kamillerdir.  Boylelikle 
onlar,  bu  gibi  durumlarda,  Allah’in  gizleme,  goziikme,  tecelli,  saklama, 
izhar  gibi  verdigi  hiikumlere  gore  hiikum  verirler.  Nitekim  daha  once 
bundan  soz  ermi^tik.  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.ns 4 


KIRK  BiRiNCI  FASIL 

Nefsin  Itidal  ve  Sapmasi  (Inhiraf) 

Bilmelisin  ki,  bu  konuda  Allah  ehli  115  kisma  ayrikr:  Bir  kismi, 
Hakkin  meyletmeyecegini  ve  kendisine  meyledilemeyecegini  ileri  siir- 
mii§tur.  Onlar,  daimi  gecede,  sevenden  sevilen  i^in  sevgiyi  tammlarlar. 
Ikinci  kisim,  insanm  surete  gore  yaratili§min  itidali  gerektirdigini  ileri 
siirer.  Itidal  olmasaydi,  insan  (ilahi)  surete  gore  (var)  olamazdi.  Insan, 
Hakkin  yoneldigi  yere  yonelir.  Nitekim  Allah  ‘Bu  benim  dogru  yolum- 
dur’35S  der.  Kastedilen,  ozel  §eriattir.  ‘Ona  uy,  ba$ka  yollara  uyma,  yoksa 
seni  O’nun  yolundan  qi kartirlar.’356  Sonra  §oyle  der:  ‘Size  boyle  tavsiye 
eder.’357  Boylece  Allah,  bu  bildirmeyi  kendisiyle  amel  edilsin  diye  bir 
tavsiye  yapmi§tir.  Bu  ise  ‘kin  butunu  O’na  doner’358  ayetinden  veya  ‘her 
§eyin  perqeminden  tutmu§tur’359  ayetinden  bir  meyil  ve  sapmadir.  Oyleyse 
itidal  ehli,  iki  sapma  arasinda  duranlar  iken  itidalden  sapanlar,  kevni  fi- 
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illerde  ulvi-siifli  ve  Hakki  -yaratiklari  degil-  ispat  edenlerdir.  Onlar  bir 
gruptur.  Bir  grup  daha  vardir  ki,  onlar  da  fiilleri  -Hakka  ait  saymadan- 
yaratiklara  ait  sayarlar.  Her  ikisi  de,  hakikat  olarak  boyle  dii§iinur,  yok- 
sa  mecazen  degil.  Onlar,  ‘Haktan  sadece  bir  <pkmi§tir’  diyenlerdir.  I§te 
bu  Allah  kar§isinda  edepli  insanlarin  halidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogruyola  ula$tirirn6° 


KIRK  IKINCi  FASIL 

Eksige  Dayanma  ve  Ona  Yonelme 

Bu  boliim,  insan-i  kamilden  ba§ka  sebeplere  dayanmayla  ilgili  bo- 
lumdiir.  Insan-i  kamile  dayanmak  ise,  (ilahi)  surete  gore  ortaya  $iktigi 
i$in,  eksik  bir  sebebe  dayanmak  demek  degildir.  Onun  di§mdaki  sebep- 
ler  ise,  bu  mertebeden  a§agidir  ve  eksiktir.  Bu  eksiklik,  kadinm  erkekten 
aralanndaki  bir  dereceyle  eksik  olmasma  benzer.  Kadm  kemale  erse  bi- 
le, bu  derece  nedeniyle,  erkek  gibi  kemale  ula§amaz.  Bu  baglamda  soz 
konusu  dereceyi  Hawa’nin  Adem’den  meydana  gelmesi  sayanlara  gore, 
Hawa  ancak  Adem  vasitasiyla  zuhur  edebilir.  Bu  nedenle  de  Adem’in 
Hawa’dan  ustiinlugii,  sebepliliktir.  Dolayisiyla  Hawa  hi^bir  zaman 
(sebebi  olan)  Adem’e  yeti§emez.  Bu  bir  yargidir.  Fakat  buna  Isa’mn 
varligmda  Meryem’in  durumuyla  kar§i  ^lkariz.  Oyleyse  buradaki  dere- 
cenin  sebebi,  Hawa’nm  Adem’den  ortaya  ^lkmasi  degildir.  Kadm  edil- 
genlik  yeri  iken  erkek  boyle  degildir.  Edilgenlik  mahalli  ise,  etkinlik 
mertebesinin  sahibi  olamaz  ve  bu  nedenle  de  ‘eksiktir.’  Bu  eksiklige 
ragmen  erkek  kadina  yonelir,  ona  itimat  eder  ve  kadinda  ve  onun  vesi- 
lesiyle  ger^ekle§ecek  etkiyi  kabul  etmesi  i^in  ona  yonelir.  Allah  sebepleri 
bo§  yere  koymami§tir.  Onlari  koymu§tur  ki,  kendilerini  benimseyelim, 
onlara  itimat  edelim.  Bu  itimat,  ilahi  hikmetin  kendisini  gerektirmesi 
nedeniyle,  Hakkin  (emrettigi)  bir  itimattir.  Bununla  birlikte  her  edil- 
gende  (ozel)  yone  bakmaliyiz.  Soz  konusu  sebebin  o (ozel)  yoniin  far- 
kinda  olmasi  veya  olmamasi  birdir.  Binaenaleyh  saygih  ve  edepli  hakim, 
sebepleri  Allah’in  yerle^tirdigi  yere  koyan  kimsedir.  Herhangi  bir  edil- 
gende  ‘ozel  yonii’  goren  kimse,  §oyle  der:  ‘Allah  bu  sebep  vasitasiyla 
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degil,  vesilesiyle  fiil  yapar.’  Ozel  yonii  gormeyen  ise  §oyle  der:  ‘Allah  fi- 
illerini  bu  sehepler  vasitasiyla  ger^eklqtirir.  Allah  sebepleri  ara9  olarak 
yaratmi§tir.’  Bu  insan  sebepleri  kabul  eder  fakat  onlari  Allah’a  izafe  et- 
mez.  Bir  marangoz,  bir  sandigi  veya  sandalyeyi  ancak  ah§ap,  testere  vb. 
ara^larla  yapabilir.  Yapim  i§i  bu  ara^lar  vasitasiyla  -yoksa  vesilesiyle  de- 
gil- tamamlanir.  Boylelikle  ara^lar  kabul  edihr,  fakat  sandigin  yapimi 
ara^lara  izafe  edilmez.  Sandigin  yapimi,  marangoza  ve  kendisinden  or- 
taya  ipkan  fiili  bilen  ve  onu  idare  edebilene  aittir.  ‘Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogru  yola  ulaftirir.’361 

KIRK  UCUNCU  FASIL 

lade  (Tekrar) 

iade,  benzerlerin  yenilenmesi  veya  varliktaki  bir  hakikatin  yenilen- 
mesi  demektir  Id  bu  miimkiindiir,  fakat  geryelde^mi?  degildir.  Tekrarm 
olmayi§imn  nedeni,  ilahi  geni§liktir.  Fakat  insan  ‘yeni  yaratili}tan  ku§ku 
ipndedir.’362  Oyleyse  bunlar,  benzerligin  giicii  nedeniyle,  ayrilmalari  ^e- 
tin  olan  benzerlerdir.  O halde  iade,  sadece  htikiimde  olabilir.  Soz  geli§i 
bir  hiikiimdar  bir  valiyi  gorevlendirir,  sonra  onu  gorevinden  alir,  sonra 
azilden  sonra  tekrar  gorevlendirir.  Oyleyse  tekrar,  gorevlendirmededir. 
Gorevlendirme  ise,  di§ta  var  olmayan  bir  nispettir.  Bakiniz!  Kiyamet 
giinii  iade,  (bedeni)  tedbirde  mi  olacaktir?  Hz.  Peygamber  diinya  yara- 
tili§i  ile  ahiret  yaratili§ini  ayirt  etmi§tir.  Diinya  yaratilifim  yoneten  ruh, 
ahiret  yaratili§ini  da  yonetmeye  doner.  Oyleyse  bu,  yok  olan  sonra  var 
olan  bir  varligin  iadesi  degil,  hiikmiin  ve  nispetin  yenilenmesidir.  Kii- 
yiik-biiyuk  abdest  bozanin  mizaci  nerede,  boyle  bir  ozelligi  olmayanm 
mizaci  nerede?  Hakikader  (a’yan)  -ki  cevherler  demektir-  varliktan  kay- 
bolmadi  ki,  tekrar  ona  donduriilsunler.  Aksine  onlar  siirekli  vardir.  Oy- 
leyse bir  varlik  var  iken  iade  soz  konusu  olamaz.  Iade,  yapilar  (heyet)  ve 
nispi  kan§imlardan  ibarettir.  Yapi  ve  ortadan  kalkmi§  olan  miza9ta  ia- 
denin  mumkiin  oldugunu  soyledik,  bunun  nedeni  ‘dilerse  onu  ne§re- 
der’363  ayetidir.  Demek  ki  dilememi§tir.  (Jiinkii  Allah’tan  haber  veren 
(peygamber),  diinya  yaratih§i  ile  ahiret  yaratili§ini  ayirt  etmi§,  mudula- 
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rin  yaratih§lari  ile  bedbahtlann  yaratili$mi  da  ayirt  etmi§tir.  Buna  gore 
mutlularin  yaratili§i,  latif  ve  incedir.  Burada  §eriata  uyan,  kalpleri  kink, 
siirekli  Peygambere  Hak  goziiyle  bakan  kimseleri  kastediyomm.  Onlar, 
yine  de,  peygamberin  be§eri  yoniinii  ve  hemcinslerinden  birisi  oldugu- 
nu  da  bilirler.  Bir  cinsin  ozclligi,  hem  cinsi  vistiin  oldugunda,  haset  et- 
mektir.  Halbuki  haset  bu  insanlardan  kalkmi§tir.  Onlara  yeryuziinden 
ve  gokten  bereket  kapilan  a^ilir.  Buna  kar§in,  bedbahtlara  da  azap  ve 
arti§  kapilan  a9ilir.  Bu  arti§,  §eriatlari  ortaya  ko§mak  iizere  ilahi  ayeder 
geldiginde  kalplerinde  bulunan  hastahgin  artmasmdan  kaynaklamr.  Oy- 
leyse  her  ikisine  de  ^llacak’?  Fakat  ne  a9ilacak?  Bunu  bilmelisin!  (^iin- 
kii  bu,  nefesler  ilminde  ince  bir  konudur.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula$tirir.,3&> 


KIRK  DORDUNCU  FASIL 

Latif  Nefesin  Kesif,  Kesif  Nefesin  Latif  Olarak  Donmesi 
ve  Bunun  Sebebi  -ornek  olarak  sesini  yiikselten  ve  al^altan 
kimseyi  verebiliriz- 

Bilmelisin  ki,  latifligin  kesifle§mesi  miimkun  degildir,  9iinkii  haki- 
kader  ba§kala§maz.  Fakat  latif,  kesif  hale  donii§ebilir.  Soz  geli§i  sicak 
olan,  soguk  hale  gelebilir  veya  soguk  olan  §ey,  sicak  hale  gelebilir.  Bil- 
melisin ki,  ruhlar  latiftir.  Bedenlendiklerinde  ve  cisimlerin  surederiyle 
ortaya  9iktiklarmda,  kendilerini  gorenih  goziinde  kesifle§irler.  Cisimler 
de,  §effaf  olan  ve  olmayan  losimlariyla  kesiftir.  Gorenin  goziinde  suret- 
lerde  ba§kala§tiklarmda  veya  (kendilerini  idrak  eden)  oradayken  perde- 
lenseler,  hi9  ku§kusuz,  ruhanile§mi§  olurlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  gizlen- 
mede  ruhlara  ait  olan  hiikiim,  bedenlere  ge9er  ve  (kesif  iken)  arazlar 
iizerlerinde  9e§itiendigi  gibi  bu  kez  sureder  onlarda  9e§idenir.  Bu  suret 
degi§imine  ornek  olarak,  utanan  insamn  kizarmasim  veya  korkan  insa- 
mft  sararmasmi  verebiliriz.  Bu,  sebepleri  var  oldugunda,  ruhlarin  suret- 
lerde  ba§kala§ma  gii9leri  bulundugunu  bildiren  bir  ornektir.  Latiflik 
aleminden  olan  ruhlarin  kesifle§mesine  gelirsek,  bunun  nedeni  onlarm 
dogadan  yaratilmi§  olmasidir.  Onlarm  cisimleri  nurani  olsa  bile  bu  nur, 
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tipkt  kandilin  i§igi  gibi,  doganin  nurundandir.  Bu  nedenle  de  kesifle§- 
meye  elveri§lidirler  ve  boylelikle  kesif  cisimlerin  suretleriyle  goziikiirler. 
Nitekim,  kendilerindeki  kar§idik,  tezat  ve  zitlik  nedeniyle  de,  hasimlar 
onlarda  doganin  hiikmiinii  etki  eder.  Kar§it  olan,  kar§itiyla  tarti§andir. 
Allah’in  kendisinden  aktardigina  gore,  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir: 
‘Onlar  hasimlagiginda,  Mele-i  a’la  hakkmda  benim  bilgim  yoktur.’365 

Hasimhgin  kendilerine  kazandirdigi  bu  ger^ekten  onlar,  kesif  ci- 
simlerin surederinde  bedenlenirler.  Kesifm  latif  hale  gelmesinin  sebebi 
ise,  ayrifmadir  (tahlil).  (^iinkii  kesiflik,  ba§kala§ma  alemindendir.  Ba$- 
kala§mayi  kabul  eden  her  §ey,  birbirine  zit  farkli  surederi  de  kabul  eder. 
Bu  durum  en  90k,  telhin  ehlinde  goziikiir.  Binaenaleyh  ‘ses’  olmasi  ba- 
kimmdan  sesin  sureri  degi§mez.  Telhin  yapan  insan,  ama9ladigi  merte- 
beye  gore,  bir  yerde  onu  kalin  okur  bir  yerde  ise  inceltir.  Okuyamn 
amaci,  bu  sayede  dinleyenlerin  dogalarmda  sevin9,  ne§e,  a9ilma  veya 
uziintii,  daralma  ve  tasa  §eklinde  bir  edd  ger9ekle§tirmektir.  Bu  nedenle 
bvrnu  musikide  dort  yere  koymu§lardir;  bum,  zir,  miisenna  ve  miiselles. 
^iinkii  bu  seslerin  kendisinde  etki  etmesini  istedikleri  yer,  kendileri  gibi 
iki  aci,  kan  ve  balgamdan  bile§iktir.  Boylelikle  bu  sesi  duymak,  kendi 
benzeri  olan  ve  dinleyenin  sahip  oldugu  kan§imlan  (ahlat)  heyecanlan- 
dirir.  Boylelikle  hiikiim,  telhin  yapanin  ama9ladigi  belli  bir  sebebe  gore 
ger9ekle§ir.  Oyle  ki  bu,  ki§inin  ‘Bizim  bir  §eye  soziimuz  oldur  ve  0 olur’366 
ayetindeki  ash  ogrenmeye  sebep  olur.  Oyleyse  bu,  telhin  yapanin  ama- 
cidir.  ‘Ona  ol  demektir.’367  Burada  sozii  zikretmi§tir  ki,  o,  dinleyende 
duymamn  kendileriyle  ger9ekle§tigi  harflerin  varhgin  izhar  etmek  iizere 
mahre9lerde  kesilen  ve  uzayan  sestir.  Kirlang^larm  sesine  bakmiz!  On- 
larm  nefeslerinde  kesilen  harfleri  olmasa  bile,  hallerinin  degi§mesine  go- 
re seslerini  degi§tirirler.  Boylelikle  dinleyene  bu  sesle  ama9ladiklari  §eyi 
duyururlar.  Bu  baglamda  acikinca  lerlangicm  sesi  incelir,  kisilir  ve  latif- 
le§ir.  Heyecanlandiginda  ise,  kalmlajir,  yiikselir  ve  ara  vermez.  Bu  du- 
rumda  onun  sesinden  heyecanli  oldugu  veya  aciktigi  anla§ihr.  Ses,  sese 
tepkisine  gore  incelik  ve  §efkade  veya  ba§ka  bir  durumla,  dinleyene  edd 
eder. 

Sonra,  bu  bahiste  Hakkm  inkar  edilen  surederde  veya  riiyada  gorii- 
len  surederde  tecellisi  ortaya  9ikar.  Hale,  hayal  mertebesinin  etkisiyle 
yaratiklarin  suretinde  goriiliir.  (^unkii  mertebeler  kendilerine  yerle§en 
iizerinde  hiikiim  sahibidir  ve  ona  diledigi  surederi  giydirir.  Bu  tecelli 
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nerede,  ‘O’ nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’36*  ve  ‘Rabbin  orilarm  nitelemelerinden 
munezzehtir’369  ayeti  nerede!  Oyleyse  hiikiim  mertebe  ve  hazrete  aittir. 
^iinkii  hiikum  hakikat  ve  manalara  aittir  ve  onlar  hiikumlerini  bulun- 
duklari  kimsede  gerektirirler.  ilahi  bilgide  hiikiim  ge^erli  olunca,  aym 
hiikmiin  yaratiklarm  varliklarmda  zuhuru  daha  kabul  edilebilirdir.  Bu- 
nun  nedeni,  aradaki  imkan  bagidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula$tmr.'370 


KIRK  BE§INCi  FASIL 

Yaratilmi§lann  Aslina  itimat 

Yaratilmi§larin  asli,  zatlarma  bakma  tamamlandiktan  sonra  kendi- 
sine  doniilen  §eydir.  Bu  durum  §ari  tarafindan  ‘Kendini  bilen,  rabbini 
bilir’  diye  ifade  edilmi§tir.  Insanm  kendisini  bilmesinin  akabinde  ger- 
9ekle§en  ‘Allah’i  bilmek’,  soz  konusu  bilgiye  ula§mada  insanm  acizligini 
bilmek  olabilir.  Bu  durumda  insan,  bilinmeyen  biri  oldugimu  ogrenir 
ve  alameti  ‘alamet’  olarak  birakir.  Ku§kusuz  Hak,  yaratiklarmdan 
‘olumlu’  ozellikleriyle  degil,  ‘olumsuz  (nitelikleriyle)  ayri§mi§tir.  Bazen 
Aliah’i  bilmek,  O’nu  ilah  olarak  bilmek  olabilir.  Bu  durumda  insan, 
mertebenin  hak  ettigi  §eyi  bilir.  Ardindan  o ozelligi,  soz  konusu  merte- 
benin  kendisiyle  fiilen  var  oldugu  ve  onda  ortaya  ^lkanin  niteligi  sayar- 
lar.  Bu  durumda  onlarm  mertebenin  geregine  gore  olan  bilgileri,  o 
mertebenin  sahibini  bilmek  haline  gelir,  ^iinkii  mertebeyle  (ve  onun 
ozelligiyle)  nitelenen,  odur.  Oyleyse  mertebenin  sahibi,  kendisiyle  nite- 
lenmesi  yara§an  her  ozellikle  nitelenendir.  Ger$ekte  insan,  bunun  mer- 
tebenin sahibini  degil,  mertebeyi  bilmek  oldugunu  da  bilir.  Fakat  yine 
bilir  ki,  mumkiin,  teorik  ara§tirma  ve  deliller  bularak  bundan  daha  faz- 
lasini  bilemez.  Hak  kendisine  tecelli  ederek  miimkiinun  goziinii  a^arsa 
(ke§f),  bu  durumda  i§in  ger^ekte  nasil  oldugunu  ogrenir.  Bu  durumda 
ger^ek,  onun  bildigi  gibidir.  Akilcilardan  bir  kismi,  tecelliye  mazhar 
olanm  Verdigi  bu  hukmii  dile  getirir,  fakat  bu  hiikmiinde  kararli  degil- 
dir.  Qiinkii  zevki  olmadigi  i^in,  bu  konuda  yamlmaktan  korkar.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  akilci,  aym  hiikmii  kabul  eder,  fakat  onu  izhar  edemez. 
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Bu  ilkeye  itimat  edenler,  hallerindeki  farklilik  nedeniyle,  tabaka  ta- 
bakadir:  Bir  kismi,  zuhuru  ve  goziikmesi  halinde  her  §ey  hakkinda  bu 
ilkeye  itimat  eder.  Bir  kismi,  kendileri  goziikmezden  once  e§ya  hakkin- 
da  ona  itimat  eder.  Bir  kismi  ise,  e§yayi  kendisine  irca  ederek,  daha  on- 
ce ejyaya  itimat  ediyorken,  bu  kez  asla  itimat  eder.  Biitiin  bunlar,  onla- 
nn  istidatlarina  dayanan  durumlardir. 

Bilmelisin  ki,  bu  boliim,  duraganlik  ve  hareketin  ilmini  i^erir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  siibut  ve  yerle§me  ile  ba§kala§ma  ve  yer  degi§tirme  ilmini 
i^erir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Duran  her  §ey  O’na  aittir.’371  Yani  sabit 
olan  §ey!  (^iinkii  Kadim’in  niteligi  sabit  iken  yaratilmi§larin  niteligi, 
kendileri  sabit  iken  sabit,  ortadan  kalktiklarmda  ise  yok  olur.  Bunun 
yam  sira  nitelikleri  ba§kala§ir,  $iinkii  yaratilmi§lar,  ba§kala§ma  ozelli- 
gindedir.  £unkii  onlar  yoktu  ve  sonra  var  olmu§lardir.  Dolayisiyla  yok- 
luk  halinde  sabit  kalmami§lardir.  Yaratilmi§larin  asli  bir  halden  ba§ka 
bir  hale  yer  degi§tirmc  olunca,  kendilerindeki  nitelikler  de  ba§kala§mi§- 
tir.  Oyleyse  yaratilmiflar,  belli  bir  nitelikte  degil,  ancalc  ba§kala§ma  ha- 
linde kalicidir.  Duraganlik  ise,  hareketin  olmayifi  demektir  ve  onda  bir 
iddia  olamaz.  Bu  nedenie  Hak,  onu  kendisine  izafe  etmi§tir.  Hareket 
ise  hareketin  bulundugu  kimseye  e§lik  eden  bir  iddia  ta§ir.  Bu  nedenie 
Hak  ‘hareket  eden  §eyin’  kendisine  ait  oldugunu  soylememi§tir.  (JXinkti 
hareket  edenlerin  iddiasi,  o harekete  dahil  olur.  I§in  genjegi  ise,  yokluk 
degil,  siibuttur.  Oyleyse  siibut  Allah’a,  yok  olma  ise  aleme  aittir.  Alem 
sabit  olsa  bile,  bu,  kendinden  degil,  onu  sabit  kilandan  kaynaklamr.  Hz. 
Peygamber  §air  Lebid’in: 

Dikkat  ediniz!  Allah’tan  ba$ka  her  $ey  yok  olucudur 

sozii  kendisine  ula§tiginda,  §oyle  buyurdu:  ‘Bu  Araplarin  soyledigi  en 
dogru  sozdiir.’  E§ya  mevcut  olsa  bile,  onlar  yok  hukmiindedir.  Bunvm 
nedeni,  ger$ekle§memi§  olsa  bile,  ger^ekle§me  ihtimalidir.  Itimat  ve  da- 
yanma,  hi$  ku§kusuz,  itimat  edilen  kar§isinda  duraganla§maktir  ki,  bu- 
nun boyle  olmasi  zorunludur.  Sadece  varligin  sabitliginin  sahibine  iti- 
mat edilebilir.  O,  ba§kala§ma  kabul  etmez,  sabit  halinden  ayrilmaz.  Sa- 
bitlik  halinden  ayrilma  ozelliginde  birisine  itimat  edilemez.  Qiinkii  boy- 
le bir  durum,  kendisine  itimat  edene  ihanettir.  Qiinkii  o sabit  olmayan 
birisine  baglanmi§tir.  Binaenaleyh  bir  varatilmi§a  ancak  ke§if  ve  ilahi 
bildirimle  itimat  edilebilir.  Allah,  hakkinda  kesin  hiikme  varmadigimiz 
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o ki§inin  duriisdiigiinu  kamtlayan  mucizelerle  bu  bildirimi  yapar.  Aym 
§ekilde,  yer  degi§tirmeyenin  sabitligi  hakkinda  da  kesin  hiikiim  vereme- 
yiz.  C^iinkii  nesih  miimkundur.  Biitiin  bunlar,  §eriattir  ve  onlara  iman 
gerekir.  (^iinkii  nesih  bir  hiikmiin  siiresinin  dolmasindan  ibaret  oldu- 
guna  gore,  onu  ba§ka  bir  hiikiim  takip  eder.  Yoksa  ilk  hiikiim  ba§ka- 
la§mi§  degildir.  Aksine  siiresi  doldugu  i^in  ge^erlilik  siiresi  bitmi§tir. 
(Jimkii  hiikiim,  esas  itibariyla  Allah’in  kendisini  bildigi  -biz  bilmesek 
bile-  belirli  bir  siireyle  irtibadidir.  Aym  §ekilde,  dogal  bir  sebebe  de  an- 
cak  Allah’in  o sebebin  hiikmiiniin  sabit  oldugu  hakkindaki  bir  bildirimi 
olmaksizm  itimat  edemeyiz.  Buna  omek  olarak,  kendisiyle  birlikte  mut- 
lulugun  ger^ekle§tigi  imam  verebiliriz.  Boylece  insan  o imana  itimat 
eder  ve  biz  de  §oyle  deriz:  Ku§kusuz  mutluluk,  Allah’a  ve  O’nun  nez- 
dinden  gelen  §eylere  iman  etmeye  baghdir.  Qiinkii  Hak  birnu  bildirmi§- 
tir.  Halbuki,  miimin  oldugunu  gordiigiimiiz  bir  §ahista  bulunmasi  ne- 
deniyle  imana  itimat  edemeyiz  (ve  boyle  bir  hiikiim  veremeyiz).  Qiinkii 
(miimin  olarak  gordiigiimiiz)  o insan  ile  mudulugu  saglayan  imam  ara- 
sma  girebilecek  gc^ici  bir  durum  ortaya  9ikabilir.  Bu  durumda  ise,  ima- 
m yitirdigi  i^in  mutluluk  da  kendisinden  uzakla§ir.  Bilgi  ise  boyle  de- 
gildir. C^unkii  bilgi  sabittir  ve  gaflet  kendisine  etki  etmez.  Qiinkii  bile- 
nin  bilgisi  hakkmda  her  an  bilin^li  olmasi  gerekmez.  (^iinkii  insan,  Al- 
lah’in kendisini  gorevlendirdigi  ifleri  yonetmekle  ilgili  bir  validir.  Bu 
nedenle  Allah’i  bilen  olmaktan  gafil  kalabilir.  Bu  gaflet  ise,  (idrak)  ma- 
hallinde  gaflet,  uyku  gibi  bilgiyle  9eli§en  §eyler  var  iken  de,  ‘Allah’i  bi- 
len’ olmak  ozelligini  ondan  9ikartmaz.  Bilgiden  sonra  bilgisizlik  asla 
yoktur.  Fakat  bilgi,  akli  bir  delili  ara§tirmamn  sonucunda  elde  edilmi§ 
olabilir.  Boyle  bir  bilgi  ise,  bize  gore,  bilgi  degildir,  9iinkii  soz  konusu 
insan,  bilgiyi  elde  etse  bile,  kufkulara  maruz  kalabilir.  Bilgi,  sahibi  ku§- 
ku  ta§imayan  bilgidir.  Boyle  bir  bilgi  ise,  zevk  bilgisinde  soz  konusu 
olabilir.  i§te  bizim  hakkmda  ‘bilgidir5  dedigimiz  §ey  odur.  ‘ Allah  dogru- 
yu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’372 
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KIRK  ALTINCI FASIL 

A^ilmi^  Varlik  Sayfasinda  Yazilrni§  Levhasinda  Yazilmi§ 
Kitap  Olmasi  Bakimindan  Aleme  itimat 

Bilmelisin  ki,  bu  itimat,  sahibi  Hak  tarafmdan  bilgilendirilmi§  ol- 
madik^a,  ge^erli  olmaz.  §oyle  ki:  Alemi  boyle  zikretmcmizin  nedeni, 
alem  derken  onun  ‘alamet1  olarak  yaratilmasmi  kastettigimizi  belirtmek- 
tir.  Bilindigi  gibi  varlik  Haktir  ve  farkli  surederin  varlikta  zuhuru 
miimkunlerin  sabit  hakikaderinin  hukiimlerine  bir  delildir.  Hakta  hii- 
kiim  itibariyla  zuhur  eden  -ki  bu  zuhur  defterde  kitabin  ortaya  $ikma$i- 
na  benzer-  bu  sureder,  alem  diye  isimlendirilmi§tir.  Onlan  ise  All  ah ’in 
ez-Zahir  ismi  izhar  etmi§tir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  ez-Zahir  ismi  bu 
surederle  zuhur  ctmi§tir.  I§te  bu,  hakkin  kendisinde  yaratildardan  ayri§- 
tigi  bir  konudur.  Sureder  $e§idense  bile,  bu  surederin  kendisinde  ortaya 
gktiklari  hakikatte  edd  etmezler.  Niteldm  cevher,  kendisine  ili§cn  halier 
ve  arazlar  nedeniyle  cevher  olmaktan  fikmaz.  (^iinlcu  zuhur  eden  bu 
§ey,  batindaki  anlamm  hiikmiidur  ve  onun  sadece  kendisine  bakanin 
goziinde  bir  hiikmii  vardir.  Oyleyse  onun  hukiimleri,  sabit  olsalar  bile, 
ne  vardir  ne  yoktur!  Oyleyse  aleme  alamet  olmasi  bakimmdan  itimat 
edilir.  Alem  Allah’a  alamet  degildir.  C^unkii  ‘Allah  alemlerden  miistagni- 
dir.”73  Alem,  Hakta  zuhur  eden  bu  hiikumlerin  ait  oldugu  anlamlarin 
siibutuna  alamettir.  Oyleyse  alem,  kendine  alamet  ve  delildir.  Her  §ey 
de  boyledir.  Binaenaleyh  hi$bir  §ey  kendisine  kendisinden  daha  gii^lii 
dehl  degildir.  C^unku  bir  §eyin  kendine  delil  olmasi,  ortadan  kalkmaya- 
cak  bir  delalettir.  Bankas  in  in  delil  olmasi  ise,  kaybolur  ve  sabit  olmaz. 
Aleme  bu  yonden  itimat  eden  kimse,  degi§meyecek  olan  dogru  bir  §eye 
itimat  etmi§  demektir.  Ger^ekte  itimat  da,  ancak  Allah’a  olabilir.  C^iinkii 
Hale  her  gun  bir  i§te  (§e’n)  ise,  o i§in  ne  olacagi  bilinemez.  Dolayisiyla 
zihninde  (nefsinde)  neyin  bulundugu  bilinmeyen  birisine  de  itimat  edi- 
lemez.  Allah  ehlinden  kamil  olanlar,  i§lerin  degi§mesi  nedeniyle  halden 
hale  girer.  (^iinkii  Hak  varhkta  ancak  §e’nlerin  (i§ler)  suretleriyle  zuhur 
eder.  Boylelikle  bu  §ahsin  itimadi,  ilahi  bir  itimat  haline  gelir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bu  davrani§inda  insan,  Hakka  kendileriyle  tecelli  ederken 
§e’nleri  kabul  edi§inde  hakkin  niteligiyle  nitelenmi§  olur.  Bu  ehli  olma- 
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yarn  verilmekten  sakimlmi§  bir  bilgidir.  Bunu  bilmelisin!  Allah  dogru- 
yu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 

KIRKYEDINCiFASIL 

Varligindan  Once  Vaade  itimat  Etmek 
-vaadin  dogrulugu  nedeniyle  var  olmayana  itimat- 

Bilmelisin  ki,  bu  boliim,  Allah’in  kendisiyle  kullarim  rahadattigi 
-Rahman’m  nefesi-  §eylerdendir.  Dogru  haber,  hiikiim  olmazsa  neshe 
konu  olmaz.  Rivayette  vaat  ve  tehdit  gelmi§tir.  Ardmdan  Rahman’m 
nefesi,  vaadin  sabit  ve  ge^erli  oldugunu  bildirirken  herhangi  bir  §ahis 
hakkindaki  tehditte  9ekince  bulundugunu  bildirmi§tir.  (^iinkii  §eriat 
peygamberin  kavminin  diliyle  inmi§tir  ve  onlara  ali§ik  olduldan  §ekilde 
hitap  etmi§tir.  Soz  koriusu  insanlarin  comerdik  ve  kemal  ozelligine  sa- 
hip  olan  birisi  hakkinda  a§ina  olduldan  hususlardan  birisi  de,  vaadi  ger- 
9ekle§tirmek  iken  tehdidi  ge^ersiz  Ialmaktar.  Dilciler  ovgii  baglammda 
§oyle  demi§tir: 

Onu  tehdit  etsem  veya  bir  vaatte  bulunsam 
Tehdidimden  cayarim,  vaadimi  yerine  getiririm 

Sahih  bir  rivayette  ‘Allah’a  oviilmekten  daha  sevimli  gelen  bir  §ey 
yoktur’  denilir.  Hata  yapam  bagi§lamak  nedeniyle  oviilmek,  ovgiiniin 
en  ileri  noktasidir.  Oyleyse  Allah  bu  dvgiiye  daha  layiktir.  Vaatte  dogru 
sozliiliik  ise  ovgii  nedenlerinden  birisidir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Al- 
lah’in peygatnberlerine  olan  vaadinden  donecegini  zannetmesinler.’374  Bura- 
da  vaadi  zikretmi§  ve  ayeti  tamamlarken  tehditten  haber  vermi§  ve  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Allah  yucedir  ve  intikam  sahibidir.’375  Allah  tehdidi 
me§iyetine  baglami§,  vaadin  ise  ge^erliliginden  soz  etmi§tir  ki,  bu  zo- 
runludur.  Halbuki  vaadi  iyilik  yapan  hakkinda  mudak  iradesine 
(me§iyet)  baglamami§tir.  Fakat  giinahkar  hakkinda  me§iyetini  bagi§la- 
ma  ve  cezaya  baglami§tir  (dilerse  bagi§lar,  dilerse  ceza  verir).  Bu  neden- 
le  Allah’m  vaadine  itimat  edilir.  Soz  konusu  vaat  ise,  vaat  edilen  §eyle 
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ortaya  ^lkabilir.  O ise,  var  olduktan  sonradir.  Ona  itimat  ise,  dildeki 
kuUanim  bunu  gerektirdigi  ign  ve  ilahi  haberin  dogrulugu  nedeniyle, 
zorunludur.  Allah  kulunun  kendisi  hakkindaki  zannrna  goredir.  Bu  ne- 
denle  Allah  hakkmda  iyi  zanda  (hiisnii  zan)  bulunmak  gerekir.  Burada 
zan,  bilgi  anlaminda  yorumlanmalidir.  Nitekim  aym  §ey,  sozlerinden 
donen  ve  Allah’tan  yine  Allah’a  ka£i§  olabilecegini  zanneden  115  ki§i 
hakkmda  bildirilmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  bunu  ogrenmi§  ve  ke- 
sin  olarak  inanmi§lardir.  Dil  bilimciler  bu  konuda  §oyle  der: 

Dedim  ki  onlara,  tamamen  silahh  olduklarmi  ‘zannedin’ 

Burada  zan,  kesin  inanmak  ve  bilmek  demektir.  (ginkii  zannrn 
mertebesi  ara  mertebedir.  Bu  nedenle  onun  bilgiye  doniik  bir  yonii 
varken  bir  yonii  de  bilginin  ziddma  (bilgisizlik)  doniiktiir.  Sonra,  hal 
karinesi,  zandaki  bilgi  yoniinii  gosterince,  (bu  yerlerde)  zanni  bilgi  ola- 
rak yorumladik  ve  onu  kesin  inan$  saydik.  Bununla  birlikte,  hiikmii 
kalmasa  bile,  ‘zan’  ismi  kendisinde  kalmi§tir.  (ginkii  zan,  ku^kudan 
(§ek)  ayri§masim  saglayan  bir  tiir  tercihin  varhgiyla  soz  konusu  olabilir. 
Halbuki  ku§kuda  ($ek)  tercih  yoktur.  Zanda  ise  bilgi  yoniine  doniik  bir 
tercih  vardir.  Nitekim  Allah  ‘Ben  kulumun  bana  dair  zannmdayim, 
hakkimda  iyi  zanda  bulunsun’  demi§tir.  Burada  Allah  zanda  bir  tercih 
bulundugunu  agklami§tir  ki,  bu  tercih,  iyiye  veya  kotiiye  doniik  olabilir 
(hiisnii  zan,  sui  zan).  Allah  kulunun  kendisine  dair  zanmnda  bulunur. 
Fakat  burada  durmami§tir.  (^iinkii  Allah’in  rahmeti,  gazabmi  ge^mi§tir. 
Bu  nedenle  Allah  ‘ogretmek’  iizere  §oyle  der:  ‘Benim  hakkimda  iyi  zan- 
da bulunsun.’  Bu  bir  emirdir.  Oyleyse  Allah  hakkmda  iyi  zanda  bulun- 
mayan  kimse,  Allah’m  emrine  kar§i  gkmi§,  ilahi  keremin  geregini  bile- 
memi§tir.  (ginkii  -ku§kuda  oldugu  gibi-  bir  tercih  olmaksizm  e§itlik 
ger$ekle§seydi,  boyle  bir  insan,  ‘Allah’m  adaleti  rahmetine  etki  edemez 
veya  rahmeti  adaletine  etki  edemez’  diyenlerden  (Mutezile)  olurdu. 
(Ku§kuya  degil  de)  Zanna  tercih  girince,  bize  kendimiz  i^in  Allah  hak- 
kmda iyilik  yoniinii  tercih  etmeyi  emretti  ki,  bize  kendisi  hakkindaki 
zanmmiza  gore  davransin.  (Jiinkii  Allah,  Rahim’dir.  Bir  konuda  kotii 
zanda  bulunan  kimseye  donen  §ey  sadece  kotii  zanm  olabilir,  o kadar! 
Allah  bizi  bilenlerden  etsin.  Allah  hakkimizda  zanna  gore  hiikiim  vere- 
cekse,  -hamd  olsun-  O’na  hiisnii  zan  besledik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula^tirir.”76 
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KIRK  SEKIZiNCi  FASIL 

Kinayelere  itimat  ve  Onlardan  Ortaya  (^ikan  Fetihler 

Bunlar  tasawuf  yolunda  enniyet  diye  ifade  editor.  Saglikli  olan  nasil 
illetli  olur,  illetto  nasil  saglikli  olur? 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah’in  di§indaki  her  §ey, 
ozii  geregi  illetto  ve  nedento  (aym  zamanda  hastadir),  dolayli  olarak  ise 
sagliktodir.  Qiinkii  yaratilmi§  olana  sagtok,  Allah  kendisini  sevdiginde  ili- 
§ir.  Bu  sevgi,  tipki  kendisine  nafile  ibadetlerle  yakla§an  kullanni  sevmesi 
gibi,  sebep  sevgisiyle  onu  sevmektir.  Hak  soz  konusu  kullanni  sevince, 
onlarin  kulaklan  ve  gozleri  hatone  gelir.  Bu  durumda  yaratilmi§tan  has- 
talik  ve  illetlilik  silinir,  saglikli  olur.  Artik  gozii  goriilen  her  §eye  i§ler, 
kulagi  duyulan  her  §eyi  i§itir.  Ozii  geregi  saglikli  ve  dolayli  olarak  illetli 
(hasta)  olan  ise,  varligin  haktan  ba§ka  bir  §ey  olmadigini  goren  kimse- 
dir.  Oyleyse  soz  konusu  vartokta  (Hak),  hakikati  yoniinden  bir  hastalik 
bulunmaz.  §u  var  ki  kendisine  bakanlarin  gozlerinde  farkli  suretlerde 
zuhur  edince,  mumkiin  varliklann  hiikumleriyle  O’nun  hakkinda  hii- 
kiim  verilir.  Bu  durumda  Hak,  dolayli  olarak  -ki  kendisine  bakanlarin 
gozlerine  oyle  ili5mi§tir  demektir  bu-  illetto  zuhur  eder.  Kendiliginde 
bulundugu  hakikat  iizerindedir.  I§iga  da  bakanlarin  goziinde  bir  takim 
renkler  ili§ir.  O ise  kendiliginde  renkli  degildir.  i§te  boylece  saglikli 
olan  illetli  hale  gelir. 

Kinayelere  (zamirler)  itimada  gelirsek,  kinayeler,  bilgilerin  en  bito- 
nenleridir.  itimat  ise  belirlenmi§  oldugu  i^in  bilinene  edilebilir.  Tamn- 
mami§  ve  bu  nedenle  ayri§mami§  ve  belirginle§memi§  olsaydi,  itimat 
edilmemi§  bir  §eye  itimat  edilmi§  olurdu.  isimler  lcinayeler  kadar  gii^lii 
degildir.  Bu  nedenle  kinayelere  (zamirler)  itimat  eden  insan  hiisrana 
ugramazken  isimlere  itimat  eden  insan  bazen  hiisrana  ugrayabilir.  C^iin- 
kii  isimler,  bilgide  kinayeler  kadar  gii^lii  degillerdir  (onlar  kadar  tanm- 
mazlar).  Diinyada  (iyilikle)  taninanlar,  ahirette  oyle  tanmacaklardir, 
$iinkii  ba§kala§ma  olmayacaktir.  isimler  ise  bazen  yer  degi§tirir  ve 
odiin^  olarak  kullamlabilir.  Oyleyse  istiare  esnasmda  veya  yer  degi§tir- 
me  esnasmda  bir  isme  itimat  eden  kimse,  hiisrana  ugrar.  Bir  ismin  istia- 
re yoluyla  kullanimi,  soz  geli^i,  ate§in  belli  bir  ozelligi  olarak  belirli  bir 
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isim  olan  alevin  mecazen  ‘Ba$i  beyazladi’377  ayetinde  beyazlama  anlamin- 
da  kullanilmasidir.  Intikale  ise  ‘Neredeyse  yikilmak  isteyen  bir  duvar,m 
ayetindeki  kullanimi  verebiiiriz.  Burada  ‘dilemek’  ozelligine  sahip  olma- 
yan  bir  §eye  (duvar)  ‘dilemek’  ozelligi  verilmi§tir  (intikal) . Binaenaleyh 
intikal  esnasmda  boyle  bir  isme  itimat  eden  insan,  hiisrana  ugrar.  Kina- 
yeler  ise  boyle  degillerdir.  Hak  nedeniyle  miika§efenin  fethi  kinayelere 
ait  iken  batindaki  tadin  a^ilmasi  da  ona  aittir.  Buna  mukabil,  ibarenin 
a^ilmasi  isimlere  aittir. 


KIRK  DOKUZUNCU  FASIL 

Asillara  ilave  Olan  §eylerden  Var  Olan  ve  Yok  Olanlar 
-farzlar  kar§isinda  nafileler  gibi- 

Bilmelisin  ki,  zatin  hakikatinin  kemali  nedeniyle  talep  ettigi  §ey, 
ilave  ve  zait  diye  isimlendirilmez.  Oyleyse  ‘her  $eye  yaratih$ini  verdi’379 
(ifadesine)  ilave  her  §ey,  zaittir.  Boyle  bir  §ey  yok  olunca,  yokluguyla 
ayrildigi  §eyi  etkilemez.  Var  olursa,  kendisinde  var  oldugu  §ey  daha  on- 
ce sahip  olmadigi  ilave  bir  ozellik  kazanmaz.  Ornek  olarak,  makam  sa- 
hipleri  i^in  halleri  verebiiiriz.  Hallerin  o insanlarda  bulunmasi,  onlann 
mertebelerine  ilave  yapmazken,  yok  oiduldarinda  da,  yokluklari  merte- 
belerinden  bir  §ey  eksiltmez.  Bu  nedenle  halier,  vergidir  (mevhibe). 


ELLINCi  FASIL 

Her  Nefeste  Ortaya  Qikan  Hiikiimleri 
Kendinde  Toplayan  Durum 

Bu,  biitiin  nefes  sahiplerinde  ge^erlidir:  Te§bih  edilen  Hak,  yara- 
tiklar,  hayat,  konu§ma  ve  ilahi  kisimlarm  nefesidir. 
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Bilmelisin  ki,  varhklara  doniik  iiahi  yardim,  kesilmez.  Eksilirse,  ek- 
siklik  yardimi  alandan  kaynaklanir,  yoksa  yardim  eden  yoniinden  degil- 
dir.  Belirli  bir  durumda  yardimin  olmayi§i  Hakkin  katana  izafe  edilirse, 
bu  eksiklik,  yardimdan  mahrum  kalan  kimsc  hakkmda  bir  maslahattir. 
(^iinkii  Allah  yarataklarinin  maslahatlarini  en  iyi  bilendir.  Bu  nedenle 
Allah’i  bilenler,  dua  ederken  belirli  bir  ihtiyaci  belirlememelidir.  Bunun 
yerine,  bir  belirleme  yapmadan,  kendisinde  iyilik  bulunan  §eyi  istemeli- 
dir.  Nice  insan  vardir  ki,  duasinda  belirli  bir  §eyi  ister,  sonra  -Allah’in 
bildigi  bir  hikmet  nedeniyle-  ihtiyaci  kar§ilandiginda,  belirlemi§  oldugu 
ihtiyaci  hakkmda  pi§manliga  kapihr,  belirlememi§  olmayi  temenni  eder 
durur.  Yardim,  Rahman  kaynakli  bir  rahatlatmadir  (teneffus).  Varlik- 
lardaki  iiahi  yardim  ise,  dogal  ve  artan  bir  §eydir.  Dogal  olan,  zatin  var- 
ligi  ve  kendisindeki  bir  acinin  uzakla§tirilmasi  i^in  ihtiya^  duyulan  §ey- 
dir.  Artik  olan  ise,  buna  ilave  olup  ger^ekte  kendisine  gerek  duyulma- 
yan  §eylerdir.  Bu  durum,  ki§i  Allah  ehlinden  olup  i^me  (§urb)  esnasinda 
kanmayi  kabul  edenlerden  ise  boyledir.  Kanmayi  dile  getirmeyen  19m 
ise,  ilave  yardim  yoktur.  Aksine  onun  adina  biitiin  yardim,  dogaldir. 
Artik  olan  iki  kisma  ayrilir:  Bu,  Hakkin  kendisiyle  yardim  ettigi  ve  ba§- 
kasmin  muhta9  oldugu  §eydir.  Allah  teala  bunun  hakkmda  peygambe- 
rine  ‘Rabbim!  Benim  bilgimi  artirns°  diye  emreder.  Bu  artik  (fazla),  ba§ka- 
sindan  bir  taleple  ger9ekle§mi§se,  bu  talep,  arti§i  gerektirir.  Bunun  or- 
negi,  okuyucunun  Aamene,  Aadem  gibi  okumalarda  ^inde  bulunan  §e- 
ye  benzer.  Yardim  Allah’m  bu  kula  doniik  bir  yardimi  olabihr.  Allah 
yardima  muhta9  kulu  bilir  ve  bu  ki§iyi  araci  yaparak  §ereflendirir.  Bu 
kulda  kendinde  halinin  gerektirmedigi  bir  bilgi  bulur.  Boylelikle  anlar 
ki,  bu  bilginin  kendisine  verilmesinin  amaci,  ba§kasina  ogretmek  ve 
yardimdir.  Bunun  okuyanm  nefsindeki  omegi  §udur:  ‘Ca-e,  §ae,  dabbe, 
taame’  gibi  kelimelerin  okunu§undaki  uzatmadir  ki,  arti§i  gerektirir. 
Dabbe  ve  taame,  ruhun  yonettigi  iki  surettir  ki,  arti§  demektir.  Hemze, 
bazilarma  gore,  harfin  yansidir  ve  ez-Zahir  ismidir.  Elif  ise,  harfin  yari- 
sidir  ve  o da  el-Batm  ismidir.  Oyleyse  toplam,  tek  bir  harftir  ve  o da 
yardimin  artmasimn  nedenidir.  (^iinkii  yardim  eden,  yardim  edilenin 
ona  olan  ihtiyacini  bilir.  Her  durumda,  Rahman’in  nefesi  yardimda 
vardir.  Yardimda  arti§  ise,  ihtiya9  veya  talep  o^iisiincedir.  Bir  kismmm 
(yardimi)  digerinden  daha  fazla  olabilir.  Oyleyse  daha  az  alan,  eksiktir 
ve  geni§  yardimdan  mahrumdur.  Bunu  bilmelisin!  O halde  yardim 
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(uzatma,  $ekme),  duyuiur  ve  goriinur  bir  yardim  iken  cezr  (kisaltma) 
manevi  yardimdir.  Ona  zit  adi  verilir.  Bunu  bilmelisin. 


VASIL 

• t A 

Iki  Arif  Allah  Nezdinde  Bir  Mii§ahcdc  Mertebesinde 
Bir  Araya  Gelirse,  Onlarin  Hiikmii  Nedir? 

Bu,  §eyhimiz  Yusuf  b.  Yahlef  el-Kiimi’nin  be§  yiiz  seksen  alti  yilin- 
da  bana  sordugu  bir  sorudur.  Ben  de  kendisine  §oyle  demi§tim:  ‘Ef'en- 
dim!  Bu,  bir  varsayimdir  ve  tecelli  misal  mertebesinde  -soz  geli§i  riiya 
veya  vakia  gibi-  ger9ekle§medik$e,  meydana  gelmez.  Ger^ekte  de  boyle 
bir  §ey  olmaz.  Qiinkii  (ilahi)  mertebe,  kendisiyle  birlikte  bafkasimn  go- 
rebilecegi  §ekilde  iki  ki§iyi  barindirmaz.  Hatta  soz  konusu  mertebede 
ki§i  mertebenin  kendisini  bile  mii§ahede  edemez  ki  ba§ka  bir  varligi 
mii§ahede  edebilsin.  Fakat  misal  (alemindeki)  tecellide  boyle  bir  §ey  ta- 
sawur  edilebilir.  Iki  ki§iyi  boyle  bir  tecellide  bir  araya  geldiklerinde,  her 
birisi  i$in  de  §u  ihtimaller  vardir:  Ya  bir  makam  -ki  bu  makam  iist  veya 
a§agi  veya  orta  makam  olabilir-  her  ikisini  bir  araya  getirir.  Ya  da  bir 
araya  getirmez.  Tek  bir  makam  o ikisini  bir  araya  toplarsa,  toplayici 
makam,  ya  tenzih  veya  te§bih  veya  her  ikisini  birden  gerektiren  bir  ma- 
kamdir.  Her  durumda,  zuhur  etmesi  yoniinden  tecellinin  hukmii  birdir. 
Tecelli  edilenin  vecdi  bakimmdan  ise,  o ikisinin  hakikaderi  birbirinden 
farkli  oldugu  i^in  tecellinin  zevki  degi§iktir.  Onlar,  ne  dogal  surette  ne 
de  ruhanilikte  ne  de  mertebede  birbirinin  aym  degillerdir.  Onlardan  bi- 
ri  otekinin  benzeri  olsa  bile,  yine  de  aym  degildir.  Onlarin  bilebilecekle- 
ri  en  son  §ey,  her  birinin  kendi  nefsini  bilmesidir.  Birinin  nefsi  ise  dige- 
rinin  aym  degildir.  Boylelikle  birinin  elde  ettigi  bilgi  digerinin  elde  etti- 
ginden  ba§kadir.  O ikisinin  farkta  bir  araya  gelseler  bile  veya  birisi  nef- 
sinin  bilgisini  elde  ederken  oteki  zatim  gormekten  ‘fena’  mertebesine 
ula§sa,  yine  de  cem  halinde  birbirinden  farkhdirlar.  (Ba§ka  bir  farklihk 
olarak),  birine  isteyene  (miiride)  verilen  §ey  verilirken,  otekine  istenile- 
ne  (murada)  verilen  verilebilir.  Her  haliikarda,  o ikisi,  bulduklan  hak- 
kinda  birbirinden  farkliyken  hal  ve  mii§ahede  de  birbiriyle  aymdir.  Bu- 
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lunduklan  makam  her  biri  adma  tenzihi  gerektirirse,  onlardan  her  biri- 
nin  tenzihinin  nihayeti,  kendiliginde  iizerinde  bulundugu  bir  suretten 
Hakki  tenzihtir.  Oyleyse  bu  iki  insan,  birbirlerin  benzerleri  olsa  bile, 
W9  ku^kusuz  birbirlerinden  farkhdir.  Soz  konusu  makam  te^bihi  gerek- 
tirirse, (tenzihteki)  aym  durum  ortaya  ^lkar.  Toplam  (hem  tenzih  ve 
hem  te§bih)  soz  konusu  oldugunda  da  aym  durum  soz  konusudur. 
C^iinku  toplam,  orta  bir  mertebede  iki  ucu  bir  araya  getirmektir.  Bu  du- 
rumda  da  aym  durum  vardir.  Oyleyse  o ikisi,  mii§ahedede  bir  araya  gel- 
seler  bile,  varlikta  bir  araya  gelmezler.  Bu  iki  insam  bir  tek  makam  bir 
araya  getirmemi§  olabilir  ve  her  biri  digerine  ait  olmayan  bir  makamda 
bulvmabilir.  Ya  da,  surette  ortak  olsalar  bile,  her  biri  kendine  ozgii  bir 
surede  gozukebilir.  §u  var  ki  o ikisinden  her  birine  bir  gii^  verilmi§ 
olabilir.  Bu  sayede  her  biri  arkada§mi  o mii§ahede  edilen  §eyin  huzu- 
runda  gorebilir.  Qiinku  miifahede  edilen,  misal  suretinde  tecelli  etmi§- 
tir.  i§te  bu  tecelli  ve  mii§ahede,  kendisinde  arkada§min  -miifahede  edi- 
len dilerse-  hitabi  ve  mii§ahedeyi  bir  araya  getirdigi  §eydir.  Bu  merte- 
benin  di§inda  ise  miifahede  ve  hitap  veya  ba§kayi  gormek  bir  araya 
gelmez.  Bu  mesabedeki  hiikiimleri,  (birisi)  nefsini  bilirken  ve  (digeri) 
zatim  gormekten  fani  olurken  veya  birisi  ‘isteyen’  oteki  istenilen  maka- 
mma  yerle§tirilmi§ken  bir  makamm  onlan  toplamasmdaki  hukmiin  ay- 
mdir.  Bu  baglamda  isteyen,  kahir  ve  §iddetten  dem  vururken  istenilen 
ise  yumu§akliktan  ve  ilgiden  dem  vurur.  Halbuki  bundan  ba§ka  bir  §ey 
yoktur.  Onlardan  birisi  digerinin  elde  ettiginden  haber  veremez.  Qiinkii 
her  birisine  doniik  ilham  ve  aktarim,  kendisine  ozgii  mizacin  gerektir- 
digi  ili§kiyle  ger9ekle§ir.  Soz  konusu  miza9,  yaratih§  ashnda  ruhlarimn 
surederinin  farkliligimn  nedenidir. 

Bu  hale  sahip  bir  insan,  dosdarmm  yamna  dondiigiinde  -isterse  biri 
doguda  oteki  batida  olsun-  kendilerine  o anda  §oyle  der:  Falam  gorii- 
yorum,  onu  gordiim  ve  suretini  tamdim.  Ornrn  ozellikleri  §oyle  §oyle- 
dir.’  Boylece  ornrn  niteliklerini  betimler.  O iki  ki§iden  hakikader  hak- 
kinda  bilgisi  olmayan  ise  §oyle  der:  Hak  bana  verdiginin  aymsim  ona 
verdi.’  Halbuki  ger9ek  oyle  degildir.  (^iinkii  onlardan  her  birisi,  digeri- 
nin duydugunu  duymami§tir.  Bunun  nedeni,  (aldiklarr  bilginin  kendi- 
sine gore  ortaya  9iktigi  mizacm  geregi  olan)  ili§kideki  farkliliktir.  Nite- 
kim  bunu  daha  once  belirtmi^tik.  Bu  insan  hakikat  ehli  ve  tarn  bilgi  sa- 
hiplerinden  birisi  ise,  ona  ne  elde  ettigi  soruldugunda  §oyle  der:  ‘Bilmi- 
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yorum,  ^iinkii  ben  sadece  suretimin  gerektirdigi  §eyi  biliyorum.  Ben  o 
degilim.  Qiinkii  Hak  bir  sureti  tekrarlamaz.’ 


VASIL 

Kendisini  ‘Bilinmeyi  istemekle’  Nitelerken  Nefes-i  Rahman 
O’ndan  Hangi  Sikintiyi  Giderir 

Bu  boliim,  Hak  veya  yaratilmi§,  Biitiin  nefesleri  i$erir.  Bu  nedenle 
bilinmek  istediginde  Rahman’in  nesinin  kendisinden  neyi  a^tigini  a$ik- 
lamak  gerekti. 

Bilindigi  gibi,  bir  §ey,  ba$ka  bir  §eyi  ancak  kendinden  bilir.  Bilinen 
bir  ba§kasinin  kendisini  bilmesini  ister,  halbuki  onu  bilen  ise,  kendin- 
den onu  bilir.  Bilen  (arif),  bilinenin  suretine  gore  degil  ise,  onu  bileme- 
yecektir  ve  bu  durumda  ise  varligin  gayesi  ger^eklesmeyecektir.  Oyleyse 
(Hakki  bilecek  kimsenin)  O’nun  suretine  gore  yaratilmasi  zorunludur. 
Allah  teala  iki  ziddi  kendinde  toplayandir,  hatta  iki  ziddin  ta  kendisidir. 
Binaenaleyh  Hak  ‘ Evvel’dir , Ahir’dir,  Zahir ’dir  ve  Batin’dir.,3U  Bu  nedenle 
de  insan-i  kamili  bu  konumda  yaratmi§tir.  Oyleyse  insan  da  iki  ziddin 
ta  kendisidir.  Qiinkii  insan,  iki  zit  ile  ili§kisinde  Hakkin  aynidir.  Binae- 
naleyh insan,  bedeniyle  ilk,  ruhuyla  son,  suretiyle  zahir,  hukiimlerinin 
nedenleriyle  ise  batindir.  Hakikat  ise  birdir.  Qiinkii  o (bu  zidiga  rag- 
men, soz  geli§i)  Zeyd’in  kendisidir  ve  o iki  ziddin  ta  kendisidir.  O halde 
Zeyd,  birbirine  zit  ve  birbirinden  farkli  kari§imlarin  ta  kendisidir,  on- 
lardan  bankas  1 degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Zeyd,  nefsi  ruh  ve  dogal  bile- 
§ik  (beden)  sahibidir.  Bu  baglamda  Harraz  §oyle  der:  ‘Allah’i  iki  ziddi 
kendinde  toplamasi  ozelligiyle  bildim.’  Arkada§imiz  Taceddin  Ahlati 
ise,  bu  sozii  bizden  duyunca  §oyle  demi§ti:  ‘Hayir!  Allah  iki  ziddin  ta 
kendisidir.’  Ki  bu,  dogrudur.  (^iinkii  Harraz’in  sozii  §oyle  bir  yanilgiya 
yol  a<jabilir : Ortada  iki  ziddin  kendisi  degil  de,  onlari  aym  anda  kabul 
eden  bir  hakikat  vardir!  Ger^ek  ise  boyle  degildir.  Aksine  Allah  iki  zid- 
din ta  kendisidir,  ^iinkii  ilave  bir  hakikat  yoktur.  Oyleyse  zuhur  eden, 
batin,  ewel  ve  ahir  olanin  kendisi  iken  ewel  de  ahir,  zahir  ve  batinin 
aynidir.  Ger^ekte  sadece  bu  vardir.  insanin  yaratili§inin  ilahi  surete  gore 
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oldugunu  belirtmi§tik.  Daha  sonra,  insanin  toplami  yoniinden  yaratili- 
§indan  soz  edecegiz.  Bu  toplam  sayesinde  insan,  insan  olmu§tur.  Bu 
konuyu  119  yiiz  altmi§  birinci  boliimdeki  Menziller  bahsinde  ‘Takdirde 
Hak  ile  Ortaklik’  bolumiinde  ele  alacagiz. 


VASIL 

Nefes-i  Rahman’dan  Kur’an-i  Kerim  ve  Siinnette 
Yer  Alan  Yeminler 

Bu  yeminlerle  Allah,  kendisi  adina  yemin  edilen  §eylerin  ^ektigi  si- 
kinti  ve  darligi  giderir.  Sikintiyi  varhklara  veren  §ey  ise,  ‘Diledigini  ya- 
pandir”82  ayetidir.  Allah’in  iradesinin  neyle  ilgili  oldugu  bilinmez  ve 
O’nun  neyi  irade  ettigi,  ancak  kendisi  tarafindan  bildirilebilir.  Allah’in 
soziinii  yeminle  peki§tirmesi,  adma  yemin  edilen  varliktan  sikintiyi  ve 
gii^liigli  kaldirmada  daha  etkilidir.  Allah,  rizka  yemin  ederek  veya  §art- 
siz  veya  §arta  bagh  iyilik  vaadiyle  miiminlerden  -kesin  inan^lilardan  de- 
gil-  sikmtiyi  giderir.  §arta  bagh  olan,  kendisinden  o fiil  ger^ekle^tigin- 
de,  onu  bulur.  Allah  onlann  sikmtismi  gidermi§,  onlar  adma  kesin 
inan9  ger^eklqmi^tir.  Bundan  sonra  onlarda  kalan  sikmti,  sadece  dogal 
zorlanmadir.  C^iinkii  dogal  ve  duyulur  acilar  ger^ekle^tiginde,  insanin 
onlari  kaldirmasi  miimkiin  degildir.  Psikolojik  acilar  ise  oyle  degildir. 
(piinkii  insan  bunlan  ortadan  kaldirabihr.  Bu  nedenle  Allah,  nzkm  ku§- 
kusuz  bir  §ekilde  kendisinden  oldugunu  yeminle  belirterek,  (kullarmi) 
rahatlatmi§tir.  Yine  de  nzik  konusunda  bazi  miiminlerin  kalplerinde  sa- 
dece vaktinin  belirlenmesinden  kaynaklanan  bir  sikmti  kalmi§tir.  Allah 
onu  belirtmemi§tir.  Ger^i  belirtmi§  olsaydi  bile,  yine  de  insandan  dogal 
sikmti  kalkmayacakti.  Allah  vakitleri  belirlemenin  sikintiyi  kaldirmaya- 
cagmi  bildigi  i^in,  rizkin  vakitlerini  bildirmemi§tir.  Qiinku  (sikmtiyi  or- 
tadan kaldiran  Rahman’m)  nefesine  gore,  doganin  zevki  (tattirmadaki) 
etkisi  daha  gii^lii  ve  duyununki  etkilidir.  Bunun  nedeni,  duyulur  olarnn 
degi§meyen  tek  bir  suret  olmasidir.  Nefes  ise,  suretlerde  ba§kala§mayi 
kabul  edicidir.  Bu  nedenle,  duyusal  acilarin  varhgmda  doganm  hiikmii 
ortadan  kalkmaz  -^iinkii  sabittir-.  Psikolojik  acilar  ise  suretlerde  hizla 
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degi§tikleri  i^in  ortadan  kalkar.  Herhangi  bir  insan  dogal  acilardan  an- 
cak  ilahi  veya  gii^lii  ruhani  bir  varidin  (gelen,  tecelli)  gelmesiyle  uzakla- 
§abilir.  Soz  konusu  tecelli,  kendisinde  bulunan  doganin  acisini  giderir. 
Tecellinin  nedeni  ise,  ya  duyulur  ya  da  sinirlanmayan  akledilir  bir  §ey- 
dir.  Ornek  olarak,  sevdigi  bir  insanin  uzaklardan  gelmesini  verebiliriz. 
Insan,  uzaktaki  sevdiginin  gelmesiyle  duydugu  sevince  kendini  vererek, 
arkada§im  gormezden  veya  geli§ini  duymazdan  once  hissettigi  a$lik  ve- 
ya susuzluk  acismi  unutabilir.  Bu,  duyulur-maddi  bir  nedendir. 
Akledilir  olan  sebep  ise,  bilginlerce  bilinir. 

Ilahi  yeminlerde  Rahman’m  nefesi,  son  derece  a<pk  bir  §ekilde  or- 
taya  <pkar.  Bu  yemin,  bilginlere  hakkinda  yemin  edilen  §eye  hiirmet 
duygusu  kazandinr.  (Jiinkii  yemin  ancak  degerli  ve  saygin  bir  §eye  yapi- 
labilir.  Binaenaleyh  Allah,  var  olan  ve  (di§ta)  var  olmayan  kisimlariyla 
-^iinkii  alemin  bireyleri  sonsuzdur-  biitiin  alemi  yeminle  yiiceltmi§tir. 
Qiinkii  Allah  ‘Gormediklerinize  yemin  ederim”83  diyerek  biitiin  alem  iize- 
rine  yemin  etmi§tir.  Kastedilen,  gozlere  goriinmeycn  ve  yok  olan  ki- 
simdir.  Bu  kisma,  ezeli  olan  ve  sonradan  var  olanlar  da  girer.  §u  var  Id 
Allah  kullarmm  -ki  bunun  l^ine  tek  Allah’a  inanan,  ortak  ko§an,  miimin 
ve  kafirler  girer-  kalplerinde  kendi  buyiiklugiinii  bildigi  i<pn,  onlar  i<pn 
yaratilmi§Iar  ve  kendi  di§indaki  §eyler  iizerine  yemin  etmi§tir.  Bunun 
yam  sira  Allah,  kullarmm  yeminin  ancak  degerli  ve  saygin  bir  §ey  iizeri- 
ne yapilabilecegine  inandiklarmi  da  bilir.  Zorunlu  olarak  da  alem,  yara- 
tilmiflarm  saygmligma  inamr.  Bilhassa  Allah  bazi  yaratilmi§lar  hakkmda 
soyledigi  ‘ Allah’in  siarlarim  yucelten’384  ifadesiyle  bu  durumu  peki§tirmi§- 
tir.  Bunlar  yaratilmi§  feylerdir.  % unku  bu  kalplerin  takvasindan  kaynak- 
lamr.,38S  Hakkin  bir  niteligi  de  gayrettir  (kiskan^lik).  Kiskan9  olmasi 
nedeniyle  de  bize  kendisinin  di§indaki  §eylere  §emin  etmeyi  yasaklami§- 
tir.  Bununla  birlikte  o §eylerin  -Allah’m  yiiceltmesi  nedeniyle-  saygm 
feyler  olduklarma  inaniriz.  Bu  yasaklama,  zayif  kalplerde  ve  hakikatleri 
algilamaktan  perdelenmi§  gozlerde  yaratikm§lar  iizerinde  yemin  etme- 
nin  yol  a<jtigi  hastalik  ve  illetlere  kar§i  yararli  bir  ila^tir. 

Yeminler  pek  ^oktur,  onlari  saymanm  bir  yaran  yoktur.  Bu  konuda 
zikretdgimiz  genel  durum,  aynntilarmi  zikretmeyi  gereksiz  kilar.  (Jiin- 
kii  hepsini  zikretmek  kitabi  uzatir.  Her  insan  o yeminlerden  birisini  og- 
rendiginde,  yeminlerin  hangi  §eylerde  ger9ekle§tigini,  Allah’m  yeminle 
sikmtiyi  giderdigi  kimseleri  ilk  baki§ta  orenir.  Bizim  gorevimiz,  msanla- 
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rin  genelinin  kendiierinden  yararlanabilecegi  kiymetli  menfaatler  ger- 
^eklefsin  diye,  bazi  veya  $ogu  zihinlere  kapali  kalan  hususlari  zikret- 
mektir. 


VASIL 

Asil  ve  Feri  Hukiimlerde  I^tihadin  Me§ru  Sayilmasi 
ve  Gorii§  Ayriliklarmin  Ge9erli  Sayilmasi  Rahman’in 
Nefesindendir 

Mii^tehidin  verdigi  hiikiim,  kendisinin  onaylamasiyla  Hak  yoniin- 
den  ge^erlidir.  Hak,  soz  konusu  hiikmii  mii^tehit  adina  me§ru  bir  hii- 
kiim  saymiftir  ve  hukiimlerde  bir  karfithk  bulunsa  bile  l^tihat  hiikmiine 
karfi  9ikmayi  yasaklamiftir.  Boylelikle  Allah,  iki  karfit  hiikmii  de  onay- 
lamif,  bu  konuda  iki  mii^tehidin  de  sevap  alacagmi  belirtmiftir.  Binae- 
naleyh  §ari,  bu  Muhammed  iimmeti  adma  kendisinde  izin  verdigi  alan- 
da  mii^tehidin  yasa  koymasmi  hiikme  baglamiftir  (§eriat  yapmiftir).  Bu 
ayricalik  sadece  Muhammed  iimmetine  tahsis  edilen  ayricalik  midir, 
yoksa  onceki  iimmedere  de  boyle  bir  hak  tamnmif  midir,  bilemiyorum. 
Anlafildigi  kadariyla,  i^tihat  hakki,  onceki  iimmederde  de  vardi.  C^iinkii 
Rahman’m  nefesi  genelligi  gerektirir.  Ote  yandan  Kur’an-i  Kerim’de 
‘ bir  ruhbanhk  gkarttilarm6  ayetinde  belirtildigi  iizere,  i^tihadin  onceki 
iimmederde  siirdiigiinii  anhyoruz.  Onlarm  ruhbanligi  (pkartmasi,  kendi 
i^tihadariyla  veya  genel  veya  ozel  bir  maslahatm  aranmasiyla  ger^ek- 
lefmiftir.  §ari,  ruhbanhga  hakkiyla  uyanlari  ovmii§,  bunun  israil  ogulla- 
rinda  oldugunu  belirtmiftir.  Aym  §ey  dinin  asli  konularinda  ge^erlidir. 
Allah  teala  foyle  buyurur:  ‘Hakkinda  kamti  olmaksmn  Allah  He  birlikte 
ba§ka  bir  ilaha  dua  eden  insan 5387  der.  Kast  edilen,  kendi  inancma  goredir. 
Qinkii  ger^ekte  tek  bir  ilah  vardir.  Bu  nedenle  §ari,  biitiin  giiciinii  har- 
cayarak  ve  Allah’in  kendisine  ihsan  ettigi  teorik  giiciinii  kullanarak  i^ti- 
hada  hakkmi  verdikten  sonra  -ister  isabet  etsin  ister  yamlsin-  mii^tehi- 
din  hiikmiinii  onaylamiftir.  Ucretini  ise  hata  ederse  bir,  isabet  ederse 
iki  olarak  belirlemiftir.  Bilmelisin  ki,  mii^tehit,  ifin  kendiiigindeki  du- 
rumunu  yanlif  bilebilir.  Bununla  birlikte  i^tihadina  gore  Allah’a  ibadet 
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eder  ve  ^ektigi  sikinti  nedeniyle  Allah  kendisine  i^tihat  sevabi  verir. 
Qiinkii  i^tihat  Ccehds  (gayret)  kelimesinden  gelir  ve  cehd  ozel  olarak 
gayret  gostermek  demektir.  Qiinkii  Allah,  kullarxni  ger$ekte  gii(j  yetire- 
bilecekleri  iflerle  yiikiimlu  tutmu§tur.  Hz.  Peygamber  ise  i$tihat  alanini 
sadece  feri  hiikiimler  alani  olarak  sinirlamami§,  aksine  genelle§tirmi§tir. 
Bununla  birlikte  iytihat  alanini  -asillar  degil  de-  feri  konularla  smirlayan 
kimse  de  bir  ‘i^tihat’  yapmi§  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  i^tihat  alam- 
nin  smirlanmasi  veya  genelle§tirilmesi  de  bir  i^tihattir  ve  her  iki  miifjte- 
hit  de  kendi  i^tihadmda  sevap  kazanir. 


VASIL 

Soziinde  Hatadan  Korunmu§  Peygamberin  ‘Her  canhnm  Rab- 
bim  perceminden  tutmu$tur,38S  Soziiniin  Aktarilmasi  da  Rahman’in 

Nefesindendir 

Allah  darda  olam  darhktan  9ikartmi§,  rahattaldni  daraltmi§tir.  Aye- 
tin  devamiyla  siluntiyi  a^mi^tir.  §oyle  der:  ‘Benim  rabbim  dogru  yol  iize- 
rindedir.’389  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Bizi  dogru  yola  ula§tir,39°  denilir.  Burada 
yol  (sirat),  belirlilik  takisiyla  zikredilmi§tir.  Soz  konusu  yol,  Rabbin  bu- 
lundugu  yoldur  ve  bizimle  birlikte  yiiriirken  o yolda  bize  goriiniir. 
Qiinkii  o yol,  nimet  verilen  ve  gazap  duyulanlarm  yoludur.  Siratin  ash, 
kendisini  Hakkin  yolundan  ayiran  yoldadir  (sebil).  Soz  konusu  yol, 
Hakkin  iizerinde  bulundugu  yoldur  ve  insam  kendisini  gormekten  (di- 
ger)  yollar  perdelemi§tir.  Hakki  ancak  mutlular  gorebilir.  O’nu  gorme- 
digi  halde  sadece  kendisine  inanip  ‘sanki  goriir  gibi’  olsa  bile,  boyle  bir 
insan  mududur.  Bilindigi  gibi,  her  canhnm  tasarrufu,  iyi  ya  da  kotii  di- 
ye  degerlendirilebilir.  Bu  degerlendirme,  hallerin  ve  isimleriu  hiikiimle- 
rinin  kendilerini  belirledigi  yolda  ortaya  <pkan  arizi  nedenlerden  kay- 
naklanir.  Asil,  kendiliginde  korunmu^tur  ve  onu  Allah’in  peygamberleri 
-Allah’m  selami  onlarm  iizerine  olsun-  ve  O’nun  se^kin  kullari  goriir. 
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VASIL 

‘Her  Nerede  Iseniz  Allah  Sizinle  Beraberdir’39'  Ayeti  Rahman’in 
Nefesindendir  -ki  onunla  Allah  kullanmn  sikintisini  a^ar- 

Allah  bu  ayetle  bazi  kalplerin  $ektigi  daralmayi  ortadan  kaldirir. 
Soz  konusu  kalplerde  Allah’in  tikelleri  bilmedigi  (inanci)  yerle§mi§ti. 
Ger$i  bu  du§iinceyi  ileri  siirenlerin  amaci  tenzihtir,  fakat  onlar,  i^tihat 
edip  de  hataya  dii§en  kimselerdendir.  Bunu  i^tihada  dayali  olarak  soy- 
lerse,  kendisinin  bir  sevabi  vardir.  (^iinkii  ger^ek,  kendiliginde  bulun- 
dugu durumdan  degi§mez  ve  mu$tehidin  hukmii  -ister  dogra  ister  yan- 
li§  olsun-  kendisine  etki  etmez.  I^tihadin  degi§mesiyle  ger^ek  kendili- 
ginde degi§medigine  gore,  hiikiim  kendisine  aittir.  Binaenaleyh  ahirette 
O’ndan  ancak  iyilik  gelecektir.  Qiinkii  O,  kendisinde  kotiiliigun  bu- 
lunmadigi  sirf  iyiliktir.  Oyleyse  mu^tehiderin  degi§tirdikleri  §ey,  sadece 
kendiliklerinden  degi§tirdikleridir.  Qiinku  ‘Allah  bir  kavim  igindekini  de- 
gi^tirmedikge  onlan  degi§tirmez.’392  Oniarin  nefislerinin  degijtirdigi  §ey, 
(ger^ekte)  Allah’in  onlari  degi§tirmesidir.  (^iinkii  onlar,  Allah’in  kendi- 
lerine  verdiginin  di§ina  ^llcmamijlardir.  (^iinlcii  Allah  insani  ancak  ken- 
disine verdigi  §eyle  yukiimlii  tutar.  Bu  esnada  ona  verdigi  §ey  ise,  ba§- 
kala§ma  diye  isimlendirilen  §eydir.  Binaenaleyh  Allah,  siiresi  dolana  ka- 
dar  ba§kala§ma  haller-inde  kendileriyle  beraberdir.  Siire  dolunca,  bu  kez 
Allah’tan  onlar  adina  beklemedikleri  bir  $ey  ortaya  <pkar.  Beklemedikle- 
ri  ise,  i§in  kendiliginde  bulundugu  durumu  mii§ahede  etmektir.  Boyle- 
ce  Allah  kendisinden  onlar  adina  ortaya  $ikan  §eyle,  oniarin  sikintilarini 
a$ar.  Iyi’den  ise  sadece  iyi  (jikar.  Tovbe  etmeden  olen  insan  i$in  tehdi- 
din  yerine  gctirilecegini  iddia  eden  Mutezile’den  birisi  bu  inanca  sahip 
iken  olmiif,  oliimden  sonra  ger^egi  bulundugu  halde  mu§ahede  etmi§. 
Kendisini  riiyada  goren  biri  ‘Allah  sana  ne  yaptd’  diye  sorunca  §oyle 
demi§tir:  ‘I§in  bizim  zannettigimizden  dalia  kolay  oldugunu  gordiik.’ 
Sonra  kendisine  merhamet  edildigini,  kendi  gibi  olanlarda  uygulanaca- 
gina  inandigi  tehdidin  uygulanmadigini  soylemi§tir.  Kiyamet  girnii  Al- 
lah, yaptiklari  giinahlari  ve  i§ledikleri  su$lari  kullarina  onlari  kinamak  ve 
su^larini  ortaya  koymak  amaciyla  bildirmez.  Aksine  bu,  kendisini  hak 
etmeyenlere  bile  ula§acak  6l$ude  engin  olan  rahmetinin  geni§ligini  bil- 
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dirme  amaci  ta§ir.  Rahmete  ula§mak  ise  ‘giinah’  diye  isimlendirilen  dav- 
rani§larin  §efaat  etmesiyle  ger<;ekle§ir.  (Jiinkii  onlann  faili  ‘fiil’  olmalan 
bakimmdan  varliklarinm  sebebidir  ve  onlari  bilfiil  var  etmi§tir.  Soz  ko- 
nusu fiiller,  kendilerini  i§leyen  adina  giinahtir,  fakat  Rablerini  tespih 
eden,  O’na  itaat  eden  yapilardir.  Bu  nedenJe  varliklarini  ortaya  <pkartan 
sebep  i$in  bagi§lanma  dilerler.  Allah  da  onlarm  duasina  ve  sahiplerinin 
bagi§lanma  dileklerine  olumlu  karfilik  verir.  (Jiinkii  soz  konusu  fiiller, 
giinah  veya  itaat  olup  olmadiklari  hakkinda  bir  bilgiye  sahip  degillerdir, 
bununla  yiikiimlii  de  degillerdir  zaten.  Ote  yandan  soz  konusu  fiiller  o 
ki§i  adina  da  yaratilmami§tir.  Bu  nedenle  Allah  onlarin  sahipleri  adina 
yaptiklari  duayi  ve  bagi§lanma  diledigini  kabul  eder,  giinahkar  sonunda 
her  §eyi  kapsayan  rahmete  mazhar  olur.  Alemdeki  herkes,  §eriatta  ‘itaat5 
veya  ‘giinah’  diye  nitelenen  bir  amelin  suretinin  yapicisidir  ki,  (fiillerin 
kendisine  gore)  ne  giinah  ve  ne  itaat  diye  bir  §ey  vardir.  Fiil  meydana 
geldiginde,  onun  (ayakta  kalmasini  saglayan)  yegane  gidasi,  Allah’in 
ovgiisiinii  tespih  etmekten  ibarettir.  Burada,  yani  bu  mertebede  itaat  ve 
giinah  amelleri  e§idenir.  (Jiinkii  fiillerin  giinah  veya  itaat  olmasi,  kendi- 
leri  degildir.  Giinah  veya  itaat  olmak,  Allah’in  fiiller  hakkindaki  hiik- 
miidiir  ve  onlarin  duasi  Allah  nezdinde  kabul  edilmi§tir.  Qiinkii  onlar 
da  kendilerine  inayet  edilen,  Allah’a  hiirmet  ve  kendisine  yakiymasi  yo- 
niiyle  O’na  sena  duygusu  iizerinde  yaratilmi^  §eyler  arasindadir.  Bulun- 
dugumuz  her  yerde  Allah  bizimle  beraber  olmasaydi,  bu  fiillerin  varlik- 
lari  ortaya  ^lkmayacakti.  (^iinkii  bu  fiilleri  bizim  vesilemizle  veya  vasi- 
tamizla  -(Mutezile  veya  E§ari)  herkesin  dii$iincesinin  verisine  gore  bir 
degerlendirmc  degi§ir-  bizde  yaratan  Allah’tir.  Oyleyse  istedigini  soyle- 
yebilirsin!  Nefes-i  Rahmani  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Bu 
i§in  ehli  olanlarin  di§inda,  bizim  kadar  bu  konuda  soz  soyleyeni  ve  ko- 
nuyu  acpklayam  gormedik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir .’393 


Rahman  ve  Rahim  Olan  Allah’in  Adiyla 


YUZ  DOKSAN  DOKUZUNCU  BOLUM 

Sir 


Sir  mertebeleri  tespittir,  bir  du$un/ 

O Bir’in  sabitligine  delildir 

Ferd  (teklik)  ile  di$ta  varhgimiz  mumkun  oldu 
hter  gaipte  (ilahi  bilgi)  ister  $ahitte  (di$ta) 

Hakikate  i§aretbelirsizlik 
O vecd  sahibinin  faniligine  delil 

Hal  onu  talep  eder 

Zati  olmayacak  $ekilde  ondadir  istenilen 

Mutehassis  bilginde  bilgi  niteligi  olursa 
Onun  hiikmu  yitiren  gibi  olur 

Bilmelisin  ki,  (sufi)  taifesine  gore  sir,  115  mertebede  ele  alinir:  Bil- 
ginin  sirn,  halin  sirn  ve  hakikatin  sirri.  Biiginin  sirri,  diger  isimleri  de- 
gil,  ‘Allah’  ismini  bilenlerin  hakikatidir.  Allah  ismini  bilmenin  sirri, 
kendisine  aidiyeti  yoniinden  bir  hakikatin  hiikmiiyle  zitlan  birle§tirmek- 
tir.  Aym  §ey,  kendisine  nispet  edilen  ziddi  bulunan  her  §ey  i$in  ge^erli- 
dir.  Bu  sir,  ancak  i^inde  onu  bulanin  ve  kendisiyle  nitelenenin  anlayabi- 
lecegi  bir  sirdir.  Boylelikle  kendisi  hakkinda  verdigi  bir  hiikmiin  (geregi 
olan  durumun)  ziddiyla  kendisi  hakkinda  hiikiim  verir.  ikinci  hiikmii 


* Bu  kisimdan  sonra  metnin  Arap$a  orijinalindeki  kisim  ba§liklan  devam  etme- 
mektedir.  Bu  yiizden  bu  ciltten  itibaren  sifirlerde  sadece  boliim  ba$hklan  takip 
edilecektir. 
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de,  ziddinin  hiikmiiyle  -yoksa  ba§ka  bir  nispet  veya  izafet  yoniinden 
degil-  verir.  Bu  nedenle  Allah  (zitiara  gore  hiikiim  vermeyi)  bilgini  sirn 
yapmi§tir.  (^iinkii  bilgi,  delilden  meydana  gelen  biitiin  bilgilerdir.  Qiin- 
kii  bilgi  (anlamindaki  ilm),  alamet  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Bu  ne- 
denle e§yayi  bilmek  Allah’a  izafe  edilmi§tir.  (Junkii  Allah  kendisini  bil- 
mi§,  boylelikle  de  alemi  bilmi§tir.  Oyleyse  Allah,  alemin  varligina  delil 
ve  alamettir.  Aym  §ekilde  alem  de,  kendisini  bilirken  Allah’a  alamettir. 
Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  hadisinde  dile 
getirildi.  Boylelikle  Peygamber,  senin  O’na  bir  delilin  oldugunu  belirt- 
mi§tir  ve  bu  sayede  O’nu  bilirsin.  Aym  §ekilde  O’nun  zati,  O’nun  senin 
hakkindald  delilidir.  Binaenaleyh  Allah  seni  bilmi§  ve  bu  sayede  seni  ya- 
ratrrii§tir.  Bu,  sadece  Allah’i  bilenlerin  anlayabilecegi  bilginin  gizli  sirri- 
dir.  Hak  kulun  gozii,  kulagi  ve  bilgisi  olunca,  Hakki  O’nunla  bilirsin, 
Hakki  kendisine  delil  ve  alamet  yaparsin.  i§te  bu  da,  hal  sirndir.  Hz.  Isa 
topraktan  in§a  ettigi  surete  bu  sirdan  iiflemi.y  o da  ku§  olmu§tu.  Hz. 
ibrahim’in  ku§lari  ^agirmasi  bu  bilgi  sirriyla  gerfeklqmi^,  onlar  da  ‘ko- 
§arak’  gelmi§lerdi.  ^iinkii  ‘benim  iznimle ”94  soziinde  amil  olan  §ey,  ‘iifler’ 
sdziidiir.  Oyleyse  o,  hal  sirridir.  Kelimede  amil  ‘olur,m  sayilirsa,  bu,  bil- 
ginin sirridir.  Bunu  ancak  sahibi  bilebilir  ki  o da  Isa’dir.  Bilgi  sirri  hal 
sirrindan  yeddndir.  ^iinkii  bilgi  sirri  Allah’a  aittir  ve  Ibrahim’de  ortaya 
$ikan  oydu.  C^imku  Ibrahim,  ku§lari  ^agirmaya  bir  §ey  eklememi§,  (soz 
geli§i)  ‘iifleme’  zikretmemi§ti.  Oyleyse  onun  sozii  ‘Bir  §eyi  irade  ettigi- 
mizde  ona  sozumuz  ol  olur,  0 da  olur’396  idi.  Hal  sirri  ise  ancak  yaratiklarin 
niteliklerinden  olabilir.  Oyleyse  bilgi  sirri  daha  tarn  ve  hiikmii  daha 
yaygindir.  Binaenaleyh  hal,  bilginin  bildiklerinden  birisi  ve  onun  kap- 
sami  altmda  bulunanlardandir.  Hal  bilgiden  daha  iistiin  olsaydi,  Hak 
peygamberine  daha  eksik  olani  istemeyi  emretmi§,  ‘miikemmel’  ile  nite- 
lenme  ozelligini  birakmi^  olurdu  Id,  oyle  bir  §ey  imkansizdir.  Oyleyse 
iistiinluk  ancak  bilgiye  ait  olabilir. 

Haldkat  sirri  ise,  bilginin  bilenin  zatina  ilave  bir  durum  olmadigim 
bilmekten  ibarettir.  O,  e§yayi  zatiyla  -yoksa  zatindan  farkli  veya  ona  ila- 
ve bir  (bilgiyle)  degil-  bilir.  O halde  halcikat  sirri,  haldkatin  (veya  zatin) 
ve  hukmiin  farldi  oldugunu  verir.  Hal  sirri  ise  kari§tinr  ve  hal  sirriyla 
konu§an  Idmse  ‘Ben  Allah’im  (Ene’llah)’,  ‘Kendimi  tenzih  ederim 
(Siibhani)’,  ‘ben  istedigimim,  istedigim  de  bendir’  der.  Bilgi  sirri  ise  bi- 
len ile  bilgi  ile  bileni  ayirt  eder.  Binaenaleyh  bilginin  sirriyla  bilirsin  ki, 
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Hak  senin  duyman,  gormen,  elin  ve  ayagindir.  Bununla  birlikte  onlarrn 
her  biri  i§levini  yerine  getirir  ve  eksiktir.  Sen  ise  O’nun  aym  degilsin. 
Hal  sirriyla  ise,  Hak  hal  yoniinden  senin  duyman  -aym  zamanda  biitiin 
gu^lerin-  olmu§sa,  duyman  ilemdeki  tiim  duyulanlara  i§ler.  Hakikat  sir- 
riyla ise,  var  olanlarin  ancak  Allah’a  ait  oldugunu  ve  halin  bir  etkisinin 
olmadigini  ogrenirsin.  Hakikat  boyle  bir  §eyi  kabul  etmez.  Qiinkii  se- 
bep,  kendisi  var  olsa  bile,  (varligi  kendine  bagli  olmayan  bir  §ey  anla- 
mmda)  bir  haldir,  dolayisiyla  etkisi  sabit  degildir.  Hakikatin  oyle  bir 
gozii  vardir  ki,  hal  ve  bilgi  goziiyle  onun  gordiikleri  goriilmezken 
onunla  hal  ve  bilgi  goziiyle  goriilenler  goriiliir.  Bilginin  bir  gozii  vardir 
ki,  onunla  hal  goziiyle  goriinenler  goriiliirken  hal  gozii  onun  gordiikle- 
rini  goremez.  Oyleyse  hal  gozii,  her  zaman  bilgi  ve  hakikat  goziiniin 
derecesinden  eksiktir.  Bu  nedenle  de  halier  ‘siibut’  ozelligi  kazanamaz. 
C^iinkii  bilgi  onlari  ortadan  kaldirirken  hakikat  ise  kabul  etmez.  Ve  bu 
nedenle  halier  varlik  ve  yoklukla  nitelenmezler.  Oyleyse  halier,  yolduk 
ve  varlik  ile  nitelenmeksizin,  bir  varliga  ait  niteliklerdir:  Oyleyse 
hal’ (den  hareket  edildiginde)  alemde  kari§iklik  meydana  gelirken  bilgiy- 
le  ve  aym  zamanda  hakikat  ile  soz  konusu  kari§tirma  ortadan  kalkar.  I§- 
te  bu  hal,  bilgi  ve  hakikat  sirndir.  Bunlarin  hiikiimdeki  farkliliklarmi 
ogrenmi§  oldun.  I§te  (sufi)  taifesine  gore  sir  denilen  §ey  budur.  Binae- 
naleyh  alemde  herhangi  bir  §ey  sabit  olup  hiikmii  ortaya  ^lktigmda, 
onun  sirn,  manasidir.  Soz  konusu  mana  her  kim  i^in  ortaya  ^lkarsa, 
onun  nezdinde  bu  siibut  ortadan  kalkar.  O ki§i,  bu  hal  ortaya  ^lkmaz- 
dan  once,  o §ey  hakkmda  boyle  hiikiim  vermi§ti.  Bu  durum  alemde  sii- 

A 

but  ozelligi  bulunan  her  §ey  i^in  ge^erlidir.  Alemdeki  biitiin  sebeplerin 
sabidigi  de  bu  konumdadir. 

Buna  gore  rububiyetin  sirn,  ya  merbub  veya  (Rab  ile  merbub  ara- 
sindaki)  nispeder  veya  nitelilderdir.  Bunlar  her  Idmde  bulunursa  veya 
kime  nispet  edilirlerse  -nitelikleri  boyle  kabul  edenlere  gore-,  soz  konu- 
su kimse  ‘rab’  olabilir.  Soz  konusu  ldmse  (bu  nitelikler  olmaksizm)  ozii 
geregi  bu  tarzda  rab  degildir.  i§te  bu  Sehl  b.  Abdullah’m  ‘Rabligin  bir 
sirn  vardir  ki,  ortaya  ^lksaydi  rablik  batil  olurdu’  soziiniin  anlamidir. 
Sehl’in  §u  iadesi  de  bu  anlama  gelir:  ‘Rabligin  bir  sirn  vardir  ki  ortaya 
^lksaydi,  bilgi  ge^ersiz  olurdu.  Bilginin  bir  sim  vardir  ki,  ortaya  ^lksay- 
di,  nebilik  ge^ersiz  olurdu.  Nebiligin  bir  sirn  vardir  ki,  ortaya  giksaydi, 
hiikiimler  ge^ersiz  olurdu.  Hakkin  bir  sirn  vardir  ki,  ortaya  <pksaydi,  ih- 
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tisas  ge^ersiz  olurdu.  Nebilik  ihtisas  demektir.  Oyleyse  ihtisasin  ortadan 
kalkmasiyla,  nebilik  de  ortadan  kalkar.  Bilginin  hiikmu  ise,  kendisine 
bilginin  hiikmunii  verecek  fekilde  zatin  bir  niteligi  -ki  haldir-  olmasi 
yoniinden  ortadan  kalkar.  Oyleyse  bu  durumda  bilgi  ortadan  kalkar,  bi- 
len  degil!  Nebiligin  sirn  ise,  Refiii’d-derecat’in  (dereceleri  yiikselten) 
ortadan  kalkmasidir.  (Jiinku  bu  durumda  kar§isinda  iistiin  olacak  kimse 
yoktur.  Nebilere  ait  olan  mira^lar,  bu  derecelerde  gcr^eklc^ir.  Nebiligin 
sirn,  gcr^egi  bulundugu  hal  iizere  bildirmektir.  Ger9egin  kendiligindeki 
durumu  ise  degi§mez.  Degi§me  kabul  etmeyince,  hiikiim  ortadan  kal- 
kar. Qiinkix  hiikiim,  se9imin  varligini  gerekdrir.  Se9im  ise  degifmeyle 
9eli§ir.  Se9im  ortadan  kalkarsa,  hiikiim  de  kalkar  ve  dolayisiyla  nebiligin 
anlamx  ortadan  kalkar.  I§te  nebiligin  sirn!  Biitiin  bu  hususlarin  sirlari- 
nm  kendisine  goriindiigii  ve  Hakkin  bildigi  §ekilde  onlari  bilip  (sirrin 
ortaya  9ikmasi  nedeniyle)  h^bir  §eyin  -ona  gore-  anlamsiz  hale  gelme- 
digi  kimse,  ‘ilahi  temekkiin’de  gu^liilerin  gi^liisiidiir.  Boyle  bir  insan 
efendi  makammda  kul,  kul  suretinde  efendidir. 


iKiYUZUNCti  BOLUM 

Vasl  (Kavu§ma) 

Bizi  gegen  o $ ey  bir  suret  degildi 
Bizde  vasl  (kavu$ma),  o gegene  ulagmak 

Kagan,  onu  istemedigimiz  igin  kagti 

Onu  arzuladigimizda  ise,  artik  sabit  hale  gelir 

Adamlar  bununla  derecelendi,  bir  kismi 
Diri,  bu  kisim,  oliinun  ta  kendisi 

Igimizden  olu  olan,  dlumunii  bilmez 
Masum  korvi§an,  susamn  ta  kendisi 
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Bilmelisin  ki,  sufiierin  istilahinda  vasl,  katana  ula§maktir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  vasl,  ka^irdigm  nefeslerine  ula§maktir.  Bu  durum  ‘Allah  onlarin 
giinahlarmi  iyiliklere  gevirir”97  ayetinde  belirtilir.  Buradaki  neden  §udur: 
Her  halin  bir  nefesi  vardir.  Bu  nefes,  ki§inin  ka^irmi^  oldugu  biitiin 
ge^mif  nefesleri  i^erir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  nefeslerin  sahip  oldugu 
biitiin  hiikiimleri  i$erir.  Oyleyse  (bu  son)  nefes,  toplamin  faydasma  sa- 
hip oldugu  gibi  aym  zamanda  ba§kalarmdan  kendisini  ayri§tiran  (bir 
hiikme)  sahiptir.  Bu  durum  sufiierin  ‘Bir  §ahis  siirekli  olarak  Allah’a 
yonelse  ve  sonra  bir  an  bile  kendisinden  yiiz  $evirseydi,  bu  anda  yitirdi- 
gi  §eyler,  elde  ettiklerinden  daha  fazla  olurdu’  §eklindeki  ifadelerinde 
belirtilir.  Bu,  arifleri  hayrete  dii§iiren  bir  meseledir.  Vasil  dogru  oldu- 
gunda,  ondan  sonra  fasil  (ayrim)  meydana  gelmez.  Dogrusu  budur! 
Qiinkii  Hakka  vasil  olmak,  aynlmaya  imkan  vermeyecegi  gibi  bir  §eye 
tecelli  edip  de  sonra  ondan  perdelenmesi  miimkiin  degildir.  (^iinkii  (bir 
§eyi)  ‘bilen’  olmasi  yoniinden  bilen,  bilgisinin  hiikmiiniin  aksine  bir 
hiikme  sahip  olmaz.  Binaenaleyh  hak,  vasl  halinde  siirekli  alemle  birlik- 
tedir  ve  bu  sayede  ‘ilah’  olur.  Bu  durum  ‘ Her  nerede  olursamz,  O sizinle 
beraberdir’39S  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varhk,  yokluk  ve  han- 
gi  nitelikte  olursamz  olun,  O sizinle  beraberdir.  i§te,  ger^ekte  de  durum 
boyledir!  Allah  ehlinden  inayete  mazhar  olanlar  adina  ger^ekle^en  du- 
rum, bu  beraberligi  gorecek  §ekilde  basiretlerini  a^masi  ve  (bu  bilgiyi) 
ogretmesidir.  i§te  ‘vasl’  diye  ifade  edilen  §ey  bu,  yani  soz  konusu  arifin 
mii§ahedesidir.  Bu  halde  arif,  kendiligindeki  halinde  ger$egi  mii§ahede- 
ye  ula§mi§tir.  Dolayisiyla,  bilgi  cehalete  donii§meyecegi  gibi,  vasl  hali- 
nin  fasla  (ayrim)  donii§mesi  de  miimkiin  degildir.  (Jiinkii  bu  mii§ahede, 
insana  ger^egin  kendiligindeki  durumunu  verir. 

Karde§im!  Sufiierin  istilahlarma  gore  valsin  anlami  budur.  Allah 
bizi  ve  sizi  vasl  haline  erenlerden  etsin!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yo- 
la  ulaginr.’399 
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iKi  YUZ  BiRiNCi  BOLUM 


Fasl  (Aynlik) 


Fasl,  bir  anlarsan  eger,  umudun  yitirilmes i 
Birak,  setii  terk  etsin,  umulan  gergekle$mi$  zaten! 

Hem  de  talibi  kendisini  ummaksizin 
Fasl  kemale  ermenin  delilidir  kul  ipn 

Biz  ve  o zorunludur,  delil  bizimdir 

Bilen  He  bilmeyen  arasinda  ne  kadarfark  vardir 

Bilmelisin  ki,  sufiiere  gore  fasl  (aynlik),  sevdiginden  umdugun  §e- 
yin  yitirilmesidir.  Bize  gore  ise,  senin  gormen  ve  du§man  olmasindan 
sonra  O’ndan  ayn§mandir.  Bundan  once  senin  adina  ger^eklqen  ise,  bu 
boliimde  sozii  edilen  fasl  degildir.  (Jiinkii  burada  kast  edilen  fasl,  vasl 
halinden  meydana  gelendir  ki,  i§te  zevk  budur.  Zevkten  once  ise,  umut- 
tan  kuia  Hak  olmasi  aklina  gelebilir.  Bu  olu§un  imkansizligina  muttali 
olmasi  da  miimktin  olabilir.  Bu  da,  burada  boliim  ba§hgi  sayilan  fasil 
olabilir.  Bu  umuttan  daha  iistiinii  yoktur.  Sonra  bundan  isimler,  nite- 
likler  ve  ulvisiyle  ve  siiflisiyle  biitiin  var  olanlardaki  ozellikleriyle  tahak- 
kuk  etme  derecesine  inebilir.  Oyleyse  biitiin  bu  hususlardan  ka^irdigin, 
bu  boliimde  (ele  alinan)  fasildir.  Fakat  bu  vasl  ve  faslin  §arta,  irade  yo- 
lundan  olsa  bile,  muhabbet  makamindan  olmaktir.  Muhabbet,  iradenin 
kendisi  olsa  bile,  (iradede)  ozel  bir  ilgidir.  Bu  durum,  iradenin  §ehvetin 
ozel  bir  ilgisi  olmasma  benzer.  Azim  de  iradedeki  ozel  bir  haldir.  Aym 
§ey,  hem  (niyet),  niyet  ve  kast  i^in  soylenebilir.  Biitiin  bunlar,  iradenin 
halleridir. 

Bilmelisin  ki,  reca  ve  umut,  miimin  olmalari  yoniinden  miiminle- 
rin  niteligidir.  Fiili  de  kendisine  tabidir.  Umut,  ariflerin  degil,  miimin- 
lerin  hallerindendir.  ^Xinkii  arifler  kendi  i^leri  hakkmda  bir  basirete  sa- 
hiptir,  dolayisiyla  onlarda  umut  olmaz.  Aym  §ey,  kendi  durumu  hak- 
kinda  basireti  olan  herkes  i^in  ge^erlidir.  Nitekim  Allah  ‘onlar  olume, 
hayata  ve  dirilmeye  malik  degillerdir’400  buyurur.  Kabirdeki  kafirler  de 
iimitsizdir. 
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Arifler  i$in  ger$ekle§en  fasl,  umut  edilenin  uzerinde  bir  §ey  degil, 
hakikaderi  ayriftiran  ozelligi  tahkiktir.  Boyle  bir  hal,  iflerdeki  hikmetin 
dizili§ini  ve  tertibini  bilenlerde  ger$ekle§ebilir.  Oyle  biri,  her  i§e  hakkini 
verirken  her  §eyi  ba§kasiyla  ortak  oldugu  ozellikten  ayiran  ozelligi  de 
bilir.  Bu  baglamda  ilahi  isimlere  gehrsek,  onlar,  ^okluklari  yoniiyle  bir 
zati  gosterirler.  Bu  nedenle  ilahi  isimler,  $oklugu  kabul  ettikleri  i$in,  bir 
fasla  (ayrun)  muhta^tir.  Bu  ayrim,  ya  anlamlannin  mensup  oldugu 
isimlendirilenin  zatinda  ya  da  eserlerinin  ortaya  ^lkngi  §eyde  (alem) 
olabilir.  Boylelikle  ilahi  isimlerde  $okluk,  etki  edenden  (miiessir)  dolayi 
degil,  etkiye  konu  olan  nedeniyle  meydana  gelir.  Bu  durumda  eserler  ve 
etkiler,  tek  bir  hakikate  ait  nispederi  (nitelikler)  ^ogalur.  Oyleyse  (ilahi 
isimlerdeki)  aynm,  isimlerde  veya  isimlendirilende  ve  etkiye  konu  olan- 
da  degil,  bizzat  eserlerde  soz  konusudur.  i§te  ariflere  gore  faslm  ger^ek 
anlami  budur.  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.,m 


iKiYUZ  iKINCi  BOLUM 

Edep  Hali 

§eriat  edebi,  yerine  getirdigin  ibadet: 

Yaparsan,  ‘edepliler’  arasinda  yazihr  adm 

GiXcunu  Inarcar  da  ibadeti  (gormekten)  'jam’  olursan 
Hadimlerdensin,  0 zaman 

Her  isteyene  hakkini  verirsen  bir  de 
Gergek  hakkini  ama;  katilirsin  eminlere 

Temiz  $eriatin  hukmunuyerine  getirirsin 
Btitun  gegmis  bilginler  burn  soylemi}  durmu 5 

Bilmelisin  ki,  edep,  ii$  kisma  aynhr:  §eriat  edebi,  hiikmii  yerli  ye- 
rinin  di§ina  ^lkartmamaktir.  Bu  yer,  cevher  veya  araz  veya  zaman  veya 
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mekan  veya  konum  veya  goreli  veya  hal  veya  nicelik  veya  etkin  veya 
edilgende  olabilir.  §eriat  edebinin  ortaya  $iktigi  yerler  bunlarla  sinirli- 
dir.  Bu  baglamda  kendi  ba§ina  varligim  siirdiiren  zatlarda  §eriat  edebi- 
nin yerine  getirilmesi,  bulunduklan  hale  gore  ger$ekle§ir.  Bunlar,  ma- 
den,  bitki,  canli,  insan,  geni§lik,  ondan  ba§kala§maya  konu  olan  ve  ol- 
mayan,  olu§  ve  bozulu§a  tabi  olan  olmayan  bir  §ey  olabilir.  Bu  edebe 
uyan  insan,  biitiin  bu  konularda  §eriatin  hiikmiinii  bilir  ve  ilgili  yere 
gore  onu  uygular.  Arazlar  hakkinda  §eriat  edebi  ise,  farz,  vacip, 
mendup,  mekruh  ve  mubahlik  §eklinde  yiikumliiniin  fiilleriyle  ilgili  ki- 
simlardir.  Zamanla  ilgili  §eriat  edebi,  vakiderle  irtibadi  ibadederin  va- 
kideriyle  ilgili  hususlardir.  Her  vaktin  yiikiimliiniin  davrani§la  ilgili  bir 
hiikmii  vardir.  Bir  kisminm  vakti  geni§  iken  bir  kisminm  vakti  dardir. 
Mekanla  ilgili  adap  ise,  ibadet  mekanlanyla  ilgili  (adaptir).  Soz  geli§i 
4 Allah’in  isminin  kendilerinde  zikredilmesine  izin  verilen  Allah’m  evleri,i02ni 
ornek  olarak  verebiliriz.  Konumla  ilgili  adaba  gelirsek,  bunlar,  bir  §eyin 
adimn  ba$ka  bir  adla  dcgi§drilmemesidir.  C^iinkii  ismin  degi§mesi  ne- 
deniyle,  hakkindaki  hiikiim  de  degi§ir.  Bu  durumda  ise  daha  once  helal 
olan  bir  §ey  haram  veya  haram  olan  bir  §ey  helal  hale  gelebilir.  Hz. 
Peygamber  5dyle  buyurmu§tur:  ‘Bir  zaman  gelecek  ki,  bazi  insanlar  or- 
taya 9ikacak  ve  i$kiyi  (hamr)  ba§ka  bir  adla  isimlendireceklerdir.’  Bunun 
amaci,  isim  degi^ikligiyle  (sarho§luk  veren)  i<jkiyi  helal  hale  getirmektir. 
Nitelcim  (Imam)  Malik’e  deniz  domuzunun  (su  aygiri)  hiikmii  sorul- 
1TIU5,  ‘haramdir’  demi§.  Bunun  iizerine  ‘Deniz  domuzu,  deniz  balikla- 
nndan  birisidir’  dediklerinde  ise,  foyle  demi§tir:  ‘Siz  onu  domuz  diye 
isimlendirdiniz,  isimlendirme  nedeniyle  de  domuz  hakkindaki  haramlik 
hiikiim  ona  da  sirayet  etti.’  Nitelcim  bazi  insanlar  hamn,  nebiz  veya 
rebe  veya  teziz  diye  isimlendirip  isim  degi§tirerek  onu  helal  yapmak  is- 
temi^lerdir. 

Goreliyle  (izafet)  ilgili  edep,  Hizir’in  ‘ Onu  ayipli  hale  getirmek  iste- 
dim’403  soziinde  belirtilmi§tir.  Bafka  bir  yerde  Allah,  ‘o  ikisini  degigirmek 
istedik’404  buyurur.  Degi§tirmenin  amaci,  oviilen  ve  kinanan  §eyler  ara- 
sindaki  ortakliktir.  Allah  ‘Seniti  Rabbin  irade  etti  ki...,40S  buyurur.  Bunun 
amaci,  soz  konusu  ortaklikta  oviilen  kismi  safla§tirmaktir.  Boylelikle  bir 
^ey  nispi  olarak  kinanma  kazanirken  ba§ka  bir  yone  gore  ise  ovgii  ozel- 
ligi  kazanir.  §ey  aym  §ey;  fakat  hiikiim  nispi  olarak  degi§mi§tir.  Hallerle 
ilgili  edep  ise,  itaat  veya  giinah  hakkinda  yolculugun  durumu  gibi  hu- 
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suslardir.  Boyle  durumlarda  hiikiim,  hale  gore  degi§ir.  Yolculuk  hali  de 
Ramazan  orucunda  veya  orucu  bozmada  yerle§ik  olmamn  hali  gibidir. 
Aynca  mest  iizerine  meshin  sayismm  belirlenmesi  veya  belirlenmemesi 
bu  konuyla  ilgilidir. 

§eriatm  sayilardaki  edebi,  soz  geli§i,  temizlik  fiillerinin  sayisi  ve  61- 
^iileriyle  ilgilidir.  Bu  baglamda  zekatin  ol^iisu,  namazlar,  -§eriatin  ko- 
nuyla ilgili  hukmiine  gore-  bunlara  eklenmeyen  veya  eksiltilmeyen  mik- 
tarlar,  $eriatin  sayiyla  ilgili  edebine  girer.  Bir  kova  veya  birkay  kova  gi- 
bi,  gusul  veya  abdest  alman  su  miktari  da  onunla  ilgilidir.  Sayidaki  edep 
budur. 

§eriatin  etkindeki  edebi,  katil,  gaspeden  ya  da  herhangi  bir  fiilin 
izafe  edildigi  herkesle  ilgilidir.  Etkilenendeki  edebi  ise  §oyledir:  Soz  ge- 
li§i  kisas  geregi  oldiiriilen  insanm  oldurulu^ii  kisasa  uygun  mudur,  yok- 
sa  ba§ka  bir  §eyle  mi  ilgilidir?  Ya  da  gasp  edilen,  gaspi  ger^elde§tiren  el- 
den  ba$ka  bir  kimsede  bulunup  bulunmadigmi  ara§tirir.  §eriat  edebinin 
taksimi  budur. 

Hizmet  edebi  ise,  daha  iisttekinden  a§agidakine  dogru  veya  a§agi- 
dakinden  daha  iisttekine  dogrudur.  Bu  baglamda  daha  iisttekinden  a§a- 
gtdakine  yonelik  hizmet,  ona  yararh  olan  i§leri  ger^elde^tirmek,  onlan 
gozetmek,  bu  konuda  gaflete  diifiilen  hususlara  dikkat  ^ekmek,  bilin- 
meyenleri  tamtmak;  vakiderini,  mekanlarim  ve  hallerini  belirlemek,  be- 
lirtilerini  ortaya  koyarak  belirsiz  noktalanni  a^iklamak,  sorunlarmi  izah 
etmektir.  Bu  durumda  iistte  bulunanm  durumu,  ogrenci  kar§isinda  ho- 
ca  veya  cahil  kar§isindaki  bilgin,  halki  kar§isindaki  hiikiimdar  gibidir. 
Astrn  iiste  hizmeti,  onirn  emirlerine  ve  yasaklarma  uymak,  belirledigi 
simrlarda  ve  kurallarda  durmak,  sevdigi  i§lere  ko§mak,  i§arederini  go- 
zedemek  ve  ama^larina  uymaktir.  Hizmet  edebinin  taksimi  de  budur. 

Hakkin  edebi  bolumiine  gelirsek,  bu  edep,  hak  edene  hak  ettigi  §e- 
yi,  -o  §ey  hak  ettigi  19m  degil-  ihsan  olarak  vermektir.  Allah  ‘ Her  $eye 
yaratih$mi  verdigindeVM  bana  da  yaratili§imi  verdi.  Ben  O’na  kendisi  ol- 
masi  bakxmmdan  hak  ettigi  §eyi  verdigimde  ve  sen  kendisine  ait  olman 
nedeniyle  hak  ettigi  §eyi  O’na  verdiginde,  hi9  ku§kusuz,  ‘her  §eye  yaratt- 
h§int  verme’  hususunda  Hakkin  edebini  yerine  getirmi§sin  demekrir. 
Hakkm  edebi,  budur.  Hakikat  adabt  kismma  gelirsek,  bunun  hali, 
Hakki  e§yada  e§yanin  aym  olarak  -onlar  olarak  degil-  gormektir.  Sonra 
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goriilen  eksiklik  ve  fazlalik  hakkinda  e§yamn  istidatlarinm  geregiyle  hii- 
kiim  verirsin.  Boylece  bunu  -ister  kemal  ister  eksiklik  ister  (gayeye  ve 
mizaca)  uygun  olsun  ister  olmasin-  hi^bir  §eyi  istisna  etmeden  bunlari 
e§yanin  istidadanna  nispet  eder,  Hakka  degil.  (Jiinkii  hakikat  hali  soy- 
ledigimizi  gerektirir.  Biitiin  makamlardaki  halin  zikrettigimiz  §ekilde 
olursa,  hi^  ku^kusuz  ki,  edebi  yerine  getirmi§,  biitiin  iyiligi  iki  elinle 
toplami§,  ellerini  iyilikle  doldurmu§sun  demektir.  Bir  yaratilmi§in  gii- 
ciiniin  son  noktasi  da  budur.  ‘ Allah  dikdigini  dogru  yola  ula$tirirHI'7  Hal- 
ler iizerinde  konu^mak,  geni§  a^iklamayi  kaldirmaz,  maksadi  anlatmak 
i9in  dikkat  ^ekmek  yeterlidir.  Sozii  ne  kadar  a^iklamak  istersen,  o kadar 
bozarsin.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.Hm 


iKi  yuz  uguNCu  bolum 

Riyazet  Hali 


Insan  nefsinin  ahlakim  siislerse 

Onlari  dogasimn  ve  arzularmm  (etkisinden)  kurtarirsa 

Imkansizdir  boyle  bir  i$,  bizce 

Onu  riyazet  eden  ba$ka  tiirlii  yapar  bunu 

Bilgi  sahibiysen,  ahlakm  kullamm  yerleri 
Bozuk  iken  bile,  $eriat  ile  belirlenmi$tir 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  riyazet,  hallerden  birisidir  ve  iki  kisma 
ayrilir:  edep  riyazeti  ve  talep  riyazeti.  Sufilere  gore  edep  riyazeti,  nefsin 
dogasindan  ^ikmak  demek  iken  talep  riyazeti  ise,  amacin  ve  gayenin 
dogrulugu  demektir.  Bize  gore  ise  riyazet,  ahlaki  siislemek  ve  giizelle§- 
tirmektir  (tehzibii’l-ahlak).  (^iinkii  nefsin  dogasimn  di§ina  9ikmak  dog- 
ru degildir.  Boyle  bir  §ey  dogru  olmayinca,  Allah  dogalar  i9in  kullamm 
yerleri  belirlemi§tir.  Nefisler  o yerlerde  durduklarinda,  hamt  ve  §iikre- 
derler,  boylelikle  kendi  dogalar inm  di§ina  9ikmami§  olurlar.  Oyleyse 
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doganin  riyazed  (ya  da  dogayi  terbiye),  yaraticisinin  belirledigi  yerde 
onu  sinirlamak  ve  kullanmaktir.  (^iinkii  mizaci  olan  bir  §ey,  mizacindan 
ba§kasi  degildir.  Bir  §ey  dogasimn  di§ma  9iksaydi,  artik  o olmazdi.  Bu 
nedenle  ‘talep  riyazed,  amacin  dogru  olmasidir5  demlmi§tir.  (Jiinkii  bir 
§ey  adina  bir  durum  irade  edilmi§  olabilir.  Onu  irade  eden  ise,  onu  ya- 
ratan  olabilir.  Yaratici,  onu  o §ey  adma  belirlemi§,  kendisine  bildirmi§, 
soz  konusu  ol^ixyii  kendisinden  talep  etmi§  olabilir.  Oyleyse  o §ey  ken- 
disi  adina  (yaratici  tarafindan)  belirlenen  bu  i§te  tasarruf  ederse,  riyazet 
sahibi  olur.  C^iinkii  soz  konusu  varlik  kendisinden  istenilen  §eyin  ziddi 
bir  i§te  tasarrufta  bulunsaydi,  o ifteki  tasarrufii  da  dogasi  geregi  olacak- 
ti.  Oyleyse  verilen  ornekte  (doganin)  giizelle§tirilmesi,  sinirsiz  ve  kayit- 
siz  bir  kullammdan  (onun  adina  belirlenmi§)  smirli  kullamma  onu  yon- 
lendirmektir.  Edep  riyazetini  (nefsin  dogasmdan  ^lkmak  §eklinde)  ta- 
nimlayan,  bunu  ‘doganin  kayitsiz  anlamda  tasarrufundan  9ikmak’  anla- 
mmda  soylemi§  olabilir.  Bu  durumda  riyazet  sonucunda  doganm  tasar- 
rufii  smirlanir.  Boyle  bir  insan  kendi  nefsini  yaraticisinm  kendisi  i$in 
belirledigi  alana  tasarrufa  yonlendirir.  Daha  once  ba§ibo§  hareket  eden 
doga,  artik  smirlanma  altma  girer.  Bizim  soyledigimiz  de  budur.  Bun- 
dan  ba§ka  bir  anlami  kastetmi§  ise,  dogrusu  bizim  soyledigimiz  olabilir. 
(^iinkii  riyazet,  nefsi  zelil  yapmak  ve  kulluga  katmaktir.  Bu  nedenle  yer- 
yiizii,  zelul  (hor)  ve  arz  diye  isimlendirildi. 

Bize  gore  riyazet,  nefsi  bir  ‘arza’ya,  yani  iyinin  ve  kotiiniin  kendisi- 
ni  $ignedigi  bir  topraga  d6nu§tiirmek  demektir.  Toprak,  uzcrinde  gezi- 
nenleri  ayirt  etmez.  Aksine  iyiyi  (birr),  Efendisinin  memnun  oldugu 
hallere  sahip  olmasi  nedeniyle,  severek  ta§irken  giinahkan  Allah’m  ken- 
disine  yiiklemesi  nedeniyle  ta§ir.  (^iinkii  Allah,  nimederine  nankorliik 
edip  onlari  yok  sayarken  ve  sahiplerini  unuturken  bile,  kendisini 
riziklandirir.  iyice  dii§iinursen,  razi  olunan  §ey,  ger^ekte  riyazete  doner, 
(^iinkii  nefs,  ozii  geregi  iyiligin  fazlasini  ister,  ^iinkii  asil  boyledir.  Nite- 
kim  Allah,  mumkiinlerin  (var  olmasmi)  talep  etmiftir,  onlar  ise,  son- 
suzdur  ve  sonsuzdan  daha  fazlasi  yoktur.  Sonsuz  olanlar  ise,  varliga  bir 
defada  giremez.  Fakat  bir  sona  varmaksizm,  az  az  varliga  girerler.  Bina- 
enaleyh  talep  ettigi  (mumkiinlerin)  ^oklugunu  kendisine  nispet  ettigin 
halde  Hak,  bu  ^oklugun  peyderpey  varhga  girmesinden  razi  olmu§tur. 
(^iinkii  Hak  bilir  ki,  sonsuz  olan  §eylerin  varhkta  bir  defada  ger^ekle^- 
mesi  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  de  sonsuzdan  varhga  giren  bu  (az) 
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kisimdan  razi  olmu§tur.  Oyleyse  rizanin  konusu,  ancak  az  ile  ger^ekle- 
§ebilir.  Yaratilmi§  ise,  yaratanindan  daha  biiyiik  paya  sahip  olamaz. 
Hakkin  niteligi  (sonsuz  miimkiinlerin  peyderpey  varliga  girmesinden 
razi  olmak  anlaminda)  bu  ise,  aym  riza  niteligi,  kula  daha  yaki§ir.  Bina- 
enaleyh  Allah’m  nezdinde  olan  §ey  sonsuzdur.  Bu  kulun  talebi  ise, 
Hakkin  nezdinde  olan  §cydir.  Hakkin  nezdindekinin  varliga  girmesi  ise 
-bir  sona  varmaksizin-  peyderpey  ger^eklqcbilir.  Varliga  giren  bu  mik- 
tardan  kul  razi  olur.  Halbuki  bu  kisim,  kulun  Allah’in  nezdinde  bulu- 
nan  hakkindaki  bilgisine  gore,  hedefledigiyle  kiyaslandiginda  azdir. 
Boyle  bir  durumda  bile  kul  Haktan,  Hak  da  kuldan  razidir.  Oyleyse 
(Allah  katmda)  sonsuz  nimetlerin  bulundugunu  bilen  insan,  bilgisinin 
sonsuz  §eylere  ili§mesine  kar§i  ‘riyazet’  sonucu  olaralc,  sonlu  ile  yetin- 
mi§tir.  (Jiinku  soz  konusu  ki§i  bilir  ki,  sonsuz  olan  §ey,  varliga  giremez. 
Oyleyse  riyazetin  hakikati,  buna  doner.  C^unkii  insanoglu  ilahi  surete 
gore  yaratilmi§  oldugu  i^in,  kendini  begenmi§  ve  ‘izzet’  sahibi  olana  ya- 
saklamanin  yaki§madigini  zannetmi§tir.  Halbuld  bizzat  ‘izzet’in  bir  ya- 
saklama  ve  engelleme  demek  oldugunu  anlamami§tir.  ^iinkii  izzet,  bir 
korudur  ve  ckoru’,  yasaklama  engelleme  demektir.  Oyleyse  insanin  saye- 
sinde  serbesdik  iddia  ettigi  sebebin  kendisi  onu  engeller.  Hak  nefse 
kendi  izzetinin  mertebesini  ve  iktidarinm  ne  kadar  etkili  oldugunu  gos- 
terir.  Iktidari  boyle  etkin  olsa  bile,  ona  ancak  varliga  girebilen  §eyleri 
verebilir.  Bunun  kar§iligmda  nefsin  (izzeti)  kirilir,  sayesinde  gururlan- 
digi  §ey,  ona  zillet  ve  horluk  ve  kirikhk  kazandinr.  Bu  durumda  nefs, 
bilgisizligi  nedeniyle,  horlugu  kabul  eder  ve  bundan  memnun  kalir. 
Hak  ise,  bilgisi  nedeniyle,  izzet  sahibidir.  Oyleyse  bilgi  riyazeti,  riyazet- 
lerin  en  yararlisidir.  Bilgi  kendisini  suretten  uzakla§tirmaz.  Fakat  ba§ta 
iizerinde  bulundugu  suretin  ve  hakikaderin  mahiyetini  bilmiyordu.  Bil- 
gi ne  kadar  kiymedi  bir  feydir!  Hakkm  bir  surette  tecelli  edip  inkar 
edilmesi,  sonra  da  ba§ka  bir  surette  tecelli  edip  kabul  edilmesi,  bilginin 
5erefmden  kaynaklamr.  Halbuki  Hak,  her  iki  surette  de  aynidir.  Bu  mii- 
§ahede  mertebesi,  ger^ekte  ancak  simrli  olabilir.  Qiinkii  mii§ahede  eden 
-ki  o kuldur-  kendi  imkamyla  smirlidir.  Oyleyse  onun  mudakligi  mii§a- 
hede  etmesi  miimkun  degildir  ve  mii^ahede  de  ka^milmazdir.  Bu  du- 
rumda mii§ahede  edilen  kul  i^in  suret  ile  ‘simrlanrm§’  oldugu  kadar  su- 
rederden  suredere  girmeyle  de  simrlanmi§  olarak  ortaya  ^lkar.  Bunun 
nedeni,  Hakkm  kendisinden  kaynaklanan  zorunluluk  sahibi  olmasidir. 
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Oyleyse,  bizi  dinlersen,  hepsi  simrlanmi§tir!  insan  da  ba§kala§mayla  ni- 
telenmi§tir.  Bunun  nedeni,  bu  i§in  sonsuz  oldugu  ve  sonsuz  bir  §eyin 
sinirlilik  altina  giremeyecegini  anlamasim  saglamaktir.  (yiinku  bir  suret- 
ten  ba§ka  bir  surete  ge^mesi  kabul  eden  kimse,  sonsuz  surederde  ba§ka- 
la§mayi  veya  bu  ba§kala§anin  kendilerini  a§ip  ba§kalarina  ge$emeyecegi 
surederi  kabul  edicidir.  Bu  durumda  ise  sinirlilik  nedeniyle  sinirlik 
hiikmunden  tpkar.  Boylece  insan,  mii§ahede  ettiginin  salt  varlik  oldu- 
gunu  ogrenir.  Bu  durumda  onun  mii§ahedesi  de,  mii§ahede  edilenin 
mudakligi  nedeniyle,  mudak  mii^ahede  haline  gelir.  Bir  suretten  ba§ka 
bir  surete  ge^mek  ise,  kendisine  daha  once  sahip  olmadigi  bir  bilgi  ka- 
zandirir.  Bu  esnada  ‘Allah’in  apagk  hak  oldugunu’409  ogrenir.  Oyleyse  bil- 
gili  kulun  riyazetinin  en  list  mertebesi,  Hakki  bir  surette  inkar  edip 
O’nu  tenzih  ile  sinirlamamaktir.  Aksine  sinirlanma  tenzihinden  mudak- 
lxk  da  dahil  olmak  iizere  mudak  tenzih  O’na  aittir. 


iKi  yuz  dOrduncu  bolum 

Tahalli  (Siislenme) 

Olmasaydi  tahalli,  olamazdik  O’nun  mertebesinde 
Bir  nur  iizere,  haberlerinin  mrisleri 

i 

‘Isimlerle  ahlaklanmak’  bir  sits  bize 

Isimlendirileniti  durulugu  safla$tirdi  onu 

I 

Tayfur  (Ciineyd)  halifeligi  elde  edince 

I 

Haberler  kendisine  getirdi  onu 

Kolesi  bir  yarar  nedeniyle  reddetmi 5 onu 
Kendisine  ddnmii§,  bu  dalonur  e$yasindandir 

Giinkii  Rahman’a  sormuy 

Bir  sirayla  nimetleri  meydana  getiren  nedir?  diye 
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Bizi  riziklandiran  ku$kusuz  Allah  ve  agar  bize  bir  kapi 
Nimetlerine  $iikru  ihsan  eder  bana 

Bilmelisin  ki,  sufilerin  terimlerinde  tahalli  (siislenme),  soz,  fiil  ve 
davrani§larinda  sadik  insanlara  benzemek  demektir.  Bize  gore  bu  ta- 
nim,  bu  yolda,  siir^medir.  Allah’in  isimlerinden  birisi  de,  es-Sadik’tir. 
Sadiklarin  hallerinden  birisi  ise,  tahalli,  yani  siislenmedir.  Oyleyse  neyle 
siislendiklerini  bilmek  gerekir.  Acaba  ba§kalarina  ait  bir  §eyle  mi  siisle- 
nirler?  Boyleyse,  onlar  kendilerine  ait  olmayan  bir  §eyle  siislenmi§  ve  bu 
durumda  ‘yalan  elbisesi’  giymi§tirler.  Ya  da  onlar,  kendilerine  ait  bir 
§eyle  siislenmi§lerdir  ve  bu  durumda  dogru  sozliidiirler.  Bize  gore  siis- 
lenme,  dince  belirlenmi§  tarzda,  gii^  ayri§tinlacak  §ekilde  ilahi  isimlerle 
siislenmek  demektir.  Onlar,  goruldiiklerinde  Allah’in  hatirlandigi  kim- 
selerdir.  Belkis  uzaktan  baktiginda  tahti  hakkmda  ku§kuya  kapilinca 
‘sanki  odur’  demi§ti.  ilahi  iktidari  mii§ahede  etmi§  olsaydi,  tahtmm 
herhangi  bir  ilave  olmadan  o oldugunu  kesin  olarak  bilirdi.  insan  bu 
siislenmeyle  bu  makama  yerlqir,  kendisiyle  siislenme  onu  perdelemez, 
bu  siislenmenin  ger^ekte  kendisine  ait  oldugunu  ve  onu  odun<;  almadi- 
gim  bilir,  hatta  bunlarm  (huylarm)  hepsini  miilkii  ve  mail  olarak  goriir, 
yine  de  bu  hal  kendisini  Rabbine  kulaktan  all  koymaz,  kendisiyle  zuhur 
eden  ve  yaraticisina  ait  olan  niteligin  te§bih  olaralc  degil,  bir  siislenme 
olarak  kendisiyle  zuhur  ettigini  bilirse,  bu  hal  tahallidir.  Filozoflar  bu 
hal  hakkmda  £gu<;  ol^iisiinde  ilah’a  benzemektir’  derler.  Bu  soz,  iyice 
incelersen,  soyleyenin  bir  cehaletidir.  (Jtinkii  ger^ekte  benzeme,  miim- 
kiin  degildir.  Bir  nitelik  kimde  bulunursa,  ona  aittir  ve  o ki§i  bu  niteli- 
gin kendisinde  bulunmasma  istidadidir.  Oyleyse  zatimn  istidadi  nede- 
niyle,  onu  gerektirmi§tir.  Oyleyse  kimse  kimseye  benzememi§tir.  Aksi- 
ne  nitelik,  birinde  bulundugu  gibi  otekinde  de  bulunur.  insanlar  sadece 
oncelik  ve  sonralik  ile  niteligin  yapisimn  tek  olmasi  nedeniyle  perde- 
lenmi§tir.  Boyle  bir  niteligi  once  gelende  goriip  ardindan  sonra  gelende 
kendisini  gordiiklerinde,  pyle  iddia  etmi^lerdir:  ‘Sonra  gelen,  bu  nite- 
likte  once  gelene  benzemi^tir.’  Halbuki  o niteligi  sonra  gelendeki  haki- 
kati  ile  once  gelendeki  hakikati  birdir.  I5  onlann  soyledigi  gibi  olsaydi, 
kulluk  ve  rablik  birbiriyle  $ati§ir  ve  hakikatler  batil  olurdu.  Oyleyse  kul 
ancak  kendisine  ait  bir  nitelikle  siislendigi  gibi  Hak  da  (kulun  kendisine 
izafe  ettigi)  tenzih  veya  te§bih  nitelikleriyle  degil,  ancak  kendisine  ait 
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bir  nitelilde  zuhur  etmi§tir.  Bunlarm  hepsi  O’na  aittir.  i§  boyle  olma- 
saydi,  Hakkin  kendisini  bunlarla  niteligi  §ey  onun  hakkinda  bir  yalan 
olurdu.  Halbuki  Allah  bundan  miinezzehtir.  Aksine  Allah  kendisini  ni- 
teligi izzet,  biiyiikliik,  ceberut,  azametin  sahibidir.  O,  benzerligi  reddet- 
tigi  gibi  aym  zamanda  kendisini  unutma,  tuzak  kurma,  aldatma,  sevin- 
me,  beraberlik  gibi  ozelliklerle  de  nitelemi§tir.  Oyleyse  bunlarm  hepsi 
Allah’in  kemaline  ait  niteliklerdir.  Allah  bu  niteliklerle  zatinin  gerektir- 
digi  tarzda  nitelenmi§tir.  Sen  ise  senin  zatinin  gerektirdigi  §ekilde  on- 
larla  nitelenmi§sindir. 

Hakikat  bir,  htikum  ba$ka 

Kul  abid,  Rahman  mabud! 

Oyleyse  tahalli,  ger^ekte  benzemek  demektir  ve  benzemek  hakikat- 
te  imkansizdir.  Bunu  ancak  hakikader  hakkinda  bilgisi  olmayan  kimse 
soyleyebilir.  Ayni  §ekilde  ‘Allah  bize  ihsanda  bulunsaydi 5410  ayetinde  ge- 
^erlidir.  Boylelikle  insanlara  Hakkin  bize  a^iklami^  oldugu  §eyleri  a^ik- 
lamak  bir  yukiimliiluk  oldu.  A^iklayabilecegimiz  ve  ifade  edebilecegi- 
miz  hususlarda,  bizden  boyle  soz  alindi.  Allah’in  bizden  gizlemek  hak- 
kinda  soz  aldigi  hususlari  ise  insanlarda  gozleriz  fakat  i§in  mahiyetini 
kendilerine  soylemeyiz.  Bu  nedenle  onlar  tahayyiil  ettikleri  gibi  hareket 
ederken  biz  de  bildigimiz  gibi  hareket  ederiz.  Bu  durumu  onlara  bildir- 
seydik,  kabul  etmezlerdi.  ^iinkii  istidadan,  kabule  imkan  vermez.  Nite- 
kim  Allah  ‘ Onlara  duyursaydi,  yine  yuz  gevirirlerdiHU  buyurur.  Oyleyse 
kendilerinden  sakladiklarimiz,  onlara  doniik  bir  rahmettir.  (^iinkii  Allah 
biitiin  yararlari  kullarina  a<pklami§,  fakat  onlar  in  bu  a^iklamayi  kabul  is- 
tidatiari  birbirinden  frakli  farkli  olmu§tur.  Allah’in  kendisini  niteledigi 
ve  aklin  O’nu  kendisinden  tenzih  ettigi  niteliklerini  a^iklamif  olmasi  ise, 
O’ndan  ba§ka  hi^bir  varligin  ve  hakikatin  bulunmadigini  gosterme 

A 

amaci  ta§ir.  Alemde  ortaya  ^ikan  biitiin  niteliklerin  Hakkin  mertebesin- 
de  aymsi  vardir  ve  her  bir  §ey  O’nunla  irtibadidir.  O onun  rabbi  ve  var 
edeni  iken,  nasil  O’nunla  irtibath  olmaz  ki?  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dog- 
ruyola  ulajttrir.’412 
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iKi  YUZ  BE^iNCi  BOLUM 

Tahalli  (Soyutlanma,  Temizleme) 


$eri  mertebeler  olmasaydi,  gdzukmezdi 
Hakkin  hakikatleri,  yaratiklar  da  O’nu  gormezdi 

O’ndan  ba§ka  yokken,  ‘ tahalli ’ nasil  olabilir? 

Varlikta  ibadet  ettigimizdir  O’dur 

O’nu  simrlamaya  imkan  vermez  bu  durum 
Bazen  O’nuyok  eder  bazen  var  ederiz 

Alemin  varhgindaki  butun  bu  arazlari 
Inancimiza  gore,  yaratandir  Allah 

Gdzun  ve  bilgin  varsa,  O’nu  gor  artik 
Her  bir  $eyde,  O’nu  gizleyen  $eyde! 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  tahalli,  yalmzhgi  se£erek  Haktan  all  ko- 
yan  her  §eyden  yiiz  ^evirmek  demektir.  Bize  gore  ise  kazamlmi§  varlik- 
tan  yiiz  $evirmektir.  (jainkii  inan^ta  kazamlmi§  varlik  §eklinde  ger^ek- 
le§mi§ken  ger^ekte  Hakkin  varligindan  ba§kasi  yoktur.  Varlik  kazan- 
makla  nitelenmi§  olan  ise,  bulundugu  hal  iizere,  imkan  halinden  ayril- 
mami§tir.  Oyleyse  onun  hiikmii  baki  oldugu  kadar  kendisi  de  sabittir. 
Hak  ise  hem  goren  hem  goriilendir.  Qiinkii  Allah’in  kendisinden  ba§ka 
bir  §eye  yemin  etmesi  miimkiin  degildir.  Qiinkii  yemin  edilen  §ey,  aza- 
metli  olandir.  Oyleyse  Allah  kendisi  olmayan  bir  §eye  yemin  etmez.  Bu 
hususu  ‘nefes’  bahsinde  zikretmi§tik.  Allah’m  iizerine  yemin  ettigi,  go- 
ren ve  goriilendir.  Varlik  kazanan  O’dur,  hatta  varlik  O’dur.  §oyle  di- 
yebilirsin:  Bunu  bilmeyen  kimdir  ki  ona  ogretiyorsun?  Ancak  mevcut 
bilgilendirilir?  §oyle  deriz:  ‘Sana  cevap  kendi  inam§indan  verilir.  ^iinkii 
sen,  Allah’m  bir  §eye  ‘ol’413  diyen  olduguna  inamrsm.  Oyleyse  Allah,  du- 
yana  hitap  edebilir  ve  emredebilir.  Hitap  esnasmda  soz  konusu  §eyin 
senin  yamnda  varligi  yoktu.  Oyleyse  Allah  varligi  olmayan  bir  §eye  hi- 
tap etmi§tir.  Oyleyse  kendi  katinda  bir  §ey  bulunmadigim  ogreten 
O’dur  ve  o da  ogrenir.  O,  yoklugu  halinde  ogretilebilirdir.  Nitekim  se- 
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nin  katinda  da  hitabi  duyabilmif,  ‘olmayi’  kabul  etmiftir.  Onun  yaratili- 
§1  kabul  etmesi,  Hakkin  mazhari  olmak  demektir.  ifte  bu  ‘olur’414  sozii- 
niin  anlamidir.  Yoksa  ‘varlik  kazandi’  demek,  mazhar  olma  hiikmiinii 
kazandi  demek  degildir.  Boylelikle  duymayi  oldugu  gibi  ogretmeyi  de 
kabul  eder  ve  bu  ikisi  arasmda  bir  fark  yoktur. 

Kufkusuz  ki,  incelersen  ve  aklim  verirsen,  dikkatini  onemle  bir  me- 
seleye  ^ektik.  Oyleyse  Hak,  zuhurda  her  feyin  aym  iken  zadarmda  her 
feyin  aym  degildir.  Allah  bundan  miinezzehtir!  Aksine  O O’dur,  e§ya 
efyadir!  Bazi  mazharlar  zuhurdaki  etkilerini  gordiiklerinde,  hakikaderi- 
nin  kazanilmif  varlik  ile  nitelenmif  oldugunu  zannettiler.  Miimkiin  var- 
hklar  i^erisinde  ger$ek  hakkinda  bu  fekilde  bilgisizlerin  bulundugunu 
gdrdiigiimiizde,  hemcinslerimizden  bilgisizlere  ifin  ger^egini  ogret- 
memiz  gerekmiftir.  Bununla  birlikte  onlar  da  bizim  gibi  sabit  olmakla 
birhkte  yokluk  halinde  kaliciyiz.  Ozellikle  de  mazhar  olma  ozelligi  ka- 
zandigimiz  i^in  de,  bilgisi  olmayana  bu  kadarhk  bir  ogretme  imkammiz 
olmuftur.  Boylelikle  bilmedigi  §eyi  kendisine  veririz  ve  o da  kabul  eder. 
Ona  ogrettigimiz  hususlardan  birisi  de,  mazhar  olmuf  olmakla  varlik 
kazanmi§  olamayacagidir.  Boylelimle  kazanilmif  varliktan  degil  ($iinkii 
boyle  bir  fey  yok),  bu  inan^tan  soyutlamr.  C^unkii  ortada  (kazanilmif 
varhk)  yok!  Bu  nedenle  tahallinin  kazanilmif  varliktan  soyudanmak  ol- 
dugu fikrinden  vazge^tik.  , 

Bu  konuda  oldugu  gibi  miifahede  edilen  ve  zuhur  edenin  kim  ol- 
dugu, bilenin  kim  oldugu  hakkinda  bilgisi  olmayan  siiluk  ehli  ise,  Hak 
ile  yalmz  kalmak  i$in  yalnizligi  tercih  ederler.  Bunun  amaci,  varlikta  go- 
riilen  ^oklugun  kendilerini  Hakki  gormekten  perdelemif  olmasidir  ve 
bu  nedenle  yalmzliga  yonelirler.  Bu  durum,  onlarm  efyayi  surederi  ba- 
kimmdan  birakmadiklarmi  gosteren  delillerden  biridir.  (^iinkii  boyle  bir 
fey  yapmalari  rniimkiin  degildir.  (Jiinkii  onlar,  halvederinde  bir  takim 
surederi  gormek  zorundadirlar.  Bunlar,  halvete  girdikleri  evin  duvarla- 
n,  kapilari,  ^atisi  Ve  orada  bulunan  aleder  ile  ortiiler,  yiyecekler  ve  i$e- 
ceklerdir.  Oyleyse  surederden  uzaklafmak  rniimkiin  degildir.  Oyleyse 
ka^ilacak  fey  sadece  bu  surederden  ortaya  $ikan  -fiilier  degil-  alifilagel- 
mif  sozlerdir.  ^iinkii  halvet  sahibiyle  birlikte  hayvanlar  bulunsa,  yine 
halvette  sayihr  ve  bu  durum  onu  maksadmdan  uzaklaftirmaz.  Fakat  on- 
larm zararindan  korkarsa  bu  durum  degifir.  Aym  fekilde  duvarda  bir 
egrilik  bulunur  ve  yikilmasindan  ve  iizerine  diifmesinden  korkarsa  yine 
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durum  farklidir.  Oyleyse  salik  ancak  insanlann  kendisiyle  yaptildari  ko- 
nu§ma  nedeniyle  halvete  girmek  istemi§tir.  Halbuki  insanlarm  kendisi- 
ne  soyledikleri  sozleri  Hakkm  kendilerine  yerle§tirdigi  anlamiyla  anla- 
mi§  olsaydi,  sahip  olmadxgi  yeni  bilgiler  kazamrdi.  Bir  tek  rekat  namaz 
kilsaydi,  yalmz  kalmayi  yeglemezdi.  (^iinkii  bir  kulun  ‘Allah  kendisini 
oveni  duymu§tur’  soziinii  duyup  bu  soziin  Allah’in  sozii  oldugunu  an- 
lasaydi,  hakikat  biitiin  duyduklarma  yayilirdi.  Oyleyse  insanlarm  biitun 
sozleri,  ariflere  Allah  hakkinda  bir  bilgi  verir.  Bu  nedenle  Salihlerin  ke- 
ramederinden  birisi  de,  Allah’in  kendilerine  e§yamn  konu^masini  du- 
yurmasidir.  Bu  durum  onlara  bilgi  vermeseydi,  e§yanm  konu§masmi 
duymak  Allah’in  onlara  doniik  bir  ikrami  olmazdi.  Kim  Allah’tan  anla- 
mayla  nziklamrsa,  halvet  ve  celvet  onun  adina  e§it  olur.  Hatta  celvet, 
onun  adma  daha  yetkin  ve  daha  faydali  olurdu.  (yiinkii  o biitiin  anlarda 
Allah  hakkinda  sahip  olmadigi  bilgiler  kazanmayi  siirdiiriir. 


iKi  YUZ  ALTINCI  BOLUM 

Tecelli 

Gaybiti  bir  nuru  olur  gozler  ilzerine 
Sirlarda  olam  izhar  eder  durur 

Her  §ahsm  kalbini  Hak 
Hazir  bulundurur  mertebelerde 

l}in  nasil  akip  durdugunu  gorur 
Takdirlerde  hiikmu  mu$ahede  eder 

Onun  katinda  ilktir  ve  z&hirdir 
Bizde  ise  batmdir,  sondur 

Tipki  namazin  bizdeki  taksimi  gibi 
Hakikat  be  hakikat!  $ukret  ve  ko$ 
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Zelil  ve  adz  kid  He 

Uzerinde  hukiim  sahibi  Rab  arasinda 

ar 

Ihsamyla  bize  nixfuz  etti 
Allah’i  gizlilerde  oven  $ey 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  tecelli,  kalbe  a^ilan  gayb  nurlaridir.  Bu 
yoniiyle  tecelli,  $e§itli  derecelerde  ger^eklefir:  Bir  kismi,  maddelerden 
soyut  marifet  ve  sirlardan  ibaret  olan  anlamlarin  nurlaridir.  Bir  kismi, 
nurlarm  nurlariyla  ilgilidir,  bir  kismi  ruhlarm  nurlanyla  ilgilidir  ki,  soz 
konusu  ruhlar,  melelderdir.  Bir  kismi  riizgarlarin  nurlariyla  ilgilidir.  Bir 
kismi  dogamn  nurlariyla  ilgilidir.  Bir  kismi,  isimlerin  nurlariyla  ilgilidir. 
Bir  kismi  tiireyenlerin,  anaiarm,  illederin  ve  farldi  mertebeleriyle  sebep- 
lerin  nurlariyla  ilgilidir.  Bu  tiirlerden  herhangi  bir  nur  ufuktan  dogarak, 
korliik,  pastan,  kirden,  perdeden  ve  her  tiirlii  goz  hastahgindan  uzak  bir 
goze  ula§irsa,  o goz,  her  bir  nur  ile  nurun  iizerine  yayildigi  her  §eyi  ke§- 
feder.  Boylelikle  anlamlarin  sahiplerini  bulunduklari  hal  iizere  goriir. 
Anlamlarin  kendilerini  gosteren  lafiz  ve  kelimeler  ile  irtibatmi  goriir. 
Bunlari  gormek  kendisine  herhangi  bir  zan  ve  kari§tirma  olmaksizm 
hakikaderin  kendiliklerinde  bulunduklari  hal  iizere  bilgisini  verir.  Bu 
baglamda  nurlarm  bir  kismiyla  ko§ariz,  bir  kismma  dogru  ko§ariz,  bir 
kismmdan  ko§ariz,  bir  kismi  oniimiizde  ko§ar,  bir  kismi  ardimizda  bu- 
lunan  nurlardir.  Bunlar  bize  uyanlarin  kendileriyle  ko§tugu  nurlardir. 
Bir  kismi  ise  sagimizda  bulunup  da  bizi  destekleyen  nurlardir.  Bir  kismi 
solumuzda  bulunup  da  bizi  sakinan  nurlardir.  Bir  kismi  ise  iizerimizde 
bulunup  da  bize  vermek  iizere  bize  inen  nurlardir.  Bir  kismi  altmimiz 
da  bulunup  da  kendilerinde  tasarruf  ederek  sahip  oldugumuz  nurlardir. 
Bir  kismi,  bizim  meydana  getirdigimiz  nurlardir.  Onlar  bizim  derileri- 
miz  ile  derilerimizde  olan  nurlar,  sa^larimizdaki  nurlardir  ki  bu  i§in  so- 
nudur. 

Maddelerden  soyut  nurlara  gelirsek,  bunlar  bir  cisimle  veya  cisma- 
ni  veya  tahayyiil  edilen  veya  surede  ilgili  olmayan  veya  tasawur  ederek 
ogrenmedigimiz  bilgilerdir.  Bu  tarz  bilgileri,  bulunduklari  hal  iizere  fa- 
kat  kendi  bulundugumuz  hale  gore  biliriz.  Bu  ise  biz  kendimiz  nur  ha- 
line gelmeden  ger$ekle§mez.  Oyleyse  ben  bu  konumda  olmadigim  sii- 
rece,  bu  tarz  bilgiden  bir  §ey  algilamam  miimkiin  degildir.  Bu  durum 
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Hz.  Peygamber’in  ‘Allah’im!  Beni  nur  yap5  hadisinde  belirtilir.  Allah  ise 
§oyle  buyurur:  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.Hls  Gokler  ve  yer  ancak 
Allah  ile  aydinlanir.  Nitekim  ayette  ‘Yeryiizu  O’nun  nuruyla  aydinlamr 5416 
buyurur.  Burada  kast  edilen  mah§er  yeridir.  §oyle  demektedir:  ‘Orada 
giine§  yoktur  ve  nurun  olmayi§i  karanliktir.  Halbuki  gormek  zorunlu- 
dur.  Her  nefis,  bu  nur  vasitasiyla  neyi  yaptigini  ve  neyi  yapmadigini  id- 
rak  eder.  C^unkii  bu  nurun  kendisini  ortaya  ^lkartmasi  nedeniyle  yapti- 
gini oniine  getirilmi§  olarak  bulur.  Bu  nefisler  bu  nurlara  sahip  olma- 
saydi,  mii§ahede  ger9ekle§mezdi.  (JXmku  mii§ahede,  iki  nurun  bir  araya 
gelmesiyle  ger^ekle^ir.  Bu  nurda  kimin  nasibi  olursa,  ebedi  olarak  bed- 
baht  olabilir  mi?  Nur  bedbahtlik  aleminden  degildir.  Her  nefsin  saye- 
sinde  yaptigi  amelini  gorecegi  bir  nuru  vardir.  Biitiin  hayirlardan 
memnun  kalir,  herhangi  bir  kotiiliik  oldugunda  ise,  kendisiyle  onun 
arasmda  uzun  mesafeler  bulunsaydi  diye  arzular.  Bu  nedenle  ayet  ‘Allah 
kullanna  kar§  1 raujturHU  buyrulmu§tur.  (^iinku  Allah  onlar  adma  kendi- 
siyle idrak  ettikleri  nurlar  yaratmi§tir.  Ku^kusuz  onlar,  nurun  bedbaht- 
likla  ilgisiz  oldugunu  ogrenmi§lerdir.  Oyleyse  herkesin  sonugta  (miza- 
ca)  yatkrn  olan  §eye  ula§masi  ve  amacin  ger^ekle^mesi  zorunludur.  i§te 
bu  ‘muduluk  diye  ifade  edilen  §eydir.  C^iinku  Allah  ‘her  ne/is5418  diyerek, 
herhangi  bir  tahsis  yapmadan  genelle§tirmi§,  iyilik  ve  kotiiliigii  zikret- 
mi§tir.  Varlik  nur,  yokluk  karanliktir.  Biz  varliktayiz,  oyleyse  varlikta- 
yiz.  Hastalansak  da,  iyile§iriz,  ^iinkii  asil  iyile§tiricidir  ve  o nurdur.  Aym 
§ekilde  biitiin  nurlar,  iizerine  dogdugu  §eyi  aydinlatmak  iizere  gelmi§tir. 
Oyleyse  sen  e§yayi  ancak  kendinle  ve  O’nunla  idrak  edersin.  Bu  nedenle 
netice  ancak  iki  §ey  arasmda  meydana  gelebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  neti- 
ce,  asli  ilahi  iktidar  ile  miimkiiniin  edilgenligi  arasmda  ger9ekle§mi§tir. 
Bu  iki  hakikatten  birisi  eksik  kalsaydi,  alem  diye  bir  §ey  ortaya  9ikmaz- 
di.  Ku^kusuz  ki  sana  bu  nurlar  hakkmda  tiimel  bir  ilke  verdik.  Sozii 
uzatmak  korkusuyla,  bunun  a9iklamasina  dalmadik.  Haller  uzatmayi 
kaldirmaz.  §imdi  ise  nurlarin  onemlilerini  zikredelim.  Bu  baglamda 
kendisiyle  yiiriidiigumuz  nur,  daha  once  zikredilmi§  olan  bilinenlerin 
nurlaridir.  Soylemediklerimizin  yerine  bir  ornek  ve  ikaz  olarak,  onlar- 
dan  birisini  zikretmekle  yetinelim. 

Oniimiizde  bulunan  nur,  vaktin  nurudur.  Vakit,  kendisiyle  bulun- 
dugun  §eydir.  Onun  nuru  da  senin  kendisiyle  bulundugun  §eydir. 
Onvm  nasil  olduguna  bakimz!  Oyleyse  o senin  mii§ahede  ettigin  ve  se- 
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nin  uzerinde  hlikiim  sahibi  olan  ve  seninle  bilfiil  var  olan  §eydir.  Vakit, 
senin  halde  kendisiyle  var  oldugun  ilahi  ismin  aynidir.  Onun  gelecek 
veya  ge$mi§e  hiikmii  yoktur. 

Sag  yanindan  olan  nur  ise  seni  teyit  eden  ve  oniindeki  nurun  sen- 
den  talep  ettigi  §eye  kar§i  sana  yardimci  olan  nurdur.  Soz  konusu  nur, 
‘Senden  yardm  ederiz ayetinde  Allah’tan  talep  ettigin  §eydir.  Namaz 
nurdur.  Namaz,  senin  oniindeki  nurdur.  Oyleyse  bu  nur,  senin  kendi- 
sinde  bulundugun  vaktindir.  ‘ Senden  yardirn  isteriz*2'1  dediginde  ise,  sag 
tarafmdan  olan  nur  ile  sana  yardirn  eder.  Qiinkii  ‘sag5  gii<;  demektir.  §a- 
ir  §oyle  der: 

§eref  if  in  sancak  yukseltildiginde 

Araplar  onu  sag  eliyle  tutar  (kuvvetle  tutor) 

Solundan  olan  nur,  koruma  ve  saklama  nurudur.  Bu  nur,  bilgisiz 
nefislerde  etkin  olan  saptirici  §iipheierden,  kari§tirmadan  ve  ku§kular- 
dan  korur.  Bu  ku$kular,  Allah  hakkmdaki  inanci  ve  Allah’in  kendisi 
hakkmda  verdigi  bilgileri  teorik  delillerden  ara§tiranlarm  aklma  gelir. 
Bu  nur  iki  kisimdir:  iman  nuru  ve  delil  nuru.  Delil  nuru  iki  kxsma  ayri- 
lir:  teorik-fikri  nur  ve  nazari-ke§fi  nur.  Boylece  insan  ger^egi  bulimdu- 
gu  hal  iizere  ogrenir.  i^te  bu  soldan  gelen  nurun  yarandir.  Ardimizdan 
olan  nura  gelirsek,  bu  nur,  bize  uyanlarin  ve  bizim  yolumuzdan  giden- 
lerin  oniinde  bulunan  nurdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  nur  onlarin  oniinde 
bizim  ise  ardmuzda  bulunur.  Onlar,  kendilerini  taklitten  fikartan  bu 
nur  sayesinde,  basiret  iizere  bize  uyarlar.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Ben  ve  bana  tabi  olanlar,  basiret  iizere  Allah’a  gagirmz’42'  Oyleyse  pey- 
gamber,  oniindeki  nur  ile  basiret  iizere  Allah’a  fagirirken  kendisine 
uyan  davetfi  ise,  kendisi  de  tipki  uydugu  kimse  gibi  davet  ettigi  hak- 
kmda bir  basirete  sahip  olsun  diye,  peygamberin  archnda  bulunan  nur 
ile  davet  eder.  Hz.  Peygamber  ardmdaki  bu  nur  ile  oniindeki  gordiigii 
gibi  arkasinda  bulunan  kimseleri  goriirdii.  Bu  benim  be§  yiiz  doksan  iif 
senesinde  Fas  §ehrinde  ikindi  namazmda  kendisine  eriftigim  makamdir. 
Aynii’l-cebel  yakminda  Mescid-i  ezher’de  cemaate  namaz  kildinyor- 
dum.  Ardundaki  o nuru  sanki  oniimdeki  nurdan  daha  afik  bir  nur  ola- 
rak  gordiim.  Onu  gordiigiimde,  ardm  etkisi  (gormemek)  benden 
kalkmi§ti.  Bir  sirtim  veya  ensem  oldugunu  gdrmiiyordum.  Bu  gorme 
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esnasmda  yonlerimi  ayirt  edemedim.  Aksine  ben  sanki  bir  kiire  gibiy- 
dim.  Kendi  adima  ger^ek  olarak  degil  ancak  var  sayimsal  olarak  bir  yon 
dtifimebiliyordum.  Ger^ek  de  benim  gordiigiim  gibiydi.  Bununla  bir- 
likte,  bundan  once  e§yayi  kiblemdeki  bir  duvarin  yiizeyinde  gdrmu§- 
tiim.  O,  bu  ke§fin  kendisine  benzemedigi  bir  ke§iftir. 

Uzerim(iz)den  olan  nur,  kendisini  onceleyen  bir  rivayet  veya  onu 
veren  bir  dii§iince  yok  iken,  ilahi  ve  kutsi  bir  nurun  garip  bir  bilgiyle 
bize  inmesidir.  Bu  nur,  Allah’i  bilmek  haklanda  imandan  yoksun  aklin 
delilierinin  reddettigi  hiikmii  verir.  Aklin  nurani  imam  var  ise,  iki  du- 
rumu  bir  araya  getiren  teville  kendisini  kabul  eder. 

Altimizdan  olan  nur,  hiikmiimiiz  ve  tasarrufumuz  altindaki  nur- 
dur.  Ona  simrmda  duracagimiz  ve  tasarruf  edebilecegimiz  ilahi  bir  emir 
e§lik  etmez. 

Kendileriyle  yuriidiigiimuz  nurlara  gelirsek,  bunlar,  ‘Her  nerede 
iseniz  sizinle  beraberdir’422  ayetinde  belirtildigi  iizere  Hak  yoniinden  be- 
raberlik  nurlaridir.  ‘Hak  yoniinden’  dedik,  ^iinkii  bu  beraberlik,  Al- 
lah’m  yaratiklarindan  herhangi  birini  di§arida  birakmaz.  el-Hafiz  ve  el- 
Muhit  ismi  bu  nurlara  aittir.  (^iinkii  Allah’m  bazi  kullariyla  ozel  bera- 
berligi  vardir.  Buna  ornek  olarak  ‘Ben  sizinle  beraberim,  duyarim  gorti- 
rumH 23  ayetinde  belirtildigi  iizere  Harun  ve  Musa  ile  beraberligini  vere- 
biliriz.  Bu,  korkmasinlar  diye  kendilerine  doniik  bir  miijde  idi.  (piinkii 
onlar  §oyle  demi§ti:  ‘Biz  bize  zulmetmezsinden  veya  ta$kinhk  yapmasindan 
korkuyoruz’424  Yani  Hak  one  gecjer  ve  kamda  ortadan  kaldirir,  ^iinkii 
miilk  ve  otorite,  O’na  aittir.  Allah  ise  korktuklanndan  onlari  emin  kildi. 
Buradan  Hz.  Peygamber’in  diger  peygamberlere  ve  onlarm  mertebele- 
rine  kar§i  iistiinliigii  ogrenilir.  (^iinkii  Allah,  Ebu  Bekir  es-Siddik  kendi- 
si  ve  peygamber  hakkinda  korkarken,  onun  durumunu  bize  bildirmiftir. 
Magarada  Hz.  Peygamber,  arkada§mi  teskin  etmi5  ve  giiven  vermi§ti. 
Bu,  Allah’m  onlari  korumasiydi:  ‘Uzulme,  Allah  bizimle  beraberdir.2425 
Peygamber,  bu  bildirimde  Musa  ve  Harun  ile  beraberliginde  Hakkin 
yerini  almi§ti  ve  onun  yerini  almi§ti.  I§te  ilahi  inayet  boyledir.  I§te  bu, 
kendisiyle  yiiriidiigii  nur  idi  ve  onunla  birlikte  siireldi  yiiriirdii.  Dolayi- 
siyla  Hale  da  siirekli  olarak  kendisine  yardimci,  koruyucu  olarak  - 
ba§arisiz  degil-  e§lik  eder.  Bu  nedenle  Allah  bize  peygamberin  diliyle 
§oyle  bildirmi§tir:  Farzlarla  degil,  nafile  ibadederle  kendisine  yakla§ti- 
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gimizda,  Hak  bizi  sever.  Bu  durumda  ise  bizim  duymamiz,  kendisiyle 
gordugiimiiz  gozumuz,  kendisiyle  yiiriidugiimuz  ayagimiz  olur.  Diger 
gii^lerimizi  ve  organlarimizi  da  zikretmi§tir.  Nafile  ibadederin  bize 
Haktan  kazandirdigi  §ey  bu  iken,  farz  ibadederin  kazandirdigi  hakkinda 
ne  dersin?  Zorunlu  kulluk  ile  goniiUii  kulluk  arasinda  ne  kadar  da  fark  \ 
vardir?  Goniillii  kullukta  Hakkrn  kuluna  hitabmdald  bazi  hadislerde,  \ 
Hak  ile  kul  arasinda  ortaklik  ger^eklc^mi^tir.  Ornek  olarak  (Hakkin 
sevdigi  kullarma)  ozlem  duymak,  acikmak,  susuzluk,  hastalik  ve  benzeri 
fiilleri  verebiliriz.  Zorunlu  kullukta  ise  bir  ortaklik  ger^eklesmez.  Oy- 
leyse  bu  kulluk  kula  ozgudiir.  Kim  bu  makama  yerle§tirilirse,  (onun 
adina)  bu  makamm  iizerinde  bir  makam  yoktur.  Allah  Ebu  Yezid’e  §oy- 
le  der:  ‘Bana  ait  olmayan  bir  §ey  ile  bana  yakla§ : zillet  ve  muhta^lik.’ 
Oyleyse  burada  yakinlik,  bu  makamdan  uzakligin  ta  kendisidir.  Anla! 

Kendisinden  ko§tugumuz  nur  ise,  hakikat  nurudur.  Onu  bilip  bil- 
memek  birdir.  insan  bu  nur  vasitasiyla  onu  ke§f  eder  ve  bu  nurdan  ko§- 
tugunu  ke§f  eder.  Sonra  kendisine  dogru  ko§tugu  nuru  gorur.  O ise, 
§eriattir.  Bu  makam  sahibi,  masum,  korunmu§,  kendisine  inayet  edil- 
mi§,  bilgisizligin  kendisinde  bulunmayacagi  bilgiyle  nitelendigi  i^in  de 
cahil  olmayacak  alimdir.  Qiinkii  bazi  kullar  vardir  ki  onlar  §eriat  nurun- 
dan  hakikat  nuruna  dogru  ko§arlar.  Boyleleri  adina  korkulur.  Hakikat 
nurundan  birisini  ke§f  etmekten  §eriat  nuruna  ko§an  bu  insanlar  ise, 
boyle  bir  ilahi  tuzaktan  giivendedirler.  Oyleyse  onlar,  i§leri  hakkinda 
basirete  sahiptir.  Digerleri  ise  (§eriattan  hakikate  ko§anlar),  biiyiik  bir 
tehlike  iizerindedirler:  kurtulmalari  da  mumkiindur,  ba§arisiz  olmalan 
da!  Bunu  bilmelisin! 

Tureyenlerin  nurlari,  onlarm  Allah  hakkmda  ozii  geregi  sahih  bilgi 
olarak  verdikleri  nurlardir.  Bu  nurlar  ile  Hak  ile  ili§ki  ve  onun  maden- 
ler,  hayvan  ve  bitkiler  arasindaki  sureti  ogrenilir.  Onlar  ise  bunu  bil- 
mez.  insamn  bu  simflardan  iistiin  olmasinm  yegane  nedeni  bu  ke§fidir. 
Oyleyse  tiireyenler  bu  makamda  ‘Her  nerede  olursamz  O sizinle  beraber- 
dirHZ6  denilenler  gibidir.  Insan  ise  bu  makamda  ‘ Uzulme , Allah  bizimle 
beraberdir’427  ayetinde  denildigi  gibidir.  Ya  da  ‘Ben  sizinle  beraberim,  du- 
yarim  ve  gorurum 5428  ayetinde  belirtildigi  gibidir.  (JXinku  insan  her  §eyin 
bir  suretidir.  Onu  bu  nur  ile  bilen  ve  ke§f  eden  kimse,  ihtisas  elinden 
birisi  olur.  O,  e§yayi  Hakka  ait  surede  var  olmu§  haldkader  olarak  go- 
riir.  Rivayetine  guvendigim  birisi  bu  konuda  bana  §oyle  bildirmi^tir: 
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Dima§k’ta  bir  §ahis  bu  makama  sahipti.  Onun  ba^i  siirekli  dizlerinin 
arasindaydi.  E§yaya  bakmak  i^in  ba§mi  kaldirdigmda  §oyle  derdi:  ‘Onu 
main,  onu  main.’  Insanlar  ne  soyledigini  anlamazlar  ve  kendisini  de- 
lirmekle  su^larlardi.  Ben  ise  Allah’a  hamd  olsun  bu  makami  tamm. 

isimlerin  nurlan,  isimlendirilenleri  Hak  ve  halk  (mertebelerinde) 
ortaya  ^ikan  §eylerdir.  Bunlar,  ilahi  mertebede  zat,  nitelikler  ve  fiillerle 
ilgilidir.  Bir  kismi  miimkiinlerin  cinsleri,  §ahislanyla  ilgiliyken,  bir  kis- 
mi,  Hakkrn  ortaya  koydugu  ve  peygamberlerinin  bildirdigi  -yoksa  te- 
rimle§tirilen  isimier  degil-  isimlerdir.  Bu  nurlar,  -terimsel  anlamlariyla 
degil-  Allah’in  verdigi  anlamla  ilahi  isimleri  ogrendiginde  Adem’e  ait 
olan  nurlardir.  (Diger  varhklara  kar§i)  Ustiinliik  ve  ayncahk  da  bu  ko- 
nuda  ger^eklejir,  ^iinkii  Allah’in  kendileriyle  melekleri  ve  biitiin  alemi 
var  ettigi  isimleri  oldugu  gibi  kendileriyle  ilahi  mertebenin  hakikaderi- 
nin  toplayicisun  (insan)  var  ettigi  isimleri  de  vardir.  Hakikaderin  topla- 
yicisi,  insan-i  kamil’dir.  Bu  durum  Adem  hakkmda  ayet  ile  sabit  iken 
ba§kalan  hakkmda  gizlenmi§tir.  Allah  Adem’in  ve  bu  makamin  iistiin- 
liigunden  soz  ederken,  melekleri  ^in  isimlendirilenleri,  yani  onlarin 
varliklarmi  getirterek  ‘Dogru  sozluyseniz,  §unlarin  isimlerini  bildirin  ba- 
nd’429 demi§tir.  Yani  kendilerinden  ^lktiklan  ilahi  isimleri  bana  bildirin! 
Melekier  ‘zevk’  yoluyla  -9iinkii  biiyiiklerin  bilgileri  zevk  yoluyla  elde 
edilir,  ^iinkii  o ilahi  tecelliden  kaynaklamr-  onlari  bilememi§lerdir.  Bu- 
nun  iizerine  Allah  ‘Adem!  Onlara  §unlarin  isimlerini  bildir 5430  demi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendilerini  var  eden  ve  var  olu$ta  dayandiklari  ilahi 
isimleri  bildir,  yoksa  alemdeki  terimsel  ve  vaz’i  anlamlarmi  degil!  <^\in- 
kii  bu  anlamm  bilgisinin  az  bir  yarari  vardir  ve  kast  edilenin  o olmadi- 
gim  ogrendigimizde  onu  zikretmekten  vazge^tik.  Qiinkii  biz  sadece 
ger^ekle^en  hakkmda  konu$ur  ve  onu  aktarinz,  yoksa  aklen  miimkiin 
olam  degil.  i§te  bu,  verdikleri  haberlerde  ke§if  ehli  ile  -ki  onlar  basiretli 
kimselerdir-  teorik  akil  sahipleri  arasmdaki  farktir.  Yarar,  ger^ekle^en- 
dedir,  aklen  miimkun  olanda  degildir.  £iinkii  o (hem)  bilgidir  ve 
(hem)  bilgi  degildir.  Ger^ekle^en  ise  kesin  olarak  bilgidir. 

Doga  nurlan,  sahibinin  doganm  heba’da  ve  genel  surette  ortaya  91- 
karttigi  surederi  ogrenmesini  saglayan  nurlardir.  Genel  suret,  tiim  ci- 
simdir.  Bu  nurlar  tarn  olarak  meydana  geldiginde,  sahiplerinin  bilgisi 
sonsuz  olana  ili§ir.  Boyle  bir  durum,  bize  gore,  nadir  ger9ekle§en,  fakat 
bizim  di§imizdakilere  gore  ger9ekle§mesi  aklen  miimkun  degildir.  Hat- 
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ta  Allah  hakkinda  bile  boyle  bir  hususun  ger^ekle^ip  ger9ekle§meyecegi 
hakkinda  gorii§  ayrihgina  dii§mu§lerdir.  Kendisi  adina  bu  nurlann  tam 
olarak  ger^ekle§tigi  kimse  gormedigimiz  gibi  boyle  bir  §ey  duymadik  ve 
bizim  adimiza  da  boyle  bir  §ey  ger9ekle§memi§tir.  Bir  insan  boyle  bir 
iddiada  bulundugunda  ise,  bu  iddia  kaniti  olmayan  bir  iddiadir.  Ancak 
yine  de  ger^ekle^me  imkani  vardir.  Doga  nurlan  Hakkin  di§indaki  her 
§eye  i^kindir.  Bunlar,  Allah’in  kendileriyle  ilahi  isimlerin  sikinnsini  gi- 
derdigi  Rahman’in  nefesidir.  Allah  bu  nurlari  feleklere,  riikiinlere  ve 
(bunlardan)  dogan  sonsuz  sayidaki  §ahislara  yerle§tirmi§tir. 

Ruzgarlarin  nurlan,  unsur  kaynakli  nurlardir.  Bu  nurlann  gii^lii 
zuhurlan,  kendilerini  gizlemif,  gozler  kendilerini  idrak  edememi§tir. 
Gozler  bu  nurlan  ancak  berzah  mertebesinde  gorebilir.  Bununla  birlikte 
Allah,  Kurtuba  §ehrinde  bir  gun  bize  onlan  duyu  aleminde  gormeyi  na- 
sip  etmiftir.  Bu,  ilahi  bir  tahsisti  ve  Hz.  Muhammed’e  varis  olmaktan 
kaynaklanmi§n.  Riizgar  nurlarmm  biitiin  Ademogullari  iizerinde  gii^lii 
etkisi  ve  otoritesi  vardir.  Etkileri  olmayan  kimseler  sadece  Allah  ehlidir, 
9iinkii  bu  nurlar,  yildizlarm  i§iklarmm  giine§in  lfigma  dahil  olmasi  gibi, 
onlarin  nurlarma  girer.  Bunun  nedeni  goz  i§igmm  zayifligidir.  Siradan 
insanlar  arasindan  Allah’in  dilediklerini  bu  nurlar  kaplarsa,  onlan  ancak 
karanlik  bir  nur  gibi  kaplar.  Allah  ehlini  kapladiginda  ise,  nur  yapism- 
dayken  onlan  kaplarlar. 

Ruhlarm  nurlarma  gelirsek,  i^imizden  bazi  kimseler  onlan  akil  nur- 
lari, bazi  kimseler  ise  el^ilerin  nurlan  saymi§tir.  Bu  nurlarm  alemde  oto- 
rite,  gii^  ve  etkileri  vardir  ve  kar§ilanna  hi^bir  §ey  duramaz.  §u  var  ki 
bu  nurlarm  bir  takim  smirlari  vardir.  O smirda  durur  ve  smirlarmi.  a§a- 
mazlar.  Kul  bu  nurlari  mii§ahede  ettiginde,  bu  nurlar  vasitasiyla  ehlin- 
den  ba§kasmdan  sakimlmi§  bilgileri  ortaya  ^lkartir.  Bu  nurlar,  tenzihi  ve 
kutsi  nurlardir.  Yaratmada  vasita  olan  haktan  Sidre-i  miinteha’ya  iner- 
ler.  I^inlan  ise  ariflerin,  yani  tam  mii§ahede  sahibi  olanlarm  kalplerine 
dogar.  Oyleyse  onlarm  kalpleri,  bu  nurlarm  i§mlarmm  dii§tiigii  yerler- 
dir.  Bu  insan  smifmda  bilgide  onlardan  daha  kamil  kimse  yoktur.  Qiin- 
kii  bu  nurlarm  kar§isinda,  ozel  olarak  ilahi  me§iyetin  di§mda,  herhangi 
bir  perde  kalmaz.  Bu  nurlarm  kalbine  ke§f  yoluyla  dii§tugii  Allah’in  kul- 
lan  ise  pek  azdir.  Onlar,  Allah’m  kullarmdan  dogru  sozlii  kimselerin 
tecelligahlandir. 
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Nurlarin  nurlan,  tecellilerdir.  Hak  onlari  orten  perdeyi  a^saydi, 
hepimizi  yakarlardi.  Bunlar,  zati  nurlardir  ve  yayildiklarmda  miimkun- 
lerin  varliklari  ortaya  $ikar.  Miimkiinler,  bizim  ile  onlarm  arasmdaki 
perdedir.  Bu,  biiyiik  nurdur,  yoksa  en  biiyiik  nur  degildir!  indirilmi§ 
kitaplarin  muhataplarinin  amelleriyle  ilgili  ayet  buna  i§aret  eder:  ‘Onlar 
Tevrat’i  uygulasaydi. 5431  Kastedilen  Musevilerdir.  ‘Ve  Inc il’i.’432  Bunlar  ise 
isevilcrdir.  ‘Rableritiden  indirileni  de.’  433Bunlar,  kendilcrine  sayfalar  gon- 
derilenler  ve  diger  kitaplarin  muhataplaridir.  ‘Uzerlerinden  yerlexdxd434 
Bunlar,  $abayla  elde  edilmeyen  bilgilerdir.  ‘Ve  ayaklartnm  altmdan...,i35 
Bunlar  ise,  $abayla  elde  edilen  ilimlerdir.  Oyleyse  bunlar,  ustten  ve  alt- 
tan  olan  bilgilerdir.  Nur  bu  nitelikte  oldugunda,  altimizdan  olmazdi. 
Aksine  o,  bizi  yonlendirendir.  Altimizdan  olan  nur  ise  iizerinde  hiikiim 
sahibi  oldugumuz  nurdur.  Bu,  ayaklarin  altindan  yemek  diye  ifade  edi- 
len §eydir.  Zatmuzdan  ibaret  olan  nur  ise,  hakkmda  Hz.  Peygamber’in 
‘Allah’im!  Beni  nur  yap’  dedigi  nurdur.  Oyleyse  bu  nur,  zatimn  aymdir. 
Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘Beni  nur  yap’  denilir.  Bu,  biitiin  zikrettigimiz 
nurlarm  toplamidir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Beni  nur  yap’  demesi  ise,  zati- 
nin  nurunu  gormesidir.  Qiinkii  ancak  bu  nurla  gorebilir.  (Jiinkii  onun 
zatinm  bu  alti  yonden  bu  nurlari  idrak  edebilmesi,  kendi  nurunu  idrak 
edemeyi$inden  kaynaklamr.  Bu  nur  hakkmda  Hz.  Peygamber  ‘Kendini 
bilen,  rabbini  bilir’  buyurmu§tur.  Ayette  ise  ‘ Allah  goklerin  ve  yerin  nu- 
rudur’436  buyruldu.  Ardindan  Allah  bilinen  ornekle  bu  nuru  a$iklami§tir. 
Sen  bu  ornegin  ve  mislin  kendisisin!  Boylelikle  nurlari  senden  yayilir- 
ken  goriirsiin.  Zatinla  gok  ve  yer  alemin  aydinlamr.  Artik  sayesinde  ay- 
dinlanacagin  yabanci  bir  nura  ihtiyacin  yoktur.  Lamba,  fitil,  kandillik, 
fanus:  hep  sensin!  Bunu  bilince,  yagin  ne  oldugunu  da  ogrenirsin.  O, 
ilahi  yardimdir.  Agaci  da  ogrenirsin.  Fanus  inci  gibi  bir  yildiza  benze- 
yince  -ki  o giine§tir-  senin  zatindan  ibaret  olan  lamba  hakkmda  ne  dii- 
§iinursiin?  Oyleyse  ey  kardc^irn!  Allah’a  duan,  her  zaman  seni  nur  yap- 
masi  olsun.  Burada  garip  bir  sir  vardir.  A^ildama  yapmadan  -^iinkii 
a<pklamaya  uygun  degildir-  o sirra  dikkatini  gekmekle  yetinecegim.  §oy- 
le  ki,  Allah  kendisi  i^in  ornekler  verir,  fakat  O’nun  icpn  (insanlar  tara- 
findan)  ornek  verilemez.  Kendisi  e§yaya  benzer,  fakat  e§ya  O’na  ben- 
zemez.  §oyle  denilir:  ‘Yaratildan  i^inde  Allah,  halkmin  i^indeki  hii- 
kiimdar  gibidir.’  Halbuki  §oyle  denilmez:  ‘Halkrn  i^inde  hiikiimdar,  ya- 
ratiklari  i$inde  Allah  gibidir.’  (^iinkii  Allah  zuhur  edenin  aym  iken  zu- 
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hur  eden  Allah’in  aym  degildir.  Qiinkii  Allah,  ez-Zahir  oldugu  gibi,  zu- 
hur  ederken  aym  zamanda  el-Batin’dir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Allah 
e$yaya  benzerken  e§ya  kendisine  benzemez.  (^iinkii  Allah  e§yanm  ayni 
iken  e§ya  O’nun  aym  degildir.  Bu,  vatamndan  uzak  kami§  ve  kendisiyle 
evi  arasinda  engeller  bulunan  yabanci  bir  bilgidir  .ve  bu  nedenle  akillar 
onu  inkar  etmi§tir.  (^iinkii  bu  bilgi  anla§ilan,  fakat  a^ik  olmayan  bilgi- 
dir. i§te  nurlarin  nurlarimn  tecellisinden  bir  ornek! 

Maddelerden  soyut  anlamlarm  nurlari,  aktarilmaz.  Onlar  dile  gel- 
seydi,  maddelere  girmi§  olurlardi,  ^iinkii  ibareler  de  maddelerdendir. 
Onlarrn  ozii  geregi  maddelerden  soyut  olduklarim  soyledik,  yoksa  ‘so- 
yutlanmi§lardtr’  demedik.  (Jiinkii  soyutlanmi§  olsalardi,  diledigimizde 
onlara  madde  giydirirdik  ve  bu  imkansiz  olmazdi.  (Junkii  daha  once 
maddelerde  idiler!  Oyleyse  bu  anlamlar,  bilinir,  soylenmez,  anlatilmaz, 
benzetmeye  ve  ornege  konu  olmazlar. 

Ruhlarm  nurlarina  gelirsek,  bunlar,  toplayici  Ruhu’l-kuds’un  nur- 
landir.  Bu  ruhlardan  gonderilmi§  olan,  melek  olur.  Gonderilmeyen  ise, 
ruh  adrni  korumayi  siirdiirur.  Bununla  birlikte,  her  iki  grupta,  yani 
gonderilen  ve  gonderilmeyen  grupta  da  kendi  ozel  adi  ve  i§areti  vardir. 
Oyleyse  gonderilmemi§  olan,  saf  ruhtur  ve  kendisinden  onu  ^lkartacak 
bir  §ey  kendisine  ili§memi§tir.  O,  ruhaniliginde  ruh  sahibidir.  Bu  kisim, 
gii^lii  ruhlardan  ibarettir.  Aramizdan  Efrad’in  ruhlan  ise,  bazi  yonler- 
den  onlara  benzer.  Binaenaleyh  ruhlarm  nurlarmda  ancak  Efrad’a  tecelli 
ger^eklefir.  Bu  nedenle  Hizir  Hz.  Musa’ya  ‘Kendisini  bilgice  ku§atama- 
digin  §6/  demi§tir.  (^iinkii  o Efrad’dan  idi.  Nebilere  tecelli  ise,  melek 
olan  ruhlarm  nurlarmda  ger$ekle§ir.  Bu  tecelli  Efrad’a  olmaz,  aksin  o, 
nebilere  ve  resullere  mahsustur.  Bu  durum  ise  Hizir’m  Musa’ya  soyle- 
mi§  oldugu  §u  ifadesinde  belirtilir:  ‘Sen  Allah’m  sana  ogrettigi  ve  benim 
bilmedigim  bir  bilgiye  sahipsin.’  (^iinkii  bu  melek  tecellisi  Hizir  adma 
soz  konusu  degildi.  Sonra  Hizir  Musa’nm  dikkatini  yapmi§  oldugu  i§le- 
ri  kendiliginden  yapmadigma  9ekmi§tir,  <fiinkii  onun  kendine  ait  bir  i§i 
ve  emri  yoktu.  Aym  zamanda  o,  ‘emir  ehli’nden  de  degildir.  Bu,  ma- 
kamlar  arasmda  garip  bir  makamdir.  Allah  teala  bize  onu  yaratiklara 
a^iklamayi  mubah  saysaydi,  herhangi  bir  varligin  kendisine  tahammul 
edemeyecegi  bir  bilgi  ortaya  ^lkardi.  Yine  de  o bilginin  eserinden  119 
mesele  bir  jahistan  (Hizir)  ortaya  9ikmi§ti.  Allah  soz  konusu  §ahsm 
adilligi,  temizligi  hakkmda  peygamberine  §ahitlik  etmi§,  onu  kendisine 
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tabi  kilmi§,  duydugun  feyleri  kendisine  a<;iklami§tir.  Bunun  yarn  sira 
Musa’yi  onun  §arti  altina  sokarak  kendisine  uydurmu§tur.  Bu,  AUah’rn 
kendisiyle  konu^tugu  Musa’dan  verilen  bir  ornektir.  Onun  rabbi  kar§i- 
srndaki  konufmasi  nerede,  Hizir  ile  konu§masi  nerede?  Boylelikle  ko- 
nu§mada  tecelli  degi§mi§tir.  Bununla  birlikte  Hz.  Musa  sabrcdememi§- 
tir.  (^iinkii  once  bir  istisna  yapmi§  (sabredemezsem,  benden  ayril),  fakat 
kendisine  tepki  gosterdiginde  onu  yerine  getirmemi§tir.  Peygamberin 
ozelligi  ise,  uyulan  oldugu  gibi  ayru  zamanda  ittibadir.  Nitekim  pey- 
gamber  §oyle  der:  ‘Ben  ancak  bana  vahyedilene  uyarun.’  Halbuki  sade- 
ce  gordiigiimu  yaparim  veya  soylerim  dememi§tir.  Boyle  dememi§tir, 
$iinkii  her  makamrn  bir  sozii  ve  dili  vardir! 

Riizgarlarin  nurlari  ise,  el-Baid  isminin  tecellileridir.  Bunlar,  adlari 
zikre  uygun  olmayan  tecellilerdir  ve  ancak  ilham  ehli  i$in  ger<;ekle§irler. 
Meleklerin  nurlarindaki  tecelli  de,  bu  konuya  kismen  girer,  fakat  bu 
girme,  zahirde  degil,  batinda  ger$ekle§ir.  Onlar,  ozellikle  ilham  melek- 
leridir.  Bu  tecellideki  ilham,  nefislere  yoneliktir  ve  dii§iinceler  (hatira) 
bu  tecelliden  ortaya  ^lkar.  Bunlar,  riizgar  kaynaklidir,  <jiinkii  riizgarlar, 
geger  gider,  sabit  kalmaz!  Onlarin  sabit  oldugu  soylenirse,  boyle  bir 
§ey,  riizgar  degildir.  Bu  nedenle  ge<pp  gitmek  ve  hatira  (akla  gelen  dii- 
§iince)  onlarla  ili§kilendirilmi§tir.  Nitekim  bu  kelime  de  rahe-yeruhu 
(gitti-gider)  kelimesinden  tiiretilmi^tir  ki,  gelmek  demektir.  Raih,  yer- 
le§ik  olmayan,  yolcu  demektir. 

Doga  nurlarindaki  tecelli,  bile§ik-suri  tecellidir.  Dolayisiyla  kendi- 
sinde  ortaya  ^lktigi  suredere  uygun  §elcilde  bilgiler  verir.  Bu  tecelli,  fe- 
lekten  en  basit  varliga  kadar  her  §eyi  ku§atir.  Felek  gokte,  basit  varlik 
ise  yerdedir.  Oyleyse  o,  gokte  ve  yerdeki  tecellidir.  Bu  tecelliden  anlam- 
lar,  diller,  biitiin  surederin  duasi  ve  tespihi  ogrenilir.  O,  yiice,  yararli, 
desteklenmi§  bir  ke5iftir.  Ke^if  sahibi  alemde  (Hakkin  emrine)  uyum 
bulundugunu  ve  itiraz  bulunmadigi  gbriir.  Her  §eyin  O’nun  hamdini 
tespih  ettigini  de  buradan  goriir.  Bu  makam  sahibi,  amellerinin  surede- 
rinin  dirilip  de  ruh  sahibi  -ki  bu  makam  sahibi  onlara  ruh  iifler-  olarak 
Allah’in  ovgusiinii  tespih  ettiklerini  ke§feder.  Alemin  zahirinde  giinah 
ve  itiraz  olsa,  bu  dogrudur.  Fakat  o da  canlidir  ve  sahibi  i$in  bagi§lan- 
ma  diler,  ^iinkii  sahibi,  onun  varligini  ‘muhallak  (tarn  yaratilmi§)’  ola- 
rak diizenlemi§  ve  meydana  getirmi§tir.  Allah  ‘Yaratti  ve  tesviye  ettiH37 
diye  ovulmii§tiir.  Onun  yapismin  ‘muhallak’  olarak  diizenlenmi§  olma- 
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srnin  bir  yonii  de,  giinah  olmaktan  <pkartmamaktir.  (^iinkii  giinah  ol- 
maktan  ^lkartsaydi  (yani  giinah  iken  olmadigma  inansaydi),  ‘muhallak 
olmayacakta’ ve  sahibi  bedbaht  olacak,  onun  tespihi  de  sahibine  lanet 
olacakti.  Qiinku  boyle  biri,  Allah’in  yasakladigi  bir  §eyi  mubah  yapmi§, 
bu  davrani§iyla  da  imandan  pkmi^tir.  Boyle  birinin  Miislumanlikta  bir 
payi  yoktur,  musliimanhgim  ve  tovbesini  yenilemelidir.  Bu  bir  uyandir. 
Onun  arkada§lari,  gayretleri  ve  zayifliklari  nedeniyle,  siirekli  kendisini 
gizlerler  ve  onu  uyarmak  daha  yerindedir.  (^iinkii  din,  Allah  kpn,  pey- 
gamberi  i^in  ve  Musliimanlarin  imamlari  ve  siradan  insanlar  i^in  bir  na- 
sihattir.  Oyleyse  ‘yaratilmi§’  bir  masiyet  ancak  miiminden  meydana  ge- 
lebilir.  Kim  bir  §eye  yaratili^mi  verirse,  ilahi  adete  gore  hareket  etmi§ 
olur,  ^iinkii  Allah,  her  §eye  yaratih§mi  vermi§tir.  Dolayisiyla  itaate  ol- 
dugu  gibi  giinaha  da  yaratih§ini  vermi§tir.  i§te  miiminin  dogrulugu  da 
boyle  olur. 

Isimlerin  nurlarina  gelirsek,  bunlar  bilinenlerin  isimlerini  belirle- 
mektir.  Oyleyse  bu,  var  olmayanlar  ve  var  olanlar  iizerine  yayilan  nur- 
dur.  Bu  nurlarin  yayilmasmm  bir  smiri  yoktur  ve  goz  de  onlarin  yayil- 
masiyla  paralel  gider.  Boylece  bu  makam  sahibinin  goz  nuru  da  a^ilir  ve 
sayilarin  katlanmasiyla  sonsuz  ^eyleri  bilmedigi  gibi  aym  zamanda  son- 
suz  §eyleri  de  bilir.  i§te  bu  Hakkm  gozvi  haline  geldigi  kimsenin  alame- 
tidir.  Oyleyse  isimler,  mevcuttur.  isimlendirilenlerin  ise  bir  kismi  ozii 
geregi  var  olmayan  iken  bir  lusmi  ozii  geregi  yokluktan  once  gelenler- 
dir.  Bunlar,  varhgi  kabul  eden  §eylerdir.  Her  birine  isim  verilmi§  olsa 
bile,  halier  varhgi  kabul  etmez.  ihata  isimlere  aittir  ve  ihata  ba§kasma 
degil  Allah’a  aittir  ve  ilahi  isimlerin  mertebesidir.  Adem  meleklerden 
ancak  isimlerin  bilgisini  ihatasi  nedeniyle  iistiin  oImu§tur.  ^iinkii  isim- 
ler olmasaydi,  Allah  hi^bir  §ey  zikretmez  ve  Allah’i  herhangi  bir  §ey  zik- 
retmezdi.  Oyleyse  ancak  isimlerle  zikredilir.  Ancak  isimlerle  oviilur  ve 
zikredilir.  Ihatada  bilgi  niteligi  ancak  soz  olarak  girmi§tir.  Soz  ise  biitii- 
niiyle  isimdir  ve  isimlerden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Isimler,  aldarmdaki 
anlamlara  alamet  ve  delillerdir.  isimlerin  nuru  birisi  adma  ortaya  (,'ikar- 
sa,  zikredilmesi  miimkiin  olmayan  §eyler  onun  adma  ortaya  ijikmi§  de- 
mektir.  Bundan  ba§ka  bir  §ey  demem!  Allah  bir  nitelikte  ‘biitiin’  soziinii 
kullanip  da  ‘Biitiin  isimlerini  Adem’e  ogretti5438  demeseydi,  isimlendirilen- 
ler  iizerindeki  isimlerin  nurunun  herhangi  bir  goze  goziikmesinin  im- 
kansiz  oldugunu  soylerdik.  Fakat  ‘ Sonra  onlari  meleklere  arz  etti  ve  bana 
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haber  verin  dediH39  ayetini  anlayan  kimse,  edep  geregiyle  dile  getirmedi- 
gimiz  hususu  .ve  Allah’in  bu  §ereflcndirmcde  ‘biitiin’  kelimesiyle  neyi 
kast  ettigini  anlar. 

Son  olarak,  tiireyenlerin,  analarin  (sebepler),  sebeplerin  ve  illetlerin 
nurlari  vardir.  Bunlar,  miiessir,  bir  §ey  istendiginde  kar§ilik  veren,  ba- 
gi§lanma  dilendiginde  bagi§layan,  istenildiginde  veren  olmasi  yoniinden 
Hakkrn  tecellisidir.  Bu  tecelli  ve  nurlar  ile  ‘ Sana  biat  edenler  Allah’a  biat 
etmiftir’440  ayetinin  anlami  ogrenilir.  Aym  zamanda  Allah  ‘Peygambere 
itaat  eden  Allah’a  itaat  etmi$  demektir 5441  buyurur.  Bir  kutsi  hadiste  ise 
‘Sadaka  rahman’in  eline  dii§er’  buyrulur.  Bir  ayette  ise  ‘ Allah’a  guzel  borg 
verin’442  buyrulmu§tur.  Hz.  Peygamber  ise  ‘Allah  kulunun  tovbesi  nede- 
niyle  sevinir’  buyurur. 


• • •• 


• ••  •• 


IKI YUZ  YEDINCI  BOLUM 

illet 


Hasta  (illetli)  doktora  bel  baglar 

Ifinde  her  ne  vakit  hastahk  hissetse 

Rabbi  degil  iken,  ona  peresti$  eder 

Olumden  gekindigi  igin 

‘Nedir’  dedim,  ‘ bu  bel  baglamamn  sebebi?’ 

‘Kendi  cinsinden  olmasidir’  dediler 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  illet,  Haktan  bir  uyaridir.  Hakkin  uyan- 
larindan  birisi,  peygamberinin  diliyle  soylemi^  oldugu  §u  ifadedir:  ‘Al- 
lah Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti.’  Hadis  nakilcilerinde  sabit  olma- 
sa  bile,  ke§fin  tashih  ettigi  bir  rivayette  ise  ‘Rahman’in  suretine  gore  ya- 
ratti’ denilir.  Boylelikle  (suretine  derken  zamirin  kime  gittigi  haltkinda- 
ki)  ku§ku  ortadan  kalkar.  Bu  ifade,  bu  hastaliktan  kurtaran  ^ifadir.  Allah 
teala  §oyle  buyurur:  ‘ Insanlara  indirileni  onlara  agikla  diye .’443  Buradan 
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§unu  anladik:  Ku§kuyu  ortadan  kaldiran  her  rivayet,  nakil  yoniinden 
zayif  olsa  bile,  sahihtir.  Allah  §ifa  ve  afiyet  veren  ise,  aym  zamanda  dok- 
tordur.  Nitekim  Ebu  Bekir  es-Siddik  §oyle  demiftir:  ‘Beni  doktor  hasta 
etti.’  Hastanin  doktoru  sevmesinin  nedeni,  §iirde  soyledigimiz  ‘surete 
gore  yaratilmi§  olmaktir.’  Sonra  bu  rivayeti  ve  ke§f  degerlendirmesini, 
kutsi  hadisteki  ‘Hastalandim,  beni  ziyaret  etmedin’  ifadesi  desteklemi§- 
tir.  Bunu  yorumlayinca  foyle  demiftir:  ‘Falan  kulum  hasta  oldu,  onu 
ziyaret  etmedin.’  Boylece  Allah,  kendisinden  bir  inayet  olarak,  hastalan 
‘falan’  ki§inin  yerine  koymu$tur.  Biitiin  bunlar,  bilgisini  Allah’tan  alan 
i^in,  illederdir  (hastalik).  Oyleyse  illet,  sebebi  var  saymak  iken  Allah  se- 
bebin  kendisidir,  ^iinkii  O olmasaydi,  alem  olmayacakti.  O,  Halik,  Ba- 
ri, Musawir  ve  §afi’dir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Senden  sana  sigimrim’  ifa- 
desindeki  ‘senden’  ifadesinde  Hak  illetin  kendisidir.  Bu  nedenle  §ifa,  an- 
cak  Allah’tan  olabilir,  ^iinkii  ba§ka  §ifa  veren  yoktur.  Biitiin  hastaliklara 
fifa  veren  Allah’tir.  Allah  sebepleri  koymu§  ve  artik  onlarm  kaldirilmasi 
miimkiin  degildir.  Sebepler  i^in  hiikiimler  koymu§,  reddedilmeleri 
miimkiin  degildir.  O,  sebeplerin  sebebidir.  Allah  hastaligi  yarattigi  gibi 
ilaci  yaratmi§tir.  §ifayi  ise  (ilaca  degil),  bilhassa  kendisine  tahsis  etmi§- 
tir.  §ifa,  hastaligin  giderilmesinin  illetidir.  Halbuki  her  illet  §ifa  degil- 
dir. Oyleyse  her  sebep  sebeptir,  fakat  her  sebep,  (sebebin)  miisebbibi 
degildir.  Fakat  -varligin  degil-  hiikmiin  miisebbibi  olabilir.  Ornek  ola- 
rak ‘Bana  dua  ettiginde,  dua  edenin  duasina  kar§ihk  veririm’444  ifadesini 
zikredebiliriz.  illet  sebep  anlammdaysa,  hiikiim  ona  aittir.  Hastalik  an- 
lammdaysa  da,  hiikiim  ona  aittir.  Bu  durumda  illet  hastalik  anlaminda 
ila^  iken,  sebep  anlamindayken  hikmettir.  Illet,  her  durumda,  Haktan 
kuluna  doniik  bir  uyandir.  Bu  uyan,  bazen  kendisine  gelen  bir  §eyle 
gaflet  uykusundan  uyandirmak  §eklinde  olabilir.  Gelen  ise,  hastalik  ve 
sikintidir.  Afiyet  gidince,  insan  aci  duyar  ve  bir  musibetin  kendisine  in- 
diginin  farkina  varir.  Allah  ise,  bu  durumda  §oyle  demesini  emretmi§- 
tir:  ‘Biz  Allah’a  doniiciiyiiz.’  Ancak  (Allah’tan)  ipkan  kimse  (Allah’a) 
donebilir.  Bazen,  herhangi  bir  hastaligi  olmaksizm,  kendinde  goziiken 
hikmetle  insam  gaflet  uykusundan  uyarabilir.  Hak  onun  illeti  olunca, 
uyari  ansizin  ger^eklqen  tecelliden  meydana  gelebilir  -^iinkii  Allah’m 
kullarin  kalplerine  doniik  ansizin  (tecellileri)  vardir.  Bunlar,  istekleri 
olmaksizm  veya  oncesinde  belli  bir  sebep  bulunmaksizin,  kullarm  kalp- 
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lerine  gelir.  Bununla  birlikte  tecelli,  bu  esnada  da  belirli  bir  sebepten 
kaynaklanmi§  olabilir,  fakat  ki§i  bunu  bilmez. 

Sufilerin  ‘diet’  ismini  kullanmi§  olmalannm  nedeni,  illetin  nedenli- 
ye  (malul)  nedenlinin  illete  bagkgim  gormeleridir.  Onlar,  alemin  Al- 
lah’in  mulkii  oldugunu  bilmi§lerdir.  Miilkiin  ise  bir  miilk  olarak  varligi 
sahibine  baglidir.  Sahip  Allah’tir.  Miilk  kendi  kendine  miilk  olamaz. 
Oyleyse  miilk  sahibine  baglidir.  Alemin  merbub  ve  miilk  olu§unda  (Al- 
lah ile  arasinda)  bir  gorelilik  ili§kisini  goriince,  illet  ismini  kullanmaya 
yonelmi§,  sebep  veya  §art  ismine  yonelmemi§lerdir.  Bazi  ilalii  uyanlar, 
nefislerin  dogasi  geregi  kendilerinden  ho§lanmadigi  acilar  ve  sikmtilar 
vasitasiyla  ger9ekle§tigi  i^in,  biitiin  uyarilan  toplayici  bir  isim  olarak  ‘il- 
let’  ismini  kullanmayi  yeglemijlerdir.  ^iinkii  hastalik  illet  diye  isimlen- 
dirilir  ve  o i^erdigi  zayiflik  nedeniyle  Allah’a  doniifte  en  biivoik  uyan- 
lardandir.  Allah  sebepleri  kendisinden  all  koyan  perdeler  yapmi§,  nefis- 
ler  onlara  yonelmi§,  Allah’i  unutmu^,  yaratiklar  onlara  bel  baglami§lar- 
dir.  illet  sebebin  aym  olsa  bile,  isim  degi§ikliginin  de  bir  hiikmii  olma- 
lidir.  Oyleyse  illet  sebebe  zittir,  9iinkii  illet,  ozii  geregi  Allah’i  hatirlatir. 
Bu  nedenle  uyanci  admin  illete  verilmesi  daha  yerindedir.  Seni  Allah’a 
dondiirmeyen,  O’na  dair  uyarmayan  ve  O’na  dair  bir  bilin^  uyandirma- 
yan  hi^bir  sebep,  illet  degildir. 

Benim  hastahgim  garesiz  hastalik,  giinkii  o 
Her  halde  beni  nefsim  hakkinda  uyarir 

llletim  benden  ba§kasi  degil,  ben  degil  iUetim 
Nefashm  ve  ne  cinsim 

Bilgiye  de  sahip  degilim  ki  bileyim  kimim  ben 
Zatim  hakkinda  bilgisiz  veya  kafasi  kan$ik  da  degilim 

Ben  senin  kast  ettigin  degilim  ba$kasi  da  degilim 
Fakat  ben  sevinirken  ve  ne$elenirken  uzuliir  gibiyim 

Illet,  ilahi  bir  uyaridir.  Hakkin  uyarilari  ise,  belirli  bir  yolun  di§m- 
da,  simrsizdir.  Sinirli  yol,  ilahi  uyarinm  di§tan  veya  i^ten  olmasidir.  Di- 
§aridan  olursa,  bazen  sabit  olur  bazen  olmaz.  i^erden  olursa,  zorunlu 
olarak  sabittir.  Ornek  olarak  ibrahim  b.  Edhem’in  durumunu  verebili- 
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riz.  Ona  yaktigi  kandilden  nida  edilmi§ti,  Ona  dogru  dondiigiinde,  ni- 
danm  kalbinden  geldigini  gormii§,  halbuki  kandilden  oldugunu  zan- 
netmi§ti.  Ba§ka  bir  ornek  ise  ami  bir  adamdir.  Ona  toprak  kap  yarilin- 
ca,  birisinde  gumii§,  digerinde  susam  vardi.  Susamdan  yemi§,  sudan 

Amaya  bu  surette  kendisi  gosterilmi§ti,  (jiinkii  onun  korliigii, 
kendisine  gelen  ilahi  nimete  kar§i  nankorliikten  ibaretti.  Bunu  anlami§ 
ve  Allah’a  d6nmii§tii.  I§e  bunlar,  onlara  verilen  orneklerdir.  Bazen 
(uyari  bildiren)  surer,  di§aridan  gelir  ve  ki§i  bulundugu  hal  iizeredir.  Bu 
nedenle  de  boyle  illeder  sabit  olur.  Bazen  ilahi  uyari,  bir  vakiadan  mey- 
dana  gelebilir  ve  vakiadan  Allah’a  doneriz  ki,  bu,  illetlerin  en  kamilidir. 
(^iinkii  vakialar,  miijdeci  riiyalardir  ve  ilahi  vahyin  bajlangicidir.  Bun- 
lar, i^erden  gelir,  <pinkii  insanm  zatmdan  kaynaklanirlar.  Bazi  insanlar 
onlari  uyku  esnasmda  goriirken  bazi  insanlar  fena  halinde,  bazi  insanlar 
uyanikken  goriir.  Bu  esnada  duyularin  algiladigi  §eyler  ise  kendisini 
perdelemez.  Bunlarm  illet  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  kendisi  i^in 
yaratilmi§  oldugu  hakikatten  yitirmi§  oldugu  §eye  kar§i  nefiste  bir  iiziin- 
tii  meydana  getirmeleridir.  insan  §oyle  tahayyiil  eder:  Giinah  i§lerken 
olmii§  olsaydi,  bagi§lansa  bile,  Allah’m  katmda  nasil  yiizii  olacakti?  Ni- 
metine  kar§i  asi  olmaktan  utanmayacak  midir?  Allah’in  kendisine  verdi- 
gi  nimetlerinden  birisi  de,  kendisine  sure  vermi§  olmasi  ve  yaptigi  gii- 
nah nedeniyle  cezalandirmami§  olmasidir.  Bir  dizede  §oyle  dedik: 

Ey  beni  goren  ve  benim  gormedigim! 

Ne  kadar  daha,  ben  O’nu  gorecegim  de  O beni  gormeyecek! 

Bir  karde§im  bana  §oyle  demi^ti:  ‘Seni  gordiigiinii  bildigin  halde 
nasil  olur  da  seni  gormedigini  soylersin?’  Ben  de  o esnada  doga^lama 
olarak  kendisine  §u  dizelerle  cevap  verdim: 

Ey  beni  giinahkar  olarak  goren! 

Benim  ise  cezalandirici  olarak  gormedigim 

Daha  ne  kadar  nimet  veren  olarak  gorecegim 

0 ise  beni  tovbekar  gormeyecek 

Giinahta  sadece  utanma  duygusu  bulunsaydi  bile,  yine  de  biiyiik 
bir  ceza  olurdu.  Hatta  utanma  duygusu,  cezalandirmadan  daha  acidir. 


2^6  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 

Bagi§lanma  ariflere  cezalandirilmaktan  daha  agir  gelir,  ^iinkii  cezalan- 
dirma  bir  kar§iliktir  ve  tamamlandiginda  rahadama  genjelde§ir.  Bu  du- 
rumda  arif,  hakkini  alan  kimse  gibi  rahadar.  Bagi§Ianma  ise  boyle  de- 
gildir.  Bagi§iarken  Hakkin  sana  yoneldigini  ve  cezalandirmayarak  ih- 
sanda  bulundugunu  goriirsiin  ve  bu  nedenle  de  siirekli  utanga^  ve  mah- 
cup  kalirsin.  Allah  bir  kulunun  giinahim  bagi§ladigmda,  giinah  ile  onu 
hatirlamasi  arasina  bir  perde  $ekerek,  giinahi  unutturur.  Qiinkii  giinahi 
hatirlarsa,  utanacaktir.  Nefislere  utanmaktan  daha  agir  gelen  bir  azap 
yoktur.  Oyle  ki,  utanan  insan,  hi^bir  §ey  olmamayi  arzulardi.  Kamil  ka- 
din  (Meryem)  §oyle  der:  ‘Ke$ke  daha  once  olmuj  olsay dim  da,  unutulup 
gitmi 5 olsay  dim.’445  Meryem  yaratilmi§tan  boyle  utanmalctaydi?  Onlar, 
onun  hanesine  ve  asaletine  yaki§mayan  bir  §eyi  kendisine  nispet  nasil 
edebilirlerdi?  Nitekim  asaleti  nedeniyle  onlar  ‘ Baban  kotii  bir  adam  degil- 
di,  annen  ta$kin  bir  kadin  degildi’446  demi§lerdir.  Allah  ise  kavminden 
utanma  duygusu  kendisini  kapladiginda,  iftiradan  Meryem’i  tezkiye 
etmi§tir.  Hal  boyle  iken,  Efendisinin  emrine  kar§i  geldiginde  kulun  Al- 
lah’tan  utanmasi  nasildir? 

s>oyle  diyebilirsin:  ‘Ke§f  varken  asi  olunur  mu?’  §oyle  deriz:  ‘Ha- 
yir!  Ebu  Yezid  Bestami’ye  ‘Ke§if  halinde  arif  giinah  i§ler  mi?’  diye  so- 
rulmu§,  §oylc  dcmi§:  ‘ AUah’in  emri  takdir  edilmiftir.’447  Boylelikle  bunu 
caiz  gormii§tiir.  Cevap  verirken  Hakkin  kar§isinda  ariflerin  saygisi  an- 
cak  boyle  olabilirdi.  Bestami  ger$ekte  §oyle  der:  ‘Allah,  ezeli  bilgisinde 
bunu  takdir  etmi§se,  mudaka  ger^ekle^ir!  O giinahtir  ve  kendisinden 
perdelenmek  gerekir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah 
kaza  ve  kaderini  uygulamak  istediginde,  akil  sahiplerinin  akillanm  orter. 
Kaderini  uyguladiktan  sonra  ise  ibret  almalari  i$in  akillanm  iade  eder.’ 
Aym  §ey,  arifin  hali  i$in  ge^erlidir.  Allah  onun  bir  giinah  i§Iemesim  ira- 
de  edip  marifeti  buna  engel  olursa,  Allah  o davrani§i  kendisinde  Hakkm 
yiiziiniin  goziikecegi  bir  teville  siisler.  Artik  arif,  onu  yaparken  harama 
dii§mek  amaci  ta^imaz.  Nitekim  Hz.  Adem  de  boyle  yapmi§ti.  Bu  du- 
rumda  arif,  hata  eden  mii^tehide  benzer.  Takdir  edilen  i§  kendisinden 
ger$ekle§tiginde  ise,  Allah  bu  davram§a  kendisini  yonlendiren  tevilin 
bozuklugunu  gosterir.  Nitekim  aym  §eyi  Adem’e  de  yapmi§ti  ve  o da 
teville  giinaha  dii§mu§tu.  Ger$ekle§tikten  sonra,  onun  giinah  oldugunu 
goriince,  giinahkar  oldugunu  anlami§tir.  Bu  esnada  zahir  dilinin  otori- 
tesi  onun  giinahkar  olduguna  hiikmetmi§tir.  Halbuki  Adem,  kendisine 
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gore  giinahkardi,  yoksa  -ortada  tevil  ku§kusu  bulundugu  i^in-  fiilin 
kendisinden  meydana  gelifi  halinde  giinahkar  degildi.  Bu  durumda  o, 
fetva  veren  mii^tehidin  durumuna  benzer.  Mii^tehit,  fetva  verdigi  me- 
selede  dince  belirlenen  hiikmiin  vardigi  kanaat  olduguna  inanarak,  fetva 
verir.  Daha  sonra  ise,  ba§ka  bir  delille  hata  cttigini  goriir.  Zahir  dili, 
daha  once  degil,  delilin  ortaya  ^iki§i  esnasinda  onun  hata  ettigine  hiik- 
meder. 

Arif,  §ari’nin  diliyle  hakkinda  ‘istedigini  yap,  seni  bagi§ladim’  deni- 
lenlerden  oiursa,  Allah  katinda  ne  zahirde  ne  batinda  giinah  iflemez. 
Bununla  birlikte  zahir  dili,  onun  giinahkar  olduguna  hiikmedebilir, 
$iinkii  §ari  tarafindan  kendisine  o davranifin  mubah  kilindigim  bilmez. 
Zahir  dili,  kendi  deliline  dayanarak  ba§ka  mii^tehitlerin  dogru  gorii§ii- 
nii  hata  sayan  mii^tehide  benzer.  Makami  boyle  olan  biri,  zahir  dili 
hakkinda  giinah  hiikmii  vermif  olsa  da,  Allah  kar§isinda  utanacagi  bir  i§ 
yapmaz. 

Hakkin  uyarilarmdan  birisi,  ger^ekte  oldugu  gibi,  delillerin  isabeti 
hakkinda  da  dogruya  ula§mayi  ihsanidir.  Bunun  amaci,  kulun  basiretli 
olmasini  saglamaktir.  Boyle  biri,  i§in  ba§inda  kendisine  itina  gosterilmi§ 
kimselerdendir.  illet  kendisine  bir  illet  verirse,  onu  temizler.  Temiz- 
lenme  ger^ekle§tiginde  ise,  giinah  iizerinde  bulundugunu  unutur  ve 
‘kabz  edilmi§  olarald  degil,  bast  halinde  kendisine  yonelmi§  §eyle  ilgile- 
nir.  Bu  nedenle  bazilari  tovbenin  tanimi  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘Tov- 
be  giinahim  unutmandir.’  Bunu  soyleyen  §unu  demek  ister:  Allah  Teala 
senin  tovbeni  kabul  ettiginde,  sana  giinahim  unutturur  ve  bir  daha  onu 
hatirlatmaz.  Qiinkii  giinahim  hatarlarsan,  naho§  bir  yapisi  var  iken,  onu 
Hak  ile  arana  yerle§tirirsin.  Bu  durumda  Hak  ile  arana  uzakligi  dillendi- 
ren  firkin  bir  sureti  yerlc§drmi§sindir.  Giinahi  unutmanm  yaran  boyle 
bir  duruma  yol  a9mamaktir.  Allah  Teala  peygamberine  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Gegmi§  ve  gelecek  gunahlarmi  bagi$lasin  diye...,UH  Cebrail  zama- 
ninin  en  yaki§iklisi  olan  Dihye  suretinde  kendisine  inmeye  devam  eder- 
ken  hal  diliyle  kendisine  §oyle  demiftir:  'Ey  Muhammed!  Benimle  senin 
aranda  ancak  giizellik  sureti  vardir.’  Qiinkii  Cebrail  peygamber  ile  Allah 
arasmda  bulunmaktaydi.  Dihye  o kadar  giizeldi  ki,  Medine’ye  geldigin- 
de  kadinlar  ve  erkekler  kendisini  gormeye  ^lkar,  bir  hamile  kendisini 
gorse  onun  suretinin  giizelliginden  kammdaki  dii§iiriirdii.  Allah  tovbe- 
kar  ariflere  gepni§  giinahlanm  unutturur  ve  bu  nedenle  onlan  bagi§la- 
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mi§,  yani  ‘giinahlarini  6rtmii§tur.’  Ortme  iki  tiirliidiir:  ‘Ya  biitiin  olarak 
onlarin  giinahlarini  gizler,  ya  da  iyilikle  gunahlari  degi§tirir.  Bu  du- 
rumda  tovbeyle  soz  konusu  giinahin  sureti  giizelle§ir  ve  giizel  goriiniir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  onlarin  giinahlarini  iyiliklere  (evi nr.’449 
Yani  ^irkinliklerini  iyiliklere  9evirir.  Hakkin  uyarilarindan  birisi  de,  §u 
ayette  belirtilir:  ‘Onlar  Allah’in  giinahlarini  iyiliklere  (evirdigi  kimseler- 
dir.’4S0  Bunu  ogrendiklerinde  ise,  hizla  Allah’a  koyarlar  ve  bunun  i^in 
acele  ederler. 

Boylece  sufilere  gore  illet  halinin  anlamini  ve  adamlarda  onun  etki- 
sini  a^iklami^  olduk. 


iKi  YUZ  SEKiZiNCi  BOLUM 

Inziac  (Sikilma) 

Selim  kalp  uyamnca  uykudan 
Vecdinden  sikintiyla  hareketlenir 

Kendisitii  ayaklandiran  iinsii  aramak  iizere 
Ilk  yaptigi  4 ziiht  olur 

‘Kole’  diye  gagrilir,  vaktinin  efendisi  iken 
Ejendilik  He  kolelik  arasmda  ne  mesa/e  var! 

Kendisinden  fani  olur  ki  baki  kalsin  Rab  He 
Kurucu  jasildan  ve  tammdan  uzakla$arak 

Aralarinda  bilinen  tammla  birlikte 
l§te  bu  sevginin  keremine  delildir 

Bilmelisin  ki  sufilere  gore  inziac  (sikilma),  kalbin  gaflet  uykusun- 
dan  uyanarak  vecd  ve  iinsiyet  19m  hareket  etmesi  demektir.  Oyleyse 
inziac,  belirli  bir  konudaki  illetin  sonucudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  illet  onu 
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meydana  getirir.  O,  nefsin  kendisi  19m  sahih  olan  bir  halden  kendisin- 
den  ^lkmif  oldugu  asla  dogru  hareket  etmesidir.  (Jiinkii  Hak  kendisini 
bu  asildan  ^agirmiftir  ve  asil  temizdir.  Oyleyse  bu,  giiglvi  ve  §iddedi  bir 
arzuyla  ^ekilmedir.  Bu  sikilmanin  <je§itli  nedenleri  vardir.  Bir  kismrni 
arzu  sikarken  bir  kismini  korku  sikar.  Bir  kismini  tazim  sikar.  Salikin 
iinsiyet  ve  vecd  i^in  sikilmasi  ise,  bazen  anlama  olabilir,  bazen  kavu§ma, 
bazen  aktarma,  bazen  algilama  olabilir.  Bunlarin  bir  kismi  ilahi  dii§iin- 
ceden  meydana  gelirken  bir  kismi  melek  kaynakli  du§iinceden,  bir  kismi 
§eytan  kaynakli  dii§iinceden,  nefs  kaynakli  du§unceden  meydana  gelir. 
Fakat  b veli  adma  §eytan  ve  nefisten  ancak  Allah’in  kendisine  bir  inayeti 
olarak  Allah’tan  bir  anlayi§  meydana  gelebilir.  Yoksa  bu  durum,  §eyta- 
mn  onun  iizerinde  bir  otoritesi  vardir  anlamma  gelmez.  Aksine  §eytan, 
farkmda  degil  iken,  onun  hizmetindedir  ve  kendisi  farkmda  degil  iken 
sirrinda  kendisine  ilham  edilen  bilgiye  gore  bu  velinin  derecesinin  yiik- 
seltilmesi  i^in  ^ali^ir.  Bu  da  Allah’in  Iblis’e  doniik  gizli  aldatmalarindan 
birisidir.  (Jiinkii  iblis,  kendilerini  dii§iirdugunii  zannederken,  ariflerin 
derecelerini  yiikseltmek  iizere  9ali§ir.  I§  boyle  olunca,  §oyle  diyebiliriz: 
illet  hali  kulda  ger9ekle§tiginde,  nefiste  bir  silalma  meydana  getirir  ve 
bu  ka9imlmazdir.  Onun  ba§langi9taki  sikilmasi  ise,  iizerinde  bulundugu 
halden  ayrilmaktan  kaynaklanmaktaydi.  C^iinkii  Allah  illet  ile  onun  go- 
ziinii  a9mi§  ve  kendisini  uzaklik  mahallinde  g6rmii§tur.  Bunun  iizerine, 
herhangi  bir  yakinlik  mertebesini  belirlemeksizin,  bulundugu  halden 
ayrilmadaki  ozlemi  nedeniyle  sikilmi§tir.  Tek  bir  adimla  bulundugu 
halden  ayrildiginda  ve  mii§ahedesini  yitirdiginde,  bir  an  kendisini  ahr. 
Bu  durumda  ise  dinlenir  ve  kendisine  nefsine  dogruyu  gosterir,  gozleri 
a9ilir  ve  §unu  ogrenir:  Artik  ^inde  bulundugu  sikmtidan  kurtulmu^tur. 
Bu  durumda  kendisinde  sikilma  meydana  getirecek  bir  hal  kendisine 
gelir.  Bu  yolda  ilk  sikilma,  daima,  ondandir.  ildnci  halde  ise  ona  dogru 
sikilma  hali  meydana  gelir.  Ilk  balu§ta  Allah’m  celalinin  layik  oldugu  ta- 
zim kendisi  adina  ge^ekle^irse  veya  bu  adam  teorik  kamdar  yoniinden 
Allah  hakkindaki  bilginin  one  ge9tigi  kimselerden  ise,  bu  durumda  si- 
kilmasi,  O’nun  katmdaki  arzulamaktan  degil  O’nu  tazimden  kaynakla- 
mr.  Boyle  biri,  iizerinde  belirlenmi§  olan  halcki  ve  efendinin  mertebesi- 
nin  kul  uzerindeki  haklum  yerine  getirmek  iizere  sikilir.  Bu  lti§i,  kendi- 
sine verilen  nimederle  ve  arzuladigi  nefsinin  hazlariyla  me§gul  degildir. 
Aksine  Allah’m  iizerindeki  haklarmi  goriir.  Kendisini  bunu  yerine  ge- 
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tirmek  iizere  zorlar.  Bu  durum  ‘Allah’tan  hakkiyla  korkun’451  ayetinde  be- 
lirtilmiftir.  Boyle  biri,  kimsenin  buna  gii?  yetiremeyecegini  bilir.  Al- 
lah’m  kadri,  yiicedir,  iistiindur,  herhangi  bir  kimsenin  kendisini  takdir 
edip  de  onu  kendisine  gore  yerine  getirmesinden  uzaktir.  Allah  ise  bu 
konuda  kendisine  gU9  vermemi§tir.  (^iinkii  Allah’in  kadrinin  herhangi 
bir  kulun  yerine  getirebilecegi  bir  §ey  olmadigim  anlami§tir.  Allah’in 
‘ Allah  ki $iyi  ancak  gucuyle  yiikumlu  tutor*52  ve  1 Ancak  yerine  getirebildigiy- 
le 5453  veya  ‘Imkammz  olgiisiinde 5454  gibi  ayederi  duyar.  Allah’in  hakkini 
giicii  ol^usiinde  yerine  getirmek  iizere  hareket  ge^er  ve  sikilir.  Allah’m 
kullarinm  bu  konudaki  dereceleri  iki  tiirliidur:  Bir  kismi  Allah’in  celali- 
nin  kendilerine  goziiktiigu  ol^iisiinde  hareket  ederler.  Bir  kismi  ise  mi- 
za^larmin  ol^iisiine  gore  hareket  ederler.  Qiinkii  Allah  insan  nefsini  ve 
aklmi  bedeninin  mizacinin  hiikmiine  gore  yaratmi§tir.  (^tinkii  insan 
nefsi  herhangi  bir  §eyi  ancak  Allah’m  bu  yapida  bir  araya  getirdigi  gii^- 
lerine  gore  idrar  edebilir.  Oyleyse  bu  gii^ler,  nefs  i^in  aleder  gibidir. 
Alet  dogru  bir  ol^iiye  gore  diizgun  olursa,  nefs  sanati  biliyor  ise,  onlar- 
la  yapilan  sanatm  giizelligi  ortaya  gikar.  Onlarin  bilgileri  ise  hakkin  bu 
konuda  onlarin  sirlarina  a^tigi  bilgiye  gore  degifir.  Bu  baglamda  bir 
kismina  zatin  talep  ettigi  §ey  ke§f  olunurken  bir  kismina  isimlerin  teorik 
delalet  bakimindan  talep  ettikleri  §ey  ke§folunur.  Bir  kismina  ise,  §eria- 
tm  bildirdigi  iizere  isimlerdeki  kar§itlik  ve  benzerligin  talep  ettigi  ko- 
nuda bilgiler  a^ilir.  Bir  kismi  bu  ilahi  menzillerden  altmi§  bin  menzilin 
ba§ina  yerle§tirilir.  Bir  kismi  ise,  bu  menzillerden  yiiz  yirmi  bin  menzi- 
lin ba§ina  yerle§tirilir.  Bir  kismi,  alti  makamda  -yedinci  yoktur-  simr- 
lanmi§  bir  halde  doksan  bin  menzilin  ba§ma  yerle§tinlir.  Bu  menzillerde 
herhangi  bir  kul  kendisine  ortak  da  degildir.  Aksine  bu  menzillerde  tek 
ba§ina  ‘dim  insan’  gibi  bulunur.  Bu  durum  sufilerin  ‘Allah  iki  §ahsa  bir 
surette  tecelli  etmez’  sozlerinin  anlamidir.  Aym  zamanda  ‘Herkes  kendi 
me§rebini  bilmi§tir’  ayeti  de  bu  aniamdadir.  Bu  konuda  onlar  sayida  bir 
araya  elseler  bile,  zevkte  bir  araya  gelmezler.  (^iinkii  onlar  miza^ta  bir 
araya  gelmemi§tir.  Miza^ta  ortak  olsalardi  -ki  boyle  bir  §ey  imkansizdir- 
ayri§mazlardi.  Bu  durumda  hepsi  bir  olurdu.  Aitmi§  bin  menzilin  ba- 
§indaki  menzil  sahibinin  aym  derecede  bulunan  otekinden  farkli  zuhur 
imkani  veren  menzil  vardir.  Oteki  de  kendisiyle  aym  derecededir.  Bu 
durumda  ba§ka  bir  altmi§  bini  (derece  sahibi  daha  olur)  bedeli  onundur 
ve  toplam,  119  milyon  olur.  Doksan  bin  menzili  olan  i9in  ise  dort  mil- 
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yon  be§  yiiz  bin.  Yiiz  yirmin  sahibinin  alti  bin  menzili  daha  olur.  Bu 
ise,  yiikselenler  ipn  ger$ekle§ebilir.  Onlarrn  hakkinda  Allah  ‘Giizel  soz 
kendisine  gikar5  buyurmu§tur.  ister  ruhani  mirag  ister  bedensel  mira^ 
olsun,  geceleyin  yolculuk  yaporxlan  herkes,  bu  sayidaki  menzile  sahip- 
tir.  Bundan  daha  az  olan  sayi  ise,  terbiye  makaminda  bulunan  miiritlere 
aittir.  Bu  menzillerin  bulundugu  makamin  alti  ile  sinirlanmasi  ise  iki 
yoldandir:  Birinci  yol,  alti  yonde  bulunan  yapilaridir.  §eytan  bu  altimn 
dordiinden  kendilerine  gelirken  ikisi  geride  kalir.  Bu  iki  yoldan  §eytamn 
onlara  gelmesi  miimkiin  degildir.  Buradan,  insanlarin  nihayette  genel 
rahmete  varacaklan  ve  bu  rahmetin  bu  iki  yonii  ku§amgi  ogrenilir.  Alti 
manevi  yon  ise,  alti  sifattir.  Bunlar,  miimkiiniin  kendileriyle  ilgili  oldu- 
gu  ilahi  nispederden  ibarettir.  Yedinci  nispet  ise  miimkiine  yonelmi§ 
degildir.  Aksine  o ozel  olarak  bu  alti  niteligin  sahih  olmasi  nedeniyle 
ortaya  $ikmi§tir.  Yoksa  ba§ka  bir  nedenle  degil.  Yedincisi,  Hakkin  Hay 
olmasidir.  Qiinkii  diger  alti  nitelik  bu  nitelikle  sabit  olabilir. 

Tanimlar,  ozellikle  de  zati  tammlar  e§yayi  koruyan  §eylerdir.  Bu 
nedenle  onlar  be§  sayilmi§tir.  (^iinkii  be§,  koruma  ozelligine  sahiptir. 
Boylelikle  tanimlar,  geni§lemi§  ve  tanimlar  be§in  makammi  vermi§tir. 
Bunun  amaci,  varliklarm  tarn  ve  eksiklik  bulunmayacak  §ekilde  kamil 
olmalarmi  saglamaktir.  Biitiin  bunlar,  uzaktan  kula  panldadigmda,  onu 
talebe  dogru  kendisini  sikar.  (^iinkii  onda  bu  kulun  gayesini  te§kil  eden 
hakkm  yiiceltilmesi  bulunur.  i§te  tazimin  kendisini  siktigi  kimsenin  du- 
rumu  budur. 

Allah’m  nezdinde  bulunan  §eyin  kendisini  siktigi  kimseye  gelirsek, 
boyle  birisi  ‘Allah’ m katmda  bulunan  daha  hayirli  ve  bakidir 5455  ayetini 
mii§ahede  etmektedir.  Tazim  sahibi  ise  ‘Allah  daha  hayirli  ve  bakidir™6 
ayetini  mii§ahede  eder. 

Bilmelisin  ki,  ragbet  inziaci,  arzu  duyulan  ve  sevilen  §eye  gore  de- 
gi§ir.  O da  iki  tiirdur:  tahayyiil  edilen  ve  tahayyiil  edilmeyen.  Tahayyul 
edilen  ise  iki  kisimdir:  Birinci  tiir,  bir  kisim  veya  biitiin  duyulanyla  id- 
rak  ettigi  §eydir.  Ya  da  haber  yoluyla  idrak  ettigi  kisimdir.  Bu  haberi 
cennet  ve  i^inde  bulunanlarla  ilgili  bilinen  niteliklere  gore  yorumlar. 
Tahayyiil  edilmeyen  ise,  genel  olarak  hakkinda  arzu  duyulmayan  kisim- 
dir. Bu  ise  cennetin  i^erdigi  veya  ‘goziin  gormedigi  ve  kulagin  duyma- 
digi  veya  herhangi  bir  insanm  akhna  gelmeyecek  §ekildeki  cennet  ni- 
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metleridir.  insan  cennete  boyle  §eyler  bulundugunu  duyar.  Boyle  bir 
§ey  ise  tahayyiil  edilemez.  Tahayyiil  ettigi  her  §ey,  bir  insan  kalbine 
gelmi§tir  ve  dolayisiyla  o degildir.  Nefsin  dogasi  bilmedigi  §eyleri  og- 
renmeyi  sevmektir.  Oyleyse  nefs  dogasi  geregi  arti§i  sever.  §u  var  lei  bu 
sevginin  konusu,  artmasini  istedigi  §eye  gore  degi§ir.  Oyleyse  insanin 
arzuladigi  §ey,  ondan  arti§tir,  ba§kasindan  degil!  Arzulayan  kimse  Al- 
lah’i  seven  birisiyse,  ya  Allah’i  biliyordur  veya  Allah’i  bilmiyordur.  Al- 
lah’i  bilmiyor  olmamasi  imkansizdir.  Oyleyse  mutlaka  Allah’i  biliyor- 
dur. (Junkii  o sevendir  ve  seven,  seven  adini  alabilmesi  m Limbi  n lulacak 
§ekilde,  dzii  geregi  bir  sevgili  ister.  Oyleyse  sevenin  Allah’i  bilmesi  zo- 
runludur.  §u  var  ki  Allah’i  bilenler  derece  derecedir:  bir  kismi  ozel  ola- 
rak  rniimindir.  Boylelikle  onlar,  bildirme  yoluyla  O’nu  bilirler.  Haberler 
ise  birbiriyle  ^eli^iktir.  Boylelikle  seven  hayrete  dii§er  ve  sevgilisi  iyin  bir 
sureti  zihninde  zapt  edemez.  Bir  kismi  haberde  hayalin  verdigi  §eyi  ter- 
cih  eder.  Boylelikle,  kendisine  baglandigini  sinirlanmi§  ve  tanimlannu§ 
olarak  Allah’i  sever.  Boyle  birini  veedi,  iinsiyeti,  ka\T.i§mayi,  gormeyi  ve 
hem  cinsleri  ve  benzerleriyle  konu§tugu  ve  haklun  kendilerinde  tecelli 
ettigi  tarzda  sohbet  etme  talebi  sikar.  Bir  kismi  ise  alamete  gore  tecelli 
ydniinden  Allah’i  bilir.  Onlar  bu  bilgide  alamederine  gore  bulunur.  Bir 
kismi  ise  teorik  ara§tirma  yolundan  bilirler.  Dolayisiyla  O’nu  smirla- 
mazlar  ve  smirldik  ve  belirlenmeyi  veren  tecellilere  inanmazlar.  Bu  dav- 
ram§  ise,  Allah’tan  pek  50k  iyiligi  ka^irmalarina  yol  a^ar.  Onlarm  sevgi- 
lisi kendilerine  §ah  damarlarindan  daha  yakmdir.  Falcat  onun  O oldu- 
gunu  bilmezler.  Sevgilileri  siirekli  kendilerine  goriinur,  falcat  O’nu  ta- 
nimazlar.  Bu  grup  iki  bsma  ayrilir:  Bir  bsmi,  ‘Biz  sevgilimizi  gormek 
istiyoruz’  diyenlerdir.  Bir  bsmi  ise  ‘Sevgilimizi  gormemiz  miimkiin  de- 
gildir, fakat  O’nu  bilmemiz  mumkiindiir’  derler.  Qiinkii  gorme  ozii  ge- 
regi talep  edilmez.  O,  goriilen  haktanda  gorende  bir  bilgi  meydana  ge- 
tirmek  iizere  ama^lamr.  Bilgi  hangi  yolla  ger^ekle^irsc,  bilgidir  ve  O’nu 
bilmi§  oluruz.  Allah’i  bilmemizin  bir  yonii  de,  gozle  kendisini  idrak  et- 
menin  imkansiz  olmasidir.  Boylelikle  bundan  iimit  keserler.  Oyleyse 
onlar  ‘iimitsizlik’  nimetindedirler.  Digerleri  ise  arzulama  nimetinde  bu- 
lunur. Bununla  birlikte  her  ib  grup,  Allah’tan  anlamak  i^in  silunti  ^ek- 
mede  ortaktir.  Bu  anlama,  Allah’in  Kuran  veya  hadis  diye  isimlendirilen 
§eylerde  onlara  hitabini  veya  alemde  ortaya  9ibp  Allah’in  biiyuldugune, 
kudretine,  latifligine  ve  §efkatine  gotiiren  eserlerle  ilgilidir.  Her  ayeti, 
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sureyi  ve  sureti,  kendi  verisine  gore  (Allah’tan)  anlarlar.  Onlar,  anlayi§- 
ta  derece  derecedir  ve  her  zaman  daha  fazla  bilgiyi  isterler.  Soz  konusu 
insanlar,  biiyiiklerdir.  i^lerinden  bir  kismi  ‘ben  kandim’  der  ve  artik  faz- 
lasini  istemez.  Bunlardan  bir  g6rmii§tiim.  Onlar,  biitiin  gruplarm  en 
cahilleriydi.  E§arilerden  bazi  imamlar  gordiim,  onlar  da  bu  me§reptey- 
di.  Onlar,  Allah’i  herhangi  bir  arti§  olmaksizin,  kendisinin  bildigi  gibi 
bildiklerini  iddia  ederler.  Bu  insanlar,  bilgis izlikleriyle  rahata  ermi§tir  ve 
onlarin  kurtulu§larindan  iimit  kestik.  Onlar,  aym  zamanda  kavu§ma  si- 
kintisi  ^ekmede  de  ortaktir.  Bir  kismi,  O’nunla  kavu§ma  silontisi  ^eker- 
ken  bir  kismi  kendisinden  istedigi  bir  §eye  kavu^manin  sikintismi  ^eker. 
Bu  ikisi,  aym  zamanda,  ilka  ve  telakki  (aktarma  ve  alma)  sikintismda 
ortaktir.  Bu  konuda  bazi  kisimlara  ayrilirlar:  Bir  kismi,  genel  anlamda 
alanlardir.  Bu  kisim,  adamlarin  biiyiikleridir.  Bir  kismi,  melekten  ve  Al- 
lah’tan alip  melegin  ve  ilahi  ilhamin  di§indakilerden  yiiz  ^evirir.  Bir 
kismi  ise  -bu  iki  dii§iinceye  ek  olarak-  nefs  kaynakli  dii§iinceleri  de  alir. 
Bir  kismi,  kar§it  oldugu  i^in,  §eytani  dii§iinceyi  almayi  melek  ve  nefs 
kaynakli  dii§iinceye  yegler.  (Jiinkii  ilki,  sirf  dii§mamn  aktardigi  bir  dii- 
§iincedir  ve  §eytan  ger^egin  ziddrni  aktarir.  Onu  alan  ki§i  ise,  hakikate 
aykin  §eyi  ogrenmek  istedigi  i^in  aimak  ister.  Soz  konusu  bilgi  §eytanda 
bulunmasi  yoniinden  hakikate  aykindir  ve  bu  nedenle  bilgiyi  kendisine 
aktarmi§tir.  (Ilhami)  alan  ise,  biitiiniiyle  hale  (olarak  onu  alir),  ^iinkii 
alan  ki§i,  biitimiiyle  nur,  hatta  nurun  kendisidir.  iblis’in  sahip  oldugu 
§eyi  biimedigini  anlar,  ^iinkii  o,  kendisinde  hakikat  olarak  bulunan  §e- 
yin  ger^ek  olmadigim  zannetmi§tir.  Ilhami  ondan  alan  ki§i  §eytani  su- 
retten  (soyudayarak)  ger^ek  olarak  alir.  Oyleyse  §eytanin  melek  veya  in- 
san  nefsi  suretinde  verdigi  ger^ekle^memi^,  bu  ki§i  kendisini  aldiginda, 
§eytamn  dii§iince  iizerindeki  etkisi  kaybolmu§tur.  (^iinkii  jeytan,  kendi- 
sine aktardigimn  gergek  bir  §ey  olduguna  inanmasini  ister.  Halbuki  o - 
§eytana  gore-  var  olmayan  bir  §eydir.  §eytan,  ki§inin  mertebesini  ve 
kendisinden  ancak  ger^ek  bir  §eyi  alabilecegini  bilemez.  Verileni  a§kla 
aldigini  gordiigiinde  ise,  bir  mertebe  dii§mesi  veya  bilgisizlik  eseri  de 
gormez  ve  bunun  iizerine  §a§irarak  bunun  nereden  kaynaklandigina  ba- 
kar.  Bu  yoklugu  varliga  ^eviren  §ey  de  nedir?  Anlar  ki,  bilgisizlik  ilhami 
alanda  degil,  kendisindedir.  Var  olan  bir  §eyi  zanni  varlik  olarak  -kesin 
ger^ek  olmaksizm-  aktaran  bizzat  kendisidir.  §eytan  goriir  ki,  verdigi 
bilgiyle  ki§inin  sadece  mertebesini  yiikseltmek  iizere  9ah§mi§tir.  Halbu- 


234  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


ki  bunu  istemez,  hatta  maksadi  kendisine  yaki§an  §eydir.  §eytan  -Allah 
kendisine  lanet  esin-  varligin  mahalli  oldugunu  bilemez.  Bunun  yerine 
varligin  -ger^ekliginin  degil-  vehme  donu§turiilmesinin  mahalli  oldu- 
gunu zannetmi§tir.  Bu  dii§iinceyi  (§eytandan)  alan  insan,  ‘yaratici’  olur. 
Dii§iinceyi  alma  mertebelerinin  en  kamili  budur. 

Korku  sikilmasina  gelirsek,  o da,  arzuya  benzer.  Korku,  O’ndan 
olabilir.  Bu  durum  ‘Senden  sana  sigimrim’  hadisinde  belirtilir.  Ya  da 
duyusal  azap  veya  perde  azabi  gibi  O’ndan  meydana  gelebilecek  bir 
§eyden  korkulur.  Perde  azabi,  bilgisizlik  veya  siislenme  azabidir.  Perde- 
ler  arasmda  ‘siislenme’  perdesinden  daha  yogun  ve  gii^lii  azap  yoktur. 
Qiinkii  her  kime  bilgisizligi  siislenirse,  onun  elde  etmi§  oldugunu  inan- 
digi  bir  §eyi  aramasi  miimkiin  degildir.  £iinkii  ger^ekte  kendisinde  bu- 
lunmazken  onu  elde  ettigini  zanneder.  Siislenme  perdesinden  kurtul- 
mak  isteyen,  Kitap  ve  Siinnetin  zahirinde  smirli  kalmalidir  ve  zahire 
herhangi  bir  §ey  eklememelidir.  (^iinkii  tevil  de  siislemenin  bir  yonii- 
diir.  Zahir  ne  verirse  ona  gore  hareket  ederken  miite§abih  olamn  bilgi- 
sini  Allah’a  havale  edip  iman  etmek  gerekir.  Boyle  biri,  uyandir  ve  siis- 
lemenin onun  iizerinde  etkisi  yoktur.  Allah  katmda  ona  kar§i  kamt  geti- 
rilmez.  Soz  konusu  ki§i  basiret  ehliyse,  basirede  Allah’a  davet  eder  ve  ne 
soyledigini  bilir.  Oyle  biri,  siislemeden  uzak  kalmi§tir  ve  sahih  bilgi  sa- 
hibidir.  Bu  ki§i,  siisleme  degil,  ziynet  ehlidir.  Oyleyse  Allah’a  dogru  ha- 
reketin  sikintisi,  boyle  bir  §eyden  korku  olabilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula^tirir.’457 


iKi  YUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Mii§ahede 


Mu^ahede  ettiginde,  ey  genf,  sebat  goster 
Makam  ve  mertebe  elde  edersin,  i$te  0 zaman 
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Akhnla  perde  iginde  mu$ahede  ederken  i 
Bu  mu$ahede  kar$ i konulmayacak  kadar  gu^ludur 

Her  $eyde  O’nu  O’nunla  goriirsun 
Ne  ardi  tie  onu  vardir  halbuki 

Ona  uyarsin  veydnelirsin  O’na 
Maksadimiz  degil  i ken,  Imamdir  0 

O’nu  gorunce  bir  dinginlik  bulursun 
Onunla  dzde$le§irsin,  vesselam! 

Sufilere  gore  mu§ahede,  e§yayi  birlik  (tevhit)  delilleriyle  ve  Hakki 
e§yada  gormektir.  Onun  hakikati  ise,  hie;  ku§kusuz,  kesin  inan^tir.  Bel- 
las §oyle  demi§ti:  ‘Sanki  odur.H5S  Halbuki  tahti  ondan  ba§kasi  degildi. 
Belkis’in  ‘sanki  odur’  demesini  gerektirecek  tarzda,  tahtini  tammamasi- 
na  yol  a^an  sebebi  ogrenmek  istedik  ve  §u  sonuca  ula^tik:  Belkis’in  boy- 
le  soylemesinin  nedeni,  boyle  uzak  bir  mesafenin  nasil  bir  hareketle  kat 
edilecegi  hakkindaki  bilgisiydi.  Onun  soyledigi  bu  soz,  bazilarinin  iddia 
ettigi  gibi,  Belkis’in  bir  cin  ile  insan  evliliginden  dogdugu  hakkindaki 
iddiayi  ge^ersizle^tirir.  Oyle  olsaydi,  babasmi  tanimasi  ve  kendisinde  bu 
konuda  buldugu  gii^  yoniinden  bunu  yadirgamazdi.  Qiinku  soylendigi- 
ne  gore,  babasi  cinlerdenmi§.  I§te  bu  ger^ekle^en  bir  miqahede,  gorii- 
lenin  ta  kendisi  ve  ger$eklqen  hakkindaki  bilgidir.  Qiinkii  burada  talep 
edilen  bilginin  konusu,  ger$ekte  oldugu  gibi  goriilen  tahtin  kendisine 
aidiyetini  tespittir.  Bellas  ise  bunu  bilememiftir.  Hz.  Peygamber’in  sa- 
habesi  CebraiPi  Dihye  suretinde  gordiiklerinde,  ‘sanki  odur5  dememi§, 
ger^ekte  Dihye  olmadigi  halde,  ‘Dihye’dir’  demi§lerdi.  Bu  durum  Bel- 
kis’m  hadisesinin  tam  ziddidir.  Her  ikisi  de  gormede  ortak  oldugu  gibi 
goriilmesi  yoniinden  degil  nispeti  yoniinden  goriileni  bilmemede  de  or- 
taktirlar.  Bu  bilgisizligin  nedeni,  onlarin  Dihye’yi  sadece  bir  bedensel 
suret  feklinde  bilmi§  olmalariydi.  Halbuki  ger^ekte  Dihye’yi  tanimami§- 
lar  ve  kendisine  Dihye  admin  verildigi  bedeni  tammi§lardi.  Ger^ekte  ise 
ancak  biitiine  verilir.  Boylelikle  onlar,  sureti  gordiiklerinde  biitiiniin  bu 
surete  tabi  oldugunu  zannetmi§,  i§i  boyle  kari§tirmi§lardi.  Qiinkii  goz, 
biri  gelmi§  oldugimda  iki  gii$  arasmdaki  benzerligi  ayirt  eden  §eyi  kav- 
ramaktan  acizdir.  Her  iki  gii$  birden  gelmi§  olsalardi,  goz  bulunduklari 
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yerden  hareketle  ayirt  edebilirdi.  i§in  kendinde  durum,  bilhassa  ilahi 
bilgi  bahsinde  olmak  iizere,  son  derece  kapalidir.  C^iinku  dii§uncn  nefs  - 
ki  o Zeyd  diye  isimlendirilen  insarnn  ruhudur-  iki  veya  binlere  varinca- 
ya  kadar  daha  fazla  beden  suretini  yonetmeye  gu£  yetiremez.  Her  suret 
Zeyd’dir  ve  ondan  ba§kasi  degildir.  Sureder  degi§seydi  veya  benze§sey- 
di,  goriilen  §ey,  Zeyd  olurdu.  Nitekim  birinci  Zeyd’in  bedeni  hakkmda 
organlari  farkli  bile  olsa  Zeyd  dersin.  Halbuki  onun  ba§i,  aim,  ka§i,  go- 
zii;  §akagi,  avurdu,  burnu,  agzi,  boynu,  eli,  ayagi  gibi  biitiin  organlari 
farklidir.  Bunlardan  hangisini  goriirsen  Zeyd’i  gordugiinii  soylersin  ve 
haklisin. 

I§te  bu  sureder  de  meydana  gelip  bir  ruh  kendilerini  idare  ettiginde 
durum  boyledir.  §u  var  ki  gormede  bir  gedik  araya  girer.  Bunun  nede- 
ni,  bedendeki  organlarm  biti§ikligi  gibi,  surederin  arasinda  bir  biti§me- 
nin  olmayi§idir.  §ayet  insan  sureder  arasindaki  biti§ikligi  gorseydi,  hi9 
ku§kusuz  ki,  gordiigii  her  suret  haklunda  Zeyd  diyecekti.  Nitekim  ke§if 
sahibi  de  kendisini  felelderin  herhangi  bir  tabakasmda  gordiigiinde  boy- 
le  der.  <^iinku  onun  her  bir  felekte  bir  sureti  vardir.  Soz  konusu  surede- 
ri  tek  bir  ruh  yonetir  ve  ruh  soz  geli§i  hi«f  9 ku§kusuz  Zeyd’in  ruhudur. 
Bu  Hakki  halkta  gorme  mii§ahedesidir.  Sufiler  mii§ahede  hakkinda  §oy- 
le  demi§tir:  ‘Mii§ahede  119  anlam  kar§iliginda  kullamlir:  Birincisi  yara- 
tildari  Hakta  gormektir.  Bu  anlamiyla  mii§ahede,  daha  once  de  belirtti- 
gimiz  gibi,  e§yayi  tevhit  delilleriyle  gormektir.  Diger  bir  anlam  ise, 
Hakki  yaratiklarda  gormektir.  Bu  ise  hakki  e§yada  gormek  demektir. 
Ba§ka  bir  anlam  ise  Hakki  yaratiklar  olmaksizm  gormektir.  Bu  ise  hi9 
ku§kusuz  ki  yakinin  hakikatidir.  Sufilerin  ‘e§yayi  tevhit  delilleriyle  gor- 
mek’ demelerine  gelirsek,  9iinkii  onlar,  her  §eyin  salt  birligini  kast  et- 
mi§lerdir.  (Jiinkii  Haldan  mutiak  birligini  delili,  her  §eyin  kendi  birligi- 
dir.  i§te  bu,  o §eyin  kendisine  degil,  birligine  delildir. 

Sufilerin  Hakla  e§yada  gormelde  ilgili  ifadelerine  gelirsek,  burada 
kast  edilen,  Hakkin  her  bir  §eyde  bulunan  yoniidiir.  Bu  durum  ‘Onu 
irade  ettigimizde ,459  ayetinde  belirtilir.  Bu  yoneli§,  Haklan  e§yada  bulu- 
nan yuzudiir.  Boylelikle,  kendisini  bir  yaratilmi§  sebep  vesilesiyle  mey- 
dana getirmi§  olsa  bile,  sebebin  onda  etitisi  bulunmasim  reddetmi§tir. 
Sufilerin  ‘yaldnin  hakikati’  hakkmdald  sozlerine  gelirsek,  W9  ku§kusuz 
ve  tereddiitsiiz  olarak,  mii§ahede  temessiil  mertebesinde  olmadigmda 
boyledir.  Ornek  olarak,  Hakkin  ahiret  hayatmdald  tecellisini  verebiliriz 
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ve  bu  teceUide  Hakki  inkar  ederler.  Keridilerinin  tamdigi  alamete  gore 
bir  surete  girdiginde  ise  O’nu  kabul  ederler  ve  benimserler.  Halbuki  ilk 
inkar  edilen  ile  sonradan  kabul  edilen  aymdir.  Oyleyse  onlar,  Hakki  de- 
gil, alameti  kabul  etmiflerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ancak  sinirli  olarak  ta- 
nimi§lardir.  Oyleyse  onlar  ger^ekte  hakki  tammamiftir.  Bu  nedenle 
gorme  ile  mii§ahedeyi  ayirt  ederek  miifahedenin  §ahidin  gormesi  oldu- 
gunu  soyledik.  Soz  konusu  §ahit  kalpte  Haktan  bulunan  §eydir.  Hakki 
bir  alametle  sinirlayan  bu  §ahittir.  Gorme  ise  boyle  degildir.  bu  nedenle 
Hz.  Musa  ‘Rabbim!  Bana  kendini  goster  ki  sana  bakayim’460  demiftir.  Hal- 
buki bana  kendini  miifahede  ettir  dememiftir.  ^iinkii  Hak  onun  tara- 
findan  miifahede  edilmekteydi  ve  kendisinden  uzakla§mami§ti.  Allah, 
kendisini  bilen  arif  velilerden  gizlenmemif  iken,  nebilerden  nasil  gizle- 
nebilir  ki?  Bunun  iizerine  Allah  kendisine  §oyle  demiftir:  ‘Sen  beni  gd- 
remeyeceksin.,i61  Dag  Allah’a  Hz.  Musa’dan  daha  saygin  degildi.  Allah 
teala  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratih$i  insanlarin  yaratihpndan  daha  buyuktiir, 
insanlarm  gogu  bilmez’462  buyurdugu  i$in  Musa’yi  daga  yonlendirmiftir. 
Dag  yeryuziinden,  Musa  ise  insanlardandi.  Oyleyse  dagin  yaratilifi  an- 
lam  bakimmdan  Musa’nin  yaratilifindan  daha  biiyuktii.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle yeryiizu  ve  gogiin  Hakkin  mertebesine  aidiyeti,  kendilerinde  bu- 
lunan yer  ve  gok  bakimmdan  insanlarin  yaratilifindan  daha  buyiiktiir. 
(Jiinkii  onlar  mana  ve  suret  olarak  gokte  ve  semadadir.  O ikisi  ise,  suret 
olarak  degil,  mana  olarak  insanlarda  bulunur.  Mana  ve  sureti  birleftiren 
ise,  delil  olma  yoniinden  onlardan  tekiyle  smirli  kalandan  daha  buyiik- 
tiir. Bu  nedenle  ‘Fakat  insanlarin  fogu  bilmez’463  buyurmuftur.  Bizi  bunu 
bilen  azlardan  yapan  Ailah’a  hamd  olsun!  Dag  sureti  ve  manayi  birlef- 
tirmiftir.  Oyleyse  dag,  Musa’nm  manevi  dagmdan  daha  biiyuk  idi. 
(Junkii  o biitiin  insanlar  gibi  alemin  bir  sureti  idi.  Iki  durumu  birlefti- 
ren  daha  gii^lii  ve  dag  achm  almaya  daha  hak  sahibi  iken,  tecelli  esna- 
sinda  par^a  par$a  olmuftur.  Boyle  iken,  dagi  kendisinde  suret  olarak 
degil  mana  olarak  bulunan  Musa’nin  durumu  nasil  olabihr?  Gorme, 
ger^ekleftiginde  karfisinda  sebat  gosterecek  kimse  adina  genjeklefebi- 
lir.  Dag  ise  kendiliginde  sabit,  bafkasim  ise  sabit  kilicihk  ozelligiyle 
nitelenmiftir.  (^iinkii  dag,  yeryuziiniin  sallanmasim  (durdurmuf  ve) 
onu  sabit  kilmiftir.  Gii^liikler  ve  biiyiik  hadiseler  karfisinda  diren^ 
gosteren  kimse  i<pn  fdyle  denilir:  ‘Falanca  bir  dagdir.’  Bu  nedenle  Al- 
lah kendisini  ozelligi  sebat  olan  daga  yonlendirmiftir.  Kendisine  tecel- 
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li  ettigimde  dag  sabit  kalirsa,  sen  de  i^indeki  dagin  sabitligi  yoniinden 
beni  goreceksindir. 

Allah’i  gormeye  giif  yetmez 
QiXnkii  0 butunuyle  siler  supiirur 

Yaratiklar  mu$ahede  gu(  yetirseydi 
Yeryuzu  tabakalariyla  birlikte  guf  yetirirdi 

Betiim  gormem  mii$ahede  degildi 
0 bir  jeryattan  ibaretti 

Allah’in  peygamberine  ‘Rabbini  gordiin  mu’  diye  soruldugunda 
§oyle  demi§tir:  ‘Nurani  idi,  nasil  gorebilirim!’  Qiinkii  olu§  karanliktir. 
Nur  ise  Haktir.  Nur  ve  karanlik,  gece  ve  giindiiz  bir  araya  gelmedigi 
gibi,  bir  araya  gelmez.  Aksine  onlardan  her  birisi,  digerini  orter  ve  ken- 
disini  ortaya  cpkartir.  Giindiizii  goren  kimse  geceyi  goremez.  Geceyi 
goren  kimse,  gundiizii  goremez.  Oyleyse  i§,  zahir-batin,  Hak-halk  ol- 
mak  iizere  iki  kisimdir.  Halki  goriirsen  (yaratiklar),  Hakki  gormezsin. 
Hakki  goriirsen,  halki  ormezsin.  Hakki  ve  hallo  bir  arada  asla  goremez- 
sin.  Fakat  biri  digerinde,  oteki  berikinde  bilgi  mii§ahedesi  §eklinde  go- 
riilebilir.  (pinkii  biri  ortii,  digeri  ortiilendir. 


IKI  YUZ  ONUNCU  BOLUM 

Muka§efe 

Hak  sana  isimlerini  vermij 
Anlayarak,  bir  emanet  olarak  al 

Emanet  ta§imr 
Ta§iyan  ise  zalim  ve  cahil 


Maksadimi  anlarsan 

Ke$if  sahibisin,  hukumlerini  yerine  getir 
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Ontario,  ne  zaman  (agirirsa 
Emrine  kulak  ver  ve  saygili  ol 

Onlarda  tasarruf  nedeniyle 
Zorlamaya  kalkmak  yaki^maz 

Gunku  bir  kulsun  sen  ve  O’ nun  isimleri 
Sunulmu<;  rabliktir,  hilrmet  gostermelisin! 

Emanet  makamidir  veya  onu  iade  et 
Rablerine  ve  baglan 

Onlarm  durumu  hakkinda  halin  sana  verdigine 
l§aretlerini  kavra  ve  ganimet  bil 

t§te  budur  razi  olunmu§  mukafefe 
Sahibi  de  masum  efendi 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  miika§efe,  ‘emaneti  anlama’  kar§iliginda 
kullanildigi  gibi  halin  ilavesini  hakkiyla  anlama  kar§iliginda  kullanilir. 
Bazen  de,  i§areti  iyice  anlamak  i$in  kullanilir.  Bilmelisin  ki,  miika§efe 
anlamlarla  ilgiliyken  mii§ahede  zadarla  ilgilidir.  Mii§ahede  isimlendiri- 
lene  ait  iken  miika§efe  isimlerin  hiikmiine  aittir.  Bizce  miika§efe,  mii§a- 
hededen  iistiindiir,  $iinkii  Hakkm  zatini  mti§ahede  miimkiin  olsaydi, 
mii§ahede  daha  tarn  olurdu.  Halbuki  Hakkm  zatini  mii§ahede,  miim- 
kiin  degildir.  Bu  nedenle  miika§efenin  iistiin  oldugunu  soyledik,  ^iinkii 
daha  latiftir.  Miika§efe  kesif  olani  latifle§tirirken  mii§ahede  latifi  kesif- 
le§tirir.  Allah  ehlinin  biiyiik  bir  kismi,  bu  gorii§tedir.  Ornek  olarak, 
Ebu  Hamid,  Ibn  Furek  ve  Miinziri’yi  verebiliriz.  Bir  grup  ise,  tersini 
iddia  etmi§tir.  Biz  miika§efenin  iistiin  oldugunu  soyledik,  $iinkii  mii§a- 
hede  ettigin  her  §eyde  mii§ahedenin  ilgili  oldugu  §eye  ilave  bir  hiikiim 
vardir.  O ise,  ancak  ke§if  vasitasiyla  algilanir.  Soz  konusu  §ey  zati  yo- 
niinden  mii§ahedede  bulunursa,  bu  kez  ba§ka  bir  hiikmiin  ona  e§lik  et- 
mesi  gerekir  ve  onun  da  ke§ifle  idraki  lazimdir.  Bu  i§  boyle  devam  eder. 
Oyleyse  miika§efe,  manevi  bir  idraktir.  Bu  yoniiyle  o,  manalara  ozgii- 
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diir.  Bunun  ornegi  §udur:  Bir  hareketlinin  ke§if  yoluyla  kendisini  hare- 
ket  ettireni  aradigini  mii^ahede  edersin.  Qiinkii  o,  bir  hareket  ettiricisi 
oldugunu  ke§ifle  bilir.  Bu  durumda  bilgi  iki  bilinene  ili§ir.  Mii§ahedeyle 
ilgili  goz  ise  bir  bilinene  ili§ir.  Oyleyse  ke§if  vasitasiyla  mxi§ahede  yoluy- 
la idrak  edilemeyen  idrak  edilir.  Bunun  yarn  sira  ke§if,  mii§ahedede  ka- 
pali  olani  a^ar. 

Muka§efe,  daha  once  de  soyledigimiz  gibi,  U9  anlam  i^in  kullamlir: 
Bilgi  miika§efesi,  hal  miika§efesi  ve  vecd  miika§efesi. 

Bilgi  Miika^efesi:  Bilgi  muka§efesi,  emaneti  anlayi§  giiciiyle  tam  og- 
renmektir  (mahiyetini  tam  anlamaktir).  Ba§ka  bir  ifadeyle,  mu§ahede 
ettigin  varligin  sana  tecelli  ederken  neyi  ama^ladigmi  tam  olarak  anla- 
mandir.  (Jiinkii  O sana  sadece  sende  bulunmayan  bir  bilgiyi  ogrenmen 
i9in  tecelli  etmi§tir.  Mii§ahede,  bilgiye  giden  bir  yol  iken  ke§if  yolun 
sonu  ve  nefiste  bilginin  ger9ekle§mesidir.  Ayni  §ey,  sana  hitabi  duru- 
munda  ge9erlidir.  Bu  durumda  sana  hitabmi  duyurur.  O da  kulagin 
mu§ahedesidir  (mii§ahede-i  semi),  (^iinkii  mii§ahede  her  zaman  duyusal 
gii9lere  ait  iken  ke§if  manevi  gi^lere  aittir.  Hak  sana  anla  diye  duyurur. 
Duyularm  idrakine  gore  herhangi  bir  yolla  sana  tecelli  edip  bir  §eyi  an- 
lamam  irade  ettiginde,  bu  anlama  (iradesi),  O’ndan  sana  gelen  bir  ema- 
nettir.  Soz  konusu  emanetin  bir  ehli  vardir  ve  onu  ehline  vermen  yara- 
§ir.  Bunu  yapmazsan,  (emanete)  hiyanet  etmi§  olursun.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Meclisler  emanettir.5  Meclislerde  konu§ulan  sozlerden 
Allah’in  sana  anlama  imkaru  verdiklerini  sadece  onlari  konu§man  uygun 
olan  -ki  o bunlarm  ehlidir-  ki§ilerle  konu§abilirsin.  Bir  insan  sana  bir 
§ey  soylerken,  saga  sola  doniiyorsa  (etrafi  gozetliyorsa),  soyledigi  soziin 
sana  verilen  bir  emanet  oldugunu  anlamalisin!  Oyleyse  mu$ahedenin 
nasibi,  senin  gordiigiin,  duydugun,  yedigin,  kokladigin  ve  dokundu- 
gundur!  Ke§fin  payi  ise,  biitiin  bunlardan  anladigindir  ve  anladigin  bir 
emanettir.  Anladigin  emanet,  Hakkin  emrinin  ehline  ula§tirilmasini  ve- 
ya  reddedilmesini  emrettigi  bir  §ey  olabilir.  Onu  reddetmek,  unutur  gi- 
bi yapmaktir,  bunun  nedeni  hakkini  yerine  getirememektir.  Bu  durum- 
da kendini  sanki  duymami§  ve  gormemi§  gibi  yaparsm.  Bu,  arifler  i9in 
olduk9a  9etin  bir  kapidir  ve  edebi  ve  hududu  gozetmeyi  gerektirir. 
(^iinkii  onunla  yalan  arasinda  sadece  bir  perde  vardir.  Aym  §ekilde,  ha- 
inlik  ile  onun  arasmda  sadece  bir  perde  vardir.  Haddi  gozetmek,  senin 
ile  yalan  ve  hiyanet  arasmda  bir  perdedir. 
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Gozetilecek  sinin  bilmek,  §oyle  ger<;ekle§ir:  Sana  iyilik  yapan  birisi 
goziiniin  gordiigii  veya  kulaginin  duydugu  veya  diger  gii$lerinden  biri- 
siyle  algiladigm  bir  mii§ahedenin  sonucunda  yiiklendigin  emaneti  sana 
sorar.  Soran  ki§i  ise  ‘emanetin  ehli  degildir.’  ‘Ehli  degildir’  demek  §u 
anlama  gelir:  Bu  emaneti  sana  verenden  onun  kime  ula§tiracagini  iste- 
digini  de  ogrenmi§  olmalism.  Sana  yaptigi  iyilik  nedeniyle,  sorana  ce- 
vap  verirsen,  emanete  hiyanet  etmi§  sayilirsm.  Cevap  vermez  veya  cevap 
verirken  soru  soranm  tatmin  olacagi  ba§ka  bir  konuya  donebilirsin.  Ce- 
vabi  gizledigini  anlarsa,  bu  durum,  ona  agir  gelir  ve  yalan  soylemi§ 
olurstm.  Nitekim  Hz.  ibrahim’in  119  konuda  yalan  soylemi§  ve  bunlar 
kiyamette  kendisine  etki  etmi§,  bu  nedenle  -yalam  soylemedeki  iyi  niye- 
tine  ve  sozlerdeki  dogruluguna  ragmen-  §efaat  kapisim  a^sm  diye  ken- 
disine ba§vurmasi  istendiginde,  Allah’tan  utanmi§tir.  (^iinkii  dogru  soy- 
lese  bile,  muhatabin  maksadi  o degildi  ve  bu  nedenle  ‘yalan’  diye  isim- 
lendirilmi§tir.  Bu  konunun  ne  kadar  onemli  olduguna  bakiniz! 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Bence  yalan  soylemek  daha  agir,  hakka  uymak 
dogrudur.’  Hakki  ba§kasma  tercih  eden  dogru  sozliilerin  bu  konudaki 
yakla§imi,  soru  sorana  §oyle  sormaktir:  ‘Sorunun  cevabmin  yonleri  var- 
dir.  Hangisini  ogrenmek  iizere  sordugunu  bilmiyorum?’  Yonlerin  ay- 
rmtismi  soylerse,  ‘bana  maksadim  a^iklamalism’  demelisin.  Cevabi  al- 
madaki  maksadim  acpkladiginda  ise  maksadi  emanete  dahil  olan  husus- 
lardan  olabilir.  Bu  durumda,  onun  korumak  iizere  bizden  soz  ahnmi§ 
bir  emanet  oldugunu  belirtirsin.  Allah’in  hakki  gozetilmek  i^in  daha 
onceliklidir  ve  bu  konuda  kendisinden  ^ekinmemelisin.  Bununla  birlik- 
te  soru  soran  ki§i,  sana  iyilikte  bulunmu§  birisi  veya  otorite  sahibi  bir 
hiikumdar  olabilir.  Kendisine  soru  sorulan  perdeli  bir  Yahudi  senden 
daha  vefali  olamaz!  Giiya  sen  arif  ve  mii§ahede  sahibisin.  Halbuki  vefa 
konusunda  sana  onunla  ornek  verilmi§tir.  Soru  soran  istedigini  soyler 
ve  bu  istek  emanetle  ilgili  degilse,  yararlanmasi  i$in  cevap  verirsin.  Yine 
de  ta§iyamayacagi  §eyi  ona  soylememen  gerekir.  Yoksa  vebali  sana  do- 
ner. i§te  ‘emaneti  tarn  anlamak’  derken,  kast  ettikleri  budur. 

Hal  ile  Miika§efe:  Hal  ile  miika§efe,  halin  ilavesini  tarn  anlamak 
demektir. 

Bilmelisin  ki,  her  hangi  bir  vakitte  bir  nitelikle  nitelenen  kimse  i^in 
o nitelik,  bulundugu  anda  onun  halidir.  Bu  nitelik  herhangi  bir  nitelik 
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olabilir.  Bu  nedenle  hal,  soz  tamamlandiktan  sonra  gelebilir.  Yani  zik- 
redilmemi§  olsaydi,  ba§ka  bir  bilgiyi  verecekti.  Bildirilmek  istenen  o ni- 
telik  ise,  haber  verenin  maksadina  gore  sozii  ifade  etmemi§  demektir. 
§oyle  dersin:  ‘Zeyd’i  gordiim.’  Burada  soz,  bagimsiz  bir  §ekilde  tamam- 
lanmiftir.  Ardmdan  onun  binekli  oldugunu  ekleyerek  §oyle  dersin: 
‘Zeyd’i  binekli  gordiim.’  Yani  onu  biniyorken  gordiim.  Maksadin  sade- 
ce  onu  binekli  gordiigiinii  belirtmek  ise,  bu  degerlendirmeyle  soz  ta- 
mamlanmami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  dikkate  aldigm  ve  ama^ladigin  ya- 
rar  ortaya  $ikmami§,  fakat  genel  anlamda  bir  fayda  ortaya  <pkmi§tir.  Bu 
ise  Zeyd’in  goriilmesidir.  Sen  onu  gordiin,  fakat  hangi  halde  oldugunu 
belirtmedin.  I§te  bu  ‘halin  ilavesinin  anla§ilmasi’  derken  kastedilendir. 
Burada  hal,  amaca  bakilmaksizm,  genel  anlamda  yarari  saglayan  §eye 
ilave  bir  durumdur.  Bu  da,  emaneti  tarn  anlamak  §eklindeki  birinci 
miika§efe  tiiriine  doner.  Seninle  kar§ila§an  biri  ‘Zeyd’i  gordiin  mii?’  di- 
ye  sorunca,  ‘gordiim’  dersin.  Sonra  sorulmami§  bir  hali  de  ekler  ve  ‘gi- 
diyordu’  dersin.  Adam  ‘Zeyd’i  gordiin  mii?’  diye  sorarken,  i^inden 
‘Acaba  §ehirde  midir,  kendisiyle  bir  araya  gelsem’  diye  ge$irmi§  olabilir. 
§ehirde  degil  ise,  bu  amaci  ger^ekie^emez.  Bu  ve  benzeri  durumlar,  ha- 
lin ilavesidir. 

Allah  ehlinin  yolunda  ‘halin  ilavesi’,  herhangi  bir  zati  herhangi  bir 
halde  gormendir.  Bu  halden  ve  ondan  dolayi,  soz  konusu  ki§inin  du- 
rumunun  neye  varacagmi  ogrenirsin.  Boyle  bir  hal,  halin  ilavesi  diye 
isimlendirilir.  Hal  ile  miika§efe  de,  bunun  bir  benzeridir.  Hali 
miika§efe,  bir  zati  hareket,  duraganlik  veya  -bakamn  dogasina  uygun 
olan  veya  olmayan-  bir  nitelikte  gormendir.  Bu  halden  harekede  ilave 
bir  durum  ke§federsin.  Bu  ise  soz  konusu  halin  kendisini  algilayan  halc- 
kinda  bir  sevgi  veya  nefret  veya  isteksizlik  veya  herhangi  bir  §eye  sevk 
etmesidir.  Biitiin  bunlar,  sana  verdigi  halin  ilavesidir.  Bu  sayede  Allah 
katindaki  menzil  ogrenilir.  Bir  sufi  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbimin  beni  ne 
zaman  sevecegini  bilirim?’  ‘Bunu  nereden  bileceksin?’  denildiginde,  ‘O 
bunu  bana  bildirir’  demi§.  ‘Allah’in  peygamberinden  sonra  bir  vahiy  mi 
var?’  denilince,  §u  ayeti  okumu§:  ‘ Bana  uyun  hi,  sizi  de  Allah  sevsin.’464 
Ardmdan  §oyle  demi§:  ‘Ben  §u  an  emredilmi§  oldugu  §ekilde  (peygam- 
bere)  uyma  halindeyim.  Allah  ise  sozii  dogru  olandir.  i^inde  bulundu- 
gum  hal  bana  bu  anda  Allah’in  beni  sevdigi  (bilgisini)  vermi§dr.  (^iinkii 
ben,  Allah’in  sevdigi  §eyin  bir  tecelligahiyim  ve  Allah  Teala  sevdigine 
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bakar.  Sevdigi  ise,  benim  iizerinde  bulundugum  haldir.  O,  beni  sevilen 
haline  getiren  sevgiyi  ‘uymava’  baglami§tir. 

Vecd  ile  Miika$efe:  Vecd  ile  miika§efe  ifaretin  tam  anla§ilmasi  de- 
mektir.  i§aret  derken  ‘uzaktan  yapilan  nida’  anlamindaki  i§areti  degil  - 
^iinkii  ses  onun  boyutuna  ula§amaz-  meclisteki  i§areti  kastetmekteyim. 
Hakkin  meclisleri  iki  tiirliidur:  Birinci  tiir  sadece  Allah  ile  yalniz  kali- 
nan  mechslerdir.  Boyle  bir  mecliste  i§aret  gcr^eklqmcz.  Bu  medis, 
kendisini  bilmesi  bakimmdan  O’nunla  oturdugunda  geryekle^ir.  Ikinci 
tiir,  mecliste  ba§kalarmin  da  bulundugu  kisimdir.  Bu  meclis,  Hakkm 
kuluna  i^inde  bir  toplulugun  hazir  bulunabilecegi  bir  meclisteki  tecelli- 
sidir.  Soz  konusu  cemaat  -isterse  o kifiye  ilave  bir  ki§i  olsun-  az  veya 
90k  olabilir.  Boyle  bir  mecliste  i§aret  ger^eklesir.  (^iinkii  oteki  bir  veya 
daha  fazla  sayidaki  ld§inin  aym  me§repte  toplanmasi  miimkim  degildir. 
Oturanlardan  her  biri  otekinin  Allah  kar§isindaki  haline  muttali  olsaydi, 
onu  kaldiramaz,  kafirlikle  su^lar  ve  inkar  ederek  ‘Bu  adam  iblis’tir’  der- 
di.  Boyle  bir  durumda  mecliste  kendisiyle  birlikte  oturan  herkes  i^in  Al- 
lah’tan  anlamanm  i§aret  yoluyla  ger^ekle^mesi  gerekir,  a$ik  ifadeyle  de- 
gil! Her  insan  o i§aretten  yetenegi  ol^iisiinde  bir  §ey  anlar.  Allah  katin- 
da  kelime  ise  tek  iken  meclistekilere  gore  pek  ^oktur.  Herkes,  digerle- 
rinden  daha  ozel  oldugunu  zannederek,  memnun  bir  halde  medisten 
aynlir.  Allah’in  bazi  adamlari  vardir  ki,  onlara  bir  anlayi§,  geniflik  ve 
emaneti  koruma  giicii  vermi§tir.  Bu  sayede  onlar,  medislerdeki  herkese 
doniik  i§aretleri  ‘Allah’tan  anlarlar.’  Onlar,  inkar  tecellisinde  Allah’a  ta- 
myanlar  oldugu  kadar  biitiin  inan^larda  O’nu  mii§ahede  edenlerdir.  Bi- 
zi onlardan  yaptigi  i<jin  Allah’a  hamd  olsun!  Bunu  yapacak  olan  da 
O’dur  zaten!  Bu  kadar  a^iklama  yeterlidir. 

Iki  yiiz  onuncu  boliimun  bitimiyle,  on  yedinci  sifir  sona  erdi. 


ON  SEKiZiNCi  SiFiR 


Rahman  ve  Rahim  Olan  AUah’in  Adiyla 


IKI YUZ  ON  BiRINCi  BOLUM 

Levaih  (Pariltilar) 


Hakkin  levaih’i  si rlar  nedeniyle  ortaya  gikan  §eyler 
Yukseklikten;  bir  halden  bir  hale 

Bazen  bakan  igin  ortaya  gikar 
Hal  ve  bilgiyle  organ  olmaksizin 

$ahitlerinin  sana  verdigi  niteliklerden 
Delili  ise  golgede  golge  gibi  olmaktir 

I 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  levaih  (pariltilar),  sir’lara  hal  be  hal  par- 
layan  §eylerdir.  Bize  gore  ise  (gorme)  orgamyla  simrlanmadiginda  goze 
parildayan  zati  nurlar  ve  (ilahi)  yiize  ait  tecellilerdir.  Bu  tecelliler,  olum- 
suzlama  degil  ispadama  tarzindadir.  Eserlerini  mii§ahede  esnasinda  pa- 
nldayan  ilahi  isimlerin  nurlari  ise,  onlarin  nurlanyla  bilinir.  Bir  halden 
bir  hale  yiikselmeye  gelirsek,  kendisinden  daha  yiiksek  bir  hale  intikal 
edildiginde  bulundugu  halden  aynlarak  bir  onceki  hale  tekrar  donme- 
mek  demektir.  Bununla  kastedilen  ise  halin  getirdigi  Allah  hakkindaki 
bilgi  ve  ilahi  varidattir.  Bunlar,  kerameder  degil,  menzillerdir.  (^iinkii 
halier  bazen  defalarca  tekrarlamr.  Fakat  halier  ki^iye  Allah  hakkinda  ye- 
ni  bir  bilgi  kazandirmadik^a,  bu  halier  nedeniyle  sahibi  oviilmez.  Bu  ar- 
ti§in  olmasi  ka^inilmazdir  ve  bu  levaih  diye  isimlendirilen  §eydir.  Hal- 
deki  bu  arti§  ki§iyi  yiikseltmezse,  hali  dogru  olsa  bile,  laiha  degildir. 
Hal,  insanin  fani  veya  baki  veya  sahv  veya  sekr  halinde  (ayiklik  ve  sar- 
ho§luk)  veya  cem’  halinde  veya  fark  halinde  veya  gaybet  veya  huzur  ha- 
linde olmasidir.  Haller  malumdur.  Onlar,  bu  boliimde  zikrettigimiz  bo- 
liimlerde  (ele  alinan  konulardir).  Bunlara  (kar§i)  Allah  peygamberine 
‘Rabbim!  Bilgimi  arttr’465  demeyi  emretti.  Bu  bilgi,  peygamberin  sahip 
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olmadigi  bir  mertebeyle  Rabbinin  nezdinde  yukselmesini  saglar.  Bu 
halier  diinya  hayatina  ozgii  olmadigi  gibi  sadece  insanlara  da  ozgii  de- 
gillerdir.  Aksine  onlar,  diinya  ve  ahirette  btitiin  yaratiklar  i^in  ge^erli- 
dir. 

Oyleyse  levaih,  adeta,  ke§iflerin  ilkeleridir  (mebadiu5l-kii§uf) . Bu 
nedenle  bazen  sabit  olur  ve  bazen  de  hizla  kaybolurlar.  Fakat  bulun- 
duklari  kimsenin  Allah  nezdindeki  derecesinin  yukselmesini  saglayacak 
bir  bilgi  arti§i  getirmeleri  gerekir.  Bu  durum,  levaih’te  §arttir.  Laiha’mn 
§artinin  ise  idrakin  basar  (goz)  ile  -basiret  ile  degil-  ger(^ekle§mesi  oldu- 
gunu  belirttik.  Fakat  bu  basar,  o halde  ozel  bir  yonle  sinirlanmi§  organ- 
la  simrlanmami;  olmalidir.  Aksine  idrak,  dii§unen  nefse  nispet  edilen 
basar’m  hakikatiyle  ger^ekle§melidir.  Sonra  buna  ba§ka  bir  §ey  daha  ek- 
lenir.  O da,  Hakkrn  ki§inin  gozii  olmasidir.  Bu  durum,  onun  goziiniin 
organla  smirlanmadigi  hakkinda  bir  §ahit  ve  Rabbinden  391k  delildir. 
Bu  makam,  Hz.  Peygamber  adina  ger9ekle§mi§dr.  Nitekim  kendisine 
Rabbini  tabakalan  olan  smirli  goziiyle  goriip  gormedigi  soruldugunda 
buna  cevap  vermi§tir.  Birisi  ona  ‘Rabbini  gordiin  mu?’  diye  sormu§. 
Burada  soru  soran  ki§i,  organla  smirlanmif  gozle  gormeyi  kast  etmi§tir. 
Hz.  Peygamber  ise  ‘Nurani  idi,  nasil  goreyim’  demi§tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle,  bu  idrakin  nuru,  o ilahi  nuru  algilayamaz.  Bununla  birlikte  smirli 
goziin  de  ilahi  nurda  belirli  o^iide  bir  idraki  vardir.  (Jiinkii  ilahi  nur, 
Kur’an-i  Kerim’de  zikredilmi§  belirli  ozelliklere  gore,  lambaya  benzeti- 
lebildigi  gibi,  aym  §ekilde  biitiin  bu  §ardar  ger9elde§tiginde  de  goz  ile 
goriilmesi  miimkiindur.  Bunu  kendinde  bir  dii§iin  bakalim!  Boyle  ise 
‘Onu  gozler  goremez1466  ayeti,  iki  $ekilde  yorumlanabilir:  Birincisi,  ayet, 
hakikadere  dikkat  9ekmek  anlammda  gozlerin  kendisini  gorebilecegini 
reddetmi§tir.  Onu  sadece  gozler  degil,  gozlerle  bakanlar  gorebilir.  Ikin- 
ci  yoruma  gore,  ayet,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi  organla  sinirlan- 
mi§  olan  gozlerin  O’nu  gorebilmesini  reddctmi§tir.  Gozler  organlarla 
smirlanmadigmda  ise,  O’nu  idrak  edebilirler.  O,  lambaya  benzetilen 
nurun  ta  kendisidir.  Bajka  bir  ifadeyle  O,  ‘benzeri  gibi  bir  jeyin  olmadi- 
gi,U7  nurdur.  Oyleyse  o te§bih,  kabul  etmez,  9iinku  niteligi  yoktur.  Nite- 
ligi  olan  bir  §ey,  benzetmeye  konu  olabilir.  Qiinkii  nitelikler,  nitelene- 
nin  hakikatinin  verisine  gore,  kendisini  kabul  edenlerde  ba§kala§ir.  Soz 
gelifi  bilgi,  irade,  konujma,  kudret,  duymak  ve  gormek  gibi  niteliklerle 
Hak  nitelendigi  gibi  yaratilmi§lar  da  kendileriyle  nitelenir.  Bilindigi  gibi 
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bu  niteliklerin  Hak  ile  ilifkilendirilmesi,  yaratiklarla  ili§kilendirilmesiyle 
bir  degildir.  Hatta,  her  ikisi  de  yaratilmi§  oldugu  halde,  bunlarin  insan- 
larla  ilifkisi,  meleklerle  iliykisinden  de  farklidir.  Bunu  bilmelisin! 

Goze  parildayan  bu  levaih,  zati  mii§ahedelerdir,  selbi  degillerdir. 
(^iinkii  olumsuz  nitelik,  gozle  algilanan  bir  §ey  degildir.  Aksine  o,  akil- 
larin  algiladigidir.  Akilla  algilanan  bir  §ey  ise,  levaih  kapsamina  girmez. 
Eserlerinin  miifahedesi  esnasinda  ilahi  isimlerden  parildayan  feylere  ge- 
lirsek,  bunlar,  nurlariyla  bilinir.  Bafka  bir  ifadeyle  onlarin  nurlan  kendi- 
lerini  izhar  eder.  Oyleyse  ilahi  isim,  eserinin  ruhu  iken  eseri  de  kendisi- 
nin  suretidir.  Goz  ise,  insanin  cisimsel  suretini  gorebildigi  gibi,  bir  is- 
min  sadece  eserini  -ki  suretidir-  gorebilir.  Oyleyse,  herhangi  bir  tevil 
olmaksizin,  ‘Zeyd’i  gordii’  denilmesi  dogrudur.  Bununla  birlikte  Zeyd, 
(bedenini  yoneten)  kendinde  gizli  bir  ruha  sahiptir,  onun  bir  sureti 
vardir  ve  o bedenidir.  Oyleyse  ilahi  isimlerin  eseri,  isimlerin  suretieridir. 
Eserleri  mii§ahede  eden  insanin  isimleri  mii§ahede  etmi§  oldugu  dog- 
rudur. Oyleyse  isimlerin  levaihi,  bu  goriilen  eser  ile  bu  eserin  ruhu  olan 
ilahi  ismi  bir  araya  getirmektir.  Soz  geli§i  bir  adam  gordiigunu  var  sa- 
yalim,  fakat  sen  onun  aradigin  Zeyd  oldugunu  bilmiyorsun.  Onu  ken- 
disini  taniyan  ba§ka  birisi  de  goriir  ve  Zeyd’i  gordiigiinii  bilir.  I§te  bu 
bilen  ki§i  levaih  sahibi  iken  digeri  levaih  sahibi  degildir.  Qunkii  ona  bu 
ismin  suret  ile  irtibati  cparildamami§tir.’  iki  idralc  sahibi  §ahis  arasindaki 
fark  bellidir.  Oyleyse  goren  herkes  ne  gordiigiinii  bilmez.  I§te  bunlar, 
kendilerini  ogrenmek  isteyenler  i^in,  ozetie  hallere  ait  levaih’tir.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.,i6S 


IKI  YUZ  ON  iKiNCI  BOLUM 

Telvin  (Degi§me,  Renklenme) 

Bir  halden  bir  hale  gecmek 

Tembelin  aksine,  halden  kurtulmu§  olmaya  delil 
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Nefesleri  hakka’l-yakin  bilen  kimse,  onu  bilir 
Haliyle,  hah  bildigi  gibi 

Fill  mazidir,  gelecektir,  sonra  0 ikisini  olumsuzlar 
$imdiki  an  diye  isimlendirilen  fiil  kipi 

Nahivcilerin  halidir  0 
Hal  yok  olucu,  hal  kahci 

0 hal  hakkmda  denilen  dogru  sozdiir  - 
Ehl-i  nazarin  hali 

Bilmelisin  ki,  sufilerin  ^ogunluguna  gore  telvin,  eksik  bir  haldir. 
Telvin,  kulun  halleriyle  renkten  renge  girmesidir  (veya  halden  hale  gir- 
mesidir).  Bu  konuda  §u  dizeyi  okumu^lardir: 

Her  giin  renkten  renge  girer 
Bundan  ba$ka,  seninle  daha  giizeldir  . 

Hatta  bazilari  §oyle  demi§tir:  Hakikat  alameti,  istikametin  ortaya 
<pkmasiyla,  telvinin  ortadan  kalkmasidir.  istikametin  ortaya  $ikmasiyla 
arti§  olmazsa,  hi(j  ku§kusuz  bu  durum,  kesin  ve  kapali  bir  bilgiye  dikkat 
^eker.  Bu  sozu  eklediginde  ise,  ge^egi  bozar  ve  tamminda  eksikligini 
soyleyenlere  katilir.  Bir  grup  ise  foyle  demi§tir:  ‘(ilk  goru§iin)  Aksine 
telvin,  sahibinin  muhakkik  ve  kamil  olma  (makamma)  ula§tigtnin  dog- 
ruluk  alametidir.  Benim  benimsedigim  goru5  de  budur.  Benim  gorii- 
§iim  bu  oldugu  gibi  ben  bunu  benimserim.  insan  telvinde  ne  kadar  yer- 
le§ik  ve  sabit  olursa  (telvinde  temkin),  o ol^iide  kemal  sahibidir.  Boyle- 
likle  temkini  bulur  ve  §oyle  deriz:  ‘Telvinde  temkin  (degi§mede  sebat 
veya  siirekli  degi§mc  hali),  temkin  demektir.  Binaenaleyh  temkini  ol- 
mayanda  herhangi  bir  i§  degi§mez  (telvin).  Allah’m  ayetinden  bunun 
delili,  ‘her  giin  0 bir  i §tedif469  ayetidir.  Burada  ‘i§  (§e’n)’  kelimesi  belirsiz 
gelmi§tir.  Bu  grup  telvine  ekleme  yapmi§tir.  Halbuki  sussalardi,  daha 
yerinde  olurdu.  (^iinkii  telvini  bu  ilaveyle  simrlamamn  bir  yarari  yoktur. 
Bu  ilave  onlarin  ‘(^iinkii  telvinde  Kadir’in  kudretini  izhar  vardir,  boyle- 
likle  kul  bundan  ba§kala§mavi  ke§feder’  sozleridir.  Bu  ilave,  bizim  var- 
digimiz  gorii§e  delalet  eden  ozet  bir  ifadedir. 
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Telvin  ilahi  bir  niteliktir.  Her  ilahi  nitelik  ise,  bir  kemaldir.  Qiinku 
bu  ilahi  mertebede  hi^bir  yonden  ve  tarzdan  kesinlikle  eksiklik  diifiinii- 
lemez.  Makam  ve  if,  ancak  ilahi  niteliklerden  olmakla  kemale  erebilir. 
Qiinku  kemal,  kayitsiz  anlamda  ancak  Allah’a  ait  olabilir.  Bu  durum 
-delil  getirmek  istersek-  ‘Goklerde  ve  yerdeki  herkes  O’ndan  ister,  0 her 
gun  bir  i}tediri4?0  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Telvin  ise  bundan  bafka 
bir  §ey  degildir.  Oyleyse  (sufi)  cemaatin  goriifu  de  bizim  gorufiimuze 
katilir.  Qixnkii  o,  daha  genel  ve  daha  kapsamhdir.  Yoksa  bizim  goriifu- 
miiz  onlarinkine  girmez. 

Bilmelisin  ki,  varhkta  bir  feyin  tekrarlanmamasimn  ilahi  genifligin 
bir  geregi  oldugunu  bilen,  olufta  (kevn)  dogru  ve  ge^erli  olanin  telvin 
oldugunu  da  anlar,  (^iinkii  telvin,  ilahi  genifligin  delilidir.  Kendinden 
veya  bafkasmdan,  her  bir  nefeste  Hakkin  eserlerinin  farklilafmasma  va- 
kif  olmayan  insamn  Allah  hakkinda  bilgisi  olmadigi  gibi  bu  makam  ehli 
de  degildir.  Boyle  bir  insan,  hem  kendini  hem  Allah’i  hem  de  bilgiyi 
bilmeyenlerdendir.  Bu  kifi,  oturup  kendine  aglasin!  Hi^  kufkusuz  onun 
hayati  husrandir!  Boyle  bir  bilgisizlik,  sahiplerine  sadece  benzeftirmeyi 
vermiftir.  Qiinkii  ayirt  edici  (bilgi),  farkma  varilmayacak  fekilde  giz- 
lenmiftir.  Farkma  varilmayan  bir  durum un  bilinmesinden  daha  azi  da 
yoktur.  Bu  durumda  kendiliginde  halden  hale  girdigini  bilir,  fakat  han- 
gi  konuda  halden  hale  girdigini  veya  kendisine  neyin  geldigini  bilemez. 
Allah  Teala  foyle  buyurur:  ‘Ona  mute$abih  verildi.5471  Yani  birbirlerine 
benzeyen  (feyler  verildi).  Boylelikle  insan,  ilkinin  ikincinin  aym  oldu- 
gunu zanneder,  halbxiki  oyle  degildir.  Aksine  ikinci  ilkinin  benzeridir 
(misl).  Hakki  miifahede  eden  ya  da  bukalemunun  miifahedesini  tarn 
olarak  ogrenen  (tahakkuk)  kimselerin  difmdakiler  icpn,  efyada  iki  ben- 
zeri  ayriftiran  ozelligin  gozlem  yoluyla  idraki  gii^tiir.  Hayvanlar  i^eri- 
sinde  Hakkm  ‘her  gun  bir  ifte’  olma  niteligine  bukalemundan  daha  iyi 
dehh  olan  kimse  yoktur.  Oyleyse  alemde  iki  anda  siirekliligi  olan  bir  ni- 
telik veya  hal  olmadigi  gibi  iki  kez  ortaya  $ikan  bir  suret  de  yoktur.  Bil- 
gi ilkine  de  ikinciye  de  eflik  eder.  Oyleyse  O,  ilktir,  Sondur,  Zahirdir 
ve  Batindir.  (Joklukta  hiiviyeti  birleyen  O’dur.  (^okluktaki  birligi  idrak 
edemeyen  kimse,  bu  nitelikleri  farkli  yonlere  ait  nispet  ve  izafetler  sayar 
ki,  akilcilarm  yontemi  budur.  Sufiler  ise,  hiiviyeti  ve  birligi  kabul  eder- 
ler.  O’nun  kendisinden  ilk  oldugu  yonii,  kendisinden  Son,  Zahir  ve 
Batin  oldugu  yoniin  aymsi  sayarlar.  Ebu  Said  el-Harraz  bunu  afikla- 


252  FutuMt-i  Mekkiyye  9 


mi§tir.  Oyleyse  Allah  adamlari,  Allah  adina  ancak  kendilerinin  sahip  ol- 
duklan  §eyi  kabul  etmi§lerdir.  Ote  yanda  olu§ta  ve  biitiin  yaratiklarda 
da  ancak  Hakkin  kendinde  bulundugu  durum  ger9ekle§mi§tir.  Binaena- 
leyh  her  §ey  her  §ey  ile  irtibatlanmi§,  bir  ile  bir  ^arpilmi^  ve  artmami§, 
^arpilanla  bir  olmu§tur.  Aym  §ekilde  bir  ile  hangi  sayi  ^arpihrsa  9arpil- 
sin  veya  bir  hangi  sayiyla  ^arpihrsa  garpilsm,  sonu9  artmaz.  Aksine  so- 
nu9,  9arpilan  sayiyla  aynidir.  Ger9ek  de  oyledir.  Oyleyse  telvin,  birin 
9oklukla  9arpimidir.  Bu  9arpimdan  kendisiyle  9arpilan  9okluk  veya  bir- 
likten  ba§ka  bir  §ey  meydana  gelmez.  Hak  hi9  ku§kusuz  ki  birdir.  Bir 
§eyin  kendisiyle  9arpimi,  kendisine  nispeti  demektir.  Biz,  yiice  ve  a§km 
bir  hakikatten  (meydana  gelmi§)  9oldariz.  O yaratma  yoluyla  bizimle 
ili§kili  olmu§,  biz  ise  varligimiz  yoniinden  O’nunla  ili§kili  olmu§uz.  Oy- 
leyse her  kim  kendisini  yaratilmi?  ve  var  edilmi§  olarak  bilirse,  Hakki 
yaratan  ve  var  eden  olarak  bilir.  Alemin  salt  birligine  bakarsan,  bir’i  bir 
ile  9arpmi§  olursun.  Aleme  bakarsan,  bir’i  90k  ile  9arpmi§  olursun. 
Alem  O’nun  isimlerinin  eseridir.  Daha  once  levaih  bahsinde  belirttigi- 
miz  gibi  eser,  ismin  sureti  demektir.  Oyleyse  bu  durumda  Hakkin  salt 
birligini  ancalc  isimlerinin  suretleriyle  (eserleri)  9arpmi§  olursun.  Bunlar 
ise  O’ndan  var  olmu§tur.  Bu  9arpimda  sonu9,  O’dur.  isimler,  9oktur. 
Nebevi  haberde,  bu  isimlerin  sayisi  doksan  dokuz  olarak  zikredilmi§tir. 
Bunlardan  fazla  bilinen  ve  bilinmeyen  isimler  vardir.  Haldkat  bir,  renk- 
ler  mertebeler,  telvin  ise  mertebelere  nispettir.  ‘Birdir’  dersen  dogru 
soylemi§  olursun.  ‘(Jokturlar’  dersen,  yine  dogru  soylemi§  olursun. 
(^iinkii  Allah’in  isimleri,  farkli  anlamlara  ait  olarak,  9oktur.  Hidayet 
eden  Allah’tir. 


iKi  YUZ  ON  UgUNCU  BOLUM 


Gayret  (Kiskanglik)  Hali 


Ba§kala$ma  onun  dusunce  olmasi  halidir 

Bilgi  ile  hukiim  arasmda  insanlarm  gittigi  bir  §ey  yok 


On  Sekizinci  Sifir  253 


Hukumle  bu  nedir  dersen,  bilgi  onu  reddeder 
Hakikatten  ret  olarak , onda  iflas  vardir 

Nicelik  sahibi  de  dyledir,  daha  da  cahildir 

Gecenin  karanliginda  kilavuzun  rehberlik  etmedigi  ki§iden 

Hakkin  korumasi  kendisinden  uzak  durmaktan  daha  iyidir 
Bu  hiikmun  ise  unsiyeti  yoktur 

Bilmelisin  Id,  sufilere  gore  gayret,  115  kisma  ayrilir:  Hakta  gayret, 
Hakka  dair  gayret  ve  Haktan  gayret.  Bu  nedenle,  benzerlik  nedeniyle 
ilgili  oldugu  §eye  gore,  gayretin  119  hali  vardir.  Bu  baglamda  gayrete  ge- 
lirsek,  onun  ash,  bir  ba§kasimn  varligi  sabit  ise  ‘ba§ka’yi  gormektir. 
‘Ba§ka’  var  ise,  sufilerden  bu  konuda  aktardigumz  ayrintih  gorii§ler  ge- 
<jerli  olabilir.  Burada  ‘sabit’  derken,  (Haktan)  ‘bafka’nin  di§  varligini 
kastetmekteyim,  yoksa  akli  varligini  degil!  (^iinkii  ‘ba§ka’  hi^  ku§kusuz 
ki  akilda  vardir.  Fakat  acaba  akilda  var  olan  bu  §ey  di§ta  var  midir,  yok 
mudur?  Mazharlarda  zuhur  edeni  kabul  edenler,  ba§kanin  varligini  ka- 
bul  etmez.  Bununla  birlikte,  onun  ‘gayret5  diye  ifade  edilen  hiikmii  ve 
hali  sabittir.  Bu,  mazharin  istidadinin  (kendinde)  zuhur  edendeki  etki- 
sidir.  Ba§ka,  di§ta  veya  hal  geregi,  bir^oldugu  zorunlu  kilar.  Bunun 
boyle  olmasi  zorunludur.  Hi^  ku§kusuz  ki  $okluk,  akledilir  bir  §eydir. 
Fakat  acaba  onun  bir  di§  varligi  var  midir,  yok  mudur?  Bu  konuda  go- 
rii§  ayriligi  vardir.  Bazilarina  gore,  di§ta  ortaya  $ikan  bu  ^okluk,  tek  bir 
hakikat  ile  fiilen  var  olan  farkli  hallerden  ibarettir.  Qoldugun  bu  hakikat 
olmaksizm  varligi  yoktur.  Oyleyse  <jokluk,  nispederden  ibarettir  ve  do- 
layisiyla  di§  varhkta  onun  di§  bir  ger^eldigi  yoktur.  Bazilarma  gore  ise 
yolduk  di§  varliga  sahiptir.  Boyle  dii§iiniinler,  (^oklugun  kendisiyle  var 
oldugu)  tek  hakikati  veya  mazharlarda  zuhur  edeni  kabul  etmez.  (piinkii 
goriilen  90k  olandir,  yoksa  ^okiuk  degildir.  Bu  yoruma  gore  t^okluk 
akledilir,  90k  olanlar  ise  goriilen  ve  var  olandir.  I§te  e§yada  gayret  hali- 
nin  hiikmii  buradan  ortaya  9ikmi§,  ilah  Teala  da  gayret  ozelligiyle  nite- 
lenmi§tir.  Bir  §ey  ‘§eyler’  olmadik9a,  kendinden  ba§kasi  olamaz.  §eyler 
oldugunda  ise,  her  bir  §ey  digerinden  ba§ka  haline  gelir.  Hak  ise  ‘§eyler’ 
degildir  ve  dolayisiyla  ‘ba§ka’yi  kabul  etmez.  Ku§kusuz  ki  Hak,  gayur 
(ba§kaligi  kiskanan)  olmakla  nitelenmi§tir.  Ta§kinhldan  yasaklamasi  da 
O’nun  ‘gayrefinden  kaynaklamr.  Oyleyse  zikrettigimiz  hususu  dibiyle 
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ba§iyla  du§uniirsen,  ‘ta§kin’in  mahiyetini  ve  hangi  fiilin  bu  kapsama  gi- 
rip  hangisinin  gjrmedigini  anlarsm.  Oyleyse  ba§ka  ger$ekte  sabittir- 
sabit  olmayandir,  odur-o  olmayandir. 

Bu  baglamda  Haktaki  gayrete  gelirsek,  miinker  ve  ta§kinlarin  go- 
riilmesi  halindeki  gayrettir.  Hak  kendisini  bu  gayret  ile  nitelemi§,  Mele- 
i a’la,  peygamberler  ve  salih  muminleri  de  kendisiyle  nitelemi§tir.  Buna 
gore  gayret,  dogaya  kazilidir  ve  bu  nedenJe  gayretin  olmasi  zorunludur. 
§u  var  ki  gayret,  oviilen  ve  kinanan  diye  iki  kisma  ayrilir.  Biz  oviilen 
gayret  haklunda  konu§maktayiz  ve  o Haktaki  gayrettir.  Bu  anlamiyla 
gayret,  en  $etin  meselelerden  birisidir.  (^iinkii  Hak,  gayretinden  dolayi 
ta§kinliklari  yasaklami§tir.  Alemde  ‘ta§kinhklar’  ger$ekle§tiginde  ise, 
diinyada  veya  ahirette  AUah’in  onu  cezalandirmada  acele  ettigini  gor- 
medik.  Buradan  §u  sonucu  $ikarttik:  Bu  cezalandirmaya  biiyiik  bir  en- 
gel  olmalidir  ve  bu  engel  (cezalandirmayi  gerektiren  isimden)  daha 
kapsamlidir.  Bu  engelin  ilahi  gayret  ile  ili§kisi,  ilahi  bilginin  kudret  ile 
ili§kisi  gibidir.  Qiinkii  kudret,  sonsuz  §eylere  ili§se  bile,  bilginin  kendi- 
sinden  daha  kapsamli  oldugundan  tereddiit  etmeyiz.  Qiinkii  bilgi  kud- 
rete  oldugu  gibi  miimkiinlere,  zorunlulara,  imkansizlara,  olanlara  ve 
olmayanlara  da  ili§ir.  Bununla  birlikte  delil,  sonsuz  olanrn  sonsuz  olan- 
dan  iistiin  olamayacagi  bilgisini  verir.  Kiskan^hgin  kendisine  kar§i  ger- 
9ekle§tigi  bir  fiilin  kendisinden  cpktigi  kimsenin  cezalandirilmasinin  ter- 
kini  gerektiren  sebepte  de  aym  durum  soz  konusudur.  Bu  sebebin  gay- 
ret halinden  daha  gii^lu  olmasi  ka^milmazdir.  Biitiin  bunlar,  Hakka  da- 
ir  (gayretin)  durumuyla  ilgilidir. 

Yaratilmij  soz  konusu  oldugunda  ise,  nefsin  ba§kala§masi  (veya 
gayrete  kapilmasi)  kacpmlmazdir.  Yaratilmi§  Hak  lcar§ismda  yukiimlu- 
diir  ve  bu  zorunludur.  Bunu  bulamayan  yiikiimlii  ise,  kinanmi§tir. 
Qunkii  insan  (ta§kinhgi)  eliyle,  sonra  diliyle  ve  -nefiste  bulunursa-  de- 
gi§tirmekle  ve  ba§kala§tirmalda  yukumliidiir.  Bu  ise  imamn  en  zayif  de- 
recesidir.  Oyleyse  gayret  hali,  Ailah’m  razi  olmadigi  bir  i$  gcr$elde§ti- 
ginde,  kiyinin  nefsindeki  durumun  ba§kala§masi  olarak  buldugu  haldir. 
Bu  durumun  kendinden  veya  bir  ba§kasmdan  meydalia  gelmesi  duru- 
mu  degi^tirmez.  Hatta  bu  nitelikteki  insan  masumdur.  Qiinkii  gayreti 
gerektiren  bir  fiilin  kendisinden  ortaya  <pkip  da  kiskamlmayan  kimse, 
aym  $eyi  ba§kasindan  gordiigiinde  kendisi  gayrete  kapilir.  Boyle  bir 
gayret,  ilahi-ger^ek  gayret  degil,  sadece  nets  kaynakh  bir  gayrettir  ve 
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Hakka  yakla§maya  vesile  olmaz.  (Hakkinda  konu§tugumuz)  Gayret, 
ilahi-ger^ek  gayrettir.  Fakat  Allah  ehlinin  90gu  onun  farkina  varamaz. 
Onu  ancak  Hakki  hakkiyla  bilenler  anlayabilir.  (^iinkii  Allah,  yaratikla- 
rindan  90k  daha  kiskan9tir  (gayur)  ve  kiskar^ligi  gerektiren  fiilin  faili 
de  O’dur.  Bu  fiilden  dolayi  da  genel  anlamda  bir  ceza  vermez.  Ayni  §ey, 
belirli  bir  fiil  nedeniyle  Zeyd’e  kar§i  kiskan9hk  gosteren  kimsenin  dav- 
ram§inda  ge9erlidir.  Ayni  fiil  kendisinden  ortaya  9iktiginda  ise,  kiskan9- 
lik  meydana  gelmez.  Bu  nedenle  cbu  hal  sahibi,  kendisi  ve  ba§kasi  hak- 
kinda genel  anlamda  kiskan9liga  kapilana  gore,  Hakkin  kiskan9lik  nite- 
ligiyle  nitelenmede  daha  hak  sahibi  ve  onceliklidir’  dedik.  Bu  nedenle 
de  masum  ve  korunmu§  diye  isimlendirilir.  Boyle  birinden  kiskan9ligi 
gerektiren  fiil  meydana  gelmemi§tir.  O,  genel  anlamda  6viilmu§  ve  §eri- 
at  tarafindan  begenilmi§  ki§idir.  Digeri  ise,  zorba  bir  insan  yaratilmi§lar 
tarafindan  kinandigi  gibi,  kinanmi§tir.  Bununla  birhkte  ‘zorbalik’  ilahi 
bir  niteliktir.  Ayni  §ekilde,  ozel  anlamda  gayret  ile  miiminin  nitelenmesi 
uygun  degildir.  Aksine  mumin,  Hakka  dair  genel  anlamda  gayret  sahibi 
olmalidir.  Bu  durumda  Allah  kendisini  over  ve  metheder. 

Iyice  du§iiniirsen  kendisiyle  rahata  erebilecegin  gayretin  sirlanndan 
birisine  dikkatini  9ekmi§  oldum.  Onu  kullanmazsan,  bedbaht  olursun. 
Oyleyse  herhangi  bir  simrlama  yapmaksizin  genel  anlamda  Hak  i9in 
kiskan9  olmalisin! 

Hakka  kar§i  kiskan9lik  haline  gelirsek,  bu,  (sirlari  algilayan  idrak 
mahalli  anlammdald)  ‘sir’lari  ve  esrari  saldamaktir.  Bu  hal,  Melamiler- 
den  gizlilerin  ve  iyilerin  halidir.  Onlar,  makamlari  tanmmadigi  i9in, 
me9hul  kimselerdir.  Dolayisiyla  onlarda  Allah’in  kendilerine  doniik  ina- 
yetinin  bilinmesini  saglayan  herhangi  bir  belirti  goziilonez.  Onlann  hal- 
leri,  bulunduklari  yerin  hikmetine  gore,  makamlarim  gizler.  Onlar,  tar- 
ti§ma  yerlerinde  goriinmezler.  Bunun  nedeni,  o yerde  efendilerinin  -Id 
Haktir-  uluhiyetinin  tartifma  konusu  haline  getirilmi5  olmasidir.  Bu 
grup  ise,  efendilerini  hakka’l-yakin  olarak  tanimi§,  bu  tamma,  efendile- 
rinin gizli  kaldigi  yerlerde  goriinmekten  onlan  alikoymu§tur.  Bu  neden- 
le siradan  insanlarm  yerine  getirdigi  ibadederi  yerine  getirme  yolunu 
se9mi§lerdir.  Bu  ibadeder,  onlarm  genellikle  ‘Allah  ehli’  diye  isimlendi- 
rilmelerine  imkan  tanimaz.  Qiinkii  bazi  velilerin  hallerinde  goziiken  ha- 
rikulade  olaylar  gibi,  siradan  insaniardan  ayri§malarmi  saglayacak  her- 
hangi bir  fiil  (soz  geli§i  keramet  gibi)  kendilerinden  ortaya  9ikmaz.  Ya 
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da  miinker  i§leri  degi§tirmek  gibi  bir  fiil  onlardan  ortaya  gikmaz.  Bu 
degi§tirme  ortaya  yiktiginda,  i§aret  edilebilecek  §ekilde,  genel  degi§tir- 
meden  farklila§ir.  I§te  bu,  Hakka  kar§i  gayret  halidir. 

Haktan  dolayi  gayret  haline  gelirsek,  bu,  Hakkin  velilerini  sakin- 
masidir.  Qinkii  Hak  onlari  diger  kullarindan  gizlemi§tir.  Bu  nedenle 
gizlenme  onlara  sevimli  gelmif,  Allah  onlara  bulunduklari  yerin  hiik- 
miine  gore  marifete  ula§tirmi§tir.  Boylelikle  onlar  da  efendilerinin  nite- 
ligiyle  nitelenmi§lerdir.  Boylece  onlar,  Allah  nezdinde  alifkanhk  perde- 
lerinin  ardinda  bulunmu§lardir.  Oyleyse  onlar,  Allah’m  sakindikiari  ve 
gelinleridir.  Binaenaleyh  Allah  onlarin  nezdinde  nasil  ise,  onlar  da  Al- 
lah’in  nezdinde  oyledirler  (gizli) . Onlar,  O’ndan  ba§kasim  mii§ahede 
etmedigi  gibi  O da  onlardan  ba§kasina  bakmaz.  Onlarin  gidi§atlarini 
tanimak  isteyen  kimse,  Hakka  kar§i  gayret  yolunu  taltip  etmeli  ve  boy- 
lelikle onlarin  -siiluklerine  katilmalidir. 

Bazi  sufiler  ise  Hakka  kar§i  gayretin  gafil  dillerle  zikrcdilmesi  oldu- 
gunu  soylcmi§tir.  O’nu  zikreden  herhangi  bir  dil,  gafil  degildir.  Aksine 
hakki  zilcreden  her  dilin  sahih  bir  meyvesi  vardir  ki,  bu  dil  sahibinin  ne- 
fesinden  bir  niyet  kendisine  e§lik  etmese  bile,  zikreden  -yani  dil-  ona 
ula§ir  Oyleyse  kimse  O’nu  gafletle  ziltretmemi§tir.  Aksine  her  zikir  ‘Her 
jey  O’nun  hamdini  tespih  eder,  jakat  siz  anlayamazsimz1472  ayetinden  orta- 
ya ^lkar.  Bunlar  da  oyledir.  Oyleyse  bu  sozii  soyleyen  insanm  adam- 
lik’tan  nasibi  yoktur.  Aym  durum,  boyle  nezih  bir  giizellige  bakmaktan 
uzak  duran  kimsenin  gayreti  i$in  soz  konusudur.  Heyhat!  Hangi  baki§ 
sana  aittir  ve  baki§i  kendinden  kaynaklanan  varlik  nerededir?  O’ndan 
ba§kasina  mi  bakilir?  Ey  §irk  ko§an!  Boyle  bir  soz  soylemekten  utanmi- 
yor  musun?  Oyleyse  Haktan  gayret  hali,  senin  Hak  olman  ve  gayrette 
gayretin  Hak  ile  ili§kisi  gibi  bulunmandir.  Boyle  bir  durumda,  neyden 
dolayi  gayret  edildigine  bakar,  o hale  gdre  davramrsin.  C^iinkii  Hak,  e§- 
ya  arasinda  ba§ka  ve  ayrimin  ve  temyizin  bulunmasini  ister.  Buna  ya- 
parken  ijave  bir  zatin  veya  varhgmi  ispattan  veya  tek  bir  hakikatte  ol- 
madan  goklugu  reddetmekten  sakinmalism.  Oyleyse  ^oklugu  sabidik 
balamindan  kabul  et,  varliktan  ise  olumsuzla!  Birligi  ise  varhkta  olumla, 
siibuttan  di§la!  Bunu  bilmelisin! 
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IKl  YUZ  ON  DORDUNCU  BOLUM 


Hurriyet  Hali 


Feta’mn  hali  onun  aym  olunca 

Oyle  biri  hurdiir,  olmasa  bile! 

Var  olmayan  yok  iken 

Varlik  vermesiyle  olacaktir 

Kulun  hurriyeti  malul 

Ozgiirluk  sadece  ‘ol’  diyenin 

Ey  Mr!  Muhtag  olma  sakin  (bir  mumkune) 

Mumkunun  yoksullugu  seni  de  zayiflatir 

O zorunludur,  bak  ne  gorursun! 

Sen  de  zorunlusun,  gergek  ortaya  pkti 

Onun  zenginligini  bizim  yoksullugumuza  kat 

Bence  bu  en  giiglu  cennetlerdendir 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  hurriyet,  biitiin  yonlerden  tamamen 
azatligi  istemek  demektir.  Bu  durumda  insan,  Allah’m  difindaki  her  §ey 
olma  hiirriyetini  elde  etmi§  olur.  Bize  gore  hurriyet  ise,  Hakkin  niteli- 
giyle  kulun  niteligini  ortadan  kaldirmastdir.  Bu  ise  Hak  kulun  duymasi, 
gormesi  ve  biitiin  gii^leri  oldugunda  ger^ekle^ir.  Kul  ancak  Hakkm  var- 
hgiyla  izale  ettigi  bu  niteliklerle  kuldur.  Bununla  birlikte  soz  konusu 
kulun  varligi  sabittir.  Hak,  memluk  olmaz.  Bu  durumda  bu  mahal, 
‘hiir’  olur.  (^iinkii  bu  niteliklerle  nitelenmedigi  siirece  kendiliginden  bir 
anlami  yoktur.  Bunlar,  bizzat  Haktir.  Fakat  hakkin  nitelikleri  onlarm 
aym  degildir.  Boylelikle  §ahsin  varligi,  ‘Ben  onun  duymasi  oldum’  so- 
ziindeki  zamirin  varligiyla  sabit  olmu^tur.  Buradaki  zamir  (hu),  kulun 
di§  varligidir.  Nitelik  ise,  kulun  degil,  hakkin  aymdir.  Boylelikle  bu 
§ahis  adina  hiirriyet  sabit  olmu^tur.  Oyleyse  o,  §anina  yara§ir  §ekilde 
Hakkin  aym  olan  -yoksa  O’ndan  ba§ka  olmayan-  bu  niteliklerin  hii- 
kiimlerinin  mahallidir.  Hakkm  niteligi  ise  kendi  sifatiyla  degil,  kendi- 
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siyledir.  I§te  bu  §ahis  kendisi  bakimmdan  odur,  niteligi  bakimindan 
ise  o degildir. 

Senin  niteligin  madum,  aynin  ise  zahir 

Sen  onun  ifin  evvelsin,  0 senin  if  in  ahir  iken 

Sen  onun  mulkii.  Sen  onun  kulu  degilsin 

Sen  zorlanan  degilsin,  zorlayanm  kendisisin 

Gerfekte  Hak  if  in  ‘hiir’  denilemez,  fakat  ‘kole  degildir’  denilebilir. 
(^iinkii  Hak,  zatma  ait  olumlu  niteliklerle  degil,  selbi  nitelikle  bilinebi- 
lir.  Fakat  mazharlarin  kendilerinde  zuhur  eden  olmasi  bakimindan 
Hakta  bir  hiikmii  vardir.  Boylelikle,  orfe  gore,  eksiklik,  tamlik  ve  kemal 
nitelikleri  gibi,  mazharla  ili§kilendirilen  biitiin  nitelilder,  Hak  ile  ili§ki- 
lendirilir. 

Hak  var,  yok  ba§kasi 

Onun  zuhur  eden  varligi,  kulun  aym 

Ama  sen  yine  de  ‘onlarin  aymdir’  deme 

Sen  benim  dedigimi  soyle,  ekleme  bir  $ey 

Ilahi  §eriatlarin  dilleri,  bunu  mecaz  olaralt  degil,  hakikat  olarak  dile 
getirmi§lerdir.  Teorik-akli  deliller  ise,  ilahi  mertebeden  boyle  bir  §eyi 
olumsuzlarlar.  §eriatlar  kendisini  getirdiginde  ise,  onlarin  arasmdan  de- 
rin  bilginler,  boyle  bir  §eyi  tevil  ederler.  Biinun  nedeni,  Hak  onlarin 
gormesi  olmadigi  if  in,  ke§iften  mahrum  kalmalandir. 

Eksikligine  ragmen  fikre  baglandilar 

Ama  i$igmdan  hi<;  aydinlanmaddar 

Zatini  gozlerden  gizleyen  munezzehtir! 

Nitelikleriyle  yaratiklarinda  izhar  eden  kendini 

Oyleyse  ne  hiir  var  ne  kole! 

Artik  sdzle§me  nerede,  vaat  nerede! 


Sonsuz  varhk  Allah’indir 
Onceden  ve  sonradan! 
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Bilmelisin  ki,  hiir,  §eylerin  ve  i§lerin  gemini  elinde  tutan  kimsedir. 
Onlar  kendisine  sahip  olamaz,  o onlara  sahiptir,  onlar  kendisini  yon- 
lendiremez,  o onlari  yonlendirir.  Boyle  biri,  iki  mertebede  de  yoktur. 
(jAinkii  Allah  ‘ Bana  dua  edin  ki  size  kar$ihk  vereyim’473  der.  Allah,  bizi  da- 
vet  ettiginde,  kendisine  olumlu  kaqilik  vermemizi  istemi§tir.  Boylelikle 
hem  kul  hem  Hak  yoniinden  ‘yonlendirme’  gersekle§mi§tir.  Kulun  dua- 
si  ve  dilegi  olmasaydi,  Hak  ‘miicib  (duaya  kar§ihk  veren)’  olmazdi,  hal- 
buki  duaya  kar§ilik  vermek,  O’nun  bir  niteligidir.  Oyleyse  kuldan  Hak- 
ta  tasarrufta  bulunabilme  nedeni  meydana  gelmi§tir.  Ku§kusuz  Haktan 
kulda  tasarruf  meydana  gelmi§tir  -yoksa  onun  nedeni  degil-.  Bu  ortak- 
lik,  Hak  ile  kul  arasinda  ger^elde^mi^tir.  Oyleyse  bu  nitelige  sahip  biri- 
sinden  mudak  anlamda  hiirriyet  ger$ekle§mez.  Ger^ekte  hlirriyet  bir 
varhga  sahip  degildir.  ^iinkii  (varliklar  arasmdaki)  gorelilikler,  bvmu 
imkansizla§tirir.  Falcat  hiirriyetin  hakikati,  alem  O’ndan  kendisi  nede- 
niyle  -ba§ka  bir  nedenle  degil-  ortaya  ^ikmi§  olsa  bile,  Zat’in  alemlerden 
miistagniliginde  bulunur.  O,  alemlere  muhtat;  degildir  ve  bu  nedenle 
hiirdiir.  Alem  ise  O’na  muhta^tir.  O halde  alem  kole  ve  kuldur.  Dolayi- 
siyla  hi«jbir  zaman  alemdekiler  hiir  olamaz.  Uluhiyet  kendilerini  yii- 
kiimlii  tuttugu  hiikiimlerle  -ki  uluhiyet  ancak  bu  hiikiimlerle  zuhur 
edebilir-  onlari  talep  ettiginde,  gorelilikler  ortaya  $ikar.  Bu  durumda 
(Hale  ve  kul)  iki  tarafta  da  i§,  birbirine  baglamr.  Hiirriyet  ise,  birbirine 
bagli  ve  goreli  iki  taraftan  herhangi  birisinde  bulunmayi  kabul  etmez. 
Bu  baglamda  bazi  kimseler  ‘Hak  maruftur,  dolayisiyla  bilinmez’  derken 
bazilari  ‘Hak  me^huldiir,  bilinmez’  diye  iddia  etmi§tir.  i§te,  kolay  anla- 
§ilacak  ve  ogrenilebilecek  ^ekilde,  hiirriyet  halini  kisaca  ozedemi5  olduk. 
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iKi  YUZ  ON  BE§iNCi  BOLUM 

Latifenin  Bilinmesi  ve  Sirlari 

Agiklanmaktan  uzak  manalar  vardir 
Bunlar  Rahman’in  bizdeki  latifeleridir 

Uzaktan  bize  onlarla  i$aret  eder 
Biz  de  i$aretlerine  selam  veririz 

Allah  otilari  dyle  kalplere  ihsan  etti  hi 
Arzu  onlari  an  be  an  co$turur 

Kinanmis  arzu  degil  o,  fakat 
Sevgidir,  ondan  dolayi  muptela  olduk 

Allah  ruhu’l-kuds  ile  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  ehli  lati- 
fe  soziinii  iki  anlamda  kullanirlar.  Bunu  bazen  insanin  hakilcatini  anlat- 
mak  iizere  kullamrlar.  Bu  anlamda  latife,  bedenin  binegi,  yonetim  yeri 
ve  maddi-manevi  bilgilerini  elde  etme  ara^lan  oldugu  anlamdir,  Aym 
zamanda  latife’yi  anlami  ince  biitiin  i§aretleri  anlatmak  iizere  kullanir- 
lar. Soz  konusu  anlam,  anlayi§  giiciine  panldar,  fakat  dile  gelmez.  Bu 
i§areder,  zevk  ve  halier  ilmi  kapsamindadir.  Oyleyse  bu  i§areder,  bilinir 
fakat  aktarilamaz.  Ger^ekte  tanimlanmi§  olsalar  bile  -<pinku  kendiligin- 
de  tanimi  ve  hakikati  olan  her  §eyin  ifade  edilebilir  olmasi  zorunlu  de- 
gildir-  tanima  gelmezler.  Bu  durum  anlayi§  sahiplerinin  soyledigi  c§ey- 
lerin  bir  kismi  tanimlamrken  bir  kismi  tammlanmaz’  sozlerinin  aymdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  dil,  dinleyenin  anlayacagi  5ekilde,  hakilcatini  ve  tam- 
mmi  ifade  etmekten  acizdir.  Zevk  ilimleri  de  bu  tarz  ilimlerdir. 

Sonra,  sufiler,  latifenin  (anlamini)  geni§letmi§,  ‘Orneklendirilmesi 
gii^,  biitiin  ince  anlamlar  -bir  gorii§e  gore  Bjcal’den  fertlere  ozgii  olsa 
bile-  latife  diye  isimlendirilmi§tir.  Ilahi  isimlerden  birisi,  el-Latiftir.  Bu 
ilahi  ismin  hiikiimlerinden  birisi  de,  sebepleri  kesilmi§  maddi  ve  manevi 
rizildari  sahiplerine  -onlarin  farkmda  olmadigi  yonden-  ula§tirmaktir. 
Bu  durum  ‘Farkmda  olunmayan yonden  riziklandirir 5474  ayetinde  belirtilir. 
Hz.  Peygamber’in  cennet  hakkmda  soyledigi  ‘Orada  goziin  gormedigi, 
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kulagin  duymadigi  ve  hi^bir  insanin  aklina  gelmeyen  §eyler  vardir’  ifa- 
desi  de  el-Latif  isminden  kaynaklanir. 

Allah  seni  razi  olacagi  i§lere  ula§tirsin,  bilmelisin  ki,  kul  farkmda 
olmaksizm  Allah’tan  bir  latife  meydana  gelebilir.  Kul  bunu  himmetiyle 
miiridine  veya  Allah’in  diledigi  bir  kuluna  -o  kul  farkmda  olmaksizin- 
§eyhin  kastiyla  aktardiginda,  bu  durumda  o ki§inin  ‘latife  sahibi’  oldugu 
soylenir.  Boyle  bir  ula§tirma  ancak  el-Latif  ismiyle  ahlaklanan  adtna 
ger$ekle§ebilir.  Farkina  varihrsa,  onu  ula§tiran  kimse,  latife' sahibi  de- 
gildir.  Miirit  veya  anlamm  ula§tirildigi  kimse  kendisine  ula§an  §eyin  o 
§eyhten  geldigini  -hiisnii  zan  ile  veya  tahmin  ederek  veya  kestirerek  de- 
gil-  kesin  bir  bilgiyle  ogrenirse,  boyle  bir  §eyh  o konuda  latife  sahibi 
degildir.  (^iinkii  bu  makam  sahibinin  belirgin  ozelligi,  (miiride  veya 
bafkasma)  ula§an  nimetin  kendinden  kaynaklandiginm  -kabaca  degil- 
ayrintili  olarak  farkma  varilmasmi  engelleme  ve  tenezzulsiizliiktur.  Ni- 
tekim  Allah  da  genel  anlamda  Rizik  veren  diye  bilinir.  Fakat  bu  rizkm 
sahiplerine  nasil  ula^tigi  ayrintili  ve  kesin  bir  §ekilde  bilinmez.  Hak  ise 
onu  el-Latif  isminden  bilir.  Halckm  rizki  nasil  ula§tirdigi  bihnirse,  el- 
Latif  isminden  degil,  ba§ka  bir  ismin  hukmiinden  ula§tirmi§tir.  Boyle 
ula§an  §ey  ise  ‘latife’  diye  isimlendirilmez.  Oyleyse  (bir  §eyin  latife  ol- 
masi  i$in),  ula§ma  tarzmm  (ayrmtili  olarak)  bilinmemesi  gerekir.  Bu 
nedenle  de  insanin  hakikati  latife  diye  isimlendirilmi$tir.  (^iinkii  o,  be- 
den  diizenlendiginde  onu  yonetmek  iizere  ilahi  iiflemeden  meydana 
gelmi§tir.  Bu  iifleme,  ‘Onu  diizenledigimde,  kendisine  ruhumdan  ufledim’475 
ayetinde  Allah’a  izafe  edilen  ruhtur.  Soz  konusu  olan,  daha  once  ele  al- 
digimiz,  ilahi  nefestir.  Oyleyse  bu  ruh,  niteligi  olmaksizm,  genel  an- 
lamda Allah’a  nispet  edilen  ilahi  ve  latif  bir  sirdir.  Ufleme  vesilesiyle 
di§ta  varligi  ortaya  <pktigmda  ise,  onun  varligi  varhktan  olmu§tur,  yok- 
luktan  degil!  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  esnada  olan  §ey,  bu  bedeni  yonet- 
mek iizere,  gorevlendirmenin  kendisine  izafesiydi.  Bu  durum,  konu§a- 
nin  nefesinden  harfm  ortaya  ^lkmasina  benzer.  Bu  binege  (beden)  bir 
takim  ara^lar  verilmi§tir.  Bu  ara^lar,  ruhun  kendilerini  ancak  kendileri 
vasitasiyla  algilayabilecegi  maddi  ve  manevi  bilgileri  idrakini  saglar.  Bu 
da  onun  ‘latif  olmasindan  kaynaklanir.  (^iinkii  kelamcilardan  bazi  akil- 
cilarm  bildigi  gibi,  bu  ara^larm  tavassutu  olmaksizm  ruhun  (vasitah  el- 
de  ettigi  bilgiler  anlammda)  bu  durumu  bilmesi  aklen  mumkundiir. 
Fakat  boyle  biri  zayif  dii§uncelidir.  (^iinkii  biz  ara^lar  derken  idrak  ma- 
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hallinde  bulunan  bir  anlami  kast  etmekteyiz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz,  ku- 
lagi,  gozii,  burnu  degil,  gormeyi,  duymayi  ve  koklamayi  kastetmekte- 
yiz.  Ruli  duyulani  -kulak  sahibi  olmasi  yoniinden  degil-  duyma  ozelli- 
gine  sahip  olmasi  balumindan  algilar.  Aym  §ekilde  goriileni  -goz  orga- 
mna  sahip  olmasi  yoniinden  degil-  goren  olmasi  balumindan  algilar. 
Oyleyse  bu  ara^larin  (ruha)  izafetleri  ortadan  kalkmaz.  Geride  §una 
bakmak  kalir:  bunlarm  hakikati  neye  doner?  Acaba  latifeye  ilave  bir  ta- 
kim  durumlara  mi  doner,  yoksa  sadece  ve  sadece  latife’ye  mi  doner?  id- 
rak  edilenlerin  degi§mesiyle,  bu  konuda  hiikiimler  de  degi§ir.  Hakikat 
ise  birdir.  Bu,  ke§if  ehlinden  ve  dogru  akil  sahiplerinden  muhakkiklerin 
gorii§iidiir.  Latifenin  di§  varligi  ortaya  ^lktiginda  -ki  insamn  hakikati 
demektir-  bu  £iki§,  aym  zamanda  -latifeler  yoniinden-  bedeni  yoneti§i- 
nin  kendisidir.  (Latifeler  yoniinden  dedik),  $iinkii  latif  ruhun  varligi 
nedeniyle  hayatm  bedenle  irtibatinm  niteligi  bilinmez.  Bunun  nedeni, 
doganin  bedene  kazandirdigi  hayat  ile  aradaki  ortakliktir.  Dogamn  ka- 
zandirdigi  hayat,  hayvani  ruhtur  ve  bu  sayede  arada  bir  tiir  ortaldik  or- 
taya (jikar.  Bu  durumda  insan  §unu  bilemez:  Bedenin  bu  hayvani  canli- 
ligi,  ger^ekte,  ilahi  ruhtan  ortaya  <pkan  yiikiimlii  ve  muhatap  latife’ye 
mi  aittir,  yoksa  dogaya  mi,  yoksa  her  ikisine  birden  mi  aittir?  Bunu  sa- 
dece ke§f  ve  vecd  ehli  zevk  yoluyla  bilebilir  (ehl-i  ke§f  ve’l-viicud).  On- 
lar  bilir  ki,  alemdeki  her  bir  §ey,  canhdir  (hay)  ve  ke§if  ehline  gore  ha- 
kikatinin  gerektirdigi  §ekilde  kendisine  ait  agk  bir  dille  Rabbinin  ovgii- 
siinii  tespih  eder.  Kc§if  ehlinin  di§mdakilcr  ise,  bunu  asla  bilemezler. 
Oyleyse  onlar,  donuklar,  bitkiler  ve  hayvanlardir.  Fakat  her  §eyin  canli 
oldugunu,  kendilerinin  ise  bunu  fark  edemedigini  bilmezler.  Nitekim 
onlar,  Allah  yolunda  oldiiriilen  §ehiderin  canli  oldugunu  fark  edemez. 
Allah  Teala  ‘Allah  yolunda  oldurulenlere  old  demeyin,  onlar  diridir,  fakat 
sizfark  edemezsiniz’476  buyurur. 

Bu  latifenin  bu  bedeni  yonetmesi,  bu  bedenle  birlikte  oldugu  siire- 
ce  elde  etmi§  oldugu  -ki  ozellikle  aydinlanmi?  bedenler  i^in  bu  durum 
soz  konusudur-  bilgi  ve  marifetlerin  bekasi  i^in  gereklidir.  Bu  noktada 
Allah  ehli  iki  kisma  aynlir:  Birincisi  bu  bedenden  aynlma  esnasinda  ‘so- 
yutlanma’yi  benimseyenlerdir.  Onlara  gore  latife,  bedenin  (ve  mizacin) 
huy  ve  marifetierinden  bir  takim  halier  ve  yapilar  kazamr.  Bunlarla  tec- 
rit  alemmde  benzerlerini  tamrlar.  Boylelikle  de  kemal  derecesini  talep 
ederler.  Bu  sinif,  Allah  ehlinden  olsa  bile,  ke§if  ehli  degildir.  Aksine  bu 
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gruba  hakim  olan  fikir  giiciidiir  ve  teorik  dii§iinme  onlarda  etkindir.  Al- 
lah ehlinden  olan  diger  kisim  ise  -ki  onlar  Hak  ehlidir-,  her  ne  zaman 
ger$ekle§irse  ger^ekle^sin,  ayrilmaya  onem  vermezler.  £iinkii  onlar  sii- 
rekli  ve  daimi  olarak  bilgi  arti§i  i^indedir.  Onlar,  diinyada,  ahirette  veya 
berzahta  dogal  maddelere  veya  unsur  kaynakli  maddelere  ait  yonetimin 
ehlinin  hiikiimdarlaridir.  Onlar,  bedenlerin  diriltilmesini  kabul  eden 
dogru  ke§if  sahipleridir.  Qiinkii  ilahi  latife  (insanm  hakikati),  tedbir  ve 
tafsil  etmek  (anlammdaki  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil  isimlerinden)  or- 
taya  ^lkti.  Yonetilen  bir  beden,  onun  varliginin  ilkesidir.  Oyleyse  latife 
bu  hakikatten  ayrilamaz.  Uyku  esnasinda  kendisini  gordiigii  durumu 
tam  olarak  anlayan  kimse,  soyledigimizi  de  anlar.  Qiinkii  Allah  uyuya- 
nin  riiyasinda  gordiigii  §eyi  bir  omek  olarak  verdigi  gibi  bu  uykudan 
uyanmayi  da  ha§ir  i^in  ba§ka  bir  omek  olarak  vermi§tir.  Birincisi  (uyu- 
mak),  diinya  aleminden  aynldiktan  sonra  oliiniin  gidecegi  yerdir.  ‘Fakat 
insanlarin  fogu  bilmez7477,‘ Onlar  diinya  hayatmin  zahirini  bilirler.  Ahiretten 
ise  habersizdirler.H7S 

Binaenaleyh  biz,  diinyada,  ahirette  ve  berzahta  siireldi  bir  yiikseli§- 
te  ve  daimi  bir  bilgi  arti§indayizdir.  Ara^lar  ise,  bu  menziller,  mertebe 
ve  hallerde  insanm  latifesinden  aynlmaz  ve  kendisine  e§lik  ederler.  Bu 
latife  i£in  bedbahdik,  tipki  arti§  veya  eksilmeyle  ahlat-i  erbaamn  (dort 
kan§im)  bozulmasi  nedeniyle  diinya  hayatinda  kendisine  ili§en  hastalik 
gibi,  ona  ili§mi§  ge^ici  bir  durumdur.  Fazla  azaltihp  ya  da  eksige  ilave 
yapilip  denge  meydana  geldiginde  hastalik  ortadan  kalkar,  saglik  yeni- 
den  ortaya  $ikar.  Aym  §ey,  latifeye  ahirette  ili§en  bedbahtlik  i<~in  soz 
konusudur.  Sonra  vari§,  mutluluga  olacaktir.  Bu  mutluluk,  cennet  veya 
cehennem  hangi  yerde  olursa  olsun,  yapmin  dogrulmasi  demektir. 
(^iinkti  her  bir  yeri  dolduranlarm  olacagi  sabittir.  Allah  bizi  bilgi  ve 
marifetlerinin  mizacmi  korudugu  kimselerden  eylesin.  i§te  bu,  insan  la- 
tifesi  (latife-i  insaniye)  di§e  isimlendirilen  hakikatin  bir  yoniidiir.  Sade- 
ce  insanm  degil,  her  cismin  ruhani-ilahi  bir  latifesi  vardir.  Sureti  baki- 
mindan  ona  bakar.  Bunun  boyle  olmasi  zorunludur.  Suretin  ve  yapimn 
bozulmasi  ise,  her  nerede  ger^eklejirse  ger^ekle^sin,  oliim  demektir. 

Sufiler  latifeyi  ba§ka  bir  anlamda  da  kullanmi§tir.  Bu  anlamda  i§a- 
ret,  dile  gelmeyen  ve  anlama  giiciine  parildayan  biitiin  i§aretlerdir.  Bil- 
melisin  ki,  Allah  ehli,  i§areti  uzaktan  ^agirma  ve  illet  goziiyle  sirri  if§a 
anlammda  kullanmi§lardir.  Fakat  i§aretlerdeki  taksimde  farklilik  gozii- 
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kiir.  §oyle  ki:  Uzaktan  nida  demek  olan  ipret,  ifadeye  gelmeyen  §eyi 
tapmak  demektir.  Aym  §ekilde  mesafenin  uzakligi  nedeniyle  sesin  ula- 
pmadigi  fakat  gozii  olan  kimseye  ipret  etmek  de  boyledir.  Boylece  is- 
tenilen  §ey  ona  ipret  edilir,  o da  anlar.  Bu  durum  sufilerin  ‘uzaktan  ni- 
da’ derken  kast  ettikleri  pydir.  Binaenaleyh  dile  gelmeyen  butiin  bilgi- 
ler,  sesin  ulapirilamadigi  kimse  gibidir.  Boyle  bir  insan  i§aret  eden  kim- 
seden  uzak  olsa  bile  kendisinden  istenilen  pyden  uzak  sayilmaz.  (Jiinkii 
ipret,  soziin  kendisine  anlatacagi  veya  sesin  duyuracagi  §eyleri  kendisi- 
ne  bildirebilir.  Kesin  olarak  bilirsin  ki,  ipret  eden  Hak  olunca  -ki  Hak 
kulun  ayinci  ozelligi  olan  tammdan  uzaktir  ve  bu  ka^inilmaz  olarak 
ger$ek  bir  uzaldiktir-,  durumun  boyle  olmasi  zorunludur.  Oyleyse  ip- 
ret,  zorunludur!  Burada  ipret  latife  demektir.  (pinkii  o (ya  da  lyaret 
edilen  §ey),  farkina  varilmayan  gizli-latif  bir  anlamdir.  Sonra,  (Hak  ile 
kul  arasinda)  bir  uzaklik  olmasa  bile,  bu,  iilet  goziiyle  ilandir.  §oyle  ki: 
Sagir  konupna  yalun  olabilir,  fakat  bu  yakinlik,  kendisine  bir  yarar  sag- 
lamaz.  (^iinkii  sagirlik  nedeniyle  ses  kendisine  ula§maz.  Bu  nedenle  ya- 
kin  olmasma  ragmen  kendisine  ipret  edilir.  Nitekim  Hak  kulunun  di- 
liyle  ‘Allah  kendisine  hamd  edeni  duydu’  der.  Ipe  bu,  illet  var  olsa  ve 
ortaya  ^:iksa  bile,  yakmhgm  en  ileri  noktasidir.  Qiinkii  bu  yakinliktan 
daha  9ogu,  §u  ifadede  belirtildigi  halde  olmaktir.  Allah  ‘Namazi  kendim 
ile  kulum  arasmda  ikiye  boldiim’  diyerek  ayirmi^  ve  tafsil  etmipir.  Bu 
yakinlik  nerede,  kendi  soziinii  onun  sozii  yaptigi  kimsenin  yakinligi  ne- 
rede?  Konupn  ve  soz  soyleyen  odur,  O degil!  Boyle  bir  yakinlik  malul 
yakinliktir.  Oyleyse  bu,  sufilerin  ‘illet  goziiyle  ifp’  dedikleri  durumdur 
ve  bu  nedenle  latife  diye  isimlendirilmipir.  (^iinkii  bu  yakinlik,  Rabbi 
kula  dercetmipir.  Allah  teala  ‘ Allah'in  kelamim  duyana  kadar  kendisini 
kom§u  edinH79  der.  Burada  Allah’in  kelamiyla  konusan  Hz.  Peygam- 
ber’di.  Allah  teala  ‘Ben  onun  duymasi,  gormesi  ve  dili  olurum’  demip 
tir.  I§te  bu,  Hakkin  yaratilclarin  suretinde  goziikebilecegi  en  latif  tarz- 
dir.  Bu  ise,  Hakkin  bildirmesiyle  (bilinir),  niteligi  ise  bilinmez  ve  bir 
aralik  ortaya  pkmaz.  Oyleyse  ‘O’nun  benzeri  bir  jey  yoktur,  O duyan  ve 
gorendir™0 

Sonra,  annelerin  evlatlarma  olan  sevgi  ve  §efkati  de  bu  konuyla  ilgi- 
lidir.  Bunun  yam  sira,  vatan  sevgisi,  ali§kanhklara  duyulan  ozlem  bu 
konuyla  ilgilidir.  Bunlar,  genel  anlamda,  iki  py  arasindaki  karpikli  ilip 
kilerdir.  insan  bu  ili§kilerin  nedenlerini  ogrenmek  istese,  bunu  bapra- 
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maz,  sadece  bir  kiyaslama  yapabilir.  Hakkin  bilgilendirdigi  kimse  ise 
onlari  bilebilir.  O,  varhgin  aslindan  ilham  ile  i§in  ger^ekteki  halini  bi- 
lendir.  (^iinkii  Hak  varhgin  aynidir. 


IKI YUZ  ON  ALTINCI  BOLUM 

Fetihlerin  Bilinmesi  ve  Sirlari 


Fetihler,  biitun  rahatliklardir 
0 bir  azaptir  da;  dyleyse  geldiginde  seving  olmaz 

Ta  ki  gdz  onun  neyi  getirdigini  gorene  dek 
Onu  gorunce,  ister  sevin  ister  iizul 

Riizgar  dilediklerine  R ahman’dan  bir  miijde 
Her  kime  niyetlenirse,  rahmettir  riizgar  ona 

Bazen  hazirhksiz  kimseye  de  azap  olabilir  ruzgar 

Tipki  Adin  riizgari  gibi,  sabit  bir  $ahidin  bildirdigine  tamkhgiyla 

Ondaki  tuzak  gizli,  ona  hazirlik  ol 
Belki  basanyi  ve  dogrulugu  elde  edersin 

Allah  se^kin  kullarini  destekledigi  §eyle  bizi  ve  seni  de  desteklesin, 
bilmelisin  ki:  Sufilerde  fetihler,  119  tiirdiir:  Birinci  tiir,  zahirde  ibare  fe- 
tihleridir.  Onlar  §oyle  demi§tir:  Bunun  sebebi,  niyetin  ihlasli  olmasidir. 
Bu  bana  gore  dogrudur  ve  ben  de  onu  tattim.  Bu  durum  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Bana  cevamiii’l-kelim  verildi’  hadisinde  belirttigi  $eydir.  Ku- 
ran’in  icazi  da  bu  kapsamdadir.  Bir  vakiada  bu  meseleyi  sordugumda 
bana  §oyle  denildi:  ‘Bir  harf  ekiemeden  veya  l^inde  bir  kari§iklik  olmak- 
sizin,  dogru  ve  kesin  olarak  ger9ekle§en  §eyden  haber  vermelisin.  Ro- 
manian bu  ozellikte  oldugunda,  icaz  ozelligine  sahip  demektir.’  Ikinci 
tiir  fetihlere  gelirsek,  bunlar,  batmda  halavet  fetihleridir.  Sufiler  §oyle 
demi$tir:  ‘Bu,  Hakkin  ihsanlarmi  9ekmenin  (cezb)  sebebidir.’  Launch 


266  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


tiir  ise,  Hakki  miika§efe  etme  fetihleridir.  Sufiler  §oyle  der:  ‘Bu,  Hakki 
bilme  sebebidir.’  Biitiin  bunlarin  ortak  paydasi  §udur:  Herhangi  bir  9a- 
ba,  gayret  ve  talep  olmaksizin  sana  gelen  her  §ey,  ister  zahir  ister 
batinda  olsun,  fetihtir.  Fethin  kendisini  tadan  kimsede  bulunan  bir  be- 
lirtisi  vardir.  Bu  belirti,  fetihten  ba§ka  bir  §eyi  veya  du§unmenin  sonu^- 
larini  almamaktir.  Bir  §eyin  fetih  olmasinin  §arti,  fikrin  kendisine  e§lik 
etmemesi  ya  da  fikir  mahsulii  olmamaJctir.  §eyhimiz  Ebu  Medyen  fetih 
hakkinda  §oyle  derdi:  ‘Allah  teala’nin  buyurdugu  gibi,  bize  taze  et  yedi- 
rin,  kurusunu  yedirmeyin.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  bize,  sadece  Allah’in  kalp- 
lerinizde  size  a^tigi  fetihleri  aktarin,  ba§kalarinin  fetihlerini  bize  aktar- 
mayin.  Ebu  Medyen’in  bu  sdziiyle,  dostlarinin  himmederi  (bilgiyi  dog- 
rudan)  Allah’tan  aimak  iizere  yiikselirdi. 

Kardeflerim!  Bilmelisiniz  lei,  Fetih  makami,  ger^ek  bir  mizana 
muhta^tir.  Bu  ydniiyle  fetih,  gizli  tuzagin  ve  aldatmanin  bulundugu  bir 
makamdir.  (jXinkii  Allah  fethi  ‘gokten  ve  yerden  berekeder  getirmekle’ 
zikrettigi  gibi  azap  ile  zikretmi§tir.  O kadar  ki  akilli  insan,  kendisine  ne- 
yin  a^ildigim  gormeden  bir  kapinin  a^ilmasindan  (feth)  sevinmez.  Bazi 
sufiler  oliim  halinde  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  benim  §u  kadar  kiisur  yildir 
9aldigim  bir  kapidir,  i§te  5imdi  a9iliyor.  Ad  kavminin  ne  dedigini  bilmi- 
yorum.  ‘Bu  bize  gelen  bir  yagmurdur.’  Ali§kanliklar  onlan  perdelemi§ti. 
Bunun  iizerine  onlara  §oyle  denildi:  %te  bu  sizin  aceleyle  istediginiz  $ey- 
dir.  Onda  buyuk  bir  aci  vardir.’481  Oyleyse,  kendisinde  neyin  bulundugu- 
nu  bilmedik9e,  fetih  nedeniyle  magrur  olma  ve  de  ki:  ‘ Rabbim  benim  bil- 
gimi  artir.’482 

Alemdeki  ilahi  fetihler  iki  §ekilde  ger9ekle§ir:  Birisi  (kapiyi)  9ala- 
rak,  digeri  kendiliginden!  (Jalarak  ger9ekle§en  fethe  gelirsek,  Allah  boy- 
le  bir  fethin  neyi  getirdigini  bilir.  (Junkii  9alma,  onlara  gore,  a9ilacak 
§eyin  de  delilidir.  Sufiler,  ‘fetih’  derken,  bu  tarz  fetihleri  ama9lamaz. 
Onlarin  ‘fetih’  ile  ula§mak  istedigi,  9abalari  olmaksizin,  kendiliginden 
meydana  gelenlerdir.  Kulun  9ah§masi  onu  ‘i9erme’  hiikmiiyle  gerektirse 
bile,  bunun  ^in  9ali§an  kulun  aklina  fetih  genellikle  gelmez.  Bu  nedenle 
fethin  gelmesi,  onun  adina  ‘kendiliginden’  sayilir.  Daha  once  belirtti- 
gimiz  iizere,  farkli  tiirleriyle  fetihler  geldiginde,  kulun  fedh  i9in  bir  te- 
razi  ortaya  koymasi  gerekir.  Nitekim  Allah  kendisine  ‘ Dogru  terazileri 
ortaya  feoyim’48’  diye  emretmi§tir.  Fethe  mazhar  olan  kul,  sahip  oldugu 
hal  ile  fetih  arasma  teraziyi  yerlqtirir:  Fetih  hale  uygun  ise,  halinin  ne- 
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ticesidir.  Bu  durumda  kul,  ba§ka  bir  terazi  koymalidir.  ikinci  terazi, 
fethin  miktari  ile  halin  giiciinii  kar§ila§tinr.  E§it  olurlarsa,  M9  ku^kusuz, 
o da  bir  neticedir.  Fakat  kul,  boyle  bir  fetihte  Allah’in  aldatmasindan 
sakinmalidir.  C^iinkii  o,  kendi  yerinin  (ahiret)  di§indaki  bir  neticedir.  Bu 
durumda  kulun  odiilii  aceleyle  diinya  hayatmda  verilmi§  olur  ve  ahirete 
elinde  hi^bir  §ey  yok  iken  gidecektir.  Fetih  ki.$iye  edep  ve  yiikselme  ge- 
tirirse,  boyle  bir  fetih,  aldatma  degildir.  Aksine  o,  Allah’tan  bu  kula  do- 
niik  bir  inayettir.  Bu  inayet  ise,  Allah  nezdinde  iyiligin  arti§im  saglaya- 
cak  §ekilde  daha  90k  fethe  yol  a^ar.  Fethin  miktari  ile  halin  giicii  ara- 
sinda  terazi  yerle§tirip  de  fethin  halden  iistiin  oldugunu  goriirse,  halin 
giicii  kadar  olan  kismi  ondan  dii§er.  Geride  kalan  kisim,  sufilerin  sozii- 
nii  ettigi  fetihtir.  Bu,  bilinmesi  ve  kesin  olarak  ogrenilmesi  gereken  bir 
ilkedir.  Bu  ilkenin  kendisini  zevk  yoluyla  ogrenenin  bilebildigi  kamdari 
vardir.  Fetih  genel  olarak  hal  terazisine  girmeyip  hal  ki§ide  kalirsa,  boy- 
le bir  fetih,  sufiler  nezdinde  istenilen  fetihtir. 

Bu  durum  ortaya  ^lktiktan  sonra,  fethin  biitiin  tiirlerini  zikredelim! 
ibare  fethine  gelirsek,  bu  fetih,  adamlardan  (rical)  Muhammedi  kamil  - 
herhangi  bir  nebinin  varisi  olmasi  durumu  degi§tirmez-  adma  ge^ekle- 
§ebilir.  Bu  makam  sahibinin  en  gii9lii  makami,  biitiin  soz,  hareket  ve 
duruflarinda  dogruluktur.  Oyle  ki,  dogruluk,  kendisini  yanmdaki  arka- 
da§min  derununda  bulunam  onun  di§  hareketinden  ogrenecegi  bir  de- 
receye  ula§tirir.  Bu  fetih  sahibinin  bir  §eyi  zihninde  canlandinp  dii§iin- 
cesiyle  diizenlemesi  ve  ardmdan  aktarmasi,  miimkiin  degildir.  Aksine 
onun  konu§ma  zamam  konu§tugu  §eyi  tasawur  zamam,  o da  bu  anla- 
min  zihninde  bulunma,  tasawur  etme  ve  onu  aktardigi  lafzi  dii§iinme 
zamandir.  Bu  makam  sahibine  Kur’an  olmasi  bakimmdan  -yoksa  fiirkan 
veya  Allah’m  kelami  olmasi  ydniinden  degil-  tenezziil  ger9ekle§ir.  (Jiin- 
kii  Allah’m  kelami,  siirekli  olarak  Allah’in  velilerine  tilavet  yoluyla  in- 
meye  devam  etmektedir.  Veli,  peygamber  kendisine  neyin  indirildigine 
baktigi  gibi,  kendisine  neyin  okunduguna  bakar  ve  bu  okuyu§ta  neyin 
kastedildigini  anlar.  Nitekim  peygamber  de  kendisine  indirilen  §eyi  bilir 
ve  durumun  geregine  gore  hiikiim  verir.  Burada  da  durum  oyledir.  Ve- 
linin  kalbine  olan  tenezziiliin  bir  tadi  vardir  ki,  onu  ikinci  tiir  fetih  ola- 
rak ele  alacagiz.  Bu  fetih  sahibi  adma  tilavet  (okuma),  tilavet  edilenin 
‘Kur’an’  olmasi  -ba§ka  bir  §ey  degil-  yoniinden  ger9ekle§ir.  Allah  onun 
i9in  ibareyi  a9ar,  o da,  kalbindeki  §eyi  kalemiyle  veya  soziiyle  ifade  eder. 
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Oyle  ki  dinleyici,  kulak  verirse,  maksat  ula§tirilabilir.  Bu  fetih  sahibinin 
alameti,  i$ine  hu§u  duygusunun  e§lik  etmesi,  bedenindeyse  siirekli  deri- 
nin  titremesidir.  O kadar  titrer  ki,  par^alanyla  onu  hissetseydi,  (bede- 
nin)  par^alari  dagilirdi.  Bu  hu§uu  i^inde  bulamazsa,  ama^anan  adam 
veya  soz  konusu  fethin  sahibi  olmadigim  ogrenir.  Bu  oyle  bir  fetihtir 
ki,  omriim  boyunca  kar§ila§tigim  Allah  adamlanndan  hi^  birinde  onun 
etkisini  gormedim.  Bu  zamanda,  ibare  fethine  sahip  bazi  adamlar  olup 
da  kendileriyle  kar§ila§mami§  olabilirim.  §u  var  Id  ben  de,  hi^  ku§kusuz, 
onlardan  birisiyim.  Bende  bu  konuda  bir  tereddiit  yoktur.  Bu  konuda 
Allah’a  hamd  olsun!  Menziller  boliimunde,  Kuran  menzili  geldiginde 
onun  isimleri  arasinda  furkan  da  zikredilecektir.  (^iinkii  Kuran,  furkan, 
nur,  huda  gibi  kendisine  verilmi§  isimleri  vardir.  i^indeki  anlami  ifade 
eden  konu§maci,  ifadeden  once  konu§tugunu  tasarlayip  ^indeki  anlami 
ifadeyi  diizenler,  dinleyen  herkesin  begenecegi  §ekilde  giizelle§tirir  ve 
derinle§tirirse,  boyle  bir  insan,  fetih  sahibi  degildir.  Qiinlcii  bu  fethin 
ozelligi,  farkinda  olmaksizm,  ansizm  9ikip  gelmesidir.  Bu  yolda  ger^ek- 
le§en  biitiin  fetihler  i^in  aym  durum  ge^erlidir. 

Bu  fethe  mazhar  olmanin  bir  ozelligi  de,  ld§inin  ifade  ettigi  §eyi 
mii§ahedesi,  bunun  yam  sira  kimden  ve  neyi  duydugunu  mii§ahede  et- 
mektir.  Bu  ozel  duymaya  yara^an  bir  ifadeyi  duydugu  §eye  verir.  Bu  ni- 
telikte  olmazsa,  oyle  bir  insan,  ibarede  fetih  sahibi  degildir.  I§te  ‘onun 
sebebi  ihlastir’  dememizin  anlami  budur. 

Fethin  ildnci  tiirii  ise,  batindaki  halavet  fethidir  (tadin  a9ilmasi). 
Bu,  merhametiyle  Haklun  cezp  edilmesidir.  Bu  tat  ve  halavet,  manevi 
olsa  bile,  onun  sahibindeki  etkisi  -tipki  serin  suyun  hissedilmesi  gibi- 
hissedilir.  Onun  hissedilme  tarzi,  biitiin  duyulurlari  algilama  gibidir. 
Onun  duyudaki  yolu  ise,  dimagdan  tat  bolgesine  dogru  iner.  Boylelikle 
ki§i  tadarak  kendisini  algilar.  Bu  tadin  ger9ekle§mesi  esnasinda  organ  ve 
eklemlerde  bir  bo§alma,  hazzm  giicii  nedeniyle  organlarda  dumur  hali 
ve  bir  gii9  kaybi  ger9ekle§ir.  Bu  fetih  sahiplerinin  bir  kisminda  soz  ko- 
nusu tat,  bir  saat  veya  giin  siirerken  fazlasi  ^in  belirli  bir  siire  yoktur. 
(^iinkii  bu  durumda  onun  siiresi  bizde  degi§ir.  Bazen  bir  konuda  bize 
fetih  gelir,  bir  saat  siirer,  sonra  kalkar,  sonra  ba§ka  bir  olayda  tekrar 
iner,  bu  kez  bir  gece  ve  giin  siirdiikten  sonra  yine  kalkar.  Kalktiginda 
ise  organlardaki  dumur  hali  de  gider.  Bu  tada  herhangi  bir  maddi  haz- 
zin  benzemesi  miimkiin  degildir,  9iinkii  o,  duyulur-maddi  olmayan  bir 
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§eyde  bulundugu  i$in,  yabanci  bir  hazdir.  Ne  balm  ne  cinsel  ili§kinin  ne 
de  duyulur  bir  §eyin  hazzma  benzer.  Aym  §ekilde  talibin  tutkuyla  bag- 
landigi  bilgileri  elde  etmenin  tadina  da  benzemez,  aksine  ondan  daha 
iistiin  vc  biiyiiktiir.  Bu  tadin  duyudaki  etkisi  ise,  biitiin  tatlilarm  tadi 
gibi  bile§ik  maddelerden  olu§an  tatlardan  daha  buyiiktiir.  Onun  anlam- 
larm  hazlarindan  farki  ise,  kendisine  ozgii  duyudaki  etkisiyle  ilgilidir. 
Bunu  anla! 

Hak  beni  kendi  isimleriyle  ‘kul’  olarak  isimlendirip  bu  tatta  bana 
fetih  ihsan  ettiginde,  onun  etkisini  en  50k  el-Aziz  isminde  gordiim.  Al- 
lah bana  ‘ey  Abdiilaziz’  diye  nida  etti.  Bunun  anlami,  insanm  her  bir 
ilahi  isimde  kul  olarak  yerleftirilmesidir  (Abdullah,  Abdurrahman  vb. 
gibi).  Bunun  amaci,  ilahi  isimlere  dair  bilgileri  elde  etmek  iizere,  haki- 
kader  arasmdaki  farkm  ger^ekle^mesidir.  Bu  nidada  oyle  bir  tat  buldum 
ki,  aym  tadi  diger  isimlerde  bulamadim.  Btmun  nedenini  ara§tirdigim- 
da,  gordiim  ki,  izzet  makami,  bunun  boyle  olmasmi  gerektirmektedir. 
Bu  tat,  duyulurlarin  ve  manalarm  tadindan  ayri§sa  bile,  kendisinin  tadi 
da  tiirlii  turludiir.  Bu  baglamda  ondan  bir  §eyin  tadi,  ba§ka  bir  §eyin 
tadindan  farkli  oldugu  gibi  §eker  ile  balm  tadmin  ayirt  edilmesi  gibi  in- 
san  bunlarm  arasmdaki  farki  anlar.  §eker  ile  bal  tatta  ortak  iken  arada 
bir  fark  bulundugu  gibi  burada  da  durum  aymdir.  Boyle  bir  tat  Allah 
ehli  i$in  ancak  ilahi  §efkat  sayesinde  gerc^eklejjir.  Allah’in  §efkat  ve  rah- 
meti  kula  geldiginde,  Allah  onu  batminda  bu  tat  ile  nziklandinr  ve  boy- 
lelikle  kulu  kendisine  ^eker.  (^iinkii  nefs,  kendisine  haz  veren  §eylere 
yonelme  ozelliginde  yaratilmiftir.  Bu  esnada,  soz  konusu  fethin  tadin- 
dan  daha  gii^lii  bir  tat,  ‘Nun,  Kalem’e  ve  yazdiklarma. . .,4M  ayeti  bana 
okundugunda  bana  gelmi§tir.  Bu  baglamda  ‘Sen  yiice  bir  ahlak  sahibi- 
sin’485  ayetinin  (okunmasmdan)  daha  biiyult  bir  haz  gormedim.  Bu,  ba- 
na gelen  en  biiyiik  miijde  idi.  Sonra  bu  ayet  bana  ardi§ik  iki  farkli  za- 
manda  okundu.  Ayetin  tekrar  okunmasi  benim  memnuniyetimi  artirdi. 
Bir  ayetin  bize  okunmasmin  yinelenmesi,  peygambere  bir  ayetin  veya 
surenin  iki  kez  nazil  olmasina  benzer.  Nitekim  bir  rivayette  Ve’l- 
miirselat  ve  bazi  surelerin  Hz.  Peygambere  iki  kez  nazil  oldugu  akta- 
rilmi§tir.  Allah  kuluna  bu  tat  ile  §efkat  gosterdiginde,  kendisine  sahip 
olmadigi  bir  bilgi  vermek  iizere  bu  sayede  onu  kendisine  $eker.  Ki§i  bir 
bilgi  bulamazsa,  ne  ^ekme  vardir  ne  de  o fetih  tadidir.  I§te  halavet  (tat) 
fethinin  belirtilerinden  birisi  budur  (bilgi).  Hakkm  boyle  yapmasmm 
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nedeni,  kulun  hareketinin  nedenli  olmasini  saglamakur,  ^iinkii  kul  asil 
itibanyla  nedenlidir.  Bu  sayede  kula  kar§i  Allah’in  delili  ortaya  ^lkar. 
(Jiinkii  kul  sahip  oldugu  ilahi  gii^  nedeniyle  bobiirlenebilir,  belki  de  di- 
ger  kullarin  degil  de  kendisinin  hakka  9ekilmesi  nedeniyle  bir  iistiinlugu 
oldugunu  du§iiniir.  Zanneder  ki,  bu  durum,  onun  Hakkin  mertebesini 
tercih  etmesidir.  Allah  ise  kulun  9ekili§inin  (cezbe)  tattan  kaynaklanma- 
sim  irade  etmi§tir.  Bu  durumda  kul,  belirttigimiz  gibi,  bobiirlenirse,  bi- 
ze  kar§i  $6yle  bir  delil  ortaya  ^lkar:  Kulu  Hakka  O’nun  mertebesini  ter- 
cih etmek  degil,  aksine  buldugu  tat  ve  haz  ^ekmi^tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
kul,  kendi  adina  9ali§mi§tir.  Minnet  sahibi  Allah  olabilir.  Hi9  kimse  Al- 
lah’a  kar§i  minnet  sahibi  olamaz.  Herkese  kar§i  delil  O’na  aittir,  yoksa 
kimsenin  O’na  kar§i  kamti  olamaz!  Allah  ehlinden  bundan  ba§ka  soz 
soyleyen  kimse,  soyledigini  ancak  halin  kendisine  hakim  olmasi  nede- 
niyle ^atahat5  olarak  soylemi§tir,  yoksa  ger9ekte  soylemi§  degildir.  Oy- 
leyse  bu,  onun  halinin  dilidir,  yoksa  (kendi  ger9ek)  dili  degildir.  Ayildi- 
ginda  ise  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Seni  tenzih  ederim,  tovbe  ettim.’ 

§oyle  sorabilirsin:  cHak  kuluyla  birlikte  oldugu  halde,  burada  cez- 
benin  anlami  nedir?’  §oyle  deriz:  Kimse,  kendisi  i9in  oldugu  yonden 
Hak  ile  birlikte  degildir.  Onlar,  sadece  Hakkm  kendilerini  yerle§tirdigi 
(makam)  yonden  Hak  ile  birliktedirler.  Bu  nedenle,  kulunu  kendisine 
yerle§tirdigi  bu  halden  kaynaklanan  tat  ile  Hak  yoniinden  cezbe  ba§ka 
bir  hal  nedeniyle  ger9elde§ir.  Soz  konusu  halde  Hak  kula  sahip  olmadi- 
gi  bir  bilgiyi  ‘zevk’  yoluyla  verir.  Sonsuza  dek  boyle  siirer.  Hak  onu 
‘cezbe’  diye  isimlendirmi^tir.  Qunku  kulun  haline  tutlcuyla  baglanmasi 
ve  ona  ali§masi  gerekir.  Bu  nedenle  kul,  ^inde  bulundugu  halden  daha 
sevimli  bir  hal  nedeniyle  ilk  halinden  ayrilabilir.  Hak  da  durdugu  hal- 
den ayrilmasi  i9in  ‘tat’ta  kendisine  fetih  verir.  Kul  Hakka  9ekildiginde 
ise,  iizerinde  bulundugu  hali  de  kendisine  e§lik  eder,  9iinkii  hali  ondan 
aynlmaz.  ^iinkii  bilinen,  me9hule  donmez.  Boylelikle  cezbenin  hiikmu 
kahcidir.  Cezbenin  konusu,  halini  birakmamasidir.  Kul  haliyle  kalir  ve 
onunia  smirlamr.  Bu  durumda  kulda,  sahip  olmadigi  yeni  durumu  elde 
etmek  iizere  bir  a§k  ve  ozlem  meydana  gelir.  Bununla  birlikte  hal,  bu- 
lundugu durum  nedeniyle,  kendisine  e§Iik  eder.  Bunu  bilmehsin! 

Allah  ehlinin  hepsi,  soyledigimiz  bu  me§repte  degildir.  Bizim  zik- 
rettigimiz,  onlarm  biiyiiklerinin  halidir.  (Jiinkii  Allah  ehlinden  bir  gru- 
bu  dondiikleri  §ey  bulunduklari.  halden  alikoyar.  (Jiinkii  Allah  onlarin 
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bir  kismini  digerinden  iistiin  yapmi§,  her  bir  sinifi  digerlerine  tafdil 
ederek  ‘Bu  peygamberlerin  bir  kismin i digerlerinden  iistiin  tuttuk’486  buyur- 
du.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Bir  kismini  digerlerinden  iistiin  tuttuk,4S7  buyurdu. 

Bilmelisin  ki,  ilahi  mertebe  kaynakli  bizdeki  bu  tadin  hissedilmesi- 
nin  esasi,  Hakkin  aldigi  tattir.  Onu  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  kulunun 
tovbesiyle  sevinir’  anlamindaki  a$ik  beyani  i^erir.  i§te  Allah  ehlinin  i$le- 
rinde  bu  tat  buradan  ortaya  ^lkmi^tir.  Anladiysan,  seni  yola  yonlendir- 
dik.  Bunu  ise,  sadece  Allah’i  bilenler  anlayabilir.  O Allah,  akilla  delil  ge- 
tirilen  degil,  §eriat  tarafindan  nitelenmi§  Allah’tar.  Bu  kapsamda  gelen 
biitiin  hususlar  boyledir.  Hakkrn  giilmesinin  veya  sevinmesinin  bu  tatta 
bir  yeri  yoktur.  Aksine  o sevinmeye  aittir.  Oyleyse  kan§tirma  ve  muka- 
yese  etme!  £unkii  Allah  yolu,  kiyas  ile  ogrenilemez.  Bir  §ey  digerine 
benzediginde,  ayru  hiikiimleri  olmaz,  bu  zorunlu  degildir.  Iki  benzer 
arasinda  benzerligin  gcr9ckle§tigi  yonden  ortak  bir  hiikiim  olabilir.  Soz 
geli§i  nohut  yuvarlaklikta  inciye  benzeyebilir.  Fakat  onlardan  birisi,  di- 
gerinin  hiikmune  sahip  degildir.  Nitekim  nedenli  bir  iken  illeder  de  de- 
gi§ebilir.  Ornek  olarak  incide  verdigimiz  yuvarlakhgi  verebiliriz.  Yuvar- 
laklik,  yuvarlak  ne  olursa  olsun,  yuvarlakta  taxman  bir  durumdur.  Fele- 
gin  yuvarlakliginin  nedeni  ba§kadir,  incinin  yuvarlakliginm  nedeni  ba§- 
kadir.  Boylelilde  nedenlinin  bulundugu  yerin  deg^mesiyle  nedenler  de 
degi§mi§tir.  Ornekte  nedenli,  yuvarlakliktir.  Binaenaleyh  Allah  hakkxn- 
daki  bilgide  kiyastan  uzak  dur!  Aksine  i§leri  iyice  incelersen,  kiyasin 
varligi  kesinlikle  olamaz.  Kiyastaki  bir  ornegin  hiikxnunu  kiyasa  tabi  tu- 
tulan  §eye  vermi§  olmalari,  teorik  akilcilarin  dii§tiigii  hatalardan  birisi- 
dir.  Boylece  bu  fetih  hakkmda  a9iklamalari  yapmi§  olduk.  Bu  a^iklama- 
lar,  meseleyi  kendi  nefsinden  zevk  yoluyla  ogrenmek  isteyen  kimse  i^in 
yeterlidir.  Onu  zevk  yoluyla  ogrenirse,  bu  ifadelerin  a^iklamasim  ogre- 
nir. 

Fethin  ii9uncii  tiirii,  Hakki  bilmenin  sebebi  olan  miika§efe  fethidir. 
Bilmelisin  Id,  Hak,  kendiliginde  bilinmeyecek  kadar  yiice  ve  miitealdir. 
Fakat  O,  e§yada  bilinir.  Oyleyse  miika§efe,  hakkin  e§yada  bilinmesinin 
sebebidir  ve  e§ya  hak  iizerinde  ortii  gibidir.  Ortiiler  kalktiginda  ise,  ar- 
dinda  bulunan  §ey  ‘keffedilir.’  Boylelikle  miika§efe  meydana  gelir.  Ke^if 
sahibi,  Hakki  e§yada  ‘ke§f  yoluyla  bilir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in 
ardindan  arkasindakini  gormesine  benzer.  Onun  adina  perde  ortadan 
kalkmi§,  kapi  a^ilmi^ti.  Bununla  birlikte  arka  ve  sirt  sabitti.  Hz.  Pey- 
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gamber  §oyle  buyurdu:  ‘Sizi  ardimdan  gormekteyim.’  Biz  de  bu  ma- 
kami  zevk  etmi§tik,  Allah’a  hamd  olsun!  Binaenaleyh  Hak  e§yada  e§ya 
goriiniip  hiikiimleri  ortadan  kalkmadik^a  goriilemez.  Siradan  insanlar, 
e§yanin  hiikmiinii  goriirken  miika§efe  fethine  mazhar  olanlarin  gozleri 
ise  e§yada  sadece  Hakki  goriir.  Bu  baglamda  bir  kismi  Hakki  e§yada 
goriirken  bir  kismi  e§yayi  goriir  Hakki  da  onun  i^inde  goriirler.  Bu  iki 
grup  arasinda  fark  vardir.  C^iinkii  birinci  grubun  gozleri  fetih  esnasmda 
Hakka  dii§er  ve  O’nu  e§yada  goriirler.  ikinci  grubun  gozleri  ise  e§yaya 
dii§er.  Ardmdan,  fethin  varligi  nedeniyle,  Hakki  onda  goriirler.  ilahi 
mertebeden  bu  fethin  ortaya  <pkmasinin  ilkesi,  ‘Sizi  smayacagiz  ki,  sizden 
cihat  edenleri  bilelim,im  ayetidir.  Boylelikle  sinanma,  alemdekilerin  iddia 
ettigi  ‘iddia  perdesi’ni  ortadan  kaldinr  ve  ke§f  meydana  gelir.  Ke§f,  i§in 
kendinde  ger^ekle^tigi  hale  dair  ilahi  bilginin  ozel  bir  ilgisidir.  Bu  saye- 
de  alemdekilerin  iddialarinda  yalan  dogrudan  aynlir.  Miika§efe  fethi  bu 
ilahi  nitelikten  ortaya  ^ikar.  (Jiinkii  ilahi  mertebede  kendisine  dayandigi 
bir  ilkesi  olmaksizin,  varlikta  herhangi  bir  hiikiim  ortaya  ^lkmaz.  I5  an- 
cak  bu  §ckilde  olabilir.  (Jiinkii  pek  $ok  yerde  zikrettigimiz  gibi,  Allah’in 
e§yayi  bilmesi  kendisini  bilmesinden  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Mem, 
O’nun  suretine  gore  ortaya  <pkmi§tir.  Bu  nedenle  de  hi^bir  hiikiim  bu- 
nun  di§inda  kalmaz.  Oyleyse  Allah,  her  §eyin  rabbi  ve  sahibidir.  E§ya 
ise  her  durumda  O’na  baglidir.  Allah  ise  her  durumda  e§yaya  bagli  de- 
gildir.  Bu  nedenle  arkada§larimizdan  bazilan  ve  akilcilardan  bazilan, 
once  Allah’i,  sonra  Memi  bildiklerini  soylemekle  yamlmi§lardir.  Onlar 
Allah’i  kendisi  nedeniyle  zorunlu  varlik  olmasi  ve  ba§ka  bir  zorunlu  var- 
lik  olamayacagi  bakimmdan  bilmi§lerdir.  Boylelikle  zorunlu  varligin 
mutlak  birligi  ge^erli  olmu§tur.  Biitiin  bunlar  dogrudur,  insafli  kimse 
bu  konularda  itirazda  bulunmaz.  Fakat  ama^,  O’nu  Memin  rabbi  olarak 
bilebilmektir.  Bunu  bilmek  ise,  daha  once  Memi  bilmeden  ger^ekle^- 
mez.  Hakkin  ehli  olan  Allah  adamlanndan  kamillerin  bilgisinin  verisi 
budur.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Kendini  bilen  rab- 
bini  bilir.’  Halbuld  peygamber  ‘Rabbini  bilen,  kendini  bilir’  dememi§- 
tir.  (^iinkii  Allah  kendisi  bakimmdan  zorunlu  varliktir  ve  mutlak  miis- 
tagnidir.  Binaenaleyh  mutlak  miistagni  kendi  zatindan  ba§ka  bir  §eye 
yonelmez.  Yonelseydi,  ortaya  koydugu  §ey  (muhta^  olmamak)  ge^erli 
olmazdi.  Aym  zamanda  Memin  ilahi  oldugu  bilinmezdi.  Allah’i  Memin 
ilahi  olarak  tammak  isteyen  kimse,  Meme  bakar  ve  onda  miimkiin  olma- 
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si  nedeniyle  bir  tercih  edene  muhta^ligi  goriir.  Alem  (varhgmi  yoklu- 
guna)  tercih  eden  olarak,  sadece  bu,  yani  kendisi  nedeniyle  varhgi  zo- 
runlu’yu  bulabilir.  Daha  once  insan,  bu  diger  meseleyi  (alemin  ilahligi) 
ara§tirmazdan  once,  akli  deliliyle  O’nu  ispatlamifti.  Bu  ozelligi  kendisi- 
ne  ekleyerek  §oyle  der:  Bu  Zorunlu,  bu  alemin  rabbidir.  Bu  yontemin 
di§indaki  bir  dii^iinme  yoluyla  O’nun  alemin  ilahi  oldugu  bilinemez. 

Sonra,  akilcilar,  ozii  geregi  varhgi  zorunlu’yu  tammaya  kendilerini 
yoneltince,  nefislerinden  bildikleri  muhta^liklarindan  perdelendiler.  De- 
lille  ispatlamrsa,  miimkun  ve  muhtaij  olmalari,  -kendileri  hissetmeden- 
Zorxmlu  Varligin  ilahlari  oldugunu  kendilerine  gosterir.  Bunun  iizerine 
§oyle  derler:  Allah’i  bilmemiz,  alemi  bilmemizden  oncedir.  Onlarm 
‘ilahimizm  ilahimiz  oldugunu  bilmemiz,  kendimizi  bilmemizden  once- 
dir’  demeleri  de  dogrudur.  Halbuki  i<pne  dii§tukleri  yamlgiyi  fark  ede- 
memiflerdir.  Nebiler  bunu  bildirmi§  ve  alemi  Allah’a  dehl  yapmi§lardir. 
Boyle  bir  meselede  miika§cfe  fethinin  en  biiyiigii,  Hakki  gormektir.  Bu 
durumda  Hakki  gormek,  aradaki  ger^ek  irtibat  nedeniyle,  ki$inin  alemi 
gormesinin  aynisidir.  Boylelikle  insan,  Allah’i  gormesinden  alemi  de 
ke§feder.  Fakat  bu  sir,  teorik  akilcilara  ait  degildir,  <pinkii  teorik  akil  bu 
giice  sahip  degildir.  Bu  gorme,  ke§fin  ayncaliklarmdan  biridir.  i§te  bu, 
Allah’i  ilah  olarak  bilmenin  alemi  bilmeyi  onceledigi  §eklinde  bu  mese- 
lenin  ortaya  ^lkartabilecegi  en  ileri  hiikumdiir.  Boyle  bir  bilgi,  miika§efe 
fethinden  ogrenilebilir. 

Bu  miika§efe  ke§finden  soz  ederken,  tarn  olarak  bu  meseleye  dikkat 
$eken  Allah  ehlinin  oncekilerinden  hi^  kimseyi  gormedim.  Bu  meseleyi 
a^iklamayi  benim  dilimle  ger^ekle^tirdigi  i<fin  Allah’a  hamd  ederim. 
(^linkii  bu  konuya  dikkat  ^ekmek  aklimda  yoktu,  nerede  kaldi  ki  onu 
a^iklayayim!  Sadece  Allah’m  kendilerine  tavsiyede  bulunmayi  buna  em- 
rettigi  kullara  tavsiyede  gayret  ve  hirs  bana  baskin  geldi.  Bu  durum, 
miika§efe  ke§fi  hakkmda  bu  kadar  a^iklamada  bulunmaya  beni  sevk  et- 
miftir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  ON  YEDiNCi  BOLUM 

Resim  (iz,  §ekil),  Vesem  (Alamet) 
ve  Sirlannin  Bilinmesi 


Resim  setiin  verdigin  iz  ( eser ) 

Vesem,  haberin  gosterdigi  $ey 

Biryer  resmini  silmi$tir 
Akillmm  ibret  alacagi  $ey  yok  or  da 

Vesem  temyiz  ifin,  bilgiliysen  eger 
Ve  dii§uncen  dogru  ise 

Allah’m  ayeti  ikisinden  bize  bildirdi: 

‘Onlarin  yuzlerinde  iz  vardir’ 

Ezelde  idi  bu  ki  onlar  igin  izhar  etti 
Takdir  ve  hukmuti  Rabbi  her  $eyi 

Artik  i$i  O’nun  bilgisine  birak 
$ukredenlerle  birlikte  O’nun  grubunda  ol 

£iinku  0 bizim  velimizdir!  Sakin  ama 
tnkar  eden  veya  nankorlerdeti  olma! 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  resim  ve  vesem,  ezelde  olduklari  §ekilde 
ebediyete  akan  iki  niteliktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bunlarla  Allah’m  bilgi- 
sinde  takdir  edilen  §eyleri  kastederler,  yoksa  ezelde  uygulamp  i§aretin 
ortaya  ^lkartmak  istedigi  §eyler  degildir.  V-s-m  ‘sime’  kelimesinden  tii- 
rctilmi§tir  ve  kulun  iizerinde  Hakka  ait  alamet  demektir.  Ya  da  o,  eren- 
lerden  ve  haltka’l-yaldn  (bilgiye)  ula§tigim  gosteren  kuldald  bir  alamet- 
tir.  Resim  ise,  kul  iizerinde  Hakkin  bir  eseridir.  Bu  eser,  iddia  ettigi  bir 
halden  veya  makamdan  d6nii§ii  esnasinda  ortaya  ^lkar  ve  iizerinde  go- 
ziiken  bu  eser  iddiasinda  onu  dogrular. 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  sizi  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisiniz  Id, 
bizim  i^in  vesem  (alamet),  Allah  i^in  ilahi  isimler  gibidir.  isimler,  ken- 
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dileriyle  bilinsin  diye,  Allah’a  delaiet  eder.  Anlamlar  ^ogalip  nispeder 
arttiginda,  anlamlarin  mensup  oldugu  zata  ait  isimler  belirlemi§tir.  Her 
anlamin  kar§isinda  kendisini  gosteren  ve  taninmasini  saglayan  bir  isim 
konulmu§tur.  Bu  sayede  kendilerini  bilenler  ^in  anlamlarla  ilgili  aydalar 
ortaya  <pkar.  Allah  ortaklik,  ku§ku  ve  belirsizligi  ortadan  kaldiracak  §e- 
kilde  kendilerini  gostermek  iizere,  her  makam  ve  hal  i^in  ‘vesem’  diye 
isimlendirilen  bir  alamet  belirlemi§tir.  Bu  delaiet  ise,  bu  zattan  hukmiin 
kendisine  ait  oldugu  anlam  ^in  nitelik  haline  gelir.  Bu  nedfenle  ezelde 
akmayi  siirdurdiigu  gibi  -yani  siirekli  ortaya  pkar-  ebediyette  akmayi  da 
surdiiriir  (yani  sonsuza  dek  siirekli  ortaya  fikar) . Burada  M9  bilinmeyen 
bir  sir  vardir.  §oyle  ki:  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  Mem  Hakkm 
suretine  goredir.  Hak  kendisini  bilmi§,  bu  bilgiyle  alemi  de  bilmi§tir. 
Boylece  Mem,  mevcut  olmasa  bile,  ezelde  Hak  tarafindan  mii§ahede 
edilmi§tir.  Vesem  de,  hiikmti  ve  mertebesiyle  Memin  bir  par^asidir.  Oy- 
leyse  o da  Hak  tarafindan  ezeli  olarak  goriiliir  ve  ebede  bulundugu  hM 
iizere  akmayi  surdiiriir.  I§te  vesimin  ger9ek  anlami  boyle  ortaya  konu- 
lur.  Resim  de  boyledir.  Oyleyse  Memin  ezelde  iizerinde  bulundugu  her 
hM,  ezelde  de  kendisiyle  zuhur  edecegi  hMdir.  (^iinkii  Hakkm  onu 
gormesi,  degi§mez.  Daha  once  o,  di§ta  var  olmazdan  once,  ezelde  Hak 
tarafindan  mii§ahede  edilmekteydi.  Ku§kusuz  HMc,  bu  resim  ve 
vesemin  ehedilikteki  durumlarma  gore  sonsuza  degin  Memde  cereyan 
ettilderini  de  mu§ahede  etmi§tir.  Resim  veya  vesem,  birisi  tarafindan 
yaratilmi§  degildir.  Aksine  burada  ebediyette  Allah’in  yaratmasiyla  or- 
taya 9ikmi§lardir. 

Her  hM,  makam  ve  mii§ahedenin  kendilerine  ula§an  kimsede  bir 
etkisinin  bulunmasi  gerekir.  i§te  bu  edd,  resimdir.  Oyleyse  etki  veya 
eser,  etkide  bulundugu  ki§ide  goziikmesi  bakimindan  vesem  diye  isim- 
lendirilir.  Oyleyse  vesem  diye  isimlendirilen  §ey,  resim  diye  isimlendiri- 
lenin  aymdir.  Fakat  hiikiim  bMcimmdan  birbirlerinden  ayrilirlar.  Vesem 
bir  yandan  resmin  aym  iken  -hiikmiinii  dilckate  alirsan-  (ba§ka)  bir  391- 
dan  onun  aym  degildir.  Bu  resmin  Memde  kendisinden  ortaya  9iktigi 
ilahi  mertebede  resim,  dua  edenler  bir  §ey  istediginde  -9iinkii  dua  eden 
olmadan  kar§ilik  veren  diye  nitelenmez-,  Hakta  duaya  kar§ilik  verme 
ozelliginin  goziikmesidir.  Dua  kaqilik  vermeyi  gerektirince,  kar§ilik 
vermek,  kar§ilik  verendeki  bir  etki  olmu§tur.  i§te  bu  Haktaki  ‘resimdir.’ 
Bu  konudaki  delilimiz  ‘Kullarim  senden  beni  sorarlar,  de  ki,  onlara  yaki- 
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mm,  dua  edeniti  duasmi  kabul  ederim,4S9  ayetidir.  LLahi  mertebede  durum 
boyle  olunca,  alemde  de  eser  ortaya  $ikmi§tir.  (^iinkii  boyle  olmasaydi, 
alemde  ilahi  mertebede  dayanagi  olmayan  bir  §ey  ortaya  91km  1$,  Hak 
onu  bilmemekle  nitelenirdi.  (^iinkii  daha  once  de  ortaya  koydugumuz 
iizere,  Hakkin  alemi  bilmesi,  kendisini  bilmesidir.  i§te  resim  ve  vesem 
bu  ilahi  hakikate  dayamr. 

Bazen  sufiler,  resim  ve  vesem  hakkmda  konu§urken,  bu  ikisinin 
hiikumlerini  ezelde  ilahi  mertebede  uyguladiklarmi  soyleyebilirler. 
(^iinkii  alem  hakkin  suretiyle  zuhur  etmi^tir.  Bu  konuda  daha  fazla  a^ik- 
lama  olamaz.  Bu  konunun  ayrintilari  ise,  alemin  uzamasiyla  uzar  gider. 
Alem  sonsuzdur,  kendisindeki  etki  de  sonsuzdur.  ‘Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


IKI YUZ  ON  SEKiziNCi  BOLUM 

Kabz  (Daralma)  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 

Kabzm  sebepleri  var,  fakat  onlar 
Bazen  bilinir  bazen  bilinmez 

Sebeplerini  bildigin  her  jeyin 
Hiikmu  Ilk  Sebep’tir 

Sebepleri  bilinmeyen  §eyler  i(in 
Daha  dii§uk  veya  daha  ustun  deme 

Kabzm  en  ustunii,  O’na  dogru  olandir 
Pek  $ok  ornekler  onu  tamtir 

Golgeyi  kendisine  kabzi  gibi 
Allah  ehlinin  itimat  ettigi  bilgidir  bu 
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Bilmelisin  ki,  sufiiere  gore  kabz,  i^inde  bulunulan  anda  korku  hali- 
dir.  (Jiinkti  uziintu  ge^mifle,  korku  ve  sakinma  gelfcekle,  kabz  ise,  ipn- 
de  bulunulan  anda  ger$ekle§en  manayla  ilgilidir.  Bazi  sufller  kabzin  so- 
nu^larini  ortaya  koyarak  §oyle  demi§tir:  Kabz,  edeplendirme  hak  edil- 
diginde,  azarlama  veya  zorlamaya  i§aret  edecek  §ekilde  kalbe  gelir.  Bazi 
sufiler  ise  §oyle  demi§tir:  Kabz  korkunun  meydana  getirdigi  bir  haldir. 
Bazen  korku  hissedilirken  bazen  hissedilmez. 

Allah  size  yardim  etsin,  bilmelisiniz  ki,  alemde  kabzin  kendisinden 
ortaya  ^lktigi  ilahi  mertebede  kabz,  Hakkin  kendileriyle  nitelendigi  kul- 
larin  nitelikleridir.  Bu  durum  bilhassa  ‘Beni  rniimin  kulumun  kalbi  sig- 
dirdi’  ifadesinde  belirtilir.  Sonra  Hakkin  kendisine  inanan  herkesin 
inan9  suretinde  tecellisi  gelir.  Boylelikle  Hak,  hakkindaki  inan^lar  ne- 
deniyle  sinirlanmif  ve  daralmi§  hale  gehr.  Bunlar,  Hak  ile  siradan  kulla- 
ri  arasmdaki  alamederdir.  Boyle  olmasaydi,  ilah  olamazdi.  O,  hi^  ku§- 
kusuz  ki,  alemin  ilahidir  ve  dolayisiyla  bu  geni§likle  nitelenmesi  gerekir. 
Alem  ise  farkli  istidadara  sahiptir.  Bunun  da  bir  dayanagi  olmalidir. 
Alemdeki  her  bir  §ey,  kendi  istidadina  gore  Allah’a  ibadet  eder  durur. 
Bu  nedenle  hakkm  o §eye  kabul  edebilmesi  i9in  istidadina  gore  tecelli 
etmesi  ka^imlmazdir.  (^iinkii  ‘Her  $ey  O’nuti  tespihini  over.5490  Ku^kusuz 
Hak,  her  iki  eliyle  kendisine  dair  inancma  gore  ‘kabz  etmi§tir.’  ‘Fakat  siz 
onlarin  tespihlerini  anlayamazsimz-’49'  Onlarin  tespihleri  tek  bir  duruma 
raci  olsaydi,  kimse  ba§kasinm  tespihinden  habersiz  kalmazdi.  Ku§kusuz 
Allah  §oyle  demi§tir:  E§yanin  tespihi,  anla§ilmaz.  Bu,  her  §eyin  kendi 
ilahini  kendisinde  yerle§en  ve  ba§kasinda  bulunmayan  (Hakka  ait)  ozel- 
Uge  tespih  ettigini  gosterir.  Akla  gore  Allah  herhangi  bir  §eyde  sinir- 
lanmaz.  Vakiada  ise  smirlanma  ger9ekle§mi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ken- 
disini  ayetin  sonunda  ‘halim’  diye  nitelemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giicii 
yettigi  halde  Allah,  oyle  bir  nitehkte  degil  iken  falan  nitelikte  oldugunu 
iddia  eden  birisini  cezalandirmaz.  Ardmdan  ayetin  sonunda  kendisini 
‘gafur  (orten,  bagi§layan)’  diye  nitelemi§tir.  (Jiinkii  Allah,  diledigi  kulla- 
rrnin  di§indaki  kimselerin  kalplerini  kendisini  bilmekten  perdelemi§tir. 
(Jiinkii  Allah  (kendi  inancma  gore  Allah’a  ibadet  edene),  kendisi  hak- 
kinda  ozet  bir  bilgi  vermi§tir.  Ardindan  §oyle  demi§tir:  ‘O’nun  benzeri 
bir  §ey  yoktur ,’492  (^iinkii  O,  kendisinden  ortaya  $ikan  alamete  gore,  her 
§eyin  aynidir.  Bir  §ey,  kendinin  misli  olmaz.  (^iinkii  O,  ‘her  golgede  ve 
fey’de  her  §eyin  aynidir.’  Allah  ehlinin  di§indaki  biitiin  gruplar,  Hakki 
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boyle  bir  nitelikte  bulunmaktan  tenzih  etmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ken- 
dilerinden  haber  vererek,  ‘Her  jey  tespih  eder’493,  yani  tenzih  eder,  ‘ Onuti 
hamdini’494  buyurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  O’nu  overek  tenzih  ederler.  Ten- 
zih, uzakliktir.  Allah  kendisini  tespih  etmelerini  emrettigini  bildirmedi, 
aksine  onlarin  ovgiisiinu  tespih  ettiklerini  bildirdi.  Rabbinin  kendisin- 
den  sana  aktardigi  ve  alemin  O’ndan  bildirdigi  §eyleri  okurken,  aklini 
Allah’in  soziine  vermclisin.  Bu  ikisi  ayridir.  Allah’in  kendisinden  bildir- 
digi §eylerden  delil  getir,  alemin  O’na  dair  sozlerinden  aktardiklarindan 
delil  getirme.  Boyle  yaparsan,  Allah  ehli  ve  seykinleri  olan  Kur’an  ehli 
olursun. 

Hak  i9in  kabza  hali,  kendisinden  aktardigi  §u  ifadesinde  zikredilir: 
‘Yaptigim  herhangi  bir  i§te  miimin  kulumun  canmi  alirken  (kabz)  te- 
reddiit  ettigim  gibi  tereddiit  etmedim.  O oliimden  ho§lanmaz,  ben  ise 
onun  gecikmesini  naho§  bulurum.  Halbuki  bana  ula§masi  ka^inilmaz- 
dir.’  Boylelikle  Allah  kendisini  sevmemek  ve  naho§  bulmak  ozelligiyle 
nitelemi§tir.  Ho§lanmamak  ve  naho§  bulmak,  kabz  halidir.  Dikkatini 
yektigim  hususu  anla  ki,  ger^egi  ogrenesin! 

Bu  rivayette  kabzi  gerektiren  iki  durum  ortaya  9ikmi§tir:  Birincisi 
tereddiit,  digeri  ho^lanmamak  ve  kendisine  ait  ofkedir.  Ofke  hi9  ku§ku- 
suz  kabz  etmenin  hiikmiidur.  Fakat  §ari’nin  kendisini  geni§lettigi  ilahi 
mertebe  siradan  insanlarin  inancinda  daraltilmi§  oldugu  i9in,  o ilahi 
mertebenin  kendiliginde  bulundugu  durumu  a9iklayamiyoruz.  Soz  ko- 
nusu  mertebe,  sadece  kendisine  ait  olabilecek  bir  geni§lige  sahiptir.  Al- 
lah’in isimlerinden  birisi  de  el-Vasi  (geni§leten)  ismidir.  Bu,  ihata  ba- 
kimmdan  en  biiyiik  isimlerden  biridir.  el-Vasi,  geni§ligi  nedeniyle,  bii- 
tiin  var  olanlarin  talep  ettigi  ilahi  isimleri  kjeren  ilahi  isimdir.  Soz  konu- 
su  isimler,  sayilamayacak  kadar  9oktur.  Isimleri  ise  Allah  ehli  tarafindan 
bilinir.  Bu  durum  ‘Ey  insanhr,  sizAUah’a  muhta(simz,49S  ayetinde  belirti- 
lir.  Oyleyse  goziinii  ke§f  siirmesiyle  siirmeleyen,  soyledigimizi  anlar. 
Ilahi  kahrm  zikredildigi  biitiin  rivayet  ve  haberler,  ilahi  kabz  kapsamin- 
dadir.  Bizde  de  kabz  buradan  ortaya  9ilum§tir.  Her  kim  hal  ve  zevk  ola- 
rak  kabza  hakkmi  verirse,  hi9  kufkusuz  onun  kabzi,  ilahi  kabz  olmu§tur. 

Bazi  sufilerin  dii§iindugu  gibi,  korku  halinden  meydana  gelen  kabz 
ise  canla  ilgili  ozel  bir  kabz  halidir.  Burada  insamn  kendisi  veya  ba§ka 
birisi  haldunda  korkmasi  durumu  degi§tirmez.  Kendisi  emin  iken,  ba§- 
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kasi  hakkinda  korkan  kimseye  ise  §efkat  duygusu  e§lik  eder.  Buna  ornek 
olarak,  kiyamet  giinii  nebilerin  iimmederi  hakkindaki  korkusunu  vere- 
biliriz.  Nebi  ve  benzerlerini  kiyamet  giiniinde  biiyiik  korku  iimmederi 
nedeniyle  korkutur.  Ger£ekte  oniar,  kendileri  adma  biiyiik  korkunun 
mahzun  etmedigi  kimselerdendir. 

Kabz  her  zaman  korku  halidir.  Sebebi  bilinmeyen  kabz  ise  oyle  de- 
gildir,  ^iinkii  onun  korkusunun  nedeni  de  bilinmez.  Arifm  kalbine  (se- 
bebi) bilinmeyen  bir  kabz  (daralma)  geldiginde,  onun  altinda  hareket- 
siz  kalir,  sebep  ortaya  $ikana  kadar  kendi  ba§ina  harekete  gecpnez.  Bu 
esnada  ise,  Hak  veya  yaratiklardan  olmak  iizere  hangi  §ekilde  ortaya  51- 
karsa  $iksm,  o sebebin  gerektirdigi  etkiye  gore  davranir. 

Kabz  insanm  cennete  ilk  atacagi  adimma  kadar  kendisine  e§lik  eden 
makamlardan  birisidir.  Burada  kabz  ortadan  kalkar  ve  bir  daha  asla 
kendisiyle  nitelenmez.  Nitekim  diinyada  hiikiimleri  bulunan  bazi  ilahi 
isimlerin  hiikiimleri  hiikmiinun  siiresinin  dolmasiyla  ahirette  ortadan 
kalkar.  Artik  soz  konusu  isim,  (hiikmiinii)  kabul  eden  birini  bulamaz. 
Bu  nedenle  isimlerin  varhklari  baki  iken  hiikiimleri  baki  degildir  ve  hii- 
kiimlerinin  ortadan  kalkmasiyla  ortadan  kalkar.  Biitiin  ilahi  isimler 
isimlendirilenin  zatma  donselerdi  ve  onunla  bilfiil  var  ve  mevcut  olsa- 
lardi,  kendileri  gibi  hiikiimleri  de  yok  olmazdi.  Aym  zamanda  isimlen- 
dirilenin zatma  donmii§  olsalardi,  hiikiimleri  de  kendileri  gibi  olurdu. 
Oyleyse  bu  isimler  ancalc  di§ta  varhklari  olmayan  nispetlere  ve  izafedere 
ait  olabilir.  Bu  nedenle  onlarin  hiikiimlerinin  aym  olduklarmi  soyledik 
ve  ekledik:  Hiikmiin  kalkmasiyla  ortadan  kalkar,  sabit  olmasiyla  sabit 
olurlar. 


iKi  YUZ  ON  DOKUZUNCU  BOLUM 

Bast  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Best  bir  hal,  fakat  bilmez  onu 

Bizi  kendisine  yerlegiren  llah’tan  gayri 
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Butun  var  olanlarda  htoktom  ona  ait 
Anlamlari  kendisiyle  ortaya  gikan  varlik  O’nun 

Kaderden  ba$kast  bizi  O'ndan  perdelemez 
O yaratiklarin  gozlerinden  kendisini  perdeler 

Arzu  onun  bir  htokmto,  teorik  diifuncen  var  ise 
Bilirsen  eger,  kitap  onu  getirdi 

Yaratiklar  aleminde;  bu  htokum  ona  ait  degil 
Emir  aleminde;  bu  onun  tecellisindedir 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  sufilere  gore  bast,  bulu- 
nulan  anda  umut  halidir.  Bazi  sufiler  §oyle  der:  Kabz  ve  bast,  kahir  ve 
baskin  gelerek,  vakti  ellerine  almi^tir.  Bize  gore  bast,  bir  haldir.  Onun 
sahibinin  ozelligi,  her  feyi  sigdirirken  kendisini  bir  §eyi  sigdirmamasi- 
dxr.  Ger^ekte  bast,  menzili  yiikseltene  ait  olabilir  ki  o,  Refiii’d- 
derecat’tir  (dereceleri  yiikselten).  Boylelikle  hal  ile  derecelerin  en  a§agi- 
sinda  bulunan  kimsenin  deresine  iner  ve  onunla  e§it  olur.  Bunun  ilahi 
mertebedeki  kaqiligi ‘Allah’ a gtozel  borQ  verin5496  ayetine  benzer.  Bor$  ve- 
renden  daha  a§agi  inmekten  biiyugii  olur  mu?  Bu  nedenle  bazi  kimseler 
‘Allah  fakir,  biz  zenginiz’*97  demi§tir.  Bu  soz  ‘Allah  kullarinin  rizkim  genis- 
letseydi  (bast),  yerytoztonde  ta$kinhk  yaparlardi,m  ayetinin  dogrulanma- 
sindan  ibarettir.  ‘Rahmetini  yayar,  O veli  ve  hamiddirH"  ayeti  de,  Hakkin 
bast  halinden  kaynaklamr.  ilahi  bast  olmasaydi,  Allah’in  yaratiklarindan 
kimse  ilahi  isimlerle  ahlaklanamazdi. 

Hakkm  geni§ligi  (bast)  hakkmdaki  en  biiyiik  bilgi,  ‘Senin  Rabbin 
magfireti  genif  olandir mo  ayeti  ile  ‘Ey  insanlar,  siz  Allah’a  muhta(simz,S0' 
ayetinde  belirtilir.  Kullann  kalplerine  boyle  bir  bast  ve  geni§lik  yerlqin- 
ce,  onlarin  kalplerinde  bir  tafkinlik  meydana  getirmi§  olabilir.  Bunun 
neticesinde  ise  kendi  hadlerini  a§mi$lardir.  Allah  bu  geni§ligin  kullari- 
nin  kalplerinde  bir  ta§kinliga  yol  a^acagim  bildigi  i<pn,  onun  ilacmi  aye- 
tin  devami  yaparak  ‘0  zengin  ve  dvtolendir,soz  buyurmu§tur.  Boylece  Allah 
hem  hastaligi  hem  de  ilaci  indirdi  ki  bu  da  rahmetini  yaymasmin  bir 
yoniidur.  (^iinkii  a§agi  mertebedeki,  bast  halinde  olmamasmi  gerektiren 
bir  mertebededir.  Bast  halinde  olursa,  kendisine  ait  olmayan  bir  alanda 
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dola§mi§  ve  gezinmi§  demektir.  Boylelikle  a§agi  mertebedekinin  bast 
hali  (geni§lik,  rahatlik),  bir  saygisizhk  olur. 

Hak  bunu  bilince,  kullarina  giizel  ahlakla  ahlaklanmayi  emrederek 
buniar  nedeniyle  de  kendiierini  6vmii§tiir.  Bunu  ise  kullarin  en  biiyiik 
amelleri  saymi§tir.  Kuliar  da  ilahi  emirle  giizel  ahlakla  ahlaklanirlar.  Bu 
durumda  onlarin  bast  hali,  ibadet  ve  Allah’a  yakmhktir.  Bu  da,  Hakkin 
rahmetinin  yayginligi,  magfiretinin  genifligi  ve  ihsaninin  enginliginden 
kaynaklanir.  Buna  gore  kullarin  bast  hali,  bir  kabzdan  sonra  ger^ekle^en 
bast  iken  Hak  i$in  bast  hali,  bir  daralma  ve  kabzdan  sonra  ger£ekle§- 
mez.  Aksine  baflangi^ta  da  bast  O’na  aittir.  Bundan  sonra  Hakkm  kab- 
zi  ger^ekle^ir.  Bu  durum  ‘Rahmetim  gazabimi  ge^ti’  ifadesinde  belirti- 
hr.  Allah  rahmetinden  ve  bastmdan  dolayi  alemi  var  etti.  Kabz  ve  bast, 
ancak  ‘ba§kalari’  var  iken  etkin  olabilir.  ‘Ba§kalar*  olmasaydi,  ne  bast  ne 
de  kabz  ger$ekle§irdi.  Bunu  iyice  ogrenmelisin! 

Bilmelisin  ki,  kulun  en  iistiin  bast  hali,  bir  yaratici  olmasidir.  Bu 
bast  halinde  edep  sahibi  olursa,  boyle  biri  ‘Allah  yaratanlarin  en  giizeli- 
dir’503  ayetinin  kapsammda  zikredilenlerden  birisi  olur.  Burada  Allah 
giizelligi  yaraticilara  izafe  etmi§,  fakat  kendisini  ‘yaratanlarm  en  giizeli’ 
olarak  nitelemi§tir.  (Jiinkii  yaratma,  ilah’m  en  ozel  niteliklerinden  biri- 
dir.  Allah  putlara  tapanlarm  inan^larim  reddederken  §oyle  buyurdu: 
‘Yaratan  gibi  midir,  yaratamayan?’50*  Burada  yaratiklardan  yaraticiligi 
olumsuzlami§tir  ve  yaraticilik  niteliginin  onlardan  genel  anlamda  olum- 
suzlanmasi  kastedilir.  Aksi  halde,  Firavun  ve  benzerleri  gibi,  insanlara 
Allah’tan  ba§kasma  ibadeti  emreden  kimselere  tapanlara  kar§i  delili  ol- 
mayacakti,  onlar  da  ‘yaratanlarin  en  guzeliK0S  ayetinin  kapsamina  gir- 
memi§tir.  (Jiinku  onlar  yaratmayi  giizel  yapmayla  (ihsan)  nitelenme- 
mi§lerdir.  (Jiinkii  kuliar  adrna  ‘ihsan’,  sanki  kendisini  goriir  gibi,  Allah’a 
ibadettir.  Bu  durumda  insan,  ger^ekte  yaratanm  kim  oldugunu  ogrenir: 
Bu  nitelik  Hakkin  temel  ozelliklerinden  biri  oldugu  gibi  Allah  yaratma- 
yi kullarina  da  izafe  etmi^tir.  Bu  durumda  Allah,  yaratiklar  adina  bu  ni- 
teligin  kabul  edilmesiyle  kiyaslandiginda,  ‘yaratanlarin  en  guzeli’506  ozel- 
ligiyle  ayn§mi§tir.  Bu,  ‘Allah  yaratanlarin  en  munezzehidir  (mubare k),S07 
ayetiyle  aym  anlamdadir.  (Ayette  ge9en  miibarek  kelimesinin  mastan 
olan)  Bereket,  arta§  demektir.  O ise  ‘yaratanlarin  en  guzeli’508  ayetindeki 
‘en  giizele’  kar§ilik  gelir.  §u  ayet  ne  giizeldir:  ‘Attigmiz  meniyi  gorduniiz 
mii?  Siz  mi  yaratiyorsunuz  onu,  biz  mi?’509  Burada  Allah  ‘ondan’  veya  ‘on- 
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da’  yaratiyorsunuz  dememi§,  ‘onu  yaratiyorsunuz’  demi§tir.  Burada 
dzellikle  meninin  kendisini  yaratmayi  kastetmi§tir.  el-Musawir  ismi, 
menide  sureti  -o  cinsten  veya  ba§kasxndan  diledigi  herhangi  bir  suret- 
a^mayi  iisdenen  isimdir.  Bu  durum  ‘Diledigi  bir  surette  terkip  eder,51D 
ayetinde  belirtilir.  Oyleyse  bunu  yapan,  el-Musawir  ismidir. 

Burada  doga  bilimlerine  ait  sirlar  vardir.  Allah  Teala  yaratih§  konu- 
sunda  dogada  bir  ortaklik  meydana  getirmi§tir:  Acaba  o,  ozii  geregi  fail 
olan  sebepler  arasinda  midir,  degil  midir?  Boyleyse,  Hak  onlar  vesile- 
siyle  degil,  vasitasiyla  fiilini  yapar.  Yoksa  onlar,  Hakkin  vesileleriyle 
-sebebiyle  degil-  fail  oldugu  sebepler  midir?  Burada  akilcilarin  deger- 
lendirmeleri  farklila§ir.  Ke§if  ehli  ise  teorik  ara§tirma  yapmaksizm  i§in 
ba§inda  ke§if  vesilesiyle  (ger^egi)  ogrenirler.  Bunun  nedeni,  onlarin 
doganin  mertebesini  bilmi§  olmalaridir.  Onun  menzili,  biitiin  hakikat- 
lerin  menziliyle  aymdir  ve  hakikatlerde  degi§me  olmaz.  Boylelikle  do- 
gayi  da  hakikader  arasina  yerle§tirerek  kendi  yerine  yerle§tirirler.  Oyley- 
se Allah’i  bilenlerin  bast  hali,  Allah’i  bilmenin  ta  kendisidir.  (Allah’i) 
Bildiklerinde,  kimin  bast  halinde  ve  bastin  kime  ait  oldugunu  ogrenir- 
ler. Bunun  yam  sira  kabzin  kime  ait  oldugunu  da  ogrenirler.  Boylelikle 
her  §ey,  onlarin  nezdinde  bulundugu  hal  iizere  kahr.  Bu  konuda  onlarm 
nezdinde  bir  degi§me  ve  ba§kala§ma  yoktur.  (Jiinkii  onlar,  ‘Allah’in  sun- 
netinde  degi$me  bulamazsinmi  denildigi  gibi  Allah’m  siinnetine  gore  ha- 
reket  ederler.  Oyleyse  Allah’m  siinnetinin  ehli  olanlar,  ger$ek  bast  sahi- 
bidir.  (Jiinkii  bast  a<plma,  zuhur  ve  yayilma  demektir.  Zuhur  olmasaydi, 
e§ya  idrak  edilmezdi. 

Arijlerin  basti  kesinlik  ixzeredir 

Siradan  insanlarinki  ise  tahmin  ve  kestirmeye  dayalidir 

Rahman  kar§isinda  sesler  kesildiginde,  el-Cebbar  kar^isinda  hal  na- 
sil  olacaktir? 

Bu  bir  endive  korkusu  degil,  saygi  korkusu 
Htirmet  korkusu,  edep  gekinmesi  (kabz) 

Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Rahman’m  karpsinda  sesler  kesilir,  artik 
sadece  jisilti  duyarsin.m2  Bu,  mertebenin  gerektirdigi  bir  hukumdiir. 
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Samimi  dostum!  Bilmelisin  ki,  yaratiklar  Hakkin  kabzasmda  (avucun- 
da)  Hakka  ait  olarak  vardi.  Bast  haline  ge^tiginde  ise  alem  i$in  zuhur 
etti.  Allah  teala  Adem’e  elleri  avu$  yapilmi§  halde  dururken  §oyle  dedi: 
‘Adem!  Diledigini  se$.’  Adem  ‘Rabbimin  sag  elini  se^tim,  ger$i  Rab- 
bimin  iki  eli  de  sag  ve  miibarek  eldir’  demi§tir.  Allah  ellerini  a^tiginda 
(bast),  i<jinde  Adem  ve  ziirriyeti  vardi.  Diger  elini  a^saydi,  onda  da  di- 
ger  alem  bulunacakti.  Insamn  Hakkm  sag  elinde  bulunu§una  bak!  Qiin- 
kii  Adem  iki  el  arasinda  bir  fark  bulundugunu  anlami§,  bu  nedenle  de 
edebin  geregi  olarak  ‘her  iki  eli  de  sag  eldir’  demi§ti.  Adem,  ilahi  surete 
gore  var  oldugunu  ve  halife  oldugunu  bildiginde,  kendisine  kiyasla  gii- 
cii  se9mi§tir.  Boylelikle  kuwetin  kendisine  ait  oldugunu  anlami§,  bu 
nedenle  edep  geregi  daha  gii$lii  olam  se$mi§tir.  Yaratilmi§lar  Hakta 
‘diirulmu§’  idi  ve  bu  nedenle  kendilerini  gormiiyorlardi.  Halbuki  onlar, 
Allah  tarafindan  goriilmekteydiler.  Hakkin  basti  ger$ekle§ince,  alem 
kendisine  zuhur  ederek,  kendisini  gormii§,  kimin  kabzasmda  ve  avu- 
cunda  bulundugunu  kendisini  gormekle  gormii§tiir.  Boylelikle  yaratik- 
lar, nereden  meydana  geldigini,  nasil  meydana  geldigini  ogrenmif,  fa- 
kat  geriye  donii§ii  olup  olmadigmi  bilememi§tir.  Bunun  uzerine  kendi- 
sine §oyle  denilmi§tir:  ‘ Biitiin  15  O’na  doner.’513  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O’na 
ddnduriileceksinizK,i  denilir.  Alem,  donii§un  asla  dondiiriilmek  demek 
oldugunu  anlami§tir.  Ku§kusuz  varligin  aslmi  da  ogrenmiftir.  Dolayi- 
siyla  donu§iin  nereye  olacagim  ogrenmi§tir.  Asilda  (ilahi  bilgi)  bulu- 
nurken,  kendisini  bilmiyordu,  §imdi  ise,  di§ta  var  olsa  bile  menziline 
dondiigiinii  -fakat  kendi  hakkmdaki  bilgiyle  degil-  ogrenmi§tir.  Daha 
once  de  var  edenin  avucunda  iken,  kendisini  gormiiyordu.  Boylelikle 
ariflerin  ula§acagi  nihai  bilgi,  di§  hakikatleri  sabit  olsa  bile,  Hakkm  on- 
larm  aym  olduklarmi  (ogrenme  halidir).  Bu,  sadece  arifler  adma  ger$ek- 
le§ebilecek  bir  makamdir.  Onlar,  bast  halinde  kabzedilmi§  kimselerdir. 
Bir  arifin  bast  olmaksizin,  sadece  kabzedilmi§  olmasi  veya  kabz  olmak- 
sizin  bastta  kalmasi  mumkiin  degildir.  Arif  olmayan  ise,  kabz  halinde 
ise,  onun  basti  olmaz.  Buna  mukabil,  bast  halindeyse  kendisi  i^in  kabz 
ger^ekle^mez.  Arif,  iki  ziddi  bir  araya  getirmesiyle  tanmir,  ^iinkii  o,  bii- 
tiiniiyle  Haktir.  Nitekim  Ebu  Said  el-Harraz’a  ‘Allah’i  nasil  bildin?’  diye 
sorulunca,  §oyle  demi§:  ‘Allah’i  iki  ziddi  birle§tirmesiyle  tamdim.’  (^iin- 
kii  Harraz,  iki  ziddm  kendisinde  de  bir  araya  geldigini  gdrmu§tii.  Bun- 
dan  once  ise,  kendisinin  Hakkin  suretine  gore  varoldugunu  ogrenmi§ti. 
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O Allah’in  ‘0  Evveldir,  Ahirdir,  Zahirdir,  B&tindir 5515  dedigini  duymu§tu  - 
ki  bu  ayet  ile  bu  konuda  delil  getirilir.-  Sonra  aleme  bakmi§,  onu  cisim 
bakimindan  ‘biiyiik  insan’  olarak  gormii§,  onun  da  iki  ziddi  bir  araya 
getirdigine  tanik  olmu§tu.  Alemde  hareket-duraganlik,  bir  araya  gelme- 
ayrilma,  kisaca  zitlar  gormii§tiir.  Insan  Hakkin  suretine  gore  var  oldugu 
gibi  aym  zamanda  alemin  suretine  goredir.  Ebu  Said’in  ifadesinin  ne 
kadar  ho§  olduguna  bakiniz!  Ziinnun  el-Misri  bu  makamdan  (zidari  bir 
araya  getirme)  harekede,  buyiigiin  kii^iige  dahil  edilmesi,  -geni§  daral- 
tilmadan  ve  dar  geni^letilmeden-  geni§in  dara  sokulmasi  gibi  5e§idi  ko- 
nulardan  soz  etmi§tir.  Bu  meseleyi  kitabrn  marifet  boliimunde  hayalden 
soz  ederken  yeterli  ol^iide  incelemi§tik.  Binaenaleyh  Allah’i  bilenlerin 
basti,  Hakka  mensup  basttan  meydana  gelir.  Hatta  o,  Hakkin  bastinin 
ta  kendisidir.  (^iinkii  onlar,  Hakka  doneceklerdir. 

Bast  ancak  O’na  ait  oldu 

Onlar  sabit  olsalar  bile  mahv  ehlidir 

Iiahi  bilgide  bast  konusunun  a^iklanmasiyla  ilgili  olarak  bu  kadar 
a^iklama  yeterlidir. 


iKi  YUZ  YiRMiNCi  BOLUM 

Fena  (Be§eriligin  Yok  Olmasi)  ve  Sirlarinin  Bilinmesi 

Fena,  yoklugun  karde}i! 

Hukiim  verirse,  saltanat  onun 

Sonra,  ‘fenadanfena’  gelir 
Yok  edilen  karanliklara  perdedir 

Bir  lafiz  ki,  altinda  yok  bir  hakikat 
Fakat  sizin  altimzda, 


‘§undanfena’  $eklindedir,  ba$kasi  yok 
‘Den’  ile  bizde  bir  hukmu  var 
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Onun  benzeri,  hatta  aym  $udur  ki: 

‘Yoklugun  yoklugu’  hakkmda  soylenen 

Adamlar  surekli  kendisini  arar 

Kimfenaya  ererse,  masumdur 

Onda  otoritesi  etkindir 

Hukmunu  kendinde  uygular 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  fena,  $e§itli  §eylerin  kar§ihginda  kullam- 
lir.  Bir  kismina  gore  fena,  giinahlarin  yok  olmasidir.  Bir  kismina  gore 
fena,  Allah’in  kulun  yerini  almasiyia,  kulun  fiilini  gormekten  uzakla§- 
masidir.  Bazi  sufiler  §oyle  demi§tir:  ‘Fena  yaratiklardan  fani  olmaktir 
(onlari  gormemek).  Fena  sufilere  gore  derece  derecedir:  Bir  tarzi  da, 
‘fenadan  fenadir.’  Bazilari  fenanin  derecelerini  yediye  vardirmi§tir. 

Allah  bize  ve  size  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki, 
beka  bir  §ey  ile  ve  onunla  beraber  oldugu  gibi  fena  da  ancak  ‘bir  §eyden’ 
olabilir.  Fena  i$in  (bir  §ey)  ‘den’  (fena)  zorunludur.  Sufilere  gore  tasav- 
vuf  yolunda  fena,  daha  iistteki  vasitasiyla  daha  ‘a§agidakinden’  ger^ekle- 
§ir.  ‘Daha  iistte  olandan  fena’  dil  bakumndan  kullanilsa  bile,  sufilerin  te- 
rimleri  arasinda  boyle  bir  ifade  yoktur.  Fenada  ilk  derece,  giinahlardan 
‘fena’dir.  Artik  gunahlar,  Allah’m  korumasi  ve  sakinmasiyla,  insanm  ak- 
lina  gelmez.  Burada  Allah  adamlari  iki  kisma  ayrilir:  Birinci  kisun,  gii- 
nahlarin kendilerine  gii<j  yetiremedigi  adamlardir.  Bu  nedenle  onlar  sa- 
dece  mubahlari  yerine  getirirler.  Bununla  birlikte  kendilerinden  iimmet 
i$inde  §eriata  gore  ‘giinah’  diye  isimlendirilen  itaatsizliklcr  meydana  ge- 
lebilir.  §u  var  ki  Allah  onlari  razi  oldugu  i§lere  ula§tirir  ve  bu  sayede 
onlar,  giinah  i§leyip  de  giinahi  bagi§layan  ve  giinahi  cezalandiran  bir 
rableri  oldugunu  bilenlerden  olurlar.  Onlarin  duyacagi  §ekilde  kendile- 
rine §oyle  denilir:  ‘Dilediginizi  yapm,  sizi  bagi§ladim.’  Ornek  olarak, 
Bedir  sava^ilarini  verebiliriz.  itaatsizlik  hukiimleri  onlardan  dii§mu§ 
(fena),  itaatsizlik  yapmamiflardir.  (Junkii  onlar  sadece  kendilerine  izin 
verilen  hususlarda  hareket  etmi§lerdir.  (^iinkii  ilahi  gayret  (kiskan^lik), 
Hakkm  nezdinde  yakin  kullarin  haram  olarak  yasaklanmi§  §eylere  dii§- 
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melerini  engeller.  Allah,  ezelde  onlar  adma  takdir  edilen  inayet  nedeniy- 
le,  onlari  cezalandirmaz.  Bu  nedenle  ba§kalarina  yasak  olan  §eyleri  onla- 
ra  serbest  birakmi§tir.  Bu  makama  sahip  olmayan  ba§kalarimn  bu  ko- 
nuda  bir  bilgileri  yoktur.  Bu  nedenle  de,  soz  konusu  kimsenin  giinah 
i§ledigi  hiikmiinii  verir.  Halbuki  o,  peygamberinin  diliyle  bildirilen  Al- 
lah’in kelaminin  buyruguyla,  giinahkar  degildir.  Ba§ka  bir  ornek,  Ehl-i 
beyt’tir.  Allah  onlardan  kiri  -ki  giinahtan  daha  biiyiik  kir  yoktur-  gi- 
dermi§  ve  kendilerini  temizlemiftir.  Bu  bir  rivayettir  ve  nesh  edilme- 
mi§tir.  Allah’in  verdigi  haber  ise  dogrudur  ve  ilahi  irade  boyle  takdir 
etmijtir.  Allah’in  bildirdigi  iizere,  temizlikleri  ile  ve  Icirin  onlardan  gide- 
rilmesiyle  9eli$ecek  §ekilde  Ehl-i  Beyt’e  nispet  edilen  her  §ey,  onu  kendi- 
lerine  nispet  edene  gore  kirdir.  Aym  fiil  hakkinda  kirlilik  hiikmii  Ehl-i 
beyt  i<jin  kaldirilmi§tir.  Oyleyse  her  ikisinde  de  suret  bir,  fakat  hiikiim 
farldidir. 

Diger  lusim  ise,  kader  sirn  ile  onun  yaratiklarda  hiikum  sahibi  ol- 
dugunu  ogrenip  haklarinda  takdir  edilen  fiillerin  kendilerinden  9iki§mi 
mii§ahede  etmi§  Allah  adamlaridir.  Onlar  bu  fiilleri  §u  veya  bu  §ekilde 
hiikme  konu  olmalan  yoniinden  degil,  fiil  olarak  kendilerinden  9ikma- 
lari  bakimindan  sirf  nur  mertebesinde  mii§ahede  ederler.  Bu  mertebe- 
den  kelamcilar  ‘Allah’m  biitiin  fiilleri  iyidir’,  ‘Allah’tan  ba§ka  fail  yoktur’ 
ve  ‘Biitiin  fuller  Allah’indir’  derler.  Bu  mertebenin  altinda  iki  mertebe 
vardir:  Alaca  karanlik  mertebesi  ve  sirf  karanlik  mertebesi.  Alaca  karan- 
lik  mertebesinde  yiikiimliiliik  ortaya  9ikar,  kelime,  kelimelere  boliiniir, 
iyilik  kotiiliikten  ayri§ir.  Karanlik  mertebesi  ise  kendisiyle  birlikte  iyili- 
gin  bulunmadigi  kotiiliik  mertebesidir.  Burasi,  ortak  ko§ma  ile  cehen- 
nemde  kalmayi  gerektiren  ve  upnde  nimetlense  bile  oradan  9ikmamayi 
gerektiren  fiillerin  mertebesidir.  Onlar  bu  lusimdan  gordiiklerini  nur 
mertebesinden  gordiiklerinde,  kendilerinden  meydana  geldigini  bildik- 
leri  biitiin  fiilleri  yapmaya  ko§arlar  ve  uzakhgi  veya  yakinligi  gerektiren 
hukiimlcrden  fani  olurlar.  Bu  ama9la  ibadetleri  yaparlar,  giinahlara  dii- 
5erler.  Biitiin  bunlar,  yakinlik  veya  harama  dii§me  niyeti  ta§imadan  ya- 
pilir.  Bu  garip  bir  fena  halidir.  Fas  §ehrinde  iken  Allah  beni  buna  mut- 
tali  etti.  Onu  zevk  yoluyla  ogrenen  kimseyi  gormedim.  Bununla  birlikte 
makamin  adamlari  oldugunu  biliyordum,  fakat  onlara  yeti§emedim  ve 
i9lerinden  kimseyi  goremedim.  Fakat  ben  nur  mertebesini  ve  emrin 
ondaki  hukmiinii  gordiim.  Fakat  bu  mii$ahedenin  bizde  bir  hiikmii 
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yoktu.  Aksine  Allah  beni  alaca  karanlik  mertebesine  yerlqtirdi,  beni  ko- 
rudu  ve  sakindi.  Nur  mertebesinin  hiikmii  bana  aitti  ve  alaca  karanlik 
mertebesine  yerle§mi§tim.  Sufilere  gore  bu  mertebeye  yerle§mek,  nur 
mertebesine  yerle§mekten  daha  iistiindiir.  I§te  bu  bazilarinin  fena  hak- 
kinda  soyledikleri  ‘fena  giinahlarin  fenasidir’  ciimlesinin  anlamidir. 

Fenamn  ikinci  tiirii  is£,  Allah’in  onlari  yerine  getirmesi  nedeniyle, 
kullarin  fiillerinden  ‘fani’  olmaktir.  Bu  durum  ‘Yoksa  her  nefsin  yaptigi 
uzerinde  kaim  olan  0 mudur 5516  ayetinde  belirtilir.  Boylelikle  fenaya  eren- 
ler,  fiillerin  kendilerinde  zuhur  ettigi  yer  olan  var  olanlarm  perdesinin 
ardindan  fiili  Allah’a  ait  olarak  goriirler.  Bu  durum  ‘ Senin  Rabbin  magfi- 
reti  genij  olandir 5517  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hakkm  ortme- 
si,  gem§tir.  Biitiin  var  olanlar,  Hakkm  ortiisiidiir  ve  O,  insanlar  farkrn- 
da  degil  iken,  ortiiler  ardmdan  faildir.  Kullarin  fiillerinin  yaratili§mi  Al- 
lah’a ait  sayan  (E§ari)  kelamcilar,  bunun  farkmdadir,  fakat  Allah’m  ken- 
disiyle  gozlerini  korelttigi  ‘kesb’  perdesi  nedeniyle  (fiillerini  yaratan 
Hakki)  goremezler.  Nitekim  Allah,  kendisini  gordiigii  §eye  vakif  kildi- 
ginda,  fnlleri  kula  ait  sayanlarm  gozlerini  koreltmi§tir.  Bu  farkmda  de- 
gildir  -lei  Mutezile  mezhebindendir  o-,  oteki  ise  gormez.  O ise  E§ari’dir. 
Oyleyse  hepsinin  gozii  uzerinde  perde  vardir. 

Ui^uncu  tiir  fena  ise,  yaratiklarin  nitelilderinden  ‘fani’  olmaktir. 
Bunun  kaynagi,  bir  kutsi  hadiste  Allah’tan  §u  fekilde  alctarilmi§tir:  ‘Ben 
onun  gormesi,  duymasi  oludum.’  Aym  zamanda  biitiin  nitelikleri  olur. 
Duyma  ve  gorme,  kula  veya  yaratilmi§a  -diledigini  soyleyebilirsin-  ait 
nitelildcrdendir.  Allah  kendisinin  -kendi  niteligi  degil,  onlarin  nitelikle- 
rinin  aym  oldugunu  bildirdi.  Sen  de,  niteliklerin  yoniinden  Haldan  ay- 
nisin,  O’nun  niteligi  degilsin.  Zatin  bakimmdan  ise,  kendi  ayn-i 
sabitensin.  Allah  soz  konusu  ayn’i  kendisinde  kendisi  nedeniyle  zuhur 
etmek  amaciyla  bir  mazhar  olarak  almi§tir.  (^iinkii  senden  O’nu  goren, 
senin  goziindiir  ve  senin  baki^min  aymdir.  Oyleyse  O’nu  ancak  kendisi 
gormii§tiir.  Bununla  da  seni  kendisini  gormekten  ‘fani’  etmi§tir.  Soz 
konusu  fena,  ger^ek,  hakiki,  mii§ahede  edilmi§,  bilinmi§  ve  hakka’l- 
yakin  kavranmif  bir  fenadir.  Bundan  sonra,  Hakkm  aym  olmayan  ger- 
^ek  bir  niteligin  bulundugu  §ekilde,  fena  ba§ka  bir  hale  donmez.  Bu  fe- 
naya ula§an  insan,  diinya  ve  ahirette  siirekli  nefsinde  veya  hefsi  nezdin- 
de  mii§ahede,  ke§f  veya  gormeyle  nitelenmez.  Bununla  birlikte  o mii§a- 
hede  eder,  ke§feder  ve  goriir.  Bu  fena  sahibinin  biitiin  mii§ahede  ve  ke- 
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§if  sahipleri  tie  gorenlerden  §oyle  bir  fazlahgi  vardir:  Bu  fena  sahibi 
kendisini  gordiigii  gibi  Hakki  da  goriir.  Cptinkii  bu  durumda  sen  O’nu 
kendinle  degil,  O’nunla  goriirsiin.  Bu  yiice  bir  mu§ahededir,  onun  hali- 
ni  tadan  kimse  gormedim,  ^iinkii  90k  hassastir.  Bu  fena  halini  ‘zevk’  et- 
tigini soyleyip  ardindan  duyusuna  ve  nefsine  donerek  nefsi  19m  bildigi 
Hakkin  aym  olmayan  nitelik  kabul  eden,  soylediginden  haberdar  degil- 
dir.  Boyle  bir  insan  kimin  mii§ahede  ettigini  ve  neyi  mu.phedc  ettigini 
bilmiyordur. 

Sonra,  bu  fena  sahibi  (oldugunu  iddia  eden  insan),  fena  halindey- 
ken  niteliklerini  ayirt  edebilir.  Bu  durumda  gormesi  duymasmdan,  gay- 
reti  duymasmdan,  9ali§masi  ve  koklamasi  yemesinden,  tatmasi  bilgisin- 
den,  bilgisi  kudretinden  ba§kadir.  Nitelikler  arasinda  ayrim  ve  fark  go- 
riir  ve  fena  sahibi  oldugunu  iddia  eder.  Halbuki  o sozii  edilen  fena  mer- 
tebesine  ula§mami§tir.  Bir  insamn  varhgi  bir  hale  gelip  (tevahhudu’l- 
ayn)  gordiiguyle  duyar,  onunla  konu§ur,  konu§tuguyla  bilir,  aym  §eyle 
9ah§ir,  koklar,  tadar,  hisseder  vs.  ve  hiikmun  degi§mesiyle  algisi  degi§- 
mezse,  zevk  ve  dogru  hal  yoluyla  bu  fena  mertebesine  ula§mi§  demek- 
tir. 

Dordiincii  tiir  fena,  kendi  zatmdan  fani  olmaktir.  Bunun  a9iklama- 
si  §udur:  Senin  zatin  latif  ve  kesif  unsurlardan  bile§iktir.  Her  bir  par9an 
bir  hakikattir  ve  sayesinde  digerinden  ayri§tigi  halleri  vardir.  (insani 
hakikatin  anlamindaki)  Latifen,  her  durumda  ve  her  anda  suretten  sure- 
te  girer.  Bedenin  ise  arazlari  yenilense  bile  tek  bir  surette  kalicidir. 
Gordiigtin  §ey  ile  -ki  o Haktan  veya  ba§kasindan  gelen  hakkm  §ahididir- 
zatindan  fani  oldugunda,  bu  halde  zatim  o §ahitte  gormekten  fani  ol- 
mazsm.  Bu  durumda  bu  fena  ehli  degilsin.  Fakat  bu  mii§ahedede  zatmi 
gormeden  her  neyi  mii§ahcde  edersen,  bu  fena  ehlisin.  ‘Her  neyi  mii§a- 
hede  edersen’  dedik  ve  mu^ahedeyi  Hakkx  mirphcdeyle  smirlamadik, 
9iinkii  bu  mii§ahede  sahibi  bazen  herhangi  bir  varhgi  mii§ahede  edebi- 
lir. Bu,  sahibini  etkilenmeden  koruyan  bir  haldir. 

Bir  nahiv  bilgini,  Abdiilaziz  b.  Zeyd  Fas  §ehrinde  bana  anlatmi§ti. 
Ustat  fena  halini  kabul  etmiyor,  bize  kar§i  9ikiyor  ve  diren9  gosteriyor- 
du.  Bir  giin,  sevin9li  ve  rahatlami§  bir  halde  yamma  gelerek  §oyle  dedi: 
‘Efendim!  Sufilerin  soziinii  ettigi  fena  hali  bence  de  dogrudur,  bugiin 
zevk  yoluyla  kendisini  ogrendim.’  Ben  de  ‘nasil  oldu?’  diye  sorunca  §oy- 
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le  dedi:  ‘Haberin  yok  mu,  miiminierin  emiri  bugiin  Endiiliis’ten  bu 
§ehre  girdi.’  Ben  de  ‘Haberim  var’  dedim.  Sonra  §oyle  dedi:  ‘Faslilarla 
birlikte  dola§maya  ^lkmi^tim.  Miiminierin  emiri  ,ula§inca,  ona  baktim 
ve  o anda  kendimden,  oradaki  askerlerden  ve  insanin  hissedebilecegi 
biitiin  her  §eyden  ‘fani  oldum.’  Onca  sese  ragmen,  ne  davul  sesini  ne  de 
ba§ka  bir  ses  duyabildim.  Insanlarm  giiriiltiisiinii  de  duymadim.  Mii- 
minlerin  emirinden  ba§ka  tek  bir  insan  bile  gormedim.  Sonra,  adarm 
ge$i§  yolunda  ve  kalabaligm  i^inde  olmama  ragmen  kimse  bulundugu 
yerde  beni  sikiftirmadi.  Kendimi  gormedim,  ona  baktigimi  da  bilmi- 
yordum.  Hiikiimdari  gormekle,  kendi  zatimdan  ve  oradaki  herkesten 
‘fani  oldum.’  Benden  uzakla§ip  kendime  dondiigiimde  ise,  adar  bana 
yarpti  ve  insanlar  siki§tirmaya  bafladi,  bulimdugum  yerden  beni  uzak- 
la§tirdilar.  Gii$liikle  izdihamdan  kurtulabildim.  Kulagim  giiriiltiiyii,  da- 
vul seslerini  duyabildi.  O esnada  anladim  ki,  fena  ger^ek  imi§  ve  insanm 
‘fani’  oldugu  §eyin  etkisinden  kurtulmasmi  saglayan  bir  hal  imi§!’ 

Karde§im!  Bu,  bir  yaratilmi§ta  ‘fani’  olma  halidir.  Yaratan’da  fani 
olmanin  durumu  nasil  olabilir  zannedersin?  Bu  fena  esnasinda  latif 
zatimn  (surederde)  tiirden  tiire  girmesini  mii§ahede  eder  ve  onunla  bir- 
likte ba§ka  bir  §eyi  mii§ahede  etmezsen,  bu  durumda  senin  kendinden 
fenan  -ba§kasmi  gormek  nedeniyle  degil-  kendini  (gormekle)  ger^ek- 
le§mi§tir.  Bu  durumda  sen,  kendinden  fanisin,  fakat  zatindan  degil! 
Qiinkii  latifen  (hakikat)  yoniinden,  kendini  kendin  ile  mii§ahede  etmek- 
tesin.  Ote  yandan  bedenin  yoniinden  ise,  kendin  i^in  ve  kendin  ile  kay- 
bolmu§sun.  Bu  fena  esnasmda  bedenini  mii§ahede  edersen,  senin  gor- 
diigiin  §ey,  hayal  ve  misaldir.  Hayal  ise  senin  ne  aynm  de  senden  ba§- 
kadir.  Bu  fenada  senin  durumun  uykusunda  riiya  goren  insanm  duru- 
muna  benzer. 

Fena’nin  behind  tiiriine  gelirsek,  bu,  Hakki  veya  zatmi  mii§ahede 
etmen  nedeniyle  biitiin  alemden  fani  olmaktir.  Senden  mii§ahede  ede- 
nin  1dm  oldugunu  tarn  olarak  ogrenirsen,  gordiigiin  §eyi  Hakkm  go- 
ziiyle  gordiigiinii  ogrenirsin.  Hak  kendisini  gormekle  veya  alemi  gor- 
mekle fani  olmaz.  Dolayisiyla  sen  de  bu  halde  sen  de  alemden  fani  ol- 
mazsm.  Senden  kimin  mii§ahede  ettigini  bilmezsen,  bu  hal  sahibi  olur- 
sun  ve  Hakki  veya  zatmi  mii§ahede  etmek  nedeniyle  alemi  gormekten 
‘fani’  olursun.  Nitekim  Hakki  gormekle  veya  herhangi  bir  varligi  gor- 
melde de  zatmi  gormekten  ‘fani’  olmu§tun.  Bu  tiir,  goriinii§te  dordiin- 
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ciiye  benzer,  fakat  daha  once  zikredilen  dordiinciintin  vermedigi  bazi 
faydalari  verir. 

Fenanin  altrnci  tiirii,  Allah’i  (gormek)  nedeniyle  ba§ka  her  §cyden 
fani  olmaktir.  Bu  fena  halinde  insan  kendini  gormekten  de  fanidir.  Fa- 
kat Haklu  miiyahcde  halinde  oldugunu  da  bilmezsin.  C^unkii  bu  halde 
senin  kendisini  mu§ahedc  edebilecegin  bir  varligin  yoktur.  Burada,  bu 
yol  ehlinden  bazi  insanlarm  yanilgilan  ortaya  ^lkar.  Bu  makami  tam 
olarak  anlayabilmen  i$in  -Allah  izin  verirse-  bu  yanilgiyi  sana  a<pklaya- 
cagim.  Allah  bana  bu  a<pklamayi  ilham  etmi§tir.  §oyle  Id:  Bu  hal  sahibi 
Allah’i  gormesi  nedeniyle  O’nun  di§indaki  her  §eyden  fani  olunca,  bu 
mii§ahedesinde  ya  Hakki  §e’nlerinde  (i§lerinde)  gormelidir  veya  O’nu 
§e’nlerinde  gormez.  Hak  ise  siirekli  §e’nlerindedir.  (^iinkii  Hak  alemden 
ve  aleme  eddden  ayrilmaz.  Ki§i  Hakki  §e’nlerinde  mii§ahede  ederse,  Al- 
lah’in  di§indald  her  §eyden  ‘fani  olmami$tir.’  §e’nlerinin  di§inda  ve 
alemden  miistagni  iken  Hakki  miifahede  ederse,  bu  durumda  o,  dogru 
bir  iddia  sahibidir.  ‘ QiXnku  Allah  alemlerden  mustagnidir.,sis  Bu  miiyahede 
siddik  (Ebu  Bekir’e)  aittir.  Qiinku  o §oyle  demi§ti:  ‘Gordiigiim  her  §ey- 
den  once  Allah’i  gordiim.’  Burada  (Hz.  Ebu  Beldr),  hi^bir  §ey  yok  iken 
O’nu  gordiigiinii  dile  getirmi§tir.  Sonra  ba§ka  bir  miifahede  mertebesi- 
ne  yerle§tirilmi§,  orada  ise  §eyin  O’ndan  (pki§ini  g6rmii§tii.  Halbuld  da- 
ha once  chi<jbir  §ey  yok  iken’  O’nu  gormiiy  bu  gormeyi  (e§yayi)  gor- 
meden  once  sayarak  §oyle  demi§ti:  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i 
gordiim.’  I§te  sana  gciycgi  oldugu  gibi  a^ildadim. 

Fenanin  yedinci  tiirii  ise,  Hakkin  nitelilderinden  ve  nispetlerinden 
fani  olmaktir.  Bu  fena,  alemin  Haktan  zuhumnu  gormelde  ger9elde§e- 
bilir.  Bu  zuhur,  goren  ldmse  i$in  -ba§ka  bilinen  ilave  bir  nedenle  degil- 
Hakkin  zati  nedeniyle  ger$elde§mi§tir.  Fakat  Hak,  bazi  alcilcilarin  ileri 
siirdiigii  gibi,  burada  illet  degildir  ve  bu  fena  sahibi  alemi  nedenli  (ma- 
lul)  olarak  gormez.  Onu  herhangi  bir  mazharda  o mazharin  kendiligin- 
deki  istidadmin  suretiyle  zuhur  eden  Hak  olarak  goriir,  Dolayisiyla  (il- 
let-malul  olmadigma  gore),  Hakka  ait  alemde  bir  edd  gormez.  Bu  ki§i- 
nin  herhangi  bir  nispetin  veya  niteligin  veya  ozelligin  sabit  olmasi  i$in 
bir  delili  de  yoktur.  Bu  miifahede  onu  isimlerden,  nitelilderden  ve  dzel- 
lilderden  ‘fani  eder;’  Hatta  iyice  incelerse,  O’nun  eddlenmenin  yeri  ol- 
dugunu goriir.  Miimkiinlerin  sabit  hakikaderinin  istidadari  O’na  edd 
etmi§tir.  Bu  durumu  ger^ek  lalan  bir  husus,  Idtabinda  ve  peygamberle- 
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rinin  dilinde  Hakkin  kendisini  yaratilmi§larin  sonradan  olanlara  verdik- 
leri  niteliklerle  nitelemi§  olmasidir.  Oyleyse  ya  bu  nitelikler  O’nun  nez- 
dinde  ger^ek  anlamli  idi  ve  sonra  bizi  onlarla  nitelemi§tir;  ya  da  bunlar 
bizim  adimiza  ge^ek  idi  ve  sonra  bize  anlatmak  iizere  kendisini  bunlar- 
la  nitelemi§tir.  Allah’in  bunlarla  ilgili  verdigi  haber  dogrudur,  yalan 
olamaz!  Niteliklerde  asil  olan  biz  ise,  onlari  kazanan  O’dur.  Asil  Hak 
ise,  biz  onlari  kazanmi§izdir.  Bu  konu,  Allah’i  bilmenin  en  kapali  konu- 
larindandir.  (^iinkii  Allah,  ezeli  ve  kadim  bir  bildirmeyle  yaratildann 
biitiin  niteliklerini  kendisine  izafe  etmi§tir.  Bunlarin  arasinda  haberle- 
rinde  kazanilmif  oldugunu  soyledikleri  vardir.  Soz  geli§i  ‘Siri  deneyece- 
giz  ta  ki  dgrenelim,s‘ 9 ayetini  verebiliriz.  Bir  kismini  ise  zikretmi§,  fakat 
kazanma  veya  ba§ka  bir  §ekilde  kendisini  smirlamami§tir.  Bu  konuda 
bir  ornek  ‘Dua  edenin  duasma  kar$ihk  veririm,S2°  ayetidir.  Ba§ka  bir  ornek 
ise  ‘ Buna  dua  edin  ki  size  kar$ihk  vereyim’521  ayetidir.  (Bu  baglamda) 
‘Benden  isteyin,  size  vereyim,  bagi§lanma  dileyin,  sizi  bagi§layayim’ 
(anlamindaki)  ifadeler  bu  kisma  girer.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Beni  zikredin, 
sizi  zikredeyim’522  denilir. 

Sufilerin  ‘fenadan  fena’  sozleri  ise,  sekizinci  bir  tiir  degildir.  Bunun 
anlami,  fena  halinde  fani  oldugunu  bilmemek  demektir.  Fenadan  fena 
budur.  Buna  ornek  olarak,  riiyada  oldugunu  bilmeden  riiya  goren  insa- 
nin  durumunu  verebiliriz  (riiya  i^inde  riiya).  Oyleyse  bu,  fena  tiirlerin- 
den  her  birisinde  bulunacak  tabi  bir  haldir. 

Fena  haline  9abayla  ula^ilamaz,  yani  kasida  ula§amaz.  En  alt  dere- 
cesi,  tefekldir  sahibindeki  hiilcmiidiir.  insan  kendini  diinya  i§lerinden 
birisine  veya  bir  bilgi  konusunu  d\i§iinmeye  kapurdiginda,  onunla  ko- 
nu§ursun,  fakat  seni  duymaz.  Oniinde  olursun,  fakat  seni  gormez.  O 
esnada  goziinde  bir  donulduk  goriirsiin.  Amacina  ula5tiginda  veya  ken- 
disini duyuya  dondiiren  bir  durum  ortaya  9iktiginda  ise,  artik  seni  go- 
riir  ve  duyar.  i§te  bu,  alemde  fenanin  en  du§uk  derecesidir.  Bunun  ne- 
deni,  sonradan  olanm  (hadis)  ‘darligidir.’  Insanm  haldkatinden  daha 
geni§  bir  §cy  olmadigi  gibi  (ba§lca  bir  yonden)  ondan  daha  dar  bir  §ey 
de  yoktur.  Bu  baglamda  kalp  hi9bir  §eye  dar  gelmez,  falcat  bir  olursa! 
Kalbin  darligi,  aym  anda  iki  dii§iinceyi  kendinde  sigdiramamada  ortaya 
9ikar.  ^iinkii  onun  zati  tektir  ve  dolayisiyla  9oldugu  kabul  etmez.  Kalp 
bu  hakikati  yoniinden  ‘Alenilerden  mustagnidir ,sn  denilen  Hak  ile  aym 
hiikme  sahiptir.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruya  ula§tirir. 
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IKI YUZ  YiRMi  BiRiNCi  BOLUM 

Beka  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


AUah’in  kaim  oldugunu  bir  goriirsen 
Kendilerindeki  etkisiyle  herkesin  iizerinde 

l§te  ‘adamlann  soz  ettigi  bekadir  0 
Sen,  dii$unuyorsan  eger,  O’nunla  bakisin 

O’nunla  ol.fikirle  nitelenme  sakin 
Giinku  baska  ‘gayr’dan  tiiretilmi§tir 

‘Ba$ka’  nerede,  olu$ta  onu  bir  araya  getiren  yoktur 
Be$er  He  kendisini  gagirdigm  varhktan  ba§ka 

Cunfcu  varhk  bir  isim,  butiin  olu§u  bir  araya  getirir 
Bilgi  ve  varhk  olarak,  suretlerden  gikma  sen! 

Bilmelisin  ki,  sufilerin  bir  kismina  gore  beka,  itaatlerin  geride  kal- 
masidir.  Nitekim  onlara  gore  fena  da  giinahlarin  ortadan  kalkmasidir 
(fena).  Bazi  sufilere  gore  beka  ise,  kulun  Allah’in  her  §eyi  ayakta  tutan 
oldugunu  gormesi  demektir.  Bu  gprii§,  fenayi  ‘kulun  Allah’in  ger^ek  fa- 
il oldugunu  gormesiyle  kendi  fiilinden  fani  olmasidir’  diye  tammlayan- 
larin  tanunidir.  Bazi  sufilere  gore  beka,  Hak  ile  baki  olmaktir.  Bu  ta- 
nim,  fenayi  ‘yaratiklardan  fani  olmak’  diye  tanimlayanlarin  gbru§iidur. 

Bilmelisin  ki,  bize  gore  (tasawuf)  yolunda  beka,  fenadan  daha  iis- 
tiin  bir  haldir.  (jXinkii  fena,  fani  olan  nezdinde,  konum  bakimmdan  da- 
ha a§agida  olandan  ger^ckle^ir.  Beka  ise,  baki  olanm  nezdinde,  her  za- 
man  daha  iistte  olanla  ger$ekle§ir.  C^iinkii  fena  seni  falan  §eyden  fani  ki- 
landir.  Dolayisiyla  fena  sende  gii^  ve  otorite  sahibidir.  Beka  ise  senin 
Hakka  mensup  olman  ve  O’na  izafe  edilmendir.  Burada  ‘beka’  derken, 
Allah  ehlinin  terimle§tirdigi  §ekilde  bu  yoldaki  bekayi  kast  etmekteyim. 
Fena  ise  olu§a  ve  aleme  mensubiyetindir,  <fiinkii  ‘§undan  fani  oldum’ 
dersin.  Hakka  mensubiyet,  daha  iistundiir.  Oyleyse  beka,  nitelenme 
yoniinden  daha  ustiindiir.  (^Xinku  fena  ve  beka,  birbiriyle  irtibatli  iki 
haldir.  Binaenaleyh  bu  yolda  sadece  fani  olan  bald  olabilirken  ancak 
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(ardmdan)  baki  kalan  fani  olabilir.  Fena  ile  nitelenen  kimse,  ancak  beka 
halinde  olabilir.  Beka  ile  nitelenen  ise  ancak  fena  halinde  olabilir.  Oy- 
leyse  beka  nispetinde  Hak  mii§ahede  edilirken  fena  nispetinde  yaratiklar 
mii§ahede  edilir.  (Jkinku  kendisinden  fani  oldugun  kimseyi  dii$iinmek- 
sizin  ‘§undan  fani  oldum’  diyemezsin.  Onu  dii^iinmen,  kendisini  gor- 
menin  ta  kendisidir.  (Jiinkii  kendisinden  fani  olmanrn  hiikmiimi  bile- 
bilmen  i$in,  onu  zihninde  canlandirman  gerekir.  Bekada  da  kiminle  ba- 
ki oldugunu  mii§ahede  etmen  gerekir.  Bu  yolda  beka  ise  ancak  Hak  ile 
olabilir.  Oyleyse  Hakki  mu§ahede  zorunlu  oldugu  gibi  kalbinde  O’nu 
canlandirman  ve  dii§iinmen  de  zorunludur.  Ancak  bu  durumda  ‘Hak  ile 
baki  oldum’  diyebilirsin.  Bu  nispet,  mensup  olunanm  iistiinliigii  nede- 
niyle,  daha  iistiin  ve  §ereflidir.  Oyleyse  beka,  birbirini  gerektirmi§  ve 
aym  anda  bir  §ahis  adina  ger$ekle§mi§  olsalar  bile,  fena’dan  iistiindiir. 
Selim  dii^iince  sahibi,  iki  nispetin  ustunluk  ve  konum  balammdan  far- 
kmi  a^ik^a  bilir. 


ACIKLAMA 


Beka  boliimii,  fena  bahsinin  (bazi  yonlerinin)  a^iklanmasmi  gerek- 
tirir,  §oyle  ki:  Fena’nm  biitiin  tiirlerinde  insam  belli  bir  §eyden  fani  la- 
lan  sebep,  kendisiyle  baki  oldugun  sebeptir.  Bu  konunun  ana  fikri  bu- 
dur.  §u  var  ki  burada  sadece  fenada  bulunabilecek  bir  inceleme  vardir. 
§oyle  ki:  Beka  kaybolmaz  ve  ba§kala§maz  bir  nispet  ve  niteliktir.  Hiik- 
mii  de  -Hakta  veya  yaratiklarda-  sabittir.  Beka  ilahi  bir  niteliktir.  Fena 
ise  ortadan  kalkar.  O,  olu§a  ait  bir  niteliktir,  onun  ilahi  mertebeye  gir- 
mesi  soz  konusu  degildir.  Her  iki  tarafa  da  (Hak  ve  halk)  nispet  edilen 
bir  nitelik,  sadece  olu^  yoniine  nispet  edilenden  daha  tarn  ve  iistiindur. 
(Zorunlu  kulluk  anlammdaki  ) Ubudet  ise  farkhdir.  (^iinkii  onun  olu§a 
ait  olmasi,  rabligin  ve  efendiligin  kendisine  nispet  edilmesinden  daha 
tarn  ve  iistiindur.  §oyle  diyebilirsin:  Fena  da  kulluga  doner  ve  onun  ay- 
rilmaz  ozelligidir.  §oyle  deriz:  ‘Onun  kulluk  gibi  olmasi  zorunlu  degil- 
dir. Qiinkii  kulluk,  olu§tan  kalkmayacak  zorunlu  ve  sabit  bir  niteliktir. 
Fena  ise  insam  bazen  kullugundan  ve  fena  halinden  bile  ‘fani  edebilir.’ 
Bu  nedenle  de  fenanin  hiikmii  kulluk  hiikmiinden  farklidir.  Bir  §eyi  as- 
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lindan  ^lkartan  ve  kendinden  perdeleyen  hal,  sufilere  gore,  iistiin  degil- 
dir.  Qiinku  boyle  bir  (§ey  veya  hal),  sana  ger^egi  oldiigundan  farkli  bir 
§ekilde  verir  ve  seni  cahillere  katar.  Belca,  kulun  sabit  ve  kaybolmayacak 
halidir.  Qiinkii  kulun  ayn-i  sabite’sinin  degi§me.si  rniimkiin  degildir. 
Aym  zamanda  ayn’imn  ‘varligin  aym’  olmayla  nitelenmesi  de  rniimkiin 
degildir.  Aksine  varhk,  daha  once  yok  iken,  onun  bir  niteligi  (aym  de- 
gildir) olmu§tur.  Boyle  soyledik,  ^iinkii  Hak,  Varhk’ur  ve  niteligin  nite- 
lenenin  aym  olmasi  rniimkiin  degildir.  Aksine  boyle  bir  §ey  imkansiz- 
dir.  Kul,  hakikati  ve  aym  sabitlik  halinde  kalici,  varligi  ise  kullugunda 
sabit  olandir.  Bu  hiikiim  siireklidir.  ‘ Yerde  ve  gdkte  bulunan  herkes  Rah- 
man’a kul  olarak  gelir.’524  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Sizin  nezdinizdeki  tukenir, 
Allah’in  nezdindeki  tukenmez’525  buyrulur.  Biz  O’nun  nezdindeyiz,  O ise 
bizim  nezdimizdedir.  Oyleyse  tiikenme  ve  bekayi  bu  ayet  kime  nispet 
etmi§se,  sen  de  ona  nispet  et!  Tiikenme  fenadir.  Beka  ise  cevheri  yo- 
niinden  varligin  niteligidir.  Fena  ise  zati  yoniinden  arazm  niteligidir. 
Hatta  o,  cevherin  di§mdaki  diger  kategorilerin  niteligidir. 

Hakkm  hitabinm  kar§isinda  ‘Kalbi  olan  veya  kulak  verip  de  tanik 
olan  kimse  adina’  yeterli  ol^iide  imada  bulunduk. 


iKi  YUZ  YiRMi  iKiNCi  BOLUM 

Cem' ve  Sirlanmn  Bilinmesi 

Hak  ile  duydugunda  veya  baktiginda 
Duyan,  goren,  bir  ve  tek  O’dur 

Sen  ise  O’nda  degilsin,  varhklar  vardir 
Nefs,  akil,  ruhlar  ve  beden 

Cem’u’l-cem’i  alirsan,  ona  eglik  eder 
Sen  ise  orada  efendi  ve  muhtag  olmayansin 


Burn  bilip  kendisiyle  nitelenirsen 
Butiin  senin  i fin  0zulur 
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Bilmelisin  ki,  bazi  sufilere  gore  cem’,  ‘halk  (yaratiklar)  olmaksizin 
Hakka  i§aret  eden’  kimsenin  ifadesidir.  Ebu  Ali  ed-Dekkak  §oyle  der: 
‘Cem’,  senden  olumsuzlanandir.’  Bazi  sufiler  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Cem’ 
Hakkin  sana  senin  vasitanla  ger$ek  anlamda  gosterdigi  fiilidir.’  Bir  gru- 
ba  gore  cem’,  marifeti  gormektir.  Bunun  delili  ‘Ancak  senden  yardim  di- 
leriz,S26  ayetidir.  Bazi  sufiler  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Cem’  yaratiklari  Hak  ile 
kaim  olarak  var  gormektir.’  Cem’u’l-cem  ise  hakkin  di§indaki  her  §eyi 
gormekten  ‘fani’  olmaktir.  Bazilarma  gore  cem’,  ba§kalari  Hak  vasita- 
siyla  gormektir.  Cem’u’l-cem’  ise  biitiiniiyle  kendinden  ge^mek  ve  ha- 
kikatin  egemen  olmasi  halinde  Allah’m  di§indaki  hi^bir  §eyi  hissetme- 
mektir.  Bazi  sufiler  §oyle  demi§tir:  ‘Cem’  Hakkin  her  §eyi  yonlendirdi- 
gini  gormek  demektir.’  Sufilerin  cem’ ve  fark  hakkinda  soyledikleri  di- 
zelerden  biri  §udur: 

Cem’  ettim  ve  kendimden  O’nunla  ayrildm 

Vuslatin  nihayeti  ikilik 

Sufilerin  cem’ ve  cem’u’l-cem’  hakkinda  bize  ula§an  bazi  sozlerini 
zikretmi§  olduk.  Bize  gore  cem’,  senin  iizerinde  bulunan  Hakka  ait  §ey- 
leri  toplaman  demektir.  Bunlar,  kendini  niteledigin  hakka  ait  isim  ve  ni- 
telilderdir.  Bunun  yam  sira,  Hakkin  kendisiyle  nefsini  niteledigi  sana  ait 
isim  ve  nitelikleri  de  toplaman  ve  cem’  etmen  demektir.  Bu  durumda 
‘sen,  sen’,  ‘O,  O’  olur.  Cem’u’l-cem’  ise,  senin  iizerinde  O’na  ait  bulu- 
nan ve  O’nun  iizerinde  sana  ait  bulunan  her  §eyi  (isim  ve  nitelikleri)  bir 
araya  getirerek,  hepsini  O’na  irca  etmendir.  ‘ Butiin  i$  O’na  doner3127  ve 
‘Butun  i}ler  Allah’a  doner™  Oyleyse  alemde  ancak  hakkin  isimleri  ve  ni- 
telikleri vardir.  §u  var  ki  yaratiklar,  bu  niteliklerin  ve  isimlerin  bir  kis- 
mmda  (sahiplik)  iddia  etmi§,  Hak  da  onlarin  bu  iddialarim  dilemi§,  on- 
lara  iddia  ettikleri  §eye  gore  hitap  etmi§tir.  Bu  baglamda  yaratiklarin  bir 
kismi,  orfte  Hakka  ozgii  olarak  bilinen  isimleri  sahiplenmi§,  bir  kismi 
hem  bunlan  hem  de  §ekilci  alimlere  gore  yaratiklara  ozgii  olabilecek  fa- 
kat  §eriatta  ge<;en  nitelikler  hakkinda  iddiada  bulunmuftur.  Bize  gelir- 
sek,  biz  bu  konularda  herhangi  bir  iddiada  bulunmadik.  Aksine  hepsini 
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Hakta  topladik  (cem’).  §u  var  ki  biz,  bu  niteliklerin  mumkiinlerin  haki- 
katlerinin  istidatlarinin  Haktaki  etkilerinin  bir  hiikmii  olduguna  dikkat 
gektik.  Bu,  gizli  bir  sirdir.  Bu  sirn,  Hakkrn  varligm  aym  oldugunu  ve 
mumkiinlerin  hakikaderinin  bulunduklari  hal  iizere  -herhangi  bir  nite- 
likleri  degi§meden-  kaldiklarim  bilen  insan  anlayabilir.  Bu  baglamda  se- 
lim  akil  sahibi  insana  onlarin  Cem’  sozleri  yeterlidir.  (Jiinkii  bu  soz, 
gokluga  imkan  ve  90k  varliklari  ayrima  imkan  veren  bir  lafizdir.  Bu 
baglamda  ayrim  yoniinden  cem’,  ayrimin  ta  kendisidir.  Fakat  ayrim, 
cem’in  aym  degildir.  Benzerlerin  fahislarinm  ayrimi  ise  boyle  degildir. 
(^iinkii  o,  aym  anda  hem  cem  hem  ayrimdir  (fark).  (^iinkii  tamm  ve  ha- 
kikat,  insanhk  ornegindeki  gibi,  benzerleri  bir  araya  getirir.  Bu  tiiriin 
§ahislari  ise  ayrunla  nitelenirler.  Bu  baglamda,  her  birisi  de  insan  olsa 
bile,  Zeyd  Amr  degildir.  Biitiin  benzerler  ve  bir  tiiriin  bireylerinin  hep- 
si  boyledir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur ,’529 
Bu  ayet  farkli  §ekillerde  yorumlanmi§tir.  Allah  bu  ayede  ilgili  olarak  te- 
vil  yapan  herkesin  yorumunu  ve  bunlarin  arasindan  en  iistiiniinii  bilir. 
Bu  yoruma  gore  varlikta  Hakka  benzeyen  veya  Hakkin  misli  bir  §ey 
yoktur.  (^iinkii  varlik,  Hakkin  aymdir  ve  varlikta  O’ndan  ba§kasi  yoktur 
ki  O’nun  benzeri  veya  O’ndan  farkli  olsun.  Boyle  bir  §ey  dii§uniilemez. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Peki  bu  goriilen  ^okluk  nedir?’  §oyle  deriz: 
‘Hakkin  varliginda  onlar,  miimkun  istidadarm  hukiimlerinin  nispederi- 
dir.  Nispeder  ise  ne  hakikat  ne  de  bir  §eydir.  Onlar,  nispederin  hakikat- 
lerine  gore,  var  olmayan  durumlardir  (umur-i  ademiyye).  Varlikta 
O’ndan  ba§ka  bir  §ey  yok  ise,  O’nun  misli  bir  §ey  de  yoktur,  ^iinkii 
(O’ndan  ba§ka)  herhangi  bir  §ey  yoktur!  Ima  ettigimiz  §eyi  anla  ve  iyice 
ogren.  C^iinku  miimkiinlerin  istidadari,  sadece  varlik  kazanmi§lardir. 
Varlik  ise  Haktan  ba§ka  degildir.  C^unkii  varhgin  Halt  olmayan  (Hakka) 
Have  bir  §ey  olrnasi  imkansizdir.  Apagak  delil  bunu  gosterir.  Oyleyse 
varlikta,  varlik  ile  sadece  Hak  zuhur  etmiftir.  Yani  Varlik,  Haktir  ve 
birdir.  O’nun  benzeri  olabilecek  bir  §ey  yoktur.  £unkii  birbirinden  fark- 
li veya  birbirine  benzer  iki  varligm  olrnasi  miimkiin  degildir.  O halde 
gergekte  cem’,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  varligi  O’na  tahsis  et- 
mendir.  Bu  durumda  varlik  O’nun  aym  olur.  Ortaya  gikan  sayi  ve  ayri- 
mi ise,  miimkunlerin  ayan’ina  tahsis  edersin  (cem’).  Bunlar,  onlarin  is- 
tidadarimn  aymdir.  Bunu  ogrenince,  cem’in,  cem’u’l-cem’in  ve  goldu- 
gun  varligimn  anlammi  ogrenmi§  olursun.  I§leri  asillarina  katmi§,  haki- 
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katleri  temyiz  etmif  olursun.  Bu  durumda,  Hak  her  §eye  yaratili§mi 
verdigi  gibi,  sen  de  her  §eye  hiikmiinii  verirsin.  Cem’i  soyledigimiz  §e- 
kilde  anlamazsan,  ona  dair  bir  bilgin  yok  demektir. 

Sufilerin  zikrettigimiz  i§arederine  gelirsek,  onlarrn  bu  konuda  an- 
latmak  istedikleri  bazi  hususlar  vardir  ki,  Allah  izin  verirse  onlan  zikre- 
decegim.  Bununla  birlikte  onlar,  bizim  vardigimiz  goriifii  veya  ujlerin- 
den  biiyiiklerin  gorii§lerini  bilirler.  ‘Cem,  yaratildar  olmaksizm  Haktir 
(veya  O’nu  mii§ahede)’  tanimma  gelirsek,  bu  ifade,  Hakkm  varligm  ay- 
ni  oldugu  hakkmda  belirttigimiz  gdrii§iin  aynidir.  §u  var  ki  tanim, 
miimkunlerin  hakikatlerine  ait  istidadarin  Hakkin  varligindaki  etkileri- 
ne  deginmemi§tir.  Bu  edd  sayesinde  Hakkin  varligi,  onlarrn  nitelendigi 
§eylerle  nitelenir  (yaratiklarin  ozellikleriyle  Hakkin  nitelenmesi).  Ed- 
Dekkak’m  cem’i  ‘senden  olumsuzlanan  diye  tanimlamasma  gelirsek, 
bu  onun  makamma  (bakmayi)  gerektirir:  Burada  ed-Dekkalc,  kendisin- 
de  iddianm  gergekle^tigi  fakat  O’na  ait  olan  §eyi  olumsuzlamayi  kast 
etmi§  olabilir.  Ornek  olarak  giizel  isimlerle  ahlaklanmayi  veya  fiillerin 
sana  nispetini  verebihriz.  Bunlar,  O’na  aittir.  Bu,  Deklcak’in  soziiniin 
degil,  halinin  verisidir.  (Jiinkii  bir  ba§kasi  bu  sozii  soylemi§  olsaydi, 
belki  de  onu  ‘senden  olumsuzladigi  §ey  varliktir’  anlammda  soylemi§ 
olabilirdi.  (^iinkii  varligm  aym  oldugu  i$in,  senden  olumsuzlayan 
O’dur.  Diger  iki  ki§inin  soziine  gelirsek,  (birine  gore),  cem’  Hakkin  se- 
nin  vasitanla  olan  fiilini  ger^ekte  sana  gostermesidir.  Burada  senin 
Hakkm  fiillerinin  aktigi  bir  yer  oldugtmu  kast  etmektedir.  Ger^ek  ise 
bimun  tersidir.  Aksine  miimkunlerin  hakikaderinin  kendisindeki  hii- 
kiimleriyle  nitelenmi§  olan  Hakkm  kendisidir.  §u  var  ki  tanim,  ‘seninle 
olan  fiili’  derken  fiil  seninle  ortaya  ^lluniftir  demek  isteyip  eddnin  kim- 
de  ortaya  ^lktigma  deginmemi§  olabilir.  Bunu  kast  etmi§  olabilir.  Bu 
bizim  vardigimiz  ve  hakikaderin  verisi  olan  g6rii§tiir.  Bu  gorii§iin  sahi- 
binin  kim  oldugunu  bilseydik,  makamini  ve  halini  bildigimiz  ed- 
Dekkak  hakkmda  haline  gore  hiikiim  verdigimiz  gibi,  onun  hakkmda 
da  haline  gore  hiikiim  verirdik. 

Ba§ka  bir  tammda  ise  ‘Cem  marifeti  mii§ahede  etmektir’  denilmi§ti. 
Bilmelisin  ki,  Allah’i  bilmek,  kulun  fiiliyle  dogru  ve  ge^erli  bir  bagi  ol- 
dugunu kabul  eder.  Bu  bagi  Hak  ortaya  koymu§tur  ve  bu  nedenle  de 
kulunu  amelleri  nedeniyle  yiikiimlii  tutmu§tur.  Hakkm  da  amelle  ilgisi 
vardir.  Bunu  da  Hak  kendisi  adma  ortaya  koymu§  ve  kuluna  amelinde 
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' Senden  yardim  isteriz'530  demeyi  farz  kilmi§tir.  Hz.  Kelimullah  Musa  -ki 
AJlah’i  en  iyi  bilenler  peygamberlerdir-  kavmine  §oyle  demi§ti:  ‘Allah  ile 
yardim  dileyin,  sabirli  o!un.,S3‘  Bize  gore,  Allah’in  niteligi  hakkindaki  ifa- 
delerinde  giivenilirlik  ve  nispet  bakimmdan  AUah’in  soyledigi  ile  pey- 
gamberlerinin  soyledigi  arasinda  bir  fark  yoktur.  Allah  ise  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim.’  Sonra 
kulun  soyledigi  ile  Allah’in  soyledigini  ayirmi§,  sonra  kulun  soziinii  ku- 
la  dogru  bir  bagla  nispet  etmi§tir.  Soz  bir  ameldir.  Burada  soz,  o amel- 
de  Allah’tan  yardim  dilemedir.  Boylelikle  amelde  ortaklik  ge^erli  ol- 
mu§tur.  Boylelikle  amelde  Allah  ile  insani  bir  araya  getirmi§  oldun 
(cem’)  ki,  cem’in  anlami  da  budur. 

Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  kul  bir  mazhardir.  Zuhur  eden  ise 
Haktir.  Hak  da  kulun  niteliginin  aynidir.  Amel  ise  nitelikle  ortaya  91k- 
mi§tir  ve  goziiken  amel  sahibidir.  Oyleyse  amel  bilhassa  Allah’a  aittir. 
§oyle  dedik:  bunu  ortaya  koyunca  §unu  da  ortaya  koymu§  olduk:  Ku- 
lun aynmm  ozel  bir  istidadi  vardir.  Bu  istidat,  (kendisinde)  zuhur 
edende  etkindir  ve  o zuhur  edende  -ki  Haktir-  suretlerin  degi§mesine 
yol  a9an  da  bu  durumdur.  Soz  konusu  istidat,  Hakka  ‘Ancak  senden 
yardim  dileriz,S32  dedirten  §eydir.  Burada  namaz  kilanin  ayn’iyla  (hakika- 
ti)  zuhur  eden  Hak,  belli  bir  ismin  hiikmiine  hitap  ederek,  amelini 
yapmak  iizere  yardim  eunesini  istemektedir.  (^iinkii  mumkiiniin 
ayn’mm(-i  sabitesi)  istidadi  acizlik  ve  zayiflik  verdigi  i^in,  bunun  hiik- 
mii  kendisinde  zuhur  edende  ortaya  <;ikmi§tir.  Oyleyse  zuhur  edenin 
sozii,  mumkiiniin  dilinin  ta  kendisidir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  miim- 
kiiniin  sozii  zuhur  edenin  diliyle  soyIenmi§tir.  Niteldm  hak  kulunun  di- 
liyle  ‘Allah  kendisini  oveni  duydu’  demi§tir.  Boylelikle  marifet,  ameli 
yapanina  tahsisi  (cem’)  gerektirmi§tir.  Bunun  nedeni  amelde  ortaya  91- 
kan  bir  takim  iddialardir.  Bu  iddialarla  akilcilarin  bir  kismi  amelleri  sa- 
dece  kullara  izafe  ederken  bir  kismi  onlari  sadece  Allah’a  izafe  etmi§tir. 
Dogru  ise  iki  grubun,  yani  iki  gorii§iin  arasindadir.  Buna  gore  kulun 
belirttigimiz  anlamda  amelle  bir  ilgisi  oldugu  gibi  aym  zamanda  Hak- 
kin  da  belirttigimiz  anlamda  amelle  bir  ili§kisi  vardir.  Kulun  amelle  ilgi- 
si, n)iimkiiniin  hakikatinin  istidadinm  kendiside  zuhur  edene  etkisi  iken 
Hakkm  amelle  ilgisi,  soz  konusu  etkiyi  kabul  etmesidir.  (Jkinkii  kul  zu- 
hur edendeki  etkisinin  diliyle  §oyle  der:  ‘Sana  ibadet  eder,  senden  yardim 
dileriz  *33  Bu,  bizim  vardigimiz  g6rii§tiir. 
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Cem’  hakkmda  gorii§  belirten  ki§i,  onun  marifetin  mii§ahedesi  ol- 
dugunu  soylerse  ve  marifeti  mii§ahede  etmeyi  tanimlarsa,  bizimle  aym 
gorii§tedir.  £unkii  biz,  marifeti  mii§ahedenin  anlami  hakkinda  konu§- 
tuk,  onu  dile  getirenin  makami  hakkinda  konu§madik.  Bu  lafzin  -biz 
a^iklarken  dile  getirdigimizin-  daha  a§agisinda  yorumlan  vardir.  Biz  ise 
onu  en  yetkin  ve  kamil  tarzda  a^ikladik.  Bizim  afjikladigimiz,  genjegin 
kendiliginde  bulundugu  durumdur.  Bu  yonlerin  bir  kismi  nedeniyle,  bu 
gorii§u  soyleyenlere  bu  kitabin  ozetinde  itiraz  ettik.  Sufilerin  boliimiin 
ba§inda  aktardigimiz  ve  zikrettigimiz  biitiin  gorii§leri,  cem’  hakkinda 
soyledigimiz  ve  ortaya  koydugumuz  gorii§lere  dayanir.  ‘ Allah  dogruyu 
sdyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.'SM 


iKi  YUZ  YiRMi  UgUNCU  BOLUM 

Tefrika  (Ayrilik)  Halinin  Bilinmesi 

Cem  haline  gelirsen,  ayrimi  kabul  etmi§sindir 
Kur’an  (cem’)  vefurkam  (ayrim)  anladigin  gibi 

Hakikat  bir,  hukiim  degifik 
Soyledigime  delil  getirdim  ben 

Cem  vefarh  daima  eksih  ihi  hal 
Vazgeq  sen,  insan  isen  tek  ol 

Cebrail’in  ve  arkada$inm  yolunu  tut 

Senin  i$in  Musliimanhgi  ve  imam  tammladiklarinda 

Sonra  o ikisinden  sonra  sahih  olan  geld i 
Senin  i(in  ihsam,  bir  daha  ihsam  tammladilar 

Bunlar  dorttur,  yok  bir  be}incisi 
Hak  Celle' denyar dim  alandan  ba$kasi 
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Bilmelisin  ki,  sufilerin  bir  kismina  gore  tefrika,  ‘Hak  olmaksizin 
halka  i§aret  etmek’  demektir.  Ebu  Ali  Dekkak’a  gore  ise  ‘Fark  sana  nis- 
pet  edilen  §eydir.’  Bazi  sufilere  gore  ise  ‘Fark,  edebin  geregi,  Flakkin 
sana  gosterdigi  Fiillerindir.’  Bazilarina  gore  fark,  kullugu  gormek,  bir 
gorii§e  gore  yaratiklari  var  saymak,  bir  gorii§e  gore  ‘ba§kalarim  Allah 
adma  gormektir.’  Bir  gorii§c  gore  ise  yaratiklann  halden  hale  girmesini 
mii§ahede  etmektir.  Tefrikanin  ilahi  ilimdeki  dayanagi,  ‘Siziti  ifin  bo$al- 
tacagiz,5U  ayetinde  belirtilir.  Bu,  miktan  Allah’m  bilgisinde  takdir  edil- 
mi§  olan  ve  her  bir  §ahis  adma  diinya  hayatmdaki  hayat  zamani  olan 
(omiir)  siirenin  dolmasidir. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  e§yamn  ash  tefrikadir  (ayrim).  Tefrika  once 
ilahi  isimlerde  ortaya  ^ikmi§nr.  Boylelikle  ilahi  isimler,  anlamlarinm 
farklila§masiyla  farklila§mi§tir.  Oyle  ki,  insan  hepsinin  tek  hakikate  dela- 
let  etmeleri  bakimindan  isimlere  baksa  bile,  onlarm  arasmda  anlamlan 
arasmda  belli  bir  fark  vardir.  Bu  anlam  bihnir  ve  onun  nedeniyle  birisi 
§oyle,  oteki  boyle  diye  isimlendirilir.  Ozellikle  de,  isimler  ovgii  ve  me- 
tih  yoluyla  nitelilder  anlammda  kullanildiginda,  tefrika  daha  bellidir.  Al- 
lah tefrika  ile  bize  tantnmi$  ve  foyle  buyurmu§tur:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur  m6  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Yaratan  gibi  midir,  yaratamayan?’537  bu- 
yurmu§tur.  Boylece  Allah,  yaratan  ile  yaratamayam  ayirt  etmi§tir.  E§ya 
arasmda  smirlari  ve  tammlari,  ayrim  ve  tefrika  ortaya  9ikartmi§tir.  Ma- 
kamlar  ve  halier  tefrika  vasitasiyla  orta  9ikmi$,  yaratiklarm  mertebeleri 
90galmi§,  onlarla  birbirlerinden  ayri§mi§lardir.  Bu  baglamda  (soz  geli§i) 
Allah’in  seksen  kulu  vardir,  onlan  imanm  hakikaderine  ula§tirmi§tir; 
yuz  kulu  vardir,  onlari  ilahi  isimlerin  ve  niteliklerin  hakikaderine  ula§- 
tirmi§tir.  Allah’m  alti  bin  ve  daha  fazla  kulu  vardir,  onlari  Muhammedi 
nebiligin  hakikaderine  ula§tirmi§tir.  Allah’m  119  bin  kulu  vardir,  onlari 
ilahi  ahlak  hakikaderine  ula§tirmi§tir.  Boylece  Allah,  kullarmi  mertebe- 
lerle  farklila^tirmiftir. 

Cem’  farkin  aynidir,  ^iinkii  o,  ^oklugun  varligina  delildir.  Cem’  di- 
ye isimlendirilmesinin  sebebi  ise  ayrimi  toplayan  tek  hakikattir. 

Bu  baglamda  tefrikayi  ‘Hak  olmaksizin  halka  i§aret  etmek’  diye  ta- 
nunlayanin  mii§ahede  ettigi  §ey,  tanimlarm  verisidir.  Tammlar  ise  ancak 
yaratiklarda  ortaya  (pkabilir.  (^iinkii  Halt,  alemlerden  miistagni  oldugu 
i^in,  bilinmezdir  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  herhangi  bir  alametin  kendisini 
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gostermesinden  miinezzehtir.  Oyleyse  O,  tanimsiz  bilinen,  tanim  ile  bi- 
linmeyendir.  Tammlar,  e§ya  arasinda  farkliligi  ve  tefrikayi  ortaya  91- 
kartmi§tir.  Zevk  ehli  olan  her  insan,  haber  veri§inde,  mii§ahede  ve  zev- 
kinin  smirini  a§maz.  (^iinkii  onlar,  dogru  sozliilerdir.  Onlar,  aktararak 
degil,  gordiiklerini  bildirirler. 

Ed-Dekkak  ise  ‘fark  sana  nispet  edilen  fey5  demi§ti,  bunu  belirtmi§- 
tik.  (^iinkli  nispet  edilen  §ey,  tammlardir.  Qiinku  Hakka  bir  tanim  nis- 
pet edilmez.  Kula  nispet  edilen  her  §ey  ise  sonu^ta  yokluga  ve  silinmeye 
gider.  Hakka  nispet  edilen  §eyler  ise  beka  ve  varliga  gider.  Oyleyse  sen 
de  yaratiklara  degil  de  hakka  nispet  edilen  kimselerden  ol!  Bu  durum 
‘O’tiun  nezdinde  olan  bakidir ’S38  ayetinde  belirtilir.  Hak  bize  nispet  edilen 
§eyleri  ise  tiikenme  ve  yok  olmayla  nitelemi§tir.  Ayette  ge$en  ‘§ey  (ma)’ 
ise  her  §eyi  gosteren  bir  sozdiir.  Nitekim  Sibeveyh  boyle  demi§tir.  ‘AI- 
lah’in  katinda  olan  $ey  ise  bakidir.,S39  Oyleyse  bizden  Allah  katinda  olan 
§ey  adina  beka  ge^erliyken  yaratiklarm  katinda  olan  ise  tiikenicidir.  Ba- 
kimz!  Allah’tan  ba§kasma  ait  kolelerden  oliim  geldiginde  kolelik  kalkar. 
Ba§mda  bir  efendisi  varsa,  yok  olur.  Oyleyse  yaratilmi§a  nispet  edilen 
her  §ey,  oliimle  veya  taniklikla  yok  olur.  Yok  olan  her  §ey  ise  bulundu- 
gu  kimsenin  yanmdan  ayrilmi§tir.  Boyle  bir  §ey  ise  Hakta  bulunmaz, 
ijlinkii  hi^  bir  §ey  O’ndan  aynlmaz.  O bizimle  beraberdir  ve  i§ler  O’na 
doner.  I§te  bu  Dekkak’in  ‘Fark  sana  nispet  edilen  §eydir’  soziiniin  anla- 
midir. 

Ba§ka  bir  tammda  ise  ‘Fark,  edebin  geregi  olarak,  Hakkin  sana 
gosterdigi  fiillerindir’  demifti.  Burada  tanim,  ger^ekte  Allah’tan  olsalar 
bile,  saygi  geregi  Allah’a  nispet  edilmeyen  fiillere  i§aret  eder,  yoksa  hem 
saygi  geregi  ve  hem  de  ger^ekte  Allah’a  nispet  edilebilen  fiillere  i§aret 
edilmez.  Kullarin  fiillerinin  var  olma  anlarmin  di§inda  kulda  bir  kalici- 
liklari  yoktur.  Var  olma  anlarindan  sonraki  ikinci  anda  bu  fiiller  ortadan 
kalkar.  I§te  bu  Dekkak’m  soylediginin  aymdir.  Boylece  iki  sufi,  aym  an- 
lamda  bulu§mu§tur.  §u  var  ki  bu  sufi,  ‘edebin  geregi’  diyerek  bazi  fiille- 
ri  simrlami§tir.  Bu  fiillerin  hakikaderini  Allah’a  izafe  ettiginde  ise  beka 
ve  kalicilik  ozelligiyle  nitelenirler.  Bu  kalicilik  onlarin  hakikaderinden 
kaynaklanmaz,  aksine  Allah  tarafmdan  goriilmelerinden  kaynaklamr. 
‘ Allah’m  katinda  olan  jey  bakidir .’54°  Aym  §ekilde,  kendisini  gordiigiin  sii- 
rece  fiil  de  senin  katmda  kalicidir.  Kendisini  gormediginde  ise  onun 
varligi  senin  mii§ahedenden  kaybolur.  Bu  nedenle  ‘Hakkin  sana  goster- 
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digi  fiiller’  demi§,  sana  gosterilene  deginmemi§tir.  Aym  zamanda  bu 
tanim,  sana  nispet  edilmelerine  ragmen,  oviilen  fiiilerine  de  deginme- 
mi§,  ‘edebin  geregi’  demekle  yetinmi§tir. 

Ba$ka  bir  tanima  gore  ‘Fark,  kullugu  gormektir.’  (^iinkii  bu,  kulun 
kendisiyle  bilfiii  var  olan  bir  nitelige  mensubiyeti  demektir.  Bu  nitelik 
ise  ancak  Allah’a  nispet  edilebilir.  Kulluk,  kula  ait  bir  niteliktir.  Kim 
kullugunu  goriirse,  gordiigii  kimseye  ait  olur.  Bu  nedenle  Allah’in  kul- 
lari,  kulluga  degii,  (zorunlu  kulluk  anlammdaki)  ubudete  nispet  edil- 
mi§tir.  Oyleyse  onlar,  herhangi  bir  nispet  olmaksizm,  Allah’in  kullari- 
dir.  Kulluga  nispet  edildiklerinde  ise  durum  farkkdir.  (Jiinkii  Hak,  kul- 
luk nispetini  kabul  etmez.  Qinkii  Hak  kulun  aym  degii,  kulun  niteligi- 
nin  aymdir.  Oyleyse  her  kim  kullugu  mii§ahede  eder  de  Allah’in  kulu 
oldugunu  gormezse,  nitelige  nispet  edilen  ile  Allah’a  izafe  edileni  ayirt 
etmi§  demektir.  Dilciler  §oyle  der:  ‘Insan  hususiyet  ile  husus,  ubudiyet 
ile  ubudet  arasmda  bulunur.  Ubudiyet  kendisine  nispet  edilen  bir  §ey 
iken  ubudetin  nispeti  ise  (kendisine  degii)  efendiyedir.’ 

Ba.'jka  bir  tammda  ise  §oyle  denilir:  ‘Fark  halki  (yaratiklar)  ispattir.’ 
Bu  da,  daha  once  zikredildigi  gibi,  sufilerin  ‘Hale  olmaksizm.  hallca  i§a- 
ret’  dedikleri  tanim  gibidir.  Ancak  yine  de  aralarinda  bir  fark  vardir. 
^iinkii  burada  tanim  ‘halki  ispat’  demi5,  ‘halkm  (yaratilmi§lar)  varligi’ 
dememi§tir.  (^iinkii  yaratilmi§larm  varligi  Hakkin  varhgmin  aymdir. 
Halk  ise  kendi  hakikati  bakimmdan  sabittir  ve  sabidigi  de  ezeli  olarak 
kendisindendir.  Onun  varlikla  nitelenmesi,  ortaya  9ikmi§  ge^ici  bir  du- 
rumdur. 

Boylece  bu  sozden  anla^ilan  anlamlari  a9ildami§  olduk.  ‘Halki  is- 
pat’,  ezelde  Allah  ile  yaratilmi$lar  (halk)  arasinda  bir  aynm  ger^ekle§ti 
demektir.  Bu  yoniiyle  Hak  ayan-i  sabite’nin  aym  degildir.  Varhk  ile  ni- 
telendiklerinde  ise  durum  farkhdir.  Binaenaleyh  Allah,  varhk  ile  nitele- 
nenin  aymdir,  yoksa  o degildir!  Bu  nedenle  bu  tammi  yapan  sufi  ‘halki 
ispat’  demi§tir. 

Ba§ka  bir  tanima  gore  ‘Fark,  ba§kalarim  Allah  i^in  gormektir.’  Bu- 
rada Allah’tan  dolayi  gormeyi  kast  eder.  Buradald  ‘i^in’  sebeplilik  bildi- 
ren  edattir.  Boylece  insan,  Hakkin  varliginda  ayan-i  sabite’nin  hiikiim- 
lerini  -ki  Hak  ise  ancak  onlarin  hiikiimleriyle  zuhur  eder-  mii§ahede 
eder.  Bu  nedenle.  tammlar  ortaya  9ikmi§,  hakikaderin  mertebeleri  Hak- 
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kin  varliginda  ortaya  $ikmi§  ve  melekler,  felekler,  unsurlar,  tiireyenler, 
cinsler,  tiirler,  fahislar  denilmi§tir.  Varhgin  kendisi  ise  tek,  hiikiimler 
farklidir.  Hiikiimlerin  farkkhgi  ise,  varlikta  degil  siibutta  (birbirinden) 
ba§ka  olan  ayan-i  sibite’nin  farkkligindan  kaynakiamr. 

Ba§ka  bir  tanima  gore  ‘fark,  onlarin  hallerinde  tiirden  tiire  girmesi- 
ni  mii§ahedc  etmektir.’  Burada  onlarin  hiikiimlerinin  Hakkin  varliginda 
zuhurunu  kast  etmektedir.  (Jiinkii  bu  hiikiimler  tiirlii  tiirliidiir.  Hak  ise 
degi§meyi  kabul  etmez.  Buradan  degi§menin  ayan-i  (sabite’nin)  bir 
hiikmii  oldugu  anla§ilir.  Bu  kula  goziiken  §ey  ise  tiirden  tiire  girmektir. 
Oyleyse  ona  goriinen,  a’yan’dir  (ayan-i  sabite).  Boylece  onlar  ile  varlik 
arasmda  fark  gormii§tiir.  Tefrika  hakkmda  ^oyle  denilir: 

Topladim,  kendimden  ayrildm  O’nunla 

Vuslatin  sonu,  ikiliktir  ancak 

Burada  sufi,  bir’in  sayi  basamaklarinda  goziikmesini  kasteder. 
Bir’in  basamaklarda  goziikmesiyle  iki,  ii^,  dort  ve  sonsuza  degin  biitiin 
sayilar  ortaya  5ikar.  Bu,  bir  §eyin  zuhur  edenin  aym  -fakat  o oldugunu 
bilmezden-  olmasini  anlatabilecek  en  nihai  ornektir.  Soz  geli§i  riiyamda 
Hz.  Peygamberin  muhaddis  Ebu  Muhammed  ibn  Hazm  ile  kucakla§ti- 
gini  gormii§tiim.  Biri  digerinde  kaybolmu§,  artik  sadece  birini  gorii- 
yordum,  o da  Hz.  Peygamber  idi.  Bu,  vuslatin  nihayetidir  ve  ‘ittihat 
(bir  olma)’  denilen  §ey  budur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varlikta  iki  varligin  - 
ilave  degil-  birbirinin  aym  olmasidir.  Nitekim  insan  olmada  Zeyd 
Amr’in  aym,  hatta  biitiin  insan  tiirleri  onun  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle insanlik  yoniinden  biri  digerinin  aym  iken  §ahsiyet  yoniinden  aym 
degildir.  Oyleyse  bir’in  sayi  basamaklarmdan  ikide  kendisiyle  bir  olma- 
si,  ikinin  ortaya  yikmasidir.  Burada  birden  ba§kasi  yoktur.  Sonsuza  va- 
rana  dek,  biitiin  sayilar  bdyle  devam  eder.  Oyleyse  ince  dii5iince  sahibi 
isen,  tefrika  hakkmda  yaptigim  a5iklamayi  iyice  ogren!  ‘Allah  dogruyu 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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IKI YUZ  YIRMI DORDUNCU  BOLUM 


Tahakkurruin  Bilinmesi 


Sufilere  gore  tahakkiim,  ozelligini  gostermek  iizere,  duada  naz  di- 
liyle  tasarruf  etmek  demektir.  Bu  ise,  bir  tiir  §atahattir  ve  ona  benzer. 
Fakat  nefs  bu  makama  ilahi  emirle  girerse,  sahibi  kinanmaz. 

Arif  yaratiklari  iizerinde  tahakkiim  ederse 
Bir  emir  olmadan,  zorbadir  0 

Tahakkiimii  terk,  kamillerin  niteligi 
Istemeden  kendisine  gelse,  haya  etmek  gerek 

Adamlar  yaratiklarin  varhklarmi  gormez 
Onlar  hakimleri  olan  Hakki  tercih  edenler 

Onlar  siirekli  korkan  kullardir 
Her  halukarda,  fehadetleri  daimidir 

Perdede  tahakkiim  onun  makami 
Perdelerin  ardindan  karanhklari  gonderenler 

Tahakkiim,  AUah’in  bildirmesiyle,  ilahi  emirden  kaynaklamrsa,  in- 
san  bu  emir  kar§ismda  bir  kuldur  ve  zorunlu  olarak  efendisinin  emrine 
baglamr.  Bir  emir  olmaksizin,  tahaklciim  kendisine  gelirse,  emanet  ken- 
disine sunulmu§  ve  onu  kabul  etmi§  demektir.  insamn  kendisine  su- 
nulmu§  emaneti  kabul  ettigi  yerdeki  durumu,  Allah’m  emaneti  yiikle- 
nen  haldanda  soyledigi  ‘O  zalimdir  ve  cahildir 5541  §eklindedir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  insan,  kendisine  zalim,  ta§idigi  §eyin  degerini  bilmeyendir. 
(^iinkii  o,  Allah’m  kendisi  hakkmdaki  bilgisini  bilmez:  Acaba  emaneti 
ehline  ula§tiran  kimselerden  midir,  degil  midir? 

Ilahi  emre  bagli  olarak,  mucizeler  gostermek  ve  kendileriyle  mey- 
dan  okumak  iizere  tahakkiim,  peygamberlere  ozgiidiir.  (piinkii  onlar, 
Allah’m  peygamberleri  olduklarmi  gosteren  delillerle  gonderilmi§lerdir. 
Oyleyse  onlar,  kendi  iradeleriyle  degil,  halleriyle  se^ilmi§  hayirli  kimse- 
ler  olduldarim  bildirirler.  Sonra,  resul  olarak  gonderilmelerinden  sonra 
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bazen  onlardan  delaletin  gereginin  difina  $ikan  bir  takim  sozler  meyda- 
na  gelebilir  ki  bu  da  soz  konusu  kifinin  Allah  katindaki  degerini  bildi- 
ren  ilahi  emirle  ger^ekle^ir.  Ornek  olarak  ‘Ben  kiyamet  giinii  insanlarin 
efendisiyim’  hadisini  verebiliriz.  Bu  soz  peygamberin  Allah  katindaki 
ozel  yerini  gosterme  giiciine  sahiptir.  Allah  ile  me§gul  olan  insan,  boyle 
bir  §eyle  ilgilenecek  bo§  vakit  bulamaz.  Allah  ehlinin  Allah  ile  me§gul 
olmasinin  bir  yonii  de,  O’nun  emrine  baglanmaktir.  Hz.  Peygamber 
soziinii  genelle§tirince,  ardindan  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Fakat  benim  i^in 
oviint;  yoktur.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ben  oviinme  amaci  ta§imadim.  Bana 
size  boyle  bildirmem  emredildi.  (^iinkii  arif  nasil  iftihar  edebilir  ki? 
Marifet  onu  iftihar  etmekten  alikoyarken  Allah’i  mii§ahede  ise  me§gul 
eder.  Emir  verilmedigi  siirece  boyle  bir  soz  insandan  ancak  kendini  be- 
genme  veya  -halin  etkisi  altinda-  kendinden  ge^mi§  iken  ^lkabilir.  Ken- 
disini  kendinden  ge<prten  bu  halden  ayrildiktan  sonra  ise,  Allah’tan  ba- 
gi§lanma  diler.  Boyle  bir  §ey  ozellikle  gayret  sahibinden  ortaya  ^lkabilir. 
Bu,  §eyhimiz  Ebu  Medyen’in  gorii§iidiir.  Boyle  sozler  ondan  ‘gayret’ 
babinda  ortaya  cpkardi.  Dolayisiyla  bu  gibi  ki§ilerde  bu  soz,  ayncaligim 
gostermeye  delalet  etmez.  Bu  gayret,  peygamberlerin  ^agrisimn  redde- 
dildigi  veya  dogrulamada  ^ekingen  davramldigi  durumlarda,  ozellikle 
bizim  kabul  ettigimiz  nebiligin  inkar  edildigi  anda  insani  tutar.  Boyle 
bir  durumda  soz  konusu  insan  (veli),  peygamberin  yerini  alarak,  pey- 
gamberliginin  dogrulugunu  delillendirmek  iizere  getirdigi  iddiayi  - 
peygambere  vekil  olarak-  ortaya  koyar.  Boylelikle  kendi  adina  degil 
peygamber  adina  meydan  okumak  iizere,  (inkarcilan)  aciz  birakan  §ey- 
leri  getirir  ve  kendisinden  boyle  §eyler  ortaya  <;ikar.  Bu,  Allah  katindaki 
ozel  yeri  gostermez.  Bu  ki§i,  tahakkiimiin  di§indadir,  fakat  ‘tahkim’  ol- 
masi  yoniinden  onun  di§indayken  bu  durum  ozel  bir  tahkim  olmasi 
yoniinden  oyledir.  Bazen  tahkim,  Hak  kar§isinda  naz  halinde  bulunan 
bir  §ahista  meydana  gelebilir  ve  soz  konusu  ki§i  ‘bilinen  makami’  hak- 
kinda  Allah’tan  bir  bilgi  edinmi§  olabilir.  Bu  bilinen  makam,  Allah’m 
meleklerden  aktardigi  iizere,  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir,  biz 
saj  saj  olan  kimseleriz,  biz  tespih  edenleriz’542  ayetinde  zikredilmi§tir.  Boy- 
lelikle melekler,  kendi  makamlarmi  belirttikten  sonra,  kendilerini  ov- 
mii§lerdir.  Bu  ovgii  onlari  eksiltmeyecegi  gibi  onlarm  mertebelerini  de 
du§iirmez.  Tahkim  aym  makama  etki  etmeyince,  onun  bir  zaran  yok- 
tur, fakat  terk  edilmesi  daha  iistiindiir.  (jXinkii  onu  tahkim,  her  durum- 
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da  bir  bo§  vakittir.  Cebrail’den  boyle  bir  §eyin  meydana  gelmesinin  ye- 
gane  nedeni,  Hz.  Peygamber’e  ogretmen  olmasiydi.  Ogretmen  ogren- 
cisine  kendi  mertebesini  bildirir  ki  onun  himmeti  de  yiikselsin  ve  og- 
retmenine  katilsin.  Bazi  sufiler,  tahldmde  beiirli  bir  konuda  Allah  adina 
yemin  edip  Allah’in  yeminlerini  yerine  getirecegi  bir  dereceye  ula§ir. 
Bununla  birlikte,  ardindan  Allah’tan  bagi§lanma  dilcr.  Onda  bir  (ken- 
dini  begenme)  kokusu  bulunmasaydi,  bagi§lanma  dilenmezdi.  Ozelliklc 
aym  donemde  ya§adigimiz,  Bagdatli  Abdiilkadir  Geylani  olmak  iizere, 
salihlerden  tahkim  konusunda  aktarilan  pek  90k  hikaye  vardir.  Ba§ka  bir 
ornek  ise,  secdeye  giderek  yagmur  yagmadan  ba§im  kaldirmayacagina 
yemin  eden  bir  sufidir.  Allah  da  yeminini  yerine  getirmi§tir.  Ba§ka  bir 
ornek  ise,  bir  kuyunun  ba§inda  susami§  bir  halde  duran  insanla  ilgilidir. 
Adamm  elinde  ne  bir  kova  ne  ip  vardi.  §oyle  demi§:  ‘Beni  lyirmezscn, 
yemin  olsun  ki  ofkelenecegim.’  Su  kuyunun  agzina  ula§incaya  kadar 
ta§mi§,  adama  ‘Kime  kizacaktin?’  diye  sorunca,  ‘Kendime’  diye  cevap 
vermis.  Bunun  iizerine  su,  kendisini  engellemi§tir. 

Bize  gore  tahkim  marifeti  musahedede  kolay  bir  i§tir.  (JXinku  tah- 
1dm,  mazharda  zuhur  edene  aittir.  Oyleyse  tahalddim,  ancak  ger^ekte 
hiikmetme  ozelligine  sahip  olana  aittir.  Zuhur  eden  ancalc  bu  fiille  zu- 
hur eder.  Bu  durum,  mazharin  istidadinm  bunu  gerektirdigini  gosterir. 
Boylelilde  ba§ka  bir  mazharin  istidadinm  geregi  olan  tahldmin  o!mayi§i 
birbirinden  ayrilir.  Bu,  kendisini  varlikta  gostermelde  yalniz  kaldigimiz 
bir  yontemdir.  Bizim  yontemimiz,  Allah  ehline  i§lerin  kaynagmi  yakla§- 
tirir.  Zuhur  eden  §eylerden  herhangi  birini  buyiiltme.  Zuhur  eden  her 
§ey  ‘i§in  ba§inda  ve  sonunda’  emrin  kendisine  ait  oldugu  Allah’tandir. 
‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.,Si3 
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iKi  YUZ  YiRMi  BE§iNCi  BOLUM 

Zevaid'in  Bilinmesi 


Bilmelisin  ki,  Allah  ehli  sufilerin  terimlerinde  zevaid,  gaybe  imanin 
ve  kesinligin  artmasidir. 

N ur  ile  surelerini  indirdiginde  Allah 
Muminlerin  mutlulugu  artar  durur 

Gayb  ilmi  biitun  ilimlerden  degerli 
Bilgilerin  en  kapsamlisi  aym  zamanda 

Gaybleri  delilsiz  idrak  edilir 
Rahman’dan  ba$kasi,  bilgi  vermez 

Hak  if  in  gayb  diye  bir  $ey  yok 
el-Habir  ismi  sana  tecelli  etseydi  1 

Kullar  perdelenirdi,  biitun  akillar  da 
En  sabirh  kimdir,  ‘ta  ki  bilelim’  ijadesiyle 

Allah  Teala  §oyle  buyurdu:  ‘Bir  sure  indirilince,  bir  kismi  ‘hanginizin 
imam  artti’  der,  iman  edenlerin  ise  imanlari  artar,  onlar  sevinglidir,  kalple- 
rinde  hastalik  bulunanlarm  ise  kir  ustiine  kirleri  artar.’544  Her  iki  grupta  da 
bir  ‘zevaid’  (arti§)  bulunmalidir.  Bunlar,  Haldon  her  gun,  hatta  guniin 
en  ku^iik  (birimi  olan)  her  nefes  kendilerinde  ve  iizerlerinde  bulundugu 
§e’nlerdir  filler) . §u  var  ki  Allah  ehlinin  terimle§tirdigi  zevaid,  ozel  ola- 
rak,  bunlarin  ifinden  mutluluk  ve  gayb  hakkinda  ki§inin  inancmi  artira- 
calc  §ekilde  bilgi  veren  §eylerdir.  Ornek  olarak  ‘Rabbim!  Bana  oliilere  nasil 
hayat  verdigini  goster,  inanmadin  mi  deyince,  inandim  da  kalbimin  tatmin 
olmasi  igin  dedi’545  ayetindeki  durumu  verebiliriz.  ibrahim  §oyle  der: 
‘Evet,  inandim!  Fakat  yaratma  tarzlan  gibi  hayat  verme  tarzlari  da  90k 
ve  9e§itlidir.  Yaratiklardan  bir  kismim  ‘ oF 546  soziinden  var  ettin,  bir  kis- 
mmi  bir  elinle,  bir  kismmi  iki  elinle  yarattin,  bir  kismim  orneksiz,  bir 
kismim  ba§ka  bir  yaratiktan  yarattin.  Boylelikle  yaratma  fe^itlenmi^tir. 
Oltimden  sonra  yeniden  hayat  verme  de  ahiretteki  ba§ka  bir  var  olma- 
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dxr.  Bu  da  tek  tarzda  veya  $e§itli  tarzlarda  olabilir.  Ben  de  i§in  keyfiyeti- 
ni  ogrenmek  istedim:  ^e§itlimi  olacak,  yoksa  tek  tarzda  mi  ger$ekle§e- 
cek?  Tek  tarz  ise,  hangi  tiirde  ger^ekle^ecektir?  Bana  bunu  bildirirsen, 
kalbim  mutmain  olacak  ve  bu  tarzi  ve  yeni  bir  bilgi  ogrenmekle  dingin- 
le§ecektir.  Nitekim  sen  bilginin  arti§mi  istemeyi  emrederek  §oyle  bu- 
yurdun:  ‘De  ki,  Rabbim!  Benim  bilgimi  artir.’547  Allah  ibrahim’i  dort  ku§ 
ile  hayat  vermenin  keyfiyetine  yonlendirmi§tir.  Dort  ku§,  dort  doganm 
ornegidir  ve  bu  durum  ahiretteki  yaratili§in  dogal,  yani  dogal  cisimlerin 
ha§ri  tarzmda  oldugunu  bildirir.  (Jmnkii  §oyle  iddia  edenler  vardir:  Ci- 
simler  ha§redilmeyecek,  oliim  yoluyla  nefisler  dogal  bedenlerinden  so- 
yudanmi§  olarak  tiimel  nefiste  toplanacaklardir.  Allah  ise  ibrahim’e  i§in 
bu  insanlarin  iddia  ettigi  gibi  olmadigim  bildirerek,  Ibrahim  tarafindan 
bilinen  ve  Hakkin  tasarrufta  bulunabildigi  bir  tarza  y6nlendirmi§tir. 
Boylelikle  ona  §unu  ogretmi§tir:  Dogalar  Allah  katmda  g6riilmii§,  (bir- 
birinden)  ayri§mi§  ve  farklila§mi§  olmasaydi,  ayri§mayacaldardi.  Oyleyse 
Allah  dogal  alemi  ancak  kendi  katmda  bilinen  ve  kendisinde  goriilen 
belli  bir  §eyden  var  etti.  Bunlari  bir  araya  getirdi,  cismi  bu  ozel  tarzda 
ortaya  cpkartti.  Boylelikle  Allah,  kendisini  dort  ku§a  yonlendirmckle, 
ibrahim’e  dogal-unsuri  cisimleri  var  ederken  Hakkm  fiilinin  keyfiyetini 
a^ikladi.  Qiinkii  biitiin  cisimler,  dogaldir  veya  unsur  kaynaklidir.  Ahiret 
yaratili§imn  cisimleri  mudular  hakkmda  dogal  iken  cehennemliklerin  ci- 
simleri unsuridir.  Onlara  goklerin  kapisi  a$ilmaz,  a^ilsaydi,  yiikselerek 
unsurlardan  ^lkarlardi. 

ibrahim’in  Hakkm  kendisini  dort  ku§a  yonlendirdigi  bu  kamtla- 
madan  hareketle  anlamak  istedigi  ruhlarm  ha§rine  gelirsek,  bu  dort  ku§, 
ilahiyat  bahsinde  alemin  zuhur  edebilmek  i$in  kendisini  var  edecek  bir 
Ilah’a  muhta^  olmasmi  gosterir.  ilah,  alemi  izhar  etmeye  gii$  yetiren, 
alemin  biitiin  ayrmtilanm  bilen,  onu  izhari  dileyen,  sadece  hayat  sahibi 
birisine  ait  olabilecek  biitiin  bu  niteliklerin  sabit  olabilmesi  i$in  hayat 
sahibi  olan  biridir.  Bunlar,  ilahi  mertebede  zorunlu  dort  niteliktir. 
Alem  bu  dort  nitelige  sahip  kimseden  meydana  gelebilir.  i§te  ku§larin 
ibrahim’e  akil,  ruhlar  ve  cisim  olmayan  §eylerin  hafriyle  ilgili  delil  ol- 
masi  boyle  gerc;ekle§mi§tir.  Aym  zamanda  bu,  dogal  ve  unsur  kaynakli 
cisimleri  var  etmek  igin  doganm  dortlii  olmasmi  gosterir. 

Sonra  §oyle  der:  ‘Onlari  bir  araya  toplaK4S  Yani  onlari  bir  araya  ge- 
tir  demektir.  Bu  kelime,  bir  dagmikliktan  sonraki  toplamaya  i§aret  eder. 
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Bunlarin  birbirine  eklenmesiyle  cisimler  ortaya  9ikar.  ‘Sonra  her  birini 
bir  daga  koy.,s 49  Bu  dort  dag,  Allah  hakkinda  zikrettigimiz  dort  niteliktir 
ve  onlar,  sabitlikleri  ve  heybcderi  nedeniyle  dagdir.  (^iinkii  daglar  direk- 
tir.  ‘Sonra  onlari  kendine  (agir,  her  biri  ko$arak  s ana  gelir.’360  Sadece  du- 
yan  ve  sabit  gozii  olan  kimse  ^agrilabilir.  Allah  ibrahim’in  ku§lari  9a- 
girmasini  ‘Bir  $eyi  irade  ettigimizde,  ona  sozumiiz  oldur,  0 da  olur 5551  aye- 
tindeki  ‘ol,5S2  sozii  yerine  koymu§tur.  Boylelikle  Hz.  ibrahim’in,  olabile- 
cek  ihtimaller  arasmdan  (ha§rin)  hangi  tarzda  ger9ekle§ecegi  ogrenmek- 
le  itminam  artmi§tar. 

Zevaid  ile  ilgili  ba§ka  bir  konu,  ‘Allah’tan  korkun,  size  ogretir,5S3  aye- 
tindedir.  Boylece  O’nun  hak  oldugunu  bilmekle  sahip  olmadigm  bir 
bilgi  arta§i  (zevaid)  meydana  gelir.  Bu,  §ereflendirmek  iizere,  takvanin 
ihsan  ettigi  bir  arti§tir.  Kim  Allah’i  kendine  ‘siper’  edinirse,  Allah  onu 
kendisiyle  sebepleri  gormekten  perdeler.  Boylelikle  e§yanm  Allah’tan 
meydana  geldigini  goriir.  Bu  bilgi  senden  gizlenmi§ti.  Boylelikle  sana 
O’nu  bilmek  sana  gaybe  imanin  arti§im  kazandirmi§tir.  Bu  gayb  bilgisi 
en  gu9lii  akla  sunulsaydi,  akil  kamtlariyla  onu  reddederdi.  i§te  bu,  bu 
halin  faydasidir. 

Zevaidin  bir  yonii  de,  ayan’in  hiikmuniin  onlarm  kendisi  olmadi- 
gini  bilmektir.  Bu  hiikiim  Hakkm  varhginda  ortaya  9ikar  ve  ge9erli  bir 
nispetle  kula  nispet  edildigi  gibi  ge9erli  bir  nispede  de  Hakka  nispet 
edilir.  Boylelikle  Hak,  hiikiim  bakimmdan  daha  once  sahip  olmadigi  bir 
hiikiim  daha  kazamrken  ayn  ise  ezelde  kendisiyle  nitelenmemi§  oldugu 
varhgm  kendisine  izafe  edilmesini  kazamr. 

Zevaid’in  hiikmiiniin  ne  ho§  olduguna  bakmiz!  Bu  nedenle  de  iki 
gruba  da  genelle§mi§tir.  Boylelikle  mudunun  imamm  artirirken  bed- 
bahtin  kirini  ve  hastaligim  artirmiftir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  YiRMi  ALTINCI  BOLUM 

iradenin  Bilinmesi 


Sufilere  gore  irade,  bu  yola  katilan  miiridin  buldugu  bir  duygudur. 
Bu  duygu,  kendisi  ile  maksadina  (ula§maktan)  onu  perdeleyen  §eylerin 
arasma  girer. 

Kalpte  yakici  bir  aa 

l$in  bapdir  0,  ke§ke  bilselerdi 

Bu  nedenle  sahibi  $ejkatlidir 
Kullarmin  gormedigi  kimseye  kar$i 

Bakamna  gorundugunde 
Susma  ve  sagirhk  kendisini  tutar 

Onu  surekli  ve  daimi  olarak  gdriirsun 
Ate$in  alevinin  eritmesiyle 

Her  $ey  onun  nezdinde  guzeldir 
Hepsi  boyle  hukum  verdiler 

Ebu  Yezid  Bestami’ye  gore  irade,  ‘iradenin  terkidir.’  Bu  tanxm  ‘ira- 
de etmemeyi  diliyorum’  soziinde  ge^er.  Burada  Ebu  Yezid,  kendisinden 
iradenin  du§mesini  istemektedir.  Bunu  ise  iradesi  var  iken  soylemi§tir. 
Sonra  soziinii  tamamlayarak,  Hakka  hitap  ederken  §oyle  demi^tir:  ‘Ben 
istenilen  (murad),  sen  isteyensin  (murid).’  (Jiinku  Bayezid,  iradenin 
konusunun  yokluk  oldugunu  biliyordu.  istenilen  ise  madum  (yok  olan) 
olmalidir  ve  onun  varligi  yoktur.  Varlik  ile  nitelenmi5  olsa  bile,  miim- 
kiiniin  (ger^ekte)  yokluk  oldugunu  gormii§tur.  Bu  nedenle  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Ben  irade  edilenim.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  ben  yoklugum.  Sen  ise 
irade  edensin.  ^iinkii  irade  eden  ancalc  mevcut  olabilir. 

Bize  gore  irade,  Allah’i  bilmede  ozel  bir  niyet  ve  yonelimdir.  Soz 
konusu  yonelim,  miika§efe  fetihlerinden  -yoksa  akli  kanidardan  delil  ge- 
tirme  yolundan  degil-  kaynaklanan  Allah’i  bilme  halinin  bulunmasidir. 
Boylelikle,  zevk  yoluyla  veya  zevldn  miimkiin  olmadigi  konularda  Al- 
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lah’in  bildirmesiyle  Allah  hakkmda  bilgi  ger^ekle^ir.  Bu  durum  ‘Al- 
lah’tan  sakinm,  0 size  ogretir’554  ayetinde  belirtilir.  Pirler  iradeyi  ‘adeti 
terk’  diye  tammlami§lardir.  Bir  insanm  adeti  ba§ka  bir  insanin  adetin- 
den  farkli  olabilir.  Bu  durumda  ba§kasinin  adetiyle  ki$i  kendi  adetini 
terk  edebilir,  (jiinkii  o kendi  adeti  degildir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  bizim  mezhebimize  gore,  iradenin  konusunun 
yokluk,  Allah’i  bilmenin  ise  kulun  irade  ettigi  §ey  oldugunu  soyledik. 
Yine  biliyorsun  ki,  hi$bir  yaratik,  Allah’i  O’nun  kendisini  bildigi  §ekilde 
bilemez.  Halbuki  kulda  irade  bunim  ^in  vardir.  Oyleyse  kulda  irade, 
bu  makamda  bulundugu  siirece  aynlmaz  bir  ozelliktir  ve  hiikmii  zorun- 
ludur.  iradenin  hiikmii,  var  olmayana  ili§mektir.  Allah’i  bilmek,  daha 
once  de  belirttigimiz  gibi,  var  olamaz.  Oyleyse  kulda  irade  hiikmii,  ira- 
de ettigini  idrak  eden  kimseden  daha  yetkin  bir  tarzda  bulunur.  Oyleyse 
ger^ek  irade,  konusu  idrak  edilmeyen  §ey  olabilir.  Binaenaleyh  irade, 
konusu  yok  oldugu  siirece,  varlikla  nitelenmeyi  siirdiiriir.  (Jiinkii  irade- 
nin istedigi  §ey  var  veya  sabit  oldugunda,  iradenin  hiilcmii  de  ortadan 
kalkar.  Hiikmii  ortadan  kalkinca,  bu  kez  varligi  da  ortadan  kalkar.  Biz- 
de  (konusu  Allah’i  O’nun  kendisini  bildigi  gibi  bilmek  olan)  iradenin 
ortadan  kalkmamasi  gerekir.  (Jiinkii  onun  irade  ettigi  §ey,  var  olmaz. 

Iradesinden  diledigini  var  eden  kimseye  gelirsek,  bu  ki§ide  iradenin 
varligi  bulunmaz  fakat  irade  yine  de  orada  kalmi§tir.  (Jiinkii  iradenin 
konusu,  tek  tek  miimkiinlerdir  ve  onlar  sonsuzdur.  Oyleyse  onlann  var- 
hklari  da  sonsuzdur.  Fakat  irade  edilen  §eylerin  degi§mesiyle  konulan 
degi§ir.  iradenin  ger9ek  anlami  hakkmda  Allah  ehlinin  i§aret  ettigi  hu- 
sus  §udur:  ‘irade  insanda  var  olan  bir  anlamdir.  Bu  anlam,  kendisini 
yapmayla  nitelenmek  i9in,  kalbin  dince  belirlenmi§  hakikati  aramak 
iizere  harekete  ge9mesini  saglar.  Boylelikle  Allah’i  razi  eder  ve  Allah’in 
razi  oldugu  kimselerden  biri  olur.  irade  sahibi,  bu  makama  ula§mak 
i9in  9ali5ir.  Sonra  buna  ilave  olan  ve  Allah  ehlinin  ula§tigi  fetihler,  ke§f, 
m^ahede  ve  benzeri  halier  ise  Allah’tandir,  yoksa  onlar,  Allah  yolunun 
kendisini  gerektirdigi  irade  sahibi  tarafindan  ama9lanmami§tir.  Onlarm 
iradelerinin  ozii,  Allah  kar§isinda  sozlerinde,  fiillerinde  ve  hallerinde 
O’nu  razi  edecek  bir  halde  olmayi  dilemekle  simrhdir.  Bunu  ise  Allah’m 
mertebesini  tercih  ederek  irade  ederler,  yoksa  bu  davram§la  ula§acaklari 
nimeti  veya  diinya  ve  ahirette  onun  ziddindan  ka9mayi  istedikleri  i9in 
yapmazlar.  Aksine  onlar,  kendilerine  belirlenen  yolda  hareket  ederler. 
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Onlar  hakkindaki  i§,  diledigi  §ekilde  olmak  iizere,  Allah’a  kalmi§tir.  Ne- 
fisierinin  arzulari  onlarm  akillarina  bir  haz  getirmez.  i§te  bu  iradenin 
sahibinde  gerektirecegi  en  yetkin  haldir.  Bu  konuda  bir  haz  akillarina 
gelirse,  iradenin  hiikmiiniin  di§ina  9ikmi§  olmazlar.  Fakat  nefsani  haz 
sahibi,  birinciye  gore  eksik  makam  sahibi  olur.  Bununla  birlikte  o da 
irade  sahibidir.  Nitekim  Allah  §oyle  der:  ‘Bazi  nebileri  digerlerinden  its- 
tun  yaptik.KSS  Halbuki  nebilik,  (her  birinde)  mevcuttur.  Oyleyse  onlar, 
birbirlerine  layasla  iistiin  olsalar  bile,  nebilikten  ayrilmi§  degillerdir. 

Sufiler  iradeyi  ‘bu  yola  katilan  miiridin  buldugu  bir  duygudur.  Bu 
duygu,  kendisi  ile  maksadina  (ula§maktan)  onu  perdeleyen  §eylerin  ara- 
sina  girer’  diye  tanimlami§lardi.  Bu  tanim  dogrudur.  §u  var  ki  burada 
Allah’i  bilmenin  ortaya  fikardigi  bir  durum  vardir.  Insan  i<jin  ke§if  veya 
Hakkm  ogretmesi  yoluyla  bilgi  meydana  geldiginde,  kulun  kendisiyle 
nitelenebilecegi  ve  onu  maksadindan  perdeleyecek  herhangi  bir  §ey  ge- 
ride  kalmaz.  Bunun  boyle  olmasi,  onun  maksadimn  hak  olmasina  bag- 
hdir.  Bu  durumda  Hakki,  her  varlikta  ve  her  halde  mii§ahede  eder.  Bu 
makama  ise  ancak  Allah’m  kendilerinden  razi  oldugu  kimseler  ula§abi- 
lir.  Bu  makam  sahibinin  alamederinden  birisi,  edebe  sarilmaktir.  §u  var 
ki  bu  mii§ahede  nedeniyle  aklmi  yitirmi§  olabilir.  Bu  durumdald  birisi 
ise,  Behliiller  ve  akilli  deliler  gibi,  edeple  yukiimlii  degillerdir.  (^iinkii 
onlara  kendisini  ta§imaktan  aciz  kaldiklari  ilahi  bir  emir  gelmi§,  bu  emir 
onlarin  akillarmi  almi§tir.  Allah  katinda  onlarm  hiikmii,  mii§ahede  ha- 
lindeyken  ve  diiriist  bir  halde  olenin  hiikmii  gibidir.  Boyle  birinin  du- 
rumu,  hayvamn  hiikmiiyle  birdir:  Bir  simrlanma  veya  Allah  katinda  so- 
rumluluk  olmaksizm,  dogasinm  arzuladigi  yemek,  i^mek,  cinsel  ili§ki  ve 
konu§ma  gibi  biitiin  hazlarina  ula^ir.  Bununia  birlikte,  hayvanlar  ve  bii- 
tiin  canlilar  oliiniin  kabrindeki  halini  kc§fettigi  gibi,  onlarin  ke§ifleri  de 
siirer.  Olii  baginr.  Mudu  old  §oyle  der:  ‘Beni  acele  ettirin,  acele  ettirin.’ 
Bedbaht  ise  ‘Nereyc  gotiiriiyorsunuz  beni?’  der.  Hayvanlar,  kabir  aza- 
bini  goriirler,  insanlarm  ve  cinlerin  kendisini  goremedikleri  hususlan 
goriirler.  Allah’m  (kaldiramadigi  bir  ke^if  nedeniyle)  aklmi  aldigi  ki§i- 
nin  durumu  da,  hayvamn  ve  biitiin  canlilarm  durumuyla  birdir.  Nasil  ki 
olii  oldugu  hale  gore  degerlendirilir,  bu  behliil  de,  aklmi  yitirdigi  hale 
gore  degerlendirilir.  Oyleyse  bu  ki§i,  aldmi  yitirmek  nedeniyle,  oliiler 
arasmda  sayilirken  dogasi  balommdan  ise  diriler  arasinda  sayihr.  Soz 
konusu  ldmseler,  Allah’m  kendilerinden  razi  oldugu  mudulardandir. 
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Ornek  olarak,  Mesud  el-Habe§i,  Ali  el-Kiirdi  ile  §am’da,  Magrib’te 
kendilerini  gordiigumuz  bir  grubu  verebiliriz.  Onlar,  bu  hal  iizerindey- 
ken,  Allah’in  kullaridir.  Allah  bizi  onlardan  yararlandirsin!  Boyle  birine 
ya§arken  akli  iade  edildiginde,  o andan  itibaren  §eriat  adabiyla  yiikiim- 
liidiir  ve  ona  baglanmalidir.  Kimin  akli  kendinde  kalirsa,  bu  ki§i  sufilere 
gore  daha  yetkin  ve  kamildir.  §eyh  Ebu’s-Suud  b.  §ibl’e  sorulmu§:  ‘Al- 
lah ehlinden  mecnunlar  hakkinda  ne  dersin?’  §oyle  demi§:  ‘Onlar  ho§- 
tur,  fakat  akilli  daha  ho§tur.’  Burada  §ibli,  akli  korunmu§  kimseye  do- 
niik  inayetin  daha  biiyiik  olduguna  dikkat  ^ekmektedir.  i§te  bu, 
sufilerin  irade  terimi  hakkmdaki  tiim  soylediklerinin  kendisine  dondiigii 
bir  ilkedir.  Bu  konuda  ifadelerinde  gorii§  ayriliklari  bulunsa  bile,  bun- 
lar,  irade  hakkinda  genel  veya  ozel  konu§madan  kaynaklanir.  Herkes 
kendi  zevkine  gore  ve  halinde  tercih  ettigi  §eye  gore  konu§ur.  (^iinkii 
sufiler,  bir  §eyden  soz  ederken  zevklerinin  ve  vecdlerinin  verisini  a§maz- 
lar.  Oyleyse  onlar,  kesin  bilgi  sahibi  ve  diiriist  kimselerdir.  Onlarin  bil- 
gisine  ku§ku  girmez.  (Bilgisinin  kaynagi)  Dii§unme  olan  ise,  onlardan 
degildir.  Dii§iince  bazen  yanilir  bazen  isabet  eder.  Fikriyle  hareket  eden 
insan,  hal  veya  zevk  sahibi  degildir. 

Yorum  (itibar)  ehline  gelirsek,  onlarin  arasinda  da  zevk  sahipleri 
bulunabilir  ve  soz  konusu  kimseler  -fikirden  harekede  degil-  zevk’ten 
harekede  yorum  yaparlar.  Bazen  yorum  fikirden  kaynaklanabilir  ve  ya- 
banci  insan,  i§in  §eklini  kan§tirabilir  ve  (sufi  ve  akilci)  her  birisi  hakkm- 
da  ‘Hepsi  de  yorum  yapmaktadir  ve  yorum  ehlidirler’  der.  Bilmez  ki, 
yorum  bazen  fikirden  bazen  zevkten  meydana  gelir.  Zevk  sahiplerinde 
‘yorum’  (itibar)  asil  iken  fikirden  hareket  edenlerde  ferdir.  Fikir  giiciin- 
den  hareket  eden  biri,  (sufiler  gibi)  ‘irade  ehli’  degildir.  Ancak  hakkmda 
du§iiniilen  konu,  sadece  fikir  giiciiyle  elde  edilen  bir  §ey  ise,  (irade  ehli 
olan  sufiler)  bilgiyi  bu  yolla  elde  edebilir.  Fakat  §unu  sormak  gerekir: 
Acaba  ke§if  veya  vecd  yoluyla  degil  de,  sadece  fikir  yoluyla  ogrenilebile- 
cek  bir  §ey  var  midir,  yok  mudur?  Biz  ‘yoktur’  deriz  ve  genel  olarak 
(kesin  bilgiye  ula§nran  bir  yol  olarak)  fikir  giiciinii  kabul  etmeyiz.  (^iin- 
kii  fikir  giicii,  kan§tirmaya  ve  guvenilir  olmayan  bilgiye  yol  a$ar.  Ken- 
disini  bilmeye  vecd  ve  ke§if  yoluyla  ula§ilamayacak  hi^bir  §ey  yoktur. 
Fikirle  ilgilenmek  ise,  bir  perdedir.  Bizim  di§imizdakiler  ise,  (irade  yolu 
olan)  bu  yolu  kabul  etmez.  Fakat  Allah  yolunun  ehli  olan  hi$  kimse, 
onu  reddetmez.  Onu  reddedenler,  halier  hakkmda  zevki  ve  tecriibesi 
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olmayan,  §ekilci  alimler  arasinda  teorik  akilcilar  ve  istidlal  ehlidir.  Onla- 
rin  arasinda  ise,  Eflatun-i  Ilahi  gibi  halier  hakkinda  zevki  olanlar  bulun- 
sa  bile,  bu  istisnadir.  Miislumanlardan  onu  sevmeyenler,  sadece  felse- 
feyle  ili§kisi  nedeniyle  kendisini  sevmez.  (Jiinkii  onlar,  ‘felsefe’  soziinun 
neye  i§aret  ettigini  bilmezler.  Hakimler  (filozoflar),  geryekte,  Allah’i, 
her  §eyi  ve  her  §eyin  konumunu  bilenlerdir.  Allah  ‘ Hakim  ve  bilendir.,SS6, 
‘ Kime  hikmet  verilmi$se,  ona  gok  iyilik  yerilmi$tir.,SS7  Hikmet  nebilik  bilgi- 
sidir.  Nitekim  Allah,  kendisine  rniilk  ve  hikmetin  verildigi  Davud  hak- 
kinda §oyle  der:  ‘Allah  ona  mulkii  ve  hikmeti  vermi$,  ona  diledigi  $eyleri  6g- 
retmi§tir.,5SS 

‘Filozofun  anlami,  hikmeti  seven  demektir.  (^iinkii  Yunanca’da 
‘sofya’,  hikmet  demektir.  Bir  tamma  gore,  sevgi  demektir.  Oyleyse  fel- 
sefe, hikmeti  sevmektir.  Akilli  herkes,  hikmeti  sever.  §u  var  ki  ister  filo- 
zof,  ister  Mutezile,  ister  E§ari  olsun,  ister  ba§ka  bir  akilci  ekolden  olsnn, 
akilcilarin  ilahiyat  bahislerindeki  hatalan  dogrularindan  daha  ^oktur. 
Binaenaleyh  filozoflar,  adlari  nedeniyle  kmanmadilar,  onlar  metafizik 
bahislerde  yamldiklari  ipn  kinanmi§lardir.  Onlarin  bilgileri,  peygam- 
berlerin  getirdikleri  bilgilerle  9eli|mi§tir.  Bunun  nedeni  ise,  nebilik  ve 
risaletin  kaynagi  ve  bunlarm  neye  dayandigi  hakkindaki  bozuk  dii^iince- 
leriyle  vermi§  olduklari  hiikiimlerdir.  Fikre  dayandiklari  i^in  i§i  kari§- 
tirmi§lardir.  Kendisini  sevdiklerinde,  hikmeti  -fikir  yolundan  degil  de- 
Allah’tan  istemi§  olsalardi,  her  konuda  isabet  kaydetmi§  olurlardi.  Filo- 
zoflar bir  yana,  Mutezile  ve  E§ariler  gibi  Miisliiman  akilcilarin  oniinde 
ise  Islam  vardi  ve  onlarin  dii§uncelerinde  hiikumrandi.  Sonra  kendi  an- 
layi§larina  gore  ondan  uzakla§maya  ba§lami§lardir.  Oyleyse  onlar,  asil 
bakimmdan  isabetli  iken  yaptiklari  tevillere  gore  bazi  aynntilarda  ya- 
mlmiylardir.  Bu  tevilin  kaynagi  akil  ve  fikirleridir.  Akil  delili  onlara 
§ari’nin  aklin  (Allah  hakkmda)  imkansiz  saydigi  bazi  sozlerini  zahiri  an- 
lamiyla  Allah’a  yiiklediklerinde,  bu  durumun  kendilerine  gore  kiifre  yol 
a^acagim  soylemiy  bunun  iizerine  tevil  etmi§lerdir.  Halbuki  onlar,  Al- 
lah’m  bazi  kullarina  (verdigi)  bir  (idrak)  giicuniin  bulundugunu  anla- 
mami§lardir.  Soz  konusu  gii^,  bazi  konularda  aldm  verisine  uyarken  ba- 
zi durumlarda  onunla  ters  dii§er.  I$te  bu,  aklin  giiciiniin  di§inda  kalan 
bir  yerdir.  Akil  tek  ba§ina  btmu  anlayamaz  ve  bu  guy  §ahista  bulunma- 
digi  siirece  ona  inanamaz.  Bu  durumda  kendi  eksikligini  anlar  ve  onun 
gcryek  oldugunu  ogrenir.  (^iinku  giiyler  derece  derecedir:  Her  birisi, 
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Allah’in  kendisini  yarattigi  ozellige  gore  (bir  bilgi)  verir.  Duyma  giicii- 
ne  gorme  giicii  takdim  edilseydi,  onu  imkansiz  sayardi.  Aym  §ey  gorme 
ile  diger  gii^ler  arasinda  ge9erlidir.  Akil  da  gu^erden  birisidir.  Hatta  o, 
biitiin  gii^lerden  yardim  alirken  onlara  hi9  bir  §ey  vermez. 

Kim  Allah  ehli  sufilerin  terimle§tirdigi  anlamiyla  iradenin  anlamim 
kavrarsa,  biitiin  bu  makamlari  ve  mertebeleri  ‘ke§if  yoluyla  ogrenir,  e§- 
yada  yanilmanm  nasil  ger9ekle§tigini  ve  onun  nispet  ve  yonlerde  olabi- 
lecegini  anlar.  Yamlan,  kendi  yerinden  ba§ka  bir  yone  bagladigi  nispette 
yamlmi§tir.  Allah  ehli,  soz  konusu  nispeti  alarak  yerine  yerle§tirir  ve  ait 
oldugu  §eye  katar.  Hikmetin  anlami  da  budur.  Oyleyse  Allah  ehli  olan 
peygamber  ve  veliler,  ger9ek  hakimlerdir.  Onlar,  90k  iyiligin  sahipleri- 
dir.  Allah  bizi  irade  ehlinden  ederek,  ‘adet  ile  §ehadet  yoniinden  adeti 
terki  bir  araya  getirenlerden’  etsin.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tinr. 


IKi  YUZ  YiRMi  YEDINCI  BOLUM 

Irade  Edilenin  (Murad,  istenilen)  Halinin  Bilinmesi 

trade  edilen  hat  ile  ( ekilen  kimse 
lyilikte  ve  tasada,  her  durumda 

Onu  yiirutiir,  0 ise  beyaz  nurdadir 
Makamlarda  hodden  hale 

Bir  inayet  olarak  O’ndan,  Rahman  onu  korur 
Kendisi  nimet  ve  ikbal  iginde  iken 

Bilmelisiniz  ki,  sufilerin  terimlerinde  ‘irade  edilen’  (murad),  biitiin 
i§ler  kendisine  hazirlanmif  iken  iradesinden  9ekilen  kimsedir.  Boyle  bir 
insan,  adetleri  ve  makamlari  -bir  gii9liik  olmaksizin-  haz  alarak  ve  zevk- 
le  a§ar.  irade  edilen  insan,  gi^liikleri  ve  sikmtilan  kendisine  kolayla§ti- 
ran  bir  rahadiga  sahiptir.  irade  edilenler  iki  kisma  aynlir:  Birincisi,  9c- 
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tin  i§lerle  ugra§an  ve  duyulur  ve  psikolojik  belalarin  kendisine  yerle§tigi 
kimsedir.  O bunlari  hisseder  ve  dogasi  bunlardan  rahatsiz  olur.  Bunun- 
la  birlikte,  i§in  i$  yiiziinde  Allah  katinda  kendisine  ait  iyiligi  ve  hayn  go- 
riir.  Bu  durum,  naho§  bir  ilacm  i^ilmesinin  insani  iyile§tirmesine  ben- 
zer.  Boylelikle  bu  belanin  i$inde  bulunan  nimeti  mii$ahede  etmek  ken- 
disine hakim  olur  ve  ba§ina  gelen  gayesine  yatkin  olmayan  §eylerden  bu 
mii§ahede  nedeniyle  haz  alir.  Gayesine  yatkin  olmayan  i§ler  psikolojik 
acilar  olabilecegi  gibi  maddi  acilar  da  olabilir.  Boyle  kimselere  ornek 
olarak  Omer  b.  Hattab’i  verebiliriz.  O,  bu  makam  sahibiydi  ve  bu  ko- 
nuda  §oyle  derdi:  ‘Allah’in  bana  verdigi  her  musibette  ii$  nimetin  bu- 
lundugunu  gordiim.  Birinci  nimet,  bu  belanin  dinimle  ilgili  olmayi§iy- 
di.  ikinci  nimet,  belanin  daha  biiyiik  olmayi§idir.  (jainkii  daha  biiyiik  de 
olabilirdi.  U^iincii  nimet  ise  bu  belanin  Allah  katinda  benim  giinahla- 
rimi  silmesi  ve  dereceleri  yiikseltmesidir.  Bu  nedenle  her  geli§inde  bela- 
lara  kar§i  Allah’a  §iikrederim.’  Burada  sufilerin  yonteminde  ince  bir  an- 
layi§  vardir.  Bu  anlayi§i  Allah’in  yolunu  bilenlere  hakikatler  verir.  C^iin- 
kii  beladan  dolayi  §iikiir  olmaz  ve  nimete  kar§i  sabir  olmaz.  Oyleyse  be- 
ta gelen  insan  §iikrederse,  sadece  nimetleri  gormii§  demektir  ve  bu  ne- 
denle §iikretmesi  zorunludur.  Nimet  gelen  insan  sabrederse,  belayi 
gormektedir.  Burada  bela,  nimette  gordiigii  nimetten  dolayi  Allah’a  §ii- 
kiir  ve  O’nun  kendisini  nimette  yiikiimlii  tuttugu  tasarrufu  yerine  ge- 
tirmedir.  Oyleyse  gordiigii  §ey,  onun  sabretmesini  gerektirmektedir. 
Hak  ise  ona  nimetlerini  art  arda  gonderir.  O ise,  bu  nimetlerde  iizerin- 
de  bulunan  Allah’a  ait  haklari  gozler  ve  kendisini  onlari  yerine  getirme- 
ye  zorlar.  Bu  nedenle,  insanlarm  onun  haz  aldigmi  dii§iindiigii  §eyden 
haz  almaz.  Art  arda  gelen  nimetlere  kar§i  isabreder.’  C^iinkii  o,  belaya 
maruz  kalmi§tir.  Oyleyse  muteber  olan  §ey,  bulundugu  vakitte  Hakkrn 
gordiigiidiir.  Boyle  bir  insan,  i^inde  bulundugu  vakte  gore,  ya  §iikre- 
dendir  ya  da  sabredendir.  I§te  bu,  irade  edilenlerin  birinci  kismi  budur. 

Ikinci  kisim  ise,  ali§agelmi§  giiyliikleri  hissetmez.  Allah  onda  ba§ka 
gii^lerin  kar§isinda  aciz  sikmtilara  kendisiyle  kar§i  koyabilecegi  bir  gii$ 
yaratir.  Soz  geli§i,  kii^iik  $ocugun  ta§imaktan  aciz  kaldigi  §eyi  ta§imakla 
yukiimlii  tutulan  gii^lii  kuwetli  bir  adami  dii§iinelim.  Gii^lii  adam  aym 
yiikii  herhangi  bir  gii^liik  olmaksizin  ta$ir,  ^iinkii  onu  ta§imak,  onun 
giicii  ve  kudreti  dahilindedir.  Kii^iik  $ocuk  me§akkat  ve  zorlanarak  ta- 
§irken  biiyiik  adam  aym  yiikii  ta§imaktan  haz  alir,  giiciinden  dolayi  ra- 
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hattir,  onunla  gururlanir,  bir  aci  duymadigi  gibi  onu  hissetmez  bile. 
Ebu  Yezid  bir  yakan§inda  §oyle  der: 

Seni  istiyorum  ama  odiil  olsun  diye  degil 
Seni  istiyorum,  ceza  olsun  diye 

Arzularima  ula$mi$  bulunmaktayim 
Azaptan  duyulan  aci  di^inda 

Burada  Ebu  Yezid,  bir  harikulade  olarak,  adet  iizere  aciya  yol  a$an 
bir  elemden  haz  almayi  istemi§tir,  yoksa  azabi  istememi§tir.  Allah  ehli 
§oyle  der:  ‘Bir  bah^eye  (cennet)  girene  §a§ilmaz.  §a§ilacak  olan,  ate§in 
dibine  girmektir.’  Bu  soziin  sahibi  §oyle  demektedir:  ‘Adet  iizere  doga- 
nm  haz  aldigi  i§lerden  haz  alana  §a§ilmaz.  §a$ilacak  olan,  doganin  aci 
duydugu  §eyden  haz  almaktir.’ 

Aktarildigina  gore,  bir  a§ik  su$  i§lemi§,  hakim  de  kendisine  yuz  so- 
pa  cezasi  vermiy  Doksan  dokuz  tanesini  hissetmemi§  ve  yardim  dile- 
memi§.  Yiiziincii  larba^  gelince,  adam  yardim  dilemi§.  Bunun  nedeni 
soruldugunda  ise  §oyle  demi§:  ‘Kendisinden  dolayi  ceza  gordiigiim  olay 
bana  bakiyor,  ben  de  ona  bakmaktan  haz  aliyordum  ve  kirbacin  sirtim- 
daki  izlerini  hissetmiyordum.  Yiiziincu  sopa  olunca,  goziimiin  oniinden 
kayboldu  ve  ben  de  kirbacin  sirtimdaki  izini  hissettim,  bu  nedenle  de 
yardim  istedim.’  Mekke’de  sahha  bir  kachn  olan  Fatima  b.  et-Tac’i 
g6rmu§tiim.  Bir  suyu  yokken,  babasi  onu  §iddetle  dovmii§,  o ise  bunun 
acisim  hissetmemi§  bile.  Sirti  ile  kirbacin  yerleri  arasinda  bir  §eyi  hisse- 
diyordu.  Kirbay  oraya  degdiginde,  aciyi  hissetmi§  ve  bagirmi§.  Kirba^ 
kulagina  degdiginde,  onu  hissetmedigi  i^in  §a§irmi§.  iptidai  donemi- 
mizde,  uzun  bir  hikayede  benzer  bir  olay  bizim  ba§imiza  da  gelmi^tir. 

irade  edilen  ki§iye  (murad)  Allah,  bazen  kendisine  gelen  -bela  veya 
nimet-  her  §eyden  haz  alma  imkam  verir.  (^iinkii  nimet,  §ahistaki  hazza 
ilave  bir  durum  olmadigi  gibi  bela  da  bulundugu  §ahista  acidan  ba§kasi 
degildir.  Bunlari  meydana  getiren  nedenler  ise,  bizce,  ge^erli  degildir. 
Oyleyse  bela  sahibi  belanm  kendisinde  bulundugu  ki§iyken  nimet  sahibi 
de  nimetin  bulundugu  ki§idir.  Sebep  ise,  bazen  ah§ilagelmi§  bir  neden 
olabilirken  bazen  bilinmeyen  neden  olabilir.  Bu  kisimdaki  kimsede  Al- 
lah, kendisine  indirdigi  her  §eyi  onun  kendisi  tarafmdan  irade  edilmi§ 
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olmayi  yaratir-.  Allah  kendisine  bir  §eyi  dileyerek  verirse,  bunun  ger^ek- 
le§mesi  zorunludur.  O da  (aym  zamanda  kendi  istegi  de  ger^clde^ecegi 
i^in)  bu  iradenin  ger^ekle^mesinden  haz  alir.  Boylelikle  sikinti  ve  gii$- 
liikler,  onun  irade  ettigi  §eyler  olur  ve  bunlar  kendisine  yerle§ir,  o da 
bunlari  ta§ir.  (J'iinku  onlar  bunu  sonu$ta  bulmazlar.  £iinkii  onlar,  tem- 
yiz  ehlidir  ve  Hakki  hakka’l-yakin  bilenlerdir.  Onlar,  gazap  ve  riza  ehli- 
dir.  Bu  nedenle,  verdigi  haz  nedeniyle,  ba§langica  donerler.  Adam  ke- 
male  erdiginde,  Allah  kendisine  i§leri  temyiz  giicii  verir  ve  ona  hakikat- 
leri  tam  olarak  ogretir  (tahkik).  (^iinkii  mertebe  bunu  gerektirir.  Diinya 
mizaci  cennet  mizacinda  olsaydi,  sadece  soyut  bir  esinti  verirdi.  Ate§in 
mizacinda  olsaydi,  sadece  aci  verirdi.  Diinya  hayati  bazen  §oyle  bazen 
boyle  olmak  iizere,  kan§ik  olunca,  arifler  de  bulunduklari  yere  gore  ha- 
reket  etmi§ierdir. 

Bunu  ogrenince,  §unu  da  bilmelisin:  Muradin  hallerinden  birisi  de, 
kendisinden  temenni,  tamahkarlik  ve  ihlasi  ortadan  kaldirmaktir.  Bu- 
nunla  birlikte  amellerini  fazlasiyla  yerine  getirir,  fakat  kendisini  onlarm 
ger^ekle^tigi  bir  yer  olarak  sayarak,  amellerini  goriir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
yerine  getirdigi  amelleri,  iizerinde  cereyan  eden  kaderlerdir.  Bunun  ne- 
deni  arifin  kendisiyle  ili§kilendirilen  gu^  ve  kudretten  ‘fani’  olmasidir. 
Artik  onun  ne  makami  vardir  ne  de  bir  hal  onun  iizerinde  hiikiimran- 
dir!  (piinkii  arif,  makam  ve  halin  rabbinin  goziiyle  makam  ve  halin  rab- 
bine  bakmakta  oldugu  i<pn,  ne  hal  goriir  ne  makam.  O,  takdir  edilen  i§- 
lerin  iizerinde  nasil  aktigini  ve  kendisinde  nasil  ortaya  cpktigim  gozler. 
Nefsi  kar§isinda  arif,  onun  ne  i^indedir  ne  difindadir! 


VASIL 


Bu  §ahsin  ‘irade  edilen’  diye  isimlendirilmesi,  ondan  istenilen  §ey 
nedeniyle  irade  edildigini  gostermez.  Bunun  anlami,  onun  sevilen  ol- 
masidir, $iinkii  sevilene  herhangi  bir  §eyle  azap  edilmez.  Seven,  sevdi- 
gine  eziyet  veren  §ey  ile  sevdigi  arasina  engel  olmalidir.  Boyle  yapmazsa 
seven  olmadigi  gibi  oteki  de  sevilen  degildir.  Allah  da,  sevdigi  kullarina 
-onlari  seviyor  olmasi  yoniinden-  bela  vermemi§tir.  Onlara  kendisini 
sevme  nzkmi  vermekle  nimedendirmi§tir.  O’nu  sevdiklerini  iddia  ettik- 
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lerinde  ise,  seven  olmalari  yoniinden  degil,  ‘sevilenler’  olmalari  yoniin- 
den  onlari  sinami§tir.  Anla!  Oyleyse  sevilen,  naz  ehli  iken  seven  boyun 
eger.  irade  edilen,  sevilendir  ve  o belayi  tatmaz.  Kendisinden  bir  §ey  is- 
tenilerek  murad  olanin  durumuna  gelirsek,  ona  kendisinden  isteriileni 
(yerine  getirmek  iizere)  irade  ihsan  edilmelidir.  Dolayisiyla  onun  adina 
ancak  kendisi  i$in  irade  edilen  §ey  ger$ekle§ir.  Daha  once  bunu  belirt- 
mi§tik.  Kendisinden  bir  §ey  istenildigi  i$in  murad  olan  herkes  kendisin- 
den istenilen  §eye  dair  iradesi  olmaz.  Boyle  bir  durumda  iradesi  olan 
kimse,  bu  yolda  terimsel  anlamiyla  ‘murad’  olan  ki§idir.  Oyleyse  kendi- 
sinden istenilen  bir  hususta  irade  edilenin  kimse(nin  durumu  ),  biitiin 
yaratiklara  genel  bir  haldir  ve  onda  bir  tahsis  soz  konusu  degildir.  Ken- 
disinden istenilen  hususta  irade  sahibi  olmak  ise  ozel  bir  durumdur.  Bu 
yolda  ozel  anlamda  irade  edilen  denilirken  kast  edilen  kimse  odur  ve 
irade  edilen-irade  eden  haline  gelir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruya 
ula}tirir.,s 59  irade  edilen,  irade  edilen  ve  irade  hakkinda  soz  uzar. 


iKi  YUZ  YiRMi  SEKiZINCi  BOLUM 

irade  Edenin  Hali 

Dostum!  Allah  seni  razi  oldugu  i§lere  erdirsin,  bilmelisin  ki: 

Murid  degildir  iradesi  etkin  olan 
Arzusu  sona  erendir  murit 

Ula$marm$  oldugu  i$leri  irade  ederse  biri 
Onu  yaparken  hakimi  onun  hastaligidir 

Boyle  biri  yol  ehli  degildir 

Olu}ta  cevher  veya  araz  hukmiinu  verirken  de  degildir 

Allah  ehli  muhakkiklerin  terimlerinde  murit  (irade  eden),  Allah’a 
yonelerek,  O’nun  mertebesini  tercih  eden,  sevdigi  ve  razi  oldugu  i§lerde 
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9ali§an  kimse  kar§iligmda  kullanikr.  Bazen  ise,  kendi  iradesinden  soyut- 
lanan  kimse  adina  da  kullanilabilir.  Onlara  ve  bize  gore  miiridin  en  iis- 
tiin  mertebesi,  iradesinin  -bir  ke§iften  olmaksizm-  i§ler  olmasidir.  Ke§if- 
ten  kaynaklanirsa,  boyle  biri,  miirit  degil,  ger^eklefecek  §eyi  bilen  ki§i- 
dir.  Nitekim  irade  edilenin  (murad)  irade  sahibi  olmasmm  §arti  da, 
kendisiyle  veya  ba§kasiyla  ger^eklefmesi  irade  edilen  §eyi  goriip  ger$ek- 
le§mesinden  once  irade  etmek  degildir.  Aksine,  genellikle  boyle  bir  §ey 
meydana  gelmez  ve  bu  bir  $art  degildir.  Onun  hali,  varlikta  ger^ekle§ti- 
ginde,  ondan  razi  olmak  ve  ger^ekle^mesinden  haz  almaktir.  Dii§iince- 
siyle  onu  reddetmez  veya  onu  kerih  gormez. 

Bilmelisin  ki  Allah  inayetiyle  ger^ekle^ecek  §eyi  bildirdigi  kullar 
vardir.  Boyle  biri,  ozellikle  kendisi  adma  ger$ekle§ecekse  o i§,  ona  hazir- 
lanmasi  talep  edilmi§  kimsedir.  Boylelikle  ger^elcle^en  i§in  dince  geregi 
olan  riza,  sabir  veya  fiikiir  gibi  bir  nitelikle  kar§ilar.  Bu  bildirmeyle  bir- 
likte,  kendisi  de  o i§i  isteyen  ise  (murid),  bu,  (ilahi  iradeye)  uygun  ira- 
dedir.  Bu  durumda  o,  iradesi  i§ledigi  i^in  degil,  (Haklun)  irade  niteligi 
kendisinde  bilfiil  varlik  kazandigi  i<pn  miirid  olur.  Qiinkii  bu  yolda  an- 
cak  iradesi  i^leyen  Idmse  miirid  (irade  eden)  diye  isimlendirilebilir.  O 
ise,  Allah  veya  bunu  verdigi  yaratiklandir.  Allah’m  yaratiklarmdan  kim- 
senin  bu  makama  ula§tigini  duymadik.  (^iinkii  ke§if  ve  sahih  rivayet  yo- 
luyla  sabittir  ki:  Hz.  Muhammed’in  makamindan  daha  iistiin  makam 
yoktur.  Bununla  birlikte  Hz.  Peygamber,  iimmetinin  tasasimn  bazi  hu- 
suslarda  ger9ekle§memesini  Allah’tan  dilemi§,  fakat  bu  konudaki  dilegi 
kabul  edilmemi^tir.  Hz.  Peygamber  bu  konuda  §oyle  der:  ‘Beni  bu  ta- 
lepten  men  etti.’  Hz.  Peygamber  adma  ‘iradenin  niifuzu  ve  i§lemesi’ 
ger^ekle^memi^se,  ba§kasi  bu  makama  nasil  ula§abilir  ki?  Qiinkii  bu,  Al- 
lah’a  ozgii  bir  makamdir.  Allah  bir  kulunu  irade  ettigi  §eylerin  bilgisine 
ula§tirirsa,  o ancak  ger^ekle^en  §eyi  irade  eder  ve  iradesinin  niifuzu  (bu 
ol^iide)  ortaya  $ikar.  Insanlar  ise  Hakkm  ona  neyi  gosterdigini  bilemez. 
Halbuki  onlar,  ger^ekle^en  §eyin  o insanm  himmetiyle  ger^ekle^tigini 
zannederler.  Halbuki  i§  oyle  degildir!  Oyleyse  miirid,  dii§iinerek,  basi- 
retle  gorerek,  Allah’m  razi  oldugu  i§leri  arayarak  ve  kendi  iradesinden 
soyutlanarak  biitiiniiyle  Allah’a  yonelen  kimsedir.  Varlikta  -insanlarm 
istedigi  i§lerin  degil-  sadece  Allah’m  irade  ettigi  §eylerin  ger^ekle^tigini 
goriince,  bu  miirid  §oyle  der:  ‘Ni^in  kendimi  zorluyorum  ve  ger$ekle§ip 
ger$ekle§meyecegini  bilmedigim  bir  i§i  istiyorum?  (^iinkii  Allah’m  bil- 
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gisinde  if  hakkindaki  neyin  bulundugunu  hi^  bilmiyorum.  Benim  iste- 
digim  if  ger^eklefirse,  Allah  onu  irade  ettigi  i$in  ger^eklefmiftir.  Oyley- 
se  ben  ni$in  seviniyorum?  Ger^eklefmezse,  bafarisizlik  nedeniyle  bir  ki- 
rikligin  olacagi  kesindir.  Arzu  giicii  acele  etmif  ve  istediginin  ger^ek- 
lefmeyifi  nedeniyle  memnuniyetsizlik  meydana  gelmiftir.  En  iyisi,  bii- 
tiin  hususlarda  Hak  her  neyi  irade  etmifse,  onu  irade  etmektir.  Hakkrn 
irade  ettigi  if  ne  zaman  ger^eklqirse,  kabul  ve  nzayla  onu  karfilarim.’ 
Boylelikle  miirid,  kendi  iradesinden  soyutlanir  ve  onun  iradesi  sadece 
(ger^eklefen  hakkinda  verecegi)  hiikiim  hakkinda  kalir.  Allah  miirider- 
den  bir  kismini  alem  hakkinda  irade  ettigi  feyin  bilgisine  ulaftinr.  Boyle 
bir  fey,  iki  tarzda  ger^eklefebilir:  Birinci  yol,  ger^eklefecek  ifin  Hak  ta- 
rafindan  bildirilmesi  ve  keff  yoluyla  ogrenilmesidir.  ikinci  yol  ise,  efya- 
nin  hakikatlerinin  ve  onlarm  ilahi  tertibinin  -ki  bu  tarzda  diizenlenmif- 
lerdir-  verisi  hakkinda  Allah’in  kuluna  bilgi  ihsan  etmesidir.  Boyle  bir 
durumda  insan  bir  feyi  irade  eder  ve  iradesi  onu  yaniltmaz.  Aksine  ira- 
de ettigi  if,  irade  ettigi  tarzda  ger^eklefir.  Boyle  biri,  Hak  ile  goren,  du- 
yan  oldugu  gibi  Hak  ile  irade  eden  kifidir.  C^iinkii  Hak  onun  gormesi, 
duymasi  oldugu  gibi  iradesi  olmtiftur  (kane  varlik  anlaminda  kullanilir- 
sa,  iradesidir).  iradesi  her  nerede  yanilirsa,  ger^ekte  miirit  degildir. 
C^iinkii  iradenin  bulundugu  kifinin  miirid  olmasmda  bir  fayda  yoktur. 
Muridm  ‘iradesi  ifleyen’  kimse  sayilmasmda  bir  fayda  olabilir.  Bu  yolda 
miirid,  mefakkat  ve  gt^liiklere  tahammiil  eden  kimsedir.  Sevimsiz  ifler 
mefakkat  ve  gii^liiktiir  ve  onlardan  haz  almmaz.  Aksine  onlara  Allah  ri- 
zasi  i^in  tahammiil  edilir.  Ya  da  onlara  tahammiil  ebedi  muduluga  yol 
a9acagi  i^in,  kadamlir.  Bu,  en  iistiin  olandir.  Bunun  karfiligmda  Allah, 
kendisini  over  ve  Allah’in  ovdiigii  kimselerden  birisi  olur.  Bu  nedenle 
soz  konusu  kimseler,  tasalari  yudum  yudum  i^er,  i9erdikleri  ilahi  iyilik 
nedeniyle  onlara  sabreder. 

Allah  adamiarindan  bazilari,  bir  yonden  miirid  ve  bir  yonden 
murad  olabilir.  Bu  nedenle  halleri  degiftigi  gibi  hiikiimleri  degifir.  Boy- 
le biri  ger9eklefen  nahof  iften  haz  aldigmda  ‘murad’  (irade  edilen)  ma- 
kammdadir.  Sevimli  bir  hadiseden  iiziiliirse,  miirid  makamindadir.  Hal 
boyleyken,  nahof  if  karfisindaki  durumu  nasil  olabilir? 

Ifte  miiridin  halini,  Allah’tan  ogrenen  kimseler  i9in,  ayrmtili  bir 
fekilde  a9ildamif  olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 
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IKi  YUZ  YIRMi  DOKUZUN CU  BOLUM 

Himmet 


Yitksek  bir  himmete  sahip  iseti  eger 
Varlik  ona  musaittir 

Onunla  kapaliyi  agna 
Himmetiyle  zorbala$anlardan  da  olma 

Ona  boyun  egme  de: 
t$in  batmi  nasilsa,  sen  oyle  ol 

Burada  ci§in  batim  nasilsa’  derken  Allah’in  e§yanin  faili  olmasim 
kast  etmekteyim.  E§yada  herhangi  bir  yaratilmi§in  himmetinin  veya 
zahir-batin  bir  sebebin  bir  etkisi  yoktur.  Qunkii  arif  bilir  ki,  Allah  se- 
bepleri  sinamak  i^in  yaratti.  Boylece  Allah,  fiilin  sadece  sebeplerle  ger- 
5ekle§tigini  gorenler  ile  bunu  boyle  kabul  etmeyip  sebeplerin  ardinda  ve 
onlarin  vesilesiyle  -sebebiyle  degil-  fiili  Allah’a  ait  gorenleri  ayirt  etmek 
ister. 

Bilmelisin  Id,  sufiler,  himmeti;  (a)  kalbin  temcnnilerden  soyutlan- 
masi  anlaminda  kullandiklari  gibi,  (b)  muridin  ilk  dogrulugu  ve  (c)  il- 
hamin  durulugu  nedeniyle  ‘himmetlerin  toplanmasi  (cem-i  himmet)’ 
kar§iliginda  kullanmi§lardir.  Bu  nedenle  §oyle  derler:  Himmet,  U5  dere- 
cedir:  Uyanma  himmeti,  irade  himmeti  ve  ger^ek  himmet.  Bilmelisin 
ki,  uyanma  himmeti,  insanm  hakikatinin  kalbe  kazandirdigi  ve  imkansiz 
veya  miimkim  olabilecek  kalple  ilgili  temennilerden  kalbin  uyanmasidir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  himmet,  kalbin  iimiderden  ve  kuruntulardan  te- 
mizlenmesidir.  Bu  himmet,  temenni  ettiklerinin  durumuna  bakmasmi 
gerektirir  ve  bilginin  verdigi  hiikme  gore  hareket  eder.  Bilgi  bundan 
vazge^mesini  gerektirirse,  doner.  Kararhhk  gostcrmesini  gerektirirse, 
kararlilik  gosterir.  Oyleyse  bu  himmet  sahibi,  temenni  ettigi  hususta 
bilgiye  muhta^ir. 

Irade  himmetine  gelirsek,  bu,  muridin  ilk  dogrulugudur.  Oyleyse 
bu,  himmetin  toplanmi§ligidir  ve  onun  kar§ismda  hi^bir  §ey  duramaz. 
Boyle  bir  himmet  genellikle  Afrika’da  bulunan  ve  kendilerine  ‘Azabiyye’ 
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denilen  bir  toplulukta  bulunur  ve  bu  himmet  sayesinde  diledikleri  kim- 
seleri  olduriirler.  (Jiinkii  nefs  (gii^leri)  toplarsa,  alemin  cisimlerine  ve 
hallerine  etki  eder  ve  hi^bir  §ey  ona  kar§i  direnemez.  Oyle  ki,  bunu  bi- 
lip de  ke§fi  ve  iman  giicii  olmayan  biri,  bazi  insanlarin  eliyle  alemde 
ger^elde^en  olaganiistii  hadiselerin  bu  himmetten  kaynaklandigina 
(inanmaya)  sevk  eder.  Bu  himmetin  oyle  bir  giicii  vardir  ki,  §eyhlerde 
bir  etki  yapmak  isteyen  kimsede  bulunabilir.  Boylelikle  kamil  §eylerde 
bu  himmet  vasitasiyla  tasarruf  ederler.  Bazen  onun  bu  §eyhte  bulundu- 
gunu  goren  miiridin  himmetiyle  §eyhe  sahip  olmadigi  veya  irade  etme- 
digi  bir  bilgi  a^ilabilir.  Hemen  o vakit  §eyh  i^in  bilgi  dolayli  olarak  bilgi 
meydana  gelir  ki  himmet  sahibi  o §eyhe  onu  ula§tirsin.  Qiinkii  onu  an- 
cak  ondan  kabul  edebilir.  §oyle  ki:  Bu  miirit,  o belirli  meselede  himme- 
tini  o §eyhte  toplaini§ti. 

Bu  konuda  anlatilan  hikayeler  9oktur.  Bu  himmetin  ilahiyat  bah- 
sindeki  etkisi,  Allah  Teala’nm  ‘Ben  kulumun  bana  dair  zannma  gore- 
yim,  benim  hakkunda  iyi  zanda  bulunsun’  anlammdaki  hadistir.  Oyley- 
se  her  kim  Allah  hakkmdaki  himmetini,  giinahlari  sadece  O’nun  bagi§- 
ladigi,  rahmetinin  her  §eyi  ku§attigi  §eklinde  toplarsa,  hi^  ku§kusuz  ve 
tereddiitsiiz  ki,  merhamete  mazhar  olur.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘I$te 
bu  Allah  hakkmizdaki  zannmizdir.  $itndi  de  hiisrana  ugrayanlardan  oldu- 
nuz-’560  Qiinkii  onlar  ‘Allah’in  onlarin  yaptiklarimn  biiyuk  kismim  bilmedi- 
gini’S61  zannettiler.  Bu  nedenle,  bu  himmetin  ilgili  oldugu  konuda  bir 
bilginin  gerektigini  soyledik.  Himmet  imkansizla  ilgiliyse,  o §ey  ger^ek- 
le§mez  ve  vebali  de  sahibine  doner.  Boylelikle  ki§i,  kendi  himmetiyle 
kendine  etki  eder.  Imkansiz  olmayan  bir  §eyle  ilgiliyse,  zorunlu  olarak 
ger^ekle^ir.  Bu  kimselerden  bazilarmm  himmeti  imkansizla  ilgilidir.  Bu 
imkansiz,  kullarin  bazi  davram§larim  bilmeyi  Allah’tan  olumsuzlamak- 
tir.  Bu  nedenle  Allah,  amelleri  nedeniyle  onlara  azap  eder.  Boylelikle 
onlarin  zanlari  kendilerini  hiisrana  ugratir.  Bu,  geni§ligi  ve  kapsami  al- 
tina  girip  de  a^iklanamayacak  ve  soylenmesi  yerinde  olmayan  hususlar 
nedeniyle  hakkim  veremeyecegimiz  bir  meseledir.  §u  var  Id  bu  himme- 
tin bulundugu  her  yerde  niifuzu  vardir.  Himmet  toplanmayip  da  ken- 
disine  gedik  girdiginde,  bu  hiikme  sahip  olamaz.  ‘Rablerinin  yaptiklari- 
mn biiyuk  kismim  bilmedigini 562  zanneden  bu  insanlar,  sahip  oldugu  ba- 
gijlayicilik  ve  affetme  ozelligi  nedeniyle  Allah  Teala’nm  giinahi  cezalan- 
dirmayacagini  zannetselerdi  ve  bu  konuda  himmetleri  kendilerini  Al- 
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lah’in  cezalandirmasindan  ve  §iddetli  azabindan  perdeieseydi,  onlari  ce- 
zalandirmazdi.  (piinkii  onlarin  zanlari  bu  durumda  (imkansiza  degil) 
olabilene  ili§ecckti. 

Hakikat  himmeti  ise,  himmeti  ilhamun  duruluguyla  toplamak  de- 
mekti.  Bu  tarz  himmet,  Allah  ehlinden  biiyiik  §eyhlerin  himmetidir. 
Onlar  himmederini  Hakka  toplami§lar  ve  konularinin  tekligi  nedeniyle 
bir  hale  gctirmi§lcrdir.  Bunun  amaci,  $okluktan  kayinmak  ve  $oklugun 
birligini  veya  birligi  taleptir.  (^iinkii  arifler,  nitelilderde,  isimlerde  veya 
nispederde,  ^oklugu  reddederler,  yoksa  ^oklugun  birligini  degil!  Onlar, 
bu  Konuda  ayri§irlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  bu  konuda  derece  derece- 
dir.  Allah  da  onlara  bulunduklari  hal  iizere  davranir,  onlari  bundan  geri 
^cvirmez.  Qiinkii  her  bir  makamin  Hakka  bakan  bir  yiizii  vardir  (vech-i 
has  veya  ozel  yon).  Bunu  yapmasinin  nedeni  ise,  Allah’in  kendisine  se$- 
tigi  ve  ayirdigi  ozel  kullari  olan  yoklugu  diger  kullarindan  ayn§tirmayi 
istemesidir.  Qiinkii  Allah  alemi  mertebeleri  imar  etmek  ve  doldurmak 
iizere  mertebelere  gore  indirmi§tir.  Alemde  bir  derecelenme  ger$ekle§- 
meseydi,  bazi  mertebeler  i§levsiz  ve  doimami§  olarak  kahrdi.  Varlikta 
hi^bir  §ey  i§levsiz  kalmaz.  Aksine  hepsi  dolu  ve  mamurdur.  Oyleyse  her 
mertebeyi  dolduran  biri  olmalidir  ve  onun  hiikmii  mertebesinin  hiik- 
miine  goredir.  Bu  nedenle  de  alemin  bir  lusmi  digerlerinden  iistiin  ol- 
mu§tur. 

Bunun  ilahiyat  alanindaki  kar§iligi  ise  ilahi  isimlerdir.  Alim  isminin 
kapsamliligi  nerede,  (soz  geli§i)  Miirid  ismininki  ve  Kadir  ismininki  ne- 
rede!  Alim  ismi  Miirid’den,  Miirid  Kadir’den  ilgili  oldugu  mertebeyle 
ayri§mi§tir.  Oyleyse  Alim,  ihata  balumindan  daha  geni§tir.  Ku§kusuz 
Alim  ismi,  Miirid  ve  Kadir  isminden  bu  isimlerin  kendileri  olmak  ba- 
kimmdan  sahip  olmadildari  bir  ozellikle  daha  iistiin  ve  fazla  olmu§tur. 
Qinkii  Allah  kendisini  bilir  ve  kendisine  kar§i  kudretle  veya  kendi  varli- 
gi hakkinda  iradeyle  nitelenmez.  (JXinkii  iradenin  haldkati,  yok  olana 
ili§mektir.  Halbuki  Allah  mevcuttur.  Kudretin  ozelligi  ise,  miimkiine 
veya  ba§kasi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olana  ilifmektir.  Halbuki  Allah, 
varligi  kendisi  nedeniyle  zorunlu  olandir.  Buradan,  mertebelerin  dere- 
celenmesi  nedeniyle,  alemde  derecelenme  meydana  gelir.  Oyleyse  o 
mertebeleri  dolduranlarin  da  derece  derece  olmasi  gerekir.  Oyleyse 
alemde  bir  derecelenme  olmasi  kapmlmazdir.  (Jiinkii  mertebeleri  dol- 
duran ve  onlarla  zuhur  eden  O’dur.  Bu,  ke§if  yoluyla  idrak  edilemeye- 
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cek  bir  husustur.  Onu  duru  bir  ilhamla  idrak  mumkiindur.  Boylelikle 
ke§if  sahibi,  mertebelerin  dolulugunu  onlari  dolduranlan  ke§f  etmek  su- 
retiyle  idrak  eder.  Derecelenme  de,  duru  bir  ilham  ile  idrak  edilir. 

Sana  ‘ozet  i^inde  a^iklama’  diliyle  himmetin  bilgisine  dikkatini  yek- 
tim.  Anla!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


IKI YUZ  OTUZUNCU  BOLUM 

Gurbet 


Vatandan,  halden  ve  Haktati  garip  kalirsm 
Umulur  ki  dogruluk  oturagma  yerle$irsin 

tstedigin  her  §eye  hukmiin  i§ler  artik 
Sana  Hak,  Hah  ile  gelirse,  korkma 

Yeryiizunde  ve  gdkte  pargalanma  olmasaydi 
Pargalanmamn  $iddetinden  felekler  donmezdi 

Akillarm  gokleri  ve  yeri  de  dyledir 
Yaratili§ta  etkin  dogadir  0 

Gutferin  felekleriyle  doner  sonra  izhar  eder 
Konu$mayi  dinleyenlere  bilgileri 

Bilmelisin  ki  sufiler  ‘gurbet’  terimini  maksada  ula§mak  iizere  va- 
tandan aynlmak  anlaminda  kullandiklari  gibi  halin  (etkisinden)  uzak- 
la§mak  anlaminda  da  kullanmi§lardir.  Onlar,  ‘gurbet,  kendisine  i§leme- 
sin  diye  hale  yabancila^maktir’  derler.  ‘Haktan  gurbet5  korku  nedeniyle 
Hakki  bilmekten  uzakla§mak  demektir.  Sufilerin  vatandan  ayrilarak 
gurbette  olmalari,  vatana  baglanma  ali§kanhgmdan  kurtulma  amaci  ta- 
§ir.  Ali§kanliklar  ise  kendisini  tovbe  ederek  -ki  tovbe  de  onlari  uyandi- 
rir-  aradiklari  maksadarindan  perdeler.  Onlar,  Hakkin  yuziinii  e§yada 
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gormeyen  kimselerdir  ve  bu  nedenle  maksatlarmin  ancak  vatandan  ayri- 
larak  gen;ekle§ebilecegini  zannederler.  Hakki  vatanlarmin  ch§inda  zan- 
nederler.  Nitekim  Ebu  Yezid  el-Bestami  bu  makamdayken  Hakki  ara- 
mak  iizere  Bestam’dan  ayrilmiy  Yolda  Allah  adamlarindan  bir  adamla 
kar§ila§mi§.  Adem  kendisine  sormu§ : ‘Ey  Ebu  Yezid!  Bestam’dan  ay- 
rilmanm  nedeni  nedir?’  Bestami  ‘Hakki  arama  arzusu’  deyince,  adam 
§oyle  demi§:  ‘Sen  aradigini  Bestam’da  birakmiysin.’  Bunun  iizerine  Ebu 
Yezid  uyanmiy  Bestam’a  donmiif  ve  kendisine  fetih  nasip  olana  kadar 
ibadete  devam  etmif.  Sonra  da  kendisinden  meydana  gelen  (halier) 
meydana  gelmiy  Bu  insanlar,  seyahat  edenlerdir.  Allah  bu  iimmetin  se- 
yahatini  ‘Allah  yolunda  cihat’  yapmi^tir. 

Bilmelisin  ki,  bu  i§,  kulun  se^imine  bagli  degildir.  Bu  i§in  sahibi, 
Rabbi  kar§isindaki  halinde  ‘kalbini  bulmak’  ister.  Kalbini  bir  yerde  bu- 
lamadiginda  §oyle  dii§iiniir:  ‘Allah  bu  yerde  kalbime  zuhuru  takdir  et- 
memiy’  Bunun  iizerine  (gayenin)  gerekle§mesi  umuduyla,  oradan  ayri- 
lir.  Bilir  ki,  Allah  i§ler  belirlemiy  ezeli  bilgisi  bir  §eyin  belli  bir  yerde, 
belli  bir  bur^ta,  belli  bir  nedenle  ger$ekle§ecegini  takdir  etmi§tir.  Onun 
hakkinda  imkan  hiikmu  verilince  ve  varligindan  once  gelen  (ezeli  bil- 
giyle)  kalbini  o yerde  bulamayinca,  gayesine  ula§mak  amaciyla  oradan 
aynlir.  I§te  bu,  sufilerin  vatanlanndan  ve  benzeri  §eylerden  aynlmalan- 
nin  ve  uzakla§malarinm  nedenidir.  (^iinkii  bir  kismi,  gordiigii  saygi  ne- 
deniyle  vatanini  terk  eder.  Sufi  ziihdii  ve  tovbesi  gibi  bir  nedenle  bir 
mekanda  itibarmin  arttigini  goriir  ya  da  daha  once  taninan  biri  degil- 
ken  ziihdii  ve  iyilikleri  nedeniyle  §ohrete  kavu§ur.  Bu  durum  insanlarin 
kalplerinde  onun  saygmhgmi  artirir,  kendisine  hiirmet  ve  iltifat  edilir. 
Bunun  iizerine  vatanmdan  ka^arak  tanmmadigi  bir  yere  gider.  Orda 
Rabbi  kar§ismda  nefsini  bilmeye  galiyir.  insanlarin  hiirmeti,  insam  yok 
edecek  oldiiriicii  etkili  bir  zehirdir.  Bu  da  vatandan  ayrilmaya  ve  aileden 
uzakla§maya  yol  a^an  nedenlerden  biridir.  Sufi  Allah  karysinda  ‘kalbini 
her  nerede  bulursa’,  oraya  yerleyr.  §eyhim  zahit  ve  hadis^i  Ebu’l-Hasan 
b.  Es-Saig  Sebte’de  bana  §oyle  demi§ti:  ‘§eyhimiz  Ebu  Abdullah  Mu- 
hammed  b.  Rizk  -Allah  kendisine  merhamet  etsin-  ile  bir  seyahatte  bir- 
likteydik.  Kendisine  bir  hadisin  boliimlerini  okuyordum.  Rivayet  sahibi 
birisiydi  ve  §oyle  dedi:  ‘Bir  seyahatimde  issiz  bir  yerde  yikik  bir  mescitle 
kar§ila§tim  ve  §oyle  dedim:  i^eri  gireyim  de  iki  rekat  namaz  kilayim. 
i^eri  girdim  ve  orada  ‘kalbimi  buldum.  Bunun  iizerine  orada  iki  sene 
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kaidim.’  Iki  sene  nerede,  iki  rekat  namaz  siiresi  nerede?  Oyleyse 
sufilerin  gurbetteki  ama^lari,  Allah  kar§isinda  ‘kalbi  bulmak’tir.  Her  ne- 
rede kalplerini  bulurlarsa,  oraya  yerle§irler. 

Bir  sufi  §oyle  demi§tir:  ‘Mekke’ye  gidiyordum.  Yolda  bir  aga$  al- 
tmda  bir  gen$  gordiim.  Orada  tek  ba§ma  namaz  kihyordu.  ‘Mekke’ye 
mi  gidiyorsun?’  diye  sordum.  Bana  §oyle  cevap  verdi.  ‘Ge$en  sene 
Mekke’ye  gidiyordum.  Bu  agaca  ugradigimda,  kalbimi  buldum.  Bir  yil- 
dir  buradayim  ve  kalbimi  yitirmedik$e  buradan  ayrilmayacagim.’  Sonra 
§oyle  ekledi:  ‘Bir  sene  sonra,  aym  yere  ve  aym  agaca  ugradim,  genci  bu- 
lamadim.  Biraz  yuriimii§tiim.  Genci  gordiim,  namaz  kihyordu,  selam 
verdim,  beni  tamdi,  kendisine  sordum:  ‘O  aga^tan  ayrildigmi  goriiyo- 
rum.’  §oyle  dedi:  ‘Kalbimi  yitirince,  daha  once  niyedendigim  iizere 
Mekke’ye  dogru  yola  ^lkum.  Buraya  geldigimde,  kalbimi  buldum. 
§imdi  de  buraya  yerle§tim.’  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  dedim: 
‘Yemegin  ve  i^ecegin  nereden  geliyor?’  §oyle  dedi:  ‘O’nun  katindan! 
Beni  yedirmek  istedigi  vakit  beni  doyuruyor.’  Ustat  §oyle  devam  etti: 
‘Yamndan  ayrildim.  Bundan  sonra  durumunun  nasil  oldugunu  bilmiyo- 
rum.’  Oyleyse  sufiler,  gurbet  ederek  ‘Allah  karris inda  kalplerini  bulma- 
yi’  amaglarlar. 

Ariflerin  vatanlarindan  aynlarak  gurbete  gitmeleri  ise,  imkan  halle- 
rinden  aynlmalandir.  C^iinkii  miimkiiniin  vatam,  imkandir  (olabilirlik). 
Boylelikle  arife  kendisinin  hak  oldugu  ke§f  olunur.  Hakkin  vatam  ise 
imkan  degildir.  Bu  nedenle  miimkiin  (arif),  bu  mii§ahedesi  nedeniyle, 
imkan  olan  vatanmdan  ayrilir.  Miimkiin  vatamndayken  -ki  vatam  haki- 
kati  sabit  iken  yokluktur-  Hakkin  kendisine  ‘ol5563  dedigini  duyar.  Bu- 
nun iizerine  hemen  varliga  ko§ar.  Bunun  amaci,  kendisini  var  eden 
gormektir.  Bu  durumda  ise  kendisine  ‘oP564  diyeni  mii§ahede  etmek 
amaciyla,  yokluktan  ibaret  olan  vatanmdan  gurbete  dii§er.  Ayn-i 
sabitesi  a^ildiginda,  Hak  ona  yaranlmi§  §ekillerini  gosterir,  fakat  kendi- 
sinden  dolayi  varliga  ko§tugu  Hakki  goremez.  Bu  halde  §u  dizeyi  soy- 
ledim: 

Yabanci  olu$  gdzumuze  gozukiince 

Ozlem  duyanlar  gibi  vatamma  ozlem  duydum 
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Bu  esnada  tekrar  §oylc  der:  ‘Tekrar  yokluga  donmek  istiyorum.’ 
C^iinkii  ben  yoldukla  nitelendigimde,  Hakka  daha  yakinim.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  varlikla  nitelendigim  halime  kiyasla  yoklulda  nitelendigimde 
kendimden  daha  90k  hakka  yakinim.  Bunun  nedeni,  varlikta  iddianm 
bulunmasidir.  Hale  ile  baki  kalmak  i9in  Haktan  fena  talebi  hali  ise, 
(ayn-i  sabite’nin)  iizerinde  bulundugu  yokluk  haline  donmektir.  i§te 
bu,  kulun  iarede  ve  se9imi  olmaksizm,  ger9ekle§en  vatandan  ayrilik  ve 
gurbettir.  Allah’i  bilenlerin  gurbetinin  bir  yonii  de,  Hakki  kendi  nitelik- 
lerinin  aym  olarak  bulduklarinda,  niteliklerinden  uzakla§malaridir  (gur- 
bet),  Bu,  ger9ek  gurbettir.  Quriku  nitelik,  dogru  sozlii  Hakkin  soziiyle 
onlara  izafe  cdilmi§tir.  Oyleyse  onlar  nitelik  sahibidir.  Falcat  bu  niteli- 
gin  mahiyeti  nedir,  ger9ekte  kime  izafe  edilir?  C^iinkii  alem,  Allah’in  ku- 
lu  olmasi  anlammda  Allah’a  izafe  edilir.  Aym  §ekilde  Allah  da  aleme  iza- 
fe edilir,  9iinkii  O,  alemlerin  Rabbidir.  Oyleyse  kulun  izafesi,  Hakkin 
(aleme)  izafe  edilijine  dayanir. 

Vatanimizdan  duyusal  olarak  ya§adigimiz  ilk  ayrilik  ve  gurbet,  rab- 
ligine  bizi  §ahit  tutarken  bulundugumuz  avu9  vatanmdan  aynlmamiz- 
dir.  Sonra,  annelerin  karinlarina  yerle§tik.  Boylelikle  rahimler  bize  vatan 
oldu.  Dogarak  o vatandan  da  ayriidik.  Bu  kez  diinya  bizim  vatammiz 
oldu.  Orada  vatanlar  edindik.  Sonra,  sefer  ve  seyahat  denilen  yolculuk- 
larla  oradan  da  ayriidik.  En  sonunda  oradan  busbiitiin  aynlarak,  ‘ber- 
zah’  denilen  yere  g69tiik.  Oliim  siirecince  orayi  doldurduk  ve  orasi  bi- 
zim vatammiz  oldu.  Sonra,  cuyam§  yerine’  gitmek  iizere  oradan  dirile- 
rek  ayriidik.  ^imizden  bazilan  orayi,  yani  kiyameti  vatan  kabul  ederken 
bir  kismimiz  kabul  etmez.  Qiinkii  o,  zamansal  bir  zarftir.  Insan  o yerde 
yolculugunda  iki  konak  arasinda  yiiruyiip  de  bundan  sonra  iki  yerden 
birine  yerle§ene  benzer:  Bu  yerler,  ya  cennet  veya  ate§tir.  Artile  bir  daha 
oradan  ayrilmaz  ve  gurbete  9ikmaz.  I§te  bu,  insanm  kendilerine  yerle§- 
tigi  vatanlarin  sonuncusudur.  Bundan  sonra,  ebedi  bekayla  birlikte,  bir 
vatan  yoktur. 

Sufiler  gurbeti  ‘kendisine  niifuz  etmesin  diye  halden  uzakla§mak’ 
diye  tammlami§ti.  Bu  ise  ba§ka  bir  gurbettir.  §oyle  ki:  Hal  sahiplerinin 
(halleri)  niifuz  eder  ve  tahakkiim  edicidir.  Bu  sayede  harikulade  olaylar 
meydana  gelir,  bu  nedenle  alemde  §iihret  kazamrlar.  Ke§fm  verisiyle, 
onlarda  ger9eklc§cn  fiilde  halin  etkisinin  olmadigmi  ogrendilderinde, 
memnun  olmazlar  ve  ondan  uzakla§arak  §oyle  derler:  ‘Bu  hal  ile  kal- 
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mak,  sahibinin  boynuna  yiik  ve  vebaldir.’  Bu  nedenle  bu  halden  uzak- 
la§mayi  mudulugun  zirvesi  olarak  goriirler.  Bu,  insanin  kendisiyle  per- 
delenebilecegi  en  biiyiik  perdedir.  Aym  zamanda  o,  bir  aldatma  ve  kan- 
dirilma  konusudur.  Qiinkii  akilli  insan,  aldatma  ihtimalinin  bulundugu 
yerde  durmaz.  Aksine  akilli  insan,  sadece  basiret  sahibi  oldugu  yerde 
durabilir.  Nitekim  Musa  vatandan  ayrilirken  ‘Sizden  korkunca  ka0m, 
Rabbim  ise  bana  hukiim  verdi  ve  betii  peygamberlerden  yaptiK6S  demi§tir. 
Boylelikle  Musa,  kendilerinden  korkarak,  bedeniyle  vatamndan  uzak- 
la§mi§tir.  Halbuki  Hz.  Muhammed’in  Mekke’den  Medine’ye  hicreti  gi- 
bi  olsaydi,  korkusu  onlardan  kaynaklanmaz,  bu  durumda  Allah’m  onlari 
kendisine  musallat  edi§ini  mii§ahede  ederdi.  Bu  nedenle  Allah  kendisine 
resulliikle  birlikte  alemlere  kar§i  efendik  vermi§ti.  (^iinkii  hicret  onun 
adina  istenmi§ti.  Hicret  ise  vatandan  ayrilmaktir.  Bu  nedenle  de  kast 
edilen  gurbeti  ya§amami§ti.  Miiridin  vatanmdan  ayrili§inda  diiriistliik 
alameti,  maksadmm  ger^ekle^mesidir.  Maksadi  ger^elde^mez  ve  gurbet 
(niyetinde)  gedik  bulunursa,  diiriist  degildir.  Zahirde  ve  batinda  biis- 
biitiin  vatam  terk  edebilirse,  maksacbn  ger^ekle^mesi  ka^milmazdir. 
Gurbetteyken  kalbi  vatanina  baglx  olan  insan,  arzulanan  gurbeti  ger$ek- 
le^tirmemi^tir. 

Hak’tan  gurbete  gelirsek  -ki  o marifetten  deh§etin  hakikatinden 
kaynaklamr-,  bilmelisin  ki:  imkamn  yeri  zorunluluk  yerinden  ba§kadir. 
Imkan  ve  zorunluluk,  miimkiin  ve  zorunluya  ait  iki  yerdir.  Miimkiiniin 
yeri  oncelikle  yokluktur  ki,  yokluk  onun  asil  yeridir.  Varlilda  nitelendi- 
ginde  ise,  hi^  ku§kusuz  ki,  vatanmdan  ayrilmi§  demektir.  Vatanmda 
yerle§ikken,  Hakki  mii§ahede  ediyordur,  ^iinkii  O’na  kom§udur.  Qiinkii 
yokluk  niteligi  ezeli  olarak  miimkiine  ait  iken  varlik  niteligi  de  ezeli  ola- 
rak Allah’a  aittir.  Boylelikle  varlikla  vatanmdan  uzakla§mi§,  bu  nedenle 
de  Hakka  kom§uluktan  ayrilmi§,  bu  gurbet  nedeniyle  ‘sonradanlik 
(hudus)’  onun  ayrilmaz  ozelligi  olmu§tur.  Hak  ise,  bu  nitelilde  nite- 
lenmedigi  gibi  miimkiin  ezelde  yokluk  halindeyken  de  hadislik  ile  nite- 
lenmemi§ti.  Boylelikle  miimkiin  hadis  olmakla  Haktan  uzakla§mi§tir. 
Miimkiin  adma  ‘hadis  varlik’  ger$ekle§ip  varlikta  Hale  ile  kendisi  arasin- 
da  bir  ortaklik  meydana  geldiginde,  dehfete  kapilir.  C^iinkii  o,  bilmedigi 
bir  §eyi  gormiiftiir.  Qiinkii  miimkiin,  yokluk  haliyle  kendisini  Haktan 
‘ayri’  olarak  tanimi§ti.  Varlikla  bu  halden  ayrildiginda  ise,  birinci  bilgi- 
den  dolayi  bir  korku  kendisini  kaplami§tir. 
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Bu  gurbet  iki  adamm  halidir:  Birincisi,  bu  hale  iinsiyet  etmeyen 
veya  istidrac  yoluyla  veya  bir  halden  digerine  yiikselmeyle  bu  makama 
ulafmayan  adamin  halidir.  Aksine  bu  hal  kendisine  ansizin  gelir.  Boyle- 
ce  a§ina  olmadigi  ve  bilmedigi  bir  §ey  kendisine  gelir.  Bu  durumda 
kendisini  onu  tafimaktan  aciz  gbriir.  Bunun  iizerine,  ayn’inin  yok  ola- 
cagindan  korkarak  bu  bilgiyi  elde  edemeyeceginden  dehfete  kapilir, 
hemen  duyusuna  geri  doner.  Bu  doniifte  ise  Haktan  uzaklafir.  Biz  bu 
makamin  sahiplerinden  Ebu’l-Abbas  Ahmed  el-Asad’i  -ki  Misir’da  Ha- 
riri diye  bilinir-  gordiik  ve  ondan  bafkasini  gormedik.  Diger  adam  ise, 
kendisine  gelen  her  bilginin  iirkiittiigii  bir  adamdir.  Bunun  nedeni, 
gordiigii  §eyin  onun  adina  daha  once  gercjeklefen  ve  gerfeldefmesi  de 
miimkiin  olan  bilgiden  daha  yiice  oldugunu  gormesidir.  Bu  nedenle, 
(daha  once  bildigi)  Haktan  uzaklafarak  kendisine  yeni  bir  tecelli  ger- 
9ekle§ene  kadar  bu  marifetten  bir  hakikat  elde  eder.  Bu  yeni  tecelli  de, 
belirttigimiz  iizere,  kendisini  dehfete  diifiiren  bir  bilgi  daha  kazandirir. 
Bunun  iizerine  kifi,  bir  onceki  bilgide  elde  etmif  oldugu  Hakka  dair 
(bilgiden)  uzaklafir  ve  if  boyle  surer  gider. 

Kamil  ariflere  gelirsek,  onlar,  onlarin  nezdinde  kesinlikle  gurbet 
yoktur.  Onlar,  bulunduklari  mekanlarda  sabit  olarak  kalan  kimselerdir. 
Vatanlarindan  ayrtlmamiflardir.  Hak  onlarm  aynasi  oldugunda,  tipki 
suretlerin  aynada  goriinmesi  gibi,  surederi  bu  aynada  zuhur  eder.  Oy- 
leyse  bu  sureder  onlarin  hakikaderi  degildir.  (^iinkii  onlar,  aynanin  §ek- 
liyle  zuhur  ederler.  Ya  da  bu  sureder  aynanin  kendisi  de  degildir.  (^iin- 
kii  ayna,  kendiliginde  kendilerinden  ortaya  ^lkan  veya  feyin  tafsilini 
i^ermez.  Oyleyse  onlar  gurbete  ^lkmamiftir.  Onlar,  varlikta  miifahede 
ehli  olan  kimselerdir.  Onlara  varligin  izafe  edilmesinin  nedeni,  hiikiim- 
lerin  meydana  gelmif  olmasidir.  (^iinkii  hiikiimler,  ancak  bir  varliktan 
ortaya  9ikabilir.  Oyleyse  gurbet  mertebesi,  adamlarm  menzillerinden 
birisi  degildir.  Oyleyse  gurbet,  orta  derecedekilerin  ve  miiriderin  kendi- 
sine yerleftigi  daha  afagidaki  menzillerdir.  Biiyiikler  ise,  herhangi  bir 
feyin  kendi  vatamndan  ayrildigmi  gormezler.  Aksine  Zorunlu,  zorunlu; 
miimkiin  ise  mumkiin;  imkansiz  da  imkansizdir.  Oyleyse  her  bir  feyin 
vatani  bellidir.  Onlar  gurbete  ^iksaydi,  hakikader  bafkalafmif  olur,  zo- 
runlu miimkiine,  miimkiin  zorunluya,  imkansiz  miimkiine  doniifmiif 
olurdu.  i§  ise  boyle  degildir.  Oyleyse  bu  makamda  hakikaderi  bilenlere 
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gore  gurbet,  ger^eklqen  veya  mevcut  bir  §ey  degildir.  ‘Allah  dogruyu 
soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.,S66 


iKi  YUZ  OTUZ  BiRiNCi  BOLUM 

Mekr  (Aldatma) 


Akilli  aklinda  aldatilir 
Aldatanfarkina  varmadan 

Onun  tuzagi  kendisine  dbnmu$tur 
Ahlh  ve  zeki  bunu  bilmez 

Tuzagindan  emin  olmak  i steyen  kimse 
Zahir  ve  Batim  elde  eder 

$eriatmdan  mizam  gergekle$tirir 
Kazanan  ve  kaybedeni  de  bilir 

Bilmelisin  ki,  Allah  ehli  mekr’i  (tuzak)  giinah  i§lerken  nimetlerin 
art  arda  gelmesi,  edepsizlik  yapmakla  birlikte  halin  kalmasi,  emir  ve  ta- 
mm  olmaksizin  keramederi  gostermek  kar§iliginda  kullamrlar. 

Bilmelisin  ki,  bize  gore  kulun  aldatilmasi,  ameli  gerektiren  bir  bil- 
giyle  riziklandigi  halde  bilgiyle  amelden  mahrumiyeti  demektir.  Bazen 
bilgiyle  amel  yapabilir,  fakat  bu  kez,  ihlastan  yoksun  kalir.  Boyle  bir  du- 
rumu  kendinden  gordiigiinde  veya  ba^kasmda  ogrendiginde,  boyle  bir 
insanm  ‘aldatilmi§’  oldugunu  bilmelisin.  Alti  yiiz  sekiz  yilinda  Bagdat’ta 
bir  vakia  gormi^tiim:  Goklerin  kapilarmi  a^mi?,  saganak  yagmura  ben- 
zeyen  ilahi  mekr  in  (Hakkm  aldatmasi)  hazinelerine  girmiftim.  Bir  me- 
legin  §oyle  dedigini  duydum:  £Bu  gece  hangi  tuzak  ve  mekr  inmi§tir?’ 
Korkuyla  uyandim.  Ondan  kurtulacak  bir  $are  aradim.  Bu  ^areyi  ancak 
me^ru  ol«;uye  gore  bilgide  bulabildim.  Allah  kime  iyilik  dileyerek, 
mekrin  ve  aldatmanm  sikmtilarmdan  kendisini  kurtarirsa,  elinden  §eriat 
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terazisini  birakmamali  ve  siirekli  haiini  gozlemelidir.  I§te  korunmu§  ve 
sakinilmi§  kimsenin  hali  budur. 

Giinah  i§lerken  nimetlerin  pe§  pe§e  gelmesi,  giiniimuzde  genellikle 
Allah  yoluna  yonelenlerde  vardir.  Onlarin  arasindan  aldatilmi§  pek  90k 
kimse  gordiim.  Onlarin  sayisini  sadece  Allah  bilir  ve  bu  yaygin  bir  du- 
ruma  ddnmu§tiir.  Edepsizlik  yaparken  halin  siirmesi  ise  himmet  sahip- 
lerinde  goriiliir  ve  sayilan  azdir.  Onlardan  bir  grubu  Magrib’te  ve  bu 
§ehirlerde  g6rmii§tum.  Onlar,  kurallarinin  di§ina  ^lkarak  Hak  kar§isinda 
saygisizhk  yapmalarina  ragmen,  -Allah’m  bir  tuzagi  olarak-  alemde  et- 
kin  olan  halleri  devam  etmekteydi.  Bu  nedenle,  hakikat  iizere  olmasa- 
lardi  hallerinin  degi§ecegini  zannederlerdi.  Allah’in  gizli  aldatmasindan 
O’na  sigmiriz!  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Bilmedikleri  yonden  onlari  al- 
datiriz.’567  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Otilara  muhlet  veririm,  benim  aldatmam 
saglamdir.’5611  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Biz  bir  hileyaptik,  onlar  ise  farkinda  de- 
gildir ,569  ve  ‘ Onlar  bir  tuzak  kuruyor,  ben  de  tuzak  kuruyorum,S70  buyrul- 
mu§tur.  Burada  (tuzak  kurmalc  anlamindaki)  kade,  yekidu  yakinlik  an- 
lami  ta§iyan  fiillerden  biridir.  Bunun  anlami,  Hak  niteligiyle  zuhur  etti- 
gi  19m,  hak  olmaya  yakin  olmasidir,  Oyleyse  bu  kelime  (kade-yelddu, 
tuzak  kurdu),  bir  yonii  geceye  bir  yonii  giindiize  doniik  olan  seher  ke- 
limesinden  tiiretilmi§  sihir  gibidir.  Boylelikle  aldatilana,  (sihirden) 
‘giindiiz’e  bakan  kisim  goriiniir  ve  onun  ger^ek  oldugtmu  zanneder. 
Bilgisizlikten  Allah’a  sigmiriz! 

Bilmelisin  Id,  Allah  tuzagmi  bilhassa  aldanandan  gizlenmi5tir,  yok- 
sa  ba§kalarindan  gizlenmemi§dr.  Bu  nedenle  c onlarin  farkinda  olmadigi 
ydnden,S7'  demi§tir.  Burada  zamiri  ‘otilara  aldatacagiz 5572  ayetine  don- 
diirmii§  ve  5oyle  demi§tir:  ‘Onlar  bir  tuzak  kurdu,  biz  de  tuzak  kurduk, 
onlar  farkinda  degildir ,573  buyurdu.  Burada  ‘onlar’  zamiri,  ‘tuzak  kurdu- 
lar’  fiilindeki  zamirdir.  Boylece  Allah  onlara  olan  tuzagi,  farkinda  degil- 
ler  ilcen,  kendisiyle  nitelendilderi  tuzagm  ta  kendisi  olmu§tur.  Sonra  on- 
lari kendi  tuzaklarina  ilave  bir  durum  aldatmi§tir.  Bazen  Hakkm  tuzagi 
ve  aldatmasi,  aldatilan  bazi  insanlan  bedbaht  yapar  ki,  bu,  genel  hak- 
kinda  boyledir.  Bazen  paym  eksilmesine  yol  a^abilir.  Bu  ise,  ilahi  bir 
hikmet  nedeniyle,  se^kinlerde  ve  se^kinlerin  segkinlerindeld  ilahi  tuzak- 
tir.  Buradaki  hikmet,  kimsenin  Allah’m  aldatma  ve  tuzagindan  giivende 
olmamasidir.  (^iinkii  Allah’in  tuzagindan  giivende  olmak  bir  ayette  ki- 
nanmi§  ve  §oylc  buyrulmu§tur:  ‘Allah’in  tuzagindan  sadece  husrana  ugra- 
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yan  bir  topluluk  guvende  kalabilir.’574  Hiisrana  ugrayanlarin  ise  ‘ ticaretleri 
kendilerine  kar  vermez,  dogruyu  da  bulamazlar.’57* 

En  gizli  ve  ortiilii  ilahi  tuzak,  tevil  yapanlarda,  ozellikle  de  biitiin 
mii^tehitlerin  isabet  ettigini  kabul  eden  i^tihat  ehlinde  bulunur.  Onlara 
gore  basiret  iizere  ve  kesin  bilgiye  dayanarak  Allah’a  davet  etmeyen 
kimsenin  tabileri  olamaz.  (Jiinkii  mi^tehit,  hiikum  koyanchr,  yoksa 
uyan  degildir.  Bizim  gorii§umuz  ise  farklidir.  (piinkii  bize  gore  mii^te- 
hit,  hiikum  vermek  iizere  delil  ararken  ‘i^tihat’  eder,  yoksa  kast  edilenin 
kendisinin  ziddi  olabilecegi  bir  teville  hiikmii  haberden  ^lkartmak  iizere 
i9tihat  etmez.  Boyle  bir  §ey  miimkiin  ise,  bu  i^tihat  sahibi  basiret  sahibi 
degildir.  Tevil  ederek  ger^ege  ula§an  mii^tehit  ise,  (ger^ege  ula§masi) 
tesadiif  yoluyla  (oldugu  i^in)  -yoksa  kasitli  olarak  degil-  iki  sevap  kaza- 
nir.  (Jiinkii  mii^tehit,  (hiikmii  verirken)  basirete  sahip  degildir.  Hakika- 
te  ula^amazsa,  sadece  dogruyu  arama  sevabi  kazanir  ve  payi  eksilir.  I§te 
bu,  tevil  yapan  bu  bilgine  doniik  Haklun  gizli  aldatmasidir.  C^imkii  o, 
takva  sahibi  oldugunda,  -kendisine  Allah  ogrettiginde-  basiret  iizere  Al- 
lah’a davet  edebilecek  kimselerdendir.  Oyleyse  genel  hakkinda  ilahi  al- 
datma,  giinahlarm  ardmdan  nimetlerin  pe§  pe§e  gelmesi  ve  ibadederle 
birlikte  ise  kesilmesi  ve  dolayisiyla  giinahlar  nedeniyle  (diinyada)  ceza 
gormemektir.  Boyle  bir  insan  Allah  yolunun  genel  alimlerinden  biri  ise, 
bu  durumun  insanm  iizerinde  yaratildigi  (ilahi)  suretin  giiciinden  kay- 
naklandigmi  goriir,  ilahi  hiikiimde  tesir  ve  kahir  sahibi  olmayi  iddia 
eder.  Boyle  biri,  genel  hikmetin  ilahi  isimlere  hakkim  vermek  oldugunu 
goriir.  S5z  geli§i  el-GafFar,  el-Gafiir  ve  karde§lerinin  giinahlarda  etkisi- 
nin  olabilecegini  goriir.  Giinah  i§lemezse,  diinya  hayatmda  soz  konusu 
isimlere  hakkini  vermemi§  olacagim  dii§iiniir  ve  iEy  kendilerine  haksizhk 
yapan  kullarim,  Allah’in  rahmetinden  limit  kesmeyin,  Allah  biitiin  giinahlari 
bagi}lar 5576  ayetinde  delil  getirir.  Nitekim  o da  boyle  yapar.  Biitiin  bu 
baki§  a^isi,  giinah  esnasinda  aklina  gelmez,  giinah  i§ledikten  sonra  gelir. 
Giinahtan  once  diifiinseydi,  bu  dii§iince  kendisini  giinahtan  alikoyardi. 
Qiinku  bu  bir  mii§ahededir  ve  mii§ahede  dince  yasaklanan  bir  i§e  dal- 
malctan  insani  engeller.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  kaza  ve  kade- 
rini  uygulamak  istediginde,  alul  sahiplerinden  aktllarim  9ekip  alir.  Kaza 
ve  kaderini  uyguladiktan  sonra  ise,  akillarmi  iade  eder.’  Artik  bir  kismi 
ibret  alir  (ve  tovbe  eder),  bir  kismi  ibret  almaz.  Nitekim  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Insanlari  ve  cinleri  bam  ibadet  etsinler  diye  yarattim .’577  Bir 
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kismx  Allah’a  ibadet  ederken  bir  kismi  ortak  ko§ar.  Nedenin  hiikmiiniin 
biitiin  nedenlilere  i§lemesi  zorunlu  degildir.  Dolayisiyla  akillari  kendile- 
rinde  birakilmi§  olsaydi,  i§ledikleri  giinahlan  i§lemezlerdi.  Giinah  i§le- 
meye  niyedendiklerinde  gordiikleri  §ey  ilahi  isimler  olsaydi,  (onlardan) 
utanma  duygusu,  yiikiimliiliik  diyarmda  haram  diye  isimlendirilen  bir 
i§i  i§lcmckten  engellerdi.  Oyleyse  giinahkar  ilahi  kahra  kar§i  direnen 
kimsedir.  ilahi  kahra  direnen  ise  helak  olur.  Bu  haldeki  bir  insana  ni- 
meder  art  arda  gelirse,  bunun  nefsinin  giicii,  himmetinin  etkisi  ve  Al- 
lah’in  kendisine  yonelik  inayetinden  kaynaklandigim  zanneder.  Allah’in 
kendisine  e§-§edidii’l-ikab  (§iddede  cezalandiran)  ismine  etki  edebilece- 
gi  bir  gii$  verdigini  zanneder  ve  el-Halim  (giicii  yettigi  halde  bagi§la- 
yan)  isminden,  -ihmal  degil-  miihlet  vermekten  habersiz  kalir.  Sahip 
oldugu  ilahi  ismin  hiikmiiniin  giicii  nedeniyle,  soz  geli§i  siradan  giinah- 
karlar  gibi  harama  dii§mek  istemeyen  kimse  aldatilmi§  degildir.  Siradan 
insanlarin  arasindan  giinahkarlar,  gaflet  nedeniyle  giinah  i§ler,  giinah 
i§ledikten  sonra  ise  pi§manlik  duyar.  Oyleyse  i^erdikleri  ilahi  aldatma 
nedeniyle  nimederin  siirekli  geli§ine  kar§i  sabirli  davranmak,  belalar  ve 
sikintilar  karfisinda  sabirh  davranmaktan  daha  biiyiik  bir  i§tir.  Qiinkii 
Allah  kuluna  §oyle  der:  ‘Hastalandim,  beni  ziyaret  etmedin.’  Bunu  a$ik- 
larken  de  §oyle  der:  ‘Falan  kulum  hastalanmi§ti,  sen  ise  onun  ziyaretine 
gitmedin.  Gitseydin,  beni  orada  bulurdun.’  Nitekim  ^olde  susuz  kalan 
insan  da,  serabin  su  olmadigi  ortaya  ^lktiginda,  (su  zannettigi  §eyin  ya- 
ninda)  O’nu  bulur.  Boylelikle  Hakka  doner.  Nimeder  ise  boyle  degil- 
dir. Qiinkii  nimeder,  Allah’in  kendisini  razi  oldugu  i§lere  ula§tirdigi 
kimselerin  di§indakiler  icpn,  Allah’tan  perdeleyen  en  biiyiik  perdelerdir. 

Allah’in  se^kinleri  aldatmasina  gelirsek,  bu  aldatma  kendisinden 
meydana  gelen  edepsizlige  ragmen  halinin  korunmasinda  gizhdir.  Bu, 
halden  haz  aimak,  onunla  durmak,  halin  sahibinde  meydana  getirdigi 
naz,  Allah’a  kar§i  ;imanklik  ve  halden  ayrilmayi  istememektir.  Allah 
Teala’nm  peygamberine  ‘De  ki  Rabbim!  Bilgimi  artir 5578  diye  emredip  de 
bunu  bize  duyurmasinin  yegane  nedeni,  biz  de  onu  soyleyelim  ve  Al- 
lah’tan kendisini  talep  edelim  diye,  bir  uyandir.  Bu  emir  peygambere 
ozgii  olsaydi,  onu  bize  duyurmaz  veya  kendisine  ozgii  oldugunu  belir- 
tirdi.  Nitekim  hibe  evliliginde  bunu  belirtmi§tir. 

Halin  nefiste  bir  hazzi  ve  tadi  vardir.  Bazi  nefislere  bu  halin  mey- 
dana getirdigi  hazdan  ayrilmak  $etin  gelir.  Aksine  sadece  bu  durumun 
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artmasini  ister  ve  hallerin  vergi  oidugunu  bilmez.  Se^kinlerin  se9kinle- 
rindeki  aldatmaya  gelirsek,  herhangi  bir  emir  veya  sinirlama  -ki  smir 
onlarin  ol^iisudur-  olmaksizin,  keramederi  ve  olaganiistii  i§leri  goster- 
mede  gizlidir.  (^iinku  nebilerin  mucizelerini  gostermesi  zorunlu  iken 
velilerin  de  keramederini  gizlemesi  zorunludur.  Bir  veliye  keramet  gos- 
terme  ve  alemde  etkili  olma  imkam  verildiginde,  aldatilan  kimsenin  de- 
recesi  ba§kasimn  derecesinden  bir  derece  eksilir.  Hak  bu  dereceyi  onun 
adma  diler.  Bunun  iizerine  Allah,  onlarda  keramederi  gosterme  yolunu 
istemeyi  yaratir.  Halbuki  bunun  paym  eksilmesine  yol  a^an  ilahi  bir  tu- 
zak  oldugimu  fark  edemezler.  Bunun  iizerine  goniillerine  onlarin  elinde 
ger^ekle^ecek  keramederin  insaniarm  Allah’a  itaat  edecegini,  yok  edici 
giinah  denizlerinde  bogulanlari  kurtaracagmi,  onlan  ali§kanliklanndan 
kurtaracagmi  belirten  bir  ilham  dogar.  Bu  ilhama  gore,  keramet  gos- 
termek,  kendisiyle  Allah’a  davet  edilebilecek  en  biiyiik  i$lerden  biridir 
ve  bu  nedenle  de  nebilerin  ve  velilerin  bir  ozelligi  olmu^tur.  Sonra, 
linden  kendisini  varislerden  sayarak  bu  davrani§in  hallerin  sonucu  oi- 
dugunu dii§imur.  Biitiin  bu  durumlar,  gosterme  gii^leri  olsa  bile,  Al- 
lah’m  velilere  keramederi  gizlemeyi  farz  kildigmdan  kendisini  perdele- 
digi  gibi  kendiliginden  Allah’a  ^agirmakla  memur  olduklan  i^in  pey- 
gamberlere  mucizelerini  gostermeyi  emrettiginden  habersiz  kilar.  Veli 
ise  boyle  degildir.  O,  sadece  peygamberin  davetini  aktarmakla  veya 
onun  diliyle  Allah’a  davet  eder.  Yoksa  Allah’in  herhangi  bir  peygamber 
adina  meydana  getirdigi  bir  dille  insanlan  Allah’a  davet  etmez.  §eriat, 
kendisini  bilen  alimler  nezdinde,  onaylayicidir.  Oyleyse  peygamber,  Al- 
lah’m  bildirdigi  me§ru  hukiimlere  gore  Allah’a  davet  ederken  bir  basire- 
te  sahiptir.  Veh  ise  peygamberin  hiikmiine  gore  davranir.  Bu  konuda 
ona  uyulmadigi  gibi  aym  zamanda  (kendiliginden)  basirete  de  sahip 
degildir.  Oyleyse  keramet  gostermenin  bir  yaran  da  yoktur.  Peygamber 
ise,  oyle  degildir,  9iinkii  peygamber,  §eriat  getirir  ve  daha  once  ba^ka 
peygamberlerin  eliyle  ortaya  konulan  bazi  hiikiimlerin  hiikmiinu  kaldi- 
nr.  Dolayisiyla  onun  Allah’tan  Haber  verdigi  (iddiasinda)  dogru  sozlii- 
liigiine  delil  te§kil  edecek  bir  mucize  ve  alamet  gostermesi  ka9milmaz- 
dir.  Bu  sayede  peygamber,  siiresinin  dolmasi  nedeniyle,  ba§ka  bir  pey- 
gamberin diliyle  ortaya  konulan  hiikmu  ortadan  kaldinr.  Keramet  gos- 
termeye  kadigmda  veli,  kendi  ozelhgiyle  birlikte,  bir  vacibi  terk  etmi§ 
olur.  Boyle  davranmak  ise,  (kerameti  gizleme  emrini)  yerine  getirdi- 
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ginde  ve  ona  gore  davrandtginda  elde  edecegi  mertebeyi  eksiltir.  Oyley- 
se  kula  tevilden  daha  zararli  bir  i§  yoktur.  Allah  bizi  i§imiz  hakkinda  ba- 
siret  sahibi  etsin  ve  bize  makamimizin  gerektirdigi  durumu  a§irmasin. 
Allah’tan  istedigim  §ey,  katinda  en  iistiin  veli  adina  ger^eklefen  en  iis- 
tiin  makamla  bizi  riziklandirmasidir.  Qiinkii  risalet  ve  nebilik  kapisi  ka- 
palidir.  Alim  ki§inin  imkansizi  istememesi  gerekir.  Ilahi  bildirimden 
sonra  ise,  bu  kapi  kapamr  ve  ona  dair  bir  istemek  uygun  degildir.  (Jiin- 
kii  bu  konuda  bir  §ey  isteyen  kimse  ‘soguk  demiri  dover.’  (^iinkii  boyle 
bir  talep,  bu  konuyu  bilen  bir  miiminden  kesinlikle  meydana  gelmez. 
Veli  i^in  velilik  makammin  ve  (peygambere)  uymanrn  gerektirdigi  §e- 
kilde  basiret  iizere  Allah’a  davet  etmek  yeterlidir.  Nitekim  peygamber 
de  risalet  ve  te§ri  makammin  gercgi  yoniinden  basiret  iizere  Allah’a  da- 
vet eder.  Allah  bizi  tuzagindan  korusun  ve  bizi  eksik  kimselerden  etme- 
sin.  Allah  bize  diinya  ve  ahirette  siirekli  arti§  nasip  etsin.  Allah  dogruyu 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 


iKi  YUZ  OTUZ  iKiNCi  BOLUM 

Istilam 


Istilam  kalpler  iizerinde  hiikum  sahibi 
Her  nitelik  ustunde  onceligi  var 

Varhgi  akillan  hayrete  du$urur 
llah’m  en  saglam  yoludur  0 

‘Sende  hayretimi  artif  diyen  kimse 
Umulan  ve  en  bilgili  nebidir 

O olmasaydi,  bilinmezdi  llah 
Bilmezdi  akilhlar,  nerede  olduklarim 
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Sufilerin  terimlerinde  istilam,  otoritesi  kalbi  etkisi  altina  aian  gii^lii 
bir  duygudur.  Boylelikle  bulundugu  ki§iyi  dinginle§tirir.  §oyle  ki:  Hak 
kulun  sirr’inda  cemal  suretinde  tecelli  ettiginde,  i^inde  bir  heybet  mey- 
dana  getirir.  (Jiinkii  cemal  Hakkrn  niteligiyken  heybet  kulun  niteligidir. 
Cemal  Hakkm,  iinsiyet  kulun  niteligidir.  Cemal  tecellisi  nedeniyle  kul 
heybet  ozeligini  kazandiginda  -$iinkii  cemal  (giizellik)  her  zaman  hey- 
bet uyandirir-  heybetin  kalpte  bir  etkisi  goziikiirken  organlari  derman- 
siz  birakir.  Bu  etkinin  hiikmii,  heybet  ate§inin  tutu§masidir.  Bu  nedenle 
etkisinden  korkulur  ve  ki§i  dinginle§ir.  Bu  etkinin  goriinu§teki  alameti, 
organlarin  dermansizla§masi  ve  donukla§masidir.  Boyle  bir  insan  hare- 
ket  ederse,  hareketi  yerinden  dii§ene  kadar  daireseldir.  (ptinkii  ona  bu 
ate§  her  yonden  kendisini  ku§atmi§  gibi  gelir.  Bu  nedenle  bir  $iki§  bu- 
lamaz  ve  bulundugu  yerde  doner.  Sanki  ka^mak  istiyor  gibidir.  En  so- 
nunda,  ba§ka  bir  niteligin  ortaya  (pkifiyla,  bu  hal  hafifler. 

Istilam,  makam  degil,  haldir.  Boyle  bir  istilam  §ibli’nin  niteligi 
olunca,  korkusu  ve  zayifligi  nedeniyle  donmeye  ba^lami^ti.  Fakat  Al- 
lah’in  ona  inayeti  oldugu  i^in  namaz  vakiderinde  §ibli’yi  kendisine 
dondiirmekteydi.  Vakit  namazmi  kilmca,  istilah  hali  otoritesiyle  kendi- 
sine egemen  oluyordu.  Ciineyd’e  §ibli’nin  durumu  soruldugunda  §oyle 
sormu§:  ‘Namazlar  devam  ediyor  mu,  etmiyor  mu?’  ‘Evet,  ediyor’  de- 
nildiginde  bu  kez  §oyle  demi§:  ‘Onun  iizerinde  ‘giinah  dilini’  i§letmeyen 
Allah’a  hamd  olsun.’  Ciineyd’in  ‘giinah  dili’  ifadesi  ne  kadar  da  giizel- 
dir!  (Jiinkii  o vaktin  efendisiydi,  yoksa  giinahkar  degildi.  Yabanci  ise, 
onu  namaz  kilmazken  goriir. 

Istilamin  en  ho§  hiikiimlerinden  biri,  iki  ziddi  bir  araya  getirmek- 
tir.  (piinkii  dermansizlik,  hareketi  ortadan  kaldinr.  Bu  haldeki  insan 
dermansizdir,  daha  dogru  bir  ifadeyle  o,  ba§kasi  tarafindan  hareket  etti- 
rilendir.  O,  dermansizdir  ve  kendisini  boyle  hisseder.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula$tirir.,S79 
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iKi  YUZ  OTUZ  UgUNCU  BOLUM 

Ragbet 


0 Wan  ve  0 Wa  ragbet  ettim 
Benim  gibi  birinin  makaminin 

Gerektirdigi  her  hususta 
Ve  razi  oldugu  her  ijfe 

Allah’in  keskin  kilici  vardir 
Kinmdan  (ektiginde,  herkes  igiti 

Sufilerin  terimlerinde  ragbet,  U9  tarzda  kullanilir:  Birincisi,  mahalli 
nefs,  konusu  ise  sevap  olan  ragbettir.  Ikincisinin  ise,  mahalli  kalp,  ko- 
nusu  ise  hakikattir.  U^iinciisu,  mahalli  sir,  konusu  Hak  olan  kisimdir. 

Nefs  kaynaldi  ragbet,  sadece  siradan  insanlarda  bulunabilir.  Allah 
ehlinden  kamillerde  ise,  insanm  Allah’in  kendisini  iizerinde  yarattigi 
dogal,  ruhani  ve  ilahi  bir  takim  durumlarm  toplami  olmasi  yoniinden 
bulunabilir.  Boylece  kamil  insan,  Allah’in  odiil  vaat  ettigi  §eyi  talep 
eden  bir  yoniiniin  oldugunu  bilir  ve  ilahi  hiikmii  ispadamak  iizere  bu 
odiilii  talep  eder.  Siradan  insanlarin  ise  bu  konuda  bilgileri  yoktur.  Do- 
layisiyla  ragbetin  §eklinde  kamil  ve  siradan  insan  ortalc  iken  her  biri, 
kendisini  ragbete  iten  sebeple  digerinden  ayrilir.  Soz  geli§i  kiyamet  gii- 
niindeki  biiyiik  korkuda  peygamberler  ile  -ki  onlar  en  iistiin  insanlardir- 
giinahkar  ve  asilerden  olu§an  siradan  insanlar  ortaktir.  Falcat  peygam- 
berler, kendileri  adma  degil,  iimmederi  adina  korkarlar.  Qiinkii  onlar,  o 
yerde  giiven  i^indedir.  Siradan  insanlar  ise  kendileri  adina  korkarlar. 
Bunlar  korkuda  ortaktir,  korkuyu  gerektiren  sebepte  birbirlerinden  ay- 
rilirlar.  Bir  kamil,  i^mek  iizere  bir  kiipte  su  sogutmu§,  fakat  uyumu§. 
Salih  bir  riiyasinda  son  derece  giizel  bir  hurinin  kendisine  dogru  geldi- 
gini  gormu.y  Ona  ‘sen  de  kiminsin?’  diye  sorunca,  ‘kiipteki  soguk  suyu 
i^meyen  ki§inin’  diye  cevap  vermi§.  Sonra,  kamil  ki§i  kendisine  balo- 
yorken  eline  kiipii  almi5  ve  onu  kirmiy  Boylelikle  onun  olmu§.  Uyan- 
diginda,  kiipun  kirilmi§  oldugunu  gormii§.  Kiriklari  bulunduklari  yer- 
den  kaldirmami§,  hadiseyi  hatirlamak  iizere  iizerine  toprak  ortmii§.  An- 
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lami§  ki,  bazi  insanlar  Rabbini  talep  ederken  bir  kismi  o huriyi  talep 
eder.  Bu  nedenle  onu  anlami§  ve  her  birine  hakkini  vermi§tir.  Dolayi- 
siyla  kendisine  kar§i  zaiim  olmami§ti.  (Jiinkii  Allah’in  se^ilmi^  kuUarin- 
dan  bir  kismi,  kendisine  kar§i  zalimdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendinden 
dolayi  kendisine  hakkini  vermeyerek  nefsine  zulmeder.  Hakkini  verme- 
yi§inin  nedeni,  bilgide  sahip  oldugu  haldkatlerinin  birbirine  kari§maya- 
cagini  ve  hi^  birinin  kendi  simrini  a§mayacagini  ve  her  hakikatin  kendi- 
sine layilc  §eyi  kabul  edecegini  bilenin  mertebesinden  a§agi  dii§er.  Buna 
gore  goz,  sadece  uykusuzluk,  uyku  ve  ilgili  hususlan  kabul  edebilir. 
Ona  ozgii  sevap  ise  mii§ahede  ve  gormedir.  Kulak  sevap  olarak  ancak 
hitabi  kabul  edebilir.  ^iinkii  gorme  kulaga  ait  degildir.  Kamil  insan, 
her  birinin  talebine  gore,  gii^leri  ugruna  $ali§ir.  Kamil  ‘halkina  kar§i 
samimi  bir  onderdir.’  Onlara  haksizlik  etmez.  Onlara  zulmederse,  kendi 
inancma  gore  onlar  kendilerine  zulmeder.  Bu  ise,  ba§kasmin  bildigini 
bilmeyi§inden  kaynaklanir.  Ornek  olarak,  ya§adiklari  hadisede,  Selman 
Farisi  ile  Allah  yolunda  karde§i  Ebu’d-Derda’yi  verebiliriz.  Hz.  Pey- 
gamber  ise  Selman’i  dogru  bulmu§tu,  ^iinkii  o her  bir  hakikate  hakkini 
vermekteydi.  Bu  baglamda  oru$  tutuyor,  bazen  tutmuyor,  bazen  gece 
namazi  kiliyor,  bazen  uyuyordu.  Ebu’d-Derda  ise,  se<plmi§  biri  olsa  bi- 
le, kendisine  kar§i  zaiim  idi.  Oru^  tutuyor,  bozmuyordu,  namaza  kalki- 
yor  ve  uyumuyordu. 

Kalbin  ragbeti  ise  haldkate  dairdir.  (Jiinkii  varliktaki  haldkat,  de- 
gi§medir  (telvin).  Degi§mede  sabit  olan  (mutemekkin  fi’t-telvin)  ise, 
temldn  sahibi  demektir,  yoksa  o degi§enin  ziddi  degildir.  Qiinkii  hald- 
kat, i§in  boyle  olmasini  gerektirir.  (^iinkii  Allah  ‘Her  gun  bir  ijtedir.’580 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  O,  degi§imdedir.  Bu  kalp  ise,  bu  hakikati  gormek  is- 
ter.  Allah,  bunu  elde  etmeye  yakla§sin  diye,  soz  konusu  arzunun  yerini 
degi§me  ozelligindeki  ‘kalp’  yapmi§tir.  Halbuki  smirlama  ozelligine  sa- 
hip olan  akil  yapmami§tir.  Bu  ragbet  ve  arzu  akilda  bulunsaydi, 
-kalpteld  durumunun  aksine-  bir  hal  iizere  sabit  oldugu  goriilurdii. 
Kalp  ise  hizla  ba§kala§ir,  ^iinkii  kalp,  Rahman’m  parmaklari  arasindadir 
ve  ger^ekte  tek  bir  durum  iizerinde  kalamaz.  Boylelikle  kalp,  mii§ahe- 
desine  ve  parmaklarm  sagladigi  §ekillenmeye  gore,  hallerindeki  degi§ik- 
likte  sabittir. 

Sirrin  ragbeti  ise,  Hakla  ilgilidir.  ‘Hak’  derken,  dince  belirlenmi§ 
amellerde  yaratilmi§lara  goziiken  §eyi  kastetmekteyim  (haldkat).  Boyle- 
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likle  sir,  igerdigi  veya  ortaya  $ikartacagi  ilahi  bilgiler  nedeniyle,  hakki 
talep  eder.  Soz  konusu  bilgileri  dince  belirlenmi§  hiikiimler  i^erir  ve  an- 
cak  onlari  yapmakla  ortaya  ^lkarlar.  (^iinkii  ez-Zahir  ismi  hiikiim  baki- 
mindan  el-Batin  isminden  gii^lii,  ba§ka  bir  ifadeyle  daha  geneldir.  ez- 
Zahir  Hak  ve  halk  makamina  sahipken  el-Batin  -halk  olmaksizin-  sade- 
ce  Hak  makaminin  sahibidir.  Hak,  kendisinden  batin  olmazken  kendi- 
sine  zuhur  eder.  Bunu  bilenin  sirri,  Hakki  arzular.  (^linkii  Alam  alemi 
kendisine  baglayarak  iki  nispeti  oldugunu  bildirmi§tir:  Birincisi  alemin 
varhklarini  ortaya  koyan  ilahi  isimler  vasitasiyla  aleme  doniik  iken  dige- 
ri  alemden  miistagnilik  nispetidir.  Alemden  miistagnilik  yoniinden  Al- 
lah, kendisini  bilir  ve  biz  O’nu  bilemeyiz.  Dolayisiyla  Allah  kendisinden 
batin  kalmaz.  Alemin  kendisiyle  irtibati  yoniinden  ise,  O’na  delildir  ve 
bu  yonden  Allah  kendisini  bilir,  biz  de  kendisini  biliriz.  Oyleyse  ez- 
Zahir  iki  nispeti  de  i$ermi§  ve  hiikiim  bakimmdan  el-Batin’dan  gii^lii 
olmu§tur.  Sir  ise  Hakki  arzulami§tir,  ^iinkii  miistagnilik  ozelligini  bilen 
odur.  Onu  ancak  o bilebilir.  Boylelikle  iimitsizligi  kesilmi§,  rahatlami§, 
talep  etmesi  gerekeni  talep  etmi§tir.  Boylece  kendisine  yarar  verecek  i§e 
kendisini  vermi§tir.  Allah  bizi  hakki  ‘hak’  olarak  goriip  de  ona  uyanlar- 
dan  etsin.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


iKi  YUZ  OTUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Rehbet  (Korku) 

Rehbet  korkudur,  degi$mekten  ve  kaderden 
Ve  tehditten,  dogru  sozlunun  bildirmesi  nedeniyle 

Dogrulugunu  gosteren  delil  var 

Oyleyse  korkan  ve  iirken  ko$an  ve  one  gegendir 

Korltik  karanhklarinda  yuriir  durur 

Korkamn  yuriimesi  veya  dgik-sevdalmin  yuriimesi  gibi 
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Himmetiyle  korkarak  yuriir  ve  onu  gorursiin 
Yuruyii§unde  korkar,  yildizin  kaymasindan  bile 

Sufiler  rehbet’i  (korku)  119  anlamda  kullanirlar:  Birincisi,  tehdidin 
ger^ekle^mesi,  ikincisi  bilginin  degi§mesi,  ii^unctisii  ise,  takdir  edilen 
i§in  ger9ekle§mesinden  korkmak.  Birincisi,  hiikmii  kalkmayan  ve  ge^erli 
bir  haber  yoluyla  tehdidin  gelmesidir.  ikincisi  ise,  bilginin  degi§mesidir. 
Bu  durum  'Allah  diledigini  siler  ve  diledigini  sabit  Mar™1  ayetinde  belirti- 
lir.  U^unciisii  ise  ‘Benim  nezdimde  soz  degi$mez 5582  ayetinde  belirtilir.  Be- 
lirli  bir  §eyle  sinirlanmayan  genel  rehbet  ve  korku  ise,  kulun  belirlenmi§ 
cezalarm  kendisine  uygulanmasmdan  endi§e  ettigi  biitiin  korkulardir. 
Burada  hiikmun  ilahi  kaynakli  olmasiyla  akil  kaynakli  olmasi  birdir. 
Akil  kaynakli  hakkmda  Allah  teala  ‘Kendilerinin  ortaya  koydugu.  bir  ruh- 
banlik 5583  demi^tir.  Yani  onlar,  bunu  kendileri  adma  icat  etmi§lerdir, 
yoksa  biz  kendimizden  onlara  bunu  yazmadik.  Hak  da  ruhbanligi  ge- 
9erli  saymi§  ve  kendisine  riayet  etmediklerinde  onlari  cezalandirmi§tir . 
Oyleyse  Allah  ruhbanhgi  onlara  yazmami§tir,  (onlar  ise)  ancalc  Allah’in 
nzasini  kazanmalc  iizere  bunu  geli§tirmi§lerdir.  Bu  nedenle  de  Allah,  bu 
konuda  niyetlerini  ve  maksadarmi  giizelle§tirsinler  diye,  ruhbanliga 
uyanlari  ovmii^tur.  Sozde  ise  bir  takdim  ve  tehir  vardir.  Adeta  Allah 
§oyle  der:  Onlar  ruhbanliga  sadece  Allah’in  nzasini  kazanmak  iizere 
haklciyla  riayet  etmi§lerdir.  Burada  ruhbanliga  uyanlari  kast  etmektedir. 
Bizim  §eriatimizda  bu  ruhbanligin  tezahiirii,  ‘Kim  iyi  bir  adet  9ikartir- 
sa...’  §eldinde  dile  getirilmi§tir  ki,  (bidat-i  hasene)  bu  da,  bir  §ey  iiret- 
mek  kabilindendir.  Omer  b.  Hattab,  insanlari  Ramazan’da  (teravih 
i9in)  cemaatte  toplaymca  §oyle  demi§tir:  ‘Ne  giizel  bidat  (adet)  oldu 
bu’  diyerek  onu  ‘bidat’  diye  isimlendirdi.  Guniimiize  kadar  siinnet  bu 
konuda  boyle  surmii§tiir.  Me§ru  ameller  (bir  kez  niyedenildiklerinde) 
yapilmalari  zorunlu  oldugu  ^in  -soz  geli§i  adak  gibi-  yiikumlii  korlcmu§ 
ve  korku  kendisini  kaplami§tir  (rehbet).  Boylelikle  korku  kendisini  had- 
leri  korumaya  sevk  etmi§tir.  Bu  nedenle  de  ‘rahib  (korkan)’  diye  isim- 
lendirilmi§ken  §eriat  da  ruhbanlik  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah  Teala, 
kitabinda  ruhbanlari  6vmii§tur.  Bu  baglamda  bazi  insanlar  korkularmi 
tehdide  baglarken  tehdidin  ger9ekle§mesinden  endi§eye  kapilir.  Ornek 
olarak,  tovbe  etmeden  olen  insan  halckinda  tehdidin  ger9ekle§ecegine 
inanana  Mutezile  mezhebindeki  verebiliriz. 
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Bilmelisin  ki,  burada  dikkatini  ^ekecegim  bir  sir  vardir.  §oyle  ki: 
Allah’in  kar§ihginda  cezalandiracagim  soyledigi  bir  giinahi  i§leyip  kor- 
kan  bir  muminin  kendisinden  meydana  gelen  davrani§  nedeniyle  i$inde 
pi§manlik  duymamasi  miimkiin  degildir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyur- 
mu§tur:  cPi§manlik  tovbedir.’  O halde  giinahkar  miiminde  pi§manlik 
vardir  ve  o pi§mandir.  Bu  durumda  pi§manligin  ger$ekle§mcsi  nedeniy- 
le tehdidin  hiikmii  de  ortadan  kalkar.  Qiinkii  muminin  giinahi  naho§ 
bulmasi  ve  ondan  memnun  olmamasi  zorunludur.  Bu  esnada  ise  (gii- 
nah  olan)  amelini  yapmaktadir.  Oyleyse  miimin,  giinahi  naho§  bulmasi 
ve  onun  giinah  olduguna  inanmasi  yoniinden  salih  amel  sahibi  iken 
giinahi  i§lemesi  bakimmdan  ise  giinah  sahibidir.  Oyleyse  bu  ki§inin  so- 
nu,  salih  amel  ile  giinahlari  kati§tiranlardan  olmaktir.  Allah  teala  bu  so- 
ziin  ardindan  §oyle  buyurur:  ‘Umulur  ki  Allah  onlann  tovbesini  kabul 
eder.’584  Allah  i$in  ‘umulur  ki’  ifadesi,  zorunluluk  bildirir.  Allah’m  soz 
konusu  kullarma  donmesi  ise,  onlarin  tovbe  etmesiyle  gergelde^ir  ve  on- 
lara  magfireti  kazandiran  ise  pi§manliklaridir.  Pi§manlik  tovbe  demek- 
tir.  Giinahkarlar  pifman  olduldarmda,  Allah’m  onlara  donmesi  ger$ek- 
le§mi§tir.  Boyle  biri,  ii$  yonden  salih  amel  sahibidir:  davrani§in  giinah 
olduguna  inanmasi,  onu  yapmayi  naho§  bulmasi  ve  yaptigina  pi§manlik 
duymasi.  Buna  kar§ilik,  tek  bir  yonden  de  giinahkardir.  O da,  soz  ko- 
nusu giinahi  i§lemesidir. 

Bu  pi§manlikla  birlikte,  ister  soyledigimizi  bilsin  ister  bilmesin,  yi- 
ne  de  korku  kendisine  hakimdir.  C^iinkii  o,  bu  tovbe  iizerindeyken  olse 
bile,  ba§ka  naho§  bir  fiilin  kendisinden  <pkmasindan  korkar.  Qiinkii 
korku  kendisinden  ayrilmaz  ve  bu  kez  korkunun  konusu  tehdidin  ger- 
<;ekle§mesinden  Hakkm  azarlamasina  ve  sorgu  esnasinda  kendisinden 
meydana  gelen  giinahi  itiraf  etmeye  intikal  eder.  Oyleyse  siirekli  korku- 
yu  hisseder.  Bu  da  tehdit  tiirlerinden  birisidir.  Niteldm  Allah  §oyle  bu- 
yurur: ‘Kim  zerre  miktari  iyilih  yaparsa  onu  gorur.  Kim  zerre  miktari  kotu- 
liik  yaparsa  onu  gorur. 5585  Oyleyse  yaptigina  vakif  olmasi  ka^inilmazdir 
ve  ki§i  o firkin  amelini  gormek  -ki  gormesi  zorunludur-  nedeniyle  azar- 
lanmaktan  korkmaktadir.  Allah  bu  ayette  o amel  nedeniyle  cezalandi- 
rilmaya  deginmemi§tir.  Oyleyse  zorunlu  olan  gormektir  (ceza  degil). 
Bagi§lanan  kimselerden  ise,  yaptigi  sugun  biiyiikliigiinii  ve  bunun  kar§i- 
hginda  kendisini  bagi§lamakla  Allah’m  nimetinin  biiyiikliigiinii  goriir. 
Dogru  sozliiniin  haberinin  bildirdigi  budur,  yalan  o soze  giremez,  giin- 


On  Sekizinci  Sifir  343 


kii  boyle  bir  §ey  ilahi  mertebe  hakkinda  imkansizdir.  Alim  insan,  Hak- 
kin  kullanna  doniik  hitabmin  onlarin  a§ina  oldugu  dille  ger$ekle§tigini 
dikkate  alabilir.  Kur’an-i  Kerim’in  dili,  biitiin  Araplarin  anlayi§  birligine 
vardiklari  hususlara  gore  inmi§  bir  Arap$a’dir.  Soz  konusu  hususlar, 
kendi  orflerine  gore,  oviindiikleri  veya  kmadiklari  konulardir.  Araplara 
gore  giizel  ahlakm  geregi  §udur:  Guzel  ahlak  sahibi,  soz  verirse  soziinii 
tutarken  birini  cezalandiracagim  soylerse,  bagi§lar  ve  afFeder.  Onlarm 
giizel  ahlak  anlayi§i  ve  asil  insam  ovdiikleri  nitelik  budur.  (Kur’an-i 
Kerim’de  de)  Tehdit  onlarm  anlayi§larina  gore  inmi§tir  ve  akli  delillerle 
bu  hususta  bir  $eli§me  yoktur.  Bunun  nedeni  bazi  ilahi  haberlerde  nes- 
hin  olmayi§i  ve  yalanin  imkansizligidir.  Maksat,  giizel  ahlaki  getirmek- 
tir.  Bir  Arap  §airi  §oyle  der: 

Ona  soz  verir  veya  tehdit  edersem 

Sozumu  tutarim  da  tehdidimden  cayarim 

Allah  Teala  su?  i§leyene  yonelik  tehdidinden  vazge^erek,  onu  ba- 
gi§lamak  ve  affetmekle  ozelligiyle  kendisini  nitelemi^tir.  Bunun  yam  si- 
ra,  soz  verdigi  iyilikleri  yerine  getirmekle  kendisini  ovmu§tiir.  Dilde 
§oyle  denilir:  ‘Ona  iyilikte  ve  kotiiliik  kar§ismda  soz  verdim.’  Halbuki 
‘onu  tehdit  ettim’  sadece  kotiiliik  hakkmda  denilebilir.  Allah  Teala  §oyle 
der:  ‘ Her  peygamberi  kavminin  diliyle  gonderdik .’5S6  Ba§ka  bir  ifadeyle  a§i- 
na  olduklan  dille  gonderdik.  Araplarm  anlayi§larina  gore  bagi§lamak  ve 
afFetmek,  kendisinden  meydana  gelen  kimsenin  oviilmesini  gerektiren 
davrani§lardir.  Oyleyse  Allah  bu  davrani§a  daha  layiktir.  Ku§kusuz  ki 
Allah  tehdidini  diledigi  kimsede  uygulayacagmi  bize  bildirmi§tir.  Biitiin 
bu  yorumlara  ragmen,  tehdidin  ger^ekle^ebilecegi  haklondaki  korku  ku- 
lun  kalbinden  silinmez.  (^iinkii  kul,  kendisinin  cezalandirilacaklardan 
mi,  yoksa  bagi§lananlardan  mi  olacagmi  bilemez.  Daha  once,  giinahka- 
nn  kendisinden  meydana  gelen  giinahin  ardindan  hissedecegi  pi§man- 
liktan  soz  etmi§tik.  Pi§manlik  tovbenin  ta  kendisidir.  Pi§manligi  tovbe 
yapan,  sonra  da  kendisini  et-Tewab  ve  er-Rahim  diye  niteleyen  Allah’a 
hamd  olsun!  et-Tewab,  biitiin  giinahlarda  kullarina  merhamede  donen 
demektir.  Bu  sayede  giinahkar  kuluna  pi§manlik  verir  ve  kulun  kendisi- 
ne  donmesiyle  kul  da  Allah’a  doner.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Sonra 
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Allah  onlar  a doner  ki,  onlar  da  Allah’a  donsun.  Allah  merhametli  ve 
tevvab’tir .’587 

Ikinci  rehbet  (korku)  ise,  (ilahi)  bilginin  degiftirebilecegini  kesin 
olarak  ogrenmekten  kaynaklanir.  insan,  Allah’m  kendisine  dair  bilgi- 
sinin  ne  oldugunu  bilmedigi  ^in  korkar:  Acaba  o,  hakkinda  degifiklik 
istenilenlerden  midir,  degil  midir?  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Yiiz  fevi- 
rirlerse,  onlarinyerine  bir  topluluk  getirir  ve  onlar  gibi  olma^lar. 5588  Burada 
Allah  sebebi  bildirmiftir  ki,  yiiz  yevirmedir.  Alameti  de  bildirir.  O da, 
-Allah’tan  degil-  O’nun  zikrinden  yiiz  ^evirmemektir,  9iinkii  Allah’tan 
yiiz  ^evrilemez.  Bu  nedenle  Allah,  peygamberine  §oyle  demiftir:  ‘Be- 
nim  zikrimden  yiiz  f evirenden  sen  de  yiiz  gevir.’589  Gozedeme  yerinde  bu- 
lunandan  nasil  yiiz  (jevrilir  ki?  Her  §ey  O’nun  avucunda  ve  goz  oniin- 
dedir. 

Insan,  bilinenin  degifmesine  gore,  bilginin  degiftiriciligini  mii§a- 
hede  edebilir.  (^iinkii  bilgi  bulundugu  hale  gore  bilinene  ili§ir.  Bu  ne- 
denle de  -bilginin  degi§mesi  nedeniyle  degil-  konusunun  degi§mesi  ne- 
deniyle  ilgi  ve  taalluk  degifir.  Oyleyse  bilginin  degiftiriciliginden 
korkmak,  geryeldefen  §eydcn  korkmaktir.  (piinkii  ge^ekte  bilginin  de- 
giftirmede  bir  etkisi  yoktur.  Degiftirme,  kalpte  korku  meydana  getiren 
fiilin  varhgini  var  edene  aittir.  O ise  Allah’in  kadir  olmasidir.  Bilgi,  de- 
gi§me  ve  degi§menin  kendisine  dogru  ge^ekleftigi  §eyle  ilgilidir.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ogreninceye  kadar  sizi  deneyecegiz.K90  Yani  yiikiim- 
liiliikle  sizi  deneme  esnasmda  sizden  meydana  gelen  giinah  veya  itaatler 
ortaya  yiktiginda,  benim  bilgim  de  -her  kim  olursa  olsun-  ona  ilifir. 

Bilginin  degi§ tiricilik  mertebesi  cAllah  diledigini  siler  ve  sabit  kilar,S91 
ayetidir.  Burada  Allah,  yazmadan  sonra  silmeyi  zikretti  ve  yazdiktan 
sonra  da  dilediklerini  sabit  lular.  { Ummu'l-kitab  O’nun  katxndadir 
Ummii’l-kitab  (kitabm  anasi),  degifmeyen  ve  silinnrteyen  ezeli  kitaptir. 
Allah  Teala  yazdiktan  sonra  silinecek  ve  geride  kalacak  feyleri  bildigi 
iyin,  degiftirme  bilgiye  izafe  edilmiftir.  Zikrettigimiz  konuda  if  in  ger- 
9egi  ise,  bilgide  degifmenin  olmayifi  ve  sadece  (bilginin  bilinene)  ili§- 
mesindeki  degifmeden  ibarettir.  Allah  Teala  ‘ Allah  sizin  kendmize  ihanet 
ediyor  oldugunuzu  bildi’595  buyurur.  Burada  Allah  bilgisinin  onlarm  nefis- 
lerine  ihanet  edecegine  ilifmesini  kast  etmemiftir.  Burada  gelecek  za- 
man,  ge9mi§  zaman  anlammdadir.  (Junkii  Arap9a’da  -kesin  oldugunda- 
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gelecek  zaman  mazi  kipinde  gelebilir.  Buna  ornek  olarak  ‘Dikkat  ediniz! 
Allah’m  emri  gelmi$tir,  acele  etmeyiniz ’S94  ayetini  verebiiiriz.  Allah  teala  bu 
bildirimden  once  oru^lunun  oru$  guniiniin  gecesinde  e§ine  vakla^ma- 
masini  emretmi§,  bir  kismi  Allah’in  bu  konudaki  sinirmi  a§mi§ti.  Allah 
bunu  bilince,  bu  fiili  i§leyenleri  bagi§iami§  ve  mescitlerde  itikaf  yapanla- 
nn  di§indakiler  l^in,  Ramazan’da  geceleyin  cinsel  ilifkiyi  helal  kilmi§tir. 
Onlardan  ise,  boyle  bir  fiil  kendilerinden  meydana  gelene  kadar,  yasagi 
hafifletmemi§tir.  Boyle  bir  i§  yapan  kimseden  aym  §eyi  yapmasi  bekle- 
nir  ve  bu  nedenle  de  -ona  merhamet  ederek-  kendisine  cinsel  iliyki  mu- 
bah  yapihr.  Boylece  aym  §ey  kendisinden  meydana  geldiginde,  onun 
adina  helal  ve  mubah  olup  hainlik  niteligi  kendinden  dii§er.  Qiinkii  din, 
yiikumliideki  bir  emanettir. 

Takdir  edileni  ogrenmekten  kaynaklanan  korkunun  kaynagi  ise 
‘Benim  nezdimde  soz  degijmez’595  ayetidir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  Allah  ‘Al- 
lah’m kelimeleri  degi$mez,s’>6  buyurur.  Bu  ayette  Allah’m  kelimeleri  der- 
ken  var  olanlarin  kast  edilmesi  mumkiindur.  Nitekim  Allah  Hz.  isa’dan 
soz  ederken  ‘Meryem’e  ilka  ettigi  kelimesidir’  demi§ti.  Bu  durumda  Al- 
lah, var  olanlarin  bir  §eyi  degi§tirmesini  reddetmi§  olur.  Degi§tirme  Al- 
lah’a  aittir.  Ozellikle  de  ayetin  zahiri,  bu  tevile  i§aret  eder.  Bu  durum 
‘Yuzunii  hanif  olarak  dine  qevir,  Allah’m  insanlari  kendisinde  yarattigi'fitra- 
ti,  onda  degi$me  yoktur ,59?  ayetinde  belirtilir.  Yani  Allah’in  kelimeleri 
(bunu)  degi§tiremez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  bu  konuda  bir  degi§tir- 
me  imkamna  sahip  degildir.  Bu  ifade,  Allah’m  bizi  rabligini  kabul  etme 
ozelliginde  yarattigiyia  ilgili  bir  miijdedir.  Artik  bu  kabul,  daha  sonra 
bazi  insanlarda  ortaya  ^lkan  ortak  ko§ma  nedeniyle  degi^mez.  (Jiinkii 
Allah,  insanlarm  bu  konuda  degi§tirme  (imkanlarmi)  ortadan  kaldir- 
mi§tir.  Aksine  onlar,  kendi  fitratlarmda  bulunur  ve  kiyamet  giinti  mii§- 
rik  de  -§irk  ko§tuklari  §eyler  kendilerinden  uzakla§tigmda-  bu  inanca  va- 
racaktir.  Oyleyse  degi§tirmenin  insanlara  izafe  edilmeyi§i,  rahmete  ula- 
§acaklan  hakkinda  onlar  adina  bir  miijdedir.  Ate§te  kalsalar  bile,  bu, 
oramn  bir  yer  olmasi  nedeniyle  orada  kalirlar,  yoksa  azap  ve  aci  yeri 
olmasi  nedeniyle  orada  kalmazlar.  Aksine  Allah  onlari  ate§te  nimet 
gormelerini  saglayacak  bir  miza^ta  yaratir.  Oyle  ki,  bu  miza^la  birlikte 
cennete  girselerdi,  cennetin  itidali  nedeniyle  miza^larina  uygxm  olmadi- 
gi  i$in,  aci  duyariardi.  Oyleyse  her  lcimin  adina  Allah’m  kelimesi  bir  §e- 
kilde  ger^ekle^irse,  gali§mamasi  gereken  bir  i§te  $ah§an,  arzu  etmemesi 


346  Fiituhat-i  Mekkiyye  9 


gereken  bir  i§i  arzu  eden  kimsedir.  Hz.  Peygamber,  cennet  ehlinin  ame- 
lini  yaparak,  insanlarin  goziinde  ‘ameliyle  cennete  yakla§an’  biri  hakkrn- 
da  §oyle  der:  Kaderi  one  ge^er  ve  sonunda  cehennemliklerin  bir  amelini 
yaparak  cehenneme  girer.’  Aym  §ey  cehennemliklerin  amelini  yapan 
kimse  hakkmda  ge^erlidir.  Sonra  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ameller,  sonla- 
nyla  degerlendirilir.’  Hz.  Peygamber,  bu  hadiste  onceki  bilginin  (ka- 
der)  kime  ait  oldugunu  ve  sonucun  soz  konusu  bilginin  hiikmiiniin  ta 
kendisi  oldugunu  belirtmi§tir.  Bu  nedenle  bir  sufi  §oyle  der:  ‘Siz  sonu^- 
tan  korkuyorsunuz.  Ben  ise  kaderden  korkmaktayim  (onceki  bilgiden).’ 
(Kaderin)  ‘Sabika’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni,  sonucu  oncelemi§ 
olmasidir.  I§te  bu,  hiikmii  ancak  zamandan  sonra  ortaya  cpkan  mevcut 
bir  anlamdir.  Bu  yoniiyle  kader  bilgisi  (sabika),  bazi  kelamcilarin  (Mu- 
tezile)  kiimun  ve  zuhur  (gizlenme  ve  atpga  (pkma)  derken  dayandiklari 
ilkeyle  ilgilidir.  Bilhassa  §ari,  cehennemliklerden  birinin  mutlularm 
amelini  i§lemesiyle  ilgili  olarak  buna  dikkat  $ekmi§tir.  Sonra  ‘insanlarin 
goziinde...’  der.  Aym  §ekilde,  cennediklerin  bedbahdarm  amelini  i§le- 
mesi  hakkinda  da  ‘insanlarm  goziinde’  demi§ti.  Allah  ise  bunu  kendile- 
rinden  bilir.  I§te  bu,  varligi  kendilerinde  olsa  bile,  hiilanii  di§ta  zuhur 
eden  §eydir.  Gostcri§  yapanlar  da  bu  kapsamdadir.  §u  var  ki,  burada  va- 
nlan  yer  hakkmda  bir  miijde  vardir.  §oyle  ki:  Alimler,  hiikmun  one  ge- 
^ene  ait  oldugunu  bilir.  Sonra  gelen  ise  ondan  sonra  gelir.  Bu  nedenle 
ondeki  oncelik  hakkim  elde  eder.  Burada  ‘oncelik  hakki’,  Adem  ve  ziir- 
riyetidir.  Ku§kusuz  Allah’m  rahmeti  ve  gazabi,  bu  konuda  birbiriyle  ya- 
ri§mi§  ve  rahmeti  gazabini  ge^mi^,  bize  mekan  olmu§tur.  Gazap  ardin- 
dan  gelmi§tir.  Boylelilde  rahmet  avucunda  (kabza)  var  olduk  ve  rahmet 
one  ge^erek  bize  mekan  oldu.  Artik  gazabm  bizde  siirekli  bir  hiikmii 
uygulanmaz.  Altsine  gazap,  bazi  durumlari  gormemiz  l^in  bize  ili§ir. 
Bunun  nedeni  tek  bir  mekamn  bizi  toplamasidir.  Bu  nedenle  gazap, 
kendisine  olan  istidadimiza  gore,  bize  etki  etmi§tir.  O mekanda  rahmet 
gazaptan  ayrildigmda,  bize  yerle§mesiyle  rahmet  bizi  almi§,  biz  de  Al- 
lah’m gazabmdan  ayrildik.  Gazabm  bizde,  yani  Ademogullarmdaki 
hiikmii,  sonsuz  degildir.  Bizim  di§imizda  ki  yaratiklarda,  soz  geli§i  §ey- 
tanlardaki  siiresini  ise  bilmiyorum.  En  iyisini  Allah  bilir! 

Bu  zevk  sahibi,  one  ge9en  bilgiden  (kader)  korkmaz.  (^iinkii  yii- 
kiimliiliik  diyarinm  di§mdaki  yerlerde,  Allah’m  rahmetinden  korkul- 
maz.  Oyleyse  one  ge$en  bilgiden  korkmak,  belirli  bir  §eyle  ilgili  olabilir, 
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rahmet  degildir  o.  Korkulan  bu  ondeki  (biigi)  ‘bedbahthk’  olarak  takdir 
edilmifse,  siirekli  degil,  ge^icidir.  Qiinkii  onu  destekleyecek  bir  ilke 
yokmr,  ^iinkii  onun  ask  Allah’in  gazabidir.  Gazap  ise  -ondeki  degil- 
sonra  gelendir.  Mutlulugun  one  ge^mesi  ise,  sonra  ortadan  kalkacak  §e- 
kilde  anzi  degildir.  (Jiinkii  onun  kendisini  destekleyen  ve  gii^lendiren 
bir  asli  ve  dayanagi  vardir.  Bu  ise,  gazabini  ge^mi^  olan  Allah’m  rahme- 
tidir.  Bu  nedenle  mudulukla  ilgili  bu  tikel  ve  anzi  durum  siirekk  iken, 
bedbahtlikla  ilgili  tikel  durum,  siirekk  degildir.  Bunu  bilmeksin!  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogruyolaula$tinr.,m 


iKi  YUZ  OTUZ  BEgiNCi  BOLUM 

Tevaciid  (Vecde  Gelmeye  £ali§mak) 


Tevaciid  bir  had  degil  ki  ovesin 

Makatn  degil  ki,  hiikmii  ve  etkisi  olsuti 

Her  grupta  sahibini  eksiltir  (yalanci  gikartir) 

Bu  yolda  bir  terazisi  de  yok 

Nakis  bir  gey  dir,  kinanmigtir  bu  nedenle 

Gergekte  yoktur  bir  iistiinliigii 

Kimde  tevaciid  bulunursa  bulunsun: 

Tevaciid  biitiiniiyle  yalan  ve  iftiradir 

Bilmeksin  ki,  tevaciid,  vecdi  $agirmak  demektir,  $iinkii  o,  vecdi  el- 
de  etmeye  $ali§maktir.  Vecd  tarzinda  sahibine  goziikiirse,  (boyle  biri), 
yalanci,  ikiyiizlii  ve  miinafiktir  ve  Allah  yolunda  bir  nasibi  yoktur.  Bu 
nedenle  sufiler,  tevaciidii  sadece  i^inde  bulundugu  cemaate  -hal  veya 
makam  sahibi  degil-  tevaciid  sahibi  oldugunu  belirten  kimse  ackna 
onaylami§,  bunun  i^in  bir  takim  §ardar  belirlemi§lerdir.  §artlardan  biri, 
hal  karinesinin  soz  konusu  ki§inin  hareketlerinde  vecd  sahiplerine  uy- 
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dugunu  gostermesidir.  Tevaciid  sahibi,  cemaatin  iizerinde  etkisi  veya 
sayginligi  olan  bir  §eyhin  i§aretinden  harekete  ge^melidir.  Bu  §artlann 
di§ma  yikan  kimsenin  tevaciid  sahibi  olmasi  veya  bunun  etkisinin  iize- 
rinde  goziikmesi  soz  konusu  degildir.  Tevacud’den  kaynaklanan  bir 
vecd,  vecd  degildir.  Qunkii  ‘vecd’,  kalbe  ansizin  gelen  §ey  demekdr. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  vecd,  ger^ekte  hiicum  demektir.  Oyleyse  vecd  kaza- 
nilmi§  bir  §eydir  ve  ki§iye  aittir.  Tevaciid  ise  kazanmaya  yali^mak  de- 
mektir. Vecdi  tevaciidden  kazanmaya  $ah§mak,  bir  kazanim  degil,  ka- 
zanma  ^abasidir.  Bu,  Allah’tan  gelen  bir  miijdedir,  ^iinkii  Allah  giinahi 
kazanma  yabasi,  sevabi  ise  kazanim  yapmi§tir.  Nefse  §oyle  hitap  etmi§- 
tir:  ‘ Kazandigi  sey  lehinedir .’5"  Boylelikle  onu  nefsin  lehine  zorunlu 
yapmi§tir.  Kazanma  $abasi  hakkinda  ise  §oyle  demi§tir:  c Kazanacagi  $ey 
aleyhinedir.’600  Oyleyse  Hak,  nefs  adina  sadece  kazanacagi  §eyi  almayi 
zorunlu  kilmi§tir.  O halde  kazanma  ^abasi,  nefsin  hale  ettigi  degildir  ki 
onu  hak  etsin.  Halbuki  nefs  kesbi  hak  ederken  iktisabi  hak  etmez.  Hale, 
hak  edi§e  gore  davramr.  Haldein  aflfi,  su$a  kar§i  cezalandirma  iizerinde 
hiikiim  sahibidir.  Oyleyse  Allah  ehlindeki  tevaciid,  vecd  olmadigi  halde, 
vecd  sahiplerine  uymale  amaciyla  goriinii^te  vecd  gostermektir.  Bununla 
birlikte  mecliste  bulunanlara,  vecd  sahibi  olmadigmi  bildirmesi  gerekir. 
Bunu  yapmale  zorunludur.  Bu  diiriistliikle  birlikte,  tevaciidiin  terlei  da- 
ha  iyidir.  (^iinltii  Allah’in  hakkini  gozetmek,  yaratildann  halekmi  go- 
zetmekten  daha  iyidir.  (^iinleii  yaratiklarm  hakkini  gozetmek  Haitian  bu 
leonudaki  emrini  gozetmekten  leaynaklanmiyorsa,  boyle  bir  davram§, 
yagcililetir  (miidahene).  Miidahene  ise,  kinanmi§  bir  niteliktir.  Allah  eh- 
li,  iyinde  Allah’m  zorunlulule  -ki  fiil  ise  boyledir-  §eltiinde  bir  emrinin 
bulunmadigi  bir  davrani§la  nitelenmez.  Ya  da  o,  soz  konusu  fiil  iyin  ni- 
teliltier  19  ride  Hakka  ait  bir  nitelilt  vardir  ve  Allah  ehli  o fiili  yaparken  o 
nitelige  dayamr.  Soz  konusu  fiil  yaratildann  nezdinde  kinanmi§  bile  ol- 
sa,  (ilahi)  hiilemiin  gerektirdigi  bir  durum  nedeniyle  Hale  onunla  zuhur 
ettigi  iyin,  Haklan  nezdinde  dvulmu§tiir.  Bunun  nasstan  ilahi  dayanagi, 
Nuh  peygamberin  soyledigi  ‘Siz  bizimle  eday  ettiginiz  gibi  }imdi  de  biz  si- 
zinle  eday  edecegiz’601  ayetidir.  Ba§ka  bir  ayet  ise  ‘ Siz  bugunkii  kavupnayi 
unuttugunuz  gibi,  bugun  de  biz  sizi  unuturuz,6a2  ayetidir.  Allah  kendisini 
unutma  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Burada  least  edilen  §eyin  hiilemii,  hak- 
kinda  ‘Kafirler  yaptiklarimn  kar$ihgim  buldu  mu ?’603  denilen  kimsede  or- 
taya  rpkar.  Burada  uyum  ve  muvafakatin  delili,  surettedir.  Boylelikle 
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kendisine  verilen  isim,  kevni  mertebeyi  iferdigi  gibi  aym  zamanda  ilahi 
mertebeyi  de  i$ermi§tir.  Gaye  bu  i§in  oviiliiyor  veya  kinaniyor  olmasi 
degildir.  Kast  edilen  §ey,  ilahi  uyumun  ortaya  ^lkmasidir.  Allah  ehli  ila- 
hi uyumun  ortaya  ^lktigiru  gordiiklerinde,  tevaciid’e  rniisamaha  gos- 
termi§,  ancak  sufilerin  dayanak  noktasmi  te§kil  eden  diiriisdiik  maka- 
mmin  geregi  olarak,  bildirmeyi  §art  ko§mu§lardir. 

§oyle  sorabilirsin:  Bu  ilahi  ve  nebevi  uyum  iki  yerde  ve  farkli  mec- 
liste  geryekle§mi§tir:  Tevaciid  ise  bir  meclistedir.  §oyle  deriz:  Benim 
kendisinden  delil  getirdigim  hususta  zikrettigim  meselede  haklisin!  Biz 
sadece  muvafakati  kast  ettik.  Burada  tek  bir  vakitte  i§in  ger^ekle^mesini 
kast  etmekteysen,  bu,  aldattigi  kimseler  bunun  farlunda  degil  iken  Al- 
lah’in  aldatmasinda  mevcuttur.  Oyleyse  bu  ancak  diinya  hayatinda  ger- 
9ekle§ebilir.  (^iinkii  onlar,  ahirette  kendilerini  helak  edecek  §eylerden 
verdigi  geni§likle  Allah’in  kendilerini  aldattigini  ogrenirler.  Burada  al- 
datma  kendilerinden  aldatma  meydana  geldigi  gibi  ger^ekle^ir.  Aksine 
onlarin  aldatmasi,  Allah’m  kendilerini  aldatmasmm  ta  kendisidir.  Onlar 
ise  bunun  farlunda  degildir. 

Omer  b.  el-Hattab  Hz.  Peygamber’in  huzuruna  girmiy  Onlarrn 
Bedir  sava§inin  §ehitlerine  agladiklarmi  goriince  kendilerine  §oyle  de- 
mi§:  ‘Sizi  aglatan  sebebi  bana  soyleyin.’  Aglanacak  bir  §ey  varsa  ben  de 
aglayayim.  Boyle  bir  §ey  bulamazsam,  ben  de  aglar  gibi  yapanm.  Yani 
gozya§lan  akitmak  iizere  size  uyanm.’  Aglamaya  ^alijmak,  tevaciid  gibi, 
ger^egi  yokken  §ekilde  bir  §eyi  gostermek  demektir.  Oyleyse  tevaciid, 
ruhsuz  bir  surettir.  §u  var  ki,  onun  kendisine  doniilen  ve  dikkate  alinan 
bir  ilkesi  vardir  ki,  bu  asli  belirttik.  §oyle  sorabilirsin:  Hakikader,  hiik- 
miiniin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  kimsede  anlamin  varligi  olmaksizin, 
zahirde  bir  anlamin  hiikmiinii  nasil  izhar  ettirebilir?  §oyle  deriz:  bu  hu- 
sus  ilahiyat  bahsinde  ‘Kullari  ifin  ktifre  razi  olmaz,  $ukrederseniz  sizin  if  in 
razi  olur’604  ayetinde  helirtilir.  Riza,  bir  iradedir.  Bazen  onun  nezdinde 
razi  olunmu§lugu  olumsuzlarken  bazen  de  onun  adina  irade  edilen  ol- 
mayi  olumsuzlar.  Oyleyse  bir  anlamin  hiikmii  ortaya  9ikmi§,  Hak  ise 
kendinden  onu  olumsuzlami§tir.  Aym  §ey,  vecd  kendisinde  yok  iken, 
tevaciidde  vecd  i9in  ge9erhdir. 

Riza  komisunun  ince  bir  yonii  vardir  ki,  Marifet  kitabinda  zikret- 
mi§tik.  Soz  konusu  kitap,  ince  bir  kitaptir,  oraya  bakilabilir.  Burada 
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onu  suret  olarak  getirdik  ve  e§yadaki  tahkik  yontemimize  gore  onu  ele 
almadik.  Biz  onu  hasmin  kanitini  reddetmek  iizere  cedel  burhani  bag- 
laminda  zikrettik,  yoksa  amacimiz  hakikate  delil  getirmek  degildi.  Oy- 
leyse  tevaciidde  ortaya  <pkan  vecd,  tevaciid  sahibinin  nefsinde  ortaya  91- 
kan  vecdin  tahayyiil  edilen  hiikmiidiir.  Oyleyse  o,  hayali  mertebedeld 
ger^ek  bir  hiikiimdiir.  Daha  once  hayalin  bir  varlik  mertebesi  oldugunu 
ve  tahayyiil  edilen  §eylerin  varlikla  nitelenmi§  oldugunu  belirtmi§tik. 
Oyleyse  tevaciid  sahibi  vecdin  hiikmiiniin  suretiyle  ancak  i^inde  tahay- 
yiil ettigi  bu  vecdin  hiikmii  nedeniyle  zuhur  edebilmi§tir.  Oyleyse  o, 
ancak  bir  varliktan  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle  onun  dogruya  doniik 
bir  yonii  vardir.  Bu  nedenle  tevaciid  sahibinin  tevaciid  yaptigini  bildir- 
mesi  zorunludur.  Boylelikle  mecliste  bulunan  dinleyici,  bu  halin  hayal 
mertebesinin  di$indaki  bir  vecdden  degil,  tahayyiil  edilmi§  vecdden 
kaynaklandigini  ogrenir.  Onun  hayalde  sahih  bir  hiikmii  vardir.  Buna 
ornek  olarak  sariligi  olan  kimseyi  verebiliriz.  Boyle  biri,  dii§ecegi  bir 
yerde  bulundugunda,  dii§cr.  Bu,  hiikmii  duyuda  ortaya  9ikmi§  olan  ta- 
hayyiilden  kaynaldanarak  dii§medir.  Aym  §ey,  tevaciid  sahibi  i«fin  ge^er- 
lidir.  Onda  da,  sahih  vecd  insani  duyudan  uzakla§tirdigi  gibi  kendisini 
duyularmdan  uzakla§tiracak  ol^iide  tahayyiil  edilen  vecd  etkindir.  Fakat 
sahih  vecd  hali  ile  tahayyiil  edilen  vecd  arasmda  sonu^ta  bir  fark  vardir. 
Biz  bu  farki  Risale-i  la  yeulu  aleyh’ te  a^ildami^tik.  Qiinkii  sahih  vecdin 
neticesi  bilinmezdir.  Hayali  vecdin  neticesi  ise  simrli  ve  belli  bir  §ekilde 
hiikiim  verdiginde,  bu  i§in  ehli  olan  sahibi  tarafindan  bilinir.  (piinku 
boyle  bir  vecd  ancak  vecd  hakkindaki  hayaline  uygun  bir  sonu^  meyda- 
na  getirir  ki  o da  bellidir.  Sahih  vecd,  sahibinin  farkmda  olmadigi  yon- 
den,  kendisine  isabet  eder.  Dolayisiyla  sahibi  vecdin  kendisine  neyi  ge- 
tirdigini  de  bilemez.  Tevaciid  hakkinda  yeterli  atpklama  yapmi§  olduk. 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  OTUZ  ALTINCI  BOLUM 

Vecd 


Bir  emrin  geli$i  setii  kendinden  fani  ederse  eger 
Bu  vecddir,  ijte,  hem  de  apagigi! 

Hiikiim  verir,  hiikme  konu  olmaz 

Evet!  Ondan  haz  almir  ve  bazen  de  fenaya  yol  agar 

Vecd’deki  en  garip  igtir  bu 
Gunku  onuti  mizac i bal  ile  sudur 

Bilmelisin  ki  sufilere  gore  vecd,  kalbe  ansizin  geiip  ki§iyi  kendinden 
ve  yaninda  bulunanlardan  habersiz  hale  getiren  hallerdir.  Onlar  vecdi 
kalpte  hiizniin  iiriinu  anlammda  da  kullanabilirler.  Ustat  §oyle  demi§tir: 
‘Genel  olarak  bu  giizeldir.  Vecd  bir  haldir.  Haller  ise  vergidir,  kazanim 
degillerdir.  Bu  nedenle  tevaciid,  sahibi  adina  vecd  meydana  getirdigin- 
de,  nefs  kazanim  olarak  elde  edilen  bir  §eyden  etkilenmi§  olur.  Halbuki 
sufilere  gore  hal  kazanilmi§  olamaz.  Bu  nedenle,  tevaciid  sahibinin  vec- 
dine  itimat  edilemez. 

Sufilere  gore  halier  arasmda  vecdin  yerinin  benzeri,  vahyin  pey- 
gamberlere  geli§idir.  Vahiy  de  onlara  ansizin  gelir.  Nitekim  bir  hadiste 
§oyle  belirtilir:  ‘Hz.  Peygamber  siirekli  olarak  Hira  magarasina  ^ekilir- 
di.  En  sonunda  vahiy  ansizin  kendisine  gelmi§tir.’  Vahiy,  peygamberin 
ama9ladigi  bir  §ey  degildi.  Aym  §ekilde  vecd  ehli  de,  varlikta  konu§an 
herkesin  soziinii  Haktan  dinlerler.  Alemdeki  herkes  ise  konu§andir.  Oy- 
leyse  onlar,  alemdekilerin  konu§masinda  blitiinuyle  Allah’tan  anlamaya 
kendilerini  vermi§lerdir.  Bu  konu§manm  nagmeli  olmasi  veya  olmamasi 
ya  da  sesle  olup  olmamasi  birdir.  Onlar  bu  haide  iken,  kendilerine  ansi- 
zin ilahi  bir  emir  gelir  ve  onlari  kendilerini  gormekten  oldugu  kadar 
vecd  sahibi  olduklarmi  gormek  ve  duyu  ile  idrak  edilen  herkesi  gormek- 
ten all  koyar.  Onlar  adina  ger^ekle^en  bu  hal;  sufilere  gore,  vecd’dir. 

Vecdin  sahibine  getirdigi  bir  fayda  olmahdir.  Qiinkii  fayda  getir- 
meden  veya  bilgi  artirmaksizm  vecdin  gelmesi,  farkmda  olmadigi  yon- 
den  kalbin  uyumasidir.  (^iinkii  bu  beklenmedik  haide  gelen  §ey,  Al- 
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lah’tan  kendisine  sahip  olmadigi  bir  bilgi  vermek  iizere  gelmiftir.  Soz 
konusu  bilgi  onun  nefsini  fereflendirecek,  kemale  erdirecek,  diger  nefis- 
lere  karfi  geliftirecektir.  Boyle  bir  bilgi  ancak  temiz  ve  arinmif  bir  nefse 
gelebilir.  Ifte  vecdin  bu  yoldaki  hiikmii  budur. 

Genel  anlamda  vecd  ise,  boliimiin  bafinda  kendisini  tanimlarken 
soyledigimizdir.  Bu  vecdde  temizlik  veya  bafka  bir  fart,  ancak  bu  yolda 
ileri  siiriilmiiftiir.  Temizlik  olmaksizm  siradan  insanlarda  da  ortaya  91k- 
tigina  gore,  vecd  sadece  kendisinin  ozel  anlamda  vecd  olduguna  kanit 
olabilir,  yoksa  Allah’tan  olduguna  kanit  olamaz.  Bu  nedenle  de  yabanci- 
larla  (sufiler  arasmda)  bir  karifiklik  ortaya  $ikar.  insanlar  boyle  bir 
vecd’de  Allah  ehli  ile  Allah  ehli  gibi  goziikenlerin  durumunu  ayirt  ede- 
mezler.  Onlar,  Allah  ehlinden  olmasa  bile,  halleri  birdir.  Bu  nedenle  Al- 
lah ehli  nagmelerle  simrli  sema’da  tek  bir  kalp  iizere  olmayi  ve  kendile- 
rinden  olmayanlarm  aralannda  bulunmamasmi  §art  kofmuflardir.  Oy- 
leyse  onlar,  sadece  benzerleriyle  veya  hallerine  inanan  ve  itikat  besleyen- 
lerle  bir  araya  gelirler. 

Bunun  Haktalci  dayanagi,  kendisini  oldiiren  insamn  camyla  Hak  ile 
yari§tigxm  belirterek,  kendisini  boyle  nitelemesidir.  Bununla  birlikte 
Hak  ile  yari§an  ki§i,  kendisiyle  yari§mi§tir.  Fakat  ilahi  niteliklerde  boyle 
yer  almi§tir  ve  bunlarm  hepsini  kabul  ederiz!  (^iinku  Allah  bu  mahalde 
kendisini  yiikumlii  tuttugu  yerde  bir  durum  irade  etmi§tir.  Zamani  ve 
vakti  geldigi  i^in  de,  soz  konusu  §eri  ve  ilahi  emir  gelir.  Geldigi  mahalli 
ise  o varidin  hakikatinin  verisinden  ba§ka  bir  halde  bulur.  Bununla  bir- 
likte  onda  ancalc  Allah’m  bilgisinin  etkin  olacagmi  biliriz.  Fakat  merte- 
belerin  doldurulmasi,  mezheplerin  farklila§masina  yol  a^mi^tir.  Hak  bu- 
rada,  intihar  eden  kar§isinda  vecd  ve  hal  sahibi  haline  gelmiftir.  Boyle- 
likle  ilahi  makam  burada  alemlerden  miistagni  olmak  feklinde  kendini 
gormekten  miistagni  olmuftur.  Nitekim  benzer  bir  ifade,  kendisine 
karfi  ofkelenen  hakkmda  gelmiftir.  Oyleyse  burada  ilahi  makam,  alem- 
lerden miistagni  olufunu  gormekten  fani  olmuftur.  (^iinkii  makamlar, 
birbirine  komfudur,  fakat  i^  i^e  girmezler.  Oyleyse  her  makamin  bir 
hiikmii  vardir.  Kufkusuz  Allah,  kitabmda  ve  peygamberlerinin  sozleri 
gibi  dogru  haberlerde  kendisine  ger^ekte  nispet  edilecek  nitelikleri  kul- 
larina  a^iklamiftir.  Oyleyse  edebin  geregi,  akli  deliller  kendisini  reddet- 
se  bile,  Hakkin  kendisine  nispet  ettigi  feyi  O’na  nispet  etmektir.  (^linkii 
yine  akli  delille  alemin  bir  kismimn  Hakkin  kendisini  bildigi  tarzda 
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O’nu  bilmeyecegini  ogrendik.  Oyleyse  Allah,  bilinmeyen-bilinendir.  O 
kendinden  ba§ka  ilah  olmayandir.  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.  O,  duyan 
ve  gorendir.’605 

§oyle  diyebilirsin:  Miisadefe  tesadiif  edilen  §eyin  mahiyetini  bil- 
memeyi  gerektirir?  Oyleyse  bunun  ilahi  (isimlerdeki)  dayanagi  nedir? 
§oyle  deriz:  ‘Sizi  imtihan  edecegiz  ki  dgrenelitri*06  ayetidir.  Bununla  birlik- 
te  Allah  kendilerinden  meydana  gelecek  §eyi  bilmekteydi.  Bu  nispede 
birlikte  burada  (bu  ayet)  gelmi§tir  ve  zikredilmi§tir. 

Vecd,  fena  ve  gaybet  hali  (insani)  fani  ettigi  gibi,  kendinden  ge$ir- 
tir.  Bu  hallere  sahip  kimsenin  yaninda  bulunanlardan  (habersiz  kalmasi) 
gerekir.  O’nun  kar§isinda  beka  ile  nitelenmeleri  ve  onu  gormeleri  gere- 
kir.  Onlar  bu  durumda  degillerse,  bu  sozlerle  ama^lanan  §ey  ger9ekle§- 
mi§  degildir. 

Sufiler  vecde  sahip  olunup  olunamayacagi  hakkinda  gorii§  aynligi- 
na  du^mu^lerdir?  Ku§eyri  bazi  sufilerin  vecdlerine  hakim  olduklanni  ak- 
tanr.  Boyle  birine  vecd  gelip  de  yaninda  saygi  gostermesi  ve  ^ekinmesi 
gereken  birisi  varsa,  vecdini  tutardi.  Yalmz  kaldiginda  ise,  vecdini  bira- 
kirdi.  Bunu  ise,  saygi  gostermesi  gereken  ki§iye  hiirmetinin  bir  neticesi 
olarak  kendi  kerameti  sayardi.  Bize  gore  vecd  kontrol  edilemez.  (^iinkii 
daha  sonra  serbest  birakilan  vecd,  saygi  gosterdigi  ki^inin  huzurunday- 
ken  kendisine  gelenin  aym  degildir.  Qunkii  var  olmayamn  yaratilmi§  ta- 
rafindan  sahip  olunacak  bir  varligi  yoktur.  Soz  konusu  adam  yalmz  kal- 
diginda, o vakit  vecdin  hukrnu  kendisinde  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  de, 
oturan  ayakta  duru§una  hakim  oldugu  gibi,  vecdine  sahip  ve  hakim  ol- 
dugunu  zanneder.  Oturan  insamn  ayakta  durmaya  hakim  olmasi,  onun 
ayaga  kalkmaya  istidatli  olmasi  demektir,  yoksa  ayaga  kalkma  hali  ken- 
disinde meydana  geldi  de  ayaga  kalkmadi  anlammda  degildir.  Bunu 
bilmelisin.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’607 
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iKi  YUZ  OTUZ  YEDiNCi  BOLUM 

Viicud  (Bulmak,  Varlik) 


Hakkin  viicudu,  vecdimin  vucudunun  ayrndir 
Ciinkii  ben  viicud  He  O’ndanfani  oldum 

Vecdin  hiikmii  benden  her  $eyi  fani  etti 
Vecdin  varligimn  mahiyeti  olmaz 

Viicudun  bulunmasi  (vicdan)  her  yonuyle 
Hal  He  veya  halsiz  olarak,  O’ndandir 

Bilmelisin  ki  sufilere  gore  viicud,  vecdde  Hakki  bulmak  demektir. 
§oyle  derler:  ‘Vecd  sahibi  olup  da  bu  halde  miiphcdc  ettigin  Hak  degil 
ise,  vecd  sahibi  degilsindir,  ^iinkii  bu  durumda  sen,  kendisinde  Hakkin 
bulundugu  bir  vecd  sahibi  degilsin.  Boyle  bir  halde  Hakki  mii§ahede, 
seni  kendini  ve  yamnda  bulunanlari  gormekten  habersiz  kilar. 

Bilmelisin  ki,  vecdde  Hakkin  viicudu,  belli  bir  §ey  degildir.  Qiinkii 
vecd  bir  tesadiiftiir  ve  bu  tesadiifiin  neyi  meydana  getirecegi  bilinmez. 
Bazen  ba§ka  bir  §ey  getirebilir.  Oyleyse  viicudun  hiikmii  semanm  ger- 
5elde§mesini  saglayan  §eyle  irtibadi  degil  ise,  Hakkin  ondaki  viicudu  be- 
lirsiz  bir  nitelikte  ger^elde^ir.  Vecdi  simrli  ve  smirsiz  sema  tarzinda  ka- 
bul  eden  birini  gordiigiiniizde,  onun  vecdin  tarzi  hakkinda  bir  bilgisi 
olmadigim  bilmelisin.  Boyle  biri  sadece  bu  yolda  luyas  sahibidir.  Al- 
lah’a  giden  yol  ise,  kiyasla  ogrenilmez.  (Jiinkii  Allah  ‘ Her  gun  bir  i$te- 
dir,60s  ve  her  nefes  bir  istidattadir.  Oyleyse  ‘Allah’a  kar$i  ornekler  verip 
durmayin’609,  (^iinkii  ‘ Allah  bilir  de  siz  bilemezsinizx,w 

Bilmelisin  ki,  saliklerin  vecdlerinde  Haldun  bulunu§u  (viicud)  degi- 
§ir.  Bunun  nedeni,  ilahi  isimlerin  hiikmii  ile  yaratilmi§larm  istidadarmm 
hiikmiidiir.  Yaratilmi^in  her  nefesinin  digerine  ait  olmayan  bir  istidadi 
vardir.  Nefes  sahibi  vecd  ile  nitelenen  kimsedir  ve  onun  vecdi  istidadina 
baglidir.  ilahi  isimler  ise  (istidada)  bakar  ve  gozler.  Alemdeldler  Allah’a 
dair  sadece  isimlerinin  nispederi  ile  inayet  nispederine  sahiptir.  Oyleyse 
Hakkm  vecdde  bulunu§u  (viicud),  ona  balcan  ilahi  isme  gore  genjekle- 
§ir.  ilahi  isimler  ise,  Hakkin  nefsine  doner.  Allah’in  ruhu  (Hz.  isa)  bii- 
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tun  alemi  kendisine  katan  bir  taniklikia  §oyle  der:  ‘Sen  benim  nefsimde 
olam  bilirsin  de,  ben  senin  nefsinde  olam  bilmem.’611  Bu  iki  yorumla  yo- 
rumlanabilir:  Birincisi  nefsin  isa’nin  nefsinin  aym  olmasi,  digeri  ise 
Hakkm  nefsi  oimasidir.  Kul  nefsinin  sahip  oldugu  istidadi  bilmezse  -ki 
Hakkrn  ozel  viicudunu  onunla  kabul  eder-,  kendisine  bakan  ilahi  ismi 
daha  da  bilmiyordur.  Vecd  sahibine  Hakkin  viicudu  bu  zuliur  esnasin- 
da  zuhur  ettiginde,  onun  hiikmii,  i$inde  bulundugu  hale  gore  degi§ir. 

Allah’i  bilme  i§inin  esasi  §udur:  §imdiki  halde  Allah  hakkindaki 
bilgi,  O’nun  bildirmesiyle  ogrenilebilir.  Ge^mi^te  ve  gelecekte  ise,  Al- 
lah’in  ona  bildirmesi,  -her  kim  adina  ger$ekle§ecekse-  Hakkin  mii§ahe- 
de  edilir  hale  gelmesidir.  Bu  miifahede,  nakil  yoluyla  bilgiyi  elde  eden 
i^in  degil  zevk  yoluyla  elde  eden  adina  ger^ekle^ebilir.  Nakil  yoluyla  ise, 
nakleden  kimse  dogrulugu  hakkinda  kesin  kanaat  bulunan  kimseyse  du- 
rum degi§ir.  Onun  sozii  de,  bu  durumda  -herhangi  bir  yorum  ta§ima- 
yan-  a$ik  nass  haline  gelir.  Aksi  halde  kesinlikle  bilinmez.  Belli  bir  va- 
kitte  bir  §ahistan  bu  bilgi  meydana  gelirse,  bu,  tesadiifidir.  Boyle  bir 
bilgi,  akilcilardan  (ehl-i  nazar)  herhangi  birisine  gore,  bilgi  diye  isim- 
lendirilemez.  Bununla  birlikte  §air,  ibn  Omer  hikayesinde  veya  fatiha 
hadisindeki  herhangi  bir  sahabenin  hikayesinde  onu  bilgi  diye  isimlen- 
dirmi§  olabilir  ve  §oyle  der:  ‘Tesadiif  bile  olsa,  sana  bilgi  vermi§tir.’ 

Bilmelisin  ki,  vecd  sahibinde  Hakkin  varhginm  kendisiyle  smirlan- 
dig1  §ey,  vecde  gore  degi§ir.  Vecdin  ise,  kendisine  yerle§ene  kadar,  geli§i 
bilinmez.  Hakkin  vecdde  bulunu§u  ise  vecde  baglidir.  Sonra,  ariflere 
gore  vecd,  terimsel  anlamin  di§ina  ^lkar.  Hatta  onu  serbest  anlamda 
kullanirlar.  Onlara  gore  sahih  vecd  sahibi  olmak  demek,  Allah’i  bilenle- 
rin  kendisini  bildigi  §ekilde  Hakkm  vecde  bulunmasi  demektir.  Boyle- 
likle  her  vecd  sahibinin  vecdinde  getirdigi  Allah’m  viicudu  hakkindaki 
bilgisini  alirlar.  Vecdin  sahibi  (vecdinde  buldugu)  §eyin  halckrn  viicudu 
oldugunu  bilmezse  bile,  arif,  onu  bilir  ve  her  vecd  sahibinin  Hakkm 
viicudundan  getirdigi  §eyi  alir.  Hale  soz  konusu  vecdde  vecdinde  bu- 
lundugu §eyin  varligmi  bildiren  bu  ki§inin  kendisini  simrladigi  §eyle  si- 
mrlanir. 

Bu,  yiice  bir  zevktir.  Ger^ekte  dogrudur  ve  -hepsinde  olmasa  da- 
bu  i§i  bilenlerin  nezdinde  hakkinda  kesin  hiikiim  verilmi§tir.  Hak  bu 
konuda  kullarinm  hallerinin  degi§mesi  nedeniyle  kendisinde  surederin 
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ve  niteliklerin  degi§eccgini  bildirmi§tir.  Bilindigi  iizere,  insanlarin  ve 
cinlerin  halleri,  isimlerin  hiikiimlerinin  degi§mesi  nedeniyle  degi§ir.  Su- 
ret  ve  tecelliler  de,  alemin  haUerinin  ba§kala§masi  nedeniyle  ba§kala§ir. 
Oyleyse  i§  O’ndan  ba§lami§  ve  O’na  donmii§tur.  Kulun  ise,  Hakkin 
kendisi  adina  onayladigi  §ekilde,  belli  bir  etkisi  vardir.  Oyleyse  Hakkin 
kendisi  adma  onayladigi  bir  §eyin  hiikmii  ondan  kalkmaz.  Bunu  yap- 
maya  kalkan  kimse,  Hak  ile  ^ati§mi§  demektir.  Allah  ise,  kendisiyle  ^ati- 
§anlara  kar§i  Kahhar’dir.  Allah’i  bilenler  ise,  O’nun  vasitasiyla  Kah- 
har’dir.  Allah  onlara  nefislerinde  Kahir  veya  Kahhar  isminde  tecelli  et- 
mez.  Onlar  sadece  Hakki  ba§kalarinm  surederinde  bu  isimde  tecelli 
ederken  goriirler.  Boylelikle  onu  onlardan  ogrenirler,  yoksa  kendilerin- 
den  ogrenmezler.  (^iinkii  onlar,  kendileri  ile  benzerleri  arasinda  bir  9a- 
ti§ma  olmasindan  korunmu§  kimselerdir.  Nasil  olur  da  (kendileri  ile  Al- 
lah arasinda  bir  9ati§ma)  olabilir.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tinr. 


iKi  Ytiz  OTUZ  SEKiZINCi  BOLUM 

Vakt 


Vakt,  surekli  kendisiyle  nitelendigindir 

Vaktin  hukmuyle  gdruniirsun  daima 

Ben  Allah’  1 vaktim’de  gorurum 

Vaktin  bir  kismi  dviilur,  bir  kismiyerilir 

Rahman’dan  i$ler  ona  ait,  onlar  bizimle  var  olur! 

Hem  $eriat,  hem  iman  ve  hem  de  tevhit  bunu  soyler 

Bilmelisin  ki,  sufiler  vakti,  hal  zamaninda  kendisiyle  ve  iizerinde 
bulundugun  §ey  diye  tanimlami§lardir.  Vakit,  iki  yokluk  arasinda  var 
olan  bir  durumdur.  §oyle  denilmi§tir:  ‘Vakit,  onlarin  kendi  adlarina 
se^tikleri  bir  yana,  Halclon  onlari  yonlendirmesinden  kendilerine  ula§an 
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§eydir.’  Ba§ka  bir  gorii§e  gore  ise,  Hakkm  gerekli  goriip  de  senin  iize- 
rinde  uyguladigi  §eydir.  Bir  gorii§e  gore  vakit,  serinleticidir,  ezer,  sil- 
mez.’  Bir  gorii§e  gore,  vakit,  senin  iizerinde  hiikmii  olan  her  §eydir.  Bii- 
tiin  bu  tanimlar,  vaktin  hiikiim  sahibi  olmasinda  birle§ir.  Ilahi  (isimler- 
de)  vaktin  dayanagi,  Hakkm  kendisini  ‘ Her  gun  bir  i$te’612  olmakla  nite- 
lemesidir.  Oyleyse  vakit,  asilda  kendisiyie  oldugun  §eydir  ve  onun  varli- 
gi  ferde  -ki  alemdir-  ortaya  $ikar.  Boylelikle  Hakkm  §e’nleri  (i§leri) 
mumkiinlerin  varliklarmda  ortaya  ^lkar.  Oyleyse  vakit,  senin  kendisiyie 
oldugun  §eydir.  Senin  kendisiyie  oldugun  ise,  senin  istidadindir.  Oyley- 
se Hakkm  kendilerinde  bulundugu  §e’nlerinden  senin  iizerinde  istidadi- 
nin  talep  ettigi  §ey  $ikar.  O halde  §e’n,  asilda  hiikme  konu  olandir. 
Qiinkii  miimkuniin  istidadmm  imkan  olmasi,  Hakkm  kendisindeki  i§i- 
nin  (§e’n)  varlik  verme  olmasmi  gerektirdi.  Bakmiz!  Imkansiz  onu  ka- 
bul  eder  mi?  Oyleyse  vaktin  kaynagi  alemdir,  Haktan  degildir  ve  o tak- 
dirden  meydana  gelir.  Takdirin  ise  sadece  yaratilmi§ta  hiikmii  olabilir. 
Oyleyse  vakit  sahibi  olan,  alem  oldugu  gibi  hiikiim  de  aleme  aittir.  Ni- 
tekim  bu  hususu  Hakkm  istidadanmn  verisine  gore  alemin  hakikade- 
rinde  zuhurundan  ve  onlar  nedeniyle  (surederdeki)  degi§iminden  soz 
ederken  belirtmi§tik.  Hak  ise  kendiliginde  alemlerden  miistagnidir. 

Vakit  hakkmda  sufilerin  zevkleri  birbirinden  farkhdir.  Bu  nedenle 
de  ona  dair  ifadeleri  de  birbirinden  farkli  olmu§tur.  Ger^ekte  vakit  hak- 
kmda soyledikleri  biitiin  sozlerinde  -ki  biitiin  hal  ve  makamlar  i$in  aym 
durum  soz  konusudur-,  zad  bir  tammi  ama^lamazlar.  Onun  sonu^larmi 
veya  ancak  soz  konusu  edilen  hal  veya  makamm  niteligi  haline  geldigi 
kimsede  ortaya  ^lkabilecek  durumlarmi  anlatirlar.  Vaktin  onlarda  ve 
ba§kalarindaki  hiikiimlerinden  birisi,  Allah’in  onlar  adina  ali§ilagelmi§ 
bir  takim  durumlar  belirlemif  olmasidir.  Onlar  bu  i§lerde  adete  gore  ta- 
sarrufta  bulunurlar.  Bunlar,  yaptiklarmda  giinah  olmayan  veya  kendisi- 
ne  Hakka  yakmlik  oldugu  hitabimn  biti§tigi  fiillerdir.  Boylelikle,  Hakka 
yakla§mak  iizere  veya  yiikiimliiliigiin  kendisinden  kaldirildigi  bir  fiil 
olmasi  nedeniyle  kendi  adlarma  o i§i  yapmayi  tercih  ederler.  Bu  du- 
rumda  Haktan  kendilerine  dii§iincelerinde  bulunmayan  veya  kendi  ad- 
larma sepnedikleri  bir  durum  ortaya  9ikar.  Bu  durumda  ise,  vaktin  bu 
i§i  verdigini  ve  Hakkm  ise  onu  onlar  adina  se^tigini  anlarlar.  (^iinkii  Al- 
lah §oyle  der:  ‘Senin  rabbin  diledigini  yaratir.’613  Ba§ka  bir  ifadeyle  takdir 
eder  ve  var  eder.  Sonra  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Se^er.5614  Burada  onlarin  se- 
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9iminin  olabilecegini  reddetmi§tir.  Onlarin  bir  se^im  hakki  yoktur.  Bize 
gore,  burada  isim  olan  §ey,  mansuptur  ve  ‘sefer’615  fiilinin  mefuliidiir.  O 
da,  kendisinde  onlarin  se^iminin  bulundugu  §eydir.  Kul  bunu  bilince,  o 
konuda  hiikmii  Allah’a  birakir  ve  rahat  eder.  Kul  bu  durumda  Allah’in 
kendisinde  icra  ettigi  vaktin  hiikmiiyle  hareket  eder,  yoksa  sevimli  ve 
naho§  i§lerde  kendi  adina  se^tigi  i§lerin  hiikmiine  gore  hareket  etmez. 
Her  §eyde  kendisine  ait  bir  iyilik  bulundugunu  goriir.  Boylelikle  Allah 
biitiin  i§lerde  kendisine  iyilikle  davranir.  Vakti  nimeti  gerektirirse  ve  Al- 
lah kar§isinda  verdigi  soz  boyle  bir  §ey  ise,  Allah  onu  §iikiirle  ve  Al- 
lah’in hakkini  yerine  getirmeyle  riziklandirir,  bu  konuda  kendisine  yar- 
dim  edilir.  (Vaktin  geregi)  Bela  olursa,  Allah  belaya  sabirla  ve  ondan 
razi  olmakla  kendisini  riziklandirir.  Allah  onun  adina  farkinda  olmadigi 
yonden  bir  91IC15  yaratir.  Buna  ornek  olaralc,  Allah’i  yiiz  bin  kere  tespih 
etmek  isteyen  bir  adami  verebiliriz.  Bu  adam  bunun  i^in  uzun  bir  za- 
mana  muhta^  oldugu  kadar  bu  fiil  yorucudur  ve  biitiinuyle  kendisini 
ona  vermek  gerekir.  Bu  esnada  dogru  sozlii  peygamberin  bir  hadisini 
ogrenir.  Bu  hadise  gore  kulun  ‘Subhanallahi  adede  halkihi,  subhanallah 
zinete  ar§ihi,  subhanallah  ridae  nefsihi,  subhanallahi  midade  kelimetihi’ 
119  kere,  velhamdii  lillahi  119  kere,  vallahu  ekber  U9  kere,  vela  ilahe 
illellahu  U9  kere’  demesi,  kulun  yapacagi  tespihten  daha  iistiindiir.  Bu- 
nun iizerine,  daha  once  hakkinda  bir  bilgisi  bulunmayan  ve  tesadiifen 
kendisine  ula§mi§  bu  ifadeyi  soyleyerek,  zikretmek  istedigi  tespihi  bira- 
br.  Bilir  b Allah’in  bu  bildirimle  onun  adina  bu  vakitte  se9tigi  §ey, 
onun  kendisi  adina  se9tiginden  daha  iistiindur. 

Hz.  Peygamber  bu  hadisi  rastladigi  bir  ya§li  kadina  kar§i  soylemi§- 
tir  b hadis  me§hurdur.  Hak  bir  §eyi  irade  ettiginde  ve  o i§te  sana  doniik 
bir  inayet  varsa,  onu  sende  uyguladigi  gibi  hakbm  yerine  getirme  giicii 
verir  sana.  Allah  ehlinden  ablli  b§i,  kul  adina  olabilecek  biitiin  iyiligin 
Hakbn  irade  ettigi  §eyde  bulundugunu  bilir.  Bu  konuda  Hak,  kullari 
i9in  §eriadar  belirlemi§  ve  peygamberleri  onlari  getirmi§tir.  Oyleyse 
Hak  her  bmi  irade  ettigi  i§te  kullanirsa,  ona  olan  inayet,  ‘Allah’tan  og- 
renen’  kimseye  doniik  inayetinden  uzak  degildir.  Hak  yoniinden  bilinen 
vabt,  i9inde  bulundugun  halde  ^eriat  yoniinden  sana  soylenendir.  Oy- 
leyse, biitiin  hallerde  §ari’nin  soziine  gore  ol  b,  vabt  sahibi  olabilesin. 
Bu  durum,  senin  Allah  katinda  mutlulardan  oldugunun  alametidir. 
Boyle  bir  §ey  ise  Allah  ehli  i9inde  nadir  bulunur.  Boyle  bir  hal,  onlarm 
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i^inden  bazi  bireyler  adina  ger«;ekle§ir  ki  onlar,  Allah’m  e§ya  hakkindaki 
hukmiindeh  habersiz  kalmayan  murakabe  ehlidir.  Burada  her  §eyde  Al- 
lah kar§isinda  huzur  sahibi  olan  kimselerden  bir  kisminm  ayaklari  ka- 
yar.  Onlar,  goz  a^ip  kapatmahk  aninda  bile  Allah’tan  gafil  kalmayan 
kimselerdir.  Fakat  O’nun  e§yadaki  -en  azmdan-  bazi  §eylerdeki  veya  90- 
gunlugundaki  hiikmiinden  habersiz  kalirlar.  Allah’in  e§ya  hakkindaki 
hiikmunden  habersiz  kalmayan  kimse,  Allah’tan  gafil  kalmami§tir.  Boy- 
le biri,  Allah  kar§isinda  huzur  sahibi  olmak  ile  hiikmu  (kar§isinda  huzur 
sahibi  oimayi)  bir  araya  getirmi§tir.  Boyleleri,  en  90k  bilgi  sahibi  olan 
ve  en  biiyiik  muduluga  ula§an  kimselerdir.  i§te  onlar,  muduluk  kazan- 
diran  ‘valetin’  sahipleridir. 

Allah  adamlarmdan  bir  kismi,  Allah’m  var  olmalarmdan  sonra 
kendi  ba§larma  var  olan  e§yayi  yok  etmeyecegini  bilir.  Var  olmalann- 
dan  sonra  Allah,  e§yanm  hallerini  veya  arazlanm  yok  etmekle  nitelen- 
mez.  E§ya  sadece  bir  takim  hallerde  bulunur.  Bu  halier  ise,  kendilerin- 
den  silinir,  ardindan  Allah  onlara,  benzerleri  veya  zidari  olan  ba§ka  bazi 
halier  giydirir.  Bununla  birlikte,  bekalarinin  kendisine  bagli  oldugu 
yardimi  all  koymakla,  Allah’in  e§yayi  yok  etmesi  mumkundiir.  Fakat 
ilahi  kader,  i§in  ancak  boyle  olmasmi  gerektirmi§tir.  Bu  nedenle  de  Al- 
lah ‘ Dilerse  sizi  giderir,  ba$ka  bir  yaratili}la  getirir’616  buyurdu.  Fakat  bu- 
nu  yapmami§tir.  (piinkii  Hak  ^in  irade  ve  me§iyet  yenilenmez,  9iinkii 
Hak,  sonradan  olanlara  mahal  degildir.  Oyleyse  Hakkin  me§iyeti,  tek 
yonludiir.  Fakat  bu  me§iyet  e§yada  onlan  biituniiyle  veya  kismen  bir 
araya  getirme  ile  ayirma  arasinda  bulunur.  Soz  konusu  §eyler  var  olan- 
lardir.  Oyleyse  ger9ekte  vakit,  kamil  ki§iye  gore,  siirekli  birle§tirme  ve 
ayirmadir.  Insanlarin  bir  kismi  ozel  olarak  cem’de  ayrimi  goriirken  ay- 
rimm  birligini  gormezler.  Boylelikle  bunun  vaktin  kendisi  oldugunu 
zannederler.  Vaktin  ne  oldugu  soruldugunda  ise,  onu  sogutucuya  ben- 
zetirler  ve  derler  ki:  Vakit  sogutucudur,  senin  biitunlugiinu  dagitir,  fa- 
kat varligmi  yok  etmez.  Oyleyse  her  kim  vakti  bilir  ve  hakkindaki  hiik- 
miin  ona  ait  oldugunu  ogrenirse,  vaktin  verdigi  hiikiim  altanda  dingin- 
le§ir.  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 
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iKi  YUZ  OTUZ  DOKUZUN CU  BOLUM 

Heybet 


Cental  bulundugu  her  $eyde  heybet  verir 
pinfcu  onda  miilk  celali  de  bulunur 

Guzellik  hilyesi,  liituf  mizaci 
Rahatlik  ve  huzur  olarak  bulursun  onu 

Kalp  mii§ahede  eder  onu  yaraticismi 
Gdz  zevkyoluyla  onu  insan  olarak  gorur 

Bilmelisin  ki,  heybet,  kalbin  bir  halidir.  Bu  hali,  Hakkin  giizelligi- 
nin  cemalinin  kulun  kalbine  tecellisi  verir.  ‘Heybet,  ilahi  mertebeye  ait 
zati  bir  niteliktir’  diyenin  soziinii  duyarsan,  bu  dogru  bir  soz  olmadigi 
gibi  dogru  bir  degerlendirme  de  degildir.  Heybet,  cemalinin  celali  kal- 
be  tecelli  ettiginde,  mertebeye  ait  zat  kaynakli  bir  etkidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  heybet,  tecelligahin  kaibinde  buldugu  bir  biiyukliiktur.  A§iri  olur- 
sa,  ki§inin  halini  ve  niteligini  ortadan  kaldinr,  fakat  varhgini  yok  etmez. 
Nitekim  Hak  daga  tecelli  ettiginde,  bu  tecelli  dagi  par^alam^,  fakat  onu 
yok  etmemi§,  onun  yiiksekligini  ve  heybetini  yok  etmi§ti.  Musa  ise  da- 
gm  heybetine  bakmaktaydi.  Tecelli  Musa’ya  kendisini  takip  etmeyen 
yonden  gelmi§ti.  Dag  par$alanmca,  Musa’ya  dagi  partial ayan  §ey  go- 
zukmii§tur.  Bunun  iizerime  ‘Musa  bayihp  du§mii$tur.’  (^iinkii  Musa, 
bedeni  bulundugu  hal  iizere  tutmada  hukmii  olan  bir  ruh  sahibiydi. 
Hayvamn  di§indakilerin  ruhu  ise  onlarin  hayadarindan  ibarettir,  ba§ka 
bir  §ey  degildir.  Oyleyse  istidat  farki  nedeniyle,  Musa  i$in  bayilma  da- 
gin  par^alanmasi  gibiydi.  ^iinkii  dagin  suretini  tutacak  bir  ruhu  yoktu. 
Bu  nedenle  dag  ‘dag’  admi  yitirmi§ken,  bayilma  nedeniyle  Musa’dan 
Musa  veya  insan  adi  gitmemiyi.  Sonra  Musa  ayilmi§,  fakat  dag  par$a- 
lanmasinm  ardmdan  eski  haline  dbnmemi§tir.  (Junku  onun  kendisini 
ayakta  tutacak  bir  ruhu  yoktu.  (Jiinkii  ruhlarm  ejyadaki  hiilunii  ile  ha- 
yatin  onlardaki  hukmii  bir  degildir.  Oyleyse  hayat  her  §eyde  daimi  ve 
siireklidir.  Ruhlar  ise,  valilere  benzer,  bazen  azledilebilirler,  bazen  vali- 
lik  yaparlar,  bazen  ise,  valilik  ardmda  kalmi^ken  kendileri  gizlenir.  Oy- 
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leyse  valilik,  bu  hayvani  bedeni  yonettigi  siirece  ge^erlidir.  Oliim  vali- 
nin  azledilmesi,  uyku  ise  valiligi  siirdugii  halde  bedenden  gizlenmesidir. 

Heybetin  bir  azamet  ve  azametin  ise  yuceltenin  haline  raci  bir  du- 
rum oldugunu  ogrendiysen,  onun  kalbin  bir  hali  oldugunu  anlami§sin- 
dir.  Heybet,  var  olana  ait  bir  niteliktir.  ilahi  mertebedeki  dayanagi  ise, 
bilgilerden  soylenmeyen,  aktarilmayan  ve  yayilmayanlardir.  Onlari  sa- 
dece  varligin  Hak  oldugunu  ve  O’nun  biitiin  niteliklerle  nitelendigini 
bilen  ki§i  bilebilir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’in  $iarlarim  yucelt- 
mek,  kalplerin  takvasindandir.’617  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bu  yiiceltme  takva- 
dan  kaynaklanir.  Azamet  ve  yiicelik  utanma  duygusima  yol  a$ar.  Utan- 
ma  ve  haya  ise  ilahi  bir  niteliktir.  Qiinkii  Allah,  ya§lilarin  nezdindeki 
biiyiik  sayginligi  nedeniyle,  kiyamet  giinii  ya§hdan  haya  eder.  Allah  bazi 
§eylerin  nezdinde  daha  saygin  oldugunu  bildirmi§tir.  Nitekim  §oyle  bu- 
yurur: ‘Onu  basit  bir  jey  samrlar,  halbuki  Allah  katinda  degerlidir.ms  Yani 
buyiikliik,  Allah’m  peygamberinin  evine  iftira  nedeniyle,  degerini  bil- 
meyene  basit  gelen  o §eyde  bilfiil  varhk  kazanmi§tir.  Lafizlarm  ^er^evesi 
§ari  tarafindan  bizim  i$in  belirlenmi§tir  ve  bu  nedenle  bize  emrettigi 
yerlerde  onlari  kullamriz.  Heybet  ile  azamet  arasmdaki  fark  ortaya  $ik- 
tigina  gore,  azameti  bir  yerde  kullamriz,  heybeti  veya  korkuyu  veya 
kabzi  kullanmayiz.  Bunu  bilmelisin!  Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yo- 
la  ula§tinr. 


iKi  YUZ  KIRKINCI  BOLUM 

Unsiyet 

Unsiyet  ile  unsiyet  -suretlerle  degil-  bizi  birle§tirir 
Sakin!  Aldanmi 5 ve  kandirilmi$sin  sen 

Bilmedigin  ve  cahili  oldugun  $eyle  durma 
Uunku  senin  sevgin  dagilmi$  ve  toplanmi$tir 
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Sen  ondersin,  fakat  O’nun  sendeki  hikmeti 
Yaratilmi $ ve  var  edilmi$  oldugunu  bildirir 

Faniyle  nasil  unsiyet  edersin ? Tamklaridir 
Var  olanlar,  O,  kulaklarda  dinlenendir 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki: 
Sufilere  gore  unsiyet,  sayesinde  Haktan  kula  bir  rahatlamanin  geldigi 
her  §eydir.  Bazen  bu  rahadatma  ke§f  ve  perde  uzerinde  olabilir.  Unsi- 
yet, cemal  tecellisinden  kaynaklanarak  kalbin  halidir.  Sufilerin  biiyiik 
kismina  gore,  cemal  tecellisinden  kaynaklanir.  Bu  da,  onlarin  yanildigi 
hususlardan  birisidir,  ^iinkii  hakikaderi  ayirt  edemedikleri  i^in,  onlarin 
ifade  ederken  bazi  yamlgilari  vardir.  Allah  ehlinden  herkese,  temyiz  ve 
aynm  giicii  verilmemi§tir.  Bununla  birlikte  onlarin  mii§ahedesi  dogru- 
dur.  Fakat  i§,  bu  mii§ahedeye  konu  olan  §eyin  bulundugu  durumu  bil- 
mektir.  Hakki  mii§ahede  eden  fakat  neyi  mii§ahede  ettigini  bilmedigi 
i$in  onu  yolunun  (gereginden)  ba§ka  bir  §ekilde  onu  yorumlayan  bir 
grup  g6rmii§tiik.  Oyleyse  tecelliyle  birlikte,  Hakkin  ogretmesi  gerekli- 
dir.  Bu  ogretme,  ya  kendisine  ait  bir  durulukla  ger^ekle^irken  veya 
Hakkin  diledigi  ogretme  yollanndan  birisiyle  ger$ekle§ir. 

Allah  ile  iinsiyetin  sahibinde  bir  alameti  vardir.  ^iinkii  unsiyet,  bu 
yol  ehlinin  biiyiik  kismimn  kendisinde  yanildigi  bir  meseledir.  I^inde 
bulunduklari  bir  durumda  iinsiyet  goriirler  ve  onu  Allah  ile  iinsiyet 
zannederler.  O hal  ortadan  kalkinca,  Allah  ile  iinsiyet  de  ortadan  kalkar. 
Bize  ve  sufilere  gore,  boyle  birinin  iinsiyeti,  Allah  ile  degil,  haliyle  idi. 
(Jiinkii  Allah  ile  unsiyet  bir  kez  ger^ekle^ince,  biitiin  hallerde  kendisiyle 
birlikte  kalmayi  siirdiiriir.  Bu  nedenle  sufiler  §oyle  demi§tir:  ‘Yalnizken 
Allah  ile  iinsiyet  edip  toplulukta  onu  yitiren  Allah  ile  degil;  yalmzkk  ile 
unsiyet  etmi§ti.’ 

Bilmelisin  ki  muhakkiklere  gore  Allah  ile  unsiyet  olamaz.  Unsiyet, 
‘Allah’  ismiyle  degil,  belli  ve  ozel  bir  ilahi  isimle  olabilir.  Aym  §ey,  Al- 
lah’tan  kullarina  doniik  olarak  ger^ekle^en  biitiin  i§ler  i^in  ge^erlidir. 
Bunlarm  da  ‘Allah’  isminin  hiikmiinden  kaynaklanmasi  miimkiin  degil- 
dir.  (Jiinku  ‘Allah’  ismi,  biitiin  ilahi  isimlerin  hakikaderini  kendinde 
toplayan  isimdir.  Alemde  belirli  bir  §ahis  adma  bir  durum  ancak  belli 
bir  isimden  meydana  gelebilir.  Biitiin  alemde,  ba§ka  bir  ifadeyle  Al- 
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lah’in  di§indaki  her  §eyde  kendisini  ihata  edecek  bir  §ey,  ancak  belli  bir 
ilahi  isimden  ortaya  9ikabilir,  yoksa  ‘Allah’  isminden  ortaya  9ikmaz. 
(Jiinkii  ‘Allah’  isminin  ozelliklerinden  birisi  alemin  zuhur  etmesi  ve 
Hakkrn  bu  zuhuru  sevmesi  iken  ayni  zamanda  bu  ismin  hiikiimlerinden 
birisi  alemlerden  miistagniliktir.  Alemden  miistagni  olan,  alem  nede- 
niyle  sevinmez.  Allah  ise,  kulunun  tovbesi  nedeniyle  sevinir.  Oyleyse 
‘Allah’  isminin  mertebesini  bilirsin,  fakat  i9erdigi  karipdik  nedeniyle 
alemde  hiikmiiniin  ortaya  9ikmasi  beklenemez.  Bu,  biiyiik,  onemli  ve 
degerli  bir  meseledir,  ilahiyat  bahsinde  anla§ilmasi  9etin  bir  konudur. 
(^iinkii  bir  §ey  ozii  geregi  bir  durumu  gerektirirse,  o §eyden  miistagni 
kalmasi  miimkiin  degil  iken  aym  zamanda  ona  muhta9  olmasi  miimkiin 
degildir.  Halbuki  Allah’in  alemlerden  miistagniligi  sabittir.  Allah’i  ‘de- 
laletten  miistagni’  sayarsak,  adeta  §oyle  demi§  olur:  ‘Ben  alemi  bana  de- 
lil  olsun  diye  yaratmadim  veya  varhgima  alamet  olsun  diye  izhar  etme- 
dim.  Alemi,  isimlerimin  hakikatlerinin  hiikmii  ortaya  9iksm  diye  izhar 
ettim.  Benim  kendimden  ba§kalarmda  bulunan  bir  alametim  yoktur. 
Tecelli  ettigimde,  tecellinin  kendisiyle  bilinirim.  Alem  -bana  degil- 
isimlerimin  hakikaderine  delildir.  Bana  alamet  olmasi  ise,  sadece  onun 
dayanagi  olmamla  simrlidir,  o kadar!’ 

O halde  biitiin  alem,  Allah  ile  iinsiyet  eder.  Fakat  bir  kismi,  iinsiyet 
ettigi  kimsenin  Allah  oldugunu  farkmda  degildir.  Qiinkii  herkes  bir  iin- 
siyet ^indedir.  Bu  iinsiyet,  ya  siireklilik  veya  yeni  bir  durum  nedeniyle 
bir  §eye  intikal  yoluyla  olabilir.  Allah’tan  ba§kasimn  varliklarda  bir 
hiikmii  yoktur.  Oyleyse  herkesin  iinsiyeti,  -kendisi  bilmese  bile-  Allah 
iledir.  Unsiyetin  oldugu  goziiken  kimse  ise  Hakkin  tecellilerinden  bir 
surettir  sadece!  Fakat  bu  suret,  bazen  bilinir  bazen  inkar  edilir.  Bilin- 
mediginde  kul,  (ba§ka  bir  kulun)  kendisiyle  iinsiyet  ettigi  suretin  ay- 
nindan  ka9ar  ve  korkar.  O ise,  sureder  degiftigi  i9in,  farkmda  degildir. 
Oyleyse  Allah  ile  iinsiyetten  kimse  yoksun  olmadigi  gibi  ka9an  herkes 
Allah’tan  ka9mi§tir. 

Unsiyet,  geni§lik  ve  rahadik,  ka9mak  ise  daralma  demektir  (kabz). 
Allah’i  bilenlerin  iinsiyeti,  Allah  ile  degil,  kendileriyle  iinsiyettir.  Ku§ku- 
suz  onlar,  Allah’tan  ancak  iizerinde  bulunduklari  durumun  suretini 
gormii^lerdir.  Onlarin  nezdinde  iinsiyet  ancak  gordiikleri  §eyle  ger9ek- 
le§ebilir.  Arif  olmayanlar  ise,  iinsiyetin  ba^kasiyla  yapildigim  goriirler. 
Boylelikle,  kendileriyle  ba§  ba§a  kaldiklarmda,  vah§et  ve  ka9ma  hali 
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kendilerine  ula§ir.  Aym  §ey  vah§et  halinde  ge^erlidir.  Onlar,  ancak  ken- 
dilerinden  ka$arlar.  (Junkii  Hak,  onlarin  aynalaridir.  Onlar  ise,  kendile- 
rini,  hatta  Hakta  kendilerini  hangi  halde  goriiyorlarsa  oyledirler.  Boyle- 
likle  iinsiyet  veya  kapna  §eklinde  bir  hukiim  onlarda  meydana  gelir. 

Unsiyet,  kar§ilikli  ili§ki  i^inde  olan  §eyler  arasinda  ger<^ekle§ebilir. 
Bu  baglamda  (Allah  ile  kul  arasinda)  kar§ilikli  ili§kiyi  kabul  eden  lcimse, 
Allah  ile  unsiyet  edilebilecegini  soyler.  Kar§ilikli  ili§kinin  ortadan  kalk- 
tigini  ileri  siirenler  ise,  Allah  ile  iinsiyetin  veya  O’ndan  ka^mamn  ola- 
mayacagini  ileri  surer.  Herkes  kendi  zevkine  gore  hareket  eder.  (jXinkii 
onlarda  hukiim  sahibi  olan,  zevktir.  Bizim  gibilerden  makam  ve  halleri 
bilenler  ise,  ayirt  eder  ve  her  §ahsin  nereden  konu§tugunu  ve  kendisini 
kimin  konu§turdugunu  bilir.  Bilir  ki,  soz  konusu  ki§i  kendi  mertebe- 
sinde  haklidir,  yamlmami§ur.  Hatta,  alemde  kayitsiz  anlamda  bir  hata 
yoktur.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  KIRK  BiRiNCi  BOLUM 

Celal 


Celal  iki  zidda  verilen  bir  nitelik! 

Kahir  nitelikleriyle,  mu$ahede  ederim  O’nu 

Yukseklik  O’nun,  dengi  bir  yiikseklik  yok 

Tenezzul  de  O’nun,  yaratiklar  inkar  eder  O’nu 

Ben  ise  buttin  soylediklerimi  kabul  ederim 

Kastim  biitun  soylediklerimdir 

Bilmelisin  ki,  celal,  kalplere  heybet  ve  tazim  duygusu  veren  ilahi  bir 
niteliktir.  El-Celil  ismi  onunla  zuhur  eder.  Bu  ismin  hiikmii,  en  garip 
hiikiimlerdendir.  (^iinkii  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’619  ve  ‘Izzet  sahibi 
Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir’620  ayederinin  hiikmii  O’na 
ait  iken  Hz.  Peygamberin  diliyle  soyledigi  ‘Hastalandim,  beni  ziyaret 
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etmedin,  aciktim,  beni  doyurmadm,  susadim,  beni  igirmedin’  hadisinin 
hiikmu  de  ona  aittir.  Burada  Allah,  kendisini  bir  nitelik  sahibinin  - 
kullara  muhta^lik-  yerine  indirmiftir.  Ayni  §ey  ‘Beni  kulumun  kalbi  sig- 
dirdi’  hadisinde  ge^erlidir.  Allah’in  kulunun  tovbesiyle  sevinmesi,  ta§- 
kinligi  olmayan  gence  §a§irmasi,  namaz  kilmak  iizere  mescide  gelenden 
dolayi  memnun  olmasi  gibi  nitelikler  de  ayni  kapsama  girer.  Biitiin 
bunlar  tenzih  ve  te§bih  niteliklerdir  ve  bunlarin  kaynagi  celalin  hiikmii 
ve  el-Celil  ismidir.  Bu  nedenle  celalin  iki  zidda  delil  oldugunu  soyledik. 
Soz  geli§i  cun,  beyaza  ve  siyaha  verilebilen  bir  niteliktir.  Ayni  §ekilde 
‘kir’  hayizli  ve  temize  verilebilen  bir  isimdir.  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  ede- 
mediler’62'  celal  mertebesinden  nazil  oldu.  Her  kim  Hakki  nitelerse, 
kendisini  nitelemi§tir.  Her  kim  O’nu  bilirse,  ancak  kendisini  bilmi§tir. 
(^iinkii  Rabbu’l-izzet’i  herhangi  bir  nitelik  nitelemeyecegi  gibi  bir  ozel- 
lik  smirlamaz  veya  ozel  bir  isim  hakikatine  delalet  etmez.  Hiikiim  zik- 
rettigimiz  §ekilde  olmasaydi,  O,  Rabbu’l-izzet  olamazdi,  (^iinkii  Aziz, 
kendisine  yakla§ilamayan  demektir.  Bir  nitelik  veya  ozellik  veya  marifet 
veya  bilgi  gibi,  bir  yonden  kendisine  ula§ilabilen  kimse,  kendisine  yak- 
la§ilamayan  kimse  degildir.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Izzet  sahibi  Rabbin  onlarin 
nitelemelerinden  munezzehtir’ 612  ayetini  genellemi§tir. 

Celal  mertebesinin  yiize  (zat)  ait  yakici  tecellileri  vardir.  Bu  neden- 
le Allah  higbir  zaman  celalinde  tecelli  etmez.  Fakat  kullanna  cemalinin 
celalinde  tecelli  eder.  Oyleyse  tecelli  bununla  ger$ekle§ir  ve  kullari  da 
kendisini  mii§ahede  ederler.  Alemdeki  hi^bir  §ey,  ilahi  kahirdan  ortaya 
9ikmami§tir. 

Kujfeusuz  Celil,  bilinmeyendir 
O’dur,  her  halde  nitelenen 

Gdzuken  ve  kendini  izhar  edendir  O 
Yaratiklarinda;  bilinmeyendir  O 

Celal  ile  sadece  Allah’i  bilenler  ilgili  oldugu  gibi  onun  etkisi  de  sa- 
dece  onlardadir.  Sevenlerin  ona  yollan  dii§mez.  Bu  durum,  celal,  izzet 
ve  yiikseklik  anlammda  almdiginda  boyledir.  Izzet  ve  yiiksekligin  ziddi 
olan  bir  anlamda  almirsa,  arifler  kendisiyle  ilgili  oldugu  gibi  sevenler  de 
kendisine  baglanabilir.  Celalin  mertebesi,  Ama’dan  ‘ Yeryuziinde  de  ilah- 
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hr56 23  ayetine  kadar  uzar.  ‘Her  nerede  iseniz  sizinle  beraberdir’62*  ayetinde 
belirtilen  ise,  ozel  anlamda  bizde  etkin  olan,  bizi  koruyan  ve  bizi  goze- 
ten  isimlerdir.  Insan  ve  cinlerin  di§mdaki  alemle  ilgili  isimler  ise,  bu- 
lundugumuz  her  yerde  bizimle  olan  isimler  degil,  ba§ka  isimlerdir. 
$erhu  EsmaiUahi’l-Hiisna  isimli  eserimizde  el-Celil  isminin  anlammi  iki 
yorumla  da  a^iklami^tik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.,6K 


iKi  YUZ  KIRK  iKINCi  BOLUM 

Cemal 


Giizeldir  (cemil),  agik  olam  sevmez  ve  gormez 

Bilmedikleri  yonden  derin  akillar  goriir  O’nu 

Gozler  O’ndan  goriir  bir  tek 

Emir  sahibi  akillarin  O’ndan  tenzih  ettigini 

‘Perdelidir’  dersen,  yalanci  olmazsin 

‘Goriiluyor’  dersen,  benim  bildigim  de  budur 

O’ndan  ba§ka  sevilen  yok! 

Selma,  Leyla,  Zeynep:  hep  perde 

Onlar  iizerine  gekilmi}  ortiiler  sadece 

Nesir  kar$isinda  d$iklarm  jiiri  zihretti  onlari 

Leyla’nm  Mecnun’u  veya  oncekiler  gibi 

Bi$r  He  Hind  gib i,  daraldi  gonliim  onlarin  yadindan 

Bilmelisin  ki,  cemal  (giizellik),  sayesinde  Hakkin  el-Cemil  (Guzel) 
diye  isimlendirildigi  ve  peygamberinin  diliyle  kendisini  ‘biitiin  e§yada 
giizel  olam  sever’  diye  niteledigi  ozelliktir.  Giizel  olmayan  bir  §ey  yok- 
tur.  (Junkii  Allah  alemi  kendi  suretine  gore  yaratti.  Allah  ise  giizeldir. 
Oyleyse  biitiin  Mem,  giizeldir.  Allah  ise  giizeli  sever.  Giizelligi  seven,  el- 
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Cemil’i  de  sever.  Seven  ise,  bir  nimet  ula§tirmak  veya  bilgisizce  yaptigi 
bir  i§  nedeniyle  kendisini  tedip  etmek  amacmin  di§inda  sevgilisine  azap 
etmez.  Bu  durum,  bir  babamn  sevdigi  evladmi  tedip  etmesine  benzer. 
Onu  sevmesine  ragmen,  kendisini  dover,  it^inden  sevgi  eksik  olmasa  da, 
^ocugundan  meydana  gelen  davrani§lar  nedeniyle  onu  cezalandirabilir. 
Oyleyse  her  nerede  bulunursak  bulunalim  hepimiz,  Allah’m  izniyle,  ra- 
hat  ve  nimete  varacagiz.  Qiinkii  ilahi  liituf  (latiflik,  incelik),  ihsana 
mazhar  olanin  farkmda  olmadigi  yonden  rahatligi  i^erir.  Alemdeki  gii- 
zellik  O’na  ait  oldugu  gibi  aym  zamanda  umut,  geni§lik,  liituf,  rahmet, 
sevgi,  yumu§aklik,  comertlik,  ihsan  ve  onun  i^erdigi  intikam  da  O’na 
aittir.  Evet!  Tedip  de  O’na  aittir.  (Jiinkii  O,  en  giizel  doktordur.  i§te  bu 
onun  kalplerdeki  eseridir.  Suretlerdeki  etkisi  ise,  a§k,  sevgi,  co§ku  ve  oz- 
leme  yol  a^an  §eylerdir.  Giizellik,  mii§ahede  esnasmda  fena  (kendinden 
ge^me)  meydana  getirir.  Bu  mertebeden  Hakkin  ondaki  tecellisinin  su- 
reti,  onu  mii§ahede  edene  ge^er  ve  soz  konusu  ki§i  onunla  ‘boyanir.’  Bu 
durum  giine§  i§igmm  mekmlara  girmesine  benzer.  Mekanlara  giren  i§ik 
da,  dairesel  olmasa  veya  bir  felekte  bulunmasa  bile,  cgiine§’  diye  isim- 
lendirilir.  Sonra  insan  Hakkm  kendisinde  zuhur  etigi  o suretten  ko§kii- 
ne  dondiigiinde  biitiin  mulkiine  yayilan  bir  feyiz  bulur.  Boylelikle  miil- 
kii,  daha  once  sahip  olmadigi  bir  giizellik  suretiyle  boyamr.  Artak  insan, 
miilkiinde  iken  de  kendisini  goriirken  Rabbinden  gordiigii  suretten 
yoksun  kalmaz.  Bu,  Allah’i  bilenler  i^in  diinya  ve  ahirette  kesilmeyen, 
Allah’i  arifler  gibi  bilmeyen  siradan  insanlar  i^in  ise  bilhassa  cennetteki 
siirekli  tecellidir.  Cennette  celal  tecellisinin  kesinlikle  bir  hiikmii  yoktur. 
Onun  mahalli,  diinya,  berzah  ve  kiyamettir.  Bedbahtlik  kalkip  rahmet 
baskin  gelene  kadar  cehennemde  kaldiklari  siirece,  bedbahtlar  hakkmda 
ate§  ve  bedbahtlik  bu  tecelliyle  devam  eder.  Bu  esnada  ise  celal  tecellisi- 
nin herhangi  bir  §eyde  hiikmii  kalmaz.  Sadece  azamet,  heybet,  korku, 
hu§u  yoniiyle  meleklerle  bir  ilgisi  kalir.  En  iyisini  Allah  bilir! 
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IKi  YUZ  KIRK  UCUNCU  BOLUM 

Kemal 


Eksikle  tamdigin  kemal,  kemal  degil 
Kemal  eksiklikle  nitelenendir 

Bilgi  goriir,  goz  inkar  eder  onu 
Qunkii  oyokluktur,  eksiklik  ise  bilinir 

Olmasaydi,  ne  cevher  ne  nitelik  olurdu 
Ne  varhk  ne  hiikum  ne  defiil  olurdu 

Bak  Tiisteri  onu  kabul  etmekte 
Hilajsiz  dogrudur,  dedigi 

Burada  Sehl’in  c§u  §eyin  (rabligin)  bir  sirri  vardir,  ortaya  $iksaydi, 
batil  olurdu’  ifadesi  kast  edilir.  Aym  jekilde  Tiisteri,  arti§  kabul  etmeyen 
kemalin  sadece  alemlerden  miistagniligi  yoniinden  Allah’a  ait  olabilece- 
gini  de  belirtmi§tir. 

Artabilen  kemal,  ‘ Ogrenmek  i (in  sizi  deneyecegiz’626  ayetinde  belirti- 
lir.  Nitekim  peygamberine  de  ‘De  ki,  Rabbim!  Bilgimi  artir 5627  diye  emret- 
ti.  Kemal,  Rahman’in  suretine  vakif  olmasi  ve  onu  i$ermesidir.  Bu  ise, 
harf  be  harf,  (insamn)  suretinin  (Rahman’m)  suretine  kar§ihk  gelmesiy- 
le  ger^ekle^ir.  Boylece  etki  eder,  etkilenmez,  bir  yone  meyletmez.  Ada- 
lette  fazileti  veya  fazilette  adaleti  tercih  etmez.  Fazilet  ve  itidal,  onun 
adma  ortadan  kalkar,  varlik  ve  mii§ahede  kalir.  Kabiliyeder  ise,  ruh  ve 
beden,  istidadanna  gore  kabul  eder.  Oyleyse  kendisi  bakimindan  hi9  bir 
hiikum  kendisine  nispet  edilmez.  Biitiin  nispederle  kabiliyeder  nitele- 
nir.  O,  kendisine  layik  tek  bir  tarzdadir.  Ba§kala§mayi  veya  etkilenmeyi 
kabul  etmez.  Aym  §ekilde  i§ik  da,  zati  ve  hakikati  yoniinden  camdaki 
renkleri  kabul  etmez.  Halbuki  i§igi  kirmizi,  sari,  ye§il  gibi  camrn  rengi- 
nin  degi§mesiyle  degi§en  tiirlii  renklerde  goriirsiin.  Oyleyse  i§ik,  renk- 
lerle  renklenmemi§tir.  Fakat  goz  kendisini  boyle  goriir.  Bilgi  ise,  bu- 
lundugu  surette  kaldigma  hiikmeder.  I§ik  kendiliginde  biitiin  bunlardan 
herhangi  bir  §ekilde  etkilenmemigir.  Camrn  konuldugu  yer  ile  kendisi- 
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ne  yansiyan  ve  renklenen  i§ik  arasindaki  hava  bo§lugundayken  i§iga  ba- 
kiniz!  Acaba  i$ikta  bu  alandayken  bu  renklerden  herhangi  birisini  gore- 
bilir  misin?  Halbuki  151k,  bu  esnada  camin  iistiine  yayilmi§tir  ve  gozii- 
ken  renkler  ile  cam  arasindaki  hava  bo§lugunu  doldurur.  Ba§ka  bir  or- 
nek  gok  ku$agidir.  O halde  kamil,  ilaveyi  kabul  etmeyen  kimsedir.  Biz 
ise  diinya  ve  ahirette  siirekli  bilgi  arti§i  i^indeyiz.  Oyleyse  eksiklik  bizim 
niteligimizdir  ve  eksiklik  varligim  bizde  bulur.  Bize  ait  bir  kemal  var 
iken  Hakka  ait  iki  kemal  vardir.  Birincisi  mutlak  kemal,  digeri  ise  ken- 
disini  ogrenelim  diye  soyledigi  kemaldir.  Bizim  suretimiz,  mutlak  ke- 
malden  degil,  ‘ta  ki  bilelim kemalinden  meydana  gelmi§tir.  Bunu  anla! 
(Junku  bu,  Allah  hakkmdaki  bilgiyle  ilgili  garip  bir  sirdir.  Boylelikle  zat 
olmasi  yoniinden  degil  ilah  olmasi  yoniinden  Allah’i  mii§ahede  ederiz. 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§urir.’ 


iKi  YUZ  KIRK  DORDUNCU  BOLUM 


Gaybet 


O’nu  goren  bir  goztim  varken,  O’ndan  gaibim! 

Gayb  mertebesinde,  gaipler  hazir  degildir 

Gaybte  ve  $ehadetteyok  bir  ba§kasi  O’ndan 
Gaybe  bakiniz  ve  dujunun 

l$te  gaybet,  $u  da  onun  hali 
Kalbin  gaybeti,  gegersiz  bir  hal 

Kimden  gaybet  ki?  Alemde  bir’ den  ba§kasi  mi  var 
Tek  Varlik!  Ne  cevher  ne  de  eser  var 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  gaybet,  kalbin  yaratiklarin  i§lerinden 
habersiz  kalmasidir.  Bunun  nedeni,  kalbin  kendisine  gelen  feylerle 
me§guhyetidir.  Oyleyse  gaybet  ancak  ilahi  bir  tecelliden  kaynaklanabihr 
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ve  sufilerin  tanimlamalarina  gore  gaybet,  bir  yaratilmifin  geli§inden 
kaynakianmaz.  Qunkii  o,  me§guldiir  ve  yaratiklann  hallerinden  haber- 
sizdir.  Bu  nedenle  sufiler  ba§kalarindan  ayri§mi§lardir.  Qiinkii  gaybetin 
hiikmii,  biitiin  gruplarda  bulunur.  Bu  grupta  gaybet  ise,  Hak  nedeniyle 
yaratilmi§lardm  ger£ekle§ir.  Bu  nedenle  de,  kendilerini  §ereflendirmek 
ve  meth  etmek  iizere  Hakka  nispet  edilirler. 

Allah  ehli,  hepsinin  gaybeti  Hak  nedeniyle  ger$ekle§se  bile, 
gaybette  derece  derecedir:  Buna  gore  ariflerin  gaybeti,  Hak  ile  Haktan- 
dir.  Onlarin  di§indaki  Allah  ehlinin  gaybeti  ise  Hale  nedeniyle  yaratil- 
mi§lardan  gaybettir.  Allah’i  ’bilenlerin  biiyiiklerinin  gaybeti,  yaratiklar 
nedeniyle  haktan  gaybettir.  (^iinkii  onlar,  rniimkiinlere  ait  ayan-i 
sabite’nin  hiikumlerinin  suretleriyle  birlikte,  varligin  Allah  oldugunu 
dgrenmi§lerdir.  Oyleyse  Hakki  ancalc  herhangi  bir  (sabit)  aynin  sureti- 
nin  hiikmii  Hakkin  varliginda  gaib  hale  getirir.  Boylelikle  soz  konusu 
kimse,  ba§ka  bir  ayn’in  suretinin  hiikmunden  habersiz  ve  ‘gaib’  olur. 
Soz  konusu  ayn-i  sabite,  Hakkin  varliginda  digerinin  verdiginden  ba§ka 
bir  hiikiim  verir.  Ayan  (di§taki  varhklar)  ve  onlarin  hiildimleri,  yaratil- 
mi§tir.  Oyleyse  Allah’i  bilenlerin  biiyiilderi,  Hakkin  varliginda  bir  yara- 
tilmi§  nedeniyle  ba§ka  bir  yaratilmi^tan  gaib  ve  habersiz  kalmi§tir.  Sira- 
dan  insanlar  da  bu  hususta  bir  ol^iide  dogruyu  bulurlar.  (Bir  ol^iide 
dedik),  ^iinkii  onlar,  bunu  Hakkin  varligindan  eksiltirler.  Onlarin 
gaybeti  ise,  tipki  Allah  adamlarindan  kamiller  gibi,  yaratilmi§lar  nede- 
niyle yaratilmi§lardan  uzakhktir.  Varhklar  ^erisinde  her  §eyi  mii§ahede 
edebilecek  bir  varlik  yoktur  ki,  gaybet  ozelligiyle  nitelenmesin.  Her  §eye 
kar§i  huzur  halinde  olabilecek  §ekilde  hepsini  ihata  eden  bir  varlik  ol- 
mayinca  -ki  bu  ancak  Ilah  Teala’nm  bir  niteligidir-,  alemde  huzur  ve 
gaybet  ka^inilmazdir.  Bu  boliimde  bu  hususa  yeterli  ol$iide  deginmi§ 
olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  KIRK  BE§iNCi  BOLUM 

Huzur 


‘Huzur’  derken,  isimleri  miinezzeh  ve  §ani  yiice  Allah  kar§isinda  bi- 
lin$li  olmayi  kast  etmekteyiz  ki  sufiler  de  onu  boyle  tanimlar. 

Hak  kar§ismda  huzurum  gaybetimdedir 

Onunla  huzurdur,  dyleyse  huzur  sahibi  O’dur 

O benim  gaybetimde  bdtin  olan  Haktir 

Huzurum  esnasinda  ise  Zahir’dir 

Ben  O’nu  yitirirsem,  ilk  benim! 

O beni  yitirirse,  ben  sonum 

Bilmelisin  ki,  gaybet  bir  huzurdan  (sonra)  olabilir.  Kar§ismda  hu- 
zur sahibi  oldugun  birinden  gaip  olman,  mii§ahedenin  otoritesinden 
kaynaklanir.  Nitekim  bekanin  otoritesi  de  seni  fani  kilar  (fena-beka  ili§- 
kisi) . Qiinkii  vaktin  sahibi  odur.  Ehli  i$in  huzurun  durumu  ve  ayrintila- 
ri,  daha  once  gaybette  zikrettigimiz  §ekildedir.  Oyleyse  gaip  olan  herkes 
huzur  sahibiyken  her  huzur  sahibi  de  gaiptir.  (Jiinkii  her  §ey  kar§isinda 
huzur  tasawur  edilemez.  Ancak  bireyler  kar§isinda  huzur  ve  bilin^  ola- 
bilir. (^unkii  isimlerin  ve  varliklarin  hukiimleri  birbirinden  farkhdir. 
Hukiim  ise  hazir  olana  aittir.  Biitiin  isimler  kar§isinda  huzur  sahibi 
olunsaydi,  (isimler)  birbirinin  kar§iti  olur  ve  bu  durum  ise  birbirini  it- 
meye  ve  i§in  bozulmasma  yol  agardi.  Oyleyse  biitiin  kar§isinda  huzur 
sahibi  olunamaz.  Ki§i  ister  Hak  ile  huzur  sahibi  oldugunu  soylesin,  is- 
ter  yaratilmi§lar  kar§ismda  huzur  sahibi  oldugunu  soylesin,  durum  bir- 
dir.  (Jiinkii  var  olanlar  da,  kar5idikta,  farklilikta  ve  otoritenin  ortaya  91- 
ki§mda,  ilahi  isimlerle  aym  hiikme  sahiptir.  Sana  soyledigimizi  ba§iyla 
sonuyla  dii§iin  ki,  Allah’m  izniyle  bilgiye  ula§asm!  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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IKI YUZ  KIRK  ALTINCI  BOLUM 

Sekr  (Sarho§luk) 


Sekr  (sarhogluk)  Ar$  ilstune  oturtmu$tu  beni 
Daire  ve  ku$atici  Ar$  ustune 

Ben  du$uk  biryerdeyim 
Zengin  eden  her  $eyden  yoksul 

Sekr  vardir,  heva  <,arabmdan 
Sekr  vardir,  idare  edenin  bakifindan 

Benden  once  bir  $air  de  demigti 
Sekrin  uzman i ve  bilginidir  o 

Sekr  halinde  iken  hig  ku}kusuz 
Yatakl  ik  ve  dd$eklik  olurum 

Ayildigimda  ise  o zaman  ben 
Devemin  ve  binegimin  sahibiyim 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘$araptan  nehirler,  igenler  igin.’629  Bu, 
halier  ilmidir.  Bu  nedenle  soz  konusu  bilginin  sahibinde  haz  ve  ne§e 
vardir.  Sufiler  sekr’i  ‘gii^lii  bir  varid  (gelen)  nedeniyle  kendinden  geg- 
mek’  §eklinde  tammlami§lardi.  Sekr,  ne§e,  sevin$,  heyecan,  co§kuyla  Je- 
nsen her  §eyden  uzakla§mak  ve  habersiz  kalmaktir.  Kuruntular  bu  hal 
sahibinde  sureder  olarak  gdziikur. 

Allah  ehli,  sekr  halinde  mertebe  mertebedir  ki,  bunlan  -Allah’in  iz- 
niyle-  zikredecegiz.  Sekrin  bir  turn,  dogal  sarho§luktur  (sekr-i  tabii). 
Bu,  kuruntular  getiren  halin  geli§iyle  nefislerin  buldugu  heyecan,  haz, 
co§ku,  ne§e  ve  sevin9tir.  Kuruntular  ki§inin  hayalinde  bir  takim  ‘suret- 
ies olarak  §ekillendiginde,  (bu  sarho§luk),  kifiye  hakim  olur  ve  onu 
yonlendirir.  §airleri  §oyle  der: 

Sarho$  oldugumda,  hig  kugkusuz  ben 
Yatakl  ik  ve  do§eklik  olurum 
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(jXinkii  sarho§  o iki  §eye  sahip  olmayi,  hedefi  gormektedir.  Bunla- 
rin  sureti  hayalinde  canlandiginda,  hayalinde  ve  tahayyiil  guciinde  etkin 
olur.  Bu  hali  ona  sarho§luk  vermektedir.  (^iinkii  sarho§lugun  tahayyiil 
giiciinde  gii^lii  bir  etkisi  vardir.  Allah  ehlinden  hayal  kar§isinda  duran- 
lar,  bu  dogal  sarhofluk  sahibidir.  £iinku  onlar,  siirekli  olarak,  Allah’tan 
kendi  adlarina  ger$ekle§mesini  istedikleri  §eyleri  tahayyiil  ederler.  En 
sonunda  bu  durum  kendilerinde  gii^lenir  ve  iizerlerinde  hiikiim  sahibi 
olur.  Bu  duruma  ornek  olarak  ‘Sanki  goriir  gibi  Allah’a  ibadet5  hadisini 
verebiliriz.  Ba§ka  bir  hadiste  ise  Peygamber  ‘Allah  namaz  kilamn  kible- 
sindedir’  buyurur.  Bir  sahabe  ‘Ben  hakiki  bir  miiminim’  dediginde, 
kendisine  imamn  hakikatinden  soru  soran  Hz.  Peygamber’e  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Sanki  Rabbimin  Ar§’i  zuhur  etmi§  de  ona  bakiyorum.’  Burada 
kiyamet  giiniinii  kast  etmektedir.  Boylelikle  biitiin  bu  ifadelerde,  hayal 
mertebesinin  geregi  zikredilmi§tir.  Boyle  bir  tahayyiil  gii^lendiginde 
ise,  nefsi  sarho§  eder  ve  tahayyiil  ettigi  §eyin  sureti  kendinde  varlik  ka- 
zamr.  Goziiyle  ona  bakar,  ondan  haber  verir.  Boyle  biri  riiya  gorenle 
birdir.  Hayah  bir  sureti  gordiigiinii  ve  ona  baktigmi  fark  etmeden,  ha- 
yali  surete  yonelir,  ona  kulak  verir.  Onun  duyusal  bir  suret  oldugundan 
emindir.  Sarho§luktan  ayilmca,  sureti  yoniinden  bu  durum  kendisinden 
kalkarken  zihninde  onu  hatirlayan  bazi  insanlarda  tahayyiilii  kahr.  Nite- 
kim  uyanan  insandan  da  gordiigii  riiyanm  suretinden  uzakla§ir. 

Bu  makam  ehlinin  bir  kismi  adrna  Allah,  ayikken  soz  konusu  hayali 
sureti  korur.  Boylelikle  soz  konusu  sureti,  daha  once  hayalde  iken  (du- 
yuda)  ispat  eder.  Buna  ornek  olarak,  iblis’in  kendisini  kandirmak  iizere 
Hz.  Suleyman  i^in  ayrik  hayal  mertebesinde  gosterdigi  cenneti  verebili- 
riz. Siileyman  ise  bunu  bilmiyordu.  Hz.  Suleyman,  boyle  bir  hediye 
bah§ettigi  i$in  Allah’a  §iikiir  secdesi  yapmi§,  bunun  iizerine  Allah  da  o 
cenneti  Suleyman  adrna  kendisinden  nimedendigi  duyulur  bir  cennet 
olarak  baki  kilmi§,  bu  davranifiyla  Siileyman’i  kandirmayi  hedefleyen 
Iblis  ise,  iizgiin  bir  halde  gerisin  geri  donmii§tii.  Halbuki  iblis  §unu  bi- 
lememi^tir:  Allah  ehli  i^in  boyle  bir  §ey  ger^ekle§tiginde,  bu  durum, 
onlarda  Allah’a  ibadet  meydana  getirir,  Burada  hayalin  kaynagi  dii§man 
iken,  boyle  bir  sonu$  meydana  gelmifti.  Peki  hayalleri  kendi  dii§manla- 
rindan  -ki  nefislerini  kurtarmaya  ve  korumaya  ^alifirlar-  degil  de,  kendi- 
lerinden  kaynaklanmi§  ise,  durum  nasil  olabilir?  Dogal  sarho^luk  boyle 
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bir  sonu9  doguruyorsa,  sarho§lugun  daha  iist  dereceleri  hakkxnda  ne 
zannedersin? 

Akli  sarho§luk  ise,  ifleri  hakikatinin  gerektirdigi  duruma  -yoksa  i§in 
kendiliginde  gerektirdigi  duruma  degil-  hakikati  ircada  dogal  sarho§lu- 
ga  benzer.  Bu  makam  sahibi  19 in  ilahi  haber,  yaratilmi§larin  nitelikleri- 
nin  Allah’a  ait  nitelikler  oldugunu  bildirir.  O ise  bunlari  bu  tarz  iizere 
kabul  etmemek  i$in  direnir,  ^iinkii  o,  delil  ve  kanitmin  sarho§lugu  i^in- 
dedir.  Bu  nedenle  de  gelen  haberi,  ‘Haklcm  zati  soz  konusu  nitelikleri 
kabul  eder  mi  etmez  mi’  diye  bilmeden,  teorik  dii§uncesinin  geregiyle 
tevil  eder.  Aksine  Hakkm  zatimn  bu  nitelikleri  kabul  etmeyecegini  zan- 
neder.  Bu  nedenle  bu  akil,  sarho§lugu  nedeniyle  ayagini  kendi  do§egin- 
den  bafkasinin  do§egine  uzatir.  Sarho§luk  nedeniyle  Hakka  itiraz  eder, 
Hak  ise  bu  konuda  kendisini  mazur  goriir,  ^iinkii  sarho§,  konu§tugu 
§ey  nedeniyle  cezalandinlmaz.  Boylelikle  de  Hakkm  kendisine  nispet  et- 
tigi  nitelikleri,  kendisinden  uzakla§tirir.  Bu  akil  sahibi  iman  nedeniyle 
sarho§lugundan  ayilmca,  dogru  haberi  ve  ger^ek  sozii  reddetmez  ve 
§oyle  der:  ‘Hak  kendisini  ve  kendisine  neyin  nispet  edilecegini  akildan 
daha  iyi  bilir.  (^iinkii  akil  yaratilmi§tir  ve  yaratilmi§  olan  Yaratan  iize- 
rinde  hiiktim  sahibi  degildir.  (^iinkii  yaratilmif  olan  her  hangi  bir  §ey, 
Yaraticismi  bilemez.  Yontulan  bir  §ey,  yapicismi  bilemez.  Aym  §ey  fe- 
lekler  kar§isinda  riikiinler  veya  (tiimel)  nefs  kar§isinda  felekler,  (ilk)  akil 
kar§isinda  nefs,  Allah  kar§isinda  akil  i^in  soylenebilir.  Soz  konusu  §eyle- 
rin  kendi  iistii  hakkinda  bilebilecegi  yegane  §ey,  varliginda  ona  muhta^ 
oldugunu  ve  ona  dayandigini  bilmekten  ibarettir.  Yoksa  onun  hakkinda 
herhangi  bir  §ekilde  hiikiim  veremez.  Bilhassa  Yaratan  kendinden  bir 
takim  durumlari  bildirmi§se,  yaratilmi§  olamn  bunlari  kabul  etmekten 
ba§ka  bir  imkani  yoktur.  Onlari  reddederse,  sarho§lugundan  dolayi 
reddeder.  Oyleyse  onun  i^tigi  ‘§arap’,  kendi  delili  ve  kanitindan  ibaret- 
tir. Allah’m  nitelikleri  hakkinda  aklin  delil  ve  kamdanyla  ortii§en  bazi 
ilahi  haberlerin  verileri  de  kendisini  peki§tirir.  ifte  ‘akli  sarho§luk’  bu- 
dur.  Dogal  sarho§luk,  miiminlerin,  akli  sarho§luk  ise  ariflerindir.  Geride 
adamlardan  kamillerin  sarho§lugu  kalmi§tir.  Bu  ise  ‘ilahi  sarho$luktur.’ 
Hz.  Peygamber  onun  hakkinda  ‘Allah’im!  Benim  sendeki  hayretimi  ar- 
tir’  demi§tir.  Sarho§,  hayran  demektir.  Oyleyse  ilahi  sarho§luk,  kemal 
nedeniyle  sevinmek  ve  mutlu  olmaktir.  Bazen  surederdeki  tecellide  Hak 
nedeniyle  sarho§luk  hali  ger^ekle^ebilir.  §air  §oyle  der: 
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Toplulugu.  elden  ele  dola$an  kadeh  sarho$  etti 

Benim  sarho$lugum  onu  dola$tirandandir 

Kimi  mii§ahede  sarho§  ederse,  o hi^bir  zaman  ayik  olamaz.  Ne§e, 
sevin^,  rahadama  ve  ilahi  sirlari  iffaya  yol  a^mayan  hi^bir  hal,  sarho§luk 
degildir.  Boyle  olmayan  bir  hal  ya  gaybet  veya  fena  veya  mahk  olabilir. 
Allah  yolunda  sufilerin  sarho§lugu,  §arap  i^enin  sarho§luguyla  kiyasla- 
namaz.  Qiinkii  i^enin  mizacimn  durumuna  gore  bazi  insanlarda  §arap 
tasa,  aglama  ve  dii§unme  meydana  getirir  ve  onu  i^en  sarho§  diye  isim- 
lendirilir.  Boyle  biri,  bu  yoldaki  sarho§lukla  sarho§  degildir.  Insanlarin 
pek  azi  hayvan  ile  sarho§u  ayirt  eder.  Bize  gore  ise,  doga  biliminde,  du- 
rum §oyledir: 

§arap  i^mek  -dogasmm  geregiyle-  tasaya,  aglamaya,  hiizne,  dii- 
§iinmeye  yol  a^yorsa,  boyle  biri  sarho§  olmadigi  gibi  ‘sarho§luk  sahibi’ 
de  degildir.  Qiinkii  mizaglarm  bir  kismi  sarho§lugu  ve  onlarm  kendisin- 
deki  etkisini  kabul  etmez.  Oyleyse  sarho§un  kendinden  ge^mesi,  duyu- 
larmdan  ge9mek  degildir.  O,  sadece  ne§eyle  9eli§en  §eylerden  uzakla§- 
mi§tir.  Ne§elenmeyen  bu  insanlarin  durumu,  dii§unme,  gaybet  ve  fena 
sahipleridir.  Sarho§luk,  diger  gaybet  (kendinden  ge9me)  hallerinden  ay- 
nlir.  (^iinkii  ayiklik  ancak  bir  sarho§luktan  olabilir  ve  sarho§luk  ayikligi 
onceler.  Huzur  kar§isinda  gaybet  veya  beka  kar§isinda  fena  ise  boyle 
degildir.  Fakat  sarho§luk  ayiklik  ili§kisi,  ayilma  kar§isinda  bayilma  veya 
uyanma  kar§isinda  uyumak  gibidir.  (^iinkii  uyuma  uyanmayi  onceledigi 
gibi  bayimla  da  ayilmayi  onceler.  Bu  ayrmtilan  zikretmemizin  nedeni, 
onlarin  sekri  (sarho§luk)  ‘gvuflii  bir  varid  nedeniyle  kendinden  ge9me 
(gaybet)’  diye  tanimlami§  ve  kendisine  ‘gaybet5  adim  vermi§  olmalari- 
dir.  Bu  konuda  tecriibesi  olmayan  kimse  de  sarho§lugun  hukmiiniin 
gaybetin  hukmiiyle  bir  oldugunu  zannedip  kiyas  yapar  ve  §eyhlik  ya- 
panlardan  ise  miiridi  terbiye  ederken  yanilabilir  ve  i§in  dogrusvmu  ka- 
ri§tirabilir.  Bu  durumda  miiridin  halinde  sekr  ile  gaybeti  veya  fenayi 
ayirt  edemez.  Bu  yolda  sarho§,  duyularmdan  habersiz  kalmaz,  §arap 
i9en  hakkmda  Hanefilerin  soyledigi  gibi,  duyudan  ve  hissetmekten  ha- 
bersiz kalirsa,  artik  bize  gore  o,  sarho§luk  halinden  fena  veya  gaybet  ve- 
ya mahk  haline  intikal  etmi§  demektir.  Artik  onun  sarho§lugundan  son- 
ra  ayiklik  gelmez  (sekr-sahv).  Aksine  o,  sarho§luk  halinden  fena  haline 
ya  da  bir  kismim  veya  biitununii  kendinden  uzakla§tiran  hallere  intikal 
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etmi§  demektir.  Sarho§luk  halinin  (sekr)  birbirinden  farkli  boyle  merte- 
belere  sahip  olmasi  nedeniyle,  bu  hal  sahibinin  bir  sarho§lugu  oldugunu 
veya  sahip  oldugu  hakikader  nedeniyle  onlarm  hepsini  kendinde  topla- 
digi  zannedilmemelidir.  (Sahip  oldugu  hakikader  derken),  daha  once 
bazi  hususlarda  insanin  -kendisinden  talep  etdkleri  hakikader  nedeniyle- 
pek  90k  §eyi  kendinde  topladigiyla  konuyu  a^ildami^tik.  §arabin  ve  ar- 
zunun  sarho§  ettigi  birisi  §oyle  demi§tir: 

Arzunun  sarho}  ettigi  ile  $arabin  sarho$  ettigi  ayn: 

Biri  ayihr,  digeri  sarho $ ka.hr 

Burada  §air  kendisinde  bir  sarhofluk  bulundugunu  soylemektedir. 
Allah  ehli  ise  boyle  degildir.  (^iinkii  marifet  bunu  reddeder.  ilahi  sar- 
hoflukla  sarho§  olanin  akli  sarho§lukla  sarho§  olmasi  miimkiin  degildir, 
bunu  mu§ahede  imkansizla§tirir.  Ote  yandan  akli  sarho§lukla  sarho§ 
olanin  da  dogal  sarho§lukla  sarho§  olmasi  miimkiin  degildir,  (onu  sar- 
ho§  eden)  delili  buna  izin  vermez.  Akil  sarho§lugu  ilahi  sarho§lugun 
hukmiinii  reddediyor  iken,  nasil  oluyor  da  dogal  sarho§lugun  hiikmiinii 
kabul  etsin?  Allah  ehlinden  sarho§  olanlar,  sarho§lugunda  bir  sarho§luk- 
tan  -§airin  soyledigi  gibi-  bir  araya  gedrilemeyecek  ba$ka  bir  sarho§Iuga 
yiikselir.  Bu  yolda  (sarho§lugu  anlatmak  iizere)  kanit  geriren  kimse, 
zevk  degil,  kiyas  sahibidir.  Dogal  sarho§lukla  sarho§  olan  birisine  daha 
sonra  akil  sarho§lugu  gelirse,  zorunlu  olarak  dogal  sarho§luk  bulundu- 
gu  yerden  ayrilir  ve  saliibindeki  hiikmii  ortadan  kalkar.  Bu  sarho§luk- 
larda  durum,  tedrici  degildir.  Bazen  insana  sarho§luk  -ki  ilahi  sarho§lu- 
gu  kast  ediyorum-  i§in  ba^inda  verilebilir.  Bu  durumda  onun  hi^bir 
zaman  akli  sarho§luk  hakkinda  bir  tecriibesi  olmaz.  Fakat  bu  zevkin 
kendisinde  herhangi  bir  etkisi  olmaksizin,  onu  ve  mertebesini  bilebilir. 
Bazen  insana  i§in  ba§inda  akli  sarhofluk  ‘zevk’  yoluyla  verilebilir.  Bu 
durumda  onun  dogal  sarhofluk  hakkinda  bir  tecriibesi  olamaz.  Fakat 
zevk  yoluyla  ilahi  sarho§luga  ge^mesi  miimkiindiir.  Bu  durumda  akli 
sarho§lugun  hiikmii  ‘zevk’ ve  hal  olarak  kendinden  diiferken  ona  dair 
‘zevk’  yoluyla  bir  bilgisi  geride  kalir.  (^iinkii  kendisinden  (ilahi  sarhof- 
luga)  ge^mezden  once  daha  once  onu  tatmi§ti.  Aym  durum,  ilahi  konu- 
larda  (isim  ve  nitelikler)  bu  yol  ehlinin  sarho§lugu  19m  ge^erlidir.  Ilahi 
hususlarm  di§indaki  konularda,  fekilde  iki  sarho§lugun  ortakligi  miim- 


On  Sekizinci  Sifxr  377 


kiindiir.  Bu  konuda  i§i  iyice  incelersen,  durumun  farkli  oldugunu  go- 
riirsiin.  (^iinkii  zannedilir  ki,  insan  bir  §eyi  bildiginde,  o §eye  dair  bir 
zevk  sahibidir.  Halbuki  ger^ek  boyle  degildir,  ^iinkii  zevk,  ancak  ilahi 
tecelliden  meydana  gelebilirken  bilgi  bazen  sahih  haberin  aktarilmasiyla 
ger^ekle^ebilir.  i§te  Allah  yolunu  da  boyle  bilmelisin! 

Dostum!  Bu  makamlardaki  i§lerin  terazisini  eline  verdim  ve  daya- 
naklarim  gosterdim.  Bu  a^iklamayi  bu  kitabm  di§inda  sufilerin  sozle- 
rinde  bulamazsin.  Fakat  -kendilerinden  aktarildigi  kadanyla-  onlarin  bu 
konuya  dair  bazi  i§arederi  vardir.  Qiinkii  onlar,  zevk  sahibi  olduklarmda 
W9  ku§kusuz  bunu  biliyorlardi.  Onlar  zevk  sahibiydi,  zira  zevk  sahibi 
olmayan  onlardan  olamaz.  Oyleyse  doga  O’nu  goriir  (dogal  sarho§luk) 
ve  sarho§  olur,  akil  O’nu  goriir  ve  sarho§  olur  (akli  sarho§luk),  sir  O’nu 
goriir  ve  sarho§  olur  (ilahi  sarho^luk) . Biitiin  bu  sarho§luklar  tek  bir 
vakitte  bir  ki§i  adma  bir  araya  gelmez.  Bununla  birlikte  hepsi,  Allah  eh- 
lidir.  Nitekim  ‘kendisine  haksizlik  yapan,  haksizlik  yaptigi  yonde  ol^iilii 
giden’  ol^ulii  giden  de  bu  yonden  conde  giden  degildir.’  Bununla  birlik- 
te hepsi,  ilahi  kitabm  varislerinden  se9ilmi§  kimselerdir.  Hatta  dogru 
ke§if,  orta  yolu  tutanlarin  kendisine  kar§i  zalim  olamayacagmi  bildirir. 
Aym  §ey,  herhangi  bir  simrlama  olmaksizm,  digerleri  ipn  ge^erlidir. 
(^iinkii  i§lerde  zevkin  hiikmii  ve  zevklerden  bilginin  meydana  gelmesi, 
diger  (bilgi)  yollari  gibi  degildir.  Bvrnu  bilmelisin. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’  ‘ Dileseydi  hepinize  hi- 
dayet  ederdi.’630  Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir. 


iKi  YUZ  KIRK  YEDiNCi  BOLUM 

Sahv  (Ayiklik) 


Sahv  (ayiklik)  bilgiyi  ve  edebi  getirir 
Hiikmu  ve  sebebi  nedeniyle  kurak  olmazsa 
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Sahv  varidi  sufilere  gore  daha  gugludur 
Sarhogluk  varidinden,  giinku  ne$esi  yok 

Eglence  nefislere  hayat  verir 
Sahv  varidinde  ne  eglence  ne  oyun  var 

Bir  grup  onu  guglii  sayarken  zayifbulmu 5 ba$kasi 
Bence  vaktin  hukmu  ise  nispetlerle  bilinir 

Bilmelisin  ki  sufilere  gore  sahv  (ayiklik),  guglii  bir  varid  nedeniyle 
gaybet  haline  girdikten  sonra  tekrar  his  alemine  donmektir,  Bilmelisin 
ki  sufiler  sekrin  (sarho§luk)  tanimina  ‘guglii  varidi’  dahil  etmi§lerdi. 
Aym  §ekilde  sahv  de,  gi^lii  bir  varid  ile  ger^ekle^ir.  Fakat  daha  gii^lii 
oldugunu  belirtmemi§lerdir.  §oyle  ki:  Sarho§luk  ve  ayiklik  ile  nitelenen 
mahal,  bu  iki  varid  e§it  giice  sahip  olduklarmda,  birbirlerini  iterler. 
Hatta  bu  esnada  sarho§luk  varidi  daha  onceliklidir,  ifiinku  o,  mahalde 
bulundugu  i«jin  engelleme  hakki  ona  aittir.  Fakat  bir  varidin  bir  mahalle 
gelmesi,  (mahal  ile  arasmdaki)  ili§kiye  ve  mahallin  istidadina  gore  ger- 
$ekle§ir.  Mahal  soz  konusu  nispet  veya  istidat  ile,  e§it  olduklarmda, 
kendisine  uygun  varidi  talep  eder.  Mahalde  ba§ka  bir  varid  varken  bir 
varid  geldiginde,  nispet  ve  istidadin  kendisini  talep  ettigini  goriir.  Bu- 
nun  iizerine  yeni  varid  o mahalle  hakim  olur  ve  orada  bulunan  diger 
varidin  hiikmiinii  ortadan  kaldmr.  Fakat  bunun  nedeni,  kendisinin  gii- 
cii  veya  digerinin  zayifligi  degil,  nispet  ve  istidadm  (kendisini  talep  et- 
mesidir). 

Bilmelisin  ki,  bu  yolda  ayiklik,  bir  sarho§luktan  sonra  olabilir.  Sar- 
ho§luktan  once  ise  ne  ayiklik  ne  de  ayik  vardir.  Boyle  biri  hakkinda 
‘sarho§  degildi’  denilebilir  ve  onun  hali  hakkmda  huzur  veya  beka  vb. 
bir  §ey  soylenebilir.  Sonra  bilmelisin  ki,  her  sarho§un  ayikligi,  sarho§lu- 
guyla  dogrudan  orantilidir.  Oyleyse  ayiklik,  sarho§luk  ortadan  kalkti- 
ginda  kendisiyle  yararlamlacak  dogru  bilgi  getirmelidir.  Ayikligi  bilgi 
getirmeyen  ise,  bu  yolda  sozii  edilen  anlamiyla  sarho§  degildir.  Sarho§- 
luktan  ayilmada  bilgi  §arttir.  i§te  Allah  ehlinin  yolu  boyledir.  (Jiinkii 
ilahi  comertlikte  cimrilik  bulunmadigi  gibi  kudretinde  acizlik  yoktur. 
Ki§i  ayildiginda,  gizlenmesi  gereken  §eyi  gizler,  a^iklanmasi  gereken 
$eyleri  a^iklar.  Ayiklik  halinde  soyledikleri  ise  ge^erlidir.  (Jiinkii  o gii- 
venilir  bir  §ahittir.  Giivenilir  bir  §ahit  olsa  bile  sarho§un  soyledikleri 
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ayigin  soyledikleriyle  ^elifirse,  dogru  bile  olsa,  makbul  degildir.  (^iinkii 
dogru  yerli  yerinde  soylenmezse,  makbul  degildir.  Hatta  onun  vebali, 
dogru  bile  olsa,  soyleyenine  doner,  Qiinkii  her  dogru  soz  Allah  nezdin- 
de  begenilmez.  Bu  durum,  siradan  insanlar  ve  §ibli  ve  Hallac  gibi  se^- 
kinler  hakkmda  Allah’m  §eriatinda  tespit  edilmi§  bilinen  bir  olgudur. 
§ibli  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  ve  Hallac  aym  kaseden  i^tik,  ben  ayik  kaldim, 
o sarho§  oldu  ve  ta§kmiik  yapti.  Sonra  hapsedildi  ve  en  sonunda  da  61- 
duruldu.’  Hallac  kollari  ve  ayaklari  kesilmi§  bir  halde  daragacmm  iize- 
rindeyken  §ibli’nin  bu  sozii  kendisine  ula§tiginda  §oyle  demi§:  ‘§ibli  oy- 
le  zannediyor!  Benim  i^tigimi  o da  i^seydi,  bana  gelen  hal  ona  da  gelir 
veya  benim  soyledigimi  o da  soylerdi.’  Biz  §ibli’nin  soziinii  kabul  ettik 
ve  onu  Hallac’in  soziinden  iistiin  tuttuk,  ^iinkii  §ibli  ayik,  Hallac  sarho§ 
idi.  Oyleyse  Allah  ile  ayiklik  ve  Allah  ile  sarho§lukta  Allah  hakkmda  bir 
bilgi  §arttir.  Bilgi  vermeyen  ise,  bu  yoldaki  ayiklik  olmadigi  gibi  (bu 
yoldaki)  sarho§luk  da  degildir.  Daha  once  sarho§lugun  taksimini  yap- 
mi§tik.  Aym  taksim  ayikliga  da  uygulanabilir.  (^iinkii  her  sarho§lugun 
iki  ayikhgi  vardir.  Sarho§luk  halinin  sahibi,  sarho§ken  olmezse  onun 
ayikligi  berzahta  ger9ekle§ir.  Bir  kismi  ise  dirili§e  kadar  berzahta  sarho§- 
lugu  iizere  kalir. 

Bilmelisin  ki,  kula  once  dogal  veya  akli  bir  sarho§luk  gelir  de,  ar- 
dmdan  ilahi  sarho§luk  onlardan  birini  veya  her  ikisini  ortadan  kaldirir- 
sa,  bu  durumda  ilahi  sarho^luk,  geldigi  yerde  bulunan  diger  sarho§luk 
kar§ismda  ayikliktir  (sahv).  ilahi  sarho§lugun  geldigi  ki§iye  daha  once 
dogal  veya  akli  bir  sarho§luk  gelmemi§  ise,  bu  durumda  ilahi  sarho§luk 
ayiklik  degil,  kendisine  gelen  bir  sarho§luktur.  Ayikligm  anlami,  sarho§- 
luk  halinde  elde  ettigi  hususlarda  Allah’in  hakkmm  kula  a^ilmasi  ve  go- 
riinmesidir.  Bu  durumda  ayiklik  halinde,  bunlardan  genele  ve  se^kinlere 
a^ilmasi  gerekenlerle  gizlenmesi  gerekenlerin  neler  oldugunu  ogrenir. 
Sarho§luk  halinde  gizlenmesi  gerekenlerden  herhangi  birisini  agni§  ve 
yaymi§  ise,  bu  durumda  ayiklik,  bundan  dolayi  Allah’tan  bagi§lama  di- 
lemesini  gerektirir  ve  onun  ozrii  ge^erlidir.  (Ozrii  makbul  olmakla  bir- 
likte)  bagi§lanma  dilemesinin  sebebi  §udur:  Sarho§ta,  sayesinde  ne§e- 
lenmesini  gerektiren  bir  duyunun  ve  hissin  geride  kalmasi  zorunludur. 
Kendisinde  boyle  bir  duyum  kalmasaydi,  tipki,  kendisinden  kalemin 
kalktigi  (yiikiimliiliigiin  dii§tiigii)  uyuyan  gibi  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  bu  durumda  onun  bagi§lanma  dilemesi  gerekmezdi.  Her  ikisi  de  his- 
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setse  bile,  deli  ile  sarho§  arasindaki  fark  da  budur.  £iinkii  deliden  yii- 
kumliiluk  kalkmi§  iken  sarho§tan  kalkmami§tir.  Kendisinden  meydana 
gelen  fiiller  nedeniyle  istigfar  etmesi  gereken  birisi  de,  istigfan  gerekti- 
ren  bir  filin  kendisinden  meydana  geldigi  kimse  gibi  degildir.  (Jiinkii 
bize  gore  Allah  yolunda  istigfar,  iki  makamda  ger^ekle§ir:  Birinci  ma- 
kam,  zikrettigimizdir.  Bu  istigfarin  nedeni,  (sarho§un)  gizlenmesi  gere- 
ken §eyi  izhar  etmi§  olmasidir.  Bu  nedenle  de  bu  davrani§indan  dolayi 
bagi§lanma  dilemesi  gerekir.  Bazen  de,  istigfan  gerektiren  bir  §eyin 
kendisinden  ^lkmadigi  kimsenin  de  istigfar  etmesi  gerekebilir.  Boyle  bir 
makamin  sahibi  de  istigfar  eder  (bag^lanma  ve  giinahlarimn  ortiilmesi- 
ni  ister).  Bu  durumda  o,  gizlenmesi  gereken  bir  §eyi  sarho§luk  nedeniy- 
le izhar  etmesin  diye,  Allah’in  onu  ‘inayetinin  ortiisii  altmda  saklamasi- 
ni’  ister.  I§te  bu  da,  istigfar  edenlere  ait  ikinci  haldir.  Boylelikle  onlar, 
ger^ekleftiginde  Allah’tan  bagi§lanma  dileyecekleri  bir  halden,  Allah’m 
kendilerini  sakinmasini  isterler.  Bu,  Allah  adamlarindan  korunmu§  bii- 
yiiklerin  halidir.  Vahiy  gelinceye  kadar  peygamberden  (vahiy  gelebile- 
cek  bir  hususta)  bir  soz  soyledigi  aktanlmami§tir.  Ayildigmda,  gereken 
§eyi  bildirir.  Bu  nedenle  bir  peygamberden  Allah’in  hakkinda  vahiy  in- 
dirdigi  bir  konuda  pi§man  oldugu  bir  soz  soyledigi  aktarilmami§tir. 
Vahiy  gelmeden  kendi  dii§iincesiyle  soylediklerinden  vazge^tigi  ve  yap- 
tigindan  pi§manlik  duydugu  olmu^tur.  Boyle  bir  hadise,  Hz.  Peygam- 
ber’den  Bedir  esirleri,  Veda  haccinda  kurbanlan  sevk  etmesi  vb.  olaylar 
hakkinda  ger<;ekle§mi§ti. 

Ayiklikta  mertebeierin  durumlari  a^iga  ^lktigi  i$in,  onu  sarho§luk- 
tan  iistiin  saydik.  Yani,  mertebeleri  bildigi  19m  ayigin  hiikmii  ge^erlidir. 
Bununla  birlikte  sarho§  hakikat  sahibi  olabilir  (sozii  dogru  olabilir). 
Bakiniz!  ‘Gokyiiziinde  sahv’  hali,  bulutlarin  ortadan  kalkarak  a^ildigi 
anki  durumudur.  Bu  sayede  giine§,  sicakligini  yeryiiziinde  yeti§ecek 
bitkilere  ula§tirir  ve  diinya  ismir.  C^iinkii  gune^in  bu  konuya  etkisi  var- 
dir.  Nitekim  bulut  da,  bitkilerin  kendisinde  yeti§mesi  iipn,  i^erdigi  ya§- 
lik  ve  rutubeti  yeryiiziine  verir.  Dogadaki  bu  ornek,  sarho§  ile  ayigin 
durumunu  anlatir.  Bu  yolda  sarho§luktan  sahibi  igin  bir  yarar  veya  ayik- 
liktan  bir  yarar  ger<;ekle§mese,  boyle  biri  yol  ehli  degildir.  Boyle  birinin 
ayikligi,  ‘saylam  (kidik,  kuraklik)’  diye  isimlendirilen  ayiklik  gibidir 
(bilgi  getirmeyen  ayiklik).  Bu,  bolumiin  ba§indaki  §iirlerle  i§aret  etti- 
gimiz  husustur.  Oyleyse  sarho§luktan  sonra  ger^ekle^en  ayiklik,  biitii- 
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ntiyle  edep  ve  bilgidir.  Insanlar  bu  halde  sarho§luk  halindeki  derecele- 
ni§leri  gibi  derecelenirler. 

Her  sarho$lukta  bir  ihtikam  var 

Her  ayikhkta  da  sebat  var 

Bilmelisin  ki,  ayiklann  bir  kismi  Rabbiyle  ayik  iken  bir  kismi  kendi 
nefsiyle  ayiktir.  Rabbiyle  ayik  olan,  ayikliginda  sadece  Rabbine  hitap 
eder  ve  sadece  O’ndan  duyar.  Onun  gozii  biitiin  var  olanlarda  sadece 
Rabbini  goriir.  Boyle  biri,  iki  makamdan  birisindedir;  ya  hepsini  i$er- 
mesi  yoluyla  e§ya  perdesinin  ardmdan  Hakki  goriir.  Bu  durum  ‘Allah 
onlan  artlarmdan  ihata  eder ayetinde  belirtilir.  Ya  da  Hakki  e§yamn 
aym  olarak  goriir.  Burada  Allah  adamlan  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi, 
hakki  hiikiim  ve  suretlerde  e^yanin  aym  olarak  goriir.  Diger  kisim  ise, 
suretlerin  aym  olmasi  yoniinden  degil,  suret  ve  hiikiimleri  kabul  edici 
olmasi  yoniinden  Hakki  e§yamn  aym  olarak  goriir,  $iinkii  sureder  de, 
ayan-i  sabite’nin  hiikiimleri  arasmdadir.  Boylelikle  Allah  ile  ayik  olmada 
Allah  adamlarimn  halleri  birbirinden  farklila§ir.  Kendi  nefsiyle  ayik  olan 
ise,  sadece  kendi  benzerlerini  ve  hemcinslerini  goriir  ve  bilhassa  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur™2  der.  Onun  hali  veya  makami,  kendisini  okusa 
bile,  anlayacak  §ekilde  ayeti  tamamlamaya  imkan  vermez.  Ayetin  deva- 
mi  ‘O,  duyan  ve  gorendir 5635  der.  Birinci  zevk  sahibi,  hem  zevk  ederek  ve 
hem  okuyarak  ^oyle  der:  ‘0,  duyan  ve  gorendir Bu  durumda  nefsiyle 
ayik  olan  insan,  Hakkm  kendisinden  uzak  oldugunu  goriir.  Nitekim 
Hakki  kiblesinde  kabul  eden  insan  da,  namaz  kilarken  Hakki  kiblesinde 
goriir,  fakat  O’nu  namaz  kilan  olarak  gormez. 

Ayikligi  anlatirken  bu  kadar  i§aret  yeterlidir.  Ayiklik  ve  sarho§luk, 
var  olanlara  ozgii  ve  onlarla  smirh  iki  sozdiir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ulajtirir.’635 
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iKi  YUZ  KIRK  SEKIZINCi  BOLUM 

Zevk 


Her  ilkenin  tecelli  igin  bir  mazhari  var 
Zevk  onun  bo$alttigi  bir  anlamdan  haber  verir 

Isimlerle  tecelli  onu  saglamla$tirir 
Bu  hukiim  onun  en  ustun  gorevlendirmesidir 

-Kendisinin  ifade  ettigi-  bir  duruma  sarktiginda 
Bize  sarkmasinda  yakla$mi$  olur 

Kalbim  onu  menzillerinde  karpladiginda 
Onunla  tecellisine  dogru  yukselir 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  zevk,  tecellinin  ilkelerinin  ilkidir.  Zevk, 
kulun  kalbine  ansizin  gelen  bir  haldir.  Iki  nefeslik  veya  daha  fazla  siire 
devam  ederse,  ‘§urb  (igne)’  adini  alir.  Bu  i^me’den  sonra  kanma  var 
midxr,  yok  mudur?  Sufilerin  bu  konudaki  tecriibeleri  ve  zevlderi  birbi- 
rinden  farklidir.  Bir  kismimn  oyle  bir  hali  ‘§urb  (i^me),  sonra  kanma’ 
diye  isimlendirdigi  aktarilmi§tir.  Ebu  Yezid’in  ise  ‘kanmamn  imkansiz 
oldugu’  gorii§ii  aktanlmi^tir.  Herkes  kendi  haline  gore  konu§ur  ve  go- 
ru§iin  -bize  gore-  bu  yolda  ge^erli  bir  yorumu  vardir.  Bizim  bu  konuda 
a^iklamalarimiz  vardir,  bunlar  Allah  izin  verir  ve  bana  hadrlatirsa,  §urb 
(i9me),  veya  reyy  (kanma)  veya  reyy’in  olmayi§i  boliimlerinde  gelecek- 
tir.  Sen  de  bu  konulari  kitabin  o boliimlerinde  ara§tirmalisin. 

Bilmelisin  ki,  sufiler  zevk’i  ‘tecellinin  ilkelerinin  illd’  diye  tammla- 
mi§ti.  Bu  tamm,  her  tecellinin  bir  ilkesi  oldugunu  belirtir.  S5z  konusu 
ilke,  tecellinin  zevkidir.  Bu  durum,  ilahi  tecelli  suretlerde  veya  ilahi 
isimlerde  veya  varhklar  ait  isimlerde  genjekle^tiginde  boyledir.  Tecelli 
manada  ger^ekle^irse,  onun  ilkesi  kendisinin  aymdir  ve  ilkenin  otesinde 
insamn  peyderpey  elde  edecegi  hiikmii  yoktur.  Halbuki  insan  tecelli 
edilen  surederin  anlamlarmi  veya  biitiin  isimlerin  anlamlarim  ^lkartabi- 
lir  ve  bu  durumda  ilkede  bu  isimden  daha  sonra  gormedigi  §eyi  goriir. 
Mana  sahibi  (i^in),  her  §eyin  ilkesi,  o §eyin  kendisidir.  Dolayisiyla  bu 
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tiimel  sonu9tan  sonra  kendisinden  bir  §ey  9ikartmaz.  Artik  insan,  bu  tek 
§eyi  ifadede  ayrintilar  vardir.  Bu  durum  ba§langicmda  §u  dize  ile  dile 
getirdigimiz  husustur: 

Ta  ki  gdze  zatmin  tecellisi  gorundu 

Artik,  O’tidati  ba$ka  kim  var  ki? 

Oyleyse  O’nun  ilkesi,  kendisidir.  Biitiin  sozlerimizde  bundan  sonra 
soyleyeceklerimiz,  bu  genel  hukmiin  tafsilidir  ve  bu  tek  bakif  onu  i9erir. 
insanlarm  9ogunun  gorii§ii,  bu  zevk  ile  9eli§ir  ve  bu  nedenle  onlarm 
gorii§leri  uzla§maz.  Onlarm  g6rii§lerini  iriceleyen  ki§i  de  biitiin  gorii§le- 
ri  kendine  irca  edecegi  bir  ilke  arar,  fakat  bulamaz.  Bizim  (sufilerin) 
sozleri  ise  birbiriyle  irtibatlidir.  ^iinkii  (onlarm  kendisinden  konu§tugu 
kaynak)  tek  hakikattir  ve  bu  da  onun  tafsilidir.  Kur’an-i  Kerim’in  ayet- 
lerinin  baglamim,  irtibatini  ve  kar§ilikli  ili§kilerini  bilen,  bizim  soyledik- 
lerimizi  anlar.  Soz  konusu  ki§i,  iki  ayeti  birle§tiren  ozelligi  bilir.  Bu  es- 
nada  ayederin  arasmda  belli  bir  uzaklik  bulunabilir  ki,  bu  dogrudur,  fa- 
kat onlari  birle§tiren  ozellik  vardir  ki,  bu  zorunludur.  Soz  konusu  bir- 
le§tirici,  bir  ayetin  kom§u  oldugu  ayede  ili§kisini  verir,  9iinkii  bu,  ilahi 
nazim  (tarzidir).  Nahivcilerden  Rummani’nin  difinda  bu  gorii§e  varan 
Idmse  gormedik.  Onun  bir  Kur’an  tefsiri  vardir.  Onu  inceleyen  biri  ba- 
na  yazarm  tefsirinde  boyle  bir  yontem  takip  ettigini  belirtmi^ti.  Ben  o 
tefsiri  gormedim.  Fakat  ben  Magrip  §ehirlerinden  Merake§’te  es- 
Sadakat  isimli  eserin  yazan  Ebu’l-Abbas  es-Sebd’nin  aym  yontemi  takip 
ettigini  gormii§tiim.  Bu  konuda  kendisiyle  konu§tum.  Onvrn  0I9U  erba- 
bindan  oldugunu  gordiim  (mantik). 

Sonra  bilmelisin  ki,  zevk,  tecellinin  degi^mesiyle  degi§ir.  Tecelli  su- 
rederde  ger9ekle§mi§se,  zevk  bu  durumda  hayalidir.  Ilahi  ve  kevni  isim- 
lerde  ger9ekle§mi§se,  bu  durumda  zevk,  aklidir.  Hayali  zevkin  etkisi 
neftse  ger9ekle§irken  akli  zevkin  etkisi  kalpte  ger9ekle§ir.  Boylelikle  nef- 
sin  zevkinin  eseri,  bedeni  miicahedeleri  verir.  Bunlara  ornek  olarak,  a9- 
lik,  susuzluk,  gece  ibadeti,  dille  zikir,  tilavet,  iyiligi  emretmek,  kotiiliik- 
ten  sakmdirmak,  Allah  yolunda  cihat  etmek,  -ailesi  veya  §eyhi  yok  ve 
tek  ba§ma  ise-  sahip  oldugu  mallari  dagitmaktir.  Kendisini  terbiye  eden 
saygm  bir  §eyhin  yaninda  bulunuyor  ise,  sahip  olduklarim  feyhin 
oniinde  birakir  ve  ^iyle  ve  di§iyla  onlardan  biitiinuyle  uzakla§ir.  Artik 
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geride  bir  mall  kalmaz.  Zayifligi  nedeniyle  i^inden  bu  konuda  bir  istek- 
sizlik  duyabilir  veya  bir  me$akkat  hissedebilir.  Boyle  bir  durumda,  ma- 
lini  elinden  haz  alarak  verip  vermemesine  bakmalidir.  Aksine  me§akkat- 
le  onu  cpkartirsa,  dogru  ve  sahih  bir  dii§iinceyle  9ikartmi§  demektir  ve 
linden  bu  konudaki  niyetini  di§ari  atmasi  miimkiin  degildir.  Haz  ala- 
rak malini  elinden  ^lkardiginda  ise,  akliyla  9ikartmi§  olmaz.  Haz  kay- 
boldugunda,  isteksizce  malini  verenden  farkli  olarak,  bir  pi§manlik  du- 
yabilir. isteksizce  veren,  verirken  istek  duymasa  da,  daha  sonra  ilahi 
inayede  bu  isteksizligi  gideren  bir  durum  ortaya  cpkabilir  ve  malini 
vermi§  olmaktan  haz  duyacagi  bir  hale  ge$er.  Boyle  biri,  o makamda 
daha  sabittir.  Bizim  elimizdekileri  vermemiz  de  boyledir.  Kendisini  ha- 
kim yapacagimiz  veya  malimizi  oniine  atacagimiz  §eyhimiz  de  yoktu. 
Biz  bu  konuda,  kendisiyle  isti§arede  bulundugumuz  babamizi  hakem 
yaptik.  Biz  de  sahip  olduklarimizi  elimizden  ^lkarttik  ve  malimizi  kim- 
seye  emanet  etmedik.  Qiinkii  bir  §eyhin  terbiyesi  altma  girmedigimiz 
gibi  bu  yolda  §eyh  de  gormu§  degildik.  Olii  evinden  ve  halkindan  nasil 
ayrilirsa,  ben  de  oyle  aynldim.  Babayla  isti§are  edip  bizden  bu  konuda 
bir  yetki  isteyince,  onu  hakem  yaptim.  Bugiine  kadar  da,  mail  ne  yapti- 
gini  kendisine  sormadim.  I§te  ‘nefs  zevkinin’  hiikmii  budur  ve  biitiin  ta- 
liplere  bu  gereklidir.  Bunun  dayanagi  ise,  ‘yaninda  olanlari  bana  getir’ 
dediginde  Hz.  Ebu  Bekir’in  biitiin  malini  Hz.  Peygamber  e getirmesi- 
dir.  Hz.  Omer  ise  malinm  yarisini  getirmi§ti  -^iinkii  Hz.  Peygamber  bu 
konuda  bir  0I9U  belirtmemi§ti.  Bir  0I9U  belirlemi§  olsaydi,  kimse  Hz. 
Peygamber’in  belirledigi  sininni  a§mazdi.  Hz.  Peygamber  sadece  insan- 
larm  nezdinde  onlarm  mertebelerini  ayri§tirmak  istemi§ti.  Bunun  iize- 
rine  Ebu  Bekir’e  ‘Ailene  ne  biraktin?’  diye  sorunca,  ‘Allah’i  ve  peygam- 
berini  biraktim’  demi§tir.  ‘Ve  peygamberini’  demek,  edebin  son  nokta- 
sidir.  C^iinkii  sadece  ‘AllahY  deseydi,  bir  daha  ba§vurup  da  Allah’m 
kendisine  hal  veya  zevk  yoluyla  gonderecegi  herhangi  bir  §ey,  vasitayla 
gelmezdi.  Ebu  Bekir  bunu  bildigi  i9in,  §oyle  dedi:  ‘Allah’i  ve  peygam- 
berini.’  Hz.  Peygamber  malindan  bir  kismi  kendisine  iade  etseydi,  Ebu 
Bekir  onu  peygamber’den  alir  ve  kabul  ederdi.  (JXinkii  peygamberi  aile- 
sine  birakmi§ti.  Bir  malda  ancak  mal  sahibinin  vekil  atadigi  kimse  tasar- 
rufta  bulunabilir.  Ebu  Bekir’in  i§lerin  mertebelerini  ne  kadar  iyi  bildigi- 
ne  ve  ne  kadar  hikmedi  olduguna  bakiniz!  Hz.  Omer  o giin  Ebu  Bekir’i 
ge9tigini  zannetmi§ti,  9iinkii  getirdigi  malmm  yansmi  kiymedi  saymi§ti. 
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Sonra  Hz.  Peygamber  Omer  b.  Hattab’a  §oyle  sormu§:  ‘Ailene  ne  bi- 
raktin?’  Omer  de  ‘Malimin  yarisim’  deyince  Hz.  Peygamber  ‘Aranizdaki 
fark,  sozlerinizin  arasindaki  fark  kadardir’  demi§tir.  Hz.  Omer  §oyle 
demi§:  ‘Anladim  ki,  Ebu  Bekir’i  hi^bir  zaman  ge^emeyecegim . ’ Insarun 
yiiksek  himmet  sahibi  olmasi  gerekir.  Allah  katmdaki  en  iistiin  merte- 
beleri  istemeli  ve  her  mertebeye  hakkmi  vermelidir.  Hz.  Peygamber, 
malrni  verirken  Ebu  Bekir’in  diirusdiigiinii  bildigine  orada  bulunanlarm 
dikkatini  $ekmek  amaciyla,  mahndan  herhangi  bir  §ey  kendisine  iade 
etmemi§ti.  (jXinkii  Hz.  Peygamber’in  merhameti  ve  §efkati  malumdur. 
Getirdigi  mahn  bir  kismrni  kendisine  iade  etseydi,  Ebu  Bekir’in  pey- 
gamberin  §efkat  ve  merhametini  diifiinerek  (biitiin  malmi  getirdigi)  ih- 
timali  dogardi.  Boylelikle  Hz.  Peygamber,  Ebu  Bekir’in  ailesinin  bedeli 
olmu§tur.  Ote  yandan  Abdurrahman  b.  Avf,  biitiin  malini  peygambere 
getirmi§,  peygamber  ise  hepsini  kendisine  iade  etmi§  ve  §oyle  demi§tir: 
‘Sen  mahm  muhafaza  et.’  (^iinkii  peygamber  onu  boyle  bir  §eye  davet 
etmemifti.  Davet  etmi§  olsaydi,  Ebu  Bekir’den  kabul  ettigi  gibi,  ondan 
da  malmi  kabul  ederdi. 

Akil  zevkinin  hiikmii,  nefs  riyazetlerini  ve  ahlakin  giizelle§tirilme- 
sini  verir.  Riyazet  bedenle  yapilan  miicahedeleri  de  i^erirken 
miicahedeler  riyazeti  i^ermez.  Riyazeder  hiikiim  bakimindan  daha  yet- 
kindir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonde- 
rilmi§tir.  Kim  giizel  ahlak  iizere  yaratilmi§  ise,  onun  zati  nurlanmi§  ve 
mukaddestir.  Kim  o nitelikler  iizere  yaratilmami§  ise,  riyazet  onu  bu  ni- 
teliklere  ula§tirir  ve  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olur.  Riyazet  i§leri 
(yaparkenki)  gii^liigii  ayakaltina  almakur.  Kim  bir  gii^liigii  ayak  altma 
ahrsa,  ona  ‘riyazet  yaptirmi§’  ve  kendinden  uzakla§tirmi§  demektir. 
Qiinkii  nefs,  ba§kan  olmak  ve  hemcinslerin  oniine  gepnek  ister.  Riyazet 
ise  nefsi  bu  dii§iinceden  ve  onun  otoritesinden  alikoyar,  nefsin  hem- 
cinsleri  iizerinde  bir  iistiinliigiinii  gormez.  Hepsi  kullukta  ortak  iken  ve 
Hakkin  hiikmii  altina  girmede  e§it  iseler,  nefs  hangi  ozelligiyle  hem- 
cinslerinden  iistiin  olacaktar  ki?  Boylelikle  nefs,  Allah  katindan  bununla 
muhatap  olmak  nedeniyle,  Allah’m  emrine  baglamr,  Allah’m  biitiin  yii- 
kiimlii  kullarinin  O’nun  mertebesini  yegleyerek  efendisinin  emrine  uy- 
mak  iizere  ko§masim  ister.  Bu  yarifta  aklma  diger  nefisleri  gepnek  gel- 
mez.  Bu  davram§iyla  da,  riyazet  makamimn  gerektirmedigi  §ekilde,  di- 
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ger  nefislere  kar§i  bir  meziyet  sahibi  olur.  (Jiinkii  riyazet,  herhangi  bir 
sinirlama  olmaksizin,  nefsin  ama^larindan  91km ak  demektir. 

Ilkesi  nefs  olan  zevk,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  onun  aymdir. 
Dolayisiyla  riyazete  ve  miicahedeye  muhta^  degildir.  C^iinkii  riyazet  bo- 
yun  egmenin  agirligi,  fazla  ^ali^ma  ve  gayret  gosterme  esnasinda  olabi- 
lir.  Miicahedeler  ise  me§akkati  hissetmek  demektir.  Zikrettigimiz  bu 
hakikat  ise,  bir  gu^ltik  geride  birakmaz  ki  riyazet  onun  iizerinde  hiikiim 
sahibi  olsun.  Oyleyse  o,  kendiliginde  zelildir.  Bu  hakikati  bir  kez  gor- 
mek,  ona  bunu  vcrmi§tir. 

Sikintilari  ve  me^akkaderi  hissetmek  ise  nefsin  degil,  doganin  his- 
setmesidir.  Boyle  biri,  me§akkati  ^ekerken  haz  alir  ve  Allah’m  onun 
adina  belirledigi  haklara  gore  hiikiim  verir.  Nitekim  a^iklayamn  diliyle 
-ki  a^iklayici  Allah’m  peygamberidir-  ona  §oyle  demi^tir:  ‘Goziinun  se- 
nin  iizerinde  hakki  vardir,  nefsinin  iizerinde  hakki  vardir,  e§inin  senin 
iizerinde  hakki  vardir,  ailenin  senin  iizerinde  hakki  vardir.  Artik  her  hale 
sahibine  hakkim  ver.’  Bu  hakikati  zevk  eden  insanin  hiikmii,  onun  adi- 
na §eriat  ile  birdir.  Artik  onun  nezdinde  veya  kendisinde  bunu  kabul 
etmek  i^in  herhangi  bir  riyazet  soz  konusu  degildir.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ulaftirir .’6’6 

Zevk,  tecellinin  ardmdan,  tecellinin  0I9U  ve  mertebesini  ogrenmeni 
saglayacak  bilgi  verir  ki  kendisine  bakarken  gerekli  edebe  gore  tecelli 
kar§isinda  davramlir.  Qiinkii  tecelli  goziin  benzeridir.  Bu,  miimin  degil 
isen,  sende  susuzluk  meydana  getiren  §eydir.  Miimin  isen,  sana  iman 
susuzluk  verir.  Bu  durumda  susuzlugun  imanimn  degerince  artar  ve 
azalir.  Miimin  olmayanda  ise  kesinlikle,  susuzluk  olmaz,  bunun  nedeni 
tecelliyi  ‘i^mi^’  (§urb)  olmasidir.  Bilgiye  kar§i  bir  susuzluk  hissederse, 
bu,  teorik  dii^iinceden  kaynaklamr.  Tecelli  bilgileri  ise,  imandan  ibaret- 
tir.  Iman  her  ne  zaman  ger^ckle^se,  susuzluk  kendisine  e§lik  eder.  Boy- 
lelikle  ‘tadarak’ ve  zevk  yoluyla  artar.  Bunu  anla! 
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IKI YUZ  KIRK  DOKUZUNCU  BOLUM 

§urb  (igme) 

$urb  zevk  ve  kanma  makamlan  arasindadir 
Agiklama  ve  durme  arasindaki  hukum  gibi 

Hakka  ait  haklar  boynundadir 
Ta§kinhk  yaparken,  sakm  (otilari  ihlalden) 

Aymmz  iken,  O’nun  vasitasiyla  mustagnisin 
Artik  ona  buna  donmek  yok 

Higbir  a$ik  benim  gibi  sevmedi 
Apklar  birbirine  sevgiyle  bakarken 

Veja  goriindu,  ayrilik  bitti  benim  gadmmdan 
Ben  Tay  (kabilesinden)  asil  Hatemt’yim 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  §urb  (i9me),  ‘zevk’ten  elde 
ettigine  ilave  olarak  ikinci  nefeste  elde  ettigindir.  Burada  (ikinci,  ii^iin- 
cii  nefes  vs.)  Sayi,  kanmayi  kabul  edene  ve  etmeyenlere  gore,  degi§ir. 
Bilmelisin  ki,  i9me,  susuzluktan  sonra  olabilir.  Ornek  olarak,  Ha- 
vuz’dan  i9tikten  sonra  cennediklerin  ^mesini  verebiliriz.  Onlarm  Ha- 
vuz’dan  i9mesi  ise,  kendileri  adma  ‘zevk  (tatma)’  konumundadir.  Ha- 
vuz’dan  ^meleri  ise,  susuzluktan  kaynaklanir.  Sonra  bir  daha  asla  susa- 
mazlar.  Qiinku  cennet  ehli,  cennette  susamayacaktir.  Onlar,  susuzluk 
veya  acismi  gidermek  amaciyla  degil,  haz  alarak  ve  arzuyla  i9erler. 

Bilmelisin  ki,  ^me,  ^ilen  §eyin  degi§mesiyle  degi§ir.  I9ilen  §ey  tek 
bir  tiir  ise,  bu  kez  ^enlerin  miza9larmm  -ki  istidadari  demektir-  degi§- 
mesiyle  degi^ir.  Bu  baglamda,  bilginin  kendisinde  tecelli  ettigi  surete 
gore,  insanlarm  bir  kismimn  ^ecegi  su,  bir  kismininki  siit,  bir  kismi- 
ninki  §arap,  bir  kisminmki  baldir.  (Jimkii  biitiin  bu  kisimlar,  farkli  ilim- 
lerin  surederidir.  Biz  bunlari  Meratibu  Ulumi’l-Vehb  diye  isimlendirdi- 
gimiz  ku9uk  bir  risalenrizde  zikrettik.  Bu  konudaki  delilimiz  ise,  bunla- 
rm  peygamberin  riiyasinm  ilimleri  olmasidir.  Qunkii  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurdu:  ‘Riiya  gordiim,  bana  bir  bardak  slit  verilmi§ti,  kanmca- 
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ya  kadar  i^tim  ondan,  ta  ki  parmaklarimdan  dokiildii,  sonra  kalanini 
Omer’e  verdim.  Sahabe  ‘Bunu  nasil  tevil  ettin,  Ey  ALlah’in  peygambe- 
ri?’  diye  sorunca,  ‘Bilgi’  diye  cevap  verdi.  Ifte  bu,  siit  suretinde  ger^ek- 
le§en  tecelli  bilgisidir.  Aym  §ekilde  iiimler,  i^ilcnlerin  suretlerinde  orta- 
ya  £ikar. 

Cennet  gorme  ve  tecelli  yeridir.  Allah  ise  orada  dort  nehir  zikret- 
mi§tir:  ‘Tadi  bozulmami§  su  nehirleri,  tadi  degi§memi$  sixtten,  saraptan  ve 
sajbaldan  nehirler  K37  Buradan  bilgi  tecellisinin  dort  surette  olabilecegini 
kesin  olarak  ogrendik:  su,  siit,  §arap  ve  bal.  Her  tecelli  sinifinm  ise, 
kendisine  ozgii  bir  insani  ve  tek  bir  §ahsa  ozgii  ozel  halleri  vardir.  Bun- 
lardan  bir  grubu,  minber  sahiplerine  ozgiidiir.  Onlar,  resullerdir.  Bir 
kismi,  aile  (veya  sofra)  sahiplerine  aittir.  Onlar  ise  nebilerdir.  Bir  kismi 
kiirsii  sahiplerine  aittir,  onlar,  varis-arif  velilerdir.  Bir  kismi  ise,  mertebe 
saliiplerine  dzgiidiir.  Onlar  ise,  miiminlerdir.  Be§inci  bir  simf  yoktur. 
Siniflar  arasmda  dereceli  bir  iistiinluk  vardir.  Nitekim  Allah  ‘Bu  pey- 
gamberlerin  bir  kismrni  digerlerindeti  ustiiti  yapt ik*’3S  buyrulur.  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘Bazi  nebileri  digerlerindeti  ixstun  yaptik’639  buyrulur.  (piinkii  bu- 
rada  ameller,  yukiimluliik  vaktinde  dort  yone  taksim  edilmi§ti.  Bu  ne- 
denle  de  iblis  bu  yonleri  ogrcndiginde,  ‘Sonra  onlara  onlerinden,  arkala- 
rindan,  saglanndan  ve  sollarindan  gelecegim,(A0  demi§,  diger  yonleri  zik- 
retmemi§ti,  $iinkii  o yonlere  herhangi  bir  amel  biti§memi§ti,  o yonler, 
ilahi  tenezziil  ve  izzet,  engelleme  ve  otorite  sahibi  olan  Rahman’m  ver- 
gisine  tahsis  edilmi§tir.  Oyleyse  iiimler  90k  olsa  bile,  bu  dordii,  onlari 
kendinde  toplar.  Bunlar,  Rahmani  surederdeki  Rabbani  oturaklarda 
ilahi  aynalardir.  Bu  iiimler,  bir  grup  hakkinda  her  nefes  devam  eder. 
Onlar,  (^mede)  ‘kanma’  derecesini  kabul  etmeyenlerdir.  Bir  grup  hak- 
kinda ise,  belli  bir  sureye  kadar  devam  eder.  Bu  siireyi  Allah  Teala’nm 
ziyaret  ve  gorii§  giinii  soyleyecegi  ‘onlari  ko§klerine  dondiiriin’  sozii  be- 
lirleyecektir.  Onlar,  bu  i9eceklerin  hepsinde  veya  bir  kisminda  ‘kan- 
ma’nin  olabilecegini  kabul  edenlerdir.  Insanlarin  arasmda  hepsinde  tiir- 
den  tiire  giren,  zikrettiklerimiz  arasmda  i9ecegi  bir  tane  olan  ve  onu  bi- 
rakmayan  kimsedir. 

Bir  kismmin  ^ecekleri  degi§ir,  bu  ki§i  daha  yetkindir.  Hz.  Pey- 
gamber  suyu  siit  ile  veya  ball  siit  ile  kari§tirmayi  severmi§.  Geride  bir 
tek  §arap  kalmi§tir.  Hz.  Muhammed’in  getirdigi  ve  kendisine  uyarak 
vefat  ettigi  §eriatma  gore,  diinya,  §arabm  helal  olacagi  bir  yer  degildir. 
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Dolayisiyla  Hz.  Peygamber’in  siitii  suyla  veya  ball  siitle  i^mesi  ornegin- 
deki  gibi,  faraptan  bilfiil  bir  ornek  vermemiz  miimkiin  degildir.  Hz. 
Peygamber,  kendisine  helal  olmasi  yoniiyle,  onu  saf  veya  kari§ik  bir 
halde  i^mi^tir.  Bu  baglamda  Hz.  Peygamber  siit  hakkinda  §oyle  derdi: 
‘Allah’im!  Bize  onu  bereketli  yap  ve  daha  fazlasmi  ver.’  (Jiinkii  siit,  sa- 
hih  bir  riiyada,  Hz.  Peygamber’in  kendisiyle  bilgiyi  anlattigi  bir  ornek 
konumundaydi.  Hz.  Peygamber’e  bilginin  fazlasmi  istemesi  emredile- 
rek  §oyle  buyrulmu§tur:  ‘De  ki!  Allah’m,  bilgimi  artir.™1  Oyleyse  siit, 
Hz.  Peygamber’e  bilginin  arti§im  hatirlatan  bir  omekti.  Diger  besinler 
hakkmda  ise  §oyle  derdi:  ‘Allah’im!  Onu  bizim  adimiza  berekedi  yap  ve 
daha  hayirlismi  bize  yedir.’  Hz.  Peygamber  ‘Zemzem  suyu  i$tiginde, 
ohdan  zevk  alirdi.’  Hz.  Peygamber  tadiyi  ve  ball  severdi.  Biitiin  bunlar, 
yani  i^ecekleri  Allah  bir  takim  ilimlerin  ornekleri  yapmi§tir.  Soz  konusu 
ilimler,  ariflere  o i^eceklerin  surederinde  goziikiir.  §arabi  ise  -diinyaya 
degil-  cennete  tahsis  etmi§,  ona  kendisi  i^enlerin  alacagi  bir  haz  biti§- 
tirmi§,  aym  §eyi  diger  i$ecekler  haklunda  soylememiftir.  Qiinkii  §arabin 
di§inda  diger  i^ecekler  arasinda  sevince,  tarn  bir  muduluga  ve  ne§elen- 
meye  yol  a$an  ba§ka  bir  i^ecek  yoktur.  i$en  kendisinden  haz  alir,  haz 
organlarina  yayilir,  i$  ve  di§  gii^lerini  etkisi  altina  alir.  I^ecekler  arasinda 
§arabin  di§inda  akil  iizerinde  hiikiim  sahibi  ve  otoritesi  olan  ba§ka  bir 
i^ecek  yoktur.  Oyleyse  §arap,  zevk  yoluyla  elde  edilen  Allah  hakkindaki 
bilgiye  aittir.  Akillar  soz  konusu  bilgileri  kendi  teorik  dii§unceleri  yo- 
niinden  kabul  edemez,  sadece  iman  yoluyla  kabul  edebilir.  Nitekim  §e- 
kilci  bilginlerin  ilmi  de  bu  yolun  bilgisine  gore  eksiktir.  C^iinkii  bu  yo- 
lun  bilgisi,  o bilgide  etkisi  vardir.  Oyleyse  bu  bilgi  diger  ilim  tiirlerinde 
hakim  ve  etkin  ilimdir.  Halbuki  diger  ilimler,  otoritesinin  giicii  nede- 
niyle,  kendisine  etki  edemez.  (Jiinkii  o akilda  etkindir.  Akil  ise  olabile- 
ceklerin  en  gii$liisiidiir.  Aym  §ekilde  vehmin  hiikmiinii  de  ortadan  kal- 
dinr.  Vehmin  ise,  otoritesi  gu^liidiir.  Akhn  otoritesini  i^ecekler  arasin- 
da  sadece  §arap  ortadan  kaldirir.  Oyleyse  §arabin  otoritesi  kar§isinda  ne 
akil  ne  vehim  direnebilir.  insanda  bu  ikisinden  daha  gii^lii  bir  §ey  de 
olamaz.  Bakmiz!  Sarho§,  aklm  ve  vehmin  sakinilmasi  gerektigine  hiik- 
mettigi  tehlikelere  kendisini  atar.  Bilimler  i^inde  ona  benzeyen  ilmin 
hiikmii,  onun  hiikmiiyle  birdir.  Allah’m  bu  iimmete  vermif  oldugu  ke- 
§if,  fetih  ve  bilgilerde  yardim  ve  bilgide  serinle§me  ve  sabitle§meye 
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ragmen,  §arap  bu  §eriatta  mubah  kihnmi§  olsaydi,  Hakkm  sirlan  bu- 
lunduklari  hal  iizere  ortaya  ^lkarlar,  pek  50k  §ey  batil  olurdu. 

§eriat  ‘siit  ilminden’dir  ve  onu  onaylami§tir.  §arap  suretindeki  te- 
celli,  diinyada  ancak  ‘emin  kimseler’  adina  ger9ekle§ir.  Soz  konusu  kim- 
seler,  i^lerinde  bu  tecelliden  haz  alirken  hiikmii  di§larinda  goziikmez. 
Bu  durum,  Abdullah  et-Tiisteri’nin  §u  soziinde  dile  getirilmi§tir: 
‘Rububiyetin  bir  sirri  vardir,  ortaya  ^lksaydt,  nebilik  batil  olurdu;  nebi- 
ligin  bir  sirri  vardir,  ortaya  ^lksaydi  bilgi  batil  olurdu,  bilginin  bir  sirri 
vardir,  ortaya  <pksaydi,  hukiimler  batil  olurdu.’  Tecelli  §arap  suretinde 
ger^ekle^seydi  ve  bilgi  siradan  insanlara  goriinseydi  -insamn  dogasi  ve 
mizaci  cennet  ehlinin  mizacinda  olmayacagi  i^in-  alemde  bu  sirlar  orta- 
ya cpkardi.  Sirlarm  ortaya  ^lkmasi  ise  (§araptaki)  haz  verme,  sevindir- 
mede,  rahatlatma  ve  aldin  etldsini  i$enden  uzakla§tirmadaki  giicii  nede- 
niyle,  bozulmaya  ve  fesada  yol  a^ardi.  Bu  nedenle  Allah,  diinyada  (sirla- 
ri  izhar  eden)  bu  tecellinin  kendilerinde  ger^ekle^ip  de  hiiluniiniin  go- 
ziikmedigi  kimselerden  ornek  vermi§tir.  Ornek  olarak,  nebiler  ve  Hizir 
ve  Hakka  yalun  kimselerin  biiyiikleri  gibi,  velilerin  biiyiiklerini  zikrede- 
biliriz.  Oyleyse  Allah  bu  diinyada  bazi  be§eri  miza^lan  sarho§  olmaya- 
cak  bir  miza^ta  yaratmi§tir  ki,  Allah’m  bazi  kullarinda  ‘§arap’  suretinde- 
ki bu  tecellinin  ger^elde§mi§  oldugu  ogrenilsin.  Onlar  ise,  gizlemeyi  ve 
if§a  etmemeyi  gerektiren  bir  mizaca  sahiptirler. 

Bilmelisin  ki,  Allah  bazi  insanlara  anlamlan  hitaptan  veya  hitaptaki 
nasslardan  soyut  verir.  Boyle  bir  bilgi,  Hakkin  tuzsuz  sudaki  tecellisin- 
den  meydana  gelir  ve  dogayla  ilgisi  olmayan  ilahi  bilgidir  (metafizik). 
Allah  bazi  insanlara  ise  §eriatin  sirlan,  hiikiimleri  ve  ‘Gdnderdigimiz  her 
peygamberi  kavminin  diliyle  gonderdik’642  ayetinin  hikmetinin  bilgisini 
vermi§tir.  Bunun  yam  sira  vakider  ve  hallerin  bilgisiyle  hiikiimlerin  61- 
^iisiinii  bildirmi$tir.  Bu  cil^uye  gore  bir  §eriatta  helal  olan  §ey  ba§ka  bir 
§eriatta  haram  olur.  Bu  ise,  Hakkm  siit  suretindeki  tecellisinin  bilgisin- 
den  elde  edilir.  Burada,  tadi  herhangi  bir  §ekilde  degi§memi§  saf  siitii 
kast  etmekteyim.  Bazi  kimselere  ise  kemal,  halier  ve  giizcllik  hakkmda 
bilgi  vermi§tir  ve  bu  bilgi  §arap  suretindeki  tecelli  ilminden  elde  edilir. 
Bazi  kimselere  vahiy,  iman  ve  duru  ilham  yoluyla  bilgi  verir.  Boyle  bi- 
rinin  bilgisi,  bilinmesi  miimkiin  olan  tiim  konulan  i^erir.  Oyle  ki,  bi- 
linmesi  miimkiin  olmayan  bir  §eyi  bile,  ‘onu  bilmenin  miimkiin  olma- 
digi’  §eklinde  ogrenir.  Bu  bilgi,  bal  suretindeki  tecelliden  elde  edilir.  In- 
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san  bu  iseceklerden  birisinden  veya  hepsinden  bir  §ey  i^erse,  i$mi§  ol- 
dugu §eyin  bilgisini  elde  eder.  Nitekim  boyle  bir  durumda  Hz.  Pey- 
gamber  (^tikten  sonra)  ‘Oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini  ogrendim’ 
buyurmu§tur.  Halbuki  bu  durumun  kendisine  ozgii  oldugunu  belirt- 
memi§tir.  Hz.  Pcygamber  tahsisten  soz  etmeyince,  bu  makam  ula§mak 
ixzere  kendisinden  i^eri  girmek  isteyen  kimse  adma  kapi  a$ik  birakilmi§- 
tir.  Oyleyse  biitiin  akil  sahipleri  i$in  ilahi  comertligin  esintilerine  ko§- 
malari  bir  zorunluluktur.  Qiinkii  (hadiste  belirtildigi  gibi)  ‘Allah’in 
esintileri  vardxr,  onlara  hiicum  ediniz.’  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tinr.’ 


IKI YUZ  ELLINCI  BOLUM 


Reyy/Riyy  (Kanma) 


Bir  grup  ‘kanma’  olur  demi},  bilmiyorlar  jakat 
‘Kanmanm  varhgi  yokluktur’ 

Kanma  olsaydi,  i$  sona  erer  ve  kesilirdi 
Surekliligi,  arti§i  ve  dgreti$i 

Oyleyse  ijin  bir  smiri  yok  ki  ku$atihm 
Fakat  rizik  $ahislarda  taksim  edilmi§tir 

Reyy,  sayesinde  (i^mekten)  yetinilen  ve  mahallin  fazla  tahammiil 
edemeyi§ini  saglayan  durumdur.  Bilmelisin  ki,  kanma’yi  ve  reyy’i  kabul 
edenler,  ortada  bir  son  ve  gaye  bulundugunu  kabul  edenlerdir.  Onlar, 
diinya  hayatinin  ve  miiddetinin  sonunun  kendilerine  a<pldigi  kimseler- 
dir.  Onlar,  korunmu§  levhada  ke§if  sahipleri  ve  du§iincelerini  biituniiyle 
ona  vermi§  kimselerdir.  Ya  da  bu  insanlar,  teorik  dii§iincesindeki  ke§fi- 
nin  varligin  iizerinde  bulundugu  durum  oldugu  kimselerdir.  Sonra, 
online  perde  ^ekilir  ve  varliga  giren  her  §ey  sonlu  oldugu  i$in,  sonluluk 
oldugunu  dii§uniir.  Boyle  bir  ke§if  sahibi,  uhrevi  ke§iften  bir  §eye  sahip 
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degildir.  Kim  gayeyi  (ve  bitimi)  kabul  ederse,  (ipnekten)  kanmayi  da 
kabul  etmi§  ve  himmetini  bitimli  bir  §eye  baglami§tir.  Bunlar,  haklarin- 
da  §eyhimiz  Ebu  Medyen’in  ‘Nihayetinde  ba§langicina  donen  kimseler 
Allah  adamlarindandir’  dedikleri  kimselerdir.  (^iinkii  Allah,  bu  insanlara 
ger^egi  bulundugu  hal  iizere  a^iklamami^tir.  Ornek  olarak,  giine§in  gun 
boyunca  donmesini  verebiliriz,  halbuki  ger^ekte  donii§  yoktur.  Kan- 
ma’yi  kabul  edenler,  haftanin  giinlerinin  ve  aylarm  tekrarlandigini  gor- 
meleri  nedeniyle,  devri  kabul  edenlerdir.  Kanma’yi  kabul  etmeyenler  ise 
geceyi  ve  giindiizii  ‘yeni’  diye  isimlendirenlerdir.  Onlara  gore  genel  an- 
lamda  tekrar  diye  bir  §eyyoktur.  Oyleyse  i§in  bir  ba§langici  varken  so- 
nu  yoktur.  Fakat  onda  bazi  ariflerin  himmederinin  ilgili  olacagi  bazi 
‘gayeler’  vardir.  Allah  da  onlari  (himmederinin  ili§tigi)  gayelerine  ula§- 
tinr.  Burada  onlar  i^in  i§in  -hakkmda  degil-  kendisinde  bir  yenilenme 
ger^ekle§ir.  Bu  durumda,  hikmeder  hakkmda  pek  90k  iyiligi  ve  ilahiyat 
bahislerinde  biiyiik  bir  bilgiyi  yitirirler.  Hatta  doga  bilimi  hakkmda  bile 
pek  90k  iyiligi  yitirirler.  Qunkii  doganin  terkibinin  de  diinyada  ve 
ahirette  bir  sonu  yoktur.  Onlari  ‘O’na  donduriileceksiniz’643  ayeti,  kanma- 
nin  olmadigmi  gormekten  perdeler.  Allah  onu  ‘donii§’  diye  isimlendir- 
mi§tir,  9iinkii  Allah,  O’ndan  sudur  edi§leri  esnasinda,  kendi  zadarina  ve 
ba5kalarmin  zadarma  bakmakla  onlari  kendisinden  alikoymu5tur. 
Alemden  var  olanlari  incelediklerinde  ise,  Allah’a  baglamrlar  ve  O’ndan 
sudur  etmeleri  yoniinden  Allah’a  dondiiklerini  zannederler.  Bilmezler 
ki,  kendisinden  ortaya  9iktiklan  ilahi  hakikat,  donmii§  olduklan  hakika- 
tin  aym  degildir.  Aksine  onlar,  sonsuza  degin,  siireldi  bir  }airiiyii§ 
(siiluk)  halindedirler.  Onlar,  Allah’in  ardmda  bir  ama9  olmadigi  i9in, 
incelem^lerdir,  9iinku  onlar,  daha  once  nefislerine  bakmakta  ilcen, 
ilah’a  bakmaya  donmii§lerdir. 

Kanmanin  ger9ek  nedeni  §udur:  Bir  §ey  Haktan  istidadinin  verdigi 
kadarim  kabul  edebilir  ve  burada  bir  engelleme  yoktur.  Bu  nedenle  de, 
istidadin  kabul  ettigiyle  yetinme  ger9ekle§mi§,  mahal  ise  ilaveye  yeterli 
gelmemiftir.  Bunun  uzerine  bu  zevkin  sahibi  5oyle  demi^tir:  ‘Kandim 
ben!’  Vaktine  gore  hareket  eden  ve  istidadina  bakan  kimse  kanma’yi 
kabul  eder.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.,Mi 
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iKI  YUZ  ELLl  BiRlNCi  BOLUM 

Kanma'mn  01mayi§i  (Ademii'r-Reyy) 


Sufilerin  bir  kismi  da  bu  gorii§tedir: 

Kanmamn  olmayi$i  apagik  delil 
Sonluluk  hiikumleri  yoktur  diye 

Kanmayi  savunanlar  hata  etti 
Sanddar  ki  soyledikleri  basit  bir  soz 

Bihelerdi  degerini  halbuki 

‘01  ve  olur’  neyi  gerektirir,  bir  gorselerdi 

Demezlerdi  boyle  bir  sozii  asla 

Kar$i  (iktiklari  kimseyi  mazur  gorurlerdi 

Allah  teala  peygamberine  ‘De  ki,  Rabbim,  bilgimi  artir 5645  diye  em- 
retmi§tir.  Arti§  isteyen,  kanmaz.  Allah  ona  bunu  belli  bir  vakte  veya  si- 
mra  kadar  emretmi§  degildir.  Aksine  genel  olarak  soylemi§tir.  Peygam- 
ber  de  diinya  da  ve  ahirette  siirekli  bilginin  arta§ini  istemi§ti.  Hz.  Pey- 
gamber  kiyamet  giinuniin  durumu  hakkinda  §oyle  der:  ‘O’nu  overim’ 
-§efaat  isteme  anim  kast  ederek-  ‘Allah’in  bana  bildirecegi  ve  heniiz 
bilmedigim  ovgiilerle...’  Allah  sonsuza  degin  bizde  yaraticidir  ve  ilimler 
de  sonsuzdur.  -Sufiler  ‘ilim’  derken  ke§if  veya  delalet  yoluyla  Allah  ile 
ilgili  ilimleri  kast  etmektedirler.-  Allah’in  kelimeleri  tiikenmez  ve  onlar 
varliklarin  hakikatleridir.  Oyleyse  bilgi  talibi  susami§tir  ve  h^bir  zaman 
da  kanmayacaktir.  ^iinkii  sahip  oldugu  istidat,  elde  edecegi  bir  bilgiyi 
talep  eder.  Onu  ogrendiginde,  yeni  bilgi  sahibine  olu§  veya  Allah  ile  il- 
gili ba§ka  bir  bilgi  i^in  istidat  kazandirir.  ilk  istidadindan  kazandigi  bil- 
ginin kendisine  verdigi  istidadinin  ogrenmek  istedigi  bir  §ey  bulundu- 
gunu  yeni  istidat  ile  ogrenince,  onu  ogrenmek  (arzusuyla)  susuzluk  9e- 
ker.  Oyleyse  bilgi  talibi,  deniz  suyu  i$en  birine  benzer,  ne  kadar  i^erse, 
susuzlugu  o kadar  artar!  01u§  ise  kesintisizdir,  dolayisiyla  bilinenler  de 
kesintisizdir.  O halde  bilgiler  de  kesintisizdir.  Oyleyse  kanma  nerede 
kalmi§tir? 
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Kanma’yi  ancak  siirekli  ve  daimi  olarak  kendisinde  yaratilan  §eyleri 
bilmeyen  kimse  kabul  edebilir.  Kendisi  hakkinda  bilgisi  olmayamn  ise 
Rabbi  hakkinda  bilgisi  yoktur.  Bir  arif  §oyle  demi§tir:  ‘Nefs,  sahilsiz  bir 
ummanP  Burada  sonun  olmadigina  i§aret  eder.  Bir  §ey  varhga  girerse 
veya  varlikla  nitelenirse,  sonludur.  Varhga  girmeyen  ise,  nihayetsizdir. 
(Varhga  girenler)  Miimkiinlerden  ba§kasi  degildir.  Oyleyse  ancak  son- 
radan  var  olan  bir  §ey  bilinir.  (Junkii  bilinen  yoktu,  sonra  oldu,  sonra 
ba§kasi  olacaktir.  Bilinen  varlikla  nitelenseydi,  sonlu  olur  ve  kendisiyle 
yetinirdi.  Oyleyse  Allah’tan  ancak  kendisinden  olan  ve  sende  var  ettigi 
§eyi  ya  ilham  veya  bir  tecellinin  meydana  gelmesiyle  ke§iften  bilebilir- 
sin.  Biitiin  bunlar  ise,  yaratilmi§  bilinenlerdir.  Oyleyse  herkes,  kendisi 
gibi  bir  yaratilmi§i  bilir.  Mumkiinler  ise  sonsuzdur,  ^iinkii  onlar,  bir  de- 
fada  varhga  girmemi§lerdir.  Aksine  zaman  i^inde  var  olmaktadirlar.  O 
halde  Allah’i  ancak  Allah  bilebilir!  Yaratilmi§  alemi  ise  kendisi  gibi  bir 
yaratilmi§  bilebilir  ve  Hak  onu  kendisinde  var  eder.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘Onlara  Rablerinden  her  yeni  (muhdes)  bir  soz  geldiginde...’646 
Kastedilen  O’nun  kelamidir  ve  onlarda  meydana  gelmi§tir.  Onlarm  bil- 
gisi de  kendisine  ili^mi^tir.  Oyleyse  bilgi,  ancak  sonradan  olana  (yeni) 
ili^mi^tir.  Bu  ise,  bilgisi  olmayamn  ‘Allah’i  bilmek’  diye  zannettigi  §cy- 
dir.  Dolayisiyla  boyle  bir  soz  dogru  degildir.  Qiinkii  bir  §ey  ancak  zati- 
olumlu  ozelligiyle  bilinebilir.  Bizim  (Allah  hakkinda)  boyle  bir  niteligi 
bilmemiz  ise  imkansizdir.  Oyleyse  Allah’i  bilmemiz  imkansizdir.  Bilin- 
meyen  olmaktan  ba§ka  bir  ^ekilde  bilinmeyeni  tenzih  ederim!  Oyleyse 
Allah’i  bilen,  kendi  mertebesini  a§maz  ve  bildiginm  bilinmeyenden 
(kaynaklandigim)  bilir.  Allah  dilediklerini  dogru  yola  ula§tirir. 


iKi  YUZ  ELLi  iKiNCi  BOLUM 

Mahv  (Silinme) 


' M ahvm  ilahi  bir  hukmu  var,  sdylemi$tir  onu 
Ra’d  suresinde,  burhan  da  onu  tapr 
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M ahvi  ispat  kamtlar,  zittirlar  birbirlerine 
Ziddm  varhgiyla  mi  bilirsin  onu? 

Mahv  sabit,  fakat  hiikmiiyok 
Onu  bileni  ara  da  apklasm  sana 

Bilmelisin  ki,  sufilere  gore  mahv  (silinme),  adet  nitelikleri  ile  Hak- 
kin  gizledigi  ve  olumsuzladigi  §eylerin  ortadan  kalkmasidir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘Allah  diledigini  siler  (mahv)  ve  sabit  kilar?647  Mahv,  sabit- 
tir  ve  fakihlere  gore  ‘nesih’  diye  ifade  edilen  ilahi  nesihtir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  mahv,  var  ve  sabit  iken,  Allah’in  bir  §eyi  silmesi  ve  ortadan  kal- 
dirmasidir.  Hukiimlerde  bunun  kar§iligi,  bir  hiikmiin  siiresinin  bitmesi 
iken  e§yada  siirenin  sonlanmasidir.  Allah  Teala  ‘Hepsi  belli  bir  ecele  dog- 
ru  akar,64S  buyurur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  her  §ey  belli  bir  siireye  kadar  de- 
vam  eder,  sonra  -kendisi  degil-  hiikmu  kalkar.  Allah  ‘Belli  bir  siireye  ka- 
dar akar’649  buyurdu.  Alu§i  eceline  ula§tiginda,  kendisi  geride  kalsa  da, 
aki§  biter.  Siradan  insanlarda  ge^erli  bir  adeti  Allah  se^kin  kullarmda  ‘si- 
ler’ ve  ortadan  kaldirir.  Soz  konusu  Adet  bir  lusmimn  zahirinden,  bir 
kismimn  batinindan  silinir  ve  adet  hiikumleri  ontm  iizerinde  kalmayi 
surduriir.  Boyle  biri,  mahv  sahibiyken,  kamildir.  (Silmenin  bir  benzeri 
olarak)  Nitekim  kalplerde  de  degi§tirme  ger^elde^mektedir  ki  giinii- 
miizde  bu  90k  olmaktadir.  Soz  konusu  degi§tirme,  Israilogullarinda 
§eklen  ger^ekle^mekteydi . Allah  onlari  maymuna  ve  domuza  donii§- 
tiirmu§tu.  Allah  kendilerini  (diger  iimmederden)  ayn§tirmak  amaciyla 
bu  iimmette  degi§tirmeyi  i^lerinde  (huy)  yapmi§tir.  Fakat  degi§tirme 
onlarm  suretlerinde  de  kismen  ger^ekle^meden,  kiyamet  kopmayacak- 
tir.  Bununla  birlikte  yere  batirma  ve  felaketler  olacakur.  Nitekim  Al- 
lah’in  peygamberinden  boyle  aktarilmi§tir. 

Adetin  bir  yonii,  sebeplere  ve  nedenlere  yonelmektir.  Mahv  sahi- 
binden  ise  sebeplere  yonelme  ozelligi  kalkarken  sebeplerin  kendileri 
kalkmaz!  Qiinkii  Allah  e§yada  hikmetin  hukmiinii  i§levsiz  kilmaz.  Se- 
bepler,  kalkmayacak  olan  ve  (Allah  tarafmdan)  konulmu§  ilahi  perde- 
lerdir.  Sebepler  arasinda  en  biiyiik  perde,  kendinsin!  Halbuki  kendin, 
Allah’i  bilmenin  sebebidir,  ^iinkii  Allah’i  ancak  kendinden  bilebilirsin 
(kendini  bilen  Rabbini  bilir).  Allah  bilinmeyi  irade  etmi§ken,  senin  or- 
tadan kalkman  miimkun  degildir.  Oyleyse  Allah  seni  kendinden  siler. 
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Varligin  sabit  iken  ve  hiikiim  O’ndan  zuhur  ederken,  kendinle  kalamaz- 
sin.  Allah,  atmanrn  varligi  kendisinden  ger$ekle§mi§  iken,  peygamberini 
atma  hiikmiinde  silmi§  ve  §dyle  buyurmu§tur:  ‘ Sen  atmadin.’650  Burada 
onu  silmi§tir.  ‘Sen  attiginda.’651  Burada  ise  sebebi  var  etmi§tir.  ‘Fakat  Al- 
lah atti* 52  Allah  ise  peygamberin  eliyle  atmi§tir.  Sahih  bir  rivayette  §oy- 
le  denilir:  ‘Ben  onun  gormesi,  duymasi  ve  eli  olurum.’  Oyleyse  silmede 
sebebin  izale  edilmesi,  varlikta  degil,  hiikumde  ger^ekle^ir.  C^iinkii  illet 
ve  sebep  ortadan  kalksaydi,  o da  kalkardi.  O ise  ezelidir.  Oyleyse  hilt- 
metin  geregi,  sebepleri  baki  kilmaktir.  Bununla  birlikte  kul,  hiikumleri- 
ni  nedenlilerde  olumsuzlayarak,  sebeplere  egilmekten  kendini  uzakla§ti- 
nr.  Sebepler,  ortiiler  ve  perdelerdir. 

Mahv  etkisi  bulunan  §eyde  olabilir.  Aksi  halde  mavh  soz  konusu 
degildir.  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’653 


*»  •• 


IKI YUZ  ELLI  UCUNCU  BOLUM 

Ispat'm  Bilinmesi 


Ispat,  adet  hiikumleri  ile  kavu$turucu  §eyleri  kabul  etmektir. 

Himmetimi  ispat  mertebesine  yonelttim 
Imami  beni  gagirdiginda,  mahvdan  ayrilarak 

Mertebeye  geldik  ve  surekli  oradaydik 
Rehber  ile,  mertebenin  online  ve  ardma  gegti 

Gedik  ile  engel  arasmda  goriinene  kadar 
Onu  ozlemiyle  maksadina  ulaftirdi 

ispat,  biitiin  alemin  iizerinde  bulundugu  yerle§ik  durumdur.  Bina- 
enaleyh  bir  peygamber  veya  nebinin  varisinden  ba§ka,  adederin  hiik- 
miiniin  ortadan  kalkmasini  isteyen  kimse,  hi^  ku^kusuz  ki,  saygisizhk  ve 
bilgisizlik  etmi§  demektir.  Harikulade  diye  isimlendirdikleri  ise,  ger^ck- 
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te  adettir.  Qiinkii  harikuladenin  siibutu,  adettir.  Adederi  ancak  onlari 
ispat  (ettikten  sonra)  silebilirsin.  §u  var  ki  ispat  sahibinin  Hak  ile  vusla- 
tinin  olmasi  gerekir  ve  bu  nedenle  adet  hukiimleri  sabittir,  ^iinkii  (bu 
makamdaki  insanin)  arkada§i  (Hak)  onu  koymu§tur.  Arkada§ligin  5am, 
uymaktir.  Peki  Allah’in  hikmeti  kendisini  vaat  etmekte  iken,  O’nun 
koydugu  adeti  kaldirarak  (Hak  ile)  nasil  dost  olacak  ve  kendisine  nasil 
ula§acaksin?  Bu  makam  sahibi  Allah’in  (alemde)  icra  ettigi  ve  ispat  etti- 
gi i§lerde  hikmeti  gozeten  ve  bilen  oldugunu  kabul  ederse,  arkada§inm 
ispat  ettigini  ispat  eder.  Bunu  yapmak  yerine  ba§ka  bir  §ey  talep  eden 
ise,  (arkada§  degil),  kavgacidir.  Seninle  kavgaya  tutu§an  arkada§m  ol- 
madigi  gibi  sen  de  kavga  ettiginin  arkada§i  degilsin.  Boyle  bir  ili§ki, 
inada§maya  daha  yakmdir.  Oyleyse  ispat  eden  insan,  siireldi  Hakka  yak- 
la§ir,  ^iinkii  o,  adet  hiikiimlerini  ispat  etmektedir.  Bunun  nedeni,  Hakki 
o hiikumlerde  mii§ahede  etmesidir.  Bu  hal  siirerken,  soz  konusu  hii- 
kiimlerin  ortadan  kalkmasim  veya  silinmesini  istemez.  I§te  olduk^a  ve- 
ciz  ve  a^iklayici  bir  §ekilde,  ispat  denilen  §ey  budur.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  ELLi  DORDUNCU  BOLUM 

Setr'in  (Ortii)  Bilinmesi 

Setr,  Hakkin  seni  silen  ve  fani  eden  §eyden  seni  gizlemesidir. 

Allah  ortuleri  ve  perdeleri  niye  geker? 

KiMenmige  ulagihm  diye 

Bazen,  onlari  duyunmek  geki ngenlik  verir 
Ya  da  dogamn  gerektirdigi  bikmadan  dolayi 

Dugunursen,  igerdigi  ibretleri  esasta 
Gay  tier  ve  umutlar  onun  igindir 


398  Futuhat-i  Mekkiyye  9 


Gizemlerini  saklayan  perdeler  olmasaydi 
Bir  gayem  veya  amacim  oldugu  bilinmezdi 

Allah  perdeleri  ve  ortiileri  fekti  ki 
Soylenmesi  giif  bilyuk  bir  i$tir  sebebi 

Setr  (ortii),  olu§un  perdesidir  ve  adeder  ile  amellerin  sonu^lanyla 
kalmaktir.  Daha  once,  sebeplerin  kaldirilmalari  miimkiin  olmayan  ilahi 
perdeler  olduklarmi  soylemiftim.  Sebeplerin  kaldirilmasi  konulmalari 
demek  iken  silinmeleri  ispadari  demektir.  Setr  (ortii),  emirlerine  kar§i 
9ikacaklari  takdir  edildigi  i^in,  siradan  insanlar  hakkinda  Allah’m  genel 
rahmetidir.  Onlar  adina  sebeplerin  ortaya  konmasi  gerekir.  (^iinkii  ke§if 
ve  tecelliyle  birlikte  giinahm  i§lenmesi  rniimkiin  degildir  ve  dolayisiyla 
‘ortii’  zorunludur.  Bu  nedenle  bilgi  tecellisine  mazhar  olanlardan  simr- 
lama  kaldirilmi§tir.  Onlar  i^in  bir  simrlama  yoktur  ve  yapmak  istedikleri 
i§ler  onlara  serbest  birakilmi^tir.  (^iinkii  giivenilir  bir  rivayette  Allah 
Teala’nin  giinahi  bagi§layan  ve  cezalandtran  bir  Rabbi  oldugunu  bilerek 
giinah  i§leyene  §oyle  dedigi  zikredilir:  ‘Diledigini  yap,  bagi§ladim  gitti!’ 
Ba§kasina  yasaklanmi§  olan,  bu  nitelikteki  birisine  mubah  lolinmi§tir. 
Ancak  yapilmasi  yasaklanan  bir  i§i  yapmayi  emretmek  imkansizdir, 
^iinkii  Allah  ta§kinligi  emretmez  ve  bu  nedenle  yasagin  iizerine  perdeler 
9cker.  I§te  ortiiniin  (setr)  siradan  insanlardaki  hiikmii  budur.  Se^kinler- 
deki  hiikmii  §u  dizede  dile  getirilir: 

Sen  gaybmin  ortiisunden  kalbin  perdesisin 
Sen  olmasaydin,  muhrii  iizerine  vurulmazdi 

Allah  seni  senin  iizerindcki  perdesi  ve  ortiisii  yapti.  Bu  ortii  olma- 
saydi, O’nun  hakkinda  daha  fazla  bilgi  istemezdin.  Oyleyse  suret  -ki  se- 
ninle  bu  suretten  konu§ur-  ortiisiiniin  ardtndan  konu§an  ve  hitap  edilen 
sensin.  Be§erilik  yoniine  bak,  onu  ardindan  seninle  konu§tugu  ortiiniin 
aynisi  olarak  goreceksin.  Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  bir  vahiy  veya  perde  ol- 
maksizin  hicbir  insanla  konu}mami§tirm'>  Bazen  seninle  senden  konu§ur. 
Bu  durumda  sen,  kendinden  kendinin  perdesi  ve  O’nun  senin  iizerin- 
deki  ortusiisun.  Be§er  olmaktan  ^lkman,  mumkiin  degildir,  ^iinkii  oziin 
geregi  be§ersin.  Sana  gelen  bir  hal  nedeniyle  kendinden  uzakla§mi§  veya 
fani  olsan  bile,  be§eriligin  mevcuttur.  Oyleyse  perde,  9ekilmi§tir  ve  goz 
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ancak  perdeyi  goriir.  (^iinkii  goz,  bir  sureti  gorebilir.  Bunun  nedeni, 
ba§ka  birinin  kendisini  idrak  etmesine  kar§i,  ilahligin  gerektirdigi  gayret 
(kiskan^lik)  ve  rahmettir.  Ba§ka  biri  O’nu  idrak  etseydi,  ihata  edilmi§ 
olurdu,  halbuki  Allah  ‘her  $eyi  ihata  edendir™5  ihata  edilen,  kendisini 
ihata  edeni  ihata  edemez.  Buradaki  rahmete  gelirsek,  Allah  sonradan 
olanlarin  zatinin  tecellileri  nedeniyle  baki  kalmayacaklanm  bilir.  Bu  te- 
celliler  nedeniyle  yanarlar.  Allah,  varliklarmi  korumak  iizere,  bu  tecelli- 
lerden  kendilerini  perdelemi§tir. 

Bunun  yarn  sira  Allah,  bilginler  i^in  amellerinin  neticeleri  online 
perdeler  ^ekerek  (adeta)  §oyle  dile  getirmi§tir:  ‘§unu  yapmak  sahibine 
§oyle  bir  netice  verir.’  Bunun  uzerine  sahibi  ameliyle  sinirli  kalir  ve  se^- 
kinlerden  ise  ona  dair  bir  arzu  duymaz.  Se^kinin  amelinin  neticesine  il- 
gi  gostermesi,  onu  tashih  ve  efendisinin  kendisini  yukiimlii  tuttugu  i§i 
neticesiyle  gorme  amaci  ta§ir.  Siradan  insanlar  ise,  amelin  neticesine 
ragbet  eder  ve  a§kla  baglamr.  Allah  Teala  yapanlari  i$in  amelin  saghkh 
olup  olmadigim  gosteren  bir  takim  alametler  ortaya  koyunca,  se^kinler 
amelleri  gormeyi  arzulami§tir.  Alametlerin  konulma  amaci,  iflerinde 
basiretli  olmalarmi  saglamaktir,  ipinkii  onlarm  ama$  ve  himmetleri, 
Hakkm  gosterdigi  yukumluliikleri  yerine  getirmektir.  Bu  yiikiimliiliik- 
ler,  kendilerini  sorumlu  tuttugu  amelleridir.  Bazen  goz  degmesi  ve  isa- 
betinden  korkarak  perde  ve  ortii  ^ekilir.  Miimkiinlerin  varliklarmi  ya- 
kan  zat  tecellilerine  ^ekilen  perdeler  de  bu  kapsama  girer.  Allah’i  bilme- 
de  bu  me§rebe  sahip  olmayan  bazi  insanlarda  ise  Allah  Teala’nm  her  ne- 
fes  bir  onceki  nefesteki  tecellinin  suretinde  farkh  bir  tecellisi  oldugunu 
bilir.  Bu  idrak  kendisinden  kayboldugunda,  genellikle  bir  tecelli  kendi- 
sini takip  eder  ve  mii§ahedesi  surer.  Doga  hakikatiyle  insani  zorlar  ve 
bir  bikkinhga  kapilir.  Bu  makamda  bikkinlik,  ilahi  mertebeye  hiirmet- 
sizlik  demektir,  ^iinkii  onlar,  her  nefes  ger^eklqen  ‘Yeniden  yaratmadan 
ku}ku  igindedir.™6  Onlar,  i§in  ba§kala§madigim  zannederler.  Bunun  tize- 
rine  Allah  kendilerini  ve  Allah’i  bilmekten  mahrum  biraktigi  i^in  hiir- 
metsizlige  sevk  eden  bikkinlik  nedeniyle  perde  ^eker.  Onlar  her  nefes 
aym  olduklanm  zannederler.  Halbuki  cevherleri  yoniinden  aym  iken 
kendisiyle  nitelendikleri  §eyler  yoniinden  bafkadirlar.  i§in  boyle  olma- 
digim  soyleme!  Bu,  ilahi  sirlardan  birisidir.  Allah,  kendi  ehlinden 
miika§efe  fetihlerinin  sahibi  olan  pek  90k  ki§iyi  bunu  anlamaktan  perde- 
lemi§tir.  Onlar  boyle  ise,  ba§kalarimn  bu  sir  kar§isindaki  durumu  nasil 
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olabilir?  Oyleyse  ortii  gereklidir,  $iinkii  sen  gereklisin!  Anla!  ‘ Allah  dog- 
ruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.,6S7 


iKi  YUZ  ELLI  BE§iNCi  BOLUM 

Mahk'm  (Silinme)  ve  Mahku'l-Mahk'm  (Silinmenin 
Silinmesi,  Ispat)  Bilinmesi 


Mahk,  senin  O’nda  fani  olman  demek  iken  mahku’l-mahk  ise  senin 
O’nda  sabit  olman  demektir. 

Olu}uti  varliklarda  fani  olmasma  ‘mahk’  denilir 
Olu$un  kendisi  Hak,  sonra  halk  (yaratilmi$) 

Delil  varligimi  gosterirse  $ayet 
Mahk’m  arzuladigmin  zatiyla  var  olur 

Ben  olu$umun  i^erdigiyle  birlikteyim 
Yarilma  halinde,  isimlerin  hakikatinden 

i§te  bu  mahk  denilen  §eydir.  Mahku’l-mahk  ise  §u  dizelerde  anla- 
tilmi§tir: 

Mahku’l-mahk,  izhardir 
Ger^ekte  ise  inzardir 

Onun  dogu$unu  bir  gorursen 
'Gozler  kendisini  goremez’  ifinde 

Geldiginde  demirciye  dedi  ki 
Oniinde  perdeler  ve  ortuler  varken 

‘Ben  kimim?’,  yaraticimiz  dedi 
Benim  sendeki  delilim  eserlerdir 
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Bilmelisin  ki,  mahk,  senin  halifelik  ve  vekillik  yoluyla  olu§ta 
O’nunla  zuhur  etmen  demektir.  Bu  durumda  alemde  hiikiim  sahibisin- 
dir.  Mahku’l-mahk  ise  kendisine  perde  ve  ortii  olman  demektir. 
Mahku’l-mahk’te  sen  Hakki  perdelersin.  Boylelikle  olu§un  mii§ahedesi 
senin  iizerinde  Hak  olmaksizm  halk  (yaratilmi§)  olarak  ger^ekle^ir. 
Qiinkii  onlar  Allah’m  onlerine  bir  ortii  $ektigini  ve  bu  nedenle  O’nu 
gormeyeceklerini  bilmezler.  Mahku’l-mahk,  mahk’te  bir  abarti  ve  mii- 
balaga  degil,  onun  mukabihdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  yoklugvm  yoklugu 
gibidir  (varlik).  Kul  Hakkm  mertebesinden  -kendileri  fark  etmeksizin- 
yaratiklarm  mertebesine  kendilerihde  hiikiim  sahibi  olmak  iizere  $ikar. 
Bu  tiirden  bazi  §ahislar  hakkmda  ise  bunun  farkma  vanrlar.  Bunlara  or- 
nek  olarak,  Allah’m  yeryiiziinde  halifeler  yaptigi  resulleri  verebiliriz. 
Onlar,  Allah’m  kendileri  hakkindaki  hiikmiinii  onlara  ula§tirir.  Fakat  bu 
durum  peygamberlerin  varislerinde  gizlenmijtir.  Onlar,  kendilerinin 
farkmda  olunmadan,  halife  olan  kimselerdir.  Farkma  varilan  bu  pey- 
gamber  veya  farkma  vanlmayan  varis  halifelige  ancak  surelerin  ilk  harf- 
lerinin  anlamlarmi  ogrendikten  sonra  yerle§ebilir.  Bunlar,  Elif,  Lam, 
Mim  gibi  Kur’an  surelerinin  ba§mda  yer  alan  harflerdir.  Allah  boyle  bi- 
rine  bu  harflerin  hakikaderini  ve  anlamlarmi  ogretirse,  halifelik  onun 
adma  gerjeklqir  ve  vekillik  i^in  ehliyet  kazamr.  Bu,  bu  harflerin  zahiri 
hakkindaki  bilgisiyle  ger^eklejen  §eydir.  Harflerin  batmi  anlamlan  hak- 
kindaki  bilgisine  gelirsek,  bu  konudaki  bilgisine  gore  Hakka  doner. 
Boylelikle  harflerin  sirlarmm  ve  anlamlarmin  bilgisini  son  haddine  va- 
rmcaya  kadar  el-Batm  isminden  ogrenir.  Boylelikle  Hak,  ger^ekte  hiz- 
met  yoluyla  onun  zuhurunu  perdeler  ve  ilahi  yakmlik  olmakla  birlikte 
Hak  olmaksizm  halki  goriir.  Bu  durum  siradan  insanlarm  birbirlerini 
gormesine  benzer.  Boylelikle  alemde  hakikatinin  gerektirdigi  §ekilde 
hiikum  verir.  Bu  ise,  kendisi  ile  Mem  arasindaki  miinasebet  i^in  kevni 
bir  suret  olmasmdan  kaynaklamr.  Bu  nedenle  Memi  bilemez.  ilahi  ya- 
kmlik budur.  Ve  bu,  Allah  adamlarmm  kendisine  ula§tigi  mahku’l- 
mahk’tir.  Bu  makama  ula§an  ki§i,  Allah’i  Allah  ile  goriirken  oluju  Allah 
ile  degil  kendisiyle  goriir.  Bu  makamda  ise  surelerin  ilk  harflerini  hak- 
kiyla  ogrenir.  Bunlar,  diger  harfleri  bilse  bile,  ozellikle  Elif  ve  Ra’dir. 
§u  var  ki  ondaki  hiikiim,  her  nerede  bulunurlarsa,  bu  makamda  Elif  ve 
Ra’ya  aittir. 
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Bu  makamda  alemdeki  hiikmii  ise  Lam,  Mim,  Sad,  Kef,  He,  Ya, 
Ayn,  Ti,  Sin,  Ha,  Kaf  ve  Nun  olmak  iizere  diger  harflere  aittir.  Bu  ma- 
kamdaki  ins  an,  mahku’l-mahk  makaminda  bu  harflerle  zuhur  eder.  Elif 
ve  Ra  ile  de  mahk  makaminda  gozukiir.  Bunlar,  hakiarmda  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Goriildiiklerinde  Allah  hatirlamr’  dedikleridir.  Qiinkii  bu  iki 
harfle  goriiniir  surette  kendilerine  doniik  tecellisi,  Hakkin  tecellisinin 
aymdir.  Dolayisiyla  onlari  goren  Hakki  goriir.  Onlar,  niteligiyle  ozde§- 
le§tikleri  igin  (tahakkuk),  goriildiiklerinde  Allah’in  hatirlandigi  kimsc- 
lerdir.  Onlar,  Hak  suretinde  tecelli  ettiginde  Haklu  mii§ahede  ederler. 
Ben  de  O’nu  bu  tecellide  g6rmii§tiim.  Allah  adamlarindan  pek  50k  ki§i- 
nin  onu  bilmediklerini  veya  inkar  ettiklerini  gormu§tiim.  Buna  §a§irdim 
ve  onlarin  -emirlerini  yerine  getirmeleri  nedeniyle-  Allah  ehli  olduklari- 
m anladim,  yoksa,  Allah’i  bildikleri  i$in  Allah  ehli  degillerdi.  Bu  yoniiy- 
le  onlar,  iman  ehlidir.  Bu  harfler  arasindan  Elif  ile  Ra  arasmda  ii^  mer- 
tebe  oldugu  i^in,  Ra  Elif  kadar  gii^lii  olmami§tir.  C^iinkii  Elif  hareke  ta- 
§imadigi  gibi  onu  kabul  etmez.  Ra  ise  boyle  degildir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  ehline  gore  mahku’l-mahk  diinya  hayatinda 
daha  tarn  iken  mahk,  ahirette  iistiindur.  Mahku’l-mahk  halini  ise  Allah 
ehlinin  cn  se^kinlcri  elde  edebilir.  O,  bedenleri  nurlanmi§  akillara  aittir. 
Mahk’a  ise  se^kinler  ula^abilir  ve  nurlanmi§  nefislcre  aittir.  Allah  bizi 
‘mahk’  halini  sildigi  (mahku’l-mahk)  ve  hakkrni  kendisine  tahsis  ettigi 
kimselerden  etsin!  I§tc  bu  ‘Hak  ile  yalmzhk’  diye  isimlendirilcn  haldir. 
C^unkii  bu  makamdaki  insan,  ne  goriiniir  ne  mii§ahede  edilir.  Bazi  in- 
sanlar  kendisini  bilse,  ona  goriinmezler.  Bu  hakikatten  Allah  ehli  halved 
diistur  edinmi§tir.  Bunun  nedeni,  Hakkin  kuluyla  yalniz  kalmayi  tercih 
ettigini  gormeleridir.  Boyle  biri,  ya§adigi  zamanda  bir  ki§i  olabilir  ve 
Gavs  ve  Kutub  diye  isimlendirilir.  O,  Hakkin  kendisiyle  yalniz  ve  -diger 
yaratiklar  olmaksizin-  ba§  ba§a  kaldigi  kimsedir.  O,  nurlanmi§  bedenin- 
den  ayrildiginda  ise,  yerini  bir  bankas  1 alir.  Bir  zamanda  iki  §alns  (Hak 
ile)  ba§  ba§a  kalmaz.  Bu  ilahi  yalmzhk,  yayihnayan  ve  a^iklanmayan  sir- 
lar  alemindendir.  Bizim  onu  zikretmemiz  ve  adini  vermemizin  yegane 
nedeni,  kendisinden  habersiz  olanlari,  hatta  onu  hi^  tammayanlarin 
kalplerini  uyandirmak  arzusudur.  (^iinkii  ben  benden  once  kimsenin 
onu  zikrettigini  gormedigim  gibi  boyle  bir  haber  de  bana  ula§mi§  de- 
gildir. Bununla  birlikte  Allah  ehlinin  se^kinlerinin  onu  bildiklerini  bil- 
mekteyim.  Kiyamet  giiniinde  bu  makama  dikkat  $eken  bir  rivayet  var- 
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dir.  Orasi  biiyiik  toplanma  yeridir  ve  bu  yerde  kul  Rabbiyle  yalniz  kala- 
bilecektir.  Allah  ortiisiinii  onun  iizerine  ^eker  ve  kendisinden  meydana 
gelen  §eyi  onaylar.  Ona  §oyle  der:  ‘Ben  diinyada  senin  o giinahini  ort- 
mii§tiim.  Burada  da  onu  senin  adina  gizleyecegim.’  Sonra  onun  cennete 
gotiiriilmesini  emreder.  Hadis,  Allah  ile  yalniz  kalmaya  dikkat  $eker. 
Biz  de  senin  dikkatini  Hakkin  kuluyla  yalniz  kalmasina  9ektik.  Bu  kul, 
biitiin  zamanlarda  Allah’in  aymdir.  Hak  kendi  zamaninda  ancak  ona 
bakar.  Bu,  en  biiyiik  perde,  en  parlak  ortii  ve  en  parlak  kivaindir. 


IKI YUZ  ELLi  ALTINCI  BOLUM 

Ebdar  (Dolunay)  ve  Sirlarimn  Bilinmesi 


Donug  dolunayimn  sultik  dolunayina  donmesi  korltik 
Mi,  nigin,  nasil  ve  nedir  soru  edatlariyla  bir  incele 

Varbk  gergi  bu  sorulardan  munezzeh 
Onda  e§it  olan  ile  kor  arasindafark  yok 

Nispetlerin  tevhidinde  etki  etmedigi  kimse 
Eskilerin  tevhidinde  hayrete  dii$tugu  kimsedir 

Kahptan  kaliba  giri$inde  akhn  gormedik 
Zat  mertebesinin  tevhidinde  bir  katkisim 

Bilmelisin  lei,  zikredilen  hakkinda  ‘meveut  mudur,  degil  midir?’ 
denilemez,  ta  ki  varligi  gizli  olsun!  Varligi  a$ik  olan  her  varliktan  ‘mi- 
dir’  sorusu  kalkmi§tir.  Bu  soru  bir  varlik  sorusudur  ve  ancak  soru  soru- 
lanin  halini  bilmemekten  kaynaklanabilir.  ‘Ni^in’  sorusu  da  nedenli 
hakkinda  sorulabilirken  ‘nedir’  sorusu  tanimlanabilen  §eyler  hakkinda 
sorulabilir.  ‘Nasil’  sorusu  ise  halleri  kabul  eden  hakkinda  sorulabilir. 
Hak  ise  bu  soru  edatlariyla  sorulan  akledilir  durumlardan  miinezzehtir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  Hakkin  zati,  bu  soru  edatlarindan  miinezzehtir.  Hat- 
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ta  bu  sorular  O’nun  hakkmda  caiz  olmaz.  Ancak  bu  durum,  varligin 
Hak  oldugunu  ve  bunu  kabul  etmeyen  i^in  ge9erli  degildir.  Qiinkii 
Hakkin  Allah  oldugunu  dii§iinen  kimse,  Hakkin  kendisiyle  zuhur  ettigi 
§eyin  hiikmiiniin  miimkiinlerin  hakikatlerinin  hiikiimleri  oldugunu  go- 
riir.  Oyleyse  bu  sorular  ancak  onlari  hak  edene  sorulmu§  olur.  (^iinkii 
bu  sorular  Hakka  miimkiiniin  ayniyla  zuhur  etmesi  yoniinden  sorul- 
mu§tur.  Oyleyse  miimkiiniin  kendisi,  talep  edilen  §eydir  ve  talip  i^in  i§ 
belirsizle§mi§tir.  Varligi  Hak  olarak  gormeyen  kimse  ise,  bu  sorulari 
kullanamaz. 

Sonra  konumuza  donerek  §oyle  deriz:  Ebdar  (dolunay),  Allah’in 
hiikmiiyle  kendisinde  tecelli  etmek  iizere,  aleme  diktigi  bir  omektir. 
Oyleyse  Ebdar,  alemde  Allah’in  isimleriyle  ve  bu  isimlerin  hiikiimleriyle 
ortaya  ^ikan  Allah’m  halifesidir.  Bu  hiikumler,  rahmet,  kahir,  intikam, 
bagiflama  gibi  hukiimlerdir.  Nitekim  giine§  de  ayin  zatinda  ortaya  $ika- 
rak  onu  biitiinuyle  aydinlatir  ve  ‘bedir  (dolunay)  diye  isimlendirilir. 
Giine§  ise,  bu  esnada  kendisini  dolunaym  aynasinda  goriir  ve  aya 
-sayesinde  dolunay  diye  isimlendirilmesini  saglayan-  bir  i§ik  giydirir. 
Hak  da,  kendisini  halife  atagi  kimsenin  aynasinda  kendisini  goriir.  Oy- 
leyse halife,  Allah’in  hiikmiiyle  alemde  hiikiim  verir.  Hak,  onu  kendisi- 
ne  bilgi  nurunu  verenin  gordiigii  gibi  goriir.  Allah  Teala  ^oyle  buyurur: 
‘Ben yeryuzunde  bir  halife yaratacagimKi>>  Ona  biitiin  isimlerini  ogremu§ 
ve  melekleri  kendisine  secde  ettirmi§tir.  Halife  de  meleklerin  kendisine 
secde  ettirilecegini  biliyordu,  9iinkii  halife  olan  kimse,  ancak  kendisini 
halife  atayamn  ozelligiyle  zuhur  edebilecegini  bilir.  Oyleyse  hiikiim, 
kendisini  halife  yapamndir. 

Ebu  Yezid,  bir  yerde  Hakkin  kar§isindayken  Allah  kendisine  §oyle 
hitap  eder:  ‘Iki  niteligimle  birlikte  yaratildarima  goriin.  Seni  goren  beni 
gormii^,  seni  yiicelten  beni  yiiceltmif  olsun.’  Oyleyse  kullarin  yiiceltil- 
mesi,  kendilerinden  degil,  efendilerinin  biiyiikliigiinden  kaynaklamr.  I5- 
te  Ebdar’m  sirri  budur.  Allah  dolunaym  suretini  giineyin  kar§ismda  ila- 
hi  halifeligin  bir  ornegi  olarak  dikmi^tir.  Hak,  tarn  bir  yaratili§  iizere, 
kendisini  halife  atadigi  kimsenin  zatmda  goriir.  (^iinkii  o,  Hak  i^in  an- 
cak kendi  suretine  ve  kadrine  gore  zuhur  eder.  Hakkin  alemin  aynasi 
olarak  goren  ve  alemin  bu  aynada  kendisini  gordiigiinii  dii§tinen  kimse, 
alemi  giine§,  Hakki  ise  dolunay  olarak  goriir.  Her  iki  benzetme  de  sa- 
hih  ve  ge9erlidir. 
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Bilmelisin  ki,  Allah  insanlara  ornek  vermeyi  dileyerek  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Allah  Rablerinin  gagrisina  olumlu  karplik  verenler  i(in  ornek- 
ler  verir.’659  i^erdikleriyle  birlikte  biitiin  alem,  kendisinden  Hakkrn  Hak 
oldugu  ogrenilsin  diye,  verilmi§  bir  ornektir.  Allah  alemi  kendisine  delil 
yapmi§,  alemi  incelemeyi  bize  emretmi§tir.  Allah’in  alemde  verdigi  or- 
neklerden  birisi,  giine§  kar§ismda  aydir.  Hak,  kemaliyle  alemde  zuhur 
etmeyi  siirdiirmektedir  ve  bu  nedenle  de  alem  biitiiniiyle.kamildir.  Al- 
lah alem  i^in  iki  yon  yaratmx^tir;  zahir  ve  batin!  Tecellisini  idrakte 
zahirden  eksileni  batm  ahr  ve  onda  zuhur  eder.  Alem  Hak  ile  siirekli 
korunur  ve  durumun  boyle  olmasi  zorunludur. 

Allah  kar5ismda  alemin  U9  durumu  vardir:  Birincisi,  Hakkm  alem- 
de ez-Zahir  ismiyle  zuhurdur.  Bu  zuhurda  i§in  herhangi  yonii  alemde 
gizli  ve  batm  kalmaz.  Bu,  belirli  bir  yerde  genfekle§ir.  Siradan  insanlar 
i9in  bu  yer,  kiyamettir.  Ikinci  mertebe  ise,  Hakkin  kendisinde  el-Batm 
isminde  tecelli  ettigi  yerdir.  Boylelikle  Hakki  -gozler  degil-  kalpler  mii- 
§ahede  eder.  Bu  nedenle  de  i§  kendisine  doner  ve'herkes  O’na  dayandi- 
gmi  ve  -hakkmda  bir  bilgisi  olmaksizin  veya  bir  delili  incelemeksizin- 
O’nu  ikrar  ettigini  yaratili§indan  ogrenir  (bulur).  Bu,  Hakkm  el- 
Batm’daki  tecellisinin  hiikmiidur.  U9iincu  mertebede  ise  Hak,  ez-ZMair 
ve  el-Batm  isminde  tecelli  eder.  Boylelikle  ez-Zahir’de  tecelli  ettigi  61- 
9iide  idrak  edilirken  batmda  da  tecelli  ettigi  o^iide  idrak  edilir.  Oyleyse 
Hak,  alemin  biitiinune  her  zaman  ve  siirekli  tecelli  eder.  Alemin  tecelli- 
deki  mertebeleri  ise,  kendiligindeki  mertebelerinin  farkldxgi  nedeniyle 
degi§ir.  Hak,  alemdekilerin  istidadarma  gore  tecelli  eder.  Bunu  anlayan 
kimse,  Ebdar’m  varligmm  siirekli  oldugunu  anlar!  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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IKi  YUZ  ELLi  YEDiNCI  BOLUM 

Muhadara'mn  Bilinmesi 

Muhadara,  kesin  delilin  rivayetiyle  kalbin  huzur  bulmasidir.  Bunun 
yam  sira  muhadara,  alemin  kendilerini  talep  ettigi  i^erdikleri  hakikader 
nedeniyle,  ilahi  isimlerin  kom§ulugudur. 

Isimlerin  zat  mertebesinde  kar$ihkh  sohbeti 
Gefmij  ve  gelecek  zamana  delil 

Ben  bunu  soylerim,  olu§  varliklanm  gosterir 
Giinku  hem  act  hem  hazlar  var 

Mahvin  varligi  olmasaydi  bizim  nezdimizde  sahih  olmazdi 
Ya  da  bilenin  nezdinde:  ispatin  varligi , 

Muhadara,  dince  emredilen  degerlendirme  ve  teorik  ara§tirma  eh- 
linin  niteligidir.  Onlar,  medluliinii  kendilerine  verinceye  kadar  delili 
tam  incelediklerinde,  Allah  ba§ka  bir  delil  daha  verir.  Bu  delili  de  sahip 
oldugu  delaleti  ogrenene  kadar  incelerler.  Onun  neyi  gosterdigini  ve 
medluliinii  ogrendiklerinde  ise,  Hak  kendilerine  ba§ka  bir  delil  daha 
gosterir.  Boyle  siiriip  gider.  Bu  durum  ‘Onlara  ayetlerimizi  ujuklarda  ve 
nejislerinde  gosterecegiz’660  ayetinde  belirtilir.  Allah,  ayeder  gosterecegini 
zikrenni§  ve  onu  tek  bir  ayet  yapmami§tir.  Sonra  §oyle  demi§:  ‘ Ta  hi 
Hak  oldugu  onlara  gorunsun.',6bl  Bu  ise,  onlarin  delilin  yoniinii  gormeleri 
ve  medluliin  ogrenilmesidir.  Bu,  miika§efe  ke§iflerinin  kendisinde  fark- 
lila§tigi  bir  meseledir.  Bu  baglamda  bir  kismina  delil  ve  medlulii  ke§if 
yoluyla  verilmi§tir.  Bu  medliil,  delilinden  ba§kasim  hi^bir  zaman  ver- 
mez.  Oyle  ki  bazi  bilginler  $dyle  zannetmi§tir:  ‘Akli  delili  incelemek  su- 
retiyle  sahibine  verilen  vehbi  ilimler  ki§iye  ancak  kendi  delilleriyle  veri- 
lir.  Qiinkii  onlar,  akli  bir  §ekilde  delilleriyle  lrtibatlidir.’  Bir  kismi  ise 
§oyle  der:  Allah  diledigi  kimseye  akli  delillerle  idrak  edilebilen  vehbi 
bilgileri  ba§ka  delillerle  verir.  (Jiinkii  ama^lanan,  delilin  kendisi  degil, 
medluldur.  Akli  dii§uncede  -kendisiyle  irtibadi  oldugu  yonden-  bir  §e- 
kilde  dogruluk  yonii  ortaya  ^lktiginda,  delile  gerek  kalmaz.  (JXinkii  §unu 
ogrendik:  Delil  medluliin  nefiste  ger^ekle^mesinin  mukabilidir.  Bu  ikisi 
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ise,  bir  araya  gelmez.’  Boyle  bir  degerlendirme  hatadir.  Medliil  iie  bir 
araya  gelmeyen,  delilin  kendisi  degil,  delili  incelemektir.  (^iinkii  delili 
inceleyen  kimse,  yitiren,  biilan  ve  medlulii  elde  edendir. 

Kul  yoniinden  muhadara,  ilahi  ve  kevni  isimlerle  ger$ekle§ir.  Bu 
durum,  Hakkin  kevni  isimlerle  kendisini  nitelemesi  yoniinden  kaynak- 
lamr.  ilahi  isimlerle  de  alem  kendisini  isimlendirir  ve  her  iki  mertebe 
biitiin  isimleri  hak  eder.  Bu,  alemin  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  oldugu- 
nu  destekleyen  hususlardandir.  ilahi  isimler  ile  alemin  isimleri  bir  araya 
gelip  (muhadara)  oviinme  meydaninda  yiiriidiiklerinde,  Allah  miinafik- 
lar  ile  ‘ilahi  mertebe’  ile  alay  edenlerle  ‘alay  eder.’  Hak  tuzak  kuranlara 
‘tuzak  kurar’,  giiciine  ragmen  dogayi  boyun  egdirene  ‘§a§irir.’  Biitiin 
bunlar,  sonradan  olanlarm  ozellikleridir.  Hak,  onlarin  isimleriyle  kendi- 
sini niteledigi  gibi  kadir,  yaratici,  alim  vb.  olmakla  da  kendisini  nitele- 
mi§tir.  Hepsi,  sufilere  gore,  nispi  aslm  aslidir  -ki  o alemi  var  edendir. 
Bir  kismi  ise  ayirt  etmi§tir.  Boylelikle  giizel  isimlerin  zitlarmi,  alemde 
kendisinden  ilahi  mertebeye  ge^ilen  asil  yapmi§tir. 

Muhadara’nm  biitiin  §ahislardaki  hukmii,  kendisinde  gii^lenen  (te- 
orik)  araftirmanm  verisine  gore  degi§ir.  Allah  ehlinin  halleri  de  bu  ko- 
nuda  degifir.  Bu  durum  ‘Bu  konuda  tefekkur  eden  toplum  ign  ayetler  var- 
dir’662  ayetinde  belirtilir.  Allah’m  zati  hakkmda  dii§iinmek  imkansizdir. 
Geride  ilem  iizerinde  dii§iinmek  kalmi§tir.  Oyleyse  dii§iinmenin  konu- 
su,  giizel  isimler  ve  yaratilmi§larin  isimleridir.  Biitiin  isimler,  o halde, 
bu  yakla§ima  gore  olu§ta  asildir.  isimlerin  kar§ilikli  sohbetlerini  ve  mii- 
nazaralarmi  ogrenen,  daha  once  yok  iken  olu§un  varhgma  kimin  etki  et- 
tigini  de  ogrenir.  Acaba  ona  Hak  mi  etki  etmi§tir,  yoksa  kendi  istidadi 
mi  veya  her  ikisi  birden  mi  etki  etmi§tir.  Muhadara’nm  yarari  bunu  og- 
renmektir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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iKi  YUZ  ELLi  SEKiZiNCi  BOLUM 

Levami'in  Bilinmesi 


Levami,  tecelli  nurlarindan  iki  vakit  veya  buna  yakin  bir  sure  geri- 
de  kalan  nurlardir. 

Tevhidimin  nurlari  parildadi 
Tecridimle  yalmz  kaldigimda 

Pariltilari  her  gozuktugiinde 
Tahdidimle  bize  izin  verdi 

Her  smirlanmi $ olan  yonelir 
Yok  olmaya  ve  dagilmaya  dogru 

Kendi  cinsinden  ayrilmasi  bir  bilgidir 
Tevhidimin  eksikliginden  gozuken  bilgi 

Levami,  zevkin  iistiinde  -^iinkii  onlar  ilkeye  ilavedir-  ve  ipnenin  al- 
tindadir.  I$me  ise  bazen  kanma  (reyy)  derecesine  varirken  bazen  de 
varmayabilir.  Tecelli  nurlari  iki  anda  veya  buna  yakm  bir  sure  sabit  ka- 
hrsa,  levami’  (pariltilar)  diye  adlandirilirlar.  Bu  ise,  zati  tecellide  mey- 
dana  gelmez,  ancak  miinasebet  tecellisinde  meydana  gelir.  Miinasebet- 
lerde  tecelli  ettiginde  tecelli,  miinasebetin  siirdugii  ol^iide  siirer.  Miina- 
sebetin  siiresi  az  ise  tecelli  nurlari  da  az  bir  sure  sabit  kalir.  Qiinkii  ilahi 
§e’nler,  kendilerini  birakmaz.  Kendi  ba§larina  var  olan  hakikaderin  di- 
§inda  sadece  hizla  yok  olan  arazlar  vardir.  Bu  nurlar  iki  an  veya  ona  ya- 
kin bir  sure  sabittir.  (Jiinkii  birinci  vakit  onlarin  zuhuru,  ikinci  vakit  ise 
parladiklari  kimseye  verdiklerini  vermeleri  i^indir.  (jXinkii  (kendilerini 
kar§ilayan)  mahal,  onlarm  parlamasi  esnasmda  korkar.  Bu,  kendisinden 
ayrilmi§  oldugu  tecelliyle  yakin  tam§iklik  i^indedir.  Boylelikle  pariltilar, 
kendisinde  bulunan  korkunun  ve  ilginin  dagilmasim  bekler.  Korku  ve 
ilginin  dagilmasindan  sonra  ise,  idrak  mahalli  ve  yeri,  pariltilarin  getir- 
digi  §eyleri  alir.  Burada  onlarin  beklemesi  derken,  pe§  pe§e  gelmelerini 
kastetmekteyim.  Kabul  ger$ekle§tiginde  ise,  hiikumleri  ge$er  ve  kaybo- 
lur.  Bu  kez  ya  benzeri  veya  farklisi  olmak  iizere  ba^kalan  gelir. 
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Bu  tecelli  sahibi  her  zaman  siiratle  his  alemine  doner.  Bu  levami  ise 
ilahi  ilimler  getirir  ve  olu§la  ilgili  bilgilerle  irtibadari  yoktur.  Oyleyse  bu 
bilgiler,  soyut  ilahi  bilgilerdir.  Levami’in  dogruluk  ol^utii  de  budur. 
Kendi  halinde  insan  bir  bilgi  bulursa,  boyle  bir  §ey  levami  degildir. 
(^iinkii  tecelli  tiirleri  pek  90k  ve  hiikumleri  tiirlii  tiirludiir.  Bunu  bilme- 
lisin!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula^tinr.’663 


iKi  YUZ  ELLi  DOKUZUNCU  BOLUM 

Hiicum,  Bevadihin  Bilinmesi 


Hiicum,  ki§inin  bir  9abasi  olmaksizin,  vaktin  ge9mesiyle  kalbe  ge- 
len  §eydir.  Bevadih  ise  ansizrn  iirkme  tarzmda  kalbe  gaybten  ansizrn  ge- 
len  §eydir.  Bu  ise  ya  sevin9  veya  uzuntii  gerektirir. 

Bevadih  nuru  gayblerin  ansizrn  geliji 
Karanliklarda  doniip  dola§an  kalplere 

Ke$fhucumunun  varidati  onu  meydana  getirir 
Bir  halde,  zaman  haliyle  onu  takip  eder 

Eger  0 yaratihfimizin  ruhuna  gelseydi 
Ruhumuz  ne  nefs  ne  beden  olarak  tedbir  edilmezdi 

Allah  bizi  ve  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
bevadih-hucum,  sahv-sekr,  zevk-§iirb  ve  benzeri  terimler,  gaybden  kalp- 
lere gelerek  bulunduklari  kimselerde  farkli  etkiler  meydana  getiren  hal- 
lerdir  ve  bu  gelen  cvarid  (gelen)’  diye  isimlendirilir.  Kulun  bu  gelenleri 
elde  etmede  9abasi  yoktur.  Bununla  birlikte  onlar,  kendilerini  kabul 
etmek  ^in  istidadi  olan  kalplere  kulun  9abasi  olmaksizin  ansizrn  gelir- 
ler.  Bir  varid  kalbe  kulun  9abasi  olmaksizm  ansizrn  gelirse,  bu  varid  ona 
vaktin  ka9masmm  uzuntiisunii  verir.  (^iinkii  varid,  vaktinin  kendisinde- 
ki  hiikmiinden  habersiz  kahp  da  vaktinin  varidi  kar§isinda  gereken  say- 
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giyi  gostermeyen  kimse  adma  bir  uyancidir.  Hak  ise,  kendinden  bir 
inayet  olarak,  kendisini  uyarmak  istemi§tir.  Bu  nedenle  de,  i^inde  bu- 
lundugu  vakti  ka^irdigini  a^iklamak  ve  Allah  kar§isinda  edepsizlik  ya- 
panlardan  oldugunu  ikaz  etmek  iizere  Allah’tan  bir  el^i  olmak  iizere, 
kendisine  bu  varidi  gondermi§tir.  Bu  nedenle  de  vakti  ka$irmi§  oldugu- 
na  pi§manlik  duyar.  Bu  pi§manlik  ise,  vaktinden  ka<prmi§  oldugu  §eyin 
kar§iligini  bir  fazilet  olarak  kazandirir  ve  boylelikle  adeta  vaktinin  hiik- 
miinden  bir  §ey  ka^irmami^  gibi  olur.  Bu  biiyiik  bir  hatadir.  Boylelikle 
vaktinin  pi§mankk  siisiiyle  siisler.  Sanki  vaktini  yitirmemi§  ve  kendisin- 
de  hazir  bulunmu§  gibi  edebinin  ziynetiyle  siislenir.  i§te  bu,  hiicumun 
faydasidir  ve  ka^irdigi  vakti  onarir.  Bu  konuda  §u  dizcyi  soyledik: 

Otnrunden  kaprdigini  telafi  ifin  hucum  et 

Yolculugunda  azigin  Rahman  olsun 

Bevadih  ansizrn  gelir.  Bunlar,  vaktin  hixkmiine  gore,  gaybten  kalbe 
gelir.  Sufilerin  terimlerinde  bevadih,  kalpte  bir  sevin$  veya  uziintu  ver- 
mek  iizere  gelen  §eydir.  Ardindan  ki§i  aglar  veya  giiler.  Bu,  Ebu  Yezid 
Bestami’nin  ifadesidir.  §oy!e  der:  ‘Bir  miiddet  agladim,  bir  miiddet 
guldiim.’  Burada  bevadih’in  hiikmii  altinda  oldugunu  kastetmektedir. 
‘Artik  ne  guliiyorum,  ne  aghyorum.’  Burada  ise,  bevadih  halinden  etki- 
lenmeden  azamet  (yiicelik)  haline  ge9tigini  kastetmektedir.  Bevadih,  ni- 
telenen  kimsede  bulunabilir.  Niteligi  olmayanm  bevadihi  de  yoktur.  §u 
var  ki  bevadihin,  O’nun  mertebesinden  oldugu  igin,  ne  zaman  gelecegi 
bilinmez.  Geldiklerinde  ise  ansizrn  gelir  ve  getirdigi  §eyi  birakip  aynhr. 
Insanlarm  a§ina  oldugu  bevadih  hali  ise  s evince  veya  iiziintiiyle  smir- 
lanmaz.  Sufilerin  terimle§tirdikleri  bevadih  ne  demektir?  Bu  da,  insanla- 
rm bildiginin  aynidir.  §u  var  ki  sufiler,  sevin^  ve  iizuntii  getiren  §eyleri 
bedihe  (bevadih)  diye  isimlendirmi^tir.  Bvrnu  gerektirmediginde  ise  on- 
larm  bevadihteki  halleri  de  diger  insanlarm  halleri  gibidir.  Fakat  sufiler, 
bir  kez  geldiginde  bevadihin  hukmiiniin  kesinlikle  hatali  olmayacagmi 
da  bilir.  Getirdikleri  her  (bilgi)  isabedidir.  Bu  nedenle  §eyhler  miiride- 
rine  ‘Allah’tan  bilgi  alma’  konusunu  ogretmek  iizere  bir  meseleyi  sor- 
duklarmda,  cevapta  dii§iinmek  iizere  onu  birakmazlar.  (yiinkii  bu  du- 
rumda  onlarm  cevaplari,  fikrin  neticesi  haline  gelirdi.  Onlara  ‘soru  sor- 
dugum  konuda  sadece  kalbine  gelenle  cevap  ver,  soru  sorulurken  kalbi- 
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ne  ilham  edilen  §eye  bak  ve  ilk  baki§ta  onu  soyle’  derler.  Miirit  boyle 
yapmazsa,  cevabini  kabul  etmezler.  Dii§uncesinden  ve  incelemesinden 
verdigi  cevabinda  dogru  bile  soylese,  kabul  etmezler.  (^iinku  Allah,  hi^- 
bir  nefes  kullarmdan  birisinin  kalbinden  habersiz  kalmaz.  Aksine  her 
vakit,  onu  gozeder.  Boylelikle  diledigi  §ekilde  ona  her  nefes  (bilgi)  ve- 
rir.  Rablerinin  kendilerindeki  etkilerinden  dolayi  kalplerini  gozeten 
kimseler,  her  nefes  varidin  geli§iyle  cevap  verirler.  Boylelikle,  §ari’nin 
muduluklari  i^in  belirlemi§  oldugu  §eri  ol^iiye  gore  onun  geregiyle 
amel  ederler.  Mutluluk  yoluna  uymazsa,  bu  varidi  de  ozel  bir  §ekilde 
alma  imkanlari  vardir.  Boylelikle  Hakkin  bir  uyarisi  ve  bildirmesi  olarak 
onu  alirlar,  yoksa  zahirlerinde  ve  batinlarinda  etki  eden  bir  §ey  olarak 
almazlar.  i§te  sufilere  gore  bevadih  ve  hiicumun  anlamuu  sana  a^ikla- 
mi§  olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


IKI  YUZ  ALTMI§INCI  BOLUM 

Kurb'un  (Yakmlik)  Bilinmesi 


Kurb  (yakmlik),  itaaderi  yerine  getirmektir.  Bazen  ise  yaym  iki 
ucunun  yakmhgmi  anlatmak  i^in  kullanilir.  Bu  ikisi,  bir  9izgiyle  kesilen 
dairenin  iki  ucu  veya  daha  yakin  olma  halidir. 

Bir  gizgiyle  kesersen  kureleri 

Iki  ug  gikar  ortaya;  Hakkin  yakinhgi  budur  i fte 

Ondan,  0 ikisinden  daha  yakin  olana  gegin 
Ulapnca  ona,  dti}uncenin  hukmti  parildar 

Miraglarin  ruhlarla  ili}kisi 
Gdzun  gordiigunden  ba§kadir 

Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Ona  $ah  damarindan  yafeimz.’664  Allah 
kendisini  kullarina  ‘yakrn  olmak’  haliyle  nitelemi^tir.  Yakmlik  ile  kaste- 
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dilen,  kulun  niteligi  olmasidir.  Kul,  Hak  kendisine  yakinlikla  nitelendi- 
gi  gibi,  Hakka  yakinlik  ozeliigiyle  nitelenir.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘Her  nerede  olursamz  olun,  0 sizinle  beraberdir.’665  Adamlar, 
hangi  surette  tecelli  ederse  etsin,  Hak  ile  beraber  olmak  ister.  O,  daima, 
kullarinin  surederinde  tecelli  edendir.  Kul  da,  siirekli  tecelli  ettiginde, 
Hak  ile  beraberdir.  Kul  her  zaman  bir  mekandadir.  Allah  ise  kul  her 
nerede  olursa,  siirekli  onunladir.  Hak  i$in  mekan,  tecelli  ettigi  bir  yer- 
dir. 

Arifler,  siirekli  yakinhgi  mii§ahede  ederler,  ^iinkii  onlar,  kendile- 
rinde  ve  ba§kalarinda,  surederde  sadece  Hakkin  tecelhsini  mii§ahede 
eder.  Itaaderi  yerine  getirmek  anlamindaki  yakinlik,  bedbahdiktan  kur- 
tularak,  kulun  muduluga  yaklafmasidir.  Kulun  mudulugu,  tiim  arzula- 
rinin  ger^ekle^mesindedir  ve  boyle  bir  §ey  onun  adina  ancak  cennette 
ger^ekle^ir.  Diinyada  ise  muduluguna  zarar  veren  bazi  ama^larini  bi- 
rakmasi  gerekir.  Genelin  mudulugu  ve  genel  muduluk,  muduluga  yak- 
la§maktir.  Siradan  insan,  mudu  olmak  i$in  itaat  eder.  Ariflerin  yakinligi 
ise,  zikrettigimiz  §ekildedir.  Oyleyse  arifin  mudulugu,  mudulugu  ve 
ilavesini  i^erir.  ilahi  isimler  ve  onlarin  var  olanlardaki  hiikiimleri  olma- 
saydi,  alemde  yakinlik  ve  uzaklik  ortaya  (j'lkmazdi.  C^iinkii  biitiin  vakit- 
lerde  her  kul  ilahi  bir  isme  yakin  iken  ba§ka  bir  isme  uzaktir  ve  o ismin 
kendisinde  hiikmii  yoktur.  Kulun  yakm  oldugu  ve  bulundugu  anda  hii- 
kiim  sahibi  olan  ilahi  isim,  onun  bedbahdiktan  kurtulmasim  ve  mudu- 
luga yerle§mesini  gerektiriyorsa,  sufilere  gore  ama^anan  yakinlik  bu- 
dur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu,  kula  muduluk  veren  her  §eydir.  Bunu  ver- 
mezse,  sufilere  gore  yakinlik  sayilmaz.  Bununla  birlikte  soz  konusu  hal, 
terimsel  anlamiyla  yakmlik  kabul  edilmese  bile,  belirli  bir  yonden  yakin- 
lik  olabihr.  Hz.  Peygamber  bu  konuda  kutsi  bir  hadiste  Rabbinin  §oyle 
dedigini  bildirir:  ‘Bana  yakla§anlar  farz  kildigim  §eyleri  yerine  getirmek- 
ten  daha  sevimli  bir  i§le  bana  yalda§madilar.  Kul  bana  nafile  ibadederle 
yakla§mayi  siirdiiriir.  En  sonunda  onu  severim.  Sevince  onun  duymasi, 
gormesi,  eli  ve  destek9isi  olurum.’  Allah  Teala  kutsi  bir  hadiste  ise  §oyle 
der:  ‘Bana  bir  kari§  yakla§ana  bir  ar§m  vakla§inm.  Bana  bir  ar§in  yakla- 
§ana  daha  fazla  yakla§irim.  Bana  ko§arak  gelene  ben  daha  hizla  ko§a- 
rim.’  Bir  ayette  §oyle  buyrulur:  ‘Kullarim  beni  senden  sorarlar.  De  ki,  ben 
yakimm!  Dua  edenin  duasma  kar$ihk  veririm.’666  Olii  hakkinda  ise  §oyle 
der:  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakimz.  Fakat  siz  gormezsiniz.’667  Bize  gore  bu- 
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nun  anlami,  ‘siz  ayirt  edemezsiniz’  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  goriir- 
siiniiz,  fakat  neyi  gordiigiinuzu  bilmezsiniz,  dolayisiyla  gormez  gibisi- 
niz. 

Bilmelisin  ki  Allah’a  yakinlik  u$  tarzda  ger^eklegir:  Birincisi,  Allah’i 
bilmek  i$in  elden  geldigince  teorik  giicii  kullanarak  yakla§maktir.  Bu 
konuda  butun  gayreti  sarf  ettikten  sonra,  yanilmak  veya  dogruyu  bul- 
mak  durumu  degi§tirmez.  Bazen  mi^tehit,  delil  olmayan  bir  §eyin  delil 
olduguna  inanabilir.  Allah  da  kendisini  dogru  delil  sahipleri  gibi  odtol- 
lendirir.  Allah,  ifadesinden  kendisinden  anla§ildigi  kadariyla,  belirttigi- 
miz  bu  hususa  §u  ifadeyle  dikkat  9ekmi§tir:  ‘Delili  olmadan  ba$ka  bir  ila- 
ha  ibadet  eden  ki mse...’668  Bazi  bilginler,  i^tihadin  hem  inan^  hem  de 
amel  konulannda  ge^erli  oldugunu  belirtmi§lerdir.  Mii^tehit  yamhrsa 
bir  sevabi,  isabet  ederse  iki  sevabi  vardir. 

ikinci  tiir  ise,  bilgiyle  yakla§mak  iken;  to^iincto  tiir,  amelle  yakla§- 
maknr.  Bu  kisim,  iki  kisma  aynhr.  Birincisi,  farz  ibadetleri  yerine  ge- 
tirmek,  digeri  zahirde  ve  batinda  menduplari  (nafile  ibadetleri)  yerine 
getirmektir.  Bilgiyle  yakla§mak,  bilgi  sahiplerinde  ger^ekle^ebilir.  Allah 
onlari  ‘O  kendisinden  ba$ka  ilah  olmadigina  tamkhk  etti  ve  bilgi  sahipleri 
de**9  ayetinde  zikretmi§tir.  §ahitlik,  gormekle  miimkiin  olabilir,  yoksa 
ge^ersizdir.  Gormeye  ku§ku  ve  tereddiit  giremez.  Teorik  giiciin  verdigi 
bir  delille  Allah’i  birleyen  insan,  zikredilen  bu  grup  i^inde  yer  almaz. 
(^tonkto  fikir  giiciinden  hareket  eden  insan,  bu  gii$  kendisine  bir  bilgi 
verse  bile,  deliline  ku§ku  ve  kesin  kamtina  tereddiit  ili§ebilir.  Bu  durum 
ise,  ku§kuyu  reddetmede  hayrete  ve  incelemeye  sevk  eder.  Bu  nedenle 
teorik  delilin  verdigi  bilgiye  sahip  olan  insan,  gorerek  (bilgi  eden)  kadar 
gii$lii  olmaz.  Bu  smif,  Allah  Teala  bunu  gerektiren  bir  takim  nedenlerle 
cehenneme  girmesini  takdir  ettiginde,  §efaat9ilerin  §efaatinden  sonra 
ate§ten  ^lkartacagi  kesimdir. 

Amelin  agladigi  yakinlik,  organlarla  ilgili  zahiri  bilgi  ile  nefisle  ilgili 
batini  bilgidir.  Batini  amellerin  en  geneli,  Allah’a  ve  O’nun  katmdan  ge- 
lenlere  inanmaktir.  Bu  iman,  bilgiden  degil,  peygamberin  soziinden 
kaynaklanmalidir.  ‘iman  ameli’,  yapma  ve  terk  §eklindeki  biitiin  davra- 
m§lan  i^erir.  Zahiri  veya  batini  bir  giinah  i§leyen  bir  miimin,  amelin 
‘giinah’  olduguna  inanmasi  yoniinden  Allah’a  yakinlik  elde  eder.  Mto- 
min,  iyi  amelin  kati§madigi  sirf  kottoliik  i§leyemez.  Bu  nitelikteki  birisi 
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hakkinda  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Umulur  ki,  Allah  onlarin  tovbelerini 
kabul  eder.’670  Onlar  adina  bir  yakinlik  veya  Allah’in  kendilerine  onlar 
kendisine  donsiin  diye  donecegini  belirtxnedi.  Bu  donii§,  affetme,  ba- 
gi§lama  ve  giinahlari  silme  §cklindcki  bir  donii^tur.  Biitiin  bilginlere 
gor  Allah  19m  ‘umulur  ki’  ifadesi  zorunluluk  bildirir.  Oyleyse  biitiin 
farzlarm  kabul  edilmesini  ge^erli  kilan  §art,  farz  olan  imandir.  Sonra 
kul,  farzlari  yerine  getirmelde  Allah’a  yalda§mayi  siirdiiriir.  Bu  farzlarm 
iiriinlerini  diinyada  elde  eden  kimse,  Hakkin  duymasi  ve  gormesi  haline 
gelir.  Artak  Hak  onun  iradesiyle  irade  eder.  O ise,  kendi  iradesinin 
Hakkrn  ger^ekle^mesini  irade  ettigi  §ey  oldugundan  habersizdir.  Bunu 
bilirse,  bu  makam  sahibi  degildir.  I§te  bu,  farzlari  yerine  getirmenin  61- 
^iitiidiir  ve  bu  yakinlik,  Allah’a  yaklafilabilecek  en  sevimli  §eydir.  Nafile 
ibadederle  ger^eklc§en  yakmlik  ise,  Allah  nafile  ibadederle  yakla§ani  da 
sever.  Allah’in  sevgisi  ise,  kendisine  Hakkrn  onun  kulagi  ve  gozii  olma- 
sini  kazandirir.  Nafile  ibadederin  sagladigi  yakinliktaki  0I9U  budur. 

Muhabbetin  sevende  bir  takim  mertebeleri  vardir.  Allah  kendisini 
farz  ibadederi  yerine  getiren  kullarim  sevmek  ozelligiyle  nitelemi§tir. 
Nafile  ibadeder  hakkinda  ise  §oyle  buyurur:  ‘Onu  sevdim.’  Burada  her- 
hangi  bir  dereceden  soz  etmemi^tir.  Allah  kendisine  ve  kendi  katmdan 
gelene  iman  etmesini  kula  farz  kilmi§tir.  Oyleyse  miimin,  Hakkrn  sevgi- 
sine  ve  ‘daha  90k’  olan  sevgisine  mazhardir. 

Organlann  ameline  gelirsek,  o da  bir  yakinliktir  ve  organin  iiriinii- 
nii  dev^irmesi  gerekir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  herhangi  bir  sinirlama  olmak- 
sizm  biitiin  insanlarda  ge^erli  olmak  iizere,  her  organin  kendi  amelinin 
iiriiniinii  dev§irmesi  gerekir.  Fakat  hangi  siniftan  ve  hangi  yerden  olur- 
larsa  olsunlar,  insanlar  bu  konuda  farldi  derecelerdedir:  Burada  bu 
amelle  yakinligi  ama9layip  ama^lamami^  olmasi  durumu  degi§tirmez. 
(Jiinkii  amel  kendi  terazini  talep  eder.  Ku§kusuz  amel  organdan  mey- 
dana  gelmi§tir  ve  artik  bu  onun  adina  bir  haktir.  Niyet  ise  nefsin  hakki- 
dir.  Oyle  ki,  bir  insanin  hakkini  ele  ge^irmek  iizere,  yalan  bir  yeminle 
Allah’i  zikretmi§  olsaydi  bile  insan,  Allah’i  zikretmi§  oldugu  i^in  organ 
zikretme  sevabi  elde  ederdi.  Nefse  ise  bu  konuda  niyet  ettigi  §ey  dii§er. 
Zikrettigimiz  hususa  §eriatta  §eriatin  zahiri  hiikmiiniin  yemini  nedeniy- 
le  boyle  birinden  talep  edenin  hakkmi  dii§iirmii§  olmasiyla  dikkat  9eki- 
lir.  Zikrin  diinyada  zahirdeki  etkisi  bu  gii9te  ise,  Rabbini  zikreden  or- 
ganm  ahirette  neyi  dev§irecegi  hakkinda  ne  zannedersin?  Qiinkii  orga- 
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nin  nefsin  bu  esnadaki  niyetinden  haberi  yoktur.  Dolayisiyla  onun  payi 
sadece  AUah’in  zikrini  soylemektir.  Bu  zikrin  vebalinin  nefse  doniip 
donmeyecegini  de  bilmez.  Ya  da  onun  §eriata  uygun  olup  olmadigim 
da  bilmez.  Bu  nedenle  organlar  ve  deriler  kendilerinden  meydana  gelen 
ameller  hakkmda  onlari  yoneten  nefse  kar§i  §ahitlik  yaptiklarinda,  gii- 
nah  veya  sevap  i§lediklerini  soylemezler.  Onlarin  §ahitlikleri  sadece  yap- 
tiklariyla  smirlidir.  Allah  ise  o amel  hakkindaki  hiikmiinii  bilir.  Bu  ne- 
denle kiyamet  giinii  ‘Dilleri,  elleri,  ayaklari  yaptiklari  karfihginda  aleyhle- 
rine  tamkhk  eder.’671  Halbuki  o amelin  itaat  veya  giinah  oldugu  husu- 
sunda  tamkhkta  bulunmazlar.  (^iinkii  onlarm  mertebesi,  bunu  gerek- 
tirmez.  Oyleyse  insan  bedeni  yoniinden  biitiiniiyle  mudu  iken  nefsi  yo- 
niinden  -miimin  ise-  durumu  kari^iktir. 

Allah’m  yakmligina  gelirsek,  bu  yakinlik,  iki  kisimdir:  Birinci  tiir, 
rahmet,  §efkat,  bagi^lama,  affetme  ve  ihsan  yakinligidir.  Ikinci  tiir  ise, 
a<pldanmasi  miimkiin  olmasa  bile  kendisine  ima  edebilecegimiz  yakin- 
liktir.  §oyle  deriz:  Kulu  i^in  Hak,  kendisine  tecelli  ettiginde  ya  madde- 
de  veya  madde  di§inda  tecelli  eder.  Bir  madde  -ki  suret  demektir-  i^inde 
kendisine  tecelli  ederse,  yakinlik  mii§ahede  meclisinde  ve  gorme  hazre- 
tinde  maddeye  tabidir.  Maddenin  di§mda  kendisine  tecelli  ederse,  men- 
zil  ve  mertebe  yakinligi  gergekle^ir.  Buna  ornek  olarak,  vezirin,  kadinin, 
valinin  ve  makam  sahibinin  hiikiimdara  yakmhgini  verebiliriz.  (jXinkii 
bu  anlamiyla  yakinlik  derece  derecedir.  Bazen  birisi  bir  mecliste  bulu- 
nur  ve  kendisinden  daha  iistiin  olan  kimse  aym  mecliste  daha  uzakta 
bulunabilir.  Boyle  birinin  bir  meclisteki  yakinligi,  kendisinden  daha  iis- 
tiin olandan  iistiinlugiinii  gerektirmez.  (^iinkii  maddelerin  hiikiimleri 
surette  nefislerin  hiikmiinden  farklidir.  Bunu  ogrenince,  Hakkm  yakin- 
ligmi  ogrenmeye  yakla§tm  demektir.  Hakkm  yakinhgi  ile  iki  ki§inin  ya- 
kinligi  aym  §eydir.  Sana  yakin  olan  ki§iye  sen  de  yakin  olursun.  Ger^ek- 
te  ise  Allah’tan  uzakliga  imkan  yoktur.  Uzaklik  goreli  bir  durumdur  ve 
ilahi  isimlerin  hiikiimlerinde  ortaya  ^lkar.  Oyleyse  bir  §ahista  ilahi  bir 
ismin  hiikmiiniin  zamam,  onun  kula  kulun  o isme  yakinligmin  zamam- 
dir.  §ahista  vaktin  hiikmiinii  elinde  tutmayan  ilahi  isim  ise,  kendisinden 
uzaktir.  Avucunda  bulundugun  birisinden  nasil  uzak  olabilirsin  ya  da  O 
senden  nasil  uzak  olabilir  ki?  Allah  Adem’e  sag  elini  -ki  her  iki  eli  de  sag 
ve  miibarek  eldir-  a^mami^  miydi?  Ellerini  a^tiginda  Adem’i  ve  ziirriye- 
ti  elindeydi.  Hakkm  sag  avucunda  bulunan  biri  ebedi  bedbaht  kalabilir 
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mi?  Diger  avucunda  ise  biitiin  alem  vardi.  Adem’in  temyiz  i^in  sag  eli 
se^mesine  bak!  Halbuki  o,  rabbinin  her  iki  elinin  de  sag  ve  miibarek  el 
oldugunu  biliyordu.  Bunun  nedeni  soyledigimizdir.  Maddi  bir  surette 
tecelli  ger9ekle§meseydi,  iki  el  kapanma  ve  aijilmayla  nitelenmezdi. 

Yakinligin  anlamina  dikkatini  ^ekmi^  olduk.  Artak,  bu  diyarda  te- 
celli ehli  isen,  Hak  kar§isinda  kendinden  bunu  ogrenirsin.  Tecelli  mad- 
delerde  ger^ekle^tiginde,  hi£  ku§kusuz,  smirlar  ger^ekle.^ir.  Bu  baglam- 
da  kari§,  ar§tn,  yiiriime,  ko§ma  gibi  halin  geregine  gore  durumlar  mey- 
dana  gelir.  (^iinkii  maddelerin  yakinligi  hallere  tabidir.  Halin  degerine 
gore,  iki  yakinlik  arasmda  maddede  yakinlik  ger^ekle^ir.  Buradan  ise 
yakinlik  halinin  bunu  verdigi  ogrenilir.  Oyleyse  yakinlik,  hallerin  ter- 
ciimanidir. 

Suretlerin  mekanlariyla  Allah’a  yakinlik  ise,  bu  durum  ancak  ozel 
anlamda  halifelere  aittir.  Onlarm  peygamber  olup  olmamalari  birdir. 
(Jiinkii  risalet,  ilahi  bir  nitelik  degildir.  O,  sadece  gonderen  ile  gonde- 
rildigi  kimseler  arasindaki  bir  ili§kidir.  Bu  sayede  ekp,  kendisini  gonde- 
renin  bildirmek  istedigi  §eyleri  ula§tirmada  onun  yerini  alir.  Oyleyse  re- 
sul,  halifedir  ve  ozellikle  de  teblig  i§inde  vekildir.  Halifelik  ve  vekilligin 
tamamlanmasi  ise,  ilahi  isimlerin  gerektirdigi  kahir,  korkutma,  ikaz, 
uyarma,  rahmet,  bagi^lama,  intikam,  giinahlari  silme,  hesaba  ^ekme, 
gibi  hiikumlerde  ger^ekle^ir.  Hesaptan  veya  hak  edi§  miktarim  aldiktan 
sonra  hesabi  bagi§lamak  olmaksizin,  ilahi  mertebede  (anla§ilmasi)  en 
gii^  konulardan  birisi  musaderedir.  Bu  durum  c Yaptigindan  sorumlu  tu- 
tulamaz’672  ayetinde  belirtilir.  Cezalandirma  ve  bagi§lama  ise,  tespit  et- 
mek,  hesaba  ve  sorguya  9ektikten  sonra  ger9ekle§ir.  Bu  durum  ‘Onlar 
hesaba  gekilecektir’673  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kesin  delil 
Allah’a  aittir 5674  deriilir. 

Oyleyse  halifelikte  suret  sayesinde  yakla§mak,  iki  tarzda  ger9ekle§ir: 
Birinci  tiir,  ilahi  bildirimle  ger9ekle§en  yakinliktir.  Ikincisi  ise,  herhangi 
bir  ilahi  bildirim  olmadan  yakinliktir.  Bununla  birlikte  o ki§inin  hii- 
kiimleri  niifiiz  eder.  Boyle  bir  yakinlik  edep  diliyle,  yani  edeplilerin  di- 
liyle  halifelik  veya  ki§i  halife  diye  isimlendirilmez.  Soz  konusu  ki§i  ise, 
ger9ekte  halifedir  ve  o da  halifeliktir.  Oyleyse  halifeler,  halifelikte  derece 
derecedir.  Bir  bildirme  olmaksizm  halifelik,  manevi  yakinlikta  daha  yet- 
kindir.  (^iinkii  bildirme,  zahir  emir  yoluyla  halifelik,  halife  atanan  kim- 
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seyi  suretten  uzakla§tirir.  C/inkii  onun  alemdeki  hiikmii,  bafkasindan 
kaynaklanan  bir  emirden  degildir.  Aksine  o,  kendisi  nedeniyle  hiikiim 
sahibidir.  Kim  alemde  kendisi  nedeniyle  hukiim  verir  ve  hiikmii  ilahi 
bir  emir  olmaksizm  i§lerse,  ilahi  surete  ilahi  emirle  yerle§tirilen  kimse- 
den  daha  yakmdir.  Fakat  o,  ilahi  emrin  halifeligine  biti§medigi  kimse- 
den  mutluluga  daha  yakmdir.  Mutluluga  yakinlik  ise,  Allah’i  bilenlerin 
nezdinde  talep  edilen  §eydir. 

Yakmligm  bilinmesi  hakkmda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  ‘ Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula}tirir.X7S 


iKi  YUZ  ALTMI§  BiRiNCi  BOLUM 

Bu'd'un  (Uzaklik)  Bilinmesi 


Bilmelisin  ki,  bu’d  ve  uzaklik,  giinahta  kalmak  demektir.  Bazen  in- 
sanin  kendinden  uzakla§masi  anlammda  da  kullamlir. 

Senden  uzakla$mak  yakinlik 
Yakmligm  birligi  ve  ikiligi 

Bir  imam  gordiigumde 
Kavme  duzeltin  diyor 

Namazda  sajlarimzi 
YiXkseklik  ve  yakinlik  ona  ait 

Ogrenirsin,  benim  varhgim 
Beka  ve  yiiksekligin  ait  oldugu  $eydir 

Bilmelisin  ki,  bu’d  (uzaklik),  hallerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Boyle- 
likle  hal  karinelerinde  kendisinden  kast  edilen  §eye  delalet  eder.  Haller 
ve  yakinlik  hakkmda  biitiin  bu  zikrettiklerimiz  kulun  niteligi  olmaymca, 
onun  yoklugu  uzakhgin  ta  kendisidir.  Bu,  sufilerin  kendisine  i§aret  etti- 
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gi  biitun  hususlarxn  ana  fikridir.  Bize  gore  uzakligin  hiikmii,  sufilerin 
‘uzaklik’  anlammda  ortaya  koyduklanndan  farklidir.  Bununla  birlikte 
biz  onlarrn  uzaklik  baglaminda  ortaya  koyduklan  gorii§leri  kabul  ederiz 
ve  o da  hi$  ku§kusuz  uzakliktir.  §u  var  Id  biz,  ona  sufilerin  goz  ardi  et- 
tigi  -yoksa  bilmediklerinden  degil-  bazi  hususlan  ekledik.  Onlar  bu  hu- 
suslari  uzakligin  bilinmesiyle  ilgili  zikretmemi§,  yakinlik  bahsine  kat- 
mi,$lardir.  §oyle  ki:  Yakinlik  toplanma,  uzaklik  ise  dagilma  ve  ayrilma- 
dir.  Toplanmayi  saglayan  §ey  dagilmaya  yol  a$an  §eyden  ba§kadir.  Oy- 
leyse  uzaklik  yakinliktan  ba§ka  bir  §eydir.  iki  durumun  herhangi  bir 
§eyde  toplanmasi,  yakinligin  zirvesidir.  ^iinkii  onlardan  her  biri,  top- 
lanmanin  kendisinde  ger$ekle§tigi  hususta  otekinin  aynidir.  O ikisinden 
her  biri  digerinin  sahip  olmadigi  bir  ozellik  nedeniyle  arkada§indan  ay- 
rildiginda,  ondan  ayri§mi§  olur.  Ondan  ayrilmasi  ise,  uzaklik  demektir. 
Qunkii  bu,  sayesinde  ayri§manm  gen;ekle§tigi  bir  ozellige  sahip  olmasi 
nedeniyle  otekinin  aym  degildir.  Bu  durum,  e§yanin  tanimlarinda  orta- 
ya <pkar.  Uzaklik  ortaya  ^lktiginda  hiikvim  degi§ir.  Bazen  uzaklik,  anzi 
bir  nitelikten  kaynaklanabilir.  Ornek  olarak,  zati  bu  durumlan  kabul 
eden  kimse  hakkinda  mekan,  zaman,  had,  miktar,  olu^lar,  renkler  gibi 
nitelikleri  verebiliriz.  Aralannda  herhangi  bir  birlik  bulunmayip  da  bii- 
tiin  yonlerden  aynlik  bulunan  iki  varhk,  uzakligin  en  ileri  ornegidir.  Bu 
anlamda  alemden  Allah’tan  daha  uzagi  yoktur.  ^Xinkii  zati  yoniinden 
kendisini  Allah  ile  bir  araya  getirecek  herhangi  bir  ozellik  yoktur.  Bu 
durum  ayette  geezer.  Allah  teala  ‘Allah  alemlerden  miistagnidir’676  buyu- 
rur.  Allah  vardi  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu.  Sonra,  bundan 
bir  a§agi  derecedeki  uzakliga  inerek  §oyle  deriz:  ‘Kul  kolesi  oldugu  kim- 
senin  efendisi  olamaz.’  Oyleyse  kulun  efendisinden  uzakligi  kadar  uzak- 
lik  yoktur.  Oyleyse  kulluk,  bir  yakinlik  hali  degildir.  Kul  sadece  lculu 
oldugunu  bilmekle  efendisine  yakla§abilir  ve  bu  ise  onun  kullugu  de- 
mek  degildir.  Oyleyse  kullugu  efendiden  uzakla§mayi  gerektirirken  kul- 
lugu bilmek  ise  efendiye  yakinligi  gerektirir.  Allah’a  yalda§mak  husu- 
sunda  hayrete  dii§en  ve  neyle  yakla§acagini  bilemeyen  Ebu  Yezid’e  Al- 
lah sirrmda  §oyle  der:  ‘Ebu  Yezid!  Bana  ait  olmayan  ozelliklerle  bana 
yalda§abilirsin!  Bunlar  zillet  ve  yolcsulluktur.’  Boylelikle  Allah  kendin- 
den  bu  iki  niteligi,  yani  zillet  ve  yoksunlugu  di§lami§tir.  Hakkin  kendi- 
sinden  di§ladigi  ise,  kendinden  uzaklik  niteligidir.  Oyleyse  bu  niteligin 
bulundugu  kimse  -ki  uzaklik  gerektiren  niteliktir  o-  niteligin  bulundu- 
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gu  yerdedir.  Bu  nitelik  ise  uzaklik  gerektirir.  Ba§ka  bir  vakit  Ebu  Yezid 
Rabbine  §oyle  der:  ‘Sana  neyle  yakla§abilirim?’  Bunun  uzerine  Hak 
kendisine  §oyle  demi§:  ‘Nefsini  terk  et  ve  uzakla§.’  Ebu  Yezid  nefsini 
terk  ettiginde  ise,  kullugu  terk  etmi§  demektir.  C^iinkii  kulluk,  efendi- 
den  uzakla§mamn  ta  kendisidir.  Oyleyse  kul  efendiden  uzaktir.  Ebu 
Yezid  zillet  ve  yoksulluk  halinde  kendisinden  uzakla§mak  isterken  nefsi 
terk  etmekle  de  Allah’in  ahlakiyla  ahlaklanmak  yoluyla  yakmlik  istemi§- 
tir.  Bu,  sayesinde  bir  araya  gelmenin  ger9ekle§tigi  §eydir.  Oyleyse  mad- 
delerde  olmadan  ger$ekle§en  tecelli  (tenzih)  uzaklik  tecellisiyken  mad- 
delerde  ger^ekle^en  tecelli  ise  yakmlik  tecellisidir  (te§bih) . ilahi  isimler- 
den  uzakliga  gelirsek,  bu,  kulun  o esnada  hiikmii  altinda  bulunmadigi 
biitiin  isimlerdir. 

Bilmelisin  ki,  kul  -ilahi  bir  emir  nedeniyle-  ilahi  isimlerle  zuhur 
ederse,  hakikat  yakinliginda  degil,  Allah’a  vekillik  yakinligindadir.  ilahi 
emir  olmaksizin,  bir  kismiyla  zuhur  ederse,  uzakliktadir.  Bu  uzakliktan 
Hz.  Peygamber  ‘Senden  sana  sigimrim’  hadisinde  Allah’a  siginmi§tir. 
(piinkii  yaratilmi§in  hakikati,  yaratilmi§hgim  gorme  halinde,  yaratici 
olmaya  imkan  vermez.  Biiyiikluk  ve  ceberut,  Allah’in  nkelikleridir. 
Bunlar  kulda  bulundugunda,  Hak  onda  bulunmu§  demektir.  Bundan 
ise,  Allah’a  siginilir.  Kendisinden  Allah’a  sigmilacak  daha  biiyiik  bir  i§ 
yokmr  ve  bu  nedenle  Allah’a  siginmi§tir.  Hakkin  buyiiklugii  ve 
ceberum  nerede,  kulun  tovbesiyle  sevinmesi,  kendisini  acikmak,  hasta- 
lanmak,  susamak  gibi  ozellikle  nitelemesi  nerede?  Boyle  bir  §eyden  Al- 
lah’a siginilir.  Bu  diger  §eyin  benzerinden  de  siginmi§tir.  Her  ikisiyle  de 
nitelenen  aym  varhktir.  O da  Allah’tir.  Bu  nedenle  peygamber  Allah’tan 
Allah’a  sigmarak  ‘Senden  sana  sigimrim’  demi§tir.  Allah’in  mertebesini 
yiiceltirken  bir  yaratilmi§in  taziminin  ula§abilecegi  nihai  §ey  budur. 

Giinahm  (yol  a^tigi)  uzakligina  gelirsek,  bu,  kulun  mutlulugundan 
ve  yakinlikta  itaaderi  yerine  getirmeyi  gerektiren  ilahi  isimlerden  uzak- 
la§masi  demektir.  Giinahta  kul  yukiimliiluk  yoniinden  varliklari  talep 
eden  isimlere  yakm  bile  olsa,  bu  isimler  af  ve  cezalandirmayla  smirhdir. 
Oyleyse  kul  bu  durumda  cezalandirilmaya  yakindir.  Giinah  rahmeti  ta- 
lep ettigi  gibi  cezalandirilma  ihtimaline  de  a^iktir.  Allah  ise  bu  konuda 
kendi  iradesine  gore  hareket  eder.  Oyleyse  giinahm  yol  a^tigi  uzaklikta 
kul  ancak  kendi  mutlulugundan  uzakla§abilir.  Bu  ise  ya  ba§kasinin  pa- 
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yindan  eksik  olan  payindan  veya  su$u  karfiliginda  cezalandirilmasindan 
ibarettir. 

Sufilerin  soziinii  ettigi  insanin  kendisinden  uzakla§masi  ise  Allah 
Teala’nin  Ebu  Yezid’e  soyledigi  §u  soziinde  ge$er:  ‘Kendi  nefsini  terk  et 
ve  gel!’  kim  kendi  nefsini  terk  ederse,  ondan  uzakla§mi§  demektir.  Bu 
boliimde  bu  soziin  anlamim  sana  a^iklam^tik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  ALTMI§  IKiNCi  BOLUM 

§eriatin  Bilinmesi 


§eriat,  fiili  kendine  nispet  ederek,  kulluga  baglanmaktir. 

$eriat  egriligi  olmayan  bir  simr 

Yuksek  makam  sahipleri  onun  ustunde yukselir 

Akil  ve  himmet  miraglarinda 

Girip  gikmadiklari  mertebeye  yukseldiler 

Degerli  bir  i$i  O’ndan  getirdiler 
Getirdikleri  }eyde  onlarin  sorumlulugu  yoktur 

§eriat,  peygamberlerin  Allah’in  emrinden  getirmi§  olduklari  zahir 
siinnet  demek  oldugu  gibi  ayni  zamanda  Allah’a  yakla§mak  amaciyla 
ortaya  konuian  adederdir.  Ornek  olarak  ‘Bir  ruhbanhk  icat  ettiler’677  aye- 
tini  verebiliriz.  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Kim  bir  iyilik 
icat  ederse...’  Boylelikle  Hz.  Peygamber  bizim  adimiza  giizel  olan  bir 
§eyi  ortaya  tpkartmayi  caiz  saymi§,  onu  ortaya  koyan  ve  kendisiyle  amel 
edene  sevap  verilecegini  belirtmi§tir.  Bunun  yam  sira  teorik  bilgisiyle 
Allah’a  ibadet  eden  bir  insanin  Allah’tan  gelen  belirli  bir  §eriata  bagli 
olmazsa,  kendisine  uydugu  bir  imam  olmaksizin  kiyamette  tek  ba§ina 
bir  iimmet  olarak  diriltilecegirri  bildirmi§tir.  Boylelikle  onu  hayirh  say- 
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mi§  ve  kendisini  hayirhlar  ziimresine  katmi§tir.  Nitekim  Ibrahim  hak- 
kmda  §oyle  demi§tir:  ‘ Ibrahim  tek  ba§ma  ibadet  eden  bir  ummet  idi.*78  Bu, 
kendisine  vahiy  gonderilmezden  once  idi.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Ben  giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonderildim.’  Kim  gvizel  ah- 
lak  sahibi  ise,  farkmda  olmasa  bile,  Allah’tan  gelen  bir  §eriat  iizeredir. 
Hz.  Peygamber  onu  Hakim  b.  Huzam  hadisinde  hayirh  diye  isimlen- 
dirmi§tir.  Hakim,  cahiliyye  doneminde  kole  azat  etmek,  sadaka  vermek, 
akrabayi  gozetmek,  comerdik  gibi  iyilikler  yapan  birisiydi.  Hz.  Pey- 
gamber bu  konuyu  kendisine  sordugunda  §oyle  demi§tir:  ‘Daha  once 
yaptigin  iyilikler  nedeniyle  miisliiman  oldun.’  Onun  davram§larim  iyilik 
olarak  isimlenirmi§  ve  bimdan  dolayi  Allah  kendisini  odullendirmi§tir. 
§eriati  boyle  anlamadigin  siirece,  onu  anlamami§sin  demektir. 

Giizel  ahlakm  tamamlanmasma  gelirsek,  bunlar,  kendileriyle  ili§ki- 
lendirilen  ^irkinlikten  arindirilmalari  demektir.  Qiinkii  firkin  ahlak,  ge- 
^ici  bir  §eydir.  Giizel  ahlak  ise  zad  bir  durumdur.  Qiinkii  ^irkinin  ilahi 
bir  dayanagi  yoktur.  O,  dayanagi  nefsani  gayeler  olan  arizi  bir  nispet  ve 
bagdir.  Giizel  ahlakm  ise  ilahi  bir  dayanagi  vardir.  O,  ilahi  ahlaktir.  Oy- 
leyse  Hz.  Peygamberin  giizel  ahlaki  tamamlamasi,  onlarin  kullamm  yer- 
lerini  a^iklamasinda  ortaya  9ikmi§tir.  Hz.  Peygamber,  onlarin  giizel  ah- 
lak olmalarim  saglayacak  ve  bu  sayede  firkin  ahlak  kisvesinden  kurtul- 
malarim  saglayacak  kullamm  yerlerini  belirlemi§tir.  Oyleyse  alemdeki 
her  §ey  bir  yoldur  (§eriat). 

Sonra  bilmelisin  ki,  §eriat  iimmetin  a§ina  oldugu  dille  gelmi§tir.  Al- 
lah o dille  §eriat  yapugi  §eyi  §eriat  yapmi§tir.  Bu  baglamda  onun  bir 
yonii,  iimmetin  bir  talebinden  kaynaklamrken  bir  kisim  hiikmii  ise 
kendiliginden  §eriat  yapmi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Size  verdik- 
lerimle  yetinin  ve  beni  birakin’  buyurmu§tur.  Qiinkii  §eriatm  biiyiik 
kismi,  iimmetin  sordugu  sorular  iizerine  inmi§tir.  Onlar  soru  sorma- 
saydi,  hiikiim  inmeyecekti.  Diinya  ve  ahirette  hiikiimlerin  sebepleri, 
niizul  ve  hiikiim  sebeplerini  bilenlere  malumdur.  §oyle  denilir:  ‘§eratii 
er-remha  kablehu.’  Onu  kar§ilamaya  <;iktim  demektir.  §eriat,  hakikader 
arasmdadir.  Bu  yoniiyle  bir  hakikattir,  fakat  §eriat  diye  isimlendirilmi§- 
tir  ve  biitiiniiyle  haktir.  Onunla  hiikiim  veren  ise,  hakikate  gore  hiikiim 
vermi§tir  ve  Allah  katinda  sevap  kazamr.  Qiinkii  o,  hiikiim  vermekle 
yiikiimlii  oldugu  §eye  gore  hiikiim  vermi§tir.  Bununla  birlikte  lehinde 
hiikiim  verilen  haksiz,  aleyhinde  hiikiim  verilen  kimse  hakli  olabilir. 
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Acaba  verilen  hiikiim  Allah  katinda  hiikiimdeki  gibi  midir,  yoksa  ger- 
^ektc  oyle  degil  midir?  Bir  kismimiz  o hiikmiin  Allah  katmda  ve  ger$ek- 
te  de  oyle  oldugunu  kabul  eder.  Burada  delillerin  incelenmesini  gerekti- 
ren  bir  tahlil  lazimdir.  Qinkii  Allah,  -dogru  soylese  bile  dort  tanik  ge- 
tirmedikleri  siirece-  ifFetli  kadinlara  iftira  edenleri  cezalandirmaya  hiik- 
metmi§tir.  Iftira  edenin  yalanci  oldugu  ozel  bir  durumda  ise,  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Ona  dort  tamk  getirselerdi*79  Nitekim  hiikiimde  bu  onaylanmi§- 
tir.  ‘ Tamk  getirmediklerinde  ise  onlar  Allah  katmda  yalancilardir.>6m  Bura- 
da ‘onlar’  ifadesiyle  bu  ozel  durumu  mu  kast  eder,  yoksa  genel  hiikmii 
mu  kast  eder?  Iftira  atamn  degnekle  cezalandirilmasi,  iftirasindan  ve 
dort  tamk  getiremeyi§inden  kaynaklanir.  Bazen  taniklar,  ger^ekte  yalan- 
ci tamk  olabilir  ve  onlarin  tanikligi  nedeniyle  cezalandirma  gergekle^ir 
ve  (zina  eden)  oldiiriilebilir.  Bu  durumda  onun  ahirette  tarn  sevabi  var- 
dir.  Bununla  birlikte  diinya  hayatinda  ona  kar§i  hiikiim  sabittir.  iftira 
eden  tamklara  ise,  ahirette  ceza  verilir.  Bununla  birlikte  diinyada  hii- 
kiim  onun  tamkhgiyla  sabittir.  Burada  taniklik  yalanci  tamklarm  §ahitli- 
gidir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  foyle  buyurmu§tur:  ‘Ben  bir  be§erim! 
Iki  ki§i  davalik  olursa,  biriniz  delilini  digerinden  daha  iyi  savunabilir. 
Kimin  lehine  karde§inin  hakkini  alirsam,  onu  almasm.  Ben  onun  adma 
ate§ten  bir  par^a  kestim  demektir.’  Ku§kusuz  peygamber,  karde.yine  ait 
olan  bir  hakki  davaliya  vermi§  ve  onun  hakki  yapmi§tir.  Bununla  birlik- 
te hakki  alan  ki§i,  kendileri  ger^ek  oldugu  halde  giybet  ve  laf  ta§iyicilik 
gibi  su^lar  nedeniyle  cezalandinldigi  gibi,  ahirette  cezalandirihr.  §eriat- 
ta  hak  olan  bir  §cy,  mutluluga  ula§tiricidir 

§eriat,  me§ru  konuda  hiikiim  vermektir.  Bu  hiikmiin  hakkinda  be- 
lirlendigi  ki§i  ise,  kuldur.  Boylelikle  kulluguna  baglanir.  (Jiinkii  hiikiim, 
kendi  ba§ina  hareket  etmek  iizere,  kendisini  birakmaz.  Kulun  biitiin  ha- 
reket  ve  duraganliklarinda  §eriatin  bir  hiikmii  vardir.  Bu  nedenle  sufiler 
§eriati  kulluga  baglanmak  diye  tanimlami§tir.  (Jiinkii  kul  siirekli  olarak 
hiikme  konudur.  Sufilerin  ‘filin  sana  nispeti’  sozlerine  gelirsek,  fiinkii 
sen  efendinin  senden  istedigini  yapmazsan,  onu  aimak  senin  iizerinde 
zorunlu  olmaz.  Bu  nedenle  kalem  akli  olmayandan  dii§mii§tiir.  §eriatin 
ogrenilmesi  hakkmda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tinr. 
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IKi  YUZ  ALTMI§  U?UNCU  BOLUM 

Hakikatin  Bilinmesi 


Hakikat,  niteliklerinin  eserlerini  kendinden  olumsuzlamandir.  Bu 
ise,  seninle,  senden  ve  sendeki  failin  -sen  degil-  O olmasim  bilmekle 
genjeklefir.  ‘H^bir  canli  yoktur  ki,  Allah  onun  penjeminden  tutmuf 
olmasin.’ 

Hakikat  her  zaman  bir’i  verir 
Akilfikir  giicuyle  bir’i  reddeder 

Zat  onu  Qijtleyen  bir  ikinciye  sahip  degil 
Olu§  ise  eserlerinden  (oklugu  talep  eder 

Hepsi  ger^ek  bir  varhktan  ibaret 
Ne  aile  ne  baba  ne  f ocuk  var  onda 

Allah  bizi  ve  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
hakikat,  farklilik,  benzerlik  ve  karfidigiyla  varhgin  kendinde  bulundugu 
durumdur.  Hakikati  boyle  bilmezsen,  onu  anlamamifsin  demektir.  Oy- 
leyse  §eriat,  hakikat  demek  oldugu  gibi  aym  zamanda  feriat  haktir  ve 
her  hakkin  bir  hakikati  vardir.  §eriatin  hakki  onun  kendi  varligiyken 
hakikati  ise,  i§in  batininda,  kendisini  gorme  konumuna  inen  §eydir. 
Ger9ek,  herhangi  bir  ilave  olmaksizin,  zahirde  nasilsa  batrnda  oyle  olur. 
Oyle  ki,  ortii  kalksaydi,  bakan  ki§i  i§i  kari§turmazdi.  Bir  sahabe  pey- 
gambere  ‘ger^ek  bir  muminim’  diyerek,  ‘imanin  hakki’ndan  soz  etmi§ti. 
Bu  ise,  batinin  ve  i^in  ozeliklerindendir.  (^iinkii  iman  tasdiktir  ve  tasdi- 
kin  yeri  kalptir.  Tasdik  etkisi  olan  §eylerden  ise,  bu  etki,  organlarda  go- 
ziikiir.  Etkisi  olmayan  tasdik  tiirii  ise,  onun  etkisinin  organlarda  go- 
ziikmesi  §art  degildir.  Organ  kendisini  dogrular  veya  yalanlar  ve  dogru- 
luk  organa  nispet  edilir.  O ise,  di§taki  bir  organdir. 

Bunun  uzerine  Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  ‘imaninin  hakikati 
nedir?’  Sahabe  ‘Sanki  rabbimin  Ar§’i  goziikiiyor  da  ben  de  ona  bakiyo- 
rum’  demiftir.  Sahabe  Hz.  Peygamber’in  ‘Rabbin  Arf’i  luyamet  giinii 
ortaya  ^xkar5  derken  tasdik  etmifti.  Bu  dinleyen  sahabe  ise,  onu  haya- 
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linde  ger$ekle§en  bir  §ey  olarak  g6rmii§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Sanki  ona 
bakiyorum.’  Yani  o benim  nezdimde  goziimle  gordiigiim  kimse  gibidir. 
Onu  gozle  goriilen  duyusal  bir  varlik  konumuna  yerleftirdiginde,  haki- 
katin  bir  hakki  talep  ettigini  ve  ondan  farkli  olmadigmi  anladik.  Oyley- 
se  §eriata  aykiri  hakikat  yoktur,  $iinku  §eriat  da,  hakikader  arasindadir. 
Hakikader  ise  birbirine  benzer  ve  aym  cinstir.  §eriat  olumlayarak  ve  is- 
padayarak  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  bir  jey  yoktur.’68'  Burada  olumsuz- 
lami§tir.  Ardindan  olumlayarak  §oyle  der:  ‘Duyan  ve  gorendir.’682  i§te  bu, 
bizzat  hakikatin  hiikmudiir.  Oyleyse  §eriat  hakikat  demektir.  Hakikat, 
ilahligin  mudak  birligini  verse  bile,  ilahlikta  nispederi  de  verir.  Oyleyse 
sen,  Bir’in  birligini  degil,  $ok!ugun  birligini  ispat  edebilirsin.  C^unkii 
Bir’in  birligi,  kendiligiyle  a^iktir.  C^oklugun  birligi  ise,  ula§ilmasi  giig: 
bir  §eydir  ve  her  teorik  gii$  sahibi  kendisini  algilayamaz.  Oyleyse  haki- 
kati  -ki  ^oklugun  birligidir-  herkes  anlayamaz. 

Sufiler,  §unu  gormii§lerdir:  Siradan  insanlar  ve  ozel  insanlar, 
seriate  gore  amel  ederken  hakikati  ancak  se^kinler  bilebilir.  Bu  nedenle 
§eriat  ile  hakikati  ayirt  etmi§ler,  §eriati  hakikat  hiikiimlerinden  zuhur 
edenlere  ait  sayarken  hakikati  ise  onun  hiikiimlerinden  batm  kalanlara 
ait  saymi§lardir.  C^iinkii  §ari  -ki  Haktir-  ez-Zahir  ve  el-Batin  diye  isim- 
lendirilmi§tir.  Bu  iki  isim  ger$ek  anlamda  Hakka  aittir.  Oyleyse  hakikat, 
kulun  niteliginin  ardindan  Hakkm  niteliginin  ortaya  pkmasidir.  Basiret 
goziinden  bilgisizlik  perdesi  kalktigmda  ise,  kulun  niteliginin  onlara  go- 
re Haldon  niteliginin  aym  oldugunu  goriir.  Bize  gore  ise  kulun  niteligi, 
Hakkm  niteligi  degil,  O’nun  aymdir.  Oyleyse  zuhur  eden  yaratilmi§ 
iken  batxn  kalan  Haktir.  Ba§ka  bir  yoniiyle  batin,  zahirin  kaynagidir. 
Qunkii  organlar,  nefsin  kendilerinden  istedigi  §eylerde  nefse  tabi  ve  bo- 
yun  egendir.  Nefs  ise  kendisi  goriinmezken  hiikmii  goziikendir.  Organ- 
lar ise  kendileri  goziikiir,  fakat  onlarin  batinlari  yoktur,  ^iinkii  hiikiim- 
leri  yoktur.  Egrilik  ve  dogruluk,  kendisiyle  yiiriiniilen  kimseye  degil,  bir 
ara^la  yiiriiyene  nispet  edilir.  Yaratiklarla  yiiriiyen  Haktir  ve  O’nim 
dogru  yol  iizerinde  oldugu  sabittir.  Oyleyse  egrilik,  genpekte  dogruluk 
olabilir.  Ornek  olarak,  kavisin  egriligini  verebiliriz.  Kavisten  beklenilen 
dogruluk,  onun  egriligidir.  Oyleyse  alemdeki  her  §ey  dogrudur!  (^iinkii 
her  §eyin  per^eminden  tutan,  onunla  yiiriiyendir  ve  O da  dogru  yolda- 
dir.  Varhktaki  her  hareket  ve  duraganlik,  ilahi  kaynakhdir,  ^iinkii  her 
hareket,  Hakkm  elindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  dogru  sozliinun 
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-peygamberler  Allah  hakkinda  O’ndan  ogrendikleri  soyleyen  ve  Allah’i 
en  iyi  bilen  yaratiklardir-  bildirmesiyle  ‘dogru  yolda’  olmakla  nitelenmif 
Haktan  ortaya  ^lkmiftir.  Alemin  bundan  gii^lii  bir  mazereti  yoktur. 
Peygamberlerin  insanlara  merhametinin  bir  yonii  de,  onlarin  dikkatini 
boyle  hususlara  ^ekmektir.  Hak  bunu  kendisinden  aktardiginda  biz  de 
onun  soziinii  duyduk.  Bu  durumda,  bize  boyle  §eyleri  bildirmi§  olmasi- 
nin  onun  bize  doniik  bir  rahmeti  oldugunu  anladik.  Hz.  Peygamber’in 
soyledigini  bize  bildirmesi  ise,  Allah’tan  bizim  adimiza  bir  miijde  idi. 
Nitekim  Allah  ‘Dunya  hayatinda  onlar  adina  miijde  vardir’681  buyurur. 
Miijde  ise  Allah’in  kelimelerindendir  ve ‘Allah’in  kelimeleri  degi$mezKS4 

Hakikatin  bir  yonii  de,  Hakkin  varligin  kendisi  olmasidir.  O,  var 
olanlarin  niteligi  oldugu  i^n,  niteliklere  sahip  olmakla  nitelenendir. 
Sonra  aym  yoniinden  kulun  nitelikleri  ve  organlan  oldugunu  bildirmi§ 
ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  onun  duymasiyim.’  Boylelikle  duymayi  duyan 
varliga  nispet  etmi§,  sonra  da  kendisine  nispet  etmi§tir.  Halbuki 
O’ndan  ba§ka  varlik  yoktur.  Oyleyse  duymak  ve  duyan  O’dur.  Diger 
gii^ler  ve  idrakler  de  ancalc  O’dur.  Oyleyse  hakikat,  §eriatin  kendisidir. 
Anla!  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.xss 


iKi  YUZ  ALTMI§  DORDUNCU  BOLUM 


Hatiralarin  (Du§iinceler 


, Havatir)  Bilinmesi 


Hatiralar,  kalbe  ve  i$e  gelip  yerle§meyen  hitaptir  ve  varidatin  bir 
tiiriidiir.  Bunlarda  kulun  $abasi  yoktur.  Yerle§ik  hale  geldiklerinde  ise, 
artik  -hatira  degil-  i$  konu§masi  diye  isimlendirilirler. 

Varidimiz  hatira  ise 

Bize  ugrar  da  sonra  geri  donmez 

Varhkta  hatirdan  ba$kasi  yok 
Onlar  reddedilmez  ve  geri  q evrilmez 
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Varhklarimiz  her  daim  yemlenir 

Amatfarimiz  da  yenilenir,  dinleyin! 

Bir’den  ba$ka  varlik  yok 

Digeri  ise  otiun  izine  uyar 

Bilmelisin  ki,  kulun  kalbine  gelen  hakkrn  cl^ilcri,  hatiralar  (diifiin- 
celer)  diye  isimlendirilir.  Onlarin  kalpte  kali§  siiresi,  ugradiklari  zaman- 
la  sinirlidir.  Kalbe  yerlefmeden,  getirdiklerini  ulaftirirlar.  Qiinku  Allah 
onlari  getirdikleri  feylerin  suretine  gore  yaratti.  Oyleyse  her  diifiince, 
el^iliginin  kendisidir.  Kalbin  gozii  kendisine  diiftugiinde,  onu  anlar. 
Diifiincenin  geregiyle  amel  edip  etmemesi,  durumu  degiftirmez.  Allah 
onunla  kalbin  arasinda  be§  yol  yaratmiftir  ki,  bu  yollardan  diifiinceler 
kalbe  yiiriir.  Allah,  feriaderi  var  ettiginde  bu  yollari  da  var  etmiftir. 
§eriatler  olmasaydi,  o yollari  yaratmayacakti.  Allah  soz  konusu  yollari 
sanki  hilali  ku§atan  bir  hale  gibi  yapti.  Birinci  yol,  vacip  ve  farz  diye 
isimlendirilmiftir.  ikinci  yol  mendup,  ii^uncusu  haram,  dordunciisii  ke- 
rahet,  behind  yol  mubahlik  diye  isimlendirilir.  Allah,  kalp  ile  yiikiimlii 
bir  melek  yaratmiftir.  Bu  melek,  Allah’in  emriyle,  kalbi  korur.  Onun 
i$in  de  bu  yollardan  vaciplik  ve  menduplugu  belirlemiftir.  Onun  karfi- 
sina  ise  bir  feytan  yaratmif,  onu  Allah’in  mefru  emrinin  difinda  onun 
yanina  oturtmuftur.  §cytanin  oraya  yerlefmesi,  Allah’in  kendisine  degil 
de  bu  insan  yaratilifina  gosterdigi  ilgiye  ve  kendisinden  iisriin  yapmasi- 
na  karfilik  duydugu  $ekememezliktir.  §eytan,  dince  belirlenmif  emir  ve 
yasaklari  yerine  getirdiginde,  ulafacagi  mudulugu  bilir.  Bunun  bir  ben- 
zerini,  haramlik  ve  mekruhluk  yoluna  yerleftirmiftir.  Mubahlik  yolu 
iizerinde  de  bir  feytan  yaratmiftir.  Orada  feytamn  karfisina  ise  bir  me- 
lek yerleftirmemiftir.  Nefsin  biitiin  gii^lerini  ve  yaratilifim  o yola  tahsis 
etmiftir.  Allah  nefse  o yoldan  zatini  feytandan  korumayi  emretmiftir. 
Allah  bu  insan  nefsine  ‘kabul’  ozelligi  yaratmiftir.  Bu  sayede  kendisine 
yonelen  herkesi  kabul  edicidir.  Adem’den  zamammiza,  oradan  diinya 
hayatmin  sona  ermesine  kadar,  feriader  gonderilmesinden  once  zikret- 
riklerimizden  koruyucu  bir  melek  veya  kavgaci  ve  bozguncu  bir  feytan 
yoktur.  Aksine  if,  feriaderin  kalkmasina  gore,  Allah’tan  kuluna,  kulun- 
dan  Allah’a  doniiktiir.  Burada  sinirlama  olmadigi  gibi  bu  hiikiimlerden 
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birisi  de  yoktur.  Aksine  irade  ve  me§iyetinin  geregine  gore  hareket 
eder. 

Allah,  insan  nefsi  i^in  murakabe  ve  gozetme  niteligi  yaratmi§tir. 
Nefs,  kendisine  bu  yollardan  gelen  kimseyi  gozetir.  Allah  insana  arala- 
rinda  bir  takim  el^iler  bulundugunu  ilham  eder.  El^iler,  soz  konusu 
yollardan  insana  gelir  ve  nefste  kalmazlar.  Onlarin  zatlari  risalederinin 
suretinden  in§a  edilmi§tir.  Oyle  ki,  onlari  gordiigiinde  Allah’in  onlari 
sana  neyi  getirmek  iizere  gonderdigini  bilirsin.  Boylelikle  uyanir,  onlar- 
dan  habersiz  kalmazsin.  C^unkii  onlar,  senin  alanina  ugrar  ve  sabit  kal- 
mazlar. Hak  $oyle  der:  ‘Ben  el$ilere  §oyle  dedim:  ‘Gonderildiginiz  ki§i- 
de  iki  nitelik  yaramm.  Birincisi,  gaflet  diye  isimlendirdigim  nitelik  iken 
digeri  uyanma  ve  kendine  gelme  diye  isimlendirdigim  niteliktir.  Onu 
uyamklik  ozelligiyle  nitelenmi§  iken  bulmamz,  arzulanan  maksattir. 
Gaflet  ozelligiyle  nitelenmi§  buldugunuzda  ise,  onun  kapisini  ^alin, 
^iinkii  uyanir.  Uyanmazsa  da  siz  onu  yitirmezsiniz.  C^iinkii  ben  onda 
keskin  bir  goz  yarattim.  Onunla  sizi  goriir  ve  kendisine  getirdiginiz  §eyi 
ogrenir.  Kapismi  ^almca  uyanmazsa,  onu  kendi  halinde  birakin  ve  bize 
doniin.’  Allah  gorevli  melege  koruma  ve  sakinma  giicii  vermi§ken,  nefse 
gordiiklerini  ^ekillendirme  ve  tasawur  etme  giicii  vermi§tir.  Boylelikle 
gordiiklerini,  sanki  oymu§  gibi  -halbuki  o degildir-  §ekillendirirler.  Bu 
benzerleri  ise  ikinci  ve  daha  yukari  mertebelere  yerle§tirmi§tir.  Onlarm 
ilk  mertebede  bir  kademi  yoktur.  Oyleyse  ilk  mertebe,  dogruluk  sahibi- 
dir  ve  yamlmaz.  Nefs  bu  ilk  dii§iincenin  geregiyle  amel  etmezse,  yanihr. 
Ilk  dii§iince  asla  yalan  soylemez! 

ilk  dii§iincenin  suretinde  olan  dii§iinceler  ise,  tasawur  giiciine  ve 
suretin  par^alarmi  korumaya  gore,  bazen  dogru  soylerken  bazen  yam- 
lirlar.  Aym  §ey  ilk  baki§,  ilk  hareket  ve  ilk  duyu§  i^in  ge^erlidir.  Oyleyse 
her  ilk,  ilahidir  ve  dogrudur!  Yamlirsa,  ilk  degildir.  O,  ancak  ikinci 
mertebede  var  olan  suretin  hiikmiidiir.  ilk  durumlan  murakabe  genel- 
likle  ‘zecr’  ehlinde  meydana  gelir.  Biz  bu  hali  onlarda  ve  ozellikle  Allah 
ehlinde  gormii§tiik.  Allah  ehlindeki  murakabe,  yanilma  ve  yalandan  ko- 
ruyan  ve  muhafaza  eden  bir  mertebe  iken  zecr  sahibinde  murakabenin, 
bilginin  ve  gozlemin  giiciidiir.  Onlarda  bu  ilk  dii§iincenin  adi,  hacis  ve 
nakru’l-hatir  (ilk  dii^iice)  ve  ilk  sebeptir. 
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Bu  saygin  ve  iyi  el^ilerden  kalp  15m  belirlenmi§  bu  yollardan  (kal- 
be)  ugrayanlar,  sahip  oldugu  §eyi  kendisine  aktarir.  Bu  el^i,  melek,  §ey- 
tan  veya  nefs  olabilir.  Bunlardan  kendisine  yonelen,  onu  alir.  Melek 
alirsa,  bu,  muduluk  amelinin  varhgim  gerektiren  bir  §eydir.  Ardindan 
melek  insamn  sirrma  ‘§unu  yap’  diye  ilham  eder.  §eytan  ise  kendisine 
§oyle  der:  ‘Onu  yapma  ve  bir  sonraki  vakte  ertele.’  §eytamn  amaci, 
mutluluga  gotiiren  §eyi  yapmasim  engellemektir.  §eytanin  tavri,  insanm 
bir  iyiligi  yapip  yapmamada  veya  bir  kotiiliigu  terk  edip  etmemede 
iyinde  buldugu  tereddiitte  ortaya  ^lkar.  Aym  §ey  kendisine  bir  mubah- 
lik  yolundan  geldiginde  ge^erlidir.  Mubahi  yapmak  veya  terk  etmek  hu- 
susundaki  bu  tereddiit,  melek  ve  §eytan  arasmda  degil,  nefs  ve  §eytan 
arasmdadir.  (^iinkii  melegin  ilhami  ile  §eytanin  durtmesinin  kar§itligi, 
hiikiimlerden  diger  dort  yolda  ger^eklqir.  Mubah  soz  konusu  oldu- 
gunda,  bilhassa  §cytamn  diirtmesi  vardir  ve  nefisten  ba§ka  ona  direnen 
yoktur.  Nefse  ait  olan  sadece  mubahlardir.  (^iinkii  nefs,  maslahata 
ula§mak  ve  zarardan  uzakla§mak  ozelliginde  yaratilmi.$tir.  Melegin  il- 
hami ve  §eytamn  durtmcsindc  ise  emir  her  zaman  yasagi  onceler.  Oy- 
leyse  kotiiliikte  emir  sahibi  olan  §eytan  iken  bu  durumda  oncelik  sahi- 
bidir.  Iyilikte  emir  sahibi  olan  ise,  melektir  ve  oncelik  kendisine  aittir. 
Yasaklama  emirden  sonra  olabilir.  Bu  mertebede  bunun  tersi  soz  konu- 
su degildir.  Bunun  ash  ise  Adem’de  ortaya  9ikmi§tir.  Ona  once  cennette 
yerle§mesi  ve  oradan  diledigi  §ekilde  yemesi  emredilmi§,  sonra  bir  agaca 
yakla^mak  yasaklanmi§tir  ki,  ‘ona  yakla§mak’  ifadesiyle  i§aret  edilmiytir. 
Boylelikle  ‘ dilediginiz  }ekilde,6U  ifadesinde  bir  yasaldama  ve  engelleme  or- 
taya ^lkmi^tir,  yoksa  ‘yeme’de  degil!  Oyleyse  Adem’e  yemek  yasaklan- 
mami§ti.  Ona  ‘dilediginiz  sekilde’687  ayetinde  serbest  birakilmi§  olan  agaca 
yakla§mak  yasaklanmi§ti.  Oyleyse  kendisine  yakla§ana  kadar  ondan  ye- 
mediler.  Boylece  yaklafmaya  ba§ladilar,  yoksa  yemege  degil!  ilahi  ceza- 
landirmadan  sonra  ise  ona  ait  olan  o agacin  ozelliginin  verdigi  §ey  ol- 
muytu.  Bu  ise  kendisini  yiyenlere  oliimsuzluk  ve  ‘tukenmeyen,6SS  bir 
rniilk  kazandirmasiydi.  Bu  davrani§  kendisinden  meydana  gelirken  ziir- 
riyeti  de  kendisindeydi.  Sonra  Adem  halifehk,  Hawa  ise  nesil  ipn 
-(fiinkii  o tekvin  mahallidir-  inmi§tir.  Boylece,  Allah  tovbesini  tamamen 
kabul  ettikten  sonra  ziirriyeti  ortaya  9ikmi§tir  ve  bu  esnada  da  ziirriyeti 
kendisindeydi.  Allah  hepsini  mutlu  etmi§tir.  Oyleyse  bulundugu  her 
yerde  Adem,  nimete  mazhardir.  Bu  nimet,  diinya  ve  ahirette  belli  bir 
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azaptan  sonra  da  olabilir.  Diinya  hayatina  gelirsek,  herkes  bir  aci  9eke- 
cektir.  Bunun  en  basiti,  9ocugun  dogarken  rahimden  ve  onun  sicakli- 
gindan  ayrilmasi  nedeniyle  aglayarak  dogmasidir.  Rahimden  9ikmasi 
esnasmda  hava  (cigerlerine)  9arpar,  bu  esnada  aci  hisseder  ve  aglar.  O 
esnada  olmii§  bile  olsa,  acidan  nasibini  almi§  demektir.  sonra  ya§ar  ve 
diinya  hayatinda  acilarla  kar§ila§masi  ka9milmazdir.  (Junkii  canli  bu 
ozellikte  yaratilmi§tir.  Berzah  alemine  go9tiigiinde  ise,  orada  ‘sorgu  aci- 
si’  ka9inilmazdir.  Diriltildiginde,  cam  veya  ba§kasi  hakkinda  korku 
duymasi  gerekir.  Cennete  girdiginde,  bu  durumun,  yani  acilarin  kendi- 
sinden  dii§mesi  gerekir  ve  siirekli  nimet  kendisine  e§lik  eder.  Ate§e  gir- 
diginde ise,  Allah’in  diledigi  bir  siire,  aci  kendisine  e§lik  eder.  Bir  takim 
acilarla  Allah’in  iradesi  kendisine  niifuz  ettiginde,  bu  acilan  inayeti  ta- 
kip  eder.  Soz  konusu  inayet,  kendisini  heniiz  babasi  (Adem’in)  sulbiin- 
de  iken,  tovbesini  kabul  ederken  kendisine  ula§mi§ti.  Bu  sayede  insan, 
tipki  babasi  gibi,  hazdan  ve  elemden  nasibini  alabilir.  Oyleyse  babasmm 
tovbesinden  insanm  bir  nasibi  vardir.  ‘Insan’  diye  isimlendirilen  varligin 
di§indakilerde  Allah’in  diledigi  kimselerde  geride  intikam  isimleri  kalir. 
Soz  konusu  isimler,  hakikaderine  gore  hiikiim  verir.  ^iinkii  Allah’in 
rahmeti,  sadece  bu  insan  yaratili§i  hakkmda  ofkesini  ge9mi5tir.  Onun 
di§indaki  yarataklara  rahmetin  ula§masi  ise,  rahmetinin  ‘her  §eyi  i9erme- 
sinden  kaynaklamr’,  ofkesini  ge9mesinden  degil!  Oyleyse  sadece  insan 
i9in  (ofkeyi)  ge9en  rahmet  ile  ‘her  $eyi  ku$atan  (rahmet)**9  vardir.  Bu 
nedenle  insam  rahmet  iki  yonden  talep  eder.  Insanm  di^indakiler  i9in 
rahmetin  boyle  bir  hiikmii  yoktur.  Oyleyse  ilahi  rahmet,  ba§kalarindan 
daha  90k,  insana  kaqi  inayet  sahibidir. 

Tekrar  hatiralarm  bilinmesiyle  ilgili  konuya  donebiliriz:  Hatiralarm 
etkilerini  belirtmi^tik.  Onlarm  nefisteki  etkileri,  yollarinda  kar§ilarina 
9ikana  (melek,  §eytan  veya  nefs)  gore,  degi§ir.  Zikrettiklerimizden  her- 
hangi  birisi  kar§ilarina  9ikmazsa,  boyle  bir  hatira,  bilgi  hatindir  ve  ke- 
sinlikle  amel  hatiri  degildir.  Boyle  bir  hatira,  rabbani  dii§iincedir.  Yap- 
ma  (amel)  ve  terk  hatiralan  ise,  melek,  §eytan  ve  nefs  kaynakk  olabilir. 
‘Heps i Allah  katindandir.  Bu  kavme  ne  oluyor  ki,  ‘yeni  sozu’  (hadis)  anlami- 
yorlar*90  Kadim  olam  ise  daha  da  anlamazlar.  ‘ Ona  gunahim  ilham  et- 
d.’*91  Bu,  yapma  veya  terk  etmekle  ilgili  §eytanin  ehyle  gelen  fiildir. 
‘Takvasin  1 da.’692  Bu  da,  melegin  eliyle  gelen  amel  veya  terklerdir.  Oyley- 
se geli§  yollarmdan  hatiralarim  kontrol  eden  ldmse,  kurtulu§a  ermi§ 
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demektir.  (Jiinkii  o,  gelen  dii§iinceleri  kimin  alacagim  ve  ‘her  gozetim 
noktasintn  ba§mda  oturanlardan  hangisinin  ona  yonelecegini  bilir.  Bazi 
insanlar  ise  du§iincelerin  (kalbe  geli§)  yollarindan  habersiz  kalir  ve 
-tipki  siradan  insanlarin  onlan  bulmasi  gibi-  kalpte  kendilerini  bulana 
kadar  onlarin  farkina  varamaz.  Kalbinde  bulduktan  sonra  ise,  gerekle- 
riyle  amel  eder.  Boyle  biri  bir  §eyi  bilmeyenin  amelidir.  Bu  amel  hayir 
ise,  tesadiifen  oldugu  gibi  kotiiliik  olmasi  da  tesadiifidir.  Qiinkii  kendi- 
sine  daha  sonra  gelecek  dii§iincenin  bilgisini  ve  kimin  eliyle  gelecegini 
bildiren  ilk  dii§iinceyi  fark  edememi§tir  ve  onu  bilememi§,  onu  gore- 
memi§tir.  Bu  nedenle  de  hiikmiinii  yitirmi§tir.  Bu  amel  du§iinceleri  gaf- 
let,  bilin$sizlik  ve  dii§iincelerin  yollarim  gozleyememe  halinde  kendisine 
geldiginde,  onlarin  gereklerine  gore  amel  eder.  Bu  durumda  onun  ame- 
linin  iyi  veya  kotii  olmasi  tesadiifidir.  Fas  §ehrinde  muhtesip  olan 
Ibnii’l-Hicazi’yi  gbrmii§tiim.  §eriat  haklcinda  bilgisi  yoktu  ve  Allah  onu 
dogru  hiikme  ula§tirmaktaydi.  Onun  iyiligi  hakkinda,  olene  kadar  bii- 
tiin  namazlarda  Karavin  camiinde  tekbir  namazini  imamin  ardinda  al- 
digim  biliyordum.  Onun  verdigi  hiikumler,  Aljah’tan  gelen  bir  ilham 
olarak,  dogru  olurdu.  §oyle  derdi:  ‘Kendime  5a5iyorum!  §eriat  ilmiyle 
ilgilenmedim,  ama  biitiin  hiikiimlerimde  ^eriatin  hiikmiine  isabet  edi- 
yorum.’  §eriat  bilginlerinden  hi^bir  kimse,  herhangi  bir  mii^tehidin 
soylememi§  oldugu  bir  hiikme  vardigi  i$in  kendisini  lanayamami§ti.  Bu 
ki§i,  siradan  insanlardan  olup  tasawuf  yolundan  olmadigi  halde  inayete 
mazhar  olmu§  gordiigiim  tek  ki§iydi.  Fakat  o,  diinyaya  kar§i  hirsli  ve  si- 
radan insanlar  gibi  kendisini  ona  vcrmi§ti.  Fakat  kendisi  farkmda  degil 
iken  19  aydinlanmi§  birisiydi.  Biitiin  dii§iinceler,  tecelliler  degil,  ilahi  hi- 
taplardir.  Bu  nedenle  Allah  onlari  Ama’da  -ki  Rahman’in  nefesidir- 
meydana  gelen  sureder  olarak  in§a  ctmi§tir.  Bir  insan  onlari  goriip  soy- 
ledigimiz  bilgiyle  Allah  kendisini  rizildandirmazsa,  sureti  gordiigiinde, 
hatiralarm  ilahi  tecelli  oldugunu  zanneder.  Onlarin  hatira  diye  isimlen- 
dirilmesinin  nedeni  bu  oldugu  gibi  ba§ka  bir  nedeni  de  tipki  harfm  su- 
retinin  sabit  olmayi§i  gibi  varlikta  siireldililderinin  olmayi§idir.  Dil  ken- 
disini soyledikten  sonra,  harfm  varlikta  kaliciligi  yoktur  ve  soylendikten 
sonra  ikinci  bir  zamani  yoktur.  Sonra,  yok  olur  ve  anlayamn  zihninde 
onun  suretinin  bir  ornegi  kalir.  Soz  konusu  ki§i  de,  hatiramn  baki  ol- 
dugunu zanneder.  Nitekim  Ziinnun  ‘Ben  sizin  rabbiniz  degil  miyim?'693 
ayeti  hakkinda  boyle  bir  zan  ta^iyarak  §oyle  demi§tir:  ‘Sanki  §imdi  de 
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kulaklarimdadir.’  Halbuki  kulagindaki,  duydugu  ses  degildi.  O kalan, 
kelamiri  suretinden  anlayijin  aldigiydi.  Boylelikle  neftse  sabit  kaiir.  Al- 
lah ehlinden  iki  sureti  ayirt  edenlerin  sayisi  azdir. 

Hatiralar  ilahi  hitaptan  kaynaklanir.  Bu  nedenle  Allah  ehli  arasin- 
dan  insanlari  Allah’a  davet  edenler,  basiret  iizere  davet  etmi§lerdir: 
(^iinkii  basiret  iizere  davet,  ancak  ilahi  bildirimle  rniimkiin  olabilir.  Ilahi 
bildirim  ise,  ku§ku  ortadan  kalksin  diye,  ancak  soz  olabilir,  ba§ka  bir  §ey 
degil!  Yaratma  ‘oP94  kelimesinden  ba§ka  bir  §eyden  olsaydi,  co  da  olur 
(fe-yekun)’695  ifadesinde  belirtilen  yaratilan  $eyin  hizla  emre  uymasi  ger- 
^eklefmezdi.  Burada  ‘takip’  bildiren  cfe’  harfi  gelmi§tir  ve  o emrin  ceva- 
bidir.  (^iinkii  meydana  gelen  §ey  basiret  sahibidir,  9iinku  soylenen  bir 
hitapnr.  Hitaptan  ba§ka  bir  §ey  olsaydi,  bu  hiikiim  gerekle§mezdi.  Fa- 
kat  bilen,  gozeten  ve  i§i  bulundugu  hal  iizere  bilen  hisseden  nefisler  de 
nerede!  Bu  konuda  ara§tirmacinin  varacagi  nihai  §ey,  nefse  doniik  Hak- 
kin  hitabini  ‘zorunlu  bilgi’  diye  ifade  edilen  §ey  saymaktir.  Allah  soz 
konusu  bilgiyi  o §ahsin  idrak  mahallinde  yaratmiftir.  Sahih  ke§if  sahibi 
ise,  kendisine  kelamini  duyurmadan  emriyle  zorunlu  bilgiyi  kendisinde 
yaratmami§  olacagini  bilir.  Boylelikle  bu  esnada  Hakkin  o hitap  ile  neyi 
ama^ladigini  bilir.  i§te  bu  bilgi,  zorunlu  bilgidir.  Fakat  onu  Allah  ehli- 
nin  ipnden  ilahi  sirlari  bilen  kimseler  fark  edebilir.  1 Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogru  yola  ula$tinr.’696 


IKi  YUZ  ALTMI§  BE§iNCi  BOLUM 

Varidin  Bilinmesi 

Sudur  eden  varide  apk  oldum 
Qftimin  bir’e  &$ik  olmasi  gibi 

Onun  butiin  isimleri  varidt  olur  (gelir) 

Gdzetene  gizli  kalsin  diye  siiratle 
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Eserleriyle  himmet  verirler 
Niyeti  olan  butun  kalplere 


Sufilere  ve  bize  gore  varid,  ilahi  isimlerden  kalbe  gelen  her  §eydir. 
Ondan,  getirdigi  §ey  bakimindan  degil,  varid  olmasi  yoniinden  soz  edi- 
lir.  Bazen  varid,  ayiklik  getirir,  bazen  sarho§luk,  bazen  kabz  haline  dii- 
§iiriir,  bazen  bast  haline,  bazen  heybet,  bazen  tins  getirir.  Bunun  gibi 
sayisiz  §ey  getirir  ve  bunlarxn  hepsi  varidat’tir.  §u  var  ki  sufiler,  varidi 
bu  zikrettiklerimizden  oviilen  dii§iinceleri  anlatan  terim  yapmi§lardir. 


Karde§im!  Bilmelisin  ki,  varid  olmasi  yonunden  varid,  hadislik  ve- 
ya  kadimlik  ile  nitelenmez.  £iinkii  Allah,  kadim  olmakla  birlikte,  kendi- 
sini  gelmek  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Varid  olmak  da  gelmek  demektir. 
Varidin  halleri,  geli§inde  birbirinden  farklila§ir.  Bazen  hiicum  ve 
bevadih  gibi  ansizin  gelirken  bazen  ansizin  gelmez.  Bu  esnada  kendisi- 
ne  gelen  ki§i,  bir  takim  alametlerle  ve  hal  karinesiyle  onun  farkma  varir. 
Bunlar,  mahallin  istidadinm  kendisini  talep  ettigi  belli  bir  §eyin  geldigi- 
ni  gosterir.  Her  ilahi  varid,  bir  fayda  getirir  ve  ilahi  olsun  kevni  olsun, 
(asil  itibariyle)  ilahi  sayilmayan  varid  yoktur.  Butun  varidleri  i^eren 
fayda,  varidin  geldigi  ki§ide  bu  esnada  olu§an  bilgidir.  Geldigi  ki§iyi 
iiziip  iizmemesi  §art  degildir.  (^iinkii  varidin  boyle  bir  hiikmii  yoktur. 
Varidin  hukmii,  meydana  gelen  bilgidir.  Bunun  ardindaki  hususlar  ise, 
varidin  kendisiyle  degil,  getirdikleriyle  ilgilidir.  Bu  baglamda  (soz  geli- 
§i)  Allah,  kiyamet  giinii  insanlari  ayirmak  ve  aralarmda  hiikiim  vermek 
i^in  gelir.  Bazi  insanlar  i^in  mutlulugunu  saglayan  §eyle  lehinde  hiikiim 
verilirken  insanlarin  bir  kismi  adina  da  onlan  iizecek  §ekilde  hiikiim  ve- 
rir.  Gelmek  bir,  hiikiim  de  birdir!  Fakat  verilen  hiikiim  farklidir. 

Varid  ya  geli§i  esnasinda  sudur  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Bu  du- 
rumda  kendisine  geldigi  kimse  yoniinden  varid  adim  alirken  kendisin- 
den  $iktigi  kimse  yoniinden  de  ‘<jikan’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  bu 
varidin  Allah’tan  meydana  gelmi§  olmasi  (muhdes)  gerekir.  Geli§i  esna- 
sinda hadislik  ile  nitelenmemi§se,  kadim  bir  variddir.  Geli§  (viirud) 
varid  adina  kendisine  gelen  kulda  olu§an  bir  nispettir.  Oyleyse  birincisi. 
hem  sadir  olan  hem  de  varid  iken  digeri  sadece  variddir.  Ilahi  isimlei. 
den  ba§ka,  kadim  varid  yoktur.  Hakikati  yoniinden  gelirse,  geli§ind: 
degi§mez.  Hiikiim  yoniinden  gelirse,  hiikiimlerin  degi§mesiyle  degi§h 
(^iinkii  onun  hakikatleri  birbirinden  farklidir.  Fakat  hakikati  gosterm 
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leri  yoniinden  bir  degi§me  olmaz.  Burada  varidin  kadim  vcya  hadis  ol- 
masi  durumu  degi§tirmez.  (Jiinkii  getirdigi  §ey,  hadis  (sonradan  mey- 
dana  gelen)  olmalidir  ve  varidin  geldigi  kimsede  kalan  odur.  Ardindan 
aynlir  ki,  bu  ayrilma  ka^inilmazdir.  Bunun  nedeni,  varide  sayginin  ge- 
rekliligidir.  §oyle  ki:  Bir  varidin  ardindan  gelecek  yeni  bir  varid  olacak- 
tir.  Dolayisiyla  §ahsin  yeni  varidi  kabul  etmek  iizere  oncekinden  yiiz  <je- 
virmesi  de  zorunludur.  Bu  nedenle  ilk  varide  bir  hiirmetsizlik  meydana 
gelir.  Bu  nedenle  varid,  getirdigi  §eyi  tamamladiktan  sonra  ayrilir.  Ikin- 
ci  varid  geldiginde  ise,  geldigi  ki§iyi  biitiinuyle  kendisine  yonelmi§  hal- 
de  bulur  ve  soz  konusu  ki§i  varidi  kar;ilar.  §ahsi  gelen  varid  ile  ilgilen- 
mekten  all  koyacak  ba§ka  bir  dii§iince  yoktur.  Kendisine  kar§i  hiirmet 
ve  saygi  gosterdigi  her  varid,  ki§iyi  Allah  katinda  iyi  olarak  over  ve  bu 
ovgii  o ki§inin  mudulugu  olur. 

Ger^ekte  varidat  (gelenler)  meydana  geldiklerinde,  nefeslerden  iba- 
rettir.  Getirdikleri  hukiimler  ise,  yol  ehlinin  ‘varidat’  diye  bildikleri  §ey- 
lerdir.  (Jiinkii  nefesler,  bu  varidatm  surederinin  tajiyicilaridir,  yoksa 
hadis  varidat  degildir.  (Junkii  onlar  kendilikleriyledir.  Hatta  onlar,  ne- 
feslerin  surederidir  ve  kendilerindeki  isimlerin  hiikiimlerinin  degi§mesi 
nedeniyle  onlar  da  degi§ir.  Oyleyse  varid,  onlar  i^in,  cevhere  tabi  olmasi 
yoniiyle  araz  i^in  yerle§me  gibidir.  Cevher  ise  araz  degil  yerle§endir. 
Aym  §ekilde  nefes  de,  suret  degil,  variddir.  Suretin  yarari  ise,  resuldeki 
risalet  gibidir.  Bilgi  getiren  varid  oldugu  gibi  amel  getiren  varid  de  ola- 
bilir  ve  her  ikisini  birle§tiren  varid  de  vardir.  Bunun  yam  sira  hal  geti- 
ren varid;  bilgi  ve  hal  getiren  varid;  amel  ve  hal  varidi;  bilgi,  amel  ve 
hal  varidi  vardir.  Buna  ornek  olarak,  ayiklik  ve  sarho§luk  ve  benzeri  §ey- 
leri  getiren  varidi  verebiliriz.  Bu,  varidlerin  en  gu^liisiidur.  Varid  son- 
radan ger£ekle§mi§  degilse,  Allah  ile  kulu  arasmda  vasitalarm  ortadan 
kalkmasi  diye  ifade  edilen  duruma  i§aret  eder.  Bu,  her  bir  yaratilmi;a 
ait  olan  ozel  yonden  ger9ekle§en  tecelli  demektir.  Bu  durumdaki  varidin 
getirdigi  §ey  aktarilamayacagi  gibi  kendisinde  meydana  gelen  §ey  de  ak- 
tanlamaz.  Allah  ehli  arasmda  bu  halin  sahibi  olan  kimse  az  oldugu  gibi 
varidat  i^erisinde  bunun  ornegi  de  azdir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dog- 
ru  yola  ula^tinr.’ 
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IKi  YUZ  ALTMI§  ALTINCI  BOLUM 

§ahidin  Bilinmesi 


§ahid,  miiphede  edende  mii§ahede  edilen  §eyin  suretinin  kalmasi- 
dir.  Mii§ahede  edilenin  suretinin  kalpte  bulunmasi,  §ahidin  ta  kendisidir 
ve  mii§ahede  eden  i$in  nimet  onunla  ger9ekle§ir. 

Hakki  mu$ahede  bilgimizden  elde  edilmi$ 

$ahiai  de  kalplerde 

Delil  sahibi  gozlerle  O’nu  idrak  eder 
Gayb  ortulerinin  ardindan 

Yukselmi$  ve  tamamlanmi$  dolunay  O’na  muttali 
Giiney  gune$inin  heybeti  ilstunde 

§ahit,  mii§ahede  esnasmda  mii§ahede  edilen  §eyin  suretinin  nefiste 
bulunmasidir.  Bu  suret,  gormenin  verdiginden  ba§ka  bir  §eyi  verir. 
(^iinkii  gormeyi  goriilen  hakkinda  bir  bilgi  oncelemezken  mii§ahedeyi 
goriilen  hakkinda  bir  bilgi  onceler.  Bu,  akideler  diye  isimlendirilen  §ey- 
dir.  Bu  nedenle  mii;ahede  de  inkar  ve  ikrar  ger$ekle§ir.  Gormede  ise 
ancak  ikrar  soz  konusudur,  inkar  yoktur!  ‘§ahid’  diye  isimlendirilmesi, 
goriilen  §eyin  inanilan  §eyin  dogruluguna  tamklik  ve  §ahitlik  etmesin- 
den  kaynaklanir.  Oyleyse  her  mii§ahede  gorme  iken  (riiyet)  her  gorme 
mii§ahede  degildir.  Fakat  bunu  bilmezler.  Oyleyse  Hakki  ‘adamlar’ 
i^inden  ancak  kamiller  goriirken  O’nu  herkes  mii§ahede  eder  ve  gor- 
meden  bir  §ahit  ortaya  $ikmaz.  Allah  Teala  §ahidin  varhgi  hakkinda 
5oylc  der:  * Rabbinden  bir  delil  (beyine)  iizerinde  olan  ve  ardindan  O’ndan 
bir  $ahidin  takip  ettigi  kimse...’697  Bu  ayetin  ^efitli  yorumlari  vardir  ve 
hepsini  Allah  kastetmi§tir.  Boylelikle  kul,  kendisihden  veya  kendisiyle 
irade  ettigi  §ey  hakkinda,  a<pk  bir  ke§if  sahibi  olur.  Bu  ise  ancak  ilahi 
bildirim  veya  ger^ekle^mesinden  once  bir  §eyi  bildirmekle  ger^ekle^ir. 
Bu  durum  Hz.  Ebu  Bekir  Siddik’m  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i 
gordiim’  soziinde  belirtilir. 
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Sonra,  $ahit,  ancak  ilahi  bir  isimden  varlik  kazanabilir.  O ismin  izi 
kendisi  adina  olu§ur.  isim  kulun  kalbinde  olu§ur  ve  onda  hazir  olarak 
bulunur.  Kul  da  onu  mii$ahede  eder.  Sonra,  daha  once  Hak  tarafindan 
bildirilen  soz  konusu  ismin  eserinin  zuhurunu  veya  varligi  kendinde  ve- 
ya ufiiklarda  goriir.  i§te  bu  isim,  kul  kendisini  gordiigii  ^in,  §ahit  diye 
isimlendirilir.  Bu  eserin  konusu  ise  kul  tarafindan  bilinir.  Boyle  bir  §ey 
ancak  adamlardan  kamiller  i9in  ger^ekle^ir.  Onlar,  kendilerine  gosteri- 
len  biitiin  (isimlerin)  eserlerini  mii§ahede  eden  kimselerdir.  Bu  goster- 
me  ise,  haber  yoluyla  kendilerine  bildirilmesinin  ardmdandir.  Yorumla- 
nn  Allah  tarafindan  ama^landigini  soylemi§tik,  dolayisiyla  Allah’a  kar§i 
bir  hiikiim  verilemez.  Fakat  o,  Allah’tan  kaynaklanan  ger9ekle§mi§  bir 
durumdur.  §oyle  ki:  Allah’in  kelammdan  telaffiiz  edilen  herhangi  bir 
ayet  -ki  ister  Kur’an,  ister  indirilmi§  bir  kitap  veya  sayfa  veya  ilahi  haber 
olsun-,  lafzimn  ta§imi§  oldugu  biitiin  anlamlarla  birlikte  ayettir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  lafiz,  ayete  alamettir  ve  kendisini  o dilde  indiren  tarafindan 
bu  ihtimaller  ama9lanmi§tir.  (Jiinkii  onu  indiren  (Hak),  biitiin  ihtimal- 
leri  bildigi  kadar  kullarinin  ayete  bakifta  farkli  olduklarim  da  bilir.  Allah 
onlari  ancak  anlayacaklari  §eyle  sorumlu  tutmu§tur.  Ayetten  her  kim  ne 
anlarsa,  anladigi  o ki§i  adma  bu  ayet  ile  kast  edilen  anlamdir.  Boyle  bir 
ozellik,  Allah’in  kelammdan  ba§ka  bir  §eyde  bulunmaz.  (Ba§ka  ifadeler- 
de  de)  Lafiz  boyle  zengin  ihtimalli  olsa  bile,  konu§an  onlari  kast  etme- 
mi§tir.  (^iinkii  biliriz  ki,  konu^an  ki§i,  sozdeki  biitiin  anlamlari  ihata 
edemez.  Fakat  konu§an  ki§i,  Allah  ehlinden  olabilir.  Onlar,  ‘Varlikta  Al- 
lah’tan ba§ka  konu§an  yoktur’  diyen  kimselerdir.  Onlar,  (sozleri)  mut- 
lak  anlamda  Hak’tan  duyanlardir.  Boyle  biri  ^in  de  lafizdaki  biitiin  ih- 
timaller kast  edilmi§  olabilir.  ^iinkii  soyleyen  Allah’tir  ve  dilinde  bu 
sozlerin  soylendigi  §ahis,  bir  miitercimden  ibarettir.  Nitekim  Allah, 
namazda  kulunun  diliyle  §oyle  der:  ‘Allah  kendisine  hamd  edeni  duy- 
du.’  Burada  soyleyen  Allah  iken  miitercim  ve  aktaran  kuldur.  Oyleyse 
Kur’an’i  yorumlarken  lafzm  anlammin  di§ma  9ikmayan  herkes,  miifes- 
sirdir.  Kendi,  gorii§iiyle  yorumlayan  ise,  kiifre  dii§er.  Nitekim 
Tirmizi’nin  hadisinde  boyle  ge9er.  Miifessirin  kendi  gorii§iiyle  yorum 
yapmasi,  dil  sahiplerinin  (Araplar)  o lafiz  hakkmda  bilmedikleri  veya 
kar§iligmda  bir  terim  geli§tirmedikleri  ihtimal  soz  konusu  oldugunda 
ge9erlidir.  (Tirmizi’nin)  Hadisinde  ‘kafir  oldu’  ifadesinde  nebevi  bir  i§a- 
ret  vardir.  Hz.  Peygamber,  ‘hata  eder’  dememi§tir.  ^iinkii  kiifr  (kafir 
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olmak),  ortmek  demektir.  Allah’tan  ba§ka  ‘konu§an’  gormeyen  Allah 
ehli,  ayetin  bu  yorumunu  kendi  gorii§une  izafe  ederse,  bu  ihtimal  ve 
yorumda  Allah’i  bazi  kullarmdan  ‘6rtmu§’  sayihr.  Bununla  birlikte  yo- 
rum,  miifessirin  goru^iine  gore,  dogrudur.  Fakat  dilin  sahipleri,  o yo- 
rumun  kar§iliginda  bu  lafzi  koymami§  veya  mecaz  olarak  kullanmami§- 
lardir.  Oyleyse  (dille  ilgili)  bu  §art,  zorunludur.  Allah  ise  o yorumu  da 
bilir.  isabet  ise  Hakka  izafe  edildiginde,  ger$ektir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber  ‘kafir  oldu  (orttii)’  dedi,  fakat  ‘hata  etti’  demedi.  Diledigini 
ortmek,  Allah’in  hakkidir.  O’na  hata  izafe  etmek  ise  imkansizdir,  ^iinkii 
bilgisi  biitun  bilinenleri  ihata  ettigi  i$in  hatayi  kabul  etmez. 

Sufilerde  §ahidin  anlammin  ogrenilmesi  hakkmda  bu  kadar  a^ikla- 
ma  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tanr.’ 


iKi  YUZ  ALTMI§  YEDiNCi  BOLUM 

Nefs'in  Bilinmesi 

Sufilere  gore  nefs,  kulun  nitelikleriyle  iiletli  olan  §eydir.  Yaygm  ta- 
nim  budur. 

Ne/s  berzah  aleminden 
Onun  her  sirri  agiklar 

Yuce  alemdeki  makamin  1 
Her  giitfuk  onunla  kolay 

Ruhu  Ama’da  kok  salmi 5 
Guvenilir  ruhyardim  eder  ona 

Mensuhu  nikah  ile  nesheder 
Sim  yaratiklarda  gizli 
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Yiiceligi  yiice,  say  gin  ve  ustiin 
Onu  boyleyapam  tenzih  ederim 

Bilmelisin  ki,  sufilerin  terimlerinde  nefs,  kulnn  niteliklerinden  ma- 
lul  olan  anlaminda  kullanilir.  Biz  de,  bu  boliimde  nefisten  bu  anlamiyla 
soz  edecegiz.  Onlar,  nefsi  bazen  ‘insan  latifesi’  anlaminda  da  kullanmi§- 
lardir.  Biz  de  bu  boliimde  nefse  deginecegiz,  fakat  bu  maluliin  illeti  ol- 
masi  yoniiyle  deginecegiz. 

Bilmelisin  ki,  sufilerin  terimlerinde  nefs,  iki  tarziyla  da,  berzah 
alemindendir  ki,  tiimel  nefs  de  buna  dahildir.  Berzah,  iki  §ey  arasinda 
berzah  oldugu  i^in,  iki  yone  sahip  olunca  berzah  haline  gelebilir.  Al- 
lah’tan  ba§ka  varlik  yoktur  ve  e§ya  sebepler  vesilesiyle  zuhur  eder.  Do- 
layisiyla  sebepli,  sebep  sayesinde  var  olabilir.  Bir  sebep  vesilesiyle  var 
olan  her  §eyin  bir  yonii  sebebe,  bir  yonii  Allah’a  doniiktiir.  Oyleyse  her 
(sebepli),  Allah  ile  sebep  arasinda  berzahtir.  Varkklar  arasmda  ilk  ber- 
zah, tiimel  nefsin  varhgidir.  (^iinkii  o Akil’dan  (sebep)  var  olmu§tur. 
Var  eden  ise,  Allah’tir.  Oyleyse  nefsin  akla  doniik  bir  yonii  varken  bir 
yonii  de  Allah’a  doniiktiir.  Tiimel  nefs,  ortaya  $ikan  ilk  berzahtir.  - 

Bunu  anlayinca,  bilmelisin  ki:  Bedeni  yoneten  insan  latifesi  anla- 
mmdaki  nefs,  beden  diizenlendikten  ve  tesviye  edildikten  sonra  ortaya 
5ikar.  Bu  esnada  Hak,  ruhundan  ona  iifler.  Nefs,  ilahi  iiflemeyle  diizen- 
lenmi§  beden  arasmda  (berzah  olarak)  ortaya  ^lkmi^tir.  Miza^  kendisine 
etki  eder  ve  nefisler  derece  derecedir.  (^iinkii  ilahi  iifleme  yoniinden  bir 
derecelenme  soz  konusu  degildir.  Derecelenme  kabiliyetlerde  olabilir. 
Oyleyse  onun  bir  yonii  dogaya  bir  yonii  ilahi  ruha  doniiktur.  Bu  ne- 
denle  nefsi  berzah  aleminden  saydik.  Kulim  nedenli  nitelikleri  de,  ber- 
zah alemindendir,  $iinkii  onlar,  bilginlerin  ve  sufilerin  $oguna  gore, 
nefs  yoniinden  kinanmi§ken  varhgi  yoniinden  -Allah’a  izafe  edili§i  itiba- 
nyla-  oviilen  bir  nitehktir.  Bu  nitelik  -nitelik  yoniinden  degil-  fiili  ba- 
kimmdan  kmanma  ve  oviilme  arasinda  berzah  alemindendir.  Soz  konu- 
su nitelik  de,  kendisi  bakimmdan  degil,  sebebi  yoniinden  kmanir.  Ku- 
lun  nefsine  ait  olup  Hakkm  o niteligin  varhgi  esnasmda  nefse  goriin- 
medigi  her  nitelik,  nedenlidir  (maliil)  ve  bunun  i^in  ona  ‘nefs  (kendi)’ 
denilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o nitelikte  kendisinden  ba§kasmi  gorme- 
digi  gibi  onu  Haktan  da  gormemi§tir.  Bazi  kimseler  ise,  onu  Haktan 
gormii§,  Hak  da  o nitelikte  kendisine  goriinmii§tiir.  Bu  nitelik,  Allah  ile 
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ilgisiz  goriip  veya  onu  Allah’a  nispet  etmeyi  du§iinmeden,  kevni  bir  illet 
nedeniyle  iizerinde  gozukmii§  olabilir  ve  bu  durumda  o,  kevni  illetin 
nedenlisidir.  Soz  konusu  kevni  illet,  kulu  bu  niteligin  kendisinde  bu- 
lunmasi  i^in  harekete  ge<prmi§tir.  Ornek  olarak,  diinyevi  bir  ama$  pe- 
§indeki  insani  o gayeden  ba§ka  bir  nedenin  konu§mak  veya  hareket  et- 
mek  gibi  bir  eyleme  ge^iremeyi^ini  verebiliriz.  Mai  sevgisi,  Haklun  ka- 
tim  du§iinmesine  imkan  vermez.  Bu  durumda  §oyle  denilir:  ‘Bu,  neden- 
li  bir  harekettir.’  Yani  sen  Allah’i  bu  harekette  mii§ahedc  edemezsin. 
Nitekim  Allah  §oyle  der:  ‘Siz  dunya  mal mi  istersiniz.,69S  Kastedilen  Bedir 
esirlerinin  fidyesidir.  Fakat  hitap,  biitiin  diinya  malini  i^erecek  §ekilde 
genel  zikredilmi§tir.  ‘Allah  ise  ahreti  ister ,’699  Oyleyse  yakin  menfaat,  ilk 
goziiken  sebeptir.  Siradan  insanlar  ondan  ba§ka  bir  §ey  gormezler.  Uh- 
revi  durum  ise,  onlara  ve  gafillere  gizlidir.  (^iinkii  o,  iman  goziiyle  mii- 
§ahede  edilebilir.  Bazen  insan  gafleti  nedeniyle  ba§ka  bir  i§le  ilgilendigi 
i<pn  miimin  oldugunu  unutabilir.  Bu  hal  iizere  olseydi,  hi^  ku§kusuz, 
-gafil  olmakla  birlikte-  imanli  olurdii.  Qiinkii  gafil  hatirlatildiginda, 
kendine  gelen  kimsedir.  Cahil  ise  oyle  degildir.  O,  hatirlatildiginda 
kendine  gelmez.  Bunu  bilmelisin.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 


IKI YUZ  ALTMI§  SEKiZINCI  BOLUM 

Ruhun  Bilinmesi 

Ruh,  ozel  bir  yolla,  kalbe  gayb  bilgisini  ilham  edendir. 

Ruh  ikidir:  ‘bemm’  ruhum  (ruhu’l-ya)  ve  emir  ruhu 
Hukum  yasaklama  ve  emir  arasinda  sabit 

Ondan  ba$kasiyok,  haberler  bildirir  ki 
Varliklar  gizlenme  ve  agikhk  arasindadir 
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En  yiXce  berzah  alemi  onu  sajla$tirir 
Bir  inayet  olarak,  onu  esirlikten  kurtarir 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘l$te  sana  emrimizden  bir  ruh  vahyettik.’700 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ruhu  kendi  emrinden  diledigi  kullarina  aktarandir’70' 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onu  Ruh- 1 emin  indirdi  senin  kalbine  hi,  korkutanlar- 
dan  olasin.’702  Burada  korkutmayi  zikretmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kor- 
kutsun  diye,  ruhu  diledigi  kullarinm  kalbine  indirendir™  buyrulur.  Aym 
§ekilde  ‘melekler  ruh  ile  onun  emrinden  iner,  diledigi  kullarm  kalplerine7704 
denilir.  Bu,  bildirme  i<jin  gelmi§tir  ve  burada  bir  tiir  zorlama  vardir. 
(^iinkii  bildirmenin  yerini  ‘indirme’  kelimesi  almi§tir.  Oyleyse  bu,  zorla 
bildirmedir.  (^iinkii  peygamber,  miijdeleyen  ve  korkutandir.  Mujdele- 
me  bir  bildirimden  olabilir.  Boylelikle  ruhani  ini§,  zorlama  ve  korkutma 
yerini  almi§tir.  Bunun  nedeni,  nefislerde  peygamberlerin  gonderilmele- 
rini  gerektiren  itminan  duygusunun  bulunmasidir.  Peygamber  de  onla- 
ra  diinyadan  ahirete  go^cccklerini  ve  nefislerinden  Allah’a  doneceklerini 
bildirir. 

‘Ya  ruhu’  soziimuze  gelince,  burada  ‘ona  kendi  ruhumdan  (ruhi,  be- 
nim  ruhum)  ufledim’705  ayetinde  belirtilen  §eyi  kast  ettik.  Allah  ruhu,  iye- 
lik  zamiriyle  kendisine  izafe  ederek,  ruhun  iistiin  makamina  dikkat 
^ekmi^tir.  Yani  ^oyle  der:  Sen,  ey  ruh!  Aslin  bakimindan  ustiinsiin. 
Kendi  ashna  gore  fiil  yaparsm  ve  firkin  bir  fiil  i^lemezsin.  Emir  ruhu  ise 
‘Sana  ruhtan  sorarlar 7706  ayetinde  belirtilir.  Yani  onun  nereden  ortaya 
^lktigim  sorarlar.  Cevap  olarak  ‘Ruh  Rabbimin  emrindendir  de’707  denil- 
mi§tir.  Bazi  kimselerin  zannettigi  gibi,  bu  soru,  bir  mahiyet  sorusu  de- 
gildi.  (^iinkii  onlar,  ‘ruh  nedir’  diye  sormamijlardir.  Bununla  birlikte 
soru  kipi  bu  ihtimali  de  i^erebilir.  Fakat  bizim  de  vardigimiz  gii^lii  ih- 
timal,  ‘ kubbimin  emrindendir’706  ayetinde  gelir.  Allah  Teala  ‘O  §oyledir’ 
dememi§tir.  Oyleyse  gayb  ilimlerini  ruhlar  kalplere  indirir.  Onlan  bilen, 
kendilerini  edeple  kar§ilar  ve  edeple  bilgileri  alir.  Tanimayan  ise,  gayb 
bilgisini  alir,  fakat  kimden  olduklarmi  bilemez.  Ornek  olarak  kahinleri, 
zecr  yapanlari  ve  hatira  sahiplerini  verebiliriz.  Ilham  ehli,  bu  bilgiyi 
kalplerinde  bulur,  kimin  getirdigini  bilmezler.  Allah  ehli  ise,  ruhlarin 
kalplerine  inmesini  mii§ahede  ederler  ve  indiren  melegi  gormezler.  Bil- 
ginin  indirildigi  ki§i  nebi  veya  resul  ise,  indiren  melegi  de  goriir.  Veliler 
melekleri  goriirler,  fakat  kendisine  ilham  verirken  gormezler.  Ya  da  il- 


44°  Futuhat-i  Mekkiyye  9 


hami  goriirler  ve  onun  -kendisini  gormeden-  melekten  oldugunu  bilir- 
ler.  Oyleyse  nebi  ve  resulden  ba§ka,  ilham  ile  ilhami  getiren  melegi  ayni 
anda  gorebilen  kimse  yoktur.  Bu  ozellik  sayesinde  nebi  ve  resul,  sufilere 
gore,  veliden  ayrilir  ve  farklila§ir.  Nebi  derken,  indirilmi§  §eriat  sahibi 
peygamberi  kastetmekteyim.  Allah  me§ru  hukumleri  indirme  kapisim 
kapatmi§,  halbuki  hiikiimlerin  bilgisinin  velilerin  kalplerine  indirilme 
kapisini  kapatmami§,  onlar  adina  ruhani  tenezziilii  geride  birakmi§tir. 
Bunun  amaci,  kedisine  uyduklari  peygamber  gibi,  hiikumlerle  Allah’a 
davet  ederken  basiret  iizere  olmalanni  saglamaktir.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Ben  ve  bana  tabi  olanlar,  basiret  iizere  Allah’a  davet  ederiz >709  Bu, 
onlara  gore,  tohmetin  giremeyecegi  bir  bilgi  tarzidir.  Ku§eyri  Allah  eh- 
linin  bilgisini  overken  §oyle  der:  Tohmetli  bir  bilgi  hakkinda  ne  dii§li- 
niirsiin?  Bu  bilgi  alimlerin  bilgisidir.  Sufilerin  di§mdaki  alimler,  fikih  ve 
akide  bahislerinde  basirete  sahip  degillerdir.  Fikih  bahislerinde  degiller- 
dir,  ^iinkii  onlarin  hiikiimleri  tevile  a^iktir.  Akide  bahislerinde  degiller- 
dir, pinkii  delilden  hareket  eden  akilcinm  deliline  kendinden  veya  ban- 
kas mdan  ku§ku  ve  miidahale  kati§abilir.  Ba§kasi,  bu  ku§ku  nedeniyle, 
onun  delilini  ele§tirir.  Halbuki  kendisi  onun  kesin  delil  oldugunu  zan- 
netmekteydi.  Allah  ehlinden  basiret  sahipleri,  bilgilerinde  bu  durumda 
degillerdir.  Onlarm  bilgisi,  hakka’l-yakin’dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  bil- 
ginin  kalbe  yerle§mesi  kesindir  ve  herhangi  bir  $ey  onu  sarsmaz.  Ilham 
veren  ruh  hakkinda  bu  kadar  a$iklama  yeterlidir. 

Ilhamm  tarzina  gelirsek,  bu,  zevke  baglidir  -ki  o da  haldir.  Fakat 
kalp  ile  ilham  arasmda  uyum  olmasi  gerektigini  belirtmeliyiz.  Yoksa 
kabul  ger^eklqmezdi.  Istidat,  kabulde  degildir,  o,  ilahi  bir  tahsistir. 
Evet!  Nefisler,  fetih  ger^elde^tiginde,  bu  ozel  ilhamm  ve  bajkalarmin 
gerekl^^ecegi  kapiya  ula§tiran  yolda  yiiriiyebilir.  Bu  kapiya  vardiklarm- 
da  ise  dururlar  ve  kendilerine  neyin  a^ilmij  oldugunu  goriirler.  Fetih 
ger^ekle^tiginde,  emir  bir  hakikat  olarak  ortaya  gikar  ve  kalp  onu  kapi- 
mn  ardxndan  kendi  katkilarinin  bulunmadigi  -aksine  Allah  her  birini  bir 
istidada  tahsis  etmi§tir-  istidadi  ol^iisunde  kabul  eder.  Burada  gruplar 
ve  uyanlar  uymayanlardan,  nebiler  resullerden,  resuller  orfte  ‘veliler’  di- 
ye  isimlendirilen  kimselerden  ayri§ir.  Bilgisizler  ise,  kapiya  yuriimeleri- 
nin  fetihle  birlikte  onlar  adina  ger^ekle^en  bilgileri  elde  etmenin  sebebi 
oldugunu  zanneder.  Boyle  olsaydi,  hepsi  e§it  olurdu,  halbuki  e$it  degil- 
lerdir.  Farklilik  kazanilmami§  istidada  mumkiindiir.  Akilcilar  arasmda 
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nebiligin  kazamlmi§  oldugunu  iddia  edenlerin  yanilgisi  buradadir.  Ne- 
biligin kazamlmi§  oldugunu  ise,  onun  Allah’tan  olmadigmi  ileri  siiren 
soyleyebilir.  Ona  gore  nebilik,  duruluk  ve  dogal  sebeplerden  kurtul- 
makla  nitelenmi§  bazi  nefislere  aklm  ve  ulvi  ruhlarin  feyzinden  ibarettir. 
Ona  gore,  duruluklari  nedeniyle  nefislere  alemdeki  §eyler  nak§edilir. 
Nefislerin  durulugu  kazamlmi§  olduguna  gore,  durulugun  meydana  ge- 
tirdigi  §cy  de  kazamlmi§tir.  Bu  bir  hatadir.  Duruluk  dogru,  boyle  bir 
duruluk  derecesine  ula§mi§  nefse  alemdeki  §eylerin  nak§edilmesi  de 
dogru!  Fakat  kendisi  gibi  nefsi  duru  birinin  degil  de,  belli  bir  §ahsin  re- 
sul  ve  §eriat  sahibi  olmasi,  ilahi  tahsistir.  Allah  alemin  surederini  onun 
nefsine  nak§eder,  $iinkii  Levh-i  mahfuz,  biitiin  bu  zikrettiklerimizi  i^e- 
rir.  Peygamberin  ve  risaletin  sureti,  nebinin  ve  nebiliginin  sureti,  veli- 
nin  ve  veliliginin  sureti  de  ona  nak$edilmi§tir.  Nefis  durulunca,  Lev- 
ha’daki  her  §ey  kendisine  yansir,  fakat  boyle  birinin  resul  olmasi  gerek- 
mez.  Aksine  resuliin  kim  olacagi  da  o Levha’da  belirlenmi§tir  ve  e§ya 
onda  birbirinden  ayri§mi§tir.  Bu,  akilcilarm  nefsin  durulugunun  sagla- 
digi  §ey  hakkindaki  zannindan  farklidir.  Boylelikle  duru  nefse  mertebe- 
ler  ve  onlarm  ulvi  ve  siifli  sahipleri  nak§edilir. 

Aradaki  ili§ki  yoluyla  ilhami  alan  istidadm  hukmiinden  de  soz  et- 
mek  gerekir.  istidat,  Allah’in  kalpte  meydana  gelmi§  ipidir.  Varlik  isri- 
dadiyla  Hakkm  mertebesine  ula§mca,  kendisine  ilham  gelir  ki  bu,  yol- 
dur.  Kalp  de  gayb  bilgisinin,  ozellikle  de  olu§la  ilgisi  bulunmayan  Allah 
hakkindaki  bilginin  kendisinde  bulunmasiyla  aydmlamr.  Bu  tarz  bilgiye 
ornek  olarak  ‘O  alemlerden  mustagnidir’710  ya  da  Hakkin  ^ O’ nun  benzeri 
bir  ?ey  yoktur771'  ayetinde  ge^en  niteliklerden  tenzih  bilgisini  verebiliriz. 
istidat,  tenezziil  ve  ipin  ornegi,  bir  fitile  benzer.  Kendisinde  ate§  kaldi- 
ginda,  ate§ten  duman  gibi  bir  §ey  ^lkar  ve  dogasi  geregi  yukan  yiikselir. 
Orada  ise  yanan  bir  lamba  vardir.  Dumanli  fitii,  lambanin  altina  ve  ko- 
nulur.  Oyle  ki,  duman  hizla  ^lkar  ve  fitilin  ba§ina  ula§ir,  fitii  tutujur, 
i§igm  kendisinden  ona  indigi  aydinlatici  lambanin  sureti  ortaya  ^ikar. 
Bakihr:  Lambadan  bir  §ey  eksilmi^  mi,  yoksa  onun  yerine  bir  §ey  yer- 
le§mi§  midir?  Sureti  var  olsa  bile,  onu  kendisiymi§  gibi  bulamazsm! 
Bunun  sirrini  anlayan  kimse,  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yaram’ 
ifadesini  de  anlar.  Soz  konusu  ki§i  §unu  bilir:  istidat  (i§igm)  tarn  kar§i- 
sinda  bulunup  ili§ki  dogru  oldugunda  ve  himmet  ona  tahsis  edildigin- 
de,  durulugu  ve  yagimn  duruluguna  gore,  i§igm  aydmhgi  kendisine 
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inecektir.  Fitilde  meydana  gelen  i§ik,  biiyiikliik  ve  ku5iiklugii  ol^iisiin- 
de,  biiyiik  veya  kikjiik  cisimlidir.  Onun  orada  bulunmasi  ise  yaginin 
miktarina  gore  degi§ir,  $iinku  siirekliligine  yardim  eden  §ey,  yagdir.  Bu 
benzetmede  soyledigimizi  anladiysan,  sadece  Allahi  bilenlerin  bilebile- 
cegi  bir  bilgi  ogrendin,  ruhun  kalbe  gaybin  bilgisini  nasil  ilham  ettigini 
kesin  olarak  anladin  demektir.  Bu  ilhami  hangi  kalp  kabul  eder,  onun 
niteligi  nedir?  Bu  sayede,  astin  iistiine  -kendisine  ili§tiginde-  etki  ettigi- 
ni ogrenirsin.  Allah  kulu  kendisine  dua  ettiginde  cevap  vermekle  (onun 
tesirinde  kalir).  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  ALTMI§  DOKUZUNCU  BOLUM 

ilme'l-yakin,  Ayne'l-yakm,  ve 
Hakka'l-yakm'in  Bilinmesi 


ilme’l-yakin,  ku§ku  ve  §iiphe  ta§imayan  delilin  verdigi  kesinliktir 
(yakin).  Ayne’l-yakin,  mu§ahede  ve  ke$fm  verdigi  kesinlik,  hakka’l- 
yakin  ise  mii§ahedeyle  ama^lanan  bilginin  kalpte  ger^eklejmesidir. 

Him,  ayn  ve  hak  bilgiye  izaje  olur 
Delilleri  varhklarda  ortaya  pkar 

Melekutunda  aynin  varhgi  olmasaydi 
Tevhidi  burhana  dayanmazdi 

Hakkal-yakln  ve  ayne'l-yakme  bak! 

Bedenler  ve  ruhlar  dlemin.de 

Sirmin  kendisinden  olujtugu  §eyi  gdrursiin 
Varhklarm  ortaya  (iktigi  her  §eyde 

Allah  kendisinden  bir  ruh  ile  seni  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisin  ki, 

A 

biz  ku§kunun  giremeyecegi  yakini  bir  bilgiyle  §unu  bildik:  Alemde 
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Mekke  diye  isimlendirilen  bir  §ehirde  Kabe  diye  isimlendirilen  bir  ev 
vardir.  Herhangi  bir  insan  onu  bilmiyor  olamaz.  Ya  da  bu  bilgiye  ku§- 
kunun  girmesi  veya  deliline  bir  elqtirinin  yoneltilmesi  miimkiin  degil- 
dir.  Boylelikle  bu  konuda  bilgi  sabit  olmu§,  yakin  kelimesine  izafe 
edilmi§tir  (ilme’l-yakin).  Burada  yakin,  AUah’in  Mekke  diye  isimlendiri- 
len bir  §ehirde  insanlarm  her  sene  ziyaret  edip  etrafmda  tavaf  ettikleri 
Kabe  adinda  bir  evinin  oldugu  haklundaki  karardir.  Bu  ev,  kendisine 
ula§ildiginda  beden  goziiyle  goriiliir.  Bu  kez  nefiste  goz  yoluyla  onun 
niteligi,  yapisi  ve  hali  yerle§ir.  Ikinci  durumdaki  bilgi,  ayne’l-yakin’dir, 
halbuki  gormezden  once  ilme’l-yakin  idi.  Kendisini  gormekle  nefiste 
daha  once  olmayan  bir  bilgi  tecriibe  ve  zevk  yoluyla  gen;ekle§ir.  Allah, 
bu  evin  Allah’a  izafe  edilmi§  olmasi,  tavaf  edilmesi,  Allah’a  ait  diger  ev- 
lerden  farkli  olarak  ni^in  tavaf  i^in  bu  evin  se$ildigi  gibi  hususlarda  in- 
sanm  basiret  goziinii  a^ar.  Basireti  a^ilan  ki§i,  kendi  dii§unce  ve  i^tiha- 
diyla  degil,  Allah’m  bildirmesiyle  bunun  nedenini  ve  illetini  ogrenir.  Bu 
kez  bilgisi,  saglam,  hak,  kesin  ve  sarsilmayacak  §ekilde  nefsine  yerle§en 
bir  bilgi  haline  gelir.  Hak  (kesin)  olan  her  §ey,  yerle§me  ozelligine  sahip 
degil  iken  her  bilgi  veya  gorme  de  bu  ozellige  sahip  degildir.  Bu  neden- 
le  tamlama  ve  izafet  ge^erli  olmu§tur.  Ilme’l-yakin,  ayne’l-yakin  ve  hak- 
ka’l-yakin  yakinin  kendisi  olsaydi,  tamlama  gc^erli  olmazdi.  (^iinkii  bir 
§ey,  kendisine  tamlama  yapilamaz.  Tamlama  ancak  tamlanan  ile  tamla- 
mlan  arasmda  olabilir.  Bu  nedenle  tamlama,  var  olabilmek  i^in,  ^oklugu 
gerektirir.  Bilgiyle  yakini  ayirt  etmeyip  ‘bilgi  yakindir’  diyen  kimse  ise 
-ki  Allah’m  kitabmda  tamlama  halinde  ge^mi^tir-,  bu  konuda,  tamla- 
manin  ge^erli  olmasmi  saglayacak  bir  yorum  bulmak  zorundadir.  Bu 
sayede  Allah  katindan  gelen  §eye  iman  etmi§  olur  ve  §oyle  der:  Bazen 
anlam  bir  olur  ve  iki  farkh  soz  kendisini  gosterebilir.  Boyle  bir  durum- 
da  iki  sozden  birisi,  digerine  tamlama  yapihr.  Qiinkii  bu  iki  kelime,  an- 
lam bir  olsa  bile,  lafiz  bakimmdan  farklidir.  Bilgi  sozii  ile  yakin  sozii  bir 
degildir.  Bu  farklilik  nedeniyle,  bilgi  yakin’e  tamlama  yapilmi§,  anlamda 
degil,  lafizlarda  tamlama  ge9erli  olmu§tur.  Bu  ^ozumii  bulan  ki§i,  lafiz- 
larm  konulduklari  anlamlari  anlamada  kusurludur.  Bunu  bilmi§  olsaydi, 
bilgi  soziiniin  gosterdigi  §eyin  yakin  soziinii  gosterdigi  §ey  olmadigim 
da  anlardi.  Bu  ortaya  9ikmca,  ilme’l-yakin,  ayne’l-yakin  ve  hakka’l- 
yakin’in  ne  oldugunu  ogrenmi§sin  demektir. 
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Bunun  ardmdan,  bilxnelisin  ki:  Yakin,  ama^lanan  §eydir  ve  bu  ne- 
denle  bu  U9  kelime  ona  tamlama  yapilmi§,  merkezde  yakin  bulunmu§- 
tur.  ‘Allah  katinda’,  ‘Allah’ta’,  ‘Allah  ile’ ve  ‘Allah  ile  birlikte’  bilgiye  sa- 
hip  olan  insanin  kimsenin,  bu  konuda  yakine  izafe  edilen  bir  alameti 
olmalidir.  Alamet  yakine  mahsustur  ve  ancak  ona  ait  olabilir.  Ilme’l- 
yakin  denilen  budur.  Bu  alametin  goriilmesi  ve  yakine  ili§mesi  ve  ona 
tahsisi  gerekir.  Bu  ise,  ayne’l-yakin’dir.  Bu  gorme  ve  bilgide  de  bir 
hikmetin  bulunmasi  gerekir.  Bilgi  ancak  tasarruf  etmesi  zorunlu  i§te  ta- 
sarruf  eder.  Goz  bakilmasi  veya  incelenmesi  zorunlu  §eye  bakabilir.  i§te 
hakka’l-yakin  budur  ve  onu  bilgi  ve  gormeye  zorunlu  kilmi§tir. 

Yakin’e  gelirsek,  yakin,  sabit  olan  ve  sarsilmadan  yerle§en  her  §ey- 
dir.  (Konusunun)  Hak  veya  yaratiklar  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Bu 
nedenle  onun  bilgi,  gorme  ve  hak  (dereceleri)  vardir.  Yakin’in  (inancin) 
hiikmiinun  zorunlu  olmasi,  ilahi  zat  (ile  ilgilidir) . Ona  ait  yakin,  hak- 
ka’l-yakinden  ba§kasi  degildir.  Bunun  geregi  ise,  ba§ka  bir  ifadeyle 
O’ndan  dolayi  bize  zorunlu  olan  ise,  ilahi  zat  hakkinda  susmak  ve  ara§- 
tirmadan  geri  durmaktir.  Qiinkii  O,  bilinmez  ve  bu  noktada  yakine 
tamlama  yapilacak  bir  bilgi  yoktur.  Ya  da  ilahi  zat  goriilmez  ve  bu  ne- 
denle yakine  tamlama  yapilacak  gorme  yoktur.  O,  hakkinda  ara§tirmayi 
terk  ettirmekle,  biitiin  alem  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Oyleyse  (yakine 
tamlama  olan)  hak,  ilahi  zada  ilgilidir  ve  ancak  kabul  ettigi  kadan  ona 
tamlama  yapilir.  Yakinin  (konusu)  alametin  gosterdigi  §eylerden  ise, 
bilgi  kendisine  tamlama  yapilir,  yoksa  yapilmaz.  Goriilen  bir  §ey  ise, 
gorme  kendisine  tamlama  yapilir,  yoksa  yapilmaz.  Yakin’in  (konusu) 
yaratiklarmdan  birisi,  hatta  kendi  iizerinde  zorunlu  hakki  olan  birisiyse 
-ki  ‘R abbiniz  nefsi  uzerine  rahmeti  yazmi$tir,7U  ayeti  bunu  gosterir-,  hak 
ona  tamlama  yapilir  ve  zorunlulugu  nedeniyle  hakka’l-yakin  denilir. 
Zikrettiklerimizden  bir  §ey  yok  ise,  zikredilenlerden  herhangi  birisine 
tamlama  yapilmaz.  Sana  bu  meselede  biitiin  yakin  sahipleri  i^n  gegerli 
genel  bir  bilgi  verdik.  Yakinin  hakikatini  ara§tirmak,  artik  sana  kalmi^- 
tir.  Bu  kadar  a^klama  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$- 
tirir.,7U  On  sekizinci  sifir  sona  erdi. 
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iici  Yuz  Seksen  YEDiNCi  Bolum 
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Sirlarinm  Bilinmesi  183 

iici  Yuz  Seksen  SEKiziNd  Bolum 

Musevi  Mertebeden,  Ilk  Tilavet  Menzilinin  Bilinmesi  193 
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iici  Yuz  Seksen  Dokuzuncu  Bolum 

Musevi  Mertebeden  Kendisinden  Once  Bilginin  Bulunmadigi  Ummi 
Bilginin  Menzilinin  Bilinmesi  205 

iKi  YUZ  DOKSANINCI  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  Nimetleri  Takrir 

ve  Kabul  Menzilinin  Bilinmesi  217 
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Muhammedl  Mertebeden  Ulvi  Alemden  Zikir  Menzilinin  Bilinmesi  314 

iKi  Yuz  Doksan  Dokuzuncu  Bolum 

M uhammedi-Muradl  Mertebede,  Siiryanl  Makamdan  Muminlerin 
Azabi  Menzilinin  Bilinmesi  324 

Ug  Yuzuncu  Bolum 

Muhammedl  Mertebeden,  Ulvi  Alemin  Boliinmesi  Menzilinin  Bilinmesi 

333 

Ug  Yuz  BiRiNd  Bolum 

Nimet  Ehliyle  Azap  Ehli  Arasinda  Taksim  Edilmif  Kitabin  Menzilinin 
Bilinmesi  343 
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A§agi  Alem’in  Varligi  Menzilinin  Bilinmesi  355 


8 Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


tig  Yuz  UguNCU  Bolum 

M uhammedi  Mertebeden,  Cebraill  Arif  in  Menzilinin  Bilinmesi  364 
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Rahman  ve  Rahim  Allah’in  Adiyla 


iKi  YUZ  YETMi§iNCi  BOLUM 

Muhammedi  Munacattan  Kutub  ve  iki  imam'm 
Menzilinin  Bilinmesi 


Kutub’un  ve  iki  imamin  menzili 

Alameti  olmayan  bir  menzil 

Bir’dir  onun  sahibi 

Yuriimek  ve  yerle$mekten  miinezzeh  Bir 

Renginde  bir  sararma 

Sagyanagindaisebenvar 

Gizlidir,  agk  degil 

Allah  onu  esenlikle  desteklemi $ 

Allah  yiicelerle  ona  ydnelmi$tir 

Kiyamette  emir  aleminde 

Allah  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki,  nebiler- 
den  bu  menzile  ula§anlar  dort  ki§idir:  Hz.  Muhammed,  Hz.  ibrahim, 
Hz.  Ismail  ve  Hz.  Ishak.  Velilerden  ise  iki  tanedir:  Hz.  Peygamber’in 
torunlari  Hasan  ve  Hiiseyin!  Bununla  birlikte  zikredilen  bu  isimlerin 
di§mdaki  (veli  ve  nebilerin  de)  imamliktaki  mertebesine  gore  bu  men- 
zilden  belli  bir  payi  vardir. 

Bilmelisin  ki,  kutuplar  ve  salihler,  belli  isimlerle  adlandirilmi§  olsa- 
lar  bile,  bu  mertebede  ancak  ‘kulluk’  ile  kendilerini  yoneten  isme  ^agn- 
lirlar.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in  kulu  O’na  ibadet  ign  ayaga  kalk- 
tigmda...n  Boylclikle,  babasi  kendisini  Muhammed  veya  Ahmed  diye 
adlandirmi§  olsa  bile,  onu  Abdullah  (Allah’m  kulu)  diye  adlandirmi§tir. 
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Oyleyse  kutup  her  zaman  bu  birle§tirici  isme  tahsis  edilmi§tir.  Bu  yo- 
niiyle  o,  bu  mertebede  Allah  isminin  kuludur. 

Onlar,  makamin  kendisini  talep  ettigi  bu  ozel  isimde  ortak  olsalar 
bile,  derece  derecedir.  Bu  ydniiyle  bir  kismi,  bu  isimden  ba§ka  diger 
isimlerden  birisine  tahsis  edilmi§  olabilir.  Boylelikle  o isme  izafe  edile- 
rek  kutupluk  makammin  di§inda  ^agnlir.  Buna  ornek  olarak  Hz.  Mu- 
sa’yi  verebiliriz.  Onun  adi,  (kendi  ozel  ismi  yoniinden)  Abdii§§ekur’dur 
(e§-§ekur’un  kulu).  Davud’un  kendisine  ozgii  ismi  ise,  Abdiilmelik’tir 
(el-Melik’in  kulu).  Hz.  Muhammed’in  ozel  ismi  ise,  Abdulcami’dir  (el- 
Cami’nin  kulu) . Her  kutbun  genel  ismine  -ki  bu  isim  Abdullah’tir-  ilave 
ozel  bir  ismi  vardir  ve  onunla  ^agrilir.  Kutubun,  sona  eren  nebilik  za- 
mamnda  bir  nebi  olmasi  veya  Hz.  Muhammed’in  §eriati  zamanmda  bir 
veli  olmasi  durumu  degi§tirmez.  iki  imam  da  boyledir.  O ikisinden  her 
birine  ozgii  bir  isim  vardir.  Bulundugu  vakitte  her  imam  o isimle  $agri- 
hr.  Soldaki  imam,  Abdiilmelik,  sagdaki  Abdurrab’dir.  Onlar  kutup  i^in 
iki  vezirdir.  Hz.  Peygamber’in  devrinde  Ebu  Bekir  Abdiilmelik,  Omer 
Abdurrab  idi.  Peygamber  vefat  ettiginde  ise,  Ebu  Bekir  Abdullah, 
Omer  Abdiilmelik  olmuf,  Omer’in  makamma  varis  olan  imam  ise 
Abdurrab  diye  isimlendirilmi§tir.  Kiyamete  kadar  i§  boyle  devam  eder. 
Hasan  ve  Hiiseyin  (ra.)  kendisiyle  nitelenen  diger  insanlara  gore  bu 
makama  daha  saglam  yerle^mi^ti.  Ilahi  siinnet,  makama  yerlefen 
kutubmi  yakinhk  ve  temkin  meclislerinden  birisinde  bulunmasi  §eklinde 
cereyan  etmi§tir.  Onun  adma  o meclise  biiyiik  bir  taht  konulur.  insan- 
lar  onun  heybetine  baksalarcb,  akillari  ba§larmdan  ^lkardi.  Kutub  o tah- 
tin  iizerine  oturur  ve  Allah’in  kendisine  vermi§  oldugu  iki  imam  oniin- 
de  oturur.  ilahi  biat  ve  halife  atanmak  ^in,  Kutub  elini  uzatir.  Meleki 
ruhlara,  ruhanilere,  cin  ve  insanlara  tek  tek  kendisine  biat  etmeleri  em- 
redilir.  (Jiinkii  Hakkm  kati,  herkesin  ula^acagi  bir  yer  olmaktan  miinez- 
zehtir  ve  ona  tek  tek  gidilir.  Bu  makamda  kendisine  biat  eden  her  ruh, 
ona  soru  sorar.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  her  ruh  kutuba  herhangi  bir  konuyu 
sorar,  o da,  orada  bulunanlar  bilgideki  mertebesini  ogrensin  diye,  bu 
soruya  cevap  verir,  hangi  ilahi  ismin  kendisine  tahsis  edilmi§  oldugunu 
da  ogrenirler.  Biz  bu  ilahi  biade§me  hakkmda  miistakil  biiyiik  bir  kitap 
yazmi§  ve  onu  Mubayatu’l-Kutub  fi-Hazreti’l-Kurb  diye  isimlendirmi§tik. 
O kitapta  sorulan  ve  cevaplanan  sorulardan  pek  90k  meseleyi  zikrettik. 
Kutuba  an<;ak  temiz  ve  yakin  ruhlar  biat  edebilir.  Biat  eden  cin  ve  insan 
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ruhlarmdan  ise,  kutublann  ruhlari  soru  sorar.  Biz  o kitapta  onlarin  so- 
rularini  ve  kendisine  verilen  cevaplari  yeterii  o^iide  zikrettik.  Kendi 
zamamnda  kendisine  biat  edilen  biitiin  kutuplarin  durumu  boyledir. 

Bu  boliimde,  onun  bazi  haUerini  zikredelim.  Bunlar,  kendisine  oz- 
gii  halier  degil,  biitiin  kutuplara  ozgii  hallerdendir.  Boylece  benim  bu 
kitabimi  okuyan  ve  kendisini  mii§ahede  eden  kimse  §unu  ogrenir:  Ben 
bu  kitabimda  bu  konuyu  bilen  biitiin  ariflerin  a§ina  oldugu  yontemden 
ayrilmadun.  Kendisine  ozgii  hali  zikretseydim  belki  §oyle  denilirdi:  ‘Bu 
bir  iddiadir.’  Bu  nedenle,  oncelikle,  uzak  imam’in  halinden  soz  etmeye 
ba§layalim.  Sonra,  daha  yakin  imam,  sonra  kutubtan  soz  ederiz.  Uzak 
imama  gelirsek,  o Rabbinin  kuludur.  (^iinkii  onun  hali,  kendilerini  gii- 
nahlari  iflerken  gordiigii  i^in  aleme  §efkat  ederek,  aglamaktir.  Onlarm 
giinahlari  karris inda,  cezalandirma  ve  hesaba  ^ekmeyi  gerektiren  ilahi 
isimleri  goriir.  Halbuki  ona  giinahlara  kar§i  bagi§lamayi,  afFetmeyi  ve 
hatalan  silmeyi  gerektiren  ilahi  isimler  tecelli  etmez.  Bu  nedenle  de  ag- 
lamasi  artar.  Siirekli  olarak  Allah’m  kullarina  dua  eder,  onlara  merha- 
met  eder,  Allah’tan  kendilerini  itaatlerin  yoluna  sevk  etmesini  ister. 

Bir  seyahatimde  ben  bu  imam’i  gormii§tiim.  Gordiigiim  salih  in- 
sanlar  arasmda  Allah’in  kullarina  kar§i  ondan  daha  90k  endi§e  duyam  ve 
daha  90k  merhametli  olan  kimseyi  gormemiftim.  §oyle  dedim:  ‘N^in 
Allah  ugnrna  gayret  seni  tutmuyor  (da  giinahlari  nedeniyle  insanlara 
agliyorsun)?’  §oyle  dedi:  ‘Ben  kendimden  dolayi  Allah  adma  gayrete 
gelmiyorum.  Bunun  yerine  Allah’tan  kendi  adima  beni  bagi^lamasmi  ve 
giinahlarimi  silmesini  diliyorum.  Allah’m  kullari  adma  ise  ancak  kendi 
adima  istedigimi  istiyorum.  Allah  karfismda  diiriist  olan  kimsenin,  ma- 
kammm  gerektirmedigi  bir  halde  bulunmasi  yakifik  almaz.’ 

Bu  imam,  §eytanlara  kar§i  otorite  sahibidir.  Onlar,  kendilerini  yol- 
larmdan  9evirmek  i9in,  salih  insanlara  e§lik  eden  ve  onlardan  ayrilmayan 
§eytanlardir.  §eytan  kendisini  bulundugu  yoldan  9evirmek  iizere  bir 
salihe  tuzak  kurarken  bu  imami  gordiigiinde,  ate§te  pasm  erimesi  gibi 
erir.  Bunun  iizerine  imam,  belki  teslim  olur  umuduyla,  onu  adiyla  9agi- 
nr,  fakat  §eytan  ko§arak  uzakla§ir.  Imam  kendisine  bakugi  ve  onun  kar- 
§ismda  bulundugu  siirece,  bu  salih  insan,  bu  tiir  feytanlarm  kendisine 
verdigi  ve  onu  iyilikten  9ikartacak  vesveseden  korunmu§tur.  Bununla 
birlikte  bu  salih  insan,  imam’i  tanimaz  ve  (§eytan  ile  imam  arasmda)  ce- 
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reyan  eden  hadiseyi  de  bilmez.  O grubu  gordiik.  Allah,  kendilerine  do- 
niik  inayetiyle,  ozellikle  salihlere  tahsis  edilen  kotiilukleri  bu  imam  vasi- 
tasiyla  kullarindan  uzakla§tirir. 

Bu  imamin  ozelliklerinden  birisi  de,  Allah’tan  haber  veren  herkesin 
haberini  tasdik  etmektir.  Habercinin  dogru  sozlii  veya  iftiraci  olmasi, 
birdir,  ^iinku  bu  imam,  haber  verende  kendisini  yoneten  ilahi  isme 
bakmaktadir.  Dogru  sozlii  ise,  verdigi  haber  de  ger^ek  bir  ke§fe  daya- 
nir.  Bu  durumda  o ve  imam  bu  haberde  ortaktir.  Ke§fi  olmayip  ken- 
dinde  ger$ekle§en  §eyden  haber  verirse  -ki  bunu  gercjekle§tirenin  farkin- 
da  degildir  ve  yalam  ama^lamaktadir-  bu  imam  yine  de  onu,  verdigi 
haberde  dogrular.  Haber  veren  ise,  Allah  tarafindan  cezalandinhr  ve  ya- 
lani  ama^ladigi  i<pn  mahrum  kahr.  Ger^ekte  ise  soyledigi  yalan  degildir. 
Bu  durumda  niyetinin  vebali,  kendisine  doner  ve  Allah  yalamn  hesabini 
soruncaya  kadar  azap  ^eker. 

Bu  imam’in  hallerinden  birisi  de,  siirekli,  hallerden  mii§ahede  ma- 
kamma,  makamlardan  ise  salah  makamina  ge$mek  igin  dua  etmesidir. 
O siirekli  olarak  cennedere  muttalidir.  Allah’in  kendisini  boyle  bir  bil- 
giye  tahsis  etmesinin  nedeni,  onun  varligmi  koruma  iradesidir.  Bu  sa- 
yede  imam,  iyindc  bulundugu  ve  umutsuzluga  yol  a^an  aglama  ve 
iiziilme  halinin  kaqisinda,  Allah’in  kendisine  gostermi§  ve  bildirmi§  ol- 
dugu  cennetteki  sevin^,  ehlinin  oradaki  nimederi,  ehline  kavu^maya 
duydugu  ozlem  ve  onlarin  geli§ini  beklemesi  gibi  hususlarla  kar§ilik  ve- 
rir.  Bu  ise,  onun  itidaline  sebep  olur.  Bu  imamin  makami,  (hadiste  ge- 
$en)  birinci  ihsandir.  Bu  ihsan,  Cebrail’in  Hz.  Peygamber’e  sordugu 
‘ihsan  nedir?’  sorusunda  zikredilmi§tir.  Hz.  Peygamber  bu  soruya  §oyle 
cevap  vermi§tir:  ‘ihsan  Allah’i  goriir  gibi  ibadet  etmektir.’  Bundan  son- 
ra  gelen  ihsan  tanimi  ise,  bu  imama  ait  degildir. 

Alemin  yararlan  ve  kendisinden  yararlandiklari  hususlar  bu  imamin 
elindedir.  O,  Efrad’i  terbiye  eder  ve  ilahi  bilgilerle  onlari  besler,  bilgileri 
ger^ek  bir  teraziyle  ehline  taksim  eder.  Bunu  ise,  kendisine  verilen  bil- 
giyle  nefsine  hayat  versin  diye,  arifin  maslahatinm  gerektirdigi  miktara 
gore  taksim  eder.  insanlara  ve  cinlere  kar§i  efendilik  ona  ait  oldugu  gibi 
onlarin  yararlarma  gore  haklarinda  hiikiim  vermek  ve  tasarrufta  bu- 
lunmak  da  ona  aittir. 
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Bu  imam’in  ozelliklerinden  birisi  de,  kendisi  adina  meydana  elen 
biitiin  hallere  ve  makamlara  yerle§mektir.  Boyle  bir  §ey  herkese  ait  ol- 
maz.  Herkes,  bir  halle  veya  makamla  nitelenip  ondan  aynlmaz.  Bu 
imamdan  ba§kasi,  bir  hale  veya  makama  intikal  ettiginde,  makam  ve  ha- 
lin  otoritesi  iizerinde  hakimdir  ve  onu  ayrildigi  makam  veya  halden  ha- 
bersizle§tirir.  Bu  imam  ise,  oyle  degildir,  ^iinkii  onun  ayrildigi  makam, 
onun  i^in  korunmu§tur  ve  ondan  habersiz  kalmaz.  Bu,  Allah’in  kendi- 
sine  tahsis  ettigi  ilahi  bir  glisten  kaynaklamr.  Ruhunun  iki  yiiz  dort  ka- 
nadi  vardir.  Hangisini  a^arsa,  diledigi  yere  kendisini  u^urur.  Launch  ve 
ilk  mertebede  bir  nasibi  vardir.  Bazi  vakitlerde  ‘el-Birru’r-Rahim’  diye 
dua  eder.  Ba§langici  ii^iincu  mertebeden  iken  sonu  birinci  mertebede- 
dir.  Ba§indan  sonuna  kadar  takip  ettigi  yontem,  bilinen  siilM.  tarzmdan 
farklidir.  Makamlari,  derece  ve  menzilleri  kat  ederek,  geriye  dogru  ha- 
rekede,  geri  doner.  Siilukunun  ba§indan  sonuna  kadar  on  dokuz  menzil 
vardir.  Ba§langi9  ve  son  menzili  buna  dahildir.  Onun  derecelerinin 
menzili,  yiiz,  iki,  on,  doksan,  yirmi,  U9,  dort,  otuz,  kirk  be§,  elli  alu, 
■/etmi§  yedi,  yetmi$  sekiz,  doksan  sekiz  ve  iki  yiizdiir. 

Mertebeler  dorttiir  ve  onlara  ilave  bir  §ey  yoktur.  Her  mertebe,  ni- 
hayetsiz  bilgi,  sir  ve  halleri  gerektirir.  Birinci  mertebe  iman,  ikincisi  ve- 
layet,  ii^unciisu  nebilik,  dordiinciisu  resulliiktiir.  Resulliik  ve  nebilik  - 
bu  iimmet  hakkmda  te§rii  bakimmdan  kesilmi§  olsalar  bile-  bu  ikisin- 
den  gelen  miras  kesilmemi§tir.  Buna  gore  bazi  kimseler  nebilige  varis 
iken  bazi  kimseler  hem  nebilige  hem  de  resulliige  varistir. 

Bu  uzak  imama  ait  hususlari  zikrettikten  sonra,  ‘Melik’in  kulu’ 
(Abdiilmelik)  olan  yakin  imama  ait  hususlari  zikredelim.  §oyle  deriz: 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirtr.’2  Bu  imamin  ruhaniyeti  yo- 
niinden  doksan  kanadi  vardir.  Hangisini  a9arsa,  o kanat  kendisini  dile- 
digi yere  U9urur.  Onun  ba§langici  ve  sonu,  ikinci  mertebededir.  Onun 
diger  119  mertebede  bir  payi  yoktur.  Onun  kendilerini  kat  edecegi  men- 
zilleri, dereceleri  ve  makamlari  yoktur.  Gii9  ve  kahir  ozelligi,  ona  aittir. 
01u§u  gerektiren  biitiin  ilahi  isimlerle  tasarruf  eder.  Ornek  olarak 
Hahk,  Razik,  Melik  ve  bazi  yonleriyle  Bari  vb.  ismini  verebiliriz.  Daha 
once  zikrettigimiz  imam’dan  ayn  olarak,  tenzih  isimleriyle  tasarruf 
edemez.  Biiyiik  ve  §iddetli  hadiselerde  kendisine  sigmilir,  Allah  onun 
eliyle  bu  sikmtilan  kaldinr.  ^iinkii  Allah  onun  i9in  bu  sikinulara  kar§i 
otorite  yaratmi^tir.  Kerem  sahibidir.  Bajkasim  tercih  etmeye  miimkiin 
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kilacak  §ekilde  bir  §eye  ihtiyaci  olmadigi  i9in,  isar  (ba§kasini  tercih)  ona 
ait  bir  ozellik  degildir.  Farkinda  olmadiklari  yonden  yaratiklari 
nimedendirir.  Bu  imam,  bir  miijdeyle  beni  nimedendirmi§ti.  Ben  ha- 
limde  o nimeti  bilmiyordum,  fakat  benim  halim  olmu§tu.  Bunun  iize- 
rine  bana  onu  bildirdi  ve  beni  kar§ila§tigim  §eyhlere  baglanmaktan  en- 
gelledi.  Bana  §ovle  dedi.  ‘Sadece  Aliah’a  baglan!  Benim  kar§ila§tigim  hi^ 
kimsenin  senin  bulundugun  hale  ula§manda  bir  katkisi  yoktur.  Aksine 
senin  i§ini  Allah  inayetiyle  iisdenmi§tir.  Istersen  kar§ila§tigin  kimselerin 
ozelliklerini  sana  anlatayim.  Onlara  intisap  etme  ve  sadece  rabbine  bag- 
lam’  Bu  imamin  hali  benim  halimle  e§itti . Allah’tan  ba§ka,  Allah  yolun- 
da  kar§ila§tigi  kimselerin  onun  iizerinde  bir  katkisi  yoktu.  Benim  giive- 
nilir  buldugum  kimseler,  bana  boyle  aktarmifti.  imam  da,  kendisiyle 
bir  araya  geldigimizde  bunu  bana  kendinden  aktarmi§ti.  Onunla 
berzahi  bir  mii§ahedede  bir  araya  gelmi§tim.  Bu  nedenle  Aliah’a  hamd 
ii  senalar  olsun! 

Yaratiklarin  i§lerinin  yoneticileri,  bu  imam’a  doner,  o da  onlari  go- 
revden  ahr  veya  gorevlendirir.  Allah  onunla  kotiilukleri  def  eder.  Onun 
ate§  kaynakli  ruhlar  iizerinde  biiyiik  bir  otoritesi  vardir.  Bunlar,  Allah’in 
rahmetinden  uzakla^tinlmi^  §eytanlardir.  Be§  derecenin  birisinde  uzak 
imam  ile  ortak  iken  uzak  imam  diger  dort  mertebede  kendisinden  ayn- 
lir.  Onun  hallerini,  M arifetu’l-Kutub  ve’l-lmameyn  (Kutub’un  ve  Iki 
imam’in  Bilinmesi)  isimli  kii^uk  bir  kitabunizda  yeterli  ol^iide  zikret- 
mi§tik.  Burada  ozetleme  amaciyla  zikrettiklerimizle  yetiniyoruz. 

Iki  imam’in  hallerini  bu  kadar  zikrettikten  sonra,  §imdi  de  Allah’m 
izniyle  bu  eserde  yeterli  olacak  ol^iide  Kutub’un  hallerinden  soz  edece- 
giz.  Kutub,  el-Cami  isminin  kuludur  (Abdu’l-cami).  Bu  yoniiyle  o, 
ahlaklanma  ve  ozde§le§me  yoluyla  biitlin  ilahi  isimlerle  nitelenen  kim- 
sedir.  O,  Hakkm  aynasi,  kutsi  niteliklerin  tecelli  ettigi  yer  ve  ilahi  maz- 
harlarm  yansidigi  bir  yerdir.  O,  vaktin  sahibi,  zamamn  kendisi,  kaderin 
sxrridtr.  Dehirlerin  dehrinin  bilgisi  ona  aittir.  Ona  gizlilik  hakimdir. 
Gayret  hazinelerinde  saklanmi§,  korunma  ortiilerine  biirunmii§tiir. 
§iiphe  ona  musallat  olmaz,  makamiyla  9eli§en  bir  dii§iince  akhna  gel- 
mez.  Cinsel  ili§kisi  yoktur,  onu  90k  sever  ve  kadinlari  sever.  Me§ru  bir 
smirda  dogaya  haklcim  verdigi  gibi  ruhani  yone  de  hakkim  -me§ru  51- 
9iiye  gore-  verir.  Terazileri  koyar,  belli  bir  o^iiye  gore  tasarrufta  bulu- 
nur.  Vakit  ona  aittir,  vakte  ait  degildir.  O,  ba§kasina  degil,  Allah’a  ait- 
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tir.  Onun  hali,  kulluk  ve  muhta^liktir.  (^irkini  firkin  bulur,  giizeli  gii- 
zel!  Ziynete  ve  §ahislara  bagli  giizelligi  sever.  Ruhlar  kendisine  en  giizel 
suretler  ^inde  gelir.  A$ik  olarak  erir.  Allah  adina  gayrete  gelir  ve  Allah 
adina  ofkelenir.  tlahi  mazharlar  onun  i^in  tedbir  ile  sinirlanmaz,  aksine 
onlarda  serbesttir.  Yoneticinin  yonetmesinde  onun  ruhaniyeti,  §ehadet 
ve  gayb  perdesinin  ardindan,  duyumsanan  be§erden  ortaya  ^lkar.  N^s- 
nelerde  yalmzca  Hakkm  yiiziinii/zatini  goriir.  Sebepleri  yerle§tirir  ve 
ikame  eder,  onlara  delalet  eder  ve  onlann  hiikmunii  uygular,  onlara 
iner,  onlar  da  kendisi  iizerinde  hiikiim  sahibi  olur  ve  etki  eder.  Her- 
hangi  bir  §ekilde  kendisinde  Rabbanilik  bulunmaz.  Daima  bu  haldedir. 
Diinyalik  ve  servet  sahibi  olursa,  comert  bir  efendinin  rnalmda  tasarruf 
eden  kole  gibi  tasarruf  eder.  Diinyalik  bir  §eyi  olmaz  ve  kendisine  a9ilan 
§eye  sahip  ise,  herhangi  bir  nefs  onun  i^in  iistiin  olmaz.  Aksine  ihtiya9 
anmda  dogasmm  muhta9  oldugu  bazi  §eyler  i9in  kendisini  taniyan  sa- 
mimi  bir  dostunun  evine  yonelir  ve  adeta  dogasi  adina  bir  §efaat9i  gibi 
dogasmm  muhta9  oldugu  §eyi  kendisine  sunar.  Ardindan  gerek  duydu- 
gu  §eyleri  dostundan  alir  ve  kullanir.  Orada  sadece  zorunlu  ihtiyaciyla 
oturur.  Bir  arkada§mi  bulamazsa,  dogasmm  ihtiyacmi  kar§ilamasi  i9in 
Allah’a  sigmir  -9iinkii  dogasi  iizerinde  yonetici  oldugu  i9in  dogasmdan 
sorumludur-  sonra  da,  Allah’tan  diledigi  §eylere  kar§ilik  vermesini  bek- 
ler.  Allah  dilerse  istedigini  hemen,  dilerse  sonra  verir.  Mertebesi,  istekte 
israr  ve  dogasma  §efaattir.  Hal  sahipleri  ise  oyle  degildir,  9iinkii  e§ya 
onlarin  himmederinden  olu§ur  ve  onlar  kendilerinden  sebepleri  uzak- 
la§tirmi§lardir.  Bu  nedenle,  rabbanilerdir.  Kutup  ise,  halden  miinezzeh, 
bilgide  sabit  ve  goriilen,  bilgiyle  tasarruf  eden  kimsedir.  Hak,  olacak 
§eylerin  bilgisini  verirse,  Allah’a  muhta9hk  ve  minnet  yoluyla  -yoksa 
oviinme  amaciyla  degil-  onlan  bildirir.  Yeryiizii  onun  adina  diiriilmez, 
su  iistiinde  veya  havada  yiiriimez,  esbaba  tevessiil  etmeden  yemez.  Zik- 
rettigimiz  tarzda  harikulade  bir  olay  onda  goziikmez.  Hallerin  ona  ver- 
dikleri  istisnadir  ki  bu  Hakkm  irade  ettigi  bir  nedenden  kaynaklanir  ve 
o da  onu  yapar.  iradesiyle  degil,  zorunluluk  geregi  a9hgmi  giderir.  Ev- 
lenme  imkam  olmadigmda,  cinsel  ihtiya9lara  kar§i  sabirhdir.  O,  nikah 
(cinsel  birle§me)  tecellisinden,  kendisini  onu  talebe  ve  arzu  duymaya 
kimin  sevk  ettigini  bilir.  (^iinkii  o ve  arifler  adma  kulluk  h^bir  §eyde 
cinsel  ili§kide  oldugu  kadar  tahakkuk  etmez.  Ne  yemede  ne  i9mede  ne 
de  kendisinden  bir  sikmtiyi  uzakla§tirmak  i9in  bir  §ey  giymede,  kullugu 
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(cinsel  ilifkide  oldugu  kadar)  ogrenemez.  Kutub  cinsel  ilifkiyi  iiremek 
i^in  arzulamaz.  Aksine  salt  fehvet  amaciyla  arzular.  Bu  esnada  ^ogalma- 
yi  diifiinmesi  ise  me§ru  emirden  kaynaklanir.  Bu  konuda  $ogalma  ve 
iireme,  bu  diinyada  tiiriin  bekasini  korumak  i^in,  dogal  bir  durumdan 
kaynaklanir.  (^iinkii  bu  makam  sahibinin  cinsel  ilifkisi,  tipki  cennedikle- 
rin  cinsel  ilifkisi  gibi,  salt  fehvet  ama^hdir.  (Jiinkii  o,  en  biiyiik  tecellidir 
ve  o Allah’in  kendisine  tahsis  ettigi  insan  ve  cinlerin  difinda  biitiin  yara- 
tiklara  gizlidir.  Hayvanlarin  cinsel  ilifkisi  de,  bu  fekilde  salt  fehvet 
ama^hdir.  Fakat  bu  ger^ek  ariflerin  biiyiik  kismindan  gizlenmi§tir. 
C^iinkii  bu,  Allah  ehlinden  az  bir  kimsenin  ogrenebilecegi  ilahi  sirlar- 
dandir.  Cinsel  ilifkide  kullugun  hakb  olan  zayifligi  gosteren  iistiin  bir 
delil,  insani  giiciinden  ve  iddiasindan  uzaklaftiran  kahir  (iistiinliik)  haz- 
zi  vardir.  Soz  konusu  kahir  (eziklik),  haz  veren  bir  kahirdir.  Yoksa  ka- 
hir ile  karfilafmak,  haz  aimak  ile  c^elifir,  ^iinkii  kahirda  lezzet  ve  haz, 
kahredilenin  degil,  kahredene  aittir.  Bu  fiilde  ise  durum  farklidir.  Insan- 
lar,  hi^  kufkusuz,  (cinsel  ilifkinin)  bu  degerinden  habersiz  kalmif  ve  - 
onu  hayvani  bir  haz  sayarak-  kendilerini  ondan  uzak  tutmu§,  yine  de 
onu  isimlerin  en  fereflisiyle,  ‘hayvani’  diye  isimlendirmiflerdir.  Bafka 
bir  ifadeyle  cinsel  ilifki  (arzusu),  hayvanm,  yani  hayat  sahibi  olmanin 
ozelliklerinden  biridir.  Fiayattan  daha  iistiin  bir  nitelik  olabilir  mi?  Oy- 
leyse  kendileri  adina  firkin  diye  inandiklari  fey,  kamil  arife  gore  ovgii- 
niin  ta  kendisidir.  Bu  if  yolunda  gitmiftir. 

Kutub  mudak  giizellikte  i^kin  olarak  bulunan  smirli  giizelligi  de 
sever.  Bunun  nedeni,  onun  ilifki  bakimindan  giizellige  yakinligidir.  Bu 
nedenle  boyle  bir  giizellige  bakarken  derin  bir  bakifa  ve  sayesinde  doga 
^irkinliginin  perdesini  afarak  o 9irkinlige  tevdi  edilmif  ilahi  giizelligi 
gormesini  saglayacak  bir  giice  gerek  duymaz.  Oyleyse  sinirli  giizellik, 
ilk  bakifta,  maksadmi  kendisine  verir.  Oyle  ki,  mudak  giizelligi  idrake 
karfi  dogal  ^irkinligin  direnifinden  bafka  bir  feye  ge^if  yapar.  (^iinkii 
nefesler,  yiikiimliiliigii  yerine  getirirken  pek  kiymedidir.  Kutub  ise  en 
giizel  fekilde  kendisini  karfilayacagi  ve  en  giizel  ziynet  ve  siise  yonlen- 
direcegi  bir  nefesinin  olmasim  ister.  Kufkusuz  bu  ol^iideki  bilgiden 
ariflerden  bir  topluluk  perdelenmif,  siradan  insanlarla  bu  konudaki 
ama^  ortakligi  nedeniyle  de  nefislerini  bunlardan  uzaklaftirmiflardir. 
Bununla  birlikte  siradan  insanlar,  kendilerinden  farkli  olarak,  (smirli 
giizelligi  gormede  kendilerine  ortak  olan)  bu  adamm  smirli  giizellikte 
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veya  onun  di§indaki  §eylerde  mutlak  giizelligi  gorme  imkamna  sahip 
oldugunu  bilemezler. 

Bilmelisin  ki,  kutub,  dort  dinar  elde  etmi§  kamil  adamdir.  Her  di- 
nar, yirmi  be§  kiratlir  ve  onlarla  adamiar  tartihr.  Adamlarin  bir  kismi 
^eyrek,  bir  kismi  yarun,  bir  kismi  u$te  bir,  bir  kismi  altida  bir,  bir  kismi 
on  ikide  bir  iken  bir  kismi  tarn  ve  kamil  adamdir.  Tek  dinar,  miimin 
kamile,  ikinci  dinar  bilhassa  veliye,  ii^iincusu  iki  niibuwete,  dordiincii 
dinar  ise,  iki  resulliige  aittir.  Burada  babalik  hiikmiiyle  asli  ve  ogulluk 
hiikmiiyle  verasede  olam  kastetmekteyim.  Ikinciyi  elde  eden  kimse,  bi- 
rinciyi  elde  eder.  U^iincuyu  elde  eden  kimse  ise,  ikinci  ve  birinciyi  elde 
eder.  Dordiinciiyu  elde  eden  ise,  biitunii  elde  eder.  Kutub  kamil  adam- 
lardan  biridir.  Burada  kamil  adamlardan  dememizin  nedeni  Efrad’dir. 
(^iinkii  onlar,  kemale  erdirenlerdir.  Kutubun  ozelliklerinden  birisi  de, 
adederi  kabul  etmek  ve  onlara  gore  hareket  etmektir.  Genellikle  hariku- 
lade  bir  olay  kendisinde  goriinmez.  Halbuki  hal  sahibinde  goziikiir. 
Harikulade  onun  hedefledigi  bir  §ey  degildir.  Aksine  ondan  ortaya  9- 
kabilecegi  gibi  pkmayabilir  de.  (^iinkii  onun  bu  konuda  bir  iradesi  yok- 
tur.  Arif  Ebu’s-Suud  b.  §ibl,  kalbe  gelen  dii§uncenin  (hatira)  geregiyle 
hareket  etmedigi  halde,  hatira  uzerinde  konu§an  bir  adama  §oyle  demi§- 
tir.  ‘Dii§iince,  onun  hakkinda  tesadiif  yoluyla  ger^ekle^irken  Allah  hak- 
kinda  irade  ve  lcasida  ger$ekle§ir.’ 

Allah’a  hamd  olsun,  Kutub’un  zorunlu  ozelliklerini  a^iklamif,  bil- 
meyenler  i$in  riitbesini  belirtmi§  olduk.  Bunun  yam  sira,  adamligin  bu 
yol  ehlinin  bilgisizlerinin  zannettigi  konuyla  ilgili  olmadigim  a^iklami^ 
olduk.  Onlar  boylelikle  hal  nedeniyle  bilginin  ve  makamm  gerektirdigi 
§eyden  perdelenmi§lerdir . §oyle  derler:  Halle  ilgili  olmayan  her  bilgi 
degersizdir.  Boyle  diyene  sen  de  §oyle  de:  Karde§im,  boyle  bir  §ey  soy- 
leme,  $iinku  ger^ege  aykiridir.  Dogrusu  §oyle  demekrir:  Zevkten  kay- 
naklanmayan  bilgi,  Allah  ehlinin  bilgisi  degildir.  Hal  ile  zevki  ayirt 
edemedigini  goriiyorum.  Zevkten  olmayan  bir  bilgi  yoktur  ve  bundan 
ba§kasi  olamaz.  Zorunlu  kulluga  yerle§mi§  olan  kimsenin  kendisini  kul- 
lugundan  ^lkartacak  bir  hali  kesinlikle  yoktur.  Hallerdeki  eksikliklerden 
birisi,  kulu  bulundugu  (kulluk)  makarundan  onun  hak  etmedigi  bir 
makama  ^lkartmaktir.  Halin  kendisini  ^lkartngi  makam,  onun  adina  bir 
hak  degildir.  Bu  hal  iizere  olseydi,  eksiklik  sahibi  olarak  oliir,  eksik  ma- 
kam sahibi  olarak  diriltilirdi.  Oyleyse  halier,  adamlarm  ama^ladigi  §ey- 
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ler  degildir.  Fakat  onlar  zevkleri  talep  eder.  Zevkler,  sahipleri  i<jin  ken- 
dilerinde  onlar  adina  meydana  gelen  bilgiler  nedeniyle  teorik  dii§iince 
sahipleri  i$in  deliller  gibidir.  Allah  bizi  anlayan,  muradini  Allah’tan  an- 
layan  kimselerden  etsin.  Allah  diledigi  kimseyi  dogru  yola  ula§tirir.  Bu 
boliimde  ilahi  mertebeden  kendisine  istinat  ettigi  §eyin  bilgisi  vardir. 

A 

Bunun  yarn  sira  Ademogullarinin  ozel  isimlerden  Allah’a  nispetlerinin 
bilgisi,  ruhani  bilgiden  sakinilmasi  ve  (jekinilmesi  gerekenlerin  bilgisi, 
ruhani  alemin  nereden  (gelip)  nereye  dondugiinun  bilgisi,  be§eri 
sudurun  bilgisi  vardir. 


iKi  YUZ  YETMi?  BiRiNCI  BOLUM 

Muhammedi  Miinacattan,  'sabah  se^kin  topluluk 
hamd  eder'  Menzilinin  Bilinmesi 

Bu  menzil,  emir  menzillerindendir. 

‘Nedir’  bu,  yaratiklarm  soyledigi  sdzcuk: 

Sabah  se^kiti  kavim  hamd  eder 

Ya  ju  sozlerine  ne  demeli:  'Ey  goren, 

Onde  ve  artta  biitun  yaratiklan’ 

Iftiraci,  getirdigi  haberde  ziyandadir 

Cereyan  edeni  bilerek  llah’a  iftira  edeti 

Allah  bir  ruh  ile  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Bu  menzil, 
yiikseklik  menzili  ve  ehlinin  bilinme  menziiidir.  Bunun  yam  sira,  ya- 
ratma  ve  golge  alemini  i^erir.  Buradan  ke§if  ehli  ay  tutulmasini  ve  onun 
aya  tecelliden  kaynaklanan  bir  korku  oldugunu  anlarlar.  Bu  menzille  il- 
gili  ba§ka  bir  konu  ise,  sihir  ilmi  ve  nurlarin  dogu§u  ilminden  Harut  ve 
Marut’un  ilmidir. 
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Allah  seni  makbul  i§lere  erdirsin,  bilmelisin  ki,  nurlar  iki  kisimdir: 
Bir  kismi,  asli  nurlar,  diger  kismi  ise  olu§un  karanhgindan  dogan  nur- 
lardir.  Buna  ornek  olarak  §u  ayette  ge9en  nuru  zikredebiliriz:  ‘ Onlara 
bir  ayet  de  gecedir.  Ondan  giindiizu  (ikartiriz,  onlar  karanlikta  i ken.”  Ba§- 
ka  bir  ayette  ise  cO,  Sabah  Qikartandir,  geceyi  de  dinlenme  olarak  yarattiH 
buyrulur.  Buna  benzer  ba§ka  bir  ayette  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Onun 
ayetlerinden  birisi  de,  sizin  ifin  nefislerinizden  kendilerinde  sakinlik  bulaca- 
gimz  e$ler  yaratmasidir.n  Bunun  anlami,  insanrn  dogum  nurunu  elde 
ettnesidir.  Bu  menzilde  kendisinden  soz  edilen  nur,  zamansal  olarak  tii- 
reyen  nurdur.  Bu  menzil,  Kutub’a  ait  iki  imamdan  birisine  ozgiidiir  ki, 
‘Rabbinin  kulu’  (Abdurabbihi)  diye  isimlendirilir.  Bu  nur  bazen  erkek, 
bazen  di§idir.  Gece  giindiizu  orttiigiinde,  ondan  dogan  §ey,  ama9lanan 
nurdur.  Hakkinda  konu§maya  ba§ladigimiz  bu  dogan  nur,  peygamber 
i9in  ismet  (korunma),  veli  i9in  sakinilma  nurudur.  Bu  nur,  tam  ke§if  ve 
haya  duygusu  verir,  9iinkii  o,  ke§feder  ve  ke§fi  saglar.  Asli  nur  ise  ke§f 
ederken  kendisiyle  ke§f  edilmez,  9iinkii  gozlerin  i§igina  hakimdir,  i§igin 
yararuu  giderir.  Bu  nedenle  ariflerin  nefisleri,  nurlar  ve  onlarin  merte- 
beleriyle  karanliktan  dogan  bu  nura  yonelirler.  Bunun  nedeni  onunla 
aramizda  ruhlarumzin  yaratilmi§  olmasindaki  kar§ilikli  ili§kidir.  (^iinkii 
tikel  ruhlar,  Hakka  izafe  edilen  tiimel  ruhtan  ve  diizenlenip  (ruhu)  ka- 
bul  etmek  i9in  istidadann  olu§masindan  sonra  karanhk  dogadan  dog- 
mu§tur.  Bunlann  arasmda  bedende  tikel  ruh  ortaya  9ikar,  ki  insanin  ru- 
hu denilen  §ey  budur.  Ondan  ise,  gece  i9inde  sabahin  faliku’l-isbah’tan 
ortaya  9ikmasi  gibi,  cisim  ortaya  9ikar,  bu  nedenle  bu  nur  ile  insan  ruhu 
arasinda  kar§ihkh  ili§ki  ger9ekle§ir,  ona  iinsiyet  eder  ve  ondan  yararlani- 
lir.  Allah  adetini  boyle  uygulami§tir  ve  bundan  daha  fazla  bir  gii9  ver- 
memi§tir.  Dileseydi,  yapardi.  Tecelliler  diye  isimlendirilen  ilahi  mazhar- 
lar  da  devam  etmi§tir.  (^iinkii  asli  nur,  onlarda  gizlidir  ve  bize  goriin- 
mez.  Tecellinin  ger9ekle5ttgi  suretler  ise,  izhar  edenin  kendisinde  zuhur 
edecegi  bir  yerdir.  Boylelikle  biz  mazharlan  goriiriiz.  Bu  nedenle  maz- 
harlar,  sahih  bir  ili§ki  nedeniyle  idrakimiz  ger9ekle§sin  diye,  suretlerle 
smirlanmi§lardir.  Qiinkii  burada  ama9,  kendisinden  ve  kendisinden 
meydana  gelen  §eyden  faydanin  ger9ekle§mesidir. 

I Bu  menzil,  yiice  ve  degeri  biiyiik  bir  menzildir.  Onu  bilen  kimse, 
hem  cinslerine  kar§i  ayncalik  kazanir.  Bu  nur,  e§yaya  yayilmi§tir.  Allah 
kendisini  sabahi  yaratan  diye  zikrettigi  gibi  ayni  zamanda  o,  kendilerin- 
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den  ortaya  £ikan  §eye  gore,  tohumu  ve  ^ekirdegi  de  yaratandir.  Oyleyse 
yararlar  ancak  boyle  bir  i§ikla  ger$ekle§ir.  Nebiler  o nuru  bir  korunma 
(araci)  olarak  alir  ve  var  olanlardan  meydana  gelen  §eylere  kar§i  -ki  bun- 
lar  ba§kalarin  karanliklaridir-  sakinirlar. 

Tiireyen  i§igin  degeri  ve  menzili  belli  olduguna  gore,  §imdi  de  ne- 
ye  kar§i  siper  edinildigini  a^iklayalim:  §oyle  ki:  Sakinma  ancak  insanin 
dogasi  geregi  ve  dince  naho§  buldugu  bir  takim  durumlardan  olabilir. 
Bunlar,  yaranli§  alemine  ve  dogal  terkibe  ozgii  bir  takim  durumlardir, 
yoksa  emir  alemine  ait  degiilerdir.  Bu  ve  ba§ka  kitaplanmizda,  ‘emir 
alemi’ ve  ‘yaratili§  alemi’  derken  neyi  kast  ettigimizi  a^iklami^tik.  Hepsi 
Allah’a  aittir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Yaratma  ve  emir  O’na  ait- 
tir.  Alemlerin  Rabbi  mubarektir.’6  Burada  alem,  ba§ka  bir  isme  degil,  Rab 
ismine  tahsis  edilmi§tir.  Yaratih§  ve  terkip  alemi,  ozii  geregi  kotiiliigii 
gerektirir.  Bu  nedenle  kendisinde  kotiiliik  bulunmayan  iyilik  olan  emir 
alemi,  insanin  yaratili§ini  ve  birbirini  iten  -ki  birbirini  itme  ^eki^me,  $e- 
ki§me  ise  bozulmaya  yol  a^an  bir  durumdur-  dogalardan  bile§ik  olarak 
yaratildigini  gordiiklerinde  §oyle  demi§lerdir:  ‘ Orada  bozgunculuk  yapa- 
cak  ve  kan  akitacak  birini  mi  yaratacaksmT’7  Bunu  derken  (kan  akitmanm 
nedenleri  arasinda)  me§ru  hukiimlerin  gerek^elerine  dcginilmcmi§tir. 
Nitekim  aynen  soyledikleri  gibi  olmu§  ve  fakat  Hakk’in  §oyle  dedigini 
gormii§lerdir:  ‘ Allah  bozgunculari  sevmez.”1  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Allah 
bozgunculugu  sevmez 59  Bu  nedenle  (meleklerin  bulundugu)  emir  alemi, 
Allah’in  sevmedigi  bir  i§i  sevmemi§,  sevdigini  sevmi§tir.  Allah’m  yarati- 
li§taki  hukmii  ise,  Aziz  ve  Alim’in  takdir  ettigi  fekilde  ger^eklefmijtir. 
Oyleyse  insanda  ortaya  $ikan  kotuliikler,  meleklerin  zikretmi§  oldugu 
dogasindan  kaynaklamrken,  onda  ortaya  $ikan  iyilik  ise  onun  ilahi  ru- 
hundan  kaynaklanir.  Soz  konusu  ruh,  (tiimel  ruhtan)  tiireyen  nurdur. 
Boylelikle  melekler  dogru  soylemi§tir.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Sana  isabet  eden  kotiiluk  kendindendir.’10  Yaratili§  alemi  bu  mesabede 
olunca,  biitiin  akil  sahiplerinin  bu  menzilde  zikredilen  bu  nur  ile  kendi- 
lerini  korumalari  gerekir.  Biitiin  kotiiliikler,  halk  alemine,  biitiin  iyilik 
ise,  emir  alemine  aittir. 

Bilmelisin  ki  doga,  halk  aleminin  ortaya  ^ikabilmesi  i$in  birbirini 
iten  (unsurlardan)  bir  araya  gelmi§  ve  toplanmi§,  i<jerdigi  iyilikle  birlik- 
te  nurun  iistiinliigii  zuhur  ctmi§,  giicii  ve  emir  aleminin  yaratili§ina  ha- 
kim olmasi  nedeniyle  bu  bile§iklikten  dogmu§tur.  Ardmdan  duyusal 
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varhga  girmif,  hayvan,  bitki  ve  donuk  (camid)  diye  isimlendirilmi$tir. 
Biitiin  bunlarda  bozulma  ve  hallerde  ba§kala§ma  bulunur.  Koruyucu 
nur  olmasaydi,  halk  alemi  bir  anda  yok  olurdu.  Allah,  biitiin  bu  naho§ 
durumlari  gidermek  iizere,  duayla  kendisine  yonelmesini  emretmi§,  -bu 
nurdan  verdigi  §eye  gore-  Rab  ismiyle  ruhu  desteklemi§,  bu  sayede  o, 
doganin  karanhgi  yoniinden  ger^ekle^ecek  zarardan  kurtulur. 

Bilmelisin  ki,  ger^ekte  kotiiliik  ve  iyilik  (hayir)  denilen  §ey,  bir  ta- 
kim  hususlarla  ilgilidir.  Bir  §ey  ya  Hakkin  peygamberlcrinin  vasitasiyla 
bildirmesiyle  iyi  veya  kotiidiir.  Ya  da  bir  mizaca  yatkin  olup  olmama 
durumuna  gore  iyi  veya  kotiidiir.  Ya  da  delilin  gerektirdigi  kemal  sabit- 
tir  ve  bu  durumda  iyidir.  Ya  da  bu  dereceden  eksik  olur  ve  kotii  diye 
isimlendirilir.  Ya  da  bir  amacin  ger^ekle^mesiyle  ilgilidir,  bu  durumda 
iyi  olur.  Ya  da  onun  ger9ekle§memesiyle  ilgilidir  ve  o ki§i  i^in  kotii 
olur.  Insan  baki§ini  biitiin  bu  (goreli)  durumlardan  kaldirdigmda,  geri- 
de  iyilik  ve  kotiiliikle  nitelenmeyen  var  olan  hakikader  kalir.  i§te  bu,  in- 
saf  ve  derin  incelemeyle  varilan  noktadir.  Fakat  Allah,  ancak  kemal,  ek- 
siklik,  yatkinlik,  zidik,  iyilik  veya  kotiiliige  hiikmeden  §eriadar  gibi  var- 
hkta  meydana  gelen  §eyleri  yapmi§tir.  Allah  nefislere  bazen  ulajilan  ba- 
zen  ise  ula§ilmayan  ama^lar  yaratmi§tir.  Varlik  biitiin  bu  mertebelerden 
bo§  degildir.  Konu§anm  sozii  ise,  varlikta  ger9ekle§ene  goredir,  yoksa 
Hak  yoniine  ait  olan  ba§ka  bir  yonden  degildir. 

Biitiin  bu  iglerin  kaynagi,  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan  -ki  O, 
kendisinde  kotiiliik  bulunmayan  sirf  iyiliktir  (hayr-i  mahz)-  ve  bu  mut- 
lak  varligin  mukabilinde  bulunan  salt  yokluktur.  O ise,  iyilik  bulunma- 
yan sirf  kotiiliiktiir.  Alemde  bir  kotiiliik  ortaya  9iktigmda,  asli  bu  yok- 
luktur. Qiinkii  kotiiliik,  kemalin  olmayi§i  veya  (mizaca)  yatkmhgm  ol- 
mayi§i  veya  amacin  ger9ekle§memi§  olmasidir.  Bunlar  ise  nispederdir. 
Varlikta  goziiken  her  iyiligin  faili,  mudak  varliktir.  Bu  nedenle  Allah 
(c.c.)  §oyle  buyurur:  ‘De  ki  hepsi  Allah  katindandir .’11  Senin  katmda  ol- 
makla  nitelenen  §ey,  senin  aynin  degildir.  Yok  etme  ve  var  etme,  Al- 
lah’in  iradesi,  kudreti  arasmdadir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Iyilik,  Hak- 
kin  fiilidir.  Halbuki  kotiiliik  hakkinda  fiil  demedik,  sadece  salt  kotiilii- 
giin  onun  ash  oldugunu  soyledik  ve  onu  serbest  ifade  ettik  ki,  akilh 
okur  maksadimizi  anlasin. 
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Bu  boliimde  bu  yararh  konu  anla§ilinca,  §oyle  deriz:  Fiillerden  se- 
vilmeyenleri  uzakla§tirmak  i$in  sigimlacak  §eylerden  birisi,  §eytanlarin 
Siileyman’in  miilkii  iizerinde  okuduklari  sihir  ilmidir.  Onlar  sihri, 
Harut  ve  Marut  adli  iki  melege  indirilmi§  ger$ek  bilgiyle  kati§tirmi§lar- 
di.  Ger^ek  bilgi,  mucizeler  diye  isimlendirilen  §eyleri  bilmektir.  (^iinkii 
Hak  (ve  hakikat),  aciz  birakandir  ve  kendisine  istinat  edilen  nurdur.  Ba- 
til  ilim  ise,  hayaldir.  Onun  hakkinda  Allah  ‘Sihirleri  sanki  onlarin  (iplerin 
ve  asalarin)  ko$tugunu  kendilerine  zannettirdi 512  buyurur.  Bu  nedenle  si- 
hir, 151k  ile  karanhgin  kari§imi  demek  olan  seher  kelimesinden  alinarak 
‘sihir’  diye  isimlendirilmi§tir.  Oyleyse  seherin  bir  yonii  karanliga  -fakat 
biitiiniiyle  karanlik  degildir-bir  yonii  ise  i§iga  doniiktiir,  fakat  saf  151k 
degildir.  Aym  §ekilde  sihrin  de  bir  yonii  hakikate  bakar.  Bu,  kendisine 
bakanin  goziine  goziiken  kisimdir  ve  bu  ger^ektir.  Bir  yonii  de  batila 
bakar.  (^iinkii  ger$ek  goziin  aigiladigi  gibi  degildir.  Bu  nedenle  Araplar 
onu  sihir  diye  isimlendirmi§tir.  Onu  yapan  ise  sahir  (sihirbaz)  diye 
isimlendirilmi§,  onu  bilen  ise  isimlendirilmemi§tir.  Bu  nedenle  de  tuzak 
kurmak  anlamindaki  ‘kade-yekidu’  neredeyse  anlami  ta§imi§tir.  Yani  ne- 
redeyse  ger^ege  yakindir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  tuzak  kur- 
du.m  Yani  kendilerine  goziiken  §eyde  hakikate  yakla§tilar.  (Tuzak  kur- 
mak anlammdaki)  Kade  yakla§ma  bildiren  fiillerden  birisidir.  Araplar 
§oyle  der:  ‘Kade’l-arusu  yekunu  emiran’.  Yani  ‘damat,  neredeyse  emir 
olmaya  yakla^ti.’  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Otilarin  yaptiklari  sadece  sihirbaz 
tuzagidir.’1*  Yani  onlar,  goze  goriinen  suretinde  ger^ege  benzeyen  bir 
§ey  yaptilar.  Halbuki  o ger^ek  degildi.  ‘Haktan  sonra  delaletten  ba$ka  ne 
kahr.  O halde  nasilyiXz  fevirirsiniz.’15  Yani  bu  hakikaderi  bilmekten  nasil 
yiiz  ^evirirsiniz! 

Bu  kotiiliik  bilgisiyle  ilgili  bir  husus,  hamdin  ters  ^evrilmesidir 
(ziddidir).  Allah  ‘nankorluk  etme ,16  buyurur,  ^iinkii  hamdin  tersi,  nan- 
korliiktiir  (kiifiir)  ve  o kmamadir.  Hamd,  celali  ve  giizel  ahlaki  nedeniy- 
le  birini  ovmek  iken  kinama  zikrettigimizin  tersidir.  Allah  teala  §oyle 
buyurur:  ‘O  ikisinden  ogrenirler.’17  Yani  iki  ogretmenden  ogrenirler.  ‘Kiji 
ile  karismin  arasmi  ayxran  feyi.’“  Allah  bunu  naho§  kar§ilami§,  iilfete,  be- 
raberligi  temine  te§vik  etmi§tir. 

Allah  teala,  insanlardan  gizlenmi§  bir  hakikat  nedeniyle,  bir  araya 
gelmi§  her  toplamda  bir  dagilma  ve  ayrifmanm  olacagim  bilir.  Bu  ne- 
denle, kullarina  merhametinin  geregi  olarak  bo§anmaya  §eriatta  yer 
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vermi§tir.  Bu  sayede  onlar,  fiillerinde  sevap  kazanir,  -§eytanlarin  burnu 
siirtiinse  bile-  kinanmazlar  ve  oviilurler.  Bir  hadiste  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Allah’in  en  sevmedigi  helal,  bo§anmadir.’  Bo§anma, 
yokluga  donmektir.  Dogalarm  bir  araya  gelmesiyle,  bile§ikligin  varligi 
ortaya  9ikmi§  iken  bir  aradaligin  kaybolmasiyla  da  yokluk  ger^ekle^ir. 
ilahi  isimler  ise,  tesir  etmeyi  gerektirir.  Bu  kokunun  kendisinde  bulun- 
masi  nedeniyle  Allah,  e§ler  arasmda  ayriligi  naho§  kar§ilami§tir.  Bir  ara- 
ya gelmenin  varligi,  bo§anmayla  ortadan  kalkar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ken- 
dileri  var  olsa  bile,  ayrilmalariyla  soz  konusu  birlik  ortadan  kalkar.  Bu- 
nunla  birlikte  bir  araya  gelme,  aynlma  ve  bundan  meydana  gelen  hare- 
ket  ve  duraganlik,  akledilir  nispedere  doner,  yoksa  bazilannm  zannetti- 
gi  gibi-  di§  varliklara  donmezler.  Bu  menzile  ozgii  nur  ile,  zikrettigimiz 
kotiilukler  ortadan  kalktigi  gibi  kemale  izafeyle  veya  yatkm  olmamak 
vb.  nedenlerle  ortaya  $ikan  kotiilukler  de  onunla  kalkar.  Ayrihga  yol 
a$an  sihir,  nurun  bu  menzilde  bulunmasinin  sebebini  uzaklaftirdxgi 
§eydir.  Bu  ortii  ve  karanliga  nurun  girmesiyle  sabah  olur,  ortalik  aydin- 
lanir,  karanhktan  ^lkilir.  Bunun  olacagi  yer  ise,  ahiret  alemidir.  Orast 
gayretinin  oviilecegi  ve  gayreti  harcarken  uykusuzlugun  (sihir  ve  aym 
kokten  uykusuzluk  anlammda  seher)  sana  kaybettirdigi  uyku,  dinlenme 
ve  duraganlik  hazzini  telafi  edecegin  yerdir.  Boylelikle  uygun  bir  lafiz 
ortaya  koymu§lardir.  Bu  ise  sabahlari  soyledikleri  ‘se^kin  kavim  hamd 
eder’  ifadesidir.  Sabah  bu  i§iktan  ibarettir.  Boyle  bir  nurun  kendisi  adi- 
na  ger$ekle§tigi  kimse  kar§isinda  insanlar,  gipta  ya  da  haset  edenler  ol- 
mak  iizere  aynhrlar.  Gipta  eden  -o  hal  kendisinden  silinmeden-  soz  ko- 
nusu ki§i  adina  ger9ekle§en  §eyin  kendi  adina  da  ger^ekle^mesini  talep 
eden  kimsedir.  Haset^i  ise,  bu  halin  o ki^iden  yok  olmasini  talep  eden 
ve  o hali  elde  etmek  i^in  bir  talebe  tevessiil  etmeyen  kimsedir.  Diger  ki- 
§iden  kaybolmasmi  istemekle  birlikte  o hali  de  talep  ederse,  bu  durum- 
da  gipta  eden  ile  haset  eden  arasinda  bulunur.  Burada  ortak  ozellik 
farkliligi  saglayan  ozellikle  bir  degildir.  Oyleyse  o ozelligi  elde  etmeyi 
istemek,  giptadir  ve  6vulmii§tur.  Bu  ozelligin  ki§ide  yok  olmasini  iste- 
mek  ise  hasettir  ve  kmanmi§tir.  Bu  nedenle  de  ona  dair  bu  a^iklamalari 
yaptik.  Bununla  birlikte  §eriat  haset  lafzmi  gipta  yerinde  kullanmi§  ve 
(Peygamberimiz)  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ancak  iki  ki§iye  haset  edilir  (yani 
gipta  edilir):  Allah’in  kendisine  mal  verip  de  hak  ugruna  harcamayi  na- 
sip  ettigi  kimse;  bu  ki§i,  malini  harcar,  sagma  ve  soluna  dagitir.’  Bura- 


28  Futuhat-i  Mekkiyye  IO 


da,  kar§iliksiz  verme  ve  comertlik  yapmanm  iistiinlugii  hakkinda  bir  sir 
ve  i§aret  vardir.  Bedel  karfiligi  vermek,  ali§  veri§tir,  comertlik  degil! 
Comert,  bedelsiz  verendir.  Bu  nedenle  hadiste  ‘sag  ve  sol  demi§tir.  Sol 
derken  zina  gibi  kotiiliik  ugruna  harcama  kast  edilseydi,  bu  da  comert- 
lik olmazdi.  (^iinkii  bu  durumda  verilen  kar§iliginda  maldan  daha  se- 
vimli  bir  bedel  kazamlmi§tir.  §oyle  denilebilir:  Bedel  onun  i^in  gerekli- 
dir.  (Jiinkii  comerdik  nedeniyle  oviilmek,  comert  kimse  i^in  ayrilmaz 
bir  ozelliktir.  §oyle  deriz:  Boyle  bir  §ey  ancak  bilgisizden  meydana  ge- 
lir.  Qinkii  giizel  ovgii,  comertligin  ayrilmaz  ozelliklerinden  biridir.  in- 
sanin  bunu  isteyip  istememesi  birdir.  Oyleyse  onu  elde  etmekle  ilgi- 
lenmek,  bilgisizliktir.  (^iinkii  elde  olan  bir  §ey  istenilmez.  Bir  §eyin  la- 
zimi  olan  ise,  zorunlu  olarak  vardir.  Aksi  halde  lazim  olmazdi.  Comert 
insan  boyle  davranirsa,  bedel  pe§inden  ko§anlara  katilir  ve  bu  esnada 
comerdikle  nitelenen  veya  bu  elbiseyi  giyenlerden  olmazdi.  Hadiste 
zikredilen  diger  adam  ise  §udur:  ‘Allah’in  kendisine  bilgi  verdigi  ve  bil- 
gisini  insanlara  yayan  kimse.’  Yani  bilgiyi  insanlara  dagitir.  Hadis,  Hz. 
Peygamber’in  soyledigi  iizere,  bu  kadardir.  Biz  ise  onu  anlam  yoluyla 
ve  bazi  sozleriyle  birlikte  zikrettik.  Hz.  Peygamber  burada  bu  davrani$i 
‘haset’  diye  isimlendirmi^tir.  Bazen  bir  §ey,  kendisine  yakin  anlamla  ve- 
ya ondan  olan  bir  sebeple  bir  §eyin  adiyla  isimlendirilir. 

Ama$ladigimtz  hususu  a^ikladiktan  sonra,  maksadimizla  ilgili  ku§- 
ku  ortadan  kalkar.  Biz  burada  ancak  ‘Haset  ettiginde  haset  edenin  kotulii- 
gunden’1 9 ayetinde  belirtildigi  iizere  Allah’in  kast  ettigi  §eyi  kast  ettik. 
Kotuliik  bunun  bir  benzerini  elde  etmeyi  istemede  degildir.  Kotiiliik, 
sahip  olan  kimseden  o ^eyin  yok  olmasini  istemededir.  Abdurrab’in  be§ 
derecesi  oldugunu  ve  dort  dereceyle  Abdiilmelik’in  derecelerinden  fazla 
dereceye  sahip  oldugunu  soylemi§tik.  Bu  menzil  be§  derecedir.  Bu 
menzile  ait  altmci  derece  hakkinda  ise  bu  konuyu  bilenler  arasinda  go- 
rii§  ayrihgi  vardir.  Bir  kismi  onu  bagimsiz  derece  saymi§tir.  Fakat  o, 
ilahi  makamlardan  her  iki  makami  ayirt  eden  §eydir.  Bu  bizim  gorii§ii- 
miiz  degildir.  Bir  kismi  ise  onu  bu  menzilde  altmci  derece  saymi§tir  ki 
bizim  goriifiimiiz  de  budur.  Bu  derece,  bu  konu  uzmanlarimn  gorii§ 
birligiyle,  gayb  menzillerinden  bir  menzili  i$erir.  Aralarindaki  gorii§  ay- 
riligiyla  birlikte  ii$  menzil  oldugu  soylenmi§tir.  ibn  Berrecan  ise,  bu  de- 
recede  iki  menzili  gayb  menzillerinden  cpkartmakla  ayrilm^tir.  Ba§kasi- 
mn  boyle  bir  gorii§te  olup  olmadigmi  bilmiyorum.  Onun  bu  konuda 
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bir  yorumu  vardir.  Fakat  uzak  bir  yorumdur.  Ger^i  biz  de  bazi  kitapla- 
nmizda  bu  g6rii$e  varmi§tik.  Fakat  onun  varliginda  bu  gii^  bulunmaz 
ve  ancak  tahlil  sanatinda  bu  ortaya  ^lkar.  Burada  ise  bu  yolun  bilgisine 
gore  terimler  hakkmda  konu§ulmaktadir.  Bu  ise  hiiviyetin  bilgisiyle  il- 
gilidir. 

Bu  derecenin  §ehadet  menzillerinden  on  dokuz  derecesi  vardir.  Bu 
menzillerden  her  birisi,  ate§  iizerinde  bulunan  on  dokuz  melekten  biri- 
sini  engeller.  Boylelikle  bu  menzil  sahibine  ate§  isabet  etmez.  Allah 
teala  §oyle  buyurur:  ‘Onun  iizerinde  on  dokuz  vardir.’20  Oyleyse  bu  men- 
zillerin  bu  derecede  bulunmasi  nedeniyle,  cehennem  melekleri  on  do- 
kuz olmu§tur.  Bunun  tersini  alarak  §oyle  diyemeyiz:  Bu  melekler  nede- 
niyle bu  menziller  on  dokuz  olmu§tur.  (^iinkii  ger^ek  boyle  degildir.  Bu 
menziller  de  meleklerden  farkli  olarak  mecul  ve  yapilmi§  degillerdir. 
(jXinkii  bu  derece  bu  menzilleri  ozii  geregi  gerektirir.  Allah  melekler 
hakkmda  §oyle  demi§tir:  ‘Onlarin  sayisim  bir  s mama  (fitne)  yaptik.’2'  On- 
lar  yapilma  hiikmiine  bagli  olmu§lardir  ve  onlar  §ehadet  aleminde  bu- 
lunmu$tur.  C^iinkii  ate§,  duyulur  ve  goriiliir  bir  §eydir.  Bu  altmci  derece 
ise,  ilimlerden  dlemle  ilgili  ilahi  isimleri  i^erir.  Bu  menzil  genel  hakkm- 
da yaratma  yoniinden,  se^kinler  hakkmda  ise  mutluluk  yoniinden  suret 
sahibidir. 

Bilmelisin  ki,  bu  kitaptaki  menzillerden  her  biri,  mutlaka  bu  dere- 
ceye  sahiptir.  Eserleri  ise,  menzillerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Bunun  istis- 
nasi,  kahir  menzilidir.  Allah  izin  verirse,  ondan  daha  sonra  soz  edcce- 
giz.  Heyakilu’l-Envar  isimli  kitabimizda  bu  menzilden  ve  ona  ozgii  du- 
rumlar  ve  heykelinin  geregi  olan  §eylerden  soz  etmi§tik,  oraya  bakilma- 
lidir.  O,  yiiz  on  ikinci  heykeldir.  Bu  boliim,  yani  kitaptaki  boliim,  her 
menzile  birakilmi§  sirlari  a^iklamak  ^in  smirh  bir  kitaptir.  Aym  §ey 
miinazeleler  i^in  ge^erlidir.  Menzil  ile  miinazele  arasindaki  farki  sana 
a^ikliyoruz.  §oyle  ki:  Menzil,  kendisinde  Hakkm  sana  indigi  veya  senin 
Hakka  indigin  (yiikseldigin)  makamdir.  Burada  sana  veya  O’na  arasm- 
daki  farki  bilmelisin.  Miinazele  ise,  Hakkm  sana  inmeyi  irade  etmesi  ve 
senin  kalbine  de  kendisine  yiikselme  arzusunu  yaratmasidir.  Boylelikle 
himmetin  kendisine  yiikselmek  iizere  ruhani  ozel  bir  §ekilde  harekete 
ge^er.  Boylelikle  iki  ini§  arasinda  bir  araya  gelme  meydana  gelir:  Menzi- 
le ula§mazdan  once  senden  O’na  yiikseli§  (ini§,  niizul)  ve  O’ndan  sana 
ini§.  Ba§ka  bir  ifadeyle  menzile  ula§mazdan  once  bir  ilahi  ismin  sana 
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yonelmesidir  bu.  Bu  bir  araya  gelmenin  iki  menzilden  ba§ka  bir  yerde 
ger^eklqmesi  ise,  miinazele  diye  isimlendirilir.  Burada  bu  hal  sahibinin, 
119  hali  olur.  Ya  ama^lanan  fayda  kavu§ma  esnasinda  ger^ekle^ir.  Bu 
fayda,  bir  yandan  o ismin  bu  kuldan  istedigi  §ey  iken  ote  yandan  kulun 
o isimden  talep  ettigi  §eydir.  Bu  durumda  ismi  kendisinden  aynlarak 
isimlendirilene  gider  ve  kul  kendisinden  9ikmi§  oldugu  makamina  do- 
ner. Ya  da  ilahi  isim  kendisinden  $iktigi  §eye  donmesi  §eklinde  onun 
iizerinde  hiikiim  verir.  Bu  durumda  bu  ilahi  isim,  ^lktigi  yere  ula§ana 
kadar  kendisiyle  birlikte  olur.  Ya  da  ilahi  isim  onu  kendi  yanma  alir  ve 
onu  isimlendirilene  yiikseltir.  Zikrettiklerimizden  hangi  durum  ger$ek- 
le§irse  ger^ekle§sin,  bu  ozel  nitelikle  kendisine  dondiigiimiiz  bu  menzil, 
miinazele  menzili  diye  isimlendirilir.  Qiinkii  o,  ini§i  miinazeleden  ol- 
madiginda  verdigi  hiikiimlerden  verdiginin  ziddmi  verir.  Zevk,  §urb  ve 
rey  (kanma)  sahipleri  bunu  bilir.  Biz  bu  kitapta  miinazelelerden  Al- 
lah’in  izniyle  ogrenecegin  boliimleri  ele  alacagiz. 

Bilmelisin  ki,  menzillere  bu  ad  kendisine  yerle§tikten  sonra  verile- 
bilir.  Ki§i  menzile  yerle§ir  ve  ondan  aynlmazsa,  bu  kez  adi,  kendisini 
yurt  edindigi  i^in  vatan  (mevtin)  veya  kendisinde  oturdugu  ve  ba§ka  bir 
yere  ayrilmadigi  i^in  mesken  olur.  Fakat  bu  menzilin  kendisine  ve  dere- 
celerine  onlardan  ayrilmayacak  §ekilde  intikal  etmesi  gerekir.  Bu  du- 
rumda insan,  sakini  oldugu  bir  evin  odalarinda  tasarruf  eden  kimse  gi- 
bidir.  Oyleyse  arif,  siirekli  ilahi  bir  isim  ile  beraber  olmak  zorundadir. 
Bununla  birlikte  o isimdeki  tasarrufu  degi§ebilir  ve  genel  olarak  onun 
adina  vatan  olur.  Arifin  iki  nefes  aym  halde  kalmasi  imkansizdir.  Her 
nefes,  onun  intikali  zorunluluktur.  Bu  nedenle  Allah  ehlinden  bazilari, 
ismin  vatan  veya  mesken  olmasini  imkansiz  saymi§tir.  C^iinkii  ona  gore, 
her  ismin  ve  halin  ilahi  bir  ismi  vardir.  Halbuki  o,  ismin  bir  hukmuniin 
veya  birbirinden  farkli  hukiimlerinin  olmasi  gerektigini  anlamami^tir. 
Oyleyse  bir  isim,  hiikumleri  altinda  tasarruf  ettigi  siirece,  belli  bir  §ah- 
sin  vatam  olur.  Sufilerin  birinin  bir  hiikmiin  niteligi  olmasi  anlammda 
‘iki  nefes  tek  bir  hiikiimde  kalmasi  imkansizdir’  demeleri  ise,  dogrudur. 
Bununla,  izafe  yoluyla  -ki  bu  hiikmiin  Bir’e  izafesidir-  tek  bir  hiikiim 
iizere  iki  nefes  kalmasmi  kast  etmi§lerse,  bu  dogru  degildir.  Qiinkii  bu 
ilahi  isime  ait  yonler  vardir.  Bu  baglamda  Gaffar  ismi,  taleplere  gore, 
insani  §undan  bundan  orter.  Bu  talepler,  el-Gaffar  isminin  kendisini  or- 
tebilecegi  §eylerle  ilgilidir.  Bu  ortme,  pe§  pe§e  ve  ardi§iktir,  araya  ba§ka 
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bir  ismin  talep  ettigi  bir  §ey  girmez.  Bu  nedenle  bu  isimde  miibalaga 
ge^erli  olmu§tur.  (Junkii  ortme  ondan  90k  ger9ekle§ir.  Aym  §ey  Hallak, 
Rezzak  ve  olu§ta  etkisi  bulunan  biitiin  isimler  i9in  ge9erlidir.  Bunlar, 
insana  talep  ettikleri  §eyler  ardi§ik  olarak  geldiginde,  (siirekli  olarak  fiil- 
lerini  icra  ederler).  Oyleyse  ilahi  isimler  bir  yonden  menziller  iken  bir 
yonden  de  mesken  ve  vatandir.  Bu  boliimde  vaktin  elverdigi  o^iide  ve 
i§aret  yoluyla  zevk  sahibi  i^inl  faydanm  ger9ekle§ecegi  §eyleri  belirtmi§ 
olduk.  Sahip  oldugumuzdan,  her  boliime  ancak  denizden  bir  nokta  ka- 
darim  koyduk.  Bu  durum  bizim  sahip  oldugumuz  bilgiye  goredir.  I§in 
kendiligindeki  durumuna  kiyasla  ise,  sahilsiz  bir  deryadir. 

Bu  menzil  emir  menzillerindendir.  Bu  emir  menzilleri  ise,  sayica 
yedi  olsalar  bile,  ana  menziller  bakimindan  boyledirler,  ge^ekte  ise  da- 
ha  fazladirlar.  Kendilerini  ele  alirken  bizim  onlari  sinirlamamiz  gerekir 
ki,  Hakkm  mertebesinde  ka9a  ula^tiklari  ogrenilsin.  (Junkii  bunda  bir 
takim  faydalar  vardir  ve  bu  faydalar  kitaba  serpi§tirilmi§tir.  Allah  dog- 
ruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.  Bu  menzillerde  bulunan  ilimler,  ila- 
hi isimlerle  bilinmezleri  ortaya  9ikartma  ilmi,  yaratili§  ilmi,  §ehadete 
dahil  olan  gayb  ilmi,  benzerlik  ilmi  ve  ruh’un  kalbe  ilhami  ilimleridir. 


iKi  YUZ  YETMi§  iKiNCi  BOLUM 

Tevhidin  Tenzihi  Menzilinin  Bilinmesi 

Ben  Ilah’in  tevhidinin  tenzihini  soylerim! 

Bu  bir  nurdur,  onun  katinda  soylerim 

Onun  tenzihi  zat  ve  rutbe  arasinda 
Onu  bilen  ise  pek  azdvr 

Her  tenzihpnin  tenzihinden  miinezzeh 
Kim  bir  soz  soylemek  isterse,  ‘diyof  desin 
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Qunkii  Hakkrn  varligi,  gaybimn  harfindedir 

Huzur  harfidir,  ixzerinde  kabul  olmayan 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  seni  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
tevhidin  tenzihi  derken  iki  §ey  kast  edilir:  Birincisi  tevhidin  Hak  ile  de- 
gil,  tenzihle  ilgili  olmasidir.  Digeri  ise,  tenzihin  ba§ka  bir  anlamda  tev- 
hide  izafe  edilmi§  olmasidir:  Hak  teala,  kendisini  kendisinin  birlemesiy- 
le  tenzih  edilir,  yaratiklarmin  birlemesiyle  tenzih  edilmez.  Bu  durum 
hamdin  hamdine  benzer.  Qunkii  bir  niteligin  sahibinde  bulunmasi,  sa- 
hibinde  bir  iddia  bulunmaz  boyle  bir  ihtimalin  kendisine  bula§masi  da 
soz  konusu  degildir.  Kendisini  veya  ba§kasim  bir  nitelikle  niteleyen 
kimse  ise,  iddiasimn  dogrulugu  i«jin  delile  muhta$tir.  Bazi  konular  bu- 
nunla  ilgilidir.  Bunlara  Allah’in  kitabmdan  ayetler  delalet  eder.  Bunlar- 
dan  birisi  §udur:  Kafiyenin  zorunlulugu  olmadan,  (ismi)  vermezden 
once  zamir  kullanilir  mi,  kullamlmaz  mi?  §air  §oyle  der: 

Onun  Rabbi  razi  olsun,  Adi  b.  Hatim’den 

Burada  zamir  isimden  once  gelmi§tir.  Fakat  §iirde  (kafiye  ile  ilgili) 
zorunluluk  vardir.  Bu  menzilin  fasillarindan  birisi  de,  Allah’m  birligini 
emretmektir.  Dolayisiyla  onda  Hakkrn  kendisini  birlemesi  yoktur  ve  bu 
konuda  taklit  kendisiyle  ilgilidir.  Qiinkii  emir,  delilin  bunu  kendisine 
verdigi  kimseyle  ilgili  degildir.  §u  var  ki  emrin  konusu  tarif  degil,  tes- 
lim  tarzmda  istidlal  ve  delalet  yerinde  uyarma  tarzmdaki  istidlal  olabilir. 
Buna  ornek  olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘Boyle  bir  durumda  her  ilah  kendi 
yarattigira  sevk  ve  i dare  ederdi. . .,22  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Eger  yerde  ve  gdk- 
te  Allah’tan  ba§ka  ilahlar  bulunsaydi,  onlar  bozulurlardi ,23  denilir.  Ba§ka 
bir  ayet  ise  ‘Dogurmadi  ve  dogurulmadi’24  ayetidir.  Bu  menzilin  fasillarm- 
dan  birisi  de,  ‘Bir  e$  veya  gocuk  edinmedi’25  ayetinde  belirtilir.  (^iinkii 
denklik  soz  konusu  degildir.  (^linkii  ‘O’nun  dengi  higbir  $ey  y oktur.,2<' 
Denklik  bulunsaydi,  bu  durum  caiz  olabilirdi.  Allah  teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Iman  etmedikge  mu$rik  kadmlarla  evlenmeyin.’27  Boylelikle  dinde 
denkligi  dile  getirmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘$ayet  Allah  bir  (ocuk  edin- 
mek  isteseydi m diyerek  bunu  imkan  kabilinden  saymi§tir.  Ardmdan  ‘(di- 
ledigini)  segerdi’29  buyurmu§tur.  Se^mek  bir  yaratmadir  ve  yaratilmi^ 
olan  yaratan  ile  denk  olamaz.  Fail  nerede,  meful  nerede?  Bu  menzilin 
bolumlerinden  birisi  de,  tenzihin  onciillerle  idrak  edilmesidir.  Bunlar 
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Allah’in  varhgim  ortaya  koyan  veya  O’nu  bilmeyi  saglayan  onciillerdir. 
Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir. 

Menzilin  fasillarindan  birisi  de,  onciillerin  kendisiyle  nitelendigi  ve 
onciillerde  baglayici  sebep  olan  terkip  nedeniyle  bir  §eyi  ortaya  pkart- 
mak  i^in  onciiliin  olmayi§idir.  Boylelikle  bu  husus,  kar§ilikli  ili§kiyi  ge- 
rektirir.  Hak  ile  yaratiklar  arasinda  kar§ilikli  ili§ki,  makul  veya  mevcut 
degildir.  Oyleyse  O’nun  zati  yoniinden  kendisinden  bir  §ey  meydana 
gelmeyecegi  gibi  zan  yoniinden  bir  §eyden  de  meydana  gelmez.  §eria- 
tm  kendisini  gosterdigi  her  §ey  veya  akhn  delil  edindigi  her  §ey,  zat  ile 
degil,  uluhiyet  ile  ilgilidir.  ilah  olmasi  yoniinden  Allah,  imkani  nedeniy- 
le miimkiiniin  kendisine  dayandigi  §eydir.  §imdi  de,  Allah  izin  verirse, 
ozede  bu  menzilin  boliimleriyle  ilgili  hususlan  zikredelim. 

Bilmehsin  ki,  bu  menzil,  ba^langi^  ehh  hakkinda  azamet  menzilin- 
den  dordiincii  menzildir.  Ruhani  biiyiikler  hakkinda  ise,  yiiz  on  ve  on 
birinci  menzildir.  ilahi  mertebe  U5  kisma  ayrilir:  Zat,  nitelikler  ve  fuller. 
Bu  menzil  onlardan  birisi  olmu§tur  ve  o onlarm  u^iinciisiidiir.  Nitelik- 
ler iki  kisma  ayrihr:  Fiil  ve  tenzih  nitelikleri.  Bu  nedenle  bu  menzil,  o 
ikisinden  tenzih  menzili  olmu§tur.  Tevhit  tenzihine  gehrsek,  bu,  kendi- 
sini Hakkin  katma  nispet  ettigin  soz  konusu  tevhidin  Haktan  ba§kasina 
nispet  edilmekten  miinezzeh  olmasidir.  Oyleyse  ger^ekte  tenzih  edilen 
O’dur,  ba§kasi  degildir.  Birnu  soyledik,  ^iinkii  lafzin  verisine  gore, 
onunla  Haktan  ba§kasimn  nitelenmesi  miimkiindiir.  Nitekim  varlik, 
bilgi,  kudret  ve  diger  isimlerde  de  Hak  ile  yaratiklar  arasinda  boyle  bir 
ortaklik  ger^ekle^mi^tir.  Bu  menzil,  Allah’a  mensup  olan  tevhidi  kendi- 
siyle ba§kasinm  nitelenmesinden  tenzih  eder.  (^iinkii  o,  biitiin  yonleriy- 
le  zat  tevhididir.  Bu  tevhit  ile  -ne  lafiz  ne  anlamda-  O’ndan  ba§kasi  nite- 
lenemez.  Bu  tevhidin  kendisine  nispet  edildigi  Hakkm  zatiyla  ise  her- 
hangi  bir  tenzih  ilgili  degildir.  (^iinkii  bu,  onim  hakkinda  caiz  degildir. 
Boylelikle  hakkinda  caiz  olan  niteliginden  uzaktir.  (^iinkii  zat  ger^ekte  - 
herhangi  birinin  tenzihiyle  olmadan-  miinezzehtir.  Tenzihin  tevhidin 
konusu  Hak  ise,  bu  durumda  zati  yoniinden  bu  niteligin  diliyle  miinez- 
zehtir ki,  bu,  tevhittir.  Bu  durum,  comertligin  bulundugu  kimsenin 
comertlik  niteliginin  diliyle  ‘comert5  diye  oviilmesine  benzer,  yoksa  o 
ki§i,  bunu  soyleyenin  soylemesiyle  oviilmez.  Teorik  dii§iinceden  hareket 
eden  insanrn  delili  Allah’m  bir  oldugunu  soyler.  Halbuki  sen  yoktun, 
fakat  Allah  o nitelige  sahipti.  Sen  sensin  ve  Allah  bu  nitelige  sahiptir. 
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Durum  boyle  olunca,  mutlak  gaybin  sahibinden  ba§ka,  ismi  zikredil- 
meden  zamirie  i§aret  edilebilecek  kimse  yoktur.  Mudak  gayb,  herhangi 
bir  hal  iie  goriilemez.  Bu  durumda  u^iincii  §ahis  zamiri  (gaip  zamir), 
O’nun  adina  tiiremeyen  ve  isimlendirilene  verilen  ozel  isim  gibidir.  Bu 
zamir,  daha  oncesinde  herhangi  bir  §ey  zikredilip  de  dinleyenin  nefsin- 
de  yerle$mesine  gerek  olmadan,  ilk  baki§ta  O’na  delildir.  Oyleyse  ‘O’ 
zamiri,  Allah  hakkinda  ge^erli  olabilir  ve  Allah’tan  ba§kasina  ismi  zikre- 
dildikten  sonra  verilebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir  §ekilde  tanin- 
diktan  sonra  ‘o’  denilebilir.  Ya  da  bu  zamir,  yaninda  bulundugu  i^in 
hakkinda  ‘o’  demenin  caiz  olmadigi  kimse  hakkinda  dii§umilebilir.  Bu 
duruma  kiyasla  kendisinden  ‘o’  zamiri  dii§er,  fakat  yaninda  olmayan, 
ona  ‘o’  diyebilir.  §oyle  denilebilir:  ifade  ettigin  §ey  dogru  ise,  Hak  ken- 
disi  tarafmdan  goriilendir.  Oyleyse  kendisini  gormesi  nedeniyle  O’na  ‘o’ 
demek  caiz  degildir.  Oyleyse  ‘o’  zamiri,  Allah  itpn,  senin  iddia  ettigin 
gibi,  ozel  bir  isim  yerindeki  zamir  degildir.  §oyle  deriz:  Allah  kendisini 
gorse  bile,  huviyct  bilinir,  goriilmez.  ‘O’  zamirinin  kendisi  i^in  isim  ol- 
dugu  §ey  de,  hiiviyettir.  Bu  bizim  goriimiize  gore  boyledir  ve  bu  gorii§ 
Hak  ehlinin  gorii§iidiir.  Bu  baglamda  ba^ka  bir  grup  vardir  ve  §oyle  id- 
dia ederler:  ‘Allah  kendisini  bilmez.’  Bu  gorii§e  gore,  bize  ve  ona  gore 
‘o’  zamiri  kendisinden  dii^mez.  Allah  teala  ihlas  suresinin  ba§mda  pey- 
gamberine  ^oyle  der:  ‘De  ki,  0 Allah  bir  dir.’30  Boylelikle  zamir  ile  ba§la- 
mi§,  daha  oncesinde  ise  zamirin  Kuran’da  kendisine  donecegi  bir  isim 
zikretmemi§tir.  Ger^i  Yahudiler  peygambere  §oyle  demi§lerdi:  ‘Bize 
Rabbini  tamt.’  Belki  de  dilci  ^oyle  zanneder:  Bu  zamir,  Yahudilerin 
kendisini  zikretmi§  olduklari  Rab  ismine  doner.  Halbuki  bu  zamir  ile 
Yahudilerin  kendisini  zikrettigi  Rab  isminin  kast  edilmedigi  bilinmeh- 
dir.  C^unku  Allah,  zaunin  bilgisine  yaratiklarmin  ula§masmdan  miinez- 
zeh  ve  miitealdir.  Bu  nedenle  Allah  ‘0  Allah’tir’31  buyurdu.  Halbuki  su- 
renin  biitiiniinde  yaratmaya  delil  olan  bir  §ey  zikretmemi§tir.  Aksine  bu 
surede  biitiinuyle  yaratiklardan  miinezzehligi  dile  getirmi§,  kendisini 
bilmeyi  yaratmanin  bir  neticesi  yapmami§tir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘dogur- 
madim  demi§,  ardmdan  bazi  kimselerin  zannettigi  gibi,  hangi  tarzda 
olursa  olsun  kendi  varligmi  yaratiklardan  kaynaklanan  bir  netice  de 
yapmami§  ve  §oyle  demi^tir:  ‘ Dogrulmadi Burada  herkesin  birligine 
benzemcyi  de  reddederek  §oyle  demi§tir:  ‘ O’nun  dengi  hit^bir  (ahad)  $ey 
yoktur.’34  Burada  kendi  adina  ba§kasina  ait  olmayan  bir  birlik  kabul  et- 
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miftir.  Ardindan  kendisi  adina  samedanilik  ozelligini  ortaya  koymu§tur. 
O,  tenzih  ve  uzaklaftirma  niteligidir.  Boylelikle  zamirin  Yahudilerin, 
‘bize  Rabbini  nitele’  derken  zikredilen  ve  yaratiklara  izafe  edilen  rabbe 
donmesi  ihtimali  ortadan  kalkmi§tir.  Onlar  da  rabbi  kendilerine  degil 
peygambere  izafe  etmi§lerdir.  Hz.  Peygamber  indirilen  sureyle  Rabbini 
nitelediginde  ise,  O’nu  ne  kendisine  ne  de  oniara  nispet  etmi§,  §anina 
yara§ir  §ekilde  nitelemi§tir.  Oyleyse  ‘0  Allah’35  ayetindeki  zamir,  zikredi- 
lene  donmez.  Sinirli  nerede,  smirsiz  nerede?  Oyleyse  simrlinin  hiiviyeti, 
Mudak’in  hiiviyeti  degildir.  Sinirlmxn  hiiviyeti,  olu§la  ilgili  bir  nispettir. 
Boylelikle  olu§  kendisiyle  simrlandiginda  onunla  sinirlanir  ve  §oyle  de- 
nilir;  yaratan-yaratilmi§,  gii<;  yetiren-gii^  yetirilen,  bilen-bilinen,  irade 
eden-irade  edilen,  duyan-duyulan,  goren-goriilen,  konu§an-konu§ulan. 
Hayat  sahibi  anlammdaki  Hayy  ise  boyle  degildir.  O,  Hakkin  hiiviyeti- 
dir  ve  olu§la  ilgisi  yoktur.  Kayyum  ismi  ise,  boyle  degildir.  Zikrettigi- 
miz  §eyi  ogrendiginde,  isim  zikredilmezden  once  zamirin  gelmesinin 
Allah  i^in  ge^erli  olabilecegini  ogrenmi§sindir.  isim  zikredildikten  son- 
ra  ise,  Hak  ile  yaratiklar  ortaktir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah, 
O’ndan  ba$ka  ilah  olmayandir.’36  Burada  zamir,  ayetin  ba§mda  zikredil- 
mi§  olan  Allah’a  doner. 

Bilmelisin  ki,  kula  kendisini  ogrenmesinin  veya  soylemesinin  em- 
redildigi  tevhit,  Hakkin  kendisini  birledigi  tevhit  degildir.  Emredilen 
tevhit,  bile§iktir,  ^iinkii  emredildigi  kimse  yaratilmiftir  ve  yaratilmi§tan 
kendisine  uygun  bir  §ey  meydana  gelebilir.  Oyleyse  bu  tevhit,  bir  yara- 
tilmi§  tarafindan  meydana  getirilmi§tir  ve  kendisinden  meydana  geldigi 
yaratilmif  insana  kiyasla  yaratilmi§likta  Allah’tan  daha  uzaktir.  Bu  du- 
rum, fiilleri  yaratilmi§lardan  olumsuzlayanlar  ile  onlari  yaratiklara  ait 
sayan  biitiin  mezheplere  gore  boyledir.  Fiilleri  yaratiklara  ait  gormeyen- 
ler  kesbi  savunurken  kabul  edenler  (fiillerin  insan  tarafindan  yaratilmasi 
anlammda)  yaratmayi  savunur.  Oyleyse  yaratiklara  izafe  edilen  bir  §ey 
yiice  mertebeye  nasil  layik  olabilir  ki?  Allah’a  §eriata  gore  ibadet  etmek- 
teysek  de,  onu  kendi  yerinde  kabul  eder  ve  kendisine  yakla§mak  niyetiy- 
le  bize  emrettigi  yerde  onu  soyleriz.  Bununla  birlikte  ‘O’nun  benzeri  bir 
§ey  yoktur’37  ayetinde  belirtildigi  iizere  bilinmiyor  olmasi  yoniinden 
Hakkm  bize  gosterdigi  bilginin  (ne  kadar)  oldugunu  da  biliriz. 

Ba§ka  bir  ornek  ihlas  suresinde  ve  genel  anlamda  tenzih  anlamli 
ayetlerde  ge^en  ifadelerdir.  Allah  teala  ‘Izzet  sahibi  Rab  onlarin  niteleme- 
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lerinden  munezzehtir,3a  buyurur.  Izzet  sahibi  olmak,  bilinmeyi  engelle- 
meyi  gerektirir. 

Bu  menzilin  sirlarmdan  birisi,  ‘ Allah  bir  gocuk  edinmek  isteseydi ”9 
ayetinde  belirtilir.  ‘Lev5  (§ayet),  imkansizlik  bildiren  bir  edattir.  Fakat, 
ba§ka  bir  durumun  imkansizligi  nedeniyle,  bir  §eyin  imkansizligini  bil- 
dirir.  Oyleyse  burada  soz  konusu  olan  bir  yokluk  nedeniyle  yokluktur. 
Bu  edattan  sonra  olumsuzluk  edati  gelseydi,  bu  durumda  da  o,  olumlu 
bir  durum  nedeniyle  imkansizlik  bildirirdi.  Ayette  boyle  bir  olumsuzluk 
edati  gelmemi§  ve  bu  nedenle  iradenin  9001k  edinmeyle  ilgisi  olumsuz- 
lanmi§tir.  Aynca  ‘bir  9001k  dogurursa’  dememi§tdr.  Zira  Allah  §oyle 
der:  ‘Dogurmami}tir.,4°  Edinilen  9001k,  evlat  olmadan  kendisi  mevcut 
olandir.  Ardmdan  se9ilme  ve  yakmla§tirilma  yoluyla  9001k  edinilerek 
evladi  konumuna  yerleftirir.  Hakikat  ise,  90cuk  (sahibi  olmayi)  ve  90- 
cuk  edinmeyi  imkansiz  kilar.  (Jiinkii  zattan  nispet  dii§mu§tiir.  Allah’tan 
biitiin  yaratiklarma  doniik  ilahi  nispet,  tek  bir  nispettir  ve  onda  bir  de- 
recelenme  yoktur.  (Jiinkii  derecelenme  9oklugu  9agri§tinr.  Bu  nedenle 
‘lev5  edati  gelmi§,  ardindan  olumsuzluk  edati  gelmemiy,  boylelikle  im- 
kansizlik bildirmi§tir.  Yani  zat’in  hak  etmedigi  bir  §ey  ile  nitelenmesi 
imkansiz  oldugu  i9in,  boyle  bir  §ey  olmami§  ve  ger9ekle§memi§tir.  Bu 
nedenle  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  e$  ve  gocuk  edinmedi .’41  Bunu  ise  ‘O  rabbimi- 
zin  }am  yucedir...’42  ayetinden  sonra  zikrctmi§tir.  Allah,  merbuba  (Rab- 
bin kulu)  tamlama  yapilan  Rabbin  buyiikliigii  nedeniyle,  bu  niteligin 
kendisinde  bulunmasmdan  miinezzeh  olmakla  kendisini  nitelemi§tir. 
Hal  boyle  iken,  lafzi  bir  tamlama  olmaksizin,  Rab  nasil  olabilir?  isim 
olmaksizm,  zat  nasil  olabilir?  Daha  biiyiik  bir  tenzih  olamaz. 

Denklik  ve  benzerhgin  reddedilmesine  gelirsek,  hakikatler  hakkm- 
da  bilgisi  olmayan  kimse  §oyle  zannedebilir:  Denklik  bulunsaydi,  denk 
olan  e§in  varhgi  nedeniyle  9ocugun  olmasi  miimkiindu.  Bilinmelidir  ki, 
denklik,  akledilir  bir  §ey  degil,  dince  belirlenmi§  bir  §eydir.  §eriat  ise 
(evliligin  taraflarmdan)  bir  taraf  adma  bunu  §art  ko§mu§tur,  iki  taraf 
adina  degil!  Bu  baglamda  $eriat,  kadmin  kendisine  denk  olmayan  bir 
erkekle  evlenmesini  yasaklami?  iken  erkegin  kendisine  denk  olmayan  bir 
kadinla  evlenmesini  yasaklamami§tir.  Bu  nedenle  erkek  cariyesiyle  evle- 
nebilirken  kachn  kolesiyle  evlenemez.  Hak  ise,  yaratilmi§  degildir.  Bir 
9ocugu  olsaydi  baba  olurdu.  E§  tarafindan  denklik  ise  zorunlu  degildir. 
Boylehkle  denklik  (§arti  aranmadigi)  i9in  90cugun  var  olmasi  ^in  engel 
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kalkardi.  Aksine  zat  nispetlerin  ortadan  kalkmasim  istemi§tir.  Nispeder 
ise,  uluhiyetin  birligini  talep  eder,  9iinkii  9001k  babasina  benzer.  Boyle- 
likle  ‘Allah  bir  e§  veya  (ocuk  edinmediH3  ayetinin  ‘imkan’  anlamindaki  yo- 
rumu  ge^ersizle^ir,  ayetin  anlami  bizim  belirttigimiz  olur. 

Belirttigimiz  bu  anlamda,  tenzih  zat’a  aittir.  Bu  durumda  rniimkiin 
varlik  olarak  kendisine  dayanmamiz  nedeniyle  Allah’i  bilmek  hakkinda- 
ki  bilgimiz,  kendimiz  hakkindaki  bilgimizin  neticesi  degildir.  Ote  yan- 
dan  kendimizi  bilmemiz,  olumlu  niteliklerle  zati  bilmeyi  gerektirmez  - 
ki  bu,  ilkinden  daha  da  dogrudur.  Bize  nispet  edilen  niteliklerden  mii- 
nezzeh  zata  nispet  edilen  zati  nitelikler  de  tarafimizdan  bilinemez.  Oy- 
leyse  Hak  kesinlikle  bilinmezdir.  Nezihlik  ve  yiiksekligi  nedeniyle,  ken- 
disini  bilmek  imkansiz  ise,  varligmm  mertebede  kendisini  onceleyen  bir 
nedenin  nedenlisi  olmasi  imkansizdir.  Ya  da  o,  daha  onceki  bir  §artm 
§ardisi  degildir.  Ya  da  hiikiim  sahibi  bir  hakikat  veya  delilin  yoniiniin 
kendisini  delile  bagladigi  bir  delilin  medlulii  de  degildir.  Oyleyse  bizim 
ile  Allah’i  bu  dort  birle§tirici  yonden  bir  araya  getiren  bir  §ey  yoktur. 
Oyleyse  bizim  O’nu  bilmemiz,  kendisini  idrak  etmekten  miinezzehlik 
ve  yiikseklikte  varligmi  bilmekle  simrhdir.  Onu  bir  §eyin  meydana  ge- 
tirmesi  rniimkiin  olmadigi  gibi  hiiviyetinin  de  -hiiviyeti  bakimmdan, 
mertebesi  bakimmdan  degil-  bir  §eyi  meydana  getirmesi  rniimkiin  de- 
gildir. Hiiviyeti  yoniinden  bir  §ey  kendisiyle  irtibatli  olsaydi,  hiiviyeti 
de  onunla  irtibadi  olurdu.  Hakkin  (hiiviyeti  yoniinden)  bir  nedenlinin 
nedeni  veya  §artlinin  §arti  veya  bir  hakikatin  kaynagi  veya  bir  delillinin 
delili  olmasi  rniimkiin  degildir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dogurmadi.m  Bu- 
nu  kayitsiz  soylemi§tir.  Bir  hakikat  olsaydi,  hakikatin  sonucunu  dogu- 
rurdu,  bir  delil  olsaydi,  delillendirileni  dogururdu,  neden  olsaydi  ne- 
denliyi  dogururdu,  §art  olsaydi  bir  jartliyi  dogururdu.  Hak,  kendisine 
dayanilan  bilinmeyendir.  Onu  akillar  idrak  edemez,  onim  bilinmezligini 
fasillar  a^iklayamaz.  i§te  bu  da  tevhidin  tenzihinin  yonlerinden  biridir. 

Mudak  birliginde  Vahid-Ehad  ile  ilgili  tevhide  gelirsek,  ahadiyet 
(birlik)  sozii,  ba§kalan  i^in  genel  anlamda  kullamlmi§tir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘Rabbine  kullukta  hifbir  kimseyi  (ahad)  ortak  ko$masin.HS 
Allah  ehlinin  yontemiyle  yorumlarsak,  ayetten  hi<;  kimsenin  mudak  bir- 
ligi  yoniinden  Allah’a  ibadet  edemeyecegi  sonucu  ^lkabilir.  ^iinkii 
ahadiyet  (mudak  birlik),  kulun  varligmi  ortadan  kaldinr.  Allah  sanki 
§oyle  der:  Ancak  rabligi  yoniinden  Rabbe  ibadet  edilebilir,  ^iinkii  seni 
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Rab  var  etmiftir  ve  O’na  baglan,  O’nun  oniinde  zelil  ol,  ibadette  rabli- 
ge  ahadiyeti  ortak  ko§up  da  rablik  kar§isinda  zelil  oldugun  gibi  ahadiyet 
karfisinda  zelil  olma!  (^iinkii  ahadiyet  seni  bilmez  ve  seni  kabul  etmez. 
Boyle  bir  durumda  ibadet  edilmeyen  bir  §eye  ibadet  etmi§  olur,  arzu 
edilmeyecek  bir  §eye  arzu  duymu§,  ugrunda  $ali§ilmayacak  bir  §eyin  pe- 
§inden  ko§mu§  olursun.  Bu,  cahil  insanin  ibadetidir.  Boylelikle  ibadet 
edenlerin  ibadetinin  ahadiyede  ilgili  olmasini  olumsuzlami§tir.  (JXinkii 
ahadiyet,  sadece  kayitsiz  anlamda  Allah  adina  soz  konusu  olabilir.  Al- 
lah’in  di§indakilere  gehrsek,  onlarin  mudak  anlamda  birligi  yoktur. 
Kur'an-i  Kerim  tefsirindeki  yontemimize  gore,  ayetten  anla§ilan  genel 
anlam  budur.  §ekilci  bilginler  de  bu  ayetten  kendi  yontemlerine  gore 
kendi  miktarlarmi  alirlar.  Ardmdan  ayette  ge^en  ‘ahad’i  ortak  ko§ulan 
ilahlar  anlaminda  yorumlarlar.  Bu  da  dogru  bir  yorumdur.  Kur'an-i 
Kerim,  sahilsiz  bir  ummandir.  Ona  ait  bir  soz,  -yaratilmi§larin  sozlerin- 
den  farkli  olarak-  soziin  kendisini  talep  ettigi  biitiin  anlamlari  kast  et- 
miftir.  Bunu  ogrenince,  Allah  teala’mn  peygamberine  yonelik  soyledigi 
cDe  ki  O Allah  birdif46  ayetinin  de  anlamini  anlarsm.  Yani  bu  nitelige  or- 
tak ko§ulmaz. 

Vahid  (Bir)  ismine  gelirsek,  Kur'an-i  Kerim’de  bu  ismin  ahad  ismi 
gibi  ba§kalan  hakkmda  kullarulip  kullamlmadigina  baktik,  boyle  bir  kul- 
lanun  goremedim,  fakat  yine  kesin  kanaate  sahip  dcgilim.  Allah  bu  ismi 
bafkasi  adina  kullanmami§  ise,  bu  isim  ahadiyetten  daha  ozeldir.  Bu 
durumda  vahid,  ahadiyet  gibi  bir  nitelik  degil,  zatin  ozel  ismi  olur. 
(pimkii  nitelik,  ortaklik  mahallidir.  Bu  nedenle  ahadiyet,  Kur'an-i 
Kerim’de  Allah’tan  ba§kalanna  da  verilmi§tir.  Insanlarin  sozleri  ve  yo- 
rumlari  ge^erli  degildir.  Bu  konularda  ancak  Kur'an-i  Kerim’de  -ki  Al- 
lah’in  kelamidir  o-  ge^en  ifadelere  bakihr.  Kur'an-i  Kerim’de  Vahid  so- 
ziiniin  (Allah’m  di§indakiler  i$in  de  kullamldigi)  bulunursa,  hakkindaki 
lafzi  ortaklik  nedeniyle,  onun  hiikmii  de  Ahad’m  durumu  gibi  olur  (ni- 
telik). Allah’m  kelaminda  Vahid  soziin iin  Allah’in  difindakilere  verildigi 
bulunmazsa,  zatm  hak  ettigi  ozellikler  arasma  katilmalidir.  Bu  durumda 
Vahid,  kendisinden  ba§ka  hi<j  kimsenin  adlandinlamayacagi  Allah  ismi 
gibi  ozel  bir  isim  haline  gelir. 

Bu  menzille  ilgili  tenzihle  alakali  konulardan  birisi  de,  ger<;ekle§en 
bilgilerdir.  Bu  bilgileri  Mevakiii’n-Nucum  isimli  eserimizde  samedani  te- 
celli  bahsinde  zikretmiftik.  Biz  bununla  arif  Ebu  Abdullah  el-Besti’nin 
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Abdurrab  ve  Abdussamed  hakkmda  yazmi§  oldugu  eserinde  kast  ettigi- 
ni  kastetmiyoruz.  Bizim  kast  ettigimiz  ‘Samed’,  ne  kimseye  tamlama 
olur  ne  bir  §ey  kendisine  tamlama  yapilir.  C^iinkii  tamlanan  (ve  goreli 
olan)  iki  §ey  arasmda  bir  yonden  bir  farklilik  bulunmalidir.  Aralarmda 
bir  bag  bulunur  ve  bu  sayede  tamlama  ger$ekle§ir.  El-Besti’nin 
Abdussamed  ifadesiyle  kast  ettigi  samed  ise,  kendisine  sigmilan,  kendi- 
sine baglamlan  ve  yonelerek  kar§isinda  durulan  kimsedir.  Bu  nedenle 
namaz  kilan  kimsenin  oniine  asa  veya  ta§  gibi  bir  siitre  koydugunda, 
dogrudan  ona  yonelerek  namaz  kilmayi  yasaklami§Ur.  Namaz  kilan, 
oniindeki  siitrenin  biraz  sagma  veya  soluna  dogru  kilmalidir.  Tenzihin 
niteliklerinden  birisi,  kendisine  yonelmek  degildir.  Boyle  bir  nitelik, 
comerdin  niteliklerindendir.  Bu  sinirlanmadan  uzak  samedanilik  ise, 
tenzih  niteligi  olmayi  hak  eden  §eydir.  (^iinkii  alemin  kendisiyle  bir  bil- 
gisi  yoktur.  Oyleyse  bu  samedanilik,  bu  menzilde  a^iklanmak  istenilen 
§eydir.  Kelime  anlami  ise  sozliiklerde  a$iklanmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  biitiin  yonlerden  tenzihi  ve  birligi  talep 
etse  bile,  yine  de  mazharlarla  simrlanmi§  suri  ke§ifte  ortaya  $ikar.  Buna 
ornek  olarak,  be§  siituna  dayali  ve  iizerinde  $atisi  bulunan  bir  evi  vere- 
biliriz.  Bu  evi,  bir  bah$e  ^evreler.  A^ik  bir  kapisi  yoktur.  Kimsenin  her- 
hangi  bir  yoldan  oraya  girmesi  miimkun  degildir.  Fakat  evin  di§inda 
evin  duvarma  biti§ik  siitunlar  vardir.  Ke§if  ehli,  kabul  ettikleri  gibi  ona 
temas  ederler.  Nitekim  onlar,  Allah’m  evin  di§ina  yerle§tirdigi  Hacer-i 
esved’e  de  temas  ederler.  Allah  o ta§i  sag  eli  yapmi§,  evine  degil  kendi- 
sine izafe  etmi§tir.  Aym  §ekilde  bu  siitunlar  da  kendisinden  olsalar  bile 
eve  izafe  edilmezler.  Bunlar  evden  olsalar  bile  ona  ozgii  degillerdir. 
(Jiinkii  o biitiin  ilahi  evlerde  bulunur.  Adeta  o,  bizim  ile  menzillerin 
verdikleri  bilgiler  arasmda  bir  terciimandir.  ibn  Meserre  el-Cebeli 
Kitabu’l-Huruf  isimli  kitabmda  bu  meseleye  dikkat  ^ekmi^tir.  Bu  direk- 
ler,  menzillerin  i^ermi^  oldugu  §eyleri  bize  anlatan  fasih  bir  dildir.  Boy- 
lelikle  ondan  bu  bilgiyi  ediniriz.  Menzillerin  bir  kismi,  i^ine  girdigimiz 
ve  yollarinda  yiiriidiigiimiiz  menzillerdir.  Orada  ger^egin  bildigimiz  gi- 
bi oldugunu  buluruz.  Bazi  menzillere  ise,  tipki  bu  menzil  gibi,  girme 
imkammiz  yoktur.  Bu  direklerden  ise,  teslim  yoluyla,  bilgi  aliriz.  ^iin- 
kii  duyu  aleminde  peygambere  soylendigi  iizere  ke§if  aleminde  bize 
soyledigi  hakkmda  onun  masum  oldugunu  gosteren  delile  sahibiz.  Oy- 
leyse o dogru  bir  dildir.  Insanlarm  bir  kismi,  onu  evin  siitunlarma  ka- 
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tar.  £iinkii  duvann  bir  kismi  onun  iizerindedir  ve  ondan  bize  ancak  tek 
bir  yiiz  goriiniir.  Diger  kisimlari  ise  duvarda  gizlidir.  Bir  ke§if  sahibi 
der  ki:  ‘Ev  alti  siitun  iizerine  kuruludur.’  Siitunlarin  sayisinin  be§  veya 
aid  oldugunu  iddia  edenler  arasinda,  evin  bu  siitunlar  iizerine  kurulu 
oldugu  hakkinda  bir  goriij  aynligi  yoktur.  Bunu  a^iklami§  olduk  ki, 
Hakkin  bu  sozlerden  birisinde  oldugunu  veya  iki  gruptan  birisiyle  bir- 
likte  oldugunu  zannetmeyesin!  Her  grup,  dogru  soylemektedir  ve  bu 
nedenle  Sana  i§in  keyfiyetini  a^ikladik.  Insanlara  goziikiip  de  gorii§  ayri- 
ligrna  dii§tukleri  biitiin  hususlarda  aym  durum  ge^erlidir.  Allah’a  hamd 
olsun,  sufiler  arasmda  hakka’l-yakin  ogrendikleri  hususlarda  bir  goru§ 
aynligi  yoktur.  Onlar,  ilgilendikleri  §eylerde  duyulardan  bilgi  alanlardan 
daha  dogru  ve  daha  ger^ek  bilgiye  sahiptir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzile  adamliga  ait  dinarlardan  ikinci  dinardan 
girilir.  Onda  sona  ermek  ise,  dordtincii  dinara  ula§makla  ger^ekle^ir.  Bu 
ise,  adamhgin  tamligidir  ve  bu  sayede  §ahis  adam  diye  isimlendirilir. 
Nitekim  bu  meseleyi  daha  once  iman,  velayet,  nebilik  ve  resulliigiin  ter- 
tibinde  zikretmi§tik.  Bunlarin  bir  be§incisi  yoktur  ki,  be§in  befincisi  ol- 
sun. Bazen  dordiin  be§incisi  olabilir.  Bunu  bilmelisin!  Hakkin  a^iklamif 
oldugu  hususlara  dikkatle  bakarsan,  Hakkin  ‘bunlardati  daha  aziH7  aye- 
tindeki  ozet  ifadenin  tafsilinin  kendin  (oldugunu)  ogrenirsin.  Kastedi- 
len  ikidir.  ‘ Ya  da  daha  fazlasi.,iS  Burada  ise  yedi  ve  uzerindeki  tek  sayilar 
kast  edilmektedir.  ‘U9  ki§ilik  bir  grup  yok  ki  dordunciisii,  be§  ki§i  yok 
ki  altincisi  olmasm’  demi§ti.  Fakat  ‘dort  ki§ilik  bir  grup  yoktur  ki,  be- 
§incisi  O olmasin’  demeyince,  daha  50k  veya  daha  az  derken  tek  sayiyi 
kastettigini  anladik.  Allah  ise,  onlarda  olmayan  §eyle  bu  tekleri  ^iftle^ti- 
rir.  Buradan  §unu  ogrendik:  Burada  gayret  hiikiim  sahibidir.  Herhangi 
biri  adina  ferdiyet  sabit  oldugunda,  Hakkin  hiiviyeti  onu  <pft  yapar  ve 
mutlak  birlik  sadece  kendisine  ait  olur.  Hakkin  ferdiyetini  herhangi  bir 
yaratilmi§  ^ift  yapamaz.  Allah  ise  yaratiklann  tekliklerini  9ift  yapar.  Bu 
nedenle  Allah  ‘ Her  nerede  olursamz,  O sizinle  beraberdir’49  buyurmu§tur. 
Halbuki  ‘siz  O’nunla  berabersiniz’  dememiftir.  C^iinkii  Allah’a  nasil  e§- 
lik  edilecegi  bilinmez.  Allah  bize  nasil  e§lik  edecegini  bilirken  biz  O’na 
nasil  e§lik  edecegimizi  bilemeyiz.  Oyleyse  O’nun  bizimle  beraberligi  sa- 
bit iken  bizim  O’nunla  beraberligimiz  olumsuzlanmi§tir.  Allah  §oyle 
dememi§tir:  ‘Dort  ki§i  yoktur  ki  befincisi  O olmasin.  Ya  da  iki  ki§i  yok- 
tur ki  ii^iincusu  O olmasin.’  (^iinkii  gayret,  var  olanlardaki  ^ift  olmayla 
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ilgili  degildir.  (^iinkii  $ift  olmak,  var  olanlann  ger^ek  ozelligidir.  Gay- 
ret,  var  olanlara  nispet  edildiginde,  teklikle  ilgilidir.  Halbuki  varolanlar 
tekligi  hak  etmez.  Yaratiklarin  birligi  Hak  sayesinde  ger$ekle§ir  ki,  e§- 
yada  zuhur  eden  Hak  olsun!  Bu,  Hakkin  gayret  ozelligiyle  nitelenmi§ 
olmasinin  en  biiyiik  delillerindendir.  (^iinkii  ‘gayret’,  ‘ba§kayi  gormek’ 
anlamindan  tiiretilmi§tir.  Ba§ka  ortakligi  $agri§tirir.  Allah  ise,  ba§ka  bi- 
rinin  kendisine  ortakhgindan  miinezzehtir.  Oyleyse  Allah,  Bir’den  ba§- 
ka  olmaktan  veya  Bir’in  ilah’tan  ba§kasi  olmasindan  munezzehtir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  -veya  bu  anlamda-  buyurur:  ‘Allah’tan  daha  kiskan$ 
kimse  (ahad)  yoktur.’  Peygamber  Allah’i  gayret  ozelligiyle  nitelemi§tir 
ve  gayretin  bu  makamdaki  hiikmii  gii^iidur 

Vakit  darligina  ragmen,  bu  menzilin  vermi§  oldugu  bilgilerin  bir 
kismim  sana  a$iklami§  olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§- 
tinr.’ 

Bu  menzilde,  ahadiyet  ilmi,  ahadiyet  ile  vahidiyet  arasmdaki  farkrn 
bilinmesi,  ilahi  nispeder  ilmi  vardir.  Allah  teala  kiyamet  giinii  §oyle  der: 
‘Bugiin  sizin  nispederinizi  al^altiyor,  kendi  nispetimi  ise  yiikseltiyorum. 
Takva  sahipleri  nerededir?’  Ayrica  yalinlarm  ilmi,  zorunlunun  bilgisi, 
misallerin  bilgisi  bu  menzille  ilgili  bilgilerdir.  Alemlerin  Rabbi  Allah’a 
hamd  olsun. 


iKi  YUZ  YETMi§  U^UNCU  BOLUM 

Musevi  Makamdan  Hevayi  ve  Nefsi  Yok  Etme  Menzi- 

linin  Bilinmesi 


Yaratiklar  ruzgarda  helak  oldu 
Levha’da  estiginde  riizgar 

Efendisinden  ba$kasina  sigindi 
Ruh  ve  bedenin  ilah’indan 
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Kolay  yolu  zorla$ti 

Nuh’un  getirdigine  gore 

Ve  Lut’un  ki!  Ey  nejsim! 

Benim  soyledigim  uzere 

A$k  olmasaydi,  onayol  agardi 

Vahyedilen  sina’dan  bir  $i m$ek 

Bilmelisin  ki,  Allah  teala  felekleri  yarattiginda,  onlara  melekleri  yer- 
le§tirmi§,  yedi  harekedi  yildiz  19m  feleklerde  belli  bir  siireye  kadar  yiize- 
cekleri  menziller  belirlemi§tir.  Zaman  onlarin  aki§i  ve  yiizii§leriyle  belir- 
lenir.  Allah,  mekanlardan  once  mertebeyi  (mekanet)  yaratmi§  ve  ondan 
yedi  gokte  ve  yerdeki  belli  mekanlara  ince  baglar  uzatmi§tir.  Sonra  da 
mekanlilari  kendi  mekanlannda  mekanlarimn  sayisinca  yaratmi§tir.  Aziz 
ve  Alim  Allah’in  takdir  etrigi  i§lerden  birisi  de,  kudret  niteliginden  - 
ba§ka  bir  nitelikten  degil-  kendisine  yerlqtirdigi  §eyleri  bildirmek  lize- 
re,  akillardan  birisini  yaratmakti.  Bu  ozelligiyle  onu  hemcinslerinden 
iistiin  yapti.  Bu  durum,  bu  akla  ozgii  ez-Zahir  isminden  kaynaklamr. 
Bunu  ise,  akla  bir  tiir  zorlama  yoluyla  aktarmi§tir.  Akla  bir  sevgi  yayil- 
mi§tir.  Bu  sevginin,  serinligi,  soguklugu  ve  sevinci  vardi.  Boylelikle  on- 
da  be§  bilgi  nehri  el-Ewel  ve  bu  aklin  kendisine  ozgii  oldugu  el-Ahir 
isminden  ortaya  9ikmi§tir.  Sonra  bu  nehirler,  kendisine  ait  el-Batin  is- 
mine  akmi§,  O’nun  ilk  olmasi,  diger  ilk  olmalardan,  son  olmasi,  diger 
son  olmalardan  farhla^mi^tir.  Aym  §ey  zahiri  ve  batini  i^in  ge9erlidir. 
Onun  yamndaki  Ummii’l-kitab’tan  iimmu’l-cem’  diye  isimlendirilen  bir 
mertebe  9ikmi§tir.  Hak  beni  oraya  soktu  ve  onu  gordiim.  Zahirini  ve 
batimni  gordiim.  Akim  oradaki  yerini,  siyah  ile  sari  arasinda  bir  nokta 
olarak  gordiim.  Mertebe  ile  bu  belli  mekan  arasmdaki  bagi  gordiim. 
Musa’yi,  Harun’u,  Yusufu  o akla  bakarken  gordiim.  Allah,  kendisine 
ayirdigi  bu  birle§tirici  mertebeden  gokte,  yerde,  bu  ikisinin  arasmda  ve 
istiva  noktasina  kadar  toprak  altmda  sayismi  sadece  Allah’m  bilebilecegi 
bir  takim  mertebeler  daha  9ikartmi5tir.  Biitiin  bu  mertebeler  Hakka  ait- 
tir  ve  onlara  doniik  ozel  bir  baki§i  vardir.  Bu  sayede  onlari  ba§kalarina 
kar§i  yiikseltir.  Allah’in  kendisine  tanittigi  kimseler  nezdinde,  bu  mer- 
tebelerin  sayginligi,  iyiligi  ve  ikrami  vardir.  Bu  mertebeler  tenzih  ma- 
kamlari  olarak  bilinir.  Yiice  ruhaniler  kendilerine  girdiginde,  ilahi  ten- 
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zih  hallerinden  kadrini  ancak  Allah’in  bildigi  §eyleri  kazamr,  onlar  adina 
girmezden  once  sahip  olmadiklari  bir  hu§u,  korku,  zillet,  yoksulluk  ger- 
^eklefir.  Bu  mertebelerden  ve  bu  makamlarda  onlar  adina  her  §eyde 
Hakkin  yiiziinii  tam  ve  kemaliyle  gormek  ger9ekle§ir.  Fakat  adamlann 
bir  kismi  bunu  goriirken  bir  kismina  bnnu  hal  verir.  Soz  konusu  kimse- 
ler  bu  gormenin  -Allah’in  haklannda  takdir  ettigi  bilgiye  gore-hangi 
mertebede  ger^ekle^tigini  bilmez.  Bunlar,  farkh  farkh  kimselerdir.  Daha 
once  zikrettigimiz  akla  tekrar  donebiliriz.  O,  mertebesi  nedeniyle,  bu 
menzilde  edilgenlik  etkisine  sahiptir.  Bu  akla  ait  ondan  ve  onun  sebe- 
biyle  meydaria  gelen  §eyleri  de  zikredecegiz.  Biitiin  bunlar,  kendisini 
mii§ahede  eden  ve  Hakkin  kendisine  dogruluk,  duruluk  verdigi  kimse- 
lere  gore,  bu  menzille  ilgih  hususlardir.  Allah  soz  konusu  kimse  adina 
yetmif  iki  basamak  belirlemi^tir.  Bunlardan  her  birisi,  kendisine  yiikse- 
len  kimseye,  bu  suretin  gerektirdigi  duruluk  nedeniyle  bir  takim  bilgiler 
verir.  Oyleyse  bunlar,  zirvesine  varana  kadar,  ke§if  ilimleridir.  Boylelikle 
onun  kar;isinda  dogrudan  ana  mertebe  bulunur.  Bu  mertebe  kendisine 
ilahi  tenzihi,  vahdaniyet  ovgiisiinii,  dogrulugu,  kahri,  yardimi,  ihlasi  ve 
zilleti  verir. 

Allah  beni  bu  basamaklara  soktugunda,  Hakkin  onlari  doganin  ka- 
ranhgiyla  perdelemif  oldugunu  gordiim.  Uzerlerinde  kalkmayan  bir 
perde  vardi.  Guniimiizde  kimse  onlara  ula§mami§tir.  Fakat  onlar,  doga 
karanhginm  ardindan  ke§f  edilebilir,  fakat  bu  menziller  hakkmda  bir 
tecriibesinin  olmasi  miimkiin  degildir.  Ben  i§i  boyle  gordiim.  Benimle 
birlikte  ariflerin  hakikatlerinden  pek  ^ogunu  gordiim.  Onlar,  bir  kismi 
yiiksek  bir  kismi  daha  yiiksek  olmak  iizere,  farkh  derecelerde  idiler.  On- 
lar, bu  derecelerde  bu  konumdaydilar.  Allah  bu  menzille  ilgih  akla  zik- 
rettiklerimizden  bir  §ahsm  (bulundugu  yere)  yiikseltmesini  emretti. 
Akillar  onun  etrafinda  toplandi.  Ben  de,  kendisinden  istifade  edeyim 
diye,  ne  yapacagma  ve  ne  soyleyecegine  bakiyordum.  Sonra  bir  §ahis 
daha  gordiim.  Konu§muyordu  ve  ilahi  emirle  mi  boyle  hareket  ediyor- 
du,  bilmiyorum.  Dondiigiinde,  iizerinde  sikilma  ve  zorlanma  izi  vardi. 
Anladim  ki  o,  Hakkin  ruhlan  korkuttugu  makamlardan  birisindedir. 
Bir  rivayette,  Cebrail  ve  Mikail’in  oturup  agla§nklan  aktarilir.  Allah  on- 
lara ‘Nu^in  agliyorsunuz?’  diye  vahyettiginde,  ^oyle  demiflerdir:  ‘Senin 
tuzagmdan  emin  degiliz.’  Allah  da  ‘I§te  boyle  olun  diye’  bildirmi§tir. 
Ona  ilham  ettigini  bize  de  hu§u  ve  zillet  halinde  ilham  etti.  Tesadiifen 
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sola  dondiigiimde,  heva  ve  §ehveti  gordiim,  sohbet  ediyorlardi.  Allah 
heva  giidine  etkili  bir  gii^  vermi§tir.  Bu  sayede,  Allah’in  koruduklan 
hari^,  akillann  ^oguna  hakimdir.  Heva  bu  yerde  durmu§  ve  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Biitiin  varliklar  nezdinde  tapilan  ilah  benim!’  Akildan  ve  naldin 
getirdigi  bilgiden  yiiz  ^evirmi^,  §eytanlar  da  onu  takip  etmi§tir.  §ehvet, 
oniinde  durmaktaydi.  Ta  ki  ate§  tavassut  etmi§  ve  ona  katrandan  bir 
do§ek  hazirlami§tar.  Heva,  Allah’in  azabmdan  kendisini  kurtaracagini 
zannettigi  bir  §eye  dayanmi§tir.  Allah  kendisi  ile  dayandigi  §ey  arasina 
perde  9ekmi§tir.  Bunun  iizerine  heva  ve  kendisine  uyanlar  mutlularin 
nimetiyle  helak  olmu§tur.  Bu,  saygin,  korkutucu  iirkiitiicii  bir  mii§ahe- 
deydi.  Ben  ve  benimle  birlikte  o gun  aym  mii§ahedede  bulunmu§  hi^bir 
arif,  bu  korkudan  biitiiniiyle  emin  olamadik. 

Bu  menzildeki  mertebeleri,  hakikaderi,  sirlari  ve  ilimleri  ihata  et- 
mek  istedim.  Bunun  iizerine,  menzilin  sahibi  olan  ve  kendisinden  dola- 
yi  menzilin  ortaya  ^lktigi  akil,  elimden  tutarak  bana  §oyle  dedi:  ‘I§te  bu, 
helak  menzili  ve  helak  mekamdir.  Orada  be§  ev  gordiim.  Birinci  evde 
dort  hazine  vardi.  Birinci  hazine  iizerinde  ise,  ii<;  kilit,  ikinci  iizerinde 
de  bu  kadar,  ii^iincii  hazine  iizerinde  ise  alti  kilit  vardi.  Dordiincii  hazi- 
ne iizerinde  ii$  kilit  vardi.  Onlan  a^mak  istedigimde,  akil  bana  §oyle 
dedi:  ‘Her  bir  evde  bulunan  hazineleri  gorene  kadar  yiirii.  Onlari  gor- 
diikten  sonra  kilideri  a^ar  ve  ^lerindekini  ogrenirsin.’  Sonra  elimden 
tuttu.  Kalktik,  ikinci  eve  geldik.  I^ine  girdim.  Orada  dort  hazine  vardi. 
Birinci  hazinenin  iizerinde  alti,  ikinci  hazinenin  iizerinde  U9,  ii^iincii 
hazinenin  iizerinde  dort,  dordiincii  hazinenin  iizerinde  alti  kilit  vardi. 
Sonra  elimden  tuttu.  O evden  <pktik  ve  ii^iincii  eve  girdim.  Orada  ii^ 
hazine  daha  gordiim.  Birinci  hazine  iizerinde  be§  kilit,  ikinci  hazine 
iizerinde  dort  kilit,  ii^iincii  hazine  iizerinde  alti  kilit  vardi.  Sonra  elimi 
tuttu  ve  o evden  ^lktik.  Biitiin  evlerde  bir  kapidan  giriyor  ba§ka  bir  ka- 
pidan  9ikiyorduk.  Dordiincii  eve  girdim.  Orada  U9  hazine  vardi.  Birinci 
hazinenin  iizerinde  yedi  kilit,  ikinci  hazineni  iizerinde  be§  kilit,  ii^iincii 
hazinin  iizerinde  be§  kilit  vardi.  Sonra  elimden  tuttu  ve  oradan  (pktik. 
Be§inci  eve  girdik.  Orada  ii$  hazine  gordiim.  Birinci  hazinenin  iizerinde 
yedi  kilit,  ikinci  hazinenin  iizerinde  U9  kilit  ve  ii^iincii  hazinenin  iize- 
rinde ise  be§  kilit  vardi.  Sonra  elimden  tuttu  ve  kilideri  a^ip  bu  hazine- 
lerin  i^ermi?  oldugu  emanederi  gormek  ve  birinci  eve  donmek  iizere 
$iktik.  Birinci  evde  ilk  hazineye  girdim.  Kapali  oldugunu  gordiim.  Her 
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kilit  iizerinde  kendi  anahtari  vardi.  Bazi  kiliderin  iizerinde  ise  iki  veya 
iig  tane  anahtar  vardi.  Birinci  kilidin  iizerinde  119  anahtar  bulundugunu 
gordiim.  Bu  anahtarlar  dort  yiiz  hareket  i^ermekteydi.  Elimi  uzattim  ve 
o anahtari  a^tim.  Launch  kilit  iizerinde  de  119  anahtar  bulundugunu 
gordiim.  Onlar  da  dort  yiiz  hareket  ^ermekteydi.  Ben  de  ii9iinciiyii  a9- 
tim.  Ve  ikinciye  dondiim.  Onun  iizerinde  iki  anahtar  vardi.  O uyumlu 
bir  anahtardi.  Bu  ikisi  ise,  tek  bir  kilitteki  iki  kilit  idi.  Bu  kilit,  iki  hare- 
ket i9inde  dort  hareket  ^ermekteydi.  Kilideri  a9ip  da  hazineleri  gordii- 
giimde,  ilimlerin  surederinden  bana  o hazinelerin  harekederinin  sayisi 
kadari  goziiktii.  Ne  eksik  ne  fazlaydi.  Burada  kendisiyle  ilgilenenlerin 
yok  oldugu  ilimler  gordiim.  Bunlar,  filozof  ve  kelamci  akilcilara  ozgii 
ilimlerdi.  Bunlarin  arasmda  sahibini  siirekli  helake  sevk  eden  ilimleri 
gordiim.  Bir  kismimn  ise,  sahibini  once  helake  sevk  ettigini  sonra  kur- 
tuldugunu  gordiim.  Ne  var  ki  §eriat  nurunun  onlarda  kesinlikle  etkisi 
yoktu.  Boyle  ilimlerin  sahibi,  muduluktan  mahrum  kalmi§tir.  Bunlarin 
arasmda  9ogunlukla  Berahime’nin  bilgileri,  sihir  ve  ba§ka  bilgiler  vardi. 
Kendilerinden  sakinmak  i9in  biitiin  bu  ilimleri  ogrendim,  bunlar  a9ik- 
lanmasi  miimkiin  olmayan  sirlardir  ve  sir  ilimleri  diye  isimlendirilirler. 
Sahabe’den  bu  ilme  tahsis  edilen,  Huzeyfe  b.  Yeman  idi.  Hz.  Peygam- 
ber  kendisini  bu  ilme  tahsis  etmi§  ve  bu  nedenle  de  kendisine  sahabe 
arasmda  ‘sir  ilmi  sahibi’  denilirdi.  Bu  ilim  sayesinde  Huzeyfe  miinafik- 
lari  tamrdi.  Omer  b.  Hattab  bir  giin  kendisine  ‘bende  nifaktan  bir  par9a 
var  mi?’  diye  yemin  ettirerek  sormu§tur.  Huzeyfe  ‘hayir’  demi§  ve  §oyle 
eklemi§:  ‘Vallahi,  senden  sonra  kimseye  bunu  soylemem.’  Omer  b. 
Hattab,  Huzeyfe’nin  bulundugu  bir  cenazede  Huzeyfe  namaz  kilmadan 
cenaze  namazi  kilmazdi.  Huzeyfe  kilarsa,  Omer  de  cenaze  namazmi  ki- 
lardi.  Bu  ilmi  kendisinden  uzak  durmak  i9in  ogrenen  kimse,  mudu 
olur . Onu  ogrenip  de  kendisine  inanan  ve  onunla  amel  eden  kimse  ise, 
bedbaht  olur.  Ben  bu  ilimleri  elde  edip  hepsini  ogrendigimde,  Allah’m 
beni  kendisiyle  konidugu  ilahi  inayet  ile  onlarla  amel  etmekten  ve  onla- 
rin  etkileriyle  nitelenmekten  kendimi  uzak  tutmgumda,  bunun  i9in  Al- 
lah’a  §iikrettim.  Bu  makamlarda  bu  yolda  siiluk  edenlerin  pek  9ogu  he- 
lak  olmuftur.  Qimkii  onlar  bir  takim  ilimler  goriirler  ve  nefisleri  onlara 
baglamr,  onlar  nedeniyle  rabler  haline  gelirler  ve  §eyh  olurlar.  Nefisler, 
hemcinslerine  ba§kan,  onder  olmak  ister.  Boylelikle  miilk  aleminde  on- 
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lari  izhar  eder  ve  kullanirlar,  sapitirlar  ve  saptirirlar.  ‘Pek  ^ogunu  sap- 
tirmi§lar  ve  dogru  yoldan  sapmi§lardir.’ 

Sonra,  ikinci  hazineye  ge^tim.  Iki  kilit  iizerinde  anahtarlar  vardi. 
U^iincii  kilit  iizerinde  ise  anahtar  yoktu.  Birinci  kilit  iizerinde  119  anah- 
tar  bulundugunu  gordiim.  Bunlar,  on  hareket  i^ermekteydi  ve  onu  a^- 
tim.  Sonra  ikinci  kilide  geldim.  Uzerinde,  dort  hareket  i^eren  tek  bir 
anahtar  vardi.  Onu  aldim  ve  kendisiyle  kilidi  a^tim.  Sonra  ii^iincii  kilide 
geldim.  Onun  iizerinde  anahtar  gormedim.  Bunun  iizerine  §a$irdim  ve 
ne  yapacagimi  bilemedim.  Bana  §oyle  denildi:  ‘Uzerinde  anahtar  bu- 
lunmayan  biitiin  kilidere  ‘Rabbin  Fettah  ve  Alim’dir ’ ayetini  oku.  Sonra 
§oyle  denildi:  ‘Bu  kilidin  anahtari,  sadece  Allah’m  kendisini  bildigi 
gaybin  anahtarlarindandir.’  Ben  de  bu  ayeti  okudum  ve  kilit  a^ildi.  Ha- 
zine  a9ildi.  Orada  anahtarlarin  harekederinin  sayismca  ilimlerin  surede- 
rini  gordiim.  Bilginin  suretinin  benim  gordiigiim  suredere  ilave  oldu- 
gunu  gordiim.  Benim  gordiiklerim  anahtarlarm  harekederinin  sayisi 
kadardi.  §oyle  dedim:  ‘Bu  bilgi  de  nedir?’  §oyle  dedi:  ‘Bilinenlere  ve 
bilgilere  sirayet  eden  ilimdir.’  Biitiin  bilgiler,  kendi  ba§larma  degil,  bu 
bilgilerle  bilinenlerdir.  Bu  durumda  Ebu’l-Meali  el-Ciiveyni’nin  §u  so- 
ziinii  anladim:  Bilgi  ile  diger  bilinenler  bilindigi  gibi  aym  zamanda  bilgi 
de  kendisiyle  bilinir.  Ciiveyni,  malumun  bilinmesini  saglayan  bilgiyle 
bilginin  kendisinin  de  bilinecegini  kast  etmi§tir.  Halbuki  ge^ek  onun 
zannettigi  gibi  degildir.  Aksine  bilgi  sirayet  edici  bu  bilgiyle  bilinir.  Bu 
sayede  bilinenler  onun  vasitasiyla  bilinir  olurlar.  Yoksa  o bunlan  bil- 
mez.  Bunu  bilmelisin! 

'i§te  bu  ke§fin  verisidir.  Soz  konusu  kqf,  surederin  degil,  anlamla- 
rrn  ke§fidir.  Bu  ikinci  hazinede  gordiigiim  ilimler,  kudret,  iktidar  ilim- 
leridir.  Aynca  e§yanin  kendilerinden  olu§tugu  ve  var  olanlara  izafe  edi- 
len  niteliklerin  kendileriyle  ortaya  giktigi  ilimlerdir.  Bunlar,  kullara  nis- 
pet  edilen  fiillerin  varliklandir.  Bu  menzil,  kendilerine  e§lik  eden  sirayet 
eden  bilgi  nedeniyle,  onlar  uzerinde  yok  oluculuk  hiikmunii  verir.  Bu, 
varligin  kendisinin  degil,  izafetin  ve  nispetin  yok  olmasidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  yok  olan  §ey,  bu  fiillerin  kullara  nispet  edilmesidir.  Bu  menzil 
kendisine,  bu  nispetin  dogru  olmadigi  bilgisini  verir  ki,  bu  bilgi  onun 
helak  olmasi  demektir.  Sirayet  edici  bilgi  kendisini  bu  fiillerin  Allah’m 
fiilleri  oldugunun  bilgisine  ula§tinr.  Oyleyse  kullarm  fiillerinin  varlikla- 
ri,  yok  olmaktan  uzaktir.  Bu  hareketten  tekvin  (var  etme)  ilimleri  ve 
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‘oP50  soziiniin  sirrini  ogrendim.  Bu,  biitiin  var  olanlara  yayilan  bir  soz- 
diir. 

Sonra,  i^iincii  hazineye  intikal  ettim.  Onun  iizerinde  alti  kilit  var- 
di.  Anahtarlari  da  iizerlerinde  idi.  Birinci  kilidin  uzerinde  tek  bip  hare- 
keti  i^eren  tek  bir  anahtar  vardi.  Ikincinin  uzerinde  iki  hareketi  ^eren 
iki  anahtar  vardi.  U^uncumin  uzerinde  ise,  on  hareketi  i^eren  iki  anah- 
tar vardi.  Dordiinciiniin  uzerinde  ise,  U9  hareketi  i^eren  bir  anahtar 
vardi.  Be§incinin  uzerinde  ise  bq  hareketi  i^eren  tek  bir  anahtar  vardi. 
Altincinin  iizerinde  ise  iki  hareketi  i^eren  iki  anahtar  vardi.  Anahtarlari 
aldim,  kilitleri  a^tim.  Hazine  a9ildiginda,  cehennemin  (kisimlarinin) 
birbirini  yedigini  gordiim.  Ortasinda  ye§il  bir  bah9e  vardi.  Atqten  91- 
kan  bir  adam  gordiim,  bir  sure  bah9enin  yanmda  durduruldu,  sonra 
tekrar  ate§e  dondiiriildii.  Alti  tiir  azapla  kendisine  azap  edildi.  Sonra 
tekrar  bir  siireligine  batujeye  dondiiriildii.  Sonra  bah9eden  9ikartilip 
ate§e  atildi.  Tiirlii  azaplarla  kendisine  azap  edildi.  Bu  aci  azaptan  ve  ya- 
kici  atqten  sakinmayi  saglayan  bilgiyi  ogrendim.  Soz  konusu  bilgiyi  o 
bah9eden  ^mi?  oldugum  bir  sudan  ogrendim.  Benim  korunmam  o su- 
yu  ^memde  idi. 

Sonra  dordiincii  hazineye  gittim.  Orada  birinci  kilidi  gordiim. 
Uzerinde  alti  geometrik  hareketi  olan  bir  anahtar  gordiim.  ikinci  kili- 
din iizerinde  ise,  U9  anahtar  vardi  ve  bu  U9  anahtar,  belli  bir  fiille,  dort 
yiiz  hareketi  i9ermekteydi.  U9iincii  kilidin  iizerinde  ise  -ki  o bir  kilit 
i9indeki  iki  kilit  idi-  iki  anahtar  vardi.  Bunlar,  dort  hareket  ^inde  iki  ha- 
reketi ^ermekteydi.  Kilideri  a9tim.  Bu  evdeki  ilk  hazinenin  diger  ilim- 
lerini  ogrendim.  §u  var  ki  bu  evde  birinci  hazinede  bulunan  bu  ilimler, 
niteliklerin  varliklarmi  yok  etmeyle  iigili  ilimlerdir.  Dordiincii  hazinede 
bulunan  ilimler  ise,  bu  yok  edici  niteliklerle  nitelenmi§  olan  zadarm  var- 
hklanm  yok  etmeyle  ilgilidir.  Kendilerinden  uzak  durayim  ve  ozellikle- 
riyle  kendilerini  talep  ettikleri  fiillerden  sakmayim  diye  bu  ilimleri  de 
ogrendim.  Bunlardaki  ilimlerin  surederi  de  anahtarlarm  ^ermi^  olduk- 
lari  harekeder  kadardir.  Biitiin  bu  menzillerin  ilimleri  de  boyledir.  On- 
larm  sayilan  anahtarlarmm  harekederinin  sayilan  kadardir.  Bunlarin  bir 
takim  tafsilleri  ve  halleri  vardir  ki,  sozii  uzatmak  korkusuyla  onlan  say- 
maktan  sarf-i  nazar  ettik. 
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Sonra,  hazinelerinde  bulunan  §eyleri  ogrenmek  iyin,  ikinci  eve  inti- 
kal  ettik.  Bunlar  dort  hazine  idi.  Birinci  hazineye  geldim.  Uzerinde  alti 
kilit  vardi.  Birinci  kilidin  uzerinde  kirk  hareket  iyeren  tek  bir  anahtar 
vardi.  ikinci  kilide  ait  anahtar  bulamadim.  Ben  de  onu  isimle  aytim. 
Uyiincii  kilit  uzerinde  tek  bir  hareketi  iyeren  bir  anahtar  vardi.  Dor- 
diincii  kilidi  ise,  uzerinde  buldugum  ve  dokuz  yiiz  hareket  iyeren  iki 
anahtarla  aytim.  Hiybir  hareket  digerine  benzemiyordu.  Be§inci  kilidi 
ise  iki  anahtarla  attain.  Onlann  elli  geometrik  hareketi  iyerdigini  gor- 
diim.  Altinci  kilide  geldim.  Onun  uzerinde  bir  anahtar  bulamadim. 
Onu  da  isimle  aytim.  Bu  menzile  giren  bazi  ke§if  sahiplerine  bu  altinci 
kilit,  uzerinde  on  hareket  iyeren  iki  anahtar  oldugu  halde  g6ziikmii§tur. 
Bu  kilit  fehvani  hitap  mertebesinde  iken,  anahtarm  olmayi§i  olmasin- 
dan  daha  dogrudur.  Kilidin  anahtari  oldugunu  goren,  onu  Levh-i  mah- 
fuz’dan  gormii§tiir.  Bu  hazineyi  aytigimda,  kendisinde  saklanmi§  olan 
ilimlerin  suretlerini  gordiim.  Bunlarm  sayilari,  ne  fazla  ne  eksik  olarak, 
hareketlerin  sayisiyla  birdi.  Bunlar,  (ilahi)  emirden  kaynaklanan  ‘fena’ 
ilimleridir.  Soz  konusu  fena,  Rabbi  hakkmda  bilgisi  olmayan  kimsenin 
kendisine  dayandigi  §eydir.  Biitiin  bu  ilimleri  fena  ilimlerinden  elde  et- 
tim.  Sanki  onlar  kendilerine  istinat  ettikleri  §eyleri  smirlamaktaydi. 

Sonra  bu  hazineden  (jiktim  ve  ikinci  hazineye  geldim.  Orada  U5  ki- 
lit vardi.  Birinci  kilidin  uzerinde  bir  anahtar  vardi.  Ikincinin  uzerinde 
iki  anahtar,  i^unciiniin  uzerinde  tek  bir  anahtar  vardi.  Bu  anahtarlar, 
(sirasiyla)  yiiz,  be§  ve  yirmi  hareket  i9ermekteydi.  Hazineyi  a^tim.  Me- 
gerse  onlar,  ilim  suretlerinden  olan  ilimler  imi§.  Bunlar  ancak  kendisin- 
den  alinir.  Oyleyse  bunlar,  ornek  verilmesi  guy  kaynaklardir.  Bunlarm 
hepsini  tek  bir  anda  ogrendim. 

Sonra  iiyiincii  hazineye  geldim.  Onun  uzerinde  dort  kilit  vardi.  Bi- 
rinci, iiyuncii  ve  dordiincii  kilit  uzerinde  tek  bir  anahtar  vardi.  Bir  anah- 
tar daha  vardi.  Bunlar,  yetmi§  bir  hareket  iyermekteydi.  ikinci  kilidin 
ise  anahtari  yoktu.  Bu  kilideri  anahtarlariyla  ve  isimle  aytim.  Bunlar  da 
Samiri’nin  kendisiyle  kavmini  saptirdigi  ve  kendisinin  de  dogru  yolu 
bulamadigi  ilimler  imi§.  Kotiiliiklerinden  sakinmak  iyin  hepsini  ogren- 
dim ve  onlari  Allah  katmda  begenilmi§  bir  yerde  (kullanmak  iizere)  al- 
dim. 
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Sonra,  iizerinde  ala  kilit  bulunan  dordiincii  hazineye  geldim.  Bi- 
rinci,  ikinci  ve  dordiincii  kiliderin  iizerinde  bir(er)  tane  anahtar  vardi. 
U^iinciiniin  iizerinde  ise  anahtar  yoktu.  Altmcinm  iizerinde  ise  iki 
anahtar  vardi.  Bu  anahtarlar,  ii$  yiiz  doksan  dokuz  harekede,  biitiin 
anahtarlan  ^ermekteydi.  ilahi  isimle  ve  anahtarlarla,  kilideri  a^tim, 
i^erdikleri  ilimlerin  surederini  gordiim.  Bunlar,  verilerek  degil,  9ah§- 
mayla  elde  edilen  ilimlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  fikir  giiciiyle  elde 
edilen  ilimlerdir.  Ben  de  ^ali^ma  ve  amel  ile  onlan  elde  ettim  ki,  onlar 
§imdi  de  kazamlmif  ilimlerdir. 

Sonra  ii^iincii  eve  ^lktim  ve  oraya  girdim,  evde  ii$  hazine  buldum. 
ilk  hazinelere  yoneldim.  Onlarin  iizerinde  be§  kilit  vardi.  ikinci  kilit 
iizerinde  ii$  anahtar  vardi,  be§inci  kilidin  iizerinde  ise  anahtar  yoktu. 
Diger  kiliderin  iizerinde  ise,  hirer  anahtar  vardi.  isim  ile  anahtarlarla 
onlan  a^tim.  Orada  ‘lsttlam’  ilimlerinin  surederini  gordiim.  Onlar,  hal- 
ier ilimlerindendi  ve  kendi  yollarindan  onlan  elde  ettim.  Oradan  ^lktim 
ve  ikinci  hazineye  yoneldim.  Uzerinde  dort  kilit  vardi.  Ikinci  ve  dor- 
diincii kiliderin  iizerinde  anahtar  yoktu.  Birinci  kilidin  iizerinde  iki 
anahtar  vardi  ve  elli  hareket  i^ermekteydiler.  U^iincii  kilidin  iizerinde 
ise  iki  yiiz  hareket  i^eren  bir  anahtar  vardi.  (Anahtar  bulunmayan)  kilit- 
leri  isim  ile  ve  (digerlerini)  anahtarlarla  a^tim.  Bir  de  bakam  ki,  korku, 
miicahede  ilimleri,  ozlem  ve  §evk  halleri,  Cehennemden  ‘sair’  ilmini  - 
zemherir  degil-  i^ermektedirler.  Bunun  yam  sira  cehennemde  derilerin 
pifmesini  saglayan  §eyin  ilmi  de  onlardaydi.  Qiinkii  bu,  ne  ate§ten  ne  de 
zemherirdendir.  Aksine  birbirlerine  kom§u  olmak  nedeniyle,  o ikisinin 
arasmda  meydana  gelmi§  bir  azapar.  Boylelikle  ikisinin  karifimindan 
ba§ka  bir  hal  meydana  gelir.  Bu  hal  onlardan  herhangi  birisiyle  aym  de- 
gildir.  I§te  bu  hal,  cehennemde  derilerin  pi§mesini  saglayan  yeni  azap- 
ar. Aynca  onlarin  degi§mesinin  hangi  mertebeden  ger^ekle^tigi  de  bu- 
radan  ogrenilir.  Bu,  biiyiik  bir  mii§ahededir.  Qiinkii  tebdil  ve  degi§me, 
rivayederde  deriler,  gokler,  yerle  ilgili  olarak  zikredilmi§,  fakat  Allah 
teala  yaratmadan  onu  olumsuzlayarak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah’in  ya- 
ratmasinda  degi$me  bulamazsin.’5'  Ba§ka  bir  ayette  ilahi  sozden  de  kendi- 
sini  olumsuzlayarak  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Benim  katimda  soz  degijmez.’52 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah’in  kelimelerinde  degi$me  yoktur.’52  Biitiin  bunla- 
rin  bilgisini  bu  hazine  i^erir. 
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Sonra,  u^uncii  hazineye  geldim,  iizerinde  alti  kiiit  vardi.  Kilideri 
kendisinden  bu  hazineye  geldigim  bir  onceki  hazineye  benziyordu. 
ikinci  kiiidin  anahtari  yoktu.  Birinci  kilidin  ise  iki  anahtan  vardi.  Coun- 
cil kilidin  ise  iizerinde  119  anahtar  vardi.  Dordiincii  ve  be§inci  kiliderin 
her  birinin  bir  anahtari  vardi.  Altincinin  iizerinde  ise  iki  anahtar  vardi. 
Bu  anahtarlar,  bin  yiiz  otuz  yedi  hareket  i^ermekteydi.  Onlan  (anahtari 
olmayani)  isimle  ve  (anahtari  olanlari)  anahtarlarla  a9tim.  i^lerinde 
yiikseli§  ve  mira^  ilimlerinin  surederi  vardi.  Aynca  ‘miktan  elli  bin  sene 
olan’  giiniin  bilgisi  vardi.  Fakat  yiikseli§ler  miiridere  aitti  murad  edilen- 
lere  degil!  Bu  nedenle  bu  yiikseli§ler,  ozlem,  miicahede,  riyazet  ve  gii^- 
liiklere  tahammiil  ile  ger^ekle^en  yiikseli§lerdi. 

Sonra  dordiincii  eve  geldim.  I^ine  girdim.  I^inde  U9  hazine  vardi. 
Birinci  hazine  iizerinde  yedi  kiiit  vardi.  ikinci  kilidin  anahtari  yoktu.  Bi- 
rinci kilidin  ise,  alti  hareketi  (i^eren)  bir  anahtari  vardi.  U^iincii  kilidin 
anahtari  ise,  kirk  hareket  i^ermekteydi.  Diger  Idlider  ise,  alti  yiiz  hare- 
ket ve  alti  hareket  ^ermekteydi.  Biitiin  anahtarlarmm  harekederinin 
toplami,  alti  yiiz  elli  iki  hareket  idi.  Onlari  a^tim.  i^erde  nikah  (cinsel 
birle§me)  ilmi,  Rabbine  itaat  etme  hususunda  kendisine  yardimci  ol- 
mayan  qine  erkegin  nasil  e§lik  edeceginin  bilgisi  vardi.  Bu  durum  ‘Ko- 
tuluk  ve  du^manhk  hususunda  yardimla$mayinK 4 ayetine  dayanmaktaydi. 
Acaba  insan  Allah’a  ibadet  ederken  soz  geli§i  abdest  alirken,  su  dokmesi 
i^in  ba§kasmdan  yardim  isteyebilir  mi?  (piinkii  bazi  bilginler  bunu  na- 
ho§  bulmu§lardir.  Nefis  b.  Vehban  es-Siilemi  vakiasinda  bunun  mekruh 
oldugunu  bizzat  peygamberden  duymu§tur  ve  bunu  bana  aktarmi§tir. 
i§te  bu  konu  bu  hazineden  ogrenilir.  Sonra  ikinci  hazineye  geldim. 
Uzerinde  be§  kiiit  vardi.  Ikinci  kiiit,  siki§tirilmi§n.  U^iincii  kilidin  anah- 
tari yoktu.  Birincinin  ise  bir  anahtari  vardi.  Aym  §ekilde,  ikinci  ve  be- 
§incinin  de  anahtari  bir  taneydi.  Dordiincii  kilidin  ise,  ii$  anahtari  vardi. 
Bu  anahtarlar,  dort  yiiz  yetmi§  sekiz  hareket  i^ermekteydi.  Onlari  a$- 
tim.  Bir  oncekiyle  bazi  yonlerden  benzer  iken,  ba§ka  bazi  hususlari  da 
i^ermekte  oldugunu  gordiim.  Sonra  ii^iincii  hazineye  geldim.  Uzerinde 
be§  kiiit  vardi.  Birinci  kilidin  anahtari  yoktu.  ikinci,  ii^iincii,  dordiincii- 
niin  ise  birer  anahtarlan  vardi.  Be§inci  kilidin  ise,  iki  anahtari  vardi.  Bu 
anahtarlar,  kirk  alti  hareket  i^ermekteydi.  Onlari  a^tim.  Orada  ahirette 
kendisiyle  atqin  tutu§turulacagi  atqin  bilgisi  vardi.  Ate§  nasil  olur  da 
yanabilir?  Halbuki  ate§  kurudur  ve  doga  bilimine  gore  kuru  olan  yan- 
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maz.  Acaba  zati  ve  varhgi  kalirken,  kendisini  dogasindan  uzakla§tiracak 
bir  §ey  mi  eklenecektir?  (^iinkii  bunu  olumlayan  veya  reddedenler  ara- 
smda  pek  90k  insan  bu  konuda  sur^mii^  ve  bilgisiz  kalmi§tir.  Her  iki 
yol  da  dogru  ve  oviilmii§  degildir.  Her  iki  grup  da  bu  hususu  kendine 
ait  yoldan  ba§ka  bir  yolla  kabul  etmi§  veya  kendine  ait  yoldan  ba§ka  bir 
yolla  reddetmi§tir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  'Ey  ate}!  Soguk  ol.,5S  Bu 
ayetteki  durum  atefteki  durumun  benzeridir. 

Sonra  be§inci  eve  geldim.  Orada  U9  hazine  gordiim.  Birinci  hazi- 
nenin  iizerinde  yedi  kilit  vardi.  Birinci,  ikinci,  i^iincii  ve  dordiincii  ki- 
litlerden  her  birinin  iki  anahtari  vardi.  Be§inci,  altinci  kilitlerin  ise  birer 
anahtan  vardi.  Yedinci  kilidin  ise,  anahtari  yoktu.  Bu  anahtarlar,  yiiz  on 
119  hareket  ^ermekteydi.  Onlari  a9tim,  i9erde  duyu  ve  duyulur,  hayal  ve 
hayal  edilen,  fikir  ve  hakkinda  du§iiniilen,  hafiza  ve  ezberlenen,  akil  ve 
akledilir  olan  gibi  §eylerin  bilgisi  vardi.  Kisaca  sayesinde  bilgilerin  idrak 
edildigi  biitiin  gii9ler,  cemaatlerin  ve  nurlarm  bilinmesi,  kar§ilamalar, 
goklerin  yollarmda  ruhlarm  hareketleri,  doganin  hayvanlar,  bitkiler  ve 
donuklardaki  harekederi,  nefes  aleminin  kendisine  ozgii  oldugu  ilimler 
vardi.  Burasi,  Hz.  Peygamber’e  Yemen  yoniinden  gelen  Rahman’m  ne- 
fesine  dayanmaktaydi.  Sonra,  ikinci  hazineye  geldim.  Uzerinde  U9  kilit 
vardi.  Birinci  ve  v^iincii  kiliderin  uzerinde  birer  anahtar  bulunmaktay- 
di.  ikincinin  uzerinde  ise  iki  anahtar  vardi.  Bu  anahtarlar,  kirk  hareket 
i9ermekteydi.  Onlari  a9tim.  Onlarda  varliktaki  genel  ve  Allah  ehline  oz- 
gii  olan  sebeplerin  bilgisi  vardi.  Aynca  Allah’a  izafe  edilen  niizul  sebep- 
lerinin  bilgisi  bulunmaktaydi.  Bunlara  itimat  edilir  ve  kendisine  itimat 
edenleri  Allah’a  ula§tirirlar.  Onlari  goz  ardi  eden  ise,  Allah’in  kapisin- 
dan  ve  onun  verecegi  muduluktan  kovulur.  Bunlar  degerli  ilimlerdir. 
insanlarm  biiyiik  kismi  onlari  ku9iimsemi§  ve  bedbaht  olmu§lardir.  Bazi 
insanlar  ise  kendilerini  kullanmi§  ve  mudu  olmu§lardir.  Ayrica  bu  hazi- 
ne, indirilmi§  §eriadarm  -yoksa  akli  §eriadarm  degil-  bilgisini  i9ermek- 
teydi. 

Sonra  ^iincii  hazineye  geldim.  Onun  uzerinde  be§  kilit  vardi.  Bi- 
rinci kilidin  uzerinde  bir  anahtar  vardi.  Diger  kilider  de  boyleydi.  Onla- 
■ rin  kilideri  de  dort  yiiz  otuz  dort  hareket  ^ermekteydi.  Onlari  a9tim. 
I9erde  bir  araya  gelme  ilimlerinin  surederi  vardi.  Bunlar,  ruhlarm  be- 
denlerle  birle§mesi,  sevenlerin  sevilenlerle  bir  araya  gelmesi,  iki  topu- 
gun  birle§mesi,  ‘lam’  harfinin  ‘elif  ile  birle§mesi,  ‘topuk  topuk  ile  birley 
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ti’56  ayetinin  aniami  ve  gorelilerin  birbiriyle  birle§mesiydi.  Biitiin  bunlar, 
irtibat  ilimleridir:  Rab-merbub,  ilah-meluh,  kadir-makdur,  alim-malum 
gibi.  Bu  hazine,  biitiin  ilimleri  i^erir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  bilgi  hazinelerini  zikretmi§  olduk.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘Her  }eyin  hazinesi  bizim  katimizdadir , onu  belli  bir  olguyle 
indiririz .’S7  §u  var  ki  bu  menzile  girerken  bir  evi  dehlizde  birakmi§tim. 
O herkese  a^ilmayan  bir  evdir.  Bana  a^ildi  ve  i^ine  girdim,  i^erde  bulu- 
nan  §eyleri  ogrendim.  Bu  ev,  kitapta  zikredilen  bu  menzillerin  i^ermig 
oldugu  biitiin  hazinelerin  anahtarlanni  i^ermekteydi  ve  bu  anahtarlar 
onda  saklanmi§ti.  Bu  ev,  degerli  hususlari  i^ermekteydi.  Onu  bilen  kim- 
se,  varliklarin  O’ndan  nasil  yaratildigini  da  bilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula$tirir.,sa  Ku§kusuz  ki  bu  menzilde  bulunan  bazi  bilimlere 
dikkatini  ^ekmif  olduk. 


IKI YUZ  YETMI§  DORDUNCU  BOLUM 

Musevi  Alemden,  'Belirlenmi§  Ecel'in  Bilinmesi 

Olu}  fetihleri  yoksul  $ehirde  geldi  sana 
Yardim  ve  ba§ariyla  desteklenmi $ iken 

Karanlik  bir  gecede  binekler  gelmi$tir 
Ulvi  alemden  ortulerin  iginde 

Yoneldiginde  sadece  Allah  ’a  ba$vur 
Zikirden  dogan  tenzih  imanmla 

Dilerse  Arftan  dilerse  Ama’dan  sana  karplik  verir 
Varhginda  sicah  hava  bulunmayan  Ama 

Allah  teala  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Sonra  bir  ecel  belirledi.’59  Bu,  oliim- 
lii  her  canlinin  omriiniin  sonu  ve  belirlenmi§  ecelidir.  Bu,  oliimden  on- 
ce ilk  hayatinda  bulunan  herkesin  omriiniin  siiresidir  ve  dirili§  diye  ifa- 
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de  ediien  §eydir.  Bu  nedenle  Allah  teala  ^oyle  buyurur:  ‘ Sonra  siz  ku$ku- 
ya  kapihrsimz*0  yani  dirili§  hakkinda.  Oliim  hakkinda  ku§ku  olmaz, 
oliim,  her  nefes  biitiin  canlilara  goriiliir.  Kufku  dirili§  hakkindadir  ve  o 
zikredilen  belirli  eceldir.  Oliim  eceli,  isimlendirilen  olmami§tir,  ^iinkii 
Allah  §oyle  der:  ‘Sur’a  uflenir,  Allah’m  dilediklerinden  ba$ka  goklerde  ve 
yerdeki  herkes  bayilir.*1  Burada  Allah  belli  bir  gurubu  istisna  etmi§tir  ve 
onlar  bayilmayacaktir.  Dolayisiyla  onlar  olmeyecektir.  Bunun  nedeni  ya 
onlarm  oliimsiiz  bir  hakikate  sahip  olmalandir.  Bu  durumda  istisna, 
munkati  istisnadir.  Ya  da  oliimlii  bir  mizaca  sahiptirler,  fakat  iiflemeyi 
duymazlar.  Dolayisiyla  kendilerine  ula§maz  ve  bu  nedenle  bayilmazlar. 
Bu  durumda  istisna,  muttasil  istisna  olur. 

Ey  dinleyici!  Bilmehsin  ki,  miirid  veya  murad  (istenilen  ve  isteyen) 
kisimlariyla  Allah  ehlini  kendisine  gektiginde,  onlarm  kalplerine  mutlu- 
luklarini  aramaya  doniik  bir  arzu  yerle§tirir.  Bu  nedenle  O’nu  ararlar, 
ara§tirilar  ve  kalplerinde  bir  rikkat,  hu§u  ve  insanlarm  iizerinde  bulun- 
dugu  bayagilik,  hasetplik,  birbirine  yiiz  9evirme,  birbirinden  nefret  et- 
me  gibi  huylardan  kurtulu§u  ararlar.  Giizel  ahlaki  tarn  olarak  kazamr 
veya  ona  yaklaprlarsa,  nefislerinde  halvetiere,  insanlardan  ayri  kalmaya 
doniik  bir  duygu  bulurlar.  Bir  kismi  seyahate  ^lkar  ve  daglara,  yalniz 
bolgelere  yerlepr.  Bir  kismmin  seyahati  ise  §ehirleredir.  Bir  §ehir  halkiy- 
la  tani§tagmda  veya  orada  tanmdiginda,  ba;ka  bir  §ehre  go^er.  Bir  kismi 
kendi  evinde  uzlete  pekilir  ve  orada  yalniz  kalarak  insanlardan  gizlenir. 
Biitiin  bunlar,  saliki  kendisine  ^agiran  Allah  ile  yalniz  kalmak  ve 
O’nunla  iinsiyet  etmek  i^indir.  Yoksa  bunun  amaci  ogrenmek  veya 
i9inde  veya  di§mda  harikulade  bir  olay  bulmak  amaci  ta§imaz.  Bu  ki§i 
soyledigimiz  hal  iizere  devam  eder.  En  sonunda  -bir  kismi  i9in-  i9inde, 
-bir  kismi  i9in-  hayalinde  -bir  kismi  i9in-  di§andan  Hak  yoniinden  bir 
hal  ortaya  9ikar.  Bu  hal,  kendisiyle  nefsi  arasina  girer  ve  kendisine  gelen 
bu  varidden  iirker  ve  hemen  o saat  yaratiklarla  iinsiyet  etmek  ister.  Va- 
ridin  hiikmii  etkisini  kaybedip  de  tekrar  duyusuna  geri  dondiigiinde, 
§iddetli  bir  §ekilde  ona  ozlem  duyar,  kendisini  biitiiniiyle  o varidin  sev- 
gisine  kaptirir.  Onu  yitirdiginde  bir  tat  bulur.  Bu  haz  onun  duyusuna 
yayihr.  Bu  varidde,  ona  halini  veya  9agrildigi  §eyi  bildiren  bir  bilgi  veya 
hitap  gelir.  Ornek  olarak  Ibrahim  b.  Edhem’i  verebiliriz.  O,  atimn  ege- 
rinden  ‘bunun  i9in  yaratilmadin  ve  sana  bu  emredilmedi’  diye  bir  hitap 
duymu§tur.  Ba§ka  bir  defasinda  §oyle  kendisine  denilmi§tir:  ‘Beni  an- 
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yorsan,  ilk  adimmda  beni  kaybetmi§sin.’  Ba§ka  bir  keresinde  ise  ‘Sen 
benim  kulumsun’  diye  hitap  duymu§tur.  insanlardan  uzakla§an  bu  ki§i 
daglara  ve  tenhalara  ^ekilen  kimselerden  ise,  iinsiyeti  hayvanlarladir. 
§ehirlerde  dola^an  birisiyse,  onun  iinsiyeti  iki  §ehir  arasindaki  hareket- 
tedir.  Evine  ^ekilen  birisiyse,  onun  iinsiyeti  ruhanilerledir.  Bunlarin  her 
biri  bir  smamadir.  §u  var  Id  Allah  ona  nurani-meleki  ruhlarla  iinsiyet 
imkani  verebilir.  Boyle  birinin  kurtulmasi  umut  edilir,  hatta  o hakka’l- 
yakin  derecesine  ula§ir.  Bu,  Allah’tan  gelen  bir  miijdedir  ve  Allah’in 
inayeti  hizla  kendisine  e§lik  eder.  Bunun  di§indakiler  ise,  biiyiik  bir  teh- 
like  iizerindedir  ve  dolayisiyla  boyle  bir  yalnizligi  birakmasi  gerekir. 

Bu  insanlar  arasmda  bir  kisim  vardir  ki,  onlara  varid  geldiginde, 
hava  onlar  i^in  kararir.  Bu  nedenle  kalbinde  bir  tasa,  gam,  darlik  bulur. 
Boyle  biri  sabretmelidir.  C^iinkii  bu  darhgm  ardmdan  geni^lik  ve  a^iklik 
gelir.  Sonra  ruhlar  hallerinin  bir^ogunda  onun  hayalinde  kendisine  e§lik 
etmeyi  siirdiiriir,  bazi  vakitlerde  ise  duyuda  kendisine  goziikiirler.  Bu 
durumda  onu  reddetmemelidir  ve  degersiz  gormemelidir.  Fakat  kendi- 
sine baglanma  duygusunu  ortadan  kaldirmaya  $ali§mah  ve  onun  kendi- 
sine getirdigi  yarari  elde  etmeye  ^ali^malidir.  Ama^lanan  §ey  budur. 
Nefs  peresinin  ardm  bir  hitap  duyarsa,  ‘$ahit  oldugu  halde  kulak  vermeli- 
dir.’62  Dinledigini  anlayan  olmalidir.  Anlayi^in  ol^iisiinde  konu§ma  bir 
cevap  gerektiriyorsa,  anladigin  ol^iide  cevap  vermelisin.  Bu  konuda  bil- 
giyle  nziklamrsan,  bu,  biiyiik  inayettir.  Konu§ma  bir  cevap  gerektirmi- 
yorsa,  sana  soylenen  §eyi  ezberleme  hazinende  saklamahsm.  (^iinkii 
onun  kendisine  muhta^  olunacak  bir  yeri  mudaka  vardir.  Bu  durumda 
o bilgi  senin  i$in  soz  konusu  yerde  adeta  bir  hazirlik  gibi  olur.  C^iinkii 
Allah  teala  §oyle  der:  ‘Hazirladim.’  Allah  teala,  kudreti  §imdiki  zamana 
niifiiz  etmekle  birlikte,  bir  takim  §eylerin  hiikiimlerinin  kendilerinde  or- 
taya  ^lkacagi  zamanlar  belirlemi§tir.  Hal  boyle  iken  yaratilmi§  buna  da- 
ha  layiktir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Her  $eyin  hazineleri  bizim  katumz- 
dadir ,563  Burada  ‘in’  edati,  ‘§ey’  anlamindaki  W yerinde  kullamlmi§tir 
ve  boylelikle  ifade  genelle§mi§tir.  Allah  her  bir  §eyi  bize  goriinmeyen 
gayb  hazinelerinde  saklami§tir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  01u§,  bir  varhk- 
tan  -ki  o bu  hazinelerin  i^erdigi  §eydir-  bir  varhga  -ortaya  ^lkmi^tir. 
Kendisine  ^lktigi  varlik  ise  o hakikaderin  bu  hazinelerden  kendileri  ne- 
deniyle  sayesinde  kendisini  ke§f  ettigi  bir  nurla  zuhur  etmesi  demektir. 
(Jiinku  hakikader,  hazinelerin  karanligmda  kendilerini  gormekten  per- 
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delenmi§tir.  Bu  esnada  onlar  yokluk  hallerindedir.  Allah  teala  §oyle  bu- 
yurur:  ‘ Ancak  belli  bir  dlquye  gore  indiririz 564  Hakkin  katinda  ancak  bu- 
lunun  §ey,  farkhla§abilir.  Kader/miktar  ise  ba§kasindan  ayn§mi§  bir  §eye 
i§leyebilir.  Bu  ise  her  bakimdan  yok  olanin  niteligi  degildir.  Biitiin  bun- 
lar,  yokluklari  halinde  hakikaderin  Allah  i^in  ozii  geregi  var  olduklariru 
gosterir.  I§te  bu,  asli-izafi  varlik  iken  aym  zamanda  goreli  yokluktur. 
Boylelikle  halier,  alem  ve  Allah’in  di§indaki  her  §ey  i^in  sabit  olmu§tur. 
Aym  zamanda  varlik,  Allah’tan  ba§ka  hi$bir  mevcudun  aym  degildir. 
Allah  hakkmda  ise,  varliginin  nedenlisi  olmasin  diye,  varlik  var  olanin 
aynichr.  C^iinkii  varligimn  nedenlisi  olsaydi,  O’nun  bir  hah  olurdu.  Al- 
lah boyle  bir  §eyden  ‘yiice  ve  buyuk  olarak 565  miinezzehtir.  Arzu  ve  doga- 
sinin  karanhgmdan  kurtulan  insan  akhnin  ve  hidayetinin  nuruna  ula§- 
mi§  olarak  kirk  gun  sabahlarsa,  kendisine  zuhur  eden  §eyin  bir  benzeri 
kendisinden  ortaya  $ikar,  kendisinin  aldigi  gibi  ondan  da  almirdi.  Bu 
ise,  ii^uncii  dinann  ilk  derecesi  ve  onun  bir  kiratidir.  Bu  hal  iizere  kal- 
mayi  siirdurur.  En  sonunda  kendisinden  aldigi  kimseyi  aramasi  gerekir. 
Bu  arayi§  tipki  farz-i  ayn  gibi  onun  iizerinde  mutlaka  yerine  getirmesi 
gerekh  dini  bir  farz  haline  gelince,  bu  hal,  dorduncu  dinann  ilk  kirati 
olur  ve  bu  esnada  adam  diye  isimlendirilir.  Bu  zorunluluk  onun  adina 
ger^ekle^mezse,  adam  degildir.  Oyleyse  adamkgm  kemah,  zikrettigimiz 
konudadir.  Onun  erkek  veya  kadin  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Zati 
kemal  ise,  adamhk  kemalinden  ba§ka  bir  §eydir.  Bu  kemal,  ^inde  kullu- 
guna  herhangi  bir  §ekilde  rabbanihgin  girmemesi  demektir.  Boyle  bir 
durumda  o,  yoklugun  kendisinde  varlik,  olumsuzlukta  ispat  haline  ge- 
hr.  Allah  da  kendisini  bunun  i$in  yaratti.  Oyleyse  adamhgm  kemah,  ge- 
^icidir.  Kulluk  kemah  ise  zati  dir.  Iki  makam  arasindaki  fark,  iki  kemal 
arasmdaki  fark  gibidir.  Bu  iki  kemalin  menzillerinin  dereceleri  ise,  ma- 
hiyederi  bakimmdan  tarafimizdan  bilinir.  Zati  kemalin  derecesi  ise, 
Hakkin  kendisindedir.  Ge^ici-arizi  kemahn  dereceleri  ise,  cennetlerde- 
dir.  Oyleyse  bir  gurubun  nuru  vardir,  oteki  gurubun  ise  iicreti  vardir. 
Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlann  ecirleri  vardir.**  Burada  kast  edilen 
ge$ici  kemalden  ve  ge^ici  her  i§ten  elde  edilen  ecirleridir.  Onlarm  zati 
kemaherinden  ise  nurlan  vardir.  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurud.ur.*’7  Pey- 
gamberler  ise  -ki  onlar  hi^bir  g6rii$  ayriligi  olmaksizm,  kamillerdir  §oy- 
le  der:  ‘Benim  ucretim  Allah’a  kalmi^tir*8  C^iinkii  bu  makam,  zorunlu 
olarak  iicret  verir.  Boylelikle  ge^ici  kemalde  derecelenme  meydana  ge- 
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lirken  zati  kemaide  bu  derecelenme  ger^ekle^mez.  Allah  teala  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Bimlar,  bir  kismim  digerlerinden  iistun  yaptigimiz  peygamberler- 
dir.*9  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onlar  Allah  katindaki  derecelerdir’70  buyrulur. 
Halbuki  Allah,  ‘Onlarin  Allah  katinda  dereceleri  vardir’  demedi.  Boyle- 
likle  onlarin  varhklarini  derecelerin  kendisi  yapmi§or.  Qiinkii  onlar,  zati 
kemalin  ta  kendisidir.  Ge^ici  kemalle  ise,  onlar  cermet  derecelerini  elde 
eder.  Bunu  bilmelisin!  Allah  bizi  iki  kemali  bir  araya  getirenlerden  et- 
sin!  Bir  araya  getirmekten  mahrum  kakrsak,  Allah  bizi  keremiyle  ve  ih- 
samyla  kemal  ehlinden  etsin!  Ben  onu  Allah’tan  elde  etmi§  olmayi  umut 
ederim.  Rabbime  kar§i  hiisnii  zannim  eksik  degildir.  Ne  yiice  bir  mii- 
§ahededir  o! 

Kul  adina  bu  ge^ici  kemal  meydana  gelip  -delil  veya  kanit  arama 
olmaksizm-  ^agrisma  kevni  kar§ihk  bulunca,  kesin  olarak  §unu  anlama- 
lidir:  Hak  kullarinm  kalplerine  tecelli  eder  ve  kendisiyle  kullarinin  kalp- 
leri  arasindaki  vasitalan  ortadan  kaldirmi§tir.  Allah  kendisine  vasitalari 
ortadan  kaldirmayi  emrederse,  (emrine)  asi  olmasi  beklenemez.  (Jiinkii 
o emir  ‘kiin  (ol)’  §eklinde  verilmi§tir  ve  bu  emir  ancak  ‘oimami§lik’  ile 
nitelenene  soylenebilir.  ‘01mami§hk’  ile  nitelenenin  emre  direnmesi  dii- 
§uniilemez.  ilahi  emir  vasitayla  geldiginde  ise,  artik  ‘ol’  soziiyle  gelmez, 
^iinkii  bu,  yok  olana  -ki  o vasitayla  meydana  gelmez-  verilen  emrin 
ozelliklerindendir.  Emir,  fiili  gosteren  §eyle  meydana  gelir  ve  Hak  na- 
maz kilmayi,  zekat  vermeyi  emrederek  §oyle  denilir:  ‘Namaz  kil,  zekat 
ver.’  Bu  nedenle  fiil  kipi  olarak  kendisine  emir  adi  tiiretilmi§tir.  Bu  ne- 
denle  iglerinden  dileyen  emre  itaat  eder,  dileyen  kar§i  ^ikar.  Emre  itaat 
ettiklerinde  bu  durum,  daha  once  de  zikrettigimiz  gibi,  kullarm  kalple- 
rine ger$ekle§en  bu  ilahi  tecelliden  kaynaklamr.  Bu  delilde  emrin  muha- 
tabi,  icabet  zorunlu  olarak  ger^ekle^ecegi  i^in,  kesin  bir  delile  veya  kani- 
ta  gerek  duymaz.  Burada  zorunluluk,  insanm  i^inde  buldugu  §eyi  ken- 
dinden  uzakla^tirmaya  gu£  yetiremeyecegi  i^in  dikkate  alinmi§tir.  Qiin- 
kii  ‘ol’  emri,  insan  nefsinde  meydana  gelen  §eye  ili§mi§tir.  Boylelikle  her 
kimde  meydana  gelirse  gelsin,  hiikiim  bu  zorunlulukla  ger^ekle^ir.  Boy- 
lece  ki§i  zorunlu  olarak  iman  eder  veya  namaz  kilar  veya  0015  tutar.  Bii- 
tiin  bunlar,  ‘ol’  emrinin  kendisine  ili§tigi  durumun  hakikatine  gore  ger- 
9ekle§ir.  Bu  baglamda  vasitali  emir  reddedilebilirken  dogrudan  gelen 
emir  reddedilmez.  Fakat  bazen  muhatap  fiili  yerine  getirecegi  bir  ara^ 
bulamaz  ve  bu  nedenle  asi  olarak  goziikiir.  Halbuki  o,  asi  degil,  acizdir 
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ve  yoksundur.  (^iinkii  kendisinden  meydana  gelmesi  emredilen  §eyi 
(meydana  getirecek  ara$)  onda  bulunmami§tir.  ‘ Allah  zengin  ve  Hamid 
(dviilmeye  layik  olan)dir.m 

Biimeiisin  ki,  olu§la  ilgili  ilahi  fetihler  -ki  ornek  olarak  dii§manlara 
kar§i  yardimi,  onlari  yok  etmeyi,  velilere  merhameti  ve  ilgiyi  verebiliriz- 
adamligm  neticelerindendir,  yoksa  ba§ka  bir  §eyden  kaynaklanmazlar. 
Adamlik  makami  ger^eklefip  yapisi  kemale  erdiginde,  Hak  kulunun  si- 
rinda  kendisine  hitap  eder.  Bu  hitap,  kulun  kemalinden  ve  Hakkin  ke- 
malinden  kaynaklanir.  Kul  ise  yaraticisinin  kemalini  ge$ici  kemalden 
tenzih  eder.  Bu,  ilahi  kemaldir.  £iinku  ilahi  kemal  (kuwe  halinde  degil) 
fiil  halindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  kemal,  ilahi  iktikadin  gii$  yetiri- 
lenlere,  iradenin  irade  edilenlere  niifiizu  ve  ilahi  isimlerin  hukiimlerinin 
zuhurundan  ibarettir.  Zati  kemal  ise,  biitiin  bunlardan  miinezzeh  olan 
zat’a  ozgii  kemaldir.  Boylelikle  bu  makamda  kul,  yaraticisinin  zatmi 
ilahlikla  nitelenmi§  bir  halde  mii§ahede  etmez.  Kulun  mii§ahede  ettigi 
zat,  ilahligm  hak  ettigi  kevni  fiillerden  miistagni  zattir  ve  kendinden 
kaynaklanan  bir  (nedenle)  o zata  muhta$  olur.  Boyle  bir  ibadette  kul, 
kendisine  emir  biti§meksizin,  ‘zati  ibadet’  halindedir.  ^iinkii  emir,  zati 
durumlar  ve  hallerle  degil,  sadece  arizi  ve  ge^ici  durumlarla  ilgilidir.  Bu 
nedenle  kula  ‘kul  ol’  denilemez,  ^iinkii  o,  ozti  geregi  kuldur  zaten!  Ona 
‘ey  kul,  §unu  yap’  diye  emredilir  ve  bu  arizi  bir  emirdir.  Kulda  emrin 
konusu  ameldir  ve  kul  bu  ameli  yapabilir  veya  yapmayabilir. 

Bu  menzil  biitiin  bu  zikrettiklerimizin  (bilgisini)  verir.  Kul  bu 
menzilde  yaraticisim,  zati  kemale  ozgii  olarak,  hak  ettigi  ovgiiyle  tenzih 
eder.  Sonra  da  sahip  oldugu  arizi  kemale  gore  -ki  bu  kemal  adamlik 
kemali  demektir  bu-  kendisinden  ba§ka  bir  ovgii  daha  ortaya  ^lkar.  Bu 
ovgii  ise,  ilah’in  ge^ici  bir  durumla  hak  ettigi  kemalle  ilgilidir,  fakat  bu 
durumda  tenzih  soz  konusu  degildir.  (^iinkii  tenzih  yoluyla  ovmek, 
zat’a  aittir.  Nitekim  Allah,  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’72  buyumr.  Bu 
ifade,  zati  kemalle  ilgilidir.  iDuyan  ve  gorendir.’73  Bu  ise  duyulamn  ve 
goriilenin  (varhgim)  talep  eden  ilahi  kemale  aittir.  Her  talip,  bir  matlu- 
bu  arar.  Talep  edilen  ise,  kendisini  talep  eden  kulun  halleri  kar§isinda 
mevcut  degildir.  ‘ Allah  zengindir,  hamiddir  (hamde  layiktir).’74  Edep  dili 
§unu  demeyi  gerektirir:  ‘Talebin  kendin  i^indir,  O’nun  i^in  degil.’  §iir- 
de  denileni  soylemek  gerekir: 
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Bir  kitap  ki,  ne  varsa  onda  (fihi  ma-fihi) 

Anlamlarinda  e§siz 

Igindekileri  gorursen 

Inciyi  gorursun,  kitabin  iginde 

Soz  konusu  olan,  bu  menzil,  ifade  ettigimiz  bu  soz  ve  yazdigimiz 
kitaptir.  ‘Ne  varsa  ondadir’,  hakikat  dilidir.  Bu  ifade,  ger^egin  zikredi- 
lenin  ve  yazildiginm  iizerinde  oldugunu  gosterir.  Boyle  bir  §eyin  anla- 
tilmasi  ve  dile  getirilmesi,  ancak  yazildigi  kadardir.  Allah  ise  bundan 
daha  biiyiiktiir.  Sonra  bu  hakiki  dil  §u  ifadeyle  gizlenmi§tir:  ‘Anlamla- 
rinda  e§sizdir.’  §air,  onda  bulunan  §eyleri  ho§lanma  ve  begenme  yoluyla 
soyledigini  belirtir.  ikinci  misrada  buna  dikkat  $ekmi§tir.  Sonra,  bu 
menzilde  Allah’a  ovgii,  rabligin  hakkuidan  kaynaklanir.  Yoksa  sana 
hemcinslerine  karji  tahsis  ettigi  iistiinlukten  ve  senden  ba§kasina  kar§i 
sana  verdigi  nimetten  kaynaklanmaz.  (^iinkii  bu  menzil,  oyle  bir  ovgii- 
yii  i^ermez.  Kul  bu  menzilde  Hakki  tenzih  ederken  rububiyetin  sana 
tahsis  ettigi  qzellik  yoniinden  kendisini  ovmesinden  yarchm  alir.  Kul, 
verdigi  nimeti  kar§iliginda  Rabini  Rabbiyle  ovme  i§ini  tamamladigmda, 
yolunun  sagindan  Allah  hakkmda  bir  bilgi  kendisine  parildar.  Anlar  ki, 
takip  etmesi  gereken  yoldan  sapmi§tir.  Burada  ince  bir  mesele  vardir  ve 
bu  mesele  bu  menzille  ilgilidir.  §oyle  ki:  Kulirn  Hakki  ovmeyi  verdigi 
nimede  simrlamasi,  marifette  veya  en  azmdan  kendi  bilgisinde  bir  ek- 
siklik  midir,  yoksa  bundan  ba§ka  bir  §eyi  yapmasi  zaten  miimkun  degil 
midir?  Ancak  bunu  yapabiliyorsa,  giiciindeki  §eyi  hakkiyla  yerine  ge- 
tirmi§  demektir.  ^iinkii  kul,  ba§kasma  gelen  nimet  nedeniyle  Hakki 
ovdiigiinde,  kesin  olarak  bildigi  bir  §ey  nedeniyle  O’nu  ovmii§  demektir 
ki,  bundan  ba§kasi  olamaz.  Bu  durumda  kul,  soz  konusu  bilgiyle  nite- 
lenir.  Ba§kasi  (nedeniyle)  Hakki  ovmesini  saglayan  bu  niteliklerle  nite- 
lenmi§  degil  ise,  bilgiyle  nitelenmesi,  bu  bilgiyi  -ki  bilgi  ilahi  bir  nitelik- 
tir-  vermesi  nedeniyle  kendisinden  Allah’a  doniik  bir  ovgiidiir.  (^iinkii 
Allah,  kulunu  Hakkm  sahip  olmadigi  ve  niteligi  olmayan  bir  §eyle  over 
(kulluk).  Bu  durumda  Hakki  ovmek,  bunu  bilmek  ile  O’nu  nitelemek 
demektir  ve  yaratma  da  O’na  aittir.  Hak  kulunu  ibadet  etmekle  over  ve 
ibadet  Hakkm  bir  niteligi  degildir.  Aym  §ekilde  bu  kul  da  Rabbini  ba§- 
kasma  verdigi  nimet  nedeniyle  ovdiigiinde,  Rabbini  kendisine  verdigi 
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§eyler  nedeniyle  ovmesi,  Rabbinden  bu  konuda  kendisi  adina  meydana 
gelen  bilgiden  kaynaklanir.  Oyleyse  kul  Rabbini  ancak  kendisine  tahsis 
ettigi  (bilgi)  nedeniyle  ovmu§tiir.  Onun  rabbini  Hakkin  ba§kasina  ver- 
digi  nimet  nedeniyle  ovmesi  veya  ba§kasmi  zikretmezden  ve  deginmez- 
den  ovmesi  birdir. 

Bu  meseleyi  iyice  ogrenmelisin!  (^iinkii  bu  konu,  hakikatlerdendir 
ve  hakikader  degi§mezler.  Bu  menzil,  ula§ana  bu  bilgiyi  kazandmr. 
Zikrettigimiz  bu  bilgi  sana  parildadiginda,  ona  baki§i,  bulundugu  hal- 
den  kendisini  perdeler.  Soz  konusu  ki§i,  bu  bilginin  bilinmeyen  bir  sirn 
gosterdigini  anlar.  O sir  saklanmalidir,  a^iklanmamalidir.  Ardmdan, 
yiiz  yiize  ve  huzur  halinde  hitabi  dinlemekten,  gaipte  hitaba  (ikinci  tekil 
§ahistan,  u^iincii  tekil  §ahsa)  ge9er.  Bu,  daha  nezihtir.  ^iinkii  hakikat- 
ler,  huzur  halinin  ancak  kendin  ile  oldugunun  bilgisini  verir.  Ge^ek  her 
kim  ile  hazir  olursan  ol,  kar§isinda  bulundugun  kimseyle  ancak  merte- 
benin  geregine  gore  bulunabileceginin  bilgisini  verir.  Oyleyse  sen  ken- 
din ile  berabersindir,  O’nunla  degil!  Qiinku  O’ndan  sana  ancak  merte- 
benin  verdigi  kadari  tecelli  edebilir.  Bunu  anla  ki,  yararlanabilesin! 

Kendisinden  dondiigiin  herhangi  bir  hususta  Allah’a  donerken  bu 
durumu  goriir,  kendinden  daha  iistiin  birine  donmii§  oldugunu  zan- 
netmezsin.  ^iinkii  ge^ekte  kendinden  yine  kendine  d6nmii§siindur. 
Hak  sana  ancak  seninle  (sana  gore)  doner,  yoksa  kendisiyle  sana  don- 
mez!  ^iinkii  herhangi  bir  yaraugin  O’nunla  ortii§mesi,  miimkun  degil- 
dir.  Bu  nedenle  Hakkm  d6nii§ii  degi§ir,  tecellileri  ba§kala§ir,  mazharlari 
yinelenmeden  9ogalir.  O ise,  kendiliginde,  9ogalma  ve  ba§kala§madan 
miinezzehtir.  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur.,7S  Bu,  O’nun  zatiyla  ili§kilen- 
dirilen  hususlarda  ge9erhdir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Sonra  Allah  on- 
lara  ddnmuftur.’76  Bunun  amaci,  onlann  da  donmesini  saglamaktir.  Oy- 
leyse kullarm  Hakka  donmesi,  sayesinde  kendisine  donecekleri  §eyi  on- 
lara  vermesiyle,  Hakkm  onlara  donmesinin  neticesidir.  Hakka  dondiik- 
lerinde  ise,  kendisine  donmelerinin  meydana  getirdigi  ilahi  donii§  onlar 
adina  fazlala§ir.  Halbuki  onlarm  donmesini  de,  ger9ekte,  Hakkm  daha 
once  onlara  d6nmii§  olmasi  meydana  getirmi^ti.  O halde  Hakkm  birin- 
ci  d6nii§ii,  bir  inayet  ve  §ereflendirme  donu§udiir.  Onlarm  Hakka 
donmelerinin  meydana  getirdigi  ve  ‘bana  bir  kari§  yakla§ana  bir  kula9 
yakla§irim’  soziinde  dile  getirilen  ikinci  donii§  ise  -ki  bu  kula9  kar§ismda 
kari§  kadardir-,  bir  hak  edi§  d6nii§udiir.  Bu  d6nii§ii,  onlarm  hakka 
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donmeleri  meydana  getirmi§tir.  Kulacin  kendisiyle  kemale  erdigi  ikinci 
kari§  ise,  O’ndan  domi§tiir.  Bu  ise,  Kerim’in  davrani§ina  gore,  fazilet, 
te§vik,  nitelik  ve  veznin  tercihi  i^indir.  Oyleyse  ikinci  ilahi  donii§,  iki 
durumu  i^erir:  Haktan  hak  edi§  donii§u-ki  bu  beden  konumundadir. 
Digeri  ise,  O’ndan  ihsan  dbnu§iidur  ki,  bu  da  bedenin  ruhu  konumun- 
dadir. Bedenin  hayati  o ruha  bagkdir.  Hak  cdi§  Hakkm  kendisine  bunu 
vacip  kilmasmdan  kaynaklanmi§  olsa  bile,  hakikat,  kulun  efendisine  kar- 
51  bir  §ey  hak  etmemesini  gerektirir.  Oyleyse  kulun  adina  Hakkm  kendi- 
sine bir  §eyi  vacip  kilmasi,  O’nun  ihsamndan  kaynaklanir.  Bu  sayede 
kul,  Hakkm  kendisine  vacip  kildigi  §ey  kar§ihginda,  itaate  lsimr  ve  ken- 
disine farz  kilman  i§leri  yerine  getirmeye  ko§ar.  Kul  bu  makama  ula§ti- 
ginda,  bu  makamm  ardmda  herhangi  birinin  hedefleyecegi  bir  gaye 
yoktur.  Kul  bilir  ki,  Hak  kendisini  §ehadet  aleminden  gayb  alemine  in- 
tikal  ettirmek  istiyor.  Gaybet,  bunun  di§inda  ve  ba§ka  bir  hiikmii  olan 
bir  mertebede  onun  adina  §ehadet  haline  gelir.  Bu,  ilahi  mazharlarm 
kendisinde  bulundugu  vatandir  ve  mertebelerin  en  geni^idir.  Bu  neden- 
le  bu  menzil,  ‘isimlendirilmi§  eceF  diye  ifade  edilmi§tir.  Qiinkii  o,  suret 
ile  sinirlanmi§  §ehadet  aleminden  kendisine  gitme  ecelidir.  Soz  konusu 
suret,  suretlerde  halden  hale  girmeyi  kabul  etmezken,  ba§kala§mayi  ka- 
bul  eder.  Bu  ise,  kendisinde  bulunan  bu  gayb  nedeniyle,  onun  varligi- 
nin  ba$ka  bir  suret  nedeniyle  yok  olmasidir.  Gaybi  ruh,  o ba§kanm  su- 
retini  yonetir.  Bu  nedenle  dedik  ki:  Degi§imi  degil,  ba§kala§mayi  kabul 
eder.  (Jiinkii  hakikader  degi§mez.  Oyleyse  ki§inin  surederde  intikal 
mertebesine  ge^mesi,  ‘isimlendirilen  ecel’  diye  adlandirilir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  sonu  bilinen  ecel  demektir.  Bu  ise,  ba§ka  birinden  degil,  Muse- 
vi  makamdan  meydana  gelir.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber’in  isra  yolculu- 
gunda  Musa’dan  ba§ka  iki  sureti  kendinde  toplayacak  §ekilde  kimseyi 
gordiigii  aktarilmami§tir.  Hz.  Musa’yi  gokte  gormii^  ve  aralarinda  ger- 
9ekle§en  hadise  ger9ckle§tm§dr  (namazin  sayismm  azaltilmasiyla  ilgili 
tavsiyeler).  Ardmdan,  kabrinde  namaz  kilarken,  Hz.  Peygamber  kendi- 
sini gdrmii§tur.  Boylece  peygamber  kendisini  her  iki  halde  de  gdrmii§- 
dir.  Boyle  bir  kqif  i$in,  ‘an,  tek  bir  §ahista  birbiriyle  ^eli^ik  iki  durumu 
sigdiramaz’  denilemez.  Boyle  bir  soz  dogru  olabilir,  fakat  burada  ‘an’ 
nerededir  ki?  An  ancak  zamanla  smirlanan  ve  mekanla  belirlenen  ldmse 
i<pn  soz  konusudur.  Varlik  zamanla  veya  mekanla  simrlanmadigmda, 
boyle  bir  nitelik  onun  iizerinde  imkansizdir. 
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I§aret  ettigimiz  meseleyi  anladiysan,  vardigimiz  ve  dile  getirdigimiz 
gorii§  iie  isra  yolculugunun  bir  gece  vakti  ger^ekle^mesi  ile  -ki  zaman- 
dir-  Musa’nin  kabirde  ve  gokte  bulunmasi  -ki  mekandir-  arasinda  bir 
9eli§ki  ger$ekle§mez.  Sen  (bagli  oldugun)  mezhebinden,  cismin  iki  me- 
kanda  bulunamayacagmi  kabnl  edersin,  fakat  aym  zamanda  bu  hadise 
de  inamrsin.  Miimin  isen  (peygamberi)  taklit  etmelisin.  Bilgin  isen,  iti- 
raz  etmemelisin.  Qiinkii  bilgi  seni  bundan  all  koyar  ve  se$im  hakkin 
yoktur.  Qiinkii  Allah’tan  ba§ka  ihtiyar  sahibi  yoktur.  Yerde  olanin  gok- 
tekinden  ba§ka  oldugu  §eklinde  bir  tevile  kalkma.  (Jiinkii  Hz.  Peygam- 
ber  ‘Musa’nm  ruhunu  gordiim,  bedeni  yoktu’  dememi§tir.  Sadece  ‘Mu- 
sa’yi  gokte  gordiim’  demi§tir.  Hz.  Musa’nin  toprakta  defnedilmi§  oldu- 
gu malumdur.  Hz.  Peygamber’in  gordiigii  biitiin  nebiler  de  boyledir. 
Oyleyse  Musa  diye  isimlendirilen  kimse  Musa’nm  kendisi  olmazsa, 
onun  Musa  oldugu  §eklinde  verilen  bilgi  yalan  olurdu.  §oyle  dersin: 
‘Seni  diin  gece  riiyamda  gordiim,  §oyle  §oyle  diyordun.’  Riiyada  gorii- 
lenin  goriildiigii  halden  farkli  veya  aym  bile  olsa  ba§ka  bir  yerde  olmak 
iizere  evinde  bulundugu  a^iktu.  Ona  senden  ba§kasim  gordiim  deme- 
den  bize  boyle  bir  konuda  kar§i  ^lkma.  Mertebeler  ve  mekanlar  degi§ir, 
halier  ba§kala§ir,  fakat  varlik  tektir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  bazi  hususlari  zikrettik,  evlerinden  ve  hazine- 
lerinden  ise  soz  etmedik.  Her  menzilin  evleri,  hazineleri,  kilitleri,  anah- 
tarlari  vardir.  Fakat  her  menzilde  bunlarm  zikredilmesi  sozii  uzatir. 
Hatta  bunlari  a^iklamif  olsaydik,  yalanci  ki§iler  de  onlan  sahiplenirdi. 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ulajtirir.’77 

Bu  menzilde  anlamlarm  suretlerde  getirilmesinin  bilgisi,  fetihler 
ilmi  vardir.  Bu  bahsin  daha  once  zikredilen  bir  boliimii  vardir.  Aynca 
Haklca  konuk  olanlarin  bilinmesi,  tenzih  bilgisi,  ortiinme  ve  tecellinin 
bilinmesi,  Hakkm  -her  kime  donerse-  donii§iiniin  bilinmesi  bu  konuyla 
ilgilidir.  Acaba  Hak  isimlerine  mi  doner,  yoksa  kullarma  mi  doner? 
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IKt  YUZ  YETMi§  BE§iNCi  BOLUM 

Musevi  Makam'dan,  Putlardan  Uzak  Durma  Menzili- 

nin  Bilinmesi 


Bu  menzil,  yedi  emir  menzilinden  birisidir. 

Emir  menziUeri  nidayla 
Oyle  menziller  ki  bitimleriyok 

Ey,  ey,  ey!  Ayrilma 
Sizin  olu$unuzun  bitimi  yok 

O’ndan  olein  her  bir  $ey 
Onun  yiizunii  aramizdan  gorier 

Harfler  if  in  askerler  gelmi$tir 
Feza  onlari  ta$imaya  dar  gelir 

Onlarm  butiin  mizraklari  yildizlardir 
Emir  \e  kaza  onlari  destekledi 

Gemiler  ki  denizleri  derin 
Ruzgarlari  giiflii  eser 

Ey  karde$im,  bilgiden  ayrilma 
Gdk  ve  yer  ona  dar  geldi 

Ba$kasim  korliigunde  birak 

Ama  olmayan  bir  mu$ahede  mertebesi 

Bilmelisin  ki,  alem  ancak  Allah  kar§ismda  yoksul  ve  hor  olabilir. 
Oyleyse  Allah’tan  ba§kasmin  kar^ismda  zelille§en  ve  ba§kasina  muhta^ 
olan,  ona  bel  baglayan  ve  ona  egilen  herkes,  putperesttir.  Muhta^  olu- 
nan  ise,  put  (vesen)  diye  isimlendirilirken,  muhta$  olan,  onu  ilah  diye 
adlandinr.  Putlarm  en  goriinmezi,  heva,  arzu  giicii  iken  en  kesifi,  ta§tir. 
(Putlar  latiflik  ve  kesiflikte)  bu  ikisinin  arasmda  siralanir.  Bu  nedenle 
mu^rikler,  ilahligmda  Ilah’i  birlemeye  davet  edildiklerinde  §oyle  demi§- 


On  Dokuzuncu  Sifir  63 


lerdir : ‘Bu  tuhaf  bir  ijiir.’78  Bu,  peygamber  kendilerini  ilah’in  birligine 
davet  ettiginde,  onlarin  ^okluklarina  inanan  kafirlerin  bir  soziidiir.  Bize 
gore  ise  bu,  Hakkin  sozii  veya  peygamberin  soziidiir.  Kafirlerin  soziine 
gelirsek,  bu  soz,  ‘tek  il ah'79  ifadesinde  bitmi§tir.  §a§irma,  akli  tevile  zor- 
lamasidir.  Bunun  neticesinde  ins  an  ilah’in  insanin  belirlemesiyle  olama- 
yacagini  bilir.  Qiinkii  o kendi  nedeniyle  ilahtir.  Bu  nedenle  ‘Yonttuklan- 
ni za  mi  ibadet  ediyorsunuz?”10  ayetinde  azarlama  dile  getirilmi§tir.  Aklin 
zorunlu  hiikmiine  gore,  ilah  etkiye  konu  olmaz.  Onlarin  taptigi  ilah  ise, 
kendisiyle  oynanan  bir  ah§ap  veya  temizlikte  kullanilan  bir  ta§tir.  Sonra 
insan  onu  alir  ve  kar§isinda  zelil  olunan,  kendisine  muhta^  olunan  ve 
korkarak  ve  arzulayarak  dua  edilen  bir  ilah  haline  geririr.  Akillari  kendi- 
lerinde  bulunuyorken  boyle  bir  halde  olmalan  ise,  akillarin  ge^ekte 
kendisi  i^in  bedihi  ve  zorunlu  olan  bir  hiikmii  algilamaktan  perdelen- 
mi§  olduklarinin  ogrenilmesi  i^in,  §a§irmayi  meydana  getirir.  Boylece 
onlar  §unu  ogrenmelidir:  i§ler  Allah’in  elindedir  ve  i§lerdeki  hiikum  Al- 
lah’a  aittir.  Akillar  kendi  ba§larina  dii§iinemez,  dii§iindukleri  ve  bildikle- 
ri  §eyleri  ancak  Rablerinin  ve  yaratanlarinin  kendilerine  ilham  ettigi  5ey- 
le  bilirler.  Bu  nedenle  de  dereceleri  farkhla§ir.  Bu  baglamda  bazi  akillar 
iizerinde  kilit  vurulmu§tur.  Bazi  akillar  iizerine  zincir  (kinn)  vurulmu^- 
tur.  Bazi  akillarin  aynasina  ise,  pas  bula§mi§tir.  Akillar  kendileri  nede- 
niyle akletmi§  olsalardi,  bir  topluluk  yaraticilarinin  birligini  bilirken  bir 
kavim  inkar  etmezdi.  Halbuki  her  ikisinde  de  (aklin)  tanimi  ve  hakikati 
e§ittir.  Bu  nedenle  ayetteki  ‘Bu  garip  bir  ijtir’81  ifadesini  kafirlerin  sozii 
saymadik. 

Karde§im,  bilmelisin  ki!  Bu  menzil,  gizlilik,  ortme  ve  Allah’tan 
ba§ka  kendilerine  ibadet  edilen  herkeste  ilahhgi  kabul  etme  menzille- 
rinden  birisidir.  C^iinkii  herhangi  bir  ta§a  kendisi  nedeniyle  degil,  ilahli- 
gin  ona  nispet  edilmesi  nedeniyle  ibadet  edilmi§tir.  Bu  nedenle  bu 
menzilin  ‘gizleme’ ve  ortme  menzillerinden  oldugunu  belirttik.  Allah 
teala  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  sadece  kendisine  ibadet  edilmesine  hukmetti.,S2 
Onlar  ancak  ilahligi  zikretmi§,  §ahislari  zikretmemi§lerdir.  Fakat  Allah 
onlarin  mazeretini  kabul  etmemi§,  §oyle  demi§tir:  ‘Siz  ve  Allah’in  difinda 
taptiklarmiz-’83  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  ismin  kendisine  tahsis  edildigi  kim- 
seler  ‘cehennem  odunudur .,84  Bu  ayet,  ‘Cehennemin  yakiti  insanlar  ve  tay 
lardir,ss  ayetiyle  aym  anlama  gelir.  Bunlar,  sizi  kendisine  ibadet  etmeye 
^agiran  veya  sizin  kendisine  ibadet  ettiginiz  herkestir.  Onlar,  sizi  bun- 
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dan  engelleme  giiciine  sahip  oldugu  halde,  bunu  yapmayan  kimselerdir. 
I§te  boyleleri,  cehennem  odunudur.  Muvahhid  (birleyen),  Allah’a  iki 
yoldan  ibadet  eder:  Birincisi,  ilahlik  niteligini  hak  etmesi  yoniinden,  zat 
olmasi  yoniiyle  ibadet  eder.  Diger  yol  ise,  ilahlik  yoludur.  Mutlu  insan, 
iki  yolu  birle§tirendir.  (^iinkii  ibadet  eden  insan,  bir  harf  ve  anlamdan 
bile§iktir.  Oyleyse  harf  harfe,  mana  manaya  aittir.  Bu  nedenle  ilahliktan 
miinezzeh  iken  zata  ibadet  edemeyecegimiz  gibi  kendisiyle  nitelenene 
nispet  edilmeksizin  de  ilahliga  ibadet  edemeyiz.  Oyleyse  ibadetin  esasi, 
kulun  hakikatinin  gerektirdigi  durumdur  -ki  o da  bile§ikliktir-,  yoksa 
Hakkrn  hakikatinin  gerektirdigi  durum  -mudak  birlik-  degildir.  Bu  ne- 
denle de  ibadet  ederken  Allah’in  hakkini  yerine  getirdigini  iddia  eden 
kimse,  bu  ifadesiyle  zati  kast  etmi§  ise,  dogru  sdylememi§tir.  (,'iinku  za- 
tm  hakikati,  mudak  birliktir  (ahadiyet).  Halbuki  §oyle  diyen  kimsenin 
sozii  dogru  olabilir:  Ben  Allah’a  zatm  hakikatinin  (geregini)  yerine  ge- 
tirmek  i^in  degil,  rabligin  hakkim  yerine  getirmek  i$in  ibadet  ediyorum. 
(^iinkii  her  hakkrn  bir  hakikati  vardir.  Burada  hak,  ibadet  edenin  ibade- 
tinin  kendisiyle  ilgili  oldugu  §eydir.  Hakikat,  herhangi  bir  §eyle  ilgili 
olmayan  veya  bir  §eyin  kendisiyle  ilgili  olmadigi  mudak  birliktir.  Bu 
nedenle  kelimenin  ba§ma  geldiginde  elif  harfine  (ki  mudak  birligin 
simgesidir)  bir  harf  biti§medigi  gibi  o da  bir  harfe  biti§mez.  Elif  in  boy- 
le  yazilmasi,  Hakkin  belirlemesiyledir.  Kelimenin  sonunda  oldugunda 
ise,  bazi  harder  kendisine  biti§ir.  Bunlar,  bu  zatm  hakki  olan  mudak 
birlige  dair  bilgisi  olmayan  harderdir.  Be§  harf  ise,  bu  durumda  da  elife 
biti§mez.  Bunlar,  dal,  zel,  ra,  ze  ve  vav’dir.  Bunlar,  (batini  olarak)  be§ 
haldir  ki,  onlarla  nitelenen  kimse,  mudak  birligi  bilir.  Onun  ibadeti  ise, 
zati  ibadettir  ve  kendisine  emir  biti§memi§tir.  Bu  ibadet,  anlam  i^in  an- 
lamrn  ibadetidir.  (Jiinkii  emir  ise,  harfrn  harfe  ibadetidir.  Dolayisiyla 
anlam  (nedeniyle)  ibadet  edenin  aklma  zat  ile  ilahlik  veya  ^okluk  ara- 
sinda  fark  gelmez.  Aksine  o,  tek  bir  hakikat  goriir.  Soz  konusu  hakikat, 
hard  yoniinden  degil,  manasi  yoniinden  bu  kulun  bulundugu  durumu 
hak  eder.  i§te  bu,  celal,  azamet,  kulun  mudak  birliginin  makamidir. 
Kulun  bu  birligini  ise,  zati  birlik,  tenzih  ve  miistagniligin  bilgisi  kazan- 
dirir.  i§te  bunlar,  kelimenin  sonlarinda  geldiginde  elif  in  kendilerine  bi- 
ti§medigi  be§  harfrn  kendisini  verdigi  be§  haldir.  Bu  durumlara  ornek 
olarak;  cebira,  aziza,  vahida  ve  iza,  ve  alu,  gibi  kelimeleri  verebiliriz. 
Oyleyse  elif,  biti§menin  olmayiji  bakimindan  kelimenin  ba§mda  §u  ifa- 
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deyi  gosterir:  ‘Allah  vardi,  ba§ka  bir  §ey  yoktu.’  O,  elif  kelimeye  biti§- 
medigi  gibi  biti$menin  olmayi§i  nedeniyle,  e$ya  var  iken  de  bulundugu 
hal  iizeredir.  Be§  harfm  kelimenin  sonunda  elif e biti§meyi§i,  Allah’i  bi- 
len  kullardan  bir  kisminin  bilgisinin  durumuna  i§aret  eder.  Onlar,  ken- 
dileri  ile  Allah  arasindaki  nispeti  ortadan  kaldiranlardir.  Ayni  zamanda 
onlar,  belirtmi§  oldugnmuz,  celali,  azameti,  biiyiikliigii,  tenzihi  ve  zen- 
ginligi  mii§ahede  edenlerdir.  Bu  gurubun  di§indakiler  ise,  ilah  ile 
meluh  arasinda  nispet  ve  baglar  kabul  etmi§,  Allah’i  ancak  kendi  nefisle- 
rinden  bildikleri  igin,  zat  ile  mertebeyi  ayirt  etmemi§lerdir.  Onlar  Al- 
lah’i miimkiiniin  kendisini  tercih  edene  dayanmasi  nedeniyle  delalet  yo- 
luyla  bilmi§lerdir.  Boylelikle  onlar  Allah’i,  Allah  da  onlari  talep  etmi§tdr. 
Onlara  ait  harf,  kelimenin  sonunda  elif e biti§en  biitiin  harflerdir. 

Bu  biiyiiklerin  de,  (ehfe)  biti§en  bu  harflerin  menzillerinde  harflik- 
leri  yoniinden  -manalan  yoniinden  degil-  bol  pay  ve  nasipleri  vardir.  i§- 
te  bunlar,  kendileri  arasindaki  bu  aynmi  bilememi§lerdir.  Fakat  onlar, 
bunu  siradan  insanlardan  gizlemi$,  hem  cinslerinden  ayn  olarak  bu  bil- 
gi  kendilerine  ozgii  kalmi§tir.  ‘Allah  diledigine  rahmetini  tahsis  eder.m  I§- 
te  bu  nedenle  taifenin  efendisi  Ciineyd  §oyle  demi§tir:  ‘Bin  siddik  hak- 
kinda  ‘zmdik’  demedik9e,  ki§i  hakikat  derecelerine  yiikselemez.’  ^iinkii 
bu  makam,  giil  kokusu  mayis  bocegine  zarar  verdigi  gibi,  ehli  olmaya- 
na  zarar  verir.  (^iinkii  onlarin  hali,  boyle  bir  makami  kabul  etmedigi  gi- 
bi bu  makam  da  onlari  kabul  etmez.  insanlar  onlari  genel  iginde  gor- 
diiklerinde  ise  kendilerini  tammazlar.  (^iinkii  onlarm  harfleri  iizerinde 
siradan  insanlardan  ayn§acaklari  bir  alamet  yoktur.  Insanlar  segkinler 
iginde  kendilerini  gordiiklerinde  ise  -ki  bunlara  ornek  olarak  fakihler, 
kelam  bilginleri  ve  Miisliiman  filozoflarmi  verebihriz-,  onlarm  kafir  ol- 
duklarmi  soylerler.  §eriatlarla  kendilerini  smirlamami§  olan  hakimler  - 
soz  geli§i  filozoflar-  kendilerini  gordiiklerinde  ise  ‘bunlar  arzularina 
uyan  kimselerdif  derler.  ‘Bunlarin  hayal  hazineleri  bozulmu§,  akillan 
zaylflaml§tlr.,  Onlari  kendilerinden  ba§kasi  ve  yaratiklardan  uzakla§arak 
Hakka  yonelenlerden  ba§kasi  tammaz.  Allah  teala  bu  anlamda  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler .’87  Bu  insanlarm  bu  ayetten 
biiyiik  nasipleri  vardir.  (^iinkii  onlari  siradan-segkin  insanlar,  Miisliiman 
olan  olmayan  kimseler  tammami§tir.  Oyleyse  onlar,  gayret  perdeleriyle 
sakimlmi§  ve  gizlenmi§  kimselerdir.  Oyleyse  onlari  sadece  Hak  taniyabi- 
lir.  Onlar  birbirlerini  tamr  mi  acaba?  Burada  tereddiit  vardir.  Onlar  kul- 
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larin  arasindan  talep  edilenlerdir.  Allah  bizi  de  onlara  katsin  ve  kendim 
de  onlardan  birisi  olmayi  umut  ederim. 

Muslumarun  mii§rikin  dayandigi  §eyden  uzakla§masina  gelirsek,  bu 
uzakla§ma,  nispetten  ve  nispet  olandandir,  yoksa  nispet  edilenden  de- 
gildir.  Oyleyse  mii§rik  ve  Miisliiman,  nispet  edilende  ortak  iken  kendi- 
sine  nispet  olanda  ve  nispette  birbirlerinden  ayrilirlar.  Bu  nedenle  mii§- 
rike  cizye  (yukiimliilugu)  verilmemi§  ve  onunla  indirilmi§  kitap  ehli 
olan  kafirler  ayirt  edilmi$tir.  (^iinkii  mii§rik,  §irk  ko§masi  nedeniyle, 
hem  Hakka  hem  kevni  (varhldar  olan  peygamberlere)  zarar  vermi^tir. 
Onun  kendisini  oliimden  kurtaracak  bir  dayanagi  yoktur.  Qiinkii  o tev- 
hide  ve  peygamberlere  zarar  vermi§tir.  Ehl-i  kitap  olan  kafirler  ise,  tev- 
hide  veya  olu^a,  yani  peygamberlere  zarar  vermemi§tir.  Fakat  onlar,  ar- 
zulari  veya  i$lerindeki  bir  ku§ku  nedeniyle,  belli  bir  peygambere  zarar 
vermi§lerdir.  I^lerindeki  bu  ku§ku,  dogru  oldugunu  bildikleri  halde, 
kendilerini  haksizlik  ve  ta§kinlik  yapmaya  sevk  etmi§tir.  Onlardaki  ku§- 
ku  nedeniyle,  iddia  sahibi  (peygamberin)  dogrulugu  onlarin  nezdinde 
sabit  olmaz.  Bu  nedenle,  onlarm  -gergekte  olmasa  bile,  kendilerine  go- 
re- kendilerini  oldiiriilmekten  koruyan  sahih  bir  dayanaklari  olmu§,  bu- 
nun  i$in  onlara  cizye  cezasi  verilmi§,  dinleri  iizerinde  birakilmi§lar,  din- 
lerini  veya  kendisine  uyduklan  ol^iide  bir  kismim  uygulamalarma  mii- 
saade  edilmi§tir. 

Burada,  anlayan  i^in  §dyle  bir  sir  vardir:  Ehl-i  kitabm  dinleri,  bizim 
§eriatimiz  sayesinde  onlar  19 in  me§rudur.  (^iinkii  onlarin  (kendi  dinleri 
iizerinde  kalmasini)  onaylamiftar.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  Bizansli- 
larm  iranhlari  yendigini  duydugunda,  yiiziinde  mutluluk  g6riinmii§tur. 
Halbuki  Bizanshlar  da  Hz.  Peygamber’i  inkar  etmekteydi.  Fakat  pey- 
gamber, bilgisi  nedeniyle,  insafhydi,  $iinkii  o,  Bizanslilarin  dayandigi 
kimsenin  hakikat  ehhnin  kendisine  dayandigi  kimse  (Allah)  oldugunu 
bilmekteydi.  (^iinkii  onlar  kitap  ehh  ve  ona  inanan  kimselerdi.  Fakat 
onderlerinin  indirilen  kitabi  tahrif  etmeleri  nedeniyle,  kendilerine  ku§ku 
bula^mi^,  bu  ku^ku  kendileri  ile  Hz.  Muhammed’in  peygamberligini 
kabul,  ona  inanma  veya  genel  oldugunu  kabul  etmelerinin  arasina  gir- 
mi§tir.  Bizim  soziimiiz,  onlarm  arasindan  insaf  sahibi  bilginleredir.  fe- 
rial, kendilerinden  bilmi§  oldugu  bu  ol^iiyle  onlan  mazur  saynu§,  on- 
larda  Hakkin  yoniinii  dikkate  almi§tir.  Qiinkii  onlar  da  Hakki  birlemij- 
lerdir.  Bizanslilar,  Iranlilar  ve  putperestler  kendisine  ortak  ko§tuklarin- 
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da  Allah’a  ortak  ko§mami§lar,  ilah’in  birligine  ve  hak  ettigi  ahadiyete 
zarar  vermi§lerdir.  I§te  bu  makam  ehli  olan  ariflerin  hali  boyledir. 

Hz.  Peygamber  bize  ehl-i  kitaba  aykiri  davranmayi  emretmi§tir. 
Bunun  nedeni,  onlarin  kitabin  bir  kismina  inanip  bir  kismini  inkar  ede- 
rek  bunun  ortasinda  bir  yol  tutmayi  istemi§  olmalaridir.  Hz.  Peygam- 
ber ise  bize  belirli  hukiimlerde  ve  zikrettigimiz  hususta  kar§i  ^lkmayi 
emretmi§tir.  Onlara  butiin  konularda  kar§i  5ikmayi  emretmi§  olsaydi, 
hi$  ku§kusuz  ki,  bize  emretmi§  oldugu  imana  da  aykiri  davranmamiz 
gerekirdi.  Oyleyse  ehl-i  kitaba  kayitsiz  anlamda  kar§i  ^lkmak,  ge5erli 
degildir.  ifte  bu  cehl-i  kitaba  muhalefet  edin’  hadisinin  anlamidir. 

Bilmelisin  ki  butiin  miifrikler  kafirdir.  Qiinkii  mii§rik,  firk  koftugu 
ve  kendisini  ilah  edindigi  §ey  hakkmda  arzusuna  uyar,  ilah’in  mudak 
birliginden  yiiz  ^evirir  ve  ilah’m  birligine  gotiiren  ayet  ve  delilleri  ince- 
lemekten  onlan  gizler.  i§te,  zahirde  ve  batindaki  bu  ortme  davranifi 
nedeniyle  de,  kafir  (orten)  diye  isimlendirilirken  Allah  ile  birlikte  ilahh- 
gi  Aliah’tan  ba§kasma  nispet  ettigi  i^in  de  mii§rik  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Boylelikle  mii§rik,  iki  nispet  kabul  etmi§tir.  i§te  mu^rik  ile  kafir  ara- 
sindaki  fark  budur. 

Mii§rik  olmayan  kafire  gelirsek,  o,  birleyendir.  §u  var  ki  o pey- 
gamberi  ve  kitabin  bazi  ayetierini  inkar  eder  (orter).  Oyleyse  onun 
ortmesi  iki  tiirludur:  Birincisi,  kiifriinun  Allah  katmdan  gelen  §eylerle 
ilgiii  olmasidir.  Bu  durum,  mii§rikin  Allah’m  birligini  inkarma  benzer. 
Diger  tarz  ise,  Allah’m  peygamberini  ve  onun  Allah  katmdan  gelmif 
oldugunu  bildigi  halde,  ba§kanlik  sevdasiyla,  bunu  siradan  insanlardan 
ve  kendisine  uyan  kimselerden  gizlemektir.  Hz.  Peygambetiin  Kayser’e 
yazdigi  mektubunda  soyledigi,  ‘yiiz  $evirirsen,  sana  uyanlarm  giinahi  da 
senin  iizerindedir’  ifadesiyle  kast  ettigi  durum  budur.  Burada  kast  edi- 
len  hiikiimdara  uyan  kimselerdir. 

Bilmelisin  ki,  ‘ey5  diye  ^agirma  ve  nida  etme,  ^agrildigi  halden 
uzakligi  bildirir.  Kendisini  ^agiran,  o hal  nedeniyle  kendisini  gagirmak- 
tadir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Ey  imati  edenler,  i man  ediniz!m  B5yle 
demesinin  nedeni,  kendisine  iman  etmeye  ^agrildiklari  §eyden  uzaklik- 
landir.  Bu  nedenle  Allah  onlara  nida  etmi§tir.  O esnada  $agrildiklari  hal 
ile  nitelenmi§  olsalar,  bu  kez  uzakhk,  onlarin  hakkmda  gelecek  zamanla 
ilgiii  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  gelecekte  de  dinin  sizin  admiza  begen- 
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digi  bu  halde  sebat  ve  israr  ediniz.  Nitekim  Hz.  Yakub,  ogullarma  §oyle 
der:  Ancak  ‘Miislumanlar  olarak  olunuz .,89  Yani  onlar  §u  anda  Miislii- 
manlardir.  Babalari  ise,  kendileririe  gelecekte  de  islam  iizere  kalmak 
i^in  israr  etmeyi  emretmektedir.  Gelecek,  §imdiki  zamandan  uzaktir. 
Oyleyse  iinleme  ve  nida,  §imdiki  anda  bulunan  bir  §eyin  gelecekte  de 
siirmesi  i^in  yapilir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Ey  iman  edenler,  sozleri- 
nize  uyunuz  ’90  Onlar,  §imdiki  halde,  iman  sozle§mesine  bagli  idiler, 
^iinkii  Allah  kendilerini  ‘iman’  sahibi  olmakla  nitelemi§tir.  Boylelikle 
burada  uzakhk,  kendisini  her  ne  zaman  kabul  ederlerse  kabul  ettikleri 
sozle§melerdedir. 

Bilmelisin  ki,  Hakkin  nidasi,  miimini,  kafiri,  itaatkari,  giinahkari, 
ruhlari  ve  ruhanileri  i^eren  genel  nidadir.  Nida  ise  ancak  ilahi  isimler- 
den  olabihr.  Bir  ilahi  isim,  kendisinde  ba§ka  bir  ilahi  ismin  hiikmiinun 
bulundugu  bir  kimseye  nida  eder.  Bu  ^agirma,  soz  konusu  ismin  hii- 
kiim  siiresinin  bittigini  bildiginde  olabilir.  Boylelikle  kendisini  $agiran 
isim,  (hiikmii  biten  ismin  ardindan)  o ki§iyi  (hiikmii  altina)  alir.  Diinya 
ve  ahirette  boyle  devam  eder.  Allah’tan  ba§ka  herkes,  ^agrilandir  ve  bir 
ilahi  isim,  kendisine  ula§tirmak  istedigi  kevni  bir  hal  nedeniyle  onu  9a- 
ginr.  Qagriya  olumlu  kar^ilik  veren  ki§i  itaatkar  diye  isimlendirilir  ve 
mutlu  olur.  Olumlu  kar§ihk  vermeyen  ise,  giinahkar  diye  isimlendirilir 
ve  bedbaht  olur.  Birisi  §oyle  iddia  edebilir:  (^agri  ilahi  bir  isimden  olup 
da  alem  zayifligina  ve  ilahi  iktidarm  etkisi  altrnda  bulunmasma  ragmen 
nasil  olur  da  bu  $agriya  olumsuz  kar§ilik  verebilir?  §oyle  deriz:  Bir  var- 
ligm  ^agnya  olumlu  kar§ilik  vermekten  sarf-i  nazar  etmesi,  onun  kendi- 
liginden  ve  hakikatinden  kaynaklanmaz.  Qiinkii  (bu  yoniiyle)  varhk  sii- 
rekli  olarak  ezilmi^tir.  Fakat  bir  ismin  kahri  altmda  oldugunda,  soz  ko- 
nusu isim,  kendisini  ^agiran  isme  kar§ilik  vermesine  miisaade  etmez. 
Oyleyse  ^ati^ma,  ilahi  isimler  arasmda  ger^eklqmektedir  ve  onlar  bir- 
birlerine  denktir.  Hiikum  ise,  ‘rniilkiin  sahibine  aittir  ve  o ise,  diger  is- 
min nida  vaktinde,  yetki  sahibi  olan  isimdir.  Bu  nedenle  hal  i^in  o daha 
gii^lii  olmu§tur.  §oyle  diyebilirsin:  Oyleyse  kul  direndiginde  ni^in  ceza- 
lanckrilir?  (Jiinkii  o direnmeyi  kendisi  adina  sahiplenmi§,  fakat  hiikmu 
altmda  bulundugu  ilahi  isme  onu  izafe  etmemi§tir.  §oyle  diyebilirsin:  I5 
bakidir!  Qiinku  varlik  ancak  bir  ilahi  ismin  etkisi  altmda  oldugu  i^in 
(yeni  ismin  ^agrisina  kar§i)  direnmi^tir.  Bu  ^agrxlan  isme  kar§i  direnme 
onda  ger9ekle§mi§tir.  §oyle  deriz:  Haklism!  Fakat  o ki§i  bunu  bilme- 
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mektedir  ve  bilgisizliginden  dolayi  cezalandirilmi§tir.  (^iinkii  bilgisizlik 
onun  kendisinden  kaynaklanir.  §oyle  diyebilirsin:  Bu  bilgisizlik  de  iize- 
rinde  hvikiim  sahibi  olan  ilahi  isimden  kaynaklanmaz  mi?  Deriz  ki:  Bil- 
gisizlik, var  olan  degil,  var  olmayan  bir  durumdur.  Ilahi  isimler  ise, 
yoklugu  degil,  varligi  verir.  Oyleyse  ^agrilan  i^in  yokluk,  onun  kendin- 
den  kaynaklanir.  Bilgisizlik  (cehalet),  bilginin  olmayi§i  demektir.  Boyle- 
likle  itiraz  eden  kimse,  neye  itiraz  ettigini  bilmez.  ilahi  isimler  ise,  sade- 
ce  varhgi  verir  ve  dolayisiyla  zikrettigimiz  zorunluluk  ortaya  91km az. 
Boylece  zikrettigimiz  hususla  bu  ki§inin  itirazi  ortadan  kalkar. 

Nida  ve  iinlemenin  genel  oldugunu  belirttik.  Oyleyse  nida  eden  de 
genele  (nida  eder).  Fakat  Hakkin  nidasi,  ancak  kendisinde  kulun  mudu- 
lugunun  bulundugu  §eye  9agri  tarzmda  olabihr.  Kulun  bedbahdigina 
yol  a9acak  §eye  9agirma  ise,  Hakkm  nidasi  degildir.  Nida,  kelam  niteli- 
gindendir.  Oyleyse  kulun  yaptigi  her  fill,  iki  duruma  ayrihr:  Birincisi 
kulun  mutlulugunun  bulundugu  fiildir.  Bu,  Hakkm  nidasmm  kendisine 
biti§tigi  kisimdir.  Ikindsi  ise,  kulun  mutiulugunun  kendisine  biti§medi- 
gi  fiildir.  Dolayisiyla  bu  ikinci  kisim  fiil,  hakkm  nidasindan  meydana 
gelmez.  Fakat  o da  Hakkm  iradesinden  ve  yaratmasmdan  kaynaklanir. 
Halbuki  nidasmdan  ve  §eriatmm  emrinden  kaynaklanmaz.  Boyle  bir  fi- 
ilden  mudulugun  di§lanmasi  iki  tarzda  ger9ekle§ir:  Birincisi,  kendisine 
muduluk  veya  bedbahdigm  biti§medigi  fiildir.  Ikinci  kisim  ise,  kendisi- 
ne bedbahthgm  biti§tigi  fiildir.  Bedbahthgm  kendisine  biti§tigi  fiil  ise, 
iki  lasma  ayrihr:  Birinci  kisim,  sonsuza  degin  bedbahdigm  kendisine  bi- 
ti§tigi  kisimdir.  Bu  kisim,  §irk  bedbahdigidir.  Ikinci  kisim  ise,  bedbaht- 
ligm  sonsuza  degin  biti§medigi  kisundir.  Bu  kisim,  §irk  olmayan  veya 
Hakkm  nidasmm  h^bir  §ekilde  bulunmadigi  fiildir. 

Bu  menzil,  nida  menzilidir,  fuller  menzili  degildir.  Allah  izin  verir- 
se,  fuller  menzili  de  daha  sonra  gelecektir.  Bazi  arifler  i9in  bu  ve  karde§i 
olan  menziller,  fiiller  menziline  benzer.  Bunun  nedeni,  nidayi  fiillerde 
gormesidir.  Bu  noktada  menzil  tek  degildir.  Aksine  nidamn  bir  menzili 
oldugu  kadar  fiilin  de  bir  menzili  vardir. 
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ACIKLAMA 

Nida  Harflerinin  Anlamlan 

Bilmelisin  ki,  nida,  mertebe  mertebedir:  Her  mertebenin  belli  bir 
edati  vardir.  Buna  gore  edatlar,  hemze  (e),  ya  (ey),  heyya  (haydi),  ey 
gibi  harflerdir.  Bunlarin  mertebe  bakimindan  en  yerle§ik  olani,  hemze 
iken,  en  uzagi  heyya  edatidir.  Nidaya  bazen  tembih  e§lik  ederken  bazen 
etmeyebilir.  Nida  ‘ey5  edatiyla  oldugunda,  behrsizdir.  Dolayisiyla  uyan 
zorunludur.  Qiinkii  nida,  bildirmeyi  ama^lar  ve  o ^agrilanm  kendisidir. 
Bu  nedenle  ‘ey3  edatina  uyan  ‘he’si  qlik  etmelidir  (eyyu-he).  Qunkii 
uyari  ve  ikaz,  bildirmek  ve  tarif  demektir.  Sonra  uyari  harfini,  ^agrila: 
nmi  ismi  takip  eder  ki,  -ba§kasinm  degil-  onun  9agrildigi  anla§ilsm. 
(^agrilamn  ismi  eksik  olabilir.  Soz  geli§i  ‘ellezi3  ismi-  mevsulu  isim  ola- 
bilir.  Bu  durumda  onun  silasmm  gelmesi  gerekir.  Sila,  maksadm  anla- 
§ilmasi  i^in,  ellezi  (ki  o)  edatim  tamamlamak  iizere  onun  nitelenmesi- 
dir.  Bu  sila  ile  kendisine  baglandigi  kimse  arasmda  irtibatin  bulunmasi 
da  zorunludur.  Bu  sayede  bu  nidayla  ama9lanan  ki§inin  o oldugu  ogre- 
nihr.  Nida  edatmdan  sonra  eksik  bir  isim  gelmezse,  zikrettigimiz  §eye 
gerek  olmaz  ve  §oyle  denilir:  ‘Ya  eyyiihe’n-nasu  (ey  insanlar).3  Nidaya 
‘ey3  biti§mediginde  ise,  nida  9agnlanm  ismine  bitifir.  Bazen  9agrilan 
nekre  (belirsiz  isim)  olabilir.  Buna  ornek  olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘Ya 
hasreten  ale’l-ibad  (kullara  yazik  olsun).m  Bunun  anlami,  ‘ey  §a§ilacald 
demektir.  §air  §oyle  der: 

$u  afete  jajilir  (ya  acaba) 

Felaketle  ytizler i giilecek  mi? 

Bazen  9agrilan  ve  nida  edilen  kimse,  belirh  olabilir.  Buna  ornek 
olarak  ‘Ey  daglar!  Onunla.  ,.392  ayetini  verebiliriz.  Nidadan  sonra  gelen 
W,  ya  lafiz  veya  mana  yoluyla,  ancak  mansup  olarak  gelebilir.  Bu  ne- 
denle mansup  ile  ‘ve  ku}m  kelimesine  atif  yapilmi§tir.  Burada  ‘ve  kuf94 
kelimesinin  yerinde  nasp  olarak  atif  yapilmi§tir.  Burada  kelime  merfu 
olsa  bile,  bunun  nedeni  belli  vakiderde  lafzm  dikkate  alinmi§  olmasidir. 
Bu  nedenle  ‘ve’t-tayru3  §eklinde  merfu  da  okunmu§mr.  Bu  fasillardan 
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her  birinin  ilahi  hakikatleri  vardir.  Uzatmaya  yol  a^masaydi,  onlari  fasil 
be  asil  zikrederdik.  Bu  nedenle  onlari  ariflerden  sozlerimizi  ogrenecek 
kimseler  i^in  nida  menzilinin  i$ermi§  oldugu  ilahi  anlamlar  i^in  bir  uya- 
n olarak  biraktik.  Ayni  zamanda  alemin  par$alarinin  birbiriyle  irtibatk 
olduguna  dikkat  ^ckmek  amaci  ta§ir.  Bu  irtibat,  anlamlarin  kelimelere 
baglanmasma  ve  onlarla  irtibatli  olmasina  benzer.  Genellikle  ‘vav’  harfi- 
ni  nida  edatlarindan  yapmi§lardir.  Fakat  ozel  bir  hal  nedeniyle  ozel  bir 
hale  tahsis  etmi§lerdir.  Diger  edatlar  ise  oyle  degildir.  Boylelikle  onu 
agita  tahsis  etmi§ler  ve  kendisiyle  oluyii  $agirmi§lardir:  ‘va-cebelahu!  va 
senedahu!’  gibi.  Melek  dliiye  azap  eder  ve  ‘§oyle  idin’  diyerek  bulundu- 
gu  yerde  onu  siki§tirir.  §oyle  derler:  ‘va-Zeydahu,  va-sultanahu.’  Bu  ni- 
dada,  sekte  ‘he’sinin  kelimenin  sonuna  getirilmesi  gerekir.  (Jiinkii  bu 
nidada,  kendisinden  sonra  bir  §eyin  soylenmemesi  §arti  yoktur.  Bu  ne- 
denle sekte  he’si  getirilir  ve  onunla  yetinilerek  §oyle  denilir:  ‘va- 
Cebelahu,  va-hazenahu!’  Ba§ka  bir  §eye  gerek  yoktur.  'Ey  Zeyd’  dedi- 
ginde  ve  agit  nidasindan  ba§ka  bir  nida  harfiyle  kendisini  ^agirdiginda, 
onu  gagirmani  gerektiren  sebebi  de  zikretmen  gerekir  ve  bunun  i$in 
foyle  dersin:  ‘Ey  daglar!  Onunla ...m  'Ey  iman  ederiler,  sozlerinizi  yerine 
getirin.’96 ‘ ’Ey  insanlar,  takva  sahibi  olun.’97  Oyleyse  sekte  ‘he’si  ancak  agit 
nidasinda  getirilir. 

Du§mii§  nidaya  gelirsek,  bu  tarz  nida  ile  sozii  kolayla§tirmayi  kas- 
tederler.  Bu  sayede,  hazfedilen  kelime  sayesinde,  kendisini  siiratle  mak- 
sada  ula§tirmak  i$in  ^agrilamn  i§i  kolayla§tinlir.  (Jiinkii  terhim  (kelime- 
nin dii§iilmesi),  kolayla§tirma  demektir.  Guzel  ma§uku  nitelerken  soy- 
lenen,  ‘rahimii’d-delal’  bu  ifadeden  turetilmi§tir.  Yani,  o kolaydir.  Ko- 
layla§tirilan  i$in  terhim,  ^agrilamn  isminin  sonunun  dii§iilmesidir.  Adi 
Haris  olan  birisine  §oyle  nida  edersin:  Haru,  gel!  Kolayla§tirma  amaciy- 
la  kelimenin  son  harfi  du§iilmu§tur. 

Bilinmelidir  ki  isimler  ve  isimlerin  isimleri,  iki  kisimdir:  irabli  olan, 
mebni  olan.  Amillerin  ba§ina  gelmesiyle  son  harfi  degi§en  isme  irabli 
isim  denilir.  Irab,  degi§tirmek  demektir.  §oyle  denilir:  ‘A’rabat 
mi‘detu’r-raciil  (adamin  midesi  degi§ti).  Bazen  bu  isim  bir  halden  bir 
hale  degi§meyi  anlatir.  Bu,  irabh  diye  isimlendirilmesi  yoniiyle  kelime- 
nin kokeninin  bazi  yonleridir.  Mebni  ise,  lafeimn  tek  bir  nitelik  iizerin- 
de  kaldigi  her  fiil  ismi  veya  diger  kelimelerdir.  irabli  da  degi§meyi  sag- 
layan  amiller  bu  kelimenin  ba§ina  geldiklerinde  bir  etki  yapmazlar.  Bu 
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nedenle  de,  bina  kelimesinden  tiiretilerek,  degi§meyi  kabul  etmedigi  ve 
sabit  oldugu  i$in  ‘mebni’  diye  isimlendirilmi^lerdir.  Mebniligin  zat  ol- 
masi  yoniinden  ve  siirekli  olarak  ilahligin  O’nun  adina  sabit  olmasi  yo- 
niinden  Ilah’a  ait  siibuti  nitelikte  bir  yonii  vardir.  irabli  olan  ise,  ilahi 
marifederde  ‘her  gun  O bir  ijtedir’98  ayetiyle  irtibatlxdir.  Bu  konuda  ba§ka 
bir  ayet  ise  ‘sizin  de  hesabimzi  ele  alacagiz’99  ayetidir.  i§te  bu,  mebni  ile 
irabli  arasindaki  farktir.  ismin  son  harfi  dii§tiigiinde,  irabi  kelimenin  ka- 
lan  son  harfine  ge^er.  §oyle  dersin:  cYa  Haru  (harisii)’.  Burada  ra  harfi 
daha  once  kesre  iken,  dii§en  harfin  harekesi  kendisine  ge^mi^  ve  otreli 
okunmu§tur.  Bu  sayede  dinleyici,  isimden  bir  harfin  dii§tiigiinii  anlar. 
(^agrilan  ki§i  de,  ismi  Haris  ise  kendi  admm  ^agrildigmi  bilir.  Belki  de 
‘se’  dii§tiigiinde,  ‘ben  degilim’  diyecektir.  Se  harfinin  harekesi  (otre)  ra 
harfine  aktanldigmda  ise,  kast  edilenin  kendisi  oldugunu  anlayacaktir. 
Aym  §ekilde,  kul  ilahi  bir  isimle  $agrildiginda,  belki  de  i^inden  bu  isme 
layik  oldugunu  dii§iinecektir.  Boylelikle  onun  kulluk  niteligi,  kulun 
kendisiyle  ^agrildigi  bu  isme  ge^ecektir.  Boylelikle  kul,  kast  edilenin  kul 
olmasi  yoniinden  kendisi  oldugunu  anlar.  Qiinkii  nitelik  kendisine  e§lik 
etmektedir.  Bu  durum,  (hareke)  aktanldigmda  boyledir.  Ismin  dii§en 
harfinin  harekesi  kalan  harfe  aktanlmadigmda  ve  bultmdugu  hal  iizere 
birakildiginda  ise,  bu  durumda  ba§ka  bir  kasit  vardir.  Bu,  herhangi  bir 
yaratilmi§m  ba§ka  bir  yaraulmi§ta  etkisi  olmasm  diye,  her  hakki  kendi 
hakikati  iizerinde  birakmak  demektir.  Bu  sayede,  ihsan  sadece  Allah’a 
ait  kalsm  diye,  herhangi  bir  yaratilmi§m  ba§kasi  iizerinde  bir  ihsam  (hi- 
lat)  olmasm  istenir.  C^iinkii  (Harisu  ismindeki  se  harfinin)  otresi,  onun 
elbisesi  demektir.  Kolayla§tirma  yontemi  geregi,  bu  hareke  ra  harfine 
verildiginde  ise,  bir  varlik  ba§ka  bir  varhga  giysisini  vermi§  demektir. 
Belki  de  hilat  verilen  harf,  kendisine  kulluk  ve  onu  ovmek  i^in  bunu 
ona  vermi§tir.  Ger^ekte  elbise,  se  harfine  degil,  konu§an  ve  ^agiran 
kimseye  aittir.  Oyleyse  nida  eden,  varligmi  ortadan  kaldirdiginda,  daha 
once  se  harfine  ait  olan  otreyi  ra  harfine  vermi§tir.  Bu  durum,  vefat  et- 
mesiyle  kutupluk  ve  imamlik  hilatinin  o makama  yerle§en  kimseye  ve- 
rilmesine  benzer.  Burada  da,  o ki§iyi  bu  makama  yerle§tiren,  Allah’tir, 
yoksa  vefat  etmi§  olan  imam  degildir! 

Boylelikle  bu  menzilde  bildigimiz  bazi  sirlan  sana  a^iklami^  olduk. 
Bu  sayede,  talibin  dikkatini  -Allah’in  izniyle-  menzihn  i^erdiklerine 
5ekmi§  olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  YETMI§  ALTINCI  BOLUM 

Muhammedi  Makamdan,  Havuz  Menzili  ve  Sirlarinin 

Bilinmesi 


Havuz  suyun  kirle  nitelenme  menzili 
Bunlar  be$ere  dzgu  ilimlerdir 

Kaynakta  su  duru,  kir  yok  onda 
Kuyu  ipndeki  kirleri  izhar  eder  durur 

Bulanikligin  nedenifikrin  neticesi  olmak 
Aradigm  bilgi,fikrin  ula§amadigi  olsun 

Hayal  ona  gelince  onufikir  ile  simrlar 
Cesetler  ve  suretler  aleminde 

Fikir  onlarin  suretlerinden,  bazen  duruyapar 
Fakat  zarardan  da  masum  degil 

O’nufikirle  degil  zikirle  ara,  elde  edersin 
‘Ba§ka’nm  §aibesinden  saf  ve  miinezzeh  olarak 

Ey  samimi  dost,  Allah  senin  basiretini  nurlandirsin  ve  gidi§atim 
giizelle§tirsin!  Bilmelisin  ki,  bilgiler  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  verili 
ilimlerdir.  Bu  kisim,  ‘ uzerlerinden  yiyecekler,wo  ayetinde  belirtilir.  Bun- 
lar, ‘Allah’tan  korkun,  O size  ogretir 5101  ayetinde  belirtildigi  gibi,  takvanin 
neticesi  olan  ilimlerdir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah’tan  korkarsamz,  sizin 
igin  bir  furkan  yaratir’101  buyrulmu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Rahman, 
Kuran’i  dgretti’103  denilir.  Bilgilerin  bir  kismi  ise  kazamlmi§tir.  ‘Ayaklari- 
nin  altindan  yerlerdina*  ayetinde  de  bu  tiir  ilimlere  i§aret  vardir.  Burada 
Allah,  onlarm  ^ali^masina,  gayretine  i§aret  etmektedir.  Soz  konusu  kim- 
seler,  dl^ulii  giden  kimselerdir.  ‘Ayaklarimn’  kelimesindeki  zamiri, 
‘uzerlerinden  yiyen,ws  kimselere  doner.  Onlar,  Allah’m  kitabimn  ve  ‘ken- 
dilerine  indirilen  §eylerin’106  (hiikixmlerini)  uygulayanlardir.  Onlar,  iyilik- 
lere  ko§an  kimselerdir.  ‘Onlar  iyiliklere  ko§anlardir.,l°7  Bu  baglamda  bir 
kismi  iyiliklere  ko§ar,  bir  kismi,  egrilmi§ken  kitabi  dogrultur.  (Jiinku 


* 1 4 Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


daha  once  dogru  iken  bilginlerin  tevili  onu  egriltebilir.  Boylece  Allah’in 
razi  oldugu  i§leri  yerine  getirme  imkam  verdigi  birisi  gelir  ve  kitabi 
dogrultur.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  tevilinden  ve  fikir  giiciiyle  kitap  iizerinde 
$ali§maktan  onu  uzak  tutar.  Boyle  birisi,  Rabbine  ibadetini  yerine  geti- 
rir,  kitabrn  i^erdigi  sozlerdeki  muradim  ve  maddelerden  soyut  anlamla- 
rin  bilgisini  Allah’tan  ogrenmek  ister.  Allah  da  kati§iksiz  bir  bilgi  kendi- 
sine  verir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Onun  tevilini  ancak  Allah  ve  bilgide 
derinle$mi 5 olanlar  bilir.,m  Allah  onlara  bu  indirilmi§  ve  i§aretlenmi§  aye- 
tin  tevilinin  ne  oldugunu  ve  ona  yerle§tirmi§  oldugu  anlamlari  -fikir  gii- 
ciinii  kullanmaksizm-  ogretir.  (Jiinkii  fikir  giicii,  kimse  adina,  hatadan 
korunmu§  degildir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Bilgide  derinle§enler. . . Rabbimiz 
kalbimizi  saptirma,  derler’109  buyurdu.  Yani  indirdigin  ayetier  hakkinda 
fikir  giiciiyle  saptirma.  ‘Bize  hidayet  ettikten  sonra.,U0  Bize  indirilenlerin 
bilgisini  senden  aldiktan  sonra.  ‘ bize  senin  hatindan  rahmet  vex,  sen  el- 
Vehhab’sm.ml  Boylelikle  Allah’tan  -kazanim  yoluyla  degil-  vergi  ve  bagi§ 
yoluyla  bilgi  isterler.  Bu  nedenle  zamirin  iizerlerinden  yiyenlere  dondii- 
giinii  belirttik.  Allah  ‘ayaklarmin  altmdan  da’  der.  Bunlar  bir  iimmettir. 
Bir  kismi,  dengeli  gidenlerdir.  Onlar,  ( bilgiyi  elde  etmek  i^in)  ^ah§an- 
lardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  Allah’m  kitabmi  tevil  eden  ve  kendisine 
inmi^  oldugu  amel  ile  dogrultmayanlardir.  Soz  konusu  kimseler,  onu 
alirken  edepli  davranmazlar.  Bunlar  iki  kisma  aynlir:  Az  bir  kismi,  bu 
konuda  dengelidir.  Bu  kisim,  Hakka  yalun  olan  gruptur.  Bu  kesim,  te- 
vilinde  -kesin  olarak  degil-  muvafakat  yoluyla  hakikate  ula§abilir.  (Jiin- 
kii  Allah’in  indirdigi  bir  vahiyde  neyi  kast  ettigi  tarn  olarak  ancak  vehbi 
yoldan  ogrenilebilir.  Vehbi  yol,  Hakkin  kulun  sirrma  -ki  sir  Hak  ile  ku- 
lu  arasmdadir-  kendisiyle  konu§tugu  ilahi  bildirim  yoludur.  Bu  konuda 
ol^iilii  olmayip  da  tevilde  derinle§enler  vardir.  Oyle  ki,  indirilmi§  lafiz 
ile  anlam  arasmda  hi^bir  ili§ki  birakmayacak  hale  gelir.  Ya  da  lafzi  te§- 
bih  anlamiyla  benimser  ve  bu  konunun  bilgisini  Allah’a  birakmaz.  Bun- 
lar, haklarmda  Allah’m  ‘Onlarin  gogu  ise. . . ne  kotudur  yaptiklari’"2  dedigi 
kimselerdir.  Bundan  daha  biiyiik  bir  kotiiliik  olabilir  mi?  Bunlar,  ikinci 
kisimdir: 

Hz.  Peygamber  -ki  o getirdigiyle  birlikte  bize  rahmet  olarak  gon- 
derilmi§tir-  bu  durumu  goriip  de  $ogunluga  bu  rahmetin  ula§madigim 
da  gormii§tiir.  Bunun  nedeni  ise,  onlarin  iki  yolda  tevile  kalki§mi§  ol- 
malaridir.  Bunlar,  te§bih  veya  lafzin  anlammdan  biisbutiin  uzakla§mi§ 
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tevildir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  teblig  edip  etmemede  hayrete 
du§mii§  ve  §unu  ogrenene  kadar  $ekinmi§tir:  Acaba  Rabbi  bunu  kendi- 
sine  farz  kilmi§  midir,  yoksa  kilmami§  midir?  Bunun  iizerine  Allah  §u 
ayeti  indirmi§tir:  'Ey  peygamber!  Sen  Rabbinden  sana  indirilmif  olam  teblig 
et.nu  Ona  §oyle  denilmi§tir:  ‘Senin  gorevin  ancak  teblig  etmektir.,n 4 Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Onlari  hidayete  erdirmek  senin  i$in  degildir,us  denilir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  onlardan  meydana  gelecek  iyilik  veya  kotuliikte  peygambe- 
rin  gorevi  insanlari  hidayete  erdirmek  degildir.  Ba§ka  bir  ayette  kendi- 
sine  §oyle  denilmi§tir:  ‘Sen  sevdiklerine  hidayet  edemezsin,  fakat  Allah  di- 
ledigine  hidayet  eder.'116  Boylelikle  Hz.  Peygamber  §unu  ogrenmi§tir: 
Ondan  istenilen  §ey,  sadece  teblig  etmesidir.  Bunun  iizerine  teblig  et- 
mi§,  teblig  etmesi  emredilenlerden  h^bir  §eyi  kesinlikle  gizlememi§tir. 
Qiinkii  peygamber,  Rabbinden  aktardigi  ve  kendisine  teblig  etmesi  em- 
redilen  hususlan  bildirirken  kesinlikle  masum  ve  korunmu§tur.  Kendi- 
sine ozgii  olan  hususlar  ise,  kendi  dii§uncesine  kalmi§tir.  Oyleyse  ayetin 
anlami  -(i§ari  yorumla  degil)  tefsir  olarak-  §oyle  olmalidir:  ‘Ve  ayaklari- 
nrn  altmdan...’  Bazi  iimmeder  vardir  onlarm  bir  kismi  ol^uliidur.  Qo- 
gunxm  yaptigi  ise  ne  kotiidiir.  Bu  nedenle  Allah  peygamberine  §oyle 
demi§tir:  ‘Yeryuzundek i kimselerin  q oguna  uyarsan,  seni  Allah’m  yolundan 
saptmrlar.’117  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  denilir:  ‘Onlarin  bilgisi  pek  ai- 
din'11* 

Binaenaleyh  bilgilerin  en  iistiinii  kulun  vehbi  yoldan  elde  ettigidir. 
Ger<p  bu  tarz  bilgiyi,  verildigi  kimsenin  istidadi  me§ru  ve  temiz  amel- 
lerle  bezemnesiyle  talep  eder.  Fakat  bu  durum  bu  tarz  bilginin  ger^ek- 
le§mesinde  bir  §art  degildir  ve  bu  nedenle  bu  bilgi  $ali§manm  etkisin- 
den  uzaktir.  C^iinkii  bazi  nebiler,  nebiligi  kabul  etmek  i$in  istidadi  ol- 
malarmi  saglayan  me§ru  bir  amele  sahip  degilken,  nebi  olmu§lardir.  Ba- 
zilari  ise,  me§ru  bir  amele  sahipti  ve  bu  durum  istidadin  ta  kendisidir. 
Belki  de  bilgisi  olmayan  insan  §oyle  zannedecektir:  istidat  olmasaydi, 
nebilik  ger$ekle§meyecekti . Bu  durumda  nebiligin  kazamlan  bir  §ey  ol- 
dugunu  zannedecektir.  Halbuki  nebilik,  ger^ekte,  ilahi  bir  tahsistir.  Al- 
lah onu  diledigi  kullarma  verir.  Verdigi  ki§inin  §eriat  hakkmda  veya 
ba§ka  bir  konuda  bilgisi  olmayabilir.  Soz  konusu  ki§i,  kim  oldugunu  ve 
ger^ekte  durumu  bilmeyebilir.  istidat  bu  bilgiyi  meydana  getirseydi,  hi$ 
ku§kusuz  bu  durum  nebilerde  bulunurdu.  Halbuki  i§  boyle  ger$ekle§- 
memi§tir.  (^iinkii  nebilik,  kazamlmi§  degildir  ve  bu  konuda  Allah  ehlin- 
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den  olan  ke§if  sahipleri  arasinda  bir  gorii§  aynligi  yoktur.  Bununla  bir- 
likte  filar  mensubu  akilcilar  arasinda  gorii§  aynligi  vardir.  Bu  durum 
bize  gore  fikir  giiciiniin  bazen  dogruya  ula§tirirken  bazen  yamlttigi 
hakkindaki  en  gii^lii  delilimizdir.  Fakat  bu  giiciin  hatasi,  dogrusundan 
daha  fazladir.  (JXinkii  onun  kendisinde  durdugu  bir  simri  vardir.  Oyley- 
se  fikir  giicii  her  ne  zaman  kendi  sinirmda  durursa,  zorunlu  olarak  isa- 
bet  ederken  simrini  a§arak  bazi  kullara  verilmi§  olan  ba$ka  bir  giiciin 
alanina  ta§tiginda,  bazen  hata  ederken  bazen  isabet  edebilir.  Allah  bizi 
ve  sizi  fikir  giiciiniin  yanilgilarindan  korusun.  Bizi  ihsamyla  zikreden  ve 
zikredilenlerden  etsin.  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktifr. 

Biraz  once  zikrettigimiz  hususla  ilgili  bir  §iirimiz  vardir.  Bu  §iiri  al- 
ti  yiiz  bir  senesinde  Musul  §ehrinden  bir  kardc§ime  yazmi§tim.  §iir,  ne- 
biligin  Allah’m  bir  tahsisi  -ki  bu  nedenle  ona  kir  bula$maz-  olduguyla 
ilgilidir. 

Dikkat  ediniz,  resulluk  berzah  aleminden 

Sahibi  yumu^akliga  muhta< f degildir 

Yapisi  guflerini  verdiginde 

Ogullari  kendisini  giifleriyle  algilar 

Tahsis  onun  niteligidir 

E$ariler  de  buna  delil  bulmu § 

Hakikat  bu,  gizli  degil 

Felsefe  kitaplarimn  ne  dedigini  bir  yana  birak 

Bu  uzun  bir  5iirdir.  Fakat  konumuzla  ilgili  hususlan  ozetledik.  Bi- 
linmelidir  ki,  kirlerin  zuhur  nedeni,  suyun  yerle§mesi  ve  kendi  yerinin 
ve  mevzisinin  di§mda  bir  yerde  hareketin  verdigi  (yorgunluktan)  din- 
lenmek  istemesidir.  Bu  nedenle  bu  durumu  havuz  ile  ilgili  olarak  yaz- 
dik.  (^iinkii  havuzda  su  yerle§ir  ve  dinginle§ir.  Daha  once  bunu  bir  ga- 
zelin  nesib  boliimiinde  soylemi§tik.  Sevilenin  kendiligindeki  nezihligini 
niteliyordum. 

Yad  ettigim  herkes  yola  pkti 

Be$er  mertebelerinden  ta$inarak 
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Saligi  kati$ir  korkusuyla 
Havuzdaki  kirle 

Burada  §unu  anlatmak  istedim:  Bu  nitelikteki  birisi  a§ik  oldugun- 
da,  ma§uk  onun  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Onu  kendisine  ^eker,  elbi- 
selerinden  ona  giydirir.  Boylelikle,  sevilen  bilgi  ise,  onu  doga  aleminin 
gerektirmi§  oldugu  benzerlik  (ku§ku)  kirlerinden  temizler.  Sevilen  amel 
ise,  onu  ku§kululardan  ve  haram  kirlerinden  temizler.  Ya  da  sevilen 
maddelerden  soyut  ruh  ise,  dogal  §ehvetlerden  temizler.  Sevilen  melek 
ise,  be§eri  arzulardan  temizler.  Fakat  sevilen  Allah  ise,  seveni  Allah’in 
di§mdaki  her  §eyden  temizler.  Oyleyse  diiriist  a§ik,  sevgilinin  niteligine 
intikal  eden  kimsedir,  yoksa  sevgilisini  kendi  niteligine  indiren  kimse 
degildir.  Bakiniz!  Hak  bizi  sevdiginde,  bize  uygun  olan  ve  §ani  yiice 
Hakkm  kendilerinden  miinezzeh  oldugu  gizli  liituflariyla  bize  inmi§tir. 
Bu  baglamda  Hak,  kendisiyle  konu§mayi  arzulayarak  evine  gittigimizde 
bizden  dolayi  sevinmi§tir.  Kendisinden  yiiz  ^evirme  halinden  sonra, 
tovbe  etmemiz  ve  kendisine  donmemiz  nedeniyle  ‘ferahlar.’  Delikanlida 
delikanlilik  ta§kinhgi  olmayi§i  nedeniyle  de  -ki  o delikanlihgmm  otori- 
tesinin  hiikmu  altindadir-  §a§kmlikla  nitelenir.  Bununla  birlikte  delikan- 
lida ta§kmhgm  olmayi§i,  Allah’m  kendisini  razi  oldugu  i§lere  ula§tirma- 
sindan  kaynaklamr.  Aciktigimizda,  susuz  kaldigimizda  ve  hastalandigi- 
mizda  ise  bizim  yerimizi  almi§tir.  Allah,  bir  kulu  aciktigmda  kendisini 
evimize  gelen  konuk  yerine  koymu§tur.  Bu  nedenle  diger  kullara  Allah 
§oyle  der:  ‘Aciktim,  beni  doyurmadm.’  Ba§ka  bir  kulu  susadiginda  ise, 
Allah  ba§ka  bir  kuluna  §oyle  diyecektir:  ‘Susadim,  beni  i^irmedin.’  Ba§- 
ka  bir  kulu  hastalandigmda  ise,  ba§ka  bir  kuluna  §oyle  der:  ‘Hastalan- 
dim,  beni  ziyaret  etmedin.’  Biitiin  bu  kullar  bu  ifadelerin  anlamini  ken- 
disine sorduklarmda  ise,  onlara  §oyle  diyecektir:  ‘Falan  kulum  hasta- 
lanmi§ti,  onu  ziyaret  etseydiniz,  beni  onun  yanmda  bulacaktiniz.  Falan 
kulum  acikmi§ti,  onu  doyursaydmiz,  onu  benim  katimda  bulacaktmiz. 
Falan  kulum  susadi,  ona  su  verseydiniz,  onu  benim  katimda  bulacakti- 
niz.’ Rivayet  dogrudur.  i§te  Hakkin  bize  (ait  niteliklere  ve  fiillere)  in- 
mi§  olmasi,  sevginin  neticelerindendir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Sevgide 
diiriistluk,  sevenin  sevilenin  ozeligiyle  nitelenmesini  saglar.  Aym  §ekilde 
Rabbini  sevdigi  iddiasinda  diiriist  olan  kul  da,  O’nun  isimleriyle 
ahlaklanir.  Bu  baglamda  kul,  Allah’tan  ba§kasma  muhta^  olmamak,  Al- 
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lah  ile  aziz  olma,  Allah’m  eliyle  verme,  AUah’in  goziiyle  koruma  ozelli- 
giyle  ahlaklanir.  Bilginler  Allah’in  ahlakiyla  ahlaklanmayi  bilirler  ve  bu 
konuda  kitaplar  yazmi§lardir.  (Jiinkii  Allah’i  sevdiklerinde,  kendilerine 
layik  oldugu  tarzda,  O’nun  nitelikleriyle  nitelenmi§lerdir. 

Sonra  konumuza  donerek  §oyle  deriz:  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula$tinr.m9  Bilinenlerin  hakikatleriyle  ortaya  glup  bulunduklari  hal 
iizere  idrak  edilmelerini  saglayan  bilgi,  ku§kunun  bulunmadigi  sahih 
bilgi  ve  tam  idrak  diye  isimlendirilir.  Bilinenin  varlik  veya  yokluk  veya 
olumlama  veya  olumsuzlama  kesif  veya  latif,  Rab  veya  merbub,  harf 
veya  mana,  cisim  veya  ruh,  bile§ik  veya  basit  veya  bile§ikligin  meydana 
getirdigi  bir  §ey,  nispet  veya  nitelik  veya  niteienen  olmasi  birdir.  Bu 
zikrettiklerimizden  herhangi  bir  §ey  kendi  zatrnda  bilgiye  goriinmeyip 
de  ba§ka  bir  surette  bilgiye  goriinebilir.  Bu  baglamda  yokluk  bilgi  i$in 
varlik  suretinde  -veya  bunun  tersi-  goziikebilir.  Olumsuzlama  ispat  su- 
retinde  -veya  bunun  tersi-  goziikebilir.  Latif  olan  kesifin  suretinde  -veya 
bunun  tersi-  goziikebilir.  Rab  merbubun  niteligiyle  ve  merbub  Rabbin 
niteligiyle  goziikebilir.  Anlamlar  cisimlerin  suretlerinde  goziikebilir. 
Bonlara  ornek  olarak,  bilginin  siit  suretinde,  dinde  sebatkarligin  bag 
suretinde,  imanin  halat  suretinde,  islam’in  direk  suretinde,  amellerin 
giizel  veya  firkin  insanlarin  surederinde  goziikmesini  verebiliriz.  Bu  du- 
rum, bu  ise,  bilgiye  ili§en  kirdir.  Boylelikle  bu  durumun  kendisine  go- 
ziiktiigii  kimse,  kendisini  bu  suretten  surette  ortaya  ^lkan  anlama  ta§i- 
yacak  ilahi  bir  giice  muhta^tir.  Boylelikle  ki§i  yorulur.  Bunun  nedeni, 
hayal  mertebesi,  temessiil  ve  miifekkire  giiciidiir.  Onun  asli  ise,  bu  do- 
gal  cisimdir  ve  o bu  menzilde  havuz  diye  isimlendirilen  §eydir.  Bu  ha- 
vuzun  dibi,  hayal  hazinesidir.  Dinde  yerlqmif  havuz  suyunun  kirliligi 
ise,  hayalin  ve  tahayyiiliin  kendi  suretinden  <^ikartmi§  oldugu  §eylerdir. 
Boylelikle  bakan  insan,  gordiigii  §ey  nedeniyle  (ger^egi)  kari§tirir  ve  bu 
sureti  hangi  anlamin  giymi§  oldugunu  bilemez.  Bunun  iizerine  hayrete 
dii§er,  hi<jbir  zaman  kesin  bir  kanaate  ula§amaz.  Onun  ula§acagi  nihai 
§ey,  ancak  ‘muvafakat5  tarzidir.  Soz  konusu  ki§i,  Allah’m  haber  vermesi 
olmadik5a,  isabet  edip  etmedigi  haklunda  da  kesin  bir  inanca  sahip  de- 
gildir.  Nitekim  Ebu  Bekir  bu  makamda  bulundugunda,  riiya  tabir  et- 
mek  istemi§  ve  Hz.  Peygamber  de  riiya  tabir  etmesini  emretmiftir.  Rii- 
yayi  tabir  ettiginde  ise,  Hz.  Peygambere  dogru  tabir  edip  etmedigini 
sormu§,  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  demi§tir:  Kismen  dogru  tabir  ettin, 
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kismen  yanh$.’  Halbuki  Ebu  Bekir  bu  tabirde  neyi  yanli§  neyi  dogru 
yaptigim  kesin  olarak  ogrenememi§tir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Boyle 
bir  durumda  dogruya  ula§an  kimse,  isabet  ettigi  hususta  kesin  kanaate 
sahip  degildir.’  Bu  nedenle  arifler  yanilmi§  ve  bilgiyi  sadece  vehbi  yolla 
Allah’tan  almayi  kabul  etmi§lerdir.  Bunun  velilerdeki  yolu,  fikir  degil, 
zikirdir.  Oyleyse  anlamlar  soyut  olarak  verilir  de  bilinenler  onlar  i^in 
kendi  zatlariyla  suretlerinde  -ki  onlar  da  bu  surederin  hakikaderidir-  or- 
taya  9ikarlarsa,  maksat  ger9ekle§mi§tir.  Hak  bilinenleri  onlara  zikir  ve 
bu  talep  esnasmda  surederinden  ba§ka  surederde  gosterir  ve  onlarin 
zadarini  perdelerse,  (onlara)  bu  surederin  ardina  ge9ebilecekleri  bir  nur 
ve  gii9  verilir.  Ardinda  olan,  bu  suret  ile  ama9lanan  ve  bu  surede  sinir- 
lanan  §eydir.  Oyleyse  onun  mii§ahede  ettigi,  siirekli  olarak  anlamlardir 
ve  maksat  da  onlardir.  O,  lafizlar  ve  ibareler  aleminde  nass  veya  tevili 
veya  belirsizligi  olmayan  muhkem  konumundadir.  Digeri  ise,  farkli  an- 
lamlar ta§iyabilen  zahirler  konumundadir.  Ara§tiran  kimse,  onlarla  ko- 
nu§anm  maksadmi  onlardan  anlamaz. 

Bilmelisin  ki,  bu  ilimleri  Allah  kendi  surederinden  ba§ka  surederde 
kuluna  verip  de  onlarla  neyi  kast  ettigini  kendisine  bildirirse,  (ogrendi- 
gi)  suretten  o feyin  hakikatini  de  ogrenmi§  olur.  (Jimkii  o suyu  idrak 
etmi§tir  ve  havuzun  dibinde  bulunan  ve  suya  kari§an  kiri  de  idrak  et- 
m^tir.  Bakanm  goziinde  o kirin  renginin  bulunmasi  gerekir.  Bu  renk, 
sari  veya  kirmizi  veya  herhangi  bir  renk  olabilir.  Boylelikle  suyu  kirmizi 
veya  sari  veya  diger  bir  renkte  goriir.  Bu  nedenle,  kendisine  marifet  ve 
ariften  soruldugunda  Ciineyd  ^oyle  demi§tir:  ‘Kabin  rengi  ^indekinin 
rengidir.5  Su  bu  rengi  kabul  edince,  gozde  renk  ve  renklenenden  bile§ik 
olarak  bulunmu§tur.  Ge^ekte  ise  ba§ka  bir  §eydir.  Boylelikle  su  bilinir 
ve  bu  rengin  kabm  rengi  oldugu  da  bilinir.  Her  nerede  ger9ekle§irlerse 
ger9ekle§sinler,  ilahi  tecelliler  de  boyledir.  Arife  gelirsek,  arif  onlari  sii- 
rekli olarak  idrak  eder.  Tecelli  onun  adina  siirekli  oldugu  gibi  onun 
nezdinde  aynlik  da  siireklidir.  Boylelikle  kimin  tecelli  ettigini  ve  n^in 
tecelli  ettigini  bilir.  Nasil  tecelli  ettigi  sorusu(5nun  cevabim  bilmek)  ise, 
aleme  degil,  Allah’a  aittir.  Tecellinin  keyfiyetini  ne  bir  melek  ne  pey- 
gamber  bilebilir.  C^iinkii  bu  da  Hakkm  ozelliklerinden  biridir.  ^iinkii 
zat,  ger9ekte  bilinmeyendir.  Oyleyse  O’nim  mazharlardaki  tecellisinin 
keyfiyeti  de,  Allah’m  yarattigi  herhangi  bir  kimse  tarafmdan  bilinmez 
ve  idrak  edilmez.  I§te  bu,  ba§kasmi  meydana  getirmeyen  bilgidir  ve 
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nesli  kesilmi§tir,  ardi  yoktur.  Bunun  di§indaki  bilgiler  ise,  bazen  - 
incelendiklerinde-  ba§ka  bir  bilgiyi  meydana  getirebilirler.  Ancak  da 
boyle  olabilir  ve  yaygin  olan  budur,  hatta  insanlarin  elindeki  bilgidir. 
(^iinkii  dnciilleri  ve  onlardan  sonu^  verenler  ile  vermeyenleri,  onciiller 
arasindaki  orta  terimi  bilmen  gerekir.  Bunu  ogrendikten  sonra,  bu  ozel 
bile§imin  verdigi  bilgiyi  ogrenebilirsin.  Bilgilerde  meydana  gelen  bu 
durum,  canii  ve  bitkiierde  ger£ekle§en  iiremenin  (tenasiil)  benzeridir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bu,  anlamlarin  iiremesidir.  Bu  nedenle  anlamlar  be- 
densel  surederi  kabul  etmi§tir.  (^unkii  cisimler,  iireme  yeridir. 

§oyle  diyebilirsin:  Bilgilerden  meydana  gelen  §ey,  netice  vermez. 
Oyleyse  onun  surederi  kabul  etmemesi  gerekir.  §oyle  deriz:  O sureti 
kendisini  meydana  getiren  bir  onciiliin  nedcesi  olmak  yoniinden  kabul 
etmi§tir.  Kendiliginde  ise,  sonu^suzdur  ve  kesinlikle  netice  vermez.  Bu 
yoniiyle  o,  bir  ba§kasindan  dogmu$  olsa  bile,  kendisi  bir  §ey  dogurma- 
yan'kisir  hayvana  benzer.  (^iinkii  o,  kisir  olmasmi  gerektiren  bir  nitelik- 
tedir.  Bu  nedenle  Hak,  kendisini  her  iki  durumdan  tenzih  etmek  iizere, 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Dogurmadi  ve  dogrulmadimo  Bu  zatin  tenzihidir. 
Zat  ise  herhangi  bir  §eyle  ilgili  olmadigi  gibi  herhangi  bir  §ey  de  kendi- 
sine  ili§mez.  Netice  ise,  ancak  mertebede  ortaya  5ikmi§  ve  var  olmu§tur. 
Rab  merbubu  talep  etmi§,  kadir  gii$  yetirileni  talep  etmi§tir.  §oyle  di- 
yebilirsin: ‘Dogurmadi  ve  dogrulmadi’121  ayetinde  durum  belirttigim  gibi 
ise,  mazharlar  olmamalidir.  Halbuki  onlar,  mevcuttur.  Ne  diyeceksin?’ 
§oyle  deriz:  Mazharlar,  zata  degil,  mertebeye  aittir.  Oyleyse  Allah’a  an- 
cak ilah  olmasi  yoniinden  ibadet  edilir  ve  isimleriyle  ahlaklamhr.  isimle- 
riyle  ahlaklanmak,  O’na  ibadet  etmek  demektir.  Mazharlarmda  ve  maz- 
harlarmdan  ise,  O,  ancak  ilah  olarak  anla§ilir.  Bunu  bilmelisin!  Mazhar- 
lan  zat,  ‘zati  olmak  yoniinden  izhar  etmi§  ise,  bilmi§lerdir.  Bilmi§ler  ise, 
onu  ihata  etmi^lerdir.  Ihata  etmi§  iseler,  zat  simrlanrm§,  simrlanmi§  ise, 
miinhasir  olmu§,  miinhasir  olmu§  ise,  sahiplenilmif  ve  miilk  olmu§tur. 
Hakkm  zati  ise  boyle  bir  $eyden  miinezzeh  ve  miitealdir.  Boylelikle  §u- 
nu  ogrendik:  Mazharm  kendisiyle  ilgili  olmasi  yoniiyle  bilinebilecek  zat 
ile  bu  mazharlar  arasmda  bilginin  herhangi  bir  nispeti  yoktur.  Allah’i 
bilenlerin  nefislerinde  boyle  bir  bilgi  ger9ekle§meyince  -ki  Allah  bundan 
miinezzehtir-,  zatm  bu  mazharlarla  ili§kisinin  bilinmesi  daha  da  gu^tiir. 
§oyle  diyebilirsin:  Nispet  tektir,  fakat  iki  yonii  vardir.  Zat  cihetinden 
bir  yonii,  mazhar  cihetinden  bir  yonii.  §oyle  deriz:  Iki  goreli  arasmdaki 
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nispetin  tek  oldugu  hususnnda  ger^ek,  zannettigin  gibi  degildir.  Qiinkii 
^ocugun  babayla  olan  ili§kisi,  ogulluk  ili§kisidir  ve  ogulluk  edilgenliktir. 
Babanin  ogulla  ili§kisi  ise,  babalikdr  ve  o etkinlik  nispetidir.  Edilgen 
nerede,  etken  nerede?  Oyleyse  nispet  tek  olmadigi  gibi  iki  ucu  da  yok- 
tur.  Qiinkii  nispet,  boliinmeyi  kabul  etmez.  Kast  ettigim  bu  ozel  nispet- 
tir.  Bu,  kendi  hayalinde  (akiinla  degil)  nispete  ait  saydigin  ydndiir.  Bu 
yon,  senin  zikrettigin  yondiir.  Qinkii  bir  §ey  i^in  olan  iki  yon,  o §eyin 
boliinmesini  ifade  eder.  Anlam  ise  boliinmez,  ^iinkii  bile§ik  degildir. 
Havuzlara  benzetilen  bu  bilginin  meydana  getirdigi,  Hakkin  sadir  (go- 
giis)  yoniinden  konu§masindan  ibarettir.  O,  sana  kullanna  9ikmani  em- 
rettiginde,  Hakkin  seninle  sadnnda  konu§masidir.  Allah,  peygamber 
isen  teblig  etmek,  varisi  isen  sabit  durmak  iizere  kullanna  ^lkmayi  em- 
reder.  O’ndan  sana  doniik  bu  miinacat,  ancak  sende  meydana  gelebilir, 
ba§kasinda  degil.  Oyleyse  sen  kendinden  O’nu  tamrsm,  ba§kasindan 
degil!  ^unkii  sen,  en  yakm  perdesin  ve  O’nun  iizerine  9ckilmi§  ortiisun. 
Ortii  ve  perde  olman  bakimmdan  O’nu  simrlarsm.  Oyleyse  O’nu  bu 
mertebede  bilmen,  O’nu  bilmekten  acizligin  ta  kendisidir.  istersen 
‘O’nu  bilmemek’  de  diyebilirsin.  Burada  bilgisizlik  derken  bilginin  ol- 
mayi§i  kast  etmekteyiz.  Ba§ka  ise,  sana  gore,  daha  uzak  perdedir.  Qiin- 
kii  Allah  kendisini  ancak  sana  yakm  olmakla  nitelemi^tir.  Aym  §ekilde, 
Hakkin  ba§kaya  yakinligi  da,  o ba§kamn  sana  yakmhgi  gibidir.  Boyle- 
likle  onvm  sana  yakinhkla  nitelenmesi,  kendisini  senden  bilmeyi  kast  et- 
tiginde,  senden  ba§kasina  kiyasla  daha  uzaktir.  Nitekim  sen  de  ba§ka- 
sindan  O’nu  bilmek  istediginde  aym  durumdasm.  Nitekim  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Biz  ona  §ah  damanndan  daha  yak miz.’122  Burada  Allah,  e§yaya 
yakinligmi  dile  getirmi§,  e§yaya  yakinligmm  keyfiyetinin  bilinebilmesini 
ise  reddetmi§tir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  ona  sizden  daha  yakmiz, 
jakat  siz  gormezsiniz-’113  Bu  ifade,  kalp  ve  ba§  goziinii  i^erecek  §ekilde 
geneldir.  Goziin  idraki  i^te  (batm)  ger9ekle§mesi,  basiret  diye  isimlen- 
dirilir.  Bu  esnada  zat  tek  iken  mertebeler  degi§mi§tir.  Boylelikle  gorme 
duyulurun  goriilmesinde  ‘basar  (ba§  goz)’  diye  isimlendirilirken  anlam- 
larm  idrak  edilmesinde  ise  basiret  diye  isimlendirilir.  Her  ikisinde  de  id- 
rak  eden,  aym  ki§idir. 

Ahiret  diyarmdaki  havuzda  i^enlerin  sayisi  kadar  pek  90k  kase  bu- 
lunacaknr.  Kaptaki  su  ise,  §ekil  ve  renk  yoniinden  kabin  suretine  gore- 
dir.  Buradan  kesin  olarak  §imu  ogrendik:  Allah’i  bilmemiz,  kendi  isti- 
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dadin,  teorik  giiciin  ve  kendinde  bulundugun  duruma  gore  degi§ir.  Oy- 
leyse  iki  ki§i,  hi^bir  zaman  Allah  hakkmdaki  bilgide  biitiin  yonlerden 
aym  noktada  bir  araya  gelemez.  (^iinkii  iki  ki§ide  h^bir  zaman  tek  bir 
miza$  bir  araya  gelmez  ve  bu  dogru  degildir.  (^iinkii  her  birinin  varligi- 
nm  sabit  olabilmesi  i^in,  her  iki  ki§ide  farldiligi  saglayan  bir  ozellik  bu- 
lunmalidir.  Boyle  olmasaydr,  onlann  iki  ki§i  olmasi  miimidin  olmazdi. 
Oyleyse  herkes  Hak’tan  ancak  kendisini  bilmi§tir.  Kendisine  tecelli  eden 
kimse  ona  yaptigi  §eyi  yaptiginda  -ku^kusuz  amelinin  kendisine  dondii- 
gii  sabittir-,  Allah’a  bu  amelden  herhangi  bir  §ey  ula§mayacaktir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘I§te  bunlar  sizin  amellerihizdir.  Size  dondii- 
riileceklerdir.  Allah,  kendilerini  saglam  yaptigimz  ve  asillarma  (iman  ve 
niyet)  itina  gosterdiginiz  ol^iide,  size  amellerinizden  elbiseler  giydirir.’ 
Her  kim  ipek  veya  pamuk  veya  bafka  (kotii)  bir  elbise  giyerse,  sadece 
kendisini  kmamalidir.  Onu  giydireni  degil,  kendini  kinamalidir!  Sen 
kendi  elbiseni  giymi§sindir. 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Allah’a  bu  amelden  h^bir  §ey  ula§mayacaktir 
diye  nasil  dersin?’  Halbuki  Allah  ‘Sizden  takva  Allah’a  ula§ir,,2i  buyurur.’ 
Bilmelisin  ki:  Burada  Hakkin  katma  ula§manin  veya  ula§mamamin  zik- 
redilmesi,  yaratiklarm  amellerinden  herhangi  bir  §eyin  Allah’a  ula§ma- 
masi  demektir.  Allah  soz  konusu  amellerle  kendilerini  yukiimlii  tutmu§- 
tur  ve  bu  amelleri  yerine  getirerek  onlarla  siislenirler.  Allah  bu  amele 
muhta^  degildir  ve  bundan  doiayi  sahip  olmadigi  bir  ozellik  ortaya 
$ikmaz.  Fakat  takva  Allah’a  ula§ir.  Takva,  size  kendisini  siper  edinmeyi 
emrettigi  takvanm  derecelerinde  ve  menzillerinde  O’nu  siper  edinmek 
demektir.  Ku§kusuz  Allah  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Atejien’125  sakmm.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Allah’tan  sakinm’126  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kendini- 
zi  ve  ailenizi  sakinm’127  denihr.  Takva  O’na  ula§ir’  demek,  Allah  onu 
senden  alir  ve  seni  fereflendirmek  amaciyla  kendi  eliyle  onu  sana  giydi- 
rir demektir.  Qiinkii  burada  vasita  olmaksizin  seni  giydirmi^tir,  halbuki 
takva  sahibi  olmayan  ise,  aym  elbiseyi  -Hakkin  elinden  olmadan-  giyer. 
Giyilen  elbisenin  degerh  veya  degersiz  bir  elbise  olmasi  durumu  degi§- 
tirmez  ve  bu  durum  sana  doner,  (^iinkii  senden  ancak  O’na  verdigin  §ey 
sana  ula§ir.  Takva  bunu  da  i^erse  bile,  Allah  takva  sahibi  olmayandan 
herhangi  bir  §ey  almaz.  Bu  nedenle,  kullarm  takvasuun  ula§tigi  kimse 
olarak  kendisini  nitelemi§tir.  Allah  takvanm  kendisine  ula§acagini  be- 
lirtmi§tir.  Kurbanm  kani  ve  eti  ise,  kendisine  ula§maz.  Isabet  tesadiif 
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yoluyla  -kasitla  degil-  ger^eklejirse,  ula§ma  yaratilmi§a  izafe  edilir. 
(^iinkii  Allah,  bilinmekten  miinezzehtir  ye  bilindigi  yonden  kendisine 
yonelinebilir.  Fakat  tesadiif  yoluyla  ula§ilabilir.  Hak  ise,  e§yayi  tesaduf 
yoluyla  bilmekten  miinezzehtir.  Aksi  halde  e§ya  hakkmdaki  bilgisi,  te- 
sadiifi  olurdu.  Takva  sahibinden  takva  Allah’a  ula§ir  ve  takva  sahibi  de 
Allah’m  oniinde  durur,  zatim  O’nun  oniinde  kendisine  yapacagi  i§ler 
i^in  teslim  eder.  Bu  durumda  Hak,  takva  sahibine  bilgi  elbiseleri  giydi- 
rir.  Bu  bilginin  bir  ozelligi,  vermenin  biitiin  tarzlariyla  Allah’tan  kul 
adina  meydana  gelmi§  olmasidir.  Oyle  ki  bilgiyi  alan  herkes,  ondan  bir 
pay  akr.  Bir  kismi  onu  comerdik  elinden  alir.  Bir  kismi  ise  cud  elinden 
alir.  Bir  kismi  bilgiyi  seha  elinden  alir.  Bir  kismi  bilgiyi  minnet  ve  ihsan 
elinden  alir.  Ancak  (kendisi  muhta$  iken  sahip  oldugunu  ba§kasma  ve- 
ren  anlammdaki)  isar  elinden  aimak  soz  konusu  degildir.  (^iinkii  isar’in 
ilahi  mertebede  eli  yoktur.  Qiinkii  Allah  muhta^  olarak  vermez.  Fakat 
ilahi  isimler  olu§un  varhgmda  eserlerini  ve  hiikiimlerini  gormek  isteyin- 
ce,  onlarin  vermelerinin  kendilerinden  alinmasma  muhta^liklarmdan 
kaynaklandigi  zannedilir  ve  buradan  bir  isar  kokusu  yayihr  ki  bu  dogru 
degildir.  Ku§kusuz,  Allah’m  basiretlerini  korelttigi  bir  grup  boyle  bir 
zanna  dii§mii$tiir.  Bu  nedenle  arifler,  isimlerle  ahlaklamrken  biitiin 
verme  tiirleriyle  nitelenmi§ler,  fakat  ‘isar’  ile  ahlaklanmami§lar dir . Qun- 
kii  onlar  bu  konuda  emanet^ilerdir.  Onlar  ba§kasim  tercih  etmezler. 
Qiinkii  ger^ek  isar  -mecazi  olan  degil-  onlarm  nezdinde  dii§iiniilemez. 
Arif  ise  ‘sana  verdim’  demez.  (^iinkii  iki  ki§i  vermede  iki  ki§i  ortak  ol- 
maz.  Bu  nedenle  tekil  gelir  ve  $ogul  gelmez.  Bu  konuda  $ogul,  hitapta- 
ki  geni§liktir.  Ger^ek  ise  soyledigimizdir.  Bu  menzil  hakkinda  konu§- 
mak  geni§  vakit  ister  ki  bizim  vaktimiz  ona  yetmez.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

> Havuz  menzilleri  ve  sirlari 

Bilgi  mertebeleri  ve  nurlaridir 

0 oyle  bir  bilgidendir  ki 

Ezelden  beri  durulugu.  kirlerle  kari$mi$tir 

Onun  yeri  durdugu.  dogadir 

Dip  tonulariyla  birlikte  ona  ili$ir 
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iKi  YUZ  YETMi§  YEDtNCi  BOLUM 

Musevi  Makam'dan  Yalanlama  ve  Cimriligin  Bilinmesi 

ve  Sirlan 


Bilgi  ikidir:  suretlerdeki  din  ilmi 
Be$erde  ruhlardan  ortaya  gikar  o 

Tahkike  bagh  Hak  bilgisi,  onu  destekler 
Allah’m  ayet  ve  surelere  koydugu.  $eyler 

Bakan  ve  parlak  her  gdzden 
Lam  haberde  Fe’ye  bakar 

Buyedili  nurlarm  menzilleridir 
Be$i  hunnes’tir,  giinej  ve  aydan  ba$ka 

Gayb’deki  her  $ey  onlardan  zuhur  eder 
Her  menzil  kendi  kadrince  ko$ar 

Kitabin  getirdigi  nitelikler 

Ahil  ve  fikir  mecali  uzerinde  mukaddestir 

Higbir  §eyin  benzemedigi  kimseyi  nasil  idrak  ede? 

Bilgiyi  duyudan  ve  teorik  ara$tirmadan  alan  kimse 

Allah’i  bilmek  O’nu  bilmemenin  ta  kendisi 
Allah’i  bilmemek  bilginin  ta  kendisi,  dujunun 

O’ndan  ba§ka  alemde  bilinen  yok 
Ey  ba$arisiz  ki$i!  Smirlamaya  kalkma 

Zuhur  sinirmi  a$arsa  gizlenir 
1 5 de  boyledir,  onu  incele  ve  du$iin! 

Ey  samimi  dost!  Allah  basiretini  nurlandirsin,  bilmelisin  ki, 
(ahirette  amele  verilecek)  kar§iligi  bilmek,  aklrn  nurundan  degil,  iman 
nurundan  meydana  gelir.  (^iinkii  diinya  ve  ahirette  cezanm  amelle  irti- 
bati,  iman  ve  ke§if  yoluyla  ogrenilebilir.  Onu  ‘bilgi’,  yani  iman  bilgisi 
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diye  isimlendirdik,  ^iinkii  iman  haber  verenin  verdigi  haberi  dogrula- 
mak  olsa  bile,  boyle  bir  §ey  bilgi  olamaz.  (Jiinkii  varsayimsal  olarak  ha- 
ber veren  verdigi  haberden  donebilir  ve  bu  durumda  tasdik  ortadan 
kalkar.  Oyleyse  onun  iki  yonii  vardir:  Birincisi  miimin  onu  zorunlu  ola- 
rak i$inde  bulur.  Oyle  ki,  ondan  ayrilmak  istese  bile,  bunu  ba§aramaz. 
Miimin  i$in  iman,  akil  sahipleri  i$in  zorunlu  bilgi  gibidir.  Diger  yon 
ise,  imanm  hakkinda  haber  verilen  §eyi  ortaya  $ikartan  bir  nur  olmasi- 
dir.  Nitekim  akil  da  §az  delil,  daha  dogrusu  kamil  delilindeki  ‘sahih  deli- 
n' vasitasiyla  delillendirileni  ortaya  ^lkartir.  Akil  delil  ve  burhanmda  zo- 
runlu bir  bilgiye  dayanmiyorsa,  burhana  sahip  olmadigi  gibi  bilgisi  de 
yoktur.  iman  bilgisi,  zorunlu  bilgidir  ve  varmak  istedigi  hakikatte  akkn 
dayanagidir.  Oyleyse  insan,  teorik  bilgisiyle  cezayi  soru§turdugunda, 
onvm  bir  ceza  oldugunu  soylemeyecektir.  Ya  felegin  hareketi,  bu  kendi- 
sinden  kabul  edenin  durumuna  gore,  olu§  ve  bozulu§  aleminde  bu  vaki- 
ayi  gerektirmi§tir.  Bundan  once  ise  bir  hareket  daha  vardi.  Bu  hareket 
ise,  olu§  ve  bozulu§  alemindeki  bu  kabul  eden  i$in  kendisinden  meyda- 
na  gelen  bir  durum  daha  ger9ekle§tirmi§ti.  Boylelikle  iki  hareket  arasin- 
da  kar§ihkk  bir  ili§ki  meydana  gelmi§tir.  Bu  ise,  ya  ge^ici  bir  durumla 
veya  insanlarm  genelinin  nefislerine  yerle§mi§  olan  vaz’i  bir  nedende 
ge^eklegir.  Boylelikle  her  kimde  ger9ekle§mi§  ise,  sonraki  vakia,  ilk  vakia 
19m  ceza  diye  isimlendirilmi§tir.  Ceza  denilen  bu  kadardir!  (Ceza  ile 
amel  arasmdaki)  Bu  bagi  ise,  ancak  ke§if  ehli  bilebilir.  Akilcilar  da  bu 
bagi  idrak  edebilir,  fakat  onlar,  bir  ceza  olmasi  yoniiyle  degil,  (ilk  fiile 
uygvm)  bir  fiil  olmasi  yoniiyle  onu  idrak  ederler.  Bunun  bir  biitiin  ola- 
rak ortadan  kaldirilmasi  miimkiin  degildir.  Akilci  kelam  bilginleri,  akil- 
larmin  nuruyla  onun  ortadan  kalkmasini  miimkun  goriirler  ve  hakhdir- 
lar.  Qiinkii  akil  nuru  verdigi  hiikiimlerde  kendi  giiciinii  a§amaz.  iman 
nuru  ise,  bunun  iizerindedir  ve  giiciine  gore  (hiikiim)  verir.  Allah 
teala’mn  ona  yerle§tirdigi  §eyleri  akil  §arttan  soyutlanmi§  olarak  anla- 
yamaz.  (Jiinkii  akil  §oyle  der:  ‘Bilgi  bunun  ger^ekle^mesini  takdir  etmi§- 
se,  aklen  bunun  olmasi  zorunludur.’  Boylelikle  akil  buraya  §art  sokmu§- 
tur.  Iman  ise  boyle  degildir.  (^iinkii  iman,  herhangi  bir  ku§kunun  bu- 
lunmadigi  kesin  ke§iften  (haber)  verir. 

Sonra,  akilcilardan  zikretmi§  oldugumuz  bir  grup  -ki  onlar  fiili  ka- 
bul edip  onun  ceza  oldugunu  inkar  edenlerdir-  diinya  ve  ahirette  bunu 
inkar  etmi§lerdir.  Diinyada  onu  inkar  etmelerinin  nedenini  soyledik. 
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Ahirette  ise  onlar  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kisnu  ahirette  (cezayi)  iman  (nu- 
runun)  kabul  ettiginden  farkli  bir  §ekilde  kabul  eder.  Onlar,  dogal  ci- 
simlerde  tekrar  dirilmeyi  inkar  edenlerdir.  Ikinci  kisim  ise,  ahireti  biitiin 
olarak  reddedenlerdir.  Onlann  cezayi  kabul  etmeleri  beklenemez. 
Ahireti  kabul  edip  de  cezayi  reddedenler,  cennet  nimetlerinden  duyusal 
cezayi  reddetmi§lerdir.  Ruhani  cezayi  ise  ruhlara  ait  saymi§lardir.  Ruh- 
lar  bedenleri  yonetmekten  aynlip  doganin  esaretinden  kurtuluncaya  ka- 
dar  iyi  ahlaklardan,  ilahi  ve  ruhani  bilgilerden  giizel  bir  yapi  kazanmi§ 
olurlar.  Bu  yapi  kendilerini  meleklik  mertebesine  katar.  Ruhlar  doga- 
dan  oliim  diye  isimlendirilen  bir  halle  tamamen  aynldildarinda  ise,  me- 
leklere  katilirlar  ve  ebedi  olarak  bu  hal  devam  eder.  Bu  siireklilik  onlar 
i^in  bu  meleklik  mertebesinde  onlarin  cennetlerinin  meyvesi  olur.  On- 
lar bu  meyveyi  dogal  bedeni  yonetirkenki  zindan  hayadarmda  dev§ir- 
mi§lerdi.  I§te  bu,  feriatta  ceza  diye  isimlendirilen  §eydir  ve  bundan  ba§- 
ka  bir  §ey  yoktur.  Allah’a  ve  O’nun  nezdinden  gelen  §eylere  iman  eden- 
ler  -ki  onlar  bizim  arkada§larimiz  ve  iman  nuruyla  amel  eden  aramizdan 
ke§if  sahipleridir-,  bu  insanlarla  egitilmi§  nefisler  i$in  ger9ekle§ecek  ru- 
hani ceza  hakkmda  gorii§  birligindeyizdir.  Fakat  dogal  cisimlerde  yeni- 
lenmenin  ger^ekle^mesi  hususunda  ise  onlardan  ayriliriz.  Dogal  cisimler 
ahirette  keramet  diyarmda  siirekliliklerini  saglayacak  ozel  bir  mizaca 
gore  yeniden  yaratihrlar.  Ote  yandan  ozel  miza^,  giyinme,  siislenme, 
yeme,  i^me,  cinsel  ili§kiye  girme  veya  habis  jeylerin  cennet  menzillerin- 
den  kaldinlmasi  gibi  duyusal  cezayi  gerektirir.  Cennet  menzillerinden 
kaldinlan  habis  §eyler,  dogadan  kaynaklanan  di§kilar  veya  kotii  kokulu 
ruhlardan  kaynaklanan  §eylerdir.  Bunlar,  mudularm  hali  hakkindadir. 
Bedbahdara  gelirsek,  onlardaki  yeniden  yaratma  da,  dogal  cisimlerde 
ger^ekle^ecektir.  Fakat  illeder  nedeniyle  (mizacm)  yok  olmasi  ve  kay- 
bolmasi  ozelhginde,  diinyadaki  mizaca  yakin  bir  miza^tadir.  Bu  illeder, 
miza^larmin  varhgmi  ortadan  kaldirir  ve  yeni  miza^lar  yaranhr.  Bunun- 
la  birlikte  azabi  hisseden  cevher  geride  kalir.  Oyleyse,  her  ikisi  de  yeni- 
den yaratili§ta  ortak  olsalar  bile,  bedbahdarm  yeniden  yaratih§i  mudula- 
rinkine  benzemez.  Bedbahdarm  bedbahdik  yerindeki  hastaiiklari,  son- 
suzdur  ve  (o  yeri)  doldurduklari  siirece  devam  eder.  Bu  durum,  diinya 
hayatinda  dmiirleri  siirecinde  devam  eden  zamaneye  benzer.  Her  bir 
grup,  i<pnde  bulunduklari  halin  kismen  yaptiklari  i§lerin  kar§iligi  oldu- 
gunu  bihr.  Burada  ‘kismen’  dedik,  ^iinkii  cenneder  U5  kisimdir:  Amele 


On  Dokuzuncu  Sifir  87 


ceza  cenneti.  Miras  cenneti  -ki  bunu  iman  etmi§  olsaydi  mii§rik  elde 
etmi§  olacakti-,  bu  iki  gurubun  di§indaki  ihtisas  cenneti.  Ihtisas  cenne- 
tinin  genel  mi,  yoksa  Allah’m  kuUarindan  se^kinlere  mi  ait  oldugunu 
bilmiyorum.  Dince  belirlenmi§  bir  iyilik  yapmami§  olanlara  (miiminle- 
re)  miras  cenneti  vardir.  Bu  cennetin  onlar  adina  tahsis  mi  yoksa  soyle- 
digimiz  tarzda  mi  olup  olmadigmi  bilmiyorum.  Var  olmalari  yoniinden 
degil  me§ru  olmalari  yoniinden,  me§ru  amel  cennetlerinde  onlarin  bir 
nasibinin  bulunup  bulunmadigim  da  bilmiyorum.  Qiinku  onlarin  bir 
kisminda  giizel  ahlak  bulunabilir.  Fakat  onu  me§ru  olmasi  yoniinden 
yapmami§tir. 

Zikrettigimiz  bu  husus  ortaya  ^lkinca,  bilmelisin  ki:  Ceza  bilgisi 
hakkinda  kendilerinde  imanin  ger$ekle§medigi  grup,  vehbi  ilimlerden 
kendi  i^lerinden  bir  mizan  bulamadiklari  herhangi  bir  kabul  etmekten 
mahrumdurlar.  Soz  konusu  mizan  ise,  i§lemi§  olduklan  bir  amelden 
meydana  gelir.  Halvetlerinde  kendilerine  fetih  geldiginde  ve  ilahi  ve 
mukaddes  nurlar  zarar  verici  ku§kulari  ortadan  kaldirdiginda,  sahip  ol- 
duklan  amellerine  ve  $abayla  ger^eklqen  istidatlarma  bakarlar.  Boyle- 
likle  bu  bilgilerden  terazilerinin  kendilerine  vermi§  oldugu  kadarmi  alir- 
lar  ve  §oyle  derler:  ‘Bu  Allah  katmdandir.’  Bu  ilimlerden  onlarm  terazi- 
lerine  girmeyenleri  ise,  reddederler.  Bu  grup  hakkinda  en  §a§ilacak  i§- 
lerden  birisi,  onlarm  ceza  bilgisini  kabul  etmemi§  olmalaridir.  Soz  ko- 
nusu grup  ilahi  ilimlerden  ancak  terazilerinin  kendilerine  vermi§  olduk- 
lari  amelleri,  kazanilmi§  istidatlan  alirlar.  Bu  yol  ehline  gore,  bu  davra- 
m§,  i§in  kendiliginde  bulundugu  durumla  ^eli^ir.  Bunu  bilmek,  bizim 
gibilere  tahsis  edilmi§  bir  ke§iftir.  Bu  nedenle  de  Allah’a  hamd  olsun. 

Biz  ve  bizim  yolumuzdan  gidenler  yol  ehline  gelirsek,  bu  konuda 
bize  gelenlerden  herhangi  bir  §eyi  reddetmeyiz  veya  genel  olarak  onu 
di§lamayiz.  Bizim  amelimizin  veya  $abayla  ger^ekle^en  istidadimizm 
onu  gerektirip  gerektirmemesi  birdir.  (^iinkii  iktiza  ve  gerektirme,  bize 
gore  her  konuda  zorunlu  degildir.  Aksine  Allah  diledigi  bir  §eyi  diledigi 
yerde  var  eder.  Allah  zikretmi§  oldugumuz  bu  gurubun  basiretlerini 
nurlandirmi§  olsaydi,  kendi  hallerini  goriir  ve  farkma  varirlardi.  (^iinkii 
onlar,  cezayi  kabul  etmedikleri  gibi  bilgilerden  de  ancak  kendi  nefisle- 
rinden  (elde  ettikleri)  terazinin  verisini  kabul  ederler.  Onlar  ise  bunun 
farkmda  degildir  ve  burasi  hayret  yeridir.  Aym  zamanda  biz,  Allah’m 
bize  herhangi  bir  vasitayla  vermi§  oldugu  bir  §eyi  de  reddetmeyiz.  Soz 
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konusu  vasitamn  kotii  veya  iyi  olmasi  durumu  degiftirmez.  Nitekim 
Suleyman  (as.)  boyle  yapmi§ti.  Ya  da  vasitalarm  ortadan  kalkmasiyla  da 
bir  §ey  verebilir.  Bunun  yasaklanmi§  veya  emredilmi§  bir  §ey  olmasi  da 
durumu  degi§tirmez.  Qiinkii  Allah  bize  gii^,  siyaset  ilmi  vermi§tir  ve 
bunlarla  neyi  nasil  alacagimizi  biliriz.  Onu  aldigimizda  ise,  bu  kez  nasil 
tasarruf  edecegimizi,  onu  nasil  ve  nerede  kullanacagimizi  biliriz.  Bu,  sii- 
rekli  olarak  Haktan  duyanlara  ozgii  bir  haldir.  Bizim  yolumuz  budur  ve 
buyiiklerimiz  de  ona  gore  davranmi§nr.  Bunun  i$in  bol  bir  bilgiye, 
uyanik  bir  akla,  siirekli  mti§ahedeye  ve  uyumayan  ve  uyku  nedir  bilme- 
yen  bir  goze  gerek  vardir.  Artik  insan  bu  mii§ahede  haliyle  ozde§lqir. 
Duyusunda,  uykusunda,  hayalinde,  fena  ve  gaybet  halinde  onunla  bir- 
likte  yiiriir.  Bu,  aramizdan  Efrad’a  ozgii  olan  cretin  bir  makamdir.  Nebi- 
lerin  bilgisinin  biiyiik  kismi,  herhangi  bir  dayanagi  olmayan  bu  tiir 
ilimlerdir.  Bu  nedenle  nebilik,  kulun  ^abasiyla  ve  kazammiyla  ger^ekle- 
§en  bir  §ey  dcgil,  bir  tahsis  olmu§tur.  Biz  de  ihsan  yoluyla  bu  makama 
varis  olduk  ve  boylelikle  nebilikten  ba§ka  kendilerini  talep  eden  bir  da- 
yanaginin  olmadigi  bilgileri  elde  ettik.  (/igunlukla  da  6 bilgileri  nefisle- 
rimiz  degil,  sirlanmiz  bilmekteydi.  Bu  nedenle  de  onlardan  iizerimizde 
herhangi  bir  §ey  gozukmemi§tir.  (^iinkii  o bilgilerin  olu§la  ilgisi  yoktu. 
Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Seni  yetim  buldu,  himaye  etmedi  mi?  Seni  $a- 
}irmi}  bulup  da  dogru  yola  iletmedi  mi?  Seni  yoksul  bulup  zenginkftirmedi 
mi?’,2H  Boylece  arkada§larimiz  bu  119  halde  ve  onlara  benzeyen  hallerde 
birbirinden  farklila§mi§tir.  Acaba  bunlar,  himaye,  dogru  yola  iletme 
(hidayet)  ve  zenginlikten  meydana  gelen  istidatlar  midir?  Yoksa  istidat 
degiller  midir?  Bir  kismimiz  §oyle  der:  istidat,  hakkinda  ^ahjmaktan 
meydana  gelebilir.  Bunlar  (jogunluktur.  Bir  kismimiz  ise  §oyle  demi§tir: 
Istidat,  ister  ^ali^mayla  olsun  ister  olmasm,  herhangi  bir  §eyi  meydana 
getirmeye  ehil  olan  kimseden  meydana  gelir.  Buradaki  gorii§  ayriligi, 
sozdedir  ve  o,  bu  yol  ehline  nispet  edilen  gorii§  ayriligidir.  Bazen  §ahis 
istidadi  bilebilir,  bazen  istidat  bilinmez.  Bu  konuda  i§in  ger^egi  soyle- 
digimizdir.  istidat,  talebin  Allah’tan  (istenilen)  herhangi  bir  §eyin  ger- 
9ekle§mesine  hazirlayici  olmasidir.  Talebin  bulunmasi,  $aba  diye  isim- 
lendirilir.  (^iinkii  istidat  kelimesi,  istihrac  ve  istirsal  gibi,  dilek  bildiren 
bir  kipte  gelmi§tir.  Onun  ger<,:ekle§ecek  §eyi  hazirlayici  olmasma  gelir- 
sek,  onun  kendiliginde  bu  durumda  olmasi  zorunludur,  yoksa  o birinin 
yapmasiyla  boyle  olmaz.  Onu  miimkiin  yokluk  gizler.  Yokluk  ise  im- 
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kansizdir.  Miimkiin  yokluk,  tercih  edenin  etkisini  kabul  etmek  i^in 
kendiliginde  hazirlayici  (istidat)  olmasaydi,  belli  bir  vakitte  iki  yonden 
birisi,  ba§ka  bir  vakitte  ise  diger  yoniin  onun  adma  tercihi  mumkiin 
olmazdi.  Imkansiz  yokluk  ise,  kendiligindeki  yoklugu  nedeniyle,  bu- 
lundugu  duruma  aykin  bir  hali  kabul  ediyor  olmasaydi  onu  kabul  eder- 
di.  Aym  §ekilde,  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan  i^in  de  bu  durum  ge- 
^erlidir.  istidat  ve  onunla  hazirlama  arasinda  farkin  bilinmesi  hususun- 
da  meselenin  i$  yiizii  budur.  Hazirlama  zorunludur.  Bu,  hem  varlik 
hem  yokluk,  ne  varlik  ne  de  yokluk  durumu  i^n  boyledir.  Bu  kisma 
ornek  olarak  nispetleri  verebiliriz. 

Boylelikle  bu  menzildeki  bu  fash  bitirmi§  olduk.  Geride  ise  diger 
fasillardan  bilginin  bilinmesi  boliimii  kalmi§tir.  Soz  konusu  bilgiyi  fa- 
kir, yoksulluk  ve  muhta$hgiyla  talep  etmi§tir.  Acaba  bu  bilgi  nedir? 
Acaba  bu  bilgi  ger9ekle§tiginde,  zenginlik  saglar  mi  saglamaz  mi? 
Sufilerin  ona  giden  belli  bir  yontemi  var  midir,  yok  mudur?  Onu  bilen- 
ler  insanlari  onun  pe§inden  gitmeye  te§vik  ederler  mi,  etmezler  mi? 

Bilmelisin  ki,  yoksulluk  Allah’m  di§mdaki  herkes  i^in  zati  bir  du- 
rumdur.  Zevke  ve  sahih  bilgiye  gore  bu  halden  ayrilmak  mumkiin  de- 
gildir.  §u  var  ki  bu  fakirin  muhta^  oldugu  §eylerde  maksadi  belirlemesi 
ve  hakkmda  kendisine  muhta9  oldugu  anlamin  mahiyeti  degi§ebilir. 

Bilmelisin  ki,  fakirlik  ve  yoksulluk  alemde  zati  nitelikler  olunca, 
onun  konusu  -ki  fakirlik  bununla  ilgilidir-,  bu  niteligin  varligimn  siirek- 
liligini  ve  (nimetin)  ziddmin  kendisine  giremeyecegi  §ekilde  en  yetkin 
tarz  iizere  nimetlerin  siirekliligini  istemek  olmu§tur.  Bu  yol  ehli,  bunu 
sadece  Allah’tan  bir  hal  ve  akit  olarak  gormii§ler  ve  bu  nedenle  - 
ba§kasma  degil-  bu  konuda  Allah’a  muhta9  olmu§lardir.  Onlar  i9in  Al- 
lah’a  muhta9lik,  varhklarmda  degildir,  9iinkii  vardirlar.  Bu  yoksulluk, 
oyleyse,  yokluklari  halinde  var  olmakla  ilgiliydi  ve  bu  nedenle  de  onlari 
var  etmi^tir.  Oyleyse  her  zaman  yoksulluk,  kendilerini  var  etsin  diye  - 
9iinku  yaratma  O’nun  elindedir-  her  zaman  yoklukla  ilgilidir.  Bizden 
ba§kalari  ise,  yoksullugu  Allah’tan  bir  hal  olarak  degil,  akit  olarak  go- 
riirler.  Onlar,  bileniyle  ve  bilmeyeniyle,  musliimanlarin  9ogunlugudur. 
insanlarm  bir  kismi  fakirligi  akit  veya  hal  olarak  degil,  asil  olarak  goriir- 
ler.  Bunlar,  nedenleri  ve  nedenlileri  kabul  eden  kimselerdir  ve  onlar  Al- 
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lah’tan  en  uzak  kimselerdir.  insanlarin  bir  kismi  yoksullugu  Allah’tan 
ne  asil  ne  akit  ne  hale  olarak  goriir.  Bunlar  ise,  muattila’dir. 

Zikrettiklerimizden  her  bir  grup,  yoksullugu  kendi  zatindan  bulur 
ve  bu  gruplardan  herhangi  birisinin  mudak  anlamda  Allah’tan  miistagni 
kalmalari  imkansizdir.  Fakat  bazen  onlar  adina  srnirh  bir  miistagnilik 
ger$ekle§ebilir  ve  bu  esnada  ondan  ayrilmazlar.  Yolun  kendisi  ise,  yol 
olmasi  yoniinden  zatidir.  Kazanmanm  kendisiyle  ilgili  oldugu  §ey,  ken- 
disine  muhta^  olan  kimse  adina,  bu  yoldaki  ozel  bir  siiluktur.  Siiluk  bu 
mesabede  olunca,  ona  tqvik  etmek  ve  bilmeyene  a^iklamak  gerekmi§- 
tir.  Siiluku  bildigi  halde,  hak  eden  kimseye  onu  a^iklamaktan  sarf-i  na- 
zar  eden  kimse,  ba§arisiz  ve  mahrumdur.  Hz.  Peygamber,  bunun  mer- 
tebelerinden  birisine  §u  ifadesiyle  dikkat  ^ekmi^tir:  cBir  soru  kar§isinda 
bilgisini  gizleyene  Allah  cehennemden  bir  ate§  ile  gemler.’  Soru  bazen 
hal  diliyle  bazen  dille  sorulabilir.  Hadiste  tehdide  muhatap  olan  soru 
sorulan  kimseye  soru  sorulmu§  olmasi  zorunludur.  Bu  durumda  bilgili 
kimse  bu  soruya  cevap  vermek  zorundadir.  Yoksulluk  sorularmm  hepsi 
bu  konumdachr.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  'Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muh- 
ta(  olanlarsmiz-’129  Bu  hitapta  Allah  ‘hep’  ismiyle  isimlendirilmi§tir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  Allah,  kendisine  muhta^  olunan  ‘her  ^ey5  adiyla  isimlen- 
dirilmi§tir.  Bu  da,  kendisinden  ba§kasina  muhta^  olunmasin  diye,  ilahi 
gayret  kapsammdadir.  Ustiinluk,  kendisini  bilenindir.  Bu  hitapta  insan- 
lar ipn  bir  te§vik  vardir.  (^iinkii  onlar  bu  durumu  ancak  peygamberlerin 
diliyle  gelen  §eri  hitapla  ger^eklefen  ilahi  bildirimden  sonra  ogrenebilir- 
ler.  Bununla  birlikte  pek  50k  insan  bimu  inkar  eder  ve  yoksullugu  belli 
§eylere  tahsis  ve  izafe  eder.  Yoksa  varligm  ayrilmaz  ozelligi  olan  ve  ona 
uyan  butiin  durumlara  degil!  Bunlar,  her  an,  yaratiklara  ili§en  §eylerdir. 
Ayeti  tarn  olarak  anlasaydik,  gozya§larimiz  kamn  bedeh  olacak  §ekilde, 
siirekli  aglamamiz  gerekirdi.  Qunkii  biz,  Hak  bunu  bildirene  kadar,  bu 
ger^egi  kendimizden  bilmiyorduk.  Acaba  onu  inkar  edenin  veya  tevil 
edip  smirlayanm  durumu  nasildir?  Boylelikle  bu  menzille  ilgili  ikinci 
boliimu  de  bir  ol^iide  agklami§  olduk. 
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ALLAH,  KULLARINI BELIRLi  MERTEBELERE 
DAVET  EDER 


Bu  menzilin  fasillarindan  iifiincu  fasla  gelirsek,  bilmelisin  ki:  Allah 
teala  kullarina  belli  durumlara  ait  belli  mertebeleri  oldugunu  bildirmi§, 
onlari  mertebelere  girmeye  ve  bunlari  O’ndan  elde  etmeye  kendilerini 
$agirmi§,  kullarini  o mertebelere  muhta$  etmi§tir.  Kullarin  bir  kismi 
bunlari  kabul  etmi§ken  bir  kismi  ise,  onlan  bilmeyerek,  reddetmi§tir. 
Bu  mertebelerden  birisi,  mii§ahede  mertebesidir.  Bu  mertebe,  kendisini 
bir  mertebe  iferse  bile,  farkli  menzillerdedir.  Bu  baglamda  bir  kismi 
Hakki  e§yada  mii§ahede  eder,  bir  kismi  e§yadan  once,  bir  kismi  e§yadan 
sonra,  bir  kismi  e§yayla  birlikte  goriir.  Kullarm  bir  kismi  Hakki  e§yanm 
aym  olarak  goriir.  Bununla  birlikte  burada  farkli  pek  90k  makam  vardir. 
Allah  yolunun  ehli  olan  zevk  ve  ‘§urb’  sahipleri  bunlari  bilir.  Bu  merte- 
belerden birisi  de,  kar§ihkli  konu§ma  mertebesi,  birisi  kelam  mertebesi, 
birisi  duyma  mertebesi,  birisi  ogretme  mertebesi,  birisi  tekvin  (var  et- 
me)  mertebesidir  vs.  Qiinkii  bunlar  $oktur  ve  onlari  saymaya  kitap 
yetmez.  Buna  gore  karfilikh  konu§ma  mertebesi,  bu  menzilin  ozellikle- 
rinden  biridir.  Ondan  yiiz  $eviren  kimse,  bu  menzilin  i^ermi?  oldugu 
ilahi  bilgilerden  ve  Rabbani  konu§mayla  gerekle§ecek  olan  hazdan  mah- 
rum  kalir  ve  hakkinda  ‘ Kendilerine  Rableri  Rahman’dan  her  yeni  soz  geldi- 
ginde,  ondan  yuz  fevirirler’130  denilenlerden  olur.  Bu  soziin  geli§i,  tecelli- 
ye  goredir.  Bunlar  belli  bir  gruptur.  Ba§ka  bir  grup  ise  haklarmda  ‘oy- 
nayarak  onu  dinlerler 5131  denilenlerdir.  Bizim  yolumuzun  ehli  olanlar  ise, 
bu  kelam  in  geli§i  esnasmda,  kelamm  i^erari?  oldugu  yararlardan  kendi- 
lerini ah  koyacak  herhangi  bir  §eyle  ilgilenmezler.  Kelam  icabeti  gerek- 
tirirse,  Rablerine  icabet  ederler.  Ba§ka  bir  §eyi  gerektirirse,  hitabm  ge- 
rektirdigi  o fiili  yapmaya  ko§arlar.  Onlar  gozlerini  bu  esnada  butiinuyle 
konu§ana  dikerler.  Bu  sayede  gozleri  aydinlanir,  nefisleri  ise,  hitabi 
duymak  nedeniyle  nimetlenir.  §u  var  ki  onlar,  bu  halde  butiiniiyle 
bakmayla  ilgili  degillerdir.  (^iinkii  onlar,  bu  hitap  ile  Allah’in  onlar  dan 
istedigi  §eyin  ‘anlamak’  oldugunu  bilirler  ve  bu  nedenle  de  bakmaktan 
korkarlar.  Bununla  birlikte  onlar,  Allah’in  kendilerini  yiikiimlu  tuttugu 
‘anlamak’  fiilinden  muaf  kilarak  (butiinuyle  kendilerini  bakmaya  ver- 
meye)  ozlem  duyarlar.  Bu  durumda  onlar,  kendi  nefislerinin  hazlarmi 
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Allah’in  onlardan  irade  ettigi  §eylere  tercih  edenler  olurlardi.  Oyleyse 
onlar  her  iki  durumda  da  yoksul  kullardxr.  Fakat  biitiin  bu  mertebeler- 
den  her  birisinde  edep,  kulun  kendisine  yerle§tirilmi§  oldugu  mertebe- 
nin  hakkini  yerine  getirmektir.  Onun  istedigi  §eyin  ise  (kendisini  biitii- 
niiyle  bakmaya  vermesi),  ba§ka  bir  mertebesi  vardir,  fakat  o bu  dcgildir. 
Oyleyse  acele  etmemelidir,  yoksa  mahrum  kalir.  ‘Allah  bir  insanla  ancak 
vahiy  yoluyla,  yahut  perde  arkasmdan  konu$ur.  Yakut  bir  elfi  gonderip,  iz- 
tiiyle  ona  diledigini  vahyeder.’132  EI9,  konu§masinda  O’nun  vekilidir  ve 
terciimandir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘O’nu  kom$u  edin,  ta  ki  Allah’ in 
kelamim  duysun.,m  Burada  terciimanin  -ki  o Allah’in  peygamberidir-  di- 
liyle  soylenen  kelami  kast  etmektedir.  Bir  §eyhin  §oyle  dedigini  duy- 
dum:  ‘Insan  be§eriliginde  devam  ettigi  siirece  kendisine  kelam,  perde 
ardindan  ger$ekle§ir.  Be§eriliginden  <pktiginda  ise,  perde  kalkar.’  Bu 
§eyh,  ibnii’l-Kerh  diye  taninan  Abdiilaziz  b.  Ebu  Bekr  el-Mehdevi  idi. 
Tunus’taki  evinde  bunu  kendisinden  duymu§tum.  Bu  g6rii§iinde  hem 
dogrudur  hem  hatalidir.  Goriifiinde  dogru  oldugu  yer,  perde  ardindan 
kelamrn  varligim  kabul  etmesi  ve  onaylamasidir.  Boylece  kelam  ile  mii- 
§ahedeyi  birle§tirmemi§tir.  Yamldigi  nokta  ise,  ‘perde  kalkar’  deyip,  bu- 
nu smirlamami§  olmasidir.  Sadece  §oyle  denilmi§tir:  ‘Be§erilik  perdesi 
kalkmi§tir.’  Hi^  ku§kusuz  be^erilik  perdesinin  ardinda  ba§ka  bir  perde 
daha  vardir.  Bazen  be§erilik  perdesi  ortadan  kalkar  ve  boyle  bir  kul  i^in 
kelam  ba§ka  bir  perdenin  ardindan  ger<jekle§ir.  Bu  perdelerin  en  iistii- 
nii,  Allah’a  en  yakim  ve  yaratilmi§  olandan  en  uzagi,  ilahi  mazharlardir. 
Bunlar  smirh  ve  genellikle  mii$ahede  edilen  §eyler  olduklarinda,  ilahi 
tecelli  onlarda  ger^elde^ir.  Ornek  olaralc,  melegin  bir  adam  §eklinde  go- 
ziikmesini  ve  itidal  ve  adet  iizere,  kendisiyle  konu§masim  verebiliriz. 
Bazen  ise,  kendisine  tecelli  eder  ve  ufku  kaplami§  olabilir.  Bu  durumda 
insan,  bir  smir  bulsa  bile  ali§ik  olmadigi  bir  §eyle  (kar§ila§tigi  i^in),  ba- 
yilip  dii§er.  Peki  sinir  veya  ali§ik  bir  durumla  kar§ila§mayan  ne  yapabi- 
lir?  Bazen  mazharlar,  mutat  veya  mahdut  olmayabilirken  bazen  de  mu- 
tat  ve  mahdut  olabilir.  Bazen  ise  mahdut  ve  mutat  olur,  fakat  mii^ahede 
edenlerin  halleri  de  bunlarm  her  birisinde  birbirinden  farklila§ir.  Buna 
gore  kar§ihkli  konu§ma  mertebesinden  yiiz  $eviren  insan,  hi^  ku^kusuz 
ki,  hiisrana  ugrayanlara  kanhr.  Sonunda  mudu  bile  olsa,  bu,  biiytik  bir 
bedbahdiktan  sonra  ger^ekle^ir.  Bu  yoldaki  iddia  sahipleri  gibi  bazi  in- 
sanlar,  Allah  ile  yaratiklari  i^inde  konu^tuklarmi  ve  yaratiklarinm  i$inde 
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O’nun  soziinii  duyduklarini  zannederler.  Allah  boyle  kimseler  hakkmda 
‘Nefsitii  anndirmayan  bedbaht  olrnu$tur’m  buyurmu§tur.  Buna  kar§i  nef- 
sini  arindiran  ise,  kurtulu§a  ermi§tir.  Boyle  bir  insan,  kendi  nefsiyle  ba§ 
ba§adir  ve  Rabbi  hakkmda  herhangi  bir  bilgisi  yoktur.  (^linkii  o Rabbi- 
ni  bilmedigi  gibi  O’ndan  nasil  duyacagmi  ve  O’ndan  neyi  duyacagmi  da 
bilmez. 

Bu  yolda  iddia  sahipleri,  miisliimanlarm  arasmdaki  miinafiklar  gi- 
bidir.  (^iinkii  onlar,  di§  §ekillerinde  sufiiere  benzerken  i^lerinde  birbirle- 
rinden  farklidirlar.  Oyleyse  onlar,  sufilerle  beraberdir,  fakat  Allah  ile 
birlikte  degillerdir.  ‘Kitabi  yazip  da  sonra  bu  Allah’m  katindandir  diyenlere 
yazik  olsun.,,3s  O da  Allah’m  katindandir,  fakat  onlarin  zannettiginden 
farkli  bir  tarzda!  Bu  nedenle  onlar,  kendisine  inanmami§  olsalar  da,  soz- 
leri  nedeniyle  bedbaht  olmu§lardir.  Ba§ka  birisi  ise  ‘Allah  katindandir5 
derken  muriu  olmu§tur.  Soz  konusu  kimse  onun  Allah  katindan  olma- 
sma,  bedbahtliga  yol  a^mayacak  bir  tarzda  inanir.  Oyleyse  soz  aym  soz, 
fakat  hiikiim  farklidir.  Bilgisini  bir  gruptan  saklayip  da  digerlerini  bilgi- 
sine  ula§tiran  Allah  miinezzehtir.  ‘Allah’tan  ba$ka  i lah  yoktur.  Aziz  ve 
Hakimdir.’136  Durum  da  ancak  boyle  olabilir.  C^iinkii  boyle  gerekle§mi§- 
tir  ve  ger^cklqen  §ey,  boyle  ger^eklqtigi  bilinen  $eydir.  Qiinkii  ger^ek- 
te  de  durum  oyledir  ve  bundan  farkli  olmasi  miimkiin  degildir.  Burada 
bir  diigiim  vardir  ki,  onu  ancak  ozel  ke§if  ^ozebilir,  yoksa  ibare  onu  96- 
zemez. 

Bunu  anlaymca  bilmelisin  ki,  bu  menzilin  fasillarmdan  ba§ka  bir  fa- 
sil  ise,  iyilik  ve  takva  hususunda  yardimla§madir.  (^unkii  bimdan;  aleme 
konulmu§  olan  sebepleri  bilmeyle  ilgili  degerli  bir  bilgi  meydana  gelir. 
Sebep  illet  oldugunda,  onlarm  varliklarmm  ortadan  kaldirilmasi  miim- 
kun  degildir,  illet  olmadigmda  ise,  bazen  geregi  geride  kalsa  bile,  varli- 
gmm  ortadan  kalkmasi  miimkun  olabilir.  Fakat  gereginin  kalmasi, 
onun  lazimi  olmasi  yoniinden  degil,  lazimm  kendisi  olmasi  yoniinden 
soz  konusudur.  Oyleyse  lazim,  ozel  bir  yolla,  lazimi  oldugu  §eyden 
kalkmaz.  Kendi  varhgi  yoniinden  ise,  ba§ka  bir  §eyin  lazimi  olsa  bile, 
bu  durumda  eseri  ba§kasina  ait  olurdu.  Boylelikle  onun  hiikmii,  kendisi 
nedeniyle  var  olurdu.  Ortadan  kaikan  sebepler  ^inde  lazimi  geride  ka- 
lanlar  kendisi  nedeniyle  etkin  olur.  Soz  geli§i  ah§ila  gelmif  yolla  gida, 
kendisinden  yenildiginde  doymayi  meydana  getirir.  Bazen  doyma  ye- 
meden  veya  gida  olmadan  da  ger9ekle§ebilir.  Doyma  ortadan  kalksaydi, 
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insanin  doymasi  da  ortadan  kalkardi.  Sebeplerin  bir  kismi  ise,  ortadan 
kalkmalan  ge^erli  olan  sebepler  iken  bir  kisminin  ortadan  kalkmasi  ge- 
$erli  degildir.  Kendilerini  yerle§tirenin  yerle§tirdigi  §ekilde,  sebeplerin 
yerli  yerinde  ve  sinirinda  birakilmasi,  biiyuklere  yara§an  §eydir.  Onlar, 
siradan  insanlardan  ise  (sebeplere)  bel  baglamakla  (siradan  insanlar)  ay- 
n§irlar.  Biiyiiklerin  ise,  herhangi  bir  §eye  bel  baglamalari  soz  konusu 
degildir.  Onlar  ancak  Allah’a  bel  baglarlar.  Sebeplerin  varligini  redde- 
den,  hi$  ku^kusuz  ki,  Hakkin  varhgmi  onayladigi  bir  §eyi  reddetmi§tir. 
Bu  nedenle  de,  yiice  grup  nezdinde  kinanir.  Boyle  bir  davram§,  ma- 
kamda  eksik,  halde  kemal  sahibi,  siilukte  oviilmu§,  gayede  ise  kinanmi§ 
bir  davrani^tir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yol  ula^tinr.’ 


iKi  YUZ  YETMi§  SEKiZiNCI  BOLUM 

Musevi  ve  Muhammedi  Makamdan,  Ulfet  Menzilinin 
ve  Sirlarmm  Bilinmesi 

Ulfet  menziline  girmez 
O’nun  suretinde  olandan  ba$kasi 

Kendisini  gordiigiinde  gorursun  O’nu 
Sureti  iizere  onda  inerken 

Bildigi  $eyle  hukiim  verici  olarak 
Sireti  uzerinde  cereyan  ederken 

Hak  onu  kendine  ayna  segti 
Bu  nedenle  de  suretinde  arti$  oldu 

Allah  kendisine  bildirerek  yasakladi  ona 
Bu  yasak  onun  gayretinden 

Serbest  olan  §eyi  kendisine  yasaklarken 
Hayretinden  tenzih  etti 
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Yasaklanam  yemekten  ortaya  pkti 
Yememnmertzbe.siavretyerm.de 

Onu  gorunce  anladi  ki 

Kendi  davranifmdan  gelmif  olan  bir  zillettir 

iki  ki§i  ancak  aralarmdaki  bir  ili§ki  nedeniyle  bir  araya  gelir.  Buna 
gore  iilfet  menzili,  Hak  ile  yaratiklari  bir  araya  getiren  §eydir.  Bu  ili§ki, 
insanin  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  ilahi  surettir.  Bu  nedenle  insandan 
ba§ka  hig  kimse  ilahlik  iddiasinda  bulunmami§tir.  Onun  di§indakiler 
ise,  kendisi  hakkinda  iddiada  bulunmu§,  fakat  ilahlik  iddiasinda  bulun- 
mami§tir.  Firavun  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  sizin  en  biiyuk  rabbinizim.’137  Yara- 
tiklar  iginde  insandan  ba§ka  miilk  sahibi  olan  yoktur.  Insanin  di§inda 
melek  ve  benzerleri,  herhangi  bir  §eye  sahip  olamaz.  Allah  teala  insanin 
miilk  sahibi  oldugunu  dile  gelirirken  §oyle  der:  ‘Ya  da  ellerinizin  sahip 
olduklari.’,3a  insandan  ba§ka  kendisi  adma  kullugun  onaylandigi  kimse 
yoktur.  Bu  baglamda  ‘bu  falanm  kuludur5  denilir.  Bu  nedenle  Allah  in- 
san  adma  azatliga  §eriatmda  yer  vermi§,  onu  buna  te§vik  etmi§,  varisi 
olmadan  efendi  oldiigiinde  azat  edilen  kole  igin  veli  belirlemi§tir.  Kulla- 
rinda  mirasgilik  da,  Allah’a  aittir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Yeryiizune 
ve  iizerindekilere  varis  olan  biziz.’139  insandan  ba$ka  biitiin  ilahi  isimlerle 
isimlendirilebilen  kimse  yoktur.  Ku§kusuz  Allah  bu  isimlerle 
ahlaklanmaya  te§vik  etmi§tir.  Bu  nedenle  insana  halifelik  ve  vekillik  ve- 
rilmi§,  biitiin  ilahi  isimler  kendisine  ogretilmi§tir.  Insan  alemdeki  son 
yaratik  ve  alemdeki  biitiin  hakikaderi  kendinde  toplayandir.  Allah  o ha- 
kikaderi  miilkiine  ve  suretine  tahsis  etmi§tir.  Onun  yaratali§mm  bir  yo- 
nii  de,  iginde  dii§iinme  giiciiniin  de  yer  aldigi  dort  dogadan  meydana 
gelen  dogadir.  Allah  bu  giicii  dogadan  yaratilmi§  yaratiklar  iginde  sade- 
ce  insana  tahsis  etmi§tir.  Bu  yoniiyle  doga,  akhn  delilinin  kendilerinden 
ba§kasmi  vermedigi,  dort  §eye  dayanan  ilahi  suret  gibidir.  Bunlar,  ha- 
yat,  bilgi,  kudret  ve  iradedir.  Bu  dort  nitelikle  alemin  yaratili§i  gegerli 
olmu§  ve  Allah  bu  niteliklerle  ilah  olmu§tur.  ^iinkii  Allah  bu  nitelikler- 
den  soyudanmi§  olsaydi,  alemin  ilahi  olamazdi.  Bu,  benzersiz  olan  Ku- 
ran’da  yer  almi§  bir  omektir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri 
hi  (bir  fey  yoktur.’140  Yani  O’nun  benzerinin  benzeri  bir  §ey  yoktur.  Boy- 
lelikle  tenzih  etmek  amaciyla  kendisi  adma  insana  benzerligi  ispat  et- 
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mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varsayimsal  benzerine  bir  §ey  benzemezse,  Al- 
lah teala  kendisine  benzer  olmasmdan  daha  uzak  ve  daha  nezihtir. 

A 

Hadiste,  Adem’in  ‘O’nun  suretine  gore’  yaratilmi§  oldugu  zikre- 
dilmi§tir.  Bu  ayet  ile  de  bu  benzere  benzerligi  reddetmi§  ve  onun  i^in 
gayb  ve  §ehadet  yaratmi§tir.  Insan  bu  mesabede  oldugunda,  Rabbiyle 
arasinda  iilfet  ger^ekle^mi^tir.  Boylece  o Rabbini  sevmi§,  Rabbi  de 
kendisini  sevmi§tir.  Bu  nedenle  gok  ve  yerin,  ba§ka  bir  ifadeyle  ulviligin 
ve  siifliligin  Hakki  sigdiramadigi,  fakat  takva  sahibi  miimin  kulun  kal- 
binin  kendisini  sigdirdigi  zikredilmi§tir.  Bu  da,  melegin  degil,  insanin 
bir  niteligidir.  Bununla  birlikte  biitiin  bu  hususlarda  insana  ortak  olun- 
sa  bile,  insan  kendisine  ortak  olan  herkesten  suret  ve  toplam  ile  ayri§ir. 
Bunu  bilmelisin!  Oyleyse  rabligin  hi^bir  §ekilde  kati§madigi  sirf  kulluk 
ancak  kamil  insan  adina  meydana  gelebilir.  Herhangi  bir  §ekilde  kullu- 
gun  kendisine  kati§madigi  sirf  rablik  ise  ancak  Allah  adina  ger$ekle§ebi- 
lir.  Oyleyse  insan,  hakikatinde  benzerligin  bulunmasindan  miinezzehlik 
ve  mukaddeslik  bakunindan  Rabbin  sureti  iizerindedir.  Oyleyse  insan, 
mudak  meluh  iken  Hak  mudak  ilah’tir.  Biitiin  bunlarla  da  insan-i  ka- 
mil’i  kast  etmekteyim.  Insan-i  kamil,  kamil  olmayan  insandan  sadece 
bir  bagla  ayrilir.  O da,  kulluguna  hi^bir  §ekilde  rabligin  kati§mayi§idir. 

Insan-i  kamil  bu  yiice  makama  sahip  olunca,  alemde  ama^lanan 

A 

varlik  (maksat),  sadece  insan  olmu§tur.  Bu  kemal  ise,  Adem’de  ortaya 
9ikmi§tir.  Bu  durum  ‘Adem’e  butun  isimleri  dgretti,'i'  ayetinde  belirtilir. 
Burada  Allah  ‘biitiin’  kelimesiyle  anlami  gii^lendirmi^tir.  Bu  ise,  ihata 
gerektiren  bir  sozdiir.  Boylelikle  Hak  bu  ozellikle  onun  adina  tamklik 
etmi§tir.  Aym  zamanda  bu  kemal  Hz.  Muhammed’de  zuhur  etmi§tir. 
Bu  durum:  ‘Oncekilerin  ve  sonrakilerin  ilmini  ogrendim’  hadisinde  dile 
getirilmi§tir.  Bu  baglamda  Adem’in  bilgisi  Hz.  Muhammed’in  bilgisine 
dahildir,  ^iinkii  Adem  oncekilerdendir.  Burada  ‘sonradan  gelenlerin’ 
ifadesinin  zikredilmesi,  sadece  bu  konuda  i§aret  ettigimiz  hususu  anla- 
madigmda,  duyanin  zihninde  meydana  gelebilecek  bir  ihtimali  ortadan 
kaldirma  amaci  ta§ir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘Bana  cevamiii’l- 
kelim  verildi’  hadisinde  belirtilen  husustur.  Burada  Hz.  Peygamber, 
kendi  adina  kendisi  tanikhk  etmektedir.  Bizim  arkada§larimiz  hangi 
makamin  daha  iistiin  oldugu  hususunda  gorii§  aynligina  dii§mii§tiir: 
Hakkin  kendisi  adina  tamklik  ettigi  kimse  mi,  yoksa  Hakki  kendisine 
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tanik  rntan  kimse  mi?  Ornek  olarak  Yahya  ve  Isa  peygamberleri  verebi- 
liriz. 

Bu  konudaki  gorii^iimiiz  §udur:  Kendisi  i$in  taniklik  eden  ve 
oziinde  dogru  olan  kimse,  daha  yetkin,  daha  tarn  ve  daha  iistiindiir. 
£iinkii  o,  kendisi  hakkmda  tamkhkta  bulundugu  hususta  ancak  kemali 
hakkindaki  kesin  bir  zevke  dayali  oiarak  tamkhkta  bulunmu§tur.  Onun 
bu  tanikligi,  o esnada  ihtimalden  uzakur.  Oyleyse  bu  ki§i,  kesinle$mi§ 
zevk  ile  -artik  ihtimal  ortadan  kalkmi§tir-  hakkmda  taniklik  edilenden 
daha  iistiindur.  Binaenaleyh  bu  makam  daha  iistiindiir.  Edepli,  insafli 
ve  Allah  yolunu  bilen  kimsenin  ozelligi,  adamlarm  dereceleni§i  iizerinde 
konu§mak  degildir.  Bunu  bilse  bile,  edep  kendisini  konu§maktan  all 
koyar.  Bu  nedenle  §oyle  deriz:  Edepli  insan,  (adamlarm  degil),  makam- 
larm  derecelenifi  iizerinde  konufuruz.  Boylelikle  bu  konuda  sorumlu- 
luktan  kurtulur  ve  bu  hususta  sorumlu  mtulmaktan  kurtulur.  Qiinkii 
makamlarin  bir  talebi  yoktur.  Talep,  makamlarla  nitelenenlere  aittir. 
Oyleyse  edepli  insanin  hali,  zikrettigimiz  fekilde  (makamlar  hakkmda 
konu§mak)  olmahdir. 

Biitiin  bu  zikrettiklerimizi  bu  menzile  ula§an  kimse  mii§ahede  eder. 
Ona  ait  harf,  lam’in  elif  ile  iilfetidir.  Bu,  ilk  bile§ik  harftir  ve  onu  §ekli 
bir  yapmi§tir.  Oyleyse  ehf  lam’dan  (ayri)  bilinmemiftir  ve  tekillere  bi- 
ti§mi§tir.  Aynlmalari  mumkiin  olmaymca,  elif  ve  lam,  adeta  bir  harftir. 
Lam’m  §ekli  ehf  in  §eklinden  ayrilmaz  ve  goz  kendisini  goremez. 

§oyle  denilebihr:  ‘Kulak  ‘la’  denihrken  kendisini  algilar.’  (Cevap 
olarak  deriz  ki) : Lam  hareke  ta§irken  elif  in  hareke  ta§imadigi  bilinme- 
lidir.  Dolayisiyla  elifi  soylemek  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle,  elifin 
ortaya  ^lkmasi  i^in,  lam  harekesi  i§ba  edilerek  okunur  ki,  kast  edilenin 
diger  lam  degil,  lam-elif  oldugu  anla§ilir.  Boylece  katip  de  kendisine 
ozgii  tarzda  onu  yazabilir.  Aralarinda  iilfet  ger^ekle^mi^  oldugu  i^in, 
elif  lam’dan  ayrilmaz.  Aym  §ekilde,  bir  hadiste  zikredildigi  iizere,  Hak 
duymasi,  gormesi  oldugunda  insan  da  lam’m  ehfe  baglanmasi  gibi 
Hakka  baglanir.  Bu  nedenle,  ‘la-ilahe  illallah’  ifadesinde  (kelime-i  tev- 
hit)  once  ‘la’  ifadesi  zikredilmi§tir.  ilahhgin  ehfi  cahil  mii§rikin  kabul 
ettigi  Allah’m  difmdaki  biitiin  ilahlari  reddetmi§tir.  Bunu  ise  kulu  ve 
rabbi  i^eren  bir  harf  ile  yapmi§tir.  Qiinkii  o,  lam’m  ve  ehf  in  medluliinii 
i^erir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Ben,  Ebu  Bekir  ve 
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Omer  buna  iman  ettik.’  Boylelikie  o ikisini  imanda  kendisine  ortak 
yapmi§tir.  Halbuki  onlar,  orada  degildi  veya  vardilar,  fakat  Hz.  Pey- 
gamber  onlarin  adina  bu  sozii  soylemi§ti.  Hak  kendisinin  birligine  ta- 
nildik  edince,  kendisinden  ve  kuluna  da  (vekil  olarak)  bu  tamkligi  yap- 
mi§  ve  lam-elif  (hayir)  getirmi§tir.  Bu  nedenle  de  lam-elif  diye  isimlen- 
dirilmi§tir.  Halbuki  £lamu’l-eliP  §eldinde  marife  kullanmami§tir.  Boyle- 
likie iki  harf  ile  isimlendirmi§tir.  Bunun  nedeni,  belirli  geldiginde  du- 
yan  ki§inin  Allah’in,  bu  belirli  harfi  degil  de,  tamlama}  i kast  ettigini 
zannetmesini  onlemektir.  Boylelikie  bu  harf,  Rame-hurmuz  ve  bale- 
bekke  gibi  (bile§ik  isim)  yerine  ge^mi§,  Abdullah  (Allah’in  kulu), 
Abdurrahman  (Rahman’ in  kulu)  gibi  tamlamali  isimler  yerine  ge^me- 
miftir.  Bu  nedenle  Bale-bekke,  Rame-hiirmiiz,  Bilal-abad  gibi  kelime- 
lerde  irabm  yeri  hakkinda  gorii§  ayriligi  var  iken  Abdullah, 
Abdurrahman  gibi  tamlamali  isimlerde  boyle  bir  gorii§  ayriligi  yoktur. 
Qunkii  bu  ismi  veren,  hi$  ku§kusuz  ki,  tamlamayi  kast  etmi§tir  ve  bu 
zorunludur.  Bu  isimleri  tamlamali  isimler  gibi  sayan  kimse,  irabm  yeri- 
ni  birinci  ismin  sonu  yapar.  Bu  bilefik  isimleri  Zeyd  ismi  gibi  tekil  isim 
sayan  kimse  ise,  irabm  yerini  kelimenin  son  harfi  sayar-.  Aym  §ekilde 
lam-elif  harfinde  de  bir  gorii§  ayrihgi  vardir.  Bu  goru§  ayriligi,  yazildi- 
ginda  bu  harfin  hangi  ayaginm  elif  ve  hangi  ayaginin  lam  oldugu  husu- 
sundadir.  Insanlarin  bu  konudaki  degerlendirmeleri  birbirinden  farkli 
olmu§tur.  Yaziyi  soylenifle  kiyaslayan  kimse  i^in  lam,  siralamada  ister 
once  ister  sonra  gelen  ayak  olsun,  hattatm  5nce  yazdigidir.  Yaziyi  soy- 
leni§e  gore  dikkate  almayan  kimse  ise,  meseleyi  farldi  degerlendirir  ve 
bu  konuda  diledigi  gibi  hareket  eder.  Boylelikie  diledigi  ayaklardan  bi- 
risini  lam  sayarken,  otekini  elif  sayar.  C^unkii,  lam’i  kendi  haldkatinden 
^lkartan  kari§ma  nedeniyle,  o ikisinden  her  birisi  otekinin  suretine  go- 
redir.  Aym  §ekilde  insan-i  kamil  ve  Allah  da,  birbirine  kari§ma  (iltifaf) 
konumuna  inen  bir  surettedir.  Oyleyse  fiili  kulun  kudretine  nispet  eder- 
sen,  bunun  ilahi  bildirimde  bir  yonii  olur.  Fiili  Allah’a  nispet  edersen, 
ilahi  bildirimde  bunun  da  bir  yorumu  vardir. 

Bu  konuda  akli  delillere  gelirsek,  ger^ekte  9eli§ik  olmasalar  bile, 
akil  sahiplerinde  deliller  ^eli^me  halindedir.  Fakat  akilcilarin  delilini 
ku§kudan  ayirma  gii$  ve  ^etindir.  Aym  §ey  ilahi  bildirimde  de  gii^tiir. 
Aym  §ekilde,  kulun  hakikatinde  de  bu  durum  gii^tiir,  bunun  nedeni 
emrin  onunla  ilgili  olmasidir.  Binaenaleyh  sadece  emredileni  yapmaya 
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giicii  veya  yasaklanan  bir  §eyden  uzak  durmaya  ve  imkani  olan  kimseye 
bir  §ey  emredilebilir  ve  yasaklanabilir.  Boylelikle,  bu  husustaki  hitabrn 
hikmeti  de  ortadan  kalkacagi  i^in  fiilin  kuldan  -ki  yukumliidur-  olum- 
suzlanmasi  gii^tvir.  Ba§ka  bir  ilahi  haber  veya  akli  degerlendirme  ise, 
knla  nispet  edilen  fiilin  ger9ekte  Allah’a  ait  oldugu  hukmiinu  verir. 
Boylelikle  bu  iki  hiikiim,  hem  akil  hem  nakil  bakimindan  9eli§ir.  I§te 
burasi  hayretin  ger9ekle§tigi  yer  oldugu  kadar  aym  zamanda  bu  konuda 
delillerini  inceleyi§lerinde  akilcilar  ile  kendi  delillerini  inceleyi§lerinde 
nakilciler  arasinda  gorii§  ayriligmin  genjeklqtigi  yerdir.  I§in  ger^egini 
sadece  ke§if  ehli  bilebilir.  Onlar  Allah  ehlinin  se^kinleridir.  insamn  su- 
ret  iizerinde  yaratilmi§  olmasi,  fiilin  kendisine  ait  olmasmi  gerektirirken 
yiikiimlii  tutulma  da  bu  durumu  gii^lendirir,  duyu  buna  tamklik  eder. 
Oyleyse  bu,  delil  olmada  daha  gii^liidur.  Biitiin  bunlarm  asil  hiikme 
gore  Allah’a  donmesi  durumu  degi§tirmez.  (^iinkii  bu  durum  bu  deger- 
lendirmeyi  ortadan  kaldirmaz.  Bu  nedenle  de  kesbi  kabul  edenlerin 
(E§ariler)  kamdan  zayiflami§tir.  Bunun  nedeni,  E5arilerin  kesbi  kabul 
etmi§  olmalari  degildir.  Alcsine  diger  grup  da  onu  kabul  eder,  9iinkii  o, 
§eri  bir  haberdir  ve  akli  bir  durumdur.  insan  kendinden  bu  durumu  bi- 
lir.  E§arilerin  delillerinin  zayiflamasmm  nedeni,  yaratilmi§  kudretten 
eseri  di§lami§  olmalaridir. 

Ulfet  menzili  ^indeki  bu  fash  ogrendikten  sonra,  tekrar  bu  tarzdan 
farkli  bir  §ekilde,  ba§ladigimiz  konuya  doniiyoruz.  Onu  a9iklama  tar- 
zinda  dile  getirecegiz. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  yedi  bedel’in  sefer  (yolculuk)  menzilidir. 
Onlar,  bir  araya  gelen  ve  birbirleriyle  ulfet  eden  kimselerdir.  Bununla 
birlikte  birbirlerine  kar§i  kabz  halindedirler  ve  birbirlerini  inlcar  ederler. 
Ustelik  kendi  aralarmda  bir  dostluk  da  vardir.  Onlarin  marifet  bahsinde 
iki  seferleri  vardir:  Birincisi  mazharlarmda  kendilerinden  ilah’a  dogru 
sefer  ve  yolculuktur.  Digeri  ise,  yine  kendilerinden  zat’a  dogru  yolcu- 
luktur.  Onlarin  ilah’a  doniik  seferleri  kendi  rabliklerindendir.  Zat’a  do- 
niik  seferleri  ise,  kendi  zadarindandir.  Bu  nedenle  onlar  zata  sefer  et- 
mek  istediklerinde,  Yemen’e  dogru  yonelirlerken  ilah’a  yolculuk  etmek 
istediklerinde  ise  §am’a  ve  kuzey  §ehirlerine  yonelirler.  Hangi  yone  yo- 
nelirlerse  yonelsinler,  onlarm  istidadari  tiirlii  tiirlii  olsa  bile,  kendisine 
muhta9  olduklan  ol9iide  e§ittir.  (Jiinkii  gidalar  yonlerin  degi§mesiyle 
degi§ir.  Bu  nedenle  onlar,  her  yone  doniik  besinden  ancak  o yone  giden 
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yolcunun  mizacina  uygun  besini  alirlar.  Bunun  amaci,  kendisiyle  mak- 
sadi  arasina  bir  hastaligin  girmesini  engellemektir.  Bu  hastahk,  yonler- 
deki  farkli  arzular  ve  bu  arzularin  miza^taki  etkileridir.  Bu  durumda  is- 
tidadm  da  degi§mesi  gerekir.  §u  var  ki  onlarm  yolculuklardaki  kali§lari 
da  azdir  ve  kendi  vatanlarina  geri  donerler.  Yemen’e  dogru  yoneldikle- 
rinde  ise,  orada  yirmi  dort  gun  kalirlar  ve  orada  amaflarmi  elde  ederler, 
ba§ka  bir  sene  geri  donerler.  §imale  dogru  yolculuga  (pktiklarinda  ise, 
alti  giin  kalirlar.  Alti  giinde  ama^larmi  ger^ekleitirir  ve  ba§ka  bir  seneye 
donerler.  Onlarm  seferleri  ve  yolculuklari,  bedensel  degil,  ruhanidir. 

Yemen’e  (sag  yone)  yolculuklarmda  elde  ettikleri  ilimlere  gelirsek, 
bunlar  istilam  ilmi,  perde  ardmdan  tecellilerin  ilimleri  ve  zevk  ilmidir. 
Kuzeye  dogru  yolculuklarindan  elde  ettikleri  ilimler  ise,  kendilerine 
ger^ekle^en  tecelliye  gore,  yakinin  arti§mdan  (kaynaklanan)  ilimler,  kul- 
luk  ilmi  ve  kabz  ilmi  ve  halvederin  meydana  getirmi§  oldugu  zevk  ilmi- 
dir. Kendisine  yerle§tikleri  mekan  Mekke’dir.  ((Hinkii  Mekke’nin  ruhani- 
ligine  konuk  olmak,  konukluklarm  en  kamilidir.  ((ainkii  Mekke  Allah 
teala’nm  buyurdugu  gibi  ‘§ehirlerin  anasidir.Hi 2 Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘her 
jeyin  meyveleri  orada  dev$iri!ir’W3  buyrulur.  Boylelikle  genelle$tirmi§tir. 
Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ katmizdan  bir  nzik’'4*  demi§tir.  Halbuki  onu  ba§ka- 
sina  izafe  etmemi§tir.  Oyleyse  bunlar,  vehbi  ilimlerdir.  Bunlar  ile  onla- 
rm ruhlari  hayat  bulur.  Mekke’nin  dijindaki  bir  §ehir  hakkmda  aym  §eyi 
sdylememi^tir.  I§aret  ettigimiz  bu  ilimler  ise,  hali  zillet  ve  yoksulluk, 
makami  ise  celal,  kabz,  heybet,  havf  (korku)  olan  kimse  adma  ger^ekle- 
§ebilir.  Kulun  nitelikleri  soyledigimiz  gibi  oldugunda,  Allah  teala  onim 
haline  izzet,  zenginlik,  giizellik,  bast,  kendisiyle  iinsiyet,  kendisi  adma 
degil  ba§kasi  adina  limit  ihsan  eder.  (^iinkii  kendisi  adma  Rabbinden 
giivendedir.  (^iinkii  o ‘Dunya  hayatinda  onlar  if  in  miijde  vardir,,iS  denil- 
digi  gibi  mujdelenmi§tir.  Hakkm  verdigi  miijde,  bir  haktir  ve 
neshedilmez.  Boyle  bir  miijde  oldugunda,  -fakat  nass  ise-  tuzaktan  gii- 
vende  olunur.  Bu  menzilde  garip  bir  zevk  vardir  ki  ba§kasmda  bulun- 
masi  miimkiin  degildir.  §oyle  ki:  Herhangi  bir  halde  bulundugimda, 
Allah  o halde  sana  o halden  bir  bilgi  verir.  Bu  halde,  bir  §eyi  bilmekten 
o §eyi  gormeye  indkal  eden  kimse  gibi  ^ikmazsm.  Soz  konusu  kimse 
adina  tek  bir  §eyde  daha  90k  afiklik  ger^ekle^ir.  Aym  §ekilde  bu  menzil 
de  oyledir  ve  ondan  bir  menzildir.  Soz  konusu  ki§i,  iki  ziddi  bir  araya 
getirmeyi  ogrenir.  Bu,  bir  ziddm  kendi  ziddinda  bulunmasidir.  Bu  bilgi 


On  Dokuzuncu  Sifir  IOI 


en  gii^lii  bilgidir.  Onunla  vahdaniyet  ogrenilir.  (Jiinkii  bu  bilgi  sahibi 
oyle  bir  hal  mii§ahede  eder  ki,  bir  §eyin  kendi  ziddinin  aym  oldugunu 
bilmemesi  miimkiin  degildir.  Boylelikle  mutlak  birligi  9oklukta  idrak 
eder.  Fakat  bu  idrak,  matematik^erin  yontemine  gore  ger^ekie^mez. 
(Jiinkii  onlann  yontemi,  vehmi  bir  yontem  iken  bu  yontem  miifahede 
edeli  kesin  bir  yontemdir. 

Bu  menzilde  goziikenlerden  birisi  de,  oncekilerden  Ebu  Said  el- 
Harraz  idi.  Ben  bu  menzile  girdigimde  ve  benim  adima  ger^ekle^en 
halier  ger^ekle^tiginde,  bu  durumu  bizzat  kendisinden  duydum.  Onun 
ger^ek  oldugunu  ve  insanlarin  onu  inkar  ederken  de  bir  hakikate  da- 
yandiklarmi  anladim.  (Jiinkii  onlar  bunu  akla  gore  inkar  etmektedir. 
Akil  ise,  teorik  giicii  yoniinden,  bundan  daha  fazla  bir  giice  sahip  degil- 
dir. Biitiin  giiciinii  sarf  eden  kimse,  hi9  ku§kusuz  ki,  gorevini  yerine  ge- 
tirmif  demektir.  Bizim  ayagimizin  iizerinde  sabit  oldugu  ve  yerle§tigi 
(bilgi)  budur.  Herhangi  birinin  dile  getirdigi  iddiayi  da  inkar  etmeyiz. 
Fakat  bize  inkar  etmemiz  emredilirse,  dinen  onu  inkar  ederiz.  Bu  inkar 
da  bir  ger9ektir.  Bu  durumda  inkar  edilmesi  zorunlu  bir  durum  mii§a- 
hede  etmi§izdir.  Nitekim  daha  once  de  onu  aklen  inkar  etmi§tik.  §eria- 
trn  bir  giicii  vardir.  §eriat  kendi  hakikati  bakimindan  bu  giicii  a§amadi- 
gi  gibi  a§m  §ey  akil  i9in  ge9erlidir.  Zevkin  bir  giicii  vardir  ve  bu  giice 
gore  ona  davramriz.  Nitekim  biitiin  gi^leri  de  kendilerine  nispet  edilen 
gi^lerine  gore  kullamriz.  Oyleyse  biz  vakte  gore  hareket  ederiz.  Bu 
baglamda  akilla  birlikte  aklin  inkar  ettiklerini  inkar  ederiz.  (Jiinkii  o es- 
nada  vaktimiz  akildir.  Aym  §eyi  ke§if  yoluyla  veya  §eriata  gore  inkar 
etmeyiz.  §eriada  birlikte  oldugumuzda  (vaktimiz  §eriatin  hiikmiinii 
dikkate  aimak  olunca),  §eriatin  inkar  ettigini  inkar  ederiz.  (^iinkii  bu 
esnada  vaktimiz  §eriattir.  Fakat  aym  §eyi  akfca  veya  ke§fe  gore  inkar  et- 
meyiz. Ke§fe  gelirsek,  bu  durumda  hi9bir  §eyi  inkar  etmeyiz.  Aksine  her 
§eyi  yerli  yerinde  onaylanz.  Oyleyse  kimin  vakti  ke§if  olursa,  kendisi  in- 
kar edilir,  o ise  hi9  kimseyi  inkar  etmez.  Vakti  akil  olan  kimse  ise,  ken- 
disi inkar  edilir  ve  kendisi  de  inkar  eder.  Kimin  vakti  §eriat  olursa,  ken- 
disi de  inkar  eder,  kendisi  de  inkar  edilir.  Bunu  bilmelisin! 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilin  bir  hali  vardir  ki,  ba§ka  bir  menzile  ait 

i 

olamaz.  Bu  hal,  ilahi  isimlerin  hiiviyetinin  bilgisini  kazandirmasidir.  Bu 
durum  ‘huve’  hakikatinin  verisinden  farklidir.  (Jiinkii  ‘hiive’nin  hakika- 
tinin  bir  yonii,  ancak  bu  miifahede  yerinde  ve  menzilinde  miifahede 
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edilir  ve  ogrenilir.  (^iinkii  bu  menzilde  zahir  olan,  batin  olanin  aynidir. 
§u  var  ki  Hakkin  hiiviyeti,  bu  menzile  girmez.  ilahi  isimler  hakkinda 
soyledigimiz  bu  hususu  onlarin  kendileri  (enaniyet)  bakimmdan  degil, 
hiiviyetleri  bakimindan  soyledik.  Bilmelisin  ki  bu  menzile  girdiginde, 
peygamberlerden  bir  grup  ile  bir  araya  gelirsin  ve  kendilerine  ozgii 
zevklerden  sahip  olmadigin  bir  takim  bilgiler  alirsm.  Bu  durumda  soz 
konusu  bilgiler  peygamberler  adina  zevk  yoluyla  ger9ekle§tigi  gibi  senin 
19m  de  ke§f  yoluyla  ger9ekle§ir.  Boylelikle  senin  adina  onlardan  delille- 
rin  ve  alamederin  bilgisi  meydana  gelir.  Artik  yeryiiziinde  ve  gokte  hi^- 
bir  §ey  sana  gizli  kalmaz.  Sana  her  ne  goziikiirse,  kendisini  ayirt  eder  ve 
bu  menzile  ula§mami§  olan  bir  ba§kasi  onu  bilmezken  sen  onu  ogrenir- 
sin.  Bu  bir  ke§if  bilgisidir.  (Jiinkii  sen  onu  -sana  ait  bir  zevk  olmadigi 
i^in  kendinden  gormeden-  alamet  vasitasiyla  mii§ahede  edersin.  Pey- 
gamberlerden kidem  bilgisini  de  ogrenirsin.  Bu  bilgi  degerli  bir  bilgidir 
ve  onun  sayesinde  ogrenmi§  oldugun  sirlari  ve  bilgileri  mertebelerden 
ayrildiktan  sonra  muhafaza  edebilirsin.  Soz  konusu  mertebelerde  senin 
adina  ger^eklefen  bilgi  ve  sirlar  ger9ekle§mi§ti.  Insanlarm  biiyiik  kismi, 
gordiigii  §eyleri  (mertebeden  ayrildiktan  sonra)  unutur.  Bu  peygam- 
berden  bu  bilgi  onun  adina  gergeklejtikten  sonra,  nebiler  (bilgilerini) 
koruduklan  gibi  o da  (bilgisini)  korur.  Aym  zamanda  peygamberlerden 
alemde  §eriadar  bilgisini  ogrenirsin.  Bu  ilmin  kaynagi  nedir,  nereden 
alimr?  Bazi  hukiimlerde  §eriadar  ni^in  degi§ir?  Hangi  hususlarda  aym 
ve  ortaktirlar?  Oyle  ki  bu  ki§i,  keffmde  Allah’m  yardimiyla  desteklen- 
memi§  olsaydi,  nebilik  iddiasinda  bulunurdu.  Fakat  Allah  velilerini  des- 
teklemi§  ve  kendilerine  ait  olmayan  iddialarda  yamlmaktan  onlan  mu- 
hafaza etmi^tir.  (^iinkii  onlar  insanlarm  nezdinde  kendi  hazlarindan 
uzakla§mi§lardir.  Fakat  Allah’in  katmda  kendi  hazlarindan  uzakla§mi§ 
degillerdir.  Haklon  Hak  i^in  talep  edilmesi  miimkun  degildir.  Hak  haz 
i^in  talep  edilir.  Bu  baglamda  talebin  yarari,  talep  edilen  §eyin  elde 
edilmesidir.  Hak  ise,  herhangi  bir  kimse  tarafindan  elde  edilemez  ve 
(bu  yonden)  bir  bilen  tarafindan  talep  edilemez.  Sadece  haz  i^in  talep 
edilebilir. 

Bu  ilimden  a§iklar  tedavi  edilir.  Muhabbet  onlarda  ifrata  ka^tigin- 
da,  bu  mertebeden  ^ektikleri  azap  haiinden  kendilerini  kurtaracak  rahat- 
hk  ilaci  onlar  i9in  9ikartihr.  Soz  konusu  azap,  sikilma,  daralma  gibi  a§- 
km  yol  a9tigi  durumlardir.  Bu  nebileri  mii§ahede  etmekten,  aym  za- 
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manda,  kullari  arasinda  hakkin  vekilleri  olan  kimselerin  kendisine  muh- 
ta$  olduklari  rahmet,  kahir,  gii^,  yumu§akhk  gibi  §eylerin  bilgisi  ogreni- 
lir.  Bunlar,  vekil  (naib)  olduklarmda  insanlara  kar§i  davrani§larini  belir- 
ledigi  gibi  kendi  nefislerine  ve  Hakka  kar§i  da  onlara  gore  davranirlar. 
Boylelikle  biitiin  bunlari  elde  ederler.  Boyle  bir  insan  siradan  insanlar 
arasinda  naiblik  derecesini  elde  etmemi§  olsa  bile,  kendisine  ozgii  alem- 
de  o Allah’in  vekilidir.  Kendisine  ozgii  alem  ise,  kendi  nefsi,  -ailesi  ve 
^oluk  ^ocugu  var  ise-  ailesi  ve  ^ocuklaridir.  Bu  menzildeki  insan  pey- 
gamberlerden  bir  sir  ogrenir.  Soz  konusu  sir  vasitasiyla  bilgisiz,  bilgi- 
sizlik  oliimiinden  hayat  buldugu  gibi  Allah  da  oliileri  onunla  diriltir. 
Qiinkii  o da  iilfet  menziline  racidir.  Qiinkii  bir  §eyin  hayati,  kendisiyle 
iilfet  etmesinden  ve  el-Hay  isminden  kendisine  bakmasindan  kaynakla- 
nir.  Bu  isim,  bile§ik  degildir.  Aym  zamanda  ‘muhallak  (tam  yaratilmi§)’ 
ifadesinde  ge^tigi  iizere  tam  yaratili§  onun  adma  ger^ekle§ir.  Bu  men- 
zilde  onun  adma  muhallak  olmayan  yaratili§in  bilgisi  ger9ekle§mez.  Ek- 
sik  yaratili§in  bilgisi,  ancak  ba§ka  bir  menzilden  meydana  gelebilir. 

Bu  menzilde,  nebilerden  tasawur  bilgisini  ogrenir.  Bu  bilgi,  bile§ik 
olmayan  tekillerin  bilgisidir.  Bu  menzilden  anlamlar  surer  giyer.  Boyle- 
likle alim  meseleleri  kendi  nefsinde  tasvir  eder,  sonra  onlari  ogrenenlere 
en  giizel  §ekilde  onlari  gosterir.  Bunlar,  ‘muhallak’,  yani  tam  yaratih§ 
sahibidir.  Hata  ederse,  ba§ka  bir  menzilden  kaynaklamr.  Bu  menzilde 
a§ikta  meydana  gelen  a§kin  sebebinin  ne  oldugunu  ve  ba§ka  birine  degil 
de  sadece  kendisine  baglanmasmi  saglayacak  §ekilde  a§ik  ile  ma§uku 
birbirine  baglayan  bagm  ne  oldugunu  ogrenir.  Acaba  a§ik  ni^in  bilgisi- 
ne  gore  daha  giizel  olan  birisinden  kendi  goziinde  daha  giizel  gormek- 
tedir.  Kolesi  olsa  bile,  nicpn  ma§ukunun  otoritesi  altina  girmektedir? 
Ni$in  ma§uk  oldugtmda,  otorite  efendiden  koleye  ge^mektedir  ve  onun 
emir  ve  yasaklari  altina  girmektedir?  Boyle  bir  durumda  kolesinin  ken- 
disine verdigi  emre  kar§i  ^lkmayi  akhndan  bile  ge^iremez.  Nasil  oluyor 
da  efendilik  koleye,  kolelik  ise  efendiye  intikal  etmektedir?  Kole  efendi 
de  a$ik  bir  §ekilde  nasil  hiikiim  sahibi  olmaktadir?  Ni^in  onu  kendinden 
daha  biiyiik  gordiigiinii  zannetmektedir?  Kendi  mutlulugunu  kolelikte 
ve  onun  oniinde  zelil  olmada  gormektedir?  Halbuki  o,  dogasi  geregi 
ba§kanligi  sevmektedir.  Ni^in  a§k,  dogasma  etki  etmektedir?  Bu  sayede 
ruhlarin  doga  iizerindeki  otoritesi  onun  adma  belirginle§ir.  A§k  ruhani- 
dir  ve  ruhim  hakikatinin  gerektirdigi  §eye  kendisini  ^evirmi^tir.  (^iinkii 
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ruhun  kendisinde  ba§kanlik  (duygusu)  yoktur  ve  boyle  bir  nitelik  kabul 
etmez.  Bu  insan  §unu  da  ogrenir:  A§k  dogal  ve  ruhani  (a§k)  diye  bolii- 
niir  mii?  Yoksa  o,  ruhun  ozelliklerinden  birisi  midir?  Yoksa  a§k,  hay- 
vanda  ve  bitkilerde  de  bulunmasi  nedeniyle,  dogamn  ozelliklerinden  bi- 
risi midir?  Bir  insan  bir  cariyeye  veya  oglana  a§ik  olup  da  biitiiniiyle 
kendisinden  n^in  ge$er  ve  belirttigimiz  bu  durumda  olur?  Halbuki  in- 
san kendisini  altin,  giimiij,  akar,  mal  gibi  insan  olmayan  bir  nesneye  ise 
kendisini  aym  §ekilde  birakmaz.  Bu,  kiymetli  bir  bilgidir.  Bu  nedenle 
insan,  zikrettigimiz  diinyevi  mallarm  di§inda,  kendisini  sadece  Hakkin 
sevgisine  boyle  birakir.  Insan,  Hakka  olan  sevgisinin  tiimel  mi,  yoksa 
tikel  mi  olup  olmadigim  ogrenir.  Bunun  anlami  §udur:  Acaba  insan 
Hakki  dogasi  ve  ruhu  yoniinden  biitiinuyle  mi  sever,  yoksa  sadece  ruhu 
yoniinden  mi  Hakki  sever?  (Jiinkii  dogal  sevginin  bu  ilahi  mertebeyle 
ilgisi  yoktur.  Acaba  bu  mertebenin  dogal  sevginin  kendisiyle  ilgili  ol- 
dugu  bir  mazhan  var  midir,  yok  mudur?  Biitiin  bunlar,  bu  menzilin 
bilgisinin  ozelliklerindendir.  Bu  menzilin  ilimlerinden  ogrenilen  husus- 
lardan  birisi  de,  zamamn  ve  onun  ni^in  dondiigiiniin  bilgisidir?  Acaba 
o,  var  olan  bir  durum  nedeniyle  mi  yoksa  var  olmayan  bir  durum  ne- 
deniyle mi  doner?  Acaba  gece  ve  giindiiz  zaman  midir,  yoksa  onlar  bir 
zamamn  bulunduguna  delil  midir?  Gece  ve  giindiiz  zamanda  mi  mey- 
dana  gelir?  Bu  menzilden,  ruhlari  indirtmek  i^in  konulmu§  bedenler, 
onlarin  suretleri,  gekilleri,  yapilari,  iizerlerine  i^lenen  §eyler,  onlardan 
meydana  gelen  5eyler,  bir  siireleri  olup  olmadigim  ogrendikten  sonra 
ise  siireleri  ogrenilir.  Ozellikleri,  dogalari  ve  Allah’in  kendilerinde  yarat- 
tigi  etkileri  yoniinden  harfler  ve  yildizlar  ogrenilir.  Bu  etkinin  kimlerde 
oldugunu,  bunlarm  etkilerinden  neyle  sakimlacagi  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bagladiginda  ise,  bagladigmi  nasil  serbest  birakacagin  veya  serbest 
biraktigmda  ise,  serbestlikten  nasil  baglayacagm  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bu  menzilden  §u  misrada  dile  getirdigimiz  husus  ogrenilir  : 

Hak  bilinmezlik  vi  Vilinme  arasinda 

Insanlar  terk  edilmi$lik  ve  iilfet  edilmi$  arasinda 

$e’n  nitelik  He  nitelenen  arasinda 

Hal  makbul  ve  sarj  edilen  arasinda 
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I§te  bunlar,  bu  menzilin  iferdigi  bazi  hususlardir.  Menzilde  ba§ka 
pek  90k  §ey  vardir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


iKi  YUZ  YETMI§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Makamdan  itibar  Menzili  ve  Sirlarimn 

Bilinmesi 


Fiillerdeki  tecellisi  mumkun  degil 
Bizce,  ba$kasi  if  in  ise  mumkundur  bu 

Bu  imkana  delil  kendi  fiiliyle  getirilir 
Kul  adz  ikenfiilde  nasil  gorulur 

Bir  kismi  Hah  alemde  zahirdir  der 
Bir  kismi  der  ki,  Hak  vermemede  faildir 

l§in  gergegi  atizlik  ve  hayret 

Bu  ise  ancak  bo^anya  erene  aydinlamr 

Bilmelisin  ki,  bir  mazharin  di§mda  zati  tecelli,  hakikat  ehli  arasmda 
imkansiz  sayilmi§tir  ve  bu  konuda  bir  gbrii§  ayriligi  yoktur.  Mazharlar- 
da  tecelli  ise  -ki  bu  inanf  suretlerindeki  tecellidir-  herhangi  bir  gorti§ 
ayriligi  olmaksizin  gerf eklefir.  Akledilirlerde  tecelli  de,  bir  gorii§  ayriligi 
olmaksizin  gerfekle^ir.  Bu  ikisi,  itibar  tecellileridir.  (JXinkii  bu  mazhar- 
lar,  ister  akledilirlerin  surederi  olsun  ister  inane;  surederi  olsun,  bilgiyle 
iizerinden  gefilen  bir  kopriidiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  surederin  ardinda 
goriilmesi  ve  bilinmesi  mumkun  olmayan  bir  varlik  oldugu  bilinir.  Go- 
riilmeyen  ve  bilinmeyen  bu  bilinenin  ardmda  ise,  bilinebilecek  bir  haki- 
kat kesinlikle  yoktur.  Fiillerdeki  tecellisine  gelirsek  -ki  kendisinden  var 
olanlarin  meydana  geldigi  ve  mazharlarm  ortaya  ^lktigi  zat  ile  var  olan- 
larm  ve  mazharlarm  ili§kisini  kast  etmekteyim-  bu  durum  §u  ayette  be- 
lirtilir:  ‘Onlari  goklerin  ve  yerin  yaratih$ma  tamk  tutmadim.’146  Hak,  bazi 
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kullannm  inan^larinda  bu  durumun  ge^ekle§ecegi  inaiicini  yerle§tirmi§- 
ken  bazi  kullannm  inan^larina  ise  boyle  bir  §eyin  ger9ekle§mesini  red- 
detme  inancmi  yerle§tirmi§tir.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  Allah 
inamj  surederinde  tecelli  eder.  Oyleyse  bazi  kimseler,  kendisinin  ve  ba§- 
kasinm  fiillerinin  Allah  tarafindan  yaratilmi§  oldugunu  ve  bununla  bir- 
likte  onlan  kendi  kudretinden  goriir.  Bilir  ki,  fuller,  ilahi  kudretten 
meydana  gelir.  Bununla  birlikte  kendi  kudretinin  veya  ba§kasimn  kud- 
retinin  fiilin  var  edilme  ve  yokluktan  varliga  ^lkartilmasi  esnasinda  giif 
yetirilene  ili§medigini  goriir.  Boyle  birisi,  hakkin  fiillerde  ancak  burada 
genjekle§mi§  olacagi  §ekilde  tecelli  edecegini  kabul  eder.  Boylelikle  bu 
tecelliyi  imkansiz  sayar.  Kendi  fiillerinin  kadim  kudret  tarafindan  degil 
kendisi  tarafindan  yaratilmi§  oldugunu  bilip  de,  onlan  ancak  varliklan 
esnasmda  goriirse,  bu  inan^  sahibi  insafh  olursa,  kudretinin  fiilin  yara- 
tilmasma  ili§tigini  gormez.  O sadece  kendisindeki  hareket  ile  organin 
bu  tecellinin  ger9ekle§mesine  ili§tigini  goriir.  Bu  hususta  meseleyi  bi- 
lenler  arasinda  gorii§  aynhgi  vardir  ve  bu,  diinyada  ve  ahirette  ortadan 
kalkmaz.  §u  var  ki  diinya,  kendi  hali  geregi,  bu  ve  benzeri  konularda 
ijeki§meyi  gerektirir.  Cennette  ise  bu  konuda  5eki§me  soz  konusu  de- 
gildir.  C^iinkii  her  bir  gorii§ii  Hak,  sahibinin  inancma  gore,  onaylami§- 
tir.  Ahirette  birinci  ki§i  adma  fiillerde  tecelli  edecegi  inancmi  korumu§ 
iken  digeri  hakkmda  ise  fiillerde  tecelli  etmeyecegi  bilgisini  korumu§- 
tur.  Bununla  birlikte  tecellinin  genjekle^meyecegi  veya  genjekle^ecegi 
inanci  sabit  olsa  bile,  tecelli  ger^eklesir.  Fiillerde  tecelliyi  imkansiz  sa- 
yan,  onu  kabul  edenin  Haktan  gordiigiinti  goriir  ve  bu  tecelhde  gordii- 
giinii  ogrenir.  Nitekim  burada  da  kendisinden  ^lkan  akledilirleri  bilir. 
Bu  diger  ki§i  ise,  imkansizhgi  kabul  eden  kimsenin  Allah’tan  ogrendigi 
§eyi  ogrenemez.  Buradan  i§in  sorunlu  oldugu  ortaya  9ikar.  Allah  teala 
kitaplarinda  ve  peygamberlerinin  diliyle  bize  hitap  ederken  tecellinin 
olacagmi  ortaya  koyan  oldugu  kadar  aym  zamanda  onu  akilcilarm  dii- 
§iincelerinde  de  ortaya  koyan  ve  onaylayan  da  Allah’tir.  Boylelikle  akil- 
lar,  tecellinin  ger9ekle§meyecegi  §eklindeki  bilgiyi  fikir  gii9lerinden  alir. 
Bu  perde  hi9bir  zaman  ortadan  kalkmaz.  Yukumliiliik  ise,  her  iki  grup 
arasmda  bir  gorii^  aynligi  olmaksizm,  fiillerin  kazamlmi§  oldugu  yb- 
niiyle  kesindir.  Gorii§  aynligi,  iki  kudretten  hangisinden  var  edildigi 
hususundadir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlara  nasil  yaptigimiz  size  go- 
rundu.,u 7 Bu,  tecellinin  fiillerde  ger9ekle§ecegini  kabul  edenlerin  en  gii^- 
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lii  delili  oldugu  gibi  ayni  zamanda  bunu  reddedenlerin  de  en  deli- 
lidir.  ‘Bakmazlar  mi,  Rabbin  golgeyi  nasil  da  uzatir .’l4S  Burada  gorme  ce’ 
edatina  biti§mi§,  goriilen  §ey  ‘nasil’  yapilmi§tir.  Fiillerde  tecelliyi  kabul 
etmeyen  kimse  §oyle  der:  ‘Burada  Hakkin  zatini  gormiiyoruz.  Halbuki 
O,  golgenin  uzamasina  keyfiyet  vermektedir.  Halbuki  biz  onu  gormii- 
yoruz.  Biz  sadece  yogun  §ahislardan  golgenin  uzadigim  gormekteyiz. 
Bu  golgeler,  iizerinde  bulunduklari  cisimlerin  iizerine  i§iklarin  yayilma- 
sim  engeller.  Buradan  §unu  anladik:  Bu  hitapta  gormek,  zikretmi§  ol- 
dugumuz  ‘nasil’  ifadesiyle  ilgili  olmalidir.  Bu  ise,  ba§kasindan  degil,  Al- 
lah’tandir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  kesif  §ahislarin  dikilip  bir  yonlerin- 
deki  nurlarm  bu  fahislar  nedeniyle  mekanlara  yayilmasmm  engellenme- 
sini  dileseydi,  onlarin  bu  engellemeleri  golge  diye  isimlendirilirdi.  Ya  da 
bu  golgeler  o mekanlar  iizerine  i§igin  yayilmasini  engellerdi  ve  mekan- 
larda  ba§ka  bir  i§ik  yaratilmazdi.  Bu  perdelenmi.^  151k  ise,  iradesi  bundan 
eksik  kalacagi  i^in,  o mekanla  iizerine  yayilamazdi.  Nitekim  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Sonr a onu  kolayhkla  kendimize  (ekeriz.’149  Burada  $ekme,  me- 
kanm  goriilmesini  saglayacak  §ekilde  i§igin  ortaya  ^lkmasiyla  golgenin 
kendisinden  gktigi  §ahsa  gore  donmesidir.  Burada  ^ekilen  golge  duvara 
degil,  Allah’a  9ekilmi§tir.  Duyuda  ve  goziin  gordiigii  kadariyla,  golge- 
nin ^ekilmesi  ve  kesif  §ahsin  yoniine  dogru  toplanmasinin  nedeni  i§igin 
ortaya  ^lkmasidir.  ilahi  konularda  en  fazla  ve  biiyiik  hayretin  ortaya  91k- 
tigi  mesele,  fiillerdeki  (tecelli)  meselesi,  bilhassa  da  yaratiklarin  fiilleri- 
nin  kinanmaya  ve  oviilmeye  konu  olmalandir.  Fiillerin  iyi  veya  kotii 
degerlendirmesine  tabi  tutulmasi,  onlari  yaratiklarin  fiilleri  olmaktan 
9ikartarak  kendilerinden  ortaya  9ikma  halinde  yaratilmami§lardan  ba§- 
kasinin  fiilleri  yapar.  Allah’a  ait  biitiin  fiiller,  fiili  yaratilmi§tan  olumsuz- 
layan  muhalifin  mezhebine  gore  iyi  ve  giizeldir.  Halbuki  herhangi  bir 
gorii§  ayriligi  olmaksizin,  fiiller  i9in  kotiiliik  (hiikmu)  sabittir.  Soz  ko- 
nusu  ki§i,  Allah  katindan  kinanmanin  bu  fiile  ili§mi§  oldugunda  tered- 
diit  etmez.  Bunun  sebebi  ise,  Allah’in  o konudaki  ovgiisiine  aykiri  ola- 
rak  meydana  geldiginde,  kesbtir.  Soz  konusu  fiil  ya  emredilmi§tir  fakat 
ki§i  onu  yapmami§tir  veya  yasaklanmi§  bir  i§tir,  fakat  ki§i  onu  yapmi§tir 
(kinanmanin  nedeni  budur).  Bunun  j^indeki  kendindedir.  §air  boyle 
bir  mesele  hakkmda  §oyle  demi§tir: 
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Hayretten  hayret  sadir  oldu 

Ke$ke,  ke$ke!  Hayrete  du§ulmeyen  kim  vardir? 

Ben  ‘ben’  dersem,  der  ki  hayir 
0 ben  derse,  odung  olmaz 

Ben  mecburum  ve  fiilim  yoktur 
Yaptigimi  zorunlulukla  yaparim 

Fiilimin  dayandigi  kimse 
Onun  fiillerinde  segm  yoktur 

Ben  ve  0 aym  noktaday iz 
0 noktamn  ise  bir  karari  yok 

Bu  boliimde  soylediklerimizle  hakkinda  hayretini  artiracak  hususla- 
ri  sana  ogrettik.  Zikrettiklerimizi  soyledikten  sonra  bilmelisin  ki:  Bu 
menzil,  ge^ekte  hayret  menzili  ve  gayret  makamidir.  Bu  menzilin  ilim- 
leri  arasinda  -ki  o hayret  bolumiine  dahildir-  yoklugun  olmakla  nite- 
lenmesi  vardir  ki  olmak  kendisini  gerektirir.  Bunun  yarn  sira,  Hakkin 
var  olanlari  yoklukta  yaratmayla  nitelenmesi,  yoklugun  beiirli  bir  tarzda 
yaratilmasmin  bilgisi  vardir.  Bu  yaratili§  sonucunda  §oyle  denilir:  Failin 
fiili  bir  §ey  degildir  ve  §ey  olmayan  fiil  olmaz.  Hak  onu  kendisine  nispet 
etmi§  ve  §oyle  demiftir:  ‘ Dilerse  sizi  giderir."50  Yani  sizi  yokluga  katar. 
‘Ba$ka  bir  yaratih$  getirir.,,s‘  Burada  Hakkin  yokluga  katmayi  me§iyete 
nasil  izafe  ettigine  bakiniz!  Halbuki  onu  kendisiyle  yaratmanm  ger9ek- 
le§tigi  kudrete  izafe  etmemi§tir.  Ilahi  kitaplar,  boyle  ifadelerle  doludur 
ve  bu  menzil  de  onlan  iyerir.  Bu  konuda  i§in  dogrusu  §udur:  Var  olan- 
lar  zikredildigi  iizere  yoklukla  nitelenme  halinde  -ki  yokluk  mumkiine 
aittir,  hale  ait  degildir-  sabit  hakikadere  sahiptir.  Hak  onlari  varlik  19m 
izhar  edip  de  kendilerine  halini  giydirmi§  ve  yokluk  halinden  soyuda- 
mi^tir.  Boylelikle  de  kendisi  var  eden  diye  isimlendirildigi  gibi  bu  ‘ayn’ 
da  mevcut  diye  isimlendirilmi§dr.  Boyle  ise,  Hakkin  onlan  kendisinden 
9ikarttigi  §eye  -ki  o yokluk  halidir-  geri  9evirmesi  uzak  goriilemez.  Bu 
durumda  Hak  onlari  yok  edici  olmakla  nitelenirken  onlar  da  madum 
olmakla  nitelenir.  Artik  bunun  hangi  nitelikle  geldigini  ogrenmeye  ge- 
rek  yoktur.  Bize  sorulursa,  biz  her  iki  durumun  ve  halin  ger9ekle§mesi- 
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ni  de  mqiyete  ait  sayariz  ve  birbiriyle  tarti§an  iki  hasim  bu  gorii§ii  ka- 
bul  eder.  Bu  ayn-i  sabite’nin  varliga  nasil  katildigi  sorulursa,  onu  kudre- 
te  ve  me§iyete  izafe  ederiz.  iki  hasim  bunu  da  kabul  eder.  Anlatmak  is- 
tedigimiz  §eyi  anladiysan,  hepsini  me§iyete  katabilirsin.  Bu,  en  dogrusu 
ve  en  uygun  olanidir  ve  oyle  yaparsan,  bu  konuda  tam§maktan  kurtu- 
lursun.  Oyle  ki  biitiin  gruplar  bu  konuda  tarti§madan  uzak  kalir.  Al- 
lah’in  onlarm  nurlarmi  gidermesi  de  bu  konuyla  ilgilidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  nurlarmi  gozlerinden  giderir.  Fakat  gozlerinden  nurun  giderilme- 
si  onim  yok  edilmesini  gerektirmez.  Bundan  anla§ilan  §ey  §u  degildir: 
Allah  onlarm  gozlerinden  nuru  yok  edip  onlan  gormez  bir  halde  karan- 
hklarda  birakir. 

Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de,  Hakkm  bir  toplulugu  i^lerinden 
sadece  birisinin  yerine  getirecegi  bir  i§  i^in  gondermesidir.  Bu  menzilin 
ilimlerinden  birisi  de,  gormeden,  vurmadan  ve  atmadan  bilginin  var 
olmasidir.  Acaba  bu  fuller,  ogrenci  i^in  ogretmenin  sozii  konumuna 
nasil  ge9mektedirler?  Biz  bu  sanattan,  baki§tan  (bilginin  meydana  gel- 
mesini)  tamk.  Bilmelisin  ki,  giine§in  nuruyla  bakmak  ^okluklarma, 
uzakhklarma  ragmen  biitiin  goriilenleri  igerir.  Ustelik  onlari  uzun  bir 
zaman  diliminde  gormez.  Aksine  gozden  9ikan  i§igin  goriilenlerin  iize- 
rine  yayilma  am,  goziin  kendilerini  idrak  etme  afuyla  birdir.  Burada  bir 
zamansal  siralama  veya  uzama  yoktur.  Bununla  birlikte,  soz  geli§i  ne- 
den  ve  nedenlinin  varlikta  e§it  olmalarma  ragmen  belirli  bir  siralamada 
gelmesi  gibi,  akledilir  bir  siralama  olabilir.  Aym  §ey  lahza,  vurma  veya 
atma  da  Allah’in  kendilerine  yerle§tirmi§  oldugu  bir  takim  ilimleri  i9e- 
rir.  Vurandan  veya  atandan  veya  dii'§iinenden  bu  fiiller  ger9ekle§tiginde, 
o vuru§un  giiciindeki  biitiin  bilgileri  idrak  eder.  Bu  durum,  giinq  i§i- 
giyla  bakifm  o baki§m  giiciindeki  biitiin  goriilenleri  vermesine  benzer. 
Burada  vurma  veya  diger  fiillerde  bir  eksiklik  yoktur.  (Jiinkii  o,  giine§in 
goriilenlerin  biiyiik  kismi  iizerine  yayilmasi  gibi,  sonsuz  bilgileri  i9erir. 
Eksiklik,  idrak  edenin  kalbinde  meydana  gelir.  Bu  durum,  giine§in  ay- 
dinlattigi  biitiin  cisimleri  gormeye  imkan  vermeyen  goziin  eksikligine 
benzer.  Biitiin  bunlar,  idrak  eden  -soz  geli§i  mekanda  bulunmayan  ruh- 
lar  gibi-  zamanla  smirlananlardan  ise,  tek  bir  anda  ger9ekle5ir.  Boylelik- 
le  onlar,  zamanda  ve  zamanda  olmaksizm  idrak  edilenlerden  idrak  ettik- 
leri  §eyleri  zamanda  olmaksizm  idrak  ederler.  Hz.  Peygamber’in  Hak- 
km iki  eliyle  kiirek  kemiklerinin  -veya  sirtma-  arasma  vurdugu,  parmak- 
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larimn  serinligini  gogsiinde  hissettigi  ve  boylelikle  oncekilerin  ve  son- 
rakilerin  ilimlerini  ogrendigini  belirttigi  bir  ifadesi  buna  i§aret  eder.  Di- 
ledigine  diledigini  diledigi  §ekilde  ogreten  Allah  miinezzehtir.  Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur.  O,  Alim  ve  Kadir’dir. 

Hz.  Peygamber’in  Huneyn  giinii  dii§manlarin  yiiziine  attigi  toprak 
da  bu  konuyla  ilgilidir.  Bu  toprak  onlarin  gozlerine  isabet  etmi§  ve 
bozgima  ugrami§lardir.  Bu  atmamn  ve  bu  vuru§un  i^erdigi  §eylere  ba- 
kiniz!  Bu  baglamda  baki§a  gelirsek,  ben  onu  kimseden  aktarmadim  ve 
kimseden  de  duymadim.  Ben  onu  bizzat  kendimden  gordiim.  Bir  bak- 
tim  ve  bu  bakifin  i^ermi^  oldugu  ilimleri  ogrendim.  Bana  bir  baki§  ve- 
rildi,  onunla  baktim  ve  bu  bakifm  igerdigi  turn  bilgileri  ogrendim.  Bu 
zevkler  ilmidir.  Buradan,  ‘duyduguyla  goriir,  gordiigiiyle  duyar,  konu§- 
tuguyla  i§itir’  diyenin  sozii  anla§ihr. 

Bir  ki§inin  toplulugun  yapabilecegi  §eyi  yerine  getirmesinin  fayda- 
sina  gelirsek,  bunun  nedeni,  Allah’in  bu  cemaate  olan  inayeti  ve  nime- 
tidir.  (^iinkii  Allah  onlar  i^in  bu  iyilikte  bir  pay  ayirmi§tir.  Bunun  ne- 
deni, bir  ki§inin  toplulugun  yapacagi  i§i  yapmadaki  eksikligi  degildir. 
Bunun  nedeni  nispetlerin  hakikatleridir.  (^iinkii  bu  konulmu§  (vaz’i) 
degil,  ger^ek  bir  tertiptir.  Bu  durum  (ilahi  nitelikler  arasmda)  Hayy’m 
Alim’in  online  ge^mesine  benzer.  Ya  da  Miirid  isminin  Alim,  Kadir  is- 
minin  Miirid  isminin  kapsami  altrna  girmesine  benzer.  Bu  nedenle 
Miirid,  KadiFe  ozgii  bir  i§i  yerine  getirmez.  Ya  da  Alim  miirid  ismine 
ozgii  bir  §eyi  yerine  getirmez.  Hay,  Alim  ismine  ozgii  bir  §eyi  yerine 
getirmez.  Alim  hay  ismine  ozgii  bir  §eyi  yerine  getirmez.  Miirid  Alim 
ismine  ozgii  bir  §eyi  yerine  getirmez.  Kadir  Miirid  ismine  ozgii  bir  §eyi 
yerine  getirmez.  Halbuki  Alim  Hayy’in  aymdir,  Miirid  Kadir’in  aymdir. 
Hayat  bilginin,  bilgi  iradenin,  irade  kudretin  aymdir.  Ya  da  hayat 
Hayy’in,  o da  Alim’in,  o da  Miirid’in,  o da  Kadir’in  aymdir.  Diger  nite- 
likier  de  boyledir.  Oyleyse  nispetler  farkh  farkli  iken  hakikat  birdir.  Bi- 
linen, nitelik,  hal  ve  nitelenendir.  Oyleyse  toplam  birhgin  kendisinde 
hiikiim  olarak  -varlik  olarak  degil-  i^kindir.  (^iinkii  orada  bu  toplama 
ait  mevcut  hakikatler  yoktur.  O sadece  tek  bir  hakikattir  ve  ne  kadara 
ula§irsa  ula§sm  nispetleri  vardir.  I§te  bu  varligm  var  olanlara  yayilmasi- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu,  mevcut  ve  makul  arasmda,  bir’in  toplulugun 
yapacagi  i§i  yapmasidir.  i§te  bu  menzil,  zikrettigimiz  bu  meseleyi  i^erir. 
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Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de,  unsurlarin  ve  tiireyenlerin  bir- 
birlerine,  donu^mesinin  bilgisidir.  Bu  donii§me,  donii§en  ile  kendisine 
donii§iileni  birle§tiren  bir  bagla  ger^ekleijir.  Bu  baglayici  nispet  ortadan 
kalksaydi,  herhangi  bir  §ey  digerine  d6nii§mezdi.  (^iinkii  (bu  bag  yok 
ise),  bir  §ey  otekinden  her  yonden  farkhdir.  Bu  nedenle  Rab  ile  merbub 
arasinda  nispet  bulunmu§tur  ve  bu  sayede  rab  kulun  rabbi  olabilmi§tir. 
Halbuki  merbub  ile  rabbin  zati  arasmda  herhangi  bir  nispet  ve  ili§ki 
yoktur  ve  bu  nedenle  de  zattan  herhangi  bir  §ey  meydana  gelmez.  Nite- 
kim  nedenleri  ve  nedenlilerden  soz  edenler  bunu  belirtmi§tir.  Oyleyse 
zat,  zat  olmasi  bakimmdan  e§yayi  var  etmeye  yonelemez.  E§yayi  var 
etmeye  ancak  buna  gii^  yetiren  olmasi  ve  engelin  bulunmayi§i  yoniin- 
den  yonelir.  Bu  durum  ise,  ilahhk  diye  isimlendirilen  §eydir.  Aym  §ekil- 
de  Allah  dogalari  da  ba§kala§malar  nedeniyle  garip  bir  §ekilde  siralami§- 
tir.  Boylelikle  ate§  unsurundan  sonra  hava  unsuru  gelir.  Hava  unsurunu 
ise  su  unsuru  takip  eder.  Su  unsurunu  ise  toprak  unsuru  takip  eder. 
Ate§  ile  su  arasmda  biitiin  yorilerden  dogal  olarak  birbirini  itme  ozelligi 
vardir.  Toprak  ile  hava  arasmda  da  dogal  olarak  biitiin  yonlerden  birbi- 
rini itme  hali  vardir.  Allah,  her  biri  iki  yon  olsun  diye,  bu  dogalarm  ara- 
sina  vasitalar  yerle§tirmi§tir.  Her  bir  yoniin  kendisini  takip  eden  u$la 
ozel  bir  ili§kisi  vardir.  Bu  baglamda  Allah  suyu  ate§e  donii§tiirmek  iste- 
diginde  -ki  ate§  suya  dogasi  geregi  zittir-  onu  once  havaya,  sonra  ise  o 
havayi  ate§e  ^evirir.  Allah’m  havaya  donii§tiirmeden  suyu  ate§e  donii§- 
tiirmeyi^inin  nedeni,  (kudretteki  eksiklik  degil)  sadece  kar§ilikh  ili§kinin 
varhgidir.  Doga  alemindeki  biitiin  donii^meler  de  boyledir. 

Bu  konunun  ilahi  mertebedeki  durumuna  gelirsek,  bu  konuya  bu 
kitapta  yaratilmi§in  zatmm  Yaratan’m  zatrnm  niteligiyle  ve  Yaratan’m 
zatinm  yaratilmi§m  zatmm  niteligiyle  nitelenmesi  bahsinde  i§aret  etmi§- 
tik.  Sonra  Yaratan’m  zati  yaratilmi§in  zatmm  gerektirdigi  ozellikten  so- 
yutlandigi  gibi  yaratalmi§in  zati  da  Yaratan’m  zatmm  gerektirdigi  ozel- 
likten soyutlanir.  Rab  ile  merbub  arasmdaki  ili§ki  olmasaydi,  merbub 
kendisine  delil  olamayacagi  gibi  ikisi  de  birbirlerinin  nitelikleriyle  nite- 
lenmeyi  kabul  etmezlerdi.  Bu  nispet  sayesinde  Hak  kullarmi  yiikiimiii 
tutmu§,  onlara  emir  vermi§  ve  yasaklar  koymu§tur.  Yine  aym  nispet  ne- 
deniyle yaratiklar,  emir  ve  yasakla  muhatap  olmu§tur.  Kalp  sahibiysen 
ve  zikrettigimiz  hususta  ‘§ahit  oldugun  halde  kulak  verenlerden’  isen, 
dikkatini  ^ektigim  hususu  iyice  incele.  Boyle  olmazsan,  biiyiik  iyiligi  ve 
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degeri  ve  yarari  biiyiik  kiymetli  bilgiyi  ka^irirsin.  Fakat  o,  Allah  koru- 
madik^a,  tehlikeli  bir  §eydir. 

Bu  menzilde  gizli  ilahi  tuzak,  el-Kahir,  el-Kadir  isimlerinden  orta- 
ya  $ikar.  Bu  tuzak,  gayb  aleminden  duyu  alemine  kahir  kilici  vasitasiyla 
var  olmu§tur.  Bu  kili^,  rahmani  bir  isme  baglanmi§  bir  varligi  arar.  Or- 
nek  olarak,  Hz  Musa’nin  Firavun’u  veya  Nemrut  ve  Firavunlann  pey- 
gamberleri  peygamber  adina  aramasim  verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  arifte 
bilfiil  bulunan  ve  onun  zahirinde  ve  batininda  goziiken  niteliklerdir. 
Arif  bunlari  kendi  nefsinden  ke§f  eder.  El-Kahir  isminin  adamlari  ken- 
disine  musallat  oldugunda,  arif  el-Bat:n  ismine  iltica  eder.  Boylelikle  bu 
isim  onun  adina  el-Kahir  ismi  nezdinde  §efaat  eder  ve  ilahi  isimlerden 
bir  grup  el-Batin  ismi  adma  harekete  ge^er.  Bunun  nedeni,  hiive’ye  ya- 
kinhgi  nedeniyle  el-Batm  ismine  saygidir.  Onunla  birlikte,  menzilinin 
hiive’den  uzakligi  nedeniyle,  ez-Zahir  ismi  iizerine  hakim  olurlar.  Bu 
isim  onlar  adma  gayb  aleminden  berzahta  bir  topluluk  harekete  ge^irir. 
^iinkii  berzah  alemi,  etki  bakimmdan  duyu  aleminden  daha  gii^liidur. 
(JXinkii  berzah  alemi,  duyu  aleminde  duyunun  kendilerine  etki  ettigi 
§eyle  etki  edebilirken  duyu  hayale  (berzah)  etki  edemez.  Bakimz!  Uyu- 
yan  insan  riiyasinda  cinsel  ili§kiye  girdigini  goriir  ve  bunun  etkisiyle 
duyu  aleminde  cenabet  olur.  Kendisini  korkutan  bir  kabus  goriir,  bu- 
nun etkisiyle  uyuyanm  bedeninde  hareket,  kendisinden  <pkan  ses  veya 
anla§ilan  bir  soz  veya  korkunun  etkisiyle  terleme  goriiliir.  Hayal  duyu 
suretinde  kendiliginde  duyulur  olmayan  bir  §eyi  izhar  eder  ve  kendisini 
duyuya  katar.  Duyu  alemi  ise,  duyuluru  bizzat  hayal  edilen  haline  ge- 
tirme  giiciine  sahip  degildir.  Boylelikle  arif  i<pn  bu  berzahi  toplulugun 
kendisinden  bilgiler  meydana  gelir.  Bu  bilgilerle  arif,  -boyle  bir  §ey  sa- 
bit  ise-  muduluguna  zarar  veren  ku§kunun  bilgisine  ula§ir.  Bu  menzilde 
bu  ku§ku  ve  bu  delillerin  bulunmasi  zorunludur. 
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FASIL 

Mevkif  (Durak)  Nedir? 

Bilmelisin  ki,  iki  menzil  veya  miinazele  (Hakkrn  ini§i  ve  kulun  yiik- 
seli§i),  iki  makam  veya  iki  hal  arasinda  bir  berzah  vardir.  Kulun  kendi- 
sinde  durdugu  bu  berzah,  mevkif  (durak)  diye  isimlendirilir.  Mevkif,  el- 
Mevakif  adh  eserinde  Muhammed  b.  Abdiilcabbar  en-Nifferi’nin  hak- 
kinda  konu§tugu  meseledir.  Bu  eserinde  Nifferi  ‘falan  mevkifta  Hak 
beni  durdurdu  (evkafem)’  diyerek  soze  ba§lar.  Kendisine  izafe  ettigi  bu 
isim,  kendisine  intikal  ettigi  menzil  veya  makam  veya  hal  veya 
miinazele’dir.  §u  var  ki  ‘beni  mevkifta  durdurdu’  dedigi  mevkif  ise, 
mevkiflarm  otesindedir.  Soz  konusu  mevkif,  kendisine  intikal  edilen 
mevkifin  admdan  ba§ka  bir  adla  isimlendirilmi§tir.  Bu  mevkif,  kendi- 
sinden  sonraya  ilkine  uygun  olmayan  bir  §eyin  bulundugu  mevkiftir. 
Bize  gore  bu,  Hakkm  kendisini  aktarmak  istedigi  §eydir.  Hak  onu  ma- 
kamdan  hale  veya  halden  makama  veya  makamdan  menzile  menzilden 
miinazeleye  miinazeleden  makama  aktarmak  irade  edebilir.  Bu 
mevkiflarm  varhginin  yaran  §udur:  Hak,  kulu  bir  §eyden  ba§ka  bir  §eye 
aktarmak  istediginde,  kendisinden  aynldigi  ile  kendisine  ge^ecegi  §ey 
arasinda  durdurur  ve  kendisine  intikal  ettigi  yerin  adabmi  verir,  kendi- 
sini kar§ilayacagi  emre  kar§i  nasil  davranmasmi  gerektigini  ona  ogretir. 
(^iinkii  Hak  her  menzil,  makam,  hal,  miinazele  i$in  bir  adap  belirlemi§- 
tir.  Kul  bu  hususlardaki  ilahi  adaba  riayet  etmezse,  kovulur.  Bu  edep 
kulun  soz  konusu  mertebe  veya  hallerde  Hakkm  goziikmesini  irade  et- 
tigi §ekilde  davranmasidir.  Hakkm  iradesi  ise,  -o  emirde  veya  hazrette 
inkar  veya  kabul  edilme  tarzindaki-  tecellisiyle  ogrenilir.  Kul  da  merte- 
benin  hak  ettigi  adaba  gore  davramr.  Sahih  bir  rivayette  Hakkm  kari§- 
tirma  mertebesinde  tecellisi  zikredilmi§tir.  Hak  inan^  suretlerinden  -ki 
burasi  inan^lar  mertebesidir-  ba§ka  suretlerde  tecelli  eder.  Boylelikle  hi^ 
kimse  O’nu  kabul  etmez  ve  kendisine  yakla§maz.  Aksine  Allah  kendile- 
rine  ‘Ben  sizin  Rabbinizim’  dediginde,  §oyle  derler:  ‘Senden  Allah’a  si- 
giniriz.’  Arif  ise  boyle  bir  makamda  Allah’i  tanir.  §u  var  ki  Allah’m 
kendisine  verdigi  bilgiden  §vmu  ogrenmi§tir:  Allah  teala,  diinya  haya- 
tmda,  bilgisinin  Allah’a  ibadet  ettigi  belirli  bir  suretle  smirlanmi§  oldu- 
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gu  kimsenin  bu  yerde  O’nu  tanimasini  dilememi§tir.  Arifin  edebinin  bir 
yonii,  inkar  ederken  soz  konusu  insanlara  uymaktir.  Fakat  arif  onlarin 
soylemi§  oldugu  siginma  soziinu  telafFuz  etmez.  Qiinkii  arif  Allah’i  bi- 
lir.  Allah  kendilerine  bu  mertebedeki  bu  g6rii$  esnasinda  §oyle  sorar: 
‘Sizin  ile  Rabbiniz  arasinda  kendisini  tanimanizi  saglayan  bir  alamet  var 
midir?’  diye  sorar.  Onlar  da  ‘vardir’  diye  cevap  verirler.  Bunun  iizerine 
Allah,  alamederi  birbirlerinden  farkli  bile  olsa,  onlar  ifin  soz  konusu 
alamete  (gore  tecelli  eder).  Yeni  surette  (Hakki)  gordiiklerinde  ise  -ki  o 
kendisinde  Allah’a  ibadet  ettikleri  surettir-  o zaman  Allah’i  kabul  eder- 
ler.  Arif,  Allah  kar§isinda  gostermesi  gereken  edebin  geregiyle,  bu  ka- 
bulde  de  kendilerine  uyar.  Boylelikle  Allah  adina  toplulugun  kabul  etti- 
gi  §eyi  kabul  etmi§  olur.  I§te  bu  mevakif m yararidir.  Oyleyse  daha  once 
de  belirttigimiz  gibi,  aralarinda  mevkif  bulunmayan  iki  menzil  veya 
makam  yoktur.  Iki  menzil  veya  iki  mertebe  veya  iki  makam  veya  iki  hal 
veya  iki  miinazele  -hangisini  istersen  oyle  soyle-  arasinda  mutlalca 
mevkif  vardir.  Bunun  nedeni,  onun  tek  bir  §ey  olmasidir.  §u  var  ki, 
onun  hali  salik  iizerinde  ba§kala§ir.  Boylelilde  ba§ka  bir  menzile  veya 
mertebeye  intikal  ettigini  zanneder  ve  hayrete  dii§er.  (Jiinkii  o Halckin 
kendisini  durdurdugunu  gormemi§,  fakat  ba§kala§ma  onun  nezdinde 
ger9elde§mi§tir.  Kendisinde  ortaya  ^lkan  bu  ba§kala§manin  ise,  intikal 
ettigi  menzilden  mi  yoksa,  kendisine  geldigi  menzilden  mi  oldugunu  da 
bilemez.  Burada  i§i  bilen  bir  arif  varsa,  ona  ogretir.  Bir  §eyhi  yok  ise,  i§i 
kanjtinr.  (^iinkii  bu  ijin  bir  ozelligi  de,  dalia  once  kendisine  yaptigi  gi- 
bi veya  gelecekte  kendisine  yapacagi  gibi,  Hakkin  onu  durdurmamasi- 
dir.  Bu  durumda  salik,  iizerinde  ortaya  £ikan  halde  saygisizlik  yapip 
yapmamaktan  korkar:  Acaba  ona  onceki  edebe  gore  mi  davranacaktir, 
yoksa  yeni  halin  kendisine  ait  bir  edebi  mi  vardir?  Bu  durum,  Allah’in 
kendisini  durdurdugu  saliklere  aittir.  Hak  birisini  bu  mevlaflardan  biri- 
sinde  durdurmazsa  ve  kendisinden  aynldigi  makam  ile  kendisine  gittigi 
makamin  ayinci  ozelligini  ona  bildirmezse,  onun  intikalleri  aym  men- 
zilde  ger^elde^ir.  (Jiinkii  bu  zevk  sahibinde  sadece  tek  bir  emir  vardir  ve 
intikaller  bu  emirde  ger9ekle§ir.  Bu  hal,  el-Makamat  yazari  Miinziri’nin 
haliydi.  Makamat  diye  isimlendirilen  kitabmi  da  buna  dayandirmi§tir. 
Onlan  tek  bir  makam  i<;inde  yiiz  makama  ula§tirmi§tir  Id  bu  tek  makam 
muhabbet  makamidir.  Boyle  bir  insan,  durdurulmaz  ve  hayrete  dii§- 
mez.  Fakat  Allah’i  ve  kendisine  intikal  edilen  menzil  veya  makamla  ilgili 
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niteliklerini  bilmekten  pek  degerli  §eyleri  ka$irir.  Bunun  yarn  sira  Hak- 
kin  mertebesi  ile  bu  menzil  arasindaki  ili§kileri  de  bilemez.  Bu  durumda 
onun  bilgisi,  bu  mertebelere  girdigi  ilk  anda  birinci  emrin  i^ermi?  ol- 
dugu  bir  icmal  bilgisidir.  Buna  mukabil,  mevakif  sahibinin  bilgisi  ise, 
bir  tafsil  bilgisidir.  Fakat  kendisinden  boyle  bir  §ey  ger^ekle^mediginde, 
adap  konusundaki  eksiklikleri  bagi^lanir  ve  bu  eksiklik  onun  haline  etki 
etmez.  Aksine  i§leri  gerektigi  §ekilde  verir.  Fakat  bu  ki§i,  duranrn  men- 
ziline  ula§amaz  veya  yitirdigi  §eyleri  de  ogrenemez.  Duran  (mevkif  sa- 
hibi)  onu  bilir,  fakat  o,  onu  tanimaz.  iqnde  bulundugumuz  bu  menzi- 
lin  bilinmeyen  bir  mevkifi  vardir.  Bilinmeyen  de  degil,  mevakif  sahibi- 
nin kendisinde  hayrete  dii§ecegi  bir  menzili  vardir.  (Jiinku  kendisine 
ozgii  mevkifm  vermi§  oldugu  §ey  ile  bu  menzil  arasindaki  ili§ki,  menzi- 
lin  iizerine  kuruldugu  §eyden  uzaktir.  Aym  §ey,  ondan  sonra  gelen 
menzil  i^in  ge^erlidir.  §u  var  ki  ona  konuk  olan  kimse,  hayrete  du§mii§ 
olsa  bile,  menzil  ile  vakfe  arasindaki  ili§ki  ortadan  kalktiginda,  bu  duru§ 
esnasinda  mevkiftan  §unu  ogrenir:  Ili§ki,  (mevkif  ile  menzil  arasmda 
degil),  vakfe  ile  (menzile)  yerlqen  arasmdadir.  Boylelikle  kaqilikli  ili§ki 
oradan  kalkmi§  olsa  bile,  mertebenin  hak  etmi§  oldugu  adabi  ogrenir  ve 
bundan  dolayi  Allah’a  §iikreder.  Mevkif  sahibi,  yorulmqtur,  fakat  o 
biiyiik  bir  bilgindir.  Mevkifi  (durak)  olmayan  kimse,  siilukunda  rahattir 
ve  yorulmaz.  Belki  de  bu  ikisi  bir  araya  gelse  ve  mevkifi  olmayan  kimse 
mevkif  sahibinin  halini  gorseydi,  kendisinde  gordiigii  me§akkat  nede- 
niyle  onu  reddeder  ve  mertebe  bakimindan  kendisinden  a§agi  oldugunu 
zannederdi.  Bu  nedenle  onu  lunar,  me§akkati  nedeniyle  kendisini  azar- 
lar  ve  kendisine  ‘bu  yol,  senin  uzerinde  bulundugun  halden  daha  kolay- 
dir’  diyerek  §eyhlik  taslardi.  Boyle  yapmasinm  nedeni,  mevkiflari  bilme- 
yi§idir.  Mevkif  sahibi  olan  kimse  ise,  digerini  bilir,  kendisine  kar§i  oylan 
saygisizligina  kar§i  ona  tepki  gostermez,  ona  tahammiil  eder,  kendi  ha- 
lini ve  bu  yolda  ka<prdigi  §eyleri  kendisine  bildirmez.  Qiinkii  mevkif  sa- 
hibi §unu  ogrenmi§tir:  Allah  o ki§i  adma  bu  mertebeyi  irade  etmemi§ 
ve  onu  buna  ehil  kilmami^tir.  Bu  nedenle  onun  soylediklerini  kabul 
eder.  Ona  soyleyecegi  son  soz  §udur:  Karde§im!  Ben  seni  halinle  ba§ 
ba§a  biraktigim  gibi  sen  de  beni  halimle  ba§  ba§a  birak.’  Sonra  da  onu 
kendi  haliyle  birakir.  Dikkatini  ^ektigim  bu  husus,  bu  yolda  olabilecek 
en  yararli  bilgilerdendir.  (^iinkii  bu  mesele,  kari§tirma  ve  hayrede  ilgili- 
dir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 
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iKi  YUZ  SEKSENiNCi  BOLUM 

Musevi  Makamdan  'Bana  Ne'  Menzilinin  Bilinmesi 

Dedim  ki  bana  ne  var,  dedi  ki  ‘kulum  senin  igin  ne  var?’ 

Dedim  ki  benim  igin  ne  var,  dedi  ki  senin  igin  olan  katimdadxr 

Dedim  ki,  onu  bana  miilk  olarak  izafe  ettiginde 

Sozurile  onu  ‘benim  katim’  diyerek  nigin  sinirladm 

Dedi  ki,  benim  katimda  oldugunu  bilince 

Senin  katindaki  mulk  benim  katimda  olur 

Dedim  ki,  sen  benim  aymm  isen 

Senin  katindaki  benim  katimdadir  sozun  dogru  olur 

Nasil  ki  sen  ‘senin  katindaki  benim  katimdadir’  diyorsun 

Biz  de  diyelim  o zaman:  Senin  katindaki  bizim  katimizdadir 

Bu  daha  uygun,  gunkii  benim  zatim  bir  zarf 

Sen  miinezzeh  oldun,  ‘kat’  benim  katimdir 

Bu,  yiice  bir  menzildir.  Onunia  mevkifi  arasinda  bir  ili§ki  yoktur. 
Bu  nedenle  ili§ki,  bundan  onceki  menzilde  de  oldugu  gibi,  vakifa  (du- 
rakta  durana)  doner.  Yakup  peygamber  ogullarina  §oyle  demi§tir:  ‘ Ben 
sizi  Allah’a  kargi  koruyamam.  Hukiim  AUah’a  aittir.”52  Bu  menzilden  Hz. 
Peygamber’e  §oyle  vahyedilmi§tir:  ‘En  yakin  akrabalarmi  korkut .’1M  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber  Safa’da  durmu§,  kendisine  insanlarm  en  sevim- 
lisi  olan  kimseye  §oyle  hitap  etmi§ti:  Ey  Muhammed  kizi  Fatima!  Ken- 
dine  dikkat  et.  Allah’tan  gelecek  bir  §eyi  senden  engelleyemem.’  Hz. 
Peygamber  biitiin  akrabalarina  benzer  bir  soz  soylemi§tir.  Amcasi  Ebu 
Leheb  de  oradaydi.  Ellerine  iifleyerek  §oyle  demi§ti:  ‘Soylediginden  el- 
lerimize  bir  §ey  ge^medi.’  Ebu  Leheb  hakli  idi.  (Jimkii  Allah  peygambe- 
rinin  korkutmasmdan  onu  yarariandirmadi  veya  kendisinin  bedbahdi- 
gmi  irade  ettiginde  kalbine  soylediklerinden  bir  §ey  solcmadi.  Bu  neden- 
le Allah  onun  hakkmda  §u  ayeti  indirdi:  ‘ Ebu  Leheb’in  elleri  kurusun  ve 
kurudu  da.  Ona  mail  ve  kazandigi  jayda  vermedi.,,M  (gunkii  Ebu  Leheb 
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malina  itimat  etmekteydi.  i^lerinde  Allah’tan  ba§aksina  bel  baglayan  ise 
hiisrana  ugrar.  Sebepleri  benimseyenler  sebeplere  bel  baglayip  da  Al- 
lah’a  tevekkiilden  uzakla§irlarsa,  amelleri  bo§a  gidenler  zumresine  kati- 
lirlar.  Sebepleri  kabul  edip  de  Allah’ a bel  bagladiklarinda  ve  sebeplere 
Allah’in  kendilerini  yerle§tirdigi  sinirlarini  a§irmadiklarinda  ise,  Allah 
adamlarinm  biiyuklerinden  olurlar.  Onlar  hakkinda  Allah  ‘ ticaret  ve  ah$ 
verijin  Allah’i  zikretmekten  alikoymadigi  kimseler,iss  demi§tir.  Boylelikle 
Allah  onlar  adrna  bu  menzilde  adamlxk  mertebesini  dile  getirmi§tir.  Al- 
lah birisi  hakkinda  bir  konuda  taniklik  ederse,  soz  konusu  ki§i  o konuda 
iddiada  bulundugunda  haklidir.  Hak  kendilerini  ortaya  koydugu  i^in 
sebepleri  kabul  edip  dogal  olarak  sebeplere  yonelenler  de  vardir.  Soz 
konusu  kimse,  Allah’a  itimat  etse  bile,  sebepler  bulunmadiginda  i^inde 
bir  sikmti  ya§ar.  Boyle  biri,  orta  derecedeki  adamlardandir.  Sebeplerin 
bulunmadigim  hissedip  miza^  sikintiya  diverse,  bu  davram§,  biiyiik 
adamlarm  ozelliklerindendir.  Miza$  zorlanmaz  ve  sebeplerin  bulunma- 
digim  da  hissetmezse,  bu  hal  Allah’a  itimat  halidir  ve  o hal  sahibi  olan 
orta  derecedekilerin  halidir.  Mekke’nin  fethi  esnasmda  Hz.  Peygam- 
ber’in  oniinde  bir  adam  durmu§.  Hz.  Peygamber  o adamrn  oldiiriilme- 
sini  istiyordu.  Adam  i§ini  goriip  ayrildiginda  ise,  Hz.  Peygamber  §oyle 
demi§tir:  ‘Oniimde  durdugunda,  onu  ni^in  oldiirmediniz?’  Sahabe 
kendisine:‘Ka§  i§aretiyle  bize  ima  etseydin  ya?’  dediklerinde  ise,  §oyle 
demi§tir:  ‘Bir  peygamberin  dii§manca  bakmasi  yaki§ik  almaz.’  Bu  ken- 
disinden  uzak  durulamayan  bir  haldir.  Bu  halden  uzakla§mamn  en  ileri 
derecesi,  kotuliikte  kendisinden  uzakla§maktir.  iyiiik  hakkmda  ise,  ba- 
zen  onu  iyilikte  ovulmii§  bir  yontem  edinmi§lerdir.  Buyiik  insan,  emri- 
ne  uyacak  birisine  huzurundaki  kimse  i^in  mal  veya  hediye  getirilmesini 
i§aretle  emreder  ve  getirileni  hediye  eder.  Bunu  ise,  a^ik^a  soyleyerek 
degil,  hakkmda  bu  iyiligin  du§uniildiigu  kimse  farkma  varmaksizm  gdz- 
le  i§aret  ederek  yapar.  iyiiik  bile  olsa,  peygamberden  boyle  bir  davram§ 
meydana  gelmez.  Bunun  nedeni  ise,  nefsinin  boyle  bir  ali§kanlik  ka- 
zanmami§  olmasidir.  £iinkii  nefs,  iyilikte  ka§la  i§areti  ah§kanlik  haline 
getirdigi  ^in,  kotiiliikte  de  kullanmaya  ba§layabilir.  Qunkii  nefsin  ozel- 
ligi,  doganm  boyundurugu  alnna  girmektir.  Bu  i§aret  ‘dii§manca  baki§ 
(hain  baki§)’  diye  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  nefiste  bulunan  §eyi  ifade 
etmek,  goziin  degil,  konu§ma  niteliginin  bir  ozelligidir.  Goz  de  i§aretle 
nefste  buliman  §eyi  ifade  edebilir,  fakat  ona  ait  olan  bakmaktir.  Bu  du- 
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nimda  gozde  konu^ma  niteliginden  bulunan  §ey,  konu§ma  mteligine  ait 
bir  emanet  olarak  bulunur.  Goz  eiindeki  emanete  herhangi  bir  konuda 
ve  birisi  hakkinda  ima  veya  i§aret  yoluyla  tasarrufta  bulundugunda,  hif 
ku§kusuz,  emanete  hainlik  etmi§tir.  Bu  nedenle  goz  hainlik  ile  nitelen- 
miftir.  Hainlik,  emanette  tasarrufta  bulunmak  demektir.  Qiinkii  emanet 
sana  ait  bir  mal  degildir,  sen  sadece  onu  sahibine  ula§tirmakla  yiikiim- 
liisiin.  Bulunulan  menzil  bir  §ahis  hakkmda  kotiiliik  veya  iyilik  yapmayi 
gerektirebilir  ve  goz  i§aret  ettigi  kimseye  bu  niyeti  aktarma  giiciine  sa- 
hip  olabilir.  Goz  ifadenin  kelama  ait  bir  nitelik  oldugunu  bilip  i§aret 
etmeden  emaneti  sahibi  olan  dile  ula§tirir  ve  dil  de  onu  soylerse,  hi£ 
ku§kusuz,  goz  emaneti  sahibine  ula§tirmi§  ve  ona  hainlik  etmemi§tir. 
Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Gozlerin  hainligini  bilir.’156  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onlarin  hainlik  oldugunu  bilir.  Halbuki  Allah  ‘gozlerin  i§aret  ve  ima  et- 
tigi §eyi  bilir’  dememi§tir.  Qunkii  i§aret  edilen,  bunu  bilir  ve  bu  bir  ov- 
gii  degildir.  Fakat  herkes,  Allah’in  kendisine  bunu  bildirdigi  kimseler- 
den  ba§ka  Icimse  o baki§in  hainlik  oldugunu  bilemez.  Ku§kusuz  Allah 
bize  de  onu  bildirmi§  ve  biz  de  onu  ogrenmi§izdir.  Oyleyse  boyle  balu§ 
(gozle  i§aret  ve  ima),  iyilik  soz  konusu  oldugunda  oviilen  bir  hainlik 
iken  kotiilukte  kinanmi§  bir  hainliktir.  Her  iki  durumda  da  hainlik  nite- 
ligini  yitirmez. 

Bu  durumu  sana  a^ikladiktan  sonra,  tarn  bir  bilin$  ile,  bundan  ya- 
pabildigini  yapmaya  $ah§mahsin.  (piinkii  sen  masum  degilsin.  Oyleyse 
bilin^li  ve  huzur  halinde  olmaya  <^ah§  ki,  belki  bu  makama  ula§abilirsin. 
§oyle  diyebilirsin:  ‘Ku§kusuz  kemal  sahibi  olduguna  §ahitlik  edilen 
kimse  de,  i§aret  diliyle  konu^mu^  ve  dille  konu§ma  kendisine  yasaklan- 
mi§tir.  Meryem,  Isa’ya  durumunu  sormalarmi  i§aret  etmi§tir.’  §oyle  de- 
riz:  Meryem,  daha  sonra  kemale  ula§mi§tir,  yoksa  o esnada  degil!  Baki- 
niz!  Zekeriya’ya  $oyle  denilmi§tir:  ‘Senin  i§aretin  insanlarla  ancak  remizle 
konu§maktirnS7  Remiz  i§aretle  ger$ekle§en  anlatimdir.  (Jainkii  i§aret, 
ama^lanan  konuda  daha  aipktir.  Hatta  i§aret,  konu^amn  hal  karinesine 
muhta$  oldugu  bazi  yerlerde  i§aret  edilenin  isminin  soylenmesinden 
daha  giiflu  bir  bildirime  sahiptir.  Oyle  ki,  bir  §ahis  diger  bir  §ahsa, 
Zeyd’in  de  bulundugu  bir  ortamda  ‘Zeyd’e  §unu  §unu  soyle’  dese,  din- 
leyen  ki§i  onun  ba§ka  bir  Zeyd’i  kast  ettigini  zannedebilir.  Halbuki  ko- 
nu§an  ki§i,  oradaki  Zeyd’i  kast  etmi§tir.  ismini  soylemeyi  birakip  da 
eliyle  veya  goziiyle  kendisine  i§aret  ederek  ‘§una  soyle’  dese,  belirsizlik- 
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ten  ve  miiphemlikten  daha  uzak  bir  ifade  ortaya  pkardi.  Harf,  kapaii 
bir  sozdiir  ve  bir  takim  durumlara  yorumlanmasi  mumkiindur.  Nitekim 
§air  kendisini  isimlendirmeden  ate§i  remizle  tanitirken  bunu  yapar: 

Ku$  vardir  kanatsiz  agar 
Ak$am  ve  sabah  yer  durur 

Dallarda  yiirur,  oter  de  oter 
Qati$mada  sava$gilari  tahrik  eder 

Aslan  kendisinden  kagar  geni$  gollerde 
Oklari  ve  kargilan  maglup  eder 

Bakirelerin  dizleri  ontinde  oturur 
Gerdanhgin  altindakini  agiga  gikartir 

Oldugiinde  ise  ebeveyni  yaralamr 
Yarahyken  diri  olarak  geri  ddner  ■ 

Ebeveyn  derken  $akmak  ta§im  kast  eder  ki  atq  hakkmdaki  bir  re- 
mizdir.  Ba§ka  bir  §air  ise  goz  hakkinda  daha  giizel  bir  remiz  kullanmi§- 
tir: 


Bir  ku$  kanatsiz  agar 
Kuflarin  ve  uganlarm  ustune  gikar 

Ta$  kendisine  degse  erir 

Ipegin  kendisine  degmesini  inkar  eder 

Ta§lar  derken  siirme  ta§im  kast  eder.  Bilmelisin  ki,  nefsinde  bir 
mabud  yerle§tirip  de  -kesin  inanca  sahip  olarak  degil-  zanna  uyarak  ona 
ibadet  eden  kimseye,  bu  zan  hainlik  eder  ve  Allah’a  kar§i  kendisine  bir 
fayda  vermez.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Kujkusuz  ki  zan  bir  gergek 
ifade  etmez  nss  Onlarin  ibadetleri  hakkmda  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Onlar  an- 
cak  zanna  ve  nefislerinin  arzusuna  uyarlar.’15 9 Allah,  kendisinden  ba§kasi- 
na  yapilan  ibadetin  ancak  -bir  bilgiye  gore  degil-  zanna  gore  yapilmi§ 
oldugunu  belirterek  bu  ibadeti  onlara  nispet  etmi§tir.  Qiinkii  (Allah’tan 
bankas ma  tapilmasini  saglayan)  boyle  bir  hal,  ger^ekte  bilgi  degildir. 


120  Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


Buradan  bilginin  kurtulu§un  nedeni  oldugu  ogrenilir.  Yolda  bedbaht 
olsa  bile,  vari§  kurtulu§adir.  Oyleyse  bilginin  mertebesi  ne  kadar  §erefli- 
dir!  Bu  nedenle  Allah  peygamberine  bilgiden  ba§ka  herhangi  bir  konu- 
da  ‘daha  fazlasmi’  istemeyi  emretmemi§tir.  Allah  peygamberine  §oyle 
demi§tir:  ‘De  ki,  Rabbim  benim  bilgimi  artir.,16°  I§aret  ettigimiz  hususu 
anlayan  kimse,  bedbaht  olanlarla  mudu  olanlarin  (farkini)  ogrenir  ve 
yolda  bedbahdigi  gerektiren  ge^ici  §eyler  kendisine  etki  etmez.  Mii§rik 
Hakkrn  layik  oldugu  celal  niteliklerini  bilseydi,  hi^  ku§kusuz  ki,  kendi- 
sine §irk  ko§ulmayi  da  hak  etmedigini  bilirdi.  Mii§rik  Allah’a  ortak  ko§- 
tugu  §eyin  Allah  ile  birlikte  ilahlikta  ortak  ko§ulmayi  hak  etmedigini 
bilseydi,  ortak  ko§mazdi.  Oyleyse  mii§rik  her  ilci  taraf  (Allah’in  layik  ol- 
dugu nitelik  ve  ortak  ko§tugu  §eyin  durumu)  hakkmda  da  bilgisizligi 
nedeniyle  cezalandirilacaktir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Cahillerden  ol- 
ma.’16'  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  der:  ‘Cahillerden  olmamam  Sana  ogutle- 
rim.’162  Mii§rik  ortakligi  ilahlikta  degil  de  fiilie  smirli  tutsaydi,  bu  du- 
rumda  i§te  bir  geni§lik  bulunurdu.  Qiinkii  fiillerin  yaratilmi§lara  izafe 
edilmesinde  bir  sorun  vardir  ve  fail  sahibi  olan  hakkinda  sahibi  mazur- 
dur.  Oyleyse  insanlar  fiilleri  fail  olmadigmi  bildikleri  kimseye  izafe  et- 
tiklerinde,  bu  durumda  bilgisizlik  nedeniyle  cezalandirilirlar  ve  bilgisiz- 
lik  nedeniyle  kmanmi§lardir.  Bu  baglamda  §oyle  denilir:  ‘Yonttugunuz 
$eye  mi  taparsimz ?’163  Fiil  sahibi  olan  hakkinda  ise  Allah  teala  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘ Firavun  kavmini  saptirdi  ve  hidayet  etmedi .’IM  Boylelikle  sap- 
tirmayi  Firavun’a  nispet  etmi§ken  kavmine  nispet  etmemi§tir.  C^iinkii 
Firavun  onlarda  etkin  oldugu  gibi  ger^ekte  de  oyleydi.  ‘ Hidayet  etme- 
di,I6S,  yani  onlara  Hakkm  yolunu  a^iklamadi  demektir.  (^iinkii  o,  etkin 
olmasi  yoniiyle,  (dogru  yolu  agiklamadi).  Halbuki  ibadet  edilen  §ey 
donuk  olsaydi,  kari§tirma  meydana  gelmezdi. 

§oyle  denilebilir:  Acaba  mii§rikler,  donuk  veya  bitkilerden  ozellikle 
fiil  sahibi  olanlardan  ilah  edinselerdi,  mazur  mu  olacaklardi?’  §oyle  de- 
riz:  Mazur  olmazlardi.  (^iinkii  onun  ozelligi,  Allah’a  izafe  edildigi  gibi 
kendisine  fiillerin  izafe  edilmesini  saglayacak  §ekilde,  her  §eye  yayilmaz. 
Bu  kadarlik  bilgisizlik  nedeniyle  ise,  Firavun  ve  benzerleri  gibi  fiilleri 
olan  yaratilmiflara  tapanlar  cezalandjrilmi§tir.  (^iinkii  onun  sahip  oldu- 
gu kudret,  kendisine  ibadet  edenin  giiciinii  a§maz.  Oyleyse  onun  kudre- 
ti,  biitiin  fiillerine  sirayet  etmez.  (^iinkii  yaratilmi§  kudret,  mekanli  var- 
liklari  ve  cisimleri  yaratamaz.  Boylelikle  onlar,  kendilerini  yaratmayan 
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birisine  ibadet  ederler.  Bu  nedenle  Allah  teala  kendilerini  §u  ayede  ki- 
namiftir:  ‘Yaratan  yaratmayan  gibi  midir?  Ogiit  almaz  misimz?’166 

§oyle  denilebilir:  Herhangi  birisi  harikulade  yoluyla  bir  cevheri  ya- 
ratmayi  bajarsaydi,  birisi  de  bu  nedenle  kendisine  ibadet  etseydi,  mazur 
mu  olacakti?  §oyle  deriz:  Mazur  olmaz.  (^iinkii  ibadet  eden  kimse,  tap- 
tigi  §eyin  hadislere  (sonradan  olanlara)  konu  oldugunu  ve  onlardan 
yoksun  kalmadigim  gormektedir.  H&dislerden  yoksun  kalmayan  bir  56- 
yin  ise  biitiinuyle  onlarm  oniine  ge^mesi  imkansizdir.  Butun  olarak  ha- 
dislerin  oniine  ge^mezse,  o da  onlar  gibi  bir  hadis  olur.  Ilah’in  ozelligi 
ise,  genel  olarak  sonradan  var  olan  her  §eyden  once  olmaktir.  Oyleyse 
sonradan  olan,  hangi  tarzda  olursa  olsun,  bir  §ekilde  kendisinden  sonra 
gelmelidir.  Bu  ol^iideki  bir  bilgiden  mahrum  kaldigi  ve  onu  bilmedigi 
i^in,  mazur  degildir  ve  birndan  dolayi  cezalandirilir.  i§in  ash  ise,  onu 
bilmemektir.  Oyleyse  ortaya  konulmu§  mabuda  dayanan  kimse,  bilgi- 
siyle  degil,  zanmyla  ona  dayanmi§  demektir.  Bu  nedenle  de  bilgisizligi 
nedeniyle  cezalandirilir  ve  bedbaht  olur.  Fakat  i^inden  ortagi  atmak  i^in 
biitiin  gayretini  gosterdigi  halde,  dii§iincesi,  teorik  ara§tirmasi  ve  akil 
yiiriitmesi  onu  kendinden  uzaklaftirmaya  imkan  vermeyebilir.  Boyle  bir 
insana  peygamber  gonderilmemi^  veya  davet  kendisine  ula§mami§  ola- 
bilir.  Boyle  birisi  hakkmda  akilcilardan  bir  grup  §oyle  demi§tir:  cBu  hal- 
deki  bir  insan  maZurdur  ve  hatah  (sonuca  ulajsa  bile),  ger^ekte  sevap 
almi§tir.  Boyle  birisi,  zan  sahibi  degildir.  Aksine  o,  bilen  degil,  fakat  ke- 
sin  kanaat  sahibidir.  Bir  §ey  hakkmda  kesin  hiikmiin  bilgiden  kaynak- 
lanmasi  gerekmez.  Boyle  biri  Allah  teala’nm  §u  ayetinden  bir  umut  du- 
yabilir:  ‘Allah’tan  ba§ka  bir  ilaha  ibadet  edip  de  hakkmda  kesin  kamti  olma- 
yan  kimse...’167  Ku§kusuz  Allah  boyle  birini  mazur  gorebilir. 

Hi^  ku§kusuz  ki,  itikat  bahislerinde  kftihadinda  yanilan  kimse,  ara§- 
tirmasmin  kendisini  ula§urdigi  sonu^ta  kesin  kanaate  sahip  oldugunu 
zanneder.  Soz  konusu  kanit  ger^ekte  kesin-dogru  kanit  olmasa  bile,  i$- 
tihadindan  dolayi  bu  kesinlige  ula§tigi  i<pn,  Allah  kendisini  mazur  go- 
riir.  Nitekim  sahabe  de  Dihye’yi  gordiiklerinden  emindi.  Halbuki  gorii- 
len,  Cebrail  idi.  Bu,  bir  bilgiye  sahip  olmadan  (vanlan)  kesin  kanaattir. 
Dolayisiyla  sahabe  i^tihat  etmi§  ve  yanilmi§tir.  (/inkii,  taksimdeki  eksik 
biraktigmi  hatirlamaz.  §oyle  diyebilirdi:  ‘Ruh  olmasaydi,  bedenlenirdi. 
Yoksa  o,  Dihye’dir.’  Bu  konuda  ortaya  koydugumuz  meseleyi  iyice  dii- 
§unmelisin.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  i^tihat  edip  de  dogruya  ula§an  kim- 
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se  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onun  iki  sevabi  vardir.  Yamlsaydi,  bir  sevabi 
olacakti.’  Burada  Hz.  Peygamber,  inan^  ve  amel  (usul  ve  furu)  mesele- 
lerinde  i^tihat  edip  etmemeyi  ayirt  etmemi§tir.  Allah  teala  ise  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Biz  bir  peygamber  gdndermedikge  azap  etmeyiz.,m  Bu  kapsama, 
alimlerin  kendilerine  azabi  zorunlu  gordiigii  ve  bilgi  ifade  eden  a$ik  bir 
delil  olmaksizm  onlar  hakkinda  bedbahdik  hiikmii  verdikleri  gruplarin 
biiyiik  kismi  dahildir.  Boylelikle  alimler,  o gruplari  ger^ekte  bir  bilgiye 
sahip  olmadiklari  halde  zanla  ve  kesin  kanaatle  bedbaht  menzillerine 
yerle§tirmi§lerdir.  Oyleyse  zanna  dayali  ilah  olmaz.  Zikrettigimiz  husus- 
la  birlikte,  zanna  gore  hareket  edenin  Ilah  hakkindaki  azaptan  kurtula- 
mayacagi  sabit  olmu§tur.  §oyle  denilebilir:  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  kulu- 
mun  bana  dair  zannina  goreyim.’  §oyle  deriz:  Bizim  goru§iimuz  de  bu- 
dur.  Qunkii  Allah  ‘bana’  demi§  ve  onu  ispat  etmi§tir.  Halbuki  ‘ben  ku- 
lumun  ilah  saydigi  kimse  hakkindaki  zannina  goreyim’  dememi§tir.  Oy- ' 
leyse  burada  sozii  edilen  zan,  mutluluk  veya  bedbahtlikla  ilgili  olarak 
Allah’in  katmdaki  zanmyla  ilgilidir.  (Junkii  burada  sozii  edilen  insan, 
Allah’i  bilendir  ve  Allah’m  hesaba  ^ekecegi,  giinahi  cezalandiracagi  veya 
bagi§layacagi  hakkinda  zanna  sahiptir. 

Bu  hususu  ortaya  koyduktan  sonra,  bilmelisin  ki,  cennet  iki  tane- 
dir.  Duyusal-maddi  cennet  ve  manevi  cennet.  Buna  gore  duyusal  cen- 
net ile  hayvani  ruhlar  ile  dii§iinen  nefisler  nimetlenir.  Manevi  cennet  ile 
ise,  sadece  dii§iinen  nefisler  nimedenir.  Bu  cennet,  bilgiler  ve  marifeder 
cennetidir.  Ate§  de  iki  kisimdir:  Duyulur  ate§  ve  manevi  ate§.  Buna  go- 
re duyulur  ate§  ile  hayvani  nefisler  ile  dii§iinen  (natik)  nefisler  azap  go- 
riirken,  manevi  ate§  ile  sadece  dii^iinen  nefisler  azap  goriir.  Iki  nimet  ve 
iki  ate§  arasmdaki  fark  §udur:  Duyusal  azap  ve  duyusal  nimet,  temas 
sonucunda  hayvani  ruhta  meydana  gelen  aciyla  (veya  nimede)  ger^ekle- 
§ir.  Manevi  azap  (ve  nimet)  ise,  temasiyla  dii§iinen  nefisler  (haz  veya  aci 
verecek)  bir  §eyin  temasiyla  ger^ekle^mez. 

Manevi  azap,  dii§iinen  nefsin  ka$irdigi  ve  hayvani  ruhun  mudulu- 
gunu  saglayacak  -ki  dii§iinen  nefsin  mudugunu  da  i^erir-  bilgi  ve  ameli 
ogrenmekle  ger^ekle§ir.  Acisi  nefs  ve  duyuyla  ilgili  fikir  ate§i,  manevi 
bir  ate§tir.  Ondan  bir  bilgi  meydana  gelirse,  onu  manevi  cennet  nimeti 
takip  eder;  bilgi  meydana  gelmezse,  sahibi  fikrettigi  siirece  azap  gor- 
meye  devam  eder  ve  manevi  nimeti  olmaz.  Fikir  herhangi  bir  §ekilde 
kendisinden  kaybolursa,  bilgi  meydana  gelmeksizin  (azap  da)  ortadan 
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kalkar.  Bu  durumda  nefsin  bulmu§  oldugu  nimet,  kaibine  musallat  olan 
tefekkiir  atefinden  rahadama  demektir.  Oyleyse  bu  manevi  degil,  duyu- 
sal  bir  rahadamadir.  Bunu  bilmelisin! 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  dogal-duyusal  algida  canli  olmayan  §eyin, 
Aliah’m  emrettigi  §eyi  Allah’tan  ogrenmesinin  bilgisini  i^erir.  Ornek 
olarak,  ‘ emaneti  gohlere,  yere  ve  daglara  sunduk,  onlar  emaneti  yiiklenmek- 
ten  ( ekindi 5169  ayetini  verebiliriz.  Ba§ka  bir  ayette,  ‘goge  ve  yere  isteyerek 
veya  zorla  gelin  diye  emretti,  onlar  da  isteyerek  geldik  dediler’170  buyrulur. 
Allah  onlari  akilli  ^ogul  saymi§,  duyan,  gii£  yetiren  ve  anlayan  canli  i^in 
kabul  ettigi  nitelikleri  onlar  adina  kabul  etmi^tir.  Ba§ka  bir  ayette,  ‘iizer- 
lerine  salmmi 5 ate§  vardir’171  buyrularak  ate§in  (canlilara  ozgii  bir  fiil  ola- 
bilecek)  musallat  oldugu  bildirilmiftir.  Halbuki  tasallut,  akrl  sahibinin 
i§i  olabilir.  Ate§  ise,  dogasi  geregi  yakicidir,  aksi  halde  kafirler  iizerine 
salinmayi  kabul  etmezdi.  Ate.$te  yanicilik  dogasi  geregi  bulunmasaydi, 
kendisinden  muhalefet  ortaya  pdcmazdi  ki  bu,  yanmanm  kendisidir.  Oy- 
leyse bu,  varligi  bir  yaraticinin  var  etmesine  bagli  ba§ka  bir  durumdur. 
Hak  sadece  ate§e  hitap  etmi§tir.  Yanma  ise,  ate§in  kendisinden  ba§ka 
bir  yerde  varliga  muhta$  bir  arazdir.  Ate§te  bulunsaydi,  ate§in  kendisine 
musallat  oldugu  cisme  intikal  etmezdi,  ^iinkii  araz  yer  degiftirmez;  yer 
degiftirseydi,  mahalde  bulunmaz  ve  kendi  ba§ina  var  olurdu.  Araz  ken- 
di  ba§ina  var  olamaz.  Oyleyse  yakici  cismin  ate§le  tahriki  imkansizdir  ve 
boyle  bir  durumda  ate§e  yanma  emrini  vermek  anlamsiz  olurdu.  Hal- 
buki ate§in  musallat  olmasi  hitapta  zikredilmi§tir.  Bu  hitap  kimedir? 
Hakkin  abes  soylemesi  miimkiin  olmadigma  gore,  ate§  i$in  yakicihk 
dogasi  geregi  degil  ise  bu  soz  kime  soylenmiftir?  Hitaba  mazhar  olan 
biitiin  donuklar,  bitkiler  ve  hayvanlarm  da  canli,  akilli  ve  kendisine  soy- 
leneni  kabul  edici  olmasi  gerekir.  Bunlar,  soyleneni  anlama  ve  cyaP’  de- 
nildiginde  yapma  ozelligine  sahip  kimselere  soyleneni  kabul  edicidir. 
Boylece  bu  menzilin  i^erdigi  idrak  tarzi  hakkinda  dikkatini  $ekmi§  ol- 
duk. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilin  i^erdigi  biitiin  ilimlere  ancak  Hakkrn 
bildirmesi  yoluyla  ula§ihr.  Hak,  ke§if  sahibi  peygamberlerin  ruhanilikle- 
ri  vasitasiyla  onlari  bildirir.  Bu  ruhiar  da  soz  konusu  bilgileri  Allah’tan 
vasitayla  almiflardir,  bunun  nedeni  bilgilerin  kapah  ve  hassas  olmalari- 
dir.  Bu  baglamda  menzilin  i^erdigi  ilimler  arasmda  -sonsuza  degin- 
meksur  olanm  kesresinin  ilmi  vardir.  Meksurun  smirh  oldugu  akil  yo- 
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luyla  bilinir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  meksur  (kesreli),  ozii  geregi  sonludur. 
Peki  nasil  olur  da  sonsuza  degin  kesreliligi  kabul  edebilir?  Bu,  cismin 
filozoflara  gore  aklen  -duyuda  degil-  sonsuza  kadar  boliinmesine  ben- 
zeyen  bir  meseledir.  Bu  yakla§imin  hedefi,  kelamcilarin  goru§iinde  bo- 
liinmenin  kendisinde  bittigi  tek  cevher  fikrini  ortadan  kaldirmaktir.  Bu 
menzilden,  iki  gruptan  hangisinin  dogru  (soyledigini)  ogrenirsin.  Aza - 
bin  azap  edilenlerin  cisimlerinden  ba§ka  bir  yerde  var  olmasmi  ve  ken- 
disiyle  azap  gorenlerin  -ki  onlarda  bilfiil  bulunmaz-  acisini  bu  menzil- 
den ogrenirsin.  Bu  husus,  en  zor  konulardan  biridir.  Bir  anlam,  bulun- 
dugu kimseden  ba§ka  birisinde  hiikmiinii  nasil  gerektirir?  Aym  zaman- 
da  bu  mesele  §u  sozde  belirtilen  konuya  benzer:  ‘Allah  bir  §eyi  uygula- 
mak  istediginde,  bir  mahalde  olmaksizm  bir  irade  yaratir.  Sonra  onunla 
o emri  uygulamak  ister.’  Hi$  ku§kusuz  nitelikleri  hiikiimleri  olan  ‘var- 
liklar’  (a’yan)  sayanlara  gore,  anlam  hiikmunii  (bulunmadigi  kimsede) 
zorunlu  olarak  icra  eder  ki,  soz  konusu  kimseler  kelamcilardir. 

Bu  mesele  ile  bizim  meselemiz  arasindaki  fark  §udur:  Azap  bir  ta- 
lam  cisimlerde  bulunurken  hiikmii  azabin  kendisinde  bilfiil  bulundugu 
cisimlerden  ba§ka  cisimlerde  ortaya  ^lkar.  Bu  cisimlerde  ta§inan  azap 
onlarin  azap  gormesini  gerektirmez.  Halbuki  azap  o cisimlerde  bulunur 
ve  onlar  -kendisiyle  azap  gormeleri  anlammda  degil-  ona  yer  olmalari 
anlammda  kendisiyle  nitelenmi§lerdir.  Iki  meseleyi  birle§tiren  yorum, 
anlama  tamlama  yapilan  hiikmiin  o anlamin  kendisinde  bulundugu 
yerden  ba§ka  bir  yerde  bulunmasidir.  Acaba  bilgi  bu  hususta  irade  ve 
diger  nitelikler  gibi  midir,  degil  midir?  Bilgi  soz  geli§i  Zeyd’de  bulunur 
ve  onunla  Zeyd  bilmez,  fakat  Omer  bilir.  Boyle  bir  §ey  alden  imkansiz- 
dir.  Fakat  bu  menzil,  bunun  ger^ekle^ebilecegi  hukmiinii  verir.  Bu  me- 
selede  bu  menzilin  verdigi  hiikmii  kabul  etmek  iizere  kendini  lsindir- 
mak  istersen,  arkada§larinla  birlikte  gorii§  birliginde  oldugun  §u  mese- 
leyi bir  dii§iin!  Allah  teala  cisimlere  yerle§mekten  miinezzehtir.  (Jiinkii 
insan  yiiziindeki  organmda  bilfiil  bulunan  gorme  giiciiyle  goriir,  kulak 
organmda  bulunan  duyma  giiciiyle  duyar,  dilini,  dudaldarmi  ve  harfle- 
rin  gogiisten  dudaklarina  kadar  olan  mahreglerini  hareket  ettirmesi  ve 
durdurmasindaki  soz  ile  konu§ur.  Sonra,  aym  §ahis,  farz  ibadedere  ilave 
olarak  nafile  ibadederini  yerine  getirir.  Nafile  ameller  ise,  onun  duyma- 
sim,  gormesini,  konu§masmi,  tutmasmi  ve  yiiriimesini  (saglayan)  an- 
lamlari  ondan  olumsuzlamayi  gerektirir.  Halbuki  onda  bulunan  bu  an- 
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lamlar,  hiikiimlerini  zorunlu  kilar  ve  bunlardan  dolayi  ki§iye  konu§an, 
goren,  duyan  vb.  adi  verilir.  Bu  ozellikler  olumsuzlandiktan  sonra  in- 
san,  daha  once  kendisi  nedeniyle  duyarken  Hak  vasitasiyla  duyan,  daha 
once  kendisi  vasitasiyla  goriirken  (Hak  vasitasiyla)  goren  haline  gelir. 
Bununla  birlikte  §unu  biliriz:  Hak  e§ya  i$in  bir  mahal  olmadigi  gibi  e§- 
ya  da  O’nun  i$in  bir  mahal  degildir.  Oyleyse  kul  kendisinde  bulunma- 
yan  birisi  (vasitasiyla)  duymu§,  kendisinde  bulunmayan  birisi  vasitasiyla 
gormiif,  kendisinde  bulunmayan  birisi  vasitasiyla  konu§mu§tur.  Bu  du- 
rumda  Hak  onun  duymasi,  gormesi  ve  eli  olmu§tur.  i§te  hiikmii  azap 
olan  nitelik  kendisinde  bulunmaksizin  azabm  bir  yerde  bulunmasi  buna 
benzer.  Nitekim  niteligin  de  hukmiiniin  ziddi  bir  sonucu  verebilecegi 
sabittir  ve  bunu  kabul  edersin.  Her  iki  mesele  arasmda  bir  fark  yoktur. 
Mehasinu’l-Mecalis  yazari  §oyle  bir  dize  soylemi§tir: 

Duydunuz  mu?  Bir  yonix  saglam 
Bir  yonU  hasta  bir  sevgi 

Azapla  nimetlenir 
Nimetten  azap  (eker 

Ebu  Yezid  el-Ekber  Tayfiir  b.  Isa  el-Bestami  ise,  Rabbine  hitap 
ederken  §oyle  der: 

Seni  istiyorum  ama  nimet  if  in  degil 
Senin  istemem  azap  igindir 

Biitun  isteklerime  ula§tim  da 
Azaptan  duydugum  hazdan  gayri 

Burada  Bestami,  azapta  hazzi  istemektedir.  Bu  ise  akla  gore  haki- 
katlere  aykindir.  Fakat  ke§if  ve  zevk  sahipleri  aklin  kendilerini  imkansiz 
saydigi  bir  takim  durumlar  gormii§lerdir.  Nitekim  biz  de  §airlerin  §iirle- 
rinde  soyledikleri  hususlari  biliyoruz.  Bu  konuyla  ilgili  olarak,  Allah 
teala  ate§e  hitaben,  ‘serin  ve  esenlikli  ol’172  demi§tir.  Ate§  akla  gore  serin 
olamaz,  ^iinkii  serin  olsaydi,  hakikatler  hakikat  olma  ozelligini  yitirirdi. 
Ku§kusuz  ki  zevk,  Hakkin  tecellisi  hakkmda  aklin  verisinden  farkli  bir 
bilgi  getirmi§tir.  Biz,  Hakkin  burada  soyledigi  soziin  anlammi  ve  kime 
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soyledigini  biliyoruz,  fakat  muridi  Allah’in  her  §eye  gu$  yetiren  oldu- 
gunu  kesin  olarak  ogrenmeye  isindirmak  i^in  bunlan  zikrettik.  Allah’in 
kudreti,  var  olinasim  dilerse,  imkansiza  bile  yeter.  Nitekim  Allah  bu  hu- 
susu  kitabmda  aklin  verisine  gore  imkansiz  olan  hakkinda  zikrederek 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  gocuk  edinmek  i steseydi,  yarattiklari  arasmdan 
diledigini  seferdi.  Miinezzehtir  O.  Allah,  bir  ve  kahhar’dir,m  Burada  ^ocuk 
edinmeyi  ilahi  me§iyete  gore  imkan  sinifina  dahil  etmi§tir.  Akil  ise  boy- 
le  bir  $eyin  imkansizligtni  gosterir,  yoksa  Allah  bunu  dilcmedigi  i^in 
(olmami§)  degildir.  Oyleyse  ayetin  ba§i,  delilinin  dogrulugu  hakkinda 
akla  donuk  bir  ele^tiridir  ve  bu  iddiayi  ge^ersiz  kilar.  Sonra  bu  ele§tiri 
ayetin  sonundaki  §u  ifadeyle  telafi  edilmi§tir.  ‘ Munezzehtir  O.’174  Yani  O, 
birligi  kaqisinda  bir  iltincinin  bulunmasindan  munezzehtir.  §u  var  ki 
‘kahhar’dir’175  ayetinde  bir  takim  sirlar  vardir.  Bu  sirlan  hesaba  katan 
kimse,  Hakkin  kim  i^in  kahhar  oldugunu  (anlar).  Biitiin  fiiller,  olu§ta 
Hakkrn  isimlerinin  eserleridir.  Oyleyse  Allah’tan  ba§ka  fiil  sahibi  yok- 
tur.  O halde  biitiin  fiiller,  el-Kadir  ve  el-Kahir  isminden  kaynaklanir. 
Binaenaleyh  Allah  el-Kahir  ismiyle  ancak  o fiili  -ki  Kahir  isminin  eseri- 
dir-  olu§ta  var  edeni  ‘kahreder.’  Oyleyse  kahir  ancak  kendisini  ‘kahret- 
mi§tir.’  Ya  da  fiil  Kadir  isminin  eseridir.  Bu  durumda  Kahir  isminin 
hiilcmii  Kadir  isminde  ortaya  9ikmi§tir  ve  bu  isim  bir  fiih  var  etmede 
kendisine  ortaktir.  Bu  durumda  Kahir  isminin  hiikmii  Kadir’de  ancak 
Kadir  isminin  tavassutuyla  ortaya  <;ikmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Kahir 
ismi  fiilini  Kadir  ismiyle  uygulami§tir.  Bu  durum,  Kahir  ismi  engelle- 
meyle  ilgili  oldugunda  boyledir.  Var  etmeyle  ilgili  oldugunda  ise,  el- 
Miirid  ismine  izafeyle  gelir.  Miirid  ismi  ise,  varligi  kabul  etmek  iizere 
hazirlanmi§  hakikati  ancak  Kahir  ismiyle  (var  olmaktan)  engeller.  Boy- 
lelikle  mqiyet  kendisini  ‘kahreder  (engeller)’  ve  varlikta  geride  biralar. 
(Jiinkii  (miimkiin  ipn  varligi  veya  yoklugu)  tercih,  me§iyete  aittir. 

Bu  meseleyi  kabul  etmeni  saglamak  vizere,  sufilerin  yontemine  gore 
yeterli  ol^iide  a^iklama  yapilmi§tir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  SEKSEN  BIRiNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden  Damme  Menzilinin  ve  Bir'in 
Toplulugun  Yerini  Almasi  Meselesinin  Bilinmesi 


Ikindi  namazinin  yok  bir  benzeri 

Qunkil  sevgiliyle  tam  kavuymadir  o 

Devri  olan  bir  ijin  ortasi  o 

Garip  bir  i$  iizerinde  ger(ekle$endir  o 

Devrin  gordugiin  bir  ortasi  yoktur 

Akillmm  bilgisinde  iki  ucu  da  yok 

Onda  durum  nasi  1,  camm  sanafeda  olsun! 

Kul  garip  bir  bilgiye  tahsis  edilmi } 

Bu  menzil  sahibi  §oyle  demi§tir:  ‘Orta  namazi  (ikindi)  cemaat  ile 
kilinmadiginda,  ehlinin  ve  malinin  vitrinin  iicretine  biti§iktir.  Hz.  isa 
ise  §oyle  demi§tir:  ‘Ki§inin  kalbi,  malinin  bulundugu  yerdedir.  Mallari- 
niz  gokte  olsun  ki,  kalbiniz  de  gokte  olsun.’  Bunun  anlami,  sadaka  ve- 
rin  demektir.  Bu  adilin  bilgisi  buraya  ula§mi§ti.  Kendisine  cevamiii’l- 
kelim  verilmi§  olan  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Sadaka 
Rahman’ui  eline  dii§er  ve  boylelikle  Rahman  onu  9ogaltir.  Kulun  kalbi 
malmm  bulundugu  yerdedir.’  Onun  yeri  Rahman’m  elidir.  Peki  Rah- 
man’m  eli  gogsiin  neresindedir?  iki  adil  insan  (Hz.  isa  ve  Hz.  Peygam- 
ber), malm  insan  kalbinde  iistiin  bir  yerinin  oldugunda  hemfikirdir.  E§ 
ve  9001k  gibi  ailenin  konumu  ise,  akilli  insanlarm  bildigi  gibi,  (kalbin 
daha  i^i  olan)  fuad’a  kok  salmi$tir.  Bu  baglamda  hamma  gelirsek,  Allah 
onunla  e§i  arasmda  sevgi,  merhamet  ve  kadina  kar§i  dinginlik  yerle§tir- 
mi§tir.  Dinginlik,  biiyiikler  i^in  talep  edilen  bir  niteliktir  ve  itminan 
demektir.  Hz.  ibrahim  §oyle  der:  ‘E vet,  fakat  kalbim  mutmain  olsun  di- 
ye.,m  Ba§ka  bir  ifadeyle  kalbim,  oliilerin  kendisiyle  hayat  buldugu  tarz- 
da  itminan  kazamr  ve  benim  i^in  o tarz  belirginle§ir.  (^iinkii  (yeniden 
yaratmanm)  pek  90k  tarzi  vardir.  Boylece  Hz.  ibrahim,  kendisine  hay- 
retin  ve  kari§tirmanin  girmeyecegi  §ekilde  onda,  yani  yeniden  yaratma- 
nm niteligi  hakkinda  dinginlik  bulmu§tur.  ikindi  namazim  ka9iran  kim- 
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seye  Hz.  Peygamber’in  neyi  biti§tirdigine  bakiniz!  Bunun  nedeni,  ikindi 
namazinin  di§indaki  dort  namazin  baflangi^larinin  sinirli  olmasidir. 
Ikindi  namazi  ise,  kesinligi  olmaksizm  smira  yakla§mi§  olsa  bile,  sinirli 
degildir.  Boylelikle  ikindi  namazi,  smirlarla  simrlanmaktan  tenzihlige 
yakinla§mi§tir.  (^iinkii  ak§am  vakti,  giine§in  batimiyla  sinirlanmi§tir. 
Giinefin  batimi  ise,  duyulur  ve  goriiliir  bir  sinirdir.  Yatsinm  ba§langici, 
§afagin  bati§iyla  smirlidir  ki  o da,  -hangi  §afak  olursa  olsun  bilinen  §a- 
faktan  farkli  olarak-  kesin  ve  duyulur  bir  sinirdir.  Sabah  namazinin  ba§- 
langici,  ufukta  ortaya  $ikan  ^izgi  §eklindeki  beyazliktir.  O da,  hissedilen 
kesin  bir  smirdir.  Oglenin  ba§langici  ise,  giine§in  tepe  noktasindan 
kaymaya  ve  golgenin  ortaya  ^lkmasiyla  sinirlanmi§tir.  O da,  duyuyla  al- 
gilanan  kesin  bir  §eydir.  Ikindi  namazinda  ise  bu  smirlar  gelmemi§tir. 
Boylelikle  ikindi  namazi,  kesin  sinirlardan  uzak  kalmi§,  Hz.  Peygamber 
onun  vaktini  giine§in  a<pk  bir  beyazlikla  yiikselmesi  olarak  belirlemi§tir. 
Bu  konuda  soylenen  (belirsiz)  vakit  ol^iisii  ogle  namazinda  olmadigi 
gibi  diger  namazlarin  da  vakiderinde  zikredilmemi§tir.  Boylelikle  Hz. 
Peygamber,  smirini  tarn  olarak  belirlemeyerek,  ikindi  namazinin  dege- 
rini  yuceltmi§tir.  Aym  §ekilde  mal  ve  aile  sevgisinin  de  bir  simn  yoktur. 
Qocuk  sevgisi  hakkmda  §air  §oyle  der: 

Yammizdaki  gocuklarirmz 

Sanki  yeryiizunde  yuruyen  cigerlerimiz 

Boylelikle  §air  ^ocugu  can  konumuna  yerle§tirmi§tir.  Nasil  ki  insan 
a§in  yakinlik  nedeniyle  kendisini  a§in  sevmesinden  dolayi  yok  olmaz, 
aym  §ekilde  90cugunu  veya  malmi  veya  ailesini  sevmek  nedeniyle  de 
yok  olmaz.  Qiinkii  insanm  kalbi,  ona  baglidir  ve  a§iri  yakinlik  bunu  giz- 
lemi§tir.  Bir  kocarun  e§ini  bo§ama  ihtimali  ortaya  ^lksa  bile,  daha  once 
e§ine  olan  sevgisi  i^inde  gizlenmi§tir  ama  a§in  yakinlik  nedeniyle  onu 
izhar  etmez.  Bo§adiktan  sonra  ise,  kendisine  ozlem  duyar,  co§kusu  artar 
ve  bu  a§iri  yakmbktan  uzakla^tigi  i^in  ona  arzu  duyar.  (^iinkii  artik  oz- 
lem ve  §evk  kendisine  ili§mi§tir.  Bu  nedenle  a§ik,  yabanci  sevgilisinde 
kendini  yitirir.  (^iinku  yabanci  sevgili  soz  konusu  oldugunda,  onunla 
sevgiliyi  ozlemek  arasmda  engel  te§kil  eden  a§iri  yakinlik  bulunmaz. 
Hak,  kesin  ve  zevk  ederek  bulduklan  bir  bilgiyle  ariflerin  kalplerine  ya- 
kmdir.  Bu  nedenle  ayik  olurlar  ve  Allah  a§iklari  gibi  Hakta  kendilerin- 
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den  gepnezler.  Allah  afiklari  ise,  Hak  kendilerine  mutlak  giizellikte  te- 
celli  ettigi  i$in,  kendilerinden  ge^erler.  Halbuki  Allah,  kendisini  bilenle- 
re  mudak  kemalde  tecelli  eder.  Kemalde  tecelli  nerede,  giizellikte  tecelli 
nerede?  (^iinkii  kamil  hakkinda  ilahi  isimler,  birbirini  engeller  ve  bu 
kar§ilikli  engelleme  bu  nitelik  sahibinde  etkisiz  kalmalanna  yol  a$ar. 
Boylelikle  kamil  insan,  etkiden  uzak  bir  halde  kahr.  Bununla  birlikte, 
isimlerin  veya  niteliklerin  kendisini  smirlamadigi  mudak  zat  (tecellisine 
mazhardir).  Boylelikle  kamil  insan,  tipki  peygamberler  gibi,  son  derece 
ayik  bir  halde  kalir.  Onlar,  gruplarin  en  kamilleridir.  (^iinkii  kamil,  ya- 
kinligin  zirvesindedir  ve  kullugunun  kemalinde  onunla  oitaya  $ikar  ve 
kendisini  var  edenin  zatmm  kemalini  mii§ahede  eder. 

Bu  soyledigim  hususu  hakkiyla  ogrendiginde,  kamil  adamlarm 
zevki  kar§ismda  senin  zevkinin  neredede  oldugunu  da  ogrenirsin.  Allah 
bu  konuda  onlan  se$mi§  ve  ondan  uzakla§tirmiftar.  Oyleyse  onlar  ve 
kendisi,  sanki  O’dur  ve  onlardir!  Boylelikle  kamil  onu  asir  diye  isimlen- 
dirmi§tir.  (^iinkii  o,  amaci  elde  etmek  iizere,  bir  §eyin  bir  §eye  eklenme- 
si  demektir.  Burada  kendisine  herhangi  bir  §ekilde  rabligin  kati§madigi 
safkulun  zati,  kendisine  herhangi  bir  §ekilde  kullugun  kati§madigi  mut- 
lak zata  katilir.  Hakkm  zatma  herhangi  bir  fekilde  kullugun  kati§mayi§i, 
olu§u  talep  eden  ilahi  isimlerden  birisinin  ona  katilmayi§i  demektir. 
Boylelikle  iki  zat  bu  §ekilde  kar§i  kar§iya  geldiginde,  sikilmi§  clan  §ey, 
Hakka  ve  kula  ait  olan  kemal  olmu§  olur.  Bu  ise,  asrm  kendisi  i$in  var 
oldugu  maksattir.  i§aret  ettigimiz  meseleyi  anladiysan,  hi^  ku§kusuz  ki, 
mudu  olmuf  ve  kemal  derecesine  katilmi§sm  demektir.  Artik  o derece- 
de  yiiksel!  Boliimiin  bafmdaki  §u  misraimizda  bu  anlama  i§aret  vardir: 

Ikindi  namazmin  benzeri  yoktur 

Onda  sevgiliye  kavu^ma  vardir 

Kemal  mertebesini  a^ikladiktan  sonra,  fimdi  de  bu  menzilden 
bir’in  $oklugun  (cemaatin)  yerini  tutmasmi  a^iklayalim.  Burada  bir,  in- 
san-i  kamilin  kendisidir.  insan-i  kamil,  alemin  toplamindan  daha  yet- 
kindir.  (^unku  insan-i  kamil,  harf  be  harf,  alemin  sureti  iken  sahip  ol- 
dugu bir  hakikade  aleme  fazla  gelir.  Meleklerin  en  iistiinii  olan  israfil 
kendisini  kabul  ederken,  o kiifultmeyi  kabul  etmez.  Israfil  giinde  yet- 
mi§  kere  ku^iiliir  ve  boylece  nokta  gibi  veya  soyledigi  gibi  olur.  Kii$iil- 
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me  onceki  bir  yiikseklikten  olabilir.  Halbuki  tiimel  kul  i^in  kullugunda 
bir  yiikseklik  soz  konusu  degildir.  Qiinkii  o niteliklerinden  soyunmu^- 
tur.  Bu  kiifiilen  ruh  adina  bu  tiimel  kulun  hali  meydana  gelseydi,  onun 
kix^ulmesi  tekrarlanmazdi.  I§aret  ettigim  §eyi  anla.  Bu  melegin  Allah’i 
en  iyi  bilen  yaratiklardan  birisi  olduguna  dikkatini  ^ektim.  Onun  kii- 
^iilmesinin  yinelenmesi,  tecellinin  tekrarlanmasmdan  kaynaklanir.  Hak 
ise  bir  surette  iki  kere  tecelli  etmez.  Boyielikle  her  tecellide  o ku^iilmeye 
yol  a^an  §eyi  goriir.  i§te  bu,  Allah’i  bilmenin  kendisine  kazandirdigi  sa- 
hih  bilgidir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  Allah  teala  insam  en  giizel  kivamda  yaratmi§tir. 
Bunun  nedeni,  kendisine  tahsis  ettigi  ve  kendisine  bu  konumu  kazandi- 
ran  surettir.  Boyielikle  insan,  kendi  hakkinda,  en  giizel  kivam  olmu§tur. 
Burada  ‘en  giizel’,  ‘§undan  daha  giizel’  §eklinde  kar§ila§tirma  anlami  ta- 
§imaz.  Aksine  bu,  ‘Allah  en  biiyiiktiir’  ornegindeki  gibi  bir  anlam  ta§ir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kast  edilen,  Hakka  ait  olan  mutlak  biiyiikliik  gibi, 
kamil  kula  ait  kayitsiz  giizelliktir.  Oyleyse  insan,  en  giizel  kivamdir,  fa- 
kat  bir  §eyden  daha  giizel  anlammda  degil!  Nitekim  Hak  da  bir  §eyle 
kar§ila§tmlmadan,  en  biiyiiktiir.  O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigi  gibi  kullu- 
gunda suskun  kalmi§  kuldan  ba§kasi  da  yoktur.  Kul  bu  mertebeden  - 
rahmani  niteliklerden  bir  nitelik  vb.  gibi  6viilmii§  bile  olsa-  rabbani  bir 
nitelik  nedeniyle  kaymi§  olsaydi,  kendisi  i^in  yaratilmi§  oldugu  bu  mer- 
tebeden dii§erek  kemalden  ve  Allah’i  bilmeden  mahrum  kalir.  Bu  mah- 
rumiyet,  Hakkrn  nitelikleriyle  nitelenmi§  oldugu  miktardadir  ve  az  veya 
90k  olmasi  durumu  degi§tirmez. 

Bilmelisin  ki,  insamn  iki  hali  vardir.  Birincisi,  maddeden  soyut  olan 
akli  ve  nefsi  halidir.  Digeri  ise  maddeyi  yoneten  akli  ve  nefsi  halidir. 
Kendinden  soyudanma  halinde  duyusal  olarak  kendisini  biiriinmii§  olsa 
bile,  en  giizel  kivamda  bulunur.  Duyusunda  oldugu  gibi  nefsinde  de 
maddeyi  giyinmif  bir  halde  bulunursa,  bulundugu  halde  hiisrandadir  ve 
ticaretinde  herhangi  bir  kazanci  yoktur.  ‘ Ticaretleri  onlarafayda  vermedi, 
dogruyola  da  ulagmadilar.’177  Bu,  ‘ insan  nankordur,m  ayetinde  kast  edilen 
durumdur.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ insan  g ok  zalim  ve  gok  nankordiir’179  buy- 
rulur.  Ya  da,  ‘insan  rabbine  kargi  pek  nankdrdur,m  buyrulur.  ‘ Insan  ger- 
gekten  zarardadir.’181  ‘Dogrusu  0 (insan)  g ok  zalim  ve  g ok  bilgisizdir.’182  In- 
san-i  kamil  ‘Allah’  dediginde  ise,  onun  soylemesiyle  birlikte  Allah’m  di- 
§indaki  biitiin  alem  ve  Allah’m  biitiin  isimleri  de  (aym  §eyi)  soyler.  Bu 
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isimlere  Allah’in  katxnda  saklanilmi§  ve  bilgisine  sadece  bazi  kullarin 
tahsis  cdildigi  isimler  ile  biitiin  yaratiklar  tarafmdan  bilinen  isimler  da- 
hildir.  Boylelikle  insani  kamil’in  tespihi,  biitiin  zikrettiklerimizin  tespihi 
haline  gelirken  onun  sevabi  da  sinirsizdir.  Bu  konunun  gergegine  iki 
yiiz  seksen  dokuzuncu  boliimde  dikkat  gekecegiz. 

Bir  ki§inin  tevhidinin  iyilik  veya  kotiiliikte  toplulugun  yerini  alma- 
sina  dikkatini  ^ekmi^tik.  Allah  teala  bu  makamda  iyilik  veya  kotiiliik 
hakkinda  §oyle  der:  ‘Bir  can  karphginda  olmaksizin,  bir  cam  katleden  kim- 
se,  sanki  biitiin  insanlari  dldiirmii 5 gibidir ,’183  Bizim  bu  a^iklamadaki  men- 
zilimiz,  bu  i§in  ehli  olan  arkada§larimiz  ile  a^ikladigimizi  kabul  edenler 
ile  onu  kabul  etmeyenlerin  menzilidir.  Allah  teala  bu  ayetin  ardindan 
halleri  tamtarak  §oyle  demi§tir:  ‘Onlara  elgilerimiz  a(ik  kamtlarla  gelmi§- 
tir.  Sonra  onlarin  biiyiik  kismi  yeryiiziinde  ta$kinhk  etmi§tir.,m  Oyleyse 
giinahkarlarin  imani  demek  olan  tovbe  ve  onun  gereklerini  a^iklayalim. 
§oyle  ki:  Asil  iman,  Allah’in  insanlari  iizerinde  yarattigi  fitrattir.  Bu,  in- 
sahlarin,  misak  alirken,  Allah’in  birligi  hakkindaki  tanikliklaridir.  Do- 
gan  herkes,  bu  misak  iizere  dogar.  Fakat  bu  cisimle  dogayla  sinirlanmi§ 
bir  halde  unutma  yerine  geldiginde,  Rabbi  kar§isinda  bulundugu  du- 
rumu  bilememi§  ve  (verdigi  sozii)  unutmu^tur.  Bu  kez  insan,  teorik 
ara§tirma  imkanina  kavu§tugunda,  yaraticisinin  birligini  gosteren  kanit- 
lan  araftirmaya  gerek  duymu^tur.  Bu  dereceye  ula§madiginda  ise,  ebe- 
veymne  uyar.  Ebeveyni  miimin  iseler,  Allah’in  birligi  hakkindaki  inanci 
taklit  yoluyla  onlardan  ahr.  Ebeveyni  ba§ka  bir  din  iizere  ise,  onlara  ka- 
tilir.  Kim  taklit  ederek  iman  ederse,  imamni  delillerden  elde  eden  kim- 
seye  gore,  daha  giivenli  ve  daha  saglamdir.  Bunun  nedeni  -soz  konusu 
ara§tirmaci  zeki  ve  yetenekli  birisiyse-  delillerine  hayref  ve  ku§kunun 
girme  ihtimalidir.  Dolayisiyla  boyle  biri  itimat  edebilecegi  kesin  bir  ka- 
naat  bulamaz  ve  boyle  biri  hakkinda  korkulur.  Allah’a  imanmi  ebevey- 
ninden  veya  teorik  ara^tirmasindan  veya  i^inde  bulundugu  toplumdan 
kazandigi  §irk  oncelerse,  bu  iman  onun  misak  halindeki  imanmin  ta 
kendisidir.  Sadece  kul  ile  imam  arasmda  §irk  perdesi  adeta  goz  ile  giine§ 
arasmda  perde  olan  bulut  gibi  girmi§tir.  Bulut  ortadan  kalktigmda  ise, 
giine§  tekrar  goriindiigii  gibi  aym  §ekilde  firkin  ortadan  kalkmasiyla 
imanin  kula  goziikmesi  de  boyledir.  Qimkti  mii§rik  de  Allah’m  varligmi 
kabul  etmektedir. 
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§oyle  diyebilirsin:  Deist’in  (muattil)  durumu  nedir  peki?  Acaba  bu 
esnada  onun  imam  var  midir,  yoksa  onun  durumu  da  mii§rikin  durumu 
gibi  midir?  §oyle  deriz:  Deist,  imana  mu§nkten  daha  yakindir.  Qiinkii 
her  insanm  varhgmda  mahiyetini  bilemedigi  bir  §eye  dayanmasi  ka$i- 
nilmazdir.  Deist’e,  dayandigi  kimsenin  ‘Allah’  oldugu  soylenir.  Bunu 
ogrendikten  sonra,  deist  i^in  ‘acaba  bir  midir,  yoksa  birden  fazla  midir’ 
diye  bir  ku§ku  ortaya  ^lkarsa,  birnu  ya  ara§tirmasi  gerekir  veya  birleyen- 
lerden  inandigi  bir  kimseyi  taklit  etmesi  gerekir.  Oyleyse  (fitratta  bu- 
lunmayip  da)  yeni  ortaya  91km  i§  bir  iman  yokmr!  Aksine  iman,  biitiin 
miiminlerin  kalbine  yazilmi§tir.  Bedbaht  miiminde  bu  iman  ortadan 
kalkarsa,  kalkan  §ey,  Mabud’un  varligi  degil  birligi  hakkindaki  inan^tir. 
Mutluluk  ise  tevhidin  varhgma  bagli  iken  ebedi  bedbahdik  tevhidin 
yokluguna  baglidir.  'Ey  iman  edenler 5185  ayetinde  bu  misaka  i§aret  vardir. 
‘Iman  ediniz.’  Yani  katimizdan  size  gelen  peygamberin  sozune  iman 
ediniz.  Onlarda  iman  bulunmasaydi,  bu  ozellikle  nitelenmezlerdi. 

Amellerin  bu  menzille  ili§kisine  gelirsek,  bu,  ortaya  koydugumuz 
tarzdadir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ben  giizel  ahlaki  ta- 
mamlamak  iizere  gonderildim.’  Giizel  ahlak  ise  goreli  bir  takim  ameller 
ve  hallerdir.  ^iinkii  giizel  ahlakin  bulundugu  insanlar  iki  haldedir;  hiir 
ve  kole.  Nitekim  ahlak  da  oviilmii§  ve  kmanmi§  diye  iki  kisma  ayrilir. 
Birinci  kisim  giizel  ahlak  iken  oteki  bayagi  ahlak  diye  isimlendirilir. 
Karfilarmda  giizel  ve  bayagi  ahlakin  yerine  getirildigi  kimseler,  iki  ki§i 
ve  bir  ki§idir.  Bir  olan,  Allah’tir.  iki  ki§i  ise,  kendinin  kar§inda  yabanci 
haline  getirdigin  nefsin  ile  ba§kalaridir.  Ba§kalari,  Allah’in  di§indaki 
herkestir.  Allah’in  di§indaki  herkes  -ki  sende  ona  dahilsin-  iki  kisma  ay- 
rilir;  unsurdan  olu§anlar  ile  unsurdan  olu§mayanlar.  Unsurdan  olu§an- 
lar  kar§isinda  yaratiklarin  davrani§i  duyusaldir.  Unsurdan  olu§mayanla- 
nn  kar§isindaki  davram§  ise,  manevidir.  Buna  gore  ahlak  diye  ifade  edi- 
len  ameller  ise  iki  kisma  ayrilir.  Birinci  kisim  salih  amellerdir.  Bu  kisim, 
giizel  amellerdir.  Diger  kisim  ise  degersiz  ve  bayagi  ahlaktan  ibaret  olan 
salih  olmayan  amellerdir.  Allah  teala  birinci  kisim  hakkinda,  ‘ve  salih 
amel’186  demi§tir.  Salih  olmayan  amel  haklunda  ise,  ‘hakkinda  bilgin  ol- 
madigi  konuda  soru  sorma  (istekte  bulunma),  cahillerden  olmamani  tavsiye 
ederim’187  buyurdu.  Allah  ona  edep  ogretti.  Edebin  bir  geregi  de,  bil- 
mediginin  bilgisini  sormaknr.  Ogrendiginde  ise,  §efaat  edecek  kimse- 
lerden  ise,  onun  adina  §efaat  diler.  §efaat  edilecek  kimselerden  degil  ise, 
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hakkinda  dilekte  bulunmaz.  Fakat  babalik  merhameti  kendisine  baskin 
gelmi§tir.  Bu,  dogal  ve  unsur  kaynakli  bir  §efkattir  ve  onu  bulundugu 
yerden  ba§ka  bir  yere  sarf  etmi§  olur.  Allah  ise,  bu  davranifin  bilgisizle- 
rin  ozelliklerinden  oldugunu  bildirmi§tir.  Bilgisizlikten  bir  hayir  mey- 
dana  gelmez.  Nitekim  bilgiden  de  bir  kotiiliik  meydana  gelmez.  Oyley- 
se  Hz.  Peygamber’in  ‘giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonderildim’  ha- 
disi,  onlarin  mahiyetini,  nerede  kullanilacaklanni  ve  nasil  kullamlacakla- 
rim  a^iklamayi  hedefler.  Bilmelisin  ki,  bunlarla  yiikiimlii  kimse,  daha 
once  de  belirttigimiz  gibi,  hiir  ve  kole  (olmak  iizere)  iki  ki§idir.  Bu  bag- 
lamda  kolenin  bunlardan  bir  payi  oldugu  kadar  hiir  kimsenin  de  bir  pa- 
yi  vardir.  Ahlaki  Allah’a  tamlama  yaptiginda,  Allah’in  di§indaki  herkes 
O’nun  kolesidir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  c Goklerde  ve  yerde  bulunan 
herkes  istisnasiz,  kul  olarak  Rahman’a  gelir.,ISS  Ahlaki  birbirlerine  izafe  et- 
tiginde  ise,  ahlak  hiir  ve  kolelerde  bulunur.  Bu  baglamda  once  kolenin 
ahlaktan  payina  deginmek  gerekir.  Bilmelisin  ki,  genel  anlamda  efendi, 
farz  kilar,  haram  eder,  yasaklar  ve  emreder.  Ku§kusuz  mubah  kilmiftir 
ve  bu  iyiliktir.  Tercih  etmi§tir  ve  te§vik  etmi§  ve  mendup  yapmi§tir.  Bu- 
rada  altinci  bir  smif  yoktur.  Efendinin  -ki  Allah’tir-  emriyle  zorunlulu- 
gun  iliftigi  her  amel  veya  amele  te§viki  yerine  getirmek,  Allah  ve  kendi 
nefsin  kar§ismda  giizel  ahlakin  bir  par^asidir.  Bu  durum,  amelin  vacip 
olmasi  durumunda  boyledir.  Te§vik  edilen  bir  amel  ise,  kendi  nefsin 
kar§isindaki  bir  giizel  ahlalctir.  Bu  amel  bankas ina  bir  yarar  saglamayi  da 
i^eriyorsa,  bankas ina  kar§i  giizel  ahlak  demektir.  Boyle  bir  ozellikteki  bu 
ahlaki  terk  etmek  ise  bayagi  ahlak  sayilir.  Mekruhluk  veya  yasaklamamn 
ilgili  oldugu  ameldeki  taksim,  vacip  veya  te§vik  edilen  kisimlarda  da  ay- 
m §ekilde  yapilir.  Boyle  bir  davram§i  terk  etmek,  giizel  ahlakin  geregi 
iken  onu  yapmak  ise  bayagi  ve  kotii  ahlaktir.  Terk  etmek  ise,  ruhani  bir 
ameldir,  yoksa  cisimsel  bir  amel  degildir.  ^iinkii  onun  di§ta  varhgi  yok- 
tur. 

Se^ime  birakilan  amele  gelirsek,  bu  kisim,  mubahlardir.  Bu  kismm 
yapilmasi,  diinyada  -ahirette  degil-  kendi  nefsine  kar§i  giizel  ahlaki  ye- 
rine getirmek  demektir.  Bu  amele,  onu  dince  mubah  sayilmasi  i^in 
yapma  niyeti  de  eklenirse,  bu  kez  Allah  kar§isinda  ve  diinyada  ve 
ahirette  kendi  nefsine  kar§i  giizel  ahlakin  bir  par^asi  olur.  Aym  durum, 
bu  taksimde  mubahm  terk  edilmesiyle  ilgilidir.  Oyleyse  biitiin  kisimlar 
koleyle  ilgilidir.  Mubah  kismi  ise,  hiir  olanla  ilgilidir.  Mekruh  ve  te§vik 
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edilen  kisun  ise,  hiir  ile  ilgilidir.  Bu  kisimda  -ger^ek  olmasa  da-  bir  kul- 
luk  kokusu  bulunur.  Boylelikle  bu  menzil  bedbahthk  ve  mutluluk  men- 
zillerini  smirlami§  ve  onlari  a^iklami^  oldu.  Yani  onlari  nereden  ogrene- 
cegin  sana  a^iklandi.  Bu,  senin  iizerinde  bulundugun  §eriatin  bilgisidir. 
Insan  davetin  kendisine  ula§madigi  kimselerden  ise,  ona  gore  giizel  ah- 
lak,  aklin  ortaya  koyduklaridir.  Akil  amacin  ve  kemalin  varligi  ve  miza- 
ca  yatkinliga  gore  onlari  belirler.  Buna  ornek  olarak,  iyilik  yapana  te- 
§ekkiir  etmenin  dine  ve  akla  gore  giizel  ahlak  olmasini  veya  iyilige  nan- 
korliigiin  dine  ve  akla  gore  kotii  ahlak  olmasini  verebiliriz.  Allah  insani 
ancak  yapabilecekleriyle  yiikiimlii  tutmu§tur.  Davetin  ula§ip  ula§mama- 
si  birdir,  ^iinkii  §eriatin  ger^ekte  onlarm  yerine  getirilmesinde  bir  hiik- 
mii  vardir  ve  kotii  ahlaki  yerine  getirdiginde  affedilir.  C^iinkii  davet 
kendisine  ula§mami§tir.  Bu  durumda  bagi§lamak  da,  Hakka  ait  giizel 
ahlakin  bir  yoniidiir.  Binaenaleyh  Hak,  kula  gore,  giizel  ahlakta  daha 
onceliklidir.  Hatta  giizel  ahlak  ger^ekte  O’na  ait  iken  kulda  Hakkin  ba- 
§anya  erdirmesinin  inayetiyle  bulunur. 

Bu  menzille  ilgili  erdemlerden  birisi  de,  iyilik  yapana  te§ekkiir  hu- 
susunda  yardimla§mak,  belayi  verenden  belayi  alma  hususunda  yardim- 
la§maktir.  Oyle  ki  kendisinden  belanm  kaldinlmasi  i^in  ancak  belayi 
kendisine  indirene  siginir  ki  o da  Allah’tir.  Onu  ba§kasina  indirirse,  bu 
davram§,  kotii  ahlaka  girer.  Allah  ile  indirirse,  giizel  ahlaktir.  Kul  her 
iki  halde  belanm  kendisinden  kaldinlmasmi  ister.  Bela  ise,  sadece  ve  sa- 
dece  aciyi  hissetmesi  ve  bulmasmdan  ibarettir.  Bu  makamda  yol  ehlinin 
biiyiik  kismi  yanilmi§  ve  belalar  kar§ismda  kendilerini  Allah’a  §ikayetten 
ahkoymu§lardir.  Bu  konudaki  ku§kulari,  §oyle  demeleridir:  ‘Bizde  icra 
ettigi  hususta  kendisine  kar§i  gelemeyiz.  ^iinkii  §ikayet  etmek,  Al- 
lah’tan  razi  olma  haline  etki  eder.’  Onlara  §oyle  denilir:  ‘Riza  sadece 
kendisini  hissetmek  ve  kaldirilmasim  istemeyerek  ger^ekle^mi^tir.  Riza 
bu  demektir.  Yoksa  belanm  devam  etmesi  gerekmez.’  ^iinkii  nefs,  aci- 
nin  varligmi  naho§  kar§ilar.  Bu  nedenle  belayi  Caci’  diye  ifade  ettik  - 
yoksa  sebebini  degil-.  Kula  yaki§an  §ey,  kendisine  indirdigi  belayi  kal- 
dirmasmi  Allah’tan  istemektir.  (Jiinkii  bu  bela,  Allah’in  fiilini  naho§ 
kar§ilamasma  yol  a^ar  ve  dogal  olarak  onu  naho§  kar§ilamasi  zorunlu- 
dur.  ^iinkii  a^i,  ozii  geregi  kendi  hiikmiinii  zorunlu  kilar.  Belanm  indi- 
rilmesinde  fail  Allah’tir.  Oyleyse  aciyi  naho§  bulmak,  onu  doga  geregi 
naho§  bulmayi  da  i^erir.  Qinkii  acmm  hiikmiinii  onun  varligi  gerekti- 
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rir.  Aci  ise,  kendisi  nedeniyle  var  olmami§,  onu  bu  kulda  Allah  var  et- 
mi§tir.  Boylelikle  naho§  bulmak,  hal  ve  ^erme  yoluyla,  ilahi  mertebeye 
yonelmiftir.  Bu  nedenle  biiyiikler,  ‘Rabbim!  Bana  zarar  temas  ett i’189  de- 
mi§lerdir.  Bunun  yarn  sira,  §imdiki  zamanda  gergekle^mesi  istenmeyen 
§eyin  gelecekte  de  ger9ekle§memesini  istemek  ogretilmif  ve  §oyle  de- 
nilmiftir:  ‘Bize  gucumuzun  yetmedigi  $eyi  yukleme.’190  Ilahi  kahra  kar§i  di- 
renmek  de  kotii  ahlakla  ilgili  oldugu  gibi  kulun  efendisinin  herhangi  bir 
emrine  direnmesi  kotii  ahlak  kapsamindadir.  Qiinkii  boyle  bir  davranif, 
kulluk  ozelliklerinden  degildir.  Zayif  oldugunda  miimin,  bu  hususta 
karde§inden  yardim  isterken  karde§inin  de  ogretme  ve  destekleme  yo- 
luyla yardim  etmesi  gerekir.  C^iinkii  ‘mumin  kardefiyle  90k  olandir.’  in- 
san  tek  ba§ina  kaldiginda,  bela  kendisine  agir  gelir.  Bir  yardimci  buldu- 
gunda  ise,  rahadar  ve  sikiritiya  direnir,  yiikii  azahr.  Boylelikle  miimin 
karde§i  tasasmda  kendisine  kulak  vererek  ona  yardimci  olur.  Boyle  biri, 
diiriist  ve  dogru  sozlii  dosttur.  Nitekim  bir  misrada  §oyle  denilir: 

Dostum  gamlarimi  bdlu$endir 
Benim  du$manim  onun  da  du$mamdtr 

Ba§ka  bir  §air  ise  §oyle  demi§tir: 

Agir  bir  yiiku  pay  edersen 
Insanlarin  boynuna,  hafifler 

Boylece  bu  menzilin  i9ermi§  oldugu  hususlari  ana  hadariyla  zikret- 
tik  ve  sozii  uzatmak  korkusuyla  ayrmtiya  inmedik.  Bazi  hususlari  a9ik- 
ladik,  bazilarmi  biraktik.  Allah  izin  verirse,  biitiin  menzillerde  boyle  ya- 
pacagiz.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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iKi  YUZ  SEKSEN  iKiNCI  BOLUM 

Musevi  Mertebeden  Oliileri  Ziyaret  Menzili  ve  Sirlan- 

nin  Bilinmesi 

Ruhlarimiz  zatlarim  bilmezse 

Bilgisizlik  oliim,  cisimler  ise  kabir 

Bilirlerse,  ha$ir  orda  ger(ekle$mi}tir 

Bu  nedenle  dirili$  tamamdxr 

Bilgi  nur  He  karanhk  arasmda 

Bunun  di$mdaki  her  soz,  yalanl 

Bilmelisin  ki,  oliim,  ruhun  duyusal  canliliginin  kendisiyle  ger^ek- 
le§tigi  bedenden  ayrilmasidir.  Oliim,  bir  araya  gelmekle  -ki  bu  hayatin 
nedenidir-  nitelenmi§  olduktan  sonra  o ikisine  ili§ir.  Aym  §ekilde  nefsin 
oliimii  de  bilginin  olmayi§la  ger^ekle§ir.  §oyle  diyebilirsin:  Allah’i  bil- 
mek,  ili§en  bir  §eydir  ve  nefislerin  hayati  demektir.  Bilgisizlik  ise,  bilgi- 
den  once  sabittir.  Kendisinden  once  bir  bilgi  gelmemi§  iken  bilgisiz  na- 
sil  oliim  ile  nitelenebilir?  §oyle  deriz:  Ku§kusuz  Allah’i  bilmek,  Allah’m 
kendilerini  kendilerine  kar§i  §ahit  tutugu  misak  esnasinda  her  insamn 
nefsine  i5lemi§tir.  Insan  nefisleri  dogal  bedenlerde  ya§amaya  ba§ladikla- 
rinda  ise,  Allah’i  birlemeyle  ilgili  bilgileri  kendilerinden  ayn§mi§,  boyle- 
likle  nefisler  Allah’i  birlemeyi  bilmemek  haliyle  olii  olarak  kalmi§lardir. 
Bundan  sonra  Allah  bazi  nefisleri  Allah’m  birligini  bilmeyle  canlandir- 
mi§  iken  varligmi  bilmeyle  ise  hepsini  canlandirm^tir.  (^iinkii  Allah’m 
varligim  bilmek,  aklm  zorunlu  hiikiimlerinden  birisidir.  Bu  nedenle  ne- 
fisler old  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Olii  iken...’m 
Yani,  Allah’i  bilme  ruhunu  kendisinden  almasi  nedeniyle  olii  olan  kimse 
demektir.  ‘Sonra  hendisine  hayat  verdik  ve  kendisiyle  insanlar;m  arasmda 
yurudiigu  bir  nur  verdik.'192  Boylelikle,  ahirette  dirili§le  birlikte  tekrar  be- 
denlerine  dondiiriilecekleri  gibi,  bilgisini  kendisine  dondiirdii  ve  onunla 
hayat  buldu.  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  denilir:  ‘Karanliklarda  yiiruyen 
kimsenin  ornegi.’193  Burada  kendisiyle  insanlarin  arasmda  yiiriidiigii  ve 
hayatin  ta  kendisi  olan  nurun  kar§iti  karanhk  kast  edilmektedir.  Oyleyse 


On  Dokuzuncu  Sifir  137 


hayat,  varligi,  yani  Allah’in  varligin  ikrar  etmek  demektir.  Yaratilmi§ 
bilgi  ise,  Allah’in  birligini  bilmek  demektir.  Karanliklar  ise  Allah’in  var- 
ligim  bilmemek  demektir.  Bu  nedenle  Allah  teala  bizden  misak  alman 
ayette  sadece  varligim  zikretmi§,  birligini  zikretmemi§tir.  Misakta  birli- 
ge  deginilmeden  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim,  on- 
lar  da  evet  Rabbimizsin,m  dediler.  Boylelikle  rabligi  kabul  ettiler.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  O’nun  efendileri  oldugunu  kabul  ettiler.  Bazen  kole,  ortak- 
hk  hukmiiyle,  iki  efendinin  rniilkii  olabilir.  Bu  durumda  hangi  efendi 
kendisine,  ‘ben  senin  rabbin  degil  miyim?’  derse,  onun  ‘evet,  Rabbim- 
sin’  demesi  ve  dogrulamasi  gerekir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Onaylama 
ve  ikrar,  Allah’m  varligim  rab  olarak,  yani  kendisinin  sahibi  ve  Rabbi 
kabul  etmesiydi.  Bu  nedenle  Allah  teala  ayetin  devaminda  ‘ kendisine  ha- 
yat verdigimiz ,19S  demi§,  fakat  bununla  yetinmeyerek  ‘ona  kendisiyle  in- 
sanlarin  arasmda  yiiriidugu  bir  nur  yarattik ,,9t  buyurmu§tur.  Burada  kast 
edilen,  Allah’in  birligini  bilmektir.  (^iinkii  insan  adina  ustiinliik  ve  mut- 
lulugun  ger$ekle§tigi  bilgi  bu  bilgidir.  Bunun  di§indaki  bilgi  ise,  bu 
yerde  o bilginin  yerini  alamaz.  Artik  soyledigimizi  iyice  dii§iin!  Ku§ku- 
suz  ki  nefislere  oliimun  gelmesinin  daha  onceki  bir  hayattan  (Allah’in 
varligmi  bilmek)  kaynaldandigini  ogrenmi§  oldun.  (^iinkii  bliim,  canliya 
gelebilecegi  gibi  dagilma  da  bir  araya  gelmeden  sonra  olabilir. 

Bunu  ogrendikten  sonra,  bilmelisin  ki:  Bu  menzilin  ozelliklerinden 
birisi  de,  ^okluk  iie  bir’i  bilmenin  mumkiin  olmadigim  ogrenmektir. 
^iinkii  onun  gordugii  §ey,  ^okluktur.  §oyle  ki:  Ruh  kendisini  ^okluk  ve 
niceligin  yeri  olan  bedenle  birlikte  dii§iinebilir  ve  hi^bir  zaman  kendini 
yalmz  goremez.  Bununla  birlikte  o,  kendiliginde  boliinmemi§tir.  Ruh 
insanligmi  ancak  cismin  varhgiyla  birlikte  bilebilir.  Bu  nedenle  tani- 
mmdan  ve  halcikatinden  soruldugunda  §oyle  der:  ‘Beslenen,  duyumsa- 
yan  ve  dii§iinen  bir  cisim.’  i§te  bu,  insanin  hakikati  ve  kendisine  ait  oz 
tammidir.  Insan  olu§u  soruldugunda  her  zaman  bu  ^okluk  tammmda 
zikredilir.  Oyleyse  ruh  zatindaki  birligini  bilemez.  O,  hakikatin  tekligini 
degil,  cinsin  birligini  bilebilir.  Kendiliginde  bir  oldugu  hakkinda  kaza- 
nimla  elde  ettigi  bilgi  ise,  zevk,  mu^ahede  ve  ke§fe  dayali  bir  bilgi  degil, 
teorik  ara§tirmaya  ve  fikre  dayali  bir  bilgidir.  Aym  fekilde  Allah’i  bil- 
mek de,  ilahligin  birligini  -yoksa  zatan  birligini  degil-  bilmek  demektir 
ki  onun  isimlendirileni  Allah’tir.  (^unkii  zatin  bilinmesi  kesinlikle 
mumkiin  degildir.  Oyleyse  Allah’in  birligini  bilmek,  mu§ahede  ve  ke§fe 
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dayali  bir  bilgi  degil,  fikre  dayaii  bir  delildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  birligi 
bilmek,  h^bir  zaman  zevk  olarak  ger^eklefmez  ve  onun  sadece  merte- 
belerle  ilgisi  vardir.  Manevi  nitelikler,  insanlarin  onlar  hakkindaki  gorii§ 
ayriliklari  ve  tanim  ve  hakikat  bakimmdan  onlarin  kendiliklerindeki 
farklxiiklari  ve  birinin  oteki  olmadigi  rivayetlerde  zikredilmi§  iken,  zatin 
birligi  nasil  olabilir  ki?  Bu  durum  hem  akla  hem  §eriata  gore  boyledir.  ' 

§onra,  Allah  eli,  gozii,  ayagi,  parmaklan  ve  benzeri  §eyleri  zikret- 
miftir.  Biitiin  bunlar,  zatm  birligiyle  9eli§en  §eylerdir,  halbuki  uluhiye- 
tin  birligiyle  ^eli^mezler.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  §u  hadisi  hak- 
kinda  tarti§ma  olmuftur:  £iki  halifeye  biat  edildiginde,  otekini  oldiirii- 
niiz.’  Qiinkii  mertebenin  birligi,  ikinciyi  kabul  etmedigi  gibi  aym  za- 
manda  ortakligi  da  kaldirmaz.  Qunkii  ama^lanan  §ey,  bozulma  degil, 
diizelmedir,  yok  etme  degil,  var  etmedir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Gdk  ve  yerde  iki  ilah  bulunsaydi,  bozulurlardi.’197  Boylelikle  ilah’i  bir- 
lemi§  ve  ‘Ilah’in  zati  b6liinmii§  olsaydi,  yer  ve  gok  bozulurdu’  deme- 
mijtir.  Allah  boyle  bir  §eye  deginmemi§tir.  Kelamcilara  gore  ilah,  zada- 
rin  bir  toplamidir.  ^iinkii  nitelikler  (onlara  gore),  Hakkm  zati  ile  var 
olan  mevcut  hakikaderdir.  Allah  ancak  toplam  ile  birlikte  ilah  olmu§tur. 
Oyleyse  onlarm  iddia  ettikleri  tevhit  nerede  kalmiftir?  Akilci  filozoflara 
gore  de  ilah  nispederin  bir  toplamidir.  Oyleyse  bu  anlayi§ta  birlik  nere- 
de kalmi§tir?  C^iinkii  onlar  Ilah’i  bilgi,  hayat,  kemalinden  mudu  olma  ve 
sevinmek  gibi  nispederle  nitelemiflerdir.  Oyleyse  insafla  dii§iinursen, 
birlik,  duyulan  bir  soz,  ger9ek  bir  isimlendirileni  olmayan  bir  addir.  O 
halde,  ilahliginda  bir  olan  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur.  O,  ilahligmda  ve 
kendisiyle  didi§en  ve  fiillerinde  ise  O’na  ortak  olmaya  9ah§an  kullarim 
kahredendir.  Bu  iki  smifin  di§mdakiler  i9in  ise  Allah,  Bir  ve  Bagi§layan- 
dir. 

Bunu  ogrendikten  sonra,  artik  bu  9okluk,  Allah’m  birliginden  seni 
perdelememelidir.  Biz  sana  sadece  tevhidinin  neyle  ilgili  oldugunu  a9ik- 
ladik  ve  kendiliginde  zatm  birligine  deginmedik.  ^iinkii  zat  hakkmda 
dii^iinmek  dince  yasaklanmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Allah’m  zati  hakkmda  dii§unmeyin.’  Allah  teala  ise  §oyle  buyurur:  ‘ Al- 
lah sizi  kendisinden  sakindirir.’198  Yani  kendisi  hakkmda  dii§iinup  onun 
hakkmda  §oyle  veya  boyle  bir  hiikiim  vermekten  sizi  sakindirir.  Halbuki 
ilahlik  hakkmda  konu§mak  veya  onun  fikir  giiciiyle  idrak  edilmesi  ya- 
saklanmami§tir.  Onun  kendiligi  bakimmdan  mii§ahede  edilmesi  ise,  Al- 
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lah  ehline  gore,  imkansiz  sayilmiftir.  Onun  sadece  kendilerinde  zuhur 
ettigi  mazharlari  vardir  ve  kullar  bu  mazharlari  goriirler.  Ku§kusuz  ki 
§eriatlar  bunu  zikretmi§tir.  Bizim  Allah  hakkindaki  bilgimiz,  tenzih  ni- 
teliklerini  veya  fiil  niteliklerini  bilmekk  sinirlidir.  Allah’in  zati-olumlu 
bir  niteligini  bildigini  iddia  edenin  iddiasi  bo§  bir  iddiachr.  (^iinkii  boy- 
le  bir  nitelik  zati  sinirlar,  halbuki  zatin  srniri  ve  tanimi  yoktur.  Bu,  ale- 
me  kapatilmi§  bir  kapidir.  Bu  kapimn  a^ilmasi  mumkiin  degildir  ve  o 
kapinin  bilgisi  Allah’a  kalmi^tir.  Hz.  Peygamber’in  bir  hadiste  bildirdi- 
gine  gore,  Allah’in  kendisi  hakkinda  kendisine  ozgii  bilgisi  vardir.  Ha- 
diste §oyle  denilir:  ‘Allah’im!  Kendini  isimlendirip  de  kullarindan  biri- 
sine  bildirdigin  veya  gaybinin  bilgisinde  kendine  ayirdigin  biitiin  isim- 
lerinin  (hurmetine)  senden  isterim.’  Oyleyse  Allah  kadnda  sadece  ken- 
disinin  bilebildigi  isimleri  vardir  ve  bu  isimler  O’na  doner.  Ku§kusuz 
‘kendine  ayirdigin’  ifadesiyle,  yaratiklardan  herhangi  birisinin  onlan 
bilmesi  imkansiz  sayilmi§tir.  Allah’m  isimleri,  ozel  isim  veya  donuk 
isimler  degillerdir.  O’nun  isimleri,  ovgii,  metih  ve  sena  i^in  verilmi§ 
isimlerdir.  Bu  nedenle  anlamlanndan  hareketle  ‘giizel’  isimler  olmu§lar- 
dir.  Kinama  veya  ovgii  tarzinda  verilmeden,  sadece  gosterdikleri  varlik- 
lara  i§aret  eden  ozel  isimler  ise  boyle  degildir.  Bize  gore  bu  isimlerin  en 
biiyiigu,  Allah  ismidir.  Bu  isimde  ortaklik  gcr^ekle^mez.  Oyleyse  zata 
ait  tevhidi  ogrenmi§  oldugunu  iddia  eden  insanin  soziinde  tevhit  riere- 
de  kalmi^tir?  Halbuki  $eriat  veya  akil  veya  ke§if  onun  adina  boyle  bir 
tamklik  yapmami§tir.  Halbuki  bunlarin  di§inda  bir  (bilgi  kaynagi)  yok- 
tur ve  onlar  giivenilir  kaynaklardir.  Bunlarin  difinda  bir  hiikiim  nasil 
verebilirsin?  Oyleyse  oluleri  ziyaret  etmekle  ilgili  seni  yukiimlii  tuttugu 
i§e  sank  Bu,  onlara  katilmak  ve  onlarin  yollarim  takip  etmek  demektir. 
Bu  yol,  kendiliginde  bulundugu  hal  iizere,  ger$egi  ogrenemeyecegini 
itiraf  demektir.  Biz  sadece  yakinlik  bildiren  fiilleri  kullanmaktayiz  (ne- 
redeyse, sanki  oldu  vb.).  Bu  fuller  ‘kade  (ola  yazdi)’  ve  karde§leridir.  Bu 
baglamda  §oyle  denilir:  ‘Damat  neredeyse  emir  oldu.’  Halbuki  ger^ekte 
emir  degildir.  ‘Zeyd  neredeyse  haci  oldu.’  Yani  haci  olmaya  yakla§ti.  Al- 
lah teala  ise  §oyle  buyurmuftur:  ‘Elini  gikardiginda,  neredeyse  onu  gore- 
medi.” 99  Boylelikle  onu  elini  gormemekle  ve  kendisini  gormeye  yakla§- 
mamakla  nitelemiftir.  (Jiinkii  ayette  ge$en  ‘lem  (olmadi)’  edatinin 
‘yekadii  (neredeyse  oldu)’  kelimesinin  ba§ina  gelmesiyle  yakinlik  orta- 
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dan  kaldirilmi§tir.  Bu  edat,  muzari  fiillerin  ba§ina  gelerek  onlari  olum- 
suzlayan  ve  kesin  olumsuzluk  bildiren  bir  edattir. 

Zecr  ve  rada  ilmi  (yasaklama  ve  engelleme  bilgisi)  de  bu  menzille 
ilgilidir.  Bu  durum,  Hakkin  zatmi  bildigini  iddia  eden  kimseye  kar§idir. 
Boyle  birisine  bildigini  iddia  ettigi  husustald  bilgisizligi  ancak  ahiret 
hayatmda  goziikur.  Boylece  ahirette  i§in,  bildigine  inandigmdan  ba§ka 
tiirlii  oldugunu  ve  diinyada  ve  ahirette  bilgisiz  oldugunu  ogrenir.  Allah 
teala  §oyle  buyurur:  ‘Hesap  etmedikleri  §ey  Allah’tan  kendilerine  goriin- 
dii.mo  Burada  genel  ifade  kullanmi§tir.  Boylelikle  her  gruba,  inandigi  bir 
§eyin  inandigmdan  farkli  oldugu  ahirette  goziikiir.  Ayette  olumsuzla- 
manin  acizlikle  mi  yoksa  zlddini  bilmekle  mi  ger^elde^tigine  ise  degi- 
nilmemi§tir.  Her  iki  durum  da  ahiret  hayatmda  ger$ekle§ecektir.  Soz 
geli§i  giinahkar  olup  tovbe  etmeden  olenler  hakkinda  tehdidin  gerekle- 
§ecegine  inanan  kimseyi  Allali  kiyamet  giinii  bagi§lar.  Bu  durumda  soz 
konusu  ki§i  i^in  Allah  tarafmdan  giinahin  bagi§lanmasi  ve  cezalandiril- 
manin  ortadan  kalkmasi  gibi  beklemedigi  bir  §cy  ortaya  c^ikar.  Oyleyse 
her  gruba  Allah  katmdan  istedigi  §ey  goziikecektir.  Oyleyse  bilgi  ger- 
^ekte  kesin  bilgi  olsaydi,  (ahirette)  degi§mezdi.  Bilgi  sadece  bir  zan  ve 
tahminden  ibarettir  ve  sahibinden  bilgi  suretiyle  perdelenmi§  ve  bu  ne- 
denle  de  sahibi  bildigini  iddia  etmiftir.  Hak  ise  ona  ‘sen  zannetmektesin 
ve  var  saymaktasin’  der.  O makam  nerede,  bu  makam  nerede?  Binaena- 
leyh  her  §ey  bilinmez,  her  §eyin  de  cahili  olunmaz.  Oyleyse  bilginlerin 
en  bilgilisi,  neyi  bildigini  bilen  ve  ne  bilmedigini  bilendir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Sana  ovgiiyu  sayamam!’  Ku§kusuz 
ki  Hz.  Peygamber  ortada  ihata  edilemeyen  bir  durum  oldugunu  bil- 
mekteydi.  Hz.  Ebu  Bekir  ise  §oyle  der:  ‘Idrake  ula§maktan  acizhk,  bir 
idraktir.’  Yani  idrak  edilmeye  imkan  vermeyen  bir  §ey  oldugunu  idrak 
etmi§tir.  Oyleyse  bu,  (bir  yoniiyle)  bilgidir  (bir  yoniiyle  de)  bilgi  degil- 
dir.  Kiyamet  giinii  insan,  idrak  etmi§  oldugunu  zannettigi  §eyi  fikir  gii- 
ciiniin  idrak  etmekten  aciz  oldugunu  ogrenir.  Fakat  o,  kendini  sarsan 
ate§  nedeniyle,  fikriyle  azap  goriir.  (J^iinkii  §eriatm  delili  onun  iizerinde- 
dir.  Qiinkii  §eriat  hakkmda  dii§iinmesi  gereken  §eyi  kendisine  bildirmi§ 
ve  a$iklami§ti.  Nitekim  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Arkada$lannda  delilik 
olmadigim  du§unmezler  mi?’201  Ba§ka  bir  ifadeyle  peygamberi  tammaya 
delil  ile  ula§ilir.  Bu  ayetten  Allah’m  peygamberine  -iddiasim  dogrula- 
yan-  bir  delil  verdigi  sonucu  <pkartihr.  Boyle  olmasaydi,  Allah  teala’mn 
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‘Dufiinmezler  mi?™2  ayeti  dogru  olmazdi.  Qiinkii  dii§unme  ancak  Allah 
katindan  gelen  bir  peygamber  dogrulugunu  gosteren  delil  hakkinda 
olabilir.  Delil,  incelenen  ve  medlule  ula§tiran  §eydir.  Deliller  ortaya  ko- 
nulmu§  olmasaydi,  akillilara  du^iinmek  emredilmez  ve  boyle  bir  §ey 
kendilerinden  istenmezdi.  Aym  §ey  akillilarin  Allah’i  bilmesinde  ge^er- 
lidir.  Allah  teala  bir  takim  durumlari  zikrettikten  sonra  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Kuftusuz  bu  konuda  du$utien  bir  topluluk  if  in  ayetler  vardir.’203 
Oyleyse  insan  fikriyle  fikrin  sinirini  a§arak  hakkinda  dii^iinmesi  uygun 
olmayan  bir  hususta  dii§undiigunde,  kiyamet  giinii  fikrinin  ate§iyle 
azap  goriir. 

Sonra,  hakkinda  dii§unmenin  emredilmedigi  hususlarda  dii§iin- 
mek,  insani  Allah’in  kendisine  vermi§  oldugu  nimedere  kar§i  O’na  §iik- 
retmekten  ah  koyar.  Boylelikle  iki  azap  sahibi  olur:  Birincisi  gereksiz 
bir  hususta  diifunmenin  azabi,  oteki  ise  kendisine  verilen  nimete  kar§i 
§iikriin  olmayi§indan  kaynaklanan  azap.  Bilgi  nimetinden  daha  biiyiik 
bir  nimet  yoktur.  Allah’in  nimederinin  nedenleri  sayisiz  olsa  bile,  ger- 
fekte  nimet,  hazzm  nimet  sahibinde  bulunmasidir.  Soz  konusu  nimet- 
ler  smirsiz  sayidaki  pek  90k  vesileyle  ula§tinlmi§tir  ki  bunlar  iki  §eye  irca 
edilebilir:  Birincisi,  hazza  yol  afan  §eyin  bulunmasidir.  Ikinci  tiir  sebep- 
ler  ise,  yoklugunun  hazza  ula§tirdigi  sebeplerdir.  Bunlar  nispi  durum- 
lardir.  Ornek  olarak,  kendisinden  korktugu  bir  dii§mamn  yok  olmasin- 
dan  dolayi  haz  alan  insani  verebiliriz.  Soz  konusu  insan  dii§mamn  yok 
olmasiyla  degeri  takdir  edilemeyecek  olfude  bir  haz  alir.  Bu  haz,  fekin- 
digi  bir  §eyden  emniyete  ula§mi§  olmaktir.  Oyleyse  sebepler  sayica  90k- 
tur,  haz  ise,  birdir.  O da,  gerfek  nimet  demektir.  Nitekim,  sebepleri 
90k  olsa  bile,  elem  de  ger9ek  azap  demekdr.  Boylece  bir  §ey,  kendisine 
biti§ik  oldugunda  veya  bir  nedenle  kendisinden  kaynaklandigi  ^in,  ba§- 
ka  bir  §eyin  adiyla  isimlendirilir. 

Bilmelisin  ki,  ziyaret,  meyil  anlamindaki  zur  kelimesinden  tiiretil- 
mi§tir.  Kim  bir  toplulugu  ziyaret  ederse,  nefsiyle  onlara  meyletmi§  de- 
mektir. Manasiyla  onlari  ziyaret  ederse,  kalbiyle  kendilerine  meyletmi§ 
demektir.  (Aym  kokten  gelen)  Yalan  tamklik  (§ehadetii’z-zur)  ise,  dog- 
rudan  yanlifa  yonelmek  demektir.  Oliileri  ziyaret  etmek,  oliim  niteligi- 
nin  kendisine  yerle§mesini  arzulayarak,  onlara  meyletmek  demektir. 
(jXinkii  oliiniin  kendiliginde  bir  hiikmii  yoktur.  O ancak  kendisinde  ta- 
sarrufta  bulunanm  hiikmiine  baghdir.  Oliiden  engelleme  veya  direnme 
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veya  ovgii  veya  kinarna  veya  itiraz  beklenemez.  Aksine  o haliyle  ve  za- 
tiyla  biitiinuyle  teslim  olmu§tur.  Ayni  §ekilde,  onu  ziyaret  eden  insanin 
(Hakkm  kar§isindaki)  halinin,  oliiniin  kendisinde  tasarruf  eden  kimse- 
nin  kar§isindaki  durumu  gibi  olmasi  gerekir.  Bir  insan  §eriat$a  belir- 
lenmi§  tarzda  -yoksa  kayitsiz  bir  §ekilde  degil-  bu  dereceye  ula§irsa, 
adamlarin  makamina  ula§mi§  demektir.  Boyle  bir  nitelikle  -kayitsiz  ise- 
manasinda  nitelenebilir,  yoksa  zahiri  ve  batini  duyusunda  nitelenemez. 
Aksine  insan,  §eriatin  emir  ve  yasaklarinin  ilgili  oldugu  hususlardaki 
zahiri  ve  batini  fiillerinde  diri  olmasi  gerekir.  Buna  kar§ilik,  biitiin  bu 
konularda  hakkmdaki  kaza  ve  kadere  teslim  olarak  olii  olmasi  gerekir. 
Fakat  insan  (kazaya  riza  gosterirken),  takdir  edilen  §eye  kar§i  etkisiz 
kalmasi  gerekmez.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


iKi  YUZ  SEKSEN  UgUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden  Kavasim  (Engelleme)  Men- 
zilinin  ve  Sirlarinm  Bilinmesi 


Masumlarin  sevgisiyle  dolu  otdugunda 
Ayetlerden  engelleyici  ayetleri  hatirla 

Onlar  engelleyici  ve  koruyucudur 

Koruyucu  ayetlerin  hayat  verdiginden  daha  giivendedir 

Bunlar,  fikirle  ula}madigim  $eylerdir 
Fakat  onlar  Kasim’m  eliyle  gelmiftir 

llah  yaratilifi  adilce  ve  ihsamyla  vermijdr 
Kahhar’in  engellemesi  ve  korumasiyla 

Meleklere  katilan  bir  adorn  ile 

Hayvanlara  katilan  insancik  arasmda  ne  kadar  dafark  var! 
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Bilmelisin  ki,  -Allah  diledigi  ayederi  gostermek  iizere  beni  mira^ 
ettirdiginde-  miracim  esnasinda  bu  menzile  ula§tigimda,  yanimda  bir 
melek  vardi.  Menzilin  kapisini  <jaldi,  kapinin  ardindan  §oyle  dendigini 
duydum:  ‘Allah’in  bildirmesinden  ba§ka  bir  §ekilde  bilinmeyen  bu  ka- 
piyi  da  $alan  kim?’  Melek  §oyle  dedi:  ‘Senin  kulunun  mertebesinin  kulu, 
Muhammed  b.  Nur’dur.’  Kapi  a^ildi,  i9eri  girdim.  Hak  o menzilde  bu- 
lunan  her  §eyi  bana  bildirdi.  Fakat  kendisini  mii§ahede  ettikten  sender 
sonra  bana  onlari  bildirdi.  Bu  mii§ahede  benim  i9in  tarif  olmaksizin 
suri  bir  mii§ahede  idi.  Bundan  sonra  ise,  hak  onu  bana  bildirmi§tir.  Bi- 
linmeyen bir  menzil  oldugu  behrtilince,  belim  kinldi.  Onu  bana  tani- 
tinca,  Allah’in  gordiiklerimden  koruduklari  miistesna,  onun  biitiinuyle 
kavasim  oldugunu  gordiim.  Bunun  iizerine  korktum,  Allah  ise  bana 
doniik  tecellisiyle  korkumu  dindirdi. 

Bu  menzilde,  ruhaniler  surederde  §ekillendigi  gibi,  duyulur  surede- 
rin  cisimsel  suredere  donii§mesini  gordiim.  Bu  ilk  surederin  ortadan 
kalktigini  zannettim.  Onlari  derinden  inceledim,  onlari  goremedim. 
Biitiin  giiciimu  onlara  yonelttigimde,  ba§kala§tilar  ve  ben  de  amacima 
ula§tim.  Megerse  sureder  ba§kala§mada  iki  tiir  imi§:  Birincisi,  bir  gii9 
vererek,  goriinmek  istedigin  herhangi  bir  surete  girmek  iizere  gorenin 
goziine  edd  etmendir.  Bu  durumda  o ki§i  seni  ancak  senin  girmek  iste- 
digin surette  gorebilir.  Sen  ise,  kendiliginde  ve  kendi  suretinde  degi§- 
meden,  cevherinde  ve  suretinde  bulunursun.  §u  var  ki  senin  gorene  go- 
ziikmek  istedigin  bu  sureti  hayalinde  canlanchrman  gerekir.  Goren  in- 
san  da,  kendisini  tahayyiil  ettigin  fekilde,  senin  hayalindeyken  o sureti 
algilar.  Bu  baki§  ise  o esnada  bilinen  suretini  idrak  etmekten  kendisini 
perdeler.  Bu  yollarin  birincisidir.  Diger  yolu  ise,  bu  menzil  i9erir.  §oyle 
ki:  Senin  suretin,  cevherindeki  bir  arazdir.  Allah  o arazi  ortadan  kaldi- 
rarak  sana  seni  kendisinde  gostermek  istedigi  yilan  veya  aslan  veya  ba$- 
ka  bir  §ahsm  sureti  gibi  bir  arazi  giydirir.  Cevherin  ve  cevherini  yoneten 
ruhun  ise,  sahip  oldugu  akil  ve  diger  gt^lerinde  birlikte  oldugu  hal  iize- 
re  kalicidir.  Oyleyse  bu  durumda  suret  hayvan  veya  bitki  veya  donuk 
suretidir.  Akil  ise  insan  aklidir  ve  o konu§abilir  ve  dii§unebilirdir.  Hak- 
km  kendisini  konu§turmak  istedigi  herhangi  bir  dille  dilerse  konu§ur, 
dilerse  konu^maz.  Boyle  birinin  hiikmii,  bilinen  suretteki  kifinin  hiik- 
miiyle  birdir. 
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ACIKLAMA 

Donuklarin,  Bitkiierin  ve  Hayvanlarin  Konu§masi 

Donuklarin,  bitkiierin  ve  hayvanlarin  konu§masi  bu  konudan  og- 
renilir.  Onlar  suretlerinde  iken  konu§ur  ve  -tipki  insanin  konu§masmi 
duyman  gibi-  onlari  duyarsin.  Nitekim  ruh  da  be§er  suretinde 
bedenlendiginde,  suretin  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmasi  nedeniyle 
insanlar  gibi  konu§ur.  Ruhani,  insandan  farkli  olarak,  gdziiktiigii  suret- 
ten  ba§ka  bir  surette  konu§amaz.  Bu,  mesh  edilenin  menzilidir.  Bu 
mertebeden  diinya  ve  ahirette  duyusal  suret  ba§ka  suredere  ^evrilir.  Yi- 
ne  bu  menzilden  batmlar  (ba§ka  suredere)  9evrilir.  Di§ta  insan  suretini 
goriinen  birisi,  batinda  o suretten  farkli  olarak  melek,  §eytan  veya 
batinimn  durumuna  uygun  bir  §ekilde  kopek,  domuz,  maymun,  aslan 
olabilir.  Biitiin  bunlar,  insanligin  kendisini  talep  ettigi  §eyden  yiiksek 
veya  dii§iik  niteliklerdir.  Batinlarin  ^evrilmesi,  daha  once  zahiri  surede- 
rin  ba§ka  suredere  ^evrilmesi  Israilogullarmda  90k  oldugu  gibi,  bu  do- 
nemde  de  9oktur.  Allah  onlari  domuz  ve  maymunlar  yapmi§ti.  Ahir 
zamanda  da  bu  iimmet  i9inde  de  (di§  suretin  9evrilmesi  anlammda) 
meshin  ortaya  9ikmasi  ka9milmazdir.  Fakat  bu  da  (davet  iimmeti  anla- 
mmda) Yahudilerde  ger9ekle§ecektir,  Miisliimanlarda  degil ! Qiinkti 
iman  onlari  korur.  Oyleyse  bu  iimmet  i9inde  ancak  Yahudi  veya  di§tan 
Miisliimanligmi  gosterip  de  k^erden  Yahudiligini  gizleyen  ikiyiizlii  in- 
sanlarm  surederi  9evrilir.  Yahudileri  bu  iimmete  kattik,  9iinkii  bir  Pey- 
gamber’in  iimmeti  onun  kabilesinden  ibaret  degildir.  Ontrn  iimmeti, 
gonderildigi  herkestir.  Hz.  Peygamber  ise,  biitiin  insanlara  gonderil- 
mi§tir.  Biitiin  dinlerdeki  iimmeder  de  onun  iimmetidir.  Onlarm  bir 
kismi  iman  ctmi§  iken  bir  kismi  iman  etmemi§tir,  bir  kismi  teslim  ol- 
mu§tur. 

Cinlerin  Hz.  Peygamber’in  dinine  girmesine  gelince,  onlarm  bu 
dine  girmesi,  kendi  vaktinde  peygamber  gonderilmeyen  birisinin  vakti- 
nin  peygamberinin  dinine  girmesine  benzer.  Sonra  kendisine  peygam- 
ber olarak  gonderilmemi§  olan  bu  nebi,  dinine  giren  kimse  kendisine 
peygamber  olarak  gonderildigi  kimselerden  degil  ise,  gonderildigi  kim- 
selere  uyguladigi  hiikiimleri  onlara  da  uygular.  (Jiinkii  her  nebinin  bir 
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yontemi  ve  §eriati  vardir.  Cinlerin  Hz.  Peygambere  iman  etmeleri  de 
boyle  gerekle§mi§tir.  Batinlarin  ^evrilmesi  hakkmda  soyledigimize  ge- 
lince,  Hz.  Peygamber  iimmetinden  bir  toplulugun  niteligini  kutsi  ha- 
diste  Allah’tan  §oyle  aktarir:  ‘Onlar  goriiniirde  karde§,  gizlide  dii§man- 
dirlar.  Dilleri  baldan  tatli,  kalpleri  kurtlarin  kalpleri  gibidir.  insanlara 
yumu§ak  davranirlar.’  I§te  bu,  insanin  sureti  insan  iken  kaibinin  kurt 
kalbine  degi§tirilmesi  gibi,  suretin  degi§tirilmesiyle  ilgilidir.  Bu  belalar- 
dan  koruyan  Allah’tir. 

Suretteki  ba§kala§manin  diger  yontemi  ise,  §ahsin  sureti  buiundugu 
hal  iizere  kalirken,  nefsinin  buldugu  bir  ruhaninin  suretini  giymesidir. 
Soz  konusu  ruhani  hangi  surette  olursa  olsun,  ki§i  o surette  ba§kalarina 
goriinebilir  ve  bu  §ahis  ise  o surette  gizlenir.  O,  kendisinin  iizerinde, 
kendisini  ku§atan  bir  hava  gibidir.  Bu  durumda  bakanin  gozii  o aslan 
veya  kopek  veya  maymun  -veya  Aziz  ve  Aiim’in  takdirine  gore  her  ne 
ise-  suret  iizerine  dii§er. 

Ba§ka  bir  tarz  ise  §udur:  Kendisini  ku§atan  havanm  diledigi  bir  su- 
rete  girmesidir.  §ahis  ise  o suretin  batim  olur.  Boylelikle  idrak,  kendi- 
sinde  goriinmek  istedigi  o surette  §ekillenen  hava  suretinin  iizerine  dii- 
§er.  §u  var  ki  bu  suretten  konu§ma  meydana  gelirse,  ancak  goren  tara- 
findan  bilinen  onun  diliyle  ger^ekle^ir.  Boylelikle  nagmeyi  duyar,  onu 
bilir,  sureti  goriir  ve  onu  inkar  eder.  Bu  haldeki  birinin  onun  nagme- 
sinden  uzakla§masi  miamkiin  degildir.  Bu,  kendisini  tamyanlar  i^in,  ci- 
nin  giiciidur.  C^iinkii  onlar  diledikleri  surederde  goziikiirler.  Onlarm 
nagmesi  ise,  cin  nagmesidir  ve  bundan  fazlasina  gii^leri  yetmez.  Bu  tarz 
hakkmda  bilgisi  olmayan  kimsenin  ise  cinler  hakkmda  bilgisi  yoktur.  §u 
var  ki,  cinlerin  akillariyla  oynadigi  bazi  topluluklar  vardir.  Sihirbazm  ip- 
leri,  hayalde  ko§an  yilanlar  suretierinde  hareket  ettirmesi  gibi,  onlarm 
gozlerine  hayali  sureder  gosterirler.  Buntm  iizerine  soz  konusu  insanlar, 
cinleri  gordiiklerini  zannederler,  halbuki  onlar  cin  degildir.  Bu  sureder, 
kendilerine  gosterilen  hayali  surederde  onlarla  konu§ur.  Halbuki  suret- 
ler  konu§ucu  degildir.  Cinlerin  kendiliklerinde  bedenlenmesi  ise  bun- 
dan  farklidir.  Oyleyse  ariflerden  her  gurubun  nagmesini  bilen  kimse, 
goriir  ve  gordiigii  konuda  bir  kan§tirmayla  kar§ila§maz.  Endiiliis’te  cin- 
leri §ekillenmeksizin  ve  §ekle  girerken  goren  bir  topluluk  gormii§tiik. 
Onlardan  birisi,  Kurtubali  Fatima  b.  Miisenna  idi.  O,  hi^  kari§tirma- 
dan,  cinleri  bilen  birisiydi.  Fas  §ehrinde  de  bir  grup  gormii§tiim.  O in- 
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sanlarin  gozlerine  cinler,  hayali  sureder  olarak  goriinmekteydi.  Kendile- 
rini  smamak  i^in  diledikleri  §ekilde  onlarla  konu§uyorlardi.  Onlar  cin 
olmadiklari  gibi  cin  suretinde  de  degiilerdi.  Onlardan  birisi,  Fas  §ehrin- 
deki  Ebu’l-Abbas  ez-Zekkak  idi.  O bu  konuda  ger^egi  kari§tirmi§ti  ve 
cin  ruhlarmin  kendisiyle  konuftugunu  zannediyordu  ve  bundan  emindi. 
Boyle  du§unmesinin  nedeni,  onlann  seslerini  ve  nagmelerini  bilmeyi- 
§iydi.  Benim  yanimda  oturdugunda  veya  benim  meclisime  geldiginde, 
susar  ve  sonra  da  gordiiklerini  bedmlemeye  ba§lardi.  Ben  de  onun  boy- 
le  zannettigini  bilirdim.  O bu  halde  (cinlerle)  oyna§maya,  arkada§lik 
etmeye  ve  konu§maya  kadar  i§i  vardirmi§ti.  Bazen  de  kendisiyle  gordii- 
gii  kimse  arasinda  belirli  konuiarda  bir  hasimla§ma  ve  nefret  meydana 
gelirdi.  Bu  nedenle  cin  ba§ka  bir  yonden  kendisine  zarar  verirdi.  O ise, 
bu  zararin  gordiigii  surederden  kaynaklandigini  zannederdi  ve  bu  kana- 
at  kendisine  hakimdi.  Allah  kendisine  merhamet  etsin!  Ebu’l-Abbas  ed- 
Dehan  ve  biitiin  arkada§lanmiz  bu  hali  kendisinden  goriirdii.  Oyleyse 
nagmeleri  taniyan,  hi^bir  sureti  kari§nrmaz.  Bunu  bilenler  ise  azdir.  In- 
sanlar,  belirli  vakiderde  kendilerine  goziiken  §eyin  dogruluguna  (giive- 
nerek)  aldanirlar. 

Suretten  surete  girmenin  mertebelerini  bu  menzilden  a^iklami^  ol- 
duk.  Bu  menzilde  surederde  gdziikmenin  akillari  hayrete  du§iiren  garip 
sirlari  vardir.  Bunlarm  en  biiyugii  ise,  cevher  baki  olmakla  birlikte  -ki 
bu  sureti  ta§iyan  i^in  cevherin  kalmasi  zomnludur-  bir  mizacin  ba§ka 
bir  mizaca  donu§mesidir.  Cevher  baki  olmasaydi,  asla  ba§kala§ma  ger- 
^ekle^mezdi.  Fakat  bu  ba§ka  cevher,  Zeyd  Amr  olmadigi  gibi,  kendi  su- 
retinde degi§memi§tir  ve  oteki  de  degildir. 

Bu  menzilden  Ebu  Bekir  iimmet  ile  tamhr  ve  onlardan  iistiin  gelir. 
Bu,  Allah’m  di§indaki  biitiin  yaratiklar  arasindaki  tarti  menzilidir.  Kim 
bu  menzildeki  5eyleri  bilir,  hiikmiinii  mii§ahede  eder,  hal  ve  makam 
olarak  Allah’m  kendilerini  koymu§  oldugu  hususlar  iizerinde  yaratikla- 
rm  ol^iilerini  bilirse,  meleklerin,  insanlarm,  cinlerin,  hayvanlarm,  bitki- 
lerin,  donuklarm  bir  kismmin  digerlerinden  iistiinliigiinii  bilir.  Bunun 
yam  sira  melekler  ile  insanlar,  cinler  ile  insanlar,  donuklar,  bitkiler  ve 
insanlar  arasindalu  iistiinliik  ili§kilerini  de  bilir.  Boyle  bir  insan,  her  cin- 
sin  diger  cinsle  arasindaki  iistiinliik  ili§kisini  de  bilir.  Buradan  hacer-i 
esved’in  (siyah  ta§)  bir  ta§  -Id  o Allah’m  sag  elidir-  olmasma  ragmen  iis- 
tiinliigii  ogrenihr.  Bir  donuk  olmasma  ragmen,  ta§taki  bu  iistiinliige 
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bakiniz!  insan  olmalarma  ragmen,  Firavun  ve  Ebu  CehiPe  bakiniz!  Bu 
menzilden  bu  ustunliikleri  ogrendiginde,  bu  cinslerin  arasindan  hangi 
cinste,  hangi  tiirde,  tiiriin  hangi  tiiriine  -ki  son  dereceye  kadar  gider- 
cennetin  sirayet  ettigini  ogrenirsin.  Son  derece,  son  tiiriin  §ahislaridir. 
Aym  zamanda  bu  insan,  cinslere,  cinslerin  tiirlerine  ve  son  tiiriin  §ahis- 
larma  varincaya  kadar  tiirlerin  tiirlerine  sicak  ile  zemherir  arasmda  nasil 
sirayet  ettigini  de  ogrenir.  Bu  durumda  gordiigiin  herkesi  hakkinda 
onu  gordiigiin  halde  bulundugu  vakide  degil  gelecegiyle  birlikte  gor- 
mii§siindiir.  Burada,  bu  mertebenin  mukabilinde,  hayali  bir  mertebe- 
den  kari§tirma  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  vaktin  §ahidinin  verdigi  §ey  go- 
riiliirken  goriilen  hakkmda  gelecek  hiikmii  verihr.  Bu,  daha  once  zik- 
retmi§  oldugumuz  nitelikten  kaynaklanan  $eytani  bir  kari§tirmadir.  Soz 
konusu  nitelik,  §eytan  ve  cinlerin  insanlara  kendilerinden  ve  ba§kalarin- 
dan  ger^ek  olmayan  bir  takim  hayali  sureder  gostermesidir.  Bu  konu, 
Ebu  Hamid  el-Gazzali  ve  benzerlerinin  yamldigi  bir  konudur. 

Bizim  kendilerine  yeti§tigimiz  §eyhler  arasmda  bu  meseleyi  kari§ti- 
ranlardan  birisi  de,  Ebu  Ahmed  b.  Seyid  Bun  idi.  O ve  benzerleri  §oyle 
derdi:  ‘insan  unsurlar  aleminde  bulundugu  siirece  kari§tirmayla  kar§ila- 
§ir.  Unsurlar  aleminden  yiikselip  de  kendisine  goklerin  kapilari  a9ildi- 
gmda  ise,  kariftirmadan  kurtulur.  Qiinkii  artik  o,  kovulmadan  ve  §ey- 
tanlardan  korunma  ve  sakmilma  alemindedir  ve  burada  gordiigii  her 
§ey  ger^ektir. 

§imdi  ise  bu  konunun  ger^egini  sana  a^iklayalim:  §oyle  ki:  Kendi- 
lerinden aktardigimiz  iizere,  bu  grup  gordiikleri  §eylerde  kari§tirmadan 
kurtulduklarim  iddia  ederler.  (^iinkii  onlar,  §eytanlarin  giremeyecegi  bir 
yerde  bulunurlar.  Onlarrn  bulundugu  yerler,  Allah’m  kendilerini  betim- 
ledigi  iizere,  mukaddes  ve  temiz  yerlerdir.  i§in  onlarm  zannettigi  gibi 
oldugu  da  dogrudur.  Fakat  bunun  boyle  olmasi,  o yerlere  yiikselip  tipki 
Hz.  Peygamber’in  miraci  gibi  cisim  ve  ruh  yoluyla  ger9ekle§tiginde 
olur.  Oliim  ayrilmasi  olmaksizm,  aksine  sadece  fena  ile  veya  kendisine 
verilen  bakma  giicii  gibi  dii§iincesiyle  ve  ruhaniligiyle  bu  menzile  mira9 
yapanlar  da  vardir.  Bu  mira9  esnasmda  bedeni  evindedir  ve  kendisi  de 
ya  ondan  fani  olmu§  veya  sahip  oldugu  gii^  nedeniyle  onun  farkindadir. 
Boyle  birinin  de,  kendisiyle  Allah  arasmda  bir  alamet  bulunmadigi  sii- 
rece, kan§tirmasi  ka9imlmazdir.  Soz  konusu  alamette  Allah’m  kendisine 
gosterdigi,  soyledigi  ve  mii§ahede  ettirdigi  hususlarda  tarn  bir  a9iklik 
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(izerinde  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sayesinde  Rabbinden  bir  a^ikliga 
sahip  olacagi  alameti  olmadik^a,  kari§tirma  ve  -insaf  sahibi  ise-  bu  ko- 
nuda  kesin  bir  bilgiden  yoksun  kalmi§tir.  Bazen  mii§ahede  ettigi  §ey 
ger^ek  olabilir.  Bunun  yarn  sira  ge^ekte  korunmu§  ve  sakiniimi§  olabi- 
lir.  Fakat  onun  bu  konuda  bir  bilgisi  yoktur.  Rabbinden  391k  bir  delile 
sahip  oldugunda  ise,  evlerinde  dururken  kendilerine  aktarilan  vahiyde 
kari§tirmadan  giivende  olduklari  gibi,  onlar  da  kari§tirmadan  giivende 
olurlar.  (Junkii  §eytan,  ister  alamet  sahibi  olsun  ister  olmasin,  siirekli 
olarak  ke§if  sahibi  boyle  bir  miiridin  halini  kontrol  eder.  Qiinku  §eytan 
kulu  saptirma  ve  kari§ikliga  du§iirme  hususunda  hirslidir.  Aym  zaman- 
da  §eytan,  kendisine  verdigi  ilhamda  onu  koruduktan  sonra  kulunu 
hiisrana  ugratabilecegini  bilir.  Bu  nedenle  ‘belki’  der  ve  umuda  ve  bek- 
lentiyle  ya§ar.  insanin  batini  kendisinden  korunursa  ve  meleklerin  nur- 
larinin  bu  kuiu  ku§attigini  goriirse,  bu  kez  onun  duyusuna  intikal  eder. 
Boylelikle  duyu  suretinde  ona  bir  takim  durumlar  gosterir  ve  bunlar  va- 
sitasiyla  kulun  batininda  iizerinde  bulundugu  Allah  yolundan  9ekip  ala- 
bilecegini  umut  eder.  Batininda  duyusal  olarak  meleklerin  nurlariyla 
korunmu§  ve  sakmilmi§  biitiin  kimseler  kar§isinda  ^eytanm  davrani§i 
boyledir.  Ger9ekte  de  korunmu§  kimselerden  ise,  bu  durumda  onun 
kalbinde  meleklerden  koruyucular  bulunmaz.  (^iinkii  §eytan  onun  kal- 
bine  gelir.  Boyle  bir  §ahis,  ge^ekte  masum  olmasi  itibariyla,  Rabbin- 
den sahip  oldugu  391k  kanit  sayesinde  §eytanin  kendisine  verecegi  il- 
hamlari  kabul  etmez.  Bu  durum,  soz  konusu  ki§i  bilgide  derinle§enler- 
den  degil  ve  smirli  bir  makam  sahibiyse  boyledir.  Temkin  sahibi  ve  ilahi 
ilimde  derinle§mi§  birisi  ise,  §eytamn  verdigi  ilhami  da  ondan  alir,  9iin- 
kii  o da  Allah’tan  kendisine  gelen  bir  e^idir. 

Verilen  ilham  oviilen  bir  §ey  (hakkmda  ise)  ise,  sadece  aimak  i9in 
onun  §eklini  degi§tirir,  9iinkii  onu  Allah’tan  almi§tir  ve  vasitaya  iltifat 
etmez.  (Jiinkii  bu  insan,  §eytanm  (vasita)  Allah  katindalu  yerini  ve  ko- 
vulmu§lugunu  bilir.  Boylelikle  §eytan,  bir  §ey  dileyip  de  onu  tamamla- 
yamadigi  her  defasmda,  ba§arisiz  bir  §ekilde  geri  doner.  Hatta  boyle  bir 
i§te  bu  §ahis  adina  ilave  muduluk  vardir.  Fakat  §eytan,  onu  saptirmada- 
ki  hirsi  nedeniyle,  tekrar  tekrar  kendisine  doner.  Kendisine  getirdigi  il- 
ham kmanmi§  bir  ilham  ise,  onun  hakikatini  degi§tirir  ve  onun  hakkm- 
da iyi  haline  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kul  o ilhamin  kullanim  yerini  de- 
gi§tirerek  Allah’m  razi  olacagi  bir  i§te  kendisini  kullamr.  Bu  durumda 
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da  §eytan,  bir  §ey  isteyip  de  onu  tamamlayamadigi  i$in  ba§ansiz  bir  §e- 
kilde  geri  doner.  Ustelik  bu  i§  kulun  daha  90k  mutluluk  kazanmasina 
sebep  olmu§tur.  Soz  konusu  §ahsin  hali  topraktan  (yerden)  aimak  ise, 
§eytan  onun  adma  kendisinden  almasi  i9in  bir  toprak  yerle§tirir.  Kul  ise, 
ya  §eytani  ba§arisiz  bir  §ekilde  geri  dondiirur  ve  iki  yeri  ayirt  eder  veya 
derinle§mi§  birisi  olur  ve  Aliah’a  §iikreder.  Bu  $iikrim  nedeni,  Allah’m 
duyulur  bir  toprak  (yer)  verdigi  gibi  hayali  bir  yer  daha  vermi§  olmasi- 
dir.  Allah’m  bu  hayah  yerdeki  sirrma  bakar  ve  Allah’m  kendisine  yerle§- 
tirdigi  sirlan  ondan  alir.  Halbuki  soz  konusu  sirlar  §eytanm  akhna  gel- 
memifti.  Allah  ise  o sirlan  soz  konusu  ki§inin  miilkiine  Have  olarak 
kendisine  verir.  Bu  insanrn  hali  gok  olabilir  (bilgilerini  gokten  alabilir). 
Bu  durumda  5eytan  onun  i9in  kendisinden  (bilgisini)  aldigi  semanm  bir 
ornegini  (hayalinde)  yerle§tirir  ve  oldiirucu  zehirlerden  ki§iye  gii<9  yeti- 
rebilecek  miktan  o hayali  suredere  katar.  Boylelikle  §eytan,  daha  once 
(bilgilerini)  yerden  alan  arife  davrandigi  gibi  bu  arife  davranir.  Bu  ma- 
kamda  degil  ise,  onu  giyer  ve  bu  oldiiriicu  zehirleri  yudumlar,  amelle- 
riyle  hiisrana  ugrayanlara  katihr.  Boyle  bir  arifin  hali,  Sidre-i  miinte- 
ha(’dan  bilgi  aimak)  veya  meleklerden  birisinden  (bilgi  aimak)  olabilir. 
§eytan  boyle  bir  arifin  (hayaline)  Sidre’nin  bir  benzerini  veya  o melegin 
suretinin  bir  benzerini  gosterir  ve  onu  o melegin  adiyla  adlandinr.  Son- 
ra  kendisine  ^inde  bulundugu  makamdan  ogrendigi  §eyleri  ilham  eder 
ve  onu  §a§irtmak  ister.  Soz  konusu  kul  kari^tiracak  kimselerden  olursa, 
dii§mam  kendisine  kar§i  muzaffer  olur.  Masum  kimselerden  ise,  ondan 
korunur.  §eytan  kovulur,  getirdigi  §eyi  kendisine  atar  ve  -§eytan  olmak- 
sizm-  o bilgiyi  Allah’tan  alir.  Aliah’a  da,  kendisine  bu  imkam  verdigi 
i9in  ve  bilgisini  artirdigi  i9in  §iikreder.  Sonra  bu  §ahis,  daha  iist  bir  hale 
yiikselir.  Onun  hali  Ar§  veya  Ama  veya  ilahi  isimler  ise,  §eytan  kendisi- 
ne -haliyle  tarn  uyumlu  olarak-  ilham  verir.  Kari§tiranlardan  ise,  duru- 
mu  belirttigimiz  gibi  olur.  O ki§ilerden  degil  ise,  durumu  zikrettigimiz 
boliimlere  aynlir. 

O halde  Iblis’in  insana  ancak  onun  haline  gore  ilham  verdigini 
a9iklami§  olduk.  Bu  hal,  o kifinin  zihninde  yerlqik  olabilecegi  gibi  §eri- 
atin  onayladigi  bir  durumda  da  olabilir.  Bakimz!  ibn  Sayyad’a  iblis’i 
Arf’i  gostermi§ti,  9iinkii  onun  hali  Ar^’i  (gormek)  idi.  iblis  Ar§’i  kendi- 
sine deniz  iistiinde  gosterm^ti.  (^iinkii  Allah  teala’nm  §oyle  buyurdu- 
gunu  g6rmii§tii:  ‘O’nun  Ars'i  su  iistiinde  idi.’204  Bunun  iizerine  iblis,  ibn 
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Sayyad’a  Ar?’i  deniz  iistiinde  gostermi?ti.  iblis,  onun  iizerinde  oturmu?- 
tu.  Sayyad  ise,  -Allah’tan  aldigim  zannederek-  ondan  (bilgi)  aliyordu. 
Qiinkii  Allah,  peygamberinin  kendisinden  bildirdigine  gore,  ?oyle  bu- 
yurmu?tu:  ‘O’nun  Arfi  su  iistiinde  idi.’205  Hz.  Peygamber  ibn  Sayyad’a 
‘Ne  goriiyorsun?’  diye  sordugunda,  ‘Ar?’i  goriiyorum’  demi?tir.  Hz. 
Peygamber  ‘nerede?’  diye  sorunca,  ‘deniz  iistiinde’  demi?ti.  Bunun  iize- 
rine  Hz.  Peygamber  kendisine  ?oyle  demi§tir:  ‘Senin  gordiigiin  iblis’in 
Ar?’idir.’  Sonra  Hz.  Peygamber  kendisine  Kuran’dan  Duhan  suresini 
okumu§,  ardindan  kendisine  ‘Sana  ne  okudum?’  demi?,  o da  ‘duh’  de- 
mi?.  Duh  sozliikte  duhan  (duman)  demektir.  Bunun  iizerine  Hz.  Pey- 
gamber kendisine  ‘Hadi  ordan!  Senin  kadrin  geri  donmeyecek?’  Yani 
sen  i?i  kari§tiranlardan  birisin.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  kendisine  ancak 
Duhan  suresini  okumu?,  bazi  ?eyleri  ise  gizlemi?ti.  Bu  sure  ise,  hem 
dumam  hem  ba?ka  §eyleri  i9erir.  ibn  Sayyad  ise,  surenin  adim  soylemi?, 
fakat  gizledigini  soyleyememi?  ve  Duhan  suresi  dememi?tir.  O sadece 
duh  demi§tir.  Halbuki  bu  surede  duh  degil,  ikisi  de  aym  ?ey  olsa  bile, 
duhan  zikredilmi?tir.  Bunun  iizerine  ibn  Sayyad,  Duhan  suresi  ile 
(duman)-  anlammdaki  duham  ayirt  edememi?  ve  bilgisiz  kalmi?tir.  Bu 
nedenle  de  Hz.  Peygamber  kendisine  ‘hadi  ordan’  demi?tir:  (^iinkii 
Sayyad,  bu  surede  kendisine  bu  kelimeyi  bildiren  iblis’e  uygun  bir  ?eyi 
zikretmi?ti.  §oyle  ki,  ?eytan  ate?  ten  yaratilmi?tir.  $eytan  bu  gizlemede 
kendisine  uygun  bir  ?eyi  gormii?,  onun  duhan  suresi  oldugunu  anla- 
mami?,  ibn  Sayyad’in  sirrma  ise  bu  kadarlik  bilgiyi  ilham  etmi?ti.  Qiin- 
kii  Hz.  Peygamber  ^inden  kendisini  belirlediginde  surenin  adim  soy- 
lerken  ?eytan  onu  ^almi?  ve  peygamberin  telaffuzundan  onu  edinmi?ti. 
Hz.  Peygamber  onu  kjinde  gizlemi?  olsaydi,  ?eytan  onu  ogrenemeye- 
cekti.  (^iinkii  iblis,  bir  velinin  kalbinden  farkli  olarak,  Hz.  Peygam- 
ber’in  kalbine  ula?ma  veya  muttali  olma  giiciine  sahip  degildi.  (Jainkii 
peygamber,  vahyin  ini?i  esnasmda  ?eytamn  vesvesesinden  korunmu?tur 
ve  ba?ka  hallerde  de  durum  aymdir.  Bakmiz!  §eytan  Hz.  Peygamber’in 
bu  konumda  ve  Allah’in  inayetiyle  kalbine  ?eytamn  ula?masindan  ko- 
runmu?  oldugunu  ogrenince,  namazda  kiblesine  hayali  bir  ate?  aleviyle 
gelmi?  ve  ate?i  yiiziine  atmi?.  §eytamn  amaci,  -namazda  peygamber 
adina  gordiigii  iyilik  nedeniyle-  kendisiyle  namazi  arasina  girmekti, 
9iinkii  ?eytan,  ozii  geregi  peygamberi  kiskamr.  Hz.  Peygamber  ise,  ar- 
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kaya  dogru  ^ekilmif  ve  namazim  birakmamif,  sonra  da  bunu  sahabesine 
bildirmiftir. 

Veliye  gelirsek,  (§eytan)  bazen  velinin  kalbine  ilham  eder  ve  veli 
i^inden  konu§tugu  §eyleri  ondan  dinier.  §eytan,  daha  once  de  zikretti- 
gimiz  iizere,  veliyi  hali  (hakkinda)  kari§ikliga  du§iirmek  ister.  Kim 
Rabbinden  gelen  a^ik  bir  kanita  sahipse,  hi^  ku§kusuz,  mutludur  ve 
onun  adina  beiirsizlik  kalkmi§tir.  A^ik  kamt  iizerinde  onun  kanit  oldu- 
gunu  gosteren  bir  alamet  bulunmalidir.  Bir  §ey  a^ik  kamt  degil  ise,  ona 
gore  hiikiim  vermek  mumkiin  degildir.  Qiinkii  bazen  alamet  olabilir, 
fakat  a^ik  kamt  olmayabilir  ve  veli  alametin  kanitin  kendisi  oldugunu 
zanneder,  halbuki  oyle  degildir.  Qiinku  alamet  a^ik  kamt  degildir.  A$ik 
kamt,  (ilham  edilen  §eyi)  hakka’l-yakin  olarak  bilmeyi  saglar  ve  nebiler 
ve  veliler  Allah’tan  kendilerine  gelen  ilhamlarda  ona  gore  hiikum  verir- 
ler.  Bagdatli  Ebu’l-Bedr  et-Tema§iiki  -ki  diiriist  sufilerin  en  temiz  giyi- 
neni  ve  en  giizel  konu§amydi-  bana  §oyle  demi§ti:  Bir  mechste  §eyh 
Ragibii’r-Rahbi  ile  bir  araya  gelmi§tik.  Ariflerdendi,  fakat  bize  ula§an 
haberlere  gore,  i§lerinde  kemale  erdiren  arifler  derecesine  ula§mami§ta. 
Vaktin  bir  adaminin  mertebeden  kendisi  i<pn  ^lkarttlan  bir  hilat  gordii- 
gii  kendisine  soylcnmi^ti.  Adama  bu  konuda  bir  de  alamet  verilmi§ti. 
§imdi  de  o alamet  vardir.  Fakat  onu  gormemi§tir,  ^iinkii  alameti  gor- 
memi§tir.  Bunun  iizerine  Ebu’l-Bedr  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘§eyh!  O 
adamdan  sonra  pek  90k  adam  gormedin  mi?’  ‘Evet’  deyince,  ‘Biiyukler- 
den  mi  idiler’  diye  sormu§,  adam  cevap  vermi§:  ‘Evet,  fakat  bu  alameti 
onlann  hi^birinde  gormemi§tim.’  Ebu’l-Bedr  §oyle  demi§:  ‘Kim  bilir, 
belki  kendilerini  gormiif  oldugu  adamlardan  birisi  o hilat  ile  ama^lanan 
kimseydi  ve  senden  gizlendi  de  kendisini  taniyamadm.’  Ragib  §oyle 
demi§:  ‘Boyle  bir  §ey  olabilir.’  i§te  bu  ki§i,  alamet  sahibidir,  fakat  ala- 
metinde  a^Lk  bir  kanita  sahip  degildir.  (^iinkii  alamet,  batinda  olabilir 
ve  ondan  ayrilmaz.  Boyle  birisi,  bu  alamet  sayesinde  Rabbinden  gelen 
a9ik  kanita  sahip  ki§idir.  Bir  ki§iye  ait  olan  alamet  ba§ka  birisine  verildi- 
ginde,  soz  konusu  ki§i,  alamet  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Dilerse,  o ki§i 
adma  alamette  goziikiir,  dilerse  goziikmez.  Bu  nedenle  Ragib,  alamet 
hakkmda  soyledigini  soylemi§,  fakat  alametin  kendisine  mi,  yoksa  ba§ka 
bir  adama  mi  ait  oldugunu  a9iklamami§tir.  Ebu’l-Bedr’in  alamet  hak- 
kmdaki  kari§iklikla  ilgili  sozlerini  kabul  edince,  kesin  olarak  §u  kanaate 
vardik:  Ragib’in  alametin  ba§kasinda  oldugu  hakkmdaki  iddiasmi  dog- 
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rularsak,  bu  durumda  Ragib  Rabbinden  gelen  agk  bir  kanita  sahip  de- 
gildir.  Oyleyse  onun  alamcti  kendisindedir,  ba§kasinda  degildir.  Bu  ne- 
denle  Ebu’l-Bedr’in  kendilerini  gordiigii  ve  kendisinden  gizlenen  adam- 
lardan  birisinin  alamet  sahibi  oldugu  hakkmdaki  sozii  dogru  olabilir. 
Oyleyse  Ebu’l-Bedr’in  bu  adama  itirazi,  bu  yolda  ge^erli  yerinde  bir  iti- 
razdir.  Ragib’in  de  bu  itirazi  onaylamasi,  dogrudur  ve  iddiasindaki 
dogrulugunu  gosterir.  Fakat  bu  §eyh,  agk  kanita  sahip  olmayan  kimse- 
lerden  birisi  olabilecegi  gibi  a$ik  kanit  sahibi  de  olabilir.  (ginkii  onun 
soziinde  a^ik  kanit  ifadesi  gegnemi^tir  ve  ortakligin  kendisinde  soz  ko- 
nusu  oldugu  alamete  yonelmi§tir. 

Adi  ge^en  §eyh  Ebu’l-Bedr  et-Tema§iiki’nin  §eyhi  §eyh  Ebu’s-Suud 
b.  e$-§ibl’e  gelirsek,  hallerinden  anlatildigi  kadariyla,  kendisi  Rabbin- 
den agk  bir  kanita  sahipti  ve  zamaninin  en  akillisiydi.  Adi  geren  Ebu’l- 
Bedr,  kendisinden  Abdiilkadir’i  sakince  ve  saygiyla  degil  de  ofkeyle  yad 
eden  bir  adami  azarladigini  aktarmi§tir.  Adama  Abdiilkadir’i  tanidigim, 
ailesi  i^inde  ve  kabrinde  halinin  nasil  oldugunu  bildigini  s6ylemi§tir.  Bu 
rivayet  olmasaydi,  hi^  ku§kusuz  ki,  sirf  kul  olurdu.  Fakat  bundan  sonra 
da  ya$ami§tir.  Miimkiindiir  ki  daha  sonra  sirf  kul  haline  gelmi§  olabilir. 
(^iinkii  o adama  §eriatta  yasaklanmi$  bir  i§  yaptigi  ign  tepki  gosterme- 
mi§,  sadece  Abdiilkadir’in  hallerini  nitelemi§  ve  konumunu  yiiceltmi§tir. 
Hatta  adam  dince  mahzurlu  bir  if  yapsaydi  ve  bundan  dolayi  kendisine 
tepki  gostermi§  olsa  ve  kizsaydi,  bu  davram§  da  kendisini  sirf  kul  ol- 
maktan  gkartmazdi.  Oyleyse  Ebu’s-Suud’a  verdigini  vereni  tenzih  ede- 
rim!  Ku§kusuz  ki  o,  kendi  zamanmda  bu  hususta  vaktinin  biricigiydi. 
Evet!  Bu  zikreden  ki§i  onun  miiridi  olsaydi,  kendisini  uyarmasi  gere- 
kirdi,  $imkii  onu  uyarmak  da,  terbiyenin  bir  par^asidir.  Bu  durumda 
soz  konusu  ki§i  onun  miiritlerinden  birisiyse,  bu  azarlama  onu  kendi 
kullugundan  gkartmaz.  Ebu’s-Suud’un  bu  azarlamasi  kendisine  soyle- 
nen  ilahi  bir  emirden  kaynaklanrm§  olabilir.  Bu  emir,  herhangi  birisi 
adina  ger5ekle§ecek  bir  yarar  veya  konu§an  o ki§inin  hakkinda  saygisiz- 
hkta  bulundugu  makama  kar§i  Allah  hakkmda  kiskan^liktan  kaynak- 
lanmi§  olabilir.  Boyle  bir  durumda  saygisizlik  yapan  ki§iyi  azarlamasi, 
kendisini  kulluktan  gkartmak  bir  yana,  kullugunu  ger^ekleftiren  unsur- 
lardan  birisi  olur.  I§te  bu,  daha  once  zikrettigimiz  kimse  hakkinda  de- 
gil, Ebu’s-Suud  ve  hali  hakkmdaki  hiisnii  zandir.  Biitiin  bunlari  zikret- 
memizin  nedeni,  bu  makam  ve  menzil  hakkmdaki  bilgileri  biitiin  yonle- 
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riyle  ortaya  koymaktir.  Bu  §eyhln  de  o yonlerden  birisi  iizerinde  olmasi 
gerekir  ve  bunlardan  birisiyle  onun  iizerinde  hiikiim  vermemiftir.  Kita- 
bi  okuyana,  bu  makamin  ve  hallerinin  bilgisini  vermi§  olduk.  Allah 
teala  bana  Ebu’s-Suud’un  hallerinden  herhangi  birisini  bildirmedi  ki, 
onu  kendi  menziline  katayim.  Hangi  menzilde  oldugunu  en  iyi  Allah 
bilir!  §u  var  ki  onun  terazisinin  §eyhler  arasinda  iistiin  oldugundan 
eminim.  Allah  bizi  kendisini  ve  ehlini  sevmekle  nimedendirsin. 

Bu  menzilin  i$ermi§  oldugu  kavasun’in  bazi  yonlerini  a$iklami§  ol- 
duk. (^iinkii  onlarin  hepsi,  korkutucudur.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dog- 
ru  yola  ula§tinr.’ 


iKi  YUZ  SEKSEN  DORDUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden  Degerli  Kom^uluk  Menzili- 
nin  ve  Sirlanmn  Bilinmesi 

Anlayi $ meydamnda  jikrin  ordulari  kar§da§ti 
Bu  kar$da$madan  bilgi  dogdu 

Rahathkla  ula$damayacak  zevk  sirlarimn  bilgisi 
Nitelenme  ve  nicelik  halinden  munezzeh 

Sabaht  karanhklarin  ordulari  iistune  ki$kirtan 
Benim  gune$imi  apga  f ikartan  ve  gizlimi  izhar  eden 

Fikrin  gakmasindan  bir  ate 5 meydana  getiren 
Cisimden  dogan  ruh  ile  vurmaktan! 

Ovmek  iizere  sena  topuklari  uzerinde  kalktim 
Marifet  mujdeleri  muhurle  geldi ■■  - 

Nuruyla'fuada  hay  at  veren  munezzehtir 

Bilgiyi  kendisinden  almaya  ve  anlamaya  tahsis  eden  munezzehtir 
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Bu  konuyla  ilgili  bir  ayet,  ‘Onlar  iyiliklere  ko$anlardir,  onlar  iyilikler 
if  in  yarifirlar™6  ayetidir.  Zikredenlerin  -herhangi  bir  kesinti  araya  gir- 
meksizin-  iizerinde  bulunduklan  zikir  halinde  kalplerinde  konu§an  var- 
dir.  Boylelikle  onlar,  kendileri  susarken  kalplerinde  veya  i$  konu§mala- 
rin  birisinde  Allah’i  zikreden  bir  konu§an  goriirler.  Fakat  i^lerinde  ki- 
min  konu§tugunu  bilmezler.  i§te  bu  konu§an  ki§i,  Musa’ya,  ‘ben  Al- 
lah’im!  Benden  ba§ka  ilah  yoktur’  diyendir.  Boyle  bir  konu§ma,  kalp 
konu§masi  diye  isimlendirilirken  onlarda  konu§an  da  kalptir.  Bir  grup 
§oyle  der:  Burada  konu§an,  Allah’m  zikredenin  zikrinden  yarattigi  bir 
melektir.  Bu  melek  kalbin  iizerinde  bulunur  ve  Allah  onu  kalbe  yerlq- 
tirmiftir.  Zikrin  arasrna  giren  gaflet  vakitlerinde  zikredenin  yerine  zik- 
reder.  Gaflet  halleri  devam  eder  ve  ki§i  zikri  birakirsa,  konu§an  da  kay- 
bolur.  Insanlarm  bir  kismi,  Hakkin  sebepleri  a§ip  a kuluna  ddniik  bir 
keramet  olarak,  ki§iye  gogsiinde  bulunan  kalbinin  konu§masini  duyur- 
dugunu  dii§unmektedir.  Allah’in  kuluna  kalbinin  konu§masim  duyur- 
masi,  organlannin  zikri  nedeniyle  imani  artsin  diye,  kuluna  doniik  bir 
ihsanidir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Imanlarmi  bir  kat  daha  arttir- 
sinlar  diye...™7  Ahir  zamanda  ve  ahiret  hayatinda  organlaruun  konu§- 
masmi  duymalanna  gore  imanlan  artar.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘Ki§iye  ailesinin  yaptigini  ayakkabisinin  bagi  bildirmedik^e  ve 
kirbacinin  ipiyle  konu^madikfa  kiyamet  kopmayacaktir.’  Allah  teala  ise 
§oyle  buyurur:  ‘Elleri  yaptiklarim  bize  anlatir  ve  ayaklan  da  §ahitlik 
eder.’208  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur:  ‘Siz  kulaklarimzin,  gozlerini- 
zin  ve  derilerinizin  aleyhinize  $ahitlik  etmesinden  sakinmiyordunuz;  yaptik- 
larmizdan  (ogutiu  Allah’m  bilmeyecegini  samyordunuz .’209  Kiyamet  giinii 
bu  insanlar  derilerine  §oyle  diyecektir:  ‘Derilerine,  ‘nifin  bizim  aleyhimize 
tamkhk  ettiniz’  derler.  Onlar  da  joyle  der:  Bizi  her  §eyi  konuyturan  Allah 
konu}turmu}tur.m0  Kulagiyla  kalbinin  zikrini  duyan  bu  insamn  mertebe- 
sinin  iizerine  fikan  kimseye  Allah  biitiin  bedeninin  konu§masmi,  hatta 
biitiin  donuklarin,  bitkilerin  ve  hayvanlarm  konu§masini  duyurur. 

Hayvanlara  gelirsek,  boyle  birisi,  onlann  konu§malarini  duyar,  zi- 
kir ve  hatirlama  yolundan  olmaksizm,  sozlerini  anlar.  Soz  konusu  ki§i, 
hayvanm  soylediklerini  etini  yiyerek  veya  etinin  suyunu  (iferek)  anlar. 
Hayvanm  etini  yiyen  veya  (etin  pi§tigi)  suyunu  i^en  insan,  Allah’m 
alemde  meydana  getirecegi  tikel  ve  genel  hadiseleri  ogrenir,  biitiin  hay- 
vanlarm konu§tugu  ve  soyledigi  ozleri  anlar  ve  duyar.  Bir  hayvanm  eti- 
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ni  yiyen  ve  et  suyunu  i^en  birisini  gormlif  bir  adam  gdrmu§tiim.  Soz 
konusu  kadin,  bu  hale  sahipti.  Onu  goren  ki§i  ise  buna  §a§irmi§ti.  Bu 
hayvan,  Mekke  ile  Irak  arasindaki  bir  yerde,  fakat  bineklinin  yolunun 
di§inda  bir  yerde  olurdu.  Hayvan,  bir  kadina  benzerdi  ve  Arap9a  konu- 
§urdu.  Bolgenin  Araplan  kadina  ^lkardi.  Onlar,  tanman  bir  kabiledir  ve 
her  yil  belli  bir  giinde  o bolgeye  gehrler.  Ellerinde  oklar  bulundugu 
halde,  o magaranin  oniinde  dururlar.  i^lerinden  bir  grup  magaraya  gi- 
rer,  ^lgliklar  atarak  oraya  dagihrlar.  Kendisini  ka^irtmak  i^in  hayvani 
ararken  bagri§irlar.  Hayvan  korkmu^  ve  iirkmii?  bir  halde  magaranin 
9iki§larindan  birisine  dogru  ka^ar,  magaranin  ^lkifindaki  ki§i  - 
yapabilirse-  mizrakla  kendisine  vurur  ve  onu  oldiiriir.  Ka^inrsa,  hayvan 
ormana  ka^ar.  Bu  kez  kabile,  ertesi  yil  aym  giin  tekrar  oraya  gelirler. 
Her  sene  boyle  yaparlar.  Hayvani  yakalarlarsa,  onu  keserler  ve  etini  bii- 
tiin  mahalleye  dagitirlar.  Herkes  kendi  par^asim  pi§irir  yer,  suyunu  i$er, 
ailesinden  ve  evinden  dilediklerine  yedirir.  Yanlarmda  binekten  kesilmif 
ve  yolunu  §a§irarak  onlarm  yamnda  bulunmu§  bir  misafir  oldugunda,  o 
giine  denk  geldiginde  kendisini  etten  yemekten  veya  suyunu  i^mekten 
men  ederler.  §u  var  ki  kendilerinin  bilgisi  olmaksizm  hirsizhk  yaparak 
ondan  alabilir.  Hirsizhk  yaptigim  ogrenirlerse,  ona  zorla  yedigini  fazla- 
siyla  kustururlar.  Boylelikle  etin  kendisindeki  etkisi  eksilir,  fakat  biitii- 
niiyle  ortadan  kalkmaz.  Bu  nedenle  gayblerin  bilgisinden  iizerinde  bir 
takim  §eyler  kalir.  Yaratiklarina  tevdi  ettigi  sirlarmm  bir  kismim  yaratik- 
larmdan  gizleyen  Allah  miinezzehtir.  ‘O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.’2"  ‘Alim 
ve  Hakim’dir.'212 

Kalpteki  bu  konu§amn  anlami  ve  hakikati  hakkmdaki  biitiin  gorii§- 
ler,  dogrudur.  (^iinkii  bu  konu§an,  kalbinin  kendisi  olabilecegi  gibi  zik- 
rinden  yaratilmi§  melek  veya  onun  istilzam  ettigi  bir  ruh  veya  ima  etti- 
gimiz  bir  §ey  olabilir.  Bizim  ima  ettigimiz  ile  ba§kalarinin  tarn  achni 
verdigi  arasmda  fark  vardir.  Ba§kalan,  soz  konusu  §eyin  kendisiyle  ko- 
nu§tugu,  sohbet  ettigini  ve  ilahi  ve  kevni  bildirimlerden  diledigi  §eyleri 
bildirdigini  soyler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’i  bilmeyle  ve  yaratiklari  bil- 
meyle  ilgili  hususlar  olmasidir.  Onu  zikre  devam  ettiginde  ve  Rabbine 
itaat  etmeye  devam  ettiginde  boyledir.  Bu  durum,  Mevakif  sahibine  so- 
rulan  bir  soru  nedeniyle  kendisinin  soyledigi  sozdiir.  Mevakif  yazari, 
‘bana  dedi,  ben  de  ona  dedim  ki’  (§eklinde  dile  getirilen)  bilgilerin  mer- 
tebelerine  dikkat  ^ekmijtir.  Bazi  arifler,  bunu  yapar,  ^iinkii  onlar,  var- 
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likta  hal  (diliyle  konu§an)  veya  soz  soyleyen  olaralc  Allah’tan  ba§kasim 
gormezler.  Bunlarin  hepsi  kesin  bilgidir.  §u  var  ki  ilimlerin  mertebele- 
rini  ifade  etmi§  olabilir.  Boyle  bir  durumda  dinleyen,  bu  makam  sahibi 
‘bana  dedi  ki,  ben  de  dedim  ki’  ifadesini  duydugunda,  §unu  anlar:  Ku§- 
kusuz  Hak,  onunla  konu§mu§tur.  Dinleyen  kendisine  sorarsa,  ger^egi 
kendisine  soyler.  (^unkii  arifler,  soru  soran  Allah  yolunun  ehlinin  soyle- 
diklerine  inanan  birisiyse,  dogru  sozliidiirler.  Inanip  inanmada  tereddiit 
i^inde  olan  birisi  arife  soru  sordugunda  iki  ihtimal  vardir:  Boyle  biri 
arifin  dince  kendisine  itaat  etmesi  gereken  kimselerden  degil  ise,  susar 
ve  kendisine  bir  §ey  soylemez.  Kendisine  dince  itaat  etmesi  gereken 
kimselerden  olup  da  bu  hususlari  anlama  ehliyetine  sahip  degil  ise,  arif 
§oyle  der:  Bunlar,  sadece  soyudamalar,  ibareler  ve  hallerdir.  Bu  sozler, 
soz  konu§masi  degil  halin  ifadesidir.  Yeryiizii  kendisine  ^akilan  kaziga 
§oyle  der:  ‘Ni<pn  bana  eziyet  etmektesin.’  Kazik  cevap  verir:  ‘Qakana 
sor.’  Yani  beni  buraya  koyana  sor  demektir.  Bu  bilinen  bir  hal  konu§- 
masidir  ve  insanlar  arasmda  ornek  olarak  verilir. 

Bunu  a^ikladiktan  sonra,  bilmelisin  ki:  iyiliklere  ko§an  ve  onlar  i^in 
yari§an  kimse  ilahi  mii§ahedeler  ve  rabbani  ilimleri  istiyor  ise,  geceleyin 
uykusuz  ge^irmeli  ve  geceleri  cemiyet  (cem-i  himmet)  halinde  olmali- 
dir.  (Junkii  boyle  birisine  her  iki  nur  arasma  giren  karanligin  kesintiye 
ugrattigi  nurlar  parddar  ve  bu  nurlarm  kahciligi  olmaz,  siirade  kaybo- 
lurlar.  Bu  durum,  kabul  ve  fethin  ilk  alametidir.  Boylece  kendileri  i^in 
ve  onlara  dogru  miicahede  ederek  ve  siirekli  ko§arak,  bu  degerli  nurlar 
ona  goriinmeyi  surdiiriir.  En  sonunda  kendisine  en  biiyiik  nur  goriiniir. 
Bu  nur  sayesinde  insanlarm  bu  ilimlere  ula§masini  engelleyen  manileri 
ortadan  kaldiran  nurdur.  Bu  nur,  kendi  makamlannda  bir  takim  sirlari 
a^ar  ki  soz  konusu  sirlardan  o ki§ide  bir  §ey  bulunmadigi  gibi  aym  za- 
manda  onlarla  nitelenmi§  de  degildir.  Aym  zamanda  bu  nur  ona  amel- 
lerini  gosterir.  Bunlar,  onun  yerine  getirdigi  zikirler,  riyazet  ve 
miicahedelerdir.  Allah  onlari  ruhani  bir  yaratili§la  in§a  etmi§tir.  Boyle- 
likle  soz  konusu  ki§i  kendisi  icpn  yari§tigi  gibi  ameller  de  bu  nuru  aimak 
i9in  yan§irlar.  Boylelikle  onlari  alir  ve  kendilerini  yapana  ‘uygun  bir 
kar§ilik’  giydirirler.  Bunun  nedeni,  bu  yaratilan  §eylerin  varligimn  sebe- 
bi  olmasidir.  Soz  konusu  varliklar,  onun  konu§ma  ve  hareket  §eklinde 
bedensel  fiillerinin  ta  kendisidir.  Huzur  ise,  bu  ameli  surederin  ruhlari- 
dir.  Amel  sahibi  bu  esnada  bu  ilim  ve  sirlarin  bilgisiyle  nitelenir.  Kendi- 
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lerini  mii§ahede  ettiginde  ise,  onlari  boyle  mii§ahede  eder.  Bazen  bu 
ilimler  gayb  perdesinin  ardindan  bulunabilir  ve  fakat  i§in  nasil  oldugu- 
nu  bilemez.  Durum,  soyledigimiz  gibidir.  §air  §oyle  der: 

Sabah  dii$manlar  uzerine  hap$irdiginda 
Atlarin  toz  kaldirmasi,  ‘(ok  ya$a’  demek  olur 

Boyle  birisi,  bu  ilimlerin  suretleri  ile  bu  amellerin  suretleri  arasinda 
bu  konuda  ilahi  izni  beklemek  nedeniyle  uygunluk  goriir.  Amel  sahibi 
Allah’m  kendisine  diinya  hayatmda  bu  sirlarm  ger^ekle§mesini  nasip 
etmeyi  murat  ettigi  kimselerden  ise,  bu  konuda  ilahi  izin  gelir.  Boyle- 
likle  bu  amel  sahibine  batminda  $e§itii  ilimler  a^ilir.  §oyle  denilir:  Falan 
kimseye  bilgiler  a^ilmijtir  (fetih  olmu§tur).’  Allah  teala,  kendisini  (bu 
sirlara  ula§madan)  uzak  tutmada  gordiigii  bir  yarar  nedeniyle,  o ki§i 
hakkinda  bu  sirlari  ahiret  hayatina  birakmak  isteyebilir.  Bu  durumda 
amellerin  surederi  bu  ilimlerin  hiladerini  amel  sahibine  giydiremez.  Fa- 
kat onlari  ameller  giyer.  Ta  ki  ki§i  ahiret  hayatina  go^er.  Boylelikle  ken- 
disi  i$in  onlari  hazirlanmi§  bir  halde  bulur  ve  ilahi  hilader  olarak  onlari 
giyer.  Diinya  hayatmda  boyle  bir  amel  sahibi  i^in  §oyle  denilir:  ‘Amel- 
leri  $ok  olsa  bile  kendisine  fetih  nasip  olmami§tir.  insanlar  bu  duruma 
§a§irirlar.  (^iinkii  onlar,  fethin  (amelin)  aynlmaz  parkas  1 oldugunu  zan- 
nederler.  Evet,  ger^ekten  de  fetih  ayrilmaz  bir  ozelliktir  ve  amel  kendi- 
sini talep  eder.  Fakat  acaba  fetih  diinyada  mi  ahirette  mi  amel  sahibinin 
niteligi  olacaktir?  Bu  durum  Allah’a  kalmi§tir.  Diiriist  bir  amel  sahibi 
goriirsen  veya  kendinin  boyle  oldugunu  bilir  de  batminda  aym  amele 
sahip  kimseye  oldugu  gibi  fethin  gelmedigini  gordiigiinde,  itham  etme! 
Qiinkii  fetih,  senin  adma  saklanmi§tir  ve  bu  konuda  kendinden  ithami 
kaldir.  Oyleyse  su^lama  ve  kendini  su^layanlardan  olma!  Bu  konuda  §a- 
irin  dedigi  gibi  ol: 

Ben  tohmet  ehli  degilim 
Suglayanlardan  da  degilim 

Ben  ‘hayir’  desem  bile 
Ardindan  eklerim,  ‘evet’ 
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Tersi  vaki  degil 
Engin  bir  deryayim  ben 

Ve  Hatemogluyum 

Musamaha  ve  comertlik  evinin  oglu 

Nice  comertliklerimiz  var 
Dikilmi§  bir  alem  gibi 

Ifiklariyla  yol  bulunur 
Araplar  ve  Acem  ignde 

Bilinen  taninan 
Biitun  dillerle  soylenendir 

Sevilendir  §ukredilendir 
Yayilmi$tir,  dejalarca 

Soyledigimin  benzeri  olarak  §air  ne  giizel  demi§: 

Ona  vaat  veririm  veya  tehdit  ederim 
Vaadimi  yerine  getirir  tehdidimden  cayanm 

Tehdidin  online  bir  engel  koymasi  ve  onu  uygulamamasi,  ilahi 
comertligin  bir  sonucudur.  Bu  engel,  bagi§lama  ve  giinahlari  silmedir. 
Halbuki  iyilige  kar§i  vaadi  i$in  ise,  ilahi  bir  isimden  engel  koymami§tir. 
Kulun  comertlikteki  durumu  boyle  olunca,  ilahi  mertebe  bu  nitelige 
daha  hak  sahibidir.  ‘Hatemoglu’  olu^uma,  comertlik  nedeniyle  dikkat 
$ektim,  $iinkii  ben  de  comerdik  ozelligine  sahip  olarak  yaratildim.  Be- 
nim  ashm  cbmerdiktedir.  §airin  dedigi  gibi: 

Atlar  kokleri  uzerinde  yiiriir  (At  ata  benzer)! 

Misrada  ge$en  ‘a’rak’,  ark  kelimesinin  ^oguludur  ve  Arap^a’da  kok- 
ler  demektir. 

Bilmelisin  ki,  arifler  mertebelere  gerektigi  gibi  davramrlarken  arif 
olmayanlar  bdyle  degildir.  Oyleyse  arif,  insanlara  Rabbinin  kendisine 
ihsan  ettigi  bilgi  ve  sirlari  gosterirse,  hemcinslerine  kar§i  oviinme  ama- 
ciyla  degil,  Rabbinden  dolayi  onlan  izhar  eder.  Boyle  bir  davram§tan 
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arifi  tenzih  ederim.  Hz.  Peygamber  kendisine  insanlara  konumunu  bil- 
dirmesi  emredildiginde  §oyle  demiftir:  ‘Ben  Ademogullarinin  efendisi- 
yim.’  Bu  kendisine  soylemesi  emrediien  §eydir.  Ardindan  ise,  kendili- 
ginden  §unu  eklemi§tir:  ‘Oviinme  yok.’  Yani  §oyle  demektedir:  Ben  bu 
sozii  soylerken  oviinme  amaci  ta§imadim.  Fakat  Allah’in  izniyle  size  Al- 
lah katindaki  makamimi  bildirdim.  Arifin  ilahi  emir  ve  izin  olmaksizm 
makammi  insanlara  bildirmesine  gelirsek,  boyle  bir  davram§,  kendisine 
goziiken  bir  teville  nefsinin  arzunu  gosterir.  Bu  davram§  ariften  ortaya 
9ikmi§  bir  siirqnedir  ve  kotiiliigiinden  Allah’a  sigmmasi  gerekir.  (^iinkii 
diinyevi  hayat,  peygamber  olarak  gonderildiklerinde  nebilerden  ba§ka 
kimseler  i^in,  makami  a^iklamayi  ve  bildirmeyi  gerektirmez.  Velileri  ise 
sirf  kulluk  etkisi  altma  almiftir.  Oyleyse  onlar,  kendileri  i^in  degil,  Rab- 
leri  ^in,  yani  Rablerinden  dolayi  makam  ve  hallerini  ortme  halindedir- 
ler  ve  bu  konuda  siirekli  olarak  Rablerinin  kar§isinda  huzur  sahibidirler. 
Arif,  -insanligi  ve  nefsi  bakimmdan-  hemcinslerine  kar§i  iistiinliigiiniin 
ortaya  ^lkmasina  yol  a^acak  §ekildeki  konumuyla  efendisi  tarafindan 
oviilmeyi  seven  birisi  olabilir.  Boyle  biri  mazurdur.  Allah  ile  iftihardan 
biiyiik  iftihar  olabilir  mi?  Fakat  saf  kul,  halis  dindarhgm  sahibidir.  Halis 
dindarhk  ise,  yaratilmi§larm  diliyle  degil,  hakkm  kendi  kelami  ve  diliyle 
kendisini  odiillendirmekle  kulunu  odiillendirmesidir.  Boyle  bir  arif,  Al- 
iah’in bildirmesiyle  kulluk  makammin  gerektirdigi  veya  rablik  makami- 
nm  hak  ettigi  i§lerden  herhangi  birisini  ihlal  etmedigini  ogrenmek  19m, 
Allah’m  kendisini  ovmesini  ister.  Boylece  kendisi  hakkinda  bir  basirete 
sahip  olmak  ister.  Ku§kusuz  boyle  bir  durumda  arif,  insanligimn  ve 
nefsinin  gerektirdigi  oviilmeyi  sevmeyi  sevmiftir.  Fakat  Allah’m  ovme- 
sini sevmi§tir,  yoksa  kullarm  veya  ba§ka  bir  yaratilmi§in  yaratiklar  i^in- 
de  kendisini  ovmesini  sevmemi§tir.  (^iinkii  yaratiklar  i^erisindeki  du- 
rumu  hakkinda  bir  basirete  sahip  olmadigi  gibi  Allah’m  bu  konuda  bir 
izni  yoktur.  Nitekim  arif,  yaratilmi^lara  muhta^  olmaktan  insam  kurta- 
ran  zenginligi  sagladigi  i^in  mall  da  sevebilir.  Oyleyse  kim  Allah  ile 
zengin  olursa,  Allah  onun  miilkiidiir.  (^iinkii  mal  dzii  geregi  sevilen  bir 
§ey  degildir  veya  varhgiyla  muhta^ligi  ortadan  kaldirdigi  vehmedilme- 
den  saklanan  bir  §ey  degildir.  Bunu  bilmelisin!  Oyleyse  biitiin  nefisler, 
zahirde  mall  severler.  Ger^ekte  ise  sevilen  zenginliktir  (ba§kasma  muh- 
ta^  olmamak) . Oyleyse  kulun  nefsinde  zenginlik  hangi  §eyle  ger^ekle^ir- 
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se,  onun  nezdinde,  hatta  biitiin  nefislerin  nezdinde  sevilen  mal  odur. 
Bu  konuda  §u  misralari  soyledim: 

Mal  ile  biitiin  giigliikler  boyun  eger 
Yer  ve  gdk  aleminden 

Onun  hapsi,  perde  alemi 
Ikramm  hazzini  bilmediler 

Kasideden  ba§ka  bir  bbliim: 

Zannetme  ki  mal  gordiigiin  §eydir 
Sanma  ki  mal  gorene  parildayan  bir  $eydir 

Evladim!  Mal  seni  zengin  yapan  %eydir 
Ba$kalarina  muhtag  olmazsin  artik 

Sen  yiicelerin  rabbiyle  zengin  ol 
Hakka  kar$i  vefayla  davran 

Evladim!  Bu  menzilden  kalplerin  saklami§  oldugu  sirlari,  onlara 
akan  dii§iincelcri,  nefislerin  i$  konu§malarini,  gc^mi^i  de  ku§atacak  §e- 
kilde  ogrenirsin.  Oyle  ki,  bu  menzile  hakkiyla  ula§an  birisi,  dogum 
anindan  annesinin  memesini  emmek  iizere  hareket  ettigi  andan  yaninda 
bulundugu  ana  kadar  siiregelen,  bir  §ahsm  kalbinin  i$ermi§  oldugu  sir- 
lari  ve  iradesinin  ilgili  oldugu  her  §eyi  ogrenir.  Soz  konusu  §ahis  ise, 
kii^iikliigii  nedeniyle  kendisi  hakkmda  bu  meseleleri  bilmez.  Onlari 
bilmeyi§inin  ba§ka  bir  nedeni  ise,  aradaki  zamanm  uzunlugu  nedeniyle, 
unutmasi,  kalbine  gelen  her  §eye  ve  nefsinin  kendisine  soyledigi  biitiin 
sozlere  dikkat  etmeyi§idir.  Bu  menzil  sahibi  ise,  biitiin  bunlan  herhangi 
bir  ku§ku  ve  tereddiit  olmayacak  bir  dogrulukla  ogrenir.  Bu  bilgileri 
ogrenmesi  kendisi  19m  ge^erli  oldugu  gibi  yaninda  bulunan  veya  aklina 
gelen  birisi  i^in  de  ge^erlidir.  Bu,  kula  gelen  bir  haldir.  Halleri  hakkin- 
da  duydugumuz  kadariyla,  Ebu’s-Suud  b.  §ibl  bu  menzilin  sahibiydi. 
Arkada§imiz  Ebu’l-Bedr  bize  aktardigina  gore,  Ebu’s-Suud’un  oniinde 
§eyh  Abdiilkadir’den  soz  edilmi§  ve  kendisini  overken  soz  uzami§.  Ko- 
nu§an  ki§inin  amaci,  §eyhin  konumunu  Ebu’s-Suud’a  ve  oradakilere  ta- 
mtmakti.  Abartiya  ka^inca,  Ebu’s-Suud  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘Nasil 
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olur  da  kendisini  ele§tiren  birisi  gibi  bize  Abdiilkadir’in  konumunu  og- 
retmek  istedigini  soyleyebilirsin?  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ben  oriun  aile- 
sindeki  durumunu,  §imdi  nasil  oldugunu  ve  kabrindeki  durumunu  bili- 
yorum.’  Boyle  bir  bilgi  ise  ancak  bu  menzilden  ogrenilebilir.  Fakat  bu 
bilginin  tarn  olarak  gergekle^mesi,  ki§inin  Allah’tan  yaratiklan  kendi 
goziiyle  ve  giiciiyle  gormeye  yonelmesiyle  mumkiindur.  Yine  bu  men- 
zilden insanin  ka^  ha§irda  ha§redilecegi  ogrenilir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  insan  ruhunu  var  ettiginde,  onu  dogal  ve  duyu- 
sal  bir  suretin  yoneticisi  olarak  var  etmi§tir.  Diinyada,  ahirette,  berzahta 
ve  her  nerede  olursa  olsun,  durum  boyledir.  Bu  baglamda  ruhim  kendi- 
sini giymi§  oldugu  ilk  suret,  Hakkm  iizerindeki  rabligini  kabul  etmek 
iizere  kendisinden  soz  alinirken  giymi?  oldugu  suret  idi.  Sonra  bu  su- 
retten  (ayrilarak)  diinyadaki  cisimsel  surete  intikal  etmi§,  onun  ^inde 
annesinin  karnmda  bedeninin  yaratilmasimn  dordiincii  ayindan  itibaren 
oliim  vaktine  kadar  hapsedilmi§  olarak  kaiir.  Oldiigiinde  ise,  bu  kez 
oliim  amndan  sorgu  anma  kadar  kendisinde  kalacagi  bafka  bir  surette 
ge^er.  Sorgu  vakti  geldiginde  ise,  bu  kez  o suretten  de  (daha  once) 
oliimle  nitelenmi§  bedenine  ge9er.  Boylelikle  beden  ruhun  gelifiyle  can- 
lamr.  insanlarin  kulaklari  ve  gozleri,  bu  ruh  ile  bedenin  canlanmasmi 
idrakten  engellenmiftir.  Allah  teala’nm  bu  hali  ke§fettirdigi  insan  ve 
cinler  arasmdan  nebi  ve  veli  gibi  se9kinler  bunun  istisnasidir.  Diger 
hayvanlar  ise,  onun  canliligim  ve  ^inde  bulundugu  durumu  gozleriyle 
goriirler.  Sorgudan  sonra  ise,  bu  kez  berzahta  ba§ka  bir  surette 
ha§redilir  ve  o surette  tutulur.  Daha  dogru  bir  ifadeyle,  ruhun  kendisine 
intikal  ettigi  suret,  berzahin  ta  kendisidir.  Uyku  ve  oliim  burada  efittir. 
Dirili§  iiflemesine  kadar  boyle  siirer.  Bu  kez  bu  suretten  diriltilir  ve 
diinya  hayatinda  kendisinden  ayrdmi§  oldugu  surete  ge9er.  Bu  durum, 
soru  onun  uzerinde  kalmi§sa  boyledir,  yoksa  bu  simf  ehli  degil  ise,  ken- 
disiyle  cennete  girecegi  surette  ha$redilir.  Kiyamet  giinii  sorguya  9eki- 
len  kimsenin  sorgusu  tamamlancjiginda,  kendisiyle  cennete  veya  cehen- 
neme  girecegi  surete  gotiirulur.  Biitiin  cehennemlikler,  sorguya  9ekile- 
ceklerdir.  Cennete  girdiklerinde  ve  oraya  yerle§tiklerinde  ise,  (Hakkm 
yiizunii)  gormeye  davet  edilirler  ve  onlar  da  ko§arlar.  Bu  kez  sadece 
gormeye  uygun  olabilecek  bir  surette  ha§redilirler.  Geri  dondiiklerinde 
ise,  bu  kez  cennete  uygtm  olacak  surette  ha§redilirler.  Rult  her  surete 
girdiginde,  daha  onceki  suretini  unutur  ve  hiikiim  yeni  girdigi  ve  ken- 


162  Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


disine  ge^tigi  surete  aittir.  Cennet  ^ar^isina  girdiginde  ve  oradaki  suret- 
leri  gordiigiinde,  gordiigii  ve  begendigi  herhangi  bir  surette  ha§redilir. 
Siirekli  olarak  cennette  sonsuza  varincaya  kadar  bir  suretten  ba$ka  bir 
surete  ge$er  ve  onda  ha§redilir.  Bunun  nedeni,  ilahi  genifligin  ogrenil- 
mesini  saglamaktir.  Nasil  ki  ruh  i^in  tecelli  surederi  tekrarlanmaz,  ayni 
§ekilde  tecelligah  da,  kendisine  ger^ekle^en  tecelli  suretine  ba§ka  bir  su- 
ret  ile  kar§ihk  vermeye  gerek  duyar  ve  bununla  tecelliye  i§aret  eder.  Bu 
nedenle  siirekli  (yeni  bir)  surette  ha§redilir  ve  bu  surederi  cennet  9ar§i- 
sindan  alir.  Cennet  $ar§isindan  aldigi  ve  begendigi  sureder  ise,  ancak 
gelecekte  kendisi  adina  ger^eklqecek  olan  tecelli  suretine  uygundur. 
Qunkii  bu  suret,  o tecelliye  ozgii  istidat  gibidir.  Bunu  bilmelisin,  ^iinkii 
bu  husus,  ilahi  bilginin  dziidur.  Dikkade  meseleye  baksaydin,  §imdi  de 
her  nefes  yeni  bir  surette  ha§redildigini  goriirdiin.  Fakat  mutat  olani 
gormek,  seni  bu  degi§imi  gormekten  perdeler.  Bununla  birlikte,  kendi- 
lerine  gore  zahirinde  ve  batininda  tasarruf  ettigin  hallerindeki  intikalle- 
rini  hissedebilirsin.  Fakat  onlarin  her  an  kendilerine  girdigin  ve  kendile- 
rinde  ha§redildigin  ruhunun  surederi  oldugunu  bilmezsin.  Arifler  ise 
onlari  sahih,  sabit  ve  goze  goriinen  sureder  olarak  goriirler. 

Bu  menzil,  hibra  (bilgi  edinme)  menzilidir.  Bu  menzile  hakim 
isim,  er-Rab  ismidir.  Bu  surederi  ise,  yukiimluluk  diyarinda  kendilerine 
kar§i  kanit  getirmek  iizere,  hibra  talep  eder.  Arif,  biitiin  insanlarm  ken- 
disine donecegi  kiyametini  yiikiimluluk  diyarmda  takdim  eder  ve  amel- 
lerini  tartar,  (ahiret  hayatma)  intikal  etmezden  once  nefsini  burada  he- 
saba  ^eker.  §eriat  boyle  yapmaya  te§vik  etmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Hesa- 
ba  ^ekilmezden  once  kendinizi  hesaba  ^ekin.’  Bizim  bu  hususta  biiyiik 
bir  mu§ahedemiz  vardir.  Onu  gordiik  ve  bu  muhasebeyle  o mii§ahede- 
de  yararlandik.  Insanlarm  hesaba  $ekildigi  yerde  ise  bize  donmedi.  Ben 
bu  makami  ancak  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  b.  el-Miicahid  ve  Ebu  Abdul- 
lah b.  Kasum’dan  i§biliyye’de  almi§tim.  (^iinkii  bu,  onlarin  haliydi.  Ibn 
Kasum’a  ise  bu  hususta  nefsimi  du§iinceler  hakkinda  da  hesaba  ^ekmeyi 
ekledim.  §eyh  ise,  nefsini  sadece  fiilleri  ve  sozleri  hakkinda  hesaba  £e- 
kerdi. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlari  tamtmak  i^in  bu  kadar  a^iklama  ye- 
terlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’  Bana  §oyle  denil- 
di:  Her  menzilden  sonra  §oyle  de:  ‘Allah’im  seni  tenzih  ederim!  Senden 
ba§ka  ilah  yoktur.  Bagi§lanma  diliyorum  ve  sana  doniiyorum.’ 
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iKi  YUZ  SEKSEN  BE§iNCi  BOLUM 

Donuklarin  Miinacati  Menzilinin  Bilinmesi 

Bunu  ogrenen  kimse,  Muhammedi  ve  Musevi  mertebenin  yarisim 
elde  etmi§  demektir. 

Unsurlar  benimle  aQik^a  sdyle$ti 
Kendilerindeki  garip  bilgiyi  afiklayarak 

Cismimin  iistiinlugunu  ogrendim  0 anda 
Yakindan,  aklima  ve  nejsime  kar$i 

Kavmim!  Ke§if  ilimleri  yiicedir 
Kalp  ilimlerini  vermesi  nedeniyle 

Akim  takati  yok  ki 

Mu$ahede  ve  gaybler  meydanmda 

Fikrin  nice  eksikligi  ve  acizligi  varken 
Goziin  ise  dogru  bak  151  var  iken 

Gdz  olmasaydi  akla  goriinmezdi 
Akilh  kimse  nezdinde  dogru  bir  delil 

‘Goziin  ise  dogru  baki§i  var  iken’  ifadesini  §iir  sanatinin  geregiyle 
kullandik.  Nitekim  daha  once  onu  §iirin  giri§inde  de  soylemi5tik.  Dog- 
ru gorii§,  goziin  yanilmadigidir.  Ne  goz  ne  de  diger  duyular  yanilrr. 
(^iinkii  duyulann  e§yayi  idrak  etmesi,  zati  bir  idraktir  ve  ge^ci  ve  arizi 
nedenler  ise  zati  olanlara  etki  edemez.  Aklin  idraki  ise  iki  kisma  ayrilir: 
Birincisi  zati  idraktir.  Bu  kisimda  akil,  tipki  duyular  gibi,  yanilmaz. 
Ikinci  kisun  ise  zati  olmayan  idraktir.  Bu  kisim  aklin  bir  ara^la  algiladigi 
kisimdir.  Bu  aleder  ise,  fikir  ve  duyudur.  Buna  gore  hayal,  verdigi  §eyde 
duyuya  baglidir.  Fikir  ise  hayale  bakar  ve  §eyleri  tekil  olarak  bulur.  Bu- 
nun  iizerine  onlardan  aklin  kendisini  koruyacagi  bir  suret  in§a  etmek  is- 
ter.  Boylelikle  bazi  tekilleri  digerlerine  ekler.  Bu  durumda  ise,  i§in  ken- 
diligindeki  durumuna  gore,  bu  baglantilari  kurarken  bazen  yanilir  ve 
bazen  isabet  kaydeder.  Akil  da,  bu  tanima  gore  hiikiim  verir  ve  bazen 
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yanilir,  bazen  isabet  eder.  Oyleyse  akil,  taklit  edendir  ve  bu  nedenle  ya- 
mlmayla  nitelenmi§tir.  Sufiler  akilcilarin  yanildiklarini  gordiiklerinde, 
e§yayi  ayne’l-yakin  bir  kesinlikle  ogrenmek  iizere,  kan§tirmanin  bulun- 
madigi  ba§ka  bir  yontemle  yoneldiler.  Boylelikle  onlar,  kesin  bilgi  sahi- 
bi  olmakla  nitelenmeyi  ama^lami^lardir.  (^iinku  cahil  insan  da  bilmedigi 
bir  hususta  bilgiyle  nitelenebilir,  fakat  kesinlikle  nitelenemez.  Bu  ne- 
denle bilginin  yakin’e  (kesinlik)  tamlama  yapilmasi  miimkiin  olmu§tur. 
Boyle  bir  tamlama,  ne  anlam  ne  de  soz  olarak,  bir  §eyin  kendisine  tam- 
lama yapilmasi  demek  degildir. 

Bu  baglamda  lafiz  farkhhgina  gelirsek,  yakin  sozii,  bilgiyle  bir  de- 
gildir  ve  bu  nedenle  tamlama  caizdir.  Anlam  yolundan  meseleye  bakar- 
sak,  yakin,  bilginin  nefiste  yerle§mesi  demektir.  Halbuki  yerle§me  yerle- 
§en  §eyin  kendisi  degildir.  Aksine  yerle§me,  yerle§en  §eyin  niteligidir  ve 
bu  nitelik,  manevi  bir  hakikattir,  yoksa  nefsi  bir  hakikat  degildir.  Oyley- 
se bu  nitelik,  bilginin  kendisi  degildir.  Bu  nedenle  de  tamlama  caizdir. 
‘Cahil  de  bilmedigi  konuda  bilgiyle  nitelenebilir’  dedik,  bu  durum  §u 
ayette  belirtilir:  ‘Zikrimizden  yuz  geviren  ve  sadece  dunya  hayatmi  isteyene 
bakma.  Bu  onlarin  bilgiden  ulagacaklan  gey  dir.  Kugkusuz  ki  senin  Rabbin 
yolundan  sapam  bilir.  O dogruyolda  olam  en  iyi  bilendir.’213  Boylelikle  Al- 
lah, ayette  her  iki  smif  i^in  de  bilgiyi  zikretmi§tir.  Biz  bu  ifadelerle  §iir- 
de  soyledigimiz  duyunceyi  a<pklami§  olduk.  O ise,  bu  menzilde  bulunan 
§eyleri  a^iklar  ve  bu  nedenle  kendisini  zikrettik.  §imdi  ise  bu  menzilin 
verdigi  (bilgilere)  donelim,  destekleyen  Allah’tir,  §oyle  deriz: 

Bilmehsin  ki  bu  menzilin  bir  yonii  de,  ta§larin  Hz.  Peygajnber’in 
elinde  tespih  etmelerinin  (nasil  oldugu  ondan  ogrenilmesidir).  Bu 
menzilden,  Hz.  Peygamber’in  koyunun  on  kollarmi  yemesinin  (hikme- 
ti)  ogrenilir.  Uhud  dagmi  sevmesi  de  bu  menzilden  ogrenilir.  Ta§larin 
kendisine  selam  vermesi  bu  menzildendir.  Sesinin  ula§tigi  yerlerdeki 
kuru  ve  ya§  her  §eyin  muezzin  lehinde  taniklik  etmesi,  ta§in  Musa’nm 
elbisesini  alarak  ka^masi  bu  menzildendir.  Bu  sayede  israilogullan  avret 
mahallinin  kendisiyle  ili§kilendirdikleri  kusurdan  nezih  oldugunu  gor- 
mii§tiir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  onu  soyledikleri  gey  den  tenzih 
etmigtir.  0 Allah  katinda  saygin  idi.,2,i  ilahi  emir  kendilerine  yoneldiginde 
gokler  ve  yer  bu  menzilden  §oyle  demi§tir:  ‘ Itaatkar  olarak  geldik.’215 
Emanetin  ta§inmasini  istemek,  bir  emir  degil,  teklif  idi.  Bu  nedenle 
gokler  ve  yer,  bir  tehlikeye  du§eceklerini  bildikleri  i^in,  kabule  yana§- 
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mami§lardir.  Dolayisiyla  onlarin  bu  konudaki  i§lerinin  neye  varacagim 
bilemezsin. 

Bu  menzilin  §eriattaki  hiikmii  geni§tir.  §imdi  de,  AUah’in  yardimi 
ve  izniyle  bu  menzilin  i^ermi§  oldugu  hususlarm  bir  kismini  zikredelim. 
Bu  menzilin  i$ermi§  oldugu  ilk  bilgi,  duyulur  ve  hissedilir  harekederin 
bilgisidir.  Bilmelisin  ki,  harekeder,  intikallerin  ve  yer  degi§tirmelerin 
kendilerinden  meydana  geldigi  anlamlar  ve  (sebeplerdir) . Arkada§lari- 
miz  onlarm  hakkmda  gorii§  ayriligina  dii§mii§lerdir.  Acaba  onlar,  kendi 
varliklarmda  mevcut  zadar  midir,  yoksa  nispeder  midir?  Bize  gore  ha- 
rekeder nispederdir.  Bu  nispeder,  kendisine  mensup  olduklan  §eye  gore 
hiikiimler  verirler.  Buna  gore  onlarm  mekanhlarda  bir  nispeti  vardir  ve 
bu  nispet  mekanli  olmayanlarla  nispederinden  farkhdir.  Cisimlerdeki 
nispederi  ise,  cevherlerdeki  nispederinden  farkhdir.  Her  varlikta  hare- 
kederin -nispet  olsa  bile-  ozel  bir  nispeti  vardir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Rabbimiz  yakrn  semaya  gecenin  son  ii^te  birlik  bolii- 
miinde  iner.’  Allah  teala,  kendi  irade  ettigi  anlamla  Ar§  iistiine  istiva 
etmi§  olmakla  nitelenmi§  oldugu  gibi  aym  zamanda  her  nerede  olursa- 
mz,  $amna  yaki§ir  §ekilde  O sizinle  beraberdir.  Allah  bize  ‘$ah  damarin- 
dan  daha  yakmdir.’116  Allah  teala  iizerinde  ve  altinda  havanin  bulunma- 
digi  Ama’dadir.  Biitiin  bunlar,  intikaller  derken  kast  edilen  §eyi  sana 
gosterir.  Bazen  bir  niteligin  hukmii  ba§ka  bir  nitelik  iizerinde  ortaya  9- 
kar.  Bazen  ise  intikal  bir  halden  ba§ka  bir  hale,  bazen  bir  mekandan 
ba$ka  bir  mekana,  bir  menzilden  ba§ka  bir  menzile  dogru  ger^ekle^ir. 
Ku§kusuz  ki,  intikalin  zadannm  hak  ettigi  §ekilde  biitiin  varliklara  nii- 
fuz  ettigini  sana  a^iklami^  olduk.  Boylelikle  de  keyfiyeder  degi§ir.  Hepsi 
de,  hareketin  hiikmiine  racidir.  'Sizin  de  hesabimzi  ele  alacagiz,  ey  insan 
ve  tinier’2'7  ayeti  de  bu  konuyla  ilgilidir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Her  gun  0 
bir  i§tedir,2n  buyrulur. 

Bunu  ortaya  koyduktan  sonra,  bilmelisin  ki,  harekedilerde  hareket, 
iki  kisma  ayrilir:  Birincisi,  soz  geli§i  biiyiiyenlerdelti  biiyiime  hareketi 
gibi,  dogal  harekettir.  Digeri  ise,  arazi  harekettir.  Arazi  hareket,  ihtiyari 
olan  ve  olmayan  diye  iki  kisma  ayrilir.  Buna  gore  ihtiyari  hareket,  ancak 
canlida  bulunabilir.  Ihtiyari  olmayan  hareket  ise,  canhda  bulundugu  gi- 
bi ba§kalarinda  da  bulunabilir.  Bir  de  zorlamali  (kasri)  hareket  vardir. 
Bu  hareket,  harekedi  di§inda  birisinden  meydana  gelen  harekettir.  Do- 
gasmm  bunu  gerektirip  gerektirmemesi  birdir.  Buna  gore  donuklarda 


i66  Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


zorlamali  hareketi  onun  dogasi  gerektirmez.  Donuk  olmayanlarda  ise 
ihtiyarinm  gerektirdiginden  farkli  bir  §ekilde  ger^ekJe^ir.  Bazen  hareket 
ettiren  hareket  ettirilen  ile  aym  cinsten  olabilirken  bazen  aym  cinsten 
degillerdir.  Bazen  zorlamali  hareket,  ba§ka  bir  zorlamali  hareketten 
meydana  gelmi§  olabilir.  Bazen  ise  zorlamali  bir  hareketten  olmaksizin 
meydana  gelir.  Birinci  durum,  riizgarlarin  dallari  hareket  ettirmesi  iken 
ikincisi  insanm  ta§i  yukari  dogru  atmasidir.  Bu  konularda  soz  incelir  ve 
belirsizle§ir.  Qinkii  hareket  bahsi,  aklin  kolayca  alamayacagi,  50k  deger- 
li  ve  onemli  bir  konudur.  Konu,  tevelliid  bahsiyle  de  ilgilidir!  Ornek 
olarak,  parmagm  hareketiyle  yiiziigiin  hareket  etmesini  veya  elin  hare- 
ket etmesi  nedeniyle  kalemin  hareketini  verebiliriz.  Hareketin  biiyiik  bir 
otoritesi  vardir  ve  hiikmii  cisimlerde  ve  onlarin  ayrilmaz  ozelliklerinde 
goriiliirken  anlamlarda  ve  tammi  bilinmeyen  §eylerde  ise  akledilir  olarak 
bulunur.  Oyleyse  hareket,  varliklara  tarn  olarak  yayilir.  Allah’in  ch§inda- 
ki  her  §eyde  hareketin  ilk  hiikmii,  a’yan-i(sabitc’nin  ilahi  ilimden)  di§a 
^lkmasi  ve  yokluk  halinden  varlik  haline  yer  dcgi,$tirmeleridir.  Herhangi 
bir  varligin  istikrarda  olmasi  miimkiin  degildir.  (^iinkii  istikrar  duragan- 
lik  demektir  ve  duraganlik  ise  hareketin  olmayi§idir.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  konuyu  belirttikten  sonra,  bilmelisin  ki,  bu  menzilde  hareketin 
durumu,  bazi  insanlar  i$in  belirsizlqmi§tir.  Onlar,  hareketin  dogal  mi 
yoksa  zorlamali  mi  ya  da  zorlamali-dogal  mi  yoksa  zorlamasiz-dogal  mi 
veya  dogal  olmayan-zorlamali  mi  oldugunu  bilememi§lerdir.  Gorii§  ay- 
riligi  bu  menzili  mu§ahede  etmeyen  ve  bu  menzile  girmemi§  olanlar 
arasmda  ger^ekle^ebilir.  Bize  gore  hareket,  ilahi  emirle  bir  takim  sirlan 
ortaya  yikartmak  19 in  dogal-ihtiyari  harekettir.  Onlar  bu  hareketin  ne- 
deni  uzcrinde  de  gorii§  ayriligma  dii^mu^lerdir.  Acaba  sebep  hayat  se- 
bebi  midir,  yoksa  nefesler  alemi  midir?  Yoksa  hareketin  ilahi  emirden 
ba§ka  bir  nedeni  yok  mudur? 

Bilmelisin  ki,  bu  konudaki  emir,  nefesler  aleminde  ilahi  emrin  var- 
hgidir.  Boylelikle  emir  olu$  alemine  yonelir  ve  onu  hareket  ettirir.  O 
da,  dogasiyla  hareketi  kabul  eder.  Bu  durum  havanin  esintileriyle  kendi- 
lerini  hareket  ettirmek  iizere  agaylara  yonelmesine  benzer.  Bakan  kim- 
se,  bu  durumda  riizgarlarm  esintisiyle  dallarm  hareket  ettigini  goriir. 
Bilgi  ise  §u  hiikmii  verir:  Dallar  kendi  dogal  mekanlarini  bo§altmami5 
olsalardi,  riizgar  esecek  yer  bulamazdi.  Oyleyse  aga^larin  da  bir  bakima 
onda  hiikiimleri  var  iken  bir  yonden  de  esintinin  aga^lar  iizerinde  hiik- 
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mii  vardir.  Havanin  dallari  hareket  ettirmesindeki  maksat,  meydana  ge- 
len  bozuk  buharlari  ortadan  kaldirmaktir.  Bunun  amaci,  alemde  hasta- 
lik  ve  illedere  yol  a^acak  durumlarin  geride  kalmasini  engellemektir.  Bu 
aga^lar  onlarla  beslendiginde  veya  bir  canli  kendilerini  yediginde  veya 
bizzat  kendileri  bu  beslenme  nedeniyle  bozuldugunda,  bu  durum  orta- 
ya  $ikar.  Oyleyse  riizgarlar,  kendisinden  sikintiyi  giderdigi  i^in,  alemin 
yararlari  i^in  eser.  Boylece  havayi  pisliklerden  armdirir  ve  hava  temizle- 
nir.  Oyleyse  riizgar,  neticesinde  etkin  olan  bir  sebep  degil,  ama^lanan 
bir  sebeptir.  Etki,  sebepleri  koyan  ve  Allah’i  bilmede  yaratiklar  arasmda 
ustiinliik  belirginle§sin  ve  firk  ko§an  birleyenden  ayn§sm  diye,  onlan 
kendisini  (orten)  perde  haline  getirene  aittir.  Oyleyse  mii§rik,  kayitsiz 
anlamda  cahil  kimsedir.  (^iinkii  boyle  bir  durumda  ortaklik,  hi^bir  §e- 
kilde  mumkiin  degildir.  (^iinkii  fiili  var  etmek,  ortaklikla  ger9ekle§mez. 
Bu  nedenle  Mutezile  mii§riklere  katilmami§tir.  (Jiinkii  onlar,  kullarui  fi- 
illerini  kullara  ait  sayarak  birlemi§lerdir.  Boylelikle  onlari  ortaklar  yap- 
mami§lardir.  Onlar,  sadece  fiili  akla  gore  kullara  nispet  etmi§ler  ve  §eri- 
at  da  onlari  bu  konuda  dogrulami§tir.  E§ariler  ise,  mumkiinlerin  biitiin 
fiillerini  -herhangi  bir  taksim  yapmaksizin-  Allah’a  ait  saymi§lardir.  fe- 
rial onlara  da  bu  konuda  imkan  vermi§,  fakat  bu  hitabin  bazi  yorumla- 
nm  dikkate  alarak  buna  imkan  vermi§tir.  Mutezile’nin  bu  konudaki  ka- 
nidari  ise,  g6riinu$te  daha  gii^liidur.  Efarilerin  vardigi  gorii§  ise,  Allah 
ehli  arasindan  ke§if  sahiplerinin  nezdinde  daha  gi^liidiir.  Her  iki  grup 
da,  tevhit  ehlidir.  Mii§riki  cahil  ilan  ettik.  Bunun  nedeni,  varligin  ancak 
birinin  yaratmasiyla  meydana  gelebilecek  olmasidir  (halbuki  mii§rik  or- 
tak  ko§maktadir).  Kudret  varliklarda  sadece  var  etmeyle  ilgilidir.  Oyley- 
se bir  §ey  iki  varlikla  mevcut  olamaz.  Oyleyse  varligin  iki  kudretin  ili§- 
mesinden  meydana  gelmesi  miimkiin  degildir.  Onlardan  her  birisi, 
mevcuda  bir  varlik  verir.  Onlardan  birisi  varligi  verdiginde,  digerinin 
kendisinde  bir  etkisi  olmayacaktir.  Iyice  incelersen,  ortaklik  anlamsiz 
olmu§tur.  Bu  nedenle  de  ortaklik  inan^larda  etkin  degildir.  Oyleyse  di- 
ne gore  oldiiriilmesi  me§ru  miijrik,  ilah’m  hak  ettigi  $eyi  Allah’tan  ba§- 
kasma  izafe  eden  kimsedir.  Boylelikle  ilah  sayarak  kendisine  ibadet  eder. 
Adeta  onu  mertebeye  ortak  saymi§tir.  Bu  ortaklik,  iki  hiikumdarin  hii- 
kiimdarlik  anlammda  ortakhgma  benzer.  Birisi  otekinin  yonetiminde 
soz  sahibi  olmasa  bile,  her  birisi  ger^ek  hiikiimdardir. 
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Vakit  ol^iisiinde  harekederi  bilmenin  bu  konuyla  ilgisini  belirttik- 
ten  sonra,  §imdi  de  bu  menzilden  bu  ozel  hareketin  ni^in  var  oldugunu 
a^iklamabyiz:  Bilmelisin  ki,  bu  ozel  hareket,  gaybte  gizli  kalan  ve  var- 
liklan  yaratiklara  agir  gelecek  haberleri  izhar  etmek  iizere  ortaya  9ikmi§- 
tir.  Nitekim  bu  agirlikla  ilgili  olarak  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Sa- 
na agir  bir  soz  vahyedecegiz -,219  Kiyametin  durumu  hakkinda  ise  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Goklere  ve  yere  agir  geldi.’220  §oyle  ki:  Emir  gaybe  agir 
gelip  kar§isinda  daralip  ve  geni§leyemeyince,  §ehadet  alemine  yonelerek 
rahadik  arami§tir.  Boylelikle  gayb,  hamilenin  rahadamasi  gibi,  nefes 
vermi§,  ta§imasi  agir  gelen  §eyleri  §ehadet  alemine  izhar  etmi§tir.  Anlam 
bakimindan  bu  durum,  karde§lerinden  emanet  edecegi  birisini  bulama- 
diginda,  insanin  sirrim  gizlemesinin  ve  himmetini  ta§imasinin  kendisine 
agir  gelmesine  benzer.  Boyle  bir  karde§  buldugunda  ise,  i^inde  bulunan 
ve  kendisine  agir  gelen  niyetinden  rahatlamasmi  saglayacak  bir  kismi 
kendisine  a<^ar.  Boylece  arkada§inm  kendisinden  aldigi  kadariyla  bir  ra- 
hadik bulur.  Sanki  arkada§i  onu  sirrma  ortak  etmi§  ve  onun  yardimiyla 
kendisine  agirlik  veren  $ey  azalmi§tir.  Bu  durumda  agirhk  biitiinuyle 
kendisinden  gider.  Boyle  bir  §ey,  gaybteki  agirliga  benzer  ve  §ehadete 
(^lkmakla)  rahadar.  Bunun  nedeni  ise,  kendisine  ait  olan  $eyin  §ehadet 
alemine  ait  bir  emanet  olmasidir.  Bu  emirde  ama^lanan  $ey  §ehadet 
olunca,  bu  kez  gayb  nezdinde  bir  emanet  olur.  Boylelikle  gayb  onu  ko- 
rumakla  ve  vaktinde  kendisini  §ehadete  ula§tirmakla  yiikumludiir.  Boy- 
lelikle zorunlu  olarak  kendisine  agir  gelir.  Allah  teala’nin  §u  ayetine  ba- 
kiniz:  ‘Biz  emaneti  goklere,  yere  ve  daglara  teklif  ettik,  onlar  onu  ta$imak- 
tan  kafindi  ve  korktu.  Insan  ise  onu  yuklendi.  O zalirndir.’22'  Yani  kendisine 
kar$i  zalimdir.  ‘Cahildir.’222  Emanetin  degerini  bilmez.  Oyleyse  emanet, 
ta§imak  i^in  hafif  olsa  bile,  anlamda  agirdir.  Boylelikle  gokler,  yer  ve 
daglar,  ger^ekte  daha  bilgili  olmasalar  bile,  bu  meselede  insandan  daha 
bilgilidir.  Insan  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  oldugu  ve  alemin  bir  topla- 
mi  oldugu  i^in,  kendisi  nedeniyle  ve  Allah'in  ona  vermi§  oldugu  zikret- 
tigimiz  gu^  nedeniyle  gururlanmi$,  emaneti  ta§imak  kendisine  kolay 
gelmiftir.  Sonra  Hakki  makammi  kendisine  teklif  etmeksizin  halifelige 
kendisini  ehil  kildigmi  gordiigiinde  ise,  kendisinde  ehliyetin  bulundu- 
gunu  tarn  olarak  ogrenmi§tir.  Bu  nedenle  tek  ba§ina  gokler  veya  yer  ve- 
ya  daglar,  insanm  toplayicihgmin  giiciine  sahip  degildir  ve  bu  nedenle 
onlarin  emaneti  ta§imaktan  korktugu  ve  kaipndigi  soylenmi§tir.  Insan 
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emaneti  ta^irken  kendisine  ili§ecek  §eyleri  bilememiftir.  Bu  ariza  nede- 
niyle  ise  insan  emanete  hainlik  eden  diye  isimlendirilir.  C^iinkii  insan 
tamahkarlik  ve  tembellik  ozeliiginde  yaratiimi§tar.  Emaneti  kabul  etmesi 
ise  acul  olmasmdan  kaynaklanmi^tir.  Allah  kendisine  geni§  zaman  ver- 
seydi  ve  kendisi  hakkinda  dii§iinse,  zatina  ve  kendisine  ili§ecek  engellere 
baksaydi,  kendisine  sunulan  §eyin  degeri  ortaya  ^lkardi.  Bu  durumda 
ise,  emanetin  kendilerine  sunuldugu  yer  ve  diger  varliklar  gibi,  kendisi- 
ni ta§imaktan  kapmrdi. 

Rivayet  edildigine  gore,  adamin  biri  yolculuktan  gelmi§  ve  Hasan 
Basri’nin  evine  doru  yonelmiy  Hasan  kendisini  kar^ilayinca,  ona  §oyle 
demi§:  ‘Falan  §ehirden  geldim.  Senin  falan  arkada^in  sana  ula§tirmam 
i^in  bana  selam  emanet  etti.  Sana  selam  ediyor.’  Hasan  kendisine  §oyle 
demi§:  ‘Ne  zaman  geldin?’  §imdi  diye  cevap  verince,  §oyle  demi§:  ‘Bana 
gelmezden  once  evine  gittin  mi?’  Adam  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Hayir!  Sa- 
na emaneti  ula§tirmak  iizere  once  buraya  geldim.’  Hasan  §oyle  demi§: 
‘Iyi  Id  boyle  yaptin.  Yoksa  evine  gidip  de  emaneti  bana  ulaftirmadan 
6lmii§  olsaydm,  emanete  hainlik  etmi§  olurdun.  Akilli  insan  emanet  al- 
mayan  ve  kabul  etmeyen  kimsedir.’  Emanetin  hiikmii,  kendisine  ula§- 
tirdigin  kimseye  aittir,  yoksa  onu  sana  yiikleyene  ait  degildir.  Allah 
teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Ku$kusuz  Allah  size  emanetleri  ehline  ula$tir- 
mamzi  emreder.’223  Her  varlik,  kendisine  agir  gelen  §eyden  sikinti  duyar, 
bu  a^iktir!  Bu  nedenle  onu  kendisinden  (fikartmak  ister,  qiinku  o,  ken- 
disine agirlik  veren  §ey,  ona  ait  olmayan  ilave  bir  §eydir.  Bu  §ey  kendi- 
sine ait  olsaydi,  agirlik  ortadan  kalkar  ve  miilkii  haline  geldigi  ve  efendi- 
ligi  uzerinde  otaya  ^lktigi  i$in  onunla  sevinirdi.  Bakiniz!  Insana  bir  mal 
emanet  edildiginde,  uzerinde  nasil  bir  agirlik  hisseder?  Onu  korumak 
ve  saklamak  i$in  gu^luk  ^eker.  Mal  sahibi  kendisine  ‘bunu  sana  hediye 
ettim,  kendi  miilkumden  ^lkardim  onu’  dediginde  ise,  bu  agirlik  nasil 
bir  hafiflige  ddnii§ur.  Artik  onunla  sevinir  ve  biiyiik  mutluluk  duyar, 
mall  veren  ki§inin  degeri  gdzunde  artar.  Aym  §ekilde,  Hakkm  nitelikleri 
de  kulun  nezdinde  bir  emanettir.  Bu  niteliklerin  kendisinde  bir  emanet 
olmasi  nedeniyle  arife  kendisini  gozetmek  agir  gelir.  Bu  nitelikleri  nasil 
ve  nerede  kullanacaktir?  Sahipmif  gibi  onlan  kullanmaktan  korkar.  Bu- 
nu ta§imak  kendisine  agir  gelirse,  onlari  sahibine  iade  eder  ve  kulluguy- 
la  hafiflemi§  ve  haz  alir  bir  §ekilde  kalir.  (^iinkii  kulluk  onun  mail,  hatta 
hakikatidir.  Artik  fazlalik  gitmi§  ve  emanetini  sag  salim  yerine  ula^tirdi- 
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gi  i$in  Allah  tarafmdan  oviilmii§tiir.  Oyleyse  kendi  kadrini  a§mayan 
kimse  kurtulu§a  ermi§tir.  Nitekim  ornek  verilirken  §oyle  denilir:  ‘Kiy- 
metini  bilen  kifi  yok  olmaz.’ 

Bu  menzilden  sorunun  neyle  ilgili  oldugu  ogrenilir.  §oyle  ki:  Soru 
ger^ekre  bilgi  olmadigmda  sorulabilir.  Ya  da  bilginin  olmadigini  gos- 
termek  iizere  olabilir.  Bunun  amaci,  soru  sorulan  ki§iye  soranin  bilgisi- 
ni  ogretmektir.  Qiinkii  soru  soran  ki§i  o konuyu  bilmektedir.  Anlamak 
isteyen  §oyle  sorar:  ‘Sende  ne  var?  Falancayi  ni<pn  dovdiin?’  Sormanin 
nedeni,  bilgisizlik  iken  soru  sormaya  sevk  eden  neden,  soru  sorana  gore 
degi§ir.  Sordugu  §eyi  biliyor  ise,  soru  sormanin  amaci  ba§kasina  ogret- 
mektir. (Jiinkii  onlar,  i§i  oldugundan  farkli  kabul  etmi§  ve  zannetmi§- 
lerdir.  Boyle  soruya  ornek  olarak  Allah  teala’mn  Hz.  Isa’ya  sordugu 
‘Sen  mi  insanlara,  ‘beni  ve  annemi  iki  ilah  edinin’  dedin’224  sorusunu  verebi- 
liriz.  Bu  soru,  kendisine  ilahligi  nispet  eden  ve  ona  ibadet  eden  Hiristi- 
yanlann  huzurunda  sorulacaktir.  Hz.  Isa  ise,  onlann  huzurunda  boyle 
bir  nispetten  kendisini  tenzih  ederek  ‘Seni  tenzih  ederim,  ben  nasil  boyle 
bir  }ey  derim’22S  demi§tir.  Burada  sorunun  amaci,  iimmetinden  kendisine 
ibadet  eden  ve  onu  ilah  sayanlan  kmamaktir.  Ku§kusuz  ki  bu  durum 
soru  tarzinda  dile  getirilmi?  iken  ger^ekte  kinamadir. 

Arap^a’da  boyle  bir  ornegi  terimsel  olarak  irabli  yaptiklarmda 
hemze  olarak  irab  ederler.  Bu,  onaylama  ve  inkar  ifade  eder,  yoksa  soru 
degildir.  ‘Hemze’  derlerse,  kast  edilen  inkardir.  Onlarin  boyle  bir  §eyi 
irabta  iki  yontemleri  vardir.  Bu  nedenle  kulun  soru  sorulmaya  yol  a$a- 
cak  bir  nitelikle  gozvikmemesi  gerekir.  Boyle  bir  durumda  soru,  anla- 
mak isteyende  bilginin  bulunmadigim  gosterir.  Bu  mertebe  ise,  boyle 
bir  §eyden  miinezzeh  ve  mukaddestir.  Bu  makamdan  sakin!  Fakat  kul- 
lugun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmadik5a  ve  her  durumda  sende  go- 
ziikmedik^e,  boyle  bir  halden  kurtulamazsin.  Hak  sana  bir  §eyden  so- 
rarsa,  bu  (bir  neden  olmaksizm)  kendiliginden  sorulmu§  sorudur  ve  se- 
nin  bu  konuda  bir  sebebin  yoktur.  Allah  teala  iizerinde  herhangi  bir  §ey 
hiikiim  veremez.  ^iinkii  Allah  dilerse  bir  §ey  sorar,  dilerse  sormaz.  Bu- 
nunla  birlikte  soru  sordugu  §eyi  bilmesi  de  zorunludur. 

Soru  sormanm  edadan  vardir.  Ornek  olarak  ‘nedir  (ma)’,  ‘hangi 
(eyyii)’,  ‘mi’  edatlarmi  verebiliriz.  Bu  menzile  ozgii  soru  edati,  diger 
edadar  degil,  bilhassa  ‘nedir’  edatidir.  Diger  edadarin  bu  menzile  gir- 
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mesi  soz  konusu  degildir.  §imdiye  kadar,  bu  menzilin  ni^in  bu  edata 
tahsis  edildigini  ogrenemedim.  Bu  edatrn  kullanildigi  kimse  hakkindaki 
hiikmii,  ‘kimdir  (men)’  ve  ‘mi’  edatlarinin  hiikmuyle  birdir.  Qiinku  o da 
isimlerin,  fiillerin  ve  harflerin  online  gelir  ve  sadece  de  bu  ii$  mertebe 
vardir.  Boylelikle  genel  olmu§tur.  Bu  menzil  genel  soru  mertebesidir  ve 
bu  nedenle  bu  menzilde  ancak  ‘nedir’  edatinin  goziikmesi  miimkun 
olabilir.  Qiinkii  onun  anlamlari  kendisini  talep  eder.  Bazen  ise  i§aret  ile 
soru  sorulur. 

Sirlarm  yayilmasi  ve  kendilerine  ait  mertebeleri  aramak  iizere  bi- 
linmeyenlerin  gizlenmesi,  bu  menzildendir.  Insan  bu  menzilden  sahip 
oldugu  sirlarm  kendilerinde  a9iklanacagi  yerleri  ve  bu  mertebeleri  og- 
renir.  Dunya  hayatinin  bunu  gerektirmedigini  de  ogrenir.  Bu  nedenle 
bu  menzilden  herhangi  bir  §ey  Melamiler  iizerinde  goziikmez.  Burada 
‘sirlar’  derken,  mertebenin  kendisini  talep  etmedigi  biitiin  bilinmeyenle- 
ri  kast  etmekteyim.  Her  mertebenin  kendisini  talep  ettigi  sirlara  gelir- 
sek,  her  mertebenin  sirrmin  kendi  mertebesinde  §ehadete  ^lkmasi  gere- 
kir.  I§te  bu  Melamilerin  halidir.  §u  var  ki  bu  ^lkarma,  ilahi  bir  emirle 
olabilecegi  gibi  bazen  kendisine  herhangi  bir  emir  biti^memi§  olabilir, 
fakat  herhangi  bir  hal  kendisini  talep  edebilir.  Herhangi  bir  hal,  kendi- 
sini talep  etmezse,  bunlar  a^iklanmaz.  Bu  nedenle  insaniar,  Allah  ehli- 
nin  Allah  katmdaki  degerini  bilemezler  ve  bu  nedenle  de  onlar  ‘eminler’ 
diye  isimlendirilmi§tir.  Bulunulan  mertebe  herhangi  bir  sim  izhar  et- 
meyi  gerektirirse,  ona  ilk  ko§an  ve  aceleyle  davranan  ki§i,  ariftir.  Boyle 
yapmazsa,  hain,  hilekar  ve  herhangi  bir  §eye  yarari  olmayan  kimsedir. 
O sirri  a^iklamada  ba§ka  birisi  kendisini  ge^erse,  bu  kez  arifin  yapmasi 
gereken  §ey,  onu  gizlemek  ve  yaratiklardan  birisinin  o konuda  kendi- 
sinde  bulunan  bilgiyi  ogrenmesini  engellemektir.  C^iinkii  o sirri  (a^ik- 
lamada)  ba§kasi  onun  yerini  almi§tir.  Oyleyse  bu  durumda  arifin  o sirri 
a^iklamadaki  yegane  payi,  nefsinin  hazzidir,  ba§ka  bir  §ey  degil!  Kendi 
hazzi  i^in  bir  §eyi  a^iklamak  ise,  Hakkin  ve  ehlinin  ozelliklerinden  birisi 
degildir.  Soz  konusu  sir  ba§kasi  tarafindan  a^iklanmi^  olsa  bile,  yine  de 
o konuda  kendisine  Allah’tan  (aijiklasin  diye)  bir  ilham  gelirse,  Allah’in 
emrine  ko§mali,  o sirri  a^iklamahdir.  Bu  durumda  o sirri  a9iklamada  bi- 
rinci  gibi  desteklenir. 
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Bilmelisin  ki,  melek,  cin,  insan,  hayvan,  bitki  ve  donuk  gibi  yara- 
tiklardan  her  bir  cinse  Allah  vahyeder.  Allah  teala  hayvanlardan  ariyi, 
donuklardan  gok  ve  yeri  zikretmi§tir.  Ger$i  bize  gore  her  §ey  canh  olsa 
bile,  hakim  duyuda  bilinen  ve  orf  haline  gelmi§  olan,  bunlara  cansiz 
(donuk)  demektir.  Nitekim  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Her  bir  $ey 
O’nun  hamdini  tespih  eder.2226  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Her  bir  ummete  bir  kor- 
kutucu  gelmi§tir’227  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Onu  melek  yapsaydik,  bir 
insan  suretinde  yapardik'22S  buyrulur,  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Yeryiizunde 
mutmain  bir  halde  yuriiyen  melekler  bulunsaydi,  onlarin  uzerine  gokten 
peygamber  olarak  melek  indirirdik’229  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle 
denilir:  ‘Her  peygamberi  kendi  kavminin  diliyle  gonderdik.2230  Ba§ka  bir 
ifadeyle  onlarin  anlayacagi  dille  gonderdik.  Farkli  tiirleriyle  vahiy,  bu 
menzilin  i^erdigi  konulardandir.  Buna  gore  vahyin  bir  kismi,  hayal 
alemindeki  dogru  riiyalar  gibi,  hayal  ile  algilanir.  Bu,  uykudaki  vahiy 
iken  algilanan  §ey  hayaldir.  Nazil  olan  da  boyledir.  Vahiy  de  boyledir. 
Bir  kismi  duyu  sahibi  i<pn  duyuda  ger^ekle§ir.  Bir  kismi,  duyu  veya  ha- 
yal kendisine  ili§meksizin,  vahyedilenin  kpnde  buldugu  bir  anlamdir. 
Bazen  yazi  olabilir.  Bu  kisim,  ^ogunlukla  veliler  adma  ger^ekle^ir.  Ebu 
Abdullah  Kadibu’l-Ban  ve  Ebu  Zekeriya  el-Becai’ye  Mu’re-Nakra’da 
vahiy  (ilham)  genellikle  boyle  ger9ekle§irdi.  Ba§ka  bir  ornek  ise, 
Miisned  yazari  Ahmed  b.  HanbePin  ogrencisi  Bald  b.  Muhalled  idi,  fa- 
kat  o bu  konuda  cemaatin  en  zayifiydi.  Bu  nedenle  ancak  uykudan  kalk- 
tiktan  sonra  bir  yaziya  yazili  halde  (ilhami)  bulurdu. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  goziin  gorecegi  §ekilde, 
arazlarm  kendi  ba§larina  var  olan  mekanli  sureder  olarak  yaratilmasidir. 
Bilmelisin  ki,  Allah  insani  kendisine  getirdiginde,  kendisinde  bir  top- 
lanmi§lik  bir  araya  getirir.  Bu  halde  herhangi  bir  dagilma  yoktur.  Ta  ki 
Allah,  bilgisinde  takdir  edilmi§  olanlardan  dilediklerini  kendisine  ilham 
eder.  Bu  mii§ahede  halinden  ve  bu  halden  ^lkugmda  ise,  elde  etmi§  ol- 
duguyla  birlikte  9ikar.  Bu  durumda  o,  tiimel  ve  belirsiz  bir  §ey  elde  et- 
mi§tir,  ayrintih  hale  gelmemi^tir.  Bu  kez  ^ikarken,  varliklar  ayrmtili  ola- 
rak kendisine  goziikiir.  Her  bir  par^anm  kendisine  ozgii  bir  sureti  var- 
dir.  Bu  durumda  insan,  cem’  (toplanmi§lik)  halinden  fark  ve  dagilma 
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haline  £ikar.  Boylelikle  amellerin  suretleri  bir  biitiin  olarak  kendisine 
gelir.  Bu  suretlerden  her  birisi,  varliginda  kendi  ash  olan  §eyle  ilgilidir. 
Bu  ya  onun  lehine  veya  aleyhinedir.  Buna  gore  gormesiyle  ilgili  (amel- 
lerin) suretleri  goziine  ili§irken  duymasiyla  ilgili  (amellerin)  suretleri  ise 
kulagina  ili§ir.  Di§indaki  biitiin  diger  gii^leri  de  boyledir.  Batinmin 
amellerinin  surederi  de  batinina  ili§ir.  Bunlara  ornek  olarak,  fikrinin, 
hayalinin  ve  kendisindeki  diger  bauni  gii^eri  verebiliriz.  Ameli  sureder 
bir  sevin$  meydana  getirirse,  onunla  sevinir  veya  ziddi  ger^ekle^ir. 
Amellerin  sureti  hiiziin  veya  tasayi  gerektirirse,  insan  bu  suretin  geregi- 
ne  gore  hareket  eder.  Herhangi  bir  amelin  sureti  §unu  veya  bunu  gerek- 
tirebilir.  Bu  durumda  ferahlik  veren  amelin  suretinin  kendisine  ait  ol- 
dugu  par^amn  sevinci,  yiikiimlii  nefs  bakimindan  degil,  kendi  cihetin- 
den  bir  scvin^  olur.  Boylelikle  bu  insan  nefsi,  o ol^iiye  gore  nimedenir. 
Diger  par^a  ise,  kendi  amelinin  par^asiyla  hiiziinlenir.  Bu  durumda 
nefs,  aym  andaki  iki  ayri  kabulle,  bir  panjasi  sevindigi  i^in  dolayh  olarak 
sevinirken  bir  par^asi  iiziildiigii  i^in  dolayh  olarak  iiziiliir.  Nitekim  nefs, 
gdriirken  duyar,  tutarken  yiiriir,  dokunurken  koklar,  yerken  koklayabi- 
lir.  Idrak  eden  bir  iken,  bimlardan  birisi  otekinden  all  koymaz.  Aym  §e- 
kilde  nefs,  bir  yandan  nimedenirken  bir  yandan  hiiziinlenir.  Oyleyse  in- 
san, cennete  girene  kadar,  sevinen-iiziilen,  kazanan-kaybedendir.  Bu 
menzil,  mii§ahede  edilenlerin  en  gariplerindendir.  Bu  diyarda  yol  eh- 
linden  onu  mii§ahede  edenler  azdir.  Bunun  nedeni,  onlarm  ke§iflerinin 
ve  hakka’l-yakin  (bilgilerinin)  olmayi§i,  bilgilerinin  ise  azhgidir.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


IKI  YUZ  SEKSEN  ALTINCI  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden  Kendisine  'Ol'  Denilip  de 
Direnen  ve  Olmayan  Kimsenin  Menzilinin  Bilinmesi 


Fena  gune$i  tekvinimin  kefinde  (kun  sozii)  gozuktii 
Bilir  ki  beni  i$iklafani  edebilir 
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l$aret  etti  de  anlamadim  i$aretini 
M eger  bu  imada  beni  kast  ediyormu$ 

Ben  Ayn’in  vav’i  idim,  bilgi  ise  agiktir 
‘Kef  ve  ‘nun’  arasmda  gizlenmi $ vav  (k-v-n) 

1 

Levha’da  kiymetli  sirlari  agiklarim 
Ki  Rahman  onlari  Nun’da  dzetlemi $ idi 

Bu  menzilden  kii^iik  bir  eser  kayda  gc^mi^,  adrni  da  el-Fena  fi’I- 
Miigahede  diye  isimlendirmi§cim.  §imdi  bu  menzilin  i^ermi^  oldugu  hu- 
suslari  ana  hadariyla  zikredelim,  $iinkii  a^iklama  uzun  surer. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilin  mazharinin  adi  nur  ismidir.  Fakat  nurlar 
iki  kisma  ayrilir:  Birinci  kisim,  pariltisi  olmayan  nurlar  iken  digeri  ise 
pariltili  nurdur.  Buna  gore  pariltili  nurda  tecelli  gergekle§irse,  gozleri 
gotiiriir.  Bu  nur,  Hz.  Peygamber’in  ‘Nurani  idi  nasil  gorebilirdim  ki?’ 
diye  i§arete  ettigi  §eydir.  Hz.  Peygamber,  kendisine  ‘Rabbini  gordiin 
mii?’  diye  soruldugunda,  boyle  demi§td.  ‘Nurani  idi,  nasil  goreyim’  ifa- 
desi,  pariltili  nura  i§aret  eder.  (^iinkii  bu  pariltilar  gormeyi  ortadan  kal- 
dirir  ve  i§iklarin  kaynagini  algilamayi  imkansizla§tirir.  Hz.  Peygamber 
ba§ka  bir  hadiste  de  buna  i§aret  eder:  ‘Allah’in  yetmi§  kiisiir  nurdan, 
yetmi§  tane  karanliktan  perdesi  vardir.  Onlari  a^mi?  olsaydi,  zatinm  te- 
cellileri  yaratiklarmm  gordiigii  her  §eyi  yakardi.’  Burada  tecelliler,  haki- 
katinin  nurlan  demektir.  (Jiinkii  bir  §eyin  ve$hi  ve  yiizii,  o §eyin  hakika- 
ti  demektir. 

Panltisi  olmayan  nura  gelirsek,  kendisinde  tecellinin  ger^ekle^tigi 
nurdur  ve  onun  panltisi  yoktur  ve  i§igi  kendisini  a§amaz.  Bakan  kimse, 
herhangi  bir  ku§ku  olmaksizin,  onu  son  derece  a$ik  ve  parlak  bir  §ekilde 
goriir.  Bu  i$igin  kendisinden  ortaya  ipktigi  -ki  her  kime  tecelli  etmij  ise- 
mertebe  ise,  son  derece  a<pk  bir  halde  kalir  ve  kendisinde  bir  kapahlik 
bulunmadigi  19 in  hi^bir  $ey  kendisinden  gizli  kalmaz.  Bu  tecelli  hakkin- 
da  Hz.  Peygamber  §oylc  buyurur:  ‘Dolunay  gecesi  ayi  gordiigiiniiz  gibi 
Rabbinizi  goreceksiniz.’  Gormek  hakkmdaki  bu  benzetmeyle  kast  edi- 
len  §eylerden  birisi,  ayin  i§iklarinin  goriilmesini  engelleyemeyecek  kadar 
zayiflamasi  nedeniyle,  ayin  zatim  gormektir.  Bu'  konuda  i$in  dogrusu 
§udur:  Hz.  Peygamber  burada  dolunay  gecesinin  kesifle§mesini  kast 
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etmektedir.  £iinkii  bu  esnada  goz,  eksilme  ve  artma  kabul  etmeyen, 
aym  zatim  goriir.  Oyleyse  bu,  ayin  zatinin  tam  ve  ger^ek  idrakidir. 
Sonra  ayni  hadiste  §oyle  demi§tir:  ‘Ya  da  oniinde  perde  olmadan  oglen 
vakti  giine§i  gordiigiiniiz  gibi  Rabbinizi  goreceksiniz.’  Bu  esnada  giine- 
5 in  i§igi,  en  gii^lii  halindedir  ve  boylelikle  biitiin  e§ya  kendisiyle  gozii- 
kiir.  Goz  de,  giine§  i§igi  iizerlerine  vurdugunda,  idrak  ettigi  her  §eyi  id- 
rak  eder.  Bu  esnada  goz  giine§in  zatrni  idrak  etmek  istese,  bunu  ba§a- 
ramaz.  Bu  nedenle  benzetme,  tecellinin  insanlarin  birbirini  gormelerini 
engellemeyecegi  §eklinde  yapilmi§ur.  Yani  fani  olmaz.  Bu  nedenle 
(Hakki  gormek),  dolunay  gecesinde  ayi  gormeye  veya  giine^i  gormeye 
benzetilmi§,  onlardan  birisine  benzetmekle  simrlanmami§tir.  Bu  mii§a- 
hede  mertebesinde  kahcilik  ise  §oyle  peki§tirilmi§tir:  ‘Zarara  ugramayin 
ve  birbirinizi  siki§tirmayin.’  Birisi  siki§mak,  digeri  zarar  demektir. 

Bu  menzile  girdigimde,  panltisi  olmayan  bir  i§ikta  benim  adima 
tecelli  ger^ekle§ti.  Onu  bir  alem  olarak  gordiim.  Kendimi  onunla,  bii- 
tiin  e§yayi  ve  e^yanin  zatlannda  ta§idiklari  nurlan  -ki  onlari  e§yamn  ha- 
kikaderi  verir-  kendimle  gordiim,  yoksa  buna  eklenen  bir  nur  ile  degil! 
Bu  esnada  biiyiik  ve  -akli  degil-  duyusal  bir  mii§ahcdc  ve  hakki  bir  suret 
-mana  degil-  gordiim.  Bu  tecellide  biiyiigiin  girmesi  i^in  kii^iigiin  ge- 
niflemesini  gordiim.  Bu  esnada  biiyiik  biiyiikliigiinii,  kii^iik  kii^iiklii- 
giinii  yitirmemi$ti.  Bu  durum  devenin  (veya  kalin  ip)  igne  deliginden 
ge^mesine  benzer  ve  bu  girme  -hayali  degil-  duyusaldir.  Kii^iik  biiyiigii 
sigdirmi§tir.  Bunun  nasil  oldugu  bilinmez,  fakat  goriilen  inkar  edilemez 
ki!  Akillarin  bi^imlendirdiginden  uzak  ve  miiteal  Allah’i  tenzih  ederim! 
Goziin  idrak  ettigi,  akillannkinden  iistiin  gelmi§ti.  ‘O’ndan  ba}ka  ilah 
yoktur.  Aziz  ve  Hakim’dir.,23‘  Allah,  gozlerin  giiciinii  ve  onlann  akillar- 
dan  iistiinliigiinii  bu  tecelliyle  izhar  etmi§,  akillarm  acizligini  gostermi§- 
tir.  Bunun  yam  sira  Allah  pariltili  nurdaki  tecellisinde  gozlerin  acizligini 
ve  akillarm  iistiinliigiinii  gostermi§tir.  Bunun  gayesi,  biitiin  gii^lerin 
acizlikle  nitelendigini  ve  zati  kemalin  Hakka  ait  oldugunu  gostermektir. 
Kim  bu  menzili  goriirse,  ba^ka  bir  menzilin  i^ermedigi  sirlan  ve  ayede- 
ri  de  goriir. 

Bu  menzile  ilk  giri§inde  kendini  Hakkm  mazhari  olarak  goriirsiin. 
Onu  gordiigiinde  ise  O olmadigmi  kesin  olarak  ogrenirsin.  Bu  mii§a- 
hede  ise,  bu  menzilin  sonudur.  Boylelikle  menzilin  (sonu),  baflangicim 
da  i^erir  ki,  o mii§ahededir.  Bu  menzilde  O olmadigmi  sana  bildirir. 
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(^iinkii  o,  mii§ahedenin  yok  etmedigi  tecellilerdendir.  Boylelikle  gorme 
ile  hitabi  bir  araya  getirirsin.  Bu  menzilin  sonu  ise,  O’yu  i^erir.  O ise, 
gorulmeksizin,  gayb’tedir  ve  aklin  (bilgisinin)  konusudur.  Oyleyse  bu 
menzilin  ba§langici  gozle  ilgiliyken  onu  ve  ikisinin  arasinda  bulunanlar 
akilla  ilgilidir.  Bu  menzil,  zikrettigimiz  bu  hususlan  da  i<jerir. 

Bilmelisin  ki,  Hakkm  bu  yolun  ehli  kullarma  ihsan  ettigi  sirlar  iki 
kisma  ayrilir:  Bir  kismim  Hak,  izhar  etmelerinde  bir  yukumliilugiin  bu- 
lunmadigi  sirlar  olarak  kendilerine  vermi§tir.  Bu  kisim,  ba§kasma  bildi- 
rilmek  iizere  ilahi  izne  gerek  olmayan  sirlardir.  Diger  kisim  ise,  ozii  ge- 
regi  bu  hiikme  sahip  olmayan  sirlardir.  Bunlar  ise  iki  kisimdir:  Bir  kis- 
mi,  izhar  edilmelerinin  ilahi  izni  gerektirdigi  sirlardir.  Bu  sirlari  izinsiz 
izhar  edersen,  kar§ihgim  goriirsiin  ve  bimdan  dolayi  iizerinde  yukiimlii- 
liik  ve  sorumluluk  olur.  Benim  adima  da  boyle  bir  durum  ger9ekle§mi§- 
ti.  Fakat  -hamd  olsun-  sadece  azarlanmakla  kar§iligini  gordiim  -Allah’in 
bana  doniik  bir  rahmetinden  ve  inayetinden  dolayi-  cezalandinlmadim. 
Ba§ka  bir  tabm  sirlar  vardir  b,  Allah  onlari  herhangi  birine  vasitayla 
vermez.  Onlarm  bilgisine  ula§ip  ba§kalanna  bildirmek  iizere  izin  iste- 
sen,  izin  verilmez.  Bu  sirlar,  zevberden  ibarettir  ve  sadece  ‘ifade  edilme’ 
yoluyla  bankas  min  onlari  ogrenmesi  miimkiin  degildir.  Bunlari  kullari- 
na  ula§tinlmak  Hakka  ait  bir  i§tir.  Aym  durum  hallerde  geycrlidir.  in- 
san  ozledigi  bmseye  kar§i  duydugu  §evb  anlatmaya  kalki§saydi,  bunu 
ba§aramaz  ve  ozlemi  ba§kasmin  idrakine  ula§tiramazdi.  Ozlem  ve  §evk, 
arkada§inda  bulundugu  gibi  kendisinde  de  bulundugunda  onu  anlaya- 
bilir  ve  ancak  boyle  bir  durumda  bu  lafzm  ismi  oldugu  §eyi  ger^ekte  an- 
layabilir.  Aym  §ey,  ozlemin  anlami  i^in  geyerlidir.  Ba§ka  bir  ornek,  ikti- 
darsiz  insanm  bilgisinden  mahrum  kaldigi  cinsel  ili§bnin  hazzidir.  Bu 
hazzi  ya§ayan  birinin  iktidarsiza  onu  bildirmesi  imkansizdir.  Duyuyla 
algilanan  biitiin  bilgiler  de,  aym  duyuyla  algilamadibja,  yalnizca  akil  yo- 
luyla ba§kasina  anlatilamaz  ve  ifade  edilemez. 

Bu  menzille  ilgili  hususlardan  birisi  de,  a^iklanmasi  izne  bagh  sir- 
lardir. Bu  sirlar  her  kimde  bulunur  ve  verilirse,  o ki§i  bu  sirlari  ancak 
ilahi  izne  bagli  olarak  a^iklayabilir.  Suretler  perdesinin  ardindab  sirlarm 
bilgisi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Bu  sirlar,  ancak  bu  konuda  Rabbinden 
a$ik  bir  kamta  sahip  bmselere  izhar  edilebilir  ve  o konuda  bir  kamt  go- 
ren  kimse  onlari  kabul  eder.  Boyle  biri,  ba§kalarinda  oldugu  gibi,  bir 
§ahide  ve  kamta  muhta^  degildir.  Kul  bu  makamda  bulunur,  Hak  da 
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kendisine  bu  sirlari  tecelli  yoluyla  verir.  Bunun  sonucunda  kul,  Allah’i 
bilme  hakkinda  gizli  sirlari  ogrenir,  onlari  -emanetin  hakki  ve  onu  sa- 
hiplerine  ula§tirmanin  geregiyle-  gizler  ve  orter.  Gizlemenin  ba§ka  bir 
nedeni  ise,  sirlarm  degerini  ve  menzilini  bilmektir.  Bazi  fiilleri  Allah’tan 
ba§kasiyla  ili§kilendiren  Mutezile,  filozoflar  ve  Allah’a  ibadet  etmenin 
yanrnda  O’ndan  ba§kasina  da  ibadet  eden  §irk  ehli,  bu  sirlarm  bir  kis- 
mina  -anlam  yoluyla-  ula§mi§tir.  Soz  konusu  mu§rikler,  belirli  vakitler- 
de  sadece  Allah’a  ibadet  etmi§lerdir.  Bu  vakitler,  ilahlarinin  kendilerine 
fayda  veremeyecegini  dii§undiikleri  tehlike  anlandir.  Boyle  bir  anda  si- 
kintiyi  ve  zorlugu  kaldirmasi  ^in  Allah’a  yalvarirlar.  i§te  bedbaht  olsalar 
bile  sahip  olduklan  bu  gizli  hakikat  yoniinden  -duyusal  bir  tehlike  al- 
tinda  bulunmadiklari  anlarda-  soz  konusu  sirlara  ula§irlar.  Bu  sirlara 
ula§malari,  onlarin  bedbahtliklarini  artiran  unsurlardandir.  ^iinkii  onlar 
iktidarin  kimin  elinde  oldugunu  ogrenmi§,  fakat  O’ndan  yiiz  9evirmi§ 
ve  bizzat  kendi  elleriyle  ve  hemcinslerinin  elleriyle  ‘ilah’  olarak  yaptikla- 
n ba§ka  varliklar  i^in  9ali§mi§lardir.  Halbuki  o ilahlarin  acizlikleri  kendi- 
lerine g6runmu§tiir.  Onlar,  Allah  teala’mn,  ‘ta$kinhklarinda  (onlara  fir- 
sat  verir)  bir  muddet  ba§ibo$  dolaprlar’232  buyurdugu  gibi,  ta§kinliklarini 
surdurmiiflerdir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  kullarindaki  a9ik  kanitlan  iki  kisma  ayrihr: 
Birincisi,  ger9ek  kanittir  (beyyine).  Bu  kanit,  ‘Rabbinden  apagk  bir  kamt 
iizerinde  bulunan  kimse...™3  ayetinde  belirtilmi§tir.  Burada  ‘kendinde’ 
demektir.  Bazen  bir  insan  i9in  beyyine  ve  a9ik  kanit,  onun  adina  ba§ka- 
sma  yerle§tirilir.  Boyle  birinin  soz  konusu  kaniti  kabul  etmesi  veya  et- 
memesi  miimkiindur.  Kabul  eden  taklit  yoluyla  kabul  etmi§  olabilir.  Bu 
durumda  kanit,  onun  adina  a9ik  kanit  degildir  ve  kendisine  yarar  sag- 
lamaz.  Taklit  peygamberlerin  Allah’tan  getirdikleri  hiikiixnlerde  olabilir, 
yoksa  peygamberin  dogrulugunu  gosteren  kanitlarda  ve  delillerde  taklit 
olmaz.  Ki§i  bu  delili  taklit  ederek  kabul  etmemi§se,  Rabbinden  bir  deli- 
le  sahip  olarak  onu  kabul  etmi§tir.  Rabbinden  sahip  oldugu  delil  ise, 
soz  konusu  delilin  peygamberlik  iddiasmda  bulunanin  iddiasinin  dog- 
ruluguna  a9ik  bir  delil  ve  mucize  olmasidir.  Buradan  §unu  ogrenirsin: 
Bir  §ey  ancak  senin  ^inde  bulunuyor  ise,  sana  fayda  verebilir!  Bu  ne- 
denle  pek  90k  yerde  §unu  dedik:  Azabui  ger9ek  nedeni,  sebeplerinin 
degil,  acinin  varhginin  sende  bulunmasidir!  Burada  sebeplerin  sende 
veya  ba§kasinda  ger9ekle§mesi  birdir.  E§ya  hakkinda  ancak  senden  ve 
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sende  meydana  gelenleri  soyliiyoruz.  Bunun  en  azi  ise,  Allah  yolunun 
ehlinin  ger^ek  saydigi  hususlari  dogrulamandir.  Boyle  bir  durumda  soz 
konusu  bilgiyi  ‘tatmami§’  olsan  bile,  onlarla  ters  du§mez  ve  Rabbinden 
a$ik  bir  kanita  sahip  olursun.  Onlarin  dogru  soyledikleri  kesindir.  Bu 
a^ik  kanitin  vasitasiyla  da,  bu  hususta  onlara  katilir  ve  boyle  bir  durum- 
da me§replerinden  birisinde  (biituniinde  olmasa  da)  onlarla  olursun. 
Onlar  da,  bulunduklari  hallerde  kesin  olarak  ogrendikleri  hususlarda 
birbirlerine  katilan  ve  uyanlardir.  Halbuki  onlardan  birisi  (her  konuda) 
otekinin  zevk  yoluyla  idrak  ettigini  idrak  etmemi§tir.  Bununla  birlikte 
arkada§inin  idrak  ettigi  §eyi  onaylar  ve  onun  bu  bilgiye  ula§tigim  kabul 
eder,  ku§ku  ve  su^lama  kalktigi  i^in  onun  bilgisini  inkar  etmez.  Kendi- 
lerine  inanmayanlarm  boyle  insanlarla  oturup  kalkmasi,  biiyiik  bir  teh- 
like  ve  a$ik  bir  hiisrandir.  Biiyiiklerden  birisi  -ki  Riiveym  oldugunu 
zannediyorum-  §oyle  der:  ‘Allah  bu  insanlarla  oturup  da  ula§tiklari  sir- 
lardan  birisinde  kendileriyle  ters  du§enin  kalbinden  iman  nurunu  <;ekip 
alir.’  insan  bulundugu  halde  kalmayi  siirdiirurken  o halden  ipkmasi  i^in 
bir  delil  ortaya  konulur.  Bu  durumda  kim  gizleme  halindeyse,  gizler, 
her  kim  izhar  etme  halindeyse,  izhar  ve  if§a  eder.  ‘Herkes  kendi  ozelligine 
($akile)  gore  amel  eder.  Rabbiniz  kimin  dogru  yolda  oldugunu  en  iyi  bilen- 
dir.’234  Kastedilen,  biitixn  bu  gruplar  icpnden  dogru  yolda  olanlardir.  Al- 
lah bizi  ve  sizi  Rabbinden  a^ik  bir  delile  sahip  olanlardan  etsin!  A^ik 
kanitrn  ardmdan  §ahit  gelmesi  ise,  iyilik,  itminamn  artmasi  ve  ilgili  hu- 
susta nefsi  gu^lendirmek  demektir.  Boyle  olmazsa,  Rabbinden  bir  kani- 
ta sahip  olmasi  yeterlidir.  C^iinku.  §ahidin  §ahitliginde  dogru  soyledigi 
hususunda  ki§i  kesin  bir  kanaate  sahip  degil  ise,  i^inden  onu  kabul  et- 
mez. Soz  geli§i  iddia  sahibi  kar§isinda  §ahidi  dii§iinelim.  Boyle  biri  id- 
diasinda  hak  sahibi  ise,  dogru  sozliiliigii  haklunda  Rabbinden  a$ik  bir 
kanita  sahiptir.  Fakat  hakim  ondan  §ahit  getirmesini  ister.  Bir  §ahit 
onun  lehinde  tamklik  ettiginde  ise,  diger  taraf  iddiasmda  dogru  soyle- 
digine  inamr.  Hakim  §ahit  talep  ettiginde  yalanci  §ahit  getirir  ve  gelen 
§ahit  onun  iddiasmda  dogru  soyledigini  belirtebilir.  Boyle  bir  durumda 
iddiaci,  iddia  ettigi  hususta  dogru  soylemedigini  i^inden  bilir. 

Bu  hususu  ortaya  koyduktan  sonra,  bilmelisin  ki,  Hakkm  katmdan 
sana  ait  bir  beyyine  ve  delil  olarak  bildirdigi  §ey,  Haktan  kalbine  gelen 
bir  yolcu  ve  el^idir.  Bu  el^i,  gaybm  gizliliginden  ve  ilahi  hitap  mertebe- 
sinden  sana  tahsis  edilmi§,  Hak  onun  ‘kendi  katmdan’  oldugunu  bil- 
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dirmiftir.  Haktan  gelen  bu  e^i  neyi  kabul  ederse,  sen  de  onu  kabul  et, 
neyi  gosterirse  sen  de  ona  itimat  et,  neyi  olumsuzlarsa,  sen  de  onu 
olumsuzla!  Akilci  delilinde  nasil  hareket  etmekteyse,  sen  de  (Haktan 
Sana  gelen  §ahit  hakkmda)  oyle  hareket  etmelisin.  Akilci,  ger^ekte  delil 
olmayan  bir  §eyi  delil  saymi§  olabilir,  bazen  de  ge^ekte  delil  olani  delil 
almi§  olabilir.  Fakat  bu,  aklm  guciine  kiyasla  boyledir.  Akil,  giiciinde 
bulunani  vermiftir  ve  akil  olmasi  yoniinden  akla  gore  o delil  kesin  de- 
lildir.  Rabbinden  a9ik  kanita  sahip  olan  ise,  Allah’tan  gelen  bir  nura  sa- 
hiptir  ye  dogru  yoldadir.  O nur  sayesinde  e§ya  bulunduklari  hale  gore 
ogrenilir.  Boyle  bir  bilgi,  kendi  suretindeki  bir  ku§kuyu  kabul  edebilir. 
Akilcilardan  fakli  olarak,  qya  hakkmda  kari§ikliga  dii§mesi  mumkixn 
degildir. 


E^inin  verdigi  bilgilerin  bir  kismi  sadece  geldigi  ki§iye  ozgii  iken 
bir  kismirn  kendisi  ve  ba§kasi  adina  verir.  Bir  kismi  ise,  sadece  ba§kasi 
adina  verilmi§tir.  Kendisine  veya  ba§kasina  ait  olmayan  bir  bilgiyi  ise 
vermez.  Verdigi  §eylerin  bir  kismi,  o kimse  i9in  yerlqik  iken  bir  kismi 
yerlqik  degildir.  Yerle§ik  olanlar,  makamllar,  yerle§ik  olmayan  ise  halier 
gibi  §eylerdir.  Bu  makam  sahipleri,  bu  hususta  iki  gruba  ayrilir  ve  9qit- 
lenirler.  Bir  kismi,  arzusunun  etkisinden  kurtulanlar,  bir  kismi  ise  arzu- 
sunun  tesirinden  kurtulmayanlardir.  Her  grup  kesin  bir  bilgiye  dayamr. 
Oyleyse  onlarm  sahip  olduklan  kanit  (beyyine),  masum  olduklari  ve  ar- 
zularimn  onlar  iizerinde  hiikiim  sahibi  olamayacagidir.  Diger  grubunki 
ise,  masum  olmadiklari  ve  arzularimn  onlara  etki  ettigidir.  Bunun  ne- 
deni,  Allahm  bilgisinde  oyle  takdir  edilnii§  olmasidir.  Bu  bilgi  Allah  ka- 


tmda  muduluguna  bir  fayda  saglar  mi,  saglamaz  mi?  Bize  gore  bu  bilgi, 
faydali  iken  ba§kalanna  gore  faydasizdirJ  Gorii§  ayriligi,  (faydayi)  kabul 
edende  ke§fin  bulunmasi  ve  etmeyende  ise  ke§fin  bulunmayi§mdan 
kaynaklanir.  Ke§f  yok  iken,  ya  akli  veya  vahiy  kaynakli  aykin  bir  duru- 
ma  dayamr. 

Allah  teala,  kullarma  Allah’a  muhta9lik  ve  O’nun  karfisinda  horluk 
halinde  -ki  onlan  bu  ozellikte  yaratti-  kalmayi  emreder.  Onlar, 
batinlariyla  genel  olarak,  zahirleriyle  ise  §ari’nin  belirlemi$  oldugu  ozel 
bir  yontemle  bu  makamda  kalmalidir.  Bunlar,  goriiniqte  kendilerine  iz- 
zetin  veya  zilletin,  rabligin  veya  kullugun  biti§mesine  bakilmaksizm,  Al- 


lah’a yakla§tiran  fiillerdir.  Batindaki  (kulluk)  ise,  boyle  degildir,  9iinkii 


batin,  iizerinde  bulundugu  kesin  duruma  gore  hareket  ederken,  zahir 
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senin  veya  ba§kasimn  bulundugu  anda  maslahatin  geregine  gore  hare- 
ket  eder.  Arif  kulun  zahirinde  ve  di§inda  rablik  veya  izzetin  gdziikmesi, 
daha  once  belirttigimiz  gibi,  bir  maslahattan  kaynaklanir.  (Jiinkii 
batinda  meyil  zillete  dogrudur  ve  onda  kulluk  vardir.  Batin  itimat  edi- 
len  §ey  iken  bilhassa  yiikiimliiliik  diyarinda  olmak  iizere  zahir  ge^icidir. 

Bu  menzilden  kul,  amelleri  bilfiil  var  olan  suretler  olarak  in§a  eder 
ve  onlarda  bilfiil  yaratici  olur.  Bu  durum,  sayesinde  Allah  katrnda  mut- 
luluga  ula§acagi  fiiller  i^in  ge^erlidir.  Kul  bu  sureti  in§a  etmeyi  siirdii- 
riir,  en  sonunda  onu  duyusal  olarak  oniinde  bulur.  Ona  bakar  ve  sevi- 
nir.  O suretten  meydana  gelen  ve  mutlulugu  saglayan  biitiin  hususlar, 
bu  sureti  in§a  edene,  yani  kula  aittir.  Soz  konusu  suret,  kul  i^in  serma- 
ye,  suretten  meydana  gelen  §eyler  ise,  nemasi  sermaye  sahibine  donen 
ve  sermayeden  degerli  olan  kar  gibidir. 

Bu  menzilden,  kulun  iradesinin  bulunmadigi  ve  uzakla§tirilmasi 
miimkiin  olmayan  zati  comertlik  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  kul  Rabbinin 
istedigini  O’na  verirdi.  Oyle  ki,  (sozle)  onu  istememi§  olsaydi  bile,  kul 
onu  verirdi.  Bu  comertlik,  genjekte  Allah’m  comerdiginden  kaynakla- 
nir, 9iinkii  Allah  kulun  onu  vermesi  gerektigini  bilir.  (Jiinkii  bu  verme, 
kulun  zatmin  gerektirdigi  bir  durumdur.  Bu  nedenle  Hak,  bu  konudaki 
emrine  baglanman  kar§iliginda  seni  odiillendirmek  iizere,  (istenmeden 
verecegin  §ey  i^in)  sana  emir  verir.  Allah  yapman  veya  ayak  suriimenin 
miimkun  oldugu  hususlari  da  senden  istemi§tir.  Allah  (yerine  getirmen 
zorunlu  hususlarda)  sana  emir  vermesini,  bir  comertlik  olarak,  otekinin 
yerine  koymu§tur.  Bunun  yam  sira,  ger^ekte  zati  olan,  fakat  emri  nede- 
niyle  yerine  getirdigin  §eyi,  Hakka  vermedigin  ve  bu  konudaki  emrine 
kar§i  geldigin  zati  olmayan  -aksine  miimkiin  hususlardir-  hususlarm 
kar§ihgi  yapmiftir.  Miimkiin  olanlar,  me§ru  amellerdir.  Allah,  tipki 
kandilin  aydinlatmasmi  engellemeyi§i  gibi,  aynlmamn  miimkiin  olma- 
digi  hususlari  emretmi§tir.  Fakat  kandile  ^oyle  bir  emir  verilebilir:  ‘E5- 
yayi  gorsiinler  diye,  insanlara  i§igmi  ver  ve  bundan  dolayi  odiillendirile- 
ceksin.’  ‘Ol’  mertebesinin  bir  ruh  ve  cisim  i^erdigini  bilmelisin.  Bunlar 
bazen  birbirine  baglanir  bazen  baglanmaz.  Baglandiklarmda,  bu  cicim 
o surette  k-v-n’den  (kiin  soziiniin  harfleri)  canii  olarak  meydana  gelir. 
Canli  oldugunda  ise,  ruh  kendisiyle  irtibadi  oldugu  i^in,  yoneldigimiz 
§eyi  onun  vasitasiyla  yapanz.  Burada  ruh,  ilahi  izindir  ve  Hz.  Isa’nin 
ilahi  izne  -ki  iifleme  demektir-  biti§ik  olarak  iiflemesine  benzer.  Boyle- 
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likle  (isa’nin)  iiflemesi,  ilahi  izne  girer.  Ku§,  isa’daki  bu  cisimsel  iifle- 
meyle  hayat  bulmu§  ve  ruhuna  kavu§mu$tur.  Ruh  ile  irtibatli  olmazsa, 
col’  soziinun  cismi  var  oldugunda,  ondan  herhangi  bir  §ey  var  olmaz. 
C^unkii  oliiye  fiil  kesinlikle  izafe  edilemez  ve  kendisinde  akil  (akletme) 
bulunmaz.  Diri  ise,  oyle  degildir.  Halbuki  her  ikisi  de  cisimsel  suret  ba- 
kimmdan  birdir.  Cisimligi  olmaksizm  ‘ol’  soziinun  ruhu  yalmz  kaldi- 
grnda,  e§yaya  etki  eder.  Bu  baglamda  ‘ol’  soziinun  cismi  -ki  harfler  ale- 
mindedir-  de  ondan  etkilenen  qyadan  birisidir.  A^ikladigimiz  hususu 
ogrendiginde,  ‘irade  ettigimiz  bir  $eye  sozumuz  ‘ol’  demektir,  o da  hemen 
olur’235  ayetinden  onemli  bir  husus  ogrenmi§  olursun.  Bu  emrin  varligi 
zorunludur.  Hak  ise,  yiice  kelammda  kullarma  §oyle  der:  Namazi  dogru 
kilm,  ‘sabredin,  (du^man  karfisinda)  sebat  gosterin  ve  irtibatli  olun’236, 
(dii§mana  kar§i)  cihat  (gayret)  edin.  Bunlardan  herhangi  birisi,  (sadece 
soz  ile)  meydana  gelmez.  Allah  kullarma  (adeta)  ‘yaratin’  diye  emret- 
mi§tir,  halbuki  onlarm  ozelligi  yaraticihk  degildir.  ‘Ol’  sozirniin  cismi, 
ruhu  olmaksizm,  kendilerine  ili§ir.  Bu  durumda  kelime  oliidiir  ve  kulla- 
mlmasi  haramdir.  ilahi  izin  -ki  ol  soziidiir-  cihadi,  irtibati,  namazi  veya 
kullarin  fiillerinden  herhangi  birisini  var  etmek  iizere  canhya  ili§seydi, 
bize  yonelmesi  esnasmda  fiiller  ger^ekle^irdi.  Halbuki  fuller,  kendi  ba§- 
larina  var  olma  imkanma  sahip  degildir.  Oyle  olsaydi  namaz,  namaz  ki- 
landan;  0019,  0019  tutandan;  cihat,  cihat  edenden  ayn  olarak  var  olur- 
du.  Boyle  bir  §ey  ise,  dogru  degildir.  Binaenaleyh  bu  fiillerin  sava§anda, 
namaz  kilanda  ve  01119  utanda  ortaya  9ikmasi  gerekir.  Bunlar  insanda 
ortaya  9iktigmda,  Allah  fiili  kendisine  nispet  eder  ve  -kendinden  bir  ih- 
san  ve  liituf  olarak-  onu  bdullendirir.  (^iinkii  namaz,  namaz  kilanda  or- 
taya 9ikmi§tir.  Fiil  yukiimliiye  nispet  edilmeseydi,  ilahi  hitapta  ve  yii- 
kumliiliikte  bir  eksiklik  ve  duyuyu  yamltma  olur,  arnk  h^bir  konuda 
duyuya  giivenilmezdi.  Allah  ise,  kendilerinde  ortaya  9ikan  fiilleri  sahip- 
lerine  nispet  ve  izafe  ederek,  bu  durumu  gidermi§,  fiilleri  onlara  em- 
retmi§tir.  Fiillerin  yaratilmasi  ise,  onlara  ait  degildir.  Yaratma,  Allah’a 
aittir.  i§in  ne  kadar  garip  olduguna  bakmiz!  Bununla  birlikte  bu  du- 
rum, kesin  bir  9eli§ki  de  i9ermektedir.  Fakat  her  iki  9eli§ik  yola  da 
inanmak  da  zorunludur.  iman  ile  birlikte  ilahi  ke§if  vasitasiyla  bu  husu- 
sun  bilgisi  kime  verilirse,  boyle  bir  §ey,  biiyiik  bir  destek  ve  gi^tiir.  Ke- 
§if  ehlinden  pek  90k  kimse  burada  yanilmi§tir.  ‘ Allah’in  kendi  katindaki 
bir  bilgiye  gore  saptirdigi  (kimse)’237  ayetinde  belirtilen  husus  budur.  Bil- 
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giyle  birlikte  dalalet  olmaz  ve  bilgi  dalaleti  gerektirmemeiidir.  Halbuki 
ayette  dalalet  zikredilmi§tir.  Oyleyse  dalalete  dii§mek,  ya  bilgi  nedeniyle 
veya  bilmemek  nedeniyle  ger9ekle§mi§tir  ki,  muphemdir. 

Bu  menzil,  amellere  verilen  kar§ihgi  i^erir.  Kastedilen,  bu  menzilde 
zikretmi§  oldugumuz  iizere,  Hakkin  sirlarini  gizleyenlere  verilen  kar§i- 
liktir.  Onlar,  bu  sirlarin  emanetfileri  yapilmi§  ve  ilahi  bir  izin  olmadik^a 
bu  sirlari  a^iklamazlar.  Onlarla  birlikte  olan  kimselerin  odulleri  de  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onlarin  kar§iliklari,  celal,  biiyiikluk  ve  heybet  iken 
diinyada  korku,  kabz  ve  vah§et  (yalmzhk),  hallerde  ise  istilamdir  (ken- 
dinden  9ekip  aimak).  Sevgide  ise,  ta§kinlik,  ozlem,  i§tiyak,  bitkinlik, 
ha§yettir.  Bu  konunun  ge^egi,  her  mertebede  o mertebenin  gerektirdi- 
gi  §ekilde,  siireklilik  ve  siireksizligin  bulunmasidir.  Onun  zuhuruna  gaf- 
let  veya  kesinti  girmez.  Makam  ortadan  kalkinca,  makam  nedeniyle,  hal 
de  kalkar.  i§te  bu,  emaneti  koruyan  ve  onu  Allah’in  emriyle  a9iklayanm 
kaqdigidir.  Allah’in  emriyle  emaneti  a9iklayamn  odiilii,  er-Rab  ismin- 
den  -ba^ka  bir  isimden  degil-  Allah’a  kom§uluk  makamina  yerle§mek  ve 
bir  takim  bilgileri  ogrenmektir.  Bu  bilgiler,  bu  ismin  kapsami  ve  altinda 
bulunanlarla  ilgilidir,  yoksa  iizerindeki  kimseyle  degil!  Bu  hal  ve  bu 
makam  onlar  i9in  diinyada  ve  ahirette  siireklidir.  Cemal  ve  iinsiyet  hali 
onlarindir.  Hallerden  ise,  riza  onlara  aittir.  Muhabbetten  ise,  kavu§ma, 
sarilma,  sevgiliye  kavu§maktan  haz  alma  hali  onlarindir. 

Bu  menzilin  ozelliklerinden  birisi  de,  sahibinin  amellerinde  biitiin 
giiciinii  harcamayi§idir.  Onun  amelleri,  giiciiniin  ve  takatinin  altinda- 
dir.  Allah  onun  bu  durumunu  kabul  eder.  (^iinkii  o,  Allah’tan  giicii  61- 
9iisiinde  korkanlardan  degil,  hakkiyla  korkanlardandir.  Bu  makam  sahi- 
binin kendisi  adma  ger9ekle§ebilecek  hususlar  arasmdan  bir  §ey  isteyip 
de  Hakkin  onu  vermemi§  olmasi  dii§iinulemez.  Fakat  Allah’tan  utanma 
duygusu  istemekten  kendisini  alikoyar,  9iinkii  gayretini  harcamami§tir 
ve  Allah  kendisini  nafile  ibadetlerle  yukiimlii  tutmami§tir.  Bu  nedenle 
kul,  Hakkm  kendisine  verdikleriyle  mutmaindir  ve  -neyi  ka9irdigmi  bil- 
se  bile-  ka9irdigi  §eylere  kar§i  bir  te§ebbiis  kendisinde  bulunmaz.  (^iin- 
kii  onun  hali,  ^inde  bulundugu  nimetlere  gore,  o haliyle  haz  almaktir. 

Bu  menzilin  esaslarmi  a9iklami§  olduk.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula§tirir.’ 
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IKi  YUZ  SEKSEN  YEDiNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Samedani  Tecelli  Menzili- 
nin  ve  Sirlarmin  Bilinmesi 


Zamamn  $ahsinin  bir  nefsi  var,  yonetir  onu 
Emir  aleminden,  ho$  koku  salarak 

Cim,  Ayn  ve  Fe;  kendi  menzillerinden 
Peygamberleri  muhkem  zikrinde  getirdi  onu 

Ik i namazi  var,  gaybler  aleminden 
Ikindi  ve  oglenyok;  ifte  bu  dvgL i vefecirdir 

Bu  menzilin  (es-Samed  isminden  kaynaklanan)  samedani  tecellide 
iyerdigi  -ki  kendisine  ozgiidiir-  bilgileri,  hakikaderi,  aydinlik  (ziya)  kay- 
nakli  sirlari  ve  diger  sirlari  ogrenmek  isteyen  kimse,  bu  yolun  bilinmesi 
hakkmdaki  Mevakiu’n-Nucum  adli  eserimizin  kalp  boliimiinde  onlan  in- 
celemelidir.  Sbzii  uzatmak  endi§esiyle  o kitapta  zikredilmeyen  hususlan 
ayiklayacagiz. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzile  ait  olan  §ey,  inabe’dir.  Ona  ula§anlardan 
birisi  ise  Ebu  Yezid  el-Bestami’dir.  inabe,  zatin  toplanmi§ligi  (cem-i 
zat)  demektir.  Arifin  bu  makama  ula§masi  ise,  be§eri  mazhar  ardindan 
ger^ek  bir  mii§ahededen  ger$ekle§ir.  Bilmelisin  ki,  sufiler  nefislerinde 
yerle§ik  bir  takim  anlamlar  i$in  lafizlar  geli§tirmi§ler,  bunlarla  birbirle- 
rine  hitap  etmi§lerdir.  Nitekim  her  grup  takip  ettigi  bilimde  boyle  dav- 
ranmi§tir.  Soz  geli§i  nahivciler,  matematik^iler,  geometriciler,  doktor- 
lar,  kelamcilar,  fakihler  ve  digerleri  de  boyle  yapmi§tir.  Sufilerin  kullan- 
diklari  terimlerden  biri,  nefislerindeki  gayeleri  anlatmak  iizere,  hiiviyet, 
enniyet  (benlik,  hiiviyet)  ve  enaniyet  terimidir.  Bu  menzil,  enane  (ben- 
lik)  menzilidir.  Benlik,  salt  birligi  (ahadiyet)  yoniinden  hakikat  demek- 
tir. Enaniyet,  mudak  birlik  hakikati  demektir  ki,  o da  cem’in  (toplan- 
mifhk)  kendisidir.  Bu  menzil,  §ehadette  zuhur  etmeyen  gayb  menzille- 
rinden birisidir.  Fakat  gaybte  bulunan  menziller  iki  kisma  ayrilir.  Birin- 
cisi,  kendisinden  §ehadet  alemine  eserlerin  ortaya  $iktigi  menzillerdir. 
Bu  eserler  ile,  kendileri  goriinmez  olsa  bile,  o menzile  istidlal  edilir. 
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Haktan  bu  konuda  bir  bildirim  gelse  de  gelmese  de  birdir.  Bazi  menzil- 
ler  ise,  §ehadet  aleminde  kendilerinden  bir  eserin  ortaya  9ikmadigi 
menziUerdir.  Dolayisiyla  bu  menziller,  ancak  hakkin  bildirmesiyle  og- 
renilebilir  ve  eserleri  ortaya  ^ikan  menziller  gibi  kavranilmaz.  Benlik 
menzili  §ehadet  ve  melekut  aleminde  eserleri  ortaya  $ikan  menziller- 
dendir  ve  etkileri  farkli  farkli  oldugu  gibi  eserlerinin  degi§mesiyle  ken- 
disi  de  smirlanir.  Bununla  birlikte,  bunlar  kendiliklerinde  uyumludur- 
lar.  Bazen  mertebede  kendi  benzeri  olan  bir  zamirin  adiyla  smirlanirlar. 
Bu  durumda  -^okluk  gibi-  ba§ka  bir  simrlamaya  gerek  duyar.  Bazen 
zamir  adiyla  simrlanmaz.  Ornek  olarak  ‘Ben  falanin  ogluyum’  ifadesini 
verebiliriz.  Bir  misrada  §oyle  denilir: 

Biz,  Dabbeogullariyiz,  4 sarpa  sardiginda 

Oliim  bize  baldan  tatli  gelir 

Kuran’da  benzer  bir  ifade  ornegiyle  kar§ila^madim  ki,  ondan  ornek 
getireyim.  Bu  nedenle  bu  misradan  ornek  getirdim.  Bu  anisra  ayet  ol- 
masa  bile,  Kuran’m  dilleriyle  indigi  Araplarm  sozudiir.  Bu  menzilde  ele 
aldigim  §ey,  arif  kullarma  yonelik  tenzil  degil,  ilahi  inzal  (indirme)dir. 
Bu  ise,  ya  yaratiklarmda  icra  ettigi  veya  edecegi  §eylerle  ger9ekle§ir.  in- 
zal iki  tiirdiir.  Birincisinde  indirme,  yaratiklarmda  icra  edecegi  §eyin  ye- 
rini  ve  degerini  bildiren  kisundir.  Bu  bilginin  kalbe  indirilmesi,  gaybten 
gaybe,  bir  hakikatten  bir  hakikate  indirme  §eklinde  ger^ekle^ir  ve  bu  ki- 
simda  tafsil  yoktur.  Diger  kisim  ise  tenezziilii  kulun  kalbine  ger^ekle^en 
kisundir.  Kulun  kalbi  o esnada  bedeni  ve  dogasmi  yonetmekle  ilgilidir 
ve  tenezzii 1 kendisini  engellemez.  Bu  indirme,  cem’den  cem’edir.  Bu 
sayede  arif,  Hakkin  yaratiklari  adma  indirdigi  ve  onlarda  uygulayacagi 
§eyleri  tafsil  eder.  i^lerinde  Ebu’l-Bedr’in  de  bulundugu  bir  gruptan  bi- 
ze aktarilmi§tir.  Ebu’l-Bedr  feyhimiz  Abdiilkadir’in  §oyle  dedigini  ak- 
tarmi§tir:  ‘Kendisine  bir  §ey  katildigmda,  hadis  (siinnet)  bana  gelir  ve 
kendisine  katilam  veya  ihdas  edilen  kismi  haber  verir.’  Aym  §ey,  ay, 
Cuma  ve  gun  i$in  soylenir.  Magrip  §ehirlerindeki  §eyh  Ebu  Ya’za 
Ebu’n-nur’a  Ramazan  ayi  gelir  ve  kabul  edilen  amelleri,  kimin  amelleri- 
nin  kabul  edildigini  ve  edilecegini  soylerdi.  Burada  §eyhimiz  Ebu  Ya’za 
hakkinda  konuyu  Ramazan  ile  smirladik,  9iinkii  arkada§imiz  Ebu  Zeyd 
Rekraki  el-Usuli  bu  tanikligi  Ramazan  hakkinda  aktarmifti.  (Jirnkii  ha- 
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beri  veren  ki§i  o esnada  onun  yanindaydi  ve  Ramazanin  kendisine  gele- 
rek  soyledigimiz  hususu  bildirdigini  gormii§tur.  ilahi  bildirim  ve  inayet 
yoluyla  varliklann  Allah  katmdaki  yerlerini,  ancak  Hakkin  bildirmesiyle 
bilebilirsin.  Allah  bu  menzilleri  kullarinin  sirlanna  rav’larina  (sir)  gon- 
derdigi  nefes  vasitasiyla  bildirir.  Bu  durum,  meleklerin  nebilere  vahyi 
indirmesine  benzer. 

Bilmelisin  ki,  yaratiklar  kendi  cinslerine  gore  mertebe  mertebedir. 
Bu  baglamda  resullerin  bir  kismi  digerlerinden  iistiindiir.  Nebilerin  bir 
kismi  digerlerinden  iistundiir.  Muhakkiklerin  bir  kismi  digerlerinden 
iistiindiir.  Ariflerin  bir  kismi  digerlerinden  iistiindiir.  Bilgi  ve  sanat  er- 
babma  kadar,  iistiinliik  ilifkisi  boyle  siirer.  Goriilmesi  giine§in  ve  ayin 
goriilmesine  benzer  bu  menzil,  ilahi  tecellilerde  diger  menzillerden  iis- 
tiindiir ve  bu  iistiinliik  i^erdigi  iki  bin  sekiz  tecelliyle  ger^eklejir.  Sekiz, 
ozel  bir  nitelige  sahiptir.  Bu  nitelik  ise  yiiz  altmi§  alti  tecelli  olan  ma- 
kamlarda  ortaya  ^ikar.  Bu  esnada  sekiz  tecellinin  otoritesi  zuhur  ederek, 
arife  Allah’in  vermesini  diledigi  §eyleri  verir.  Iki  bine  gelirsek,  onlar  hiz- 
la  kaybolan  tecellilerdir.  Az  bir  siire  kalirlar  ve  genel  bir  bilgi  vermezler. 
Yiiz  altmi§  alti  tecelli  ise,  varliklara  yayilan  genel  ilimlerden  verirler. 
Onlar  kahcidir,  kendileri  nedeniyle  genel  bir  bilgi  meydana  gelir.  Bu 
bilgi  soyuttur,  safhr,  sabittir.  Sarsdmaz  ve  ku§ku  ta§imaz.  Bununla  bir- 
likte  hiikmii  kendisinden  ve  kendisinde  aynlabilir,  fakat  ondan  (biitii- 
niiyle)  aynlmaz. 

Arkada§larimiz  bu  tecelliler  i^inde  sureti  bakimindan  eksiklikle  ni- 
telenen  bir  tecelli  bulunup  bulunmadigi  hakkinda  goriif  aynligina  dii§- 
mii§tiir.  Soz  konusu  olan,  suret  dogal  oldugunda  Hakkin  tecelli  ettigi 
surederdir.  Dogalar  dordiidiir.  Dogal  suretteki  eksik  tecelli  bazen  ate§ 
unsurunda  ger^ekle^ir  ve  bu  durumda  tecelli  kamil  degildir.  Fakat  un- 
surunun  verdigi  §eyi  verir  ve  ona  ilave  olmaz.  Ba§ka  bir  tecellide  oldu- 
gunda ise,  surete  ikinci  unsur  eklenir,  ta  ki  unsurlar  dort  tecelli  i^inde 
kemale  erer.  Dordiincii  unsurun  tecellisi,  miikemmel  bir  surette  dogal 
suretin  kemaliyle  ger^ekle^ir  ve  benzeri  olan  diger  tecellilere  katilir.  Bi- 
ze  gore  i§  boyle  degildir.  Burada  artan  veya  eksilen  bir  tecellinin  olmasi 
dii§iiniilemez.  Bu  gorii§ii  belirten  §ahsin  hali  kendisine  (eksik)  tecellide 
goriindugunde,  eksikligin  (kendisinde  degil)  tecellide  oldugunu  zan- 
netmi§tir.  Halbuki  eksiklik  kendisindedir.  Ardindan  ikinci  tecelli  (kamil 
olarak)  ger^ekleftiginde  ise,  bulundugu  bu  surette  daha  once  buiunma- 
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yan  bir  ard§  ger^ekle^tigini  zanneder.  Halbuki  arti§  ve  eksiklik,  kendi- 
sindedir.  Ardindan  tecelli  hakkinda  boyle  hiikiim  verir. 

Bilmelisin  ki,  -yonetici  degil-  amade  olmu§  nurani  ruhlar,  daha  on- 
ce belirttigimiz  gibi,  ilahi  emirler,  i§ler  ve  iyiliklerle  ariflerin  kalplerine 
iner.  Bu  ini§,  Hakkin  o kul  hakkindaki  muradma  gore  ger^ekle^ir.  Boy- 
lelikle  indirilen  §eyler  kulu  yiikseltir,  uzakla§tinci  perdelerden  en  yakin 
mertebeye  yakla§tirir.  En  sonunda  Allah,  vasitalarin  ortadan  kalkmasiy- 
la,  onu  dost  edinir.  Bu  yolun  mensuplari  ile  nefislerini  doganin  kirle- 
rinden  temizlemek  i$in  9ali§an  hakimlerin  (filozoflar)  ortak  oldugu  ilahi 
tenezziiller  kalbi  terk  ettigi  halde,  Hak  vasitalarin  ortadan  kalkmasi  ne- 
deniyle  heniiz  ifini  iistlenmediginde,  her  iki  emirden  soyutlanmi§  bir 
halde  bekler.  Bu  bekleme,  iki  durak  (vakfe)  arasindaki  beklemeye  ben- 
zer.  Ba§ka  bir  ornek,  duyu  ile  hayal  arasindaki  uykudur.  Bu  hal,  o kalp 
i$in  hayret  makamidir.  (Jiinkii  iinsiyet  ettigi  ve  (bilgi)  aldigi  hal  kendi- 
sini  birakmi§tir.  Gelmi§  oldugunu  ise  heniiz  gormemi§tir.  Bu  nedenle 
hayret  halinde  kalir. 

Arkada§im  Ebu  Ishak  Ibrahim  b.  Muhammed  el-Ensari  el-Kurtubi 
-Allah  kendisini  ba§ariya  erdirsin-  §eyhimiz  Becaye’li  Ebu  Zckeriya  el- 
Hiiseyni’den  aktarmi§tir.  Arkada§larmdan  ve  oliimii  esnasmda  yamnda 
bulunanlardan  birden  90k  ki§i  bana  §unu  bildirmi§tir:  §eyh,  Ramazan 
aymda  biiyiik  cami’de  itikafta  iken  insanlarm  huzuruna  ^lkarak  giydigi 
elbiseyi  degi§tirmi§,  (halinde)  ba§kala§ma  gormii§  ve  onlara  §oyle  de- 
mi§ti:  ‘Bana  dua  edin,  ^iinkii  buldugumu  yitirdim.’  Artik  elde  ettikle- 
rinden  herhangi  bir  §ey  ger^ekle^medi  ve  hayrete  dii§erek  insanlardan 
dua  istemi§tir.  (^iinkii  §eyh,  fikhin  kendisine  halcim  olmasi  nedeniyle, 
zevk  ehli  degildi  ve  bu  yola  tam  olarak  kendini  vermemi§ti.  Halvete  ge- 
ri  donmii§.  Di§ari  cpkmasi  gecikince,  yanina  geldiklerinde  diinyadan  ay- 
nlmi§  bir  halde  bulmu§lar.  Elbisesini  degi§tirerek,  giydigi  §eyin  kendi- 
sinden  (pktigmi  onlara  gostermi§ti.  Karde§lerin  duasma  muhta9  olmak 
ve  hayrete  dii§mek,  Hakkm  daha  once  i§aret  ettigimiz  iizere,  onun  i§ini 
deruhte  etmedigini  gosterir.  Oliim  esnasmdaki  hali  nedeniyle  onun 
adina  sevindim.  Belki  Allah,  oliimiinden  biraz  once,  onun  i§ini  deruhte 
etmi§  ve  oylece  kendisine  9ekip  almi5,  §imdi  de  o haldedir.  Bu  hayrette 
ve  duru§ta  arifm  hali,  kendi  i§ini  iisdenmeyle  tecelli  edinceye  kadar, 
yoksulluk  ve  korkuyla  Allah’a  yakarma  ve  yonelmedir.  Hak,  kendisiyle 
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her  bir  yaratik  arasinda  bulunan  ve  arifin  bile  bildigi  ozel  yonden  onun 
i§ini  iistlenir. 

Bu  menzilden  Hakkin  kullarinin  kalplerine  melekleri  indirmek  su- 
retiyle  indirmi§  oldugu  bilgiler  ogrenilir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Ruhu  (vahyi)  emrinden  diledigi  kimseye  indirir.’218  Ba§ka  bir  ayette 
ise,  ‘ben’den  ba}ka  ilah  yoktur  (diye  bildirmesi  ifin  gonderir)’239  buyurur. 
Burada  Allah  ‘O(’ndan)  dememi§tir.  Boylelikle  Allah  katindan  kullarin 
kalplerine  ilka  eden  ruh  olur  ve  kendisine  ilka  eden  Allah’in  emridir. 
Ruh  ise,  ‘benden  ba$ka  ilah  yoktur...,  benden  korkun’240  ayetinin  sureti 
olur.  Bu  menzilde  de  vasitalar  ortadan  kalkmi§tir,  ^iinkii  inzal  edilen 
vahiy,  ruhun  kendisidir.  ilka  eden  ise,  Allah’tir,  ba§kasi  degil!  Bu  ruh, 
melegin  degil,  meleklerin  aynidir.  Anla!  Boyle  bir  ruhu  melekler  tani- 
maz,  $iinku  onlarla  hemcins  degildir.  Qiinku  ta§inmayan  bir  ruhtur  ve 
nurani  degildir.  Melek  ise  nurdan  bir  ruhtur.  Bize  ve  peygamberlere  ait 
zevk  budur.  Meleklere  gelirsek,  onlar  bazen  resullere  gonderilen  kimse- 
ler  olabilir.  Bu  durum,  ‘onu  ruhu’l-emin  (Cebrail)  indirdi.  Senin  kalbi- 
ne. . ,’241  ayetinde  belirtilir.  Oyleyse  o,  el^inin  el^isidir. 

Meleki  ruhlarm  kullarin  kalplerine  inmesine  gelirsek,  onlar  Rab  Al- 
lah’in emriyle  inerler.  Bunun  anlami,  Allah  hitap  menzilinden  onlara 
inmeyi  emreder,  demek  degildir.  Allah  onlara  makamlarina  yara^mayan 
bir  §eyi  indirildikleri  kimsenin  suretiyle  indirir.  Onlar  da,  Allah’in  ken- 
dilerine  yara^mayan  bir  vahyi  ilgili  §ahsa  indirmelerini  irade  ettigini  an- 
larlar.  Meleklerin  makamlarina  uygun  olmayan,  insanlara  ozgii  husus- 
lardir.  Vahiy  indirilenin  suretini  surederin  i^inde  mii§ahede  ederler.  Soz 
konusu  suretin  meleklerin  yanindaki  tespihi  §oyledir:  ‘Ey  degi§en  ve 
kalkan  ortiiler  nedeniyle  giizeli  izhar  eden  ve  ^irkini  orten!’  Bu  sureder- 
den  harekede,  onlarm  yeryiiziindeki  sahiplerine  iner  ve  kendisine  akta- 
racaklari  §eyi  aktarirlar.  Aktarilan,  §eriat  ve  vahiy  diye  ifade  edilir.  Nite- 
lik  hukmiiyle  Hakka  ait  ise,  Kuran,  Furkan,  Tevrat,  Zebur,  incil  ve  Sa- 
hife  diye  isimlendirilir.  -Nitelik  degil  de-  fiil  hukmiiyle  Hakka  ait  ise, 
hadis,  haber,  rey  ve  siinnet  diye  isimlendirilir. 

Melekler,  ilahi  emri  hitap  menzilinden  de  indirirler.  Her  iki  inme 
tarzmi,  Hakkm  peygamberine  soylemesi  i^in  emir  verdiginde,  Cebra- 
il’in  Hz.  Muhammed’e  Rabbinden  aktararak  soyledigi  hususlan  i^erir. 
Bu  nedenle  onu  Kuran’dan  saymi§tir.  Halbuki  o,  Cebrail’in  aktarmasi- 
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dir.  Vahyi  indiren  Cebrail’dir  ve  bu  durum  onu  vahyi  indiren  olmaktan 
ve  Allah’tan  aktarimi  ise  Kuran  olmaktan  $ikarmaz.  Cebrail,  §ehadet 
aleminde  ‘Allah  §oyle  demi§tir’  §eklinde  bir  §ey  aktarsaydi,  onu  bu  tarz- 
da  aktanrdi.  Bu  durum,  ‘Rabinin  emriyle  ineriz,  onumuzde  ve  ardimizda 
olanlar  O’nundur,  Rabbin  unutan  degildir’242  ayetinde  belirtilir.  Allah, 
Cebrail’in  Hz.  Muhammed’e  soylediklerini  unutmaz.  Melekler,  yokluk- 
lari  ve  hitaplan  halinde  sabit  hakikaderdir.  Bu  durum,  ‘unutan’243  so- 
ziinde  ifade  edilir.  Boylelikle  anlatim,  hadislikle  nitelenmemi§  Allah’m 
ger^ek  varhgmdan  ger^eklqmi^  bir  durumdur.  Sonra  bu  hakikader  ifin 
varlik  meydana  gelmi§,  var  olmalarmdan  once  Hakkm  bildigi  §eyleri 
kendilerinden  Hakka  bildirmi§lerdir.  Onlar  ise,  Hakkm  bildigini  kendi- 
liklerinde  varliklari  bulunmadigi  i^in  gormiiyorlardi.  Ziihri’nin  giiveni- 
lir  bir  raviden  aktardigi  rivayet  edilir  -veya  kendinden  aktarilir-  aktaran 
§oyle  demi§tir:  ‘Bu  hadisi  bilmiyorum  ve  onun  hakkinda  kesin  bir  bilgi- 
ye  sahip  degilim.  Fakat  sen  bana  gore  giivenilir  birisin.  Bunim  iizerine 
ona  kendinden  rivayede  §oyle  demi§tir:  Falan  ki§i  benden  aktarmi§  ve 
§oyle  demi§tir:  Ben  ona  benden  falanca  aktardi  dedim  ve  isnat  kesinti- 
sizdir.  Boylelikle  rivayet  yolunda  bu  meseleye  dikkat  ^ckmi^tir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi,  ortulii  bilginin  goriilen 
bilgiye  ustiinlugiidur.  Ortiilii  bilgi  iki  tiirludiir:  Bir  kismi,  goriiniijte 
kelimelerin  surederini  i^ermez,  diger  kismi  ise  kelimelerin  surederini 
i9erir.  Kelimelerin  surederini  i^eren  bilgi,  herhangi  birinin  kesin  olarak 
bilemeyecegi  hususlardir.  Oyle  bir  bilgiye  kesin  olarak  ancak  Hakkm 
bildirimiyle  ula5ilabilir.  Kuran’dan  miite§abih  olan  ve  bilgisini  sadece 
Allah’m  bilebildigi  ayederin  durumu  budur.  Boyle  bir  bilgi,  ortiilii  bil- 
gilerdendir.  Fakat  kelimelerin  surederinden,  hangi  yonden  kapali  oldu- 
gunun  bilgisi  ogrenilebilir.  Kapali  bilgi,  kelimelerin  surederinden  ken- 
disiyle  kapali  kaldigi  bir  sureti  olmayan  kisimdir.  Boyle  bir  bilginin  de- 
geri  ve  iistiinliigii  belirsizdir.  Onu  sadece  Allah  ve  Allah’m  bildirdigi 
kimseler  bilebilir.  Bazen  insan  bu  ilmin  geregini  ameliyle  yerine  getire- 
bilir  (ve  onu  dogrulayabilir) . O ise,  ahiret  hayatma  go9ene  kadar  boyle 
yaptigim  bilmez.  Ahirette  ise,  amelinin  iiriiniiniin  o ortulii  ilmin  men- 
ziliyle  irtibatli  oldugunu  gorerek  bu  durumu  o esnada  ogrenir. 

Boliimle  ilgili  hususlardan  birisi,  i^iincii  tekil  ^ahis  zamirinin  (hii- 
ve)  goriinen  konumuna  yerle§tirilmesidir.  Bununla  birlikte  ii9iincii  5a- 
his  zamiri  kendiliginde  miinezzeh  kalir.  Bu  zamir,  ya  hayalde  veya  du- 
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yuda  ancak  duyuyla  idrak  edilen  surederde  boyle  inebilir  ve  suretin  go- 
riinmesi  esnasinda  hiive  diye  isimlendirilir.  Boylece  ii^iincu  tekii  §ahis 
zamirinin  o suretin  ruhu  oldugu  ogrenilir.  Insan  anlar  ki,  bu  suretin  an- 
lamini  Allah  bilebilir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Gaybm  anahtarlar  1 
O’nun  katindadir.  Onlari  s ade.cc  kendisi  bilebilir.'’244  O’nun  katinda  bulu- 
nan  kimse,  hiive  (u^iincii  tekii  §ahis  zamiri,  o)  gibidir  ve  bilinmezdir. 
Dolayisiyla  O’nun  katmdaki  §ey  de  bilinmezdir.  Bir  §cy  gaybte  gayb  ise, 
§ehadet  onu  bilemez.  Onu  gayb  bilebilir.  Oyleyse  gaybte  bulunam  gayb 
olan  bilebilir.  Suredere  gelirsek,  suretler  nispet  edilir  ve  gayb  bir  mekan 
gibi  du§iinulur.  Suret  kalktiginda,  gayb  de  kalkar.  (^iinkii  perde  ortadan 
kalkmi§tir  ve  artik  gayb  veya  §ehadet  diye  nitelenemez.  Qiinkii  §ehadet, 
surederden  ayrilamaz.  Halbuki  §ehadet  olmadigina  gore  suret  de  yok- 
tur  dedik.  Suret  bir  §eyi  gayb  haline  getirir.  Halbuki  suretin  ortadan 
kalktigim  belirttik  Boyle  bir  §eyden  gayb  hiikmii  de  dii§mii§tiir.  Artik 
ne  gayb  var  ne  §ehadet! 

Bu  menzilde  sirlar  ve  garip  bilgiler  vardir.  Onlari  a^iklasaydik,  hi^ 
ku§kusuz,  bu  yolun  ehli  olan  selim  akil  sahiplerinin  biiyiik  kismmin  bile 
kabul  edemeyecegi  hususlan  ogrenirdin.  Bu  menzilden,  oliim  melegi 
insanlarm  omiirlerini  ogrenir.  Bu  baglamda  ke§if  ehli  hayvanlarin  ve  in- 
sanm  di§indaki  biitiin  canlilarm  omiirleri  hakkinda  gorii§  ayrihgina 
dii§mu§tiir.  Acaba  onlar  bu  menzilden  mi  ogrenilir,  yoksa  ba§ka  bir 
menzilden  mi?  Acaba  hayvan  di^mdaki  §eylerin  bir  omrii  var  midir,  yok 
mudur? 

Bilmelisin  ki,  Allah  teala  alemdeki  her  bir  suret  i^in  bir  omiir  ya- 
ratmi§tir  ve  diinya  veya  ahirette  her  suret,  o omiirde  sonlamr.  Suretleri 
kabul  eden  a’yan  (cevherler)  ise,  bunun  dijmdadir.  Qiinkii  cevherlerin 
eceli  yoktur,  Allah’in  kendilerini  yarattigi  ilk  andan  itibaren  onlar  siirek- 
lilik  ve  beka  ozelligine  sahiptir.  Allah  teala  $oyle  buyurur:  ‘ Hepsi  belli  bir 
siireye  kadar  akar.ms  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘s onra  bir  ecel  belirledi,  O’nun 
katinda  bilinen  bir  ecel... 2246  Burada  hepsi  kelimesi  gelmi§tir  ki,  kapsam  ve 
ihata  bildirir.  Halbuki  biz  (arazlan)  kabul  eden  cevherlerin  bir  omiirle- 
rinin  olmadigmi  belirttik.  Peki  onlar  nasil  olup  da  ‘hep’  hiikmuniin  di- 
§ma  kalacaklardir?  §oyle  deriz:  Onlar  bu  genelligin  di§ina  $ikmami§lar- 
dir.  Cevhere  ait  olan  omiir,  kendisini  kabul  etmi§  oldugu  surederden 
birisiyle  olan  irtibatidir.  Oyleyse  cevherlerin  arazlan  kabulii  belli  bir 
omiirde  sona  erer.  Bu  ise,  o suretin  bitim  zamamdir.  Bu  irtibada  ilgili 
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Allah  katinda  belirlenmif  siire  geldiginde,  suret  de  kaybolur  ve  cevher 
ba§ka  bir  suret  kabul  eder.  Oyleyse  cevherler  i$in  belirli  bir  sure  ve 
omiir,  bir  sureti  kabul  etmekle  ilgilidir.  Nitekim  suret  de  belli  bir  siirey- 
le  bu  cevhere  ait  olmayi  siirdiiriir.  Sonra  ba§ka  bir  hale  ge^er  ve  yine 
belli  bir  siireye  kadar  onda  devam  eder.  Qiinkii  Allah  teala  her  nefes  sii- 
rekli  olarak  yaratandir.  Bazi  §eylerin  beka  siiresi  varlik  siiresiyle  birdir 
ve  var  olmadan  sonraki  ikinci  zamanda  birlikte  eceline  ula§ir  (araz).  Bu 
siire,  alemdeki  en  kisa  siiredir.  Allah  teala’nin  boyle  yapmasmui  nedeni, 
her  nefes  cevherlerin  Allah’a  muhta^  olmasmi  saglamaktir.  iki  veya  da- 
ha  fazla  siirede  kalsaydi,  bir  suret  o siire  zarfinda  Allah’tan  miistagnilik 
ozelligiyle  nitelenirdi.  Arazlarin  durumu,  sadece  aramizdan  muhakkik 
ke§if  ehli  ile,  E§ari  kelamcilarm  dile  getirdigi  bir  dii§iincedir.  Hepsinin 
bu  konuda  gorii§  birligine  vardtgi  ve  inkar  edemeyecegi  husus,  hareket- 
tir.  iki  grup  bunun  di§indadir.  Onlar,  hareketi  varhgi  bulunmayan  bir 
nispet  saymi§lardir.  Bu  gorii§,  kelamcilar  arasinda  Bakillani  ile  kiimun 
ve  zuhuru  (gizlenme  ve  a^iga  ^lkma)  benimseyen  kimselere  (Mutezile) 
aittir.  Kiimun  ve  zuhuru  benimseyenler,  bu  gorii§ii  ileri  siirse  bile,  on- 
lar da  bu  gdrii§iin  ihatasi  altindadirlar.  (piinkii  bir  §ey  kiimun  halinde  de 
belli  bir  siireye  kadar  varir  ki  o da,  soz  konusu  §eyin  zuhur  zamamdir. 
Onun  var  olma  zamam  budur.  Bu  zaman  sona  erince,  zuhur  vakti  sona 
ermi§tir.  Belli  bir  siireye  ula^mi^  olmalari,  irade  edilen  §eyin  onlarm 
yoklugunun  olmasmi  gerektirmez.  Aksine  onlar  adina  yokluk  miimkiin 
oldugu  gibi  -aki^  ile  nitelenen  cevher  mevcut  olmakla  birlikte-  yer  de- 
gi§tirme  de  miimkiindiir.  Aym  zamanda  kendisini  yok  eden  bir  ecelin 
olmasi  da  miimkiindiir.  Bir  kismi  ise  intikal  etmekle  kendisini  yok  eden 
bir  ecele  sahiptir.  Bizim  vardigimiz  ve  benimsedigimiz  gorii?  budur. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilde  Allah’in  meleklerden  (ibaret  olan)  ruhla- 
ri  vardir.  Onlarm  ellerinde  miktarmi  sadece  Allah’m  bildigi  siirekli  ve 
daimi  nimet  vardir.  Allah  onlari  bu  i§le  gorevlendirmi^,  bu  i§in  bek^isi 
yapmi§tir.  Bunun  yam  sira  onlar,  insanlari  da  gozeterek,  Hakkm  kendi- 
leri  achna  belirledigi  ve  bu  mudu  kulun  kendisine  intikal  etigi  hal  ve  va- 
kitte  emaneti  kendisine  teslim  ederler.  Allah’m  bunun  ziddiyla  gorevli 
melekleri  de  vardir.  Onlar  ba§ka  bir  insana  yardim  eder  ve  Hakkm  on- 
lar achna  hal  olarak  belirledigi  vakitte  kendisine  ula§nrirlar.  Soz  konusu 
hal,  o bedbaht  kulun  intikal  ettigi  haldir.  Biitiin  bunlar,  Aziz  ve  Alim’in 
takdiriyle  ger$ekle§ir. 
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ACIKLAMA 

AUah’in  Melekleri  Kelimelerden  Yaratmasi  -Soz  Konusu 
Kelimeler,  Onlann  Isimleridir- 

Bilmelisin  ki,  kulun  soyledigi  her  kelimeden  Allah  bir  melek  yara- 
tir.  Kelime  iyi  ise,  yaradlan  §ey  rahmet  melegiyken  kotiiliik  ise  intikam 
melegi  yaratihr.  Allah’a  tovbe  eder  ve  tovbesini  soylerse,  o sozden  bir 
rahmet  melegi  yaratihr.  Tovbe’  soziiyle  gosterilen  kalpteki  anlamdan 
da  bir  rahmet  melegi  yaratir.  Allah  ondan  bir  hilati  daha  once  kotii 
sozden  yarattigi  (intikam)  melegine  giydirir  ve  onu  kotiiliikten  yarattigi 
melek  ile  (kulun)  arasma  yerle^tirir.  Bu  kulun  ‘Allah’a  dondiim’  sozii- 
diir.  Tovbe  genel  ise,  Allah  teala  o kul  adina  kotii  sozlerinden  yaratilmi§ 
melege  bir  elbise  giydirir.  Allah  ona  merhamet  elbisesi  giydirir  ve  onun 
tovbe  lafzindan  yaratilmi§  melege  e§lik  etmesini  saglar.  (^iinkii  kul  ‘seni 
memnun  etmeyen  her  i§ten  sana  dondiim’  dediginde,  bu  iyilikten  kotii- 
liigiin  toplami  olan  biitiin  bir  iyilik  ger^eklejir.  Allah  ise,  bu  sozden 
kendisinden  meydana  gelmi$  kotiiliik  sozlerinin  sayismca  pek  90k  melek 
yaratir.  insana  teklige  delalet  eden  bir  soz  verildigi  gibi  ikiye  veya  90k- 
luga  delalet  eden  soz  de  verilmi§tir.  ‘Hep’  sozU,  ^oklugu  gosterir.  ‘Her 
§eyden  (pieman  olarak)  Allah’a  tovbe  ettim’  sozii,  ‘§undan  Allah’a  don- 
diim, bundan  AJlah’a  dondiim,  §undan  dondiim,  §undan  dondiim  vs.’ 
demektir.  Nitekim  Zeydun  (^ogul)  dersin  ve  bundan  Zeyd,  Zeyd, 
Zeyd’i  kast  edersin.  U9  ^ogulun  en  azidir  ve  sayisal  olarak  sonsuza  dek 
gider.  Aym  §ey,  cem-i  kesir  olan  Zeyud  kelimesinde  de  ge^erlidir.  Bu 
nedenle  Allah  ^okluk  kelimesinden  kelimenin  i^erdigi  sayida  melekler 
yaratir. 

‘Kotiiliik  kelimesinden  yaratilmi§  meleklerin  iizerine  iyilik  elbiseleri 
giydirilir  ve  bu  tovbekar  hakkmda  rahmet  meleklerine  donerler  ve  ken- 
dileriyle  bu  kotiiliikten  tovbe  etme  kelimesinden  yaratilmi§  meleklerin 
arasma  girerler’  dedik.  (^iinkii  ke§if,  bu  bilgiyi  verir  ve  bu  sinif  hakkmda 
indirilen  vahiy  de  bilgiyi  dogrular.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  on- 
larin  kdtuliikkrini  iyiliklere  gevirir.’247  Bu,  kotiiliigiin  kendisindeki  iyilik- 
tir  ve  zikrettigimizdir. 
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Mekke’de  ricalden  (adamlar)  birisi  olan  Misirli  Abdiilkerim  el- 
Vah§i,  be§  yiiz  doksan  dokuz  senesinde  bana  §oyle  demi§tr.  ‘Misir’a 
gitmek  iizere  Cidde’den  gemiye  binmi§tik.  Gece  olmu§,  denizin  ortasi- 
na  gelmiftik.  Gemidekiler  uyumu§tu.  Topluluktan  biri  ihtiyacini  gi- 
dermek  iizere  ayaga  kalkti,  ayagi  kaydi  ve  denize  dii§tii,  dalgalara  kapil- 
di,  kaptan  sustu  ve  konu^madi.  Sakin  bir  riizgar  vardi  ve  geminin  kap- 
tani  heniiz  i§in  farkinda  degil  iken  adam  su  iistiinde  ^lkageldi  ve  gemiye 
girdi.  Biiyiik  bir  ku§  kendisine  e§lik  ediyordu.  Gemiye  geldiginde,  ku§ 
11901  ve  koyiin  yakmmdaki  bir  diregin  iizerine  kondu.  Sonra  onun  ga- 
gasim  adamm  kulagina  dogru  uzattigmi  gordii,  konu§ur  gibi  yapti  ve 
tekrar  u^ru.  Kaptan  kendisine  bir  §ey  soylemedi.  Giinduzun  bir  vakit 
kaptan  adami  aldi  ve  ikramda  bulunarak  kendisinden  dua  istedi.  Adam 
§oyle  kar^xlik  verdi:  ‘Ben  dua  istenilen  o topluluktan  degilim.’  Bunun 
iizerine,  ‘diin  ba§ina  gelenleri  gordiik’  dediginde,  adam  §oyle  dedi: 
‘Karde§im!  i§  zannettigin  gibi  degil.  Denize  dii5iip  dalgalara  kapildi- 
gimda,  olecegimden  emindim.  Sizden  yardim  istememin  de  i§e  yara- 
mayacagim  anladim  ve  Allah’in  takdirine  teslim  olarak  §oyle  dedim:  ‘Bu 
Aziz  ve  Kadir’in  takdiridir.’24*  Baktim  ki,  bir  ku§  beni  tutmu§  ve  dalgala- 
rin  arasmdan  kaldirmi§,  gordiigiiniiz  iizere  gemiye  gelinceye  kadar  dal- 
galann  iizerinde  tuttu.  Ben  de  Allah’in  fiili  kar5ismda  hayrete  dii§erek 
ku§a  bakiyor  ve  §u  sozleri  soyliiyordum:  ‘Bu  ne  haldir!  Allah’m  benim 
kurtulu^uma  ve  ya§amama  vesile  yapdgi  bu  ku§  da  nedir  boyle?’  Ku§ 
yukardan  gagasiyla  kulagima  uzanarak,  bana  §oyle  dedi:  ‘Ben  senin,  ‘bu 
Aziz  ve  Kadir’in  takdiridir’249  soziiniim  ve  bu  adla  isimlendirildim.’  Oy- 
leyse  soz  konusu  ku§un  adi,  ‘bu  Aziz  ve  Kadir’in  takdiridir’250  §eklindedir. 
i§te  bu,  daha  once  de  i5aret  ettigimiz  gibi,  Allah’m  kelimelerden  melek- 
ler  yaratrm§  olmasiyla  ilgilidir.  Bu  kelimeler,  onlarin  isimleridir  ve  bu 
isimlerle  ayri§ir,  -her  ne  olursa  olsun-  onlarla  .^agnlirlar.  Pek  90k  bilgi 
ve  haklarinda  konu§mamn  sozii  uzatacagi  tecelliler  bu  menzille  ilgilidir. 
Bu  kadar  a9iklama  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§- 
tirir.’ 
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IKI YUZ  SEKSEN  SEKiZINCi  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  ilk  Tilavet  Menzilinin  Bilinmesi 


Be$er  i(in  besmele  neyse,  llah  i(in  dyledir  ‘oV 
Rab  ismindendir  besmele,  ruhun  ve  suretin  rabbi 

Yaratma,  emir  ve  var  etme;  hepsi 
O’na  ait,  akd  ve  ta§  arasinda  yok  birfark 

Rabbiyle  zengin  olanyiice  zahit  gibi 
Miicevher  ile  $amuru  ayirt  etmez  zahit 

Nezihliginde  yiicelmi}  arif  ise 
Coz  ile  basari  ayirt  eder 

Gunkii  tahkike  donmek  bir  mizaqtir 
Surelerde  ve  alemlerde  menzilleri  gorur 

Allah’in  kuluna  ilk  emri,  cem’dir  (toplama) . Cem,  edep  demektir 
ve  me’debe  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Bu  ise,  yemek  iizere  toplanmak 
demektir.  Edep  de  biitiin  iyilikleri  toplamak  demektir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurdu:  ‘Beni  Allah  edeplendirdi.’  Yani  biitiin  iyilikleri  bende 
topladi.  (^iinkii  ardindan  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ne  giizel  edeplendirdi.’ 
Yani  beni  biitiin  iyiliklerin  yeri  yapti.  insana  §oyle  denilmi§tir:  ‘iyilikleri 
bir  araya  getir.’  C^unku  Allah  diinyada  kulunu  9ali§an  ve  derleyen  olarak 
yaratmi§tir.  Allah  kendisi  adina  betimledigi  her  §eyi  onvm  adma  dev§i- 
rir;  insan  da  onu  toplar.  Allah  onu  ancak  toplamak  iyin  yaratmi§tir.  Al- 
lah’m  kendisine  toplamasmi  ve  derlemesini  cmrcttigi  §eyleri  toplarsa, 
mutlu  olur.  Allah  kendisine  derledigi  her  §eyi  ihsan  etmi§tir  ve  kendisi- 
ne nimette  bulunmu§tur.  Boylelikle  onun  iicreti,  topladigi  §eyin  kendi- 
sidir.  Bununla  birlikte  Allah,  onu  emanet,  adalet,  zalim  ve  hain  olma- 
mak  ozclligiyle  over.  Kotii  bir  kul  ise,  emanete  hiyanet  eder  ve  onu  ehli 
olmayana  verir,  kendisine  emredilen  §eyleri  toplamak  yerine  yasaklan- 
mi§  olan  §eyleri  toplar.  Bunlar,  kendisine  katmasi  yasaklanmi§  §eylerdir 
ve  toplamasi  emredilmi§  §eyleri  birakir.  Boyle  bir  kul  efendisine  doner, 
muhasebe  divanma  oturur  ve  divan  ehli  de  kendisine  hesaba  ^ekmek 


194  Fiituhat-i  Mekkiyye  IO 


iizere  oturur.  Hesaba  ^ekilirken  kendi  hesabi  ve  ba§kasinin  hesabi  esna- 
sinda  biiyiik  bir  korku  hisseder.  Gorur  Id,  kendileri  19 in  belirlenmi§  §ey- 
leri  toplayan  (emanete  hiyanet  etmemi§)  giivenilir  kimseler,  mutlu  ol- 
mu§  ve  giivendedirler.  Bunun  iizerine  tasasi  ve  hiiznii  artar.  Bir  kismi, 
bir  ^efaat^inin  §efaat  etmesi  nedeniyle,  bagi§Ianir  ve  serbest  birakilir.  Bir 
kisminin  §efaat<;isi  olmaz  ve  kendisine  azap  edilir,  ve  sikinti  $eker.  Kim 
yaratilma  nedenini  bilir  ve  ona  gore  9ali§irsa,  dev§irirken  i^inden  bir 
tehlike  ve  endi§e  iizerinde  olsa  bile,  siirekli  rahata  erer. 

Hal  boyleyken,  insanm  diinya  hayatinda  topladigi  en  giizel  §ey,  Al- 
lah hakkindaki  bilgi  ve  isimleriyle  ahlaklanmak,  kullugunun  gerektirdigi 
simrda  durmak,  efendisinin  hakkini  yerine  getirmektir.  Efendisinin 
hakki,  emirlerine  baglanmaktir.  Boyle  bir  i§in  ilahi  isimlerden  menzili, 
er-Rab’dir.  Allah  kitabmm  pek  50k  yerinde  bu  ismi  azamet,  comertlik 
ve  yukseklik  ozelliyle  nitelemi§,  hiikmii  ve  otoritesi  altindaki  hususlari 
zikretmi§tir.  Allah  bu  menzilde  ‘be’  harfine  biiyuk  bir  otorite  vermi§tir. 
C^iinkii  onu  Allah  ile  kulu  arasinda  vasita  yapmi§tir.  Allala  teala  kuluna 
§oyle  der:  ‘Enyuce  Rabbinin  ismini  tespih  et.’2S1  Burada  kula  bu  ismin  ten- 
zihini  emretmi§tir.  Kul  ise  tespih  ettigimiz  hal  dihyle  kendisine  soyleye- 
cegini  soylemi^tir.  Allah  teala,  ‘Yiice  Rabbinin  ismini  tespih  et’252  buyurur. 
O’nu  ancak  kendi  isimleriyle  tenzih  edebilirsin,  yaratiklarmdan  herhan- 
gi  birinin  adiyla  dcgil!  O’nun  isimlerini  ancak  kendisinden  ogreniriz. 
Bununla  birlikte  bu  konu  iizerinde  §ekilci  bilginler  arasinda  gorii§  ayri- 
ligi  vardir.  Allah’m  isimleri  kendisinden  ogreniliyor  ve  ancak  isimleriyle 
tenzih  ediliyorsa,  kul,  adeta  kendisini  overken  Hakkin  yerini  almiftir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kul,  kendi  aklmdan  ortaya  koydugu  anlayifla  degil, 
Hakkm  kendisini  ovdiigii  niteliklerle  O’nu  ovmii§tiir.  Kendisini  over- 
ken ve  bilirken  Hakkm  vekili  olmaktan  daha  iistiin  bir  §eref  olabilir  mi? 
Kulu  bu  makamda  kendine  halife  yapan  Haktir.  Isimleriyle  Hakki  oven 
(kul)  Hakkin  kendisini  yerle§tirmi§  oldugu  bu  menzilin  farkmda  olsay- 
di,  hi$  ku§kusuz  bulundugu  durumun  sevinciyle  kendi  varligmdan  ge- 
^erdi.  Sonra  kul  bu  ovgiiyii  yaparken  Hakki  ya  tenzih  isimleriyle  over 
veya  fill  isimleriyle  over.  Ke§if  bilgisiyle  once  gelen,  tenzih  isimleriyle 
baflamaktir.  Akla  gore  ise,  fiil  isimleriyle  ba§lanir.  Boyle  bir  durumda, 
(fiillerin  sonu^lari  anlammda)  mefulleri  gormek  gerekir.  Gordiigiim  ilk 
mefiil  (edilgen),  kendime  en  yakin  olan  nefsimdir  (ben).  Hakki  kendim 
vasitamla  ve  bendeki  fiiliyle  overim.  Kendimden  ba§kasina  ge^mek  is- 
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tedigimde,  ba§ka  bir  var  olani  ogrenirim.  Allah  onu  bende  meydana  ge- 
tirmi§  ve  bundan  dolayi  kendisini  ovmemri  istemi§tir.  Diinya  ve 
ahirette,  sonsuza  kadar  boyle  surer  ve  ancak  boyle  olabilir.  Kendi  di- 
§imdaki  yaratiklari  gormekten  iizerimde  kalan  §eye  bakarim.  Bu  menzil 
‘senin  ovgiinii  ben  yerine  getiremem,  sen  kendini  ovdiigiin  gibisin’  ifa- 
desini  i^erir.  Bu  tamamlama  nedeniyle  Ebu  Bekir  es-Siddik  (ra.)  §oyle 
demi§tir:  ‘idraki  idrakten  acizlik  bir  idraktir.’ 

(Fiillerin  sonu^lari  olarak)  kendimi  ve  yaratiklari  tamamladiktan 
sonra,  bu  kez  tenzih  isimleriyle  O’nu  ovmeye  ba§larim.  Genp  kendim- 
den  ayrilmam  miimkiin  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  var  olanlardan  ayri- 
larak,  var  olanlari  mii§ahedeye  ula§mak  imkansizdir.  Dolayisiyla  tenzih 
isimlerine  ula§mak  da  imkansizdir.  Siradan  insaniardan  veya  Allah’i  bil- 
digini  iddia  eden  kimselerden  mii§ahede  yoluyla  tenzih  veya  -kendinden 
ayri  olarak,  ba§kalariyla  ilgileri  yoniinden-  fiil  isimleriyle  Hakki  oven  bi- 
rini  goriirsen,  onun  kendini  bilmedigini,  mii$ahede  etmedigini  ve  Hak- 
km  kendisindeki  fiillerinin  farkinda  olmadigmi  anlamalism.  Kendisine 
en  yakin  olan  kendinden  habersiz  kalan,  ger^cktc  ba§kasmi  gormekten 
daha  da  habersiz  ve  kordiir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Kim  bu  dunyada 
kor  ise...’253  Kastedilen  diinyadir.  Burayi  (daha  yakin  anlaminda  ) ‘diin- 
ya’  diye  isimlendirmi^tir,  ^iinkii  o,  bize  ahiretten  daha  yakmdir.  Allah 
teala  §oyle  buyurur:  ‘ Hatirlayin  ki,  siz  (vadinin)  yakin  kenarindaydimz .,254 
Burada  yakim  kasteder.  ‘ Onlar  da  uzak  kenarinda. . .’25S  Uzak  olam  kast 
eder.  . 0 ahirette  de  kordiir  iistelik  iyiceyolunu  §a$irmi$tir.’2S 6 

Bilmelisin  ki,  sen  de  Allah’in  isimleri  arasmda,  hatta  isim  bakimm- 
dan  onlarm  en  kamilisin.  Bir  §eyhe  -ki  Ebu  Yezid  Bestami’dir-  insanlar 
Allah’m  en  biiyiik  ismi  (ism-i  a’zam)  hangisidir  diye  sormu§,  o da  ‘siz 
en  ku^ugiinii  soyleyin,  ben  size  en  buyiigunii  soyleyeyim’  demi§tir.  Al- 
lah’m biitiin  isimleri  buyiiktiir!  Oyleyse  diiriist  ol  ve  Allah’m  isimlerin- 
den  diledigin  ismini  al!  §eyh  Ebu  Ahmed  Seyyid  Bun  ile  Miirsiye’de 
kaqila^tim.  Birisi  kendisine  Allah’m  en  biiyiik  ismini  soruyordu.  Bunun 
iizerine,  kendisine  bir  ta§  atarak,  ‘sen  Allah’m  en  biiyiik  ismisin’  diye 
i§aret  etmi§tir.  (^iinkii  isimler  delalet  iizere  konulmu§tur  ve  bazen  on- 
larda  ortakhk  ger^ekle^ir.  Sen  ise,  Allah’a  en  biiyiik  ve  en  a$ik  delilsin. 
Sen  kendinde  O’nu  tespih  edebilirsin.  §oyle  diyebilirsin:  Biitiin  var 
olanlar  oyle  degil  mi?  §oyle  deriz:  Hakhsm!  Fakat  insan  biitiin  var 
olanlara  gore  Allah’a  daha  a$ik  ve  daha  biiyiik  bir  delildir.  Allah  insam 
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kendi  suretine  gore  ve  iki  eliyle  yaratmif,  boyle  bir  §eyi  diger  varliklarda 
yapmami§tir.  §oyle  diyebilirsin:  Allah  kendisini  biiyiikliik  ile  nitelemi§- 
tir.  §oyle  deriz:  Allah  seni  de  buyukliik  (azamet)  ozelligiyle  nitelemi§  ve 
biiyiikliige  te§vik  ederek  §oyle  demi§tir:  ‘ Kim  Allah’m  $iarlarmi  (hukum- 
lerini)  tazim  ederse  (yuceltirse),  bu  kalplerin  takvasmdandir.™7  Sen  Al- 
lah’in  en  biiyiik  §iarlarindan  birisin.  Oyleyse  bu,  §u  ayeti  de  i^erir:  ‘Yiice 
Rabbinin  ismini  tespih  et.’258  Yani  varliginla  ve  kendi  zatina  bakarak,  O’nu 
tenzih  etmelisin.  Boylelikle  sende  gizledigi  goz  aydmligi  sirn  goriirsiin. 
Sen  O’nun  ism-i  a’zamisin  (en  yiice  isim).  Hakkin  suretine  gore  yara- 
tilmi§  olman  nedeniyle,  senin  ile  Hak  arasinda  ili§ki  ger9ekle§mi§tir.  Al- 
lah teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlari  sever,  onlar  da  Allah’ i sever.™9  Sevgi  se- 
ven ile  sevilen  arasindaki  bir  ili§ki  ve  alakadir.  Allah  bu  sevgiyi  miimin 
kullarina  yerle§tirmi5tir.  Benzerin  benzeri  sevdigi  a^ik!  O,  ‘O’nun  benze- 
ri  bir  jey  yoktur 2260  ayetinde  belirtildigi  iizere,  benzeri  bulunmayan  in- 
san-i  kamildir.  Suretten  (es-sure)  belirlilik  takisi  (el)  sana  aittir.  (^iinkii 
bakan,  hangi  dirsegin  ‘lam’ ve  hangisinin  ‘eliP  oldugunu  kan§tirabilir. 
Bunun  nedeni  ‘la’  harfindeki  benzerliktir.  Harflerden  birisi  otekine 
girmi§tir.  Bu  nedenle  ‘lam-elif  kendisi  ‘elif  ve  ‘lam’dan  bile§ik  bir  harf 
olmasma  ragmen,  harflerden  birisi  olmu^tur.  Lam-elif,  bilgide  mevcut 
ve  §ekilde  birbirinden  ayrilmayan  iki  harften  bile§iktir.  Bu  nedenle  fiille- 
rimiz  hakkinda  bir  belirsizlik  ortaya  9ikmi§tir:  Bize  mi,  yoksa  Hakka  rm 
aittirler?  Bu  konuda  giivenilebilecek  kesin  bir  delil  getirmek,  miimkiin 
degildir.  Elif  birincilik  mertebesinin  sahibi  oldugu  gibi  aym  zamanda 
bir  sayisi  ona  aittir.  Lam  ise,  ikinci  mertebededir  ve  onlu  basamaklarm 
ilkidir.  U9  ise,  ilk  tek  sayidir.  Boylelikle  ahad  ile  (ii9iin  birligi  anlamm- 
daki)  ferd  arasinda  birlik  yoniinden  benzerlik  ger9ekle§mi§tir.  Hak  mut- 
lak  birlikte  birinci  olan  iken,  insan-i  kamil  ferdiyette  ilktir.  Bunu  bilme- 
lisin!  Bu  nedenle  insanm  yaratili§mdan  soz  edilirken  ‘alaka’dan  yaratil- 
mi§  oldugu  zikredilmiftir.  ‘Alaka’,  insanm  yaratili§  a§amalarindan  ii9iin- 
ciisiine  kar§ilik  gelir  ki  o da  sayi  mertebelerinde  ‘lam’  yoniinden  kendi- 
sine  uygun  ferdiyette  bulunur.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘lnsam 
9 amurdan  (siizulup  gikarilmi})  bir  dzden  yarattik.’261  Bu,  ilk  yaratmadir. 
‘Sonra  onu  yerle§ik  bir  yerde  nutje  haline getirdik.’262  ikinci  merhale.  ‘Sonra 
nutfeyi  alaka  (a}danmi$  yumurta)  yaptik.’262  Bu  ise,  i^iincii  mertebedir  ve 
9oklugun  ait  oldugu  ferdiyet  mertebesidir.  insan  ise  ilahi  suret  ve  bii- 
yiik alemin  sureti  nedeniyle  9oklugun  yeridir.  Bu  nedenle  insanm  varli- 
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gi,  Hak  ile  biiyiik  alemin  arasinda  ger$ekle§mi§,  insanin  di§indaki  biitiin 
tiireyenlerin  varligi  ise,  ondan  farklila§mi§tir.  Bu  farkhhk,  insanin  di§in- 
daki  biitiin  varlikiarin  alemden  meydana  gelmi§  olmasindan  kaynakla- 
nir.  Oyleyse  hepsi,  tipki  Meryemoglu  isa  gibi,  baba  olmaksizin  anneden 
var  olan  kimseye  benzer. 

Bu  konuya  dikkatini  ^ektik,  ^iinkii  biitiin  tiireyenler,  Allah  ile  alem 
arasinda  var  oldu.  Durum  boyle  olmasaydi,  ‘Adcm’i  kendi  suretine  gore 
yaratti’  ifadesinin  anlami  kalmazdi.  Suret  -bazi  arkada§larimizin,  hatta 
pirlerimizin  bir  kismimn  iddia  ettigi  gibi-  zat  ve  yedi  nitelikten  ibaret 
bir  §ey  degildir.  Boyle  bir  dii§iince  dogru  degildir.  ^iinkii  hayvanm  da 
bir  zati  ve  nitelikieri  oldugu  a^iktir.  Hayvan  canlidir,  bilendir,  irade 
edendir,  gii«j  yetirendir,  konu§andir,  duyandir,  gorendir!  Boyle  bir  du- 
rumda  insanin  (ilahi)  surete  tahsisi  anlamsiz  hale  gelir,  boyle  bir  ifade 
insam  te§rif  i^in  zikredilmi§  olurdu.  Oyleyse  geride  tek  §ik  kalmi§tir.  O 
da,  suretin  zikrettiklerinden  ba^ka  bir  §ey  olmasidir.  Hayvanm  bilgi  sa- 
hibi  olmasini  kabul  etmezsen,  duyuya  kar§i  direnmi§  olursun.  Hayvan 
bilgi  iizere  yaratilmi§tir  ve  ona  vahyedilir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur: 
‘ Rabbin  any  a vahyetmi$tir.,2f*  Hayvanlarm  konu§masi  hakkinda  tarti§ma- 
ya  girersen,  §oyle  deriz:  Hayvanm  konu§masi,  kendi  mizacma  layik 
tarzda  ger$ekle§ir.  Ke§if  sahibi  ise,  hayvan  kar§ismda  boyle  bir  agikla- 
maya  muhta^  degildir,  ^iinkii  o da,  bizim  gordiigiimiizii  goriir  ve  bildi- 
gimizi  bilir.  §oyle  diyebilirsin:  Bu  soziimiiz  gergektir.  §oyle  deriz: 
Kendin  i^in  kabul  ettigin  konu§ma  derken,  sesleri  ve  bile§ik  harfleri  kast 
ediyor  olabilirsin.  Allah’m  kelami  sana  gore  -farkli  olarak-  ses  ve  kelam- 
la  ger^ekle§mez.  E§ari  mezhebinden  isen,  bunu  kabul  edersin.  Mutezile 
mezhebinden  isen,  konu§ma  onu  yaratana  aittir.  Sana  gore  kelam  nefsin 
konu§masmdan  ibaret  ise,  o,  hayvanda  da  bulunur.  Soz  gcli§i  kirlangi- 
cin  yemek  i$in  9ikardigi  ses  ba§ka,  cinsel  ili§ki  i^in  ^lkardigi  ses  bafka- 
dir.  Kirlangi^,  sesiyle  i^indeki  konu§masmi  dile  getirir.  §oyle  diyebilir- 
sin: Ustat  Ebu  Ishak  isferayini’ye  gore,  i$  konu§masi  ge^mif  zamandir 
ve  ge^mi^  irade  edilemez.  Nefisteki  bu  konu§ma  irade  degildir.’  §oyle 
deriz:  Bu,  ge^mi^  hakkmdaki  bilgidir  ve  i§  belirsizle§mi§tir.  Onlarm  i^ 
konu§masi  hakkinda  daha  a^ik  bir  delilleri  yoktur.  Bu  delil  ise,  gordii- 
giin  gibi,  tarti§maya  a^iktir.  Buradan  §u  sonu^:  9ikar:  Hz.  Peygamber’in 
‘suretine  gore’  derken  kast  ettigi,  arkada§lanmizm  zat  ve  nitelikieri  der- 
ken kast  ettigi  degildir.  Biitiin  cemaat,  bu  gorii§tedir.  Bu  hazineyi  ara§- 
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tir  Id,  Allah  sana  onu  a^sin!  Nitekim  Allah  ayn'i  hazineyi,  ‘ruhu  (vahyi) 
kendi  emrinden  diledigi  kullarina  indirir’265  ayetinde  belirttigi  gibi  ba§ka 
kullanna  a^mi^nr. 

Bu  menzille  ilgili  ilimlerden  birisi  de,  Allah’in  ilk  akil’i  yaratmasi- 
dir.  Allah  onu  yaratmi§  ve  kendisine  ba§ka  varhklara  kaiyi  iistiin  olma- 
sini  saglayan  bilgiler  vermi§tir.  Ilk  akil  orneksiz  yaratilan  -nitekim  nefs 
de  (akildan)  sudur  yoluyla  $ikan  ilk  §eydir-  ilk  §ey  olmasina  ragmen,  Al- 
lah onun  surete  gore  yaratildigini  belirtmemiftir.  insan-i  kamili  yaratti- 
ginda  ise,  ona  ilk  akil  mertebesini  vermi§,  ona  suretle  ilgili  hakikatten 
aklm  bilmediklerini  ogretmi§tir.  Bu  bilgi,  Hak  yoniinden  insana  ait  ozel 
yondiir.  Bu  ozel  yon  vasitasiyla  biitiin  yatiklara  ilave  (bir  iistiinluk)  ka- 
zanmif,  bu  sayede  alemdeki  maksat  haline  gelmiftir.  Herhangi  bir  var- 
ligin  sureti  insan  vasitasiyla  ortaya  $ikar  ki,  ilk  akil  da  biiyuklugiine 
ragmen  suretin  bir  par^asidir.  insanm  di§indaki  biitiin  varhklar,  bu  ki- 
simda  yer  alir.  Bu  nedenle  yaratiklardan  hi^biri,  insanm  varliginda  ta§- 
kinlik  yapip  ve  haddi  a§arak  rablik  iddiasmda  bulunmasi  gibi,  ta§kinlik 
yapmami^tir.  Giinahkarlarm  en  biiyiigii  iblis  bile  §oyle  demi§ti:  ‘Al- 
lah’tan  k orkarim’266  alemlerin  Rabbi  Allah’tan!  Bu  sozii  iblis,  inan^siz 
olmasi  i^in  kendisine  vesvese  verip  insan  kiifre  dii§tugimde  soylemi§, 
hi^bir  zaman  rablik  iddiasmda  bulunmami§tir.  Kendisi  adina  boyle 
yiiksek  bir  konumu  gerektiren  ‘ilahi  suret  iizerinde’  yaratilip  bu  duru- 
mun  kullugundan  ^lkartmadigi  kimseye  ne  mudu!  i§te  bu,  Allah’m  ko- 
rumasidir.  Allah,  bu  donemde  bize  ondan  bol  pay  ihsan  etmi§tir.  Kalan 
omriimiizde  de,  bu  hal  iizere  oliinceye  kadar  benim,  karde§lerim  ve  se- 
venlerimiz  hakkmda  bu  hali  ihsamyla  koruyacak  olan  yine  Allah’tir. 
O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

Bu  menzilden  kadrini  bilmeyerek  haddini  a§an  ve  suret  nedeniyle 
Hakkrn  kendisinden  yaratili§iyla  ilgili  iradesinden  -ki  bunu  §eriatmda 
Hak  bildirmi§tir-  habersiz  kalanin  cezasi  ogrenilir.  Allah  teala  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattimnbl  Bil- 
melisin  ki,  yakmlik  ilmi  de,  bu  menzildedir.  Onu  ogrenen  ve  mii§ahede 
eden  kimse,  Hakka  yakla§masmi  saglayan  ibadeder  hakkmda  kesin  bir 
a^klik  kazanir.  Bu  husus,  dikkat  ^ektigimiz  meseledir.  Bu  menzilin 
i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  takdir  ile  var  etmeyi  birlejtirmenin  ilmi- 
dir.  Bu  bilgiyi  ba§ka  bir  menzilde  ayrmtih  bulamazsm  ve  ikisinin  ara- 
smda  vasita  yoktur.  Qiinkii  takdir,  ger^ekte  zaman  aleminde  yaratma- 
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dan  once  gelir.  Bu  nedenle  §oyle  denilmi§tir:  ‘Bazi  insanlar  yaratar,  son- 
ra  bi^er.’  Bilmelisin  ki,  hiive’den  ba§ka  ezelde  kendisiyle  ebedi  olacak 
§eylerin  takdir  edildigi  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Hiive  ise,  kendisini  kemali 
iizere  gormek  istemi§tir.  Ardmdan  O’nun  hakkinda  hiive’nin  hiikmii 
ortadan  kalkar.  Bunun  iizerine  a’yan-i  sabite’ye  bakmif,  insan-i  kamil’in 
hakikatinden  ba§ka  bu  benlik  mertebesini  verebilecek  birini  bulamami§- 
tir.  Onu  kendisi  19m  takdir  etti  ve  kar§isina  yerle§tirdi.  insan-i  kamil’in 
hakikati,  bir  hakikat  di§inda,  ilahi  mertebedeki  biitiin  hakikatlere  uygun 
geldi.  Bu  hakikat,  hiive’nin  kendisi  nedeniyle,  varligidir.  Boylelikle  onu 
kendisi  nedeniyle  var  etmi§,  iki  suret  her  bakimdan  6rtii§mii§tiir.  Bu 
hakikatin  degeri,  insanm  varkgindan  once  yaratilmif  her  §eyden  iistiin- 
diir.  Insandan  once  yaratilmi§  olanlar,  akil,  nefs,  heba,  cisim,  felek,  un- 
sur,  tiireyenler  gibi  §eylerdir.  Bunlardan  hi^birisi  kemal  mertebesini  ve- 
rememi^,  bir  tek  insan-i  kamil  bunu  verebilmi§tir.  Allah  onu  insan  diye 
isimlendirmi§tir,  ^iinkii  insan,  kemal  mertebesiyle  iinsiyet  etmi§,  gor- 
diigii  §eyle  iinsiyeti  ger^eklefmi^,  -umran  kahbinda-  onu  ‘insan’  diye 
isimlendirmi§tir.  (tins  kokiinden  tiiretilen)  bu  kelimede  ‘-an’  eki,  Arap- 
$a’da  fazlalik  bildirir.  §oyle  sorabilirsin:  Umran  kelimesi  gayr-i 
munsarif  iken  insan  neden  degildir?  §oyIe  deriz:  Umran  kelimesinde  iki 
illet  varcbr  ki  munsarif  olmasim  engeller.  Bu  iki  illet,  ilave  olan  ve  belir- 
lilik  bildiren  takichr,  ozel  isim  belirliligini  kast  ediyorum.  Insan  ise  oyle 
degildir.  (^iinkii  onda  tek  bir  illet  vardir  ve  o da  ilavedir.  Insan  lafzi  in- 
san i^in  ozel  isim  degildir.  Belirlilik  kazanmasi,  Adem  diye  isimlendi- 
rilmesiyle  ger^ekle^ir.  Adem  diye  isimlendirildiginde  ise,  belirlilik  kaza- 
nir  ve  vezin  nedeniyle  de  munsarif  olmaz.  O ise,  ancak  kendisini  irab 
almaktan  engelleyen  bir  nedenin  nedenlisi  olan  isimle  isimlendirilmi§tir. 
Bunun  amaci,  ilahi  surette  bultmurken  de  ezilmi§,  muhta^  ve  zelil  bir 
kul  oldugunu  bildirmektir.  (^iinkii  ilahi  suret  insana  mertebelerde  tasar- 
ruf  imkam  verir.  Zaten  bu  nedenle  insan  diye  isimlendirilmi§,  mansup 
ve  kesreli  olmu§tur.  isimler  i^inde  ba§ka  bir  mertebe  yoktur.  Oyleyse  o, 
sureti  bakimmdan  insandir  ve  bu  suret  yoniinden  biitiin  mertebelerde 
tasarruf  eder.  Yaraticismm  ihatasi  altrnda  bulunmasi  nedeniyle  de,  ta- 
sarrufu  engellenmi§tir.  Allah  diledigi  siire  onu  baki  kilar,  dilerse  yok 
eder.  Oyleyse  insan,  suret  sayesinde  halifeligi  elde  etmi§,  tasarruf  ve  in- 
sanlik  admi  kazanmi§tir.  Insanligi  yoniinden  onun  iinsiyet  edilen  bir 
varlik  oldugu  sabittir.  Halifelik  yoniiyle  ise  muhta^  bir  kul  oldugu  ve 
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halife  atayanin  giiciine  sahip  olmadigi  a^iktir.  Haiifelik,  etekleriyle  bir- 
likte,  iizerine  giydiriimiy  bir  elbisedir.  Allah  dilediginde  bu  elbiseyi  ^e- 
kip  ahr  ve  ba§kasina  giydirir.  Nitekim  bu  durum  vakidir.  Bu  nedenle 
Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Sizi  yeryiizunde  halijeler  yapan  0,dur.,26l‘  Yer- 
yiizii,  egilme  yeridir,  ^iinkii  egilme  yiice  mertebeye  yara§maz.  Bu  ne- 
denle Allah  insani  vekili  olarak  yeryiiziine  yerle§tirmi§tir  ki,  kul  oldugu 
ogrenilsin. 

insan  suret  iizerinde  yaratilmi§  olmakla  birlikte,  gokte  halife  yapil- 
saydi,  yiiksekligi  i$inde  kullugunu  goremezdi.  Bimun  nedeni,  sureti, 
mekan  ve  mertebesidir.  Belki  de  bu  nedenle  ta§kinlik  yapacak  ve  kendi- 
siyle  iinsiyet  edemeyecekti.  Bu  nedenle  kim  biiyuklixge  kar§i  koyarsa, 
beli  kinlir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Biiyukliik  ortiim,  azamet 
izarimdir.  Kim  bu  ikisinden  birisi  hakkmda  benimle  didi§irse,  onu  yok 
ederim.’  Oyleyse  kul  hakkin  buyiikliigii  icpnde  kii^iik  olandir.  (Jiinkii  bu 
ilahi  biiyukliik  kendisine  ku^iikliik  giydirmi§tir.  Kul,  Hakkin  azameti 
i^inde  degersiz  olandir.  (Jiinkii  bu  ilahi  azamet  kendisine  hakirligi  giy- 
dirmi^tir.  Oyleyse  kii^ukluk  kulun  ortiisiidiir  ve  hakirlik  onun  izaridir. 
Insanlardan  bu  konuda  kendisiyle  ‘didi§en’,  yani  bu  ozellikte  ortak  ol- 
mak  isteyen  kimse  yok  edilmez,  korunur  ve  mahrum  olmaz  merhamet 
goriir.  Zaten  insan  bunun  i$in  yaratilmi§tir. 

Ey  insan,  bir  dii§iin!  Allah  seni  n^in  insan  diye  isimlendirdi?  Bir 
dii§lin!  Ni^in  halife  dedi  sana?  Dii§iin!  Ilk  zuhur  eden  surette  seni  n^in 
Adem  diye  isimlendirdi?  Dii^iin!  Bu  isimlerin  hakikarierinin  verisini 
a§ma  ve  kendinden  habersiz  kalma  ki,  kurtulanlardan  olabilesin!  Bu  ne- 
denle kamil  haiifelik  munsarif  isimle  muhiirlenmi§tir.  O isim,  Muham- 
med’dir  (sav).  Bunun  nedeni,  Adem  (isminin)  tasarruftan  men  edilme- 
siyle  ortaya  9ikan  durumun  telafi  edilmesidir.  C^iinkii  kendisinde  bulu- 
nan  bir  illet  nedeniyle  men  edilmi§tir.  Adem  bu  tiirdeki  ilk  ki§idir.  in- 
san gayr-i  munsarif  bir  isimle  masum  kalir  ki,  onun  baslu  altmda  ezil- 
mi§  oldugu  ogrenilsin.  insan  ancak  kendisine  belirlenmi§  alanda  tasar- 
ruf  edebilir.  Bundan  sonra  bir  gruba  sarf  ozelligi  verilmi§tir.  Bunlarm 
arasmda  Nuh,  §it,  §uayb,  Salih,  Muhammed,  Hud,  Lut  ve  ba§kalarmi 
sayabiliriz.  (Jiinku  birinciyle  ger9ekie§mesi  miimkiin  bir  endi§eden  emin 
olunmuftur.  Sonra  bu  halifeler,  munsarif  olmayan  ba§ka  isimler  almi§- 
tir.  Bu  isimlere  ornek  olarak  idris,  ibrahim,  ismail,  ishak,  Yakub,  Su- 
leyman, Davud  gibi  isimleri  verebiliriz.  Bu  durum  ise,  insana  bir  uyari- 
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dir.  Insan  Allah  yolunu  tutup  sebepleri  a§nktan  ve  Allah’a  itimat  ettik- 
ten  sonra,  tekrar  sebeplere  donebilir  ve  onlara  bel  baglayabilir.  Bunun 
nedeni,  Allah’in  sebepleri  ortaya  koymu§  ve  i§leri  bunlara  dayandirmi§ 
olmasidir.  Sebepleri  kabul  ederken  bile  onun  hali,  Allah’a  itimattir. 
Doganin  ah§kanligi  ise,  iilfettir  ve  sahibini  -daha  once  de  soyledigimiz 
gibi-  ali§ik  olunan  §eylere  yoneltir.  Qiinkii  insan,  ali§ik  oldugu  §eyle  iin- 
siyet  eder.  Belki  de  sebebe  baglanmak,  i$ine  i§ler  ve  Allah’a  itimadi  za- 
yiflar.  Bu  durumda  bazen  sebepleri  kesmekle,  nefsini  korkutur.  Nitekim 
Allah  bazen  yaratiklarm  isimleriyle  boyle  yapar.  Onlari  tasarrufu  gerek- 
tiren  bir  isimle  ^agirirken  bazen  ondan  ahkoyan  isimle  ^agirir.  Bunun 
amaci,  tehlikeli  §eylere  dii§mesinler  diye,  onlara  ogretmektir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘lnsana  bilmedigini  ogretti.’269  Bu  nedenle  tasarruftan  ali- 
koyan  bu  isimler  bazi  halifelerde  bulunmu§tur. 

Tasarruf  (veya  irabta  munsarif  olanlar)  verilenlere  gelirsek,  onlar 
iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismina  zahirde  ve  manada  verilmi§tir  ki  kamil  ta- 
sarruf budur.  Bu  kisma  ornek  olarak,  Muhammed,  Salih,  §uayb  ve  bu 
halifelerden  herhangi  birisine  ait  biitiin  munsarif  isimleri  verebiliriz. 
Diger  kisma  ise,  zahirde  degil,  manada  verilmi§tir.  Dolayisiyla  onun 
kendisini  tasarruftan  (ve  sarftan)  alikoyacak  bir  nedeni  yoktur.  Onun 
sonu  ise,  illet  harfidir.  Bu  harf  kendisini  zahirde  tasarruftan  all  koymu§ 
ve  boylelikle  de  maksur  olmu§tur.  Boyle  isimler,  maksur  (eksilmi§)  isim 
diye  isimlendirilmi§tir.  Ornek  olarak  Musa,  isa,  Yahya  isimlerini  verebi- 
liriz. Boylelikle  zahirde  degil,  anlamda  maksur  olmu§lardir.  Bu  tarz 
isimler,  maksur  isim  diye  isimlendirilmi§tir,  yani  zahirde  tasarruf  etme 
derecesinden  eksik  kalmi§  ve  engellenmi§tir.  %adirlar  ipnde  (tahsis  edil- 
mi$)  huriler  vardir’270  ayetinde  ge$en  ‘muksirat’  kelimesi  de  bu  anlamda- 
dir.  Onlardan  maksur  olan  ancak  korunmak  iizerc  maksur  olmu§tur. 
Boylelikle  bu  gibi  kimseler  isimlerden  munsarif  olmayanlar  inayetle  ko- 
runduklari  gibi  korunmu§lardir. 

Allah  teala  onlari  kendilerinden  perdelememek  irade  etmi§tir.  Bu- 
nun nedeni,  bu  yaratih§m  gerektirdigi  hastahklarm  varhgidir.  (Jiinkii 
kemalin  hukmiine  ancak  ilahi  inayet  ile  gii^  getirilir.  Allah’m  onlara 
inayetinin  bir  yonii  de,  eksik  isimlerin  hukiimlerini  onlarda  uygulamak- 
tir.  Onlar  da  eksiklik  mertebesinde  olduklarim  ogrenilirler.  Bu  ise,  ilahi 
kemalden  onlarm  kemalidir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘O  kimse  ki,  dog - 
ruluk  getiren  ve  onu  dogrulayan.’271  Kast  edilen  Hz.  Muhammed’dir.  Bu- 
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rada  Hz.  Muhammed  ‘o  kimse  ki  dogruyu  getirdi’  diye  belirsiz  getiril- 
mi§tir.  ‘O  kimse  ki  (ellezi)’  ise,  nakis  isimlerdendir.  Hakka  yakm  kul  ek- 
sikliginin  ortaya  ^lkmasiyla  aci  duyar  ve  yokluga  katilmak  ve  aslina 
donmekten  dolayi  korkar.  Bu  nedenle  Hak  liituf  ve  keremiyle  ona  iinsi- 
yet  vermi§,  kendisini  nakis  isimlerle  isimlendirerek  §oyle  buyurmu§tur: 
‘0  ki,  sizi  yaratandir.7272  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  buyurdu:  ‘ Allah  gokten  in- 
dirdi.’273  Kuran’da  Allah’m  nakis  isimlerinden  90k  yoktur  ve  bu  durum, 
halifeler  adina  bir  giivencedir.  (Jlinkii  onlar,  Hakkin  eksiklik  mertebesi- 
nin  olmadigi  ve  bunu  kabul  etmeyeceginden  emindirler.  Bununla  bir- 
likte  eksik  isimler  O’nun  adma  kullamlmi5tir.  Isimler  ozii  geregi  isim- 
lendirilende  etki  etmi§  olsalardi,  Allah’a  etki  ederlerdi.  Halbuki  isimler, 
Allah’ta  etkin  degillerdir.  Bu  nedenle  de  isimlerin  bizim  hakkimizda 
yokluk  etkisi  meydana  getirmemelerini  iimit  ederiz.  Fakat  bizim  kema- 
limiz,  acizlik  ve  yoksullugumuzla  birlikte,  isimlerin  bizde  herhangi  bir 
§ekilde  tesir  etmeyi§lerindedir. 

Bu  menzilde  ele  aldigimiz  boliim  geni§tir.  Vaktimiz,  bazi  hususlari 
anlatmak  i^in  yeterli  degildir  ve  bu  kadar  a^iklama  yeterli  olsun,  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Fiituhat-i  Mekkiyye’den  On  dokuzuncu  sifir  sona  erdi.  Hamd 
alemlerin  rabbi  Allah’a  aittir. 


YiRMiNCi  SiFiR 


Rahman  ve  Rahim  Allah’m  Adiyla 
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iKi  YUZ  SEKSEN  DOKUZUNCU  BOLUM 

Musevi  Mertebeden  Kendisinden  Once  Bilginin 
Bulunmadigi  Ummi  Bilginin  Menzilinin  Bilinmesi 


Allah’i  bilmek  susleme  ve  guzelle$tirme 
Fikir  bilgisi  ise  benzetme  ve  saptirma 

Fikirle  bilmek  dzet  bilgi  ve  kari$tirma 
Allah  ile  bilmek  ise  tahkik  ve  tafsil  gerektirir 

Fikir  ile  bilmek,  salt  bildirme 

Allah  ile  bilmek  ba$kala$tirmak  ve  degi$tirmek 

Suslii  sozler  seni  aldatmasin 

Gunk ii  onlarin  medliilu  bilgisizlik  ve  neden  bulma 

Filozof  llah’i  reddetme  derdinde 

Sebebinin  verisiyle,  ki  iflevsiz  yapmak  demek  o 

E$ari  $ogalmi $ hakikat  kabul  eder 
0 da  bir  bilgi,  fakat  benzetme  yapilmi§ 

Bize  gore  iimmilik,  Kuran’i  veya  nebevi  haberleri  ezber  (bilmekle) 
9eli§mez.  Ummi,  i<pndeki  anlamlan  ve  sirlari  ortaya  $ikarmak  i<pn  teo- 
rik  inceleme  giiciinii  ve  aklin  hiikmiinu  kullanmayan  kimse  demek  iken 
aym  zamanda  ilahi  konulari  ogrenmede  akil  delilinin  verilerini  kullan- 
mayan veya  §er’i  hiikumlerde  fikhi  delillerin,  kiyaslann  ve  neden  tespit- 
lerinin  mu$tehitlere  sagladigi  verileri  kullanmayandir.  Kalp,  akil  ve  §eri- 
at  kaynakli  teorik  inceleme  verilerinin  bilgisinden  kurtuldugunda,  iim- 
midir  ve  -herhangi  bir  gecikme  olmaksizin-siiratle  ilahi  feyzi  kabul  edici 
hale  gelir.  Bo.yle  bir  kalp,  her  §eyde  lediinni  bilgiden  yararlanir.  Bu  bil- 
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ginin  degerini  ise  nebiler  veya  veiilerden  kendisini  tadanlar  bilebilir, 
imanrn  derecesi  ve  yapisi  bu  sayede  kemale  erer.  Bu  bilgiyle  fikirlerin 
isabeti  ve  yanilgilari  ogrenilir.  Hangi  yoniiyle  dii§uncelere  hastalik  ve 
sagiligin  izafe  edildigi  bu  sayede  ogrenilir.  Biitiin  bunlar,  Allah’tandir. 
Bununla  birlikte  batil  hiikmiinii  vermi§  olsa  bile,  varhktan  batxl  bir  §ey 
olmadigini  da  ogrenir.  (^iinkii  varliga  giren  her  §ey,  Allah’a  ait  bir  hii- 
kiimle  ve  (aym)  hakikatten  kaynaklanir,  yoksa  ba§kasina  ait  degildir.  Bu 
hakikat  ve  hiikumde  ise  batil  ve  anlamsizlik  (abes)  yoktur.  C^iinkii  Al- 
lah’tan  ba§kasina  ait  fiil  olmadigi  gibi  Allah’tan  ba§ka  fail  veya  O’ndan 
ba§ka  hukiim  sahibi  yoktur.  Allah’tan  ba§ka  hiikmeden  de  yoktur.  Bu 
belirttigimiz  hususlarda  onceden  bilgisi  olan  kimse,  bu  konuda  onceden 
bilgisi  bulunmayan  iimminin  elde  etmi§  oldugu  ledunni-ilahi  bilgiden 
bir  bilgi  elde  etmekten  uzaktir.  Qinkii  akli  divider  ve  fakihlerin  kullan- 
digi  i^tihat  kaynakli  zahiri  kistaslar,  genellikle  zikrettigimiz  hususu  red- 
dederler.  Qunkii  bu  konunun  biiyiik  bolumii,  aklin  yeteneginin  iizerin- 
dedir  ve  akil  terazisi  burada  i§  gormez.  Aym  zamanda  mii^tehitlerin 
kullandigi  terazinin  de  iizerindedir,  fakat  fikhrn  iizerinde  degildir.  Qun- 
kii  soz  konusu  bilgi,  sahih  fikhrn  ve  sarih  bilginin  ta  kendisidir. 

Musa  ve  Hizir  kissasinda  zikrettigimiz  hususta  gii^lii  bir  delil  var- 
dir.  Boyle  iken  fakihin  durumu  nasil  olabilir?  §ari’nin  ve  ke§fin  Ilah’a 
nispet  ettigi  mekan  ve  benzeri  hususlar,  aklin  iddiasi  ve  mii^tehidin 
hiikmiiyle  ortaya  konulan  akli  delillere  ve  teorik  kistaslara  gore  ne  an- 
lam  ifade  eder?  Allah’in  kuluna  vermi§  oldugu  rahmet,  kendisi  ile  teorik 
bilgi  ve  i^tihat  hiikmii  arasina  kendi  yoniinden  engel  ko§masidir.  Ta  ki 
Allah,  bu  sayede  kendisini  ilahi  fetihte  ve  kendi  katindan  olan  bilgiyle 
odiillendirir.  Allah  teala  kulu  Hizir  hakkmda  5oyle  der:  ‘ Kullarimizdan 
bir  Burada  onu  $ogul  zamirine  izafe  etmi§tir.  ‘Ona  katimizdan  bir 
bilgi  verdik ,’27S  Burada  da  fogul  zamiri  kullanmi§tir.  ‘Ona  dgrettik.’176  Yi- 
ne  $ogul  zamir  kullanmi§tir.  ‘Katimizdan.’277  Tekrar  ^ogul  zamir  kulla- 
nilmi§tir.  ‘Bilgi.™  Yani  onun  adina  bu  fetihte  zahir  ve  batin  bilgiyi,  sir 
ve  a$ikhk  bilgisini,  hukiim  ve  hikmet  bilgisini,  akil  ve  (vahiyce  konulan) 
vaz’i  bilgiyi,  deliller  ve  ku§kular  bilgisini  bir  araya  getirmi§tir.  Kendisi- 
ne  genel  bilgi  verilen  ve  bu  bilgiyi  kullanmasi  emredilen  nebiler  ve  Al- 
lah’m  diledigi  kimseler,  soz  konusu  kimseye  tepki  gostermi§  iken  o bu 
insanlarm  getirdikleri  bilgilerden  herhangi  birisi  hakkmda  kendilerine 
tepki  gostermemi^tir.  Hizir,  ba$ka  tiirlii  bir  hiikum  vermij  olsa  bile,  o 
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hiikmiin  yerini  ve  nerede  kullanacagim  bilir.  Boylelikle  Hizir,  hiikmiin- 
de  goze  oldugu  gibi  diger  gii^lere  de  haklarim  verir.  Akla  oldugu  gibi 
diger  manevi  gii^lere  de  haklarini  verir.  ilahi  nispedere  ve  ilahi  fethe  de 
hiikiimlerini  verir.  Bu  sayede  (Allah  tarafindan  ogretilmi§  olan)  bilgin, 
ba§kalarmdan  fazla  gelir.  Bu  fazlalik,  basirettir.  Kur’an-i  Kerim’de  ‘Ben 
ve  bana  uyanlar  basiret  iizere  Allah’a  gagirmaktayiz’279  ayetinde  buna  i§a- 
ret  edilmi§tir.  Bu  ayet,  ‘ummtlere  kendilerinden  bir  peygamber  gonderdi ,28° 
ayetinin  tamamlanmasidir.  Soz  konusu  ki§i,  iimmi  olmasma  ragmen, 
basiret  iizere  Allah’a  davet  eden  peygamberdir.  Ummiler  ise  kendisiyle 
birlikte  basiret  iizere  Allah’a  davet  eden  kimselerdir.  Oyleyse  onlar,  hii- 
kiimde  kendisine  tabi  olanlardir,  ^iinkii  peygamber  toplulugun  ba§ka- 
mdir.  Mii^tehit  ve  akilci  ise  hi^bir  zaman  verdigi  hiikiimde  basiret  sahi- 
bi  olamaz. 

Mii^tehit  basirete  sahip  degildir,  ^iinkii  mii^tehit  bir  giin  dini  bir 
olay  hakkinda  hiikiim  verir,  yarm  ba§ka  bir  delil  goriir  ve  bu  delil  diin 
verdigi  hiikiimde  yamldigim  kendisine  gosterir.  Bu  kez  verdigi  hiikiim- 
den  vazge9er  ve  yeni  deliliyle  hiikiim  verir.  §ari  ise  birinci  hiikmiinu 
ge9erli  saydigi  gibi  ikinci  hiikmiinii  de  ge9erli  sayar  ve  o esnadaki 
hadinda  delilinin  verisinden  donmesi  yasaktir.  Halbuki  basirete  sahip 
olsaydi,  birinci  inceleyi§inde  yanli$  hiikiim  vermezdi.  Peygamberin  ver- 
digi hiikiim  ise  oyle  degildir.  (^iinkii  peygamberin  verdigi  birinci  hii- 
kiim dogrudur.  Ardindan  Allah  o hiikmii  ziddiyla  ortadan  kaldirir  ve 
bu  durum  nesih  diye  isimlendirilir.  Nesih  nerede,  hata  nerede? 

Oyleyse  nesih  basiret  varken  olabilirken  hata  basiretle  olamaz.  Akil 
sahibi  de  oyledir.  Bu,  akil  sahiplerinden  bir  cemaatten  gc^cklqen  §ey- 
dir.  Onlar  incelediklerinde  ve  inceleyi$lerinde  delile  hakkim  verdiklerin- 
de  ve  delilin  yoniinii  ogrendiklerinde,  bu  delil  kendilerine  medliil 
(delillendirilen)  hakkinda  bilgi  verir.  Sonra  onlari  ba§ka  bir  vakit  goriir- 
siin.  Soz  geli§i  Mutezile  veya  E§ari  veya  Brahmi  veya  filozof  gibi,  ba§ka 
bir  gruptan  bir  hasim  ba§ka  bir  hiikiimle  karfilarma  9ikar.  Soz  konusu 
durumla  ilgili  delili  kesin  olduguna  hiikmettigi  deliliyle  9eli§ir  ve  delilini 
zedeler.  Bu  kez  ona  bakar  ve  birinci  delilin  yanli§  oldugunu  ve  delilinin 
unsurlarim  ta§imadigim  goriir.  Gbriir  ki  delili,  bu  konuda  o^iiyii  ihlal 
etmi§tir,  bunun  farkmda  degildir.  Bu  durumda  basiret  nerede  kalmi§tir? 
Akim  zorunlu  saydigi  §eylerde  n^in  boyle  bir  §ey  ger9ekle§memi§tir? 
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Oyleyse  bu  konu  ehli  i$in  hiikiimde  basiret,  akillar  igin  zorunlu  hiikiim- 
ler  gibidir.  Insanin  ise  ancak  boyle  bir  bilgiyle  ferahlamasi  gerekir. 

Bu  taifenin  kendisini  hakka’l-yakin  ogrendikleri  (tahakkuk)  husus- 
larin  bir  kismim  aktaran  Ebu  Hamid  Gazzali’nin  §oyle  dedigi  soylenir: 
‘Onlarin  yollarma  katilmak,  kaynaklarindan  aimak,  kendisinden  yudum- 
ladiklari  deryadan  yudumlamaya  karar  verince,  halvete  girdim  ve  teorik 
dii§iincemden  ve  fikrimden  soyudandim.  Kendimi  zikre  verdim.  Bunun 
sonucunda  daha  once  sahip  olmadigim  bir  bilgi  benim  adima  meydana 
geldi.  Bununla  sevindim  ve  §oyle  dedim:  ‘Sufiler  adina  meydana  gelen 
§ey  benim  adima  da  meydana  geldi.’  Onun  iizerinde  du§iindum.  Me- 
gerse  onda,  daha  once  sahip  oldugum  fikhi  bir  gii^  varimy  Anladim  ki, 
bu  bilgi  benim  i$in  heniiz  safla^mami^tir.  Tekrar  halvete  dondiim  ve 
sufilerin  kullandigi  yontemi  kullandim.  Bu  kez  de  daha  once  buldugu- 
mu  daha  a$ik  ve  daha  bariz  bir  §ekilde  buldum.  Sevindim,  iizerinde  dii- 
§iindiim.  Onda  yine  benim  sahip  oldugum  fikhi  bir  kuwet  vardi  ve  be- 
nim adima  tarn  olarak  safla§mami§ti.  Bunu  defalarca  tekrarladim.  Hal 
aym  haldi.  Fikirden  hareket  eden  teorik  akilcilardan  bu  kadarlik  bilgiyle 
ayri§nm,  fakat  bu  konuda  sufilere  katilmi§  degildim.  Anladim  ki:  Mahv 
iizere  yazi  yazmak,  mahv  olmaksizin  yazi  yazmak  gibi  degildir.  Bakiniz! 
Aga^larin  arasmda  meyvesi  ^i^egini  onceleyenler  vardir.  Bu  kisim,  Al- 
lah’a  yoluna  girdiklerinde  fakih  ve  kelamci  gibi  olan  akilci  bilginlere 
benzer.  Bazi  aga^larda  ise  ^l^ek  meyveden  once  gelir.  Bu  kisim  ise  le- 
diinni  bilgisini  zahir  bilginin  ge$memi§  oldugu  iimminin  ornegidir.  Bu 
bilgi  kendisine  en  kolay  bir  §ekilde  gelir.  Bunun  nedeni  §udur:  Allah’tan 
ba§ka  fail  yoktur.  Bu  fakih  ve  kelamci  ise  Allah  hakkinda  hiikiim  ver- 
mek  iizere,  ilahi  mertebeye  kendi  kistaslariyla  gelmi§lerdir.  Halbuki  on- 
lar,  Allah  teala’nm  kcndilerine  bu  terazileri  ancak  Allah  hakkinda  hii- 
kiim vermek  i$in  degil,  Allah  i^in  hiikiim  vermek  iizere  verdigini  bile- 
memi^lerdir.  Bu  nedenle  edepten  mahrum  kalmi§lardir.  Edepten  mah- 
rum  kalanm  cezasi  ise  lediinni  bilgiyi  bilmemektir.  Boyle  birisi  ise  kendi 
i§i  hakkinda  basiret  sahibi  degildir.  Akli  bol  olsa  bile,  nasil  isabet  edece- 
gini  bilirdi.  Bu  baglamda  bir  kismi  ilahi  mertebeye  girmi§  ve  terazisini 
kapida  birakmi§tir.  Oradan  ^lktigmda  ise  bu  teraziyle  Allah  ipn  ol^mek 
iizere  alir.  Boyle  bir  bilgin,  teraziyle  Allah’in  huzuruna  giren  kimseden 
hal  bakimdan  daha  iyidir.  Fakat  onun  kalbi,  i^inde  kendisine  donmek 
bulunursa,  biraktigi  teraziye  baghdir.  Bu  nedenle  de  dii§iincesinin  tera- 


Yirminci  Sifir  209 


zisine  bagli  oldugu  ol^iide,  ama^lanan  bilgiden  mahrum  kalir.  Bunun 
nedeni  biraktigi  teraziye  doniik  ilgisidir.  Bu  ki§iden  daha  iyi  hal  sahibi 
ise  terazini  kiran  kimsedir.  Terazi  ah§ap  ise  onu  yakar.  Eriyen  §eylerden 
ise  onu  eritir  veya  sogutur.  Boylelikle  terazi  olma  ozelligini  yitirir.  Cev- 
herinin  geride  kalmasi,  onemli  degildk.  Bunu  yapmak  gu^riir  ve  kim- 
senin  boyle  yapngini  duymadik.  Boyle  bir  §eyim  varsayimi  ise  imkansiz 
degildir.  Allah  teala  bazi  kullanna  bunu  yapacak  kadar  gu$  vermi§tir. 

Ebu  Hamid  kirk  gun  boyunca  yolunu  §a§irmi§  bir  halde  kaldigini 
soylemi§tir.  Bu  tehlikelidir.  Umminin  hali  ise  boyle  degildir.  (^iinkii 
miimin  Allah’in  katina  miimin  olarak  girer.  Ebu  Hamid’in  zikrettigi  bu 
hal  ise  sufilerin  hali  degildir.  Boyle  bir  hal,  §eriad  olmayip  da  ne  oldu- 
gunu  ogrenmek  isteyen  kimselerin  halidir.  Boyle  biri  ara§tirir,  kendisine 
sufilerin  yolu  gosterilir.  O da,  Hakki  Hakkin  bildirmesiyle  ogrenmek 
iizere  bu  yola  girer.  Boyle  birisinin  idrak  araci  da  temizdir.  Ebu 
Hamid’in  (idrak)  mahalli  ise  hayretle  me§guldii  ve  ilahi  fethin  kendisine 
getirdigi  hususlari  kabulde  bu  adam  kadar  giiylii  degildi.  Boyle  durum- 
daki  birisine  fetih  takdir  edilmi§se,  fetih  nasip  edildigi  hususlarda  kendi- 
lerini  yok  ettigi  bu  teraziler  hakkmda  basket  sahibi  olur.  Buna  §a§inr. 
Di§ari  ^lktigmda  ise  terazilerle  bklikte  ^lkar  ve  onlarla  Allah  hakkmda 
degil  Allah  i$in  ol^er.  Nitekim  peygamberler  de  boyle  yapmi§tir.  Boyle 
birisi,  (kendi  hiikmiiyle  ^elijtigi  i^in)  herhangi  bir  §eyi  reddetmeyecegi 
gibi  herhangi  bir  §eyi  de  terazinden  ba§ka  bir  yere  koymaz.  Boylelikle 
yamlgi  ve  ku§ku  ortadan  kalkar,  ‘Kiyamet  giinu  adalet  terazileri  konu- 
lur,m  ayetinin  anlammi  ogrenir.  Allah  teala,  her  bir  terazi  ile  kendisi 
i^in  konuldugu  §ey  ol^iilsun  diye,  onlari  pek  50k  terazi  yapmi§tir. 

Kelamci  akil  dl^iisiiyle  akhn  giicunun  di§indaki  bk  §eyi  tartmaya 
kalkarsa  -ki  bunlara  ornek  olarak  ilahi  nispetleri  verebiliriz-,  terazi  onu 
kabul  etmez  ve  reddeder,  onu  inkar  ederek  gcr^egin  sadece  onun  tera- 
zine  girmi§  olan  §ey  oldugunu  zanneder.  Ebu  Hanife’nin  terazinin  helal 
saydigi  nebizin  helalligini  §afii  mezhebindeki  fakih-mii^tehit  kendi  deli- 
liyle  tartmak  istediginde,  §afii’nin  terazisi  kendisini  atar  ve  onu  haram 
sayarak  §oyle  der:  ‘Ebu  Hanife  hata  etmif.’  Halbuki  -soz  geli§i-  §afii 
mezhebindeki  mu^tehidin  smirlama  yapmadan  boyle  bir  §ey  soylemesi 
caiz  degildir.  Her  mii^tehidin  ^tihadmin  kendisini  goturdiigii  hiikme 
gore  §eriata  ibadet  ettigi  ve  $eriann  delilinin  verisinden  vazge9meyi 
mii9tehide  yasakladigi  bilinir.  (Delilinin  verisinden  vazge9en)  mii9tehit. 
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i§ine  hakkini  vermemi§,  genel  anlamda  §eriat  hiikmiinu  i^eren  genel  te- 
r'azide  hata  etmi§  demektir.  (Bu  terazi)  Bilginler  arasinda  herhangi  bir 
goriif  ayriligi  olmaksizin,  §eriat  bilginierinin  deliiierin  kaynaklari  ve  hii- 
kiimlerin  ayrintilarinda  dayandiklari  terazidir. 

Kaynaklara  gelirsek,  kiyasi  delil  kabul  edenleri  bu  gorii§e  gotiiren 
§ey,  kendileri  i^in  me§ru  olan  i^tihadaridir.  Zahirilerden  kendiierine 
kar§i  <pkanlar  ise  her  mii^tehidin  ^tihadinm  kendisini  sevk  ettigi  §eyle 
yiikiimlii  oldugunu  bilir.  Fakat  onlar,  soz  konusu  kimselere  kiyasi  delil 
kabul  etmekle  yanildiklarini  soyler.  Halbuki  zahirilerin  §eriatin  bir  hii- 
kiim  olarak  onayladigi  §eyi  yanh§  bulma  hakki  yoktur.  Oyleyse  kiyas 
§er’i  bir  delil  olarak  sabit  oldugu  gibi  kiyasin  dinde  bir  delil  oldugunun 
reddi  de  sabit  ve  ge^erlidir. 

Feri  hiikiimlere  gelirsek,  bu  kisma  ornek  olarak,  odalarda  bulun- 
madiklarinda  iivey  kizlarla  (rebibe)  annesiyle  ili§kiye  girilse  bile  -iki  §art 
bulunmadigi  i$in-  evlenmeyi  caiz  goren  Hz.  Ali’nin  durumunu  verebili- 
riz.  Bu  iki  §art  birden  oldugunda  ise  rebibe  ile  evlenmek  haramdir. 
Farkli  dii§unen  ise  bunu  kabul  etmez.  Oyleyse  genel  terazi,  onlardan 
her  birinin  hiikmiinu  uygular.  Fakat  genel  teraziyle  hiikiim  veren,  insaf 
olmadigi  i^in,  azdir.  Bu  boliimde  akilci-fakihlerin  mahrum  kalmasmin 
nedenini  a9iklami§  olduk.  Onlar,  bu  kapsayici  ve  degerli  kapiya  yonel- 
meyen  kimselerdir.  Halbuki  bu  kapi,  gorii§leri  kendilerini  muduluga 
veya  bedbahdiga  sevk  etse  de,  herkesin  g6rii§iinii  kendisi  adma  kabul 
eder.  Halbuki  hi^:  kimse,  o yolu  takip  edenlerin  yontemini  kabullen- 
mez.  Bunun  istisnasi,  onlarin  tattiklarmi  tadan  ve  ona  inanan  kimseler- 
dir. Ebu  Yezid  §oyle  demi§:  ‘Bu  yol  ehlinin  sozlerine  inanan  ve  onlarin 
tahakkuk  ettikleri  §eyleri  kabul  eden  kimse  gordtigiiniizde,  size  dua  et- 
mesini  isteyiniz.  (^iinkii  oyle  biri  duasi  kabul  edilen  kimselerdendir.’ 
Duasi  kabul  edilmeyenlerden  nasil  olabilir  ki?  Miisliiman,  mertebenin 
ortasmdadir.  Fakat  mertebeyi  bilmedigi  i^in  orada  oldugunu  bilmez. 
Allah  teala,  sayesinde  diledigi  kullarma  hidayet  ettigi  nurundan  nur 
verdigi  kimselerden  etsin.  Bu  sayede  onlan  dogru  yola  ula§tirir.  O yol, 
goklerde  ve  yerde  olan  biitiin  yol  ve  terazilerin  kendisine  ait  oldugu  Al- 
lah yoludur.  Dikkat  ediniz,  biitiin  yollar  ve  i§ler  Allah’ta  biter.  Allah 
teala  peygamberine  doniik  iyiliginden  soz  ederken  §oyle  der:  7jte  boyle- 
ce  sana  emrimizden  bir  ruh  vahyettik .’282  Bu  ayet,  Vuhu  kendi  emrinden  ak- 
tarir’283  ayetiyle  birdir.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘sen  kitap  ve  iman  nedir  biltni- 
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yordun’28*  denilir.  Hz.  Peygamber’in  idrak  mahalli,  kendisine  vahyedilen 
§eyi  almaktan  engelleyecek  her  §eyden  temizlenmi§ti.  ‘Fakat  onu  bir  nur 
yaptik.ms  Yani  bu  menzili.  ‘Kullarmizdan  diledigimizi  onunla  hidayete 
ulaftirinz.’286  Burada  cmen-ne§aii  (diledigimiz)’  ifadesi  gelmi§dr.  Bu 
edat,  delaiet  bakimindan  belirsizlik  bildirir  ve  Allah  katinda  nebi  ve  veli 
gibi  bazi  kullarina  ozgiidiir.  ‘Sen  hidayet  edersin.™ 7 Kendisiyle  sana  hi- 
dayet  verdigimiz  bu  nur  ile  hidayet  edersin.  Bu  nur  verilen  kul  nebi  ise 
nur  §eriattir.  Veli  ise  nur,  peygamberin  §eriatinin  desteklenmesidir. 
Onun  hiiknrii,  me§ru  bir  emir  ve  kendisini  bilen  bazi  miiminlerin  nez- 
dinde  bilinmeyen  bir  emirdir.  ‘Dogru  yola  ula}tmrsin.,28S  Peygamber  i$in 
bu  yol,  bilgi  ve  muduluk  yolu  iken  veli  hakkmda  ise  bilgi  yoludur. 
Qiinkii  o,  me§ru  yolun  i$ermi§  oldugu  hikmeti  bilmez.  Allah  teala  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘Diledigine  hikmet  verir.  Kime  hikmet  verilirse,  ona  pek  (ok 
iyilik  verilmi$tirm 9 Onun  hakkmda  ‘az’  denilmemi§tir.  Sonra  da  §oyle 
demi§tir:  ‘Ancak  lub  sahipleri  ogiit  ahr.,29°  Liib,  ceviz  ve  zeytindeki  yag 
gibi,  akildaki  bir  nurdur.  Ogiit  alma  ve  hatirlama  ise  ancak  unutulmu§ 
bir  bilgiden  sonra  olabilir 

Oyleyse  bu  ayederde  dile  getirdigimiz  a^iklamalara  dikkat  et  ki,  Al- 
lah’m  izniyle  muduluga  ula§asin. 


ILAHI  BiLGININ  ASLI 

Bu  bilginin  bu  menzildeki  yerini  a^ikladiktan  sonra,  §imdi  bu  bil- 
ginin  aslmi,  maddesini,  bekasini,  maddesinin  perdesini,  kendisine  neyle 
ula§ilacagim  Allah’m  destegi  ve  yardimiyla  a^iklayalim: 

Bilmelisin  ki,  bu  ilahi  bilginin  ash,  ariflerin  (yolculuklarinm)  kendi- 
sinde  bittigi  makamdir.  Bu  ‘makamsizliktir’  ki,  ‘Ey  Yesribliler  (Medineli- 
ler)  sizin  igin  makam  yoktur’291  ifadesinin  i§ari  yorumu  ona  deginir.  Bu 
makam  kesinlikle  bir  nitelikle  smirlanmaz.  Ebu  Yezid  el-Bestami  bir  so- 
ziinde  buna  i§aret  etmi^tir.  Kendisine  <nasil  sabahladm  diye  soruldu- 
gunda,  §oyle  demi§tir:  ‘Ne  ak§am  var  ne  sabah.  Ak§am  ve  sabah,  nite- 
likle smirlanan  kimseye  aittir.  Benim  ise  nitehgim  yoktur.’  Buna  gore 
sabah  dogma,  akyam  ise  batma  i^indir.  Dogma  zuhur,  miilk  ve  §ehadet 
alemi  i^indir.  Batma  ise  ortiinme,  gayb  ve  melekut  alemi  i^indir.  Bu 
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makamda  arif,  ne  dogulu  ne  batili  olmayan  miibarek  zeytin  agaci  gibi- 
dir.  Bu  makam  iizerinde  herhangi  bir  nitelik  hiikiim  sahibi  olmadigi 
gibi  onunla  da  nitelenmez.  Bu  arifin,  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktuf 292 
ayerinden  nasibidir.  Konuyla  ilgili  ba§ka  bir  ayet  ise,  ‘Rabbin  onlarin  ni- 
telemelerinden  munezzektir’293  ayetidir. 

Bu  konumdaki  makam,  bu  biiginin  ashdir  ve  bu  bilgiyle  asil  ara- 
sinda  bir  takim  mertebeler  vardir.  Buna  gore  asil,  belirli  bir  hale  yo- 
nelmeyi  ve  meyletmeyi  kabul  etmekten  uzaklik  iizerinde  kalmak  demek- 
tir.  Sonra  bu  sebat,  arifin  nitelendigi  bir  suret  meydana  getirir  ki,  soz 
konusu  suretin  bir  zahiri  bir  batim  vardir.  Suretin  batmina  ancak  be- 
densel  miicahcde  ve  nefsani  riyazetten  sonra  ula§ilabilir.  Arif  bu  batinin 
sirrina  ula§tiginda,  ozel  bilgiye  (ula§mi§)  demektir.  Bu  sir,  aranan  bilgi 
i$in,  kandil  19  m i§ik  gibi  iken  bilgi  kandil  gibidir  Bu  biiginin  iiriinii  ise 
ancak  kendisini  bilenlerde  ortaya  ^lkabilir.  Nitekim  yagin  hiikmii  de 
ancak  fitilin  bulundugu  lambada  ortaya  ^lkabilir.  Arif,  bu  makamda  as- 
lm  kendisinden  uzakla§tirdigi  nitelikleri  kazanma  gcr^ekle§ir.  Bu  ma- 
kamda -O’ndan  dolayi  degil-  kendimizden  dolayi  Allah’i  niteleriz.  Oy- 
leyse  bu  nitelikler  kendisine  degil  eserlere  aittir.  ‘Allah  vardir  ve 
O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktur.’  Bu  asildan  kitabin  119  yiiz  ellinci 
boliimiinde  soz  edilecektir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  dogal  cisimlerin  yara- 
tilmasi  ve  onlarin  nurdan  oldugunun  bilgisidir.  Insan  biitiin  karanlik- 
kesif  cisimlerin  nasil  duru  hale  geldigini  ogrendiginde,  onlan  -asillari 
olan  nuranilik  nedeniyle-  §effaf  olarak  ortaya  9ikartir.  Ornek  olarak, 
kumun  kirlerinden  armarak  ^effafla^an  cami  verebiliriz.  Cilali  ta§lar,  bil- 
lur  ve  degerli  madenler  de  konuyla  ilgili  orneklerdir.  Bunun  boyle  ol- 
masinin  nedeni,  biitiin  var  olanlarin  Allah’m,  ‘goklerin  nuru’294  -Id  bunlar 
ulvi  §eylerdir-  ve  ‘yerin  nuru’295  isminden  meydana  gelmi§  olmasidir. 
Bunlar  ise  a$agi  kisimdaki  §eylerdir.  Allah’m  nuru  goklere  ve  yere  izafe 
etmesi  iizerinde  dii§iin!  Kesif  cisimlerdeki  nuranilik  olmasaydi,  ke§if  sa- 
hibinin  duvarin  ardmdaki  §eyi  veya  topragin  altindaki  §eyi  veya  gokle- 
rin iizerindeki  §eyi  gormesi  miimkiin  olmazdi.  Onlarm  asli  olan  latiflik 
olmasaydi,  bazi  velilerin  duvari  a§masi  veya  iizerinde  toprak  varken 
oliiniin  kabrinde  ayakta  durmasi  miimkiin  olmazdi.  Tabut  iizerine  ko- 
nulmu§  ve  toprak  atilmi§ken,  bu  durum  kendisini  oturmasmdan  ah  ko- 
yamaz.  Bununla  birlikte  Allah  bizim  onu  gormemizi  engellemi§tir. 
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Aramizdan  ke§if  sahipleri  ise  onu  goriir.  Bu  konuda  pek  90k  rivayet  ve 
salihlerden  aktarilan  menkibeler  vardir.  Bu  nedenle  Aliah’in  kendisini 
yaratap  dogrusal  olarak  kalmi§  herhangi  bir  cisim  goremezsin.  Donuk, 
bitki,  hayvan,  gok,  yer,  dag,  yaprak,  ta§  gibi  Aliah’in  kendisini  yarattigi 
her  cisim,  dongiisellige  yonelmi§tir.  Bvmun  nedeni,  o §eyin  kendi  aslina 
yonelmif  olmasidir  ki,  o da  nurdur.  Buna  gore  ilk  var  olan,  akildir.  O 
Kalem’dir  ve  Allah’in  kendisini  orneksiz  yarattigi  (ibdai)  ilahi  nur  olan 
ilk  varliktir.  Allah  ondan  nefsi  var  etmi§tir.  O ise  levh-i  mahfuzdur  (ko- 
runmu§  levha).  O ise  kendisiyle  Allah  arasmdaki  vasita  nedeniyle  nura- 
nilikte  akildan  daha  a§agidir.  E§ya  riikiinlere  ve  tiireyenlere  inene  kadar 
kesifle§meye  devam  eder.  Buna  gore  her  varligin  Allah’a  doniik  ozel  bir 
yonii  olmasi  nedeniyle  nur  kendisine  yayilirken,  sebebine  doniik  bir 
yoniiniin  olmasi  nedeniyle  de  kendisinde  karanhk,  kesiflik  bulunur. 
Akilli  isen,  iyice  dii§iinmelisin!  Bu  nedenle  varlik  (emir)  her  ini§inde 
kararir  ve  kesifle§ir.  Oyleyse  aklm  mertebesi  nerede,  topraginki  nerede? 
Bunlarin  arasmda  ne  kadar  da  vasitalar  vardir! 

Sonra  bilmelisin  ki,  insan  cismi  son  tiireyendir.  insan,  koku§mu§ 
bir  ^amurdan  bile$ik  olarak  var  olmu§  son  tiireyendir.  O da  gordiigiin 
gibi  dongiisellige  meyillidir.  Burnmla  birlikte  insanda  hayvan  ve  bitki- 
lerden  farkli  olarak  dogrusal  hareket  de  bulunur.  Aliah’in  kendisine 
vermi§  oldugu  gii^lere  gore,  insanda  manevi,  duyusal  ve  cam  nurlan 
vardir  ki  bunlari  diger  tiireyenlerde  bulamazsm.  insan  bu  gii^leri  ancak 
kendisindeki  bu  nuranilik  ile  kabul  etmi§tir.  Oyleyse  bu  nuranilik,  bu 
idrakleri  kabul  i^in  uygundur.  Bu  nedenle  Allah  teala  §oyle  buyurmu§- 
mr:  ‘Onlar  igin  bir  ayet  ( ibret ),  gecedir,  ondan  gunduzii  gikartiriz -,296  Bil- 
melisin ki,  i§ik,  karanlikta  gizlenmi§tir.  Binaenaleyh  nur  olmasaydi,  ka- 
ranlik  da  olmazdi.  Halbuki  Allah,  ondan  nuru  gikartiriz  demedi.  Qiinkii 
geceden  nur  ^ikartilsaydi,  kendisini  yokluk  aldigmda,  karanligin  varhgi 
ortadan  kalkardi;  intikal  ger^eklqseydi,  onun  zati  oldugu  i^in,  gittigi 
her  yere  giderdi.  Giindiiz  giine§in  dogu§undan  meydana  gelen  nurlann 
bir  yoniidiir.  Karanligm  zati  bir  nuru  olmasaydi,  giindiiz  i^in  bir  mekan 
olamazdi  ve  idrak  edilen  bir  §ey  de  olamazdi.  Halbuki  gece  idrak  edilen 
bir  $eydir.  Bir  §eyde  i§ik  bulunmazsa,  o §ey  idrak  edilemez.  Bu  i§ik  vasi- 
tasiyla  o §ey  kendi  zatmdan  idrak  edilir.  I§ik,  o §eyin  zati  ve  i^erdigi 
nurlar  nedeniyle  gozlerin  kendisini  gormesine  elveri§li  olmak  anlamm- 
daki  istidadidir.  Genellikle  idrak  goze  tahsis  edilmiftir.  Halbuki  idrak, 
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ger^ekte,  her  bir  §eye  aittir.  Oyleyse  her  §ey,  kendisini  ve  her  §eyi  idrak 
eder. 

Bakimz!  Hz.  Peygamber  oniinden  oldugu  gibi  ardmdan  idrak  ede- 
bilirdi  ve  ba§inin  kemigi  veya  kemikieri  veya  sinirlerinin  kahnligi  kendi- 
sini perdelemezdi.  §u  var  ki  Allah  karanliga  ve  kesiflige  bir  emanet 
vermi§tir  ve  onlar  ardarindakini  gizlerler.  Bu  nedenle  kendilerinde  bu- 
lunan  §ey  ortaya  ^lkmaz.  Ortaya  ^lktiginda,  Allah’in  bazi  kullarina  ver- 
mi§  oldugu  ilahi  bir  gi.19  nedeniyle  harikulade  olarak  meydana  gelir. 
Emanet^iye  emaneti  veren  -ki  Haktir-  o emaneti  diledigi  kimseye  ula§- 
tirmasini  emrederse,  emaneti  ona  ula§tirmasi  gerekir.  Oyleyse  i^lenne 
sakladiklari  nurlar  i^in  kesif  karanlik  cisimlerden  daha  giivenilir  bir 
emanet^i  yoktur.  Ku§kusuz  ki  Allah  bir  kismini,  ‘bu  emin  $ehir  ustune 
yemin  olsun’297  ayetinde  zikretmi§tir.  Boylelikle  Allah  §ehri  emin  diye 
isimlendirmi§tir.  §ehir,  duvarlari,  surlari,  topragi,  ^amuru,  kiremideri 
olan  bir  yerdir.  Allah  ise  onu  emin  diye  nitelemi§,  ba§ka  yaratiklanm 
yiiceltmek  iizere  iizerlerine  yemin  ettigi  gibi  Allah  onun  iizerine  de  ye- 
min etmi§tir.  Yeminin  ba§ka  bir  gayesi  ise  Allah’in  bize  e§yanm  Yarati- 
cismi  yiiceltmeyi  ogretmek  istemesidir.  Biz  de,  kendileri  iizerine  yemin 
edilmesi  yoniinden  degil,  Allah’i  yiiceltmek  iizere  e§yayi  yiiceltiriz. 
Qunkii  bizim  e§ya  iizerine  yemin  etmemiz  caiz  degildir.  Allah’tan  ba§- 
kasi  iizerine  yemin  eden  kimse,  Allah’in  emrine  aykiri  davranmi§tir.  Bu 
mesele,  yani  Allah’tan  ba§kasi  iizerine  yemin  etmek,  §ekilci  bilginlerin 
iizerinde  g6rii$  ayriligina  dii§tiikleri  bir  konudur.  Cisimler  her  ne  kadar 
egilirse,  dongiisellikten  ibaret  olan  asillarma  o kadar  yakla§mi§lar  de- 
mektir.  (^iinkii  ilk  cismi  kabul  eden  ilk  §ekil,  dongiiselliktir.  Boylelikle 
ilk  cisim  felek  oldu.  Altinda  bulunan  da  kendisi  gibi,  sora  gelen  ise  ken- 
disine  yakin  olmu§tur.  Doga  kendi  aslinda  nur  olmasaydi,  tiimel  nefs  ile 
tiim  heyula  (heyula-i  kiill)  arasinda  var  olamazdi.  Heyula  -ki  Heba’dir- 
ise  varligiyla  karanligin  kedisinde  ortaya  giktigi  ilk  §eydir.  Oyleyse  he- 
yula, karanlik  cevherdir  ve  §effaf  cisimler  ve  digerleri  onda  ortaya  91k- 
mi§tir.  Oyleyse  alemdeki  her  karanlik,  heba  cevherindendir  ki  o da  he- 
yula’dir.  Hebanm  aslindaki  nur,  aradaki  ili$ki  nedeniyle,  nurani  surederi 
kabul  etmesini  saglami§tir.  Boylelikle  onun  karanligi,  surederinin  nu- 
ruyla  ortadan  kalkmi^tir.  (^iinkii  suret  onlari  izhar  etmi§tir.  Akilcilarm 
terminolojisinde  karanlik  dogayla  ili§kilendirilmi§tir.  Bize  gore  karanlik 
ise  gayb’den  ba§ka  bir  §ey  degildir.  (^iinkii  gayb  duyuyla  idrak  edilme- 
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digi  gibi  idrake  de  vasita  olmaz.  Karanlik  ise  idrake  vasita  oimasa  bile 
kendisi  idrak  edilir.  Karanlik  nur  olmasaydi,  idrak  edilmesi  mumkiin 
olmazdi.  Gayb  olsaydi,  goriilmesi  mumkiin  olmazdi 

Oyleyse  gaybi  ancak  Allah  bilir.  Biitiin  bunlar,  gaybm  anahtarlan- 
dir.  Fakat  onlarin  anahtar  olduklanni  da  sadece  Allah  bilir.  c Gaybin 
anahtarlari  O’nun  katindadir,  onlari  O’ndan  ba$kasi  bilemez.’29*  Bunlar  bi- 
zim  aramizda  mevcutturlar,  fakat  onlarin  gaybin  anahtarlari  olduklanm 
bilemeyiz.  Allah’in  bildirmesiyle  anahtar  olduklanm  ogrendigimizde  ise 
bu  kez  gaybi  bilmeyiz  ki,  anahtarlarla  kendisini  a$ahm!  Boyle  bir  du- 
rumdaki  insan,  bir  evin  anahtarlarmi  bulan  birisine  benzer.  Fakat  anah- 
tarlanyla  kendisini  a^acagi  evi  bilmez.  ‘Gaybi  bilendir,  gaybmi  kendi- 
sinden  ba§kasi  bilemez.’ 

Nurun  e§yaya  yayilifini  belirttikten  sonra,  bilmelisin  ki,  yaratilmi§- 
lar  ya  bedbaht  veya  mutludur.  Kesif-latif  ve  karanlik  olan  ve  olmayan 
kisimlanyla  nurun  varliklara  yayilmasiyla  biitiin  varliklar,  kendilerini  var 
eden  yaraticinm  varligmi  higbir  ku§ku  ve  tereddiit  olmaksizm  kabul 
ederler.  Yaratanm,  mutlak  gayb  sahibi  olmasi  bakimmdan,  siibut  yoluy- 
la  zati  bilinemez.  Fakat  sonradan  olanlara  layik  ozelliklerden  tenzih  edi- 
hr.  Nitekim  gayb  hakkmda  da  bir  gayb  oldugu  bilinir,  fakat  iipndc  ne- 
yin  bulundugu  ve  mahiyeti  bilinemez.  Ruhanilerin  dilleriyle  ilahi  ha- 
berler  gelip  ruhaniler  (melekler)  onlari  peygamberlere,  peygamberler  de 
bizlere  aktardiginda,  bir  kisimiz  onlara  inamr  ve  kendi  fikrini  ardina 
atar.  Soz  konusu  ki§i,  bu  haberleri  aklindaki  kabul  niteligiyle  ve  kendi- 
lerini bildirenin  dogru  sozliiliigiine  giivenerek  kabul  eder.  Bu  haberler 
kendilerini  tasdik  etmeye  ilave  bir  §ey  yapmayi  gerektirirse,  ki§i  onu  ya- 
par.  Boyle  biri,  ‘mudu’  denilen  kimse  ve  ‘ kulak  veren  ve  §ahit  olan’299 
kimsedir.  Allah’in  kendisine  vaat  ettigi  iyiliklere  gore,  yerle§me  yerinde 
ona  kar§ihk  ve  belirli  bir  siireyle  sinirlanmayan  daimi  nimet  verilecektir. 
Bu  nimet,  kendi  ecelinin  gelmesiyle  sona  erer,  yoksa  ortadan  kalkmaz 
ve  degi§mez.  Peygamberlerin  bildiklerine  iman  etmeyip  bozuk  fikrini 
onder  edinerek  ona  uyan  kimse  ise  ya  ashm  yalanlayarak  veya  bozuk  bir 
teville  reddeder.  Boyle  bir  insan  kendisine  verdigi  haberde  peygamberi 
yalanlar  ve  kendisini  tasdike  ilave  olarak  bir  §ey  yapmayi  gerektiren  bir 
haber  oldugunda  soylenenin  geregiyle  amel  etmediginde  ise  bedbaht 
diye  isimlendirihr.  Soz  konusu  ki§i  kendisindeki  karanlik  yon  nedeniyle 
bedbaht  olmu§tur.  Aym  §ekilde  mudu  olan  da  i$erdigi  nur  nedeniyle 
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iman  etmiftir.  Boyle  bir  bedbaht  yalanladiginda  azap  ve  kararsizlik  di- 
yarinda  ceza  gorecektir.  Bunun  nedeni,  siirekli  bir  azabin  orada  bulun- 
masidir.  Bu  azap,  belli  bir  siireye  bagli  degildir.  Bununla  birlikte  biitiin 
olarak  hiikiim  yoniinden  belli  bir  siiresi  vardir.  Bu  durum  ilahi  adalet- 
ten  kaynaklamrken  mududaki  odiil  ise  ihsandan  kaynaklanir.  Bu  odiil, 
degi§mez,  ba§kala§maz  ve  ortadan  kalkmaz.  Bu  hususta  ke§if  ehli  ara- 
sinda  gorii§  ayriligi  vardir.  Aym  zamanda  bu  mesele,  ke§if  ehli  ile  akilci- 
lar  arasinda  (tarta§ilan)  miihim  bir  konudur.  Ke§if  ehli  arasinda  da  konu 
iizerinde  gorii§  ayriligi  vardir.  Acaba  onlara  uygulanan  azap  sonsuza 
degin  siirecek  midir,  yoksa  bedbahdik  diyarmda  onlar  adina  bir  nimet 
olacak  midir?  Bu  durumda  onlar  adrna  azap  belli  bir  siirede  biter.  Ke§if 
ehli  sonsuza  dek  orada  kalacaklarinda  ve  ^lkmayacaklarinda  ise  gorii§ 
birligindedir.  Qiinkii  her  diyari  dolduracak  kimselerin  bulunmasi  gere- 
kir.  Zahirde  kendilerine  uygulanan  elem  sebepleri  degi§ir  ki  bu  ka$i- 
nilmazdir.  Onlar,  aci  intikammi  aldiktan  sonra,  i^lerinde  ilkinden  farkli 
olarak  bu  azabi  ^ekerken  haz  duyarlar. 

Abdullah  el-Mevriiri  ba§kalarinin  da  bulundugu  bir  toplulukta  ce- 
maatin  imami  Ebu  Medyen’in  foyle  dedigini  aktarmi§tir:  ciki  yerin  ehli 
yerlerine  girerler.  Mudular  Allah’m  ihsamyla,  cehennemlikler  ise  Al- 
lah’m  adaletiyle  cehenneme  girer.  Girdikleri  yerde  ise  amellerine  gore 
yerlefir,  niyederine  gore  orada  kalici  olurlar.’  Bu,  sahih  bir  kefiftir  ve 
ha^medi  hiir  bir  adammin  soziidiir.  Ukubet  cezasi,  aciyi  diinya  haya- 
tinda  5 irk  i^inde  ge^irilen  omriin  siiresine  denk  olarak  verir.  Sure  dol- 
dugunda  ise  Allah  onlar  adina  ate§te  bir  nimet  yaratir.  Oyle  ki  cennete 
girselerdi,  Allah’in  kendilerini  iizerinde  yarattigi  mizaca  uygun  olmayi§i 
nedeniyle  aci  duyarlardi.  Oyleyse  onlar,  i^inde  bulunduklari  ate§ten, 
soguktan,  yilan  ve  akrep  sokmalarmdan  haz  aldiklari  gibi  cennedikler 
de  golgelerden,  lfiktan,  giizel  hurilerden  haz  alirlar.  (Jiinkii  onlarm  mi- 
zaci  da  bunu  gerektirir.  Bakrniz!  Pislik  bocegi  diinyada  giil  kokusundan 
rahatsizlik  duyan  ve  giibreden  haz  alan  bir  miza^tadir.  Aym  durum, 
onun  mizacmda  yaratilan  §eyler  i^in  ge^erlidir.  Diinyada  bu  miza$ta  ya- 
ratilmi§  varhklara  tanik  olduk.  Oyleyse  alemdeki  her  bir  §ey,  kendisine 
uygun  §eyden  haz  alirken  kendisini  iten  §eylerden  de  aci  duyar.  Bakmiz! 
Ofkeli  kimse  misk  kokusundan  aci  duyar.  Oyleyse  hazlar  yatkinkga  tabi 
iken  acilar  da  yatkinhgm  olmayi§mdan  kaynaklanir.  Bu  durum  kendili- 
ginde  kesin  bir  §eydir  ve  hi^bir  akii  sahibi  onu  inkar  edemez. 
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Soru  §udur:  Acaba  sure  dolduktan  sonra  da,  cehennemlikler  bu 
miza<;  iizere  bu  konumda  kalacak  midir,  kalmayacak  midir?  Yoksa  on- 
lar,  acilarla  aci  veren  §eyleri  hissetmelerini  gerektiren  bir  miza^ta  midir? 
Kendisinde  ku§ku  bulunmayan  sarih  ve  a£ik  nass  bilgi  ifade  etmek  iize- 
re  var  oldugunda,  hi^  ku§kusuz  ki,  onunla  hukiim  verilir.  Allah  her  §eye 
kadirdir.  Ger^i  bu  konuda  ger^egi  bilmiyor  degilim,  fakat  onu  acpkla- 
mak  gerekmez.  (Jtinkii  onu  a^iklamak,  alemdeki  gorii§  aynhgini  orta- 
dan  kaldirmayacaktir.  Bir  ke$if  ehli  §oyle  demi§tir:  ‘Onlar  cennete  pka- 
cak  ve  cehennemde  hi$  kimse  kalmayacaktir.  Cehennemin  kapilari  bir- 
birine  ^arpmaya  ba§lar,  i^inde  circir  otu  biter.  Allah,  cehennem  i^in 
kendi  mizacmda  olan  bir  grup  yaratir  ve  bunlarla  onu  doldurur.  Nite- 
kim  Allah  baligi  suda,  hava  alemini  (canlilarini)  havada  yarattigi  gibi 
ancak  topragin  i$inde  ya§ayabilen  canlilan  da  toprakta  yaratir.  Bu  kisma 
ornek  olarak  kostebegi  verebiliriz.  Bu  hayvanlar  yer  iistune  ^lktiklarinda 
oliirler.  Bu  konuda  bize  ait  gam,  onlar  i$in  hayattir.  Balik  sudan  ^lkti- 
gmda,  oliir.  Onun  garni  havadadir  ve  hayat  nuru  onda  soner.  Insan  ve 
karada  ya§ayan  hayvanlar  suda  bogulduklarinda,  yok  olurlar.  Oyleyse 
bu  kismin  garni  sudadir  ve  bu  nedenle  onlarin  hayat  i§igi  soner.  Hem 
karada  hem  denizde  ya§ayan  canlilar  da  vardir.  Ornek  olarak  timsahlari, 
su  insam,  su  kopegi  ve  bazi  ku§lari  verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  Allah’in 
kendilerini  yarattigi  mizaca  gore  boyledir.  Bu  menzil  hakkinda  yeterli 
a^iklama  yaptik  ve  menzilin  esaslarini  Allah’m  yardimi  ve  ilhamiyla  dile 
getirdik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


iKi  YUZ  DOKSANINCI  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  Nimetleri  Takrir  ve  Kabul 
Menzilinin  Bilinmesi 


Soz  He  agariz,  sozun  zatim,  bakimz 
Gergekte  $erh  edilmemi$  bir  sozde 
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lsimler  anlamlar  i gin  anahtardir 
lbarelerde,  savunma  ve  ele$tiri 

Ilham  edilende  ozlem  bulunmaz 
llhamda  senden  bir  i $aret  olmazsa 

Allah  ehlinin  marifetlerini  perdelerde  ke$f  et 
Agihlama  ve  tasrih  sende  hiikum  sahibi  olmaz 

Nefiskrin  beslendigi  $ey i soyle 
Ruhun  kendisiyle  beslendigi  geyi  soyle 

Ruh  kendisine  ilka  edileni  gizler 

Nejisler  de  ritzgarin  kendilerine  getirdigini  agar 

Nefisler  arzuladiklan  $eyleri  soyler 
Ruh  ise  tasrih  He  yamlirsa  kinamr 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Nimet  veren,  bafa 
kakarak  ve  eziyet  ederek  verdigini  bo§a  ^lkarirsa,  Allah  katinda  begeni- 
len  bir  if  yapmif  olmaz.  Bununla  birlikte  iyilik  yaptigi  kimse,  ^aresizli- 
gini  ve  kendisine  muhta^ligini  bildigi  19m  ona  tefekkiir  etmif  olabilir. 
Oyleyse  giizel  ahlak,  bilhassa  bu  konuda  tefekkiir  almif  ise  insanm  yap- 
tigi iyiligi  bafa  kakmamasidir.  Iyilik  goren  kimse  bir  feye  muhta9  olabi- 
lir ve  gerek  duydugu  f eyi  istemek  iizere  garesizligini  ve  muhta^hgim 
sergileyebilir.  Halbuki  istedigi  fey,  yapilan  iyilikte  mevcuttur  (ve  o bu- 
nu  bilmiyordur) . Halbuki  o geregi  yokken  muhta^  kalmaktadir.  Boyle 
bir  durumda  iyilik  yapan,  yaptigi  iyiligi  kendisine  bildirebilir  ve  ona 
bunu  ifade  edebilir.  Ornek  olarak,  bir  adama  bin  dinar  hibe  eden  birini 
verebiliriz.  Aym  adamin  giyecek  bir  elbiseye  ve  binecegi  bir  binege  ve 
evlenecegi  bir  efe  muhta^  oldugunu  goriir.  Halbuki  o kendisine  iyilik 
yapanin  amacimn  biitiin  bu  istediklerine  ulafmasi  oldugunu  unutmuf 
veya  bilmiyordur.  Boyle  bir  durumda  iyilik  yapan  insan,  funu  belirtebi- 
lir:  Senin  benden  istedigin  her  feye  sana  vermif  oldugum  mal  ile  ulafa- 
bilirsin.  Oyleyse  ne  diye  ^aresizlik  sergilemektesin?  Boyle  bir  durumda 
yapilan  iyiligi  ortaya  koymak,  bildirmek  ve  hatirlatmak  demektir,  yoksa 
bafa  kakmak  ve  eziyet  etmek  degildir.  §u  var  ki  giizel  ahlakin  geregi 
fudur:  Insan  yaptigi  iyiligi  boyle  bir  durumda  hatirlattiginda,  istekte 
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bulunanm  istegini  de  bo§  ^evirmemelidir.  Ya  hemen  istegini  yerine  ge- 
tirir  veya  soz  verilerek  bu  hatirlatmanin  yol  a^tigi  utanma  duygusuyla 
i^ine  dii$tiigii  daralma  halinden  rahatladlir  ki,  ilahi  ahlak  bunu  gerekti- 
rir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  belirttigim  §ekilde,  iyiligi  ifade  etmeyi  i^e- 
rir.  Bunun  yarn  sira,  te§rih  ilmini  de  (anatomi)  i^erir.  Bu  ilim,  hikmet 
ehli  doktorlarin  bildigi  bir  ilimdir.  Bunun  yarn  sira  ilahi  te§rihi  de  i9e- 
rir.  Bu  kisma  ise  alemin  ve  Hakkm  sureti  iizerinde  yaratilmi§  olmasi 
nedeniyle,  insan  tiiriine  tahsis  edilmi§  suret  dahildir.  Insanin  alem  yo- 
niinden  te§rihini  bilmek,  ulvisiyle  siiflisiyle,  temiziyle  ^irkiniyle,  nuru  ve 
karanligiyla,  ayrintili  olarak  i^ermi?  oldugu  varliklarin  hakikaderini 
bilmek  demektir.  Bu  ilimden  Ebu  Hamid  ve  ba$kalari  soz  etmi§  ve 
a^iklami^tir.  i§te  bu,  bizim  yontemimize  gore  te§rih  ilmidir  (anatomi). 
Ikinci  te§rih  ilmi  ise  bu  insan  suretinde  bulunan  ilahi  isimleri  ve  rabbani 
nispederi  bilmek  demektir.  Bunu  ise  ancak  isimlerle  ahlaklanmayi  ve  bu 
ahlaklanmamn  kendisine  kazandiracagi  ilahi  marifetieri  bilen  anlayabi- 
lir.  Bu  konu  hakkmda  da  Allah  ehli  dzellikle  Allah’m  isimlerinin  §crhin- 
den  soz  ederken  kon^mujtur.  Bunlara  ornek  olarak  Ebu  Hamid 
Gazzali,  Ebu’l-Hakem  Abdiisselam  b.  Berrecan  el-i§bili,  Ebu  Bekir  b. 
Abdullah  el-Megafiri,  Ebu’l-Kasim  el-Ku§eyri  gibi  isimleri  verebiliriz. 
Bu  menzil,  yiikumliilugu  ve  -ameli  terk  etmek  yoniinden  degil-  i^erdigi 
me§akkat  yoniinden  teklifin  kalkmasmi  da  i9erir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  teala  kullarma  kendisine  ve  peygamberlerinin 
dilleriyle  onlara  indirdigi  hususlara  iman  etmeyi  emretmi§tir.  Bunun 
yam  sira  imanla  birlikte  bazi  anlamlari  da  kendilerine  zorunlu  olarak 
yiiklemi§tir.  Allah  teala  o §eyleri  biitun  bunlan  onlarm  batmlarma  ma- 
nevi  bir  yiik  olarak  yiiklemi^,  onlarm  ta§inma  yerini  ise  kalpler  yapmi§, 
zahirlerine  indirdigi  bir  takim  ameli  i§ler  belirlemi§,  maddi  bir  kiilfet 
bulunan  bu  amelleri  de  onlarm  organlarma  yiiklemi§tir.  Bunlara  ornek 
olarak  ellerin  amellerini,  ayaklarm  amellerini  veya  sadece  bedenle  yapi- 
labilen  namaz  ve  cihadi  ya  da  herhangi  bir  kiilfet  bulunmayan  gozleri 
haramdan  alikoymayi  veya  ibret  almayi  saglayacak  §ekilde  ayedere 
bakmayi,  kulagi  giybet  dinlemekten  uzak  tutmayi  ve  giizel  soz  dinle- 
meye  yonlendirmeyi  verebiliriz.  Boyle  amellerde  herhangi  bir  maddi 
kiilfet  yoktur,  sadece  psikolojik  bir  gii9liik  bulunur.  (^iinkii  bu  davram§- 
larda  amacm  birakilmasi  soz  konusudur  ki  bu  da  nefse  agir  gelen  i§ler- 
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dendir.  Bu  menzildeki  bu  mertebe  duyusal  suretlerde  temsil  edilmi§  bir 
halde  ortaya  konuldugunda,  saginda  bir  takim  sandiklar  ve  solunda  da 
bir  sandiklar  konulur.  Sagdaki  sandiklar  inci,  yakut,  degerli  ta§lar,  elbi- 
seler,  misk  ve  giizel  §eylerle  doludur.  Bunlarin  bir  kismi  biiyiik  bir  kis- 
mi  kii^iik  sandiklardir.  Bu  makama  giren  kimseye  §oyle  denilir:  Senin 
bunu  belli  bir  yere,  giizel  bir  yere  ve  ye§ermi§  bir  bah^eye  kadar  tax- 
man zorunludur.  Ona  §oyle  denilir:  Bu  yiikleri  o bah^eye  ta§idiginda,  - 
butiin  sandiklarin  i^ermi?  oldugu  feyleri  ta§iman  nedeniyle-  ^ektigin  si- 
kinti  kar§iliginda  sevap  alacaksin.  Ulajtigm  bu  yer,  i^erdigi  biitiin  miilk 
ile  birlikte  sana  aittir.  Bunlar  be§  tiir  sandiktir:  Bir  kismi,  vacip  emir 
sandiklaridir.  Ikinci  kisim  mendup  emir  sandiklaridir.  U^iincii  kisim, 
kendisine  iman  etmi§  olman  yoniinden,  mubah  i§  sandigidir.  Dordiin- 
ciisii,  yasaklanmi§  olan  §eylerin  sandigidir.  Be§incisi  ise  mekruh  §eylerin 
sandigidir.  Bu  sandiklarm  bir  kismi  seninle  ilgili  iken  bir  kismi  senden 
bafkasiyla  ilgilidir,  fakat  sen  onlari  ta§imakla  yiikiimliisiin.  Buna  gore 
senin  zatina  ozgii  ve  kendisini  yaparken  ba§kasina  ta§mayan  biitiin  dini 
hitaplar,  sana  ozgii  olan  §eylerdir.  Sana  yonelik  olan  fakat  kendisini  ya- 
parken senden  ba§kasina  ula§an  butiin  dini  hitaplar  ise  ba§kasiyla  ilgili 
olan  ve  senin  ta§imakla  yiikiimlii  oldugun  kisimdir.  Bu  davrani§lara  or- 
nek  olarak  yoksullar  i^in  ^ali^mak,  bilgisizlere  ogretmek,  sapmi§lara  yol 
gostermek,  Allah  i^in,  peygamberi  i^in,  miiminlerin  onderleri  ve  sira- 
dan  miiminler  i^in  nasihatte  bulunmak  gibi  fiilleri  verebiliriz.  Bunlar 
sag  kesimdekilerin  sandiklaridir.  Diinya  hayatinda  kendine  ve  ba§kasina 
ait  bir  §eyi  ta§idigin  gibi  ahirette  kendine  ve  ba§kasina  ait  olan  iicret  sa- 
na aittir.  Bununla  birlikte,  -miimin  ise-  ba$kasimn  iicretinde  de  bir  ek- 
silme  olmaz.  Miimin  degil  ise  seninle  ilgili  teklifin  durumu  zimmi  kar§i- 
sindaki  olan  davram§in  gibidir.  Onlar  miimin  olsaydi  (yaptiklarma  kar§i 
alacaklari)  sevap  sana  aittir.  Halbuki  onlarin  bir  sevabi  yoktur.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Peygamber  bu  hususu  amelle  simrlami§  ve  §oyle  demi§tir: 
‘kim  iyi  bir  adet  ^lkarirsa,  onun  iicreti  ve  kiyamet  giiniine  kadar  onu 
yapanlarm  iicreti  kendisine  aittir.’  Buna  gore  miiminin  ahiretteki  seva- 
bindan  bir  eksilme  olmaz.  Zimmiye  ise  ya  hemen  gordiigii  bir  yarar  ve- 
ya  diinya  hayatinda  bir  zararin  uzakla§tmlmasi  §eklinde,  diinya  hayatin- 
da  sevabimn  kar§iligi  verilir.  Bu  sevap,  amel  sahibi  i$in  ger^ekle^mi^ 
olur.  Bazen,  diinya  ve  ahiretteki  iicreti  kendisi  i<pn  bir  araya  getirilir. 
Amel  sahibi  de,  sandiklarm  ta§idigi  degerli  mallari  ve  onlarin  nihayetini 
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goriir.  Kendilerini  ta§idiginda,  soz  konusu  mailarin  miilkii  olmasiyla 
miijdelenmi§tir.  Oyle  ki  oniarin  sevgisinde  kendisini  yitirir  ve  onlara 
baglamr.  Bu  durumda  onlari  ta§imak  kendisine  agir  gelmez  ve  himme- 
tini  onlari  ta§imaya  yoneltmesi  zoruna  gitmez.  Binaenaleyh  onlari  ta§i- 
mada  bir  gu^liik  bulmaz.  Bu,  onun  eziyetten  ve  -zimmet  ehline  yaptigi- 
iyilik  nedeniyle  haz  alma  halidir.  Sonra  ta§idigi  yiikiin  agirhgma  bakar. 
Soz  konusu  ki§i,  ke§fe  sahip  olmayan  miimindir.  O,  sadece  haberi  tas- 
dik  etmi§tir.  Boylelikle  oniarin  ta§inmasini  agir  bulur.  Bu  baglamda  bir 
kismi,  tasdikin  baskm  gelmesi  ile  onlari  aimak  ve  sahiplenmedeki  §id- 
detli  tamahkarligi  nedeniyle,  onlari  me§akkatle  ve  kiilfetle  ta§ir.  £iinku 
kendilerini  ta§imasi  emreden,  ona  §oyle  demi§tir:  ‘Ta§imanin  odiilii  ola- 
rak  bunlar  senin.’ 

Bir  kismina  yiikler  agir  gelir  ve  bir  kismim  gkartarak  hissettigi 
agirlik  hafiflesin  diye  yeryiiziine  atar.  Attigi  bazi  §eylerle  yiik  hafifleyin- 
ce,  geri  kalamni  ta§ir.  Yiikiinden  attigi  §eyler,  solundaki  sandiklarda 
demire,  kur§una,  bakira,  ciirufa  d6nii§iir.  Soluna  yerle§tirilen  biitiin 
sandiklar,  demirle,  bakirla,  katran  gibi  ta^inmasi  agir  ve  kokulan  insam 
rahatsiz  eden  madenlerle  dolmu§tur.  Ona  §oyle  denilir:  Bu  sandiklan 
da,  sag  yondeki  sandiklan  belirledigimiz  siraya  gore  sirtinda  ta§iyacak- 
sin  ve  alevi  ve  sogugu  olan  bir  yere  ula§tiracaksin.  Bu  sandiklann  ta§i- 
digi  feyler  senin  mvilkundiir.  Bu  durum  §u  ayette  belirtilir:  ‘ Oniarin 
yuklerine  yiik  katihr.™0  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Kim  bir 
kotii  adet  ^lkartirsa,  onun  giinahi  ve  kiyamet  giiniine  kadar  kendisini 
i§leyenlerin  giinahi  onundur.’  Bu  menzilde  ke§if  sahibi  adma  suretler 
hazir  bulunmazsa,  kalbine  maddelerden  soyut  anlamlar  iner  ve  oniarin 
ayrintilarmi  bilir,  oniardan  her  birini  kendi  makam  ve  yerine  katar.  Bu- 
nun  i^inde  bir  sikmti  ve  kiilfet  hissetmez.  (Jiinkii  efendisinin  iradesinin 
kar§isinda  kendisinin  bir  iradesi  yoktur.  Bu  nedenle  o,  a^iklik  ve  in§irah 
alemindedir.  Cisimleri  yiiklendikleri  §eylerin  bir  kismmi  ta§imaktan  aciz 
kalsalar  bile,  ancak  nefsin  ta^iyabildigini  ta§imakla  yukiimlii  tutulmu§- 
lardir.  Burada  nefs,  duyuyu  ikmal  etmekten  ibarettir.  (^iinkii  manevi 
nefs  iizerinde,  bir  amaci  olmadik^a,  bir  yukiimliiluk  yoktur.  Boylelikle 
hakkmda  bir  gayesinin  bulunmadigi  bir  §eyle  yiikumlu  tutulmu§tur.  Bu 
nedenle  insan,  nefsi  bakimdan  mazur  degildir  de,  genel  itibanyla  bu 
durum  onun  takatinin  di§mda  kaldigi  i^in  duyusu  yoniinden  mazurdur. 
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Bu  menzilin  bir  yonii,  meleklerin  yaratilifim  bilmekle  ilgilidir.  Soz 
konusu  melekler,  tipki  insanlar  gibi,  doga  aleminden  yaratilmi§lardir, 
fakat  latiftirler.  Nitekim  cinler  de,  ate§in  dumanindan  -ate§  ise  doga 
alemindendir-  yaratilmif  olsalar  bile,  insandan  daha  latiftir.  Bununla 
birlikte  onlar,  ruhanidir  ve  §ekillenirler  ve  hayalde  goziikiirler.  Doga 
boyle  bir  durumu  kabul  etmeseydi,  cinler  alemi  de  bu  ozellikte  olmaz- 
di.  Nasil  boyle  bir  durum  inkar  edilebilir  ki?  Insanm  kesif-doga  alemin- 
den yaratildigi  kesindir  ve  dogadan  (yaratilmi§  olarak)  insanm  dimagi- 
nm  on  kismmda  hayal  hazinesi  bulunur.  Bu  gu£  sayesinde  insan,  im- 
kansiz  olan  §eyleri  tahayyiil  edebildigine  gore  miimkunleri  nasil  tahay- 
yiil  etmesin?  Aym  §ekilde  melelder  de  doga  alemindendir.  Onlar,  felek- 
lerin  ve  goklerin  sakinleridir.  Ku^kusuz  ki  Allah,  duman  halinde  olan 
goge  yoneldigini  ve  onlari  yedi  kat  diizenledigini  sana  bildirmi§,  ehlini 
de  meleklerden  yapmi§tir.  Bu  durum,  ‘her  goge  kendi  emrini  (gorevini) 
vahyetti,m  ayetinde  belirtilir.  Dumanrn  dogadan  oldugunda  ve  melekle- 
rin ise  nurani  cisimler  oldugunda  gorii§  ayriligi  yoktur.  Nitekim  cinler 
de  ate§  kaynakli  (nari)  cisimlerdir.  Nur  dogal  olmasaydi,  yakicilikla  ni- 
telenmezdi.  Nitekim  ate§  de  yafliklari  kurutma  ve  giderme  ozelligiyle 
nitelenm^tir.  Biitiin  bunlar,  doganm  ozelliklerindendir. 

Sonra,  Allah  teala  Mele-i  a’la’mn  (Yiice  melekler  toplulugu)  hasim- 
la§tiklarim  bildirmi§tir.  Hasimla§ma,  dogadan  kaynaklamr,  ^iinkii  doga 
zitlarin  toplamidtr.  Didi^me  ve  $ati§ma,  hasimla5manm  ta  kendisidir  ve 
bunlar  ancak  iki  zit  arasmda  olabilir.  Meleklerin,  ‘orada  kan  dokecek  ve 
bozgunculuk  yapacak  birini  mi  yaratacaksin ,302  sozleri  de  bu  kapsamdadir. 
Bu  durum,  onlarin  dogasindan  ve  ilahi  mertebe  hakkmdaki  gayretlerin- 
den  kaynaklamr.  Melekler  ruhaniliklerine  gore  hareket  etselerdi,  Allah 
teala  kendilerine,  ‘ben  yeryuzunde  bir  halife  yaratacagim,m  dediginde 
boyle  bir  soz  soylemezlerdi.  Aksine  onlarm  verdigi  cevap,  sahip  olduk- 
lan  ilahi  sir  nedeniyle,  §oyle  demek  olurdu:  Sen  bilirsin,  Ya  Rabbi!  Sen 
diledigini  yaparsin.  Biz  senin  emrindeki  kullariz.  Bize  kime  itaat  etmeyi 
emredersen,  biz  ona  itaat  ederiz.’  Oyleyse  insandan  bozgunculuk  ve  kan 
dokme  fiilinin  meydana  gelmesini  saglayan  ozellik,  meleklerin  itiraz 
etmesine  yol  a^an  ozelligin  ta  kendisidir.  Halbuki  melekler  bu  ozelligi 
ba§kasmda  (Adem)  gbrmii§  iken  kendilerinde  gorememi§tir.  Bunun 
nedeni  §udur:  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  gaye  tutkusu,  ki§i  ile 
yapmasi  gereken  §ey  arasma  girmektedir.  Bu  nedenle  de  Allah  onlara 
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§oyle  demi§tir:  ‘Ku$kusuz  ki  ben  sizin  bilmediklerinizi  daha  iyi  bilirim.’304 
Sonra  da  kendisine  tahsis  etmi§  oldugu  ilahi  isimlerin  bilgisiyle,  insanrn 
ustiinlugiinu  meleklere  gostermi^tir.  Bu  isimler,  meleklere  gosterilen 
kimsenin  kendisine  gore  yaratilmi§  oldugu  ve  meleklerin  bilmedigi 
isimlerdir.  Bu  durumda  Allah  adeta  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  bilgimi  yara- 
tiklarimdan  diledigime  veririm  ve  ona  ikram  ederim.’  I§te  zikrettigimiz 
husus,  buradan  ogrenilir.  Bu  konuda  bilgi  kendisine  ozgii  menzilde  ye- 
terli  ve  kesin  bir  §ekilde  gelecektir.  (^iinkii  bu  menzilin  ilimleri  iki  ki- 
sundir:  Bir  kismi,  bu  menzile  ozgii  olup  da  ba$ka  bir  yerde  bulunma- 
yan  ilimlerdir.  Diger  kisim  ise  her  bir  menzilde  bir  yoniiniin  bulundu- 
gu  ilimlerdir. 

Bilmelisin  ki,  kalp  Hakki  sigdiran  yer  olsa  bile,  onu  sigdiran  §ey  de 
sadirdir.  Onun  sadir  diye  isimlendirilmi§  olmasi  ise  sudur  etmi§  olma- 
smdan  kaynaklamr.  Bu  nedenle  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Fakat 
sadirlardaki  kalpler  korelir.’305  ^iinkii  kalp  (tecellinin)  geli§i  esnasinda, 
tecellinin  gerektirdigi  saygi,  heybet  ile  ilahi  yakmlik  ve  tecellinin  gerek- 
tirdigi  durum  nedeniyle  daralir.  Sudur  ettiginde  ise  geni§ler  ve  rahadar, 
9iinkii  o bir  varliktir  ve  olu§a  9ikmaktadir.  Boylelikle  aradaki  ili§ki  ne- 
deniyle gentler  ve  var  olanlarin  iizerlerine  yayilmasi  nedeniyle  de  nu- 
runun  l^inlari  gcni§lcr.  Bununla  birlikte  hemcinslerine  kar§i  bu  ilahi 
bildirime  tahsis  edilmi^  olmasi  nedeniyle  sevinir.  Bu  nedenle,  kabz  ma- 
hallinden  ba§ka  bir  yerde  kendisini'  daraltan  bir  hal  ili§tiginde,  Allah 
kendisine  verdigi  nimeti  hatirlatarak  kendisini  uyanr.  Bunun  amaci, 
iizerindeki  ilahi  nimeti  hatirlamasim  saglamaktir.  Boylelikle  bu  hattr- 
latma,  onun  darhga  dii§mesini  engeller.  Oyleyse  bu  zahirde  ilahi  bir  ba- 
§a  kakma  (men’)  batinda  bu  kalbe  doniik  bir  rahmettir.  Hak,  kendisine 
verdigi  ihsan  kar§ihgmda,  kulunun  (durumunu)  onaylar.  §oyle  denile- 
bilir:  ‘Allah  teala  kullarina  (verdigi  nimeti)  zikredebilir  (ba§a  kakabilir).’ 
§oyle  deriz:  Allah  teala  o ifadeyi  kullari  Miislumanhklarmi  peygambe- 
rin  ba§ina  kaktiklannda  soylemiftir.  Bunun  iizerine  Allah  peygamberine 
^oyle  demiftir:  ‘Onlara  de  ki:  ‘Aksine  Allah  sizi  Miisliiman  yapmakla  size 
iyilik  yapmistir”06  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘ba^a  kakma’  olacaksa,  bu  konuda 
siz  degil  Allah  hak  sahibidir.  Oyleyse  bu  ortii§meyi  bilmenin  bir  yonii- 
dtir,  yoksa  onunla  ba§a  kakmayi  ama9lamami§tir.  Nitekim  Allah  teala 
bir  §eyi  kendisi  soyler,  sonra  onu  yasaklamaz!  Nitekim  Hz.  Peygamber 
5oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  size  yasaklar  da  kendisi  sizden  faiz  almaz.  Al- 
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lah  size  bagiflamak,  afFetmek  ve  giizel  ahlaki  emreder  de,  sonra  kendisi 
size  bunun  tersini  yapmaz.’  Sizden  kotii  ahlak  meydana  geldiginde,  Al- 
lah amellerinizi  size  ^evirir.  Yoksa  Allah  size  kar§i  kendisinden  kaynak- 
lanarak  kotii  ahlakla  davranmaz.  Burada  soz  konusu  olan  sizin  amelle- 
rinizin  sizi  a§amami§  olmasidir.  Oyleyse  Allah’in  ba§a  kakmasi,  nimet 
vermek  ve  ihsan  etmektir.  Bu  ihsan,  ba§a  kakmak  degil,  nimeti  vermek 
demektir. 

Allah  teala  yaratiklari  nezdinde  bir  kulunun  yukselmesini  isterse, 
kullari  arasinda  o kulun  kendi  katindaki  degerini  zikreder.  Bunu  ise  ya 
bildirerek  yapar  veya  halinde  veya  elinde  ancak  Allah’a  yakin  kullardan 
gkabilecek  §eyleri  gosterir  ve  izhar  eder.  Boylelikle  dillere  dii§er,  efendi- 
sinin  katindaki  iistiin  mertebesi  konu§ulur.  Ornek  olarak,  Hz.  Peygam- 
ber’in  kiyamet  giinii  §efaat  kapisini  a9masini  verebiliriz.  Bu  ozellik,  ba§- 
ka  peygamberlerden  farkli  olarak  sadece  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edil- 
mi§tir.  Hz.  Peygamber’in  aydinligi  kiyamet  giinii  bu  nedenle  herkesten 
daha  iistiin  olur.  Orada  ba§kanlik  ve  yiikseklik  talep  edilir.  Diinyada  ise 
&rif,  insanlann  nezdinde  nasil  sabahlayacagina  ve  nasil  akpmlayacagina 
deger  vermez.  ^iinkii  onlar  perdelenme  mahallindedir  ve  o teklif  diya- 
nndadir.  Burada  herkes,  kendisiyle  yiikiimliidiir  ve  yapmakla  gorevli 
oldugu  §eyleri  yapmasi  istenir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ^eylerden  birisi  de,  (kiyamet  giinii  Hak  farkli 
surette  tecelli  ettiginde  kendisini)  yadirgamanm  bilinmesidir.  Bu,  genel 
tecellidir.  Bunun  yam  sira,  tanima  bilgisini  de  i9erir.  Bu  ise  ozel  tecelli- 
dir  (Hakkm  kulunun  inancina  gore  tecelli  etmesi)  ve  bu  tecelli  genel  te- 
cellide  ^kindir.  Soz  geli§i  Rab  isminde  hak  kullarina  tecelli  ettiginde, 
bu,  genel  tecellidir.  Buna  kar§ilik  ‘ve  Rabbinin  iizerine  yemin  olsun  ki,3°7 
ayeti  gibi  ifadelerde  tecelli  ettiginde  ise  bu  tecelli,  ozel  tecellidir.  Bu- 
nunla  birlikte  tecelliler,  rububiyetten  kaynaklanir.  Fakat  bunlarm  ara- 
sinda farklilik  vardir.  C^iinkii  genel  bir  mediste  hiikiimdarla  olman,  yal- 
niz  ba§ina  kendisiyle  olmanla  bir  degildir.  Bu  nedenle  birinin  kendine 
ozgii  bir  makami  ve  bilgisi  oldugu  gibi  otekinin  de  ozel  bir  makami  ve 
bilgisi  vardir.  Genel  tecelli  daha  90k  ve  yararli  bilgi  verirken  ozel  tecelli 
daha  biiyiik  yakinlik  saglar. 

Bilmelisin  ki,  bilinen  ve  yadirganan  tiim  i§lerin  asli,  ge9ici  ve  anzi- 
dir.  Ariz  oldugunda,  belirsizlik  ve  sorun  meydana  gelir.  Buna  gore  arif, 
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Hakki  belirsizlik  halinde  tanir.  Oyleyse  bu,  geneldeki  belirsizliktir.  Bu- 
rada  ise  belirsizlik  i^inde  bilmektir.  Soz  gelifi  birisi  §oyle  der:  ‘Bugiin 
bir  adam  ile  konu§tum.’  Adam  burada  genel  i^inde  belirsizdir  (herhangi 
birisi).  Kendisiyle  konu§an  kimse  i^in  ise  hakkmda  belirsizlik  (herhangi 
bir)  hiikmit  verilmi§  iken  bile  taninmaktadir.  Oyleyse  alemin  kendisini 
tanimadigi  ve  inkar  ettigi  esnada  arifin  Haktan  mii§ahede  ettigi  §ey, 
kendisi  i^in  marifetin  ta  kendisidir.  Qiinkii  arif,  kendisini  inan^lar  sinir- 
larken  layik  oldugu  mutlaklik  iizere  Hakki  birakmi§tir.  Bu  nedenle  de 
siradan  insanlar,  (herhangi  bir  suret  ile  smirlanmadan)  belirsizlik  i^inde 
O’nu  bilmez.  Bu,  arifler  ^in  yarari  biiyiik  olan  bir  makamdir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilde  arif,  Haktan  herhangi  bir  §eyi  ancak  en 
ozel  yonden  isteyebilir,  yoksa  genel  yonden  isteyemez.  Arifin  i^inde  bu- 
lundugu  hal  hakkmda  O’ndan  bir  §ey  istemesi  dogru  degildir,  ^iinkii 
boyle  bir  istek,  kendisini  ignde  bulundugu  halin  gerektirdigi  edebi  ye- 
rine  getirmekten  alikoyar.  i^inde  bulundugu  hal  bedensel  ibadetler  gibi 
duyuyla  ilgili  ise  veya  kalbi  ibadetlerle  ilgili  manevi  bir  §ey  ise  onun 
hakkmi  yerine  getirdikten  sonra  Hak  kendisini  bu  ibadetten  (ba§ka  bir 
hale)  ta^iyabilir.  Arif  ise  Hakkm  buradaki  iradesini  bilemez:  Acaba  Hak 
onu  hangi  mertebeye  aktarmi§tir?  Acaba  bajka  bir  vacibe  mi,  yoksa 
menduba  mi  veya  mubaha  mi,  mekruha  mi,  yoksa  bir  harama  mi  ak- 
tarmi§tir?  (Hakkm  iradesini  bilmedigi  i^in)  Arif  kendisinden  ayrildigi 
makam  ile  Allah’in  bilgisine  gore  kendisine  intikal  ettigi  hal  arasmda 
bekler  (vakfe).  Bu  esnada  Allah’tan  bir  el^i  kendisine  gelerek,  sirn’na 
§unu  bildirir:  ‘Allah  teala  (hakkmdaki  iradesini  bilmedigin)  yeni  i§  hak- 
kmda niyazda  bulunmam,  yakarmam,  dua  etmeni  emretmektedir.  Ge- 
ride  omrun  kalmijsa,  (ilgilenecegin  i§)  vaciplerden  olmalidir  ki,  irade 
edilen  budur.  Vaciplerden  degil  ise  mendup  olsun  (diye  dua  et).  Inayet 
icabeti  ge^memi^se,  mubahlardandir.  Mubahlardan  degil  ise  ve  ba§ari- 
sizlik  perdelerinin  ardindan  sana  bir  takim  i§iltilarm  geldigini  goriip  bir 
harama  veya  mekruha  ta§indigini  anlarsan,  intikal  ettigin  bu  hal  kar§i- 
sinda  Allah’tan  sana  bilin9  ve  huzur  ihsan  etmesini  istemelisin.  O i§e 
kar§i  isteksizlik  vermesini  dilemelisin.  Soz  konusu  i§in  yapilmasinm  9ir- 
kin  bir  i§  oldugunun  bilgisinden  seni  perdelememesini  iste.  Boyle  bir 
fiilin  senden  meydana  geldi  diye,  (onun  kotii  olmasi  hakkmdaki)  ilahi 
bilgi  degi§meyecektir.  Bu  haldeyken,  giinahm  sende  genel  anlamda  bir 
hiikmii  kalmaz  ve  bu  hususta  hvikiim  kadere  aittir.  Boyle  bir  durumdaki 
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kifiye  cezalandirma  (hiikmii  tafiyan  isimler)  belirli  bir  yonden  yoneldi- 
ginde  -^iinkii  giinah  i§lemek  cezalandirilmayi  gerektirir-,  el-Afuw,  el- 
Gafur,  er-Rahim  isimleri  de  kendisine  yonelir.  Bunlar  da  giinah  i§kme- 
nin  kendilerini  talep  ettigi  isimlerdir  ve  bu  isimler  (ki§inin  o davrani§i 
yapmaya  kar§i  i^inde  duydugu  isteksizlik  anlammda)  kerahetin  kendile- 
rini talep  ettigi  isimlerden  destek  akr.  Bu  kerahet,  senin  soz  konusu  i§i 
yapmayi  kerih  bulman  ve  naho§  kar§ilamandir.  Bunun  yam  sira,  ezeli 
kadere  de  iman  etmi§sindir.  (Burada  bir  gokluk  ve  cemaat  ortaya  91k- 
mi§tir)  ve  ‘Allah’m  eli  cemaat  iizerindedir.’  Hiikiim  ve  baskinhk,  giina- 
hm  varligiyla  birlikte,  soz  konusu  ki§iye  muduluk  ve  iyilik  veren  bu 
isimlere  aittir.  I§ledigi  giinah  da,  kendisini  iflerken  Allah  kar§isinda  hu- 
zur  ve  bilin^  sahibi  olmasi  nedeniyle,  ilahi  ruh  sahibi  canli  bir  §ey  haline 
gelir  ve  luyamet  giiniine  kadar  kendisi  iyirt  bagi§lanma  diler.  Allah,  ce- 
zasmi  sevaba  ^evirdigi  gibi,  giinah  olu§unu  da  giizellige  ^evirir.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


IKI YUZ  DOKSAN  BIRINCI  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Zamamn  Ba§langicimn  -ki 
Dordiincii  Felektir-  Bilinmesi 


Yemin  ettim  Dehr’e  ki,  bir  varhgi  yok  diye 
Varligi  akledilir  bir  §ey  sadece 

Onun  uzerine  yemin  edersen,  yokluga  yemin  edersin 
Varhga  degil,  yemini  bozmak,  iflevsizhk 

Bil  ki,  iinsiyet  edecegi  bir  annesi  yok  onun 
Ya  da  hukiimlerde  etkin  bir  babas  1 da  yok 

Marijetleri  kendisine  derece  derece  yukselir 
Boyle  bir  §ahis  makbuldur  i$te 


Denizde  hayrete  du$en  kilavuzsuz  biri 
Boyle  biri  hem  nedeniyle  malul 
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Zenginlik  olmadan  fakirlige  ta§imrsan 
Sizin  rehberiniz  akildir,  ba$kasi  degil 

Dostum!  Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  her  §eyin  bir 
ba§langici  vardir.  Bu  yoldaki  bilgilerin  ve  marifederin  en  iistiinii,  ba§- 
langi^larin  bilinmesidir.  (^unkti  biitiin  alem  ve  alemdeki  her  bir  tins,  in- 
sanin  suretine  goredir.  insan  ise  son  varliktir.  Sadece  insan,  zahirinde 
ve  batmmda  ilahi  surete  gore  var  olmu§  tek  varliktir.  Ku§kusuz  ki  Allah 
teala  onun  i^in  de  bir  ba§langi<;  yaratmiftir.  Bu  baglamda  Hak  ile  insan 
-ki  son  olma  insana,  ilk  olma  ise  Hakka  aittir-  sayismi  sadece  Allah’in 
bilebilecegi  bir  takim  kaynaklar  ve  ba^langi^lar  vardir.  §imdi,  anlayabi- 
leceklerinden  ve  aklmm  alabileceklerinden  bir  kismmi  a^iklayalim.  Akli- 
nin  kabul  etmeyecegi  ve  anlayamayacagin  kisim  hakkmda  ise  susacagiz. 
Oncelikle,  en  iist  olanla  ba§layip  oradan  son  dereceye  varincaya  kadar 
a§ama  a§ama  ge9ecegiz.  §oyle  deriz: 

Her  surette  sadr  (ba^langi^)  ikinci  derecede  bulunur.  Suretin  cins 
veya  tiir  veya  §ahis  olmasi  durumu  degi§tirmcz.  Buna  gore  zorunlu 
olanlarm  ba§langici,  ezeli  hayattir.  Bu  hayat  ile  Hak  teala  nitelenmi§tir. 
Etkili  isimlerin  ba§langici,  alemdir.  Tenzihi  niteliklerin  ba§langici,  ben- 
zerligin  reddedilmesidir.  Mekanlarm  ba§langici,  iistiinde  ve  altinda  hava 
bulunmayan  Ama’dir.  Varligin  ba^langici,  miimkiinlerdir.  Var  olanlarm 
ba§langici,  ilk  akildir.  Dehr’in  ba§langici,  ezel  ve  ebed  arasmda  bulunan 
§eydir.  Zamanm  ba§langici,  heyula’nm  sureti  kabul  etme  zamanidir. 
Doganin  ba§langici,  ilk  cismin  keyfiyetidir.  Niteliklerin  ba§langici,  kud- 
retin  var  etmeye  ili§mesidir.  Niceliklerin  ba§langici,  anlamlarm  boliin- 
mesidir.  Feleklerin  ba§langici,  kursiidiir.  Unsurlarm  ba§langici,  sudur. 
Gecenin  ba§langici,  kizil  §afagin  batmasidir.  Giindiiziin  ba§langici,  gii- 
ne§in  aydinlatmasidir  -mnlari  degil-.  Tiireyenlerin  ba§langici,  hayvan- 
dir.  Insanm  ba§langici,  bilinmektedir.  Ummetin  ba^langici,  idris’in  za- 
manidir. Bu  ummetin  ba§langici  ise  birinci  nesildir.  Diinyanm  ba§lan- 
gici,  Adem’in  varhgidir.  Giinlerin  ba$langici,  Pazartesi  giiniidur. 
Ahiretin  ba§langici,  dirili§tir.  Berzahm  ba§langici,  uykudur.  Ate§in  ba§- 
langici,  korku  yeridir.  Cennetin  ba§langici,  menzillerine  yerle§mek  ve 
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inmektir.  Azap  ve  nimetin  ba§langici  ise  sebeplerini  gormektir.  Dinin 
kaynagi  ve  sadri  ise  Allah’in  peygamberidir. 

Bilmelisin  ki,  her  sadnn  bir  kalbi  vardir.  Kalp  sadirda  oldugu  siire- 
ce,  kordiir.  (^iinkii  sadr,  onun  iizerinde  bir  perdedir.  Allah  teala  kendi- 
sini  goren  yapmak  istediginde,  sadrindan  fikar  ve  goriir.  Oyleyse  se- 
bepler,  varliklarin  sadirlaridir  ve  varliklar  ise  kalpler  gibidir.  Varlik,  Al- 
lah’rn  vesilesiyle  kendisini  var  ettigi  sebebe  baktigi  siirece,  kendisini  var 
eden  Allah’i  gormeyecek  §ekilde  kordiir.  Allah  teala  kendisini  goren 
yapmak  isterse,  vesilesiyle  yaratildigi  sebebe  bakmayi  birakir  ve  kendi- 
sini var  ederken  Rabbinden  kendisine  doniik  ozel  yonden  Allah’a  bak- 
maya  ba§lar.  Boylelikle  goren  haline  gelir.  Oyleyse  biitiin  sebepler,  se- 
beplilerin  gozleri  iizerindeki  perdelerdir.  Insanlardan  helak  olanlarda  bu 
perdelerde  helak  olmu§tur.  Arifler  ise  sebepleri  kabul  eder,  fakat  onlari 
gormez,  onlara  haklarmi  verir,  fakat  onlara  ibadet  etmezler.  Arif  olma- 
yanlar  ise  sebepler  kar§isinda  bunun  aksine  davramrlar,  sebeplere  ibadet 
ederler,  onlara  haklarmi  vermez,  onlarin  hak  ettikleri  kullugu  kendile- 
rinden  gasp  ederler,  onlari  goriirler  ve  fakat  onlari  (sebep  olarak)  kabul 
etmezler.  Her  insanin  §oyle  dedigini  duyarsin:  Allah’tan  ba§kasi  yok! 
Boylece  sebepleri  reddeder.  Onu  soziiyle  yukiimlii  tutsan,  kendisine  bir 
bela  geldiginde  hemen  sebebi  kabul  ettigine  ve  sebebi  ortaya  koyani 
gormedigine  tanik  olursun.  Sebebi  ortaya  koyani  inkar  eder,  (daha  on- 
ce) reddettigi  §eye  inanir.  Bazi  insanlar  ise  soz  konusu  belanm  kendisi- 
ne dayamlan  sebep  ile  ortadan  kalkmayacagmi  ogrenir  ve  sebeplere  olan 
giivenleri  ortadan  kalkar.  Bu  durumda  sebepleri  inkar  eder  ve  Allah’a, 
sebepleri  yaratana  doner.  Bu  durumda  (daha  once)  neyi  inkar  ettigini 
ve  neye  iman  ettigini  bilemez  bir  haldedir.  Sebebin  veya  ba§ka  bir  §eyin 
anlami  nedir  bilemez.  Qiinkii  sebebin  ancak  sebeplinin  kendisinden  or- 
taya $iktigi  §ey  oldugunu  ogrenseydi,  belayi  kaldirmak  i^in  ba§vurdugu 
sebebin,  herhangi  bir  yonden  belanm  sebebi  olmadiguu  ogrenirdi. 
(^iinku  onun  sebebi  olsaydi,  belayi  ortadan  kaldinrdi.  Boyle  bir  du- 
rumda sebep  belayi  kaldirmayarak  ki$inin  belayi  kaldirmasi  i^in  Allah’a 
yonelmesine  sebep  olmasiyla  smirlidir.  Oyleyse  insan,  manevi  olarak 
sebeplerin  etkisi  altrnda  kalmayi  siirduriir.  C^iinkii  sebeplerin  ortadan 
kaldirilmasi  imkansizdir.  Allah’m  ortaya  koydugu  bir  §eyi  kul  nasil  kal- 
dirabilir  ki?  Boyle  bir  imkam  yoktur.  Fakat  bilgisizlik  biitiin  insanlara 
yayilmi§  ve  onlari  korelterek,  kendilerine  dogru  yolu  buldurmami§tir. 
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‘ Allah  diledigi  kimseleri  dogru  yola  ula$tirirnm  Yani  O’nun  emrinden 
vahyedilmi§  ruh  ile  hidayet  eder.  Boylelikle  diledigi  kullanna  hidayet 
eder.  Ku§kusuz  ki  Allah  hidayetin  ruh  ile  ger<;ekle§ecegini  ortaya  koy- 
mu§tur.  Bu  da,  alemde  sebebin  ortaya  konulmasidir.  Oyleyse  sebepleri 
benimsemek,  Allah’a  itimat  etmek  ile  ^eli^mez.  Bu  nedenle  Allah  teala 
bazi  sebepleri  kendilerinden  daha  dii§iik  sebeplerin  sebepleri  yapmiftir. 
Boylece  sebeplerde  sonunda  Allah’a  varihr.  Allah  ise  ilk  sebeptir,  yoksa 
kendisiyle  meydana  geldigi  bir  sebep  yoktur.  Ger$i  alemin  sebebi,  zat 
degil,  mertebedir.  Mertebenin  sebebi  de  alemdir.  Oyleyse  alemin  (olu§) 
sebebi  mertebenin  var  edili§inde,  mertebenin  sebebi  de  alemi  bilmede- 
dir.  Anla! 

Gundiiz  (canlilarm)  hareket  etmesi  i^in  aydinlandiginda,  e§ya  i^in 
dogum  ger^ekle^ir.  Boylelikle  genellikie  duyu  aleminde  varliklar  ortaya 
9ikar.  Riizgarlar  denizlerde  eser,  dalgalar  ^arpi^ir,  gemiler  yiizer,  deniz- 
ler  i^lerindeki  §eyleri  dalgalarin  ^arpi^masi  nedeniyle  firlatir.  Duraganlik 
i^in  gece  karardigmda  ise  riizgarlar  sakinle§ir,  dalgalar  durulur,  deniz 
genellikie  kendisinde  bulunan  §eyleri  tutar.  Bu  kez  dogum,  berzahta 
ger^ekle^ir.  Boylelikle  kari§ik  riiyalar,  dogru  riiyalar  ve  kabuslar  meyda- 
na gelir.  Bu  durum,  duyuda  tiireyenlerin  suretlerinde  meydana  gelen 
^irkin-giizel  fiil  ve  yaratih§  surederine  benzer.  Bu  durum  genellikie  ge- 
cenin  sadrmda  ve  giindiiziin  sadrmda  ger^ekle^ir.  Qiinkii  riizgarlar  an- 
cak  giine§in  dogumundan  sonra  eserler  ve  bu  durumda  riizgarlar  mey- 
dana gelir.  Nitekim  yardim  riizgarlari  da  ancak  ikindinin  sadrmda  ve 
bagrinda  eser.  Bu  ise  zevalden  sonradir.  Bu  nedenle  bu  esnada  sava§- 
mak  uygvrn  bulunmu§tur.  Gece  duraganlik  ve  kar§ihkh  sohbetin  vakti- 
dir.  Geceleyin  insan  sevdigiyle  ve  genellikie  kendisiyle  dinginlik  buldu- 
gu  kimseyle  geceler,  ancak  kendisiyle  iinsiyet  ettigi  kimseyle  sohbeder 
eder.  Bu  nedenle  gece,  sevgi  ve  merhametin  ash  olmu§tur.  Oyle  ki,  me- 
lekler  azap  ettikleri  kimselere  genellikie  giinduzleri  azap  ederler.  Gece- 
leyin ise  etmezler.  (^iinkii  azap  eden  de,  geceleyin  azap  ederse  kendisi 
de  uykusuzluk  ve  kar§ila§tigi  uyumama  hali  nedeniyle  azap  ^eker.  Oy- 
leyse gece,  dinlenme  ve  rahadama  vaktidir.  Azap  eden  ise  kendisine  ezi- 
yet  etmek  istemez  ve  bu  nedenle  azabi  hareketin  vakti  olan  giindiize  bi- 
rakir.  Oyleyse  sevgi  ve  muhabbetin  ash  geceden  var  olmu§  iken  bunun 
zidch  giindiizde  mevcuttur. 
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Sonra,  gaybet,  yani  sevilenin  sevenden  gizlenmesi,  sevginin  gerek- 
tirdigi  §ekilde  bir  ogretim  ve  tedip  gizlenmesidir.  Qiinkii  sevgisinde  dii- 
riist  a§igi  Allah  sevgilisinin  gizlenmesiyle  sinadiginda,  sevgilisini  gor- 
mek  iizere  hasret  ^eker.  Bu  durumda  sevgisinde  diiriisttiir  ve  itibari  ar- 
tar,  sevgilisini  (gormeyle)  nimedendiginde  odiilii  katmerle§ir.  Qiinkii 
sevgiliye  kavu§ma  esnasinda  buldugu  haz,  kendisiyle  birlikte  olurken 
buldugu  hazdan  daha  biiyiiktiir.  Korkudan  sonra  giivene  kavu§manin 
verdigi  tada  denk  bir  haz  yoktur.  Bu  sayede  ki§inin  duydugu  haz  kat- 
merle§ir.  Bu  nedeale  cennediklerin  nimederi  her  an  siirekli  yenilenir  ve 
bu  durum  onlarin  biitiin  duyularinda,  manalannda  ve  tecellilerinde  ge- 
9erlidir.  Oyleyse  onlar  siirekli  bir  ne§elenme  halindedirler.  Bu  nedenle 
(sevgili  ile  sevdigi  arasmdaki  bu  gizlilik  halinde)  onlarin  nimederi,  ayri- 
hgm  ger^ekle^mesi  ve  bir  daha  bulu§amama  korkusu  nedeniyle,  en  bii- 
yiik  nimettir.  Insan  bu  mertebenin  biiyiikliigiinii  bilmedigi  i^in,  siirekli 
birlikte  olmak  ister.  Bilen  ise  nimetin  siirekli  yenilenmesini  ve  iki  nimet 
arasmda  fark  bulunmasini  ister.  Boylelikle  ger9ekte  oldugu  gibi  yeni 
nimet  ile  haz  alma  ge^eklqir.  Her  insan  bilmese,  her  akil  anlamasa  ve 
her  goz  gormese  bile,  ger9ekte  nimet,  her  an  yenilenir.  Nimetteki  yeni- 
lenmeyi  goremeyen  insanm  bilgisizligi,  onun  bikmasina  yol  a9ar.  Bu 
bilgisizlik  insandan  kalksaydi,  alemde  bikma  diye  bir  §ey  olmazdi.  Bina- 
enaleyh  bikkinlik,  her  an  varligim  koruma  ve  nimederini  yenileme  hu- 
susunda  insamn  Allah’i  bilmediginin  en  biiyiik  delilidir.  Allah  bizi  tarn 
ke§if  ve  en  genel  mii§ahede  sahibi  yapsm!  Ayne’l-yakin  ne  kadar  da  §e- 
reflidir  ve  i§leri  bulunduklari  hal  iizere  mii§ahede  eden  kimse  ne  kadar 
mududur!  Fakat  Allah  teala  bu  bilgisizlik  ile  himmet  sahiplerini  dikkate 
almi^tir.  Bu  durum,  insanlar  hakkmda  O’nun  bir  merhametidir.  (piinkii 
onlar  her  bir  zaman  diliminde  azaplarinm  yenilendigini  gorselerdi,  bu- 
nun  azabi  daha  biiyiik  ve  9ekilen  acilar  daha  katmerli  olurdu.  Bu  mii§a- 
hede  arasma  engel  konulup  bu  ilk  iiziintiiniin  kendilerine  qlik  eden  §ey 
oldugunu  zannettiklerinde,  ansizm  geli^in  (sikmtisi)  onlarda  bulunma- 
mi?,  siirekli  kendileriyle  birlikte  bulundugunu  zannettikleri  i9in,  onu 
yiiklenmek  kendilerine  hafif  gelmi^tir.  Bu  durum  onlara  doniik  bir 
rahmet  ve  hafifletmedir.  Cehennemde  ise  durum  farklidir,  9iinkii  ce- 
hennemlikler,  her  nefes  azabin  yenilenmesini  mii§ahede  eder.  Biz  ise 
perdelenme  yeri  olan  bu  diinya  hayatmdaki  durumdan  soz  etmekteyiz. 
Bu  diinya  sadece  arifler  i9in  perde  yeri  degildir,  9iinkii  onlar  i9in  diinya 
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ahiret  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  kqif  ve  mii§ahede  sahibidir.  Bu 
ikisi,  ayne’l-yakin’in  (gorme  kesinligi)  kendilerine  verdigi  iki  §eydir  ki, 
goz,  bilgi  ara^larinm  en  yetkinidir.  Gorme  duyusuyla  ger^eklefen  bilgi, 
haz  alinan  bilinenler  arasinda  en  biiyuk  hazza  sahip  olamdir.  Oyleyse 
arifler  hiikiim  bakimmdan  ahirette,  duyu  bakimindan  ise  diinyadadirlar. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  mertebe  bakimmdan  ahirette  iken  yer  baki- 
mmdan diinyadadir.  Sonra  onlar  adma  bu  durum,  kabirden  cennete  ve 
bu  ikisinin  arasmdaki  ahiret  yerlerine  gore  ahirete  biti§ir.  Bu  durum  §u 
ayette  belirtilmi§tir:  ‘Dunya  hayatinda  onlara  mujdeler  vardir™  Burada 
kast  edilen,  ariflerin  zikrettigimiz  §eyleri  diinya  hayatinda  mii§ahede 
etmeleridir.  Ahirette  ise  kabirden  cennete  kadar  bu  hal  siirer.  Oyleyse 
ariflerin  nimeti,  kesintisiz  bir  nimettir.  I§te  bu,  ariflerin  nimetidir  ve 
ba§kalan  bu  siirekli  nimete  sahip  degildir. 

Sonra,  Hak  bu  menzilde  inayetine  mazhar  olmu§  kuluna  §unu  em- 
reder:  Boyle  bir  mu§ahedede  Hak  seninle  beraber  oldugu  gibi  sen  de 
kendilerini  mutluluga  sevk  eden  biitiin  i§lcrinde  kullarla  birlikte  olmali- 
sin.  Arif  bunu  sadece  teblig  ve  nasihatle  yapabilir,  daha  fazlasi  elinden 
gelmez.  Oyleyse  arif,  bu  makama  ula§tiran  yolu  acpklamah  ve  onu  be- 
yan  etmelidir.  Yoksa  bu  makami  kullara  verme  imkam  yoktur.  (^iinkii 
bu  verme,  sadece  Allah  teala’ya  ozgiidiir.  Allah  teala  5oyle  buyurur:  ‘Ey 
Peygamber,  sen  teblig  et.mo  Tebligini  yaptiktan  sonra  ise  kendisine  §oyle 
denilmi§tir:  Gorevin,  sadece  tebligdir.  Yoksa  hidayet  etmek  senin  gore- 
vin  degildir.  ‘Sen  sevdiklerine  hidayet  edemezsin.  Fakat  Allah  dilediklerine 
hidayet  eder.’m  Hakikatler  hakkindaki  §u  sozii  ne  giizeldir:  ‘0  hi dayete 
ula$acaklari  en  iyi  bilendir.’312  (^iinkii  bilgi  bilinene,  bilinenin  iizerinde 
bulundugu  hale  gore  iii§ir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Sen  iman  etmiyor- 
lar  diye  kendine  yazik  edeceksin.m3  Oyleyse  resullerin  ve  bilginlerin  ara- 
sindan  varislerin  vazifesi,  sadece  a^iklayarak  ve  dile  getirerek  teblig  et- 
mekle  smirhdir,  ba§ka  bir  gorevleri  yoktur.  Onlarrn  odiilleri  ise  veren  ve 
ihsan  eden  gibidir.  (^iinkii  ‘iyilige  rehberlik  eden,  onu  yapan  gibidir.’ 
(^unkii  iyilige  delalet  de  iyiligin  bir  par^asidir. 

Bu  menzil,  aym  zamanda,  istinat  etmeyi  ve  istinat  edilen  §eyi  bil- 
meyi  de  i$erir.  En  biiyiik  istinat,  ilahi  (isimlere)  dayanma  ve  istinat  et- 
medir.  Bu  istinat,  ilahi  isimlerin  mertebelerini  belirlemek  iizere  eserle- 
rinin  varligmm  mahalline  dayanmasi  ile  varliklan  ortaya  ^lksin  diye 
mahallin  ilahi  isimlere  istinat  etmesi  ve  dayanmasidir.  I§te  bu,  istinatla- 


232  Fiituhat-i  Mekkiyye  10 


nn  en  biiyiigii  ve  kendisine  dayamlanlarin  en  azametlisidir.  Boylelikle 
seni  yola  attik,  dii§e  kalka  ilerlemeye  bak! 

Bu  menzilden  insanlarin  bo§  yere  ilgilendikleri  bazi  hususlar  da  og- 
reniiir.  Ornek  olarak  (tasawuf  yolunda)  fakirligin  zenginlikten  veya 
zenginligin  fakirlikten  iistiin  tutulmasini  verebiliriz.  Bu  konulara  dal- 
mak,  bilgisiz  i$in  oldugu  kadar  kendisini  bilenler  i^in  de  gereksiz  konu- 
lardandir.  Qiinkii  halier  birbirinden  farkli  oldugu  gibi  menziller  de  fark- 
hdxr.  Her  halin  kemali,  varligimn  ortaya  ^lkmasindadir.  Allah  teala  §oy- 
le  buyurur:  ‘ Her  §eye  yaratili§im  vermi$tir.nu  Binaenaleyh  bu  ayet,  ken- 
disini anlayan  ve  tam  olarak  kavrayan  kimseler  i^in,  gereksiz  i§lere  dal- 
ma  imkam  birakmami§tir.  §u  var  ki  gereksiz  ifler  de,  Allah  tarafindan 
yaratilmi§tir  ve  Allah  oniara  da  yaratili§larim  vermi§,  sonra  da  hidayet 
etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §unu  a$iklami§tir:  Gereksiz  i§lerin  bulundu- 
gu  kimse,  kendisini  ilgilendirmeyen  konularla  me§gul  olurken,  kendisi- 
ni ilgilendiren  §eyi  ise  bilmemektedir.  Fakirlik  kendiliginde  yaratili§i 
tam  bir  §eydir.  Onun  zenginlikte  bir  payi  yoktur.  Zenginlik  de,  kendi 
halinde  yaratili§i  yetkin  bir  §eydir  ve  onun  da  fakirlikte  bir  payi  yoktur. 
i§ler  birbirine  girseydi,  zenginlik  fakirlik  ve  fakirhk  zenginlik  olurdu. 
Qiinkii  bunlardan  her  birisi,  otekinin  kurucu  unsurudur.  Zit  ise  zidch- 
nm  aym  olmaz.  Iki  zit  belirli  bir  durumda  bir  araya  gelmi§  olsa  bile, 
zenginlik  ve  fakirlik  kesinlikle  bir  araya  gelmez.  Oyleyse  fakirligin  varli- 
ginda  Allah  katinda  bir  konumu  yoktur.  Zenginligin  ise  varhginda  kul- 
da  bir  yeri  yoktur.  Oyleyse  Allah  yaratiklardan  daha  iistiindur  denile- 
meyecegi  gibi  aym  §ekilde  zenginlik  fakirlikten  daha  iistundtir  veya  fa- 
kirlik zenginlikten  daha  iistiindur  de  denilemez.  Oyleyse  fakirlik,  yara- 
ttklarin  niteligi  iken  zenginlik  Hakkm  niteligidir.  Kar§ila§tirma  ancak 
tek  bir  cins  ortak  paydasmda  birle§en  §eyler  i^in  miimkiin  olabilir.  Hak 
ile  yaratiklari  bir  araya  getiren  ortak  bir  ozellik  ise  yoktur,  dolayisiyla 
zenginlik  ile  fakirlik  arasinda  bir  kar§ila§tirma  soz  konusu  degildir.  Al- 
lah teala  zenginlik  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘ Ku$kusuz  ki  Allah  alemler- 
den  mustagnidir.ms  Fakirlik  hakkinda  ise  §oyle  der:  ‘Ey  insanlar!  Siz  Al- 
lah’a  muhtagsimz-  Allah  ise  zengin  vehamid’dir  (dviilmeye  layiktir).”'6  Bu- 
nu  bildikten  sonra,  zenginlik  fakirlikten  veya  fakirlik  zenginlikten  iis- 
tundiir  diyen  kimse,  ‘Allah  mi  iistiindur,  yoksa  yaratiklar  mi  iistiindiir?’ 
diyen  kimseye  benzer.  Bu  kadar  bilgisizlik,  bu  sozii  soyleyene  yeter. 
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Insanlarin  hakkinda  konujtugu  ve  zenginlik  (gina)  diye  isimlendir- 
dikleri  §eye  gelirsek,  boyle  bir  §ey,  nasil  zenginlik  olabilir  ki?  Sen  Al- 
lah’a  muhta^sin  ve  zenginliginde  zenginliginden  miistagni  degilsin  ki? 
Ba§ka  bir  ifadeyle  senin  zenginligin  yoksullugunun  ta  kendisidir.  Boyle 
bir  §ey,  ger^ekte  ‘zenginlik’  diye  isimlendirilmez.  Oyleyse  ger^ek  varliga 
sahip  §ey  ile  -ki  fakirligin-  ger^ek  varhgi  olmayan  bir  §ey  -zenginligin- 
arasinda  nasil  kar§ila§tirma  yapilabilir  ki?  Insanin  zengin  diye  isimlendi- 
rilmesi,  o esnada  ama$ladigi  §eyde  etkin  olan  sebebin  varligindan  iba- 
rettir.  Bu  durumda  insan,  soz  konusu  sebep  nedeniyle,  muhta$  oldugu 
§ey  bu  sebeple  var  olacagi  i$in  ‘zengin’  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  in- 
san, arizi  zenginligi  i^inde  zati  olarak  yoksul  olandir.  Muhtag  oldugu 
§eyi  saglayacak  sebep  kendisinde  bulunmadiginda  ise  zenginlik  olmak- 
sizin,  fakir  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  insan  i$in  her  iki  durumda  da  fa- 
kirlik  vardir,  ^iinkii  her  iki  durumda  da  zata  kendisiyle  birliktedir.  Du- 
rum boyle  olunca,  (fakirlik  ile  zenginlik  arasinda)  kar§ila§tirma  yapma- 
ya  kalkmak,  ger^ek  bir  nitelik  ile  goreli-gecpci  bir  nitelik  arasmdaki  bil- 
gisizlik  demektir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  bilgine,  ogrenciye,  soru 
sorana  ve  sorulana  gereken  §eylerin  bilgisidir.  §imdi  ihtiya^  oldugu  61- 
^iide,  bunun  bir  kismim  a^iklayalim.  C^iinku  bu  ihtiya^  genellikle  insan- 
larda  ortaya  ^ikmaktadir.  §oyle  ki:  Cahil  birisi  bir  §ey  sormak  iizere  bi- 
lene  geldiginde,  soruyu  hangi  yonden  sorup  cevabim  ogrenecegini  bil- 
memektedir.  Buradan  soru  sormaya  kendisini  sevk  eden  yoniin  degerini 
de  ogrenir.  Buna  §oyle  omek  verebiliriz:  Bir  duvarm  ardindan  bir  ses 
duyan  kimse,  orada  bir  §ey  bulundugunu  kesinlikle  bilir,  fakat  onun 
mahiyetini  bilemez.  Ya  da  bu  duyunun  yerini  bilemez.  Belki  de  ortii- 
niin  ardi  degildir.  Bunun  iizerine  perdenin  ardmi  bilen  birisine,  orada 
duyuyla  algilanabilecek  bir  §eyin  olup  olmadigmi  sorar.  Eger  var  ise 
mahiyeti  nedir?  Soru  sormak,  bir  ydniiniin  bilinmedigi  ve  bir  yoniiniin 
bilindigi  bir  §eyi  sormak  demektir.  Konuyla  ilgili  olarak,  bazi  kelamcilar 
bir  takim  sorunlar  ileri  siirmu§tur.  Bunlar  bizim  konumuzla  onlarinkini 
ayiran  hususlardir.  Bu  kitabimiz,  fikri  ve  teorik  degerlendirmelerin  ele 
alindigi  bir  kitap  degildir.  Bu  kitap,  vehbi  ve  ke§fi  bilgiler  i$in  yazilmi§- 
tir.  Zikrettigimiz  hususu  anlamaktan  aciz  olan  bilginlerin  adeti,  §udur: 
Ogrenci  bilmedigi  bir  meseleyi  sormak  iizere  ogretmene  geldiginde, 
konu  soru  soramn  haline  gore  agir  bir  mesele  ise  ona  §oyle  derler:  Seni 


234  Futuhat-i  Mekkiyye  IO 


ilgilendirmeyen  bir  meseleyi  sorma,  takatini  a§ar  ve  sonunun  cevabini 
anlayamazsin.’  Bize  gore  ya  da  ge^ekte  i§  oyle  degildir.  Boyle  bir  du- 
rumda  eksiklik,  (soru  soranda  degil)  sorulan  ki§idedir.  (Jiinkii  soruyu 
sorana  gore,  konunun  muhtemel  cevabinin  yoniinii  bilmemekte,  sor- 
dugu  soruda  faydalanmasini  saglayacak  §ekilde  ona  ogretememektedir. 
Alim  boyle  davransaydi,  soru  soran  kimsenin  aklinin  kaldiramayacagi 
ve  anlayi§imn  yeterli  gelmeyecegi  yonler  kendisine  gizli  kalirdi.  Boyle- 
likle  soru  soran  ki§i,  bilginin  cevabiyla  sevinir  ve  o konuyu  soz  konusu 
yonden  ogrenmi§  olurdu  ki,  o sahih  bir  yondiir.  Alimin  bilgisini  anla- 
yi§li  zeka  ge^erse,  o yon  ol^usiinde  kendisini  ka^irmi§  olur.  Anlayi§li- 
zeka  ile  o meselenin  yonlerinin  anlamamada  e§idenmi§  demektir.  Oy- 
leyse  soru  soran,  cevabini  anlamayacagi  bir  soru  sormami§tir. 

Hz.  Peygamber,  konuyla  ilgili'  olarak,  sahabeye  saygi  ogretmek 
iizere  bizi  bilgilendirmi§tir.  Bunlardan  birisi  §u  hadisedir:  Adamm  birisi 
Hz.  Peygamber’e  gelmi§.  Hz.  Peygamber’in  sirti  sahabesine  donuktii. 
Adam  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Cennediklerin  ne  giydigi- 
ni  sormak  istiyorum.  Yaranlmi§  bir  §ey  midir,  yoksa  dokunmu§  bir  §ey 
midir?’  Orada  bulunanlar,  adamm  sorusu  kar§ismda  giilmii§.  Hz.  Pey- 
gamber ise  kizarak  §oyle  demi§tir:  ‘Bilmeyen  birisi  bilene  soru  sordu 
diye  mi  giiliiyorsunuz?  Ey  adam!  Onlardan  cennet  meyveleri  ta§ar.’  Ar- 
dindan  adamm  memnun  olacagi  §ekilde  kendisine  cevap  vermi§,  soru 
soran  kar§isinda  nasil  davramlmasi  gerektigini  de  sahabesine  ogretmi§, 
adamm  utancmi  gidermi§,  adam  da  bilgili  ve  sevin^li  bir  §ekilde  geri 
donmii§tiir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Soru  soram  azarlama.nu  Bu 
ifade  geneldir.  Ger$i  ayetin  ini§  sebebinde  kast  edilen  §ey,  bilgi  ogren- 
meyi  istemektir.  (^iinkii  o,  Hz.  Peygamber’e  ait  ezeli  bir  halin  ogretil- 
mesiydi.  Bu  durum  §u  ayette  belirtiiir:  ‘Seni  $a}irmi$  buldu,  hidayet  etti 
(yol  gosterdi).’3'8  Yani  seni  hayrette  buldu  ve  sana  ger^egi  a<pkladi.  Oy- 
leyse  birisi  sana  gelip  soru  sorarsa,  o ki§i,  §a§irmi§  bir  halde  oldugun 
onceki  durumun  konumundadir.  Dolayisiyla,  nasil  ki  ben  seni  kovma- 
dim,  sen  de  onu  kovma!  Ben  sana  nasil  a^kladim,  sen  de  ona  oyle  a^ik- 
la.  Nitekim  Allah  teala  eski  halini  ogretmek  iizere  kendisine  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘ Seni  yetim  buldu  da  barindirmadi  mi?’319  Yani  senin  zelil  etmedi, 
yetimligin  ve  kirikligm  nedeniyle  zorbahkla  seni  kovmadi.  ‘Yetime  geliti- 
ce...’320  Kendisini  buldugunda.  ‘Azarlama  (ezme).’311  Ona  yumu§ak  dav- 
ran,  onu  himaye  et,  kendisine  ihsanda  bulun.  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
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yurmuftur:  ‘Kufkusuz  ki  beni  Allah  terbiye  etti.  Ne  de  gtizel  terbiye  et- 
ti!’  Oyleyse  yapmamiz  gereken  §ey,  bu  gibi  ifadelerinde,  peygamberle- 
rine  ogrettigi  adaba  uymaktir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  Nuh’a  soyledigidir: 
‘ Sana  cahillerden  olmamam  tavsiye  ederim.’322  Burada  Allah,  ‘sana  tavsiye 
ederim’323  derken,  Nuh’un  ya§li  olmasi  ve  ya§inm  buyiiklugii  nedeniyle, 
incelik  gostermi§tir.  Ya§lilarla  konu§manin  belli  bir  tarzi  ve  ozelligi  ol- 
dugu  gibi  gen^lerle  konu§manin  da  belli  bir  usulii  ve  yontemi  vardir. 
Hz.  Peygamber  hakkinda  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Cahillerden  olma 2324 
Bu  liituf  nerede,  o kahir  ve  sertlik  nerede?  Aradaki  fark,  ya§hlik  zafiyeti 
ile  gen^ligin  giicudiir.  Elli  yil  nerede,  be§  yiiz  yil  hatta  daha  fazlasi  ne- 
rede? Oyleyse  ilk  resul  olan  Nuh  ile  son  resul  olan  Hz.  Muhammed’e  ve 
diger  peygamberlere  doniik  hitaplar,  durumlarina  gore  ger9ekle§mi§tir. 
Kur’an-i  Kerim’de  yer  alan  ‘§unu  yap’,  ‘bunu  yapma’  gibi  biitiin  ifade- 
ler,  ilahi  adap  kismina  girer.  Bunlan  ara§tirirsan,  ilahi  edebi  ogrenmi5 
olursun.  Bu  edebe  uyarsan,  Allah’in  izniyle  ba§ariya  erersin.  ‘Allah  dog- 
ruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


IKI YUZ  DOKS AN  IKiNCi  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  Gayb  Alemi  ile  §ehadet  Aleminin 
Ortakhk  Menzilinin  Bilinmesi 

Gece  drier,  gaybteki  sirlari 

Giinej  karanhklarin  gizledigi  ne  varsa  gosterir 

$ah is  kadin  ise  onu  zikretmez 
Ta  ki  digeri  gelir  ve  onu  zikreder 

Varhk  asil,  ziddi  ise  koksuz 
Fakat  varhgin  ash  onu  izhar  eder 

Seni  hifbir  §ey  Allah’tan  ah  koyamaz,  razi  ol  O’nda 
Rab  olarak;  golgenin  gizledigi  kimse  olma 
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Rabliginde,  bilgi  He  O’nunla  var  ol 
Bir  hilal  gorsen  bile,  dolunay  yapar  O’nu 

Heva  seni  gagirirsa,  bir  gun,  eksiklik  nedeniyle 
O’ndan  seni  gagiran,  hevayi  zorlar 

Verdigi  ihsanmayok  bir  bedel 
Ne  dixnyada  ne  ahrette,  boyle  derim  ben! 

Ceza  bir  bedel  degil  uygunluktur 
Bedel  olsaydi,  onu  tercih  etmezdim 

Allah’m  rahmeti  ve  bereketleri  iizerinize  olsun.  Ey  karde§lerim!  Bi- 
liniz  lei,  deger  bakimindan  en  biiyiik  menzillerden  biri  olan  bu  menzil, 
gaybi  nikah  menzilidir.  Gaybi  nikah,  anlamlarm  ve  ruhlarin  nikahidir. 
Oniinde  bulut  bulunmayan  giine§e  benzeyen  ilahi  tecelli  ilmi  bu  menzi- 
le  ozgudiir.  Bu  tecelli  ayin  dolunay  halindeki  tecellisinden  ba§kadir.  Bu 
durum,  Hz.  Peygamber’in  ‘Rabbinizi  dolunay  gecesinde  ayi  gordiigii- 
niiz  gibi  goreceksiniz’  hadisinde  belirtilir.  Bu  tecellinin  bu  menzille  ili§- 
kisi  yoktur.  Aym  $ekilde  giine§i,  oglen  vakti  oniinde  bulut  bulunmadan 
gordiigiinuz  gibi  (Rabbinizi  goriirsuniiz).  Bu  menzil,  buradan  ogreni- 
lir.  Bu,  ilahi  garip  bir  mazhardir.  Korku  ve  cezayla  simrlanmi§  olan  ila- 
hi comerdik  de  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun  yam  sira,  firkin  olsa  bile 
dogruluk,  giizel  olsa  bile  yalanm  mertebesi  buradan  ogrenilir.  Kazaml- 
mi§  zenginlik  -ki  gegici  zenginlik  demektir-,  muduluk  ve  bedbahdik 
alamederi,  Allah’m  kendilerine  itimat  edilsin  diye  koydugu  §eylere  da- 
yanan  kimsenin  ba§arisizliga  ugramasi  gibi  hususlar  buradan  ogrenilir. 
Allah  o sebepleri  kendilerine  itimat  edilsin  diye  koymu§  iken,  onlara 
itimat  eden  kimse  ni^in  ba^arisiz  olmu§tur?  Diller  mertebesinden,  ilahi 
ifade  derecelerinden  a^iklama  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisin- 
de  iki  zararm  bir  araya  geldigi  ve  birbirini  ^ektigi  mertebe  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Lazim  olan  istilam  ve  bu  istilam  makammin  kendisine 
verilmi§  oldugu  yakinla§mi§  kimseler  ile  benzerlerinden  bunun  ve  ve- 
rilmedigi  kimseler  buradan  ogrenir.  Arifin  her  §eyde  buldugu  ve  Hakka 
zorunlu  olmayan  comerdik  buradan  ogrenilir.  Soz  konusu  comerdik, 
Hakkm  yaratmasmin  (nedeni  olan)  comerdiktir.  Acaba  Hak  ozel  bir 
amelle  ula§ilan  bir  bedel  olur  mu,  olmaz  mi?  Allah  izin  verirse  bu  bo- 
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liimii  fasil  fasil,  bazen  ima  yoluyla  bazen  deginerek  a^ikJayacagiz.  (jain- 
kii  bunu  (ayrintili  olarak  a^iklamak)  sozii  uzatir.  Yardimci  Allah’tir. 
O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 

Bu  kapsamdaki  konulardan  birisi  netice  veren  gayb  nikahidir.  Allah 
teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ruzgarlan  dolleyici  (a$ilayici)  olarak  gonder- 
dik.,32S  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Gokten  bir  su  indirdik. 
Onunla  meyveler  ortaya  gikar.’326  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  denilir:  ‘Sizin 
if  in  yeri  yatak,  gogu  bina  (tavan)  yaptik.’327  Daha  once,  elinizdeki  kitabin 
nlvi  babalar  ve  siifli  analar  boliimiinde  bu  boliimden  soz  edilmi§ti. 
Oraya  bakilabilir! 


AQIKLAMA 

Anlamlarin  Manevi-Gaybi  Bir  §ckilde  Cisimleri 
Nikahlamasi 

Bu  menzilde  kendisiyle  ilgili  hususlari  zikredelim.  §oyle  ki:  Anlam- 
lar,  cisimleri  gaybi-manevi  bir  §ekilde  nikahlar.  Bu  ikisinden  ise  onlarin 
hiikumleri  dogar.  Bu  ise  idrak  edilme  ozelliginde  olmayan  ilahi  el  iize- 
rinde  bir  perdedir.  Bunlardan  birisi  de,  Heba’da  zuhur  eden  biitiin  su- 
retlerdir.  Heba  sureder  i^in  bir  kadin,  sureder  ise  onun  i$in  koca  gibi- 
dir.  Bu  ikisinden  ise  ancak  kendilerinin  aym  olan  bir  §ey  meydana  gelir. 
(/jcugun  kendi  ebeveynin  aym  olmasi,  en  garip  sirlardan  birisidir.  Ebe- 
veyn  de  90cuklari  olan  kimsenin  aymdir.  Hallac’in  ‘Anam  babami  do- 
gurdu’  derken  kastettigi  §ey  budur.  Babanin  babasi  oldugu  ^ocugunun 
aym  olmasi  ancak  bu  ozel  nikahta  miimkiindur.  ‘Ol’  sdzii  de  bu  kap- 
samdadir.  Bu  kelime,  ‘yaratma  emri’  kelimesidir.  Allah  teala  Isa’nm  Al- 
lah’m  kelimesi  oldugunu  belirtmi§tir.  Varliklarin  da  Allah’in  kelimeleri 
oldugunu  soylemi§tir.  O’na  ait  varhklarda  bulunan  §ey,  sadece  £ol’  em- 
ridir  ve  o var  olamn  aymdir.  (^unkii  o kelimedir  ve  a'yan-i  sabite’ye  yo- 
nelmiftir.  Oyleyse  a'yan-i  (sabite)  onun  i9in  anne  gibidir.  Boylelikle  ke- 
limeler  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  durum,  soz  konusu  a'yan-i  sabite’nin  varh- 
ginm  bu  gaybi  nikahtan  meydana  gehfidir.  Bu  ikisinin  arasmda  9ocuk 
ise  onlarm  aym  olmu§tur,  kendilerinden  bafka  degildir.  Bu  ise  birinci 
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durumdan  daha  latiftir.  Qiinkii  burada  ^ocuk,  mertebe  kelimesinin  ay- 
mdir.  Oyleyse  coP  olanin  aynidir  ve  Allah’a  nispet  edilmi§tir.  Birinci  ise 
ikinci  derecededir.  Qinkii  o,  heba  ve  surete  mensuptur.  Bu  nikah  ise 
kendisinde  i^kindir.  Anla!  Ku^kusuz  ki  seni  yola  sevk  ettik. 

Biitiin  cisimseller,  gaybi  bir  nikahtan  meydana  gelmi§  ^ocuklardir. 
Biitiin  cisimler  ise  bir  kismi  gaybi  bir  nikahtan,  bir  kismi  ise  gaybi  bir 
nikah  olmaksizm  duyusal  nikahta  ^kin  olarak  meydana  gelmiftir.  Or- 
nek  olarak  riizgariarin,  sularin,  hayvanlarm,  bidulerin  ve  madenlerin  ve 
dogal  cisimlerde  degil  unsuri  cisimlerde  olu§an  §eyleri  verebiliriz.  C^iin- 
kii  unsuri  bir  anneye  aktardigi  §eyle  onun  babasi  oimadik^a,  miilk  ale- 
minden  herhangi  bir  §eyden  kendi  cinsinden  bir  §ey  meydana  gelmez. 
Oyleyse  meydana  gelen  §ey,  o ikisi  arasmda  meydana  gelen  ^ocuktur. 
Bazen  ise  bir  melek  meydana  gelir.  Bu  ise  melegin  ilhami  diye  isimlen- 
dirilen  §eydir.  Bu,  melegin  insan  nefsine  aktardigi  §eydir.  O ikisinin 
arasmda  bir  tespih  veya  tehlil  meydana  gelerek,  tehlil  yapan  veya  tespih 
eden  kimseden  nefes  olarak  <pkar.  Boylelikle  nefese  ve  cevherine  meleki 
bir  suret  iifler.  Bu  kez  iiflenilmi§  olan  melek,  onun  babasi,  nefes  ise  an- 
nesi  olur.  Bu  suret  babasma  yiikselir  ve  annesi  olan  insan  nefsi  adina  ki- 
yamet  giiniine  kadar  bagi§lanma  dilemek  iizere  melegin  yamnda  bulu- 
nur.  §eriatta  buradan  harekede  §oyle  bir  hiikiim  verilir:  Temyiz  ve  akil 
^agina  ula§tiginda,  (bo§anma  halinde)  baba  gocugu  annesinden  alir.  Bu 
konuda  gorii§  ayrihgi  yoktur.  (^iinkii  bu  melek  bir  akilh  yaratir. 

Nikahlarm  en  garibi,  yok  etmedir.  Bu  nedenle  ke§if  ehli  hakkinda 
gorii§  aynligina  du^mu^tur.  Allah  teala  ise  onu  me§iyetine  baglayarak 
§oyle  buyurmu§tur:  c Dilerse , sizi  giderir.’328  Iktidari  ve  gii^  yetirmeyi  de, 
ba§ka  bir  kavmin  var  edilmesine  baglayarak,  §dyle  buyurmu§tur:  ‘Ba§ka 
bir  kavim  getirir.’329  Burada  Allah,  iki  ki§iye  i§aret  eden  ‘zeynike’  zamirini 
kullanmami§,  birligi  yoniinden  i§aret,  daha  yakm  olana  ait  olmu§tur  ki, 
kullamlan  zamir  de  odur.  Dollemeyen  riizgarlarm  gdnderilmesi  de  bu 
kapsamdadir.  ^iinkii  bu  riizgar,  cevherlerden  degil,  bir  araya  gelmekten 
ortaya  9ikmi§  surederin  varliklarmi  gidermek  i$indir.  Oyleyse  bunlar 
varlik  meydana  getirmez  ve  bu  nedenle  kendilerine  kisirhk  izafe  edilmi§, 
dolleyicilik  ozellikleri  olumsuzlanmi§tir.  i§te  bu,  focuk  dogmasi  19m 
degil,  §ehvet  ama^h  cinsel  ili§kidir.  Nitekim  cennet  ehlinin  cinsel  ili§ki- 
leri  de  oyledir,  Oyleyse  her  §ehvetten  bir  varhk  meydana  gelmez  ve 
kendisi  nedeniyle  bir  varligin  bulunmasi  gerekir.  Buradan  ke§if  ehli  ara- 
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sinda  gorii§  ayriligi  ortaya  ^lkmi^tar.  Buna  gore  var  olan  suretlerin  ha- 
kikaderinin  -mevcut  olmayan-  sabit  hale  raci  oldugunu  ke§f  eden  kimse, 
§oyle  der:  Kisir  riizgar,  siibut  mertebesinde  kendisinden  9ikmi§  olan  §e;- 
yi  meydana  getirir.  O,  Hak  tarafindan  goriilmektedir  ve  ‘dilerse  sizi  gi- 
derir’330  ayetinde  me§iyet,  ona  ili§mi§tir.  Yani  kendisinde  yoklukla  nite- 
lenmi§  oldugunuz  ilk  halinize  sizi  geri  (jevirir.  Bu  ise  bir  kisirliktir,  ^iin- 
kii  ondan  kendisi  nedeniyle  var  olmami§dr.  Bununla  birlikte  o,  Yarati- 
cisi  i$in  zahirdir  ve  goriilmektedir.  Mevcut  surederin  (yok  etme) 
me§iyeti  kendilerine  yoneldiginde  veya  kisir  riizgarlar  estiginde  yokluga 
donecegini  mii§ahede  etmeyen  kimse  ise  §oyle  der:  cBu,  herhangi  bir 
§ey  meydana  getirmez.  (^iinkii  var  etme,  iktidara  aittir,  yoksa  me§iyete 
ait  degildir,  dolleyici  riizgara  aittir,  kisir  riizgara  ait  degildir.  Qinkii  var 
olan  bir  §ey  kendisinden  ortaya  ^lksaydi,  kisir  olmazdi.  I§te  bu,  ke§if  eh- 
li  arasmdaki  gorii§  ayriligimn  nedenidir.  Oyleyse  olumsuzlama  varligin 
kendisiyle  ilgiliyken  ispat  edilen  §ey  siibutun  kendisiyle  ilgilidir.  Bu  ikisi 
kesinlikle  bir  §eyde  bir  araya  gelmez.  Dolayisiyla  ger^ekte  bir  gorii§  ay- 
riligi  yoktur.  (Jiinkii  aramizdan  muhakkik  olanlara  gore  bu  yolda  gorii§ 
ayriligi,  ancak  bu  §ekilde  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  yolda  olabilecek 
gorii§  ayriligi,  lafizdadir.  Herkes  soziiyle  neyi  kast  ettigini  yorumladi- 
gmda  ise  gorii§  ayriligi  ortadan  kalkar.  Bu  konudaki  imalarimiz  yeterli- 
dir. 

§ekilci  bilginlerin  goriilen  hakkinda  gorendeki  ku§kunun  ortadan 
kalktigi  durumu  kendisine  benzettikleri  giine§  tecellisi  de  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onlar  bu  durumu  bir  de  dolunay  halindeki  aya  benzetirler. 
Bu  da,  bu  hadiste  kast  edilen  §eyin  bir  yoniidiir.  Fakat  muhakkikler, 
buna  ilave  olarak,  iki  mazharin  farkh  oldugunu  eklerler.  Dolunay  gece- 
sinde  aya  benzetilen  tecelli,  ozel  bir  mazhardir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber 
‘dolunay  gecesi’  demi§,  ‘dolunay  halinde’  dememiftir.  Boylelikle  onu 
geceye  izafe  etmi§tir.  C^unkii  ben,  ayi  giine§  giindiiz  bulunmakla  birlikte 
dolunay  halinde  gorebilirim.  Oyleyse  Hz.  Peygamber  onu  geceye  sade- 
ce  muhakkiklerin  kendisini  bildigi  bir  nedenle  geceye  izafe  etmi§tir.  Bu 
menzil,  soz  konusu  durum  hakkmda  konu§ulacagi  menzil  degildir.  Fa- 
kat bu  menzil,  giine§teki  tecelli  menzilini  i^erir.  (^linkii  Hak,  muhakkik- 
lere  gore,  tek  bir  surette-  iki  kere  veya  iki  §ahsa  (aym  §ekilde)  tecelli  et- 
meyecek  kadar  yiicedir.  Oyleyse  Hakta  tecellide  bir  tekrar  yoktur.  Bu- 
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nun  nedeni  Hakkin  sahip  oldugu  mutlakkk  ve  ilahi  geni§liktir.  Tekrar, 
darkk  ve  simrlanmaya  yol  a^ar. 

Bilmelisin  ki,  gune§  tecdiisi,  yani  giine§e  benzetilen  tecelli,  bize 
gore  en  geni§  tecelli  diye  isimlendirilen  §eydir.  Bu  tecelli,  insanin  onda 
kendisini  gormekten  fani  olmadigi  tecellidir.  Bu  kitabin  ba§inda 
Adem’in  topraginin  kalintisindan  yaratilmi§  olan  yerden  soz  ederken 
ona  deginmi§tik.  Bu  tecelli  zati  bir  mazhardir  ve  onda  tecelli  nedenlisi- 
ne  -nedenine  degil-  izafe  edilir.  Bununla  birlikte  neden  nedenlisinde  tek 
hakikat  olarak  ve  keyfiyeti  bilinmez.  bir  halde  zuhur  etmi§tir.  Bu  du- 
rum, giine§in  giinduziin  i^inde  goziikmesine  benzer.  Bununla  birlikte 
giinduz,  giine§in  goriinmesinin  nedenlisidir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  kandi- 
lin  i§iginin,  onun  iizerine  yayilmi§  i§iktan  olmasidir.  Boyle  bir  §ey,  ne- 
den ve  nedenlinin  birlikte  gorulmesi  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  seni 
kendinden  habersiz  yapmayan  her  tecelli,  bu  konumdadir.  Tecellinin 
‘en  geni§’  diye  isimlendirilmesinin  nedeni  ise  mii§ahede  eden  kimsenin 
tecelli  edeni,  edileni  ve  tecellinin  nedenini  aym  anda  gormli§  olmasidir. 
Geni§  olmayan  tecellide  ise  kendisinden  ba§kasini  gormezsin.  Ne  ken- 
dini  ne  ba§kasini  gormezsin.  Mii§ahedeni,  kpnde  bulundugun  durumu 
da  bilmezsin.  Ta  ki  tecelli  sana  doner  ve  perde  meydana  gelir.  Perde 
par^alanmis  olsaydi,  bu  tecelli  sinirli  ve  dar  olurdu,  ^iinkii  perde  kendi- 
sini simrlami§tir.  En  geni§  olan  ise  perde  i^inde  ortaya  ^lktigi  gibi  perde 
olmaksizm  da  ortaya  ^lkabilir.  Boylelikle  mii^ahede  eden,  iki  sureti  bir- 
birinden  ayirir.  Bu  nedenle  onlarm  hakkmda  §oyle  denilir:  ‘Onlari  ko§k- 
lerine  geri  donduriin.’  Bu  durum  onlarm  acizliklerine  i§aret  eder.  Yani 
orada  hapis  kalirlar.  Burada  nefis  cevherlerin  bulundugu  deryalar  var- 
dir.  Onlara  sadece  nefesi  geni§  gaybe  a§ik  dalgi^lar  ula§abilir.  Bu  menzi- 
lin  i^ermi§  oldugu  tecelliyle  kast  edilen  §eyi  a$iklami§  oldum.  Onun  ya- 
rarlan  sayisizdir.  Onlari  saymaya  kalksaydik,  bir  kitap  kendilerine  yet- 
mezdi.  (^iinkii  diinyadaki  ulvi  alemde  ebedilik  ona  ait  iken  ahirette  siifli 
alemdeki  ebedilik  ona  aittir.  Bu  tecelliden  ba§ka,  kendisinden  meydana 
gelen  §eyde  aci  ve  haz  gibi  iki  ziddi  bir  araya  getiren  bir  tecelli  yoktur. 
Bu  tecelli,  seven  19  in  ba§kasina  sarilan  ve  onu  open  bir  ma§uk  gibidir. 
Bu  bakimdan  bir  yoniiyle  seven,  aci  duyarken  bir  yoniiyle  de  haz  alir. 
Korku  ve  cezayla  sinirlanmi§  olan  comertlik  de  bu  menzilden  bilinir. 
Bunun  yam  sira  firkin  olsa  bile  dogruluk,  giizel  olsa  bile  yalanm  merte- 
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besi  de  buradan  bilinir.  Kazanilmi;  zenginlik  -ki  ge^ici  zenginliktir-, 
muduluk  ve  bedbahtlik  alametleri  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bilmelisin  ki,  verginin  sebepleri  degi§iktir.  Bu  baglamda  bazi  kim- 
seler  kar§ilik  i^in  verirler  ve  bu  durum  ah§veri$  diye  isimlendirilir.  Bu- 
radaki  comertlik,  satm  alana  biiyiik  menfaat  verecek  bir  §eyle  kendisini 
nimedendirmi§  olmandir.  Mali  alan  ki§i  ise  miistagni  oldugu  bir  §eyi 
sana  vermi$  demektir.  Oyleyse  ticaretin  taraflarindan  her  biri,  elde 
edilmesinde  her  tarafm  menfaatin  bulundugu  bir  §eyi  getirmif  demek- 
tir. Qiinkii  bunu  engelleme  imkimna  sahiptir.  Bu  nedenle  de  verilen 
yoniinden  -veren  yoniinden  degil-  comerdik  diye  isimlendirilir.  Bu  kap- 
samda  insan,  mah  hakkmda  korkarak  veya  kendisine  gelecek  duyusal 
acilar  nedeniyle  verebilir.  Bu  durumda  o,  bu  vermeyle  iyi  yad  edilmeyi 
ve  sagligi  ve  giiveni  satm  almi§tir.  Oyleyse  o birinci  ki§i  gibidir.  ikisinin 
arasmdaki  fark  ise  §udur:  Birincide  kendisiyle  satm  aldigi  $ey,  kendisin- 
de  bir  amacimn  bulunmasmm  miimkun  oldugu  §eydir.  Burada  ise  acida 
veya  afiyetin  ve  giivenin  kaybolmasmda  kendisi  ipn  kesinlikle  bir  ama^ 
bulvmamaz.  Bu  konuda  farkli  gorii§  belirten  dosdanmizm  bir  kismi 
a§agidaki  misramda  gorii^iinu  belirten  Ebu  Yezid  gibi  muhakkik  kimse- 
ler  olabilir: 

Butiin  amaflarima  ula$tim  da 

Azapla  buldugum  hazdan  ba$ka 

Ebu  Yezid,  buradaki  maksadmi  a^iklami^tir.  Bu,  hazdir  ve  o bizim 
de  vardigmuz  ve  benimsedigimiz  gorii§tiir.  Muhakkik  olmayanlarm  go- 
rii§u  ise  aym  sozle  ifade  edilmi§  olsa  bile,  anlam  itibariyla  yolumuzun 
esasiyla  ilgili  degildir  ve  onun  hakkmda  soyleyecek  bir  soziimiiz  yoktur. 
Insanlarm  bir  kismi,  nimedendirmek  ve  ba§ka  nedenler  i^in  verir.  Bu 
menzil  ise  sadece  zikrettigimiz  hususla  ilgilidir.  Hz.  Peygamber’in  CA1- 
lah’i  size  verdigi  nimederi  nedeniyle  seviniz’  hadisi  bu  konuyla  ilgilidir. 
Boylelikle  Hz.  Peygamber,  verdigi  nimet  ve  ihsanlari  nedeniyle  Allah’i 
sevmemizi  emretmi§tir.  Acaba  kullari  hakkmda  Allah’tan  herhangi  bir 
§ekilde  nimedendirme  kapsammm  di§ma  ^lkan  bir  varlik  eylemi  var  mi- 
dir,  yok  mudur?  Dosdarimiz  bu  konuda  gorii§  ayrihgma  du§mii§tiir. 
Bu  baglamda  bir  kismi  nimedendirmenin  nimetin  varligmm  kendisi  ol- 
dugunu  belirtirken  kendisine  nimet  verilen  bu  varhgin  hiikmiinun  ver- 
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digi  ama$lara  dikkat  etmemiftir.  (^iinkii  Allah  aciya  da  kendisine  varlik 
vermekle  nimedendirmi§tir.  Halbuki  aci,  kendisinden  aci  duyanin  ama- 
cina  yatkin  olmayabilir.  Oyleyse  o Allah’in  kendisine  verdigi  bir  nimet- 
tir.  I§  herkes  hakkindaki  nimetin  genelligine  tek  bir  hakikatle  bagli  ol- 
saydi,  hi^bir  §ey  olmazdi.  Qiinkii  hakikatler  boyle  bir  §eyi  kabul  etmez. 
Oyleyse  her  varlikta  O’na  ait  bir  nimet  vardir.  Bu  nedenle  kimin  ma- 
kami  isar  ise  kendisi  zahit  olarak  kendisine  lazim  olani  sadaka  olarak  ve- 
rir.  Bu  durum,  acimn  hiikmii  kendisinde  bilfiil  bulundugunda,  verdigi 
nimete  kar§ilik  Allah’a  §iikretmesidir.  (Jiinkii  bundan  once  Allah’m 
mertebesini  kendi  amacma  tercih  ediyor  degildi.  ^iinkii  miilkte  Allah’i 
yiiceltmesine  ve  §iikretmesine  yardimci  olacak  bir  §ey  ortaya  9ikmi§tir. 
(piinkii  o,  kendisini  var  ettigi  i$in  acmin  Allah’a  §ukrettigini  miifahede 
eder.  Boyle  bir  haldeki  kimseye  Allah  katmdaki  en  biiyiik  §efaat(p,  var- 
hldar  i^erisinden  aci,  ilahi  isimlerden  ise  (acmin  dayanagi  olan)  el- 
Miibli  ve  el-Miiskim  (hasta  eden)  gibi  isimlerdir.  Boylelikle  bu  §efaatin 
neticesi,  hazzm  varhgi  ve  ya  sebebin  ortadan  kalkmasi  veya  bekasiyla 
birlikte  acmin  gitmesi  olacaktir.  Sebebi  varken  acinm  ortadan  kalkmasi 
ise  harikulade  olabilir.  Bu  da  insanin  kendisiyle  §ereflendigi  yaratiklarin 
en  buyiigudiir.  Bu  iradede  Allah’i  tercih  etmesine  gelirsek,  hi<;  kimse 
Allah’in  miirid  isminden  kendi  adina  meydana  gelecek  iyiligi  bilemez. 
Onu  ancak  kendisini  bu  degerli  hale  tahsis  etmi§  Allah  bilebilir.  i§te  bu, 
firkin  olsa  bile,  Allah  kar§isindaki  davrani§ta  dogruluk  halidir.  Qiinkii 
bu  aci  ba§kasina  inmi§  olsaydi,  bu  halin  kendisine  e§lik  etmesi  kacpml- 
mazdi.  Ba§kasi  hakkmda  insanin  ba§kasina  inen  bela  nedeniyle  Allah’a 
§iikrediyor  olarak  goriilmesi  firkin  bir  i§tir.  Ozellikle  de  sevdigi  birisi 
veya  bir  peygamber  veya  resul  oldugunda  boyledir.  Bu  makamm  mey- 
dana getirdigi  ba§kasimn  afiyet  bulmasiyla  ise  bu  muhakkikin  kendisini 
giymi§  oldugu  $irkinlik  gizlenmi§  olur. 

Zikrettigimiz  boyle  bir  yerde  vermeyi  terk  eden  kimseye  gelirsek, 
sen  agkladigimiz  hususlardan  bu  terkin  sebebini  ve  terk  esnasinda  terk 
edenin  neyi  gormu§  oldugunu  ogrenmi§  olmalisin.  (^iinkii  biitiin  bun- 
larin  bilgisi,  ortaya  koydugumuz  hususa  dahildir,  bunu  ara§tirabilirsin! 
(^iinkii  a<pklamaya  kalkarsak,  soz  uzar.  Ku§kusuz  Id  sana  anahtari  verdik 
ve  kilidini  de  sana  gosterdik.  Sen  de  ondan  diledigini  a$. 

Bu  boliimde  kazanilmi§  zenginlige  gelirsek,  bu  onun  hukmiidiir. 
(Jiinkii  insan  bafkasindan  miistagni  kalmasi,  hakikatleri  bilmediginin 
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deiilidir.  (Jiinkti  ba§kanin  kendisinde  bir  etkisi  yoktur.  Ku§kusuz  ki 
onun  zenginligi,  ilgisi  olmayan  bir  §eye  baglanmi§tir.  Allah’tan  miis- 
tagni kalirsa,  kapkara  cahildir.  (Jiinkii  o bu  nitelikle  ger^ek  bilgiden  ol- 
dugu  kadar  Islam’dan  da  ^lkmi^tir.  Oyleyse  ondan  daha  50k  hiisrana 
ugrami§  birisi  yoktur.  (Jiinkii  ondan  daha  cahili  yoktur.  Oyleyse  miis- 
tagnilik,  ger^ekte  miimkiin  degildir.  Herhangi  bir  kimseye  zenginlik  ve 
miistagnilik  izafe  edilirse,  zati  degil,  ge^ici  bir  izafe  olabilir.  Bu  nedenle 
Hakka  ait  el-Gani  ismi  de  selbi  bir  niteliktir  ve  aleme  muhta^hk  kendi- 
sinden  olumsuzlanmi§tir.  Herhangi  bir  §eye  muhta^  olan  kimse,  ondan 
kesinlikle  miistagni  kalamaz.  Oyleyse  ger$ekte  miistagnilik,  nispet  ol- 
malari  bakimmdan  degil,  nispetler  yoniinden  sebeplerle  ilgilidir.  Oyley- 
se senden  ziddini  gideren  her  sebep,  senin  iizerinde  hakim  olan  §eydir. 
Sen  bu  durumda  zenginlik  ile  nitelenir  misin,  nitelenmez  misin?  Bu 
nispetin  hakikatinin  verisine  gore,  senin  bunu  incelemen  gerekir.  Soz 
konusu  nispet  seni  ba§kasindan  miistagni  ederse,  nispet  miistagni  oldu- 
gu  gibi  sen  de  onun  sayesinde  miistagnisin.  Seni  miistagni  etmezse, 
nispet  miistagni  olmadigi  gibi  sen  de  onun  vasitasiyla  miistagni  olmaz- 
sra.  Soz  geli§i  salt  toklugu  diifiinelim.  Tokluk  vasitasiyla  a^liktan  miis- 
tagni kaldigm  soylenemez.  (Jiinkii  tokluk  senin  ama^ladigin  bir  §ey  de- 
gildir ki,  toklukla  ondan  miistagni  kalasin.  Fakat  a^lik  sende  bulundu- 
gunda,  sana  duruluk,  incelik,  latiflik,  kulluga  baglanmak  ve  yoksullugu 
verir.  Bunu  onun  hakikati  verir.  Sen  ise  onu  aramaktasin,  yoksa  ondan 
miistagni  degilsin.  Tokluk  a^ligin  sana  verdigi  zikrettigimiz  her  §eyi  ve- 
rirse,  bu  durumda  tokluk  nedeniyle  agiiktan  miistagni  kalabilirsin. 
(^iinkii  a$lik,  ozii  geregi  talep  edilen  bir  §ey  degildir,  o sadece  zikretti- 
gimiz nedenle  talep  edilir.  Ziddmda  bu  durumlari  buldugumuzda  ise 
artik  a$hga  ihtiyacimiz  kalmaz.  ^iinkii  doga  kendisini  reddeder.  Nite- 
kim  kendisini  de  doga  var  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  a^liktan  Al- 
lah’a  sigmir  ve  §oyle  derdi:  cNe  kotii  dd§ektir.  o!’  (^iinkii  a<jlik  zikretti- 
gimiz durumlari  kazandirmi§  olsa  bile,  bu  durumda  insanm  mutlak  an- 
lamda  Allah’a  muhta^  olmasi  kesin  degildir.  Aksine  muhta^lik  Allah’tan 
ba§kasina  olabilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  genel  hakkinda  ‘Ne  kotii 
do§ektir  o!’  demi^tir.  (^iinkii  bu  yolun  pirieri  §oyle  derler:  ‘A^lik  pazar- 
da  satilsaydi,  miiridin  onu  satrn  almasi  gerekirdi.’  Hz.  Peygamber’in 
gordiigiine  bakan  sufiler,  bu  ifadeyi  sufilerin  siir^melerinden  birisi  ka- 
bul  eder.  Bunlara  ornek  olarak,  sufilerin  yanildigi  hususlarla  ilgili  bir 
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takim  risaleler  yazmif  olan  Ebu  Abdurrahman  Siilemi’yi  verebiliriz  ki 
bizim  gorii^iimuz  de  budur.  A^hgin  bir  tanimi  ve  ol^iisii  vardir.  Bu, 
hayali  a$lik  degil,  ger^ek  a^hktir.  Hz.  Peygamber,  geqek  a^liktan  Al- 
lah’a  siginmi§tir.  (^iinkii  bu  a^lik,  iradi  oldugunda,  insanm  §eriata  kar§i 
isyankar,  kendisine  kar§i  zalim  olmasma  yol  a$ar.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber, zorunlu  olmadik^a  a^  kalmazdi  ve  bu  Allah’i  bilenlerin  halidir. 
(JiLnkii  onlarm  ozelliklerinden  birisi  de,  adalettir.  Ku§kusuz  ki  sana  ye- 
terli  gelecek  §ekilde  (bu  menzili)  a^iklami^  olduk.  (Junkii  bizim  a^ikla- 
mamiz,  a^ik  ifadeyi  gereksiz  kilan  bir  deginmeden  ibarettir. 

Mutluluk  (kazandiran)  ameUere  gelirsek,  bunlarm  alametleri,  insa- 
mn  biitiin  hareket  ve  duru§larinda  Allah  kaqisinda  huzur  sahibi  olarak 
davranmasi,  fiilleri  Allah’a  var  etme  ve  oviilen  bir  baglanti  yoniinden 
nispet  edildigini  gormesidir.  Fiillerden  kinanmi§  bir  irtibat  tarzmi  Al- 
lah’a nispet  etmek  ise  saygisizlik,  yiikumluliik  bilgisini  ve  onun  kiminle 
ilgili  oldugunu  bilmemekrir.  Bunun  yam  sira  ‘kendisine  ‘yap  denilen 
yiikiimlii  kimdir,  bunu  bilmemek  demektir.  Qiinkii  yiikiimliiniin  hi^bir 
§ekilde  fiille  ili§kisi  olmasaydi,  kendisine  ‘yap’  denilmez,  §eriat  biitiiniiy- 
le  anlamsiz  hale  gelirdir.  Halbuki  §eriat,  kendiliginde  ger^ektir.  Oyleyse 
kulim  fiille  gc^crli  bir  ili§kisi  olmahdir  ve  bu  ili§ki  yoniinden  kendisine 
‘yap’  diye  emir  verilir.  Bu  emrin  konusu,  kesbi  kabul  edenlerin  ileri  siir- 
diigii  gibi,  irade  degildir.  Kesp,  delilin  kendisini  verdigi,  ilahi  iktidarda 
i^kin  olan  ve  goriinmez  yapabilme  sebebidir.  Bu  iradenin  ona  dahil  ol- 
masi,  yildizlarm  i§igimn  giine§in  i§iginda  i^kin  olmasma  benzer.  Delil 
sayesinde  yildizlarm  yeryiiziine  yayilan  bir  i§iklan  oldugu  bilinir.  Fakat 
giinq  i§igimn  baskm  gelmesi  nedeniyle  onu  goremeyiz.  Nitekim  duyu, 
kullann  fiillerinin  duyuda  ve  dine  gore  kendilerine  ait  oldugu  hiikmiinii 
verir.  Duyuya  gore  ilahi  iktidar,  kulun  fiilinde  ^kindir  ve  onu  akil  idrak 
ederken  duyu  kendisini  idrak  edemez.  ilahi  iktidarin  kulun  fiilinde  i^kin 
olmasi,  giinq  i§igimn  yildizlarm  i§igmda  ^kin  olmasi  gibidir,  9iinkii 
yildizlarm  i§igi,  giine§  i§igimn  aynidir  ve  yildizlar  o i§igm  mazharidir. 
Oyleyse  biitiin  151k  giinqe  aittir.  Duyu  ise  i§igi  yildizlara  ait  sayarak 
§oyle  der:  ‘Yildizlarm  i§igi  giinqin  i§igina  dahil  olmu§tur.’  Ge^ekte  sa- 
dece  giine§in  i§igi  vardir  ve  onun  i§igi  kendisine  girmi§tir.  (^iinkii  orta- 
da  ba§ka  bir  i§ik  yoktur.  Aynalar  da  bir  etkiye  sahip  olsalar  bile,  bu  on- 
larm kendi  lfiklarmdan  kaynaklanmaz.  I§igm  -i§ik  olmasi  bakimmdan- 
alemde  dogrudan  ve  vasitasiz  etkisi  ortaya  9ikugi  gibi  ba§ka  bir  hiikiim- 
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le  de  aynadaki  tecellisi  bakimindan  etkisi  olur.  Bu  tecelli  dolayiidir.  Gii- 
ne§  i§igi  dolunayda  tecelli  ettiginde,  dolunay  difinda  tecelli  ettigindeki 
hiikmunden  farkli  bir  hiikiim  verir  ve  bunda  bir  ku§ku  yoktur.  Aym  §e- 
kilde  ilahi  iktidar  da,  kullarda  tecelli  ettiginde,  fiiller  yaratiklardan  orta- 
ya  $ikar.  Bu  durumda  da  fiil  ilahi  iktidar  ile  ger^eklemi§  olsa  bile,  hii- 
kiim  farklidir.  (Jiinkii  bu  kez  fiil,  tecellisi  i$in  ayna  konumundaki  bu 
tecelligah  vasitasiyla  ortaya  9ikmi§tir.  Duyuda  giinqin  i§igi  dolunaya 
nispet  edilir  ve  dolunayin  i§igina  ait  olan  fiil  giinqin  lfigina  aittir.  Ayni 
§ekilde,  fiil  duyuda  yaratiklara  nispet  edilir.  Fiil  ise  ge^ekte  Allah’a  ait- 
tir. Etkinin  degi§mesi  nedeniyle  e§yada  i§iga  ait  hiikiim  de  degi§mi§tir. 
Boylelikle  i§igin  dolunay  vasitasiyla  verdigi  §ey,  kendi  ba§ma  vasitasiz 
olarak  verdiginden  farkli  olmu§tur.  Aym  §ekilde  kullarin  fiillerinde  de 
hiikiim  degi§ir.  Buradan  yiikiimliiliigiin  kime  yoneldigi  ve  kiminle  ilgili 
oldugu  buradan  ogrenilir.  Akil  yoluyla  ayda  giinq  i§igindan  herhangi 
bir  §ey  bulunmadigmi,  giine§in  varligiyla  aya  intikal  etmedigini  ve  aym 
giinq  i^in  bir  tecelligah  oldugunu  bilirsin.  Nitelik  niteleneninden  ve 
isim  isimlendirileninden  ayrilmaz.  i§te  bu  §ekilde  kulda  da  Yarancism- 
dan  herhangi  bir  §ey  bulunmadigi  gibi  ona  yerlqmi§  de  degildir.  Kul 
sadece  Hakkin  ozel  bir  tecelligahi  ve  mazharidir. 

Giine§  i§igi  dolunaya  nispet  edildigi  gibi  iktidar  da  kullara  nispet 
edilebilir.  Durum  aym  durumdur.  Tam  olarak  bilinmedigi  halde  -^iinkii 
herkes  bunu  tarn  olarak  bilemez-  giine§  ile  dolunay  arasindaki  ili§ki 
boyleyse,  bu  konuda  yaratiklar  ile  ilahi  emir  ilifkisi  hakkinda  ne  zanne- 
dersin?  O daha  da  bilinmezdir.  Bu  bilgiyi  ogrenmek,  mudulugun  en 
yiice  alamederinden  birisidir.  Boyle  bir  bilginin  yoksunlugu  ise  bed- 
bahtligin  alamederindendir.  Burada  ruhlarm  manevi  mudulugunu  ve 
bedbahthgmi  kastetmekteyim.  Duyusal  muduluk  ve  bedbahdigin  ala- 
meti  ise  mqru  amellerin  §ardariyla  birlikte  -ki  §art  ihlastir-  yapilmasi- 
dir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Dikkat  ediniz,  halts  din  Allah’a  ait- 
tir.™1 Ba§ka  bir  ayete  ise  ‘ Onlara  sadece  Allah’a  ihlash  olarak  ibadet  etme- 
leri  emredildi 5332  buyrulmu§tur.  Genel  olarak  alamederle  ilgili  bu  kadar 
a^iklama  yeterlidir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yok- 
tur. 

Allah’m  kendilerine  itimat  edilsin  diye  ortaya  koydugu  §eylere  id- 
mat  edenin  ba§arisizligina  gelirsek,  acaba  Allah  kendilerini  bu  i§  ve  ehli 
i^in  koymu§  iken  onlara  itimat  eden  kimse  n^in  ba§arisiz  olur?  Dos- 
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turn!  Bilmelisin  ki,  Allah’in  kendilerine  itimat  edilsin  diye  ortaya  koy- 
dugu  §eyler,  kendisinin  di§inda  degildir.  Fakat  bu  hiisrana  ugrayan 
kimse  onlari,  Allah’in  di§inda  rabler  edinmi§,  boylelikle  kendilerini  or- 
taya koyana  degil,  kendileri  nedeniyle  bu  sebeplere  baglanmi§tir.  Boyle- 
likle daha  once  de  zikrettigimiz  gibi  bilgisizlik  kendisine  zarar  vermi§tir. 
Oyleyse  giine§  i§igindan  dolunay  aynasinda  ortaya  $ikan  eserlere  birisi 
bakar  ve  Allah’in  etkiyi  kendisine  bagladigi  bu  ozel  tecelligah  yoniinden 
bu  konuda  giine§e  itimat  edebilir.  Boyle  birisi  ba§ansizliga  ugramaz. 
(^iinkii  o,  i§e  hakkmi  vermi§tir.  Boyle  birisi  hakkinda  giine§  hi^bir  za- 
man  tutulmaz.  Ba§arisizliga  ugrayan  kimse,  hakkinda  dolunayin  tutul- 
dugu  kimsedir.  Boylelikle,  aym  aynasinm  varhgiyla  birlikte,  bilgisizligi- 
nin  karanligi  i<pnde  kalir.  Boylelikle  bu  ba§arisiz  kimse,  bu  mazharla 
birlikte  karanhklar  i^indedir.  (^iinkii  ay,  bu  §ahsin  kendisine  itimat  etti- 
gi  §eyi  perdclemi§tir.  ‘Siz  ve  Allah’in  di$mda  taptiklarmiz,  cehennem  yakiti- 
smiz”n  Bu,  karanliktir,  ^iinkii  karanhk  cehennemdir.  Hangi  karanlik  ve 
hangi  cehennem,  bilgisizlikten  daha  biiyuk  olabilir.  Bu  nedenle  Allah 
teala,  ‘ ya  da  karanhklar  gibi”34  ayetiyle  ona  benzetmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette 
ise,  ‘ birbiri  ustune  karanhklar ws  demi§tir.  Kast  edilen  bilgisizlik  iistiine 
bilgisizliktir.  Bu  tiir  bilgisizlik,  bilmeyen  ve  bilmedigini  de  bilmeyenin 
cehaletidir.  Boyle  birisinin  O’nun  elini  gormeye  yakla§abilecegi  redde- 
dilmi§tir.  Onu  nasil  gorebilir  ki?  Burada  ba§ka  bir  §ey  degil,  el  zikre- 
dilmi§tir.  Qiinkii  el,  ilahi  iktidarin  aracidir  ve  var  etme  onunla  ge  ruckle - 
§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  gorsiin  diye  iktidarmi  ortaya  $ikarttiginda,  bilgi- 
sizlik karanhgi  nedeniyle  onu  gormeye  yaklafamaz.  (^iinkii  onu  gorsey- 
di,  kendisini  ilahi  iktidarm  aym  olarak  goriirdii.  Bakmiz!  Bilgiden  iba- 
ret  olan  i§ikta  kendisini  ^lkarttigmda,  elini  goriir  ki  onun  iktidari  de- 
mektir.  Bu  durumda  list  iiste  gelmi§  birikmi§  karanliklann  ortadan 
kalkmasi  nedeniyle  varliga  ait  iktidarm  ilahi  iktidar  oldugunu  anlar.  Bu 
nedenle  benzetme  karanhklarin  en  giifliisune  yapilmi§tir.  Qiinkii  hava- 
nin  karanhgina  denizin  karanligi,  ona  ise  dalgamn  karanligi,  ona  ise 
dalgalarm  iist  iiste  geli§inin  karanhgi,  ona  yildizlarin  i§iklarmi  perdele- 
yen  buludarm  karanligi  biti§mi§tir.  Boyle  bir  durumda  ise  i§igin  ne 
kendiliginde  ne  de  herhangi  bir  tecelhgahmda  ortaya  $ikma  imkam 
kalmaz.  Gecenin  karanligi  dogamn  karanhgidir.  Denizin  karanligi  bilgi- 
sizlik karanligidir  ki  bilginin  olmayi§i  demektir.  Filer  in  karanhgi  ise  dal- 
gamn  karanhgidir.  Birikmi§  dalgalarm  karanhgi  ise  fikirlerin  ku§kularla 
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ige  girmesinin  birikintisidir.  Bulutun  karanligi  ise  inan^sizligin  karan- 
ligidir.  Oyleyse  biitiin  bu  karanliklari  kendinde  toplayan  kimse  ‘hig  ku- 
kusuz  ki  apapk  bir  $ekilde  husrana  ugrami $’334  kimsedir.  Bu  ise  ba§kalari- 
mn  degil,  sadece  Muattila’nin  halidir. 

Bu  menzil,  diller  mertebesinden,  ilahi  yakinligin  derecelerini  ifade 
etmenin  bilgisini  igerir.  Bilmelisin  ki,  bu  bilgi,  Allah’tan  aktaran 
§ari’nin  bilinmesidir.  Allah  bize  muhkem  ve  miite§abihine  iman  etmeyi 
emretmi§  ve  getirdigi  her  §eyi  kabul  etmemizi  emretmi§tir.  Soyleyenin 
gergekteki  kasti  budur  diye  ondan  herhangi  bir  §eyi  tevile  kalkarsak, 
iman  derecesi  bizden  dii§mii§  olur.  (Jiinkii  delil,  haber  iizerinde  verilmi§ 
bir  hiikumdiir.  Boylelikle  iman  hiikmii  i§levsizle§ir.  Miiminden  dogru 
bilgi  gelir  ve  bu  delil  sahibine  §oyle  der:  Teorik  du§uncenin  verdigi  yo- 
rumun  soyleyenin  kasti  oldugu  hakkmdaki  kesinligin,  bilgis izligin  ve 
sahih  bilgiden  yoksunlugunun  ta  kendisidir.  Bilgiye  tesadiif  etsen  bile, 
ku§kusuz  ki  senden  iman  kaybolmu§tur.  Muduluk  ise  imanla  ve  dogru 
bilgiyle  irtibathdir.  Sahih  bilgi,  kendisiyle  birlikte  imanm  kalacagi  bil- 
gidir.  Oyleyse  arif,  Allah’a  vekil  olarak,  Allah’m  yolunu  insanlara  agik- 
lamakla  yiikumludiir.  Bu  vekillik,  i§igi  ula§tirmada  aym  giine§e  vekil 
olmasma  benzer.  Oyleyse  gonderilmif  peygamberler,  Hakkrn  tercii- 
manlari  iken,  varisler  ise  peygamberlerin  getirdigi  kitap  ve  siinneti  an- 
lama  hususundan  Allah’m  kendilerine  vermi§  oldugu  anlayi§a  gore  de- 
rece  derecedir.  i§te,  ifadeyi  bilmek  ozetle  budur. 


IKi  KUMANIN  BiR  ARAYA  GELMESiNININ 

BILiNMESi 


Bilmelisin  ki.  Ebu  Said  el-Harraz’a  §oyle  sorulmu§:  ‘Allah’i  neyle 
bildin?’  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Iki  ziddi  birle§tirmesi  ozelhgiyle.’  Sonra  da 
§u  ayeti  okumu^:  ‘0  Evveldir,  ahirdir,  zahirdir  ve  batindir.”37  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah,  ahir  oldugu  yoniin  aymsmdan  ewel,  zahir  oldugu  yoniin 
aymsmdan  batmdir.  (^iinkii  Allah  hakkmda  yon  ve  durum,  tektir.  Iki 
zit,  iki  zarardir  ve  bu  ikisi  akil  yoluyla  bilinemez.  (^iinku  akhn  giicii  bu- 
nu  vermez.  Bu  mesele  ancak  aklrn  giiciiniin  otesinde  bulunan  bir  ma- 
kamdan  ogrenihr.  Soz  konusu  makamdan  Allah,  vaciplere  vaciphkleri- 
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ni,  miimkiinlere  imkanlarim,  imkansizlara  imkansizliklarim,  birlere  bir- 
liklerini  vermi§tir.  Oyleyse  bu  makam  bir’i  bir  yapan  makam  oldugu 
gibi  kendisine  zorunlulugu  vermekle  de  zorunluyu  zorunlu  yapan  ma- 
kamdir.  Akil,  fikir  giicii  yoniinden  soyledigimiz  bu  durumu  algilaya- 
maz.  Oyleyse  bu,  akil  degil,  sahih  ilahi  bir  bilgidir.  ilahi  bilgide  iki  zit 
bir  araya  gelirse,  iki  kuma  bir  araya  gelmi§  olur  ve  birbirlerini  severler. 
Qiinkii  tek  bir  hakikate  aittirler. 

Bu  bolumii  -akil  nuruyla  degil-  iman  nuruyla  iyice  dli§iin!  Qiinkii 
bu  husus  akil  tarafindan  kabul  edilmez,  reddedilir.  Nasil  ki  goz 
akledilirleri  idrak  edemez  ve  kendi  sinirini  a§amaz,  ayni  §ekilde  akil  da, 
goziin  aracihgi  olmaksizin  gozle  dogrudan  algilanan  §eyleri  algilaya- 
maz.  Oyleyse  akil  goriilenler  olmalari  bakimindan  goriilenleri  tek  ba§i- 
na  algilayamaz.  Halbuki  goriilenler  yaratilmi§  oldugu  gibi  gorme  giicii 
de  yaratilmi§  bir  §eydir.  Kendi  giiciindeki  bir  §eyi  idrakten,  Hakka  nis- 
pet  edilen  daha  iistiin  bir  §eyi  idrake  onu  cpkartan  kimdir?  Akil,  kendi 
guciinde  olan  bir  §eyi  idrakten  daha  a§agidaki  bir  §eyi  -ki  o aklin  iddia- 
sina  gore  duyudur-  idrak  derecesine  inmekten  acizdir.  Oyleyse  herhangi 
bir  hususta  kendisi  gibi  bir  yaratilmi§a  muhta^  olan  kimse,  Yaratan’a 
daha  da  muhta^tir.  Ariflerin  bu  konuda  bildigi  hususlarla  ilgili  bu  kadar 
deginme  yeterlidir. 

ISTILAM'IN  BILINMESi 

(Bu  menzilin)  Aynlmaz  ozelligi  olan  istilam  ve  bu  lstilam  makami- 
nin  kendisine  verildigi  Hakka  yakin  ki§inin  ayni  ozeligin  kendilerine  ve- 
rilmedigi  benzerlerinden  (ayinci)  ozelligine  gelirsek,  bilmelisin  ki: 
Istilam,  sevenlerin  kalplerine  gelen  bir  ate^tir.  Bu  ate§  sevgihden  ba§ka 
oniine  9ikan  her  §eyi  yakar.  Bazi  vakitlerde  ise  sevgilinin  suretini  de  se- 
venin  nefsinden  giderir.  Bu  ise  sevenin  sevgilisini  tahayyiil  etmek  iste- 
digi  vakittir.  Boylelikle  onu  tahayyiil  imkani  bulamaz  ve  sevgi  ate§inin 
alevinin  etkisi  nedeniyle  onun  suretini  (hayaline)  yerle§tiremez.  Boyle 
bir  halde  ona  ‘istilam  halinde’  denilir.  §airin  §u  misralarla  kast  ettigi 
kimse  bu  ki§idir: 
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Kalbime  bir  ate 5 atti,  sonra  (ekti  de  gitti 
Varligim  kemiklerim  arasinda  eziyet  goruyor 

Sevgi  oklarmi  ya  da  avucunu  atti 
Attigin  }ey  s ana  da  isabet  edecek 

Onun  dii$tugu  yer  kalptir,  sen  ise 
Bu  mevzide  onun  meskenisin 

‘Mecnun’  diye  §ohret  bulan  ve  Leyla’nin  a§igi  olan  Amr  kabilesin- 
den  Kays’in  hali  de  boyleydi.  Kays  kendinden  ge^mi§  bir  haldeyken 
Leyla  gelmiy  Kays  ise  o esnada  bir  kirba$  eline  aliyor,  onu  gogsiine 
koydugunda,  deri  kalbinin  sicakligindan  aninda  eriyor,  kendisi  de,  sure- 
ti  hayalinden  kayboldugu  i$in  kendisini  aramak  iizere  Leyla  Leyla,  diye 
haykiriyordu.  Leyla  kendisine  ‘Kays,  aradigin  benim,  Leyla  benim!’  di- 
ye bagirmiy  Ancak  Kays’in  hayalinde  kendisiyle  Leyla’yi  tamyabilecegi 
bir  sureti  yoktu.  Fakat  adini  kendisinden  duydugunda  ona  ‘Benden 
uzak  dur,  ^iinkii  seni  sevmek  beni  senden  all  koydu’  dcmi^tir.  I§te 
istilam  hali  budur.  Bu  haL,  ilahi  mertebede  gerekli  etkin  bir  haldir. 
Kendisinde  Hakkin  giizelliginin  goriildiigii  biitiin  ilahi  isimler,  kul  ile 
Hakkrn  keyfiyeti  arasina  girer  ve  kendisini  zabtedebilecegi  veya  hayaline 
yerle§tirebilecegi  biitiin  suretleri  ortadan  kaldirir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Ya  ze’l-celal  ve’l-ikram  diye  dua  edin.’  Ke- 
lime  ilzaz  kelimesinden  tiiretilmi§tir  ki,  sabirli  olmak,  direnmek  demek- 
tir.  Burada  celal  ikram’a  biti§tirilmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  biitiin  hadis- 
lerinde  celal  zikredildiginde  kendisiyle  birlikte  ikram  da  zikredilmi$tir. 
Bunun  nedeni,  kulun  suretinin  geride  kalmasim  saglamak  ve  onun  var- 
ligini  ortadan  kaldirmamaktir.  Binaenaleyh  celal  -ki  cemalin  celalidir- 
sana  bir  heybet  giydirir  ve  bu  makamda  heybete  kapilirsin.  Bu  durum 
arifin  ve  sevenin  nefsinde  buldugu  sevgilinin  tazimidir.  Boylelikle  onun 
mertebesini  her  §eye  tercih  eder.  Oyleyse  Allah’in  ona  ikrami,  her  §eye 
tercih  etmi§  olmasidir. 

Istilamin  (sevginin  a§iri  hali,  kendinden  gegmek)  bir  tiirii  ise  he- 
men  kaybolur.  Bu,  sevgilinin  hayal  suretinde  goriilmesinden  kalbe  ge- 
len  §eydir.  Oyleyse  bu  hayal  devam  etigi  olgiide  istilam  hali  de  siirer. 
Celal  ise  mutlakhk  sahibi  oldugu  igin  belli  bir  suretle  smirlanmak  kar§i- 
sinda  gayrete  gelerek,  nefisten  bu  hali  siler.  Boylelikle  bu  simrlanmi§ 
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suretin  istilami  suretin  kaybolmasiyla  ortadan  kalkar,  celalin  nefisteki 
etkisi  demek  olan  diger  istilam  geride  kalir.  Boylelikle  seven,  nefsinde 
sinirlanmi§  olan  sureti  yalanladigini  goriir.  Bu  suret  kendisine  §oyle 
demekteydi:  Ben  senin  sevgilinim.  Kendisini  sinirlamaktan  kacpnarak, 
boyle  bir  suretten  yiiz  ^evirir.  (^iinkii  seven  bilir  ki,  sevgilisi  smirlan- 
maz.  Bu  nedenle  de  i^inde  ate§  yanar.  (^iinkii  o,  zabtedilemeyecek  bir 
§eyi  kendisiyle  nimedenmek  iizere  zabtetmeyi  istemektedir.  Bu  nedenle 
bilgi  muhabbetten  iistiin  olmu§tur.  Allah  teala  da  peygamberine  bilgi- 
nin  artmasini  istemesini  emretmi§tir.  ^iinkii  bilgi,  ilahi  dosdugun  ta 
kendisidir.  Allah  kullarinin  i§lerini  onunla  iisdendigi  gibi  onlara  bilgiyle 
ikram  eder  ve  kullari  da  O’nun  bilenemez  oldugunu  da  bilgiyle  ogrenir- 
ler. 

Arif  olmayan  a§ik  ise  nefsinde  bir  suret  yaratir.  O surete  baglanir 
ve  ona  a§ik  olur.  Boyle  biri  sadece  ihatasi  altinda  bulunan  birisine  iba- 
det  etmi§  ve  a§ik  olmu§tur.  Onu  bu  makamdan  uzakla§tiracak  yegane 
§ey  marifettir.  Arifin  ilahi  mertebe  hakkindaki  hayreti,  hayrederin  en 
biiyiigudiir,  ^unku  o sinirlanma  ve  daralmanin  di§indadir. 

Ceylanlar  avamn  etrajinda  dagildi 

Bilemedi  avci,  ne  yakalayacagim 

Hak,  O’nu  simrlayan  bir  suret  yok  ise  de,  biitiin  surederin  sahibi- 
dir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’im!  Sendeki  hayretimi 
artir.’  (^iinku  hayret,  en  biiyiik  makam,  en  yiice  tecelligah  en  iistiin 
mertebe  ve  en  degerli  mazhar  ve  orneksiz  yontemdir.  Korkutma,  istik- 
rarstzhk  ve  belanin  kafir  mekanlarma  yerle§mesi  bu  mertebeden  ortaya 
9ikmi§tir.  Hi^bir  perde  ve  ortii  yoktur  ki,  bu  en  yiice  mii§ahede,  onu 
yok  etmesin  ve  par^alamasin.  (Jiinkii  ortii,  ortiilii  olani  smirlar.  Perde 
perdelenmi§  olani  ^evreler.  Halbuki  O’nun  zatuun  bir  perdesi  olmadigi 
gibi  celali  nedeniyle  de  simrlanmaz.  Herhangi  bir  §ey  O’nu  nasil  ortebi- 
lir  ki?  Gozlerimizin  oniinde  akip  kendisinden  gizli  kalan  bir  §ey  olabilir 
mi?  Bu,  inkar  eden  kimseler  19m  bir  kar§iliktir.  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur’338  diyen  kimse  dogru  soylemi§tir.  Herhangi  bir  goziin  gormeye- 
cegi  veya  bir  mekanm  simrlamayacagi  Allah’tan  ba§kasi  mi  var  ki?  Bii- 
tiin manevi  ve  duyusal  sureder,  O’nun  mazharlandir.  Oyleyse  biitiin 
surederden  -biitiin  surederde  degil-  konu§an  O’dur.  Biitiin  gozlerle  go- 
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riilen  O’dur.  Biitiin  duyu§larla  duyulan  O’dur.  O,  kelami  duyulup 
akledilmeyen  olandir.  Herhangi  bir  goz  kendisine  bakip  O’nu  sinirla- 
yamaz.  O’nun  bir  mazhari  yoktur  ki,  onunla  sinirlansin.  Huviyet  O’nun 
ayriimaz  ozelligidir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Aziz  ve  Hakim’dir.  Siler 
ve  sildigi  §eyin  aynidir.  ‘Sabit  kilar’ ve  sabit  kildigi  §eyin  aynidir.  Oyley- 
se  bu  hiikiimde  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur.’  Verili  sahih  bilgi  bu- 
nunla  O’nun  hakkmda  hiikiim  vermi§tir. 

Oyleyse  delil  bilgisi,  kendisini  olumsuzlar.  Qiinkii  delil  (O’ndan  bir 
§ey)  delilin  giiciinde  degildir  ve  olumsuzluk  ve  tenzih  niteliklerinden 
ba§ka  bir  §eyle  ilgisi  yoktur.  Ke§if  bilgisi  ise  O’nu  sabit  kilar  ve  baki  ki- 
lar. O’nun  adina  bir  mazhar  ortaya  <;iksa,  ke§if  kendisini  o mazharda 
goriir.  Her  iki  bilgi  de  dogrudur.  Oyleyse  Hak,  her  iki  kuwet  i^in  de 
kuwetlere  gore  bilinir.  Bunun  amaci  her  bir  giiciin  kendi  konumundan 
ayrilmadigim  ve  ancak  kendiliginde  bulundugu  duruma  gore  Allah’i 
bilmekten  bir  §ey  elde  cdebildigini  kendilerine  ogretmektir.  Oyleyse  her 
gii?  kendi  zatini  bilmi§  ve  kendisini  nitelemi§tir.  Kendilerinde  zuhur 
etmi§  olmakla  sinirlanma  ve  takyit  hiikmiinun  di§ina  ^lkmi^tir.  Bunun 
amaci  kendisine  ibadet  edilmesini  saglamaktir.  Ku§kusuz  ki  Allah,  ken- 
disinden  ba^kasina  ibadet  edilmemesine  hiikmetmi§tir.  Boylelikle  putlar 
ve  ortak  ko^ulanlar,  kafirlerin  iddiasinca,  O’nun  mazharlari  olmu§,  on- 
lara  ilah  admi  vermi§lerdir.  Oyleyse  sadece  Ilah’a  ibadet  edilmi§tir.  O 
ise  bu  mazharin  kendisini  gosterdigi  §eydir.  Boylelikle  onlarin  ihtiya^la- 
rmi  kar§ilami§,  onlari  sulami§  ve  cezalandirmi§tir,  ^iinkii  onlar,  bu  do- 
nuk  suretlerde  (kendisini  gizlemi§  olan)  bu  ilahi  mertebeye  hiirmet  et- 
memi§lerdir.  Oyleyse  onlar  bedbahtlardir.  Isabet  etseler  de  veya  (ger- 
9ekte)  sadece  Allah’a  ibadet  etmi§  olsalar  bile,  (bu  hiikiim  degi§mez). 
(Hakka  ait)  Varligin  bu  mazharlara  nasil  sirayet  ettigine  bakmiz!  Bu 
sayede  onunla  baZi  insanlar  mudu  olmu$ken  bazi  insanlar  da  bedbaht 
olmu^tur.  Bir  kismi  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  vehminde  tahayyiil  ettigin  ve 
aklmda  tasawur  ettigin  her  §eyden  ba^kadir.’  Boyle  diyenler,  (bir  yon- 
den)  dogru  soylemi§  ve  yalan  soylemi§,  izhar  etmi§  ve  perdelemi§tir. 
Ba§ka  birisi  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Hak  bir  delilin  gosterdigi  olamaz  ve 
akillarin  aklettigi  (bir  §ey)  olamaz.  Akillar  kendi  fikirleriyle  O’nu  idrak 
edemez.  Bilgiler  O’nu  zabtedemez.  Zikredildiginde,  kendisiyle  zikredi- 
lir,  kendisiyle  du§iiniilur  ve  kendisiyle  akledilir.  Oyleyse  O,  akillilann 
akh,  fikir  sahiplerinin  fikri,  zikredenlerin  zikri,  delil  sahiplerinin  delili- 
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dir.  Bir  §eyin  difinda  kalsa,  o §ey  olmazdi.  Bir  §eyin  isinde  olsaydi,  o 
§ey  olmazdi.  Lazim  olan  istilam  halinin  etkisini  a^iklamis  oldum.  Bil- 
ginler,  bu  degerli  bilgiyi  ve  korunmu§  mii§ahedeyi  goren  Aliah’a  yakin 
kimselerdir.  Onlarin  di§indakiler  i<jin  ise  kendileri  adma  kendisine  iba- 
det  ettikleri  bir  alamet  ortaya  koymu§,  kendisini  gordiikleri  bir  hakikat 
ortaya  ko§mu§tur.  Soz  konusu  hakikat,  itikadinin  dayandigi  §eydir.  Bu 
itikat  ya  sahip  oldugu  delilden  veya  delil  sahibi  birisini  taklit  etmesin- 
den  ortaya  ^lkmijtir.  Oyleyse  bu  ki§i,  kendiliginde  gayesine  ula§mi§, 
mabuduna  baglanmi§,  kendisinde  dinginlik  bulmu§,  hayretten  kurtul- 
mu§,  sahip  oldugu  §eyle  ^eli^en  §eyi  inkar  etmi§,  kendisinden  ba§kasinin 
inancmi  kesinlikle  reddetmi§tir.  Bu  nedenle  insanlar  birbirlerini  tekfir 
etmi§,  diinyada  ve  ahirette  birbirlerini  lanetlemi§lerdir. 

Ger^egi  bulundugu  hal  iizere  bilen  ise  rahattir.  Onun  zahiri  ve 
batini  alemdedir.  Oyleyse  o isabet  eden  goz,  hakkmda  nass  bulunan 
miinezzeh  ornektir.  Allah  teala  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur 5339  ayetiyle 
benzeri  ve  ornegi  olabilecegini  rcddetmijtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  benzeri- 
nin  benzeri  bir  §ey  yoktur.  Buradaki  (ke-mislihi)  ifadesindeki  cke’  (gi- 
bi),  bazi  kimselerin  ileri  siirdiigu  gibi  fazladan  bir  harf  degil,  nitelik  bil- 
diren  bir  edattir.  Bazi  bilginler  ise  bu  konuda  §unu  ileri  siirmii§tur: 
O’nun  bir  benzeri  bulunsaydi,  bu  benzerin  bile  bir  benzeri  olmazdi. 
Oyleyse  kendiliginde  Hakkin  orneginin  olamayacagi  daha  a^iktir.  Bazi 
kimselere  gore  ise  ayette  zikrettigimiz  §ekilde,  ger^ek  bir  ornegin  orne- 
gi olmasi  reddedilmi§tir.  Ciineyd-i  Bagdadi’ye  marifetin  ne  oldugu  so- 
rulmu§,  §oyle  cevap  vermi§tir:  ‘Suyun  rengi,  testinin  rengidir.’  Boylelik- 
le  suyu  ve  testiyi  kabul  etmi§,  ba§ka  bir  ifadeyle  anlami,  harfi  ve  idraki 
ve  idrakin  olumsuzlanmasmi  dile  getirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ayirmi§ 
ve  birle§tirmi§tir.  Ne  giizel  cevaptir  bu! 

(Bu  menzilin  ayrilmaz  ozelligi  olan)  Istilamm  anlammi  sana  belirt- 
tikten  sonra,  §imdi  de  bu  menzilden  kalan  hususlari  aijiklayalim:  Bu  ise 
zorunluluk  kapsammm  di§indaki  ilahi  cdmertligin  bilinmesidir.  Acaba 
Hak,  ozel  bir  amelle  kendisine  ula§ilan  bir  bedel  olur  mu,  olmaz  mi? 
Bilmelisin  ki,  Allah’in  bir  sinirli  bir  de  smirsiz  comerdigi  vardir.  Qiinkii 
Hak,  comertliginin  bir  kismim  varhkla  smirlayarak  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Rabbitiiz  kendisi  uzerine  rahmeti  yazmiftir.’340  Yani,  kendilerini  belirli  bir 
ozellikle  nitelemi§  oldugu  belli  bir  kesim  hakkmda  kendisi  uzerine  rah- 
met  yazmi§  ve  bunu  zorunlu  lulmi§tir.  Bu  ameller,  ‘iginizden  bilmeden 
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bir  kotuliik  yapip  da  sonra  tovbe  eden  ve  giizel  davranan  olursa,  Allah  bagiy 
layan  ve  merhamet  edendir’34'  ayetinde  belirtilir.  Burada  belirtdlen,  bu  ni- 
telikte  kimseler  adina  zorunlulukla  sinirlanmi§  comertliktir  ve  bu  co- 
mertlik,  bu  ozel  ibadetin  bedelidir.  Tovbe  ve  iyi  da vr an  15  ise  smirsiz- 
mudak  comertlikten  kaynaklanir.  Boylelikle  kendi  comerdigiyle  co- 
merdigini  $ekmi§tir.  Oyleyse  kendisinden  ba§kasi  O’nun  iizerinde  hii- 
kiim  sahibi  olmadigi  gibi  O’nu  ba§kasi  da  sinirlamami§tir.  Iki  comerdik 
arasinda  kul  ise  yok  olucu  bir  araz  ile  (yok  olanin)  benzeri  bir  araz  ola- 
rak  bulunur. 

Bilginimiz  ve  pirimiz  Sehl  b.  Abdullah  §oyle  demi§tir:  ‘iblis  ile  kar- 
§ila§tim,  kendisini  tanidim  ve  kendisini  tanidiguni  da  anladi.  Aramizda 
bir  tarti$ma  ge^ti.  O bana  soyledi,  ben  ona  soyledim.  Sesimiz  yiikseldi 
ve  tarti§ma  uzadi.  En  sonunda  ben  durdum,  o da  durdu,  ben  hayrete 
dii§tiim,  o da  hayrete  dii§tu.  Bana  soyledigi  son  soz  §uydu:  ‘Sehl!  Allah 
teala  §oyle  buyurmaktadir:  ‘Benim  rahmetim  her  jeyi  kapsami$tir.’342  Bu- 
rada ifade  geneldir.  Biliyorsun  ki  ben  de  bir  ‘jjey’im.  £unkii  ‘her5  sozii, 
kapsam,  ihata  ve  genellik  bildirirken  ‘jey5  ise  belirsizlerin  belirsizidir 
(her  bir  §ey!).  Oyleyse  Allah’in  rahmeti  beni  de  kapsami§tir.  Bunun 
iizerine  Sehl  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘Vallahi!  §eytan  boyle  bir  ayeti 
kullanmadaki  ince  (zekasiyla)  beni  susturdu,  hayrete  dii§iirdu.  O bu 
ayetten  bizim  anlamadigumz  bir  §eyi  anladi,  ayetten  ve  onun  gosterdigi 
§eyden,  bizim  bilmedigimiz  bir  §eyi  ogrendi.  Dii§iinceli  bir  halde  hay- 
rette  kaldim.  i^imden  ayeti  okumaya  ba§ladim.  Ayetin  devammda,  ‘onu 
yazacagim’343  bolumiine  gelince,  sevindim  ve  bir  kamt  elde  ettigimi  ve 
bu  kamda  iblis’i  yendigimi  ve  bilegini  biiktugiimu  zannederek  §oyle 
dedim:  ‘Ey  lanetli!  Ku§kusuz  ki  Allah  rahmetini  seni  rahmetin  di§ina 
^lkartacak  belli  ozellikle  simrlami§  ve  ‘onu  yazacagim. . 4344  demi§tir.  iblis 
giilerek  §oyle  dedi.  ‘Sehl!  Senin  bu  kadar  bilgisiz  olabilecegini  ve  bura- 
da kalacagmi  hi^  zannetmezdim.  Sinirlamamn  O’nun  degil,  senin  nite- 
ligin  oldugunu  bilmiyor  musun?’  Sehl  §oyle  demi§tir:  ‘Bunun  iizerine 
kendime  dondiim,  goziimii  kapadim,  damagim  kurudu!  Vallahi,  vere- 
cek  bir  cevap  bulamadim  ve  onun  yiiziine  kapiyi  kapatamadim.  Anla- 
dim  ki  iblis’in  biiyiik  bir  arzusu  var.  Aynldik.  Bundan  sonra  ne  olaca- 
gmi  bilmiyorum.  Allah  bu  sorunu  ortadan  kaldiracak  bir  hiikiim  ver- 
memi§tir.  Oyleyse  i§,  bana  gore,  yaratiklari  hakkindaki  mudak  iradesine 
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kalmi§tir.  Bu  konuda  sona  erecek  veya  ermeyecek  bir  siireyle  hiikiim 
veremem.’ 

Karde§im!  Bilmelisin  ki,  iblis’ten  aktanlan  kanidari  dikkade  incele- 
dim.  Bilginler  arasinda  ondan  daha  cahilini  ve  kaniti  daha  zayif  olan 
kimseyi  gormedim.  Sehl  b.  Abdullah’in  kendisinden  aktardigi  bu  hika- 
yeyi  ogrendigimde,  §a§irdim  ve  kendisinde  bilgisizlik  bulunmayan  bir 
bilgiyi  ogrendigini  anladim.  iblis  bu  konuda  Sehl’in  piri  olmu§tu.  Biz 
ise  bu  bilgiyi  ancak  Allah’tan  ogrendik  ve  -hamd  olsun-  iblis’in  bu  veya 
ba§ka  bir  hususta  bize  bir  iyiligi  olmami§tir.  Omriimiiziin  kalan  kis- 
minda  da  boyle  olmasmi  dilerim.  Bu  konu,  feri  bir  konu  degil,  asil  ko- 
nudur.  Oyleyse  iblis,  Allah’in  rahmetinin  ihsanin  kendisinden  ve  mut- 
lak  rahmetten  ona  ula§masini  bekleyecektir.  Allah  kendisi  iizerinde  zo- 
runlu  kildigi  §eyi  bu  comerdikle  zorunlu  blmi§,  tovbe  eden  ve  iyilik 
yapanlara  bu  comerdigiyle  d6nmii§tiir.  Oyleyse  hiikiim,  herhangi  bir 
sinirda  sinirlanmayacak  kadar  yiice  ve  biiyiik  olan  Allah’a  aittir.  Binae- 
naleyh  Allah  iizerinde  ancak  Allah’in  kendisine  vacip  kildiklan  vacip  b- 
hnabilir.  Arif  de  comerdiginde  boyle  sinirlanmaz  ve  iizerine  zorunlu 
olan  bir  §eyi  vermez.  (^iinkii  zorunlu  comerdigin  nedeni,  sahipliktir. 
Arifin  ise  Allah  kaqisinda  bir  miilkii  yoktur  b!  Arifm  elindeb  mal, 
kendisine  degil,  Allah’a  aittir.  Zekat  mal  sahibine  dii§er,  halbuki  Al- 
lah’tan ba§ka  mal  sahibi  yoktur  b?  Allah  bu  maldan  belli  bir  miktari  91- 
kartmayi  kendi  iizerine  zorunlu  kilmi§tir.  Soz  konusu  miktar,  yaratiba- 
rmdan  belirli  bir  gurubun  hakbdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  arifin  elin- 
deb bu  mal  ^inde  bu  payi  onlar  adina  kendisine  zorunlu  falmi§tir.  Arif 
ise  soz  konusu  kimseler  adma  maldan  bu  payi  mal  sahibinin  yerine  91- 
kartir  verir.  Bu  durumda  arif,  vekalet  yoluyla  yetimin  malinda  tasarruf 
eden  vasinin  durumuna  benzer,  9iinkii  vasi  yetimin  velisidir.  Bir  grup, 
bu  hususta  ke§iflerindc  yanilmi^,  ellerindeb  malm  zekati  vermemi§tir. 
Onlardan  bir  gurubu  gormii§tiim.  Halbub  onlar  zekathk  bsimdan  da- 
ha’ fazlasim  veriyorlardi,  fakat  zekat  olarak  vermiyor  ve  §oyle  diyorlardi: 
Ku§kusuz  b Allah  teala’nm  iizerinde  zorunlu  bir  hak  olamaz.  Bu  mal, 
Allah’a  aittir,  benim  degildir.  Ben  ona  sadece  odiin9  olarak  sahibim. 
Ben  bu  hususta  Hanefi  mezhebindeyim.  Yetimin  velisi  yetimin  malin- 
dan  zekati  vermek  zorunda  olmadigi  gibi  -9iinkii  yetime  zekat  dii§mez- 
yiikiimlii  o oldugu  i9in  ben  de  zekat  vermem.’  Allah  seni  ba§ariya  erdir- 
sin,  ilahi  comerdigi  ve  bsimlarmi  a9ibami§  oldum. 
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Acaba  Hak  belli  bir  amelin  karfikgi  olur  mu,  olmaz  mi?  Bilmelisin 
ki,  Malik  b.  Enes  bir  konuda  §oyle  der:  Bir  adam  birisine  hediye  ver- 
min hediye  verilen  ise  kar§ilik  vermemi§.  Veren  ki§i  mahkemede  kar§i- 
ligini  istemi§.  Boyle  bir  durumda  hakime  bu  belirsiz  mesele  a^iklanma- 
lidir  ki,  hukiim  tarn  olarak  verilebilsin.  Hakim  adama  sorar:  ‘Hediye 
verirken  ne  istedin?  Acaba  cennetten  bir  kar§ihk  mi  istedin,  ya  da  diin- 
yada  bir  bedel  mi  istedin,  yoksa  onun  kar§iliginda  AUahhn  rizasini  mi 
istedin?  Davali  §oyle  diyebilir:  ‘Ben  bu  hediye  ile  ahrette  cennetten  bir 
kar§ilik  istedim  veya  diinyada  bir  kar§ilik  istedim.’  Bu  durumda  hakim, 
hediyeyi  alanm  -hediye  geride  kalmi§  ise-  aldigmi  iade  etmesine  hiik- 
meder.  Hediye  tuketilmi§se,  bedelini  odemeye  hiikmeder.  Bu  konuda 
gorii§  aynhgi  vardir.  Acaba  kiymet  hediyenin  verili§  anmdaki  duruma 
gore  mi  hesaplanir,  yoksa  hiikiim  anmda  mi?  ‘Ben  hediyeyi  Allah  rizasi 
ign  verdim’  derse,  onun  lehine  bir  hukiim  verilmez  ve  hakim  §oyle  der: 
‘Arkadagin  senin  amacim  ger^ekle^tirecek  bir  §eye  sahip  degildir.  Bir 
yonden,  goriindiigu  kadariyla  onu  bedel  olarak  ortaya  koyar.  (Jiinkii 
bunun  di§inda  kendisine  ait  olani  belirtmemi§tir.  Bir  a^idan  ise  onun 
bedel  olmasini  olumsuzlar,  ^iinkii  onun  yaratiklarinda  bir  §eyin  O’nun 
bedeli  olmasi  miimkiin  degildir.  Hepsi  O’nun  nimetidir.  §u  var  ki  bu 
hediyeye  ahiretteki  kar§ilik,  kendi  cinsinden  verilir.  Ona  bir  §ey  eklerse, 
ihsan  kabilindendir.  §oyle  denilir: 

Ayrildigin  her  jeyin  bir  bedeli  var 

Allah  in  ise  ayrihrsan,  bir  bedeli  yok 

Meselenin  ozii  §udur:  Zati  ve  varhgi  yoniinden  Hakka  herhangi  bir 
§ey  kar§i  koyamaz.  Hakkin  zati  geregi  aranmasi  ve  talep  edilmesi  de  ge- 
^erli  degildir.  Talip  veya  miirit,  sadece  Hakki  bilmeyi  veya  gormeyi  ve- 
ya mii§ahede  etmeyi  arayabilir  ve  isteyebilir.  Hakkm  goriilmesi  veya  bi- 
linmesi  ise  O’ndan  olsa  bile,  kendisi  degildir.  O’ndan  oldugu  halde 
kendisi  degil  ise  bir  bedel  olmasi  mumkundiir.  Bu  durumda  onun  diin- 
yadaki  ameli,  Allah  kar§isinda  huzur  olabilir.  Nitekim  hadiste  ‘ihsan 
sanki  goriir  gibi  O’na  ibadet  etmektir’  denilmi§tir.  Boylelikle  boyle  bir 
amelin  Allah  katindaki  kar§ihgi,  O’nu  gormektir  ki  menzillerin  en  iistii- 
nii  budur.  Oyleyse  gormek,  bu  hayatta  (Allah  kar§isinda)  huzur  sahibi- 
nin  kar§ihgi  iken  huzur  sahibi  olmayan  kimse  ipn  bir  ihsan  ve  minnet- 
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tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  huzur,  birisinde  bedel  iken  otekinde  bir  bedel  de- 
gildir.  Bu  durumda  diinya  hayatinda  huzur  sahibi  olmak,  mudak  co- 
mertlikten  kaynaklanan  bir  ihsandir.  Gormek  ise  kendisine  zorunlulugu 
kilmasina  gore,  smirh  comertlikten  kaynaklanir.  Oyleyse  O’nun  comert- 
ligini  yine  kendi  comertliginden  mii§ahede  ettin!  Oyleyse  ne  bir  §ey 
O’nun  di§inda  kalmi§  ne  de  bir  yaratilmi§  O’nun  iizerinde  hiikum  sahi- 
bi olmu§tur.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Aziz  ve  Hakim’dir.  Allah,  her- 
hangi  bir  sebep  olmaksizin,  bir  kuluna  ba§ka  birisine  (ula§nrmasi  i^in) 
verir  ve  o ba§kasi  bunu  hak  etmemi§  ise  bu  hak  edi§ten  dolayi  kendisine 
verilmi§  olan  bu  kimse,  Hakkin  smirlamasi  altinda  bulunur.  Bu  durum- 
da ise  boyle  bir  verme,  bir  bedel  istemekten  kaynaklanmaz.  Bununla 
ancak  Allah’m  rizasmi  ama^lar.  Niyetiyle  onu  hedeflemif  olup  olmama- 
si  durumu  degi§tirmez.  (^iinkii  kendiliginden  verme  hali,  bunu  verir. 
(Junkii  o,  boyle  verirken  vermesi  bir  kar§ilik  olmayan  mudak  comerdi- 
ginde  Hakkin  niteligiyle  nitelenmi§tir.  Onun  hali  boyle  olunca;  nasil  ki 
Allah  kullarma  ihsan  ettigi  nimederi  kar§iliginda  kar§ilik  talep  ederse  -ki 
bu  talep  nimedere  kar§i  §iikiir  ve  nimetin  O’ndan  oldugunu  bilmektir-, 
Allah  bu  §iikrii  ve  bu  bilgiyi  de  odiillendirir.  Aym  §ckildc,  ba§kasina 
nimet  veren  bu  kul  da  ovgii  ve  sena  ile  odiillendirilir.  Sonra  Allah  onun 
kar§ibgim  kendisiyle  verir,  cennede  degil!  Oyle  ki  bu  nitelikte  Allah’m 
niteligiyle  nitelenmi§  olur.  Boylelikle  sana  bu  menzilin  i9ermi§  oldugu 
hususlarin  yorumlarmi  a^iklami^  oldum.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dog- 
ru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  DOKSAN  U^UNCU  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  §ehadet  Aleminin  Varligimn  ve 
Gayb  Aleminin  Zuhurunun  Sebebinin  Bilinmesi 


Gune$in  Ionian  var  ise 
Bu  i$ik  benden  once  ona  geldi 


Oliim  herkese  ili§ince 
Bu  oliim  vox  eden  rabbindendir 

M e’va  cenneti  tecelli  edince 
Guzellikle  bize  siislenmi}  bir  halde 

Onu  ku$atinca,  riizgarlarla  nimeilendik 
Misk  gibi  giizel  kokulariyla  ku$atinca 

Gdkte  yildizlar  soniince 
Sonme  onun  susiinden  kaynaklamr 

Nefisler  nefislere  girerse 
Onlarin  bu  girmesi  ihsanlaridir 

M ekan  imarcilarmmdir  yoldan  (ikma 
Onlan  avlamaktan  ka^ma 

Resul  nefisleri  goriirse 
Kendilerine  gelen  risaleti  reddederken 

Uzerinden  perdeler  kalksaydi,  getirdiginin 
lnat(i  ona  direnmezdi 

Yildizlar  yuzucii  olsaydibir  s ona 
Sonlari  ger$ekle$mi  $ olurdu 

Geceler  ula§tiran  olsaydi 
Yarinlarmi,  karanliklar  diz  boyu  olmazdi 

Sabah  yiizler  gorseydi 

Her  yonii  aydinlanmi $, 151 gindan 

Onu  utandirmaz,  onunla  dliirdii 

Onu  kendinden  gegi rir,  arzusunuyok  ederdi 

Hilal  dolunaya  donseydi 
On  dordiincii  gun,  onu  okumazdi 
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Denizler  tatli  su  olsaydi 
Bagkalari  ondan  haz  olamazdi 

Yerler  diiz  olsaydi 

El-Muheymin  ‘onu  yuvarladi’  demezdi 

Her  geyin  susunti  onda  izhar  etti 
Bir  hikmetle,  onda  gizledi  sirrin  1 

Diyarlarm  sakinleri  olsaydi 
Sakinleri  kendilerini  bina  eden  olurdu 

Fakat  hence,  iinsiyet  sahih  degil 
Gordiigun  niteligi  olmayan  bir  zat  ile. 

Ulviler  sujlilerde  olsaydi 
Sufliler  ulvilerin  zirvesinde  olurdu 

Sabit  olanlar  yalgin  olsaydi 
Yalgmhklari  yiiksek  oldugu  gey  den  olurdu 

Fakat  yalgin  olmamn  bir  makami  vardir 
Yaratiklarin  rabbi  onunla  kendisine  iltifat  eder 

Sahife yazari  tarafmdan  yazilsaydi 
Onu  silerdi 

Cahim  sogugu  olmayan  ateg  olsaydi 
Arzusuna  gore  yuriirdii 

Fakat  azab  ziddin  varligi 

Nejs  onu  goriir,  cennetinde  zevk  yoluyla 

Muhabbetin.bir  gahsi  olsaydi 
$evki  giicunu  yitirirdi 

Yukiimlu  arzuladigi  gey  den  dinceyuz  g evirseydi 
$ari  onu  yasaklamazdi 


Yildizlari  bulunmadan  gdk  olsaych 
Onu  zirvesinden  pek  az  aydinlatirdi 

Ruzgarlar  bagibog  esseydi 
Ba$ibo$luk  onlari  kargagaya  diigiirurdu 

Pinarlar  kendiliginden  gaglasaydi 
Alemlere  hayat  verirdi,  onlarin  gagrisi 

Bulut,  onlarin  hayasi. . . 

Kendisini  mixstagni  ederdi 

Daglar  yuriitulseydi  bir  gekilde 
Gogii  onun  served  olurdu 

Gozler  onun  zirvesini  gorseydi,  perdesiz 
Kor  olurlardi  ansmn 

Hukumdarlar  seni  gorseydi 
Geldiginizde,  odiillendirilmek  helal  olurdu 

Kitab  biitun  hamdleri  soyleseydi 
Bir  kimseye  diinyadan;  onu  anlatirdi 

lssiz  yerdeki  giizel  bahgenin  giizelligi 
Onu  biiyuleyemezdi  yine  de 

Tehlike  duraklarinda  durur,  gucuyle 
Bir  i 5 kendini  yuvarladiginda 

Seb-i  mesani’ye  yemin  ettim 

Talari  ile,  harjler  ile  baglayan  surelere  de 

Gunegin  battigim  gordiim 
Yardimim  verdikten  sonra 

Havasi  ise  bulutlar  eliyle  gorixr 
Topragin  tohumlari  yetigtirdigini 
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Kor  gozler  if  in  gigekleri  yeti$tirdigini 
Kokleri  ise  bizden  gizlenir 

Ayrildin  ve  gizlendin  denilince 
Hahfesi  kardegini  yapti  gitti 

Bana  geldiginde,  elgisini  kabul  ettim 
Konu$sun  benimle  $ifasi  diye 

Dedim  ki,  gizlemek  benim  if  in  daha  iyi 

Cu nkii  benfenada  varligimin  fenasim  gormekteyim 

Ondan  meydana  gelen  nefretten  ayrilmadim 
Fakat  onu  sevk  eden  bir  §evktendi 

Emrine  itinayla  icabet  ettim 
El-Muheymin’in  comertligi  onun  kar^isindaydi 

Her  $ey  ona  muhtag  hale  geldi 
Alem  onun  haddine  ozlem  duymustu 

Nice  gukura  du§tum 
0 olmasaydi,  gifasindan  sikihrdim 

$ehvet  illeti  dyle  bir  illet  ki,  Isa 
Yardim  etse  bile,  $ifa  bulmazdi 

Nice  yemek  var  ki  hirsla  yedin  de 
Onun  bir  yararmi  gormedin 

Nice  $ehvet  var  ki,  kendisine  baktin 
Ve  elde  ettik,  eziyetinden  kurtulduk 

Nefsimiz  her  neyi  yapmak  istese 
AM  onun  niyetini  gizlerdi 

Nejsiler  kendini  hesaba  geker  korkusuyla 
Akim  nefsin  cejasmdan  sakimr  gunkil 
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Ne/s  ise  akh  bir  gun  bile  diifunmedi 
Onun  veya  niyetleri  hakkinda  hukiim  vermedi 

Fakat  $eriat  onu  ispat  etti 
Girerken  oraya,  mutluluk  hakkinda 

Onu  elde  ettiler  ve  ardmda  perde  kalmadi 
El-Muheymin  onlari  korudu 


A^IKLAMA 

Kiyamet  Giinii  Hakkin  Goriilmesi  Meselesi 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki,  bu  boliimiin  ba§mdaki 
veya  kitabin  herhangi  bir  boliimuniin  ba§indaki  her  kaside,  kitapta  nesir 
olarak  yazilmi§  §eylerin  ozet  olarak  yeniden  ifade  edilmesi  i^in  yazil- 
mami^tir.  Aksine  bizzat  §iir  de,  ilgili  boliimiin  a^iklanmasinin  bir  par^a- 
sidir.  Dolayisiyla  §iirden  sonra  gelen  soz,  bir  tekrarlama  dcgildir.  Oy- 
leyse  konunun  a^iklanmasi  i^in  fiire  bakilmasi  gercktigi  gibi  nesir  hak- 
kindaki  soze  de  bakilmasi  gerekir.  (^iinkii  §iirde  konunun  nesir  tarzinda 
soz  edilirken  dile  getirilmeyen  bir  takim  yonleri  vardir.  Bunlar,  genel- 
likle  her  bir  meselenin  miistakil  olarak  yer  aldigi  tikel  konulardir.  §u  var 
ki  her  iki  mesele  arasmda  bir  bag  vardir  ve  bunlar  birbirlerini  talep 
ederler.  Bu  yoniiyle  onlar,  insanm  durumuna  benzerler.  insan,  sahip 
oldugu  algilama  yetenegiyle  hayvan  hakkmda  konu§abildigi  gibi  bes- 
lenme  ve  biiyiime  ozelligiyle  de  bitkiler  hakkinda  konu§abilir.  Ote  yan- 
dan  insan,  safari  ve  tirnaklari  gibi  duyumsamayan  lusimlariyla  donuk- 
lar  hakkmda  konu§abilir.  Oyleyse  insan,  geli§me  ozellikleriyle  bitkilerle, 
duyumsamayi§lariyla  da  donuklarla  ilgilidir.  Binaenaleyh  varhkta  kendi- 
siyle  ba§ka  bir  §eyin  arasmda  irtibatin  bulunmadigi  bir  §ey  kesinlikle 
yoktur.  Buna  Rab  ve  merbub  da  dahildir.  (^iinkii  yaratan  yaratilmi§i  ta- 
lep ederken  Yaratan  da  yaratilmifi  talep  eder.  Bu  nedenle  bilgindeki 
bilgi,  bilinenin  suretine  gore  ger9ekle§mi§,  bilinen  bilginin  suretinde  or- 
taya  9ikmi§tir.  Boyle  degil  ise  ilgi  nereden  ger^ekle^ecekti?  Oyleyse 
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(varliklar  arasinda)  her  bakimdan  birbirini  itme  kesinlikle  miimkun  de- 
gildir.  Dolayisiyla  varlikta  §eyler  arasmdaki  zati  irtibat  nedeniyle  mese- 
lelerin  i$  i$e  gei;mi§  olmasi  ka^imlmazdir.  Bu  irtibat  hakkinda  dikkatini 
^ektigim  meseleyi  anla,  9iinkii  o biiyiik  bir  bilgiden  haber  vermektedir. 
Onu  iyice  anlamazsan,  aldani§,  senin  ayagini  yok  olma  u^urumuna  dii- 
§iiriir.  (Jiinkii  alemin  kadimligiyle  alemin  hadisligi  fikrini  ileri  siirenlerin 
goriijlerinin  ne  anlama  geldigi  buradan  anla§ilir.  Halbuki  her  iki  grup 
da  alemin  miimkiin  ve  her  bir  pa^asimn  sonradan  var  oldugunda  gorii§ 
birligi  i^indedir.  Her  iki  gruba  gore  de  alem,  ozii  geregi  varligi  zorunlu 
olanm  mertebesine  sahip  degildir.  Alem  bazi  kimselere  gore  ba§kasi  ne- 
deniyle varligi  zorunlu  olandir.  Bu  ba§kasi  ise  bir  kisrnma  gore,  var 
eden  zattir,  bir  kisrnma  gore  ise  alemin  varligmi  belirleyen  ezeli  bilgi- 
dir. 

I§aret  ettigimiz  irtibat  ge^erli  olmasaydi,  alemin  bir  asil  olmasi 
miimkun  olmazdi  ki,  o oyledir.  Oyleyse  irtibat  da  ger9ekle§mi§tir.  Bir- 
birini itme  (irtibatsizlik)  ve  bunun  olmayi§i  ise  ba§ka  bir  yondendir. 
Oyleyse  her  ilahi  hakikatin  alemde  ba§kasina  ait  olmayan  bir  hiikmii 
vardir  ki  bunlar  nispetlerdir.  O halde  alemin  bilginin  hakikatine  nispeti, 
kudretin  hakikatine  nispetinden  farkhdir.  Oyleyse  bilginin  kendisindeki 
hiikmiinde  kendisiyle  gii9  yetirilen  arasinda  bir  ilijki  yoktur.  Onun  ili§- 
kisi,  kendisiyle  bilinen  arasindadir.  Bir  §eyin  bilinen  olmasi,  o §eyin  gii^ 
yetirilen  olmasindan  ba§kadir.  Bu  iislupta  meseleye  bakarsan  §oyle  der- 
sin:  Allah  ile  kullari  arasinda  herhangi  bir  ili§ki  yoktur.  Ba§ka  bir  gozle 
baktiginda  ise  nispeti  kabul  etmi§  olursun.  (Jiinkii  nispet  ve  ili§ki,  hep- 
sinde  mevcuttur.  Artik  gordiigiin  §eye  gore  ve  iifinde  bulundugu  anda 
sana  hakim  hale  gore  hiikiim  ver!  Hakikatler  iki  goz  sahibi  i^in  belir- 
ginle§ince,  §eriatin  soylememesini  istedigi  §eyi  soylemelidir  ve  akliyla 
hiikiim  vermemelidir.  (^iinkii  anlamlari  dogru  olsa  bile  lafizlarm  (Hak- 
ka)  verilmesinin  bir  kismi  bize  yasaklanmi§  iken  bir  kismmm  ise  anlami 
bozuk  olsa  bile  kayitsiz  anlamda  bize  serbest  birakilmi^tir.  Buna  ornek 
olarak  mekan  kabul  etmeyen  kimse  adina  mekan  lafzini  kullanmamizi 
verebiliriz.  Ba§ka  bir  ornek  ise  bilgi  almayan  bir  kimse  adina  bilgi  almi§ 
oldugu  hiikmiinii  vermektir.  Oyleyse  boyle  bir  lafi  kullanmak  me§ru 
iken  olumsuz  yonii  ise  makuldiir.  Nitekim  ‘Hakka’  ^ocuk  nispeti  de  ya- 
saklanmi§tir  ve  Allah  onu  (bir  imkansizliga  bagli  bir  §art  bildiren)  ‘ise’ 
edatinm  hiikmii  altma  sokmu§tur.  Nitekim  Allah,  ‘ benim  nezdimde  soz 
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degi$mez,34S  ayetinde  de  soziin  degi§mesini  imkansiz  kilmi§,  onu  ‘ise’ 
edatinin  hiikmiine  dahil  etmi§tir.  ‘Ise’  edatx  altina  ise  ancak  miimkiin 
girebilir.  Akil  ise  Allah  adrna  ^ocugun  olabilecegini  akli  olarak  imkansiz 
sayar.  Buna  kar§ilik  biitiin  insanlarm  hidayeti  bulabileceklerini  de  akli 
olarak  miimkiin  goriir.  Ote  yandan  bilgide  bir  farklilik  bulundugunu 
bildiginde,  akli  olarak  biitiin  insanlarm  hidayete  ermesini  de  akli  olarak 
imkansiz  sayar.  ‘ise’  edati,  Hakkin  bir  §eyi  dileyip  dilememede  serbest 
oldugunu  gosterir.  Dilerse  irade  eder,  dilemezse  irade  etmez.  ilahi  ha- 
berler  bunu  bildirmi§  iken  akil  bunu  imkansiz  sayar.  Ku§kusuz  ki  Allah 
bize  kendisini  bilmeyi  emretmi§,  ayetleri  akil  sahipleri  i^in  deliller  yap- 
mi§tir.  Fakat  onlar,  ozel  anlamda  kendisine  delil  degildir.  Oyleyse  §una 
bakmak  gerekir:  Allah  bize  kendisini  bilmeyi  emrederken  §ari’nin  yolu- 
nu  mu  tutacagiz  ve  taklit  yoluyla  verdigi  haberle  mi  simrh  kalacagiz? 
Yoksa  teorik  ara§tirma  yolunu  mu  takip  edecegiz?  Boyle  olursa  Allah, 
akilla  bilinen  bir  §ey  haline  gelir.  Bu  durumda  aklin  delaletinden  bize 
gore  Allah’in  ilah  olmasmi  sabit  kilan  §eyi  ahnz.  §eriatm  delilinden  ise 
bu  ilaha  nispet  ettigimiz  isim  ve  hiikiimleri  ahriz.  Boylelikle  kendisini 
bilmede  §eriata  ve  akla  gore  hareket  edenler  haline  geliriz  ki  dogrusu 
budur.  Qiinkii  §eriat,  ancak  akilla  sabit  olur.  Boyle  olmasaydi,  herkes 
Hakka  dair  akillarm  miimkiin  veya  imkansiz  saydigi  her  §eyi  soylerdi. 
Onlar,  §eriata  inanmakla  birlikte  bunu  yapmi§lar,  kendilerine  ihtiya^ 
olmayan  hususlara  teville  dalmi§lardir.  Bunlardan  miistagni  kalsalardi, 
akil  bu  konuda  kendilerini  sorumlu  tutmaz  ve  §eriat  da  kendilerine  ni- 
9m  terk  ettiklerini  sormazdi.  Aksine  §eriat  onlara  yaptiklari  §eyi  soracak- 
tir.  Onlar,  bu  konuda  bir  tehlikededir.  Sustugu  konuda  konu§masi  zo- 
runlu  olmadik^a,  susana  kar§i  delil  yoktur.  Ku§kusuz  ki  bu  soze  bolii- 
miin  ba§inda  zikrettigimiz  kasidede  yer  alan  biitiin  meseleler  girer. 
(^iinkii  onda  zikredilen  biitiin  meseleler,  kendilerine  istinat  edecegi  ilahi 
hakikatleri  talep  ederken  bazi  ilahi  hakikatlerden  de  uzakla§ir. 

Bu  baglamda  bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi,  iki  ke§if  ara- 
smdaki  perde  tecellisi,  iki  perde  arasinda  ke§if  tecellisidir.  Bu  menzilden 
ba§ka  bu  tiir  bir  tecelliyi  i^eren  ba§ka  bir  menzil  yoktur.  (^iinkii  her- 
hangi  bir  a^ik  kamt  olmaksizin  tek  ba§ina  mazhardaki  tecelli,  a9ik  kanit- 
la  birlikte  vermedigi  bir  §eyi  verir.  Mazharin  di§indaki  tek  ba§ina  zati 
tecelli  ise  a<pk  kamt  olmaksizin  vermedigi  §eyi  verir.  Aijik  kanitla  ger- 
9ekle§en  bu  tecelli  ise  iki  durumu  smirlamayi  verir.  Sinirlanmi§  her  §ey, 
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kendisini  sinirlayan  tarafmdan  tanimlanmi§  ve  hasredilmi§  demektir. 
Mutlak  ozelligindeki  zati  tecellinin  sinirlanmi§  olmasi,  bu  yoldaki  bilgi- 
ler  iserisindeki  en  garip  bilgilerden  birisidir.  Boyle  bir  durumda  o, 
ayakta  duran  insanrn  ayakta  dururken  ‘ayaktadir’  denmesi  gibidir.  i§in 
ger^egi  ise  onun  tasawur  edilemeyecegidir.  Kendisi  zitiardan  miinez- 
zeh  iken  niteliklerinin  onlari  kabul  ettigi  kimse  miinezzehtir.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Oglen  vakti  giine§i  gordiigiiniiz  gibi  Rab- 
binizi  goreceksiniz.’  Burada  Hz.  Peygamber  giindiiz  vaktini  kast  etmi§- 
se,  hi^  ku§kusuz  ki  biitiin  zati  tecellileri  i^erir.  Bununla  birlikte  onlar, 
tecellinin  hiikmunde  birbirinden  farklidir.  Soz  geli§i  Allah’in  yoksulluk- 
tan  miistagni  olma  ozelligiyle  tecellisi  ortaktan  (miinezzeh  olan)  birli- 
giyle  tecellisinden  farklidir.  Bu  ikinci  durum  ‘O’nun  mulkunde  bir  ortagi 
yoktur’346  ayetinde  belirtilir.  Gormeyle  ilgili  zati  tecelliler  de,  bu  aldi-zati 
tecelliler  gibidir.  Hz.  Peygamber  burada  ‘oglen’  derken  giindiizdeki  be- 
lirli  bir  vakti  kast  etmi§  de  olabilir.  Anlam  ve  lafiz  bakimmdan  daha  a^ik 
ve  kesin  olan  bu  oldugu  gibi  bu  soziin  bu  anlamda  yorumlanmasi  daha 
yerindedir.  (^iinkii  giinduziin  biitiinii  zati  tecellidir.  (^iinkii  giinc§  onda 
kendi  zatiyla  zuhur  edendir.  (^iinkii  gvindiiz  giine§in  nedenlisi  olsa  ve 
i§inlarin  ilk  dogum  anindan  batim  anina  kadarki  siirede  giine§  ile  ortaya 
9iksa  bile,  giine§i  gozlere  gosteren  de  gundiizdiir.  Onun  her  bir  dakika- 
da  bir  tecellisi  ve  hiikmii  vardir.  Onu  bilen  bilir,  bilmeyen  bilmez.  Her- 
kesin  buradan  bildigi  §ey,  zamam  uzayan  §eydir.  Boylelikle  giine§in  do- 
gumu  ile  i§inlarinin  yayilmasindaki  hiikmii  ile  aydinlatmasindaki,  kendi 
i§igmdaki  hiikmiinii,  i§iginin  kaybolmasmdaki  hiikmiinii  -ki  bu  onun 
ilk  bati§idir-  ikindi  vaktindeki  hiikmiinii,  i§igim  kendisine  ^ekmesindeki 
hiikmiinii,  giindiiziin  ba§inda  ve  ortasmda  kar§isinda  bulunan  cisim 
iizerindeki  otoritesinin  eksilmesi  halindeki  hiikmiinii,  batmasi  esnasrn- 
daki  hiikmiinii  birbirinden  ayirt  ederler.  Her  bir  tecelli,  zati  olsa  bile, 
ba§ka  bir  tecellide  olmayan  bir  hiikme  sahiptir.  Iki  ucun  di§indakilere 
gehrsek,  iki  zati  tecelli  arasmdaki  zati  tecellidir.  Iki  u$ta  ise  boyle  degil- 
dir.  Oyleyse  buradaki  tecelli,  perde  olan  bir  tecellinin  ardindan  ge^ek- 
le§en  zati  tecellidir.  Diger  u$  ise  perde  tecellisinin  kendisini  takip  ettigi 
zati  tecellidir.  Oyleyse  o,  zati  ve  perde  tecellisinin  arasmda  ger^ekle^en 
zati  tecellidir. 

Seni  yola  sevk  ettik.  Bu  anlarda  giine§in  hukiimlerinin  ba§kala§ma- 
sini  ve  bu  anlarin  ^inde  belli  bir  vakitte  ger^ekle^en  benzetmenin  du- 
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rumunu  anla!  Bu  vakit,  goren  ile  goriilen  arasinda  bulutun  bulunmadi- 
gi  ayiklik  hali  olan  oglen  vaktidir.  Sen  de  diger  vakiderde  zati  tecellinin 
eserlerini  al. 


ACIKLAMA 

Alemin  Kadimligi  Meselesi 

Bilmelisin  ki,  yeryiizii  iizerine  yayiian  gune§  i§igi  -ki  o havaya  yayi- 
lan  giine§  i§igindandir-,  kendisini  algilayan  goziin  i§igi  olmadik^a,  her- 
hangi  bir  ge^eklige  sahip  degildir.  Iki  goz,  yani  giine§  gozii  ile  kendi- 
sini idrak  edenin  gozvi  bir  araya  geldiginde  ise  goriilenler  aydinlanir  ve 
§oyle  denilir:  Ku§kusuz  ki  giinq  onlann  iizerine  yayilmi§tir.  Bu  nedenle 
de  engel  olan  bulutun  varligiyla  bu  aydinlanma  ortadan  kalkar.  (^iinkii 
bu  durumda  goz,  bulutun  varligiyla  diger  gozden  ayrilmi$tir.  Bu  son 
derece  kapali  bir  meseledir.  Qiinkii  ben  §oyle  diyorum:  Giinq  gogiin 
ortasinda  bulundugu  halde,  yeryiiziinde  kendisini  gorecek  herhangi  bir 
canlmin  gozii  olmasaydi,  kesinlikle  yeryiiziine  yayilacak  bir  i§igi  olmaz- 
di.  (^iinkii  her  yaratilrrqin  i§igi,  kendisiyle  sinirlidir  ve  onunla  bir  bq- 
kasi  aydinlanamaz.  Oyleyse  bizim  gozlerimizin  varligi  ile  giine§in  varli- 
gi, birlikte  yayiian  i§igi  ortaya  ^lkartir.  Bakiniz!  Renkler  tek  bir  cisimde 
renkten  renge  girerler  ve  soz  geli§i  kirmizi  veya  ye§il  olurlar.  Cisme 
dogrudan  veya  meyilli  baki§ina  gore,  sana  farkh  duyuyla  algilanan  renk- 
lerde  goriiniir.  Bunlari  goziinle  algilarsin  fakat  onlarrn  ne  giine§te  ne  de 
bakilan  cisimde  bir  hakikati  yoktur.  Bu  durumu  da  inkar  edemezsin. 
Ozellikle  de  bakilan  cisim  giine§te  ise  bu  durumda  hakikati  olmayan  ak- 
sine  nispeti  olan  bir  §eyi  idrak  etmi§  olursun.  i§te  yeryiiziine  yayiian  151k 
da  boyledir.  Ba§ka  bir  ornek  ise  peyderpey  bulundugu  cisimlerin  rengi- 
ne  giren  bukalemundur.  Bukalemun,  siirade  suret  kabul  eden  bir  §ey 
olmadigi  gibi  cilaii  bir  cisim  de  degildir.  Onun  renk  degi§imi  ise  duyuy- 
la algilanan  bir  §eydir.  Bununla  birlikte  bu  renklerin  kendisine  baktigm 
o cisimde  ya  da  kendiliklerinde  bir  varligimn  bulunmadigmi  da  bilirsin. 
Aym  §ekilde  alem  de  Allah’i  yoklugu  halinde  idrak  eder.  Oyleyse  alem, 
kendisi  yok  iken,  Allah’i  idrak  eder.  Allah  ise  ilahi  iktidar  kendisine  nii- 
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fuz  etsin  diye  alemi  var  eder.  Oyleyse  di§  varlik  feyzi,  yokluklan  halinde 
Allah  tarafindan  goriilenler  iizerine  dii§er.  Yoklugu  halinde  alemin  Hak 
tarafmdan  goriilmesini  dikkate  alan  olabilir.  Bu,  ger^ek  bir  gormedir  ve 
bundan  ku§ku  duyulmaz.  ‘Alem’  diye  isimlendirilen  §ey  budur.  Hak  ise 
daha  once  gormez  iken,  daha  sonra  gormek  ozelligiyle  nitelenmez.  Ak- 
sine  Hak  siirekli  olarak  alemi  goriir.  Oyleyse  alemin  kadimligini  ileri 
siirenler,  buradan  dile  getirmi§tir.  Alemin  kendisindeki  ve  kendisi  ne- 
deniyle  olan  varhgina  bakip  da  Hakkin  kendisini  gormesi  esnasinda  bu 
halin  alem  i$in  olmadigmi  goren  kimse  ise  alemin  hadisligini  dile  geti- 
rir.  Buradan  §unu  ogrenirsin:  E§yayi  gormenin  illeti,  E§arilerin  zannet- 
tigi  gibi,  onlarin  var  olmasi  degildir.  Hakkin  buradaki  ‘yuzii’,  goriilme- 
leri  i^in  goriilenin  istidadidir.  Goriilen  §eyin  mevcut  veya  madum  ol- 
masi birdir.  Qiinku  gorme  kendisine  ili§ir. 

E§arilerin  di§mda,  Mutezile  ise  gozle  gormek  i9in  bir  takim  ilave 
§ardar  ileri  siirmii§tur.  Bunlar,  varhga  tabi  ve  buna  ilave  §artlardir.  Bu 
nedenle  onlar  gormeyi  bilhassa  bilgiye  ^evirmi^lerdir.  iki  perde  tecellisi 
arasindaki  zat  tecellisine  gelirsek,  soz  konusu  zati  tecellide  goren  i^in 
perde  suretlerinden  bir  durumun  ortaya  91km asi  zorunludur.  Boylelikle 
bu  tecelli  o §ey  19 in  bir  ayna  haline  gelir.  Bu  ayna  iki  suretin  kar§isinda- 
dir.  Boylelikle  zat  aynasinda  zati  tecelli  nuruyla  iki  perdeyi  goriir.  Nite- 
kim  el-Gani  ve  el-Hamid  Hakki  kendisinden  tenzih  ederken  yoksullugu 
goriirsiin.  I§  boyle  olmazsa,  aklen  sana  goriinmeyen  bir  §eyden  kendisi- 
ni nasil  tenzih  edersin  ki?  Tecelli  esnasmda  zatta  perdenin  sureti  de 
boyledir.  Bundan  daha  a9igi  ise  miimkiin  degildir.  Oyleyse  arif  bu  iki 
perdenin  suretini  idrak  eder  veya  perdenin  sureti  ile  bu  diger  zati  tecel- 
linin  o ikisinin  arasmda  bulundugu  zati  tecelliyi  aralarinda  ger9ekle§en 
perde  tecelligahinda  idrak  ederse,  zikri  ve  ameli  bu  iki  suretin  o 
tecelligahta  verdigi  duruma  gore  olmalidir.  O’nun  hangi  tecelli  olursa 
olsun  tecellide  idrak  edilemeyi§inin  illeti,  iki  surettir.  Bu  iki  suret  zo- 
runludur. (Jiinkii  bir’in  mutlak  birliginde  goriilmesi  miimkiin  degildir. 

Insan  adina  mutlak  birlik  ge9erli  degildir  ve  o varlikta  ikinci  mer- 
tebededir.  Bu  nedenle  insan  9ifttir.  Bu  nedenle  de  tecellide  ancak  iki  su- 
reti mii§ahede  edebihr.  Insan  ise  bu  ikisinin  arasmda  tecelligahtir.  Oy- 
leyse goren  insan,  her  nerede  goriirse  gorsiin,  Haktan  ancak  kendisini 
gorebilir.  Oyleyse  bu  tecelli  sana  kendini  ve  Hakkm  kendisini  tamtir. 
Tecelli  iki  suret  arasmda  ger9ekle§irse,  iki  suret  amel  olur.  Dunyada  ise 
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amel  me§ru  yiikiimliiliik  amelidir.  Ahirette  ise  bu  durumda  cinsel  ili§ki, 
giyim,  yiyecek,  i^ecek  ve  sohbet  gibi  nimet  ameli  olabilir.  Biitiin  bu  ve 
benzerleri,  perdeye  gore  ger^eklefen  §eylerdir.  Bu  nedenle  insanlar 
ahirette  tecelliden  dondiiklerinde,  bu  suret  ile  donerler  ve  o surete  gore 
miilklerini  goriirler.  Nimet  o surete  gore  ger$ekie§ir.  Buradan  nimetin 
e§yayla  ilgili  oldugu  dii^uncesinin  yanli§ligi  ortaya  ^lkar.  C^iinkii  nimet, 
e§yamn  varkgiyla  ilgilidir  veya  bu  perde  suretleri  i9inde  onlari  idrakle 
ilgilidir.  insan  onlari  zati  tecelligahta  idrak  eder.  Tecelli  iki  zati  tecelli 
arasmdaki  bir  perde  tecellisi  olabilir,  bu  durum,  ku§luk  ile  oglen  arasin- 
da  aym  goziikmesini  veya  iki  giindiiz  arasmdaki  gecenin  tecellisine  ben- 
zer.  Bu  durumda  bu  perde  tecelligahindaki  tecelli,  -amel  degil-  bilgi 
olur.  Fakat  (bu  bilgi)  tenzih  bilgisindendir.  Boylelikle  nefs  kendisinden 
tat  alir  ve  manevi  nimet  olarak  kendisinden  nimedenir.  Bu,  nefsin  ken- 
disine  uygun  cennetidir.  Anla! 

Zati  tecelli  perde  tecellisi  ile  zati  tecelli  arasinda  bulunursa,  iki  suret 
de  amel  degil  bilgi  sureti  olur.  Oyleyse  zatideki  zati  tecelli  sadece  tenzih 
bilgisinin  suretidir.  Perde  tecellisinin  sureti  ise  te§bih  suretinin  tecellisi- 
dir.  Bu,  kulun  ilahi  isimlerle  ahlaklanmasi  ve  rabbani  niteliklerle  kendi 
miilkiinde  goziikmesidir.  Bu  makamda  yaratilmi§  yaratici  haline  gelir  ve 
biitiin  ilahi  isimlerin  hiikiimleriyle  goziikiir.  Burasi,  miilkiinde  Yaratana 
vekillik  ve  halifelik  makami  oldugu  kadar  himmet,  temas  ve  soz  vasita- 
siyla  var  olanlara  etki  boyle  ger^ekle^ir.  Himmete  gelirsek,  insan  bir  §e- 
yi  irade  eder,  irade  edilen  §ey,  herhangi  bir  eksiklik  veya  fazlalik  olmak- 
sizm  oniinde  temessiil  eder.  Soze  gelirsek,  bir  §eyi  irade  ettiginde  ona 
col’  der.  Ya  da  amel  ise  o §eye  temas  eder.  Buna  ornek  olarak,  Isa’nin 
ku§u  yaratrrken  9amura  temasmi  ve  onu  ku§  olarak  §ekillendirmesini  ve- 
rebiliriz.  Bu  durum  ‘Iki  elimle  yarattigim  $eyi’M7  ayetinde  belirtilir.  Oy- 
leyse, akleden  ve  anlayan  kimse,  insanm  her  ilahi  mertebede  bir  nasibi 
bulundugu  bilir  ve  anlar.  Perde  tecellisi,  zat  tecelhsi  ile  perde  tecellisi 
arasinda  olabilir.  Bu  durumda  perde  tecellisi,  alemin  Hak  ile  irtibatimn 
bilinmesi  demektir.  Bu  durum,  alemin  kendisine  delil  olmasi,  onun  ne- 
denlisi  ve  sureti  iizerinde  bulunmasi  ve  kendisiyle  benzerlik  ilifkisi  yo- 
niindendir.  Zati  tecellinin  sureti  ise  ferahlamak,  §a§irmak,  giilmek,  el, 
ayak,  goz,  iki  el,  avu9,  sag  el,  yaratilmija  ve  kendi  iizerine  yemin  etmek 
gibi  Hakkm  yaratiklarm  niteliklerinde  tecellisini  bilmektir.  Bunun  yam 
sira  Hakkin  151k  ve  karanlik  perdeleriyle  nitelenmeyi  kabul  etmesi,  bu 
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karanlik  ve  nurani  perdelerin  ardinda  ise  yakici  tecellilere  sahip  olmasi, 
buradan  ogrenilir.  Tecelli  makamlari  dort  ile  simrlannii§tir  ki,  bunlar- 
dan  ba§ka  bir  asil  yoktur. 

Hakikat  ilahi  teceililerin  alemde  bu  dort  ile  sinirli  olduklarinin  bil- 
gisini  verdigine  gore,  biitiin  varlxklar,  kendisine  dondiikleri  asil  itibariy- 
la  dordii  olmu§tur.  Oyleyse  her  varligm  bilgisinde  tenzih  bilgisi,  te§bih 
bilgisi  bulunmalidir.  Amelinde  ise  ya  yapim  (sinai)  ameli  veya  ruhani- 
fikri  amel  bulunmalidir.  Bu  dort  kismm  di§inda  kalmasi  miimkiin  de- 
gildir.  Aym  §ekilde  doga  da  dzii  geregi  bu  teceililerin  hiikmii  nedeniyle 
(dort  §eyi)  vermi§tir.  (^iinkii  varliklar  bu  teceililerin  suretine  gore  orta- 
ya  9ikmi§lardir.  Boylelikle  sicaklik,  sogukluk,  kuruluk  ve  ya§lik  meydana 
gelmi§tir.  Bunlar,  her  bir  cisimde  kemaliyle  bulunurlar.  Bununla  birlik- 
te,  bazi  cisimlerde  e§it  gii^te  bulunabilirler  ki  bu,  soz  konusu  cismin 
bekasinin  nedenidir.  Bazen  bir  cisimde  e§it  gii^te  bulunmazlar.  Bu  du- 
rumda  hastaliklar  o cisme  e§lik  eder  ve  unsurlarm  birbirlerine  baskin 
gelmesine  gore  siirekli  hastaliklarla  yiiz  yiize  gelir.  Bu  durum  a§iriya  gi- 
derse  oliim  ger^eklefir  ki  ifrat  hali  de  kendilerindendir.  (^iinkii  onlardan 
(birisinin  veya  bir  kagimn)  ifrat  derecesine  varmasi  da,  insamn  veya 
canlinin  kendisini  yedigi  bir  yemek  gibi  kendilerinden  kaynaklamr.  Bu- 
na gore  soz  konusu  yemekte  baskin  olan  §ey,  cisimde  kendisine  uygun 
olan  §eyin  derecesini  artirir.  Buna  gore  yenilen  §ey  sicalc  ise  cisimdeki 
sicakligi  artirirken,  soguk  ise  soguklugu  artirir.  Diger  unsurlar  i^in  de 
aym  §ey  ge^erlidir. 

Sonra,  bu  dort  §eyin  kari^immdan  dort  §ey  meydana  gelmi§tir  ve 
bunlar  dort  yon  kabul  etmi§tir.  (Jiinkii  bu  dort  tecellinin  hakikaderi  an- 
cak  bu  dort  §eyden  sayica  kendi  bl^iilerince  bir  §eyin  meydana  gelmesi- 
ni  gcrcktirmkjtir.  Bu  nedenle  biitiin  yonlerden  birbirini  itme  meydana 
gelirken  aym  zamanda  bu  boliimiin  ba^inda  ilahiyat  konularinda  zikret- 
tigimiz  iizere  kar§ilikli  ili§ki  de  meydana  gelmi§tir.  Bu  ilahi  hakikat, 
alemin  de  ancak  bu  §ekilde  olmasina  hiikmetmi^tir.  C^iinkii  bilinen  bil- 
ginin  suretine  goredir  ve  Hakkin  bilgisi  ide  O’nun  zatidir.  Anla! 

Buna  gore  kar5ilikh  itme,  sicaklik  ile  sogukluk  ve  ya§lik  ile  kuruluk 
arasindaki  ili§kidir.  Bu  nedenle  sicaklik,  sogukluk  ve  ya§lik,  kuruluk  ay- 
ni  hiikiimde  kesinlikle  bir  araya  gelmez.  Bu  nedenle  Allah  teala  unsurla- 
ri  bu  dogalarin  birle§iminden  dort  olarak  yaratti.  Boylelikle  ate§,  sicak- 
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lik  ve  kuruluktan  meydana  gelmi§tir.  Sonra,  onun  ardmdan  geleni  her 
bakimdan  kendisini  iten  bir  §ey  yapmami§tir.  Aksine  bir  yonden  kendi- 
siyle  ilgiiiyken  bir  yonden  ayri  oldugu  bir  §eyi  ondan  sonra  getirmiftir. 
Boylelikle  hava,  i^erdigi  ya§hk  nedeniyle  kendisini  itse  bile,  i^erdigi  si- 
caklik  ile  atqe  kom§u  olmu§tur.  (^iinkii  iki  ucu  bir  araya  getirdigi  i$in, 
ortadakinin  bir  hiikmii  ve  etkisi  vardir.  Boylelikle  o iki  §eyin  birbirini 
itmesinin  (oniine  ge^erek)  kendilerine  hakim  olmu§tur.  Bu  baglamda 
hava,  sicak  ve  ya§tir.  Sicakhgi  nedeniyle,  kendisiyle  ili§kili  oldugu  ate§e 
doniifur  ve  vasita  hakim  olur.  Ya§ligi  nedeniyle  ise  kendisine  uygun  ol- 
dugu suya  ddnii§iir.  Sonra  hava,  alt  tarafindan  suya  kom§u  olur.  Boyle- 
likle hava  sicakhgi  nedeniyle  ate§e  kom§u  olmayi  kabul  ederken  ya§ligi 
nedeniyle  de  suya  kom§ulugu  kabul  eder.  Bununla  birlikte  su,  soguklu- 
gu  nedeniyle  kendisine  zit  iken  hava  da  sicakhgi  nedeniyle  suyu  iter. 
Aym  §ekilde,  her  ikisinin  de  kom§ulugunu  saglayan  sogukluk  nedeniyle, 
toprak  ile  su  arasinda  da  bir  konquluk  vardir.  Oyleyse  bunlardan  ortaya 
^lkan  §ey,  bu  asil  nedeniyle  dort  tane  olmu§tur.  Aym  §ey,  tiireyen  havan 
cismi  i^in  ge^erlidir.  Ate§in  ondaki  etkisi  safra  iken  havanm  etkisi  kan, 
suyun  etkisi  balgam  ve  topragin  ondaki  etkisi  ise  karadir.  Boylelikle  ci- 
sim,  dort  doga  iizerinde  meydana  gelmi§tir.  Aym  §ey,  dort  gii$  i$in  ge- 
^erlidir:  Bunlar,  $ekme,  itme,  hazmetme  ve  tutma  gii^leridir. 

Mutluluk  ve  bedbahtlik  da  dort  §eye  biti§ir.  Sag,  sol,  arka  ve  on. 
Yukan  yonde  ise  cisim  dogasi  geregi  yiiriiyemezken  a§agi  yonde  ise  ruh 
dogasi  geregi  yiiriiyemez.  insan  ve  hayvan,  bu  ikisinden  bilqiktir.  Oy- 
leyse insamn  mutluluk  ve  bedbahthgi,  ruhunda  ve  bedeninde  dogasmm 
kabul  ettigi  §eydedir  ki  bunlar  da  dort  yondiir.  Insan  bu  yonlerle  yii- 
kiimliidiir  ve  iblis  de  kendisine  bu  yonlerden  gelir.  Nitekim  iblis  §oyle 
demi§tir:  ‘Sonra  onlara  saglanndan  sollarindan,  onlerinden  ve  arkalarin- 
dan  gelecegim.’348  Zikrettigimiz  nedenle  ‘iisderinden’  veya  ‘altlarindan’ 
dememi^tir.  Oyleyse  Iblis  insana  ancak  mutluluguna  ve  bedbahthgma 
etki  edebilecegi  yonlerden  gelir.  insanm  iblis’in  soziinii  duyup  da  kabul 
etmesi  onun  muduluguna  etki  ederken  soziinii  dinlemeyip  kendisini 
davet  ettigi  §eye  icabet  etmeyi§i  de  bedbahthgmi  etkiler.  E§yanin  mer- 
tebelerini  diizenleyen  Alim  ve  Hakim  miinezzehtir!  Ulvi-cismani  ale- 
min  fiili  de  boyledir.  Boylelikle  Allah,  (a§agi)  alemdeki  hiikiimlerin 
kendisinden  meydana  geldigi  bur^ari  dort  (dogali)  yapmi§tir:  Ate§, 
toprak,  su  ve  hava.  Soru  edatlarmi  da  dort  tane  yapmi§tir.  Bunlar;  mi- 
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dir,  nedir,  ni^in  ve  nasil  sorulandir.  AJemde  etkin  olan  isimler  de  dort 
tanedir.  Buniar;  alim,  miirid,  kadir  ve  kail  isimleridir.  Oyleyse  Hakkin 
bir  §eyi  bilmesi,  bir  §eyin  belli  bir  vakitte  belli  bir  durumda  olmasim 
bilmesidir.  Bu  bilgi,  o hali  belirlemek  iizere  iradeyi  harekete  ge^irtir. 
Kail  ismi  ise  o varligi  var  etmek  iizere  kudreti  harekete  ge^irtir.  Oyleyse 
Allah,  bilmi§,  irade  etmi§,  soylemi§  ve  yapmi§tir.  Boylelikle  varliklar,  bu 
dort  §eyden  ortaya  ^lkmiftir.  Oyleyse  sicaklik  bilgiye,  kuruluk  iradeye, 
sogukluk  soze,  yaflik  ise  kudrete  aittir.  Buna  gore  sicaklik  lsitirken  ku- 
ruluk serde§tirir,  ya§hk  ise  yumu§atir  ve  sogukluk  ise  donukla§tinr.  Al- 
lah teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ne  kuru  neyaj...’349  Burada,  iki  etkini  de- 
gil,  iki  edilgini  zikretmi§tir.  (Jiinku  iki  edilgin,  kendilerinden  meydana 
geldikleri  §eye  delalet  ederler.  Buniar  ise  kurulugun  kendisinden  mey- 
dana geldigi  sicaklik  ile  ya§hgin  kendisinden  meydana  geldigi  sogukluk- 
tur.  Zikrettigimiz  §ekilde  smirlanmi§  bu  tecellilerin  (alcmde)  ortaya  9- 
karttiklan  durumlara  bakrniz! 

Aym  §ekilde  alemde  (bulunanlar  da),  ya  mutlak  anlamda  mutlu  ve- 
ya  mutlak  anlamda  bedbaht  veya  mutluluga  intikal  etmesi  miimkun 
bedbaht  ve  bedbahtliga  intikal  etmesi  miimkun  mutlu  olmak  iizere 
(dort  kisimdir).  Boylelikle  bu  halier  dort  ile  simrli  olmu§tur.  Bu  kap- 
samdan  ba§ka  bir  dortlii  ise;  Ewel,  Ahir,  Zahir  ve  Batm  isimleridir.  Bir 
be§incisi  yoktur.  Buniar  Mem  kar§isinda  Hakkin  nitelikleridir.  Sayilarm 
mertebeleri  de  be§incisi  o Imam  ale  iizere  dorttiir.  Buniar,  birler,  onlar, 
yiizler  ve  binlerdir.  Sonra  bile§iklik  meydana  gelir.  Sayilarm  bile§imi  ise 
riikiinleri  meydana  getirmek  iizere,  dogalarin  bile§immin  bir  benzeridir. 

Karde§im!  Biimelisin  ki,  bu  menzilin  kalan  kismmi  tamamladigim 
gece,  menzilin  bereketinden  Hz.  Peygamber’i  riiyada  gordiim.  Sirt  iistii 
uzanmi§  ve  §oyle  diyordu:  ‘Mestlere  mesh  etmek  ve  eldiven  giymeye 
varmcaya  kadar,  kulun  her  §eyde  Allah’m  biiyukliigiinii  gormesi  gere- 
kir.’  Baktigimda,  ayaklarinda  iki  yeni  siyah  terlik,  ellerinde  eldiven  var- 
di.  Bu  menzilde  Allah’m  biiyiikliiguniin  hak  ettigi  bilgileri  yazmam  ne- 
deniyle  bana  i§aret  ediyor  gibiydi.  Sonra  §oyle  dedi:  'Dolunay  dogmaya 
devam  ettigi  siirece,  nefisler  bostanlarda  uyuyabilir  ve  9ar§ilarda  giiven 
i^indedir.  Karanlik  olup  da  dolunay  ^lkmaymca,  hirsizlardan  korkulur. 
Bu  durumda  ki§inin  hirsizlardan  sakinmak  amaciyla  §ehre  girmesi  yara- 
§ir.’  Hz.  Peygamber’in  soylediginden,  Hakki  mii§ahede  halinin  nefislere 
hakim  olmasim,  nefislerin  kendisini  haleka’l-yakin  olarak  bilmesini  ve 
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bu  sayede  Allah’i  bilmenin  bostanlarina  girmelerini  ve  farkli  tarz  ve  90k 
sayidaki  bilim  dallanyla  Allah’i  bilmek  iizerinde  konu§malarim  kast  et- 
tigini  anladim.  Hz.  Peygamber,  Hakki  dolunaya  benzetmi§,  bostanlar- 
daki  tiirlii  meyveleri  ise  ilahi  mcrtebenin  ^erdigi  ilahi  isimler  ve  celal- 
biiyukliik  nitelikleri  hakkindaki  bilgilere  benzetmiftir.  Riiyada  ‘dolunay 
battiginda’  ifadesinden  ise  Hakki  e§yada  mu^ahedeyi,  O’nun  kar§isinda 
huzur  sahibi  ve  haiis  niyetli  olmayi  kast  eder.  ‘Bilgisizlik,  Allah’tan  ha- 
bersizlik  karanliklari  hakimdir  ve  hirsizlardan  korkulur.’  Hirsizlar  der- 
ken,  teorik  akilcilara  ve  suri  ke§f  sahiplerine  ili§en  saptinci  ku§kulan 
kast  etmektedir.  Bundan  ise  Hakkin  mertebesinin  hak  ettigi  hususlarda 
fazla  konu§manin  ger9ekle§mesi  hakkinda  duydugu  korku  nedeniyle  soz 
etmi§tir.  ‘§ehre  girmelidir.’  Burada  ise  §eriatin  zahirine  baglanarak  ve 
cemaate  uyarak  bu  tehlikeden  korunmasmi  kast  eder.  Cemaat,  §ehir 
halkidir,  9iinkii  AUah’in  eli  cemaatle  birliktedir. 

Hz.  Peygamber’in,  ^indeki  biiyiik  mutluluk  ve  bu  menzilin  i9ermi§ 
oldugu  marifet  nedeniyle,  bixtiin  organlariyla  biiyiik  bir  sikinti  hissetti- 
gini  gordiim.  O ikisi,  dolunayda  ve  geceleyin  dogmaktaydi.  Bu  geceden 
giindiiz  meydana  gelmi§tir.  Dolunayin  gogiin  bagrinda  i§ildadigini  go- 
riiyordum.  Birisi  §oyle  diyor:  ‘Allah’tan  kendisine  gelen  ve  mii§ahede 
ettigi  §ey  nedeniyle,  Hz.  Peygamber  (daha  once)  biiyiik  sikinti  ^inde 
goriilmemi^tir.’  Uyandim  ve  hemen  o menzil  bolumiinde  bu  riiyayi 
yazdim.  Bana  gosterdigi  §eyler  nedeniyle  sevindim  ve  Allah’a  hamd  et- 
tim.  Bu  menzil,  bir  takim  ilimler  i9ermektedir.  Nitekim  her  bir  menzil 
pek  90k  cilde  sigacak  marifetleri  i9erir.  O gece  arkada§larima  dedim  ki: 
‘Bu  menzilin  i9erdigi  bilgilerden  bir  meseleyi  zikredecegim.’  Bir  arkada- 
§im  bana  soru  sordu,  §oyle  dedi:  Hal  boyle  ise,  o zaman  o menzilin 
i9erdigi  ana  konulari  soyleyerek  ne  kadar  bilgi  ^erdigini  bize  bildir. 
Boylece  biz  de,  sozii  uzatmadan,  ayrintiya  dalmadan  onlan  ogreniriz.’ 
Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Allah  izin  verirse,  bu  kitapta  daha  sonra  gelecek 
menzillerde  bunu  yaparim.’  O gece  benim  i9in  miibarek  bir  geceydi. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  yildizlardaki  tecelli  bilgisini  i9erir.  Sayila- 
rinin  9okluguna  ragmen,  aym  anda  her  birine  tecelli  ger9ekle5ir  ve  bir 
gormeyle  hepsi  goruliir.  Bunun  yam  sira  tecellilerin  birbirine  girmesi, 
tabi-metbu  tecellinin  bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Acaba  tabi  adma 
metbuya  (uyulan)  tecelli  edenin  bilgisi  ger9ekle§ir  mi,  ger9ekle§mez  mi? 
C^iinkii  metbu  Allah’a  davet  etsin  diye  gelmi§tir,  yoksa  kendisine  9agir- 
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mak  iizere  gelmemi§tir.  Bu  baglamda  §oyle  der:  ‘Bizim  He  sizin  aramzda 
ortak  olan  bir  kelimeye  geliniz:  Allah’tan  bafkasina  ibadet  etmeyelim,  O’na 
hifbir  $eyi  ortak  ko$mayalun,  Allah’i  birakip  da  birbirimizi  rab  edinmeye- 
lim.’350  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur:  ‘Ben  ve  bona  uyanlar  basiret 
iizere  Allah' a davet  etmekteyiz .’35‘  Burada  (Hz.  Peygamber),  Allah’a  da- 
vette  uyan  i^in  de  bir  pay  ayirmi§tir.  Insan,  bazi  bilgilerde  insan  olmasi 
yoniinden  bagimsizdir  ve  peygambere  veya  bir  rehbere  muhta^  degil- 
dir.  Bu  tarz  bilgilere  ornek  olarak,  Allah’in  birligini  bilmeyi  ve  O’na  ge- 
rekli  zorunlu  nitelikleri  bilmeyi  verebiiiriz.  Aym  §ey,  halvederinde  ve 
giizel  ahlakla  nefsini  temizlemeyle  ger9ekle§en  ke§if  esnasmda  ilahi  feyiz 
i^in  ge^erlidir.  Boyle  biri  adina  ger^ekle^en  tecelli,  uydugu  kimse  i^in 
ger9ekle§en  tecellinin  aynidir.  Qiinkii  o,  ger^ekte  uyan  degildir,  basiret 
sahibidir.  Bu  insan,  ya  akil  delili  veya  ge^ek  ke§if  delili  nedeniyle,  (bil- 
gide)  uyulanla  birdir.  Bu  makam  sahibi  olmayan  kimselerin  Allah  hak- 
kindaki  bilgileri  ise,  uyulandan  ‘iman’  yoluyla  ve  onun  izinde  giderek 
alinmi§tir.  Boyle  bir  bilgi  ancak  peygamberin  yolunu  ‘takip  etmekle’ 
ger^eklc^ccek  ilimdir  ve  -bilgi  olmasi  yonuyle  bilgi  degil-  Allah’a  yakla§- 
tmci  olan  bilgidir.  Aym  §ey,  Allah’a  yakla§mayi  saglayan  beden  ve  kalp 
amelleri  i$in  ge^erlidir  ve  bunlar  da  peygambere  uyarak  elde  edilir.  Bu 
bilgi  sahibi  adina  bu  makamda  tecelli  ger^ekle^tigi ndc,  bu  tecellinin 
(verdigi  bilgide)  uyan  insan,  uyulana  katilmaz.  Binaenaleyh  bu  tecelli 
uyulan  adina  giine§  kaynakli  iken  uyan  adina  (i§igini  giine§ten  alan)  ay 
ve  yildiz  kaynakli  tecellidir.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  menzilin  i^erdigi  konulardan  birisi  de,  er-Rab  isminden  ba§ka 
(bir  isimde)  ve  kendilerine  tamlama  yapilan  er-Rab  isminde  -yoksa  is- 
min  genel  kullanimmda  degil-  Haklun  bedbahdara  tecelli  etmesidir. 
Bununla  birlikte  Hak,  perdeyi  ancak  o giin  ozel  bir  §ekilde  yaratmi§tir. 
Oyleyse  bedbahdar,  kendilerine  izafe  edilen  ozel  bir  ismin  zamanmda 
perde  i^indedirler.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Hayir,  onlar  rable- 
rinden  o giin...’352  -burada  Rabbi  kendilerine  izafe  etmiftir-  ‘perdelidir- 
ler ,’353  Boylelikle  perdeliligi  belirli  bir  zamana  ait  yapmiftir,  anla! 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  her  tecellinin  nimete  yol 
a9mayacagidir.  Tecelliyle  nimedenmek,  seven  ve  ozleyenler  i9in  ger9ek- 
le§ir.  Onlar  sevginin  §ardarmi  yerine  getirenlerdir.  Bu  menzil,  Boylelik- 
le goriilen  (fehadette  olan),  gayb  haline  geldigi  gibi  gayb  olan  §ey  de 
goriiliir  hale  gelir.  Bu  nedenle  bazi  arifler,  ahiret  yaratili§mda  cisimlerin 
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ruhlarda  batin  kalacagini  ileri  siirmii§lerdir.  Bu  anlayi§a  gore  ruhlar  da, 
diinya  hayatinda  oldugunun  tam  aksine,  bedenler  i^in  goriinen  mekan- 
lar  gibi  olacaktir.  Boylelikle  ahirette  zuhur  eden  ruh  olur,  hiikiim  de 
bedene  degil  ruha  aittir.  Bu  nedenle  ahirettekiler,  ruhun  kendilerinde 
etkin  olmasi  ve  bedenin  ruhta  gizlenmi§  olmasi  nedeniyle,  diledikleri 
herhangi  bir  surete  girme  imkani  kazamrlar.  Nitekim  diinya  hayatinda 
da  melekler  ve  ruhlar  alemi  de  diledikleri  her  surete  girme  imkanina  sa- 
hiptirler.  Yeniden  yaratmanm  bedenlerle  olacagini  inkar  eden  ke§if  sa- 
hiplerinin  menzillerinden  (birisi),  onlarm  ahiret  hayatinda  ger^ekle^e- 
cek  durumu  ke§iflerinde  gormii§  olmalaridir.  Onlar,  diledikleri  §ekilde 
suretle  girebilen  bir  takim  ruhlar  g6rmii§,  bu  ruhlann  i9ermi§  oldugu 
cisimsellik  kendilerine  gizli  kalmi§tir.  Nitekim  bu  diinya  hayatinda  da 
bedenlerin  i^ermi^  oldugu  be§eri  ruhanilik  bazi  kimselerce  goriilmez. 
Bedenler  onlar  i^in  kabirlerdir.  Ahirette  ise  bunun  tersi  olarak  ruhlar 
bedenlerin  kabirleri  gibi  olacaktir.  Bu  nedenle  (bazi  ke§if  sahipleri)  be- 
denlerin yaratilacagmi  inkar  etmiftir.  Biz  ve  arkada§lanmizm  diinya  ha- 
yati  ve  ahiret  hakkinda  elde  ettigi  tam  ke§if  ise  §oylcdir:  Biz  burada  ruh- 
lara  dogal  bedenlerin  hakim  oldugunu  gordiik.  Bu  nedenle  cisimlerin 
goriinen  kisimlarinda  ancak  eserleri  goriilebilir.  Uyku  ve  oliim  olma- 
saydi,  ke§if  sahibinden  ba§kalari,  zahirde  goriilene  ilave  bir  §eyin  bu- 
lundugunu  bilemeyecekti.  Oliim,  duraganhk,  cismin  sahip  oldugu  eser- 
lerden  yoksun  kalmasma  ragmen,  bazi  kimseler,  bu  gorii§e  varmi^tir  ki, 
bunlar  Ha^i^iyye’dir.  Onlar  bu  bedenlerin  ardinda  herhangi  bir  §eyin 
bulundugunu  g6rememi§tir.  Alemde  oliim  denen  bir  §ey  olmasaydi,  bu 
insanlarm  durumu  ne  olabilirdi? 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  ulvi  alemin  bilinmesi, 
kendi  terkibinde  suretinin  tertibinin  bilinmesidir.  Ulvi  alem  (yukari 
alem),  gorii§lerine  delilin  verisinden  harekede  varmi§  olsalar  bile,  gok 
bilimcilerin  soylediginden  farklidir.  Ger^i  Allah’in  yukari  alemi  onlarm 
soyledigi  §ekilde  diizenlemesi  de  miimkiindiir,  fakat  oyle  yapmami§tir. 
Bununla  birlikte  bu  tertip,  gok  bilimcilerinin  vardigi  tertibi  vermi^tir. 
Bu  menzil,  Allah’in  a§agi  aleme  yerle§tirdigi  §eylerin  tertibinin  bilgisini 
i^erir.  Yiikiimliilerin  bilinmesini,  nereden  yiikiimlii  olduklarmi  ve  onlan 
harekete  ge^iren  §eyin  ne  oldugunun  bilgisini  de  bu  menzil  verir.  Aym 
zamanda  yakmliklarin  bilgisini  de  ^erir.  Allah’a  kar§i  biiyiiklenen  zor- 
balarin  (boyunlarmm)  biikiilmesinin  bilgisini,  Allah’i  bilmede  hayvanm 
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insana  katilmasim,  akibetierin  bilinmesini  ve  her  alemin  sonda  neye 
vardigimn  bilgisini  de  i^erir.  Meselelerin  ba§liklarini  zikretmi§  olduk. 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  DOKSAN  DORDUNCU  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  Mekkeli  Muhammedi  Menzilin 

Bilinmesi 


Allah’in  haremi,  her  nebinin  kalbi 
Ve  de  her  velinin  kalbi 

Kendi  aralarinda  ona  varis  oldular 
Ilimlerde  ve  yiice  makamda 

$eriata  bir  bilgi  nispet  edersen  sen 
llmi  rivayetlerin  harjlerinde  aramahsin 

Denizlerin  de  nurdan  bilgileri  var 
Yiice  ve  degerli  kesin  bilgiler 

Tertemiz  nebi  ve  tertemiz  bir  peygamber 
Zengin  ve  yoksul 

Yiicede  duzenlenmi$  nimet 
Kuyuda  taksim  edilmi§  azap 

Bilmehsin  ki,  bu  menzil,  Allah  katinda  genel  olaralc  alemin  merte- 
besinin  bilgisini  i^erir.  Acaba  yoklugun  kendisinden  dolayi  saygi  goste- 
rilmesi  gereken  Allah  katinda  bir  mertebesi  var  midir,  yok  mudur? 
Bedbaht  ve  kizilmi§  olanlardan  yaratilmi§  kimselerin  Allah  katmda  say- 
gin  bir  mertebesi  var  midir,  yok  mudur?  Ilahi  tazimin  kendisiyle  mutlu 
olunacak  §ekilde  saygi  gosterende  etkisi  var  midir  yok  mudur?  Allah’in 
alemi  taziminin  sebebi  nedir?  Yaratilmi§  alemin  kendisiyle  bilindigi  bir 
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yiicelik  niteligi  var  midir  yok  mudur?  ‘Allah  sadece  kendisine  yemin 
etmiftir,  fakat  onu  bazen  gizlemi§  ve  bir  yerde  ise  a^ik^a  zikretmi§tir  ki, 
zikretmedigi  kisimda  da  kendisini  gizlemi§  oldugu  ogrenilsin’  diyenlere 
gore,  yaratilmi§lara  izafe  edilen  ilahi  isimlerin  mahiyeti  nedir?  Bu  ko- 
nuyla  ilgili  biitiin  bilgileri  bu  menzil  i^erir.  Hepsini  aynntili  olarak  zik- 
retmeye  kalkarsak,  soz  uzar.  Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de, 
alemde  insanin  yaratili§inin  bilinmesidir.  Acaba  hayvan  bu  yaratih§ta 
insana  ortak  midir,  yoksa  bu  yaratili§  insana  mi  ozgiidiir  ve  bu  tarz  ba§- 
ka  bir  yaratilmi§a  tahsis  edilmemi§  midir?  Hayvan  bu  yaratili§ta  insanla 
ortak  ise  o zaman  ni^in  tek  ba§ina  zikredilmi§tir?  Ni^in  insan  lafzi 
Kur'an-i  Kerim’de  zikredilmi§  ve  zikredildiginde  ise  ya  kmanmak  veya 
zayiflik  veya  eksiklik  ozelligiyle  nitelenmi§tir?  insan  oviilmek  i^in  zikre- 
dilmi§  olsa,  onu  hemen  kinanmi§lik  niteligi  takip  eder.  Bu  baglamda 
kmanmaya  ornek  olarak,  ‘ku§kusuz  insan  husrandadir™4  ve  ‘insan  rabbine 
kar$i  pek  nankordur™3  ayederini  verebiliriz.  Eksiklik  ve  zayiflik  ise  ‘biz 
insam,  ( amurdan  (suzidiip  gikarilmi$)  bir  dzden  yarattik ,3S6  ve  ‘biz  insam 
(yuz  ynze  gelecegi)  zorluklar  i^inde  yarattik™7  ayederinde  ge9er.  Ovgiiniin 
ardmdan  gelen  kinama  ise  ‘insam  en  guzel  surette  yarattik 5358  -ki  ovgiidiir- 
‘sonra  onu  a$agilarm  a§agisina  attik™9  ayetinde  gc^cr.  Bu  ise  kinamadir. 

Bu  menzil  aym  zamanda  nefislerin  kendini  begenmesinin  insana 
kazandirdigi  iddia  sahiplerinin  sonunun  bilgisini  de  i^crir.  Duyusal  ve 
manevi  nimederi,  isimlerle  ahlaklanma,  insana  verilmi§  olan  giif  ve 
onun  bir  etkisinin  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  insana  bir  gii^  veril- 
mi§  olmasi,  Efarilerin  gorii^iine  aykiri  iken  fiilleri  yiikiimliilere  izafe  hu- 
susunda  Mutezile’nin  gdru^iinii  gii^lendirir.  Kendisinde  yardimla§ma- 
nin  ger^ekle^tigi  hususu  i^erir.  Delilin  bilinmesinin  sonu  ve  nefsin  arzu- 
su  nedeniyle  onun  terk  edilmesi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Biitiin  bunlar, 
bu  menzilin  i^ermi^  oldugu  ana  ba^liklardir.  Bunlar,  biiyiik  bir  zorluk 
altina  girmeden  sayilamayacak  kadar  alt  ba§liga  boliiniir. 

Bu  baglamda  genel  olarak  alemin  Allah  katindaki  yerine  gelirsek, 
bilmelisin  ki:  Allah  alemi  kendisine  duydugu  ihtiya^  nedeniyle  yarat- 
madi.  Allah  alemi  bilinmesine  delil  olsun  diye  yaratti.  Bu  sayede  varlik 
ve  bilgi  mertebesinden  eksik  olan  §ey  tamamlamr.  Oyleyse  alemin  yara- 
tili§indan  Allah,  daha  once  sahip  olmadigi  herhangi  bir  kemal  ozelligi 
kazanmami§tir.  Aksine  Allah  mutlak  anlamda  kemal  sahibidir.  Ya  da 
alem  kendiliginde  ozii  geregi  talep  edilmi§  de  degildir.  (Jiinkii  aleme 
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yaratilifi  nedeniyle  bir  kemal  ozelligi  ili§memi§tir.  Aksine  alem,  yara- 
tilmi§  olsa  da  olmasa  da,  kayitsiz  anlamda  tam  eksiklik  sahibidir.  Oyley- 
se  maksat,  zikrettigimiz  varlik  mertebesinin  ve  bilgi  mertebesinin  ale- 
min  varligiyla  kemale  ermesidir.  Bunun  yarn  sira  Allah  aleme  kendisi 
hakkmdaki  bilgiyi  vermiftir.  Bunu  veren  akli  taksimdir.  (^iinkii  alemin 
tazim  ozelligiyle  nitelenmesi,  Allah’in  bilinmesine  delil  olarak  yerle§ti- 
rilmesinden  ve  varlik  ve  bilgi  mertebesinin  onunla  kemale  ermesinden 
kaynaklamr.  Delil,  delili  oldugu  §eyin  iistiinlugune  gore  deger  kazanir. 

Bilgi  ve  varlik  Hakkin  kendileriyle  nitelendigi  iki  durumdur.  Bu 
nedenle  onlar  tam  iistunliik  sahibi  olmu§tur.  Buna  gore  alemin  iistiin- 
liigii,  degerli  birisine  delil  olmasmdan  kaynaklamr.  Birisi  §oyle  diyebilir: 
Maksat  delaletten  ibaret  ise  bu  ama^  alemde  yaratilmi§  bir  cevher  ile 
ger^ekle^ebilirdi?  §oyle  deriz:  Haklism!  Bunu  soylerken  kast  ettigimiz 
§ey,  Allah  teala’nm  (alem  ile  arasinda)  nihayetsiz  nispetler,  hakikader  ve 
yonlerin  bulundugudur.  Bununla  birhkte  bunlarin  hepsi  tek  bir  nispete 
donebilir.  C^iinkii  nispeder,  varlikla  nitelenmez  ve  bu  nedenle  de  bir  ni- 
hayete  ula§maz.  Durum  senin  ibaret  ettigin  gibi  olsaydi,  varlik  ve  bilgi- 
ye  ait  kemal,  bu  tek  yaratilmi§in  kendilerine  delil  olmasina  gore  ger^ek- 
le^irdi.  Bu  durumda  ise  Haktan  bilinen  §ey,  sadece  bu  tek  nispete  gore 
bilinmi§  olurdu.  Halbuki  biz,  nispederin  sonsuz  oldugunu  belirttik. 
Oyleyse  mumkiinlerin  yaratilmasi  da,  sonsuzdur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ya- 
ratili§  diinya  ve  ahirette  stireklidir.  O halde  marifet  de  diinya  ve  ahirette 
siirekli  olarak  meydana  gelir.  Bu  nedenle  de  biiginin  arti§ini  istemek 
emredilmi§tir.  Bakiniz!  Allah  peygambere  varliklar  hakkinda  bilgisinin 
artmasmi  istemeyi  mi  emretmi§dr?  Hayir!  Vallahi,  Allah  peygambere 
sadece  alemde  var  ettigi  §eylere  gore  Allah  hakkmdaki  bilgisinin  artma- 
sini  istemeyi  emretmi§tir.  Boylelikle  alemde  yaratilan  her  yeni  §ey,  zu- 
hur  eden  herhangi  bir  ilahi  nispetin  bilgisini  kazandinr.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  duasmdaki  §u  ifadesiyle  kalpleri  uyararak  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Allah’im!  Kendini  isimlendirdigin  veya  yaratiklarindan  herhangi 
birisine  bildirdigin  veya  gaybmin  bilgisine  ayirdigin  isimlerle  senden  is- 
terim.’  Isimler  ilahi  nispederdir.  Gaybm  ise  nihayed  yoktur.  Oyleyse 
yaratma  siireklidir.  Yaratilmi§lar  i^inden  bilenin  bilgisinin  ise  biitiin  hal 
ve  zamanlarda  sonlu  olmasi  ve  her  nefes  sahip  olmadigi  yeni  bir  bilgiyi 
kabul  eden  olmasi  gerekir.  Bu  bilgi  Allah  ile  ilgili  olabilecegi  gibi  Al- 
lah’a  delalet  eden  bir  yaratikla  ilgili  bir  bilgi  de  olabilir.  Anla! 
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Birisi  §oyle  iddia  edebilir:  Akim  taksimine  gore  cinsler  sinirlxdir. 
Sayilari  sonsuza  varan  yaratilmi§  her  §ey,  bu  akli  taksime  girer.  (^iinkii 
bu,  Hakkm  varhginin  bile  dahil  oldugu  bir  taksimdir.  §oyle  deriz:  Bu 
taksim,  akla  ve  onun  giiciine  gore  dogrudur.  Nitekim  goz  de  goriilenle- 
ri  taksim  etseydi,  kendi  giiciiniin  verisine  gore  onlan  taksim  ederdi. 
Kulak  da  duyulanlari  taksim  etseydi  aym  §ekiide  taksim  ederdi.  Fakat 
bu  taksim,  yaratilmiflan  sinirlamayi  gostermez.  (Jiinkii  bu  taksim,  ken- 
di giiciiniin  verisine  gore  yapilmi§  bir  taksimdir.  Herhangi  bir  imkana 
sahip  olan  her  bir  gii$  bir  taksim  yapnginda,  kendi  giiciiniin  di§inda  ka- 
lan  §eyler  de  o taksimin  di§mda  kalir.  Buna  gore  duyma  giicii,  duyulan- 
lari ve  konu§ma  ve  duymayla  ilgili  §eyleri  taksim  eder,  o kadar!  Ku§ku- 
suz  ki  biitiin  goriilenler,  yenilenler,  koklananlar  ve  dokunulan  §eyler 
taksimin  di§indadir.  Akil  da  kendi  giiciiyle  taksimi  yaptiginda,  bu  tak- 
sim, aklin  giiciiniin  hakikaderini  ve  aynntilarini  bilme  imkanina  sahip 
olmadigi  bir  takim  ilahi  §eylerin  bulunmadigmi  gostermez.  Bunlar  bir 
a^idan  kahn  taksimi  i^ine  girmi§  olsa  bile,  pek  90k  a9idan  taksimin  di- 
§inda  kahrlar.  Allah  teala’nin  kulunda  aklin  giiciiniin  sahip  olmadigi 
imkana  sahip  ba§ka  bir  gii^  yaratmasi  da  miimkiindiir.  Boyle  bir  gii^ 
(akla  gore)  imkansizi  zorunluya,  (akla  gore)  zorunluyu  imkansiza  veya 
miimkiinii  zorunluya  ve  imkansiza  9evirebilir.  ilahi  mertebenin  geni§li- 
ginin  yaratih$ta  ve  tecellilerde  tekrarin  olamayacagini  gerektirdigini 
bilmeyen  kimse,  boyle  bir  soz  soylemeyecegi  gibi  bu  §ekilde  de  bir  iti- 
razda  bulunmaz.  §oyle  denilirse:  Yaratilmi§  olan  §eyin  aklin  hiikmii  al- 
tinda  ve  onun  taksimine  girmi§  olmasi  gerekir.  Bu  ise  ya  olumsuzlama 
veya  olumlama  taksimidir.  §oyle  deriz:  Haklism!  Biz  bilinmeyen  §eyler 
arasmdan  bilinenlerin  olumlama  veya  olumsuzlama  kisimlarma  girdigi- 
ni  reddetmiyoruz.  Fakat  bu  olumlama  ve  olumsuzlama  kisimlan  altma 
giren  §eyler,  olumsuzlamanm  verdigi  bilgiyi  verirler  mi  vermezler  mi? 
Yoksa  olumlamanin  verdigi  bilgiyi  mi  verirler?  Ya  da  ba§ka  bir  §ey  mi 
verirler?  £iinku  Allah  hakkmdaki  bilgide  olumsuzlama,  olumsuzlama, 
olmasi  bakimindan  verdigini  verir,  yoksa  delaleti  altinda  bulunan  son- 
suz  sayidaki  §eylerin  delalet  etmesi  bakimindan  bir  bilgi  vermez.  Olum- 
lama ise  olumlama  olmasi  bakimindan  Allah  hakkmdaki  bilgiden  verdi- 
gini verir,  yoksa  delaleti  altinda  bulunan  olumlanan  §eyler  bakimindan 
bir  bilgi  vermez.  (jXinkii  yaratma  siireklidir.  Bizdeki  bilgi  ise  yaratmanm 
yenilenmesiyle  siirekli  yenilenir. 
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Bir  dzel  delille  ogrenilen  bilinen,  diger  bilinen  degildir.  Oyleyse  o, 
alem  tarafindan  degil  Allah  tarafindan  bilinendir.  Boylelikle  bu  bilginin 
mertebesi  bu  olu§  aleminde  var  olmasiyla  kemale  erdigi  gibi  bu  varliga 
ozgti  varligin  mertebesi  de  di§ta  zuhur  etmesiyle  kemale  ermi§tir.  Her 
bir  varligin  vermi§  oldugu  zevki  bilgiyi  ba§ka  bir  varlik  veremez.  insan 
tek  bir  elmayi  yerken  her  isiri§indan  farkli  bir  tat  bulur.  Elmayi  tamam- 
ladiginda  ise  ancak  son  isin§ta  buldugu  ba§ka  bir  tat  bulur.  Elma  aym 
elmadir.  Halbuki  her  yiyifinde  tarn  olarak  ifade  edemese  bile  insan  ba§- 
ka  bir  tat  bulur.  Zikrettigimiz  hususu  tarn  olaralc  kavrayan  kimse,  ger- 
^egin  akil  veya  ba§ka  butiin  mevcut  gii^lerin  yeteneginin  otesinde  bu- 
lundugunu  da  bilir.  Bilgisi  sonsuz  sayidaki  bilinenlere  ili§en  Allah’i  ten- 
zih  ederim!  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Aziz  ve  Hakim’dir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘O’tiun  bilgisinden  higbir  $eyi  bilemezler  ancak  O’nun  diledi- 
gini  bilebilirler.’360  Bu  ayette  akla  ve  diger  gii^lere  Allah’in  ancak  diledigi 
kadar  bilgi  vermi§  oldugu  bclirtilmi§tir.  ‘Onu  bilgi  bakimindan  ihata  ede- 
mezler.,36>  Bu  nedenle  §oyle  demi§tir:  ‘Yuzler  (Allah  i(in)  boyun  egmi$- 
tir.”62  Bunu  ‘Onu  bilgi  bakimindan  ihata  edemezler’363  ayetinden  sonra 
soylemkjtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  bilgi  bakimindan  kendisini  ku.p- 
tamayacaklarini  anladiklarinda,  boyun  egmi^ler,  zelil  olmu§lar  ve  hak- 
kmda  bilgilerinin  olmadigi  hususta  bilginin  arti§ini  Allah’tan  istemi§ler- 
dir.  Burada  yuzler,  varliklarin  zatlan  ve  var  olanlann  hakikaderidir. 
(piinkii  her  §eyin  yiizii  onun  zati  demektir.  Allah’in  alemde  yarattigi  her 
§ey  ise  kemali  iizere  onu  yaratmi§tir  ve  bu  kemal  onun  yuziidiir  (vech) . 
Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Her  $eye  yaratihfim  (varlik  ve  dzelligini) 
verdi”64  Ku§kusuz  ki  onu  kemale  erdirdi  (demektir).  ‘Sonra  ona  hidayet 
etti.,36S  Aym  zamanda  yaratiklarina  hidayeti  -ki  burada  agiklama  demek- 
tir- vermi§tir.  Boylelikle  kullarina,  akla  ve  §eriata  gore  en  etkin  tarzda 
ger^egi  a^ildami?;  belirsiz,  remizli  ve  kinayeli  birakmami§tir.  ‘O  ancak 
(Allah’tan  gelmi})  bir  ogiit  ve  apagik  bir  Kuran’dir.’366  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Insanlara  kendilerine  indirileni  agiklaman  (beyan)  igin...’367  denilir.  Beyan 
olmasaydi,  miite§abih  ve  muhkem  a9iklanmazdi.  Bu  sayede, 
miite§abihin  Allah  tarafindan  bilindigi,  muhkemin  ise  tarafimizdan  bi- 
linen kisim  oldugunu  ogrendik.  Miite§abih  inmemi§  olsaydi,  onun 
miite§abih  oldugunu  bilirdik.  ^iinkii  onda  yaratilmi§in  niteligi  olmaya 
benzeyen  bir  nitelik  varken  bir  de  yaratanm  niteligi  olmaya  benzer  bir 
yon  vardir.  Oyleyse  miite§abihin  anlammi  ancak  Alla  bilebilir. 
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Miite§abih  nazii  olmasaydi,  Aliah’in  bilgisinde  miite§abih  olan  bir  §eyin 
bulundugu  bilinmeyecekti.  Bu  agiklamanin  nihayetidir.  (Jiinkii  Allah 
bize  bilinen  bir  §ey  oldugu  gibi  sadece  Allah’in  bilebilecegi  bir  §eyin  ol- 
dugunu  a$iklami§tir.  Bazen  Allah  bu  §eyi  yaratiklanndan  diledigi  birisi- 
ne  diledigi  §ekilde  bildirebilir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  onceki  ve  sonraki  §eriat- 
larda  ge<jen  ilahi  yeminlerin  bilinmesidir.  Allah  yemin  ettiginde,  acaba 
kendi  iizerine  mi  yemin  eder,  yoksa  yaranklari  iizerine  mi  yemin  eder? 
Yoksa  bazen  kendi  iizerine  bazen  de  yarauklari  iizerine  mi  yemin  eder? 
Buna  ornek  olarak  §u  ayederi  verebiliriz:  ‘ Allah’a  yemin  olsun  ki  gonder- 
dih...”68  Burada  Allah  ismi  iizerine  yemin  edilmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Rabbinin  iizerine  yemin  olsun  ki ”69  veya  ‘gogiin  ve  yerin  rabbi  iizerine  ye- 
min olsun  ki’370  veya  ‘Zariyat  iizerine  yemin  olsun  ki’371,  ‘gonderilenler  iize- 
rine yemin  olsun  ki’372,  ‘yildiz  iizerine  yemin  olsun  ki ”73,  ‘gune$  iizerine  ye- 
min olsun  hi”7*  gibi  yeminler  ge^er.  Bunlar,  zahirde  isimlerin  yerine  ko- 
nulmu§  olan  yaratiklardir.  Oyleyse  burada  gizlenmi§  bir  §ey  varsa,  isim- 
lerdir.  isim  goziikse  de  goziikmese  de,  her  durumda  soz  konusu  yara- 
nklarm  Allah’a  tamlama  yapilmaian  nedeniyle  biiyiik  bir  degerleri  var- 
dir.  Genel  yemin,  ‘ gordiiklerinize  ve  gormediklerinize  yemin  ederim’375  aye- 
tinde  belirtilir.  Boylelikle  bu  yemine  biitiin  yaratiklar  girdigi  gibi  yok- 
luk  ve  yok  olanlar  da  dahildir.  Bu  durum,  ‘gormediklerinize’376  ayetinde 
belirtilen  kisundir.  Burada  kast  edilen  §imdiki  zamanda  ve  gelecek  za- 
manda  gormedikleridir.  Gelecek  zaman  ise  yoktur.  Oyleyse  e§yanin  §e- 
ref  ve  yiicelikle  bir  ili§kisi  bulundugu  gibi  yoklugun  da  bir  ili§kisi  var- 
dir.  Buna  gore  salt  yoklugun  iistiinliigiine  gelirsek,  onun  degeri,  sirf 
varhga  delil  olmasidir.  Boylelikle  delil  olmasi  bakimmdan  yiicelmi§tir. 
Bu  durum  insanlarin  dillerinde  dola§an  bir  ifadededir.  Bu  hususta  bir 
misra  vardir,  foyle  denilir: 

E}ya  zitlariyla  ayri$ir 

Yokluk  varhgi,  varlik  yoklugu  ayirt  eder 

Smirh  yoklugun  iistiinliigiine  gelirsek,  simrli  yokluk,  varhgi  kabul 
edebilecek  bir  niteliktedir.  Varlik  ise  kendiliginde  degerhdir.  Bu  neden- 
le  de  Hakkin  nitehklerinden  birisidir.  Ku§kusuz  ki  smirk  yokluk,  varhgi 
kabul  etmesi  ozelligiyle  mutlak  yokluktan  iistiin  olmu§tur.  Oyleyse  o, 
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Hakka  iki  fekilde  delildir:  Birincisi,  yoklugu  halindeki  delaleti  iken 
ikincisi,  varkgi  amndaki  delaletidir.  Salt  yoklugun  smirk  yokluktan  iis- 
tunlugii  ise  tek  yondedir.  Bu  ise  onun  Allahi  tazimi  ve  varlik  kabul  et- 
meyecegi  hakkindaki  delaletinin  giiciidiir.  Boylekkle  mudak  yokluk, 
varlik  niteliginde  kendisine  ortak  olup  Allah’a  verilen  bir  ismin  kendisi- 
ne  verilmesi  hususunda  ilahi  mertebe  haklandaki  kiskan^kgi  nedeniyle 
oldugu  hal  iizere  kalir. 

Ger^ck  boyle  olunca,  Hak  var  olanlar  i$in  tespih  etme  (yukiimlii- 
liigii)  bekrlemi§tir  ki,  tenzih  demektir.  Tenzih,  yaratiklarin  nitelikleri- 
nin  kendisine  ili§mesinden  miinezzeh  olmasi  demektir.  Tenzih,  yokluk 
nitekgidir.  Boyleiikle  Hak,  kendisini  onunla  niteleyerek  mudak  yoklugu 
§ereflendirmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘lzzet  sahibi  Rabbin  onlarin  nitelemele- 
rinden  munezzehtir’377  Bu  ifade,  Allahi  yiiceltmeyle  ilgili  niyeti  nedeniy- 
le, yoklugu  §ereflendirmek  iizere  soylenmi§tir.  (^iinkii  mudak  yokluk, 
Allahin  hak  ettigi  jeyi  smirk  yokluktan  daha  iyi  bilir.  ^iinkii  yokluk  ha- 
linde  ezel  niteligi  ona  aittir.  Nitekim  Hak  da  varkgmda  ezel  nitekginin 
sahibidir.  Ezel,  Hakkm  ba§langicmm  olmayi§i  ozelkgiyle  nitelenmesi- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  ozii  geregi  varkgin  kendisinden  olumsuzlan- 
masiyla  yokluk  nitekgidir.  Oyleyse  Allah’i  Allah’m  di§mdaki  §eyler  igiin- 
de  mudak  yokluktan  daha  iyi  bilen  yoktur. 

Yokluk  bu  iistiinluge  sahip  iken  ve  iddia  ve  ortaklik  varliklara  ait 
iken,  bu  nedenle  bize  §oyle  denilmi§tir:  ‘Ku$kusuz  ki  sen  daha  once  bir 
jey  degil  iken  seni yarattik.’378  Yani  mevcut  degil  iken  seni  yarattik.  Varkk 
halinde  de  kar§imda  itiraz  etmeden  ve  kaderin  aki§ma  teslim  olarak 
kalmalism.  Nitekim  yokluk  hahnde  boyle  idin.  Boyleiikle  insamn  §erefi, 
varligmda  yokluguna  donmesi  olmu§tur.  Yoklugun  ustiinliigu  zikretti- 
gimiz  §ekilde  olmasaydi,  Hak  yaratilmi§  varkgin  hiikiimde  -yoksa  ger- 
^ekte  degil-  bu  hale  donmesine  dikkatini  ^ekmezdi.  Di§ta  var  iken  hii- 
kiimde bu  ozellige  ise  ancak  nereden  geldigini  ve  kendisinden  neyin  is- 
tendigini  ve  ni^in  yaratildigim  bilen  kimse  ba§arabilir.  Ku§kusuz  ki 
mudak  yoklugun  iistiiniugii  hakkinda  yeterk  kadar  a^klama  yaptlmi? 
oldu.  Bu,  insanlarm  habersiz  kaldigi  ve  zikrettiklerinde  de  Allah’tan  an- 
lamadiklari  bir  meseledir. 

‘Var  olanlar5  ve  ‘yok  olanlar’  i^in  iistunliigiin  (kendileri  bakimmdan 
degil)  delalet  bakimmdan  oldugu  belk  olunca,  onlara  saygi  gostermek 
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zorunlu  olmuftur.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Kim  AUah’m  $iarlarim  yu- 
celtirse,  bu  kalplerin  takvasindandir .,379  §iarlar,  alametler  demektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  onlar  delillerdir.  Oyleyse  onlan  yiicelten  kimse,  biitiin  hare- 
ketlerinde  (takallubat)  takva  sahibidir.  (^iinkii  kalpler,  (hareket  ve  de- 
gi§mek)  anlamindaki  taklib’den  tiiretilmi§tir.  Allah  teala  bu  davram§in 
nefislerin  veya  ruhlarm  takvasindan  oldugunu  soylememi§,  ‘kalplerin 
takvasindandir ,38°  demi§tir.  (^iinkii  insan  hallerinde,  her  nefes,  halden  ha- 
le girer.  Bunun  nedeni,  var  olmayan  §eylerin  her  nefes  yaratilmasidir. 
Halden  hale  girdigi  her  degi§iminde  Allah’tan  korkmak  ve  ^ekinmek, 
Allah’in  insandan  talep  edebilecegi  i§lerin  zirvesidir.  Bu  hale  ise  yaratik- 
lar  i^inden  gii^lii  kamiller  ula§abilir.  C^iinkii  bu  degi§menin  farkina 
varmak,  $etin  i§tir.  Bu  nedenle  Allah  §oyle  buyurdu:  ‘AUah’in  }iarlari- 
nt...”81  Yani  onlar,  gosterdikleri  §eyin  fark  edilmesini  saglarlar  ve  bunlar 
ancak  kendilerini  fark  edenin  nezdinde  §iarlar  olabilirler.  Onlarin  farki- 
na varmayanlar  -ki  yaranklarin  biiyiik  kismi  boyledir-  kendilerine  saygi 
gosteremez.  Oyleyse  bu  §iarlara  ancak  biitiin  yonelim  ve  hareketlerinde 
Allah’a  yonelmi§  kimse  saygi  gosterebilir.  Bu  nedenle  Allah  bu  §iarlari 
niyetin  yenilenmesi  demek  olan  hac  ibadeti  hakkmda  zikretmi§tir.  insan 
bir  kasittan  ve  niyetten  yoksun  olamadigina  gore,  (ancak  niyetle  ve  ka- 
sitla  anla^ilabilccek)  §iarlar  hac  ayetinde  zikredilmi§,  hac  uygulamalari 
da  zikredilmi§tir.  Bunlar,  her  bir  yonelimde  farkli  farklidir.  Boylelikle 
e§ya  iizerinde  yemin  etmek,  yaratiklardan  e§yaya  saygi  gostermesini  ta- 
lep demektir.  Oyle  ki,  Allah’a  delil  olan  §eylerden  herhangi  birisini  ih- 
mal  etmesinler.  Soz  konusu  delilin  mudu  veya  bedbaht  olmasi  veya  var- 
lik  (veya  yokluk)  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Bununla  birlikte  Hakkm 
yemindeki  maksadi  e§ya  degil  de,  kendisi  olabilir.  Hatta  kast  edilen  her 
iki  durum  birden  olabilir  ki,  bu  ihtimal,  daha  dogrudur. 

Bilmelisin  ki,  bu  diger  kasida  ama9lanan  §ey,  bizim  i^in  saygi  ve 
bildirme  olabilir.  Bunun  i^in  Allah  e§yayi  zikretmi§  ve  ilahi  isimleri  giz- 
lemi§tir  ki,  e§ya  Hakkin  irade  ettigi  ilahi  isimlere  delalet  etsin.  Oyleyse 
ilahi  isimler  delaletin  di§inda  ve  onun  saygismm  di§ina  9ikmami§  olur. 
Bu  baglamda  Hak  §oyle  der:  ‘Goge  ve  onu  yapana  yemin  olsun  ki.”82  Yani 
gogiin  yapicisina  yemin  olsun  ki.  ‘Yere  ve  onu  yayip  dd$eyene...,3S}  Yani 
yeri  yayana  yemin  olsun  ki...  ‘Battiginda  yildiza  yemin  olsun  ki...”84  Yani 
yildizi  kaydirana  yemin  osun  ki...  Boylelikle  e§ya  farklila§mi§,  nispeder 
degi§mi§,  bu  nedenle  isimler  degi§mi§,  zikredilen  bu  varhga  ozgii  (isim- 
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ler)  belirlenmi§tir.  Boylelikle  alem,  zamirlerde  (gizliler)  anlam  yoluyla 
isim  olarak  verdiklerinde  ise  lafiz  yoluyla  Allah’a  verilmesi  uygun  isim- 
leri  ogrenmi§tir.  (^iinkii  gizli  (zamir)  olarak  ifade  ettigini  351k  kullan- 
mak  isteseydi,  onu  oyle  kullanirdi.  Nitekim  ‘Gogun  ve  yerin  rabbine  ye- 
min  olsun  fei"85  ayetinde  boyle  yapmi§tir.  Burada  ozel  olarak  gokle  ilgili 
ozel  bir  nispet  yoniinden  Rab  ismini  getirmi§tir.  Yer  ismi  ise  gizlenmi§- 
tir.  (^unkii  Rab  ismi  ile  yer  (arasindaki)  ozel  bir  nispetle  gelmi§tir  ve  bu 
nispet  gokte  bulunmaz  ve  bu  nedenle  gok  ve  yer  birbirine  denk  degil- 
dir.  Hatta  gok,  nispederin  farkliligi  nedeniyle,  yerden  farklidir.  Oyleyse 
gogirn  yaratih§inda  Rab  isminin  ili§kisi,  yerin  yaratih§inda  Rab  isminin 
ili§kisinden  farklidir.  ‘Ve  yernu  ayetinde  ‘vav3  harfi  (ve)  bulunmasaydi  - 
ki  ortaklik  bildirir-,  nispetin  farkhligindan  dolayi  Rab  isminin  farkliligi- 
m soylerdik.  Fakat  ‘vav3  harfi  bunu  engellemi§tir.  Kur'an-i  Kerim  ise 
Arap^a  inmiftir.  ‘Vav3  ise  bu  dilde  birincide  zikredilip  kendisine  atif  ya- 
pilanda  zikredilmezse,  ba§ka  bir  hiikme  sahiptir  ve  ortakhga  delildir. 
‘Kame  Zeyd  ve  Amr  (Zeyd  ve  Amr  kalkti)3  dediginde,  nefsin  zorlan- 
mayla  kesilmesi  gibi  herhangi  bir  anzi  kesen  olmadan  veya  muradini 
anlatan  sozii  tamamlamadan  all  koyan  bir  me5guliyetin  ortaya  ^lkma- 
siyla  burada  durdugunda,  burada  ‘vav3  ortakhk  bildirir  ve  bu  zorunlu- 
dur.  Oyleyse  kesen  kendisini  ‘Amr  ve  hari5’  demekten  all  koymu§tur. 
Ya  da  ‘Amr  ve  ebuhu  kaidun’  (Amr  ve  babasi  ayaktadir)3  demekten  en- 
gellemi5dr.  Buradaki  ‘vav3,  ba§langi$  ve  hal  ‘vav’idir,  attf  ‘vav’i  degildir. 
‘Kame  Zeyd  ve  harece  Amr3  dediginde  ise  buradaki  ‘vav3  atif  ‘vav’idir. 
Burada  bir  ciimlenin  ba§ka  bir  cvimleye  atif  yapilmasini  kast  etmekte- 
yim,  yoksa  ortaklik  bildiren  ‘vav3  degildir.  Bu  nedenle  ‘ve  yerm7  ayetin- 
deki  ‘vav3!  zikredilen  ve  -atfm  kendisine  yapildigi  ilahi  isimde  ortaklik 
bildiren  ‘vav3  saydik.  Gizleme  ise  ba^kala^manm  kendisinde  ger^ekle§ti- 
gi  nispettedir.  Anla!  (^iinkii  bu  Allah’i  bilmenin  sirlarindan  biridir. 

Bilmelisin  ki,  bazi  arifler,  bu  durumlara  saygi  gostermeyi  me§ru 
goriince,  Allah’m  di§indaki  her  §eyi  mutluluga  katmiftir.  Soz  konusu 
mutluluk,  ama$  sahibi  yaratiklarm  i5inde  bulunduklari  durumda  kendi- 
leri  adma  yaratilmi§  olan  ama5larma  ula§malarmdan  ibarettir.  Bu  ne- 
denle boyle  bir  baki§  a9isma  sahip  kimse,  kimseyi  azap  ifinde  gormez. 
Azap  ozii  geregi  naho§  oldugu  i^in  elem  ve  iiziintii  demektir.  insanlar 
cehennemi  doldursalar  bile,  onlarin  orada  kendilerinden  ba^kasmin 
bilmedigi  zevk  edilen  bir  nimetleri  vardir.  (^iinkii  her  iki  yer  de  dola- 
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caktir.  Bu  baglamda  Allah  teala  iki  yerin  de  dolacagmi  ve  ebedi  olarak 
oralarda  kalinacagim  bildirmi§tir.  Fakat  aci  demek  olan  azabin  siirekli 
olacagi  hakkinda  herhangi  bir  nass  yoktur,  yoksa  genel  olarak  aciyi  his- 
seden  ozel  miza^ta  elemin  varligina  sebep  olan  harekederle  ilgili  degil! 
Vurmayi,  kesmeyi,  yakmayi  varlikta  a^ik^a  goriiriiz,  fakat  bunlardan 
zorunlu  olarak  bir  aci  meydana  gelmez.  Biz  bu  durumu  bu  yolda  kendi 
nefislerimizden  mii§ahede  ettik  ki  bu  durum  bu  yolun  §erefmden  kay- 
naklanir.  Arkada^lanmiz  bu  konu  hakkinda  §oyle  der:  §a§ilacak  olan, 
bir  bah^eye  girmek  degildir.  §a$irtici  olan,  ate§in  ortasina  girmektir, 
9iinkii  bu  ali§ik  olunmayan  bir  durumdur.  Burada  kast  edilen  §ey,  haz- 
zin  ali§ik  olunan  bir  fekilde  elde  etmenin  §a§irtici  bir  durum  olmadigi- 
dir.  §a§irdci  olan  §ey,  hazzi  aii§ilagelmi§  sebepten  ba§ka  bir  §ekilde  bu- 
labilmektir.  Ebu  Yezid’in  ‘azapla  ile  haz  almanin  di§mda  (biitiin  ama$- 
lanma  ula§dm)’  derken  kast  ettigi  §ey  buydu.  Bu  nedenle  de  azap  diye 
isimlendirilmi§tir.  C^imkii  o,  kendisini  gerektiren  belli  bir  miza9  nede- 
niyle  behrli  bir  kavme  azap  vermektedir. 

Allah  teala  kendisine  tamlama  yapilan  ^eylerden  her  bir  §eyi  yii- 
celtmeyi  emretmi§tir.  Halbuki  her  hangi  bir  §ey,  ya  nass  tarafindan  veya 
akla  gore  Hakka  izafe  edilir.  Bu  nedenle  herhangi  bir  §ey  iizerinde  aza- 
bm  sonsuzlugu  uzak  (bir  yorumdur).  Allah  vardi(r)  ve  O’nunla  birlikte 
ba$ka  bir  §ey  yoktu(r) . Allah’a  yaramgi  ve  var  ettigi  §cylerden  daha  on- 
ce sahip  olmadigi  herhangi  bir  nitelik  donmez.  O,  yine  oldugu  gibidir. 
Boyle  bir  §eyi  belirtmemizin  nedeni,  kendisine  etki  cmii^  olan  herhangi 
bir  ilahi  ismi  olumsuzlayan  kimsedir.  §oyle  deriz:  Bir  ilahi  ismin  etkisi 
olmasa  bile,  ismin  kemah  kendisinden  etkinin  ortaya  9ikmasina  bagh 
degildir.  (^iinkii  (biitiin  isimlerin  gosterdigi)  hakikat  tektir,  bunu  bil- 
melisin!  Bu  konu  bu  yoldaki  en  gii9  meselelerden  birisidir.  Allah  teala 
rahmetinin  gazabmi  ge9tigini  belirtir.  Burada  Allah,  kullari  iizerine 
merhametle  hiikiim  vermesinin  gazap  ile  hiikmetmesini  ge9tigini  kast 
eder.  Ge9me  ise  bir  §eyin  kendisinde  meydana  gelmez.  (^iinkii  bazen  bir 
at  geni§  nefesli  ve  yava§  hareketli  olabilir.  Ba§ka  bir  at  ise  nefesi  dar  ve 
hizli  hareketli  olabilir.  Dolamlan  (yol)  ise  uzundur.  Bu  durumda  geni§ 
nefesh  at,  harekette  yava§  olsa  bile,  dar  nefesli  olani  takip  eder  ve  en  so- 
nunda  onu  ge9er  ve  gerisinde  birakir.  Boylelikle  ancak  yolun  sonunda 
ge9tigi  hiikmu  verilir.  Oyleyse  ipi  gogiisleyen,  ge9endir.  Bu  nedenle  ya- 
n§ta  atlar  arasmda  miisabaka  uzar.  Bu,  bu  makama  dikkat  9ekmek  iize- 
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re,  burada  ba§langi$tir.  Yari§manin  sonu  ise  gegme  hiikmii  verilecek  §e- 
kilde  sona  ula§an  kimsedir.  Rahmet  Allah’in  yaratiklari  hakkinda  gazabi 
ge^mi^tir.  Oyleyse  rahmet,  Allah’in  keremiyle  iki  alemde  de  ondedir. 
Bu  durum  Allah’a  agir  gelmez.  Hepsi  ate§te  bile  olsa,  onlarin  ate§te  ni- 
meti  vardir.  (^iinkii  onlar  ate§ten  $ikici  degillerdir.  Bu  durumda  ‘Rah- 
metim  gazabimi  ge^mi^tir’  ifadesi  dogru  oldugu  gibi  ‘Cehennemi  insan 
ve  cinlerle  dolduracagimnm  ayeti  de  dogrudur.  Aym  zamanda  ‘Rahmetim 
her  $eyi  ku$atmi$tir  (ge(mi$tir)>389  ayeti  de  dogrudur.  Ku§kusuz  ki  bu  ko- 
nuda  bir  mesele  ortaya  koydum  ki  onu  kendi  irademle  yapmadim.  Fa- 
kat  ilahi  soz,  onu  izhar  etmek  iizere  hiikiim  verdi.  Ben  ise  onda  ihtiya- 
nnda  mecbur  olan  birisi  gibiydim.  Allah  onunla  diledigi  kimseleri  ya- 
rarlandirir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Bu  menzilin  (i^erdigi)  bilgiler 
hakkinda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir.’ 


IKI  YUZ  DOKSAN  BE^iNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Yiice  Sayilarm  Mertebesi 
Menzilinin  Bilinmesi 

Nehirler  fekirdi  ta$larin  arasindan 
Sirlarimin  hazinelerinde  yerime  doldu 

Ledun  ilminin  d$runden  zahir 
Ondan  bir  §ey  gizlemedim,  dokuz  tanesi 

Nefsimi  hesaba  qeker  varliginm  gift  olmasiyla 
Tekligim  ise  tekliklerle  beni  talep  eder 

Kendimi  efendinin  $ehrinde  korudum 
Bilefik  sudan  ve  ate§ten  in$a  etti  onu 
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Yiiksekliginde  onun  benzeri  bir  kale  gorulmedi 
Onda  yedi  suruti  ardmda  gizlendim 

Onun  mertebesi  zillet  ve  izzet  arasmda 
Degerim  olgiisunde  barn  davrandi  orada 

Ta  ki  ujleme  duyunun  suretlerinde  gergekle$ti 
Ba$kalarimm  berzahim  hayalin  suretlerine 

Bu  is  onda  siirekli  olarak  kahcidir 
Fikirlerimin  kabrinden  dirlli}  gergekle^ene  kadar 

Bilerek  ve  gorerek  onlar  1 mu§ahede  ederim 
Sirlarimm  mii§ahedesiyle  ve  nurlarimm  mu$ahedesiyle 

Bu  mazharlar  bizde  tur  tur  olmu $ 

Fikirlerin  gormesiyle  ve  gozlerin  gormesiyle 

Bu  menzilin  i$crmi§  oldugu  ilimlerin  fihristi  §oyledir:  Levaih  (pa- 
riltilar)  ilmi;  bunlar,  zevkin  onciilleridir.  Bu,  garip  bir  menzildir  ve  gaf- 
lete  ve  unutmaya  gelmez.  Bu  menzilde  di§iligin  sayilara  girmesi  vardir 
ki  sayi  miizekkerdir  (eril).  Manilik  mensuplarmm  ni^in  sapmi§  oldugu- 
nun  bilgisi  de  bu  menzildedir.  Acaba  onlari  boyle  bir  yanh§  inanca  sevk 
eden  hak  yon  nedir?  Kiyamet  giinii  bu  konuda  ge^erli  bir  ozrii  var  mi- 
dir,  yok  mudur?  Girme  ilmi  de  konuyla  ilgilidir.  Bu  ise  belalari  talep 
demektir.  Ni^in  talep  edilir  ve  fazileti  kime  doner?  Oldiirmeyle  kendi- 
sine  kar§i  su$  i§lenmi§  olan  kimse,  bununla  razi  olur  mu  olmaz  mi? 
Hangi  hikmet  nedeniyle  kan  talebi  (oldiirulenin)  velisine  birakilmi§tir. 
Veli  kam  bagifladiginda,  kiyamet  giinii  oldiirulenin  hakki  dii§er  mi, 
yoksa  bu  durum  bor^taki  devir  gibi  midir?  Alacakli  onu  alirsa,  borcun 
ilk  ki§iye  donmesi  soz  konusu  olmaz.  Bu  ise,  alacaklmin  rizasindan  son- 
ra  olabilir.  Gaybin  yerle§ip  goriilmemesi  ve  ni$in  yerle§tiginin  bilinmesi 
de  bu  menzilie  ilgilidir.  Goriilmesi  gereken  gaybin  bilinmesi  ve  onun 
Allah’tan  talep  edilmesi  bu  menzilie  ilgilidir.  Akil  ilmi  ve  sahibinin  mer- 
tebesi bu  menzilie  ilgilidir.  itibar  ilmi  bu  menzildedir.  Hal  ve  makam- 
larda  intikal,  niceliklerin  ve  niteliklerin  bilinmesi,  teali’nin  bilgisi  bu 
menzildedir.  Neye  sevk  ettigi  ve  onun  zekilere  degil  de  saflara  ozgii  ol- 
dugunun  bilgisi  bu  menzildedir.  Bozulma  ve  diizelmenin  ilmi,  yiikiim- 
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liiliik  ger$ekle§sin  veya  ger^eklefmesin,  amellerle  ilgili  hususlarin  bilin- 
mesi  bu  menziJdedir.  Yildiz  bilimcilerin  bilgilerini  nereden  aldiklan  hu- 
susu  bu  menzille  ilgilidir.  Onlar,  yildizlara  gore  hiikiim  veren  ve  Al- 
lah’in  onlara  yerle^tirdigi  ilahi  ilimlerden  kaynaklanan  hiikiimleri  bilen 
kimselerdir.  Ayrica  bu  ilmin  diger  ilimlerden  ustunliiguniin  bilgisi  ve 
konuyla  ilgili  bir  hayvamm  durumu  bu  menzille  ilgilidir.  Soz  konusu 
hayvamn  list  tarafi  yenildiginde,  yiyen  kimseye  ozelligiyle  yildiz  ilmini 
verir.  Ortasi  yenildiginde  ise  yiyene  bitkilerin  ilmini  kazandirir.  Kuyru- 
gunu  takip  eden  kismi  yenildiginde  ise  yerin  altinda  gizlenmi§  olan  su- 
larm  ilmini  kazandirir.  Boyle  bir  insan  su  bulunmayan  bir  yere  geldi- 
ginde,  suyun  ka^  ar§in  a§agida  bulundugunu  bilir.  Bu  hayvan,  ne  kii^iik 
ne  biiyiik  bir  yilandir  ve  ancak  Endiiliis’iin  batismdaki  §elb’in  mekanla- 
rinda  bulunur.  Musliimanlarin  Emirinin  katibi,  Abdullah  b.  Abdun,  bi- 
zim  yammizda  ona  denk  gelmi§,  keskin  bir  bi^akla  tek  vuru§la  ba§mi  ve 
kuyrugunu  kesmi§,  119  e§it  paraya  bolmu§tii.  Onlar  119  karde§ti.  Abdul- 
lah list  kismmi  yedi.  Ust  kismin  yenilmesi,  herhangi  bir  kitap  okuim- 
dan  veya  rehberin  yonlendirmesi  olmaksizm,  yildizlarla  hiikiim  verme- 
de  bir  alamet  idi.  Kardqi  Abdiilmecid  ise  orta  kismmi  yemi.$ti.  Bu  ise 
bitkileri,  onlarm  ozelliklerini  ve  bile§imlerini  bir  kitap  okumadan  veya 
yonlendirilmeden  ogrenmede  bir  delil  idi.  Oglu  Miincenifi  bu  hususu 
bana  Konya’da  bildirmi§tir.  U9iindi  karde§  ise  kuyruk  kismindan  sonra 
gelen  U9iincii  par9ayi  yemi§tir.  Bu  ise  yerin  dibinden  sularm  9ikartilma- 
sinm  alametiydi.  Sirlarim  yaratiklara  tevdi  eden  Allah’i  tenzih  ederim! 
Adetleri  armada  keramet  ile  istidrac  arasmdaki  farkin  bilinmesi  de  bu 
konuyla  ilgilidir. 

Allah’tan  ba$ka,  alemde  insam  ve  hayvani  sevmenin  nedeninin  bi- 
linmesi de  bu  konuyla  ilgilidir.  Sevginin  iki  nedeni  vardir:  Birincisi  nis- 
pet,  digeri  ise  iyiliktir.  Nispet  Allah’a  doniik  oldugunda  daha  yalundir. 
(^iinkii  insan  ilahi  surete  gore  yaratilmi§tir.  Ihsan  ise  Allah’tandir.  Allah 
varligini  yaratmayla  insana  da  nimet  verendir.  Sonra  da  insandaki  her 
bir  §eyi  yaratmiftir.  Oyleyse  insan,  nasil  olur  da  ba§kasini  sever  ve  ken- 
disini  onda  yitirir  ki?  Kiyamet  ve  insanlar,  bedbahdik  ve  muduluk 
menzillerine  girene  kadar,  kopriiniin  iizerinde  durduklarmda  orayla  il- 
gili durumlarin  bilgisi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Bunlar,  bu  menzilin 
i9ermi§  oldugu  biitiin  ilimlerdir.  Himmetin  kendilerini  aramaya  yiiksel- 
sin  diye,  bunlara  dikkatini  9ekmi§  olduk.  §imdi  ise  imkan  o^iisiinde, 
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bunlardan  bir  veya  birka$  meseleyi  sozii  uzatmadan  ve  kelimeleri  artir- 
madan  ozede  zikredelim.  ‘ Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.,3m 

Bilmelisin  ki,  Allah  teala  (heybetinde)  kendilerinden  ge$mi§  melek- 
leri  yaratmi§tir.  Bunlar,  Allah’tan  ba§kasi  hakkinda  bilgisi  olmayan  me- 
leklerdir.  Allah  teala’nin  kendilerinden  ba§ka  bir  §ey  yaratip  yaratmadi- 
gini  bilmezler.  Onlar,  Hakka  yakin,  O’na  yonelmi§  ve  sadece  O’nu  bi- 
len  ve  Hakkin  kendilerine  celalini  gostermesi  nedeniyle  de  kendilerin- 
den alinmi§  kerrubiyyun  melekleridir.  Onlardan  birisi.  Ilk  AkiPa  ve  biz- 
den  makamlari  iizere  Efrad’a  tahsis  edilmi§tir.  Oyleyse  Allah’in  Efrad’in 
kalplerindeki  celali  de  boyledir.  Bu  nedenle  onlar  da  Haktan  ba§kasini 
gormezler.  Onlar,  Kutub’un  hiikmuniin  -ki  imamdir-  di^inda  kalan 
kimselerdir.  Kutub  da  onlardan  birisidir  ve  fakat  onun  yardimi  Ilk 
Akil’dan  gelir.  Ilk  akil,  yazi  ve  tedvin  alemindeki  ilk  varliktir  ve  o or- 
neksiz  yaratilan  §eydir.  Sonra,  bir  zaman  araligi  olmaksizin,  bu  akildan 
tiireme  ve  <pkma  yoluyla  nefistir.  Nefs,  kiyamete  kadar  bu  alemde  mey- 
dana  gelen  her  §eyin  kendisine  yazildigi  korunmu§  levhadir.  O,  yaratik- 
lari  hakkinda  Allah’in  bilgisidir  ve  nuranilikte  ve  mertebede  akildan 
a§agidadir.  Bu  yoniiyle  nefs,  bu  nefsin  giiciinde  bulunan  heba  cevheri- 
nin  kendisinden  9ikmasi  i$in,  ye§il  bir  ziimriit  gibidir.  Boylelikle  nefis- 
ten  heba  cevheri  $ikmi§tir.  O ise  kendisinde  i§ik  bulunmayan  karanlik 
cevherdir.  Allah  teala  doga  mertebesini  nefis  ile  heba  arasmda  mevcut 
degil  akledilir  bir  mertebe  olarak  var  etmi§tir.  Sonra  Allah,  sebepleri  ve 
hikmetleri  koymu§,  alemde  nurlari  ve  karanhklarm  varligim  diizenle- 
miftir.  Bunlari  Zahir  ve  Batin’in  geregine  gore  yapmi§tir.  Aym  ^ekilde 
ba§langici  e§yaya  ve  sonu  belli  bir  stireyle  onlarm  miktarlarina  yerlef- 
tirmi§tir.  Bu  ise  sonsuza  dek  siirmez.  Oyleyse  sadece  ilk  ve  Son  ismi 
arasmda  ba§langi^lar  ve  sonlar  vardir.  Bu  iki  hakikat  nedeniyle  ba§lan- 
gi$  ve  sonlanma  siirekli  olmu§tur.  Oyleyse  olu§  her  an  yenilenir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  siirekli  beka,  yaratmadadir.  Allah  bu  nefse  zikrettigimiz  ne- 
denle bir  ameli  gii$  vermi^tir.  Bu  ameli  gii$ten  ise  Allah  teala  bir  tiir  te- 
celliyle  turn  cismi  heba’daki  bir  cevher  sureti  olarak  yaratmi§tir.  Allah 
teala’nm  belirli  bir  sebep  vesilesiyle  yaratmi§  oldugu  her  §ey,  o varliga 
ozgii  ozel  bir  tecelliyle  var  olmu$tur  ve  sebep  onu  bilmez.  Bu  varlik  ise 
sebepten  degil,  sebebe  yonelme  esnasmdaki  bu  ilahi  tecelliden  ve  rab- 
bani  yoneliften  meydana  gelmi^tir.  Bu  tecelli  olmasaydi,  o varlik  var 
olmazdi.  Bu  durum,  ‘ona  iiflerim 5391  ayetinde  belirtilir.  Dolayisiyla  var 
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olan  §ey,  iiflemeden  ba§ka,  sebep  nedeniyle  var  olmadi.  ‘ Allah’m  izniyle 
ku§  olur.’392  Oyleyse  ku§  Allah’m  ol  emrinin  kendisine  yonelmesinden 
meydana  gelir.  Bu  emir  ‘ol”93  soziinde  ifade  edilen  Hakkin  §amna  layik 
emirdir.  Allah  bu  ilk  cismi  var  ettiginde,  kendisine  bir  §ekil  lazim  ol- 
mu§tur,  ^iinkii  §ekil,  cisimlerin  ozelliklerindendir.  Cisimde  ortaya  9ikan 
ilk  §ekil,  dairedir  ve  o §ekillerin  en  iistiiniidiir.  Daire,  §ekiller  arasmda 
harfler  arasmda  Elif  harfi  gibidir  ve  biitiin  §ekilleri  i^erir.  Nitekim  Elif 
de  havanm  gogiisten  iki  dudaga  ula§ana  kadar  harf  mahre^lerine  ugra- 
masiyla,  biitiin  harfleri  i^erir  ve  harflerin  zatlarmi  mahre^lerde  ortaya 
^lkartir.  Gogiiste  durdugunda,  he  ve  hemze  harfleri  elif  harfinden  orta- 
ya ^lkar.  Gogiisten  bogaza  ^lktigmda  ve  bogazdaki  belli  mertebelerde 
kaldiginda,  ha  harfini  meydana  getirir.  Sonra  ayn,  hi,  gayn,  kaf,  kef 
harflerini  meydana  getirir.  Gayr-i  makud  (diigiimlii  olmayan)  kaf  harfi 
ise  iki  harf  arasmda,  yani  kef  ile  kaf-  makude  arasmda  bulunan  bir  harf- 
tir,  yoksa  sadece  kef  veya  sadece  kaf  degildir.  Bu  nedenle  dilciler  kendi- 
sini  reddeder.  Bizim  kiraat  hocalarimiz  kaf  1 akdetmezler  ve  silsile  bo- 
yunca  §eyhlerinden  onu  boyle  aldiklarmi  zannederler.  Bu  silsile,  eda  yo- 
luyla,  bu  dilin  ilk  sahipleri  olan  Araplara  kadar  uzamr  ki  onlar  sahabe- 
dir.  Onlardan  da  Hz.  Peygamber’e  kadar  uzamr.  Biitiin  bu  aktarim,  eda 
yoluyla  ger^eklc^mi^tir.  Dilini  degi§tirmeden  kalan  Araplardan  benim 
kar§ila§tiklarim  ise  -soz  geli§i  Benu  Fehm  gibi-  onlarm  da  kaf  1 akdettik- 
lerini  gordiim.  Biitiin  Araplar  da  boyledir.  Magrip  jehirlerindeki  dost- 
larimiza  Kuran’da  kafi  akdetmeden  okuma  ah§kanhgmm  nereden  gir- 
digini  bilmiyorum.  Sonuncusuna  varana  kadar,  biitiin  harflerin  konu§- 
masi  da  boyledir.  Son  harf  vav’dir  ve  vav’in  ardmda  herhangi  bir  harfe 
ait  bir  mertebe  kesinlikle  yoktur.  Cisimlerde  ise  §ekillerin  kendisinde  bi- 
tecekleri  ve  duracaklari  bir  smiri  yoktur.  (^iinkii  o da  sayiya  tabidir  ve 
sayi  kendiliginde  sonsuzdur.  Oyleyse  ^duller  de  boyledir.  Buna  gore 
dairesellikten  sonra  ortaya  $ikan  ilk  §ekil,  ii9gendir.  U9genden  ise  c§ke- 
nar  ti9gendir.  Cisimlilerde  5ekiller  sonsuza  kadar  gider.  Buna  gore  §ekil- 
lerin  en  iistiinii  ve  en  saglami,  alugendir.  Cisim  ne  kadar  geni§ler  ve 
biiyiirse,  o kadar  §ekli  kabul  eder.  Sonra  Allah,  cisimsel  sureti  doganrn 
kendi  mertebesinden  ona  verdigi  ^eyle  -ki  biz  onu  nefs  ile  heba  arasmda 
saymi§tik-  heba’da  tutar.  Doganrn  mertebesi  burada  olmasaydi,  cisim 
bu  cevherde  ortaya  9ikmazdi  ve  onda  siibutu  olmazdi.  Boylelikle  nefs 
i9in  doga,  maddelerde  kendisiyle  yapim  suretleri  a9an  sanatkar  ^in  alet 
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gibi  olmuftur.  Bu  cevherde  turn  cisim  nefsten  sicaklik  aletiyle  ortaya 
9ikmi§nr.  Kendisinde  hayat  ise  sicakhgin  ya§liga  e§lik  etmesiyle  ortaya 
9ikmi§tir.  Sureti  ise  heba’da  sogukiuk  ve  kuruluk  ile  sabit  olmu§tur.  Al- 
lah onu  yani  bu  kiiresel  cismi  divan  tarzinda  yapmi§,  diinya  devam  etti- 
gi siirece  onun  i$in  bilfxil  dort  ta§iyici,  bilkuwe  olarak  da  dort  tafiyici 
daha  yaratmi§tir.  Kiyamet  giinii  bu  dort  ile  diger  dordii  bir  araya  geti- 
rir.  Boylelikle  toplam  sekiz  olur.  Onu  Ar§  diye  isimlendirmi§,  rahmetin 
kaynagi  yapmi§,  Rahman  ismiyle  onun  iizerine  yerle§mi§,  onu  i^erdigi 
biitiin  miilkiiyle  birlikte  ayrifma  ve  biti§meyi  kabul  eden  bir  mekan  ha- 
line getirmif,  mekan  ve  yerleri  doldurmu§tur.  Onun  iizerinde  bulunan 
ve  Ama  ile  altinda  bulunan  -ki  Ama  iizerinde  ve  altinda  hava  bulunma- 
yan  §eydir-  mertebesi,  Rab  ismine  aittir.  Allah  ise  biitiin  ilahi  isimler 
iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  ku§atici  isimdir.  Boylelikle  O’nvm  niteligi 
her  §eye  hakim  olmaktir.  Kelime  Ar§’ta  bir  olmuftur.  Oyleyse  kelime, 
cisimler  aleminin  kendisini  kabul  ettigi  varliklarin  ilkidir. 

Allah,  bu  heba  cevherinin  ^inde  ba§ka  bir  cisim  daha  yaratti.  O 
bo§lugu  dolduran  cisimdir.  Boylelikle  mekanli  ve  cisimsel  surederden 
ortaya  $ikan  her  sureti  bu  cevher  kabul  edicidir.  Bunu  soylememizin 
nedeni,  kiirsii’niin  Ar§  i^indeki  bir  suret  oldugu  zannmm  oniine  ge$- 
mektir.  Ger$ek  boyle  degildir.  O sadece  heba’daki  ba§ka  bir  surettir  ve 
bir  §ekilde  Ar§’m  suretini  kabul  ettigi  gibi  onu  da  -fakat  farkh  nispeder- 
le-  kabul  etmi§tir.  Boylelikle  bu  diger  varhk  kiirsii  diye  isimlendirilmi§ 
ve  iki  ayak  Ar§’tan  kendisine  sarkmi§tir.  Tohumun  par^alanmasi  gibi 
rahmet  par^alanmi^,  rahmet  smirlilik  ve  mudaklik  olarak  farkh  tiirlere 
ayn§mi§tir.  Boylelikle  smirli  rahmet  ortaya  9ikmi§tir  ki  bu  birinci  ayak- 
tir.  Bu  diger  ayagm  ortaya  ^lkmasiyla  ise  mudak  rahmet  ayn§mi§,  Ar§ 
kaynakh  tek  kelime  haber  ve  hiikiim  diye  ikiye  boliinmu§tur.  Halbuki 
daha  once  bu  boliinme  Ar§’ta  ortaya  $ikmami§ti.  Hiikiim  emir  ve  yasak 
§eklinde  ikiye  aynhrken;  emir  de  vacip,  mendup,  mubah  §eklinde;  yasak 
ise  haram  ve  mekruh  §eklinde  kisimlara  ayrilmi§tir.  Haber  ise  bu  kisim- 
lara  oldugu  gibi  ilave  olarak  soru  sorma,  kabul  etme,  dua,  inkar,  anlat- 
ma,  ogretme  kisimlarma  ayrilmi^tir.  Boylelikle  diller  farklila§mi§,  sesler 
kiirsii’de  ortaya  9ikmi§tir.  Boylece  nagmelerin  ayrmtisi  -ki  onlar  Ar§’ta 
miicmel  ve  ozet  idi-  ortaya  ^lkmi^tir.  Oyleyse  o,  cisimler  aleminde  se- 
ma’dan  ortaya  $ikan  ilk  ne§elenme  idi.  Buradan  ise  felekler,  gokler,  rii- 
kiinler  ve  tiireyenler  alemine  yayilmi§tir. 
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Hak,  mertebe  bakimindan  kiirsii’niin  a^agisinda  ba§ka  bir  dairesel 
cisim  yaratmi§  ve  onu  yildiz  olmaksizin  felek  daireselliginde  var  etmi§- 
tir.  Hak  bu  cisimde  on  iki  ol^ii  takdir  etrrii§tir  ve  her  birisi  ba§ka  bir  ad- 
la  adlandirilmi§tir.  Bunlar,  burglar  diye  bilinen  §eylerdir.  Allah  onlardan 
dogamn  otoritesini  ortaya  9ikarmi§tir.  Onlardan  sicaklik  ve  kurulugun 
birle§iminden  U9  tane  var  etmi§  ve  hiikiimlerini  birbirinden  farldi  kil- 
mi§tir.  Ger$i  onlar  tek  dogaya  sahiptir.  Fakat  bu  felekteld  belirli  yer 
farldi  olunca,  o yonden  hiikiimleri  de  degi§mi§tir.  Sicaklik  ve  kuruluk 
gibi  tek  bir  dogaya  sahip  olmalari  nedeniyle  ise  hiikiimleri  birdir.  Bir 
a<pdan  ortak  olarak  etkin  olurlarken  bir  a^idan  da  farkh  olarak  i§lerini 
yaparlar.  Bu  nedenle  onlardan  olu§-bozulu§,  ba§kala§ma  ve  donii§meler 
ger9ekle§ir.  Burada  bozulma  derken  bildigimiz  kotiiliikleri  kast  etmiyo- 
rum.  Bozulma  derken  belli  bir  nizamin  bozulmasmi  kast  etmekteyim. 
Bu  sayede  ‘falan  diizen  bozuldu’  denilir,  yani  ortadan  kallcti  demektir. 
Soz  geli§i  elmayi  yediginde  veya  bir  bi^akla  kendisini  kisimlara  boldii- 
giinde,  nizami  bozulmu§  ve  o suret  ba§ka  bir  suretin  kendisinde  go- 
zukmesiyle  ortadan  kalkmi^tir.  Cennetteki  her  §ey  bu  felekten  ortaya 
9iktigi  gibi  ehli  kpn  §ehvet  de  ondan  meydana  gelmi§tir.  O,  yaratma 
Ar$’idir. 

Sonra  Allah  teala  bu  Adas  feleginin  ortasinda  ba§ka  bir  felek  daha 
yaratti.  Adas  felegi,  ameli  nefsin  aleti  mesabesindeki  bu  dogalarin  bu- 
lundugu  yerdir.  Bu  diger  felegi  Allah  daha  once  de  soziinii  ettigimiz 
heba  cevherinde  ve  yine  daha  once  soziinii  ettigimiz  tecelliyle  var  etti. 
(^iinkii  yaratma  ancak  Allah’a  aittir.  Bu  felek,  sabit  yildizlar  felegi  ve  At- 
las’ta  takdir  edilmi§  olan  burglar  in  kendileriyle  belirlendigi  menzillerin 
yeridir.  C^iinkii  Adas,  birbirine  benzeyen  panjalardan  olu§mu$tur  ve 
yirmi  sekiz  menzildir. 

Bunlari  §oyle  siralayabiliriz:  Nath,  badn,  siireyya,  diibiiran,  hen’a, 
hek’a,  zira,  nesre,  taraf,  cephe,  ziibre,  sarfa,  awa,  simak,  gafr,  zebaba, 
iklil,  kalb,  §ule,  neaim,  belde,  sa’du-zabih,  sa’d-bel’,  sa’du’s-suud,  sa’du’- 
1 ehbiye,  feru’l-mukaddem,  feru’l-muahhar,  re§a.  Bunlar,  bilinen  yirmi 
sekiz  menzildir  ve  bunlar  nedeniyle  bur^larin  dogalariyla  hiikiim  verilir. 
Burglar  §unlardir:  Boga,  ikizler,  yenge^,  aslan,  ba§ak,  terazi,  akrep,  yay, 
oglak,  kova,  balik. 
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Bu  miikevkeb  felegi  -yani  menziller  felegi-,  Atlas  felegini  -yani 
burglar  felegini-  kat  eder.  Allah  her  bir  miktar  isin  burglar  feleginde  iki 
menzil  ve  zikredilen  menzillerden  ii^te  birlik  bir  menzil  yaratti.  Onun 
menzillerinin  ve  biitiin  yildizlarin  kendilerine  ozgii  feleklerde  bir  yiizii§- 
leri  vardir.  Bu  yiizme  yava§tir  ve  goz  kendisini  ancak  binlerce  sene  son- 
ra  gorebilir.  Nitekim  Misir  piramitierinde,  onlarin  nesir  aslanda  iken 
yapddigi  yazilmi§nr.  O,  oglaktaki  bir  giindiir.  Biz  bugiin  alti  yiiz  otuz 
dort  senesindeyiz.  Sonra  bu  miikevkeb  felegin  yiizeyinde  Allah  i^inde- 
kilerle  birlikte  Aslan  burcunda  yaratti.  O,  sabit  bir  bur^tur  ve  bu  neden- 
le  de  siirekli  olmu§tur.  (^iinkii  bu  bilimin  mensuplari,  bu  bur^lan  zik- 
rettigimiz  isimlerle  adlandirmi§  ve  onlari  harekederindeki  garip  eserle- 
rine  gore  Allah’in  kendilerine  bildirdigi  iizere  bir  takim  durumlarla  on- 
lari nitelemi§lerdir.  Boylelikle  onlardan  sabit  ve  degi§ken  olani,  iki  be- 
den  sahibi  olani  ve  ba§ka  §eyleri  de  ogrenmi§lerdir.  Gok  bilimcilerin 
bilgisi,  Adas  feleginde  sonlanir.  Ger^ekte  ise  Miikevkeb  feleginde  biter. 
(jXinkii  yddizlarm  harekederi  onlarm  feleklerini  belirler.  Boyle  olmasay- 
di,  onlarin  sayilan  bilinmezdi.  Adas  felegine  gehrsek,  yildizlari  idrak  et- 
tikleri  gibi,  duyu  yoluyla  onu  delillendiremezler.  Onlar,  sadece  kendileri 
gibi  var  olan  feleki  bir  §eyde  mesafe  kat  edebileceklerini  bilirler.  Boyle- 
likle Adas  felegini  duyu  yoluyla  degil,  akil  yoluyla  ispat  etmi§  ve  duyu 
i$in  belirlenmi^  bir  yildizin  kendisinde  bulunmamasi  nedeniyle  de  onu 
Adas  diye  isimlendirmi§lerdir.  Bu  deliileri  ise  feleklerin  en  yakininin  ha- 
reketiyle  ^iiriitiilebilir . Qiinkii  onun  hareketi  de  mevcuttur,  fakat  onlara 
gore  herhangi  bir  §eyde  bu  hareket  ger^ekle^mez.  Ey  gok  bilimci!  Ne 
biliyorsun  ki>  Bu  miikevkeb  felek  de  herhangi  bir  §eyde  olmaksizin 
(mesafe)  kat  eder.  Hakimler,  Adas  feleginin  iizerinde  ba§ka  feleklerin 
olmasmi  imkansiz  saymami§lardir.  §u  var  ki  gok  bilimci,  onlara  ula§a- 
maz.  (^iinkii  (ona  gore)  ula§abilecegi  bir  §ey  yoktur.  Aksine  onlarm  var- 
ligi  kendisine  gore  miimkiindiir.  Onlar  §unu  ileri  siirmii§lerdir:  Burada 
bir  felek  var  ise  onun  bir  nefsinin,  akhnm  olmasi  gerekir.  Bununla  bir- 
likte bir  bitimin  olmasi  gerekir.  Bu  felek  nedeniyle,  bizim  ile  filozof- 
hakimler  arasmda  yaratmanin  sirasi  hakkmda  gorii§  ayrihgi  meydana 
gelmi§tir.  Halbuki  onlar,  Adas’in  iizerindeki  §eyler  -Ar§  ve  Kiirsii-  hak- 
kinda  bizimle  tarti§mami§lar,  onun  miimkiin  oldugtmu  soylemi§lerdir. 

Oyleyse  bize  gore  i§in  siralam§i,  miikevkeb  feleginden  sonradir.  Bu 
felek,  yaratilirken  miikevkeb  (yildizli)  degildi.  Yildizlar  bundan  sonra 
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kendisinde  ve  ba§ka  goklerde  ortaya  9ikti.  Diger  goklerde,  bu  mevcut 
dort  felegin  hareketi  ger^ekle^mi^tir.  Bunlar,  doganin  kendilerinde  ke- 
male  erdigi  ve  otoriteleri  daha  once  makul  iken  duyulur  hale  geldigi 
§eylerdir.  (^iinkii  manalar,  e§yanm  aslidir  ve  onlar  kendiliklerinde 
akledilir-gaybi  anlamlardan  ibarettir.  Sonra  duyu  mertebesinde  duyulur 
olarak  goziikiirlerken  hayal  mertebesinde  ise  tahayyiil  edilmi§  olarak 
gdziikiirler.  Onlar  yine  kendileridir.  §u  var  ki  her  mertebede  o merte- 
beye  gore  kalip  alirlar.  Bu  yoniiyle  onlar,  iizerinde  bulundugu  §eyin 
rengini  aldigi  bukalemuna  benzer.  Ilk  var  olan,  topraktir.  Toprak,  bo§- 
lugun  sonudur  ve  kesiflerin  ve  karanliklarm  son  noktasidir.  O,  §imdiye 
dek,  siirekli  inicidir.  Bo§lugun  bir  nihayeti  yoktur,  ^iinkti  bo§luk,  bir  ci- 
simde  olmaksizm,  mevhum  bir  uzamadir.  Biitiin  alem  ise  merkeze 
ula§mak  iizere,  siirekli  a§agi  inicidir.  Bu  talep,  bir  marifet  talebidir  ve 
merkezi  de  i§inin  kendisinde  karar  kilacagi  §eydir.  Artik  bundan  sonra 
onun  bir  talebi  kalmaz  ki  boyle  bir  §ey  (fiilen)  ger^ekle^mez.  Oyleyse 
onun  (merkezi)  aramak  iizere  ini§i  siireklidir.  Bu  durum,  Hakki  aramak 
diye  ifade  edilen  §eydir.  Oyleyse  Hak,  onun  aradigidir.  Bu  talep  ise  on- 
da  bir  tecelliyi  meydana  getirir  ve  kendisi  de  bu  tecelliye  a§ik  olur.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  alem,  a§k  hareketiyle  kendisini  talep  eder.  Biitiin  hareket- 
lilerin  hareketi  de  a§k  ve  sevgi  kaynaklidir  ve  bundan  ba^ka  bir  §ey  ger- 
9ekle§emez.  Bu  tecelliye  kim  a§ik  olmaz?  O,  giizellikle  nitelenendir  ve 
giizellik,  ozii  geregi  sevilen  ^eydir.  Hak  cemal  suretinde  tecelli  etmesey- 
di,  alem  ortaya  <pkmayacakti.  Boylelikle  alemin  ortaya  (pkmasi,  bu  a§k 
kaynakli  hareketle  ger^ekle^mi^  ve  hal  boyle  siirmii§tiir.  Oyleyse  alemin 
hareketi,  siireklidir  ve  biti§i  yoktur.  Merkez  diye  isimlendirilecek  bir  §ey 
olsaydi,  alemin  par^alarmin  birbirini  durdurmasi  nedeniyle  hareket  on- 
da  sona  erer,  boylelikle  hareket  sona  erer,  yardim  da  sona  ererdi.  Bu 
durum  ise  alemin  yok  olmasina  ve  varhgmin  kaybolmastna  yol  a^ardi. 
Ger9ek  ise  bunun  aksinedir.  Insanlar  ve  yaratiklarm  biiyiik  kismi,  ale- 
min hareketinin  ve  biitiiniin  hareketli  oldugunun  farkma  varamaz.  Boy- 
lelikle kuldan  goriilen  tertip  ve  yakinkk,  oldugu  hal  iizere  kalir.  Bu  mii- 
§ahede  nedeniyle  insanlar  yeryiiziiniin  merkezin  etrafinda  durdugunu 
zannederler.  Sonra  Allah  su  unsurunu  yaratti.  Su,  unsurlardan  ilk  var 
olan  varhktir.  Topragi  ondan  once  zikrettik,  bunun  nedeni  topragm 
a^agida  olmasidir.  Su  ise  unsurlarm  ilkidir. 
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Buna  gore  ondan  kesifle§en  §ey,  toprak  iken  isman  kismi  hava  olur. 
Sonra  ondan  isman  kisim;  ate§  olur  ki  esir  kiiresidir.  Oyleyse  bize  gore 
unsurlarin  ash,  sudur.  Bu  konuda  da  bu  sahanin  uzmani  bazi  kimselerle 
aym  gorii^teyiz.  Fakat  bu  ve  diger  bilgilerde  bizim  dayanagimiz  kqiftir. 
Bazen  bu  bilgiler,  teorik  dii§iinceyle  algdanan  ilimler  olabilir.  Buna  go- 
re dii§uncesinde  isabet  eden  kimse,  ke§if  ehhyle  aym  dii$iiniirken  kim 
dii§iincesinde  yanihrsa,  ke§if  ehline  kar§i  ^lkar.  Bu  konuda  hakimler,  aln 
gorii§  ileri  surmiiftur:  Bunlardan  be§  tanesi  hatah  iken,  bir  tanesi  dog- 
rudur.  Bu  gorii§,  kefif  sahibi  olan  melek,  nebi  ve  veli  gibi  ilahi  bildirim 
ehlinin  goriiflerine  uygundur.  Bu  unsurlarin  varligi,  yenge$  burcunda- 
dir.  Allah  her  bur^  i$in  belli  bir  siirelik  yonetim  miiddeti  belirlemi§tir 
ve  bu  yonetimde  ba§ka  bur^larla  da  ortakkk  vardir.  Toplamimn  da  bize 
gore  belli  bir  miiddeti  vardir  ve  onu  alemin  omrii  diye  ifade  ederiz. 
Miiddet  doldugunda,  i§  kendihginden  kendi  hali  olan  siireldilige  doner. 
Oyleyse  cevheri  bakimindan  kendisine  ili§ecegi  bir  yokluk  olmadigi  gibi 
herhangi  bir  suret  de  iki  anda  baki  kalmaz.  Oyleyse  yaratili§  siireklidir 
ve  varliklar  (yeni  bir  sureti)  giyme  ve  (eski  suretten  soyutlanma)  imka- 
mna  sahiptir.  Alem  ise  sureti  bakimindan  her  nefes  yeni  yaratma  i^in- 
dedir  ve  bir  tekrar  yoktur.  Onu  gdrmii§  olsaydm,  biiyiik  bir  i§  goriir- 
diin.  Goriiniimii  seni  korkutur  ve  zatimn  cevherine  bir  korku  katardi. 
Allah  teala  ehlini  bilgiyle  desteklemeseydi,  korkarak  hayrete  dii>jerlerdi. 

Unsurlar  -ki  onlar  dort  riikiindiir-  9ogalma  ve  iiremeyi  kabul  eden 
di§i  mahal  olarak  meydana  geldiklerinde,  ate§  unsurundan  havamn  ya§- 
hginda  tutu§malar  ortaya  9ikmi§tir.  Sudan  ise  en  biiyiigii  talep  eden  bir 
buhar  (duman)  ^lkmi^tir.  En  biiyiik,  en  iistiin  ve  uzak  felektir.  Yukan 
^ikarken,  kevkeb  feleginin  kendisini  yukari  ^lkmaktan  engelledigini 
gormii§tiir.  Bunun  iizerine  bu  duman,  dalgalamr  bir  halde  geri  don- 
mii§,  yogunla$mi§tir.  Allah  teala  onun  diiriilmii§ liigiinii  yedi  gok  ile 
par^alamiftir.  Sonra  Esir  kiiresinden  bu  dumamn  i^ine  kivilcimlar 
u9u$mu§,  yildizlar  (miikevkeb)  feleginden  i^inde  yafhklarm  bulundugu 
dogal  mekanlan  kabul  etmi§,  bu  kivilcimlar  da  onlara  yapi§mi§tir.  Bu 
mekanlar,  i^erdikleri  ya§hk  nedeniyle  tutu§mu§  ve  yildizlar  meydana 
gelmi§tir.  Boylelikle  bir  kandilin  evi  aydinlatmasi  gibi  havayi  aydmlat- 
mi§lardir.  Bakimz!  Qakmak  ta§inda  kivilcimlar  vardir  ve  tutu§ur  ve  on- 
dan lamba  meydana  gelir.  Bu  nedenle  Allah  teala  §oyle  buyurmuftur: 
‘Giineji  bir  lamba  yapti.  ”94  Onunla  alem  aydinlamr,  karanliklarm  gizledi- 
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gi  e§ya  kendisiyle  goriiliir.  Giine§  yildizinin  ve  yeryiizii  yildizinin  ortaya 
^lkmasiyla,  gece  ve  giindiiz  meydana  gelir.  Buna  gore  gece,  giine§  i§igi- 
nin  kendisine  yayilmasini  engelleyen  yerin  karanligidir.  Bize  gore  biitiin 
yildizlar,  aydinlikur  ve  bazi  kimselerin  ileri  siirdiigii  gibi  (aydinlanmak 
icpn)  guneften  yardim  almazlar.  Ay  ise  ash  iizere  i§iksizdir.  Allah  onun 
i§igim  sondiirmii§tiir.  Kendisiyle  ili§kilendirilen  bu  i§ik  ise  gozlerin  tarn 
kar§isinda  olmasina  gore,  goziin  ay  aynasinda  giine§ten  gordiigii  mik- 
tardir.  Oyleyse  ay  giine§in  yansidrgi  yerdir  ve  az  veya  90k  giine§  i§igin- 
dan  kendisinde  bir  §ey  bulunmaz. 

Allah  her  felekte  o felegin  dogasiyla  ayni  cinsten  bir  alem  diizenle- 
mi§  ve  onu  adlandirmi§tir.  Allah  onlari  bir  talom  makamlar  iizerinde 
melekler  diye  isimlendirmi§tir.  Allah  melekleri  tespih,  tehlil  ve  Allah’a 
donuk  biitiin  ovgiileri  yerine  getirmek  iizere  o makamlarda  yaratmi§tir. 
Onlarin  arasindan  unsurlar  aleminde  kendilerini  yarattigi  tiireyenlerin 
yararlari  i$in  bir  takim  melekler  gorevlendirmi§tir.  Bu  tiireyenler,  iif 
dogal  alemdir.  Bu  tiireyen  alemlerinden  her  birine  tiimel  neftsen  ruhlar 
sirayet  eder.  Bu  ruhlar,  (kendileri  i^in  bedenlerin)  ara^  oldugu  §eyler- 
dir.  Bunlar,  tiireyenlerin  ruhlandir  ve  yaratanlarim  ve  var  edenlerini  on- 
larla  tanirlar  ve  onunla  hayat  hepsine  yayilir.  Hak  bunlarla  onlara  hitap 
etmi§  ve  kendilerini  yiikiimlii  tutmu5tur.  Bu  ruh,  Hakkin  onlara  olan 
el^isi,  her  §ahsi  Hakka  davet  eden  §ahsin  kendinden  olan  davet^idir. 
Buna  gore  hayati  gizli  kalan  kisim,  donuk  ve  bitki  diye  isimlendirilir. 
Bu  iki  tiireyen  ise  biiyiime  ve  beslenmeyle  birbirinden  ayri§miftir.  Buna 
gore  beslenen  ve  biiyiiyen  bitki  iken,  oteki  donuktur.  Hayati  ve  du- 
yumsamasi  goziiken  ise  hayvan  diye  isimlendirilir.  Hepsinde  de  hayat 
vardir.  Bu  nedenle  her  bir  tiir,  bizim  duyamayacagimiz  bir  yonden  Al- 
lah’a ovgiiyii  dile  getirir.  Allah  onlara  ge^ekleri  bizim  bilmedigimiz 
yonden  fitratla  bildirir.  Oyleyse  kuru,  ya§,  sicak,  soguk,  donuk,  bitki, 
hayvan,  kisaca  her  5ey,  kendine  ozgii  bir  dille  Allah’i  tespih  eder.  Allah 
cinleri  ate§in  tutu§masindan  yaratmi§tir.  Insam  bize  soylenmi§ 
olan(^amur)dan  yaratti.  Ardindan  Allah  hepsine  ruhlan  iiflenmi§  ve  be- 
sinleri  belirlemiftir.  Onlar,  insan,  cin,  kara-deniz  ve  hava  canlilari  olmak 
iizere  biitiin  tiireyenlerin  besinleridir.  ‘ Allah  her  goge  emrini  (gorevini) 
vahyetti.,39S 

Allah  teala  her  goge  emrini  bu  yildizlarin  hareketlerine,  biti§mele- 
rine,  muduluk  ve  iiziintii  evlerinde  dii§ii§lerine,  yiikseli§lerine  tevdi  et- 
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tigi  ozelliklerle  vahyetmiftir.  Onlarin  ve  iizerlerindeki  feleklerin  hare- 
ketlerinden  ise  tiireyenler  meydana  gelmi§tir.  Dort  felegin  harekederin- 
den  ise  unsurlar  meydana  gelmi§tir.  Bu  gorii§,  konu  hakkinda  soz  soy- 
leyenler  arasmda  ke§if  ehli  olmayanlarin  di§indakilerin  vardigi  kanaatten 
farklidir.  Allah,  feleklerdeki  bu  yildizlarm  hazinelerine  unsur  aleminde 
meydana  gelecek  ba§kala§ma  ve  degi§melerin  bilgilerini  yerle§tirmi§tir. 
Bunlar,  ilahi  sirlardir  ve  Allah  onlar  i$in  kendilerini  bilen  bir  ehil  ya- 
ratmi§tir.  Fakat  soz  konusu  kimseler,  bu  ilimleri  kesin  bilgi  olarak  degil, 
yakla§ik  olarak  bilirler.  Fakat  i§  ger^ekte  dogrudur.  Fakat  bu  konu  uz- 
manlarindan  meseleyi  inceleyen  kimseler,  herhangi  bir  konuda  ara§tir- 
maya  hakkini  vermemi§  olabilir.  Bu  durum,  farkina  varmadigi  gafletin- 
den  veya  sayi  ve  miktar  hakkmdaki  hatasindan  kaynaklanabilir  ve  boyle- 
likle  yamlir.  Bu  durumda  ise  i§in  kendisinden  degil,  ara§tirmasmdan 
dolayi  yanli§lik  ortaya  ^ikar.  Bazen  ise  ara§tirma  bilgiyle  6rtii§ur  ve  soy- 
ledigi  §ey  ger^ekle§ir.  Fakat  soz  konusu  ara§tirmaci,  i§i  tarn  tespit  ettigi 
hakkinda  agikhga  sahip  degildir.  Boyle  bir  bilgiye  ula§maya  omiir  yet- 
mez  ve  bu  nedenle  kaynagi,  nebevi  haberlerden  ogrenilir.  insanlara  ilk 
olarak  bu  bilgiyi  ogretmeye  ba§layan  kimse,  (bilgisini)  Allah’tan  (almi§ 
olan)  Idris  Peygamber  idi.  Allah  teala  biitiin  goklere  vahyettigi  ve  yil- 
dizlarm  harekederine  yerle^tirdigi  ^eyleri  idris’e  ogretmi§tir.  Allah  ona 
yildizlarm  biti5melerini,  miktarlarim,  onlardan  meydana  gelen  farkli  du- 
rumlan  ogretmi^tir.  Bu  farkli  durumlar,  bolgelere,  kabiliyederin  miza9- 
larma  ve  canli  bireylerinde  meninin  (rahme)  dii§me  yer  ve  vakiderine 
gore  ger^ckle^ir.  Bu  durumda  yildizlarm  biti§mesi  bir  olur,  fakat  onun 
unsur  aleminde  meydana  gelen  etkisi,  bolgeye  ve  dogasma  gore  farkh 
olabilir.  Bunlann  §ardan  pek  ^oktur  ve  bu  §ardari  bu  konu  uzmanlari 
bilebilir.  Nebiler  insanlara  ol^iileri  verip  de  miktarlari  ogrettiklerinde, 
Allah’in  uzak  zamanda  meydana  getirecegi  durumlan  ve  ozellikleri  ya 
da  -Allah  kendilerini  gorevlendirmi§  olsaydi-  uzak  zamandan  kendileri- 
ne  adet  iizere  gelecek  hususlari  ogrenirler.  Oyle  ki  bu  durum  onlarda 
tekrarlamr  ve  bu  tekrar  kesinlik  hiikmiinu  vermeyi  gerektirir.  Bazi  §ey- 
lerde  tekrarlanmanm  kesin  bir  zanna  donii§mesi,  binlerce  senenin  ge^- 
mesiyle  ger^eklefir.  Allah’m  peygamberlerinin  dilleriyle  insanlara  (bu 
meseleleri)  bildirmesinin  nedeni  budur.  Peygamberler  ise  Allah’m  onla- 
ra  vahyettigi  hususlari  insanlara  ula§tinr.  Bunlar,  bu  amade  yildizlara 
tevdi  edilmi§  hadiselerdir.  Bu  ilmi  inkar  eden  bilgisizler,  ‘yildizlar  O’nun 


2q6  Futuhat-i  Mekkiyye  IO 


emriyle  amadedir  (hareket  ederler)’396  ayetini  bilselerdi,  soyledikleri  hi^bir 
§eyi  soylemezlerdi.  Oyleyse  onlar  yildizlarin  amade  kilindigini  ve  onla- 
rin,  ‘bir  kismini  bir  kismmin  uzerine  yukselttik  ki,  birbirlerini  hizmetgi  edin- 
sinler ”97  ayetinde  belirtildigi  iizere  olduklarim  bilememi§lerdir.  Nitekim 
Allah  riizgarlari,  denizleri  ve  felekleri  (emrine)  amade  kildigi  gibi  yil- 
dizlari  da  boyle  amade  kilmiftir.  Acaba  (ilahi  emre)  amade  kxlrnan  yil- 
dizlar,  felekler,  riizgarlar,  denizler,  canhlar,  kisaca  amade  kilman  her- 
hangi  bir  §ey  neye  amade  kilindigini  bilir  mi,  bilmez  mi?  Bu,  sadece  yo- 
lumuzdaki  kimselerin  bilebilecegi  bir  husustur.  Ku§eyri  §oyle  aktanr: 
Adamin  biri,  bir  e§ege  binip  e§egin  ba§ina  vuran  birisini  goriince  onu 
engellemek  istemi§,  Bunun  iizerine  e§ek  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘Birak 
onu!  (Jiinkii  o kendi  ba§ina  vurmaktadir.’  Cezayi  kim  bilirse,  kendisine 
amade  kilindigi  §eyi  bilmez  mi?  Biz  de  donuklardan  ve  hayvanlardan 
pek  90k  kimseyi  gordiik.  Soz  uzami§tir  ve  bu  genel  tertip  hakkindaki  bu 
kadar  a^iklama  yeterlidir.  Bu  genel  tertip  ise  bu  menzilin  i^ermi§  oldu- 
gu  ilimlerden  birisidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 


IKI YUZ  DOKSAN  ALTINCI  BOLUM 

Musevi  Mertebeden,  Ahiret  Hayatinda  Mutlularm  Ni- 
teliklerinin  Bedbahtlara  intikali  Menzilinin  Bilinmesi 

Dogruluk  makamina  inerken  bayilmipm 
O makam  kendine  yerle$enin  kalbine  hu§u  verir 

Istilam  (yekip  alma)  ate$i  yakar  kavurur 
Hilatini  zorla  (ekip  aldiginda  dostundan 

Bilgilerin  gidasi,  hirst  artirir 
Aglik  ve  susuzluk  gidermez  onu 

Varligi  yese  bile,  yine  atfiktan  dlur  insan 
llkbahar  veya  sonbahar  can  verir  ona 
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Yaratmayla,  sonra  satihlarda  asilmayla 
Onu  yiiksek  ki  yiiksek  degeri  nedeniyle 

Bilir  dileyen  kimse  zorlama  olmaksizin 
Belki  bir  vakti  donusii  olur  diye  umar 

Behind  misrada,  ‘ bakmazlar  mi,  deve  nasil  yaratilmi$tir;  gdk  nasd 
yukseltilmiftir;  daglar  nasil  dikilmi$tir ; yeryuzu  nasil  diizlenmi§tir  (yaydmi .5- 
tir)’398  ayetine  i§aret  vardir.  Ayette  itibar  (yani  bunlara  bakarak  failine 
gepne)  kast  edilmektedir. 

Allah  bize  ve  sana  ba§ari  versin,  bilmelisin  ki,  cennet  dereceleri  ce- 
hennem  derekeleri  kadardir.  Oyleyse  cennetteki  her  derecenin  cehen- 
nemde  kar§iligi  olan  bir  dereke  vardir.  Bunun  nedeni  §udur:  Emir  ve 
yasaklama  soz  konusu  oldugunda  insan  ya  bir  emri  yapar  veya  yapmaz. 
Emri  yerine  getirirse,  cennette  ozel  olarak  o amel  i^in  belirlenmi§  bir 
derece  elde  eder.  Ozel  anlamda  bu  amele  ozgii  olan  bu  derecenin  kar§i- 
liginda  ise  insanm  kendisini  yapmadiginda  cehennemde  belirlenmi§  bir 
dereke  vardir.  Cennetteki  o dereceden  bir  ta§  atilsaydi,  ate§teki  o dere- 
kenin  istiva  ^izgisine  dii§erdi.  insan  emri  yerine  getirmeyip  terk  etti- 
ginde,  soz  konusu  amelin  terk  edilmesi,  o derekeye  dii§mesi  demektir. 
Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Muttali  oldu  (bakti)  ve  onu  cehennemin  ortasin- 
da  gordii Bir  §eye  muttali  olmak,  yukaridan  a§agi  dogru  ger9ekle§ir. 
(Ayette  ge^en)  Seva  ise  itidal  iizere  denge  ol^iitiidur.  Oyleyse  (ameli 
terk  etmenin  cezasmi)  ancak  cennetteki  derecenin  kar§isinda  bulunan 
cehennemdeki  derekede  gorebilmi§tir.  ^iinkii  sayesinde  bu  §ahsin  cen- 
netteki dereceye  ula§tigi  o amel,  diinyada  arkadaji  olan  o §ahsin  terk  et- 
tigi  amelin  aymsi  idi.  Bu  ilahi  adaletin  ne  kadar  giizel  olduguna  baki- 
niz!  Bunlar,  Kehf  suresinde  ornek  verilmek  iizere  zikredilmi§  olan  iki 
adamdir.  Bu  ayet,  * onlara  iki  adami  ornek  ver’400  ayetinde  zikredilir.  Ayet, 
onlarin  diinyadaki  durumlarmi  anlatan  kismm  sonuna  kadar  siirer. 
Saffat  suresinde, c onlardan  birisi,  benim  bir  arkada$im  vardi,  sen  dogrula- 
yanlardan  misin  derdi 5401  ayetinde  ahiretteki  durumlari  zikredilmi§tir. 
Burada  azarlama  zikredilmi§tir.  Ona  muttali  oldugunda  ve  ‘ate$in  orta- 
sinda  (seva)  arkada§im  gordiigunde’402  ise  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki,  sen  az  da- 
ha  ben i de  helak  edecektin’403  demi§tir.  Bu  durum,  ‘kiyametin  kopacagim 
zannetmiyordum,i04  ayetinde  belirtilir.  Allah  peygamberinden  aktanlan 
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sahih  kutsi  bir  hadiste  Allah’in  kiyamet  giinii  kuluna  §oyle  diyecegi  bil- 
dirilmi§tir:  ‘Bana  kavu§(maya)acagim  mi  zannettin?  §imdi  sana  dinin 
esaslarmdan  ornek  verelim:  islam’in  dayandigi  ana  ilkeler  be§  tanedir: 
Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  demek,  namazi  kilmak,  zekati  vermek,  Ra- 
mazan’i  tutmak,  gii^  bulanlar  i$in  de  haccetmek.  Insanlarm  bir  kismi 
bunlarm  hepsine  iman  eder  ve  mutlu  olur.  Bazi  insanlar  ise  biitiiniinii 
inkar  eder  bedbaht  olur.  Bir  kismi  ise  bir  boliimiine  inanir  ve  bir  bolii- 
miinii  inkar  eder.  Boyle  birisi,  hak  etmi§  olarak  kafir  kismina  katilir.’  i§- 
te  insanin  biitiin  hareket  ve  duru§larinda  §eriatm  feri  hiikiimlerinin  ge- 
rektirdigi  biitiin  emir  ve  yasaklari  da  boyledir.  Haklarmda  §eriatin  belir- 
ledigi  (farz,  mendup  gibi)  hiikme  gore,  kendilerine  inanmak  veya  inkar 
etmek  veya  insanin  yiikumlii  di§  organlariyla  ve  kalbiyle  onlari  yerine 
getirmesi  veya  yerine  getirmemesi,  boyle  degerlendirilir.  Bu  taksim, 
akit,  soz  ve  ameli  i^erdigi  gibi  bunun  kar§iliginda  da  (verilen  sozii) 
bozmak,  susmak  ve  ameli  terk  vardir.  Bu  durum,  bir  grup  hakkmda  bir 
yonden  diger  bir  grup  veya  aym  §ahis  hakkinda  ba§ka  bir  yonden  kar§it- 
liktir.  Bu,  bir  inanca  aykin  bir  inan9,  bir  amele  aykm  bir  amel  ve  bir 
soze  aykin  bir  sozdiir.  Sozii  bozan  kimsenin  ba§ka  bir  soz  vermi§  olma- 
si  gerekmez.  Sozii  bozmak,  soz  verilen  konu  hakkindaki  imanla  ilgilidir. 
Muattil  verdigi  sozii  dii§iirmii§  ve  ba§ka  bir  soze  baglanmami§tir.  Ba§ka 
bir  §ahis  ise  Allah’a  ortak  ko§mak  iizere  bir  akideye  sahip  olmu§  ve  tev- 
hit  boyundurugunu  boynundan  ^lkartarak  (tevhit  soziinii  bozmu5),  §irk 
ipini  boynuna  baglami§tir.  Bu  nedenle  bu  meseleyi,  ahiret  hayatinda 
diinyadakine  benzer  bir  §ekilde  olacagi  iizere  ayrmtilandirdik.  A§agidaki 
§ekil,  ana  meselelerdeki  durumun  suretidir.  Emredilen  veya  yasaklanan 
biitiin  i§leri  buna  gore  degerlendirmek  gerekir.  Soz  konusu  emir  ve  ya- 
saklar,  amel  veya  soz  veya  kendisine  inanmak  olabilecegi  gibi  bunun 
kar§iliginda  hepsine  veya  bir  kismmda  sozii  ve  akideyi  bozmak  ve  ameli 
yapmamak  da  olabilir.  Aym  §ekilde  yasaklananlar  da,  yapilmasi  yasakla- 
nan veya  soylenmesi  veya  kendisine  inanilmasi  yasaklanan  §eyler  olabi- 
lecegi gibi  bunlarin  bir  kismmda  veya  hepsinde  soziin  ve  akidenin  bo- 
zulmasi  §eklinde  olabilir.  A^agidaki  §ekilde  (bunlarm  kar§iliginda)  cen- 
netteki  derecelerin  ve  cehennemdeki  derekelerin,  Araf  in  -ki  Araf  batim 
rahmet,  di§i  ise  azap  olan  surdur-  §ekilleri  vardir.  Bunun  yam  sira  inen 
ve  yiikselen  ince  baglarin  §ekilleri  vardir.  Bunlari  zikretmemizin  nedeni, 
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anlamaktan  uzak  isen,  zihninde  tasawur  edebilmeni  saglamaktir.  Yar- 
dimci  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab  yoktur. 


0Q< 


Emirleri  yerine  getirme  ve  yasaklardan  ka^inma  dereceleri  ile  ameli 
terk  ve  yasaklari  ihlal  derekeleri  boyledir.  Aym  zamanda  bir  kismi  veya 
butiiniinde,  emir  ve  yasaklari  soyleme  dereceleriyle  onlari  terkin  dereke- 
leri veya  onlara  inanmanin  dereceleri  ile  inanmamanm  derekeleri  boyle- 
dir. Biitiin  cezaiarm  (amellerle)  ili§kileri  boyledir  ve  bu  degi§mez.  Allah 
teala  §oyle  buyurmuftur:  ‘Onlar  tuzak  kurdu,  Allah  da  tuzak  feurdu.’405 
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Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Dediler  ki,  biz  sadece  alay  edenleriz, 
Allah  da  onlarla  alay  eder.H06  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  denilir:  c Bizimle 
siz  alay  ederseniz,  biz  de  sizin  alay  ettiginiz  gibi  sizinle  alay  ederiz.’407  Ba§ka 
bir  ayete  ise  §oyle  denilir:  ‘Gunah  i $leyenler  var  ya,  onlar  imati  edenlere 
giiluyorlardi.’4011  Bunun  kar§iliginda  ise  §oyle  denilir:  ‘Bugiin  de  i man 
edenler  itik&r  edenlere  guler.’409  Sonra  a^iklayarak  §oyle  buyrulur:  ‘Kafir- 
ler  yaptiklarmm  karphgim  gordiiler  mi?’410  Burada  belirlilik  talasi  gelmi§ 
ve  fiil  kendilerine  d6nduriilmu§tur.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  Al- 
lah’i,  Allah  da  onlari  unuttu.’411  Bu  nedenle  bu  kar§ihk,  ‘ uygun  karplik’412 
diye  isimlendirilmi§tir.  I§  boyle  olmasaydi,  ceza  ve  kar§ilik  olmazdi.  Ki- 
birlilerin  zerreler  gibi  diriltilecekleri  rivayet  edilmi§tir.  Insanlar,  Allah’in 
emirlerine  kar§i  biiyiiklendikleri  i$in  onlari  ku^iimseme  ve  zelil  kilmak 
iizere  ayaldanyla  onlari  ^ignerler.  Oyleyse  cennet  kendisinde  hi^bir  ko- 
tiilugun  bulunmadigi  sirf  hayir  iken  cehennem  iginde  bir  iyilik  bulun- 
maksizin  sirf  kotiiliiktiir.  Buna  gore  mii§rikin  biitiin  bilgisi,  ameli  ve 
soziinii  dufiinelim.  Soz  konusu  mii§rik  muvahhit  ve  birleyen  olsaydi, 
kendisine  verilecek  olan  kar§ilik,  o meseleyi  bilmeyen,  o ameli  ihmal 
eden  ve  o sozii  terk  eden  muvahhide  verilir.  Soz  konusu  muvahhit 
mii§rik  olsaydi,  cennetten  herhangi  bir  nasibi  olmayan  mii§rike  verilen 
kar§ihgi  almi§  olacakti.  Mii§rik,  mutiu  (imanli)  olsaydi  hak  etmi§  olaca- 
gi  kar§iligi  gordiigiinde  §oyle  der:  ‘Rabbim!  O adama  verdigin  kar5ihk 
benimdi.  Peki  benim  amelimin  kar§iligi  nerede?  (^iinkii  giizel  ahlaki  ye- 
rine  getirmek  ve  onlari  te§vik  etmek,  lcimden  meydana  gelirse  gelsin,  iyi 
bir  kar§iligi  gerektirir.’  Bunun  iizerine  Allah  kendisine  §oyle  der:  ‘Sen 
bu  amelleri  yaptigmda’  -ki  yerine  getirdigi  giizel  ahlaki,  onlari  dile  ge- 
tirmeyi  ve  yerli  yerince  onlara  gore  davranmayi  zikreder-  ‘sana  ihsan  et- 
tigim  §u  §u  nimederle  kar§iligmi  vermi§tim.’  Miijrik  Allah’in  kendisine 
soyledigi  biitiin  ihsanlari  onaylar.  Bu  nimetler,  Allah’in  ba^langi^ta 
(herhangi  bir  sebep  olmadan)  yaratili§  nimeti  olarak  verdikleri  degil, 
yapilan  amelin  kar§ihgi  olarak  verilen  nimetlerdir.  Mii§rik  bu  nimederi 
Allah’in  kendisine  verdigi  0I5U  ilmiyle  tartar  ve  sonra  da  onlari  bu  amel- 
lerin  kar§ihgina  yerleftirir.  Fakat  bu  amellerin  derecelerinden  daha  a§a- 
gidadir.  (^iinkii  sahibini  tevhit  cehenneme  girmekten  engellemi§tir.  I§te 
bu,  cennet  ehli  ile  cehennem  ehli  arasindaki  miras  meselesidir.  Bu  ki- 
tapta  cennet  ve  cehennem  bahislerinde  bu  miras  melesinden  soz  edece- 
giz.  i§te  bu,  mudular  ile  bedbahdar  arasmda  ger9ekle§en  intikal  mesele- 
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sidir.  (Jiinkii  miimin  burada  ibadet  i^indedir.  ibadet  ise  kendisine  kor- 
ku,  zillet  kazandirir.  Kafir  ise  izzet  ve  ferahlik  i^indedir.  Kiyamet  giinii 
oldugunda  ise  kafirin  izzeti  ve  sevinci  kendisinden  ^ikartihr  ve  miiniine 
giydirilir.  Miiminin  diinya  hayatanda  ibadet  esnasindaki  elbisesi  olan 
zilleti  ve  korkusu  ^lkartilir,  kiyamet  giinii  kafire  giydirilir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘Zilletten  korku  igindedirler,  gdz  ucuyla  bakarlar.’413  (Jiinkii 
bu  baki§,  zelilin  halidir  ve  o kahir  nedeniyle  ba§ini  kaldirmaz.  Kiyamet 
giinii  kafirde  bulunacak  bu  korku,  zillet,  kendisinden  dolayi  ba§im  kal- 
diramadigi  kink  baki§,  Allah’tan  korkmaktan  kaynaklamr.  Nitekim 
diinya  hayatmda  da  Allah  korkusuyla  miiminin  diinyadaki  hali  oyleydi. 
O giin  ‘tegabiin’  giiniidiir.  C^iinkii  orada  insan  izzet,  sevin$  ve  mutlulu- 
gunu  ba§kasmin  iizerinde  goriirken  ba^kamsinm  horlugunu  ve  iiziintii- 
siinii  de  kendi  iizerinde  goriir.  Hiikiim  ise  Yiice  Allah’a  aittir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimler  arasinda,  Hakkm  mutlu  kullarma  bed- 
bahtlarin  mertebelerini  sormasinin  bilinmesi  de  vardir.  Hak  bunu  hangi 
isimle  soracaktir?  Ayrica  ili§kilerin  bilinmesi,  fikirlerin  verisinin  bilin- 
mesi, niteliklerin  bilinmesi  vardir.  Bu  ilim  iki  kisimdir:  Bir  kismi  sadece 
zevk  yoluyla  bilinirken  bir  kismi  fikir  giiciiyle  idrak  edilir.  Bu  da,  ta- 
hakkuk  kabilinden  degil,  hitaptaki  geni§lik  kabilindendir.  (^iinkii  nite- 
hkleri  bilmeyle  tahakkuk,  zevk  yoluyla  bilgi  edinmek  demektir.  Aziz  ve 
arif  evladimiz  §emseddin  Ismail  b.  Sevdekin  et-Tevri  daha  once  de  tara- 
fimizdan  tahkik  edilmi^  bir  konuya  bizim  tahkik  etmedigimiz  bir  yon- 
den  dikkatimizi  9ekti.  Biz  o meseleyi  bu  kitapta  harfler  bahsinde  zik- 
retmi§tik.  Konu,  fiilde  tecellinin  miimkiin  olup  olmadigi  meselesidir. 
Bazen  bir  yonden  olmaz  derim,  bazen  de  yiikiimliiliigiin  kendisini  ge- 
rektirdigi  ve  talep  ettigi  bir  yonden  ise  ‘olur’  derim.  ^iinkii  bir  §ey 
yapmayla  yiikiimlii  tutmak,  yapmayacagini  ve  amel  etmeyecegini  bildigi 
bir  kimseye  ‘yap’,  ‘i§le’  diyen  bir  alim  ve  hikmet  sahibinden  meydana 
gelmez.  (^iinku  soz  konusu  kifinin  yapmaya  giicii  yoktur.  Halbuki  Al- 
lah’m  kula  yapma  emri  verdigi  sabittir.  Soz  geli§i  Allah,  ‘ namaz  him, 
zekat  verin’4'4  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘sabredin,  sabirda  yardimla$in 
ve  irtibat  halinde  olun’4'5  buyrulmu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘cihad  edi- 
nizH16  emri  yer  almi§tir.  Oyleyse  emirde,  ondan  etkilenenin  bir  ilgisi  bu- 
lunmalidir.  Soz  konusu  fiili  yapmasi  yoniiyle  ki§i,  fail  ve  amel  eden  diye 
isimlendirilir,  Hal  boyle  olunca,  bu  ol^iideki  bir  ili§ki  nedeniyle  fiilde 
tecelli  ger^ekle^ir.  Bu  yakla§imla  fiilde  tecelliyi  kabul  ederim.  Bu  yakla- 
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§im,  (Allah  katinda)  razi  olunmu§  ve  son  derece  a$ik  bir  yakla§imdir. 
Ote  yandan  bu  yakla§im,  sonradan  meydana  gelen  kudretin  yapmakla 
yiikiimlu  olunan  fiille  ilgisi  oldugunu  gosterir  ve  bu  zorunludur.  Kar§it 
delilin  ise  son  derece  zayif,  dayanaksiz  oldugunu  gordiim.  Adi  ge^en 
Ismail  b.  Sevdekin,  bu  meseleyi  bana  hatirlattigi  o giin  §oyle  demi§ti: 
‘Fiilin  kula  nispeti,  ona  ait  sayilmasi  ve  onda  goriinmesi  (tecelli)  husu- 
sunda  hangi  delil  daha  gii^ludiir?  (^iinkii  Hak  insani  kendi  suretine  go- 
re yarattigi  i$in,  fiil,  insanm  bir  niteligidir.  Fiil  kendisinden  soyutlanmi§ 
olsaydi,  Allah’m  suretine  gore  olmu§  olmazdi.  Ku§kusuz  insan  ilahi 
isimlerle  ahlaklanabilme  ozelligindedir.  Ayrica  sana  ve  -herhangi  bir  go- 
rii§  ayriligi  olmaksizm-  tasawuf  yolundaki  kimselere  gore  insan,  ilahi 
surete  gore  yaratilmi§tir  ve  bu  nedenle  insanm  isimlerle  ahlaklanmasi 
mumkundiir.’  Bu  uyariyla  ne  kadar  sevindigimi  ve  mutlu  oldugumu 
kimse  hesap  edemez.  Bazen  iistat,  Allah’in  vergilerinden  bir  takim  hu- 
suslari  ogrencisinden  ogrenebilir.  (^iinkii  Allah,  iistadin  o bilgilere  an- 
cak  o ogrcncisi  vasitasiyla  ula§abilmesini  takdir  etmi§tir.  Nitekim  kesin 
olarak  biliyoruz  ki,  bazen  biiyiik  bir  insana  soru  sorar,  onun  ise  bu  ko- 
nuyu  bilmesi  veya  ona  ula§masi  takdir  edilmemi§tir.  Soz  konusu  kimse 
soru  sorulan  hususta  diiriist  bir  niyete  sahiptir.  Allah  o meseleyi  soranin 
duriistlugii  nedeniyle,  o ki§iye  sorulan  konunun  bilgisini  ihsan  eder. 
Halbuki  daha  once  Allah  soru  sorana  inayet  etmemi5ti.  Allah’m  soru 
sorana  inayeti,  sorulanda  bilmedigi  bilginin  meydana  gelmesini  i^erir. 
Kalbini  kontrol  eden,  soyledigimizi  goriir.  Evlatlarimizdan  yararlan- 
mamizi  saglayan  Allah’a  hamd  olstrn!  Bizim  pirlerimiz  de  ^ozemedikleri 
bir  takim  hususlarda  bizden  bilgi  ahrlardi.  Bu  menzil,  resul,  nebi  ve  va- 
ris  gibi  kimselerin  Allah’tan  (bilgi)  alarak  insanlara  aktarmalarinm  bilgi- 
sini de  i^erir.  Bunun  yam  sira  ogretimde  siyaset  yonteminin  bilgisini  de 
i^erir.  Bu  yontem,  nezaketle,  ogrenci  farkmda  olmadan  ogretmektir. 
Sinirli  ve  mutlak  cezalarm  bilgisini  i^erir.  Mutlak  cezalandirma,  nimet 
verene  §ukretmek  gibi  kulun  Hakki  veya  kuiun  §iikretmesine  yol  a^an 
nimetlerin  artirilmasi  gibi  Hakkm  kulunu  odiillendirmesidir.  Smirli  ce- 
zalandirma ise  Allah’in  ahiret  hayatinda  kuluntm  odiiliinii  vermesidir. 
(^iinkii  orasi  yiikiimluluk  yeri  degildir.  Allah  teala  ^oyle  buyurur:  ‘ Bana 
verdiginiz  sozu  yerine  getirin.’’4'7  Yani  yukiimluliik  diyarmda  yerine  geti- 
rin.  ‘ Ben  de  size  olan  sozumu  tutayim.741*  Burada  ise  diinya  ve  ahirette  ol- 
mak  iizere  her  iki  yer  kast  edilmektedir.  Bu  kadar  a^ilclama,  Allah  diler- 


Yirminci  Sifir  3°3 


se,  bu  boliimle  ilgili  olarak  yeterlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tirir.’ 


iKI  YUZ  DOKSAN  YEDiNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  En  Yiice  Mertebede  Insan 
^amurunun  Tesviyesinin  Ovlilmesi  Menzilinin  Bilin- 

mesi 


Ey  duzenlenmi$  yaratih},  nezih  ol! 

Diizenleyenle  e$it  nitelikte  duzenlenmi $ olan 

Ondan  ba}kala$ana  bakma 
Peygamber  gokten  getirmi$tir 

Umutsuz  olursan,  desteklenirsin 
Umuduti  verdigi  giivenceyle 

Suleymani  olarak,  onumde  durdun 
Ona  rahathk  iistune  rahatlik  verildi 

Bir  sir  iqin,  duruluga  vakif  oldun 
Duruluk  menzilindeki  ilahi  sir 

Gune§le  sarma$  dola§  oldum 
Rahathk  menzilinin  iistune  Qikmak  igin 

Akillar  -haddi  olmaksizm-  simn  a$ti 
Nefislerin  hayasi  hayayi  katildi 

Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Her  $ey  Rabbinin  hamdini  (i dvgusunu ) tes- 
pih  eder.H19  Alemdeki  her  bir  suret  -ki  alemde  suretten  ba§ka  bir  §ey 
yoktur-  kendisine  ilham  edilmi§  olan  dzel  bir  hamd/ovgii  ile  yaratanini 
tespih  eder.  Alemde  bozulan  her  bir  suretin  bozulmasi,  bizzat  o cev- 
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herde  ba§ka  bir  suretin  goziikmesinin  aymdir.  (Bu  cevherlerin)  hepsi 
Ailah’i  tespih  eder.  Boylelikle  biitiin  alem,  Allah’i  tespih  etmekten  yok- 
sun  kalmaz.  Bir  suretin  par^alari  ise  o surete  layik  tarzda  Allah’i  tespih 
eder.  Alemdeki  biitiin  sureder,  nispet  ve  haUerden  ibarettir.  Bunlar  ise 
ne  var  ne  yoktur.  Bir  yonden  goriilseler  bile,  ba§ka  bir  yonden  goriil- 
mezler.  Soz  konusu  surederin  yok  olma  zamanlan,  diger  surederin  var 
olma  zamanidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarm  bozulmasi,  digerlerinin  (var 
olmasinin)  aynisidir.  Yoksa  bozulduktan  sonra  digerleri  meydana  geli- 
yor  degildir. 

Bunu  ogrenince  §unu  da  bilmelisin:  insan  ve  cinlerin  di§indaki  bii- 
tiin alem,  insamn  duyusundan  gizli  kalan  §eyleri  ke§fetme  ozelligine  sa- 
hiptir.  Insan  ve  cinler  ise  bu  gaybi  ke§fe  ancak  adederin  a§ilmasi  esna- 
sinda  belli  vakiderde  ula§abilir.  Adederin  a§ilmasim  ise  ya  Allah’m  ken- 
dilerine  ihsan  ettigi  bir  keramet  veya  gayblerin  ke§fedilmesini  gerekti- 
ren  bir  durumvm  ozelligi  saglar.  Nitekim  biitiin  alemde,  insan  ve  cin 
alemindeki  veya  meleklerin  cisimlerindeki  donuklar,  bitkiler,  hayvanlar, 
felekler,  herhangi  bir  ruhim  kendisini  yonettigi  her  ruh;  biitiin  bunlar, 
gizli-ilahi  sirlari  ke§if  mahallindedir.  Bu  sirlar  cisimleri  yoneten  melek, 
insan  ve  cinlerin  ruhlarindan  gizlenmi§tir.  Onlar  bir  kismmda  veya  bii- 
tiiniinde,  adederin  a§ilmasi  yolunun  di§mda  bu  ilahi  gaybi  idrakten 
perdelenmi§lerdir.  Ta^lann,  bitkilerin  ve  hayvanlarin  Hz.  Peygamber’in 
nebiligini  bilmelerinin  buradan  kaynaklandigmi  ogrendik.  Bu  bilgi  de, 
ilahi  gayblerden  birisidir.  Allah  kendisine  bildirmedik^e,  biitiin  ruhlar 
bundan  habersizdir,  fakat  zikrettiklerimiz  onu  bilebilir.  Qiinkii  zikret- 
tiklerimiz,  bu  bilgiye  -Allah’m  kendilerini  iizerinde  yarattigi-  yaratili§la- 
ri  itibariyla  sahiptirler.  Zuhur  ettiginde,  Hak  onlara  kendi  ismiyle,  hazir 
oldugunda  ise  goziiyle  nida  eder. 

Bu  yolda  kar§ila§tigim  ki§ilerin  en  biiyiiklerinden  birisi  olan  Yusuf 
b.  Ahlef  el-Kiimi  586  senesinde  bana  §oyle  aktarmi§ti:  Bana  Musa  es- 
Serdani  -ki  taxman  Abdal’dan  birisiydi-  §oyle  aktarmi§tir:  ‘Bir  arkada- 
fimla  birlikte  Kaf  diye  adlandirilan  daga  yiiriimii§tiik.  Kafdagi,  yeryii- 
ziinde  okyanusu  ^evreleyen  bir  dagdir.  Allah  teala  o denizin  sahihnde 
deniz  ile  dag  arasmda  bir  yilan  yaratmi^tir.  Yilan  bedeniyle  ba§i  kuyru- 
guvla  birle§ecek  §ekilde  okyanusun  etrafini  doner.  Onun  yanmda  dur- 
duk.  Arkada§im  bana  §oyle  dedi:  Ona  selam  ver,  $iinkii  selammi  alacak- 
tir.’  Musa  §oyle  der:  , Selam  verdim,  o da  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  selami, 
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rahmeti  ve  bereketleri  senin  de  iizerine  olsun.  Sonra  bana  §oyle  dedi: 
‘§eyh  Ebu  Medyen’in  hali  nasildir.  Ebu  Meyden  o esnada  Becaye’de  idi. 
Ben  de  kendisine  §oyie  dedim:  ‘Onu  afiyet  iizere  birakmi§tim.  Onu  ne- 
reden  taniyorsun?’  §a§irdi  ve  §oyle  dedi:  ‘Yeryiiziinde  onu  sevmeyen  ve 
tanimayan  kimse  var  midir?  Allah’a  yemin  oisun  ki,  Allah  birisini  dost 
edindiginde,  onun  (adrni)  bizim  zatlarimiza  duyurur,  onun  sevgisini 
bize,  yeryiiziine  ve  bizim  kalplerimize  indirir.  Artik  her  ta§  veya  toprak 
veya  aga^  veya  hayvan,  onu  tanir  ve  sever.  Ben  de  kendisine  §oyle  de- 
dim:  ‘Vallahi!  Onu  tammadiklari  ve  kendisine  karfi  duyduklari  nefret 
yiiziinden  kendisini  oldiirmek  isteyen  insanlar  var.’  §oyle  dedi:  ‘ Allah’m 
kendisini  sevdigi  birisi  hakkmda  boyle  bir  davranifta  kimsenin  olabile- 
cegini  bilemiyorum.’  i§te  bu  da,  aym  kapsamdadir.  Ellerin,  ayaklarm, 
derilerin,  agizlarm,  dillerin  -ki  onlar  bize  gore  dilsiz  iken  ger^ekte  ko- 
nu§anlardir-  tamkliklan  da  boyledir.  Oyleyse  Ademogullarimn  di§indaki 
biitiin  yaratxklar,  hu§u  ve  tevazu  makamindadir.  insan  ise  oyle  degildir. 
Qiinkii  insan,  Allah’a  kar§i  biiyiikluk,  izzet,  iddia  ve  zorbalik  taslamaya 
kalkar.  Cinler  ise  kendi  zanlarmca  kendilerinden  daha  a§agidaki  yaratik- 
lara  kar$i  boyle  bir  iddiada  bulunurlar.  Buna  omek  olarak  iblis’in  yara- 
tik§i  bakimindan  Adem’e  kar§i  biiyuklenmesini  verebiliriz.  Bu  nedenle 
§oyle  demi§tir:  ‘Ben  topraktan  yaratilmi}  birisine  secde  eder  miyim?*20 
(^unkii  Iblis  ate§  unsurunun  toprak  unsurundan  daha  iistiin  oldugtmu 
gorerek  ‘Ben  ondan  daha  hayirhyim,  onu  topraktan  beni  ate$ten  yarattin 5421 
demi§tir.  Fakat  Iblis  Allah’a  kar§i  biiyuklenmemi§tir . Oyleyse  sadece  in- 
san, diger  yaratiklardan  ayn  olarak,  bu  ozellige  tahsis  edilmi^tir.  Varlik- 
ta  boyle  bir  iddia  ger$ekle§ip  iddia  sahibinin  ve  kendisi  hakkmda  boyle 
inanca  sahip  kimselerin  i^inde  -ki  bunlara  ornek  olarak  Firavun  ve 
kavmini  ku$umseyenleri  verebiliriz-  boyle  bir  iddia  tarn  olarak  yerle§in- 
ce,  Allah  varhkta  ‘den  daha’  kahbmi  yerle§tirmi§tir.  Bunirn  anlami,  de- 
receli  iistunluk  demektir.  Buna  gore  boyle  bir  iddiada  bulunup  da  onu 
kendi  adina  ortaya  koyan  birisi  oldugunda  AUah  teala  §oyle  buyurur: 
‘Allah  daha  buyuktiir.’  Boylelikle  burada  mukayese  kipini  getirmi§tir. 

FIz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  daha  biiyuk  ve  daha  yii- 
cedir.’  Burada  peygamber,  mukayese  kalibim  kullanmi§tir.  Oyleyse 
‘§undan  daha...’  §eklindeki  biitiin  nitelikler,  Allah’m  §anma  layik  nitelik- 
lerdir.  Bunun  nedeni  ise  o nitelikte  ortakhk  iddiasmm  bulunmasidir. 
Fakat  bunun  bir  kismi  kmanmi§  iken  bir  kismi  6vulmii§tiir.  Buna  gore 
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kinanmi§  olan  kisim,  Firavun’un  iddiasidir.  6viilmu§  kisim  ise  Allah 
teala’nin  kendisinden  bildirdigi,  ‘merhamet  edenlerin  en  merhametlisi’422, 
‘yaratatilarin  en  guzeli’423  gibi  ifadelerdir.  Burada  Allah  ‘-den  daha...’  ka- 
hbini  getirmi§  ve  kendisini  yaratiklarina  kar§i  onlardan  daha  merhamedi 
yapmakla  ger^ekte  merhamedi  kullarmi  ovmii^tiir.  Bunun  genel  ifade- 
sine  gelirsek,  onlardaki  rahmet,  ger^ekdr  ve  Allah  bu  rahmeti  onlarda 
yaratmi§,  boylelikle  onlar  da  birbirlerine  merhamet  etmiflerdir.  Allah 
insanda  biiyiikliik  duygusunu  (kendisini  ilahi)  surete  gore  yaratmakla 
var  etmi§,  insan  da  biiyiiklenmi§dr.  §oyle  diyebilirsin:  ‘-den  daha’  kalibi 
her  geldiginde,  ‘bir  §eyden  daha  biiyiik’  aniami  ta§imayabilir.  §oyle  de- 
riz:  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Yaratanlarin  en  guzelidir .,i2i  Burada  ifade, 
hi$  ku§kusuz  ki,  bir  §eyden  daha  giizel  anlammda  kullanilmi§tir.  insan 
hakkmda  da  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Her  }eye  yarattlipni  (ozelligini) 
vermi$tir.H2s  Her  varlik,  yaratih$imn  gerektirdigi  dl^ii  ve  denge  iizere  var 
olmu§tur.  insamn  bu  nitelikte  ba§ka  varliklardan  iistiin  olmasmi  sagla- 
yan  yegane  ozellik,  onun  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  olmasidir.  §oyle 
diyebilirsin:  Insan  ba^kala^maya  konu  olmaktadir.  Hak  ise  boyle  bir  §e- 
ye  konu  olmaz.’  §oylc  deriz:  ‘Allah  bu  makamda  §oyle  demektedir:  7n- 
sanlar  ve  cinler,  sizin  hesabimzi  el  alacagiz.’426  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Rabbin  i§i  tamamladi.’  Bu  baglamda  Hz.  Peygamber  Hak- 
kin  en  basit  surette  tecelli  edecegini,  insanlarm  kendisini  inkar  etmeleri 
iizerine,  bir  alamet  vasitasiyla  kendisini  taniyacaklari  ba§ka  surederde 
tecelli  edecegini  bclirtmi§tir.  Ku§kusuz  ki  Hak,  ozii  geregi  ba§kala§ma 
ve  degi§meden  miinezzeh  olsa  bile,  kendisine  bu  makami  izafe  etmi§tir. 
Hakkin  mazharlarindaki  tecelhler,  her  an  yaratilmiflarda  ger^ekle^en  ve 
bu  makamla  (ba§kala§ma  ve  degi§me  diye  ifade  edilen)  inan^lar  0I9U- 
siindedir.  Durum  belirttigimiz  iizere  olunca  -ki  ger^ekten  de  boyledir-, 
soyledigimiz  dogru  olur  ve  vehim  kaynakli  itiraz  ortadan  kalkar.  Allah 
pek  yiice  ve  biiyiik  olarak  (yanli§  nitelemelerden)  miinezzehtir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  isimlerin  ilmi  ve  onlara 
kendileriyle  isimlendirilene  gosterilen  saygmin  gosterilmesini  bilmektir. 
Buna  gore,  sayfalarda  yazilmi§  olan  harder,  kendilerinden  Allah’m  ke- 
laminin  -ki  Allah  bu  ozellikle  nitelenendir-  anla§ildigi  kelamm  varlikla- 
ndir.  Bu  niteligin  neye  dondiigiinii  bilmek  ise  ba§ka  bir  ilimdir.  Insan- 
lar  bu  konuda  gorii§  aynhgina  dii§mii$tiir  ve  bizim  o gorii$  ayrihgina 
dalmamiz  gereksizdir.  Allah  teala,  kendisine  kelam  ozelliginin  nispet 
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edilmesine  gore  -ki  bu  nispetin  niteligi  bilinemez-  el-Miitekellim  (ko- 
nu§an)  olmasi  yonuyle  kendisini  isimleriyle  nitelemiftir.  Bu  isimlerin 
de,  bizde,  konu§an  herkesin  dilinde  isimleri  vardir  (ismin  ismi).  Buna 
gore  konu§an  olmasi  bakimindan  Arap^a  diliyle  kendisini  Allah  diye 
isimlendirdigi  isim,  Fars^a’da  Huda,  Habe§$e’de  Vak,  Fransizca’da 
Crebator’dur.  Biitiin  dillerde  boyle  (kar§iliklari)  vardir.  Bunlar,  soz  ko- 
nusu  ‘isimlerin  isimleridir5  ve  nisperierin  artmasiyla  sayilan  ^ogalir.  Soz 
konusu  isimler,  kendisini  gostermesi  yoniinden,  biitiin  gruplarda  say- 
gindir.  Bu  nedenle  yammizda  Mushaf  var  iken  dii§man  bolgesine  yolcu- 
luk  yapmamiz  yasaklanmi§tir.  Halbuki  Mushaf,  kendi  ellerimizle  yazdi- 
gimiz,  ba§ka  bir  ifadeyle  yaratilmi§  eller  tarafmdan  yaratilmi§  ve  mazi  ve 
karadan  olu§an  miirekkep  ve  sayfalarda  yazilmi§  sayfalardir.  Mushaf  m 
boyle  bir  delaleti  olmasaydi,  hiirmete  veya  saygisizliga  konu  olmazdi. 
Bu  nedenle  orfte  ‘firkin  soz5  ve  ‘giizel  soz’  denilir.  §eriat  orfunde  de  bu 
ve  benzeri  ifadeler  vardir.  Bunun  nedeni,  terim  ve  vaz’da  bu  lafizlann 
gosterdigi  §eylerdir.  Bu  ilim,  degerli  bir  ilimdir  ve  ona  gcr^egi  iizere 
ancak  ke§if  sahipleri  ula§abilir.  Oyleyse  bizim  bildigimiz  sadece  ‘isimle- 
rin isimleridir.’  Tenzih  edilen  §ey  isimlerin  isimleri  olduguna  gore,  ka- 
mil  kulun  tenzih  edilmesi,  sureti,  ozellikle  de  yiizii  nedeniyle  saygiya 
daha  layiktir.  (^iinkii  yiiz,  biitiin  zahiri  ve  batini  gi^lerin  bile§imi  oldu- 
gu  i$in,  insamn  zahirindeki  en  saygm  yerdir.  Bir  5eyin  yiizii,  o §eyin  zati 
demektir.  Hz.  Peygamber  kolesinin  yiiziine  vuran  bir  adamla  kar§ila- 
§inca  §oyle  demi§tir:  ‘Yiizden  sakin!  (^iinkii  Allah  Adem’i  kendi  suretine 
gore  yaratti.’  Yiiz,  ba§ka  yonlere  gore,  Allah’a  yonelmenin  yeridir.  Oy- 
leyse yiiz,  en  degerli  yondiir. 

Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de,  yaratma  ve  takdir  arasmdaki 
farki  bilmektir.  Buna  gore  takdir,  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil  isimleriyle 
ilgilidir  ve  ba§ka  isimlerle  ili§kisi  yoktur.  Allah  §oyle  buyurmu§tur:  ‘/ji 
duzenleyip  ayetlerini  agiklar.’427  Her  iki  isim  de,  el-Alim  isminin  ihatasi 
altindadir  ve  el-Kadir  isminin  bu  mertebeye  girmesi  soz  konusu  degil- 
dir.  (^iinkii  bu  ii$  isim,  Hakkin  zatma  doner.  Hak  ise  kendi  zatmin  gii$ 

. . I 

yetirdigi  bir  §ey  olamaz.  Oyleyse  el-Kadir  isminin  bu  mertebede  bir 
hiikmii  yoktur.  El-Mukaddir  (takdir  eden)  ismi  ise  bu  mertebede  dikka- 
te  ahnan  isimdir.  Yaratma  ise  akla  gore,  el-Kadir  ismini  talep  ederken 
§eriata  ve  ke§fe  gore  ise  el-Kail  ismini  talep  eder.  Burada  ‘ke§fe  gore’ 
dedik,  bunun  gayesi,  bu  sayede  veli  ile  nebiyi  ayirt  etmektir.  (^iinkii  bu 
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iki  adamdan  her  birisi,  aklm  delilinden  hareket  eden  teorik  incelemenin 
verdiginin  aksine,  bunu  soylemektedir.  Oyleyse  el-Kadir  ismi  lafiz  ve 
anlam  bakimindan  el-Mukaddir  isminden  ayriftigi  gibi  takdir  de  yarat- 
madan  hem  lafiz  hem  de  anlam  bakimindan  ayrihr.  Oyleyse  farkk  zatla- 
nyla  birlikte,  varkklarin  surederi  iizerinde  a^iklama,  takdir  ile  ger^ekle- 
§ir.  Onlarin  duyusal  veya  manevi  olmalari  durumu  degi§tirmez.  Bunlar, 
rakam  aleminden,  lafiz  veya  fikir  alemindendir.  Bunun  yam  sira  kendi 
ba§ina  var  olan  varhklar  ile  kendi  ba§ina  var  olmayan  varliklar  alemin- 
dendir. Nispeder  ilmi  de  bu  kisma  girer.  Buna  gore  gayb  ve  §ehadet 
aleminde  bu  varliklar  in  §ahislarina  ait  olarak  ger9ekle§en  diizenlemeyle 
yaratma  ger^eklefir.  Nispeder  alemi  ise  bu  kisma  girmez.  Qiinkii  nis- 
peder, var  olan  §eyler  olmadiklari  gibi  salt  yoklukla  da  nitelenmezler. 
^iinkii  nispeder,  akilda  vardir  ve  ister  duyuda  ister  akilda  olsun  hepsin- 
de  belirh  bir  ayn§ma  vardir.  Bu  ayri§manm  nedeni  ise  yaratma  degil 
takdirdir. 

Biitiin  bu  zikrettilderimizden  herhangi  bir  hakikat  (ayn)  el-Halik 
veya  el-Miidebbir,  el-Mufassil  ve  el-Mukaddir  isimlerinden  duyu  veya 
akil  19m  gozuktiigiinde,  birinin  yaran  otekine  ili§ir.  Boylelikle  a'yan 
birbirine  yarar  saglar.  Hak  ise  onlari  yararlarla  birbirlerine  yonelmeleri 
esnasmda  bu  a'yan  perdesinin  ardmdan  kendisine  9aginr.  Her  suret  ise 
her  suretten  kendisine  9agirir.  Bu  baglamda  bir  kismmniz  farkina  varir 
ve  kendisini  kimin  davet  ettigini  bilir.  Bir  kismimiz  ise  i§i  kari^tinr  ve 
i§in  keyfiyetini  bilemez.  I9inde  bir  ayrim  giicii  bulur,  ayrimm  yoniinii 
ise  kendisine  goziikmez.  Bir  kismimiz  ise  i§  kari§madan,  kor  ve  §a§idir 
ve  §oyle  der:  ‘Ancak  gordiigiimuz  ^eyler  vardir.’  Bunlar  ise  bu  surederin 
varliklaridir.  Oyleyse  bizler  U9  smifiz:  Birinci  sinif,  dii§iincesi  dogru  ve 
baki§i  keskin  olanlardir.  Ikinci  smif,  gozlerinde  perde  bulunan  kimse- 
lerdir.  Bu  smiftakiler,  bir  jeyin  bulundugunu  bilseler  bile,  surederin 
ger9ek  anlamini  bilemezler.  Bir  kismimiz  ise  kor  ve  §a§idir.  Bunlar,  hi9- 
bir  §ey  gormez.  Boyle  birisi,  dvi§iinme  derdinden  rahattir.  Dordiincii 
bir  smif  ise  yoktur.  Bu  surederin  yararlan  ise  kendilerini  isteyenlerin  ve 
kabiliyederin  degi§mesiyle  degi^ir.  Dileyen  herkes,  kendi  ihtiyacma  ve 
gayesine  gore  ister.  Bazen  bu  ihtiya9  zorunlu  olabilir  bazen  olmayabilir. 
Ger9ekte  ise  sadece  zorunlu  olan  vardir  ve  bu  nedenle  de  ihsan  ortaya 
9ikar.  ^iinkii  dileyen  kimse,  ancak  kendisini  dilemeye  sevk  eden  bir  ga- 
ye  nedeniyle  istemi§tir.  Oyleyse  ama9,  isteyen;  hal  veya  sozle  isteyen  dil 
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ise,  amaci  ifade  eden  §eydir.  Bu  amacin  hayati,  istedigi  §eyi  elde  etme- 
dedir.  Ona  ula§mazsa,  helak  olurdu.  istegine  ula§masim  engelleyen  §ey, 
onun  suretinin  aiemden  kaybolmasina  yol  a$an  sebeptir.  Boylelikle  di- 
legini  engelleyen  §ey,  Allah’i  tespih  eden  bir  suretin  aiemden  eksilmesi- 
ne  yol  apniftir.  Muhakkik  ise  artmasmi  ve  eksilmemesini  ister.  Bazen 
ama^lar  ve  gayeler  kinanmi§  §eyler  olabilir.  Boyle  bir  durumda  talebi 
ger^ekle§tiginde,  insan  oliimden  daha  tehlikeli  bir  harama  dii§mu§tur. 
Peki  bumeseleden  kurtulu§  nasil  miimkiindiir? 

Bilmelisin  ki,  yiikiimliiliik  aklinin  otoritesi  altinda  simrlanmi§  ve 
akledilmi§  kimse,  kayitsiz  anlamda  gayelerinin  ger^ekle^mesiyle  muha- 
tap  degildir.  Bu  durum  sadece  akillari  hallerine  yenilmi§  olan  hal  ehline 
ozgiidiir.  §oyle  diyebilirsin:  imam’in  -§ibli’nin-  kendinden  geqnesi 
hakkinda  dedigi  gibi,  korunma  daha  giizeldir.’  Rivayete  gore,  §ibli  na- 
maz vakiderinde  (§uur)  haline  dondiiriiliirdii.  Namazi  kildiktan  sonra 
ise  kendinden"  ge^me  hali  yine  kendisine  hakim  olur  ve  kendisini  ayik- 
la§tiran  akliyla  arasma  girerdi.  Imam  Ebu’l-Kasim  b".  Ciineyd  b.  Mu- 
hammed  -ki  sufilerin  efendisidir-  §oyle  demi$tir:  c§ibli  hakkinda  kotii 
soz  soylenmesini  engelleyen  ve  giinahin  kendisine  izafesine  imkan  ver- 
meyen  Allah’a  hamd  olsun.’  Fakat  tammayana  gore,  zahirde  giinaha 
dti§mii§  sayilir.  Gcr^ekte  ise  giinahkar  degildir.  Bir  arkada§imiz  §oyle 
demi§tir:  ‘Kinanmaktan  korunmak  daha  iistiin  olmasaydi,  bu  Imam  bu 
nedenle  Allah’a  hamd  etmezdi.’  §oyle  deriz:  I§  zannettigin  gibi  degildir. 
Bu  imam,  aym  mertebeye  ula§madigi  ve  hakkiyla  yerlc^mcdigi  halde  bir 
kimsede  bu  halin  ortaya  5ikmasindan  endi§e  duymu§tur.  Boyle  birisi 
yamlir  ve  giinaha  dii§er.  Onlar  aleme  kar§i  §efkat  sahibidir.  Bu  duru- 
mun  daha  iistiin  olmasi  meselesine  gelirsek,  boyle  bir  §ey  nasil  olabilir? 
Allah  kullarmi  §ibli  hakkinda  oldugu  gibi  peygamberleri  hakkmda  da 
kinama  ve  kotii  sozle  konu§turmu§tur.  Oyleyse  bu  kendinden  gepne 
halindeki  kimsenin  bir  misali  ve  izzeti  vardir.  Bize  gore  bu  konuda  bir 
fazilet  yoktur. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  Allah’in  alemde  ger^ekle- 
§en  unutmalarda  gizledigi  rahmetin  bilinmesidir.  Hal  boyle  olmasaydi 
i§,  gii$  ve  $etin  olurdu.  Bu  konuda  yapilan  a^iklamalar  ogiit  aimak  iize- 
re  yeterlidir.  Bu  meselenin  ash  ise  yiikiimliiliik  diyarmda  Allah  ile  alem 
arasma  perde  koymaktir.  C^iinkii  giinahlar  ve  hatalar,  Allah’m  ilminde 
takdir  edilmi§tir.  Oyleyse  bunlarin  kuldan  ger^ekle^meleri  ka^inilmaz- 
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dir.  (Allah  ile  alem  arasinda  perde  olmadan)  a^iklik  ve  ke§f  halinde  gii- 
nahlar  i§lenseydi,  kendisini  gorerek  ve  mii§ahede  ederek  giinah  i§lemek, 
Allah’a  kar§i  hayanin  azalmasinda  bir  abarti  olurdu.  Kader  ise  ger^ek- 
le§me  hususunda  hiikiim  sahibidir.  Boylelikle  ortaya  ^ikacak  musibetin 
biiyiikliigii  nedeniyle  yaratiklara  merhametle  Allah  perdelenmi§tir.  Akil- 
la  yonetilen  ve  akli  dogruluga  gore  cereyan  eden  hadiselerde  onlara  ba- 
kimz!  Allah  teala  kaza  ve  kaderini  herhangi  bir  i§te  uygulamak  istedi- 
ginde,  o i§te  hikmetini  ve  aklin  geregi  olmayan  bilgisini  gizler.  Allah 
soz  konusu  i§i  o bilgi  ve  hikmet  nedeniyle  var  etmi§tir.  Onu  uyguladi- 
ginda  ise  akillari  kendilerine  dondiiriir.  Bunun  amaci,  yiikiimliiliigun 
ortadan  kalkmasi  i^in,  bu  esnada  Allah’in  kendilerine  merhamet  ettigini 
ogrenmelerini  saglamaktir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah 
teala  kaza  ve  kaderini  uygulamak  istediginde  (yani  bir  kulun  giinah  i§- 
lemesini  irade  ettiginde),  akil  sahiplerinden  akillarmi  ^eker  alir.  Kazasi- 
m ve  kaderini  uyguladiginda  ise  tekrar  akillarim  kendilerine  iade  eder  ki 
ibret  alsinlar.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise  §oyle  buyrulmu§tur:  ‘Ummetimden 
hata  ve  unutma  kaldirilmi§tir.  Allah  teala  dunya  ve  ahirette  onlari 
unutma  nedeniyle  yukumlii  tutmayacaktir.’  Ahirette  unutma  yiikiimlii- 
liigiiniin  kalkmasi  hakkinda  gorii§  birligi  vardir.  Diinyada  ise  giinahm 
kalkmi§  olacaginda  gorii§  birligi  varken  hiikiim  hususunda  gorii§  ayrili- 
gi  soz  konusudur.  Tikel  meselelerde  §ari’nin  belirlemi§  oldugu  husus- 
larda  hata  etmek  hakkinda  da  aym  durum  ge^erlidir.  Bu  baglamda  Ra- 
mazan ayinda  unutarak  orucunu  bozan  kimse,  giinaha  girmese  bile,  ka- 
za orucu  tutmalidir.  Qiinkii  onu  Allah  yedirmi§  ve  i^irm^tir.  §ari’nin 
onun  hakkindaki  hiikmii  budur.  Dolayisiyla  bu,  unutmada  gizli  olan 
rahmetin  bir  yoniidiir.  Aym  §ey  Kur’an’dan  unutulup  hatirlanmayan  ki- 
sim  ^in  ge^erlidir.  Boyle  kisimlar  bize  aktarilsaydi,  yiikiimliiliigiimiiz 
artmi§  olurdu.  Halbuki  Allah  bize  merhamet  etmi§tir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  derdi:  ‘Size  neyi  verdimse,  onunla  yetinin.’  Ba§ka  bir  hadiste  ise 
‘Hac  her  sene  mi  olacak  diye  soran  kimseye  ‘evet’  deseydim,  farz  ola- 
cakti.’  Hiikiimler,  hadiseler  hakkinda  soru  sorma  nedeniyle  meydana 
gelirdi.  Hz.  Peygamber’in  gayesi  ise  bu  durumu  bildigi  19m,  insanlari 
soru  sormaktan  engellemek  ve  dogalarina  gore  hareket  etmelerini  sag- 
lamaktir. Boylece  Hak,  diledigi  hiikiimleri  indirme  i§ini  kendisi  deruhte 
eder.  Boylelikle  haramlar  ve  farzlar  azalirken,  ^ogunluk  giinah  veya  se- 
vapla  ilgili  olmayan  mubahlar  kismmda  kalir.  Nefisler  ise  bu  durumu 
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kabule  ve  nass  ile  belirlenmif  hiikiimler  sinirinda  durmaya  yana§maz. 
Bunun  i$in  hiikumier  i^in  illeder  ortaya  koyarak,  bunlari  §ari’nin  mak- 
sadi  haline  getirmi§  ve  genellqtirmi§lerdir.  Miigtehidin  gorii§une  gore, 
iki  durumu  birle§tiren  ortak  bir  illet  nedeniyle,  hakkmda  susulmu§  bir 
durumu,  hakkmda  hiikiim  verilmi§  bir  konuya  katmi§lardir.  Mi^tehit 
boyle  yapmasa,  hakkmda  hiikiim  bulunmayan  durum,  ash  olan  mubah- 
hk  ve  afiyet  iizere  kahrdi.  Boylelikle  illetlendirme,  illeti  genelle§tirme, 
kiyas,  re’y,  istihsan  ve  benzeri  yollarla  hiikiimler  <;ogaltilmi§tir.  ‘ Rabbin 
unutan  degildir.’428  Fakat  -Allah’a  hamd  olsun-  Allah  bunda  bizim  adimi- 
za  ba§ka  bir  rahmet  daha  yerle§tirmi§tir.  Halbuki  fakihler,  Allah’m  ve 
peygamberinin  belirlemedigi  ya  da  Kitabrn  veya  sahih  veya  zayif  siinne- 
tin  zahirinin  delil  tqkil  etmedigi  halde,  belli  bir  §ahsin  g6rii§iinii  daya- 
tarak  siradan  insanlardan  bu  rahmeti  esirgemi§,  onlan  durumu  hakkm- 
da ba§ka  bir  mii^tehidin  kendi  delihyle  ve  i^tihadiyla  ortaya  koydugu 
g6rii§iinde  ruhsat  aramasim  engellemi§,  kati  davranmi§,  ‘farkli  mezhep- 
lere  uymak,  dinle  oynamaya  yol  a^ar’  diyerek  kendi  i^tihatlarmi  din 
zannetmi§lerdir.  Halbuki  Allah’m  peygamberi  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  si- 
ze sadaka  vermi§tir.  Onun  verdigi  sadakayi  alrniz.’  Binaenaleyh  ruhsat- 
lar,  Allah’m  kullarma  ihsan  ettigi  sadakalaridir. 

Hi$  ku§kusuz  mii^tehidin  hiikmiiniin  ge^erliligi  ve  siradan  insanm 
verdigi  hiikiimde  onu  takht  edebileceginde  hemfikiriz.  C^imkii  mii^tehit 
i^in  bu  hiikiim,  dine  dayanan  bir  delilden  ortaya  9ikmi§tir.  Kiyasi  kabul 
edip  etmemesi  ise  durumu  degi§tirmez.  Soz  geli§i  §afii’nin  kendi  delili- 
nin  geregine  gore  ula§mi§  oldugu  bir  ruhsati,  §eriat  onaylami§tir.  Maliki 
mezhebinden  olan  bir  miiftii,  §afii  mezhebinden  birinin  §ari’ye  ibadet- 
te  kullandigi  bu  ruhsat  hiikmiiniin  alinmasmi  yasaklayabilir  -Onu 
§ari’ye  izafe  ettik,  ^iinkii  §ari,  kaynagi  olmayan  bir  delilin  geregi  olan 
hiikmii  benimsemeyi  (mii^tehidin)  delilinin  geregiyle  yasaklamakla, 
onu  onaylami§tir.-  Miiftiiniin  davram§i  bir  adamrn  kendisini  belli  bir 
mezhebe  baglayarak,  -§eriat  kendisine  boyle  bir  baglanmayi  emretme- 
digi  halde-  ba§ka  bir  mezhebe  donmemesi  demektir.  Boyle  bir  davram§ 
(kati  taklit),  Allah’m  kullarma  kar§i  en  biiyiik  siluntilardan  ve  daraltma- 
lardan  birisidir.  Bu  iimmetin  i^inden  mii^tehitlerin  hiikmiinii  ge^erli 
saymakla  §ari  teala,  §eriad  geni§letirken,  avam-i  fukaha  onu  daraltir. 
Halbuki  Ebu  Hanife,  Malik,  ibn  Hanbel  ve  §afii  gibi  imamlarma  gelir- 
sek,  onlar  boyle  bir  i§  yapmaktan  miinezzehtir.  Onlardan  hi^birisi,  boy- 
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le  bir  $ey  yapmadigi  gibi  herhangi  bir  kimseye  ‘bizim  g6rii§umiizle  si- 
mrli  kal’ ve  verdigim  fetvada  beni  taklit  et  dedigi  aktarilmami§tir.  Aksi- 
ne  onlardan  aktarilan  §ey,  bunun  tersidir.  Allah  kendilerinden  razi  ol- 
sun! 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  Hakkin  bilgisinin  insanrn 
gizledigi  ile  atpkladigi  ve  ortaya  koydugu  §eye  ili§mesi  arasindaki  farki 
bilmektir.  Acaba  bu  durum  tek  bir  nispede  mi  yoksa  iki  farkli  nispede 
mi  ilgilidir?  Hakkin,  ‘beni  i^inden  zikredeni  ben  de  i^imden  zikrederim, 
beni  bir  topluluk  i^inde  zikredeni  ben  de  topluluk  i^inde  zikrederim’ 
ifadesinde  belirtilen  durum  da  bu  menzille  ilgilidir.  Bunlar,  zikir  ve  bil- 
gideki  iki  haldir. 

Bilmelisin  ki,  Hakkm  bir  gaybi  ve  bir  de  mazhari  vardir.  Buna  gore 
gayb  olmasi  yoniiyle  Hak,  el-Bann  isminin  sahibidir.  Bu,  Hakkin  kulu- 
nu  iyinden  zikretmesi  ve  gizledigi  §eyi  bilmesidir.  Bu  isimle  birlikte 
olan,  Hakkm  kendisini  bildigi  kulun  sirri  ve  kulun  kendisiyle  Hakki 
zikrettigi  iy  zikridir.  Hakka  ez-Zahir  isminden  ait  olan  mazhar  ise  Hak- 
km kulunu  meleklerden  ibaret  bir  topluluk  icpnde  veya'ilahi  isimler  top- 
lulugu  iyindc  zikretmesi  ve  kulun  §ehadet  aleminde  izhar  ettigi  §ey  hak- 
kmdaki  bilgisidir.  Bu  ismin  kar§isinda  ise  Hakkm  kendisini  bildigi  ku- 
lun a^ikligi  ve  aleniligi  ile  kulun  kendisiyle  rabbini  zikrettigi  apk  zikir 
bulunur. 

Sirdan  daha  gizli  olan  ^ey  ise  sadece  Hakkm  bildigi  §eydir.  Kulun 
onun  hakkmda  bilgisi  olmadigi  gibi  onu  Allah’tan  ba§kasmin  bilmesi  de 
miimkiin  degildir.  Bu  onun  kendisi  hakkmdaki  bilgisidir.  Bu  bilginin 
di§inda  kalan  ise  ya  sir  ilmi  veya  aleni  bilgidir.  Oyleyse  bilgi  119  §eyle  il- 
gilidir: A^iklik,  sir  ve  sirdan  daha  gizli  olan.  Zikir  ise  iki  §eyle  ilgilidir. 
Birincisi  topluluk  zikridir.  Bu,  iki  kisma  ayrilir:  Isimler  toplulugu  ve 
meleklerin  toplulugu.  Digeri  ise  nefsin  zikridir.  Boylelikle  zikir  de  tak- 
simde  bilgiyle  e§idenir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  insana  Allah’in  her  §eyin 
bilgisini  yerle§tirmif  olmasinin  bilinmesidir.  Sonra  Allah,  kendisiyle  ona 
yerle§tirdigi  §eyleri  bilmek  arasma  perde  koymu§tur.  Bu  bilgiye  sadece 
insan  tahsis  edilmemi§tir.  Aksine  biitiin  alem,  bu  bilgiye  tahsis  edilmi§- 
tir.  Bu  ise  aklm  inkar  ettigi  ve  genel  olarak  imkansiz  saydigi  ilahi  sirlar- 
dan  birisidir.  Cahiller  bu  durumu  Haklun  kuluna  yakinligi  gibi  anlar. 
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Bu  durum,  ‘ biz  ona  sizden  daha  yakimz,  ama  goremezsiniz 5429  ayetinde  be- 
lirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  £ biz  ona  jah  damarindan  daha  yakiniz’430  de- 
nilmiftir.  Bu  yakmhga  ragmen  Hak,  sadece  taklit  yoluyla  bilinir  ve  id- 
rak  ediiir.  Allah  bvmu  bildirmeseydi,  akil  kendisine  delil  bulamazdi.  Bil- 
gileriyle  insanda  bulunan  sonsuz  sayidaki  biitiin  bilinenlerin  durumu 
boyle  oldugu  gibi  Hak  aleme  de  bu  kadar  yakindir.  O ise  kendisinde 
bulunan  §eyi  bilmez.  Ta  ki  an  be  an,  kendisindeki  §ey  ortaya  ^lkar.  Ke§- 
fin  bir  defada  ortaya  9km asi  mumkiin  degildir,  ^iinkii  boyle  bir  §ey,  si- 
mrlamayi  gerektirirdi,  halbuki  onun  sonsuz  oldugunu  soyledik.  Oyleyse 
insan,  ancak  art  arda  §eyleri  bilebilir  ve  sonsuza  kadar  boyle  siirer.  Son- 
suz bilinenlerin  Hakkrn  bilgisine  -ki  Hakkin  bilgisi  zatinin  aynidir- 
girmesi  gibi,  kulun  varhgina  sonsuz  §eylerin  girmi§  olmasi,  en  garip 
ilahi  sirlardan  birisidir.  Hakkm  bilgisinin  sonsuz  §eylere  ili§mcsi  ile 
Hakkin  kulun  kalbine  sonsuz  §eyleri  yerle§tirmesi  arasindaki  fark  §udur: 
Hak  kendi  nefsinde  ve  kulun  nefsinde  olani  ayrmtih  ve  tarn  olarak  bilir. 
Kul  ise  bunu  ancak  ozet  ve  genel  olarak  bilebilir.  Hakkm  e§yayi  bilme- 
sinde  genel  bilme  yoktur.  Bununla  birlikte,  kulun  kendisi  ve  ba§kasi 
hakkinda  geneli  bilmesi  yoniiyle,  Hak  genel  olam  da  bilir.  Kulun  biitiin 
bildigi  §eyler  ve  (§eyler)  ve  biitiin  varliklar,  ger^ekte  bir  hatirlama  ve 
unutmuf  oldugu  bir  §eyi  yenilenmesinden  ibarettir. 

Bu  menzil  §u  hiikmii  verir:  Hak  kulunu  bazen  bilgisinin  sonsuz 
§eylere  ili§ecegi  belirli  bir  makama  yerle§tirir.  Bu  bize  gore  imkansiz 
degildir.  Imkansiz  olan  §ey,  sonsuz  olan  §eylerin  kendisine  bilginin 
ili§medigi  varliga  girmesidir.  Sonra  Allah,  aldigi  misak  gibi,  bu  bilgiyi 
yaratiklarina  unutturmu^tur.  Halbuki  misak  gcr$eklc§mi§tir  ve  ilahi  bil- 
dirimle  bunu  ogrendik.  Insanm  bilgisi,  daima  ‘hatirlamadir.’  Bir  kis- 
mimiz  uyarildigmda,  daha  once  bilmi?  oldugunu  hatirlar.  Ornek  olarak 
Ziinnun  el-Misri’yi  verebiliriz.  Bir  bsmimiz  ise  hatirlamaz,  fakat  daha 
once  onu  gormii§  olduguna  inanir.  Boyle  biri  hakkmda  bilgi  yeni  ba§- 
tan  ortaya  ^lkar.  Kendisine  hatirlatilan  bilgi  daha  once  kendisinde  bu- 
lunmasaych,  kendisine  ogretenden  o bilgiyi  alamaz  ve  ogrenemezdi. 
Fakat  bu  konuda  bir  bilinci  yoktur  ve  Allah’in  basiretini  nurlandirdigi 
kimselerden  ba§kasi  onu  bilemez.  Bu  durum,  hali  her  nefes  korku  olan 
kimseye  aittir  ve  <;etin  bir  makamdir.  ^iinkii  bu  hal,  ancak  tecellinin  sii- 
rekli  e§lik  ettigi  kimseye  aittir. 


314  Futuhat-i  Mekkiyye  IO 


Bu  menzil,  Ziinnun’un  mqhur  meselelerini  de  i^erir.  Bunlar,  akli 
olarak  imkansiz  olan  §eyin  var  edilmesidir.  Biitiin  yonlerden  birbirini 
iten  §eyler  arasindaki  dereceli  iistiinliigiin  bilgisini  de  bu  menzil  ^erir. 
Alemdeki  her  bir  cevherin  alemdeki  biitiin  hakikaderi  i^erdiginin  bilgisi 
de  bu  menzille  ilgilidir.  Aym  zamanda  her  bir  ilahi  isim,  biitiin  ilahi 
isimlerle  isimlendirilmi§tir.  Bu  durum:  ‘De  ki,  ister  Allah  deyin  ister 
Rahman  deyin,  en  giizel  isimler  O’na  aittir’431  ayetinde  belirtilir.  Bilebildi- 
gim  kadariyla  bu  bilgi,  cemaatten  {sufilere)  ayri  olarak,  bana  tahsis 
edilmif  bir  bilgidir.  Benden  ba§kasi  onu  ogrenmi§  ve  ke§f  etmi§  midir, 
etmemi§  midir  bilemiyorum.  Burada  kast  ettigim,  nebiler  degil,  miimin 
veliler  arasmda  boyle  birinin  bulunup  bulunmadigidir.  ilahi  isimlerde- 
kine  gelirsek,  bu  goriifii  Ebu’l-Kasim  b.  Kasi  Halu’n-Naleyn  adli  ese- 
rinde  yazmi§tir.  Allah,  benim  yapdgim  gibi,  bu  meseleyi  kendisinden 
veya  ba§kasindan  (aktararak)  dile  getirdigini  bildiren  ve  benim  bu  kita- 
bima  katan  ve  iddia  ettigim  hususta  bana  delil  getiren  kimseye  merha- 
met  etsin.  (^iinkii  ben  gorii§  birliginden  ve  arkada§larimdan  ayri  dii§- 
memekten  ho§lamrim.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


iKi  YUZ  DOKSAN  SEKiZINCI  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden  Ulvi  Alemden  Zikir  Menzi- 

linin  Bilinmesi 

Marifet  (Rekleri  riyazet  gigeklerinden 
Senin  bahgenin  gigekleri  goklerin  gigeklerinden 

Bedenlerin  bir  bilgisi  var  benzemez  ona 
Sebepleri  ve  afetleriyle,  nejislerin  bilgisi 

Hakkin  hakikatlerinin  idrak  yollari  gizli  degil 
pi nkii  onlarm  idraki  zat  igin  zat  iledir 
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Onlarm  di$mda  ise  vasitayladir 
Ayet  ve  i$aretlerden  gorduklerine  gore  I 

Biiyiiklerin  mu$ahededen  ba$arisizhgi  ciddidir 
Tayyinde  onlarda  kerametlerin  hilesi 

Onlara  sure  verilmesi  ihmal  degildir,  bilirler  ki 
Vakitlere  baglidir  keramet  J 

Adamlarm  nispetleri  gerfek  olunca  | 

Tek  bir  babaya,  yuce  gocuklar  olarak 

Onlardir  dersen  onlardir,  hayir  dersen  onlardir 
Qinku  onlar  haz  ve  act  arasmdadir 

Q mkil  mazharlari  Onujani  kilmaz 
Mazharlar  ortulerdir  zira 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  .^cyhimiz  Ebu’l-Abbas  el- 
Ureybi  bu  menzile  ula§anlardan  birisiydi  ve  bu  konu  hakkinda  kendisiy- 
le  defalarca  gorii§  ali§  vcri§inde  bulunmu§tuk.  Onun  bu  menzildeki 
‘ayagi’  derindi.  Allah  kendisine  merhamet  ctsin!  Bilmelisin  ki,  bu  men- 
zil  gii^lii  bir  me§akkat  ile  ancak  gii^lii  bir  zorlanmayla  ula§ilabilecek  hu- 
suslari,  gayeye  ula§mayi  engelleyen  afeder  ile  yumu§aklik  ve  afederin 
ortadan  kalkmasi,  nefislerin  kendisinden  haz  alacagi  ve  kendisine  bagla- 
nacagi  rahatkgi  bir  araya  getirir.  Bu  ikisi  arasmda  ise  biiyiik  gix^liikler 
vardir.  Bu  menzilin  i^erdigi  ilk  ilim,  dogadan  $ikma  ilmidir. 

Bilmelisin  ki,  harekederin  bir  kismi,  dogal  iken  bir  kismi  zorlama- 
lidir.  Dogal  hareketin  haz  verdigini,  buna  kar§in  doganin  di§ina  ^lktigm 
i$in  zorlamali  hareketin  ise  aciya  yol  a^tigim  zannetme!  Bazen  durum 
boyle  olsa  bile  bazen  bunun  tersine  de  olabilir.  insan  yiiksek  bir  yerden 
du§seydi,  yeryiiziine  dii^mesi,  dogal  bir  harekede  ger^ekle^irdi.  Fakat 
yeryiiziine  ula§tiginda,  organlari  kirilir,  acilan  katmerle§ir.  Bimun  ne- 
deni  ise  zati  zorunluluk  ve  kendisine  tevdi  ediimi§  olan  rabbaniliginin 
gerektirdigi  ihtiyarma  uyumsuzluktur.  Kendisine  bu  rabbanilikten  51k 
denilmi§  insan  ise  ondan  ^lkmami^tir.  Zorlamah  hareket  ise  onunla 
yiikselmesi  demektir. 
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Zorlamali  harekette  insan  yukselir  ve  -hareketin  yiikselttigi  ol^iide- 
ayetleri,  ferahlamayi,  a^ikligi,  geni§ligi  goriir.  Soz  konusu  hareket,  in- 
sani  dogasindan  ve  zorunlulugundan  ^lkartmakla  birlikte  iradesine  uy- 
gundur.  Oyleyse  doganin  geregi  olan  her  §eyle  sevinilmez.  Ote  yandan 
insan  zorlamali  hareketi  de  kendi  dogasiyla  kabul  etmi§tir.  Her  iki  ha- 
rekette de  doganin  hiikmu  insam  birakmaz. 

Bilmelisin  ki,  insanm  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  nitelikler,  degi§- 
mez.  Qiinkii  onlar,  bu  diinya  yaratilifinda  ve  ozel  miza^ta  insan  i$in  zati 
niteliklerdir.  Bu  nitelikler,  korkakhk,  hirs,  haset,  a^gozliiliik,  laf  ta§iyici- 
lik,  ofke,  zorbala§ma  istegi  ve  benzeri  niteliklerdir.  Bunlarin  degi§tiril- 
mesine  yonelmedigi  i$in,  Allah  teala  kullanim  yerlerini  belirlemi§  ve 
me§ru  bir  §ekilde  onlari  bu  yerlere  yonlendirmi§tir.  Soz  konusu  nitelik- 
ler bu  yerlerde  kullamldiginda,  insan  mutlu  olur  ve  derecelere  eri§ir. 
Soz  geli§i  bekledigin  zarar  nedeniyle  haramlan  i§lemekten  korkarsin, 
nefsinin  dindarligi  hakkmda  i§tahli  olursun,  malmi  Allah  yolunda  har- 
cayana  ve  bilgi  ogrenene  haset  edersin,  iyilik  hususunda  haris  olursun, 
insanlar  arasmda  hayri  yaymak  amaciyla  ko§u§turur  ve  bir  bah^e  ho.$ 
kokulu  9^ckler  yctigigi  gibi  (nemime  ile  aym  kokten  gelerek)  sen  de 
‘iyiligi’  (insanlar  arasmda)  yeti§tirirsin.  Bunun  yam  sira  Allah’in  emrine 
bviyiiklenene  kar$i  sen  de  Allah  ile  biiyiiklenirsin,  Allah’in  razi  olacagini 
bildigin  yerlerde  soziinii  ve  davranifi  metanede  soylersin  ve  yaparsm, 
Hakka  kar§i  $ikan  ve  direnen  kimseye  kar§i  zorbala§irsin.  Boyle  yap- 
makla  nefsini  niteliklerden  uzakla§tirmami§  ve  onlari  yerli  yerinde  kul- 
lanmi§  olursun.  Bu  sayede  nefsin  Rabbi,  melekleri  ve  peygamberleri  se- 
ni  over.  Binaenaleyh  §eriat  sadece  dogaya  yardimci  olmak  iizere  gelmi§- 
tir.  Insanin  sahip  oldugu  nitelikleri  (degi§tirmek  yerine)  kullanim  yerle- 
rini a^iklamak  ve  dogasimn  gerektirdigi  §eyleri  ona  yasaldamadan,  insa- 
m nasil  bir  gii^iige  dii§ecegini  anlamiyorum?  Insanlar  ancak  ama^lan 
ugrunda  yok  olmu§lardir.  Qinku  insanlara  aci  ve  naho§  §eyleri  getiren 
sadece  budur.  Insan  amacini  Yaratanmm  kendisi  adina  istedigi  §eye 
yonlendirdiginde,  rahata  kavu§ur.  Ebu  Yezid’e  foyle  denilmi§:  ‘Ne  isti- 
yorsun?’  §oyle  cevap  vermi§tir:  ‘Bir  §ey  istememeyi  istiyorum.’  Yani 
§unu  demektedir:  Allah’im!  Sen  benim  adima  ne  istiyorsan,  benim  de 
onu  istememi  sagla.  Bu  sayede  sadece  Hakkin  irade  ettigi  §ey  ger^ekle- 
§ir.  Allah  ise  kullari  i$in  sadece  kolayligi  ister,  onlar  i$in  gii^liigii  iste- 
mez.  Allah  kullari  adina  iyilik  ister  kotiiliik  kendisine  ula§maz.  Nitekim 
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sahih  bir  rivayette  §oyle  denilir;  ‘Biitiin  iyilik  senin  elindedir.  Kotiiliik 
sana  ulafmaz.’  Bununla  birlikte  asii  bakimindan  her  §ey  Allah’tandir. 
insanin  irade  sahibi  olmaktan  ^lkmasi  imkansizdir  ve  oyle  bir  §ey  once 
itaatlere  zarar  verir.  Boyle  bir  insan,  dini  bir  niyeti  olmaksizm  itaatlerini 
yerine  getirir,  dolayisiyla  ibadet  olmazlar.  Ebu  Yezid  sadece  Allah’in  ra- 
zi  oldugu  i§lere  uygun  olmayan  ki§isel  arzularindan  uzakla§mak  iste- 
mektedir. 

Bilmelisin  ki,  aydinlatici  kandilin  bulunmadigi  bir  yolda  geceleyin 
yiiriimek,  biiyiik  tehlikelere  yol  a$ar.  Boyle  bir  yolda  ^ukurlar  vardir, 
korkutucu  tehlikeler,  gedikler  ve  eziyet  verecek  ha§ereler  vardir.  Insan 
turn  bunlardan  bir  i§ik  vasitasiyla  yuriidugiinde  sakinabilir  ve  bu  sayede 
ayagini  nereye  koyacagini,  dii§ecegi  $ukur  veya  kar§ila§acagi  tehlike  ve- 
ya  kendisini  sokacak  yilan  gibi  sakinilmasi  gereken  zararlilardan  nasil 
sakinacagini  bilebilir.  Yoldaki  yegane  i§ik  ise  Allah  teala’nin,  ‘ kendisiyle 
kullanmizdan  dilediklerimizi  hidayete  ula$tirdigimiz  bir  nur’412  dedigi  §eriat 
nuru  ve  i§igidir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Allah’iti  kendisi  adina  nur  yaratma- 
digi  kimsenin  nuru  (aydinhktan  nasibi)  yokturHM  veya  ‘nur  ustune  nurdur 5434 
der.  §eriat  nnru  ile  hidayet  ve  (Hakkin  kuluna  verdigi)  ba§ari  nuru  bir 
araya  geldiginde  ise  yol  iki  nurla  (daha  kolay  ge9ilir).  Bir  nur  olsaydi, 
insana  (yeterli)  i§ik  olmazdi.  Ger^i  §eriat  nuru  tipki  gune§  i§igi  gibi  a§i- 
kardir,  fakat  ama  onu  goremez  ki!  I§te  Allah’m  goziinu  kararttigi  kimse 
de  onu  goremez  ve  ona  iman  edemez.  Basiret  goziiniin  nuru  bulunsa, 
fakat  insanin  yolu  gormesini  saglamak  iizere  kendisiyle  birle§ecegi  §eriat 
nuru  olmasaydi,  basiret  nuru  olan  kimse  nasil  yuruyecegini  bilemezdi. 
(Junkii  o bilinmez  bir  yoldadir  ve  yolda  neyin  bulundugunu  ve  herhan- 
gi  bir  delil  veya  durak  olmaksizm  yolu  kendisini  nereye  goturecegini  bi- 
lemez.  Yolda  yiiriiyen  insan  kandilini  riizgarlardan  korumahdir.  Riiz- 
garlar  olursa,  onlarin  esintileri  kandili  sondiiriir.  Burada  riizgarlar,  in- 
sanm  imanina  ve  tevhidine  etki  eden  biitiin  esintilerdir  (kufkular).  Yu- 
mu§ak  bir  riizgar  eserse,  bu  kez  kandilin  fitili  sallanir  ve  onu  §a§irtir, 
yolu  gormesinde  i§igm  etkisini  azaltir.  Boyle  bir  riizgar,  §eriatin  feri 
hiikiimlerinde  arzuya  uymaya  benzer.  Bunlar,  insanin  (giinah  oldukla- 
rmi)  inkar  etmedigi  giinahlardir  ve  bunlar  insanin  imanina  ve  tevhidine 
zarar  vermez.  Ku§kusuz  ki  biz  biiyiik  bir  ama^la  yaratildik.  Fakat  bu 
gii^liiklere  gogiis  gerip  bu  naho§  sikmtilara  tahammiil  ettigimizde,  bii- 
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yiik  bir  dereceye  ula§iriz.  Bu  ise  bedbahdigin  hi^bir  §ekilde  bulunmadi- 
gi  ebedi  mutluluktur. 

Bu  menzilin  l^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  vaktin  bilinmesidir.  Soz 
konusu  vakit,  insana  melek  veya  §eytandan  bir  dostun  e§lik  ettigi  §eydir. 
Bilmelisin  ki,  Allah  insani  kendilerine  peygamber  gondermedigi  bir 
topluluk  i^inde  yarattiginda,  kendisine  melek  veya  §eytan  arkada§lik 
etmez.  Boyle  bir  insan,  dogasmin  hiikmiine  gore  tasarrufta  bulunur  ve 
boyle,  birinin  per^emi  ozel  rabbinin  (rabb-i  has)  elindedir.  Boyle  birinin 
bu  esnada  iizerinde  yiiriidiigii  her  yol,  (ona  gore),  dogru  yoldur,  ^iinkii 
onun  rabbi  dogru  yol  iizerindedir.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Her 
bir  canlinm  perqeminden  tutmu$tur.  Benim  rabbim  dogru  yol  uzerindedir. H3S 
Allah  onlara  bir  peygamber  gonderdiginde  veya  i^lcrinde  peygamber 
bulunan  bir  toplulukta  insani  yarattiginda,  dogum  anmdan  itibaren  iki 
arkada§  kendisinden  ayrilmaz;  melek  veya  §eytan!  Dogumundan  itiba- 
ren bunlar  kendisinden  ayrilmaz  ve  bunun  nedeni  §eriatin  var  olmasi- 
dir.  Bu  arkada§lardan  her  biri,  insani  diirten  veya  i^ine  kapatan  bir  il- 
ham  verir.  ‘(Jocuk  yiikiimlii  degil  ki,  bu  iki  arkada§  ona  ni^in  e§lik  edi- 
yor?’  deme!  Bilmelisin  ki,  Allah  bu  iki  dostu  9001k  i^in  gorevlendir- 
memi§tir,  bunlar  ebeveyninin  veya  -(90cukla  gorevli)  her  kim  ise-  mer- 
tebesinden  dolayi  ^ocukta  gorevlendirilmi§lerdir.  Buna  gore  §eytandan 
olan  arkada§i  kendisini  diirter,  bu  durumda  9001k  aglar,  eliyle  oynar  ve 
babasmm  veba  kendisiyle  gorevli  kimsenin  bozulmasim  istemedigi  bir 
§eyi  bozar.  Bu  durumda  yukiimlii  olmayan  bu  ^ocuktan  meydana  gelen 
bu  hareket,  ba§kasi  hakkmda  Allah’in  fiilinden  ho§nutsuzlugu  meydana 
getiren  ve  ki§kirtan  bir  sebep  haline  gelir  ve  giinaha  maruz  kalir.  Zaten 
§eytan  90cuga  -90cuk  i9in  degil-  bu  nedenle  ili§mi§ti.  Aym  §ey  melek 
i9in  ge9erlidir.  Oyleyse  (90cuga  e§lik  eden  §eytan  veya  melek),  90cuktan 
meydana  gelerek  ba§kasinin  nefsinde  iyiyi  veya  kotiiliigii  zorunlu  kilan 
her  harekettir.  Ba§kasinda  meydana  gelen  fiil  iyilik  ise  9ocuga  e§lik  eden 
melekten  kaynaklanmi§  iken  kotiiliik  ise  §eytandan  kaynaklanmi§tir. 
Kii9iik  sabi,  temyiz  9agina  ula§ana  kadar,  nefsinden  veya  Rabbinden 
(rabbani)  kaynaklanan  bir  harekete  kesinlikle  sahip  degildir.  §eriat  bu- 
lunan bir  iimmet  i9inde  degilse,  dogumundan  oliinceye  kadar  bir  pey- 
gamber gonderiimedigi  siirece  veya  kendisini  ilahi  bir  dine  girmedigi 
siirece  biitiin  hareketleri  nefs  kaynaklidir.  Soz  konusu,  din  ki§inin  ken- 
disiyle sinirlandigi  dindir  ve  on'un  Allah  tarafindan  gonderilmi§  bir  §eri- 
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at  olup  olmamasi  birdir.  Bir  dine  girdiginde  ise  kendisiyle  iki  arkada§ 
gorevlendirilir.  (^unkii  aklin  (Hakka)  yakinlik  saglayan  davrani§lari  be- 
lirleme  imkam  yoktur.  insan  aklin  da  kendilerini  algiladigi  ve  dogal  ola- 
rak  sevilen  ve  orfte  bilinen  ali§agelmi§  giizel  ahlaka  sahip  olabilir.  Fakat 
akil,  bunlarin  Allah’  (yakla§tirici  olduklan)  hakkinda  kesin  bir  hukiim 
veremez.  Akil  ahireti  ispadama  veya  inkar  etme  giiciine  sahip  degildir. 
Fakat  insan  teorik  ara§tirmadan  hareket  eden  akhyla  kendisini  var  ede- 
ni,  varhginda  kime  dayandigim  ve  O’nun  sahip  olmasi  gereken  nitelik- 
leri  ve  kendisini  niteleyebilecegi  celal  ozelliklerini  ispadayabilir.  Fakat 
bunlari  O’nun  katmdaki  uhrevi  menzile  (ula§mak  iizere)  yapamaz.  in- 
san akhyla  oliimden  sonra  varacagi  yeri  bilemez.  Bedenini  yoneten  §e- 
yin  mahiyetini  ve  oliimden  sonra  nereye  gidecegini  de  bilemez.  i§, 
Adem’den  itibaren  nebilik  §eklinde  ba§lamami§  ve  orada  bulunanlan 
bildirmemi§  olsaydi,  akillar  bu  nefislerin  nereye  gidecegini  (bilemezler- 
di).  Halbuki  akillar  bunu  ogrenince,  (nefislerin  oliimden  sonra  nereye 
gidecegini)  ogrenmi§tir.  I§te  onlari  ara§tirmaya  ve  bu  konuda  incele- 
meye  sevk  eden  §ey  budur.  Nefisler  oliimden  sonra  nerede  ve  nasil  top- 
lanacaktir?  Ne  §ekilde  ve  nereye  intikal  edeceklerdir?  Acaba  nefisler 
ba§ka  maddeleri  (beden)  mi  yonetecektir,  yoksa  maddeden  mi  soyuda- 
nacaktir?  Acaba  yaratih§ta  bedenin  diizenlenmesinden  once  onlarin  bir 
varligi  var  midir,  yoksa  bedenin  varhgiyla  mi  meydana  gelmi§lerdir? 
Onlar,  alemdeki  tesirlerin  hiikmiinu  6grenmi$ler  ve  boylehkle  felekleri 
ve  yildizlarin  harekederini  gozlemi^ler,  eserlerin  harekeder  esnasmda 
tekrardan  meydana  geldiklerini  gormii§lerdir.  Buradan  §unu  ogrenmi§- 
lerdir:  Bu  cser  ile  harekeder  arasmda  bir  ili§ki  vardir.  Omiirler  onlarm 
tekrarlani§mi  algilamaya  yeterli  olmasa  bile,  kendi  zamanlarinda  ya§a- 
yan  ve  Allah’m  kendisine  bildirdigi  ^eyleri  onlara  gedren  peygamberin 
bildirmesiyle  bunu  ogrenirler.  Allah  soz  konusu  peygamberi  bu  ulvi  ha- 
rekederde  saklami§  oldugu  unsurlarda  ger<;ekle§en  eserleri  ogretir.  Pey- 
gamber  de  onlarm  harekederin  diinya  ve  ahiretteki  hiikiimlerini  onlara 
bildirir.  Biitiin  bu  ve  benzeri  konular,  herhangi  bir  ogretici  olmaksizm, 
akillarm  kendi  ba§larina  anlayacaklari  hususlar  degillerdir.  Oyleyse  bu 
diinya  hayatinda  ve  ahiret  hayatinda  ilahi  bildirim  olmasaydi,  kimse 
oradaki  hususlari  ogrenemeyecekti. 

Bilmelisin  ki,  insan  ve  cinlerin  di§mdaki  biitiin  yaratiklar,  Hakki 
yiiceltme  ve  onun  ovgusiinii  yerine  gerirme  ozelliginde  yaratilmi§lardir. 
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insanin  ve  cinlerin  biitiin  organlari  da  boyledir.  Fakat  soz  konusu  §eyle- 
rin  Hakki  tespih  ve  yiiceltmesi,  Hakka  yakla§mak  ve  iistiin  menzili  elde 
etme  niyetd  ta§imaz.  Onlar  i$in  tespih,  zatin  hak  ettigi  iizere,  nefes  alip 
veren  ifin  nefes  aimak  gibidir.  Insan  ve  cinlerin  tespihleri  de  cennet  ve- 
ya  cehennemde  boyledir,  yoksa  Hakka  yakla§mak  amaci  ta§imadigi  gibi 
bu  davram§  onlar  i$in  boyle  bir  netice  de  meydana  getirmez.  Aksine 
onlardan  her  birisi,  belli  bir  makamdadtr.  Boylelikle  ibadet,  hakikatleri- 
nin  gerektirdigi  §ekilde  onlar  i^in  dogal  bir  §ey  haline  gelerek  yiikiimlii- 
luk  kalkar.  Onlar,  kendilerine  gelen  ilahi  emre  kar§i  itaatsizlik  i^inde 
bulunamazlar.  Cehennemliklere  ‘Algaldikga  algalin  orada  ve  artik  konuy 
maym*36  denildikten  sonra,  ahirette  kesinlikle  yasaklama  olmayacaktir. 
Biz  burada  insanlar  her  bir  yerde  kendi  menzillerine  yerle§tikten  ve  ka- 
pilar  kapanarak  iki  yer  sahipleriyle  -ki  onlar  o yerlerin  ehlidir-  doldu- 
gundaki  durumdan  soz  etmekteyiz.  Toplanma  yeri  ortadan  kalkar  ve 
biitiiniiyle  ate§e  donii§iir.  Sabit  feleklerin  bitim  yerinin  altmdan  a§agila- 
rm  a§agisina  (esfel-i  safilin)  kadar  olan  her  yer  cehennem  diye  isimlen- 
dirilen  ve  ate§  ile  §iddedi  sogugu  i$eren  bir  yere  donii$iir.  Bunlarm  ara- 
smda  ise  berzahlar  vardir.  Deriler  ate§te  pi^tik^e,  yenilenme  bu  berzah- 
larda  gcr^ekle^ir.  ‘Gokler  ve  yer  devam  ettikge  orada  kahrlar.*37  Burada, 
Allah’in  kendisini  yarattigi  giinden  onu  degi§tirme  giiniine  kadarki  siire 
kastedilmektedir.  Kur'an-i  Kerim’in  kendi  dilleriyle  indigi  Araplar,  bu 
sozii  kullanir  ve  ebediligi  kast  ederlerdi.  Bu  durum,  ilahi  haber  ve  pey- 
gamberin  bildirmesiyle  kesinle§mi§tir.  §u  var  ki  Allah  dilerse,  onlar  ce- 
hennemde haz  ve  nimetle  riziklamrlar.  ‘ Ku$kusuz  ki  Allah  diledigini  ya- 
pandir.,43S  Cennet  hakkmda  ise  §oyle  der:  ‘Gokler  ve  yer  devam  ettikge 
orada  kahrlar ,’439  Bu  durum  o ikisinin  sureti  bakimindan  degil,  cevheri 
bakimindan  boyledir.  Bu  nedenle  Allah  ‘kesilmeyen  bir  ihsan’  demiftir. 
Surederi  yok  olacagi  ipin  de,  ‘Rabbin  diledigi  hang3440  ayetinde  istisna  zik- 
redilmi§tir.  (^iinkii  gok  goktiir,  yer  yerdir!  (Jiinkii  biliyoruz  ki,  gogiin 
cevheri,  iizerinde  surederin  degi§tigi  duman  cevheridir.  Duman  cevhe- 
rini  kabul  eden  §ey,  gok  surerini  kabul  eden  §eydir.  Nitekim  ^amur  ve 
ta§  cevheri  de,  ev  suretini  kabul  eder.  Ev  yikildiginda  ve  $amur  kurudu- 
gunda,  evin  ve  ^amurun  sured  kaybolur,  cevherin  kendisi  geride  kalir. 
Aym  §ekilde  biitiin  alem,  cevher  bakimindan  tektir  ve  sureder  nedeniyle 
ise  farkhla§ir.  Bunu  bilmelisin!  Burada  cehennemlikler  hakkindaki  istis- 
na, onlarin  azaplarinm  siiresiyle  ilgilidir.  Cennetlikler  hakkmda  istisna 
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ise  ‘Rabbin  diledik^e’  anlaminda  olabilir.  Ku§kusuz  ki  Rab,  onlartn 
cennetten  ^lkmamalarini  dilemi§tir.  Qiinkii  Allah,  ‘smirk  olmayan  bir  ih- 
san’441  ifadesiyle  onlann  cennet  ^lkmayacaklarmi  dilemi§tir.  Cehennem- 
likler  hakkmda  ise  ‘kesintisi  olmayan  bir  azap’  dememi§tir.  Bunu  anla! 
Qiinkii  sahih  giivenilir  haberde  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘O  gun  yeryu- 
zu  ba§ka  bir  yerle  degi$tirilir  ve  gokler  de.4442  Burada  Allah  gogii  kizgm 
yag  gibi  olmakla  nitelemi§,  onu  yarilmak  ve  par^alanmakla  ve  aki§kan- 
lxkla  betimlemi§tir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘(Kizgin)  yag  gibi  kizilla$a~ 
rak  gul  rengi  gibi  oldugu  zaman .’443  Ba§ka  bir  ifadeyle,  renkte  ve  aki§kan- 
likta  kizgm  yag  haline  gelmi§tir.  Biitiin  bunlar,  cevherin  gidi§ini  degil, 
suretin  gidi§ini  bildirir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  konulardan  birisi  de,  itibar  ve  tefekkiir  eder- 
ken,  Allah’in  insanm  ilgilenmesini  istedigi  §eylerin  bilgisidir.  Bu  itibar, 
insani  Rabbini  degil,  yaraticismi  bilmeye  gotiiriir.  (^iinkii  Allah’in  isim- 
lerinden  her  bir  ismin  alemde  ozel  bir  delili  vardir  ve  o,  soz  konusu  is- 
me  delil  olmasi  bakimindan  ba§ka  bir  §eyi  gostermez.  Buradan  yeryii- 
ziiniin,  sunun  kopiiklenene  kadar  dalgalanmasindan  yaratilmi§  oldugu 
ogrenilir.  Bu  kopiik,  yeryiiziiniin  ta  kendisidir.  C^iinkii  o suluktan,  ko- 
piikluge  intikal  etmi§  ve  kopiik  i^inde  Allah  yeryiiziinii  yaratmi§tir.  i§te 
bu  salihlerin  yeryuziinii  (topragi)  a§abilmelerinin  ve  -iizerine  toprak 
atilmi§  olsa  bile-  oliiniin  kabrinde  oturabilmesinin  nedenidir.  Toprak- 
tan  yaratilmi§  her  §eyin  hiikmii,  topragm  hiikmiiyle  birdir.  Oyleyse  yer- 
yiiziiniin  (topragm)  hiikmii  de  kopiigiinki  ile  birdir.  Kopiigiin  hiikmii 
ise  sunun  hiikmiiyle  birdir.  Su  ise  yanmayi  ve  e§yanm  kendisinde  hare- 
ketlenmesini  kabul  edicidir.  Boylelikle  onun  bu  ozelligi,  toprak  gibi  ke- 
sif  veya  hava  ve  ate§  gibi  latiflerde  olmak  iizere,  kendisinden  meydana 
gelen  her  §eye  yayilir.  Fakat  su  i9in  ate§,  torun  mesabesindeyken  su  i^in 
toprak  ^ocuk  konumundadir.  Su  i^in  hava  ve  kopiik  ise  bel  ^ocuklari 
konumundadir.  Oyleyse  su  onlar  i9in  baba  iken  ate§  i9in  hava  yoniin- 
den  dede,  toprak  i9in  ise  kopiik  yoniinden  dede  gibidir.  Adem’in  yara- 
tilmasi  ile  su  arasmda  toprak  ve  kopiik  var  olmu§tur.  O,  kesifligi  yo- 
niinden torunun  ogludur.  ^erdigi  ate§  ve  hava  yoniiyle  de,  torun  ko- 
numundadir. Hawa’nm  yaratilmasma  gelirsek,  onun  ile  asil  arasmda  U9 
§ey  vardir.  Adem,  toprak  ve  kopiik.  Hawa,  asildan  en  uzak  olandir. 
Ademogullarmm  yaratilmasma  gelirsek,  onlar  asila  Adem’den  daha  ya- 
kindir  ve  -tipki  kopiik  gibi-  sudan  yaratilmi§lardir.  Onlar,  suyun  sul- 
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biinden  olan  90cuklaridir  ve  kopiik  onlar  i^in  karde§  konumundadxr. 
Adem’in  ise  dedesi  iken  topragin  babasidir.  Ademogullari,  topragm 

A 

amcalaridir.  Adem’in  ogullari  kar§isindaki  konumu,  yegeni  kar§ismda 
karde§in  oglu  (kuzen)  gibidir.  Adem  kar§isinda  ogullari  ise  babasmm 
amcasi  konumundadir.  Halbuki  onlar  Adem’in  ^ocuklaridir.  Adem, 
karde§lerinin  oglunun  ogludur.  Bu  yoniiyle  ^ocuklar,  ilk  sebebe  daha 
yakin  kimselerdir.  Adem’in  biiyiik  ata  olmasi  ise  sayesinde  topragi  9a- 
mura  donii§mesini  saglayan  Adem’deki  sudan  kaynaklamr.  Buna  gore 
o,  sulb  9ocuguna  katilmada  ba§kasmdan  hamile  olan  bir  kadmla  evlene- 
ne  benzer.  Boyle  biri,  ba§kasimn  ekinini  sular.  Meydana  gelen  iiriinde 
ise,  sulama  kadar  nasibi  vardir. 

Meryem  oglu  isa’mn  yaratili§ina  gelirsek,  kendisiyle  su  arasmda 
annesi,  Hawa,  Adem,  toprak  ve  kopiik  vardir,  fakat  ba§ka  bir  yonden. 
O bize  benzer  ve  bunu  anlayan  azdir.  Ku§kusuz  Id  Allah  dikkat  9ekti- 
gimiz  hususa,  ‘ ona  duzgim  bir  insan  olarak  gdrundu’444  ayetinde  deginmi§- 
tir.  Allah  (isa’yi  var  etmek  dileyince,  Meryem),  kendisinden  once  Al- 
lah’a  sigmdiktan  sonra  Cebrail’e  bakmakla  haz  kendisine  yayilmi?,  onun 
kendisine  bir  9ocuk  vermek  iizere  gelen  Allah  e^isi  oldugunu  anlami§- 
tir.  Meryem  90cugu  kabul  etmek  iizere  hazirlanmi§  ve  salt  bakmayla 
cinsel  ili§kinin  hazzi  kendisine  yayilmi§,  su  Meryem’den  rahme  dii§mii§- 
tiir.  Isa’nm  bedeni  ise  Meryem’de  hazzi  meydana  getiren  iiflemeden 
dogan  sudan  olu§mu§tur.  Oyleyse  Isa,  annesinin  suyimdandir.  Doga  bi- 
limciler  bunu  reddederler  ve  ‘kadin  suyundan  bir  §ey  meydana  gelmez’ 
derler.  Bu  gorii§  dogru  degildir.  Bize  gore  insan  erkegin  suyundan  ve 
kadinm  suyundan  olu§ur.  Arzusundan  konu§mayan  Hz.  Peygamber’in 
§oyle  dedigi  sabittir:  ‘Erkegin  suyu  kadinm  suyuna  baskin  gelirse,  9001k 
erkek,  kadmin  suyu  erkeginkine  baskin  gelirse  9001k  kiz  dogar.’  Ba§ka 
bir  rivayette  ise  iistiin  gelmek  yerine  ge9erse  kelimesi  kullanilmi^,  ba§ka 
bir  rivayette  ise  erkek  ve  kiz  yerine  zamirler  kullamlmi§tir.  Kitabu’n- 
Nikah  adli  eserimizde  bu  konu  hakkmda  §oyle  demi§tik:  Bazen  erkek  ve 
kadin  suyu  indirmede  birbirini  ge9emez  ve"  kar^acak  §eldlde  aym  anda 
indirebilirler.  Bu  durumda  sulardan  birisi  otekine  baskm  gelmez.  i§te 
boyle  bir  durum  ger9elde§tiginde  Allah,  erkeldik  ve  di§iligi  kendinde 
barmdiran  hiinsayi  yaratir.  Herhangi  bir  yone  sapmaksizm  her  bakim- 
dan  e§it  olduklarmda  ise  hiinsa  kadinhk  organmdan  hayiz  olurken  er- 
keklik  organmdan  da  meni  9ikar.  Boyle  bir  hiinsa  kadmla  ili§kiye  girdi- 
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ginde  ^ocuk  sahibi  olurken  ayni  zamanda  gocuk  da  dogurabilir.  Rivaye- 
te  gore,  bir  adamm  yaninda  birinin  annesi  otekinin  babasi  oldugu  iki 
9001k  varmi§.  Su  itidal  halinden  sapmi§  ve  birinin  otekine  baskin  gele- 
cegi  bir  dereceye  ula§mami§  olabilir.  Bu  durumda  hiikiim  baskin  gel- 
meye  sapmi§  unsura  aittir.  Bu  unsur  kadinin  suyu  ise  hiinsa  hayiz  goriir 
ve  kendisinden  meni  $ikmaz.  Erkegin  suyu  iiste  ^lkmaya  meyilli  ise 
meni  9ikar,  hayiz  gormez.  Yaratan  ve  Alim  Allah  munezzehtir!  Bu  can- 
lidaki  berzahlarm  en  gariplerinden  biridir.  Bu  boyledir  ki,  ‘AUah’in  her 
$eye  giig  yetixen  oldugu  bilinsin’445  ve  * Allah’in  her  $eyi  bilgi  bakimindan  iha- 
ta  ettigi’  ogrenilsin.  Bu  menzilin  ^erdigi  ilimler  hakkinda  bu  kadar  a^ik- 
lama  yeterlidir.  (^iinkii  bu  menzil  pek  90k  mesele  i^ermektedir.  Biiyiik 
kismi,  feleklerin  hareket  ve  yoneli§leri,  i§igin  pariltilanyla  yildizlarm 
yoneli§leri  ile  unsurlar  ile  tiireyenlerin  bu  nurlari  kabulleri  arasmda 
meydana  gelmesiyle  ilgili  konulardir.  Bu  hiikumlerden  ise  di§taki  varlik- 
larm,  mertebe  ve  hallerin  yaratilmasi  ortaya  ^lkar.  Bu,  biiyiik  ve  geni§ 
bir  ilimdir.  Yiikiimluliik  diyarmm  di§indaki  smanmayi  bilmek  de  bu 
menzille  ilgilidir.  ilahi  divan  bilgisi,  degi§meyen  ilahi  zorunlulugunun 
bilgisi  bu  menzille  ilgilidir.  Alemde  batil  ve  anlamsiz  bir  §ey  bulunma- 
digi,  batili  ve  hakkiyla  onun  biitiiniiyle  hak  oldugunun  bilgisi  bu  men- 
zille ilgilidir.  Allah  teala’nin  genellikle  bazi  kimseler  hakkinda  cezalan 
ahrete  ertelerken  bir  kismi  haklonda  one  aldigmm  bilgisi  de  bu  menzille 
ilgilidir.  Bu,  tehdidin  uygulanmasi  denilen  §eydir  ve  bu  bir  haberdir. 
Hukiim  i^ermeyen  haber,  neshe  konu  olmaz.  Bazen  kar§i  ^lkana  yapilan 
tehdidi  uygulayabilir.  (^iinkii  Allah  tehdidi  i^in  belirli  bir  yer  belirtme- 
mi§,  diinya  hakkinda  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Yaptiklarinin  bir  kismim  tatsm- 
lar  diye...*46  Bu,  tehdidin  uygulanmasinin  bir  kismidir. 

Tehdidin  uygulanacagi  fikrini  benimseyenler,  haklidirlar,  fakat  Al- 
lah onu  diledigi  bir  yerde  uygulayacaknr.  Allah  teala’nm  diinyada  hasta- 
lik  veya  psikolojik  veya  maddi  bir  aciyla  tehdidini  uygulamasi,  ki§i  adi- 
na  bir  ortii  ve  perde  haline  gelir.  ‘Magfiret’  diye  ifade  edilen  §ey  budur. 
Yani  ahirette  bu  giinahtan  dolayi  cezalandirma  olmayacaktir.  Mutlula- 
rm  hallerinin  geneli  boyledir.  Kendilerine  ate§  degmeyecek  olan  mutlu- 
lari,  ‘0  gun  biiyiik  korku  uzmez’447-  Onlar,  ‘ uzerlerinde  korku  bulunmayan 
ve  mahzun  olmayacak  kimselerdir .’44S  Bu  nedenle  bazi  insanlarin  hemcins- 
leri  arasmda  maddi  belalarla  kar$ila§malari  ve  smanmalan  biiyiik  olmu§- 
tur.  Ornek  olarak,  peygamberleri  ve  insanlarm  arasmdan  adaleti  tavsiye 
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edenleri  vcrebiliriz.  Soz  konusu  belalara  ornek  olarak,  (tebiig  ettikleri) 
hakikatin  reddedilmesi,  kafirlerden  duyduklan  ve  kendilerini  iizcn  soz- 
leri  verebiliriz.  Allah  bunun  boyle  olacagini  bildirmi§tir.  Ayni  §ey,  ma- 
ruz  kaldiklari  oldiiriilme  ve  dovulme  gibi  hadiseler  i^in  ge^erlidir.  Bii- 
tlin  bunlar,  tehdidin  ger^eklejtirilmesi  ve  be§eriligin  ve  doganin  gerek- 
tirdigi  harekederden  kaynaklanir.  Bunlar,  onlarin  ipnde  bulundugu 
mertebeye  layik  olmayan,  fakat  be§erilige  yara§an  §eylerdir.  Allah 
teala’nin  peygamberlerine  sdylemif  oldugu  ‘ Allah  senin  gegmif  ve  gelecek 
gunahlanm  bagiflasin  diye...H 49  ayeti  bu  konuyla  ilgilidir.  Ku§kusuz  ki  Al- 
lah giinah  olabilecegini  belirtmi§  ve  onu  ( ger^ekle^mezden  once)  bagi§- 
lami§tir.  Buradan  Allah  kullarina  onlari  ahirette  cezalandirmayacagim 
ve  bagi§lamanin  diinyada  ilgili  oldugu  hususlari  belirtmi§tir.  (jXxnku 
diinya  hayatinda  acilar,  psikolojik  ve  maddi  hastaliklar  vardir.  Bu  du- 
rum, onlarda  tehdidini  uygulamasinm  ta  kendisidir.  Bu  durumda  Mu- 
tezile’nin  bu  konu  hakkmda  soyledigi  husus  dogru  olmaktadir.  (^iinkii 
E§ari,  boyle  bir  §eyi  Allah  hakkinda  caiz  gormektedir.  Fakat  miimkun 
ve  caiz  olan  her  §ey  ger^eklejmez.  Mutezile’ye  kar§i  kanit  olarak  getiri- 
len  biitiin  deliller  gii^lii  deliller  degildir  ve  onlarin  ^urutulmesi  kolaydrr. 
Bu  kitap,  o bilginin  ortaya  konulacagi  bir  yer  degildir.  ‘Allah  dogruyu 
soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


IKl  YUZ  DOKSAN  DOKUZUNCU 
BOLUM 

Muhammedi-Muradi  Mertebede,  Siiryam  Makamdan 
Muminlerin  Azabi  Menzilinin  Bilinmesi 

Burglar,  menzillerin  menzilleri 
Yedi  i$ik  igin  hazirlanmi§lar 

Feleklerine  yonelmek  iizere  yuruduklerinde 
Gdziine  ba§kalarin  varliklari  gorunur 
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Hak  menzillerde  hukmunu  yiirutur 
Oluj  devirlerde  ve  kurelerde  ger(ekle$ir 

Yaratma  menzillerin  altindan  zdhir 
Emir  menzillerin  iistiinden  akar 

Insanlarin  dilinde  denilir  ki 
Kaderlerin  elinin  uyguladigi  bir  i$ 

Avuf  ve  yiice  kalem  (izer 
Levha’ya  zuhur  eden  sirlari 

Allah  bizi  razi  oldugu  i§lere  ula§tirsin,  bilmelisin  ki:  Bu  menzil, 
iizerlerindeki  otoritesinin  buyiik  giicii  nedeniyle  ate§  kaynakli  §eytanla- 
rin  ^ekindikleri  en  biiyiik  menzillerden  pek  90k  ilmi  ^eren  yiice  bir 
menzildir.  Bilmelisin  ki,  Allah  insan  ruhunu  yarattiginda,  onu  kamil, 
yeti§kin,  akilh,  Allah’in  birligine  iman  eden,  rabligini  onaylayan  birisi 
olarak  yaratmi§tir.  Soz  konusu  olan,  Allah’in  insanlari  iizerinde  yarat- 
mi§  oldugu  fitrattir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Her  dogan  fitrat 
iizere  dogar.  Sonra  ebeveyni  onu  Yahudi,  Hiristiyan  veya  Mecusi  ya- 
par.’  Burada  genel  olan  zikredilmi§tir  ki  o da  ebeveynin  varligidir.  (Jiin- 
kii  9ocuk  bazen  yetim  olabilir.  Boyle  bir  durumda  9ocugu  terbiye  eden 
kimse,  onun  ebeveynidir.  Ruh  bir  nicelige  sahip  degildir,  bu  nedenle 
zaunm  cevherinde  bir  arti§i  kabul  etmez.  Aksine  ruh,  tek  bir  cevherdir 
ve  bile§ik  olmasi  mumkiin  degildir.  (^iinkii  ruh  bile§ik  olsaydi,  bir  par- 
9asmda  bir  konunun  bilgisi  bulunur,  oteki  tarafi  ise  onu  bilmezdi.  Boy- 
le bir  durumda  ise  insan,  bildigi  §eyin  aym  anda  cahili  olurdu  ki  bu  im- 
kansizdir.  Oyleyse  ruhun  cevherinde  bile§iklik  imkansizdir.  Hal  boyle 
olunca,  cismin  kabul  ettigi  §ekilde,  ruhun  bir  artma  ve  eksilme  kabul 
etmesi  mvimkiin  degildir,  9iinkii  ruhta  bilqiklik  yoktui'.  Ruh  varhgi  ge- 
regi  akleden  olmasaydi  -ki  ruh  ozii  geregi  akildir-,  kendisinden  soz  ali- 
mrken  yaraticismm  rabligini  onaylamazdi.  (^iinkii  Hak,  ancak  hitabuu 
anlayacak  kimseye  hitap  eder.  I§te  insanm  kendiligindeki  hakilcati  bu- 
dur. 

Sonra  Allah,  kendisine  miilk  olarak  yarattigi  bedende  -ki  ruh  onun 
iizerine  yerle§mi§tir-  maddi  ve  manevi  gii9ler  ve  ara9lar  yaratmij  ve 
kendisine  ‘bilgilerini  onlardan  al  ve  bu  gi^leri  §oyle  §oyle  kullan’  diye 
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emredilmiftir.  Bu  aletler  ruh  i^in  mertebe  mertebe  yaratilmi§tir.  Buna 
gore  hayal  ve  duyu  giiciiniin  di^indaki  biitiin  manevi  gu^ler,  kamil  ve 
yetkindir.  Hayal  giicii  ise  zayif  yaratilmijtir.  Bu  iki  gii^,  bedene  tabi  ki- 
linmi§tir.  Beden  geli^tik^e,  yetkinle^tik^e  ve  niceligi  arttik^a,  duyu  ve 
hayali  de  gii^lenir.  Biitiin  gii^ler  e§yayi  hayalden  alirlar.  Hayal  ise  du- 
yunun  kendisine  verdigi  biitiin  suretleri  kabul  edici  olan  heyulani  gii$- 
tiir.  Bunun  yarn  sira  hayal,  musawire  giiciiniin  kendisinde  ‘a^tigi’ 
(meydana  getirdigi)  suretleri  de  kabul  edicidir.  Musawire  gii^leri  onlan 
hayalin  duyu  giiciinden  kendilerini  alip  tuttugu  mevcut  §eylerden  bile§- 
tirmi§tir.  Surederi  kabulde  heyula’ya  benzeyen  yegane  gii^,  hayal  giicii- 
diir.  Hayal  gii^lendiginde  ise  fikir  giicii  kendisinde  tasarruf  edebilecegi 
ve  otoritesini  izhar  edebilecegi  bir  yer  bulmu§  demektir.  Vehim  giicii, 
akil  ve  hafiza  giicii  de  oyledir.  Insan  latifesi  (insanin  hakikati),  zati  ba- 
kimindan,  gii^lerin  kendisine  verilerini  ancak  onlarin  araciligiyla  algila- 
yabilir.  Soz  geli§i  bu  gii^ler,  duyu  aleminde  dogdugu  giin  bilinenleri 
vermi§  olsaydi,  insan  ruhu  ozii  geregi  alirdi.  Bakiniz!  Allah  teala  bazi 
insanlar  hakkinda  bu  konudaki  adeti  a§mi§tir.  Bunlara  ornek  olarak,  if- 
fed  hakkinda  taniklik  eden  Yusuf  un  oglunun  konu§masi,  (annesi  hak- 
kinda) taniklik  eden  Isa’nin  konu§masi  ve  kendisi  adina  taniklik  eden 
Ciireyc’in  oglunun  konu§masidir.  insan  ruhunun  yiikiirnliiliigiiniin  ye- 
ti§kinlige  ertelenmesinin  nedeni,  (bilgileri  duyular  vasitasiyla  alnn§  ol- 
masi)  budur.  Yeti^kinlik,  bedendeki  gii$lerin  Allah’in  bilgisinde  olgun- 
luk  siirecine  ula§tiklan  vakittir.  Artik,  insan  ruhunun  Rabbinin  onu  yii- 
kiimlii  tuttugu  hususlari  incelemek  ve  onlari  yerine  getirmekten  sarf-i 
nazar  edi§inin  bir  mazered  kalmaz.  Yiikiimliiliik,  derecesi,  yedi  ya§indan 
buluga  erinceye  kadardir.  Ku^kusuz  ki  Allah  bulug  ^aginin  di§inda  da 
<jocugun  fiilini  ge^erli  saymi§tir.  Birini  oldiirse,  kendisine  kisas  cezasi 
uygulanmaz  ve  yeti§kin  olana  kadar  hapsedilir,  sonra  kan  sahibi  kendi- 
sini  affetmedik^e  oldiirdiigii  ki§inin  kar§iliginda  kisas  cezasi  alir.  Allah 
teala  yiikiimliiliik  ^aginda  yapmadigi  bir  i§  nedeniyle  cezalandirmi§tir. 
Bu  giri§i  yapmamizm  amaci,  miiminin  azabi  hakkinda  dile  getirdigimiz 
hususun  anla§ilmasina  zemin  hazirlamaktir.  ("iinkii  insan  daha  once  de 
belirttigimiz  gibi  miimin  yaratilmi^tir.  Bununla  birlikte  ^ocuklar,  defin- 
lerinde  babalarmm  yanlarma  gomiiliirler  ve  babalari  kole  olduklarinda 
da  -hak  ettikleri  19111  degil-  ‘ilhak’  yoluyla  onlara  katilirlar.  Bu  aynmin 
nedeni,  babalardaki  imanin  zuhur  mertebesinin  iistiinliigii  nedeniyle. 
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te§riftir.  Kafirlik  arizi  oldugu  gibi  kolelik  de  arizidir.  Asil  olan,  hiirriyet 
ve  imandir. 

Bu  baglamda  farkma  varilmayan  bir  yonden  tehdidin  uygulanma- 
sinin  bir  yonii  de,  yiikiimliiliigiin  varligidir.  Bu,  yiikiimliiniin  nefsinde 
korkunun  bulunmasi  nedeniyle  ilk  azaptir.  Ku§kusuz  ki  yiikiimlii,  psi- 
kolojik  bir  aci  duymu§tur.  Bu,  yukiimlii  olmadigi  bir  anda  kendisinden 
meydana  gelen  fiillerin  cezasidir.  Bu  davrani§lar,  ^ocuklar  arasinda  ezi- 
yet,  kinama  ve  haddi  a§mak  §eklindedir.  C/icugun  yaptigi  iyilikler  ise 
onun  lehine  yazilir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  bir  vesileyle  bunu  belirt- 
mi§tir.  Hacda  elindeki  9ocugu  kaldirarak:  ‘Bu  ^ocugun  hacci  var  midir?’ 
diye  soran  bir  kadma  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§ti:  ‘Evet  onun  hacci 
vardir,  sen  de  sevabmi  alirsin.’  Burada  kast  edilen,  9001k  haccim  yerine 
getiremeyecegi  i9in,  annenin  yardim  etme  sevabi  alacagidir.  Ba§ka  bir 
rivayette  Hz.  Peygamber’den  §oyle  aktarilmi§tir:  ‘Yiikiimliiliik  9agmdan 
once  bir  90cuk  hac  yapar  ve  ardindan  oliirse,  Allah  bu  hacci  onun  farzi 
olarak  yazar.  Kole  de  azat  olmazdan  once  kole  iken  hac  yaptiginda  boy- 
ledir.’  Bu  hadis,  isnadi  yoniinden  iizerinde  konu§ulmu§  olsa  bile,  ba§ka 
sahih  bir  hadis  kendisini  gii9lendirir.  Sahih  bir  hadiste  §oyle  denilmi§- 
tir:  ‘Allah  teala  kiyamet  giinii  farzlarmi  eksik  getirmi§  kulu  hakkmda 
§oyle  diyecektir:  Onun  eksik  olan  farzlarmi  eksik  oldugu  o^iide  nafile 
ibadederinden  tamamlayin.’  Boylelikle  nafile  ibadet,  farz  ibadetin  yerine 
konulmu§tur  ki,  aym  konudur.  (Jiinkii  yiikiimlii  olmayamn  haccetmesi, 
onun  iizerinde  farz  degildir. 

Hz.  Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Allah’tan  §oyle  aktarir:  ‘Kulun 
bakilacak  ilk  ameli,  namazdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Bakimz  kulumun  nama- 
zina,  tamamlami§  mi,  eksik  mi  birakmi§tir?’  Namaz  tarn  ise  onun  le- 
hinde  tarn  olarak  yazilir.  Eksik  ise  bu  kez  Allah  §oyle  der:  ‘Bakimz!  Ku- 
lumun nafile  namazi  var  mi?’  Var  ise  Allah  §oyle  der:  ‘Kulumun  farz 
ibadetini  nafdesinden  tamamlaymiz.’  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Biitiin 
ibadetleri  boyle  degerlendirilir.’  Yani  zekatta,  oru9ta,  hacda  da  namazda 
yapilan  i§  yapilir.  §eriat  bunu  dikkate  almasaydi,  boyle  hiikiim  vermez- 
di.  (^ocugun  yeti§kinlik  donemine  ula§mazdan  yiikiimliiliik  oncesinde 
yaptigi  biitiin  davram§lar,  iyilik  veya  kotiiliik  olsun,  §eriatta  ge9erli  sayi- 
lir.  §u  var  ki  ilahi  comerdik,  bu  donemde  yapilan  iyiliklere  kar§ilik  ken- 
disini odiillendirir  ve  onlari  ahiret  i9in  saklarken  bu  donemde  yapilmi§ 
kotiiliik  ahirete  saklanmaz,  sadece  diinya  hayatinda  onu  cezalandirir.  Bu 
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ceza,  ^ocugun  kar§ila§acagi  psikolojik  ve  maddi  acilar  ve  iiziintiilerdir. 
Bunlar  vardir  ve  hi$  kimse  onlari  inkar  edemez.  Bunlar,  90cuktan  mey- 
dana  gelmi$  bir  takim  fiillerin  ceza  ve  acilaridir.  Allah’in  ogretmi§  oldu- 
gu  bir  hikmetin  geregiyle,  yolumuzun  ehli,  bu  durumu  biiir.  Diinyada- 
ki  bu  cezalar,  daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  miiminler  hakkmda  gii- 
nahlarin  ortiilmesini  (kefaret)  gerektiren  cezalardir.  Kafirler  ise  (focuk- 
ken  boyle  giinahlar  ifledikten  sonra)  buluga  erip  kafir  oldiiklerinde, 
ahiret  hayatinda  cezalandirihrlar.  Halbuki  onlar,  tipki  miiminler  gibi, 
•jocuk  iken  diinya  hayatinda  azap  gormii§lerdi.  Bu  durum  §u  ayette  be- 
lirtilir:  ‘Azaplarini  kat  kat  artiracagiz .,4S0  Yani  diinyada  ^ektikleri  azaba 
vb.  §eylere  azap  kattik.  (^iinkii  bu  ayet,  mertebeleri  iizere  -ki  bu  o mer- 
tebelerden  birisidir-  azabm  artmasmi  belirten  naslardandir. 

Miiminlerin  azabimn  bir  tiirii  de,  Allah  teala’mn  on! arm  iizerlerine 
kafir  ve  arzu  sahiplerini  musallat  etmesidir.  Boylece  diinya  hayatinda 
esir  alimrlar,  kolele§tirilirler,  eziyet  ^ekerler  ve  oldiiriiliirler.  Biitiin  bun- 
lar, kendilerinden  meydana  gelmi§  oldugu  ol^iide,  giinahlarmi,  hatala- 
rmi  orten  §eylerdir.  Kafirlerin  miiminlere  boyle  §cy]eri  yapmalarmm 
nedeni,  onlarin  miimin  olmalaridir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘/man 
etiniz  diye  sizi  ve  peygamberi  yurdundan  fi kartirlar.*5'  Buradaki  edat  ve 
ardmdan  geien  kelime,  mastar  anlami  bildirir.  Adeta  §oyle  der:  ‘Iman 
etmeniz  nedeniyle  peygamberi  ve  sizi  siirgiin  ederler.  Allah  teala  §oyle 
buyurmu§tur:  ‘(Kafirler)  Onlardan  iman  ettikleri  igin  intikam  aid ik  (der- 
ler).’452  Miimin  olmasi  nedeniyle  birini  kasten  oldiirenin  ebedi  (cehen- 
nemde)  kalmasi  da  burayla  ilgilidir. 

Bu  menzilin  l^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  sinama  ilmidir  Id,  bu  si- 
nama  sadece  Allah’a  aittir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  deneriz*53 
Ba§ka  bir  ayette  de,  ‘sizi  denemek  if  in. . . 54  54  buyrulur.  Miimin,  miimini 
ancak  ilahi  bir  emirle  sinayabilir.  Bu  durumda  deneme,  Allah’a  ve  Al- 
lah’tan  olur,  miiminlerden  degil!  Soz  geli§i,  ‘onlari  imtihan  edin’455  ayeti 
gibi.  Buradg  imtihani  emreden  Allah’tir  ve  kul  da  efendisinin  emrine 
baglanmi§tir.  Hiikiimdar  bir  §ahsin  cezalandirilmasim  emreder,  bu  ce- 
zayi  uygulamasmi  emrettigi  kimse  de  o i§i  iisdenir.  Soz  konusu  ki§i  ona 
kar§i  §efkatli  olsa  bile,  hiikiimdarm  mertebesine  uyulmasi  zorunludur. 
Bunun  nedeni  hiikiimdarlik  mertebesinin  sagladigi  korkudur.  Oyleyse 
smamak,  Allah’a  ait  olabilir.  Ilahi  bir  emir  olmaksizin,  bir  miimini  srna- 
yani  Allah  bu  davram§i  nedeniyle  cezalandirir.  Bu  makama  ozgii  isim, 
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el-Habir  ismidir  ve  bu  isimlerin  hiikiimlerinin  en  gariplerinden  birisi- 
dir.  (^iinkii  ‘haber  aimak’  (hubre),  el-Habir’in  haber  verenden  bilgi  al- 
masmi  anlatmak  iizere  zikredilmi§tir.  Halbuki  sinanan  (ve  kendisinden 
haber  sorulandan)  hakkindaki  bilgi,  ilahi  mertebede  kesinle§mi§tir.  Bu 
nedenle  smanan  kimse  Allah’a  bir  bilgi  vermez.  Bu  nedenle  bu  ismin 
bir  hukmuniin  olmadigi  ortaya  ^lkar.  Bu  isim,  haberini  sordugu  kimse- 
de  neyin  ger^ekle^ecegini  bilemedigi  i^in,  daha  90k  kula  layiktir.  Hal- 
buki ilahi  emir  olmaksizm  kulun  (bir  miimini)  sinamasi  yasaklanmi§tir. 
Hak  ise  kulun  hak  ettigi  bir  isimle  isimlendirilmi§tir.  Oyleyse  bu  ismin 
Hakkm  mertebesindeki  hiikmii,  lehinde  ve  aleyhinde  kamt  ortaya  koy- 
mak  iizere,  bu  soru§turmayla  haberi  soru§turulana  bilgi  vermekten  iba- 
rettir.  Bu  nedenle  el-Habir  ismi,  Ebu  Hamid  ve  isferayini  gibi  bilginle- 
rin  yaptigi  §ekilde  el-Alim  niteligine  katilmami§tir.  Ger^ek,  onlarin  id- 
dia  ettigi  gibi  olsaydi,  bu  durum  bir  eksiklik  olurdu.  Onlari  bu  yamlgi- 
ya  dii^uren  ise  (ilgili  ayette  zikredilen),  ‘ta  ki  beHlim™6  ifadesinde  (habe- 
rin  ardmdan  bilginin  zikredilmesidir).  Halbuki  bu,  ayet  zahiri  iizere 
alinmif  olsaydi,  onlarin  aleyhine  bir  delil  olurdu.  (^iinkii  haber  aimak  ve 
soru$turma,  bilgiyi  elde  etmenin  sebebidir,  yoksa  bilginin  kendisi  de- 
gildir  ve  ‘haber  aimak’  nedeniyle  Habir  diye  isimlendirilmi§tir.  Bilgi 
ger9ekle5tiginde  ise  bu  durumdayken,  el-Alim  diye  isimlendirilmi§tir. 
cTa  ki  bileUm™7  ayeti  hakkinda  tenzih  yorumunu  benimseyen  Ibn  Hatib 
vb.  bilginler,  en  90k  bilginin  bu  hale  ili§mesini  dile  getirebilirler.  Bilgi- 
nin ili§mesi  ise  sonradan  olan  bir  §eydir  (hadis)  ve  bu  bilginin  sonradan 
olmasina  yol  a9maz.  Bu  durumda  bilgi,  ili^mesi  yenilense  bile,  kadimhk 
ozelhginde  kalir.  I§te  onlarin  tenzihte  varabilecekleri  son  yorum  budur. 
§oyle  derler:  ‘Bilgi  gelecekte  var  olacak  bir  §eye  ilifir  de  o §ey  o esnada 
var  olmu§  ise  hi9  ku§kusuz,  bulundugu  halden  farkli  bir  §ekilde  bilinmi§ 
olur.  Ya  da  ^imdiki  zamanda  olan  diye  bilinen  bir  §ey  ge9mi§te  olmu§ 
veya  gelecekte  olacak  ise  biitiin  bunlar  bilgis  izliktir . Allah  ise  boyle  bir 
halden  miinezzehtir.  Boylece  onlar,  farkinda  olmadiklan  yonden,  Al- 
lah’m  (bilgisine)  zamam  sokmuflardir.  Oncelik  ve  sonralik  ise  e§ya  hak- 
kinda ge9erlidir.  Halbuki  onlar,  Allah’in  e§yayi  bulunduklari  hal  iizere 
bildigini  ve  gordiigiinii  bilemi§lerdir.  E§yaya  ait  olan  zamanlar  da,  Al- 
lah’m  bildigi  §eyler  arasmdadir.  (Tipki  zaman  gibi)  Halleri  ve  yerleri 
de,  mekanda  veya  dogal  mekanlarmda  (hayyiz)  bulunmasi  gereken  §ey- 
lerden  iseler,  e§yaya  e§lik  eden  §eylerdir.  Biitiin  bunlar,  zamanda  olmak- 
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sizin,  Hak  tarafindan  goriiliir  ve  bu  gorme,  oncelik,  sonralik  veya  iki 
zamamn  sinin  demek  olan  an  ile  nitelenmez.  Bu  nedenle,  ‘Allah  vardi 
ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  hadisinde  (Allah  ile  birlikte) 
ba§ka  bir  §ey  zikredilmemi§tir.  Burada  (varhk  anlami  ta§iyan)  ‘kane’  ke- 
limesi  gelmi§tir.  ‘Kane’  varlik  bildiren  bir  edattir,  yoksa  fiil  degildir. 
Hz.  Peygamber,  ‘§imdi  de  oyledir’  de  dememi§tir.  Qiinkii  an,  zamamn 
varhgi  haklundaki  bir  hiikiimdiir.  Onu,  Bari  teala’nin  hiiviyetinin  zarfi 
yapmi§  olsaydi,  ‘kanc’dcn  farkli  olarak,  hi$  ku§kusuz  ki  zaman  zarfi  alti- 
na  girmi§  olurdu.  Halbuki  ‘kane’,  kevn  mastarindan  gelir.  Kevn  ise  var- 
lik demektir.  Adeta  §oyle  der:  Allah  mevcuttur  ve  varliginda  O’nunla 
birlikte  kimse  yoktur.  Bu  kelimeyle  zamanm  kullanilmasi,  bir  yanilsa- 
madir.  Bu  nedenle  Nahivcilerin  ileri  siirdiigii  gibi,  ‘kane  ge^mi§  zaman 
fiili  gibi  harekelenir’  denilemez.  Zeccaci  ona  bir  boliim  ayirarak,  ismi 
merfu,  haberi  mansup  yapan  edat  diye  isimlendirmi§,  onu  geijmi§,  gele- 
cek  ve  §imdiki  zamanda  (jekimleri  olan  bir  fiil  saymami§tir.  Bu  ol^'iideki 
bir  yanilgi  -ki  bu  kane,  yekunii  ve  se-seyekunii  §eklinde  zamanda  ^ekim 
almasma  yol  a$an  durumdur-  nedeniyle,  sahih  fiile  benzetilmi§tir.  Sahih 
fiil,  kame-yekumu-seyekumu  §eklindeki  fiildir.  Boylece  dilciler,  kaim  ile 
kaini  aym  saymi§,  onu  bu  yonden  fiil  konumuna  sokmu§lardir. 
Kane’nin  durumu  belirttigimiz  gibi  olunca,  zaman  zarfi  kabul  etmedigi 
yonden  kane  Allah  hakkinda  kullanilabilir.  Bu  durum,  ‘ kane 
Allahu/Allah  bagitfayan  ve  merhamet  edendirH5S  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘kane  Allahu/Allah  §ukre  kar$ihk  veren  ve  her  jeyi  bilendir M59 
denilir.  Halbuki  zikrettigimiz  nedenle,  an  kelimesi  Allah  i$in  kullanil- 
mami§tir.  (^iinkii  an  kelimesini  kullanmak,  zamanm  varhgi  hakkinda  bir 
hiikiim,  onun  ozel  adidir  ve  zarf  demektir.  Nitekim  Ar§  iistiine  istiva 
etmek  ve  istiva  kelimesi  de  kullanilmi§tir.  Halbuki  o,  mekan  isminden 
farkli  olarak,  mekanin  zarfligi  hakkinda  bir  hiikiim  bildirmez.  C^iinkii  o, 
zarfligindaki  bir  konum  hakkmda  hiikiimdiir.  Mekanda  yerle§en  ise 
onun  hakkmda  bir  hiikiimdiir.  Boylelikle,  tevile  kalki§acak  kimse  ilahi 
mertebeye  layik  olan  tevilini  yapabilsin  diye,  istiva  ve  Ar§  kelimelerine 
donmii§tiir  ve  bu  zorunludur.  En  uygunu,  soyledigi  sozii  Allah’a  bira- 
karak  (yorumlamadan)  kabuldiir.  Boylece  insan,  hitabinda  kast  ettigi 
§eyin  anlammi  Allah’a  birakir.  ‘O’nun  benzeri  (ke-mislihi)  bir  §ey  yoktur*60 
ifadesine  gore  de,  te§bihi  reddetmek  gerekir.  Burada  ke  harfini  ister  faz- 
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ladan  harf,  ister  benzerinin  var  sayilmasi  §eklinde  alsin  durum  aynidir. 
(^iinkii  muhalin  farzi  imkansiz  degildir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  ozellikle  Adas  felegine 
ozgii  olan  ulvi  alemin,  onu  imar  edenlerin,  tespihlerinin  mahiyetinin  ve 
neyle  ilgili  oldugunun  bilinmesidir.  Kimden  alirlar,  kime  verirler?  On- 
lardan  kim  alir?  Zati  verme  -ki  o nedenden  dolayi  vermektir-  ve  iradi 
vermek  -ki  o da  kasida  vermek  demektir-  nedir?  Ahiretin  bilinmesi,  ku- 
lun  nefsinde  meydana  gelecek  tecellinin  bilinmesi,  zayifin  gii^liiye  etki- 
si,  aleme  yayilmi§  olan  rabbani  gaye  ve  arzulann  yol  a$tigi  durumlarm 
bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Bunlar,  biitiin  canlilarin  ve  insanlann  id- 
dia  ettikleri  §eylerdir.  Nebilerin  Allah’tan  istedikleri  salahm  bilinmesi  ve 
ozellikle  insanm  tasdikinin  bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Tasdik  kim 
i^indir,  ne  tasdik  edilecektir,  bununla  ne  ama^lanir,  aklin  delilinin  im- 
kansiz saydigi  bir  §ey  tasdik  edilir  mi,  tasdikin  Allah  katindaki  yeri  nedir 
ve  sahibini  nereye  gotiiriir?  Acaba  tasdikte  miiminler  e§it  derecede  mi- 
dir,  yoksa  derece  derece  midir?  Tasdik  artma  ve  eksilme  kabul  eder  mi? 
Tasdik  edilen  §ey  hakkmda  bir  ku§kunun  ger(!;cklc§mesi  esnasmda  eksilir 
mi?  Herhangi  bir  iman  meselesinde  eksiklik  bulundugunda,  bu  eksiklik 
biitiin  imana  yayilir  mi,  yoksa  biitiiniiyle  gitmesine  etki  eder  mi?  Yoksa 
sadece  ku§kunun  kendisinde  ger$ekle§tigi  §eyle  mi  smirlidir?  ilahi  ceza- 
landirmanm  siirade  olmasinin  nedeni  nedir?  Allah,  benim  gibi  nebi  ol- 
mayan  kimselere  indirdigi  §ekilde  bu  ayeti  bana  indirdiginde,  bunu  bil- 
dirmi§tir.  (Bilindigi  gibi)  Kuran  ve  biitiin  kelamlar,  okurken  ve  konu- 
§urken  biitiin  konu§anlara  ve  okuyuculara  iner.  Boyle  olmasaydi,  onlar 
okuyamaz  veya  konu§amazlardi.  Burada  dii§iinen  kimse  i(^in,  ilahi  sirlar 
vardir.  (Bu  ayet  bana  indirildiginde)  bana  §oyle  denildi:  ‘Oku.’  Ben  de 
‘Ne  okuyayim?’  dedim.  Bana  §oyle  denildi:  ‘Ijte  rabbin  ehli  zalim  beldele- 
ri  (onlarin  halkim)  yakaladiginda,  ku$kusuz  ki  senin  Rabbinin  yakalamasi 
(cezalandirmasi)  pek  elem  vericidir,  §iddetlidir,i6'  ayetini  oku!  Ben  de  ez- 
berimde  bulundugu  hahyle  bu  ayeti  okudum.  ‘ Rabbinin  yakalamasi  (ce- 
zalandirmasi).. .,462  kismina  geldigimde,  bana  ‘seninle’  de’  diye  emredil- 
di.'  Ben  ise  ‘Kuran’da  boyle  degil,  ayet  boyle  inmemi§tir’  dedim.  Bana 
§oyle  denildi:  Sen  oyle  soyleme,  boyle  soyle!  Boyle  inmiftir.  Sen  ‘senin- 
le’ de.  Israr  edildi.  Ben  de  ‘O’nun  seninle  cezalandirmasi  aci  ve  §iddetii- 
dir’  diye  okudum.  Bunun  anlamini  ogrenmek  istedim.  Bunun  iizerine 
tamdigim  bir  §ahis  kar§ima  konuldu.  Bana  iftira  atmi§ti.  Bana  §oyle  de- 
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nildi:  ‘Bu  adam,  senden  dolayi  cezalandirilan  birisidir.  Yani  senin  sebe- 
binle  cezalandirilm  i§  tir . ’ Ben  de  adam  oniimde  uzanmi§  iken  ‘Senden 
dolayi  cezalandirmasi  aci  ve  §iddedidir’  diye  okudum.  Bu  indirme  i§i 
tamamlandiginda,  o §ahsi  ^agirdim  ve  kendisine  gordiigiim  §eyi  soyle- 
dim.  Bunun  iizerine  adam,  kar§imda  pi§man  oldu,  tovbe  etti  ve  yamm- 
dan  $ikti.  Adam  hala  yabancilik  hali  iizereydi.  i$inde  bulundugumuz  ay 
tamamlanmadan,  Allah  o adamin  ba§ma  isabet  eden  bir  ta§la  canmi  al- 
di.  Kendisini  oldiiren  insan,  ne  elbisesine  ne  atrna  ne  mahna  dokun- 
mami§ti  bile.  Bunun  iizerine  haber  yayildi  ve  15  hukiimdara  kadar  gitti. 
Hukiimdann  nezdinde  adamm  olumiine  benim  sebep  oldugum  §ayiasi 
9ikti,  fakat  hiikumdar  buna  kulak  asmadi.  Aradan  ii$  sene  ge^tikten 
sonra,  katil  $ika  geldi  ve  hiikumdarin  huzurunda  adami  oldiirdugunii 
itiraf  etti.  Hiikumdar  katile  oldiirme  sebebini  sorunca,  adam  §oyle  dedi. 
‘Bir  nedeni  yok.  Bana  kar§i  bir  su$  da  i§lemedi.  Fakat  yamndan  ge^er- 
ken  onun  kendinden  gc^mi§  bir  halde  yattigim  gordiim.  O esnada  ken- 
disini oldiirmek  istegi  uyandi  bende.  Biiyiik  bir  ta§a  davrandim,  onu 
kaptim  ve  ba§ina  vurdum,  hareketsiz  kaldi.  Ne  malmi  ne  bir  §eyini  ai- 
mak istedim.  Bunun  kar$ibginda  hiikiimdar  kendisini  oliimle  cezalan- 
dirdi  ve  bana  da  haberini  gonderdi.  (Ayederin  indirilmesi  anlaminda) 
tenezziillerin  en  gariplerinden  birisi,  boyle  ilavelerdir.  Boylelilde  arif,  bu 
indirmenin  nereden  gcr^ekle^tigini,  admi  ve  Hakkm  kelammm  kar§i- 
smdaki  yerini  bilir.  (^iinkii  Allah’tan  aktarilan  nebevi-kutsi  hadisler  Al- 
lah’m  kelami  olsalar  bile,  Allah  kelami  diye  isimlendirilmezler. 

Bu  menzil,  yaratmamn  ba§langicimn  bilinmesini,  yeniden  yarat- 
manin  nasil  olacagmin  bilgisini  de  ^erir.  ^iinkii  ke§if  ehli  yeniden  yara- 
txli§  hakkmda  gorii§  ayribgina  du§mii§lerdir.  Ibn  Kasi,  bu  konuda  ken- 
disine ozgii  bir  gorii§  ileri  siirmii§,  ba§kalari  ise  aralarmda  gorii§  ayrilik- 
lari  bulunmakla  birlikte  ba§ka  gorii§ler  ileri  siirmii^lerdir.  Nitekim  teo- 
rik  akilcilar  da  kendi  aralarmda  bu  konuda  gorii§  ayribgina  dii§mii§ler- 
dir.  Bu  menzil,  ilahi  sevginin  bilgisini,  sevenler  arasmdaki  perdelerin 
bilgisini,  ba§kalarindan  ger$ekle§tiginde  cezalandinlmalarma  yol  a^acak 
hususlarin  bilgisini  i^erir.  Nitekim  bir  misrada  §oyle  denilir: 

Sevgili  bir  gunah  getirse 

Onun  sevimliligi  bin  mazeret  getirir 
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Ar§’in  bilgisi,  sayilari,  nitelikleri,  kendisine  izafe  edilmi§  iradenin 
ilmi,  onun  ariflerin  halindeki  etkilerinin  bilinmesi  de  bu  menzille  ilgili- 
dir.  Acaba  bunlar  celal  niteliklerinden  midir,  yoksa  cemal  niteliklerin- 
den  midir?  Bu  menzil,  itibar  bilgisini,  tehdidin  hangi  isimden  kaynak- 
landiginin  bilgisini,  tiimel  nefsin  ve  ni^in  ba§kala§maya  konu  olmadigi- 
mn  bilgisini  i^erir.  Kur'an-i  Kerim’in  ba§ka  kitaplar,  sayfalar  ve  Al- 
lah’tan  aktanlan  (kutsi)  rivayederden  ustiinliigiiniin  nedeni  de  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  Halbuki  bunlann  hepsi  Allah  kelamidir.  Bu  bilgiyle 
birlikte,  Kuran’in  i^inde  de  Ayete’l-kiirsi’nin  diger  ayederden  iistiinlu- 
giiniin  nedeni  de  buradan  ogrenilir.  Ayete’l-kiirsi  ayeder  arasmda  efen- 
di,  Yasin  ise  kalp  gibidir.  Zilzal  suresi  ise  Kuran’in  yarisi  gibidir. 
Kafirun  suresi,  Kuran’in  ^eyregi,  Nasr  suresi  ve  ihlas  suresi  ise  Kuran’in 
ii$te  biri  gibidir.  Yasin  ise  on  kez  kuran  gibidir.  Ni^in  boyle  tekrarlan- 
maktadir?  Acaba  boyle  nitelenmif  olan,  delil  midir,  medliil  miidiir, 
yoksa  delili  inceleyen  midir?  Bu  menzil  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  ye- 
terlidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulajurir.’ 


UC  YUZUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Ulvi  Alemin  Boliinmesi 
Menzilinin  Bilinmesi 

Muhakkik  yaraticismm  aktardigim  yuklendi 
Gaybteki  haber  zuhur  etsin  diye 

Kalbime  gaybten  baglar  uzanir 
Giinej  i$inlarmin  gdze  ula§masi  gibi 

Birle$me,  ortunme  ve  azathk  bizi  birlegirir 
Gelinler  gibi,  erkek  kar§isinda  kadin  gibi 

Daimidir,  bizi  ayiracak  bir  sabah  yok 
Gece  ve  gunduzden  uzagiz 
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Nimet  perdeleri  iginde  aramazda  sirlar  zuhur  eder 
Ba$kahk  olmaksiziti  sank i gune$ten  dogmu$turlar 

Ne  dogu  (dogma)  onu  izhar  eder  ne  bati  (batma)  gizler 
Insanlarm  gozlerinden  biri  onu  goren  yoktur 

Zamam  ne  gegmi $ ne  gelecek,  gimdidir 
Gegmi$  onu  kaybetmez  gelecek  getirmez 

Inangsizlar  ve  akillilar!  Kesindir 
$a}irmayin,  omriin  neticesidir  0 

Ben  Hay  igin  ve  Hay  olanlayim 
$ekiller  aleminde  hayatimiz  yok  bizim 

Sonsuza  akan  hayat 
Suretler  alemindeki  hayattir 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  donuklarin  insandan  ustunliigimii  ve  cin- 
lerin  arasindan  miiminlerin  Kur'an-i  Kerim’i  miimin  insanlardan  daha 
iistiin  dinlemelerini  i^erir.  Bunun  nedeni,  Allah’in  cinleri  iizerinde  ya- 
rattigi  ve  kendilerine  yerle§tirdigi  bir  ozelliktir.  Allah  teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratilip  insamn  yaratihsindan  daha  buyuktiir.  Fa- 
kat  insanlarm  gogu  burn  bilmez.’463  Bu  biiyiikliik,  cisimde  ve  nicelikte  mi- 
dir,  zannedersin?  Hayir,  kesinlikle  hayir!  Qiinkii  nicelikteki  biiyiikluk, 
duyuyla  bilinir.  Bu  iistiinliik,  Allah’in  kendiierinde  yarattigi  ve  insanda 
bulunmayan  bir  nedenden  ve  ozellikten  kaynaklanir.  Soz  konusu  ozel- 
Uk,  mertebelerin  bilgisini  ve  e§yamn  Allah  katindaki  degerlerini  ogretir. 
Bu  bilgiyi  ogrenen  kimse  ise,  yaratilmi§  olsun  veya  ilahi  isim  olsun,  her 
§eyi  yerli  yerine  yerle^tirir.  cKu$kusuz  ki  biz  emaneti  goklere,  y ere,  daglara 
sunduk,  onlar  kabul  etmekten  gekindi,  insan  ise  onu  yuklendi,  insan  cahil  ve 
zalimdir ,i64  ayeti  de  bununla  ilgilidir.  Onlarin  kabul  etmeyi§leri  cahillik- 
lerinden  mi  kaynaklanmi§tir,  zannedersin?  Hayir,  kesinhkle  hayir! 
Emaneti  yiiklenmek,  ta§iyamn  bilgisizliginden  kaynaldanmiftir.  Allah 
teala  miibalaga  kalibiyla  bilgisiz  ve  kendisine  kar§i  zalim  olmakla  onu 
ta§iyan  insandan  ba§kasim  nitelemi^  midir?  Oyleyse  yeryiizii  ve  ayette 
zikredilen  diger  unsurlar,  emanetin  degerini  ve  onu  ta§iyan  kimsenin 
biiyiik  bir  tehlikede  oldugunu  anlami§tir.  Qiinkii  emaneti  ta§iyan  kimse, 
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AUah’in  kendisine  emaneti  sahiplerine  ula§tiracagi  hakkinda  bir  kesinli- 
ge  sahip  degildir.  Burada  Allah’in  emaneti  teklif  etmesiyle  kastmin  akil 
terazisi  oldugunu  anladik.  Oyleyse  AUah’in  zorunlu  yapmadigi  bir  yii- 
kiin  altma  kendilerini  sokmadiklari  i^in,  yeryiiziiniin,  goklerin  akli  ins  an 
aklmdan  daha  ^oktur.  (^iinkii  emaneti  yiiklenmek,  bir  emir  degil,  teklif- 
ti.  Bu  nedenle  onlarm  yapmasi  gereken  ise,  goniiUii  veya  isteksizce,  yani 
Allah’in  yiikledigi  gorevin  agirligmi  bilmenin  zorluguyla  kar§ilik  ver- 
mekti.  Yeryiizii  ve  gok,  ‘ isteyerek  veya  istemeyerek  geIin,46S  denildiginde, 
goniiUii  olarak  gelmi§lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ‘size  aktarilacak  §eyleri 
kabul  i$in  hazirlanm!’  Yer  ve  gok  goniiUii  gelmi§,  AUah’in  kendUerine 
yerle§tirmek  istedigi  §eyleri  kabul  etmek  iizere  teslim  olarak  ve  korkarak 
hazirlanmiflardir.  Bunun  iizerine  Allah,  yeryiiziinde  besinleri  yaratmi§, 
onlari  kendisindeki  bir  emanet  yapmi§tir.  Yeryiizii  besinleri  artik  ihtiya- 
ri  olarak  degU  zorla  yiiklenmi§tir.  ‘Her  goge  emrini  vahyetmi}tir.H66  Boy- 
lece  besinleri  AUah,  sahibine  ula§tirsin  diye,  yeryiiziinun  tasarrufundaki 
bir  emanet  yapmi§,  yeryiizii  de  -kendi  iradesiyle  degU-  zorla  onu  iist- 
lenmiftir. 

Yer  ve  gogiin  bilgUerinin  bir  gostergesi  de,  emaneti  teklif  ve  se^im- 
le  ta^imanin  kendisini  ta§iyan  kimsenin  nefsine  kar§i  zalim  olacagmi 
bilmeleridir.  (^iinkii  emaneti  ta§iyan  kimse,  kendisini  biiyiik  bir  i§in  al- 
tma sokmu§tur.  Yerine  getiremediginde,  hem  ba§kasina  hem  kendisine 
kar§i  zalimlik  yapmi§  olur.  insan  bunu  kendinden  ve  kadrinden  bilmez. 
Emanetin  degerini  bilmi§  olsa  bile,  AUah’in  bilgisinde  emaneti  sahiple- 
rine ula§tirmakla  UgUi  neyin  bulundugunu  bilmez.  Aksine  insan,  AUah 
teala’nm  kendisi  hakkmda  tamklik  yaptagi  iizere,  bUgisizdir.  BoyleUkle 
insarun  emaneti  kabul  etmesi,  bir  zorlamayla  degil,  iradeyle  ger^ekle?- 
mi§,  kendisiyle  yiikiimlii  oldugu  ^in  de  emanete  ihanet  etmi§tir.  Yer  ve 
gogiin  emaneti  yiiklenmesi  ise,  iradi  degU  zorlamayla  ger^ekle^mi^,  bu 
nedenle  AUah  o ikisini  emaneti  sahiplerine  ulaftirma  imkani  saglami§, 
emanete  hainlik  etmekten  korunmu§lar,  insan  ise  ba§ansizhga  ugrami§- 
tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ICim  yonetici  olmayi  talep 
ederse,  yalniz  ba§ina  birakilir.  Kime  talebi  olmadan  yoneticilik  verUirse, 
kendisine  yardim  edecek  bir  melek  onunla  gorevlendirilir.’  i§te  yeryiizii, 
gok  ve  daglarin  insandan  iistiinliigii  nedeniyle  AUah  teala  onlarm  hak- 
kinda  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  Kur'an’i  bir  daga  indirseydik,  onun  AUah  korku- 
suyla  korkarak  pargalandigmi  gdrurdun.,i67  Bu  durumun  dagin  kendisine 
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indirilen  §eyi  bilmeyifinden  mi  kaynaklandigmi  dii^iiniiyorsun?  Hayir, 
kesinlikle  hayir!  Aksine  onu  ve  degerini  bilmesinin  giiciinden  kaynakla- 
mr.  Bakiniz!  Allah  teala  bu  ayette  bize  §oyle  buyurur:  ‘l$te  Allah  ornek- 
leri  boyle  venr.5448  Ornekler  insanlara  verilmi§tir  ki,  belki  dii§uniirler. 
(^iinkii  insanlar  bu  konuda  dii§iinduklerinde,  ba§kalarimn  kendilerinden 
iistiinliigunii  anlarlar.  (Jiinkii  Allah  teala’mn  gordiigii  §eyin  biiyiikliigu 
hakkindaki  tamkhgi,  ger9ekle§mi§  demektir,  9unkii  O’nun  sozii,  haktir. 
insanlar  diijiindiiklerinde,  Kuran’in  degerini  bilmediklerini  de  anlarlar, 
9unkii  Allah’m  dag  adina  taniklikta  bulundugu  bu  nitelik  onlarda  ger- 
9ekle§memi§tir. 

Hafiz  Ebu  Nuaym  Delailu’n-Niibiiwet  adli  eserinde  aktarmi§tir:  ‘Al- 
lah teala  iizerinde  iitjan  bir  kilim  bulunan  bir  aga^la  birlikte  Cebrail’i 
peygambere  gondermi§.  Cebrail  birinin  iizerine  oturmu§,  Hz.  Peygam- 
ber  digerinin  iizerine  oturmu§tur.  Aga^  onlari  yukari  ^lkarmaya  ba§la- 
mi§.  Goge  yakla§tiklarinda,  Refrefe  benzeyen  inci  ve  yakuttan  bir  otu- 
rak  kendilerine  sarkmi§.  Cebrail  kendisini  gordiigiinde  bayilmi§  dii§- 
mii§.  Hz.  Peygamber  ise  bayilmami§.  Sonra  §oyle  demi§:  ‘Buradan 
Cebrail’in  benden  daha  iistiin  oldugunu  anladim.  £iinkii  o orada  neyin 
bulundugunu  bilmi§  ve  bu  nedenle  bayilmi§,  ben  ise  bilcmemi§tim.’ 
Boylelikle , Hz.  Peygamber  bu  durumu  itiraf  etmi§tir.  insan  Kur'an-i 
Kerim’in  degerini  ve  ta§idigi  §eyleri  bilseydi,  onun  durumu  boyle  ol- 
mazdi.  Degerini  bilen  Hz.  Peygamber’in  Kuran  (vahyini)  alirken  deru- 
nunda  gogiis  gerdigi  sikintilara  bakimz!  Allah  teala  bedenini  ve  di§ 
kismmi,  iizerine  Kur'an-i  Kerim  inen  dag  gibi  paryalanmaktan  koru- 
mu§tur.  Bunun  yegane  nedeni,  Hz.  Peygamber’in  vahyi  diliyle  bize 
ula§tirmasini  takdir  etmi§  olmasidir.  Dolayisiyla  kendisinden  vahiy  ala- 
bilelim  diye,  onun  di§  suretinin  korunmasi  zorunludur.  Vahyi  getiren 
Cebrail’in  suretinin  durumu  da  boyledir.  Biz  kendimizden  soz  etmekte- 
yiz. 

Zikrettiklerimizin  insandan  iistunliigiiniin  bir  yonii  de  §udur:  In- 
san oliip  bir  toprak  gibi  donukla§tiginda,  hayattaki  hali  iizere  olurdu. 
Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Bu  Kuran  He  daglar  yuriitulseydi  veyayer 
kendisiyle  kat  edilseydi  veya  oluler  konu$sayd  1...’469  Yani  bu  Kuran  olurdu. 
Cevap,  soz  kendisini  gosterdigi  ^in,  hazf  edilmi§tir.  Anlami  §udur: 
Kur'an-i  Kerim’i  zikrettiklerimizin  iizerine  indirmif  olsaydik,  daglar  yii- 
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riir,  toprak/yeryuzii  par^alamr  ve  oliiler  cevap  verirdi.  Biz  kendisiyle 
konu§tugumuz  halde  bunlardan  hi^birisi  bizde  ger^ekiefmez. 

Cinlerin  bizden  iistiinliigiiniin  bir  yonii  de,  Hz.  Peygamber’in  sa- 
habesine  Rahman  suresini  okudugu  bir  hadisede  ge^er.  Onlar  kendisini 
dinlerken  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  bu  sureyi  cinlerden  olan 
karde§lerinize  de  okumu§tum.  Oniar  bu  sureyi  sizden  daha  giizel  din- 
lemi§lerdi.’  Hadisin  devammda  §oyle  denilir:  ‘Ben  onlara  ‘Rabbinizin 
nimetinden  hangisini  yalanlarsimz*70  dedigimde,  ‘Rabbimizin  nimederin- 
den  i$  birini  yalanlamayiz’  demi§lerdi.’  Kendilerine  soylenen  sozlerin 
hakikatlerini  ne  kadar  iyi  bildiklerine  bakrniz!  Kendilerine  soylenen  so- 
zii  kullanarak  nasil  da  cevap  vermi§lerdir?  Hatta  Rab  ismini  kullanmi§- 
lar  ‘ilahimiz’  veya  ba§ka  bir  ismi  kullanmami§lardir.  ‘Onlardan  herhangi 
birini’  dememifler,  kendilerine  soylendigi  gibi  ‘senin  nimederinden’ 
demi§lerdi.  Bunun  amaci,  bu  ayette  zamirin  belirli  bir  nimete  donme 
ihtimalinden  endi§e  etmeleridir.  Onlar  ise,  tasdik  genel  olsun  diye,  bii- 
tiin  nimederi  soylemek  istemi§lerdir. 

insan,  bu  bedeni  yonetmesi  ve  ondan  dogmasi  yoniiyle  -ki  bu  ne- 
denle  yapisindan  kendisine  bozulma  meydana  gelir-  latifesi  ve  hakikati 
itibariyla  degil,  dogasi  yoniinden  biitiin  bu  sayilanlara  katilir.  Oyleyse 
insanm  bedeni  biitiinuyle  (biitiin  par^alanyla)  Allah’a  itaatkardir,  kor- 
kar.  Her  bir  organmi  insan  zorla  ilahi  emre  aykin  bir  i§e  yonlendirdi- 
ginde,  organ  kendisine  §oyle  der:  ‘Yapma,  beni  sana  yasaklanmif  bir  i§e 
gonderme.  Ben  senin  §ahidinim,  arzuna  uyma  ve  boyle  bir  davranifi 
yapmaktan  Allah’a  sigin!’  Insan  bedenindeki  her  bir  gii^  ve  organ  bu 
konumdadir.  Onlar,  yonetici  nefsin  baskist  ve  zorlamasi  altindadirlar  ve 
ona  boyun  egerler.  Allah  teala  ise,  yonedci  nefsi  degil,  onlari  aci  bir 
giiniin  azabmdan  kurtarir.  O giin  Allah  yonetici  nefsi  ise  hesaba  $eker 
ve  ate§e  atar.  Azabi  ^ektiktcn  sonra  Allah’m  cennete  sokacagi  miiminle- 
re  gelirsek,  Allah  organlanna  bir  ikrami  olarak  onlari  orada  oldiiriir. 
(^iinkii  onlar,  siiriiklendikleri  i§leri  yapmada  mecbur  idiler.  Boylelikle 
organlar,  aciyi  hissetmezler  ve  tek  ba§ma  yonetici  nefs,  bu  oliimde  aci 
^eker.  Bu  durum,  bedeni  do§eginde  ve  yataginda  en  giizel  bir  halde 
iken,  riiya  gorenin  gordiigii  riiya  nedeniyle  aci  duymasina  benzer.  Hak- 
larinda  ‘Orada  ne  oliirler  ne  sag  kalirlar’  denilen  cehennemliklere  gelir- 
sek, onlar  in  organlari  da  boyledir.  Bakrniz!  O organlar  kiyamet  giinii 
onlarin  aleyhine  §ahidik  edecektir.  Dolayisiyla  nefisleri  de  azabi  tatma- 
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lari  i^in  cehennem  ate§inde  olmeyecektir.  Cisimleri  ise,  azabi  tatmasin- 
lar  diye,  cehennemde  canlanmayacaktir.  Oyleyse  onlann  azaplari,  deri- 
lerinin  yenilenmesi  ve  Allah’in  onlarin  azabi  hakkindaki  nitelemelerine 
gore,  duyusal  suret  i^inde  nefsin  hissedecegi  bir  azaptir.  Biitiin  bunlara 
onlarm  nefisleri  gogiis  gerecektir,  ^iinkii  organlarindan  hayat  gitmi§tir 
artik!  Onlar,  et  kazanda  pi§tigi  gibi,  ate§te  pi§eceklerdir.  Bakiniz!  Pi§en 
et  aci  duyar  mi?  Aksine  bundan  nimetlenir  ve  Allah  orada  bir  hayat  ol- 
saydi  kendileri  i^in  nimet  yaratirdi.  Aksi  halde  nefislerin  ta§idigi  vardir. 
Bu  durum,  malinin  telef  olmasmi,  miilkiiniin  yikilmasini  ve  harap  ol- 
masim  goren  bir  insanm  durumuna  benzer.  Halbuki  miilk,  eline  ge^tigi 
kimsede  rahattir.  Hiikiimdar  ise,  mulkiiniin  yikilmasiyla  aci  ^eker.  Be- 
deni  maddi  hastaliklardan  ve  acilardan  uzak  olsa  bile,  boyle  bir  hiikiim- 
dar, en  90k  aci  $eken  insandir  ve  oliip  de  gordiiklerini  gormemeyi  arzu- 
lar.  Biitiin  bu  zikrettiklerimizi  bize  Allah  bildirmi§tir  ki,  dii§iinelim, 
ogiit  alalim,  Allah’a  donerek  boyle  yaptiklarindan  bizi  kilmasmi  dileye- 
lim,  biz  de  onlara  katilalim.  Bu  durum,  zorlanan  kimseye  olumlu  kar§i- 
lik  vermeyi  i^erir  ve  boylelikle  o ki§i  kurtulanlardan  olur.  Allah’in  bir 
niteliginin  bulundugu  §ahistan  daha  mudusu  olabilir  mi?  Allah  bu  nite- 
likle  onu  mudu  eder  ve  yaratiklarindan  bir  kismmi  kendi  suretine  gore 
yaratir.  Onlar,  Allah’tan  bu  nitelige  kendilerini  katmasim  isterler.  Onun 
yaratiklardan  biiyiikliigiiniin  degerini  ogrenmi§  oldun.  ‘Fakat  insarilann 
(ogu.  bilmez .’471  Karde§im!  Sana  ogrettiklerim  ve  dikkatini  ^ektigim  hu- 
suslarla  bu  durumu  bilen  azmliktan  ol!  Allah  bizi  onlardan  etsin.  Amin! 

Bu  menzilin  i^erdigi  hususlardan  birisi  de,  ilahi  sema’dir.  Bu  sema, 
olu§  mertebelerinin  ilkidir  ve  biti§  de  onunla  ger^ekle§ir.  01u§un  varligi 
once  sema,  yani  duyma  ile  ger9ekle§mi§  iken  sona  ermesi  de  yine  hak- 
tan  duymasiyla  ger9ekle§ir.  Artik  nimet  sahiplerinde  nimet,  azap  9eken- 
lerde  ise  azap  devam  eder.  Bu  baglamda  var  olan  her  §ey,  ‘ol’  soziinii 
(duymakla)  meydana  gclmi^tir.  Allah  bu  sozii  ona  duyurmu§  ve  o da 
emre  baglanmi§,  daha  once  yok  iken  di§  varligi  ortaya  9ikmi§tir.  Kendi- 
sine  ‘ol’  demesiyle  olan  §eyin  (yokluktaki)  halini  bilen  Allah  miinezzeh- 
tir!  Oyleyse  miimkiiniin  kendisine  ula§tigi  ilk  §ey,  Hakkin  soziinii 
duyma  mertebesidir.  C^iinkii  ‘ol’,  ‘bizim  irade  ettigimiz  bir  $eye  sozu- 
muz’472  diyenin  niteligidir.  Oyleyse  duyma  sozle  ilgilidir.  i§in  sonu  kafir- 
ler  hakkinda,  ‘oraya  girin  ve  konu}maym,i73  §eklindedir.  Boylece  Allah, 
kendilerine  hitap  etmi§  onlar  da  duymu§tur.  Cennetlikler  hakkmda  i§in 
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sonuna  geiirsek,  (Hakki)  gormenin  ve  tecellinin  ardindan  -ki  bu  onlar 
i^in  cennet  nimetlerinin  en  biiyiigiidiir-  Hak  onlara  §oyle  der:  Sizin  i^in 
geride  bir  §ey  kalmi§  midir?’  onlar  da  cevap  verir:  ‘Rabbimiz!  Artik  bi- 
zim  i^in  geride  ne  kalabilir  ki?  Bizi  cehennem  atqinden  kurtardm,  cen- 
nete  soktun,  bizi  bu  miilkiin  sahibi  yaptin,  aramizdaki  perdeler  kalkti 
da  seni  gordiik.  Artik  ula§ngimizdan  daha  biiyiik  hangi  nimet  olabilir 
ki?  Hak  §oyle  der:  ‘Sizden  razi  olmam  ve  bir  daha  size  kizmamam!’ 
Boylelikle  Hak,  kendileri  duyarken,  rizasini  ve  onun  siirekliligini  kendi- 
lerine  biidirir.  Bu,  onlarin  bulduklari  en  biiyiik  nimettir.  Boylelikle  i§ 
ba^ladigi  gibi  yine  sozle  bitmi§tir. 

Sonra,  baflangi^lari  ile  biti§leri  arasindaki  nimet  mertebelerinde 
duyma  siirekli  onlara  e§lik  eder.  Haktan  kendisine  gelen  sozleri  anlaya- 
bilecek  bir  kulagi  olan  kimseye  ne  mudu!  Binaenaleyh  muhakkik  arif, 
siirekli  bir  duyu§  halindedir,  ^iinkii  onun  i^in  her  yonden  Allah’tan  ba§- 
ka  konu§an  yoktur.  Yaratiklardan  birisi  kendisine  hitap  etse,  arif  o hita- 
bi  Allah’tan  aktaran  bir  clip  gibi  kabul  eder,  o §ahsin  kendisine  soyledigi 
§eyi  anlamak  iizere  hazirlanir.  O soziin  Allah  katindaki  -ki  kendisini 
me§ru  olarak  onaylami§  olan-  hiikmiiniin  mahiyetine  bakar  ve  o o^iiye 
gore  kendisini  kabul  eder.  Allah,  ‘Allah’in  kelammi  i$itip  dinleyinceye  ka- 
dar  onu  feomju  edin  (ona  sure  ver)’474  buyurur.  Kendisiyle  konu§ulan  ise 
peygamberdir.  Oyleyse  kimsenin  kendisinden  veya  ba§kasmdan  bir  soz 
bildirmesi  miimkun  degildir.  Biitiin  sozler,  Allah’tandir.  (Junkii  bildir- 
dikleri  biitiin  sozleri  kendilerinde  yaratan  Allah’tir.  Oyleyse  hepsi, 
O’nun  kelimeleridir.  Ger^ekte  kula  dii§en  sadece  duymaktir  ve  yaratil- 
mi§in  konu$masi  ‘duymadir.’  Bu  nedenle  arif,  herhangi  bir  aratilmi§m 
soziinii  ihmal  etmez  ve  bir  yana  atmaz  kendi  konumuna  yerle§tirir.  Bu 
soz,  §eriatin  hiikmiine  gore,  naho§,  giinah  firkin  olabilecegi  gibi  iyi, 
ho§  ve  ger^ek  de  olabilir.  Oyleyse  arif,  o sozii  kabul  eder  ve  Allah’m  §e- 
riatin  diliyle  belirlemi§  oldugu  ve  o soze  ait  hikmete  gore  kendi  menzi- 
line  indirir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi  de,  kendisinde  kahir  ve  rah- 
met  tecellisinde  gelen  bulutun  bilinmesidir.  Bu  tecelli,  bulutlarla,  yani 
bulutlar  sebebiyle  veya  buludar  ortaya  <pksin  diye  gogiin  pa^alanmasi 
esnasmda  ger9ekle§ir.  Ardindan  biitiinii  obek  obek  a9ihr  ve  bulut  haline 
gelirler.  Daha  once  gogii  melekler  doldurmaktaydi  ve  orasi  goktii. 
§imdi  de,  bu  kez  bulut  iken  melekler  orada  bulunur.  Kiyamet  giinii  ise, 
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takdir  edilmi§  ha§ir  giiniine  bulutlarin  i^inde  gelirler.  Melekler,  bulut- 
lardan  karanliklar  i^indedirler.  Karanliklar  (veya  golgeler),  onlarin  kapi- 
landir.  Allah  bu  konuda  §oyle  der:  ‘Gdk  agilir  ve  kapi  kapi  olur.H7S  Ba§ka 
bir  ayette  ise  ‘Gdk  bulutlarla  parQalamr  ve  melekler  itier.’476  Bu  ini§,  Allah 
teala’nin  kiyamet  giinii  kullari  arasinda  hukiim  vermek  ve  (haklari) 
ayirmak  iizere  gelmesi  i^in,  meleklerin  bulut  i^indeki  geli§leridir.  Bu 
baglamda  arifin  ‘gogii’  buluda  par^alandigxnda,  (melekler  konumunda- 
ki)  gii^leri  o bulutun  i^ine  indiginde,  Allah  diinyadaki  varligi  haklunda 
hiikiim  vermek  iizere  geldiginde,  kiyameti  kopmu§,  hesabi  one  alinmi§ 
demektir.  Boylelikle  kiyamet  giinii  iizerinde  herhangi  bir  korku  yokken 
giivenli  bir  halde  gelir.  Ne  §imdiki  anrnda  ne  de  gelecek  hakkinda 
iiziilmez.  Bu  nedenle  Allah  teala  §imdiki  zaman  fiili  kullanarak,  ‘Onlar 
mahzun  olmazlar7477  buyurmu§tur.  Qiinkii  bu  fiil,  hem  §imdiki  zamanda 
hem  de  gelecek  zamanda  iiziintiiyii  ortadan  kaldinr.  Ge^mi^  zaman  fiili 
veya  gelecek  zaman  ekiyle  biitiiniiyle  gelecek  zamana  tahsis  edilmi§  fiil 
ise  boyle  degildir. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  nefislerde  ‘yer’in  U9  hali  vardir:  Kiyamet  kop- 
madik^a,  9001k  sahibi  olabilmek,  hayiz  ve  dogum.  insan  dogasi  yo- 
niinden  yeryiizii  gibidir.  Bu  nedenle  her  nefeste  insan,  Rabbinin  kendi- 
sine  aktardigi,  kendisinden  rabbine  9ikan  ve  kendi  l^indc  bu  aktarima 
dair  i^inde  bulunan  ve  9ikmak  i9in  hazirlanmi§  olsa  bile  heniiz  9ikma- 
mi§  §eyleri  bilmesi  gerekir.  (^iinkii  insan,  bu  U9  mertebe  ve  halde  Allah 
kar§isinda  hallerini  gozetmekle  yiikiimliidiir.  Allah  bazen  kendisine  va- 
sitalarla  aktarirken  bazen  vasitalar  olmaksizm  aktarir.  Bazen  vasita 
6viilmii§tiir,  bazen  ise  kinanmi§,  bazen  ise  -^inde  bulunulan  hal  pi§- 
manlik  ve  aldanmaya  yol  a9sa  bile-  ne  kinanmi§  ne  dviilmu§tiir.  Oyleyse 
muhakkik,  duyar,  alir  ve  kimden  duydugunu  ve  kimden  aldigim  bilir. 
Bunun  yam  sira  neyin  dogdugunu,  dogdugunda  90cugunu  kimin  kabul 
ettigini,  onu  kimin  terbiye  edecegini,  Rabbinin  mi  yoksa  ba§kasinin  on 
terbiye  ettigini  bilir.  Nitekim  sahih  bir  rivayette  §oyle  denilmi§tir: 
‘Ku§kusuz  ki  sadaka’  -ki  sadaka  kulun  dogurdugu/meydana  getirdigi 
amellerdendir-  ‘Rahman’in  eline  du§er,  Rahman  onu  alir  ve  herhangi 
birinizin  devesini  ve  uriiniinii  yeti§tirmesi  gibi  onu  yeti§tirir.’  Burada 
Hz.  Peygamber  ‘herhangi  birinizin  90cugunu  terbiye  etmesi  gibi’  de- 
memi§tir.  (jainkii  9001k  bazen  yarar  saglarken  kotii  bir  9001k  yarar  sag- 
lamaz.  Aksine  insan,  ‘ke§ke  Allah  onu  yaratmami§  olsaydi’  diye  temenni 
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ederek  9001k  nedeniyle  zarar  bile  gorebilir.  Deve  ve  iiriin  ise,  oyle  de- 
gildir.  (^iinkii  ya  binerek  veya  yiik  ta§itarak  veya  iiriiniinden  veya  gerek 
duydugunda  etinden  yiyerek,  onlardan  yararlanma  kesin  ve  ka^inilmaz- 
dir.  Boylelikle  Allah,  kendisinden  ortaya  ^ikan  menfaat  nedeniyle  (sa- 
dakaya)  benzetmi§tir  ki,  sadaka  veren  insan,  verdigi  sadakasmdan  mut- 
laka  yararlanacagini  bilsin!  Sadakanin  ilk  yarari,  kiyamet  giinii  insanlar 
arasinda  hiikiim  verilirken  kendisini  giinefin  sicakhgindan  korumasidir. 
Bu  baglamda  insanin  ‘dogurdugu’  iiriinlerden  birisi  de,  giizel  sozdiir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Giizel  kelime  sadakadir.’  Bu  soz 
de  berekedenir  ve  terbiye  edilir.  Hak,  kulun  ‘nikahh’  olarak  -yoksa  ni- 
kahsiz  olanlari  degil-  ‘dogurdugu’  her  §eyin  terbiyesini  bizzat  iisdenir. 
‘Sahip’  kolesinin  ‘^ocugu’nun  terbiyesini  iisdenirse,  9001k  yoniinden 
kendisine  ula§acak  olan  iyiliklerin  degeri  takdir  edilebilir  mi?  Bunlarm 
ilki,  ^ocugun  babasmm  Allah  katindaki  degerini  ogrenmesidir.  Qocuk 
(iiriin)  bilir  ki.  Rabbi  onu  ancak  babasimn  O’nun  katindaki  iistiin  ko- 
numu  ve  mertebesi  nedeniyle  terbiye  etmi$  ve  kendisine  ihsanda  bu- 
lunmu$tur.  Bu  nedenle  ise,  babasma  minnet  duyar.  Bu  durumda  9001k, 
Rabbinin  mertebesini  yiicelterek  ve  babasma  olan  inayetinin  geregiyle, 
babasindan  dolayi  iyi  olmu§  ve  iyilik  g6rmii§tiir.  Allah’in  arif  kullarmm 
i§leri  boyle  gcr^ekle^ir.  Bu  menzilde  hakkmda  konu§tugumuz  her  mese- 
le,  kendi  boliimiiniin  di§indadir.  Vakit  darhgi  ve  ozedemek  istedigimiz 
i^in  onlara  deginemedik.  Qiinkii  ben  menzilin  kapismda  zikrettigim 
§eylerin  bilgisinin  surederini  buldum  ve  biitiin  gordiiklerim  o kapiya 
sigmazdi.  Bu  menzildeki  bu  kadar  a^iklama,  hiikiimdarin  kapismda  bu- 
lunan  te^rifat^i,  koleler  ve  demirciler  gibidir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  boliimlerin  fihristi  ise  §oyledir:  Iki  diyar  ara- 
smda  ulvi  ve  siifli  alemin  bilinmesi,  perdeler  ardindan  gayblerin  izhar 
edilmesinin  bilinmesi,  ni^in  perdelenmi§  olduklarmm  bilinmesi,  ni^in 
9ikartildiklarinin  bilinmesi,  onlardan  ^lkan  ve  kalan  §eylerin  bilinmesi, 
9ikmayi  bekleyenlerin  bilinmesi,  ^lkmasi  miimkiin  iken  bir  engel  nede- 
niyle ^lkmasi  miimkun  olmayan  §eylerin  bilinmesi,  onlarin  ^lkmasim 
engelleyen  §eyin  bilinmesi;  duymakla  veya  duymadan  91km ak  miimkun 
miidiir?  Duymak  nedeniyle  ^lkildigmda,  ^lkma  zorla  mi  yoksa  severek 
ve  isteyerek  mi  ger^ekle^ir?  Yoksa  vakiderin  geregi  olan  hallere  gore, 
(bazen)  bu  kisma  (bazen)  otekine  mi  ayrihr? 


342  Futuhat-i  Mekkiyye  IO 


Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de,  bir  §eyde  ve  ba§kasinda  arti§in 
bilinmesidir.  Buna  ornek  olarak  diiriilmii§iin  yayilmasi  veya  9ekilmi§ 
olanin  a^ilmasini  verebiliriz.  Duyulur  hazinelerin  isimlerle  ve  isimlerin 
verileriyle  ortaya  ^lkartilmasinin  bilgisi  de  bu  menziUe  ilgilidir.  isimle- 
rin verileri  sayesinde  arif,  hazinenin  yerini  ogrenir,  Boylelikle  isim  ile 
konu§ur,  upki  ^anak  kismmin  iji^ekten  ortaya  gkmasi  gibi  toprak  yanlir 
ve  i^inde  saklanmi§  mal  (ortaya  ^lkar).  Onu  gordiigiinde,  ba§ka  bir 
isimle  konu§ur.  Boylelikle  mal  bu  (ismin)  ozelligiyle  ortaya  ^lkar.  Bu 
durum  demirin  miknatisa  ^ekilmesine  benzer.  O yerde  saklanmi§  mal- 
dan  bir  §ey  kalmayincaya  kadar  boyle  siirer.  Bu  menzil,  me§ru  amellerin 
bilgisini  de  i^erir.  Onlar  neye  varacaktir?  Onlardan  almacak  olan  nedir? 
Bu  menzil  alametlerle  muduluk  ve  bedbahdik  ilmini  i^erir.  Yonler  ve 
neye  dondukleri;  Hakkin  iistte  olmayla  nitelenmesi  bir  mertebe  mi, 
yoksa  yon  iisdiigii  miidiir?  insanlarm  ahirette  yerle§ecekleri  menziller- 
deki  hallerinin  bilinmesi;  bu  menzillerde  kendisinde  halden  hale  girdik- 
leri  bu  hallerin  nedeni  nedir?  Ljinde  bulunduklari  zamanlarda  bu  halier 
yenilenir  mi,  yoksa  yenilenmez  mi?  Allah’in  kendisine  donen  bir  ayet  ile 
kullarina  goriilmesi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Arada  bir  mukayese  olma- 
dan,  zamanin  ve  yildizlarm  degeri  de  bu  menzille  ilgilidir.  Bilginin  var- 
ligiyla  birlikte  imamn  olumsuzlanmasimn  bilinmesi  de  bu  menzille  ilgi- 
lidir. Bu  husus,  muhakkike  gore  en  sikici  i§lerden  biridir.  Miijde  ilmi 
bu  konuyla  ilgilidir.  Miijde  iyilikle  ilgili  olsa  bile  muduluga  ozgii  degil- 
dir.  Allah  teala,  ‘onlar i aci  bir  azap  ile  miijdele buyurur.  Bu  miijde 
hakkinda  dil  ve  terim  anlamiyla  konu§mak  bu  menzille  ilgilidir.  Bu  bag- 
lamda  terimsel  anlamiyla  miijdeye  gelirsek,  ondan  anla§ilan  §ey,  ozel 
olarak  iyiliktir.  Bedbaht  insan  da,  hakikat  iizere  oldugunu  zannederek, 
iddiasina  gore  bir  miijde  bekler.  Bu  nedenle  ‘onu  miijdele’  diye  emre- 
dilmi§tir.  C^iinkii  bedbaht,  miijde  beklemektedir.  Fakat  onun  adina 
miijde,  aci  bir  azapla  olacaktir.  Dil  bakimindan  miijdeye  gelirsek,  bu 
anlamiyla  miijde,  insana  derisinde  (be§er  ve  be§aret  ili§kisi)  etki  edecek 
bir  haberin  bildirilmesidir.  C^iinkii  insana  bir  iyilik  soylendiginde,  bu 
soz  onun  derisinde  a^ilma,  giiliimseme,  tebessiim,  sevinme,  ne§elenme, 
heyecanlanma  §eklinde  bir  etki  yapar.  Kotii  bir  §ey  kendisine  soylendi- 
ginde ise,  derisinde  daralma,  aglama,  iiziilme,  sikilma,  somurtma,  yii- 
ziin  asilmasi  gibi  bir  etki  yapar.  Bu  nedenle  Allah  teala  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Yiizler  vardir  o gun  aydinliktir,  gulerler  ve  sevinirler.  Ytizler  vardir,  o 
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gun  iizerlerinde  toz  vardir.7479  Burada  onlarda  meydana  getirdigi  etkiyi 
zikretmi§tir.  Bu  nedenle  miijde,  dil  anlamiyla,  hem  iyilige  hem  de  kotii- 
liige  kar§i  soylenmi$tir.  Terimsel  anlamiyla  ise  soylenmez.  Bu  nedenle 
Allah  teala  (dildeki  kullanimina  gore)  kelimeyi  serbest  kullanmi§  ve  si- 
nirlamami^tir.  Bu  baglamda  miiminier  i$in  §oyle  demiftir:  ‘Onlar  igin 
diinya  hayatmda  ve  ahirette  miijde  vardir.’400  Halbuki  miijdeniri  ne  oldu- 
gunu  belirtmemiftir.  (^iinkii  orf  ve  hal  karinesi,  miijdenin  iyilikle  olaca- 
gini  belirtir. 

Ebediyetin  bilgisi  ve  neye  dondiigii  de  bu  menzille  ilgilidir.  Ebed 
zamansal  midir,  yoksa  zamamn  kendisi  midir?  Zaman  neyle  baki  kalir? 
Kendi  ba§ina  mi,  yoksa  ba§kasiyla  mi?  Bu  ba§ka  ise  onun  i^in  adeta  bir 
zarf  gibi  olur.  Yoksa  zaman  di§ta  ger^ek  varhgi  olmayan  mevhum  bir 
§ey  midir?  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  BIRINCI BOLUM 

Nimet  Ehliyle  Azap  Ehli  Arasmda  Taksim  Edilmi§  Ki- 
tabin  Menzilinin  Bilinmesi 

i 

Yakin  kimsenin  ahlaki 

El-Birr’in  ahlakidir,  bilmez  onu  ebrar 

Yakinhk  ‘kimsenin  benzemedigi  kimsenin’  menzili 
Onu  kendi  konumuna  yerlegtirdi 

Ozeti  kutsiyet  ve  mertebe  olarak  yiikselmig 
Higbir  yaratikta  onu  agiklayacak  dil  y ok 

Mizan  He  alemleri  idrak  edersin 
Ne  ihmal  et  ne  agiri  git,  onu  ihmal  edersin 

Yakinhk  izafi  bir  gey,  ezlvyet  yakinhgi 
Kendisinden  istedigin  igin  bir  besin  olur 
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Kerem  sahibi  ise  istegi  ona  verir 
Hirstan  sakin,  hirs  yakmhgin  katili 

Sana  kesbten  gelecek  azap 

Kendi  dininde  ba$kasiyla  onu  oldurur 

Onu  yapip  da  getiren  kimse 
Onu  nasil  inkar  eder  veya  tammaz 

Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘ Rahman , Kuran’i  ogretti .’4SI  Yani  hangi 
kalbe  inmi§se.  ‘Insan i yarattiH82  Yani  onun  19m  iizerine  yerle§tigi  bir  si- 
mf  yaratti.  ‘ Ona  beyam  ogretti ,’483  Yani  Kuran’i  ona  indirdi  ve  gaybte  bu- 
lunan  maksadmi  a^ikladi.  ‘Gunej  ve  ay  bir  hesaba  bagh.,4M  Kast  edilen,  fe- 
leklerin  hareket  ol^iileridir.  ‘Yildiz  (veya  otlar)  agaglar  secde  eder.Hts  Bu- 
nun  nedeni  bu  olcjii  ve  mizandir.  Burada  kast  edilen  koklii  bitkiler  ile  - 
ki  aga^lar-  koksiiz  bitkilerdir  -odar  (necm).  Bu  nedenle  iki  secde  birbi- 
rinden  ayri§mi§tir.  ‘Gogii  yukseltti.’486  Gok  mizanin  kubbesidir.  ‘ Mizani 
feoydu.’487  Insan  ve  cinler  onunla  tartsin  diye.  ‘ Mizanda  ta$kinlik  yapma- 
sinlar ,H88  Aldatmak  amaciyla  a§iri  gitme  veya  ihmal  etme  yoluyla.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  iistiinliik  olmaksizm,  terazinin  kefelerinden  birini  tercih 
etmeyin.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘0  gun  adalet  terazilerini  koya- 
rizHS  9 

Bilmelisin  ki,  her  bir  sanat,  mertebe,  hal  veya  makama  bir  mizan  ve 
terazi  bilgi  ve  amel  yoniiyle  hakimdir.  Buna  gore  anlamlarin  aklin  ege- 
menligi  altinda  olan  bir  terazileri  vardir  ki  bu  terazi  mantik  diye  isim- 
lendirilir.  Mantik  terazisi,  iki  onciil  diye  isimlendirilen  iki  kefeye  sahip- 
tir.  Soziin  nahiv  diye  isimlendirilen  bir  terazisi  vardir.  Bu  terazi  ile  bir 
dilin  lafizlarinin  gosterdigi  anlamlar  tespit  edilebilsin  diye,  lafizlar  tarti- 
lir.  Her  dilin  bir  terazisi  vardir.  Bu  terazi,  Allah’in  riziklarin  indirilme- 
sine  biti^tirdigi  ‘bilinen  miktardir.’  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Onu  an- 
cak  belli  bir  miktarla  indiririz .’49°  Fakat  o,  diledigi  ol^iide  iner.  Ku§kusuz 
ki  Allah  insamn  bedenini  terazi  suretinde  yaratti  ve  onim  kefelerini  sagi 
ve  solu  yapti.  Dilini  ise,  terazinin  zatinin  diregi  yapti.  Bu  nedenle  o di- 
ledigi  her  yone  yonelir.  Allah  mudulugu  saga,  bedbahthgi  ise  sola  biti§- 
tirdi.  Terazi  ile  iki  kefeyle  §eklinde  amellerin  tartilmasini  sagladi.  Bu 
nedenle,  sayisal  teraziyi  ile  -ki  ‘bir  hesaba  baghdir ,49‘  soziinde  belirtilmi§- 
tir-  sivilarm  terazisini  i^ermesi  ^in  agirhk  ve  hafiflik  ile  nitelenmi§tir. 
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Bu  ise  terazinin  iki  kefesiyle  ger^eklefebilir.  Bu  nedenle  iki  kefe  belir- 
tilmemif,  onun  yerine  ‘Tartilari  agir  gelen  kimse *92  denilmiftir.  Bu  ayet 
mutlularla  ilgilidir.  Devaminda  ise  ‘Tartilari  hafif  gelen  kimse 5493  denil- 
miftir. Bu  ise,  bedbahdar  hakkindadir.  Kefelerin  tamlmasi  soz  konusu 
olsaydi  §oyle  diyecekti:  ‘iyiliklerinin  kefesi  agir  gelen  kimse...  ve  kotii- 
liiklerinin  kefesi  agir  gelen  kimse...’  Burada,  tipki  iki  kefenin  sureti  gibi, 
agirlik  terazini  hafif  gelenin  aymsi  yapmiftir.  Iki  kefe  olsaydi,  kotiilukle- 
rin  bulundugu  kefe  agir  bastigmda,  agir  diye  nitelenirdi.  Halbuki  Allah 
onu  hafiflikle  nitelemiftir.  Buradan  funu  anladik:  Terazi  iki  kefelidir. 
ilahi  terazinin  bir  yonii  de,  ‘her  $eye  yaratih§im  verdi™94  ayetinde  belirti- 
lir.  Hz.  Peygamber  ise  foyle  buyurdu:  ‘Ben  ve  Ebu  Bekir  tartildik,  ben 
agir  geldim.  Ebu  Bekir  ile  iimmet  tartaldi,  o agir  geldi.’ 

Bilmelisin  ki,  if,  bilgi  ve  amelle  smirhdir.  Amel  ise  iki  kisma  ayrilir; 
duyusal  ve  kalp  amelleri.  Bilgi  ise  iki  kisimdir;  akli  bilgi  ve  fer’i  bilgi. 
Her  kisim,  verilifinde,  Allah  katinda  belirlenmif  bir  teraziye  dayamr. 
Yiikiimlu  kuldan  istenilen  ise,  adalede  teraziyi  kullanmasi,  haddi  afma- 
masi  ve  hile  yapmamasidir.  Allah  teala  foyle  buyurur:  ‘Dininizde  haddi 
a$mayin.W5  Bu  ayet  ‘ter azide  haddi  a$mayinH96  ayetiyle  aym  anlama  gelir. 
Allah’a  karfi  sadece  hakikati  soyleyin.  Bu  ise  ‘Ol(.uyu  adilce  yapin 5497  aye- 
tinin  anlamidir.  Boylelikle  Allah  karfismda  kuldan  talep  edilen  fey,  in- 
sanlar  arasinda  ve  kendilerine  karfi  adil  olmaktir.  Allah  kuluna  adil  ol- 
mayi  nasip  ederse,  biitiin  iyilikleri  de  kendisine  vermif  demektir.  Soz 
gelifi  Allah  saglik  ve  afiyed  dogalarm  denge  haline  ve  itidaline  (adalet) 
baglamiftir.  Dogalardan  birisi  otekine  baskm  gelmemelidir.  Hastalik, 
maraz  ve  oliimu  ise,  dogalardan  (unsurlar)  bir  veya  bir  ka^inin  otekilere 
baskm  gelmesine  baglamiftir.  Oyleyse  itidal  bekanm  sebebiyken  sapma 
(itidalin  bozulmasi)  helak  ve  fenanm  sebebidir.  Kendi  yerinde  terazinin 
iistiin  gelmesi  onun  dogrultulmasi  ve  ikame  edilmesiyken  kendi  yerinde 
hafif  gelmesi  de  onun  dogrultulmasidir.  Oyleyse  bu  durum,  makamlara 
gore  degifir. 

If  soyledigimiz  gibi  olunca,  bilmelisin  ki:  Muhakkik,  bilgi  ve  amel- 
le ilgili  her  mertebeye  -tartilanm  agirhk  veya  hafifligine  gore-  teraziyi 
yerleftirendir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  borcun  odenmesini  ve  iiruniin 
alinmasuu  tefvik  etmif  ve  foyle  demiftir:  ‘Onun  lehine  tart.’  Kendisine 
fazladan  verdigin  hak  etmedigi  kisim,  fazladir  ve  teraziye  girmez.  (^iin- 
kii  ilk  konumunda  tarti  tercih  i^n  degil  tarti  i9in  konulmuftur.  Teraziye 
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giren  her  iistiinliik,  fazlahk  babindandir.  Allah  ise,  genel  olarak  kotii- 
liikte  bir  iiriin  yaratmarru§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Yaralanmalar  kisas- 
tir.’498  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Kotuliigun  cezasi,  kendisi  gibi 
bir  kotuluktiir  Halbuki  ondan  daha  iistiindiir  dememi^  ve  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘ Kim  size  kar$i  bir  haksizhk  yaparsa,  size  yaptigimn  misliyle 
ona  kar$ ihk  verin.,so°  Halbuki  ondan  iistiiniiyle  dememi§tir.  ‘Kim  bagi$lar 
ve  arayi  diizeltirse,  onun  iicreti  ise  Allah’a  kalmi$tir.,S0‘  Burada  ise 
nimedendirmede  iistiinliik  belirtmi§tir. 

Allah  teala  kullarini  iyi  ve  saygin  ahlaka  ve  comertlige  te§vik  etmi§- 
tir,  yiinkii  kendisi  daha  iistiiniine  layiktir.  Bu  da  rahmetinin  gazabini 
ge^mesinden  kaynaklanir.  Buna  gore  ate§e  ehli,  herhangi  bir  arti§  ol- 
maksizin  adalede  girecektir.  Cennete  ise  ehli,  Allah’m  ihsaniyla  girecek. 
Cennedikler  amellerinin  gerektirmedigi  nimederi  goreceklerken  cehen- 
nemlikler  -Allah  daha  sonra  kendilerine  diledigini  yapana  kadar-  azap- 
tan  ancak  amellerinin  gerektirdigi  §eyi  -herhangi  bir  ilave  ve  fazlalik 
olmadan-  goriirler.  Bu  nedenle  onlarm  azabi  hakkinda  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘Rabbin  diledigini  yapandir.’502  Allah’in  yaratiklarindan  hi^  kimse, 
kendisi  bildirmedik5e,  Allah’in  kullan  hakkindaki  iradesinin  hiikmiinii 
bilemez.  Bakiniz!  Allah  mudular  hakkmda  §oyle  der:  ‘Kesintisiz  bir  ih- 
san.’  Nimetin  sureti  ise  birdir,  siire  birdir.  Azap  hakkmda  ise  ‘kesintisiz’ 
dememi§tir.  Fakat  azap,  kendileri  ate§ten  ^lkmadiklari  halde  kesilebilir. 
Onlarm  (ayette  istisna  edilen)  bu  istisna  halinde,  Allah’in  kendilerine 
neyi  yapacagi  bilinmez  ve  bu  konuda  herhangi  bir  §ekilde  hiikiim  ve- 
rilmez.  Bununla  birlikte  biz  Ailah’in  rahmetinin  gazabmi  ge^tigini  ve 
Allah’in  herkese  yaptigma  gore  kar§ikk  verecegini  biliriz.  Delil,  mudu- 
lar hakkmda  (onlarm  amellerinin  degil)  Allah’m  ihsanmin  hiikiim  sahibi 
olacagim  ortaya  koymu§tur.  Halbuki  aym  §ey  bedbahdar  hakkmda  zik- 
redilmemi§tir.  Bu,  teorik  akilcmm  9ekimser  kaldigi  veya  zannrna  gore 
hiikiim  verdigi  bir  meseledir.  Sadece  ke§if  sahibi  bu  konuda  kesin  hii- 
kiim verebilir.  (^iinkii  o,  bu  konuda  Allah’in  verdigi  bilgiye  gore  bu 
meseleyi  bilir.  Genji  Ibn  Kasi  ki  o bu  konu  uzmanlarmdandir-  §oyle 
der:  Allah’m  adaleti  faziletinde  ve  fazileti  de  adaletinde  hiikiim  sahibi 
degildir.’  Bu  behrsiz  bir  ifadededir.  Bunu  ke§iften  harekede  mi  yoksa 
dii§iinme  ve  degerlendirmeden  harekede  mi  soylemiftir,  bilemiyorum. 
Bu  soz,  bir  a9idan  Allah  teala’nm,  ‘Rahmetim  gazabimi  ge9mi§tir’  so- 
ziiyle  9eli§irken  bir  a9idan  9eli§mez.  (^iinkii  hakikader,  faziletin  adalette 
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hiikiim  sahibi  olmadigi  ve  adaletin  de  fazilette  hiikiim  sahibi  olmadigi 
htikmunii  verir.  Bunlardan  birisi  otekinin  hiikmunun  yeri  degildir.  Bir 
niteligin  hiikmiiniin  mahalli,  iistiin  olunan  §ey  veya  adalete  konu  olan 
§eydir.  Qinkii  biz  Allah’tan  §unu  ogrendik:  Allah  teala,  kotiiliik  i§lemi§ 
kullarindan  bir  kuluna  gurubuna  magfiretiyle  ihsan  eder  ve  onlar  adina 
bir  adalet  terazisi  ortaya  koymaz,  onlari  adaletiyle  cezalandirmaz.  Onlar 
hakkinda  sadece  ihsamyla  hiikiim  verir.  Boyle  bir  durumda  ise  ‘ihsam 
adaletinde  hiikiimran  olmu§tur’  denilemez.  ibn  Kasi’ye  yara§an  §ey, 
ger^egi  bulundugu  hal  iizere  bildirmektir.  Peygamberlerin  bize  bildir- 
digi  ke§ifle  bir  $eli§ki  soz  konusu  oldugunda  ise,  doniilmesi  gereken 
§ey,  peygamberlerin  ke§fidir.  Buradan  bu  ke§if  sahibinin  ke§fine  bir  bo- 
zuklugun  girdigini  anladik.  Bu  bozukluk,  onun  ke§fme  adeta  dii§iince 
kaynakli  tevil  gibi  girmi§  ve  o ki§i  de  ke§fiyle  smirli  kalamami§tir.  Boyle 
bir  ke§if  sahibi  riiya  gorene  benzer.  Onun  gordiigii  riiya  dogru  oldugu 
gibi  gordiigii  §eyi  anlatmi§ur.  Hata  goriilen  §eyde  degil,  tabirde  ger^ek- 
le§ir.  Ke§if  ger^ekte  asla  yamlmaz.  Neyi  gosterdiginde  ise,  Allah’tan 
bildirmedigi  siirece,  hata  yapabilecegi  gibi  isabet  de  edebilir. 

Akli  teraziye  gelirsek,  o da  iki  kisimdir:  Bir  kismim  akil  fikir  gii- 
ciiyle  idrak  eder.  Bu  kisimdaki  terazi,  anlamlarda  mantik,  lafizlarda  na- 
hiv  diye  isimlendirilir.  Bu,  bu  yol  ehlinin  yontemi  degildir.  Kastettigim, 
onlarin  burhani,  hatabi,  cedeli  ve  benzeri  kamtlar  veya  tiimel,  tikel, 
olumlayan,  olumsuzla$an,  ^artli,  ^artsiz  gibi  terimlerle  dile  getirdikleri 
mantik  meseleleridir.  Bununla  birlikte  sufiler  de  anlamlarda  kendileriyle 
bir  araya  gelebilir  ki  bu  ka$inilmazdir.  Fakat  anlamdaki  ortakliktan  bu 
bilginin  sadece  bu  lafizlardan  elde  edilmij  olmasi  sonucu  ^lkmak  zo- 
runda  degildir.  Aym  §ekilde  bir  sufi  miibteda,  haber,  fail-meful,  tamla- 
ma,  mastar,  izafet,  kane’nin  ismi,  inne’nin  ismi,  irab  ve  mebniligi  bil- 
mek  zorunda  degildir.  Anlamlari  bilsek  bile,  bu  sozleri  bilmemiz  ge- 
rekmez.  Oyleyse  ke§if  sahibi,  yaratiklarini  kendisine  ^agirdigi  hususta 
Rabbinden  gelen  bir  basirete  sahiptir.  Fakat  akil,  fikir  giiciine  sahip  ol- 
dugu gibi  kabul  etme  ozelligine  de  sahiptir.  Bu  kabuliin  de  ke§ifte  bir 
terazisi  vardir.  Ke§if  sahibi  o teraziyi  bilmi§  ve  aklin  tek  ba§ma  idrak 
edecegi  biitiin  bilinenlere  onu  yerle§tirmi§tir.  Fakat  bu  veli,  fikir  yoluyla 
ve  mantik  terazisi  bakimindan  o teraziyi  bilmez.  Akil  bilgisi  terazisin- 
den  bizim  yontemimize  giren  §ey,  takvanm  neticesinde  bir  bilginin  ger- 
^ekle^tigi  durumla  ilgilidir.  Bu  konuda  Allah,  ‘Allah’tan  korkun,  size  Al- 
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lah  ogretir’503  ve  ‘Allah’tan  korkun,  size  jurkan  verirK<H  ayetlerinde  belirti- 
lir.  Boyle  bir  durumda  arif,  takvasina,  Allah’tan  $ekindigi  hususlara  ve 
yerine  getirdigi  amellere  bir  yandan  bakarken  ote  yandan  elde  ettigi 
bilgiye  bakar.  Ardindan  bilgisiyle  yerine  getirdigi  ameli  birbiriyle  ili§ki- 
lendirir,  ^iinkii  ilifkiler  terazisi  yanilmaz.  Arif  amel  ile  bu  amel  vasita- 
siyla  kendisine  a^ilan  bilgi  arasinda  ge^erli  bir  ili§ki  bulundugunu  ve  bu 
amelin  o bilgiyi  gerektirdigini  goriirse,  boyle  bir  bilgi,  onun  ameliyle 
kazanilmi§  demektir.  Arif  (bilgi  ile  amel  ili§kisinin)  terazinin  di§inda 
kaldxgini  goriir  ve  ili§ki  ortadan  kalkmi§  olabilir  veya  meydana  gelen  56- 
yin  cinsinden  fazla  olabilir  ve  amelindeki  bir  eksiklik  veya  zafiyet  nede- 
niyle  amelinin  giicii  kendisini  meydana  getirmeye  yetmeyebilir.  Boyle 
bir  durumda  bu  miktara  ilave  kisim,  kazanilan  ilimlerde  bir  kaynagi  ol- 
sa  bile,  vehbi  ilimlerdendir.  Bu  nedenle  arifin  ihsanlarina  kar§i  Allah’a 
§iikretmesi  gerekir.  Bu  §iikiir  ise,  amelindeki  eksikligi  telafi  eder  ki  soz 
konusu  eksik  ameli  tarn  yapmi§  olsaydi,  zaten  kendisine  verilmi§  bu  bil- 
giyi meydana  getirecekti.  i§te  bu,  sebebi  one  gelmi$  bir  sonu^tur.  Daha 
dogru  bir  ifadeyle,  nedenlisi  olmasi  gereken  §eyin  sebebi  haline  gelmi§- 
tir.  Allah  teala  ise  bu  §iikre  karfihk  olarak,  zikrettigimiz  §ekilde  kalbine 
daha  fazla  fetih  nasip  eder.  Arif  biitiin  amelleri  boyle  degerlendirir.  i§te 
bu  (tasawuf)  yolundaki  akli  terazi  boyledir. 

§u  konuda  gorii^  ayriligi  vardir:  Akhn  kendi  ba§ina  idrak  ettigi  hu- 
suslari  veli  ke§if  yolundan  alirsa,  acaba  bunlar  deliliyle  birlikte  mi  kendi- 
sine acplir,  yoksa  delil  olmadan  mi  a^ilir?  Biz,  kendisine  bu  bilgiler  a<p- 
lirken  bunlarin  delilinin  verilmedigi  gorii^iindeyiz.  Bizzat  kendimiz  bu- 
nu  tecriibe  ettik.  Bir  kismi  ise  -ki  onlardan  birisi  arkada§imiz  Fash  §eyh 
Imam  Ebu  Abdullah  el-Kettani’dir-  ba§ka  bir  gorii§e  varmi§tir.  Arkada- 
§imizin  §oyle  dedigini  duymu§tum:  ‘Fikir  olmaksizm,  delilinde  kendisi- 
ne fetih  olmasi  gerekir  ve  arif  delilin  medluliiyle  irtibatini  goriir.’  Bu 
sozunden  Allah’in  kendisine  bu  tarz  bilgiyi  ancak  bu  §ekilde  a<pni§  ol- 
dugunu  anladim.  O da  kendi  zevkini  bildirmi§tir.  Oyleyse  onun  boyle 
g6rmii§  oldugu  hakkindaki  bilgisi  dogru  iken  ancak  boyle  olabilir  §ek- 
Undeki  hiikmii  ise  yanli§tir.  (Jiinkii  onun  verdigi  hiikiim,  ke§finden  de- 
gil,  teorik  dii^iincesinden  kaynaklanmi§ti.  (^tinkii  Allah  kendisine  ‘ben 
boyle  yaparim’  diye  bildirmemi§ti.  Bu  adam  bu  yol  ehlindendi.  Bizim 
vardigimiz  gorii§u  idrak  etmi§,  fakat  onun  akli  delihni  anlamami§tir.  Bu 
nedenle  herkes  gordiigii  §eyi  bildirmi§  ve  verdigi  haberde  dogru  soyle- 
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miftir.  Bu  yolda  ke§if  cihetinden  (verilen  haberlerde)  kesinlikle  hata 
olmaz.  Fakat  ke§if  harf  ve  seslerin  ke§fi  ise,  kqfedilen  §eyleri  anlama 
^abasinda  hata  olabiiir. 

§eri  terazi  ve  mizan  ise  §udur:  Allah  teala  sana  ilahi  ilimlerden  - 
ba§ka  bir  konuyla  ilgili  ilim  degil,  ^iinkii  biz  bu  ozel  terazide  ba§ka 
ilimleri  dikkate  almayiz-  bir  bilgi  verir.  Kendisini  biliyor  isek,  bu  du- 
rumda  §eriata  bakariz.  §eriati  bilmiyor  isek,  fikir  sahiplerine  degil,  ha- 
dis9ilere  sorar  ve  §oyle  deriz:  Herhangi  birisinden  peygamberin  Allah’in 
§oyle  veya  boyle  dedigini  aktardiniz  mi?  ‘Evet5  derlerse,  onu  bildigin  ile 
veya  sana  soylenen  ile  tartmalisin.  Bil  ki  o meselede  sen  o peygamberin 
varisisin!  Ya  da  bir  ayetin  ona  delil  olup  olmadigma  bakilir.  Ciineyd-i 
Bagdadi’nin,  ‘bizim  bu  ilmimiz  Kitap  ve  Siinnet  ile  simrlidir’  sozii  bu 
demektir.  Kast  edilen  terazidir.  Bu  terazide,  meselenin  aymsmin  Ku- 
ran’da  ve  Siinnette  zikredilmi§  olmasi  gerekmez.  Sufilerin  kast  ettikleri 
§ey,  Adem’den  Hz.  Peygamber’e  kadar  hangi  peygamberin  diliyle  olur- 
sa  olsun,  kitap  ve  Siinnetten  indirilmi§  §criatta  bir  aslin  o ikisini  birle§- 
tirmi§  olmasidir.  (^iinkii  pek  90k  mesele  vardir  ki  bunlar  ke§ifte  ve  ilahi 
bildirimde  velilere  gelir,  fakat  akillar  kendilerini  kabul  etmez  ve  onlari 
atar.  Peygamber  veya  nebi  onlan  soylediginde  ise,  iman  ederek  veya  te- 
vil  ederek  kendilerini  kabul  eder.  Fakat  peygamberden  ba§kasmdan  aym 
bilgiyi  kabul  etmez.  Bunun  nedeni,  aklin  insafmm  olmayi§idir.  C^iinkii 
veliler  kendilcri  ^in  §eriat  olan  hususlara  gore  amel  ettiklerinde,  bu  ila- 
hi mertebeden  iizerlerine  ilahi  comertlik  esintileri  eser.  Bu  esintiler  ise, 
nebilerden  kendilerini  kabul  ettikleri  bu  ilahi  hususlardan  Allah’in  dile- 
diklerini  ke§feder.  Halbuki  bu  veli  kendilerini  soylediginde,  akilcilar 
onu  tekfir  eder.  Kendisini  tekfir  eden  kimse,  aym  §eyleri  peygamber  ge- 
tirdiginde  onlara  iman  eder.  Boyle  bir  insanin  basireti  ne  kadar  kordiir! 
I§lerin  en  azi,  ki§i  tevilcilerden  ise,  §oyle  demesidir:  Sana  soylenen  veya 
ke§f  olunan  §ey  hakkmdaki  soziin  dogru  olsa  bile,  onun  tevih  §oyle  §oy- 
le  olmahdir.  Zahiri  ise  §oyle  der:  Nebevi  haberde  buna  benzer  bir  §ey 
yer  almi§tir.  (^iinkii  bu  durum  nebiligin  §artlarindan  birisi  degildir  ve 
ne  kitapta  ne  siinnette  §ari  onu  reddetmi§tir. 

Bu  menzille  ilgili  boliimden  insan,  ‘Allah  insam  kendi  suretine  gore 
yaratti’  hadisinde  kendi  mertebesini  ve  yerini  ogrenir.  Ku§kusuz  insam 
ilahi  comertlik,  teraziye  sokmu§,  onun  suretiyle  kendisini  var  edenin  su- 
reti  zat,  nitelik  ve  fiil  olarak  tamlmi§tir.  Ger9i  tartmak,  tartilan  §eylerin 
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ger^ekte  ortak  olmalarim  gerektirmez.  (^unkii  sikkeli  altinin  tartildigi 
§ey,  demir  madenidir  ve  dolayisiyla  altina  zatrnda  veya  niteliginde  ve 
sayisinda  benzemez. 

Bilinmelidir  ki,  insan  suretiyle  ancak  biitiin  ilahi  isimleriyle  birlikte 
suretin  kendisini  talep  ettigi  §ey  tartihr.  Soz  konusu  isimler,  insanrn  ya- 
ratili§ina  yonelmij  ve  eserlerini  kendisinde  izhar  etmi§lerdir.  Demir 
madeni  tammda,  surette  ve  hakikatte  altrnla  denk  olmadigi  gibi  kul  da 
boyledir.  Allah  insam  sureti  iizerinde  yaratmi§  olsa  bile,  insan  tammda 
ve  hakikatte  Allah  ile  ortak  degildir.  (Jiinkii  Allah’in  zatmm  bir  tammi 
yok  iken  insan  -resim  veya  lafizla  degil-  zatiyla  tammlanmij  olandir. 
Biitiin  yaratiklar  boyle  bir  tamma  sahiptir.  Insan,  yaratili§i  ve  mertebesi 
bakimmdan  yaratiklarm  en  miikemmeli  ve  en  ku§aticisidir.  Bu  mizanm 
hakikatini  ogrendiginde,  suret  nedeniyle  dii§ebilecegin  yamlgi  ortadan 
kalkmi§  olur.  Bu  yamlgi  §oyle  ortaya  ^lkar:  Sen  bir  zat,  O da  bir  zattir. 
Sen  canli,  bilen  ve  diger  niteliklerle  nitelendigin  gibi  O da  aym  nitelik- 
lerle  nitelenmi§tir.  Bu  teraziyle  ise,  suret  derken  kastedilenin  bu  olma- 
digim  anlarsm.  Bu  nedenle  Allah,  insanrn  yaratihfi  ile  terazinin  konul- 
masmi  (aym  ayette)  zikretmi§,  ta§kinlik  yapmadan  kendisini  diizgiin 
kullanmayi  sana  emretmi§tir.  Terazinin  dogrulugu,  belirttigim  §ekilde 
kullanilmasidir.  (piinkii  Allah  yaratan,  sen  ise  yaratilmi§  olansin.  Sanat 
nasil  olur  da  sanat^isini  bilebilir  ki?  Sanat  sanat^isindan  ancak  kendisi 
hakkindaki  bilgisinin  suretini  isteyebihr,  yoksa  zatinin  suretini  degil! 
Sen  yaratanmm  sanatisin!  Oyleyse  senin  suretin,  O’nun  sana  dair  bilgi- 
siyle  6rtii§iir.  Biitiin  yaratilmi§lar  da  boyledir.  I§  boyle  olmaz  ve  Zeyd 
ile  dmer’i  bir  araya  getirdigi  gibi  seninle  O’nu  tek  bir  tanim  ve  hakikat 
bir  araya  getirseydi,  ya  sen  ilah  veya  O meluh  olurdu.  Ancak  bu  ^ekilde 
tek  bir  tamm  ikinizi  bir  araya  getirebilir.  Ger^ek  ise  bunun  aksinedir. 

Bilmelisin  ki:  Rabbin  kar§isinda  nefsini  hangi  teraziyle  tartarsan 
tart  -ki  nefsin  nedeniyle  gurura  kapilmamahsm-,  sen  alum  tartan  demir 
madeni  sayikrsin.  Emsalsiz  yakut,  o demir  par^asiyla  tartilir.  Miktar  ba- 
kimmdan kendisiyle  ortak  olsan  bile,  degerde  ve  veya  zatta  veya  ozellik- 
te  O’nunla  ortak  olamazsm.  Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir.  Oy- 
leyse sen  kulluguna  baglanmalism  ve  kendi  kadrini  bilmelisin.  Bilmeli- 
sin ki,  Allah  teala  yaratiklan  i^inden  senden  daha  biiyiik  olam  da  yarat- 
mi§tir.  Bununla  birlikte  soz  konusu  §ey,  senden  dolayi  yaratilmi§tir.  Fa- 
kat  bir  §ey  senden  dolayi  yaratildi  diye,  senin  ondan  biiyiik  olman  ge- 
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rekmez.  (Jiinkii  bi$ak,  soz  geli§i,  i^lerinden  birisi  de  hirsizin  elini  kes- 
mek  olan  bir  takim  iflerin  yapilmasi  i^in  iiretilmijtir.  Ate§  insana  azap 
etmesi  i<jin  yaratilmi§tir.  Halbuki  insan  ate§ten  daha  iistiindiir,  ^iinkii 
ate§  insandan  dolayi  yaratilmi^tir.  Bu  boliim,  ge<ji§li  degildir  ve  senin 
terazin  onu  tartmaz.  Oyleyse  sen  sensin,  O O’dur.  ‘AUah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur.  Aziz  ve  Hakim’dir .’50S  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur,  duyati  ve  gorendir’506  buyrulur.  Boylelikle  me§ru,  makul  ve  bilgi 
terazilerini  ve  bu  konuda  gerek  duyacagin  hususlari  sana  a^iklami^  ol- 
duk.  §imdi  ise  sana  amel  terazisini  a^iklayalim! 

Bilmelisin  ki,  amelin  bir  kismi  maddi,  bir  kismi  ise  kalbidir.  Her 
bir  tiiriin  terazisi  de  kendi  cinsindendir.  Buna  gore  amelin  terazisi,  §eri- 
ata  bakarak,  amellerin  bi^imsel  yonlerini  en  yetkin  §ekilde  nasil  yerine 
getirecegini  ogrenmektir.  Bu  ameller  maddi  (duyusal)  ameller  olabile- 
cegi  gibi  kalp  amelleri  veya  her  ikisinden  bile§ik  ameller  de  olabilir.  Soz 
geli§i  maddi  duyusal  hareketlerden  namazi  ve  (kalbi  amellerden)  niyeti 
verebiliriz.  Ku^kusuz  ki  $eriat  namaz  i^in  ruhani  bir  suret  belirlemi§tir 
ki  bu  sureti  aklm  ayakta  tutar.  Amele  ba§ladiginda,  goziin  §ari’den  ken- 
disini  almi§  oldugun  ornekte  olmah  ve  o sureti  bilfiil  var  ederken  yap- 
mam  emrettigi  §eyi  yapmalism.  Ameli  bitirdiginde  ise,  §ari’den  aim  15 
oldugun  ve  ‘misal’  diye  ifade  edilen  o ruhani  suret  ile  kendisine  kar§ihk 
vermelisin!  Orgam  orgamna,  eklemi  eklemine,  zahiri  zahirine,  batim 
batimna  (uyacak  §ekilde)  kar^ila^tirmalism.  Herhangi  bir  eksiklik  veya 
fazlalik  olmaksizin,  iki  suret  birbiriyle  6rtii$iirse,  teraziyi  adilce  tartmi§, 
tartida  ta§kinhk  ve  hile  yapmami§  olursun.  Qiinkii  tammdaki  fazlalik, 
tammlanan  §eydeki  eksikhk  demektir.  Amelini  boyle  bir  ol$iiyle  tartti- 
gmda  amelinin  sureti,  Hakkin,  amelin  kar§ihgmda  senin  i$in  bclirlemi§ 
oldugu  sevabm  miktari  olur.  Bu  amelin  ovulmii§  veya  kinanmi§  bir 
amel  olmasi  durumu  degi§tirmez.  (^iinkii  §eriat,  kendisini  ogrenip  yeri- 
ne getirmen  i$in,  ovulmii^  amelin  bi^imsel  yapismi  behrledigi  ve  a$ikla- 
digi  gibi  aym  §ekilde  kinanmi§  amelin  suretini  de  senin  i$in  ortaya 
koymu§tur.  Boylelikle  onu  tamr  ve  ovulmii§  olandan  kendisini  ayirt 
edersin.  §eriat  oyle  bir  amelle  ortii§en  bir  ameli  yapmayi  sana  yasakla- 
miftir.  Emre  kar§i  gelir  ve  kinanmi§  amelin  suretiyle  ortiifen  bir  suret 
yaparsan,  o surete  denk  bir  cezayi  talep  etmi§  olursvm.  Soz  geli§i  Hak 
onu  kar§iligi  vermek  uzere  teraziye  sokarsa,  miktar  bakimmdan  o ame- 
lin suretine  zerre  miktari  fazla  gelmez.  Bu  durum,  kendisine  ceza  ver- 
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mek  iizere  terazi  konuldugunda  boyledir.  Onun  atefteki  azabi,  amelinin 
ol^iisiindeki  bir  cezadir.  Amelin  miktarmda  veya  zamanda  ne  eksilme 
ne  arti§  olur.  Yapilmasi  yasaklanmi§  amellerde  israri  ancak  tovbe  orta- 
dan  kaldirabilir.  Bu  halde  oliirse,  onun  hakkmda  korkulur.  Hak  salih 
ameli  teraziye  sokar  ve  cezasinin  suretiyle  tartarsa,  cezamn  sureti  kat  be 
kat  fazla  gelir,  miktarin  di§ina  $ikar.  Bu  durum  §u  ayette  belirtilmi§tir: 
‘Kim  bir  kotiiluk  getirirse,  ona  misliyle  karplik  veriIir.K07  Nitekim  bunu 
zikretmi§tik.  Ba§ka  bir  ayette  ise  fdyle  buyurur:  ‘Kim  iyilik  getirirse,  ona 
on  kati  verilir.’508  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyrulur:  ‘Mallarim  Allah  yo- 
lunda  harcayanlarin  ornegi,  yedi  ba$ak  bitiren  bir  tohuma  benzer.  Her  ba- 
$aktayuz  tohum  vardir.  Allah  diledigi  kimseler  adina  artirir™’9  Allah  teala 
artirma  i$in  simrinda  durulan  belirli  bir  miktar  belirlememi§,  aksine 
kendisini  geni§likle  niteleyerek  ‘Allah  diledihleri  adina  artirir,  Allah  (rah- 
meti)  genij  olan  ve  bilendir,5,°  buyurmu§tur.  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘ senin 
Rabbin  magfireti  geni$  olandir.,s"  Ba§ka  bir  ayette  ise,  ‘rahmetim  her  jeyi 
ku}atmi$tir’Si2  buyurur.  Allah’in  gazabi  da  bir  §eydir  ve  dolayisiyla  rah- 
meti  onu  da  kapsami§,  simrlami§  ve  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmu§tur. 
Dolayisiyla  ancak  rahmetin  hiikmiiyle  tasarruf  edilebilir.  Binaenaleyh 
rahmet  dilerse  gazabi  salar.  Gazapta  bu  menzil  nedeniyle  bir  rahmet 
kokusu  bulunur.  Dilerse  onu  tutar.  Bu  nedenle  Besmele’de  goriiniirde 
kahir  isimlerinden  herhangi  bir  §ey  bulunmami§tir.  Besmele,  Allah, 
Rahman  ve  Rahim  isimlerinden  olu§ur.  Ger<p  Allah  ismi,  (toplayici 
isim  oldugu  i^in)  kahir  anlamini  da  i^erir,  fakat  aym  §ekilde  rahmeti  de 
i^erir.  Oyleyse  Allah  isminde  kahir,  §iddet  ve  baskinhk  anlami  ta§iyan 
isimlerden  bulunan  kisma  denk  gelecek  §ekilde  mukabili  ve  kar§iti  olan 
magfiret,  af  ve  bagi§lama  anlamlari  da  besmele’nin  Allah  isminde  bulu- 
nur. Geride  bizim  i$in  Allah  isminde  kendisini  isimlerle  kar§ila§tirdigi- 
miz  bir  fazlalik  kalir.  O da  ‘Rahmanur-rahimKU  ifadesidir.  Allah  isminde 
bulunan  rahmetin  di§inda,  Rahman’in  ve  Rahim’in  kendisine  bak!  Bu 
kisim,  terazide  agir  gelir.  Sanki  Allah,  yaratiklari  hakkinda  nasil  hiikiim 
verecegini  (rahmede)  bize  bildirmi§  gibidir.  Ote  yandan  besmele’deki 
toplayici  Allah  ismindeki  rahmet  de,  biitiin  batinlara  doniik  rahmetidir. 
Rahman  ve  Rahim’de  zahir  olan  ise,  zahir  olan  §eylere  doniik  rahmeti- 
dir. Boylelikle  rahmet  genel  olmu§  ve  (mutlular  ve  bedbahtlar  olmak 
iizere)  hepsi  adina  umut  gii^lenmi^tir. 
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Kuran’daki  her  bir  surenin  ba§inda  besmele  vardir.  Bu  durumu, 
vari§in  rahmete  oldugu  hakkinda  Allah’in  bir  bildirimi  olarak  yorumla- 
dik.  (^iinkii  Allah  onda  U9  rahmet  yerle§tirdi:  Birincisi,  Allah  isminde 
gir.li  kalan  rahmet  iken  digerleri,  Rahman  ve  Rahim  isimlerindeki  rah- 
mettir.  Halbuki  kahir  i^in,  Allah  isminde  gizli  olandan  ba§ka  bir  §ey  be- 
lirlemedi.  Dolayisiyla  onun  di§ta  (bagimsiz)  bir  varhgi  yoktur.  Bu  du- 
rum, insanm  ger$ekte  sarih  olanm  aksine  niyetlendigi  evlilikteki  kinaye- 
ye  benzer.  Anlaymiz!  Tovbe  suresine  gelirsek,  insanlar  bu  surenin  diger 
sureler  gibi  miistakil  bir  sure  olup  olmadigi  hakkmda  gorii§  ayrihgma 
dii§mii§tiir.  Yoksa  Tovbe  suresi  ile  Enfal  suresi  tek  bir  sure  midir?  (Jiin- 
kii  onlar  surenin  kemalinin  ancak  ayirici  besmele  ile  ger9ekle§ecegini 
dii§iinmii§,  burada  ise  besmele  gelmemi§tir.  Bu  ise,  tovbe  suresinin 
Enfal’in  bir  paryasi  oldugunu  gosterir.  Bu  en  gii^lii  yorumdur.  Bununla 
birlikte  bu  gorii§iin  reddedilmesinin  de  bir  ihtimali  vardir.  Bu  ihtimal 
ise,  rahmet  ile  (Tovbe  suresinin  kendisiyle  ba§ladigi)  yiiz  ^evirme  ara- 
sinda  bir  ili§kinin  bulunmayifidir.  Fakat  bu  yorum  oteki  kadar  giiylii 
degildir,  aksine  bu  zayif  bir  yorumdur.  Bu  yorumun  zayiflik  nedeni  ise, 
onun  biitiin  isimlerin  anlamlariyla  nitelenmi?  olan  Allah  isminde  bu- 
lunmasidir,  yoksa  o,  cezalandirmayi  gerektiren  belirli  bir  isimde  degil- 
dir. Yiiz  yevirme  ise,  mii§riklerdendir.  Mii§rikten  ise  mii§rik  olmasi  ba- 
kimmdan  iiz  ^evrilmi^tir,  ^iinkii  onun  firkin  in  konusu  yokluktur.  Aksi 
halde  Yaratan  yaratdmi§tan  yiiz  ^evirmez.  Ondan  yiiz  yevirmi§  olsaydi, 
varhgmi  kim  koruyacakti?  Halbuki  ortak  kofulan  §eyin  varhgi  yoktur. 
Binaenaleyh  ortak  ko§ulan  §ey  yoktur  ve  ger^ekte  ortakhk  yoktur.  Or- 
tak ko§ulan  §eyden  yiiz  ^evirme  ge9erli  olunca,  yiiz  9evirme,  bir  tenzih 
niteligidir.  Allah  i9in  ve  peygamberi  i9in  ortak  ko§ulan  §eyden  yiiz  9e- 
virme,  bilgisizlik  itikadindan  uzakla§mak  demektir.  Zikredilen  bu  yo- 
rumun zayifliginin  ba§ka  bir  a9iklamasi  ise  §udur:  Besmele  ba§langicin- 
da  bela  okunan  biitiin  surelerin  ba§inda  bulunur.  Rahmet  bela  okuma- 
nm  neresindedir?  Bu  nedenle,  besmele’yi  kiraatin  bir  par9asi  sayanlar 
i9in,  karilerin  bu  gibi  durumlarda  begenilmi§  bir  yontemleri  vardir. 
Hamza  gibi  bazi  kiraat  imamlari  ise,  boyle  surelerde  besmele’yi  terk 
eder.  Vere§  kiraatinde  oldugu  gibi  bazi  kimseler  ise  serbest  birakir.  Fa- 
kat Vere§’e  gore  besmelenin  okunmasi  daha  iyidir.  Biz  de  Hamza’mn 
harfiyle  onu  okudugumuzda,  bu  iki  yerde  besmele’yi  okuduk.  (^iinkii 
bu  ikisinde  kotii  vasl  vardir.  Bu  ise,  ‘ ve’l-emru.  yevme  izin  (o  gun  emir )’514 
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ve  ‘ veylun  (yazik)’sis  ayetlerindedir.  Burada  besmele  ile  okumu§lardir. 
Bu  konudaki  mezhebimiz  ise,  surenin  sonunda  durmak,  besmelenin 
sonunda  durmak  ve  vasil  olmaksizin  ba§lamaktir. 

Kariler  bu  hususta  dort  gorii§e  ayrilmi§tir:  Birinci  gorti§ii  kesinlikle 
kabul  etmezler.  Bu  gorii§,  surenin  sonunun  besmeleye  vasledilmesi,  du- 
rulmasi  ve  sureye  ba§lanmasidir.  Kiraat  imamlarindan  hi^biri  boyle  bir 
goriifii  benimsemez.  iran  kokenli  yabancilarm  (acem)  boyle  yaptiklari- 
m gorm upturn.  Halbuki  kiraat  imamlari  boyle  bir  okumayi  kabul  et- 
mezler. Hepsinin  kabul  edecegi  dogru  yontem  ise  -ki  kiraat  imamlarin- 
dan buna  kar§i  pkan  kimseyi  bilmiyorum-  surenin  sonunda  durmak, 
besmele’yi  kendisinden  sonra  gelen  surenin  ba§iyla  birlc§tirmektir.  Di- 
ger iki  mezhep  ise  -ki  onlar  bundan  daha  az  begeniimi§tir-  biitiiniinde 
(surenin  sonunda,  besmelede  ve  diger  surenin  ba§inda)  kesilmesi  veya 
hepsinde  vasil  yapilmasidir.  Biitiin  imamlar,  surenin  ba§mda  euzu  bes- 
meleyle  ba§lamak  hususunda  goriif  birligine  varmiftir.  Herhangi  bir 
gorii§  aynligi  olmaksizm,  biitiin  imamlar,  Fatiha’da  besmelenin  okun- 
masmda  gorii§  birligine  varm^tir.  Sureye  ba^lamadiklarmda,  diger  su- 
reler  hakkmda  ise  gorii§  aynhgma  dii§mii§lerdir.  Bu  baglamda  Vere§ 
gibi  bazi  imamlar  serbest  birakmi§tir.  Hamza  gibi  bazilari  ise,  terk  et- 
mi§tir.  Diger  imamlar  ise,  besmele  $ekmi§  ve  serbest  birakmami§tir. 
Serbest  birakmanin,  terkin  ve  terk  etmeyi§in  garip  bir  hiikmii  vardir  ki, 
vakit  onu  zikretmeye  yeterli  degildir.  Aym  zamanda  o sir,  boliimde  an- 
latilmak  istenilen  konularin  di§mdadir.  Bu,  ancak  Siileyman’m  Belkis’a 
yazdigi  mektupta  zikredilmi?  bir  ayettir.  (^iinkii  o da  bir  ayettir  ve  bu 
konuda  bir  gorii§  aynligi  bilmiyorum. 

Boylece  sana  ameli  ve  akli  terazi  ve  mizam  yakla§ik  ve  ozede  a^ik- 
lami§  oldum.  §imdi  de  bu  menzilin  i^crmi^  oldugu  ve  sozii  uzatma 
korkusuyla  zikretmemij  oldugumuz  bazi  hususlari  zikredelim.  Bilmeli- 
sin  ki,  bu  menzil  zikretmi§  oldugumuz  bu  terazilerin  hastaliklarmm  il- 
mini  de  i^erir.  Bu  menzilde  Rabbin  kendisini  hak  ettigi  yiiceltmenin 
bilgisi  vardir.  Bunun  yam  sira  ahiretin  bilinmesi,  insanlarin  orada  cen- 
net  ve  cehennemdeki  menzillerine  yerle§mesinin  bilinmesi,  dirili§in  bi- 
linmesi, bedbaht  ve  mudularm  bazi  menzillerinin  bilinmesi,  ortiilerin 
bilinmesi,  istilamin  bilinmesi,  ulvi-siifli,  dogal,  ruhani  alemin  bilinmesi 
bu  menzille  ilgilidir.  Aynca  yakinlik  menzili  de  ondadir.  Bu  konuda  kii- 
^uk  bir  risalemiz  vardir.  Mukayese  ilmi,  cezanm  denkle§tirilmesi  ilmi. 
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safla$tirma  ve  kari§ma  ilmi,  nebinin  kendisiyle  nitelenmesinin  uygun 
olmadigi  niteligin  bilinmesi,  velinin  bu  nitelikten  komnmu§lugunun  bi- 
linmesi  -ki  bu  ^etindir-,  diinyada  sevilmeyen  ve  sahibinin  cezalandiril- 
digi  fakat  ahirette  sevimli  olan  -ki  ayni  fiildir-  §eylerin  (nedeninin)  bi- 
iinmesi  de  bu  menzildedir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§ti- 
nr.’ 


ug  YUZ  IKINCi  BOLUM 

Muhammedi,  Musevi  ve  Isevi  Mertebeden  En  Yiice 
Alem'in  Gidi§inin  ve  A§agi  Alem'in  Varligi  Menzilinin 

Bilinmesi 


Kamtlarin  telkini  menzili 
Dereceler  olan  menzildir 

$dyle  biri  olma  sakin 
Kapi  afihrsa  gikar  gider 

Kapiya  sard  ve  joyle  ol 
Kapi  a^dsa  daha  da  israr  eder 

Kim  Allah’a  sigimrsa,  ederse  korunur 
Kim  israr  ederse  yiikselir 

Butiin  isteklerinde 

Her  turlii  darlik  ve  rahathkta 

Butiin  orneklerde  denildi 
Kim  erken  kalkarsa,  yol  ahr 

Boyle  bir  }ey  igin,  karde$im! 

Canlar  verilir  ve  heyecanlar 
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Ne  kadar  akrfli  helak  olur 

Onun  denizinde  dalgalarin  ortasmda 

Nefs  uzerinde  gormezsin 

Gu^lukten  dolayi  yok  olma 

Bilmelisin  ki,  gayb,  §ehadet  alemi  i^in  bir  zarftir.  Burada  §ehadet 
alemi,  var  olmu§,  olmami§  veya  olmu§  ve  sonra  da  gaybe  donduriilmuf 
Allah’in  di§inda  biitiin  varliklardir.  Bu  son  kisma  ornek  olarak  surederi 
ve  arazlari  verebiliriz.  O Allah  i$in  §ehadet  demektir.  Bu  nedenle  O’nun 
§ehadet  alemini  bilen  oldugunu  soyledik.  Allah  teala  surekli  §ehadet 
alemini  (gayb’ten)  izhar  eder.  Bu  izhar,  sonsuz  sayidaki  bireysel  varlik- 
larin  pe§in  sira  izhar  edilmesidir.  Bir  kismini  ise  gabya  dondiiriir.  Bir 
kismi  ise  hi^bir  zaman  dondiirmez.  Hi^bir  zaman  gaybe  dondiirmedik- 
leri,  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olan  her  bir  zattir.  Bunlar  ise,  ozel  anlamda 
cevherlerdir.  Cevherlerin  di§indaki  cisimler,  renk  ve  olu§la  ilgili  arazlar 
ise,  gaybe  dondiiriiliir,  benzerleri  ortaya  9ikar.  Onlari  gayb’ten  §ehadete 
^lkartan  Allah’tir.  Binaenaleyh  Allah  ‘gaybi  ve  $ehadeti  bilendir.,s‘6  Gaybte 
§eylerin  nicelikleri  yoktur,  ^iinkii  nicelik  sinirlanmayi  gerektirir  ve  §oyle 
denilir,  ‘ne  kadardir  vs.’  boyle  bir  hiikiim  gayb  hakkinda  verilemez, 
9iinkii  gayb  simrsizdir.  Ne  kadar,  nasil,  nerede,  ne  zaman,  konum,  go- 
relik,  araz,  etki,  edilgenlik;  biitiin  bunlar  nispederdir,  di§  varliklari  yok- 
tur. Bunlarm  hiikiimleri,  Hak  kendisini  gaybindan  izhar  ettiginde,  ken- 
di ba$ina  bilfiil  var  olan  cevherin  zuhur  etmesiyle  ortaya  ^tkar.  Cevher- 
ler  di§ta  var  olduklarinda,  bu  arazlar  da  kendilerine  uyar.  Bu  baglamda 
‘ne  kadar  varlik  ortaya  ^lkti?’  denilir  ve  soz  geli§i  ‘on  adet’  veya  ‘daha 
90k’  veya  ‘daha  az’  diye  cevap  verilir.  ‘Keyfiyederi  nasildir?’  diye  soru- 
lur,  ‘bile§iktir’  diye  cevap  verilir.  Ardindan  cisimlik  ili§ir  ve  bu  kez  ci- 
simlikle  nitelik,  yerle§me  ve  renk  kazanir.  ‘Nerede’  diye  sorulur, 
hayyizde  (dogal  mekan)  veya  mekanda  denilir.  Ne  zaman  diye  sorulur, 
falan  §ey  §oyle  oldugunda  denilir.  Dili  nedir  diye  sorulur,  Arap9a  veya 
ba§ka  bir  dil  denilir.  Dini  nedir  diye  sorulur,  falan  §eriat  di§e  cevap  veri- 
lir. ‘Kendisi  ba§kasindan  ortaya  9iktigi  gibi  ondan  baba  olmasmi  sagla- 
yan  biri  9ikmi§  midirr’  diye  sorulur,  falanin  oglu  denilir.  ‘Ne  yapti’  diye 
sorulur,  ‘yedi’  diye  cevap  verilir.  Bu  yemeden  ‘nasil  etkilendi?’  diye  so- 
rulur, ‘doydu’  diye  cevap  verilir.  Biitiin  bunlar,  Allah  kendilerini 
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gaybindan  ortaya  ^lkarmginda,  cevherlere  ilifen  nispetlerdir.  Oyleyse 
sonradan  olan  varlikta  (hadis)  sadece  cevherler  ve  onlara  uyan  arazlar 
bulunur.  Oyleyse  gayb  i^erdikleriyle  birlikte  kendisini  bilenin  suretiyle 
ortii§en  bir  surettedir.  (^iinkii  (gaybi  bilen)  Hakkin  kendisini  bilmesi, 
alemi  bilmesidir.  Boylelikle  alem,  kendisini  bilenin  -onu  biliyor  olmasi 
bakimindan-  surctinc  gore  ortaya  $ikmi§tir.  Alemin  sureti,  cevherin 
kendi  zatmdandir. 

Niceligin  (ilahi  mertebedeki  kar§iligi),  Allah’in  isimlerinin  sayisidir. 
c Her  gun  bir  iftedir’517  ifadesi  ise  niteligin  (ilahi  mertebedeki  kar§ikgidir). 
Ba§ka  bir  ayet  ise,  ‘ Ey  insanlar  ve  cinler  sizin  hesabmizi  ele  olacagizKI\ 
‘Rahman  Ar$  iizerine  istiva  etti’519  ayetleridir.  Allah  teala’mn  kendisinden 
bildirdigi  bu  ve  benzeri  ayetler  pek  yoktur  ve  (onlar  nasil  sorusuyla  ilgi- 
lidir).  Nerede  sorusunun  kar§iligi  ise,  Allah  Ama’da  idi  ifadesidir.  Ba§ka 
bir  ifade  ise,  Allah  gokte  ilah  olandir.  Zaman,  Allah’m  ezelde  bulunma- 
sidir.  Konum  (ve  vaz’),  ‘Allah  Musa  He  bir  §ekilde  konu}tu,S2°  ifadesidir. 
Ba§ka  bir  ayet  ise,  ‘Allah’m  kelammi  i$itip  dinleyinceye  kadar  onu  kom$u 
edin’S21  ayetidir.  Binaenaleyh  biitiin  §eriatlar,  Allah’in  vazettigi  §eylerdir. 
Gorelik,  yaratilmiflarin  yaraticisi,  miilkiin  maliki  gibi  ifadelerde  ge9er. 
Etki,  ‘terazi  O’nun  elindedir,  al^altir  ve  yiikseltir  ifadesinde  belirtilir. 
Edilgenlik  ise,  kendisine  dua  edilmesine  kar§ilik  vermesi,  bir  §ey  isten- 
mesi  O’nun  da  vermesi,  bagi§lanma  istenmesi  O’nun  da  bagiflamasidir. 
Biitiin  bunlar,  alemin  sureti  denilen  §eydir.  Allah’m  di^mdaki  her  §ey 
ise,  kendisini  yaratanin  suretine  gore  ortaya  9ikmi§tir.  Oyleyse  Allah 
kendisini  izhar  etmi§tir.  Alem  kemal  iizere  Hakkin  mazhandir.  Dolayi- 
siyla  imkanda  bu  alemden  daha  miikemmeli  yoktur,  ^iinkii  Haktan  da- 
ha  miikemmeli  yoktur.  Imkanda  alemden  daha  miikemmeli  bulunsaydi, 
alemi  var  edenden  de  daha  miikemmel  birisinin  bulunmasi  gerekirdi. 
Halbuki  Allah’tan  ba§ka  kimse  yoktur.  Dolayisiyla  imkanda  ancak  zu- 
hur  edenin  benzeri  bulunabilir  ve  ondan  daha  miikemmeli  olamaz. 
Soyledigim  meseleyi  dibiyle  ba^iyla  dii§iin!  (^iinkii  bu,  Allah’i  bilmenin 
oziidiir. 

Sonra,  Allah  teala  bu  alemden  bir  toplami  ozedemi§tir.  Bu  toplam, 
alemin  biitiin  anlamlarmi  kendinde  en  yetkin  fekilde  barindinr.  Allah, 
onu  Adem  diye  isimlendirmi§,  sonra  onu  kendi  suretine  gore  yarattigmi 
belirtmi§tir.  Oyleyse  insan  alemin  bir  toplamidir.  O kii^iik  insan,  alem 
ise  biiyiik  insandir.  Ya  da  insam  kii^iik  alem  diye  de  isimlendirebilirsin. 
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Ger^egi  bulundugu  hal  iizere  ve  kendinde  bildikten  sonra,  hangi  terimi 
kullanirsan  kullan  ve  insana  nispet.  Istedigin  terimi  kullan.  Oyleyse  in- 
san  biitiin  olarak  alemden  iistiin  degildir.  Aksine  alem  ondan  daha  iis- 
tiindiir.  Qiinkii  alem  insandan  bir  derece  iistiindiir.  Bunun  nedeni,  in- 
samn  biiyiik  alemden  meydana  gelmi§  olmasidir.  Oyleyse  alemin  insan- 
dan iistiinliigii,  sebeplilik  derecesine  sahip  olmasidir,  $iinkii  insan  alem- 
den dogmu§tur.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Erkeklerin  onlarin  iis- 
tunde  bir  derecesi  vardir.’522  (^iinkii  Hawa  Adem’den  ortaya  9ikmi§tir. 
Binaenaleyh  erkekligin  kadmlik  iizerindeki  bu  derece  iistiinliigii  siirekli 
olarak  kendisine  e§lik  eder.  Ger^i  anne  £ocugun  varhk  sebebi  olsa  bile, 
$ocuk  yine  de  erkeklik  derecesiyle  annesinden  de  iistiindur.  Qiinkii  er- 
kek  £ocuk  biitiin  yonlerden  babasma  benzer.  Bu  nedenle  insanm  ebe- 
veynine  hiirmet  etmesi  zorunlu  olmu§tur.  Onun  annesi,  biitiin  alem 
iken  babasi  ise  me^hul  degil  bilinendir.  (Ebeveyn  arasmdaki)  Nikah  ise, 
(Hakkm  aleme)  yonelmesidir.  Boylelikle  $ocuk  ebeveyninin  suretine 
gore  ortaya  ^ikmi§tir.  Qacuk  babasinm  adiyla  c^agnhr  ve  annesiyle  degil 
babasiyla  ili§kilendirilir.  (^iinkii  derece  babaya  aittir  ve  iistiinliik  onun- 
dur.  Boylelikle  5001k  daha  iistiin  olana  nispet  edilir.  Hz.  Isa  kendisini 
yaki^ikli  birisi  olarak  annesine  veren  kimseye  nispet  edilmesi  miimkiin 
olmadigi  i^in,  annesine  kemal  -ki  en  §erefli  makamdir-  verilmi§  ve  anne- 
sine nispet  edilerek  Meryem  oglu  isa  diye  anilmi§tir.  Meryem  kemalle 
ger^ekle^en  bu  dereceyle  erkekleri  kadinlardan  iistiin  yapan  makamm 
sahibiydi.  (^ocuk  bu  derece  nedeniyle  babasma  nispet  edilmi§tir.  Mer- 
yem’in  kemali  Hz.  Peygamber’in  hakkmda  tamklik  yaptigi  bir  §eydir. 
Hz.  Peygamber  onunla  birlikte  Firavun’un  e§i  Asiye’nin  kemali  hakkm- 
da tamklik  etmi§tir.  Asiye’nin  kemali  ise,  Firavun’un  sahip  oldugunu 
iddia  ettigi  makamm  iistiinliigiinden  kaynaklanmi§ti.  Bu  makamm  iize- 
rinde  oturmu^  oldugu  taht,  Asiye’nin  kemalinden  meydana  gelmi§ti. 
Firavun  o makam  nedeniyle  bedbaht  olmu§  ve  apa^ik  bir  hiisrana  ma- 
ruz  kalmi§,  e§i  ise  mudulugu  elde  etmifti.  Kendisi  adina  kemalin  ger- 
5ekle§mesini  saglayan  bu  makam  nedeniyle  Asiye  foyle  demifti:  ‘Rab- 
bim!  Benim  igin  senin  katinda  cennette  bir  tv  in§a  et.’523  Burada  Asiye’yi  soz 
gelifi  Musa’run  yakinmda  veya  herhangi  bir  yaratilmi§in  yakminda  degil 
de  ‘senin  katinda’  diye  soyleten  §ey,  sahip  oldugu  bu  makamm  kemaliy- 
di.  Ba§ka  tiirlii  bir  §ey  soylemesi  uygun  olmazdi.  (^iinkii  hali  kendisine 
hakim  olmu§tur,  ^iinkii  kamil  kamilin  altrnda  bulunamaz,  ^iinkii  altta 
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olmak,  derece  eksikligidir.  Meryem  Isa’nin  kendisiyle  ilifkilendirilecegi 
kadar  kemal  sahibi  oldugu  i^in,  Asiye’nin  soyledigini  soylememi§tir. 
Asiye  §oyle  demi§ti:  ‘Beni  Firavun’dan  ve  yaptigindan  kurtar,  beni  zalim 
kavimden  kurtar.’524  Boylelikle  nispette  saygisizlik  olmasin.  Meryem  ise 
§oyle  der:  ‘Ke}ke  bundan  once  unutulup  gitmij  olsaydim.’525  Meryem  Allah 
katinda  ger^ekte  masumdu.  Bu  nedenle  bu  sozii  Asiye’nin  soyledigi  gi- 
bi  Allah’tan  dolayi  soylememi§ti.  Asiye  ise  ‘senin  katmda’  demi^,  O’nu 
oncelemif,  kendisine  kom§u  olmak  ve  dii§manlarimn  ellerinden  kur- 
tulmayi  istemi§ti.  Fakat  Meryem,  kendisini  ve  ailesini  ifFedi  bilen  insan- 
lardan  utanarak,  o sozii  soylemi§ti.  Meryem  kendisinden  dolayi  ailesine 
bir  ayibm  ili§mesinden  korkmu§tu. 

Alemin,  Allah’m  gaybinda  ortiilmii§,  gaybin  ise  §ahsm  golgesi  gibi 
oldugunu  belirttik.  Bu  golgenin  biitiin  (yonlerinden)  herhangi  bir  §ey 
^lkartiLsaydi,  hi^  ku§kusuz  ki,  golgenin  suretine  gore  ortaya  ^lkardi. 
Golge  ise,  golgesi  oldugu  kimsenin  golgesi  olarak,  sureti  iizere  kalir. 
Oyleyse  golgeden  soyudanarak  ^lkartilan  §ey  de,  (golgenin  sahibi  olan) 
§ahsin  suretine  goredir.  Bakmiz!  Giindiiz  geceden  ^lktiginda,  bir  nur 
olarak  ortaya  ^lkar.  Boylelikle  geceyle  6rtulmu§  olan  c§ya  bu  kez  giin- 
diiziin  i$igiyla  ortaya  $ikar.  Oyleyse  giindiiz  geceye  benzememi§,  fakat 
e§yanm  ortaya  ^ikmasinda  151k  giindiize  bcnzemi§tir.  Gece  i§igin  golge- 
sidir.  Giindiiz  ise  geceden  ^ikartildiginda  i§igin  golgesine  gore  ortaya 
9ikrru§tir.  Aym  §ekilde  alem  de,  daha  once  de  ortSya  koydugumuz  iize- 
re, gaybten  <pki§i  esnasmda  gaybi  bilenin  suretine  gore  ortaya  $ikmi§tir. 
Ku§kusuz,  bu  makamdan  Allah’i  bilmek  hakkmda  -degerini  bilirsen-  ye- 
terli  a9iklama  yapilmi§  oldu.  ‘ Artik  cahillerden  olma’526 

Peki  bu  alemin  suretinin  ve  ruhu  ve  ulvi  ve  siifli  alemin  ruhlari 
hakkmda  ne  diyebiliriz?  §imdi  de  bu  menzilin  sekizinci  konusu  olarak 
bunu  sana  a^iklayayim.  Bu  menzil,  on  yedi  tiir  bilgi  i^erir  ki,  onlardan 
birisi  de  bu  konudur.  §oyle  deriz:  Biiyiik  alemin  ruhu,  kendisinden  or- 
taya ^lktigi  gaybtir.  Anlaymiz!  ‘Bakmaz  mism  Rabbin  golgeyi  nasil  da  uza- 
tir ’ S27ayetinin  anlamini  ogrenir  ve  anlarsan,  onun  en  biiyiik  ve  yiice 
mazhar  olmasi  sana  yeterli  (bilgi  verir).  Biiyiik  alemin  ruhu  belli  olun- 
ca,  geriye  alemin  surederinin  ruhlarmi  ogrenmen  kalmi§tir:  Acaba  onlar 
bir  suretten  mi  var  olmu§tur  yoksa  ondan  once  mi  veya  onunla  birlikte 
mi  var  olmu§tur?  Alemin  surederi  kar§isinda  ruhlar,  kii^iik  insamn  or- 
ganlarmm  surederinin  ruhlari  gibidir.  Soz  geli§i  kudret  elin  ruhu,  duy- 
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mak  kulagin  ruhu  ve  gormek  goziin  ruhudur  vs.  Bilmelisin  ki,  insanlar 
ayrintisim  zikrettigimiz  iizere  bu  mesele  hakkinda  gorii§  aynligina 
dii^mii^lerdir.  Bize  gore  i§in  ger^egi  §udur:  Suretleri  yoneten  ruhlar, 
icmal  mertebesinde  -mufassal  olmaksizm-  var  idiler.  Fakat  onlar  birey- 
sel  variiklari  i^in  olmasa  da,  Ailah’in  bilgisinde  mufassal  olarak  var  idi- 
ler. Bu  yoniiyle  onlar  genel  mertebede  miirekkepte  kuwe  halindeki 
harfler  gibiydi.  Binaenaleyh  onlar  bireysel  varhklariyla  ayri§mami§  olsa 
bile,  bu  icmal  halinde  AUah’m  bilgisinde  birbirinden  ayri§mi§  ve  mufas- 
saldir.  Kalem  levhaya  yazdiginda,  daha  once  miirekkepte  miicmel  ola- 
rak bulunan  harflerin  surederi  ayrmtili  olarak  ortaya  $ikar  ve  basider 
hakkinda  ‘§u  eliftir’,  ‘§u  be’dir’,  ‘§u  cim’dir’  denilir.  Bunlar  basiderin 
ruhlaridir.  Sonra  ‘haza  kame  (§u  ayaga  kalkti)’,  ‘haza  Zeyd  (§u 
Zeyd’dir)’,  ‘haza  Omer’  denilir.  Bunlar  ise  bilqiklerin  ruhlari  (hakkmda 
verilmi§  bir  omektir) . Allah  -hangi  alem  olursa  olsun-  alemin  surederini 
diizenlediginde,  tiimel  ruh  adeta  kalem  ve  yazan  el,  ruhlar  ise,  kalemde- 
ki  miirekkep  gibidirler.  Sureder  ise  levhada  harflerin  menzilleri  gibidir. 
Boylelikle  alemin  surederine  ruh  iiflenir  ve  ruhlar  kendi  surederiyle  ay- 
n§mi§  olarak  ortaya  ^lkarak  ‘§u  Zeyd’dir’,  ‘bu  Omer’dir’,  ‘§u  attir’,  ‘bu 
fildir’ , ‘§u  yilandir’  denilir  ve  biitiin  ruh  sahipleri  zikredihr.  Ger^ekte  ise 
her  §ey  ruh  sahibidir.  Fakat  bir  kismi  idrak  edilirken  bir  kisminda  bu 
durum  idrak  edilmez.  Bu  baglamda  insanlarm  bir  kismi  §oyle  der: 
‘Ruhlar  ilk  var  olu§larinda  suretin  mizacmdan  dogmu§tur.’  Bazi  insan- 
lar ise  bunu  reddetmi§tir.  Her  g6rii§iin  yorumu  ve  dayanagi  vardir.  Or- 
ta yol  ise  bizim  vardigimiz  g6rii|tiir.  Bu  gorii§  ise,  ‘ Sonra  onu  ba$ka  bir 
yaratilifla  inja  ederiz ,S2S  ayetinden  (^lkartilir). 

Allah  teala  cisimsel  surederi  diizenlediginde,  onlan  diledigi  her- 
hangi  bir  ruhani  surette  birle§tirir.  Bu  baglamda  dilerse  domuz,  dilerse 
kopek  veya  insan,  at,  kisaca  Aziz  ve  Hakim’in  takdir  ettigi  surette  terkip 
eder.  Bazi  insanlar  vardir  ki  kendilerine  ahmaklik  ve  behimilik  hakim- 
dir.  Boyle  bir  insamn  ruhu,  e§ek  ruhudur  ve  bu  nihun  hukmii  ortaya 
9iktigmda  kendisi  onunla  ^agrilir  ve  ‘falan  e§ektir’  denihr.  Aym  §ekilde, 
sahibine  izafe  edilen  her  nitelik  boyledir.  Bu  baglamda  ‘falan  kopektir’, 
‘falan  aslandir’,  ‘falan  insandir’  denilir.  Insan  olmak  en  yetkin  nitelik  ve 
en  kamil  ruhtur.  Allah  teala  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Seni  yaratan  ve  duzen- 
leyen  ve  itidal  verendir.’529  Boylelikle  insamn  gozle  goriinen  yapisi  ta- 
mamlanmi§tir.  ‘ Diledigi  herhangi  bir  surette  seni  terkip  etti.’530  Kast  edilen 
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ruhlar  in  suretleridir.  Boylelikle  daha  once  de  belirttigimiz  gibi  ona  nis- 
pet  edilir  ve  o suret  Allah  katinda  bellidir.  Oyleyse  ruhlar  sureder  vasi- 
tasiyla  birbirinden  ayrifir. 

Sonra  ruhlar  bu  maddelerden  ayrildigindaki  (durum  hakkinda  $e- 
§itli  goriifier  ileri  siirulmuftiir).  Arkadaflarimizin  bir  kismi  §unu  ileri 
surmiiftur:  Ruhlar  maddelerden  biitiiniiyle  soyudanir  ve  parlatilmif  bir 
cisimden  yansiyan  giine§  lfinlarinin  asillan  olan  giine§e  donmesi  gibi 
kendi  asillarma  donerler.  Bu  konuda  ise  iki  goriife  ayrilmiflardir:  Bu 
baglamda  bir  grup  §unu  ileri  surmiiftiir:  Ruhlar  (bedenlerden)  ayriftik- 
tan  sonra  farkhla§mazlar  (bireysel  varkklarim  yitirir).  Nehrin  kenarin- 
daki  bir  kapta  bulunan  suyu  dufiinelim.  Kap  kirildigmda,  su  nehre  do- 
ner. Buna  gore  bedenler  bu  kaplar,  kabin  kendisiyle  doldugu  su  ise, 
tiimel  ruh’tan  (meydana  gelmif)  ruhlar  gibidir.  Bir  kisim  ise  §oyle  de- 
miftir:  ‘Aksine  ruhlar,  bedenlerle  komfuluktan  kotii  ve  iyi  bir  yapi  ka- 
zamrlar.  Boylelikle  bedenlerden  aynldiklarmda,  bu  yapilarla  bireysel 
farkhliklarmi  korurlar.  Nitekim  zikredilen  ornekteki  su  kapta  bulunur- 
ken  renginde  veya  kokusunda  veya  tachnda  bir  ba§kala$ma  meydana 
gelmi§  olabilir.  Kaptan  ayrildiktan  sonra  da,  kapta  iken  kazanmi?  oldu- 
gu  koku  veya  tat  veya  renk  kendisine  e§lik  eder.  Allah  ruhlar  i^in  bu  ka- 
zanilmi^  yapilari  korur.  Onlar  bu  konuda  bazi  filozoflarla  aym  gorii§e 
sahip  olmu^tur.  Bir  grup  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Yonetici  ruhlar,  diinyada 
yoneticiligi  siirduriir.  Berzah’a  intikal  ettiklerinde  ise,  bu  kez  berzah 
alemindeki  bedenleri  yonetirler.  Berzah  bedeni,  insanin  uykusunda 
kendisini  i^inde  gordiigii  surettir.  Oliim  de  boyledir  ki,  bu  durum  su- 
reder diye  ifade  edilen  §eydir.  Ardmdan  kiyamet  giinii,  diinya  hayatmda 
oldugu  gibi,  dogal  cisimler  i^inde  diriltilir.  Arkada§larunizm  oliimden 
sonra  ruhlarm  durumu  hakkindaki  g6rii§  aynhklari  burada  sona  ermi§- 
tir.  Bizim  arkadaflarimizin  difindakilerin  goriif  ayriiiklarina  gelirsek, 
onlarin  goriif  ayriliklan  pek  ^oktur  ve  amacimiz  bizim  yolumuzda  ol- 
mayan  kimselerin  goriiflerini  anlatmak  degildir. 

Kardefim,  Allah  rahmetiyle  seni  dost  edinsin,  bilmelisin  ki! 
Ahirette  ehlinin  kendisine  ulafacagi  cennet,  sureti  bakimmdan  degil 
ama  mahalli  bakimmdan  bugiin  sana  goruniir.  Sen  de  o cennette  bu- 
lundugun  durumla  halden  hale  girersin,  fakat  cennette  bulundugunu 
bilmezsin.  (^iinkii  suret  senin  adrna  cennette  goziiken  halden  seni  per- 
deler.  Insanlardan  gizli  kalan  hususlari  idrak  eden  ke§if  ehli  ise,  o ma- 
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haili  goriirler.  Mahal  cennet  ise,  onu  ye§il  bir  bah^e,  cehennem  ise,  ce- 
hennemin  sahip  oldugu  soguk  veya  sicaklik  ve  Allah’in  onda  hazirladigi 
§eylere  ait  bir  surette  goriirler.  Yolun  ba§inda  ke§if  ehlinin  biiyiik  kismi 
bunu  goriirler.  §eriat  ise,  ‘kabrim  ile  minberim  arasinda  cennet  bah^ele- 
rinden  bah<je  vardir’  hadisinde  buna  dikkat  9ekmi§tir.  Bu  baglamda  ke- 
§if  ehli,  onu  Hz.  Peygamber’ in  soyledigi  gibi,  bah^e  olarak  goriirler. 
Aym  §ekilde  Nil,  Firat,  Seyhan  ve  Ceyhan  nehirlerini  de,  cennette  ol- 
dugu gibi,  bal  nehri,  su  nehri,  §arap  nehri  ve  siit  nehri  olarak  goriirler. 
(^iinkii  Hz.  Peygamber  bu  nehirlerin  cennetten  oldugunu  bildirmi§tir. 
Allah’m  basiretini  a^mayip  da  perde  i9inde  kor  kalan  kimse  ise,  bir  bah- 
9ede  bulunup  da  onu  gormeyen  bir  kor  gibi,  bu  durumu  idrak  edemez. 
Korun  ^inde  bulundugu  bah9eyi  gormiiyor  olmasi,  bah9ede  bulunma- 
digi  anlamma  gelmez.  Aksine  bah9enin  i9indedir.  Aym  §ey  Hz.  Pey- 
gamber’in cehennem  ate§inden  bir  par9a  olduklarmi  soyledigi  mekanlar 
i9in  ge9erlidir.  Bunlardan  birisi,  Mina’da  Muhassir  mevkiidir.  Bu  ne- 
denle  iimmetine  oradan  9ikarken  ko§mayi  cmretmi^tir.  (^iinkii  Hz. 
Peygamber  iimmetinin  gormedigini  goriir,  onlarin  mii§ahede  etmedigi 
§eyleri  mu^ahede  eder.  Insanlarin  bir  bsmi  ise  bu  ke§if  kendisine  e§lik 
ederken  bir  kismi  Allah’in  takdir  ettigi  tizere  e§lik  etmez.  Bunun  nede- 
ni,  yaratiklarmda  gizlemi^  oldugu  bir  hikmettir.  Bakiniz!  Vera  sahiple- 
rini  Allah  haram  yemekten  korudugunda,  bu  durumun  onlardaki  ala- 
mederinden  birisi,  yenilen  o §eyin  suretinin  yasaklanmi§  ba§ka  bir  §eyin 
suretine  donu§mesidir.  Boylelikle  (ger9ekte  §iipheli  olan)  soz  konusu 
§eyi  kan  veya  domuz  olarak  goriir  ve  onu  yemekten  ka9imr.  O yemegin 
nasil  kazanildigini  ara§tirmaya  kalktiginda  ise,  kazamminda  belirlenmi§ 
me§ru  yolun  di§inda  bir  yolla  kazamlmi?  oldugunu  goriir.  Binaenaleyh 
Allah  ehlinin  kendileriyle  gordiikleri  gozleri,  kendileriyle  duyduklan  ku- 
laklari,  kendisiyle  aklettikleri  kalpleri,  kendisiyle  konu§tuklan  dilleri 
vardir.  Bunlar,  bedenin  di§  yapismda  bulunan  kulak,  goz,  dil  ve  kalp- 
lerden  ba§kadir.  Onlar  soz  konusu  gozlerle  goriir,  o dillerle  konu§ur,  o 
kulaklarla  duyar,  o kalplerle  aklederler.  Bu  nedenle  onlarm  sozleri  isa- 
betlidir.  ‘Qiinkii  gozler  kor  olmaz,  goguslerdeki  kalpler  kdrle$ir.’531  Kast 
edilen  hakikat  ve  onu  kabul  etmek  kar§isinda  korle§mektir.  ‘Sagirdirlar, 
kordurler,  onlar  akletmez .’532  Yani  Allah’tan  akletmezler.  Dolayisiyla  da 
Allah’a  donmezler.  Hi9  ku§kusuz  ki  onlarm  gozleri  yiizlerinde,  duyma- 
lan  kulaklarmda,  dilleri  agizlarmdadir.  Fakat  ilahi  inayet  ve  iyilik  onlar 
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i9in  takdir  edilmemi§tir.  Allah’a  sonsuz  §iikiirler  olsun  ki  bize  bu  kalp- 
lerle,  dillerle,  kulaklarla  ve  gozlerle  hayat  verdi. 

Bu  konuda  bir  hadis  rivayet  edikni§tir.  Hadis,  ke§if  ehline  gore  sa- 
hih,  fakat  rivayet  edenin  zayifligi  nedeniyle  hadis  bilginlerinin  nezdinde 
sahih  degildir.  Ravi  dogru  sozlii  olsaydi,  §oyle  diyecekti.  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  buyurmu^tur:  ‘Sozlerinizdeki  fazlalik,  kalplerinizdeki  egrilik 
olmasaydi,  gordiigumu  goriir  ve  duydugumu  duyardimz.’  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘Insanlara  kendilerine  indirilmi$  dam  agikla  diye...K33  Bun- 
dan  daha  fazla  bir  a9iklama  olmaz.  Fakat  Rabbinin  eserleri  i9in  (idrak) 
mahallini  bo§altan  kim  vardir  ki?  Duydugunu  kendisine  bir  §ey  ekle- 
meden  aktaracak  kimse  nerededir?  Boyleleri  olduk9a  azdir.  Ba§ariya  er- 
diren  Allah’tir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil  tahlil  ilmini  ve  cehennemdeyken  ehli  adina 
hangi  bilgilerin  meydana  geleceginin  bilgisini  ^erir.  Bunun  yarn  sira 
doga  aleminin  verdigi  ilahi  sirlarin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz 
konusu  sirlar,  ba§kasindan  ogrenilmez.  Gelmi§  ve  ge9mi§in  bilgisi  de  bu 
menzilden  ogrenilir  ki  kast  edilen  akibetin  bilgisidir.  Varlik  kamdarmm 
(burhan)  terkibi,  ruhani  ve  suri  yaratmanin  bilgisi,  bedbahtliga  yol  a9an 
sebebin  bilinmesi,  alemin  nizaminm  ve  suretinin  kendisiyle  korundugu 
sebebin  bilgisi,  perdedeki  tecellinin  bilgisi,  §ari’nin  (belirlediginin)  di- 
§indaki  bir  yoldan  ilahi  hiikiimlerin  bilgisi,  fiillerin  tevhidinin  bilgisi, 
yiicelerin  a§agilara  ve  a§agilarm  yiicelere  katilmasinm  bilgisi  buradan 
ogrenilir.  Uzaklarin  yakinlara  ve  yakinlann  uzaklara  katilmasi  da  aym 
bilgi  veya  ona  yakin  olan  bilgidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 
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ug  YUZ  UgUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Cebraili  Arif'in  Menzilinin 

Bilinmesi 


Gune$in  yakin  felekte  alametleri  var 
Oldiiklerinde,  bunu  bazi  kimseler  ogrenir 

Benim  gibi,  temiz  nefisler  onunla  yiirur 
Onlar  igin  ancak  gecelediklerinde  ortaya  (ikar 

$araptan  zaviyelerinde  sarho $ olmu$lar 
Sarho$lukta  yoktur  bir  niyetleri 

Sarhotfugun  gitmesini  isteselerdi 
Kuran’dan  onlara  ayetler  okunurdu 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Goksel-ulvi  ruhlardan  birisi- 
ne  -ki  melekler  diye  ifade  edilir  bu  ruhlar-  Mele-i  a’la’dan  itaat  edilen 
bir  emir  gelir.  Binaenaleyh  melekler  yasaklamanm  degil  emrin  muha- 
taplaridrr.  Onlar  ‘Kendilerine  emredilen  hususlarda  Allah’ a asi  olmazlar  ve 
emredileni  yaparlar .’534  Allah  teala  ‘itaatkar,  sonra  emin’  ifadesiyle  Ceb- 
rail’in  onlardan  olduguna  dikkat  ^ekmi^tir.  Ancak  emir  veren  kimseye 
itaat  edilir. 

Bilmelisin  ki,  arife  bazen  diger  ruhlara  kar§i  onceligi  olan  bu  emre- 
dici  mele-i  a’la’dan  bir  melek  yardim  edebilir.  Bunlara  ornek  olarak  Is- 
rafil,  Ismail,  Azrail,  Cebrail,  Mikail,  Nur,  Ruh  ve  benzerlerini  verebih- 
riz.  Boyle  bir  arif,  kendisine  yardim  eden  melegin  o alemdeki  mertebe- 
sine  gore,  ulvi  ve  siifli  alemde  etkindir.  Bu  baglamda  Israfil’in  kendisine 
yardim  ettigi  kimse,  israfil’in  mertebesi  ve  onun  bakifi  ve  emri  altinda 
olan  §eyler  kadar  etkisi  olur.  Aym  §ekilde  biitun  ruhlarin  da  bulunduk- 
lan  makamda  (kendilerine  yardim  ettikleri)  bir  adami  veya  kadini  var- 
dir.  Bu  durum  sufilerin  ‘faian  ki§i  Adem’in  kalbi  iizerindedir’  veya  ‘bir 
grup  Adem’in  kalbi  iizerindedir’,  ‘bir  grup  ibrahim’in  kalbi  iizerindedir’ 
gibi  ifadelerinde  zikredilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  Ibrahim’e  ve 
Adem’e  ait  olan  velilik  -yoksa  nebilik  degil-  menzillerine  sahiptir.  Ne- 
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bilikten  de  bir  tecriibeleri  olsa  bile,  onun  bazi  makamlarindandir,  yoksa 
butiinimden  degildir.  Soz  geli§i  riiya,  nebiligin  kirk  altida  biridir  vb. 
Genel  anlamiyla  nebilik  ise,  ancak  bir  nebi  adina  ger^eklqebilir.  Veli 
adina  asla  ger9ekle§mez.  Nebiligin  kendisi  adma  ger^ekle^tigi  kimse  ise, 
veliye  yardim  edebilir,  onu  destekleyebilir.  Nebiligi  kendim  mii§ahede 
yoluyla  boyle  aldim  ve  bana  her  velinin  velilikte  kemale  ermi§  kimseler- 
den  onu  boyle  aldigi  ve  aktardigi  bildirildi.  Fakat  veli  ‘sirt5  perdesinden 
onu  ahr  ve  aktarir.  Nebi  ise  bilgiyi  iistten  veya  onden  alir.  Kalbine  iner 
veya  kulagina  hitap  edilir.  Veli  ise,  nebiligin  eserini  zevk  yoluyla  bulur 
(ogrenir).  Bu  yoniiyle  nebilikte  veli,  yanindaki  §ahsi  hisseden  fakat  kim 
oldugun  bilmeyen  kore  benzer.  Sufiler  §oyle  demiftir:  ‘Allah’i  ancak  Al- 
lah bilir.  Nebiyi  nebi  bilir.  Veliyi  ise  ancak  kendisi  gibi  bir  veli  bilir.’ 
Nebi  nebiligi  gormek  iizere  a^ik  bir  goz  sahibidir.  Veli,  veliligi  gormek 
iizere  a^ik  bir  goz  sahibiyken  bir  de  nebiligi  ‘mu§ahede  etmek’  iizere 
kor  bir  goz  sahibidir.  Qiinkii  nebiligi  ardmdan  (gorecektir).  Velinin 
nebilikteki  durumu,  Kuran’i  ezberlemi§  insana  benzer.  (^iinkii  kim  Ku- 
ran’i  ezberlerse,  nebilik  onun  iki  yam  arasrna  girmi$  demektir.  Halbuki 
Hz.  Peygamber  gogsiine  veya  gozlerinin  arasma  veya  kalbine  dcmemi§- 
tir.  (/inkii  bu  digerleri,  velinin  degil  nebinin  derecesidir.  Tahsis  kar§i- 
smda  kazanmanm  yeri  nedir?  Nebilik  Allah’m  bir  tahsisidir  ve  onu  dile- 
digi  kullarina  tahsis  eder.  Ku§kusuz  onun  kapisi,  Hz.  Peygamber’in  var- 
ligiyla  kapanmi§  ve  miihurlenmi^tir.  Velilik  ise  kiyamet  giiniine  kadar 
kazamlmi§tir.  Buna  gore  her  kim  onu  elde  etmek  ipn  ^ali^irsa,  onun 
adma  ger^ekle^ir.  Fakat  onu  elde  etmeye  9ali§mak  ise,  Allah’m  bir  tahsi- 
sidir ve  onu  rahmetiyle  diledigi  kullarina  tahsis  eder.  Allah  teala  §oyle 
buyurur:  ‘Ku$kusuz  hi  sen  sevdiklerine  hidayet  edemezsin,  fakat  Allah  dile- 
diklerine  hidayet  eder.’535  Ba§ka  bir  ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Kullarindan 
dilediklerini  onunla  hidayete  ulajttrir.’556  Oyleyse  velilik  ancak  nebilik  nu- 
ruyla  kazamlir.  Veliler  ise,  kullari  iizerinde  hakkm  valileridir.  Onlarm 
arasmdan  se^ilrmy  biiyiikler  vardir  ve  bunlara  resul  ve  nebiler  denilir. 
Daha  a§agi  mertebede  olanlar  i^in  de  veli  adi  devam  eder.  Oyleyse  veli- 
lik, hepsini  bir  araya  getiren  kapsayici  ve  genel  felektir.  Bu  baglamda 
hepsi,  velilik  riitbesinde  ortak  olsalar  bile,  valilerin  de  mertebeleri  var- 
dir. Buna  gore  hiikiimdar  halk  iizerinde  otorite  sahibi  olsa  bile,  kadi  da 
validir,  zabita  da  validir  vs.  Hiikiimdarin  mertebesi  nerede,  zabitamnki 
nerede?  Onlarm  hepsi,  valilikte  emir  sahibidir.  Nebiler,  resuller  ve  ku- 
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tuplar  hakkmda  soyledigimiz  her  §ey  boyledir.  Her  veli  kendi  mertebe- 
sindedir.  Buna  gore  (nebilige  benzetilen)  saltanat,  kazanun  yoluyla  ger- 
^ekle§mez.  Onun  di§indakileri  ise  elde  etmek  iizere  ^alifilir.  Bu  baglam- 
da  birisi  vardir,  hiikiimdara  para,  hediye  sunar  ve  hiikiimdar  da  kendi- 
sine  layik  bir  gorevle  onu  vali  yapar.  Boyle  bir  vali,  Allah  katindan  ken- 
disi  i^in  veliligin  sadaka,  kar§iliksiz  bor^  vermek,  yakin  akrabayi  gozet- 
mek  gibi  iyilikler  vesilesiyle  ger^ekleftigi  kimselere  benzer.  insanlann 
bir  kismi  ise,  binerken,  ^lkarken  hukiimdara  liizmet  eder  ve  ona  yakin- 
la§ir.  Hiikiimdar  bir  §ey  emredip  de  herhangi  bir  §ahsi  belirlemedigin- 
de,  bu  ki§i  hiikiimdarin  emirlerine  uymak  iizere  hemen  atilir.  Hiikiim- 
dar  da  onun  emirlerine  siiratle  ko^tugunu  ve  amade  oldugunu  goriir  ve 
bu  nedenle  vah  yapar.  Boyle  bir  vali,  Allah’tan  veliligi  kendisini  gozet- 
me  ve  O’nun  emirlerine  baglanma  yoluyla  elde  eden  kimseye  benzer. 
Soz  konusu  emirler,  Aliah’in  kullarma  farz  kilmadigi,  sadece  tefvik  etti- 
gi  (nafile)  ibadederdir.  Bu  durum,  ‘kulum  bana  nafile  ibadederle  yakla- 
§ir,  ta  ki  onu  severim;  onu  sevdigimde,  onun  duymasi,  gormesi  ve  des- 
teklenmif  eli  olurum’  anlammdaki  kutsi  hadiste  belirtilmi§tir.  Velilikte 
^ali§ma  ve  kesbin  anlami  budur.  Bazi  insanlar  ise,  hiikiimdara  yakla§ir, 
emrine  uyarak  kendisine  hizmet  eder,  emirlerine  uydugunu  ona  goste- 
rir.  Hiikiimdar  da,  o ki§inin  hiikiimdarkgin  zorunlu  emirlerini  yerine 
getirdigini  ve  onlari  ihmal  etmedigini  veya  kendi  aklmca  yorumlamadi- 
gmi  goriir.  Aksine  emirleri  farz  olarak  telakki  eder  ve  onlan  yerine  ge- 
tirmeye  ko§ar,  kendisiyle  ayni  riitbede  bulunan  kimse  gecikirken  ve  on- 
lan tevile  kalkarken  siirade  emirlere  uymaya  ko§ar.  Hiikiimdar  da  onun 
bu  davranifini  goriir  ve  kendisini  vali  yapar,  onu  halki  i^indeki  vekili 
yapar.  i§te  Allah’m  kendisine  farz  kildigi  emirleri  ve  ibadederi  yerine 
getirmek  i^in  ko§an  kimse  de  boyledir.  Boyle  bir  insan,  Aliah’in  emirle- 
rini farz  olarak  ahr,  Allah’m  kelamini  ve  emrini  tevile  kalki§maz.  Qiinkii 
Allah  onu  se$mi§  ve  en  biiyiik  veliligini  ona  vcrmi§tir.  Ku§kusuz  ki  kes- 
bin anlammi  ve  yerini,  se^imin  anlamim  ve  yerini  ogrcnmi§  oldun.  Ar- 
tik  sen  de  bu  yol  iizere  devam  et!  Bu,  kendisinden  i^eri  giren  kimsenin 
kurtuldugu,  dost  edinildigi,  ‘en  yiice  ufuktan’  sagrildigi  bir  kapidir. 

Bilmelisin  ki,  kendisine  Cebrail’den  ruhani  bir  bagin  uzandigi  veli, 
eminlerdendir.  Onlar,  diinya  hayatinda  bulunmayan  ve  yaratiklarm 
i^inde  Allah’a  ait  kimselerdir.  Ahiret  olup  mertebesi  ve  bu  diinya  haya- 
tinda kendisinde  diiriilmii$  olan  ozellik  orada  goziikiir.  Burada  tanm- 
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mayan  birisiydi.  (^iinkii  ya  ^ar^idaki  bir  tacir  veya  esnaf  veya  meslek  sa- 
hibi  veya  zabitalik,  kadilik  veya  saltanat  gibi  bir  gorevle  gorevlendiril- 
mi§  Musliimaniarin  idarecilerinden  birisiydi.  Onun  ile  Allah  arasinda 
bilinmeyen  sirlar  vardir.  Kendisinde  sakh  olarak  bulunan  sirlar  ahretle 
ortaya  ^iktiginda  ise,  onun  hakkinda  §oyle  denilecektir:  Ku§kusuz  ki  Al- 
lah’in emin  kullari  vardir  ve  bu  ki§i  de  onlardandi.  Allah’in  emin  kullari, 
diinya  hayatmda  ba§ka  kullarinin  kendisiyle  goriindiikleri  keramederle 
goriinmezler.  Ornek  olarak  Allah’in  bazi  kullarina  vermi§  oldugu  dii- 
§iinceleri  okumak,  havada  ugnak,  su  iizerinde  yiiriimek  gibi  keramet- 
lerdir.  Giiciinde  bulunsa  ve  tasarrufu  altinda  olsa  bile,  boyle  keramet- 
lerden  hi^biri  onun  iizerinde  goriinmez  ve  siradan  miiminlerin  davran- 
digi  gibi  davranmakta  israr  ederler.  Dikkat  ediniz!  Bu  insanlar,  biiyii- 
giiyle  ve  kii^iigiiyle  bu  yol  ehlinden  olan  Melamilerdir.  (Cebrail’in  ken- 
disine  yardim  ettigi)  boyle  bir  §ahis  Muhammed  iimmeti  i^inde,  melek 
toplulugu  i^indeki  Cebrail  gibidir.  O,  batinda  itaat  edilendir.  (^iinkii 
Cebrail  bir  ruhtur  ve  dolayisiyla  batin  sahibidir.  Emir  vermi§  olsa, 
zahirde  itaat  edilen  degildir,  fakat  emir  vermez.  (^iinkii  o siradan  insan- 
lardan  herhangi  bir  §ekilde  farklila§maz.  Diinya  hayatmm  kendisini  ge- 
rektirmedigi  halde  kendisinden  ortaya  pkan  bir  kerametle  onlarm  go- 
ziinde  farkhla§saydi,  yiicelir  ve  siradan  insanlara  kar§i  ortaya  $ikan  iis- 
tiinliigii  nedeniyle  emrine  itaat  edilirdi.  I$te  emir  vermi$  olsaydi,  emri- 
nin  reddedilecek  olmasmm  nedeni  budur.  Fakat  o emir  vermez.  Bunun- 
la  birlikte  batinda  itaat  edilen  kendisidir.  Allah’m  eminlerinden  bir  grup 
gormii§tiik.  Ornek  olarak  Abdullah  Tahmest  ve  ibn  Ca’dirn  el- 
Hannavi’yi  verebiliriz.  Ikincisi,  direklerdendi  (evtad)  ve  biiyiik  birisiydi. 
Zikrettigimiz  bu  makama  sahip  arif,  nefsi  hakkinda  temkin  sahibidir. 
Binaenaleyh  kendi  nefsine  hakim  olan  insan,  Allah’i  yarattigi  en  gi^lii 
ki§idir.  <Qiinkii  nefs  rablik  ozelligiyle  alemde  goriinmek  ister.  Bu  makam 
sahibine  ise  Allah  efendilik  ozelligi  ta§iyan  elbiseler  giydirmi§,  herhangi 
bir  §eye  ‘ol’  dese,  -arifrn  Allah  katindaki  mertebesinin  iistiinliigii  nede- 
niyle- soz  konusu  §ey  meydana  gelecek  §ekilde,  gii$lendirmi§tir.  Onun 
giiciindeki  §eylerden  birisi  de,  melek  olmasidir.  Fakat  bunlardan  her- 
hangi birisi  onun  sozlerinde  veya  fiillerinde  veya  ibadetinde  olmak  iize- 
re  iizerinde  goriinmez.  Boyle  bir  arif,  Hz.  Peygamber’in  hasen  bir  ha- 
diste  hakkinda  hiikiim  verdigi  kimsedir:  Bu  hadiste  belirtildigine  gore, 
Allah  teala  yeryiiziinii  yarattiginda,  yeryiizii  sallanmi§.  Bunun  iizerine 
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Allah  daglari  yeryiiziine  dikerek  onun  sallanmasini  gidermi§  ve  onu  sa- 
kinle§tirmi§tir.  Bunun  uzerine  melekler  §oyle  sormu§:  ‘Rabbimiz!  Dag- 
lardan  daha  gii^lii  bir  §ey  yarattin  mi?’  Allah  ‘evet,  demiri’  demi§tir. 
Melekler  ‘Rabbimiz,  demirden  daha  gii^lii  bir  §ey  yarattin  mi?’  diye 
sorduklarinda  ise,  Allah  ‘ate§i’  demiftir.  Melekler  ‘Rabbimiz!  Ate§ten 
daha  gi^lii  bir  §ey  yarattin  mi?’  diye  sorduklarinda,  Allah  ‘suyu’  demi§- 
tir.  Melekler  ‘Rabbimiz!  Sudan  daha  giiglii  bir  §ey  yarattin  mi?’  diye 
sorduklarinda  ise,  Allah  §oyle  cevap  vermiftir:  ‘Havayi’  Melekler  ‘Rab- 
bimiz! Havadan  daha  gii^lii  bir  §ey  yarattm  mi?’  diye  sorduklarinda  ise 
Allah  §oyle  demi§tir:  ‘Sag  eliyle  verdigini  sol  elinin  bilmedigi  miimini 
yarattim.’  Miimin  sadakasi  sag  eliyle  verir  ve  sol  elinden  onu  gizler.’  i§- 
te  zikrettigimiz  kimsenin  hali  boyledir.  Ku§kusuz  ki  Hz.  Peygamber 
boyle  bir  miimini  gii^  sahibi  olmakla  nitelemi§tir.  Boyle  bir  insan,  gii^- 
lii  (diye  bilinen)  kimselerden  daha  fazla  gii^  sahibidir.  C^iinkii  nefs,  hem 
cinsleri  iizerinde  ba§kan  olma  arzusunda  yaratilmi§tir.  Bu  ozellik,  onun 
yaratili§indan  ve  dogasindan  kaynaklamr.  Bir  kimseye  dogandan  ve  ya- 
ranli§indan  ayril  demek,  onu  ^etin  bir  i§le  yiikiimlii  tutmak  demektir. 
Bu  ^etin  i§in  kendilerine  kolayla§masim  saglayacak  derecede  bir  giicii 
onlara  veren  Allah’i  tenzih  ederim!  Bunun  nedeni,  Allah’in  onlara  ken- 
disi  hakkmda  bilgi  vermi§  olmasidir.  Onlar  bu  bilgi  i^in  yaratilmi§lar- 
dir.  Kulluga  hakkim  vermek,  onlari  oyle  bir  bilgiden  ah  koymami§tir. 
Binaenaleyh  onlar,  Allah’in  kullari  adina  se9mi§  oldugu  omek  yol  iize- 
rindeki  kimselerdir.  Onlar,  en  iistiin  mertebenin  sahipleridir.  Bu  mer- 
tebe  iizerinde  sabit  kalirlar  ve  Allah  katmda  ikrama  mazhar  olurlar.  Bu 
mertebeye  sahip  bu  arif,  Hakkm  kendisine  ayirdigi  ve  tahsis  ettigi 
Efrad’dan  (Tekler)  biridir.  Ardmdan  onlarla  yaratiklan  arasina  ali§kan- 
lik  perdesini  9ekmi§tir.  Boylelikle  soz  konusu  kimseleri  kendisine  ayir- 
mi§tir.  Onlar  Allah’tan  Allah  onlardan  razidir.  Bu  makam  sahibine  yiice 
ve  a§agi  alemde  etkin  olan  gii^lerden  bin  iki  yiiz  gii?  verilmi§tir.  Bun- 
lardan  birisini  biitiin  aleme  musallat  etseydi,  onu  yok  ederdi.  Bu  gii^lii 
insan  boyle  bir  giice  sahip  olsa  bile,  iizerine  sinek  konsa,  Allah’tan  uta- 
narak  ve  O’nu  bilerek,  onlari  uzakla§tirmaya  gii^  yetiremez.  Bu  konuyla 
ilgili  bilgiye  gelirsek,  arif  bu  sinekleri  Haktan  kendisine  gelen  el$iler 
olarak  kabul  eder.  Sinekleri  onun  uzerine  indiren  Haktir.  Bu  nedenle 
arif,  sineklerin  kendisine  getirmi§  olduklan  bilgiyi  gozetler.  Sinekler  el- 
^iliklerini  tamamladiklarmda  ise,  Hakkm  kendisinden  bunu  istemesi 
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iizere,  dilerse  ayaga  kalkar,  dilerse  oturur.  Boylelikle  bu  arif,  o sinek  el- 
^ilerin  kondugu  bir  sandalye  haline  gelir.  i§te  siradan  insanlarin  yapti- 
gini  yapmak  yerine,  sinekleri  uzakla§tiramayi§inin  nedeni  olan  bilgi  bu- 
dur.  Bu  konuda  Allah’tan  utanmaya  gelirsek,  ^iinkii  sinekleri  kendinden 
uzakla§tirmak  nefsin  rahatlamasini  ve  pe§in  bir  nimete  ermesini  saglar. 
Allah  ise  insani  bu  diinyada  rahadamak  ve  nimedenmek  i$in  degil,  rab- 
bine  ibadet  etsin  diye  yaratn.  Boylelikle  arif,  sineklerden  kurtulma  ara- 
yi§inda  goriilmekten  dolayi  Allah’tan  utanir,  ^iinkii  diinya  rahat  yeri 
degildir. 

§oyle  diyebilirsin:  Diinya  hayatinda  helal  §eylerdcn  nimedenmek, 
insana  serbest  birakilmi§tir.  §oyle  deriz:  Biz  arif  olmayanlar  i9in  bunu 
reddetmiyoruz.  Fakat  arif,  yiikiimliiliik  otoritesinin  altindadir. 
Zahirinde  veya  batinmda  kendisiyle  nimedenmek  iizere  Allah’in  verdigi 
her  nimete  §iikiir  yiikiimliiliigii  e§lik  eder.  Bu  teklif,  kendisine  denk  bir 
§iikiirle  ilgilendigi  i^in,  arifin  nimetten  haz  almasim  engeller.  Nimete 
kar§i  §iikrii  yerine  getirdiginde  ise,  §iikrii  yerine  getirmek  de  Allah’tan 
bir  nimettir  ve  ona  da  §iikiir  gerekir.  Boylelikle  arif,  terazide  haksizhk 
yapmamak  iizere,  zihni  kar§ilik  bulmayla  yorgundur.  Boyle  bir  hale  sa- 
hip  kimse  nasil  nimedenebilir  ki?  Onun  zahiri  nimet  iken  batam  gam- 
dir.  Arif  siirekli  olarak  zahirde  ve  batmda  Allah’in  ihsan  ettigi  nimeder 
wpndedir.  Fakat  bu  nimeder  onun  sadece  iiziilmesini  ve  daralmasmi 
saglar.  Siradan  insanlar  o nimederle  sevinir  ve  onlari  kullamrlar.  Arife 
ise,  diinya  hayatmda  i^inden  rahadik  kapisi  kapanmiftir.  Di§inda  rahat- 
lik  gofiinse  bile,  her  nefes,  fark  edilmeden  bin  kez  oliir!  Omer  b. 
Hattab  $oyle  der:  ‘Allah  bana  her  bir  musibet  verdiginde,  onda  U9  ni- 
met gordiim.  Birinci  nimet,  musibetin  dinim  hakkinda  olmayi§idir. 
Ikincisi  ise,  daha  biiyiik  bir  bela  olmayi§idir.  U^iinciisii  ise,  Allah’in  o 
musibete  kar§i  vaat  etigi  sevaptir.’  Tek  bir  musibette  U9  nimet  goren 
kimse,  hig  ku§kusuz  ki,  ondan  daha  biiyiik  bir  musibete  gepniftir. 
C^iinkii  onun  musibetteki  U9  nimet  nedeniyle  §iikretmesi  gerekir.  Allah 
onu  kendisine  kar§i  sabretsin  diye  tek  bir  musibede  sinami§ti.  Bu  musi- 
bet hakkindaki  bilgisi  ise,  onu  U9  musibede  imtihan  etmiftir.  Allah,  tek 
musibetteki  119  nimeti  kendisine  bildirmesinin  kar§ihginda,  bu  nimet 
nedeniyle  §iikretmesini  emretmi^tir.  Omer’in  marifetinin  biiyiikliigune 
bakmiz!  Kendisini  nasil  boyle  bir  fiikiirle  yiikiimlii  tutmuftur?  Musibet- 
leri  musibet  olarak  gormek  yerine,  onlari  nimet  olarak  goriip  goniil  ra- 
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hatligiyla  kabul  ederek,  nasil  bir  saygi  gosterdigine  bakrniz!  (^unkii  ni- 
met  ozii  geregi  sevilen  bir  §eydir.  Omer  ise  (musibetteki  nimet  ile)  razi 
olmu§,  riza,  teslim,  Allah’a  dayanma  ve  sabir  makarmnin  sahibi  olmu§- 
tur.  Insanlar  boyle  degerli  bir  zevk  kar§isinda  nerededirler?  Bilmedikle- 
rim  miistesna,  Ebu  Bekir’den  daha  90k  boyle  bir  makamda  bulunmu§ 
ve  ona  yerlc§mi§  herhangi  bir  veli  yoktur.  (Junkii  Ebu  Bekir’in 
batimnda  bulunan  bilgiden  hi<jbir  §ey,  (nefsine  hakim  olmadaki)  giicii 
nedeniyle,  di§inda  goziikmemiftir.  Bunun  tek  istisnasi  ise,  Hz.  Pey- 
gamber’in  vefat  ettigi  ve  insanlarin  feveran  ederek  rivayetlerde  ge$en 
sozleri  soyledikleri  giindiir.  Ebu  Bekir  onlar  gibi  davranmami§,  kendi- 
sine  vermi§  oldugu  giicii  izhar  etmi§tir.  Bunun  nedeni  ise,  diger  insan- 
lardan  ayri  olarak,  Allah’in  onu  imamlik  ve  onderlige  ehil  yapmasidir. 
Imam  ayik  olmalidir,  sarho§  olamaz!  Oyleyse  bu  gii^  (serinkanlilik) 
Ebu  Bekir’in  Allah  tarafindan  peygamberin  yerine  halife  yaptigimn  deli- 
lidir  ve  nebiligini  gostermek  iizere  peygamber  i$in  mucize  delili  mesa- 
besindedir.  Bir  grubun  goniil  ho^lugu  bir  grubun  isteksiz  tavnyla,  hali- 
felik  onun  achna  ger^ekle^mi^tir.  Belirli  bir  grubun  isteksizligi  ise  Ebu 
Bekir’in  halifeliginde  bir  eksiklik  degildir,  ^iinkii  bu  ilahi  makamda  da 
(boyledir).  Allah  §oyle  der:  ‘Goklerde  veyerde  olan  herkes,  isteyerek  veya 
isteksizce  Allah’a  secde  eder.’537  Her  §eyin  sahibi  olan  Yaratan’a  isteksizce 
secde  ediliyorsa,  yaratiklari  i^indelci  vekiileri  ve  halifelerinin  -ki  onlar  re- 
sullerdir-  durumu  nasil  olabilir?  Ya  da  Ebu  Bekir  ve  benzerlerinin  du- 
rumu  nasil  olabilir?  Binaenaleyh  istekli  ve  istemeden  itaat  eden  goniil- 
siiz  bulunacaktir.  Goniilsiizliigiin  nedeni  ise,  din  sahibi  ise  sahip  oldugu 
bir  ku§ku  veya  din  sahibi  degil  ise  nefsinin  arzusudur.  Sahabeden  Ebu 
Bekir’in  imamhgini  isteksizce  kabul  edenler  ise,  nefsani  arzuyla  hareket 
etmemi§lerdir.  Hepsi  hakkmdaki  hiisnii  zanla,  onlari  boyle  bir  davrani§- 
tan  tenzih  ederiz.  Fakat  bu  davram§  kendilerindeki  bir  ku^kudan  kay- 
naldanmifti.  Bir  kismi,  Allah  bilgisindeki  duruma  gore  degil,  kendi 
ku§kusu  ve  gorii§iine  gore  halifelige  Ebu  Bekir’den  daha  layik  oldugunu 
dii§unmii§tur.  Allah  ise  yeryiizunde  Ebu  Bekir’i  halife  yapacagim  takdir 
etmi§tir.  Omer,  Osman,  Ali  ve  Hasan  da  boyledir.  Fakat  Ebu  Bekir’den 
once  kimse  gelmemi§tir  ve  Ebu  Bekir  kendisinden  once  gelen  (pey- 
gamber) halifesi  olarak  vefat  etmi^tir.  Oyleyse  Allah’in  bilgisinde,  onun 
halife  olarak  belirlenmi§  olmasi  gerekir.  Bu  nedenle  Ebu  Bekir,  ahirete 
ilk  irtihal  eden  olmasi  itibariyla,  zaman  bakimmdan  onlarin  ilkidir.  Bi- 
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naenaleyh  halifelikteki  bu  siralama,  onlarin  omiirlerindeki  siralamadir. 
Dolayisiyia  hepsi  bu  yiice  mertebeyi  iistlenebilsin  diye,  omrii  daha  uzun 
olan  kimsenin  haiifelikte  daha  sonra  gelmesi  gerekirdi.  Onlarin  birbirle- 
rine  gore  iistiinliikleri  ise,  Allah’in  bilgisine  havale  edilir.  Kendi  katin- 
daki  degerlerini  bilen  Aliah’tir.  (Jiinkii  yaratilmi§  olan,  kendisine  bildir- 
diginin  di§inda,  Yaratan’in  bilgisinde  neyin  bulundugunu  bilemez.  Al- 
lah ise  bu  konuda  bir  §ey  bildirmemi§tir.  Dolayisiyia  Hakkin  zatinda 
bulunan  bilinmez.  §u  var  ki  bir  §eyi  var  ettiginde,  bilgisinde  var  olmasi 
takdir  edilmemi§  olsaydi,  o §eyin  var  olmayacagini  biliriz.  Allah  bizi  ge- 
reksiz  davrani§lardan  korusun.  Allah  biiyiik  fazilet  sahibidir. 

Boylelikle  arifin  mertebesini  dikkat  ^ekmek  ve  uyarma  yoluyla  son 
derece  ozet  bir  §ekilde  bu  menzilden  a^ildami^  olduk.  Qiinkii  bu  ma- 
kam  yiice  bir  makamdir  ve  garip  ayrintilari  vardir.  §imdi  de  bu  menzi- 
lin  i$ermi§  oldugu  boliimim  fihristini  sunalim: 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerden  birisi,  en  biiyiik  nurun  gitmesi  ve 
hiikmiiniin  geride  kalmasinin  bilinmesidir.  En  garip  §eylerden  birisi, 
hiikiim  verenin  kendisi  yok  iken,  hiikmiin  varligidir.  Hz.  Peygamber’in 
kendisi  yok  iken  §eriatinin  yiikiimliilerdeki  varligi  da  bu  konuyla  ilgili- 
dir.  Ger^i  bazi  kimseler  §ari’nin  her  daim  mevcut  olan  Allah  oldugunu 
kabul  eder.  Bu  menzilde  ilimlerin  kaybolmasi  ve  bunun  sebebinin  bilgi- 
si  vardir.  Ehliyederi  oldugu  halde,  mertebe  sahiplerinin  mertebelerin- 
den  azledilmesinin  bilgisi  bu  menzille  ilgilidir.  Mertebeleri  hak  ettikleri 
halde  ni^in  azledilmi§lerdir?  Ehliyet  var  iken  boyle  bir  azil  ge^erli  midir, 
degil  midir?  Hiikiimdar  gorevlendirdigi  adil  bir  kadiyi  gorevden  alabilir 
mi,  alamaz  mi?  Yoksa  hiikiimdar  kendisine  haksizkk  yapmi§  ve  hiikiim 
vermekten  uzakla§tirmi§  olsa  bile,  ger^ekte  azledilmemi§  midir?  Kadi 
boyle  bir  durumda  iken  hiikiim  verdiginde,  hiikmii  dine  gore  uygulanir 
mi,  uygulanmaz  mi?  Boyle  bir  durumdayken  behrli  bir  §ahis  hakkmda 
verdigi  herhangi  bir  hiikiim  uygulandiktan  sonra,  hiikiimdar  onun  ge- 
regini  yerine  getirmediginde  ne  olacaktir?  Aleyhinde  hiikiim  verilen  ha- 
sim  hiikiimdarm  kendisini  atadigi  yeni  hakime  ba§vurmayi  ister  ve  ikin- 
ci  kadi  birincinin  aleyhinde  hiikiim  verdigi  kimsenin  lehinde  hiikiim  ve- 
rirse  ne  olacaktir?  Acaba  bu  ki§i  birinci  hakimin  hiikmiiyle  kendisinden 
alinmi§  olan  §eyi  geri  alabilir  mi,  alamaz  mi?  Bu  ikinci  hakimin  hiikmii 
ge^erli  midir,  degil  midir?  Ge^erli  ise,  o da  verdigi  hiikiimde  birinci  ka- 
di gibi  bagimsiz  midir,  yoksa  birinci  kadmin  vekili  -fakat  hiikiimdarm 
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emriyle-  gibi  midir?  Yoksa  birinci  kadi  hiikiimdarin  kendisini  bu  go- 
revden  almasiyla  azledilmi§  midir?  Biitiin  bunlar  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Bu  meseleyi  ve  delilini  hakkiyla  ogrenmek  isteyen  kimse,  tek  bir  §e- 
riatta  ger^cklc^en  nesih  konusuna  bakmalidir.  (Bir  §eriatta  neshin  olabi- 
lecegini  dii§iiniirse)  kadi’nm  gorevden  alinmasi  da  ge^erlidir.  Hiikiim 
koyan  (nebilerin)  hiikmiine  bakip  Allah  teala’nm  bir  iimmet  i^inde  ba§- 
ka  bir  peygamber  gondermekle  herhangi  bir  nebiyi  -olmemi§  oldugu 
siirece-  gorevinden  azletmedigini , goren  kimse  ise,  hiikiimdarin  kadiyi 
azledemeyecegini  dii§uniir.  Oyleyse  herkes,  Allah’m  kendisine  gosterdi- 
gi  §eye  gore  hiikiim  verir. 

Bu  menzilin  yiiksekliginin  bir  yonii  de,  alemdeki  haksizliklarin 
hangi  mertebeden  ortaya  cpktiginin  bu  menzilden  ogrenilmesidir.  Hal- 
buki  sadece  mutlak  adalet  vardir.  Oyleyse  bu  haksizlik  nereden  ortaya 
9ikmi§tir?  Hangi  hakikate  baglidir?  Allah’in  sayelerinde  alemi  korudugu 
alimlerin  alemden  ayrilmasi,  amel  binekleri  iizerinde  kelime  ve  himmet- 
lerin  inmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  ni^in  olmu§tur?  Ahiretteki 
dirili§  biitiin  canhlar  i^in  ge^erli  midir,  yoksa  sadece  insan  ve  cinlere 
ozgii  miidiir?  ‘Ey  insan  ve  cinler  sizin  hesabmizi  tit  alacagiz ’53a  ayetinin 
anlami  nedir?  Unsurlardaki  ba§kala§malarin  ilmi,  dogal  cisim  ve  ruhun 
bile§iminden  dogan  §eylerin  bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Ruh  kar§i- 
sinda  beden,  ikisinden  meydana  gelen  ^ocugu  dogurmak  iizere,  erkek 
kar§isindaki  kadm  gibi  midir?  Acaba  oliim  rid  talak  midir,  bain  talak 
midir?  (^iinkii  alimler  §oyle  demi§tir:  Kadm  oldiigiinde,  kocasi  i^in  ya- 
banci  birisi  gibidir.  Dolayisiyla  erkegin  kadim  a^masi  miimkiin  degildir. 
Ba§ka  bazi  bilginler  ise,  kocalik  mahremiyetinin  siirdiigii  g6rii§iindedir. 
Dolayisiyla  koca  olen  karisim  yikayabilir  ve  kansiyla  ili§kisi  hayattaki 
hali  gibidir.  Oliim  rid  talak  gibi  sayilabilir.  Bu  durumda  ruhlar,  dirili§ 
esnasmda  cevherleri  bakimindan  bu  bedenlere  dondiiriileceklerdir.  Rici 
talak  degil  de  bain  talak  ise,  yine  ruhlar  bedenlere  dondiiriiliir  fakat  bir 
araya  geli§leri  degi§ir.  Bu  durumda  ruhlar  i^in  ba§ka  bedenler  yaratilir. 
Bu  yeni  bedenler  nimete  mazhar  olacaklar  i^in  daha  duru  ve  daha  giizel 
iken  azaba  dii^ar  olacaklar  i^in  ise,  bunun  tersidir.  (/>cuklarin  konuf- 
masinin  bilgisi  de  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlar  hangi  mertebe- 
den konu§ur?  Onlari  kim  konu§turmaktadir?  Bu  ^ocuklara  ornek  ola- 
rak,  Isa,  Yusufun  oglu  ve  Ciireyc’i  verebiliriz. 
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Ben  de  gen$  bir  adam  gormiiftiim,  adi  -Allah  daha  iyi  bilir  ya- 
Abdiilkadir  idi.  Onu  Dimefk’te  Ibn  Revaha  medresesinde  g6rmu§tiim. 
Geldi  ve  selam  verdi.  Bana  bazi  kimseler  ondan  soz  etmifti.  Onlann 
i^inde  Zeki  b.  Revaha  -ki  medresenin  sahibiydi-  da  vardi.  §oyle  demi§- 
lerdi:  ‘Bu  gencin  annesi  kendisine  handle  iken,  hap§irmi§  ve  ‘Elhamdii 
lillah’  demi§.  Qocuk  annesinin  karnindan  kendisine  orada  bulunan  her- 
kesin  duyacagi  bir  sesle  ‘Allah  sana  merhamet  etsin’  demiftir.  Kendime 
gelirsem,  benim  emme  ^aginda  bir  kizun  vardi.  ikiden  kii9iik  birden 
biiyiiktii.  Konu§amiyordu.  Ben  de  kendisiyle  §akala§mak  iizere  §oyle 
dedim:  Zeynep!  Hemen  bana  kulak  verdi.  ‘Sana  bir  §ey  sormak  istiyo- 
rum,  bana  fetva  vereceksin.  E§iyle  cinsel  ilifkiye  girip  de  bo§almayan 
kimsenin  durum  hakkinda  ne  dersin?  Bu  ki§i  ne  yapmalidir?’  A^ik  ve 
anla§ilir  bir  dille  ‘Yikanmasi  gerekir’  dedi.  Annesi  ve  ninesi  de  onu  du- 
yuyordu.  Ninesi  bir  c^iglik  atmi§  ve  bayilmi§ti. 

Bu  menzille  ilgili  ba§ka  bir  konu  ise,  diiriilmenin  ardindan  yayil- 
manin  bilinmesidir.  Nitekim  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Gokler  sag  elin- 
de  durulmu§tur.,S39  Silme  ve  ispat  ilmi,  nurlarm  arti§i  ilmi,  tecelliyi  sagla- 
yan  ilahi  yabnlik  ilmi,  gaybet  ve  huzur  ilmi,  yildizlar  ilmi,  zaman  ilmi, 
§eriadarin  inmesinin  ilmi,  onlari  indirenin  ve  kendisine  indirilen  kimse- 
nin ozelliginin  bilinmesi,  bu  indirmenin  bir  tahsis  olup  olmadigimn  bi- 
linmesi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Teyit,  otorite  ve  alemde  Hakka  vekillik 
ilmi  bu  menzille  ilgilidir.  insamn  kendi  nefsinde  Hakka  vekil  olmasi  da 
bu  konuyla  ilgilidir.  Ke§if  ilmi,  insanlar  ile  bu  ke§if  sahibinin  kendisini 
ogrendigi  §ey  arasindaki  perdenin  mahiyetinin  bilinmesi,  ke§fin  bu  yol- 
da  bir  §art  olup  olmadigimn  bilinmesi,  ulvi  ruhlan  gormenin  bilinmesi, 
ulvi  ruhlari  gordiigiinii  iddia  eden  diiriist  kimseyi  yalancidan  ayiran 
alametin  bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Bu  konuda  dogru  sozliiyii  ya- 
lancidan ayirt  ettigimiz  bir  takim  alametlerimiz  vardir.  Bazi  alametlerle 
ise,  dogru  soyleyen  insanm  ulvi  ruhlardan  mi,  yoksa  kar§ismda  bir  ta- 
kim hayali  suretler  goruniip  onlari  melek  veya  cinni  mi  zannettigini 
ayirt  ederiz.  Halbuki  o,  sadece  hayaiinde  bir  takim  misaller  gdrmu§tiir. 
Bunlari  vehim  giiciiniin  di§mda  hayal  otoritesi  kendisine  hakim  olarak 
ona  gostermi§tir.  Bizim  bu  gibi  durumlara  ait  alametlerimiz  vardir. 
Boyle  bir  insan  gordiigii  §ey  hakkmda  dogru  soylemekte,  melek  veya 
cinni  gordiigii  hakkindaki  hiikmiinde  ise  yamlmaktadir.  O goriilen  §ey, 
ne  melektir  ne  cin!  I§te  bu  da  bu  menzilin  ozelliklerinden  birisidir. 
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Tehdidin  bilinmesi  ve  neye  dondiigii  de  bu  konuyla  ilgilidir.  Kuran’a 
kar§i  koymaya  <^ali§an  kimseye  bu  dii§iince  nereden  gelmi§tir?  Amr  b. 
Osman  el-Mekki  Hallac’m  yanma  geldiginde,  ‘Ne  yapiyorsun?’  diye 
sormu§,  o da  ‘Kuran’a  kar§i  (ona  denk  bir  metin  ortaya)  koyacagim’ 
demi§tir.  Bunun  tizerine  §eyh,  kendisine  beddua  etmi§tir.  Pirler  §oyle 
der:  ‘Hallac’m  ba§ma  gelenler,  o pirin  bedduasmdan  dolayi  gelmi§tir.’ 
Ba§ka  bir  ornek  ise  tezhip^i  Sabit  b.  Anter  el-Halevi’dir.  Alti  yiiz  bir 
senesinde  kendisiyle  Musul’da  kar§ila§tim.  Kuran’a  kar§i  koymaya  ^ali- 
§iyordu  (Kuran’a  denk  bir  metin  getirmeye  $ali§iyordu).  Duyduguma 
gore,  bir  takim  sureler  okuyordu.  Mizacinda  bir  bozukluk  varch.  Fakat 
insanlarm  en  zahiderinden  ve  en  §ereflilerinden  birisiydi.  O sene  6lmu§- 
tii.  Sonradan  ger^ekle^en  me§iyetin  bilgisi  de  bu  menzille  ilgilidir.  Aca- 
ba  E§arilerin  kesp  konusunda  ileri  siirdiigu  gibi  onun  fiillerde  bir  etkisi 
var  midir,  yok  mudur?  Acaba  o Hakkin  mazharlarmdan  birisi  midir, 
yoksa  bir  vakit  Hakkm  mazhari  olurken  -ki  bu  vakit  hukmiinun  etkin 
oldugu  vakittir-,  bazi  vakiderde  Hakkm  mazhari  olmaz  ve  bu  durumda 
da  etkisiz  kalir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Musevi  Makamdan,  Zenginligi  Fakirlige  Yeglemenin 
ve  isevi  Mertebeden,  Fakirligi  Zenginlige  Yeglemenin 
Menzilinin  Bilinmesi 


Muhakkikin  nefsinin  zenginligi  odung 
Nejsin  yoksullugu  zillet  ve  kirikhk 

Fakir  hukumdar  bile  olsa 

Alemleri  ziyaret  eder  de  kendi  ziyaret  edilmezdi 

Zengin  kole  bile  olsaydi 

Gene  de  onde  oltnak  ve  oviinme  onun  olurdu 
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Bilgisizlik  hiikmu  yaratiklara  yayildi 
Bilginin  ise  ugradigi  bir  ev  yok 

§u  misralari  da  bu  menzilden  soyledik: 

Olu$  i (erdigi  eksikl ik  nedeniyle  kor 
Ifikta  eksiklik  yok  ki  onu  gizlesin 

Kemal  sana,  ziddi  bana  ait  ki 

Yerine  getirmem  gereken  bir  sdzle$me  var  aramxzda 

Sen  benim  bilmemle  Marufsun 
Bilgisizlik  denizimde  akhm  bogulmu $ 

Halden  bana  size  ait  olam  ver 

Bana  ait  olam  degil,  benim  perdem  tecellisinde 

Ben  benden  $a$kimm,  beni  yuriittugunde 
Sarkmasinda  yakinhgimm  etkisi  nasildir 

Yakinligim  olmasaydi  delil  bulunmazdi  O’na 
Onun  goturdugu  $eye  ben  illet  degilim 

De  ki,  bilgin  hakki  igin,  sevinme,  elin  ba$aramadi 
Onda  apk  olan  bilgisizlikten  ba$kasim 

Yine  bu  menzilden  §unlari  soyledim: 

Yakinligim  olmasa,  yakla$mazdi 
Ne  tecelli  ne  yakla$ma  olurdu 

Kendi  varligim  O’ndanfani  oldu 
Suslendigi  $ey  nedeniyle  yixce  oldu 

O’nun  arzinda  imam  olarak  kalktim 
Yiice  bir  hali/e  ve  efendi  olarak 

Rabbimin  hiikmuyle  onda  hukiim  veririm 
O ise  gozden  kaybolmadi 
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Muradim  benim  adima  tamamlamnca 

Ejendiye  seslendim,  buyur  dedi 

Kendisinden  giktigim  %eye  al  beni 

Dedi  ki:  Peki,  ho$  ve  saja  geldin  dyleyse 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  Allah  teala  gonlii  kirik 
yoksul  kuluna  kar§i  kendisi  hakkindakinden  daha  kiskan^  ve  gayredidir. 
Allah  teala  yasaklari  ihlal  edildiginde,  kullarindan  O’nun  i^in  gayret 
gostermelerini  istemi§tir.  Fakat  Allah  adina  gayret  gostermenin  ovgiisii 
de  sonu^ta  kula  dondiigii  gibi  Allah’in  kulu  hakkindaki  gayretinin  ov- 
giisii  de  insana  doner,  O’na  degil!  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak,  sana  olan 
ovgiisuyle  seni  overken  senin  O’na  dair  gayretinle  de  yine  seni  over. 
Her  iki  halde  ve  biitiin  yonlerden  oviilen  sensin.  Bu  iyilik,  kul  adina 
geryekle^ebilecck  en  iist  makamdir  ve  onun  ardinda  kesinlikle  bir  ma- 
kam  yoktur.  Oyleyse  kulun  bu  makamda  kendinden  dolayi  gayretke§ 
olmasi  gerekir  ve  bu  zorunludur.  (^iinkii  Allah  da  ondan  dolayi  gayret 
gosterir.  Itaat  edilen  ve  hiikmii  gegerli  bir  hiikiimdar  konumunun  iis- 
tunliigiine  ragmen  sana  ziyaret^i  olarak  gelebilir.  Aym  anda  yoksul  bir 
insan  da  sana  ziyaret  lyin  gelebilir.  Boyle  bir  durumda  sen  fakiri  kabul 
et  ve  sana  gelmesine  yol  ayan  i§ini  halledene  kadar  kendisiyle  ilgilen. 
Hakkm  fakir  kulundaki  tecellisi,  o hiikiimdarm  suretindeki  tecellisinden 
iistvin  ve  yiicedir.  (^iinku  itaat  edilen  hiikiimdarm  suretinde  Hakki  - 
kendisine  layik  tarzda-  mertebesinden  ba§ka  bir  yerde  tecelli  etmi§  ola- 
rak goriirsiin.  Bu  tecelli,  §anma  layik  tarzda,  tenzihten  ba§ka  tiirlii  bir 
tecellidir.  Yoksa  kul  adina  efendilik  mertebesi  nasil  olabilir  ki?  Ku§ku- 
suz  kul  efendilik  mertebesinde  ve  onunla  ortaya  ^iktiginda,  bu  merte- 
beyi  ihlal  etmij  demektir  ve  durum  konuyu  bilmeyenlere  sorunlu  gorii- 
niir,  mertebesinde  kendi  suretine  gore  gordiiklerinde,  efendi  ile  koleyi 
ayirt  edemezler.  Bu  nedenle  Allah  teala  pyle  buyurmu§tur:  ‘ Gece  ve 
gunduz  Rablerine  dm  edenlerle  birlikte  kendini  sabretmeye  ah$tir.  Onlar 
rableritiin  rizasmi  talep  ederler.  Dunya  susunii  isteyerek,  gozlerini  onlardan 
Qevirme.  Kalbini  zikrimizden  habersiz  yaptigimiz  ve  arzusuna  uyan  kimseye 
itaat  etme.  Onun  emrine  itaat  edilir.  De  ki  ijte  Rabbinizden  hak!  Dileyen  ona 
iman  etsin,  dileyen  inkar  etsin .’540  Yani  Allah  yolunda  kinayanlarin  kina- 
masi  sizi  alikoymasin.  Bu  ayetin  ini§  sebebi,  §udur:  Mii§riklerin  i9inden 
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Akra  b.  Habis  ve  benzerleri,  §oyle  demi§lerdi:  ‘Bizi  Muhammed  ile  otu- 
rup  kalkmaktan  sadece  bu  kolelerle  oturmasi  engellemektedir.’  Bunu 
derken  de  Bilal,  Habbab  b.  Eret  ve  benzerlerini  kast  etmiflerdi.  Boyle- 
likle  bu  kolelerle  aym  mecliste  bir  araya  gelmek.  Onlara  agir  gelmi§ti. 
Hz.  Peygamber  ise,  boyle  insanlarin  imana  gelmeleri  hususunda  hirs- 
liydi  ve  bunun  i$in  kolelere,  onlar  yanindayken,  konu§mayi  bitirene  ka- 
dar  kendisine  yakla^mamalarmi  emretmi§ti.  Ya  da  aym  anda  koleler  ve 
zenginler  huzuruna  geldiklerinde  her  bir  grup  icpn  ayri  meclis  ai^mayi 
dii§iinmii§tu.  Bunun  iizerine  Allah,  kulluk  ve  yoksulluk  makamimn  yer- 
siz  tezahiir  eden  izzet  ve  ilahla^ma  ozelligiyle  ihlal  edilmesi  kar§isinda 
gayrete  gelerek,  bu  ayeti  indirmi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  boyle 
kolelerle  sohbet  ederken,  sozii  ve  oturmayi  uzatsalar  bile,  kendileri 
kalkmadik^a  Hz.  Peygamber  de  kalkmaz  ve  §oyle  derdi:  ‘Allah  bana 
nefsimi  onlarla  birlikte  hapsetmeyi  (sabir)  emretti.’  Soz  konusu  kimse- 
ler  peygamber’in  huzurunda  sohbeti  uzaraklarmda,  Ebu  Bekir  gibi  sa- 
habenin  bazilari  onlara  Hz.  Peygamber’in  i$lerini  gorebilmek  iizere 
kalkmalarmi  i§aret  ederdi.  I§te  bu,  Allah’in  kirik  gonullii  ve  yoksul  kul- 
lari  kar§isindaki  gayretinin  bir  yoniidiir.  Aym  zamanda  bu  durum,  kul- 
lugun  ve  onda  yerle$menin  iistiinliigii  hakkmdaki  en  gii^lii  delillerden 
birisidir.  Soz  konusu  makam,  insanlan  kendisine  davet  ettigimiz  ma- 
kamdir.  (^iinkii  biitiin  insanlara  makam  ve  mal  sahipleri  biiyiik  gorii- 
niir.  (^iinkii  zenginlik  ve  izzet  Allah’a  aittir.  Bu  nitelikler  her  nerede  or- 
taya  ^lkarlarsa,  insanlar  onun  kar§isinda  boyun  eger  ve  kendisine  muh- 
ta$  olurlar.  Bu  baglamda  onlar,  sadece  bu  niteligi  gormekle,  dogrudan 
zenginlik  ve  izzet  ile  dolayli  zenginlik  ve  izzeti  ise  ayirt  edemezler.  Bu 
nedenle  de  kendilerinden  yiiz  ^eviren  ve  sahip  olduklari  §eyleri  kii^um- 
seyenler,  insanlarin  goziinde  biiyiir.  Biitiin  izzet  ve  saltanatlarina  rag- 
men, boyle  zahider  kaqismda  hiikiimdarlarm  koleler  gibi  durduklarim 
goriirsun.  Bunun  nedeni  onlarm  Allah  sayesinde  zengin  olmalari  ve  iz- 
zederinde  sahip  olduklari  mallarda  kendilerine  muhta^  olmayi§laridir. 
Yoksul  insan  bir  zenginden  bir  miktar  mal  istese,  ihtiyacim  kar§ilamaya 
9ali$sa  bile,  istedigi  ol^iide  onun  goziinden  dii§erdi.  Oyle  ki  bir  zahidin 
hiikiimdarin  kalbindeki  mertebesi  kendisinden  bir  §ey  istemeden  once 
ve  sonra  tartilmi§  olsaydi,  istedigi  mal  ol^iisiinde  bir  eksiklik  meydana 
gelirdi.  Binaenaleyh  hakkm  niteligi  her  nerede  ortaya  <jikar  ve  goziikiir- 
se,  bu  niteligi  hak  eden  kimsede  ve  hak  etmeyende  ortaya  ^lki^rni  ayirt 
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etmeyen  insanlar  tarafindan  sevilir  ve  begenilir.  Bu  cahil  insan,  insanla- 
nn  mala  en  50k  muhta^  olanmin  elinde  en  50k  mal  bulunan  kimse  ol- 
dugunu  bilmeliydi.  (^iinkii  fakir  ve  yoksul  ki§i,  zorunlu  olarak  gedigini 
kapayacak  §eye  muhta^tir.  Oyleyse  bu  zati  bir  yoksulluktur.  Mal  ile 
zenginle§mek  ise,  malm  ^okluguna  ragmen  boyle  degildir.  Malini  ken- 
dinin,  evladarmm  ve  torunlarmm  omriine  taksim  edip  yeterli  gelecek 
kadar  zengin  olan  bir  insan,  ailesini  ve  90111k  90cugunu  birakir,  maliyla 
yolculuk  eder,  (mal  kazanma  arzusu)  onu  tehlikelere  atar,  dii§man  bol- 
gelerine  gonderir,  doguda  ve  batida  yal^in  §ehirlere  ula§maya  9ali§ir. 
Biitiin  bu  yolculugun  amact  ise,  kendisine  §iddetle  muhta^  olmasi  ne- 
deniyle,  sahip  oldugu  mala  bir  dirhem  daha  katabilmek  arzusudur.  Bel- 
ki  de  bu  ilave  dirhemi  ararken  olecektir  veya  mail  bogulacak  veya  ken- 
disinden  ahnacaktar.  Belki  de  yolculuk  esnasinda  esir  olacak  ve  oldurii- 
lecektir.  Biitiin  bu  gii^liiklere  ragmen  insan,  bu  ilave  parayi  kazanmak 
ugruna  yolculuk  yapmaktan  geri  durmaz.  Bilgisizligi  ve  bu  a§iri  yoksul- 
lugu  olmasaydi,  daha  degersiz  olan  bir  §eyi  elde  etme  arzusuyla  degerli 
olani  tehlikeye  atmazdi.  Yoksul  zahit  ise,  bu  zengin  ki§inin  kendisinden 
90k  daha  fazla  yoksul  oldugunu  ve  yoksullugu  nedeniyle  kinanmi§  ol- 
dugtmu  goriir.  Bu  zahit  insan  Rabbi  sayesinde  bu  ama9lardan  miistagni 
olmasaydi,  tacir  ve  hiikiimdarlardan  daha  90k  mal  talebi  hususunda 
hirsh  olacakti.  Bu  konuda  bazi  misralar  yazmi§tik: 

Mal  ile  boyun  egdirilir  her  gugluk 
Gdk  ve  yer  alemindeki  gugluk 

Alim  onu  perde  sayar 
Ihsamn  tadim  bilemediler 

Nefislerde  ondan  bulunan  §ey  olmasaydi 
Allah  duaya  kdr$ihk  vermezdi 

Zannetme  ki  mal  gordugiin  $eydir 
Mucevherler,  paralar  vs. 

Evladim!  Mal  dyle  bir  $ey  ki 
Yaratiklardan  seni  mustagni  kilar 


Sen  Yuce  Rab  ile  zengin  ol 
Hakka  harp  da  vefayla  davran 

Ba§ka  bir  kaside  ise  §oyle  demi§tik: 
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Mai  bozuk  her  §eyi  islah  eder 
Comertten  de  mal  ile  hatalar  gider 

Bu,  yolda§larimizin  ihmal  ettigi  bir  yontemdir.  Onlar,  Allah  ile 
zenginle§menin  mertebelerin  en  iistiinii  oldugunu  zannetmi§lerdir.  Bu 
konudaki  kanidari  ise,  Allah’a  muhta^hga  tam  olarak  dikkat  9ekmekten 
kaynaklanir  ki,  bu  ge^ekte  onlarin  niteligidir.  Onlar  bu  niteligi,  i^erme 
yoluyla,  Allah  ile  zenginle§meye  dahil  etmiflerdir.  Bunun  nedeni,  nite- 
liklerinden  ^lkmak  demek  olan  (Allah  ile)  zenginlige  doniik  sevgileridir. 
Adam  dedigin,  degerini  bilen  ve  niteligini  bilfiil  hale  getiren  ve  bulun- 
dugu  mertebenin  di§ma  ^lkmayan  kimsedir.  Bunun  yam  sira,  Rabbinin 
kendisine  giydirdigi  elbiseyi,  verdigi  adi  ve  lakabi  korumahdir.  Bu  bag- 
lamda  Allah  teala  §oyle  buyurur:  cSiz  Allah’a  muhtaf  olanlarsimz . Allah 
ise  zengin  ve  ovulendir.’541  Nefs,  kendini  begenmi§ligi  ve  bilgisizhgi  ne- 
deniyle,  ‘zengin’  adrnda  rabbine  ortak  olmak  ister.  Boylelikle,  zengin 
adim  alabilmesi  ve  yoksul  adindan  kurtulabilmesinin  yegane  yolunun 
Allah  ile  zenginle§mek  ve  onunla  nitelenmek  olabilecegini  goriir.  Iki 
adam  arasmdaki  farka  bakiniz!  Arkada§lanmiz  arasmda  nefiste  gizli  bu- 
lunan  bu  ta§kinliklara  dikkat  $eken  kimseyi  gormedim.  Allah  ise,  bu 
konuda  kullannin  dikkatini  ^ekmi^tir.  Buna  ragmen  kullar,  duymamif 
ve  gormezden  gelmiflerdir.  Defalarca,  bu  konuda  bir  uyari  var  mi  diye 
baktim,  fakat  goremedim.  Allah’tan  dilegim  bu  konuda  yalniz  kalma- 
man  ve  arif  karde§lerimizin  de  bu  meseleye  dikkat  ^ekmelerini  saglama- 
sidir.  Bizim  arkada§larumz  ise,  bu  uyariyi  bizden  almi§  ve  kendi  nefisle- 
rinde  onu  hakkiyla  kavramiflardir.  Artik  onlarin  iizerinde  kalan  yegane 
§ey,  fakirlikle  ahlaklanmak  ve  onun  siirekli  bir  nitelikleri  haline  gelmesi 
i^in  9ah§maktir.  Fakat  bu  durum  evladarimiza  bunu  ogrettikten  sonra 
olmu§tur.  Onlar  da  bu  mertebeyi  ogrenmi§  ve  arif  insanlarm  bile  bu 
konuda  bilmedikleri  hususun  farkma  var  miliar  dir.  Boylelikle  onlar  adi- 
na  biiyiik  bir  iyilik  ger9ekle5mi5tir.  Bu  bilgi  ise,  onlari  Allah  kar§ismda 
saygisizhktan  alikoymu§tur. 
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Allah  yolundaki  saygisizliklardan  birisi  -Id  bu  Allah’in  kendisiyle 
arif  kullarim  aldattigi  hususlardan  biridir-  jeyhlerin  terbiyede  kendileri- 
ne  muhta^  olmalari  nedeniyle  miiritleri  iizerindeki  baskilari  ve  onlardan 
farklila§malaridir.  Qiinkii  §eyh  bu  makama  hakkini  vermediginde,  mii- 
ridin  kendisine  muhta^ligi  §eyhi  hal  bakimindan  Rabbine  olan  muhta^- 
ligindan  perdeler.  Bu  durumda  ise,  Allah  ile  zenginligi  mii§ahede  eder. 
Allah  ile  zengin  olmak  ise,  izzeti  gerektirir.  Bu  makam  sahibi  muhakkik 
ise,  sahip  oldugu  bilgi  nedeniyle  muritlerinin  kendisine  muhta^  olduk- 
larini  gordugiinde,  bu  nedenle  Aliah’a  §iikreder.  (^iinkii  Allah  kendisine 
muhta$  olan  kullarini  ona  yonlendirmi§,  onlar  da  kendisine  muhta^lik 
ozellikleriyle  §eyhi  Allah’a  muhta^hga  yoneltmi§lerdir.  Belki  miirider 
kendisine  muhta^  olmasalardi,  §eyh  de  Allah’a  muhta^ligim  unutabile- 
cekti.  I§te  ger^ek  §eyhin  hali  boyledir.  Binaenaleyh  boyle  bir  §eyh,  ken- 
disine muhta^  miiritlerine  ayaginin  kaymamasi  i^in  kendisini  yolda  sa- 
bit  tutan  kimseler  goziiyle  bakar.  §eyh  bogulurken  kendisine  uzatilan 
bir  eli  bulan  birisi  gibi  goriir  kendisini.  Boyle  bir  insan,  hayatini  koru- 
dugu  i^in  ne  kadar  sevinir  ve  uzatilan  ele  sarilirsa,  §eyh  de  miiriderini 
oyle  gormelidir.  §eyh  miiridinin  kendi  iizerindeld  haklani,  bogulurken 
kendisine  elini  uzatan  birinin  hakkindan  iistiin  tutmalidir.  Binaenaleyh 
miirit,  hal  bakimindan,  §eyhin  §eyhidir.  §eyh  ise  soz  ve  terbiye  yoluyla 
miiridin  §eyhidir.  Akilli  isen,  hi^  ku§kusuz  ki  sana  en  nefis  yolu  a^ikla- 
mi§  olduk.  Artik  sen  de  o yol  tizere  amel  et!  Yapilabilecek  bir  nasihat 
kalmami§tir.  Bu  konuda  §u  misralari  soylemi§tik: 

Ben  bir  koleyim,  ziUet  yaki$ir  koleye 
Kendimi  izzete  miistahak  gormem 

Bakin  bana,  bir  soz  soyledim  ki 
Benim  sdzum.fiil,  hal  ve  akittir 

Ba$ka  biri  ‘koleyim/kulum’  derse 
Ona  da  bu  nedenle  buyur  der 

Ey  samimi  dost!  Bilgi  zanla  ortadan  kalkmaz.  Hali  boyle  olan  biri- 
si, ziyana  ugrami§larin  en  zararlisidir.  iman  izzeti  daha  iistiin,  fakirlik 
izzeti  ise,  kula  yara§ir  olandir.  Yoksul  miimini,  maliyla  zengin,  maka- 
miyla  itibarh  ve  fakat  kendinden  perdelenmi§  miiminden  saygm  gorme- 
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lisin.  (^iinkii  fakir  miimin,  senin  hakikatinin  tecelli  ettigi  bir  yerdir.  Sa- 
na ise,  yolunun  di§ina  ^lkmaktan  sakinarak,  hakikatini  mii§ahede  etmek 
emredilmi§tir.  Oyleyse  fakir  miimin,  i^inde  kendini  gordiigiin  bir  ay- 
nandir.  Mali  nedeniyle  zengin  olan  miimin  ise,  senin  19m  pasli  bir  ay- 
nadir.  Dolayisiyla  sen  kendini  onda  goremezsin  ve  yiiziinde  ger^ekle^en 
degi§meyi  anlayamazsm.  Allah  teala  peygamberini  bo§  yere  ikaz  etme- 
mi§tir.  Aksine  Allah,  burada  hidayet  yollarinm  en  iistviniinii  a^iklam^, 
bayagi  yola  sapmaktan  alikoymu^tur.  Allah,  zorlayarak  ve  icbar  ederek, 
sana  bu  nasihatte  belirttigim  hususu  soylemi§tir.  Oyleyse  sen  zenginlik 
ve  izzeti  onlan  hak  edenden  ayirma  -Id  onlari  hak  eden,  Allah’nr-.  Boy- 
le yaparsan,  bilgileri  gaflet  ve  unutmayla  kirlenmemif  olan  bilginlerden 
birisi  olursun. 

Mazeret:  Kamil  olduklarina  tamklik  eden  insanlarm  bile  kendisin- 
den  habersiz  kaldigi  ornek  yolu  sana  acpkladiktan  sonra,  bilmelisin  ki: 
Haller  hi^  ku§kusuz  insana  sahip  olur.  Bir  §ahsm  hallere  sahip  oldugu- 
nu  soyledigini  duyarsan,  (bil  ki)  bir  hale  ancak  ba§ka  bir  hal  vasitasiyla 
sahip  olabilmi§tir.  Bu  durumda  ba§ka  bir  hale  sahip  olmasmi  saglayan 
hal,  ^inde  bulundugu  vakitte  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  haldir, 
9iinkii  vakit  artik  ona  aittir.  Yolda§larimizdan  bazi  insanlar  bu  konuda 
yanilmi^,  nebiler  ile  veliler  arasmdaki  farklardan  birisini  hallere  sahip 
olmak  sayarak  §oyle  demi§lerdir:  Nebiler  hallere  sahiptirler.  Velileri  ise 
halleri  yonlendirir.  Bu,  her  yoniiyle,  biiyiik  bir  hatadir.  C^unkii  insan, 
iizerinde  bulunacagi  ve  vaktini  ona  gore  degerlendirecegi  bir  halden  ke- 
sinlikle  yoksun  kalamaz.  I§te  bu  hal,  onun  iizerinde  hiikiim  sahibidir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  teala  adamlarin  biiyiiklerinin  nefislerine  her  ne- 
rede  ortaya  9ikarsa  9iksm  hakkin  niteliklerini  yiiceltme  duygusu  yerle§- 
tirmi§tir.  Bu  nitelik  bir  yerde  dolayli  olarak  goziikiirse,  bu  velinin  s5z 
konusu  kimseye/yere  saygisi,  niteligin  ortaya  9iktigi  yerin  kendisinden 
degil,  Hakkm  niteliginden  kaynaklamr.  Bundan  habersiz  kalirsa,  nitele- 
nen  nedeniyle  niteligin  kendisinden  perdelenir  ve  niteligi  yiiceltir.  Bu 
saygi,  Hakkin  bu  niteligi  kendisine  giydirdigi  kimseye  gosterilmesi  ge- 
rekir,  yoksa  niteligi  9alana  degil!  ,Onu  9alan  ise,  sahip  olmadigi  bir  mal- 
la  doyan  birisi  gibi,  yalan  elbise  giyene  benzer.  Veli,  bir  §ahista  kendisi- 
ne goziiken  Hakkm  niteligini  yiiceltip  ba§ka  bir  §ahista  bu  kez  Hakkm 
ba§ka  bir  niteligini  gordiigiinde,  onun  niteliginden  yiiz  9evirir.  Bimun 
nedeni,  kendisini  gormekle  Haktan  yiiz  9evirmi§  olmaktan  duydugu 
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endi§edir.  Bu  veli  sadece  tazimi  ama<;lami§tir.  Buna  bir  de  Hakkrn  nite- 
liginin  goziiktiigii  mahallin  yiiceltilmesi  gelir,  fakat  bu,  saygi  gosterenin 
amaci  degildir.  Yine  de  dikkatini  ^ektigimiz  husus,  onceliklidir.  Nite- 
kim  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘insanlari  mertebelerine  yerle§tirin.’ 
Ba§ka  bir  hadiste  ise  ‘insanlari  mertebelerine  yerle§tirmek  bana  emre- 
dildi’  denilir.  Insanlari  mertebeleri,  hi$  ku§kusuz,  bellidir.  Hz.  Peygam- 
ber her  bir  ki§iyi  kendi  mertebesine  yerle§tirin  dememi§,  ‘insanlar’  de- 
mi§tir.  Oyleyse  onlari  kapsayan  genel  ozellik,  Hz.  Peygamber’in  insan- 
lari  kendisine  yerle§tirmelerini  emrettigi  niteliktir.  Bu  ise,  bizim  zikret- 
tigimiz  ve  dikkat  $ektigimiz  zillet  ve  yoksulluktur.  Kuran’da  yer  alan  ve 
genjekte  insana  ait  olmayan  her  nitelik,  ehli  olmayan  birisinin  sahiplik 
iddiasmda  bulundugu  bir  §eyin  kar§iliginda  zikredilmi§tir.  Boylelikle, 
onun  adina  daha  ogretici  olsun  diye,  hemcinsiyle  kar§ilik  verilmi§tir.  Bu 
konuda  Abdullah  b.  Seliil  §oyle  demi§tir:  ‘Medine'ye  donersek,  aziz  olan 
zelil  olam  oradan  Qkartacaktir.,U2  Bunun  anlami,  biz  Muhammed’i  (as.) 
ve  sahabesini  Medine’den  ^lkartacagiz  demektir.  Oglu  Hz.  Peygamber’e 
gelmi§  durumu  bildirmi§  ve  babasmi  oldiirmek  iizere  kendisinden  izin 
istemi§ti.  (^iinkii  o §u  ayeti  duymuftu:  ‘Allah’a  ve  ahiret  giinune  i man 
eden  bir  kavmin  babalari  bile  olsa  Allah’a  ve  peygamberine  dii^manhk  eden- 
leri  sevdigini  gormezsin.’543  Babasi  miinafiklardan  birisiydi.  Bunun  iizeri- 
ne  Hz.  Peygamber  joyle  demi§tir:  ‘Muhammed  arkada§larim  ordiirtii- 
yor  denilmesini  istemiyorum.’  Allah  ise,  miinafildarm  aziz  olduklanni 
iddia  etmelerinin  kar§iliginda,  izzeti  peygambere  ve  miiminlere  izafe 
ederek  §oylc  buyurmu§tur:  ‘ Medine’ye  donersek,  aziz  olan  zelil  olam  ora- 
dan gikartacaktir  dediler.  Izzet  Allah’a  ve  peygamberine  ve  miiminlere  aittir. 
Fakat  munafiklar  bilmez.’544  Yani  miinafiklar  izzetin  kime  ait  oldugunu 
bilmedikleri  halde,  onu  Allah’m  di§inda  miiminlere  nasil  nispet  edecek- 
lerini  nereden  bilsinler  ki?  Onlar  miiminlerin  ve  peygamberin  izzetteki 
payim  bilmezler.  Halbuki  Allah  onlarm  ^ikartilmasmdan  soz  ctmemi§, 
peygamber  de  onlari  §ehirden  siirmemi§tir.  Aksine  bu  sozii  soyleyen  in- 
san,  olene  kadar  Medine’de  kalmi§,  daha  once  kendisine  yaptigi  bir  iyi- 
ligin  bedeli  olarak,  kefeni  olmak  iizere  de  Hz.  Peygamber  kendi  elbise- 
sini  gondermi§ti.  Bu  iyilik,  Bedir  sava§inda  esir  dii§en  Peygamber’in 
amcasi  ibn  Abbas’a  bu  miinafigm  kendi  elbisesini  giydirmi§  olmasindan 
kaynaklanmi§ti.  Boylelikle  onun  ahirette  peygamberden  hak  istemesi 
soz  konusu  olmayacaktir.  Bir  ariften  boyle  bir  davram§  ortaya  ^lktigini 
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gordiigiinde,  onun  Hakkin  niteligini  yiiceltmek  ve  nefsini  a§agilamak 
i$in  boyle  davrandigmi  bilmelisin.  Makamda  ondan  biiyiik  veya  ona 
denk  oldugunda,  belirttigim  hususu  ona  soyle!  Bu  makam  sana  ait  ise 
ve  sen  ona  taniklik  edersen,  zorunlu  olarak  o halde  kendisinden  daha 
biiyiik  olursun.  Bununla  birlikte  ba§ka  ba§ka  bir  makamda  ondan  a§a- 
gida  bulunabilirsin.  Her  haliikarda  ona  (belirttigimi)  soylersin.  I$inde 
bulundugu  hal  inanma  hali  ise,  ogiidiinii  kabul  eder.  itiraz  eder  ve  ‘be- 
nim  gibi  birisine  mi  bunu  soyliiyorsun?’  demeye  kalkarsa,  onun  Allah’in 
goziinden  dii§mii§  oldugunu  bil!  Allah  onu  kullugundan  ve  imandan 
perdelemi§tir.  Sen  de  onu  birak.  Bu  durumda  Allah’in  farz  kildigmi 
yapmif  olursun  ve  ona  da  dua  et.  (^iinkii  Allah  onun  basiretini  Allah 
yolunu  gormekten  perdelemi§tir. 

Bilmelisin  ki,  dikkatini  ^ektigim  bu  nitelik,  bize  kutsiyet  mertebe- 
sinden  hal  ve  mii^ahede  olarak  verilmi§tir.  Oyleyse  onu  ortaya  koyan  o 
mertebedir.  Bu  nitelik  ile  nitelenen  kimse  ise,  Allah  katmda  en  iistiin 
mertebesi  olan  kimselerdir.  Resul  ise,  risalette  en  iistiin  mertebe  onun- 
dur.  Nebi  ise,  nebilikteki  en  iistiin  mertebe  onundur.  Veli  ise,  velilikte 
en  iistiin  mertebe  ona  aittir.  Miimin  ise,  imanda  en  iistiin  menzil  ona 
aittir.  Hiristiyan  veya  Mecusi  veya  Yahudi  veya  deist  (muattil)  ise,  ken- 
di  simfinda  ve  makammda  en  iistiin  nitelikte  bulunur. 

Adamlardan  buyiik  olan 

Smirk  ve  belirlenmi§  olarak  onu  iddia  etmez 

Ya  da  Yahudi,  Hiristiyan  veya  Mecusi  olarak 
Veya  deist,  mu$rik  ve  birleyen  olarak 

Tenzih  eden,  te§bih  eden,  mekanli  olarak 
Miimkun,  ruhani  ve  bedenli  olarak 

Celal  ve  cemalinin  nitelikleri  kapsadi 
Biitun  yaratiklari,  ta  ki  maksat  oldular 

Kiskang  gift  olmayan  kimsedir 
Kendinden,  dalalet  ve  hidayet  yolunu 
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Bu  niteligin  bulundugu  mahallin  sahibinin  -hangi  dinde  ve  mez- 
hepte  olursa  olsun-  hidayete  donmesi,  Miisliiman  olmasi,  kesin  bir  ke§if 
ve  dogru  bir  bilgiye  dayalx  olarak  giizel  ahlaka  ko§masi  zorunludur. 
Boylelikle,  iman  bakimindan  insaniarin  en  kamili,  Allah  katindaki  men- 
zili  bakimindan  en  yiicesi,  resullerin,  nebilerin,  velilerin  ve  muminlerin 
menzillerini  ve  birbirlerinden  ustiinliiklerini  bilen  birisi  olur.  Onu  Miis- 
liiman  olmaya  sevk  eden  nitelik,  Allah  katinda  kulun  hakkinda  nitelikle- 
rin  en  buyiigiidur.  Soz  konusu  nitelik  kulu  yiice  mertebelere  yerle§tirir, 
illiyyin’e  yiikseltir.  Orada  kendisini  meleklerin  arasindan  Allah  kar§isin- 
da  saygin  melekler  kar§ilar.  Rabbine  ibadet  ederken  O’nu  goriir  gibi 
ibadet  eder.  Soz  konusu  melek,  kendisiyle  kul  arasmdaki  ili§ki  nedeniy- 
le,  Allah  katindan  bu  kula  inen  melektir.  Bu  menzilden  bu  kadar  a^ik- 
lama  yeterlidir. 

Menzilin  i^erdigi  ilimlerin  ve  meselelerin  (fihristine)  gelirsek,  ni- 
metlere  nankorliik  ve  nankorliigiin  (ve  kiifriin)  ayrmtilan,  nankorliigiin 
insani  nereye  gotiireceginin  bilinmesi  bu  menzilin  ilimleri  arasmdadir. 
Ornek  olarak  kolenin  nankorliigii,  namazi  terk  eden  kimse,  Allah’m  ba- 
zi  ayederini  terk  eden  kimse,  ba§Iangi9  ilmi,  §eriadarin  konulmasmm 
ilmi,  berzahlar  ilmi,  diriii§  ilmi,  yeryiizii  besinlerinin  ilmi,  goklerin  emri 
ve  gok  ile  yeryiizii  arasinda  meydana  gelen  §eylerin  ilmi,  Hakkm  yo- 
nelmeleriyle  olu§  arasmda  ger^ekle§en  §eylerin  ilmi,  her  tpift  arasinda 
meydana  gelen  §eylerin  ilmi,  insan  ve  hayvamn  bilinmesi,  kiyametin  bi- 
linmesi ve  ni$in  ‘saat’  diye  isimlendirildiginin  ilmi,  biitiin  dillerde  keli- 
meden  anla§ilan  bu  anlamda  midir,  degil  midir?  Onun  duymayla,  gor- 
meyle  idrak  edilen  ve  belirginlqen  bir  sureti  var  midir,  yok  mudur? 
Her  bir  mertebeyi  var  eden  niteliklerin  bilinmesi  -ki  bu  sayede  ehli  fark- 
lilafir-,  iki  kitabin  bilinmesi  bu  menzille  ilgilidir.  Bunlar,  Hz.  Peygam- 
ber’in  sahabesine  gosterip  foyle  dedigi  iki  kitaptir:  ‘Birinci  kitapta  cen- 
nediklerin  adi,  babalarinm,  kabilelerinin  ve  a§irederinin  adi  vardir.  Di- 
ger  kitapta  ise  cehennemliklerin,  babalarmm,  kabilelerinin  ve  a§irederi- 
nin  adi  vardir.’  Kitaplar  kii^iik,  isimler  9oktur.  Buradan,  biiyiik  kiiyiil- 
tiilmeden  ve  ku9iik  buyultiilmedin,  biiyiigiin  ki^iige  girdirilmesi  ogre- 
nilir.  Aksi  halde,  hangi  kitap  bu  isimleri  sigdirabilirdi?  Aklin  imkansiz 
saydigi  bir  §eyin  de  Allah  karjismda  imkansiz  olmayacagi  buradan  og- 
renilir.  Boylelikle  Allah’m  akla  gore  imkansiz  olan  §eye  gi.19  yedrebildigi 
ogrenilir.  Soz  geli§i  Allah,  birinin  biiyiiklugu  ve  otekinin  k^ukliigiine 
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ragmen,  deveyi  (veya  halati)  igne  deliginden  ge^rebilir.  Bu  menzilden, 
‘miifekkire’  giicii  bakimmdan  bagimsiz  olarak  ogrenmede  aklm  giiciinii 
a§an  makam  mii§ahede  edilir.  Velilerin  ve  nebilerin  akli  ise,  zikrettigi- 
miz  yonden  (miifekkire  giiciiyle)  degil,  kabul  edici  olmak  yoniinden  bu 
hususlari  kabul  eder.  Binaenaleyh  akhn  sintrinda  durdugu  bir  haddi  var 
iken  Hakkin  simrmda  durdugu  bir  smiri  yoktur.  Aksine  Allah,  simrlari 
yaratandir.  Dolayisiyla  O’nun  bir  smiri  yoktur.  Allah  kayitsiz  anlamda 
gii<j  sahibi  olandir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


UC  YUZ  BE§iNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Hallerin  Adamlarm  (Rical) 
Kalplerine  Ardi§ik  Geli§i  Menzilinin  Bilinmesi 


Hakkm  hakikatleri,  isimler  ve  hal  ile 
Oluju  bir  halden  bir  hale  gevirir 

Onu  bir  tek  kalpler  bilir  ama 

AM  ise  yorulmahtan  ba}ka  bir  }ey  yapamaz 

Varhgin  ba$kala$masi  akla  aykiri 
AM  sadece  baglar  ve  kement  atar 

AM  yer  degi$tirmeyen  bir  zat  goriir 
Kalbini  ise  siirekli  ba$kala$an  halier de 

Mazharlar  bizim  if  in  llah’in  tecellileri 
Bana  gore  ise  saptirmamn  kendisi 

Allah  seni  ba§anya  erdirsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzil  pek  90k  ilmi 
i^erir.  Bunlardan  birisi,  kuwet  ilmidir.  Bu  ilim,  yayi  germek,  i^ine  gir- 
mek,  parmaklari  kiri§e  ve  oka  baglamak,  nasil  birakildigi  ve  okun  dog- 
rulugunun  bilinmesidir.  Allah  teala  sava§  ara^lan  arasinda  yaya  goster- 
digi  kadar  h^bir  araca  ilgi  gostermemi§tir.  Allah  bize  Kuran’da  hazirlik 
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yapmayi  emrederek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Onlar  igin  gucuniiz  yettigince, 
kuvvet  hazirlayin .’54S  Hz.  Peygamber  ise  buyurur:  ‘Dikkat  ediniz!  Kuv- 
vet,  atmaktir,  kuwet  atmaktir,  kuwet  atxnaktir.’  Onu  bu  menzilde  dort 
mertebe  yapmif,  zevk  sahipleri  de  ehlinin  kendisini  biidigi  bir  hikmet 
nedeniyle  buna  taniklik  etmi§tir.  Boylelikle  insan,  dokunma  olmaksizin, 
bu  nitelikten  uzak  el-Baid  isminden  fiilini  nasil  isabet  ettirecegini  ve  na- 
sil  etkin  olacagini  ogrenir.  Bu  bilgiden  ise,  kader  sirn  ile  onun  yaratik- 
lar  iizerinde  nasil  etkin  oldugu  ve  aslinin  neye  dayandigi  konusu  a^ikla- 
nir.  Bunun  yegane  delili  ise  ‘yay  ile  atmaktir.’  Bu,  var  etmek  iizere  soy- 
lenen  ‘ol’  sozii  ile  yok  etmek  i$in  me§iyetin  ruhudur. 

Bu  menzil,  ulvi  ve  siifli  cisimleri  yoneten  ruhlarm  bilgisini  de  i$e- 
rir.  Bu  ruhlarm  nurani  cisimlerdeki  hiikmii  nedir?  Onlarm  bu  cisimler- 
deki  hukumleri  kendilerini  belirli  bir  surette  §ekillendirir.  Aym  §ekilde 
onlarin  insani-hayvani  cisimlerdeki  hiikiimleri  ise,  boyle  bir  hiikum  ol- 
maksizin hayali  gii^te  §ekillenmelerini  saglar.  C^iinkii  nurani  cisimler 
i^in  hayal  soz  konusu  degildir.  Aksine  onlar  hayalin  ta  kendisidir.  Su- 
rederin  kendilerini  yoneten  ruhlar  nedeniyle  (halden  hale  girmeleri)  de 
bu  konuyla  ilgilidir.  Bu  ilim,  onemli  sirlari  i^eren  degerli  bir  ilimdir. 
Haklun  biitiin  bu  cisimlerle  irade  ettigi  §eylerin  belirlenmesi,  bu  ruhla- 
nn  elindedir.  Insan,  yonetici  ruhu  vasitasiyla  biitiin  ilahi  i§leri  (ve  Hak- 
ka  ait  nitelikleri)  bilir,  fakat  bildiginin  farkmda  degildir.  Bu  yoniiyle  in- 
san, unutan  ve  habersiz  olan  gibidir.  Haller  oldugu  kadar  makamlar  ve 
menziller  de  kendisine  bunu  hatirlatir.  Filozof  (insanm  bilgiyle  ili§kisi- 
ni)  dortlii  bir  taksimde  belirtmi§tir.  Soz  konusu  taksime  gore  bir  adam 
vardir,  bilir  fakat  bildigini  bilmez.  Bu  ki§i  unutandir  ve  kendisini  hatir- 
latmak  gerekir.  Bu  menzilde,  iki  ^lgligin  ve  sayhamn  bilgisi  vardir. 
Bunlardan  birincisiyle,  sema  sahibi  olan  alem  bayilir.  Digeriyle  ise,  ayi- 
lirlar  ve  hemen  Rablerine  ko§arlar.  Bunlar,  dirili§  iiflemesi  ve  korkutma 
iiflemesi  diye  isimlendirilir.  Kalplerin  ve  onlarin  hizla  degi§mesinin  ilmi 
de  bu  menzildedir.  Kalp  gozii  ve  ba§  gbziiniin  bilgisi  ile  bunlardan  her 
birisine  tecelli  eden  bilgiler  bu  menzildedir.  Yeniden  yaratma  ve  nasil 
olacagi,  ondan  neyin  geri  doneceginin  bilgisi  de  bu  menzildedir.  Don- 
diirme  ve  9evirmenin  bilgisi  de  bu  menzildedir.  Acaba  bu  suretlerde 
mi,  yoksa  surederi  ta§iyan  cevherlerde  mi  ger9ekle§ecektir?  Kaimligin 
degi§tirmeye  tahsis  edilmesinin  bilgisi  bu  menzildedir.  Kalp  ile  degil, 
ikincil  maddelerde  kulak  vasitasiyla  duyulan  ilahi  kelamin  bilgisi  bu 
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menzildedir.  Bilhassa  insan  ve  cinlerdeki  buyiikliik  duygusunun  bilgisi 
bu  menzildedir.  Bu  buyiikliik  duygusu  diger  yaratiklara  degil  de  ni$in  o 
ikisine  tahsis  edildi?  Bunu  onlara  verdiren  hakikat  nedir?  Acaba  bu  bii- 
yukliigiin  insan  ve  cinde  bulunmasi  aym  tarzda  midir?  Yoksa  sebep 
farklidir  da  insanda  bulunmasi  onun  (ilahi)  kamil  surete  gore  yaratilma- 
sindan  mi,  cinlerde  bulunu§u  ise  onlarm  ate§ten  yaratilmalarmdan  mi 
kaynaklamr?  Insan  kime  kar§i  biiyiiklenir,  cinler  kime  kar§i  biiyiiklenir? 
Bu  biiyiikliigun  bilginlerden  silinmesinin  bilgisi  de  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  i’caz  (aciz  birakma  ozelligi)  ile  aciz  birakan  §eyin  (kar§isindaki 
§eylerden)  ustiinliigu,  ondan  geride  kalan  ve  kalmayacak  §eylerin  bilgisi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  kendisinde  sonlanacak  bir  smin  var  mi- 
dir,  yok  mudur?  Neye  doner?  Yiiz  ^evirmeye  mi,  yoksa  ba§ka  bir  §eye 
mi?  Yiiz  ^evirmeye  donerse,  o fiilde  iddia  vakti  sona  erdiginde  ve  meclis 
dagildiginda,  tam§an  ki§i  onu  getirebilir  mi,  getiremez  mi?  Getirirse, 
itirazcmm  birinci  iddiasma  zarar  verir  mi,  vermez  mi?  Kendisini  bildik- 
ten  sonra,  Hak’tan  (ve  hakikatten)  donmenin  nedeni  de  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  boyle  bir  bilgi,  bilgi  midir,  degil  midir?  Korkan  ki§inin 
neye  ka^tigi  da  buradan  ogrenilir.  Sigindigi  ki§inin  kaytigmm  ta  kendisi 
oldugunu  bilirken,  kime  sigmir?  Onu  harekete  gc^iren  ve  bu  bilgiye 
ragmen  kapnaya  yagiran  §ey  nedir?  Yorumun  bilgisi  ve  ehlinin  kim  ol- 
dugu  da  buradan  ogrenilir.  Allah  onu  nipn  aleme  ycrle^tirmi^  ve  yo- 
rum  yapmayi  emretmi§tir?  Yorumdan  ama^lanan  §ey  nedir?  Yaratma- 
nm  bilgisi  bu  menzildedir.  Yaratmamn  nedeni  nedir?  Insan  midir,  canli 
midir,  yoksa  her  ikisi  midir?  Ahiret  ve  ahiretteki  duraklarin  bdgisi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Cennet,  cehennem,  bunlan  talep  eden  nitelikler  bu 
menzilden  ogrenilir.  insanm  kendisine  -ba§kasina  degil-  emir  ve  yasak- 
lanyla  §eriatm  mubah  kilinmasmm  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Biz- 
zat  kendisine  verilen  emre  veya  yasaga  kar§i  gelirse,  bundan  dolayi  ceza- 
landirilir  veya  bagi§lanir  mi?  Bu  durum  onun  adina  hangi  mertebeden 
meydana  gelmi§tir?  Acaba  boyle  birinin  nebilikten  nasibi  var  midir, 
yoksa  (se^ilme  ^artiyla)  simrlanmi§  olan  nebilerin  nebiligi  degil  de,  ozel 
bir  nebilik  midir?  Kiyametin  biti§  (zamam)  bu  menzilden  ogrenilir. 
Zamanm  diiriilmesi  meselesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Biitiin  bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  bilgi  cinsleridir.  Her  bir  cinsin 
ve  tiiriin  alunda  ise,  o cinsin  alt  kisimlarinin  i^erdigi  ol^iide  konular 
vardir.  §imdi,  diger  menzillerde  de  yaptigimiz  gibi,  bunlardan  tek  bir 
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mesele  zikredelim.  Yardimci  ve  koruyan  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab 
y°k! 


MISAK  ALINMAZDAN  ONCE  INSANIN 
DURUMU 


Bu  menzilin  i^erdigi  hallerden  birisi  de,  kendisinden  misak  alin- 
mazdan  once  insanin  hali  ve  durumudur.  Soz  konusu  hal,  Adem  yara- 
tilmazdan  once  Hz.  Peygamber’e  nebiliginin  bildirildigi  haldir.  Bu  ko- 
nudaki  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Adem  henilz  toprak  ve  su  arasmda 
iken  ben  nebi  idim.’  I§te  bildirme  bu  esnada  ger^ekJe^mi^ti.  §oyle  ki: 
insanin  yapisi(’m  olu§turan  par^alar),  unsurlara  ve  onlarin  mertebeleri- 
ne  dagilmi§  ve  yayilmi§  bir  haldeydi.  Bu  yapi,  bedeninin  varligi  esna- 
sinda,  goklere  tevdi  edilen  emir  tarafmdan  belli  ve  bilinen  bir  §ekilde 
ger$eklc$eccktir.  Diinyada  kendisine  girecegi  her  halin  felekte  bir  sureti 
vardir.  Allah  ise,  bu  hal  iizere  meleklerin  gozlerini  kendisini  gormekten 
engellemi§tir.  Bu  suret  Allah’m  gaybmda  gizlenmi§  bir  haldedir.  i^inde 
olmasma  ragmen  gokler  de  kendisini  bilemez.  Allah  teala  onun  diinya 
alemindeki  di§  varligmi  bu  feleklerin  harekederi  (vesilesiyle)  var  etmi§- 
tir.  Bu  baglamda  insanlarin  bir  kismma  bu  yerde  kendisini  ve  mertebe- 
sini  tarn  olarak  gormek  verilmi§tir.  Soz  konusu  kimseler,  ya  nefsini  ve 
mertebesini  hakkiyla  ve  sonu$lariyla  goriir  veya  onun  surederinden 
herhangi  bir -sureti  mii§ahede  eder.  Bu,  onun  adina  o mertebenin  ta 
kendisidir.  Boylelikle  onu  bilir  ve  nefsi  hakkmda  o surete  gore  hiikiim 
verir.  i§te  Hz.  Peygamber  burada  nebiligini  g6rmii§tiir.  Ancak  biitiin 
hallerinin  bir  suretini  goriip  gormedigini  bilmiyoruz.  En  iyisini  Allah 
bilir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Her  goge  emrini  vahyetti.’54*  Vakti  gelene 
degin  surederi  korumak,  goge  vahyedilen  emir  ve  ifidir.  Vakti  geldi- 
ginde  ise,  herhangi  birini  yok  etmeden,  o felek  sureti  soz  konusu  sureti 
diinyadaki  mertebelerine  verir.  ‘Bu  Aziz  veAlim’in  takdiridir.’547 

Biitiin  bu  sureder,  uzunluk,  geni§lik,  dogruluk,  egiklik,  yuvarlaklik, 
dortgenlik,  ii^genlik,  kii^iikliik,  biiyiikliik  bakimmdan  farkh  §ekillerdeki 
aynalara  yansiyan  tek  suret  gibi,  dokuz  felekte  bulimur.  Aynalarm  ozel- 
ligine  gore  kendisine  yansiyan  goriintiilerin  §ekilleri  de  ayna  farkliligi 
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nedeniyle  degifir.  Halbuki  aynaya  yansiyan  §ey  tek  bir  §eydir.  i§te  bun- 
lar  surederin  mertebeleridir  ve  varlik  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmu§lar- 
dir.  Aym  §ekilde,  aynalarm  §ekilleri  de  suret  iizerinde  hiikiim  sahibi  ol- 
mu§tur.  Arif,  kendisini  ayna  olmaksizin  kendisi  nedeniyle  bilen  kimse- 
dir.  Boyle  oldugunda,  kendilerine  ula§tiginda,  mertebeler  ona  etki 
edemez.  Nitekim  en  yiice  raertebede  iken  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Ben  Ademoglunun  efendisiyim!  iftihar  yok.’  Hz.  Peygam- 
ber’e  mertebe  edd  etmemi§tir.  Risalet  ve  nebilik  mertebesinde  iken,  her 
zaman  §oyle  derdi:  ‘Ben  de  sizin  gibi  bir  insanim.’  Demek  ki,  mertebe 
yaratihfim  bilmekten  kendisini  perdelememi§tir.  Bunun  nedeni,  latife- 
sini  (ve  hakikatini)  unsurdan  olu§an  binegine  (beden)  bakar  bir  halde  - 
ki  ona  yayilmi§tir  gormesidir.  Hz.  Peygamber,  unsurdan  oilman  zatini 
mii^ahede  etmi§,  onun  ulvi  feleklerin  giicii  altmda  bulundugunu  anla- 
mi§,  onunla  insanm  diger  (kisimlarimn)  yaratih§i  ve  hayvan,'  bitki  ve 
madenlerin  yaratili^i  arasmdaki  ortakhgi  gormii^tiir.  Unsurdan  yaratili§i 
yoniinden  unsurdan  olu§an  diger  varliklara  kar§i  bir  iistiinliik  gorme- 
mif,  onlarm  bir  benzeri  oldugunu  g6rmii§tur.  Onlar  da  kendisi  gibidir. 
Bunun  iizerine  ‘Ben  de  sizin  gibi  bir  be§erim’  demi§tir.  Sonra,  diger 
dogal  yaratilmi§lar  gibi,  bedenin  kendisiyle  ayakta  durdugu  dogal  bes- 
lenmeye  muhta^  oldugunu  gormu§,  kendisini  bilmif  ve  §oyle  demiftir: 
‘Ebu  Bekir!  Seni  evden  ^lkartan  sebep  nedir?’  Ebu  Bekir  ‘a^lik’  deyince 
Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Beni  de  evden  a$lik  ^lkartti.’  Artmdan 
bagirsaklanm  desteklemek  iizere  karmna  dayadigi  iki  ta§i  $ikartmi§tir. 
Hz.  Peygamber  a^liktan  Allah’a  siginarak  §oyle  derdi:  ‘Ne  kotii  do§ektir 
a<jlik!’ 

‘Adem  heniiz  su  ve  toprak  arasmda  iken  ben  peygamber  idim’  ha- 
disinin  anlammi  ogrenmi§  oldun.  Bu  soz,  bu  suretin  -ki  mertebelerin 
suretlerinden  biridir-  diliyle  soylenmi§tir  ve  bu  diyarda  bize  o sureti  dile 
getirmi§tir  ki,  bu  da  yaratili§in  hallerinden  biridir.  Bunun  iizerinde  de 
suretlerimiz  vardir,  fakat  onlari  zikretmedik.  (^iinkii  bizim  §ari’nin  so- 
ziinden  bir  delilimiz  olmah  olmadigi  gibi  bu  meseleyi  sana  bildirmek 
i^in  aldi  bir  delilimiz  de  yoktur.  Bu  nedenle  sustuk.  Yoksa,  bizim  kiir- 
sii’de  bir  suretimiz  vardir,  Arf’ta  suretimiz  vardir,  heyula’da  suretimiz 
vardir,  doga’da  suretimiz  vardir,  nefs’te  suretimiz  vardir,  akil’da  sureti- 
miz vardir  -ki  bu  ikisi,  kalem  ve  levha  diye  ifade  edilir-  Ama’da  sureti- 
miz vardir,  yoklukta  suretimiz  vardir.  Biitiin  bunlar,  Allah  tarafmdan 
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bilinir,  goriiliir  ve  miifahede  edilir.  Hepimizi  diinya  hayatinda  var  et- 
meyi  murat  ettiginde  ‘ol’  soziiyle  yoneldigi  §ey,  bu  surederdir.  Emre 
hizla  ko§tuk  ve  yokluk  mertebesinden  varlik  mertebesine  fikarak  varlik- 
la  boyanmak  iizere  olumlu  kar§ilik  verdik.  Bu  boya,  'Allah’m  boyasi,  Al- 
lah’tan  daha  giizel  boyasi  olan  var  mi,  biz  O'na  ibadet  ederiz’548  ayetinde  di- 
le  getirilir.  Yani  O’nun  kar§ismda  zelil  olan  ve  boyun  egenleriz.  Biitiin 
bu  zikrettigimiz  durumlarda,  sayesinde  farklila§tigimiz  bize  ait  bir  hal 
vardir.  Bizim  halimiz,  o makamdaki  suretimizin  ta  kendisidir.  Allah’m 
mulkii  ne  kadar  da  geni§  ve  ne  biiyuktur!  Allah’a  kar§i  zikrettigimiz  her 
§ey,  bir  hi^tir! 


RABBIMiZiN  BiZDEN  ALDlCl  MiSAK 


(Bu  menzille  ilgili  olarak)  Kalbimize  gelen  hallerden  birisi  de,  rab- 
bimizin  bizden  aldigi  misak  esnasmdaki  varhgimizin  halidir.  Allah  teala 
§oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  Ademogullarmi  sirtlarindan  (ikartip  kendilerini 
karfi  $ahit  tutarak  ‘Sizin  rabbiniz  degil  miyim?’  demi§ti  de,  onlar  da  ‘Evet 
Rabbimizsin’  demi}lerdi.K49  Sen  Rabbimizsin!  Sen  olmasaydin,  Adem’in 
unsurdan  olu§an  suretinde  varhgimiz  olmayacak,  Allah’in  bilgisinde  go- 
rii§iinde  belirlenmi§,  birbirinden  ayri^mi^  ve  gorulmii§  olarak  bulunma- 
yacaktik.  Bu  esnada  ‘evet,  sen  bizim  Rabbimizsin’  diyemeyecek.  Bunu 
diyerek,  biitiinuyle  O’na  yoneldik.  Nasil  yonelmezdik  ki?  Biz  O’nun 
avuctmdaydik  ve  goriilecek  §ekilde  hapsedilmi§  idik.  Allah,  ‘her  $eyi  iha- 
ta  edendir.’550 

A 

Bilmelisin  ki,  Allah  Adcm’i  var  edip  felekleri  ve  zikrettigimiz  biitiin 
mertebeleri  diizenledigi  gibi  kendisini  diizenlediginde,  onun  suretinde 
bizim  achmiza  bir  takim  sureder  yaratmijtir.  Nitekim  aym  §eyi  daha 

A 

once  yarattigi  yaratiklarda  yapmi§ti.  Sonra  Adem’in  sirtinda  belirlenmi§ 
surederi  almi^tir.  Adem  ise  neyi  i^erdiginden  habersizdi.  Nitekim  her 
bir  felek  ve  makamda  bize  ait  olan  sureti  bulundugu  felek  ve  makam 
bilmez.  Ote  yandan  bize  ait  her  suretten  Hakka  doniik  ozel  bir  yon 
vardir  Hak  bize  o yonden  hitap  eder.  Bu  yonden  kendisine  dondiiriilii- 
riiz,  bu  yonden  rabligini  kabul  ederiz.  Adem’in  on  yoniinden  alinmi§ 
olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  bilirdik  Halbuki  Allah  bizi  sirtmdan  ve  ardindan 
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almi§tir.  (^iinkii  sirti  onun  i^in  gayb  idi.  Ote  yandan  Adem’in  kendisi 
de  bu  misak’ta  bizimle  biriikte  sirtindan  almmifta.  (Jiinkii  onun  da  ken- 
disinde  bizim  gibi  bir  sureti  vardir  ve  o da  bizim  gibi  mii§ahede  eder. 
Adem  ise,  (sirtindan  bu  suretin)  alindigini  bilmiyordur  veya  belki  de 
biliyordur.  (^iinkii  Adem’in  (suretinin)  kendisinden  veya  bizim  ondan 
almdigimizi  bilip  bilmedigini  kesin  olarak  bilemiyoruz.  Fakat  kendisin- 
den onceki  mertebelerin  onlardaki  surederimizi  bilmedigini  goriince, 
burada  da  durumun  aym  olabilecegini  soyledik.  Allah,  Adem’in  bu  me- 
seleyi  bilip  bilmedigini  ogrenip  kitaptaki  bu  boliime  ilave  eden  kimseye 
merhamet  etsin!  (Farkli  mertebe  ve  makamlarda)  surederin  (jogalmasi 
hakkinda  belirttigimiz  husus  aklina  yatmamif  olabilir,  bu  baglamda 
hasen-garip  bir  hadis  rivayet  edilmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Allah  teala  Adem’e  tecelli  etmi§  ve  elleri  kapaliyken  §oyle  demi§tir: 
‘Adem!  Diledigini  se^’  Adem  ise  ‘Rabbimin  her  iki  eli  de  sag  miibarek 
el  olsa  bile,  sag  elini  se^tim’  demi§tir.’  Hadis  devam  eder:  ‘Allah  ellerini 
a^tigmda,  Adem  ve  ziirriyeti  avucunda  idi.  Onlarm  i^inden  parlak  biri- 
sini  goriince,  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbim!  Bu  da  kimdir?’  Allah  cevap  ver- 
mi§:  ‘Senin  oglun  Davud’dur.’  Adem  sormu§:  ‘Allah’im!  Ona  ne  kadar 
omiir  takdir  ettin?’  Allah  ‘Kirk  sene’  deyince,  Adem  ‘Peki  bana  ne  kadar 

a t 

verdin?’  diye  sormu§.  Allah  teala  ‘Bin  sene’  deyince,  Adem  §oyle  demi§: 
‘Omriimden  altmi5  sene  verdim  ona.’  Allah  teala  ‘Peki’  demi§tir. 
Adem’in  omrii  dokuz  yiiz  kirk  seneye  ula§tigmda,  canim  aimak  iizere 
oliim  melegi  kendisine  gelmi§,  Adem  ona  §oyle  demi^:  ‘Benim  altmi5 
senem  daha  kalm^tir.’  Allah  ise  Adem’e  ‘Adem!  Sen  omriinun  o kismi- 
ni  Davud’a  vermi§tin’  diye  vahyettiginde,  Adem  verdigini  inkar  etmi§- 

A 

tir.  Bu  nedenle  ziirriyeti  de  inkar  etmi§tir.  Adem  soziinii  unutmu§,  ziir- 
riyeti de  unutmu§tur.’  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘O  giinden 
itibaren  yazi  ve  tamklik  emredilmi§tir.’  I§te  (hadiste  de  belirtildigi  gibi) 
Adem  ve  ziirriyetinin  surederi  Hakkin  sag  elindedir.  Adem  ise  elin  di- 
5indadir  ve  hem  kendi  suredni  hem  de  ziirriyetini  Hakkm  elinde  gor- 
mektedir.  Bu  durumu  bu  hadiste  zikredilirken  kabul  ediyor  da,  biz  soy- 
ledigimizde  ni^in  inkar  ediyorsun?  Boyle  bir  durum  ozii  geregi  imkan- 
siz  olsaydi,  hakikadere  gore  de  ger^eklefmi?  veya  miimkiin  olmazdi. 
^iinkii  hakikaderde  degi§me  yoktur.  Bimu  bilmelisin!  Konuya  boyle 
isindirmaktan  daha  fazlasim  yapamayacagim.  Boyle  bir  durumda  hakla- 
rmda  Allah  teala’nm,  ‘Sagir,  kordurler,  onlar  donmez 3551  dediklerinden 
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olursun.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Sagirdirlar,  kordiirler,  akletmezler,SS2  deni- 
lir.  Allah  teala  suretleri  Adem’in  sirtmdan  almi§,  bu  esnada  Adem  de 
onlarm  i^indeydi.  Onlari  mele-i  a’la’nm  huzurunda  kendilerine  tanik 
tutmu§tur.  Her  bir  tecelligahta  onlar  adina  bulunan  surete  sormu§:  cSi- 
zin  Rabbiniz  degil  miyim?’  Onlar  da  ‘evet’  diye  cevap  vermi§lerdir. 
Boylelikle  zikrettigimiz  kimseler,  AUah’in  iizerlerindeki  rabligini  ve 
kendilerinin  O’na  kulluklarini  itiraflarina  taniklik  etmi§lerdir.  Onlarda 
Allah’a  ko§ulan  bir  ortak  bulunsaydi,  kayitsiz  anlamda  rniilkii  Allah 
adina  kabul  etmezlerdi.  Qinkii  orasi  §ehadet  nedeniyle  Hakkin  yeridir. 
Oyleyse  onlarm  Rableri  oldugu  hakkindaki  ifadeleriyle  rniilkii  kendisine 
vermi§  olmalari,  ortagrn  reddedilmesi  demektir.  Bunu  soyledik,  ^iinkii 
tevhidin  burada  lafzi  ge^memi§,  fakat  anlam  onu  vermi§tir. 

Oliim  toplamin  dagilmasunn,  biti^melerin  ayri§masmin  ve  biitiin- 
liigiin  par^alanmasinin  sebebidir.  Bu  nedenle  ayni  durumdaki  dagilma, 
oliim  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah  teala  §oyle  buyurur:  ‘Nasil  Allah’i  in- 
kdr  edersiniz ? Olu  idiniz,  size  hayat  verdi.  Sonra  si zi  oldurecek  sonra  hayat 
verecek .,SS3  Yani  doga  aleminde  par$a  par^a  dagilmi^  idiniz.  Allah  sizi 
bir  araya  topladi  ve  size  hayat  verdi.  Sonra  sizi  oldiirecek.  Yani  sizi  da- 
ginik  hale  getirecek,  ruhlarmiz  bedenlerinizden  ayrilacak.  Sonra  size 
diinya  hayatindaki  (gibi)  hayat  verecektir.  ‘Sonra  O’na  donduruleceksi- 
niz.’554  Yani  diinyadan  ayrildiktan  sonra,  O’na  dondiiriileccksiniz.  Allah 
teala,  kiyamet  giinii  kullarmi  kendilerine  kar§i  soz  almirken  O’na  taruk- 
hk  ettikleri  gibi,  (taniklik  edeceklerini)  zikreder.  Kullar  §ciyle  derler: 
‘Rabbimiz!  Iki  kere  iman  ettik,  bize  iki  kere  hayat  verdin,  gunahlarimizi  iti- 
raf  ettik.  Qki$a  bir  yol  var  mi?’555  Yani  oliimden  sonra  hayati  ve  hayattan 
sonra  oliimii  iki  kere  kabul  ettigimize  gore  bunu  defalarca  kabul  etme- 
miz  imkansiz  degildir.  Bu  nedenle  kullar,  nimet  diyarmin  kendileri  adi- 
na meydana  getirecegi  §eyleri  ogrenmek  iizere,  Allah’tan  diinya  hayati- 
na  tekrar  dondiiriilmeleri  i«jin  ihsanda  bulunmasmi  isterler.  Bunu  soy- 
lediklerinde,  azaplari  i^in  belirlenmi§  siire  heniiz  sona  ermemi§  olur.  Al- 
lah teala  o insanlarm  ate§e  gireceklerini  ve  ate§ten  ba§ka  dolduracaklan 
bir  yerin  bilgisinde  bulunmadigim  takdir  ettiginde,  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Dondurulselerdi,  yine  yasaklandiklari  i $lere  donerlerdi.’356  Bu  nedenle  on- 
lar, rahmetin  gazabi  ge^i§i  ortaya  $ikana  kadar,  giinah  i§ledikleri  i^in 
ate§e  girmi§lerdir.  Ate§ten  91km am ak  iizere  Allah’m  kendileri  adina  di- 
ledigi  hal  iizere  cehennemde  kalirlar.  Orada  Allah  kendilerini  o fitrat 
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iizere  diinya  hayatma  ^lkartana  kadar  babalarinin  sulbiine  dondiiriiliir- 
ler.  Sulbler,  diinya  hayatinda  babalarinin  bellerinden  ve  annelerinin  ka- 
nnlarindan  <;ikana  kadar  onlann  mezarlan  olur.  Sonra,  onlann  arasin- 
dan  Allah’in  diledigi  kimseler  oliir.  Sonra  da  kiyamet  giinii  vaat  edildigi 
gibi  diriltilirler.  Arkada§larimiz  yenilenmenin  nasil  gerekle§ecegi  hak- 
kinda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tiir.  Acaba  diinya  hayatinda  oldugu  gibi 
bir  §ahistan  bir  §ahsin  ^lkmasi  gibi  iireme  yoluyla  mi  gcr^cklc^cccktir? 
Nitekim  Allah,  ‘Sizi  nasil  yarattiysa,  oyle  yenileneceksiniz.’5S7  Burada  kast 
edilen,  tek  bir  anda  hepsi  i$in  cinsel  ili§ki,  hamilelik  ve  dogumdur.  Bu, 
Ebu’l-Kasrm  b.  Kasi’nin  gorii^iidiir.  Ya  da  ruh  olarak  bir  cisme  mi 
dondiiriileceklerdir?  Bu  ise  toplulugun  goriifiidiir.  En  iyisini  Allah  bilir. 

Bilmelisin  ki,  bu  boliimde  temel  hallerden  soz  etmekteyiz.  (^iinkii 
hallerin  alt  boliimleri  sayisizdir,  bu  nedenle  biz  ana  halier  yerine  ge$cn- 
leri  zikredecegiz.  Bu  baglamda  ana  hallerden  birisi  de,  Allah’in  her  §eyi 
kendisine  gore  yarattigi  fitrat  halidir.  Bu  hal,  sadece  Aliah’a  ibadet  et- 
mektir.  Boylelikle  insanlar,  Allah’i  birlemede  bu  fitrat  iizere  kalirlar  ve 
Allah  kar§isinda  Allah  admda  ba§ka  bir  ilah  kabul  etmezler.  Aksine  ilah- 
lan  Allah’a  yakinhga  vesile  olsunlar  diye  benimserler.  Bu  nedenle  Allah 
‘ onlari  isimlendirin,su  buyurdu.  (JXinkii  onlar  ilahlarmi  sadece  Allah’a 
taptiklarmi  belirterek  isimlendirirler.  Oyleyse  ibadet  eden  herkes,  ilahli- 
gi  kendisiyle  ili§kilendirdigi  mahalde  sadece  Allah’a  ibadet  etmi5,  boyle- 
ce  tevhit,  kendisini  misak’ta  kabul  ettikleri  Allah’a  ait  kalmi5,  fitrat  da 
buna  e§lik  etmi§tir.  Ibadet  edilen  bu  suredere  ilahligi  nispetin  nedeni, 
§udur:  Hak  onlara  misak  alirken  tecelli  ederken,  ilahi  mazharlardan 
herhangi  birisinde  kendilerine  tecelli  etmifti.  i§te  onlari  Allah’a  suret- 
lerde  ibadete  sevk  eden  durum  budur.  Fitrat  iizerinde  kalmalan  nede- 
niyle  de,  ger^ekte  suredere  tapmami§lardir.  Onlar  suredere  ancak  -tipki 
§efaat^iler  gibi-  kendilerinde  yakinla^nnci  ozellik  tahayyiil  etmeleri  ne- 
deniyle  tapmi^lardir.  Bu  iki  hakikat,  ahirette  yaratilmi§larm  kendisine 
donecekleri  iki  §eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  §efaat  ve  ba§kala§an  su- 
rederdeki  tecellidir.  Insanm  kalbinde  bu  durum  yerle§ir  ve  bu  insanlan 
boyle  bir  davrani§a  sevk  eden  §eyi  ilahi  bilgiden  ogrenir.  Bilir  ki  onlar 
belirli  bir  zorlama  altindadirlar.  Sikmn  anlarmda  Allah’a  donerler  ve 
yakarirlar.  O’na  baglanirlar.  Intikamini  aldiktan  sonra,  kendilerini  rah- 
metine  sokmasmi  O’ndan  isterler.  Onlar  cehennemi  dolduracak  olsalar 
da,  onlar  i^in  Allah  cehennemde  bir  nimet  yaratir.  (Jiinkii  onlar  da  ge- 
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nel  rahmetin  kendisini  kapsadigi  ‘e§ya’  arasinda  yer  alirlar.  ilahi  merte- 
benin  sinirli  olmasi  miimkiin  miidiir?  Rahmetinin  gazabini  ge$tigini 
buyuran  bizzat  O’dur.  Boylelikle  gazap  yokluga  katilir.  O da  bir  ^ey5 
ise,  bu  kez  geni§  ilahi  rahmetin  kapsami  altindadir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Nebiler  -Allah’in  rahmeti  ve 
selameti  iizerlerine  olsun-  kiyamet  giinii  kendilerinden  §efaat  istendi- 
ginde,  §oyle  derler:  Allah  bugiin  daha  once  hif  gazap  etmedigi  gibi  ga- 
zaplanmi§tir.  Bundan  sonra  da  bir  daha  boyle  gazap  etmeyecektir.’  Bu, 
bu  konuda  kendisine  giivenilecek  en  umut  verici  hadistir.  (^iinkii  nebi- 
lerin  i§aret  ettikleri  giin,  kiyamet  giiniidiir.  Kiyamet  giinii  ise,  insanla- 
rin  alemlerin  rabbinin  huzurunda  kabirlerinden  kalktiklan  giindiir.  Al- 
lah teala  §oyle  buyurur:  ‘lnsanlar  o giin  alemlerin  rabbi  if  in  (kabirlerin- 
den) kalkar.K59  I§te  o giin,  Allah  gazabi  hak  edenlere  gazaplanir.  Bu  ga- 
zabin  hiikmii  ise,  soz  konusu  kimselerin  ate§e  girme  emrini  ve  ate§in  ve 
intikamm  mii§riklere  ve  diger  kimselere  yerle§mesinin  emrini  verir. 
‘Digerleri’,  §efaat  ile  ate§ten  fikan  kimseler  ile  sahih  bir  hadiste  yer  aldi- 
gi  gibi  Rahman’in  ate§ten  fikartacagi  ve  cennete  sokacagi  kimselerdir. 
(^iinkii  onlar  cehennemlik  degildir.  Artik  ate§te  ancak  ate§in  ehli  olan 
kimseler  kahr  ki  onlar  ate§i  hak  edenlerdir.  Boylelikle  Allah’m  bir  daha 
boyle  kizmayacagi  bu  gazabi  nedeniyle  emir,  ehli  olan  ve  olmayan  her- 
kesin  ate§e  girmesini  gerektirir.  Binaenaleyh  onlarm  ate§te  kalmalari  sii- 
rekli  olsaydi,  bu  durum  atqe  girmelerini  gerektiren  gazaptan  daha  bii- 
yiik  bir  gazaptan  kaynaklanmi§  olurdu.  Halbuki  nebiler  §oyle  demi§ler- 
dir:  ‘Allah  bir  daha  boyle  gazap  etmeyecektir.’  Oyleyse  bu  en  biiyiik  ga- 
zabm  hiikmii  sadece  ate§e  girmek  emriyle  smirh  ise,  rahmetin  herkesi 
kapsamasi  gerekir.  Burada  §ari’nin  §u  bilgiyi  vermesi  yeterlidir:  ‘Ehli 
olan  ate§  ehline  gelirsek...’  Burada  azabm  ehli  olan  dememi§tir.  Onlarm 
kendisini  doldurduklari  ate§in  ehli  olmalari,  ate§le  azap  gormelerini  zo- 
runlu  kilmaz.  (^iinkii  Malik  ve  bekfiler  de  ate§in  ehlidir.  Halbuki  onlar, 
meleklerdir.  Ayrica  yilanlar,  ha§ereler  gibi  kiyamet  giinii  diriltilecek 
olan  canlilar  da  ate§in  ehlidir,  fakat  hifbiri  orada  azap  gormeyecektir. 
Aym  §ekilde  orada  kalanlar,  ne  olecek  ne  canli  kalacaktir.  Kim  bulun- 
dugu  yeri  severse,  onunla  mudu  olur.  Azabm  en  biiyiigii,  vatandan  ay- 
nlmaktir.  Ehli  olan  kimseler  ateften  aynlsaydi,  ah§tiklan  yerden  uzak 
kalmak  nedeniyle  azap  fekerlerdi.  Allah  onlari  o yere  ah§abilecek  bir  ya- 
ratih§la  yaratmi§tir.  Boylelikle  iki  yer  de  dolmu§,  rahmet  gazabi  gefmij. 
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her  §eyi  kaplami§  ve  bunlarin  i$inde  cehennem  ve  ^indekiler  de  vardir. 
Allah  kendisinden  bildirdigi  iizere,  Allah  merhamet  edenlerin  en  mer- 
hamedisidir. 

Bizler,  Allah’in  merhamet  ozelliginde  yarattigi  kullanm  tanidik. 
Onlar,  Allah’m  biitiin  kullarina  merhamet  ederler.  Oyle  ki,  kendilerini 
yaratiklari  hakkinda  hakem  atasaydi,  kalplerinde  yerle§ik  merhametin 
etkisiyle  alemden  gazap  ve  ofke  silinirdi.  Halbuki  bu  nitelige  sahip  kim- 
seler  -soz  geli§i,  ben,  biz  ve  benzerlerimiz  gibi  kimseler-  arzulari  ve  ga- 
yeleri  olan  kimselerdir.  Allah  ise,  merhamet  edenlerin  en  merhametlisi 
oldugunu  bildirmi§tir.  Hi£  ku§kumuz  yok  ki,  Allah  yaratiklarina  kar§i 
bizden  daha  merhamedidir.  Biz  ise,  kendimizin  merhamette  bu  derece 
a§iri  oldugumuzu  biliyoruz.  Allah  boyle  genel  bir  merhamet  ozelligine 
sahip  iken,  azap  nasil  ebedi  olabilir  ki?  Allah  boyle  bir  §eye  (imkan 
vermeyecek  kadar)  comerttir.  Ote  yandan  akil  delili  §unu  ortaya  koy- 
mu§tur:  Ibadeder  Allah’a  bir  yarar  saglamayacagi  gibi  giinahlar  da  bir 
zarar  vermez.  Her  §ey  Allah’m  takdirine,  kazasina  ve  hiikmiine  gore  ce- 
reyan  eder.  Yaratilmi§lar,  segimlerinde  mecburdur. 

Vahiy  delili  ise  §unu  ortaya  koymu§tur:  Allah  teala  sahih  kutsi  bir 
hadiste  ‘ey  kullarim’  diyerek,  onlan  kendisine  tamlama  yapmi§tir.  Allah 
teala’nm  kullari  kendisine  izafesinin  yegane  nedeni,  ate§e  girmi§  olsalar 
bile,  ebedi  olarak  bedbaht  olmalarmi  engelleyecek  §ekilde  rahmetinin 
gazabini  ge^mi.^  olmasidir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  kullarun!  Ilkiniz,  so- 
nuncunuz,  insanlarmiz,  cinleriniz  en  takva  sahibi  bir  kulun  kalbine  sa- 
hip olsaydmiz,  benim  mulkiimde  bir  arti§a  yol  a^mazdi.  Kullanm!  ilki- 
niz, sonuncunuz,  insanlar  ve  cinler,  en  bedbaht  bir  kulun  kalbine  sahip 
olsaydmiz,  bu  durum  benim  mulkiimde  bir  eksilmeye  yol  apnazdi.’ 
Boylelikle  vahiy,  aklm  itaaderin  ve  giinahlarm  O’nun  miilkii  oldugu 
hakkindaki  hiikmiinu  desteklemi^tir.  Allah  bulundugu  hal  iizeredir, 
kendisine  ili§en  (giinah  veya  itaader  nedeniyle)  miilkii  artmaz,  eksilmez. 
(^iinkii  hepsi  O’nun  miilkiidiir  ve  Allah  onlarin  sahibidir.  Sonra  kutsi 
hadisin  devammda  §oyle  demi§tir:  ‘Kullanm!  ilkiniz,  sonuncunuz,  in- 
sanlar ve  cinler,  bir  yerde  toplamp  da  benden  bir  §ey  isteseniz  ve  her  bi- 
rinize  istedigi  §eyi  versem,  bu  durum  benim  miilkiimden  hi^bir  §eyi  ek- 
siltmez.’ 
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Herkes,  dogasi  geregi  kendisine  aci  veren  §eyden  ho§lanmaz  ve  bu 
nedenle  herkes  kendisine  elem  vermeyen  ve  haz  alacagi  feyleri  vermesi- 
ni  Allah’tan  diler.  Burada,  ima  ettigimiz  hususa  itirazcinin  ileri  siirecegi 
gibi  hadiste  ‘lev  (imkansizlik  bildiren  ise  edati)’  edatanin  kullamlmi§ 
olmasi  bir  zarar  vermez.  Soru  soran,  zorunlulukla,  biitun  yaratiklardan 
o sorunun  gereginin  ger^ekleftigini  bilir.  (^iinkii  doga,  onu  gerektirir. 
Bazen  soru  sozle  veya  halle  sorulabilir.  Hal  ile  soruya  ornek  olarak,  a$- 
lik  nedeniyle  hissettigi  duyusal  aciyi  veya  emmekten  engellendiginde 
duyacagi  psikolojik  aciyi  bilmese  bile,  emzikli  bebegin  aglamasini  vere- 
biliriz. 

Konu  hakkiyla  ortaya  konulmu§tur.  Bu  baglamda  adamlarin  kalp- 
lerine  gelen  halier;  sinirsizdir,  biz  bu  boliimde  onlardan  sadece  bir  or- 
nek sunduk.  Adamlara  nispet  edilen  diger  halier,  bu  iisluba  gore  deger- 
lendirilir.  Hallerin  kendilerine  gelirsek,  halier  her  konuda  genel  hiikum 
sahibi  oldugu  gibi  her  §eyde  siirekli  varliklan  vardir.  Bu  baglamda  hal 
fiili  ‘surekli’  diye  isimlendirilir  ve  kadim  ve  sonradan  olanla  ilgilidir.  Al- 
lah teala  §oyle  buyurur:  ‘Ey  insanlar  ve  cinler  sizin  hesabmm  ele  alaca- 
giZ-,S60  I§te  bu,  bilirsen,  haldendir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 

Fiituhat-i  Mekkiyye’nin  yirminci  sifri  sona  erdi. 
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Burn  ben  soylemedim,  sana  onu  getiren: 
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Bu  menzii,  meleklerin  alemdeki  makam  ve  mertebelerinden  ibaret 
olan  makamlar  ilmini  i^erir.  Acaba  bu  bilgi  diinyada  mi,  yoksa  ahiret 
hayatmda  mi  ogrenilir?  Alemde  ortaya  ^lkan  gorii§  ayriliklari  ilmi  (ilm-i 
hilaf)  ve  cedel  ilmi,  $eli§ik-ilahi  isimlerin  hallerinden  ona  ait  olan  ilim- 
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ler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz  konusu  isimlere  misal  olarak,  giinah- 
karddn  hiikiimlerini  talep  etmeye  kaiki§tiklarinda,  el-GafFar  (bagi§layan) 
ve  el-Muntakim  (intikam  alan)  gibi  zit  anlamli  isimleri  verebiliriz.  Yer- 
yiiziiniin  ni^in  yaratildigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Daglar  bu  menzilden 
ogrenilir:  Acaba  daglar  yeryiiziinden  midir,  degil  midir?  Filozoflarm 
ileri  siirdiilderi  gibi,  bir  defada  da  mi  var  olmuflardir?  Duyusal,  akli, 
manevi  ve  hayvani  aleme  yayilan  nikah  (cinsel  ili§ki)  bu  menzilden  og- 
renilir. Uyku,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  cennette  uyku  var  midir, 
yok  mudur?  Onun  ilahi  alemde  bir  etkisi  ve  hiikmii  var  midir,  yok  mu- 
dur?  Gece,  giindiiz,  giin  ve  zaman,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gokler,  gii- 
ne§,  tiireyenler,  gaybler,  ahiret  ve  konuyla  ilgili  ayrintilar,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Uhrevi  sebepler,  Rahman’in  kelami  bu  menzilden  ogrenilir.  - 
Acaba  Allah’a  nispet  edildigi  gibi  Rahman’a  da  soz  nispet  edilir  mi 
edilmez  mi?  Genel  sekte,  nebilerin  getirdigi  bilgiler  -hiikiimlerin  ilmi 
degil-,  bu  menzilden  ogrenilir.  Biitiin  bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  ana 
ilimlerdir.  §imdi  Allah’in  benim  dilimde  soylenmesini  takdir  ettilderini 
zikredelim.  Yardim  eden  Allah’tir.  O’na  tevekkiil  eder,  O’ndan  yardim 
isterim. 

Allah  Teala  peygamberinden  aktanrken  §oyle  der:  ‘Tarti§tiklannda 
benim  Mele-i  a’la  hakkinda  bir  bilgim  yoktur.’1  Hz.  Peygamber,  Mele-i 
a’la’nm  kefaretler,  namazi  cemaatle  kilmak,  abdest  suyunu  parmak  ara- 
larina  girdirmek,  mescideri  takip  etmek  ve  namazin  ardindan  mescitte 
oturmayi  ali^kanlik  edinmek  hakkinda  tarti§tiklarim  soylemi§tir.  Bunun 
anlami,  hangi  ibadetin  daha  iistiin  oldugudur.  ‘Daha  iisriin’,  iki  anlama 
gelir.  Birincisi  amellerin  i^erisinden  hangi  amelin  Allah’a  daha  sevimli 
geldigidir.  Digeri  ise  sahibi  i9in  hangi  amelin  cennette  daha  iistiin  dere- 
ce  kazandirmasidir.  Bu  amellerin  sirlarina  gelirsek,  bunlar,  bu  menzil- 
den ogrenilecek  hususlardir. 

Oncelikle  bilmelisin  ki,  meleklerin  kendilerinden  yaratilmi§  oldugu 
nurlar,  tipki  o meleklerin  doldurdugu  ve  yerle^tigi  gokler  gibi,  dogadan 
var  olmu§tur.  ^iinkii  gokler  de  bir  dumandi  ve  duman  ile  buhar,  doga 
alemine  aittir.  Buharin  nihayette  varacagi  yer,  Zemherir  dairesinin  alti- 
dir.  §oyle  ki:  Buharlar,  i^erdikleri  sicaklik  (unsuru)  nedeniyle  yiikselir- 
lerken,  ya§lik  ol^iisiinde  a§agi  inerler  -^iinkii  buharlar  topraktaki  sicak- 
liktan  meydana  gelir-.  Unsurlar  dort  dogadan  meydana  gelmi§tir,  fakat 
bu  dogalar  onlarda  itidalde  ve  dengede  degildir.  Soguklugun  ve  ya§li- 
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gin  baskm  oldugu  unsur,  su  diye  isimlendirilirken  digerleri  de  (unsur- 
lardan  birinin  baskmhgina  gore)  isimlendirilmi§tir.  Oyleyse  buhar,  su 
ve  topragm  sicakligindan  kaynaklanarak  onlardan  $ikan  §eydir  ve  kuru- 
luk  ve  sicakligin  ona  baskin  gelmesi  nedeniyle  Esir  kiiresinin  iizerine 
kadar  yiikselir.  (^iinkii  onda  kuruluk  ve  sicakligin  miktan  ya§hktan  90k- 
tur.  Bu  nedenle  gokler,  §effaf  cisimlerdir.  Allah  Teala  her  felegin  yerle- 
§enini  o felegin  dogasindan  yaratti.  Melekler  de  doga  aleminden  mey- 
dana  gelmi§  ve  ‘$ati§ma’ ve  hasimla§ma  ozelliginde  yaratilmiflardir.  Qa- 
ti§ma  i^erdikleri  zithk  nedeniyle,  dogalardan  olu§an  bile§ik  varhklarda 
goziikiir.  Unsurlardan  olu§an  §eylerin  de  asillarinin  hiikmune  gore  ol- 
malari  zorunludur.  Meleklerin  kendisinden  yaratildiklan  nur,  dogal 
nurdur.  Boylelikle  melekler  bir  a$idan  ona  uygun  iken  bir  a^idan  uyum- 
suzdur.  Mele-i  a’la’nm  bir  konuda  gorii§  ayriligma  dii§mesinin  nedeni 
budur. 

Allah  Teala  bu  amellerin  i^inden  kendisine  gore  en  faziletli  olani  ve 
en  fazla  sevdigini  onlara  bildirmi§  olsaydi,  hi<;  ku§kusuz  ki,  tarti§maz- 
lardi.  Cennet  dereceleri  ile  soz  konusu  ameller  arasindaki  irribau  ke§- 
fetmi§  olsalardi,  hi$  ku§kusuz,  onlardan  hangisinin  en  faziletli  oldugu 
hukmiinu  verirlerdi.  Oyleyse  bu  bilgiyi  onlardan  saklayan  Allah’tir. 
Boyle  bir  konuyu  tard§irken  onlar,  bir  tecriibelerinin  bulunmadigi  -soz 
geli§i-  hayiz  meselesini  tarta§an  bilginler  topluluguna  benzerler.  Halbu- 
ki  deneyimli  ve  tecriibeli  olduklari  konulardaki  tarti§malari  oyle  degil- 
dir.  Boyle  dedik,  $iinkii  (haklarmda  tarti§tiklari)  ‘kefaretler’,  yiikiimlii- 
niin  ihlal  ettigi  AUah’in  emir  ve  yasaklarmi  telafi  etmesini  saglamak 
amaciyla  konulmu§tur.  Melekler  ise  Allah  Teala’nin  masumiyetleri  hak- 
kmda  tamklik  ettigi  varliklardir.  Onlar,  Allah’in  emirlerine  kar§i  ^lkmaz- 
lar  ve  ‘emredileni  yaparlar’.  Onlara  bir  §eyin  yasaklanmi§  oldugu  hak- 
kmda  bize  bilgi  ula§mami§tir.  Giinah  i§lememi§lerse,  itaatkardirlar  ve 
(giinahlara  kar§ilik  verilen)  kefaretler  hakkinda  tecriibeleri  yok  demek- 
tir.  Oyleyse  bu  melekler,  tecriibeleri  olmayan  bir  konuda  tarti§makta- 
dir.  Aym  §ey  tecriibeleri  olmayan  diger  amellerle  ilgilidir.  Soz  geli§i  me- 
lekler temizdir,  dolayisiyla  temizlenmezler  (abdest  aimak)  veya  temizlik 
yaparken  (suyu)  parmak  arasina  sokmak  veya  sokmamak  diye  bir  nite- 
likleri  yoktur.  Aym  §ey  cemaatle  namaz  kilmak  amaciyla  mescidere 
gitmeyle  ilgilidir.  Boyle  bir  amelleri  de  yoktur. 
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§unu  ileri  siirebilirsin:  ‘Onlar  zikir  medislerine  ko§arak  birbirlerine 
§oyle  derler:  ‘Aradigimz  burada,  gelin!’  Buna  §oyle  cevap  verebiliriz: 
Bilmelisin  ki,  zikir,  namazin  aym  degildir.  Biz,  ozel  olarak  cemaatle  ki- 
linan  namazdan  soz  etmekteyiz.  Onlar,  Ademogullari  gibi,  cemaate 
girmezler,  ^iinkii  onlar,  herhangi  bir  Ademi  ile  aym  surette  degillerdir. 
Onlar,  sadece  Ademogiillarinin  §ekillerine  girebilirler.  Cebrail  Hz.  Pey- 
gamber’e  namazi  fiiliyle  ogretmi§ti.  Bu,  Cebrail’den  bir  aktanmdir.  O 
bunu,  Hz.  Peygamber’e  namazlari  ve  vakiderini  ogretmek  ve  tarif  et- 
mek  iizere  yapmi§ti.  Namazin  ardindan  mescitte  beklemeye  gelirsek,  bu 
da  meleldere  ait  olmayan  ve  sadece  namaz  blanlara  ozgii  olan  ve  bu 
ozel  tarzda  namaz  lulan  kimselere  ait  bir  ameldir.  Melekler  kendi  nite- 
likleri  olan  bir  hususta  tarti§mami§lardir  ve  bunun  i$in  de  misal  olarak 
hayiz  meselesini  verdik.  Bu  tarti§manin  nedeni,  ilhamlarmda  insanog- 
lunu  salih  amele  davet  etme  ve  en  faziiedi  amele  yonlendirme  arzulari- 
dir.  Binaenaleyh  sirf  insana  tavsiye  etsinler  diye,  ‘En  faziiedi  amel  han- 
gisidir?’  diye  tarti§mi§lardir. 

Tarti§ma  nedenine  dikkatini  ^ektikten  sonra,  §imdi  tarti§ma  konu- 
larmi  a^iklamahyiz. 

Bilmelisin  Id:  Kefareder,  kul  ile  kendisini  maruz  biraktigi  i§ler  ara- 
sina  engel  olsun  diye  emredilmi§  ve  belirlenmi§tir.  Insan,  yapilmasi  em- 
redilen  bir  farzi  veya  uzak  durulmasi  emredilen  bir  yasagi  ihlal  ettiginde 
belalara  maruz  kalir.  el-Muntakim  ismi  giinahin  i5lendigi  mahalle  bir 
bela  getirdiginde,  kefarederden  ibaret  olan  amellerin  o yeri  6rtmii§  ve 
^evrelemi§  oldugunu  goriir.  Binaenaleyh  kefareder,  (giinah  i§leyen)  o 
mahal  iizerinde  bir  kalkan  ve  siper  haline  gelir.  Kefareder  iizerinde  hii- 
kiim  sahibi  isim,  el-Gaffar’dir  ve  el-Muntakim  ismi  bir  gedik  bulamaya- 
cagi  gibi  ilahi  tehdidi  de  onda  uygulayamaz.  (piinkii  ‘kefaret’  denilen 
amel  giinah.  i§leyen  mahal  ve  organa  baskm  geimi§dr.  Nitekim  ‘kiifr’  de 
ortmek  demektir.  ^ift^i  ‘kafir’  diye  isimlendirilmi§tir,  (jimkii  ^ift^i,  to- 
humu  topraga  atip  uzerini  toprakla  orter.  Hz.  Peygamber  zinakar  hak- 
kmdaki  bir  ifadesinde  buna  dikkat  ^ekerek  §oyle  der:  ‘Iman  kendisine 
donene  kadar  zaniden  <pkar  ve  bir  golge  gibi  iizerinde  kalir.  Tovbe  etti- 
ginde, iman  yeniden  ona  doner.’  C^iinkii  zaniyi  veya  giinahkari,  zina  ya- 
parken  veya  bu  davram§in  akabinde  Allah’tan  gelen  bir  bela  ve  ceza 
arar.  Bela  zina  fiili  esnasinda  gelirse,  i^lemi?  oldugu  giinah  dl^iisunde 
kendisine  ili§ir.  (^iinkii  bir  engel  -(soz  gcli§i)  erken  bo§alma  veya  cinsel 
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organin  kadinin  organmdan  ^lkmasi  gibi-  ortaya  <jikar  ve  fiilini  tamam- 
lamasini  engelleyebilir.  Boyle  bir  durumda  (el-Muntakim  isminden  ge- 
len)  bela,  imani  tipki  golge  gibi  zani  iizerinde  bulur.  iman  gii^lii  bir 
perdedir  ve  iman  varken  belanin  kula  i§lemesi  miimkiin  olmadigi  gibi 
ona  ula§masi  miimkiin  degildir.  imanm  §erefi  nedeniyle,  zina  yapan  in- 
san  diinya  hayatinda  korunmu§  ve  sakimlmi§  ise,  ahiret  hayatmda  nasil 
olabilecegini  zannedersin?  C^iinkii  imanm  ahiretteki  etkisi,  diinyadaki 
etkisinden  tamdir.  Oyleyse  biitiin  kefaretler,  birer  kalkandir.  Onlarm 
yeri  ve  mertebesi  budur  ve  bir  ilave  de  yoktur.  Cennette  bir  derece  veya 
menzil  §eklinde  buna  eklenen  her  ilave,  amelin  ‘kefaret’  olmasi  tanimi- 
nin  di§ina  ^ikan  hususlardir.  (^iinkii  kefareder  dereceleri  yiikseltmez; 
sadece  belalardan  korurlar. 

(Mele-i  a’la’nm  tarti§masi  ifadesinde  gc^en)  ‘Keffarad,  miibalaga 
kipinde  gelmi§  ve  kefaret  kelimesiniri  ^oguludur.  (Jlogul  kullanmalan, 
bir  (giinah)  amelin  suretine  ait  pek  90k  belanin  oldugunu  ifade  eder. 
§oyle  ki:  Bir  giinah,  farkli  harekederi  i^erir  ve  her  hareketin  Allah  ka- 
tinda  ozel  bir  belasi  vardir.  Bir  giinahm  yol  a^tigi  her  belaya  kar§i  ‘kefa- 
ret’  olan  amel,  belanm  insana  ula§masmi  ve  ona  etki  etmesini  engelle- 
yen  perdeye  ve  ortiiye  donii$ur.  Bela,  tekil  olsa  bile,  90k  anlamli  bir  ke- 
lime  oldugu  gibi  kefaret  de  oyledir.  Bu  amel  isim  bakimindan  tekil  olsa 
bile  par9alari  yoniiyle  9oktur.  Bununla  birlikte  amel  par9alara  ayrilmaz. 
Soz  geli§i  -bir  kefaret  olan-  tovbeyi  verebiliriz.  Tovbenin  uzakla§tirdigi 
ozel  bela,  9okluk  ve  fazlalik  bulunmayan  bir  beladir.  Qiinkii  ilahi  emir- 
ler,  aleme,  ozellikle  cezalara  yerle§tirilmi§  ilahi  o^iilere  ve  terazilere  go- 
re ger9ekle§ir.  Bu  nedenle  onlarda  bir  eksiklik  yoktur.  Bir  §ey  i9in,  orta- 
da  bir  giinah  olmasa  bile,  farkli  kefareder  olabilir.  Misal  olarak  hacci 
veya  umreyi  verebiliriz.  Haci  9ekecegi  bir  eziyet  nedeniyle  ba§im  tira§ 
eder  ve  bu  amelin  iyiligini  goriir.  Boyle  bir  amelin  farkli  kefarederi  var- 
dir ve  haci  kefaret  sayilan  hangi  ameli  i§lerse,  digeri  dii§er.  Bu  durum- 
da, bir  amel,  kendisinden  dii§en  diger  kefarederin  yerini  alir.  Yemin 
bozulursa,  onun  kefareti  diger  hatalarin  kefarederi  gibi  olur.  Bu  du- 
rumda meleklerin  konu^masi,  muhayyer  kefarederden  hangisinin  ya- 
pilmasimn  daha  uygun  olduguyla  ilgili  dii§iiniilebilir . Ya  da  onun  n^in 
kefaret  oldugunu  tarti$irlar?  insan  cezalandirilmayi  gerektiren  bir  i§ 
yaptiginda  kefaret  ni9in  cezayi  ortadan  kaldirir  ve  arada  nasil  bir  irtibat 
vardir  ki,  o ki§iyi  (beladan)  orter?  I§te  Mele-i  a’la,  boyle  konularda  da 
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tarti§ir.  Elinde  terazisi  bulunan  alim,  yeminin  ne  hakkinda  olduguna 
bakar.  Bu  durumda  muhayyer  kefaretten  yeminin  bozulmasiyla  ilgili 
ameli  ^lkartir.  Aym  §ey  fidyede  ge^erlidir.  Biitiin  bunlar,  tarti§maya 
ayik  ve  9ati§maya  yol  a^an  amellerdir.  Oyleyse  burada  391k  olan  husus 
§udur:  Melekler,  yaratili§larina  uygun  olarak  fikri  bir  degerlendirmeye 
sahiptir.  Buna  ilahi  hakikatlerden  kaynak,  ‘Emri  yonetir,  ayetleri  tafsil 
edern  ve  ayetin  sonundaki  ‘Umulur  ki  Rabbinize  kavuymaya  inamrsimz ” 
ayetidir.  Yani  hiikiim  terazileri  uzerinde  sabit  olursunuz. 

Bu  hususu  desteldeyen  hususlardan  birisi,  ilahi  haberlerde  ge$en  §u 
ifadedir:  ‘Yaptigim  bir  i§te  tereddiit  etmedim.’  Allah,  yaratilmi§  varlik- 
lara  ozgii  bir  fiil  olan  ‘tereddiit  etmek’  fiiliyle  kendisini  nitelemi$tir.  Ya- 
ratiklarda  bu  fiil,  dii§unme  giiciinden  ortaya  ^lkar.  Bunun  meleklerdeki 
kar§iligi  ise,  belirttigimiz  konudaki  ^ati^malandir.  Derin  anlayi§  sahibi 
isen,  sahih-ilahi  haberden  ortaya  koydugumuz  delili  incelemelisin!  On- 
larm,  ayaklarm  ta§inmasi  (yiiriimek)  ya  da  cemaadere  ko§mak  haklon- 
daki  tarti§malarmm  ilahi  hakikaderden  kaynagi  §udur:  ‘Kim  bana  bir 
adim  yakla§irsa,  ona  bir  ar§in  yakla§irim,  kim  bana  bir  ar§in  yakla§irsa, 
ona  daha  90k  yakla§irim.  Kim  bana  yiiriiyerek  gelirse,  ona  ko§arak  gi- 
derim.’  Ba§ka  bir  misal  §udur:  ‘Kim  beni  bir  topluluk  i9inde  zikrederse, 
o topluluktan  daha  hayirh  bir  topluluk  i9inde  onu  zikrederim.’  Ba§ka 
bir  ornekte  ‘Rabbimiz  yakin  goge  iner’  denilir.  Ademogullarindan 
meydana  gelen  bu  amelin  ozelligi  ile  ilahi  hakikader  arasmdaki  ili§kiyi 
anlamalism!  Oyleyse  yiice  melekler  (Mele-i  a’la)  ilahi  hakikaderden 
hangisinin  kulun  fiilliyle  daha  yalandan  ilgili  oldugu  hususunda  tarti§- 
nn§  ve  gorii§  ayrihgma  du§mii§lerdir.  Hz.  Peygamber’in  abdestte  par- 
mak  aralarma  suyun  ula§tirilmasi  ifadesinin  de  ilahi  hakikaderle  ilgili 
oldugu  husus,  miimin  kulunun  canimn  isteksizce  ahnmasidir.  Allah 
‘Miirnin  kulum  oliimix  sevmez,  ben  ise,  onun  gecikmesini  istemem’  bu- 
yurur.  Allah  kendisini  ‘kerih  gormek’,  isteksiz  davranmak  ozelligiyle  ni- 
telemi§tir.  Miiminin  sogugun  etkisi  nedeniyle  istemeyerek  de  olsa  ab- 
dest  suyunu  parmak  aralarma  ula§tirmasi,  bu  hakikatten  kaynaklamr. 
Bu  durumda  ona  ait  sevap,  bu  ilahi  hakikatte  zikredilen  Hakkxn  naho§ 
bulmasi  ifadesinden  verilir.  Mele-i  a’la’nm  bunun  ardtndan  zikredilen 
konudaki  hasunla§malari  da  boyle  degerlendirilmelidir.  Kastedilen  na- 
mazm  tamamlanmasindan  sonra  mescitte  oturmaktir.  Ilahi  haldkader- 
den  bu  ameie  ait  olan,  ‘Ey  cinler  ve  insatilar!  Sizin  igiri  farig  kalacagiz * 
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ayetidir.  Bizim  i^in  birakacagi  i§,  bizden  olan  i§tir.  Allah  §oyle  der: 
‘Goklerde  ve  yerdekiler  O’ndan  ister.  Her  gun  0 bir  i$tedir.,s  Kul  namazi 
tamamlayip  ardmdan  Rabbini  zikretmek  iizere  mescitte  oturursa,  belirli 
bir  haldeki  miinacatindan  -aym  cvde-  ba§ka  bir  haldeki  mimacatma  ge- 
$er.  ‘Sizin  i^in  farig  kalacagiz’  makammdan,  bu  amele  kar§ilik  bir  terazi 
ortaya  $ikar.  Oyleyse  haklarmda  Mele-i  a’la’nin  tarti§tigi  biitiin  bu 
ameller  ilahi  hakikaderle  irtibadidir.  Bu  konuda  ameller  ile  ilahi  haki- 
kader  arasindaki  ilifkileri  zikretmek,  sozii  uzatir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 


U<J  YUZ  YEDiNCi  BOLUM 

Meleklerin  Muhammedi-Musevi  Mertebeden  Mu- 
hammedi  Mevkif'a  inme  Menzilinin  Bilinmesi 

Yiice  Ruhlar  bir  ruzgar  gibi  estiklerinde 
Bahgelere  ugrarlar  ve  yayihrlar 

Nefesler  aleminde  var  mi  bizim  gibi? 

Onlarin  oradaki  sevgileri  benim  sevgim  gibi  mi? 

Hakkin  dili  der  ki,  sizin  gidi$iniz 
Ornek  bir  yol  iizere;  devam  eden  bir  delil 

Comertligimin  ve  intikamimin  sirri  sizden  ortaya  gikti 
Bilgimi  ve  hikmetimin  sirrim  gizledim  sizde 

Gozu  olan,  agik  yaptigimi  bilir 
Kor  olan  hayretimin  ashndandir 

Her  makam  O’nun  comertligindendir 
Her  varlik,  benim  varligimin  aslmdandir 
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Samimi  dostum,  bilmelisin  ki!  Allah  yaratiklarinin  sayisinca  gokten 
yere  dogru  miraylar  (ve  merdivenler)  belirlemi§tir.  Gokteki  her  ayak  ye- 
ri,  Allah’i  tespih  eden  bir  melekle  doludur.  O melek  Allah’i  onun  adina 
belirlenmi§  zikirle  zikreder.  Allah  Teala’ya  ait  yeryiizunde  de  bu  kadar 
melek  vardir  ve  onlar  hi$  bir  zaman  goge  yiikselmezler.  Goktekiler  de 
yeryiiziine  inmez.  ‘Her  biri  namazini  ve  tespihini  bildiv’  Allah’in  saygin 
meleklerden  olan  amade  kihnan  ruhlari  da  vardir.  Allah,  onlan  gorev- 
lendirmi§,  goklere  vahyettigi  emirleri  onlarm  eline  tevdi  etmi§tir.  Soz 
konusu  emirler  Allah’in  unsurlar  aleminde  uygulamayi  diledigi  hususla- 
ri  i^erir.  Allah  meleklerin  mira^larmi  Kiirstiden  goldere  dogru  belirle- 
mi§tir.  Bu  esnada  melekler  goklerde  bulunanlara  ozgii  ilahi  emirleri  ge- 
tirirler.  Bunlar,  aynm  ozelligindeki  (furkani)  i§lerdir.  Ar§’tan  Kiirsiiye 
dogru  bazi  mira^lar  belirlemi§tir.  Bunlar  ise  boliinmeyen  bir  kelimeyle 
Kiirsiiye  inen  meleklere  aittir.  Bir  kelime  Kiirsiiye  indiginde,  - 
Rahman’m  o tek  kelimeden  yaratili§  ve  emir  aleminde  uygulamak  iste- 
digi  §eyler  ol^usiinde-  boliinmeler  ger^ekle^ir.  Allah  (tiimel)  Nefs’ten 
ise  Ar§’a  uzayan  ince  baglar  (rekaik)  meydana  getirir.  Bunlar  (tiimel) 
Nefsin  sahip  oldugu  iki  kuwete  ait  olan  iki  gruba  boliiniir.  Nefs,  ko- 
runmu§  levhadir  ve  iki  yonliidiir.  Levha  ve  Ar§  arasindaki  ince  baglar, 
meleklere  ait  mira^lara  benzer.  Bu  ince  baglarda  yerle§en  manalar  ise, 
melekler  mesabesindedir.  Levha  olan  Nefs,  Kalem  olan  akla  yonelir  ve 
ondan  bilgi  alir.  Akil  da  nefse  zorunlu  -ki  kendi  iradesi  yoktur-  bir  yo- 
nelimle  bilgi  aktanr.  Aklin  nefse  her  yonelmesinde  nefs  igin  sayilamaya- 
cak  kadar  bilgi  ortaya  ^lkar.  Akil  da  zorunlu  olarak  Allah’a  muhta$tir. 
Allah’in  akla  iradi  bir  tecelliden  meydana  gelmi§  zati  bir  yardimi  vardir. 
Bdylehkle  akil,  bu  genel  tecellide  tafsili  bilgileri  ogrenir.  Bu  bilgiler 
onun  yoksullugunu  artirir  ve  acizligine  acizlik  katar.  Akil  siirekli  ve  da- 
imi  olarak  bu  haldedir.  Bu  iradi  tecellide  ilahi  emir  zorunlu  yardimla 
akla  tenezziil  eder  ve  iner.  Boylelikle  bu  ilahi  emir,  daha  once  (ilahi) 
isimlerin  suretindeyken,  aklin  nefse  yoneliminde  bu  kez  aklin  suretiyle 
zuhur  eder  ve  ortaya  $ikar.  Boylelikle  ilahi  emir,'  yerle§tigi  ve  indigi 
mertebeye  gore  farkh  suretler  kazanarak  her  menzilde  bir  renk  alir.  Ar- 
dindan  ilahi  emir,  nefse  ait  ince  baglarda  bu  kez  nefsin  suretiyle  inmeyi 
siirdiirur.  Onun  zahiri,  bating  gaybi  ve  §ehadeti  vardir.  Bu  kez  Ar§ 
kaynakli  (ve  aslina  doniik)  §evk  ve  ozlem  duyan  ince  baglar  ilahi  emri 
kar§ilar  ve  onu  kendisinden  alirlar.  Bu  durumda  ilahi  emir,  Ar§’ta  Ar§’a 
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ait  bir  suret  kazanir.  Ardindan  melekierin  elleriyle  kiirsiiye  dogru  yiik- 
selmeye  ba§lar.  Bu  esnada  ilahi  emir,  yaratilif  aleminde  boliinmeksizin, 
tek  bir  §eydir.  Nefsten  Ar§a  emir  alemindeki  boliinme  tarzinda  boliine- 
rek  inmifri.  Yaratili^  aieminin  birincisiyle  boyandiginda  -ki  Ar§’ttr-, 
onun  birliginde  yaratiii§mi§lar  ortaya  $ikar.  Bu,  yaratilmi§larin  ilk  birli- 
gidir.  Boylelikle  o,  emir  bakimindan  boiiinmu§  iken  yaratali§  bakimin- 
dan  tekrir.  Bu  esnada  ilahi  emrin  durumu,  gogiisten  agzm  di§ina  tek 
varlik  olarak  $ikan  sesi  verebiliriz.  Bu  esnada  seste  bir  nicelik  asla  go- 
riilmez.  Ardmdan,  mahre^ler  sesi  yetmi§ten  daha  fazla  olan  harflere  bo- 
ler.  Halbuki  ses  aym  sestir.  Boylelikle  bu  ilahi  emir,  kiirsiideki  suretin- 
den  ba§ka  bir  suretin  rengiyle  boyanir.  Bu  ilahi  emir  herhangi  bir  suret 
ile  boyandigmda  ve  onunla  goriindiigiinde,  daha  once  sahip  oldugu  su- 
retin rengi  kendisinde  gizlenir,  fakat  asla  kaybolmaz.  Birinci  suret,  her 
zaman  kendisinde  ortaya  <pktigi  yeni  suretin  ruhudur.  Bu  durum,  i§in 
ba^indan  o ruhun  son  menziline  varincaya  kadar  boyle  devam  eder  ve 
kendisinde  goriindiigii  surete  yardim  eder.  Boylelikle  ilahi  emir,  mira^- 
lar  iizermde,  Kiirsiiden  Sidre’ye  dogru  -gokler  alemine  yonelme  kasti 
var  ise-  iner.  Cennet  alemine  doniik  ise,  bulundugu  yerden  ayrilmaz  ve 
onun  otoritesi  cennederde  yerle§ik  oldugu  ya  cennet  hurilerinde  veya 
aga^larmda  veya  vildanlar  veya  cennette  onun  adma  belirlenmi§  bir  yer- 
de  ortaya  <pkar.  ilahi  emir  mira^  ederek  goklere  indiginde  ise  kendisin- 
den  indigi  makamm  melekleri  de  onunla  iner.  Bu  esnada  yildizlarin  en 
gii^lii  i§igi  da  onunla  beraberdir  ve  ondan  ayrilmaz.  Sidre’nin  melekleri 
onu  kar§ilar  ve  heniiz  inmi§  olan  meleklerden  kendisini  ahrlar.  ilahi 
emir  ile  inen  melelder  ise  Sidre  meleklerinin  kendilerine  verdigi  §eylerle 
birlikte  geriye  donerler.  Sidre  melekleri  onlara  yeryuziinden  yiikselen 
(miiminlerin  amellerini)  verirler.  Melekler  onlan  alarak  geri  donerler. 
Yildizlarin  ruhlarl  ise  ilahi  emirle  birlikte  kalir.  Bu  emirde  cennetin 
muhta^  oldugu  -soz  gelifi  bitkileri-  bir  §ey  bulunursa,  yiice  Sidre’den 
onu  alir.  Onun  dallari  ise  cennetteki  her  bir  evdedir.  Sidre,  nur  agacidir 
ve  cennetteki  yiiksek  aga^lar  ile  yere  ait  siifli  aga^larin  hakikatleri,  ona 
ula§ir.  Kokleri  ise,  zakkum  iken  kolderinin  dallari  unsurlar  alemindeki 
biitiin  aci  ve  zehirli  aga^lardir.  Nitekim  diinyada  ve  cennetteki  tatli  ve 
giizel  biitiin  bitkiler  de  Sidre’den  ortaya  $ikar.  Binaenaleyh  bu  Sidre, 
diinya  ve  ahireti  doldurur.  Oyleyse  Sidre,  diinyada,  cennette  ve  cehen- 
nemdeki  biitiin  bitkilerin  ve  cisimlerde  biiyiimenin  ilkesidir.  Onun  iize- 
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rinde  oyle  bir  i§ik  ve  parlaklik  vardir  ki,  alemde  hi^bir  bilgi  sahibi  onu 
niteleyemez. 

Ilahi  emir,  daha  sonra,  agacin  dallarinin  ortaya  cpkmasi  gibi 
Sidre’de  dallara  ayrilir.  Onda  meyveler,  yardim  etmek  iizere  indigi  ale- 
min  tabiatina  gore  ortaya  <pkar.  Daha  once  ilahi  emir,  Sidre’nin  suretiy- 
le  boyanmi§ti.  Boylelikle  mira^  iizerinde  ilk  goge  iner.  Birinci  gokte, 
oranm  sakinleri  ‘merhaba’  diyerek  ho§9a  ve  Seville  kendisini  kar§ilar. 
Birinci  gokte  onu  oliimle  canlari  ahnan  ve  burada  yerle§en  peygamber- 
lerin  ve  yaratiklarm  ruhlari  kar§ilar.  Yeryiizundeki  ariflerin  himmetle- 
rinden  yaratilan  melelder  de  onu  kar§ilar.  Cennete  dogru  akan  hayat 
nehrini  orada  bulur.  Ilahi  emrin  yamnda  ilahi  bir  emanet  varsa  -ki  her 
ilahi  emirde  bir  emanet  bulunmalidir,  (jiinkii  ilahi  emir  biitiin  varliklan 
ihata  eder-,  emaneti  -tipki  daha  once  Sidre’ye  biraktigi  gibi-  nehre  atar 
ve  nehir  onu  cennedere  ula§tirir.  Aym  §eyi,  orada  buldugu  ve  cennete 
dogru  akan  biitiin  nehirlerde  yapar.  Nil  ve  Firat  nehirlerini  orada  bulur 
ve  o iki  nehre  Allah’m  kendileri  ign  belirledigi  emaneti  atar.  Bu  emanet 
onlara  aittir.  Bu  (emanetin)  bereketi  ise  iki  nehre  iner  ve  oradan  yeryii- 
ziine  ula§ir,  9iinkii  onlar,  yeryiiziiniin  nehirlerindendir.  Nebilerin  ruhla- 
ri,  himmederden  (yaratilan)  melekler  ve  ilk  gogiin  imar  edicileri,  ilahi 
emrin  kendilerine  getirdigi  emanederi  alirlar.  Sonra  emir,  Beyt-i  ma- 
mur’a  girer;  onun  geligyle  sevinir  ve  her  yamnda  i§iklar  parildar.  Yet- 
mi§  bin  melek  gelir.  Bunlar  her  giin  o nehre  giren  ve  bir  daha  geri 
donmeyen  meleklerdir.  Onlar,  Allah’m  hayat  nehrinin  damlalarindan 
yarattigi  meleklerdir,  9iinkii  Cebrail  her  giin  bir  kere  hayat  nehrine  da- 
lip  9ikar  ve  tipki  bir  ku§  gibi  kanadarini  9irpar.  Bu  kanat  9irpmadan 
yetmi§  bin  damla  meydana  gelir.  Allah  -insam  rahimde  bir  sudan  yarat- 
tigi gibi-  her  damiadan  bir  melek  yaratir.  Boylece  yetmi§  bin  damladan 
yetmi§  bin  melek  yaratir.  Onlar,  her  giin  Beyt-i  mamur’a  girer.  Hz. 
Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  demi§tir:  ‘Her  giin  yetmi§  bin  melek 
Beyt-i  mamur’a  girer  ve  bir  daha  geri  donmez.’  Allah’in  miilkiiniin  ne 
kadar  geni§  olduguna  bakmiz! 

Sonra  ilahi  emrin  miraci,  birinci  gokten  ikinci  goge  dogru  ger9ek- 
le§ir  ve  ilahi  emir  ikinci  goge,yerle§ir.  Bu  esnada  birinci  gogiin  suretine 
sahip  iken  (ikinci  goge)  yerle§tigi  miracm  suretiyle  boyamr.  Onun  ya- 
mnda  ise,  birinci  gokten  kendisiyle  gorevli  melekler  vardir.  Bunun  yam 
sira  bur9larm  ve  sabit  yildizlarm  ruhlari  da  ona  e§lik  eder.  Keyvan  fele- 
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ginin  giiciinden  bir  melegin  onunla  birlikte  inmesi  zorunludur.  ikinci 
goge  ula§tiginda,  oranin  melekleri  ve  orada  bulunan  olmu§lerin  ruhlari, 
himmet  melekleri  ve  ikinci  gokteki  Behram’in  giicii  kendisini  kar§ilar. 
Bu  emir,  getirdigi  emanetleri  kendisini  kar§ilayanlara  ula§tirir.  Ardin- 
dan,  ikinci  gogiin  suretinde  oldugu  halde  ii^uncii  goge  iner.  Oraya  in- 
diginde,  indigi  merdivenin  suretiyle  boyanir.  Oradaki  durumu  da  daha 
onceki  goklerde  zikrettigimiz  durumun  aynidir.  En  sonunda  yedinci 
goge  iner.  Burasi  yakin  goktiir.  Getirdigi  emanederi  orada  bulunanlara 
ula§tirir.  Yanmda  her  gogiin  sahibinin  giicii  oldugu  halde,  inmesi  i$in 
gogiin  kapilan  a^ilir.  Onunla  birlikte  biitiin  sabit  ve  harekedi  yildizlarm 
gii^leri  ile  feleklerin  giipleri  ve  felek  harekederinin  gii^leri  de  iner.  (Ba§- 
ka  bir  suret  edinmek  iizere)  kendisinden  ayrildigi  biitiin  sureder,  onda 
gizlenmi§tir.  Oyleyse  inen  her  ilahi  emir  ilahi  bir  isimdir.  Ardmdan  ak- 
la,  sonra  nefse,  sonra  Ar§a  ve  kiirsiiye  ait  olur.  Binaenaleyh  ilahi  emir, 
ini§  yolu  esnasmda  ugradigi  biitiin  surederin  bir  toplamidir.  Boylelikle 
kiireleri  yarar  ve  her  birini  dogasimn  kabul  ettigi  §eye  gore  etkiler.  En 
sonunda  topraga  ula§ir.  Burada  yaratiklarin  kalplerine  tecelli  eder. 
Kalpler  de  -istidadarina  gore-  onu  kabul  eder.  Kalplerin  kabulii,  tiirlii 
tiirliidiir.  insanlarm  kalplerinde  buldugu  hatiralar  ve  dii§iinceler  (bu 
kabulden)  meydana  gelir.  Onlar,  bu  hatiralara  gore  ^al^ir,  arzu  duyar 
ve  onlar  nedeniyle  hareket  ederler.  Bu  hareket  itaat  olabilecegi  gibi  gii- 
nah  veya  mubah  da  olabilir.  Oyleyse  maden,  bitki,  hayvan  insan,  yeryii- 
ziine  ait  bir  melek  veya  goge  ait  bir  melek;  kisaca  alemdekilerin  biitiin 
harekederi,  yeryiiziine  inen  bu  ilahi  emirden  ibaret  olan  bu  tecelliden 
ger^ekle^ir.  insanlar  kalplerinde  kaynagim  bilemedilderi  dii§iinceler  bu- 
lurlar  ki,  onlann  kaynagi  budur.  Ote  yandan  bu  dii§iinceler,  kendisiyle 
birlikte  yildizlarm  gii^lerinin  ve  feleklerin  harekederinin  indigi  aleme 
ilahi  emrin  el^ileridir.  Biitiin  bunlar,  ilahi  emrin  alemdeki  bu  kimselerin 
hakikaderine  yonelik  el^ileridir.  Boylelilde  biten  §eyler  onunla  biter,  ba- 
zi  ^eyler  onunla  hayat  bulur,  bazi  §eyler  oiiunla  oliir.  Biitiin  alemlerde 
ulvi  ve  siifli  etkiler  bu  elpiler  vasitasiyla  ger^ekle^ir.  Bunlar,  ilahi  emrin 
aleme  gonderdigi  el^ilerdir,  ^iinkii  o,  onlar.  n i^erisinde  bir  hiikiimdar 
gibidir.  Bu  ilahi  emri  bir  ba§kasi,  onu  ba§kasi  takip  eder.  el- Aziz  ve  el- 
Alim’in  takdirine  gore,  her  nefes  ilahi  emir  boyle  iner. 

Ilahi  emir  hiikmiinii  onlarda  uygulayip  geri  donmek  istediginde, 
biitiin  varliklardan  elpileri  kendisine  gelirler.  Bu  el^iler,  gonderildikleri 
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kimselerde  ortaya  $ikan  surederi  getirirler.  ilahi  emir  de,  $irkin  veya 
gtizel  olan  o surederi  giyer  ve  -Rabbinin  oniinde  biitiin  surederle  go- 
ziiken  ilahi  bir  isim  olarak  durana  kadar-  geldigi  yoldan  geri  doner. 
Hak  o surederden  dilediklerini  kabul  eder,  dilediklerini  de  kendisine 
uygun  sureder  i^erisinde  sahiplerine  ^evirir.  Allah  o surederin  yerle§e- 
cegi  yeri  bilgisinden  diledigi  bir  yer  yapar.  Boylelikle  el^iler,  belirttigi- 
miz  bu  tarzda,  yeryiiziine  siirekli  gelirler. 

§imdi  de  Allah  ehlinin  kendilerine  inen  ilahi  emir  kar§isindaki  ta- 
virlarmi  zikredelim:  Allah  ehlinden  muhakkik  olan  ki§i,  bu  emrin  ini§ini 
ve  yakin  gokten  ayrildiginda  119  yil  boyunca  inmek  iizere  havada  dola§- 
masmi  mii§ahede  eder.  Ardmdan  yeryiiziinde  ortaya  <pkar.  Yeryiiziinde 
her  bir  §eyde  goziiken  her  hadise,  soz  konusu  emrin  gokten  her  bir  an- 
daki  ini§inden  itibaren  119  senelik  siirenin  dolmasiyla  ger9ckle§ir.  Ke§if 
ehlinin  biiyiik  krsmi,  kendilerine  gosterilen  bilinmeyenleri  buradan  dile 
gedrir,  9iinku  onlar,  ger9ekle§mezden  once  gizli  haberleri  goriir  ve  ge- 
lecek  yil  ger9ekle§ecek  hadiseleri  bildirirler.  Bunun  yam  sira,  yildizlarin 
ruhlarinm  ve  ilahi  emrin  hizmetinde  inen  feleklerin  harekederinin  onla- 
ra  verdigi  bilgileri  soylerler.  Miineccim  bu  harekederdeki  etkileri  nasil 
alacagini  bilirse,  verdigi  hiikiimde  isabet  eder.  Kahin  veya  gelecekten 
haber  veren  arraf  dogru  soylediklerinde  ve  ger9ekle§mezden  once,  ba§ka 
bir  ifadeyle  yeryiiziinde  etkisi  ortaya  9ikmazdan  once  bir  §eyi  bildikle- 
rinde  buradan  haber  verirler.  Yoksa  insan,  donii§leri  esnasinda  felekle- 
rin harekederinden  hangi  i§lerin  ger9ekle§ecegini  nasil  bilebilir  ki?  Fakat 
yaratilmi§larda  uygulanacak  i§leri  bilen  feleklerin  ruhlari  ile  bizim  ara- 
mizda  Ruhani  bir  ili§ki  vardir.  Bu  ili§ki,  feleklerin  harekederinden  ve 
yildizlarin  i§iklarindan  belli  bir  o^iiye  gore  -9iinkii  onlarm  o^iileri  var- 
dir ve  yamlmazlar-  kazanmi§  oldugu  surede  iner.  Matematik9i- 
miineccim  ve  kahinin  ruhaniyeti,  himmetinin  yoneldigi  §eyin  rengiyle 
boyamr  ve  bu  sayede  ogrenmek  istedigi  §ey  ile  arasinda  bir  ili§ki  ge^ek- 
le§ir.  Bu  durumda  talep  ettigi  §eyin  ruhaniyeti  gozlem  esnasinda  ona 
^erdigi  §eyi  ulaftirir  (feyazan).  Ardmdan  miineccim  ve  kahin,  gelecekte 
ger9ekle§ecek  hadiseler  hakkinda  hiikiim  verirler. 

Ariflere  gelirsek,  onlar,  Allah  Teala’mn  her  bir  varlikta  ozel  bir  yo- 
nii  bulundugunu  bilirler.  Bu  nedenle  onlar,  herhangi  bir  §eye  o §eyin 
sebepleri  yoniinden  bakmazlar.  Onlar,  her  §eye  Haktan  o §eye  ait  yon- 
den  bakarlar.  Bu  durumda  adder,  Hakkin  goziiyle  esvava  bakar  ve  va- 
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mlmazlar.  ilahi  emir  boyle  bir  arifin  kalbine  indiginde,  daha  once  ifade 
ettigimiz  iizere,  ugradigi  yerlere  gore  suretler  giyinmi§  bir  halde  iner. 
ilahi  emrin  kendisiyle  ilk  akil’a  goziiktiigu  ilk  suret,  ilahi  ve  esmai  bir 
surettir.  Bu  suret,  biitiin  surederin  ardindadir.  Arifin  himmeti  ise  her 
zaman  her  varliktaki  ilahi  yone  doniiktiir.  Muhaklcik  arif,  ozel  yone 
kendisine  ait  ozel  yon  ile  yonelir.  Boylece  ilk  ilahi  sureti  bakimindan, 
ilahi  emri  inceler,  vasitalari  terk  ederek  bu  suretten  yukan  veya  a§agi 
biitiin  suredere  dogru  iner.  Muhakkik  arif,  baktigi  her  surete  bu  ozel 
yonden  bakar.  En  sonunda  biitiin  suredere  ula§ir.  Arif,  ilk  alal’dan  yer- 
yiiziine  kadar  biitiin  varhklarda  bulunan  ilahi  sirlari  ilahi  emirden  ogre- 
nir.  Halbuki  kahin,  arraf  ve  benzerleri  ise,  ozellikle  unsur  aleminde  ger- 
$ekle§ecek  hadiseleri  bilirler. 

Sonra  arif,  bu  ilahi  emirden  edep  elbiseleri  giyer,  kendisinden  bilgi 
ah§ta  Hakkm  kar§isinda  bulunma  bilinci  (huzur),  heybet  ve  nur  kaza- 
mr.  Oyle  ki,  ilahi  emir  onu  yiikselttiginde,  yiice  goklerin  melekleri 
onun  kar§isinda  §a§irir.  Allah  da  onunla  meleklerine  kar§i  iftihar  ederek 
§oyle  der:  ‘I^tc  bu  kul  size  gore  a§agi  ve  siifli  yere  yerle^tirilmi^tir.  Fakat 
bulundugu  yer  ona  edu  etmemif  ve  mertebesi  onun  iizerinde  hiikiim 
sahibi  olmami^,  perdelerin  ^oklugu  onu  benden  perdelememi§tir.  Ku- 
lum  hepsini  yarip  a^mi^,  bana  bakmi^,  bilgisini  benden  almi§.  Bir  de  - 
karanhk  yogun  unsur  perdeleri  bulunmadan-  sizin  gibi  olsaydi,  durumu 
nasil  olabilirdi?’  Hakki  dinleyen  melekler  foyle  der:  ‘Allah’un!  Seni  ten- 
zih  ederiz.  Bu  diledigin  kullanna  bir  ihsan  ve  rahmet  olarak  verdigin  ih- 
sanmdir.’  ‘Allah  biiyukfazilet  sahibidir.’7  Bu  kul,  Allah’m  yaratiklarindan 
sadece  ilk  akil’a  ve  Allah’i  bilmeyle  kendilerinden  ge^en  yakrn  meleklere 
benzeyebilir.  Bu  alemde  boyle  bir  kalbin  sahibi,  ancak  Allah  adamlarm- 
dan  Tekler  (Efrad)  olabilir.  Hizir  vb.  Onlar,  Hz.  Muhammed’in  me§re- 
bindedirler.  Meleklerin  Muhammedi-vakif  kalbe  nasil  indiklerini  kis- 
men  zikretmi§  olduk. 

Bu  menzil,  ulvi  ruhlarin  ve  berzah  mertebesindeki  ruhlarin  bilgisini 
i^erir.  Bunun  yam  sira,  Allah’m  yararli  bilgi  talebinde  samimi  davranan 
kimselere  a9tigi  bilgiler,  temyiz  ve  tercih  bilgisi,  aktarma,  kar§ila§ma, 
yazma  ve  Kuran  bilgisi,  meydana  gelen  $eyin  bilgisi,  gaybm  bilgisi, 
miktarlarin  bilgisi,  e§yayi  asillarina  dondiirmenin  bilgisi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Gidifin  bilgisi,  ahiretin  bilgisi,  ikincinin  birinciye  katilmasmin 
bilgisi,  alemin  yaratili§inin  bilgisi,  mekan  ve  mertebede  yerle§me  bilgisi, 
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hayatrn  bilgisi,  alemin  uzami,  geni§ligi,  derinligi  ve  bunu  nereden  ka- 
zandigimn  bilgisi,  havanin  hadiseleri  ve  bunlarin  sebeplerinin  bilgisi  -ki 
bunlar  ulvi  sebeplerdir-  bu  menzilden  ogrenilir.  Susma  ve  konu§ma 
mertebelerinin  bilgisi,  birle§tirme  ve  ayirmanin  bilgisi  -Id  bu  nispeder 
ilmindendir-,  tuzagin  sirlarinm  bilgisi  ve  takvanin,  yani  takvanin  mey- 
dana  getirdigi  bilgi  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durum  ‘ Allah’tan 
korkun,  0 size  ogretir ’*  ayetinde  belirtilir.  Bu  ayet  ile  ‘Allah’tan  korkarsa- 
m z,  size  Furkan  verir 59  ayeti  arasindaki  irtibat  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ihsan,  yani  ihsanm  meydana  getirdigi  ilimler,  el-Halim  ismi  kar§isinda 
miihlet  vermenin  bilgisi,  hakikader  bilgisi,  hu§u  bilgisi  ve  Allah  kelami 
ile  yaratilmi§larm  kelaminm  ili§kisinin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir. 
‘Allah  her  §eyi  bilendir.,w  (Jtinkii  ‘0  her  $eyi  ihata  etti,n  ve  ‘Her  feyi  sayica 
say  did12 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  yuz  sEKiziNCi  bolum 

Tiimel  Alemin  Kari§masinm  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


$a§arim,  yokluga  ol  diyene! 

0 soziin  soylendigi,  henuzyoktu 

Sonra  olunca,  ona  denilmedi  ki  o 
Olu 5 boliinmeyen  $eydir 

‘OV  sozti  kudreti  ortadan  kaldirmi 5 
Akil  buna  hukmetti  ve  delil  oldu 

Akim  nasil  delili  olur  ki? 
Aklmyaptigi  bina  ke$if  ileyikilir 


Yirmi  Birinci  Sifir  27 

, Nefsin  kurtulu§u  §eriatta 
lnsangdrurdesonramahrummuka.hr? 

Ke$ifte  $eriata  sardmahsin! 

Boyle  biri  iyiligi  elde  etmi$  ve  kurtulmu} 

Fikri  geridebirak,  ta§ima  her  yere 
Kasaptaki  bir  et  gib i terk  et  onu 

Fikrin  bir  makami  var  ve  onu  o yerde  tut 
Ta  ki  merhamet  gdrmu$  bir  kul  ol 

Bir  bilginin  $ahidi  }eriat  ise 
l$te  bilgi  odur,  saril  ona 

Akd  ona  aykinysa,  de  ki:  ‘Bu  senin  tavrin, 

Tecrubeniz  olan  $eyle  ilgilenin’ 

Allah’in  o kadar  bilgisi  var  ki 
‘Nifin’ demeyen  kimse,  ula$ir  onlara 

Bilgi ‘nasd?’ sorusuyla  bilinemez 
‘Ne  kadar?’  otoritesi  de  i§lemez  ona 

Tipki  Levha  bilinmedigi  gib i 
Hakkin  o levhaya  kalem  He  yazdiklari 

Bilmelisin  ki,  insanlar,  insanin  mahiyeti  hakkinda  gorii§  ayriligina 
du§mu§tiir.  Bir  grup,  ‘insan’  denilen  §eyin  ‘latife’,  bir  kismi,  ‘cisim’  bir 
kismi  ise  ‘ikisinin  toplami’  oldugunu  ileri  siirmu§tur  ki,  dogrusu  da  bu- 
dur.  Insan  lafzi,  her  grubun  dile  getirdigi  anlama  verilmi§  bir  isimdir. 
Sonra,  insanin  §erefi  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§tiik:  Acaba  iistiinliik 
insan  i^in  zati  bir  §ey  midir?  Yoksa  var  olduktan  sonra  ve  tarn  bir  insan 
olarak  diizenlendikten  sonra  ula§tigi  bir  mertebeyle  mi  ger^eklefir?  Soz 
konusu  mertebeye  insan,  bilgiyle  veya  haiife  ve  imam  olmakla  ula§ir. 
insanin  zati  geregi  §erefli  sayanlar,  Allah’in  onu  iki  eliyle  yaratmi§  ol- 
masma  ve  iki  elini  ba§ka  bir  yaratik  i$in  bir  araya  getirmeyi§ine  bakarak 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  insam  kendi  suretine  gore  yaratti.’  ‘insan  dzii  ge- 
regi §ereflidir’  diyenlerin  delili  budur.  Bu  gorii§e  kar§i  <pkanlar  §oyle 
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der:  ‘Insan  ozii  geregi  degerli  oisaydi,  onun  zatini  gordiigiimiizde  de- 
gerini  de  ogrenmemiz  gerekirdi.  Ger^ek  ise  oyle  degildir.  Ote  yandan 
biiyiik  ve  degerli  insan  da  sahip  oldugu  bilgi  ve  ahlalayla  diger  insan- 
lardan  iistiin  olmazdi,  ^iinkii  her  ikisini  insan  tanimi  birle§tirir.  Bu  du- 
rum, insanm  iistiinlugunun  menzil  veya  mertebe  diye  isimlendirilen  ge- 
^ici  bir  durumla  ger^ckle§tigini  gosterir.  Oyleyse  §erefli  olan,  mertebe- 
dir.  Bu  mertebeyle  nitelenen  kimse  ise,  dolayh  olarak  §eref  kazamr.  Bu 
durum,  resulluk,  nebilik,  halifelik  ve  hiikiimdarhk  mertebelerine  ula§- 
maya  benzer.  Allah  §oyle  der:  ‘ Insan  hatirlamaz  mi,  onu  bir  $ey  degil  iken 
yarattigimizi ?’13  Ba$ka  bir  ayette  ise  §oyle  der:  ‘ Insanm  uzerinden  bir  sure 
gegti  mi  ki,  zikredilen  bir  §ey  degildi.’14  Yani  insanm  iizerinde  boyle  bir  su- 
re ge9mi§tir.  Melekler,  insanm  zatrna  bakarak  soylediklerini  soylemi§ler 
ve  dogru  da  soylemi§lerdir.  Binaenaleyh  insanm  iisttinliigii,  Allah’m 
kendisine  verdigi  bilgi  ve  halifelik  sayesinde  ogrenilir.  Dolayisiyla  Allah 
kendisini  §erefli  yapmazsa,  hi^bir  yaratilmi§  ozii  geregi  ba§kasindan  iis- 
tiin  degildir. . Allah  katinda  en  yiiksek  menzil  ve  mertebe,  kullugunu 
kendisine  gostermekle  Allah’m  kulunu  al^altmasidir.  Bu  esnada  Rabba- 
ni  herhangi  bir  hediyenin  ona  verilip  verilmemesi  birdir.  Bir  kula  veri- 
lebilecek  en  iistiin  mertebe,  budur.  Bu  durum  ‘Seni  kendim  igin  se(tim’15 
ayeti  ile  ‘Kulunu  geceleyin  yuriiten  Allah  munezzehtir 516  ayederinde  belirti- 
lir.  Ikinci  ayette  Allah  tenzihini  zikretmi§tir.  Bu  makamda  bir  a§ik  §oyle 
der: 


Onun  kolesi  diye  gagirin  beni 
Isimlerimin  en  $erejlisi  o 

Bir  sanatrn  yapicisina  izafesinden  daha  iistiin  bir  §erefi  ve  degeri 
yoktur.  Yaratilmi§in  §ercfi  de  Haktan  ona  ait  olan  ozel  yonden  ortaya 
9ikar,  yoksa  kendisi  gibi  bir  yaratilmi§  olan  sebebi  sayesinde  iistiinliigu 
ortaya  91km az.  Bu  §erefte  ilk  varhk  -ki  o Kalem  veya  Alai  vb.-  ile  mer- 
tebe bakimindan  yaratiklarm  en  dii§iigii  e§ittir.  (^iinkii  her  §eyin  yarati- 
cisiyla  ili§kisi  aymdir.  Hakikat  biitiin  miimkiinlerde  birdir.  Insanm  ken- 
disinde  ortaya  9iktigi  son  suret,  Adem’in  suretidir  ve  onun  a§agismda 
bir  suret  yoktur.  Bu  surede  birlikte  bedbaht  olanlar  cehennemde  kala- 
caktir.  (^iinkii  Adem’in  sureti  aci  ve  hastahklan  kabul  eden  bile§ik  bir 
§ekilde  yaratili§tir.  Mudular  ise,  aci,  hastalik  ve  iiziintii  kabul  etmeyen 
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ba§ka  bir  yaratili§la  yaratilacakiardir.  Bu  nedenle  cennetlikler  ya§lanmaz 
ve  iiziilmez,  biiyiik  abdest  yapmaz,  idrara  $ikmaz,  hastalanmaz,  acikmaz 
susamaz.  Cehennemlikler  ise  cennetliklerin  tam  tersi  bir  haldedir.  Onla- 
rin  yaratihfi  diinya  yaratili§i  ve  terkibidir.  Oyleyse  diinyadaki  bu  terkip 
insanin  kabul  edebilecegi  en  dii§iik  terkiptir.  Hi^  ku§kusuz,  Adem  sure- 
tinde  ortaya  ^lkmazdan  once  insanin  tizerinden  zamanlar  ve  dehirler 
gepni§tir.  O her  makam  ve  yerde  oraya  ait  bir  suret  ile  bulunmu§tur. 
Bunlar  felek,  gok  gibi  zaman  ve  dehrin  hiikmii  altinda  bulundugu  var- 
liklardir.  insan  biitiin  bu  surederde  unsurdan  meydana  gelen  Adem  su- 
retiyle  ‘zikredilmi§’  degildir.  Bu  nedenle  bulundugu  hi^bir  surette  si- 
nanmami§,  sadece  bu  Adem  suretindeyken  -toprak-  sinanmi§tir.  Ote 
yandan  insan  ancak  bu  suretteyken  Yaraticisma  asi  olmu§,  bu  surettey- 
ken  Yaraticisinm  mertebesine  sahip  oldugunu  iddia  etmi§  ve  bu  suret 
i^erisinde  olmii§tiir.  Bu  nedenle  cehennemde  biiyiik  giinah  sahipleri 
oliimliidiir.  Sonra,  oradan  <pkartilir  ve  hayat  nehrine  batirilirlar.  Boyle- 
ce  aci  ve  hastalik  kabul  etmeyecek  bir  yapida  terkip  edilir,  bu  suret  ile 
birlikte  cennete  girerler. 

Bilmelisin  ki,  iizerinde  yiiriidugiin  ve  -Allah  seni  cennete  ula§tirana 
kadar-  ayaklarim  iizerinde  sabit  luldigi  yol  hidayet  yoludur  ve  o yolu 
diinyada  zahiri  ve  batini  iyi  amellerinden  kendin  iyin  in§a  ettin.  Soz  ko- 
nusu  yol,  diinya  hayatmda  manevi  olarak  bulunurken  duyuyla  algilanan 
sureti  yoktur.  Kiyamette  ise  senin  adina  cehennem  iizerine  duyuyla  al- 
gilanan  bir  koprii  ^ekilir.  Koprii  vakfe  yerinden  ba§lar  ve  cennetin  kapi- 
si  iizerinde  biter.  Onu  goriince,  yolun  senin  in§a  ettigin  bir  yapi  oldu- 
gunu anlarsm.  O yolun  diinyada  geni§ligin,  uzunlugun  ve  derinligin 
itibariyla  kendi  doga  cehenneminin  iizerine  ^ekilmi§  bir  koprii  oldugu- 
nu ogrenirsin.  Bu  koprii,  senin  cisminin  hakikatinin  golgesi  oldugunda 
-ki  golge  sahibinden  farklidir-  U9  §ubedir.  Onu  ate§ten  uzalda§tirmaz, 
aksine  onu  bilgisizlik  alevine  yoneltir  ve  ate§in  kendisine  ula§masim 
saglar.  Kamil  insan,  kiyametinin  (oliim)  fayda  saglayacagi  ve  tovbesinin 
kabul  edilecegi  bir  yerde,  kiyametinin  gelmesi  i^in  acele  eder.  Burasi 
diinya  hayatidir,  ^iinkii  ahiret  hayatmdaki  kiyamette  amel,  insana  fayda 
vermez.  Orada  insan,  amel  yapmakla  yiikiimlii  degildir.  Orasi  diinya 
hayatmda  onceden  yapilan  amellerinin  kaqiliginin  verilecegi  yerdir.  Bu 
durum  ‘ sonra  hidayet  etti’17  ayetinde  belirtilir.  Mertebelerin  gereklerini 
a^ikladi  demektir . Bu  sayede  yiikiimlii,  bulundugu  her  yerde  o yere  la- 
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yik  ve  Hakki  razi  edecek  bir  amel  i§ler.  Fakat  bu  amel,  Hakkrn  rizasiyla 
9eli§ecek  unsurlarla  da  karifiktir.  Bu  durumda  amel,  dogal  cisimlerin 
yaratili§iyla  e§ittir.  (^iinkii  sicaklik  sogukluga  aykiriyken  ya§lik  kurulu- 
gun  ziddidir.  Allah  ise,  i^erdikleri  zitliga  ragmen  hepsini  tek  bir  cisimde 
toplamak  istemi§,  bunun  i^in  sicakligi  kuruluga  eklemi§,  o ikisinden  aci 
safrayi  yaratmi§,  sicaklik  ve  ya§ligi  bir  araya  getirmi§,  ondan  kan  mey- 
dana  gelmi§,  onu  bu  ikisine  kom§u  yapmi§tir.  Kandaki  ya§hgi,  safradaki 
kuruluk  tarafma  ait  yapmi§tir.  Bunun  nedeni,  fiilde  ona  mukavemet 
etmesini  saglamak  iizere,  kom§uluk  ili§kisidir.  Dolayisiyla  o ikisinden 
hi9  birini  terk  etme!  Onun  otoritesi  insanm  hayvani  mizacmda  gozii- 
kur.  Kandaki  sicaklik  onun  ardindan  gelmi§  olsaydi,  saframn  onu  takip 
etmesi  gerekirdi.  Safra  kendisini  takip  ederse,  sicaldik  veya  kuruluk  ol- 
maliydi.  Kuruluk  takip  ederse  -ki  sicakligin  edilgenidir-,  kuruluk  cisim- 
de gii^lenir  ve  hastaligin  bedene  girmesine  yol  a^ar.  Hastalik,  Rabbin 
insam  yiikumlu  tuttugu  bilgilerle  ilgilenmek,  onlan  elde  etmek  ve  mut- 
luluga  ula§tiran  ameller  i^in  9ali§maktan  bedeni  alikoyar.  Safranm  sicak- 
ligi kom§u  olsaydi,  safranm  niceliginde  arti§  ger^ekle^ir  ve  yine  hastalik 
olurdu.  Bu  nedenle  ya§lik,  safrayi.  takip  etmiftir.  Allah  Teala  sogukluk 
ve  ya$ligi  birle§drmi§,  bu  kari§imdan  balgam  ortaya  9ikmi§tir.  Balgamin 
ya§hgini  kanin  sicaldigindan  sonra  getirmi§tir.  Oyle  olmasaydi,  daha 
once  zikrettigimiz  gibi,  bu  kari§imdaki  niceliksel  arti§  nedeniyle  hastalik 
ve  illeder  ortaya  ^ikardi.  Sogukluk  ve  kurulugu  birle§tirmi§,  bu  kari- 
§imdan  aci  kara  meydana  gelmi§,  karadaki  kurulugu  balgamm  ya§kgin- 
dan  sonraya  birakmiftir.  Halbuki  soguklugu  karadan  sonra  getirmemi§- 
tir  ki,  balgamm  ya§kginda  arti$  olmasm  -^iinkii  ya§lik  soguklugun  edil- 
genidir-. Balgamm  sogukluguyla  karanin  soguklugu  arasmda  meydana 
geldiginde  ise  artar  ve  balgamm  niceligi  fazlala§ir.  Bu  durumda  cisme 
illet  ve  hastaliklar  girer,  ^iinkii  cisim  (hastaliklari)  kabul  edicidir. 

Allah’in  yaratili§taki  hikmetine  bakmiz!  Bu  hikmet,  bedenin  saglildi 
kalmasmi  saglamak  amaci  ta§ir.  Soz  konusu  cisim,  Rabbinin  davetine 
kendisini  ula§tirmak  iizere  latifenin  binegidir.  Bu  cisimsel  binek  iizerine 
ilahi  ruh  egemen  olur  ve  sardiginda/kapladiginda  beden  hamile  kalir. 
Bunun  neticesinde  ise  iyi  (salih)  veya  kotii  bir  takim  ameller  ortaya  91- 
kar.  Salih  ve  iyi  amel  meydana  getirmesi  ‘muhallak  (tarn  yaratilmi§)’, 
oteki  ise,  gayr-i  muhallak  (eksik  yaratilmi§)  diye  ifade  edilir.  Bu  amel- 
ler, bineklerin  surederinde  ortaya  9ikar.  Ameller  salih  ise,  binekler  insa- 
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m ‘illiyyin’  derecesine  yiikseltirler.  Allah  §oyle  der:  ‘ Guzel  kelime  O’na 
yukselirm  Kastedilen  temiz  ruhlardir,  ^iinkii  onlar  Allah’in  temiz  keli- 
meleridir.  Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  kelimesidir,  Meryem’e  aktardigi.’19  Ba§- 
ka  bir  ayette  ise  ‘ Salih  amel  O’na  yukselir >2°  denilir.  Amel  kotii  ve  bozuk 
ise,  ki§iyi  a§agilarin  a§agisina  dii§iirur.  Allah  $oyle  der:  ‘Sonra  onu  a$agi- 
larin  a§agisina  attikm  Yani  bincgi  onu  du§tiriir.  Halbuki  fEn  giizel  suret- 
teydi.,n  ‘ Iman  edenler,  salih  amel  sahipler i harig.’23  Boyle  birinin  ameli, 
sahibini  illiyyin,  yani  yiiceler  yticesine  ^lkartir.  ‘ Simrsiz  odiil  ona  aittir.’24 
Kastedilen,  kazanilan  sevaptir.  Sevap  ve  ecir,  kazamlmi§  olandir.  Allah 
kazammin  di§inda  bir  odiil  verirse,  bu,  ‘ecir’  diye  isimlendirilmez.  Boyle 
bir  §ey,  nur  ve  hibedir.  Allah  bir  topluluk  hakkmda  ‘Onlarin  ecri  ve  nu- 
ru  vardir’  der.  Ecirleri  kazandiklari,  nurlan  ise  Allah’in  bu  konuda  ken- 
dilerine  doniik  ihsanidir.  Bu  sayede  ihsan  kati§maksizin  ecir,  tek  ba§ina 
bulunmaz.  Bu  ihsan  kulu,  kendisinin  hak  ettigini  dii§unmekten  all  ko- 
yar.  Halbuki  ecir  boyle  dii§unmeyi  saglar,  ^iinkii  ecir,  daha  once  yapi- 
lan  ve  lcula  izafe  edilen  bir  amelin  kar$iligidir.  Binaenaleyh  zikrettigimiz 
bu  nedenle,  nurun  (ihsan)  katlfmadigi  bir  ecir  yoktur,  ^iinldi  yaratih§ 
bu  ilke  iizere  gcr^cklc^mi^tir. 

§oyle  ki:  Dogal  cisim  (unsurlardan)  olu^up  duyusal  ruhuyla  ortaya 
9iktiginda,  bagimsiz  birakilsaydi,  ‘iddia’  onu  yok  ederdi.  Fakat  Allah 
ona  Rahman’in  nefesinden  rabbani  bir  ruh  verdi  Id,  ‘ilahi  ruh’  demek- 
tir.  insanin  latifesi  bir  ‘nur5  olarak  ortaya  ^lkarak,  hayvani  cismi  yonet- 
mekle  gorevlendirilmi§tir.  Bu  nedenle  ilahi  ihsan  her  yerde  bu  kula  e§lik 
etsin  diye,  nurlar  ecirlere  biti§tirilmi§tir.  ‘Allah,  Alim  ve  Hakim’dir,,2S  Bu 
nedenle  diinyamn  ‘kari^im  yeri  ve  menzili’  oldugunu  soyledik. 

Bu  menzil  pek  90k  bilgiyi  i9erir.  Bunlarin  arasmda  -hece  harfleri 
degil-  mana  harflerinin  bilgisi  vardir.  Bunlarin  birbirlerine  girmesi, 
kendilerini  harflik  makaminda  isimlik  makamina  aktarir  mi?  (^iinkii 
harf  benzerinde  etkin  degildir.  Hi9bir  harf  otekinden  gii9lii  degil  iken, 
bir  harf,  hangi  durumda  ba§ka  bir  harfte  etkin  olabilir?  Misal  olarak, 
‘men’in  ‘an’  edatma  dahil  olmasini  verebiliriz.  Bu  bir  harftir  (edat)  ve 
‘an’  edati  bir  §eyden  birine  ge9me  anlami  verir.  Boylece  onu  ‘men’  eda- 
tina  9evirir.  Bu  edat,  ismi  gosterdigi  gibi,  yonii  ve  ciheti  de  gosteren  bir 
edattir.  §air  §oyle  der: 

Men-an  yemmi’l-habaya  nazratun  kabl 
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Burada  yemin  kelimesinin  amili,  hie;  ku§kusuz,  ‘an’  edatidir.  Fakat 
acaba  o sureti  geride  kalsin  diye  bir  edat  olarak  mi  amil  olmu§tur?  Isim- 
lere  ozgii  bir  amel  olan  tamlamayla  mi  amildir?  Bu  durumda  ‘an’ 
men’in  mamulii  olur  veya  ash  iizere  kalir.  Bu  durumda  ise  edatlann 
birbirlerine  girmesinin  miimkiin  oldugunu  soyler,  onlardan  birisinin 
amelini  terk  eder  ve  a§agidaki  ornekte  ma’yi  zait  saydigimiz  gibi  onu 
zait  sayariz.  Nitekim  §air  §oyle  der: 

Iza  ma  ra’ye  vakaat  le-$eref  ($eref  igin  bir  bayrak  kalkarsa) 

Ma  edati  zaittir,  $iinku  soz,  onsuz  tamamlanir  ve  ‘iza  ra'ye’  diyebi- 
lirsin.  Dolayisiyla  ma’mn  bir  etkisi  yoktur.  imru’l-kays’m  soziinde  inne 
edati  da  boyledir: 

Fema  in  min  hadis  vela  sal 

Burada  da  in  edati  zaittir  ve  anlama  etkisi  yoktur.  Dolayisiyla  boyle 
olabilir  ve  buna  bir  engel  yoktur.  Qiinku  yukaridaki  sozde  an  harfmi 
du§tugiimuzde,  anlam  bozulmadigi  gibi  -bir  zorunluluk  olmaksizin- 
harf  kendiliginden  isim  haline  de  gelmez.  Bir  harf  ba§ka  bir  harfin  yeri- 
ni  aldigmda,  acaba  onun  anlammi  mi  verir,  yoksa  ziddi  bir  anlam  mi 
verir? 

Bu  menzilin  i^erdigi  bilgilerden  birisi  de  binekler,  siivariler,  zaman 
ilmi,  soziin  degerinin  bilinmesi,  zikrin  fikirden  ustiinliigiinun  bilinme- 
sidir.  Hakkin  kendisini  zikretmekle  nitelerken  fikirle  nitelememesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  Allah  kendisi  i$in  ‘tedbir  etmek’ 
ozelligini  zikretmi§tir  ki,  bu  fikir  demektir  veya  fikir  onun  aynlmaz 
ozelligidir.  Bu  menzil,  yaratili§  ve  nitelilderin  bilgisini  i^erir,  beyan  bil- 
gisini,  halier  bilgisini,  istidat  ve  ihsan  bilgisini,  orta  ve  en  orta  tecelli 
bilgisini  ki  -o  tatma  ve  kanmayi  kabul  edenlere  gore  kanma  arasindadir- 
kesinlik  serinliginin  nereden  meydana  geldiginin  bilgisini  i^erir.  Ba§ka 
bir  yaratiga  degil  de,  sadece  Allah’a  kullugun  bilgisini  i^erir.  Bu  kulluga 
ait  olan  ve  bilgilerden  ortaya  5ikan  eserlerin  bilgisi  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bunun  yam  sira,  farzlari  yerine  getirmenin.  meydana  gedrdigi  so- 
nu^lar,  ihsanlardan  hibe  olanlar,  ihsanlarin  kan§masi,  takva  ve  tiirleri, 
ahiret  ve  ruhlarin  nimeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Ar§,  Refref,  minber  ve 
sofralar,  kiirsiiler,  mertebeler  ve  her  birinin  payi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bu  menzil,  iki  zit  §eyin  bilgisini,  daha  a5agidald  yakinlik  ile  daha  iist 
yakinhgin  bilgisini,  golgelerin  bilgisini  zillet  yoluyla  boyun  egme  bil- 
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gisini,  Evi  tavaf  bilgisini,  onu  tavaf  edenlerin  kim  oldugu  ve  nigin  ve 
neyle  tavaf  ettiklerinin  bilgisini  igerir.  Istilam,  nimetler,  siiluk,  ilahi  ve 
diinyevi  mertebe,  onlarin  ge§itlenmesi,  onlann  iginden  ovii]mu§  olanlar, 
utandirma,  tecellinin  takdis  edilmesi,  ilahi  ceza  bu  menzilden  ogrenilir. 
Gayblerin  tenzili,  teklif,  irade,  tebdil  ve  degi§tirme,  ihtisas  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Biitiin  bu  zikrettigimiz  bilgi  simflan  lgensinde  ba§ka  bil- 
giler  de  vardir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


tig  YUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Melamilerin  Menzilinin  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


Mclamilik,  Hz.  Peygamber  ve  Hz.  Ebu  Bekir’in  makamidir.  Bu 
makama  ula§an  pirler  arasinda  Hamdun  el-Kassar,  Ebu  Said  el-Harraz, 
Ebu  Yezid  el-Bestami  vardir.  Zamanimizda  ise  Ebussud  b.  e$-§ibl, 
Abdulkadir  el-Cili  (Geylani),  Muhammed  el-Evani,  Salih  el  Berberi, 
Ebu  Abdullah  §erefi,  Yusuf  e§-§uburbeli,  Yusuf  b.  Taiz,  ibn  Ca’dun  el- 
Hanavi,  Muhammed  b.  Kasim,  Ebu  Abdullah  b.  el-Mucahid,  Abdullah 
b.  Tahmest,  Ebu  Abdullah  el-Mehdevi,  Abdullah  el-Kattan,  Ebu’l- 
Abbbas  el-Hassar  gibi  kitabin  isimlerini  zikretmeye  yetmeyecegi  kimse- 
ler  vardir. 

YaratMar  uzerine  yemin  edenler 

Yemini  bozmak  gerektiginde,  bozmalari  gerekmez 

Ben  Allah  adma  yemin  ederim 
Ruhlari  yerle$tirdi,  beden  kabirlerine 

Hidayet  ayetleriyle,  O’nun  nurundan 
Der  ki,  yaratiklari  bo$  yere  yaratilmadi 
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l§  dyle  olmasaydi  $ayet 
Ey  dayanagim!  Aldirma 

Husrana  ugrar,  $eriata  soz  verip  de  sonra 
Sozunu  bozan  bir  akil 
. Gormuyor  musun,  tohumu  ekti 
Sonra  ekiniyle  ugra$ti  durdu 

Hakka  yemin  olsun  ki,  ona  sahip  olmadi 
Nefes  ujlediginde  ruh  onu  bildirdi 

Biitun  ruhlari  (nefisleri)  tek  bir  ruh  olarak  tevdi  etti 
Iki  eg  (Adem  ve  Havva);  tinsel  iligkiyle  gogahrlar 

Ondaki  sirri  gizledi  bir  sure 
Gayretinden  dolayi,  sonra  yaydi 

Allah  hiikumlerinde  egityapmadi 
Ya$h  ile  genci ; bir  hikmeti  olmali 

O ikisini  birle$tiren  hukum  gelirse 
Emir  meydana  gelmi§  demektir 

Sanki  gocuga  yerle$mi§  de  ihtiyarhk 
Genglik  ise  yagliya  yerlegmig  gibi 

Diri  idi,  sonra  olu,  daha  sonra 
Oldiikten  sonra  tekrar  diri  oldu  ve  diriltildi 

Allah  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  Id,  Allah  adamlari  dordiin- 
ciisii  olmayan  ii$  gruptur:  Birincisi,  ziiht  hayati,  Allah’a  yonelme  gibi 
biituniiyle  dvulmu§  temiz  fiillerin  hakim  oldugu  adamlardir.  Onlar  i$le- 
rini  §ari’nin  kmadigi  butiin  kotii  ozellilderden  de  temizlemi§tir.  Bu 
gruptaki  insanlar,  yaptildari  amellerin  iizerinde  herhangi  bir  amel  gor- 
medikleri  gibi  halier,  makamlar,  lediinni  bilgiler,  sirlar,  ke§ifler  ya  da 
ba§kalarinm  kendisini  ogrendikleri  §eyler  hakkmda  da  bilgileri  yoktur. 
Bu  ldmselere,  ‘ahider’  (kullar,  ubbad)  denilir.  Boyle  birisine  dua  iste- 
mek  iizere  bir  insaii  geldiginde,  tepki  gosterir  veya  ona  §oyle  der:  ‘Ben 
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de  kimim  ki,  sana  dua  edeyim?  Benim  mertebem  nedir  ki?’  Boyle  de- 
melerinin  nedeni,  begenme  duygusundan  uzakla§mak  arzusu  ve  nefsin 
hilelerinden  korkmalandir.  Bu  sayede  amellerine  riya  duygusunun  gir- 
mesini  engellemek  isterler.  Onlardan  birisi  okumayla  me§gul  olursa, 
onun  okuyacagi  kitabi  -soz  gelifi-  Muhasibi’nin  er-Riaye’ si  veya  onun 
yerini  alan  bir  kitaptir.  Ikinci  sinif  bu  grubun  iizerindedir.  Onlar,  biitiin 
fiillerin  Allah’a  ait  oldugunu  ve  kendilerinin  bir  ilgilerinin  olmadigini 
goriirler.  Riya  onlardan  tamamen  silinmi§tir.  Tarikat  ehlinin  sakindigi 
bir  konuda  kendilerinden  bir  §ey  istediginde,  §oyle  derler:  ‘Dogru  soz- 
luyseniz,  AUah’tan  ba$kasina  mi  dua  ediyorsunuz ?>26  Ya  da  §u  ayeti  okur- 
lar:  ‘Allah  de,  sonra  bxrak  onlari’27 

Onlar,  ciddiyet,  vera  (ku§kulu  §eylerden  uzalda§mak)  ve  tevekkiil 
vb.  konularda  birinci  gruba  benzer.  Fakat  sahip  olduklan  halin  iizerin- 
de  halier,  makamlar,  bilgiler,  sirlar,  ke§ifler  ve  kerametler  bulundugunu 
da  goriirler.  Himmetleri  onlari  elde  etmeye  yonelir.  Birisine  ula§tikla- 
rinda,  siradan  insanlar  arasinda  keramederle  goriiniirler.  C^unkii  onlar, 
Allah’tan  ba§kasini  gormez.  Onlar,  ahlak  ve  fiitiiwet  ehlidir.  ‘Sufiler’ 
diye  isimlendirilen  bu  grup,  ikinci  tabakaya  gore,  gururlu  ve  nefis  sahi- 
bi  kimselerdir.  Ogrencileri  de  kendileri  gibi  iddia  sahibidir.  Allah’in  ya- 
ratiklarina  kaqi  bobiirlenirler,  Allah  adamlarina  kar§i  onderlik  iddiasin- 
da  bulunurlar.  U^iincu  sinif  ise,  be§  vakit  namaza  nafileleri  de  eklerler. 
Onlar,  Allah’in  farzlarini  yerine  getiren  miiminlerden  kendilerinin  bil- 
dikleri  bir  halle  ayri§mazlar.  Sokaklarda  yiiriir,  insanlarla  konu§urlar; 
onlardan  birinin  farz  veya  siinnet  gibi  siradan  insanlarin  a§ina  oldugu 
amellere  ilave  bir  amel  yaparak,  insanlardan  farklila§tigi  goriilmez.  On- 
lar Allah’in  kar§isinda  kendilerine  ozgii  ibadeti  yerine  getirirler.  Bu  in- 
sanlar, derinlefen  ve  Allah  karfisindaki  kulluklarindan  bir  an  bile  ayril- 
mayan  kimselerdir.  Ba§kanhga  arzu  duymazlar.  Bunun  nedeni,  rabligin 
onlarin  kalplerine  egemen  olmasi  ve  onun  altinda  ezilmeleridir.  Allah 
onlara  mertebeleri  ve  o mertebeleri  hak  ettigi  amelleri  ve  halleri  ogretir. 
Bunun  iizerine  onlar  da,  her  mertebeye  o mertebenin  geregine  gore 
davramrlar.  Onlar,  insanlardan  gizlenmi§  ve  avam  perdesiyle  saklanmi§- 
lardir.  cpiinku  onlar,  kendilerini  biitiinuyle  efendilerine  adami§  saf  ve  ih- 
lasli  kullardir.  Onlar  yerken,  i^erken,  uyanikken,  uyurken  siirekli  Efen- 
dilerini  mii§ahede  ettikleri  gibi  insanlar  l^inde  de  konu^urken  O’nunla 
konu§urlar.  Onlar,  sebepleri  yerli  yerine  koyar  ve  sebeplerin  hikmetini 
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bilirler.  Sebepleri  kabul  edip  onlara  boyvin  egdiklerini  gordiigiinde, 
sanki  ‘her  §eyi  yaratan’  kendileriymi§  zannedersin!  Onlar,  her  §eye  muh- 
ta$  olurlar,  $iinkii  onlara  gore,  her  §ey  ‘Allah’  diye  isimlendirilendir. 
Herhangi  bir  konuda  onlara  muhtacj  olunmaz,  $iinkii  onlarin  iizerinde 
Allah  sayesinde  zengin  olma  niteligi  veya  O’nunla  aziz  olma  niteligi  go- 
riinmez.  Ya  da  onlar,  ilahi  mertebenin  se^kinlerinden  degillerdir  ki,  e§- 
yanin  kendilerine  muhta^ligini  gerektirecek  bir  durum  ger^ekle^sin. 
Onlar  e§yamn  kendilerine  muhta$  olmadigma  tamktir.  Kendileri  ise, 
e§yaya  muhta$  kalir.  Allah  §oyle  der:  ‘Siz  Allah’a  muhtagsimz.  Allah  ise 
zengin  ve  ovulendir.™  Oyleyse  onlar,  Allah  sayesinde  zengin  olsalar  bile, 
buradan  Allah’in  kendisini  nitelemi§  oldugu  bir  isim  kendilerine  verme- 
yi  mumkiin  kilacak  bir  nitelikle  goziikmezler.  Kastedilen,  el-Gani  isim- 
dir.  Boylece  zahirde  ve  batinda  Allah’in  onlari  isimlendirmi§  oldugu 
ismi  kendileri  adina  korurlar,  ki  o isim,  muhta$  ismidir.  Buradan  §unu 
ogrenmi§lerdir:  Muhta^lik  sadece  el-Gani  olan  Allah’a  olabilir.  Onlar, 
insanlarm  aleme  yerle§tirilen  ve  siradan  insanlan  Allah’tan  perdeleyen 
sebeplere  muhta$  olduldarmi  goriirler.  Onlar,  ger^ekte  sadece  ihtiya^la- 
rim  yerine  getirme  gikiine  sahip  olana  muhta^tirlar  ki,  o da  Allah’tir. 
Bunun  iizerine  §oyle  demi§lerdir:  Allah,  ger^ekte  ‘muhtay  olunan  her 
§ey’  diye  isimlendirilendir.  Allah’in  kendisi  ise  hi^bir  §eye  muhta^  degil- 
dir.  Bu  nedenle  bu  grup  e§yaya  muhta^  olmu§,  e§ya  onlara  muhta$  ol- 
mami§tir  ki  kendileri  de  e§yanin  bir  par^asidir.  Allah,  herhangi  bir  §eye 
muhta^  degil  iken  her  §ey  O’na  muhta^tir. 

Bunlar,  Melamilerdir.  Onlar,  ricalin  (Allah  adamlan)  en  iistiinleri 
olduklari  gibi  ogrencileri  ricalin  en  biiyulderidir.  Onlar  raciiliyet  (adam- 
lik)  tavirlarinda  halden  hale  girer.  Bu  insanlardan  ba§ka  Allah  kar§isinda 
futiiwet  ve  ahlak  makamim  elde  eden  yoktur.  Onlar,  biitiin  menzilleri 
elde  edenler,  Efendilerinin  diinyada  yaratildarmdan  perdelendigini  go- 
ren  Allah’in  se^kinleridir.  Efendileri  perdelendigi  i$in,  kendileri  de  yara- 
tiklardan  perdelenmi§  ve  gizlenmi§tir.  Onlar,  perdenin  ardmdan  yara- 
tiklari  arasmda  sadece  efendilerini  goriir.  Ahiret  olup  Hak  orada  tecelli 
ettigindeyse,  efendileri  goziiktiigii  i<pn,  onlar  da  goriiniir.  Oyleyse  onla- 
rin diinyadaki  mekanlari  bilinmez.  (Daha  once  zikredilen  birinci  grup- 
taki)  kullar,  insanlardan  uzak  durmalari,  onlarla  ha§ir  ne§ir  olmayi§lari, 
halleri  ve  bedenle  ilgilenmekten  uzalda§malari  nedertiyle  siradan  insan- 
lar  tarafmdan  bilinirler.  Bu  nedenle  onlar  kar§ilik  goriirler.  Sufiler  ise 
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(keramet  gibi)  iddialari,  diifiinceleri  okumak,  dualarinin  kabulii  gibi 
harikulade  olaylariyla  siradan  insanlar  tarafmdan  taninir.  Onlar  Allah 
katindaki  yakinliklarinin  ogrenilmesine  yol  a^acak  bir  kerameti  goster- 
mekten  ^ekinmezler.  <Junku  onlar  kendilerine  gore  sadece  Allahh  mii- 
§ahede  ederler.  Boylece  de  biiyiik  bir  bilgiyi  katprmif  olurlar.  Onlarin 
iizerinde  bulunduklari  bu  hal,  Hakkin  aldatmasindan  ve  iyi  davranifla 
tuzaga  diifiirmesinden  uzalc  degildir.  Melamiler  ise  herhangi  bir  davra- 
m§la  Allah’in  yaratiklarindan  farklila§mazlar.  Onlar,  taninmayan  kimse- 
ler  olduklari  gibi  halleri  de  siradan  insanlarin  halleri  gibidir.  Onlara  iki 
nedenle  bu  isim  verilmiftir:  Birincisi,  onlarin  ogrencilerine  bu  isim  ve- 
rilir.  (Jiinkii  onlar,  Allah  karfisinda  siirekli  kendilerini  kinar  ve  nefisleri 
adina  kendisiyle  sevinecelderi  ihlash  bir  amel  gormezler.  Bu  davranif, 
ogrencilerini  terbiye  etme  amacina  matuftur.  C^iinkii  amellerle  sevin- 
mek,  amelin  kabuliinden  sonra  olabilir.  Amelin  kabul  edildigini  miirit- 
ler  bilemez.  Biiyiiklere  bu  ismin  verilmesi,  hallerini  ve  Allah  kar§isinda- 
ki  mertebelerini  gizlemelerinden  kaynaklanir.  Onlar  §unu  g6rmii§lerdir: 
insanlar  fiilleri  Allah’tan  gormedikleri  i^in  kendi  aralannda  fiilleri  ki- 
nama  ve  birbirlerini  clc^tirmeye  ba§lami§lardir.  Siradan  insanlar  fiilleri 
lumden  meydana  gclmiyse,  ona  ait  sayar,  bdylclikle  fiilleri  kmamaya  ve 
ele§tirmeye  ba5lami§lardir.  Perde  ortadan  kalkip  biitiin  fiillerin  Allah’a 
ait  oldugunu  gorselerdi,  bu  fiilin  kendisinden  meydana  geldigi  kimse 
ele§tirilmez,  insanlara  gore  biitiin  fuller  degerli  ve  giizel  olurdu.  i§te  bu 
grubun  Allah  kar§ismdaki  mertebeleri  insanlara  goziikseydi,  onlari  ‘ilah’ 
edinirlerdi.  Onlar,  ah§kanlik  ve  adet  perdesiyle  siradan  insanlardan  giz- 
lenince,  onlara  siradan  insanlarin  birbirlerine  verdikleri  lunama  anlamh 
lakaplar  verilmiftir.  Bu  lakaplar,  kotii  davranifin  kendisinden  ortaya 
^lktigi  kimseye  verilen  isimlerdir.  Sanld  mertebe  onlari  kmami§  gibidir: 
(Jiinkii  onun  izzet  ve  otoritesini  izhar  etmemiflerdir.  i§te  terimsel  ola- 
rak  bu  lafzm  onlara  verilmesinin  nedeni  budur.  Bu,  herkesin  bilemedigi 
ve  Allah  ehhne  ozgii  olan  ozel  bir  yontemdir.  Onlarin  siradan  insanlar 
arasinda  farklila§malanni  saglayan  bir  halleri  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  kullar  arasmdan  hikmet  sahibi,  her  §eyi  yerli  yerine 
yerleftiren  ve  o §eye  mertebesini  tafirmayan  kimsedir.  Boyle  biri,  her 
hak  sahibine  hakkim  verir,  herhangi  bir  §ey  hakkmda  ama^  ve  arzusuna 
gore  hiikiim  vermez,  ge^ici  arzular  onu  etkilemez.  Hikmet  sahibi  insan 
(hakim),  Allah’m  kendisini  bir  siireligine  yerleftirdigi  bu  diinya  hayati- 
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na  ve  Allah’m  yapmasi  i<jin  belirledigi  i§lere  -herhangi  bir  fazlalik  ve  ek- 
siklik  olmaksizin-  bakar.  Boylece  kendisine  a^iklanmis  olan  iisluba  gore 
hareket  eder.  H^bir  vakit  elinden  bu  diinya  hayaunda  onun  adina  be- 
lirlenmi§  teraziyi  du§iirmez.  (Jainkii  teraziyi  dii§iiriirse,  6l$iileri  bilemez. 
Bu  durumda,  ya  tartida  hile  yapar  veya  fazla  tartar.  Allah  ise,  her  ikisini 
de  kinami§tir.  Allah  fazla  tartmak  i^in,  bu  tartiyi  ovdiigii  belirli  bir  hal 
belirlemi§tir.  Hikmet  sahibi  insan,  bir  bilgiye  dayanaralc,  o yerde  fazla 
tartabilir.  (^tinku  bu,  terazinin  fazla  tartmasidir  ve  bu  nedenle  ki§i  Allah 
katinda  begenilen  bir  davrani§  olur.  Insan  bu  durumu  bilip  terazi  elinde 
bulundugu  siirece,  Allah’in  yaratiklan  hakkindaki  hikmetinden  herhan- 
gi bir  i§te  yanilmaz.  Boyle  davrandiginda  ise,  vaktinin  imami  olur.  Te- 
raziyle  tarttigi  ilk  §ey,  diinya  hayatandaki  halleridir.  Terazisi  bulundugu 
halde  HakJa  kullarina  gostermeyi  ve  O’nu  yaratiklara  tanitmayi  gerekti- 
riyorsa,  bulundugu  yerde  hakikati  onlara  bildirir.  Bu  yer,  yadinin  ve 
zikrinin  Allah’a  ve  peygambere  eziyete  yol  a$madigi  bir  yerdir.  Nitekim 
Allah  kendisini  eziyet  gormekle  niteleyerek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah’a 
eziyet  edenler...’29  Boyle  bir  yer,  Allah  adina  es-Sabur  ve  el-Halim  isimle- 
rinin  ortaya  $ikmasim  gerektirir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  cBir  eziyete 
kar§i  Allah’tan  daha  sabirli  kimse  yoktur.’  Allah  yalanlanmi§  ve  kendisi- 
ne kotii  soz  soylcnmi^tir.  Peygamberin  Allah’tan  aktardigi  saliih  kutsi 
bir  hadis  bunu  bildirerek,  §oyle  der:  ‘Ademoglu  beni  yalanladi,  bu  ona 
yakifmadi.  Bana  kotii  soz  soyledi,  bu  ona  yaki§madi.’  Bu  sozii  el-Latif 
ismi  soyleyebilir  ve  bu  nedenle  ona  diinya  hayatindaki  kinanmada  bu 
latifligi  giydirmi§,  yalanlayan  yalanlamasindan,  kotii  soz  soyleyen  kotii 
soziinden  caysin  diye,  bununla  taninma  ger$ekle§mi§tir.  C^iinkii  diinya 
hayati  tovbe  ve  hatadan  donme  ve  bu  donmenin  kabul  edildigi  bir  yer- 
dir. Ahiret  hayati  ise,  donii§  yeri  olsa  bile,  donii§iin  kabul  edildigi  bir 
yer  degildir.  Oyleyse  terazinin  gosterdigi  hususlardan  biri  de  §udur: 
Hikmetli  insan,  Allah’in  veya  peygamberinin  veya  Allah  nezdinde  dini 
konularda  degeri  olan  birisinin  adini,  bilgisi  dahilinde  Allah’a,  peygam- 
berine  ya  da  Allah’in  kendilerine  ilgi  gosterdigi  kimselere  eziyet  edile- 
cegi  bir  yerde  zikretmemelidir.  Misal  olarak  §iiler  nezdinde  sahabenin 
zikredilmesini  verebiliriz.  Boyle  bir  davrani§  zikredilenin  hakarete  ug- 
ramasina  ve  ona  kotii  soz  soylenip  giyabinda  eziyete  maruz  kalmasina 
bir  $agridir.  Hikmetli  insan,  boyle  bir  yerde  o kifinin  adim  yad  etmez. 
Bakiniz!  Hz.  Peygamber  bize  Kuran  ile  -ki  kast  edilen  Mushaftir-  dii§- 
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man  topraklarina  seyahati  yasaklamiftir.  Boyle  bir  davram§,  kendisine 
inanmayanlarm  Kuran’a  ihanet  etmesine  ve  dii§mam  oldugu  i^in  saygi- 
sizlik  yapmasina  ve  onu  hafife  almasina  yol  a<jabilir.  I§te  bu  makam, 
ba§kasimn  degil  melaminin  makamidir.  Binaenaleyh  biitun  §eriat, 
melaminin  halleridir. 

Miiminlerin  annesi  Hz.  Ai§e’ye  Hz.  Peygamberin  ahlaki  soruldu- 
gunda,  ‘Onun  ahlaki  Kuran  idi’  diye  cevap  vermi§,  ardindan  ‘Sen  en  bu- 
yiik  ahlak  iizeresin no  ayetini  okumu§tur.  Sufilerin  dayandiklari  ilahi  asil  - 
zikrettigimiz  gibi-  Hakkm  celaline  ve  §amna  layik  biiyiikliik  ve  yiicelik 
gibi  ilahligin  hakki  olan  ozelliklerdir.  Bununla  birlikte,  diinya  hayatmm 
Allah’in  hakki  hususunda  neyi  gerektirdigine  bakmalisin.  Kast  edilen, 
kullarm  bu  konuda  Rablik  iddiasinda  bulunmasi  ve  biiyukluk  ve  azame- 
tinde  Allah  ile  didi§meleridir.  Bu  baglamda  Firavun  ‘Ben  sizin  biiyiik 
Rabbinizim demi§,  biiyiiklenmi§  ve  zorbala§mi§tir.  Bunun  nedeni,  bu- 
lunulan  yerin  yaratiklarin  Allah’ tan  perdelenmesini  gerektirmi§  olmasi- 
dir.  (Jiinkii  Allali  diinya  hayatinda  kendisini  insanlara  gosterseydi,  kaza 
ve  kaderin  hiikmii  ortadan  kalkardi.  -Kader  Allah’m  yaratiklari  hakkin- 
daki  bilgisidir  ve  bu  bilgi  onlardan  ve  kendilerinde  meydana  gelecek 
§eylerle  ilgilidir.-  Allah’in  perdelenmesi,  o halde,  insanlara  doniik  bir 
merhamet  ve  onlari  korumadir.  ^iinkii  Allah’m  tecellisi  ozii  geregi  kah- 
ri  gerektirir.  O’nun  kar§isinda  bir  iddianin  bulunmasi  miimkiin  degil- 
dir.  Ilahlik  mertebelerin  hiikmiiyle  ortaya  9iktigma  gore,  bu  ilahi  ilke, 
Melamilerce  mii§ahede  edilmi^tir,  ^iinkii  onlar,  hikmet  sahibi  alimler- 
dir.  Bunun  iizerine  §oyle  demi§lerdir:  ‘Biz  bu  aslm  ferleriyiz.’  Qiinkii 
alemde  meydana  gelen  her  §eyin  ilahi  bir  dayanagi  vardir.  Bununla  bir- 
likte her  ilahi  asil  ve  ilke,  kendisiyle  nitelendiginde  kul  adina  oviiniilen 
bir  durum  degildir.  ^iinkii  biiyiikliik  ilahi  bir  asil  ve  ilke  olmakla  birlik- 
te, kul  onunla  nitelenip  kendisini  o aslm  feri  haline  getirerek  onu  i^inde 
ve  derununda  kullandiginda,  hi^  ku§kusuz,  biitun  yonleriyle  kinanmi§ 
biri  olur.  Fakat  biiyiikliik  duygusu  kul  adma  belirlenmi§  ve  kullanilma- 
sina  izin  verilmi§  ozel  bir  yerde  kullanilabilir.  Boyle  bir  yer  ruhu  olma- 
yan  goriiniir  bir  surettir  ve  tazim  o suretin  oviilen  ruhu  olur.  Bu  neden: 
le  sufiler,  keramederin  veliler  tarafmdan  gizlenmesinin  farz  oldugunu 
kabul  etmi§tir.  Buna  kar§ilik  peygamberler,  mucizelerini  gostermekle 
yiikiimliidiir.  (^iinkii  Allah  onlara  can,  mal  ve  ailede  hiikiim  koyma  yet- 
kisi  vermiftir  ve  mal,  can  ve  ailede  konulan  hiikmiin  Rabbe  ait  oldugu- 
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nu  gosterecek  bir  delil  bulunmalidir.  (^iinku  peygamber  hemcinstir. 
Dolayisiyla  onun  iddiasinin  asla  baglanmasi,  kesin  bir  delil  ve  burhan 
ile  miimkiin  olabilir.  Alemde  hiikiim  koyma  ve  §eriat  getirme  yetkisi 
olmayan  velilere  gelirsek,  Allah  onlara  bir  imkan  verdiginde,  ni^in  hari- 
kulade  olaylari  gostersinler  ki?  Allah  onlara  keramederi  kendi  katindaki 
yakinliklarina  delil  olsun  diye  vermi§tir,  yoksa  insanlar  bunu  ogrensin 
diye  vermemi§dr  ki!  Bir  veli  insanlara  kerametini  gosterirse,  bunu  i^in- 
de  bulunan  ve  kendisine  hakim  olan  gurur  nedeniyle  yapmi§tir.  Boyle 
bir  nefs,  kerametten  daha  90k,  aldanmaya  ve  tuzaga  yakindir.  Oyleyse 
Melamiler  bu  konuda  sahih  bilgi  sahibidir.  Onlar,  iistiin  tabaka  ve  misal 
yolun  efendileri,  diinya  ve  ahiret  hayatinda  degerli  mertebenin  sahiple- 
ridir.  Onlar,  mertebeleri,  mertebelerin  ve  mertebenin  hak  ettigi  davra- 
m§i  bilmede  ‘beyaz  el’  sahipleridir.  Terazileri  bilmek  ve  haldarim  yerine 
getirmek,  onlarm  i§idir.  Selman  el-Farisi  onlarm  en  degerlilerinden  biri 
ve  bu  makamda  peygamber  sahabesindendi.  Melamilik,  bu  diinyada 
ilahi  bir  makamdir. 

Bu  menzil,  bazi  ilimleri  i^erir.  Hikmet  ilmi,  mevakif  (duraklar)  il- 
mi,  hesap  ilmi,  zan  ilmi,  ihmal  ile  geciktirme  -ki  el-Hakim  ismi  bunu 
gerektirir-  arasindaki  farkin  bilinmesi,  giinahlara  ve  muhalefederi  belir- 
leyen  kaderin  bilinmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  insan  19m  muhalefet 
muvafakatin  aym  olabilir  mi?  Olursa,  muhalefet  bu  ozelligi  ve  hizla  ye- 
rine getirilmesi  nedeniyle,  Allah  katinda  bir  yakinhk  saglar  mi?  Acaba 
(Allah’a)  yakm  insan,  gtinah  yapmakla  perdelenir  mi?  Bu,  yolda§lan- 
mizdan  pek  azmin  bildigi  miihim  bir  bilgidir.  O bilginin  dibi  derin,  te- 
razisi  gizli  ve  hassastir,  ondan  daha  gizlisi  yoktur.  Allah  yolunun  ehlin- 
den  ^ogunlugu  onu  gormemi§  ve  mu^ahede  etmemi5tir.  Kendilerine 
soylenseydi,  onu  inkar  ederlerdi.  Hal  boyleyken,  §ekilci  alimlerin  o ko- 
nuda ne  dti§iinecegini  zannedersin?  Peki  siradan  insanlar  hakkmda  ne 
dersin?  Filozoflar  arasmda  hakimlerin  biiyiiklerine  gelirsek,  onlar  bu 
bilgiyi  genel  olarak  inkar  eder.  Bu  meseleye  dalmalarina  ve  ustiinlukle- 
rine  ragmen,  ardindan  inkar  etmelerinin  nedeni,  onlarm  ihtisasi  ve  tah- 
sisi  kabul  etmeyi§leridir.  Halbuki  biz  kabul  ederiz.  Filozoflara  gore  bii- 
tiin  kazammlar,  istidada  baghdir.  Binaenaleyh  onlara  gizli  kalan  bu  ve 
benzeri  bilgiler,  tahsis  ile  ilgilidir. 

Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de,  bazi  insanlarin  maddi  (bedeni) 
ve  manevi  ahiret  hayatini  inkara  dii^mclcrinc  yol  a^an  sebebin  bilinme- 


Yirmi  Birinci  Sifir  41 

I 

sidir.  Onlar  iki  gruptur:  Bir  lusmi,  ahiretteki  duyusalhgi  inkar  ederken 
bir  kismi  mana  ve  duyu  olarak  ahreti  inkar  etmi§tir.  Bu  menzilin  ilimle- 
rinden  birisi  de,  oliimiin  hallerinin  bilinmesidir.  Oliim  neye  doner,  ha- 
Idkati  nedir?  Olumiin  kurban  edilmesi,  temsil  aleminde  parlak  bir  kog 
§eklinde  tasviri,  nerede  kurban  edilecegi  ve  kurban  edildikten  sonra  ha- 
yatinin  lcime  ge^ecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Manevi  ve  duyusal  yil- 
dizlarin  tutulmasmi  gerektiren  tecelli,  kul  ile  Rabbi  birle§tiren  mertebe, 
bu  menzilden  ogrenilir.  ittihadi  ve  hululii  kabul  edenler  buradan  ortaya 
<pkar.  Bu  yer,  ayaklarm  kaydigi  bir  mertebedir.  (^iinkii  burada  ku§ku 
gii^liidiir,  terkip  edilen  bir  delil  ona  kar§i  koyamaz.  Bu  konuda  el-lsfar 
an  Netaici’l-Esfar  diye  isimlendirdigimiz  ve  ilahi  bilgiyle  bu  ilahi  hiik- 
miin  ili§kisini,  ilahi  hiikmiin  onunla  ili§kisini  i^eren  bir  risalemiz  vardir. 
Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de  kiyamet  giinii  insanlarm  hangi  ilahi 
isme  ba§vuracaklarinin  bilinmesidir.  Bilenin  bildigini  ba§kasina  sorma- 
simn  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilenin  kendisine  bildigi  soruldu- 
gunda  onu  inkar  etmesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanm  me- 
legin  i^indeki  bulunan  §eyi  ke§fi  ve  onun  gizli  veya  aiplc  ilimlerden  olup 
olmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ya  da  bir  yoniiyle  gizli  bir  yoniiyle 
a^ik  ilimlerden  midir?  Edep,  uyma  ve  diinyamn  ahirete  tercihini  gerek- 
tiren neden  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  diinyada  duyusal' ve  ma- 
nevi gamlar,  inkar  vardir.  Ahiret  hayatinda  Allah’i  gorme,  onun  rniim- 
kiin  olup  olmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Gorme  ba§  veya  kalp  goziiy- 
le  olabilir.  Acaba  gormenin  mahalli  gorenin  hakikati  midir,  ya  da  ali§ik 
olunan  malum  goz  miidiir?  Gorme  bir  hiikiim  miidiir,  yoksa  var  olan 
bir  mana  midir?  Acaba  o gorenin  gozii  miidiir,  yoksa  -onun  bir  niteligi 
gibi-  ba§ka  bir  §ey  midir?  Oliimden  sonra  nefislerin  hali,  diinya  haya- 
tinda  hemen  veya  gecikmeli  ahiretin  bilgisi,  yonelme  ve  yiiz  ^evirmenin 
bilgisi,  tehdit  ve  kabuliin  bilgisi,  iktidarm  bilgisi  bu  menzille  ilgilidir. 

Bu  menzil  haldunda  bu  kadar  a^iklama  yeter.  ‘Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogru  yola  ula§tinr.’  , 
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tig  YUZ  ONUNCU  BOLUM 

Ruhani  Qan  Sesinin  Musevi  Mertebeden  Bilinmesi 


Hz.  Peygamber  vahyin  inmesi  haklunda  vahyin  kendisine  $an  sesi 
gibi  geldigini  soylemi§tir.  Bu,  vahyin  en  §iddedi  haliydi.  Ravi  §oyle  der: 
‘Bu  esnada  Hz.  Peygamber’in  alnindan  ter  akardi.’  Vahyin  peygamber- 
lere  geli§inin  farkli  suretleri  vardir  ki,  en  §iddetlisi  $an  sesi  §eklindeki 
vahiydir. 

Burglar  varsaymsal  yerlerde 
Onlar  parlak  yildizlara  ait  menziller 

Sa’din  varhgindaki  benzeri  ku$atir  onlari 
Biri  ba$ariya,  oteki  hiisrana 

Nurlar  beni  aramak  iizere  hiicum  edifice 
Diledigim  edebi  bana  vermek  iizere 

Bulut  ve  ruhlar  onlari  tapyarak  geldi 
Gdk  guriiltusu  Arap  ve  Acemi  i fade  ederken 

$im$ek  ifigini  giydirince 
Kapkaranhk  bulutlara  altindan  bir  elbise 

Bulutlar  hakikatlerin  yagmurlarmi  bogaltir 
Topraktan,  havadan  ve  ategten  bir  eve 

Yeryuzu  gigeklerinden  haz  alarak  heyecanlamr 
Bahge  giizel  elbiseleri  iginde  salimr 

Hakikatler  ilmidir  bu 

Allah’i  isimleri  ve  perdeleri  bilmekten  ba§kasim  kastetmem 

Zatimn  bilgisi  miinezzeh  olunca 
Kendisine  ula§ilmaktan 

Sen’>tiimsenin  benzemedigi  ilahsin 
Kitaplarda  ve  tenzilde  gelmi}  olan 
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Bilmelisin  ki,  Allah  ruhlan  u<j  mertebede  yaratti  ve  bu  mertebelerin 
bir  dordiinciisii  yoktur.  Birinci  lasim,  i§leri  sadece  Hakkin  mertebesini 
yucelrmek  olan  ruhlardir.  Onlarrn  aleme  veya  kendilerine  doniik  bir 
yiizleri  yoktur.  Allah’m  §am  ve  celali  onlari  kendilerinden  ge$irmi§,  bu 
celal  onlari  hayran  ve  sarho§  olarak  kendilerinden  <;ekip  almi§tir.  ikinci 
kisim,  yeryiiziindeki  dogal  cisimleri  yoneten  ruhlardir.  Bunlar,  insanla- 
nn  ruhlari  ile  -ke§if  ehline  gore-  unsur  kaynakli  biitiin  dogal  cisimler- 
deki  hayvanlarin  ruhlaridir.  Qiinku  Allah  §oyle  der:  ‘Her  jey  O’nun 
hamdini  tespih  eder.™  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurur:  ‘Miiezzinin  se- 
sinin  ula§tigi  yerdeki  kuru  ve  ya§  her  §ey  onun  lehine  tanikhk  eder.’  Hz. 
Peygamber’in  avucundaki  ta§lar  oldugu  gibi  sahabesinden  dilediklerinin 
avucundaki  ta§lar  da  tespih  ederdi.  Hz.  Peygamber  Uhud  dagi  hakkrn- 
da  ‘Bu  dag,  bizi  seven  bizim  de  kendisini  sevdigimiz  bir  dagdir’  demi§- 
tir.  Biitiin  bu  rivayeder,  her  §eyin  canh  oldugunu  ve  rabbini  bildigini 
gosteren  delillerdir.  (Jiinkii  ‘Gdk  ve  yerytizii  itaatkar  olarak  geldik de- 
mi§tir.  Bu  konuda  bir  rivayet  olmasaydi  bile,  ke§if  yoluyla  bu  geregi 
ogrenirdik.  Cisimleri  yoneten  bu  ruhlar,  cisimlerde  bulunur  ve  -Allah’m 
verdigi  iistiinliige  gore-  birbirlerine  amade  olurlar.  Allah  §c)yle  der:  ‘Bir 
kismini  bir  kismindan  list  dereceye  koyduk  ki,  birbirlerini  hizmetgi  edinsin- 
ler.’34  Ba§ka  bir  grup  ruh  daha  vardir  ki,  onlar  bize  amade  kilinmi§tir. 
Bunlarin  pek  90k  tabakasi  vardir.  Bir  kismi  vahiy  ve  aktarmayla  gorev- 
liyken  bir  kismi  riziklar,  bir  kismi  canlari  almakla,  bir  kismi  oliileri  di- 
riltmeyle,  bir  kismi  miiminler  ^in  bagi^lanma  dileme  ve  dua  etmekle, 
bir  kismi  kullann  amelleri  kar^iligmda  cennette  aga9  dikmeyle  vs.  go- 
revlidir. 

Bilmelisin  ki,  msanlarin  ruhlan  19m  Allah  dogal  ara9lar  ve  aleder 
yaratti.  Bunlar,  goz,  kulak,  burun,  geniz  gibi  ara9lardir.  Bunlara  duy- 
ma,  gorme  giicii  vb.  diye  isimlendirilen  gii9ler  yerle§tirdi.  Her  biri  i9in 
de  iki  yon  yaratti.  Birisi  duyulurlar,  yani  §ehadet  alemine  bakarken,  di- 
geri  hayal  mertebesine  bakar.  Allah  hayal  mertebesini  §ehadet  alemin- 
den  daha  geni§  yaratmi§,  orada  ‘hayal’  diye  isimlendirilen  bir  gii9  mey- 
dana  getirmi§tir.  Bunun  yam  sira  musawire,  fikir,  hafiza,  akil  vb.  gii9ler 
yaratmi§tir.  Bu  gi^ler  vasitasiyla  insan  nefsi  gt^lerin  hakikaderinin 
kendisine  verdigi  biitiin  bilinenleri  algilar  ve  idrak  eder.  Nefs  fehadet 
alemine  doniik  yoniiyle  -ki  goze  aittir-  biitiin  duyulurlan  goriir  ve  onla- 
ri hayale  ula§tirir.  Nefs  algilan  -musawire  giicii  kendilerini  tasawur  et- 
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tikten  sonra-  hafiza  giiciiyle  hayalde  korur.  Musa  wire  giicii  ise,  biitiin 
duyulurlardan  farldi  §eyleri  alir  ve  onlardan  (duyuya)  yabanci  bir  §ekil 
olu§turur.  Soz  konusu  §ekli  bir  biitiin  olarak  duyuda  goremezsin,  fakat 
duyuda  onun  gorebilecegin  par^alari  vardir.  Insan  uyudugunda  goz  ha- 
yal  alemine  doniik  yoniiyle  bakar.  Orada  duyunun  ula§tirdigi  §eylere 
toplu  olarak  bakar  veya  musawire  giiciiniin  §ekillendirdigi  §eyleri  go- 
riir.  Bunlar,  biitiin  olarak  duyuda  bulunmayan,  fakat  par^alarinin  du- 
yuda bulundugu  §ekillerdir.  Soz  konusu  pa^alarin  bile§iminden  hayal- 
deki  suret  meydana  gelmi§tir.  Bu  baglamda  insani  yaninda  uyur  goriir- 
siin.  O ise,  kendini  azap  goren  veya  nimetlenen  birisi  olarak  veya  tiiccar 
veya  hiikiimdar  veya  yolcu  olarak  goriir  ve  uykusunda  hayalinde  korku- 
ya  kapilir,  daralir,  ^lghk  atar  vs.  Yamndaki  insanin  biitiin  bunlardan  ve 
onun  ya§adigi  hal  hakkinda  bilgisi  yoktur.  Muhtemelen  riiyada  ya§adigi 
hal  §iddedenince,  uyuyanin  mizaci  degi§ir  ve  di§  suretinde  bir  hareket 
veya  silolnia  veya  konu§ma  veya  ihtilam  meydana  gelebilir.  Biitiin  bun- 
lar, o giiciin  hayvani  giice  hakim  olmasindan  kaynaklamr.  Boylelikle 
bedenin  di§  yapisinda  ba§kala§ma  ger9ekle§ir. 

Vahiyle  gorevli  melekler  peygamberlere  iner  veya  onlardan  ince 
baglar  velilerin  kalplerine  iner.  (^iinkii  melek  vahyi  peygamberden  ba§- 
kasmin  kalbine  kesinlikle  getirmez  veya  genel  anlamda  ilahi  bir  emir 
peygamberden  ba§kasmm  kalbine  getirmez.  ^iinkii  §eriat  yerle§mi§tir, 
farz,  vacip,  mendup,  mubah,  mekruh  belirlenmi§,  nebilik  ve  resulliigiin 
sona  ermesiyle  ilahi  emir  de  sona  ermi§tir.  Bu  nedenle  Allah  peygam- 
berligin  (resulliik)  sona  erdigini  soylemekle  yetinmemi§tir  ki,  nebiligin 
devam  ettigi  zannedilmesin.  Hz.  Peygamber  ‘Nebililc  ve  resulliik  sona 
ermi§tir,  benden  sonra  nebi  ve  resul  yokmr’  demi§tir.  Artilc  herhangi 
bir  yaratilmi.p  bir  emir  verilip  de  bu  emrin  Allah’a  ibadette  esas  alina- 
cak  bir  §eriat  olmasi  soz  konusu  degildir.  C^unkii  soz  geli§i  ona  bir  farz 
emretseydi,  onu  §ari  emretmi§  olurdu.  Bu  durumda  emir,  §ari’ye  ait 
olurdu.  Boyle  bir  soz  ise,  onun  bir  yanilgisi  ve  §eriat  getiren  peygam- 
berlik  iddiasinda  bulunmasi  demektir.  ‘Allah  ona  mubahi  emretmi§tir’ 
denilebilir.  Biz  de  deriz  lei:  Mubah  ya  insanin  yiikiimlii  oldugu  bir  va- 
.ciple  ilgilidir.  Boyle  bir  durum,  onun  uydugu  §eriatin  neshi  demektir. 
Soz  konusu  ki§i  bu  vahiyle  §ari’nin  mubah  saydigi  bir  §eyi  aldigim  (id- 
dia  ettigi)  vahiyle  vacibe  donii§tiirmii§,  onu  terk  etmesi  giinah  olmu§- 
tur.  Onu  mubah  olarak  oldugu  gibi  biralursa,  durum  yine  boyledir.  Bu 
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durumda  melegin  bu  iddiaciya  getirdigi  §eyin  faydasi  nedir?  §oyle  deni- 
lebilir:  ‘Onu  melek  getirmemi§,  fakat  Allah  -bir  vasita  olmaksizin-  dog- 
rudan  emir  vermiftir.’  §oyle  deriz:  Bu  ilkinden  daha  tehlikeli  bir  soz- 
diir.  (^iinkii  sen  Allah’in  Hz.  Musa  ile  konu§tugu  gibi  seninle  konu§tu- 
gunu  iddia  ediyorsun.  Ne  §ekilci  alimlerden  ne  de  zevk  ehli  alimlerden 
bunu  iddia  eden  kimse  yoktur.  ikinci  olarak,  Allah  seninle  konu§mu$ 
olsa  veya  sana  bir  §ey  soyleseydi,  sana  soyledigi  sozlerde  ancak  bilgi  ve 
haberier  aktarirdi.  Yoksa  hiikiimler  ve  §eriat  aktarmazdi  veya  sana  bir 
emir  vermezdi.  Qiinku  emir  verseydi,  bu  durumda  verecegimiz  hiikum, 
melegin  vahyi  haklonda  soyledigimizin  bir  benzeri  olurdu.  Senin  iddia 
ettigin  §ey,  Allah’m  kalbinde  herhangi  bir  konuda  bilgi  yaratmasi  olabi- 
lir.  Halbuki  Allah,  her  nefes  her  insanda  bilgi  yaratir  ve  velilerin  bu 
noktada  bir  ayncaligi  yokmr.  Bu  ve  diger  kitaplarda  ger^egin  nasil  ol- 
dugunu  a^ikladik  ve  genel  olarak  insanm  yalmz  ba§ma  Allah’a  ibadet 
edebilecegi  bir  §eriat  veya  kendisiyle  ba§kasma  gonderilecegi  bir  §eriat 
almi§  olmasinm  imkansizligim  belirtmi§tik.  Bununla  birlikte,  peygam- 
berin  diliyle  kendisine  gelen  §eriati  herhangi  bir  §ekilci  alimden  ogren- 
meksizin,  bizim  ve  yolda^larimizm  kabul  ettigi  §ekilde  sahih  riiyalarla 
Allah’m  insana  ogretebilecegini  imkansiz  saymayiz.  Bu  riiyalar  nebilik 
izlerinden  bizim  i^in  geride  birakilan  sahih-dogru  riiyalardir.  Bu  riiyala- 
n Miisluman  bir  adam  goriir  veya  onun  adrna  goriiliir.  Bu  riiya  ger^ek- 
tir,  vahiydir  ve  bu  esnada  uyumak  gerekmez.  Fakat  genellikle  uykuda 
ger^eklepr.  Bazen  uyku  di§inda  da  boyle  riiyalar  goriilebilir.  Hangi  du- 
rumda olursa  olsun,  bunlar  -duyuda  degil-  hayalde  duyuyla  ger^ekle^ir. 
Tahayyiil  edilen  bazen  kuwe  halinde  i^erden  olabihr,  bazen  de  ruhani- 
nin  temessuliiyle  veya  sufilerin  bildigi  tecelliyle  di§tan  meydana  gelir. 
Fakat  boyle  bir  tahayyiil,  miza$  diizgiin  ve  hakikati  (almaya)  uygun  bir 
miza9  oldugunda,  gerijek  bir  hayaldir.  Melek  peygambere  bir  hiikiim 
veya  haber  verecegi  bir  bilgi  getirdiginde  -ki  hepsi  haber  sayihr-,  bu  su- 
reti  insan  ruhuna  aktarir,  insan  ruhu  da  ‘dinleyerek’  onu  kar§ilar.  Boyle- 
ce  vahiy,  aktarim  ve  ilka  yoluyla  ger9elde§ir.  Her  ikisi  de  nurdur.  Mizaci 
keskinle§ir,  tutu^ur,  iki  ntxrda  da  garizenin  sicakligi  artar  ve  niceligi  de 
9ogalirsa,  bu  durumda  §ahsin  yiizii  ba§kala§ir.  ‘Hal’  denilen  §ey  budur 
ve  olabilecegin  en  §iddethsidir.  Bedenin  ya§liklari,  sicakligin  istila  etme- 
si  nedeniyle,  buhar  olarak  beden  kiiresinin  yiizeyine  ula§ir.  Buradan  bu 
hal  sahiplerinde  terlemeler  meydana  gelir.  Bunun  nedeni,  iki  ruhun  bir 
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araya  gelmesiyle  dogalar  arasinda  ger9ekle§en  siki§madir.  Bedenden  su- 
larla  9ikan  sicak  hava  kuweti  gozenekleri  orter  ve  di§ardan  gelen  soguk 
hava  ona  giremez.  Peygamber  ve  hal  sahibinde  bu  durum  meydana  ge- 
lip  de  peygamberden  melek,  veliden  ise  ruhani  bag  ayrildiginda,  miza^ 
sakinle§ir,  sicakhk  gider,  gozenekler  a^ilir,  cisim  di§aridan  gelecek  so- 
guk havayi  kabul  eder.  Boylelikle  cisim  rahatlar,  miza^  sogur,  soguklu- 
gun  niceligi  artarak  sicakiiga  egemen  olur  ve  onu  zayiflatir.  Hal  sahibi- 
nin  buldugu  ‘serinleme’  i§te  budur.  Bu  nedenle  kendisini  titreme  tutar 
ve  isinmak  19m  iizerine  elbise  giyer.  Ardindan  dogru  ve  sadik  riiyada 
gordiigii  haberi  bildirir  -veli  ise-  veya  peygamber  ise  vahiyde  ge^ekle- 
§en  haberi  bildirir.  Biitiin  bunlar,  kalbe  tenzil  ruhani  bir  nitelikle  ger- 
9ekle§tigindedir;  iifleme  tarzinda  (nefes)  ger9ekle§irse,  bu,  ilhamdir  ve 
hem  peygamber  ve  hem  veli  adina  ger9ekle§ir.  Soz  olursa,  gorme  ol- 
maksizm  duyar.  Boyle  biri,  sezgi  sahibidir.  Melek  kendisine  goriiniirse, 
-nebilik  vaktindeyse-  peygamberdir;  veya  ince  bag  kendisine  bir  adam 
suretinde  veya  getirdigi  §eyi  ona  soyleyen  bir  hayvan  suretinde  goriine- 
bilir.  Boyle  biri  veli  ise,  gelen  bilgiyi  Kitaba  ve  Siinnete  sunmalidir.  Ki- 
taba  uygun  ise,  onu  Hakkm  hitabi  ve  bir  §ereflendirmesi  sayar,  o kadar! 
Yoksa  o,  ilave  bir  hiikum  veya  yeni  bir  hukiim  degildir.  Fakat  bazen  bir 
hiilcmim  a9iklamasi  veya  ger9egin  bildirimi  olabilir.  Bu  durumda  daha 
once  zanna  bagli  bilgi,  onun  tarafindan  ogrenilmi§  olur.  Veliye  gelen 
bilgi  Kitaba  ve  Siinnete  uygun  degil  ise,  onu  Hakkm  bir  hitabi  ve  si- 
namasi  saymalidir.  Boyle  yapmak  zorunludur.  Kendisine  gelen  bagm 
melegin  (kalbine  dogru  uzayan)  bagi  veya  ilahi  bir  tecelligah  olmadigi- 
m bilir.  O bag  §eytani  bir  bagdir.  C^iinkii  meleklerin  boyle  bir  makami 
olmadigi  gibi  boyle  bir  halden  de  miinezzehtirler.  Bu  durum,  yaratiklar 
arasmda  en  90k  Halctan  sema  edenlere  ili§ir.  Oyleyse  peygamberlik  or- 
tadan  kalktiktan  sonra  guniimiizde  veliler  i9in  geride  kalan  §ey,  sadece 
bildirimdir.  ilahi  emir  ve  yasaklarm  kapilari  artik  kapanmi§tir.  Hz.  Pey- 
gamberden sonra  emir  ve  yasak  getirdigini  iddia  eden  kimse,  kendisine 
vahyedilen  bir  §eriat  getirdigini  iddia  etmi§  demektir.  Onun  bizim  §eri- 
atimiza  uygun  olup  olmamasi  birdir.  Hz.  Peygamberden  onceki  ba§ka 
bir  zamanda  ise  bu  konuda  bir  yasaklama  yoktu.  Bu  nedenle  salih  kul 
Hizir  §oyle  demi§ti:  ‘Ben  onu  kendi  emrimden  yapmadim.,3S  Onun  ^inde 
bulundugu  zaman  boyle  bir  soze  imkan  verir.  CJiiinku  o Rabbinden  bir 
§eriat  iizeredir.  Hak  ise  Hz.  Musa  ve  bizim  ^in  Hizir  lehine  taniklik 
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ederek  onu  tezkiye  etmi§tir.  Giimimiizde  ilyas  ve  Hizir,  ya  kendisine 
muvafakat  ederek  veya  uyarak  (ittiba)  Hz.  Muhammed’in  §eriatina  bag- 
lidir.  Her  durumda  her  ikisi  i^in  de  ilahi  biigi  -nebilik  yoluyla  degil- 
bildirim  yoluyla  ger$ekle§ir.  Aym  §ekilde,  Hz.  Isa  da  indiginde,  aramiz- 
da  bizim  siinnetimize  gore  hiikiim  verir.  Allah  bu  sunned  -nebilik  yo- 
luyla degil-  ‘bildirme’  yoluyla  ona  bildirmi§tir.  Halbuki  Hz.  Isa  bir  ne- 
bidir. 

I§te,  ey  karde§lerim!  Bu  diinyanin  tuzaklanndan  uzak  durun,  9iin- 
kii  onun  tuzagmin  (neyin  tuzak  neyin  ilham  oldugunun)  temyizi  gii^- 
tiir.  Nefisler  de  ondan  haz  alir  ve  diinyaya  baglandtklan  i^in  bu  konuda 
ger^egi  kan§tirirlar.  idrak  organi  sozii  ge^en  boyle  bir  aktarima  a§ina 
ise,  onu  ve  i^erdigi  §eyi  ta§imak  kendisine  agir  gelmez  ve  ansizin  geldi- 
gindeki  gibi  olur.  Allah  vahiy  yoluyla  konu§tugunda,  adeta  bir  ta§  iize- 
rindeki  yagmur  gibidir.  Onu  i§iten  ruhlar  bayilir  ve  ^an  sesi  esnasinda 
meydana  gelen  biigi  iki  omuz  arasina  vurmakla  ger^ekle^en  bilginin  bir 
benzeridir.  Ba§ka  bir  misal  ise,  soru-cevap  ve  istifade  yoluyla  bakmak- 
tan  meydana  gelen  bilgilerdir.  Bunlar,  sadece  vurma  veya  bakmayla 
ger^ekle^en  bilgilerdir.  Biitiin  bunlari  -Allah’a  hamd  olsun-  tecriibe  et- 
tik  ve  bu  konuda  ku§kumuz  yoktur.  Ona  benzeyen  bilgilerin,  kapilan 
kapilidir.  Kapilar  ac^ilip  ardinda  bulunanlar  sana  goriindiigiinde,  bir  ba- 
ki§  ile  onlarm  bilgisini  ku§atirsm.  Nitekim  insan  bir  anda  goziinii  a9ar, 
yeryiiziinden  bur9lar  felegine  kadarki  yeri  goriir. 

Bu  i§in  sahibi,  kesin  inancm  serinliginin  (kaynagi  olan)  kardan  de- 
geri  takdir  edilemeyecek  bilgileri  ogrenir.  Bu,  zikrettigimiz  sicaklik  ne- 
deniyle  -lu  aktarim  esnasmda  ger9elde§ir  dedik-  Hz.  Peygamber  namaza 
ba§larken  ve  pek  90k  durumda  §oyle  derdi:  ‘Allah’im!  Beni  kar,  soguk 
su  ve  buzla  yika.’  Bunlar,  vahyin  sicakhgina  mukabil  olsunlar  diye  U9 
tanedir,  9iinkii  vahiy,  yakicicidir.  Bu  serinlikten  kalp  adina  meydana  ge- 
len gu9  olmasaydi,  yok  olurdu. 

Bilmelisin  Id,  bu  menzil  ilimler  arasmdan  yaldn  ilmini,  perde  ilmi- 
ni,  biiyiikluk  ilmini  -ki  Hakkm  kendisiyle  nitelendigi  kevni  biiyukluktur 
bu-  takdis  ilmini  ve  kendisinden  dolayi  yaratiklarin  Allah’tan  ba§ka  rab- 
ler  edinmesinin  sebebinin  bilgisini  i9erir.  N^in  ayette  ‘Allah’tan  ba$ka 
R abler”6  denilmi^tir?  Halbuki  onlar,  Allah  ile  birlikte  onlari  rab  edin- 
mi§lerdi.  Faizden  helal  olan  kisim,  Haldun  tercihi,  Allah’tan  ba§ka  fail 
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olmadigina  inamyor  iken  boyle  bir  §eyin  rniimkiin  olup  olmadigi,  O’nu 
insanin  kime  tercih  edecegi,  iifleme  tek  iken  eserin  farkliligi  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Ate§te  iiflemeyle  tutu§ma  meydana  geldiginde  veya  yine 
iiflemeyle  kandilin  sonmesinin  bilgisini,  havanin  latifligi  nedeniyle  tu- 
tu$maya  en  yakin  §ey  olmasinin  bilgisini,  ahiret  hallerinin  i^erdigi  gii^- 
liiklerin  bilgisini  i^erir.  Bu  menzil,  Hallac’in  kastettigi  benzeri  getirme 
ve  meydan  okumanin  bilgisini  gegirir.  Amr  b.  Osman  bundan  dolayi 
ona  beddua  etmifti.  Olup  bitenden  sonra  §eyhler  §oyle  derdi:  ‘Hallac’a 
o §eyhin  bedduasi  isabet  etmi§tir.’  Gergek  ve  gergek  olmayan  sihrin  bil- 
gisi,  sihrin  her  iki  durumda  ‘da  hayal  olup  olmadigimn  bilgisi  bu  men- 
zille  ilgilidir.  Allah  Teala’nin  lcelami  olmasi  ne  demektir?  Acaba  yaratik- 
larma  mi,  yoksa  zatma  ilave  bir  nitelige  mi  yoksa  ozel  bir  nispete  mi 
yoka  bilgisine  mi  doner?  Kuran’in  aciz  birakma  ozelligi  neyle  ilgilidir. 
Bu,  ula§ilmasi  giig  yiice  bir  bilgidir.  Kelama  kar§i  koymamn  meydana 
getirdigi  istilam  bilgisi,  besmelenin  i^erdigi  sirlarm  bilgisi,  besmelenin 
ii^:  isimle  ni^in  simrli  oldugunun  bilgisi,  -diger  harfler  degil  de-  bu  ozel 
harflerin  ona  ait  olmasinin  nedeni,  onlarin  ahiretteki  yerinin  ne  oldugu 
bu  menzille  ilgilidir.  Acaba  onlarin  harflerinden  melekler  yaratilir  mi? 
Yani  kiyamet  giinii  besmelenin  her  bir  harfi  Bakara,  Al-i  Imran  surele- 
rinin  geldigi  gibi  bir  suret  olarak  gelir  mi,  gelmez  mi?  Bu  iki  sure,  oku- 
yuculari  lehinde  taniklik  edecek  iki  ^i^ektir.  Besmeledeki  harflerin  suret- 
leri  kiyamet  giiniinde  var  oldugunda  acaba  rakamlan  yoniinden  mi, 
yoksa  onlari  telafFuz  eden  yoniinden  mi  ya  da  her  ikisinden  mi  var  olur? 
§eddeli  harfler  iki  suret  olarak  mi  veya  bir  suret  olarak  mi  yaratilir?  Bu 
harfler  sureder  olarak  yaratildiginda,  okuyuculan  hangi  §eyden  sakinir? 
Onun  mukabilinde  ve  sakmmasmda  kim  bulunur?  Acaba  o §ehadetin 
aym  midir?  §ehadet  i^in  ise,  onu  yazan  ya  da  kendisini  soyleyen  adina 
onu  yazmi§  oldugu  ve  telafFuz  etmi§  oldugu  §ekilde  §ahidik  edebilir. 
Halbuki  kafir  onu  yazmi§,  miinafik  kendisini  soylemi§  olabilir.  Kendi- 
sine  inanmayan  5ahitlik  ederse  -ki  bu  inancin  mahalli  kalptir-  bu  du- 
rumda yazi  besmelesi  veya  lafiz  besmelesi  degildir.  Nefiste  ancak  onu 
bilmek,  iman  etmek  ve  onu  irade  etmek  vardir.  Aym  §ekilde  Bakara  ve 
Al-i  Imran  sureleri  de  bu  taksime  gore  degerlendirilebihr.  Kastcttigim 
orilarm  yazilmasi,  okunmasi  veya  sadece  bir  sure  olmalari  veya  ayet  ve 
harf  sahibi  olmalaridir.  Acaba  suretteki  ayeder  hayvanm  suretine  ait 
oranlar  gibi  midir?  Yoksa  onlar  suret  i^in  nitelenen  kpn  nefsi  nitelikler 
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gibidir  de  organlar  gibi  degil  midir?  Biitiin  bunlar  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Dalalet  ve  hidayet,  bunlarin  nispedere  veya  miistakil  varliklara 
donmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  mevcut  varliklar  ise,  yaratilmi§ 
midir  degiller  midir?  Yaratilmi§  iseler,  dalalet  ve  hidayet  kullarm  yarat- 
tigi  fiillerden  midir,  yoksa  onlari  Allah  mi  yaratir,  yoksa  bir  kismim  kul 
bir  kismim  Allah  mi  yaratir?  Manalardan  olan  ve  olmayanlara  gore,  ya- 
ratiklarin  birbirlerine  musallat  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah 
kendisini  hukiimdar  diye  isimlendirdiginde,  yaratiklarmi  da  ‘askerler’ 
diye  isimlendirmi§tir.  Onlar  asker  ise  ve  sadece  Allah  var  ise,  O’nun  ya- 
ratiklan  kim  adma  sava§acaktir.  Yoksa  onlar  sava§  askerleri  degil  de  siis 
askerleri  midir?  Onlar  birbirleriyle  sava§irlarsa  -ki  ger$ekle§en  budur-, 
Allah’m  askerleri  kimdir  ve  bu  askerler  kimlerdir?  Allah’in  askerleri  olan 
kimselerin  hiikumdari  Allah’tir.  Peki  diger  ordularm  hiikiimdan  kim- 
dir? Burada  tehlikeli  ilahi  sirlar  vardir.  Bunlar,  ilahi  isimlerin  hukiimle- 
rinde  ortaya  <pkan  $ati§ma  ve  tezat  konusuyla  ilgilidir.  Uyumlu  ve  zit 
hususlar  buraya  girdigi  gibi  meleki  ruhlar  da  burayla  ilgilidir. 

Rivayete  gore,  giinahkar  bir  insan  tovbe  etmeye  karar  vermi§. 
Adam,  ahalisinin  biitunii  kotii  insanlardan  olu.pn  bir  koydendi.  Ba§ka 
bir  koy  daha  vardi  ki,  ahalisi  butiiniiyle  iyi  kimselerden  olu^uyordu. 
Adam  oraya  go^meye  karar  vermi§.  Yolda  eceli  gelmi§.  er-Rahim  ismi- 
nin  askerleri  olan  rahmet  melekleri  ile  el-Muntakim  isminin  askerleri 
olan  azap  melekleri  tarti§maya  koyulmu§.  Iki  melek  grubundan  hangi- 
sinin  onu  teslim  alacagi  hususunda  tarti§ma  uzayinca  -ki  onlar  ilahi 
isimlerin  yarduiicilaridir-,  Allah  onlara  iki  koy  arasmdaki  mesafeyi  0I9- 
melerini  bildirmi§.  Hangisine  yakm  ise,  adam  oradan  sayilacakti.  Iki 
koy  arasim  ol^mu^ler  ve  adamin  iyilerin  bulundugu  koye  daha  yakm 
oldugunu  gdrmii§ler.  Bunun  iizerine  onun  mudulardan  olduguna 
hukmetmi§ler  ve  rahmet  melekleri  kendisini  teslim  almi§.  Malumdur  ki, 
o ki§i,  kalbinde  tovbenin  veya  -nasil  tovbe  edecegini  bilmiyor  ise-  tovbe 
iradesinin  ger^ekle^mesinden  sonra  yuriimeye  ba§lami§tir.  H19  ku^ku- 
suz  Allah  bu  konuda  neyi  biliyorsa,  biliyordur.  Koyiinden  ^lkmasiyla 
attigi  her  adim,  bir  hicret  ve  ovulmu$  harekettir.  Bununla  birlikte  hii- 
kiim,  mekanm  dl^iilmesine  gore  ger^ekle^mi^tir.  Bunun  sebebi  nedir  ve 
bu  alemdeki  etkisi  nedir?  Hiikiim  verenin  insanlar  arasmdaki  htikme  bir 
miidahalesi  var  midir,  yok  mudur?  Bu,  ‘istiham’,  yani  vurmayla  verilen 
bir  hukiimdiir.  Bu  menzille  ilgili  bir  husus  da  me§ru  amellerin  bilinme- 
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sidir.  Yiikiimlii  kendilerini  yapmazdan  once  varliklan  var  midir,  yok 
mudur?  Yoksa  onlar  yiikiimliiniin  kendisi  midir?  Bunlar  onun  ameliyse, 
sanat  -nispet  hiikmii  olmaksizin-  sanatkari  hakkmda  nasil  hiikiim  vere- 
bilir  ki?  (^iinkii  onlarm  sanat9idaki  hiikmii,  bu  fiillerin  onunla  ili§kilen- 
dirilen  iyi  veya  kotii  ovgiisiiyle  simrlidir.  Her  insanm  ameli  kar§iliginda 
rehin  oldugu  zikredilmi§tir.  Yiikiimlii  rehinin  kendisiyse,  rehin  alan 
kimdir,  tutulan  kimdir? 

Allah’in  yaratildarmdaki  hiikmii  ne  kadar  gariptir!  Allah’a  yemin 
olsun  ki,  O’nu  ancak  Allah  bilebilir.  Acaba  mudular  ve  bedbalitlar  bu 
hiikme  gore  midir?  Yoksa  sadece  mudular  degil,  bedbahdar  mi  ona 
tahsis  edilir.  Allah’in  herhangi  bir  yaratilmi§in  §efaati  olmaksizm  ate§ten 
cpkartacagi  kimseler  de  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu  simrlanama- 
yacak  §ekildeki  ihsan  ^lkartmasi  midir?  Yoksa  ilahi  isimlerin  §efaatinin 
bir  sonucu  mudur?  Allah  Teala  ‘I akva  sahipleri  Rahman’ a grup  grup  gd- 
tiirulur”7  buyurdu.  Bilindigi  iizere,  bir  §eyin  nezdinde  bulunan  o §eye 
ta§inamaz.  Takva  ve  korku,  sakinilan  ismin  eddsinden  meydana  gelir. 
Takvamn  nedeni,  §edidii'l-ikab  (cezalandirmasi  §iddedi  olan)  ve  es- 
Seriii’l-hisab  (siirade  hesabi  goren)  isimleridir  ve  takva  sahibi  boyle  ila- 
hi isimlerin  hiikmii  ve  etkisi  altmdadir.  Allah  ise  o insanlan  kiyamette 
er-Rahman  ismine  gotiiriir  ve  diger  isimlerin  etkisi  onlardan  dii§er. 
Durum  boyleyse,  ate§ten  ^lkartmak,  bir  §efaat  olabilir.  Boyle  degilse, 
bu  ^lkartma  bir  ihsan  ve  hibe  ^lkartmasidir.  Herkes  O’nun  kabzasi  i^in- 
deyken,  Haktan  nasil  yiiz  ^evrildigi  bu  menzilden  ogrenilir.  insanm  di- 
ger biitiin  canlilardan,  bitkilerden,  donuklardan  ve  meleklerden  farklili- 
gi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar,  marifette  yaratilmi§  varliklardir.  insa- 
nm latifesi  farklidir,  yiinkii  o yaratili§iyla  diger  varliklardan  farklidir. 
Acaba  insanda  bulunan  alul,  bilgileri  elde  etmek  iizere  mi  vardir,  yoksa 
arzuyu  engellemek  19m  mi?  Onun  ba§ka  bir  nedeni  yok  mudur?  Sehl  b. 
Abdullah  Tiisteri’nin  sordugu  sorulardan  biri  budur.  Ba§kasinm  bu  ko- 
nuyu  zikrettigini  gormedim.  Bize  sadece  Sehl’den  aktanlm^tir. 

Bu  menzilin  ilimleri  sayica  smirsizdir.  Bizim  zikrettiklerimiz,  men- 
zilin  i^erdiklerine  gore  ana  konular  gibidir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve 
dogru  yola  ula§tirir.’ 
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ug  YUZ  ON  BiRiNCi  BOLUM 

Muhammedt  Mertebeden  Ozel-Gaybi  ilk  Vakitler 
Menzilinin  Bilinmesi 

Beni  ortun,  ortiin  beni,  bir  soz  ki 
Guzellik  bilgisinde  Rahman’in  payi 

Cebrail  ufukta  tecelli  edince 
Peygamber  Hira  magarasmda  inzivada 

Nejesi  ona  bir  nedenle  geldi 
Kalbinin  gizli  derinliklerinde 

Bir  tecelli  etti,  dii$uncesinde  olu$turan 
Biitiin  bilimlerden  toplam  bir  suret 

Sin  \e  Sad  harfinin  sirrimn  sureti 
Gizlilik  ve  apklik  onun  nezdinde  toplandi 

Ondan  bir  korku  ortaya  (ikti 
Onu  sakinle$tirdi,  ah$sin  diye  duruma 

'Nedir  seni  sikan?’  diye  sordu 

Dedi  ki,  ‘benden  uykuyu  gideren  bir  durumdur  o’ 

Allah  bana  ikram  etti  onu 
Dil  sahiplerini  ikram  ettigi  gibi 

Peygamber  nebi  ve  segilmi j gibi 
llimlerde,  bela  ve  sikintilarda  segilmi$ler 

Onu  tie  zaman  hazir  tutsa 
Kalbim  onun  tecellisine  arzu  duyar 

Bunun  i(in  onu  gormek  beni  sikar 
Bu  nedenle  her  §eyden  zahit  durum 
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Bilmelisin  ki,  bu  boliimii  yazarken  sevinmeme  yol  a$an  bir  riiya 
gordiim.  Uyandim  ve  daha  once  ogrendigim  ve  dviinme  anlami  ta§iyan 
bir  misrai  i^imden  sdyliiyordum: 

Her  asirda  asriyucelten  biri  var 

i 

Ben  diger  asirlar  igin  o bir’im 

Boyle  sdylememin  nedeni,  bilebildigim  kadariyla  giiniimiizde  kul- 
luk  makamina  benden  daha  90k  ula§an  birini  tanimayi§imdi.  Oyle  biri 
varsa,  o da  benim  gibidir.  (^iinkii  ben,  kulluk  makaminin  nihayetine 
ula§tim.  Artik  saf  ve  kayitsiz  bir  kulum.  Rablige  kar§i  bir  arzu  i^imde 
gormiiyorum.  Hiikiimdarin  kolesi  bir  giin  dii§iinceli  dii§iinceli  yiiriir- 
ken  g6riilmii§,  §a§kin  ve  i$ine  kapanmi$  bir  haldeydi.  ‘Ne  bu  §a§kinhk 
halin  de  oyle?  Daha  once  boyle  bir  halde  oldugun  gorulmemi§ti’  deni- 
lince,  §oyle  demi§:  ‘Benim  gibi  birine  hayrete  dii§mek  yaki§ir.  Nasil 
dii§meyeyim  ki?  Bir  efendim  vardi  ve  onun  kolesiydim.’  Bilmelisin  ki, 
her  bir  zamanda  biitiin  mertebelerde  goziiken  bir  ki§inin  bulunmasi  zo- 
runludur.  Bu  durum,  sanat  erbabi  ve  biitiin  bilimler  i^in  de  boyledir. 
Zaman  ara§tirilmi§  olsaydi  durumun  soyledigimiz  gibi  oldugu  goriiliir- 
dii.  Kulluk  da  mertebelerden  biridir.  Allah  bana  bir  ihsan  vermi§,  onun- 
la  beni  nimedendirmiftir.  Ben  ona  bir  amel  nedeniyle  ula§madim,  aksi- 
ne  o ilahi  bir  tahsistir.  Allah’tan  dilegim  bu  hali  bizde  sabit  kilmasi,  bu 
hal  iizereyken  Allah’a  kavu§ana  kadar  bizimle  o makamin  arasina  bir 
engel  koymamasidir.  ‘Bununla  sevininiz  ki,  o topladiklarmizdan  daha 
hayirlidir.’ 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  ihtisaslarla  ilgili  ba^lang^lar  menzilidir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  her  makam  ve  halin  ba^langi^  ve  oncesinden  iba- 
rettir.  Allah  Tcala  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  bilmediginiz  $eylerde  yaratinz™ 
Ruhlarimiz  diinya  hayatinda  bize  ait  olan  bu  ozel  miza^tald  bedenleri- 
mize  iade  edilseydi,  ‘sizin  bilmediginiz’  demek  dogru  olmazdi.  (^iinkii 
Allah  Teala  ‘Siz  ilk  yaratihfi  bildiniz,  hatirlamaz  misiniz ”9  buyurdu.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Sizi  yarattigi  gibi  yeniden  yaratihrsiniz ’40  buyurmu^tur.  Kaste- 
dilen  ahiretteki  yaratili§in  orneksiz  olmada  diinya  yaratili§tna  benzeme- 
sidir.  Allah  bizi  onceden  bir  misal  olmadan  yarattigi  gibi  orada  da  bir 
misal  olmaksizin  bizi  yaratir.  §oyle  denilebilir.  Oyleyse  ‘ donduriileceksi - 
niz’4'  ayetinin  anlami  nedir?  Deriz  Id : Burada  Allah  be§en  ruhlara  hitap 
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ederek,  onlarin  ahirette  cisimleri  yonetmeye  doneceklerini  belirtir.  Bu 
ruhlar  diinya  hayatinda  bu  yaratih§in  kendisine  gore  meydana  geldigi 
miza^  iizeredir.  Allah  onlari  kabirlerinden  bu  yaratili§  i^indeyken  ^lkar- 
tir.  Ardindan  tohumun  yerden  bitmesi  gibi  bittiklerinde,  ate§ten  ^lkar- 
tir.  Bununla  birlikte,  o mizaci  yeniden  yaratmaya  gii^  yetirir,  fakat  onu 
dilememi§tir.  Bu  nedenle  me§iyet  kendisine  ili§erek  §oyle  buyurdu: 

‘ Sonra  dilerse  onu  yeniden  yaratir.’42  Yani  iizerinde  bulundugu  bu  mizaci 
yeniden  yaratir.  Aymsi  olsaydi,  §oyle  derdi:  ‘Sonra  onu  yeniden  yaratir.’ 
Burada  bu  menzilin  ilimlerinden  a9iklamak  istedigimiz  bir  koiiuya  do- 
nelim.  Bu  konu,  menzilin  etrafmda  dondiigii  ana  konudur.  §oyle  deriz: 

Alem  ilci  tane  oldugu  gibi  mertebe  de  iki  tanedir.  Bununla  birlikte, 
o ikisinin  toplammdan  onlarin  arasmda  ii^iincii  bir  mertebe  daha  mey- 
dana gelir.  Birinci  mertebe,  gayb  mertebesidir  ve  onun  bir  alemi  vardir. 
Bu  aleme  ‘gayb  alemi’  denir.  ikinci  mertebe  ise  duyu  ve  §ehadet  merte- 
besidir. Onun  alemine  ise  §ehadet  alemi  denilir.  Bu  alem  gozle  algila- 
mrken  gayb  alemi  basiret,  yani  kalp  goziiyle  algilanir.  Bunlarm  bile§i- 
minden  meydana  gelen  bir  hazret  ve  alem  daha  vardir.  Bu  hazret,  hayal 
hazreti  iken  alemi  de  hayal  alemidir.  Hayal,  manalarin  duyulur  kalipla- 
rinda  (pkmasi  demektir.  Misal  olaralc  bilginin  siit  suretinde  goziikmesi- 
ni,  dinde  sebat  ve  direncin  kayit  suretinde  goziikmesini,  musliimanligin 
direk,  imanm  ip,  Cebrail’in  Dihye  ve  bedevi  suretinde  goziikmesini  ve- 
rebiliriz.  Bunun  yam  sira  Cebrail  Hz.  Meryem’e  yaki§ikli  bir  erkek  sure- 
tinde gorunmu§tur.  Siyahlik,  birle§en  kara  ve  mazinin  cisminde  ortaya 
9ikar.  Halbuki  ayri  iken  onlardan  herhangi  birinin  niteligi  degildi.  Bu 
nedenle  hayal  hazreti,  hazret  ve  mertebelerin  en  geni§idir.  (Junku  hayal 
alemi,  iki  alemi  bir  araya  getirir:  gayb  ve  §ehadet  alemi.  Gayb  alemi  - 
hazret-  ^ehadeti  i9eremez,  9iinkii  onda  bir  bo§luk  yokmr.  §ehadet  haz- 
reti de  gayb  alemini  ^ermez.  Binaenaleyh  hayalin  en  geni§  hazret  oldu- 
gunu  ogrenmi§  oldun.  Duyuda  ve  yaratili§inin  zihnine  sagladigi  verilere 
gore,  manalari  ve  ruhanileri  gormu^sundiir.  Onlar,  senin  gorecegin  §e- 
lcilde,  duyulur  bedenlerde  misal  ve  hayal  suretinde  goziikiir.  Oyle  ki, 
hayali  suret  bir  etkiye  konu  oldugunda,  hayaldeki  suret  de  kendiliginde 
etkilenir.  Sen  ruhanilere  ve  manalara  gore  hayal  mertebesine  daha  layik 
olansin.  (Jirnkii  sende  tahayyiil  gticii  vardir.  Bu  gii9  Allah’in  sende  ya- 
rattigi  gii9lerdendir.  Binaenaleyh  boyle  bir  giice  sahip  olma  ve  onda  ta- 
sarrufta  manadan  onceliklisin.  (^iinkii  mana,  hayal  giiciine  sahip  olmak 
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ozelligiyle  nitelenemez.  Yiice  Melekler  toplulugundan  olan  ruhanilerin 
yaratili§larmda  da  hayal  giicii  yoktur.  Bununla  birlikte  onlar,  bu  hayal 
mertebesinde  goriinme  ve  hayali  suretlerle  farklila§ma  ozelligine  sahip- 
tir.  Oyleyse  bu  mertebe  ger^ektc  sende  bulundugu  i$in,  hayali  ve  misal 
surederine  girmede  (ve  onlari  bilmede)  onceliklisin.  Siradan  insanlar 
onu  bilmez  ve  uyuyup  duyu  gii<jleri  bu  mertebeye  donmedik^e  o mer- 
tebeye  giremezler.  Se^kinler  ise,  bu  mertebeye  ula§mi§  olmalarmin  (ta- 
hakkuk)  etkisiyle,  uyanikken  bile  onu  gorebilirler.  Bu  nedenle  insamn 
hayal  mertebesinde  gayb  alemindeld  tasawuru,  daha  yakin  ve  oncelikli- 
dir.  Ozellikle  onun  yaratili§i  batini,  yani  ruhuyla  gayb  alemine  girme 
ozeligindedir.  Zahirinden  ibaret  olan  bedeniyle  de  §ehadet  alemine  gi- 
rebilir.  Ruhani  ise,  farklidir.  O,  §ehadet  alemine  ancak  hayal  aleminde 
misal  suretinde  girebilir.  Boyle  bir  halde  duyu  onu  uyamk  ve  uykudaki 
bir  surette  gorebilir.  Insamn  gayb  aleminde  temeyyiizii,  ona  aittir. 
(^unkii  insan,  bu  alemde  duyunun  idrak  edemedigi  ruhu  yoniinden  ger- 
^ek  olarak  farklila§ir,  hayal  olarak  degil!  O,  gayb  alemindendir.  Bede- 
niyle ruhanile§erek  gayb  aleminde  (oraya  uygun)  bedeniyle  -ki  bu  be- 
deniyle irtibadi  ruhudur-  goziikmek  isteyebilir.  Oyleyse  insan  gayb 
aleminde  goziikmeye  ruhaniden  daha  yakmdir.  Ruhani  ise,  §ehadet 
aleminde  temessiil  yoluyla  goziikur.  Fakat  bu  makam,  kazamlir  ve  ken- 
disine  ula§ilir.  Bu  makama  ula§anlardan  birisi,  Kadibu’l-ban’dir.  insan 
gayb  aleminin  giiciinde  bulunmayan  bir  giice  sahiptir.  Qinkii  insan, 
ruhu  balumindan  §ehadet  alemindeld  suretinden  ba§ka  bir  surette  go- 
riinme  giiciine  sahiptir.  Bu  sayede  insan  hemcinsleri  olan  Ademogulla- 
rmm  surederinden  diledigi  birisinde  goziikebilecegi  gibi  ta§larin  ve 
hayvanlarin  surederinde  de  goziikebilir.  Bu  durum,  insanlardan  ger^ek- 
le§mi§  bir  hadisedir. 

Allah  yolunun  pirlerinden  -bana  gore-  giivenilir  ve  dogru  sozlii  bi- 
risine  bu  meseleyi  anlatinca,  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Seni  teyit  etmek  iizere 
bu  konuda  bir  tecriibemi  anlatayim:  Bu  makama  ula§mi§  birisiyle  arka- 
da§tim.  Bu  konuda  bilgim  yoktu.  Bagdat’tan  Musul’a  varana  kadar, 
hacdan  donii§  yolunda  arkada§hk  etmek  istemi^dm.  Bana  §oyle  dedi: 
‘Benimle  arkada§lik  edeceksen,  ben  isteyene  kadar  yiyecek  ve  i^ecek 
herhangi  bir  konuda  bana  sikinti  ^lkartma.’  Bu  konuda  kendisine  soz 
verdim.  Benden  ya5liydi.  Kendisini  binegc  bindi,  ben  de  bana  bir  ihti- 
yaci  olur  (diye)  yakin  yuriiyordum.  ishal  oldu,  zayif  dii«tii.  Bu  durum 
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bana  agir  geldi.  O ise,  hastaligin  kendisini  zayif  diifurup  ayakta  dura- 
mayacak  hale  getirmesine  ragmen  ishalini  giderecek  bir  tedaviyi  kabul 
etmiyordu.  ‘Efendim!  Miisaade  edin,  §u  hastaneden  ishalinizi  diizelte- 
cek  bir  ila^  alayim.’  Tepki  gosterir  gibi  bana  bakti  ve  §oyle  dedi:  ‘§artim 
ge^erli.’  Ben  de  sustum.  Durumu  agirla§ti.  Ben  de  artik  susamadim. 
Geceleyin  bineginden  indiginde,  me§aleler  yakilmi§ti.  Hastane  sahibi 
siyah  bir  koleydi.  Adamlar  ve  hastalar  oniinde  duruyor,  hastaliklarina 
ve  sikmtilarina  gore  kendisinden  ilag  istiyordu.  Ben  de  kendisine  §oyle 
dedim:  ‘Efendim!  Kalbimi  rahadat  ve  bu  adamdan  sana  ila<j  getirmemi 
isteyerek  beni  sikmtidan  kurtar.’  Tebessiim  etti  ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Pe- 
ki  git!’  Adamin  yanma  gittim.  Beni  tanimiyordu  ve  ben  de  adamin  say- 
gi  duymasmi  gerektirecek  bir  durumda  ve  halde  degildim.  Ona  dogru 
yiiriirken,  beni  reddeder  veya  me§guliyeti  nedeniyle  geri  c^evirir  diye 
endi§eliydim.  insanlarm  arasindan  ge^erek,  ba§inda  dikildim.  Gozlerini 
bana  diktiginde  ayaga  kalkn.  Beni  oturttu,  mudu  ve  memnun  bir  halde 
sicak  bir  §ekilde  ‘Merhaba’  diyerek  §oyle  dedi:  ‘Ne  istiyorsun?’  Ben  de 
§eyhin  durumunu  ve  hastaligim  soyledim.  Olabilecek  en  olgun  bir  §e- 
kilde  gorevliden  ila$  istedi  ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Zahmete  girmiysin,  bana 
birini  gonderseydin  ya?’  Kalkrim  ve  ^adirdan  $iktim,  o da  beni  ugurla- 
maya  geldi.  Oniimde  me§aleler  yamyordu.  Birka^  adim  benimle  yiirii- 
diikten  sonra  vedala§tik.  Me^alelerin  oniime  tutulmasim  emretti.  Ben 
ise,  bu  durumun  §eyhe  agir  gelmesinden  korkarak  ‘gerek  yok’  edim. 
Me§aleyi  tutan  adam  geri  dondii.  Geldigimde  §eyhi  biraktigim  hal  iize- 
re  buldum.  £Ne  yaptin?’  diye  sorunca,  ben  de  ‘Birbirimizi  tanimadigi- 
miz  halde  senin  bereketinle  bana  ikramda  bulundu’  dedim  ve  ba§imdan 
ge^enleri  §eyhe  ayrintili  bir  $ekilde  anlattim.  §eyh  bana  tebessiimle  §oy- 
le  dedi:  ‘Hamid!  Hizmet^inin  sana  sundugunu  sana  ikram  eden  ben- 
dim.  Hastaligim  nedeniyle  hakkunda  endi§elendigini  goriiyordum.  Is- 
tedim  ki,  i$in  rahadasm  ve  bu  nedenle  ona  gitmene  izin  verdim.  Ben  de 
diger  insanlara  yaptigi  gibi  seni  hafife  alip  kovmasmdan  endi§elendim. 
Oyle  yapsaydi,  kink  bir  goniille  geri  donerdin.  Bu  nedenle  bedenimden 
soyudandim  ve  senin  i$in  o adamm  suretine  girdim  ve  sana  ikramda 
bulundum,  sana  saygi  gosterdim  ve  ayrilincaya  kadar  tanik  oldugun  i§- 
leri  yaptim.  Bale!  Ilacrni  kullanmayacagim.’  Bunun  tizerine  sustum  kal- 
dim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Meraklanma!  Adama  bir  daha  git  ve  ne  yapaca- 
gim  gor.’  Adamm  yanma  vardim,  selam  verdim,  selamimi  almadi  ve 
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beni  kovdu.  Ben  de  §a§lun  bir  halde  geri  dondiim.  §eyhe  geldim  ve  ba- 
§imdan  ge^enleri  anlattim.  O da  bana  ‘Sana  ne  demi§tim?’  diye  sordu. 
Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Nasil  oldu  da  zenci  bir  kole  haline  geldinr’  §eyh 
§oyle  cevap  verdi:  ‘Gordiigiin  gibi.’  Adamlarin  boyle  hikayeleri  $oktur. 

Bu  hal  simya  ilmine  benzer,  fakat  o degildir.  Bu  konuda  bizim 
(yaptigimiz)  ile  simya  bilginleri  arasinda  fark  vardir.  §oyle  ki:  Simyayi 
yediginde,  yemi§  olursun,  fakat  tokluk  hissetmezsin.  Bu  bilgiden  elde 
ettigin  §ey  ise  senin  teorik  giiciindedir.  Sonra  onu  arar  ve  bulamazsin. 
Simya  ilminin  sahibi  sana  gosterdiginde,  bir  hamama  girersin,  sonra 
kendine  donersin,  bir  hakikatini  goremezsin.  Aksine  simya  yoluyla  gor- 
diigiin her  §ey,  uyuyanm  gordiigii  riiyaya  benzer.  Uyandiginda,  gor- 
diiklerinden  bir  §ey  geri  kalmaz.  Simya  ilmini  bilen  insanin  senin  haya- 
linde  isimlerin  veya  harflerin  veya  felektiratin  ozellilderi  nedeniyle  bir 
etkisi  ve  hiikiimranligin  vardir.  Bu  baglamda  simyamn  9e§itii  tarzlan 
vardir  ki,  en  kesifi,  felaktir,  en  latifi  ise  bakanin  goziiniin  duyudan  ^ekip 
alarak  onu  hayaline  yonlendiren  bir  soz  soylemektir.  Bu  durumda  lci§i, 
uyamk  oldugu  halde  uyuyanm  gordiigii  riiyayi  goriir.  Bizim  soziinii  et- 
tigimiz  makam  ise  oyle  degildir.  (piinkii  sen,  onu  ‘yersen,  doyarsin.’  O 
makamda  altrn  veya  elbise  veya  herhangi  bir  §eyi  tutarsan,  bulundugu 
hal  iizere,  seninle  kalir  ve  ba§kala§maz.  Bu  makami  kendimiz  gordiik. 
Hz.  Isa’nm  ruhaniyetiyle  birlikte  olan  siilukumuzun  ba5langicmda,  zevk 
olarak  onu  ogrendik.  Hz.  Peygamber  ‘visal’  orucunu  tutmayi  yasalda- 
mi5ti.  ‘Sen  tutuyorsun  ama’  denildiginde,  ‘Ben  sizin  gibi  degilim,  ben 
gecelerim  ve  biri  beni  doyurur  ve  i^irir’  demi^tir.  Ba§ka  bir  rivayette 
‘Rabbim  beni  doyurur  ve  i^irir’  demijtir.  Hz.  Peygamber’in  hitap  ettigi 
o topluluk  i$inde  o esnada  bu  makama  eren  yoktu.  Binaenaleyh  Hz. 
Peygamber  ‘Ben  insanlar  gibi  degilim’  demedi.  Bu  makamda  Peygam- 
ber ‘yediginde  doymu§’ ve  mutat  bir  giice  sahip  olarak  visal  orucu  tuta- 
bilmi§tir. 

Hz.  Peygamber’in  soziinii  ettigi  yemek  yeme  hayal  mertebesinde 
ger9ekle§mi§ti,  duyu  mertebesinde  degildi.  Bu  nedenle  visal  orucu  tut- 
masi  ge^erli  olmu§tur.  Cebrail’in  duyuda  taninan  bir  adam  suretinde 
ortaya  ^lktigini  gordiik.  Misal  olarak  Dihye  suretinde  goriinmesini  ve- 
rebiliriz.  Bazen  de  tanmmayan  bir  adam  suretinde  g6runmii§tii.  Hal- 
buki  Cebrail’in  gayb  aleminde  melekler  arasinda  meleklerden  ba§ka  bir 
surette  goriindiigii  bize  alctarilmami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Cebrail, 
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gayb  aleminde  ve  melekler  arasinda  Mikail  veya  Israfil  suretinde  go- 
zulcmemiftir.  Bu  nedenle  Allah  (onlardan  aktarirken)  ‘Her  birimizin  belli 
bir  makami  vardir’43  buyurdu,  insanlar  arasinda  ba§ka  birinin  suretine 
girme  giiciine  sahip  kimseleri  gordiik.  Zeyd  soz  geli§i  Amr’in  suretinde 
goziikiir.  Melek  ise,  gayb  aleminde  bu  ozellige.  sahip  degildir.  insan  be- 
§er  suretinde  ortaya  $iktigi  gibi  melekler  nezdinde  de  herhangi  bir  me- 
legin  suretiyle  goziikebilir.  Daha  garibi  de  vardir!  Bu  yol  ehlinden  bir 
a§ik,  bir  §eyhin  huzuruna  girmiy  §eyh  muhabbet  ve  sevgi  hakkinda  ko- 
nu^maya  ba§ladiginda,  oradakiler,  aygin  gozle  goriilecek  §ekilde  erime- 
ye  bafladigmi  gormiiy  Bunun  nedeni,  §eyhin  huzurunda  a§igin  sozle- 
rinden  etkilenmesiydi.  En  sonunda  a§ik  suya  donii^mii^tu.  insanlar  §ey- 
hin  huzuruna  girerek,  ‘A§ik  nerededir,  onun  ^lktigini  gormedik?’  dedik- 
lerinde,  §eyh  §dyle  dcmiy  ‘Oniimdeki  su,  o ayktir.’  §eyhin  oniinde  ha- 
sir  iistiindeki  bir  miktar  suyu  gormiifler.  Insanin  kendisinden  yaratildi- 
gi  ashna  nasil  dondiigiine  bakiniz! 

Ke$ke  bileydim,  nerede  o pargalar! 

Bilmelisin  ki,  bu  yolda  insana  kendisiyle  ahiret  yaratiliynda  oldugu 
gibi  -Id  orada  diledigi  her  surette  goziikebilir-  diinya  yaratih§iyla  gorii- 
nebildigi  bir  gii$  verilmijtir.  Ahiret  hayatmda  diledigi  her  surette  gozii- 
kebilmesi,  onun  diinya  suretindeki  aslmda  bu  ilkenin  bulunmasmdan 
kaynaklamr.  Fakat  hi^  kimse  bu  ilkenin  ve  aslm  bilgisine  ula§mayi  bece- 
remez.  Bu  durum  ‘Seni  yaratan,  dtizenleyen  ve  itidale  kavufturan 544  aye- 
tinde  dile  getirilmi§tir.  Kast  edilen,  goriinen  yapi  ve  bedendir.  Sonra 
§oyle  demi§tir:  ‘Diledigi  bir  surette  seni  terkip  eder.,4S  Yani  diizenlenmi§ 
ve  itidale  kavu$turulmu§  yapi,  biitiin  suretleri  kabul  eder.  Allah  da  onu 
diledigi  herhangi  bir  surette  ortaya  (pkartir.  Allah  bize  bu  yaratili§in 
herhangi  bir  sureti  kabul  ozelliginde  oldugunu  bildirmi§tir.  ‘Sonra  onu 
ba$ka  bir  $ekilde  yaratiriz’46  ayeti  de  boyle  degerlendirilmelidir.  Bu  ise, 
insanm  goriinen  suretinin  tesviyesinin  tamamlanmasindan  sonra  ger- 
$ekle§ir.  Boylece  onun  adma  giiciinde  ve  terkibinde  kendisini  kabul 
edebilecegi  bir  suret  belirlemi^tir.  Insan  ilahi  keyf  yoluyla  suretleri  ka- 
bul edebilecek  bir  hakikate  ve  ilkeye  sahip  oldugtmu  bilirse,  bu  durum- 
da  ger^egi  ogrenmeye  ula§masim  saglayacak  hali  elde  etmek  iizere  ^ali- 
§ir.  Ardindan  insana  bu  konuda  bir  suret  a^ldiginda,  §ehadet  aleminde 
§ehadet  aleminin  surederinden  bilmedigi  birinde  goziikiir.  Gayb  ve  me- 
lekut  aleminde  de  diledigi  bir  surette  goziikebilir.  §u  var  ki  bizimle 
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gayb  alemi  arasmda  fark  vardir,  §oyle  ki:  Insan  ruhanile§erek  gayb  ale- 
minde  ruhaniler  i^in  goziiktiigiinde,  onlar  insani  ruhanile§mi§  bir  cisim 
olarak  tanir.  §ehadet  aleminde  insanlar  melegi  bedene  giren  bir  ruh  ola- 
rak  gordiiklerinde,  kendisini  taniyana  kadar  onun  ruh  oldugunu  bil- 
mezler.  Nitekim  Cebraii  elbisesi  bembeyaz  safari  simsiyah  bir  adam 
suretine  girdiginde,  Hz.  Peygamber  boyle  demi§ti.  Ravi  §oyle  aktanr: 
‘Aramizdan  kimse  onu  tammami§ti.  Sonra  gelip  peygamberin  yanina 
oturdu.  Dizlerini  dizlerine  dayadi,  avuflarini  dizlerinin  iizerine  koydu. 
Sonra  Hz.  Peygambere  Islam,  iman,  ihsan  ve  kiyamet,  kiyametin  ala- 
metlerini  sordu.  Sorusunu  bitirdiginde  ayrilmak  iizere  kalkti.  Ortadan 
kaybolunca  Hz.  Peygamber  sahabesine  ‘Bu  adam  kimdir,  biliyor  musu- 
nuz?’  diye  sormu§.  Ba§ka  bir  rivayette  ise  ‘Adami  geri  dondiiriin’  demi§. 
Sahabe  kendisini  arami§,  fakat  bumlamami§.  Bunun  iizerine  Hz.  pey- 
gamber “Cebraii  idi,  insanlara  dinlerini  ogretmek  amaciyla  gelmi§ti.’ 

Bazi  insanlar,  hari^ten  ba§ka  bir  insamn  suretinde  veya  goziiktiigii 
suretin  cinsinden  birisinde  bedenlenen  ruhaniyi  tanir,  fakat  her  birisi 
onu  tanimaz.  Insanlar,  manevi-ruhani  suret  ile  dahilden  veya  hari^ten 
temcssiil  eden  sureti  bir  takim  alamederle  ayirt  eder.  Ben  de  o alametle- 
ri  ogrendim  ve  hakkiyla  bildim.  Artik  ben,  i^ten  veya  di§tan  bir  ruhani 
bir  bedenle  bedenlendiginde  kendisini  tamrim.  Siradan  insanlar  ise  onu 
tanimaz.  Melekler,  ruhanile§ip  i^lerinden  birisinin  suretinde  goziiken 
veya  daha  once  benzerini  gormediklerini  bir  surette  gordiiklerinde  in- 
sani tamrlar.  Bu  ozellilderiyle  melekler,  insanlarm  genelinden  iistiindiir. 
Fakat  kendi  alemlerinde  bu  makama  ula§tigimizda,  hemcinslerimizin 
suretinde  goziiktiigiimiiz  gibi  hemcinslerinin  suretinde  goziikemedikle- 
ri  lyin  eksiktirler.  Alim  ve  Hakim  olan,  e§yayi  takdir  eden,  onlara  gii<j 
yetiren  Allah  miinezzehtir.  Alim  ve  Kadirden  ba§ka  ilah  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  bu  meselede  zikrettigim  hususun  esasi,  ilahi  tecelli- 
deki  ilahi  bilgidir.  Bu  durum,  gayb  ve  §ehadet  aleminde  ortaya  (pkar. 
(piinkii  biitiin  alem,  yani  insan  suretiyle  melek  ise  kuwetiyle  farkli  su- 
rederde  ger$ekle§en  tecelli  makammin  suretinde  bulunur.  Ba§kala§ma- 
mn  ger^ekle^tigi  surederin  hakikaderini,  genjekte,  diledigi  herhangi  bir 
surette  ba§kala§ma  ozelligine  sahip  olandan  -o  surederle  goziikmese  bi- 
le- ba§kasi  bilemez.  Bu  makam,  mudak  kula  aittir.  Kulluk  makami,  ona 
Efendisinin  niteliklerinden  birisine  benzeme  imkam  vermez.  Kulluk 
makamma  tarn  olarak  ula§inca  (bu  makamin  giiciiyle),  fani  olur,  unutur 
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ve  suretlerde  ba§kala§ma  ozelliginin  bilgisini  yitirir  ve  ba§kala§mayi  - 
Efendisinin  makamina  teslim  olarak-  kendinden  bilmez.  C^unkii  Allah 
kendisini  oyle  nitelemi§tir.  Bu  ilahi  ilke  olmasa  ve  bu  durum  Hakka  6z- 
gii  olmasaydi  -ki  o ger$ekte  bu  hal  iizeredir-,  alemde  boyle  bir  ger^egin 
bulunmasi  ge^erli  olmazdi.  (^iinkii  alemde  ilahi  hakikate  dayanmayan 
herhangi  bir  §ey  yoktur.  Her  §ey  ger^ekte  o hakikate  goredir.  Boyle 
olmasaydi,  varlikta  Allah’in  bilgisinin  di§inda  bulunan  §eyler  olurdu. 
(^iinkii  Allah  e§yayi  kendisini  bilmesinden  bilir.  O’nun  kendisi  ise,  bil- 
gisidir.  Biz  O’nun  bilgisinde  Heba’daki  sureder  mesabesindeyiz. 

Gen$  adam!  Kim  oldugunu  bilseydin,  O’nim  kim  oldugunu  bilir- 
din.  (^iinkii  Allah’i  sadece  ‘kendini  bilen  bilir.’  ‘Kendini  bilen,  rabbini 
bilir.’  Oyleyse  Hale  seni  kendinden  bilmi§,  sana  kendisini  ancak  kendin- 
den bilebilecegini  ogretmi§tir.  Bu  anlami  iyice  kavrayan  kimse,  soyledi- 
gimizi  ve  ima  ettigimizi  kavrar. 

Kiyamet  giiniinde  gcr^ckle§en  tecelliyi  anlatan  hadise  gelirsek,  Al- 
lah izin  verirse  es-Sahih’te  yer  aldigi  haliyle  onu  zikredecegiz.  Muslim 
Ebu  Said  el-Hudri’den  §oyle  aktarir:  ‘Hz.  Peygamber  zamamnda  insan- 
lar  §oyle  demi$:  Ey  Allah’in  peygamberi!  Kiyamette  Rabbimizi  gorebi- 
lecek  miyiz?’  Hz.  Peygamber  $oyle  demi§:  ‘Oglen  vakti  giine§i  goriirken 
sikmti  ^eker  misiniz?  A^ik  havada  bulut  yok  iken  dolunayi  gormede  bir 
sikmti  9eker  misiniz?’  insanlar  ‘hayir’  diye  cevap  vermi§ler.  Hz.  Pey- 
gamber ‘i§te  Allah’i  kiyamette  o ikisini  (ay  ve  giine§)  sikmti  ^ekmeden 
gorebildiginiz  gibi  goreceksiniz.’  Sonra  §oyle  devam  etmi§tir:  ‘Kiyamet 
geldiginde,  birisi  nida  eder  ki  her  iimmet  ibadet  ettigine  uysun.  Allah’in 
di§inda,  pudara,  dikili  ta§lara  tapan  herkes,  cehenneme  yuvarlamr.  Sa- 
dece Allah’a  ibadet  eden  iyiler  ve  giinahkarlar  -Id  Ehl-i  kitap  kast  edilir- 
kalmca  ^oyle  der.  Yahudiler  9agrilir  ve  onlara  §oyle  denilir:  Neye  ibadet 
etmektesiniz?  Onlar  ‘Uzeyr’e  ibadet  ediyorduk  ve  onun  Allah’in  oglu 
oldugunu  soyliiyorduk’  derler.  Bunun  iizerine  kendilerine  ‘Yalan  soyle- 
diniz,  Allah  bir  e^  veya  9001k  edinmedi.  Ne  isdyorsunuz?’  denilir.  On- 
lar §oyle  kar§ilik  verir:  ‘Rabbimiz!  Susadik,  bize  su  ver.  Onlara  i§aret 
edihr  ve  ‘dondiiriilmediniz  mi?’  denilir.  Hepsi  cehenneme  sevk  edilir. 
Sonra  Hiristiyanlar  9agnlir.  Onlara  ‘Neye  ibadet  etmektesiniz?’  diye  so- 
rulur.  Hiristiyanlar  ‘Mesih’e  ibadet  ediyorduk,  onun  Allah’in  oglu  ol- 
dugunu soyledik’  derler.  Onlara  ‘Yalan  soyluyorsunuz,  Allah  bir  e§  veya 
9001k  edinmemiftir’  denilir.  Sonra  foyle  denilir.  ‘Ne  istiyorsunuz?’  On- 
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lar  da  ‘Susadik,  su  ver  bize  Ya  Rab’  derler.  Onlara  i§  are  tie  gelin  denir  ve 
cehenneme  sevk  edilir.  Geride  Allah’a  ibadet  eden  iyi  ve  giinahkarlar 
kalir.  Alemlerin  Rabbi  onlarin  kendisinde  Hakki  gordiikleri  en  dii§iik 
surette  tecelli  ederek  §oyle  der:  ‘Ne  bekliyorsunuz?  Her  iimmet  ibadet 
ettigine  uysun.’  Onlar  kar§ilik  verir:  ‘Rabbimiz!  Biz  diinyada  insanlar- 
dan  aynldik,  onlara  katilmadik.’  Allah  kendilerine  §oyle  der:  ‘Ben  sizin 
Rabbinizim.’  Onlar  ‘Senden  Allah’a  siginiriz  ve  Allah’a  hi$bir  §eyi  ortak 
koymaytz.’  Bu  sozii  iki  veya  U9  kere  soylerler.  En  sonunda  bir  kismi  ge- 
riye  donmeye  hazirlanirken,  Allah  §oyle  der:  ‘Sizin  ile  Rabbiniz  arasin- 
da  kendisini  tanimamzi  saglayan  bir  alamet  var  midir?’  Onlar  da  ‘Evet, 
vardir’  derler.  Allah  Teki  onu  gosterin’  der.  Bu  durumda  kendiliginden 
Allah’a  secde  eden  herkese  Allah’a  secde  etme  izni  verilir.  Korkaralt  ve 
riyakarca  Allah’a  secde  edenlerin  sirtina  Allah  bir  zirh  ge^irir.  Secde  et- 
mek  istedilderinde,  sirtiistii  yere  dii§erler.  Sonra  ba§lanni  kaldinrlar.  ilk 
kez  onu  gordiikleri  suretten  ba§ka  bir  surete  ge^tigini  goriirler.  Allah 
§oyle  der:  ‘Ben  sizin  Rabbinizim.’  Onlar  da  ‘Evet’  der.  Hz.  Peygamber 
§oyle  devam  eder:  ‘Cehennem  uzerine  koprii  kurulur  ve  §efaat  helal 
olur.’  Hadis  devam  eder.  > 

§imdi  bu  menzilin  i^erdigi  ilimleri  zikredelim:  Bunlardan  birisi,  el- 
Kayyum  isminin  ilmidir.  Arkada^larimiz  bu  isimle  ahlaklamlip 
ahlaklamlamayacagi  hususunda  gorii§  ayriligma  dii§mii§tur.  Ebu  Ab- 
dullah Cvineyd  el-Kabarfiki  -ki  Endiilus’te  bu  yolun  buyiiklerindendi  ve 
Mutezili  idi-  bu  §eyhin  bu  isimle  alilaklanmayi  reddettigini  duydum.  Bu 
konuda  Vende’nin  mahallelerinden  birisi  olan  Kabarfik’te  arkada§lan- 
nin  bulundugu  yerde  defalarca  kendisiyle  tarti§tik.  En  sonunda,  bizim 
gorii§umuz  olan  diger  isimler  gibi,  el-Kayyum  ismiyle 
ahlaklamlabilecegi  gorti§iine  donmii^tiir.  Gayb  aleminin  yaratih§i,  mik- 
tarlarmin  bilgisi,  Allah’m  kelaminin  ardi§iklilda  nitelenmesi,  ruhlarin 
tenezztilii,  ruhlarin  kendisine  indigi  kimsenin  hissettigi  agirlik  ve  da- 
ralma,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bir  donem  yalmz  ba§ima  kabirlere  ^ekilirdim.  §eyhimiz  Yusuf  b. 
Yahlef  el-Ktimi’nin  §oyle  dedigi  bana  ula§ti:  Adimi  vererek  ‘Falanca  di- 
rilerle  sohbeti  birakarak,  oliilerin  meclisine  gitmi§.’  Ben  de  ‘Benimle 
gelseydin  kiminle  oturup  kalktigimi  goriirdiin’  diye  haber  gonderdim. 
§eyh  kujluk  namazim  kildi  ve  yalmz  ba§ma  bana  geldi.  Beni  mezarlarin 
arasinda  ayakta  buldu.  Beraber  oldugum  ruhlardan  birisiyle  konu§u- 
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yordum.  O da  edeple  ve  usulca  yamma  oturdu.  Kendisine  baktim,  ren- 
gi  degi§mi§ti.  Nefesinin  daraldigini  gordiim.  §eyh  iizerine  inen  agirlik 
nedeniyle  ba$im  kaldiramiyordu  adeta.  Ben  de  kendisine  bakiyor  ve  bir 
yandan  da  giiliimsiiyordum.  O ise,  i$inde  bulundugu  sikinti  nedeniyle, 
tebessiim  edemedi.  Konu§mayi  bitirip  varid  geldiginde,  §eyhin  agirligi 
hafifledi,  rahatladi,  yiiziinii  bana  ^evirdi  ve  alnimi  optii.  §oyle  dedim: 
‘Us tad!  Kim  oliilerle  oturup  kalkiyormu§?  Ben  mi  sen  mi?’  Bunun  iize- 
rine  ‘Vallahi,  ben  oliilerle  oturup  kalkiyor  mu§um?’  dedi.  Allah’a  yemin 
olsun  ki,  bu  halin  bende  siirmesini  isterdim.’  Sustu,  yammdan  ayrildi  ve 
beni  yalmz  birakti.  §eyh  §oyle  derdi:  ‘insanlardan  aynlmak  isteyen  kim- 
se,  falan  gibi  ayrilsm.’ 

Bu  menzilde  gayb  aleminin  istikametinin  bilgisi,  onun  muhalefet- 
ten  korunmasi,  gayb  aleminin  biitiiniiyle  uyum  alemi  oldugunun  bilgisi 
vardir.  Bunun  yam  sira  be§eri  gii^lerin  hangi  anlamda  kullamldigi,  fark- 
li  olduklari  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  hakikat  onlan  birle§ti- 
rirken  digerinden  dolayi  ayri§irlar.  Zikreden  herkese  zikri  veren  isimle- 
rin  bilgisi,  o isimlerin  mertebesi  ve  edcileri  bu  menzilden  ogrenildigi 
gibi  Hak  ile  yalmzla§mak,  insam  buna  ^agiran  §eyin  ne  oldugu,  toplu- 
luk:  l^inde  yalmz  kalmanm  ge^erli  olup  olmadigi,  zahiri  ve  batimyla  in- 
sanm  biitiiniiyle  yalmz  kalabilecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Rablik 
mertebesinden  olan  yon  isimlerinin  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bii- 
tiin  mertebelerin  tevhidinin  bilgisi,  miilkiin  miilkiiniin  bilgisi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Son  bilgi,  yaratiklann  Hakki  yonlendirmesi  demektir 
ki,  $etin  bir  makamdir.  Cinsin  90cuklarini  terkte  siyaset  bilgisi,  bu 
menzilden  orenilir.  Tevhidin,  risaletin,  peygamberligin  nereden  gonde- 
rildigi  ve  kime  gonderildigi,  bununla  ilgili  insani  nitelilder,  peygambe- 
rin  gonderilenlerle  ili§kisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ozellikteki  (ortaklik) 
nedeniyle,  ku^uklerin  biiyiiklere  katilmasim  saglayan  mertebe,  buradan 
ogrenilir.  Bu  bilgi  zamamn  diiriilmesinin  bilgisidir.  Soz  geli§i  bin  yilhk 
zaman  Rabbin  giinlerinden  bir  giin  i$inde  diiriiliir.  Ya  da  bize  gore  elli 
bin  senelik  zaman,  Zi’l-mearic’in  giinlerinden  bir  giinde  diiriiliir.  Bu, 
onun  aleminde  goz  a$ip  kapatmalik  bir  zamandir.  Ya  da  bu  diiriilme, 
ii$  yiiz  altmif  giinliik  zamamn  giine§  giinlerinden  bir  giine  sigdirilmasi- 
na  benzer.  Harekedi  ve  sabit  yildizlardan  her  birinin  zaman  giinlerin- 
den belirlenmi§  giinleri  vardir.  Onlarin  geni^likleri  ol^iisiince  bu  giinler 
hesaplamr.  Bu  bilgi  de  bu  menzile  ait  bilgilerdendir.  Kul  i^in  iradenin 
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hangi  mertebeden  kabul  edildigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kulun  hangi 
ilahi  isme  baktigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  insamn  gayb  alemine  girer- 
ken  ve  $ikarken  ba§kala§masi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Miktar  ve  0I9U- 
ler,  0I9U  ve  terazilerin  verdigi  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  ak- 
lin  ol^iiye  gore  verildigi  ve  amellerin  teraziye  gore  oldugu  soylenir. 
Aleme  kar§i  yumu§ak  davranmak,  bu  ozellikle  ahlaklanmak,  ilahi  isim- 
lerde  bunun  kar§ihgi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  idraki  mumkiin 
olmayan  §eyi  idrakten  acizligi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  kul 
farkhlafir  ve  degerini  ogrenir.  Sefer,  yolcu  ve  yol  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Kendisinden  dolayi  yolculuk  yapilan  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  o ihsandan  mi  meydana  gelir,  ba§ka  bir  §eyden  mi?  Acaba  kaza- 
nilmi§  bilgi  ihsandan  midir?  Her  ikisi  de  ihsandan  ger<;ekle§mi§se,  iki 
bilgi  arasindaki  fark  neye  gore  ger^ekle^irr  Amellerin  surederini  mey- 
dana getirmek  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  bor<;  almasi  ve  bunun 
neye  dayandigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  grubun  Haldan  bon;  iste- 
mesini  yanli§  anlayarak  ‘Allah  fakir,  biz  zenginiz’47  demelerinin  nedeni 
buradan  ogrenilir.  Halbuld  Allah  onlara  §oyle  demi§ti:  ‘AUah’a  iyi  bor; 
verin.HH  Bunun  iizerine  onlar  foyle  demiftir:  ‘Muhammed’in  Rabbi  biz- 
den  bor<;  istemi§tir.’  Ortme  ve  ihtisas,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Allah 
dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ON  iKiNCi  BOLUM 

Vahyin  Velilerin  Kalplerine  Ini§inin  Keyfiyeti;  Onlarin 
Bu  Konuda  §eytanlardan  Korunmasimn  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi 


De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Onu  alakin  baglarina  baglami§sin 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Onu  bir  tarz  uzere  topladin 
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De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Hakikat  delil  He  boyun  arasinda  parladi 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Tevhit  sorumlulugunu  boynuma  yukledin 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Isimlerle  nasd  ahlaklamhr  ki? 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Beni  perdeleme  sakin,  bu  son  arzum! 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Bilgi  insanlarm  terlemesiyle  elde  edilir 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Bana  i$in  gayrette  oldugunu  bildirdin 

Kirpiklerin  smirlamadigi  bir  gozum  var 
Gdz  (eperiyle  smirk  gdzum  var 

De  ki  insam  alaktan  yaratana 
Alemin  varligim  tabaka  tabaka  yaptin 

Fakat  ger^egi  kendi  yonumden  goriince 

Tabaka  tabaka  gordugiim  varlik  karanlikta  smirk  kaldi 

Bunun  i(in  §evk  ve  sifeirtfili  gorursun 
Onun  di§ini  mu§ahede  ederken 

Hakikatleri  seherlerde 

Hepsi  simrkkk  mertebesinde  bulunur 

Bir  kandil  gelse  ona,  giig  yetiremez 
Beladan  belaya  doner  durur 

Ate§in  alevleri  onu  sikar 
A§k  sikintiyi  artirir 
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Ajh  sozu  sarma$iktan  turetilmi 5 
Onda  kendi  cinsinde  list,  a$agi  gibi 

Bag  ayakta,  zincir  boyunda,  ruhu  yonettigi  beden  tutar 
Bedeni  farklarm  uyumu  tutar 

‘Farklarin  uyumu’  derken,  cismi  olu§turan  dogalarin  bir  araya  geli- 
§ini  kastetmekteyim. 

Bilmelisin  ki,  bilinenler  -dordiinciisii  olmayan-  lie;  kisimdir.  Birin- 
cisi  smirlanmayan  mudak  varliktir.  O AUah’in  varligi  ve  kendisi  nede- 
niyle  varligi  zorunlu  olandir.  Ikincisi,  mudak  yolduktur.  Mudak  yokluk, 
kendisi  nedeniyle  yok  olup  hi<j  bir  §ekilde  simrlanamayandir.  Bu  anla- 
miyla  yokluk  imkansizdir  ve  mudak  varligm  mukabilidir.  Boylelikle  iki- 
si  e§idenmi§tir.  Oyle  ki,  nitelenmi§  olsalardi,  haklarinda  aym  hiikiim  ve- 
rilirdi.  Iki  kar§it  §ey  arasmda  bir  ayinci  vardir.  Bu  sayede  birisi  otekin- 
den  farklila§ir  ve  ayinci  birinin  otekinin  niteligiyle  nitelenmesini  engel- 
ler.  Mudalc  varlik  ile  yokluk  arasmda  bir  ayrici  bulunmalidir.  Terazi 
onun  iizerinde  hiikiim  verseydi,  miktaruida  bir  arti§  ve  eksildik  olmak- 
sizin,  birbirlerine  denk  gelirlerdi.  ifte  o,  en  yiice  berzahtir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  o,  berzahlar  berzahidxr.  O berzahin  bir  yonii  varliga  bir  yonii 
yokluga  bakar.  O halde  iki  bilinenden  her  birisinin  kar§isinda  ozii  gere- 
gi  bulunur.  Bu  ise  u^iincii  bilinendir  ve  biitiin  mumkiinler  bu  kisimda- 
dir.  Mtimkiinler,  sonsuzdur.  Diger  iki  bilinenden  her  birisi  de  sonsuz- 
dur.  Onlarin  bu  berzahta  mudak  -varligin  kendilerine  bakmasi  yoniin- 
den-  sabit  hakikaderi  vardir  ve  bu  yonden  onlara  ‘^ey  adi  verilir.  ‘Hak 
onu  var  etmek  istediginde,  kendisine  ol  der,  0 da  olur:49  Miimkiiniin  saf 
yokluga  baktigi  yonden  ise  bir  varligi  yoktur.  Bu  nedenle  ona  ol  denilir. 
‘OF,  bir  varlik  edatidir.  Miimkiin  var  olsaydi,  kendisine  ‘ol’  denilip  ol- 
mazdi.  Mumkiinler  berzahta  olduklari  ve  olacaklari  hal  iizere  bulunur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  var  olduklarinda  nitelenecekleri  hal,  araz  ve  nitelik  ve 
olu§larla  bulunurlar.  I§te  bu  sonsuz  alemdir  ve  kendisinde  bitecegi  bir 
siniri  yoktur.  Bu  alem,  Adem’in  topragmin  kahntisindan  yaratilan  yeri, 
bakan  insamn  kar§isindaki  parlak  bir  cisimde  surederin  bulunmasina 
benzer  bir  §ckilde  doldurur  ki,  siireldi  bir  aki5tir  o.  Miimkiinlerin  varligi 
bu  berzahtan  oldugu  gibi  Halckin  var  olmazdan  once  e§yayi  gormesi  bu 
alemle  ilgilidir.  Hayal  ve  tahayyiil  sahibi  her  insan  herhangi  bir  §eyi  ta- 
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hayyiil  ederken,  farkinda  degil  iken,  o berzaha  bakar.  Bu  mumkvin  var- 
liklar  -ki  onlari  Hak  var  etmiftir-  berzahin  i^erdigi  a’yan-i  sabite  kar§i- 
sirida  cisimler  i$in  golge  konumundadir.  Hatta  oniar,  ger$ek  golgeler- 
dir  ve  Hakkin  secde  etmekle  niteledigi  §eylerdir.  Bununla  birlikte  onla- 
rin  varliklari  secde  eder.  Oyleyse  bu  varliklar  var  olmazdan  once  siirekli 
Allah’a  secde  halindedirler.  Golgeleri  var  oldugunda  ise,  oniar  da  Al- 
lah’a  secde  edici  olarak  var  olurlar,  ^iinkii  kendilerinden  var  olduklan 
hakikaderi  secde  etmektedir.  Misal  olarak  gok,  yer,  giine§,  ay,  yildiz, 
daglar,  aga^,  hayvan  ve  biitiin  varliklari  zikredebiliriz.  Sonra  bu  sabit 
varliklardan  meydana  gelen  golgelerin  -golge  cisimler  olarak  meydana 
geli§leri  bakimmdan-  golgeleri  vardir.  Bu  golgeleri  Hak,  oniar  adina 
kendilerinin  nereden  ortaya  ^lktiginin  ogrenmelerinin  delilleri  yapmi§- 
tir.  Sonra  oniar  i§igin  yonelmesiyle  birlikte,  uzayarak  kendisinden  orta- 
ya $iktiklari  cismin  boyundan  algilanamayacak  derecede  boylan  uzar. 
Bununla  birlikte  yine  de  o cisme  nispet  edilirler.  Bu  durum,  berzahtaki 
sabit  hakikatin  -ki  golgeler  ondan  meydana  gelir-  daha  once  soyledigi- 
miz  gibi  berzah  mertebesinde  nihayetsiz  olduklan  hakkindaki  bir  uyan- 
dir.  Soz  konusu  berzah,  mudak  varlik  ile  mudak  yokluk  arasmda  ayiri- 
cidir.  Sen  ise  bu  iki  golge  arasmda  miktar  sahibi  bir  varlik  olarak  bulu- 
nursun.  Oyleyse  sen,  miktari  olmayan  bir  mertebeden  var  oldun  ve 
senden  miktari  olmayan  bir  golge  5ikmi§tir.  Golgenin  uzamasi,  berzah 
mertebesini  talep  eder  ve  bu  berzah  mertebesi  ise  en-Nur  isminden 
mudak  varkgin  golgesidir.  Bu  isim,  onun  varligtna  verilir  ve  bu  nedenle 
onu  ‘golge’  diye  isimlendirdik.  Di§taki  varliklar,  o golgenin  golgesidir.' 
Duyulur  golgeler  ise,  duyudaki  varliklarm  golgeleridir.  Golge  sabit  de- 
gildir  ve  kaybolma  ozelhgindedir.  Bu  nedenle  miimkunler  var  olsalar 
bile,  yokluk  hukmunde  olduklan  i$in  ‘golgeler’  diye  isimlendirilmi§ler- 
dir.  Bunun  amaci,  oniar  ile  varhkta  mudak  kalicilik  ozelligine  sahip  ola- 
ni  ayirt  etmektir.  O ise,  varligi  zorunlu  olandir.  Kendilerine  golge  de- 
mek  suretiyle  miimkunler,  mudak  olarak  yoklukta  kalandan  da  ayirt 
edilirler  ki,  o da  imkansizdir.  i§te  bu  sayede  mertebeler  ayn§ir.  O halde 
var  olanlarin  hakikaderi  ortaya  ^lktigmda,  bu  berzahta  zuhur  ederler. 
<5iinkii  onlarm  kendisine  <pkacagi  bir  mertebe  yoktur  ve  burada  varlik 
halini  kazanirlar.  Onlarda  varliktan  meydana  gelen  §ey  sonlu  iken  (ka- 
zandildan  varlik  sonludur)  yaratma  sonsuzdur.  Oyleyse  her  mevcut  su- 
ret,  sabit  bir  hakikate  sahiptir  ve  varlik  onun  iizerindeki  elbise  gibidir. 
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Allah  Teala  bir  velisine  bir  §eyi  ilham  etmek  istediginde,  o ozel  ve- 
linin  hakikatinden  ibaret  olan  ayn-i  sabite  i$in  soz  konusu  emrin  sure- 
tinde  teceili  eder,  Veli  bu  tecelliden  -salt  mii§ahede  yoluyla-  Hakkin 
bildirmek  istedilderini  ogrenir  ve  daha  once  bilmedigi  §eylerin  bilgisini 
bulur.  Hz.  Peygamber  de  (sirtma)  vuruldugunda  veya  siit  i^tiginde  aym 
hali  va§ardi.  Velilerin  bir  kismi  bunu  hissederken,  bir  lasmi  onu  fark 
etmez.  Fark  etmeyenler  §oyle  der:  Du§iincemde  bir  §eyin  §oyle  boyle 
ger$elde§tigini  gordiim.’  Soyledigi,  dedigi  gibi  ger$ekle§ir.  Bu  malcarru 
bilen  insan,  velinin  hangi  makamdan  konu§tugunu  anlar  ki,  soz  konusu 
ki§i,  makami  bilmeyenden  kamildir.  Bu,  §eytanlardan  korunma  merte- 
besidir  ve  boyle  bir  ilham,  safligini  bozacalc  bir  §eyin  kati§madigi  saf  il- 
hamdir  (vahiy) . Berzahm  durumundan  ku§kuya  dii§ersen,  -Allah  ehlin- 
den  isen-  §u  ayete  balunalisin:  ‘ lki  deniz  birbirine  kavu$ur,  aralarmda 
berzah  var,  birbirine  ulasmazlar.’™  Yani  berzah  olmasaydi,  biri  otekinden 
ayrilamazdi  ve  i§  belirsizle§ir,  haldkader  ba^kala.^irdi.  Oyleyse  kar§it  her 
iki  §ey  arasinda  onlarm  birbirine  kavu^masini,  yani  farklila§malarim  sag- 
layaralc  birinin  otekinin  niteligiyle  nitelenmesini  engelleyen  bir  engel 
buiunmalidir.  Bu,  sadece  Allah’in  rahmetiyle  ula§ilan  cennete  girme  ye- 
ridir.  Bu  nedenle  onun  bir  ameli  olamaz  ve  oraya  girme  halidir  bu. 
Oraya  girmi$  olmalda  veya  di§inda  kalmakla  nitelenmezsin.  Soz  konusu 
ayirici,  cennetin  di§mda  kalan  ile  i^ine  gireni  ayiran  mevhum  bir  ^izgi- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  varlik  ile  yoklugu  ayiran  ve  ne  mevcut  ne 
madum  olan  duruma  benzer.  Varhga  nispet  edersen,  sabit  oldugu  i^in, 
kendisinden  bir  koku  duymu§  olursun;  yolduga  nispet  edersen  yine 
haldism,  ^iinkii  onun  varligi  yokmr.  E§arilere  hayret!  Yoldugu  halinde 
madumun  §eyligini  iddia  edene  nasil  kar§i  '^ikarlar?  Madumun  sabit  bir 
hakikati  vardir  ve  sonra  bu  ayn’a  varlik  ili§ir.  Kendisi  ise,  halleri  sabit 
kilar.  Ne  var  ki  halleri  inkar  eden  kimse,  bunu  kabul  edemez. 

Miimkiin  varlik  ile  yokluk  arasmda  bulunan  berzah,  sabidigin 
miimlcune  nispetinin  nedenidir.  Bununla  birlikte  yokluk  da  kendisine 
nispet  edilir.  Yoklulc,  ozii  geregi  iki  durum  nedeniyle  onun  kar§iligin- 
dadir.  §oyle  ki:  Mudak  yokluk  mudak  varligin  kar§isinda  bir  aynadir. 
Varlik  aynada  kendi  suretini  goriir.  Bu  durumda  o suret,  miimkiinun 
kendisidir.  Bu  nedenle  mumkiiniin  sabit  aym  ve  yokluk  halinde  §eyligi 
vardir  ve  mudak  varligin  suretine  gore  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle 
sonlulugun  yokluguyla  (sonsuzluk)  nitelenmi§  ve  kendisine  ‘sonsuz’ 
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denilmiftir.  Mutlak  varlik  da  mudak  yokluk  i$in  aynadir.  Mudak  yokluk 
Hakkin  aynasinda  kendisini  gormii§,  gordiigii  suret  onun  sureti  olmu§- 
tur.  Aynada  gordiigii  suret,  miimkiiniin  kendisiyle  nitelendigi  yoklugun 
kendisidir.  O ise  sonsuzluk  ile  nitelenendir.  Nitekim  mudak  yokluk  da 
sonsuzdu.  Bu  durumda  miimkiin,  ‘madum’  olmak  ozelligiyle  nitelen- 
mi§tir.  Oyleyse  miimkiin,  aynaya  bakan  insan  ile  ayna  arasinda  goziiken 
surete  benzer.  Ne  gorendir  ne  ondan  ba§kadir!  Miimkiin  siibutu  baki- 
mmdan  Haldun  aym  veya  O’ndan  ba§ka  olmadigi  gibi  yoklugu  balu- 
mmdan  imkansizin  aym  veya  ondan  ba§ka  da  degildir.  Oyleyse  miim- 
kiin, izafi  ve  goreli  bir  §eydir.  Bu  nedenle  bir  grup  miimkiinii  reddede- 
rek  sadece  ‘vacip  (zorunlu)  veya  imkansiz  vardir’  demi§,  imkan  kavra- 
mim  anlamami§lardi.  Binaenaleyh  miimkiinler,  soyledigimiz  gibi,  Hak- 
kin tecellisi  yoniiyle  a’yan-i  sabite  iken  yolduk  tecellisi  (yani  yokluga 
bakan)  yoniinden  madumdurlar.  Bu  mertebeden  Hak,  kendisini  bildigi 
gibi  alemi  de  buradan  bilir.  O’nun  kendisi  hakkindaki  bilgisi  ezelidir, 
^iinkii  tecelli,  ezelidir.  Allah’in  bilgisi  aleme  alemin  ebediyette  olacagi 
hal  iizere  ezeli  olarak  ili§ir.  Hakkin  ona  dair  bilgisi  artmazken  yeni  bir 
bilgi  kazanmaz  veya  kendiliginde  bir  arti^  ve  bilgi  kazammi  olmaz. 

§oyle  denilebilir:  Miimkiinlerin  halleri  farkli  farklidir.  Miimkiin 
kendisine  ait  bir  halde  digerinde  bulunmayanm  mukabili  olabilir.  Biri- 
sinin  ortaya  ^lkmasiyla,  digeri  ortadan  kalkar.  Bu  mertebede  ona  dair 
bilgiyi  nereden  elde  eder?  §oyle  deriz:  Miimin  isen,  cevap  kolay!  §oyle 
ki:  Allah  mumkiinii  kendinden  bilir  ve  miimkiin  niteligi  yaraticisindan 
kazamr.  Haldun  §eriadarinda  nesih  oldugunu  bilirsin.  Ote  yandan 
Hakkin  ahiret  hayatindaki  farkli  surederde  tecelli  edecegi  de  sabittir. 
Haldun  kendisinden  ayrildigi  suret  ile  kendisine  ge^tigi  suretin  ili§kisi 
nedir?  Bu  husus,  miimkiinleri  bir  halden  digerine  donmesinin  (ilahi 
isimlerdeki)  illcesidir.  Miimkiin  Haldun  suretten  surete  girmesi  nede- 
niyle  tiirden  tiire  girer.  §oyle  diyebilirsin:  Bu  degi§me  neye  baglidir? 
Iradeyle  mi  ilgilidir?  §oyle  deriz:  ‘Hayir,  ^iinkii  iradenin  se^imi  ve  ihti- 
yari  yoktur.  Kitap  ve  Siinnet  bunu  belirtmedigi  gibi  aluldan  bir  delili  de 
yoktur.  O,  me§iyete  aittir.  Dilerse  olur  dilemezse  olmaz.  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  bir  §eyi  dilerse  olur,  dilemezse  olmaz.’  Burada 
olumlu  ve  olumsuz  durumlar,  me§iyete  baglanmi§tir.  Olmayacagi  zik- 
redilen  olmaz.  Aksine  ayette  lev  (ise)  edati  gelmi§tir.  Kastedilen,  ‘§oyle 
olmasim  isteseydik,  oyle  olurdu’  demekdr.  Mevhumdan  anla§ilan  ihd- 
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yardir.  irade,  irade  edileni  dilemeye  baglanmi§tir.  Bu  durum  ‘Irade  etti- 
gimizde,  bir  $eye  sdziimuz,S1  ayetinde  dile  getirilir.  Bu,  me§iyet  ili§mesi- 
dir.  Yol  ehlinden  birisi  -ki  Ebu  Talib  el-Mekki’dir-  me§iyetin  zatm  Ar§’i 
oldugu  gorii§iindedir.  Yani  Zatin  miilkii  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
zatin  hiikiimdar  oiu§u,  mqiyet  sayesinde  ger^ekle^ir.  Bunun  nedeni  di- 
lememin  me§iyete  ili§mesidir.  Oyleyse  zat  i^in  ihtiyar  ilah  olmasi  yo- 
niiyle  dii§iiniiliir:  Dilerse  yapar,  dilerse  yapmaz!  Sahih  hadiste  zikredi- 
len  ‘Hakkrn  tereddiidii’  bu  anlama  gelir.  Kutsi  hadiste  Allah  ‘Yaptigim 
hi^bir  i§te  miiminin  camm  alirken  tereddiit  ettigim  kadar  tereddiit  et- 
medim.  O oliimii  sevmez’  buyurur.  Bilgi  ise,  zat  olmasi  yoniinden  zata 
aittir  ve  bu  nedenle  bilgiyle  birlikte  zorunluluk  kokusu  ger$ekle§ir.  ihti- 
yar ise,  me§iyet  ile  birlikte  ortaya  <pkar.  Oyleyse  bilginin  hiikiim  verdigi 
ve  talcdir  ettigi  §ey  akla  ve  §eriata  gore  degi§mez:  ‘Benim  nezdimde  soz 
degi$mezK2  Cebir  kokusu  nedeniyle  ardindan  $u  ayet  gelmi§tir:  c Ben  kul- 
lara  zalim  degilim.,s 3 insan  zorunluluk  bulundugu  vehminde  bulunma- 
sin,  $iinkii  hiikiim  veren  bilgidir.  Binaenaleyh  Idmse,  iradesi  olmadan 
zorunlu  oldugu  bir  i§  nedeniyle  cezalandirilmaz.  Zikrettigimiz  iizere, 
miimkiinleri  zorunluluk  yoluyla  hakikaderinin  ortaya  ^lkmasim  sagla- 
mak  iizere  Hakkrn  yokluk  aynasmda  tecellisini  anlayan,  biitiin  bunlari 
kolaylikla  anlar  ve  i§in  aslmi  ogrenerek,  ebedilik  kokusu  rahadigiyla 
sonsuza  dek  rahata  erer.  Boyle  bir  insan  miimkiiniin  ne  varlik  ne  yokluk 
halinde  imkan  mertebesinin  difina  ^lkmadigim  bilir.  Tecelli  kendisine 
e§lik  eder  ve  halleri  siireldi  ba§kala§ir  ve  kendisine  ilifir.  Oyleyse  miim- 
kiin  yokluk  haliyle  varlik  hali  arasmdadir.  Hakikati  ise  aynidir.  i§te  bu, 
hakkinda  ‘Bilginin  bir  kismi  saldi  define  gibidir,  onu  Allah’i  bilenler  bi- 
lebilir’  denilen  define  bilgisidir.  Bu  bilgiyi  dile  getirdiklerinde  ise  onu 
sadec<>  Allah’i  inkar  edenler  inkar  eder.  Bu  nedenle  cinler  -ve  kendileri- 
ne  elq  gonderilseydi-  ruhlar,  Kuran  okundugunda  peygambere  en  uy- 
gun  §ekilde  kar§ilik  vermi§lerdir.  Nitekim  peygamber  sahabesine  boyle 
demi§ti.  C^iinkii  onlar,  bu  mertebeye  ve  gayb  alemine  daha  yakmdirlar, 
$iinkii  zahirde  ve  batinda  ba§kala§ma  ozelligine  sahiptirler.  Dolayisiyla 
onlarin  Allah  kelamini  dinlemeleri,  daha  saglam  ve  halden  hale  ba§ka- 
la§ma  ve  siirade  degi^me  ozelligindeki  -ki  bu  ilahi  kelamm  ozelligidir- 
ortaklik  nedeniyle  daha  iyidir.  Oyleyse  onlar,  bu  nitelikle  daha  yakin 
ili§ki  i$indedir  ve  Allah’m  kelamini  bizden  daha  iyi  bilirler.  Baluniz! 
Cinlerin  gokteki  kelami  duymalari  -ta§lanarak-  engellendiginde  §oy!e 
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demi§lerdir:  ‘Bu  yeni  bir  durumdur.’  Zevbia  arkada§larina  yeryiiziiniin 
dogusuna  ve  batisina  gidip  meydana  gelen  yeni  durumun  ne  oldugunu 
ogrennielerini  emretmi§ti.  Yeni  durum,  onlarin  goge  ula§malarim  en- 
gellemi§ti.  Zevbia’nm  arkada§lari  ^oliin  bir  yerinde  bir  hurma  agacina 
rasdami§.  Hz.  Peygamber’in  o agacin  altmda  sabah  namazi  kildigim 
gormii§ler.  Cinler  Kuran’i  dinleyince,  kulak  verip  §oyle  demi§lerdir:  ‘I§- 
te  bizimle  gokten  haber  dinleme  arasma  giren  budur.’  Onlar  Kuran’m 
mertebesinin  degerini  ve  biiyiiklugiinu  bilmeselerdi,  bunu  anlamazlar- 
di.  Ardindan  korkutucu  olarak  kavimlerine  donmu§ler  ve  §oyle  demi§- 
lerdir:  ‘Ey  kavmimiz!  Musa’dan  sonra  onun  getirdigini  tasdik  eden  bir  kitap 
duyduk.  0 hakikate  ve  dogruyola  ula$tmr.  Allah’m  davetgisirie  kulak  verin, 
ona  irnan  edin.  Allah  gunahlarmm  bagi$lar  ve  sizi  act  azaptan  kurtarir ,5S4 
Ba§ka  bir  yerde  ise  §oyle  derler:  ‘Yabanci  bir  Kuran  duyduk,  ona  inandik. 
Rabbimize  kimseyi  ortak  ko§madik.  Rabbimiz  munezzehtir,  e$  ve  (ocuk 
edinmemi$tir ,5S  demi§lerdir.  Hz.  Peygamber  onlara  Cin  gecesi  Rahman 
suresini  okundugunda,  ‘ Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz?16  ayeti 
geldiginde,  §oyle  demi§lerdir:  ‘Rabbimiz!  Senin  nimederinden  hi<;  biri- 
ni  yalanlamayiz.’  Hz.  Peygamber  sahabeye  ayeti  okudugunda,  cinlerin 
soyledigi  tarzda  bir  §ey  dememi§ler,  bunun  iizerine  Peygamber  §oyle 
demi§tir:  ‘Bu  ayeti  cin  karde§lerinize  okudum,  onlar  sizden  daha  iyi 
dinledi.  Onlara  ‘ Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz?’57  ayeti  okudu- 
gumda,  ‘Rabbimizden  ayetlerinden  hig  birini  yalanlamayiz’  demi§ler- 
dir.’ 

Bize  bu  cin  grubuyla  ilgili  birisinden  garip  bir  hadise  aktarilmi§tir. 
Bana  hadiseyi  Darir  Ibrahim  b.  Suleyman  Halep’teki  evimde  anlatmi§ti. 
Orasi  Habur’un  koylerinden  Dir-Rumman’dandi.  Adam  hadiseyi  gii- 
venilir  bir  oduncudan  aktarmi§ti.  Oduncu  bir  yilan  oldiirunce,  cinler 
kendisini  yakalami§  ve  ya§k  bir  cinin  online  gotiirmu§ler.  Ya§li  toplu- 
munun  ba§kamydi.  Ona  ‘Bu  adam  amcaoglumuzu  oldiirdii’  dediklerin- 
de,  oduncu  §dyle  demi§:  ‘Adamlarm  ne  anlattigindan  haberim  yok.  Ben 
bir  oduncuyum,  oniime  bir  yilan  9ikti,  ben  de  oldiirdiim.’  Topluluk 
‘dldiirdiigu  adam,  amcaoglumuzdu’  demi§.  Ya§li  adam  §oyle  karijilik 
vermi§ : ‘Oduncuyu  birakin  ve  evine  goturiin.  Ona  bir  §ey  yapamazsi- 
mz.  Qiinku  peygamberin  bize  §oyle  dedigini  duydum:  Kim  ba§ka  bir 
surete  girer  ve  oldiiriiliirse,  onun  kar§iliginda  bir  diyet  ve  ceza  yoktur. 
Amcamzin  oglu  bir  yilan  suretine  girmi§ti.  Yilan  insanin  dii§mamdir.’ 
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Oduncu  §oyle  delmi§tir:  ‘Ben  de  kendisine  §oyle  dedim:  Be  Adam!  Hz. 
Peygamberin  §oyle  dedigini  duydugunu  soyliiyorsun.  Sen  ona  yeti§tin 
mi  ki?’  Ya§li  adam  ‘Evet’  diye  kar§iiik  vermi§  ve  devam  etmi§:  ‘Allah’m 
peygamberinin  huzuruna  gelen  cinlerdendim.  Onu  dinledik.  O gruptan 
benden  ba§ka  kimse  hayatta  kalmadi.  Ben  §imdi  arkada§larimin  i<pnde 
peygamberden  duyduklarima  gore  hiikiim  veriyorum.’ 

Hadiseyi  anlatan,  bize  cinlerle  (bu  hadiseyi  ya§ayan)  adamm  adim 
soylemedi,  ben  de  sormadim.  §eyhin  anlattigi  hadiseyi  bize  arkada§im 
§emseddin  Muhammed  b.  Bernake§  el-Muazzami  ve  Burhaneddin  is- 
mail  b.  Muhammed  el-Eydeni  Halep’te  anlatmi§ti.  Haleb’e  geldigimiz- 
de  onlan  kendisiyle  konu§sunlar  diye  kendisine  gonderdim.  O da  bana 
anlattigi  gibi  onlara  da  bu  hadiseyi  anlatti.  Berzahtaki  her  alim,  imkan 
mertebesini  diger  yaratiklardan  daha  iyi  bilir.  Bunun  nedeni  aradaki, 
miinasebet  ve  ili§ki  yakinligidir. 

Bu  menzille  ilgili  a^iklamalar  yeterlidir.  §imdi  de  menzilin  i^erdigi 
ilimleri  zikredelim.  Bu  menzil,  ilahi  emrin  niteligini  i^erir.  Bir  niteligi 
var  mi,  yok  mu?  irade  onun  §arti  midir,  hakikati  midir?  Vahiy  ve  tiirle- 
rinin  bilgisi,  duymak  bilgisi,  berzah  aleminin  bilgisi,  ceberut  bilgisi,  hi- 
dayet  bilgisi,  ilahi  azametin  neye  dondiigii  ve  nerede  ortaya  9iktiginin 
bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  azamede  kimin  nitelendigi,  ldmin 
i<pn  bir  nispet  kimin  i^in  nitelik  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Tenzih 
bilgisi  ve  kime  dondiigii  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  kendisinden  - 
aklin  deliline  gore-  §anina  layik  olmayan  nitelikleri  kullarimn  dilleriyle 
kendisine  verdigi  mertebe  bu  menzilden  ogrenilir?  Bunun  ilahi  bir  da- 
yanagi  var  midir,  yok  mudur?  Kullarin  dilleriyle  anlatilan  bu  nitelikler 
‘ Allah  fakirdir’5*,  Isa  Allah’m  ogludur  ve  ‘Uzeyr  Allah’in  ogludur’  veya 
‘ Allah’in  eli  sikidir ,59  gibi  ifadelerdir.  All  alt  insanlardan  boyle  ifadeler  ak- 
tarmi§tir.  Zan  bilgisi  ve  hiikmii,  oviilen  ve  kinanan  kisimlari  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Zan  neyle  ilgilidir?  Iman  bilgisi  ve  imanin  dayandigi  ve 
dayanmadigi  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  konuda  caiz  olan  ve  ol- 
mayan §eyler,  varliklarm  mertebelerinin  bilgisi,  gokteki  ruhanilerin  bil- 
gisi, yaratiklarin  hallerinin  bilgisi,  siddiklarm  bilgisi,  Allah  ve  kullan 
arasmdaki  kaderin  bilgisi,  tuzak  ve  fimelerin  bilgisi,  Allah’in  emirlerini 
yerine  getirmek,  gayb  mertebeleri,  gayb  konusunda  Hakka  ozgii  husus- 
lar,  gaybten  bilinmesi  rniimkiin  olan  konular,  gaybi  bilmenin  alem  hak- 
kinda  gayb  ismini  ortadan  kaldinp  kaldirmayacagi  bu  menzilden  ogre- 
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nilir.  ‘Gaybi  biUr™  ayetinde  ni$in  gayb  zikredilmi§tir?  Kast  ediien  biz- 
den  gaip  oimasi  mi,  yoksa  goriilmeme  ozelligi  midir?  Aksi  halde, 
§ehadet  olurdu.  Giinahtan  korunmamn  bilgisi,  biiginin  sonsuza  ili§me- 
sinin  ihata  yoluyla  olup  olmadigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  ilahi  isimler  hakkinda  soyledigi  ‘Onlari  sayan,  cennete  girer’ 
hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlari  saymak  ne  demektir  ve  neyle  il- 
gilidir?  Acaba  sayma  (ihsa)  sonsuz  §eyleri  i^erir  mi,  i^ermez  mi?  ihata 
ile  ihsa  etmek  (saymak)  ikisi  arasinda  ne  fark  vardir?  (JXinku  bir  ihata 
edilir,  fakat  sayilmaz.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  yuz  on  uguNCu  bolum 

Aglama  ve  Feryadm  Muhammedi  Mertebeden 
Bilinmesi 

Adem’e  diyorum,  bedenlerin  ilkesine 
Peygamberligin  aslinin  Nuh’un  $eriati  oimasi  gibi 

M uhammed  §erejli  bir  asil 

Biitiin  ruhlarm  varligindaki  ytice  ilke 

Ben  saygm  babalarm  ogluyum 
Nurum  aydinlatir,  bir  kandil  gibi 

Geldiklerinde  ve  karde$lerim  durur 
Onlarm  hizmetinde  Mesih’e 

Ben  onlarm  dniinde  tovbe  ettim 
Mesih’i  oldiirmeye  yardmi  etti  bana 

■ Uykudaydim,  Musa  da  vardi 
Fasih  bir  sozle  orada  konuftu 
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Yamma  bir  ceylan  verdi' 
l$aret  ve  beyan  He  anlarim 

Beni  zengin  etti  ve  yukseltti 
Fakirleftirdi  ve  sikintiya  soktu  beni 

Hazir  olurlarsa,  bir  makam  onlari  birle^tirir 
Kanatlarim  onlari  gosterdiginde 

Anne  babaya  iyilik  bana  farz 
Ey  nefsim!  Tefrite  kagma 

Ben  Muhammed’in  ogluyum,  Nuh’un  ogluyum 
Ben  Adem’in  de  ogluyum  dogrudur  bu  soz 

Ey  bu  sirlari  anlayan  kimse 
Remizlerimizin  lisani  bilgiyle  vahyedilir 

Ruhlanmizin  asli,  Hz.  Peygamber’in  ruhu;  Adem  ise,  beden  yo- 
niinden  babadir.  Nuh  gonderilen  ilk  peygamberdir  (resul).  Ondan  on- 
cekiler  ise,  nebiydi:  Her  biri  Rabbinden  bir  §eriat  almi§ti,  dileyen  §eria- 
tina  girer  dileyen  girmezdi.  Bir  insan  §eriatina  girip  de  irtidat  ederse, 
kafir  olurdu,  girmezse  olmazdi.  Kim  kendini  ilave  bir  yukiimliiluge  so- 
kar  ve  peygamberi  yalanlarsa,  kafir  olur.  Kim  bunu  yapmaz  ve  beraati 
iizere  kahrsa,  olmaz.  Allah  ‘ Her  ummete  korkutucu  gelmi$tif61  buyurdu. 
Kastedilen,  resulliik  degildir.  Ayet,  her  iimmette  Allah’i  ve  ahiret  i§lcri- 
ni  bilen  birisinin  bulunmasi  anlamma  gelir  ki,  o da  peygamber  degil, 
nebidir.  Peygamber  olsaydi,  ayette  ‘ona  denir’,  ‘onda  denmezdi.’  Onla- 
rin  i^erisinde  Allah’i  bilen  nebiler  vardi.  Dileyen  onlara  uyar  ve  onlarla 
birlikte  §eriadarin  hiikmune  girerdi;  dileyen,  boyle  bir  yukumliiluk  alti- 
na  girmezdi.  Bu  baglamda  Idris  de  onlardan  birisiydi.  Halbuki  Ku- 
ran’da  onun  peygamberligi  hakkinda  a^ik  bir  nas  yoktur.  Onun  haklun- 
da  ‘siddik  nebi’  denildi.  Resulliik  kapisinm  a^ildigi  ilk  ki§i,  Hz. 
Nuh’tur.  Ilk  var  olan  insan  ruhu  ise,  Hz.  Muhammed’in  ruhu,  ilk  insan 
bedeni  Adem’in  bedenidir.  Varislerin  resulliikten  payi  vardir.  Bu  ne- 
denle  Muaz  ve  ba§kalarina  ‘Allah’in  peygamberinin  el^isi’  denilmi§tir  ve 
bu  mertebeyi  elde  etmemi§lerdir.  Kiyamet  giinii  peygamberlere  sadece 
her  topluk  i^erisinde  peygambere  ula§an  isnat  zincirleriyle  hadisleri  ri- 


Yirmi  Birinci  Sifir  73 

vayet  eden  hadis^iier  ha§redilir.  Oniarin  da  resullukte  bir  paylari  vardir. 
Onlar  vahyin  aktaricilari  ve  tebligde  nebilerin  varisleridir.  Fakihler  ise, 
hadis  aktariminda  bir  paylari  yok  ise,  bu  dereceye  sahip  degillerdir.  On- 
lar peygamberlerle  degil,  insanlarin  geneliyle  birlikte  diriltilir.  Onlara 
alim  adi  da  verilmez.  Fakat  alim  adi  hadis^ilere  verilir.  Ger^ekte  imam 
olanlar,  hadis^ilerdir.  Zahit,  abid  ve  kendisini  ahirete  verenler  arasmdan 
hadis^i  olmayanlar,  faldhler  gibidir.  Onlar  varislikte  farkli  bir  ozellige 
sahip  olmazlar  ve  bu  nedenle  peygamberlerle  diriltilmezler.  Bunun  ye- 
rine  onlar  insanlarin  geneliyle  diriltilir,  fakat  sadece  salih  amelleriyle  on- 
lardan  ayri§irlar.  Nitekim  i^tihat  ehli  fakihler  de,  siradan  insanlardan 
bilgileri  nedeniyle  ayri§irlar.  Salih  insanlar  arasmda  ke§finde  Hz.  Pey- 
gamber  ile  sohbet  eden  veya  ke§if  yoluyla  mii§ahede  aleminde  onun 
sohbetinde  bultman  ve  ondan  bilgi  alan  ki§iler  de,  kiyamette  onunla 
birlikte  diriltilir.  Boyle  bir  insan  en  §erefli  mertebede  ve  en  yiice  bir 
halde  peygambere  sahabe  olanlar  i^inde  bulunur.  Bu  ke§fe  sahip  olma- 
yanlar ise,  onlardan  degildir.  Uykuda  peygamberi  goren  ve  ‘sahabi*  diye 
isimlendirilmeyen  kimse  bu  dereceye  katilamaz.  Her  gece  onu  riiyasin- 
da  bile  gorse,  hatta  ke§if  halinde  uyamkken  bile  onu  goriip  peygamber 
kendisiyle  konuysa,  peygamberden  bilgi  alsa,  isnat  yolu  bakimindan 
ele§tirilen  bir  hadisi  peygamber  ona  tashih  etse,  yine  de  bu  dereceye  sa- 
hip degildir. 

i§te  bu  U9  baba,  zikrettigimiz  konuda  bizim  babalarimizdir.  Dor- 
dunciisii  ise,  Hz.  ibrahim’dir.  O,  Musliimanhkta  bizim  babamizdir  ve 
bizi  Miislumanlar  diye  isimlendiren  odur.  ibrahim  Kabe’yi  dort  duvar 
iizere  in§a  etmi§,  birbirleriyle  ilgili  dort  terime  dayali  delili  ortaya  koy- 
mu§tur.  Delilin  bu  yapisi  nedeniyle  sonu9,  onciillere  uygun  olarak  orta- 
ya 9ikmi§tir.  Bunlarin  kimin  onciilii  olduguna  bakmiz!  Muhammed, 
Adem,  Nuh  ve  ibrahim.  Bu  babalardan  meydana  gelen  netice  ve  90cuk, 
ne  kadar  ^ereflidir.  O temiz  bir  ruh,  temiz  bir  beden,  temiz  bir  §eriat, 
temiz  ve  §erefli  bir  isimdir.  Kimin  babasi  zikredilen  bu  isimler  olursa, 
ondan  daha  mutlusu  olamaz.  O,  makam  ve  mertebe  bakimmdan  velile- 
rin  en  iistiiniidur. 

Yaratili^  once  cennette  ortaya  9ilcmi§,  sonra  yeryuziine  inilmi§tir. 
inmenin  nedeni,  giinahm  cezasi  degil,  halife  olmakti.  (Jiinkii  Adem’e  ve 
Hawa’ya  ceza  ortiilmesi  gerekli  organlarin  ortaya  9ikmasi  ve  goriinme- 
siyle  zaten  verilmi§ti.  Ote  yandan  se9ilme  ve  tovbe,  ilahi  kelimeleri  algi- 
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lama  yoluyla  gcr$ekle$mi§ti.  Dolayisiyla  inmenin  yegane  sebebi  halifelik 
olmalidir.  Bu  durumda  cennetten  ini§  (ve  dii§ii§),  mutlu  evlatlarimn  te- 
§ekkvil  eden  bir  kalabalikla  ahirete  donmek  iizere,  §ereflendirme  ve  ik- 
ram  ini§iydi.  Bu  evladar  peygamberler,  veliler,  nebiler  ve  miiminlerden 
olu§an  mutlu  insanlardir.  Fakat  halifelik  zahirde  yoneticilik  demektir. 
C^iinkii  halife,  hiikiimdar  yetkisiyle  ortaya  $ikarak  Efendisinin  nitelikle- 
riyle  alemde  tasarruf  eder.  Halbuki  halife,  batmda  ve  i$inde  kul  oldu- 
gunu  mii$ahede  etmektedir.  Dolayisiyla  onun  kullugu,  sayelerinde  hii- 
kiimdar  oldugu  halkimn  goziinde,  hiikiimdarin  biitiin  yonlerini  ku§at- 
mi§  degildir.  Boylelikle  hiikiimdar,  onlara  daha  90k  yalda§mi§tir.  Bu  61- 
^iideki  bir  yakmlikla  da  kullugundan  perdelenmi§tir,  $iinkii  hakikader, 
bunu  gerektirir.  Bu  nedenle  peygamberlere  indirilen  vahiyde  ‘De  ki,  si- 
zin  gibi  bir  insatum,  bana  vahyedilir’62  buyrulur.  Bu,  bu  hastaliga  deva  bir 
ayettir.  Nebi  ve  resullerin  diinya  hayatmda  siirekli  aglamalan  ve  iiziil- 
meleri  bundan  kaynaldamr.  Diinya  Allah’in  fitnesinden  sakinilmasi  ge- 
reken  bir  yerdir.  Kim  takva  ve  sakmma  halinde  bulunursa,  nasil  rahat- 
layabilir  ki?  Sakinan  kimse  nasil  haz  alabilir  ki?  Qiinkii  onun  takva,  qe- 
kinme  ve  korkusu  yukiimliiliik  makamma  hakkmi  verememeyle  ilgilidir. 
Soz  konusu  ki§i  bu  haktan  dolayi  sorguya  $ekilecegini  bilir.  Bu  durum- 
da sevinemez  ve  makamin  izzetiyle  mudu  olamaz  Hz.  Peygamber  §oy- 
le  der:  ‘Ben  Allah’tan  en  90k  korkan  ve  neyden  korktugumu  en  90k  bi- 
leninizim.’  Hadis,  Hz.  Peygamber’in  50k  ibadet  ettigini  goren  sahabe- 
nin  ‘Allah  senin  ge$mi§  ve  gelecek  giinahlarini  bagifladi’  demeleri  iize- 
rine  soylenmi§tir.  Sahabenin  soyledigi  husus,  ‘ Allah  senin  giinahlarini  ba- 
gi§lasin  diye..™  ayetinde  dile  getirilmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah’tan 
alim  kullari  korkar 564  ve  ‘ Allah’tan  hakkiyla  korkun **,  ‘Allah’tan  guciinuz 
olQusiinde  korkun"66,  ‘Allah’tan  korkun,  Allah  size  dgretir’67  denilir.  I§tc  va- 
rislerin  nebilikten  olan  payi,  Allah’in  muttaki  kullarina  bilgi  ogretme- 
sinden  ibarettir.  Takva  sahibi  de  bilginin  kaynagina  yakla§ir  ve  §oyle 
der:  ‘Rabbim  bana  peygamberinin  §eriatim  bildirdi.’  Soz  konusu  pey- 
gamber bu  §eriat  ile  bu  bilgiyi  aldigi  kimseye  ibadet  etmi§tir.  Allah  da 
ona  bu  bilgiyi  ilham  eder.  Boyle  biri  bilgide  yiiksek,  hiikiimde  uyandir. 
Soz  konusu  kimseler,  nebi  degillerdir,  fakat  bu  halde  nebiler  kendileri- 
ne  gipta  eder.  (^iinkii  onlar,  Allah’tan  bilgiyi  almada  peygamberlere  or- 
taktir.  Fakat  bu  grubun  takva  sayesinde  Allah’tan  bilgi  almasi,  peygam- 
berin  bildirdigi  amelleri  yerine  getirmeleriyle  ger^ekle^ir.  Onlar  bilgile- 
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rini  boyle  almi§  ve  takvaiari  peygamberlerin  ^izdikleri  daire  altinda  Al- 
lah’tan  bilgi  almalarim  saglami§tir.  Ustelik  peygamberler,  resul  olma- 
dildan  halde,  o insanlara  gipta  ederler.  Bununla  birlikte  onlar,  Rablik 
iddiasinin  kati§mayacagi  saf  kulluk  iizere  siirekli  Hak  kar§isinda  durur- 
lar.  Buradan  onlarin  rahatlanna  gipta  edilir.  Halbuki  peygamberler  on- 
lardan  iistiin  bir  makamda  bulunur.  Kiyamet  giinii  onlar  hakkinda  ‘Bii- 
yiik  korku  onlari  korkutmaz’  denilir.  Hic^bir  §ey  kendilerine  korku  ver- 
mez.  Halbuki  o giin  peygamberler  -kendileri  adrna  degil-  iimmederi 
adina  korkar.  Ummeder  ise  kendileri  hakkinda  korkuya  kapilir.  Bu  in- 
sanlarda  o giin  korkunun  izi  yoktur,  ^iinkii  ‘onlar  grup  grup  Rahman’a 
tasinir’.6* 

Ey  arkada§!  Senin  degerinin  sana  belirlenen  hususta  peygambere 
uymana  bagli  oldugunu  a^ikladik.  §unu  da  ogrenmelisin:  Insanlar  Al- 
lah’a itaatte  israrli  davranan  kullan  arasmdan  dogru  sozliilerin  kimler 
oldugu  hakkmda  yamlmi^lardir.  Ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilmeyen  ve 
sufilerin  yontemini  tatmayan  kimse,  Allah’a  davet  eden  insanin  diiriist- 
liigiinun  gostergesinin  dinleyenlerin  davete  olumlu  kar§dik  vermesi  ol- 
dugumi  zannetmi§tir.  Davet^i  diiriist  olursa,  insanlar  onun  davedni 
reddetmezler.  Diliyle  davet  edip  kalbi  diinya  sevgisi  ve  arzulanyla  do- 
luysa,  onun  duasi  bir  sanat  olur  ve  kalplere  etki  etmez.  Boyle  bir  davet 
kulaklan  a§maz.  Insanlar  §oyle  der:  ‘Soz  kalpten  yiktiginda  kalbe  dii§er, 
fakat  dilden  9ikarsa,  kulaklan  a§maz.’  Bu,  yamlgmm  son  noktasidir.  Al- 
lah’a yemin  olsun  ki:  Nice  peygamber,  diiriist  bir  dil,  masum  bir  goniil, 
hatadan  korunmu§  bir  lisanla  ve  halkina  kar§i  olabildigince  §eflcade  da- 
vederini  yapmi§tir.  Bunlar,  peygamberlerin  Allah’a  davet  ederken  sahip 
olduklan  halleridir.  Bununla  birlikte  bir  peygamber  §oyle  der:  ‘Kavmimi 
gece  ve  gundiiz  davet  ettim,  onlari  davetim  sadece  nefret  kazandxrdi.  Kendi- 
lerini  bagi$lasin  diye  onlari  davet  ettikge,  kulaklarina  parmak  tikadilar,  elbi- 
selerine  ortundiiler,  israr  ettiler  ve  buyuklendiler  w Allah  §oyle  der:  ‘Onla- 
ra  hidayet  etmek  senin  isin  degil.”70  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Sen  sevdiklerine 
hidayet  edemezsin’7'  ve  ‘Peygamberin  gorevi  tebligdif71  buyurulur.  Bir 
peygamberin  soziindeki  diiriis diigii  dinleyene,  peygamberin  hitabmm 
ula§tigi  herkesin  teslim  olmasi  gerekirdi.  Aksine  peygamberler  yalan- 
lanmi§,  sozleri  reddedilmi§  ve  bir  kismi  6ldiiriilmii§tiir.  Allah  bir  insana 
inayet  ederse  onun  kalbinde  ‘kabul  etme’  ozelligi  yaratir  ve  nebilik  kan- 
dilinden  olan  ilahi  nuru  ona  atar.  Allah  ‘aydinlatici  kandildir m der. 
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Bakiniz!  Fitilin  ba§indan  duman  ^lktiginda  o tutu§mu§  degildir. 
Duman  ile  kandil  birbirine  degdiginde,  duman  yafligi  nedeniyle  tum- 
our ve  kandilin  i§igi  kendisine  ili§ir  ve  yolu  iizere  dii§er.  En  sonunda 
dumanm  kendisinden  9iktigi  Fitilin  ba§ina  yerle§erek,  fitil  tutu§ur  ve 
kandilin  i§ik  vermedeki  derecesini  kazanir.  Yag  kendisine  yardim  ederse 
-ki  bu  ilahi  inayet  demektir-,  yardim  siiresinde  aydmlatir.  Bu  i§ik,  beka- 
sinm  bagli  oldugu  yagin  ya§ligiyla  varligini  siirduriir  ve  artik  o varken 
kandilin  adi  soylenmez.  Yardim  Haktan  ula§ir  ve  kimse  kendisine  neyin 
ula§ngini  bilemez.  (Jiinku  nebiler  insanlan  kendilerine  davet  etmezler, 
onlari  Rablerine  davet  ederler.  Allah  bir  kalbe  inayet  eder  ve  onda  bu 
davete  kar§i  ozlem  ate§i  -tipki  fitilin  ba§imn  tutu§masi  gibi-  yanarsa,  bu 
ozlemden  peygamberin  soziiyle  davet  ettigi  §eye  kar§i  bir  himmet  orta- 
ya  <pkar.  Bu  himmet  ise,  fitilin  ba§indaki  ate§ten  dumanm  ^lkmasina 
benzer  ve  cezp  etme  giiciidur.  Soz  konusu  gii^,  dumandaki  tutu§ma  ve 
alevi  nebilikten,  vahiyden  ve  hidayetten  9eker  alir  ve  sahibinin  kalbine 
doner.  Bu  durumda  kalp,  o fitilin  tutu§masi  omegindelci  gibi,  hidayete 
erer  ve  aydinlamr.  Sonra  peygamberden  aynhr  ve  ailesinin  yanma  bir 
nur  olarak  doner.  Allah  kendisine  inayet  eder  ve  tevfikiyle  ona  yardim 
ederse,  bu  yardim  sayesinde  kalbinde  hidayet  nuru  sabitle§ir  ve  artik, 
hiikiimleri  belirlemenin  di§inda,  peygamberin  onunla  bir  i§i  kalmaz. 
Falcat  bu  nur,  iman  nurudur.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sen  iman  nedir  kitap 
nedir  bilmezdin.  Fakat  biz  onu  bir  nur  yaptik,  onunla  diledigimiz  kullarimi- 
za  hidayet  ederiz.’74  Hz.  Peygamber  Rabbinin  aktarmasina  gore,  ‘Allah’a 
davet  ederim’  demi§,  ‘kendime  davet  ederim’  dememi§tir.  ‘Allali’a’  ifa- 
desindeki  edat  (ila,  a)  bitim  bildirir.  Miimin  bu  davete  olumlu  kar§ilik 
verdiginde,  onun  adina  belirledigi  yonteme  gore,  Rabbine  yuriir.  Al- 
lah’a ula§inca,  Hak  comert9e  ve  ihsan,  ikram  ve  hediyeleriyle  onu  kar§i- 
lar.  Boylelikle  o peygamberin  davet  ettigi  §ekilde  o lci§i  de  Allah’a  davet 
eder.  Bu  durum  ‘Ben  ve  bana  uyanlar  Allah’a  davet  ederiz!7'71  ayetinde  be- 
lirtilir.  Hz.  Peygamber  kendisine  uyanlarin  Allah’a  basiretle  davet  etti- 
gini  bildirir.  Ilahi  hitabin  yorumlanacagi  baglami,  onun  uyarilarim  ve 
i§arederini  bilen  birisiysen,  hi9  ku^kusuz,  Allah  sana  peygamberinin  ve 
kendisinin  kar§isindalci  durumunu  bildirmi§tir.  Allah  nuru  ve  yardi- 
mrnda,  seni  peygamberinin  konumuna  yerle§tirmi§,  sana  peygamber 
kar§isindaki  halinin  peygamberin  Cebrail  kar§isindaki  konumuyla  bir 
oldugunu  a9ildami§tir.  Peygamberin  kandilinin  fitili,  Cebrail’in  kandi- 
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linden  tutu§arak  i§ik  sa^m^tir.  Kandillerden  her  birisinin  nuru  ondan- 
dir,  hatta  kendiliginde  bir  nura  sahiptir. 

Cebrairden  vahyi  aldiktan  sonra  peygamberlerin  kime  dayandikla- 
rina  balcin!  Acaba  Cebrail’e  mi,  Allah’a  mi  dayamrlar?  Elbette  ki,  Al- 
lah’a  dayamrlar!  Bu  nedenle  ‘Allah’in  peygamberi’  denilmi§,  ‘Cebrail’in 
peygamberi’  denilmemi§tir.  Aym  §ekilde  nebilikten  (bilgi)  alan  kimse 
de,  aym  nura  sahiptir.  O da  Allah’a  basiret  iizere  davet  eder.  I§te  saye- 
sinde  insanlari  Allah’a  davet  ettigi  bu  nur,  o kandilden  aldigi  nur  degil, 
yardim  nurunun  kendisidir.  Ona  da  bu  i§i  yaparken  Allah’m  kulu  deni- 
lir,  peygambere  nispet  edilmez.  Soz  konusu  kul,  peygamberin  vasitasiy- 
la  asil  hiikmune  gore  Allah’in  emrinden  O’na  davet  eden  kimsedir. 
Yoksa  o,  Allah’m  kalbine  a^tigi  ilimlere  gore,  Allah’a  davet  eden  birisi 
degildir.  Soz  konusu  ilimler,  peygamber  kendisine  Kuran’dan  ve  haber- 
lerden  getirdiginde,  onun  anlayi§  gozunii  ayan  ilimlerdir.  Allah’a  ^agi- 
ran  veli,  yeni  bir  §eriat  getiriyor  degildir.  O sadece  yiice  kitap  haklanda 
yeni  bir  anlayi§  getirmi§tir.  Ondan  ba§kasi,  soz  konusu  anlamin  okunan 
ya  da  aktarilan  harfte  bulundugunu  bilmez.  Oyleyse  peygamberler  bilgi 
sahibiyken  biz  anlayi?  sahibiyizdir  ki  o da  bir  bilgidir. 

Karde^im!  Bu  boliimde  ele  aldigim  hususlari  incelersen,  ilahi  sirlari 
mertebesini  oldugu  gibi  Allah’in  kullarinin  mertebesini  de  ogrenmi§ 
olursun.  Onlar,  bu  konumdayken  sonlari  nereye  varir  ve  kimin  kar§i- 
sinda  bulunurlar?  Onlar,  kimden  bilgi  alir  ve  kimden  aktanrlar,  kime 
dayamrlar?  Ahiret  hayatmda  onlarm  menzili  neresi  olacaktir?  Onlarin 
ahiret  hayatindaki  mertebelerinde  bu  diinyada  nuranilik  ve  ilahi  yar- 
dimda  bir  ortaklik  oldugu  gibi  bir  ortaklik  var  midir,  yok  mudur? 
Diinyaya  gelirsek,  onlar  nebi  degillerdir,  9iinkii  onlar  nebileri  takip  et- 
mi§lerdir.  Oyleyse  geridelu  i§  yardimda  kalmi§tir:  Acaba  yardimin  etkisi 
ilk  nurun  geride  birakilmasi  midir,  ya  da  nurlar  -havanin  yagm  ya§ligiy- 
la  tutu§masiyla  lambanm  l^iginm  yenilenmesi  gibi-  Hak  cihetinden  sii- 
rekli  yenilenirler  mi?  Boyle  bir  durumda  i§ik,  ne  ilk  i§ik  iken  ne  de  on- 
dan ba§kasidir.  Ya  da  i§ik  gidip  onun  varhgi  geride  kalmamigtir.  Bakan 
kimse,  i§iklarm  tek  §ekilde  i§ik  olmada  kahci  olduklarmi  goriir  ve  bilir 
ki  yagin  yardimi  olmasaydi,  lamba  sonecektir.  i§te  bu,  baki§,  suret  ve 
anlam  yoniinden  biitiin  mii§ahede  sahiplerinin  payidir.  Bu  payin  bak- 
madan  fazlaligi  imdat  sayesinde  ger9ekle§en  bilgi  ve  onun  goriilen  §ey- 
deki  etkisidir.  Boylece  sahip  olmadigi  bir  bilgi  elder.  Boyle  bir  bilgiden 
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mahrum  kalan  kimse  iizulmeli  ve  kendi  haline  ^ok^a  aglamalidir.  Allah 
bizi  kendi  ehlinden  ve  basiretle  O’na  davet  edenlerden  etsin.  Ya  da  yal- 
niz  ba§inayken  Allah  kar§isinda  basiret  sahibi  yapsin.  Bunu  ihsan  ede- 
cek  ve  buna  giicii  yetecek  olan,  sadece  Allah’tir.  Bu  boliimle  ilgili  bu 
kadar  a^iklama  yeterlidir.  Ama<;  gen;ekle§mi§rir.  §imdi  menzilin  i^erdigi 
ilimleri  zikredelim! 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil  isimlere  ait  hakikatlerin  ilmini,  mertebe 
bakmundan  risalctin  ilmini  -lei  bu  mertebe  peygamberin  gonderildigi 
mertebedir-  yoksa  gonderilmenin  kendisi  degildir-  ve  korkutmanm  il- 
mini i^erir.  Acaba  Allah’tan  mi  korkulur,  yoksa  ondan  meydana  gelecek 
§eyden  mi  korkulur?  Allah’tan  korkan  kimse  neyi  mii§ahede  eder?  Kor- 
ku ancak  seninle  ilgili  bir  $eyden  olabilir  ve  sana  yerle§ccek  §eyden  ola- 
bilir.  Hakkin  zati  ise  zadara  yerle§mekten  miinezzehtir.  ‘Senden  sana 
sigimrim’  ne  demektir?  Kullarin  itaatinin  neyle  ilgili  oldugunun  bilgisi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarm  itaatte  hale  etme  yoluyla  paylari  var 
midir,  yok  mudur?  Allah  §oyle  der:  ‘ Kim  peygambere  itaat  ederse,  Allah’ a 
itaat  etmi}tir.776  Ba§ka  bir  ayette,  ‘Peygambere  itaat  edin’77  denilir.  Ba§ka 
bir  yerde  ‘Allah’a,  peygambere  ve  emir  sahiplerine  itaat  edin’711  denilir.  Bii- 
tiin  bunlar,  itaatin  kendilerini  gerektirdigi  birer  makamdir.  Itaat  edilen 
§cy  ise  degi§ir.  Bu  konunun  ger$ek  anlami  insam  §a§irtir.  Itaat  edilen 
§eyin  durumu  da  boyledir.  Itaatin  emir  sahipleri  ile  peygamber  veya  Al- 
lah kar§isindaki  durumu  bir  midir,  degil  midir?  Bunlar,  birbirinden 
farklidir.  Itaatsizlik  ve  emre  uymalarin  bilgisi,  iki  ecel  arasmdaki  farkm 
bilgisi,  birincinin  ecel  ve  otekinin  ecel  olmasmin  sebebi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  ki§i  tek  bir  hakikate  mi,  yoksa  iki  yan  duruma  mi  aittir? 
Allali’a  davet  edilen  insanlarin  durumlari  bu  menzilden  ogrenilir.  Da- 
vet^inin  dogru  soyledigini  bildigi  halde,  insanlarm  bir  kismim  davete 
olumlu  kar$ihk  vermekten  alikoyan  sebep  nedir?  Ya  da  aym  mediste  ve 
davet  ve  davet^i  bir  iken,  bir  kismmm  olumlu  kar§ilik  vermesinin  nede- 
ni  nedir?  Duyusal  ve  manevi  diinyevi  oduliin  bilgisi,  itibarin  bilgisi,  ulvi 
alemin  bilgisi,  siifli  alemin  bilgisi,  Allah’m  difinda  ibadet  edilenlerde 
bulunan  sirrin  bilgisi,  onlar  ile  ibadet  edenleri  birle§tiren  sir,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Soz  konusu  insanlar,  niepn  ebedi  olarak  bedbaht  olmu§ 
ve  magfiret  kendilerine  ula§mami§,  cehennemden  £ikmami§lardir.  Ilahi 
gayret  bilgisi,  kiskan$  olan  herkesin  kiskan^ligi  ve  bunun  neyle  ilgili  ol- 
dugu,  bu  menzilden  ogrenilir. 
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‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ON  DORDUNCU  BOLUM 

Meleklerin  Nebilerin  ve  Velilerin  Dereceleri  Arasinda- 
ki  Farklarin  Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 


Melekler  O’nun  melekutundan  iner 
Sirlarla  nurlarin  kalibmda 

Oyle  ki  Sana  ilimlerini  aktardiklarinda 
Devirlerin  ve  kiirelerin  sirlariyla 

Her  tiirlii  Him  ki,  ama  sadece  bir  ve  Kahhar’in  niteligine  dair 
Melekler  feleklerine  doner 

Ebrar’in  mertebesinden  vekaletle 
lyi  kavrayi§  onlari  siisler 

Iki  suret  He,  iyi  eserleri 
Anlarsin  ki  bu  marifetler 

Sirlari  bilenlerin  ehline  hibedir 
Makamin  uzunlugu  f evremi  ku§atti 
Tavirlardan  (iktigi  igin  onda 

Ey  samimi  dost,  Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Allah  yara- 
tiklanni  yarattiginda,  onlar  adina  kendilerini  a§amavacaldari  menziller 
belirlemi§tir.  Soz  geii§i  melekleri  ‘melekler’  olarak  yaratmi^,  peygam- 
berleri  peygamber  olaralt,  nebileri  nebiler,  velileri  veliler,  muminleri 
miiminler,  miinafiklari  miinafik,  kafirleri  kafir  olarak  yaratmi§tir.  Her 
biri  Allah  nezdinde  ayn§mi§,  belirlenmi§  mertebelerdir.  Onlar  da  bir 
ilave  veya  eksilme  olmaz,  birisi  digeriyle  degi§mez.  Dolayisiyla  herhangi 
bir  yaratilmi§,  kendisinde  yaratilmadigi  makami  elde  etmek  iizere  ^aba 
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ve  kazanimi  bir  sonu^  vermez.  Biitiin  bunlar,  tamamlanmi§  §eylerdir. 
‘Bu  Aziz  ve  Alim’in  takdiridir.’79  Oyleyse  her  varligin  ve  her  sinifin  men- 
zilleri,  o smif  tarafmdan  a§ilmaz  ve  hi$  kimse  mecrasinin  di§ina  ta§maz. 
Allah  yildizlarin  durumu  hakkinda  §oyle  der:  ‘ Her  biri  kendi  feleginde  yu- 
zer/tespih  eder.,so  Her  varligin  kendine  ozgii  bir  yolu  vardir  ve  ondan 
ba§kasi,  ne  ruh  ne  doga  olarak,  o yolda  yuriiyemez.  Iki  ki§i  hi^bir  za- 
man  aym  miza^ta  birle§meyecegi  gibi  iki  ki§i  bir  menzilde  de  birle§mez. 
Insan  hi^bir  zaman  melek  olamayacagi  gibi  melek  insan  olamaz  veya 
peygamber  bir  ba§kasi  olamaz.  Her  birisinin  Allah’tan  belirlenmi§  bir 
derecesi  vardir.  Her  sinifin,  hatta  her  tiiriin  §ahislarimn  kendilerine  oz- 
gii  ozellikleri  vardir.  Onlari  ancak  iizerlerinde  yiiriiyen  elde  edebilir. 
Bafkasi  o derece  iizerinde  yiiriiyebilseydi,  o derecede  bulunani  elde  et- 
mi§  olurdu.  Biitiin  cinsleri  bir  menzil  veya  biitiin  tiirleri  bir  menzil 
i^ermi§  olsa  bile,  durum  boyledir.  Aym  §ey,  her  cins  alundaki  tiirler  i^in 
ge^erlidir.  Aym  §ekilde  cinslerin  cinsine  veya  son  tiire  varana  kadar,  bii- 
tiin cinsler  i^in  durum  boyledir.  Nitekim  resulliik  mertebesi,  biitiin  re- 
sulleri  birle§tiren  bir  mertebedir  ve  aralarmda  derecelenme  vardir.  Ne- 
bileri  de  nebilik  mertebesi  birle§tirir  ve  onlann  arasinda  da  derecelenme 
vardir.  Yildizlar  aym  felegi  kat  etse  bile  -ki  bunlar  felegidir-,  her  birinin 
kendisinden  yiizdiigii  ve  ba§kasimn  ortak  olmadigi  bir  felegi  vardir. 
Her  §eyde  durum  boyledir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bir  makam  kendilerini 
birle§tirse  bile,  biitiin  yaratiklarda  durum  boyledir.  (^iinkii  bir  makam 
birle§tirirken  ba§kasi  ayirir.  Oyleyse  biiyiik  felek  biitiin  alemi  birle§tirir. 
Bu  felek  ‘ilahi  isimler  felegi’dir  ve  alemdeki  her  §ahis  o felekte  yiiriir. 
Oyleyse  bunlar,  belirlenmi§  menzillerdir  ve  herhangi  bir  §ekilde  onun 
di§ina  ^lkilmaz.  Fakat  her  §ey  Allah’in  yarattigi  ve  kendine  ozgii  fele- 
ginde yiizer.  Dolayisiyla  ba§ka  bir  yildiz  isimlerin  feleginden  onun  zev- 
kini  tadamaz.  Tatmi§  olsaydi,  o olurdu.  Halbuki  higbir  zaman  o ola- 
maz. Dolayisiyla  iki  §ahis,  ilahi  isimler  felegini  geni§ligi  nedeniyle,  aym 
menzilde  birle§mez. 

Tasawuf  yolundan  ilahi  isimlerin  di§ina  ^lktigim  iddia  eden  birinin 
isimlerin  mahiyeti  hakkinda  bilgisi  olmadigi  gibi  isimlerin  anlammi  da 
biliyor  degildir.  Bir  insan  insanliginin  di§ina  veya  bir  melek  melekligi- 
nin  di§ina  nasil  ^lkabilir  ki?  Boyle  bir  §ey  ge9erli  olsaydi,  hakikader  ba§- 
kala§mi$,  ilah  ‘ilah’  olmaktan  9ikar,  Hak  halk  (yaratilmi§)  haline  gelir, 
hi9  kimse  bilgiye  itimat  etmezdi.  Boyle  bir  durumda  zorunlu  miimkun 
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veya  lmkansiza  donii§ur,  imkansiz  olan  zorunluya  d6nii§iir  ve  varliktaki 
diizen  ve  nizam  bozulurdu.  Oyleyse  hakikatlerin  degi§mesine  yol  yok- 
tur.  Sadece  bakan  kimse  ge^ici  durumlari  goriir!  Bunlar,  bir  §ahsa  ili§ir 
ve  o .phistaki  halier  ba§kala§ir  ve  §ahis  hailerde  kaliptan  kahba  girer. 
Boyle  bir  durumda  ise,  onun  bu  hallerin  dt§ina  fiktigi  zannedilir.  Soz 
konusu  halier  kendisinde  etkin  oldugu  halde,  onlardan  nasil  ^lkabilir  ki? 
Her  bir  hal  otekinin  aym  degildir.  Hal  degi§mesi  esnasinda,  bir  kari§ik- 
lik  ortaya  ^lkar.  Bunun  nedeni,  her  hali  sahibinden  ayiran  niteligi  bil- 
memektir.  ‘Peygamberlerin  bir  kismini  otekilerden  ustiin  yaptik.m  Her  biri 
resulliik  feleginde  yiiziiyorsa,  bu  durumda  hilalin  yol  almasi  nerede,  og- 
lak  burcunun  ki  nerede?  Qinkii  varlikta  bir  geniflik  ve  darlik,  a^ilma  ve 
diirulme  vardir.  Duyu  bir  hakikattir  ve  duyular  onun  feleginde  yol  kat 
eder.  Halbuki  dokunma  duyusu  nerede,  gorme  duyusu  nerede?  Do- 
kunma  duyusu  dokunulan  §eyin  sert  veya  yumu§akligim  a§in  yakinlikla 
ogrenebilir.  Ona  temas  ettiginde,  kendisini  tanir.  Goze  gelirsek,  goziin 
a^ihp  goriilenlere  ili§mesi  durumunda  goziin  a^ilma  am  onun  bunlar 
felegini  gorme  animn  aynidir.  Boyle  bir  durumda  goziin  kat  .ettigi  me- 
safe  nerede,  dokunma  duyusunun  kat  ettigi  mesafe  nerede?  Dokunma 
duyusu  burglar  feleginin  sertligini  veya  yumu§akligim  veya  -boyleyse- 
algilamak  isteseydi,  o duyuya  ne  zaman  ula§abilirdi  ki?  Buntinla  birlikte 
her  ikisini  de  duyu  ismi  birle§tirir.  Aym  §ey  duymak,  koklamak,  tatmak 
i^in  ge9erlidir.  Bu  hakikader  arasindaki  zidiga  ve  dereceli  iistiinliige  ba- 
kimz.  Bunlarin  feleklerinin  geni§ligi  nerede,  insanda  ruhani  gii^lerin  fe- 
leklerinin  geni§ligi  nerede?  Bu,  aziz  ve  alimin  takdiridir. 

Bunu  ogrenince,  nebiligin  ve  resulliigiin  oldugu  kadar  velilik, 
iman,  kiifvir  ve  biitiin  hallerin  ilahi  bir  tahsis  oldugunu  ogrenirsin.  Ote 
yandan  kesbin  kendisi  de  bir  tahsistir.  Meleklerin  bir  kazammi  yoktur, 
onlar,  kendi  makamlarinda  yaratilmi§tir  ve  onlari  a§mazlar.  Bu  nedenle 
bilgileri  artmi§  olsa  bile,  yeni  makam  kazanmazlar.  Fakat  onlarin  bilgisi 
tefekkiir  veya  delilden  harekede  meydana  gelmez.  (Jiinkii  insanin  yarati- 
li§i  boyle  bir  bilgi  edinmeyi  gerektirirken,  meleklerin  yaratili§i  ile  ‘ka- 
nadar’  denilen  gii^leri,  boyle  bir  bilgi  edinmeyi  gerektirmez.  Allah  bu 
durum  hakkinda  ‘Melekleri  kanat  sahibi  olarak  uglii,  dortlu  elfiler  yapan- 
dir”12  buyurur.  Bir  hadiste  Cebrail’in  alti  yiiz  kanadi  oldugu  zikredihr. 
Oyleyse  bu  ruhani  kuwetin  -diinyada  a§agi  veya  yukan  u^abilen  bir  ku§ 
ornegindeki  gibi-  sahip  oldugu  makamm  iizerinde  bir  tasarrufu  ve  tesiri 
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yoktur.  Meleklerin  kanadari,  onlari  a§agisindaki  kimselere  indirir,  yoksa 
meleklerin  makamlarimn  iizerine  kendilerini  9ikartacak  bir  gu^leri  yok- 
tur. Oyleyse  bu  kanatiar,  saliibini  kendi  makamindan  daha  a§agi  bir 
makama  indirdiginde,  indigi  bu  makamdan  kendi  makamina  dogru 
yiikselir  ve  onu  a§maz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  meleklere  kanadar,  (yiiksel- 
mek  i^in  degil)  inmek  i^in  verilmi§tir.  HaJbuki  bir  ku§a  kanat,  yiiksel- 
mesi  i$m  verilir.  Ku§  inerken  dogasiyla  iner,  yiikselirken  kanadiyla  yiik- 
selir. Melek  ise  bunun  tersi  bir  durumdadir:  inerken  kanadiyla  iner, 
yiikselirken  dogasiyla  yiikselir.  Meleklerin  kanadari  makamlanndan 
a§agida  bulunanlara  inmek  i^indir.  Ku§un  kanadi  ise,  kendi  makaminm 
iizerindeki  yere  yiikselme  amaci  ta§ir.  Bunun  nedeni  her  varligin  acizli- 
gini  ogrenmesi  ve  Allah’m  kendisine  verdigi  giiciinden  daha  fazlasiyla 
tasarruf  edebilmesinin  miimkun  olmadigini  ogrenmesini  saglamaktir. 
Binaenaleyh  herkes,  sinirlilik,  ku§atilnu§lik  ve  acizligin  altinda  zelildir. 
Bu  sayede  Allah’in  kemal  sahibi  §ani  ve  celali  mudaldik  halinde  kalir. 
Allah  kendisinden  ba§ka  ilah  olmayandir.  O yiice  ve  biiyiiktur. 

Bu  durum  sabit  olunca  bilmelisin  ki:  Meleklerin  bir  talum  derece 
ve  yvikseli§leri  vardir.  Onlardan  ancalc  daha  once  inenler  yiikselir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  melegin  yiikselmesi,  bir  geri  donu§tiir.  Hakkin  diledikleri 
bunun  difindadir  ve  O’nun  diledigi  §eyi  engelleyecek  ldmse  yoktur.  Biz 
varhkta  ger$elde§en  hakkin  da  konu§uyoruz.  Meleklerin  bize  inmesi 
Curuc’,  yani  yiikselme  diye  isimlendirilmi§tir.  Uruc  veya  yiikselme,  yiik- 
sege  $ikmak  ^in  soz  konusudur.  (JXinkti  Allah’in  her  varhkta  bir  tecellisi 
ve  kendine  ozgii  bir  yiizii  vardir  ki  bu  ozel  yiiz/yon,  o varligi  korur.  Bir 
rivayette  Allah’i  sadece  miimin  kulunun  kalbinin  sigdiracagi  soylenmi§- 
tir.  Hakkin  niteligi,  kayitsiz  anlamda,  yiikseldiktir;  a§agida  veya  yiiksek- 
te  tecelli  etmi§  olsa  bile,  yiikseklik  O’na  aittir.  Allah  meleldere  §ani  ve 
celali  hakkinda  bilgi  vermi§tir.  Onlar  makamlanndan  yoneldiklerinde, 
Allah  i$in  yonelirler,  ba§kasi  i$in  degil!  Bu  nedenle  melekler  kendisine 
indikleri  her  §eyde  sadece  Hakki  goriirler.  Oyleyse  inmi§  olduklan  kim- 
selerde  baktiklari  yone  gore,  ‘ Melekler  iner’83  denilir.  Meleklerin  indilderi 
varhkta  sadece  Hakka  bakmalari  nedeniyle  -ki  Hak  yiikseklik  mertebe- 
sinin  sahibidir-  ‘ Melekler  yukselir”14  denilir.  Melekler  inerken  yiikselen 
varhklardir.  (Junkii  onlarm  yaratiklara  ‘ini§i’,  Hakka  ylikselmek  demek- 
tir.  Bizden  ayrilarak  makamlarma  geri  dondiiklerinde  ise,  bize  gore 
yiikseldikleri  soylenirken  belli  bir  ama$la  kendisine  indikleri  kimseler- 
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den  aynlarak  geri  donmeleri  bakimindan  Hakka  donerler.  Oyleyse  her- 
hangi  bir  §eyin  ini§i,  alemde  bulunanlar  19m  ‘ini^  iken  Hakka  nispede 
‘yiikselme’  olabilir. 

Allah  peygamberleri  i^in  de  kendilerine  yiikseldikleri  mira^lar  belir- 
lemi§tir.  Bunlar,  meleklerinden  farklidir.  Peygamberlere  uyanlar  i^in  de, 
kendilerine  yiikseldikleri  mira^lar  belirlemi^tir.  Onlar,  uyanlarin  uyanla- 
ridir.  Qiinkii  peygamber,  melege  tabiyken  veli  peygambere  uyar.  Bu 
nedenle  peygambere  ‘ Okurken  vahyi  sana  indirilmezden  once  acele  etme’85 
denildi.  Peygamber  melege  uyan  ve  ona  kulak  veren  kimsedir.  Biz  de, 
peygamber  kar§ismda  bu  konumdayiz.  Melek  vahyi  peygambere  indirip 
peygamber  vahyi  aldiginda,  onu  tabiye  aktarir.  Ilk  tabiler,  sahabedir. 
Boylelikle  sahabe  Kuran’i  peygimberden  alir.  Melek  yiikseldiginde,  ozii 
geregi,  yiikselir,  9iinkii  bu  yiikselme  asla  donii§  demektir.  Peygamber 
yiikseldiginde  ise  bir  burak’a  biner  ve  burak  ozii  geregi  onu  yiikseltir. 
Peygamber  de  burak’in  yiikselmesi  nedeniyle  dolayli  olarak  ve  zorunlu 
bir  harekede  yiikselerek  yiikseli§inde  ta§imr.  Peygamberin  yiikselirken 
ta§inmasi  ise  zati  bir  eylemdir.  Bu  durumda  peygamberin  yiikselmesi, 
melegin  yiikselmesinden  ayn§ir.  Sonra  peygamberin  yiikselmesi 
burak’in  a§amayacagi  bir  makama  ula§tigmda,  peygambere  ve  refrefe 
sarkar.  Bu  durumda  peygamber  buraktan  iner  ve  refrefm  iizerine  biner 
ve  refref  kendisini  yiilcseltir.  Hz.  Peygamber’den  Cebrail  ayrildigmda, 
arkada§i  bunun  nedenini  kendisine  sormu§,  Cebrail  ise  artik  giiciiniin 
yetmeyecegini  belirterek,  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir ,86  demi§- 
ti.  Hak  Cebrail’in  bu  makamm  iizerine  9ikmasmi  dileseydi,  W9  ku^ku- 
suz,  peygamber  ta§indigi  gibi  o da  ta§imrdi. 

Peygamberin  Refref  ile  olan  yiikselmesi,  refrefm  a§amayacagi  bir 
makama  ula§tigmda,  bir  nur  ile  ku§atilir.  Bu  nur  biitiin  yonlerinden 
onu  ku^atarak  o hal  kendisini  almi^,  ince  bir  riizgarin  esintisi  nedeniyle 
titreyen  lamba  i§igina  benzcmi§tir.  Riizgar  o l^igi  titretir,  fakat  son- 
diirmez.  Artik  peygamber  kendisine  e§lik  eden  a§ina  birisi  ve  kendisine 
dayanacagi  kimsenin  kalmadigmi  gormii§.  Bu  bilgi,  ona  iinsiyetin  ancak 
benzerle  olabilecegini,  Allah  ile  kulu  arasmda  herhangi  bir  ili§kinin  bu- 
lunmadigmi  ogretmi§tir.  Unsiyet  soz  konusu  olsaydi,  bu  iinsiyet  olu§a 
ve  aleme  donen  ozel  bir  tarzda  ger9ekle§ebilirdi.  Ote  yandan  bu  bilgi 
Hz.  Peygamber’e  bir  yalmzlik  korkusu  vermi^ti.  Isra  yolculugunun 
peygamberin  bedeniyle  ger9ekle§tigini  gosteren  delillerden  biri  budur. 
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(Jiinkii  ruhlar  korkma  veya  iirkme  ozclligiyle  nitelenmez.  Allah  Teala 
peygamberin  bu  durumunu  biliyordu  -ki  o korkuyu  peygamberin  i^in- 
de  yaratan  kendisiyken  nasil  bilmesin  ki?-  ve  Hz.  Peygamber  i^inde  bu- 
lundugu  makamin  giiciiyle  kendisine  yakla§mak  istemi§ti.  Bunun  iizeri- 
ne,  kendisini  isindirmak  iizere,  Hz.  Ebu  Bekir’in  sesine  benzeyen  bir 
sesle  peygambere  hitap  edilmi§tir.  C^iinkii  diinyada  Hz.  Peygamber’in 
sohbet  arkada§i  Hz.  Ebu  Bekir’di.  Hz.  Peygamber  o sese  ilgi  duymu§, 
onu  tammi§  ve  o mertebede  boyle  bir  sozden  dolayi  §a§irmi§ti.  Ebu  Be- 
kir’i  yeryiiziinde  birakmi§  iken,  bu  ses  ona  nasil  gelmi§ti?  Bu  nidada 
peygambere  §oyle  denildi:  ‘Ey  Muhammed!  Dur  Rabbin  namaz  kil- 
maktadir.’  Bu  hitap  nedeniyle,  peygamberi  bir  daralma  hali  kaplami§, 
namazm  Allah’a  nasil  nispet  edilebileceginde  hayrete  du§mu§tii.  O ma- 
kamdayken  ‘0  size  salat  edendir  ve  melekleri  de,  karanhklardan  i$iga  qi- 
kartmak  iizere  size  salat  eder 587  buyruldu.  Bu  durumda  peygamber,  na- 
mazm Allah’a  nasil  nispet  edilebilecegini  anlami§,  korkusu  dinmi§ti. 
Bununla  birlikte  Allah’i  bir  i§  otekinden  all  koymaz.  Fakat  Allah  kendi- 
sini bir  i§i  tamamlayincaya  kadar  otekini  yapmamakla  nitelemi§  ve  ‘Ey 
tnsan  ve  cinler,  sizin  ifin  farig  kalacagizm  buyurmu$tur.  Bu  hakikatten 
peygambere  §oyle  denilm^tir:  ‘Dur!  Rabbin  namaz  kiliyor.’  Yani  Allah 
iki  i§le  aym  anda  ilgilenmez.  Burada  Allah,  tarn  yonelme  makamma 
kendisini  yerle§tirdigi  i^in,  Hz.  Peygamber’e  donulc  ilgiyi  kast  etmekte- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Haklun  bir  i§e  yonelmesi,  peygambere  yonelik 
ilgi  hakkindaki  bir  uyaridir.  Yoksa  Allah  kendisini  bilen  ariflerin  nefisle- 
rinde  boyle  bir  §eyden  miinezzeh  ve  yiicedir.  Insamn  tarn  bir  yonelmey- 
le  elde  edecegi  §ey,  Hakka  yonelme  halinden  yoksun  olanm  elde  edece- 
ginden  daha  buyiik  ve  daha  gii^liidur,  <jiinku  boyle  §eyler,  Haktan  insa- 
m ^ekip  alir.  Oyleyse  Hakkin  tek  i§le  ilgilenmesi  haldunda  soylenenler, 
peygamberin  durumu  ve  te§rifi  hakkmdadir.  Allah  kar§isinda  peygam- 
ber, yakla§tirilmak  ve  §ereflendirilmek  iizere  <jagrilan  kolelere  benzer. 
Kole  huzuruna  girip  yerine  oturdugunda,  kendisine  yonelme  niyeti 
hakkinda,  hiikiimdara  bakar.  Ona  ‘biraz  bekle’  denilir.  Qinkii  hiikiim- 
dar  (Allah)  yalniz  bir  yerde  senin  19m  bir  te§rif  elbisesi  hazirlami§,  onu 
sana  giydirecektir.  Bu  durumda  hiikumdar  koleyle  ilgili  bir  i§  nedeniyle 
ondan  yiiz  9evirmi§tir.  Bu  nedenle  ‘Allah  namaz  kiliyor’  ifadesi  pey- 
gamber ujin,  ‘0  size  salat  edendir’89  ayetiyle  tefsir  edilmi§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  kendisine  §oyle  denilerek,  peygamber  te§rif  edilmi§tir:  Allah 
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senin  19m  ve  senden  dolayi  senden  gizlenmi§tir.  Allah  onu  kendisine 
yaklaftirdiginda,  kendisine  sarkmiftir:  ‘Kuluna  vahyettigi  $eyi  vahyetti. 
Kalp  gdrdugdnu  yalanlamadi.’90  Kastedilen,  goziin  gordugiidiir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  kendisini  bildirmek  iizere  ona  tecelli  etti.  Bu  nedenle  Peygam- 
ber,  tamdigi  kimseyi  gormek  ve  mii§ahede  etmede  yabancilik  ^ekme- 
mi§tir.  Oyleyse  peygamberin  bu  makamdaki  mii§ahedesi,  bir  iinsiyet 
mii§ahedesiydi.  , 

Sana  a^ikladigim  hususlarla  peygamberlerin  mira^larinin  melekle- 
rin  mira^lariyla  ili§kisini  ogrenmi§  oldun.  Allah  hepsine  merhamet  et- 
sin! 

Bu  miracin  ozel  bir  hitabi  vardir  ki  bu  hitabi  ancak  bu  mira^  gerek- 
tirir.  Boyle  bir  mira^,  sadece  peygamberlere  ait  olabihr.  Veli  ona  yiik- 
selmi§  olsaydi,  mira^  sahip  oldugu  ozelligini  ona  vermi§  olur  ve  soz  ko- 
nusu  makam  peygamberlige  ozgii  kalmazdi.  Boyle  bir  durumda  buraya 
yLikselen  veli,  peygamber  haline  gelirdi.  Halbuki  Allah’in  peygamberi, 
resulliik  ve  nebilik  kapisinin  kapatildigini  a^iklami^tir.  Bu  miraca  hi^bir 
velinin  asla  ula§amayacagi  a^iklanmif  oldu.  Balomz!  Bu  mira^ta  Hz. 
Peygambere  ve  ummetine  elli  namaz  farz  kilindi.  Oyleyse  bu  mira9,  bir 
tetri’,  yani  §eri  hiikiim  koyma  miracidir.  Veli  ise,  boyle  bir  hakka  sahip 
degildir.  Hz.  Peygamber  Hz.  Musa’nm  yamna  dondiigiinde,  Musa 
kendisine  §oyle  demi§ti:  ‘Rabbine  don,  iimmetinin  yukiinii  hafiflet.’ 
Hadis  uzundur.  En  sonunda  bilfiil  be§  vakit  namaza  kadar  inmi§tir.  Se- 
vapta  ise,  bu  be§  vakit  namaz,  elli  vakit  sevabi  olarak  kalmi§tir.  Oyleyse 
Allah  katrnda  namaz  boyledir.  Bu  konudaki  hadis  sahihtir  ve  konu§mak 
sozii  uzatir. 

Bilmelisin  ki,  velilerin  mira9lari,  himmet  miracidir.  Bu  mira9ta  ne- 
biler,  nebi  veya  resul  olmalari  yoniinden  degil,  veli  olmalari  yoniinden 
velilere  ortaktir.  Veli,  himmetiyle  ve  basiretiyle  amel  buragi  ve  dogru- 
luk  refrefi  iizerinde  manen  mira9  eder.  Himmederinin  ozelhklerinin 
sagladigi  velilik  ve  te§rif  mertebeleri  onlara  ula§ir.  Binaenaleyh  bunlar, 
birbirine  kom§u  U9  farkli  mira9tir.  Dordunciisii  ise,  isimlerin  onlara 
yonelmesi  miracidir.  Boylelikle  ilahi  isimlerin  nurlari  meleklerin  mira- 
cina  feyezan  eder.  Fakat  burada  teklif  ve  hiikiimler  nurlarmdan  soz  et- 
mekteyiz.  Bunlar,  ozel  olarak,  muduluga  yakla§tiran  amellerdir.  A9ik- 
lamak  istedigimiz  husus,  miliar  arasmdaki  farklardir.  Melegin  miraci 
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bu  nur  vasitasiyla  parildar  ve  melek  bukalemunun  bulundugu  yerin 
rengiyle  boyanmasi  gibi  onunla  boyanir.  Sonra  melek  peygambere,  yani 
onun  miracma  feyiz  verir.  Peygamber  de  -ruhaniyeti  yoniinden-  o nur 
ile  boyanir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in  ‘Onun  (Cebrail)  soyledigini 
anlarim’  soziinde  dile  getirilmi§tir.  Peygamber  melekten  aldigim  mele- 
gin  verdiginden  farkli  olarak  tiirlere  ayrilmi§  olarak  tabilerine  aktanr. 
(jAinkii  melek  bir  ki§iye  hitap  ederken,  peygamber  iimmetine  hitap  et- 
mektedir.  Ummetin  ise,  halleri  farkli  farklidir.  Dolayisiyla  peygamber, 
melekten  aldigi  vahyi  ummetinin  farkliliklarina  gore  taksim  etmelidir. 
(^iinkii  vahiy,  taksim  edilen  bir  riziktir.  Her  veli  adma  vahiyden  ona 
ozgii  bir  pay  ortaya  $ikar.  Sonra,  kendi  halinin  gerektirmedigi  kismi  o 
mecliste  bulunmayan  tabilere  ula§tirmak  iizere  alir.  Kiyamete  kadar 
boyle  surer.  Binaenaleyh  onlar,  tebligci  varislerdir.  Boyle  insanlar,  ozel 
olarak,  hallerine  gore  amel  ederken  hallerinin  gerektirmedigi  §eyi  de 
teblig  ederler.  Soz  geli§i  tebligcinin  hali,  ba§kasina  yasaklanmi§  bir  §eyi 
helal  etmeyi  gerektirebilir.  Mesela  yemek  bulma  tehlikesi  olmayana  ha- 
ram  olan  olii  etini  yemek  zorunda  kalabilir.  Boyle  bir  tebligi  yaparken, 
kendisine  bu  bilgiyi  ula§tirandan  gordiigu  i^in,  olii  etini  yer.  Teblig  et- 
tigi  kimse  ise  ona  §oyle  der:  ‘Sen  kendin  yedigin  halde,  onu  bana  nasil 
haram  kilarsm?’  Tabi  ise  §oyle  der:  ‘I^indeki  durum  farklidir.  (^iinkii 
zorda  kalanm  hali,  ona  olii  etini  yasaklamayi  gerektirmezken  zorda  ol- 
mayanm  hali  ona  olii  eti  yemeyi  yasaklar.’  Boylelikle  insan,  halinin  ge- 
rektirmedigi bir  §eyi  teblig  ederken  kendisi  halinin  geregine  gore  dav- 
ramr. 

Sonra  bilmelisin  ki,  veliler  himmet  mira^larinda  yiikselirken  ula§a- 
bilecekleri  nihai  yer,  ilahi  isimlerdir,  ^iinkii  onlari  (varhkta)  talep  eden, 
ilahi  isimlerdir.  Miracj  ederken  ilahi  isimlere  ula§tildannda,  iizerlerine 
getird-Hderi  istidatlari  ol^iisiince  nurlar  yayilir.  Bu  nurlardan  ise  istidat- 
larina  gore  alabilirler  ve  bu  konuda  bir  melege  veya  peygambere  muh- 
ta^  degildirler.  C^iinkii  soz  konusu  bilgiler,  te§rii  bilgiler  degil,  peygam- 
berin  getirdigi  vahiy  veya  kendisine  inen  kitap  veya  sahife  haldondald 
‘anlayi§  nurlan’dir.  Velimn  o kitabi  bilip  bilmemesi  veya  ldtabin  aynnti- 
smi  duyup  duymamasi,  durumu  degi§tirmez.  Fakat  velinin  bilgisi,  o 
peygamberin  Allah’tan  getirdigi  vahyin  veya  kitabin  veya  sahifenin  di- 
§ina  ^lltmaz.  Bu  durumun  boyle  olmasi,  peygamberi  tasdik  eden  her  ve- 
li i^in  zorunludur.  Bu  iimmetin  durumu  ise  (onceki  iimmetlerden) 
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farkiidir,  ^iinkii  onlar,  biitiin  peygamberleri  ve  nebileri  tasdik  etmeleri 
yoniinden,  bilgi,  fetih  ve  her  nebinin  vahyinin  niteliginin  lcitabinin  ve 
sahifesinin  gerektirdigi  §ey  hakkinda  ilahi  feyiz  sahibi  olurlar.  Bu  ozel- 
likle  onlar,  diger  iimmederin  velilerinden  iistiindiirler.  Dolayisiyla  ilahi 
ilimlerde  bir  velinin  ke§fi  peygamberinin  kitap  ve  vahyinin  gereginin 
iizerine  9ikamaz.  Bu  konuyla  ilgili  olarak  Ciineyd  §oyle  der:  ‘Bizim  bu 
ilmimiz  Kitap  ve  Siinnet  ile  sinirlanmi§tir.’  Ba§ka  birisi  §oyle  demi§: 
‘Kitap  ile  Slinnetin  lehinde  §ahitlik  etmedigi  bir  ilham  ve  fethin  degeri 
yoktur.’  Dolayisiyla  bir  veliye  gelen  fetih,  Yiice  Kitabi  anlamayla  ilgili- 
dir.  Bu  nedenle  ‘Kitapta  higbir  $eyi  ihmal  etmedik 591  buyruldu.  Musa’nin 
levhalan  hakkinda  ise  ‘Biz  0 levhalara  her  geyi  ogut  ve  agiklama  olarak 
yazdik 592  buyruldu.  Oyleyse  herhangi  bir  velinin  bilgisi,  Kitap  ve  Siinnet 
di§ina  9ikmaz.  Kimin  bilgisi  bu  sinirin  di§ina  9ikarsa,  onun  bilgisi  bilgi 
olmadigi  gibi  ona  velilik  bilgisi  de  e§lik  etmez.  Aksine  onun  iddiasim 
incelediginde,  bilgisizlik  oldugunu  goriisiin.  Bilgisizlik  yokluk  iken  bil- 
gi ger9ek  varliktir.  Oyleyse  veli  h^bir  zaman  peygamberin  §eriatini  ge- 
9ersiz  kilacak  bir  hiikmun  bulundugu  bilgiden  soz  edemez.  Buna  kar§i- 
hk,  §eriatta  biitiin  olarak  zikredilmemi§  fakat  ayrintilari  zikredilen  bir 
hiikmun  diizenlenmesi  i9in  ilham  alabilir.  Sen  ise  velinin  §eri  hiikiim 
ortaya  koydugunu  zannedersin.  Halbuki  yapilan  i§,  (par9alan  ve  ilkesi 
§eriatta  bulunan)  me§ru  emrin  bir  terkibinden  ibarettir.  Ya  da  bu  bilgi 
ona  ‘ilka’  (aktarma),  ya  da  lika  (kar§ila§ma)  veya  yazim  tarzinda  izafe 
edilmi§,  §eriatta  ortaya  9ikmadigi  bir  tarzda  ortaya  9iknu§tir.  Velinin 
te§ri  yetkisi  ve  payi  bu  kadardir.  Bu  fiil  ile  yiikiimlii  oldugu  §eriatm  di- 
§ina  9ikmaz.  §ari  de  ona  boyle  bir  yetki  verecegini  §eriatmda  belirtmi§- 
tir.  Oyleyse  veli,  §ari’nin  emriyle  yasa  koyar  ve  O’nun  emrinin  di§ina 
9ikmaz.  Boyle  bir  emri  de  bu  izinden  verebilir,  ba§ka  bir  §ey  soz  konusu 
degildir. 

§oyle  diyebilirsin:  §ari  §eriatin  diliyle  bu  hususu  bilen  veliye  boyle 
bir  imkam  nereden  vermi§tir?  Deriz  ki:  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kim 
iyi  bir  adet  9ikarirsa,  o adetin  sevabi  ve  kiyamete  kadar  onu  yapanlarm 
sevabi  ona  aittir.  Bununla  birlikte  onlarm  sevaplari  eksilmez.’  Hz.  Pey- 
gamber velinin  bir  adet  ortaya  koyabilecegini  soylemi§tir.  Fakat  bu  yet- 
ki, bir  harami  helal  veya  helali  haram  yapmak  iizere  §eriata  aykin  bir 
konuyla  ilgili  degildir.  Adet  getiren  velinin  nebilikten  payi  bu  kadardir 
ve  boyle  bir  yetki  nebiligin  pa^asidir.  Nitekim  sadik  riiyalar  da  nebili- 
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gin  par^ataridir.  Ba§ka  pek  50k  husus  da  bu  konuyla  ilgilidir.  Oyleyse 
ilahi  isimler,  her  bir  yiikselme  ve  mira9  uzerinde  hiikiim  sahibidir.  Bu 
nedenle  her  grup,  zikrettigimiz  hususla  (sinirli  olmak  iizere),  belirli  va- 
kiderde  dogrudan  Rabbinden  aktarabilir.  Bu  durum,  Hz.  Peygamber’in 
‘Benim  Rabbim  ile  bir  vaktim  vardir  ki,  onda  Rabbimden  ba§kasi  be- 
nimle  olamaz’  hadisinde  belirtilir.  Bu  makam,  yaratiklardan  her  §ahis 
i^in  ge9erli  bir  imkandir.  Bakiniz!  Namaz  kilan  herkes  rabbine  yakarir. 
Bu  makamda  vasita  nerededir?  Aymyekilde  ahiret  hayatinda  vakfe  hak- 
kinda  Hz.  Peygamber  ‘Her  birinizle  Allah  arada  terciiman  olmaksizin 
§ifahen  konu§ur’  buyurur.  Bu,  kiyametteki  tek  andir.  Herkes  Rabbinin 
onunla  konu§acagim  bilir.  Diinyada  ise,  Allah’i  bilen  alamet  sahipleri 
bunu  bilebilir.  Onlar,  Allah’in  kendileriyle  konu§masmi  bilirler.  Bizi  ta- 
vir  tavir  yaratan  Allah’i  tenzih  ederim!  O bizim  i^in  gayb  ve  §ehadeti 
tamyalim  diye  gece  ve  gundiizu  delil  olarak  yaratmi§tir.  Allah  gaybe  de- 
lil  olsun  diye,  gecenin  ayerini  sondiirmu§,  gundiiziin  ayetini  §ehadet 
alemine  delil  olsun  diye  aydinlik  birakmi§tir.  ^imizden  bir  lasmiyla 
rabbi  gaybten  konu§ur.  Bu  tecelli,  geceleyin  dolunaya  benzeyen  bir  te- 
cellidir.  Dolunay  senin  niteligindir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kemale  erdiginde, 
Hak  dolunay  halindeki  Ay  tecellisinde  seninle  konu§ur.  (,'iinku  O,  ozii 
geregi,  her  varlikla  birliktedir.  Bir  kismumzla  Rab  §ehadet  (mertebe- 
sinde)  konu^ur.  Bu  ise,  oniinde  bulutun  bulunmadigi  giine^e  benzeyen 
tecellidir.  Arif  §oyle  der: 

Yaratiklar  uykuya  cekildiginde,  ey  sohbet  arkada$im! 

Giindiizde  onlarin  arasindayken  benimle  sohbet  eden 

Mira$  ve  dereceleri  a9iklayip  mertebeler  a9iga  9ikmea  alemde  o 
mertebelerle  ilgili  olanlar  belli  olmu§,  her  grup  kendi  miraciyla  ba§ka- 
sindan  ayri§mi5tir.  Bu  durumda  konuyla  ilgili  gayemizi  bir  o^iide  ger- 
9ekle§tirmi§  olduk.  Oncelikle  bu  menzilin  i9erdigi  ana  ilimleri  zikrede- 
lim.  Qiinku  bu,  degerli  bir  menzildir  ve  yetmij  veya  daha  fazla  bilgi  tii- 
riinii  i9erir.  Biz  bunlarin  zorunlu  ana  kisimlarmi  zikredelim  ki,  onlarm 
i9eriginde  diger  ilimler  bulunur.  Bu  menzilin  ^erdigi  ilimierden  birisi, 
soru  ilmidir.  Herkes  nasil  soru  soracagmi  bilemez.  Soru  soramn  i9inde 
bir  §ey  bulunur,  fakat  onu  sormasi  uygun  dii§mez.  Sordugunda  ise,  so- 
rusu  o §eyi  bozar  ve  ^inde  bulundugundan  ba§ka  bir  halde  kendisine 
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cevap  verilir.  Soru  soran  ise,  cevap  verenin  kendisini  anlamadigim  zan- 
neder.  Eksiklik,  i^indeki  sorunun  suretini  ifade  edemeyen  sorana  aittir. 
Bu  durum,  genellikle  hakimler  nezdinde  iddia  sahiplerinde  goriilur. 
Bunu  ifade  etmek  iizere  Hz.  Peygamber  ‘Bana  ba§vurursunuz,  belki  bi- 
riniz,  delilini  otekinden  daha  iyi  savunabilir'  demi§tir.  Kastedilen,  iddia- 
sim  ifade  etmede  ba§kasina  gore  daha  dogru  ve  daha  uygun  kelimeler 
se^mektir.  Oyleyse  soru  sormak,  soru  sorulan  her  konuda  veya  iddia 
getirilen  her  hususta  miistakil  bir  ilimdir  ve  belli  ba§li  §artlari  vardir. 
Kader,  kaza  ve  hiikiim  ilmi,  feleklerde  ya§ayan  melelderin  makamlarmin 
ilmi,  zamanin  ilmi,  miktarlarin  ilmi,  kiyamette  insanlarm  hallerinin  il- 
mi, nurun  ilmi,  yeryiizii  degi§tirildiginde  insanlarm  uzerinde  toplana- 
caklari  kopriiniin  bilinmesi  -ki  o karanhktan  ba§kadir-  karanligin  ilmi, 
cehennem  tabakalarmm  ve  derecelerinin  ilmi,  oradaki  yaratiklarin  halle- 
ri,  insanin  ve  uzerinde  yaratildigi  ozelliklerin  bilgisi,  bu  menzilden  og- 
renilir.  Acaba  insan  yaratili§  ozelliklerinden  siyrilir  mi,  yoksa  boyle  bir 
§ey  miimkun  degil  midir?  Hakkm  (kuluyla)  kanjilildi  konu§masi,  halda- 
rin  yerine  getirilmesi,  korku,  sohbet,  ilahi  koruma,  hadlerin  kom5ulu- 
gu,  bu  hadlerden  a§ilan  ve  afilamayanlar,  her  birinin  bir  kaynagmin 
olup  olmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Insana  Rabbine  siiluk  ederken 
ili§en  hususlari  kontrol  etmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Celal  ve  ikram 
sahibinin  bilinmesi,  tefrika  bilgisi,  orneksiz  yaratma  bilgisi  ve  bunun 
neyle  dgili  oldugu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yonler,  sirlar,  ortaya  ^lkma 
ve  gizlenme,  ilahi  iktidar,  Hak  ve  yaratiklari  arasindald  ko§u§mrma, 
miihlet  verme  ve  ihmal  etme  ve  bunun  hikmeti,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Halim  olan  miihlet  mi  verir,  ihmal  mi  eder?  Dirili§  bu  menzilden  ogre- 
nilir. 

Boylece  a^iklamayi  istedigim  §eyleri  a^ikladim.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


90  Futuhat-i  Mekkiyye  II 


UC  YUZ  ON  BE^iNCi  BOLUM 

Azabm  Zorunluluk  Menzilinin  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi 

Hakikatlerimiz  gergeklefince  bir  olduk 
Fakat  vuslata  imkan  yok  yine  de! 

Hi(bir  yonden  bu  makama  ula$ilmaz 
Ini § kar$isinda,  istiva  nedeniyle 

Ona  nasil  ula$ilsm  ki ? 

el-Celil’in  ovgusii  Halil’in  kar}isinda  nerede 

Gorursun  ki  sevgilisi  ona  dua  ediyor 
Dostunun  kendisine  dua  ettigi  gibi 

Cem’farkin  kendisidir 
Peygamber  boyle  buyurdu  hadisinde 

Bilgi  giine}leri  kaybolunca 

Delil  He  bilgiye  ula§an  akillar  hayrete  dii$er 

Gozler  gaybi  gorseydi 

Onlarm  dogu§u  bati$i  kendisi  olurdu 

Ey  samimi  dost,  bilmelisin  ki:  Azabm  ‘vucubu’  denilen  §ey,  azabin 
azap  edilen  kimsede  ger^ekle^mesidir.  Duvar  yikilip  dii§tiigiinde,  vecebe 
el-hait  denilir.  Dii§mek,  ozii  geregi  yiikseklik  sahibi  olmayandan  ve 
yiiksekligi  hak  etmemi§  kimseden  meydana  gelebilir.  Bu  nitelikteld  biri- 
si  yiikseldiginde,  onu  yiiksekte  tutacak  bir  hakikati  yoktur  ve  bu  neden- 
le  dii^er.  ‘Burasi  ahiret  hayatidir,  onu  yeryiizunde  yiikseklik  istemeyenlere 
veririz.™  Nefsi  nitelikler,  kendileriyle  nitelenen  i$in  irade  edilmemi§tir. 
Bafkasi  nedeniyle  yiikselen  birisi  yiikselip  de  onun  adina  yiiksekligini 
koruyacak  kimse  yok  ise,  dii§er  ve  oldiiriiliir.  O halde  yiiksek  olan,  mer- 
tebesini  Allah’in  yiicelttigi  kimsedir.  All  ala  ‘Onu  yiice  bir  mertebeye  yiik- 
selttik,9i  buyurdu.  Yiikseklik  ozii  geregi  yiiksekligin  sahibi  olan  Allah’tan 
meydana  geldigi  i^in,  menzilini  yiikselttigi  herkesin  yiiksekligini  de  Al- 
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lah  korumu§tur.  Kendi  ba§ina  yiicelen  zorba  ve  kibirlileri  ise,  perifan 
etmi§,  cezalandirmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Akibet  takva  sahiplerinindir ,’95 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  yiiksekligin  sonu  -ki  yeryiiziinde  yukseklik  isteyenle- 
rin  yiikseldigi  yerdir-  takva  sahiplerine  aittir.  Allah  onlara  diinya  ve 
ahirette  mertebe  yiiksekligi  verir.  Ahirete  gelirsek,  oradaki  yukseklik  zo- 
runludur.  (^iinkii  Allah’m  vaadi  dogru  ve  sozii  haktir.  Ahiret  hayati 
mertebelerin  ayri§masi  ve  yaratiklarin  deger  ve  mertebelerinin  Allah 
nezdinde  belirlenme  yeridir.  Dolayisiyla  kiyamet  giinii  takva  sahipleri- 
nin  yiikselmesi  zorunludur.  Diinyaya  gelirsek,  insan  takva  ve  ziihtte  dii- 
riisdiik  makamina  ula§tigmda,  zorba  ve  biiyiiklenenleri  boyle  bir  zahide 
saygi  gostermeye  yonelten  amiller  $ogakr.  Qiinkii  soz  konusu  zahit 
diinyadaki  mertebelerinde  o insanlarla  didifmez.  Bu  durumda  onlarin 
nefislerine  yerle§en  ‘takva  sahiplerine  saygi  duygusu’  biiyiiklenen  insan- 
lari  yiiksek  konumlarmdan  indirir  ve  takva  ve  ziiht  sahiplerine  hizmet 
ederek  onlara  saygi  gosterirler.  Bu  kez  sayesinde  ba§kalarindan  iistiin 
olduklari  bu  yukseklik,  takva  sahibine  ge^er  ve  ‘yiiksekligin  sonu  takva 
sahibine  ait  olur.’  Zorba  ise,  bunun  farkina  bile  varmaz.  Aksine  takva 
sahibine  tevazu  gosterip  ona  tenezziil  ettigi  kendisine  soylendiginde, 
bundan  haz  alir.  Boylelikle  zorba,  takva  sahibinin  daha  a§agi  mertebede 
oldugunu  ve  kendisine  ‘indigini’  zanneder.  Halbuki  zorbanin  yiiksekligi 
-farkmda  olmadan-  takva  sahibine  ge9mi§,  zorla  takva  sahibinin  yiiksek- 
ligi altina  girmi§tir.  Takva  sahibine  yiiksekligi  sorulsaydi,  bu  yiikseldik- 
ten  onun  yaninda  bir  §ey  bulunmazdi.  Binaenaleyh  insanda  yiikseklik, 
kulluk  makamina  ula§mak  ve  ger9ekte  kendisine  ait  olmayan  bir  ozellik- 
le  nitelenmemektir.  Ayet-i  kerimede  Allah’m  hikmetine  bakimz!  ‘Su 
kaynadiginda..™  Yani  yiikseldiginde  demektir.  Burada  yiiksekligi  ona 
izafe  etmi§tir.  Halbuki  Hak  onu  kendisine  izafe  etmemi§tir.  Su  kabarip 
da  yukarilara  9iktigmda,  Allah  yiikselen  suyun  dalgalarmdan  kurtarmak 
istedigi  kimseleri,  birbirlerine  eklenerek  gemi  haline  gelen  ah§abm  i9eri- 
sinde  ta§ir.  Boylelikle  Allah’m  kurtulmasmi  irade  ettigi  biitiin  miiminler 
o gemiye  biner.  Boylece  gemi  de  ^indekilerle  birlikte  suyun  iizerinde 
yiikselir  ve  su  altmda  kalarak  gemi  i9in  suyun  kabarmasi  (tehlikesi)  or- 
tadan  kalkar,  suyun  i9inde  kiriklik  meydana  gelir.  Bunun  nedeni,  Allah 
tarafmdan  ve  O’nun  emriyle  bile  ger9ekle§se,  yiiksekligin  suya  izafe 
edilmi§  olmasidir.  Fakat  Allah  yiiksekligi  suya  izafe  etmi§tir.  O yiiksek- 
ligi kendisine  (Allah’a)  izafe  etmi§  olsaydi,  yiiksekligi  korunur,  iizerine 
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bir  gemi  <pkmaz,  hi^bir  §ey  su  iizerinde  kalmazdi.  I§te  iddia  sahibi  ol- 
manin  ugursuzlugudur,  (biitiin  bunlara  yol  a$an).  Oyleyse  azabin  azap 
$ekene  ‘dii§mesi’,  onun  kendi  yiiksekliginden  dii§mesi  demektir.  Yiik- 
seklik,  azap  eden  Allah’a  ait  bir  niteliktir.  Bu  koku,  kendisine  yukseklik 
ozelligi  vermi§tir.  Qiinkii  yukseklik,  ulvilik  sahibinin  niteligidir  ki,  o da 
el-Muazzib  ismidir.  el-Muazzib  azabin  kendindeki  yiiksekligi  goriince, 
onun  sebebiyle,0  kendisini  azap  ^ekene  dii§iiriir.  Boylelikle  azap  goren, 
el-Muazzib  kendisiyle  nitelenmi§  iken,  sayesinde  bobiirlendigi  yiiksekli- 
gi yitirir.  Bu  nedenle  azabin  azap  gorene  dii§tiigii  soylenir. 

I§in  ger^egini  §oyle  a^iklayabiliriz:  Hiikiimdar  cezalandirmak  iste- 
digi  birisine  kar§i  ofke  hissetmeden,  onu  cezalandiramaz.  Onu  cezalan- 
dirmak istemesi,  azaba  ugramayi  gerektiren  bir  fiil  i§lemesinden  kay- 
naldanir.  Soz  konusu  fiil,  hiikiimdarin  eziyet  $ekmesine  yol  a$an  bir  of- 
keyi  hiikiimdarda  olu§turur.  Hiikiimdar  yiice  birisidir  ve  onun  makami 
herhangi  bir  §eyin  kendisine  azap  etmesinden  miinezzehtir.  Bu  §ahis 
ise,  hiikiimdari  kizdiran  bir  fiil  i§lemi§dr  ve  hiikiimdarin  i^inde  ‘gazap’ 
denilen  bir  duygu  olu§mu§tur.  Ya  da  bu  fiil,  hiikiimdarin  nefsinde  ga- 
zap sonucunu  olu§turmu§tur.  Bu  gazabin  nedeni  o phistir.  Yani  ona 
bu  ofkeyi  ‘dii§iirmii§tiir.’  §ahsin  azap  gormesi  gerckince,  hiikiimdar  ce- 
zalandirarak  rahadar.  Halbuki  burada  durum  farldidir.  Rahadigin  varh- 
gi,  soz  konusu  §ahsin  fiilinin  meydana  getirdigi  hiikiimdarin  sikrnti 
$ekmesine  yol  a$an  azabm  ortadan  kakmasina  baglidir.  Hiikiimdar  $ek- 
tigi  azabi  §ahsa  aktarmca,  gazap  hiikiimdardan  uzakla§mi§  ve  hiikiimdar 
rahadami^tir.  Genel  nezdinde  bu  durum  ‘§ifa  bulmald  denilen  §eydir. 
§ifa  illetin  ve  hastaligin  ortadan  kalkmasi  demektir.  Hastadaki  illet  ba§- 
ka  bir  §ahis  nedeniyle  ortadan  kalkmaz.  §ifa  ve  rahadigin  ger^ek  anlami 
budur.  Aci  ba§ka  J^ir  §ahsa  ula§tiginda,  hiikiimdar  bundan  bir  haz  du- 
yar.  Bu  da,  azabin  'ortadan  kalkmasindan  duyulan  hazza  ilave  ba§ka  bir 
hazdir.  Burada  yukseklik,  ger^ekte,  ilahi  isme  aittir.  Bu  nedenle  azap 
‘dii§me’  diye  nitelenmi§tir  ki,  viicub  (vacip  olma)  da  demektir.  Allah 
‘ Hakkinda  azap  kelimesinin  ger<;ekle$tigi  kimse...’97  buyurdu.  Yani  haldun- 
da  vacip  oldugu  ve  kendisine  dii§tiigii  kimse  demektir.  §oyle  diyebilir- 
sin:  Boyle  bir  durum  yaratiklar  hakkmda  ge^erli  olabilir,  fakat  Allah’in 
yiice  mertebesi  hakkmda  aym  durum  nasil  ge^erli  olabilir? 

§oyle  deriz:  Allah  Teala’yi  bilmekten  aciziz,  zaten  bize  layik  olan 
da,  acizliktir.  O nedenle  akillarimizi  ve  hakikaderimizi  biraktigimizda. 
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bunu  kabul  etmemiz,  bu  ve  benzeri  bir  hiikmii  Allah’tan  olumsuzlamak 
gerekir.  (^iinkii  akhn  yetenegi  bunu  gerektirir.  §u  var  ki  aklin  ve  a<pk 
delilin  giicii,  .Allah’m  bize  gonderdigi  peygamberinin  sozlerini  dogru- 
lamaya  akh  icbar  eder.  Peygamber,  Allah’in  yaratiklari  hakkindaki  fiili 
ile  Allah’m  kendiliginde  bulundugu  hali  ve  kendisini  niteledigi  durum- 
lari  bize  bildirir.  Bunlarm  (bir  kismi),  §ari  olmaksizin,  kendi  deliliyle 
hareket  eden  aklin  imkansiz  saydigi  §eylerdir.  Oyleyse  iistiin  akil  sahibi, 
§eriatin  hizmetinde  hor  ve  el  pen$e  divan  durur.  O peygamberin  Rab- 
binden  bildirdigi  kendisiyle  ilgili  biitiin  durumlari  kabul  eder.  Allah’m 
kendisinden  bildirdigi  §eylerden  birisi  de,  ‘Allah’a  eziyet  edenler m aye- 
tinde  belirtilen  eziyettir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah’tan  daha  90k  eziyete  sa- 
birli  kimse  yoktur’  der.  Allah  foyle  der:  ‘Ademoglu  beni  yalanladi,  beni 
kinadi.’  Bir  ayette  ise  ‘ Allah  onlara  azap  etti’99  buyurdu.  Biitiin  peygam- 
ber ler  §unu  soylemi§tir:  Allah  kiyamet  giinii  daha  once  hi^  kizmadigi  ve 
bir  daha  da  kizmayacagi  bir  §ekilde  kizacaktir.’  Akilh  insan,  Allah’m 
kendisi  hakkmda  bildirdigi  biitiin  bilgilerin  (tevilini)  Allah’a  havale  et- 
tigi  gibi  kulunun  tovbesiyle  sevinmesinin  (ne  anlama  geldigini)  Allah’a 
biralar.  Sevinmeyle  nitelenen  herhangi  birisi,  onvrn  ziddi  olan  bir  nite- 
likle  de  nitelenebilir.  Allah  Teala  ta§kmligi  olmayan  delikanhya  §a§irma 
ozelligiyle  kendisini  nitelemi§tir.  Allah  kiyamette  ‘Sen  alemlerin  rabbiy- 
ken  benimle  alay  mi  edersin?’  diyen  Hannad’m  soziine  giilmekle  kendi- 
sini nitelemi§tir.  Allah  namaz  kilmak  iizere  mescide  gelen  kulundan  do- 
layi  sevinmekle,  kullari  i^in  inan^sizhgi  ho§  gormemek,  §iikiir  ve  iman 
sahibi  olmalarmdan  ise  razi  olmakla  kendisini  nitelemi§tir.  Biitiin  buri- 
lara  Miisliimanlarin  imam  farzdir.  Burada  akil,  ‘nasil  veya  nicpn  boyle 
olur’  diyemez.  Alcsine  kabul  eder,  teslim  olur  ve  onaylar  ve  niteligini  bi- 
lemez.  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’.100 

Allah  Teala  kendisini  gazap  ve  eziyet  gormelde,  azabi  ise  viicub, 
yani  dii§me  ozelligiyle  nitelemi^tir.  Dii§me  yiiksekten  olabihr  ve  yiik- 
seldik  Allah’a  aittir.  Buradan  §unu  ogrendik:  Hakkm  kendisini  niteledi- 
gi eziyet  gormek  bu  demektir.  Oyleyse  eziyet,  niteligi  oldugu  kimsenin 
yiiksekligiyle  yukselmi§,  Allah  o yiikseklikten  bu  eziyeti  kendisini  hak 
edene  dii§iirmii§tiir.  Eziyeti  hak  eden,  Allah’a  ve  peygambere  eziyet 
edendir.  Boylelikle  ba^arisizlik  ve  hiisran  diyarmda  azap  o ki§iye  ili§ir. 

Ifade  ettigimiz  meseleyi  ogrendiginde,  iman  ile  -ki  saf  dindarlik 
demektir-  kulluk  mertebesinin  hak  ettigi  biitiin  haberlerde  Allah’a  tes- 
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limiyeti  birle§tirmi§  olursun.  Boyle  bir  makamin  daha  fazla  a^iklanmasi 
rniimkiin  degildir  ve  Hakkin  kendisi  hakkinda  haber  verdiginden  daha 
a^ik  ve  daha  belirgin  bir  ifade  de  yoktur.  Yaratiklann  salt  akilla  bu  ko- 
nuda  bilebilecelderi  husus  bu  kadardir.  Bazi  akillara  ihsan  ula§ir  ve  boy- 
le  hususlari  tevil  ederler.  Biz  ise,  onlarin  durumunu  kabul  etmekle  bir- 
. likte,  tevilde  kendilerine  katilmayiz.  C^iinkii  biz,  Allah’in  soyledigi  hu- 
susta  muradinin  bu  olup  olmadigmi  bilemeyiz  ki  o tevile  itimat  edelim 
veya  ‘muradi  bu  degildir’  diyelim  de,  onu  reddedelim.  Bu  nedenle,  ka- 
bul ve  teslimi  dustur  edindik.  Bize  boyle  bir  husus  sorulunca  §oyle  de- 
riz:  Biz  Allah  katindan  gelen  haberlere  O’nun  kastettigi  anlamda  iman 
ettik.  Allah’in  peygamberinden  ve  diger  peygamberlerinden  gelen  hu- 
suslara  da  peygamberlerin  kastettigi  anlamda  iman  ettik  ve  bu  konular- 
daki  bilgiyi  peygamberlere  biraktik.  Bazen  boyle  durumlarda  Allah  kar- 
§isinda  peygamberler  de  bizim  gibidir.  Allah’tan  bu  haberler  kendilerine 
ula§ir  ve  bu  haberleri  -tipki  bizim  Allah’a  havale  etmemiz  gibi-  Allah’a 
birakirlar,  rivayederin  tevilini  bilmezler.  Bazen  ise  Allah’in  bildirmesiyle 
haberlerin  herhangi  bir  yorum  tarzmi  bilebilirler  ki,  bu  da  uzak  bir  ih- 
timal  degildir.  I§te  selefrn  yontemi  buydu.  Allah  ihsamyla  bizi  onlara 
halef  yapsm!  Rabbini  murakabe  eden,  giinahindan  korkan  ve  Allah’i 
zikretmekle  kalbini  ihya  eden,  biitiin  sevgisini  Allah’a  tahsis  eden  insana 
ne  mudu!  Kim  iizerinde  olursa  olsun,  ‘azabm  vacip  olmasi’nm  anlammi 
a^ikladik,  daha  fazlasmi  bu  boliim  kaldirmaz.  (piinkii  bu  boliimiin  im- 
kam,  siradan  insanlar  i<jiri  dardir.  Allah’m  bizim  gibilere  ihsan  ettigi 
kendisi  hakkmdaki  bilgi  nedeniyle,  bizim  i$in  geni§tir.  Fakat  arzu,  ba§- 
kanlik  tutkusu,  yari§ma  ve  hem  cinslerinin  iistiine  ^ikma  duygusuyla 
perdelenmi§  akillar,  o insanlarm  sozlerini  kabul  etmek  ve  kendilerine 
boyun  egmekten  nefisleri  alikoyar.  Biz  Allah  tarafindan  gonderilen 
peygamberler  degiliz  ki,  bize  ihsan  ettigi  (biitiin)  bilgileri  tcbligle  yii- 
kiimlii  olalim.  Bu  konuda  soylediklerimiz,  iman  sahibi  akilhlara  yone- 
liktir.  Onlar,  Allah  kar§ismda  nefislerini  armdirmayla  me§gul  olmu§,  ne- 
fislerini  kulluga  ve  biitiin  hallerde  Allah’a  muhta^iga  zorlami§tir.  Allah 
da  onlarin  basirederini  ya  bilgiyle  veya  Allah’tan  gelen  haberlere,  O’nun 
kitaplarina  ve  peygamberlerine  teslim  olma  ve  iman  etmeyle  nurlan- 
dirmi§tir.  Bu  nurlandirma,  biiyiik  bir  inayet  ve  yiice  bir  mertebe,  ben- 
zersiz  bir  yol  ve  biiyiik  bir  muduiuktur.  Allah  bizi  bu  nitelige  sahip 
kimselere  katsm! 
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Bu  menzilin  i^erdigi  bilgilere  gelirsek,  bu  menzil,  Hak  bilgisini  i^e- 
rir.  Onun  bir  yonii  de  a^iklamakta  oldugumuz  azabin  vacip  olmasinin 
bilgisidir.  Hakkin  kullarina  soru  sordugu  ilahi  isim  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Misal  olarak,  AUah’in  peygamberlerini  toplayarak  kendilerine  soy- 
leyecegi  ‘ Size  nasil  kar§ ihk  verildi?,,0>  ayetini  verebiliriz.  Halbuki  Allah 
daha  iyi  biliyordur.  Ba§ka  bir  misal  ‘Kullarimi  nasil  biraktimz’  ifadesi- 
dir.  Allah  bu  sozii  i^imizde  geceleyip  sonra  Allah’in  huzuruna  yukselen 
melelderine  sorar.  Bu  bilgi  degerli  bir  bilgidir.  Bu  menzilde  ilahi  zorla- 
yicilar  vardir.  Acaba  onlar  kevni  mi,  yoksa  ilahi  midir?  Kafir  iken  iim- 
mederin  helak  olmasmin  nedeni  bu  menzilden  dgrenilir?  Onlarm  helak 
olmasi  sayesinde  helak  olan  rniiminler  ile  onlara  uyanlarin  helak  olmasi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Biitiin  bunlar,  diinyadadir.  Ahirette  bu  helak- 
ten  kim  kurtulur?  Kafirler  helak  olurken,  ni^in  rniiminler  de  helak  ol- 
mu§,  bela  hepsini  ku§atmi§tir?  Halbuki  nitelikleri  farklidir.  Acaba  bu- 
nun  nedeni  miiminlerin  kafirlere  meyletmesi  midir?  Allah  ‘Zalitnlere 
meyletmeyin’102  buyurur.  Acaba  onlara  ate§in  degmesini  gerektiren  bu 
meyletme  maddi  midir,  manevi  midir?  Azabm  meyledenlere  artarak  ve- 
rilmesinin  nedeni,  iyilik  ama$lanmi§  olsa  bile,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Nerede  ise  onlara  birazcik  ydnelmi§tin.  Bu  durumda  sana 
olum  ve  hayat  acisim  tattirdik.,m  Acaba  tarn  yonelme  nedeniyle  hak  edi- 
len  azaptan  daha  §iddedi  olan  bu  azabin  sebebi  nedir?  Allah'in  boyle 
ayederdeki  -ki  bunlarin  amaci  O’nun  bildirmesiyle  ogrenilir-  muradi 
nedir?  Bu  konu,  bu  menzilin  i^erdigi  biiyulc  bir  bilgidir.  Kendisi  nede- 
niyle helak  olan  ve  ba§kasi  nedeniyle  helak  olan  kimdir?  Ba§kasi  nede- 
niyle helalc  olmamn  smiri,  kendisi  nedeniyle  helak  olmamn  smiri  ve 
zamani  nedir?  Farkli  tiirlerinde  helak,  helalc  olanlarin  hallerindeki  farkli- 
liktan  mi,  ilahi  isimlerin  hakikaderindeki  farklihktan  mi  kaynaklamr  -ki 
her  isim  bu  makamda  azaptan  paymi  alabilsin-?  Var  olduktan  sonra 
isimlerden  yok  olan  veya  geride  kalan  ya  da  ba5kasinm  helakiyle  yok 
olanlar  nelerdir?  Allah’a  asi  olan  ile  peygamberine  ve  yoneticilere  asi 
olan  arasindaki  fark  nedir?  Peygambere  asi  olmanm  ve  yoneticiye  asi 
olmanm  i^erdigi  ‘Allah’a  asi  olmak’  fiili  ne  demektir?  Qiinkii  onlara  asi 
olmak,  Allah’in  emrine  kar§i  gelmek  demektir.  Halbuki  Allah’a  asi  ol- 
mak yoneticilere  asi  olmayi  gerektirmez,  fakat  peygambere  asi  olmayi 
i^erir.  (Jiinkii  Allah’a  asi  olmak  peygambere  de  asi  olmak  demektir. 
(Jiinkii  giinah  ve  isyan  ilahi  emir  ve  yasaklarla  ilgilidir  ki  bunlar  da  pey- 
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gamberin  tebligi  ve  onun  diliyle  ogrenilebilir.  Allah  emrini  ancak  pey- 
gamberleriyle  gonderir.  Peygamberlerin  di§indaki  insanlar  ise,  bu  ma- 
kama  sahip  degildir.  Bununla  birlikte  Allah’m  kendisine  isyan  edilen  bir 
emri  oldugu  gibi  peygamberin  de  isyan  edilen  bir  emri  vardir.  Burada 
ba§ka  bir  emir  daha  vardir  ki,  Allah’a  ve  peygamberine  asi  olmak  onda 
birlc§ir.  Allah’m  mertebesiyle  ilgili  olan  ve  herhangi  bir  yaratilmi§in  gi- 
remedigi  her  emre  yonelik  itaatsizlik,  Allah’a  yonelik  itaatsizliktir.  Yara- 
tilnn§m  mertebesiyle  ilgili  -ki  o Allah’in  peygamberidir-  emirle  ilgili  ita- 
atsizlik ise,  peygambere  itaatsizlik  demektir.  Her  ikisiyle  ilgili  emre  ita- 
atsizlik ise,  Allah’a  ve  peygamberine  itaatsizlik  demektir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Allah’a  ve  peygamberine  itaat  eden.,m  Ba§ka  bir  ayette  ‘Peygambere 
itaat  edinms  diyerek  sadece  peygamberi  zikretmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Allah’a  $irk  ko$an  delalete  dujmujtur’.106  Burada  sadece  kendisini  zikret- 
mi§tir.  Biiyiikluk  ve  onu  talep  eden  niteligi  bilmek,  hatirlatma  bilgisi, 
Halctan  duymanm  bilgisi,  miilkii  ve  rniilkiin  miilkiinu  bilmek,  izzetin 
miilkiinu  bilmek,  ta§iyici  melegi  bilmek,  ta§inan  miilkii  bilmek,  heba 
miilkiinu  bilmek,  biiyiik  korkuyu  bilmek,  Ary’in  altindald  hazineyi  bil- 
mek, bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  'La  Ha  vie 
vela  kuwete  ilia  billah'  demek,  Ar§  altindaki  bir  hazineden  yikmi^tir.’ 
Bu  hazine  nedir  ve  ‘La-havle  vela  kuwe’  soziinden  ba^ka  hangi  gizli  zi- 
kirleri  i^crir?  Ilahi  ve  kevni  kuwet,  anlamlan  kelimeler  mertebesinde 
birbirine  eklemenin  bilgisi,  onlarm  kelimelerin  maddelerinden  soyut 
olarak  birbirlerine  eklemlenmeleri  var  midir,  yok  mudur?  Anlamlarin 
kendiliklerinde  bir  eklemlenmesi  yok  ise,  bir  imkansizliktan  dolayi  mi 
boyledir?  Oyle  ise,  eklemlenmeyi  kabul  etmezler.  Yoksa  Allah’in  irade- 
siyle  mi  boyledir?  Yaratilmi§in  yazisi  ile  Yaratanin  yazisi  arasindaki  fark 
nedir?  Bu  bilgi,  gordiigiimiiz  ve  mii§ahede  ettigimiz  garip  bir  bilgidir. 
Hz.  Peygamber  bir  giin  elinde  ild  diiriilmii§  kitap  oldugu  halde  ^ika- 
gelmi§.  Kitaplar  biitiin  yazili  kitaplari  i^ermekteydi.  Sahabesine  sormu§: 
cBu  iki  kitabm  ne  oldugunu  biliyor  musunuz?’  Ardindan  onlara  sag 
elindeki  kitabm  cennet  ehlinin  adlarmi,  onlarm  babalarinm,  kabileleri- 
nin,  a§iretlerimn  ve  Allah’m  kendilerini  yarattigi  andan  kiyamete  kadar- 
ki  a§iretlerinin  adlari  yaziliydi.  Sol  elindeki  kitapta  ise  kiyamete  kadar 
cehennemliklerin,  babalarmin,  kabile  ve  a§iretlerinin  isimleri  vardi. 
Herhangi  bir  yaratilmi§  o isimleri  iki  Idtapta  bulundugu  §ekliyle  yazma- 
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ya  kalksaydi,  alemdeki  kagidar  yeterli  gelmezdi.  AUah’in  yazisi  ile  yara- 
tilmifin  yazisi  arasindaki  fark  buradan  ogrenilir. 

Hacca  giden  safdilierin  birisinden  aktarilmi§tir:  Veda  tavafi  yapar- 
ken  bir  adamla  kar§ila§mi§.  Adam,  o saf  adama  takilmaya  ba§lami§: 
‘Cehennemden  kurtuiu§  beratuu  mi  aldm  Ailah’tan?’  Saf  adam  kar§ilik 
vermi§:  ‘Hayir  almadim,  peki  insanlar  bunu  almi§  midir?’  diye  sorunca, 
adam  ‘Evet’  diye  kaqilik  vermiy  Bunun  iizerine  safdil  aglami§  ve  kapali 
bir  yere  girerek  Kabe’nin  ortiilerine  baglanmi§,  aglaya  sizlaya  Allah’tan 
kendisini  cehennemden  kurtaracak  bir  yazi  vermesini  dilemi§.  Arkada§- 
lari  ise  onu  kinamaya  ve  soz  konusu  kimsenin  kendisiyle  alay  ettigini 
anlatmaya  9ali§iyormu§.  O ise,  arkada§larinin  soylediklerine  bakmiyor, 
aglamaya  ve  yalvarmaya  devam  ediyordu.  Safdil  bu  haldeyken,  iizerine 
oluk  yoniinden  havadan  bir  yaprak  dii^miiy  Yaprakta  cehennemden 
kurtulmu§  oldugu  yaziyordu.  Sevin^le  o yaziyi  insanlara  okumu§.  O ki- 
tabin  bir  alameti,  her  yonden  e§it  dl^iide  okunabilmesidir.  Sayfa  degi§- 
tirildiginde,  yazi  da  degi§iyordu.  Bunun  iizerine  insanlar  kagidin  Allah 
katindan  geldigini  anlami§lardi.  Giiniimuzde  bir  kadin  uykusunda  sanki 
kiyametin  koptugunu  ve  Allah’in  ona  bir  aga$  yapragi  verdigini  gor- 
mii§.  Yaprakta  ate§ten  kurtulmu^  oldugu  yaziliydi.  Kadin  kagidi  eliyle 
tutmu§  ve  yaprak  hala  elinde  diiriilmii§  bir  haldeyken  uykusundan  uya- 
mvermi§.  Elini  a$amiyor,  avucunda  yapragi  hissediyordu.  Elini  tutmak 
ona  agir  gelmi§ti,  sanki  kendisine  aci  veriyordu.  Insanlar  kadmm  ba§ina 
toplanmi§,  elini  a^maya  $ali§mi§,  hi$  birisi  elini  a^amami^ti.  Tasawuf 
ehline  bu  durum  sorulmu§,  hi^  biri  meselenin  sirrmi  bilememi§ti.  §ekil- 
ci  alimlerden  fakihler  ise  bu  konuda  bir  bilgiye  sahip  degildi.  Poktorlar 
ise  kadimn  elinin  a^dmayi^ini  iizerine  dokiilen  ve  ona  boyle  bir  etkide 
bulunan  gii^lii  bir  kari§ima  baglami§ti.  Bazi  insanlar  ise,  beni  kast  ede- 
rek,  ‘falan  ki§iye  sorsak,  belki  bu  konuda  onun  bir  bilgisi  olabilir’  de- 
mi§.  Kadini  bana  getirdiler.  Ya§li  kadmm  eli  kendisine  aci  verecek  c%ii- 
de  sikilmifti.  Riiyasmi  sordum.  Insanlara  anlattigi  §ekliyle  riiyasmi  bana 
anlatti.  Elini  oyle  kapatmasmm  sebebini  anlami§tim:  Bunun  iizerine  ku- 
lagma  egildim  ve  ona  bir  §ey  soyledim  ve  ardmdan  §oyle  dedim:  ‘Elini 
agzina  yakla§tir  ve  Allah  karfismda  avucunda  hissettigin  bu  yapragi 
yutmaya  niyeden.  Boyle  niyet  edersen,  Allah  bu  konudaki  diiriisdiigii- 
nii  bilir  ve  elin  a$tlir.’  Kadm  elini  agzma  yapi§tirinca,  eli  a^ilmi?.  Orada 
bulunanlar  hayrete  dii§mii§,  bana  bunu  nereden  bildigimi  sormu§lar. 
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Ben  de  kendilerine  §oyle  dedim:  ‘Malik  b.  Enes  -ki  hicret  diyari  Medi- 
ne’nin  imamidir-  on  115  ya§indayken  imamlardan  fikih  okuyan  zeki  ve 
kavrayi§h  birisiydi.  Bir  kadin  bir  oliiyii  yikiyormu§.  Cinsel  organina 
ula§tiginda,  eliyle  cinsel  organina  vurarak,  §oyle  demi§:  ‘Ey  fere!  Senin 
iizerinden  Icimler  ge^mi^  kimler!’  Bu  sozii  soyler  soylemez,  kadinin  eli 
oliiniin  cinsel  organina  yapi§mi§.  Kendisi  elini  9ekemedigi  gibi  hig  kim- 
se  de  kadinin  elini  oradan  ^ekip  alamami§ti.  Medine  fakihlerine  bu  ko- 
nudaki  hiikiim  sorulmu§.  Bir  kismi  elinin  kesilmesi  gerektigini,  bir  kis- 
mi  oliiniin  bedeninden  kadinin  elinin  uzadigi  yerin  veya  boyu  kadar  bir 
boliimiin  kesilmesi  gerektigini  soylemi§,  tarti§ma  uzami§.  §u  tarti§ili- 
yordu:  Neye  saygi  gostermemiz  gerekir?  Oliiye  mi  saygi  gosterecegiz 
ve  ondan  hi^bir  §ey  kesmeyecegiz.  Yoksa  diriye  mi  saygi  gosterip  elini 
kesmeyecegiz?  Malik  onlara  §oyle  demi§:  ‘Bana  gore  kadina  iftira  cezasi 
uygulanmalidir.  Kadin  iftirada  bulunmu§sa,  eli  goziiliir.’  Bunun  iizerine 
oliiyii  yikayan  kadina  iftira  cezasi  uygulanmi§,  kadmin  eli  ^oziilmii^. 
Faldhler  bu  duruma  ,p§irmi§lar  ve  o esnada  Malik’e  saygiyla  bakmi§lar, 
onu  hocalardan  kabul  etmi§lerdir.  Nitekim  Omer  b.  El-Hattab  da  Ab- 
dullah b.  Abbas’i  bilgideki  ustiinliigii  nedeniyle  saygida  Bedir  sava§ma 
katilanlarla  bir  degerlendirirdi.  Allah’in  gonliime  attigi  ilhamla  §unu  an- 
ladim:  Allah  o kagitta  yazanlari  ba§kasinin  kendisine  ula§masindan  sa- 
kinmi§,  bunun  19 in  de  kadinin  elini  kapatmi§ti.  Kagitta  yazanlar,  o ka- 
chna  tahsis  edilmi§  bir  sirdir.  Kadma  soylediklerimi  soyleyince,  kadmm 
eli  a9ilmi§,  o yapragi  yutmu§tu. 

Bu  menzil  cennet  ve  cehennem  bilgisini,  kiyamet  duraklarmin  bil- 
gisini,  ahiret  hallerinin  bilgisini,  §eriatlar  bilgisini,  Allah  katindalci  de- 
gerlerinin  yiiksekligine  ragmen  peygamberlerin  §eriatlarm  degerini  bil- 
mesini  saglayan  sebebin  bilgisini,  onlarin  Allah  katmdaki  yerleri  ile 
kendilerine  iman  eden  miimin  insanlar  nezdindeki  yerleri  arasmdaki 
farkin  bilgisini,  Hakkin  onlara  hangi  gozle  baktiginin  bilgisini  i9erir. 
Hak  onlara  hangi  isimle  hitap  eder?  Tenzih,  takdis,  biiyukliik  ile  rablik 
mertebesinin  simrli  isimler  mertebesi  kar§isindald  yerinin  ne  oldugu  bu 
menzilden  ogrenilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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Ug  YUZ  ON  ALTINCI  BOLUM 

Miicmel-Musevi  ve  Muhammedi  Mertebeden  -en  yiice 
mertebelerdendir-,  Insani  Levh-i  Mahfuz'da  Ilahi  Ka- 
lem  ile  Nak§edilen  Mevcut  Niteliklerin  Bilinmesi 


Kalem  ve  okkamn  sirri 
Hadislik  ve  kadimhk  bilgisidir 

Oyle  birine  dzgu.k i 

\ 

‘Kulum’  diye  gagrildi,  o da  geldi 

Zatmdan  bir  mertebeye  ki 
O mertebeye  onuti  ‘ayagi’  vardi 

Onuti  sozunden  idi  bu  ayak 
Bilginiti  mertebesinde  ayak 

Binerek  ve  ko$arak  geldi 
Yaya  yuriiyerek  geldi 

Onlara  kan$mi$  idi 
Kan  ile  etin  mizaci 

Oluju  katrnalism  gordugunde 
Hak  sana  gosterdiginde  yokluga 

Sirri  varhginda 

Yokluk  iken  onun  benzeri  gibi 

Onun  vaktinde  yok 
Kinanan  ayak  sahibi 

Her  tovbekar  i(in  $art: 

Dogru  bir  niyet  ve  pi§manhk 

Onun  mertebesine  gelince 
Horlanarak  ve  hizmete  sarilarak  gelir 
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Onu  bir  gordugunde 

Arj  u zerinde  istiva  etmi$  iken 

Gdz.ona  tarn  yonelir 

Qtnku  hizmetgilerdendi 

Makamindan  ortaya  (iktigmda  ise 

Ifte  hizmetgi  odux 

Ey  samimi  dost  ve  asil  arkada§!  Allah  senin  basiretini  nurlandirsin 
ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Allah  peygamberinin  ahlaki,  Kuran 
idi  ve  o ilahi  isimlerle  ahlaklanmi§ti.  Allah  yiice  kitabinda  Ar§  iizerine 
istiva  ettigini  bildirir.  Bu  ifade,  kendini  ovmek  ve  methetmek  amaciyla 
soylenmi§tir,  ^iinkii  Ar§  cisimlerin  en  buyiigiidiir.  Peygamberi  i^in  de 
bu  ‘istiva’  fiilinden,  onu  ovmek  ve  methetmek  iizere,  bir  nispet  belirle- 
mi§tir:  Ar§  isra  yolculugu  yaptirilan  peygamberlerin  varabilecegi  en  iist 
makamdir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  bedeniyle  isra  yolculugunu 
yaptigini  gosterir.  Isra  riiya  yoluyla  ger9ekle§seydi,  isra  olmaz  ve  bu 
makama  ula^mak  ovgii  sayilamayacagi  gibi  Araplarin  boyle  bir  §eyi  in- 
kar  etmesi  de  soz  konusu  olmazdi.  (^iinkii  riiyada  insan  Allah’i  gorme 
mertebesine  bile  eri§ebilir  ki,  bu,  hallerin  en  iistiiniidur.  Riiyada  nefis- 
lerin  bu  dereceye  ula§masi  mumkiin  degildir.  Qiinkii  her  insan,  hatta 
her  canli  rxiya  gorebilir.  Hz.  Peygamber  kendini  ovmek  amaciyla  -ki 
bunun  delili  bitif  edati  olan  hatta  gelmi§  olmasidir-  bunu  bildirmi§  ve 
kalemlerin  cizirtismi  duyabilecegi  istiva  yerinde  goziikecek  5ekilde  yurii- 
tuldugiinii  soylemi§tir.  Bu  durum  ‘Ona  ayetlerimizden  gosterelim  (hatta) 
diye.  O dxxyan  ve  gorendir’107  ayetinde  belirtilmi§tir.  Burada  ‘o’,  Hz.  Pey- 
gamber’e  doner,  ^iinkii  yiiriitiilen  odur.  Hz.  Peygamber  ayederi  gor- 
mii5  ve  kalemlerin  cizirtismi  duymu§tur.  Hz.  Peygamber  ayederi  gor- 
mu§,  onlardan  kulagin  payi  olanlari  da  duymu§tur,  o pay  sestir.  C^iinkii 
Hz.  Peygamber  duyulanlari  ‘cizirti’  kelimesiyle  ifade  etmi§tir  ki,  o da 
sestir.  §air  Nabia  §oyle  der: 

Kalemlerin  cizirtismi  duydu 

Bu  durum,  Hz.  Peygamberde  melekut  aleminden  bir  gii^  kaldigmi 
gosterir.  Hz.  Peygamber  oraya  -goren  olmasi  yoniiyle  degil-  duyan  ol- 
masi  yoniiyle  bedeniyle  girmi§,  kalemlerin  seslerini  duyma  mertebesine 


Yirmi  Birinci  Sifir  IOI 

ula§mi§ti.  Bunlar,  Allah’in  alemde  yaratacagi  hukiimleri  yazan  kalemle- 
rin  sesleridir.  Kalemlerin  mertebesi,  Yiice  Kalem  mertebesinin  ve  Levh- 
i mahfuzun  a§agisindadir,  $iinkii  kalemin  yazdigi  §eyler  degi§mez.  Lev- 
ha  ise,  silinmeden  korunmu§  anlaminda  ‘mahfuz’  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Dolayisiyla  ona  yazilanlar,  silinmez.  Bu  kalemler  ise,  siiinme  ve  is- 
pat  levhasma  yazilmi§tir.'  Bu  durum  ‘ Allah  diledigini  siler  ve  sabit  ki lar,m 
ayetinde  belirtilir.  Bu  ievhalardan  §eriadar,  sahifeler,  kitaplar  peygam- 
berlere  inmi§tir.  Bu  nedenle  §eriatlarda  nesih  ortaya  gikar.  Hatta  bazen 
bir  §eriattaki  bir  hiikiimde  bile  nesih  ger<;ekle§ebilir.  Bu  anlamda  nesih, 
bir  hiikmun  siiresinin  sona  ermesi  demektir,  yoksa  ortadan  kalkmasi 
demek  degildir.  Boyle  bir  §ey  Allah  hakkmda  imkansizdir. 

Hz.  Peygamber’iri  elli  vakit  namazm  durumu  hakkmda  Hz.  Musa 
ile  Rabbi  arasinda  gidip  gelmesi  bu  makamla  ilgilidir  ve  vardigi  nihai 
yer  burasiydi.  Allah  Muhammed  iimmetinden  o levhalara  yazdigi  na- 
mazlardan  diledigini  kaldirmi§  ve  onlardan  be§  vakit  namazi  geride  bi- 
rakmi§,  namaz  kilana  ise  elli  vaktin  sevabim  yazmi§,  sonra  peygamberi- 
ne  ‘nezdinde  hiikmun  degi^meyecegini’  vahyetmi§tir.  Hz.  Peygamber 
de  Hz.  Musa’mn  yanmdan  Rabbinin  mertebesine  donmemi§tir.  Bu  ya- 
zidan,  ecel  belirlenmi§  ve  omiir  takdir  edilmi§tir.  Allah  Teala’mn  kendi- 
sini  ‘miimin  kulunun  canmi  alirken  tereddut  gostermek’  ile  nitelemesi 
bu  levhalarla  ilgilidir.  Halbuki  onun  canmi  almaya  hiikmettni§tir.  Ilahi 
tereddut  diye  ifade  edilen  bu  ilahi  hakikat,  i§lerde  ve  onlar  hakkmda 
hayrete  dii§me  hususunda  yaratilmi§lara  yayilmi§tir.  Insan  herhangi  bir 
§eyi  yapip  yapmamada  tereddut  gosterebilir.  Bu  tereddut  siirer  ve  en 
sonunda  tereddiit  ettigi  i§lerden  birisi  ger^ekle^ir.  Boylelikle  o §ey  var 
olur  ve  o i§lerden  birisi  ger^ekle^ir,  tereddut  kalkar.  Bu  ger$ekle§en  §ey, 
tereddut  edilen  hususlardan  levhada  sabitle§en  §eydir.  C^iinkii  siiinme 
levhasma  yazan  kalem,  belirli  bir  §eyi  yazar.  Bu  yazi,  kulun  aklina  o i§i 
yapmak  dii§iincesini  du§tiigii  vakittir.  Sonra  yazi  silinir.  Allah  onu  siler 
ve  §ahsin  zihninde  o fiili  yapmak  fikri  kaybolur.  Bunun  nedeni,  gayb 
alemindeki  Levha’dan  §ahsin  nefsine  uzayan  ince  bir  bagin  bulunmayi- 
$idir.  C^Unkii  nefislere  bu  Ievhalardan  uzayan  ince  baglar,  yazimn  ger- 
^ekle^mesiyle  meydana  gelirken,  silinmesiyle  ortadan  kalkar.  Kalem 
levhadaki  yerini  silinmi§  olarak  gosterdiginde,  konuyla  ilgili  ‘yapma’ ve- 
ya  cyapmama’  §eklinde  ba§ka  bir  §eyi  yazar.  Bu  kez  yeni  yazidan  kendisi 
adina  yazildigi  o §ahsin  nefsine  bir  bag  uzamr  ve  §ahsin  zihnine  birinci- 
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nin  ziddi  olan  dii§imce  gelir.  Hak  onu  var  etmeyi  dilemi§se,  artik  sil- 
mez;  varlikta  kalirsa,  onun  bagi  da  fahsin  kalbine  ili§mi§  olarak  kalir  ve 
sabide§ir.  Bu  durumda  o §ahis  o i§i  yapar  veya  -levhada  sabit  olan  du- 
ruma  gore-  birakir.  §ahis  o i§i  yaptiginda  veya  yapmadigmda  fiili  ger- 
9ekle§tiginde,  Hak  fiili  hakkinda  hiikiim  vermi§  olmasi  yoniiyle  onu  si- 
ler  ve  iyi  bir  amel  sureti  ya  da  ger^ekle^tigi  §ekilde  kotii  bir  amel  sureti 
olarak  onu  var  kilar.  Sonra  kalem  ba§ka  bir  §eyi  yazar  ve  i§  boyle  siirer. 
I§te  kalemlerin  yeri  ve  mertebesi  burasidir.  Silmeyle  gorevli  olan  saygin 
bir  melektir.  Melek,  Hakkin  emrettigi  iizere,  yazilam  siler.  Melege  yaz- 
diran  da  Allah’tir.  Kalemler,  ilahi  nitelikten  meydana  gelir.  Bu  ilahi  ni- 
telik,  peygambere  indirilen  vahiyde  ‘tereddiit’  diye  ifade  edilir.  O ilahi 
hakikat  olmasaydi,  alemde  iki  §ey  birbirinden  farkhla§maz  veya  herhan- 
gi  bir  insan  bir  konuda  hayrete  ve  tereddiide  dii§mez,  biitiin  i§ler,  kesin 
bir  §ekilde  ger^ekle§irdi.  Nitekim  insanlarin  i^lerinde  bulduklari  tered- 
diit  de  onlarda  kesin  bir  §ekilde  bulunur.  Qiinkii  alem,  hakikatler  vasita- 
siyla  korunmu§tur.  Gece  ve  giindiiz  yazmayi  siirdiiren  kalemlerin  sayisi, 
felegin  derecelerinin  sayismca  ii£  yiiz  altmi§tir.  Her  kalemin  Allah’tan 
kendisine  ozgii  bir  bilgisi  vardir.  Bu  kalemden  o bilgi  felegin  derecele- 
rinden  belli  bir  dereceye  iner.  O dereceye  yildizlardan  bir  §ey  indiginde 
-Id  onlari  sekiz  felek  yiiriiyerek  kat  eder-,  bu  derecede  kendisine  bu  ka- 
lemden biralulan  bilgiyi  alir.  Kalem  ona  o yildizin  ruhaniyetinin  giicii 
bk^iisiince  bilgi  birakir.  Onun  felegi  bu  gii^  vasitasiyla  hareket  ederek 
eddsi  unsurlara  ula§ir.  Bu  durumda  unsurun  istidadma  gore,  onu  kabul 
eder.  Sonra  bu  etki,  unsurlardan  tiireyenlere  ula§ir.  Onlarda  Allah’in  di- 
ledigi  §eyler  -kendililderindeld  eksiklik  ve  noksanliga  gore-  meydana  ge- 
lir. Eksiklik  ve  noksanhk,  tureyenin  cisminde  veya  gii^lerinde,  ruhunda 
bilgisinde,  bilgisizliginde,  unutmasinda,  gafletinde,  huzurunda,  hatir- 
lamasinda  ve  uyanikliginda  olabilir.  Biitiin  bunlar,  Aziz  ve  Alim’in  tak- 
diriyle  ger^ekle^ir.  Giinler  ise  biiyiik  felegin  hareketiyle  ger^ekle^ir.  Bir 
giindeki  gece  ve  giindiiz,  giinej  feleginin  hareketine  gore  - ^iinkii  o ha- 
reket, giine§in  kapsami  altmdadir-  ger^ekle^en  giinliik  biiyiik  hareketin 
neticesidir. 

Allah  topragi  kesif  yapmi§tir,  giine§in  i§inlari  ona  niifuz  edemez. 
Bunun  nedeni,  topragm  golgesi  olan  gecenin  varhgidir.  Bu  nedenle 
giindiiz  bazi  yerlerde  uzar  ve  kisahr.  Aym  zamanda  gece  de  uzar  ve  ki- 
salir.  Bu  sayede  bizim  nezdimizde  gece  ve  giindiizde  arti§  ger^elde^ir. 
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Yeryiiziiniin  mamur  bolgelerinde  ger^ekle^cn  bu  gece  ve  giinduz  saye- 
sinde  feleklerin  giinleri  sayildigi  gibi  Rabbin  giinleri  sayilir.  Bu  durum 
‘Rabbinin  nezdindeki  bir  gun  saydiklarmizdan  bin  sene  gibidir’'09  ayetinde 
belirtilir.  Kastedilen,  bildigimiz  bu  giinlerdir.  Biz  ise,  bazi  bolgelerde 
giindiiziin  alti  ay  gecenin  alu  ay  oldugunu  biliriz.  Soz  konusu  giin,  o 
yere  gore,  bir  giindiir.  Bu  durumda  o yerin  bir  giinii,  bizim  saydiklari- 
mizdan  119  yiiz  altmi§  giindiir. 

Allah  peygamberinin  (isra  yolculugu  esnasmda)  yazilarmm  sesini 
duydugu  kalemlerin  mertebesini  ilahi  bilgiden  a9iklami§,  kalemlerin 
kime  yardim  ettigini,  hangi  ilahi  hakikate  dayandiklarim  da  a9iklami§ 
olduk.  Onlarin  ulvi  alemde  melek,  yildiz  ve  feleklerdeki  etkilerini  391k- 
ladik.  Onlarin  unsurlarda  ve  tureyenlerdeki  etkilerini  a9ikladik.  Bu  bilgi, 
kalemlerin  hiikiimlerinden  meydana  gelen  garip  sirlari  ^eren  biiyiik  bir 
ke§iftir.  Bunlar,  alemde  siirekli  meydana  gelen  tesirlerle  ilgilidir.  Bunla- 
rm  yazilmasi  zorunludur.  Yildizlann  sa9ilmasi  bu  feleki  cisimlerin  bo- 
zulmasi,  diinya  hayatimn  tahrif  olmasi  ve  mudular  i9in  mamurlugun 
yiice  cennedere  -Id  oranm  topragi  sekizinci  felegin  arzidir-  ula§masi  ge- 
rekir.  Cehennem  a§agilarm  a§agisidir  ve  orasi  bedbahdarin  diyandir.  Bu 
kitapta  cennet  ve  cehennem  boliimiinde  bu  meseleyi  a9iklami§tik. 

Yiice  kaleme  gelirsek,  yiice  kalem,  her  §eyi  Levh-i  mahfuz’a  (ko- 
runmu§  levha)  yazar.  O,  kalemlerin  neyi  yazacagim  ve  silecegini  belir- 
ler.  Bu  levhalarda  silinen  ve  silinmeyen  §eyler  Levh-i  mahfuz’da  sabit 
iken  hiikmii  ger9ekle§tikten  sonra  bir  §eyin  meydana  geli§i  esnasmda  o 
§eyin  tespiti  Levh-i  mahfuz’dadir.  Oyleyse  Levh-i  mahfuz  (korunmu§ 
levha),  silinmeyen  levhadir.  Levh-i  mahfuz,  i§lerin  farkliligi  ve  tafsili 
olarak  yazilan  sonu9larma  gore,  Yiice  Kalem’in  yardim  ettigi  levhadir. 
Bunlar,  Aziz  ve  Alim’in  takdiriyle  ger9elde§ir.  Ger9ek- ilahi  ke^if  yoluyla 
kalemlerden  velilerin  kalplerine  sahih  ke§ifler  temsil  yoluyla  (misali) 
ula§ir.  Hz.  Peygambere  cennet  bir  duvarda  temsili  olarak  gosterilmi§ti. 
Bu  temsilin  ger9ek  oldugunu  soyledik,  fakat  yine  de  bir  temsildir,  9iin- 
kii  Hz.  Peygamber,  §oyle  demi^tir:  ‘One  9iktigimda,  beni  gordiiniiz 
mil?’  Istedim  ki  cennetten  bir  meyve  alayim.  Onu  size  getirseydim, 
diinya  var  oldugu  siirece  ondan  yerdiniz.’  Cehennem  gosterildiginde, 
ate§  kendisine  degmesin  diye  kiblesinden  geriye  9ekilmi§tir.  Orada  ke- 
diye  su  verdigi  i9in  cennete  giren  kadim  gofmii^tii.  Hz.  Peygamber  bu 
mii§ahedeyi  giine§in  tutulmasi  nedeniyle  kilinan  namazda  gorerek  §oyle 
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demiftir:  ‘Allah  namaz  kilanin  kiblesindedir.’  Hz.  Peygamber  duvarin 
kiblesinde  bulunmasi  gibi  cennet  ve  cehennemi  kiblcsmde  gdrmii§tiir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala’nm  cennet  ve  ehline  ozgii  bazi  isimleri 
oldugu  gibi  cehennem  ve  ehline  ozgii  isimleri  de  vardir.  Namaz  kilan 
kimse  Allah’a  -O’nun  zati  yoniinden  degil-  isimleri  yoniinden  miinacat 
eder.  Allah’in  zati,  nicelik  ve  simrlanmadan  miinezzehtir.  Dikkatini  ^ek- 
tigim  hususla  Hz.  Peygamber’in  kiblesinde  ve  namazmda  siirekli  Hakka 
niyaz  ettigini  anlamalisin.  Cennet  ve  cehennemi  ve  onlarda  bulunanlan 
mii§ahede  etmek  veya  (cenneti  goriince)  one  91km  ak  veya  (cehennemi 
goriince)  geriye  gelmenin  zahirde  ve  batmda  onu  namaz  kilmaktan 
uzakla§tirmami§tir.  Hz.  Peygamber  biitiin  bunlari  namaz  kilarken  bil- 
dirmi§,  namazimiz  esnasinda  aklimiza  gelen  ali§-veri§,  aimak  ve  satmak 
gibi  fiillerimizin  veya  namaz  kilarken  insanin  i^inde  ortaya  cpkan  olay- 
larda  namaz  kilanin  dii§iincesini  harekete  etmesindeki  durumunu  bil- 
dirmi§tir.  Hz.  Omer  namazi  esnasmda  orduyu  (hazirladigmi)  du§lin- 
diigiinii  soylemi§tir.  Hz.  Peygamber’in  namazmda  mii§ahede  ettigi  §ey- 
leri  bize  bildirmesi,  namazda  boyle  dii§iincelerin  bize  emredilen  namaza 
zarar  vermedigini  gosterir.  Ger^ekleri  bilmeyen  bazi  fakihler,  bunun 
boyle  olmadigini  zanneder.  Hatta  salihlerden  bir  kismi  bile,  biitiin  bun- 
larin  namazi  bozdugunu  ve  insana  Allah  kar§ismda  huzur  halini  kaybet- 
tirdigini  zanneder.  Ger^ek  oyle  degildir.  Namaz  kilanin  namazda  mii- 
§aliede  ettigi  her  olay  ger^ektir  ve  o namaz  ile  kastedilen  §eyin  ne  oldu- 
gunu  bilen  kimse  in  namazin  bir  par^asidir.  Insanm  kiblesinde  bulu- 
nan  duyulur  §eyleri  gormesi,  onun  namazini  bozmaz  ve  -herhangi  bir 
goriif  ayrdigi  olmaksizm-  kiblesindeki  varliklari  ve  onlarin  harekederini 
gormesi,  kendisini  ‘namaz  kilan’  olmaktan  uzaklajtirmaz.  Namaz  kila- 
nin namazda  goziinii  kapamasi  mekruh  sayilmijtir.  Basiret  goziine  ve 
kalbine  yansiyan  boyle  dii§iinceler  ile  icjine  gelen  boyle  durumlarin  su- 
rederi  de  Allah  katmdandir.  Onun  basiret  gozii,  duyu  gozii  gibi  a^iktir. 
Oyleyse  her  misal  suretinde  Hak  batimnda  ona  tecelli  ettigi  gibi  zahi- 
rinde  de  duyulurlarda  kula  tecelli  eder.  Dolayisiyla  insanm  basiret  go- 
ziiyle  ve  kalbiyle  o §eyleri  algilamasi  gerektigi  gibi  duyulurlarm  surede- 
rini  de  ba§  goziiyle  algilamasi  gerekir.  Dujmlur  §eyleri  algilamasi  onu 
namaz  kilmaktan  uzakla§tirmaz.  Buntmla  birlikte,  yiiziiyle  kibleye 
donmesi  emredilmi§tir.  Batindaki  surederi  mii§ahedesi  de  kendisine 
emredildigi  iizere  Rabbine  yoneImi§ken  namaz  kilmasmi  engellemez. 
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Bu  yonelme,  ibadete  ba§larken  kendisinden  talep  edilen  ‘niyet1  diye  ifa- 
de  edilmiftir.  Ger^ekleri  bilmeyen  kimse,  bu  durumun  kendisine  zarar 
verecegini  zanneder. 

Bir  insan  Hz.  Peygamber’in  kulun  abdest  aldiktan  sonra  i^inden 
konu§madan  luldigi  iki  rekat  namaz  hakkindaki  hadisiyle  delil  getirmek 
isterse,  o hadisin  (konuyla  ilgili)  bir  delil  olmadigim  soyleriz.  Boyle  bir 
insan,  Hz.  Peygamber’in  kast  ettigini  anlamadigi  gibi  soziinii  neyle  si- 
mrlami§  oldugunu  dikkatle  incelemi§  de  degildir.  Qiinku  Hz.  Peygam- 
ber  i^inden  konu§masini  kast  etmi§tir.  Namaz  lulanm  gordiigii  suretler 
ise,  kalb  goziiyle  goriilmiiftiir.  §ari  gordiigii  kimseyle  dfegil,  konu§tugu 
kimseye  deginmi§tir.  Qiinkii  ki^inin  kalp  goziinii  Hakkm  gosterdigi  su- 
redere  kapamasi  miimkiin  degildir  ki?  Hz.  Peygamber,  ki§inin  kendisiy- 
le  konu§masiyla  hadisini  simrlami§tir.  Insan  namazda  Rabbiyle  ya  da 
namazinda  kendisine  tecelli  ettigi  suret  ile  konu§ursa,  bu  konu§ma  na- 
maza  zarar  vermez.  Nitekim  Hz.  Peygamber  istigfardan  soz  eden  bir 
ayet  okudugunda  bagi§lanma  diler,  talep  ayeti  ge^tiginde  ayetin  goster- 
digi §eye  ula§tirmasim  Allah’tan  dilerdi.  Biitiin  bunlar  ise,  onu  namaz 
kilan  olmaktan  9ikartmazdi.  Ya  da  kendisini  namazdan  ^lkartacak  yeni 
bir  niyet  olu§mazdi.  Nitekim  zahirinde  kible  yoniinden  ba^ka  bir  yone 
de  donmezdi.  Insan  yiiziiyle  kibleyi  degi^tirmcdik^e,  namaza  devam 
etmektedir  veya  namazmdan  kendisini  (jikartacak  bir  niyet  olmadik9a, 
namazi  sahih  ve  ge9erlidir.  Bu  namaz  Allah’in  kullarina  ihsan  ve  rahme- 
tinin  bir  sonucu  olarak  makbuldiir.  Her  insan  Hakkin  kullarma  doniik 
hitabim  ve  bu  hitapta  onlardan  neyi  istedigini  bilemez.  Hz.  Peygam- 
ber’in onda  birinden  ba§layarak  yansina  varincaya  kadar  zikrettigi  na- 
mazm  par9ali  bir  §ekilde  kabuliiyle  ilgili  hadisi  ise,  sahih  degildir.  Sahih 
olsa  bile,  zikrettigimiz  gorii§le  9eli§mez. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil  degeri  yiice  ve  iistiin  bir  menzildir  ve 
bundan  doiayi  Hz.  Peygamber’e  ozgii  biiyiik  bir  deger  vardir.  Bu  ko- 
nudan  zikrettigimiz  miktar,  bu  konuda  dii§iinen  ve  basirede  meseleye 
bakan  i9in  yeterlidir. 

§imdi  menzilin  ^erdigi  ilimleri  zikredelim,  9iinkii  kitabin  boliimle- 
ri  pek  9oktur.  Hepsinden  soz  edersek,  soz  uzar  ve  bu  menzili  ogrenmek 
isteyenin  bilgi  edinmesi  gii9le§ir.  Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  icmal  bilgisi- 
ni  ^erir.  Allah’m  bilgisinde  icmal  olur  mu?  Yoksa  Allah  sonsuz  e§yayi 
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tafsili  ye  ayrmtdi  olarak  mi  bilir?  Bunlar,  sonsuz  §eylerdir.  Bu  menzil 
tafsil  ilmini  i^erir  ve  icmal  ve  tafsil  arasmda  bulunan  bilgiyi  i$erir.  Bu 
bilgi  Allah’i  bilenlerin  pek  azinin  bilebildigi  garip  bir  bilgidir.  (Jogun- 
luk  onu  nasil  bilsin  ki?  Tedvinler  bilgisi  ve  onun  tertibi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ucretlerin  ve  onlan  hale  edenlerin  kim  oldugu,  bu  menzilden 
ogrenilir?  Onlar  kullar  diye  isimlendirilmi§tir.  Nicpn  kul  iicredi  diye 
isimlendirilir?  Boyle  bir  isimlendirme  onun  kendisinden  meydana  gelen 
fiille  ili§kisi  oldugunu  ihsas  eder.  Bu  durumda  kiralama  o nispetten  or- 
taya  ^lkar.  Efendiye  hizmette  yardim  talebi  buradan  ger^ekle^ir.  Acaba 
iicretten  once  farz  yiikiimliiliigii  hangi  yonden  ger9ekle!;mi§tir?  Ucredi, 
kendisini  ucredi  yapana  kadar  (kiraya  verene)  yiikiimlii  degildir.  Kul 
ise,  her  zaman  Efendisine  itaade  yiikiimliidiir.  Hak  kar§ismda  insan  iki 
durumdadir:  ya  kulluk  halindedir  veya  iicredidir.  Kim  kul  olursa,  na- 
maz, zekat  ve  diger  biitiin  farzlar  ile  yiikiimliidiir  ve  genel  itibariyla 
farzlari  yerine  getirmede  bir  iicret  yoktur.  Aksine  Efendisi  ona  -iicret 
olarak  degil-  ihsan  yoluyla  dilediklerini  verir  ki,  bu,  iicretten  daha  iis- 
tiindiir.  Sonra  Allah  Teala  kuluna  fiilen  farz  olmayan  bir  takim  i§leri 
yapmayi  tavsiye  eder.  Bu  tavsiye  ve  te§vik  edilen  ameller  ise,  ecirleri 
meydana  getirir.  Kul  bu  ameller  vasitasiyla  Efendisine  yakla§irsa,  onlara 
kar§ilik  kendisine  iicret  vcrilir;  yakla§mazsa,  onlardan  dolayi  yiikiimlii 
olmaz  ve  cezalandirilmaz.  Kul  bu  durumda  iicredi  ^ah^tirilan  yabanci 
gibidir.  Onun  i^in  farz,  kendi  mukabili  olan  kar§ilik  ve  cezadir.  (^iinkii 
bu,  Allah  ile  kullari  arasindaki  bir  sozle§medir.  Nafileler  ise,  iicredidir. 
Bunlar  ‘Kulum  bana  nafile  ibadederle  yalda§ir,  ta  ki,  onu  severim,  se- 
vince  duymasi  ve  gormesi  olurum’  anlammdaki  kutsi  hadiste  belirtilen 
husustur.  Nafile  kul  i<jin  ilahi  sevgiyi  meydana  getirir.  Bu  sayede  Hale, 
onun  gorme  ve  duyma  giicii  olur.  Ilahi  sevgi  ise,  Hakkin  duymasi  ve 
gormesi  olacagi  bir  menzile  kulu  yerle§tiren  §eydir. 

Buradaki  illet  fudur:  Nafile  ibadet  yapan  kul,  iicredi  9ali§an  gibi 
goniillii  kuldur.  Insan  -arzusunun  degil-  Allah’in  kulu  olmayi  tercih  et- 
tiginde,  hi^  ku§kusuz  ki,  Allah’i  arzusuna  tercih  etmi5  demektir.  Boyle 
bir  kul,  farz  ibadederde  goniilliiliik  kulu  degil,  zorunluluk  kuludur.  I5te 
bu  kulluk,  Efendisinin  farz  kildigi  i§leri  yerine  getirmesini  gerektirir. 
Zorunlu  kulluk  ile  goniillii  kulluk  arasindaki  fark,  iicretli  9ali§an  ile  ko- 
lenin  9ali§masi  arasmdaki  farkin  benzeridir.  Oyleyse  esas  itibariyla  kole 
olan  birisinin  ■ efendisinden  bir  §ey  hak  etmesi  s5z  konusu  degildir. 
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Efendisi  onu  yedirir  ve  i^irir,  zorunlu  ihtiya^larini  kar§ilar.  Dolayisiyla 
boyle  bir  kole,  gece  ve  giindiiz  efendisinin  evindedir.  Bir  i§e  gorevlen- 
dirmeden,  onun  evinden  ayrilmaz.  Boyle  bir  kul,  diinyada  Allah  kar§i- 
sinda  oldugu  gibi,  kiyamette  ve  cennette  Allah  kar§isinda  bulunur. 
C^iinku  biitiin  o yerler,  Efendisinin  mail  ve  miilkiidiir.  Allah  o mekan- 
larda  bir  saliip  ve  malik  olarak  tasarrufta  bulunur.  Ucretlinin  kendisi 
i9in  belirlerimi§  ge^im,  giyim,  iicretinin  di§inda  payi  yoktur.  O,  efendi- 
sinin ve  kendisini  ^alijtaranm  haremine  giremcyecegi  gibi  sirlarina  ula- 
§amaz  veya  -izin  verildigi  ol^iiniin  di§inda-  miilkiinde  tasarrufta  bulu- 
namaz.  <^ali§tinlma  siiresi  bitip  iicretini  aldigmda,  9ali§tirandan  ayrila- 
rak  ailesiyle  ilgilenir.  O ki§inin  kendisini  ^ali^tirandan  talep  edebilecegi 
hakki  ve  payi  yoktur.  Fakat  mal  sahibi  ona  hediye  vermek  kendisiyle 
oturup  kalkmak  gibi  ihsanlarda  bulunabilir.  Boyle  iyililder  ihsan  kabi- 
lindendir.  Ahiret  hayatmda  goniillii  ibadet  ondan  kalkmi§tir.  Ince  dii- 
§iiniirsen,  ytice  bir  makama  dikkatini  ^ektigimi  fark  edersin.  Bu  ma- 
kamdan  peygamberlerin  -ki  onlar  biitiiniiyle  Allah’a  adanmi§  kimseler- 
dir  ve  arzularinin  veya  herhangi  bir  yaratilmi§in  onlarin  iizerinde  tasar- 
rufii  yoktur-  n^in  §oyle  dediklerini  anlarsin:  ‘Ucretim  Allah’a  kalmiy 
tir.,no  Bu  ifadenin  onlarin  ilahi  isimlerin  hiikmii  altina  girmeleriyle  ilgili 
oldugunu  ogrenirsin.  Burada  iicret  ile  ^ali^tirma  ger^ekle^ir.  Onlar,  zo- 
runlu kulluk  halindedir,  fakat  hakikatte  zatm  kullaridir  ve  bu  zatin  miil- 
kiidiirler.  Ilahi  isimler,  eserlerinin  kendilerinde  ortaya  ^lkmasi  i^in,  on- 
larm  var  olmasim  istemi§tir.  Dolayisiyla  diledikleri  herhangi  bir  ismin 
hiikmii  altma  girebilirler.  ilahi  isimler  bu  durumu  bilir  ve  bu  nedenle 
onlar  adina  iicret  belirlemi§lerdir.  Her  ilahi  isim,  kuldan  kendisine  hiz- 
meti  diger  ilahi  isimlere  tercih  etmesini  ister.  Isim  §oyle  der:  ‘Benim 
emrimin  altina  gir,  sana  §unu  verecegim.’  Efendisi,  zat  kullugu  yoniin- 
den  kendisine  nida  edene  kadar,  o ismin  hizmetindedir.  Sonra  biitiin 
ilahi  isimleri  terk  ederek  Efendisinin  ^agrisim  yerine  getirir.  Efendinin 
emrini  yerine  getirdiginde,  tekrar  diledigi  isme  doner.  Bu  nedenle  insan 
nafile  ibadet  yapar  ve  farz  kilinmi§  namazm  yerine  getirili§ini  duyana 
kadar  ibadetini  siirdiiriir.  Farz  namazi  kilmadan,  nafileler  yasaktir. 
Efendisinin  ve  sahibinin  farz  kildigi  §eyi  yerine  getirmek  i^in  ko§ar.  Bi- 
tirdiginde,  diledigi  nafile  ibadete  ba§lar.  Oyleyse  kul  bu  meselede  - 
benzetme  yaparsak-  pek  90k  evladi  olan  bir  efendinin  kolesine  benzer. 
Kole  zorunlu  olarak  efendisinin  hiikmii  altmdadir.  Efendi  bir  §ey  em- 
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rettiginde,  ba§kasiyla  ilgilenmez.  Emri  tamamladiginda  ise,  efendinin 
^ocuklari  ondan  hizmet  bekler.  Bu  durumda  kole,  kendilerine  hizmet 
etmede  koleyi  i§tahlandiracak  kar§iligi  da  belirlemedir.  Her  $ocuk, 
efendinin  emrini  yerine  getirdiginde,  kolenin  ona  hizmet  etmesini  ister. 
Bu  durumda  kole  biitiinuyle  kendisine  hizmet  etsin  diye  $ocuklar  birbi- 
riyle  yari§ir.  Kole  ise  serbesttir  ve  o esnada  diledigi  (jocuga  hizmet  ede- 
bilir.  Oyleyse  insan  kole,  Efendi  Allah,  (jocuklar  ise  diger  ilahi  isimler- 
dir.  Kole,  bir  yorgun  goriip  ona  yardim  ederse,  el-Mugis  (yardim  eden) 
ilahi  isminin  etkisi  altindadir  ve  el-Mugis  isminden  yaptigi  i§e  kar§i  be- 
lirlenmi§  bir  iicret  kazamr.  Zayif  birisini  goriip  ona  kar§i  liitufkar  dav- 
randiginda,  el-Latif  isminin  etkisi  altinda  oldugu  anla§ilir.  Aym  §ey  di- 
ger isimler  1911  ge^erlidir. 

Dostum!  Rabbine  ve  efendine  nasil  hizmet  edecegini  boyle  og- 
renmelisin.  Kendin  ve  efendin  hakkinda  dogru  bir  bilgiye  sahip  ol  lei, 
bilgide  derinle§en  alimler  ve  ilahi  hakimler  (metalizikc^iler)  arasina  gire- 
bil!  Bu  sayede  yiice  dereceyi  resuller  ve  nebiler  kar§ismda  iistiin  bir 
mertebeyi  elde  edersin. 

Bu  menzil  biitiin  ilahi  isimlerle  ahlaklanma  bilgisini  l^erir.  Burada 
‘biitiin’  derken,  bilgisi  bize  ulafanlari  kast  etmekteyim.  Temyiz  bilgisi 
ve  kulun  ona  nereden  ula§acagi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kul  ile  bu  bil- 
giye ula§ma  zamammn  belirlenmesi,  Allah  ile  kullari  arasindaki  iistiin- 
liik  ili§kisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  iistiinluk  ‘Yaraticilarin  en  guzeli- 
dir\'n  ‘Merhamet  edenlerin  en  merhametlisidir’"2  gibi  ayederde  zikredilir. 
Acaba  onlarin  ortak  ozelligi  nedir  ki,  Allah  o yonde  mukemmel  olmalc- 
tadir?  Halbuki  Allah  ile  yaratiklari  arasmda  kar§ila§tirma  olamaz.  C^un- 
kti  Efendi  kendisiyle  mukayese  edilemeyen  ve  kar§ila§tirma  yapilamayan 
kimsedir.  Herkes  onun  kolesidir.  Dolayisiyla  Efendi  ile  kole  arasinda  - 
kole  olmak  yoniinden-  bir  kar§ila§tirma  olamaz.  Aksine  Efendi  biitiin 
faziletin  sahibidir.  Tasdik  ehlinin  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kafirler,  mii§rik  ve  digerlerinin  yanmda  yalanlayanlarin  mertebeleri,  bu 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hangi  ilahi  ismin  temenniyi  istedigi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Efendinin  kolede  istemedigi  nitelikler,  kolenin  efendi- 
nin naho§  buldugu  ozelliklere  girmesine  yol  a$an  sebep,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Kole  sahip  oldugu  hakikat  nedeniyle  mi  bunu  istemi§tir? 
Yoksa  bu  konu  da,  ozel  olarak,  kaiza  ve  kadere  mi  doner?  Kalplerin  ve 
alamederin  bilgisi,  isra  yolculugunun  bilgisi  ve  bunlarin  neyle  ilgili  ol- 
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duklan,  bu  menzilden  ogreniiir.  Daha  once  Icazu’l-beyan  fi’t-tercume 
ani’l-kuran  adli  kitapta  ‘Yaptiklarma  kar$  1 israr  etmezler 51 13  ayetinden  soz 
ederken  bunu  a^iklamiftik.  Diinya  ve  ahiretteki  ceza,  buradan  ogreniiir. 
Biz  onu  ‘Din  giinunun  sahibi,u 4 ayetinin  tefsirinde  a$iklami§tik.  Takva 
bilgisi,  fiirkan  ve  kuran  bilgisi  (ayrim  ve  birle§tirme  bilgisi),  sikrnta  ve 
korku  ve  bunlarin  neye  dondiikleri,  bu  menzilden  ogreniiir.  Deccal’in 
giinlerinin  bir  sene,  bir  ay,  bir  hafta  ve  diger  giinlerinin  bilinen  giinler 
gibi  olmasinm  hikmeti,  bu  menzilden  ogreniiir.  Acaba  bu  durum  kor- 
kunun  §iddetiyle  mi  ilgilidir ? (^iinkii  iiziintu  insana  e§lik  ettik9e  biiyiir 
ve  kuyiilur.  Siirekli  olup  insana  e§lik  ettiginde  kolayla§ir.  Oyle  lei,  da- 
yakla  cezalandirilan  kimse,  onu  ba§langii;ta  kii^iik  bir  miktar  olarak  his- 
seder.  Darbe  alan  yer  zedelendiginde,  artik  onu  hissetmez.  Bedbahdann 
Hak  ile  yalmz  kalmasi,  bu  menzilden  ogreniiir.  Bunun  ne  yaran  vardir? 
Mekir,  tuzak,  hile,  aldatma  ve  bunlarin  mertebeleri  ile  sahipleri  arasin- 
daki  fark,  bu  menzilden  ogreniiir.  Sabn  bilmek,  sabredemeyenin  cezasi, 
insanm  ne  zaman  sabirli  olarak  kabul  edilecegi,  bu  menzilden  ogreniiir. 
inayet  bilgisi,  sccplme  bilgisi,  salihlerin  menzilleri,  bu  menzilden  ogre- 
niiir. Bu,  degerli  ve  iistiin  bir  bilgidir  ve  peygamberlerden  ba§ka  onu 
bilen  gormedim.  Bize  bunun  bilgisini  ihsan  eden  Allah’a  hamd  olsun. 
Biz  o liituf  ve  ihsam,  Allah’m  peygamberlerine  ve  indirilen  §eriadarma 
tarn  hiirmeti  bize  ihsan  etmi^  olmasmdan  bildik.  Onlara  ozgii  iyiligin 
bilgisi,  bu  menzilden  ogreniiir.  Allah  onun  meyvesini  dev§irenleri  bana 
bildirmi§rir. 

Insanlarin  yolundan  habersiz  kaldigi  iyiligin  bilgisine  ula§tiran  yola 
dikkatini  ^ektik.  Onlar  bu  yolu  dordiincii  tabakada  saymi§,  yolu  ise, 
dogru  bir  ^izgi  olarak  kabul  etmi^lerdir.  Hakkm  yolunim  dogrulugu 
ise,  daireseldir.  (Jlinkii  Sufiler,  e§yada  dogrulugunun  anlaminm  ne  ol- 
dugunu  bilememi§tir.  Dairesel  dogruluk,  tarn  bir  daire  olmak  demektir. 
Oyle  ki,  noktadan  5ikan  her  ^izgi,  onun  9evresindeki  biitiin  9izgilere 
e§it  uzakhktadir.  Nitekim  dortgen  ve  ii9genlerdeki  dogruluk  da,  ko§ele- 
rinin  e§idigi  durumunda  a9ilarmm  e§idigi  §eklinde  ger9ekle§ir.  Iki  ko§e- 
si  e§it  ii9gendeki  dogruluk,  iki  ko^enin  e§idigidir.  Oyleyse  bir  §ey  i9in 
dogruluk,  vad  edildigi  sebebin  di§ma  9ikmamak  demektir.  Zat  bilgisi 
bu  menzilden  ogreniiir.  Mucize,  keramet  ve  sihir  arasmdaki  fark  bu 
menzilden  ogreniiir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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ug  YUZ  ON  YEDiNCi  BOLUM 


Ibtila  ve  Onun  Bereketlerinin  Menzilinin  Bilinmesi 


Bu,  kutbun  solundaki  imamin  menzilidir. 

§agtim  bir  yere,  yapmig  ve  diizenlemig  onu 
Saygrn  bir  ruhu  yerlegtirdi  ve  sinadi  onu 

Onu  var  etmemig  biri  gibi  tahrip  etti 
Kim  beni  bir  araya  toplar,  beni  baki  eder ? 

0 var  ettigini  tam  olarak  bilir 
Kegke  bilseydim,  kimdir  onu  bilen? 

Nigin  o binayi  var  etmedi  veyapmadi 
Baki  kalacak  gekilde  her  daim 

Helak  hak  edilecek  bir  ig  yapmadim 
Ne  kadar  da  yuce  ve  saglamdir  o 

Bela  eli  bizde  ve  onda  bog  yere  ig  yapti 
Bir  zaman  sonra  onu  reddetti  ye  yukseltd 

Bu  ruhu  ona  dondurdii  ve  duzenlendi  (beden) 

Ezeli  olarak  kalmak  uzere  Arg’i  iistiine 

Onu  Adn  ve  Huld  cennetine  varis  kildi  inayetle 
Yerlegtirdi  Fidevs’e  sonra  Meva  cennetine 

Ey  samimi  dost  ve  candan  arkada§!  Allah  sana  yardim  etsin,  bilme- 
lisin  Id:  Ate§,  toprak  ve  nur  kaynakli  cisimleri  yoneten  ruhlarin  hayati, 
gvinqin  i5igina  benzer.  Dolayisiyia  onlar  igin  hayat  ve  canlilik,  zati  bir 
niteliktir.  Her  neyin  uzcrmde  gozukiirlerse,  o §ey  canlanir  ve  kendile- 
rinde  gozuken  hayat  onun  iizerine  yansir.  Nitekim  giine§in  i§igi  da  ha- 
vaya,  yere  ve  uzerine  dogdugu  her  §eye  yayihr.  Buradan  alemin  ruhu- 
nun  kim  oldugu,  hayatim  kimden  aldigi  ogrenilir.  ‘Allah  goklerin  ve  ye- 
rin  nurudur,U5  ayetinin  anlami  da  buradan  ogrenilir.  Sonra  Allah  kendi 
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nuruna  misal  vererek,  ‘O’nun  nurunun  benzeri,  bir  kandildir’  buyurdu. 
Bu  ‘kiit5  kelimesinden  tiiretilmiftir.  ‘Onda  lamba  varclir.’  Bu  ise,  i§ik 
demektir  ve  benzetme  siirmektedir.  Ayetin  anlammi  kavrayan,  Allah’in 
alemi  nasil  korudugunu  ogrenir.  Oyleyse  ayet,  ilah’in  meluh  ile  Rabbin 
merbub  ile  irtibatinda  Allah’i  bilmenin  sirlarindan  biridir.  (Junkii 
merbub  (Rabbin  kulu)  ve  meluhun  (ilah’in  kulu)  korunmaSim  Allah 
iisdenmeseydi,  onu  koruyacak  ve  varligini  siirdiirecek  birisi  olmadigin- 
da  hemen  yok  olurdu.  Binaenaleyh  Allah  alemden  gizlenseydi,  alem 
yok  olurdu.  ez-Zahir  ismi  bu  hususta  (alemin  korunmasuida)  surekli 
hiikiim  sahibidir.  el-Batin  ismi  ise  bilgi  ve  marifet  yonviyle  hiikiimran- 
dir.  Allah  ez-Zahir  ismiyle  alemi  baki  kilarken,  el-Batin  ismiyle  O’nu  bi- 
liriz.  en-Nur  ismiyle  ise  O’nu  goruriiz. 

Bu  boliimde  insanm  hayatim  ele  aimak  istiyoruz,  <pinkii  bu  boliim, 
‘ibtila’,  yani  smanrna  konusunun  ele  ahndigi  boliimdiir  ve  o,  insan  ve 
cinlerden  biitiin  yukiimluleri  l^erir.  Insan  ve  cinlerin  ch§indakiler  ise, 
ibadet  ve  yukumliiliikte  bizim  gibi  degildir.  Oyleyse  hayati  yoniinden 
insan  hakkinda  konu§mam,  Allah’m  difindaki  herkes  hakkinda  konu§- 
mak  demek  oldugu  kadar  onun  sinanmasi  hakkmda  konu§mak  da  yii- 
kiimlii  biitiin  insan  ve  cinler  hakkmda  konu§mak  demektir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Ar$i  su  iistundeydi/igindeydi.’116  Gergi  burada  ‘ala’  edati,  iginde  de- 
mektir. Yani  Ar§  suyun  igindeydi.  Insan  da  su  igindeydi,  yani  ondan 
olu§mu§tu.  (Jiinkii  su  biitiin  varliklarin  ilkesidir  ve  o ilahi  hayatm 
Ar§’idir.  Allah  her  §eyi  sudan  canli  yaratti  ve  her  §ey  canlidir.  (Jiinkii 
onlar,  Allah’m  ovgiisiinii  tespih  edicidir,  tespih  ise,  canlidan  meydana 
gelebilir.  ilahi  haberler,  kuru  ve  ya§,  donuk,  bidd,  toprak  ve  havadaki 
her  §eyin  canli  oldugunu  bildirir.  Biinlar,  ke§if  ehli  ile  onlar  gibi  olma- 
yan  ke§if  sahipleri  ve  iman  ehli  ile  §eriatlari  kabul  etmeyen  ya  da  §eriat- 
lar  geldiginden  onlari  farkh  bir  §ekilde  tevil  ederek  ayette  kastedilenin 
‘hal  tespihi’  oldugunu  iddia  edenler  arasmda  gorii§  aynligmin  bulundu- 
gu  konulardir.  Duyunun  algiladigma  gelirsek,  bir  §eyin  canlihgi  hak- 
kmda gorii§  ayrihgi  yoktur.  Gorii§  ayriligi  onun  canhkk  sebebi  ve  Rab- 
bini  tespih  etmesi  hakkmdadir.  Acaba  bu  tespih  neye  doner?  (^iinkii 
tespihi  canli  ve  tespihi  bilen  akilli  yapabilir.  insan  ve  cinlerin  di§indaki 
canlilar  ise,  bizim  ve  ke§if-gergek  iman  sahiplerinin  inandigmdan  farkh 
dii§iinenlere  gore  akilli  degildir.  Akil  ile  kastim,  bilgi  demektir.  Oyleyse 
burada  Ar§  miilk  demektir  ve  kane  (idi)  kelimesi,  varlik  ve  durum  bildi- 
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rir.  Bu  durumda  ayetin  anlami,  miilkiin  suda  mevcut  olmasi  demektir. 
Yani  su,  onun  varligmin  zuhur  nedenidir.  Oyleyse  miilk  i^in  su  bir  he- 
yula  gibidir.  Allah’in  miilkii  olan  alemin  surederi  ise  onda  ortaya  91k- 
miytir.  Bilgi  ise,  cevher  ve  nispederle  smiriidir.  Oyleyse  cevherler  vardir 
ve  nispeder,  var  olmayan  (ademi)  akledilir  yeylerdir.  Allah’in  diyindaki 
her  §ey  bu  durumdadir. 

Su  hayatin  aslidir  ve  her  yey  canlidir.  Nispeder  ise,  ona  tabidir.  Al- 
lah Teala  su  iizerinde  yaratilmiy  ary  ile  oliim  ve  hayati  ‘sinanmak’  fiilin- 
de  bir  araya  getirerek,  yoyle  der:  ‘Aryi  su  ustundedir  ki,  sizi  sinasin.m7  Ya- 
ni sizi  imtihan  eder.  Ary  ise,  daha  once  de  belirtildigi  gibi,  var  olan  var- 
liklar  ile  var  olmayan  nispederden  ibarettir.  Bayka  bir  ayette  ise  -‘ Olumii 
ve  hayati  sizi  sinamak  tizere  yaratti’ 118  buyurur.  Oyleyse  hayat  cevherlere 
ait  iken  oliim  nispedere  aittir.  Cisim  iijin  ruhun  ortaya  91km  asi,  o cis- 
min  hayati  demektir  ve  bu  durum,  giineyin  kendilerine  goziiktiigii  ci- 
simlerin  aydinlanmasi  i9in  giineyin  ortaya  9ikmasina  benzer.  Ruhun  ci- 
simden  ayrilmasi  ise,  o cisimden  hayatin  yok  olmasi  demektir  ki,  ‘oliim’ 
budur.  O halde  bir  araya  gelmek  ‘hayati  demek  iken,  aynlik  ‘oliimdiiti. 
Bir  araya  gelme  ve  ayrilma  ise,  akledilir  iki  nispettir:  Kendileri  var  ol- 
masa  bile,  onlarin  goriinen  bir  etkileri  vardir. 

Bilmelisin  ki,  insanda  ve  biitiin  canlilardaki  gi^ler,  ruha  aittir.  Du- 
yu  giicii,  hayal  giicii,  ezberleme,  musawire  giicii  ve  ulvi-siifli  biitiin  ci- 
simlere  nispet  edilen  gii9ler  gibi.  Bunlar,  ruhun  varligi  ve  o cisme  hayat 
kazandirmasiyla  meydana  gelir.  Ozel  bir  giiciin  kendisinden  meydana 
gelmesi  yoniinden  cisimden  yiiz  9evirmesiyle  de,  ortadan  kalkar  ve  yok 
olur.  Bunu  anlamalisin!  Ruh  cisimden  biitiiniiyle  yiiz  9evirince,  biitiin 
gii9ler  ve  hayat  da  ortadan  kalkar  ki,  ‘oliim’  denilen  yey  budur.  Soz  geli- 
§i  giineyin  batmasiyla  gece  meydana  gelir.  Uyku  ile  tarn  bir  yiiz  9evirme 
ge^eklcymez.  Uyku  sadece  gii9ler  sayesinde  algilan  arasina  giren  bu- 
harlarin  perdesidir.  Bununla  birlikte,  uyuyanda  hayat  bulunmayi  siirdii- 
riir.  Uyku  esnasmda  insanin  durumu,  yeryiiziiyle  arasma  bulutlarin  gir- 
digi  giineyin  iliykisine  benzer.  Iyik,  tipb  hayat  gibi,  var  olmayi  siirdii- 
riir.  Bununla  birlikte  kendisiyle  giineyin  arasma  yogun  bulutlarin  girdi- 
gi  yer,  giineyin  lyigini  alamaz.  Giiney  yeryiiziiniin  o bolgesinden  aynhp 
gece  geldiginde,  bayka  bir  giiney  ortaya  9ikar  ve  orayi  aydinlatir,  o yer- 
de  -daha  onceki  yerdeki  gibi-  giindiiz  ger9ekleyir.  Iyte  ruh  da  hayat  se- 
bebi  oldugu  bedenden  yiiz  9evirdiginde,  berzahtan  ibaret  olan  belli  bir 
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surette  tecelli  eder.  Boylelikle  o suret  berzahta  kendisiyle  hayat  bulur. 
Nitekim  Hz.  Peygamber  miiminin  ruhu  hakkinda  cye§il  bir  ku§tur’  bu- 
yurur.  Bu  ku§  orada  ruh  vasitasiyla  hayat  bulan  surettir.  Soz  konusu 
ruh  ile  daha  once  beden  hayat  bulmu§tu.  Giine§  ikinci  giin  iizerimize 
dogup  lfigiyla  varliklari  aydinlattigi  gibi  bu  ruh  da  ahiret  giinii  olii  ci- 
simler  iizerine  dogar  ve  olii  cisirriler  hayat  bulur.  i§te  ‘tekrar  dirili§’ ve 
‘ne^r5  bu  demektir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  suretleri  boynuz  tarzmda  varatmi§tir.  Bu  isim- 
lendirme,  kom§uluk  veya  sebep  nedeniyle  bir  §eyin  ba§ka  bir  §eyin  adiy- 
la  isimlendirilmesinden  kaynaklanir.  Boynuz,  biitiin  berzah  surederinih 
mahallidir.  Oliimden  sonra  ruhlar  o berzaha  intikal  eder  ve  uykuda  da 
orada  bulunurlar.  Onun  §ekli,  bir  boynuza  benzer:  yukarisi  geni§,  a§a- 
gisi  alemin  §eldi  gibi  dardir.  Ar§in  geni§ligi  ile  yeryiiziiniin  darligi  kar§i- 
laftirilabilir  mi?  Gii^ler  ruh  ile  birlikte  uykuda  ve  oliimde  bu  surete  go- 
<jer.  Bu  nedenle  biitiin  gii^ler  ile  idrak  etmesi,  e§ittir.  Boylece  ger^egi 
sana  a^iklami?  olduk.  Tenasiih  fikrinde  olanlar,  buradan  hareketle  ya- 
mlmi§tir.  (Jiinkii  onlar,  peygamberlerin  ruhlarm  bu  berzah  surederine 
go9tiiklerine  dikkat  ^ektiklerini  gormiif  veya  duymu§lardir.  Orada  ruh- 
lar, ahlaklarinin  surederine  gore  bulunurlar.  Hayvanlarda  bu  ahlaki 
gordiiklerinde  §u  zanna  varmi§lardir:  Peygamberler,  nebiler  ve  alimle- 
rin  kast  ettilderi  $ey,  ruhlarm  diinya  hayatinda  o hayvanlara  go^mesidir 
ve  ruhlar  bu  sayede  kurtulurlar.  Onlar,  bu  konuda  bilinen  gorii§lerini 
zikretmi§ler,  fakat  peygamberlerin  sozlerini  ve  indirilmif  kitaplarda  bu 
konuda  ge^cn  ifadeleri  yorumlamada  ve  incelemede  yamlmi§lardir.  On- 
lar, uyuyan  insanin  durumunun  gorii§lerine  yakm  oldugunu  gormiif, 
bu  konuda  vardiklari  gorii$e  varmi^lardir.  Bu  yanli§  du§iinceye  ula§ma- 
lari,  dogru  bir  sozii  kotii  yorumlamalarindan  kaynaklanmi§tir.  Bu  du- 
rum, ‘Sizi  sinamak  uzere...’119  ayetinin  anlamidir.  Yani  oliim  ve  amel  ile 
akillarinizi  sinar.  ‘Hanginiz  daha  iyi  amel  edeceksiniz.’  Yani  oliim  ve 
ameli  inceleyerek,  ona  dalmakla  sinayacak.  Boylece  Allah,  isabet  edeni 
ve  tenasiihii  kabul  edenler  gibi  yanilani  goriir.  Biitiin  bunlari,  el-Hay, 
en-Nur,  ez-Zahir,  el-Batm,  el-Ewel  ve  el-Ahir  isimlerine  kesin  kanit 
yapmi§tir.  Bu  sayede  alemin  yaraticisiyla  ili§kisi  ve  onun  kendi  ba§ina 
var  olmadigi  ogrenilir.  Alem,  Allah’a  ozii  geregi  muhta^tir,  bir  an  bile 
ondan  ayri  kalamaz.  Nispederin  hiikmii  ise,  cevherlerin  varligimn  sii- 
rekliligi  nedeniyle,  daimidir.  ‘O,  azizdir.’  Yani  mertebesini  yaratiklari- 
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nin  idrak  etmesi  veya  bilgisinden  herhangi  bir  §eyi  ihata  edilmesi  mum- 
kiin  degildir.  Allah,  alallari  kendi  kiinhiinii  veya  §aninm  kiinhiinii  idrak- 
ten  pcrdelemi§tir. 

Dostum!  Allah  basiretini  nurlandirsm,  biitiin  cisimlerin  hayaunin 
kendilerini  yoneten  ruhlara  ait  oldugunu  ogrendin.  Ruhlarm  cisimler- 
den  ayrilmasiyla  ise,  oliim  ger^elde§ir  ve  cisimlerin  nizami  bozulur. 
C^iinku  kendilerini  tutan  gii^ler,  yonetici  ruhun  ayrilmasiyla  ortadan 
kalkmi§tir.  Allah  o ruhu  bedenleri  yonetmekle  gorevlendirmiyti.  Bilme- 
lisin  ki,  biitiin  e§yada  hayat,  iki  tiirliidiir:  Birisi,  bir  sebepten  meydana 
gelir  ki,  zikrettigimiz  hayattir.  Biz  onu  ruhlara  nispet  ettik.  Digeri,  bii- 
tiin cisimlere  ait  olan  zati  hayattir.  Misal  olarak,  ruhlarm  ruhlar  i^in 
olan  hayatim  verebiliriz.  Fakat  ruhlarm  hayatinin  etkisi,  i§iklarinm  ken- 
dilerinde  yayilmasi  ve  zikrettigimiz  gii^lerin  ortaya  $ikmasiyla  yonetilen 
cisimlerde  ortaya  $ikar.  Cisimlerin  zati  hayati  ise  oyle  degildir,  ^iinkii 
cisimler,  yonetici  olarak  yaratilmami§tir.  Onlarm  hayatta  kalmasi,  yok 
olmasi  miimkiin  olmayan  hayadariyla  ger$ekle§ir.  Bu  hayat,  cisimler 
i$in  bir  varlik  niteligidir  ve  onun  sayesinde  siirekli  rablerini  tespih  eder- 
ler.  Ruhlarm  onlarda  bulunup  bulunmamasi,  durumu  degi^tirmcz. 
Ruhlar  onlara  sadece  tespihteld  gefici  bir  yapi  kazandinr.  Ruh  beden- 
den  ayrildiginda,  o ozel  zikir  de  kendisinden  ayrilir.  Bu,  bizim  aramizda 
duyulan  ve  goriilen  tespih  veya  ba§ka  bir  §ekilde  bilinen  sozdiir.  Ke§if 
sahibi  biitiin  cisimlerdeki  zati  hayati  algilar.  Herhangi  bir  cisme  tesadiif 
ettiginde,  onu  nizammdan  ^lkartan  bir  durum  olur.  Misal  olarak  bir 
kabin  ya  da  ta§in  lurilmasmi  veya  agacin  kesilmesini  verebiliriz.  Bu  du- 
rum insan  elinin  veya  ayagmin  kesilmesine  benzer  ve  onu  yoneten  ru- 
hun hayati  kendisinden  ayrilirken  zati  hayati  onda  kalir.  C^iinkii  alem- 
deki  her  suretin  yonetici  bir  ruhu  ve  zati  hayati  vardir.  Ruh  oldiiriilen 
kimsede  bulundugu  gibi  suretin  ortadan  kalkmasiyla  ayrilir.  Suret  de  o 
ruhun  ortadan  kalkmasiyla  ayrilir.  Misal  olarak,  yataginda  olen  boynu 
vurulmami§  birini  verebiliriz.  Cevherdeki  zati  hayat  ise  yok  olmaz.  Al- 
lah’in  bazi  yaratiklarm  gozlerini  kendisinden  perdeledigi  zati  hayat  ile 
kiyamet  giinii  deriler,  dilier,  eller  ve  ayaklar  insanlara  kar§i  yahitlik  ede- 
cektir.  Ote  yandan  bu  hayat  vasitasiyla  ahir  zamanda  insanla  ayakkabi- 
sinm  bagi  konu§acak,  sahibine  ailesinin  evde  yaptigi  i§leri  haber  vere- 
cek,  ahir  zamanda  aga$  bu  hayat  vasitasiyla  konu§acaktir.  Oldiirmek 
iizere  Miisliimanlar  kendilerini  ararken  ardina  gizlenen  Yahudileri  aga^ 


Yirmi  Birinci  Sifir  115 


bildirecektir.  Aga$,  Yahudi’yi  arayan  Miisliiman’i  gordiigiinde,  ‘Ar dun- 
da  Yahudi  var,  gel  onu  oldiir’  diyecektir.  Zarkat  agaci  ise  oyle  yapma- 
yacak,  ardma  saklanan  Yahudi’yi  gizleyecektir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber  onu  lanetlemi§tir.  Burada  bazi  iyi  ahlak  sahiplerinin  zannettigi 
gibi,  agay  kendisine  siginan  kimseye  kar§i  iyi  davranmi§tir  denilemez. 
Bilinmesi  gerekir  ki,  Allah’in  hakki  yerine  gelmeye  daha  layiktir  ve  Al- 
lah kar§isinda  saygih  davranmak,  her  miiminin  vazifesidir.  Bakiniz!  Al- 
lah §oyle  der:  ‘ Allah’in  dininde  bagi$lama  duygusu  siz i cezalandirmaktan 
engellemesin.,,2a  E§yadaki  bu  hayat,  zati  hayattir,  ^iinkii  o,  varliklara  do- 
niik  ilahi  tecellidir.  Qiinkii  Allah  biitiin  qyayi  kendisini  bilsinler  ve 
O’na  ibadet  etsinler  diye  yaratti.  Yaratiklaruun  O’nu  bilmesi  ise,  Al- 
lah’in kendilerine  tecellisiyle  miimkiin  olabilir  ve  bu  sayede  Allah  kendi- 
sini e§yaya  tanmr.  Qiinkii  yaratilmi§,  (kendisi  bildirmeden)  Yaraticisini 
tanuna  giiciine  sahip  degildir.  Nitekim  Allah  ‘Ona  katmizdan  bilgi  ver- 
dik’121  buyurur.  Tecelli,  siirekli  ve  devamlidir  ve  biitiin  varliklara  gozii- 
kiirken  melekler,  insan  ve  cin  ise  bunun  di^indadir.  Onlar  19m  siirekli 
tecelli,  diger  donuk  ve  bitkilerde  oldugu  gibi,  goriiniir  bir  konu§masi 
olmayan  §eylerdedir. 

Konu§ma  ve  i^indekini  ifade  giicii  verilen  kimselere  olan  tecelliye 
gelirsek,  bunlar,  melekler,  insanlar  ve  yonetici  ruhlan  ve  gii^leri  yoniin- 
den  cinlerdir.  Onlara  yonelik  tecelli,  gayb  perdesinden  ger5ekle§ir.  Oy- 
leyse  meleklerin  Allah’i  tanimasi,  tecelliyle  degil,  Hakkm  kendisini  ta- 
nitmasi  yoluyla  ger^ekle^ir.  insan  ve  cinlerin  bilgisi  de,  dii§iinme  ve  is- 
tidlal  yolunu  kullanmakla  ger^ekle^ir.  Onlarin  cisimlerinin  ve  diger  ya- 
ratiklarm  bilgisi  ise,  salt  ilahi  tecelli  sayesinde  ger^ekle^ir.  (Junkii  biitiin 
yaratiklar,  gizleme  ozelliginde  yaratilmi§tir  ve  onlara  ifade  araci  veril- 
memi§tir.  Hak  bu  makami  -yiikiimliilere  merhamet  ederek-  gizlemeyi 
murad  etti.  Bunun  nedeni,  ezeli  bilgisinde  onlan  yiikiimlii  olacaginm 
takdir  edilmesidir.  Onlar  hakkinda  giinahlar  ve  -bir  kismi  i$in  de-  ken- 
dilerine yara§mayan  hususlarda  itiraz  etmek  takdir  edilmi$tir.  Bu  kisma 
misal  olarak  '’Yeryuzunde  bozgunculuk  yapacak  birisini  mi  yaratacaksinT’122 
dediklerinde  melekleri  verebiliriz.  Adem  ile  meleklerin  kissasinda  bu 
durum  zikrediimi§tir.  Bu  nedenle  onlardan  ger<jek  gizlenmi§tir.  Melek- 
ler kaza  ve  kaderin  geregi  olarak  tecelli  ve  mii§ahedeye  sahip  olduklan 
halde  asi  olsalardi,  biiyiik  bir  saygisizlik  ve  hayasizhk  ortaya  $ikar,  §id- 
detle  cezalandirihrlar,  boyle  bir  durumda  rahmet  hi^bir  zaman  onlara 
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ula§mazdi.  Melekler  hakikat  kendilerinden  6rtiinmu§  oldugu  halde  asi 
olunca,  mazeretleri  olabilmi§tir.  Bu  nedenle  gaflet,  Allah’in  rahmetinin 
geregi  olmu§tur.  Bu  itibarla  Allah,  itiraz  edildiginde  delil  getirebilsinler 
diye,  gafleti  ve  unutmayi  kullari  iqn  bir  rahmet  olarak  yaratti.  Bu  ne- 
denle Allah,  yaratiklan  arasindan  sadece  melekleri,  insanlari  ve  cinleri 
yukiimlii  tuttu,  ^iinkii  onlarin  di§indakilerde  tecellinin  siirekliligi,  ken- 
dilerine  siirekli  ve  zati  hayati  vermi§tir.  Tespihleriyle  onlarrn  ili§kisi,  ne- 
feslerimizle  bizim  ili§kimiz  gibidir.  Biz  nefes  alirken  herhangi  bir  gii^- 
liik  ^ekmeksizin  pe§  pe§e  nefes  aliriz.  Hatta  nefes  rahatlamamizin  sebe- 
bidir.  Oyle  ki,  nefes  olmasaydi,  hemen  oliirdiik.  Bakiniz!  Bogulan  insan 
nefesinin  di§ari  ^lkmasi  engellenince,  oliir  ve  aci  duyar.  I§te  her  §eyin 
tespihi  -ger^egi  anladiysan-  boyledir.  O halde  Hak  ger^ekte  alemi  yone- 
tendir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘0  iji  yonetir,  ayetleri  tafsil  eder,m  buyurur. 
Burada  ayerier,  birligine  delil  olan  §eyler  demektir.  Allah  yaratilmi§  her 
§eye  yaraticisinin  birligine  ozgii  bir  delil  vermi§tir.  §air  §oyle  der: 

Her  §eyde  bir  ayet  var 

O’nun/onun  bir  oldugunu  gosterir 

Bunlar,  Allah’in  tafsil  ettigi  ve  kendilerini  yarattigi  ozellige  gore 
yaratiklarma  boldiigu  ayetlerdir.  Binaenaleyh  Allah,  alemin  ruhu,  duy- 

A 

masi  ve  gormesi  ve  dilidir.  Alem  O’nun  vasitasiyla  duyar,  O’nunla  tu- 
tar,  O’nunla  konu§ur,  O’nunla  ytiriir.  Qiinkii  yiice  ve  azim  Allah’tan 
ba§ka  gu^  ve  kudret  sahibi  yoktur.  Bu  durumu  sadece  nafile  ibadetlerle 
Allah’a  yakla§an  bilebilir.  Nitekim  sahih-kutsi  hadislerde  bu  durum  §oy- 
le  belirtilir:  £Kul  nafile  ibadetlerle  Allah’a  yakla§tiginda,  Allah  onu  se- 
ver. Onu  sevince,  gormesi,  duymasi  ve  eli  olur.’  Ba§ka  bir  rivayette 
‘Onun  i9in  duyma,  gorme  ve  desteklenmif  el  olurum’  denilir.  Burada 
‘kiintii  (oldum)’,  ger^egin  oyle  oldugunu,  kulun  ise  bunun  farkinda 
olmadigmi  gosterir.  Oyleyse  bu  yakinligin  kula  verdigi  keramet,  Al- 
lah’m  onun  duymasi  ve  gormesi  oldugunu  bilmek  ve  ke§fettirmektir. 
Kul  kendi  giiciiyle  duydugunu  zannediyordu,  halbuki  Rabbi  vasitasiyla 
duyar.  Nitekim  insan  hayattayken  -kendi  zanmnca-  ruhu  nedeniyle  du- 
yar. Bunun  nedeni,  insamn  bilgisizligidir.  Ger^ekte  insan,  sadece  Rabbi 
vasitasiyla  duyar.  Bakiniz!  Hz.  Peygamber  kabirdeki  insanlar  hakkinda 
§oyle  demi§ti:  ‘Siz  onlardan  daha  iyi  duyan  degilsiniz.’  (Sonra  kabirde- 
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kilere  hitaben)  ‘Rabbinizin  vaat  ettigi  §eyin  ger$ek  oldugunu  gordiiniiz 
mii?’  demi§tir.  Halbuki  onlar  gomiilmii§lerdi.  Her  bir  yaratilmi§  duyar, 
fakat  onlar,  bildikleri  ve  duyduklari  §eyi  aktaramama  ozelliginde  yara- 
tilmi§lardir.  Bu  hayat,  oliilerin  diriltilmesinde,  ali§kanliklarm  a§ilmasi 
vesilesiyle  yaratiklara  goziiken  hayatdr.  Misal  olarak  Hz.  Musa’nin  ine- 
gini  vb.  §eyleri  verebiliriz.  Oyleyse  Hak  igin  ez-Zahir  ismi  rki  alem  de- 
mektir-,  ruh  ve  el-Batm  ismi  kaqisindaki  beden  gibidir.  Halbuki  hayat 
ve  canliligm  onlarla  ili§kisi,  varhklardan  gizlenmi§tir.  Hepsiyle  birlikte, 
insan  meydana  gelir.  insanin  tanimi,  ‘dii§iinen  canli’  demektir.  Oyleyse 
canlilik,  onun  goriiniir  suretidir.  (Jiinkii  cankhk,  besleme  ve  duyumsa- 
yan  cisme  kar§ilik  gelir.  Fakat  o,  ibare  aleminde  veciz  anlatmak  iizere, 
daha  smirk  bir  §ey  anlammda  kullanilmi§tir.  <Junku  o,  delil  olma  ona 
denktir.  Insan  anlami  yoniinden  konu$an  iken  manasi  zikrettigimizdir. 
Oyleyse  bize  gore  biitiin  alem  -ki  o Allah’m  di§indaki  her  §eydir-  canli 
ve  konu§andir.  Fakat  cisimleri,  gidalari  ve  duyulari  birbirinden  farldidir. 
Oyleyse  insan,  hayvani  sureti  yoniinden  goziikiirken,  zati  hayati  baki- 
mmdan  gizli  ve  batindir.  Bu  hayat,  varligi  siirekli  ilahi  tecelliden  mey- 
dana gelir.  Oyleyse  varhkta  Allah,  isimleri  ve  O’nun  fiillerinden  ba§ka 
bir  §ey  yok!  ‘O,  Eweldir  (Ilk).’  Bu,  ez-Zahir  isminden  kaynaklamr. 
‘Ahir’dir.’124  Bu  da  el-Batm  isminden  kaynaklamr.  Biitiin  varlik,  haktir  ve 
varlikta  batildan  bir  §ey  bulunmaz.  (^iinkii  ‘batil’  soziinden  anla§ilan, 
yolduktur  ve  sahibinin  iddia  edecegi  bir  varlik  yoktur.  Boyle  olmasaydi, 
yaratiklar  kendi  ba^larina  fiil  sahibi  olabilir  ve  ilahi  iktidar  biitiin  miim- 
kiinleri  i^ermez,  imkan  ozelliklerini  kaybederlerdi.  Gizlenmeyen  ve  hep 
zuhur  eden  Allah,  miinezzehtir!  Zuhur  etmeyen  gizli  Allah  da  miinez- 
zehtir!  Yaratiklari  kendisiyle  kendini  bilmekten  perdelemi§,  zuhurunun 
§iddetiyle  onlan  koreltmi§ur.  Onlar,  inkar  eden,  kabul  eden,  gidip  ge- 
len,  §a§iran,  dogru  yapan  ve  yamlanlardir.  Hamd  bize  boyle  bir  mii§a- 
hedeyi  ihsan  eden  Allah’adir.  O,  bu  hakikatleri  bizim  gozlerimize  gos- 
termiftir.  Bizim  goziimiiz  sadece  Allah’i  goriir.  Biz  O’na  dayamriz.  ‘AI- 
lah’tan  ba§ka  i lah  yoktur.  O,  aziz  ve  hakimdir ,’125 

Bu  hususta  ima  ettigim  hususun  ger^egini  ogrenmek  isteyen  kim- 
se,  golge  oyununa  ve  onun  surederine  bakmalidir.  Kii^iik  $ocuklara  go- 
re, o surederde  konu§an  kimdir?  Onlar,  onlerine  konulmu§  golge  per- 
desiyle  o §ahislari  oynatandart  uzaktirlar.  I§te  alemin  surederindeki  du- 
rum da  oyledir.  insanlann  ^ogu  bizim  var  saydigimiz  kiigiik  ^ocuklar 
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gibidir.  Boyle  yaparsan,  onlara  kimin  geldigini  ogrenirsin.  Golge  oyu- 
nunda  kii^iik  ^ocuklar  sevinir  ve  ne§elenir.  Gafiller  ise,  onu  bir  oyun  ve 
eglence  edinirken  alimler  ondan  ibret  alarak  Allah’in  o oyunu  bir  misal 
olarak  ortaya  koydugunu  bilirler.  Bu  nedenle  i§in  ba§inda  ‘vassaf  (anla- 
tan)’  diye  isimlendirilen  §ahis  ortaya  gikarak  bir  konu§ma  yapar.  Ko- 
nu§masinda  Allah’i  yiiceltir  ve  over,  sonra  perdenin  ardindan  goziikecek 
her  suretteki  simflar  hakkinda  konu§ur.  Boylelikle  oradakiler  Allah’in 
bu  ornegi  kullari  i^in  ortaya  koydugunu  ogrenir.  Allah  Teala  soz  konu- 
su  ornegi  kullari  ibret  alsin  ve  §unu  ogrensinler  diye  ortaya  koymu§tur: 
Alemin  Allah  kar§isindaki  durumu,  kendilerini  hareket  ettiren  kar§isin- 
daki  bu  surederin  durumu  gibidir.  Perde  ise,  yaratiklarda  hiikiim  sahibi 
kader  sirrmin  perdesidir.  Biitiin  bunlara  ragmen  gafiller  onu  bir  oyun 
ve  eglence  edinir.  Bu  durum  ‘Dinlerini  oyun  ve  eglence  edinenler...,>26  aye- 
tinde  belirtilir.  Sonra  anlatici  kaybolur  ki  o,  aramizda  var  olan  ilk  kimse 

A 

gibidir.  Anlatici  (vassaf),  Adem’dir.  Onun  kaybolmasi  ve  gizlenmesi, 
Rabbinin  katmda  perdenin  ^ekilmesi  gibidir. 

‘Allah,  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  YUZ  ON  SEKiziNCi  BOLUM 

Muhammedi  §eriat  veya  Muhammedi  Olmayan  §eria- 
hn  Nefsam  Gayelerle  Ge^ersiz  Kilinmasi  Menzilinin 

Bilinmesi 

-Allah  ihsamyla  bizi  ve  sizi  boyle  davrani§lardan  korusun.- 

Nefsimden  ayrildigimda,  var  olur 
Giizellikte  bir  benzeri,  maddesiz 

Guzellik,  yiicelik  ve  paha  sahibi 

$eriat  deliliyle,  ondan  kdtuluk  meydana  gelmez 
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Sank i gunej  0 yucelikte 
Sanki  gorvne  0 eserde 

Sibli’yi  yamnda  aslanla  goren 
Geni$  genesinden  di$leri  gorunmekteydi 

Ondan  g ekinir , korkar  ve  kagar 
Her  tiir  kotiilugu  ve  hain ligi  arar 

Raz  1 oldugu  i$l erde  azap  gekmeye  bailor 
Sabir  igin  sabir  ve  haz  ahr  bundan 

Guzel  bir  sozle  ifade  etmelidir 
Boyle  olup  sonra  kotulerden  olma 

Kullar  Hakki  gormez 
Harften  bir  anlami  gdrmedikge 

Onu  gordiigiinde  onunla  var  olur 
Alemi  yoksul  gorur 

Allah’m  rahmeti  alemlerine 
Yaratiklari  kendisine  gagirir  ve  toplar 

Ey  samimi  dost,  bilmelisin  ki:  Abdullah  b.  Abbas’tan  §oyle  bir  ha- 
dis  aktarilir:  Adamin  biri  iffeti  hususunda  bir  sikintiya  du§mii§,  Abbas’a 
gelerek,  kendisini  bu  siluntidan  kurtarmasini  isteyerek  §oyle  demi§:  ‘ibn 
Abbas!  Sana  geldim  ki,  beni  bu  dertten  kurtarasin.’  Abbas  §oyle  demi§: 
‘Allah’m  haram  kildigi  bir  §eyi  helal  yapmaktan  Allah’a  sigimrim.  Allah 
Miisliimanlarm  lrzlarmi  haram  kildi,  onlari  helal  yapamam.  Fakat  Allah 
seni  bagi§layabilir.’  Bu  tasarrufun  ne  kadar  sirh  ve  bu  bilginin  ne  kadar 
giizel  olduguna  bakmiz!  Insamn  yapilmasi  mubah  bir  konuda  yapma- 
maya  veya  yapmaya  yemin  etmesi  de,  bu  konuyla  ilgilidir.  Allah  yemin 
etmeyi  ^eriatta  zikretmi§tir.  Fakat  bu,  bir  aldatma  ve  Hakkm  tuzagidir. 
Allah’in  kendilerini  uyararak  korudugu  kimseler  ise,  bu  aldatmadan 
uzaktir.  Binaenaleyh  Allah’tan  ba§ka  §ari  yoktur.  Allah  peygamberine 
§oyle  der:  ‘lnsanlarin  arasinda  Allah’tn  sana  gosterdigi  §eye  gore  hukum 
ver.’127  ‘Kendi  goru§iine  gore’  dememi§tir.  Aksine  Allah,  Hz.  Ai§e  ve 
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Hz.  Hafsa’nin  tarti§masi  nedeniyle  kendisine  yasaklama  getirdiginde, 
peygamberini  uyarmi§  ve  §oyle  demiftir:  lEy  Peygamber!  Allah’in  sana 
held  kildigi  $eyi  igin  haram  yaparsin?  Bununla  e$lerim  memnun  etmek  ister- 
sin.,l2s  Bu  davram§,  Peygambere  nefsinin  gosterdigi  davram§ti.  Oyleyse 
bu  durum,  ‘ Allah’tn  sana  gosterdigi  $eye  gore...’129  ayetiyle  kast  edilenin 
kendi  goru§ii  degil,  Ailah’m  ona  vahyettigi  bilgi  oldugunu  gosterir.  Din 
gorii§e  bagli  olsaydi,  peygamberin  goriifii  biitiin  gorii§  sahiplerinden 
iistiin  olurdu.  Nefs  kaynakli  dii$iincesinde  peygamberin  durumu  boy- 
leyse,  masum  olmayan  insanin  goriifu  nasil  olabilir  ki?  Boyle  biri,  dog- 
rudan  daha  90k  hataya  yalundir.  Ote  yandan  bu  durum,  Hz.  Peygam- 
ber’in  zikrettigi  i^tihadin,  gen;ekle§en  bir  meselede  hiilcmii  belirlemek 
i<pn  (§eriattan)  ‘delil  aramak’  anlamina  geldigini  gosterir.  Yoksa  i^tihat, 
bir  konuda  hiikiim  koymak  amaciyla  yapilmaz.  C^iinkii  oyle  bir  hiikiim 
koymak,  Allah’m  izin  vermedigi  bir  te§ri  salahiyetidir  (yasa  koyuculuk) . 

Kadi  Abdulvahhab  el-Ezdi  iskenderi  Mekke’de  599’da  bana  §oyle 
demi§ti:  ‘Oliimiinden  sonra  bir  insam  riiyamda  g6rmii§tiim.  Ona  neyle 
kar§ila§tigmi  sordugumda,  bana  bazi  §eyler  anlatti.  Birisi  de  §uydu:  ‘Or- 
taya  konulan  ve  kaldirilan  kitaplar  gordiim.  Bunlarm  ne  oldugunu  sor- 
dum.  ‘Hadis  kitaplaridir’  denildi,  Ortaya  konulanlarin  ne  oldugunu  so- 
runca,  ‘Onlar  da  dii§iince  kitaplaridir,  ta  Id  mensuplari  onlardan  sorgu- 
ya  ^ekilsin’  denildi.  Bu  konudaki  hesabin  gii^  oldugunu  gordiim.’ 

Allah  razi  oldugu  i§leri  yapmayi  sana  nasip  etsin,  bilmelisin  Id:  §e- 
riat,  beyaz  yol,  mudularin  yolu  ve  mutluluk  caddesi  demektir.  Onun 
iizerinde  yiiriiyen  kurtulurken  onu  terk  eden  helak  olur.  Hz.  Peygam- 
ber’e  ‘Bu  benim  dogru  yolumdur’130  ayeti  indiginde,  topragin  iizerine  bir 
9izgi,  sagma  ve  soluna  da  pek  90k  9izgi  9izmi§,  sonra  parmaklarmi  9iz- 
ginin  iizerine  koyarak  §u  ayeti  okumu§tu:  7$te  benim  dogru  yolum!  Ona 
uyun  ba§ka  yolara  uymayin.,u'  Hz.  Peygamber,  9izginin  saginda  ve  so- 
lunda  bulunan  diger  9izgilerin  iizerine  elini  koyarak,  ‘O  yollar  sizi  Al- 
lah’m yolundan  ayinr’132  ayetini  okumu§,  ‘O’nun  yolu’  ifadesiyle  dogru 
yola  ifaret  etmi§tir. 

Magrib’te  Bahr-i  muhit’in  kenarinda  Sela  §ehrinde  -ki  oraya  kara- 
nin  bittigi  yer  denilir  ve  ardinda  kara  yoktur-  insanlarm  genelinden 
salih  ve  biiyiik  bir  insan  gelerek  §oyle  demi§ti:  ‘Riiyamda  beyaz  yolu 
(§eriat)  gordiim.  Uzerine  bir  151k  vuruyordu.  Yolun  sagindan  ve  solun- 
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dan  bir  takim  bah^eler,  yollar  ve  vadiler  gordiim.  Hepsi  darliklari,  bo- 
zuklugu,  dikenlerinin  ^oklugu  ve  karanliklari  nedeniyle  yiiriinmeyecek 
durumdaydi.  Biitiin  insanlarm  o yollara  ii§ii§tiiklerini,  beyaz  ve  a$ik  yo- 
lu  terk  ettiklerini  gordiim.  Beyaz  yol  iizerindeyse,  Hz.  Peygamber  ve 
yanindaki  azmlik  bir  grup  vardi  ve  ardinda  bulunanlara  balayordu.  Bir 
anda  cemaatin  gerisinde  kaldi.  Fakat  cemaatte  §eyh  Ebu  ishak  ibrahim 
b.  Karkur  -ki  muhaddistir  ve  hadiste  fazilet  sahibi  bir  iistat  idi,  ben  og- 
luyla  bir  araya  gelmi§tim-  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigini  anlami§: 
‘insanlara  yola  donsiinler  diye  bagir.’  ibn  Karkur  yiiksek  sesle  insanlara 
bagirmi§.  Fakat  ne  davet^i  ne  davete  uyan  vardi.  ‘Yola  gelin.’  Aktaran 
§oyle  demi§:  ‘Kimse  ona  kar§ilik  vermemi§,  bir  ki§i  bile  yola  donmemi§- 
ti.’ 

Bilmelisin  ki,  arzular  nefislere  baskm  gelmi§,  alimler  nefisler  iize- 
rinde  hiikiim  sahibi  olmak  istemif,  beyaz  yolu  terk  etmi§,  uzak  tevillere 
saparak,  hiikiimdarlarin  arzularma  uymu§lardir.  Hiikiimdarlar  arzulan- 
na  uyarken  §er’i  bir  delile  dayanmak  istemi§lerdir.  Kendisine  §er’i  fetva- 
yi  veren  fakih  ise,  hiikiimdann  g6rii§iine  inanmaz  ve  o fikri  kabul  et- 
medigi  halde,  (fetva  verir).  Onlarm  arasmda  kadi  ve  fakihlerinden  boyle 
davrandigi  bir  grup  g6rmii§um.  Bana,  aramizda  boyle  bir  hususta  ko- 
nu§manin  ge^tigi  hiikiimdar  Gazi  b.  Melik  en-Nasir  Salahaddin  Yusuf 
b.  Eyyub  bildirdi:  Bir  kolesini  ?agirip  §5yle  demi§ti:  ‘Bana  Harmadan’i 
^agir.’  Ben  de  ‘Niye  ^agiriyorsun?’  dedigimde,  5oyle  cevap  verdi:  ‘Sen 
benim  iilkemde  ve  memleketimdeki  yanli§liklari  ve  haksizliklara  tepki 
gosteriyorsun.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ben  de  senin  inandigin  gibi  ina- 
niyorum.  Inamyorum  ki,  bunlarin  hepsi  yanli§!  Fakat  Allah’a  yemin  ol- 
sun ki,  bu  konudaki  yanli§larin  her  birine  bir  fakih  fetva  vermi§tir.’ 
Sonra  elini  iizerine  koyarak,  ‘Allah’in  laneti  boylelerinin  iizerine  olsun, 
bana  boyle  fakih  fetva  verdi’  diyerek,  kendi  gorii§iince  dini  konularda 
ve  zahitlikte  §ehrindeki  en  degerli  fakihin  admi  verdi.  O fakih,  orucun 
bizzat  Ramazan  ayinda  farz  olmadigmi,  farz  olanm  herhangi  bir  ayda 
orucun  tutulmasi  oldugunu  ileri  surmu§tii.  Hiikiimdar  ^oyle  dedi: 
‘i9imden  onu  lanededim,  fakat  kendisine  soylemedim.  Bahsettigim  ki§i 
falandir’  diyerek  adini  verdi.  Allah  hepsine  merhamet  etsin! 

Bilmelisin  ki,  Allah  §eytana  hayal  mertebesine  girme  giicii  vermi§, 
hayal  mertebesinde  kendisine  bir  otorite  vermi§tir.  §eytan  bir  fakihin 
arzusuna  uyarak,  Allah  nezdinde  naho§  bir  i§e  yoneldigini  goriince,  ona 
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garip  bir  teville  amelini  siisler.  Bu  sayede  kendi  aklinca  giizel  bulacagi 
bir  yonii  o fiilde  fakihe  gosterir  ve  §oyle  der:  ‘Birinci  nesil  kendi  gorii§- 
leriyle  Allah’a  ibadet  etmi§,  alimler  hiikiimlerde  kiyas  yapmi§,  e§yanin 
illederini  9ikartmi§lar,  onlari  elemi§ler  ve  hakkmda  susulan  konularda 
nas  bulunan  hususlarda  verilen  hiikme  gore  hiikiim  vermi§lerdir.  Bunu 
ise,  her  ikisini  birlqtiren  illete  gore  yapmi§lardir.  illet,  onun 
istinbatinin  bir  neticesidir.’  §eytan  fakihe  yolu  hazirladiginda,  fakih  ar- 
zusuna  ve  §chvctine  -kendi  inancina  gore-  §eri  bir  yoldan  yonelir.  i§te 
fakih,  kendisinin  veya  hukumdarin  nefsani  arzusunun  bulundugu  biitiin 
konularda  boyle  hareket  ederek,  peygamberin  hadislerini  reddeder  ve 
§oyle  der:  ‘Ke§ke  bu  hadis  sahih  olsaydi!’  Hadis  sahih  ise,  bu  kez  §oyle 
der:  ‘Ke§ke  onunla  9eli§en  ba§ka  bir  rivayet  bulunmasaydi.  O rivayet  bu 
sahih  hadisi  nesheder.  Nitekim  §afii  bunu  nesheden  hadisi  benimsemi§- 
tir.  Onu  nesheden  ba§ka  bir  rivayet  olmasaydi,  §afii  onu  kabul  ederdi.’ 
-Ya  da  Hanefi  ise-  ‘Ebu  Hanife  onu  kabul  ederdi.’  Biitiin  bu  imamlarin 
tabilerinin  gorii§leri  boyledir.  Onlar,  hadisi  kabul  etmenin  ve  ona  bag- 
lanmanin  saptirici  oldugunu,  zorunlu  olanin  verdikleri  hiikiimlerde  bu 
ve  benzeri  imamlari  taklit  etmek  oldugunu  ileri  siirmii§lerdir.  Onlarm 
gorii§leri  hadislerle  ^eli^tiginde  ise,  yapilmasi  gereken  i§,  onlarm  gorii- 
§iine  donmektir.’  Bu  insanlara  §oyle  denilir:  imam  §afii’nin  §oyle  degdi 
aktarilir:  ‘Benim  soziimle  ^elijen  bir  hadis  gelirse,  benim  soziimii  duva- 
ra  atm  ve  hadisi  aim.  Benim  yolum,  hadise  uymaktir.’  Ebu  Hanife’nin 
arkada§larma  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Delilimi  bilmeden  soziime  gore 
fetva  vermek,  haramdir.’  Bu  rivayeder  bize  Hanefilerin  rivayet  yolun- 
dan  veya  -§afii’yle  ilgili  rivayeder-  onlarm  rivayet  yolundan  ula§mi§tir. 
Aym  §ey,  Maliki  ve  Hanbeliler  i$in  soylenebilir.  Oyleyse  konu§ma  ala- 
ninda  onlarla  tarti§tigimizda,  susar  ve  ka^arlar.  Magrib’te  ve  Ma§rik’ta 
defalarca  bu  hadiseyi  ya§adik.  Ger^ekte  onlardan  hi^  birisi,  mezhebine 
bagli  oldugunu  iddia  ettigi  imam’m  mezhebine  bagli  degildir.  Binaena- 
leyh  (taklit^ilik  yaparken)  §eriat,  arzular  nedeniyle  ge5ersizle§tirilmi§tir. 

Rivayeder  giivenilir  kitaplarda  yazilmi?,  bu  rivayeder,  tarih  kitapla- 
rmda  ele§tin  siizgecinden  (cerh  ve  tadil)  ge9irilmi§  bir  halde  bulunmu$, 
isnadari  ba§kala§ma  ve  degi§meden  korunmu§tur.  Bununla  birlikte  on- 
larla amel  terk  edilmi§,  insanlar  kendi  gorii§leriyle  ilgilenerek,  giivenilir 
haberlerle  ^eli^tigi  halde  onceki  insanlarin  fetvalariyla  ibadete  yonelmi§- 
lerdir.  Boyle  bir  durumda,  hadislerin  varligiyla  yoklugu  arasinda  bir 
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fark  kalmami§tir.  (Jiinkii  hadisler  hiikumsiiz  birakilmi§tir.  Bundan  daha 
biiyiik  nesih  olabilir  mi?  Bu  konuda  onlardan  birisine  soz  soylersen, 
§oyle  diyecektir:  ‘Mezhebimiz  boyle  diyor!’  Ailah’a  yemin  olsun  ki,  bu 
gorii§teki  bir  insan  yalancinin  tekidir!  Qunkii  mezhep  sahibi  ‘Benim  so- 
ziim  hadisle  9eli§irse,  hadisi  al  ve  soziimii  duvara  at’  demi§,  ‘benim  yo- 
lum  hadistir’  diye  eklemi§tir.  Taklit^i  insan  insafla  davransaydi,  kendi- 
siyle  9eli§en  bir  hadisin  varkgi  nedeniyle  Imam  §afii’nin  mezhebini  terk 
eden  kimse,  ger^ekte  onun  mezhebinde  sayilirdi.  Allah  hepsinin  elinden 
tutsun! 

Bu  mesele  anla§ildiktan  sonra,  bilinmelidir  ki:  insan  maksadim  ku- 
^iimseyip  kendinden  yiiz  ^evirir  ve  Rabbini  (nefsine)  tercih  ederse,  Al- 
lah onun  i$in  ilahi  hidayet  sureti  tarzmda  (kendi  gbrii§une  kar§i)  bedel 
verir.  Boylelikle  insan,  nur  yollarmda  yiiriir.  Bu  bedel,  peygamberin  ge- 
tirdigi  §eriat  ve  resuliinun  resullugudiir.  Peygamber,  Rabbinden  ona 
mutlulugunun  bulundugu  §eyi  ula§tirir.  insanlarin  bir  kismi  onu  pey- 
gamberi  suretinde  goriirken,  bir  kismi  halinin  suretine  gore  goriir. 
Peygamberinin  suretinde  ona  goziikiirse,  insanm  anlayi§i  bu  suretin  ge- 
tirdigi  §eye  yonelmi§  olmakdir.  (^iinkii  §eytan  hi^bir  §ekilde  bir  pey- 
gamberin suretinde  goziikemez.  i§te  bu,  peygamberin  hakikati  ruhu 
veya  onun  kendisi  gibi  bir  melegin  suretidir.  Bu  melek,  Allah’tan  onun 
§eriatim  ogrenmi§  kimsedir  ve  ona  her  ne  soylese,  o da  boyledir.  Biz 
oyle  bir  suretten  pek  90k  § er’i  hiikmii  almi§izdir  ki,  daha  onceden  onlari 
-bilginlerin  bilgi  aldiklari  yoldan-  bilmiyorduk  veya  onlari  kitaplardan 
da  6grenmemi§tik.  Bu  suretin  bize  ula§tirdigi  dini  hiikumleri  §ehrimiz- 
de  bulunan  ve  hadis  ile  mezhepler  konusunu  bilen  birine  aktardigimiz- 
da,  bana  kendisine  soyledigim  biitiin  rivayederi  peygamberden  gelen 
sahih  hadislerde  yer  aldigmi  soylemi§ti.  Benim  soyledilderim  bir  harf 
bile  farkh  degiidi.  O ki§i  benim  bu  soziim  kar§isinda  §a§irmi§ti.  Bu  ri- 
vayederden  birisi,  namazda  her  egilmeden  ve  kalki§tan  sonra  elleri  kal- 
dirmaktir.  §ehrimizdeki  insanlar  genellikle  bunu  yapmiyordu.  Bizim 
yammizda  onu  yapan  kimse  olmadigi  gibi  bu  (siinnetin  uygulandigi) 
bir  §ehir  de  gormemi§tim.  Ben  bu  hadisi  Muhammed  b.  Ali  el-Hacc’a 
soyledigimde  -ki  muhaddislerdendir-  bana  bu  konuda  Miislim’in  aktar- 
digi  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  hadis  soyledi.  Ben  de  daha 
sonra  rivayederi  incelerken,  Muslim’in  es-Sahih’inde  hadisi  gormii§tum. 
Ardindan  aym  konuda  Malik  b.  Enes’in  bir  rivayetinin  oldugunu  ve 
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onu  Ibn  Vehb’in  rivayet  ettigini  gordiim.  Ebu  Isa  Tirmizi  hadisi  akta- 
rarak,  §oyle  der:  ‘Malik  ve  §afii  bu  hadisi  kabul  eder.’  Aym  §ekilde, 
Peygamberimizin  suretinde  bana  soylenen  ve  daha  once  bilgim  olmadi- 
gi  ba§ka  hiikumleri  de  almi§tim.  Bazen  ki§iye  peygamberin  suretinden 
ba§ka  bir  suret  goriinur.  Soz  konusu  suret  o ki§inin  haline  veya  §eriatin 
o vakitte  ve  kendisini  goren  §ahistaki  konumuna  doner.  Bu  durumda 
insan  onu  uyanikken  gorse  bile,  uykuda  g6rmii§  gibidir.  Siradan  insan- 
lar  ise,  onu  uykuda  goriir.  Bu  konumda  suret  kendisine  goriindiigiinde, 
o suretten  me§ru  hukiimlerden  herhangi  birisi  alinmaz.  Ona  gelen  bilgi 
ve  sirlardan  helal  ve  haram  lulmanin  di§indaki  §cyleri  ise  almasi  yasak- 
lanmami§tir.  Bu  durum  inan^larla  ilgili  degildir.  Qiinkii  ilahi  mertebe  - 
§irkin  di§inda-  biitiin  inan^lari  kabul  eder.  §irki  ise  kabul  etmez.  (^unkii 
ortak  ko§ulan  §ey,  salt  yokluktur  ve  salt-mudak  varlik  yoldugu  kabul 
etmez.  Ortak,  nitelenenin  kendisiyle  nitelendigi  inan<;tan  farldi  olarak, 
hi^  ku§kusuz  ortagin  di§indadir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Ilahi  mertebe 
ortagi  kabul  etmez.’  (^iinkii  kabul  edecegi  bir  ortak  yoktur.  ‘ Allah  He 
birlikte  hakkmda  delili  yokken,  ba$ka  bir  i laha  dua  eden  kimse,,n  ayetinde 
§irkten  soz  edilmi§tir  denilebilir.  Bu  i§areti  anlamalism.  C^unku  ku§ku, 
burhan  suretinde  gelebilir.  Ayette  kastedilen,  hata  etseler  bile,  nazar  eh- 
line  doniik  degil,  taklit^ilere  yoneliktir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  ama9  (garaz),  iradenin  kendisidir,  fakat  nefse 
ait  bir  iradedir.  Bu  iradeyle  nefis  a§ik  olur,  heva  giicii  ortaya  <pkar.  Di- 
ren<9  kazandiginda  ise,  ‘garaz’  haline  gelir.  (^unkii  ‘garaz’  (kelime  anla- 
miyla)  ta§  aticilarin  diktigi  ni§angah  demektir.  Iradenin  boyle  isimlen- 
dirilmesinin  nedeni,  bir  §eye  baglanmasi  nedeniyle,  bulundugu  kimse- 
nin  nefsinde  yerle§mi§  ve  sabit  olmasidir.  Insanlarin  onun  haklundaki 
sozlerinin  ovtilen  veya  kinanan  bir  §ey  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Fa- 
kat nefsani  gaye  oldugunu  soylediklerinde  ise  kotii  olmasi  anlamiyla  ga- 
raz kelimesini  nefse  nispet  etmi§lerdir.  Bu  nispetten  soyudadiklarmda 
ise,  garaz  oviilen  bir  §ey  olabilecegi  gibi  kmanmi§  da  olabilir.  Bu  neden- 
le Hak,  kendisini  irade  sahibi  olmakla  nitelemi§,  ‘garaz  saliibi’  diye  nite- 
lememi§tir.  (^iinkii  garazda  hakim  ozellik,  kinanmaya  konu  olmaktir, 
Bu  ise,  nefse  ili§en  bir  §eydir.  Kaza  ve  kader  de  onu  belirlemi§tir.  Bu 
nedenle  ger9ekle§tirmede  israr  bulundugu  i<jin,  onu  garaz  diye  isimlen- 
dirdi.  Bu,  kendisinden  dolayi  bir  fiilin  veya  terkinin  gcr^ekle^tigi  -ama^ 
onu  terk  ise-  illettir.  Illet  hastahk  demektir.  Oyleyse  garazlar,  nefislerin 
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hastahklaridir.  Biz  onun  nefse  ili§en  bir  §ey  oldugunu  soyledik.  Qiinkii 
nefs  i$in  iradenin  yaratilmasinin  maksadi,  §ari’nin  onun  adina  belirledi- 
gi  duruma  gore,  ‘yapmak’  veya  ‘terk’  etmesi  iizere  kendisine  gelen  i§ler- 
de  Allah’in  irade  ettiklerini  dilemesini  saglamaktir. 

Oyleyse  esas,  zikrettigimizdir.  Bu  iradeye  bu  konuyla  ilgili  nefsani 
bir  tutku  ili§ebilir  ve  yapmak  veya  terk  etmek  hususunda  §eriatin  hiik- 
miine  ilgi  gostermeyebilir.  Oyle  ki,  o i§i  yapmakla  dini  emre  uymasi  te- 
sadiif  etse  bile,  bu  durum,  onun  iradesiyle  degil,  §ari’nin  kendisine  o i§i 
emretmesi  itibariyla  tesadiif  yoluyla  ger^elde^ir.  Bu  nitelikteki  insan, 
§ari’nin  hiikmii  nedeniyle  degil,  kendi  amaciyla  onu  yapar  ve  bu  neden- 
le  Allah,  o fiili  nedeniyle  kendisini  ovmez.  §u  var  ki  insan,  amacim  ger- 
9ekle§tirmezden  once  §eriatm  bu  konuda  bir  hiikmiiniin  bulunup  bu- 
lunmadigmi  sorabilir.  Miiftii  o konuda  §ari’nin  mubahlik  veya 
mendupluk  veya  vacip  §eklinde  bir  hiikmiinun  bulundugxmu  fetvayla 
bildirir  de,  ki§i  de  bu  fiili  yerine  getirirse,  yaptigi  i§,  ‘§eri’  bir  hiikiim 
olurken  aym  zamanda  nefsin  arzusuna  uymu§  olur.  Bu  durumda,  sevap 
kazamr.  Birinci  ki§i  ise  boyle  degildir.  (Junku  birinci  durum,  nefsin  ar- 
zusu  ve  §eriatm  ovulmii§  bir  hiikmiine  denk  dii§en  gayesinden  ibaretti. 
O ki§i,  bu  fiili  Allah’a  yaklafmak  arzusuyla  §eriat  i^in  yerine  getirmi$ 
degildir  ve  bu  nedenle  hiisrana  ugrar. 

Dosmm!  Sana  gelen  arzularin  §eriattaki  hiikmunun  ne  oldugunu 
iyice  incelemelisin!  §eriat  ‘yapmak’  §eklinde  bir  hiikum  verirse,  onu 
yap!  ‘Terk’  etmeni  gerektiren  bir  hukiim  verirse,  onu  yapma.  §eriatin 
bu  konudaki  ‘terk’  hukmiinii  ogrendikten  sonra,  o i§i  terk  etmezsen, 
hatali  olduguna  inandigm  talcdirde  bir  yonden  sevap  alirsin.  Bu  sevap, 
o fiili  yapmazdan  once,  §eriatm  o konudaki  hukmiinii  incelemen  ve 
ara§tirmandan  kaynaklamr.  Bunun  oncesinde  ise,  §eriata  dair  inancin- 
dan  kaynaldamr.  Bunun  i$iri  §eriatm  o konudaki  hiilcmiinii  ara§tirdin. 
Haram  oldugunu  ogrendikten  sonra  ise,  onu  terk  etmenin  zorunlulu- 
guna  inamrsin.  Bu  da  bir  sevaptir.  Allah’in  bagi§layan  ve  merhamet 
eden  oldugunu  bilmen,  Allah’a  hiisnii  zan  gostermekle  O’nun  bagi§la- 
yan  ve  affeden  olduguna  inanman,  kasitli  olarak  Allah’m  yasakladigi  bir 
§eyi  i§lememen,  bu  i§i  yapip  yapmamada  Ailah’m  seninle  ilgili  kaza  ve 
kaderine  inanmi§  olman,  sevaptir.  Misal  olarak  Hz.  Musa’nin  Hz. 
Adem’e  sorusunu  zikredebiliriz.  Bunlar,  i§ledigin  giinah  nedeniyle,  se- 
vap kazandigin  ^itii  yonlerdir.  Halbuki  sadece  bir  a^idan,  yani  nef- 
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sinin  arzusunu  yerine  getirmen  nedeniyle  giinah  kazamrsin.  Bu  yonlere 
bir  de  fiilin  seni  iizmesini  ekleyebilirsin.  Nitekim  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Miimin  iyiligin  sevindirdigi,  kotiiliigiin  iizdiigii  insandir.  Ne  gii- 
zel,  ne  giizel!’  Biitiin  bun  lari  Allah,  miimine  §eytamn  burnunu  siirtmek 
iizere  ihsan  etmi§tir.  O,  §eytan  insana  kotii  amelirii  susler,  ta§kinligi  em- 
rederken  Allah  bagi§lamayi  vaat  eder.  Bagi§lama  Allah’in  miimin  gii- 
nahkar  ile  kafir  ve  kiifiir  arasina  yerle§tirdigi  bir  perdedir.  O perde,  gii- 
nahin  ger$ekle§mesi  esnasinda  (ki§iyi  giinahin  kendisine  ula^masindan) 
orter.  Boylelikle  miimin  o davrani§in  ‘giinah’  olduguna  inamr,  o perde- 
nin  bereketiyle  Allah’in  haram  kildigi  bir  §eyi  mubah  saymaz.  Sonra 
bafka  bir  magfiret  daha  vardir.  O ise,  iki  ortii  ardindaki  diger  ortiidiir. 
Birincisi  diinya  hayatinda  o kimsenin  iizerindeki  ortiidiir.  Bu  sayede  Al- 
lah’in o giinaha  kar§ilik  belirlemi§  oldugu  me§ru  ceza,  o ki§ide  uygu- 
lanmaz.  Ahirette  kendisini  orter  ise,  bu  kcz  o fiilden  dolayi  kendisini 
cezalandirmaz.  Oyleyse  birinci  ortii,  giinahin  i§lenme  vaktinde  ger^ek- 
le§mi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  size  kendinden  bir  magfiret  ve  ihsan  vaat 
eder.’134  Bu  magfiret,  §eytanin  ta§kinligi  emretmesine  kar§iliktir.  Ihsan 
ise,  §eytanm  yoksullukla  korkutmasina  kanphktir.  Allah  ‘$eytan  sizifa- 
kirlikle  korkutur,  ta$kinhgi  size  emreder’135  buyurur.  Allah,  §eytamn  mii- 
minde  ger^elcle§tirmek  istedigi  fiile  kar§ilik  kendisini  savunmak  i^in 
miiminin  vekili  olsun  diye  miimini  rahadatmak  istemi§tir.  Boylelikle 
Allah  miimin  kulunu  ilahi  bir  vaat  olarak  savunmu§,  bu  sayede  §eytamn 
vaadini  uzakla§tirmi§tir.  Allah’a  kar§i  konulamaz  ve  Allah  yenilmez! 
Oyleyse  magfiret  ger$ekie§mi§  oldugu  gibi  ihsan  da  gcr<;ekle§mi§tir. 
§eytan  ise  apa^ik  bir  zaran  satin  almi§tir.  Bu  hakikat  nedeniyle  Allah  i§- 
lerimizde  kendisini  vekil  edinmemizi  emretti.  Boylelikle  Hak,  bu  i§leri 
miiminlerden  uzakla§tirma  i§ini  bizzat  iisdenir.  §eytanin  giinahtaki 
amaci,  giinahm  kendisi  dcgildir;  onun  gayesi,  kulun  §eytana  itaati  ali§- 
kanltk  haline  getirmesini  saglamaktir.  Boylelikle  onu  derece  derece  yol- 
dan  9ikarip  ebedi  bedbahdigin  bulundugu  §irki  telldn  eder.  Bu  ise,  kul 
ile  §irk  ko§mak  arasinda  engel  te§kil  eden  (nassa)  baghlik  perdesinin  or- 
tadan  kalkmasiyla  ger^eklefebilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 
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ug  YUZ  ON  DOKUZUNCU  BOLUM 

Nefsin  §eriatin  Yonlerinden  Birisinin  Kaydmdan  Ba§ka 
Bir  Tarzda  Kurtulma  Menzilinin  Bilinmesi 


Tevekkiil  amaciyla,  rizki  saglayan  sebebi  terkin,  rizki  saglayan  se- 
bep  olmasi  ve  onunla  nitelenecek  kimsenin  sebepler  bagindan  gkmadi- 
gi,  ‘rizik’  olmasi  yoniiyle  Allah  kar§isinda  oturan  kimsenin  malul  (illetli) 
oldugu  hakkindadir. 

Gok  ve  yer  arasinda  Allah’in  tenzili  var 

Bu  tenzilde  O’nun  emriyle  degigme  ve  bagkalagma  var 

Durulu$unde  suretlerden  suretler  gekilir 
Bu  suretlerle  benzerleri  olan  suretler  silinir 

Hakkin  ondaki  sureti 
Hakkm  oldugu  hal  iizeredir 

Boyle  bilinmezse,  sapitihr 

Huviyet  Hakkm  suretlerdeki  tecellisine  e$lik  eder 

Bu  yanli$siz  bir  dogru 

Ibn  Abbas’in  ve  amcamizin  makami  bu 

Kuran  ve  tenzil  gelmigtir 

Bilmedigin  bir  durum,  zinhar  seni  aldatmasin 

£unku  on  senin  igin  tespih  ve  tehlil 
Soyle  onu  ve  baglan  ona;  o bir  senet! 

En  giiglu  senet  hem  del  $eriat  ve  akil  destekler  onu 
Tertemiz  sayfalarm  hiikmii  bu 

Zebur,  Tevrat,  Incil  onlardan 

$ahit  oil  Ogrenilmesi  getin  bilgileri  hediye  ettim 

Akillar  bilemez  o bilgileri,  Hakkin  vechi  makbul 
Akim  niteligini  kavramak  isterse,  hayrete  diiger 
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Qunku  akil  duyunun  baskisi  altmda  ezilmi$ 

Duyu  verilen  ikramlarin  en  faziletlisi 

Fikir  sahibi  ise  ya  yardim  gorur  veya  basarisizdir 

Ey  samimi  dost,  Allah  seni  ba§anya  erdirsin  ve  rahmetiyle  senin 
i§ini  iisdensin,  anlayi§  goziinii  a^sin,  bilmelisin  ki:  Hakikati  ‘sinirlan- 
mi§lik’  olan  birinin  hakikati  ve  kendisi  var  oldugu  siirece,  herhangi  bir 
§ekilde  mudakkgi  miimkiin  degildir,  ^vinkii  sinirlilik,  onun  zati  ozelligi- 
dir.  Haltikati  mutlaklik  olanin  ise,  genel  olarak,  simrliligi  kabulii  miim- 
kiin  degildir,  9iinkii  onun  zati  niteligi,  mutlakliktir.  Fakat  srnirli  (mu- 
kayyet),  mutlakligi  kabul  edecek  giice  sahip  degildir,  ^iinkii  onvm  ozel- 
ligi  acizliktir.  Ilahi  koruma  hakikatini  siirdiirmesi  19m  kendisine  e§lik  et- 
se  bile,  muhta^hk  onun  ayrilmaz  ozelligidir.  Fakat  mutlak,  dilerse,  ken- 
disini  sinirlayabilir,  dilerse  simrlamaz.  Bu  da  onun  mudakligimn  bir 
yoniidiir  ki  bu,  cme§iyet  mutlakhgidir.’  i§te  Hak  buradan  kendisi  i^in 
‘zorunluluk’  ifadesini  kullanmi§,  kulu  kar§isinda  soz  yiikiimliiliigii  altina 
girmi§tir.  Bu  baglamda  Allah  zorunluluk  rahmeti  hakkinda  ‘ Kendisine 
rahmeti  yazdi’"6  buyurur.  Yani  Allah  bunu  vacip  yapti.  Binaenaleyh  Al- 
lah, kendisine  bir  §eyi  zorunlu  kilandir,  yoksa  ba§kasi  bir  §eyi  Allah’a 
zorunlu  kilamaz.  Oyle  olsaydi  Allah,  ba§kasi  nedeniyle  ‘smirlanan’  olur- 
du.  Allah  kendisini  kullarina  merhamet  etmek,  gizli  ihsanlar  vermek 
ozelligiyle  sinirlami§,  sozle§me  hakkinda  ‘Sizinle  yapligim  sozlesmeye 
uyun’137  demi§tir.  Boylelikle,  insanlari  yiikiimlii  tuttugu  gibi,  kendisini 
yiikiimlii  tutmuftur.  Insanlar  bilir  ki,  Allah  dogru  sozliidiir  ve  bu  ne- 
denle  Allah  onlan  ali§tirmak  ve  isindirmak  iizere  boyle  demi§tir.  Fakat 
biitiin  bunlar,  yani  Allah’in  kullari  kar§isinda  smirlanmasi,  O’nun  zati 
yoniinden  degil,  ‘ilah’  olmasi  yoniinden  ger9ekle§ir.  Qiinkii  ilahi  zat, 
alemlerle  ili§kisiz  ve  miistagnidir.  Hiikiimdar  ise  hiikmettigi  miilkiin- 
den  miistagni  degildir.  Yonettigi  miilk  olmasaydi,  hiikiimdar  adi  onun 
i^in  ge^erli  olmazdi.  Oyleyse  simrliligi  veren  §ey,  Fiakkin  zati  degildir. 
Hakkin  zati  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir!  Sinirlanmayi  gerektiren, 
(ilahlik)  mertebesidir.  O halde  yaratilmi§  ‘yaratilmi§  olmak’  yoniinden 
Yaratani  talep  ederken,  Yaratan  da  yaratilmi§i  talep  eder.  Bakiniz!  Alem 
kendisi  nedeniyle  yok  oldugu  19m,  yaratani  ya  da  yoklugu  talep  etme- 
mi§tir.  (piinkii  onun  yoklugu,  zatindandir.  Yok  olan,  ‘yaratilan’  olmasi 
yoniiyle  Yaratani  talep  eder.  Buradan  Allah,  kendisine  vacip  yaptigi 
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iizere,  sozleri  yerine  getirmekle  kendisini  simrlami§tir.  Yaratilmif  da,  bu 
konumda  oldugu  i$in,  sebeplere  baglanmi§,  dogasi  geregi  sebeplere  zo- 
runlulukla  yoneLmi§tir.  Qiinkii  yaratilmi§,  bir  sebepten  var  olmu§tur  ki, 
o da,  Allah’tir.  Bu  nedenle  Allah  aleme  sebepleri  yerle§tirmi§tir.  (Jiinkii 
Allah  var lik  ve  takdir  bakimindan  ‘yaratan’  isminin  ancak  varligi  ve  tak- 
dir  edilmesi  ybniiyle  yaratilan  vasitasiyla  ge^erli  olabilecegini  bilir.  Aym 
§ey,  olu§u  ve  alemi  talep  eden  biitiin  ilahi  isimler  i^in  ge9erlidir.  Misal 
olarak,  el-Gafur,  el-Malik,  e§-§ekur,  er-Rahim  gibi  ilahi  isimleri  verebi- 
liriz.  Buradan  Allah,  (alemde)  sebepleri  koymu§,  alem  de  birbirine  bagli 
bir  halde  ortaya  9ikmi§tir.  Her  ba§ak,  ^ift^i,  toprak  ve  yagmur  vasitasiy- 
la ye§erir.  Allah  yagmur  olmadigmda,  yagmur  duasi  yapilmasmi  emret- 
ti.  Yagmur  duasmm  emredilmesi,  sebeplerin  varligi  nedeniyle,  Allah’in 
kullarin  kalplerini  sabit  kilma  iradesinden  kaynaklamr.  Bu  nedenle  Allah 
kullarini  hi^bir  §ekilde  sebeplerin  di§ma  91km akla  yukiimlii  tutmami§tir, 
9iinkii  kulun  hakikati,  sebebin  di§ma  9ikmayi  gerektirmez.  Allah  kulu 
i9in  miiteselsil  sebepler  belirlemi§  ve  en  sonunda  kendisine  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Senin  sebebin  Benim!  Bana  itimat  ve  tevekkiil  et.’  Bir  ayette  CA1- 
lah’a  tevekkiil  edin,  mumin  iseniz’1”1  buyurulur.  Oyleyse  ‘adam’,  sebepleri 
kabul  edendir.  (^iinkii  sebepleri  reddeden  bir  insan,  Allah’i  bilemeyece- 
gi  gibi,  kendisini  de  bilemez.  Halbuki  Hz.  Peygamber  ‘Kendini  bilen, 
rabbini  bilir’  buyurur.  Fakat  burada  ‘Rabbinin  zatini  bilir’  demedi. 
(^iinkii  rabbin  zati,  kayitsiz  anlamda,  alemden  miistagnidir.  Smirk  Mut- 
lak’i  nasil  bilebilir  ki?  Rab,  hi9  kufkusuz  merbubu  talep  eder  ve  boyle- 
likle  onda  ‘smirliLik’  kokusu  bulunur.  Bu  sayede  yaratilmi§  rabbini  bilir. 
Bunun  ^in  Allah  peygambere  Allah’tan  ba§ka  ‘ilah  olmadigini’  bilmesi- 
ni  emretti.  Bu  ifade,  ‘ilah’  olmasi  yoniinden  soylenmi§tir.  (jXinkii  ilah, 
meluhu  talep  eder.  Hakkin  zati  ise  tamlama  ve  izafetten  miistagnidir  ve 
dolayisiyla  smirlanmaz. 

Oyleyse  sebeplerin  varligim  kabul  etmek,  Rabbi  bilmenin  en  sag- 
lam  delilidir.  Sebepleri  reddeden  ise,  alemden  kaldirilmasi  miimkiin 
olmayan  bir  §eyi  kaldirmaya  (9ali§mi§tir).  Halbuki  insanm  (sebepleri 
kabul  etmekle  birlikte)  ilk  Sebebin  bilgisine  yiikselmeye  9ali§masi  gere- 
kir.  Ilk  Sebep,  biitiin  sebepleri  yaratan  ve  onlan  aleme  yerle§tirendir.  i§- 
ret  ettigimiz  konuda  bilgisi  olmayan,  Hakkin  ogrettigi  edebe  gore, 
Rabbinin  bilgisine  ula§tiran  yolu  nasil  yiiriiyecegini  bilemez.  Qiinkii  se- 
bepleri reddeden,  Aliah’a  kar^i  saygisizlik  yapmi§  demektir,  Allah’in  go- 
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revlendirdigi  bir  valiyi  azletmeye  kalkan,  (Allah’a  kar§i)  saygisizlik 
yapmi§  ve  valiyi  azletme  (iddiasinda)  yalanci  olmu§tur.  Bakimz!  Sebep- 
leri  orten  (inkar  eden)  ve  onlari  terk  etmeyi  savunan  kimse,  ne  kadar  da 
cahildir!  Hakkm  onayladigi  bir  §eyi  terk  eden,  kul  degil,  tarti§an;  alim 
degil,  bilgisizdir.  Dostum!  Gafil  ve  cahillerden  olmamani  tavsiye  ede- 
rim.  Sebepleri  terk  etmeyi  savunurken  bile  kendini  yalanladigini  gorii- 
yorum.  (^iinkii  sebepleri  terk,  onlari  reddetmek,  sebeplere  yonelmemek 
ve  onlari  kullanmamaktan  soz  ederken  bile  -soz  geli§i-  susadigmi  gorii- 
yorum.  Bu  kez  benimle  sohbeti  birakip,  su  i^meye  gidiyor,  susuzluk 
acismi  dindirmek  iizere  su  i^iyorsun.  Aciktiginda  ise  ekmek  ahyor  ve 
yiyorsun.  Gayen  ekmegi  uzamp  onu  agzina  koymaktir.  Agzina  koydu- 
gunda  ekmegi  ^igner  ve  par^alarsm.  Daha  benim  oniimdeyken  bile, 
kendini  ne  kadar  hizla  yalanliyorsun!  Bakmak  isteyince  gozlerini  a^ma- 
ya  muhta^  degil  misin?  Onlari  a9man  bir  sebep  degil  midir?  Bir  arkada- 
§im  ziyaret  etmek  isteyince,  yuriiyerek  gitmiyor  musun?  Yliriimek  ona 
ula§manin  sebebidir.  Nasil  olur  da  sebepleri  sebepler  vasitasiyla  redde- 
debilirsin  ki?  Boyle  bir  bilgisizligi  kendine  reva  mi  goriiyorsun?  Hakkm 
ogrettigi  edeple  hareket  eden  bilgili  insan,  Allah’m  bir  yerde  sabit  kildi- 
gim  sabit  kilan  ve  Allah  onu  nasil  sabit  lolmi§sa,  oyle  sabit  kilan  kimse- 
dir.  Boyle  bir  insan  Allah’m  bir  yerderi  kaldirdigmi  -Allah’m  kaldirdigi 
§ekilde-kaldirir.  Sonra  (sebepleri  reddeden)  sen!  Salih  bir  kul  isen, 
Rabbine  ibadet  ederken  de  kendini  yalanlarsin.  Yoksa  ibadetin  mudu- 
luguna  (vesile  olacak)  bir  ‘sebep’  degil  midir?  Sebepleri  reddetmeyi  sa- 
vunuyorsun,  peki  ni^in  ameli  ve  ibadeti  birakmiyor  musun?  Peygam- 
ber,  nebi,  veli,  miimin,  kafir,  bedbaht  veya  mudu  hi9bir  insanm  mudak 
anlamda  sebepler  boyundurugundan  9iktigmi  gormedim.  Sebeplerin  en 
kii9ugii,  teneffustiir.  Ey  sebebi  terk  eden  insan!  Bir  an  nefes  alma,  baka- 
lim!  Nefes  alip  vermek,  ya§amanm  sebebidir.  Nefesini  olene  kadar  mt 
bakalim!  Boyle  bir  durumda,  kendi  katilin  olursun  ve  cennet  sana  ha- 
ram  olur.  Bunu  yaptigmda  da  sebebin  altmdasmdir.  C^tinkii  nefes  alip 
vermeyi  terk,  olmenin  sebebidir.  Bu  tarz  olmek  bedbahdigm  sebebidir. 
Oyleyse  yine  sebepten  uzakla§amadm!  Allah’m  ortaya  koydugu  bir  §eyi 
kaldirmayi  iddia  ediyorsan,  akilli  oldugunu  zannetmiyorum.  Allah  onu 
mii§ahede  edilmi§  bir  bilgiye  gore  ortaya  koymu§tur.  Allah  ehlinin  soz- 
lerinden  duyduklarmi  da  bir  yana  birak.  Ciinkii  onlar,  boyle  bir  soz 
soylerken,  zannettigini  kastetmezler.  Sen  ‘sebeplerin  a§ilmasi’ndan  soz 
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ederken  onlarin  neyi  kast  ettigini  bilmedigin  gibi  Allah’m  sebepleri 
koymadaki  iradesini  de  bilmiyorsun.  i§te  seni  Hakkrn  yoluna  yonlen- 
dirdim  ve  Allah’in  kullari  i$in  koydugu  yolu  a<;ikladim.  Allah  kullarina 
o yolda  yiiriimeyi  etnretmi^tir.  Sen  de  o yolu  takip  et.  Yollarin  en  dog- 
rusunu  Allah  dgretir.  Allah  dilerse  hepinize  hidayet  eder. 

Bundan  sonra  bilmelisin  ki:  Allah  kula  bazen  giinah,  bazen  itaat 
yaptirtir.  §imdi  kulun  bu  iki  zit  durumu  hangi  ozelliginden  dolayi  ka- 
bul  edebildigini  a^iklayayim.  Sonra  insanin  alemdeki  yerini  a^iklayaca- 
gun:  insanin  hemcinslerinden  benzerleri  varken  alemin  genel  olarak 
benzeri  yoktur.  Konuyla  ilgili  hakikat  ve  sirlari  acpklayacagim.  Fakat 
once  ayrmtili  olarak  a^iklamak  istedigimiz  hususlari  bir  §iirde  ozedeye- 
lim.  Bu  §iir,  biitiin  ana  konulari  i^eren  ozet  ve  genel  bir  ilke  olacaktir. 
Ba§kalarina  onlari  a^iklamak  istersen,  bu  §iir  konuyla  ilgili  bilgilerin 
kaynaldarina  dikkatini  ^eker.  Kuldan  kinaye  yoluyla  §oyle  deriz: 

Kul  Allah’a  asi  olursa,  hakikatine  uymu$ 

Itaat  ederse,  kendi  yoluna  uymuj 

‘Kabul’  ozelligi  olmasaydi,  varligi  da  olmazdi 

Yaratilan  manasiyla  yaratilmayi  ister 

lmk&nsiz,  du$unursen,  bir  deli! 

Deli!  olmaktan  ft kartma  ki,  hakikatini  bgren 

Imkansiz  olmayi  kabul  etmez,  imkan  kabul  eder 

Her  bir  }ey,  kendi  geregine  uymuytur 

Bu  nedenle  enyuceden  O’nun  suretini  elde  ettik 

Allah’in  inayetidir  bu,  yarattigi  kimseye  vermis 

Alemin  bir  benzeri  olsaydi  akika  kurbam  gerekirdi 

Hemcinslerine  bir  comertlik  ve  ikram  olsun  diye 

Fakat  alem  benzersiz  biriciktir 

Hak  ise  beslenmez!  Bunun  i(in  aleme  suretini  vermedi 

Ey  samimi  dost,  Allah  seni  ba§anya  erdirsin,  bilmelisin  ki:  Alem 
mumkiindiir,  imkansiz  degildir.  Bu  nedenle  alem,  var  olmayi  kabul  et- 
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miftir.  imkansiz  varhgi  kabul  etmez.  Boylelikle  varligi  kabul  etmeyle 
miimkuniin  hakikati,  onu  kabul  etmeyen  imkansizin  hakikatinden  ay- 
ri§mi§  ve  farklila§mi§tir.  Allah  alemi  ‘biiyiik  insan’,  Adem’i  ve  ogullarmi 
ise  alemin  ‘ozeti’  olarak  yaratmi§,  bu  nedenle  de  ona  esma-i  hiisna’yi 
(giizel  isimleri)  vermi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alemi  var  etmeye  yonelen 
tiim  ilahi  isimleri  Adem’e  vermi§tir.  Bunlar,  alemin  ozii  geregi  talep  et- 
tigi -^iinkii  alem  onlardan  var  olmu§tur-  ilahi  isimlerdir.  Hz.  Peygam- 
ber  §byle  der:  ‘Allah  alemi  kendi  suretine  gore  yaratti.’  (piinkii  isimler, 
‘Allah’  ismine  aittir  ve  alem  o isimlerden  var  olmu§tur.  Oyleyse  alem, 
biitiin  olarak  biiyuk  insandir.  Allah  ilahi  sureti  (kendisine  vermekle)  in- 
sam  §ereflendirdiginde,  alem  ve  (insanm  hemcinsleri  anlammda)  ben- 
zerler,  insandan  buna  §ukiir  talep  etmi§tir.  Akika  kurbani  -ki  Allah  her 
insan  1911  onu  belirlemi§tir-  Allah’m  varhkta  kendisine  tahsis  ettigi  bu 
ozel  duruma  kar§ilik  bir  fiikiir  ifadesi  olmu§  ve  dogumdan  sonraki  ye- 
dinci  giinde  kesilmesi  istenmi§tir.  Bu  esnada  insan,  akika  kurbammn 
etinden  beslenecek  bir  durumda  degildir  ve  kendisi  adina  bir  i§  yap- 
mam^  olur.  Hemcinsleri  akika  kurbanim  yer.  Her  insan,  kendi  akika 
kurbamyla  rehindir  ve  biiyiidiigunde  kendi  akikasini  kestiginde  de  on- 
dan  bir  §ey  yememesi  ve  onu  insanlara  yedirmesi  gerekir.  Bu  nedenle 
kendisi  de  ilahi  surete  gore  yaradlmi§  iken  alemdeki  varliklar  i^in  akika 
kurbani  yoktur,  ^iinkii  onun  akikasini  yiyecek  hemcinsi  yoktur.  (Junkii 
AUah’tan  ba§kasi  yoktur.  Alem  kendi  akika  kurbanindan  yiyemezken 
Hak  beslenmeden  ve  yemekten  miinezzehtir.  Bu  mertebe,  sadece  Al- 
lah’a  aittir.  Oyleyse  alem  i^in  akika  kurbani,  anlamsiz  bir  i§e  doner.  Al- 
lah Teala  akikadan  ibaret  olan  bu  §iikre  bir  bedel  belirlemi§tir:  Alem 
i$in  soz  konusu  bedel,  Allah’i  ovmek  ve  tespih  etmektir.  Bu  tespih,  Al- 
lah’in  aleme  ihsan  ettigi  suretine  gore  kendisini  var  etme  nimetine  bir 
kar§ilikdr.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  bir  §ey  O’nun  ovgusiinu  tespih  eder.  Fakat 
siz  onlarin  tespihini  anlayamazsimz.  Allah  bagi$layan  ve  hilim  sahibidir.’139 
Allah  ezeli  inayetiyle,  ilahi  surete  gore  var  olmayi  bize  ihsan  etmi§, 
kendi  mertebesi  olan  sureti  ise  vermemi§tir.  (JXinkii  O’nun  mertebesi 
rablik  iken  bizimki  merbub  olmaktir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Alem 
i9in  akika  yoktur.  (^iinku  alem,  akikadan  yiyemezken  Hak  i9in  boyle  bir 
$ey  soz  konusu  degildir  ve  boyle  bir  §ey  O’na  yara§maz.  Alem  i9in 
akika,  Allah’in  ovgusiinu  tespih  olmu§tur.  (Jiinkii  ona  yara§an  §ey,  tes- 
pihtir. 
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Miimkuniin  dogasi,  varligi  kabul  etmektir.  Bu  sayede  mumkiin 
daha  once  yokken  difta  var  olmu§tur.  Allah  mumkimii  ‘halika’  kelime- 
sinden  harekede  ‘halk’  diye  isimlendirdi.  Halika  i§in  tabiati  ve  hakikati 
demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mumkiin,  surete  gore  tabiat  kazanmi§tir  ve 
onun  halikasi  budur.  Allah  miimkiinu  suretine  gore  var  etmi§  ve  sonra 
da  onu  kendisine  ibadet  etmek  iizere  yaratmi§nr.  Bu  durumda  sahip  ol- 
dugu  ozellik  (ilahi  suret),  yaratili§  sebebine  (ibadet)  aykiri  du§mii§tur. 
Allah  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim,  onlardan  rizik 
istemiyorum,  beni  doyurmalarim  da  i stemiyorum’140  buyurur.  Akika’dan 
soz  ederken,  Allah’in  akikadan  yemeyecegi  ifadesiyle  i§aret  ettigimiz 
husus  buydu.  Cin  var  olma  nedeninde  -yoksa  yaratili§  ozelliginde  degil- 
insanlarla  ortaktir. 

Hakkm  sureti  (veya  ilahi  suret),  emir  veya  yasakla  muhatap  olma- 
mayi  gerektirir.  Bunun  nedeni,  ilahi  suretin  azizligidij-.  Soz  konusu  iz- 
zet,  dogasi  geregi  insana  yayilmi§,  insan  (iizerinde  yaratilmi§  oldugu) 
sureti  yoniinden  i^inde  ve  di§inda  giinahkar  ve  asi  olmu§tur.  Qiinkii  in- 
san, emir,  yasaklama  ve  zorlamayi  kabul  etmeyenin  suretine  gore  yara- 
tilmi$tir.  Bakrniz!  iblis  ilahi  surete  gore  yaratilmadigi  i^in,  i^inden  gii- 
nahkar  ve  asi  olmami§,  insana  ‘kafir  ol’  demi§,  insan  kiifre  dii§tugiinde 
‘Ben  alemlerin  rabbi  AUah’tan  korkarim 5141  demi§tir.  Iblis  insana  sadece 
di§ta  biiyiiklenerek  §oyle  demi§tir:  ‘Topraktan  yarattigina  mi  secde  ede- 
yim.’142  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Ben  ondan  daha  iyiyim,  beni  ate$ten  yarattin’143 
demi§tir.  Ate§  aydinlanmaya  yakin  iken,  nuranilik  nura  yakindir.  Nur 
Allah’in  isimlerinden  biridir.  Toprak  ise  tamamen  karanhktir.  iblis  ‘Ben 
ondan  daha  iyiyim’  derken  Topraktan  yarattigindan  sana  daha  yakinim’ 
demek  istemi§tir.  Halbuki  Iblis,  Allah’in  Adem’i  yaratirken  -Adem’in 
kendisine  gore  yaratildigi  ilahi  suretin  kemali  nedeniyle-  iki  elini  kul- 
landigmi  bilmiyordu  ve  ibliste  veya  melelderde  bu  konuda  bilgi  yoktu. 
Bu  nedenle  hepsi  itiraz  etmif,  melekler  ve  iblis  kendilerinden  aktarilan 
sozleri  soylemi§lerdir.  O halde  insanm  giinahkar  olmasi  yaratili§  ozelli- 
ginden  kaynaklamrken  itaatkarligi  yaratdi§  gayesinden  kaynaklanir.  ‘Ben 
insanlari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.’14*  Yani  onlar,  benim 
izzetimin  kar§ismda  zelil  olsunlar  ve  kendi  mertebeleri  kaqisindaki  be- 
nim mertebemin  yerini  ogrensinler!  insanm  yolu  ibadettir.  (^iinkii  in- 
san bir  kuldur  ve  kul  efendiyle  stmrlanmi§tir.  Efendi  de  bir  yoniiyle  ku- 
luyla  simrlanmi§tir,  ^iinkii  kul,  kendisine  efendi  olunandir.  ‘Allah  alem- 
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lerden  miistagnidir ,’145  Burada  mumkiin,  imkansiza  katilmami§,  ilahi  bir 
nitelik  olan  varligi  kabul  etmekle  Allah  kendisine  ihsanda  bulunmu§tur. 
Bununla  birlikte  miimkiin,  mudak  varligin  derecesine  ,de  katilmami§tir, 
9iinku  varligi  kazanilmif  ve  sinirlidir.  Bu  durumda  miimkiin  imkansiza 
ve  onun  derecesine  bakar,  Rabbinden  kazandigi  varligi  goriir,  varhgi 
kabul  edi§ine  bakar  ve  imkansizdan  ayri§tigim  goriir.  Bu  durumda  bii- 
yiikliige  kapihr  ve  giinahkar  olarak  §oyle  der:  ‘Sizin  en  buyiik  rabbinizim 
bend'46  Boylelikle  insan  ilahlik  iddiasmda  bulunmu§tur,  halbuki  herhan- 
gi  bir  cin  boyle  bir  iddiada  bulunmamiftir. 

Insan  varligi  zorunlu  oiana  muhta^ligmi  ve  varligim  O’ndan  ve 
O’nun  ihsanmdan  kazandigini  gordiigiinde,  §iikretmesi  bor^  olur.  Bu 
durumda  zelille§ir  ve  Rabbine  itaat  eder.  Oyleyse  insanin  Allah’a  itaat 
etmesi  yarauli§  gayesinden  kaynaklanirken,  giinahkarligi  yaratili§  ozelli- 
ginden  ve  aym  mertebeye  sahip  olmayan  imkansizi  gormesinden  kay- 
naklamr.  Imkansiz  ii^uncii  mertebede  olmasaydi,  miimkiin  kendisine 
kar§i  biiyiiklenecegi  kimse  bulamazdi.  Bir  §ey  kendine  kar§i  biiyiiklen- 
mez.  Muhta9  ise,  muhta^  oldugu  varliga  biiyiiklenmez.  Boyle  bir  du- 
rumda miimkiinden  giinah  meydana  gelmezdi.  Hakikatlerin  verdigi 
hiikiimlerin  ne  kadar  garip  olduguna  bakiniz!  Bilmedigimiz  §eyleri  bize 
ogrettigi  i^in  Allah’a  hamd  olsun.  O,  bize  anlamadiklarimizi  anla§ihr 
yapmi§tir.  Allah’in  iizerimizdeki  ihsam  ne  biiyiiktiir.  Bu  konuyla  ilgili 
bu  kadar  a9iklama  yeterhdir. 

Bu  menzil  dua  bilgisini,  nebilik  bilgisini,  birde  biitiiniin  hitabmm 
bilgisini,  zamamn  bilgisini,  takvanm  bilgisini,  haddi  a§mamn  bilgisini, 
burhan  ve  olu§turulmasinin  bilgisini,  giizel  ahlakm  bilgisini,  insan  nef- 
sinin  Allah  nezdindeki  degerinin  bilgisini,  acizlik  ve  imanin  bilgisini, 
nefesleri  ve  tevekkiil  ilmini,  gayb  bilgisini,  terazinin  bilgisini,  takdisin 
bilgisini,  ku§kular  mertebesinin  bilgisini,  kirlendikten  sonra  temizlene- 
nin  bilgisini,  tekvinin  bilgisini,  talimin  bilgisini,  ahiret  hayatimn  bilgi- 
sini, kiralamamn  ba§kasindan  farklila^masmin  bilgisini,  rahmetin  ve 
§iddetin  bilgisini,  kazan9  ve  hiisramn  bilgisini,  akillarin  idraklerinin  bil- 
gisini, talebin  sonunun  bilgisini,  ilahi  emrin  bilgisini,  alemin  bilgisini, 
ilahi  iktidarin  bilgisini,  ihatanm  bilgisini,  Allah’m  alemdeki  bilgisinin 
sona  erip  ermeyeceginin  bilgisini  i9erir.  Bu  husustan  Mekke’de  kar§ila§- 
tigim  birisinden  ba§ka  kimsenin  soz  ettigini  gormedim.  O adam  bu  go- 
rii§teydi  ve  bu  bilinen  bir  gorii§tur.  Fakat  ben,  her  g6rii§ii  benimseyen 
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kimseleri  gordiigum  halde,  bu  goru§ii  dile  getiren  kimse  gormemi§tim. 
Allah  bizi  dogru  yola  ula§tirsin.  ‘Allah  dogruyu  soyler  vc  dogru  yola 
ula§tirir.’ 


ug  YUZ  YiRMiNCi  BOLUM 

iki  Kabzamn  Tespih  Menzilinin  Bilinmesi  ve  Birbirle- 
rinden  Ayn§malan 

Hak  karfisinda  Mas  He  amel  eden  kazandi 
$irk  bile  olsa  amelinde,  musamaha  gorur 

Bilgi  ikidir:  verilen  ve  kazamlan  bilgi 
Kulun  ula$tigi  en  hayirh  bilgi,  verilen  bilgi 

Bilinir  ki,  kazamlan  bilginin  ter  azide  bir  pay  i yok 
C^unkU  kul  (yeterli)  gayret  gostermedi 

Olfulerin  hafif  olursa  kalbin  huzunlenir 
Agir  bastigmda  sevindigin  gibi 

Ziinnari  kes,  tembel  olma 

Onu  kestiginden  ba$ka,  Hakka  gidenin  bir  degeri  yok 

Hi  (bir  $eyin  benzemedigi  zat  hakkmda  dii}unmek 
Bilgisizlik!  Akim  pe$inden  ko}ma 

Kalbi  bo$altma  kapisindan  gir 

Mu $ahede  bilgisini  gorursun,  kapisi  a(ik  olursa  fayet 

Bilmelisin  ki,  bedbahtlar  diyari  ve  azap  melekleri,  Allah’i  tazim 
eder  ve  over.  Nimet  melekleri  de  nimet  diyarmda  (Allah’i  tazim  eder) 
ve  bunlarm  arasinda  fark  yoktur.  Hepsi  bir  olana  itaat  eden  kullardir. 
Bir  kismi  Allah  i^in  nimet  verirken,  digerleri  Allah  adrna  intikam  alir. 
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i§te  iki  kabza  boyledir.  Onlar,  iki  alemdir:  mutluluk  ve  bedbahtlik  ale- 
mi.  Onlardaki  her  bir  organ  veya  cevher-i  ferd,  Allah’in  celalini  takdis 
ve  tespih  eder.  Ancak  her  par$a  ve  organ,  kendisini  yoneten  yiikiimlii 
nefsin  kendisinde  nasil  tasarrufta  bulundugunu  bilmez.  Allah  soz  konu- 
su  nefsi  kendisine  ibadet  etmek  ve  organlar  ile  di§  alemini  belirledigi  i§- 
lerle  yonetmekle  yiikiimlii  tutmu$tur.  Organlar  yukiimlii  nefs  gibi  gii- 
nahin  veya  itaatin  ne  oldugunu  bilselerdi,  kesinlikle  itaatsizlikte  ona 
uymazlardi.  (^iinkii  onlar,  her  varligm  Allah’i  tespih  ve  §amni  takdis  et- 
tigini  goriirler.  Bununla  birlikte  organlara  biiyiik  bir  koruma  giicii  ve- 
rilmi§tir.  Dolayisiyla  nefs  organlari  bir  i§te  kullandiginda,  o i§e  hakim- 
dirler  ve  onu  bilirler.  Nefs  ise,  organlari  kullandigi  i§in  itaat  veya  giinah 
oldugunu  bilir.  Kiyamet  giinii  yiikiimlii  nefs  (-i  natika)  sorguya  ^ekilir- 
ken  inkar  etmesi  soz  konusu  oldugunda,  Allah  kendisine  §oyle  der:  ‘Sa- 
na kendinden  olan  §ahit  gonderiyorum.’  Nefs  i<pnden  §oyle  der:  ‘Bana 
kar§i  Icim  §ahidik  yapacaktir  ki?’  Allah  nefsin  kendilerini  kullandigi  ve 
fiilleri  yapan  organlara  sorar.  Soz  geli§i  goze  §oyle  der:  ‘Nefsin  seni 
hangi  i§te  kullandigini  soyle!’  Goz  cevap  verir:  ‘Rabbim!  Benimle  §oyle 
bir  §eye  bakti.’  Kulak  ‘Benimle  §unu  dinledi’,  el  ‘Benimle  511ml  tuttu’ 
der  vs.  Aym  §eyi  ayak  ve  diger  organlar  soyler.  Diller  de  oyle  koni^ur. 
Allah  nefse  5oyle  der:  ‘Herhangi  birini  inkar  ediyor  musun?’  Nefs  hay- 
rete  di^er  ve  5oyle  der:  ‘Hayir.’  Organlar  giinahm  veya  itaatin  ne  oldu- 
gunu bilmez.  Allah  onlara  §oyle  der:  ‘Ben  size  peygamberimin  diliyle  ve 
kitaplartmda  ‘5una  bakmayin,  5unu  dinlemeyin,  §uraya  gitmeyin’  deme- 
dim  mi?’  Boylece  duyularla  ilgili  biitiin  yiikiimliiliikleri  bir  bir  sayar. 
Aym  §eyi  insanm  i^ine  yasaklanan  kotii  zan  ve  benzeri  fuller  iyin  yapar. 
Ardindan  yiikiimlii  nefs,  bedbahdik  diyannda  ate5  vb.  tiirlii  azaplar  go- 
riirken  organlar  kendilerine  ili§en  azap  tiirlerinden  haz  alir.  Bu  nedenle 
azap  ‘azap’  (tat)  diye  isimlendirildi.  (Jiinkii  soz  konusu  azap  Allah  adtna 
intikam  alan  cehennem  bek9isine  haz  verdigi  kadar  organlara  da  bir  haz 
verir.  Organlar  da  cehennem  bek^isi  gibidir.  Qiinkii  Allah  onlari  iizerle- 
rinde  hiikiim  sahibi  nefsten  intikam  aldigi  bir  ara$  yapm^tir. 

Nefsin  ^ektigi  acilar,  miilkiinde  gordiigii  5eylere  ve  hayvani  ruhun 
kendisine  ta§idiklarma  gore  deg^ir.  Duyu  nefse  aci  veren  o fiillerde 
elem  ve  iiziintii  getirir.  Bu  esnada  organlar  ise  cehennemde  siirekli  ni- 
mettedir.  Bu  nimet  cehennem  bek^ilerinin  i^inde  bulundugu  nimete 
benzer.  Onlar,  siirekli,  Allah’i  tespih  eder,  over,  yerine  getirdikleri  fiille- 
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re  kar§ilik  haz  ahrlar.  Nitekim  diinya  hayatinda  da  oyle  yapmi§lardi.  in- 
san  organin  aciyi  duymasi  nedeniyle  aci  duyacagim  zannederken  ger^ek 
oyle  degildir.  Organin  tafidigi  §eye  gore  aciyi  duyan  natik  nefsin  kendi- 
sidir.  Hasta  uyurken,  hif  ku§kusuz,  canlidir  ye  duyularina  sahiptir,  uya- 
nikken  aci  duymasina  yol  a$an  yara  da  onula  birliktedir.  Bununla  birlik- 
te  uyku  esnasinda  organ  aci  duymaz.  Qunkii  aciyi  duyan  nefs,  yiizunii 
duyulur  alemden  berzaha  ^evirmi^tir.  Bu  nedenle  bir  bilgiye  sahip  de- 
gildir. Boylelikle  duyusal  acilar  ondan  uzakla§mi§,  bulundugu  halde 
berzahta  kalmi§tir.  Fakat  riiyada  kabus  goren  aci  duyabilir.  Ya  da  giizel 
bir  riiya  goren  insan  ondan  haz  alabilir.  Bu  durumda  aci  veya  nimet, 
her  nereye  giderse  gitsin,  onunla  birlikte  hareket  eder,  Hasta  uyandi- 
ginda  -ki  bu  nefsinin  §ehadet  alemine  donmesidir-  aci  ve  korkular  da 
onda  bulunmayi  surdiirur.  Iyi  dii§uniirsen,  sende  aciyi  kimin  ta§idigini, 
kimin  hissettigini  ve  kimin  hissetmedigi  a^iklanmi§  oldu.  Organlar  aci 
duysaydi,  nefs  inkar  ettigi  gibi  onlar  da  inkar  eder  ve  nefsin  aleyhine 
§ahitlik  etmezlerdi.  Allah  §oyle  der:  ‘Siz  kulagimzin  gozlerinizin  ve  derile- 
rinizin  aleyhinize  fahitlik  ettigini  gormez  misiniz?’147  Ba§ka  bir  ayette  ‘Ku- 
lak, gdz,  kalp;  hepsi  mesuldur,lis  deniiir.  Oyleyse  ‘nefis’  denilen  bir  isim, 
daha  once  belirttigimiz  gibi,  nefse  kulagindan,  goziinden  ve  kalbinden 
dolayi  soru  soracak  ve  §oyle  diyecektir:  ‘Yonettiklerine  kar§i  nasil  dav- 
randin?’  Bakirnz!  Zalim  bir  vali  hiikumdar  tarafmdan  gorevinden  ahnip 
hallo  rahatlatmak  iizere  cezalandirildiginda,  validen  alman  intikamla 
halk  nasil  sevinir?  Aym  §ey  organlar  ipn  gei^erlidir.  Oranlar  kiyamet 
giinii  kendilerini  yoneten  nefsin  aci  9ektigini  gordiiklerinde  sevin^  ve 
nimetlerini  gosterirler.  (^iinkii  Allah’in  yasaklarmi  gdzetmek,  organlar 
i$in  (kendilerini  yoneten)  nefsten  daha  onemlidir. 

Baloniz!  Allah  miimin  giinahkarlari  cehennem  ate§inde  nasil  oldii- 
riir?  Bu  oliim,  cehennemde  kalici  olmayanlara  doniik  bir  iyilik  ve  ina- 
yettir.  Soz  konusu  kimseler  kizardiklarinda,  oradan  ^lkartihrlar.  Organ- 
lar aci  duysaydi,  Allah  onlan  o esnada  aci  duymak  ozelligiyle  nitelerdi. 
Halbuki  Kitap  veya  Sunnet  boyle  bir  §ey  zikretmemi§tir.  §oyle  diyebi- 
lirsin:  ‘Onlarm  yanip  kizarmalarmda  ne  fayda  vardir  ki?’  §oyle  deriz: 
‘Her  yer  kendi  hakikatini  verir.  Dolayisiyla  cehennem,  suretlerde  boyle 
bir  etki  olu§turur.  insan  giine§te  oturdugunda,  yiizii  ve  bedeni  kararir. 
(Jama§ir  giine§e  serildiginde  ve  suyla  lslatildiginda  beyazlamaya  baflar. 
Acaba  ozel  bir  yer  ve  ozel  bir  miza^tan  bafkasi  bunu  saglar  mi?  Oyleyse 
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maksat,  azap  degildir;  azap  olsaydi,  Allah  onlari  orada  oldiirmezdi. 
(Jiinkii  nefislerdeki  canlilik,  nimet  ve  elem  verici  sebeplere  gore,  aciyi  ve 
nimeti  arar.  Oyleyse  zikrettigimiz  §eyle  nitelenen,  kabiliyetlerdir.  Allah 
onlara  hayat  vererek,  kendilerini  ate§ten  ^lkarttiginda,  renklerinin  ba§- 
kala§tigina  bakarlar.  Kizardiklarini  goriince,  bu  durum  onlari  iizer.  Bu- 
nun  iizerine  Allah,  begcnecekleri  bir  sureti  onlara  nimet  olarak  verir  ve 
bu  surette  onlari  yeniden  yaratir.  Onlar  da,  kendilerini  iizen  bir  halden 
sevindiren  bir  hale  ta§iyan  Allah’in  nimetini  ve  ihsamm  ogrenirler. 

Karde§im!  Senden  kimin  azap  gordiigiinii,  kimin  nimet  gordiigii- 
nii  ogrendin.  Sen,  kendinden  ba§kasi  degilsin.  Oyleyse  yonettigin  or- 
ganlarmi  aleyhine  §ahit  haline  getirme,  yoksa  hiisrana  ugrarsin.  Allah 
seni  gorevlendirmif,  sana  kendi  isimlerinden  birini  vererek,  ‘itaat  edilen 
hiikiimdar’  demi§tir.  Zalim  olma  ve  korkma!  (Jiinkii  zuliim,  seni  gorev- 
lendirenin  niteligi  degildir.  Allah  sana  kendisine  davrandigi  gibi  dav- 
ranmi§,  sana  zorunlu  kildigi  gibi  bunu  kendisine  zorunlu  yapmi§,  senin 
i^in  sozle§me  altma  girmi§,  seni  de  soz  altina  almi§tir.  Allah  sana  her 
neyi  emrederse,  kendisine  benzerini  yapmi§tir.  (^iinkii  kesin  delil  O’na 
aittir.  O kendisine  zorunlu  kildigi  her  §eyi  yerine  getirmi§  ve  senden  sa- 
na zorunlu  kildigi  §evlere  vefa  gostermeni  istemi§tir.  Allah’in  boyle 
yapmasmm  amaci  §unu  demeni  engellemektir:  ‘Ben  kendisine  §unlarin 
zorunlu  kilindigi  bir  koleyim.  Beni  kendime  birakmadin  lei?  Beni  soz  ve 
zorunluluk  altma  soktun.’  Boyle  diyen  bir  kula  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  se- 
ni kendimi  sokmadigim  bir  yukumliiliigun  altma  mi  soktum?  Ben  ken- 
dime zorunlu  yapmadigim  bir  i§i  mi  sana  zorunlu  kildim?  Biz  kar§ilikli 
sozle§me  yapmadik  mi?  Sana  §oyle  dedim:  ‘Bana  verdigin  sozii  yerine 
getirirsen,  ben  de  verdigim  sozii  yerine  getiririm.’  Allah  Peygamberine 
‘Kesin  delil,  Allah’a  aittir’149  demesini  emreder.  i§te  bu  1 Rabbim ! Hak  He 
hiikum  ver”50  ayetinin  anlamidir.  Allah  haktan  ba§ka  bir  §ekilde  hiikiim 
verir  mi  ki?  Fakat  Allah  bu  ayette  kendisini  peygamberin  memuru 
yapmi§tir.  (Junkii  ‘hiikum  ver’  ifadesi,  emirdir.  Allah  ise  peygamberine 
bunu  soylemesini  emredip  ‘Ya  Muhammed  soyle’  diyerek  ‘Rabbim!  Hak 
He  hiikum  ver’151  demi§tir.  Allah’in  kullarma  daha  biiyiik  bir  tenezziilii 
olamaz. 

Ey  Kul!  Bu  tenezziil  Allah’in  kereminden  degil  midir?  O’nun  ihsa- 
nmdan  degil  midir?  Allah  kendisine  zorunlu  yaptigi  her  yukiimliiliigii 
yerine  getirmedi  mi?  Allah’a  verdigi  sozii  tutan  herkese  verdigi  soziinii 
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tutmadi  mi?  Dileseydi  cezalandirabilecegi  kullannm  ^ogunu  bagi§layip 
afFetmedi  mi?  Peki  sen  neredesin?  Gii^lii,  kahredici,  kadir  Rabbinin  bii- 
yiik  ihsamna  nasil  bakmaktasin?  Kimse  O’na  kar§i  koyamaz  ve  kimse 
O’nu  yenemez. 

Bilmelisin  ki:  iki  kabzanm  tespih  etmek  ozelligiyle  nitelenmesinin 
nedeni,  her  ikisinin  Hak  i$in  a^ilmi§  olmasidir.  Allah  iki  kabzayi  eline 
alarak  §oyle  demi§tir:  ‘Bunlar  cennete,  onlara  deger  vermem.  Bunlar, 
cehennemlik,  onlara  deger  vermem.’  Onlar  ise  sadece  Allah’i  biliyordu. 
Binaenaleyh  onlar,  Allah’i  tespih  ve  tazim  etmi§lerdir.  QLinkii  onlar  he- 
niiz  kabzanm  di§ina  ^ikmami§larcb.  Sonra  Allah  keremiyle  ‘Bunlar  azap 
i^in  onlara  deger  vermem,  bunlar  nimet  igin  onlarla  ilgilenmem’  de- 
memi§,  onlan  sadece  kendilerini  doldursunlar  diye  iki  diyara  izafe  et- 
mi§tir.  Sahih  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Allah  cennet  ve  cehennemi  yaratti- 
gmda,  sizi  oldurmak  benim  i§im  demi§tir.’  Yani  onlari  sakinleriyle  dol- 
duracagim.  (Jiinkii  bir  yer  ancak  kendi  sakiniyle  mamur  olabilir.  Nite- 
kim  §air  §oyle  der: 

Vatanlar  sakinleriyle  mamur dur 

(Junkii  vatan  bir  yerdir  ve  kendisine  yerle§en  olmaksizin  mahal  ve 
yer  olamaz.  Allah  cehenneme  ‘ Doldun  mu?’  diye  sorar,  o da  daha  var  mi 
der.’152  el-Cebbar  ayagrni  cehenneme  koydugunda  cehennem  §oyle  der: 
‘Yeter,  yeter.’  Ba§ka  bir  rivayette  ‘tamam,  tamam’,  yani  doldum  der. 
Cehennemi  kendi  bilgisine  gore  ayagiyla  Allah  doldurmu§tur.  Bunun 
i9in  Allah  orayi  dolduran  kimseler  yaratir.  Allah  §oyle  der:  ‘Onlarin  dog- 
ru  bir  ayaklari  var  dir.’153  Yani  ezeli  emriyle,  Allah  bu  durumu  onlara 
vermezden  once,  bildirmi§tir.  Sonra  onlara  vermi§,  kendilerine  yaptigi 
vaadinde  sozunii  tutmu§tur.  Allah  cehenneme  kendisini  doldurmak 
iizere  soz  vermi§tir.  Onu  ayagiyla  doldurdugunda  ise,  soz  yerine  gel- 
mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  ezeli  soziiyle  cehennemi  dolduracagmi 
soylemif,  cehennemi  dolduran  bir  halk  yaratmakla  da  sozunii  dogrula- 
mi§,  onu  dolduran  ayaklari  el-Cebbar’a  izafe  etmi§tir.  (^iinkii  bu  isim, 
azamet  i^indir.  Ate§  azametten  meydana  gelmi§ken  cennet  keremden 
meydana  gelmi§tir.  Bu  nedenle  ayagm  izafe  edildigi  el-Cebbar  cehen- 
neme tahsis  edilmi§,  onu  kendisine  izafe  etmi§tir.  Buradan,  rahmetin  iki 
diyara  da  yayildigi  ortaya  $ikar.  Rahmet  o ikisini  zikrettiginde,  kendile- 
rini ku§atmi§,  acilar  ise  zikredilmemi§tir.  Onlari  doldurmaktan  soz  et- 
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mi§,  yine  acilardan  soz  etmcmi§tir.  Butiin  bunlar,  Allah’m  kullarina 
soyledigi  rahmetinin  gazabmi  ge^tigiyle  ilgilidir.  Onde  olan,  siirekli 
hiikiim  sahibidir.  §oyle  denilir:  ‘Falamn  bu  i§te  one  gefmi§  (sabik)  ka- 
demi  vardir.’  Allah  dilerse,  bu,  bir  miijdedir.  Cehenriemi  atefle  doldu- 
racak  kimseler  ise,  oradan  fikmaz.  Nitekim  ‘ Orada  kahcidirlar’15i  buyu- 
rur.  Kastedilen  yer,  ate§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Orada  kahcidirlar’155  denilir. 
Burada  cennet  kastedilir.  Halbuld  onun  ifinde  diyerek,  azabi  kast  et- 
memi§tir.  Allah  azabi  zikrederken  ‘Orada  kahcidirlar’  deseydi,  i§  belir- 
sizle§irdi.  Zamir  yere  irca  edilince,  azap  zorunlu  olmami§tir.  Birisi  §oyle 
diyebihr:  ‘Azap  zorunlu  olmadigi  gibi  nimet  de  zorunlu  degildir.’  Biz 
de  boyle  deriz.  Fakat  Allah  Teala  cennet  nimetinin  ‘simrsiz  bir  ihsan  ol- 
dugunu\1S6  ba§ka  bir  ifadeyle,  kesintisiz  bir  ihsan  oldugunu  soylemif,  bir 
ayette  de  ‘Ne  engellenir  ne  kesilir"57  buyurmu§tur.  Bu.nedenle  nimette  ve 
diyarda  kaliciligi  kabul  ettik.  Benzer  bir  ifade  ate§in  azabi  hakkinda 
gelmemi§,  bu  nedenle.  biz  de  onu  dile  getirmedik.  §oyle  diyebilirsin: 
‘Allah  ‘Orada  kahcidirlar, kiyamet  gunii  ne  kotildiir  onlar  if  in’158  buyurdu.’ 
§oyle  deriz:  ‘Bu  ahiret  yerlerinden  birisinde  boyledir.  Zamir  azaba  de- 
gil,  giinaha  doner.  Yukleri  ta§imaya  yerle5tilderinde  -ki  yiikler  giinah- 
lardir-  onlan  tabular.  Allah  ‘Onlar  kendi  gunahlarini  ve  ba§ka  gunahlari 
ta}ir,ls 9 buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Kiyamette  yaptiklari  iftiradan  sorgu- 
ya  f ekileceklerdir ,|6°  denilir.  Allah  Teala  ‘Kahcidirlar’  der.  Yani  orada, 
ba§ka  bir  ifadeyle  kabirlerinden  fiktiklan  yerde  yiilclendikleri  giinahi  ce- 
henneme  ula§ana  kadar  ta§imakta  kahcidirlar.  Sonra  ate§e  girerler.  On- 
lar, o sure  zarfinda  o yiik  altinda  kalicidirlar.  Ara  verilmedigi  gibi  sirda- 
rindaki  yiikii  ba§kasi  da  ta§imaz.  Allah  §oyle  der:  ‘Ondan  yiiz  f eviren 
kimse  kiyamette  bir  yuk  ta§ir.  Orada  kahcidirlar.’16'  ‘Orada’  zamiri  yiike 
donmii§,  onu  kiyamete  ait  olarak,  ta§ima  yapmi§tir.  Kiyametin  miidde- 
ti,  insanlarm  kabirlerinden  fikarak,  cennet  veya  cehennemdeki  yerlerine 
yerle§me  miiddetidir.  Ardindan  kiyamet  sona  erdigi  gibi  orada  bulunan 
her  §ey  de  sona  erer.  Onda  bulunanlardan  bir  tanesi  de,  ytiklerin  ta§in- 
masmdald  kahcililctir.  Giin  bitince,  kakcihgin  bulunacagi  yer  kalmaz. 
Bu  durumda  hiikiim,  ate§  ile  cennedere  ve  o ikisine  ozgii  azap  ve  nime- 
• te  doner.  Azap  hakkinda  ate§te  oldugu  gibi  kaliciligi  gosteren  bir  ifade 
gelmemi§tir.  Fakat  azabin  ate§te  olmasi  kafinilmazcbr.  Bu  konudalu  su- 
re, bize  me^huldiir  ve  naslarda  bu  konuda  kesin  bir  bilgiye  sahip  degi- 
liz.  §u  var  ki  deliller,  burada  bir  siire  (ecel)  oldugunu  gosterir.  Fakat 
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onun  he  kadar  olacagi  nasta  ge^medigi  i^in  me^huldiir.  Biitiin  ke§if  eh- 
li,  zahir  ifadeler  kar§isinda  e§it  iken  kefifleri  bakimindan  kesin  kanaate 
sahiptir.  Binaenaleyh  $eli§en  bir  nas  olmadigmda,  ke§ifleri  kabul  edilir. 
Biz  de  ‘Rabbin  diledigini  yapatidir’162  ayetine  gore  hareket  ederiz.  Allah 
her  neyi  irade  ederse,  o bu  §eydir.  iman  edenlere  daha  fazlasi  gerekmez. 
Bununla  birhkte  bilgi  ifade  etmek  iizere,  rniitevatir  nas  gelebilir.  Bu  es- 
nada  miimin  zorunlu  olarak  kesin  kanaate  ula§ir.  Her  dilie  tespih  edi- 
len,  her  delille  gosterilen  Allah  miinezzehtir! 

Bu  menzil  pek  90k  bilgi  igerir.  Bunlardan  birisi,  her  Heme  layik 
tenzih  ilmidir,  yiinkii  tenzih,  alemlerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Bir  alem 
Hakki  kendisini  bilmesine  gore  tenzih  edebilir  ve  bu  durumda  sahip 
oldugu  biitiin  ozelliklerden  Hakki  tenzih  eder.  Qiinkii  alemin  sahip  ol- 
dugu  ozellikler,  sonradan  yaratilmi§tir.  Bu  durumda  tenzih,  Hakki  son- 
radan var  olanlarin  kendisiyle  var  olmasindan  tenzih  eder.  Burada  ale- 
me  ozgii  sonradan  olanlan  kastetmekteyim.  Bu  nedenle  Hakkm  tenzihi, 
tenzih  edenlerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Soz  gcli§i  araz  ‘varhginda  zuhur 
etmek  iizere  bir  yere  muhta$  olmayani  tenzih  ederim’  derken  cevher 
‘varhginda  kendisini  var  eden  bir  yaraticiya  muhta^  olmayani  tenzih 
ederim’  diyebilir.  Cisim  ‘varliginda  kendisini  tutacak  bir  araca  miihta^ 
olmayani  tenzih  ederim’  diye  tenzih  yapar.  Ana  ilkeleriyle  tenzihin  tas- 
nifi  boyledir.  Qiinkii  varliklar,  cevher,  araz  ve  cisimden  ibarettir.  Sonra 
her  sinifin  kendine  ozgii  nitelikleri  var  dir  ve  bunlar  ba§ka  bir  tiire  ait 
degildir.  Her  tiir  kendi  niteliklerinden  ve  kendi  makammdan  Allah’i 
tenzih  eder.  insan-i  kamil  ise,  Allah’i  alemin  biitiin  tespihleriyle  birlikte 
tenzih  eder,  ^iinkii  insan  alemin  bir  suretidir  ve  bu  durum  ona  goste- 
rilmi§tir. 

Bu  menzil  e§yamn  tenzih  bilgisini,  yaratmada  vasita  olan  Hakkm 
bilgisini  iferir.  Abdusselam  ya  da  Hakem  b.  Berracan  konu§malarinda 
bu  terirne  sik^a  i§aret  etmiftir.  Sehl  b.  Abdullah  et-Tiisteri  de  bu  terime 
i§aret  ederdi.  Sehl  onu  ‘el-Adl’  (adalet)  diye  isimlendirmi§ken  Ebu’l- 
Hakem  ise  ‘el-Hak  el-mahluk  bihi’  diye  isimlendirmi§,  bu  terimi  ‘ Gokle - 
ri,  yeri  ve  ikisiniti  arasmda  olanlari  hak  ile  yaratti’163  ayetinden  9ikartmi§, 
terim  hakkmda  pek  90k  a^ildama  yapmi§tir.  Bu  menzil,  suret  ilmini  i^e- 
rir.  Suret  araz  midir  cevher  midir?  Insanlar  bu  konuda  gorii§  aynhgma 
dii§mii§tiir.  Donii§  ilmi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilginin  bilinmesi  de 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  bilgi  rieye  gore  ogrenilir. 
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Gayb  ve  §ehadet  bu  menzilden  ogrenilir.  Geli§  ve  ortaya  §ifa§  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  itibar  ilmi  ve  tanimi  bu  menzilden  ogrenilir.  Zevkler 
(tadar)  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar,  tecellinin  ilk  ilkeleridir.  illede- 
rin  ilmi  ve  mertebeleri,  kimin  onlarla  nitelenecegi  ve  kimin  nitelenme- 
yecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onderlik  tecellisinin  ilmi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onun  medlulii  bilgi  midir,  degil  midir?  Hz.  Peygamber’in 
‘Onder  bor^ludur’  hadisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kavmin  onderi  kim- 
dir,  onun  mertebesi  ne  demektir?  Nipn  boyle  isimlendirilmi§tir?  ima- 
mn  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Nurun  bilgisi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Kastedilen,  indirilen  nurdur.  Tecriibeyle  ger$ekle$en  bilgi  ve  bu  bil- 
ginin  edinilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kazanan  tacir  ve  onun  kazanci 
ile  zarari  bu  menzilden  ogrenilir.  Tehdit  ve  vaat,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. ilahi  izin  ve  neyle  ilgili  oldugu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Genel  mi- 
dir, ozel  midir?  Emir  ve  izin  arasindaki  fark  nedir?  Izinde  emirdeki  gibi 
giinahkar  olunur  mu,  olunmaz  mi?  Bilginin  kapsayicilikla  nitelenmesi 
bu  menzille  ilgilidir.  Tevhit  ilmi  neye  doner?  Tevekkiil  ilmi,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Yaratiklarm  dostluk  ve  dii§manhktaki  mertebeleri,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Korkutma  ve  sakinma,  bu  menzilden  ogrenilir: 
Kimden  ve  ni^in  sakmilir?  Gii^  yetirme  ve  hak  arasmdaki  fark  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Kerem  sifatimn  iistiinlugii  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kullardan  olan  ilahi  talebin  neticeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hilim  ve 
bagiflama  farki,  e§yanm  tertibi,  bu  menzilden  ogrenilir.  En  korunmu§ 
ilahi  yer,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 

/ . . . 


ug  YUZ  YiRMi  BiRiNCi  BGLUM 

§ehadet  Alemi  ile  Gayb  Alemi  Arasindaki  Farkin 
Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 


Akim  bir  nuru  varken  imamn  nurlari  var 
Basiretler  gozler  ifin  gdzdur 
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. Got,  kulak  ve  ihsan,  hepsini  bir  araya  getirir 
Akil  bilgilerini  yardima  ve destekgileriyle  kazamr 

Gdz  gayb  alemini  goriir 
Vehimler  vefikir,  seni  perdelemesin 

Gayb  bilgilerini  gozden  elde  etmeyen  kimse 
Onlar  korunmu$  perdelerin  ardinda  ve  ula$ilmazdir 

Dediler  ki,  varhklarda  bir  bilgi  var,  ibret  al 
Sahibini  tammayan  eve  ev  denir  mi? 

Samimi  dost,  bilmelisin  ki:  Varlik,  ibadet  eden  abid  ile  mabut  ol- 
mak  iizere  ikiye  taksim  edilmi§tir.  Abid  Allah  di§indaki  her  §eydir  ve 
‘kul’  diye  isimlendirilen  alemdir.  Mabud  ise,  Allah  diye  isimlendirilen- 
dir.  Varlikta  sadece  bu  zikrettigimiz  vardir.  Allah’in  di§indaki  her  §ey, 
yaratilmif  olanlar  ve  olacaklar  Allah’in  kuludur.  Zikrettigimiz  meselede 
biiyiik  sirlar  vardir.  Bunlar,  Allah’i  bilme,  O’nu  birleme,  alemi  ve  mer- 
tebesini  bilmekle  ilgili  sirlardir.  Bu  konuda  alimler  arasinda  ortadan  hi^ 
kalkmayacak  gdrii§  ayriliklan  vardir  ve  giivenilebilecek  kesin  bir  ilkeye 
ula§ilamaz.  Bu  nedenle  Allah  kullari  i^in  mudulugu,  iman  etmeye  ve 
bilhassa  Allah’i  birlemedeki  bilgiye  baglami§tir.  Bu  ikisinin  di§inda 
mutluluga  goturen  bir  yol  yoktur.  Iman,  peygamberlerin  Allah  katm- 
dan  getirdikleri  haberle  ilgilidir  ve  bu  yoniiyle  iman,  haberi  bilelim  veya 
bilmeyelim,  mudak  bir  taklittir.  Bilgi  ise,  ya  teorik  ara§tirma  veya  Hak- 
kin  ihsan  ettigi  ke§if  yoluyla  elde  edilir.  Bu  bilgi,  kendisini  bilende  ku§- 
ku  bulunmayacak  ^ekilde  zorunlu  olarak  ger^eklefmelidir.  Boyle  olma- 
yan  bir  bilgi,  bilgi  degildir. 

Sonra  §oyle  deriz:  Alem,  u^iincusii  olmayan  iki  kisma  ayrihr.  Bi- 
rinci kisim,  duyuyla  algdanan  §ehadet  ilemi  iken  duyunun  algilamadigi 
digeri  ise,  gayb  alemidir.  Bu  alem,  belli  bir  vakit  gayb  olup  sonra  duyu- 
ya  goziikebilir.  Boyle  bir  alem,  ‘gayb  alemi’  diye  isimlendirilmez.  Gayb 
duyunun  algilamasi  miimkun  olmayan  §eydir.  Fakat  gayb  (alemi),  ya 
kesin  delil  veya  dogru  haber  vasitasiyla  akil  tarafmdan  ogrenilir.  Bu, 
imamn  idrakidir.  Oyleyse  §ehadet  duyuyla  algilamr.  Bu,  alemin  kendisi 
degil,  bilgiye  goturen  bir  yoldur.  Boyle  bir  bilgi  yolu,  Allah’in  di§inda, 
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duyu  idrakine  sahip  herkese  ozgiidiir.  Gayb  ise,  bilgiyle  idrak  edilir. 
Zikrettigimiz  konuda  akillar  §a§irmi§,  akil  sahipleri  hayrete  dii§mu§tur. 

Insan  ele  aldigimiz  bu  yola  girip  yolun  alimleri  ve  efendileri  asinda 
temayiiz  etmek  istediginde,  kendisini  sadece  Allah’a  baglamalidir.  Bu 
baglilik,  genel  olarak  kendisinden  ayrilmanin  dogru  olmayacagi  zati 
baghliktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  baglilik,  herhangi  bir  §ekilde  hiirriyet 
kabul  etmeyen  kolelik,  zevali  olmayan  miilktiir.  insan  kendisini  ger$ek- 
te  kendisiyle  sinirlandigi  kimseyle  sinirlar  -ki  o daha  once  soyledigimiz 
gibi  insanm  kendisini  Allah’a  baglamasidir.  ‘0  Allah,  insam  yaratmi$, 
takdir  etmi$,  soura  yolu  gdstermi$tir  ’>M  insan  boyle  bir  mertebeye  sahip 
olunca,  artik  sadece  berzahta  bulunmasi  uygun  dii§ebilir.  Berzah 
§ehadet  ile  gayb  alemi  asinda  bulunan  ve  sadece  vehimde  varligi  olabi- 
len  bir  §eydir.  Oyle  ki  belirli  bir  vakitte  goriilur  hale  gelen  gaybten  bir 
§ey  ^lktiginda  -yoksa  herhangi  bir  §ekilde  gayb  ozelligini  yitirmeyen 
mertebeden  soz  etmiyoruz-,  o ki§i  onu  bilir.  §ehadet  alemine  ipktigmda 
ve  onu  algiladiginda,  ya  §ehadet  aleminde  kalir  veya  araz  olarak  kalir. 
§ehadet  aleminden  ayrilirsa,  hi^bir  §ekilde  idrak  edilmesi  mumkun  ol- 
mayan gaybe  doner,  (piktigi  gaybe  dondiikten  sonra,  bir  daha 
(§ehadcte)  donmesi  mumkun  degildir.  C^iinku  kendinden  yiktigi  gayb 
makami,  imkan  gaybidir.  §ehadette  bulunduktan  sonra  intikal  ettigi 
gayb  ise,  imkansiz  gayb  makamidir.  Bu  imkansiz  gayb  makamindan 
hi^bir  §ey,  §ehadet  (alemindeki  §eylerin)  ozelligiyle  nitelenmez.  intikal 
ettigi  gayb  belirli  bir  vakitte  veya  belirli  bir  halde  goriinme  ozelligiyle 
nitelenmedigi  i$in,  bu  gaybe  girmi§,  kendisinden  £iktigi  gaybe  donme- 
mi§tir.  Insan  bu  makami  ogrenip  ona  yerle§tiginde,  Hak  kendisini  ala- 
rak  kendisiyle  onun  di§indaki  §eyler  online  yerle§tirir.  Burada,  kulun 
kendisinden  ba§kalarim  kast  etmekteyim.  Bu  esnada  kul,  kendisini  ve 
aynini  goriir.  O,  Hakkin  kendisini  yerle§tirdigi  makamda  o gaybin  di- 
§indadir  ve  onu  kendinden  ba§ka  alemle  birlikte  goriir.  Bu  esnada  yine 
kendisidir.  Nitekim  Adem  kendisini  ve  ziirriyetini  Hakkin  kabzasinda 

A 

g6rmii§tii.  Halbuki  Adem,  kendisini  i^inde  gordiigii  kabzanm  di§in- 
daydi.  Nitekim  kutsi  bir  hadiste  boyle  denilmi§tir. 

Insanm  ula§tigi  bu  makam,  ke§iflerin  en  iistiiniidiir  ve  biitiin  ma- 
kamlar  onun  altindadir.  Soz  konusu  makam,  Ebu  Bekir  es-Siddik’in 
makamidir.  Hz.  Ebu  Bekir,  bu  makam  nedeniyie  -Peygamberin  tamkli- 
gina  gore-  ya  doneminde  ya§ayanlar  veya  iimmet  iyinde  en  faziledi  kim- 
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seydi.  Hz.  Peygamber’in  hangisini  kastettigi  bilinmez.  Ke§finde  dogru 
haberin  geldigi  kimse  bunu  bilebilir.  insan  bu  makama  ula§tigtnda,  iki 
gaybi  birden  ogrenir.  Birincisi  varliklarin  kendisinden  meydana  geldigi 
gayb,  digeri  §ehadet  ozelligiyle  nitelendikten  sonra  bazi  varliklarin  don- 
diigii  gaybtir.  Bu  konu  insanlarin  ^ogunun  bildigi  degerli  bir  meseledir. 
Gaybten  §ehadete  ^ikip  da  sonra  gaybe  donen  §eyleri  kastetmekteyim. 
Soziinii  ettigimiz  §eyler  var  olan  arazlardir.  Acaba  arazlar  di§ta  var  olan 
$eyler  midir,  yoksa  varlik  ve  yoklukla  nitelenmeyen  akledilir  halier  mi- 
dir?  Bu  durumda  onlar  nispetlerdir.  Bunlar,  haklarinda  yaratilmi§larin 
hayrete  dii§tiigii  sirlardandir.  Qinkii  onlar  Allah  olmadigi  gibi  onlarin 
ger^ek  varliklari  da  yoktur  ki,  alemin  bir  par^asi  veya  Allah’in  di§indaki 
§eylerden  olsunlar.  Oyleyse  onlar,  akledilir  (makul)  hakikaderdir.  Araz- 
lari  Allah’a  nispet  edersen,  Allah  onlan  kabul  eder  ve  O’nun  hakkmda 
imkansiz  degillerdir;  aleme  nispet  edersen,  alem  onlan  kabul  eder  ve  bu 
durum  da  imkansiz  degildir. 

Arazlar  Allah  hakkmda  iki  kisma  aynlir.  Bir  kismmin  Allah’a  nispe- 
ti  imkansizdir.  Bunlar  O’na  nispet  edilemez.  Bir  kismmin  Allah’a  nispe- 
ti  imkansiz  degildir.  Imkansiz  olmayan  kismi,  biitiin  alem  kabul  eder. 
Bunun  istisnasi,  mutlakliktir.  C^unkii  alem  mutlaklik  nispetini  kabul  et- 
mez.  Buna  kar5ilik  ‘simrlilik’  nispetini  alem  kabul  ederken  Allah  kabul 
etmez.  Akledilir  hakikatler  kendilerinde  ba§kasi  i^in  var  olmayan  mut- 
lakligi  kabul  eder.  Boylelikle  o nispederi  Hak  ve  alem  kabul  eder.  Hal- 
buki  onlar  ne  Haktan  ne  de  alemdendir.  Onlar  meveut  da  degildir.  On- 
lari  bilen  akillimn  kendilerini  inkari  miimkiin  degildir.  Buradan  hayret 
ortaya  $ikmi§,  konu§malar  artmi^,  insanlar  gorii§  ayriligma  dii§mii§, 
hayret  ger^ekle^mi^tir.  Oyleyse  bu  meseleyi  ancak  Allah  ve  Allah’m  bil- 
dirdikleri  bilebilir.  i§te  bu,  kendisinden  bir  §eyin  meydana  gelmedigi 
ger9ek  gaybtir.  Ondan  bir  §ey  meydana  gelseydi,  §ehadet  haline  gelir, 
^ehadet  haline  geldikten  sonra  ona  bir  §ey  intikal  etmezdi.  Bu  alem  im- 
kansiz gayb  da  degildir.  Yoksa  ‘sirf  yokluk’  olurdu.  Ya  da  o,  varhgi  zo- 
runlu  degildir,  oyle  olsaydi  ‘sirf  varlik’  olurdu.  O,  varlik  ile  yokluk  ara- 
sinda  iki  ucu  e§it  bir  miimkiin  de  degildir.  Ya  da  o bilinmeyen  de  de- 
gildir. Aksine  makul  ve  malum  bir  §eydir.  Oyleyse  onun  bir  tammi  ol- 
madigi  gibi  ibadet  eden  ve  ibadet  edilen  de  degildir.  Gayb  admin  ona 
verilmesi  §ehadet  admin  verilmesinden  uygmidur.  ^iinkii  onun  belli  bir 
vakitte  goriilebilecek  bir  varhgi  yoktur.  Bu,  Hakka  ozgii  gayb’tir.  Allah 
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‘ Gaybi  bilendir,l6S  buyurmu§,  bu  ismi  §ehadete  biti§tirmemi§tir.  Bu  ne- 
denle  O’nun  gaybini  kimse  bilemez.  §ehadete  biti§tirdigi  gayb  ise, 
§ehadetin  mukabilidir.  Boylelikle  Hak,  kendisini  iki  zit  §eyi  bilmekle  ni- 
telenerek,  §oylc  demi§ : ‘Gaybi  ve  $ehadeti  bilendird'66  Her  ne  kadar  isim- 
de  diger  gayb  ile  ortak  olsa  bile,  burada  kastedilen  budur. 

§oyle  diyebilirsin:  (Gaybi  bilmekle  ilgili  ayette  ge$en)  ‘Razi  oldugu 
peygamberleri  hari^’  ayetinde  ge^en  istisnanm  yarari  nedir?  §oyle  deriz: 
Peygamberlerin  ogrendikleri  gaybm  mahiyetini  dii§iin!  Acaba  o neye 
baglanmi§tir?  Kast  edilenin  kullardan  gizlenen  yukumliiliik  bilgisi  ol- 
dugunu ogrenirsin.  Bu  nedenle  melekler  peygamber  i$in  bir  korunak 
yaparak,  insanlara  ula§tiracagi  veya  kendi  ba^ina  yerine  getirecegi  amel- 
lere  §eytanlarin  vesvese  vermesinden  onu  korumu§lardir.  Allah  bu  yii- 
kumliilugu  emir  ve  yasaklarda  kullarm  mutluluguna  giden  bir  yol  yap- 
mi§tir.  ‘Rablerinin  risaletini  ulaftirdiklanm  ogrensinler  diye...’167  Oyleyse 
buradaki  isdsna  munkati  istisna  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  gayb,  o 
gaybten  ger^ek  bir  §ekilde  kopmu§tur.  Yoksa  o,  gayb  lafzinda  ortaldik 
ger^eklqrigi  i^in,  par^anin  biitiinden  kopmasi  gibi  degildir.  Bu  nedenle 
istisna  oldugunu  soyledik.  Ger^ekte  ondan  farldi  oldugu  i$in  de, 
munkati  oldugunu  soyledik.  Muttasil  istisna  ise  oyle  degildir.  (^iinkii  o 
da  munkati  olsa  bile,  ozii  geregi  degil,  hal  ile  munkatidir.  Muttasil  is- 
tisna hakkinda  §oyle  misal  verilebilir:  ‘Ma-fi’d-dari  insanun  ille 
Zeyd/Zeyd’den  ba§ka  evde  kimse  yok.’  Bu  muttasil  (biti§ik)  bir  istisna- 
dir.  Qinkii  burada  Zeyd  hakikatiyle  degil,  evde  bulumna  haliyle  diger 
insanlardan  farklila^mi^  biridir.  Evde  ondan  ba§ka  bir  insan  yoktur.  Oy- 
leyse burada  farklila§ma  sadece  halle  ilgilidir.  Fakat  ‘Ma  fi’d-dari 
insanun  ilia  himarun/Evde  e§ekten  ba§ka  insan  yoktur’  dcrsen,  burada 
hal  ile  degil  ger^ekte  bir  farklilik  vardir.  Peygamberlerin  meleklerin  go- 
zetiminde  ogrendikleri  -ki  bunun  amaci  §eytanlann  kovulmasidir-  gayb, 
Allah’tan  teblig  edecekleri  risalede  ilgilidir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Rableri- 
nin risaletlerini  teblig  ettiklerinde  bilsinler’  demi§tir.  Allah  risaleti  rable- 
ri  kelimesine  izafe  etmi§tir.  (^iinkii  onlar,  §eytanlarin  peygamberlere 
herhangi  bir  vesvese  veremeyeceklerini  ogrenmi§lerdir.  Boylelikle  pey- 
gamberler,  bu  risaletin  -ba§kasindan  degil-  Allah’tan  gelen  bir  risalet 
oldugundan  emin  olmu§ladir.  Bu  ayette,  yani  ‘Razi  oldugu  peygamberler 
miistesna ’168  ifadesi,  acaba  peygambere  melegin  vasitasiyla  ger9ekle§en 
bir  bildirim  midir?  Yoksa  bu  ozel  vahiyde  melek  yok  mudur?  Ikincisi, 
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daha  a^ik  ve  daha  uygun  ve  dogru  olandir.  Melekler  nurlarini  Allah’in 
elcpsine  -tipki  ayin  etrafindald  bir  hale  gibi-  yayarlar.  §eytanlar  ise,  nur- 
larin  ardindan  peygambere  ula§maya  yol  bulamaz.  Boylelikle  Allah, 
peygambere  diledigini  vahyeder.  Fakat  bu  vahiy,  peygamberden  ve  kul- 
larmdan  bilgisi  gizlenmi§  yukiimliiliikle  ilgilidir.  Bu  yakla§im,  hakikat 
ehlinden  farkli  dii§unen  kimselerin  gorii§une  aykiridir.  Onlar,  kulun  Al- 
lah’a  yakla§tiran  ibadederin  -biitiiniinu  degil-  bir  kismini  aldiyla  bilebi- 
lecegini  zannederler.  Boyle  bir  iddia  dogru  olamaz.  Kula  ebedi  mudu- 
luk  saglayan  Allah’a  yakmligi,  sadece  Hakkrn  icpnde  neyin  bundugunu 
bilen  bilebilir.  Boyle  bir  bilgiye  ise,  Allah’in  bildirmesi  olmaksizm,  her- 
hangi  bir  yaratilmi§  ula§amaz.  Nitekim  Allah  ‘O’nun  dilediginden  ba$ka 
kimse  bilgisini  ihata  edemez’169  buyurur.  Bu  ve  benzeri  konularda  biitiin 
gruplar  i^in  bundan  daha  $etin  bir  mesele  yoktur. 

Bilmelisin  Id,  Allah  kulunu  kendisiyle  kulun  di§indald  her  §eyin_ 
arasina  yerle§tirir.  Nitekim  daha  once  bunu  belirtmi§tik.  Bu,  ilah  ile  kul 
arasmdaki  bir  araliktir,  yoksa  bir  tanim  araligi  degildir.  Qiinkii  Allah 
tammdan  miinezzehtir.  Kul  bu  makama  yerle§ince,  Allah’m  ona  inayet 
ettigi  bilinir.  (JXinku  Allah,  kendisinden  meydana  gelen  §eyler,  varlikla- 
rin  ilahi  kudretten  yaratili§mi  ve  onlarin  imkan  halinde  olduklari  halde 
varhkla  nitelenmelerini  ona  gostermekle  me§gul  etmi§tir.  Soz  konusu 
varliklar  imkan  halinden  ^lkmadiklari  gibi  onlar  ile  mertebeleri  arasmda 
da  bir  engel  yoktur.  Allah  onlara  sadece  varlik  elbisesi  giydirmi§tir. 
Boylelikle  onlar,  daha  5nce  yoklukla  nitelenmi§ken,  bu  kez  varlikla  nite- 
lenmi§lerdir.  Her  iki  durumda  da  hakikaderi  sabittir.  Oyleyse  konu§ul- 
masi  gereken,  Hakkm  mumkiine  -onu  kendi  mertebesinden  cpkartma- 
dan-  giydirdigi  varliktir.  Bu  varligm  mahiyeti  nedir?  Yok  idi  (madum) 
de,  var  mi  olmu§tur?  Varlik  yoklulc  olmayacagi  gibi  mevcut  da  olmaz 
(totoloji).  Yok  ise,  mertebesi  nedir?  Mertebesi  imkan  ise,  onun  ile  var- 
ligm giydirildigi  bu  hakikat  (ayn)  arasmda  fark  kalmaz.  (^unkii  varlik 
yok  olu§u  bakimmdan  o mertebede  varhga  muhta^tir.  Boyle  bir  du- 
rumda teselsule  varir  ve  (zihni)  imkansizhga  ula§tinr.  imkansizlik,  var 
olmu§  iken  bir  hakikatin  tekrar  var  olmasidir.  Bu  hakikat  (ayn),  imkan 
halinin  di§ma  9ikmi§  da  degildir.  Peki  i§  nasil  a^iklanacaktir? 

Bilmelisin  ki,  bu  hakikate  (ayn)  ait  varlik,  aynadaki  surete  benzer: 
Suret,  ne  gorenin  aynidir  ne  ondan  ba§kadir!  Fakat  kendisinde  ve  ken- 
disiyle goriilen  yer  ile  o yere  bakan  ve  ona  yansiyan  §ey  sayesinde  ayna- 
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daki  suret  ortaya  $ikar.  Oyleyse  ayna  zati  bakimindan  ayna  iken  bakan 
da  kendisi  bakimxndan  bakandir.  Aynada  goziiken  suret  ise,  kendisinde 
ortaya  $ikan  feyin  degifmesiyle  degifir.  Soz  gelifi  ayna  boydan  akmrsa, 
ondaki  suret  boyuna  gore  goziikiir.  Aynaya  bakan  kimse,  bir  yonden 
aynadaki  suretin  aymyken  bir  yandan  ondan  bafkadir.  Aynanm  ozii  ge- 
regi  kendisindeki  surete  boyle  bir  etki  yaptigim  ve  (fakat)  aynaya  baka- 
nm  bir  a^idan  ondaki  suretten  farkii  oldugunu  gordiigiimiizde,  aynanm 
bakana  ger^ekte  bir  etki  etmedigini  gordiik.  Aynaya  bakan  kifi,  (bir 
a$idan)  aynadan  etkilenmemif  ve  aynadaki  suret  aynanm  kendisi  veya 
bakanm  kendisi  degildir.  Aynadaki  suret  sadece  aynaya  yansimaktan  or- 
taya ^lkmiftir.  Buradan,  aynaya  bakan  ile  ayna  ve  aynada  goziiken  suret 
arasmdaki  farki  ogrendik.  Bu  nedenle  aynaya  bakan  insanm  aynadan 
uzaklaftigi  goriiliince,  suretin  de  aynanm  i^inde  uzaklaftigi  goriiliir. 
Buna  karfilik,  bakan  ki§i  aynaya  yaktaftiginda  ise,  suret  de  yakla§ir.  Ay- 
nanm yiizeyinde  itidal  varsa  ve  bakan  kifi  sag  elini  yukari  kaldirirsa,  ay- 
nadaki suret  sol  elini  kaldirir.  Boylece  aynadaki  suret  ona  fu  bilgiyi  ve- 
rir:  Ben  senin  tecellinden  meydana  gelmif  ve  senin  suretine  gore  var  ol- 
sam  bile,  sen  ben  olmadigm  gibi  ben  de  sen  degilim!  Dikkatini  $ekti- 
gimiz  hususu  anladiysan,  hi$  kufkusuz,  kulun  varlikla  nasil  nitelendigi- 
ni,  var  olanm  kim  oldugun,  yoklukla  nereden  nitelendigini,  yok  olanm 
kim  oldugunu,  kimin  konuftugunu,  kimin  duydugunu,  kimin  if  yapti- 
gmi, kimin  yiikiimlii  oldugunu  ogrenmif  olursun.  Bunun  yam  sira  ken- 
dinin  kim  oldugunu,  Rabbini,  mertebeni,  Allah’a  muhtaif  olufunu  og- 
renirsin.  Sen  O’na  muhta$  iken,  Allah  ozii  geregi  sana  muhta$  degildir 
(miistagni).  Bir  adam  foyle  dcmi§:  ‘Ciibbede  Allah’tan  bafkasi  yok!’  Bu 
soziiyle  de  bu  makami  kasteder.  Bafka  bir  ifadeyle,  varlikta  Allah’tan 
bafkasi  yok  demek  istemiftir.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Aynada  aynaya  yansi- 
yandan  bafkasi  yok.’  Boyle  dersen,  dogru  soylemif  olursun.  Bilirsin  ki 
ger^ekte  aynada  bir  fey  yoktur  veya  aynaya  bakan  kimsede  aynadan  bir 
fey  yoktur.  Bununla  birlikte  aynadaki  suretten  etkilenme  ve  degifimi  de 
anlarsm.  Aynaya  bakan  kimse  ise,  bulundugu  hal  iizere  etldye  konu  ol- 
maz.  Ornekleri  veren  ve  varliklan  hi^bir  feyin  kendisine  O’nun  da  hi^ 
kimseye  benzemedigini  gosteren  delil  olarak  ortaya  koyan  Allah  mii- 
nezzehtir.  O’ndan  bafka  yoktur.  Varlik  O’ndan  kazamlir.  Herhangi  bir 
varhgrn  hakikati  O’niin  tecellisinden  ger^eklefir.  Oyleyse  ayna  imkan 
mertebesiyken  Hak  aynaya  bakandir.  Aynadalti  suret  ise,  miimkiin  ol- 


Yirmi  Birinci  Sifir  149 

man  yoniiyle,  sensin!  O suret,  ya  melektir  veya  felektir  veya  attir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  aynanin  uzunluk,  geni§lik,  yuvarlaklik  ve  -her  durumda  ay- 
na  olarak  kalinasina  ragmen-  §ekillerinin  degi§mesiyle  aynanin  zatina 
gore  meydana  gelen  suretlerdir.  Mumkiinler  de  imkan  halindeki  §ekil- 
lerdir.  ilahi  tecelli  o miimkiinlere  varlik  giydirirken  ayna  onlara  §ekilleri 
giydirir.  Boylelikle  melek,  cevher,  cisim,  araz  ortaya  9ikar.  Bununla  bir- 
Likte  kendisi  olmak  bakimmdan  imkan,  kendi  hakikatinin  di§ina  ^lkmaz. 

Boyle  bir  meselede  daha  a^ik  bir  izah  tarzi  olamaz,  belki  tasrih  ya- 
pilabilir.  Oyleyse  alem  hakkmda  diledigini  soyle  ve  onu  -bu  hakikati  ke- 
§if  ve  bilgi  yoluyla  ogrendikten  sonra-  diledigine  nispet  et!  Hakikatin 
verisine  gore,  bir  §eyi  (Allah’a)  izafe  edersen,  Allah  kar§ismda  dinin  og- 
rettigi  edebin  geregiyle  onu  yapmalisin.  Yasaklamayi  koyan,  Allah’tir. 
Ilahi  edebe  sard  ve  sana  yakla^mayi  emrettigi  §eyle  Allah’a  yakla§  ki,  Sa- 
na ke§if  versin.  Bu  durumda  kendini  tamr,  dolayisiyla  Rabbini  tamrsm. 
Senin  kim  oldugunu  ve  O’nun  kim  oldugimu  ogrenirsin.  ‘Allah  dogru- 
yu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Bu  mertebede  iki  yoniin  bilgisi,  dogrulugun  yanli§tan  meydana 
geldigi  mertebenin  bilgisi,  kulun  bedbahthgmin  bulundugu  §eyden  giz- 
lenmesinin  bilgisi,  hallerin  degi^mesinin  bilgisi,  hatem  (miihiir,  son) 
bilgisi,  sayi  ve  ozellikleri,  tqbih,  insanm  -ba§ka  bir  yonden  degil-  doga- 
si  yontinden  bilinmesi,  one  ge^en  ve  sonraya  kalanlarin  bilgisi,  nzik  ve 
hazinelerin  bilgisi,  engelleyici  perdelerin  bilgisi,  sahip  olmanm  bilgisi, 
(alemi  var  etmeye)  yonelen  comertligin  bilgisi,  vekilin  kendisini  vekil 
yapamn  malmdan  harcamasi  ve  onda  mal  -kendisine  ait  degilken-  sahip 
gibi  tasarruf  etmesi,  temenni  ve  kaza  bdgisi  bulunur. 

‘Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’a  aittir.’  Allah’im  miinezzehsin.  Se- 
nin ovgiisunu  soyler  dilim.  Senden  ba§ka  dah  yoktur.  Bagi§lanma  dde- 
rim  ve  sadece  Sana  yonelirim! 
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ug  yuz  YiRMi  iKiNd  bolum 

Hakki  Halk  Kar§iliginda  Satan  Kimsenin  Menzilinin 
Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 


Biitiin  yaratiklarin  bir  onder  etrafinda  toplanmasi 
Tek  ilah’m  varhgina  bir  delil 

llah’tan  ba$kasi  O’nun  makamim  elde  etmek  istemesi 
Hayalin  bozuklugunu  gosteren  bir  delil 

Heyhat!  Tek  bilgi  nerede! 

Gorunendeki  nispetleri  kabul  etmeyen 

Dogru  akil  kabul  etmez 
Zait  varhgmda  $eriatin  verdigini 

Fikrin  girdigi  konu  bunun  di$mda 
(fekimserler  benzer  inkarciya 

Insanlar  akillarindan  bafkasma  ibadet  etmez 
Insanlar  musliiman  ve  inatg  diye  ayrilmi 5 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ llahimz  tek  ilahtir.’170  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Yerde  ve  gdkte  Allah’tan  ba$ka  ilah  olsaydi,  bozulurlardi’,171  ba§ka  bir  ayet- 
te ‘ Ben  yeryuzimde  bir  halife  yaratacagim’172  buyurdu.  Hz.  Peygamber, 
‘iki  halifeye  biat  edilirse,  digerini  oldiiriin’  demi§tir.  Ba§ka  bir  hadiste 
'Halife  Kureyf’tendir’  buyurdu.  Kurey§lilik,  birle§me  ve  toplanma  de- 
mektir.  Bu  kabile  biitiin  kabileleri  bir  araya  geurdigi  igin,  ‘Kurey§  (bir- 
le§tiren)’  diye  isimlendirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Kurey§,  bir  kabileler  top- 
lulugudur.  Buradan  harekede  kir$  (bir  kopek  baligi  tiirii)  denilen  bir 
deniz  hayvani  vardir.  Onu  gormii§tiim,  toplu  ve  etli  bir  balikti.  imam 
da  oyledir.  Imam  ve  onder,  kendisini  halife  atayanm  tiim  ozellikleriyle 
nitelenmemi§se  -ki  bu  ozelliklere  iizerlerine  halife  olarak  gorevlendiril- 
digi  kimseler  muhta^tir-,  onun  halifeligi  ge^erli  degildir.  Oyleyse  halife, 
bir  toplanan  birdir  ve  onun  birligi,  90kJ.uk  birligidir.  Ona  ait  giin,  Cu- 
ma’dir.  Cuma  §ehirde  tek  bir  imamin  etrafinda  toplanma  guniidiir.  Ona 
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ait  hal,  namazdir.  Namazi  cemaat  i^inden  bir  imam  kildirir.  Imam  on- 
larm  ‘en  karii’  olmaiidir.  Yani  Kuran-i  Kerim’i  kendinde  en  fazla  ‘topla- 
yan’  olmaiidir.  Yiikseklik  mertebelerinden  ona  ait  olan,  nur  ilimleridir. 
Bununia  birlikte  makami  sir  ilimlerini  kendisine  vermez,  fakat  bu  du- 
rum ona  zarar  vermez.  (^iinkii  namaz  nurdur  ve  nur  sayesinde  dogru 
yol  bulunur.  imam’in  da  nur  ve  i§ik  sahibi  olmasi  gerekir.  Imam  bu  nur 
vasitasiyla  karanligi  a$ar  ve  Allah’in  kendisini  gorevlendirdigi  alemde 
bu  nur  vasitasiyla  yiiriir.  Koylerde  ve  §ehirlerde  alemin  himmetleri  ya 
da  cemaatin  himmeti,  bir  ba§kanlari  olmasi  hususunda  birle§ir.  Hepsi  o 
ba§kana  yonelir  ve  onun  emri  aitinda  bulunurlar.  Hz.  Peygamber  bir 
sava§<p  boliigti  gonderdiginde,  iki  adamdan  olu§sa  bile  birisini  ba§kan 
yapardi.  Bu,  ozel  bir  bilgiye  sahip  degerli  bir  makamdir.  Bu  bilgi  her 
kimde  bulunursa,  onun  imam  ve  onder  olmasi  gerekir. 

Bakiniz!  Sahabe  Usame  b.  Zeyd’in  komutan  olmasini  kmami§ti. 
Hz.  Peygamber,  onu  ordunun  ba§ina  komutan  yapmi§,  ordu  §ehrin  di- 
§ina  ^ikmi§,  Hz.  Peygamber  ordusuyla  birlikte  orada  beklemesini  em- 
retmifti.  Bolge  Bizans  topragiydi.  Ordu  i9inde  ise  Hz.  Ebu  Bekir  ve 
Hz.  Omer  de  vardi.  Hz.  Peygamber,  Usame’nin  komutanligmi  ele§ti- 
renlere  §oyle  demi§ti:  ‘Artik  soz  uzamiftir.  Allah’a  yemin  olsim  ki,  siz 
daha  once  de  onun  babasimn  komutanligmi  ele§tirmi5tiniz.  Usame  bu 
i§e  layiktir.’  Melekler  Adem’in  halife  olmasmi  ele§tirdiginde  Allah  bu 
konuda  onlara  cevap  verdigi  gibi  Hz.  Peygamber  de  Usame’nin  komu- 
tanligiyla  ilgili  olarak  sahabesine  cevap  vererek,  Allah’in  ahlakiyla 
ahlaklanmi§ti. 

Bir  imam  ve  onder  edinmek,  alemin  dogasmda  bulunmakla  birlik- 
te, dim  bir  zorunluluktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  imam  belirlemek,  in- 
sanlarm  genel  ozelligidir.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Peld  imam  edinmede 
§ari’nin  emir  vermi§  olmasmi  sebebi  nedir?  Ni$in  vacip  olsun?’  §oyle 
deriz:  Allah  dinin  ayakta  tutulmasim  emretti.  Dinin  ayakta  tutulmasi, 
insanlarm  canlari,  mallari  ve  aileleri  hakkmda  giivende  olmalarma  bag- 
lidir.  Onlar,  birbirlerinin  saldirilarmdan  giivende  olmalidirlar.  Boyle  bir 
giivenlik,  imam  olmadan  ger^ekle^mez.  Sonra,  otoritesinden  korkulan 
ve  bagi§lamasi  umulan  ki§iye  insanlar  i§lerini  havale  eder,  onun  etrafin- 
da  toplamrlar.  Daha  once  kalpleri  mallari,  canlari  ve  aileleri  hakkmdaki 
korkuyla  doluyken,  imamm  etrafinda  birle§tiklerinde,  kendilerini  Al- 
lah’m  yapmakla  yukiimlii  tuttugu  dini  (yukiimliilukleri)  yerine  getir- 
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meye  adarlar.  Bir  vacibin  kendisiyle  genjeklc§tigi  §ey  de  vaciptir.  Binae- 
naleyh  imam  edinmek,  dini  bir  zorunluluktur. 

Imam  (devlet  ba§kam)  bir  ki§i  olmalidir  ki  aynlik  ^lkmasin.  (^iinkii 
ayrilik  ve  ihtilaf,  maslahatm  ger^ekle^mesini  imkansizla§tirdigi  gibi  bo- 
zulmaya  da  yol  a$ar.  Allah’in  bize  ogrenmemizi  emrettigi  ilahligin  bir- 
lenmesiyle  -ki  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur-  neyin  ama^landigim  ogrenmi§ 
oldun.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigim  bil7173 
Halbuki  Allah,  zatinm  boliinmedigini  bil  veya  O’nun  bile§ik  olmadigmi 
veya  bir  §eyden  olu§madigini  veya  cisim  olmadigmi  bil  dememi§,  sade- 
ce  niteligi  hakkinda  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’174  buyurmu^tur.  Allah 
Teala  kullarina  akillariyla  inceledikleri  meseleleri  bildirmeye  kalkmami§, 
kitabinda  teorik  dii§urimeyi  sadecc  O’nun  tck  ilah  olduguna  dclil  gc- 
tirmek  iizere  yapmalarim  emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  deliller,  mer- 
tebedeki  birligi  gosterebilir.  Dolayisiyla  ‘ Iki  ilah  edinmeyin,  0 bir  ilahtir’175 
buyrulur.  Insanlar  ise  teorik  ara§tirmayi  siirdiirmu§,  yiikiimlii  olduldari 
maksadin  di§ina  yikmi^lar,  Allah  adina  bir  takim  nitelikler  belirlemi§ler- 
dir.  Halbuki  Allah  onlari  kendisi  19m  tespit  etmemi§tir.  Bu  kez  ba§ka 
bir  grup  9ikmi§,  o nitelikleri  Allah’tan  olumsuzlami§tir.  Halbuki  Allah 
onlari  olumsuzlamadigi  gibi  Kitabinda  veya  peygamberlerinin  dilinde 
bu  konuda  bir  ifade  zikredilmemi§tir.  Sonra  akilcilar,  Allah’a  isim  ver- 
me  hususunda  g6rii§  ayriligma  dii§mii§lerdir.  Bir  kismi  Allah’in  kendi- 
sine  vermedigi  isimleri  O’na  isim  yapmi§tir.  Bu  isimler  tenzih  anlami 
ta§isa  bile,  boyle  bir  isimlendirme,  isimlendirmeyi  yapanin  ve  teorik  ak- 
liyla  hareket  edenin  yetkisiz  tasarrufudur.  Sonra  insanlar  Allah’in  zati 
hakkinda  konu§maya  ba§lami§lardir.  Halbuki  feriat  onlara  Allah’in  zati 
hakkinda  dii§unmeyi  etmeyi  yasaklami§ti.  Allah  Teala  ‘Allah  sizi  kendin- 
den  sakindirir’176  buyurdu.  Yani  Allah’in  kendisi  hakkinda  tefekkiire  kal- 
kifmayin.  Boyle  yaparlarsa,  onlarin  yetkisiz  tasarruflarina  yasaklanan  bir 
§eye  dalmaya  §eriata  kar§i  9ikma  eylemi  de  eklenir.  Bir  kismi  ‘O  cisim- 
dir’  demi§,  bir  kismi  ‘cisim  degildir’  demi§,  bir  kismi  ‘cevherdir’  demi§, 
bir  kismi  ‘cevher  degildir’  demi§,  bir  kismi  ‘yondedir’  demi§,  bir  kismi 
‘yonde  degildir’  demi§tir.  Halbuki  Allah,  genel  olarak,  herhangi  bir  ya- 
ratilmi§in  bu  konuyu  incelemesini  emretmemi§,  ne  olumlayana  ne 
olumsuzlayana  bunu  emretmi§tir.  Onlara  alemdeki  bir  varligin  zatmm 
ger^ek  bilgisi  sorulsaydi,  onu  bile  bilemezlerdi.  Bu  konuyu  inceleyen 
bir  insana  §oyle  sorulabihr:  ‘Nefsin  bedenini  nasil  yonetmektedir?  Iyin- 


Yirmi  Birinci  Sifir  153 

de  midir,  di§inda  midir?  Yoksa  ne  i$inde  ne  di§inda  midir?  Akimla  bu- 
nu  dii§iin.’  Acaba  hayvani  cismin  hareket  ilkesi  olan  bu  ilave  kisim,  go- 
ren,  tahayyiil  eden,  diifiinen  ve  duyan  bu  kisim,  neye  racidir?  Bire  mi, 
^oga  mi?  Araza  mi  cevhere  mi  yoksa  cisme  mi  doner?  §eriat  delili  ol- 
madan  akli  deliler  ile  bu  konu  ara§tarikaydi,  kesinlikle  delil  bulunamaz- 
di.  Akil  yoluyla  ruhlarin  siireklilikleri  ve  oliimden  sonra  varliklari  bili- 
nemezdi.  Bu  konuda  benimsenen  biitiin  deliller,  dayanaksiz  ye  tarti§ila- 
bilen  delillerdir.  Bu  konudaki  ileri  siiriilen  her  gorii§  imkan  dahilinde- 
dir.  Mumkiin  ise,  varligimn  veya  yoklugunun  zorunlulugunda  akli  deli- 
le  dayanmaz.  Boyle  olsaydi,  onun  ‘imkan’  olan  hakikati  ba§kala§irdi. 
Oyleyse  (bu  konularda)  §eriatin  nasla  belirlediginden  ba§ka  bilgi  imka- 
nimiz  yoktur.  Akilli  insan,  kendisini  sadece  zorunlu  i§iyle  me§gul  eder 
ve  (alal  i^in  belirlenmi§)  smiri  a§maz.  Siire  hsa,  nefesler  az!  Ge$en  ne- 
fes  ise  geri  donmez. 

Bilmelisin  ki,  Allah  tek  ilahtir,  O’ndan  ba§ka  ilah  yokmr.  O,  anlam- 
li  isimlerle  isimlendirilendir.  O isimlerin  anlamlarmm  bir  kismi,  sadece 
O’na  ve  bu  mertebenin  sahibine  aittir.  Dostum!  Bunlarm  mahiyetine, 
niceligine  ve  niteligine  dalma!  (Jiinkii  oyle  bir  ara5tirma,  yiikiimliiluk 
alanmiri  di§ina  ^lkarur.  iman  yolunu  ve  Allah’in  sana  farz  kildigi  §eyleri 
yapma  yolunu  tutarak  ‘Gece  ve  gundiiz  Rabbini  zikret’.'77  Kastedilen,  sana 
emredilen  tehlil,  tespih  ve  hamd  turiindeki  zikirlerdir.  Ve  Allah’tan  ^e- 
kin.  Allah  bilgisinden  dilediklerini  sana  ogretirse,  aklmi  ve  sirrmi  sana 
verecegi  ve  ihsan  edecegi  kendisi  hakkindaki  bilgiye  tahsis  et.  Faydali  i§, 
budur.  Bu  bilgi,  kalbinin  hayat  bulmasini  saglayacak  ve  diinyada  onun- 
la  yiiruyecegin  nurdur.  Bu  nur  ^indeyken  ku§ku  ve  §iiphe  karanlikla- 
rindan  giivende  kalirsm.  Onlar,  fikrin  sonucu  olan  bilgilere  ili§en  ku§- 
kulardir.  (^iinkii  i§ik  ka^irtan  demektir.  Oyleyse  i§ik  veya  nur,  goriin- 
diigii  yerden  karanliklari  kovar.  Allah  hakkindaki  tefekkiiriin  verdigi 
bilgi  iddia  edildigi  iizere  i§ik  ve  nur  olsaydi,  bilginin  bulundugu  yere 
ku^ku  veya  §iiphe  karanligi  hi^bir  §ekilde  giremezdi.  Halbuki  bu  karan- 
liklar  orada  bulunur.  Karanlik,  i§igi  ka9irma  ozelligine  sahip  olmadigi 
gibi  iizerinde  otoritesi  de  yoktur.  Otorite,  karanligi  ka^irtan  i§igmdir. 
Bu  durum,  kelamcilarin  ve  konuyu  ele  alanlarm  Allah’in  zati  hakkindaki 
bilgisinin  nur  olmadigmi  gosterir.  Onlar,  ku§ku  gelmezden  once  bir 
bilgiye  ve  Rablerinden  gelen  bu  konudaki  bir  kesinlige  sahip  olduklan- 
m zanneder.  Halbuki  ku§ku  kendilerine  gelene  kadar  eksiklikleri  onlara 


154  Fiituhat-i  Mekkiyye  II 

goriinmez.  Nereden  bileceksin  ki?  Belki  ‘§iiphe’  oldugunu  iddia  ettikleri 
ku§ku,  ger^ek  ve  bilgidir.  Qiinkii  kesin  olarak  §unu  bilirsin:  E§ari’nin 
Mutezile’nin  olumsuzladigi  bir  konuyu  kabul  etmesi,  (kendisine  gore) 
ger^ektir.  Bu  ger^ek  Mutezile’ye  gore  ise  ku§kudur.  Ya  da  E§ari’nin 
olumladigi  bir  konuda  Mutezile’nin  olumsuzladigi  delil,  E§ari’ye  gore 
ku^kudur.  Her  mezhebin  imamlari  vardir  ve  imamlar  o mezhebi  ayakta 
tutar.  Onlar  -soz  geli§i  E§ariler-  ortak  bir  ad  altinda  toplansalar  bile, 
kendi  aralarmda  gorii§  ayriligina  dii§mii§lerdir.  Ebu’l-Meali,  Kadi’dan, 
Kadi  ise,  iistadmin  vardigi  goriijten  farkli  gorii§lere  varmi§tir.  Ustad  bir 
meselede  §eyhten  farkli  dii§iinceye  varmi§tir.  Bununla  birlikte  hepsi 
E§ari  oldugunu  iddia  eder.  Aym  §ey  Mutezile  i^in  ge^erli  oldugu  gibi 
Allah  hakkmda  ve  inan^  konularinda  ileri  siirdukleri  gorii§lerde  filozof- 
lar  19m  ge^erlidir.  Her  grubu  bir  makam  ve  bir  ad  birle§tirse  bile,  gorii§ 
ayriliklarmi  surduriirler.  Onlar,  kendilerini  bir  araya  getiren  mezhebin 
esaslarinda  -^iinkii  feri  konular,  bu  noktada  dikkate  almmaz-  gorii§  ayri- 
ligi  i^indedir.  Halbuki  Adem’den  Hz.  Peygambcr’c  kadar  ve  onlarm 
arasmda  gelmi§  ge^mi§  resul,  nebi  diye  isimlendirilenlerin  Allah’in  mer- 
tebesi  hakkmdaki  inan^  esaslarinda  gorii§  ayriligina  dii§mediklerine  ta- 
nigiz.  Her  biri  otekini  dogrular.  Onlardan  birisinin  inancmda  bir  ku§- 
kunun  bulundugunu  veya  Rabbi  hakkmdaki  bilgisinde  §uphenin  ortaya 
9tkip  bir  delil  vasitasiyla  onu  giderdigini  duymadik.  Boyle  bir  §ey  olsay- 
di  aktarilir,  yazihr,  kitaplar  onu  soylerdi.  Nitekim  kitaplar  bu  konu  soz 
soyleyen  ba§ka  insanlarin  (^eli^kili)  goru§lerini  aktarmi§tir.  Nebiler  in- 
sanlarm  canlari,  mallari  ve  aileleri  hakkmda  konu§mu§,  bazi  §eyleri  ya- 
saklami§,  mubah  kilmi§  ve  onlara  yukumliiliik  yiiklemi§lerdir.  Ba§ka  in- 
sanlar  ise,  boyle  bir  otoriteye  sahip  degildi.  Bu  nedenle  Allah  hakkmda 
peygamberlerde  ortaya  $ikan  gorii§  ayiliklarmi  nakletmek  iizere  amiller 
9ogalirdi.  (^iinkii  nebiler  Allah’a  dayanmakta  ve  Allah’in  onlari  pey- 
gamber  olarak  gonderdigini  soylemektedirler.  Bu  konuda  mucizelerden 
ibaret  olan  bir  takim  deliler  de  getirmi§lerdir.  Biitiin  bu  §artlara  rag- 
men, onlardan  hi9  birinden  Rabbi  hakkmdaki  bilgisine  ku§kunun  bula§- 
tigi  aktarilmadigi  gibi  herhangi  birisi  bu  konuda  diger  peygamberle  go- 
rii§  ayriligma  da  du§memi§tir.  Aym  §ey,  gorii§  birligi  i9indeki  peygam- 
ber  takip9isi  ke§if  sahipleri  i9in  ge9erlidir.  Onlar  da,  Allah’i  bilme  hak- 
kmda goru§  ayriligma  dii§memi§,  herhangi  birisinden  ke§finde  veya  ha- 
ber  veri§inde  ba§kasiyla  9eli§ecek  bilgi  aktarilmami§tir.  Fakat  kendi  dii- 
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§iinceleri  soz  konusu  oldugunda  durum  farklidir.  (^unkii  fikirde  insan 
diger  fikir  sahipleriyle  aym  konumdadir.  Veliler  arasinda  9eli§kinin  bu- 
lunmayi§i,  onlarm  bilgilerinin  nur  oldugunu  ve  ku§kunun  onlara  ili§me 
imkani  bulamayacagini  gosteren  delillerdendir.  Oyleyse  nurun  nur  eh- 
line  tahsis  edildigini  orendin.  Onlar  nebiler,  resuller  ile  onlarm  §eriada- 
rim  takip  edip  belirledikleri  smirlari  a§mayan,  Allab’tan  korkan,  Allah 
kar§ismda  edebe  sarilanlardir.  Onlar  Rablerinden  bir  nura  sahip  olan- 
lardir.  Bu  nur,  nur  ustiine  nurdur.  ‘AUah’tan  ba$kasindan  gdseydi,  onda 
pek  gok  felijki  bulurlardin7S  Yani  Hakkm  niteligi  ve  sahip  olmasi  gereken 
ozelliklerde  gorii§  ayriligi  ortaya  9ikardi.  C^iinkii  inancim  fikriyle  ara§ti- 
ran  kimse,  bir  durumda  siirekli  kalamaz.  Aksine  du§iinceyle  hareket 
eden  insan,  her  vakit  ve  halde,  delil  oldugimu  zannettigi  §eyin  verisine 
gore  hareket  ederek,  bir  hiikiimden  o hukmiin  ziddi  ba§ka  bir  hiikme 
9ikar. 

Karde§im!  Sana  yararli  bilginin  nereden  elde  edilecegini  gosterdik. 
O’nun  dogru  yolu  tizerinde  yiiriirsen,  bilmelisin  ki,  Allah  senin  elinden 
tutar,  sana  inayet  e:der,  seni  kendisine  se^er.  Allah  bizim  ile  hakkmda 
du§iinmeyi  emretmedigi  konularda  fikirlerimizin  otoritesi  arasina  perde 
^eksin!  Zikrettiklerimizle  insanlarm  kar§ila§tiklari  ku§kularin  gereksiz 
i§lerle  ugra$malarmdan  kaynaklandigmi  ogrenmi§  olmalism.  Gorii§  ay- 
riliklari  bu  nedenle  ortaya  ^lkmif,  fikir  ve  arzulari  insanlarla  oynami§tir. 
§ari’nin  ogrenmelerini  mubah  kiidigi  hususlarda,  iki  insan  gorii§  ayrili- 
gma  du§memi§tir.  Allah  onlardan  gorii§  ayriligina  dii§tukleri  konularda 
bir  §ey  talep  etseydi,  o konuda  goru.5  aynhgma  dii§mezlerdi.  insanlarm 
(ilahiyat  bahislerinde)  gdrii§  ayrihgma  dii§mii§  olmalari,  Hakkm  onlar- 
dan boyle  bir  §ey  talep  etmedigini  gosterir.  §oyle  diyebilirsin:  Gorii§ 
birligine  vardiklan  §ey  nedir  ki?  §oyle  deriz:  Her  grubun  akli  delilleri 
ba$ka  bir  ifadeyle,  aklin  zorunlu  delili,  bir  yaraticmm  var  oldugunda 
goru§  birligi  lyindedir.  Bu  yaratici  onlari  var  etmi§,  varliklarinda  ona 
dayanmi§lar,  o ise  kendilerine  muhta^  degildir.  Bu  konuda  insanlar  ara- 
smda goru§  aynligi  yoktur.  i§te  Allah’in  kullarmdan  ‘akil  yoluyla’  ispat- 
lamalarmi  istedigi  bilgi  budur  (yaraticmm  varligi).  insanlar  bu  smirda 
durmu§  olsalardi  ve  Hak  onlara  peygamberinin  diliyle  kendisine  izafe 
edilip  isim  yapilmasi  uygun  §eyleri  ogretseydi,  kurtulurlardi.  Halbuki 
insan  aceleci  yaratilmi§tir:  O,  kendinde  bir  dii§iince  gucii  gormii§,  bu 
giicii  yerli  yerinin  di§inda  kullanmi§,  Allah  hakkmda  teorik  du§iincenin 
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verisine  gore  konu§mu§tur.  Insanlarin  mizaflari  birbirinden  farklidir  ve 
du§iinme  giicii  miza^tan  dogmu§tur.  Bu  nedenle  teorik  ara§tirma,  mi- 
za$larm  degi§mesiyle  degi§mi§,  onun  algisive  algiladigi  §ey  hakkindaki 
hukmii  de  degi§mi§tir.  Allah  bizi  dogru  yola  ula^tirsin.  Hakki  imam 
edinen  ve  O’nun  belirledigi  §eriata  sanlarak  o §eriat  iizere  yiiriiyenler- 
den  etsin!  Bunu  ihsan  edecek,  Allah’tir.  O’ndan  ba§ka  Rab  yokmr. 

Dostum!  Bilmelisin  Id,  Allah  peygamberleri  bo§  yere  gondermedi. 
Akillar,  tek  ba§larina  mutlulugu  saglayacak  hususlari  bilselerdi,  pey- 
gamberlere  gerek  kalmaz  ve  peygamberlerin  varhgi  anlamsizla§irdi.  Fa- 
kat  kendisine  dayandigimiz  Varlik  bize  benzemedigi  gibi  biz  de  O’na 
benzemeyiz.  Benzeseydik,  O’na  dayanmamiz  O’nun  bize  dayanmasin- 
dan  oncelikli  olmazdi.  Buradan  kesin  olarak  §unu  ogrendik:  Bu  ma- 
kamda  Yaraticimn  bizim  gibi  olmadigi  ve  bir  hakikatin  bizi  birle§tir- 
medigi  kesindir.  Oyleyse  insan  zorunlu  olarak  nereye  varacagmi,  nereye 
ula§acagini  bilemeyecektir.  Dayandigi  kimsenin  katinda  mutlu  olursa, 
mutluluk  nedeni  nedir?  Bedbaht  olursa,  bedbahtlik  nedeni  nedir?  (Jiin- 
( kii  insan  Allah’m  bu  konudaki  bilgisinden  bihaberdir.  Allah’i  onun  hak- 
kindaki iradesini  ve  kendisini  ni$in  yarattigim  (kendi  akliyla)  bilmez  ve 
bu  konuda  mudaka  Allah’m  ogretmesine  muhta^tir.  Allah  dileseydi,  her 
§ahsa  mudulugun  scbeplerini  dgretir  ve  ona  hangi  yolda  yiiriimesi  ge- 
rektigini  acpldardi.  Fakat  boyle  bir  §ey  dilemedi.  Her  topluma  kendi 
cinsinden  -ba§kalarindan  degil-  peygamber  gdndermi§,  onlarin  ba§ina 
geyirmi^,  insanlara  ise  peygamberin  emrine  girmelerini  emretmi§tir.  Al- 
lah’in  boyle  yapmasi,  bu  konudaki  ezeli  bilgisine  gore,  onlara  kar§i  delil 
getirmek  iizere  bir  smamadir.  Allah  peygamber  oldugu  iddiasinda  dog- 
rulugunu  gosteren  mucize  ve  deliller  ile  peygamberini  destelder  ki  iim- 
metine  kar§i  delih  olsun.  Peygamberin  ‘iimmetin  hemcinsi’  oldugunu 
soyledik,  ^iinkii  vakia  boyledir.  Allah  §oyle  der:  ‘Onu  melek  yapsaydik, 
yine  insan  yapardik .’179  Yani  insanlara  gelen  peygamber  melek  olsaydi, 
yirie  de  bir  adam  suretinde  inerdi  Id,  melek  oldugunu  bilmesinler.  £iin- 
kii  (nebilik)  mertebesine  kar§i  haset,  aym  cins  arasmda  olabilir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Yeryiizunde  yuruyen  mutmain  melekler  bulunsaydi,  onlara  gdk- 
ten  melek  peygamber  indirirdik.,1S0 

Kavmin  halijesi  kendi  ogullarindan 

Bu  onlarin  nefislerine  daha  agir  gelir 
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Onlardan  olmasaydi,  dogrularlardi  onu 

Hemcinslerinden  ba$kasma  haset  etmezlerdi 

Insan  biitiin  canlilarin  ve  hayvanlann  kendisinden  daha  a§agi  bir 
mertebede  olduklarim  bilir.  Bununia  birlikte  bir  hayvan  -velev  ki  pislik 
bocegi  olsun-  dile  gelse  ve  ‘Size  Allah’ tan  gelen  bir  el$iyim,  §unu  yaprn, 
§undan  uzak  durun’  deseydi,  siradan  insanlar  kendisine  uymak,  saygi 
gostermek  ve  bereketinden  yararlanmak  iizere  biitiin  gii^lerini  sarf  eder, 
hiikiimdarlar  o hayvana  itaat  eder,  dogruluguna  bir  delil  istemez,  ko- 
nufmasim  dogrulugunun  delili  sayarlardi.  Halbuki  ger^ek  oyle  degildir, 
sadece  nebilik  mertebesine  hemcinsleri  olmayan  birisi  ula§tiginda,  haset 
ortaya  9ikmami§tir.  Aliah’in  yaratiklarini  sinadigi  ilk  §ey,  onlara  ba§ka- 
larmdan  degil,  i^lerinden  bir  peygamber  gondermesidir.  Allah’in  pey- 
gamberlerin  dogruluklarini  kanitlamak  iizere  verdigi  mucizelere  rag- 
men, insanlara  hakim  olan  haset  duygusu,  dogrulugunu  bildikleri  ve 
kesin  olarak  inandiklari  bir  §eyi  ta§kinlik  ve  biiyiiklenme  nedeniyle  onla- 
n inkara  zorlamiftir.  Allah  §oyle  der:  ‘Onu  itikar  ettiler,  halbuki  i^lermden 
kabul  etmi}lerdi.mi  Yani  kendilerine  zuliim  yapmi§lardir.  ‘Biiyukluk  tasla- 
yarak.m2  Bu  ise,  kendilerine  gonderilen  peygambere  kar§idir.  Allah’a 
kar§i  biiyiiklenme  duygulari  da  buna  dahildir.  Boyle  birine  ‘Be  adam! 
Seni  yaratana  kar§i  nasil  biiyiiklenirsin?’  denilse,  boyle  bir  davraniftan 
Allah’a  siginarak  §oyle  derdi:  ‘Allah  katmdan  gorevlendirildigini  iddia 
eden  bu  insan  yalan  soylemektedir.  Allah’m  boyle  birini  bize  gonder- 
mesi  miimkiin  degildir.  ‘Kuran  o i ki  yerden  biiyuk  bir  adama  indirilseydi 
ya  derler.,m  Ona  ‘Bu  peygamber  Allah’tan  size  gonderilen  el<ji  oldugu- 
nu  ispadayan  delil  ve  alamet  getirmi§tir’  denilse,  bu  kez  §oyle  derdi: 
‘Sihrin  ger^ek  oldugunu  bilmiyor  musun?  Onun  gosterdigi  ‘mucize’  de 
bu  kabildendir.’  Siradan  bir  insana  boyle  denilir.  Bilgin,  filozof  ve  se$- 
kinlere  gelirsek,  onlara  §oyle  denilir:  ‘Siz  bu  mucizeleri  onun  iddiasmm 
dogruluk  delili  saymiyor  musunuz?’  Nefisleri  ve  onlarin  gii^lerini  bilen- 
ler  §oyle  cevap  verir:  ‘Nefsin  gii^lerinin  alemin  cisimlerine  etki  edecek 
bir  mertebeye  ula^acagmi  biliyoruz.  Peygamberin  gosterdigi  de  bu  ka- 
bilden  olmalidir.’  Bu  hususta  ‘nazar’  giiciine  sahip  insanlardan  veya  zecr 
vb.  sihir  sanatina  benzeyen  orneklerden  delil  getirirler.  Yildizlarin  hare- 
kederini  bilen  ve  onlarin  gii^lerini  goren  bu  giiciin  unsurdan  olu§an 
aleme  behrli  ol^iilerde  yayildigmi  goren  birisi  §oyle  der:  Tali  ona  bu 
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imkani  vermi§,  yildizlarin  ruhaniligi  ona  yardim  etmi§tir.  O bu  talide 
meninin  rahme  dii§mesi  esnasinda  bulunmu§,  ondan  §ereflenmi§  ve  bu 
gii^ler  ona  degerli  bir  nefis  kazandirmi§tir.  O da  bu  nefis  vasitasiyla  ila- 
hiyat  bahislerinde  yuce  mertebelere  ula§mi§tir.’  Gok  bilimcinin  soyledi- 
gi  dogrudur.  Fakat  Allah,  biitiin  bunlari  kendisini  yaratirken  ulvi  aleme 
yerle§tirmi§tir.  Bu  durum,  Allah’in  kendisiyle  kullarini  sinadigi  bir  im- 
tihamdir.  Onlar,  bu  ozeligi  o ruhani  gii^ere  izafe  ederek  Allah’in  bu 
konuda  peygambere  olan  baki§indan  soyudayinca,  bu  davrani§Iariyla 
‘kafir’  (ger^egi  orten)  diye  isimlendirilmi§lerdir.  Halbuki  onlar,  dogru 
soylemi§lerdi,  fakat  Allah  alemi  boyle  diizenlemi§,  bilgilerindeki  bilgi- 
sizlikleri  yoniinden  (bu  inan^sizlik)  onlara  gelmi§tir.  Bu  baglamda  bir 
grup  §oyle  demi^tir:  ‘Bilgi  bir  perdedir.’  Genjek  oyle  degildir,  ^iinkii 
onlarm  bu  konudaki  bilgileri,  Allah’in  yildizlarin  ruhanililderine  yerle§- 
tirdigi  ozellikleri  ortadan  kaldirmaz.  Onlarm  i^ine  dii$tiikleri  yanli§kk, 
bilgilerinden  degil,  bilgisizliklerinden  kaynaklanmi§ti.  Peygamberlerin 
sayesinde  muduluk  yollan  ortaya  gkinca,  Allah  §oyle  der:  ‘ Ona  yolu 
apkladik,  fukreden  veya  kdfir  olur.’m  Geride  Allah’i  kullarina  amel  nasip 
etmesi  kalmi§tir.  Bu  amel,  kendilerine  emrettigi  §ekilde,  peygamberine 
uyarak  yapilir.  Onlar,  emir  ve  yasaklarmda  peygambere  uyar,  onun  be- 
lirledigi  smir  ve  esaslarda  durur.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola 
ula§tirir.’ 

Bu  menzil,  tenzil  ilmini,  isimler  ilmini,  imtihan  etme  ilmini,  illet- 
ler,  nispeder  ve  haberler  ilmini,  delillerin  kaynaginin  ilmini,  onlarm 
medlul  hakkmda  ^ogalmasmm  bilgisini,  ihtisas  ilmini,  mertebeler,  nite- 
likler  ve  kaza  ilmini,  imamlik  ilmini,  §eriadar,  intikaller,  umut,  feyiz  ve 
beka  sebeplerinin  ilmini,  tercih  ilmini  i^erir.  Bu  ilimden  insanlar  arzula- 
rma  uyar,  hakikati  birakir  ve  onu  goz  ardi  ederler.  Allah  bu  niteligin 
bulunmasindan  bizi  korusun.  Allah’im!  Seni  tenzih  eder  ve  seni  overiz. 
Senden  ba§ka  ilah  yok.  Bagi§lanma  diler,  sana  donerim. 
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ug  YUZ  YiRMi  UgUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Miijdelenene  Gelen 
Miijdenin  Bilinmesi 

Bir  mujdeci  risaleti  getirdi 

OdiA  gerekir  ona,  gonderen  Kerim’den  ' 

Hatmii’l-velayet  de  getirdi  onu 

Tipki  gonderilmi}  nebinin  getirdigi  gibi  . 

Iki  hatemlikten  de  payimiz  Q ok 

Bu  bir  veraset,  indirilmi}  kitapta  bize  gelen 

Son  misrada  §air  ‘Bana  ve  Yakup  ogullarina  varistir 5185  ayetine  i§aret 
etmektedir.  Biimelisin  ki,  ilahi  me§iyetin  fiilde  bir  crkisi  vardir.  Bu  ne- 
denle  tercih  edeninde  -kendiliginde  degil-  edilgenligi  kabul  ctmcyenc 
ili§mesi  olumsuzlanmi§tir.  Bu  durum,  kulun  dilemesinden  ve  iradesin- 
den  farklidir.  (Junkii  kul  bir  §ey  diler  ve  iradesi  diledigine  ili§irse,  o §ey 
bazen  meydana  gelirken  bazen  gelmez.  Bunun  i^in  Allah  bir  §ey  yap- 
mak  istedigimizde,  ‘Allah  dilerse’  dememizi  emretti.  Boylece  Allah’m 
iradesine  bagladigimiz  fiil  ger^ekle^tiginde,  asil  itibariyla  Allah’m  huk- 
miiyle  ve  O’nun  me§iyetinden  meydana  gelir.  Bizim  me§iyetimizin  ise, 
onun  var  olu§unda  etkisi  yoktur,  fakat  bir  hiikmii  vardir.  Bu  hiikiim, 
Hakkrn  soz  konusu  §eyi  bizim  mqiyet  ve  irademizin  varhgiyla  dilemi§ 
olmasidir.  Diledigimiz  §eyin  varligi  ise,  Allah’m  me§iyetinden  meydana 
gelmi§tir.  Oyleyse  bizim  me§iyetimizin  de  bulunup  fiile  ili§mesi  gerekir. 
Bu  durum  ‘Siz,  Allah  dilemeden  dileyemezsinizn86  ayetinde  belirtilir.  Kast 
edilen,  bir  §ey  dilediginizde  demektir.  Bununla  birlikte  akla  gore  ger- 
$ekle§mesi  imkansiz  bir  §eyi  -ilahi  me§iyet  ona  ili§memi§tir-  Allah’m  ‘di- 
leseydi  yapardi’  diye  bize  bildirilmesinin  faydasi,  §unu  ogretmektir:  ila- 
hi me§iyetin  varligma  ili§mesi  olumsuzlanan  o §ey,  miimkiin  olmasi  ne- 
deniyle,  kendisine  gore  imkansiz  degildir.  (^iinkii  soz  konusu  §eyin 
kendiliginde  iki  durumdan  (olmak  ve  olmamak)  birisini  kabul  etmesi 
gerekir:  Bu  durumda  miimkun,  bir  tercih  edene  muhta^tir.  Halbuki 
ozii  geregi  imkansiz  oyle  degildir.  Qunkii  onun  varligma  me§iyetin 
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ili§memesinin  olumsuzlanmasi  imkansizdir.  O kendisi  nedeniyle  var 
olamaz.  . 

Bazi  insanlara  gore,  Allah  Teala  kendisi  nedeniyle  varligi  imkansiz 
bir  §eyi  var  etmek  dileseydi,  onu  var  ederdi.  Allah’in  imkansizi  var  et- 
meyi§inin  nedeni,  varligini  dilcmemi§  olmasidir.  Boyle  bir  gorii§  sahibi 
§oyle  iddia  etmi§tir:  Allah  imkansiza  imkansizhgi,  vacibe  zorunlulugu 
ve  miimkiine  imkani  vermiftir.  Boyle  bir  gorii§  sahibi  ne  dedigini  bil- 
miyordur.  (Jiinkii  Allah,  kendisi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olandir  ve 
kendisi  nedeniyle  zorunlulugu  verenin  kendisi  olmasi,  gerekirdi.  Bu  du- 
rumda  ise  dileseydi,  varligi  zorunlu  olmazdi  sonucu  $ikar,  bu  durumda 
Hakkrn  varligi,  kendisi  nedeniyle  tercih  eden  olurdu.  Bu  durumda  o 
adeta  §airin  dedigi  gibidir: 

Kendisini  Arapla$tirmak  istedi  de 

Boylece  acem  oldu 

(^iinkii  bu  goru§u  ileri  suren  insanlar  Allah’a  iktidannm  niifuzu 
ozelligini  nispet  etmek  istemif,  halbuki  iktidarin  ve  kudretinin  neyle  il- 
gili  oldugunu  anlamami§,  gerekli  olmayan  bir  §eye  ilahi  iktidari  bagla- 
mi^,  Haklu  ise  farkinda  olmadan  miimkiinlerden  birisine  ^evirmi^tir. 
Oyleyse  ger$ekle§meyen  bir  konuda  ‘Allah  dileseydi’  demenin  yarari, 
zatina  gore  o §eyin  ger^ekle^mesinin  mumkiin  oldugunu  bildirme  ama- 
ci  ta§ir.  Oyleyse  Allah’in  ger£elde§meyen  bir  konuda  ‘dileseydi’  (ge^ek- 
le§irdi)  diye  bildirmesinin  yarari,  soz  konusu  §eyin  kendisine  gore  ger- 
9ekle§mesi  mumkiin  bir  §ey  oldugunu  bildirmektir.  Boylelikle  Allah  bi- 
zim  i$in  mumkiin  olan  ile  miimkiin  olmayani  ayirt  etmi§,  mejiyet  ve 
iradesinin  imkansiza  ili§mesini  olumsuzlami§tir.  Allah’in  irade  ve 
me§iyetini  ilginin  olumsuzlanmasi  yoluyla  imkansiza  baglamasina  misal 
olarak,  ‘Allah  dileseydi,  (ocuk  edinirdi\m  ‘Eglence  isteseydik,  katmuzdan 
edinirdik,m  ayederini  verebiliriz.  Boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Nasil  olur 
da  Allah’i  iradenin  olumsuzlanmasi  altina  sokar?  Boyle  bir  ozellik, 
miimkiine  aittir.  Cahil  saydigimiz  ve  gorii§iinii  yanh§  buldugumuz 
kimsenin  i§aret  ettigi  husus  budur. 

Bilmelisin  ki,  ezeli  bilgisinde  boyle  bir  §ahsin  yaratilmi§  olmasini 
belirlemi§  olmasi,  ilahi  comerdigin  zirvesidir.  O §ahis  bozuk  akliyla 
O’nun  hakkmda  hiikiim  vcrmi§tir.  Boyle  bir  hiikiim  verince,  aklinin 
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boyle  bir  §eye  inandigi  hiikmii  verilir.  Boyle  bir  hiikiim,  Allah  hakkxnda 
bilgisizligin  son  kertesidir.  Allah  Teala  iradesinin  kendisi  nedeniyle  ger- 
9ekle§mesi  imkansiz  olana  ili§meyecegini  bildirmi§tir.  Yetkin  akil  sahibi 
buradan  iradenin  ili§mesinin  dogru  olmadigi  §eye  ili§mesinin  reddini 
kabul  eder.  Zayif  akilliysa,  bu  ifadeden  §unu  anlar:  Allah  Teala  ‘§ayet 
(lev)’  demem^  olsaydi,  mudaka  onu  yapardi.  Bu  kanaate  akli  yatar  ve 
kalbi  kirilmaz,  9iinkii  bu  dii§iincesiyle  ilahi  iktidann  her  §eye  niifuz  etti- 
gini  soylemek  istemif  ye  Allah  hakkinda  iyi  bir  §ey  soylemek  istemi§tir. 
Kamil  alol  sahibiyse,  Allah’in  kendisine  olan  ihsanmi  bilir,  aklrni  oyle 
eksik  akil  yapmadigi  i<jin  Allah’a  §iikreder.  Bilir  ki,  Allah  kendisine  boy- 
le kit  akillmm  ula§amayacagi  bir  derece  vererek  iistiin  kilmi§tir. 

Bir  topuluk,  Allah’m  imkansiza  da  gti<j  yetirebilecegini  ileri  siir- 
mii§tiir.  Soylenmesi  gereken  §udur:  Allah  -kendisinin  de  soyledigi  gibi- 
her  §eye  gii^  yetirir.  Kudret  ili§ecegi  mahallini  talep  ettigi  gibi  irade  de 
ili§ecegi  mahalli  talep  eder.  Allah’m  bilgisi  de  -ister  olumlama  ister 
olumsuzlama  veya  varlik  veya  yoklugunu  bilme  §eklinde  olsun-  ili§ecegi 
mahalli  talep  eder.  Duyma,  gorme  ve  Hakka  kendisini  nedeniyle  nispet 
edilen  her  nitelikte  durum  boyledir.  Akli  bol  ve  bilgili  insan,  biitiin  nis- 
pederin  neyle  ilgili  oldugunu  bilerek  nispeti  ilgili  oldugu  §eye  baglar. 
i§leri  boyle  bilen  insan,  Allah’in  ilahi  me§iyete  (Allah  dilerse  soziiyle!) 
kendisini  baglamadan  yapmayacagi  i§leri  soyleyene  verecegi  cezayi  da 
bilir.  Insan  fiilini  Allah’in  iradesine  baglarsa,  o davram§  (yapilmadigm- 
da)  Allah’m  cezalandirmasi  soz  konusu  olmaz.  (^iinkii  Hak  yaratiklari- 
nm  elleriyle  ortaya  $ikan  amellerde  ger9ek  yaratici  olarak  gizlenmi§tir. 
Hi9  kimsenin  -yaratma  yoniinden-  fiillerde  etkisi  yoktur;  fiiUerde  hiik- 
mii  ortaya  9iksa  bile,  bu,  bir  etki  degildir.  Insanlar,  etki  ile  hiikmii  ayirt 
edemez.  Allah  bir  hareketi  veya  varligi  maddelerde  bulunacak  herhangi 
bir  anlami  var  etmek  dilediginde  -ki  o kendi  ba§ma  var  olamaz-,  kendi 
ba§ina  var  olmayan  o §eyin  yaratih§mm  kendisinde  ortaya  9ikacagi  bir 
yer  bulunmalidir.  Yer  ve  mahal,  miimkiiniin  varhgmda  hiikiim  sahibi- 
dir,  fakat  bir  etkisi  yoktur.  i§te  iyice  incelersen,  etki  ve  hiikiim  arasmda 
boyle  bir  fark  vardir.  Boyleyken  kul  ‘yapanz’,  ‘i§leriz’  nasil  der  ki?  Hal- 
buki  onun  fiilde  genel  olarak  bir  etkisi  yoktur.  i§te  Allah  bu  nedenle 
onu  cezalandirir. 

Allah  kullarimn  boyle  yapacagmi  ve  onlarm  boyle  sozler  soyleyece- 
gini  bildigi  i9in,  cezalandirmadan  kurtulsunlar  diye,  istisnayi  (Allah  di- 
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lerse)  sdylemelerini  cmretmi§tir.  Bunun  i^in  gelecekteki  bir  davrani§tan 
vazge^ince,  oncesinde  ‘istisna  yapan’  su^lanmaz.  (^iinkii  boyle  bir  insan 
fiili  kendine  degil,  Allah’a  izafe  etmi§ti.  Fiili  Ailah’in  iradesine  bagla- 
mak,  yaratiklara  fiiileri  izafe  etmekle  9eli§mez,  9iinkii  onlar,  ilahi  fiiUerin 
zuhur  ettigi  yerdir.  Bu  okpideki  bilgiyle  akil  sahipierinin  dereceleri  fark- 
hla§ir.  Bakiniz!  Hale  §oyle  der:  'Ey  iman  edenler.’  Halbuki  akil  veya  bil- 
gi  sahipleri  demcmi§tir.  ‘Nifin  yapmadiklarinizi  sdyluyorsunuz.,m  (jainkii 
bilgili  ve  akilli  insan,  Allah  dilerse  §eklinde  istisna  yapmaksizin,  yapma- 
yacagi  bir  §eyi  soylemez.  C^iinkii  bilir  ki,  fiil,  -kendisine  degil-  sadece 
Allah’a  aittir.  Boylelikle  Allah,  bir  kisminin  digerlerinden  iistiin  oldugu 
ogrenilsin  diye,  alemin  tabakalarmi  ayirt  etmi§tir.  Oyleyse  akilli  alimler, 
biitiin  genel  hitaplarda  Hakkin  dilekate  aldigi  kimselerdir,  9iinkii  onlar, 
soziin  baglamlarini  bilenlerdir.  Boylelikle  onlar,  bu  hitap  vasitasiyla 
alemde  hangi  sinifin  ama9landigini  da  bilirler.  Bu  nedenle  ‘tefekkiir 
edenler’,  ‘bilenler’,  ‘akilldar’,  ‘ince  akil  sahipleri’  i9in  degi§en  ayeder  ne- 
deniyle  siniflar  farklila§mi5tir.  Allah  ICuran’da  ‘insanlara  ula§tir’  buyu- 
rur.  Burada,  teblig  olmanin  di§inda  ba§ka  bir  $ey  anlamayacak  ozel  bir 
grup  kastedilmi§tir.  ‘Onunla  korkutsunlar  diye.’  Bu  hitap  ise,  belirlenen 
ba$ka  bir  grup  hakkindadir.  ‘Bilsinler  ki,  O tek  ilahtir.’  Bu  ise,  bu  hitap- 
la  yiikumlii  belirlenen  ba^ka  bir  gruptur.  ‘Ince  akil  sahipleri  ogiit  alsm.’190 
Bu  ise  ba§ka  bir  grup  ^in  soylenmi§tir.  Kuran-i  Kerim  kendiliginde 
tektir,  fakat  ondan  bir  ayet  liib  sahibi  i9in  ‘ogiit’,  birligi  bgrenmek  iste- 
yen  i9in  ‘tevhit’,  9ekinen  i9in  ‘korkutma’,  dinleyen  i9in  ise  sevap  alsin 
diye  ‘teblig’  olur.  Bu  kisma  misal  olarak,  dili  bilmeyen  yabanciyi  verebi- 
liriz.  Boyle  insanlara  Ailah’in  kelami  -Allah’a  nispet  edilmesi  yoniiyle- 
ogiit  verir.  Onlar  ise,  kendi  dillerine  terciime  edilip  de  a9iklanana  kadar, 
soziin  anlamini  bilemezler. 

Ilahi  hitaplar  arasinda  yer  alan  hususlardan  birisi  de,  miijdelerdir. 
Bunlar,  iki  kisma  ayrilir.  Bir  kismi  iiziintiiyle  miijdelemektir:  ‘ Onlan  aa 
azapla  mujdele.,,9‘  Bir  kismi  ise  ‘Onu  magfiret  ve  buyiik  bir  ecirle  mujde- 
le’19Z  ge9tigi  iizere,  sevindirici  ^eylerle  miijdelemektir.  Geli§i  insanm  go- 
riinen  derisini  etkileyen  her  haber,  miijdedir.  Bu  ise,  iki  adamda  mey- 
dana  gelebilir:  Birincisi  nefsi  oyle  bir  giice  sahiptir  lei,  varhgmdaki  ke- 
mal  nedeniyle  derisi  ba§kala§mayacale  durumdadir.  Ikinci  ki§i  ise,  haberi 
verenin  soziinii  dogrulamayandir.  Geride  §u  kalir:  Acaba  haber  o ki§i- 
nin  i9ine  etki  etmi§  midir,  etmemi§  midir?  Verilen  haber  insanin  iyine 
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etki  ederse,  boyle  bir  insan  iki  ki§iden  biridir:  ya  verilen  haberin  ger^ek- 
lefecegini  kesin  olarak  biien  biridir  veya  bunu  imkan  dahilinde  kabul 
edendir.  Onun  nefsine  etki  etmezse,  biien  olmadigi  gibi  dogrulayan  da 
degildir.  Bu  durumda  birinci  ki§i  19m  bu  haber,  onun  nefsindeki  hayali 
surederle  -Id  bu  suretler  haberin  sonucunda  meydana  gelmi§tir-  ilgili- 
dir.  O insanin  hayalinde  duyusal  surete  benzeyen  ve  (haberin  sonucun- 
da meydana  gelen)  suret  meydana  gelmeseydi,  haber  onun  hakkmda  bir 
miijde  olmaz  ve  di§inda  goziikmese  bile,  batmmda  sevin^  ve  iiziintii 
meydana  getirmezdi.  Ruhlar  maddelerden  soyudanmi§  olsaydi,  onlar 
hakkinda  miijde  ge^erli  olmaz,  sevin^  ve  hiiziin  meydana  gelmez,  bu 
durumda  i§,  onlarm  hakkinda  ‘soyut  bilgi’  olarak  kahrdi.  £iinkii  ruhani 
hazzin  sebebi,  miifterek  duyudur.  Mii§terek  duyu  ise,  mizacin  kendisine 
uygun  veya  uygun  olmayan  ve  benzeri  §eylerden  etkilenmesinden  du- 
yum  ahr.  Soyut  ruhlarm  ne  hazzi  ne  elemi  vardir!  Bu  durum,  tasawuf 
yolunda  ariflerin  bir  kismi  i^in  ger$ekle§ir.  Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Bir 
vakit  giildiim,  bir  vakit  agladim.  Artikne  giiliiyorum  ne  agliyorum.’  I§- 
te  bu  durum,  soyledigimizin  ta  kendisidir.  Qiinkii  Ebu  Yezid,  dogasina 
bakmaksizin,  miicerret  ruhuyla  kalmi§,  ‘sirf  bilgi’yi  mii§ahede  etmi§, 
Hakkm  ilahlik  yoniinden  olan  tevhidini  dii§iinmekten  zatinm  tevhidini 
dii§iinmeye  dogru  yiikselmi§tir.  Yoneldigi  tevhit,  miimkiiniin  ilgili  ol- 
dugu  mertebe  yoniinden  olan  tevhit  degil,  Hakkm  zati  nedeniyle  sahip 
oldugu  tevhittir.  Bu  tevhitte  Hakki  nispet  ve  izafederden  soyutlanmi§ 
Bir  olarak  degil,  Bir  olarak  mii§ahede  eder.  Bu  tevhitte  Hak,  miimkiin- 
ler  i9in  bilinmezdir,  O’na  ‘kendisi  nedeniyle  bilendir’  ozelligi  nispet 
edilmez.  Oyleyse  O,  bu  tevhitte  kendisinin  aymdir;  yoksa  cne  aym  ne 
gayri’  olmasi  yoniiyle  tevhitten  soz  etmiyoruz.  Bu,  kendisine  ili§me  yo- 
niinden alemin  tecridindeki  en  iistiin  mertebedir.  Binaenaleyh  bu,  (ni- 
teliklerin  birligi  anlammdaki)  vahdaniyetin  degil,  (zafa  ozgii  salt  birlik 
anlammdaki)  ahadiyetin  kemalidir.  Vahdaniyetin  kemali,  birliginin 
inan^lara  niifuz  etmesinden  ortaya  ^lkar,  ^iinkii  vahdaniyete  gore  bir 
olan,  O’nu  birleyenleri  talep  eder.  Ahadiyet  ise,  bunu  talep  etmez.  Mi- 
sal  olarak  cismaniyi  verebiliriz.  Cismani,  hiikmiiniin  ortaya  ^lkmasi  i^in, 
cisimleri  talep  eder. 

Oyleyse  sevindirici  ve  iiziicii  sebeplerle  kar§ila§tigi  halde  haz  alma- 
yan  ve  iiziilmeyen  ya  da  haz  verici  bilgileri  elde  edi§te  maddi  ve  manevi 
§eylerle  haz  almayan  arid  gordiigiinde,  onun  i^inde  bulundugu  halinin 
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‘dogadan  tam  soyudanma’  oldugunu  bilmelisin.  Allah’i  bilen  alimlerin 
pe§inden  ko§tugu  fakat  azinligm  kendisini  buldugu  ‘Allah’a  benzerligin 
en  gii$liisii  budur.  Onu  bulan  azinliga,  bu  vecd  nadiren  e§lik  eder.  Al- 
lah onu  diledigi  kullarinm  bazi  dii§iincelerine  ihsan  eder  ve  bu  ihsan 
sonucunda  arif,  zikrettigimiz  zati  tevhidi  ogrenir.  Akillilardan  bir  grup, 
kemal  ile  haz  almayi  ve  sevinmeyi  bu  mertebeye  nispet  etmi§tir.  el- 
Ahad  boyle  bir  nitelikten  miinezzehtir.  Fakat  ilahi  vahdaniyet  (nitelikle- 
rin  birligi),  bu  sozii  benimseyenlerin  kendisine  bakip  da  farkina  varma- 
diklari  §eydir.  Allah  §oyle  der:  ‘Farkinda  degillerken  onlari  yamltacagim, 
onlara  muhlet  verecegim,  benim  tuzagim  gufludur.’1”  Zati  yoniinden  Hak- 
ki  dii§iinen  kimse,  soyledigimizi  bilir.  ilahligi  yoniinden  O’nu  dii§iinen 
de  soyledigimizi  bilir.  Bakimz!  Peygambere  gelen  ilahi  vahyin  ba§langi- 
ci  riiyalardan  ibaretti.  Bunlar,  iimmet  i^inde  nebiligin  kesilmesinden 
sonra  kalan  §eylerdir.  Ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilmeyenler,  bu  duru- 
mun  bu  iimmet  i^in  bir  eksiklik  oldugunu  zannetmi§tir  ki  ger^ek,  vah- 
yin taksimini  bilmeyenlerin  zannettigi  gibi  degildir.  (^iinkii  sahih  riiya- 
lar,  Haktan  kullarma  doniik  dogrudan  bazen  de  vasitali  olan  en  genel 
vahiydir.  Nebiligin  ozdligi,  zorunlu  olaralt  vasitali  olmaktir.  Binaena- 
leyh  melek,  bu  vahiyde  bulunmalidir.  Riiyalar  ise  oyle  degildir.  Arif 
kul,  sahih  riiyalar  devam  ederken,  nebilikten  ka^irdigina  iiziilmez.  Bu- 
nunla  birlikte  insanlar,  bu  riiyalarda  derece  derecedir:  Bir  kismi  riiya- 
sinda  vasitadan  aynlmazken  bir  kisminda  vasita  kalkar.  Misal  olaralt 
Fertleri  ve  Hizir’i  verebiliriz.  Onlar,  vasitalarm  ortadan  kalkmasiyla,  rii- 
ya  goriir  ve  onlarm  nebilikleri  boyledir.  Bu  nedenle  onlarm  hiikiim  ko- 
yabilecegini  reddederiz.  Binaenaleyh  sahih  riiyalardan  ortaya  $ikan  her- 
hangi  bir  hiikiim,  riiyadan  vasitayla  meydana  gelir.  Soz  konusu  hiikiim, 
peygamberin  getirdigi  vahyin  ozel  bir  (yoniinii)  atpklamakla  smirlidir. 
Hiikmiin  bulunmadigi  ,kisim  ise,  zatinin  kemale  erdirmek  iizere,  soyut 
bilgi  olmalc  iizere  vasitanin  ortadan  kalkmasiyla  ger^ekk^ir.  Peygamber- 
ler  vahyin  riiyalar  ile  onun  di§mdaki  farkli  tiirlerini  elde  etmekle,  diger 
insanlardan  iistiindiir.  Bu  diger  kisma  misal  olaralt,  meleklerin  kalpleri- 
ne  veya  duyularma  gelmesini  verebiliriz.  Onlar  sahih  riiyalar  da  goriir- 
ler.  Onlar  kutuplar-teklerdir.  Biz  ise,  sadece  tekleriz,  kutup  degiliz.  Bu- 
rada  ‘kutup’  derken,  mucize  ve  ayederle  desteklenip  alemin  maslahatla- 
nm  §amil  idari  kanun  merdivenin  etrafmda  dondiigii  ltimseyi  kastet- 
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mekteyim.  Allah  bizi  verdigi  miijdelerle  sonsuza  kadar  uyuyup  bir  daha 
uyanmayanlardan  etsin! 

Sehl  b.  Abdullah,  Abadanh  bir  adama  kalbin  secdesini  sormu§. 
Sehl  kalbinin  secde  ettigini  gdrmii§,  zamanindaki  §eyhlerden  bir  gruba 
bunu  arz  etmi§,  onlar  ise  aym  hali  tatmadiklari  i^in  ne  soyledigini  an- 
lamami§lardi.  Bunun  iizerine  Sehl  konuyu  bilen  birini  bulmak  iizere  yo- 
la  $ikmi§.  Abadan’a  gelince,  bir  §eyhin  huzuruna  girmi§  ve  ‘Ustat!  Kalp 
secde  eder  mi?’  demiy  Bunun  iizerine  §eyh  ‘Eder,  sonsuzluga  secde 
eder’  demi§.  Yani  secdeden  ba§im  kaldirmaz.  Bu  sorusuyla  Sehl,  Al- 
lah’in  kendisini  kalbinin  secdesine  muttali  ettigini  anlami§,  onun  gere- 
gine  uymu§,  diinyada  ba§ini  secdeden  kaldirmami§,  ahirette  de  kaldir- 
mayacaktir.  Bu  nedenle  Sehl,  bir  daha  bir  §eyin  ger^ekle^mesi  veya  ger- 
9ekle§mi§  olanin  kaldirilmasi  i^in  dua  etmemi§ti.  i§te  bu,  ariflerin  bile 
bilmedigi  me$hul  bir  makamdir.  Bu  makamda  tekler  (Efrad)  sabit  du- 
rabilir. 

Nebilere  se^kin  ve  siradan  insanlar  i^in  hiikiim  koyma  yetkisi  veri- 
lip  (ahlakta  uyulan)  ‘ornek’  haline  getirilmeselerdi,  onlarin  durumu  zik- 
rettigimiz  gibi  olurdu.  Fakat  nebiler,  §eriat  getirme  esnasmda  kalp  sec- 
desinde  huzuru  esas  almi§ladir.  Bu  hal,  hi^bir  zaman  ortadan  kalkmaya- 
cak  §ekilde,  e§lik  eden  halin  hiikmiiniin  verdigi  giiciin  zirvesidir.  Nebi 
olmayan  bu  hali  bilince,  zorlanir.  Pek  90k  yerde  e§yada  ilk  olanm  Al- 
lah’a  nispet  edilmeye  daha  uygun  oldugunu  soylemi§tik.  ilkler,  ku§ku- 
nun  girmeyecegi  dogrulardir.  Aym  zamanda  ilk  du§iinme,  ilk  baki§,  ilk 
duyu§,  ilk  hareket  ve  ilk  sozde  zafiyetin  giremeyecegi  bir  gii9  vardir. 
Sadece  Allah  i9in  olabilecek  biitiin  ilklerde  §irk  bulunmaz.  ilkten  sonra 
ise,  ona  girenler  girebilir  ve  girenlerin  bir  kismi  dogru  bir  kismi  yanli§ 
olabilir.  Peygambere  ilk  gelen  vahyin  sahih  riiya  olu§una  bakmiz!  Boy- 
lelikle  sahih  riiyalar,  vahiyde  ilklik  mertebesini  kazanmi§tir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  gordiigii  her  riiya  sabah  aydinligi  gibi  ger9elde§irdi,  ^iinkii 
sabah  aydinligi,  riiya  goren  insanm  uykudan  uyanmasi  gibi,  geceden  or- 
taya  <fiki§tir.  Validemiz  Hz.  Ai§e’nin  yaptigi  benzetmenin  giizelligine 
bakiniz!  Boylelikle  Allah,  bu  iimmetin  ricali  i9in  h^bir  zaman  yamlma- 
yan  vahyin  ba§langici  olan  riiyalari  geride  birakmi§tir.  Zikrettigimiz  ve 
dikkatini  9ektigimiz  hususu  anlarsan,  Allah’m  bu  iimmete  inayetini  de 
ogrenirsin.  Allah  vahyin  ozeti  olan  §eyi  onlar  ipn'  geride  birakmi§tir.  Bu 
menzille  ilgili  bu  kadar  a9iklama  yeterlidir. 
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Bu  menzil  ilimler  arasindan  tenzih  ilmini,  ilahi  tevhit  ilmini  (uluhi- 
yetin  birligi),  ulvi  ve  siifli  alemin  tenzihini,  me§iyetin  ve  kelamm  bilgi- 
sini,  ameller  ve  tafsillerinin  bilgisini,  ilahi  muhabbet  bilgisini  -biitiin 
yonlerden  degil-  ozel  bir  yonden  iijerir.  ‘Ozel  yonden’  derken,  Allah’m 
tovbe  edenleri,  temizlenenleri  ve  miiminleri  sevmesini  kastetmekteyim. 
Sevgi  yonleri,  bu  tabakalarm  denk  olmayi§i  nedeniyle,  birbirinden  fark- 
lidir.  Oyle  olmasaydi,  bu  konuda  ayrintanin  faydasi  ne  olurdu  ki?  ilahi 
yollarin  bilgisi,  nefislerin  riyazet  ve  miicahedelerinin  bilgisi,  varidatta 
sebatin  bilgisi,  cinse  uygun  §eyle  desteklenme  bilgisi,  azarlama  bilgisi, 
diinyadaki  cezanin  bilgisi,  inayetin  bilgisi,  ba§arisizligm  bilgisi,  yaratik- 
larrn  mertebelerinin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ger$ek  bilginin  ha- 
yali  olandan  ayrilmasi,  tamamlik  bilgisi,  nurlar  bilgisi,  kinanan  ve  ovii- 
len  §irkin  bilgisi,  iman  magfiret  ve  varhklarla  ilgili  sevginin  bilgisi,  bun- 
lardan  oviilenlerin  bilgisi,  mujdelerin  bilgisi,  kar§isinda  diirust  davran- 
diklarmda  Allah  ehlinin  desteklenmesinin  bilgisi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. ' 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§Urir.’  Alemlerin  Rabbi  Al- 
lah’a  hamd  olsun. 


ug  YUZ  YIRMi  DORDUNCU  BOLUM 

Bazi  ilahi  Mertebelerde  Kadmlarin  Adamlarla  Bir  Ara- 
ya  Gelmesinin  Asimiyye  Mertebesinden  Bilinmesi 

Nisa  (kadinlar)  erkeklerin  yarisi 
Ruhlar  ve  bedenler  aleminde 

tkisi  hakkindaki  hiikum  bir 
Insan  diye  ijade  edilendir  o 

Kadin  gegici  olarah  ayrilmi$  erkekten 
Bu  gegicilikle  kadin  ayrildi  erkekten 
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Birkfme  mertebesinden,  hukum  0 ikisi  hakkmda  verilir 
Di }ta  birlik  hakikatiyle  (ikisi  insandir) 

, Goge  ve  ye  re  bakinca 
Ayirirsin,  gergekbirjarkyokken,  ikisini 

Ihsana  tek  hakikat  olarak  bak 
Onun  ihsandan  hukumle  fifeijim  gor 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  ‘insanlik’  kadin  ile  erkegi  bir- 
le§tiren  bir  hakikattir.  Bu  nedenle  erkeklerin  kadinlar  iizerinde  insanlik 
yoniinden  iistiinliikleri  yoktur.  Nitekim  insan,  Mem  olmada  da  biiyiik 
Mem  ile  ortaktir  ve  Memin  rnsan  iizerinde  bu  yonden  bir  iistiinliigii 
yoktur.  Bununla  birlikte  ayette,  erkeklerin  kadinlardan  bir  derece  iistiin 
oldugu  bclirtildigi  gibi  goklerin  ve  yerin  yaratili§imn  insanm  yaratili- 
findan  daha  biiyiik  oldugu  da  belirtilmi§tir.  insanlann  ^ogu  ise  bunu 
bilmez.  Yine  de  (varliklarmi  yokluklarma)  tercih  edenin  varligina  delil 
ve  Mamet  olmada  gok  ve  insan  oraktir:  ‘Siz  mi  zor  yaratildmiz,  yoksa  gdk 
mu?  Onu  inja  eiti.’194  Allah  goge  ozgii  §eyleri,  sonra  yeryiiziinii  zikret- 
mi§,  yuvarlak  olu§undan  ve  ba§ka  ozelliklerinden  soz  etmi^tir.  Biitiin 
bunlar,  gogiin  (yaranli^  itibanyla)  insandan  iistiinliigiinii  belirtmek 
iizere  zikredilmi§tir.  Gok  ve  yerin  insandan  iistiin  olmasim  saglayan  de- 
recenin  erkegiri  kadindan  iistiin  olmasmi  saglayan  derece  oldugunu 
gordiik.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  derece,  insanm  gogiin  ve  yerin 
edilgeni  olmasi  ve  o ikisinin  arasinda  meydana  gelmesinden  ibarettir. 
Edilgen,  edilgeni  oldugu  failin  giiciine  sahip  degildir.  Hawa’nin 
Adem’in  edilgeni  oldugunu  ve  onun  sol  kaburgasindan  yaratildigim 
gordiik.  Boylelikle  Hawa,  kendisinden  meydana  geldigi  erkegin  dere- 
cesine  kaulmayacak  derecede  eksik  kalmi§tir.  Erkegin  mertebesini  ise, 
kendisinden  yaratildigi  §ey  kadar  bilebilir  ki  o da  kaburgadir.  Boylelikle 
kadin  erkegin  hakikatini  Mgilamaktan  eksik  kalmi§tir.  Insan  Memi  ancak 
kendi  varhgma  Memden  alinarak  (yerleftirilen  unsurlar)  ol^iisiince  bile- 
bilir, ba§kasmi  bilemez.  insan,  onun  degerli  bir  ozeti  olsa  bile,  biitiin 
olarak  Memin  derecesine  katilamaz.  Kadin  da  bu  ozetin  bir  ozii  olsa  bile 
erkegin  derecesine  katilamaz.  Oyleyse  kadm  edilgenlik  mahalli  olmasi 
itibariyla  dogaya  benzer.  Erkek  ise  oyle  degildir,  (jiinkii  erkek  sadece 
suyu  rahme  birakir.  Rahim,  yaratma  ve  meydana  getirmenin  ger^ekle§- 
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tigi  yerdir  ve  bu  sayede  tiiriin  bireyleri,  rahmin  diizgiin  bir  insan  haline 
gelene  kadar  yaratili§  siirecinde  edilgenlik  ve  yaratma  ozelligini  kabul 
etmesiyle  kadinda  meydana  gelir.  Bu  ol^iiyle  erkekler  kadmlardan  ay- 
ri§mi§  ve  yine  bu  nedenle  kadinlarin  akillan  erkeklerin  akillarmdan  eksik 
kalnu§tir.  ((Xinkii  kadin  akh,  yaratih§i  aslinda  erkekten  aldigi  kadarini 
bilebilir.  Kadmlardaki  din  eksikligine  gelirsek,  bu  baglamda  kar$ilik, 
amel  ol^iisiindeyken  amel  bilgiden  meydana  gelir.  Bilgi,  bilenin  kabili- 
yetine,  onun  kabiliyeti  ise  yaratili§  esnasindaki  istidadina  baglidir.  Ka- 
dxnin  istidadi,  erkeginkinden  eksiktir,  ^iinkii  kadm,  erkegin  parkas  ldir. 
Dolayisiyla  kadm  dini  kabulde  erkekten  eksik  olmu§tur. 

Bu  boliim,  kadin  ile  erkegin  kendisinde  birle^tigi  niteligi  ele  almayi 
gerektirir.  Bu  nitelik,  hakikader  yoniiyle,  zikredilcn  hususta  her  ikisinin 
‘edilgenlik’  makammda  bulunmasidir.  Kadm  ve  erkegin  ortak  davrani§- 
lari  nedeniyle  ger$ekle§en  birlige  gelirsek,  misal  olarak  ‘Miisliiman  erkek 
ve  musluman  kadinlar...  Allah  i gok  zikreden  erkek  ve  kadinlar ’,195  ‘ Tovbe 
eden,  hamd  eden,  tespih  eden  erkek-kadmlar’,196  ‘Tovbe  eden,  tespih  eden  ka- 
dinlar’197 ayederinde  ge^en  ortak  zikredilmeyi  verebiliriz.  Allah’in  pey- 
gamberi,  §oyle  buyurur:  ‘Erkeklerden  pek  50k  kimse,  kadmlardan  ise 
imran  kizi  Meryem  ile  Firavun’un  e§i  Asiye  kemale  erdi.’  Erkek  ve  ka- 
dm kemalde  birle§mi§,  erkekler  ise  -kemalde  degil-  miikemmellikte  ka- 
dindan  iistiin  olmu§lardir.  (Jiinkii  erkek  ve  kadm  nebilik  derecesine 
ula§makla  kemale  ermi§ken,  erkekler  resulliik  ve  gonderilmeyle  kadm- 
lardan iistiin  olmu§,  kadm  ise  gonderilme  ve  resulliik  derecesine  ula§- 
mami§tir.  Btmunla  birlikte  soz  konusu  ortak  makam  (nebilik)  mensup- 
lari  arasmda  bir  kemal  derecelenmesi  vardir.  Allah  §oyle  der:  ‘Peygam- 
berlerin  bir  kismmi  digerlerinden  iistiin  yaptik.’m  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bir  kis- 
mmi  digerlerinden  iistiin  yaptik’199  denilir.  Allah  erkek  ve  kadmlari  yii- 
kiimliiliikte  ortak  tutarak  erkekleri  oldugu  gibi  kadmlari  da  yiikiimlii 
saymi§tir.  Bununla  birlikte  kadinlar,  erkeklerde  bulunmayan  bir  hiikme 
tahsis  edilmiftir.  Bazen  erkek  kadinla  ilgisi  olmayan  bir  hiikme  tahsis 
edilebilir.  Bununla  birlikte  kadinlar,  erkeklerin  yansidir. 

Bilmelisin  ki,  yaratili§  asli  itibariyla  erkek  kar§isinda  kadinin  konu- 
mu,  Rahman  kar§isindaki  Rahim’in  konumu  gibidir.  (^iinldi  rahim 
Rahman’dan  bir  daldir  ye  bu  sayede  onun  suretine  gore  ortaya  $ikmi§- 
tir.  Bir  rivayette  denilir:  ‘Allah  Adem’i  Rahman’m  suredne  gore  yarat- 
ti.’  Insandaki  rahmin  de  Rahman’m  bir  dali  oldugu  sabittir  ve  boylece 
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Rahman  kar§isinda  Adem  kar§isindaki  Havva  gibi  oiduk.  Hawa  90- 
galma  yeridir  ve  ^ocuklar  onda  var  olur.  Biz  de,  fiillerin  ortaya  ^iktigi 
bir  yeriz.  Oyleyse  fill  Allah’a  ait  olsa  bile,  bizim  elimizde  ortaya  ^lkar  ve 
duyuda  sadece  bize  aittir.  Rahman’dan  bir  dal  olmasaydik,  Allah  ile 
aramizdaki  bag  (neseb-i  ilahi)  ge^erli  olmazdi.  Bu  bag,  O’nun  kulu  ol- 
mamiz  demektir  ve  ‘kavmin  kolesi,  onlardandir.’  Oyleyse  bizim  Allah’a 
muhta^  olmamiz,  par^amn  biitiine  muhta^hgidir.  Bu  ol^iide  bir  ili§ki 
olmasaydi,  ilahi  izzetin  ve  mudak  miistagniligin  bize  yonelmesi  veya 
bize  bakmasi  rniimkiin  olmazdi.  Bu  bag  sayesinde  O’nun  tecelli  ettigi 
yer  haline  geldik.  Binaenaleyh  Allah’in  zati  bizde  mii§ahede  edilir,  ^iin- 
kii  bizi  ilahi  surete  gore  yaratmi§,  bu  sayede  biitiin  ilahi  isimlere  sahip 
oiduk.  Bizde  her  ilahi  isimden  bir  pay  vardir  ve  bizde  bulunan  herhangi 
bir  §eyin  hiikmii  esasa  dayanir.  Hz.  Peygamber  bu  isimle  ilgili  olarak 
insanm  organlari  hakkinda  §oyle  der:  ‘Bir  organ  aci  hissettiginde,  bede- 
nin  biitiin  organlari  onu  hisseder.’  Ozel  bir  organdaki  aci  diger  organla- 
ra  yayilir  ve  boylelikle  biitiin  organlar  aci  duyar.  Bu  esnada  ‘ guvenilir  bir 
$ehi r’200  sayilan  bedenin  sultam  olan  nefs-i  natika  (dii§iinen  nefs)  hak- 
kinda ne  dii§iiniirsiin?  O belirli  organda  hastaligi  ta§iyan  hayvani  nefis- 
tir  ve  natik  nefs  kar§isinda  o miilkiinde  bozulmanm  ger^eklc^tigi  bir 
hiikiimdara  benzer.  Boyle  bir  hiikiimdarin  sikmtisi  daha  c^oktur.  Baki- 
niz!  Hak  kendisini  ofke,  rahmet,  kabul,  duaya  icabet  vb.  ozeliklere  nite- 
lemi^,  bunlari  bizden  meydana  gelen  sebeplere  baglami§tir.  Allah’a 
a9ik9a  asi  olursak,  O’nu  kizdiririz.  Razi  olacagi  soz  soylersek,  razi  ede- 
riz.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Rabbimizi  razi  edecek,  soz  soyleriz.’ 
Tovbe  ettigimizde,  O’nun  nezdinde  kabul  ger9ekle§ir.  Giinahlanmiz 
olmasaydi,  bizi  cezalandirmaz  veya  bagi§lamazdi.  Biitiin  bunlar,  (Allah 
ile  kulu  arasmda)  bagi  meydana  getirir,  nispederi  sabit  kilar  ve  sebebin 
sonu9larmi  gii9lendirir.  Oyleyse  biz,  bir  annenin  ve  farkli  babalarm  90- 
cuklariyiz.  O ise,  mii§ahedeye  gore  degil,  (akli)  delilin  bildirdigine  gore 
Ilk  Sebeptir. 

Zikrettigimiz  husus  sabit  olduguna  gore,  Hz.  Peygamber  §u  hadi- 
siyle  nispederi  tespit  etmi§tir:  ‘Rahmi  birle§tireni,  Allah  kavu§tursun, 
keseni  Allah  kessin.’  Bu  hiikmiin  ne  kadar  garip  olduguna  bakimz!  Onu 
Rahman’dan  kesmi§,  bizim  mudulugumuzu  ve  ona  ula§mamizi  kestigi 
§eyi  birle§tirmeye  baglami§tir.  Oyleyse  (insanm  iizerinde  yaratildigi)  su- 
ret  kavga  edici  bir  surettir  ve  ilahi  yakinlik  ondadir.  Bu  sayede,  kavu^ma 
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ve  vuslat  imkani  buluruz.  Vasil,  yolcuyu  ailesine  dondiirmek  demektir 
ve  ilahi  hikmetin  tefbihi  reddetmekten  ba§ka  bir  hiikmii  yoktur.  Qinku 
Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’201  Rahmi  kestigimizde, 
kesmede  O’na  benzeriz,  £iinkii  O,  rahmi  Rahman’dan  dal  yapmi§tir. 
Her  kim  onu  keserse,  Allah’a  benzemi§  olur.  Allah  ise  bir  §eye  benze- 
mez  ya  da  esasta  bir  §ey  O’na  benzemez.  Boylelikle  Allah,  rahmi  keseni 
-kendisinden  degil-  rahmetinden  uzaklajmayla  tehdit  ederek  bize  ‘sila-i 
rahmi’  emretmi§tir.  Bu  davranif,  rahmi  kendisinden  kesildigi  asla  don- 
diirmektir.  Allah  $oyle  der:  ‘ Biittin  i$  O’na  doner,  O’na  ibadet  ve  tevekkul 
et.  Rabbin  onlarin  yaptiklarindan  habersiz  degildir.’202  Allah  bilgiyi  sana 
izafe  ederek,  kendisini  O’nun  iizerinde  gozetmen  ve  §ahit  yapmi^tir.  O 
gaflete  dii§meyen  ve  unutmayan  §ahittir.  Sen  de  seni  yiikiimlii  tuttugu 
i§lerde  O’na  uyarsan,  gafil  olmaz  ve  unutmazsin.  (^iinkii  sen,  bu  nitelige 
daha  layiksin.  Sen  O’na  muhta^  iken,  O sana  muhta<j  degildir. 

Hawa  Adem’den  bir  par9a  olunca,  Allah  aralarina  sevgi  ve  mer- 
hamet  yerle§tirmi$,  bu  sayede  Rahim  ile  Rahman  arasmda  sevgi  ve 
merhamet  olduguna  dikkat  ^ekmi§tir.  Bu  nedenle  rahmi  kopartildigi 
kimseye  baglaman  emredildi.  Bu  durumda  kopartilma  Allah’a  birle§- 
tirme  sana  dii§er  ve  sayesinde  alemin  diger  kisimlarmdan  iistiin  olaca- 
gin  bu  i§te  bir  payin  olur.  Oyleyse  iki  fift  arasma  yerle§tirilen  sevgi, 
iiremeyi  gerektiren  cinsel  ilifki  iizerinde  israr  demektir.  Yaratilan  mer- 
hamet ise  ipftlerden  birinin  otekine  duydugu  sevgidir.  Qiftlerden  birisi 
otekine  arzu  duyar  ve  onunla  dinginlik  kazanir.  Kadmin  ilgisi  par^anm 
biitiiniine  veya  dahn  koke,  gurbettekinin  vatamna  olan  ilgisidir.  Erke- 
gin  kadrna  ilgisi  ise,  biitiiniin  papaya  ilgisidir,  9iinkii  ‘biitiin’  adini 
onun  sayesinde  elde  edebilir.  Par$a  yoksa  biitiin  adi  ger^ekle^mez.  Ko- 
kiin  sevgisi  ayni  zamanda  bu  kokiin  papaya  doniik  sevgisidir.  Qiinkii 
ona  yardim  etmektedir.  Boyle  olmasaydi,  yardim  rabbaniligi  onun  adi- 
na  ortaya  91km azdi.  Nitekim  alem  olmasaydi,  Allali’in  kendisine  rab 
olmasi  miimkun  olmazdi.  Allah  Rabdir,  dolayisiyla  alem  olmalidir.  O, 
siirekli  Rabdir,  dolayisiyla  ayan-i  sabite,  kendilerine  varlik  adi  verilsin 
diye,  siirekli  O’na  bakmalidir.  Allah  da,  siirekli  dua  ettikleri  ^in,  rahmet 
goziiyle  onlara  bakar.  Boylece  Allah,  yokluk  halimizde  oldugu  gibi  var- 
lik  halimizde  de  siirekli  Rabdir.  imkan  ozelligi  bize  ait  oldugu  gibi  zo- 
runluluk  O’na  aittir.  §air  $oyle  der: 
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Kaynagimizi  du$unursen,  aklinla  iyice 
Olumsuzu  olumsuzhyarak,  ispati  ispatlayarak 

Ezelde  ezeli  olmamdan  dahagaribi  yok  ki 
Ben  yine  de  zati  zamanda  var  olamm 

Rabbimiz  mevcuttu,  yoktu  O’nunla  bir  $ey 
Ne  mazi  ne  gelecek  zaman  vardi 

Sevgi  ve  merhamet,  butiine  par^ayi  par^aya  butiinu  istetir.  Bu  sa- 
yede  ikisi  kayna§ir  ve  kayna§madan  $ocuklar  dogar,  kendilerine  de  ‘ebe- 
veyh’  denilir.  (Jocuklarin  varligi  babalar  i$in  daha  once  olmayan  yeni 
bir  hiikiim  ortaya  ^lkartir  ki,  o da  babaliktir.  Rab  ise,  oyle  degildir.  Al- 
lah ezelde  Rabdir,  5iinkii  miimkun  imkan  halinde  ezeli  olaralc  imkanla 
nitelenmiftir.  Miimkuniin  var  olmasi  veya  yoklukla  nitelenmesi  birdir. 
C^unkii  (Hale)  yokluk  halinde  de  siirekli  ona  bakar.  Yoklugun  miimku- 
nun  varhgini  oncelemesi,  ezeli  bir  niteliktir.  Dolayisiyla  miimkijn,  ezel- 
de merbub’tur,  Allah  hakkmda  zorunlu  ozellikle  kul  adina  isim  ve  mer- 
tebe  yoniinden  meydana  gelen  ozellik  arasindaki  fark,  ^ocugun  varligiy- 
la  ortaya  $ikar.  Boylelikle  kadinlar  babahkta  erkeklere  katihr,  hatta  bazi 
yerlerde  iki  erkegin  yerini  almi§tir.  Hakim  iki  erkegin  §ahitligiyle  hii- 
kiim  verirken,  kadm  bazi  yerlerde  iki  §ahidin  yerini  alir.  Bu  durum,  ha- 
kimin  iddet  hayizi  hakkmda  tek  kadimn  §ahitligini  kabul  etmesi,  koca- 
nin  -ihtimale  a^ilc  olmasma  ragmen-  kadmin  ‘bu  senin  $ocugundur’  so- 
ziinii  kabul  etmesidir.  Koca  kadinm  hayizli  oldugu  §ahitligini  de  kabul 
eder.  Demek  ki  burada  kadm,  iki  giivenilir  §ahidin  yerini  alir.  Erkek  ise 
dindeki  §ahidiktc  iki  kadinm  yerini  almi§,  hiikiimde  bir  olmu§lardir. 

Gokazinyerinia.hr 
Az  fogun  yerini  alir 

$iiphe  eden,  onu  topraga  katar 
Kim  dilerse,  onu  esir’e  katar 

insan,  noksanhgi  olmayan  ilahi  surete  gore  yaratilmami§  olsaydi, 
Hakka  halife  olamazdi.  Kim  halife  olmak  isterse,  kendi  bafina  birakilir- 
keri  kime  halifelik  talebi  olmadan  gelirse,  ona  yardim  edilir.  Talep  eden, 
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talep  ettigi  §cyin  hakkim  yerine  getirmeyi  iddia  ediyor  demektir.  Kim 
halife  olmak  isterse,  onda  tek  ba§ina  birakilir.  (^iinkii  halifelik,  goklere 
ve  yere  agir  gelmi§  bir  emanettir.  Her  iddiaci  imtihan  edilir.  Kimde  bu 
nitelik  bulunursa,  durumu  aymdir  ve  bu  konuda  kimseyi  istisna  etmi- 
yorum.  Herkesin  imtiham  iddia  ettigi  tarza  gore  degi§ir.  ‘ Dogdugu , dl- 
diigii  ve  diri  olarak  dirikilecegi  gun  ona  selam  olsun.’203  Bu,  kesin-ilahi  bir 
§ahitliktir  ve  halifeligin  -kendi  taiebi  ve  $ali§ma  olmadan-  inayede  gel- 
digi  kimsenin  mertebesidir.  ‘Dogdugum,  oldugum  ve  diriltilecegim  gun  ba- 
nd selam  olsun.2204  Bu  ise,  sinanacak  bir  iddiadir.  Aldi  heniiz  kemale  er- 
medigi  i^in  be§ikteki  hali  §efaat^i  olmasaydi,  onun  (Yahya  as.)  gibi 
olurdu  ki,  ilk  ayette  belirtilmi§tir.  Bu  dumrn,  soyledigi  sozii  bilmedigi 
halde  konu§abilen  birisiyse  boyledir.  Ne  soyledigini  biliyor  ve  aldi 
oturmu§,  idrak  ara^lan  kendiliginde  ve  -gorenin  goziiride-  gii^lenmlyse, 
boyle  bir  konu§ma  ‘adetin  a§ilmasi’  demektir.  Soyledigi  soz  ona  emre- 
dilmi§se,  Allah’in  soyledigini  bildirmiy  ve  haber  vermesi  emredileni  ge- 
tirmi§tir.  Boyle  biri,  iddiaci  olmadigi  gibi,  oviinmeyi  talep  eden  birisi 
de  degildir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ben  Ademogullarm  efendisiyim, 
bu  bir  iftihar  degil.’  Kastedilen,  hales iz  yere  oviinmektir.  Bu,  ilahi  bildi- 
rimden  kaynaklamr  ve  oyle  biri  imtihan  edilmez  ve  sinanmaz,  i^iinkii 
iddiasi  yoktur.  Biitiin  bunlar,  erkek  ve  kadinlarin  ortak  oldugu  haller- 
dir.  O ikisi  kutupluk  dahil,  biitiin  mertebelerde  ortaktir.  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Ba§larma  kadmi  ge^iren  bir  topluluk,  kurtulu§a  ermez’  hadisi  se- 
ni  perdelemesin.  Biz  Allah’in  gorevlendirmesinden  soz  ediyoruz,  hadis 
ise  insanlarin  gorevlendirdigi  kimseden  soz  ediyor.  ‘Kadinlar  erkeklerin 
ikiz  karde§idir  (aym  ozelliktedir)’  anlammdaki  hadisten  ba§ka  bir  hadis 
bulunmasaydi  bile,  bu  hadis  yeterli  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  erkegin 
ula§abilecegi  ve  Allah’m  dilediklerinin  ula§tigi  biitiin  makam,  mertebe 
ve  niteliklere  Allah’m  diledigi  kadinlar  ula§abilir.  Allah’m  erkege  gore 
kadinm  isminde  yaptigi  ilavedeld  hikmeti  goriin!  Erkek  i^in  ‘merii’  de- 
nilirken  di§iye  ‘meratii’  denilir.  Birle§tirirken  ‘te’,  dururken  ‘he’  erkegin 
ismine  eklenmi§tir.  Bu  makamda  kadin  erkege  kar§i  bir  derece  sahibi- 
dir.  Halbuki  ‘Erkeklerin  onlar  iXzerinde  derecesi  vardir’205  ayetinin  muka- 
bilinde  erkegin  bir  iistiinliigii  yoktur.  Boylelikle  kadindaki  bu  eksildigi 
(ismindeki)  ilave  gidermi§tir.  Aym  §ey,  habla’daki  elif  ile  hamra  kelime- 
lerindeki  hemze  i<pn  ge^erlidir.  Hakkm  ilu  kadmi  §ahitlikte  bir  adam 
yerine  yerle§tirmesi  unutmayla  ilgilidir.  Bu  durum  ‘Birisi  yamlirsa  digeri 
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hatirlatsin’206  ayetinde  belirtilir.  Hatirlatma,  unutmadan  kaynaklanir.  Al- 
lah Adem’in  unuttugunu  bildirmi§,  Hz.  Peygamber  ise  ‘Adem  unuttu, 
ziirriyeti  de  unuttu’  demiftir.  Ademogullarmin  unutmu§  olmasi, 
Adem’in  unutmasmi  soncudur.  Biz  de  onun  ziirriyetiyiz.  Oyleyse 
unutma  alemde  ortaya  fikan  ilahi  bir  niteliktir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah 
onlan,  onlar  Allah’i  unuttu.’207  Bu  durum,  Hakkm  iki  kadmdan  birisini 
§ahitlik  ettigi  hususta  -unutmayla  degil-  hayretle  nitelemesi  demektir. 
Hayret  unutmamn  butiinii  degil,  yansidir.  Unutma  kemal  iizere  erkege 
nispede  §oyle  demi§tir:  ‘0  unuttu.  Biz  onu  azimli  bulmadik.,20S  Erkek  §a- 
hitligi  tek  ba§ina  unutabilir  ve  onu  hatirlamayiz.  Kadmlardan  birisinin 
vmutmasi  ise  mumkiin  degildir.  O tarn  olarak  hatirlaticidir.  Boylece  §a- 
hitlikte  unutmgumuz  hususlan  yoldan  fikana  hatirlatir.  (Jiinkii  Allah’m 
verdigi  haber  dogrudur  ve  bu  ayette  kadmlardan  birisinin  otekine  hatir- 
latmasi  §eklinde  yer  almi§tir.  Oyleyse  kadmlardan  birisinin  §ahitlikten 
aynlmamasi  ve  unutmamasi  gerekir.  Tek  bir  kadm  §ahidikte  -Hakkm 
haberine  gore-  ilahi  nitelikle  nitelenmi§tir.  Bu  durum  ‘Rabbin  yoldan 
C ikmaz  ve  unutmaznm  ayetinde  belirtildigi  iizere  Hz.  Musa’nm  sozudiir. 

Di§iligin  yegane  iistunlugii  zat  ve  nitelik  (sifat)  lafzmin  -Id  her  ikisi 
de  di§idir-  Allah’a  verilmesi  olsaydi,  bu  durum,  gcr^egi  bilmeyen  erkek- 
lerin  kendilerini  kirmasma  kar§i,  kadmlarm  kalbini  onarmak  i^in  (yeterli 
olurdu).  §ari  Allah’m  zati  hakkinda  dii§unmeyi  bize  yasaklami§ken,  bir- 
ligi  hakkinda  dii§unmeyi  yasaklamami^,  aksine  onu  emrederek  ‘Bil  ki  Al- 
1 ah’tan  ba$ka  ilah  yoktur,  gunahm  if  in  bagitfanma  dile,2W  buyurmu§nir. 
Bagi§lama,  Allah’m  birligi  hakkinda  dii§iinenin  akhna  gelen  ‘mahiyeti 
ve  hakikatini  ara§tirma  giinahidir.’  O,  bihnemeyecek  olan  zatm  bilgisi- 
dir  Allah  §anmm  buyukliigii  nedeniyle,  bu  konunun  dii§unulmesini  ya- 
saklami§tir.  Ba§ka  bir  neden  ise,  O’nun  zati  ile  delil  oldugu  zannedilen 
§ey  arasmda  bir  ili§kinin  bulunmayi§idir.  Dolayisiyla  vehim  O’nu  tasav- 
vur  edemez,  akil  smirlayamaz.  Celal  ve  tazim  O’na  aittir.  Hatta  bu  bil- 
ginin  talebi  de  mumkiin  degildir.  Nitekim  Firavun  bu  bilgiyi  ogrenmek 
istemi§  ve  yanh§  soru  sormu^,  Hz.  Musa  da  sorusuna  cevap  vermemi§ti. 
Soru  hatahysa,  cevap  vermek  lazim  gelmez.  Halbuki  mechs  genel  bir 
meclisti.  Bu  nedenle  Hz.  Musa  soyleyecegini  soylemi§,  Firavun  ise  sor- 
dugu  tarzda  kendisine  cevap  verilmedigini  gormu§tii.  Qiinkii  o sorusu- 
nun  dogru  oldugunu  zannetmig,  halbuki  Hakkm  zatmin  herhangi  bir 
edatin  altma  girmeyecegini  anlamami§ti.  Hakkm  zati  hakkinda  sadece 
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‘(var)  midir’  sorusu  sorulabilir.  Bu  edat,  sorulan  §eyin  var  olup  olma- 
masiyla  sinirlidir.  Bunun  iizerine  Firavun,  (Musa’nin  cevabiridan  dola- 
yi)  bilgisizligini  anlayarak,  orada  bulunanlari  mc§gul  edip  bilgisizligini 
fark  etmesinler  diye  §oyle  demi§ti:  ‘Size  gdnderilmi$  olan  elginiz  bir  deli 
(mecnun,  gizli)-,2u  Hak  Firavun’a  ogretmeseydi,  bu  soziinde  ifade  ettigi 
iizere  Hakkm  bir  eltji  gonderdigini  ve  Musa’nm  kendiliginden  el^i  ol- 
madigim  soylemezdi.  (^iinkii  Musa  bafkasina  (Flakka)  davet  etmi§tir. 
Aym  §ekilde  Firavun,  Musa’yi  bulundugu  durumla  ili§kilendirmi§,  onu 
‘mecnun’,  yani  ‘sizden  sakli’  diye  nitelemi§ti.  Dolayisiyla  siz  onu  tam- 
mazsmiz.  Hz.  Musa  da  verdigi  cevapla  Firavun’u  bilgilendirmi§,  fakat 
orada  bulunanlar  ise  kendisini  (peygamber  olarak)  anlamamiyti.  Nite- 
kim  daha  sonra  da  sihirbazlar  kendisini  tammi§  fakat  sihri  bilmeyenler 
onu  tanimami§ti.  Boylelikle  bu  ‘hamur,  Firavun’da  baki  kalmij,  onunla 
tiynetinin  hamumnu  yogurmu§tu.’  Bu  taynetin  ve  hamurun  etkisi  ancak 
‘Israil  ogullarmin  inandigina  iman  ettim’  dediginde  ortaya  ^lkmifti. 
Halbuki  ‘Allah’a  inandim’  demedi.  Bunun  nedeni,  ku§ku  ve  belirsizligi 
ortadan  kaldirma  arzusudur.  (^iinkii  orada  bulunanlar,  Israil  ogullarmin 
Musa’nm  ve  Harun’un  Allah  katindan  (bir  gorevle)  kendilerine  getirdi- 
gi  ilah’a  inandiklarmi  biliyorlardi.  Dolaysiyla  Firavun  ‘Allah’a  iman  et- 
tim’ deseydi  -ki  kavminin  kendinden  ba§ka  ilahlan  olmadigmi  iddia  et- 
mi5ti-,  insanlar  ‘Firavun  Musa’nm  bize  getirdigine  degil,  kendi  ilahligi- 
na  §ahitlik  etti’  diyecelderdi.  Nitekim  Allah  da  kendi  ilahligma  §ahitlik 
yapm^tir.  I§te,  Firavun  boyle  diyerek  bu  belirsizligi  kaldirmi§tir. 

Bu  meselenin  gergek  a^iklamasma  gelirsek,  bu  konuyu  llahi  emir 
kar§ismda  doganm  yerini  bilmeyen  anlayamaz.  Erkek  kar§isinda  kadm, 
ilahi  emir  kar§ismda  doga  gibidir.  Kadm  ijocuklarin  varligmm  ger^ek- 
le§tigi  bir  yerdir.  ilahi  emir  kar§isinda  doga  ise,  cisimlerin  ortaya  ijiktigi 
yerdir.  Cisimler  onda  ve  ondan  meydana  gelirler.  Doga  olmaksizm,  tek 
ba§ina  emirden  bir  §ey  meydana  gelmeyecegi  gibi  emir  olmaksizm  do- 
gadan  bir  §ey  meydana  gelmez.  O halde  olu§  (yaratma),  iki  §eye  bagli- 
dir.  Allah’m  ba§ka  bir  §eyin  edilgenligi  olmalcsizin  bir  §ey  yaratmaya 
gii^  yetirebilecegini  soyleme!  (Jiinkii  boyle  bir  soze  kar§ilik  Allah  ‘ Bizim 
irade  ettigimizde  bir  seye  sozumuz  ‘ol’  demektir,  o da  olurnn  ayetiyle  cevap 
verir.  Oyleyse  ‘genel  §eylik’  her  §ey  adrna  ozeldir.  Ba5ka  bir  ifadeyle  ge- 
nel  5eylik,  kendisinde  ortakligm  ger9ekle§tigi  ve  bizim  ortaya  koydu- 
gumuz  husustur.  ilahi  emir  bu  mudak  §eylikte  ozel  bir  §eyin  ortaya 
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91km asi  i^in  kendisine  yonelir.  Cisimler  ve  bedenler  ortaya  ^ikinca,  §e- 
killer,  suretler  ve  arazlar,  ruhani  ve  maddi  biitiin  gii^ler  ortaya  yikar. 
§eriatin  diliyle,  ‘Ama’  denilen  §ey  odur,  denilebilir.  Ama  Hak  kar§isinda 
yaratiklari  yaratmazdan  once  altinda  ve  iistiinde  hava  bulunmayan  §ey- 
dir.  §ari,  bunu  zikretmi§  ve  suret  ve  §ekiller  kabul  eden  bir  varlik  adiyia 
onu  isimlendirmi§tir. 

Doganin  mertebesini  -ki  o mutlak  §eyliktir-  Nikah-i  ewel  (ilk  ni- 
kah)  kitabinda  zikretmi§tik.  Ulvi  ve  siifli  alem  ondan  ortaya  9ikar.  Al- 
lah’in  di§indaki  her  §ey,  kesif  veya  latif,  akledilir  veya  duyulur  her  §ey, 
varlikla  nitelenmi§tir.  Ondan  sadece  bize  goziiken  kadarmi  bilebilece- 
gimiz  gibi  ilahi  isimlerden  de  bize  ula§anlari  bilebiliriz.  Doganin  mer- 
tebesini bilen  kimse,  kadmm  yerini  bilirken  ilahi  emri  bilen,  erkegin 
mertebesini  bilir,  Allah’in  di§indaki  varliklarm  bu  iki  hakikate  dayandi- 
gim  anlar.  §u  var  ki  hakikat  gizlidir  ve  ogullari  olan  akillarin  bilemeye- 
cegi  kadar  incedir.  Dolayisiyla  basit  alemde  onu  kabul  etmezken  bileijik 
alemde  kabul  eder.  Bu  ise,  akillarin  doganin  mertebesini  bilmemesin- 
den  kaynaklamr.  Nitekim  §ari  ‘Kadmlar  erkeklerin  ildzidir’  soziiyle  ko- 
numlarma  dikkat  9elcmi§  olsa  bile,  kadmin  yeri  ve  mertebesi  de  bilin- 
memi§tir.  O halde  ulvi  ve  siiftr  emir,  o ikisinin  arasmda  meydana  gelir. 
Bakiniz!  Tecelliler  ve  bedenlenen  ruhaniler,  dogal  surederin  di§inda  bir 
§eyde  goziikiir  mii?  Bu  bedenler  siiratie  ba§kala§sa  bile,  n^in  onlardan 
9ikarlar?  Bu  konu,  haldanda  uzun  konu§manin  gerektigi  bir  bolumdiir. 
§imdilik  ayrintiya  girmeden  i9erdigi  ana  konulan  zikredelim: 

Bunlardan  birisi,  miimine  hangi  makamdan  nida  edildigidir.  Acaba 
nida  edenin  degi§mesiyle  nida  degifir  mi,  degi§mez  mi?  Bu  menzilde 
Allali  ve  yaratiklari  arasindaki  dii§manligm  nedeni  ogrenilir.  Acaba 
dii§manligin  olabilmesi,  iki  tarafta  bulunmak  §artma  mi  baglidir,  yoksa 
bir  tarafta  mi  bulunur?  Birisi  ba§ka  biri  nedeniyle  dii§manlik  yapar  mi? 
Du§manlik  kendi  adma  mi  yapilir,  yoksa  ba^kasi  iyin  de  yapihr  mi? 
Kalplere  sevginin  aktarilmasi  ve  yerle^mesi  buradan  ogrenilir.  Sevginin 
aktarilmasi  varlik  intikaii  midir  veya  mahalde  yaratilan  bir  §ey  midir? 
Sevginin  §arti  miinasebet  midir,  degil  midir?  Zidiga  yol  a9an  vatandan 
uzakla§ma  buradan  ogrenilir.  Ilahi  yollarm  gii9liilderi,  sevimli  ve  sevim- 
siz  konularda  nzayi  talebin  bilgisi,  gizli  ve  aleni  olanm  bilgisi,  -ozel 
yoldan-  hayretin  bilgisi,  tecellinin  iizerindeld  ortiiniin  sevilmesinin  bil- 
gisi, buradan  ogrenilir.  Allah’in  birle§tirdigini  emrettigini  kesmeyi  ge- 
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rektiren  sebebin  sabit  olmasi,  buradan  ogrenilir.  Bu  durumda  onun  ke- 
silmesi  yakmlik  iken  birle§tirilmesi  uzakliktir.  Mertebeler  buradan  og- 
renilir. i§ler  hiikiimlerine  nasil  gelir?  Kevni  i§lerde  ve  ilahi  hiikiimlerde 
nasil  etki  ederler?  Bu,  geni§  bir  bilgidir.  Amellerin  -kevni  arazlar  olma- 
lanna  ragmen-  goriilmeleri  buradan  ogrenilir?  Kevni  arazlarm  kendileri 
degil  hiikiimleri  goriiliir.  Halbuki  renklerle  ilgili  arazlar  boyle  degildir. 
Onlarin  hem  kendileri  ve  hem  hukiimleri  goriiliir . Oncekilere  uyma, 
iistiin  damn  a§agidakine  uymasi,  ^okluktan  uzak  durmak,  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Qoklugun  ve  toplamin  birliginin  perdesi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  §ardi  sevgi  ve  nefret,  buradan  ogrenilir.  Ger^ekte  boyle  bir 
§ey  miimkiin  miidiir,  degil  midir?  Sevgide  istisna  miimkiin  miidiir,  de- 
gil midir?  Kulun  tevekkiilde  ve  diger  hallerinde  -ilahi  isimlerin  hepsine 
degil  de-  ozel  bir  isme  yonelmesi,  ilahi  bilgiye  zarar  verir  mi,  vermez 
mi?  Ret  ve  donii§  ve  bu  ikisinin  arasmdaki  farkta  ba§kala§ma,  buradan 
ogrenilir.  ihtiyar  neredc  oviiliir  ve  kmamr?  izzetin  hikmeti  i^ermesi,  or- 
tak  umut,  Haktan  mutlak  ve  sinirli  olarak  yiiz  c^evirmenm  neticesi,  bu- 
radan ogrenilir.  Yiiz  ^evrilen  bu  esnada  eddlenir  mi  etkilenmez  mi? 
Hak  bir  §eye  yalda§mak  ozelligiyle  nitelenir  mi,  nitelenmez  mi?  Rahme- 
tin  varligmm  ortiilii  ve  ortiisiiz  olmasi,  nasil  bilinir?  Kerim’in  ikrammm 
sebebi,  soysuzun  cezalandirilmasi,  buradan  ogrenilir?  Acaba  ona  ceza, 
kendi  tarzinda  mi  verilir?  Boyle  bir  durumda,  birisi  ceza  olsa  bile,  ikisi 
ortaktir.  Yoksa  onu  ihsan  yoluyla  mi  cezalandirir?  Acaba  cezanin  kotii- 
liigii  ger<jekte  bir  kotiiliik  miidiir,  yoksa  kotliniin  bir  niteligidir  de  ba§- 
kasmda  ortaya  cpkmadan  ona  mi  donmii^tiir?  Bu  durumda  o ki§i,  kendi 
kotiiliigiinii  boyle  gorerek  naho§  bulmu§tur.  Buradan  onun  insamn 
kendi  niteligi  oldugu  ve  kar§ilik  verende  arizi  bir  durum  olarak  bulun- 
dugu  anla§ilir.  Onu  ogretmek  amaciyla  ortaya  cpkartmi§tir.  Bu  yararli 
bir  bilgidir,  amellerine  kar§ilik  Allah’m  kullarmi  cezalandirmasi  buradan 
ogrenilir.  Bununla  birlikte  Allah  kendiliginde  miistagnidir  ve  (kullann 
yaptigmdan)  bir  zarar  gormez. 

Yaratiklar  bir  giinahkari  cezalandinlirken,  onu  cezalandirmada 
kendisiyle  aym  konumda  midirlar,  degiller  midir?  iddia  sahiplerine  na- 
sil davranilacagi  buradan  ogrenilir.  Bilgiyle  hiikiim  buradan  ogrenilir. 
Zan  din  tarafmdan  bazen  bilgi  diye  isimlendirilmi§tir.  Niyin  zan  -onun 
zitti  iken-  ‘bilgi’  diye  isimlendirilmi§tir?  Acaba  bilgi,  kendisiyle  hiikiim 
veren  zan  sahibinin  nefsinde  zannm  meydana  geldigi  alamet  midir?  Bu 
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durumda  bilgi,  ki§inin  alamet  sayesinde  -ona  hakim  olan  zanmn  bilgi 
kokusu  tafimasi  nedeniyle-  o hiikmii  gerektirmesidir.  Qiinkii  bilgi  ala- 
metten  ba§ka  bir  $ey  degildir  ve  bu  nedenle  ‘bilgi’  diye  isimlendirilmi§- 
tir.  Diger  bilinenler  oldugu  gibi,  bilgi  de  bilgiyle  ogrenilir.  Oyleyse  on- 
larin  hepsi,  alamet  demektir.  Bu  nedenle  Allah  ‘l§te  onlarin  eri§ebilecek- 
leri  bilgi  budur’213  buyurur.  Halbuki  bilgi  degildir.  Sanki  alametin  bu 
§eyde  verdigi  hiikmii  soylemi§tir.  Akli  ve  dini  helal  ve  haram  buradan 
ogrenilir.  U^ten  dokuza  kadar  olan  §eylerde  bedeller  buradan  ogrenilir. 
Bu  garip  bir  bilgidir.  (^iinkii  bu  konuda  ozel  olarak  yararlanmanm  di- 
§mda  mii§terinin  bir  ili§kisi  yoktur.  Sanki  o yararlanma  mii§terisidir. 
ilahi  hiikiimde  adalet  ve  naiplik,  buradan  ogrenilir.  ilim  ve  hikmet  ara- 
sindaki  fark,  buradan  ogrenilir.  Allah’in  neye  kar§i  siper  edinildigi,  bu- 
radan ogrenihr.  Acaba  bu  bilgi  mi,  yoksa  iman  mertebesinden  mi  ger- 
^eklefir?  Uyan  ve  uyulanm  hiikiimleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  O ikisi 
tek  bir  hususta  bir  araya  gelir  mi,  gelmez  mi?  Hiikiimdardan  ibaret 
olan  imama  biat,  buradan  ogrenilir.  Acaba  onun  hiikmiiyle  ah§veri§ 
hiikmii  bir  midir?  Bu  durumda  ah§  veri§  yapilan  ve  satm  alman  §ey  be- 
lirlenir.  Nefislerin  satilmasi  da  bunun  igine  girer  mi  -bu,  oliime  kar§i 
yapilan  biatle5medir-,  girmez  mi?  Tefbih  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  (ana)  ilimler  bunlardir.  ‘Allah  dogruyu  soyler 
ve  dogru  yola  ula§tirir.’  j-  ■ 


UQ  YUZ  YIRMi  BE§INCi  BOLUM 

Kuran  Menzilinin  Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 

Cem’  (toplam)  her  bir  i$te  muteber 
Coklukta  teklik  birdeki  sayilar  gibi 

Bu  ilah  isimleri  tekle$tirdi 

Doksan  dokuz  isim,  eksik  veya  fazla  degil 
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Hakikat  isimlerin  toplami  onlarda  yok  teklik 
Zikrettigimiz  sayilardan  ba$ka 

Bizzat  tekten  ba$kasi  yok 
Goklugun  hakikati  bir’e 

Allah  tektir  Qogaltmaz  onu  bir  $ey 
Sana  bilgilerin  verdigi  hiikme  gore 

Oyleyse  AUah’tan  ba$ka  etkiti  yok 
Balkan  da  yok,  beldenin  sakinine  yonel 

Sana  iyilikle  ihsanda  bulunur 
0 dilerse  bulunmaz 

Allah  sana  anlayi§  versin  bilmelisin  ki,  Allah’in  di§indaki  §eyler,  ya- 
raticilarun  ve  var  edenlerini  tenzih  eden  temiz  ruhlardir.  Bunlar,  mekan 
ve  mekana  yerle§en,  olmak  iizere  iki  kisma  ayrilir.  Mekan,  iki  kisma  ay- 
rihr:  Birincisi  ‘gok’  diye  isimlendirihrken  digeri  yerdir.  Bu  ikisine  yerle- 
§enler  de  iki  kisma  ayrilir.  Birincisi  onun  ‘ifine’,  digeri  ‘iizerine’  yerle§ir. 
Mekamn  i^ine  ycrlc^en,  mekanm  bulundugu  yerdedir.  Uzerine  yerle§en 
ise,  mekanm  bulundugu  yerde  degildir.  Allah’in  di§indaki  §eylerin  tasni- 
fi  boyledir.  Biitiin  bunlar,  ger^ekte  ruhlar,  cisimler  ve  yaratmada  vasita 
olan  Hakta  bulunan  cevherlerdir.  Bu  ruhlar,  ‘mekanet  (manevi  merte- 
be)’  diye  isimlendirilen  tenzihte  mertebe  mertebedir.  Allah’i  tenzih 
eden  herkesin  tenzihi,  kendi  mertebesi  kadardir  C^iinkii  her  §ey  sadece 
kendisini  bilebilecegi  i^in,  yaraticismi  kendisi  yoniinden  tenzih  eder.  Bu 
durumda  bu  tenzih,  Allah  katinda  onun  adina  bir  mertebe  behrler  ve  o 
mertebe  sayesinde  her  varlik,  otekinden  ayn§ir. 

Bu  menzil  -mekanda  bulunan  degil-  mekan  iizerindeki  ruhlarin 
tenzihini  i^erir.  Bu  menzil  i^erisinde  bir  menzil  gelecektir,  onda  mekan 
ve  mekanlinin  birlikte  tenzihini  zikredecegiz.  Bu  menzil  alemin  tenzih 
edici  olmak  bakimindan  yarismi  i9erir.  Sonra  Allah,  Hakkin  onun 
tecelligahi  olmasi  itibanyla,  bu  mekanet  ile  tenzih  yapana  doner.  Boyle- 
likle  tenzih  yapan,  kendisini  ve  mertebesini  gormti§,  o divide  de  tenzih 
etmi§tir.  Megerse  tenzih  ettigi  ba§kasi  degil,  kendisi  imi§!  Allah  kendi- 
siyle  kullari  arasina  izzet  perdesi  9ekmi§,  tenzih  onun  ardinda  kalmiftir. 
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Buradan  Hakka  yaratiklarin  tenzihinin  layik  olmadigi  ve  izzet  perdesi- 
nin  onu  cngeUedigi  ve  ortadan  kaldirdigi  ve  hakim  oldugu  anla§ihr. 
Sonra  Allah’i  bilen  ba§ka  insanlan  goriir.  Onlar,  selbi  niteliklerle  Ailah’i 
tenzih  eden  farkli  mertebelerdeki  insanlardir.  Onlarin  hepsi  tenzih  ya- 
parken  hatada  ortaktir.  Onlarin  tenzihi  de  kendilerinin  di§ina  ^lkma- 
mi§tir.  Bu  durum,  yaratilmi§lara  yayilan  bir  hikmcttcn  kaynaklamr. 
Boylelikle  tenzih  -ba§ka  bir  §ey  degil-  hikmet  tenzihi  olur.  izzet  perdesi 
ortii  olmasaydi,  bunu  bilemezlerdi.  Bu  perde  nedeniyle  alemde  inan^- 
sizlik  ortaya  9ikmi§,  marifet  perdenin  ardmdakinden  haber  vermek  ha- 
line gelmi^tir.  Boylelikle  alemde  iman,  ortii  ve  miimin  arasmda  ortaya 
9ikmi§tir.  Kafir  ‘orten’  demektir  ve  kiifrii  nedeniyle  daha  yakindir. 
(^iinkii  perde,  orttiigiinii  oldugu  kadar  ortiileni  de  goriir.  Bu,  kafirin 
niteligidir.  Miimin  ise  perdenin  gerisindedir.  Oyleyse  onun  makami 
perdedir.  Allah  §oyle  der:  ‘Higbir  insan  vahiy  veya  perde  ardindan  olma- 
dan  kendisiyle  konugamaz.’2'*  iman  haberle  ilgilidir  ve  haber  soziin  kisim- 
larmdandir. 

Allah,  iki  durumu  birlqtirme  makammi  elde  etsinler  diye,  perde 
ehlini  gaybten  §ehadet  alemine  ^lkartti.  Boylelikle  perdeliler,  iki  dille 
O’nu  tenzih  eder,  iki  nitelik  O’nun  adma  sabit  olur.  Halbuki  perde  ehli, 
Haklun  kendisine  yaptigi  §eyin  farkmda  degildi.  Aksine  gaybm  fehadet 
mertebesinde  olamayacagini  zannediyordu.  (^iinkii  gaybm  ula§ilmaz  bir 
koru  oldugunu  ve  onda  bulunan  hi^bir  §eyin  bilinmedigini  ve  kendisine 
ula§ilamayacagmi  zannediyordu.  Onun  makami,  neyin  fark  edildigi  his- 
sedilmeden,  fark  edilmekten  ibarettir.  Soz  konusu  insanlar,  Allah’m  di- 
ledigini  yapan  oldugunu  ve  O’nun  hakkinda  ‘gayb’  bulunmadigmdan 
habersizdi.  Gayb,  sadece  goreli  olabilir.  Bu  ki§iye  Allah’tan  hesap  etme- 
digi  bilgi  goziikiince,  i§lcrin  Allah’m  elinde  bulundugunu  ve  kendisi 
adma  hiikiim  istihkak  eden  hi<f  kimsenin  olmadigim  anlar.  Her  §eye  ya- 
ratih§mi  veren,  Allah’tir.  Boylece  her  §ey,  kendinden  bir  §eye  sahip  ol- 
madigim  ve  her  §eyin  yaraucisinin  zatmin  gerektirdigi  durumda  bulun- 
dugunu, -dayandiklari  hakikatlerin  (ilahi  isimler)  taleplerine  gore-  hal- 
lerin  siirekli  iizerlerinde  degi§tigini  ogrenir.  Onlarm  dayandigi,  Al- 
lah’tir. Boyle  bir  durumda  e§ya,  gelecekte  Allah’m  bilgisinde  kendileri 
hakkmda  neyin  bulundugunu  bilemedikleri  19m  korkar  ve  dayandiklari 
her  §eyi  terk  ederler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  dayandiklari  her  §eyi,  yaraticila- 
rmm  nezdinde  bulunan  §ey  adma  terk  ederler  ve  Allah’i  yeni  bir  yarati- 
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li§ia  yeni  bir  §ekilde  tespih  ederler.  E§ya,  kendisine  bakmaktan  ‘her  §e- 
yin  melekutunu  elinde  tutan’  Hakka  bakmaya  ge$er.  Allah’in  e§yayi  yer- 
le§tirdigi  ve  kendilerini  yakindan  dondiigii  bu  makam  olmasaydi,  onlari 
‘uzaktan’  ^agirirdi.  Bu  durumda  mesafe  uzar,  afet  ve  yoldaki  engeller 
ortaya  ^lkardi.  £iinkii  yolcu  ve  mail  tehlike  altmdadir.  Sonra  e§ya  bu 
makamda  bulununca,  marifet  alametlerinden  bir  alamet  onlar  adma 
yiikseltilir.  Bu  bilgi  onlara  yarim  olduklarim  ve  varligin  yansma  sahip 
olduklarmi  ogretir.  Varligin  kemali,  onlara  baglidir.  Binaenaleyh  onlar 
olmasaydi,  varlikta  ve  bilgide  kemal  ortaya  (pkmayacakti.  Bu  durumda 
e§ya  bobiirlenir  ve  kendi  gozlerinde  degerleri  artar.  Fakat  e§ya,  varlikta 
kendilerine  hangi  kismin  ait  oldugunu  bilmez.  Sonra  bu  bilgi  namaz 
ibadetinde  onlara  goriiniir.  Allah  namazi  kendisiyle  kulu  arasmda  ikiye 
bolmii§tiir.  Bu  durumda  e§yanm  hayreti  daha  artar  ve  ardmdan  rivaye- 
tin  son  kismmm  hallerine  uygun  oldugunu  i§itirler.  Halbuki  daha  once 
‘yansi  benimdir’  ifadesinde  bunun  farkmda  degillerdi.  Burada  Allah  be- 
lirlememi§tir.  Kula  ait  yarim  hakkmda  ise  ‘yarisi  kuluma  aittir,  istedigi 
verilecektir’  demi§tir.  istek  insani  zelille§tirirken  aym  zamanda  yoksul- 
luk,  ihtiya^  ve  miskinlik  demektir.  Kula  bu  perdenin  ardmdan,  bilme- 
digi  bir  bilgi  a^ilir.  Bu  ise,  Hakkrn  kulun  gerisinde  bulundugu  bir  men- 
zilde  bulunmasidir.  Bunun  bir  benzeri  ‘Allah  onlann  ardmdan  ihata 
edendif 215  ayetinde  belirtilir.  Allah’m  ardmda  bulunmasi,  kulun  ta§ima 
giiciine  sahip  olmadigi  §eyin  kar§isina  cpkttginda  ka^ma  (ihtimalinden 
kaynaklanir).  Bunun  iizerine  Allah,  ardmdan  kendisini  ihata  ettigi  gibi 
oniinde  bulunan  oldugunu  bildirmi§tir.  Boylece  kul  O’ndan  kapriaya 
yeltenirse,  farkmda  olmadan,  yine  O’na  dogru  ka^ar.  Ba$ka  bir  menzil- 
de  ise  ‘Higbir  canli  yoktur  ki,  onun  pergeminden  tutmu$  olmasm 5216  denilir. 
Allah  kendisini  ‘hidayet  eden,  rehber’  diye  nitelemi§tir.  Rehber  toplu- 
mun  oniinde  biiltman  kimsedir  ki,  onlara  yolu  gostersin.  Bu  durum 
‘ Rabbim  dogru  yoldadir’ 217  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Sen  ki - 
tap  ve  iman  nedir  bilmezdin  (Allah  hidayet  etti),21R  buyrulur.  E§ya  Hale  kar- 
§ismda  bir  topluluk  haline  gelmi§,  Allah  ise,  muduluklarmi  saglayacak 
i§e  yonlendirmek  iizere  onlann  oniinde  durur.  Bununla  birlikte  kendile- 
rini tehdit  eden  §eye  kar§i  onlan  korumak  iizere  arkalannda  da  bulunur. 
Onlari  tehdit  eden,  yoklukmr.  C^iinkii  yokluk,  tipki  varlik  kendilerini  ta- 
lep  ettigi  gibi,  kendilerini  arar.  Onlar  (miimkiin)  iki  hiikmii  kabul  eden 
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bir  mahaldir.  Binaenaleyh  onlax,  el-Latifin  hiikmii  olmadan,  bu  iki  hii- 
kiimden  yiiz  ^evirme  giiciine  sahip  degillerdir. 

Allah  onlara  bunu  ogretince,  Allah’in  §ani  hakkindaki  bilgiden  bir 
takim  isimler  ogrenmi§ler,  o isimlerle  Allah’i  tespih  etmi§,  O’na  hamd 
etmi§,  daha  once  mii§ahede  etmedikleri  bu  isimlere  gore  O’nu  ovmii§- 
lerdir.  Hz.  Peygamber  kiyamet  giinii  makam-i  mahmud’da  §oyle  der: 
‘Ben  o gun  Allah’i  §imdi  bilmedigim  hamdlerle  overim.’  O hamdleri 
kendisine  bulundugu  makam  verecektir  ve  Allah’in  kendisine  ilham  et- 
tigi  ilhamla  onlari  alip  Allah’i  over.  Diinya  ve  ahirette  biitiin  menzil  ve 
mertebeler,  boyledir.  Sonsuza  varana  kadar,  her  bir  menzil  ve  mertebe- 
nin  ozel  bir  ovgiisii  vardir.  insan  bu  tespihi  yaptiginda,  tespih  kendisine 
daha  once  sahip  olmadigi  ilahi  izin  hakkmda  bir  bilgi  kazandinr.  Allah 
bu  izinden  Isa’nin  eliyle  ku§u  yaratmi§,  Isa  ondan  ku§a  iiflemi§,  ku§ 
u$mu<;tur.  Ote  yandan  Hz.  Isa,  §a§ilan  ve  korleri  bu  izinle  iyile§tirmi§, 
oliileri  diriltmi§tir.  Soz  konusu  bilgi  (ilahi  izin  bilgisi),  degerli  bir  bilgi- 
dir  ve  Ebu  Yezid  Bestami  ile  Ziinnun  el-Misri  ona  ula§mi§ti.  Ebu  Yezid 
istemeden  bir  karinca  61diirmu§,  sonra  ona  uflemi§,  kannca  Allah’m  iz- 
niyle  canlanmi§ti.  Ziinnun’a  ise  oglunu  timsahm  kaptigi  ya§li  bir  kadin 
gelmi§,  birlikte  Nil  nehrine  gitmi§ler,  Ziinnun  timsahi  ^agirmi^,  timsah 
o ^ocugu  -tipb  baligm  Yunus’u  di§an  atmasi  gibi-  karnindan  di§ari  at- 
mi§ti.  Bu  bilgi  kendisine  ke§folununca,  bunun  i$in  layik  oldugu 
hamdler  ile  Allah’a  hamd  etmi^tir.  Bunlar  bu  makamin  gerektirdigi  ov- 
gulerdir. 

Bu  menzilde  insan,  bu  makamm  di§indaki  kimseler  hakbnda  bilgi 
elde  eder  ve  di§mda  kalanlarm  halini  ogrenir.  (jXinkii  bu  menzil,  birle§- 
tirici  bir  menzildir  ve  bu  nedenle  ‘Kuran  menzili’  diye  de  isimlendiril- 
mi§tir.  Bu  menzil  sahibi,  bu  makamdan  aleme  ^iktigmda  ise,  askerleriy- 
le  birlikte  dii^man  kendisine  sata§ir.  Dii§man  5zii  geregi  ona,  ozellikle 
de  Ademogullarina  dii§manlilc  eden  iblis’tir.  (yiinkii  iblis,  Adem’e  dii§- 
manhgmdan  farkli  olarak,  biitiin  yonlerden  ogullarina  dii§mandir. 
(^iinkii  onu  ve  Adem’i  birle§tircn  ortak  yon,  kuruluktur.  Bunun  nedeni 
(Adem’in  kendisinden  yaratildigi)  toprak  ile  (iblis’in  kendisinden  yara- 
tildigi)  ate§  arasmda  birle§tirici  unsurun  kuruluk  olmasidir.  Bu  birlqti- 
rici  ozellik  nedeniyle  Iblis  Adem’e  kar§i  ‘samimi’  oldugu  hususunda 
yemin  ettiginde  kendisini  dogrulami§,  ^ocuklan  ise  onu  dogrulamamif- 
ti.  (^iinkii  iblis  $ocuklara  biitiin  yonlerden  zittir.  Bu  durum,  onlar  hak- 
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kinda  soyledigi  gibi,  Ademogullarmin  sudan  yaratilmi§  olmasindan 
kaynaklanir.  Su  ise  (biitiin  yonleriyle)  atqe  zittir.  Binaenaleyh  iblis’in 
^ocuklara  olan  dii§manligi,  babalarina  olan  dii§manliktan  daha  gii^lii- 
diir.  Allah  bu  dii§mam  gozlerden  perdelemi§,  onun  adina  -§eriat  yoluy- 
la-  kalpte  bazi  alameder  belirlemi§tir  ki,  bunlar  vasitasiyla  kendisi  tani- 
mr.  Bu  tanima,  goziin  onu  idrakinin  yerini  alir  ve  yine  bu  alameder  va- 
sitasiyla onun  vesvesesinden  korunmak  miimkiin  olur.  Allah  insana  ib- 
lis’in  mukabilinde  yarattigi  ve  onun  gibi  goriinmez  olan  bir  melekle 
yardim  eder.  iblis  insamn  zahirine  etki  edemediginde,  melek  kendisine 
hakim  olur  ve  nefse  yardim  eder.  Bu  durumda  nefs  hem  kendi  iicretini 
hem  ona  yardim  edenin  -ki  melekdr-  ucretini  kazamr.  (^iinkii  melek, 
kar§ilik  beklemez  veya  makammda  arti§  ve  eksiklik  olmaz.  iblis  insamn 
zahirine  etki  ederse,  melek  bundan  iiziilur  ve  kul  adina  magfiret  diler. 
Melek  ger^ekte  iiziilecek  bir  varlik  degildir.  Bu  nedenle  giinahin  cezasi 
insana  doner.  Oyleyse  melek,  her  iki  durumda,  yani  itaat  ve  giinahta  da 
kardadir.  iman  ise,  melekle  gii$lenir.  Bu  nedenle  melek  onun  adina  ba- 
gi§lanma  diler. 

Bilmelisin  ki,  Kuran,  ku§auci  oldugu  i^in,  biitiin  hakikaderi  i$er- 
mifdr.  Bu  nedenle  onda  egrilik  ve  tahrif  bulunmadigi  gibi  yine  bu  se- 
beple  onun  menzili  itidaldir.  itidal,  varligm  bekasmi  koruyan  menzil 
demektir,  yoksa  var  etme  menzih  degildir.  Qiinkii  var  etme  ancak  bir 
sapma  ve  meyilden  meydana  gelir  ki,  Hak  igin  bu  sapma  ve  meyil,  ‘iradi 
yonelme’  diye  isimlendirilir  ‘Bir  $eyi  irade  ettigimizde...’219  ayetinde  belir- 
dlen  iradeyi  kast  etmekteyiz.  Kuran’m  menzili  ‘itidal’  olunca,  siireklilik 
ve  beka  ozelliginde  olmu§tur.  Bu  nedenle,  tekvinin  bekasi  ve  var  olanm 
siirekliligi  bu  menzile  aittir.  Menzilinden  inmi§  olsaydi,  iddalden  sap- 
maya  inmi§  demek  olurdu  ki,  ‘ Kuran  He  daglar  yurutukeydi2220  ayetinde 
bu  husus  belirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Bu  Kuran’i  indirseydik  bir  dagin 
uzerine,  onun  korkmu$  ve  pargalanmi$  oldugunu  gorurdun 5221  denilir.  Kas- 
tedilen,  dagdir.  Yani  menzilinden  a§agi  indigi  19m,  onun  sureti  korun- 
mazdi.  Kuran’m  menzili  bu  olup  hakikader  e§it  ol^iide  onu  kendisine 
9ekince,  iridirildigi  kimsenin  biitiin  alemlere  rahmet  olmasi  gerekmi§tir. 
(^iinkii  rahmet  her  §eyi  ku^atmi^,  her  §ey  zorunlu  bir  §ekilde  onu  talep 
etm^tir.  Hz.  Peygamber,  Kunut  dualarmda  beddua  edince  kinanmi§  ve 
kendisine  §oyle  bir  hatirlatma  yapilmi§Or:‘Seni  alemlere  rahmet  olarak 
gonderdik.’222  Yani  onlara  merhamet  et  diye  gonderdik.  Qiinkii  sen  Ku- 
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ran  sahibisin  ve  Kuran  ‘seni  rahmet  olarak  gonderdik’  der.  Bunun  yarn 
sira,  rahmetin  her  §eyi  ku§attigim  soyler.  Rahmet,  bir  minnet  rahmeti 
ile  zorunluiuk  arasmdadir.  Rahmet  kullarm  bir  kismini  zorunluluk  yo- 
luyla  ku§atirken  bir  kismini  ihsan  yoluyla  ku§atir.  Esas  olan,  ilahi  ihsan 
ve  nimettir.  01u§  (alem)  var  olmadigi  19m,  hak  edecegi  bir  §ey  de  yok- 
tur.  Alem  ihsandan  dolayi  zuhur  edebilir.  Aym  §ey,  sayesinde  varligin 
rahmeti  hak  ettigi  durum  ^in  ge9erlidir.  O da,  ihsandan  olabilir.  Kuran 
kendi  menzilinden  indiginde  -ki  O’nun  sozudiir  ve  soz  boliinebilse  de 
O’nun  sozii  tek  bir  nispete  sahiptir-,  onu  kendisi  indirmi§tir.  Nispetler- 
deki  itidal  onda  bulunur.  Kuran,  okuyan  herkes  i9in  siirekli  yenilenir. 
Dolayisiyla  Kuran’m  ini§i,  itidalde  kendisine  denk  olam  kabul  eder.  Ku- 
ran’in  inecegi  kimsede  itidal  hali,  arzudan  soyutlanmi§  olmaktir  ve  bu 
nedenle  peygamber  i9in  ‘0  arzusundan  konu$maz’223  denilmi§,  ba§ka 
peygamber  ve  halifeler  de  arzuya  uymaktan  alikonmu§tur.  Bu  nedenle 
mertebe  itibariyla  -haber  verdigi  kimse  gibi-  arzudan  konu§mayan  de- 
recesine  inmi§tir.  Her  okuyan,  ruhunun  dogasiyla  me§gul  olmasi  nede- 
niyle,  onu  hissedemez  ve  bu  durumda  doga  perdesinin  ardmdan  ona 
iner  ve  ona  haz  vermez.  Bu  durum  bir  grup  hakkinda  Hz.  Peygamberin 
dedigi  ‘Kuran’i  okurlar  da  okuduklari  bogazlarmi  ge9mez’  hadisinde  be- 
lirtilir.  Boyle  bir  durumda  Kuran,  kalplere  degil,  dillere  indirilen  Ku- 
ran’dir.  Zevk  hakkinda  ise,  ‘Ruh-i  emin  (Cebrail)  onu  senin  kalbine  in- 
dirdi’  denilir.  Bu,  iizerine  indirilmi§  olmasmdan  bir  haz  duyulan  §eydir. 
Bu  hazzin  her  hazdan  daha  iistiin  olan  kadri  talcdir  edilemez.  Bu  hazzi 
bulan  insan,  okunan  yeni  Kuran’in  indigi  lumsedir.  iki  ini§i  ayiran  ozel- 
lik  §udur:  Kuran  kalbe  inerse,  anlayi§  getirir.  Bu  durumda  insan  oku- 
dugunu  bilir,  kendi  dilinde  olmasa  bile,  okunan  sozlerin  anlammi  bilir. 
Bununla  birlikte  Kuran’m  di§inda  o sozlerini  anlammi  bilemez,  9iinku 
onlar,  kendi  dilinde  degildir.  Halbuki  okurken  Kuran  kalbine  inenler- 
den  ise,  okurken  sozlerin  anlammi  bilir.  Kuran’m  makami  ve  mertebesi 
zikrettigimiz  gibi  olunca,  her  varlik  onda  diledigini  bulabilmi§tir.  Bu 
nedenle  §eyh  Ebu  Medyen  foyle  derdi:  ‘Miirid  Kuran’da  diledigi  her 
§eyi  bulmadan,  miirit  olamaz.’  Bu  genellige  sahip  olmayan  bir  soz  de, 
Kuran  degildir. 

Kuran  kalbe  inmi§tir  ve  o,  nitelenenden  aynlmayan  ilahi  bir  nite- 
liktir  (kelam).  Bu  nedenle  kelami  oldugu  kimseden  ba§kasmm  onu  in- 
dirmesi  miimkun  degildir.  Hak,  miimin  kulunun  kalbinin  kendisini 
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sigdirdigim  soylemi§tir.  Oyleyse  Kuran’in  bir  miiminin  kalbine  inmesi, 
Hakkin  o kalbe  inmesi  demektir.  Boylelikle  Hak,  o kulu  ‘sirnndan  sir- 
rina’  konu^turur.  Sufilerin  ‘kalbim  vasita  olmaksizin  Rabbimden  bana 
haber  verdi  ki’  derken  kast  ettikleri  budur.  Okuyucu  -kelam  birbirini 
takip  eden  sozlerden  olu§tugn  ipn-  ‘tali’  diye  isimlendirilmi§tir.  Ku- 
ran’in  bu  ardi§ikligi,  iki  biti§  harfiyle  onun  hakkmda  hiikiim  vermeyi 
gerektirir.  Bu  iki  biti§  harfi,  ‘min  (den)’  ve  ‘ila  e,  a)’dir.  Boylelikle  Ku- 
ran  ‘Hak’ tan  kula  iner.  Kalp,  en  list  alemden  iken  dil  en  a§agi  alemden- 
dir.  Hakkm  menzili  kulun  kalbidir  ve  O konu§andir.  Halt  kalpte  bir  ha- 
kikat  olarak  bulunurken  harfler  dil  alemindendir.  Dil,  ayetleri  tafsil 
eder,  onlan  par^alayarak  okur.  Boylelikle  insan  dili  bakimindan  ‘okuyu- 
cu’ diye  isimlendirilir  ve  genel  olarak  indirileni  tafsil  eder.  Kuran,  indi- 
rilmi§  kitap  ve  sahifeler  arasmda  alemde  insan  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Kuran,  kitaplarin  toplami  gibidir  ve  insan  alemin  bir  toplamidir  Oyley- 
se Kuran  ve  insan  -ki  insan-i  kamili  kast  ediyoruz-  iki  karde§tir.  Bu  du- 
rum, Kuran’m  biitiin  yonlerinden  ve  nispetlerinden  indirildigi  peygam- 
ber  hakkmda  boyledir.  Onun  di§mdaki  varislerine  ise,  omuzlari  arasm- 
dan  indirilir  ve  ezberden  onu  sadra  yerle^ir,  i§te  bu,  ‘kamil  varislik’  de- 
mektir. Ebu  Yezid’in  Kuran’i  ‘istizhar  (tarn  olarak  ezberlemek)’  etme- 
den  olmedigi  aktarilir.  Hz.  Peygamber,  Kuran  verilen  biri  hakkmda 
TSTebilik  onun  iki  yam  arasrna  sokulmu§tur’  demi§tir.  Nebiler  ve  onlara 
uyan  veliler  arasmdaki  fark  budur. 

Fakat  nebiligin  ‘iki  yam  arasrna  sokuldugu’ ve  Kuran’i  ezberleyen 
kimseye,  oniinden  oldugu  gibi  ardmdan  gorme  giicii  verilir.  (^iinkii 
Kuran  ancak  yiiz  yiize  iken  (miivacehe)  iner.  Bu  baglamda  Kuran,  pey- 
gamber i$in  iki  yiizden  (ve  yonden)  inmi§tir.  Birincisi  bilinen  yiiz  iken 
digeri  bilinmeyen  yiizdiir.  Varis  igin  ise,  bilinen  yuzim/yoniin  di§indaki 
yiizden  iner  ve  bu  nedenle  asla  gore  ‘sirt’  diye  isimlendirilmi§tir.  Ferin 
hiikmiine  gore  ise,  yiizdiir.  Biz  bu  makami  tattigimizda,  kendi  adimiza 
herhangi  bir  yiizii  ayirt  edemedik.  Bu  durum  bize  ansizm  gelmi§ti  ve 
i§in  nasil  oldugunu  bunun  ardindan  anlayabiimi§tik.  ‘Kuran’  olu§u  ba- 
kimmdan  onun  kar§ismda  duranm,  ‘paklugun  birligine’  sahip  bir  gozii 
vardir.  Toplam  olmasi  itibanyla  Kuran’a  vakif  olan  hakkmda  Kuran 
furkan’dir.  Bu  durumda  o,  zahiri,  batmi,  haddi  ve  madai  mii§ahede 
ederek  her  ayetin  bir  zahiri,  batmi  ve  matlai  oldugunu  soyler.  Oteki  ise, 
bunu  soylemez  ve  (ikisinin  Kuran’m  ini§iyle  ilgili)  zevki  birbirinden 
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farkhdir.  Biz  bu  diger  durumu  tattigimizda,  ini§  fiirkani  (ayri§tirici) 
olmu§tu  ve  £§u  helaldir,  §u  haramdir’  dedik.  Bu  (furkanilik)  nedeniyle 
mezhepler  degi§mi§,  dinler  ve  inan^lar  farklila§mi§,  mertebeler  ayri§mi§, 
ilahi  ve  kevni  eserler  ortaya  ^ikmi§,  alemde  ilahi  isimler  $ogalmi§,  me- 
leklere,  yildizlara,  dogaya,  unsurlara,  riikiinlere,  hayvanlara,  bitkilere, 
ta§lara,  insanlara  ve  cinlere  tapilmi§tar.  Oyle  ki,  i^lerinden  bir  (peygam- 
ber)  birligi  getirdiginde,  §oyle  kar§i  9ikmi§lar:  ‘llahlari  bir  ilah  mi  yapa- 
cak?2224  Ger^ekte  birle§tiren  (tevhit)  kimsenin  i§inde  §a§ilacak  bir  §ey 
yoktur.  §a§ilacak  olan,  bir  delil  olmadan,  ^ogaltanin  i§idir.  Bu  nedenle 
‘Allah  ile  birlikte  ba$ka  ilaha  dua  edenin  delili  yoktur2225  buyurur.  i§te  bu, 
$oklugu  kabul  ederken  §iipheye  kapxiana  donen  Allah’in  rahmetidir. 
Boylelikle  o,  Allah’in  kendisini  bagi§layacagi  hakkinda  kesin  bir  delil 
olduguna  inanmi§tir.  (^iinkti  bu  ki§i,  biitiin  gayretini  harcami§  ve  ince- 
leme  giicii  kendisine  bu  sonucu  vermi§tir.  Bir  ara§tirma  sonucu  Allah’a 
§irk  ko§mu§  mii§riklerin  bu  ayetten  daha  90k  Allah’in  affini  iimit  ede- 
celderi  bir  dayanaklari  yoktur. 

§oyle  dedik:  Alemdeki  her  eser,  ilahi  bir  hakikate  dayanir.  Oyleyse 
ilahlar  nereden  ^ogalmi^tir  da  ilahi  hakikatlere  ibadet  edilmi^tir!'  Bun- 
lar,  isimlerden  kaynaklamr.  (^iinkii  Allah  ismi  onlari  kupttiginda  §dyle 
buyurmu§tur:  ‘Allah’a  ibadet  edin.2226  Ba§ka  bir  ayette  ‘Rabbinizden  kor- 
kun 2227  denilir.  ‘Rahman’a  secde  edin’228  Ba§ka  bir  ayette  ‘En  guzel  isimler 
O’na  aittir2229  buyrulur.  Burada  i§  daha  belirsizle§ir.  (^iinkii  ayet  ‘Allah’a 
ya  da  Rahman’a  dua  edin’  demekle  (kalmami§),  ‘hangisine  dua  ederse- 
niz  hakikat  tektir’  demi§tir.  Bu  iki  isim  de  O’na  aittir.  Bu,  sorunu  qoze- 
cek  bir  nastir.  Binaenaleyh  Allah’in  bu  sorunu  yerinde  birakmasi,  mii§- 
riklere,  ba§ka  bir  ifadeyle  bir  ku§kuyla  §irk  ko§an  ara§tiricilara  (ehl-i  na- 
zar)  doniik  bir  rahmettir.  Tehdit  ise,  kendilerine  inceleme  imkani  ver- 
digi  halde  taklit  eden  insanlara  doniik  olarak  kalmi§tir.  Onlar  (bu  yete- 
neklerine  ragmen)  dii§iinmemi§,  tefekkiir  etmemi§  ve  yorum  yapma- 
mi^lardir.  C^unkii  o bir  taklit  bilgisi  degildir.  Bu  konuda  ara^tirarak  ya- 
rulan  insan,  isabet  edene  gore  daha  iistiin  ve  dogrudur.  Taklit  yoluyla 
dogruyu  bulan  ise,  sadece  Hakkm  zati  hakkindaki  bilgide  dogru  yapabi- 
lir.  (JXinkii  bir  yaratilmifin  o konuda  nazari  dii§iincesiyle  hiikiim  verme- 
si  miimkiin  degildir.  insan,  kendisinden  haber  verdigi  hususlarda,  ilahi 
habere  gore  davranmalidir.  Ona  kiyas  veya  ekleme  veya  ^lkartma  ya- 
pilmaz,  tevil  edilmez,  o soz  belli  bir  yone  ^ekilmez.  Aksine  anlam  bili- 
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nir  ve  nispet  bilinmez.  Nispetin  bilgisi  AUah’in  o konudaki  bilgisine  bi- 
rakxlir.  I§i  boyle  inceleyen  kimse  i<fin  mazeret  belirtmi§,  (bu  bilgiyi  geti- 
ren  peygamber)  alemlere  rahmet  olmu§tur. 

Bilmelisin  ki,  Allah  kitabi  kadir  gecesinde  -ki  o §aban’in  ortasidir- 
‘furkan’  olarak  indirmif,  Ramazan  ayrnda  ise  ‘Kuran’  olarak  indirmi§tir. 
Her  ikisi  de  yakm  goge  indirilmi$tir.  Buradan  ise,  yirmi  ii$  senede  par- 
^a-par^a,  ayet-ayet  ve  sureler  §eklinde  inmi§tir.  Bu  tedriciligin  maksadi, 
menzillerin  bilinmesini  ve  mertebelerin  ortaya  5ikmasim  saglamaktir. 
Oyleyse  yeryiiziine  §aban  ayinda  inmi§  olmasi  itibanyla  Kuran  ‘Furkan’ 
olarak  okunur.  Ramazan  ayindaki  ini§i  itibanyla  ise  ‘Kuran’  olarak 
okunur.  Ote  yandan  bir  kismimiz,  onu  Allah  ile  okur,  bu,  Kuran’dir; 
bir  kismimiz  ise,  kendi  nefsiyle  okur,  bu  ise,  ‘furkandir.’  Kuran,  bir  ha- 
kikatte  ve  halde  bu  ikisiyle  birlikte  okunamaz.  Sen  O’nun  katindaysan 
aym  zamanda  kendi  yamndasm  demektir;  halbuki  kendinde  birlikte 
isen,  O’nun  yanmda  degilsin.  Her  §ey  O’nun  katrnda  bir  ol^uyle  bulu- 
nurken  O boyle  degildir.  (Jiinkii  O,  her  §ey  ile  beraber  oldugu  gibi 
kendisini  zikredenle  beraberdir.  Qiinkii  onlarla  oturur. 

FASIL 

Kuran’in  Niteliklerinin  A^iklanmasi 

Bilmelisin  ki,  Allah  Kuran’i  ikiden  be§  harfe  kadar  kelimelerle  in- 
dirmi§,  kelimeler,  ayetler,  sureler,  hidayet,  aydmlik,  §ifa,  rahmet,  zikir 
yapmi§tir.  Bunun  yam  sira  Allah  onu  ‘a^ik  bir  Arap^a’  ile  ‘hak  kitap’, 
muhkem,  miite^abih  ve  mufassal  olarak  indirdi.  Her  ismin  ve  niteligi- 
nin  kendine  ozgii  bir  anlami  vardir  ve  hepsi  Allah  kelamidir.  Kuran  bu 
ve  benzeri  hakikatleri  kendinde  topladigi  i^in,  ‘Kuran’  adini  hak  etti. 
Allah  ehli  menzilini  ogrensin  diye,  bazi  niteliklerini  soyleyelim. 
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VASIL 

Kuran  Harflerdir 

‘Harf  isminden  iki  §ey  anla§ilir:  Birincisi,  soz,  kelam  ve  lafiz  diye 
isimlendirilen  §ey  iken  digeri  $izgi,  rakam  ve  yazi  diye  isimlendirilen 
§eydir.  Kuran  ^izgidir,  dolayisiyla  rakam  harfleri  ona  aittir.  Kuran  soy- 
lenir,  bu  nedenle  harfler  ona  aittir.  Soylenen  harfler  olmasx,  Allah’in  ke- 
lamina  mi,  yoksa  soyleyene  mi  doner?  Allah’m  peygamberi  bize  Hakkm 
kiyamette  farkh  suretlerde  tecelli  edecegini,  bir  kisminda  bilinip  bir 
kisminda  inkar  edilecegini  bildirmi§tir.  Farkh  suretlerde  tecelliyi  kabul 
eden  bir  hakikat  igin,  soylenen  harflerle  ger$ekle§en  kelamm  -§amna  la- 
yik  tarzda  kendisinde  tecelli  ettigi  bazi  sureder  sayilarak-  ‘Allah  kelami’ 
diye  isimlendirilmesi  uzak  goriilemez.  Buradan  harekede  ‘Allah  §amna 
layik  tarzda  bir  surette  tecelli  etti’  dedigimiz  gibi  ‘Allah  ses  ve  harf  ile 
§amna  layik  tarzda  konu§tu’  deriz.  Biz  bunu  da  sevin^,  giilme,  g5z, 
ayak,  sag  el  gibi  Kitap  ve  Sunnette  yer  alan  ve  -herhangi  bir  nitelik  ve 
benzetme  olmaksizin-  makul  anlami  iizere  kendisine  inanmamn  zorun- 
lu  oldugu  hususlarla  bir  sayariz.  (^tinkii  Allah  ‘O’nun  benzeri  bir  jey  yok- 
tur,23°  buyurur.  Burada  Allah  bir  §eye  benzemekten  tenzih  edilmi§tir. 
Bununla  birlikte  anlam  bilinirken  nispet  bilinmez.  Harfler  diizenlendi- 
ginde,  kelime,  kelimeler  diizenlenince,  ayet,  onlar  diizenlenince  sure  di- 
ye isimlendirilir.  Allah  kendisini  -§anma  layik  tarzda-  nefs  sahibi  olmak- 
la  nitelemi§,  onu  ise  ses  ve  soz  ile  niteleyerek  ‘Allah’in  kelamim  duyana 
kadar  kom$uluk  et,23‘  demi§tir.  Burada  nefes,  ses  denilen  §eydir.  Onun 
seste  kesintiye  ugramasi  ise,  ‘harf  diye  isimlendirilir.  Biitiin  bunlar,  ila- 
hi  haberlerde  bize  bildirildigi  §ekilde  bilinen  ve  anla§ilan  hususlardir. 
Bununla  birlikte  diger  niteliklerde  oldugu  gibi  benzerlilc  ve  te§bih  soz 
konusu  dcgildir. 

Allah  kendisini  suret  sahibi  olmakla  nitelemiftir.  Buradan  O’nun 
‘Zahir  ve  Batin’ 232  oldugunu  ogrendik.  Batm,  Zahir  i^in  gayb  iken  zahir 
batin  l^in  §ehadettir.  Allah  bir  nefesi  oldugunu  bildirmiftir.  Bu,  onun 
gaybten  ^lkmasidir.  Harflerin  ortaya  ^lkmasi  ise,  §ehadettir.  Harfler  on- 
larm  ruhlan  olan  manalarm  zarflandir  ve  ‘tevatii’  yoluyla  gostermek 
iizere  konulmu§lardir.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  peygamberi  kavminin  diliyle 
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gonderdik  ki,  onlara  agiklasm.,2}i  Allah’in  kullanna  doniik  bundan  daha 
a^ik  bir  izah  olamaz.  Binaenaleyh  Kuran’da  kullamlan  kelimeler,  Arap- 
$a’da  o sozlerin  bildirdigi  anlamlara  gore  anla§ilmasi  gerekir.  Soziin 
dilde  gosterdigi  anlam  bilindigi  gibi  bu  anlamin  yaratilmi§la  ili§kisi  de 
bilinir.  Aym  kelime  Allah’tan  bir  §eyi  bildirdiginde  ise,  soziin  gosterdigi 
anlam  bilinir,  fakat  aldi  delil  ve  §er’i  delil  (Allah  ile  yaratilmi§  arasinda- 
ki)  benzerligi  reddettigi  i^in,  anlamm  (Allah  ile  ili§kisi,  yani)  nispet  bi- 
linemcz. 

Ortaya  koydugumuz  husus  tarn  ogrenilince,  Allah  kelammin  bu 
okunan,  duyulan  ve  soylenen  Kuran,  Tevrat,  Zebur  ve  incil  diye  isim- 
lendirilen  §ey  oldugu  anla§ilir.  Onun  harfleri,  kelimelerin  tekil' olarak 
mertebelerinin  belirlenmesidir.  Sonra  kelimelerin  ^ogul  iken  ba§ka  bir 
anlami  vardir  ki,  bunlar,  tekil  olarak  kelimeye  ait  degildir.  Kelimenin 
duyamn  nefsinde  bir  eddsi  vardir  ve  bu  nedenle  ‘kelime’  Arap^a’da  yara 
anlamindaki  kelem’den  tiiretilmi§tir.  Kelem,  yaralanm  cismindeki  edti- 
dir.  Nitekim  kelimenin  de  duyamn  nefsinde  bir  etkisi  vardir.  Bu  etki 
ona  duyma  istidadi  kazandirir  ki,  anlama  yoluyla  kelami  kabul  edebil- 
sin.  Bu  zorunludur.  Iki  veya  daha  90k  kelime  birle§tiginde,  toplam,  ayet 
diye  isimlendirilir.  Bu,  tek  ba^ina  her  bir  kelimenin  vermeyecegi  bir  an- 
lami gosteren  ‘alamed  demektir.  Bu  durum,  kelime  kar§isinda  harflerin 
durumuna  benzer.  (^iinkii  a^iktir  Id,  toplamin  bir  hiikmii  vardir  ve  bu 
hiikiim  toplamm  tekillerinde  bulunmaz.  Ayeder  konu§anin  diledigi  ol- 
9iide  bir  araya  geldiginde  ise,  bu  toplam  ‘sure’  diye  isimlendirilir.  Sure 
‘menzil’  demekdr  ve  bu  ayederin  toplamindan  ortaya  ^lkar.  Menzil, 
ayederden  her  birinin  tek  tek  verdigi  §eylerin  bir  toplamidir.  Kuran, 
soyledigimiz  §ekilde,  sure,  ayet,  kehme  ve  harflerden  ba§ka  bir  §ey  de- 
gildir. 

Kuran  ve  menzilleri  hakkinda  genel  bir  ilke  verdik.  Kuran  ayederi 
degi§ir,  kelimeleri  de  degi§ir  ve  bu  nedenle  harflerin  siralani§i  da  degi- 
§ir.  Kuran  biiyiik  ve  ^oktur.  Ima  ettigimiz  hususlari  ayrintih  a^iklamaya 
kalksaydik,  bir  omiir  yetmezdi.  Kuran  i^indeki  hazineleri  ortaya  91- 
kartmak  iizere,  seni  kendine  yonlendiriyoruz.  Bu  durum,  onu  ‘kelam’ 
kabul  ettigimizde  boyledir.  Kitap  konumuna  getirdigimizde  isc,  kitap, 
harflerin  kelimeleri  olu§turmak  iizere  bir  araya  geldigi  §eydir.  Bunun 
amaci,  sureleri  meydana  getirmek  iizere,  kelimeleri  olu§turmaktir.  Bun- 
lar, yazarin  elinde  gcr^eldc^ir.  Soz  de  Rahman’m  nefesinden  gelir  ve 
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boylelikle  -halier  ba§kala§sa  da-  i§  tek  tarz  iizerinde  kalir.  Qiinkii  soz 
soylemek,  yazi  degildir.  Elin  niteligi  nefesin  niteligiyle  bir  degildir.  Oy- 
leyse  onun  ‘kitap’  olmasi,  zahirin  ve  §ehadetin  sureti  olmakdr.  ‘Soz’  ol- 
masi  ise,  gaybin  ve  batinin  sureti  gibidir.  Oyleyse  sen,  kesif  ve  latif  ara- 
sinda  bulunmaktasin.  Harder  ise  her  tarzda  kendisi  i$in  konulmu§  an- 
lami  gostermek  iizere  hamd  edilen  nispete  gore  kesiftir.  Mana  latif  ola- 
bilecegi  gibi  kesif  de  olabilir.  Fakat  delalet,  yani  harfin  ta§idigi  ve  harfin 
ruhu  ise,  her  bakimdan  latiftir.  C^iinkii  ruh  suretten  latiftir. 

Allah  Kuran’daki  surelerden  birini  kalp  yapmi§,  o surenin  Kuran’a 
on  kez  bedel  oldugunu  soylemi§tir.  Kuran  ayerieri  i^in  bir  ayet  belirle- 
mi§,  ona  biitiin  Kuran  ayederinin  efendiligini  vermi§.  Surelerinden  bi- 
rini belirlcmi§,  onun  Kuran’in  ‘ii$te  biri’  veya  yansma  veya  ^eyregine 
denk  geldigini  soylemi^tir.  Bunu  o surenin  mertebesi  saglar.  Hepsi  de 
Allah  kelamidir  ve  bu  yoniiyle  Kuran’da  bir  derecelenme  yoktur.  Ken- 
disini  telaffuz  etmesi  itibariyla  ise,  dizili§in  degifmesi  nedeniyle,  bir  de- 
recelenme ger$ekle§ir.  Allah’a  dua  et  ki,  i§aret  ettigimiz  hususu  sana 
a^iklasin.  (^iinkii  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’tir. 


VASIL 

Kuran  Nurdur 

Kuran’in  nur  olmasi,  saptirici  ku§kulari  ortadan  kaldiran  ayetierin- 
den  kaynaklanir.  Bu  durum  ‘ Yerde  ve  gdkte  ilahlar  bulunsaydi  bozgun  or- 
taya  fifcarch’,234  ‘Batanlan  sevmetn’,233  ‘Konu$uyorlarsa  putlara  sor\ 236  ‘Sen 
gixne§i  batidan  getir\237  ‘Ar$  sahibine  bir  yol  bulursa’, 238  ‘Onda  pek  Qok  ihtilaf 
bulurlardi’,239  ‘ Onun  gibi  bir  sure  getirin 5240  gibi  ayederden  ortaya  yikar. 
Kuran’da  delil  olarak  zikredilen  biitiin  ayeder,  onun  nur  olmasindan 
kaynaklanir.  Nur  karanliklari  ka^irtan  §eydir  ve  bu  nedenle  nur  diye 
is imlendirilmi§ tir . Nur,  ka^irtan  demektir. 
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VASIL 

Kuran  Ziyadir 

Kuran’xn  ziya  olmasi,  i§leri  ve  hakikatleri  a^iklayan  ayetlerin  onda 
bulunmasi  demektir.  ‘Her  giiti  loir  i$tedir\24>  ‘Sizin  i (in  farig  kalacagiz’,242 
‘Peygambere  itaat  eden\24\  ‘ Bana  $unlarin  isimlerini  bildirin’244  ‘tki  elimle 
yarattigim ’,J4S  ‘Allah  dilemeden  siz  dileyemezsiniz’,246  ‘Hepsi  Allah’tandir’,247 
‘Onafiicur  ve  takva  ilham  etti 7248  gibi  ayeder  bu  kapsamda  degerlendirile- 
bilir.  Hakikadere  i§aret  eden  biitiin  ayeder,  bu  kapsamdadir. 


VASIL 

Kuran  §ifadir 

Kuran’in  §ifa  olmasi,  ondaki  Fatiha  suresi  ile  dua  ayederiyle  ilgili- 
dir. 


VASIL 

Kuran  Rahmettir 

Kuran’in  rahmet  olmasi,  Allah’m  kullarina  doniik  iyilik  ve  miijde- 
lerle  kendisine  zorunlu  kildigi  vaaderin  onda  bulunmasidir.  Misal  ola- 
rak  ‘Allah’m  rahmetinden  umut  kesmeyin,  Allah  kendisine  rahmeti  yazdi’,249 
‘Benim  rahmetin  her  §eyi  igerdi’250  gibi  umut  ayederini  verebiliriz. 


Yirmi  Birinci  Sifir  I91 

VASIL 

Kuran  Hidayettir 

Onun  hidayet  olmasi,  sarih  ve  yoruma  kapali  ayederinden  kaynak- 
lanir. ihtimale  kapali  ve  ilk  baki§ta  zahirinden  anla$ilan  her  ayet,  Ku- 
ran’in hidayet  olmasindan  kaynaklanir.  Misal  olarak,  ‘Cin  ve  insanlan 
bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’,2*1  ‘Kisasta  sizin  if  in  hayat  vardir’,252  ‘lyi- 
lik  getiren  onun  on  katiyla,  kotuluk  getiren  misliyle  cezalandirilir,2S2  ‘ Kim 
affeder  ve  ban§a  yana$irsa,  ucreti  Allah’a  kalmiftir’254  ayederini  verebiliriz. 
Bunlar  ^oktur. 

VASIL 

Kuran  zikirdir 

Kuran’in  zikir  olmasi,  i^erdigi  ibret  alma  ve  inan^sizhklan  nedeniy- 
le  yok  alan  toplumlarm  oykiilerinden  kaynaklanir.  Nuh  kavminin,  Ad, 
Semud,  Lut,  Eykeliler  ve  Res  kavminin  durumunu  anlatan  ayederi  mi- 
sal  verebiliriz. 


VASIL 

Kuran  Arap$adir 

Kuran’in  Arap^a  olmasi,  nazmmin  gtizelligi,  muhkem  ayederinin 
miite§abihten  farkhligi,  bssalarin  lafza  ekleme  ve  eksiltme  yoluyla  de- 
gi§tirilmesiyle  tekran  gibi  hususlarla  ilgilidir.  Bununla  birlikte,  lafiz  ve- 
ciz  olsa  bile,  verilen  bilgi  ve  ai^iklamada  mana  tarn  ifade  edilir.  Misal 
olarak  ‘ Her  (ighgi  aleyhlerine  zannedeler’,255  ‘Sana  onu  cedel  diye  misal  ve- 
nder’,256, 'Ey  yer,  suyunu  tut,  ey  gdk  suyunu  feh’257  gibi  ayederi  verebiliriz. 
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Ba§ka  bir  ayette  ‘Musa’mn  atinesine  onu  emzir  diye  vahyettik,  hakkinda 
korkunca  onu  sandala  koy,  korkma  ve  uzulme,  onu  sana  dondiirecegiz,  onu 
peygamberlerden  yapacagiz,2SS  denilir.  Biitiin  buniar,  bir  ayette  iki  miij- 
deyi  ve  yararli  bir  bilgiyle  iki  durumu  i$eren  ayetlerdir  ve  Allah’tan  bir 
miijdedir. 


VASIL 

Kuran  Miibindir 

Kuran’in  ‘niiibin’  olmasi,  mudu  ve  bedbahdarin  bzelliklerini  agik- 
layan  ayederiyle  ilgilidir.  Kuran  sevinenlerin  niteliklerini  digerlerinden 
ayxrir.  Misal  olarak  ‘Muminler  sevinmi}tir,2S9  ayetini  verebiliriz.  Ba§ka  bir 
ayet  ise  ‘Allah  muminlerden  canlarmi  satin  aldi,26°  ayetidir.  Hiikiim  ayede- 
ri  ve  ogrenilmesi  i^in  bir  durumu  a^iklayan  biitiin  ayeder,  Kuran’m 
a^iklayici  olmasim  saglar.  Bu  nedenle  Allah  onu  biitiin  isimlerle  isim- 
lendirmi§,  onu  ‘Kuran’,  yani  sadece  kendisinde  bulunan  anlamlan  top- 
layan  kitap  yapmi§tir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirmi  Birinci  Sifir  bu  boliimle  sona  ermi§tir. 


YiRMi  IKiNCi  SiFiR 


Rahman  ve  Rahim  Allah’in  Adiyla 


ug  YUZ  YiRMi  ALTINCI  BOLUM 

Konu§ma  ve  Tarti§ma  Menzilinin  Muhammedi- 
Musevi  Mertebeden  Bilinmesi 

Her  neredeysek,  Allah  orada 
Zatma  has  guzel  isimleri  olmadan 

0 nurdur,  nur  O’nun  mazhari 
Bu  nedenle  O’nu  bizden  uzakla$tirdi 

Varhklarin  zatlan  kapkaranlik 
Onlar  a$agi  degil,  a$agimn  a$agismda 

Sonra  $eref  veren  bir  suret  kazandik 
l}in  butununii!  Ne  giizel  $ey  elde  ett ik 

Allah  dua  edenin  sesini  duydu 
Bizden  olan  iradesiyle  birlikte 

Bu  nedenle  her  daim  war  ederiz  onu 
Bu  nedenle  bize  gorunmez 

Bizi  meydana  getirmek  irade  ederse 
Varhgimn  heyulasmda,  giiven  iginde 

Akil  bulbuliijenlerin  zirvesinde 
Her  $akmasiyla  neselenir 

Kendimiz  i(in  O’nunla  zuhur  ettik,  0 kabul  etmedi 
Kendimizden  ve  bize  yerle$en  §eylerden  getfik 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzil,  alemde  ve  olu§ta 
kendisinden  bir  bilginin  ortaya  ^ikmadigi  veya  hakikatinde,  isminde  ve- 
ya  hiikmiinde  kendini  gosteren  delilin  bulunmadigi  bir  menzildir.  Bu 
menzilde  alemde  bir  bilgi  ortaya  ^lkar  ya  da  varliginda,  isminde  veya 
hiikmiinde  onu  gosteren  delil  bulunursa,  bu  delil,  Allah’in  hiikmiinden 
kaynaklamr.  ‘Allah’  ismi,  llahligin  tiim  mertebelerini  birle§tiren  isimdir. 
Ona,  yani  soz  konusu  bilgiye,  bir  yonden,  iki  yonden  119  yonden  ve 
dort  veya  daha  fazla  yonlerden  bakilabilir.  Boyle  bir  ozellik,  ba§ka  men- 
zillerde  bulunmaz.  Onda  ka^  bilgi  bulundugunu  sordum.  Bunun  iizeri- 
ne,  kemaliyle  birlikte,  menzili  bana  yiikseltti.  Yirmi  119  bilginin  bulun- 
dugunu gordiim.  Biitiin  bu  i§aretlerde  ilahliga  baktim,  kirk  yonden 
onun  kendisine  baktigimi  gordiim.  Bana  §oyle  denildi:  ‘Onlari  sadece 
Allah  peygamberi  kendinde  topiar.’  Hz.  Peygamber  biitiin  aleme  bu 
menzilden  efendi  olmu§tur.  Aym  §ekilde,  iimmetinden  ona  varis  olanlar 
i^in  de  onun  bu  toplayiciliktaki  payma  gore,  efendilik  ger<^ekle§ti.  Bu 
menzilden,  kirk  sabah  Allah  19m  ihlas  ile  ibadet  edene  hikmet  verilir. 
Boyle  biri,  butiin  hallerinde  Allah’i  mii^ahede  eder.  Nitekim  Allah  pey- 
gamberi de,  tiim  hallerinde  Allah’i  zikrederdi.  Bu  menziller,  sonu^  elde 
etmek  iizere  onciillerin  bir  araya  getirilmesinin  bilgisini  i^erir.  Insanla- 
rin  peygamber  olduguna  ve  Allah’tan  getirdigi  ?eye  inandiklari  halde 
peygamberle  tarti§malarmm  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Boylelikle 
o ki§i,  bu  menzilden  peygamberin  kar§isinda  hasim  haline  gelir.  Allah 
ise,  peygamber  ile  gonderildigi  kimseler  arasinda  hakemlik  i§ini  ustle- 
nir.  Bununla  birlikte  o ki§i,  peygamberin  arzusundan  konu§madigim  ve 
getirdigi  (bilgiyi  ve  kitabi)  Allah  katmdan  getirdigini  bilir.  Her  §eye 
ragmen,  getirdigi  §ey  haklunda  peygambere  kar§i  tpkar.  I§  Allah’a  hava- 
le  edilir  ve  Allah  ikisinin  arasmda  hiikiim  verir.  Bu  mesele,  hasmin 
imanimn  ve  tasdikinin  varhgi  nedeniyle,  en  9etin  anlafilan  konulardan- 
dir.  §eriatin  oniinde  olmasmi  istedigi  §eyi  ardina  atan  kimsenin  durumu 
bu  menzilden  ogrenilir. 

intisap  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘intisap’  derken,  ferlerin  asil- 
larma  (dallarin  koklerine)  nispetini  kastediyoruz.  Herhangi  bir  feri  ba§- 
ka  bir  asla  katanin  durumu  hakkmda  ke§f  yoluyla  Allah’m  hiikmii  ne- 
dir?  Batihn  hakikat  suretiyle  ortaya  9ikmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Batil  yokluk  ve  varhgi  olmayan  demektir.  Suret  ise  mevcuttur  ve  ger- 
9ektir.  O halde  ortaya  9ikan  batilm  haldkati  nedir?  Suret  ise  Hakka  ait- 
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tir.  Akil  ve  Hak  arasindaki  perde  nedir  ki,  batil  onu  hakikat  suretdyle  or- 
tebiliyor?  Birinci  diifiinceyle  ikincisi  arasindaki  fark  nedir?  Ki§i  birinci 
dii§iince  nedeniyle  hesaba  9ekilmezken,  ikinci  dii§iince  nedeniyle  ni^in 
hesaba  ^ekilir?  Halbuki  ikinci  birinci  suretin  aynidir.  Ni$in  bazi  konular 
birincide  dogruyken  ikincide  dogru  degildir.  Bu  durum,  ikinci  merte- 
beden  mi  kaynaklanir?  £iinkii  iki,  sayi  mertebelerine  ilave  §eylerdendir 
ve  ash  yokluktur.  Birinci  ise  onun  varhgidir.  Ortaya  ^ikan  biitiin  sayilar 
ve  mertebeleri,  bir  vasitasiyla  ortaya  9ikmi§tir.  Benzerlik  perdesinin  ko- 
lele§tirdigi  kimselerin  hiirriyete  katilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
duruma  misal  olarak,  kendi  dii§iincesine  gore,  hakikaderi  degi§tirip  var- 
hklan  kendi  mertebelerinden  ba§kasina,  ferleri  ba^ka  asdlara  katan  kim- 
se  verilebilir.  Buna  yol  a$an  ilahi  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Zevk 
bilgisinin  Allah’a  izafe  edilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  bir  zevk 
olmaksizin,  zevk  hakkinda  bir  §uurdur.  Ilahi  bilgide  boyle  bir  hiikmii 
veren  ilahi  nispet  nedir?  Misal  olarak  Ta  ki  bilelimn61  ayetini  verebiliriz. 
Halbuki  Allah  zaten  biliyordur.  Ayette  kastedilen,  ‘zevk’  ilmidir.  Yerh 
yerinde  degil  iken  arkada  bulunani  ondeki  imamm  yerine  koymaya  yol 
a$an  bir  degerlendirmenin  ortadan  kaldirilmasi  i^in,  kula  benzerligi  ka- 
bul  etmeyen  niteligin  ikamesinin  0I9USU  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle 
yapmakla  ki§i  hakikaderi  kari§tirmi§tir.  Bu  ki§i,  Hz.  Peygamber’in  ‘Sizi 
ardimdan  da  goruriim’  hadisine  bakarak,  ardmdan  gormesi  nedeniyle 
imam  oldugunu  zannetmiftir.  Halbuki  on  (taraf)  gorme  ozelligine  sa- 
hip  oldugu  gibi  Peygambere  de  bakma  ozelligi  verilmi§tir.  Ger9ekte  on 
ondiir,  arka  arkadir.  Bu  benzersizlik  niteliginin  hiikmii  altmda  bekle- 
yemezse,  yaptigi  hata  ortaya  9ikmaz,  nefsinden  fani  oldugu  bu  siire  61- 
9iisiince  beklemekten  aciz  kaldigi  i9in  Hakki  goremez.  Bu  durumda  soz 
konusu  menzilde  ona  kom§u  ba^ka  bir  bilgi  elde  eder.  Bu  bilgiyi  insan, 
kendisinde  nefsinden  fani  oldugu  nitelikle  kendisine  uygun  ve  sayilan 
nefislerin  hayadariyla  talep  eder.  Boylelikle  nefsinin  ba§kasma  kar§i  iis- 
tiinliigii,  ortaya  9ikar.  <yiinkii  benzerlerinden  bir  grup,  suret,  makam  ve 
halde  kendisine  ortak  olarak  onun  yerini  almi§tir.  Allah  o ikisinin  ara- 
sindaki  farki  a9iklami§,  nefsini  kendi  iizerindeki  hakkirun  -benzerlerinin 
sayisi  ne  kadar  olursa  olsun-  haklarmdan  daha  biiyiik  oldugunu  soyle- 
miftir.  Bu  nedenle  §ari,  cezalandiracagi  kesin  olmamakla  birlikte,  ba§- 
kasmi  oldiirenin  bu  fiilini  me§iyetine  katm^tir.  Ba§kasmi  oldiiren  insan, 
oldurdiigii  kimsenin  (ve  varislerinin)  haklan  iizerindeyken,  cezalandir- 
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ma  ve  bagi§lama  arasindadir.  Intihar  edeni  ise  cenneti  haram  kilacak  §e- 
kilde  cehenneme  katmi§tir.  Bunun  nedeni  nefsinin  iizerindeki  hakkmin 
biiyuklugudiir.  Bir  rivayette  ‘Allah  hakki  yerine  getirilme  hususunda 
ba§kasindan  onceliklidir’  denilir.  Bu  baglamda  Allah,  nefsin  hakkini 
kendi  hakki  saymi§tir. 

Haklarin  bu  §ekilde  diizenlenmesi  ve  onlara  boyle  cezalarin  belir- 
lenmi§  olmasmm  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakki  ehlinden  veya  - 
Hakkin  belirledigi  bir  yiikiimiuliikle  a^iklama  imkani  oldugu  halde-  eh- 
linden hakki  gizleyenin  nasil  bir  azap  gorecegi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hakkinda  kesin  delil  ortaya  koyduktan  sonra  hakikatten  yiiz  ^evirenin 
durumu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  Haktan  yiiz  ^evirmesinin  ne- 
deni nedir?  Allah  katinda  ‘yiiz  ^evirme’  fiilinin  hiikmii  nedir?  Perdelile- 
rin  azabmm  nasil  olacagi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  azabi  perde- 
leriyle  mi  olacaktir,  ba§ka  bir  §ekilde  mi  olacaktir?  Onlarm  katmda  unu- 
tulan  ameller  ile  unutulmami§  olanlarm  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  i§i  iisdenen  ilahi  isim  hangisidir?  Varliklarm  kendisini  algilayamadi- 
gi  Allah’m  bilgisinin  mii§ahede  ve  kar§ilikli  oturma  yolundan  alemdeki 
§eylere  ili§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sonra  varliklarm  yaptiklari 
amelleri  bildirmenin  Allah  katmda  belli  bir  zamana  ertelenmesi  gelir. 
Diinya  ve  ahiretteki  sohbet  adabi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Miinacat 
adabi,  Rabbine  miinacat  edenin  veya  Allah  ehlinden  birisinin  miinacata 
nasil  ba§layacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’i  zikredenlerin  meclisle- 
rin  geni§lemesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  geni§lemenin  nedeni,  Al- 
lah’m el-Vasi  ismiyle  onlarla  birlikte  oturmasidir.  imamn  mertebeleri- 
nin  bilgi  kar§ismdaki  durumu,  bu  menzilden  ogrenilir.  En  iistiin  derece 
hangisidir?  iflas  edenlerin  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sahip  olduk- 
lan  varliga  ragmen,  onlan  iflas  ettiren  nedir?  Allah’m  kula  donmesinin 
bilgisi  buradan  ogrenilir.  Allah’m  kula  donecegi  zaman  degi§ir  mi  de- 
gi§mez  mi?  Farklilik  neyle  ilgilidir?  Farlilik  olursa,  donene  mi,  doniile- 
nin  haline  mi  aittir?  Zikirden  yiiz  ^evirmenin  meydana  getirecegi  ilahi 
ofke  buradan  ogrenilir.  Miistagni  olunan  ve  olunmayan  §eyler  buradan 
ogrenilir.  Gruplarm  ayn§masmm  hangi  ilahi  hakikatten  kaynaklandigi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  zorunluiugun  neyle  ilgili  oldugu  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Sevdiklerini  terk  edenin  onlari  ni^in  terk  ettigi  bu 
menzilden  ogrenilir?  Onlarm  ozellik  ve  nitelikleri  nedir?  Beka,  ba§ari  ve 
necat  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ilahi  ilimlerden  her  birisi,  - 
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digerlerinden  degil-  bilhassa  Allah  isminden  ve  bu  menzilden  meydana 
gelir.  Qiinkii  bu  menzil,  diger  ilahi  isimlere  degil,  Allah  ismine  ozgii- 
diir.  Bununla  birlikte  bazi  isimler,  onda  ortaktir.  Menzilin  i$erdigi  ilim- 
lerin  bir  kismi  bunlardir.  Himmetin  kendilerine  yukselsin  diye,  Allah’m 
verdigi  ke§if  ile,  onlan  sana  a^ikladik. 

Menzilin  i^crdigi  konulara  donersek,  §oyle  deriz:  Allah  Teala,  kita- 
binda  duyulur  ve  goriiliir  bir  tarzda  adaleti  ger^ekle^tirmek  amaciyla, 
aleme  teraziyi  yerle§tirdigini  belirtir.  Bu  sayede  kavga  edenler  arasinda 
9ati§ma  ortadan  kalkar.  Terazide  iki  hasma  benzer  iki  kefe  ortadadir. 
Terazinin  dili,  hiikiim  verendir.  Oyleyse  terazi  hangi  tarafa  yonelirse, 
hakikat  o yondedir.  Terazinin  kefelerinden  birisinde  meyil  olmazsa,  bi- 
linir  ki,  tarti§anlarin  her  biri  iddiasinda  haklidir.  Bu  durumda  terazinin 
dilinden  ibaret  olan  hakimin  tanikligi  nedeniyle  onlarin  arasinda  taksim 
ger^eklefir.  Hiikiim  veren  hi^bir  zaman  taraf  olmaz.  Bir  nizala§ma  olur- 
sa,  sadece  onu  azleden  veya  hakim  oldugunu  bilmeyen  niza  eder.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir  peygamber  katinda  tarti§mak 
uygun  degildir.5  Yani  onun  huzurunda  tarti§mak  uygun  degildir  veya 
(tarti§manin)  onun  yanina  ta§mmasi  uygun  degildir.  Hakem  bulunma- 
diginda  ise,  tarti§ma  ve  niza  ortaya  jikar,  her  hasim  kendisinin  hakh  ol- 
dugunu iddia  eder.  Allah  ger^egi  gorsiinler  diye  hasimlarm  kalp  gozle- 
rini  a^mi§  olsaydi  ve  Allah’in  ‘gozetleyen’  hakim  oldugunu,  terazinin 
O’nun  elinde  bulundugunu,  yiikselten  ve  al^altan  oldugunu  gorselerdi, 
tarti§ma  ve  niza  olmazdi.  Oyleyse  alemde  tarti§manin  ger^ekle^mi^  ol- 
masi,  herkesin  hiikiim  sahibi  olan  terazi  ve  ol$uyii  elinde  tutandan  per- 
delenmij  oldugunu  gosterir.  Alemde  bir  insanin  tarti§tigim  gordiigiin- 
de,  onun  Allah’tan  perdelenmi§  oldugunu  bilmelisin!  Birisi  tarti§ma  ya- 
par  ve  digeri  susarsa,  susanm  ya  mii§ahede  sahibi  veya  ahlaldi  oldugunu 
bilmelisin.  Tarti§ma  ilahi  bir  smirin  a§ilmasiyla  ilgiliyse,  tarti§an  ki§i 
ilahi  ahlak  sahibi  ya  da  ilahi  edep  sahibinin  suretini  ta§imi§  kimsedir. 
Fakat  o biitiiniiyle  iyidir.  Oyleyse  ilahi  edep  ta§iyan  insan,  tarti§an  biri 
degil,  sadece  tarti§amn  miitercimidir.  Bu  durumda  tarti§an,  ilahi  isim- 
lerdir.  Binaenaleyh  ilahi  isimler,  alemdeki  tarti§mamn  kaynagidir.  On- 
lardan  dolayi  diinyada  tarti§ma  ortaya  9ikar.  C^iinkii  el-Muiz  ve  el-Miizil 
isimleri  birbirine  hasim  oldugu  gibi  ed-Dar  ve  en-Nafi  isimleri  ve  el- 
Muhyi  ile  el-Miimit,  el-Mu’ti  ve  el-Mani  isimleri  birbirlerine  hasimdir. 
Oyleyse  her  ismin  hiikiimde  ve  terazide  mukabili  olan  bir  isim  vardir. 
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Bu  isimler  arasina  yerle§tirilen  terazi  ise,  el-Hakem  ismidir  ve  terazi  hii- 
kiimdeki  adalettir.  el-Hakem  ismi,  bulundugu  yerin  ve  mahallin  istida- 
dma  bakarak  hakki  -istidada  gore-  iki  zit  ve  <;eli§en  isimden  birinin  tara- 
fina  yerle§tirir.  Oyleyse  manada  ve  duyuda  farkli  tarzlarma  gore  ortaya 
konulmu§  terazileri  ogrenince,  sen  de  onlara  gore  hiikiim  verirsin  ve  bu 
konuda  Allah’in  alemdeki  vekili  olabilirsin!  Boyle  bir  durumda  terazi 
senin  elindedir  ve  ‘hakli’ ve  ‘halts iz’  hiikmiinu  verirsin. 

Bununla  birlikte  teraziyle  tartarken  Allah  ile  senin  aranda  bir  fark 
vardir:  Allah  me§iyeti  vasitasiyla  yiikseltir  ve  a^altir.  Senin  terazinde  ise 
me§iyetin  ctkisi  yoktur:  Kimin  elinde  hakki  goriirsen,  onun  lehine  hii- 
kiim  verirsin.  Oyleyse  sen  bir  alamete  gore  hareket  eder,  hak  sahibini 
bilerek  onun  adina  tartarsin.  Hak  ise,  me§iyct  sahibidir.  Burada  bazi 
alimlerden  gizlenmi§  bir  sir  vardir:  Me§iyet  teraziyle  belli  olur.  Allah 
yiikselttiginde  veya  a^alttiginda,  bu  durum,  mahallin  istidadindan  kay- 
naklanir.  Nitekim  hakkm  varligi  da,  alametle  hareket  eden  kimseye 
kendisine  gore  tartmasi  hiikmiinu  vermi§tir.  C^iinkii  tartan  insan,  bu 
hakkm  o kimseye  ait  oldugunu  bilir.  Nitekim  Allah  Teala  da  o mahallin 
istidadinm  kendisi  adina  tartmayi  gerektirdigini  bilir.  Me§iyetin  mahi- 
yeti  bakimindan  istidada  etkisi  yoktur.  Etki,  o ozel  istidadi  belirli  bir 
mahalle  tahsis  etmeyle  sinirlidir,  ^iinkii  ba§kasimn  olmasi  da  miim- 
kiindiir.  Fakat  istidadin  hakikatinin  ortadan  kalkmasi  veya  o hakikatin 
ba§kala§masi  ise  mumkiin  degildir.  Doga  biliminde  soyledigimiz  gibi, 
‘Sicakhk  sogukluga  donii§mez,  fakat  sicak  §ey,  bir  yer  ve  varlik  olmasi 
yoniiyle  -yoksa  sicak  veya  soguk  olmasi  yoniiyle  degil-  soguk  olabilir.’ 
I§te  istidat  da  oyledir.  Belirli  istidadi  kabul  eden  mahal,  digerini  de  ka- 
bul  edebilir.  O halde  me§iyet  onu  digerine  degil,  bu  istidada  tahsis  et- 
miftir.  Yoksa  o istidadi  tahsis  etmemi§tir.  Bununla  birlikte  arkadaylari- 
mizdan  bir  grubun  bu  konuda  yanildigim  gordiim.  Onlara  gore 
me§iyet,  yerin  istidadi  kendisini  verdigi  i^in,  bu  mahal  ve  yerde  bir  et- 
kiye  sahip  degildir.  ^iinkii  (onlara  gore)  me§iyetin  istidatta  edtisi  yok- 
tur. Halbuki  genjek,  iyi  diifiinursen,  soyledigimiz  gibidir. 

Bu  boliimdeki  konulardan  biri  judur:  Doga  terazisi,  terazisinin  bir 
yaraticmm  yaratmasiyla  var  olmadigim  ogrendiginde,  ilahi-ruhani  tera- 
ziyle didi§ir.  Buradan  hareketle  kendi  terazisinin  belli  bir  §eyde  goziik- 
mesinin,  bir  yaraticmm  bunu  saglamasma  bagli  oldugunu  zanneder. 
Bu,  ilahi  terazidir.  Doga  terazisiyle  ilahi-ruhani  terazi  arasmda  bir  9a- 
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ti§ma  oldugunda  -ki  ilahi  terazi  daha  gi^liidiir  ve  hiikiim  sahibidir-  ha- 
simla§ma  doga  yoniinden  ger^ekle^ir.  Qiinkii  doga  bu  teraziden  ve  61- 
$iiden  memnun  olmami§tir.  Bunun  iizerine  doga,  Allah’a  ba§vurur 
kendisiyle  ruhani  terazi  arasinda  hakem  olmasini  ister.  Allah,  doga  ile 
ruhani-nurani  bir  birle§ine  ve  nikah  yoluyla  dogaya  yonelen  (ilahi)  ruh 
arasinda  hukiim  verir.  Bu  baglamda  soz  konusu  yonelmenin  maksadi, 
dogal  cisimler  ile  insani  olan  ve  olmayan  tikel  ruhlarm  ortaya  ^lkmasim 
saglamaktir,  ^iinkii  alemdeki  her  cisim,  ilahi  bir  ruh  suretiyle  sinirlan- 
miijtir  ve  suret,  onun  aynlmaz  par^asidir.  Bu  sayede  her  §ey,  Allah’i  tes- 
pih  eder.  Ruhlarm  bir  kismi,  sureti  yonetir,  ^unkii  suret,  ruhlarm  yo- 
netmesine  elveri§lidir.  Bunlar,  goziiken  bir  hayat  ve  oliimle  nitelenen 
surederdir.  Goziiken  bir  hayat  ve  oliimle  nitelenmemi§  olanlarm  ruhu 
ise,  yonetme  ve  tedbir  ruhu  degil,  tespih  ruhudur.  Yonetilmeye  elveri§li 
dogal  suret  ortaya  ^lktiginda,  onu  yoneten  tikel  bir  nefis  meydana  gelir. 
Bu  durumda  suret  di§i,  yonetici  ruh,  onun  kar§isinda  erkektir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  suret  onun  karisi,  ruh  suretin  kocasidir.  Bu  tikel  ruhlar,  e§yayi 
bilmede  derece  derecedir.  Bir  kismi,  pek  90k  §eyi  bilirken,  bir  kismi 
azini  bilir.  Yonetme  ozelligine  sahip  olmayan  -9iinkii  onlann  surederi 
yonetilmeye  elvcri^li  degildir-  surederin  ruhlarindan  daha  90k  Allah’i 
bilen  bir  varlik  yoktur.  Bunlar,  donuklarm  ruhlaridir.  Allah’i  bilmede 
onlarm  a§agisinda  bitkilerin  ruhlari  varken  onlarm  a§agisinda  hayvanla- 
rin  ruhlari  gelir.  Bu  simflarin  her  birinin  fitrati,  Allah’i  bilme  ve  tanima 
ozelligine  sahipdr.  Bu  nedenle  Allah’m  ovgiisiinii  ve  hamdini  tespih 
etmekten  ba§ka  bir  niyederi  yoktur.  Allah’i  bilmede  daha  a§agida  ise, 
insanlarin  ruhlari  bulunur. 

Meleklere  gelirsek,  onlar  ve  donuklar,  Allah’i  bilme  fitratinda  yara- 
tilmi^tir.  Onlarm  akillari  ve  §ehvederi  yoktur.  Hayvan  ise,  Allah’i  bilme 
ve  §ehvet  fitratmda  yaratilmi§ken  insan  ve  cinler  marifet  ve  §ehvet  fitra- 
tmda  yaratilmi§tir.  Fakat  bu  durum,  onlarm  ruhlari  yoniinden  degil,  su- 
rederi yoniinden  boyledir.  Allah  onlar  i9in  akil  yaratmi§tir  ki,  §ehveti 
§er’i  o^iiye  uydursunlar.  Bu  durumda  §ehvet,  kendisi  i9in  belirlenen  ye- 
rin  di§inda  onlari  zorlamaz.  Allah  onlar  i9in  akh,  bilgileri  elde  etsinler 
diye  yaratmadi,  bunun  i9in  onlara  ‘miifekkire’  giiciinii  verdi.  Bu  neden- 
le onlarm  ruhlari,  marifet  iizere  yaratilmami§tir.  Halbuki  meleklerin 
ruhlari  ile  insanlarin  ve  cinlerin  di§indaki  varliklarm  ruhlari  bu  ozellikte 
yaratilmi^tir.  Insanlarin  e§yayi  bilme  dereceleri  farklila§inca,  bazi  ruhlar 
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kendisini  yoneten  suretin  hiikmiinii  soz  konusu  suretin  kendisinden  var 
oldugu  doganin  hiikmiine  katmak  istemi§tir.  Suret  kendi  yerini  dogaya 
birakmak  istemif,  doga  ise  siirekli  kendi  mertebesindedir.  Bunun  iizeri- 
ne  muallim  kendisine  §oyle  der:  ‘Arzuladigin  §eyin  ger^ekle^mesi  im- 
kansizdir.  Qiinkii  suret,  doga  gibi  fail  degil,  sadece  doganin  edilgenidir. 
Fail  nerede,  edilgen  nerede!  Ilk  Akim  karisi  konumundaki  tiimel  nefse 
bakmiz.  Allah  alem  ortaya  ijiksin  diye  o ikisini  9iftle§tirdiginde,  tiimel 
nefisten  ilk  dogan  §ey,  tiimel  doga  idi.  Boylelikle  doga,  e§yada  tiimel 
nefsin  etkisine  sahip  olmami^tir,  ^iinkii  par9a,  biitiinle  aym  hiikme  sa- 
hip  olmadigi  gibi  biitiin  par^anm  hiikmiine  sahiptir.  C^iinkii  o i^erdigi 
par^alarla  birlikte  ‘biitiin’  olmu§tur. 

Bilgisiz  ruh  sureti  dogaya  -ki  onun  annesidir-  katmaktan  aciz  kalin- 
ca,  §oyle  der:  Bunu  yapamamam,  belki  de  acizligim  ve  bu  konudaki 
bilgiyi  idrak  edemeyi§imdendir.  Boylelikle  onun  bilgisini  kendisinden 
ogrenmek  amaciyla  Allah’a  doner.  Allah’tan  doganm  edilgeni  olan  §eyin 
suretin  de  edilgeni  olmasmi  ister.  Bunun  iizerine  suretlerin  etki  ettigi 
kabiliyederin  doganm  etkisini  kabul  eden  surederin  kabul  ettigi  §eyleri 
kabule  elveri§li  olmadiklarmi  goriir.  Hak  ise,  daha  once  zikredildigi  gi- 
bi, e§yayi  ancak  verilenin  istidadma  gore  verir.  ^iinkii  o §ey,  istidadmm 
gerektirmedigi  bir  §eyi  kabul  etmez.  Bu  ruh,  hata  ettigini  ve  bo§  bir  i§ 
pe§inde  ko§tugunu  ogrenince,  istidadmm  verdigi  bilgiye  gore  suretini 
tammaya  yonelir.  Boylelikle  ruh,  O’ndan  kendisine  aktarilan  §eyi  suret- 
lere  izhar  etmeyi  kabul  eder.  Bunun  amaci,  maddi-manevi  veya  hayali 
miimkiin  varhklardan  birisinin  ortaya  91km asmi  saglamaktir.  Bu  esnada 
miika§efc  fethinde  -yoksa  halavet  veya  ibare  fethinde  degil-  kendisine  U9 
§ey  gdziikiir: 

Birincisi,  hiirriyet  mertebesidir.  Daha  once  bu  konudan  soz  edil- 
mi§ti.  Hiirriyet,  ruhu  varliklarm  boyundurugundan  9ikartan  §eydir. 
(^iinkii  ruhun  hakikatieri  bilmemesinden  kaynaklanan  talebi,  onu  kole- 
le§tirmi§ti.  Allah  ise,  boyle  bir  talebin  ger9ekle§emeyecegini  bildirerek, 
Allah’m  bilgisinde  veya  ger9egin  kendiliginde  bulundugu  hal  hakkmda 
bir  bilgisi  olmadigmi  ona  ogretmi§ti.  Ruh  bu  makamla  nitelenip  bu 
halle  ortaya  9ikarsa,  Allah  ona  muradmi  verir  ve  var  etme  giiciinii  ve 
kuweti  ihsan  eder.  Bu  makamla  nitelenmekten  aciz  kalan  ise,  haliyle  ni- 
telenmekten  daha  da  acizdir.  (^iinkii  hal  ilahi  vergi  iken  makam  kaza- 
mlmiftir.  Bu  durumda  ruh,  ikinci  mertebeye  yonelir.  ikinci  mertebe, 
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hiikiim  ve  mii§ahedede  tertip  sahibi  olmaktir.  Hak  onun  kar§ismda 
‘samedanilik’  ozelligiyle  tecelli  eder.  Ruh  o tecellide  Hakka  bakabilip 
tecellisi  kar§isinda  sabit  durur  da  dag  gibi  par^alanmaz  veya  Musa  gibi 
bayilmazsa,  Allah’tan  talep  ettigi  bilgi  onun  adina  gergekle§ir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah,  ona  kendisinde  hiikiim  sahibi  olma  imkani  verirse,  isti- 
danin  geregine  gore  suretinden  edilgen  (olmanin  bilgisini)  kazanir. 
Dag  gibi  (par^alanir)  veya  Musa  gibi  (bayilan)  olursa,  istidadiyla  fenayi 
talep  edeni  fani  kilan  veya  istidadiyla  helak  olmayi  talep  edeni  helak 
eden  tecelli  kar§isinda  sabit  duramaz.  Bu  durumda  onun  adina  oliimlii 
alem  hakkinda  hayati  tutma  mertebesi  ortaya  9ikar.  Boylelikle  onu 
samedani  tecellinin  sayisi  iizere  mertebelerde  bulur,  $iinkii  o,  olvim  veya 
hayatin  tutulmasidir.  Allah  kendisine  inayet  ederse,  kendisine  diledigi 
§ekilde  suretinde  tasarruf  imkani  verir.  Allah  ona  gtig  vermez  de  ki§i 
aciz  kalirsa,  acizligi  ilahi  mii^ahededen  olursa,  ona  suretinde  tasarruf 
giicii  verir.  Acizligi  nefsinin  perdesi  ardmdan  ger^ekle^irsc,  tasarruftan 
engellenir,  yiinkii  tasarruf  edebilecegi  ilahi  bir  giicii  yoktur. 

Bu  menzilde  bulunan  adamlarm  zevklerini  zikretmi§  olduk,  fakat 
ayiklamadik.  (^iinkii  her  menzilin  l^erdigi  hususlari  a^iklamak,  sozii 
uzatir.  Bu  menzil,  menziller  arasmda  benzeri  ve  dengi  olmayan  ve 
menzillerin  en  gii^liisii  olan  menzildir.  Allah’in  kullari  arasindan  kirk 
giin  boyunca  ihlas  iizere  ibadet  edenlerin  hikmet  soylemeleri  bu  men- 
zilden  ger^eklefir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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Med  ve  Nasif  Menzilinin  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


lyi  adet  (ikarmak,  mejru  bir  yol 
Allah’m  kitabinda  ovulmustiir 
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Hakikate  dayanmadan  onu  adet  yapmak 
Siinnet  yolu  onuti  tevilinden 

Riayete  daha  uygundur;  kadri  de  bilinir 
l}in  ayrintismdan  bilinen  bu 

Bilmelisin  ki,  Allah  sana  yardim  etsin,  bu  menzilin  ilimlerinden  bi- 
ri,  mufadala  ilmidir.  Miifadala  ^e§idi  tiirlerde  ger^ekle^ir.  Birincisi  bil- 
giyle  ger$ekle§irken  digeri  amelle  ger9ekle§ir.  Bilgiyle  ger<;ekle§ende  iis- 
tiinliik  bazen  bilinenlerin  degerinden  bazen  bilinene  ula$tiran  yontem- 
den  kaynaklanir.  Soz  gcli§i  bir  insan  bilgisini  Allah’tan,  digeri  bir  varlik- 
tan  alir.  Bilgisini  Allah’tan  alan,  daha  iistiindiir.  Bir  insan  bilgisini  - 
muttakinin  bilgisini  takva  vasitasiyla  almasi  gibi-  bir  sebep  vesilesiyle 
alirken  bir  kismi  bir  sebep  olmaksizin  dogrudan  Allah’tan  alir.  Sebep- 
lerden  birisi  bilginin  arti§i  i^in  duadir.  Bazen  iistiinluk  bilinende  olur. 
Bazi  bilgiler  fiillerle  ilgiliyken  bir  kismi  isimlerle,  bir  kismi  zat  ile  ilgili- 
dir.  Ote  yandan  alimler  arasindaki  iistiinliik,  bilgilerin  ilgili  olduklari 
§eylerin  iistiinliigiine  baghdir.  Hepsi  de  ilahi  bilgidir.  Amellerdeki  iis- 
tiinluk  ise,  bazen  amellerin  kendisine,  bazen  zamana,  bazen  mekana, 
bazen  hale  baghdir.  Her  §eyde  iistiinluk,  iistiinliik  ol^iitiine  gore  deger- 
lendirilir.  Bazi  §eyler  vardir  ki,  onlarda  ol9me  tarn  ve  teraziyle  ge^ekle- 
§ir.  Bu  o §eyin  infak  olmasi  veya  infaka  benzeme  durumunda  boyledir. 
Misal  olarak  akli  verebiliriz.  Allah  onu  insanlar  arasmda  ol^iiyle  bol- 
mii§,  bir  ki$iye  bir  miktar,  digerine  onun  iki  kan  vermi§tir.  Bazen  akil- 
daki  boliimleme,  mertebe  ve  derecelere  gore  degi§ebilir.  Derecelenme 
boliimiinii  ozetleyecek  husus,  sayidir.  Acaba  sayinin  mahiyeti  neye  gore 
ortaya  cpkar  da  onu  ortaya  koyana  veya  haber  verenin  iradesine  gore 
§oyle  diyebiliyoruz:  ‘ Allah  iman  edenlerin  ve  Him  verilenlerin  derecelerini 
yukselttid262  Soz  geli§i  Mekkeliler  i^in,  hicretten  once  verilen  sadaka,  hic- 
retten  sonra  verilen  sadakanm  ecrine  ula$amaz  (amelde  derecelenme). 
Aym  §ey,  kulun  ba§ka  bir  yere  hicret  ederek,  iyilik  yapacagi  ve  vatan 
edindigi  her  yerde  boyledir.  Oraya  hicret  ettikten  sonra  daha  iyi  i§ler 
yapar.  Boyle  bir  iyilik,  ^ekilen  gii^iige  gore  derece  derecedir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  ^e^itli  ilimleri  i^erir.  Onlan  ogrenmek 
iizere  araman  i^in  boliimiin  sonunda  isimlerini  zikredecegiz.  Bu  menzil, 
menzillerden  birisini  zikrederken  kitabin  ba§inda  degindigimiz,  tenzih 
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menzillerindendir.  Bu,  alemin  yarisimn  tenzihidir  ye  hepsi  iizerinde  ka- 
hir  ve  nihai  gayeye  ula§malarim  engelleyen  izzet  makamindan  alemdeki 
varliklarin  ortaya  $iktigi  mahallin  yarisidir.  Bu  gaye,  Hz.  Peygamberin 
bir  hadisinde  ‘Senin  ovgiinii  yerine  getiremem’  dedigi  gibi,  Allah’i  ov- 
me  gayesidir  ve  insanlar  bu  konuda  eksik  kalir.  Hz.  Peygamber  bu  so- 
ziinii  nefsinde  talep  ettigi  gayeye  ula§maktan  aciz  kalinca  soylemi§tir. 
Kendisi  bunu  istese  bile,  organlari  veya  bildigi  ilahi  isimler  o ovgiiyii 
yerine  getirmede  yeterli  degildi.  Allah  esma-i  hiisna  (giizel  isimleri)  ile 
oviilebilir  ve  onlardan  Allah’in  izhar  ettikleri  bilinir.  Allah  isimlerin  soy- 
lenmesiyle  -ki  zikir-  demektir  oviilebilir.  Isimler  ise,  bizim  tarafimizdan 
degil,  O’nun  tarafindan  belirlenir.  (^iinkii  bize  gore  Allah’i  ancak  Allah 
isimlendirebilir.  Dolayisiyla  Allah’i  kendisinin  kendisini  ovdjigii  isimler- 
le  ovebiliriz.  Kadi  Ebu  Bekir  et-Tayyib  bu  konuda  farkli  dii§iinur.  O, 
Allah’in  yaratilmi§lara  ozgii  bir  anlam  vermeyen  biitiin  isimlerle  isimle- 
nebilecegini  ileri  siirmii§tiir.  Biitiin  ilem,  Allah’in  kabzasi  ve  kahri  al- 
tindadir.  O’nu  mii^ahede  edene  ve  diledigi  kimseye  tecellisiyle  hayat 
(bilgi)  verir.  Allah  dilediginde  ve  diledigi  kimseden  tecellisini  perdele- 
yerek  ve  orterek  onu  oldiiriir.  Bir  §ahsa  tecelli  olmadiginda,  onun  simrh 
olmadigi  ogrenilir.  Boyle  bir  durumda  tecelli  ettiginde,  tecelliden  sonra 
bir  daha  perde  yoktur.  Boyle  bir  fahis,  Hakki  mii§ahede  etmek  nede- 
niyle  zati  hayat  kazanarak  ‘perde  ve  ortii  oliimii’  ile  olmez.  Allah  o ki§i- 
ye  tecelli  etmediginde  -ki  Allah  siirekli  tecelli  edendir,  fakat  bilinmez- 
perdeli  tecelliyi  bilmedigi  i<jin  oliidiir.  (^iinkii  bilgi  hayati  (bilgiyle  hayat 
bulmak),  bilgisizlik  oliimiiniin  mukabilidir.  Bilgi  nur  vasitasiyla  ger^ek- 
le§irken,  karanlik  vasitasiyla  o ki^i  hakkmda  bilgisizlik  ger^ekle^ir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Old  olup  da  hayat  verdigimiz  kimse  yok  mu?’  Burada  onu 
‘oliim’  ile  nitelemi5,  sonra  hayat  verdigini  ‘hayat5  ile  niteleyerek,  §oyle 
demi^:  ‘Nur  verdigimiz  kimse...’  Bu  nur  vasitasiyla  Allah’i  mii§ahede 
eder.  ‘ Boyle  bir i,  karanhklarda  bulunan  kimse  gibi  degHdir.’263  Boyle  biri 
hayat  sahibi  ise  -ki  oyledir-  gaybi  gayb  i^inde  bilir.  Bu  gayb  hakkmda 
el-Batan  ismiyle  hiikum  verir.  Bilen  ve  hayat  sahibi  degilse,  bu  durum, 
mudak  karanlik  ve  ‘sirf  yokluk’  demektir.  Biitiin  bu  zikrettiklerimiz  hu- 
susunda  kudret  Allah’a  aittir. 

Kalbime  gelen  varid  -kalbimden  olan  §ahit  dogruluguna  taniklik 
ettikten  sonra-  bana  bildirmijjtir.  Daha  once  de  bu  konuda  Rabbimden 
a^ik  bir  delile  sahiptim  ve  varliktan  kendisini  kalbime  aktardiginda  (il- 
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ham)  kendisini  mii§ahede  etmi§tim.  (Kisaca)  varid  §oyle  bildirdi.  Her 
surenin  ba§inda  besmelenin  bulunmasi,  ilahi  rahmet  ile  onu  ta$landir- 
mak  demektir.  Bu  sayede  ilahi  rahmet,  surede  zikredilen  butiin  hususla- 
ra  ula§ir.  (^iinkii  her  sure  iizerinde  besmele,  Allah’m  alametidir.  Bu 
alamet,  surenin  Allah’tan  geldigini  gosterir  ve  hiikumdann  fermani 
iizerindeki  alamet  gibidir.  Varide  dedim  ki:  Telci  Tevbe  suresinin  du- 
rumu  nasildtr?’  Dedi  ki:  ‘Tevbe  ve  Enfal  suresi,  bir  suredir  ve  Allah  on- 
lari  ikiye  ayirdi.  Allah  o iki  sureyi  ayinp,  aynlma  htikmu  verdiginde, 
onu  ‘tevbe’,  yani  Allah’m  ofkelendigi  kullarma  rahmetiyle  ‘donmesi’  di- 
ye  isimlendirdi.  Oyleyse  Allah’in  ofkesi  ebedi  bir  ofke  degil,  zamanlidir. 
Allah  et-Tewab’tir  (tovbeleri  kabul  eden  ve  kullarma  rahmet  etmek 
iizere  donen).  Allah’m  et-Tewab  ismine  er-Rahim  ismi  biti§mi§tir,  bu- 
nun  nedeni,  gazaba  ugrayanm  ilahi  rahmete  donmesini  saglamaktir.  Ya 
da  mesele,  gazaptaki  siire  ile  ve  onun  hukmiiniin  siireyle  smirli  olmasiy- 
la  ilgilidir.  Ardmdan  surenin  tamamlanmasiyla  azap  gorenin  durumu 
rahmete  doner. 

et-Tewab’m  nitelendigi  isme  baktiginda,  onun  hiikmuniin  soyle- 
digimiz  gibi  oldugunu  goreceksin.  Kuran  razi  olunan  ile  gazap  edileni 
birlikte  zikreder.  Onun  menzilleri  ise,  er-Rahman  ve  er-Rahim  ile  taf- 
lanmi5,  hiikum  ise  ta^landirmaya  aittir.  C^vinkii  kabul  edilmesi  buna 
baglidir  ve  Kuran’m  Allah  katmdan  oldugu  boyle  ogrenilmi5tir.  Vari- 
din  bize  soyledigi  budur.  Biz  de  mii§ahede  ediyor,  duyuyor  ve  Allah 
i^in  du§iiniiyoruz.  Bu  konuda  Allah’a  hamd  ederiz,  O’nun  ihsanmi  bili- 
riz.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ben,  sadece  ilahi  ve  kutsi  ruhtan  sirrima  ge- 
len  iiflemede  (nefes/noktali  ‘se’)  hareketle  konu§uyor  ve  hiikum  veriyo- 
rum.  Onu  el-Batin  velilik  ve  resulliik  arasindaki  fark  nedeniyle  ez- 
Zahirden  perdelendiginde  bildirdi.  Velilik  oncelikli  olandxr.  Ikinci  ola- 
rak  (her  zaman)  e§lik  eder,  sabittir  ve  kaybolmaz.  Onun  derecelerinden 
birisi  nebilik  ve  resulliiktiir.  insanlarin  bir  kismi  ona  ula§ir  ve  kavu^ur- 
ken  bazi  insanlar  ula§amaz.  Giiniimuzde  te§rii  nebilige  kimse  ula§amaz, 
^unkii  kapisi  kapalidir.  Velilik,  diinya  ve  ahirette  ortadan  kalkmaz.  Oy- 
leyse velilik,  ilktir,  sondur,  goriinendir,  gizli  kalandir  (Ewel,  Ahir,  Za- 
hir,  Batin).  Bu  durum,  genel  ve  bzel  nebiligi  i^ermesi  yoniiyle  bdyle  ol- 
dugu gibi  nebilik  soz  konusu  degilken  de  boyledir.  Allah’m  isimlerin- 
den  birisi  el-Veli’dir.  O’nun  Nebi  veya  Resul  diye  bir  ismi  yoktur.  Bu 
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nedenle  nebilik  ve  resuliiik  kesilmi§tir,  9iinkii  iiahi  isimlerde  dayanaklari 
yoktur.  Velilik  ise,  kesilmemi§tir,  ^iinkii  el-Veli  onu  korur. 

Allah  e§yayi  bilgisiyle  takdir  etmif,  hikmetiyle  var  etmi§,  onlari  iki 
U9  olarak  yaratmi§tir.  Bununla  birlikte  iki  ucu  birle§tiren  bir  orta  ve  va- 
sita  yaratmi§ur.  Bu  ortamn  her  yone  doniik  bir  ucu  vardir.  i§te  bu  ara 
yerde  insan-i  kamil  yaratildi.  Boylelikle  o takdir  etmek  ile  -ki  geneldir- 
yaratmayi  -ki  ozeldir-  kendinde  birle§tirdi.  Bu  durum  ‘Ona  ufler,  ta  ki, 
iznimle  bir  ku$  olur,2M  ayetinde  belirtilir.  Binaenaleyh  Allah,  hem  takdir 
hem  var  etme  yoniiyle,  ‘yaraticilarin  en  giizelidir.’  Bu,  teorik  dii§iince 
sahiplerinin  hakkmda  gorii§  birligine  varamadiklari  bir  konudur.  Qiinku 
fiili  sadece  Allah’a  ait  goriip  sonra  Hak  ile  yaratilmifi  ayirarak,  yaratil- 
mi§  adrna  varkk  Hak  i^in  de  varhk  kabul  eden  kimse  ‘yaratanlarin  en 
guzelidir™  ancak  ‘takdir  etme’  anlammda  soyleyebilir,  var  etme  anla- 
mmda  soyleyemez.  Allah  ehlinin  bir  kismi  da  boyle  du§iinur.  Fakat  on- 
lar  varlikta  Allah’tan  ba§kasmi  gormezler.  Miimkunlerin  varhklarmm 
hiikiimleri  ise  O’nun  varligmdadir.  Bu  diiyimceyle  ula§ilamayacak  eksik- 
siz  dii§unmedir,  fakat  mii$ahedc  yoluyla  ula§ilabilir.  ‘Kendini  bilen, 
rabbini  bilir’  hadisinde  bu  durum  belirtilir.  Her  kim  mumkiin  iken  sii- 
rekli  imkan  halinde  bulundugunu  bilirse,  mevcut  olanm  Rabbi  oldugu- 
nu  bilir.  Varlikta  ger^eklqen  ba^kala^maiarin  miimkunlerin  istidatlarm 
hiikiimleri  oldugvmu  bilen  kimse,  onlari  izhar  edenin  Rabbi  oldugunu 
da  bilir.  Insanlar  hatta  alimler  bu  konuda  mertebe  mertebedir.  Allah 
alemi  iki  uy  ve  vasitadan  ibaret  olmak  iizere  yarattiginda,  ucun  birisini 
dairenin  noktasi,  digerim  9emberi  yapmi§tir.  Alem  bu  iki  U9  arasmda 
mertebe  ve  daireler  arasmda  yaratilmi§tir  (in§a).  Boylelikle  9evre  Ar§, 
nokta  yer,  ildsinin  arasindakiler  ise  daireler,  riikiinler  ve  felekler  diye 
isimlendirilmi^,  onlari  Allah’in  alemde  yaratngi  cinslerin  ve  tiirlerin  bi- 
reylerinin  bulundugu  yer  yapmi§tir.  Allah  biri  genel  ve  ku§atici,  digeri 
ise  ozel-bireysel  olacak  §ekilde  tecelli  etmi§tir.  Genel  tecelli  Rahman  is- 
minin  tecellisidir.  Bu  durum,  ‘Rahman  Arj  uzenine  istiva  etti 5266  ayetinde 
belirtilir.  Ozel  tecelli  ise,  her  §ahsin  Allah  hakkindaki  dzel  bilgisi  de- 
mektir.  Bu  tecelli  sayesinde  girme,  9ikma,  inme,  yiikselme,  hareket,  du- 
raganlik,  bir  araya  gelme,  aynlma,  haddi  a§ma  vs.  ger9ekle§ir.  Alemdeki 
§eyler  birbirlerinden  mekan,  mertebe,  suret  ve  araz  sayesinde  ayrilir.  Al- 
lah alemi  ancak  kendisiyle  ayn§tirmi§tir.  Dolayisiyla  O,  ayn§anm  kendi- 
si  oldugu  kadar  aym  zamanda  ayngmayi  saglayan  §eyin  kendisidir.  O, 
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her  nerede  bulunursa  varligin  zahiri  suretiyle  birlikte  o §eyle  beraberdir. 
Biitiin  bunlan  Allah’i  bilenler  mlifahede  ve  varlik  yoluyla  bilir.  Oyleyse 
gayb  §ehadetten  ayn§mami§tir.  Allah  §ehadeti  tecellisinin  kendisi,  gaybi 
ise,  ona  perde  yapmi§tir.  Oyleyse  o,  perdelenenin  degil,  perde  19m 
fehadetidir.  Kimin  perdesi  sureti  olursa  -ki  perde  ardinda  bulunan  §eyi 
goriir-,  suret  onu  goriir.  Suretiyle  Hakkin  varligindan  perdelenen,  per- 
delenmi§tir.  Boyle  biri  sureti  bakimindan  Rabbini  bilir  ve  O’nun  ovgii- 
siinii  tespih  eder.  Suretinden  ba§ka  bir  yonden  veya  suretin  ardindan 
perdelenen  ise,  ya  suret  veya  kendisini  gormeyle  perdelenmi§tir.  Allah 
bir  insana  nefsini  gosterirse,  o ki§i  kendini  tanimif  olur  ve  dolayisiyla 
Rabbini  de  tanimi§  demektir.  Boyle  bir  insan  ‘sudur  ehlidir.’  Onlar,  Al- 
lah’m  kendisini  gostermekle  kendilerini  gormekten  korelttigi  kimseler- 
dir.  Nitekim  Allah  §oyle  der:  ‘Fakat  kalpler  kdrelir.’267  Bunlar,  basiretler- 
dir.  ‘Gonullerde  bulunan.’268  Yani  geldikten  sonra  donii§te  demektir  ki 
sena  demektir.  ^iinkii  Allah’in  kendisine  verdigi  ilahi  gii9  nedeniyle  sa- 
dece  geli§inde  gordiigii  §ey  ortaya  9ikar.  Oyleyse  iki  bilgiyi  bir  araya  ge- 
tiren  ve  iki  suret  ile  ortaya  9ikan  kimse,  gaybi  ve  §ehadeti  bilenlerden- 
dir.  ‘O  her  §eyi  bilendir.’ 


VASIL 

el-Varis  ilahi  isminin  hiikmii,  bu  menzildendir  ve  garip  bir  hii- 
kumdiir.  ^iinkii  bu  ismin  hukmii  goklere  ve  yere  niifuz  eder.  Bu  du- 
rum, goklerin  ve  yerin  yok  alacagma  bir  i§arettir.  Nitekim  ‘0  gun  yer  ve 
gokler  degistirilir’269  ayetinde  belirtilen  husus  budur.  Ilk  yaratili§mda  yer- 
yiizti  gokten  once  yaratildigi  gibi  -ki  alemin  yaratih§  a§amalarmdan  soz 
ederken  bunu  dile  getirmi§tik-  degi§tirilirken  de  goklerden  once  yer  ile 
ba§lanacaktir.  Bu  esnada  yaratiklar,  koprii  iizerinde  duracak,  yeryiizii 
ba§ka  bir  yerle  degi§tirilecektir.  Bu  farklilik  nitelikte  degildir,  9iinkii  ni- 
teligi  farkli  olsaydi,  kendisi  zikrediimezdi.  Ba§ka  bir  delil  ise  §udur:  Va- 
ris  onceki  bir  sahibe  varis  olabilir  ve  boyle  bir  durumda  mal,  yeni  ki§i- 
nin  miilkii  haline  gelerek  ilk  sahibinin  elinden  9ikar.  Varis  ise  veraset 
hiikmiiyle  o miilkii  ahr.  Allah  goklerin  ve  yerin  mirasmin  kendisine  ait 
oldugunu  soylemi§tir.  Goklere  ve  yere  el-Varis  ismi  varis  olabilir,  ba§ka 
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bir  isim  o hakka  sahip  degildir.  Bununla  birlikte  onlarin  sahibi,  kendile- 
rinde  tasarruf  eden  iiahi  isimlerdir  ve  onlar  tasarruf  yetkisine  sahiptir. 
Yeryiizii  bu  surette  ve  ozel  yapida  kaldigi  siirece,  iiahi  isimler  onun  iize- 
rinde  tasarruf  ederek  onu  yonetirler.  Yonetimin  tamamlamp  yonetmeyi 
kabul  suresinin  bitmesiyle  isimlerin  hiikiimleri  tamamlanmasiyla  ger- 
9ekle§en  ‘ayrilma’,  ‘oliim’  diye  isimlendirilir.  Yonetilen  varhklar  ise,  mi- 
ras  haline  gelerek  el-Varis  ismi  o mirasi  alir.  Boylelikle  sahip  oldugu  ha- 
lin  hiikmiiniin  kalkmasiyla  yeryiizii  ba§ka  bir  yer  ve  gok  ile  degi§tirilir. 
Oyle  ki  yeryiizii  ve  gok  kendilerini  var  eden  olarak  ancak  bu  ismi  bilir- 
ler.  Yer  ve  gogiin  ayn’i  kalsaydi,  yemin  ederek  daha  once  hangi  ismin 
miilkii  olduklarmi  soylerlerdi.  Belki  de  onlarin  sahibi  kendisine  bagh 
olduklari  bir  isimdir.  iiahi  isimler  bskangtir.  (^iinkii  isimlerle  isimlendi- 
rilen  Allah,  kendisini  gayret  ve  kiskan^lik  ozelligiyle  nitelemi§,  O’nun 
hiikmii,  -isimlendirilenle  ilgili  olduklari  i$in-  isimlenene  ula§mi§ur. 
Gayret  ‘ba^kalari’  gormek  anlamindan  tiiretilmi§tir.  Her  iiahi  isim, 
hiikmiin  kendisine  ait  olmasmi  ve  hiikme  konu  olan  §eyin  ba§kasma 
yonelmeden  kendisine  donmesini  ister.  Boylelikle  yeryiizii  ve  gok,  aym 
hakikatte  degi§mi§tir.  Halbuki  yer  ve  gok,  ozel  olarak  sadece  el-Varis 
ismini  tanimi§,  ibadette  ortaklik  ortadan  kalkmi§,  tevhit  ortaya  cpkmi§- 
tir.  Mirasta  varis  ile  sahibin  hiikmii  bir  degildir.  (^iinkii  varis,  ‘veren’ 
hiikmiindeyken  miras  olunan  malm  asil  sahibi,  kazanandir.  Bu  durum- 
da  zevkler  degifir  ve  dolayisiyla  hiikiim  ve  tasarruf  degi§ir.  Kazananm 
hali  diledigi  gibi  indirir,  ^iinkii  o yiikiimliiliik  yerindedir  ve  sorgu,  he- 
sap  ve  cezalandirmayi  bekler.  Oyleyse  kazanan,  zorunlu  olarak,  biitiin 
mertebeleri  gozetir.  el-Varis  hesapsiz  verir  ve  bir  miktar  olmaksizin  in- 
dirir, ^iinkii  ahiretin  siiresinin  bitimi  yoktur  ki  orada  e§ya  belli  bir  siire- 
ye  kadar  devam  etsin.  Bu  nedenle  o siirenin  gerektirdigi  kadar  indirir. 
Diinyadaki  §eyler  ise  belli  bir  siireye  kadar  devam  eder  ve  siireleri  biter. 
Bu  nedenle  sahibi  de,  belli  bir  ol^iiyle  onlara  iner.  Hesap  olmaksizin  ve- 
rirse,  siireyi  uzatir  veya  eksiltir.  Bu  durumda  hikmet  ge^ersizle^ir.  Oy- 
leyse varis,  veren  hiikmiindeyken  kendisinden  mirasm  ahndigi  sahip  ise, 
takdir  eden  ve  belirleyendir. 

Bakiniz!  Allah  Teala  yerin  ilk  yaratih§i  hakkinda  ne  diyor:  ‘Orada 
besinleri  takdir  etti.nm  Boylelikle  yeryiiziinii  miktar  sahibi  yapmi§tir.  Do- 
layisiyla nzki  tamamlanmadan  kimse  olmez.  Rizki  tamamlanmca  er- 
Rezzak’m  hiikmii,  bu  ozel  siirede  ‘nzik  veren’  olmasi  yoniiyle  tamamla- 
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narak  er-Rezzak,  el-Varis’in  onun  19m  verecegi  hiikme  bakar.  el-Varis- 
ona  ‘miktar  ve  miiddet  olmaksizin  nzik  ver’  der.  Allah  Teala’mn  kaleme 
soyledigine  bakimz:  ‘Kiyamete  kadar  yaratiklarim  hakkindaki  bilgimi 
Levha’ya  yaz!’  Boylece  Allah  onun  iijin  diinyanin  omriiniin  tamamlan- 
masi  ve  sona  ermesi  nedeniyle  bir  sure  belirler.  Kalem’in  ahiretteki  ya- 
ratiklar  hakkindaki  bilgiyi  yazmasi  dogru  degildir,  ijunkii  siiresi  olma- 
yan  §ey,  varligi  ve  yazmayi  kabul  etmez.  Dolayisiyla  tafsiliyle  onu  simr- 
lamak  rniimkiin  degildir.  (Jiinkii  boyle  yapmak,  sonsuzu  sonlandirmak- 
tir  ki,  bu  bir  «jeli§kidir.  (Diinya  hayatinda)  e§ya  iizerinde  hiikiim  sahibi 
olan  ilahi  isimler,  ahirette  de  el-Varis  isminin  belirleyecegi  §ekilde,  hii- 
kiim  sahibi  olurlar.  Oyleyse  ilahi  isimlerin  bilgisini  elde  eden  kimse,  hi^ 
ku§kusuz,  Allah  hakkinda  eksiksiz  bilgi  sahibidir. 

Bu  menzil  pek  90k  bilgiyi  i9erir.  Bunlann  arasinda  ulvi  alemin  ten- 
zihinin  neyle  sinirli  oldugunun  bilgisi  vardir.  Siifli  alemin  tenzihinin 
nerede  oldugu  ve  -tenzihi  olmaksizin-  yeri  de  bu  menzilden  ogrenilir. 
Tertip  ve  menzillerde  zevk  ve  haliyle  ula§ilmasi  rniimkiin  olmayan  mer- 
tebeler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayatm  smiflari,  duyusal  ve  manevi 
olumiin  tiirleri,  oliimii  kabul  eden  ve  etmeyen  §eyler,  bu  menzilden  og- 
renilir. Ziriar  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlan  bir  varlik  bir  araya 
getirir  de  bir  varlik  haline  gelirler  mi?  Yoksa  nispederin  gerektirdigi  tek 
hakikate  ait  hiikiimler  midir?  Zamanm  ilahi  yaratmadaki  hiikmii  nedir? 
Bu  hiikiim  zamanm  kendisinden  mi  kaynaklamr,  gorevinden  alinmasi 
rniimkiin  olacak  §elulde,  bir  gorevlendirmeyle  mi  ger9elde5ir?  ed-Dehr 
ismi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Miihleti  gerektiren  blunder  ile  miihletin 
olmayi§i  bu  menzilden  ogrenilir.  Boylece  e§ya  haklcmda  vasitaya  gore 
hiikiim  verilir.  Vasita  one  almayi  gerekdriyorsa  one  alimr,  gerektirmi- 
yorsa  crtelenir.  Ihata  yoluyla  sahiplik  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendi- 
sinden tiiremenin  meydana  geldigi  cinsel  ili§kiyle  dogumun  ger9elde5- 
medigi  salt  §ehvet  ama9li  cinsel  ili§ki,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkm 
bizi  gormesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zatiyla  mi  goriir,  yoksa  kendin- 
deki  bir  nitelikle  mi  goriir?  Gayb’ten  §ehadete  goziiken  ve  goriinmeyen 
§eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  §ehadet  ‘§ehadet’  haline  geldikten  sonra 
tahayyiil  giicii  olan  kimseler  i9in  hayalde  bir  misali  kalmayacak  §elcilde 
gaybe  donmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Doga  karanligina  inen  nur  bu 
menzilden  ogrenihr.  Acaba  o,  durulugu  iizerinde  kalir  mi  ya  da  doga 
karanligi  ona  etki  eder  mi?  Bu  durumda  karanlik  aydinlik  haline  gelir. 
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Genel  itibariyla  iman  bu  menzilden  ogrenihr.  Iman  artar  mi,  artmaz 
mi?  Farklilik  ve  9okluklarma  gore,  dereceii  iistunliik  bu  menzilden  og- 
renilir. Oviilen  ve  muamelelerde  §art  ko§ulan  riba,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  size  ribayi  yasaklar  da,  sizden  almaz’  ha- 
disinin  anlami  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  onu  bizden  almasa  bile,  bize  verebilir.  Hak  ile 
ilifkide  -yoksa  insanlarla  olan  muamelede  degil-  belli  bir  zamanda  onun 
§art  ko§ulmasi  mumkiindur.  Yiirume  ozelligiyle  nitelenmeden,  yiiriime 
fulinin  nispet  edildigi  kimse  bu  menzilden  ogrenilir.  Duyuda  konu§ma 
ozelhginde  olmayanm  konu§masi  bu  menzilden  ogrenilir.  Amellerin 
sahiplerine  ddndiirulmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Rahmet  ve  ilahi  ga- 
zap  arasmdaki  berzah,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  herhangi  bi- 
rinin  varlikta  miistakil  hiikmii  kalmaz.  Bu  berzahm  hukmii  nedir?  Bir 
hakikati  var  midir,  yoksa  hiikiimde  iki  yone  sahip  bir  nispet  midir?  Al- 
lah kendisinden  haber  veren  peygamberlerin  diliyle  muduluk  yolunu 
a9ikladiktan  sonra,  insan  ve  cinleri  mutluluklarmm  bulundugu  i§lere 
yonelmekten  geride  tutan  §ey  nedir?  Bedeiin  bedeli  oldugu  kimsenin 
yerini  aldigi  mertebe  ile  ozii  geregi  bunu  kabul  etmesine  ragmen  bedeli 
(bir  nedenle  kabul  etmeyen)  mertebe  arasmdaki  fark  nedir?  Sure  bu 
menzilden  ogrenilir?  Acaba  onun  miktari,  hiikme  konu  olan  §eyde  ney- 
le  ilgilidir?  Acaba  miiddetin  kendisine  mi  doner  de  sayiyi  kabul  eder. 
Soz  geli§i  bir  tiir  i^indeki  §ahislar  gibi.  Yoksa  sure  onlarin  zatlari  geregi 
degi§ir  mi?  Siirenin  hiikmii  altmda  bulunan  kimselerde  meydana  gelen 
siirenin  uzunlugu  veya  kisaligi  bu  menzilden  ogrenihr.  Varhklarda  hii- 
kiimlerin  degi§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar,  valtitlerin  degi§me- 
si  nedeniyle  istidadarimn  degi§mesine  gore  mi  degi§ir,  yoksa  hukiim 
sahibi  olan  ilahi  isimlerin  degi§mesiyle  mi  degi§ir?  Hiir  kullarin  smiflari 
bu  menzilden  ogrenilir.  Her  birisinin  Allah  katindaki  nasipleri  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Siddiklik  ve  §ehitlik  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  og- 
renihr. Ebu  Bekir’in  diger  insanlardan  iistiin  olmasmi  saglayan  sirra  na- 
sil  ula§tigi  bu  menzilden  dgrenilir.  Ate§  mertebeleri  bu  menzilden  og- 
renilir. Ate§in  isimleri  ni^in  degi^m^tir?  Ate§e  girecek  her  srnifa  hangi 
smif  tahsis  edilmi§tir?  Iki  yaratili§  ve  hayat  arasmdaki  fark,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bir  grubu  agirla§tiran,  otekini  hizlandiran  sebep  bu  men- 
zilden ogrenihr.  Hiz  ve  yava§liktaki  fark,  bu  menzilden  ogrenihr.  Bir 
ki§inin  9ogun  yerini  aldigi  mertebe,  bu  menzilden  ogrenihr.  Tertiple 
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ger^ekle^en  hiikiim  hakkindaki  takdir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  - 
gii^liik  olmaksizin-  kolaylik  ozelligiyle  nitelenmesi,  O’nun  katinda  kolay 
ve  giicun  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  ikisini  de  yapan  Al- 
lah’tir.  Kulun  iki  zit  niteligin  hiikmiinden  uzakla§masi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Boyle  bir  durumda  kulun  bir  niteligi  kalmaz.  Bu  hale  misal 
olarak,  Ebu  Yezid’i  verebiliriz.  Sevmekle  nitelenirken,  neyi  mii§ahede 
etmek  bir  §eyin  kendisini  sevmeyi§ine  yol  a^ar?  Hakkin  engellemesi 
neyle  ilgilidir  ? Maddi  ve  manevi  zarar  ve  faydalar  buradan  ogrenilir. 
Resulliik  ve  resuller,  yaratma  ve  tedbir,  her  §eyden  iki  fift  olamn  kim 
oldugu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  inayetin  asilda  oldugu  gibi  ferde 
hukmii  var  midir,  yok  mudur?  Bu  menzilin  i^erdigi  ilimler  boyle  tasnif 
edilebilir.  Her  ilim  i^inde  de  ba§ka  ilimler  vardir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 


ug  yuz  BiRiNci  SEKiziNci  bolum 

Ayn§tirma  Halinde  Bile§iklerin  Basitlere  Ddnii§mesi 
Menzili'nin  Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 

Bu  menzil,  i9inde  bulunuldugu  siirece,  oliimden  koruyan  §a§irtici 
bir  menzildir. 

Hakka  yakla§an,  ruh  ve  rahathk  sahibi 
Huld  (kahcihk)  cennetinde,  nimet  ve  ihsan  ignde 

Ate§  azabiyla  nimet  verir  gorursun  onu 
Allah’i  tespih  eder  bilgi  ve  imanla 

Sinin  olmayan  bir  yaratihfla 
Hukmii  eksiklik  ve  iistunlukten  miinezzeh 

Bu  menzilden  sufiler  i^in  (fukara,  fakirler)  vakialar  ger^elde^ir.  On- 
lar,  dogru  riiyalar  ve  miijdelerdir,  kari§ik  riiyalar  degildir.  Bu  riiyalar, 
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nebiligin  bir  par^asidir.  Bu  menziide  ke§if  sahibine  Hakkin  -ki  Hak 
onunla  yiikseltir  ve  al^altir-  elindeki  terazi  gosterilir. 

Bilmelisin  ki,  bilqikler  basic  unsurlarina  ayriftinldigmda,  suretin 
kendisi  ortadan  kalkarken  cevher  ortadan  kalkmaz.  Bu  durumu  Allah, 
kendisini  bilenlere  bir  misal  yapmi§tir.  Bu  misal,  Hak  ile  zuhur  eden 
mumkiinlerin  varliklarinm  terkibiyle  ilgilidir.  Zuhur  eden  suretler, 
Hakta  zuhur  eder.  Hak  ile  halk  arasinda  ilifki  ortadan  kalktigindaysa, 
surederin  varliklari  da  ortadan  kalkarken  mumkiinlerin  hakikaderi  geri- 
de  kalir.  Hak  ise,  alemlerden  miistagni  olmakla  nitelenmesi  yoniiyle  ba- 
kidir.  Dolayisiyla  duyuda  goriinen  surederin  ortadan  kalkmasi  nedeniy- 
le,  mumkiinlerin  hakikaderi  (cevherler)  yok  olmaz. 

Bilmelisin  Id,  Haktan  zuhur  eden  sureder,  U9  mertebede  zuhur 
eder.  Qiinkii  Hakkm  alemde  U9  yonii  vardir.  Allah  kendisini  iki  el  sahi- 
bi  olmakla  nitelemi§tir.  Allah  alemi  bu  iki  eliyle  tutar  ve  diirer.  Hz. 
Peygamber  ise  bu  durumu  sahabesine  getirdigi  iki  defterde  ortaya 
koymu§tur.  Defterlerin  birisinde  cennediklerin  isimleri,  babalannm 
isimleri,  kabile  ye  a§irederinin  isimleri  vardi.  Digerindeyse,  cehennem- 
lilderin  isimleri,  babalannm,  kabile  ve  a$iretlerinin  isimleri  vardi.  Hz. 
Peygamber  Allah  ehli  ve  se^kinleri  i§in  ise,  ii^iincii  bir  defter  ve  kitap 
^lkartmamiftir,  9iinkii  onlarin  kitabi,  Kuran-i  Kerimdi.  ‘Kuran-i  Kerim 
ehli,  Allah  ehli  ve  O’nun  se^kinleridir,’  O’nun  menzili,  iki  menzil  ara- 
sindaki  yerdir.  Dolayisiyla  Allah  ehli,  kalp  ve  sadr  (gogiis)  ehlidir.  Sadr 
Kuran’in  yeri  ve  mertebesidir.  Mudular  i9erisindeki  se9kinlerden  ibaret 
olan  yakmlarm  makami  budur.  OI9U  iizere  iyilik  pe§inde  ko§mak,  onla- 
ra  bu  makami  kazandirmi§tir.  OI9U  ve  iktisat,  herkese  hakkim  vermekle 
ilgilidir.  Boylelikle  alem,  (Hak  ile  aiem  arasmdaki)  bu  yonlerin  ii9e  bo- 
liinmesi  nedeniyle,  U9e  boliintir.  Her  elin  de  kendine  ozgii  bir  smifi 
vardir.  Ikisinin  arasmda  ise,  ozel  bir  sinif  vardir.  Ellerin  smiflan,  azamet 
ve  heybet  mertebesinin  sahibidir.  Bu  baglamda  birinci  ele  gelirsek,  ona 
riispet  edilen  smif,  ozii  geregi  yiice  bir  smiftir.  Diger  smif  ise,  yiiksek 
mertebe  sahibidir,  fakat  azameti,  kendinden  kaynaklanmaz.  Bu  nedenle 
-kendinden  dolayi  degil-  mertebesi  nedeniyle  yiiceltilir.  Bunlar,  soz  ge- 
li§i,  makam  sahiplerine  benzer.  Onlarm  kendilerinde  bir  iistiinlukleri 
yoktur,  sadece  makamlari  nedeniyle  saygi  goriirler.  Makamlarmdan  ay- 
nldiklarmda,  insanlarm  kalplerindeki  saygmhgi  yitirirler.  iki  grup  ara- 
smdaki farz  budur.  Allah  ehlinden  bir  smif,  ‘Allah’i’  bilende  goziikiirler. 
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Bir  kismi,  ‘Allah  i$in’  bilende  ortaya  £ikar.  iki  el  arasindaki  sinif  ise,  bu 
ikisi  ve  ona  ilave  bir  ozellikle  ortaya  £ikar.  ilave  ozellik,  onlarin  iki  eli 
birlqtiren  zat  ile  goziikmeleridir.  Onlar,  hallerinde  ‘ilahi  hervele’  sahibi 
olanlardir  ve  onunla  yiikiimliiliik  diyarinda  ko§arlar.  iki  el  sahibi  olanlar 
ise,  ilahi  ar§in  ve  kula$  sahipleridir.  Onlar,  ilahi  hitap  ortaya  ^lktxgmda, 
kari§  ve  zir’a  ile  yiikiimliiluk  diyarinda  goziikenlerdir.  Boylelikle  merte- 
bede  farklila§ma  ger^ekle^sin  diye,  derecelenme  meydana  gelmi§tir.  iki 
el  arasindaki  bir  sinif  §oyle  der: 

Isteyen  ben 

Istenilen  de  ben 

Bu  §iir,  zevkleri  degi§se  bile  mertebeleri  kesilmeyen  siirekli  bir  mii- 
§ahedede  soylenmigtir.  Qiinkii  Allah  ar§  sahibidir  ve  bu  siireklilikte  sa- 
dece  Ar§  sahiplerine  tecelli  eder.  Onlar,  Ar§  ehli  oldugu  kadar  ‘yiiz’  (ve- 
ya  ozel  yon)  ehlidir.  Bu  tecellide  onlar  birbirlerine  bakarlar  ve  tecelli  ile 
bakma  arasinda  bulunurlarken  sahip  olduklari  nurlari  giydirirler.  Hak- 
kin  tecellisi  ile  yaratiklarin  aym  anda  goriilmesini  hayal  ve  misal  merte- 
besinin  di§inda  bir  araya  getiren  ba§ka  bir  mertebe  yoktur.  Bunun  tek 
istisnasi  ise  yiiz  sahiplerinin  mertebesidir  ve  bu  durumu  onlara,  kendile- 
rini  Hakkrn  yerle§tirdigi  yerin  giidi  kazandirm^tir.  Bu  makam, 
‘mukame’  mahallidir  ve  Hz.  Peygamber’e  gece  yolculuklarinin  (isra)  bi- 
risinde  goziiken  makamdir.  Hz.  Peygamber  yakla§tiginda  onu  yakut  ve 
inci  refrefi  diye  isimlendirmi§,  yolculugunda  burak’tan  refrefe  ge9mi§- 
tir.  Bu  makamdaki  insanin  mii§ahedesi  siireklidir  ve  mii^ahede  onu 
kendinden  veya  rniilkiinden  all  koymaz.  O birde  ?ogu,  toplamda  ayrimi 
goriir.  Bu  sinif  i$in  bu  yiizden  (ve  ozel  yonden)  ta§inan  bilgileri  ta§iyan 
sureder  ortaya  ^lkar.  Bu  surederin  bir  kismi  ile  onlarin  arasinda  ameli 
bir  alaka  ve  ilifki  varken  bir  kismiyla  aralarmda  ili§ki  yoktur.  Aksine  on- 
lar, Allah’m  ihsanindan  olan  bir  ilavedir.  Onlar,  ihsan  kaynagmdan 
riziklanirlar  ve  bu  ilimlere  o (ozel)  yonden  ger9ekle§en  (ameli)  sureder- 
den  ula§abilirler.  Bu  yon  onlari,  sureti  ve  ta§idiklarim  gormekten  perde- 
lemedigi  gibi,  sureder  de  ta§idiklanni  ve  bu  ihmleri  zevk  etmedeki  yonii 
(gormekten)  onlari  perdelemez.  Mudular  i^in  en  iistiin  mertebe  budur. 

Bu  insanlar  o surederden  ula§tiidari  bilgilerden  elde  ettiklerini,  el 
sahiplerine  yayarlar.  El  sahipleri  o ilimleri  ancak  ozel  yon  (ve  yiiz)  sa- 
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hipleri  vasitasiyla  elde  edebilir.  Nitekim  ozel  yon  sahipleri  de  onlari  o 
surederden  elde  edebilir,  yoksa  ozel  yonden  kendilerine  ula§amazlar. 
Bunun  nedeni,  o ilimlerin  zevklerinin  birbirinden  farkli  olmasidir.  Ozel 
yonde  ise  farklilik  bulunmaz  ve  dolayisiyla  mertebelerin  farkliligimn  su- 
rederin  varligiyla  ortaya  ^lkmasi  gerekir  ki,  (onlari  tadanlarin)  me§rep- 
lerin  nasd  degi§tigi  ogrenilsin.  Oyleyse  ^e§idiligin  ilgisinden  meydana 
gelen,  kan§,  ar§in  ve  yiirume  gibi  hallerinin  ^e§idenmesinden  kaynakla- 
mr.  Bu  durumda  i^ilen  §ey  de  (ogrenilen  bilgi),  (kendisini  elde  edenin 
ona)  ar§in  veya  kulaij  kadar  yaklafmasina  veya  ko§arak  gitmesine  gore 
degi§ir.  I^ilen  §eylerden  (ogrenilen  bilgiler)  ile  amel  sahiplerinin  arasin- 
da  ili§kinin  bulunmadigi  kisim  ise,  yaratik§taki  istidadarindan  kaynak- 
lanir.  Bu  istidat,  kari§  ve  ar§in  gibi  (yaklafmayi  anlatan)  ol^iilerle  ifade 
edilen  ameli  istidattan  ba§ka  bir  istidattir.  Oyleyse  ilahi  hibeler,  bu  ne- 
denle  farklila§mi§tir.  Bu  tarz  bilgilerden  herhangi  birisi  akillari  nedeniy- 
le  kaybolmayacagi  gibi  hakikaderinin  nasiplerinin  mertebeleri  de  o ilim- 
lerden  bir  §ey  de  eksiltmez.  Boylelikle,  i^inde  bulunduklari  tek  bir  anda, 
her  organla  ve  sahip  olduklari  hakikat  vasitasiyla  bu  ilimlerden  nasiple- 
nirler.  Bir  nimet  ba§ka  bir  nimetten  onlari  perdelemez.  Bunu  bilen, 
ahiret  yaratili§inin  tarzini  ve  onun  bir  ornege  gore  ger9ekle§medigini  de 
bilir.  Nitekim  diinya  hayati  da  bir  ornege  gore  degildi.  Bu  simf  i^in  bu 
makamda  ger^ekle^ebilecek  en  garip  durum  §udur:  Onlara  ozel  yonden 
(bilgi  ta§iyan)  sureder  tecelli  ettiginde,  ‘i^ilen  §eylerde’  o bilgileri  elde 
ederler.  Onlar,  bu  esnada  oyle  hakikadere  sahiptirler  ki,  her  neyi  getirir- 
lerse,  onu  se^meyi  gerektirir.  Bununla  birlikte  bu  bilgiler  onlara  aittir 
ve  boyle  olmalidir. 

Bunun  sebebini  atpklayalim:  Onlar  i^in  se^im  ve  ihtiyar,  aralarinda 
alaka  ve  ilginin  bulundugu  hususlarda  ger^ekle§ebilir,  yoksa  Allah’m 
verdigi  bilgilerde  bir  se9im  olamaz.  Qiinkti  onlar  siiluk  esnasmda  amel- 
lerini  i§lerken,  bazi  amelleri  digerlerine  tercih  etmi§,  zaman  ve  mekan 
veya  halin  geregine  gore  onlari  6ncelemi§lerdir.  Tecellide  amellerin  so- 
mu^lari  (olan  bilgiler)  ortaya  9iktiginda,  amellerini  iflerkenki  siralamaya 
bagh  olarak,  bir  kismini  digerlerinin  online  alma  iradeleri  ortaya  9ikar. 
‘Mudular  ahirette  nefislerinin  arzu  duyduklari  §eyleri  elde  ederler’  de- 
nilmi§  olmasmin  hikmetine  bakiniz!  Burada  §ari  ‘nefislerinin  irade  etti- 
gi’  dememi§tir.  § eh  vet  bir  iradededir.  Fakat  irade  edilen  her  §ey  arzu- 
lanmadigi  i9in  her  irade  §ehvet  degildir.  (^iinkii  irade  haz  alman  veya 
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alinmayan  §eylerle  ilgiliyken  §ehvet  bilhassa  haz  alinan  §eylerle  ilgilidir. 
Boylelikle  amellerini  iradeyle  ve  kasitla  almi§larken  neticeleri  arzuyla  ve 
§ehvede  almi§lardir.  Bir  insana  ameli  i§lerken  (amelden  haz  alma  anla- 
nimda)  arzu  duygusu  e§lik  eder  ve  amelden  haz  ahrsa,  bu  haz  amelin 
neticesinden  meydana  gelmi§tir  ve  ona  nimeti  onceden  verilmi§tir.  Bir 
i§  yaparken  -§ehvet  olmaksizm-  iradeyle  hareket  eden  insan  ise  (arzusu- 
na  direnerek)  miicahede  ederek  amel  yapar  ve  amelin  neticesine  §ehvet- 
le  ula^ir.  Boyle  biri,  ilkinden  daha  a§agi  bir  mertebedir. 

Bu  haldeki  insanlar  i^in  Hak  kahir  ve  (ula^ilmasi  miimkiin  olmayan 
§eylere)  ula§ma  imkani  verir.  Artik  o engellenmez.  Bunun  nedeni, 
Hakkm  o §eyi  indirmeye  giicii  oldugunu  bilmesidir.  Bu  durum,  gii$liik- 
lere  katlanma  ve  ruhsatlari  birakmasma  yol  a$ar.  Ozel  yon  sahiplerinin 
hallerinin  bir  kismi  bunlardir. 

Diger  iki  sinifa  gelirsek,  onlardan  birincisinin  ozelligi  tekvin  (var 
etme)  iken  digeri  teslimdir.  Bu  iki  siniftan  tekvin  ehli  olanlar,  hallerinde 
ve  ulvi  alemdeki  yerlerinde  farklila§irlar.  Oliimle  bedenlerinden  ayril- 
diklarmda,  kendilerine  gok  kapilan  a^ilir,  ruhlanyla  Sidre-i  miinte- 
ha’daki  yerlerine  yukselerek  dirilif  giiniine  kadar  oradan  bir  daha  ayril- 
mazlar.  (^iinkii  onlar,  yiikiimlii  olduklan  amellerini  yaparken  gayrede- 
rini  biitiinuyle  harcayarak  olmii§lerdir.  Hatta  her  biri,  geride  hi^bir  gii- 
cii  kalmayacak  §ekilde  gayiretini  harcahu§ti.  Onlarin  arasmda  yiiz  bin 
dinar  sadaka  veren  ile  ba§ka  parasi  kalmadigi  i^in  bir  kuru§  sadaka  ve- 
ren  arasmda  fark  yoktur.  Her  iki  grubun  ortak  ozelligi,  gii^lerini  har- 
camaktir  ve  bir  mekanda  toplanmalan  bu  nedenle  miimkiin  olmu§tur. 
Sidre-i  miinteha’yi  Allah’m  nuru  biitiinuyle  kaplami§ti  ve  kimse  onu  be- 
timleyemez.  §ari’nin  bir  dirhemin  bin  dirhemi  ge^mesi  ifadesiyle,  buna 
bir  a$iklama  vardir,  fiinkii  bir  dirhem  sahibinin  ba§ka  parasi  yoktur, 
onu  harcar  ve  Allah’a  doner.  Qiinkii  donebilecegi  ba§ka  bir  dayanagi 
yoktur.  Bin  dinan  olan  ise,  sahip  oldugu  paranm  bir  kismrni  verirken 
geride  harcayabilecegi  bir  miktari  birakir.  Boyle  biri  Allah’a  donmez. 
Oyleyse  bir  dirhemi  olan  ki§i,  Allah  yolunda  onu  ge^mif  demektir  ve 
bu  anla§ilir  bir  durumdur.  Bin  dinari  olan  da  tek  dirhemi  olan  gibi  bii- 
tiin  malmi  harcasaydi,  makamlari  e§idenirdi.  §ari  verilenin  degerini 
dikkate  almami§,  verdikten  sonra  verenin  neye  dayanacagmi  dikkate 
almi§tir.  Allah’a  donenler, . Allah’m  di§indaki  her  §eyi  tiiketenlerdir 
(miiflis).  Gayret  eden  insan  her  surette  Hakki  gorenlerden  olabilir,  fa- 
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kat  boyle  biri  ‘la-§eyde’  (yoklukta)  Allah’i  gorenin  mertebesine  ula§a- 
maz.  Qiinkii  ikinci  ki§i,  nispetlerin  ortadan  kalki§i  ve  mutlaklik  ve  simr- 
lanmayi§ta  Allah’i  g6rmii§tiir.  Hak  tecelli  ettiginde,  surette  sinirlanir, 
^iinkii  suret  goreni  smirlar.  Allah,  goren  herkes  i^in  ba§ka  birinin  algi- 
lamayacagi  bir  surettedir.  Salt  varligi  ise  biitiin  suretlerin  goziinden 
kayboldugu  kimse  algilayabilir.  Nitekim  Allah  susayanin  serapla  ili§kisi 
hakkinda  boyle  demi§tir.  Seraba  geldiginde,  orada  su  bulamaz  ve  elde 
etmek  istediginin  ‘§eyligi’  ortadan  kalkarak  Allah’i  onun  nezdinde  bulu- 
nur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘la-§eyde’  (yoklukta)  Allah’i  bulur.  (^iinkii  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur.727'  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir.7272  O’nu  sadece 
alemleri  tiiketen  (miiflis)  bilebilir.  Alemi  kaybeden  ise,  alemlerden  biis- 
biitiin  miistagnidir.  Sebeplerin  ortadan  kalkmasi  onu  Hakka  yonlendi- 
rir  ve  kime  ve  neyle  dondiigiinii  anlar.  Boyle  bir  insan  iflas  ederek  (ve 
alemi  tiiketerek)  mudak  zenginligin  sahibine  donerek  Hakki  ‘Hak’  ola- 
rak  bilir  ve  O’na  uyar.  Kendisinin  hakki  yokluk  ve  mii§ahede  iken  Rab- 
binin  hakki,  varhk  ve  mii§ahededir.  Hz.  Peygamber  en  yetkin  ke§if  sa- 
hibi  olarak  §oyle  der:  ‘Ciddi  olanlar  hapistedir.’  Hapiste  olan,  smirlan- 
mi^tir.  Mas  edenin  ise,  kendisini  smirlayan  veya  onu  hapseden  bir  fiili 
yoktur  ve  ciddi  olamn  simrhhgmdan  kurtulmu§tur.  Boyle  biri,  kendile- 
' rini  smirlayan  ciddi  insanlardan  daha  90k  mudaklik  ozelligindeki  (ilahi) 
surete  yakmdir.  Ciddiyet  sahipleri,  qyada  Hakki  gorenlerin  mertebe- 
sinde  bulunur  ve  Hakki  zorunlu  olarak  e§ya  ile  sinirlarlar.  ^Xinkii  i^inde 
bulunduklan  makam,  hiikiim  sahibidir.  iflas  eden,  Muhammedi’dir  ve 
makamsizdir.  Ona  §oyle  denilir:  ‘Hi9bir  §eye  sahip  degilsin  ki,  onu  yiti- 
resin.’  Ciddi  ise,  emir  sahibidir  ve  emir  yetkisi  olan  herkes,  ciddidir. 
(Jiinkii  emir  tekvine  aittir.  O neyi  irade  ederse,  ger9ekle§ir.  Boyle  biri, 
miiflis  degildir.  Hakikatinden  9ikan  kimse,  yolundan  sapmi§  demektir 
ve  dolayisiyla  yaratma  ve  tekvin  ona  ait  degildir.  Hakkin  admi  anarak 
soyler  veya  emir  verirse,  tekvin  kendisine  degil,  Hakka  ait  olur.  Nite- 
kim tekvin  ozelligine  sahip  kimse  hakkinda  Allah,  ‘ Benim  iznimle  ku§ 
olur,m  demi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah’in  izniyle  ku$  olur 5274  demi§tir. 
Boylelikle  ona  bu  ozelligi  vermi§,  sonra  kendisini  soyutlami§tir.  Asil 
iizere  kalmak,  daha  dogrudur.  Bu  durum,  insanlarm  en  keremlisi  ve  en 
yetkin  miifahedeye  ve  en  yiiksek  vecde  sahip  olan  Hz.  Peygamber’e 
soylenen  ‘Sen  emirden  bir  ^eye  sahip  degilsin’  §eklindeki  hitapta  belirti- 
lir.  Burada  Allah  Hz.  Peygamber’i  miiflis  yapmi^tir.  ‘Ey  Yesribliler!  M a- 
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kamimz  yoktur,  ddnun.,27S  (/inkii  ‘ Allah  bilmediginiz  i$te  sizi  in$a  eder.’276 
‘Ilk  yaratih$i  ogrendiginiz 7277  Onun  bilinmeyen  bir  §ekilde  oldugunu  og- 
rendiniz.  ‘Ogut  almaz  misiniz?’2™  Allah  ehli,  ‘iflas’  mertebesinde  bakidir 
ve  her  nefes  bir  delile  sahiptir,  yoksa  onlar,  sahip  olmadiklari  yeni  bir 
bilgiden  dolayi  i§i  kari§tirmazlar.  C^iinkii  Allah  onu  bilmedigi  konuda 
siirekli  in§a  eder.  Boyle  biri,  nazari  giiciiyle  hareket  eden  veya  i§in  ba§i- 
ni  sonunu  dii§iinerek  veya  on  dii§iinceden  hareket  eden  birisi  degildir. 
Nazari  ara§tirma  var  olan  maddelerde  olabilir.  Bunlar  ise,  kendilerini 
Allah’i  bilmekten  sinirlayan  tanimlardir.  ‘Onlar  yeniden  yaratmadan  kus- 
ku  igindedir.’279  Onlar  ku§ku  i^indedir,  ‘jarkinda  degillerdirmo  Kiyamette 
cennete  girdiklerinde,  orada  goziin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  hi9- 
bir  insanin  kalbine  gelmeyen  mekanlara  yerle§irler.  Bir  yerin  du§iincesi 
siirekli  ba§kala§ma  ozelligindeki  kalbe  gelmemi§se,  ba§kala§ma  ozelli- 
ginde  olmayan  akil  onu  nereden  bilsin  ki?  Allah  bizi  ‘iflas  edenlerden’ 
etsin,  bizimle  kendilerini  hapseden  ciddilerin  makami  arasina  perde 
koysun. 

Varliklari  meydana  getirmede  ilahi  gii^  sahibi  olan  ‘tekvin’  men- 
suplari,  alemin  olgunlugunu,  tertibini,  bir  §ey  yaratmaya  kalksalardi 
onun  dolduracagi  bir  bo^lugun  bulunmadigmi  gordiiklerinde,  Allah’in 
kendileriyle  var  olmayan  bir  §eyi  yaratma  arasma  perde  9ektigini  anlar- 
lar.  Ger9ek  yaratma  budur.  Oyleyse  onlarm  yaratmadaki  paylari,  halleri 
ba§kala§tirmaktan  ibarettir  ki,  bu  hal,  siradan  insanlarda  da  mevcuttur. 
Insan  ayakta  durur,  sonra  oturur,  kalkar,  oturur  veya  duraganla§ir,  ha- 
reket eder,  hareketliyse  duraganla^ir.  Ba§ka  bir  giicii  kalmaz.  Qiinkii 
yok  damn  (madum)  var  edilmesi  anlammdaki  ‘tekvin’  i9in  alemde  bo§ 
bir  mekan  kalmami§,  alemin  suretlerinin  ve  varliklarin  cevherlerinin 
doldurmasiyla  bo§luk  ortadan  kalkmi§tir.  Geride  hallerin  ba§kala§masi- 
nm  ortaya  9iktigi  ‘imkansiz’  kalmi§tir.  Oyleyse  ‘tekvin’  sahipleri  adrna 
geride  kalan  §ey,  avam  mertebeleridir.  Bununla  birlikte  onlar  ile  avam 
arasmda  bir  fark  vardir:  Avam  a§ila  gelmi§  tarzda  bir  yaratma  ozelligine 
sahiptir.  Bunlar  ise,  farkli  bir  yaratma  tarzma  sahiptir.  Fakat  bu  farkli 
tarz,  onlar  i9in  ‘ali§agelmi§’  bir  §eydir.  Boyle  bir  insan,  ali§kanliklarmda 
siradan  insanlar  gibidir.  Viicud  (vecd)  ve  mii§ahede  sahipleri,  siirekli 
‘Emirden  sana  ait  bir  §ey  yoktur’  makamindadir.  Tekvin  ehli,  soyledi- 
gimiz  gibi,  mekanlarin  dolululugunu,  alemin  olgunlugunu  ve  bir  ilaveyi 
veya  eksilmeyi  kabul  etmeyecegini,  alemin  en  yetkin  §ekilde  yaratilmi§ 
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oldugunu,  kendileri  i^in  sadece  imkansizda  ve  durum  lari  var  etmede  ta- 
sarruf  imkani  olabilecegini  goriirler.  Bu  durum,  surederde  ger9ekle§en 
Hakkm  tecellisine  benzer.  Bunun  iizerine,  kalpleri  kirilir  ve  acizliklerini 
gorerek,  yaratmada  smirli  ve  eksik  olduklarim  anlarlar.  Bu  kez  ‘yaratma’ 
yorgunlugundan  ^lkarak,  rahadamak  isterler.  Bunun  iizerine,  sirlarma 
§u  ilahi  hitap  gelir:  ‘ Rabbinizi  gormez  mi,  golgeyi  nasil  uzatir ?m'  Bu,  ra- 
hatlik  i^indir.  Uzayan  golgeyle  ilgili  hitabi  duyduklarinda,  rahata  erer- 
ler.  Bir  §eyin  golgesi,  o §eyin  suretine  gore  ortaya  <;ikar.  Boylelikle  Al- 
lah, onlarin  rahadigini  -kendisine  degil-  aleme  baglami§tir.  Miiflis  ise, 
sadece  Allah  vasitasiyla  rahadar,  ^iinkii  o,  alemi  tukermi^tir,  golgede 
rahadamasi  miimkiin  degildir.  Artik  alemin  onun  iizerinde  bir  yetkisi 
ve  hiikmii  olmadigi  gibi  o,  Allah  i^in  vardir  ve  O’nunla  beraberdir.  Al- 
lah bu  miiflisi  rahadatmak  isteyince,  golgeyi  ‘kendisine  kolayca  ^eker.’ 
Bu  durumda,  bir  yerden  miiflisin  rahathgi  ortaya  9kar.  (Jiinkii  golge 
9ekildiginde,  i§ik  9ekilmi§  olan  golgenin  yerini  doldurur.  O yer  miiflisin 
rahadayacagi  yerdir.  C^iinkii  ihtiyaci  kar§isinda  miiflis,  i§ikta  rahat  ede- 
cegi  i9in  giinqi  arayan  ,ii§iiyen  gibidir.  Tekvin  ehlinin  rahadamasi  ise, 
‘Rabbini  gormez  mi,  golgeyi  nasil  uzatir?™2  ayetindedir.  Miiflis  bu  ayetten 
‘Rabbini  gormez  mi?™3  ayetine  donerek,  i§inin  ba§langi9  ve  sonunda 
‘ Sonra  onu  kendimize  gektik 5284  ayetine  yonelir.  Oyleyse  miiflis,  i§in  ba- 
§inda  ve  sonunda  sadece  Rabbini  goriir.  Bu  itibarla  Allah,  miiflisin  mii- 
§ahedesinde  Ewel  (Ilk),  vecdinin  sonunda  ise  Ahir’dir  (Son).  Tekvin 
ehli  ise,  i§in  keyfiyetinde  degil,  golgenin  uzamasmm  bilgisinde  kalir. 
Miiflis  olanlar  golgeye  sadece  Hakkin  kendisine  hitap  etmesi  yoniinden 
bakar.  Bu  durum,  ‘Golgeyi  nasil  uzatir?’285  ayetinde  belirtilir.  Boylelikle 
keyfiyet  ile  birlikte  dururlar  ki,  keyfiyet  ilahidir.  Oyleyse  onlar,  golge 
kar§isinda  degil,  Allah  kar§isinda  durmu§lardir.  (^iinkii  keyfiyet,  uzati- 
lan  §eyin  goriilmesi  degil,  onu  uzatan  sebebin  goriilmesidir. 

Hak  onlan  bu  makama  yerle§tirdiginde,  onlar  da  tekvin  ehlinin 
kalplerine,  kalplere  hayat  veren  ‘hayat  bilgileri’  ula§tirirlar  (feyiz).  Tek- 
vin ehli  kendilerine  bu  yardimin  geldigini  gordiiklerinde,  hangi  yonden 
yardimm  geldigine  bakarlar  ve  Allah  adamlari  arasindan  kamil  olanlarm 
yoniinden  geldigini  goriirler.  Boylelikle  Aliah’m  onlarm  iizerindeki 
(mertebeye  yerle§mi§)  adamlari  oldugunu  ogrenirler.  Onlar,  Allah  ka- 
trnda  takdir  edilmi§  bilgiye  gore,  Hakka  yakrn  kimselerdir.  Onlar,  one 
ge9en  ve  o^iiyle  iyiliklere  ko§anlardan  olurlar.  Soz  konusu  kimseler,  Ai- 
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lah  her  §eye  yaratili§ini  verdigi  gibi,  her  hak  sahibine  hakkim  verirler. 
Ar§  bu  insanlara  ait  iken  tekvin  ehli,  fer§’in  sahibidir.  istiva,  onlara  ait 
iken  tekvin  ehline  ait  olan,  yaslanmadir.  Inme  onlara  ait  iken  tekvin  eh- 
line  ait  olan  yiikselme  ve  yukan  ijikmadir.  Tenzih  isimlerinin  nitelikleri 
onlarin  iken  tekvin  ehline  ait  olan,  te§bih  isimlerinin  hakikatleridir. 
(Jiinkii  onlar  vasitasiyla  imkansizda  halleri  ba§kala§tirirlar.  Tekvin  ehli 
ile  iki  el  arasinda  bulunan  §eylere  sahip  olan  ozel  yon  sahiplerinin  ozel- 
liklerinin  bir  kismi  bunlardir. 

Teslim  ehline  gelirsek,  onlar,  miicahede  ve  riyazet  ate§inde  me§ak- 
kat  ve  gayret  i^inde  bulunurlar.  Yakinin  serinligini  veya  belirlemeye 
doniik  arzunun  hararetini  bilemezler.  (JXinkii  arzu  ve  §evk,  ancak  bili- 
nenle  ilgilidir  ve  ancak  ‘harf  sahipleri  ifin  meydana  gelebilir.  Onlar,  an- 
lami  nedeniyle  bir  harf  iizere,  ibadet  edenlerdir.  Bir  iyilik  isabet  ederse, 
onunla,  yani  harften  kendisine  ili§en  iyilik  nedeniyle  mutmain  olur.  Soz 
konusu  iyilik,  o ki§i  tarafmdan  bilinen  smirli  bir  iyiliktir  ve  ondan  dola- 
yi  (ilgili  oldugu)  harfe  baglanmiftir.  Qiinkii  harfler  pek  ^oktur.  Bu  ki§i, 
evini  bir  uyurum  kenanna  in§a  edene  benzer.  Bununla  birlikte,  Allah’in 
rahmeti  kapsayicidir  ve  nimeti  boldur.  Alemdeki  her  varhgm  iki  yonii 
vardxr:  Birincisi  rahmetin  bulundugu  batini  yoniiyken  ikincisi  di§tan 
azap  olan  zahiri  yoniidiir.  Bu  durum,  cennet  ile  cehennem  arasindaki 
sura  benzer.  Kulun  hali,  her  varliktan  kendisine  bakilan  yone  gore  degi- 
§ir.  Qiinkii  Hak  kendisini  gazap  ve  riza  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Alem  ise 
O’nun  suretine  gore  var  olmu§tur.  Binaenaleyh  zikrettiklerimiz  nede- 
niyle, alemin  O’nun  suretine  gore  olmasi  ka^milmazdir.  Dolayisiyla 
alemde  iki  kabza,  iki  el,  iki  yer,  iki  §ey  arasinda  bir  berzah  bulunmali- 
dir:  ‘Her  §eyi  gift  yaraitik.’286  (^iinkii  alem,  iki  nitelikten  yaratilmi§tir: 
irade  ve  soz.  Bu  iki  nitelik,  her  varhgm  Haktan  mii§ahede  ettigi  §eyler- 
dir.  Alem  bir  neticedir  ve  netice  iki  onciilden  meydana  gelebilir.  Ilahi 
^ogalma  ve  ‘iireme’  denilen  §ey  budur.  Bu  nedenle  Allah,  alemi  kendi 
suretine  gore  yaratti.  Bu  durum  biitiin  cinslerde  $ocugun  babasmm  su- 
retine gore  var  olmasina  benzer.  Oyleyse  alem,  par$alari  ve  ayrmtilari 
yoniinden  ez-Zahir  ismi  karfisinda  organlara  benzer.  Mana  ve  mertebe- 
lerin  ayrmtisi  yoniinden  el-Batin  kar§ismda  ise,  sadece  eddleriyle  bilinen 
batini  ve  ruhani  gii^lere  benzer.  Boylelikle  alemin  yapisi,  zahir  ve  batin 
olmak  iizere  ortaya  9ikmi§tir.  '0  her  §eyi  bilendir.’287  ‘ O’ndan  bayka  ilah 
yoktur,  Alim  ve  Hakimdir.’m 
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Bu  menzilde  119  ilahi  yoniin  ve  ii$  mertebenin  gerektirdigi  hususlan 
a^ikladik.  Bu  mertebelerde  alemde  derecelenme  ortaya  gikar.  §imdi 
menzilin  i^erdigi  ilimleri  zikredelim.  Bunlarin  ilki,  riiyalar  ilmidir.  Ba§- 
ka  bir  ilim  ise,  nebevi  bir  hadiste  ge^en,  al^aitma  ve  yiikseltmenin  elin- 
de  bulundugu  ilahi  terazinin  bilgisidir.  O teraziyi  Hak  gostermi§tir. 
Ozel  olarak  dogal  harekeder,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bile§iklerin  ayri§- 
tirilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ke§if  sahibinin  heba’yi  gormesi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Filozoflar  alemin  surederi  turn  cisimde  ortaya 
^lkmazdan  onceki  bu  varligi  ‘heyula’  diye  isimlendirmi§lerdir.  ilk  ferdi- 
yet  (teklik)  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi-ruhani  dogal  netice, 
onun  vasitasiyla  ger^ekle^ir.  Bu  degerli  bir  bilgidir.  ilahi  iktidar  kime 
ifler,  kime  iflemez?  Bazi  mumkiinlere  ni$in  i§lemez  ve  onu  engelleyen 
nedir?  Acaba  iki  ziddi  bir  araya  getirmek  mi  onu  imkansizla5mi§tar?  Asil 
iki  ziddi  bir  araya  getiren,  hatta  onun  kendisidir.  Giizellik  ve  $irkinligin 
bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilki  yaratili§in  bilgisi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Biitiin  varliklara  yayilan  hayatin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Boylelikle  onlar  Allah’in  ovgusiinu  tespih  edebilmi§tir.  Dogal  ve  unsuri 
maddeler  bu  menzilden  ogrenilir.  Mebde  ve  mead  ile  bunlarm  dondii- 
gii  ilke  bu  menzilden  ogrenilir.  Unsurlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilim- 
lerin  mertebeleri  ile  bile§ik  olmalari  yoniiyle  ilahi  kelimeleri,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Rakk-i  men§ur’da  yazilan  kitap,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Sayfalarin  tenzihi  ve  kitaplar  karfismdaki  yerleri,  onlari  ta§iyanlarin  bil- 
gisi, bu  menzilden  ogrenilir.  Tammlarla  ger5ekle§en  farklann  bilgisi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Varlikta  birden  ba§kasi  yokken,  bu  farklar  hangi 
varlikta  ger^eklc^mi§rir  ve  neyle  farklila§mi§lardir>  Yoklukla  beslenmek 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  dirilere  yakinligi  ile  oliilere  yakmhgi 
arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Geri  donii§  ilmi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Her  smiftaki  sevap,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kastettigim  onla- 
rm  sevabmm  tespitidir.  I§ik  sahipleri  ile  karanlik  sahipleri  arasindaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kul  kolesi  oldugu  kimsenin  -miikatip  ve 
ya  miidebbir  kole  olmaksizin-  ne  zaman  ucredisi  haline  gelir?  Hakkin 
buyukliigunii  varliklarda  bulunmaktan  tenzih,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kendisini  bilenin  o bilgiye  sahip  oldugu  siirece  olmemesini  saglayan 
sebep  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  temel  ilimlerdir  ve  sonsuz  sayida  alt 
boliimleri  vardir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruya  ula§tinr.’ 
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ug  YUZ  YiRMi  DOKUZUN CU  BOLUM 

Nimetler  ve  Belaya  Yonelme  Menzilinin  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi 

Alemleri  Rahman  (ismiyle)  var  ett i ' 

Kullarin  rabbi;  Rahman  i(in  var  oldu  her  $ey 

Soyledigimi  ayetler  dile  getirdi 
Saglam  kitapta  ve  peygamberler  §ahittir 

Aci  duymak  olmasaydi,  kimse  ink&r  etmezdi 

Yucelik  sahibi  Rabbe  yemin  olsun  ki,  nimederi  inkar  etmezdi  kimse 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretine  gore  yarat- 

A 

ti.’  Alem  de  insan  nedeniyle  O’nun  suretine  gore  yaratilmi§tir.  Insan 
kendisinde  bulunmasaydi,  alem  ilahi  surete  gore  var  olmazdi.  Halbuki 
alem  bulunmayip  geride  insan  kalsaydi,  yine  o surete  gore  var  olurdu. 
Bu  nedenle  Allah  ‘Her  nefis  oliimu  tadarm9  buyurur.  Oliim  nefsin  diinya 
hayatinda  kendisinde  bulunurken  yonettigi  dogal  bedeni  yonetmekten 
uzakla§masidir.  Allah  ‘ Yeryuzu  uzerindeki  herkesfani,  celal  ve  ikram  sahibi 
Rabbinin  yiizu  baki,29°  buyurur.  ‘Onun  i^indeki  herkes  fanidir’  demedi. 
(Jiinku  insan  alemde  bulunsaydi,  alemi  korurdu.  Uzerinde  bulununca, 
ondan  soyudanabilmi§tir.  Bu  durum,  ilahi  tecellinin  yeryuziiniin  iize- 
rinde  bulunan  herkesi  ku§attigini  gosterir.  (^unkii  fena,  kevni  olmayan 
bir  surette  ger^ekle^en  ilahi  tecelliden  meydana  gelebilir.  (Jiinkii  tecelli 
benzer  suretlerde  de  ger^ekle^ebilir.  Bu  suretin  (ortadan  kalkan)  suretin 
aym  oldugu  bilinence,  tecelli  edilen,  ‘fena’  ozelligiyle  degil,  ‘hu§u’  duy- 
ma  ozelligiyle  nitelenir.  Hz.  Peygamber’e  giine§in  tutulmasi  sorulunca, 
‘Allah  bir  §eye  tecelli  edince,  o §ey  hu§u  duyar’  demi§tir.  ‘Hu§u’  dedik, 
‘fena’  demedik,  bunun  nedeni,  duyu  ile  hayal  arasindaki  ili§kidir.  Bu 
nedenle  hayal,  ‘ortak  duyu’  diye  isimlendirildi.  Suretin  (o  suretin  ben- 
zeri  oldugu)  bilinmediginde  ise,  o oldugunun  bilinmesiyle  meydana  ge- 
lecek  hujuyu  meydana  getirmez.  Fakat  tecelliye  mazhar  olanda  bir  hu§u 
meydana  getirmesi  gerekir.  Fakat  tecelli  edilen,  onun  o oldugunu  bile- 
mez,  bilhassa  fikirden  hareket  edenler  onu  bilemez.  Bu,  zuhur  ve  gizli- 
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lik  bilgisinin  bir  yoniidiir.  Boylelikle  onun  o oldugu  ortaya  $ikmi§,  zu- 
hurunda  simrlilik  ile  gizlenmi§tir,  dolayiysa  onun  o oldugu  bilinmez. 
Allah  hakkindaki  bilgisi  tam  olan  arif  insan,  Hakkin  varlikla  nitelenen 
oldugunu  ve  alemdeki  varhklarin  hukiimlerinin  bu  hakikatte  ortaya  51k- 
tigini  bilir.  Ya  da  Halt,  onlarla  zuhur  etmi$tir.  Boyle  bir  arif,  neyi  gor- 
diigiinii  bilir.  Bulundugu  mertebe  onaylamayi  gerektirirse,  O oldugunu 
iddia  ederken,  onaylar;  reddetmeyi  gerektirirse,  arif  susar  ve  inkar  veya 
onaylama  sozii  soylemez.  Bunun  nedeni,  Hakkin  o mertebede  irade  et- 
tigi  §eyi  bilmesidir. 

ilahi  tecelli,  ilahi  suret  iizerindeki  kimseyi  kendinden  siler  (fena). 
Buradan,  hakikatin  ortadan  kalkmadigini,  sadece  bir  soyutlanma  ve  - 
mulkii  yonetmekten  uzakla§ma  olmaksizin-  (beden  elbisesini)  $ikarma 
soz  konusu  oldugunu  anladik.  Bu  durum  ‘onun  iizerinde’  kelimesindeki 
zamirin  yeryiiztine  donmesine  baghdir.  Bu  durumda  fena,  Allah’i  yone- 
timini  kendisine  baglacbgi  bedeni  idare  etmekten  nefsin  uzakla§masidir. 
Bu  gizlenme  ve  ortaya  ^lkma,  ba§kasina  degil,  Rab  ismine  ait  iken 
hukmii  de  kendisine  doner  ve  U9  kisma  aynlir.  Bu  zuhur  ve  gizlenme, 
iki  mertebede  ortaya  ^lkar.  Bunun  amaci,  mal  sahibi  sahip  oldugu  hu- 
susta  kendisini  vekil  edinebilsin.  Boylelikle  kullanim  veltile  ait  olur.  Kul 
ise,  uyku  ve  uyamldik  gibi  biitiin  hallerinde  rahata  erer. 

Bu  hiikiimdeki  diger  kisim,  nimedendirilmesi  i$in,  alemin  geni§ligi 
ve  uzunlugunda  dort  mertebede  zuhurun  ona  ait  olmasidir.  Nitekim 
Allah  ‘Size  zahirde  ve  batinda  nimetlerini  bolca  vermistir.'291  Bu  iki  hiikiim 
ona  alemin  geni§liginde  ait  iken  bir  o kadan  da  alemin  batinmda  uzun- 
lugunda ona  aittir.  Bu  baglamda  alemin  uzunlugu  ruhlar  alemi  demek 
iken  alemin  geni§ligi  ise  cisimlerin  surederi  alemidir.  ‘Cisimlerin  suret- 
leri’  dedik,>  sadece  cisimler  demedik,  bunun  nedeni  hayali  cisimlerin  var- 
ligidir.  Hayali  cisimler,  kendi  mertebelerinde  ger^ek  cisimler  olsalar  bi- 
le, siirade  ba^kala^malari  ve  cisimlikleri  -kendiliklerinde  degil-  onlara 
bakanm  goziine  raci  olmalari  nedeniyle,  herkese  gore  cisim  degillerdir. 
Ger^ek  cisimler  ise  bakanm  gozii  nedeniyle  degil  kendililderinde  cisim- 
dir.  Bakanlarm  mevcut  olup  olmamasi  durumu  degi§drmez:  Onlar, 
kendililderinde  mevcuttur.  Nitekim  hayali  cisim  hakkmda  Allah,  ‘Musa 
yaptiklari  sihirden  dolayx  onun  ko$tugunu  zannetmi§ti.n92  Demi§tir.  Hayali 
cisimler  kendiliklerinde  cisimdi  ve  onlarm  ko§mada  bir  hukiimleri  yok- 
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tu.  Musa’mn  goziinde  ise  ko§ma  ozelligine  sahip  cisim  suretinde  go- 
ziikmii§tii.  Genjek  ise  boyle  degildi. 

Bu  zuhur  ve  gizlenmenin  u^iincii  hiikmii,  yedi  yiiz  yirmi  mertebe- 
de  ortaya  ^lkar.  Bu  sayi,  diinya  aleminin  ilahi  iktidardan  kabul  ettigi  si- 
niri  bildirir,  yoksa  ilahi  iktidar,  eksik  veya  aciz  degildir.  Kabul  edenin 
hiikmii  bunu  gerektirir  ve  varlik  ona  gore  ger^ekle§ir.  Allah’in  ezeli  bil- 
gisinden  habersiz  fikir  sahipleri,  bunun  tersini  miimkiin  goriir.  imkan, 
var  olanlara  Allah’in  onlarin  hakkindaki  bilgisinden  soyutlanmi§  bir  dii- 
fiinceyle  bakildiginda  vardir  ve  onlar  ise  genjekle^meyle  bilinirler.  Bu 
durumda  zuhur  ve  gizlilik  mertebeleri,  ilahi  tecelli  ile  farkli  hiikiimlerle 
ortaya  ^lkan  ortiinme  ve  gizlilik  arasmda  yedi  yiiz  yirmi  mertebede  si- 
nirlanmi§tir.  Zuhur  ve  gizlilik  §eklindeki  her  iki  mertebe  arasmda  bir 
berzah  tecellisi  ger$ekle§ir.  Bu  durum  * Rahman  Arj  iistune  istiva  ettf293 
ayetinde  belirtilir.  Bu  sayede  berzah,  iki  ucun  varligmi  korur  ve  her  bir 
119  otekinin  hiikmunii  goremez.  Berzah  iki  u^ta  hiikumrandir:  kesifi  eri- 
tir,  eriyeni  kesifle§tirir.  Her  mertebede  kendisiyle  ba§ka  bir  mertebede 
goziikmedigi  bir  hiikmii  vardir.  Alemdeki  hiikiimlerin  kendisine  gore 
ger9elde§tigi  ilke  budur.  En  sonunda  el-Varis  Allah,  yeryiiziine  ve  iize- 
rinde  bulunanlara  varis  olur. 

Bu  mertebenin  geregiyle  alem  diinyada  goziikecek  §ekilde  ortaya 
9iktigi  gibi  -ki  bu  duyunun  algiladigi  kisundir-  gizlenme  §eklinde  ortaya 
9ikmi§tir.  Bu  kisim,  duyunun  algilamadigi  anlamlar  ile  gozlerden  giz- 
lenmi§  melek  ve  cinlerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Gordiiklerinize  yemin  ede- 
rim.’294  Kastedilen,  bize  goziikenlerdir.  Ve  gormediklerinize.’295  Bunlar, 
bize  gizli  kalanlardir.  Oyleyse  alem,  ebediyet  ile  ezel  arasindaki  bir  ber- 

A 

zah  gibidir  ve  onun  sayesinde  ebed  ezelden  ayrilir.  Alem  olmasaydi,  iki- 
sinin  hiikmu  ortaya  9ikmaz,  i§  -birbirinden  ayri^madan-  tek  olarak  ka- 
lirdi.  Bu  durumda  alem,  ge9mi§  ile  gelecek  arasmdaki  ‘§imdiki  zaman’ 
gibidir.  §imdiki  zaman  olmasaydi,  gelecek  yokluktan  ayrilmazdi.  I§te 
berzah  bu  etkiye  sahiptir  ve  siirekli  alemde  bulunur.  Berzah  iki  onciil 
arasmdaki  rabitadir.  Bu  rabita  olmasaydi,  sahih  bilgi  ortaya  9ikmazdi. 
Allah  er-Rahman  ismini  biitiin  memleketin  yonetimiyle  gorevlendir- 
mi§,  Rab  ismini  ise,  birinci  ve  genel  koruyucu  yapmi§,  ona  yaratma, 
tekvin,  ini§  ve  yiikseli§  kilidini  vermi§tir.  Rab  siivarileri  kar§ilar,  onlan 
Rahman’a  indirir.  Rahman  ise,  en  yiice  tahtinda  (Ar§)  oturmu§tur  ve 
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biitiin  kelimelerinin  alemde  nereden  ortaya  ^lktigmi  bilir.  Bu  duruma 
§u  misralarla  i§aret  etmi§tik: 

Kuran  ilmi  nasil  da  indirir 

Rahman  ismini,  amel ettiklerinde 

Oyle  ki  onlara  hikmet  verir 

0 Amel  edendir  ve  de  amel 

Allah  adamlari  gegmemi§tir 

Allah’a  itimat  etmi§ler,  kendilerine  degil 

Talep  edilen  onlardxr,  ba$kasi  degil! 

O’nunla  kendilerinden  O’na  erdiler 

Kastedilen,  ‘ Rahman  Kuran’i(a)  ogretti’296  ayetidir.  Kuran  kelimesi 
burada  mansup  gelmi§  (Kuran’a  ogretti),  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Insam 
yaratti  ve  ona  beyam  ogretti.’’197  Kuran  insana  indirilmi§tir  ki,  Allah’in 
kendisine  ogrettigi  beyam  ifade  edebilsin.  Bu  beyam  ancak  insan  kabul 
edebilir.  Kuran’a  ayirt  etme  biigisi  verilmiftir  ve  alemde  indigi  kimse- 
nin  yerini  bilir.  Boylelikle  Kuran,  Hz.  Muhammed’in  kalbine  inmi§  -ki 
onu  Cebrail  indirdi-,  kiyamete  kadar  iimmetindeki  insanlarm  kalplerine 
inmeye  devam  eder.  Kuran’m  kalplere  inmesi  yenidir,  eskimez.  Bu  yo- 
niiyle  Kuran,  siirekli  bir  vahiydir.  Peygamber  ise  bu  konuda  oncelik  sa- 
hibidir  ve  insanlarm  kulaklarma  ula§tirma  gorevi  onundur.  Kuran’m 
kalbine  indigi  ilk  kimse  de  peygamberdir.  Kuran  insan  ile  Hak  arasmda 
bir  berzah  haline  gelmi§,  peygamberin  dilinde  daha  once  ortaya  ^lkma- 
digi  bir  surette  ortaya  ^ikmi§tir.  ^iinkii  Allah,  her  mertebe  ign  ba§kasi- 
na  ait  olmayan  bir  hiikiim  belirlemi§tir.  Kuran-i  Kerim  Hz.  Peygam- 
ber’in  kalbinde  ctek  bir  hakikat  olarak  ortaya  ^ikmi§,  hayal  onu  beden- 
le^tirmi^  ve  taksim  etmi§,  dil  onu  almi§,  harfe  ve  sese  donu§turmix§,  ku- 
lagm  duymasmi  onunla  simrlami§  ve  -Rahman’dan  degil-  Allah’tan  ak- 
taran  oldugunu  a^iklami^tir.  C^linkii  Kuran’da  rahmet  bulvmdugu  gibi 
kahir  ve  otorite  de  vardir.  Allah  ‘Onu  kom$u  edin  ki,  Allah’in  kelamim 
duysun,29S  buyurur.  Peygamber  Kuran’i  kendi  diliyle  harf  ve  ses  olarak 
okumu§,  bedevi  Arap  ise  kulagiyla  peygamberin  aktarmasi  esnasmda 
onu  duymu§tur.  Bu  durumda  kelam,  hit;  ku§kusuz  ki,  Allah’a  aittir.  Ak- 
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tarma  (terciime)  -her  kim  olursa  olsun-  konu§ana  aittir.  Dolayisiyla  Al- 
lah kelami,  zihinlerden  (ezber)  kaikana  ve  Mushaflardan  silinene  kadar, 
ini§inden  itibaren  harf  ve  ses  §eklinde  okunmayi  siirdiirmii§tiir.  Boyle 
oldugunda,  Kuran’in  ini§ini  kabul  edecek  bir  aktarici  kalmaz.  Bunun 
anlami,  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  bir  insanin  geride  kalmayi§idir.  in- 
san  bedeni  havyan  suretinde  kalip  ilahi  suret  soyudanarak  ortadan  kalk- 
tiginda,  sura  iiflenir,  goklerde  ve  yerdeki  herkes  kiyamet  vaktine  kadar 
bayihp  dii§er.  i§te  bu,  ziddi  olmayan  zuhurdur  ve  onun  mukabili  gizli- 
liktir.  Oyleyse  insanlarin  bir  kismi,  ilahi  isimlerin  hakkinda  verdigi 
hiikme  gore,  belli  bir  siireye  kadar  sinanan  ve  affedilendir.  Bu  siirenin 
sonunda  ise  ilahi  rahmet,  Ar§’a  yerle§en  Rahman’dan  gelerek  her  §eyi 
ku§atir.  Nimeder  biitiin  alemi  ku§atir,  isimlerin  hiikiimleri  izafet  ve  ili§- 
kilerle  -yoksa  kar§idik  yoluyla  degil-  aleme  yayikr.  Bu  durumda  i§  bir 
sozde  soylenilen  ‘Ebrar’m  (iyi  insanlar)  iyiligi  Hakka  yakinlarm  kotiilu- 
giidiir’  gibi  olur.  Daha  yakm  olanin  nimeti  en  iist  nimeti  tattiktan  sonra 
yukari  mertebede  buliinana  verilseydi,  dii§uk  bir  nimet  kendisinde  bu- 
lundugu  i^in  razi  olmayarak  degil,  buyiik  nimeti  ka^irdigi  i^in  act  du- 
yardi.  Bu,  ilahi  isimlerin  hukiimlerinin  siirekli  kalmasi  i^in,  kar§ilik  ili§ki 
ve  izafet  azabidrr.  Yiiksek  konum  sahibi  birini  du§un.  Soz  geli§i  ba§ka 
bir  hukiimdarm  ydnetimden  uzakla§tinp  bir  vali  olarak  gorevlendirdigi 
ve  kendisine  emir  ve  yasaklar  verdigi  bir  hukumdari  dvi5iin.  Onun  bu 
yeni  valilik  gorevini  onceki  goreviyle  kar^ila^tirirsan,  belayla  kar§ila,5ti- 
gmi  soylersin.  Bununla  birlikte  emir  verme  ve  yasaklama  yetkisine  sahip 
bir  vali  olmasi  itibariyla  mertebe  've  riitbe  sahibidir.  isimlerin  hlikumle- 
rinden  bu  kadari,  ahiret  hayatinda  bakidir.  Ciinkii  isimlerin  varliktan 
kalkmasi  miimkun  degildir.  ilahi  isimler,  isimlendirilenin  beka  sahibi 
olmasi  nedeniyle  kalicidirlar. 

Bilmelisin  ki,  ele  aldigimiz  zuhur  bahsinde,  zuhur  eden  varlik  iki 
kisma  ayrilir:  Birinci  kismm  zuhuru  ozeldir.  Hak  yoniinden,  onun  zu- 
hunmun  dayanacagi  bir  durum  yoktur.  Digerinin  ise,  Halt  yoniinden 
kendisine  dayamlan  bir  durumu  vardir.  Bu  ise  bilhassa  insan-i  kamil 
adina  ge^erlidir,  ^iinkii  ilahi  suret  bulundugu  her  yerde  kendisini  koru- 
dugu  i9in,  onun  zuhur  ve  itimat  imkani  vardir.  insan-i  kamilin  di§mda- 
ki  insan  veya  felek,  melek,  bitki  gibi  varliklar  ise  sadece  zuhur  edebilir. 
Biitiin  bunlar,  Hakkin  insan-i  kamile  verdigi  nimederdir.  Dolayisiyla 
insan-i  kamil  olmayanlarm  zuhur  imkani  vardir,  itimadan  yoktur.  (piin- 
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kii  onlar,  ozii  geregi  gaye  degillerdir.  insan-i  kamil  ise,  bizzat  maksattir, 
£iinkii  o,  ilahi  suretin  zahiridir.  Allah  ise,  Zahir  ve  Batm’dir.  Dolayisiyla 
zuhur  eden  batin  olandan  ba§kasi  degildir.  Oyleyse  insan-i  kamil,  Al- 
lah’m  baki  olmasi  nedeniyle  baki  iken  onun  di§mdakiler  Allah’in  ‘baki 
- kilmasi’  nedeniyle  bakidir.  Baki  kilman  bir  varhgm  durumu  baki  olan 
varligm  durumundan  farklidir!  Baki  olanin  varhgi  siirekliyken  Allah’in 
baki  kildigi  -kendisi  degil-  benzerlerin  yenilenmesiyle  siireklidir.  Boyle- 
ce  nimet  goren  nimet  gorme  halindedir.  Nimeder  de  siirekli  ve  daimi 
olarak  ona  gelir. 

Allah’in  her  §eyi  9ft  yaratmasi,  aleme  insan-i  kamilin  yaratih§min 
ustiinlugunii  bildirme  amaci  ta§ir.  Bu  sayede  onun  ustiinliiguniin  yara- 
tih§a  bagli  olmadigi  ogrenilir.  (^iinkii  insan-i  kamil  olan  ile  ozii  geregi 
9ft  kabul  etmeyen  ve  yaratilmayan  zuhur  etmi§tir.  Boylelikle  varhk, 
Hakkm  suretiyle  zuhur  eden  insan-i  kamili  i^ermi^,  ilahi  suret  iijin  (o 
surete  gore  yaratilan  insan-i  kamil)  ^ift  haline  gelmi§tir.  Nitekim  Allah, 
Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratmif,  bu  durumda  varlikta  iki  benzer 
suret  olmu§tur.  Bu  durum,  aynaya  bakan  insamn  sureti  gibidir.  Ayna- 
daki  suret,  ne  bakan  insamn  suretinin  aym  ne  ondan  ba^kadir.  Fakat 
parlak  cisim,  kendisine  bakan  insanm  bala§iyla  ortaya  ^lkan  sureti  yansi- 
tir,  Bu  nedenle  suret  -bakan  nedeniyle  degil-  aynanm  degi§mesiyle  degi- 
§ir.  Oyleyse  hiikiim  -tecelli  edene  degil-  tecelli  edilen  yere  aittir:  Aym 
§ey,  insanm  mertebesi  hakkinda  ge^erlidir.  insan  ilahi  sureti  kabul  edin- 
ce,  insanm  sureti,  biitun  yonlerden  tecelli  eden  Hakkm  hukmiine  sahip 
olarak  ortaya  9ikmami§,  tecelli  edilen  yerin  mertebesinin  hukmiinii  ka- 
zanmi§tir  ki,  o da,  imkandir.  Bu  durumda  (insanm  kazandigi  ilahi  sure- 
tin durumu),  kendisi  nedeniyle  zorunlu  olan  varhgm  mertebesinden 
farklidir.  Boylelikle  insanm  sureti  i$in  miktar  ve  de  Zorunlu’nun  kabul 
etmedigi  §ekil  vb.  durumlar  ortaya  ^lkar.  Binaenaleyh  Hak,  (insanm 
mertebesi  anlammdaki  bu)  aynaya  bakandir.  Oyleyse  o,  biitiin  hakikat- 
leri  bakimmdan  O’dur.  Fakat  miktari  ve  §ekli  yoniinden  O degildir. 
imkan  mertebesinin  etkisi  yontiyle,  suretin  aynadaki  §ekli,  buyiiklugu 
ve  ku^uklugii  degi§ir. 

Suret  ile  zuhur  eden,  (aynaya)  bakan  kimsenin  -ki  tecelli  edilendir- 
baki§  yerinde  bulunur.  Bu  nedenle  suret,  zuhur  yerine  ve  baki§a  nispet 
edihr.  Boylece  zuhur  eden  suret,  bakan  kimse  ile  mahal  (ayna)  arasmda 
bir  berzahtir  ve  o ikisinden  her  birisinin  kendisine  etldsi  vardir.  ‘O  iki- 
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sinden  inci  <pkar.’  Bu,  biiyiik  cevherdir.  ‘Ve  mercan  $ikar.’  Mercan,  kii- 
$iigudur  ve  mertebenin  etkisidir.  insan-i  kamil’in  zuhunmun  9ft  olmasi 
hakkinda  Allah  ‘O’nun  benzerinin  benzeri  bir  §ey  yoktur’299  demiftir.  Yani 
O’nun  (Hak)  benzerinin  (insan-i  kamil)  benzeri  bir  §ey  yoktur.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  O’nun  suretinde  var  olmasi  nedeniyle  kendisine  benzeyen 
varhk,  benzer  kabul  etmez.  Ba§ka  bir  yorumda  ise  ilahi  surete  gore  var 
olan,  misal  kabul  etmez.  Birinci  anlama  gore  ayet,  benzerligi  biitiin 
yonlerden  Hak’tan  olumsuzlami§tir.  Bunun  nedeni,  (tecelli  edilen)  ma- 
hallin  kendisinde  meydana  gelen  surete  etkisidir.  Bu  mahal  tecelliye  §e- 
kil  ve  miktar  gibi  tecelli  eden  Hakkin  zatrnda  kabul  etmeyecegi  bir  ta- 
kim  etkiler  yapar.  Tecelli  eden  (Hak)  bu  ozelliklerle  zuhur  ederse,  bu 
durum,  mumkiiniin  hakikatinin  ona  kazandrrdigi  hiikiimlerden  kaynak- 
lamr.  Diger  yorumda  ise  ayet,  benzerligi  zuhur  eden  suretten  olumsuz- 
lami§,  alemde  herhangi  §ey,  herhangi  bir  benzerhk  yoniiyle  (ilahi)  sure- 
te benzememi§tir.  Bir  surette  iki  9ft  bulundugunda,  bu  durum,  ‘Her  bir 
$eyden  iki  gift  yarattik ,30°  ayetinde  belirtildigi  iizere  ‘yaratmayla’  olabilir. 
(^iinkii  asil  olan,  <jifti  kabul  etmi§,  onun  sonucu  fer’de  ortaya  <pkmi§tir. 
Fakat  asildaki  hiikiim,  fer’deki  hiikiimden  ba§kadrr.  Bu  menzilin  hii- 
kiimlerinden  biri  budur. 

§imdi  ise,  kitapta  daha  onceki  menzillerde  yaptigimiz  gibi  menzilin 
i^erdigi  ilimleri  zikredelim:  Birincisi,  isimlerin  mertebesinin  bilgisidir. 
Kuran  hakkinda  anlayi§  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  §eyin  ko- 
nu§masi  ve  kendisini  a^iklama  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sayi 
ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir  Alemin  ortak  oldugu  nitelik  ve  mertebeler, 
bu  menzilden  ogrenilir  Alemler  arasmdaki  farklar,  mertebelerin  ve  za- 
manlarin  degi§mesi  nedeniyle  hukiimlerin  degi§mesi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Bir  §eriatta  hakikat  olan,  oteki  §eriatta  ge^ici  nesih  nedeniyle  ba- 
til  olabilir.  Bunun  hakikatine  inanmak  zorunludur.  Haktan  Hakka 
donmek  ve  bu  konuyla  ilgili  kinama  ve  ovgii,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Analardan  ibaret  olan  tiireyenlerin  aleme  ni^in  yerle§tirildigi,  varliklarm 
an  alarm  ve  babalarin  ^ocuklari  olmaksizin  ni^in  meydana  gelmedigi, 
analarm  ta§idigi  ve  ^ocuklarin  yararina  olan  hususlar,  bu  menzilden  og- 
renilir. Zahiri  ve  batini  nimederin  ortaya  konulmasi  bu  menzilden  og- 
renilir. Ni^in  nimet  nankorliik  halinde  kaybolmaz,  fakat  §iikiir  nedeniy- 
le amr?  Diger  canlilardan  ba§ka  cin  ve  insanlarm  yaratili§i,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Ortii  ve  tecelli,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  tecelli  nede- 
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niyle  alemden  daha  miikemmeli  miimkun  olmami^tir,  $unkii  tecelli, 
tiim  mertebeleri  ku§atar.  Dolayisiyla  sadece  benzerler  var  olabilir  ve  il- 
keleri  koruyan  varlik  kemaline  bir  ekleme  olamaz.  E§ya  arasindaki  ay- 
rimlar  ve  makul  veya  duyulur  iki  §ey  arasindaki  ayrim,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu,  golge  ve  giine§i  ayiran  qizgi  gibidir.  Bu  ayiricilar  neye 
dayamr?  Aynlan  iki  §eyin  varligina  mi,  ba§ka  bir  §eye  mi?  Varlik  harfle- 
rinin  l^erdigi  anlamlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alamet  olan  §eylerin 
neye  alamet  olduklari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Fena  ve  beka  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Hakkin  §imdiki  zamanda  zuhur  eden  §eylerdeki  fiili,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Akim  Hakka  izafe  etmeyi  reddettigi  niteliklerin 
Hakka  nasil  izafe  edilecegi  bu  menzilden  ogrenilir?  ilahi  ^adirlar  ve 
bunlarm  igerdigi  kapilar,  bu  kapilarin  kendisinden  ^ikmak  isteyenlere 
a9acaklari  §eyler,  o kimselerin  ni^in  ^lkacaklari,  bu  menzilden  ogrenilir? 
(^lktiklarmda  neyi  goreceklerdir  ve  onlan  ^lkartan  sebep  nedir?  Ceza- 
landirma  ve  azap,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni^in  ‘ikab’ ve  ‘azap’  diye 
isimlendirilmi^tir?  Mele-i  ala’nrn,  hatta  Mele-i  evsafin  yerinin  kendisine 
dondiigii  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Dilsizlik,  alemdeki  susma  ve  se- 
bebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alametler  konu§an  i$in  soz  ve  ifade  yerini 
alir  mi,  almaz  mi?  Soz  geli§i,  harflerin  ve  kelimelerin  belirli  bir  diizen- 
lemeyle  ifadesi  olmasa  bile,  mucizeler  ve  hal  karinesinden  bilinen  ko- 
nu§ma  gibi.  Alamederin  e§yaya  verdikleri  hiikiimler,  bu  menzilden  og- 
renilir. E§yanm  e§ya  arasmda  gidip  gelmesi,  makam  ve  hallerin  neticele- 
ri,  uhrevi  alemde  gift  olmanin  hiikmii,  sebepten  sonuca  ula§tiran  sebep- 
lerin  bilinmesi,  zevk  ve  fikir  ilmi  bu  menzilden  ogrenilir.  Haktan  insana 
<jift  olmasi  yoniinden,  yani  ilahi  sureti  gift  yapmasi  yoniinden  -yoksa 
aleme  benzer  olmasi  yoniinden  degil-  gelen  §eylerle  haz  aimak,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hakkin  tecellisiyle  ba§kasina  bakmaktan  engelledi- 
gi  kimsenin  durumu  buradan  ogrenilir;  halbuki  ona  giig  yetirebilir  ve  o 
fena  halinde  degildir.  Gayret  ve  ilahi  koruma  perdesinin  ardindaki  sirla- 
rin  makami,  bu  menzilden  ogrenilir.  Te§bih  ve  tenzihin  bilgisi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Benzerlerle  cezalandirma  - altmi  altinla  kiyas  etmek  gi- 
bi- ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Diinyada  boyle  bir  §ey,  faiz  diye  isim- 
lendirilir.  Kar§ila§tirma  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Benzerler  arasmda 
kiyaslama  neye  gore  gergekle§ir?  Buraklar,  refrefler,  agaglardaki  yuvalar 
ile  isralar  arasmdaki  farklar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  kabzasmda 
geni§letme,  geni^letirken  daraltma,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hallerin 
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sahibinde  meydana  gelen  arti§in  ni^in  meydana  geldigi,  bu  menzilden 
ogrenilir. 

Bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  bazi  ilimlerdir.  Bunlarin  alt  boliimleri 
ise,  sonsuza  degin  ^ogalir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§ti- 
nr.’ 


ug  YUZ  OTUZUNCU  BOLUM 

Hilal  Kar§isinda  Kamer,  Onun  Dolunay  Kar§isindaki 
Yerinin  Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 

Nuh’a  bak,  Ad’a  bak  da  bir  , 

Salih’teti  ibret  al,  sonra  Lut'ave  du$un 

Onlara  $efkatle  ve  samimi  soz  style, 

Onlari  qagir,  ‘Sizde  ogutgu  var  mi?’  diye 

Varlikta  O’tidan  ba$kasi  yok 
‘Yoklukta’  sabitbir  varhkyok 

Varlik  O’nun,  bizim  degil,  bir  yonuyle  de  O bizim 

r 

O’nun  degil  bir  yonuyle 

Bize  tecelli  eden  suretler  nerde? 

Onlar  gitmi},  ba$ka  suretler  yerlerini  almi$ 

Gaybte  gitseydi,  aym  yok  olurdu 
Fakat  ba$  gdzuyle  goriilurdu 

Ya  da  yok  olur  da  yokluktan  goremezdin 
Olu§  fiilen  var  oldu  ve  O’nun  zahiridir 

Yokluktan  f ikan  §eydir  o 

Fakat  o Hakkin  varhgindan  zahir  oldu,  perdelenmez 
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Bilmelisin  ki,  Allah  sana  yardim  etsin,  kamer  (ay),  i§igin  artmasi  ve 
eksilmesi  esnasinda  ‘hilal’ ve  ‘dolunay’  diye  isimlendirilen  §eyler  arasin- 
da  ara  ve  berzah  makamidir.  iki  u^ta  kendisini  gormek  nedeniyle  sesler 
yiikseldiginde,  ‘hilal’  diye  isimiendirilmi§ken  dolunay  diye  isimlendiril- 
mesi,  gorenin  goztine  i§igin  yayilmasindan  kaynaklanir.  Kamerin  bu  iki 
hiikmun  di§inda  bir  yeri  yoktur.  Bunun  istisnasi,  giine§in  i§mlari  altinda 
gozlerin  algisindan  gizlendiginde  ger^ekle^en  dolunay  halidir.  Bu  i§in- 
lar,  gozler  ile  ay  arasma  girerek  ‘mahk’  diye  isimlendirilir.  Bununla  bir- 
likte  giine§e  bakan  yonden,  dolunaydir.  Nitekim  giine§in  kendisini  sile- 
cek  §ekilde  goziikmedigi  durumda  bize  bakan  yonii  dolunay  diye  isim- 
lendirilir. Bu  iki  makam  arasinda  kendisinde  ortaya  $ikan  i§iga  gore  di- 
ger  yonde  eksilme  ger^ekle^ir.  Iki  yonden  birisiyle  gizlenmesi  ol^iisiin- 
de,  diger  yonden  i§ik  vasitasiyla  gdziikiir.  Aydaki  bu  durum,  felek  kavi- 
sinin  egikliginden  kaynaklanir.  Dolayisiyla  ay  (bir  yamyla)  siirekli  do- 
lunay ve  (bir  yamyla)  siirekli  tutulma  halindedir.  Bu,  Allah’in  kendisini 
bilenlere  ogretmek  istedigi  sirdan  kaynaklanir.  Allah  onlara  bu  ornegi 
verdi  ki,  buradan  insan-i  kamili  ve  Allah’i  bilmeye  koydugu  alametlere 
ge^ebilsinler.  (Jiinkii  insan-i  kamil,  O’nun  suretine  gore  yaratilmi§tir. 
Onun  hallerinin  bu  surette  ba§kala§masi,  kendisinde  gozuktiigii  merte- 
belerin  ba§kala§masindan  kaynaklanir.  Allah  §oyle  der:  ‘Aya  menziller 
takdir  ett i.”01  Halbuki  onu  dolunay  veya  hilal  diye  isimlendirmedi,  91111- 
kii  bu  iki  halde  onun  bir,  daha  dogrusu  ikiden  fazla  menzili  yoktur. 
Dolayisiyla  ‘menziller’  kamer  (ay)  hakkmda  ge^erli  olabilir.  Bu  baglam- 
da  kamer  i$in  ‘sarkma’ ve  ‘yakla§ma’  derecesinden  soz  edilebilir.  Kamer, 
gayb  (gizlenme)  mertebesine  girerken  ve  oradan  gbruliir  hale  gelirken, 
(lfiktaki)  arti§i  ve  eksilmeyi  kabul  eder. 

Allah  kamer’i  ‘bbliinme’ ve  ‘par$alanma’  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu 
ise,  insan-i  kamilin  ilahi  surete  gore  zuhur  etmesi  demektir.  Bu  suretle 
zuhur  ederek  insan,  ilahi  sureti  ikiye  bblmii§tur.  Onun  sureti,  iki  §ekil- 
dedir:  Birincisi,  kamerin  iki  papaya  bbliinmesidir.  Bu  durum,  sahabe- 
den  gelen  rivayette  yer  alir.  Rivayete  gore,  Araplarm  bir  grubunun 
dogrulugtma  mucize  istemesi  iizerine  kamer  par^alanmi^,  Hz.  Peygam- 
ber  oradakilere  ‘§ahit  olun’  demifti.  Allah  ise  ‘ Kiyamet  yaklagi,  Kamer 
pargalandi,m  buyurur.  Ayette  Araplarm  talep  ettigi  panjalanma  mi  ger- 
«jekle§ti?  Bilinmez.  Ger$i  gayetin  zahirinden  anla§ilan  budur.  (^iinkii 
par^alanmamn  ardmdan  ‘Her  ayet  gorduklerinde,  yiiz  gevirir  ve  siirekli  bir 
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sihirdir  o derler 5303  denilir.  Aym  par^alanmasini  gordiiklerinde  de  aym 
davraru§  ortaya  £ikmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  peygamberi  oradakilere  ‘§a- 
hit  olun’  demifti.  Bu,  ‘talebinizin  ger<;ekle§mesinc  §ahit  olun’  demektir. 
Onlar  gozukene  §ahitlik  edebilirlerdi.  Acaba  vuku  bulan  hadise  ge^ekte 
de  oyle  miydi  yoksa  bakanlarm  goziine  mi  oyle  g6riinmu$tu>  Bu  du- 
rumun  kesin  olarak  bilinmesi  miimkun  degildir.  Qiinkii  ihtimal,  goziin 
gormesinde  oldugu  gibi,  ger^ekte  de  ger<;ekle§tiginin  haber  verilmesiyle 
ortadan  kalkabilir.  Haber  verenin  sozii,  tarti§maya  a^iknr.  (Peygamber- 
den  ayi  bolmesini  isteyen)  Araplar  talepleri  ger^eklestiginde  itiraz  et- 
meyecelderini  §art  ko§mami§lardi  ve  dolayisiyla  Hz.  Peygamber’den  ta- 
lebin  ger^eklqmesinden  daha  ^ogunu  yapmasi  beklenemezdi.  Sonra, 
insanlar  farkli  bolgelerden  gelerek  aym  o gece  par^alanmi;  oldugunu 
bildirdiler.  Bu  nedenle  Allah,  kafirlerin  bu  mucizenin  ‘devam  eden  bir 
sihir’  oldugunu  soylediklerini  aktararak  ‘Sabit  bir  ifm  demi§tir.  Oyleyse 
kamer  (ay),  berzahta  bulunmasaydi,  hilal  veya  dolunay  haline  gelmeye- 
cegi  gibi  tutulma  ve  agga  ^lkma  ozelligini  de  kabul  etmezdi.  Sixrekli  si- 
hir, yerle§ik  olan  her  i§in  hiikmii  altma  girer.  ‘Hak  ile  boliinme’ ve  bil- 
gideki  bilgisizlik,  budur.  Bu  durum  ayette  ‘ Onlarin  bilgideki  derecesi  bu 
kadardir 5305  ayetinde  belirtilir.  Ayette  onu  bilgi  olarak  ifade  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  ‘nazar’ ve  itibar,  ortaya  $ikan  sir  ve  bilgilerle  ilgilidir. 
Allah  bu  makami  zikrettiginde,  ‘basiret  sahipleri  ibret  aim’306  demi§rir. 
Yani  goz  nurunun  verileri  olan  algilardan  ve  hukiimlerden  kalp  gozleri- 
nizin  mii§ahede  yoluyla  algiladigi  §eylere  ge^iniz.  Kalp  gozleri  daha 
yetkin  ve  gii^liidur.  Ya  da  fikirden  ona  ge^in.  Bu  ise,  yiice  mertebeden 
daha  a§agidaki  gormedir.  Her  ikisi  de  goriinenden  gizli  kalana  ve  batin 
olana  ge^mek  demektir.  Bunlar  ‘tefekkiir  eden  toplum  igin  ayetlerdir ,’307 
Aym  zamanda  onlar  ‘takva  sahipleri  19'in  ayettir.’  Takva  sahibi,  ogretim 
i§ini  Allah’in  iistlendigi  kimsedir  ve  onun  bilgisine  ku§ku  giremez.  Te- 
fekkiir  yolunu  kullanan  ise,  yaratilmi§  bir  giice  bakar;  bazen  dogruyu 
bulur,  bazen  yanilir.  Dogruyu  bulsa,  ona  dogruyu  veren  giiciin  kullan- 
digi  yontemlerdeki  farklilik  nedeniyle  yine  ku§kuya  dii§ebilir.  Takva  sa- 
hibi, basiretlidir.  Tefekkiir  eden  ise  goz  Ve  basiret  sahibi  arasinda  durur; 
yalmz  ba§ma  gozle  yetinmezken,  basirete  de  ula§amaz. 

Bu  menzilden,  tipki  karde§leri  olan  diger  menzillerde  yaptigimiz 
gibi,  bir  meseleyi  zikredelim.  Bu,  degerli  ve  iistiin  bir  menzildir  ve  bu 
yolda  nur  menzih  diye  isimlendirilir.  C^iinkii  Allah  onu  nur  yapmi§tir, 
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fakat  i§iginin  siirmesi  i^in  yagin  yardimina  muhtat;  olan  ‘sirac  (kandil)’ 
yapmami§tir.  Hz.  Peygamber  ‘aydmlatici  bir  sirac  idi.,m  Bunun  anlami, 
yardima  muhta^liktir  ki,  yardim  vahiydir.  Allah  onu  aydmlatici  yapmi§- 
tir,  yani  yardimi  kabul  istidadina  sahip  olmasi  nedeniyle  ‘i§ik  sahibi’ 
yapmiftir.  Bu  yoniiyle,  o fitilin  ba§indaki  ate§e  benzer.  Fitilden  duman 
yayilir  ve  i§ik  kandilden  fitilin  ba§ina  dogru  iner  ve  onun  gibi  bir  kandil 
ortaya  $ikar.  en-Nur  ilahi  isimlerden  biriyken  Allah’m  ‘sirac’  §eklinde 
bir  adi  yoktur.  C^unkii  O’nun  nuru  bir  §eyden  yardim  almaz.  Bu  bakif 
a^isiyla,  giine§  kar§isinda  ayin  yerini  ogrendin.  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Katneri  onlarin  iginde  nur  yapti,  gune^i  sirac  yapt i.’309  Siracm  nuru  si- 
nirliyken.kamerin  nuru  simrsizdir.  Bu  nedenle  biitiin  i§iklan  i^ersin  di- 
ye,  belirsiz  gelmi§tir.  Her  kandil  (sirac)  nur  iken  her  nur  sirac  degildir. 

Bilmelisin  ki,  ilahi  sureti  hakka’l-yakin  bilmenin  (tahakkuk)  bir  yo- 
nii  §udur:  Mutlak  bilgi,  bilinenlerle  ilgisi  yoniiyle  iki  lusma,  aynlir.  Bi- 
rincisi,  alemin  takva  yoluyla  Allah’tan  aldigi  bilgidir.  Bu  durum  ‘AI- 
lah’tan  korkarsamz,  size  birfurkan  verir’310  ayeti  ile  Hizir  hakkinda  soyle- 
digi  lOna  katimizdan  bilgi  dgrettik’311  ayetinde  belirtilir.  Digeri  ise,  Allah 
kendisini  yukiimliiliikle  sinadiginda,  ,yaratilmi§tan  aldigi  bilgidir.  ‘Sizi 
deneyecegiz,  ta  ki,  dgrenelim.,3U  (Allah  ile  yaratiklan  arasmda)  surette  bir 
ortakhk  olmasaydi,  yaratiklarinin  bilgisinin  yaratilmi§  olmasi  gibi  bir 
hiikmii,  kendisi  hakkinda  vermezdi.  insan  Hakkm  suretiyle  ortaya  $1- 
karsa,  Hakkm  hiikmiinii  kazanir.  Bu  durumda  Hak,  onun  duymasi  ve 
gormesi  olur.  Artik  kul  Hak  vasitasiyla  duyar  ve  hi^bir  sesi  ka^irmaz; 
Hak  vasitasiyla  goriir,  hi^  bir  §eyi  gozden  ka^irmaz.  Goriilen  veya  du- 
yulan  §ey,  var  veya  yok  olabilir.  Insan  Hakkm  suretinde  olmadan  Hak 
insanm  suretiyle  goziikseydi,  Allah  hakkindaki  hiikiim  insamn  sureti  -ki 
Haklun  sureti  onda  tecelli  etmi§tir-hakkindaki  hiikiimle  bir  olurdu.  Bu 
durumda  Allah’a  insana  nispet  edilen  hareket,  yer  degi§tirme,  ya§lanma, 
gen^lik,  sevinmek,  dfkelenmek,  razi  olmak  gibi  fuller  izafe  edilirdi.  Bu 
iki  bilgi  turu  hakkindaki  soyledilderimiz  nedeniyle  Allah  varlikta  iki  ld- 
tap  yaratmi§tir:  Birincisi  ‘ana’  diye  isimlendirdigi  kitaptir.  Onda  varligi 
kabul  eden  ve  var  olan  §eyleri  el-Mukit  isminin  hiikmiiyle  yazar.  Bu  ki- 
tap,  takdir  (ozelligine)  sahiptir  ve  onda  miimkiin  varliklar  ve  onlardan 
meydana  gelen  §eyler  bulunur.  Digerinde  ise  yiikiimliilerden  meydana 
gelen  §eyler  bulunur.  Yiikiimliiliik  devam  ettigi  siirece,  yazi  da  surer  ve 
yiikiimliilere  kar§i  Allah’m  delili  ortaya  pillar.  Allah  onlan  bu  kitap  saye- 
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sinde  sorgular,  yoksa  ‘ana’  diye  isimlendirilen  diger  kitap  vasitasiyla 
sorgulamaz.  i§te  bu,  Hak  ve  Mubin  (a^iklayici)  olan  onderdir.  Allah 
onunla  hiikiim  vermi§,  kitabinda  peygamberin  Rabbine  §oyle  demesini 
emrettigini  bildirmi§tir:  ‘ Hak  ile  hukum  ver.’313  Burada  o kitabi  kast  eder 
ve  o sayim  kitabidir.  ‘Kiiguk-buyuk  her  §ey,  onda  sayilmi§tir.,3U  ‘ Kugukbu - 
yiik  her  $ey  yazilmigir.’3'5  Bu  ana  kitapta  -ki  Zebur’dur  ve  anlami  yazi 
demektir-  hakkinda  hukiim  verilen  §eydir. 

Kitaplarm  tiirleri  90k  olsa  bile,  Mevakiu’n-nucum’d a onlari  simfla- 
dik.  Bu  tiirler,  iki  kitapla  simrlidir.  Iki  kitabin  var  edilmesi,  her  §eyin 
^ift  yaratxlmasmdan  kaynaklanir  ve  bu  nedenle  Allah  iki  kitap  belirle- 
mi§tir.  Allah  ikinci  kitap  nedeniyle  el-Habir,  ‘ana  kitap’  nedeniyle  el- 
Alim  diye  isimlendirilir.  Oyleyse  Allah,  birinciyle  el-Alim  ikinci  nede- 
niyle el-Habir’dir.  I§lerde  hiikiim  sahibi  olan  kaza,  e§ya  hakkinda  ‘§oyle 
olsun’  diye  hukum  veren  ‘ilahi  hiikiim’  demektir.  Kader  ise,  sayesinde 
herhangi  bir  varliktan  ba§kasma  ula§an  bir  maslahatm  meydana  geldigi 
§eydir.  Misal  olarak  Allah  ‘Kullari  igin  rizki  yaysaydi,  yeryuzunde  ta§kinhk 
yaparlardi”16  ayetini  verebiliriz.  Ta§kinlik  bolluktan  meydana  gelmi§se, 
onlara  kar§i  delil  ortaya  ^lkmaz.  Fakat  Allah  diledigi  miktara  gore  onu 
indirir.  Binaenaleyh  Allah  indirdigi  her  §eyi,  diledigi  belli  bir  ol^iiye  go- 
re indirir  ve  her  §eyi  bir  ol^iiyle  yaratir.  Ta§kmlik  kudret  var  iken  ger- 
9ekle§irse,  yaratiklara  kar§i  delil  meydana  gelir.  Qiinkii  onlar,  yeterli  51- 
9iide  yararlandigi  halde,  ba§kasinin  sahip  olduklarmdan  yararlanmasim 
engeller.  Ilavede  ba§kasmin  yarar  ve  maslahatmm  bulundugu  bilinmeli- 
dir  ve  Allah  ihsam  nedeniyle  onu  ‘bor9’  saymi§tir.  Bor9,  varhgimn  bagli 
oldugu  kendi  nzkinda  olamaz.  Allah,  bu  sadaka  fiilini  kullarmm  genel 
maslahadarmdan  biri  saymi§,  bu  baglamda  ‘bir  kismini  digerlerinden 
iistiin  yapmi§tir  ki,  birbirlerine  hizmet  etsinler.’ 

Allah  kendisini  kullarm  mertebesine  indirince,  onlarm  hiikiimlerini 
kendisine  uygulami§tir.  Bu  baglamda  Allah  onlar  hakkinda  ancak  ken- 
dilerine  gore  hiikiim  vermi§tir  ve  bu  durum  Allah’m  kullarma  kar§i  ke- 
sin  dehlinin  bir  tezahiiriidiir.  Bu  durum  ‘ Uygun  bir  karfilik’,317  ‘Yaptikla- 
rma  kar$ihk..ms  ve  ‘ l$lediklerine  kar§ thfe’319  gibi  ayetlerde  belirtilir.  Oy- 
leyse yaratilmi§lara  kendi  amelleri  azap  etmi§  oldugu  kadar  nimete  (ve- 
sile)  olan  da  kendi  amelleridir.  Oyleyse  onlarda  kendilerinden  ba§kasi 
hukiim  vermemi§tir  ve  bu  nedenle  sadece  ‘kendilerini  kinamahdirlar.’ 
Allah  §eytamn  soziinii  aktanrken  §oyle  der:  ‘Hiikiim  verildiginde,  Allah 
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size  vaatte  bulundu,  ben  de  size  vaatte  bulundum,  siz  verdiginiz  sozden 
dondiinuz,  sizin  iizerinizde  bir  otoritem  yoktur.’  Yani  bir  delilim,  bur- 
hamm  ve  giiciim  yoktur.  ‘Sizi  davet  ettim,  siz  de  bana  uydunuz.’320  Her 
davet^iye  uyulmasi  gerekmez.  Bu  nedenle  peygamberin  davetinin  dog- 
rulugu  hakkindaki  mucizeler,  davetin  Allah’m  daveti  oldugunu  ispat 
eder.  §eytan  ise,  kendilerini  davet  ettiginde  insanlara  delil  gosteremez. 
Bu  durum  ‘Sizin  iizerinizde  otoritem  yoktur”21  ayetinde  belirtilir.  §a§ilir 
§ey!  Insanlar  burhan  a^ik^a  ortadayken,  Hakkm  davetini  inkar  etmi§, 
onu  reddetmi§,  burham  olmayan  §eytanin  davetini  kabul  etmi§lerdir. 
§eytan  olara  ‘Beni  degil,  kendinizi  kinayin”22  demi§tir.  Bu,  onun  ikinci  ki- 
taba  bakarak  soylenmi§  bir  sozudiir  ve  o kitap  sayesinde  insanlara  kar§i 
delil  ortaya  ^ikar.  §eytan  Ana  kitaba  ve  ilk  Zebur’a  baksaydi,  ‘kendinizi 
kinayin’  demezdi.  Hiikiim  birinci  kitaba  aittir,  ikinci  kitabin  hiikmii 
onu  talep  eder.  Kader  ise,  ikinci  kitaba  aittir.  Her  ikisi  de  sinirlidir, 
^iinkii  mevcuttur.  Allah’in  e$ya  hakkindaki  bilgisini,  yazili  bir  kitap  sig- 
diramaz  veya  rakk-i  men§ur  veya  Levh-i  mahfiiz  onu  i^eremez.  Onu 
yiice  bir  kalem  de  yazamaz.  Oyleyse  ‘ba$ta  ve  sonda  hamd  ve  hiikiim,  Al- 
lah’a  aittir.  O’na  doneceksiniz.”23  Yani  hiikme  doneceksiniz  ve  kaza,  bu 
demektir.  ‘Ona’  zamiri  hiikme  gider.  (^iinkii  hiikiim,  zikredilen  en  ya- 
kin  §eydir  ve  zamir  uzaga  gitmez.  Bazen  hal,  karinesiyle  yakindakini 
a§abilir.  Kuran’in  kendisiyle  indigi  Arap9a  dili  bu  bilgiyi  verir.  Oyleyse 
kaza  kader  iizerinde  hiikiim  sahibiyken  kazanm  kader  iizerinde  hiikmii 
yoktur.  Onun  hiikmii  takdir  edilendedir  ve  o kazanm  hiikmiine  bagh- 
dir.  Oyleyse  kaza,  hakim  iken  kader  vakti  belirleyendir.  Kader,  el-Mukit 
isminden  harekede  e§ya  hakkmdaki  vaktin  belirlenmesidir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Allah  her  $eyi  mukit’tir.”2* 

Bu  menzili  Konya’da  ge^irdigim  bir  gecede  mii§ahede  etmi§tim. 
Ondan  daha  ^etin  bir  gece  ya§amami§tim.  Bunun  nedeni,  menzilin 
hiikmiiniin,  giiciiniin  otoritesinin  etkisiydi.  O gecedeki  eksiklik  nede- 
niyle  Allah’a  hamd  ettim.  Bir  siirekliligi  olmami§ti,  sadece  takdir  edil- 
mi§  bir  i§in  ger^eklefmesiydi.  Kendime  dondiigiimde,  elime  dii§mii§tii. 
Allah’in  bana  indirdigi  ve  benim  igin  takdir  ettigi  §eyi  gordiim,  e§ya 
hakkmdaki  kaderini  ayirt  ettim.  Onu  Allah  yolundaki  karde§ime  yazdim 
ve  ya§adigim  macerayi  anlattim.  Zaten  boyle  yapmak,  karde§ler  arasin- 
daki  bir  ali§kanhktir.  Daha  once  bana  durumumu  kendisine  ayrmtih  an- 
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latmami  isteyen  bir  mektup  yazmi§ti.  Boylece  benim  anlatma  arzum  ile 
onun  talebi  kesi§ti  ve  kendisine  durumu  bildiren  bir  mektup  yazdim: 

‘Rahman  ve  Rahim  AUah’in  adiyla.  Dostun,  dostunun  haUerini  so- 
ran  mektubu  geldi!’ 

Ey  efendilerin  efendisi  $ihabuddin 
llgiyle  halimi  agiklamami  istedin  ya 

Ben  koleler  arasindan  kovuldum 
Ben  vuslattan  engellenen  biriyim 

Kadehine  asi  oldum  kadrimi  bilemedim  . 

Ben  ta§kin  haddinde  bir  itaatkarim  artik 

Onlarin  iizuntusunu  hicrana  attim  ta  ki 
l§ler  birbirine  kari$ti 

Bana  oklarmi  atar,  ben  de  ona 
Adamlarin  yaptigi  gibi  davramrim 

Kapida  durdum,  §ikayet  ediyor  ve  agliyorum 
Dostlarini  kaybetmi 5 biri  gibi 

Rabbimin  hakkini  zayi  eden  bir  kulum 
Ya  ze’l-celal!  Beni  nasil  zayi  edersin 

Guzel  ahlak  gostermek  senin  i$in 
AJ da  keremin  bir  parkas  1! 

Galen’in  kitaplari  ba§ka  bir  jey  igin  miyazilmi§? 

Agir  hastahklar  tedavi  etmekten  gayri ? 

M ukavvim  oklarmi  biriktirir 
Gati$ma  giiniinde  korunmak  ifin 

Kul/kole  kotii  bir  kul  olunca 
Artik  fazilet  efendilerin  diisturu 

Benim  sozum,  kendimi  cezalandirmam 
Nasil  sensiz  dalalette  kalirim  ki? 
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Acizhgimi  ve  zayijhgimi  sorsaydin 
‘Imkansiz  saydmiz'  diye  bir  soz  soylerdim 

Acizlik  halinde  duruyorum  i§te 
Makeup  ve  utangag  bir  bifare 

Husnii  zan  istedim  ondan  kendim  igin 
Dilek  ve  ricada  israr  ederek 

Doga  kotii  bir  doga  olunca 
HiisniX  zan  iyi  hasletlerden  sayilir 

Senin  varhginla  umudum  birlegti 

Artik  onunla  bir  olunca,  dnemi  yok  bir  §eyin 

Bilirim  hi,  gunahim  yukselseydi 
Yine  de  affimn  kar§isinda  degersizle$irdi 

Bilgimden  once  ihsanmla  ytikselmi$tim 
Gergek  bilgiden  sonra  ise  zelil  oldum 

Beni  destekledin,  kolaylagirdm  ijimi 
Tevhit  bilgisiyle,  hi  soze  gelmez 

Bir  gocugun  siginmasiyla,  Rabbim’den  temenni  ettim 
Davraniflarimdaki  kotuliigu  kovayim  onun  vikayesiyle 

Mu$ahede  ettigim  guzelligi  mu$ahede  edeyim 
Hayalin  gormesinden  munezzeh  bir  guzellik 

Smirk  suretlerden  munezzeh 
Gergek  bir  benzerden  munezzeh 

Onu  goruriim,  beni  de  gdriir  O,  vefani  olurum 
Kemal  iginde  kemal  onun  iginde  hemal/ 

Beni  mugahedede  rahathk  tutar 
Esaret  bagindan  kurtulan  hole  gibi 
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Benden  ba$kasi  guzellikten  haz  almaz 
tnayetin  ve  iyi  halin  guzelligi  o 

Hilaller  gordiim,  gune$  gibi  dogan 
Gune§  nerede,  hilalin  i$igi  nerede ! 

Karanhklar  kagti,  yok  artik  karanhk 
Ayrilik  vaktine  kadar,  gece  de  yok 

Cismimin  gecesinden  kurtuldum,  inayetiyle 
Gunduz  gecelerden  siyrihr  gibi 

Mahv  ayrihgin  ispati  oldu 
Nur  ise  vuslatin  delili 

Vuslattan  sonra;  sozumii  dinleyin 
Beni  golgeyle  birlikte  secdeye  davet  etti 

Dostun  yolunda  harekete  gegnek  isteyip  hakka’l-yakin  ula§tigi  §ey- 
lere  (tekrar)  niifuz  etmek  istediginde,  giiflukler  ona  direndi,  ara§tirma 
gii^liigii  i§ini  zorla§tirdi.  Bu  gii^liik,  kendisiyle  miiphede  ve  gayeye 
ula§ma  arasinda,  varligin  hakikatlerini  kesin  olarak  ogrenme  arasinda 
perde  oldu.  Bunun  iizerine  bu  gii^liigun,  kilici  keskin  kaderin  gu^liigii 
olmasindan  korktum  ve  onu  kurtulmasi  gii^:  bir  i§  olarak  gorerek  ka- 
vu§mak  istedigim  gaye  arasinda  bir  engel  saydim.  Bu  nedenle,  fecri  ol- 
mayan  ve  i^inde  neler  barindirdigini  bilmedigim  bir  gecede  gayenin 
a§agisinda  kaldim.  Bu  nedenle  baglilik  ipini  talep  ettim,  saglam  ipe  sa- 
nlmak  istedim  -ki  o ip  Islam  (teslimiyet)  ipidir.  Bunun  iizerine  bana 
§oyle  nida  edildi:  ‘Var  oldugun  surece,  talebine  devam  et.’  Bu  talep 
iizerine  anladim  ki,  ben,  bir  misal  suretinde  bulunuyorum  ve  hayali  bir 
mertebede  goriinmekteyim.  Bedeni  yonetmem  heniiz  kesilmemi§tir, 
ruhumun  ondaki  hiikmii,  ortadan  kalkmami§tir.  Bu  nedenle,  hisse 
dondiigiimde,  iflasimin  ortadan  kalkmasiyla  sevindim.  Gordiigiim  §eyi 
§iire  $evirdim  ve  kalbimde  buldugum  bazi  halleri  dostuma  hitap  etmek 
iizere  yazdim.  Dostum  soylediklerime  baktiginda,  onlara  giivenmelidir. 
Allah’in  tuzagindan,  giivenmekten  de  sakmmak  gerekir.  QLinkii  Allah’in 
tuzagindan  ancak  hiisrana  ugrayan  bir  toplum  giivende  kalabilir.  Oy- 
leyse  dinle  ve  benim  dilimde  soylenen  soze  kulak  ver!  §oyle  denildi: 


Bir  giigluk  karyima  dikildi 
Seferde  yolun  ortasinda 

Giigluklerden  sefer  ettim 

Taykinhga  giden  veya  kafir  olan  kimsede 

Onun  a$agismda,  cehennem  var 
Karanhk  ve  atefle  dolu 

Ofkeden  atilir  yiizlerine 
Gunahkarlarin  kotiilukler 

Sicaklari  kaynami y, 

Qatisi  ise  pargalanmi y 

GiXneyi  durulmuy 
Yildizlari  dokiilmu y 

Geldim  ki,  size  haber  vereyim 
Haberin  anlamim  ogrenin  diye 

Demeyin  o kimseler  gibi 
‘Korkutmakfayda  vermedi’  diyenler 

Onlarin  i$i  nasddi  dersen 
‘Duymuylardi  fakatogiit  almadilar’ 

Dediler  ki,  bir  davetyi  yagirdi  size 
Bilinmeyen  bir  yeye 

Korkuyla  gkarsimz 
Yayilmi y yekirgeler  gibi 

Sag  bay  1 birbirine  kariymi y bir  halde 
Siirekli  puslu  bir  gunde 

Bir  azaba  (ikarsiniz 
Ate y ipnde  kalmaktir  0 
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Peygamberlerini  gorseydin 
Kendilerine  israrla  davet  ederken 

Peygamberi  $dyle  nida  etti 
‘Ben  zayifun,  yardim  et’ 

Dedi  ki,  ey  yagmur  ddkul 
Ve  sen!  Ey  yerdeki  pmar,  fi$kir 

Ki  sular  hikmetli  bir  i§te  birle§sin 
Takdir  edilen  bir  i§ti  o 

Dalgalari  yogunlasti 
Bir  buyiik  deniz  haline  geldi 

Hukiim,  ayirma  hukmiiydu 
Emir  ise  degi§meyecek  bir  emir 

O’nun  i$i  tek 

Gdz  agip  kapatmak  gibi 

Levhalardan  yapilmi$  bir  gemi 
Kurtulu§  ve  necat  gemisiydi 

Gdzetim  altinda  yurilyor 
tnkar  edene  tehdit  olarak 

Ruhlar  onu  sevk  ediyordu 
Muktedir  hukiimdarm  emriyle 

Comertlik  Cudi  dagina  indirdi  gemiyi 
Dediler:  ‘Artik  korku  yok,  bugun’ 

Hak  nida  etti,  gkin  gemiden 
Ben  vezirin  kendisiyim 

Yola  dokiiliin,  dediler:  ‘Ey  Rabbimiz! 
En  giivenli  yer,  senin  katin 


Ey  gdk!  Tut  suyunu 
Akmasin  artik,  senyeryuzu! 

Qek  suyunu,  gizle  ve  ort  onu  artik 
Emir  sahibi  hukiim  vermiftir: 

Dayman  bozguna  ugrayacak 
Onu  ogut  olarak  biraktim 

Oguttiir  size  o,  yok  mu  ogiit  alan 
Var  olmu $ ve  sizden  meydana  gelecek 

Tier  $ey  yazibni}tir 
Alemde  yapilacak  biitiin  ijler 

lyi  ve  kotil  fuller 

Takdir  edilmi 5 ve  vakti  belirlenmi$tir 

Zebur'da  (birinci  kitap)  bize  boyle  geldi 
Olum  acibir  zehir 

Ha^ir  ise  ondan  daha  da  act 
Geminiz  bedenleriniz 

Dunya  denizinde  akar  durur 
Ve  siz  0 geminin  yolculari 

Sir  tehlikedesiniz  siz 
Sahiliniz  bile  yok 

Kaza  ve  kaderden  ba$ka 
Sure  isteyin  ve  gayret  edin 

Allah’tan  kagacak  yer  yok 
Miifahede  ettigim  buydu 

Seher  vaktine  kadar  0 gecemde 
Zorlaym  ve  ibret  aim 
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Bogulan  kimsedeti  ogtit  aim 
Oyleyse  hepsi  -yemin  olsuti  ki- 

Bir  sefer  uzerindedir 
Bana  bir  i$  gostermeden  once 

Onda  ba§ka  bir  sir  daha  var 
Dinleyin  sozumu  ve  ibret  aim 

Tatli  sozumden 
Hamd  olsun  o Allah’a  ki 

thsamyla  insanlara  verdi 
Sizin  ondan  haberiniz  yok 

Belki  bizdedir  onun  haberi 
Dedim  ki:  ‘Ne  dersin  nerededir?’ 

Dedi  ki:  Ihtiyaci  karplamaya  gitti 
Dedim  ki:  Onu  beslerken  gdriXr  musun ? 

‘Evet’,  dedi,  ‘Seher  vaktinde’ 

Dedim,  ‘Tamr  mism?’ 

Dedi  ‘Evet  tamrim’ 

Aym  kiz  karde§idir  o 

Dedim  kime  iner  o ? 

Dedi  ki,  ‘insanlarm  babasmm  ustiine  iner’ 

Dedim  ki,  ‘Ne  istiyor?’ 

Dedi  ki,  ‘ogiit  olmak’ 

Bu  sirri  ba$ka  bilenyok 
Annem  be$erin  annesinden  ba§ka 

Ey  gen q!  Diyorsun  ki,  daha  (ok  bilgi  ver 
Ne  giizel  haber  ver  iy  or  sun 


Onu  dptum  ve  sarildim 
Etek  uflarim  toplami$ti 

Bir  hedefe  ta’ti  ettim 
$iiri  soyutladim  ondan 

Onu  tarif  etti  sanki  o 
Lavanta  kokusu  gibiydi 

Onu  bir  ate$e  benzer  buldum 
Surekli  yanan  M ecusi  ate$iydi  sanki 

Redifleri  dyleydi  ki 
Sarkmi}  bir  hurmanm  dallari 

Ey  baki $!  lzhar  ettin 
Varliktan  zuhur  eden  $eyleri 

Netice  olmasaydi,  yine  olmazdi 
Sirrin  be$erde  anlami 

Sir  bize,  ‘kiln  (ol)’  O’na  ait 
Surekli  biryaratih$  var 

Sir  ile  ‘ol’  bir  araya  geldiginde 
Ibretler  gozlere  goriilur 

Misal  veren  kimse 
Gozu  olan  i(in  onu  verdi 

Ortaya  (iktiginda  bize  verildi  misal 
Dileyen  kimse  ifin,  ibret  al! 

‘Evet’  dedim  ve  sonra 
Ba$ka  §eylere  aittir  o 

Burada,  otede  ve  her  neredeysek,  ibret  al 
Dediler  ki,  ‘ij  nasildir,  soyle’ 
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Dedim  ki:  Peki,  gizli  degildir 
Dost  e§ine  ydnelmi§tir 

Mutluluk  ve  sevinfle 
Ona  aktarmi$tir 

Ta$idigi  suretleri 
E$iyle  ili$kiye  girince 

Suretleri  tasavvur  ederek 
Dogduklari  takdirde  (ocuklar 

Aym  cinsten  olan  suretlerdi 
Kim  ki  hakim  imam  sahibidir 

Veya  huri  ve  ijveli  sevgilisi  vardir 
Di}i  olurlarsa,  onlardir 

0 olurlarsa,  erkektir 

Tipki  tecellisi  gibi,  e§ittir  hem 

Ba§kala§maksizin  halden  hale  girmi§tir 

Dostum!  Yazdiklarimi  iyice  du§iin,  sana  soylediklerime  aklini  ver. 
Gordiiklerini  kalp  goziinle  degerlendirmek  iizere  alarak,  sirr’indan  19 
gii^lerine  ge^.  Mihnet  zamam  yakmdir.  Allah’m  seni  nipn  var  ettigini 
ve  sana  gosterdigi  kemali  biliyorsun.  Allah  senden  sadece  varligimn  ge- 
regi  olan  ve  mu§ahedenin  (varlik  sebebin  hakkinda)  hiildim  verdigi  §eyi 
talep  etmi§tir.  Insafli  davramrsan,  marifete  ula§irsin.  Gordiiklerimi  sana 
a^ikladiktan  sonra  kor  davramrsan,  ziyan  olursun.  Soziin  en  dogrusu, 
‘ikale’  sualidir.  Vesselam! 

Mektubun  ula§masiyla  dostum  sevindi  ve  konu  iizerinde  derinden 
dii§undii.  Bu  dii§unme  onu  hasta  etti.  irtihalinin  ve  hizla  go^  etmesinin 
nedeni  bu  hastalikti.  Birka$  gun  ve  saat  kalabilmi§,  sonra  en  yiice  nnra- 
cinda  maksada  dogru  yiikselmifti.  Vakti  tamam  oluncaya  kadar,  diirr-i 
beyza’da  can  ^eki^mesine  §ahit  oldum.  O giin  arkada§larimin  acele  et- 
tirmesiyle  yola  9ikmi§tim.  Bu  menzilin  i^erdigi  gii^liik  ve  korkularm  bir 
kismi  budur.  Onlarm  suretlerini  gormek,  agir  gelir. 
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Bilmelisin  Id,  ge^mi^  toplumlarin  haberlerinin  zikredilmesi,  Al- 
lah’in  kendilerinden  dolayi  onlari  cezalandirdigi  sebepler  hakkinda  uya- 
nik  olmamizi  saglama  amaci  ta§ir.  Allah,  bu  sebeplerden  dolayi  o top- 
jumlari  §iddede  cezalandirmi§tir.  Oliime  gelirsek,  hayat,  sinirli  nefesler- 
le  belirlenmi§  omiirlerdir.  Korku,  Ailah’in  cezalandirmasindan  ve  ofke- 
sinden  kaynaklanabilir,  yoksa  O’na  kavu§maktan  dolayi  korkulmaz. 
(Junkii  O’na  kavu§mak,  dostu  sevindirir.  Oliim  ise,  kavu§manm  sebebi- 
dir.  Oyleyse  oliim,  miiminin  alabilecegi  en  giizel  hediyedir.  Ustelik 
miimin  onu  biliyorsa,  oliim  ba§ka  bir  giizeldir! 

Bu  menzil  bir  takim  ilimleri  i^erir.  Bunlarin  arasinda  iki  rahmet  il- 
mi,  ko§ma  yakmliginin  karif  ve  kula?  yakmligiyla  ilifkisinin  bilgisi  zik- 
redilebilir.  Bu,  sinirli  bir  yakinliktir.  Duriilme  ve  panjalanma  da  bu 
menzilden  dgrenilir.  Bu  menzil  miite§abih  ile  muhkemi,  ebedilik  ilmini, 
deliller  ilmini,  uyma  ve  bundan  dolayi  mutlu  ve  bedbaht  olanlarm  bilgi- 
sini  i^erir.  iylerin  sabit  olmasi, . hiikiim  ve  hikmetlerin  mertebesi,  uygun 
cezanin  mertebesi,  -isa’nm  annesinin  icabeti  gibi-  naho§  §eylere  icabetin 
bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kariytirma,  bu  menzilden  dgrenilir.  Se- 
ni  §a§irtmak  iizere  malm  oldugu  bildirilen  ,yoniin  di§indaki  bir  yonden 
mal  ihsan  edilir.  Perde  ortadan  kalktiginda  ve  goz  keskinle§ince  bilirsin 
Id,  sana  verdigi  §ey,  senin  elinde  olandir.  Dolayisiyla  sana  kendi  katin- 
dan  ilave  bir  §ey  vermemi§  veya  O’nun  katinda  olan  yeylerden  bir  §ey 
vermemi§,  sadece  sureder  degi§mi§tir.  Bu  bilgiyi  ogrenen,  i^tigi  §eyden 
kanma  fikrini  kabul  eder.  Bu  bilgiden  mahrum  kalan,  siirekli  susuzdur. 
Onu  doyuran  su,  kendi  yanmdadir.  O ise,  yanmda  oldugunun  farlanda 
degildir.  Bu,  Allah’i  bilenlere  verilen  en  yiice  bilgilerdendir.  Bu  bilgi, 
yeryiizii  i^in  yagmiir  gibidir.  Topragin  kanmak  dedigi  §ey,  onun  buhar- 
landir.  Bunlar,  yeryiiziinden  yiikselir  ve  yagmur  olarak  tekrar  ona  iner. 
Boylelikle  yerin  degi§mesiyle  suyun  sureti  de  degi§ir.  Dolayisiyla  yeryii- 
zii  kendi  suyundan  l^mi?,  onunla  kanmi§tir.  Yeryiizii  ve  toprak  bu  du- 
rumu  bilseydi,  buludar  onu  perdelemezdi.  Boyle  bir  bilgiyi  Allah  hak- 
kindaki  bilgide  iyice  araftirmahsm!  Allah’m  sana  verdigi  bilgi,  senden- 
dir  ve  bulundugun  hale  gore  vermi§tir  onu  sana.  Bulundugu  hal  iizere 
Allah’i  ancak  Allah  bilebilir.  Oyleyse  bilen  herkes,  bilgisini  kendinden 
almi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ehli  §oyle  der:  ‘Allah’i  Allah,  peygamberi 
peygamber,  veliyi  veli  bilebilir.’  Bu  menzil,  kurtulu§  ve  muduluk  vesile- 
lerinin  bilgisini  iyerir.  Sabreden  ve  §iikreden  i$in  gii$liik  ve  kolayhk  im- 
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tihanlarini  ve  kar§ilikli  ilifkiler  bilgisini  bu  menzil  i^erir.  Bu  ili§kiler  ne- 
deniyle  emrine  kar§i  gelen  kimse  Allah’m  emrine  baglanmaz.  Emrine 
baglanan  kimse,  acaba  uygun  bir  nedenle  mi  baglanmi§tir,  yoksa  bir 
uygunluk  yok  mudur?  A^agida  olanm  iisttekine  etkisinin  nedeni,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hayvanlarm  insanlara  musallat  olmasi  bu  konuyla 
ilgilidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Bana  dua  edince,  dua  edenin  duasma  karsihk  ve- 
ririm.,32S  Hayvanlarm  tecelli  kaynakli  bilgide  insana  ortakligi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Halctan  gelen  her  §eyin  hereye  dondiiriilecegi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bir  kismini  reddeden  onu  ni^in  reddetmi§tir?  Ilahi  hii- 
kiim  bu  kimseler  arasinda  bir  midir,  degil  midir?  Huneyn  giinii  saha- 
benin  ni^in  bozguna  ugradigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Herhangi  birisi 
tarafmdan  delil  olarak  konuldugunda,  daha  iisttekinin  a§agidaki  ilc  cc- 
zalandirilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  One  ge^enler  ve  geride  kalanlar, 
bu  menzilden  ogrenilir.  (^okluktaki  birlik  bu  menzilden  ogrenilir.  Mer- 
tebe  ve  derecelerdeki  bilgi,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Allah  dogruyu  soy- 
ler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  yuz  otuz  BiRiNci  bolum 

Gorme  ve  Onun  Uzerindeki  Kuvvet,  Sarkma,  Yiiksel- 
me,  Telakki  ve  Tedelli  Menzilinin  Muhammedi-Ademi 
Mertebeden  Bilinmesi 


$a$tim  bir  gdze,  nasil  kendini  gorixrl 
Onu  soyleyeni  idrakten  ise  acizdir 

Ondan  ba$kasina  gdriinmez 

Onun  gorillmesi  gaybin  ondan  ortaya  gikmasidir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzille  onceki  menzil 
arasinda  bir  kari§iklik  vardir.  Bunun  nedeni,  Hz.  Peygamber’in  Allah’i 
gormemiz  ile  dolunay  halinde  ayi  veya  oniinde  bulut  yokken  giine§i 
gormemiz  arasmda  benzetme  yapmi§  olmasidir.  Hadiste,  Allah’i  goriir- 
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ken  bir  siki$iklik  veya  ba§kasindan  bize  gelecek  bir  zarar  veya  sikinti 
olmayacagi  belirtilmi§tir.  Hz.  Peygamber  iimmetine  Hakkrn  kullarma 
tecelli  edi§  tarzini  daha  once  herhangi  bir  peygamberin  soylemedigi  §e- 
kilde  a$iklami§,  bu  nedenle  Allah  kendisini  dverek  §oyle  demi§tir:  ‘Mii- 
minlere  kar$t  rauf  ve  rahimdir.’326  Ba§ka  bir  ayette,  ‘Seni  alemlere  rahmet 
olarak  gonderdik’327  buyurur.  Mumin  ile  kafiri  ayirt  etmeden,  ilahlik  id- 
diasmda  bulunan  Deccal’den  sakindirmak  iizere  de  §oyle  demi§tir:  ‘Size 
oyle  bir  soz  soyliiyorum  ki,  benden  once  hi^bir  peygamber  iimmetine 
bu  sozii  soylememi^tir.  Halbuki  her  peygamber,  iimmetini  deccal’e  kar- 
§1  uyarmi§tir.  Bakmiz!  Deccal’in  sag  gozii  sa§idir,  Rabbiniz  ise  §a§i  de- 
gildir.’  Buradan  rabbimizi  hangi  suretle  gorecegimizi  ogrendik.  Burada 
Hz.  Peygamber’in  §a§ilxk  kabul  etmeyen  sureti  kastettigi  soylenemez. 
Boyle  olsaydi,  verilen  haberin  faydasi  ortadan  kalkardi.  Qiinkii  bu  suret, 
ozii  geregi  §a§iligin  ondan  olumsuzlanmasmi  gerektirirdi.  Suret  §a§ihgi 
kabul  etmeyen  bir  suret  olunca,  Hz.  Peygamber  bize  durumun  boyle 
olmadigim  soylemi§tir.  C^iankii  Hz.  Peygamber  kendisinde  saglamligin 
eksiklikten  ayri§mi§  oldugu  benzerligin  ger^ekle^mesini  bildirir.  Deccal 
§a§idir,  ^iinkii  o suretin  yarisuia  sahiptir.  (^iinkii  deccal,  Allah  adamlari- 
nin  biiyiik  kismmin  sahip  oldugu  iizere,  kemal  mertebesini  elde  etme- 
mi§tir. 

Konumuza  donerek,  deriz  ki:  Hz.  Musa  Rabbiyle  konu§tugunda, 
tamahkar  davranarak  §oyle  demi§ti:  ‘ Rabbim  bana  kendini  gdster  de,  sana 
bakayim.732*  Hz.  Musa  talep  edilebilecek  bir  §eyi  istemi§tir,  ^iinkii  pey- 
gamberler  Allah’i  en  iyi  bilenlerdir  ve  Musa  kendisiyle  idrak  ettigi  bir 
idrake  sahiptir.  Peygamber  bir  idrakle  idrak  eder,  fakat  o herhangi  bir 
idrak  degildir.  ^iinkii  peygamber  Allah’i  gozlerin  idrak  edemeyecegini 
bilir.  Gozler  sadece  idrak  ara^laridir.  Hz.  Musa’ya  goremeyecegi  s5y- 
lendi.  Bunun  nedeni,  bu  konuda  vahiyle  gelen  ilahi  emir  olmaksizin, 
onu  istemesiydi.  Peygamberler  edepli  insanlardir  ve  ancak  kendilerine 
vahyedilen  §eyin  pe§inden  ko^arlar.  Bu  durum,  bilhassa  ilahi  mertebeyle 
ilgili  hususlarda  boyledir  ve  bu  nedenle  ona  ‘beni  goremeyeceksin 7329  de- 
nildi.  Sonra  liitufkar  Hakkrn  kuluna  merhameti  yeti§ir.  (^unkii  Hakki 
gorme  arzusu  -ilahi  emir  olmadan-  kendiliginden  Hz.  Musa’yi  boyle  bir 
talebe  yoneltmi§,  bu  durum  ise  edebi.goz  ardi  etmeye  yol  a<pm§,  buna 
kaqikk  da  cezalandirilmi§ti.  Hz.  Musa  bu  arzuyla  adeta  sarho§tu.  Allah 
talebinin  ger^ekle^mesiyle  ilgili  bir  umutsuzlugun  Musa’ya  yerle§tigini 
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bilince,  onu  tecelli  ederken  sabit  dump  durmadigi  hususunda  daga 
bakmaya  yoneltmi§tir.  Dag  ise,  miimkiin  bir  §eydir.  Allah  daga  tecelli 
etmi§,  dag  tecelli  nedeniyle  par^alanmi^ti.  (Jiinkii  Allah  onun  ruhuna  - 
bedenleri  yoneten  ruhlar  gibi-  dagin  suretini  komyacak  bir  ozellikte  ya- 
ratmamif  olmasidir.  Allah  dagin  ruhunu,  dag  Hakki  tespih  etsin  diye 
var  etmi§,  bu  nedenle  dagin  ruhu  korunmami§,  tecelli  kendisine  etki 
etmi§ti.  Hz.  Musa’nin  ruhu  ise,  dagin  gordiigii  §eyi  -ki  o yaratili§inin 
sureti  onun  iizerinde  bir  perde  idi-  goriip  bayildiginda,  Musa’da  ko- 
runmu§tu.  Hz.  Musa  ayildiginda,  ‘Musa’  olarak  geri  donmii§ken,  dag 
‘dag’  olarak  geri  donmemi§ti.  Buradan  Hz.  Musa,  ilahi  bir  emirle  ger- 
9ekle§ebilecek  bir  §eyi  istedigini  anlayarak,  ‘Sana  tovbe  ettim ,33°  demi§tir. 
C^iinkii  biliyordu  ki  Allah,  tovbekarlari  sever.  ‘Ben  muminlerin  ilkiyim.’ 
Kastedilen,  bu  mumkiin  §eyin  ger^elde^mesiydi.  (Junkii  insan  tiiriinden 
herhangi  birinin  rabbini  gormek  istedigi  veya  onu  gordiigii  zikredil- 
memiftir.  Bu  nedenle  Hz.  Musa,  ‘miiminlerin  ilki’  oldugunu  soylemi§, 
sonra  Hz.  Peygamber  her  birimizin  rabbini  gorecegini  ve  O’nunla  kar- 
§ilikh  konu^acagmi  bildirmi§tir.  Biitiin  bunlar,  Hakkrn  bize  tecelli  ede- 
cegi  sureti  bildirme  amacrta§ir  ki  Hakkm  bizi  kendisine  gore  yarattigi 
surettir  o.  Biz  ise,  kesin  olarak,  peygamberlerinin  zevkinin  kar§ila§tiril- 
mayacak  ol^iide  baghlarmm  zevklerinden  iistiin  oldugunu  biliriz.  Dola- 
yisiyla  Hz.  Musa’nm  Rabbini  gorme  isteginin  ba§arisiz  kaidigim  zan- 
netme!  Halcki  gorme  hakkuida  Hz.  Ebu  Bekir’in  durumu  bir  soziinde 
§oyle  zikredilmi§tir:  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim.’  Bu 
gorme  Hz.  Musa’nm  rabbinden  talep  ettigi  gorme  degildi,  ^iinkii  mer- 
tebesinin  yiiksekligi  nedeniyle,  bu  gorme  onun  adina  ger^ekle^mi^ti. 
(^iinkii  dogru  sozliiniin  (sadik)  zevld  siddik  (Ebu  Bekir)  olanm  zevldyle 
bir  degildir.  Oyleyse  Allah’i  gormek  -aklen  olmasa  bile-  zevk  ve  rivayet 
yoluyla  genjekle^mi^tir.  (^iinkii  Allah’in  goriilmesi  akh  hayrete  diifiiriip 
onu  tereddiitte  birakan  hususlardandir.  Allah’i  gormek,  akhn  U9  hiik- 
miinden  (zoninlu,  miimkiin  ve  imkansiz)  birisiyle  kesin  olarak  hiikiim 
verebilecegi  bir  mesele  degildir.  Qiinkii  nebilerin,  velilerin  ve  Allah  eh- 
linin  Allah  hakkmdaki  bilgileri,  nazari  dii§iinceye  dayanmaz.  Allah  onla- 
n boyle  bir  halden  temizlemi§tir.  Onlarin  bilgileri,  Hakka  dair 
cmiika§efe  fedhleridir.’  O’nu  gorenlerin  bir  kismi  goriir  ve  sinirlamaz, 
bir  kismi  ise  O’nu  kendisiyle  goriir,  bir  kismi  Hakki  kendi  nefsiyle  go- 
riir,  bir  kismi  O’nu  kendi  katinda  gormez.  Bu  smif  Haldu  goriir,  fakat 
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gordiigtinu  bilmez.  (Jiinkii  onlar,  Hakka  dair  bir  alamete  sahip  olmadi- 
gi  gibi  O’nun  varlikta  zuhur  tarzim  bilmez.  Bir  kismi,  O’nu  gormez, 
9iinkii  Hakkm  burada  aleme  zuhur  etmeyecegini  dii§uniir.  Hak,  sadece 
ilemdeki  varliklarin  hiikiimleri  ve  suretleriyle  zuhur  edebilir.  Alem 
O’nun  tecelli  ettigi  yerdir.  Dolayisiyla  goren,  tecellinin  suretini  idrak 
eder,  hakikati  idrak  etmez.  Boyle  biri  Hakki  gormedigini  bilir.  ‘En  iistun 
misal  Allah’a  aittir.’331  Allah,  hiiviyeti  yoniinden  goriilmeyen  Aziz,  tecel- 
lisinde  hikmet  sahibi  olandir.  Oyle  ki,  gordiigii  soylehir.  Parlak  bir  ci- 
simde  goze  goriinen  surete  bak  da,  neyi  gordiigiinii  iyi  dii§iin!  Cisim- 
deki  suretin  seninle  parlak  cismi  algilaman  arasmda  bir  engel  oldugunu 
gorursiin.  Cisim  suretin  yansidigi  yerdir.  Dolayisiyla  onu  hiy  bir  §ekilde 
goremezsin.  Hak  ise,  miimkiinlerin  surederinin  tecelli  ettigi  yerdir.  Bi- 
naenaleyh  alem  ancak  alemi  fakat  Hakta  gormu^tur,  yoksa  Hakki  veya 
Hak  ile  gormii§  degildir. 

Bilmelisin  ki,  goriilen  §ey  -ki  Haktir-  nur  oldugu  gibi  gormeyi 
miimkiin  kilan  §ey  de  nurdur.  Oyleyse  nur  nura  girmi§,  sanki  kendisin- 
den  ^lktigi  aslma  ddnmii§tiir.  O halde  O’nu  kendinden  ba$kasi  gorme- 
mi§tir.  Sen  -kendi  yoniinden-  golgesin,  nur  degilsin.  Nur  ile  her  §ey  id- 
rak edilir  ve  nur  c^yadan  biridir.  Dolayisiyla  sen,  golgende  nuru  tax- 
man yoniinden  O’nu  idrak  edebilirsin.  Golge  rahatlik,  karanlik  ise  per- 
dedir.  Hakkin  yildizi  dogup  kulun  kalbine  yerle§tiginde,  kalp  aydinlanir 
ve  i§ildar,  o nur  sahibinden  hayreti  ve  korkuyu  giderir.  Bu  durumda 
kul,  ayiklayarak,  imayla  ve  diger  haber  yollariyla  Rabbinden  haber  verir. 

Bilmelisin  lei,  peygamberlerin  sirt  iistii  uyumayi  tercih  etmelerinin 
nedeni,  yiiziin  kaqisinda  bulunan  her  §eyin  onun  ufku  oldugunu  bilme- 
leridir.  Yiiziin  kar§isinda  sadece  ufuk  bulunabilir.  Bu  baglamda  yeryii- 
ziine  yakm  olan  ufuk  vardir,  yiiziin  mukabilinde  bulunan  daha  yiiksek 
ufiiklar  vardir.  Bu  ufuk,  sirt  iistii  uzandiginda  yiizuriun  mukabilindeki 
yerdir.  Suretlerde  tecelli  geryelde^tiginde,  tecelli  simrlanir  ve  niceligi  be- 
lirlenir.  Bu  konudaki  en  biiyiik  yakmlik,  dairenin  iki  yariminin  ortaya 
9ikmasi  i^in,  dairenin  boliinmesini  saglayan  yizgidir.  iki  dairenin  birbi- 
rine  yakinligi,  birinci  yakinliktir.  ikinci  yakmlik  ise,  §ah  damarmdan 
daha  yakin  olan  yizgi  yakmligidir.  Hale,  mira^  ve  ini§  ‘miinazelesi’nde 
(Hakkm  ini§i  ile  kulun  yiileseli§inin  kesi§mesi)  goriilebilir.  Bu  esnada 
biz  yiileseliriz,  O iner.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘tedani’  bizden,  ‘tedelli  (sark- 
ma)’  O’ndandir.  Tedelli,  iistte  bulunandan  geryelde§ir.  Biz  ise,  yiiltselir 
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ve  terakki  ederiz.  Allah  kendisine  gelen  konuklari  kar§ilar.  Biitiin  bun- 
lar,  Hakkin  kendisinde  tecelli  ettigi  sureti  tamtir.  Bu  suret,  Hak  kulla- 
nyla  birlikte  ‘Onu  belli  bir  miktarla  indirir’332  ayetinin  hiikmii  altina  gir- 
sin  diye,  bir  sinir  ve  miktara  sahiptir.  Yaratilan  her  §ey,  yani  miktari 
olan  her  §ey,  bu  hiikme  girer.  Gorme  yaratilmi§  bir  §eydir,  dolayisiyla 
miktara  baglidir.  Tecellideki  9e§idenme,  tecelli  edilenden  kaynaldanan 
bir  zuhurdur  ve  o da  bir  ol^iiye  gore  meydana  gelir.  Hakkrn  ilah  edini- 
len  varhklar  hakkindaki  hiikmiine  bakiniz.  Allah  -ilahi  kiskan^lik  nede- 
•niyle-  kendisinden  ba§kasma  ibadet  edilmeyecegine  hixkiim  vermi§,  bu- 
nu  takdir  etmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Rabbin  sadece  kendisine  ibadet 
edilmesine  hiikmetti.’333  §ekilci  alimler  ayette  ge^en  ‘kaza  (hiikmetti)’  ke- 
limesinin  ‘emretti’  anlammda  yorumlamiftir.  Biz  ise,  onu  ke§iften  hare- 
kede,  ‘hukiitn’  anlammda  yorumlariz  ki,  dogrusu  budur.  Qinkii  onlar, 
e§yaya  sadece  ‘Allah’a  daha  gok  yaklaftirsinlar  diye  ibadet  ettiklerini’334  ka- 
bul  etmi§,  onlari  vekil  atayanm  suretiyle  gozuken  vekillerin  konumuna 
yerle§drmi§lerdi.  Onlar,  her  surete  ilahhgi  nispet  etmi§lerdir.  Bu  neden- 
le  Allah,  o surederle  Hakka  yakla§maya  ^ali^tiklarinda  makamm  saygrn- 
ligi  korunsun  duyarliligiyla  onlarm  ihtiya^larim  kar§ilar.  insanlar  ise, 
nispette  yanilmi§  olsalar  bile,  makamda  yamlmaz.  Bu  nedenle  Allah 
‘Bunlar  ancak  isimlendirdiginiz  isimlerdir’335  demi§tir.  Yani  siz  onlarm 
‘ilah’  oldugunu  soylediniz  ve  onlari  isimlendirdiniz.  Boyle  degilse,  onla- 
ri  isimlendirin.  Onlari  isimlendirselerdi,  hi£  ku§kusuz,  ‘§u  ta§tir’  veya 
‘aga^tir’  diyecek,  soz  konusu  e$ya  isimleriyle  ayri§acakti.  Qinku  her  ta§a 
ibadet  edilmemi§  veya  ilah  edinilmemi§tir.  Ya  da  her  agaca  ve  her  ay- 
dinlik  cisme  veya  canliya  ibadet  edilmemi§ti.  ‘De  ki  onlari  isimlendirin’336 
ayetiyle,  insanlara  kar§i  ‘Kesin  delil  Allah’a  aittir.’337  Bilmelisin  ki,  heva 
giicii  olmasaydi,  ba§ka  varliklarda  Allah’a  ibadet  edilmezdi.  Heva,  bir 
kulun  edindigi  en  biiyiik  ilahtir,  ijiinkii  heva  ozii  geregi  hiikiimrandir  ve 
ibadet  edilen  her  §eyi  ortaya  koyan  odur.  Bu  konuda  §u  misrayi  soyle- 
mi§tim: 

Heva  hakki  kendi  sebebi  olmasi 

Kalpte  heva  olmasaydi,  ibadet  olmazdi  hevaya 

Allah  §oyle  der:  ‘Hevasim  ilah  edineni  gordiin  mu,  onu  bir  bilgi  uze- 
rinde  saptirdi  ”3S  Heva  giiciinun  insan  iizerinde  otoritesi  olmasaydi,  tap- 
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tigi  §eyin  ilah  olmadigim  bilen  kimscde  boyle  bir  etkisi  ger^ekle^mezdi. 
Kiyamet  giinii  ise,  Allah  oliimii  kesilmek  uzere  bedenlendirdigi  gibi, 
hevayi  bedenlendirir.  Allah  onu  bedenlendirdiginde,  bulundugu  kimse- 
deki  hiikmiine  gore  onu  ortaya  koyar.  O ki§i  hayrete  dii§er  ve  onun  su- 
retinde  azap  goriir.  Mahal  ondan  bo§altilir  ve  nimete  ula§ir.  Anlamlarin 
bedenlenmesi,  bize  ve  §ekilci  alimler  tarafindan  inkar  edilemez.  Oyleyse 
onun  buradaki  hiikmii  de  §u  hadisteki  durumun  aynidir:  ‘Kalbinde  zer- 
re  miktari  kibir  bulunan  kimse,  cennete  giremez.’  §eyhimiz  Ebu 
Medyen  -ki  sozii  dogrudur-  §oyle  derdi:  ‘Onun  sahibi  cennete  girer  de, 
kendisi  bedenlenmi§  bir  suret  olarak  ate§te  kahr.’  Ya  da  kibir,  sahibine 
doner  ve  her  hak  sahibi  hakkini  ahr. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  di§inda  edinilen  ilahlar,  iki  gruptur.  Bir  kis- 
mi,  ilah  olduklarini  iddia  eden  fakat  ilah  olmadiklanni  bilen  kimseler- 
dir.  Onlar,  sadece  onderligi  sevmi§  ve  insanlari  saptirmak  istemi§lerdi. 
Bu  kisma  misal  olarak  Firavun’u  vb.  verebiliriz.  Bunlar,  tovbe  etmedik- 
^e  bedbaht  olacak  kimselerdir.  Dilleri  de,  soylemi5  oldugu  bu  iddiayla 
onlarin  aleyhine  §ahitlik  yapacakur.  Bunlarin  a§agisinda,  kendisinden 
istenilip  de  talebi  reddedenler  vardir.  Bir  kismi,  bu  iddiayi  basiretle, 
ayik  ve  -bulunduklari  yerin  gerektirdigi  hal  karinesiyle-  kesin  bilgiye  sa- 
hip  olarak  iddia  ederler.  (^iinkii  onlar,  Hakkrn  gii9leri  ve  sahip  olduklari 
§eyin  aynisi  oldugunu  gorurler.  Soyledikleri  sozleri  ise,  gii^leriyle  soy- 
lerler.  Oyleyse  soyleyen  -onlar  degil-  gii^leridir  ve  soz  konusu  gii^ler, 
(kutsi  hadiste)  bildirildigi  iizere,  Hakkin  aynidir.  Niteldm  soz  soyledik- 
lerinde  ‘adetin  a§ilmasi’  ile  ger^ekle^en  mii^ahede  de  bu  bilgiyi  verir.  Bu 
insanlar,  ‘Ene  Allah’,  ‘Ben  Allah’im,  benden  ba§ka  ilah  yoktur,  bana 
ibadet  edin  gibi’  sozler  soyler.  Ebu  Yezid  ve  kendisinden  ayik,  sebat  ve 
tonkin  halindeyken  boyle  sozler  aktarilan  bazi  kimseleri  misal  olaralc 
verebihriz.  Bununia  birlikte  bu  sozii  soyleyen  ki§i,  Haklon  fiilleriyle 
mumkiinlerin  varhklarmda  zuhur  eden  oldugunu  ve  bazi  varliklartn  ise 
O oldugu  hakkmda  hiikiim  verdigini  bilir.  Bazi  varliklann  O oldugunu 
ise  zikretmemi§tir.  Bu  nedenle  bir  arif  Allah  vasitasiyla  -kendi  iddiasm- 
ca-  Ebu  Yezid’i  gormekten  miistagni  kalan  bir  talebeden  soz  etmi§tir. 
Bu  talebe,  Ebu  Yezid’i  bir  kere  gormenin  Allah’i  bin  kere  gormekten 
daha  hayirli  oldugunu  iddia  etmi§ti.  Ebu  Yezid  oradan  ge^erken,  miiri- 
de  ‘Bu  ki§i  Ebu  Yezid’dir’  denilmi§,  kendisini  goriir  gormez  dii§iip  51- 
mii§tu.  Olumiiniin  nedeni  Ebu  Yezid’e  sorulunca  §oyle  demi§ti:  ‘0  gu? 
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yetiremeyecegi  bir  §eyi  gordii.  (^iinkii  Allah  ona  benim  yoniimden  te- 
celli  etmi§,  o ise  buna  gii^  yetirememi§tir.  Nitekim.Hz.  Musa  da  bayil- 
mi§ti.  Benim  tecelli  yeri  olmam  itibariyla  Allah’i  (mii§ahede),  miiridin 
kendisinde  O’nu  gordiigii  tecelligah  yoniinden  Allah’i  (mii§ahede  et- 
mekten)  daha  yiicedir.’  Bir  kismi  ise,  bunu  sarho§luk  halinde  iddia  et- 
mi§tir.  Haliac  sarho^a  sozler  soylemi§,  (ameli)  bo§a  9ikmi§,  sarho§lu- 
gun  etkisiyle  (ger^egi)  kan§tirmi§  ve  kurtulamami§tir. 

Gozledim  acaba 

Kalbimjuad’a  kar$i  sabredecek  mi? 

Ruhum  ruhuna  kan§ti 

Yakinhgimda  ve  uzakhgimda 

Ben  senim  sen  de  ben! 

Ve  Sen,  benim  muradim 

Bu  ki§i  mutludur.  Ba§kalan  onun  nedeniyle  bedbaht  olsa  bile, 
onun  giinahi  ve  yukiimluliigii  yoktur.  Qiinkii  o,  sarho§,  onun  nedeniyle 
bedbaht  olanlar  yukumliidiir.  Boyle  birisi,  mudulara  katilabilir.  Biitiin 
alem,  kendisi  nedeniyle  sapmi§  olsa  bile,  onlarin  sapmi§  olmasi,  onun 
maksadi  degildir. 

Oyleyse  bunlar,  kendileri  adma  ilahlik  iddia  eden  119  siniftir.  Bu  119 
simftan  biri  bedbaht  (Firavun  vb.),  diger  ikisi  ise,  mutludur.  Diger 
grup  ise,  haklarinda  ilahlik  iddiasi  yapilmi§,  fakat  kendileri  boyle  bir  id- 
diada  bulunmami§tir.  Ta§lar,  bitkiler,  hayvanlar,  bazi  insanlar,  melekler, 
yildizlar,  i§ildar  gibi  kendisinin  bir  iddiasi  olmaksizin  ilah  edinilen  bii- 
tiin varliklar , bu  kisma  girer.  Biitiin  bunlar,  mududur,  fakat  onlan  ilah 
edinenler  bu  inan9  iizere  oliirlerse  bedbahttirlar.  Kiyamet  giinii  bu  ilah- 
lar,  kendilerini  ilah  edinen  ve  tovbe  etmeden  olen  insanlardan  uzakla§ir. 
Tovbe  ancak  cin  ve  insan  tiirii  i9in  ge9erlidir.  Ilah  edinilen  kimse  bu 
durumu  bilip  samimi  davranmaz  veya  -kendisi  iddia  etmezse  bile-  bu 
iddiadan  yiiz  9evirmek  yerine  susarsa,  yarin  Allah  layamette  kendilerini 
bagi§lamayacagini  soyledigi  mii|riklere  azap  ederken  onlara  da  kendile- 
rine  kar§i  zalim  olduklari  i9in  azap  eder.  Onlar,  kotii  bir  soz  ve  iddiayla 
yaratiklarm  haklarma  tecaviiz  etmi§,  onlarin  kendi  iizerlerinde  haklan 
ortaya  9ikmi§tir.  Onlar  bunlari  talep  eder.  Oyleyse  mii§riklerin  cezalan- 
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dirilmasi,  Hak  adina  degil,  ba§kalarinin  hakkindan  dolayidir.  Onlarin 
kendilerine  zuliim  yapmasi,  Allah  katinda,  ba§kasina  zuliim  yapmaktan 
daha  biiyiik  bir  gunahtir.  Bunun  nedeni,  canina  kiyana  cennetin  haram 
kilinmasiyla  zikredilen  delildir.  Bu  ceza,  onun  hakkmda  biiyiik  bir  teh- 
dit  olmu§tur.  Kiyamette  mii^rikler  bedbahtlrk  yerine  girdiklerinde  - 
cehennem-  taptiklari  da  onlarla  birlikte  girer.  Cennetlikler  ve  orayi  dol- 
duranlar  ise  cehenneme  girmezler.  (^iinkii  onlar  onlarla  birlikte  ate§e 
girmez.  Fakat  diinyada  tasvir  ettikleri  ve  ibadet  ettikleri  suretler  kendi- 
leriyle  birlikte  ate§e  girer.  Ibadet  etmelerinin  nedeni,  ilah  olduguna 
tnandildan  kimsenin  suretine  gore  olmalandir.  Oyleyse  onlar,  cezalan- 
dirilmak  ve  intikam  alinmak  amaciyla  cehenneme  girerler.  ibadet  edi- 
lenler  ise,  kendilerinden  intikam  alinsin  diye  cehenneme  girmez,  ^iinkii 
onlar  boyle  bir  iddiada  bulunmamifti.  Onlar  sadece  ibadet  edenlere  ib- 
ret  olsun  diye  ate§e  girer.  Allah  kendilerine  taptiklari  §eylerin  Allah  kar- 
§isinda  onlara  bir  fayda  vermedigini  onlara  gostermekle  kendilerine 
azap  eder,  fiinku  onlar  haklarmda  iddia  edildigi  gibi  ilah  degillerdir.  Al- 
lah §oyle  der:  ‘Siz  ve  ibadet  ettikleriniz,  cehennem  odunusunuz.  Oraya  gi- 
rin.”39  Ba§ka  bir  ayette  ‘Yakut  insan  ve  tag  olan  ate$...nv>  dcnilir.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Ilah  ohalardi,  oraya  girmezlerdi”41  denilir.  Allah  Teala  Hz.  Pey- 
gamber,  Hz.  Isa,  peygamberden  sonra  gelen  halifeler  veya  daha  once 
zikrettigimiz  ayik  veya  sarho^ken  iddiada  bulunan  mutlu  insanlardan 
ibadet  edilenler  hakkmda  §oyle  der:  ‘Bizim  tarafimizdan  onlar  if  in  iyilik 
one  gegmigtir.  Onlar  bundan  uzaktir.  Onlar  girhin  soz  duymaz,  diledikleri 
yerde  kaltcidirlar.”42  Kimin  arzusu  Rabbi  olursa,  onun  niteligi  ayette  be- 
lirtilenlerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  orada  kahadir ,’343  Ayette  ‘hasis’  ke- 
limesinin  zikredilmi§  olmasi,  duymamn  sahibinde  gerfekle§tirdigi  kor- 
kudan  kaynaklamr.  (^unkii  bu  esnada  Allah  ofkeli  degildir  ki,  intikam- 
dan  haz  alsm!  (^iinkii  Allah’a  ait  gazap  yiikumliiliik  diyarinda  gerfekle- 
§ir.  Ahirette  gazabm  mutlularda  bir  etkisi  yoktur.  Burasi,  §efaat,  §efkat 
ve  mudulara  merhamet  yeridir.  Orada  Allah’tan  ba§kasi  gazap  edemez. 
Mudular  ise,  9e§idi  davram§  tiirleriyle,  ilahi  gazabi  teskin  etmek  iizere 
Allah  ile  me§guldiirler.  Hz.  Peygamber  bir  yerde  §5yle  der:  ‘Yazik  ya- 
zik!’  Burada  gazabi  teskin  etmek  ve  Hakka  muvafakat  gostermek  iste- 
mi§tir.  Sonra  bizzat  o gruba  $efaat  eder.  Bunun  nedeni,  Hakkin  o yerde 
kendisiyle:  gozuktiigii  (niteligin)  degi§mi§  olmasidir.  Mudular  arasmdan 
biiyiiklerden  cehennemin  ‘hasisi’ni  duyana  bu  duyma  bir  korku  getirir. 
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Bu  korku,  kendileri  hakkinda  degil,  iimmederi  hakkindadir.  Ceza  sinira 
ulafdginda  ve  adalet  miiddetini  tamamladiginda,  Allah’tan  ba§kalanna 
‘ilah’  olarak  inanmalanni  saglayan  arzulari  bedenlenir.  Onlar  ‘ilah’  ol- 
duklanna  inandiklan  bu  suretlere  i^lerinden  ibadet  etmekteydi.  Boylece 
azap,  isimlerin  hiikmii  daimi  kalsin  diye,  bedenlenmi§  surederde  ger- 
9ekle§ir.  Bir  diyarrn  sakini  olan  insanlar  ise,  nerede  bulunurlarsa,  nimet- 
te  bulunurlar.  Bu  nimet  sayesinde  arzulann  surederinin  azap  ^ektigine 
bakarlar  ve  ondan  nimedenirler.  (^iinkii  orasi,  goziin  gorebilecegi  §ekil- 
de,  manalarin  fiili  sureder  olarak  bedenlenecegi  bir  yerdir.  Misal  olarak, 
olumiin  parlak  bir  ko9  suretinde  bedenlenmesini  verebiliriz.  Yahya 
Peygamber,  cehennem  ve  cennet  arasmda  oliimii  kurban  eder.  (piinkii 
hayat  (Yahya),  olumiin  ziddidir  ve  oliim  hayatin  varligiyla  ortadan  kal- 
kabilir.  Yaratilmi§  sureder,  cenenneme  ve  cennete  dolar.  Qtinkii  Allah 
onlardan  her  birisini  dolduracagini  ve  o ikisine  ‘Hep  birinizi  ben  doldu- 
racagim’  dedigi  bildirilmi§tir.  Sakinleri  oraya  yerlefip  ehlinin  doldura- 
mayacagi  bo§  mekanlar  kaldiginda,  Allah  iki  diyarrn  iradelerini  ‘sureder’ 
olarak  yaratir  ve  bu  surederle  o yerleri  doldurur.  Iki  firkadan  meydana 
getirilen  bu  sureder,  (bir  hadiste  cehennemi  dolduracagi  soylenen)  ‘iki 
ayak’  diye  ifade  edilen  §eydir.  Mudular  hakkinda  ‘Rablerinin  katmda 
dogruluk  kademi  vardir’  denilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  Allah’a  itaat  iradele- 
rinin  ve  ibadederinin  ‘bedenlenmi§  sureder’  olarak  yaratilacagi  ezeli 
inayede  sabittir.  Kullarm  amellerinin  kabirlerinde  kendilerine  a§ina  ol- 
duklari  giizel  surederle  veya  onlari  iirkuten  9irkin  surederle  gelecegi 
zikredilmi§tir.  Bu  sureder  ile  muduluk  ve  bedbahdik  diyarina  girerler 
ve  o iki  yer  bu  surederle  dolar.  Bedbahdik  diyari  Allah’tan  kendisini 
doldurmasini  isteyince,  el-Cebbar  ayagini  oraya  koyar.  Oyleyse  bed- 
bahdarm  da  -tipki  mudular  gibi-  bir  ayagi  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  on- 
lara  doniik  ezeli  bir  inayet  vardir  ve  azap  o ayakta  ortaya  9ikar.  Bu,  on- 
larin  arzularidir  (heva). 

O halde  mudularm  yeri  -ki  cennettir-  biitiinuyle  nimettir  ve  orada 
nimede  9eli5en  bir  §ey  yoktur.  Bedbahdarm  yeri  ise,  nimet  ile  azap  ara- 
sinda  kari§iktir,  9iinkii  orada  azap  melekleri  vardir.  Onlar,  Allah’in  ken- 
dilerini  musallat  ettigi  kimselere  azap  ederken  nimet  goriirler.  Onlarm 
nimederi,  Allah  adina  intikam  almayla  ger9ekle§ir.  Onlar,  yasaklamayla 
degil,  emretmeyle  muhataptirlar.  Onlar,  Allah’m  emrine  ko§anlardir. 
‘ Emrettigi  hususta  Allah’a  asi  olmaz  ve  emredileni  yaparlar.’344  Binaenaleyh 
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miiddeti  dolduktan  sonfa  ate§te  sadece  hayal  mertebesinde  tahayyiil 
edilen  misale  benzeyen  bir  azap  kalabilir.  Bunun  nedeni  ise  isimlerin 
hukiimlerinin  siirekliligidir.  Her  ismin  hakikad,  hukmuniin  ortaya  91k- 
masini  talep  eder  ve  bir  mertebeyi  veya  §ahsi  belirlemez.  Bu  durum,  el- 
Alim  ve  el-Miirid  ismine  baglidir.  Oyleyse  ei-Muntakim  isminin  hukmii 
-beden  veya  cisim-  her  nerede  ortaya  ^lkarsa,  hiikum  ve  tesirinin  ortaya 
9ikmasiyla  hakkmi  yerine  getirmi§  demekdr.  Dolayisiyia  ilahi  isimJer, 
ebedi  olarak  iki  yerde  de  etkin  ve  hakim  oldugu  i^in  o iki  yerin  ehli  olan 
kimseler  de  yerlerinden  ^lkmayacaktir. 

Hakki  gormek,  cennetliklere  ait  bir  nimettir  ve  bu  nedenle  online 
cehennemliklere  kar§i  perde  ^ekilmi^tir.  Onlarm  perdesi,  azaplarmm  sii- 
residir.  Oyle  ki,  gorme  onlarm  azaplarmi  artirmaz.  Nitekim  diinyada  da 
Kuran  suresi  onlarm  kotiiluklerine  kotiiliik,  hastaliklarma  hastahk  katar. 
Siire  sona  erdiginde,  perde  onierine  9ekilmi§  olarak  kalir  ki, 
nimedensinler.  (^iinku  daha  onceki  iizimtii  ve  cezaya  ragmen  orada  Al- 
lah kendilerine  tecelli  etseydi,  bu  ihsan  tecellisi  onlarm  Allah  kar§ismda 
yaptiklari  nedeniyle  utanmalarina  yol  a^ardi.  Utanma  ise,  bir  azaptir. 
Halbuki  azabm  suresi  dolmuftur.  Onlar,  mii§ahede  hazzini  ve  gorme 
hazzim  bilmez.  Oyleyse  onlarm  payi,  perdeyle  nimedenmektir.  Esas 
nimet  ise,  ger^ckle^mi^rir.  Fakat  kim  adrna?  Allah’i  gormek  nimeti  ne- 
rede, perdeyle  nimedenmek  nerede!  ‘Onlar,  rablerinden  o giin  perde- 
lenmi§tir.’ 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’  Allah  dilediklerini 
dogru  yola  ula§tirir. 
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llahin  sevgisidir,  ba$kasi  degil 
O varligimizdaki  mustear  sir  , 

Varhgimiz  zorunlu  olarak  O’nunla  ba$ladi 
AM  bu  konuda  zorunluluk  hukmii  verdi 

Varlik  sona  erseydi,  daire  olmazdi 
Bunun  i$in  akilli  hayrete  dtijer 

Allah  sana  yardim  etsin,  biimelisin  ki,  Allah  bize  bildirmek  iizere, 
Hz.  Musa’ya  §oyle  der;  ‘Ona  Tur’un  sag  yonunden  nida  ettik.’345  Allah 
Tur’  yonunden  nida  etti,  bunun  nedeni  onun  huni  tarzinda  egikligidir. 
Hz.  Musa,  kendisine  duydugu  §efkatle,  ailesine/e§ine  ate§  aramak  iizere 
yola  9ikmi§,  bu  §efkat  onun  bir  yaratilmi§a,  yani  e§ine  ‘egilmesine’  yol 
a^mi^ti.  (^iinkii  ailesi  (e§i),  esas  itibariyla,  sol  kaburgadan  yaratilmi§ti  ve 
kaburga  ‘egiktir.’  Kaburgadaki  egiklik,  yaratili§taki  yapinin  ‘diizgiin’ 
olmasindan  kaynaklamr.  Bu  sayede  egikligiyle  biitiin  §eyleri  kapsar  ve 
par$alari  kendisini  korumak  iizere  e§itlenir.  Yaratili§in  yapisi  dairesel 
olmasaydi,  onda  bo§  kenarlar  bulunacak,  yaratili§  gayesini  te§kil  eden 
korumadan  uzakla§acakti.  Musa’ya  ihtiya^  duydugu  §eyde  tecelli  ger^ek- 
le§mi§  ve  ate§  g6rmii§tiir;  ^iinkii  ate§  yola  ^lkmasinin  nedeniydi.  Bu  ne- 
denle  Rabbi  ona  ate§ten  nida  etmi§ti.  Onun  ise  bu  konuda  bilgisi  yok- 
tu.  (^iinkii  kendisini  biitiiniiyle  aradigi  §eye  vermi§ti.  Bir  kasidemizin 
zeyniyyat  kismmda  soyledigimiz  §u  misra  bu  konuyla  ilgilidir. 

Musa’nm  kendi  ihtiyaci  olarak  gordiigu  ate $ gibi 
O ilahtir,  jakat  Musa  bilmiyor 

Biimelisin  ki,  Allah  herhangi  bir  varligi  dairesellige  doniik  bir  me- 
yil  bulunmaksizin  ^izgisel  bir  §ekilde  yaratmadi.  Bu  durum,  anlamlar 
veya  cisimler  alemindeki  biitiin  varliklar  i^in  ge^erlidir.  Allah  §oyle  der: 
‘Goklerde’  -yiiksek  kisimdir-  ‘ve  yerde’  bu  ise  siifli  kisxmdir,  ^iinkii  yer- 
yiiziinde  ondan  daha  siifli  kisim  yoktur.  ‘Onun  korumasim  ustlenir.’34- 
Burada  Allah,  kendisini  her  §eyi  korumu§  olmakla  niteler.  Koruma,  ko- 
runana  doniik  bir  ilgi  ve  egilmedir,  Boylelikle  cisimlerin  her  bir  sureti- 
nin  §eklinde  bir  hunihk  (egiklik,  ilgi)  bulunur.  Anlam  ve  ruhlarda  da 
egiklik  bulunur.  §imdi  cisimlerin  daireselligi  yonelmesinin  nedenini 
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zikredelim:  Cismin  kabul  ettigi  ilk  §ekil,  dairedir,  o ise,  felek,  yani  daire 
diye  isimlendirilir.  Onun  hareketinden,  cisimler  alemi  ortaya  9ikmi§tir. 
Bir  kismi,  aslin  suretiyle  ortaya  9ikmi§tir:  Bu  kisim,  daireselligini  ken- 
dinde  tamamlandigi  ve  iki  ucun  bir  araya  geldigi  cisimlerdir.  Bir  kismi 
ise,  bu  suretten  yoksundur.  Bu  durumda  onda  dairesellige  doniik  bir 
meyil  bulunmalidir.  Bu  meyil,  duyusal  oiarak,  cisimlerde  ortaya  ^lkar. 
Oyle  ki,  aga^larin  yapraklaruida,  ta§larda,  daglarda,  daUarda  bu  durum 
goruniir.  Cisimler  aleminde  meyilsiz  ijizgi,  sadece  varsayimsal  oiarak  ve 
vehimde  bulunabilir,  yoksa  flilen  boyle  bir  §ey  olamaz.  Cisim,  dairesel 
bir  surette  ortaya  9ikmi§tir  ki,  ilk  §ekille  ortaya  9ikan  tiimel  cismi  kaste- 
diyorum.  (^iinkii  Allah  onunla  bo§lugu  doldurmak  istemi§tir.  §ekli  dai- 
resel olmasaydi,  dolulugun  bulunmadigi  bo§lukta  kalirdi.  Bo§luk,  ci- 
simde  olmaksizin,  mevhum  bir  dairedir.  I§  boyle  ger^ekle^mi^tir:  Bu- 
nun  nedeni,  e§yanin  Allah’tan  ^lkmasi  ve  tekrar  kendisine  donmesidir. 
Her  §ey,  O’ndan  var  olmu§  ve  O’na  doner.  Bu  durum,  §ekiller  aleminde 
dairesel  bir  tarzda  olmalidir.  £iinku  bir  varligin  kendisinden  ^lktigi 
yoldan  O’na  donmesi  miimkiin  degildir.  Onun  uzamasi,  ba§langicina 
biti§mesini  saglar.  Bu  ise,  ^izgisel  §ekilde  ger^ekle^mez.  C^iinku  9izgi  ol- 
saydi,  hi9bir  zaman  ba§ladigi  yere  donmezdi,  halbuki  her  varlik,  ba§la- 
digi  yere  doner.  Oyleyse  varlikta  manevi  ve  duyusal  oiarak  bir  dairesel- 
lik  bulunmahdir.  Alemin  surete  gore  yaratilmi§  olmasinin  bir  yonii  de, 
onun  dairesel  §ekilde  yaranlmi§  olmasidir.  AUah’in  hikmetine  bakmiz! 

Doniilen  yer  ilahidir,  bunun  nedeni,  sureti  egiklik  olan  ilginin  or- 
taya 9ikmasmi  saglamaktir.  Bu  sayede  merhameti  kendisine  donen  her 
§eye  ula§ir.  Allah’m  rahmeri,  butiin  varhklan  i9ermi§,  Allah  her  §eyi 
rahmeti  ve  bilgisiyle  ku§atogi  gibi  ku$atmi§tir.  Gazap  ^in,  bu  ilahi  ve 
rahmani  geni§lik  zikredilmemi§tir.  Oyleyse  alemin  rahmete  varmasi  ka- 
9milmazdir,  9iinku  onun  Allah’a  donmesi  zorunludur.  Qiinkii  butii- 
niiyle  O’na  doner’347  diyen  Allah’tir.  i§  Allah’a  doniince,  ba§langicina 
donmii§  demektir.  Ba§langi9,  (yani  ilke)  ba§ta  gelen  demektir  ve  her  §e- 
yi  ku§atan  rahmettir  o.  Ba§langi9,  ba§latan  ve  ilke,  her  $eyi  ku§tan  rah- 
mettir.  Mubdi  ise  her  §eyi  bilgi  ve  rahmetiyle  ku§atmi§tir.  Boylece  i§ 
rahmete  doner.  Bu  durumda  Allah’m  yaratiklari  hakkinda  azabm  ezeli- 
liginden  emin  olunur.  Bu  mii§ahede  kar§ismda  senin  yerin  neresidir? 
Ku§atici  ve  genel  rahmetin  one  ge9memi§  olsaydi,  Allah’in  rahmetini 
zikredilen  bu  geni§likten  olumsuzlayan  hakkmda  azap  ebediyen  siirerdi. 
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Fakat  rahmetin  one  ge^mesi,  Allah’ tan  boyle  birine  kar§i  bir  rahmet  or- 
taya  ^lkmasim  saglami§tir.  Bu  sayede  o insan,  rahmetin  bu  kadar  geni§ 
olduguna  inanmayi§ma  ragmen,  hesap  etmedigi  bir  yonden  rahmetten 
payini  alir.  Allah  onu  bilgisizligi  nedeniyle  cezalandirmami§tir,  yiinldi  o 
anlayi§mda  bir  fiiphe  sahibidir.  Onun  basiret  gozii  korelmi§,  akli  bilgi- 
sizlik  baginda  hapistir. 

Hayvanlar  arasinda  evini  alemin  §ekli  gibi  yapan  ve  onu  imar  eden 
yegane  hayvan,  aridir.  An  evini  altigen  yapar  ve  onda  bir  bo§luk  kal- 
maz.  Bu  yoniiyle  altigen,  kiiresel  §ekil  gibidir.  Kiire  de  bo§lugu  engeller 
ve  bir  bo§luk  birakmaz.  An  evini  balla  doldurur.  Bal,  varligi  ku§atan  ve 
onu  i^eren  ilahi  rahmetin  bir  benzeri  olarak,  haz  veren  bir  besindir.  An 
petegi  ba§kasi  i^in  balla  doldurmami§tir,  onu  kendisi  i$in  balla  doldur- 
mu§tur.  Alem  de  bu  surette  ortaya  9ikmi§tir.  Alemdeki  her  §ey,  O’nun 
ovgiisiinii  ve  hamdini  tespih  eder.  Oyleyse  Allah  her  §eyi  kendisi  i$in 
var  etti,  yiinkii  her  §eyi  sadece  kendisiyle  me§gul  etmi§tir.  Allah  kendi- 
sinde  hem  ba§kasi  i^in  hem  Allah  ifin  ^ali§abilecek  bir  istidat  yarattigi 
varlildardan  (insan  ve  cin)  soz  etmi§,  onlan  sadece  kendisine  ibadet  et- 
sinler  diye  yarattigina  dikkat  $ekmi§tir:  ‘ Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet 
etsinler  di§e  yarattm.,34S  Onlann  bir  kisrmnin  yaratili§  gayelerini  yerine 
getirmemis  olmasi,  onlann  zikredilen  maksatla  yaptiklan  i§  i$in  yara- 
tilmi§  olmalanm  gerektirmez.  Bu  nedenle  insan  ve  cinler,  (ibadeti  yeri- 
ne getirmediklerinde)  hesaba  ve  sorguya  ^ekileceklerdir.  Bu  durum, 
annin  haline  benzer:  An  kendisi  i$in  sakladigi  balm  bir  kismim  varligim 
siirdiirmek  iizere  ortaya  ^lkartir.  Onu  alan  alir  ve  kendisi  i^in  yaratildigi 
gayeden  ba§ka  bir  ama^la  onu  kullamr.  Hayvanlar  arasmda  sadece  anda 
durum  zikrettigimiz  gibi  olunca,  Allah  bize  -diger  hayvanlara  degil- 
anya  vahyettigini  bildirmi§tir.  Annm  karmndan  ipkan  balm  insanlar 
i$in  §ifa  oldugunu  bildirmi§,  onu  her  §eyi  ku§atan  rahmet  konumuna 
yerle§tirmi§tir.  Bazi  miza$lar  ball  yemekten  zarar  gorse  bile,  Allah  balm 
zaranndan  soz  etmemi§tir,  <pinkii  bal  zaran  nedeniyle  yenilmemi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  baldaki  gaye,  varliga  §ifadir.  Nitekim  yagmurun  ga- 
yesi  de,  birincil  olarak,  yagmasiyla  meydana  gelen  rizlu  var  etmektir. 
Yagrnur  ya§li  bir  yoksulun  evini  yikabilir.  Bu  durumda  yagmur,  onun 
adina  bu  ozel  yonden  bir  rahmet  degildir.  Fakat  evin  yikilmasi,  yagmu- 
run yagma  nedeni  olan  genel  ama^la  ilgili  degildir.  Evin  yikilmasi,  ya- 
pimn  zayifligi  nedeniyle,  yilulmaya  elveri§li  olan  istidattan  kaynaklan- 
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miftir.  Aym  §ekilde,  bal  yiyen  insanrn  gordiigii  zarar  da,  onun  mizaci- 
mn  istidadindan  kaynaldanir,  yoksa  bu  zarar,  genel  maksatla  (§ifa)  ilgili 
degildir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  alemi  korumasi,  yaratilmi§larin  diliyle  kendi- 
sini  ovmenin  siirekliligini  saglama  amaci  ta§ir.  Onlar,  sahip  olduldan 
muhta^lik  ozelliginden  Allah’i  tenzih  ederler.  Bu  nedenle  bu  koruma, 
aleme  ozen  gosterme  veya  ona  inayet  amaci  ta§imaz.  Aksine  O’nun 
tecelligahr  olsun,  isimlerinin  hukiimleri  ortaya  9ilcsin  diye  alem  koru- 
nur.  Insan  Allah’m  suretdne  gore  yaratilmi§tir  ve  Allah  ‘ Insan  i(in  cahstigi 
vardir’349  buyurur.  Burada  Allah  insani  sadece  kendisi  i^in  ^ahfan  say- 
mi§tir.  Bu  nedenle  kendisi  i^in  ^ahfmasim  te§vik  etmek  amaciyla  onun 
9ali§masina  iicret  biti§tirmi§tir.  Yiice  ve  a§agi  alemlerden  iicreti  olma- 
yanlarin  durumu  boyle  degildir.  Peygamberler  den  sonra  ve  onlarin  Al- 
lah’i bilme  mertebesinin  ardinda  mertebe  yoktur.  Onlar,  uyaran  ve  ikaz 
edenlerdir.  Bununla  birlikte  her  peygambere  iimmetine  ‘ Size  teblig  etti- 
gime  kar$ihk  iicret  istemiyorum.  Ucretim  Allah’a  kalmi$tirnso  demesi  emre- 
dilmi§tir.  Qiinkii  peygambere  ucretini,  onu  gorevlendiren  ve  gondere- 
nin  vermesi  gerekir.  Oyleyse  peygamberler  kendi  haklarma  9ali§mi§  ve 
teblig  etmi§lerdir.  Fakat  Allah  ehlinden  alimler  ile  siradan  insanlar  ara- 
sindald  fark  §udur:  Onlar,  iicretin  ne  oldugunu  ona  neyin  e§lik  ettigini, 
kimden  istediklerini,  ldmden  talep  edilmedigini  ve  hiikmiiniin  kime 
donecegini  bilir.  Oyleyse  herhangi  bir  konuda  9ali§an  herkes,  sadece 
kendisi  i^in  9ali§mi§tir.  (^ali§an  kim  olursa  olsun,  bu  konuda  bir  istisna 
yoktur.  Biitiin  i§,  Allah’a  aittir.  Ucretler  ise,  maksatlara  gore,  degi§ir. 
En  iistiinii,  methedilmeyi  ve  ovgiiyii  sevmektir.  Qiinkii  bu,  ilahi  bir  ni- 
teliktir  ve  Allah  alemi  kendi  ovgiisiinu  dile  getirsin  diye  var  etti.  Bunun 
a§agismda  ise,  varhklar  hakkinda  bilginin  arti§ini  talep  gelir.  Onun  a§a- 
gismdaki  iicret,  dogamn  -kendisinden  edilgenligin  var  olmasi  i^in-  ru- 
hani  gu^lerden  talep  ettigi  §ey  gelir.  Onun  a§agismda,  dogamn  -hayvani 
ruha  ozgii  olan-  salt  hazzi  edinmek  i^in  duyusal  gii^lerden  talep  ettigi 
§ey  gelir.  Bunun  ardmdan,  talep  edilen  bir  iicret  yoktur.  Oyleyse  ‘^ali^- 
ma’  diye  soyledigimiz  §ey,  9ali§amn  payindan  ibarettir.  Allah’m  alemi 
nasil  korudugimu  ogrenince,  ‘Gdzlerimizin  oniinde  akar,3S1  ayetinin  an- 
lammi  da  ogrenirsin.  Burada  Allah  goz  kelimesini  ^ogul  soylemi§tir. 
Binaenaleyh  alemde  herhangi  bir  §eyi  koruyan  herkes,  Allah’m  gozii- 
diir.  (piinkii  koruma,  korudugu  §eye  hakim  olanm  ve  korumasma  kar§i 
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konulamayanm  yapabilecegi  bir  i§tir.  Sen  de  beraber  oldugun  §eyin  ko- 
ruyucusu  ol  ki,  onun  varligxnda  Hakkin  gozii  olasin!  O halde  alemin 
koruyuculari,  bu  menzilin  sahibidir.  Onlar  ise,  Hakkin  gozleri  oldukla- 
nm  bilmezler.  Bunun  amaci,  mu§ahede  ye  vecd  (ehl-i  viicud)  ehiinin 
digerlerinden  iistunlugunun  ogrenilmesini  saglamaktir.  Nitelikte  ortak- 
lik  ger$ekle§se  bile,  Hakkin  mertebesi  kar§isinda  kendi  menzilini  bilen 
ile  bunu  bilmeyen  bir  degildir:  ‘Bilenlerle  bilmeyenler  bir  midir?  hub  sa- 
hipleri  ogiit  alir.’352  Bu  ayet,  onlarin  bildiklerine  ve  sonra  bir  kisminin 
unuttugunu  gosterir.  Bir  kisminin  unutmasi  siireklidir.  ‘ Allah’i  unuttu- 
lar,  Allah  da  onlari  unuttu .’353  Bir  kismina  soylenmi§,  o .da  hatirlami§tir. 
‘Onlar,  liib  (akil)  sahibidir.’354  Akim  liibbii,  sayesinde  akil  sahiplerinin 
beslendigi  §eydir.  Onlar,  kullamlmasi  geren  yerde  aldi  kullananlardir. 
Akil  sahipleri  ise  oyle  degildir,  onlar,  liibbii  yitirmi§  kabuk  ehlidir.  Liib 
sahipleri  onlarm  yitirdigi  liibbii  almi§tir.  Bu  nedenle  akilcilar, 
akletmi§ler,  fakat  kullanmalan  gereken  yerde  akli  kullanamami§lardir, 
(^iinkii  akil  liib  iizerinde  kabuk  iken  kullanilabilir.  Oyleyse  aklm  kulla- 
nilmasi,  i^erdigi  ‘kabul’  ozelligine  baglidir.  Bu  sayede  akil,  Allah’tan 
kendisine  gelen  ve  liibbii  olmayan  aklm  fikir  giiciiyle  reddedecegi  §eyle- 
ri  kabul  eder.  Bu  nedenle  Allah  ehli,  ‘liib  ehlidir1,  ^iinkii  onlar  i^in  ‘liib’ 
gida  demektir.  Onlar,  varliklarim  siirdiirmeyi  saglayan  §eyi  kullanirlar. 
Akil  ehli  ise,  ger^egi  -imkan  ol^iisunde-  bulundugu  hal  iizere  bilenler  ve 
delili  inceleyenlerdir.  Delili  ogrendiklerinde,  akil  sahibidirler.  O 
ma’kulii  gerektigi  gibi  kullandiklarinda  ise,  liib  sahibi  olurlar. 

Lubde  -$ayet  bilirsen-  yagin  lubbii  var 

Yagda  ise  -anlayan  kimseigin-  yardim  var 

Bir  yaratilmi§a  anlayi§  ihsan  edilirse,  bilgiyle  nziklandigi  gibi  bil- 
giyle  nziklanan  da  anlayi§  sahibi  demektir.  Anlamak,  yaratiklar  i^inde 
yiice  bir  mertebedir  ve  Hakkin  bilgisi  o sayede  yaratiklarin  bilgisinden 
. ayn§ir.  C^iinkii  Allah  bilgi  sahibidir,  fakat  O’nun  i<pn  anlama  soz  konu- 
su  degildir.  Yaratilmi§  ise,  hem  bilgi  hem  anlamak  ozelligiyle  nitelenir. 
(Hakikatleri)  Allah’tan  anlamada  ise,  Allah’i  bilenler  arasmda  bir  dere- 
celenme  vardir.  Anlamak,  5zel  olarak,  ilahi-suri  yardimla  ilgilidir.  Yar- 
dim suretin  di§mda  bir  §eyde  ger$ekle§irse,  bilgidir  ve  anlamin  onda 
hiikmii  yoktur,  ^iinkii  anlama  bu  mertebede  soz  konusudur.  Bu  neden- 
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le  bu  mertebede  bilgiyi  anlayi§indan  elde  ettigi  i^in  ‘miistefid’  diye  isim- 
lendirilir.  (Jiinkii  istifade,  intikal  ve  yer  degi§tirme  olmaksizm  ger^ek- 
le§mez.  Bu  intikal,  ogretenin  idrak  mahallinden  ogrenin  idrak  aracina 
dogru  ger^ckle§ir.  Oyleyse  istifade,  bir  anlayi§tan  meydana  gelebilir.  O 
halde,  bilgi  ogrenciye  ve  ogretilmek  istenilen  suretlerin  in§asini  saglar- 
ken,  istifade  eden  ondan  ‘anlar’.  Anlayi§  giicii  olmasaydi,  istifade  ol- 
mazdi.  Karanliklar  ile  151k,  goige  ve  sicaklik,  olii  ve  diri  bir  olmayacagi 
gibi,  ‘kor  ile  goren  de  bir  degildir.’355  Kastedilen  anlamayan,  dolayisiyla 
ogrenemeyendir.  Goren  ise,  bilen  ve  anlayandir.  iyilik  ve  kotiiliik  de  bir 
degildir.  Dolayisiyla  Hak  ve  halk  da  bir  degildir.  Qiinkii  Allah’in  ‘benze- 
ri  bir  $ey  yoktur  ”56  Bunu  bilmelisin!  ‘0  duyan  ve  gorendir.’357  Burada  be- 
lirsiz  birakmi^,  akillan  ve  anlayi§lari  bilgi  ve  belirsizlik  arasinda  hayrete 
dii§iirmii§tiir.  Ancak  rahmet  genel  oldugu  i$in,  Hak  vardiklan  iytihatla- 
ra  gore  insanlara  davranmi§,  ger^ege  ulayiran  yola  isabet  etmeleri  veya 
yanli§  yapmalari  bir  sayilmi§tir.  Qiinkii  bu  yonden  alemde  ortaya  <pkan 
hata,  daha  once  soyledigimiz  gibi,  bir  §eyin  ger^ektc  izafe  edilmemesi 
gereken  bir  §eye  izafesinden  ortaya  yikar.  Soz  geli§i  bir  §eyi  var  oldugu 
sebepten  ba§ka  bir  §eyden  talep  etmek  gibi.  Boyle  bir  talep  sahibi,  elde 
etme  iicreti  degil,  talep  iicred  kazanir.  Oyle  biri  suda  ate$  koru  arayan 
insana  benzer.  Oyleyse  bu  belirsizlikte  ilahi  bir  tuzak  vardir.  Alim  ise, 
ferleri  basiret  ve  ke§if  iizere,  koklerine  katarken  hayrete  dii§en  ferleri 
(dallar)  koklerine  katar.  Bu  koklere  isabet  etmesi,  tesadiif  yoluyla  ger- 
yekle§ebilir  ve  o kokiin  bu  dalin  kokii  oldugunu  zanneder.  Tesadiif  ger- 
9ekle§irse,  bu,  dogru  hayal  diye  isimlendirilirken  tesadiif  etmezse,  ‘bo- 
zuk  hayal’  diye  isimlendirilir.  Belirsizlik  olmasaydi,  anlayij  gerekmezdi. 
Oyleyse  anlama,  miimkiin  behrsizliklerde  ve  kapali  i§lerde  tasarruf  ede- 
bilen  bir  gii^tiir. 

Anlayi§  sahibi,  mertebelerin  bilgisine  muhta^tir.  Elinde  ilahi  terazi 
bulundugunda,  Allah’m  tuzagini  tamr,  ayirt  eder.  Gelecekte  ise,  tuzak- 
tan  emin  degildir.  (Jiinkii  o,  gaflet  ve  unutma  ozelligine  sahiptir.  Soz 
konusu  kimse,  her  vakit  bir  $ey  hakkmda  kesin  bilgiye  sahip  degildir. 
Oyleyse  ferlerin  koklere  katilmasimn  yegane  yarari,  ferlerin  koklerin  ve 
asillarin  hiikmiine  sahip  olmasidir.  Alemin  varhgmin  ash,  Hakkm  varli- 
gidir.  Bu  nedenle  alem  Hakkin  varhgmin  hiikmiine  sahiptir  ki  o da  va- 
cip  olmadir.  Bu  vaciplik,  ozii  geregi  vaciplik  ile  ba§kasi  nedeniyle  vacip 
olmak  diye  iki  kisma  aynlir.  Bu  ise,  ba§ka  bir  konudur.  Allah’i  bilmenin 


262  Fiituhat-i  Mekkiyye  II 

ash  ise  nefsi  bilmektir.  Oyleyse  Allah’i  bilmek,  O’nun  ash  olan  nefsi 
bilmenin  bir  neticesidir.  Nefsi  bilmek  ise,  nefsi  bilenlere  gore,  sahilsiz 
bir  deryadir.  Dolayisiyla  nefse  dair  bilgi,  sona  ermez.  Nefsi  bilmenin 
geregi  budur. 

Allah’i  bilmek  -ki  bu  aslin  feridir-  hiikiim  itibariyla  nefsi  bilmeye 
katilir.  Dolayisiyla  Allah’i  bilmek  de  bir  sona  varmaz.  Bu  nedenle  insan 
her  durumda  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Bilgimi  artir ,’358  Allah  ise,  insanin  Rab- 
bi hakkindaki  bilgisinin  artmasi  i^in,  nefs  hakkindaki  bilgisini  artinr. 
Bu,  ilahi  ke§fm  verisidir.  Bu  nedenle  bazi  akilcilar,  Allah’i  bilmenin  nef- 
si bilmek  1911  asil  ve  ilke  oldugunu  zannetmi§tir.  Bu  gorii§,  yaratiklarin 
Allah’i  bilmesinde  kesinlikle  dogru  degilse  bile,  ozel  olarak  Hakki  bil- 
mede  dogru  olabilir.  Daha  once  ge^tigi  iizere,  Hak  varlik  itibariyla  de- 
gil,  mertebe  itibariyla  asildir.  Varhk  itibariyla  Allah’in  kendisini  bilmesi, 
alemi  bilmesidir.  Mertebe  bakimindan  asil  olsaydi,  illet  ve  malul  hak- 
kmda  nazari  akilla  soylendigi  iizere,  asil  olmak,  varliktan  kaynaklan- 
mazdi.  Bu  ikisi  varlikta  e§  zamanli  olsa  bile,  boyle  olabilirdi.  O halde, 
illetin  mertebesinin  maluliiniin  mertebesinden  -varlikta  degil-  aklen 
ge^tigi  a^iktir.  Aym  §ekilde,  goreli  ild  §ey  de  boyledir  ki  bu,  anlatmak 
istedigimiz  konuya  daha  uygun  bir  ornektir.  Iki  goreliden  birisi  illet,  - 
goreliligin  meydana  gelebilmesi  19m-  digeri  maluldiir.  Oyleyse  iki  gore- 
li,  birbirleri  i^in  hem  illet  hem  maluldiir.  Ogulluk  illeti  babalikta  onun 
malulii  olmayi  gcrektirmi^tir.  Babalik  illeti  ise,  ogullugun  onun  malulii 
olmasini  gerektirmi§tir.  Kendileri  a^isindan  ise,  bir  illet  veya  malul  yok- 
tur. 

Bilmehsin  ki,  bu  konuyla  ilgili  hususlardan  birisi,  alemin  Allah’a 
muhtaij  olmasidir.  Allah,  onlarm  bir  kismim  kendisine  ehil  se^mi^tir. 
Hz.  Peygamber  bir  hadiste  ^oyle  der:  ‘Yaratildar  Allah’in  yakinlaridir.’ 
Ba§ka  bir  rivayette  ‘Kuran  ehli,  Allah’m  ehli  ve  segkinleridir’  denihr. 
Ehliyet,  ozel  bir  mertebedir  ve  genel  arasindan  se^ilmedir.  Allah  rahmi 
-ki  ulu’l-erham  ondan  9ikmi§tir-  Rahman’m  dali  yapmi§tir.  (^ocuk  ebe- 
veyninin  bir  dalidir.  Allah  kendisiyle  kullari  arasmda  bir  nesep  yaratiru§- 
tir.  Bu  nesep  ise,  takvadir.  Boylelikle  Allah  kiyamet  giinii  alemde  ortaya 
9ikmi§  bag  ve  nesepleri  al^altirken,  (kullariyla  arasindaki)  kendi  nesebi- 
ni  yiikseltir  ve  o genelle§ir,  9iinkii  sadece  takva  sahibi  vardir!  Allah’a 
kar§i  haddi  a§an  kimse,  O’nun  kendisini  giinahlari  bagi§lama,  ho§  gor- 
me,  magfiret  etme,  rahmetinin  genelligi  hakkmda  zikrettigi  ozellikleri 
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nedeniyle  kulunu  ki§kirtmasiyla  haddi  a§mi§tir.  Bu  nitelikler,  biitiin  na- 
zar  sahipleri  i<;in,  sadece  giinahkarlarda  etkili  olabilir.  Bu  durum,  ozel- 
lilde  el-Afuw  ismi  i$in  ge^erlidir.  Oyleyse  biitiin  giinahkarlar  Allah’a 
ancak  O’nun  nedeniyle  asi  olmu§  iken.  kendisi  yoniinden  ‘takva  sahibi- 
dir.’  Qiinkii  (Mali  ile  kul  arasinda)  nesep  sahih  olunca,  halier  kendisine 
etki  edemez.  Mah,  dini  nesebi  dikkate  alir  ve  insanlar  arasinda  miras 
ilifkisi  bu  nesep  yoluyla  ger$ekle§ir.  Bir  §ahista  din  ve  kan  nesebi  bir 
araya  gelince,  nesep  ve  kan  nesebinin  perdeledigi  §ey  perdelenir.  Kan 
bagi  ve  nesebi  olmayip  din  nesebi  olursa,  o ki§i  kan  nesebiyle  dini  ne- 
septen  olan  varisligi  elde  eder.  Boylelikle  Miisliimanlar  ona  varis  olur. 
Ya  da  kafir  olur  ve  kafirler  kendisine  varis  olur.  Kan  bagi  olur  ve  dini 
nesebi  olmazsa,  Mah’in  dininden  <pktigi  hususlarda  Miisliimanlar  ona 
varis  olur.  Takva  nesebi,  -§ayet  anladiysan-  biitiin  dinleri  ve  mezhepleri 
i^erir.  Oyleyse  Allah’in  yakinlari  olmalan  yoniiyle  Mah  biitiin  alemi 
riziklandirmi§tir.  Ehlinin  alemde  bulunmasi  yoniiyle  ise,  Mah  onlara 
inayet  ve  §cfkat  gostermi§tir.  Ilahi  surete  kamil  bir  ^ekilde  yaratilmi§ 
olmalan  yoniiyle  onlari  velcil  edinmi§;  bir  kismmm  digerlerinin  suretin- 
de  olmasi  yoniiyle  onlara  yumu§ak  davranmi^tir.  Zilcredilen  nesep  yo- 
niiyle ise  er-Rahman  ismi  vuslat  ve  toplayicilik  ozelligiyle  onlara  bak- 
mi§tir.  Mah  her  yonden  aleme  ihsanla  bakar  ve  bu  nedenle  de  el-Birr  - 
ki  ihsan  eden  demektir-  ve  er-Rahim  diye  isimlendirilir. 

Bu  boliimle  ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  §imdi  boliimiin 
i^erdigi  ilimleri  zikredelim.  Bunlardan  birisi,  §ekillerin  en  iistiiniiniin 
bilgisidir.  Ba§ka  bir  konu,  ldtaplarm  mertebelerinin  ve  onlari  a^iklayan- 
larm  ilmidir.  Miinir’in  Hakim  ile,  onun  Muhsi,  onun  Kerim  kar§isinda- 
ki  yeri  bu  menzilden  ogrenilir.  Yazili  olanm  rakamli  olandan  farki, 
onun  manevi  olandan,  onun  maddi  olandan,  ananin  imamdan  vb.  farki 
bu  menzilden  ogrenilir.  Biitiin  bunlar,  lutaplarm  ve  kitabin  smiflaridir. 
C^iinkii  Mah  Tevrat’i  eliyle  yazmi§,  kaleme  kendi  nefsiyle  Rabbinin 
Levh-i  mahfuza  olan  emrini  yazairmi§tir.  Her  katibin  mertebesi  ve  ra- 
himlere  yazilan  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir:  Onlar,  yaratiklarm  ve 
rizkm  katipleridir.  Ecel,  bedbahtlik,  mutluluk,  kiramen  katibin  melekle- 
ri  bu  menzilden  ogrenilir.  Levh-i  mahfuzda  yazilan  ile  korunmayan 
levhalara  yazilanlar,  buradan  ogrenilir.  Bunlar,  ilahi  yazim  tiirleridir. 
Biitiin  bunlar,  bu  menzilden  ogrenilir  ve  menzile  giren,  bunlari  mii§a- 
hede  eder.  Alemde  mamur  olan  yerler  ile  olmayan  yerler,  bu  menzilden 
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ogrenilir.  Mamur  olmayan  kisim  gormedigimiz  bir  §ekilde  mamur  mu- 
dur,  yoksa  mamur  degil  midir?  Mekanlarin  kendilerinde  olu§an  bitki 
veya  hayvan  veya  onlara  yerle§en  cin,  melek  gibi  varhlda  dolmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  er-Refi  (yukselten)  ve  el-Ali  isimleri  arasindaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Er-Refi  ismi  ni$in  (refiii’d-derecat  §eklin- 
de)  tamlama  halinde  gelmi§ken,  el-Ali  ismi  genel  zikredilmi§tir?  Bir  §ey 
haddini  a§tiginda  ni^in  ziddma  doner?  Acaba  cevheri  bakimindan  mi, 
yoksa  suretinin  cevheri  yoniinden  mi  ziddma  doner?  Allah’in  kendisine, 
varhklara  ve  var  olmayanlara  yemini,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gepnis 
zamanla  -ki  ger^elde§en  demektir-  sinirlanarak  hakkmda  yemin  edilen 
§eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Geri;ekle§mesi  hiilcmii  yoniiyle  veya  di§- 
taki  varligi  bakimmdan  zorunlu  olan  gelecege  yemin,  bu  menzilden  og- 
renilir? Nipn  hakkmda  yemin  edilen  §ey  -ba§kasi  degil  de-  belirli  bir 
yemine  tahsis  edilmiftir?  Bu  mesele,  ilemin  bir  olmasi  yoniinden  boy- 
ledir.  Kaza  geri  yevrilir  mi,  ^evrilmez  mi?  (^eviren  ld§i  kazanin  bir  par- 
^asi  midir  veya  kaldinlmasim  veya  siibutunu  gerektiren  ba§ka  bir  §ey 
midir?  Niteliklerin  degi§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ba§kala§ma  her- 
kesin  zatmda  mi  bulunur  veya  zatmda  veya  nitelik  sahibiyse  niteliginde 
degil  de  hukmunde  mi  ger^eldejir?  Bilgi  varken,  inkara  yol  a9an  sebep, 
bu  menzilden  ogrenilir?  Boyle  bir  inkarci,  hiikiim  bakimmdan  bilgisizin 
konumunda  degildir.  Cahil  mazur  mudur,  degil  midir?  iyi  bilginin  ko- 
tulenmi§  bilgiden  ayrilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bilginin  ki- 
nanmasi,  bilinen  nedeniyle  ona  ili§en  ge^ici  bir  durumdan  mi  kaynakla- 
nir?  Yoksa  ne  gepci  ne  zati  bir  hiikme  gore  ona  bir  edd  etmez  mi?  Bil- 
ginin nefs  veya  histe  duyulur  bir  etkisi  var  midir,  yoksa  onun  sadece  ne- 
fiste  mi  etJdsi  vardir?  Nefis  ile  isabetin  ger^ekle^tigini  dii§iinen,  boyle 
zanneder  ve  onun  mizaci,  rengi  ve  hareketi  degi§ir,  dili  kari§ir,  ne  soy- 
leyecegini  bilemez.  (pinkii  bilgi  nefiste  korku  meydana  getiren  bir  etki- 
ye  sahiptir.  Bu  etkiler,  korkunun  onda  bulunmasmdan  kaynaklamr, 
yoksa  bilginin  etkileri  degildir.  (Jiinkii  bilgi  bazen  kendine  hakim  giip 
liiniin  nefsinde  bulunur  ve  onda  korku  olu§turmaz.  Dolayisiyla  bilgi  var 
olsa  bile,  ba§kala§ma  olmaz.  Kendisiyle  yalanciya  azap  edilecek  §ey,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  yalanla  ilgisine  gore  var  olmayan  bir  §eyle 
mi  azap  edilir?  Ya  da  yalanin  zihni  varlikta  mertebesi  olmasi  nedeniyle, 
var  olan  bir  §eyle  mi  azap  goriir?  Onun  cezasi  duyuya  nispetiyle  bir  mi- 
dir? Bu  durumda  var  olmayan  bir  §eyle  azap  ger^eldepr.  Ya  da  hayale 
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mi  benzer.  Bu  durumda  hayalde  var  olan  bir  §eyle  azap  goriir.  Bunlar, 
mii§ahedelerdeki  garip  bilgilerdir.  §ekilci  ve  konulari  alalia  inceleyenle- 
rin  bunlar  hakkinda  bilgisi  yoktur.  (Jiinku  onlar,  Allah’in  koydugu  tera- 
ziyi  bilmezler.  Allah  o teraziyi  gogii  yukseltirken  ve  yeri  yayarken  gok 
ile  yer  arasina  yerle§tirmi§tir.  Bu  terazi,  oraya  konulmu§  olsa  bile,  ger- 
^ekte  ed-Dehr  diye  isimlendirilen  Hakkm  elinde  bulunur.  Allah,  onunla 
yiikseltir  ve  al^altir.  Sihir  bilgisi  neyle  ilgilidir?  Onda  ovgiiye  layik  bir 
kisim  var  midir?  Onun  fiilde  etkisi  nedir?  ‘ Onlari  korkutsan  da,  korkut- 
masan  da  iman  etmezler ”S9  ayetinde  ge$en  ‘birdir,  e5ittir’  ifadesi  ne  de- 
mektir?  Bu  kelimeyle  ‘Bagi$lasan  da  bagi$lamasan  da  birdir”60  veya  ‘ Onlar 
iginyetmi$kere  bagi$lama  istesen  de,  Allah  onlari  bagislamayacaktir,M‘  veya 
‘Sabretseniz  veya  sabretmeseniz,  birdir’362  ayetlerinde  ge^en  ‘birdir/e§ittir5 
kelimesi  ne  demektir?  Bagi§lanma  istegi,  diinyada  yapildiginda  ahiret 
hayatindan  farldi  olarak  kabul  edilmeyi  gerektirir.  Onlara  gore  korkut- 
ma  ile  korkutmama  bir  ise  ve  bundan  dolayi  iman  etmezlerse,  ahiret 
hayatinda  onlarda  sabrm  var  olup  olmamasi  birdir.  Binaenaleyh  uygun 
ceza,  cezanin  onlarda  uygulanmasina  etki  etmez.  Allah’in  kendisini  ov- 
diigu  iizere,  Allah’tan  ba§kasma  dayanma,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Onun  ahiret  hayatinda  uygun  cezadaki  etkisi  nedir?  Tiiriin  bekasi  i^in 
^ogalmamn  kendisinden  meydana  gelmedigi  cinsel  ili§kinin  sebebi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bir  ihtiya$  olmaksizin,  birbirine  bir  §ey  vermenin 
sebebi  bu  menzilden  ogrenilir.  C^iinkii  bir  §ey  alip  vermek  ancak  ihtiya^ 
esnasmda  olabilir.  Ali§  veri^te  -hibelerde  degil-  bir  kar§ilik  olmasma 
ragmen  ihsan,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hibelerde  ihsan  ise,  bilinen  bir 
§eydir  ve  bu  nedenle  ihsanm  otoritesi  artsin  diye  miikafat  belirlenmi§tir. 
Alemde  ihsani  ortadan  kaldiran  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bedel 
odemesine  ragmen  ihsan  kim  adina  gereklidir?  Kehanet  ve  bedel  ara- 
sindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Heva,  alul  -Id  onun  mulcabilidir-, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  nereden  yaratildigi,  bir  §eyden  mi,  yok- 
sa  cla-§eyden’  (yokluk)  mi  yaratildigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ruhlar 
gu^lerde  derecelenir  mi?  Oyleyse  cisimsel  gu9ler  gibi  birbirlerine  etki 
ederler.  Ilahi  hazineler  ve  onlarda  saklanan  §eyler,  bu ‘menzilden  ogreni- 
lir. Hakkin  mekani  bir  nispet  mi  yoksa  var  olan  bir  zarf  midir?  Dogal 
alem,  herhangi  bir  mira^a  yiikselir  mi?  Acaba  o,  dogal  midir?  Bu  du- 
rumda miraca  muhta9tir.  Yoksa  dogal  degil  midir?  Latif  anlamlarin  ke- 
sif  cisimlere  eddsi,  bu  menzilden  ogrenilir?  Niyetin  fiillerdeld  eddsi,  bu 
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menzilden  ogrenilir.  Ilah’ta  bulunmasi  gereken  nitelilder,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Zanlarm  belirli  vakiderde  bo§  <pkmasi  Bu  menzilden  ogrenilir.. 
Tenzih  hallerinin  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerin  bir  kismidir.  Bu  bilgileri,  ta- 
libin  himmeti,  Allah’tan  veya  kendilerini  bilenden  ogrenmeye  yiikselsin 
diye  zikrettik, 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  YUZ  OTUZ  UgUNCU  BOLUM 


'E§yayi  senin  i^in,  seni  kendim  igin  yarattim;  kendim 
igin  yarattigimi  kendisi  igin  yarattigim  yoldan  gikar- 
masin'  Menzilinin  Musevi  Mertebeden  Bilinmesi 


Nefisler  kazandiklarma  gore  karplik  bulur 

Her  turlii  iyilikle,  (kotiilukte)  kazandigiyla  cezalandirilmaz 

Kazanmaya  bagh  oldugunu  bilirsen 
Din  gunii  diktigin  seym  iyiligini  devsirirsin 

Allah  sana  yardxm  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  yaratigi  her  §eyi,  zillet 
ve  muhta^hk  ozelliginde  ve  onun  i$in  belirledigi  makamda  yaratmi§dr. 
Bu  nedenle  Allah’m  yaratiklarindan  hi$bir  §ey,  yaratildigi  makami  a§a- 
maz.  Bunun  istisnasi,  insan  ve  cinlerdir.  Allah,  onlari  ‘izzet’  makaminda 
ve  diinya  hayatindaki  nefeslerinin  sona  ermesiyle  ula§acaklari  makamla- 
rimn  di§inda  yaratmi§tir.  Bu  nedenle  onlar,  mu§ahedenin  kendilerine 
kazandirdigi  makamlarma  ‘yiikselme’ ve  perdenin  ardmda  bulunmanm 
yol  a^tigi  ‘makamlara  inme’  imkanina  sahiptir.  Dolayisiyla  onlar,  iki 
grup  arasmda  berzahtadirlar:  ‘Ya  §ukrederler,  ya  inkar  ederler.’363  §ukre- 
derlerse  yiikselirler,  inkar  edince,  a§agi  dii§erler.  Allah  §oyle  der:  ‘Insan 
ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yaratim.’364  Burada  ibadeti  soylemiyir. 
ibadet  onlarm  ellerine  birakihnca  ve  Allah  onu  onlarin  yaratih§  sebebi 
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yaprnca,  bir  kismi  yaratilif  amacma  uymu§tur.  Bunlar,  Allah’m  emrine 
itaat  eden  ve  ibadet  ve  amelle  O’na  gelenlerdir.  Allah  Teala  §oyle  der: 
‘Bana  ibadet  edin.’  Nitekim  bir  ayette  ‘Ben  kendinden  baska  ilah  olmaya- 
mm,  bana  ibadet  edin,36S  buyurur.  Bu,  ibadeti  emretmektir.  ‘Beni  zikret- 
mek  iizere  namaz  kd.’366  Bu  ise,  amel  emridir.  Amel,  ibadet  degildir. 
Amel,  bir  suret  iken  ibadet  onun  ruhudur.  O halde  ibadet,  amele  biti§se 
de  biti§mese  de,  Allah  nezdinde  her  durumda  makbuldiir.  ibadetten 
ba§ka  bir  §eye  ait  olan  amel  ise,  onun  gcr^ekle^mesini  ama^layan  -ki 
yukiimlii  nefistir-  niyet  sahibi  yontinden,  her  yonden  makbul  degildir. 
Amelin  organlardan  veya  belli  bir  organdan  meydana  gelmesi  yoniiyle 
ise,  amelin  kendisinden  meydana  geldigi  organ  amel  kar§iliginda  odiil- 
lendirilir.  Boylelikle  amel,  kimden  ortaya  ^tkarsa  ^iksin  makbuldiir,  fa- 
kat  ondan  (ibadet  olarak  yapilmami§sa)  kendisini  organlara  emreden 
nefse  bir  kar§ihk  donmez.  Bu  durum,  amel  sureti  itibanyla  iyi  oldu- 
gpnda,  boyledir.  Misal  olarak,  mtinafik  ve  riyakarin  namazmi  verebili- 
riz.  Yukiimliiniin  organlannda  ortaya  $ikan  ve  nefsin  ‘ibadet’  niyetiyle 
yapmadigi  biitiin  iyi  ameller  boyledir.  Yasaklanmi§  kotii  amellere  gelir- 
sek,  (natik)  nefis,  niyeti  edeniyle  onlardan  dolayi  cezalandtnhrken  or- 
ganlar  cezalandirilmaz.  ^iinkii  onlar,  nefsin  kendilerinden  istedigi  hare- 
ketleri  engelleme  giiciine  sahip  degildir.  Organlar,  sadece  kendisini  din- 
lemeye  ve  nefse  itaate  mecburdur.  Nefis  haksizlik  yaparsa,  bu  onun 
aleyhinedir.  Organlar  ise,  yiikiimlulukten  kurtulmu§tur.  Hatta  onlar, 
tarn  bir  iyilik  sahibidir.  Nefislerin  adil  olmasi,  hem  onlarin  ve  hem  or- 
ganlarin  lehinedir.  ^iinkii  nefisler,  Hakkm  organlarin  iizerindeki  valile- 
ridir.  Onlar  ise,  memur  ve  mecburdur  ve  fiillerinde  bir  iradeleri  yokmr. 
Oyleyse  organlar,  her  bakimdan  itaatkardir.  Nefisler  ise,  oyle  degildir. 
Onlarm  bir  kismi  yaratili§i  gayesini  yerine  getirmez,  Allah’m  emrettigi 
amel  ve  ibadetlere  kar§i  gelerek  giinahkar  olur.  Itaatkar  olandan  ise,  ita- 
at zorunluluk  ve  iradeli  olarak  meydana  gelebilir.  Boyle  birisi,  ameli 
emretmek  yontinden  itaatkar  olmasa  bile,  boyledir.  Itaatkar  ve  goniillii 
olursa,  hi^  ku^kusuz,  yaratili§  ve  emirde , kendisinden  amaglanan  §ey 
ger5ekle§mi§tir.  (Jiinkii  yaratma  ve  emir,  Allah’a  aittir.  Alemlerin  Rabbi 
Allah  miinezzehtir!  Giinahkara  gelirsek,  ondan  ibadet,  -iradesiyle  degil- 
zorunlulukla  meydana  gelebilir.  Bu  durumda  ondan  amelin  sureti  mey- 
dana gelir,  yoksa  emredilen  amel  degil!  O,  Allah’m  emrine  aykin  hare- 
ket  eder  ve  bu  nedenle  yaratma  ve  emirdeki  maksadi  yerine  getirmemif 
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olur.  Allah,  insan  ve  cinleri  yaratili§  gayelerini  belirleyen  bu  makamda 
yaratmi§tir.  Bunun  anlami  ‘Hale  i$in  yaratilmale’  demektir.  Boylece  in- 
san ve  cinleri  bu  gayeye  tahsis  etmi§tir  Id,  bekalarinin  bagli  oldugu  §ey- 
lerle  ilgilenerek,  (maksada  uymadrldarinda)  bir  mazeretleri  olmasin.  Al- 
lah, ozel  olarak  varliklarinin  bagli  oldugu  e§yayi  onlardan  dolayi  yarat- 
mi§tir.  Bunun  amaci,  onlari  butiiniiyle  yaratili§  gayelerine  yonlendir- 
mektir.  Yaratili§  gayelerini  yerine  getirmediklerinde,  Allah’in  onlara 
kar§i  delili  olur. 

Allah  onlarm  bir  leisminin  -ba§kasi  haldonda  ^alifirken-  yaratildigi 
§ey  haklunda  bir  ku§kunun  bulunacagim  bilir.  Bu  lcu§ku,  Allah’in  §u  so- 
ziiyle  ilgilidir:  ‘Aciktim,  beni  yedirmedin.’  Kul  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Se- 
ni  nasil  yedirebilirim  Id,  sen  alemlerin  Rabbisin.’  Allah  §oyle  der:  ‘Falan 
kulum  senden  yemek  istedi,  sen  ona  yemek  vermedin.  Yemek  versey- 
din,  onu  benim  nezdimde  bulurdun.’  Boylece  Allah  kendisini  a$  kulun 
konumuna  indirir.  Bu  ku§ku  kendisine  aydinlaninca,  kul  §oyle  der:  ‘Biz 
ba§kasi  adina  gayret  gosterelim  ve  gayretimizle  dolayli  olarak  yararlana- 
lim.’  Allah  §oyle  der:  ‘Beni  anlamadin!  Ben  kullarimdan  rizilc  istemem 
veya  beni  doyurmalarini  istemem.  Rizik  veren,  siz  degilsiniz,  gi.19  ve 
kuvvet  sahibi  Allah’ tir,’  Onlarm  ayetin  tamamiyla  geride  delillcri  kal- 
maz. 

Bu  rivayetten  harekede  de  onlarm  bu  konuda  bir  delillcri  olamaz. 
(Junkii  Allah,  varligimn  bagli  oldugu  e§yayi  senin  i$in  yaratinca,  onlari 
sana  vermi§,  varligimn  devam  etmesi  i<pn  onlari  sana  ula§tirmi§tir.  Son- 
ra  insanlarin  bir  kismina,  muhta^  olduklarmdan  daha  fazlasmi  vermi§tir 
ki,  onu  ba§kasina  ula§tirsinlar  ve  o da  verilenle  varhgini  surdiirsiin. 
Bundan  dolayi  veren,  emaneti  sahibine  ula§tirma  sevabi  kazamr.  Ema- 
neti  ona  yiikleyen  Allah’ur.  I§te  bir  kul  yemek  isteyince,  muhta$  oldu- 
gundan  fazlasma  sahip  oldugu  halde  istedigini  vermeyen  kulun  azar- 
lanmasinm  sebebi  budur.  Yoksa  bu  rivayetten  ld§inin  ba§kasi  i<pn  gayret 
gostermesi  sonucu  9ikmaz.  Ayetin  devammdaki  ‘ Onlardan  nzik  istemi- 
yorum  veya  beni  doyurmalanm  istemiyorum’367  derlcen  least  edilen  budur. 

Allah  insam  yaratmiy  ona  cedel  giicii  vermi§tir.  Bu  giicii  kullanan 
bir  insan  §oyle  der:  ‘Falan  benden  yemek  isteyip  de  ihtiya^tan  fazla  ye- 
mege  sahip  oldugum  yemek  o ki§i  adma  bende  emanet  ise,  onu  engel- 
leyemem.  Bu  nedenle,  ona  yemek  vermedim.’  Boyle  bir  cedelciye  Iblis’e 
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soylenen  soylenir:  ‘Ne  zaman  ona  ait  olmadigmi  anladin  ki?  Yemegi  is- 
teyene  vermedikten  sonra  mi  anladin  bunu?  Yoksa  daha.  once  Allah  Sa- 
na o yemegin  o ki§iye  ait  olmadigmi  mi  gostermi§ti?  Yoksa  sana  o ye- 
megin sahibini  mi  gosterdi?  Yoksa  yemegin  ona  ait  olmadigmi,  verme- 
dikten veya  adam  yamndan  ayrildiktan  sonra  mi  ogrendin?  ‘Vermedik- 
ten sonra  ogrendim’  demesi  gerekir.  Bu  durumda  ona  §oyle  denilir:  ‘I§- 
te  bunun  19m  cezalandirildin.  (^iinkii  iblis  Allah’a  §oyle  demi§ti:  ‘Ben- 
den  meydana  gelmesini  istemedigin  bir  §eyi  bana  emrettin.  Adem’e 
secde  etmemi  dileseydin,  ben  secde  ederdim.’  Allah  ona  §oyle  der:  ‘Se- 
nin  secde  etmeni  irade  etmedigimi  ne  zaman  ogrendin?  Senden  diren- 
me  ger^elde§tikten  veya  emir  zamanindan  sonra  veya  daha  once  mi?’ 
iblis  §oyle  der:  ‘Direnme  meydana  geldikten  sonra,  secde  etmemi  iste- 
seydin,  secde  etmi§  olacagimi  anladim.’  Bunun  iizerine  Allah  ona  §oyle 
der:  ‘Seni  cezalandirdim.  Herkes  sadece  bilgisizligi  nedeniyle  cezalandi- 
rilir.’  Qonkii  Allah’in  yaratiklarinda  var  edecegi  hadiseleri  ger^ekle^- 
mezden  once  ogrettigi  bilgi  sahipleri,  kendileri  vasitayla  meydana  gel- 
mek  iizere  emredilen  i§ler  meydana  gelmedi  diye  cezalandinlmaz.  C^iin- 
kii  onlar,  bilgiyle  yalanlik  mertebesindedirler.  Emre  baglanmadaki' 
maksat,  yakmliktir  ve  yalanlik  mertebesi,  yukumluliik  yeri  degildir. 
Hakka  yakin  insanlardan  itaatler  meydana  geldiginde,  bu  durum,  mii- 
§ahede  yoluyla  genjekle§ir,  ^iinkii  onlar,  Rablerinden  a<pk  bir  delile  sa- 
hiptir.  Dolayisiyla  onlar,  kendisini  getiren  bir  vasitadaii  olmaksizin,  ila- 
hi  emri  mii§ahcde  etmeleri  itibariyla  amel  sahibidirler.  Oyleyse  onlar, 
zahirde  goriinii§  bakimmdan  vasitali  emri  yerine  getirirken  batmda  tabi 
degil,  hakikat  ehlidirler. 

Buradan  §u  sonucj  ortaya  ^lkar:  Biitiin  hallerinde  Allah’a  kulluktan 
perdelenmeyen  kimse,  yaratili§  gayesini  yerine  getirmi§tir  ve  itaatkardir. 
Boyle  birisinin  itaatkar  veya  muhalif  olmasi,  durumu  degi§tirmez. 
(piinkii  koleyi  ka^mi§  olmak  kolelikten  ^lkartmaz.  Boyle  bir  davramy 
onu  sadece  efendinin  emirlerine  ve  kurallarma  uymak  iizere  oniinde 
durmak  §eklindeki  koleligin  gereginin  di§ma  yikartir.  Bakiniz!  Kolelik 
adi  -ister  itaatkar  ister  muhalif  olsun-  onda  kahcidir.  Nitekim  ister  iyi 
ister  kotii  evlat  olsun,  $ocuk  ‘evlat’  adini  korur.  Oyleyse  yaratili§  gayesi- 
ni yerine  getiren  kul,  kendiliginde  iki  halden  birisindedir:  ya  degerini 
mii§ahede  ediyordur.  Boyle  bir  durumda  kul,  degerinin  makaminda  bu- 
lunur  ve  kirilma,  teslim  olma  ve  korku  kendisine  e§lik  eder.  Ya  da  bu 
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ki§i,  efendisiyle  gururlanma  halindedir  ve  bundan  dolayi  kendirii  be- 
genme  hali  ortaya  9ikar.  Misal  olarak,  hiikiimdarin  kolesini  verebiliriz. 
O,  bobiirlendigiride  bunun  nedeni  kendisine  sorulmu§  ve  §oyle  demi§ti: 
‘Nasil  bobiirlenmeyeyim  ki?  Bir  efendim  var,  ben  onun  kolesiyim.’  Ni- 
tekim  ger^ek  oyledir.  Fakat  buradaki  fazilet,  bu  i§in  farkinda  oimaktir. 
Oyleyse  bu  iki  hal,  oviilen  hallerdir  ve  her  birisi,  yarauli§  gayesini  yeri- 
ne  getirmi§  olmakla,  kula  ait  goriiliir.  Geride  hangi  halin  kula  daha  la- 
yik  oldugu  kalmi§tir.  Acaba  degeririi  gormek  mi,  ya  da  efendisiyle  gu- 
rurlanmak  mi?  Bir  kismi,  birini,  bir  kismi  otekini  iistiin  saymi§tir.  Bana 
gore,  dogrusu  zikrettigimiz  nedenle,  bir  tercih  yapmamaktir.  ^iinkii 
makam  ve  mertebeler  degi§ir.  (^iinkii  ‘Allah  ile  iftihar’  halinin  ortaya 
^lltmasmi  gerektiren  bir  mertebede  kulun  Allah  ile  iftihar  haliyle  go- 
ziikmesi  gerekir.  Kulun  kendi  kiymetini  mii§ahede  etmesini  gerektiren 
ve  bunu  talep  eden  mertebede  ise,  kiymetini  gormekle  goziikur.  Efen- 
diyle  gururlanma  hakkinda  bazi  idmseler  ‘ Sizden  korkunca,  sizden  kac- 
tim’36s  ayetini  delil  getirir.  Ba§ka  bir  delil  ‘ Allah’a  kagin’369  §eklindeki 
emirdir.  Bu  ayet,  iki  grubun  da  delilidir.  (^iinkii  bazen  Allah’a  kendisiy- 
le  izzet  bulmak  amaciyla  ka^ihrken  bazen  O’nun  kar§isinda  zelille§mek 
ve  sadece  O’na  muhta9  olmak  nedeniyle  ka9ilir.  (piinkii  insan  muhta9lik 
ve  yoksulluk  ozelliginde  yaratilmiftir.  Bu  nedenle  Allah’a  ka9ma  emrin- 
den  sonra  ‘ Allah  ile  birlikte  ba$ka  ilah  edinmeyin’370  buyurur.  Kastedilen, 
muhta9  olacagmiz  ilahlardir.  Aksine  yaratili§  ozelliginiz  olan  muhta9li- 
ginizi  gidermek  iizere  sadece  Allah’a  ka9in. 

Ka9ma  gerek9esi  olarak  Firavun’dan  ve  kavminden  korkmasmi  gos- 
teren  Hz.  Musa’nm  ka9masina  gelirsek,  onun  korkusu,  Allah’in  onlari 
kendisine  musallat  kilmasiydi.  Bunu  yapacak  olan  Allah’tir  ve  Musa  Al- 
lah’in bilgisinde  neyin  bulundugunu  bilmiyordu.  Bu  nedenle  onun 
ka9masi,  kendisinden  gii9  aimak  iizere,  Allah’a  ka9makti.  Allah  da  ken- 
disine hikmet  ve  bilgi  vermi§,  Allah  ile  iftihar  ederek  onlardan  korkan- 
lara  peygamber  olarak  gondermi§,  891k  mucizelerle  kendisini  destekle- 
mi§ti.  Bunun  amaci,  bu  diihya  hayatinda  doganm  hukmiiniin  gerektir- 
digi  iizere,  zayif  kaldigi  konuda  kendisini  desteklemedir.  (^iinkii  doga- 
nin  biiyiik  bir  otoritesi  vardir.  Onunla  kuwet  ve  otorite  sahibi  ruhlar 
arasmda  bir  vasita  ve  perde  yoktur.  Bu  nedenle  korku  §ahsin  golgesini 
takip  etmesi  gibi  kendisine  e§lik  eder.  Dolayisiyla  doga  sahibi,  ruh  ile 
desteldenmi§ken  g^lenebilir  ve  boyle  bir  durumda  doga  kendisine  etki 
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edemez.  £iinkii  onda  yaygin  olan  §ey,  doganin  uygulanmasidir.  Onun 
ruhaniyeti  de  -ki  bedeni  yoneten  nefsidir-  dogadan  meydana  gelmi§tir. 
Oyleyse  doga  o nefsin  annesiyken  babasi  ruhtur.  Anne  ^ocukta  etkin- 
dir,  ^iinkii  ^ocuk,  onun  rahminde  ve  annenin  beslenmesine  gore  olu§ur. 
Nefs  ancak  Allah  kendisine  bakan  kutsi  ruh  vasitasiyla  onu  destekledi- 
ginde  babasindan  yardim  alabilir  ve  bu  durumda  doganin  etkisine  kar§i 
bir  gli^  kazanarak,  doganin  genel  edcisi  ona  i§lemez.  Bununla  birlikte, 
onda  bir  etki  geride  kalir,  9iinkii  etkinin  biituniiyle  ortadan  kalkmasi 
mumkiin  degildir. 

Bilmelisin  ki,  doga  dogurgandir,  onda  kisirhk  bulunmaz;  sevecen- 
dir,  e§ine,  dogurmak  arzusuyla  sevgi  duyar.  Qiinku  doga  ^ocuklari  sever 
ve  evladarina  kar§i  biiyiik  bir  sevgisi  vardir  ve  bu  sevgi  nedeniyle  onlari 
kendisine  <;eker.  (Jiinkii  ^ocuklarin  terbiyesi  ona  aittir,  ^ocuklar  doga- 
dan ba§kasim  tanimaz.  Bu  nedenle  ^ocuklarin  $ogu,  doganin  kulu  kole- 
sidir;  onlarin  pek  azinin  di§indakiler,  dogal  ve  duyulur  hazlardan  uzak- 
la§amaz.  Azinlik  ise,  babalarina  bakar.  Onlar,  ruhanile§en  kimselerdir  ve 
onarin  alameti  surederde  dcgi§memek  degildir.  ^iinkii  suretten  surete 
girmek,  onlarin  oldugu  kadar,  doganin  ozelligidir.  Ruhanile§enlerin 
alameti,  babalarmm  ogullari  olmakia  smirlidir.  Bu  durum,  onlari  dogal 
§ehvederden  uzakla§tirmi§,  varliklarinm  bagh  oldugu  §eyleri  almakla  si- 
mrh  kalmi§lardir.  Hz.  Peygamber  ‘Ademogluna  belini  dogrultacak 
lokmalar  yeter’  demi§ti.  Boylelerin  himmeti,  ilahi  ruhtan  ibaret  olan 
babalarma  katilmaya  yonelir.  Bu  yai  (bana  ait  olan  anlaminda)  ruhtur, 
yoksa  emirle  ilgili  ruh  degildir.  (Ona  kendi  ruhumdan  iifledim  ayetinde 
ge^en  £benim’  ifadesi.)  Burada  Allah,  ruhu  kendisine  ait  saymi§tir,  cpin- 
kii  Allah,  emir  ruhuyla  kendisine  izafe  ettigi  ruhu  ayirt  etmi§,  emir  ru- 
hunu  desteldeme  ruhu  yapmi§,  kendisine  izafe  ettigi  ruhu  dogaya  iifle- 
nen  Hakkin  kelimesinden  ibaret  ruhun  varlik  sebebi  yapmi^tir.  Boylece 
^ocugun  babasma  duydugu  sevgi  gibi  sevgi  duymu§tur.  Bu  arzunun 
nedeni,  talep  ettigi  Hakki  mii§ahede  konusunda  ondan  yardim  aimak 
arzusudur.  Hak  ruhun  ve  doganin  di§indadir.  Bu  durum,  o ikisi  yo- 
niinden  veya  o ikisine  gore  veya  o ikisinde  ^ocuklara  tecelli  eden  olmasi 
yoniinden  degil,  doga  ve  ruhtan  miistagni  olmasi  yoniinden  Hakki  mii- 
§ahededir.  Biitiin  bunlar  Hakka  aittir  ye  bu  cretin  bir  konudur.  insan 
buna  ula§ip  onunla  gii^lendiginde,  bir  ihsan  olmak  iizere,  arzular  ruh- 
tan kendisine  iner.  insan  da  bu  arzulara  gore  arzu  duydugu  §eylerde 
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hiikiim  sahibi  olur,  §ehvet  onu  etkisi  altina  almaz.  Boyle  birisi,  §ehveti 
yonlendirenken,  ba§kasi  §ehvetin  hiikmii  altindadir.  Bu  makam  sahibi, 
§ehveti  bir  kaza  ve  kendine  ozgii  par^alann  isteklerine  kar§ilik  vermek 
iizere,  kendinde  meydana  getirir.  Boylelikle  soz  konusu  kisimlar,  bu 
§ehvet  sayesinde  dileklerine  ula§irlar  ve  hayvani  ruh  nimete  erer.  Boyle 
bir  nefis,  Rabbine  bakiyordur  ve  O’ndan  perdelenmemi§tir  Allah  el- 
Hallak  (yaratan)  isminde  kendisine  tecelli  etmi§,  kendi  istedigini  degil, 
Hakkin  irade  ettigi  meydana  gelsin  diye  bu  ismi  ona  giydirmi§tir 
(Hallak  ismiyle  ahlaklanmak) . Bunlar,  kendisine  ait  oldugu  kimseye 
benzeyen  degerli  ve  erdemli  nefislerdir.  Bu  nefisler,  dogaya  iyi  ^ocugun 
annesine  baktigi  gibi,  bakar.  Bununla  birlikte  ^ocuk,  ona  muhta^  degil- 
dir.  Fakat  onun  hakluni  yerine  getirmek  i^in  kendisine  bakar. 

Insanlar  bu  konuda  kisimlara  ayrilir.  Bir  kismi  Allah’a  kulluk  hak- 
kim  yerine  getirmek  iizere  ibadet  eder  ve  kullugunu  kemaliyle  yaparak 
ona  yaratilrpni  verir.  Bir  kismi,  Allah’a  Rabligin  hakkini  yerine  getir- 
mek iizere  ibadet  eder:  Allah  bu  kul  hakkinda  Rabligi  hak  edendir. 
Boylece  kul  yaraticismm  kendi  iizerindeki  efendiligini  tarn  olarak  idralc 
eder  ve  ona  kendisine  bakmaksizin  yaratili§im  verir.  Birinci  de,  efendi- 
sinin  efendiligine  bakmaksizin,  -ger^ekteki  duruma  gore  degil-  her  ya- 
ratili§ta  ortaya  9ikan  §eye  gore  kullugunu  yerine  getirmi§ti.  C^iinkii  kul, 
i§lenn  kendiliklerinde  gerektirdigi  durumlara  gore  amel  etmez.  Onlarm 
bir  kismi  ise,  iki  yapiyi  in§a  etmek  amaciyla  Allah’a  kulluk  eder.  Boylece 
her  iki  yapiya  yaratili§ini  verir  ve  kullugu  ile  efendisinin  efendiligini 
kendi  varliginda  ve  hakikatinde  ortaya  koyar.  Qiinkii  kul,  bu  yaratili§in 
ve  yapinin  zuhur  ettigi  bir  yerdir.  Bir  kismi  Allah’a  ibadetle  memur  ol- 
masi  nedeniyle  ibadet  eder.  Bu  kulun  soz  konusu  yapilari  yerine  getir- 
mekten  bir  haberi  yoktur,  sadece  kullugun  geregiyle  Allah’a  ibadet 
eder.  Bu  kimselerin  ibadeti,  zati  degil,  ilahi  emirden  kaynaklamr.  Bir 
kismim  Allah  zati  ibadetine  yerle§tirir.  Boyle  birinin  i§i,  amelde  ger^ek- 
le§ir,  ibadette  degil!  Bir  kismi  ise,  Allah’a  biitiin  yonlerle  ibadet  eder. 
Bu  kimse,  ibadette  kavmin  en  gu^liisii  oldugu  kadar  boyle  bir  kuldan 
meydana  gelen  ibadetin  yapisi,  en  yetkin  yaratih§a  sahiptir.  ^iinkii  bir 
yaratih§i  meydana  getirmek  zorunludur.  Bu  yapi  kulun  maksadi  ise, 
kendisine  izafe  edilir  ve  bundan  dolayi  kul  oviilur.  Ibadet  eden  kul  onu 
ama^lamamiysa,  Hale  onu  kendisine  yerle§tirir  ve  bu  fiil  Allah’a  izafe 
edilir,  kuldan  ortaya  9ikmi§  olmasina  ragmen  Allah  oviiliir.  Onu  yarat- 
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maya  yonelmek,  kendisinden  gafil  olmaktan  veya,  onu  bilmemekten  da- 
ha  ustiindiir.  Insanlarin  bir  kismi,  in§a  edilen  §eyi  miifahede  ederken, 
bir  kismi  in§a  edileni  gormez,  ^iinkii  bir  §ey  in§a  ettigini  bilmiyordur. 
Bu  durumda  Allah,  kendisinin  bilgisi  olmaksizin,  o fiili  in§a  ifini  iistle- 
nir  ve  ta  ki  yapinin  sureti  meydana  gelir.  Bu  durumda  kul,  kendisinden 
ortaya  ^lkmasi  halinde  o yapiyi  miifahede  edip  boyle  bir  yapi  kendisin- 
den ortaya  9iktigi  ^in  Allah’a  hamd  eder. 

Oyleyse  insanlar  ibadette  derece  derecedir.  Zahiri  ve  batini  amelle- 
rin  surederini  meydana  getirirken  insanlarin  durumlari  da  boyledir. 
Onlar,  bu  amellerde  derece  derecedir.  Bir  kismi,  hepsini  ihata  ederken 
bir  kismi  daha  a§agi  derecede  bulunur. 

FASIL 

‘Sayilarin  ilki,  ikidir’  ifadesinin  A^iklanmasi 

Bilmelisin  ki,  birden  bir  §ey  meydana  gelmez  ve  ilk  sayi,  ikidir.  Iki- 
den  de  bir  §ey  meydana  gelmez.  Fakat  ikiyi  ii^iincu  bir  §ey  tek  sayi  ya- 
pip  birbirine  baglayarak  onlarin  arasmda  orta  terim  haline  gelirse,  iki- 
den  -kendi  ozellikleirine  gore-  bir  §ey  olu§abilir.  Bu  iki  §ey  ilahi  isimler- 
den  ikisi  olabilecegi  gibi,  manevi  varliklardan  veya  duyulur  herhangi  bir 
varlik  tiirunden  iki  §ey  olabilir.  if  in  bu  tarzda  olmasi  gerekir.  ifte  el- 
Ferd  isminin  geregi  budur.  O halde  115,  teklerin  ilkidir  ve  bu  isimden 
mumkiinler  ortaya  ^lkmiftir.  Hi$bir  miimkun  birden  var  olmamiftir. 
Her  mumkiin  bir  toplamdan/5okluk  meydana  gelmiftir.  C/iklugun  ilki 
ise,  ii9tiir  ve  tek  sayidir.  Boylelikle  her  miimkiin,  el-Ferd  ismine  muh- 
ta^tir.  El-Ferd  isminin  hiikmii  ii^lii  olunca,  var  ettigi  miimkiine  U9  du- 
rum kazandirmiftir  ki  bunlarm  dikkate  alinmasi  zorunludur  ve  boyle 
bir  durumda  onu  var  edebilir.  Toplamin  varacagi  sayi,  ii9tiir  ve  119  tek 
sayilarin  ilki  ve  toplamin  en  azidir.  Bu  sayede  maksat,  onun  vasitasiyla 
ger9ekle§ir  ve  dordiincii  bir  feyin  kendilerine  izafe  edilmesi  gereksizle- 
fir.  Bu  nedenle  Allah’a  ortak  kofanm  nihai  giicii  119  olmuf  ve  ‘Allah 
ii9iin  i^iinriisiidur’  demif,  U9e  ekjeme  yapmamiftir.  Allah’a  firk  kofan 
bir  insandan  Allah  hakkinda  ‘ii9iin  ^iinciisu’  demekten  bafka  bir  ifade 
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aktarilmami^tir.  Dordiin  dordiinciisii  veya  sekizin  seldzincisi  gibi  bir 
ifade  gelmemi§tir.  Aym  §ekildc  besmelede  U9  isim  ortaya  $ikmi§tir, 
cpinkii  kendisine  yaratma  ozelligi  verilen  kimse,  ‘Rahman  ve  Rahim  Al- 
lah adiyla’  der.  Haldein  yaratmasi  ‘ol’  soziinden  meydana  gelir.  O da,  119 
harftir:  kef,  vav  ve  nun.  Vav  ,kef  ile  nun  arasindadir  ve  geipci  bir  ne- 
denle  goziikmez.  Onu.  nun  ile  vav  harfinin  sixkunu  gerekcirmi§tir. 
Nun’a  ait  siikun,  emir  bildirir.  ilk  tekligin  varliga  nasil  yayildigim  ve 
varhklarin  ortaya  9iki§inda  nasil  kendini  gosterdigine  bakiniz!  Allah  - 
kendisinden  ii$  §eyin  meydana  geldigi  §eyi  dikkate  alarak-  bu  ii<;  §eyi 
haklar  haline  getirmi^tir.  Amellerinin  surederini  yapan  yiikiimliiler,  soz 
konusu  haklarin  farkinda  olur  ve  i§i  yaparken  her  hak  sahibine  hakkini 
verirlerse,  boyle  insanlar,  Allah  katmda  boyle  bir  maksat  ta§imayandan 
daha  iistiin  ve  daha  yetkindirler.  Yaratilan  surette  ii$  hak  bultmur.  Bun- 
lar,  el-Ferd  ve  Hak  olan  Allah’in  maksadi  olan  haklardir.  Birincisi  yara- 
tiklardan  talep  ettigi  tenzih  ve  ovgiisiinii  tespihtir.  ilcinci  hale,  suretin 
kendi  hakludir.  Bu  hak,  suretin  el-Ferd  isminden  talep  ettigi  haktir  ve 
daha  once  yokken  kendisini  var  etmesinden  ibarettir.  Bu  sayede  suret, 
varhk  mertebesinde  ayn§ir,  varlikla  boyanir,  yaraticismin  niteligi  olan 
varliga  katilir.  Onun  yaraucisi  Allah’tir.  Bu,  varlikta  zuhur  etmek  ve 
onunla  boyanmak  iizere,  Hakka  benzeme  derecelerinin  ilkidir.  U$iincii 
hak,  varliginda  ba§kasina  ait  maslahata  gore,  ba§kasmin  hakkidir.  Boy- 
lelikle  ibadetin  yapisi,  ona  ba§kasinm  halduni  verir  ve  bu  da  yaraticisi- 
mn  amacidir.  ‘Ba§kasi’  ise,  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi,  ilahi  isimlerdir. 
Bu  sayede  zuhurlari  soz  konusu  hakikatin  varligina  bagli  olan  eserler 
ortaya  ipkar.  Digeri  ise,  var  edilen  suretin  varligiyla  ger$ekle§ebilecek 
miimkiinlerin  haldaridir.  Onu  var  eden,  var  ederken  biitiin  bu  durumla- 
n ama^lar.  Kulun  Allah  tarafindan  oviilmesi  de  bunlari  aklma  getirmesi 
ve  bu  konudaki  maksadina  gore  ger^ekle^ir.  Bazi  insanlar  biitiin  bunlari 
ibadetin  ve  amelin  suretinde  bir  araya  getirir.  Boylelikle  ii^leme  (teshs), 
biitiin  i§lere  yayilir.  Bunun  nedeni,  ii^lemenin  ilk  yaratili§ta  bulunmasi- 
dir.  Bu  nedenle  ii^lemeyi  benimseyen  ldmsenin  kafir  oldugunu  soyieye- 
rek  ‘Allah  iigun  uguncusudur  diyenler  kafir  oldu’371  denilmi§,  halbuki  onu 
‘mii§rik’  diye  isimlendirmemi§tir.  (yiinkii  boyle  diyen  insan,  bir  §eyin 
suretini  a^iklamak  istediginde  agiklamasi  gereken  §eyi  ‘ortmii§tiir\ 
Onun  suretini  a$iklami§  oysaydi,  soyledigimizi  soyleyecek  ve  bu  konu- 
da  dinleyene  ger^egi  a^iklayacak,  a^iklamayi  ortmeyecekti.  Allah  onu 
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‘kafir’  diye  isimlendirdi,  ^iinkii  tek  ilahtan  ba§ka  ilah  yoktur,  bununla 
birlikte  O’nun  farkli  hiikumleri  vardir  ki,  boyle  olmasi  zorunludur.  Bu 
‘kafir’  ger^egi  ortmemi§  ve  a^iklami?  olsaydi,  ger^egi  soyleyecekti.  ilah- 
larin  u$  oldugunu  iddia  eden  ise,  bilgisiz  bir  mu§riktir.  Mu§rikler  ara- 
sinda  bilgili  bir  insanin  olabilecegini  soylemekten  Allah’a  sigimnz.  Oy- 
leyse  sayi,  birin  hukiimleridir.  Bu  baglamda  sayi,  Esma-i  Hiisna  (giizel 
isimler)  arasinda  gelmi§  ve  §oyle  denilmi§tir:  ‘De  ki,  ister  Allah’a  dua 
edin,  ister  Rahman’a  dua  edin,  hangisine  dua  ederseniz,  en  guzel  isimler 
O’nundur.’372  Kastedilen,  aym  isimlendirilene  delil  olmasi  yoniinden  her 
isimdir.  Allah  ve  Rahman  ismi  de  isim  olmak  bakimindan  o isimler  ara- 
sindadir.  Fakat  anlayi§lar,  hangi  dilde  olursa  olsun,  Allah’m  hitabmda 
kastettigini  anlamaktan  acizdir.  Boylece  bu  menzildeki  bazi  konulan 
zikretmi§  olduk. 

§imdi  bu  menzilin  l^erdigi  faydali  ilimlerin  bir  kismmi  -ogiit  ver- 
mek  iizere-  zikredelim:  ‘ Ogiit  mumirilere  fayda  verir”73  ‘Allah  dogruyu 
soyler  ve  dilediklerini  dogru  yola  ula$tirir.’374  Bu  menzilin  i^erdigi  ilimler- 
den  birisi,  tekvin  isimlerinin  ilmidir.  Tekvin  harflerinin  ilmi,  -birle§tirici 
degil-  ayinci  ruhlarm  ilmi,  e§vayi  ta§iyan  varliklarm  ilmi,  onlarin  ta§in- 
ma  maksadi,  nereye  ta§macaklan,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ko§malarm 
nerede  sonlanacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bundaki  maksat  nedir?  Sa- 
hip  olmadiklari  bir  §eye  ula§mak  mi,  yolcsa  sahip  olduldari  bir  §eyi  ken- 
dilerine  ula§tirmak  mi?  Bu  ise,  ya  ozii  geregidir  ki,  ‘zati  talep’  demektir. 
Veya  o ki§inin  istegiyle  gen;elcle§ir.  Bu  durumda  ko§u§turan,  i§ini  ko- 
layla§tirarak  istedigini  ona  verir,  onu  ko§maktan  ve  yorularak  silunti 
^ekmekten  kurtarir.  i§lerin  tafsillerinin  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Tafsil  ve  taksimler  neye  doner?  Asia  mi  doner?  Asil  ilahi  isimlerdir. 
Yolcsa  kabiliyedere  mi  doner?  Kabiliyeder  miimkunlerin  sabit  hakikat- 
leridir.  Yoksa  hangi  i§  olursa  olsun,  taksimi  ve  tafsilin  talep  ettigi  §ey 
ikisine  birden  mi  doner?  Cezamn  bilgisi,  vaadin  dogrulugunun  bilgisi, 
meleklerin  ve  bedensel  surederde  taxman  ayrik  ruhlarin  ve  meleklerin 
dereceleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hilaf  ilmi  ile  ittifak  ilmi  arasmdaki 
ili§ki,  hangi  konuda  ittifakin  gerektigi  hangi  konuda  ihtilafin  gerektigi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ihtilafin  uyuma  uygun  dii§en  bir  yonii  var  mi- 
dir,  yok  mudur?  Peygamberlik  iddiasmda  bulunan  kimse  -nebi  olmadi- 
gi  halde-  haber  verebilmesinin  sebebi  buradan  ogrenilir.  Alemdeki 
unutmanm  sebebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Fitne  ve  melahim,  buradan 
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ogrenilir.  Allah’tan  bilginin  nasil  alindigi  ve  bunun  ke§fe  gore  nasil  ger- 
5ekle§tigi,  yiikumliiliik  zamaninda  amellerinden  dolayi  bilgi  alanlarin 
hangi  sonu^lara  ula§tigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Haklan  yerine  getir- 
dikten  sonra,  miisamere  ilmi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ortmenin  ve  bazi 
yerlerde  a^iga  ^lkartmamn  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Haklari  yeri- 
ne getirmek  bu  menzilden  ogrenilir?  Hak  sahibi  hakkmi  istedikten  son- 
ra kirn  hakki  yerine  getirir  ve  bu  konuda  kim  acele  eder?  Yakinin  ala- 
mederi  bu  menzilden  ogrenilir.  E§yamn  mekanlan  ve  her  bir  mekamn 
talep  ettigi  §eylikten  ayri§masi,  bu  menzilden  ogrenilir.  E§ya  arasmda 
baglar  nedeniyle  ger$ekle§en  benzerligin  nedenleri,  buradan  ogrenilir. 
Onlari  bazi  yonler  bir  araya  getirirken,  ba§ka  bazi  yonler  ayri§tinr.  Bir- 
le§tirenin  hukmii  siirekliyken  ayri§tiramn  hiikmii  de  siireklidir.  Qiinkii  o 
bir  §eyin  zatini  var  eden  hiikiimdur.  Ziyaret  edenlerin  haklarmm  bilgisi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Konuk  olan  misafire  yemek  talcdim  etmeden 
once  selam  vermenin  nedeni,  yemegi  biitiin  sozlerden  one  almanin  ne- 
deni,  misafire  soylenmesi  gereken  §eyin  bilinmesi,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Ev  sahibinin  misafire  bildirecegi  §ey  veya  iistiine  vazife  olmayan 
i§ler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Resulliik  ve  onu  yerine  getirme  esnasmda 
be§er  suretinde  melegin  goziikmesi,  bazi  hallerde  bunun  sebebi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Be§eri  resulliik  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  ceza- 
landirmalar  ve  kuvvetin  gu^liide  mi  ya  da  mudak  anlamda  zayifta  veya 
goreli  zayifta  mi  etkin  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Giri§,  siyaseder, 
yasa  ve  §eriat:lar  bu  menzilden  ogrenilir.  Neticeler  ve  iki  $ift  arasindaki 
sonu$  ^lkartma,  bu  menzilden  ogrenilir.  Haklan  kullanndan  genel, 
mudak  ve  sinirh  anlamda  talepleri  bu  menzilden  ogrenilir. 


UC  YUZ  OTUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Madum'un  Yenilenme  Menzilinin  Musevi  Mertebeden 

Bilinmesi 


I§ik  kaydi  ve  pek  cok  akil  geri  dondu 
Haktan  ayrildi,  hevayi  ogrendigitide 
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Duru  ve  temiz  bir  sevgi  getirdi 

lmkan  mertebesinde  onu  korlegiren  kirden  arinmi$ 

Ozu  geregi  el-Vedud  niteligini  ortaya  hoydu 

Merdik  ve  duruluk  arasmda  hatip  olarak  ayaga  kalkarak  dedi  ki: 

Ben  kendisine  secde  edilen  a$kim 
A§iklar  ona  yonelmi},  kendisi  ulvidir 

Allah  sana  yarclim  ctsin,  bilmelisin  ki,  yok  olanm  (madum)  yeni- 
lenmesi,  goreli  yok  olanda  miimkiindiir.  Goreli  yokluga  misal  olarak, 
evde  bulunan  Zeyd’in  yoklugunu  verebiliriz.  Zeyd  ^arfidayken  bulnn- 
mami§  oldugu  eve  geri  doner.  Allah  bu  makamda  §oyle  der:  ‘Onlara 
rablerinden  hadis  bir  soz  geldiginde...’375  Boylece  soz  -kendiliginde  degil- 
onlarda  ‘hadis’  olmu§tur.  Arazlara  gelirsek,  acaba  onlar  yok  olduktan 
sonra  bizzat  kendileri  mi  yenilenir?  Yoksa  kendileri  degil  de  benzerleri 
mi  yenilenir?  Nazari  akhn  kabuliine  gore,  onlar  yok  olduktan  sonra  geri 
donmeleri  imkansiz  degildir.  Harekediden  ger^ekle^en  bir  hareket  yok- 
luga katildigmda,  sonra  onu  duraganhk  takip  eder.  Sonra  o duragan  §ey 
ba§ka  bir  zamanda  yeniden  hareket  eder.  Onun  hareket  etmesi,  o hare- 
ketin  hiikmunun  kendisi  olabilir.  Hale,  yok  olduktan  sonra  ya  da  yokluk 
zamanmda  kendisini  ba§ka  bir  yerde  ba§ka  bir  harekedide  yaratmakla 
var  eder  ve  varlik  onun  iizerinde  yenilenmi§  olur.  Boylelikle  o §ey,  iki 
veya  daha  fazla  varlikla  nitelenir.  Ke§fe  gore,  boyle  bir  §ey  dogru  ola- 
maz.  Bunun  nedeni  ilahi  geni§liktir.  Ke§fe  gore,  hi^bir  §ey,  tekrarlan- 
maz.  Her  §ey  bir  -yenilenme  degil-,  yeniden  yaratma  halindedir.  Yeniye 
‘yenilenme’  adi  verilirse,  bunun  nedeni,  aradaki  gii^lii  benzerliktir.  Ben- 
zerligin  ayri§tirilmasi  ve  tefriki  gu^tiir.  Bu  durumda  nazari  dii§iincenin 
bunu  miimkiin  gormesi  nedeniyle,  Allah  varligim  yenilediginde,  yeni- 
lenenin  yok  olanm  aymsi  oldugu  zannedilir.  Gece  ye  giindiiz  hakkmda 
‘yenilenen’  degil,  iki  yeni  §ey  denilir.  Bu  baglamda  Cumartesi  giinii  Pa- 
zar  giinii  degildir,  ya  da  diger  haftamn  cumartesi  giinii  veya  ayin  ba§ka 
bir  giinii  veya  diger  yilin  cumartesi  giinii  degildir.  Ya  da  on  ve  birden 
bile§ik  on  birdeki  bir,  sayilarin  ilki  olan  bir  ve  sayrnin  kendisinde  sona 
erdigi  on  aym  degildir.  Sayi  ona  ula§tiginda,  bile§ik  sayilar  ortaya  ^lkar. 
Aksine  o bir  otekinin  misli  olan  bir  birdir,  on  da  oteki  on’un  misli  olan 
bir  ondur.  Ikisinin  bir  hakikati  vardir,  o da,  on  birin  hakikatidir.  Yirmi 
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bir,  otuz  bir  de  boyledir.  Bilefik  oiarak,  birden  ortaya  ijikan  her  §ey,  di- 
ger  bile§ik  birin  ayni  degildir.  Ya  da  basit  birin  bile§ik  olan  aym  da  de- 
gildir. Aksine  kendi  ba§ina  on  bir  tek  bir  hakikat  oldugu  gibi  yirmi  bir, 
yiiz  bir,  bin  bir  de  boyledir.  Her  bir,  tamlama  yapildigi  §eyle  birlikte  bir 
hakikattir;  yoksa  o iki  durumdan  bile§ik  bir  §ey  degildir.  Bu,  metafizik 
bahsinde  yararli  bir  bilgidir,  ijiinku  bu  konuda  isimler  ve  zata  yiiklem 
olan  nitelikler  vardir.  ‘Zatin  §oy!e  olmasi,  boyle  olmasindan  farklidir’ 
bilgisi,  bu  niteliklerden  ogrenilir.  Bu  durumda  her  teceliide  neyin  tecelli 
ettigini  ogrenirsin.  Bu  nedenle  zevk  ehli  sufiler  §oyle  demi§tir:  ‘Allah 
bir  surette  iki  kere  veya  iki  §ahsa  bir  surette  tecelli  etmemi§tir.’  Allah 
giinlerin  en  kii^iigu  olan  nefeslerin  her  bir  giiniinde  bir  i§te,  hatta  i§ler- 
de  bulunur.  Allah’in  geni§ligini  bilen  kimse,  O’nun  rahmetinin  genifli- 
gini  bilir.  Bu  nedenle  O’nu  sinirlama  altina  sokmaz  veya  herhangi  bir 
varliga  kendisini  tahsis  etmez.  > 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Kuran’m  kendisini 
okuyanlann  kalplerine  indirilmesi  siirekli  yenilenen  bir  i§tir.  Onu  oku- 
yan  herkes,  yeni  bir  §ekilde  okur.  O,  Hakim  ve  Hamid’in  indirdigi  Ku- 
ran’dir.  Okuyanlarin  kalpleri  ise  Kuran-i  Kerxm’in  inmesi  i^in  Ar§  gibi- 
dir.  Kuran,  yerle§mesi  i^in  Ar§  edinilen  o kalbin  niteligine  gore  kendi- 
sine  iner  ve  inerken  kalbin  niteligiyle  ortaya  ijikar.  Kendisini  okuyan  bir 
grup  halclonda  durum  boyleyken  ba§ka  bir  grup  haldanda  nitelik  Ku- 
ran’a  aittir.  Boylece  kalbin  ar§i,  o nitelikle  kendisine  inerken  ortaya  91- 
kar.  Ciineyd’e  marifet  ve  arifin  ne  oldugu  sorulunca  ‘Suyun  rengi,  kabi- 
mn  rengidir’  demi§tir.  Arife  Kuran  ve  kendisine  indirildigi  kalbin  du- 
rumu  sorulsaydi,  yine  boyle  cevap  verirdi. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Ar§i  Kuran’i  nasil  nitelemi§se  oyle  nitelemi§tir. 
Kuran  -herhangi  bir  smirlama  olmaksizin-  mutlak  zikredilirken,  Ar§  da 
oyle  zikredilir.  Mutlak  anlamda  Kuran,  mudak  anlamiyla  Ar§’a  veya 
mudak  anlamiyla  Ar§  mudak  anlamiyla  Kuran’a  aittir.  Bu  durum,  tesir 
eden  ve  edilenin  mu§ahedesine  gore  degi§ir.  Smirli  Ar§,  Kuran’in  smir- 
landigi  §eye  baglidir.  Yiice  Kuran,  yiice  Ar§’a,  kerim  Kuran  kerim 
Ar§’a,  mecid  Kuran  mecid  Ar§’a  aittir.  Her  Kuran  kendi  Ar§’inm  iizeri- 
ne  ildsini  birle§tiren  nitelikle  yerle§ir.  Her  kalbin  bir  Kuran’i  vardir.  Bu 
durumda  Kuran,  hakikatin  yenilenmesi  yoluyla  degil,  indirmenin  yeni- 
lenmesi  yontiyle  kalbin  niteligidir.  Ar§  sahibine  ait  yiilcsek  dereceler, 
Kuran  igin  ayet  ve  sureler  gibi  §eylerdir.  Mudak  anlamda  Kuran  ‘ Rama - 
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zan  ayi  ki  onda  Kuran  indirildi’376  ayetinde  zikredilir.  Mudak  anlamiyla 
Ar§  ise  ‘Dereceleri  yukseltendir,  Ar$  sahibidir’377  ayetinde  ge^er.  Kalbin 
dereceleri,  Kuran  ayederinin  derecelerinin  yukselmesiyle  yiikselir.  Bu 
nedenle  Kuran  okuyucusuna  kiyamet  giinii  ‘daha  once  okudugun  gibi 
oku  ve  yiiksel’  denilir.  O da  okumaya  ba§lar  ve  son  ayete  varana  kadar 
yiikselir.  Buradaki  dereceler,  menzillerdir.  Kuran  bir  kulun  kalbine  irter 
ve  hiikmii  onda  ortaya  $ikip  genel  olarak  biitiin  ozellikleriyle  onda  yer- 
le§ir  ve  o kalbin  ahlaki  haline  gelir.  I§te  boyle  bir  kalp,  Kuran’in 
Ar§’idir.  Hz.  Ai§e’ye  Hz.  Peygamber’in  ahlaki  sorulunca,  §oyle  demi§ti: 
‘Ahlaki  Kuran’di.’  Kuran’daki  her  bir  ayetin  o kulun  kalbinde  bir  hiik- 
mii  vardir,  ^iinkii  Kuran,  hiikiim  vermek  iizere  inmi§tir,  yoksa  hiikme 
konu  olmak  i$in  degil!  Boylelikle  kalp,  mudak  anlamiyla,  Kuran-i 
Kerim  i^in  bir  ar§  haline  gelmi§tir.  Hz.  Peygamber  Kuran’i  okudugun- 
da,  nimet  ayetine  rasdarsa,  bu  ayet  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olUr, 
Hz.  Peygamber  Allah’in  ihsanmi  ister  ve  onun  iyiligini  talep  ederdi. 
Azap  veya  tehdit  ayeti  okudugunda,  bu  ayet  peygamberin  Allah’a  si- 
ginmasim  saglar,  o da  Allah’a  sigmirdi.  Allah’in  yiiceltilecegi  ayetin 
okunmasi,  peygamberin  Allah’i  yiiceltmesini  ve  o ayette  gegtigi  tarzda 
O’nu  tespih  etmesini  saglardi.  Bir  kissa  ayeti  geldiginde  veya  onceki 
toplumlarla  ilgili  bir  hiikmii  anlatan  bir  ayet  gelince,  ayet  peygamberin 
ibret  almasmi  saglar,  o da  ibret  alirdi.  Herhangi  bir  fiili  yapmasi  gere- 
ken  bir  hiikiim  ayeti  okuyunca,  ayet  o hiikmii  yerine  getirmesini  sag- 
lardi. Boylece  her  ayet  peygamber  iizerinde  hiikiim  verir,  o da  o i§i  ya- 
pardi.  Kuran  ayederini  dii§iinmek  ve  Kuran  hakkmda  anlayi§  sahibi 
olmak  tarn  da  bu  demektir.  Kuran  okurken  soyledigimiz  halde  olmayan 
okuyucunun  kalbine  Kuran  inmedigi  gibi  onun  kalbi  Kuran’in  istiva 
edecegi  bir  ar§  da  olmaz.  (Jiinkii  bu  ikisi,  bu  hiikiimlerle  onun  yerine 
istiva  etmi§tir.  Kuran  in  ini§i  onun  hayalinde  misali  bulunan  harflerle 
ger<;ekle§ir.  Bu  harder,  -ogrenme  yoluyla  almi§sa-  hocanm  sozlerinden 
ya  da  -bir  Miishaftan  okumu§sa-  yazi  harderinden  meydana  gelmi§tir. 
Okuyan,  bu  harderi  hayalinde  canlandirir  ve  hayal  goziiyle  onlara  ba- 
karsa,  dil  onlari  aktarir.  Bu  durumda  derinden  du§iinme  veya  basiret 
olmadan  onlari  okur.  Hatta  harder  hayal  mertebesinde  kalsin  diye  okur. 
Boyle  biri  Kuran  (okuma)  sevabi  degil,  aktarma  sevabi  kazamr.  Bu  lti- 
§inin  kalbine  Kuran’dan  bir  §ey  inmez.  Hz.  Peygamber  harderini  ezber- 
leyerek,  Kuran  okuyup  okuduklan  bogazlarini  ge^meyen  bir  topluluk- 
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tan  soz  etmi§tir.  Kuran  onlarin  dimaglarimn  dniinde  bulunan  hayalden 
dile  iner,  dil  onu  soyler.  Okuduklari  ise,  bogazi  gegerek  gogiisteki  kalbe 
inmez.  Dolayisiyla  herhangi  bir  ayet  ki§inin  kalbine  ula§maz.  Hz.  Pey- 
gamber  boyle  insanlarin  dinden,  okun  yaydan  ^lkmasi  gibi  ^lkacaklarim 
s6ylemi§tir.  Bu  esnada  okta  kanin  izi  goriilmez. 

Bizim  bu  nitelikteki  okuyuculara  soyleyecegimiz  bir  soz  yok!  Ku- 
ran okuyucusu,  Kuran-i  Kerim’i  kalbinden  okuyandir.  Kuran,  Rabbinin 
niteligi  ve  zatinin  niteligidir.  Ona  iman  eden  takva  ve  vera  (§iipheliler- 
den  sakinmak)  sahibi  kalp,  Hakki  sigdiran  yerdir.  Boyle  bir  kalp,  Ar§’in 
sahibi  ve  dereceleri  yiikselten  Hakkin  yerle§tigi  Ar§’tir.  Allah  kalbini 
zevk  ve  tecelli  yoluyla  Kuran-i  Kerim  i$in  Ar§  haline  getiren  bu  kimse- 
nin  makamma  ne  giizel  dikkat  9ekmi§tir!  O ki§i  zevki  ve  tecriibesi  ne- 
deniyle  Rahman’m  Ar§’a  istiva  etmesinin  ne  anlama  geldigini  bilir.  Al- 
lah bunu  bilmeyene,  -onu  bilenden  taklit  yoluyla  degil-  kendinden  tec- 
riibe  ederek  ogrcnmesini  emrederek,  §oyle  demi§tir:  ‘Sonra  Ar$’a  istiva 
etti,  ondan  haberdar  olarak  sor.nn  Yani  boyle  bir  tecriibesi  olan  kimse, 
istivanm  ne  anlama  geldigini  bilebilecegi  gibi  Rahman’m  istiva  ettigi 
Ar§  da  onu  bilir.  Boyle  bir  insanin  kalbi,  daha  once  soyledigimiz  gibi, 
Kuran’m  yerle§mesi  kpn  Ar§  olmu§tur.  Allah’in  takva  sahibi  kullarma 
ogretmesinin  ne  giizel  olduguna  bakimz!  Allah  onlar  hakkinda  §oyle 
der:  ‘Allah’tan  sakimrsamz,  sizefurkan  verir.’379  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah’tan 
korkun,  size  dgretirmo  buyurur.  Bunun  anlami,  Allah’in  size  Kuran’m  an- 
lamlarim  ayiklamasi  demektir  ki  siz  de  onu  soyleyenin  maksadmi  kav- 
rarsimz.  C^iinkii  konu$anm  soziinii  anlamak,  kelimenin  biitiin  yonlerini 
kufatmak  demek  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ki§i,  o dilde  kullamlan  bii- 
tiin anlamlari  smirlayacak  §ekilde,  sozii  anlamaz.  Anlayi§,  konu§anm  o 
sozle  neyi  kastettigini  anlamak  demektir.  Acaba  soziin  i^erdigi  biitiin 
yonleri  kastetmi§  midir,  yoksa  bir  kismmi  mi  kast  etmi§tir?  Binaenaleyh 
sozii  anlamak  ile  konu§andan  anlamayi  -ki  gaye  budur-  ayirt  etmen  ge- 
rekir.  Konu§anin  (tarn  olarak  neyi  kast  ettigini)  kendisinden  anlamak, 
onun  bildigini  anlamak  demektir.  Kuran’m  kalbine  indigi  kimse  boyle 
degildir.  Sozii  anlamak  genelin  i§idir.  Arifler  i$inde,  konu§andan  anla- 
yan  herkes,  sozii  de  anlami§  demektir.  Sozii  anlayan  herkes  ise,  konuja- 
nin  soziiyle  tarn  olarak  ya  biitiin  yonleri  veya  bir  kismiyla  neyi  kast  etti- 
gini anlami§  degildir.  Oyle  bir  konuya  dikkatini  ^ektim  lei,  Allah’tan 
bilgi  edinirken  bu  bilgiyi  kullamrsan,  pek  90k  iyilik  elde  etmi§  olursun. 
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Boyle  bir  durumda  sana  hikmet  verilmi§  demektir.  Allah,  bizi  kendisin- 
den  anlamakla  riziklandirdigi  kimselerden  etsin!  Bu  ozel  anlayi§a  gore, 
Kuran’in  kalbe  inmesi,  Hakkin  kuluna  okumasidir.  Allah’tan  Kuran 
hakkinda  bir  anlayi§  ise,  kulun  Hakka  okumasi  demektir.  Kulun  Hakka 
okumasi  ve  tilaveti,  Haktan  anladigim  O’na  arzi  demektir.  Bunun  ama- 
ci,  kulun  Hakkm  onaylamasina  gore,  basiret  sahibi  olup  olmadigim  og- 
renmesidir.  Ardmdan  kul,  onu  bafkasma  ogretmek  veya  sevap  kazan- 
mak  veya  ba§ka  bir  anlama  daha  meydana  getirmek  amaciyla,  dille 
okur.  Allah,  bize  kendinden  anlamayla  riziklandirdigi  kimselerden  etsin. 
Qunkii  basireti  aydinlanmi§  kul  -ki  o Rabbinden  bir  nura  sahiptir-  her 
okumada  ayet  hakkinda  bir  anlayi§  kazanir.  Aym  anlayi§a  daha  onceki 
okumada  sahip  degildi  veya  bir  sonraki  okumada  sahip  olmayacaktir. 
Bu  ki§i,  ‘ Rabbim ! Benim  bilgimi  artir,3si  ayetinde  belirtildigi  iizere,  Al- 
lah’m  duasma  kar§ilik  verdigi  kimsedir.  Iki  okumada  anlayi§i  e§it  olan 
ise,  aldanmi^tir.  Her  okumada  bir  anlayi§  sahibi  olan  kimse,  kazan^lidir 
ve  merhamete  nail  olmu§tur.  Anlayi^i  olmadan  okuyan  ise,  mahrum- 
dur.  Boyle  birinin  zihninde  ayet  sabittir  ve  ezberlenmi§tir.  Ayet  hak- 
kinda Allah’tan  anlayi§i  yenileneri  Idmse  i^in  bu  yenilenme  ancak  ‘in- 
dirme’  ile  miimkiin  olabilir.  Bazen  onun  ini§i,  mudak  rablik  mertebe- 
sinden  degil,  ozel  olarak  kula  bakan  Rab’den  inerek  yenilenir.  Bazen  ise 
mutlak  anlamda  Rahman’dan  inmesi  yenilenir.  (Jiinkii  Rahman  ku§atici 
Ar§  iizerine  genel  anlamiyla  istiva  edendir.  Her  §eyi  ku§atan  rahmet,  bu 
isme  aittir  ve  onun  i<pn  simrlanmaz.  Rab  ise,  oyle  degildir,  ^iinkii  Ku- 
ran’da  Rab,  gaib  veya  muhatap  veya  belirli  bir  yon  veya  belirli  bir  varli- 
ga  izafe  edilerek  veya  ozel  bir  duayla  belirlenmi§  bir  §ekilde  zikredilmi§, 
Rahman  ismi  gibi  kayitsiz  ve  mutlak  olarak  yer  almami§tir.  Allah  isriii 
ise,  Rahman  ve  Rab  ismi  gibidir.  Bu  nedenle  bazen  tamlamali  bazen 
yakuz  zikredilir.  ‘ Allah  diye  veya  Rahman  diye  dua  edm’3*2  ayeti  buna  mi- 
saldir.  Burada  ‘Allah’  ismi  kayitsiz  gelmi^tir.  Ba^ka  bir  misal  'Sizin  ilahi- 
mzns3  ayetidir.  Burada  ise,  tamlama  yapilarak  smirli  gelmi§,  fakat  Allah 
lafzi  degil,  ilah  lafzi  zikredilmi^tir.  Bildirme  niyetini  dikkate  alan  kimse, 
Allah  ile  ilahi  ayirt  etmez.  Ismi  ve  onun  sayginkgmi  korumayi  dildeate 
alan  -ki  bu  isimle  ba§ka  kimse  isimlenmemi§ken  ilah  ismiyle  isimlenmi^- 
tir-  iki  lafzi  ayirt  eder.  Ayirt  ettiginde  ise,  Allah  lafzinin  hukmii  simr- 
lanmaz.  Kuran-i  Kerim’in  kalbe  inmesi  Rab  isminden  gen;elde§irse,  si- 
nirli  iner  ve  bu  durum,  ka^inilmazdir.  Bu  esnada  ‘kerim’  veya  ‘mecid’ 
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veya  ‘azim’  Kuran  diye  nitelenir.  indigi  kalp  ise,  Kuran’xn  indigi  ozelli- 
ge  gore,  ‘kerim’,  ‘azim’,  ‘mecid’  ar§  haline  gelir.  Kuran  kalbe  Rahman 
isminden  inerse,  ozel  bir  duruma  tamlamayla  simrlanmadigi  gibi  kalp 
de  Kuran  kar§isinda  ozel  bir  nitelikle  nitelenmeyen  ‘ar§’  haline  gelir. 
Boyle  bir  kalp,  biitiin  nitelik  ve  isimleri  kendinde  toplar.  Rahman  ismi, 
esma-i  hiisna’nm  sahibi  oldugu  kadar,  bu  ar§  da  biitiin  yiice  nitelikleri 
kendinde  toplar. 

Bunu  soylememizin  nedeni  §udur:  Kuran’i  Allah’tan  anlamak  hak- 
krnda  bize  onun  bir  yerde  kayitsiz  (mutlak),  bir  yerde  biiyukliik  ozelli- 
giyle  smirlanarak  zikredilmesidir.  Misal  olarak  ‘Sana  seb-i  mesaniyi  ve 
azim  Kuran’i  verdik 5384  buyrulur.  Ba§ka  bir  yerde  Allah,  Kuran’i  mecid 
olma  ozelligiyle  niteleyerek  ‘0,  mecid  Kuran’dir’3*5  demi§tir.  Ba§a  bir 
ayette  ‘Mecid  Kuran’a  yemin  olsun’336  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette  Allah 
Kuran’i  ‘kerim’  diye  niteleyerek,  §6yle  der:  ‘0  kerim  Kuran’ dir. ’387  Bu  be- 
lirli  ozelliklerle  Kuran’i  niteliginde  veya  onu  niteliksiz  yaptiginda,  kalbi 
de  onun  istiva  ettigi  yer  yapmi§,  kalbe  Kuran’in  mutlaklik  veya  sinirlilik 
gibi  ozelliklerini  giydirmi§tir.  Boylelikle  kalb  ar§ini  bir  yerde  ‘Ars'a  isti- 
va ettinss  ayetinde  oldugu  gibi  mutlaklik  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Allah 
Rahman’i  nitelemedigi  gibi  Ar§’i  da  herhangi  bir  nitelikle  nitelememi§- 
tir.  Ar§’i  simrladigmda  ise,  onu  Kuran’m  kendisiyle  niteledigi  ozellikler- 
le nitelemi§  ve  soz  geli§i  azamet  hakkmda  ‘Azim  Arfin  Rabbi™9  demi§tir. 
Bu  niteligi  ‘azim  Kuran’  ifadesinden  almi§tir.  Kerem  hakkmda  ise  §oyle 
demi§tir:  ‘Kerim  Arfin  Rabbi.’390  Onun  iizerine  kerim  Kuran  istiva  etmi§ 
ve  inmi§tir.  Ba§ka  bir  yerde  ‘Mecid  Ar§  sahibi’391  demi§tir.  Bu  okuma,  ke- 
limeyi  Ar§’in  niteligi  yapan  ^in  boyledir.  Mecid  Kuran,  onun  iizerine 
istiva  eder.  Burada  kalp  ar§i  yuceltilmi§,  meed  edilmi?  ve  kerem  ozelli- 
giyle nitelenmi§tir.  Bumin  nedeni,  Kuran’in  azameti,  keremi  ve  meed 
sahibi  olmasidir.  Boylece  Kuran’m  119  ozelligi  burada  zikredilmi^tir. 
Bunun  nedeni,  i§in  kendiliginde  bulundugu  ii^leme  halidir.  Ba§ka  bir 
boliimde  el-Ferd  isminden  soz  ederken  bu  husus  zikredilmi^ti.  U^iin 
mertebesinin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  ilk  mertebe,  ona  aittir.  Oyleyse 
119,  tek  sayilann  ilkidir.  Alemde  ii9leme  mertebesine  bakmalisin!  U9le- 
me  hakkmda  bu  anlama  i§aret  eden  bazi  misralarimiz  vardir.  O misralar 
Tercumanu’l-e§vak  adli  divan’dadir  ve  giri§i  §oyledir: 
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Felekleri  gdzet,  biatle  hizmete  gel 
llkbaharda  bir  bahgeyi  gdzet 

Bazen  adirn  kirda  ceylan  fobam 
Bazen  adim  rahip  ve  muneccim 

Konuyla  ilgili  §iir,  kasidenin  sonuna  kadar  devam  eder  ki, 
Tercuman(i’l-e$vak  §erhinde  onu  a^iklami^tik. 

Dostum!  Smirlanmami§-mudak  Kuran’in  smirlama  bulunmayan 
kalbe  ini§inin  zamana  bagli  olu^unu  (hadislik)  ogrendin!  Bu  yoniiyle 
Kuran,  Rahman’dan  gelen  zikirdir.  Fakat  bu  kalp,  zikrinden  yiiz  ^evi- 
i-en  gibi,  ondan  yiiz  ^eviremez.  Aksine  kabul  ederek  ve  ‘merhaba’  diye- 
rek  onu  kar§ilar,  §oyle  der:  ‘Ho§  geldin,  merhaba!’  Kuran  da  kendisine 
‘ho§  bulduk’  diye  kar§ilik  verir.  Bu  ki§i,  kalbini  Kuran  19m  bir  ar§  yapar 
ve  Kuran  da  hikmederiyle  o kalbe  yerle§ir.  Rabbinden  gelen  ise,  zikret- 
tigimiz  niteliklerle  simrli  Kuran’dir.  Kul  da  onu  Rahman’dan  gelirken 
‘ho§  geldin,  merhaba’  diyerek  kar§ilar  ve  kalbini  o belirli  nitelik  yoniin- 
den  Kuran’m  ar§i  yapar;  Kuran  da  beraberinde  getirdigi  azamet,  meed 
ve  kerem  niteligini  kalbe  giydirir.  Kuran’m  sureti,  o kalbin  aynasmda 
ortaya  ^lkar.  Kalp  ise,  Kuran’m  niteligiyle  nitelenir.  Kuran  kalbe  aza- 
met niteligiyle  inerse,  ona  heybet,  celal,  haya,  murakabe,  huzur,  kork- 
ma,  kirilma,  zillet,  yoksunluk,  daralma,  muhafaza,  gozetme  ve  Allah’m 
§iarmi  yiiceltme  duygusu  kazandirir.  Kuran  da  o kalpte  biitiin  bu  nite- 
liklerle bezenmi§ti.  Bu  durum  ki§iye  Allah  ehlinin  nezdinde  saygmlik 
kazandirir.  Bazi  insan  ve  cinlerin  di§mda,  yaratilmi§lardan  herhangi  bi- 
risi,  o §ahsm  buyukliigiinii  bilemez.  (^iinkii  onlar,  Hakkin  kendisini  ta- 
mtan  nidasmi  duymami§lardir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktardir: 
‘Allah  bir  kulunu  sevdiginde,  Cebrail’e  ‘falan  kulumu  sevdim’  der  ve 
Cebrail  de  onu  sever.  Sonra  ona  bu  sevgiyi  goktekilere  bildirmesini  em- 
reder.  Cebrail  §oyle  der:  ‘Bakiniz!  Allah  falan  kulunu  sevmi§tir.  Siz  de 
onu  sevin.’  Goktekiler  de  onu  sever.’  Sonra  yeryiiziinde  o ki§inin  kabul 
gormesini  saglar.  Fakat  kimin  nezdinde?  Peygamberlerin  oldiiriilmesiy- 
le  bu  kabul  arasinda  nasil  bir  ili§ki  vardir? 

Arkada§imiz  Musa  Sedrani  -ki  tecriibeli  ve  ta§inan  birisiydi-  bize 
§oyle  demi§ti:  ‘Kaf  dagma  vardim.  Kaf  dagi,  Allah’m  kendisiyle  yeryii- 
ziinii  9evreledigi  biiyiik  bir  dagdir.  O biiyiik  dagi  ise  btiyiik  bir  yilanla 
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^evrclemi§tir.  Allah,  dagi  tam  olarak  ^evreledikten  sonra,  o yilanin  ba- 
§1111  kuyruguna  biti§tirmi§tir.  Onun  biiyuldugiinu  yadirgadigimda,  beni 
ta§iyan  arkada§im  §oyle  dedi.  ‘Ona  selam  ver,  selamini  alacaktir.’  Ben  de 
oyle  yaptim.  Selamimi  aldi  ve  §oyle  dedi:  ‘§eyh  Ebu  Medyen’in  hali  na- 
sildir?’  Ben  de  ‘Onu  nereden  taniyorsun?’  dedigimde,  §oyle  cevap  verdi: 
‘Yeryuziinde  Ebu  Medyen’i  tanimayan  biri  var  midir  lei?’  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Insanlarin  biiyiik  kismi  onu  tanimaz,  yadirgar  ve  hafife  alir.’ 
Dag  $oyle  dedi:  ‘Ademogluna  §a§ilir!  Allah  sevgisini  yeryiiziindekilere 
ve  yere  indirdiginde,  biitiin  bitkiler  ve  hayvanlar  onu  tanir.  Ben  de  on- 
larin  tanidiklari  iycrisinde  kendisini  tammi§ttm.  Zannediyordum  ki, 
yeryiiziinde  ondan  nefret  eden  veya  onun  degerini  bilmeyen  kimsc  yok- 
tur.  Allah’m  sevdigi  birisi  hakkinda  gok  ehlinin  durumu  boyledir.’ 

Hikayeyi  duydugumda,  §oyle  dedim:  Allah’m  kitabinda  bu  mese- 
lenin  yeri  nedir?’  ‘Bilmiyorum’  deyince,  §oyle  dedim:  ‘Allah  Adem’i, 
yani  insan-i  kamil’i  suretine  gore  yaratmea,  ona  alemdeki  hukmunii 
vermi§,  bu  sayede  nispet  ve  baglar  ge^erli  olmu§tur.  Allah  §oyle  der: 
‘ Allah  ifin  gokteki  ve  yerdeki  herkesin  seede  ettigini  gormez  misi/1?’392  Burada 
Allah,  genel  ifade  kullanmi§tir.  ‘Giine5,  ay,  yildizlar,  odar  ve  hayvanlar.’ 
Burada  tiireyenleri  zikretmi§,  yaratilmi§  smiflarindan  birini  geride  bi- 
rakmamx§tir.  Allah,  ayrmtiya  girdiginde  ise,  insanlara  gelerek  ‘insanlarin 
ise  $ogu’  demi§,  ‘hepsi’  dememiftir.  Allah  sevilen  salih  kulunu  hulciimde 
kendisi  gibi  yapmi§,  gokte  ve  yerdeki  herkes  Allah’in  sevmesi  nedeniyle 
insan-i  kamili  sevmijtir.  Insanlarm  ise  ^ogunlugu  onu  severken  bir  kis- 
mi -Allah’i  da  inkar  ettilderi  ve  yalanlayip  kmadildari  gibi-  insan-i  kamili 
inkar  eder,  yalanlar  ve  kmarlar.  Kutsi  sahih  bir  hadiste  §oyle  denilir: 
‘Ademoglu  beni  yalanladi.  Boyle  yapmak  yaki§mazdi.  Beni  kinadi,  boy- 
le  yapmak  ona  yaki§mazdi.’ 

ins  an  zikrettigimiz  bu  niteligi  okuma  esnasmda  veya  Kuran’i  aklina 
getirdiginde  kendinde  bulursa,  azim  Kuran’in  kendisine  o vakitte  Rab- 
binden  geldigini  anlar.  Allah  tecellisiyle  insana  kendisini  Rabbinin  sure- 
tinde  yaratmasi  ve  ilahi  isimlerle  zuhur  etmesi  gibi  ihsanlarmi  bildirerek 
nefsinin  degerini  ona  gosterebilir.  Bunun  yam  sira  onu  varliktald  gaye 
yapmi§,  kalbinin  kendisine  tecelli  edeni  bilecek  kadar  geni§  oldugunu 
gostermi§  ve  kendi  mertebesindeld  degerini  aifildami^tir.  Bu  kalp,  sii- 
rekli  olarak,  Allah  hakkinda  daha  50k  bilgiyi  kabule  ve  bu  konuda  diin- 
ya  ve  ahirette  sonsuza  dek  yiikselmeye  ehliyedidir.  Bunun  yam  sira, 
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goklerde  ve  yerdeki  her  §eyi  insana  amade  lulmi§tir.  Alemdeki  her  ciizi 
varlik,  kendisine  tazim  ve  saygi  duyarak  bakar,  alemdeki  her  §eyi  hizme- 
tinde  goriir.  Nitekiin  her  §ey,  insan  Rabbinin  suretinde  onlarda  goziik- 
siin  diye,  rabbini  tespih  eder.  Biitiin  bunlar,  Kuran’i  tilavet  ederken  bu 
§ahsa  goriindugiinde,  o ki§i,  mecid  Kuran’i  okumu§  oldugunu  ve  bu 
Kuran’m  kendisine  indigini  ve  Rabbinden  geldigini  anlar,  onun  §erefi 
ve  mecdi  kc§f  olunur.  Boyle  bir  durumda  mecid  Kuran,  mecid  kalbe 
yerle§ir. 

Allah  kula  tecelli  ederek,  ona  nefsinin  keremini  ^e^idi  yonlerde  ona 
gosterebilir.  Misal  olarak,  ihtiyaci  oldugu  halde  ki§i  Hakki  kendisine 
tercih  eder,  rniimin  olan  ve  olmayan  biitiin  insanlann  ihtiya^larim  kar§i- 
iamak  i^in  emek  harcar,  tiim  aleme  rahmet  goziiyle  bakarak  onlara 
merhamet  eder,  herhangi  bir  §ahsi  veya  alemi  ayirt  etmeden  biitiin  gay- 
retini  merhametini  onlara  ula§tirmak  i^in  harcar,  onlarin  mazeretlerini 
kabul  ederek  kabaliklanna,  bilgisizliklerine,  eziyetlerine  tahammiil  eder, 
kotiiliige  iyilikle,  giinaha  afFetmeyle,  hataya  bagi§lamayla  kar§ilik  verir. 
Biitiin  bu  hususlarda  -her  kim  i<jin  gali§irsa  9ali§sin-  herkesin  rahati  i^in 
9ali§ir.  Biitiin  bunlari  tilavet  esnasinda  gordiigiinde,  ‘kerim’  Kuran’i 
okudugunu  anlar,  9iinkii  onun  niteligi  budur  ye  bu  Kuran  ona  Rab- 
binden gelmi§,  Allah  kendisine  kendisinin  insanlara  davrandigi  gibi 
davranmi§tir.  Kulun  ‘kerim’  niteligini  kazanabilecegi  en  etkili  davrani§, 
Hakkrn  emrine  baglanmak  ve  O’na  itaat  gibi  keremli  davram§lardir. 
(jkinkii  Allah  kulunun  tovbesiyle  sevinir.  insan  tovbe  ederek  Allah’a 
kar§i  kerem  gosterirse,  Allah  dii§manlarim  ofkelendirir.  Keremin  en 
biiyiigii  de  budur.  (piinkii  kul  iyi  ahlala  ortaya  koydugumuz  bu  yolla 
elde  edebilir.  Oyleyse  ortaya  konuldugu  tarzda  ahlaki  alan  insan,  giizel 
ahlala  tamamlayan  ve  onlarla  nitelenendir.  Bu  ise,  Allah’a  kar§i  kerem 
gostermekle  miimkiin  olabilir.  Qiinkii  insamn  biitiin  yaratilmi§lara  iyi 
davranarak,  herkesin  begenisini  kazanmasinm  miimkiin  olmadigim  an- 
ladik.  Alem  dii§manlik  ve  farklilik  ozeligine  sahiptir.  Bir  insan  Ali’yi  ra- 
zi  ederse,  onun  dii§mam  Omer’i  kizdirabilir.  Bu  nedenle  insan,  ahlakiy- 
la  biitiin  alemi  ku§atamaz.  Ku§atmanm  miimkiin  olmadigim  goriince, 
Allah  kar§ismda  ahlakli  olmayi  hedefler.  Boylece  Allah’i  razi  eden  iyleri 
gozetir,  onlari  yerine  getirir,  O’nu  kizdiracak  §eylere  bakar  ve  onlardan 
uzakla§ir.  Bu  ahlakm  insanlann  ama9larina  uyup  uymadigma  deger 
vermez. 
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Insan  Kuran  okurken  bu  baki§a  sahip  oldugunda,  ‘kerim’  Kuran’in 
kendisine  indigihi  ogrenir  ve  Kuran  kendi  suretini  ve  niteligini  indigi 
kalbe  verir.  Qiinkii  Allah  alemde  ancak  insana  bakar,  yoksa  insan  sure- 
tindeki  hayvana  bakmaz.  Insana  bakar  ve  ona  keremiyle  davranir  ve 
nimet  verir.  Insan  ise  ‘Rabbim  bana  ikram  etti’393  der.  Kuran’i  boyle  oku- 
yan  insan,  aleme  Hakkin  aleme  davrandigi  gibi  davranir,  onun  gibi 
merhamet  eder,  nzki  -dosta,  dii§mana,  nefret  edilen  ve  sevilenlere-  her- 
kese  yayar.  Allah  da  bazi  kullarina  yardimini  tahsis  etmi§,  riziktald  gibi 
onu  genelle§tirmemi§tir.  Okuma  ve  tilavet  esnasmda  boyle  bir  ozellige 
sahip  kimse,  ‘gizli  kitapta’  bulunan  kerim  Kuran’i  okur.  Kast  edilen, 
okuyucunun  kalbidir.  ‘Alemlerin  rabbinden  indirilmi^tir.”94  Halbuki,  rizik 
ve  diinya  hayatmda  keremin  genelligi  nedeniyle,  ‘miiminlerin  rabbi’ 
dememi§tir. 

Dostum!  Ne  okudugunu,  kime  okudugunu  ve  okurken  kimin  din- 

ledigini,  Hak  sana  okudugunda  kimin  duydugunu  bilmelisin!  Bu  kadar 

a^iklama,  bu  mertebenin  §erefine  dikkat  ^ekmek  i^in  yeterlidir.  §imdi 

menzilin  i^erdigi  ilimleri  ziltredelim.  Bunlardan  birisi,  Kuran  menzille- 

rinin  ilmidir  Dort  diregin  ilmi  bu  menzilden  ogrenilir.  Imam  e§- 

§afii’nin  onlardan  biri  oldugu  soylenir.  Hakkin  §a§irmasi  bu  menzilden 

ogrenilir.  Halbuki  §a§ilan  her  i§,  O’nun  ahlakidir.  Senden  alinan  §ey  ve 

sende  birakilan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Onu  senden  alan  kimdir? 

Onu  ikramm  olarak  mi,  yoksa  zorla  mi  almi§tir?  O’nun  katinda  bulu- 

nup  bize  inmemi§  ilahi  kitap  mertebelerinin  bir  kismi,  bu  menzilden 

ogrenilir.  Bizim  ile  Allah  arasina  giren  §eylerin  bir  kismi,  bu  menzilden 

ogrenilir.  Hz.  Peygamber’in  sahih  hadiste  ke§if  hakkinda  soyledigi  ‘Ko- 

. . . . . . . . 

nu§malarinizda  diklcatsizliginiz  ve  kalplerinizdeki  egrilik  bulunmasaydi, 
gordiigumii  goriir  ve  duydugumu  duyardiniz’  hadisi,  bu  konuyla  ilgili- 
dir.  Hz.  Peygamber,  gordiigiinii  kendisinden  gordiigii  ve  duydugunu 
kendinden  duydugu  bu  makama  ula§tiran  yolu  a<pklami§tir.  Acaba  bu 
engelin  kalktigi  kimse  var  midir  ki,  soz  konusu  ld§i  o malcama  ulajabil- 
sin?  Yoksa  oyle  biri  yok  mudur?  Bize  gore  bu  perde,  kalkabilir,  ^iinkii 
Allah  peygamberine  insanlara  kendilerine  indirilen  §eyi  a^iklamasmi 
emretmi§tir.  Hz.  Peygamber  yiice  bir  mertebeye  yiikselmeyi  engelleyen 
bir  engeli  a^ildami^sa,  onun  amaci  onun  ortadan  kalkmasmi  saglamak- 
tir.  Ya  da  bir  degerli  mertebe  zikretmi§se,  ona  ula§ilsm  diye  zikretmi§- 
tir.  Oyleyse  kim  ciddi  olursa,  onu  bulur;  kim  eksik  kalirsa,  kendini  ki- 
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namahdir.  itibar  ilmi,  peygamberlerin  sahip  olmak  istedikleri  iyilik  ma- 
kaminin  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bedeni  amellerin  meydana  getir- 
digi  ilahi  bilgiler,  ke§if  yoluyla,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilginin  inmesi, 
alemin  kalplerindeki  hiikumleri,  bu  makama  sahip  olmayana  gore  fazi- 
letinin  artmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilinenin  yenilenmesi,  - 
ba§kasma  degil-  bu  insana  tahsis  edilen  nefeslerin  sayisinm  bilgisi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  i^ilen  §eyde  sarhoflugun  kisimlari,  kendisine  iifle- 
nen  suretlerin  sayisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Boylece  iiflemeden  bayil- 
ma  veya  siiratle  ayilma  ger$ekle§ir.  Haldun  bir  siireye  ula§ip  sonra  orta- 
dan  kaybolmak  iizere  kuliarma  yonelttigi  vekalet  ilmi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Mutmainlikte  gorme  derecesine  ula§an  bilgi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onun  hakkmda  Hz  Ali  fdyle  der:  ‘Perde  kalksaydi,  inancim- 
daki  kesinlik  artmazdi.’  Farklar  arasmda  temyiz,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Ahiret  hayatinda  9ati§ma  mahalli,  bu  menzilden  ogrenilir.  One  ge- 
^enler  ve  hiikiimleri,  alemdeld  eksikligin  alemin  kemalinden  olmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Mudularm  varacagi  yer  ve  mutluluktaki  tabakalari, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hazinelerin  ^lkartilmasi,  varhkla  nitelenenlerin 
simflarmm  hiikumleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Srnirli  zikir  ve  smirli 
olmayan  zikir,  bu  konuda  vakit  belirlemenin  yarari,  bu  menzilden  og- 
renilir. Varidin  kolay  olani  ve  olmayam,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ale- 
min mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Dostum!  Hangi  ilmi  istiyorsan  ona  bak,  kendisine  ula§tiracak  yolu 
ogrenmeye  veya  onu  sana  indirecek  nitelikle  bezenerek,  onu  elde  etmek 
iizere  ^ali§ ! (Junkii  sen,  bedeni  amellerin  yapilacagi  yerde  bulunmakta- 
sin.  Bunlar,  amellerle  siiluku  saglayan  §eylerdir.  Qiinkii  sen  beden  amel- 
leriyle  -Id  bunlar  amellerle  siiluk  yoludur-  ruhani  ahlak  ve  manevi  nite- 
lilder  arasmda  bulunmaktasin.  Onlara  sahip  olunca,  seni  mertebelere 
ula§tirir  ve  zatmdan  sana  tecelli  ederek,  kendileri  i^in  seni  talep  ederler. 
Bir  delil  sahibi  olunca,  onun  gayesine  de  ula5irsm.  Talep  eden  ile  talep 
edilen,  irade  eden  ile  edilen  arasmda  fark  vardir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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tig  YUZ  OTUZ  BE§iNCi  BOLUM 

Karde§lik  Mertebesinin  Muhammedi-Musevi  Merte- 
beden  Bilinmesi 

Ama  veistiva  arasinda 
Ustiin  akiUar  hayrete  du$tii 

lni$i  esnasmda  da 
lstiva  yerinden  gdge  inerken 

0 yerinde  bulunurken 
Ve  kalbimizde  ve  her  neredeysek 

Butun  bu  alametler 
Kdrliik  ve  smirlama  bildirir 

Onlar  ydnler  gibi  alti  tanedir 

Allah  zatiyla  munezzehtir  Her  turlii  nitelikten 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ lyilik  ve  takva  hakkinda  yardimla}in.,39S  Bir  ri- 
vayette  ‘Miimin,  rniimin  karde§inin  aynasidir’  denilir.  Miimin,  Allah’in 
isimlerinden  biridir.  Allah  alemi  kendi  suretine  gore  yaratti  ve  bu  ne- 
denle  alem  Miimin  ismiyle  ahlaklanma  imkanma  sahiptir.  Hz.  Peygam- 
ber  Hicret  sonrasinda  Medine’de  sahabe  arasmda  karde§lik  kurarken, 
kendisi  de  Hz.  Ali’nin  elini  tutarak  §oyle  demi§ti:  ‘Benim  karde§im  de 
Ali’dir.’  Allah  ‘Muminler  karde$tir’396  demi§,  imam  onlarin  babasi  yap- 
mi§tir.  Onlar,  tek  babadan  olma  karde§lerdir.  Hz.  Musa  kendisini  Fira- 
vun’a  gonderen  rabbine  §oyle  demi§ti:  ‘Rabbim!  Gonlumu  aq,  i$imi  kolay- 
la$tir,  dilimdeki  diigumii  qoz,  sozumu  anla$ihr  yap,  karde§imi  bana  yardxma 
yap,  onu  isimde  ortagim  yap’397  Allah  da  kendisine  diledigini  vermi§ti. 

Dostum!  Bilmelisin  ki,  miimkiinlerde  etki  sahibi  olan  tiim  ilahi 
isimleri  birle§tiren  makam  (uluhiyet)  ile  miimkiinlerin  kabiliyederine 
ait  istidadari  kendinde  toplayan  makamla  (a'yan-i  sabite  mertebesi)  ara- 
sinda sahih  ve  ge$erli  bir  karde§lik  vardir.  Bu  iki  makam,  bir  babadan 
olma  iki  karde§tir  ve  her  biri  otekini  destekler.  Fakat  isimler  isddadar 
vasitasiyla  Allah’m  onlarin  ‘gediklerini  kapatmasim’  diler,  bunu  anla!  Bu 
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mesele,  sir  iiimlerinden  biridir  ve  makami,  gizlilik  ve  a9iklik  arasindadir 
ve  anlama  balamindan  en  gu.9  ilimlerdendir.  Oyle  ki  iktidarin  niifuzu, 
iki  kardc§te  tesadiif  yoluyla  ger^ekle^ebilir,  yoksa  onlardan  birisinde 
ger^ekle^mez.  O ikisiyle  birlikte  miimkunlerin  varliklan  ortaya  ^lkarak, 
var  olanlarm  Allah’i  tanimasi  mumkiindur.  Bu  zamana  bagli  bilginin 
varligiyla  ise,  Hakk’in  (alemi  yaratmadaki)  gayesine  ula§ir.  Qiinkii  Allah 
alemi  ancak  alem  kendisini  bilsin  diye  yaratti.  Alem  ise,  sonradan  var 
olmu§tur  ve  onda  ancak  hadis  (zamanda  var  olan)  bir  bilgi  bulunabilir. 
Oyleyse  alemin  Allah  hakkindaki  bilgiyi  ya  Allah’m  bildirmesiyle  elde 
edebilir  veya  kuwe  halinde  ona  sahiptir.  Bu  giicii  onda  Allah  yaratmi§- 
tir  ve  onun  sayesinde  Allah’i  sadece  ozel  bir  yonden  bilebilir.  Oyleyse 
kuwe  halindeki  bilgiyle  Allah’i  tenzih  eden,  W9  ku§kusuz,  O’nu  bilmi§ 
(oldugunu  zanneder)  ve  O’nu  te^bih  edeni  tekfir  etmi^tir.  Aym  gii9ten 
harekede  Allah’i  tqbih  ederek  bilen  ise,  O’nu  bilmi§,  Allah’i  tenzih 
edeni  bilgisiz  kabul  etmi^,  hatta  tekfir  etmi§tir.  Ilahi  bildirim  yoluyla 
Allah’i  bilen  ise,  te§bih  edecegi  yerde  te§bih  eder,  tenzih  edecegi  yerde 
tenzih  ederek,  her  iki  yolla  Allah’i  bilir.  Bunlardan  her  biri,  Allah  hak- 
kmda  bir  bilgiye  sahiptir.  Oyleyse  bu  ki§i,  Allah’in  yaratiklarindan  her- 
hangi  birisi  tarafindan  cahil  kabul  edilmez.  Dolayisiyla  Allah’i  yaratikla- 
rindan herhangi  birisi  (butiiniiyle)  bilmiyor  degildir,  9iinku  Allah  onlari 
sadece  kendisini  bilsinler  diye  yaratmi§tir.  Bu  gii9  vasitasiyla  -ki  bu  gii9 
fikirdir-  veya  ilahi  bildirim  yoluyla  Allah  onlara  kendini  bildirmese,  ya- 
ratiklar  O’nu  bilemez,  varlikta  alemin  yaratili§  gayesi  ger9ekle§mezdi. 
Biitiin  inan9lari  ku§atan  bu  makamla  ilgili  bir  §iirimiz  yardir: 

Insanlar  Allah  hakkmda  inanglar  soyledi 
Onlarin  inandiklarmin  hepsine  inandim 

Suretler  onlara  ba§kala$mi$  gdzukunce 
Inkar  etmeden  gorduklerini  soylediler 

Onlarin  yaratih$mm  verdigi  bilgidir  bu 
Soyledikleri  her  $eyi  ve  inandiklarmi 

O’nu  ortaktan  ayirirlarsa,  mulkunde  gordukleri  gibi  rab  edinirler 
$eriat  sadece  muvahhidi  mazur  sayar 
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Mu§rikler  O’na  ibadet  etseler  de,  bedbaht 
Ku$ku  ehli  ordardan  beter 

Yaratanlarmi  inkar  edenler  daha  kotii 
O’nu  nefy  edenler  bedbaht 

Tipki  tig  gibi,  O’nu  bulamadiklarinda 
Teelluh  eden  onlara  kar$i  gikar 

Mutlular  ise  hidayet  iizere  O’na  ibadet  eder 
Insanlar  kendilerini  yoldan  pkacagina  uysalardi  ke$ke 
Saptirmadan  uzak  kalsalardi 

Kamil  arif,  Allah’i  tecelli  ettigi  ve  indigi  biitiin  suretlerde  bilendir 
(marifet).  Arif  olmayan  ise,  Allah’i  sadece  inandigi  surette  tamrken, 
ba§ka  bir  surette  tecelli  ettiginde  O’nu  inkar  eder.  Bununla  birlikte  o, 
kendini  Allah  hakkmdaki  inancma  baglamayi  siirdiiriir  ve  ba§kasimn 
inancmi  inkar  eder.  Allah’i  bilme  hakkinda  en  mu§kul  meselelerden  bi- 
risi,  suretlerdeki  farklila§manin  neyle  ilgili  oldugunu  bilmektir.  Acaba 
bu  ba§kala§ma,  O’na  mi  dayamr?  ilahi  haberler,  bunu  bildirmi§tir.  Mii- 
fekkire  giiciinun  verisi  olan  akli  delil  ise  bunu  imkansiz  saymi§tir.  i§  ila- 
hi haberin  soyledigi  gibiyse,  hi^  kimse  Allah’tan  ba§kasim  gormemi§tir. 
Boyle  bir  yorumda  farkh  suretlerde  goriilen,  Allah’in  kendisidir  ve  O 
biitiin  suretlerin  aymdir.  (inan$)  suretlerinin  farldiligi  inan^larin  farkli- 
hgmdan  kaynaklanmi§  ise  ve  sureder  -bilinmek  istenilen  Hak  degil  de- 
inan^larin  kendisi  ise,  biitiin  surederde  Haklu  taniyan  (kamil  bir  arif  bi- 
le olsa),  herkes  kendi  inancmi  gormii§  demektir.  (Jiinkii  boyle  bir  arifm 
inancma  gore  de  Allah,  her  surette  tecelli  ve  zuhur  edebilendir.  Ya  da 
O’nu  smirk  bir  surette  tanimi§tir,  ba§ka  bir  surette  tanimami§tir.  Boyle 
bir  bilgi  ilahi  bildirim  ve  hal  karinesiyle  ogrenilebihr.  Bu  baglamda  ilahi 
bildirime  gelirsek,  Hz.  Peygamber  sahih-kutsi  bir  hadiste  Allah’m  suret- 
ten  surete  girecegini  bildirmi§tir.  Hal  karinesi  ise,  Allah’m  yaratiklarmi 
kendisini  bilsinler  diye  yaratmi§  olmasidir.  Binaenaleyh  insanlarm  ke§if 
veya  akil  yoluyla  veya  bu  ikisine  sahip  olam  taldit  ederek  Allah’i  bilme- 
leri  gerekir:  Gorme  marifete  tabidir.  Oyleyse  marifet  kendisine  ili§ip  Al- 
lah bilindigi  (maruf)  gibi  aym  zamanda  gorme  kendisine  ili§ir  ve  Allah 
goriilen  olur.  Allah’m  bilinmesini  ve  goriilmesini  inkar  eden  ise,  Allah’i 
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bilmenin  nazari  dii§unceden  hareket  eden  insanin  O’nu  bilmekten  aciz- 
lige  dii§mesi  oldugunu  ileri  surer . Boyle  bir  dereceye  ula§an  insan,  bu 
nitelikteki  birinin  Allah  olabilecegini  ogrenir.  Bu  gorii§  sahibi  Allah 
hakkmdaki  bilgiyi,  O’nu  bilmemede  ve  bilmeden  acizlikte  elde  etmi§tir. 
Bazi  insanlarin  ‘Idrake  ula§maktan  acizlik,  bir  idraktir’  §eklindeki  sozle- 
rinde  bu  durum  belirtilir  ve  boyle  bir  bilgi,  ‘Allah’i  bilmek’  diye  isim- 
lendirilir.  Boyle  bir  gorii§  sahibi  sozuniin  kar§iligini  bulursa,  W9  ku§ku- 
suz,  Allah’i  bilemeyecegi  gibi  O’nu  goremez  de.  Bununla  birlikte  Allah, 
bu  sozii  nedeniyle  onu  cezalandirmaz  ve  hesap  etmedigi  bir  ihsan  ona 
gelir  ve  ikinci  durumda  Allah’tan  ogrendigi  §eyin  ziddmi  ogrenir.  (^iin- 
kii  Allah’i  goriir  ve  (gordiigiiniin)  O oldugunu  bilir.  Bu  konuda  dogru 
gorii§,  Allah’m  bilinebilecegi  ve  goriilebilecegidir,  giinkii  Allah,  marifet 
ve  varlik  mertebesinin  kemale  ermesini  saglamak  i(,;in  kendisi  hakkmda 
zamana  bagli  bilgiyi  yaratmi§tir.  Varlik  ve  marifet  mertebesi  ise,  Allah 
hakkmdaki  zamana  bagli  bilginin  -kadim  bilginin  kendisine  ili^tigi  tarz- 
da-  Allah’a  ili§mesiyle  kemale  erebilir.  Kadime  bilgiden  acizlik  ili§mcdi- 
gi  gibi,  zamana  bagli  bilgi  de  Allah’a  O’nun  bulundugu  hale  gore  ili§ir. 
Kendiliginde  bulundugu  durum,  Hakkin  biitiin  surederin  aym  olmasi- 
dir.  Oyleyse  O,  biitiin  surederdir.  Oyleyse  kulda  acizlik,  Hakki  bir  su- 
rette  sinirlamasinda  ortaya  ^lkabilir  ve  o tek  suret,  kendi  inancinm  sure- 
tidir.  Acizlik,  kendisine  yarafan  §ekilde  Allah  hakkmda  hiikiim  vere- 
memekten  ibarettir.  Dolayisiyla  Allah’i  bilmekten  acizlik  ozelligiyle  bil- 
giyi aklinm  delilinden  alan  kimse  nitelenebilir.  Allah  hakkmdaki  bilgiyi 
delilinden  ya  da  nazari  giiciinden  degil  de,  Allah’tan  alan  ise,  Allah  hak- 
kindald  bilgiye  ula§maktan  aciz  degildir.  Boyle  biri,  kendisini  aciz  bira- 
kacak  bir  i§e  kaLki^mami§tir  ki,  acizligi  itiraf  etsin!  O,  akhnm  delilinde 
nazar  giiciiyle  talep  ettigi  degildir.  Bu  durumda  ki§i  Allah’i  Allah’m  bil- 
dirmesi  ve  tecelli  yoluyla  ogrenir.  Bu  yol,  hakim  ve  Hamid’in  ihsan  et- 
tigi bilgi  yoludur.  Oyleyse  ‘Kendisini  bilmekten  acizlikten  ba§ka  bilgi 
yolu  olmayam  tenzih  ederim’  diyen  kimse,  Hakkm  kendisini  bildirdigi 
kimse  degil,  nazari  dii§iincesinden  harekede  Allah’i  bilmek  isteyendir. 
Allah’m  dvgiisiinu  saymaktan  acizligin  itirafi  ise,  ger^ek  kamilin  sozii- 
diir  (Jiinkii  Allah’m  ovgiisunii  saymaktan  acizlik,  ovulenin  Ium  oldugu- 
nu ogrendikten  sonra  itiraf  edilebilir.  Bu  durumda  insan,  Allah’m  bir 
ovgiiyle  ihata  edilemeyecek  ve  nihai  ozelligine  ula§ilamayacak  kadar  yii- 
ce  oldugunu  ogrenir.  Nitekim  bir  insan  hakkmda  §oyle  denilir: 
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Seni  ‘salih’  diye  ovdugumiize  bakma! 

Sen  bizim  dvgumuzden  yukseksin 

Bu  ifade,  bir  yaratilmi§  hakkinda  soylenmi§tir  ve  dogrudur!  Peki 
ALlah’i  ovmek  nasil  olabilir?  Bu  §airin  bu  yaratik  hakkindaki  ifadesini 
dogru  kabul  ettik.  Bununla  birlikte,  akil  kendi  dii§uncesiyle  yaratilmi§i 
ovmeyi  ihatanin  miimkiin  oldugunu  zanneder.  Ger$ek  oyle  degildir  ve 
§air  -ya  tesadiifen  veya  o konudaki  kesin  bilgisiyle-  dogru  soylemi§tir. 
Kast  ettigim  ‘Sen  bizim  dvgumuzden  yukseksin’  ifadesidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  oviilen  insan,  o esnada  ger^ekte  ovgiiden  daha  yiiksek  bir  ko- 
numdadir.  (Jiinkii  onun  bulundugu  yer,  Allah’m  kendisinde  yaratacagi 
ovgii  niteliklerini  kabul  edecek  bir  yerdir  ve  bu  niteliklerle  ovuliir.  On- 
daki  bu  niteliklerin  bir  nihayeti  yoktur.  Yani  bu  kendilerinden  dolayi 
ki§inin  ovuldiigii  nitelikler  siirekli  olarak  yaratalmaktadir.  Bu  ovgii 
Hakka  yonelik  oldugunda  ise,  ovgiiye  sebep  olan  nitelikler,  ozii  geregi 
yokluk  kabul  etmeyecek  §ekilde  varhkta  siireklidir.  Bizim  Allah’i  ov- 
memiz,  yenilenir,  ^iinkii  l^inde  bulundugumuz  her  an,  Allah  hakkmda- 
ki  bilgimiz  yenilenir  ve  Allah’i  yeni  bilgiyle  overiz.  Ya  da  sahip  olmadi- 
gimiz  bir  bilgi  ediniriz  ve  o bilgiyle  O’nu  overiz.  §u  misrai,  onceki  §air 
gibi  soylemedik,  kendi  soyledigimiz  anlamda  soyledik.  Bunu  bize  Allah 
hakkindaki  bilgi  vermi§tir:  §oyle  deriz: 

Biz  seni  ‘salih’  diye  oversek 

Oven  sensin,  biz  degiliz- 

Bizim  ifademiz,  §airin  soylediginin  bir  yonden  iizerindeyken  bir 
yonden  ona  denktir.  Bunu  kesin  bilgiyle  veya  tesadiif  yoluyla  bilmeden 
soylemesi  durumu  degi^tirmez.  Boyle  bir  durumda  Allah,  kendisinin 
farkinda  olmadigi  yonden  hakikati  soyletmi§tir.  Nitekim  kul  farkmda 
olmadan  ‘istidrac’  gosterebilecegi  gibi  yine  farkinda  olmadan  tuzaga 
dii§er.  Halt  ise,  kendiliginde  malum  ve  bilinendir.  O’nu  bilen,  kendisine 
layik  tarzda  ovmekten  acizdir  ve  oyle  bir  §eyin  ger^elde^me  imkani  yok- 
tur. Herhangi  bir  miimkunun  istidadi  buna  imkan  vermez.  Istidatlarm 
ile  ilahi  isimler  arasmdaki  karde§ligin  verdigi  bilgi  budur  ve  ula§ilabile- 
cek  en  iist  karde§lik  budur.  Ardmdan  onun  a§agisindaki  karde§lik  gelir. 
Bu  ise,  ‘Muminler  karde§tir,  onlarin  arasmi  islah  edin,m  ayetinde  belirti- 
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len  karde§liktir.  Allah’m  isimlerinden  birisi,  el-Miimin’dir.  Allah’m  ken- 
dinden  haber  verdigi  hususlarda  onlarin  arasinda  tarti§ma  meydana  ge- 
lir.  Allah  bir  meselenin  ‘§u  tarzda’  oldugunu  bildirmif,  yaratilmi§  mii- 
min ise  -ki  imanda  kendisiyle  bir  araya  gelmi§  ve  bu  iman  nedeniyle 
karde§lik  ger$ekle§mi§tir-  O’na  kar§i  gelmif,  aklinin  delilirie  gore  itiraz 
etmi§tir.  Akim  delili,  vahyi  tasdik  etse  bile  tevile  kalkarak,  Allah’m  ken- 
disinden  bildirdigi  §eyin  aksini  soyler.  Miimin  Hak  ile  yaratilan  miimin 
(insan)  arasinda  boyle  bir  tarti^ma  ortaya  ^iktiginda,  Allah  ke§if  sahibi 
bilginlere  ^oyle  emreder:  ‘Karde§lerinizin  arasini  bulun  (islah).’  Bunun 
iizerine  alim  ve  ke§if  sahibi  miiminler,  arayi  bulmak  iizere  karde§lerin 
arasma  girerler.  Bu  ise,  Miimin  Hakk’in  karde§i  olan  miiminin  kar§isin- 
da  bulunup  ona  kuwetini  ula§tirmasi  demektir.  ^iinkii  yaratilmi§,  her 
durumda  yaratilmi§tir.  Giicii  ona  kamil  ke§f  vermemi§,  bu  ke§fe  gore 
kendisine  gozulcmemi§tir.  Oyleyse  mertebesinin  geregine  gore  onunla 
birlikte  olmalidir.  Bu  durumda  Miimin  Hak,  kendisinden  teblig  eden 
peygambere  itirazci  miimine  §oyle  demesini  soyler:  ‘ Ben  Allah  olarntn ,’3" 
‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.,m  ‘ Gozler  O’nu  idrak  edemez-’401  ‘Allah  ken- 
disini  niteleyenlerin  nitelemesinden  miinezzehtir.’  Peygamber  de  tam- 
pan miimine  Allah’m  gorevlendirmesiyle  gelerek,  ona  §oyle  der:  ‘O’nun 
benzeri  bir  §ey  yoktur.’402  ‘ Rabbin  onlarin  nitelemesinden  miinezzehtir.’403 
Nazari  alul  delilinin  geregi  olan  tenzihi  soyler.  insan  peygamberden  bu 
ayederi  duyunca,  kalbi  rahadar,  O’na  yonelir  ve  tarti§ma  biter.  Bu  kez 
alimler,  bari§  yapmak  iizere,  bu  yonden  miimin  insana  gelerek  §oyle 
derler:  ‘Sen  Miimin  Hakkin  kendisini  senden  daha  iyi  bildigini  biliyor 
olmalism.  O seni  bile  kendinden  daha  iyi  bilir.  Halbuki  sen,  Allah’m 
sanki  senin  benzerin  bir  yaratilmi§  oldugu  gibi  bir  hiikiim  vermektesin. 
Halbuki  boyle  bir  hiikiim,  aklinin  ve  delilinindir.  Bu  durumda  seninle 
herhangi  bir  yaratilmi§m  Hakkin  aciz  kalmadigi  bir  §eyi  idrak  etmede 
aciz  kalmasi  arasinda  fark  yoktur.  Oyleyse  Allah  kar§ismda  (kendisi 
hakkindaki  bilgiyi  O’na  havale  etmek  §eklinde)  teslim  olarak  durmali- 
sin.  Allah  Miimin,  sen  de  miimin  olsan  bile,  kendine  layik  mertebede 
bulundugun  gibi  O da  kendisine  layik  mertebededir.  Biliyorsun  lei, 
O’nun  benzeri  degilsin.  Imari  sizi  birle§tirmi§  olsa  bile,  imanini  Allah 
ile  ili§kisi  seninle  ilifkisi  gibi  degildir,  $iinkii  O’nun  benzeri  degilsin. 
(Iman  nedeniyle  ortaya  $ikan)  Benze§me,  seni  aldatmamalidir  ve  dege- 
rini  bilmelisin.  (Metafizikte  akliyla  hareket  eden  ve  taru^maya  giren) 
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insan,  boyle  bir  sozii  duyunca,  bari§  talep  ederek  yol  a9tigi  tartifmadan 
uzakla§mak  ister.  Hak  Miimin  ise,  tenzih  hakkindaki  duyarlihgina  gore, 
kuluna  ihsan  eder.  Zateri  tarti§ma  (kulun  akliyla  tenzihi  savunmasi  ne- 
deniyle)  tenzihten  kayriaklanmi§ti.  Bu  sayede  bilgili  miiminler,  Hak 
Miimin  ile  yaratilmi§  muminin  arasini  bulur.  Kullarina  peygamberleri- 
nin  dileriyle  vahyettigi  ve  kitaplarmda  indirdigi  hususa  gore,  Allah’tan 
anlamak  boyle  olmalidir. 

iman  karde§liginde  -ke§if  dereceleri  i^erisinde-  ba§ka  bir  derece 
vardir.  O ise  Hakkrn  kendisini  Miimin  diye  isimlendirdikten  sonraki  §u 
ifadesidir:  ‘ Muminler  karde$tir.MM  Bu  karde§ler,  iman  babasimn  karde§le- 
ridir.  Miimin  karde§inin  aynasidir.  Bunu  soyleyen  -ki  peygamberdir- 
arzusundan  konu§maz.  Burada  karde§lik,  miiminler  arasmda  tesis  edil- 
miftir  ve  Allah  miiminlerden  her  birini  karde§inin  aynasi  yapmi§tir.  Bir 
miimin  aynaya  bakarsa,  aynada  -hangi  surette  olursa  olsun-  kendisini 
goriir.  Her  iki  miimin  de  aym  konumdadir.  Oyleyse  Hak  Miimin  de, 
yaratilmi§  miiminin  (insan)  aynasidir.  Boylelikle  insam  goriir  ve  onun 
da  kendisini  gordiigiinii  bilir.  Nitekim  ayna  sahibi  bir  aynasi  oldugunu 
bilir,  sonra  aynaya  baktigmda,  aynanm  suretini  ve  aynanm  kendisine 
yansittigi  §eyin  suretini  goriir.  Bu  nedenle  Allah,  insana  iki  goz  yarat- 
mi§tir  ki,  birinci  goziiyle  kendisini,  digeriyle  aynanm  onun  suretinde 
yaptigi  etidyi  gorebilir.  ^iinkii  ger^ekte  insan,  aynanm  kendisine  yansi- 
yan  surette  meydana  getirdigi  biiyiikliik,  kiigiikliik,  uzunluk,  geni§lik, 
dogruluk  veya  -aynanm  fekline  gore  olan-  yansima  ozelligine  sahip  de- 
gildir.  Biitiin  bu  etkileri  aynaya  bakan  insan,  aynadaki  suretinde  gorebi- 
lir ve  aynanm  ona  dogrudan  bir  etkisinin  oldugunu,  kendisini  aynada 
sadece  ‘aynaya  gore’  gorebilecegini  anlar.  insan  miimin,  Hak  Miimin’in 
aynasi  olunca,  Hak  ona  bakar.  Ayna  ise,  kendiliginde  ozel  bir  istidada 
sahiptir  ve  dolayisiyla  Haktan  ona  istidadi  ol^iisiinde  tecelli  ger^eklefir. 
Hak  kendini  bu  ozel  aynada  aynaya  gore  goriir  ve  ayna  goriilen  hak- 
kinda  bir  eksiklik  meydana  getirir.  Bu  eksiklik,  aynadaki  istidadm  etki- 
sidir.  Bu  yoniiyle  ayna  ona  benzer  ve  bu  makam,  ‘karde§lik’  diye  ifade 
edilir.  (piinku  iki  §ey  arasmda  karfilikh  ili§ki  bulunmasaydi,  birisi  oteki 
karde§inin  aynasi  olmazdi.  Allah  bu  misali  vermi§tir.  Aynalari  ise,  ken- 
dilerine  bakarak  suretlerimizdeki  bozukluklari,  onlarla  ilgili  yanli^hklan 
diizeltelim  diye  yaratmi§tir.  Bu  sayede,  onlan  gorerek  diizeltiriz.  Oyley- 
se aynalar,  ayiplari  ve  eksiklikleri  gidermek  i^in  vardir.  Bu  durum,  ay- 
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naya  bakan  insanin  daha  once  sahip  olmadigi  bir  bilgi  kazandigini  gos- 
terir.  Yaratilmif  miiminde,  bu  durum  daha  anla§ilir  ve  daha  dogrudur. 
Hak  Miimin’de  ise  boyle  bir  §eyi  anlamak  (jetindir.  Bu  durum  ‘Ogrene- 
lim  diye,  sizi  sinayahm’405  ayetinde  belirtilen  (yaratilmi§tan)  bilgi  alma 
konusuyla  ilgilidir.  Hak  kendisini  yaratilmi§  muminin  aynasmda  gor- 
diigiinde,  aynanm  istidadina  gore  gordugunii  bilir,  aynada  ba§ka  bir  §ey 
gdrmez.  Bir  aynadan  ortaya  $ikan  hiikiim  farkh  aynalara  baktiginda  ise, 
ortadan  kalkar.  Boylelikle  farkli  aynalar  nedeniyle  bir  surette  -istidat 
degi§ikligi  nedeniyle-  farklila§ma  meydana  gelir.  Hak  ise  degi§memi§tir, 
O’dur.  Bu  durumda  (degi§ikligin  nedeni)  istidadin  kendi  hixkmimii  or- 
taya ^lkartmasi  oldugu  bilinir.  Allah  ise  bulundugu  halde  kalmi§tir.  Bu 
durumda  O’nun  hakkinda  (belli  bir  surede)  ‘smirhlik  eziyeti’  ortadan 
kalktigi  gibi  kullarm  sinanmasi  da  ‘tereddiit  eziyetini’ ve  Hak  galip  ol- 
sun  diye  ‘delil  getirme’  talebini  ortadan  kaldrnr.  Allah  ‘Ta  ki,  bilelim’ 


demi§,  burada  smamayi  o bilginin  (zamana 


nin  sebebi  yapmi§tir.  Halbuki  o,  bilginin  gercekle§mesinin  degil,  su^la 


nan  kendisini  savunacak  delil  bukmasm  diy 
bidir. 


bagli  bilgi)  ger9ekle§mesi- 


'e  delil  ortaya  koyma  sebe- 


Suretin  Halcka  benzemesine  gelirsek,  suret,  (insanm  alemde  Hak- 
ka)  vekil  ve  halife  olmasini  saglar,  yoksa  karde§ligi  temin  etmez.  (Jainku 
insan,  bedeni  yoneten  ruh  bedenden  oldugu  gibi,  alemin  sureti  itibariy- 
la,  alemdendir.  (Kendisine  gore  yaratildigi)  Hakkm  sureti  yoniiyle  de, 
alemin  kendisiyle  zuhur  ettigi  ve  alemle  ilgili  ilahi  isimlerin  hukiimleri- 
dir.  Dolayisiyla  suret,  bazilarinin  zaxmettigi  gibi,  karde§ligin  (nedeni) 
degildir.  Bu  nedenle  karde§ligin  ozel  bir  durumda  olabilecegini  soyle- 
dik.  Allah,  Mumin’dir.  §u  var  ki  (insanin  kendisine  gore  yaratildigi)  su- 
ret, iman  karde§liginin  a^igim  sebeplilik  yoluyla  kapatabilir,  ^iinkii  se- 
beplerin  sebeplide  etkisi  olmasaydi,  Allah  onlan  var  etmezdi.  Onlarm 
sebeplideki  hiikmu  zati  olmasaydi,  sebep  olamaz  ve  boyle  bir  §ey  ge^er- 
lilik  kazanmazdi.  Bu  durum,  varligi  ancak  belli  bir  mahalde  kabul  eden 
hakkinda  dogrudur  ve  orada  bir  mahal  yoktur  ki,  var  eden  onu  var  et- 
mek  istesin.  O halde,  mahal,  varligi  irade  edilen  o §ey  nedeniyle  var  ol- 
malidir.  Bu  durumda  mahallin  varligi,  iradenin  kendisiyle  ve  var  edil- 
mesiyle  ilgili  oldugu  bu  §eyin  varlik  sebebidir.  Buradan  sebeplerin  se- 
beplilerde  bir  hukmiinun  bulundugu  ogrenilir.  Oyleyse  sebepler,  yara- 
tan  i^in  ara^  gibidir.  Yaratma  ve  yaratilan  §ey  bu  nedenle  yapana  izafe 
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ediiir,  araca  degii.  Bunun  sebebi  §udur:  Ara$  kullanicisinin  iginde  ken- 
disiyle  ne  yapacagi  hakkinda  bir  bilgiye  sahip  degildir,  aksine  o - 
hakikatinin  geregine  gore-  bir  yapim  araci  oldugunu  bilir.  Yapici  ise 
ara9  ve  alet  vasitasiyla  bilinir.  Bu  durumda  aracrn  if  gormesi  ozii  gere- 
gidir.  Onu  kullanana  ait  olan  if  ise  iradedir.  Bu  durum  ‘ Kendisini  irade 
ettigimizde,  ona  ‘oV  deriz 5406  ayetinde  belirtilir.  ‘OF  sozii  bir  ara^tir  Hak 
onun  vasitasiyla  var  etmif  tir.  Kelamm  Hakkin  zati  olmasi  veya  ilave  bir 
§ey  olmasi,  bafka  bir  bilgiyi  gerektiren  (bafka  bir  bahistir).  Kastedilen, 
bu  mananm  anlafilmasidir,  ^linkii  bir  soz  olmaksizin,  sadece  iradeyle 
yaratmayi  ger^eldefmeyecegi  gibi  irade  eden  veya  soz  soyleyen  olmaksi- 
zin da  yaratma  ge^eklefmez.  Bu  durumda  sebeplerin  hiikmii  sebepli- 
lerde  ortaya  9ikar.  Sebeplerin  etkisini  sadece  onlarm  konulma  nedenini 
ve  hakikaderin  geregini  bilmeyen,  reddedebilir.  ‘ Dikkat  edin!  Yaratma  ve 
emir  O’na  aittir.  Alemlerin  rabbi  Allah  miinezzehtir  H07  Bu  nedenle  Hz. 
Musa  ‘Onu  i$inde  ortak  yap  demi§tir,40s  Bafka  bir  ayette  ‘Onunla  gedigimi 
kapad409  demiftir.  Bu  ifade,  benim  soziimden  daha  iyi  bir  a9iklamadir  ve 
Musa  ne  dedigini  biliyordu.  Biz  ise  onun  ifarede  anlattigi  meseleden 
anlayif  sahibinin  kavrayabilecegi  hususu  anladik.  Yardimlafma  bu  de- 
mektir  ve  ‘Allah’tan  yardim  isteyinHl°  ve  ‘Ancak  senden  yardim  isterizHU 
ayederinde  belirtilen  husus  budur.  Kul  kardefinin  yardimmda  oldugu 
siirece,  Allah  da  kulun  yardimmdadir. 

Kendisinden  yardim  istenilen  ile  arada  bir  varlik  ortakligi  bulun- 
masaydi,  yardim  isteyen  dogru  soylemif  olamazdi.  Yardim  isteyen, 
kendisine  hi9  muhta9  olmadigi  halde,  sirf  onu  fereflendirmek  amaciyla 
yardim  isteyebilir  (Allah’in  kuldan  yardim  istemesi  gibi).  Bununla  bir- 
likte  bir  sebep  gerekebilir  ya  da  -sebep  olmaksizm-  kendi  bafina  miista- 
kil  olarak  o ifi  yapabilir.  Bu  durumda  yardim  istenilen  kimsenin  sebep 
yapilmasi,  bafkasindan  iistiinlugunu  belirtmek  amaci  tafir  ve  boylelikle 
insan,  Allah  katindaki  degerini  ogrenir.  (^iinkii  Allah  alemde  bir  derece- 
lenme  yaratmiftir.  Ilahi  isimler  arasmdalci  kardeflik,  ozii  geregi  birbirini 
itmeyen  isimler  arasinda  olabilir,  9iinkii  Allah,  miiminleri  kardef  yap- 
mif,  mum  in  ve  kafir  arasinda  kardeflik  kurmamiftir.  Iman  kardef  ligi 
yoksa,  nesep  kardefliginde  de  miras  hakki  vermemiftir.  Oyleyse  davet 
edilen  fey,  iman  kardefligidir.  Bakmiz!  Kendi  dininde  olmayan  bir  kar- 
def vefat  ettiginde,  nesep , kardef  i ona  varis  olamaz,  din  kardef  i ona  va- 
ris  olabilir.  Bizim  ile  Hak  arasmdaki  suret  (kardeflik  bagi),  nesep  ve  din 
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bagidir.  Bu  nedenle  Allah  Teala  yeryiiziine  (son)  insan-i  kamil’in  olii- 
miinden  sonra  varis  olacaktir  ki,  miras  hak  sahibini  bulsun.  Gokler  de 
kendilerindeki  peygamberlerin  ruhlarinin  hiikmii  nedeniyle  -yoksa  me- 
leklerin  bulundugu  bir  yer  olmasi  nedeniyle  degil-  varis  olmu§tur.  Me- 
lekler  iiflemeyle  bayildildannda,  Allah  goge  de  varis  olur.  Boylece  el- 
Varis  ismi,  melekleri  gokten  indirir,  yeryiiziinu  ve  gokleri  ba§ka  bir  yer- 
le  ve  gokle  degi§tirir.  Nitekim  kitabin  ba§ka  boliimlerinde  bunu  soyle- 
mi§tik.  Oyleyse  ‘miimin  i^in  miimin,  birbirini  tutan  bir  duvara  benzer.’ 
Miimin  muminden  nefret  etmez,  miimin  miimini  oldiirmez,  ^iinkii  o 
iman  sahibidir.  Miimin,  miimin  olmayan  nesep  karde§ini  (me§ru  bir 
durum  oldugunda)  oldiirebilir.  Konuyla  ilgili  by  kadar  a^iklama  yeter- 
lidir.  §imdi  bu  menzilin  i^erdigi  ilimleri  zikredelim. 

Bunlardan  birisi,  Hakkin  kullarma  nidasmm  bilinmesidir.  Hak,  on- 
lara  nereden  nida  eder?  Me§iyetinin  hiikmiiyle  mi,  yoksa  bulunduklan 
liale  gore  mi?  Kim  ^agrilir?  Yiiz  ^eviren  mi,  yonelen  mi,  yoksa  her  ikisi 
birlikte  mi?  ilahi  adabm  bilgisi,  yaratiklarin  menzillerinin  bilgisi,  her 
yaratilmi§a  hatta  her  varliga  nasil  davramlmasi  gerektiginin  bilgisi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi  sahibi,  istenilen  §eyi  yerine  getirirken,  sa- 
dece  kendisinin  veya  ba§kasimn  yararmm  bulundugu  §eyi  yapar.  Boyle 
biri  yaptigi  i§lerde  arzusunun  di§ina  ^lkmi^tir.  Her  i§te  maslahati  goze- 
tir  ve  -h^bir  §eyin  aleyhine  degil-  her  §eyin  lehine  gore  davramr.  Her 
sozii  anlama  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir  ve  insan  buradan  nereden 
konu§tugunu  ogrenir.  Meseleyi  bilmeyen  ise,  hatayla  su^ladigi  ki§i  adi- 
na  mazeret  getirmeyi  bilir.  Bu,  degerli  bir  bilgidir  ve  ehlinin  bu  konuda 
insaf  gostermesi  az  iken  bilmeyen  ise  nasil  insaf  gostersin  ki?  Boyle  bir 
bilgiyle  amel  etmemek  ki§ide  nasil  bir  hiisran  ve  -bilgiyi  kullanmadigi 
i^in-  pi§manlik  meydana  getirir?  Unutur  gibi  yapmak,  gormezden  gel- 
medeki  hikmet,  bu  menzilden  ogrenilir:  Bu,  Hakkm  miihlet  vermesi 
veya  kudreti  yetenin  miihlet  vermesidir.  Bu  sayede  gormezden  gelinen 
kimse,  yapmasi  uygun  olmayan  veya  sahip  olmasi  yaki§mayan  davram§- 
tan  uzakla§ir.  E§yanm  Allah’m  elinde  olmasinm  bilgisi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Yaratiklarin  elinde  bu  konuda  bir  yetki  ve  gii^  yoktur.  Fiille- 
rin  gorunii§te  onlarm  elinde  ortaya  9ikmi§  olmasi,  sahiplik  anlamma 
gelmez,  bu  sadece  ge^ici  bir  durumdur.  Allah’in  zahirde  ve  batinda  kul- 
larma bolca  verdigi  ilahi  ihsanlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yardim  alin- 
masi  miimkiin  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Birbiriyle  ^au§an  iki  §e- 
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yin  berzahi,  bu  menzilden  ogrenilir  ve  tarti§manin  ortadan  kalkmasini 
isteyen  kimse,  berzahta  bulunur.  Isimler  ve  onlarrn  degerleri  aralarin- 
daki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlarm  hangisi  ozel  isimdir,  hangisi 
ovgii  veya  kmama  i^in  konulmu§tur?  Kul  ile  bilginin  ger$ekle§mesi  ara- 
sina  giren  ‘yoldan  uzakla§mak’,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgi,  talep  edi- 
len  en  ixstiin  §ey,  elde  edilecek  en  faziletli  i§,  kendisiyle  iftihar  edilebile- 
cek  en  biiyiik  ozellik,  sayilacak  ve  saklanacak  en  saglam  ara^tir.  Allah 
onunla  kendisini  ‘yetkin  delil  sahibi’  olmakla  ovmu§tiir.  Kast  ettigimiz, 
bilgidir.  Insanlarin  yaratili§  dereceleri,  bu  menzilden  ogrenilir,  $iinku 
onlar,  bu  konuda  derece  derecedir.  Acaba  bir  insanm  yarattigi  ve  ‘insan’ 
denilen  varlik,  insan  midir,  yoksa  beden  yapisi  itibariyla  insan  suretin- 
deki  bir  hayvan  midir  o?  Dii§iinen  (natik)  nefsin  boyle  bir  yaratilmi§ta 
ortaya  ^lkmasmdan  aciz  birakan  §ey  nedir?  Acaba  bunun  nedeni,  istida- 
din  olmayi§i  midir?  Bu  durumda  o sureti  in§a  eden,  dii§iinen  nefsin 
tiimel  nefsten  kabul  edebilecegi  bii  §eyle  hiikiim  verir.  Veya  buna  im- 
kan  vermeyen  Allah’in  iradesi  midir?  C^iinkii  bu  onemli  bir  meseledir  ve 
onun  fiilen  gcr^cklc^tigi  soylenmi§tir.  el-Fellahatu’n-nebtiyye’de  soylen- 
digine  gore,  bazi  doga  bilimciler,  insan  menisinin  ozel  bir  ol^iiyle  ve 
belirli  bir  zaman  ve  mekanda  koku^turulmasiyla,  sureti  itibariyla  insan 
meydana  gctirmi^lcrdir.  Bir  sene  ya§ami§,  gozlerini  a^ip  kapatabiliyor- 
du,  fakat  konu§amiyor,  beslendigi  §eye  bir  §ey  ekleyemiyordu.  Bir  sene 
ya§ami§,  sonra  olmu§tii.  Onun  dilsiz  hiikmiindeki  bir  insan  mi,  yoksa 
insan  suretinde  bir  insan  olup  olmadigi  bilinmiyor.  Hasep-nesep  ilmi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  yiikiimlude  neyi  dikkate  alir?  Acaba 
zahirini  mi,  yoksa  batinim  mi  dikkate  alir  yoksa  yukiimluliikten  sonra 
kendisinden  gelen  §eyi  kabul  etmede  her  ikisini  birden  mi  dikkate  alir? 
Yukumliiluk  ^agindan  once  ise,  bir  simrlama  yoktur.  Insan  herhangi  bir 
sorumluluk  olmaksizm  dogasina  gore  hareket  eder.  Bu  durum  ‘Biz  pey- 
gamber  gondermeden  azap  edici  degiliz 5412  ayetinde  belirtilir.  Hal  boyle 
iken,  kii^iik  ^ocugun  aci  duymasi  nereden  kaynaklanir  ki  duydugu  aci 
nedeniyle  aglar?  Cahilin  bilgiye  donduriilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
iylerin  miinezzehligi  (mertebesinde)  Allah’a  donduriilmesi  hangi  tarzda 
ger^ekle^ir?  Acaba  irca  ve  dondiirme,  Allah’m  onlari  yaratmi§  olmasiyla 
mi  ilgilidir,  yoksa  onlarm  gayesi  olmasindan  mi  kaynaklanir?  Bu  konu- 
nun  mahiyeti  nedir? 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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ug  YUZ  OTUZ  ALTINCA  BOLUM 

Bitkilerin  Butiin  Zamanlarda  Vaktin  Sahibi  Olan 
Kutub'a  Biat  Etmelerinin  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


Yemin  ettim  AUah’a  ki  0 da  yemin  etmi$  kendine 
Rabbe  yemin  olsun,  Vallahi  ve  billahi  diye 

0,  birleyen  olmadan  Bir 

Yeryuzunde  ve  her  neredeyse  yaratiklariyla 

0 Ar$mdan  iner 
Ar$ina  ise  Ama’dan  inmi$ti 

Keyjiyetsiz  ve  ayrim  olmaksizm 
Cunfeii  her  ikisinden  munezzehtir  Allah 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  genel  biatle§me,  bilhassa 
zamanin  tekine  (vahidu’z-zaman)  yapilabilir.  (^iinkii  zamanin  teki,  var- 
liklarda  ilahi  surede  ortaya  $ikan  kimsedir  ve  onun  kcndiligindcki  ala- 
meti  budur.  Bunun  amaci,  hiikmiin  uygulanmasinda  veya  uygulanma- 
masinda  veya  o §eyle  ba§kasinda  goziikmede  irade  ve  se^imin  kendisine 
ait  oldugunun  ogrenilmesidir.  Onlarm  bir  kismi  zahir  iken  bir  kisrru 
goriinmez  ve  Hak  kendisine  gozukmeyi  emretmedik^e  kul  olarak  kalir. 
Hak  ona  goriinmesini  emretmedik^e,  ilahi  emrin  kendisiyle  ger^ckle^ti- 
gi  ol^iide,  ortaya  $ikar  ve  ona  bir  §ey  eklemez.  Bu  yolda  itimat  edilen 
yiice  makam,  budur.  (^iinkii  kul  asil  itibariyla  sadece  Allah’a  ait  olsun 
diye  yaratilmiftir  ve  siirekli  kuldur,  ‘rab’  olarak  yaratilmami§tir.  Allah 
ona  efendilik  elbisesi  giydirip  elbise  ile  yaratiklarinda  goziikmesini  em- 
rettiginde,  kendiliginde  kul,  kendisini  gorene  ‘efendi’  olarak  goriiniir. 
Bu,  Rabbinin  siisii  ve  uzerindeki  hilatidir.  Ebu  Yezid  el-Bestami’ye  in- 
sanlarm  kendisine  ‘teberriik’  niyetiyle  el  siirmeleri  sorulmu§,  o da  §oyle 
cevap  vermi§:  ‘Onlar  bana  el  siirmiiyor,  Rabbimin  beni  kendisiyle  siis- 
ledigi  bir  siise  el  siiriiyor.  O siis  bana  ait  degilken,  onlari  bundan  engel- 
leyeyim  mi?’  insanlarin  teberriik  niyetiyle  kendisine  ellerini  siiren  ve 
boyle  yapmalarina  miisaade  eden  Ebu  Medyen’e  ‘i^inden  etkileniyor 
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musun?’  diye  sorulunca,  §oyle  demi§ti:  ‘Hacer-i  esved  peygamberler, 
nebiler  ve  Allah’in  velileri  tarafindan  opiiliirken,  onu  Allah’in  sag  eli 
olan  bir  ta§  olma  halinden  ^lkartacak  bir  duyguya  kapilmi§  midir?’  ‘Ha- 
yir’  denilince,  §oyle  demi§tir:  ‘i§te  ben  o ta§in  kendisiyim.’  Allah  §oyle 
der:  ‘ Sana  biat  edenler,  Allah’a  biat  etmi§tir.’413  Boylelikle  suret  itibanyla 
kendisini  olumladiktan  sonra,  olumsuzlami§tir.  Aym  §eyi  ta§  atmayla  il- 
gili  bir  ayette  yaparak,  §oyle  buyurur:  ‘ Atmadin  sen  attiginda,  fakat  Allafi 
atti.’414  Allah,  biade§mede  elini  biat  edenlerin  ellerinin  iizerine  koymu§- 
tur. 

Biade§me  adabi  §oyledir:  Biat  edenler,  opmek  iizere  biat  ettikleri 
kimsenin  elini  tutarken,  ellerini  onun  elinin  altina,  biat  ettikleri  kimse- 
nin  elini  ellerinin  iizerine  koyarlar.  Rahman  sadaka  verenin  elinden  sa- 
dakayi  sag  eliyle  ahr.  Sadaka  veren  insanda  bulunmasi  gereken  edep, 
sadakayi  ‘nefsinin’  avucuna  koyup  onu  a§agi  indirmektir.  Bu  sayede  sa- 
daka alamn  eli,  sadakayi  alirken  yukarida  kalir  ki,  iistteki  el,  apgidaki 
elden  ustiindiir.  Ustteki  el,  nafaka  verendir.  Rahman  sadakayi  alir  ve  bir 
ticaret  olmak  iizere  kendisine  geri  oder.  Bu  ticaret  geli§ir.  Kiyamette 
sadaka  veren  kimse  sadakanm  berekedendigini  ve  arttigmi  goriir. 
Sufilerin  gorii§ii  budur. 

Ke^fin  verdigi  bilgiye  gore,  bizim  gorii^umiiz  boyle  degildir:  Di- 
lenci  elini  sadaka  verenden  sadaka  aimak  iizere  attiginda,  Hak  kendi 
elini  dilencinin  elinin  iizerine  koyar.  Bu  durumda  sadaka,  dilencinin 
eline  dii§mezden  once  -sadaka  verene  bir  ikram  olmak  iizere-  Rah- 
man’in  eline  dii§er.  Rahman  sadakanm  bir  benzerini  kendisiyle  yarar- 
lanmasi  i^in  dilencinin  elinde  yaratirken  sadakanm  kendisini  alip  onu 
nemalandinr  ve  biiyiikliikte  Uhud  dagi  kadar  olancaya  kadar  artirir.  Bu 
durum,  sadaka  vermenin  sirf  Allah  i^in  olmasi  hususundaki  ilahi  gayre- 
tin  sonucudur.  (Jiinkii  Allah  goriir  ki,  insan  arzusundan  dolayi  hediye 
verirken  degerli  malindan  verir,  Allah’tan  dolayi  bir  §ey  verdiginde  ise, 
degersiz  malmdan  verir.  Insanlara  hakim  duygu  budur.  Bu  nedenle  Al- 
lah, kendi  mertebesine  kar§i  gayrete  gelerek,  mertebenin  ki^iimsenme- 
sini  istememi§tir.  Bu  nedenle  o sadaka  artar  ve  biiyiir.  Onu  boyle  bii- 
yiik  bir  §ekilde  gosterdiginde  ise,  maksat  ger^ekle^ir.  Veren  el,  alan  elin 
iizerindedir  ve  bu  nedenle  hadiste  £dii§er’  denilmi§tir.  Dii§me  iisttekin- 
den  olabilir.  Hz.  Peygamber  ‘Ip  sarkitsaydiniz,  Allah’in  iizerine  dii§erdi’ 
der.  Yani  Allah  Ar§  iizerine  istiva  ederken  yiiksek  yoniine  nispet  edildigi 
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gibi  a§agida  da  bulunur.  Allah  her  §eyi  korumak  iizere  ihata  edendir. 
Dairenin  ^evresi  varhgi  korur.  Varhgin  9iktigi  noktayla  ili§kisi,  ihata 
eden  dairenin  varhgiyla  ihatanin  ili§kisi  gibidir.  Ust  O’na  aitken  alt  da 
O’na  aittir.  Batin  O’ina  ait  oldugu  kadar  zahir  de  O’na  aittir.  Biat  edilen 
ve  eden  O’dur,  ^iinkii  dinlemek  ve  uymak  iizere  biat  edilir.  Duyan  O 
olabilir.  itaati  yerine  getirmek,  O’nun  i^in  yapilabilir.  Oyleyse  O,  duyan 
ve  yapilmasini  emrettigi  i§i  yapandir.  . 

Biatin  tarzini  zikredelim:  Bu  koriuda  Mubayaatii’l-kutub  diye  isim- 
lendirdigimiz  ve  onemli  bilgiler  i^eren  miistakil  bir  risalemiz  vardir. 
Bildigim  kadariyla,  bu  konuda  ilk  yazan  benim.  Allah  ehli  arifler  ise,  bu 
konuyu  mii§ahede  etmi§  ve  bilmi§  olsalar  bile,  kendilerine  gore  daha 
miihim  i§lerle  ilgilenmeleri,  bu  konuyu  insanlara  atpklamaktan  onlari 
alikoymu§tur.  Bizim  i^in  en  onemli  i§  de  o meseleyi  insanlara  a^ikla- 
maktir.  Sufilerin  diisturu,  ‘daha  miihim’  i$lerle  ilgilenmektir.  Bu  du- 
rum, ilahi  kuwede  goziikmediklerinde  boyledir.  ilahi  gii^le  ortaya  91b- 
linca,  bir  i§  otekinden  ah  koymaz.  Qiinkii  i§  biitiiniiyle  Haktir,  bunu 
bilmelisin. 

Biatlc§menin  Tarzmi  izah  ve  A^iklama:  Bilmelisin  b,  Allah,  kutup, 
zamamn  teb,  gavs  ve  halife  diye  ifade  edilen  alemi  gozetmekle  birisini 
gorevlendirdiginde,  misal  mertebesinde  onun  adma  bir  do§ek  yerle^tirir 
ve  onu  bu  do§egin  iizerine  oturtur.  O mekamn  sureti,  onun  mertebenin 
suretini  bildirecek  tarzdadir.  Nitekim  Ar§’a  istiva  etmek,  her  §eyi  bilgi 
babmmdan  ku§atmayi  anlatir.  Allah  bu  ki§i  i^in  bir  dd§ek  koydugunda, 
talep  ettigi  biitiin  ilahi  isimleri  kendisine  giydirir.  O da,  soz  konusu 
isimlerle  siislenmi§,  ta^lanmif  bir  halde  goziikiir.  Bu  sayede  ilahi  isimle- 
rin  ona  kazandirdigi  ziynet  ve  siis,  onun  iistiinii  altrni,  ortasmi,  i^ini  di- 
51m  ve  her  yanim  kaplar.  ilahi  suret  ile  o do§ek  iizerine  oturunca,  Allah 
aleme  ‘sevin^te  ve  kederde,  soziinii  dinleyecegiz  ve  itaat  edecegiz’  diye 
ona  biat  etmesini  emreder.  Bu  durumda  yukarida  ve  a§agi  alemdeb 
herkes,  ona  biat  eder.  En  yiice  olanlar,  biatin  di§indadir,  ^iinkii  onlar, 
ozii  geregi  -yoksa  emirle  degil-  kendilerini  biitiiniiyle  ibadete  veren  me- 
leberdir.  Meclise  ilk  giren,  kendi  mertebelerine  gore  Mele-i  ala’dir,  son- 
ra  sirayla  girerler.  Onlar  ‘soziinii  dinleyecegiz  ve  itaat  edecegiz’  diyerek, 
Kutub’un  elini  tutar,  fakat  biaderini  sevin^  ve  kederle  simrlamazlar. 
Qiinkii  onlar,  bu  ib  niteligi  tammazlar,  bu  ib  nitelik,  otebni  tadarak 
ogrenilen  kar§it  niteliklerdir.  Mele-i  a’la,  siirekli  sevin^  halindedir  ve 
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kederin  tadini  bilmezler,  ^iinkii  naho§u  tatmami§lardir.  Her  ruh  biat 
etmek  iizere  huzuruna  girerken,  Kutub  Allah  hakkinda  bir  meseleyi  ona 
sorar  ve  §oyle  der:  ‘Sen  §dyle  mi  diyorsun?’  O da  ‘evet5  deyince,  Kutup 
herkesin  sorusuna  Allah  hakkmdaki  bilginin  bir  yoniinii  bildirerek  ce- 
vap  verir.  Kutub’un  cevap  verdigi  yon,  o §ahsm  sahip  oldugu  bilgiden 
iistiindiir.  Bu  sayede  biat  eden  herkes,  Kutup’tan  yararlanarak  huzu- 
rundan  ^lkarlar.  Bu  Kutub’un  durumu  boyledir.  Bu  konuda  yazdigim 
kitapta  devrimizdeki  Kutub’un  kendisine  biat  edenlere  sordugu  sorulan 
zikrettim.  Sorular,  her  zaman  tekrarlanan  belirh  sorular  degildir.  Her 
Kutub  Allah’in  o esnada  aklina  getirdigi  §eyleri  sorar.  Bunlar,  kendisine 
biat  eden  ruhlarm  hakkmda  gorii§  belirtmi§  oldugu  meselelerdir. 

Kutub’a  once  ilk  akil,  sonra  (tiimel)  nefs,  sonra  gok  ve  yerde  amel 
sahibi  oncii  ve  amade  melekler,  sonra  bedenleri  yoneten  ve  oliimle  be- 
denlerinden  ayrilan  yonetici  ruhlar,  sonra  cinler,  sonra  tiireyenler  biat 
eder.  Boylelikle  Allah’i  tespih  eden  mekan-mekanli,  yer-yerle$en  her 
§ey,  Kutub’a  biat  eder.  Bunun  istisnasi,  kendilerini  biitiiniiyle  ibadete 
adami§  biiyiik  melekler  ile  insanlardan  Efrad’dir.  Onlar,  Kutub’un  tesir 
dairesinin  altmda  degillerdir.  Kutub’un  tasarrufunun  di§indaki  kimseler 
de  biat  etmez.  Onlar  Kutub  gibidir  ve  onun  kutuplukta  elde  ettigi  §ey- 
lere  ehildir.  Fakat  hakikat  bir  zamanda  bir  ki$inin  Kutub  olmasim  ve  bu 
gorevi  iisdenmesini  gerektirir.  Onun  belirlenmesi,  bir  oncelige  gore 
ger$ekle§mez.  Fakat  dahi  takdir,  onun  gorevli  olmasmi  belirler.  Bunun- 

i 

la  birlikte  o esnada  Fertler  (tekler)  i^inde  Allah’i  bilmede  ondan  daha 
bilgili  kimseler  bulunabdir. 

Bu  menzd,  tiireyenlerden  bitkilerin  (kutub’a)  biat  etmesini  i^erir. 
Insan  cisimleri  hakkmdaki  ‘Sizi  yeryuziinden  bitirdiH,s  ayeti,  bu  konuyla 
ilgilidir.  Siz  yeryiiziinden  biterek  $iktiniz.  Onlardan  soz  edilirken,  ‘bi- 
tirmek’  (inbat)  fiili  zikredilmi§,  mastarla  desteklemek  yerine  ba§ka  bir 
mastar  getirmi§tir  (nebat).  Bu  sayede  onlarin  yeryiiziinden  (bir  bitki 
gibi)  bittikleri  ogrendir.  Bu  durumda,  kendisiyle  yaratddari  arasmda  or- 
taklik  ger^ekle^ir  ve  bitmeye  istidatli  olmasalardi,  kendilerine  isimlerin 
etki  etmeyecegini  gosterir.  Onlar,  isimlerden  ve  istidattan  (birlikte)  or- 
taya  ^lkmi^lardir.  O halde  isimlere  ait  olan,  ‘Sizi  yeryuzunde  bitirmi$tir 5416 
ayetidir.  Istidatla  dgdi  olan,  ‘nebat  (bitki)’  ifadesidir.  Nebat  ‘nebete 
(bitti)’  fiilinin  mastaridir,  enbete’nin  (bitirdi,  yeti§tirdi)  degd,  onun 
mastan  ‘in bat’  kehmesidir.  Bakiniz!  Kuran’in  baglamlan  ne  kadar  sirli- 
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dir  ve  hakikatler  nasil  ortaya  ^lkardhr.  Allah,  verdigi  haberlerde  ifleri 
bulundugu  hale  gore  nasil  ogretir  ve  her  hak  sahibine  hakkini  verir. 
Ilahi  iktidar,  kendisine  niifuz  edilme  istidadina  sahip  kimseye  i§ler. 
Boyle  bir  istidat  ise  miimkunlerde  olabilir.  ilahi  iktidarin  kendisi  nede- 
niyle  varhgi  zorunlu  olana  etkisi  olamayacagi  gibi  varhgi  imkansiz  olana 
da  niifuz  edemez.  Alim  ve  Hakim  Allah’i  tenzih  ederim. 

Bilmelisin  ki,  insan  bir  aga^tir.  Allah  onu  ‘ot5  olarak  degil,  bir  aga$ 
olarak  yaram,  $iinkti  agacm  kokleri  vardir.  Allah,  zidardan  yaranldigi 
i$in  insam  ‘te§aciir’,  yani  ^au^ma  anlami  ta^iyan  ‘aga$  (§ecer)’  yapmi§tir. 
Zidar  9ati§ma  ve  tarttfmayi  talep  eder,  bu  nedenle  Mele-i  a’la  da  hasim- 
la§ir.  insamn  alemdeki  varlik  ash,  hiikiimde  birbirinden  farkli  olan  ilahi 
isimlerdir  ve  onun  ba§ka  bir  dayanagi  yoknir.  Allah  Hz.  Peygamber 
i$in  §oyle  demi§tir:  ‘Mele-i  ala  hasimla$tigmda,  onlar  hakkinda  bilgim  yok- 
tur.M17  Allah  onu  bildirene  kadar,  peygamberin  o konuda  bilgisi  yoktu. 
Boylece  peygamber  dogamn  onlarda  bir  etkisinin  oldugunu  ogrenmi§- 
tir.  Bu  durum,  tiireyenlerin  cisimlerinde  riikiinlerin  etkisi  olmasina 
benzer.  Insanlar  aga$  olduklari  ipn,  hasimla§uklannda  ve  tarti§tiklarin- 
da  aralarinda  hiikiim  verip  ^ati^mayi  (te§adir)  ortadan  kaldirsm  diye 
‘valiler’  gdrevlendirilmi§tir.  Allah  bu  valilerin  kendisine  dayandigi  bir 
devlet  ba5kam  (imam)  belirlemi§tir.  Dinin  bekasi  i^in,  herkes  ona  do- 
ner. Allah  kullarina  devlet  ba§kamna  kar§i  gelmemelerini  ve  ba§kaldira- 
m oldiirmemizi  emretmi$tir.  (^iinkii  Allah  devlet  ba§kaniyla  tarti§mamn 
dinde  bozulmaya  yol  a^acagini  bihr.  Halbuki  dini  ayakta  tutmayi  em- 
retmi§tir.  Bu  dii§uncenin  kaynagi,  ‘0  ikisinde  Allah’tan  ba§ka  ilahlar  bu- 
lunsaydi,  bozulma  ortaya  gikardi’418  ayetidir.  Devlet  ba§kam  edinmek  ve 
onun  -zahirde-  hiikumdarhgi  kihca  bagh  bir  ki§i  olmasimn  gerekliligi, 
buradan  ortaya  £ikmi§tir.  Vaktin  kutbu,  bazen  bizzat  imam  olabilir. 
Misal  olarak  Hz.  Ebu  Bekir  ve  kendi  devrinde  ba§ka  isimleri  verebiliriz. 
Bazen  vaktin  kutbu  devlet  bafkani  degildir.  Bu  durumda  halife,  adalet 
ozelligiyle  ortaya  $ikan  vaktin  kutbu  iken  zahirdeki  halife  -kendisi  far- 
kmda  degilken-  batindaki  o kutub’un  vekillerinden  biridir.  Oyleyse  hak- 
sizhk  ve  adalet,  zahirdeki  devlet  ba§kanlarindan  ortaya  ^lkabilir,  kutup 
adil  olmaz.  Onun  bazen  goriinmesi  bazen  gizlenmesinin  sebebi,  Al- 
lah’m  herhangi  bir  insam  hahfelik  makammda  bulunmaya  zorlamama- 
sidir.  Allah  ona  bu  makama  ehliyet  vermi§,  kih^  kullanarak  makamm 
gerektirdigi  gorevi  ona  tekhf  etmi§tir.  Gorevi  kabul  eden,  kih^la  ortaya 
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9ikar  ve  zahirde  ve  batinda  halife  olur.  Bu  durumda  ba§ka  devlet  ba§ka- 
ni  yoktur.  Uygun  gordiigii  bir  maslahat  nedeniyle  goziikmemeyi  yeg- 
lerse,  Allah  onu  gizler  ve  onun  yerine  birisini  gorevlendirir.  Bu  ki§i,  ha- 
life diye  isimlendirilir,  haksizhk  yapar  veya  adil  davranir.  Bazen  Allah’in 
kendisini  ba§ariya  erdirdigi  ol^iide  adil  hareket  eder.  Boyle  bir  halifenin 
hiikmii,  zalim  bile  olsa,  adil  devlet  ba§kaninin  hiikmiiyle  aymdir.  Ona 
kar§i  gelen  oldiiriiliir.  Fakat  ‘oteki’  oldiiriiliir,  ^iinkii  kar§i  ^lkan  odur. 
Allah  bize  kimsenin  ona  itaatsizlik  yapmamasini  emretmi§,  hiikiimdar- 
lardan  adil  olanin  hem  kendine  ve  hem  bize  yarar  sagladigim,  zalim 
olanlarm  ise,  kendi  aleyhine  $ak$irken  bizim  lehimizde  davrandigim 
bildirmi§tir. 

insan,  daha  once  de  soyledigimiz  gibi,  bir  aga^tir.  Bu  nedenle  Al- 
lah, ilk  insana  -diger  aga^lardan  farldi  olarak-  belirledigi  bir  agaca  yak- 
la.$mayi  yasaldadi.  Nitekim  insan  da  -diger  aga^lardan  farldi  olarak-  hali- 
felikle  belirli  bir  aga^tir.  Allah  belirlenen  agaca  yakla§mamakla  onun 
dikkatini  kendi  nefsine  ^ekmi^tir.  Bu  durum  Davud  peygambere  yapi- 
lan  tavsiyede  ortaya  9ikar:  ‘ Hevaya  uyma.’419  Kastedilen,  nefsin  arzusu  ve 
hevadir.  Oyleyse  yalda§ilmasi  yasaklanan  aga9,  hevadir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  ayet,  9ati§ma  ve  muhalefet  bolgesine  yakla^ma  demektir.  Boyle 
yaparsan,  unsurdan  olu§an  dogal  bedeninin  yapisi,  sana  etki  eder.  Allah 
bu  emri  bedeni  yoneten  dii§iinen  nefse  (nefs-i  natika)  soyler.  Qiinkii  in- 
san ver  emirde  veya  yasaklannda  Allah’a  bu  nefs  sayesinde  kar§i  gelebi- 
lir.  ‘Bu  aga<; 5420  ifadesinde,  belli  bir  agaci  belirlemek  iizere,  i§aret  zamiri 
kullamlmi§tir.  Devlet  ba§kanligi  ve  imamlik,  tipki  emanetin  teklif  ve  arz 
olmasi  gibi,  bir  tekliftir.  Bu  nedenle  devlet  ba§kanligi,  bir  ‘emanet’  sa- 
yilmi§tir  ve  bazi  kutuplar  zahirde  ba§kanlik  yaparken  bir  kismi  gizlen- 
meyi  tercih  etmi§tir.  Hak  Kutub’un  ehliyetine  bakar.  Allah  bu  zahirdeki 
devlet  ba^kanma  da  bu  gozle  bakmif  olsaydi,  imamiler’in  masum  imam 
hakkmda  ileri  siirdulderi  gibi,  h^bir  devlet  ba§kam  zalim  olamazdi. 
Qiinkii  batinda  imam  olmamn  5am,  masumiyettir.  Zahirdeki  devlet 
bafkanligi  ise,  ba§kasi  ise,  masumluga  sahip  degildir.  i§te  Imamiler  bu- 
rada  yamlmi§tir.  Zahirdeki  devlet  ba§kanhgi  Kutub’un  istemedigi  bir  i§ 
olsa  ve  Allah  ona  bu  gorevi  yapmayi  emretseydi,  hi9  ku§kusuz,  bize  go- 
re Allah  onu  korurdu.  Nitekim  Hz.  Peygamber,  bu  hususlara  dikkat 
9ekerek,  kendi  uygulamasiyla  ba§kanligm  teklifle  olduguna  dikkat  9ek- 
mi§tir.  Bu  baglamda  Hz.  Peygamber  kimseyi  bir  goreve  zorlamami§, 
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gorevi  kabul  etmeyen  insan  ipn  bu  davrani$in  daha  hayirli  oldugvmu  ve 
kiyamet  giinii  gorev  almanin  bir  pi§maniik  ve  zarar  olduguna  dikkat 
^ekmiftir.  Gorevini  adil  bir  §ekilde  yerine  getiren  ise  kiyamette  pi§man 
olmaz.  Hz.  Peygamber  gorevin  verildigi  kimsenin  korunacagina  da 
dikkat  £ekmi§tir:  ‘Kim  bir  goreve  talip  olursa,  onunla  ba§  ba§a  kalir. 
Kime  istemeden  gorev  gelirse,  Allah  onun  i$in  kendisine  yardim  eden 
bir  melek  gorevlendirir.’  Korumak  da  bu  demektir.  Burada  istemek, 
gdrevden  razi  olmak  ve  onu  sevmek  demektir.  Boylece  goreve  talip 
olan  insan,  i^inden  onu  ister.  Ehl-i  hal  ve  akd’in  bu  gorevi  almaya  zor- 
ladigi  oteki  kimse  ise,  gorevi  yerine  getirmesinin  ve  onu  iistlenmesinin 
bir  gereklilik  oldugunu  goriir.  Gorevden  yiiz  ^evirmek,  bozulmaya  yol 
a^acaktir.  Boyle  bir  durumda  zahirde  ba§kalannin  onu  bu  goreve  zor- 
larnasi,  Hakkin  o gorevi  iistlenmesini  emretmesinin  yerini  alir.  Bu  §art- 
larda  gorevini  yapar  ve  masum  kalir.  Oyle  bir  insan  adil  olur,  ^iinkii 
ona  yardim  eden  melek,  ona  iyi  ifler  tavsiye  eder.  O melek,  Hz.  Pey- 
gamber’in  soyledigi  gibi,  bir  dosttur.  Hz.  Peygamber  (i^indeki  §eytana 
kar§i)  Allah’in  ona  yardim  ettigini,  kendisinden  selamette  oldugunu  - 
veya  bir  rivayette  Miisliiman  oldugunu-  soylemi§,  ‘bana  sadece  iyiligi 
emreder’  demi§tir. 

Bitkiler  bu  Kutub’a  kendilerine  emrettigi  Allah’a  itaatle  ilgili  hii- 
kiimlerde  -sevin^te  ve  tasada-  kar§i  gelmemek  iizere  biat  eder.  Allah  her 
nefsin  yukumlulugunii  sahibinin  eline  vermi§,  ona  emrederek  §oyle  de- 
miftir:  ‘ Rabbinin  makamindan  korunan  ve  nefsi  arzudan  uzak  tutan  kim- 
se!,42‘  Aym  §ey  Davud’a  da  ‘Arzuna  uyma,tn  §eklinde  soylenmi§ti.  Kaste- 
dilen,  nefsi  oldugu  gibi,  birinci  ayette  nefs  kastedilmi§tir.  Allah  ba§kasi- 
mn  arzusuna  uymayi  yasaklayip;  ona  uyulmu§  olsaydi,  ki§i  yine  nefsinin 
arzusuyla  ona  uyar,  bu  konuda  kendi  nefsini  memnun  ederdi.  Bu  ne- 
denle  ayette  ‘heva’  derken,  insanm  nefsini  kastettigi  ve  ba§kasini  kas- 
tetmedigi  anlafilir.  Heva,  Allah’in  yapilmasim  veya  yasaklanmasmi  iste- 
digi  konularda  kar§i  ^lkmayi  insana  emreder.  Nefs  arzusuna  uymak 
iizere  biat  ettiginde,  ‘aga$  olmak’  ozelliginden  Allah’in  emrine  kar§i  91- 
kanlardaki  ‘^ati^ma’  ozelligine  ge^er  ve  onun  hakikati,  Allah’in  emrine 
kar§i  ^lkanlarin  arasinda  kahr.  (^iinkii  Allah  muhalefetin  siirekli  olacagi- 
ni  bilir,  ^iinkii  nefs,  ozii  geregi  bir  aga^tir  (§ecere,  ^atifma  ozelligine 
sahiptir).  (^ati§ma  ve  muhalefet  ortadan  kalksaydi,  nefsin  varligi  orta- 
dan  kalkardi.  Bu  nedenle  Allah  mutlulugunun  bulunacagi  ozel  bir  yer 
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belirlemi§tir.  Binaenaleyh  insanlardan  Kutub’u  taniyan  herkesin  ona  bi- 
at  etmesi  gerekir.  Ona  biat  ettiklerinde  ise,  biat  kendilerini  baglar.  Bit- 
kilerin  biatinin  bir  yonii  budur,  $iinkii  o zahiri  biattir.  Kutub  da  (bu 
biat  nedeniyle)  onun  zahirinde  diledigi  §ekilde  hiikiim  verme  hakkina 
sahip  iken  oteki  ona  itaat  etmelidir.  Bunun  bir  benzeri,  §eriatin  zahirin- 
de ortaya  <pkar:  Kavgali  iki  insan  tarti§tiklan  konunda  bir  hiikiimde  bir- 
le§tiklerinde,  gorii§  birligine  vardiklari  hiikme  uymalari  ve  bu  konuda 
tarti§maya  dii§memeleri  gerekir.  Hak  yoniinden  gorevlendirilen  Kutub, 
onun  batindaki  imamligim  bilenlerin  goziinde,  hiikum  vermeye  daha 
layiktir.  Bu  nedenle  kendisine  biat  edenlerin  zahirinde  oldugunu  soyle- 
digimiz  biade§meyi  bitkilerin  biade§mesine  kattik.  Hatta  i§i  incelersen 
ve  bu  konuda  asla  katilirsan,  dii§iinen-tikel  neftse  bitkilik  ozelligini  bu- 
lursun,  (j'iinku  o,  ancak  diizenlenmi§  ve  itidale  kavu§mu§  bedende  ve 
onun  mizacma  gore  ortaya  <pkar.  Oyleyse  suretin  mizaci,  nefs-i  nati- 
ka’nm  (dii§iinen  nefs)  kendisinden  bittigi  bir  topraktir.  Allah  onu  o 
cisme  iifleyerek  oradan  bitirmi§tir.  Unsurlardan  olu§an  bedeni  yoneten 
biitiin  ruhlar  boyledir.  Boyle  biri  vaktinin  imamim  tamyip  ona  biat 
eden,  onun  cam,  ailesi  ve  mail  hakkindaki  hukmiinii  kabul  eden  kimse- 
dir.  Hz.  Peygamber  kendisi  i$in  §oyle  demi§ti:  ‘Bir  kula  ben  ailesi,  mall 
ve  biitiin  insanlardan  daha  sevimli  gelmedik$e  kamil  miimin  olamaz.’ 
Bu  nedenle,  biatte  ‘sevin^te  ve  tasada’  5am  ko5ulmu5tur.  (^iinkii  insan, 
nefsinin  arzusu  Allah’a  uydugunda  mutlu  olabilir.  Mudu  olmadigi  i§ler 
ise,  nefsinin  arzusu  Allah’in  emriyle  ^eli^tiginde  ortaya  ^lkar  ve  isteksiz- 
ce  o i§i  yapar.  Isteksizce  bile  olsa  onu  yapmasimn  nedeni,  (verdigi  soz 
nedeniyle)  insafli  olmasi  ve  biatin  geregine  uymasidir,  yiinkii  Kutub’a 
biat  ederken,  ger^ekte  Allah’a  biat  etmi§ti.  Gozleriyle  biat  ettikleri  insa- 
nin  elini  gorseler  bile,  ‘Allah’m  eli  onlarin  ellerinin  iizeridedir.™  Nefis 
genellikle  mizacmin  hiikmii  altmda  bulunur.  Bununla  birlikte  insanlarin 
pek  azinin  nefsi,  dogasma  ve  mizacina  hakimdir,  ^iinkii  annelik,  diizen- 
lenmi§  bedene  ait  bir  ozellikken  babalik  nefse  ait  bir  ozelliktir.  Allah  in- 
sana  babasma  ve  annesine  iyilik  yapmayi,  onlarm  emirlerine  uymayi 
emretmiftir.  Bu  durum,  anne  ve  babadan  birisinin  Hakkm  emrine  ayki- 
ri  davranmayi  emretmesiyle  simrhdir.  Boyle  bir  durumda  insan,  anne 
babasina  itaat  etmez.  Allah  ‘Seni  barn  §irk  ko$maya  zorlarlarsa,  otilara 
itaat  etme,  diinyada  kendilerine  kar$i  iyi  davran.  Barn  uyanlarin  yoluna  yo- 
neV*24  buyurur.  Allah,  kendisine  yonelen  kimselere  uymayi  ve  diren$ 
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gosterdikleri  takdirde  nefislere  kar§i  tpkmayi  emretmi§tir.  Oyleyse 
imam  (devlet  ba$kani),  kendisine  uyulmaya  hak  sahibi  olan  kimsedir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Iman  edenler,  Allah’a  emir  sahiplerine  ve  peygambere  ita- 
at  edin...,42S  Emir  sahipleri,  kutub,  halife  ve  valilerdir.  Onlarm  verecegi 
hiikiim,  tasarrufun  serbest  oldugu  konularda  olabilir,  ^iinkii  vacip  ve 
haram  Allah’a  ve  peygamberine  itaatin  bir  panjasidir.  O halde  devlet 
ba§kanlarina  (imamlar)  itaat,  kar§iliginda  bir  sevabm  ve  yiikumliigun 
olmadigi  mubah  alamyla  smirhdir. 

Ba§kanm  olup  da  soziinii  dinlemek  ve  itaat  etmek  iizere  biat  ettigin 
bir  devlet  ba§kam  (imam)  herhangi  bir  mubahla  ilgili  bir  emir  verirse, 
ona  uyman  zorunludur  ve  emrine  kar§i  91km an  haramdir.  Boyle  bir  du- 
rumda  mubah  fiilin  hiikmii,  vacip  haline  gelir.  Boyle  bir  durumda  in- 
san,  hiikiimdarm  (daha  once  mubah  olan  ve  sevabi  olmayan  bir  konu- 
da)  emrini  yerine  getirmekle  vacip  sevabi  kazamr  ve  biat  ettigi  kimsenin 
hiikmiiyle  mubahlik  ortadan  kalkar.  Bu  meseleyi  ve  imamin  mubahi 
emretmesi  hakkmda  dikkat  ^ektigimiz  hususu  iyi  dii§iin  ve  incele.  Biat 
etmenin  mertebesini,  onun  meydana  getirdigi  neticeyi  ve  tesiri  ogren- 
melisin!  Mubah  olan  bir  i§  -Hakkm  (mubah  hususlarda  ba§kanlara  ita- 
ade  ilgili)  emri  nedeniyle  vacibe  donii§meklc  nasil  ortadan  kalkmi§, 
devlet  ba^kani  olan  imam,  -§ari’nin  emriyle-  §ari  konumuna  ge^miftir. 
Hiikme  konu  olan  §eyin  durumu,  imam’in  verdigi  hiikiimden  once  §e- 
riatta  ba§ka  (mubah)  iken,  imam’m  emriyle  degi§erek  ba§ka  bir  hale 
d6nmii5tur  (vacip  veya  haram).  Hak  bir  insani  kendi  yerine  koyarsa, 
ona  uymak  gerekir. 

Bilmelisin  ki,  bitkiler,  maden  ile  hayvan  arasindaki  orta  alemdir  ve 
‘berzah’  hukmiine  sahiprir.  Dolayisiyla  bitkilerin  iki  yonii  vardir.  Ber- 
zah  ozelligine  sahip  bir  §ey,  ozii  geregi,  kendini  ke§feden  insana  sahip 
oldugu  yonlerin  hakikatinin  bilgisini  verir.  Qiinkii  berzahlarda  kemal, 
ba§ka  yerlerdekinden  daha  barizdir.  Berzah,  hem  kendisi  hem  ba§kasi 
hakkmda  bilgi  verebilirken  berzah  ve  ‘ortada  olma’  ozelligine  sahip  ol- 
mayan, sadece  kendisi  hakkmda  bilgi  verebilir,  ba§kasi  hakkmda  bilgi 
veremez.  Berzah,  iki  ucun  aynasidir;  kim  berzahi  goriirse,  iki  ucu  goriir 
ve  bu  durum  ka^milmazdir.  Bitkilerde  berzah  sirri  vardir,  ba§kasinda  o 
sir  yoktur.  Qunkii  o,  ‘nebat  olarak 5424  ayetine  gore,  kendisiyle  ‘sizi  bitir- 
mi§tir 5427  ayetine  gore,  rabbi  arasinda  bir  berzah tir.  Adil  ve  insafli  insan, 
kendisi  ve  Rabbi  arasmda  hukiim  verendir.  Bir  insan  nefsi  rabbinin 
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(hukmiiyle)  ^atifiyor  iken  hakem  olamaz.  Adil  insan,  Hakkin  lehine  ve 
nefsinin  aleyhine  hiikiim  verir.  £iinkii  bilir  ki,  her  yonuyle  ve  her  du- 
rumda  hak,  Allah’indir.  Nefsiri  didi§mesinin  nedeni  ise,  ilahi  surete  go- 
re yaratilmi§  olmasidir.  Benzerlerin  zitligi  -zitlarin  zitligi  degil-  ilahi  su- 
rettedir.  Boylelikle  insan  rabbiyle  nefsi  arasinda  ‘hakem’  olarak  ortaya 
9ikar.  Bakiniz!  insana  nefsini  arzusundan  uzakla§tirmasi  emredildi  ve 
§ari  nefsini  bir  yabanci  konumuna  yerle§tirdi.  Halbuki  nefsi  denilen 
$ey,  insanm  kendisidir  ve  nefis,  insanin  hakkmda  otorite  sahibi  olmayi 
iddia  ettigi  §eydir.  I§  bedenin  biiyiimeyen  kisimlanyla  cisimle  sinirli  kal- 
saydi,  tartx§ma  ortaya  ^ikmazdi,  <fiinkii  bu  yonuyle  beden,  Allah’m 
hamdini  tespih  etmek  ozelliginde  yaratilmi§tir.  Insan  bedeni,  koksiiz 
otlara  benzer  ve  ancak  kendisine  iiflenen  ruhun  varligiyla  ‘aga9’  (koklii, 
yani  9ati§ma  ozelligine  sahip  olan)  haline  gelebilir.  Bu  uflemeyle  insan, 
hayvani  ruh  kendilerine  uflenmeden  kokleriyle  ayakta  duran  aga9lardan 
farkli  olarak,  koklerine  dayanir.  Oyleyse  insan,  esas  itibariyla  koksiiz  bir 
‘or5,  fakat  ‘hayvani  ruhun  iiflenmesi’  nedeniyle  koklii  olan  bir  bitkidir. 
Onun  Allah’a  secdesi,  golgenin  secdesine  benzerken  aga9larm  Allah’a 
secdesi  koklii  §ahislarin  secdesidir. 

Bitkil,er,  berzah  ozelligine  sahip  olunca,  berzahi  oldugu  §eylerin  su- 
rederini  kabul  eder.  Bunlar,  hayvan  ve  madendir.  Bitkiler  (Kutub’a)  bi- 
at  ettiginde,  kendilerinde  goziiken  ve  aralannda  berzah  oldugu  iki  §eyin 
surederi  nedeniyle  biat  eder.  Bunlar,  kendisine  tabidir  ve  boylelikle  bit- 
kilerin  biati,  hayvan  ve  madenlerin  biaderini  i9erir.  Qiinkii  bu  imam  za- 
hiri  surederi  ‘berzah’  aynasmda  mii§ahede  eder.  Bu,  garip  bir  bilgidir. 
(Berzahm  durumuna  misal  olarak)  Aynaya  bakan  insan,  kendinden 
ba§ka  bir  suret  goriir  ve  ayna  kendisine  yansiyan  sureti  §ekilden  §elde 
sokar.  Boylece  aynada  §ahislar,  ger9ekte  kendisine  bilinseler  bile,  olduk- 
larmdan  farkli  bir  surette  algilamr.  Oyleyse  insan  onu  ancak  parlak  bir 
cisimde  gorebilir.  Bu  suret  kendisine  bakilmadan  ba§ka  bir  bilgi  verirse, 
bu  durum,  biat  edenin  biat  ettigi  kimseye  ‘soz  dinlemek’ ve  itaatten 
ba§ka  verdigi  §eye  benzer.  Bilgi  vermezse,  onunla  ilgili  degil,  aynaya 
bakan  insanla  ilgilidir.  Boyle  biri  imam  veya  halife  olmadigi  gibi  hi9bir 
§ekilde  biati  de  yoktur.  Bu  sayede  imam  ba§kasindan  ayri§ir  ve  onun 
imam  oldugu  ogrenilir.  Surete  bakan  ise,  tefekkiir  veya  itibar  yoluyla 
bilgi  alirsa,  onun  vaktinin  imami  oldugu  zannedilir.  Bunun  boyle  olma- 
si,  surederin  kendiliklerinde  bir  fikir  ve  itibar  olmaksizm,  ke§if  yoluyla 
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bilgi  vermesine  baghdir.  Ke§if  kaynakii  bilgisinde  fikirden  hareket  eden 
insan  kendisine  denk  ise,  boyle  birisi  de  -(ke§f  ve  fikir)  yolun  farkiiligi 
nedeniyle-  imam  degildir.  £iinkii  imam,  bilgilerini  fikir  giiciinden  elde 
etmez,  aksine  kendi  dii§iincesine  ba§vurursa  yamlir.  Onun  nefsi,  bilgiyi 
Allah’tan  aimaya  ali§iktir.  Allah’in  ona  bir  §ey  gostermesi,  kendisine 
doniik  inayetinden  kaynaklamr.  Allah  ona  bazen  fikir  yolundan  bilgi 
almayi  ihsan  edebilir,  fakat  bu  durum,  onu  Rabbinden  perdeler.  Hak, 
her  durumda  sadece  O’ndan  bilgi  almasmi  irade  etmi§,  o da  Hakkin  bu- 
lundugu  her  i§te  Haktan  bilgi  alir.  Kutub’un  bo§  kalmasi  veya  ba§kasi- 
na  yonelmesi,  miimkun  degildir.  Akilh  insan,  fiili  delili  iyice  inceledi- 
ginde,  zikrettigimizin  dogrulugunu  goriir:  Hz.  Peygamber  hurmalarm 
a§ilanmasina  engel  olunca  hurmalar  iiriin  vermemi§ti.  Qiinkii  peygam- 
ber, bu  soziinii  vahiyden  harekede  soylememi§ri.  Bedir  sava§mda  suyun 
olmadxgi  yere  konaklamasi  da  oyleydi.  Ardindan  Hz.  Peygamber,  saha- 
besinin  g6ru§iine  uymu§m.  ^iinkii  peygamber  bilgilerini  Allah’tan  ai- 
maya a§inadir  ve  onun  nefsine  donmek  gibi  bir  ali§kanhgi  yoktu.  Pey- 
gamber, en  kamil  nisandir  ve  ondan  daha  kamili  yokken,  onun  a§agi- 
smdakiler  hakkmda  ne  du§iiniilur?  Allah’i  bilenlerin  fikir  yoluyla  bilgi 
edinme  tarziyla  alakalari  yoktur.  Bir  §ahis  bilgilerini  Hakki  kqif  yoluyla 
Allah’tan  alirsa,  o zaman  ‘ilahi’  diye  isimlendirilir.  Ebu  Yezid  el-Bestami 
§oyle  der:  ‘Siz  bilgilerinizi  oliilerden  aliyorsunuz  ve  ‘falan,  falandan  ak- 
tardi’  diyorsunuz?  O nerededir:  Oldii:  ‘O  da  falandan  aktardi.’  Peki  o 
nerede?  O da  6lmii§.’  Ebu  Yezid  §oyle  devam  eder:  ‘Biz  bilgimizi 
Oliimsiiz  Diri’den  almaktayiz.’  Allah  ile  kuf  arasmdaki  en  biiyiik  perde, 
kulun  bilgisinin  nefs  kaynakii  olmasi  ve  bilgisini  fikir  ve  nazari  giiciin- 
den  almasidir.  Bu  gii$lerden  aldigi  bilgi  ger^ek  bilgiye  uysa  bile,  bilgiyi 
Allah’tan  aimak  daha  iistiindur.  Aklin  zorunlu  bilgileri,  Allah’tandir, 
^iinkii  onlar,  fikir  ve  tumevarim  (istidlal)  yoluyla  elde  edilemez.  Bu  ne- 
denle  zorunlu  bilgiler,  insan  akil  sahibiyse,  ku§ku  ve  tereddiit  kabul  et- 
mez. Kendisiyle  akli  arasmda  perde  olan  kimseden  soz  etmiyoruz. 

Bitkilerin  biatini  ve  mertebesini,  senin  ve  hemcinslerinin  birer  bitki 
oldugunu  a^iklami^  olduk.  §imdi  bu  menzilin  i^erdigi  bilgileri  zikrede- 
lim  ki,  himmetin  onlara  yiikselip  kendileriyle  bezenmeye  yiikselebilsin. 
Bunlardan  birisi,  rahmiit  ilmidir.  Haklc’a  dair  miika§efenin  bilinmesi, 
batindaki  halavet  fetihlerinin  bilinmesi,  Allah’tan  aktarmada  ibare  fetih- 
leri  ilminin  bilinmesi  ve  Hz.  Peygamber’den  sonra  -bizzat  peygamberin 
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emriyle-  hiikiimlerin  neshinin  biiinmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz. 
Peygamber,  delillerin  ^eli^mesi  durumunda,  mu^tehidin  verecegi  hiik- 
mii  onaylami§tir  ve  bu  konuda  irade  ona  aittir.  Bazi  kullara  doniik  ilahi 
inayetin  bilgisi,  i§areder  bilgisi,  tamhk,  kemal,  tamligin  yapiya  kemalin 
mertebeye  ait  olmasi,  beyan  ve  a^iklama  iimi,  istikamet  ilmi,  Hz.  Pey- 
gamberin  Hud  suresi  nedeniyle  ya§lanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ilahi  nas  makamlarini  kqf,  bu  makamdan  ogrenilir:  Acaba  varliklar 
onda  etkin  midir,  degil  midir?  Mutmainlik,  yakin  ve  bilgiyle  arasindaki 
fark  buradan  ogrenilir.  Alemin  Allah'a  miilk  olmasi,  bu  konuda  kendi- 
siyle  tarti§amn  kim  oldugu  ve  ni$in  tarti§tigi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Allah  ‘hukiimdar’  olmasi  yoniiyle  ordulari  oldugunu  zikretti.  Bu  ordu- 
lar  nedir  ve  sayilarak  bilinebilirler  mi?  Yoksa  ayrmtisina  girmeden  genel 
olarak  mi  bilinirler?  Acaba  herhangi  birisi  onlari  tafsili  olarak  bilir  mi, 
bilemez  mi?  Alemdeki  ilahi  sebepler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kullara 
Hakkin  donmesi,  neyle  donecegi  ve  ni$in  donecegi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Allah  ‘Biitun  i$  O’na  doner*1*  buyurur.  Acaba  Hak,  donen  o §eyin 
kendisi  midir,  degil  midir?  Bu,  degerli  bir  bilgidir.  ilahi  tazimi  hak 
eden  ile  hak  etmeyenin  mertebesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  kar§i- 
sinda  verilen  soze  -sozii  bozma  iradesi  var  iken-  vefa  gostermek,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bizim  bu  konudaki  gdru§iimuz,  vefa  gostermenin 
gerekliligidir.  Fakat  muteber  bir  §eyhin  veya  onceligi  olduguna  inanilan 
bir  insanm  emriyle  soz  bozulabilir.  Boyle  bir  §eyh  veya  insan,  Allah  kar- 
§ismda  verilen  ve  bozma  iradesi  ki§iye  birakilan  o sozii  bozabilir.  Boyle 
yapmazsa,  o da  kabul  edilir.  Boyle  bir  durum  olmadigi  siirece,  oyle  bir 
soze  vefa  gostermek,  bizim  ve  se^kinlerin  g6rii§iidur.  iki  yaratili§  ara- 
sindaki e§itlik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  zahir,  batimn  suretiy- 
le  ortaya  91k ar  ve  bu  durum  (zahirdeki  ile  batindakinin  ortii§mesi  nede- 
niyle) ‘dogruluk’  denilen  §eydir.  Hakikati  kaybolur  endi§esiyle,  tecelli 
esnasmda  gizlenme  talebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Degi§tirme  ve  de- 
gi§meye  konu  olacak  ve  -degi§mesi  miimkiin  iken-  olmayacak  §eyler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Yonelme  ve  ardi^ik  gelme,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yonelme  bir  ‘tevelli’  midir,  pe§  pe§e  olmaksizin  bir  yonelme  midir? 
Alemden  gii^liigiin  kalkmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkinda  gii^lii- 
gun  kalktigi  kimseden  gii^liik  nasil  kalkar?  Riza,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Rizamn  yeri  ve  Allah  katindaki  degeri  nedir?  iyi  i§leri  acele  yapma- 
mn  sonu^lari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  iktidar  kar§ismda  varhklarm 


Yirmi  Ikinci  Sifir  311 

kudreti,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  birbirine  etkisi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  bir  nedensellik  tesiri  midir,  degil  midir?  Alemde  asabiyet 
(dayarufma)  hangi  sinifta  ortaya  9ikar.  Yiice  melekler,  bu  ozellikle  nite- 
lenir  mi,  nitelenmez  mi?  Yukiimlulerin  fiillerinin  kendilerinde  ortaya 
9iktigi  varliklarm  hallerine  etkin  iiahi  isimlerde  ‘dayanifma’nm  bir  da- 
yanagi  var  midir,  yok  mudur?  Soz  geli§i  giinahkara  el-Muntakim  ve  el- 
Afuw  isminin  yonelmesindeki  durum  gibi.  Boyle  bir  durumda  et- 
Tewab,  el-Halim  ve  el-Gafur  isimleri  giinahkari  koruma  altma  alir. 
‘iiahi  dayanak’  derken  bunu  kastediyorum.  Yukiimlii  mumkiinlerin  var- 
hklarinda  goziiken  §eyler  hak  edi§  yoluyla  mi,  yoksa  iiahi  me§iyet  yoluy- 
la  mi  ortaya  $ikar?  Peygamberlerin  birle§tikleri  ve  ayriftiklari  ozellikler, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ge^mi§  115  asrm  bir  tarzdaki  menzilleri,  dort 
asrm  menzilleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlara  ait  ‘dort  haram  ay5,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlar,  U9  tanesi  ardi§ik,  biri  tektir.  Allah’tan  sec- 
deyle  talep  edilen  §ey  ve  secde  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kendisinden  kalkilabilen  secde  ile  bir  kez  ger5ekle§tiginde  kendisinden 
kalmanm  miimkiin  olmadigi  (kalbin  secdesi)  secde,  bu  menzilden  og- 
renilir. Alem  secde  halinde  mi  yaratilmi§,  yoksa  ayakta  yaratilmi?  ve 
sonra  secdeye  mi  davet  edilmi^tir?  Yoksa  bir  kismi  ayakta,  bir  kismi 
secdede  mi  yaratilmi§tir?  Bu  iki  simf  nasil  veya  secde  edenler  ile  etme- 
yenler  nasil  ayri§tirihr?  E§yadaki  iiahi  alameder,  kulun  muduluk  veya 
bedbahthgmi  gosteren  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Iiahi  vaadin 
ayrintilari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  vaat  ni^in  her  yoniiyle  etkindir? 
Halbuki  tehdit  edilenlerin  hepsinde  ‘tehdit’  etkin  degildir.  Halbuki  her 
ikisi  iiahi  haberle  sabittir.  Bunlar,  bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerin  bir 
kismidir  ve  ilimlerin  bir  kismmi  ozedemeyi  ama^ladigimiz  i9in  zikret- 
medik.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ye  dogru  yola  ula§tinr.’  Magrip  5ehirle- 
rinden  Fas’ta  bu  menzile  ula§tigimizda,  be§  yiiz  doksan  bir  yihnda  he- 
niiz  ger9ekle5memi5ken  miiminlerin  kafirlere  kar§i  muzaffer  olacagmi 
ogrendik. 
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UC  YUZ  OTUZ  YEDiNCi  BOLUM 

Alemin  Bir  kisminin  Kar§ismda  Hz.  Peygamber'in 
Durumunun  Musevi  Mertebeden  Bilinmesi 


Bakintz!  Allah’in  varhklardaki  hukmune: 

Varlikta  tenakuz  esastir 

Bir  kismi  itaatkar,  bir  kismi  giinahkar  ve  bir  kismi  bilgin 
Bir  kismi  ini$  ve  giki$i  bilmeyen 

Bir  kismi  bilinmez mertebelerde  ogrenmi $ 

Bir  kismi  goriinur  alemde  hakikate  ula$mi$ 

fykluk  gikmi}  ortaya,  ondaki  hakikat 
Soz  ve  delillerle  yegane 

Her  nitelikle  irade  edilen  miinezzehtir 
llahhk  ve  kullarin  ozelliklerinden 

Her  $eyi  ihata  eden  miinezzeh 
Bilgilerle  arti§la  nitelenir  O 

Hz.  Peygamber  Kiyamet  giinii  ben  insanlarin  efendisiyim’  der  ve 
bunun  sebebi  olarak  da  §eriatinin  kapsamli  olmasi  nedeniyle,  kemalini 
gosterir.  Hz  Peygambere,  kendisinden  once  kimseye  verilmeyen  bazi 
ozellikler  verilmi§tir.  Halbuki  onceki  peygamberlerden  birisine  herhan- 
gi  bir  ozellik  verilmi§se,  aym  ozellik  kendisine  tahsis  edilmi§tir.  Hz. 
Peygamber’e  ‘cevamiu’l-kelim’  verilmi§tir,  §oyle  der:  ‘Adem  heniiz  su  ve 
toprak  arasindayken  ben  peygamberdim.’  Diger  peygamberler  ise,  gon- 
derildiklerinde  peygamber  olmu5Ui.  Bu  boliimde  onun  menzil  ve  mer- 
tebesini  a^iklayalim!  Hz.  Peygamber’in  menzili,  Haklun  yaygismda  or- 
taya ^lkar  ve  genel  tecelli  ile  genel  ziyaret  giiniindeki  dogruluk  maka- 
midir.  Onun  mertebesi,  gozle  ve  mii§ahedeyle  ogrenilir.  Onun  merte- 
besi,  Hakkin  bilgisindeki  konumu  ve  O’nun  katmdaki  yendir  ki,  bu, 
Allah’in  bildirmesiyle  ogrenilebilir.  Hz.  Peygamber,  makam-i 
malimud’un  sahibidir.  Makam-i  mahmud,  melelder  i^in  ve  onlarin  di- 
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§indakiler  i^in  §efaat  kapisini  a^mak  demektir.  ilk  §efaat  edecek  kimse, 
peygamberdir.  Vesile  (cenneti)  onundur.  Vesile,  Hz.  Peygamber’in 
iimmetinin  duasiyla  ula§abilecegi  en  yiiksek  mertebedir.  Onlar  bu  duayi 
kendisine  uyduklannda  muduluga  ula§acaklari  yollari  a$iklamasina  kar- 
§ilik  yaparlar. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzile  giren  insan,  ba§kasinda  goriinmeyen  ga- 
rip  sirlar  goriir.  Bunlardan  birisi,  bedbahdarin  amellerinin  bedenlenmi§ 
halde  goriinmesidir.  Mudularm  amelleri  de  bedenlenmi§  ve  yaratanlari- 
nin  varligini  bilen  suretier  olarak  oradadir.  Allah  o suredere  kendilerin- 
den  var  olduklari  nefislere  talep  arzusu  yerle§tirir.  Onlar,  kendilerini 
yapanlardir  ve  onlari  arar  ve  bulurlar.  Mudularm  amelleri  ise,  sag  yanla- 
rinda  yiiriiyecekleri  bir  yol  goriir.  Bu  yol,  onlari  sahiplerini  -ki  mutlu- 
lardir-  mii§ahedeye  ula§tirir.  Boylelikle  birbirlerinden  ayri§ir  ve  birbirle- 
rine  soru  sorarlar.  Amel  sahipleri  bu  amelleri  ba§ari  binekleri  ve  kurtu- 
lu§  binekleri  edinir.  Bu  binekler  onlari  rahmetin  yerle§ik  oldugu  yere 
gotiiriir.  Bedbahdarm  amelleri  ise,  onlar  adina  farkli,  ^elijjkili  birbirine 
kari§an  yollar  meydana  getirir  ve  hangi  yolun  kendilerini  sahiplerine 
ula§tiracagim  bilemezler.  Bu  nedenle  hayrete  dii§cr  ve  dogruyu  bula- 
mazlar.  Bu  durum,  Allah’in  bedbahdara  doniik  bir  rahmetidir.  Amelleri 
§a§kinliga  du§tiigiindc,  onlar  zikirle  Allah’a  doner  ve  bu  yolda  birbirle- 
rinden ayri§irlar.  Bir  kismi,  hi^bir  §ekilde  sahibine  ula§amazken  bir 
kismi  sahibine  ula§ir,  onu  goriir  ve  tamr,  sahibi  de  kendisini  tamr.  Bu 
amelin  onu  bulmasi  tesadiifidir.  Boylelikle  ona  baglamr,  kendisine,  ‘seni 
ararken  beni  yordun,  §imdi  beni  ta§i’  der.  Boylelikle  amel  sahibi,  ameli- 
ni  Allah’m  rahmetine  ula§tirana  kadar  ta^imaya  mecbur  kalir. 

Amel  surederinin  bulundugu  yerde  iki  a$ik  yol  vardir:  Birincisinin 
sonu,  Hakkrn  varligiyken  otekinin  bir  gayesi  yoktur,  ^iinkii  o yol,  ken- 
disinde  yiiriiyeni  yokluga  ^lkartir  ve  yokluk  bir  gaye  ve  sonda  durmaz. 
(Jiinkii  yokluk  bir  tammla  kontrol  edilemeyecegi  gibi  -ger^ek  varligin 
aksine-  onunla  simrlanmaz.  Ger^ek  varhk,  smirlamr,  kendisi  mudak  ol- 
sa  bile,  mudakligi  ge^ekte  smirlama  demektir.  Ger^ek  Varlik,  mutiak- 
likta  da  smirh  varkktan  farklila$mi§tir.  Oyleyse  o mutiakligindadir.  Bu 
iki  yol  arasmda  berzah  olan  ii^iincii  bir  yol  vardir.  Onun  gayesi  varlik 
veya  yoklukla  nitelenmez.  Bu  durum  kelamcilarin  bilgisinde  hallere 
benzer. 
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Sonu  ve  gayesi  varlik  olan  yolda  Allah’i  birleyenier,  miiminler, 
mii§rikler  kafirler  ve  olumlayici  (viicudi)  inan$  sahipleri  yiiriirken  diger 
yolda  deisder  (Tann’nin  niteliklerini  kabul  etmeyen,  olumsuzlayanlar) 
yiiriir.  Bu  yol,  onlari  bir  gayeye  ve  sona  vardirmaz.  Berzah  yolunda  ise, 
ozellikle  Allah’i  bilenler  yiiriir.  Onlari  Hak  ispadami§  ve  ispadarinda 
silmi§,  fena  hallerinde  kendilerini  baki  kilmi§tir.  Onlar  olmeyen  ve  - 
Allah  kullari  arasmda  hiikiim  verene  kadar-  ya§amayan  kimselerdir. 
Boylece  onlar,  sag  yonii  Hakkin  varligina  gotiiren  bir  yol  olarak  alirlar. 
Soz  konusu  insanlar  bu  yolun  hakikatinden  bir  nitelik  kazandiklan  gibi 
ondan  varlik  menzilinde  iizerlerinde  goziiken  niteligi  kazanirlar  ve  bu 
sayede  birbirlerini  tanirlar.  Iki  yol  ehli  ise,  onlari  tanimaz.  Bu,  Allah’in 
ehline  verdigi  bir  misaldip  Bu  sayede  onlar,  hidayete  eren,  sapan  ve 
hayrete  dii§iinlerin  mertebelerini  ogrenir.  Allah  onlar  adma  bir  nur, 
hatta  nurlar  yaratmi§tir.  Bu  sayede  dogalarinin  karasindan  ortaya  $ikan 
karanhklarda  ve  fikirlerinin  denizinin  karanliklarinda  yiiriirler.  Bunun 
yarn  sira,  nefislerinin  kendiliginde  bulundugu  halde,  dii$iinen  nefisleri- 
nin  karalannda  ve  denizlerinde  dogru  yolu  o nurlar  vasitasiyla  bulurlar. 
Nefis  saf  nur  ile  unsurdan  olu§an  saf  doga  arasmda  olu§mu§tur.  Onlar- 
da  yaratilan  bu  nurlar  ise,  ilahi  isimlerdedir.  Bu  nurlan  bilen  ve  kendisi 
i^in  var  olmalari  yoniiyle  onlara  bakan,  bu  nurlar  vasitasiyla  i§lerin  bil- 
gisine  ve  kqfme  ula§ir.  Onlari  ‘nur’  olarak  alan  kimse,  onlarm  dogru 
yolu  bulmak  iizere  konulduklarmi  bilemez,  onlari  -siradan  insanlarin 
gogiin  yildizlarini  siis  zannetmesi  gibi-  siis  sayar,  bu  konuda  gordii- 
giindcn  daha  fazlasini  elde  edemez.  Yildizlarin  yiiriiyii^lerini  menzilleri- 
ni  ve  feleklerindeki  harekederini  bilen  insan,  onlarm  dogru  yolu  bulmak 
iizere  konuldugunu  anlar  ve  Hakkm  kendilerini  davet  ettigi  yola  ula§- 
mak  iizere,  yolda  yiiriirken  maksadarma  ula§mak  iizere  kilavuz  edinir- 
ler.  Hak,  onlari  kendisini  bilmeye  veya  ozel  olarak  kurtulu§  anlamindaki 
muduluga  ^agirmiftir: 

Hz.  Peygamber’e  Verilen  Alti  Ozellik 

Bilmelisin  ki,  Allah,  Hz.  Peygamberin  mertebesini  efendilik  yap- 
miftir.  O,  efendi,  digerleri  tebadir.  Buradan  ona  kimsenin  kar§i  koya- 
mayacagmi  ogrendik,  ^iinkii  teba,  sahibine  ve  efendisine  kar§i  koyamaz. 
Dolayisiyla  onun  ozel  bir  menzili  varken  kolelerin  de  bir  yeri  vardir. 
Hz.  Peygambere  bu  mertebe  ‘Adem  su  ve  toprak  arasmdayken’  verildi. 
Buradan  §unu  ogrendik:  Hz.  Peygamber,  ilahi  bir  yasa  getirmek  veya 
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hikmet  kaynakh  bir  yasa  ortaya  koymak  (ozelligiyle)  nitelenen  tiim  ka- 
millere  yardim  edendir.  Bu  yardimin  ilk  zuhur  ettigi  yer  ise,  Adem  idi. 
Allah  onu  Hz.  Peygamber’in  halifesi  yapmi§,  ona  Hz.  Muhammed’e  ait 
cevamiii’l-kelim  makamindan  tiim  isimlerle  yardim  etmi§tir.  Adem  de, 
ilahi  isimlerin  bilgisiyle,  Adem’in  varligi  hakkmda  Allah’a  itiraz  edip 
kendisini  iistiin  sayanlardan  iistiin  oldu.  Sonra  yeryiiziinde  pe§  pe§e  ha- 
lifeler  gelmi§tir.  En  sonunda,  iki  yaratih§imn  bir  araya  gelerek  mertebe- 
sinin  hiikmiinii  izhar  amaciyla,  Hz.  Muhammed’in  bedeni  ortaya  <pk- 
mi§tir.  Hz.  Peygamber’in  zuhuru,  bir  giine§  gibiydi:  Biitiin  lfiklar, 
onun  i§iginda  duriilmii^tu.  Hz.  Peygamber,  onceki  peygamberlerin  §e- 
riadarmdan  -ki  onlar  ile  vekilleri  gonderilmi§ti-  onayladiklarmi  onayla- 
mi§,  neshettiklerini  neshetmi§,  iimmetine  olan  inayeti  ve  onlarm  arasin- 
da  bulunmasiyla  tebariiz  etmi§ti.  insanlar  ve  ate§ten  yaratilanlarin  hep- 
si,  onun  iimmetiydi.  Fakat  bunlarin  ozel  bir  niteligi  vardi  ve  Allah  onla- 
n ‘insanlar  i(in  gikartilan  en  hayirli  ummet*29  yapmi§ti.  Bu  ihsani  ona  iki 
yapiyla  birden  zuhur  etmesi  kazandirmi§ti.  Bu  iimmetin  diger  iimmet- 
lerden  iistiinliiklerinden  birisi,  Hz.  Peygamber’dcn  once  alemde  halife 
ve  vekilleri  olarak  gelen  nebilerin  konumuna  yerle§tirilmesiydi.  C^iinku 
Allah  onlara  te§ri  yetkisi  vermifken  Hz.  Peygamberin  iimmetine  hii- 
kiimleri  belirlemede  ‘i^tihat  yetkisi’  vermi§,  onlara  i^tihadarinin  kendi- 
lerini  ula§tirdigi  sonuca  gore,  hiikiim  verme  hakki  tammi§ti.  Bu  sayede 
onlara  da  te§ri  yetkisi  vermi§,  islam  iimmetinin  mii^tehideri  bu  konuda 
peygamberlerle  bir  olmu§,  fakat  onlar  daha  once  geldikleri  i^in  pey- 
gamberlerin varisleri  olmu§tur:  Sonra  gelen,  zorunlu  olarak,  oncekine 
varistir.  Biitiin  peygamberler,  Hz.  Muhammed’e  ^agirdigi  gibi  onlar 
basiret  iizere  Allah’a  $agirir.  Allah  da  bu  konuda  onlarm  masumlugunu 
bildirmi§tir.  Mii^tehiderin  bir  kismi,  ba§ka  mii^tehiderin  verdigi  hiik- 
mii  yanli§  bulur.  Fakat  boyle  birisi  dogrudan  ayrilmi§  degildir,  $iinkii 
onun  verdigi  hiikiim  de  ger$ektir.  Bir  mii^tehit  Hz.  Muhammed’in 
hakkmda  hiikiim  verdigi  fakat  bu  hiikmiin  (hadis)  kendisine  ula§mayi§i 
nedeniyle  bir  hiikiimde  i^tihadiyla  yamhrsa,  bu  yanh§  i^tihat  nedeniyle 
ona  bir  sevap  verilir.  Bu,  ‘i^tihat  sevabidir.’  i^tihadi  peygamberin  ver- 
digi  hiikme  isabet  ederse,  iki  sevap  kazanir:  Birincisi  i^tihat  sevabiyken 
digeri  isabet  sevabidir.  Mii^tehider  arasmda  hangisinin  isabet  ettigi  bi- 
linmese  bile,  Allah  katrnda  me^hul  degildir.  Peygamberden  sonra  iim- 
metin zamam  i^ine  giren  nebiler  ve  ilk  halifeler,  alemde  Hz.  Peygam- 
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ber’in  §eriatiyla  hiikiim  verebilir  ve  mu^tehitler  arasinda  belirginle§ir. 
Boyle  bir  nebi,  ilk  mertebesi  korunmu§  olmakla  birlikte,  Muhammed 
iimmetine  dahildir  ve  onun  iki  hiikmii  vardir.  Kiyamette  gozukiir  bu 
iki  hiikiimle  (nebilik  ve  Hz.  Peygamber’in  iimmetinden  olmak)  gozii- 
kiir,  burada  (nebilik  hiikmiiyle)  goziikme  imkani  yoktur.  Hz.  Mu- 
hammed’in  biiyiik  ziyaret  giinii  mertebesi,  Ar§’ta  tecelli  eden  sureti  ba- 
kimindan,  Rahman’m  sagindadir.  Kiyamet  giiniindeki  yeri  ise,  Rah- 
man’m  saginda  degil,  ilahi  emirleri  ve  hiikumleri  alemde  uygulamak 
i^in  el-Hakem  ve  ed-Adl’in  oniindedir.  Oyleyse  Hz.  peygamber  kendi- 
sinden  (bilgi)  alan  herkes  i^in  biitiiniiyle  yiizdiir  ve  biitiin  yonlerden 
goriir.  Biitiin  yonlerinden  Allah  halckinda  bilgi  verir  ve  anlayi§i 
O’ndandir.  Ondan  bilgi  alanlar,  dilleriyle  ondan  aktanr,  ses  ve  harf  ola- 
rak  duyarlar.  Cennetteki  menzili  ise,  Vesiledir.  Biitiin  cennetler  oradan 
fikar.  Adn  cenneti  ise  ‘mukame’  yeridir.  Bu  cennederden  her  birinin 
cennette  bir  §ubesi  vardir  ve  Hz.  Peygamber  cennetliklere  orada  gorii- 
liir.  Soz  konusu  §ube,  her  cennetin  en  biiyiik  yeridir.  Biitiin  bunlar, 
manevi  degil,  duyusal  menzillerdir.  Onun  sadece  yaraticisimn  -ki  Al- 
lah’ur-  nefsindeki  mertebesi  manevidir.  Bu  durum  ise,  peygambere  oz- 
gii  degil,  aksine  Allalr’in  nefesindeki  -ki  Rahman’m  nefesidir-  biitiin 
menziller,  boyledir.  Menziller  (menazil)  duyulur  ve  sinirhdir;  menazil, 
menzilin  ^oguludur,  menzile  kelimesinin  ^ogulu  degildir.  Her  §eyin 
mertebesinin  O’nun  katinda  manevi  olarak  bulunmasi,  zatinda  miinez- 
zeh  Allah  hakkindaki  bilginin  oziidiir. 

Hz.  Peygamber’in  bilgilerdeki  menzili  ise,  kendisinden  once  veya 
sonra  gelip  de  Allah’i  bilen  biitiin  alimlerin  bilgisini  ihata  etmektir.  Hz. 
Peygamber’e  ve  tabilerine  ait  olan  her  menzilin  bir  kokusu  vardir.  Bu 
koku,  varliklarin  ellerinin  kullanilmadigi  ve  kendisine  miidaliale  edeme- 
dikleri  bir  kokudur.  Bilmelisin  ki,  Hz.  Peygamberin  kemalinin  bir  yo- 
nii,  daha  once  ba§ka  peygambere  verilmemi§  alti  ozelligin  tahsisidir.  Al- 
ti,  sayilarm  en  yetkinidir.  A91S1  olan  ^elcillere  benzerleri  eklendiginde 
ula^ilan  ^ekillerde  bo§luksuz  olani  alti(gendir).  Bu  nedenle  Allah  ariya 
vahyederek,  ‘daglardan  ve  agaclardan  evler  edinH3°  demi§tir.  Allah  ariya 
amelinin  niteligini  vahyetmi§,  o da  petegini  altigen  yapmi§tir.  Hz.  Pey- 
gamber kendisine  hazinelerin  anahtarlarmm  verildigini  bildirdi.  Bunlar, 
efendi  oldugunu  ogrendigimizde  (anladik  ki),  zadarimn  talep  ettigi  61- 
^iisiinde  kendilerine  ^ikartsm  diye  alemdeki  cinslerin  hazineleridir. 
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Birinci  Ozellik 

Hz.  Muhammed’e  yeryiizii  hazinelerinin  anahtarlari  verildi.  Yeryu- 
ziinde,  maden  ve  bitki  hazineleri  vardir  -^iinkii  hayvan  da  gelifmesi  yo- 
niiyle  bir  bitkidir-.  Allah  Teala  ‘Sizi  yeryuzunde  bitki  olarak  yeti}tirdiH31 
buyurmu§,  bizim  de  yeryiizii  bitkilerinden  birisi  oldugumuzu  bildirmi§- 
tir.  Hz.  Peygamber’e  bu  ozelligin  verilmi§  olmasinin  nedeni,  kendisiyle 
onu  hak  edecek  bir  nitelige  sahip  olmasidir.  Nitekim  Yusuf  peygamber, 
Misir  valisinden  kendisini  yeryiizii  hazineleri  iizerinde  gorevlendirmesi- 
ni  istemi§ti,  ^iinkii  ‘bilgili  bir  koruyucuydu.’  Bu  sayede  her  §ey  kendisi- 
ne  muhta^  kalir,  o da  onlarin  iizerinde  efendi  olabilirdi.  Bu  nedenle  Yu- 
suf Peygamber  o makamin  geregi  olan  ozelligi  bildirerek,  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Ben  bilgili  bir  koruyucuyum.’432  Kastedilen,  hazineleri  korumak  ve 
onlari  belli  bir  ol^iiyle  ortaya  ^lkartmaktir.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  $eyin 
hazinesi  katmnzdadir,  onu  belli  bir  olftiyle  mdiririzHn  Bu  nitelik  kimde 
bulunursa,  hazinelerin  kilitleri  onun  elindedir.  Ardindan  ‘bilgili  koruyu- 
cu,i3i  demi§tir.  Burada  hazinelere  muhta^  insanlarm  ihtiyacim  bildigini 
soylemi§tir.  Hazinelerde  ihtiya9  ol^iisiinde  onlarin  varligini  siirdiirme- 
sini  saglayan  §eyler  vardir.  Hz.  Peygamber’e  yeryiizii  hazineleri  verilin- 
ce,  onun  ‘bilgili  koruyucu’  oldugunu  anladik.  Alemde  ortaya  9ikan  her 
nzki,  o rizkm  dayandigi  ilahi  isim,  anahtarlari  elinde  tutan  Hz.  Mu- 
hammed’in  emrinden  verir.  Nitekim  gay  bin  anahtarlari  da  Allah’a  mah- 
sustur  onu  sadece  kendisi  bilir.  Bu  efendiye  ise,  hazinelerin  anahtarlan- 
m vererek,  ihtisas  mertebesini  tahsis  etmi^tir. 

Ikinci  Ozellik 

Hz.  Peygamber’e  cevamiii’l-kelim  verilmi§tir.  Kelim,  kelime’nin 
90guludur  ve  ‘Allah’in  kelimeleri  tiikenmezdir.’  Oyleyse  Hz.  Peygam- 
ber’e sonsuz  olamn  bilgisi  verilmi^,  varligin  smirlamasiyla  sonluyu  ve 
varliga  girmemi§  sonsuzu  bilmi§,  bilinenlerin  haldkatlerini  ‘bilgi’  yo- 
niiyle  ihata  etmi§tir.  Bu,  bajkasma  ait  olmayan  ilahi  bir  niteliktir  ve 
onun  soyledigi  bir  kelime  kelimeler  haline  gelir.  Bu  durum,  ‘goz  a9ip 
kapatmak’  gibi,  bir  kelime  olan  ilahi  emre  benzer.  Mahsus  alemde  bun- 
dan  daha  degerli  ve  goz  a9ip  kapatmaktan  kendisine  daha  uygun  bir 
benzetme  olamaz.  Hz.  Peygamber,  cevamiii’l-kelim’i  bilince,  ona  Al- 
lah’m  kelimesi  olan  Kuran’da  ‘icaz’  ozelligi  verilmi§tir.  Hz:  Peygamber, 
Kuran  vasitasiyla  Allah’tan  aktarandir.  Boylelikle  kendisine  ait  aktarim- 
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da  da  ‘icaz’  ozelligi  ortaya  $ikmi§tir,  ^iinkii  maddelerden  soyut  mana- 
larda  ‘icaz’  ozelligi  anla§ilmaz.  Icaz  man  alarm  harflerin  diizenlenmesin- 
den  ibaret  olan  kelimelere  baglanmasiyla  anla§ilabilir.  Hz.  Peygamber, 
Hakkm  gozii,  kulagidir  ve  bu  ilahi  mertebelerin  en  iistiiniidiir.  Bunun 
a§agisinda  ise  Hakkm  gozii,  kulagi  ve  dili  oldugu  kimselerin  mertebesi 
gelir.  Bu  durumda  Allah,  kulunun  miitercimi  olur.  Nitekim  Allah  Ku- 
ran’da  onceki  toplumlarm  hallerini  ve  sozlerini  aktarir.  Bu  kisimda  di- 
ger  iistiinliik  yoktur.  (^iinkii  Allah,  kendi  ehli  ve  melekler  gibi  O’na  ya- 
kin  kimselerin  sozlerini  aktardigi  kadar  soyledigi  soz  nedeniyle  kovulan, 
Halctan  uzaklapn  ve  ger$egi  kan§tiran  iblis’in  soziinii  de  aktarir.  Hal- 
buki  Allah’tan  soz  aktarmak,  kendisinden  biiyiik  bir  ayncaligin  ve  tahsi- 
sin  olmadigi  bir  ozellige  sahip  kimsenin  i§idir. 

U^iincii  Ozellik 

Hz.  Peygamber,  biitiin  insanlara  (kaffeten)  gonderilmi§rir.  ‘KafFe’ 
toplam  anlamindaki  ‘kcfer’ten  gelir.  ‘Yeryuzunii  toplanma  yeri  (kifat) 
yapmadi  mi?’*31  Yani  iizerinde  ya§ayan  dirilerle  ipndeki  oliiler  birbirine 
katilir.  Hz.  Peygamber’in  ^eriati  biitiin  §eriatlari  i^erir,  dolayisiyla  onu 
duyan  herkes  iman  etmelidir.  Cinler  Kuran’m  okundugunu  duydukla- 
rinda,  kavimlerine  §oyle  demi§ti:  ‘Kavmimiz!  Biz  Allah’a  g agiran  birisinin 
davetini  kabul  ettik,  siz  de  iman  edin  hi,  Allah  giinahlarimzi  bagiflasin  ve 
buyuk  azaptan  kurtarsin.  Allah’a  g agiran  peygambere  icabet  etmeyen  kimse, 
yeryuzunde  adz  birakmaz . O’nun  Allah’a  kar$i  dostu  da  yoktur.  Onlar  agik 
dalalet  igindedir .M36  Allah  ‘yeryiiziinde  aciz  birakici  degildir’  derken  cinle- 
ri  kast  edilmi§tir.  Ayetin  devami  da  cinlerle  ilgilidir.  Hz.  Muhammed’in 
feriati,  cinleri  ve  insanlari  i^ermi?,  seriatim  insanlara  ve  cinlere  getirmi§, 
getirdigi  rahmeti  Biitiin  alemi  ku§atmi§tir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Seni 
alemlere  rahmet  diye  gonderdik.3437  Allah  peygamberini  aleme  merhamet 
etsin  diye  gonderdik  demi§tir  ve  herhangi  bir  ameli  ayirt  etmemi§tir. 
Binaenaleyh  Hz.  Peygamber,  §eriatiyla  yiikiimlii  bazi  insanlarm  di§mda, 
alemdeki  tiim  smiflari  memnun  edecek  §eyleri  getirse,  onlara  merhamet 
etmi§  ve  getirdigi  rahmetin  hakkmi  yerine  getirmi§  olurdu.  Hatta  §oyle 
deriz:  Hz.  Peygamber  Allah’m  htikmiinii  getirmi§tir.  Onun  hiikmiiyle 
alsmdeki  smiflar,  hi<;  ku§kusuz,  memnundur.  (Jiinkii  biitiin  aiem,  Al- 
lah’m hamdini  tespih  eder.  Alemdeki  her  §ey,  daveti  genel  olan  ve  rah- 
meti biitiin  aleme  yayan  bu  peygamberin  getirdigi  hiikiimden  razidir. 
Fakat  insanlarm  bir  kismi,  verilen  hiikiimden  razi  degildir.  Hiikiimden 
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razi  olsa,  W9  ku§kusuz,  Hz.  Peygamber’in  getirdigi  AHah’in  rahmetin- 
den  -peygamberin  verdigi  ozel  hiikiimden  razi  oldugu  ol^iide-  nasiple- 
nir.  Bu  durum  ozellikle  insaniar  arasinda  ger^eklefir.  Cinlerin  arasinda 
§eytan  olan  ve  olmayanlar  vardir.  Allah  §eytanlarda  saptirma  ozelligi  ya- 
ratmi§,  uzaklik  perdesinin  vesvese  vermek  ardindan  mallara  ve  $ocukla- 
ra  ortak  olmalarmi  emretmi§tir.  Bu,  onlar  i^in  bir  imtihan  ve  sinamadir. 
Bu  baglamda  §eytan  insana  ‘kafir  ol’  der,  kafir  oldugunda  ‘Ben  senden 
uzagim,  ben  dlemlerin  rabbi  Allah’tan  korkarim™  der.  Allah’m  ondan 
boyle  haber  verir.  Sonra  §oyle  der:  O ikisinin  akibeti,  yani  bu  davrani§- 
tan  sonra  ba§larma  gelen,  ate§e  girmektir.  §eytamn  sonu,  aslma  don- 
mektir,  ^iinkii  §eytan,  ate§ten  yaraalmi§tir  ve  vatamna  d6nmii§tiir.  In- 
san  ise,  peygamberin  soziinii  kabul  etmek  yerine  §eytamn  soziinii  kabul 
edip  zalim  oldugu  i9in,  kafirligi  nedeniyle  cezalandirilmi§tir.  Allah 
‘ Orada  kahadirlar 5439  der.  §eytan  evinde  ve  yurdunda  kaliciyken,  insan 
kafir  oldugu  i^in  bir  ceza  olarak  orada  kahr.  Bunun  i^in  akibetierinde 
aralarindaki  farklilik  nedeniyle  §eytan  insandan  uzakla§ir.  ‘l$te  o (in- 
san)M40  Burada  Allah  tekil  zamir  kullanmi§,  cezayi  iki  ki§inin  ^ektigini 
sdylememi§tir.  (Jiinkii  §eytan  ve  insan  cezada  ortak  degildir.  Giinahimn 
ardindan  insanm  ba§ina  gelen,  azap  iken  fiilinden  ve  soziinden  sonra 
§eytana  isabet  eden,  kendisinden  yaratilmi§  oldugu  aslma  donmektir. 
Akilli  insan,  aldanmaz.  Cennette  Adem’in  hikayesini  du§uniin!  Adem 
agaca  yakla§inca,  Allah  onu  cennetten  yeryiiziine  indirmekle  cezalan- 
dirmi§,  Hawa’yi  da  ve  iblis’i  de  indirmi§tir.  Bunu  anlatmak  i^in  de 
‘ inin ,44‘  diyerek  ^ogul  kullanmi^tir.  Emir  ^ogul  yapilmi§,  tekil  veya  iki 

A 

ki§i  zamiri  kullanilmami§tir.  Adem  bu  esnada  yaratildigi  asla  (toprak) 
donmii§tiir.  Adem  topraktan  yaratilmi^,  Allah  onu  ‘Ben  yeryuzunde  hali- 
je  yaratacagim 5442  buyurdugu  i9in,  halife  olarak  yeryiiziine  indirmi§tir. 
Adem’in  yeryiiziine  inmesi,  kendinden  ger9ekle§en  davrani§i  nedeniyle, 
bir  cezalandirma  amaci  ta§imaz.  Bu  inme,  kendinden  meydana  gelen 
fiilin  ardmdan  ger9ekle§en  bir  ini§ti.  Hawa  ise,  9ogalma  amaciyla  indi- 
rilmi§ken  Iblis  -aslma  donsiin  diye  degil-  cezalandinlma  amaciyla  indi- 
rilmi§ti.  (^iinkii  indigi  yer  onun  vatani  olmadigi  gibi  ondan  yaratilmi§ 
degildi.  Bu  nedenle  §eytan,  kendisini  yeryiiziine  indirerek  naho§  bir  bi- 
9imde  cezalandirdigi  i9in,  Adem’in  ziirriyetine  siirekli  vesvese  vermesi 
i9in  Allah’tan  dilekte  bulunmu§tur.  (jainkii  asil  itibariyla  onun  cezalan- 
dirilmasmm  sebebi,  Adem’in  varligiydi,  9iinkii  Ademin  varhgiyla  secde 
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emri  ger$ekle§mi§,  iblis’ten  ortaya  $ikan  davrani§  ortaya  9ikmi§,  bu  ko- 
nuda  ger^ekle§en  hadise  ger^ekle^mi^ti.  Buradan  Allah’in  Hz.  Peygam- 
ber’i  merhametle  gonderdigi  ve  alemlere  rahmet  yaptigini  anladik. 
Herhangi  bir  insana  Allah’in  rahmetinin  ula§mamasi  peygamber  cihe- 
tinden  kaynaklanmaz.  Bu,  kabul  eden  yoniinden  olabilir.  Hz.  Peygam- 
ber, giine§  i§igi  gibidir:  Giine§  i§inlanni  yeryiiziine  yayar.  Bir  duvar 
golgesinde  veya  sakli  yerde  kalip  i§inlardan  gizlenen  kimse,  i§igin  iizeri- 
ne  yayilmasini  kabul  etmeyen  ve  ondan  yiiz  ^eviren  kimsedir.  Onu  gii- 
ne§  engellemi§  degildir.  Hz.  Peygamber  kizil  veya  siyah  renkli  insanlara 
peygamber  olarak  gonderildigini  soylemi§,  renklerin  var  oldugu  cisim- 
leri  zikreuni§,  boylelikle  kendisini  kabul  eden  herkese  genel  rahmede  ve 
inanan  herkese  genel  §eriatiyla  gonderildigine  dikkat  ^ekmi^tir.  Onun 
ummeti,  §eriati  ogretmek  iizere  gonderildigi  herkestir.  Bununla  birlikte 
iimmetinin  bir  kismi  iman  ederken  bir  kismi  inkar  eder.  Fakat  bu  du- 
rum onlari  Hz.  Peygamber’in  ummeti  olmaktan  ^lkartmaz. 

Dordiincii  Ozellik 

Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen  dordiincii  ozellik,  bir  aylik  yoldan 
dii§manlarma  korku  salmakla  desteklenmesidir.  Ay,  Kamer’in  ku§atici 
felegin  derecelerini  kat  etme  ol^iisiidiir  ve  onu  en  hizla  kat  eden  gok 
cismidir.  Araplar  takvimlerini  Ay’a  gore  hesaplar.  Hz.  Peygamber  -aym 
hareketine  gore-  bir  aylik  mesafeden  dii§manin  kalbine  korku  salmak 
ozelligiyle  desteklenmi§ti.  Peygamber  ayi  zikretmi§,  ba§ka  bir  §ey  zik- 
retmemi§tir.  Arap^a  konu§an  insanlar,  bundan  Kamer’in  hareketini  an- 
lar.  Hz.  Peygamberin  korkutma  ozelligiyle  desteklenmi§  olmasi,  ka- 
mer’in bir  ayda  kat  ettigi  mesafeye  iserir.  Boylelikle  olu§  ve  bozulu§ 
alemini  etkileyen  yakm  felegin  her  derecesini  kamer’in  kendisini  kat  et- 
mesiyle  ku§atir.  Hz.  Peygamber,  kendisini  ovmek  amaciyla  bunu  soy- 
lemi§ti  ve  dolayisiyla  daha  kisa  siirede  felegi  kat  eden  bir  cisim  olsaydi, 
onu  soyler,  o cismin  seyrinin  ku§aticiligi  felegin  biitiin  derecelerini  kat 
ederek  daha  siiratle  ger9ekle§ irdi.  Hz.  Peygamberin  dii§manlarin  kalple- 
rine  saldigi  korkunun  genelligi,  rahmetinin  genelligidir.  Korkuyu  ken- 
disine  yonelen  dii§man  hisseder  ve  sava§mak  iizere  kar§isina  $ikan  her- 
kesin  kalbinde  bu  korku  bulunur.  Fakat  mudu  bedbahttan  aynlsm  diye, 
Allah’in  kendisini  ‘bedbaht’  yaptigi  ol^iide  peygambere  kar§i  kahraman- 
lik  taslar.  Boylece  korku,  dii§mamn  kahramanlik  taslamasi  nedeniyle  Al- 
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lah’in  irade  etigi  ol^iide  hafifler.  Du§manin  cesaretteki  eksikligi  ol^ii- 
siinde  ise,  Aiiah’in  yardimi  ger9ekle§ir. 

Behind  Ozellik 

Hz.  Peygambere  tahsis  edilen  be§inci  ozellik,  onceki  peygamberle- 
re  helal  kilinmayan  ganimederin  ona  helal  kilinmasidir.  Boylece  Hz. 
Peygambere,  iimmetinin  §ehvetine  uygun  bir  §ey  verilmi§tir.  §ehvet,  in- 
sanm  i<pnde  bulunup  arzu  duydugunu  talep  eden  bir  ate§tir.  Bu  durum, 
ozellikle  ganimeder  i^in  boyledir,  ^iinkii  nefis,  me§akkade  <;ali§arak  ve 
galip  gelerek  elde  ettigi  ganimederle  haz  duyar.  Dolayisiyla  elde  eder- 
ken  kar§ila§tigi  gii^luk  ve  §iddetin  kar§iliginda,  ganimet  nimetinden 
mahrum  kalmak  istemez.  Ganimeder  en  50k  istedigi  §eydir.  Ger$i  ga- 
nimet diger  peygamberlerde  de  vardi:  Sava§  bitince,  geride  bir  §ey  kal- 
mayacak  §ekilde  biitiin  ganimeder  toplamr  ve  havadan  bir  ate§  inerek 
biitiin  ganimederi  yakardi.  Bir  insan  hileyle  ganimetten  bir  §ey  $alsa, 
ate§  geri  doner,  alinam  da  yakardi.  Ate§in  inmesi,  Allah’m  onlarin  dav- 
ram§larmi  kabul  etmesinin  alametiydi.  Halbuki  ganimeder,  peygambere 
helal  kilinmi§,  o da  bunlan  sahabesine  payla§tirmi§,  peygambere  olan 
ikramindan  kaynaklanan  Allah’m  inayetiyle,  §ehvet  ate§leri  ganimedere 
ula§mi§tir.  Boylece  Allah,  peygamberine  ba§ka  peygambere  yapmadigi 
ikramda  bulundugu  gibi  ona  iman  edenlere  ba§ka  peygambere  iman 
edenlere  yapmadigi  ikramda  bulunmu§tur. 

Altmci  Ozellik 

Allah,  onun  i^in  yeryiiziinii  temizlemif,  biitiin  yeryiiziinii  mescit 
yapmi§tir.  Hz.  Peygamber  veya  iimmeti  her  nerede  namaz  vaktine  .eri- 
§irlerse,  namazlarmi  orada  kilarlar.  Mescider  Aiiah’in  evidir  ve  Allah’m 
evleri  en  saygin  evlerdir,  $iinkii  onlar,  Allah’a  izafe  edilmi§tir.  Biitiin 
yeryiizii  mescit  olduguna  gore,  aym  zamanda  Allah’m  evi  haline  gelir. 
Siirekli  mescide  giden  insanin  Allah  katmdaki  kiymeti  bildirilmi§tir. 
Onun  iimmed,  siirekli  mescittedir.  Qiinkii  onlar,  hayatta  ve  oliimde 
yeryiiziinden  ayrilmaz;  oliim,  yeryiiziiniin  sirtmdan  i^ine  go$mektir. 
Mesciderde  oturan  kimse,  Allah  ile  oturan  kimsedir.  Oyleyse  bu  iim- 
met,  oliiyken  ve  diriyken  Allah  ile  oturanlardir.  (^iinkii  onlar,  mescit 
olan  yeryiiziindedir.  Allah  yeryiizii  topragmi  temiz  yapmif,  su  bulun- 
madigmda  veya  bir  engel  nedeniyle  kullanilmadigmda,  toprak  su  yerine 
temizlenmek  i$in  kullanilir.  Boylelikle  Allah,  Muhammed  iimmetine 
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yeryiizii  topragim  ve  yeri  temiz  yapmi§tir.  Yeryiiziinden  herhangi  bir 
§ey  kendisinden  ayrildigmda,  temizlenmek  ^in  kullanilmazken  toprak 
oyle  degildir.  Maden,  kiremit,  tugla  gibi  herhangi  bir  §ey  yerde  iken 
‘toprak’  diye  isimlendirilir,  9iinkii  yeryiizii  biitiin  bunlari  i^erir.  Yerden 
ayrildigmda,  kendi  adrna  kavu§ur  ve  ‘yeryiizii’  adini  yitirir.  Bu  nedenle 
topragm  di§indaki  §eylerde  temizleyicilik  ozelligi  kalkar.  Topragm  yer- 
den ayrilip  ayrdmamasi  birdir,  ^iinkii  toprak  temizdir  ve  onu  temizlikte 
kullanan  insan  ondan  yaratilmi§tir.  Toprak,  Adem’i  §ereflendirmek  iize- 
re,  ozii  geregi  temizdir.  Bu  nedenle  Allah,  yerden  ba§ka  adi  olan  §eyleri 
degil,  sadece  toprak  hakkmda  temizlikle  ilgili  hiikiim  vermi§tir.  O (arz) 
yerden  ayrihnca,  yer  adim  yitirir  ve  bu  kez  toprak  adi  verilir.  Tugla  da 
yerden  ayrdinca  yer  adim  yitirir  ve  tugla  adi  kendisine  verilir  ve  yerden 
ayrildiktan  sonra  onunla  temizlenilmez.  C^iinkii  Allah  insani  ondan  de- 
gil, topraktan  yaratti.  Hz.  Peygamber  yer  hakkmda  §oyle  der:  ‘Allah 
onu  mescit  ve  temiz  yapmi§tir.’  Burada  genel  ifade  kullanmi§tir.  Ba§ka 
bir  yerde  ‘Yeryiizii  topragi  bizim  19m  temiz  kilinmi§tir’  der.  Boylece 
toprak,  yeryiiziinden  ayrildigmda  admi  yitiren  ve  ba§ka  bir  ad  kazanan 
diger  nesnelerden  nalsa  ayrilmi§tir. 

Bunlar,  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen  alti  ozelliktir  ve  bunlar,  ba§- 
ka  kimsenin  ula^amayacagi  ve  hiikmii  biitiin  menzillerde  ortaya  9ikan 
bir  mertebe  olmu§tur.  Onun  mertebesinin  hiilunii  diinyada  -ki  zikretti- 
gimizdir-  berzahta,  cennette,  kiyamette,  kesib’teki  menzillerde  ortaya 
9ikar.  O menzillerin  her  birisinde,  Hz.  Peygamberin  iistiinliigii  ve  Al- 
lah’m  ona  ihsan  ettigi  nitelilderin  belli  olmasi  ^in,  Hakkm  tahsisinin 
hiikmii  ortaya  9ikar.  Bununla  birlikte  diger  peygamberlerin  birbirlerin- 
den  iistiin  olmasini  saglayan  ozellikler  de  ona  verilmi§tir. 

Dostum,  bilmesin  lei:  Allah’m  Hz.  Peygamber’i  gonderildigi  mer- 
hametin  bir  yonii,  Allah’m  onun  diliyle  bize  a9ikladigi  ve  bildirmesini 
emredip  de  onun  bize  bildirdigi  iizere,  peygamberligin  ^artmin  dogru- 
lugunu  gosteren  alametlerin  olmayi^idir.  Peygamber  sadece  bir  korku- 
tucu  ve  teblig  etmesi  emredilen  ^eyleri  teblig  edendir.  Onun  gorevi  bu- 
dur  ve  ba§ka  bir  yiikiimliiliigii  yoktur.  Dogrulugunu  gosteren  bir  mu- 
cize  gosterse,  bu,  onun  giiciindeki  bir  §ey  degil,  Allah’m  ihsamdir.  Bu 
nedenle  biitiin  peygamberler  adma  mazereti  ortaya  koymu§,  biitiin 
peygamberlere  bu  konuda  rahmet  olmu§tur.  Kuran’da  ^oyle  denilir: 
‘Kejfee  ona  Rabbinden  bir  mucize  indirilseydi  ya  derler .’443  Bu  soz  Arap  ol- 
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mayan  birinin  soziidiir,  9iinkii  peygamber,  Arapiar  i$in  Kuran’i  (Al- 
lah’m  ihsaniyla)  bir  mucize  olarak  getirmiftir.  Arap  olmayanlardan  ba§- 
kasi,  Kuran’in  mucize  ve  ayet  olmasim  anlayamaz.  Dolayxsiyla  Hz. 
Peygamber’den  Araplarm  dx§mda  -Yahudiler  veya  Hiristiyanlar  ve  Me- 
cusiler  gibi-  davet  ettigi  herkes  adma  bir  mucize  gostermesi  istenme- 
mi§tir.  Fakat  herhangi  bir  mucize  getirirse,  bu,  onun  veya  diger  pey- 
gamberlerin  bir  yiikiimliiliigii  degil,  Allah’in  ihsan  ettigi  bir  mucizedir. 
Bunun  iizerine  ona  §oyle  denilir:  ‘Otilara  de  hi,  mucizeler  Allah  katindan- 
dir.’444  Sonra  §oyle  der:  ‘ Sana  kendilerine  okunan  bir  kitap  getirmi§  olma- 
miz  yetmez  mi?  Butida  otilara  rahmet  vardir.H4i  ‘ Seni  alemlere  rahmet  ola- 
rak gotiderdik.’446  Kuran  biitiin  toplumlarm  bir  peygamberin  dogrulu- 
guna  mucize  sayabilecegi  biitiin  ozelikleri  i^ermi^tir.  (Arap  olan  ve  ol- 
mayan  biitiin)  toplumlar,  hal  karinesiyle,  peygamberin  okur-yazar,  mii- 
talaa  eden,  tecriibeli  veya  §ehrinden  ayrilan  birisi  olmayip  biitiin  iimmi- 
ler  gibi  bir  iimmi  oldugunu  bilir.  Haibuki  Hz.  Peygamber  onlara  boyle 
niteliklere  sahip  birisinin  -ki  Hz.  Muhammed  o niteliklere  sahipti-  ken- 
diliginden  bilemeyecegi  ve  sadece  AUah’rn  bildirdigi  birinin  bilebilecegi 
bilgiler  getirmi§tir.  Boylece  Kuran,  onlarin  soyledigi  ve  talep  ettigi  §e- 
kilde,  bir  mucizeydi.  Kuran’m  mucize  olmasi,  ozellikle  kendi  dilerinde 
indigi  Arapiar  i^in  gc^erlidir  ve  bu  nedenle  onlar  Kuran’a  meydana 
okumaktan  vazge^mif  -veya  vazge9me  olmaksizm-  bu  giice  sahip  ol- 
mamiflardi.  Kuran  onceki  kitaplarm  getirdigi  bilgileri  getirmi§ti  ve 
Peygamberin  o kitaplarm  muhtevasi  hakkmda  bir  bilgisi  yoktu.  Onlari 
sadece  Kuran’dan  ogrenmi§ti.  Yahudiler,  Hiristiyanlar  ve  onceki  kitap 
mensuplari  da  onlari  ogrenmi§ti.  Boylelikle  Allah  katmdan  mucize  ger- 
9ekle§mi§tir,  9iinkii  Kuran,  Allah  kadndan  gelmiftir. 

Hz.  Peygamberin  diger  peygamberlerin  kar§ismdaki  yeri  a9iklan- 
mi§  oldu.  Allah  ona  ba§ka  peygamberlerde  bulunmayan  bilgiler  vermi§- 
tir.  Bunlardan  birisi,  biitiin  vahiy  tiirlerini  ona  tahsis  etmesidir.  Sadik 
riiya,  kalbe  ve  kulaga  aktarma,  yiikselme  halinde  veya  yiikselmeksizin 
vahiy  aimak  gibi,  biitiin  vahiy  tiirleriyle  ona  vahyetmiftir.  Allah  ona  bii- 
tiin hallerin  bilgilerini  tahsis  etmif,  biitiin  hal  ve  durumlarla  ilgili  bilgiyi 
‘zevk’  yoluyla  vermi§tir.  ^iinkii  Allah  onu  halleri  birbirinden  farkh  olan 
biitiin  insanlara  gonderdi.  Bu  nedenle  Peygamberin  resulliigii,  tiim  hal- 
lerin bilgisini  i9erir.  Allah  ona  manevi  ve  duyusal  olarak  oliileri  diriltme 
bilgisi  vermi§,  manevi  hayat  hakkmda  ve  maddi  hayat  hakkmda  bilgi 
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elde  etmi§tir.  Birincisi  bilgiyle  hayat  bulmaktir.  Digen  ise  Hz.  ibra- 
him’in  kisasinda  yer  alan  ve  Allah  peygamberine  bildirmek  iizere  zikre- 
dilen  hikayede  ge^er.  ‘Sana  peygamberlerin  haberlerinden  aktaracagiz,  on- 
larla  kalbini  sabit  kilacaksin’447  denilir.  Hz.  Peygambere  biitiin  §eriadarin 
bilgisi  tahsis  edildl,  onceki  peygamberlerin  §eriatlarim  a^iklami?,  fakat 
onlarm  hidayetine  uymak  kendisine  emredilmi§tir.  Bunun  yam  sira  Hz. 
Peygamber’e  diger  peygamberlere  verilmeyen  alti  ozellikle  birlikte  bir 
§eriat  tahsis  edilmi§dr.  Bunlar,  onceki  peygamberlerin  kendisine  yer- 
le§medigi  dort  menzildir. 

Hz.  Peygamberin  menzili  budur  ve  ondan  anlatilabilecekleri  anlat- 
tim.  §imdi  menzilin  l^erdigi  ilimleri  zikredelim:  Bunlardan  birisi,  perde 
ilmidir.  Kast  ettigim,  inkar  ve  hikmet  ilmidir.  Biri  de,  yollarin  kendisiy- 
le  belli  oldugu  ayrimin  ilmidir.  ‘Her  biriniz  i fin  bir  $eriat  ve  yontem  belir- 
ledik,  dileseydi  hepinizi  tek  ummet  yapardx *48  ayeti  bu  konuyla  ilgilidir. 
Hz.  peygamberin  herkese  gonderilmesi  nedeniyle,  biitiin  insanlar  bir 
iimmet  midir,  degil  midir?  Allah’in  onceki  kitaplarin  mensuplarma  ciz- 
ye  hiikmiinii  verip  keridilerini  dinlerinde  birakmasi,  Allah’tan  peygam- 
ber  diliyle  gelen  bir  §eriat  midir?  Onlar,  alamn  giicii  ve  kendilerinin 
a5agilanmasi  halinde,  cizye  vermi§,  bu  verdikleri  kendilerine  bir  fayda 
saglamijjtir.  Bu  sayede  onlar,  yiikiimlii  olduklan  5eyi  yerine  getirmi§ler- 
dir.  Cizye  ^eriattan  onlarm  payidir.  O insanlarm  kendi  dinlerinde  bira- 
kilmasi,  Muhammedi  §eriaun  bir  yoniidiir  ve  bu  sayede  onlar  mudu 
olur.  Boylelikle  kendi  5eriadarmda  a§iri  ka9anlar,  tipki  diger  giinahkar- 
lar  gibi  cezalandirilir.  Bunlar,  iman  ettikleri  halde  §eriadarmin  i^erdigi 
biitiin  konulari  bilmeyenlerdir.  Bu,  garip  bir  bilgidir  ve  onu  miika5efe 
fetihlerinden  zevk  edeni  tammiyorum.  Bu  ilim,  Allah  ehlinin  hakkmda 
gayrete  geldikleri  ve  kendisini  gizledikleri  sir  ilimlerindendir.  Varlikla- 
rin  -her  ne  olursa  olsun-  hakkmda  muhayyer  olduklan  husus,  bu  men- 
zilden  ogrenihr.  Smirh  ve  sinirsiz  iman,  bu  menzilden  ogrenilir.  Me§ru 
ilmi  bozan  ve  diizelten  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  farkli 
tiirleriyle  hiikiimlere  niifiizu  ve  hepsinin  -Haktan  gelmeleri  nedeniyle- 
hakikat  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kefareder,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Yaratiklarin  hallerini  diizelten  hususlar,  bu  menzilden  ogrenihr. 
Batil,  hak  bu  menzilden  ogrenilir?  Bu  ikisi  var  olan  §eyler  midir,  oyle 
degil  midir?  Tabi  olanlarda  ortaklik  bu  menzilden  ogrenihr.  Ortaklar 
neye  doner,  tek  bir  §eye  mi,  yoksa  farkli  §eylere  mi  doner?  Misal  veri- 
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lenler  ve  verilmeyenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Varliklar  eliyle  ger^ek- 
le§en  ilahi  kahir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Benim 
tutufum  daha  gii^liidur.’  Gii^liikten  sonra  gelen  kolaykk,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Kolayligm  ozelligi  §iddetten  sonra  gelmek  midir,  degil  midir? 
Smanma  tiirleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayreti  sahibinden  yok  eden 
nitelik,  bu  menzilden  ogrenilir  ve  a^iklanir.  ilahi  nefesler,  seferlerin  ne- 
ticelerinden  tekrar  sefere  91km  ak,  vaazlar,  ilahi  yarchm  yok  iken,  galip 
gelmek  ve  ni^in  galip  gelindigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gorme  ve  delil 
ilmi  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  gorme  makammin  ye- 
rini  alir  mi  almaz  mi?  Ziynet  tiirleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilim  men- 
zilleri  ve  ayrintilari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kaderin  reddedilmesi  kar- 
§ismda  ezeli  kaza,  bu  menzilden  ogrenilir.  Tab’,  miihiir,  kilit  vs.  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ba§  gozlerinin  korliigiiyle  basiret  korliigii,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ni<pn  kalp  korliigii  sadirlara  tahsis  edilir?  O,  Hak- 
tan  ayrilmak  demek  midir?  Kastedilen  onceki  bir  geli§ten  sudur  mudur, 
yoksa  zorunludan  miimkiiniin  olu§masi  tarzmda  sudur  mudur?  Yoksa  o 
niteligin  degil,  mahallin  sudur  etmesi  midir?  Bu  durumda  onun  korlii- 
gii,  mahalde  bulunmasmdan  kaynaklamr.  Kendi  dii§iincesiyle  mahalden 
ayrildlgmda  ve  bir  rahatlik  ortaya  fiktiginda,  korlugiinun  kaybolmasina 
bakar.  Artan  ilimlerin  belirlenmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  on- 
lar,  ilavenin  gcrc^eklejjtigi  §eye  gore,  birbirinden  farklidir.  Ayeder  ve  var- 
hklar  iizerindeki  alameder,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  mertebenin 
tevhidini  bir  ki§inin  elde  edebilecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ortiiler 
ve  ba§kasmi  idraktcn  gizlenmemizi  saklamak  iizere  iizerimize  ^ekilen 
ortii  tiirleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bizimle  kendisini  gormemiz  arasi- 
na  ^ekilen  ve  onu  goremedigimiz  ortiiler  nelerdir?  Menzilde  yerle§mek 
bu  menzilden  ogrenilir.  Menzilde  ba§kala§ma,  buradan  ogrenilir.  Bir 
kavme  inayet  edilirken  ba§ka  bir  kavimde  inayetin  olmayiji,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  iyilik  ve  kotiiliikte  azimederin  neticeleri,  bu  menzilden 
ogrenilir.  iyilik  ve  kotiiliikler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Rahmani  nispet- 
ler,  imandan  fayda  veren  ve  vermeyen  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  gergek  kafirlerdir.’449  Hakkrn  uzakhk  ve  yakinhgi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Tefekkiiriin  insani  ula§tiracagi  yer,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Neyden  doniilecegi  ve  kime  doniilecegi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Zanda  etkin  olan  ve  olmayan  hususlar,  bu  menzilden  ogreni- 
hr.  Mu§ahede  bilgisi  ve  kendisini  kabul  etmek  iizere  olan  istidadiyla  bir- 
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likte  ili§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Burada  bir  engeUeme  yoktur  ve 
mahal  alicidir.  Engelleyici  mefiyet  nedir?  Cezalandirmada  insaf  ve  vasi- 
yet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zidar  ve  benzerlerle  benzer  olmayanlar 
arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ba§ka  ilimler  de  vardir.  Burada 
-bilsem  bile-  biitiin  ilimleri  zikretmiyorum,  sadece  bu  menzilin  i^erdigi 
bazi  yonlere  veya  imkan  ol^iisunde  bazi  bilgilerine  dikkat  ^ekiyorum. 
Bazen  bu  ilimleri  butiiniiyle  zikrediyorum.  Oyle  ki,  o menzilde  benim 
dikkat  ^ektigimin  di§inda  bir  ilim  kalmaz.  Bazen  bundan  geri  kaliyo- 
rum.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


ug  YUZ  OTUZ  SEKiZiNCi  BOLUM 

Sevik  Akabeleri  Menzilinin  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


Fetih  iki  tiirdur:  hem  anlamda  hem  kelimede 
Kim  kemale  ererse,  hikmetleri  toplar 

Varliklarda  menzili  a$agi  inse  bile 
Yiikseklik  kelimeler  mertebesinde  ona  aittir 

0 manada  rutbesiyle  onde  olandir 

Nur  aleminde  dyledir,  karanhk  aleminde  degil 

Allah’in  kullarini  kiigiimseme,  gunku  onlarin 
Nimet  ve  ikram  sahibi  Allah’tan  paylari  var 

Alemi  yuceltmelisin,  medlul  onu  talep  eder 
O ajet  ve  ithamlardan  munezzeh 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  kiyamette  el-Hamid  ismiyle  Allah’in  pey- 
gamberini  yerle§tirecegi  makam-i  mahmud’un  119  sancagi  vardir.  Bun- 
lar,  ‘hamd  sancagi’  diye  isimlendirilir.  Allah  peygamberine  ve  sancaklar 
i^erisinde  Muhammedi  varislerine  Allah’m  isimleri  verilir.  Onlar,  bu 
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isimlerle  kiyamet  giinii  makam-i  mahmud’a  yerle§tiklerinde,  Rablerini 
overler.  Bu  durum,  Hz.  Peygambere  §efaat  soruldugunda  §u  hadisinde 
dile  getirilmi§tir:  ‘O  giin  Allah’i,  bugiin  bilmedigim  isimlerle  overim.’ 
Kast  edilen  o yerin  gerektirdigi  isimlerle  Allah’in  oviilmesidir.  Qiinkii 
Allah  giizel  isimleriyle  oviiliir  ve  bu  isimler  tarn  olarak  bilinemez.  Qiin- 
kii  cennette  goziin  gormedigi  kulagin  duymadigi  ve  kalbe  gelmeyen 
§eylerin  bulundugunu  biliriz.  Yine  biliriz  ki,  bizim  ipn  goz  aydinhgi 
nimeder,  orada  saklanmi§tir.  Bunlardan  her  biri,  kendisini  izhar  etti- 
ginde  onunla  ortaya  ^lkacak  ilahi  bir  isme  dayamr.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
bilmedigimiz  her  nimet,  bizim  i^in  kendisini  izhar  ederken,  ilahi  bir 
ismine  dayamr.  Oyleyse  biz  o ismi  biliriz  ve  o nimet  vasitasiyla  Allah’i 
over  veya  tespih  veya  ispat  ovgusii  §eklinde  hamd  ve  tespih  ederiz.  Bu- 
nu  ogrenince,  bu  isimlerin  belirlenmesini  sordum.  Bu  isimlerle  Allah, 
kiyamette  makam-i  mahmM’da  ovuliir.  Biliyordum  ki,  o esnada  bu 
isimleri  bilmiyordum  ve  Allah  bana  onlari  heniiz  ogretmemi§ti.  Qiinkii 
onlar,  kiyamette  Hz.  Peygambere  tahsis  edilecek  ovgiilerdi.  Hz.  Pey- 
gamber,  bu  ovgiilerle  makam-i  mahmhd’da  Allah’i  ovmeye  ba§lar  ve 
iizerlerine  hamdlerin  yazili  oldugu  hamd  sancaklari  a^ilir.  Bu  mertebe- 
de  onlari  biliriz.  Bunun  iizerine  bana  §oyle  denildi.  ‘Bu  isimler  bin  alti 
yiiz  kirk  alti  isimdir.  Her  sancaga  doksan  dokuz  isim  yazilmi§tir.  Onlari 
ezberleyen  cennete  girer.’  Sancaklardan  birisi  boyle  degildi.  Onda  yedi 
yiiz  yetmi§  isim  yazilmi§n.  Hz.  Peygamber  hepsinde  Allah’tan  §efaat  ta- 
lebi  i^eren  biitiin  bu  ovgiilerle  Allah’i  over. 

Bu  menzilin  gereklerinden  birisi,  kendisine  yerle§enin  o sancaklar- 
dan her  birisini  mii§ahede  etmesi  ve  i^erdigi  isimleri  bilmesidir.  Boyle- 
likle  peygamber  varisi  de  orada  soz  konusu  isimlerle  Allah’i  over.  Her 
sancagm  Hz.  Peygamberin  ve  tabilerinden  kamil  varislerin  ula§tigi  bir 
menzili  vardir.  Bu  menzil  ula§ilmasi  9etin,  yiiksek  bir  menzildir.  Bu  ne- 
denle  ‘akabe’  diye,  ayaklar  iizerinde  sabit  kalmadigi  i^in  ‘sevik’  diye 
isimlendiriimi§tir,  ^iinkii  orasi  ayaklari  kaydiran  bir  yerdir  ve  ancak 
peygamber,  nebi  ve  kamil  varis  gibi  kendi  doneminde  perdeli  olan  in- 
sanlar  ula§abilir.  Abdiilcabbar  en-Nifferi’nin  el-MevakiPinda  ‘seva 
mekifi’  diye  isimlendirdigi  mertebe  budur.  Bunun  nedeni,  Hakkm  onda 
kulun  suretiyle  goziikmesidir.  Bu  menzilde  Hak  kulunu  korumah  ve  ih- 
samyla  muhafaza  etmelidir.  Kulun  ayagi  bu  menzildeyken,  kullugu  goz- 
lerinin  online  dikilmeh  ve  siirekli  onu  mii$ahede  etmelidir.  Bir  insarun 
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hali  boyle  degilse,  ayaklari  kayar  ve  -nefsini  Hakkin  suretinde  gormesi 
nedeniyle-  kullugunu  gorme  arasinda  engel  ortaya  $ikar.  Boyle  bir  kul, 
Hakki  kul  suretinde  gordiigii  gibi  i§  tersine  de  doner.  Bu,  ^etin  bir  mii- 
§ahededir,  ^iinkii  Allah  alemlerden  miistagnilik  makamindan  kullarin- 
dan  bor$  isteme  makamina  inmi§tir.  Buradan  bazi  insanlar,  ‘Allah  fa- 
kirdir5  demi§tir.  Halbuki  Allah  zengindir.  ‘Biz  ise  zenginiz.’  Halbuki 
onlar  fakirdir.  Boylece  hiikiim  onlarda  tersine  donmu§tiir.  i§te  bu,  far- 
kina  varilmayan  ilahi  tuzaktxr  ve  ondan  kurtulmaya  goturen  yolu  og- 
renmek  isteyen,  her  durumda  kulluga  ve  gereklerine  sarilmakdir.  Bu 
davrani§,  insanin  Allah’in  tuzagindan  kurtulduguna  delildir.  Geride  ge- 
lecekte  tuzaktan  giivende  olmayi§i  kalir.  Yani  insan,  tevilin  giremeyece- 
gi  veya  ozet  bilginin  hukiim  veremeyecegi  bir  a^ikhkla,  Hakkm  bildir- 
mesi  olmadan  ilahi  tuzaktan  emin  degildir.  Boyle  bir  menzilde  ‘Fakat 
Allah  attiM5°  ayeti  mii§ahede  edilir.  Goz,  ta§i  atamn  peygamber  oldugu- 
nu  goriir.  Allah  bu  menzilde  onun  yerini  almi§tir.  ‘Allah  sizi  ve  amelleri- 
nizi  yaratti ,’451 

Bilmelisin  ki,  e§idik  (seva),  iki  yol  arasmdadir.  (/inku  varhk  kul  ile 
Rab  arasmda  sinirlidir.  Rabbin  bir  yolu  oldugu  gibi  kulun  bir  yolu  var- 
dir.  Kul  Rabbin  yoludur  ve  gayesi  O’na  varir.  Rab  de  kulun  yoludur  ve 
gayesi  ona  varir.  Oyleyse  biitiin  yaratiklardaki  geriel-birinci  yol,  Hakkm 
yaratiklarm  niteliklerinin  hiikiimleriyle  zuhurudur.  Bu,  genel  nezdinde, 
yaratiklarin  niteliklerinin  hiikumleridir.  Bize  gore  ise,  yaratiklarm  degil, 
Hakkm  ozellikleridir  ve  e§itligin  anlami  da  bu  demektir.  Diger  yol  yara- 
tiklarm -genele  gore-  ‘Hakkm  nitelikleri’  diye  ayri§an  niteliklerle  zuhu- 
rudur. Esma-i  Hiisna  ve  benzerleri  gibi.  Bu  genelin,  bilgisinin  ula§tigi 
son  yerdir.  Bize  ve  se^kinlere  gore,  bunlarm  hepsi  asalet  yoluyla  Hakkm 
nitelikleridir.  Yaratiklara  bu  niteliklerden  izafe  edilen  ve  siradan  insanla- 
rin  ‘Allah’m  tenezziilii’  diye  isimlendirdigi  nitelikler,  bize  gore,  Hakkm 
nitelikleridir.  Kulun  mertebesi  Allah  nezdinde  yiikselerek  onlarla  siis- 
lenme  imkani  bulur.  Bu  nitelikler,  siradan  insanlar  nezdinde  ‘eksiklik 
isimleri’  iken  bize  gore  ‘kemal  isimleridir.’  (^iinkii  asil  anlamiyla  Al- 
lah’tan  ba§ka  isimlendirilen  yoktur.  Allah  alemi  izhar  ettiginde,  ona  di- 
ledigi  isimlerini  vermi§,  varhklan  bu  isimleri  onlara  ogretmi§tir.  Yara- 
tiklar  -miimkiin  olmalari  nedeniyle-  eksiklik  makamindadir  ve  onlar 
kendilerini  tercih  eden  birisine  muhta^tir.  Bu  nedenle  asil  oldugu  ve 
O’na  ait  bir  hak  oldugu  zannettikleri  §eyi,  hiikiimde  kendisine  katmi§- 
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lar,  yaratiklara  ait  isimlerin  eksik  oldugu  hiikmiinii  vermi§lerdir.  Hak- 
bn bunlarla  isimlendigi  ve  kendisini  bunlarla  nitelendigini  gordiibe- 
rinde  de,  bunu  onlarin  niteliberiyle  Hakkin  tenezziilii  kabul  etmi§,  o 
niteliklerin  asil  itibanyla  Hakbn  isimleri  olabilecegini  bilememi§lerdir. 
Bizim  mezhebimize  gore,  Hakkin  niteliberiyle  zuhur  ederken  biitiin 
yaratibar  o isinderi  ku§atir.  Onlara  ait  her  isim  Hak  i^in  ger$ek  ve  asil, 
yaratddar  i^in  odiin^tiir.  Sufi  topluluguna  gore,  boyle  bir  §ey  se^kinler 
i^in  olabdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  esma-i  hiisna  bilhassa  se^kinler  ic^in  (bir 
nitelik)  olabdir.  Bize  gore  isimleri  bilmek  Allah  ehlinden  se^kinlerin  i§i 
olabdir  (yoksa  dahi  isimlerin  niteliberi  olmasi  onlara  ozgii  degddir). 
‘Boyle  bir  §ey  olmaz’  demek  de  ‘bunu  bilmek  miimkiin  degddir’  deme- 
miz  arasinda  biiyiik  fark  vardir.  Qinkii  ger^ekte  her  gozle  goriilen  Hak- 
tir.  Allah  ehlinden  olan  kimseler  bunu  mii§ahede  edebdir.  ‘Gordiigiim 
her  §eyden  once  Adah’i  gordiim  ve  bddim’  diyen  Ebu  Bebr’in  sozii  bu- 
na benzer.  Bir  §ey  simrli  varhgiyla  ortaya  cpktiginda,  arif,  Allah’i  ondan 
goriir  ve  o §eyde  Allah’i  temyiz  eder.  Bu  ki§i,  o §eyin  Hakbn  ortiilerin- 
den  birisi  oldugunu  ve  siislenmek  iizere  Hakbn  kendisinde  goziiktii- 
giinii  bilir.  Bu,  Allah’in  kullari  i$in  siislendigi  ziynetidir.  Ebu  Bebr  es- 
Siddik’m  makami  buydu.  Allah  ehli  ba§ka  insanlardan  sadece  bu  konu- 
dab  bdgderiyle  ayri§irlar.  (^iinkii  ger$ek,  kendiliginde  bu  haldedir.  Si- 
radan  inanlara  gore  boyle  bir  §ey  Hakb  habta’l-yabn  bilen  inayet  eh- 
linde  miimkiindiir.  Ba§kalarina  gore  ise,  (niteliberde)  Hak  olmaksizin 
halk  (hade  olmaksizin  Hak)  vardir. 

Allah  bu  menzil  i$in  ‘rahmet  kapisi’  diye  isimlendirdigi  bir  kapi  ya- 
ratti.  Bu  kapidan  i$eri  girilir  ve  i$eri  gireni  Adah  -daha  once  i§aret  etti- 
gimiz-  e§itlik  hiikmiinden  ortaya  (pkan  tehlikeli  afederden  korur.  (Jiin- 
kvi  bu  menzil  i$in  o kapi,  bdgide  niyet  gibidir.  Amelde  gaflet,  unutma 
gibi  amelin  sagligina  etb  etmeyen  bir  gedik  olu§turdugunda,  niyet  ge- 
digi  kapatir.  (Jiinkii  niyet  o bilgiyi  in§ada  qittir.  Oyleyse  niyet,  ameli 
korur.  Aym  §eyi  Adah  Kuran’dab  her  surenin  ba§indab  besmeleyle 
yapti.  Sure  i$in  besmele,  amel  i$in  niyettir.  Bir  surede  zibedden  her 
tiirlii  tehdit  veya  mutsuzlugu  gerektiren  nitedk  soz  konusu  olunca, 
besmele  i^erdigi  genel  ve  ozel  rahmet  -Rahman  ve  Rahim-  vasitasiyla  o 
surenin  i^erdigi  biitiin  konularda  hiikiim  sahibidir.  Bunlar,  soz  gedfi, 
insana  mutsuzluk  saglayacak  (tehdit  gibi)  konulardir.  Adah  ya  ozel  veya 
genel  rahmetiyle  o kula  merhamet  eder.  I§te  ihsan  rahmeti  bu  demektir. 
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O halde  herkes,  besmele  nedeniyle  rahmete  kavu§ur:  Besmele,  bir  miij- 
dedir. 

Tevbe  suresini  Anlami 

Tevbe  suresini  Enfal  suresinden  ayri  bagimsiz  bir  sure  kabul  ede- 
rek,  onu  ‘tevbe’  diye  isimlendirenler  vardir.  Bu  baglamda  tevbe,  Al- 
lah’in  merhamet  ve  sevgisiyle  kuUarina  donmesi  demektir,  giinkii  kendi- 
lerine  haksizlik  yapari  kullarina  Allah,  herhangi  birisini  ayirt  etmeden, 
§oyle  der:  'Ey  kendilerine  kar§i  haddi  a$an  kuUarim!  Allah’in  rahmetinden 
limit  kesmeyin.  Allah  butun  giinahlari  bagi^lar.’452  Allah  ayette  Rahman 
ismini  kullanmi;  olsaydi,  haddi  a§anlardan  kimseye  azap  etmezdi.  Fakat 
‘Allah’  ismini  kullanmi§tir.  Magfiret  cezalandirmadan  once  veya  sonra 
olabilir.  Bu  nedenle  ayet  ‘O  Gafur  ve  rahimdir’  §eklinde  biter  ve  Rahim 
sonda  gelir.  Yani  onlar  cezalandmlsa  bile,  sonu^ta  varacaklari  yer  rah- 
mettir.  ilahi  donii§  rahmede  donmektir:  Allah  kullarma  ba§ka  bir  §eyle 
donmez.  Btmunla  birlikte  diinyada  donii§,  onlarm  magfirede  kendileri- 
ne donmesidir.  Bu  durum  ‘ Sonra  tovbe  etsinler  diye,  onlara  doner’453  aye- 
tinde  behrtilir.  Ahirette  onlarm  d6nii§ii  O’nim  donii§unii  onceler,  ^iin- 
kii  ahiret  hayati  bunu  gerektirir.  Yaratiklardan  bu  menzilde  bulunan 
herkes,  O’nun  oniine  dii§er  ve  zorunlu  olarak  Rabbine  doner,  Allah  da 
onlara  doner.  Onlarm  bir  kismina  Allah,  kiyamette  ve  oramn  menzille- 
rinde  rahmetiyle  doner.  Bir  kismina  ise,  cehenneme  girdikten  sonra 
merhametiyle  doner.  Bu  degi§iklik,  hallere,  duyusal-manevi  olarak  mii- 
§ahede  edilene  ve  ger^ege  gore  meydana  gelir.  Alem  bir  anlam  i^in  ko- 
nulan  harftir.  Harfin  manasi,  Allah’dr.  Orada  O’nun  hiikiimleri  ortaya 
$ikar,  ^iinkii  O’nun  nefsinde  hukiimlerin  ortaya  cpkacagi  bir  yer  yokmr. 
Dolayisiyla  mana,  her  zaman  harfe  baghdir.  Allah  alemle  beraberdir. 
Allah  Teala  ‘ Her  nerede  olursamz,  O sizinle  beraberdir 5454  buyurur.’  Aya- 
gmi  koydugu  ilk  anda  bu  menzile  giren  i^in  Allah’tan  doksan  dokuz  te- 
celli  ger9ekle§ir.  Tecellilerden  birisinde  kendi  suretini  goriir  ve  onim 
hakikatini  ogrenir.  Ardmdan  doksana  yerle§tirilir.  Burada  toplama  mer- 
tebesinden  ve  engelleme,  kar§i  koyandan  yiikseklik  makammdan  olma- 
yan  §eyleri  ogrenir.  Boylelikle  Hak  kendisine  kendi  katindan  bilgi  og- 
retmek  iizere  ona  iner.  Bu  menzile  girerken  rahmet  onun  adma  one 
ge^mi§ti.  i§te  Musa’nm  arkada§i  Hizir’m  menzili  budur. 
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Bilmelisin  ki,  bir  §eyin  bir  duruma  uygunlugu  ve  ehliyeti,  onun 
i$in  zati  bir  niteliktir.  Bu  nitelikte  ba$kasiyla  uzak  bir  nispet  ortakligi 
olabilir.  Bunu  tam  ogrenirsen,  ayagin  sabit  olmaz  ve  ayagin  kayar.  Hz. 
Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  demi§tir:  ‘Cehennemlikler  oradan  91- 
kamazlar.  (^iinkii  onlar  cehennemliktir.  Onlar  orada  ne  oliir  ne  diri  ka- 
lir.’  Hz.  Peygamber  onlarm  niteligini  oliim  ve  hayati  kendilerinden 
olumsuzla§tirmak  yapmiftir.  Sonra  cehenneme  girip  onun  ehli  olma- 
yanlara  sozii  getirip  §oyle  demi§tir:  ‘Fakat  insanlarm  bir  kismma  ate§ 
giinahlan  nedeniyle  ilifir.  Allah  onlari  cehennemde  oldiiriir.’  Onlan 
olmekle  nitelemi§tir.  Bu,  cehenneme  ehil  olanlarm  ozelliginden  ba^ka- 
dir.  Hz.  Peygamber  o insanlarm  cehennemden  ^lkmasmdan  soz  etmi§, 
Hakkrn  biitiin  alemi  ovgiisiinii  tespih  etmek  iizere  konu§turduguna 
dikkat  9ekmi§tir.  Tespih  miispet  bir  durumu  ovmek  degil,  tenzih  et- 
mektir.  Qunkii  Allah  ancak  kendisine  ehil  olan  §eyle  ovulebilir.  O’na 
ehil  olanda  ise  ortaklik  olamaz.  Allah  isimleriyle  ovulebilir  ve  tarafimiz- 
dan  bilinen  Allah’in  her  ismiyle  kul  ahlaklanabilecegi  gibi  kendisine  ya- 
ra§an  §ekilde  onunla  nitelenebilir.  Allah’in  alemde  kendisine  ehil  olacak 
§eylerle  oviilmesi  miimkiin  olmayinca,  O’nu  ovmek,  kendisini  her  §ey- 
den  tespih  etmek  §eklinde  ger$ekle§mi§tir.  Bu  nedenle  hamdi  kendisine 
izafe  ederek  ‘O’nun  hamdiHSS  demi§tir.  Yani,  (her  §ey)  hak  ettigi  ovgiiyle 
O’nu  over  ve  bu  O’na  aittir.  Kast  edilen,  tespihtir.  Allah  ‘ Izzet  sahibi 
Rabbin  onlarm  nitelemesinden  munezzehtir H5S  buyurur.  Izzet,  herhangi  bir 
ovgii  tiiriiyle  kendisine  ula§ilmayi  engellemek  demektir.  O’nun  oviilme- 
si,  onlarm  riitelemelerinden  (tenzih)  olabilir.  Her  oven,  bir  niteleyen- 
dir.  Allah  ise  her  durumda  kendi  tespihini  zikretmi§,  her  varhkta  tenzi- 
hini  dile  getirip  §oyle  demi§tir:  ‘ Yedi  gokler , yer  ve  igindekiler  O’nu  tespih 
eder .H57  Varliklar  bunlardir.  Peygamberligi  ve  §eriati  tamamlandigmda, 
Hz.  Muhammed’e  kendisini  ovmek  iizere  §oyle  demesini  emretti:  ‘Rab- 
binin  adim  tespih  et  ve  bagiflanma  dile ,’458  Hz.  Peygamber  ise  ‘Sen  kendini 
ovdiigiin  gibisin’  demi§tir.  Allah’i  kendi  hamdiyle  tespih  etmek  bu  de- 
mektir. 

Allah’i  ovmede  durum  ifade  ettigimiz  gibi  olunca,  O’nun  ifin  bir 
ovgii  tespit  etmemiz  miimkiin  olmami§tir.  Biz  sadece  Allah’in  kitapla- 
rinda  bize  zikrettigi  ovgiileri  -O’nun  bildigi  anlamiyla-  zikrederiz,  bizim 
anladigimiz  anlamiyla  zikretmeyiz.  Bu  durumda  Allah’i  overken,  sadece 
aktaran  ve  okuyan  oluruz.  (^iinkii  bu  durumda  ovdiigiimiiz  varhgm  za- 
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tini  bilmiyoruz.  O’nun  zati  tanim  ve  tarif  kabul  etmez  veya  nicelikle  si- 
mrlanmaz  veya  bulundugu  durvunu  bilinemez.  O,  alemlerden  miistag- 
nidir.  Dolayisiyla  O’nu  bilmeye  gotiirecek  bir  delil  olmaz.  Sadece  bize 
benzemeyi§i  veya  niteligimizi  kabul  etmeyi§i  yoniiyle  kendisine  dayan- 
mi§  olmamiza  delil  getirebiliriz.  Her  ilahi  isimle  biz  de  niteleniriz.  Do- 
layisiyla boyle  bir  bilgi,  Hakkin  kendisini  bildigi  tarzda,  ama^lanmi^ 
marifet  degildir.  Bunun  i^in  tespih  farz  kilinmi§,  her  §ey  bu  tespihi  ye- 
rine  getirmek  iizere  yaratilmi§tir.  Tespih,  biitiin  niteliklerden  Hakkin 
olumsuzlanmasichr,  olumlama  degildir.  Bu  nedenle  bazi  akilcilar,  alim- 
ler  onlarin  varliklan  gorii§ii  begenmemi§  olsa  bile,  tespihin  bir  yoniine 
dikkat  ^ekmi^lerdir.  Ge^ekte  onlarin  soyledigi,  ince  bir  yonden  dogru- 
dur:  Onlar  yaratilmi§  ile  Allah  arasmda  kendisine  verilen  lafizlarda  da 
olmak  iizere  ortakligin  ge^erli  olamayacagini  du§iinmii§tu. 

Onlara  ‘Allah  mevcuttur’  denildiginde,  ‘yok  (madum)  degildir3  der- 
ler.  (^iinkii  zamanda  var  olan  §ey,  varlikla  nitelenmi§tir  ve  (Allah  ile 
onun  arasinda)  ortaklik  yoktur.  ‘Allah  hayydir3  denilince,  ‘olii  degildir3 
derler.  ‘Allah  alimdir3  denildiginde  ise  ‘cahil  degildir3  derler.  ‘Allah  ka- 
dirdir3  denilince,  ‘aciz  degildir3,  ‘Miirid’dir3  denilince,  ‘iradesiz  degildir3 
derler.  Boylelikle  biitiin  bu  durumlarda  olumsuz  nitelikleri  kullanirlar. 
Tespih,  tenzih  ve  -olumlama  degil-  olumsuzlama  demektir.  Boylelikle 
onlar,  Allah’m  her  varliga  soylettigi  esasa  gore  hareket  etmi§,  akilcilar 
arasmda  garip  bir  yol  takip  etmi§lerdi.  Allah’i  tespih  ederek  ovmek  dil- 
lerin  kaldirabilecegi  bir  i§  degildir.  Isimlerle  ovmek  boyle  degildir. 
(^iinkii  diller  yorulur,  kahr  ve  o sinirda  dururlar.  Bu  nedenle  Allah’i 
ovmesi  emredilen  biri,  kavrayi§  ve  simrlamanm  son  noktasmda  5oyle 
demi§tir:  ‘Ben  seni  ovemem,  sen  kendini  ovdiigiin  gibisin.3  Allah’m  ki- 
taplarmda  kendisi  adina  bir  nitelik  zikretmeyi§indeki  hikmete  bakmiz. 
Alah  kendisini  nitelikten  tenzih  ederek  ‘Giizel  isimler  O’na  aittir’4*9  de- 
mi§,  onlan  -sifat  veya  nitelik  yapmayarak-  isim  yapmi§,  ‘bu  isimlerle 
O’na  dua  edin,46°  demi§tir.  Allah’a  ovgii,  isimlerle  genjekle^ir.  isim  ov- 
meyi  gerektirmez,  ovgiiyii  nitelik  ve  sifat  gerektirir.  (^iinkii  Allah  kendi- 
si adina  yaratiklarmda  bir  nitelik  zikretmemi§,  ozel  isimler  belirlemi§tir. 
Bunlar,  ovgii  i^in  degil,  delil  olsun  diye  gelmi§  isimlerdir.  Giizel-ilahi 
isimler,  bizim  i^in  ovgiidiir.  Onlarla  biz  ovuliiriiz  ve  bu  isimlerle  ken- 
dimizi  overiz.  Allah  da  (biz  onlari  bu  anlamda  kabul  ettigimiz  i^in) 
kendisini  bu  isimlerle  over,  (^iinkii  daha  once  §unu  belirttik:  Aemde 
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§eriadar,  dil  ehlinin  a§ina  oldugu  anlamlara  gore,  Allah’tan  inmiftir. 
Onlarin  bu  konuda  ger^ege  isabet  edip  etmemeleri  birdir.  Insanlar 
Hakkin  kendileriyle  kendisini  isimlendirdigi  bu  isimlerin  yaratiklarda 
da  ovgii  anlaminda  kullamldigini  bilir.  Bu  nitelikler  kimde  bir  nitelik 
veya  sifat  olarak  bulunursa,  Allah  onlarla  kendisini  over  ve  onlarin  nite- 
lik  degil,  isimler  olduguna  dikkat  ^eker.  Zeki-anlayi§li  dinleyici,  bunun 
durumun  bir  geregi  degil,  tevatii  hiikmii  oldugunu  anlar.  §eriatin  delili 
‘O’nun  benzeri  bir  }ey  yoktur der.  Kastedilen,  biitiin  yonlerden  benzer- 
liktir:  Allah  mekanda  bulunmayi  kabul  etmez;  kabul  etseydi,  ‘benzeri 
yoktur’  ifadesi  genel  olarak  dogru  olmazdi.  Qiinkii  mekanda  olmayi  ka- 
bul etmek,  bir  benzemedir.  Akli  delil  ise,  bunu  kabul  etmez.  Bununla 
birlikte  hiikiim  tevatii  yoluyla  verilir.  Hz.  Peygamber  dilsiz  cariyeye 
‘Allah  nerededir?’  diye  sormu§,  mekan  lafzini  genel  kullanmi§ti.  (^iinkii 
Hz.  Peygamber  Allah  hakkinda  mekanin  -nitelik  degil-  isim  anlaminda 
olabilecegini  biliyordu.  Cariye  i§arede  ‘Goktedir’  deyince,  onun  i§areti- 
ni  kabul  etmi§,  onu  miimin  saymi§ti.  (^iinkii  Allah  kendisinin  gokte  ol- 
dugunu bildirmi§tir.  Cariye  de  Allah’i  tasdik  etmi§,  bu  nedenle  miimin 
sayilmiJjtir.  Fakat  Hz.  Peygamber  cariyenin  bilgili  oldugunu  soyleme- 
mi§,  onun  serbest  birakilmasmi  emretmi§ti.  Azat  etmek,  kolelik  bagin- 
dan  kurtarmak  demektir.  Hz.  Peygamber  kadrnin  kolelik  bagindan  azat 
edilmesiyle  ‘Allah’m  benzeri  bir  §ey  yoktur’  ifadesine  dikkat  9ekmi§tir 
ki,  O’nu  mekan  bagindan  azat  etmektir.  Bu  sayede  cariyenin  cevabmda 
soyledigi  mekana  da  hakkini  vermi§tir.  Allah’i  bilen  §ari’nin  ne  giizel 
soyledigine  bakimz!  Biitiin  bunlar,  tenzihtir.  Allah  olumlu  niteliklerle 
oviiliince,  bu  nitelikleri  isim  yapmi§ken  yaratiklar  onlan  -kendilerine  ait 
oldugu  tarzda-  nitelik  kabul  etmi^tir.  Kuldan  boyle  bir  ovgii  meydana 
gehp  o suretin  ruhu  tespih  yoluyla  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’  ifade- 
si degilse,  boyle  bir  ovgii  Hakkm  layik  oldugu  ozelligi  bilmemek  de- 
mektir. Qiinkii  kul,  oviileni  simrlamiy  ve  daraltmiftir.  Ovgiiniin  isim 
olmasi  ise  farkhdir.  Dostum!  Tespih  (ve  tenzih),  Allah  hakkindaki  ov- 
giinden  genel  olarak  ayri§masin.  (^iinkii  boyle  yaparsan,  in§a  ettigin  ov- 
giiniin  suretine  ruh  iiflemi§  olursun.  Kiyamette  ‘yarattigmiz  §eylere  ha- 
yat  verin’  denilip  de  (bunu  ba^aramadiklan  i^in)  azap  goren  suret  ya- 
panlardan  olma!  Onlarin  hayat  verme  giicii  yoktur  ve  kiyamette  iddiada 
bulunmak  mumkiin  degildir.  (^iinkii  orada  her  §ey,  diinyadan  farkh  ola- 
rak, ger^ege  uygundur. 
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Hamdin  suretini  in§a  etmek  hakkinda  zikrettigimiz  meseleyi  iyice 
incelemelisin.  Ona  tespih  ruhu  iiflenmemi§  oldugunda,  durum  nasildir? 
Allah  Teala  bir  grup  hakkinda  ‘Allah’ tan  ba$ka  dua  ettiklerinize  bakin! 
Onlar  yeryuzunde  neyi  yaratir,  bana  gosterin?’462  demi§tir.  §oyle  diyebilir- 
ler:  ‘Hz.  Isa  da  Allah’tan  ba§ka  dua  edilen  birisidir.  O yeryuzunde  top- 
raktan  bir  §ey  yaratmi§tir.  Topragi  ^amur  yaptiginda,  sudaki  ya§hk  ve 
topraktaki  kuruluga  gore  bir  takim  ciizi  (varliklar)  meydana  getirmi§tir. 
Topragin  soguklugunun  niceligini  artirmi§  ve  ayri§mayacak  ve  diizeni 
bozulmayacak  §ekilde  toprak  agirla§mi§,  sonra  ya§ligi  ve  kurulugu  orta- 
dan  kaldirmi§,  ku§un  sureti  ortaya  £iksin  diye  par^alan  kayna§mi§tir.’ 
Boyle  bir  itirazi  (bildigi  i^in)  Hak,  onceden  Hz.  Isa’nin  ku§  yaratmasi- 
nin  Allah’m  izniyle  ger$ekle§tigini  belirtir.  Onun  ku§u  yaratmasi,  Al- 
lah’a  yakla§masmi  saglayan  bir  ibadetti  ve  bu  konuda  ona  izin  verilmi§- 
ti.  Allah  §oyle  der:  ‘Topraktan  ku$  $eklinde  benim  iznimle  bir  $ey  ya'ratin- 
ca,  ona  iifler,  benim  iznimle  ku$  olur.’463  Allah  kii§u  yaratmasini  kendi  iz- 
niyle isa’ya  emretmi§tir.  Emredilen  kuldur  ve  kul  ilah  degildir.  Bu  mi- 
sali  vermemizin  nedeni,  ayette  ge^en  ‘ma’  edatinin  genelligidir.  Ma  (o 
§ey  ki)  akilli  veya  akilsiz  her  §ey  i^in  kullanilan  bir  edattir.  Dilde  otorite 
olan  Sibeveyh  boyle  demi§tir.  Qiinkii  bu  sanati  takip  eden  bazi  kimseler 
(dilciler),  §oyle  derler:  Ma  edati,  akilsizlar  i^in  kullanihrken  men  (ki  o) 
akillilar  i$in  kullanilir.  Bu  gorii§,  dogru  degildir.  Araplar,  biitiin  akilh  ve 
akilsizlari  bir  araya  getirerek,  ma  edatrni  akillilar  i$in  de  kullanmijlardir. 
Boyle  soylememizin  nedeni,  Allah’m  ‘Allah’tan  ba$ka  ibadet  ettiginiz  §ey- 
ler  ayetinde...’464  kastedilenin  akilsizlar  oldugunun,  Hz.  Isa’mn  ise  alalli 
olmasi  nedeniyle  hitabm  i^ine  girmeyeceginin  ileri  suriilmesidir. 
Sibeveyh’in  goriifii  dogrudur. 

Geni§  bir  muhtevaya  sahip  olan  ve  siirekli  murakabe  halinde  degil- 
se,  kendisini  bilenden  gizh  kalan  bu  menzil  hakkmda  yeterli  a^iklama 
yaptik.  Bu  menzil,  $e§idi  ilimleri  i$erir.  Bunlarm  arasinda  Allah’m 
hamd  sancaklarma  tahsis  ettigi  rahmet  ilmi  vardir.  Allah  ona  genel 
rahmeti  mi,  yoksa  ozel  rahmeti  mi  tahsis  etti?  Zonmlu  rahmetin  kom§u 
oldugu  §ey  -ki  genel  rahmetin  bir  par^asidir-  hamd  sancagi  midir  ve 
onunla  sinirh  midir?  Bunun  anlami,  Allah’m  ancak  orfte  bilinen  giizel 
isimleriyle  ovmektir.  Ya  da  onlan  ge^erek,  Allah’a  biitiin  isimleri  ve 
zamirleri  vererek,  genel  rahmete  mi  ula^ilir?  Qiinkii  bir  sinirlama  ol- 
maksizm,  mudak  fiil  Allah’a  aittir.  Fiilin  talep  ettigi  her  isim  O’na  ve- 
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rilmese  bile  O’nundur.  ilahi  ve  genel  rahmet,  ovgiiniin  kendisine  veril- 
memesi  §eklinde  cereyan  eden  biitiin  isimleri  i^erir.  Bu  isimlere  mer- 
hamet  ederek,  onlar  Allah’a  verilir.  Onlann  sancakta  yazih  oldugunu 
goriirsiin.  Bu,  hakkmda  miistakil  kitap  yazma  niyetinde  oldugumuz  ve 
Marifetii’l-medhal  ile’l-esma  ve  kinayat  adli  kti^iik  bir  kitap  yazmakla  ye- 
tindigimiz  bir  konudur.  Onun  iislubu  ah§ilagelmi§  bir  iislup  degildir. 

Konuyu  bilseler  bile,  oncekilerden  ona  dikkat  ^eken  kimse  gormedik. 

1 . ... 

Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi  de  -tehir  olmaksizin-  tafsilin  kendi- 

sini  takip  ettigi  icmal  ilmidir.  Kitaplarm  nereden  indirildigi,  ilahi  isim- 
lerden  onlann  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  indirilmi§  biitiin  ki- 
taplar  isimlerden  olan  bir  mertebeden  mi  iner?  Ini§  sebeplerinin  degi§- 
mesine  gore,  mertebeleri  de  degi§ir  mi?  Tevrat’i  Allah  eliyle  yazsa  bile, 
kar§i  koymak  isteyenleri  ‘adz  birakmak’  (i’caz)  ozelligiyle  inmemi§tir. 
Kuran  ise,  icaz  ozelligiyle  inmiftir.  Oyleyse  Allah’m  isimlerinin  merte- 
besinin  degi§mesi  zorunludur.  Her  isim,  ilahi  isimlerden  kendisine  oz- 
gii  isme  tahsis  edilir.  Yaratmada  vasita  Hakkin  bilinmesi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  terim,  Sehl  b.  Abdullah  tarafmdan  ‘Adi’  diye  isimlendiri- 
lir.  Hakkin  davetinden  yiiz  9evirirken,  perdeli  kimseler  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  yiiz  ^cvirmeleri,  bilgisizlik  mi,  inkar  mi,  inat  miydi? 
Allah’m  haklarmda  ilahlik  iddiasinda  bulunulup  da  bu  nitelige  sahip 
olmayanlardan  ayri§masmi  saglayan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Akhn 
fikir  giiciiyle  elde  ettigi  delillerin  kaynaklari,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Dua  esnasmda  gecikmesinin  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Dostun 
dii§mana  d6nii§mesinin  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’tan  anla- 
madaki  derecelenme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  istidada  mi,  me§iyete 
mi  dayamr?  Lehinde  ve  aleyhinde  tamklik  yapilan  kimse  adina  ilahi  ta- 
mkhk,  bu  menzilden  ogrenilir?  Lehinde  ve  aleyhinde  olan  tamkhklar, 
haklarmi  yerine  getirdikten  sonra  rahmette  bir  araya  gelir.  Daha  once 
ban§  yolu  ve  bir  iddiayla  veya  tamkliga  gerek  olmaz.  §ahit  olan  Hak 
ise,  O’nun  katinda  §ahitlik  yapilacak  ^ekilde  hiikiim  veren  kimdir?  Ken- 
di  bilgisiyle  hiikiim  verirse,  §ahit  olmaz.  §ahitlik  bilgisi,  §ahitlerin  ve  bu 
konuda  §ahidiklerin  mertebelerinin  bilgisi  bu  konuyla  ilgilidir.  Hiikiim 
veren  kendi  bilgisiyle  mi  hiikiim  verir?  Ya  da  -§ahider  yalanci  §ahit  ol- 
madigi  takdirde-  bilgisini  §ahiderin  §ahidigi  kar§ismda  bir  yana  birakir 
mi?  Misal  olarak  §ahiderin  Zeyd’in  Amr’dan  §u  kadar  dirhem  alacagi 
vardir  hakkmdaki  tamkligim  verebiliriz.  §ahidere  gore  gergek,  soyledik- 
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leri  gibidir.  Hukiim  veren  ise,  Amr’in  o borcu  sahibine  odedigini  tarn 
olarak  bilir.  Dolayisiyla  tek  tanik  hakimin  bilgisidir.  Hakim  ise,  tamkla- 
rin  bilgilerine  gore  tamklik  yaptiklarmi  ve  Omer’in  Zeyd’e  fahidige  ko- 
nu  olan  feyi  vermif  oldugu  hakkinda  bir  bilgileri  olmadigim  bilir.  Dog- 
ru  sozliiniin  yalanlanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Verdigi  haberler 
imkan  dahilindeyken  onu  yalanlayan,  ni^in  yalanlar?  Korku  yerlerinde 
korkunun  ortadan  kalkma  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Uygun  ceza- 
da  miinasebet  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Uygun  cezaya  ilave  edilen 
§ey,  ceza  midir,  ihsan  midir?  Aci  veren  cezadaki  artif,  haz  ve  lezzet  ve- 
ren cezaya  denk  midir?  Yoksa  ilave,  nimet  olan  karfilikta  mi  olabilir  ve 
acilarda  uygun  cezaya  bir  fey  eklenmez  mi?  Bu  durum  §u  ayette  belirti- 
lir:  ‘Azaplarina  azap  kattikH6S  Bu  ilave  neye  doner?  Ba§ka  bir  ayette  ‘01- 
gun\a$tiginda  onlarin  derilerini  ba§kalariyla  degiftiririz  ki,  azabi  tatsinlar**6 
denilir.  Yenilenen  deriler,  uygun  cezanin  par^asi  midir,  ilave  midir? 
Bafka  bir  ayette  ‘Bize  ate $ sayili  giinler  temas  edef467  buyrulur.  Bu  sozde 
haklarinda  dogru  olacak  bir  yorum  var  midir,  yok  mudur?  Allah  bir 
grup  hakkinda  ‘Hayir!  Kim  giinah  i}ler  ve  gunahi  onu  kaphrsa,  bu  kimseler 
cehennemliktir,  orada  ebedi  kahcidirlar,46l<  buyurur.  Acaba  ‘Bize  ate$  sayih 
giinler  temas  eder 5469  sozlerine  karfilik  mi  soylenmiftir.  Qiinkii  atefe  gi- 
ren  herkese  ate§  degmez.  Nitekim  atefteki  azap  melekleri  oyledir.  Orasi 
meleklerin  evidir  ve  atc§  onlara  temas  etmez.  Allah  Teala  bunun  ardm- 
dan  ‘Hatasi  onu  ihata  etmiftir’  buyurur.  Bunlar,  atefin  temas  ettigi 
kimselerdir.  Ademogullarmin  yaratilmasi,  ruhani  ve  dogal  sureti  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah’in  yaptigi  kotiiliigii  bagiflamasmi  saglayacak 
kulun  niteligi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Haklar  ve  onlan  hak  edenler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Sunma  ve  durma,  arz  ve  vukuf,  bu  menzilden  og- 
renilir. (Jiinku  ayette  ‘Onlan  Rablerinin  onunde  durduklarmda  gdriirsun 5470 
denildigi  gibi  bafka  bir  ayette  ‘Inkar  edenler  0 gun  rablerine  sunulurH7' 
denilir.  ‘Onlar  ate$e  sunulduklarinda...’472  ve  ‘Kafirler  ate$e  arz  edildikleri 
gun’473  denilir.  ‘Arz  edilmek’,  girmek  midir,  degil  midir?  Mutabakat  il- 
mi, bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  degerli  bir  bilgidir.  Benzerlerin  zidigi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Peygamberlere  zorunlu  feylerle  zorunlu  olma- 
yanlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  feyden  dolayi  meydana  gelen  bili- 
nen sebeplere  giivenmemek,  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  aym  sebep- 
lerden  oncekinden  farkli  bir  sonu^  meydana  gelebihr.  Giivenendeki  bu 
yamlgi  nereden  meydana  gelir?  Fani  olan  ve  olmayan  feyler,  bu  men- 
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zilden  ogrenilir.  Farii  olanlar  ozii  geregi  mi  fanidir?  Her  §eyin  ‘sende’ ve 
‘senden’  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sende  bulunmayan  garip  bir 
§ey  sana  gelmez.  Sana  ancak  senden  olan,  gosterilir.  Bu,  degerli  bir  bil- 
gidir  ve  onu  Allah  ehli  olanlardan  bile  herkes  bilmez.  Alemin  smiflan 
arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Iktidar,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kii^iik  zaman  ile  biiyiik  zamamn  ili§kisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Biiyiik 
zamamn  nimet  ya  da  vuslat  vakti  gibi  kii^iilerek  ortaya  ^lkmasi  veya  kii- 
$iik  zamanm  aci  veya  aynlik  zamani  gibi  biiyiiyerek  ortaya  ^lkmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 


ug  YUZ  OTUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Hakikatin  Oruinde  §eriatin  Boyun  Egmesi  Menzilinin 
Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 


Bu  menzil,  doksan  dokuz  ilahi  isim  i^eren  hamd  sancaklarmdan 
ikinci  sancagm  kendisinde  goziiktiigu  menzildir. 

Ta$  hadislik  ozelligindendir,  done  sakin 
Ben  halife  olmam  nedeniyle  serbestim 

Nerede,  nerede!  Sen  halife  olmakla  baglanmi$sin 
Azatlik  nerede!  Varhk  kapin  agilmi§ 

Kalp  kapali  kilitlerin  ardinda 
Anahtarlari  kaybolmu$,  agilmaz  bir  daha 

Gonliinun  agilmasiyla  sevinme 

Zannetme  o bir  agilmadir  diye,  unutma  bagin  daha  giiglu 

Ey  samimi  dost,  Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  insanlar  §e- 
riat  ve  hakikat  uzerinde  konu§mu$tur.  Allah  peygamberine  §oyle  emre- 
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der:  ‘Rabbim!  Bilgimi  artir.5474  Burada  her  yaratilmi§  ve  varhktaki  ozel 
yonden  Allah’i  bilmek  kast  edilir.  Bu,  hakikat  bilgisi  demektir  ve  Hz. 
Peygamber  §eriat  biigisinde  arti§  istememi§,  bu  konuda  §oyle  demi§tir: 
‘Size  verdiklerimle  beni  birakin.’  §eriat  bilgisi,  delil  bilgisidir  ve  salik 
i$in  zorunlu  bir  yoldur  o.  Salik  o yolda  yiirur.  Bu  baglamda  seyr-ii 
siiluk  gii^tiir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  hafifletmek  istemi^tir.  §eriat 
yolunun  sonu  duyusal  muduluk  demektir.  Hakikat  ise,  genel  i^in  yolun 
sonu  degildir.  Insanlarin  bir  kismi  hakikate  ayagmi  §eriat  yoluna  koy- 
dugu  ilk  anda  ulafir  ^linkii  Hakkm  yiizii  her  kademdedir.  Halbuki  her- 
kese  her  kademde  (ayak)  bulunan  Hakkm  yiizii  gosterilmez.  §eriata  go- 
re, yiikiimliiler  hakkmda  hiildim  verilir.  Hakikat  ise  hakkinda  hiikiim 
verilen  §eyle  hiikiim  demektir.  §eriat  sona  ererken  hakikat  siireklidir, 
^iinkii  hakikat,  Hakkm  bekasina  bagli  olarak  bakidir.  §eriat  ise,  Hakkm 
baki  kilmasi  nedeniyle  bakidir.  Baki  kilmak  ortadan  kalkarken,  beka 
kalkmaz.  Bu  menzil,  insanm  yerde  ve  gokteki  herkesten  iistiin  olup  bii- 
tiin  varliklar  arasinda  Hakkm  maksadinm  insan  oldugunu  gosterir, 
9iinkii  Allah  onu  tecelligah  edinmi^tir.  Burada  kastettigim,  insan-i  ka- 
mildir,  ^iinkii  insan  Hakkm  suretiyle  kemale  erebilir.  Aym  §ekilde,  bir 
ayna  yaratili§  bakimmdan  tarn  olsa  bile,  bakanm  suretinin  kendisine 
yansimasiyla  kemale  erer.  Onun  mertebesi  budur.  Mertebe  ise,  gaye 
demektir  ve  ilahlik  meluhlarin  varligmi  talep  eden  isimlerle  tamamlanir. 
Oyleyse  ondan  herhangi  bir  §ey  eksik  kalmaz.  Mertebenin  hakki  olan 
kemal,  alemlerden  miistagniliktir.  Alemlerden  miistagni  olmak  §eldin- 
deki  tarn  kemal,  O’na  aittir.  Allah,  kemaline  hakkmi  vermek  istediginde 
-ki  bu  ezelidir-  alemi  ba§ka  bir  i§  i$in  degil,  sadece  kendi  ovgiisiinii  tes- 
pih  etsin  diye  yaratmi^tir.  Tespih  Allah’a  aittir  ve  tespih  eden  mii§ahede 
halindeyken  (tespih)  ger^ekle^mez,  ^iinkii  tespih,  mii§ahededen  uzak- 
la§maktir.  Alem  ise  bir  an  bile  tespihten  geri  durmaz,  ^iinkii  onun  tes- 
pihi,  nefes  alanm  nefes  alip  vermesi  gibi  zati  bir  fiildir.  Bu  durum,  ale- 
min  siirekli  perdeli  oldugunu  gosterir.  Alem  o tespih  sayesinde  mii§a- 
hedeyi  talep  eder.  Bunun  iizerine  Allah,  insan-i  kamili  suretine  gore  ya- 
ratmi§,  onun  mertebesini  meleklerine  bildirmi§,  alemde  halife  oldugunu 
soylemi§,  onun  yerinin  yeryiizii  oldugunu  ve  orada  insan  i$in  -ki  onu 
da  topraktan  yaratti-  bir  ev  yapngmi  bildirmi§tir.  Gokte  ve  yerdeki  yiice 
melekler  toplulugu,  onunla  ilgilenmi§,  goklerde  ve  yerdeki  herkes  on- 
dan dolayi  kendisine  amade  olmu§,  (insan-i  kamil  zuhur  edince)  Hak 
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da  perdelenmi§tir.  Qiinkii  kendisini  halife  atayan  goriinseydi,  vekilin 
hiikmii  kalmazdi.  Boylelikie  Hak,  gozlerden  oldugu  kadar,  kalp  gozle- 
rinden  perdelenmi§tir.  Hz.  Peygamber  maddi  surette  insana  benzedik- 
leri  halde  kemal  mertebesi  a§agida  bulunan  insanlara  hitap  ederken  §oy- 
le  der:  ‘Allah  ba§  gozlerinden  oldugu  kadar  kalp  gozlerinden  de  giz- 
lenmiftir.  Mele-i  a’la  (yiice  melekler  toplulugu),  siz  O’nu  aradiginiz  gi- 
bi,  Allah’i  arar.’  Binaenaleyh  ba§  gozleri  O’nu  idrak  edemedigi  gibi  kalp 
gozleri  de  O’nu  idrak  edemez.  Bunlar,  akillardir.  Akillar,  Allah’i  fikir 
yoluyla  idrak  edemez,  Allah’a  ula§mak  ve  O’nu  idrakten  aciz  kalxrlar. 
Allah,  ‘Adem’e  biitun  isimlerini  ogretti. 5475  Ardindan  isimleri  Mele-i  a’la’ya 
ogretmesini  emretmi§,  gokte  ve  yerdeki  herkese  vekilinin  hak  ettigi 
mertebeye  bakmalarim  emretmi§,  goklerde  ve  yerdeki  herkes,  insana 
amade  olmu§tur.  Oyle  ki,  kendisine  kemali  yoniinden  degil,  tamligi  yo- 
niinden  ‘insan’  denilen  de  ona  amade  olmuftur.  Bu  tiir  de  (§eklen  insa- 
na benzeyen  fakat  kemale  ermemi§  olan)  ona  isimde  ortaknr.  Boyle  bir 
insan,  kemale  ermedigi  siirece,  insan-i  kamile  amade  kilinan  kimseler- 
den  olabilir.  Hak  ise,  alemlerden  miistagni  bir  halde  kendi  kemalinde- 
dir.  O,  yani  yalmz  insan-i  kamil,  kendisinden  miistagni  rabbine  ibadet 
eder.  Oyleyse  insan-i  kamilin  kemali,  Allah’tan  miistagni  kalmamaktir. 
Allah’a  -tespih  ibadetinin  di^inda-  insan-i  kamilden  ba§kasi  ibadet  ede- 
mez, ^iinkii  ona  yonelik  tecelli  siireklidir.  Oyleyse  mii§ahede,  insanm 
ayrilmaz  ozelligidir.  Insan-i  kamil,  Allah’i  bilmek  ve  O’nu  siirekli  mii- 
§ahede  etmek  yoniiyle  varliklarm  en  kamilidir.  insan  Hakka  iki  §ekildc 
bakar  ve  bunun  i^in  Allah  onun  adina  iki  goz  yaratti.  Birinci  goz  vasita- 
siyla  Allah’a  O’nun  alemlerden  miistagni  olmasi  yoniiyle  bakar  ve  O’nu 
bir  §eyde  veya  kendinde  gormez.  Diger  goz  vasitasiyla  ise,  Hakkin  ile- 

o 

mi  ve  alemin  de  Hakki  talep  etmesi  yoniiyle  Rahman  ismi  yoniinden 
bakar.  Bu  baki§ta  her  §eye  varhgi  yayilmi§  bir  halde  Hakki  goriir.  Bu 
baki§la  insan-i  kamil,  e§yamn  -kendileri  bakimindan  degil-  Haklun  isim- 
leri olmasi  yoniiyle  her  §eye  muhta^  kahr  ve  insan-i  kamilden  daha  $ok 
■ aleme  muhta^  kimse  olmaz.  (^iinkii  insan-i  kamil,  alemi  kendisine  ama- 
de bir  halde,  mii§ahede  eder.  Boylelikie  kendisine  amade  kilinan  §eylere 
muhta^  olmasaydi,  o §eylerin  insana  amade  kilinmayacagmi  ogrenir  ve 
bilir  ki,  alemin  insana  muhta^ligi  insanm  ona  muhta^ligindan  daha  az- 
dir.  Bu  genel  fakirlik  insan  i^in  ilahi-genel  zenginligin  tarn  mukabilinde 
bulunur  (Allah  tarn  miistagni,  insan  tarn  fakir)  ve  bu  fakirlikte  alemde 
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miiessir  olmak  isteyen  ilahi  isimier  yoniinden  Hakkrn  yerini  alir.  Hak- 
kin  isimlerinin  (hiikiimleri),  onun  fakirliginde  ortaya  pkar.  Bu  yoniiyle 
insan-i  kamil,  (aleme  muhta^  iken  bile)  alemden  miistagni  olu§unda 
Haktir.  (^iinkii  Mem,  onun  hakkinda  ilahi  isimlerin  kendisine  tesirine 
yani  aleme  tesirine  amade  olmu§tur.  O halde  Mem,  insana  -Memin  ken- 
disi  yoniinden  degil-  miiessir  olan  (Hak,  yani  ilahi  isimier)  yoniinden 
amadedir.  Dolayisiyla  insan,  sadece  Allah’a  muhta9tir  ve  o aleme  muh- 
ta^hginda  Haktir.  (Jimkii  insan  §unu  bilir:  Allah’m  alemi  insana  amade 
kilmasinin  nedeni,  alemi  yiikiimlii  tuttugu  bu  amadelikle  Hakki  mii§a- 
hededen  all  koymaktir.  Zira  Allah’i  mii§ahede,  alemin  i§i  degildir  ve 
Mem  (Hakki  mii§ahede  edebilecek)  kemM  mertebesinden  a§agidadir. 
Allah,  insan-i  kMnih  alemin  amade  oldugu  §eye  kar§i  muhta^  yapmi§, 
boylelikle  Memde  amadelik  gii^lenmi^tir.  Bumm  nedeni,  Hakkm  kendi- 
sine emrettigi  insana  amade  olma  i§inde  Mem  a§in  gitmesin,  ^iinkii 
Memdekiler,  emrettigi  konuda  Allah’a  kar§i  gelmezler.  Insan-i  kamil,  bu 
muhta^ligi  gostermekle  Memi  (kendini  mii§ahede  etme  i§inden)  me§gul 
eden  Hakka  uymu§tur.  Boylelikle  insan-i  kamil,  muhta^liginda  ilahi 
isimier  gibi  Hak  olurken,  miistagniliginde  de  Hak  olmu§tur.  (^iinkii  o, 
kendisine  amade  olan  Memin  (insana  degil)  ona  etki  eden  isimier  nede- 
niyle  amade  oldugunu  bilir.  Bu  etki,  Memin  kendisine  degil,  ilahi  isim- 
lere  aittir.  Oyleyse  insan,  Memin  varliginda  Allah’a  muhta^tir  ve  Memin 
bu  konuda  bir  bilgisi  yoktur. 

Gok  mamur  hMe  getirildiginde,  foyle  demi§tir:  ‘Onun  hakki,  ken- 
disindeki  her  kan§lik  yerin  Allah’a  secde  eden  bir  melekle  dolmasidir.’ 
Boylelikle  Allah,  ‘Allah’a  secde  eden’  ifadesinde  gokteki  her  melegin 
yeryiiziine  baktigma  dikkat  ^ekmi^tir,  ^iinkii  secde  etmek,  a§agi  egilmek 
ve  al^almaktir.  Onlar,  yeryuzuniin  hMifenin  yeri  oldugunu  ogrenmi§, 
onlara  secde  emredilmi§,  boylelikle  hMifenin  mekanma  bakarak,  Al- 
lah’m emriyle  egilmi§ler  ye  bunun  19m  bu  fiile  ‘secde’  edilmi§tir.  Qunku 
Allah,  onlara  hahfeye  secde  etmelerini  emretmi§ti.  Onlarm  Hz.  Adem’e 
secdelerinin  hiikmii  ezeliyken,  insan-i  kMnil  icpn  secdeleri  ebedi  ve  dai- 
midir.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Bu  secde  oteki  secde  gibi  ahirette  ortadan 
kalkar.’  Biz  ‘kalkmaz’  deriz.  (Jiinku  kendisinden  dolayi  secdenin  ger^ek- 
le§tigi  insan-i  kMnilin  suretini  Allah,  ba^langi^ta  ve  yineleni§inde  unsuri 
dogadan  yaratmiftir.  Allah  ba^langi^ta  onu  topraktan  bitirmi§,  sonra 
oliimle  tekrar  topraga  dondiirmu§,  sonra  yeniden  yaratarak  topraktan 
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^lkartir.  Toprak  mertebe  bakimindan  a§agidadir  ve  bu  hakikatiyle  top- 
rak,  Allah’i  talep  eder.  Hz.  Peygamber  bu  konuda  §oyle  der:  £Bir  ip  sar- 
kitsaydiniz,  Aiiah’in  iizerine  dii^erdi.’  Ge^egin  boyle  olmasi  gerekir  ve 
dolayisiyla  onlarin  diinya  ve  ahirette  imama  secdeleri,  siirekli  olmalan- 
dir.  Insan-i  kamil  alemin  ve  Hakkin  suretini  birle§tiren  bu  toplama  sa- 
hip  olmakla  iistundiir.  O halde  secde  eden  ve  edilen,  insanda  ve  insan- 
dandir.  Durum  boyle  olmasaydi,  ins  an  ‘toplayici  varlik’  olamazdi.  O 
halde  Mele-i  a’la  insan-i  kamili  gormek  iizere  bir  izdiham  ya$ar.  Nite- 
kim  insanlar,  kendilerine  goriinen  hiikumdari  gormek  iizere  ^lktiklarin- 
da,  bir  siki§iklik  ya§anir.  Gok  onlarin  izdihami  nedeniyle  egilir.  Allah’i 
boyle  bir  bilgiyle  bilen,  Aiiah’in  zahir  ve  batrn  nimetlerini  tanir.  Boyle 
bir  insan  Allah  yolunda  bilgisizce  -nazari  delil  demektir-  ve  oniinii  ay- 
dinlatan  bir  kitap  olmadan  tartqmaktan  uzakla§ir.  Bu  sayede  Hakkin 
nitelikleri  ogrenilir.  Allah  §oyle  der:  ‘Insanlarin  bir  hsmi  Allah  hakknda 
bilgileri  olmadan  tarti$ir.H76  Kastedilen,  fikir  giiciiniin  verisidir.  ‘Ya  da  bir 
hidayet  olmadan...’  Yani  kqfinin  kendisine  a^ildadigi  bir  beyan  olma- 
dan tartqir.  ‘Ya  da  aydinlatia  bir  kitap  yoktur.7477  Bu  ise,  Allah’i  bilmek 
hakkinda  indirilen  ve  ‘nur’  diye  nitelenen  kitaplarda  yer  alan  ayetlerden 
ortaya  ^lkan  ilahi  bildirimdir.  Bu  sayede  kitaplarin  indirildigi  bilgiler, 
a^iga  9ikar,  ^iinkii  nur,  bir  §eyi  aydinlatir.  Boylelikle  Allah  o insanlari 
Hakka  uymaktan  (taklit),  tecelliden,  nazari  akildan  yoksun  saymqtir. 
Bilgisizlikte  daha  a§agi  bir  mertebe  ise,  yoktur  ve  bu  nedenle  Haktan 
kmama  anlammdaki  bu  ifadeler  gelmiftir.  Boyle  bir  nitelige  sahip  insan, 
kmanir. 

Insanlar,  daha  once  soyledigimiz  gibi,  Aiiah’in  (zahirdeki  ve 
batindaki)  nimetlerini  ogrendiklerinde,  bu  bilgi  onlarin  §iikretmesini 
zorunlu  kilar  ve  kendilerini  Allah’i  §iikretmekle  mqgul  ederler.  Nitekim 
Hz.  Peygambere  ‘Allah  senin  gefmij  ve  gelecek  gunahlar mi  bagi$lar,  sana 
nimetini  tamamlar  ve  seni  dogru  yola  ula$tirir,  sana  yardim  eder,  O’nun 
yardimi  giifludur’478  ayeti  indiginde,  daha  90k  §iikretmi§,  ayaklari  §i§ene 
kadar  namaz  kilmiju.  Bu  konuda  kendisine  bir  §ey  soylendiginde  §oyle 
demifti:  ‘§iikreden  bir  kul  olmayayim  mi?’  Burada  miibalaga  kipi  kul- 
lannrqtir.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber,  nimeder  arttiginda,  §iikriinu  ar- 
tirmifUr.  Her  nimet,  kendisine  karjilik  Allah’a  §iiktir  etmesini  peygam- 
berden  talep  etmi§tir.  Bu  makam  sahibi  §ukrunii  yerine  getirirken,  ni- 
metin  artmasmi  dii§immez,  9iinkii  §iikiir,  ge9mi§  zaman  ve  zamanla  il- 
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gili  bir  flildir.  Oyleyse  §ukredene  verilen  nimetin  artmasi,  Ailah’in  ihsa- 
nidir.  Bu  nedenle  onlari  ‘ziyade’  diye  isimlendirmi§,  -§iikreden  degil- 
fakat  §iikiir  onlari  talep  etmi§,  §tikreden  ise,  §ukriin  meyvesini  dev§ir- 
mi§tir.  O halde  §iikre  kar§ikk  nimetteki  ilave,  §iikriin  varligim  meydana 
getirdigi  i^in  §iikredene  verilen  bir  odiildiir.  §iikreden  insan,  §iikiir  fiili- 
nin  suretini  Allah’i  tespih  eden  ve  onu  zikreden  bedenli  bir  suret  olarak 
meydana  getirmi§tir.  O suretten  (meydana  gelen  melek),  Allah’tan  §iik- 
redenin  nimetine  nimet  katmasmi  diler,  ijiinkii  bu  ilave  §iikrun  kendisi- 
ni  var  etme  sebebidir.  Allah  bu  talebini  duyar  ve  istegini  kabul  eder. 
Ardmdan  bu  arti§i  §iikredenlere  bildirmesini  ister  ki,  onlar  da  §iikrun 
Allah  kattnda  -§iikreden  adina-  zorunlu  kildigi  nimetin  arti§ini  ogren- 
sinler.  Allah  kullarma  §oyle  der:  ‘$ukrederseniz  artiririz .,i79  Allah  bize 
ilaveyi  ogretmi§tir.  Allah’i  bilen  ise,  (kendisinden  Allah’a  hamd  eden 
melegin  yaratildigi)  §ukriin  suretini  meydana  getiren  olsun  diye,  Allah’a 
§iikreder  ve  bu  sayede  Allah’a  tespih  edenler  ve  ibadet  yapanlar  ^ogalir. 
Allah  arifin  niyetini  bilince,  -§iikrii  meydana  getirme  ozelligi  siirekli  ol- 
sun diye-  zahiri  ve  batini  nimederini  artirir.  I§,  diinya  ve  ahirette  boyle 
siirer.  §ukriin  varhkta  kendisiyle  zuhur  ettigi  en  biiyiik  suret,  (insana 
tahsis  edilen)  tamhk  sureti  nimetine  $ukretmek  ile  (alemin  insana) 
amade  yapilmasi  nimetine  kar§ilik  §ukretmektir.  §iikredenler  i9in  mey- 
dana gelen  arti§,  §iikriin  sureti  ol^iisiinde  ger9ekle§ir;  Oyleyse  nasil  §iik- 
redecegini  bilmeli,  bu  konuda  miihim  ve  daha  miihim  olanlarla  ilgi- 
lenmelisin!  Insan  §ukretme  fiiliyle  Ailah’in  vaat  ettigi  ilave  nimeti  talep 
ederse,  Allah  ona  ilaveyi  ancak  taiebi  ve  (niyetini)  kari^tirmadan  uzak 
durmasi  o^iisiinde  verir.  Bu  durumda  nimetin  arti§i,  magfiret,  bagi§- 
lama  ve  afFetmekle  smirhdir. 

Boyle  bir  arti§,  §Ukur  istegine  kar§ilik  verilen  birinci  ilavenin  dere- 
cesinden  a§agidadir,  9iinkii  fukriin  yapisi,  kan§ikhktan  uzaktir.  §iikre- 
den  insan  kari^tirsa  bile,  bu  kari§tirmamn  §ukriin  suretinde  bir  etkisi 
yoktur.  Insan  ilave  nimeti  elde  etmek  iizere  §iikrettiginde  ise,  ilavede 
bir  etkisi  vardir.  Boylelikle  §iikredenler  arasinda  -daha  once  belirttigi- 
miz  gibi-  bir  derecelenme  ger9ekle§ir.  Nimetin  artmasim  isteyenler,  is- 
temeyenler,  daha  onemii  olanla  ilgilenenler  ve  ilgilenmeyenlerden  soz 
etmi§tik.  Bunlar,  Allah’a  ait  farkli  yollardir.  Nitekim  Allah  ‘Her  birisi 
ifiti  sizin  igin,  bir  yol  ve  yontem  belirledik ’4S0  buyurur.  Bunlar,  yollardir. 
Ger9ek  ise  tektir,  o da,  yollarin  sonudur.  ‘Biitun  15  O’na  doner”81  ayetinde 
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bu  husus  belirtilir.  Allah  Teala’mn  Fetih  suresinde  peygamberine  soyle- 
diklerine  gelirsek,  orada  sozii  edilen  Hakki  miika§efe  fethi  ile  batinda 
ger^elde^en  halavet  fethi  ve  ibare  fethidir.  Bu  fetih  nedeniyle  Kuran 
mucize  olmu§tur.  Hi$  kimseye  ibare  fethi,  Allah’in  peygamberine  veVil- 
digi  tarzda  verilmemi§tir.  Qinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Insati  ve  cinler  Kuran 
gibi  bir  kitabi  getirmek  iizere  toplansaydi,  birbirlerine  yardim  etseler  bile, 
benzerini  getiremezlerdi.’482  Ba§ka  bir  ayette,  ‘Biz  sana  agk  bir  fetih  ver- 
dik’483  buyrulur.  Kastedilen,  zikredilen  ii^  tiir  fetihtir.  Nitekim  ayette 
mastarla  onu  peki§tirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  kendisini  goren  herkesin 
tecelli  edeni  ve  i^erigini  bilebilecegi  kadar  a^ik  bir  fetih  verdik.  Bu  es- 
nada  halavet  fethi  peygamber  i«jin  ‘zevk5  yoluyla  sabitken  ibare  fethi 
kendisine  kar§i  koymadan  aciz  kalan  Araplar  i^in  sabitti.  Miika§efe  fethi 
ise,  isra  gecesi  kendisine  gosterdigi  mucizelerle  peygamber  adma  sabit- 
tir.  ‘Allah  senin  gegmi 5 ve  gelecek  gunahlarim  bagi$lasm  diye...’484  Bu  sayede 
Allah,  seni  gunah  sahibinin  hakki  olan  kmanma  ve  cezalandirmadan  or- 
ter.  ‘Gelecek  giinahin  bagi§lanmasi  ise,  giinahin  kendisinden  peygambe- 
ri  gizlemesidir.  Bu  durumda  giinah  peygamberi  bulamaz  ve  ona  yerle- 
§emez.  Boylelikle  Allah,  peygamberin  gelecek  giinahinin  bagi§lanmasiy- 
la  onun  masumlugunu  bildirmi§tir.  Onun  masumlugunu,  Allah’m  onu 
uyulan  bir  misal  yapmasi  destekler.  Allah,  peygamberi  masumluk  ma- 
kamina  yerle§tirmemi§  olsaydi,  belirli  bir  nas  olmadigi  takdirde,  ondan 
meydana  gelen  giinahlarda  da  uymak  gerekirdi.  Soz  geli§i  hibe  nikahi- 
nm  sadece  Hz.  Peygamber’e  mahsus  oldugu  nasla  belirtilmi5tir  ve  boyle 
bir  evlilik  iimmete  yasaklanmiftir.  ‘Allah  sana  olan  nimetini  tamamlar.x>ss 
Kastedilen  ona  yaratih§mi  vermektir.  (^iinkii  bu  konuda  ‘muhallak’ ve 
‘gayr-i  muhallak5  (tarn  yaratilan,  eksik  yaratilan)  §eyler  oldugunu  og- 
rendik.  Allah  bu  ayette  peygamberi  Hz.  Muhammed’e  verdigi  nimetin 
‘muhallak5,  yani  tarn  yaratilmif  oldugunu  bildirir.  ‘Seni  dogru  yola  ula§- 
. tinr.5  Bu  yol,  rabbinin  iizerinde  bulundugu  yoldur.  Nitekim  Hud  ‘Rab- 
bim  dogru  yoldadir 5486  buyurur.  Biitiin  §eriadar  nurlardir.  Hz.  Peygam- 
ber’in  5eriatmin  bu  nurlar  arasmdaki  yeri,  yildizlar  arasinda  giine§in  151- 
gmm  yerine  benzer.  Giine§  9ikmca  yildizlarm  i§igi  silinir  ve  hepsi  giine§ 
lfigmda  diiriilur.  Onlarm  silinmesi,  Allah’m  Hz.  Peygamberin  §eriatiyla 
neshettigi  §eriadara  benzer.  Bununla  birlikte  onlarm  kendileri  vardir. 
Nitekim  yildizlarm  i§iklarmin  varligmdan  eminizdir.  Bu  nedenle  §eria- 
timizda,  peygamberlerin  ve  onlarm  §eriadarimn  hak  olduguna  inan- 
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mamiz  zorunlu  bir  hiikiim  olarak  bulunur.  Dolayisiyla  onceki  §eriatlar, 
neshedilmi§  olmakla  batil,  halinde  degillerdir.  Onlarin  batil  olacagina 
inanmak,  bilgisizlerin  zanmdir.  Biitiin  yollar,  Hz.  Peygamberin  yoluna 
bakar.  Diger  peygamberler  Hz.  Peygamber’in  zamamnda  var  olsalardi, 
hi^  ku§kusuz,  §eriadar  §eriatina  uydugu  gibi  onlar  da  kendisine  uyardi. 
(^iinku  Hz.  Peygambere  ‘cevamiii’l-kelim’  verilmi§tir.  ‘ Allah  sana  aziz 
bir  yardimla  yardim  eder.’487  Aziz,  arzuianan,  fakat  kendisine  ula§manin 
miimkun  olmadigi  kimse  demektir. 

Peygamberler  Allah’a  ula§mak  isteyen  kimselerdir.  Allah,  peygam- 
berlerinin  (bile)  kendisine  genel  peygamberlikle  ula§amayacagi  kadar 
yiicedir.  Allah  peygamberimize  cevamiu’l-kelim  vermi§,  ahirette  de  ma- 
kam-i  mahmuda  (ula§tirmakla)  efendilik  vermi§,  iimmetini  insanlar 
i^inden  ^lkamlan  en  hayirli  iimmet  yapmi§tir.  Her  iimmet,  peygambe- 
rinin  degeri  kadar  bir  degere  sahiptir.  Peygamberligin  kazanimla  oldu- 
gunu  kabul  edenler  Allah’a  ula§mak  istediklerinde,  O’na  ula§mak  kendi- 
lerine  gii9  gelir.  £unku  kazanima  bagli  olan,  siiluk  ve  kapiya  ula§makla 
smirhdrr.  Kapmm  ardmdaki  §eylerin  kime  a^ilacagi  hakkinda,  kapiya 
ula^anlarin  bilgileri  yoktur.  Insanlarin  bir  kisrmna  kapi  ‘genel  iman’  va- 
sitasiyla  aijikr  ki  genel  iman,  hakikatin  miitalaasi  demektir.  Misal  olarak, 
Hz.  Ebu  Bekir’i  verebiliriz.  Hz.  Ebu  Bekir  -bu  iman  nedeniyle  gordii- 
gii-  her  §eydcn  once  Allah’i  goriirdu.  Bir  kismina  kapi  genel  nebilik  yo- 
luyla  a^ilir  ve  o nebilikte  §eriat  yoktur.  Bu  iki  a^iks  thru,  kiyamet  gu- 
niine  kadar  bu  iimmette  bakidir.  Nebilerin  bir  kismina,  kendileriyle  si- 
nirli  §eriat  peygamberligiyle  a^ilirken  bir  kismina  getirdigi  §eriatla  resul- 
luk  yoluyla  a^ilir.  Bu  iki  a^iii^a  herhangi  bir  insanm  (kendi  kazammiyla) 
ula^masini  engellemi§tir.  Sadece  i^tihat  eden  insanlara  Allah  bu  iki  §eri- 
at  ^inde  (fetih)  verir.  Nitekim  Allah,  i$tihat  meselesiyle  ilgili  olarak  ba- 
zi  hususlan  onlar  adma  geride  birakmi§  ve  onlarm  i^tihat  yetkisini  §eriat 
onaylami§tir.  Oyleyse  igtihadin  hiikmii,  onlara  degil  §ari’ye  aittir.  Bina- 
enaleyh  nebilik  kazanilmi§  olmadigi  gibi  kapinin  a^ilmasiyla  kapmm  ar- 
dindan  $ikan  hi^bir  §ey,  muktesep  ve  kazamma  bagli  degildir.  Oyleyse 
Allah’in  yardimi  ‘azizdir’ ve  nebiligin  kazanimla  oldugunu  soyleyenler, 
ona  ula§amaz.  izzetin  birinin  niteligi  olmasi,  onun  kendisinde  bulun- 
masmi  talep  edenin  varhgiyla  mumkiindur.  Boylece  Allah,  makamma 
ve  mertebesine  herhangi  bir  yaratilmi§in  ula§masindan  korunmu§tur. 
Akil  kaynakli  siyasi  yasalar  -ki  onlar  ilahi  §eriadarin  formuyla  ortaya  91- 
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kar-  yardima  sahip  degildir.  Bu  yardim,  indirilen  §eriatin  verildigi  pey- 
gambere  tahsis  edilmiftir.  Hakikat  ise,  iki  §eriat  tiiriinu  de  igerir.  Birin- 
cisi  ilahi,  digeri  akli  §eriattir.  O halde  §eriat  sahibi  -ki  miimindir-,  haki- 
kat sahibi  olan  muhakkik  arasmda  gidip  gelir.  O hakikat  sahibidir  ve  o 
her  §eriatin  ilahi  mertebeden  kaynagmi  gosterir.  Bunu  ancak  hakikat 
sahibi  bilebilir.  Bu  nedenle  bu  menzil,  ‘§eriatin  hakikat  kar§ismda  egil- 
mesi’  diye  isimlendirildi.  Her  §eriat  onu  talep  eder  hakikat  biitiin  §eriat- 
larin  batimdir.  §eriatlar  §ehadet  aleminde  onun  suretleridir.  Bu  nedenle 
hi^bir  iimmet,  haklarmda  maslahatin  korunmasi  i^in  gerekli  olan  bir 
korkutucudan  yoksun  kalmami§tir.  Bu  §eriat,  ilahi  veya  siyasi  olabilir. 
Her  durumda  ortaya  ^lktigi  asirda  maslahat  bu  §eriat  sayesinde  koru- 
nur. 

Hakikat  kar§isinda  §eriatin  yerini  ogrendikten  sonra  -ki  onun  bu 
kitapta  daha  once  zikredilen  ozel  bir  boliimii  vardir-  §imdi  menziliri 
i$erdigi  ilimleri  sayalim.  Bunlardan  birisi,  hamd  sancaklarindan  ozel 
sancagm  ilmi  ve  onlarin  isimleridir.  Bu  sancakta  altinda  bulunan  aleme 
doniik  rahmetin  hiikmu  ve  suret  sahibi  §eyleri  birbirine  baglayan  kar§i- 
hkh  ili§kiler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ili§kilerin  gayesi,  bir  nizama 
gore  ortaya  ipkacak  surederin  bilfiil  varhgimn  saglanmasidir.  Bunlar, 
ozii  geregi,  bakana  bilgi  veren  surederdir.  Yollarin  sonundan  ibaret 
olan  maksadardan  uzakla§madan  yiiriimeyi  temin  etmek  iizere,  yola 
konulmu§  alameder  bu  menzilden  ogrenilir. 

Riziklarin  tiirleri,  bu  menzilden  ogrenilir,  $iinkii  riztklar  sahipleri- 
nin  degi§mesiyle  degi§ir.  Hal  karineleriyle  desteklenen  ibare  haberleri- 
nin  faydasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun  faydasi,  soz  konusu  haber 
hakkinda  haberden  bilginin  meydana  gelmesi  midir,  yoksa  hal  karinele- 
rinden  mi,  yoksa  her  ikisinden  mi  faydanm  meydana  gelmesidir?  Ya  da 
hal  karinesinin  verdigi  bilgi  haberin  verdigi  bilgiden  ba§ka  midir?  Yok- 
sa bu  ikisi  bir  yerde  aym  iken,  ba§ka  bir  yerde  bir  araya  gelmez  mi? 
Duyma  arasindaki  farklar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  duyma  anla- 
mayla  mi  ge^ekle^ir,  ba§ka  bir  §eyle  mi?  Kendisi  olan  ile  ‘sanki  o’  olan 
arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Herkes  i^in  kar§ilildar,  bu 
menzilden  ogrenilir. 

Gayesi  amel  olan  ve  olmayan  genel  bilgi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Alemin  ozel  yolla  Hak  kar§ismdaki  yeri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Fi- 


346  Fiituhat-i  Mekkiyye  II 

kirlerin  dix§iince  sahiplerinin  kalplerinde  meydana  getirdigi  neticeler, 
bu  menziiden  ogrenilir.  Nimederin  ortaya  konulmasi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Alemin  ni^in  yaratildigi,  kendisiyle  yaratili§  sebebi  arasina  gi- 
ren  perde  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  ni^in  yaratildigim 
bilir  ve  bilgiden  daha  gii^lii  bir  §ey  yoktur,  ^iinkii  bilgi  ihata  eder  ve 
bilgiye  kar§i  koyan,  ihatasi  altindayken  nereye  gidebilir?  Emir  ehlinden 
olanlar  ile  emir  ehlinden  olmayanlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Turn  var- 
hga  yayilan  velilik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  zalimler  ve  mii- 
minler  birbirlerine  dost  olur.  Allah  ise,  Miimin  olmasi  yoniiyle,  mii- 
minlerin  dosmdur.  Allah,  kendisi  ‘takva’  fiiliyle  nitelenmezken,  hangi 
yonden  takva  sahiplerinin  dostudur?  Bazen  de  insan  ve  cinleri  kotii  ni- 
teliklerin  O’na  nispet  edilmesi  arasina  bir  kalkan  yapmasi  bakimmdah 
takvayla  nitelenebihr.  Ya  da  Allah  §eriat  veya  orfe  gore  kotii  olan  nite- 
liklerin  kendisine  nispetirie  kar§i  insan  ve  cinleri  siper  edinmesi  yoniiyle 
takva  ile  nitelenir?  Boylece  bu  kotii  nitelikler,  cinlere  ve  insanlara  nispet 
edilir.  Bu  ikisi,  Allah’in  kendilerinden  boyle  bir  nispetten  korundugu 
‘siperlerdir.’  Allah  bu  yorumda  ‘takva  sahibi’  olmasi  yoniiyle  takva  sa- 
hiplerinin dostudur.  Onlarrn  dostu  olunca,  takva  sahibinden  ba§kasi 
yoktur.  Oyleyse  takva  Allah’tan  herkese  yonelik  olarak,  rahmetinin  ge- 
nelligi  ve  gazaba  kar§i  yardimmi  bildiren  bir  miijdedir.  (^iinkii  veli,  yar- 
dim  eden  demektir.  Varligin  gerektirdigi  §ekilde  mertebeler  degil,  §eria- 
ta  nispede  mertebeler,  bu  menzilden  ogrenilir.  En  biiyiik  ilah  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Allah  ba§ka  ilahlarin  degil  O’nun  ilah  edinilmesini  em- 
retmi^tir.  Hayretin  kesin  olarak  neyde  ger^eklejtigi,  bu  menzilden  og- 
renilir. 

Bilgi  bilinen  hakkmda  hayretin  ziddidir.  Bilgiyle  birhkte,  hayrete 
dii§iiren  nedir?  Alemin  hidayetten  yoksun  sayilmasi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Bununla  birlikte  Allah,  ‘ Ona  beyani  ogrettiH8S  buyurur.  Bu,  hida- 
yetin  ta  kendisidir.  Zaman  kar§ismda  ed-Dehr’i  bilmek,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Orta  toplanma,  bu  menzilden  ogrenihr,  ^iinkii  toplanma  U9 
yerde  ortaya  ^tkar:  Misak  alirken,  diinya  ve  ahiret  arasindaki  berzahta 
ve  oliimden  sonra  dirili§te.  Bundan  sonra  genel  bir  toplanma  yoktur. 
(Junkii  kiyametten  sonra  her  yer,  kendi  ehliyle  ba§  ba§a  kalir  ve  dolayi- 
siyla  daha  sonra  insan  ve  cin  alemi  bir  araya  gelmez.  Mezhep  ve  dinler, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Biitiin  aleme  yayilan  genel  konu§ma/dii§unme 
ve  bu  ozelligin  insana  verilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nitekim  onu 
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‘natik  hayvan’  (konu§an-dii§unen)  diye  insanin  ayinci  ozelligi  yapmi§- 
lardir.  Ke§if  ise  boyle  bir  tammin  insana  ozgii  oldugunu  kabul  etmez. 
Insanin  ozel  tanimi,  ilahi  surete  sahip  olmaktir.  Bu  tanima  sahip  olma- 
yan  kimse,  insan  degildir.  Oyle  biri,  cb§i  insana  benzeyen  bir  hayvandir. 
Diger  canlilar  i^in  oldugu  gibi,  bu  nitelikteki  birisine  de  ozel  bir  tanim 
bulmak  gerekir.  Nesihlerin  mahiyeti,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
varliklarda  mi  ger^ekle§ir?  Bu  durumda  hiikumlerde  oldugu  gibi  ‘mesh 
(suretin  degi§tirilmesi)’  ger^ekle§ir.  Feyiz  ve  ba$ari  mertebeleri,  bu 
menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  ba§ari  (fevz)  mudak  ve-  sinirh  olmak  iizere 
iki  turdiir.  Bu  feyiz  benlik  ve  biiyukliik  ile  sinirlanmi§tir.  Bunlardan  biri 
oteki  degildir.  Hak  etme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yakin,  zan,  bilgi,  bil- 
gisizlik,  ku§ku,  ara§tirma,  bilgi  kar§isinda  mii§ahedenin  durumu,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah’in  kimdeh  razi  olmadigi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Allah’in  merhamet  ettigi  kimseler  ile  merhametin  nzadan  olma- 
yi§i,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlardan  her  birisinin  iki  diyardaki  yeri 
nedir?  Buyiikluk  ve  ceberut,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  bunlarm 
genelligi  nasil  ortaya  $ikar  ki  bilinirler?  C^iinkii  o §imdi  de  apktir,  fakat 
insanlarm  az  bir  kismi  kendisini  bilir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


Ug  YUZ  KIRKINCI  BOLUM 

Hz.  Peygamber'in  ibn  Sayyad'i  Duhan  Suresi  Hakkin- 
da  imtihan  Ettigi  Menzilin  Bilinmesi 


Hz.  Peygamber  ibn  Sayyad’a  ‘Akhmda  senin  i$in  ne  tuttum’  diye 
sormu§,  ibn  Sayyad  da  ‘duh’  demi§.  Duh,  sozliikte  duman  demektir. 
(^iinkii  onda  ‘Gdk  o gun  apagk  duman  getirirHH9  denilir.  Boylelikle  ibn 
Sayyad,  Hz.  Peygamberin  niyetinden  ge^irip  i^inden  tuttugu  §eyin  adi- 
m bilmi§,  fakat  peygamber  ona  ‘yanli§’  demi§tir.  Yani  o §eyi  bilmen,  se- 
ni  Allah’i  kendisine  ehil  kildigi  degerinin  di§ina  9ikartmayacaktir.  Ba§ka 
bir  rivayette,  kadrin  sayilmayacaktir  demi^tir.  Yani  aklimdan  ge^irdigim 
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feyi  kestirmen,  degerini  degiftirmeyecektir.  Bu  sozde  bir  sir  vardir  ki,  o 
sirra  peygamberin  soyledigi  soz  ulaftirir.  Bunun  anlami,  Hz.  Peygam- 
berin  boyle  bir  sozii  soylemesini  zorunlu  kilan  makama  ulafmaktir.  Hz. 
Peygamber  akhndan  ge^en  feyle  Allah’tan  gelen  bir  vahiy  nedeniyle 
onu  smamif  degildir.  Bu  sinama  vahiyden  kaynaklansaydi,  ibn  Sayyad 
onu  bilemez,  Allah  kendisine  verdigi  emrin  ardindan  onu  desteklerdi. 
Bu  soz,  Hz.  Peygamberin  hurmanm  afilanmasi  hakkmda  soyledigi  soze 
benzer.  Hz.  Peygamber’in  aklmdan  tutmgu  fey  ortaya  ^lkinca,  bu  du- 
rum, Allah’in  ona  saygi  ogretmesinin  nedeni  olmuftur.  Bu  sayede  Pey- 
gamber adina  murakabe  malcami  korunur  ve  ancak  miifahede  ederek 
konufur.  C^unkii  hal  karinesi,  Hz.  Peygamberin  aklmdan  ge9irdigi  feyi 
Ibn  Sayyad’i  aciz  birakmak  iizere  aklmdan  ge^irdigini  gosterir.  Allah  ise 
(peygamberin  kendiliginden)  boyle  bir  fey  yapmasmi  kabul  etmemif tir. 
Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Allah  bana  edep  ogretti,  ne  giizel  edeplen- 
dirdi  beni!’  Hz.  Peygamber  aklmdan  ge^irdigi  feyi  orada  bulunanlara 
soylemif  olsaydi,  bir  kismi  bu  nedenle  dinden  fikardi.  Falcat  Allah  pey- 
gamberini  boyle  bir  soz  soylemekten  korumuf,  akildan  ge^enleri  biliyor 
olmasi  ibn  Sayyad’i  kahin  olmaktan  ^lkartmamifti.  Onlar  kehaneti  bili- 
yordu  ve  ^ogunlugu  Yemen  ve  Arap  yanm  adasmdan  olan  kimselerdi. 
Dolayisiyla  boyle  bir  bilgi,  oradakilerin  katmda  ibn  Sayyad’i  degerinin 
difina  ^lkartmamifti.  Bu  meselede  onemli  bilgiler  vardir  ki  onlari  a^ik- 
lamak  daha  onemli  bir  meseleyi  a^iklamayi  gerektirir. 

Rizayi  terk  herkes  i(in  olmaz 
Ancak  a$agisinda  olan  kimse  i(in  olur 

Senin  i(in  hal  olmazsa 
Her  gugluk  kolaylapr 

O’nun  rizasina  direnirsen 
Onun  diledigi  meydana  gelir 

Bu  menzilden  Hz.  Peygamber  ibn  Sayyad’i  Duhan  suresi  hakkmda 
sinamifti.  Bu  menzil,  ilahi  aldatmanm  ve  istidrac’in  bulundugu  ^etin  bir 
menzildir.  Kendisini  bilen  melekler  bile,  Allah’in  tuzagindan  giivende 
degillerdir.  Akilh  insan,  bilgi  sahiplerinden  degilse,  tasarruflarmda 
onun  i<pn  konulan  mefru  teraziyi  elinden  birakmamahdir.  Terazi  onun 
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sag  elinde  bulunmahdir  ki,  onu  boyle  bir  aldanmadan  korusun.  Boyle 
biri,  kullugunun  gereklerinden  ve  hiikiimlerinden  bir  an  bile  ayrilmaz. 
Boyle  birisine  hi^bir  goziin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  hi$bir 
mumkiiniin  aklina  gelmeyen  ilave  bilgiler  ve  hiikumler  ogretilir.  Artak 
ayrik  ruhlar  ve  ba§kalari,  ona  dogru  yiikselir.  Dogrunun  dogrulugu,  ya- 
lancinin  yalanciligi  hakkmdaki  alameder  buradan  ortaya  ^lkar.  Bu  mer- 
tebeye  yiikselen,  birle§tirici  hikmeti  ogrenir  ve  bedbaht  mutiulardan  ay- 
nlir  Nazar  sahiplerinin  halleri  onda  farklila§ir.  Bu  baglamda  Zeyd’in 
nur  olarak  gordiigii  §eyi,  Omer  karanlik  goriirken  ayni  §eyi  Cafer  151k  ve 
karanhk  olarak  gorebilir.  (^iinkii  t§ikla  e§ya  ortaya  yikar  ve  bunu  goren 
insan  ‘bu  nurdur’  der.  Kendisi  bakimindan  onu  goren  ba§kasi  ise,  ‘ka- 
ranliktar’  der.  Biitiin  miinazeleler  (kar§ilikli  ini§  ve  giki^lar)  bu  menzilde 
geryekle^ir.  inen  Hak  ile  yiikselen  halk,  onda  birle^ir.  Hak  yiikselene 
‘nereye?’  diye  sorunca,  o da  ‘Sana’  der.  Yaratilmi§  olan  da  inen  Hakka 
‘nereye?’  diye  sorar.  O da  ‘sana’  der.  Bunun  iizerine  §oyle  der:  ‘Kar§ila§- 
tik.  Her  birimiz,  sahibini  aramasini  gerektiren  sebebi  a^iklamak  iizere 
gelsin!’  Hak  §oyle  der:  ‘Ben  seni  yorgunluktan  kurtarayim  ve  sana  - 
me§akkat  olmadan-  ailenin  yanmda  dinleniyorken  ihsan  edeyim  diye 
geldim.  Ba§ka  bir  maksadim  yok.’  Yaratilmi§  §oyle  der:  ‘Ben  sana  saygi 
gostereyim,  huzurunda  durarak  mulkiinde  tahtanda  iken  huzurunda  du- 
rayim  diye  sana  yukselmek  istedim.  Mele-i  a’la’ya  benim  senin  halifen 
oldugumu,  bana  tahsis  ettigin  bilgiyle  onlardan  daha  iyi  olarak  seni  bil- 
digimi  soyledin.  Mele-i  a’la  huzurunda  beni  gordiiklerinde,  bana  uyar- 
lar.  Senin  kar§inda  benim  gibi  birisine  yaki^an  edebin  geregi  budur.  Bu 
sayede  senin  kar§indaki  edebin  bilgisini  mii§ahede  ederek,  onlar  da  sa- 
hip  olmadiklari  bilgiye  ula§irlar.  (^iinkii  goriiyorum  ki  Mele-i  a’la  -seni 
tenzih  ediyor  olsalar  bile-  mertebeni  bilmiyorlar.  Onlara  ‘ Ben  yeryuzun- 
de  halife  yaratacagim’490  diyorsun,  onlar  ise  -onlardan  bana  aktardigina 
gore-  sana  itiraz  ediyorlar.  Emir  sana  ve  dinlemek  onlara  yaki§an  iken, 
tutup  sank  itiraz  ediyorlar.  Ilahi  edebin  onlarda  hiikum  sahibi  olmadi- 
gim  ogrendim.  Sen  ise,  bana  onlari  bilgilendirmemi  emrettin.  Hal  ve 
davram§la  ogretmek,  konu§arak  ve  ibare  yoluyla  ogretmekten  daha  yet- 
kindir.  Mele-i  a’la,  senin  merteben  kar§isinda  nasil  davramlmasi  gerek- 
tigini  halimle  ve  sozumle  ogrensinler  diye  sana  yukselmek  istedim.  ‘Is- 
tiva’  yaratiklarma  kendisiyle  goziiktugiin  en  iistiin  hal  iken,  onlar  sana 
kar§i  ^lkmi^lardir.  Peki  istiva  halinden  daha  a§agismdaki  goge  ve  yere 
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indiginde,  durum  nasil  olacaktir?’  Hak  §oyle  der:  ‘E§yanm  degcrini  bi- 
len  senin  gibi  birisi  ne  giizel  niyet  ta§imi§!  Kendi  kadrini  ve  e§yamn 
kadrini  bilen,  benim  kadrimi  bilir,  bana  hakkimi  teslim  eder.  Bakiniz! 
Hz.  Peygamber  ve  iimmetine  elli  vakit  namazi  farz  kildigimda,  onlari 
alip  hi$  bir  §ey  soylemeden,  kar§i  ^lkmadan  veya  ‘bunlar  ^oktur’  deme- 
den  gitti.  Musa’ya  geldiginde,  Musa  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbine 
don,  belki  iimmetinin  yiikiinii  hafifletir.  Bu  konuda  Israil  ogullarindan 
gii^iiklerle  kar§ila§tim,  iimmetin  bunu  ta§imaktan  aciz  kalir  ve  gii^liik 
^eker.’  Peygamber  hayrete  dii§mii§,  kamil  edep  Hakka  itiraz  etmemesi- 
ni  ogretmi§ken  iimmetine  kar§i  duydugu  §efkat,  yiiklerini  hafifletmesini 
istiyordu.  istiyordu  ki,  iimmeti  gii^liik  $ekerek  veya  isteksizce  veya  bi- 
karak  AUah’a  ibadet  etmesin.  Hayreti  siirdii.’  I§te  vasitalar  ve  kendile- 
riyle  oturulup  katkilan  kimseler,  boyle  bir  etkiye  yol  a$ar.  Bunun  iizeri- 
ne  Hz.  Peygamber  Musa’mn  soyledigiyle  Hakka  layik  edepten  birini 
tercih  durumunda  kalmi§tir. 

Allah  peygamberlerden  bir  gruptan  soz  ederken  -ki  i^lerinde  Hz. 
Musa  da  vardi-  Hz.  Peygamber’e  §oyle  dedigini  zikreder:  ‘Onlar  Allah’m 
hidayet  ettigi  kimselerdir,  sen  onlarin  hidayetlerine  uy!,m  Hz.  Peygamber, 
‘onlarin  hidayetlerine  uy5  ifadesiyle,  i§aret  edilen  hususu  boyle  yorum- 
lami§,  Hz.  Musa’nm  ‘hidayet  iizere  iken’  hafifletme  istemediginin  fark 
etmemi§ti.  Bu  hidayet,  Hz.  Peygamber’e  uyulmasi  emredilen  hidayettir. 
Bu  i^tihat,  Hz.  Peygamber’e  Allah’a  ba§vurmasmi  ve  hafifletme  isteme- 
sini  vermi§,  Hz.  Peygamber  de  Allah  ile  Musa  arasmda  gidip  gelmi§,  en 
sonimda  edebin  geregi  olarak,  ‘Rabbimden  utandim’  demi§tir.  Namaz 
on  kere  hafifletildikten  sonra  Hz.  Peygamber  onu  iimmetine  getirmi§- 
tir.  Allah,  iimmetine  alemin  iyihginin  kendisine  bagli  oldugu  ‘hiikiim- 
lerde  i^tihat5  yetkisini  §eriatm  par^asi  yapmi§ti.  ^iinkii  Hz.  Peygamber 
‘i^tihat5  ederek  Allah  ile  Hz.  Musa  arasmda  gidip  gelmi§ti.  Hz.  Pey- 
gamber’den  ortaya  $ikan  davram§a  iimmeti  ali§sin  ve  yadirgamasinlar 
diye,  i^tihat  onlarda  da  tatbik  edilmi^tir.  Ote  yandan  Allah  i^tihadi  §eri- 
atm  bir  par^asi  yapmakla  Hz.  Musa’nm  kalbini  bu  konuda  onarmi§tir. 
£iinkii  peygamber  kendisine  donerek,  kullara  §efkat  duygusu  ortadan 
kalkip  da  geride  Hakki  tazim  ve  §anma  layik  saygmm  kalmasi  gerekir. 
Bu  nedenle  peygamber,  Allah  hakkmda  herhangi  bir  §eyi  50k  gorme- 
mi§tir.  Bihr  ki,  gii£  O’nun  elindedir  ve  bu  sayede  diledigini  gii^lendirir. 
Boyle  bir  §ey  aklina  gehp  Hak  onu  bu  makama  yerle§tirdiginde,  bu  du- 
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rumun  onda  pifmanlik  olu§turmasi  ka^milmazdir.  Bu  pifmanlik,  Hz. 
Muhammed’e  soyledigi  sozlerden  dolayidir.  Allah  ‘Benim  katimda  soz 
degi$mez’i92  ayetiyle  bu  konuda  Musa’nin  kalbinin  kirikligim  onarmiftir. 
Bu  ayet,  Hz.  Peygamberin  Allah’in  katina  (namazi  hafifletmek  iizere) 
son  ddnii§iinde  soylenmifti.  Allah  once  ^ogaltma  soziinii  zikretmif, 
sonra  onu  azlik  ve  hafifletmeyle  degiftirmiftir.  Allah  Musa’ya  ilahi  so- 
ziin  bir  kisminin  degiftigini,  bir  kisminin  degifme  kabul  etmedigini 
bildirmiftir.  Soziin  degifmeyifi,  Haktan  kesin  olarak  ortaya  91km asi  ha- 
lindedir.  Bafka  bir  ifadeyle  zorunlu  soz  degifmezken,  ge$ici  soz  degifir. 
Hz.  Musa,  bu  sozle  sevinmif  ve  ‘ge9ici  soz’  hakkmda  konufmuf  olmasi 
nedeniyle  mudu  olmuftur.  6te  yandan  Allah,  Hz.  Muhammed’in  (na- 
mazin  hafifletilmesiyle  ilgili  olarak  ayeti)  yorumlamasi  nedeniyle,  Mu- 
hammed,  iimmeti  i^in  hiikiimlerin  tespitinde  i^tihat  yetkisi  vermiftir. 
Allah  bu  sayede  kendisinden  meydana  gelen  davranif  (i^tihat)  hakkm- 
da, Peygamberin  kalbindeki  kirikhgi  onarmiftir.  Bu  durum,  onim  iim- 
metine  de  yayilmiftir.  Nitekim  Adem’in  unutmasi  nedeniyle  inkar  ve 
unutma,  -onun  kalbini  onarmak  iizere-  Ademogullarma  sirayet  ctmiftir. 
Qiinkii  dogal  yaratilif,  doganm  geregi  olarak,  inkar  ve  unutma  ozelligi- 
ne  sahiptir.  Boylece  Adem’in  karfi  ^lkarkenki  hareketi,  dogal  bir  hare- 
ket  iken  unutmasinda  dogal  etki  vardir.  Adem  unuttugunda,  bu  unut- 
ma doganm  sicakligmdan  kaynaklanmifti.  Karfi  gelme  ve  inkar  fiili  de, 
bizatihi,  dogal  bir  sonu^  iken  bir  feye  karfi  gelmek  yoniiyle  ise,  bir  etki 
degil,  doganm  hiikmiidiir.  Doganm  hiikmiiyle  etkisi  arasmda  boyle  bir 
fark  vardir.  Unutma  ise,  doganm  eseriyken  unutmaktan  gelmek,  onun 
hukmiidur.  Gaflet  doganm  etkisiyken  gafletten  gelmek,  hiikmiidiir.  Al- 
lah’i  bilenler  arasmda  doganm  hiikmiiyle  etkisini  ayriftiranlar  pek  azdir. 
Boylelikle  Adem’de  inkar  etmeyle  doganm  hiikmii  bir  araya  gelmiftir. 
(^iinkii  inkar  edenleri  belinde  ilk  toplayan,  Adem’dir.  Onlar,  Adem’in 
karfi  ^lkmasma  hiikmetmif , o da  karfi  ^lkmiftir.  (^ocugun  babasmda 
bir  etkisi  vardir.  Oyleyse  karfi  ^lkma  ve  inkar,  dogamn  hiikmii  olsa  bile, 
inkarci  ^ocuklarin  etkisinden  kaynaklamr.  (^iinkii  Adem  insan-i  ka- 
mil’dir.  Ondan  meydana  gelen  unutma,  doganm  etkisi  ve  (niive  halinde 
belinde  tafidigi)  ^ocuklarm  hiikmiiyle  meydana  gelir.  (^iinkii  Adem  be- 
Unde  unutkan  ^ocuklarmi  belinde  tafimaktaydi  ve  onlar  ‘unutma’  etki- 
sini meydana  getirmiflerdi. 


352  Futuhat-i  Mekkiyye  II 


Bu  i§lerin  ve  miika§efe  ke§iflerinin  verdigi  ilimlerin  ne  kadar  garip 
olduguna  bakrniz!  Biitiin  bu  zikrettiklerimiz,  bu  menzilin  hukiimlerin- 
dendir.  ilahi  mertebeden  bu  menzile  ait  olan,  gayb’tir.  Varliklardan 
doga,  §ehadet  aleminde  ise  karanlik  ona  aittir.  §ehadet  aleminde  karan- 
lik  goriiliir,  fakat  onunla  bir  §ey  goriilmez.  Dogada  ise,  bilinir,  fakat 
goriilmez,  etkisi  goriiliir  ve  onun  vasitasiyla  goriiliir.  Gaybte  ise,  goriir, 
kendisiyle  goriiliir,  bununla  birlikte  gayb  adini  korur.  Boyle  dememizin 
nedeni,  isimlerin  hiikiimler,  ozellikle  de  ilahi  isimlerin  hiikiimlerin  ba§- 
kala§masiyla  ba§kala§masidir.  Hiikiim  hiikmiin  talep  ettigi  diger  ismi 
ba§kala§tirir,  halbuki  hakikat  tektir.  §eriatlarin  hiikiimlerinde  bunun 
tersi  ge$erlidir.  Orada  hiikiimlerin  ba§kala$masi,  hallerin  ve  isimlerin 
ba§kala§masina  baglidir.  Hakikat  ise,  tektir.  Din  imamlarindan  birisi 
olan  Malik  b.  Enes’e  sorulmu§:  ‘Deniz  domuzunun  balik  sayilmasi  hak- 
kinda  ne  dersinr’  Malik  ‘haramdir’  demi§.  ‘Denizin  baligi,  canlilari  ve 
oliisii  helaldir’  denilince  §oyle  demi§:  ‘Onu  domuz  diye  isimlendiren 
sizdiniz.  Vallahi  Allah  domuzu  yasaklamiftir.’  Boylelikle  ismin  degi§- 
mesi  nedeniyle  Malik’e  gore  hiikiim  degi§mi§tir.  ‘Deniz  baligi  veya  can- 
lilari  hakkinda  ne  dersin?’  diye  sorulsaydi,  ‘helaldir’  diye  hiikiim  vere- 
cekti.  Aym  §ekilde,  hallerin  degi§mesi  hiikiimleri  de  degi§tirir.  Zorda 
kalmayan  bir  insanm  olii  eti  yemesi  haram  iken  aym  §ahis  zorda  kaldi- 
gmda  olii  eti  yiyebilir.  Oyleyse  hakikat  bir  iken,  halin  degi§mesi  nede- 
niyle hiikiim  degi§ir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilden  Allah,  kesif  veya  latif  veya  §effaf  olmak 
iizere,  dogal  surederde  berzah  ehline  tecelli  etme  ozelligini  kabul  eder. 
Kiyamet  de  bir  berzahtir  ve  bu  baglamda  varlikta  berzah  olmayan  bir 
§ey  yoktur.  (^iinkii  her  §ey,  iki  §ey  arastnda  diizenlenmi^tir.  Berzah,  bir 
§eyin  iki  §ey  arastnda  yerle§tirilmesi  demektir.  §imdiki  zaman  da  oyledir 
ve  ‘siireklilik’  diye  isimlendirilir.  Manevi  §eyler  daire,  duyusal  §eyler  ise 
kiiredir.  Olu^ta  ‘u^’  diye  bir  §ey  yoktur,  $iinkii  dairenin  ucu  yoktur.  Her 
par$a,  iki  par^a  arasmdaki  bir  berzahtir.  Bu,  kendisini  bilen  i$in  degerh 
bir  bilgidir.  Bu  nedenle  insan-i  kamil,  yaratili§mda  iki  dogal  sureti  bir- 
le§tirmi5,  karanhk-kesif  cisim  ve  latif  cisimle  yaratilmi§tir.  Latif  olan  ke- 
sifte  ta§inir  ve  o ‘ruh’  diye  isimlendirilir.  insan  onun  nedeniyle  canlidir 
ve  kalbin  i^inden  ^lkan  ve  geli§me  ve  dokunma  duygusu  denilen  bede- 
nin  pargalarina  yayilan  bir  buhardir.  Allah  sadece  insana  -diger  canlilara 
degil-  miifekkire  giiciinii  tahsis  etmi§tir.  Bu  sayede  insan,  i§leri  yonetir 


Yirmi  ikinci  Sifir  353 

ve  tafsil  eder.  Alemdeki  ba§ka  varliklarin  boyle  bir  ozelligi  yoktur,  91111- 
kii  insan,  ilahi  surete  gore  yaratalmi§ur.  Onun  suretinin  bir  yonii  de,  ‘l$i 
tedbir  ve  tafsil  eder 54,3  ayetinde  belirtilir.  Oyleyse  insan-i  kamil,  kendisi 
i9in  ilahi  suretin  tamamlandigi  kimsedir  ve  o,  ancak  mertebeyle  kemale 
erer.  Ondan  a§agida  olan  ise,  sahip  oldugu  okpide  suretten  bir  pay  bu- 
lunur.  Bu  baglamda  hayvan  duyar,  goriir,  kokulari,  tatlari,  sicagi,  sogu 
hisseder,  fakat  ona  ‘insan’  denilemez.  Aksine  o,  deve,  at,  ku§  ya  da  ba§- 
ka  bir  §eydir.  Sureri  kemale  erseydi,  bu  kez  ona  ‘insan’  denilirdi.  Kema- 
le ermemi§  insanda  da,  bu  genel  isim  ozel  bir  isme  donii§mez.  Insan 
kendisindeki  ilahi  suretin  kemali  nedeniyle  ‘halife’  diye  isimlendirilir, 
9unkii  alem  ancak  soz  konusu  ilahi  surete  bakar.  Melekler,  Adem’de  sa- 
dece  unsurdan  olu§an  karanlik-kesif  dogal  sureti  gordiikleri  i9in  soyle- 
diklerini  soylemi§lerdir.  Allah  onlara  Adem’in  suretinin  kemalini  ogre- 
tip  secde  etmelerini  emrettiginde,  hizla  secdeye  ko§mu§lardir.  Adem’in 
ustiinliigii  bilhassa  kendilerine  isimlerini  ogretirken  bilfiil  ortaya  91k- 
mi§ti.  Adem  onlara  ilahi  isimleri  ogretmeyip  Allah  kendilerini  ‘Ben 
Adem’e  suretimi  verdim’  deseydi,  hi9  ku§kusuz,  iman  ederek  onun  iis- 
tiinliigunu  kabul  ederler,  Allah’m  emri  nedeniyle  onun  kar§isinda  dav- 
randiklari  gibi  davranirlardi.  insana  insan-i  kamil  ke§f  olunup  Hakki  in- 
san-i kamile  giydirdigi  surette  gordiigiinde,  iki  suret  arasinda  hayrette 
kalir  ve  hangisine  secde  edecegini  bilemez.  Bu  nedenle  insana  ‘Her  ne- 
reye  donerseniz,  Allah’in  yuzu  oradadir’494  ayeti  okununcaya  kadar  bu 
makamda  hayrettedir.  Oyleyse  insanda  Hakkrn  yiizii  O’nvm  sureti  yo- 
niinden  bulunurken,  Hakkm  katmda  ise  kendisi  yoniinden  Hakkrn  yii- 
zii bulunur.  Insan  once  hangi  §ey  i9in  secde  edecektir?  ^iinkii  Allah  zati 
i9in  oldugu  gibi  suret  i9in  de  secdeyi  kabul  eder.  Nitekim  Hz.  Peygam- 
ber  ba^ka  bir  menzilde  boyle  bir  makamda  hayrete  du§mii§tu.  Hz.  Pey- 
gamber  geceleyin  yiirutiilerek,  yalmz  ba§ma  nura  yerle§tirildiginde 
iirkmu§tu.  Urkmesinin  nedeni,  unsuri  bedeniyle  yiiriitulmu§  olmasaydi. 
Boylelikle  aslindan  9ikmi§  olmakla  yalmzla§mi§  ve  kendi  menzilinin  di- 
§inda  bir  yere  yerle§mesi  nedeniyle  urkmiiftur.  Hz.  Peygamber,  unsur- 
larm  ortaya  9iktigi  bir  hakikat  nedeniyle  iirkmiif,  bunun  i9in  ona  sesine 
a§ina  oldugu  Hz.  Ebu  Bekir’in  sesiyle  nida  edilmi^ti.  Boylelikle  sesi  ta- 
mmi§,  ona  kulak  vermi§,  Ebu  Bekir’in  sesiyle  korku  ortadan  kalkmi§i. 
Oradan  Allah’in  huzuruna  girmek  istediginde,  kendisine  ^oyle  denildi: 
‘Muhammed,  dur.  Rabbin  namaz  kilmaktadir.’  Bu  kez  Hz.  Peygamber, 
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namazin  Rabbe  nispet  edili§inde  hayrete  dii§mii§tiir.  Hz.  Peygamber 
ise,  namaz  ve  secdeyle  kendisine  doniilen  kamil-ilahi  suret  makamin- 
daydi.  Ona  yakla§tiginda,  rabbi  kendisini  namazla  kar§ila§mi§ti.  Hz. 
Peygamber’in  ise  bu  konuda  bilgisi  yoktu.  Boylelikle  Allah’a  nispet  edi- 
len  el- Alim  ismi,  Hz.  Ebu  Bekir’in  sesiyle  ona  nida  etmi§,  Ebu  Bekir’in 
mertebesini  ona  bildirmi§,  onu  kendisiyle  iinsiyet  ettirerek  ‘Dur,  Rab- 
bin namaz  kiliyor1  denilmi§tir.  Durmak,  sebat  demektir  ve  namaz  kilan 
i$in  kibledir.  Hz.  Peygamber  durmu§  ve  bu  hitap  kendisini  korkutmu§- 
tu.  Bu  esnadaki  hali,  manasi  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’495  olan  tespih- 
ti.  Onu  korkutan  buydu.  Hz.  Peygamber’e,  Kuran’da  kendisine  indiri- 
len  §eyleri  hatirlatmak  iizere,  ‘0  size  salat  eder,  melekleri  de,  karanliklar- 
dan  nura  gikin  diye’496  ayeti  okunmu§tur.  Boylelikle  zikrettigi  ayede  na- 
mazm  Allah’a  nasil  nispet  edileceginden  duydugu  korkudan  rahadami§, 
isra’da  ger$ekle§en  §eyler  genjekle§mi§ti.  Isra,  Allah  izin  verirse  ba§ka 
bir  yerde  ele  alacagumz  bir  konudur. 

Allah  bir  insani  iki  suret  arasina  yerle§tirirse  (ilahi  sureti  bakunm- 
dan  Hak  ve  zati  bakimindan  Hak),  hangisine  secde  edecegi  onemsizdir. 
iki  sureti  kqfeden  insan,  iki  suretin  -birisi  otekine  secde  etmeden- 
musafahala§tigim  goriirse,  bu  durum,  o ozel  insan  i$in  suretin  kemalde 
oldugunun  delilidir.  insana  (tahsis  edilen)  suretin  oteki-ilahi  surete  sec- 
de ettigini  goriirse,  insan  suretinin  diger  ilahi  surete  ait  oldugunu  anlar. 
Bu  esnada  insana  ait  kamil  suretin  -(ilahi)  sureti  degil-  hakikati  mii§a- 
hede  etme  makaminda  bulundugunu  anlar  ve  secdede  kendisine  uyar. 
ilahi  suretin  insani  surete  secde  ettigini  gormek  ise  -ki  ‘0  size  salat 
ederH97  ayetinde  belirtilen  §eyi  kast  ediyoruz-  secdede  de  ona  uymaz. 
Uymaya  kalkarsa,  helak  olur.  Kim  bu  makamdaysa,  i§leri  bulundugu 
hal  iizere  bilir,  ijiinkii  o Allah’m  salatinm  kamil  kul  ‘i^in’  degil,  kamil 
kul  ‘iizerinde’  oldugunu  bihr.  Kamil  kulun  namazi,  Allah’m  iizerinde 
degil,  Allah  ‘ifindir.’  Bu  farki  anlayan,  Kuran  ve  Furkan’i  birle§tirir.  Bu, 
degerli  bir  mii§ahededir,  onu  tadani  gormedim.  Marifederin  en  yetkini 
odur. 

Kuran  Hz.  Peygamberin  kalbine  ve  onu  siirekli  okuyanlarm  kalple- 
rine  iner.  Bu  kalpler,  onlarin  bedenlerinde  bunan  gogiislerindeki  kalp- 
lerdir,  yoksa  mekanli  olmayan  veya  girme  veya  ipkma  gibi  ozellik  kabul 
etmeyen  insanm  latifesini  kastetmiyorum.  Boylece  dii§iinen  nefs  i^in 
sadirdaki  kalp,  goz  i<jin  yazili  mushafm  yerini  ahr.  Kalpten  Kuran’i  dii- 
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§iinen  nefs  karfilar.  Bunun  nedeni  §udur:  Nefs-i  natika,  ona  verilen  yo- 
netme  ve  bedende  tasarruf  imkani  nedeniyle,  bile§ik  ve  kesif  cisimden 
iistiin  ve  yukaridadir.  Bu  durumda  nefs-i  natika,  ger^ekten  habersiz  ol- 
dugu  i<pn  bedeni  kendisinden  daha  a§agi  mertebede  goriir  ye  bedenin 
kemalini  tamamlayan  §eylerden  birisi  oldugunu  anlamaz.  Allah  ise  be- 
dende sadirdaki  kalbi  bir  mushaf  ve  yazih  kitap  haline  getirir.  Bu  kitap, 
bedende  nefs-i  natikanin  benzeridir.  Boylelikle  bilgiyle  nitelenir  ve  bak- 
tigi  ayete  gore  siislenir.  Boylelikle  nefs-i  natika  sayesinde  bilgi  cdindigi 
bu  yere  muhta*;  kalir.  C^imkii  Hak  onu  kendi  sozimiin  ve  soziiniin  yazi- 
sinin  mahalli  edinmi^tir.  Boylelikle  nefs-i  natika  daha  once  gururlanma- 
sina  yol  a$an  bu  iistiinliigii  yitirmi§,  kendi  degerini  tanimi§,  kalbin  me- 
leklerin  Allah’in  kelamindan  ibaret  olan  ruhla  birlikte  indilderi  yer  oy- 
dugunu  goriir.  Inen  meleklerin  kendisine  baktiklarini  veya  kendisiyle 
konuftuklarini  gormemi§tir.  Onlar,  sadece  indirdikleri  §eyi  kalbe  yaz- 
miflardir.  Nefs-i  natika  ise,  yazih  olarak  indirileni  okur.  Boylelikle  o iki- 
sindeki  §eyleri  Allah’tan  anladiginda,  Allah’in  muradinin  kendisine  og- 
retmek  ve  kendini  begenme  hastaligina  yakalanmasi  nedeniyle  de  edep- 
lendirmek  oldugunu  anlar.  Allah’in  her  §eyle  ili§kisinin  -herhangi  bir 
derecelenme  olmaksizin-  tek  ili§ki  oldugunu  kabul  ve  itiraf  ederek  Al- 
lah’in yaratiklarindan  -iist  veya  a§agi  alemlerdeki-  herhangi  bir  §eye  kar- 
§1  iistiinluk  hissetmez.  Alemde  (Allah’in  yaratmasi  itibanyla)  bir  iistiin- 
liik  veya  fazilet  yoktur.  Bu  durum,  alemin  kendisi  yoniinden  degil, 
(Hakka)  delil  olmasi  ve  O’nunla  ili§kilendirilmesi  yoniinden  boyledir. 
Diger  yonden  alemin  bir  kismi  digerlerinden  iistiindur  ve  alemde  farkh- 
lik  vardir. 

Bilmelisin  ki,  insanm  nefs-i  natika’sina  Allah  iyilik  murad  ederse, 
biitiin  bedenin  par^alarmin  Allah’m  ovgiisimii  tespih  etmek  iizere  ko- 
nu§tuklarini  gosterir.  Onlar,  sahiplerinin  ovgiisiinu  yapmaz.  Nefs-i  na- 
tika onlarda  bir  bikma  veya  gaflet  veya  mqguliyet  gormezken  zauni  Al- 
lah i<pn  gerekli  siirekli  zikirden  gafil,  kendi  ama^lariyla  ilgilenerek  Al- 
lah’tan uzakla§mi§  goriir.  Nefs-i  natika  kendisini  Allah’tan  ve  O’nun  si- 
mrlarmda  durmaktan  uzakla^tiran  iflere  yonelmiftir.  Bunu  gordiigiin- 
de,  alemin  onun  goziindeki  degeri  aitar  ve  alemin  Allah’in  bir  alameti 
oldugunu  anlar.  O alamete  ve  Allah’m  yasaklarma  saygi  gostermek  ge- 
rekir.  Buna  mukabil  nefs-i  (natika’mn)  degeri  onun  goziinde  kii$iiliir. 
Bilir  ki,  cisminden  ayrilmami§  olsaydi  ve  cismi  onun  yaratihfmi  tamam- 
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layan  unsurlardan  olmasaydx,  hi^  ku§kusuz,  yonetilen  o cismin  kendi- 
sinden  iistiin  olurdu.  Cismin  kendisinden  iistiin  oldugunu  ogrendigin- 
de,  kendi  degerinin  bu  niteliklere  sahip  olmasina  gore,  onun  §erefinin 
ta  kendisi  oldugunu  anlar.  Nefs-i  natika  bu  durumda  §unu  ogrenir:  Al- 
lah’m  kendisini  bedeni  yonetmek,  onun  lehinde  $ali§makla  gorevlen- 
dirmesi,  bedenin  kendisine  bir  hizmet^i  olmasi,  goz  ve  kulak  gibi  gii^le- 
rinin  haldarmin  nefsin  uzerinde  olmasi,  bedenin  Allah  ile  me§gul  olma- 
sindan  ve  yaraticisim  tespih  etmesinden  kaynaklamr.  Bunun  iizerine 
nefs-i  natika  kendisini  bedene  amade  goriir.  O da  beden  gibi  Allah  ile 
me§gul  olsaydi,  bedenle  aym  hiikme  sahip  olurdu.  Beden  kendisini  yo- 
netmekle  gorevlendirilseydi,  insan  nefsi  gibi,  Allah’i  tespihten  uzakla- 
§irdi.  Nefs-i  natika  bedene  amade  oldugunu  ogrendiginde,  degerini  bi- 
lir  ve  degerinin  sorguya,  hesaba  ^ekilecegini  ve  yargilanacagini  anlar. 
Bu  durumda  yukumluliik  diyari  olan  diinyada  Allah  kaqisinda  iizerin- 
deki  sorumluluklari  ve  -kendi  di§indaki-  alemin  ve  bedenin  ondan  talep 
ettigi  haldan,  yerine  getirmesi  gerekir.  Bununla  me§gul  olurken,  artik 
kendini  iistiin  gormeye  yonelmez  veya  mertebeleri  tammaya  arzu  duy- 
maz.  I§te  haklari  ve  yiikiimliiliikleri  yerine  getirme  mertebesi,  insan 
adina  mertebelerin  en  §ereflisidir.  Hiisrana  ugrayan,  bunlardan  habersiz 
kalan  oldugu  kadar  kazan^li,  haklarla  ilgilenendir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Sana  ii^iincii  §ahis  zamiriyle  bir  §ey  soyledigin- 
de,  o §eyden  uzakta  degildir,  sadece  muhatabi  dikkate  almi§tir.  Muha- 
tap  sensin  ve  zikredilen,  senden  uzaktir.  Allah  i§aretle  veya  ba§ka  bir  §e- 
kilde  ikinci  yahis  zamiriyle  bir  §ey  soylerse,  seni  ve  o §eyi  gormeyi  dik- 
kate almi§tir  ki  her  durumda  bu  zorunludur.  Allah’in  konu§anlarin  oz- 
lerinden  aktardiklariyla  kendinden  soyledigi  sozii  ayirt  etmek  bir  zorun- 
luluktur.  Hak  kulun  duymasi  ve  gormesi  oldugunda,  kul  adina  gaiblik 
kalkar.  Bu  esnada  muhatap  olan,  zamir  olmasi  yoniiyle  gaiptir.  Hitap 
bu  nitelikteki  kimse  i^in  gaib  zamirle  ger9ekle5mi5tir.  Oyleyse  durum 
nasildir?  §oyle  deriz:  Kuran’in  indirildigi  kul,  onu  yukiimliilere  ula§- 
tirmak  ve  indirileni  insanlara  a^iklamakla  yukiimliidiir.  E§yanin  bir 
kismi  onlara  goriiniirken,  bir  kismi  gizlidir.  Peygambere  kelimeleri  yer- 
lerinin  di§ina  ^lkartmak  emredilmemi^tir.  Aksine  peygamber,  Allah  ko- 
nu§anlarm  sozlerini  aktardigi  gibi,  Allah’tan  aktanr.  Onlarin  sozleri, 
hem  ii^iincii  §ahis  hem  ikinci  §ahis  zamirlerini  i^erir  ve  Allah  onlardan 
aktanrken  onlarm  sozlerine  bir  §ey  eklemez.  Peygambere  §oyle  denilir: 
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‘Sana  indirileni  teblig  et.’498  Bu  durumda  peygamber  kendisine  indirilen 
§eyin  suretinden  yiiz  $evirmez  ve  soyleneni  soyler.  (^iinkii  manalar 
onun  kalbine,  harfleri  terkip  edilmeden,  kelimeler  diizenlenmeden, 
ayetler  siralanmadan  ve  sureler  belirlenmeden  indirilmemi§tir.  Biitiin 
bunlar,  ‘Kuran’  deniien  §eydir.  Allah  Kuran’i  onun  nefsine  bir  ‘suret’ 
olarak  yerle§tirdiginde,  kendisini  gordiigii  gibi  izhar  etmi§tir.  Ardindan 
gozler  mushaflarda  onu  goriir,  kulaklar  okuyuculardan  onu  dinler.  Bu 
duyulan  ve  i§itilen,  Allah’in  kelamindan  ba§kasi  degildir.  Anladiktan 
sonra  onu  tahrif  eden,  kinamr.  Peygamber  kendisine  indirilenin  Al- 
lah’m  sozii  oldugunu  biiir  ve  kendisine  indirildigi  tarzda  suretini  korur. 
Herhangi  bir  §eyi  degi§tirir  veya  yapismi  ba§kala§tirirsa,  hi^  ku§kusuz, 
bize  kendi  anlayi§imn  suretini  uia§tirmi§  olurdu,  yoksa  kendisine  indiri- 
leni degil.  Qiinkii  Kuran’in  indirildigi  insanlardan  her  biri  ona  bir  baki§i 
vardir.  Hz.  Peygamber  Kuran’i  bize  anlayi§ina  gore  aktarsaydi,  o ‘Ku- 
ran’, yani  kendisine  indirilen  Kuran  olmazdi.  Hz.  Peygamber’in  Ku- 
ran’in  tiim  anlamlanni  bildigini  ve  anlamlarmdan  hic^bir  §eyin  sozlerinin 
di§inda  kalmadigmi  farz  edebiliriz.  Buna  kar§ilik  biz  §oyle  deriz:  Pey- 
gamber bunu  biliyor  ise,  onun  (anlam  yoluyla  aktanrken  soyledigi)  ke- 
limeler o anlamlari  gosteriyorsa,  ni^in  ba§ka  kelimeler  kullanmaya  kalk- 
sin  ki?  Biitiin  bu  anlamlari  aktanrken  onlara  denk  gelecek  c§it  anlamli 
kelimeleri  kullansaydi,  kullandigi  kelimelerin  -kendileri  bakimindan- 
kendisine  indirilmi§  olan  ve  onun  ise  yiiz  ^evirdigi  kelimelerden  ba§ka 
varliklarmm  olmasi  gerekir.  Boyle  bir  durumda  peygamberin  kullandigi 
bu  kelimeler,  peygambere  indirilen  kelimelerin  tafidigi  anlamlarin  aym- 
sim  vermi§  olsalar  bile,  varliklari  yoniinden  (kendisine  indirilmi§  olan) 
kelimelerden  farkli  olacaktir.  Kuran’i  okuyan  insan,  peygamberin  kul- 
landigi  fakat  Allah’m  indirmedigi  kelimelerden  Have  anlamlar  elde  eder. 
Boyle  olsaydi,  Peygamber  insanlara  hem  kendilerine  indirilenleri  hem 
indirilmemi§  §eyleri  teblig  etmi§  olur,  bu  durumda  -Allah’in  izin  ver- 
meyecegi  ^ekilde-  dini  hiikiimleri  (jogaltirlar,  Allah’m  indirip  de  Pey- 
gamberin yiiz  ^evirdigi  bu  kelimelerde  eksilme  ger$ekle§irdi.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  peygamber,  kendisine  indirilen  kelimeleri  tebligde  eksiltme 
yapmi§  olurdu.  Peygamber  boyle  bir  davram$tan  tenzih  edilmelidir. 
Dolayisiyla  peygamber,  insanlara  ancak  kendilerine  indirilenleri  -lafzi  ve 
yazili  harfleriyle-  tarn  ve  eksiksiz  bir  §ekilde  ula§tirmasi  gerekirken 
batinda  onlarm  anlamlanni  ula§tirmalidir.  Bu  nedenle  Cebrail  her  Ra- 
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mazan  ayinda  peygambere  gelir  ve  Kuran’i  ona  okur,  boylelikle  Hz. 
Peygamber  Cebrail  iie  birlikte  hatim  yapardi.  Son  Ramazan’da  iki  kez 
ba§tan  sona  hatim  yapmi§,  Peygamber  bu  Ramazan  i^erisinde  degil,  o 
seninin  i^erisinde  vefat  edecegini  anlami§ti.  (^iinkii  ikinci  hatim,  Hz. 
Peygamber’in  vefat  ettigi  ve  oliimiinden  sonra  tamamlanan  senenin 
Ramazan  ayma  aitti.  Hz.  Peygamber  Rebiu’l-ewel  ayinda  vefat  etti. 
Kuran  ise,  ‘bin  aydan  hayirli  dan  kadir  gecesi’499  inmi§ti.  Ayette  basit  sayi 
isimlerinin  sonuncusu  zikredilmiftir.  O sayidan  sonra  basit  sayi  yoktur, 
bile§ik  sayilar  gelir.  Kuran  da  Allah’in  indirdigi  son  kitap  iken  Hz.  Pey- 
gamber kendisine  Kuran  indirilen  son  peygamber  ve  peygamberlerin 
miihriidiir  (hatem).  Bu  ismi  -ki  bindir-  belirsiz  getirdigi  aya  izafe  etmi§, 
bu  sayede  mevsimler  ve  Arap  aylari  ona  katilmi§tir.  O,  bir  ayin  kendi- 
siyle  ortaya  £iktigi  Kamer’in  seyri  nedeniyle  felegin  biitiin  derecelerini 
a§ma  ol^iisiidiir.  ‘Bundan  daha  fazladir’  derse,  tekrar  olurdu.  Halbuki 
varlikta  tekrar  yoktur.  Aksine  her  an  yeniden  yaratma  vardir.  Giinleri 
zikretmekle  veya  hepsini  toplamakla  eksilme  olsaydi,  felegin  dereceleri 
tarn  olarak  kat  edilemezdi.  Bu  durumda  peygamberin  resulliigii  genel- 
le§mez,  Kuran  onceki  biitiin  kitaplari  ku§atmazdi.  Felekteki  tiim  dere- 
celeri en  kisa  siirede  kat  edebilecek  bir  donii$e  sahip  yegane  yildiz,  ka- 
mer’dir  (Ay).  Kamer,  Arap  takviminde  §ehrin,  yani  aym  (hareketine 
gore  belirlendigi)  yildizdir.  Bu  nedenle  Kuran,  bin  aydan  daha  hayirli 
bir  gecede,  yani  bin  aydan  daha  iistiin  ve  daha  faziletli  bir  gecede  irimi§- 
tir.  ‘Daha  faziledi’  bir  ilavedir  ve  ilave  onun  kendisidir.  Allah  ‘daha  fazi- 
ledi’  olmayi  Kadir  gecesine  tahsis  etmi§tir.  Bu,  o gecenin  Allah  katin- 
daki  mertebesidir.  Kuran’m  kendisinde  indirildigi  bu  gece  Kadir  gece- 
sidir  ve  §aban’in  yarisma  kar§ihk  gelir.  Qiinkii  kadir  gecesi,  biitiin  sene- 
de  dola§an  gecedir.  Bizim  gorii§iimiize  gelirsek,  kadir  gecesinin  biitiin 
senede  dola§tigini  gordiik.  Onu  §aban’da  gordiigiimiiz  gibi  Rama- 
zan’da ve  onun  tek  sayili  biitiin  gecelerinde  gordiik.  Ramazan  ayimn  on 
ikinci  gecesinde  de  -o  yilin  orucuna  gore-  Kadir  gecesini  gordiik.  Allah 
bir  senedeki  gecelerden  hangisini  ‘Kadir  gecesi’  diye  isimlendirilen  o 
gecenin  zamani  yaparsa,  ‘Kadir  gecesi’  odur.  Kadir  gecesinin  denk  gel- 
digi  gece  senenin  geceleri  arasinda  digerlerinden  iistiinliigii  olan  ozel- 
likli  bir  geceyse,  o gecenin  hayn  Kadir  gecesinin  faziletine  eklenir.  Bu 
gecelere  misal  olarak  Cuma,  §aban’m  yansi  gibi  bilinen  geceleri  verebi- 
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liriz.  Boyle  bir  gecedeki  Kadir  gecesi,  bulundugu  gecenin  faziletinin  ek- 
lenmedigi  senedeki  Kadir  gecesinden  iistiindiir.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  menzilden  Ruh-i  emin  (Cebrail),  Hz.  Peygamberin  kalbine  iki 
sure  indirmiftir:  Kadir  ve  Duhan  suresi.  Her  iki  sure  farkli  hukiimlere 
sahiptir.  Kadir  suresi,  Duhan  suresinin  ayri§tirdiklarim  birle§tirir. 
Duhan  suresi  ise,  Kadir  suresinin  birle§tirdiklerini  ayinr.  Mii§ahede  et- 
tigi  hakkinda  bilgisi  olmayan  insan,  iki  surenin  birbirinin  kar§it  oldu- 
gunu  zannederek  ikisini  birle§tiren  menzilin  farkina  varamaz.  Boyle  bir 
insan,  dogal  kar§ithklari  birle§tirmekle  meydana  gelen  kendi  yapisini  da 
kavrayamaz.  Dogru  ve  sahih  ke§if  sahibi,  bu  menzile  girdiginde  ve  mii- 
§ahede  ederken  ‘kalbi  var  ise’,  Kadir  suresiyle  Duhan  suresi  arasinda 
kar§itlik  olmadigini  goriir.  (^iinkii  Kadir  suresi,  Duhan  suresinin  mer- 
tebelerde  ayri§tirdigi  $eyleri  bir  araya  getirir.  Ardmdan  Duhan  suresi 
onu  alir  ve  mertebelere  gore  ayriftirir.  (^iinkii  kadir  suresinin  bunu  bir 
araya  getirmedigini  ve  onu  kendisine  sadece  ayri§tirmasi  i$in  verdigini 
ogrenmi§tir.  Kadir  suresi  Duhan  suresi  kar§isinda  vergidar  gibidir. 

Ger$ek  boyledir.  Bunlar,  iki  gozii,  iki  dili,  iki  dudagi  olan  iki  sure- 
dir.  Onlar  bu  menzile  giren  kimsenin  makam-i  mahmud  ehli  olduguna 
ve  onun  kamil  varis  olduguna  fahitlik  eder. 

Bu  menzil  mutabakat,  miinasebet  ve  murakabe  ilmini  i^erir.  i§aret, 
remiz,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gu^liik  olmadan  i§lere  niifuz,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  (^imkii  i^lere  fxkir  yoluyla  niifuz  edebilmek,  en  ^etin 
meselelerden  biridir.  A^iklama  ve  ke§if  bu  menzilden  ogrenilir.  Dogal 
yapilarm  hiikmvi  ile  unsurdan  olu^an  hiikmii  bir  midir,  degil  midir?  I§ik 
ve  karanliklar  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nur  ve  karanlik 
neye  doner?  Bunlar,  Allah  ile  kullari  arasmdaki  iki  perdedir.  Perdeler- 
den  kula  yakrn  olan  ve  Hakka  yakin  olan  hanisidir?  Bir  ki§i  adina  perde 
ortadan  kalkar  mi,  kalkmaz  mi?  Perdeler,  perdelenen  insanmi  simrlar 
mi,  smirlamaz  mi?  Smirlarsa,  hangi  yapiyla  simrlar  ve  tanimlar?  Unsuri 
yapisiyla  mi,  dogal  yapisiyla  mi  simrlar?  Smirlamazsa,  neye  katilir? 
Alemde  mekan  kabul  etmeyen  §eye  mi  katilir?  Bu  durumda,  cisimlere 
girmek  ve  ya  onlardan  ^lkmayi  kabul  etmez?  Veya  mekanda  olmayan 
§eyin  hukmiiniin  di§inda,  kendisine  ozgii  bir  hiikiimle  mi  nitelenir? 
Boyle  bir  durumda  mekam  veya  yerle§meyi  kabul  etmez.  Korkutmamn 
i^erdigi  ve  korkutulan  kimseye  doniik  rahmet  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Zevkler  bu  menzilden  ogrenilir.  Mutlu  eden  veya  bedbaht  eden  isimler, 
bu  menzilden  ogrenilir  Yakinin  anlami,  bu  menzilden  ogrenilir  Rablik- 
te  tenzih,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  anla§ilmasi  gii$  bir  konudur.  Bil- 
gi,  mertebesi  ve  ozel  olarak  ku§kunun  mertebesi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Her  mertebenin  kendisine  yerle§en  ve  inen  kimselere  verdikleri  hii- 
kiim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Azap  acilari  bilmekten  mi  kaynaklanir, 
yoksa  hazlarm  bilgisinden  mi  kaynaklanir?  Umutsuzluk  geldiginde  tov- 
benin  kabul  edilmeyi§i,  fakat  ozellikle  Yunus  peygamberin  kavminden 
boyle  bir  tovbenin  kabul  edilmesinin  nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ezeli  kazanin  niifuzu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  basiredi  kimseye 
kotiiliikle  mi  uygulamr,  yoksa  perdelilere  mi  aittir?  Azap  tabakalari,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Smanma  ve  tabakalari,  nasihader,  Allah  katrnda 
inayet  ehli,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte,  rahmet  hepsini 
ku§atir.  Diinyada  inayet  ehli,  ahirette  kendilerinden  olmayacak  insanla- 
nn  smandigi  i§lerle  sinanir.  Bu  sinanma  ve  belaya  ragmen,  Allah’in  eh- 
line  doniik  inayeti  neyle  ilgilidir?  iki  diyarm  gerektirdigi  §eye  mi  doner? 
Yoksa  ezeli  bilginin  geregine  mi?  Hakkm  alemdeki  her  fertte  bulunan 
yonleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  U5  toplanmadan  sonuncusunun  vakti, 
bu  menzilden  ogrenilir.  istisna  neye  doner?  Bilgisizlik,  zan,  ku§ku  ne- 
reye  gider?  Mensuplan  kimlerdir?  Bu  menzilden  ogrenilir.  Oliimiin  ha- 
yattan  once  zilcredilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  oliim  hayat- 
tan  sonradir. 

Bu  menzilin  ilimleri  pek  ^oktur,  fakat  biz  onlarm  arasindan  daha 
onemliyi  bildirmek  istedik.  Bunlar,  kendisiyle  ilgili  bilgide  muduluk 
saglayan  hususlardir.  Bununla  birlikte  bilgi  mudulugun  kendisidir.  Fa- 
kat genel  i$in  muduluk,  hazlarm  meydana  gelmesi,  gayelerin  olu5masi 
ve  acilardan  kurtulmak  demektir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula5tinr.’ 
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UC  YUZ  KIRK  BIRINCi  BOLUM 

Sirlarda  Taklit  Menzilinin  Bilinmesi 

Her  hukumde  taklit  var 
Onda  saltanat  bizdedir  ve  teyit 

Olmasaydi,  bilgimizde  bir  kademim  olmazdi 
Tenzil  ve  tevhit  de  olmazdi 

Hilafet  ve  saltanat  bir  taklit  (Hakki) 

0 Hak  if  in  goriilen  bir  imam 

Saltanat  bir  emanet,  sahibinden  ayrilmayan 
Allah’a  siirekli  ibadette,  ovulmu$tur  o 

Allah’in  varhgindaki  herkes  goriir  onu 
Sirrinda,  o varhklardaki  gaye 

Rabbim  mertebesinin  geregiyle  suslemiftir  onu 
Nitelikleriyle,  bilgide  mevcut  degildir 

Ondan  ba^kasi;  o biitiin  yaratiklara  imam 
O bir  ilah,  bilinmeyen  tanimlanan 

Allah  bizi  ve  seni  ruhu’l-kuds  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki:  Taklit, 
biitiin  nazari  ve  zorunlu  bilgilerin  veya  kqfi  bilgilerin  kendisine  don- 
diigii  asildir.  Fakat  onlar,  bu  konuda  derece  derecedir.  Insanlarm  bir 
kismi  Rabbini  taklit  eder.  Onlar,  sahih  bilgi  sahibi  yiice  gruptur.  Bir 
kismi,  kendi  aklini  taklit  eder.  Onlar,  zorunlu  bilgi  sahipleridir.  Oyle  ki, 
bir  insan  bir  ihtimal  one  siirerek  onlari  ku§kuya  du§iirmek  isteseydi, 
soylenenin  mumkiin  oldugunu  bilmekle  birlikte,  kabul  etmez  ve  redde- 
derlerdi.  Bu  konuda  kendilerine  bir  §ey  soylense  joyle  derler:  ‘Boyle  bir 
ihtimal,  zorunlu  bilgiye  zarar  vermez.’  Bunun  misalleri  9oktur,  zayif  ne- 
fisler  kendilerini  kabul  eder  korkusuyla,  onlari  zikretmiyorum.  Boyle 
bir  kabul,  bir  takim  zararlara  ve  arzulara  yol  agar.  Beni  onlari  agikla- 
maktan  all  koyan  bu  gekincedir.  Bir  kismi,  fikrinin  verisinde  aklini  taklit 
eder.  Sadece  bu  gruplar  vardir.  Oyleyse  taklit,  biitiin  bilginleri  ku§atir. 
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Taklit  sinirlama  demektir.  Oyleyse  taklit  etmekle  alem,  hakikatinin 
di§ina  9ikmami§tir,  9iinku  alem,  smirk  varlik  demektir.  Bilgisinin  de 
kendisi  gibi  smirli  olmasi  gerekir!  Bilgide  sinirlama,  taklidin  ta  kendisi- 
dir.  Takkt  bazi  yerlerde  k6tiilenmi§tir  ve  bunlar  bellidir.  Bazi  yerlerde 
ise,  6viilmii§tiir,  birnlar  da  bellidir.  Menziller  arasmda  kendisine  yiik- 
selmede  ondan  daha  ^etini  yoktur.  Taklit  menzili,  sevik  akabelerinden 
en  ^etinidir.  (Jiinkii  bu  menzil  sahibi  degi§ken,  oteki  menzil  sahibi  ise 
onda  sabit  kademdir.  Takkt  hiikiim  sahibidir  ve  ona  bigane  kalmak 
miimkiin  degildir.  Bu  baglamda  kendisini  bilmenin  yolu  ve  yontemi 
yaptigi  konuda  Rabbi  taklit,  en  uygunudur  ve  bu  bilgiden  aynlmamak 
gerekir.  (Jiinkii  Allah  sana  kendisini  bilecegin  bilgiyi  kendinden  bildir- 
mi§tir.  Onu  bilmede  nazari-teorik  giiciine  uyarsan,  bu  gii^  sana  Hakkin 
verdiginin  zidckni  verir.  Alemde  esas  olan,  bilgisizliktir.  Bilgi,  kazamlan 
bir  §eydir.  Bilgi  varkktir  ve  varlik  Ahah’a  aittir.  Bilgisizlik  ise,  yolduk- 
mr,  yokluk  ise,  aleme  aittir.  O halde  varkgin  ait  oldugu  Hakki  taklit, 
kendin  gibi  yaratilmi§i  takktten  daha  dogrudur.  Varligi  Ahah’tan  elde 
ettigin  gibi  bilgiyi  O’ndan  elde  edersin.  Boyle  yaparsan  kendisi  hakkin- 
da  verdigi  haberle  smirk  kalir,  haberler  i^erisinde  ^eli^kiye  deger  ver- 
mezsin.  £iinkii  her  haberin  kendisine  yerle§tigi  bir  mertebesi  vardir. 
Sen  ise,  biitiin  mertebeleri  birle§tiren  bir  mertebesin.  BinaenaleylrRab- 
binden  a$ik  bir  delile  sahip  olmali  ve  kendi  aklindan  hareketle  konu§- 
mamaksin.  Allah  seni  kendisine  yoneltir,  ^iinkii  seni  ‘kendisi  i^in’  yarat- 
ti.  Sen  de  kendine  bakarak  O’ndan  uzakla§ma!  Allah  sana  aklmm  zo- 
runlu  bilgisinde  tecelli  ederse,  zorunlu  olarak,  akli  zorunlulugu  takkt 
ederek  bilemeyecegin  bir  varliga  dayandigim  ogrenirsin.  Akah  sana  na- 
zari  giiciinde  teceki  ettiginde,  var  olmada  dayanagin  olan  §eyin  var  ol- 
dugunu  goriirsiin.  O,  sana  benzemez,  ^iinkii  senin  varkgin,  sende  var 
olup  niteligin  olan  her  §ey,  zaman  i^inde  var  olmu§tur  ve  senin  gibi  bir 
yaraticiya  muhta^tir.  Akil  nazari  giiciinden  hareketle  §oyle  der:  ‘O  var- 
ligrn  alemde  benzeri  yok.’  Sen  ise  alemin  biitiiniisun.  (Jiinkii  alemdeki 
her  par^a,  daha  once  de  ifade  ettigimiz  gibi,  delil  olmada  biitiinle  ortak- 
tir.  Buna  mukabil  Akah  §eriatinda  sana  bilgi  verdiginde,  alemin  merte- 
belerindeki  farkliligi  a^iklar  ve  her  mertebede  sana  teceki  eder.  Sen  de 
ke§if  gelene  kadar  §ari’yi  takkt  edersin.  Ke§if  geldigindeyse,  takkt  yo- 
luyla  elde  ettigin  bilginin  hakikatini  goriirsim.  Bu  durumda  Rabbini 
takkt  eder  ve  O’nu  te§bih  ve  tenzih  ecklen  olarak  goriirsiin.  Boyle  bir 
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durumda  ayri§tirmi§  ve  birle§tirmi§,  tenzih  ve  te§bih  etmi§  olursun.  Bii- 
tiin bunlar,  ger^ekte  sensin,  9iinkix  Hak  sana  mertebelerde  tecelli  etmi§- 
tir.  Sen  ise  o mertebeleri  kendinde  toplayansin.  Onlar,  sana  ve  biitiin 
aleme  aittir.  Bu  yoniiyle  mertebeler,  kendilerinde  goziiken  her  varlikta 
hiikiim  sahibidir  ve  (tipki  bir  ayna  gibi)  kendilerine  bakana  etki  eder. 
Bunun  i$in  sana  §oyle  dedi:  ‘Biitiin  bunlar  sensin!’  Alem  ‘alamet’  keli- 
mesinden  tiiretilmiftir  ve  alamet  tanimlanam/sinirlanani  gosterir.  Dola- 
yisiyla  alem,  sana  delildir.  Qinkii  ‘Allah  alemlerden  miistagnidir.’500  Alem 
ozii  geregi  bilgi  vermez,  varkgiyla  bilginin  delilidir. 

Bilmelisin  ki,  Hak  ger^ekte  Ummii’l-kitap’tir  (kitabm  anasi).  Ku- 
ran  ise  kitaplardan  birisidir.  Fakat  onun  diger  kitaplardan  farki,  toplayi- 
ciliktir.  Bununla  birlikte  Kuran  (yani  kelam),  Haklan  bir  niteligidir.  Ni- 
telik  bulunacagi  birisinin  varhgmi  talep  eder,  nispet,  mensup  olacagi 
kimseyi  arar.  Bu  nedenle  Hakkm  ‘biitiin  kitaplarin  kendisinden  ^lktigi 
kitabin  anasi’  oldugunu  soyledik.  Diller,  onu  algilamada  birbirinden 
farklila§mi§tir,  ^iinkii  ilahi  kelam  ozii  geregi  biitiin  dilleri  kabul  edicidir. 
ilahi  kelamm  -indigi  dillere  gore-  Arap^a,  ibranice  ve  Siiryanice  vb.  ol- 
dugu  sdylenmi§tir.  Kuran  hakkinda  ‘ca’l’,  yani  yaratmanin  ve  hadislik 
fiillerinin  kullamlmasi  bu  anlama  gelir.  ‘ Onlara  Rablerinden  hadis  bir  soz 
geldiginde...’50'  ayetinde  belirtilen  §ey,  budur.  Kuran’m  geli§i  hadistir 
(zamana  bagli),  fakat  gelmek,  inmek  ve  niizul  demek  olmadigi  gibi  ya- 
ratmanm  kendisi  de  degildir.  Yaratma,  yani  ca’l,  halk  anlammda  olabi- 
lecegi  gibi  ba§ka  bir  anlamda  olabilir.  Oyleyse  Kuran’a  nispet  edilen 
hadislik  (zamana  baglilik),  halk  anlamindaki  ca’l’dir.  Dolayisiyla  ‘Onu 
saglam  biryerde  nutje  yaptik’502  demek  ile  ‘Onu  Arapga  bir  Kuran  yaptik’50* 
demek  arasinda  hukiim  itibariyla  fark  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  bir  §eyin  yam  veya  kati  (indiyyet),  o §eyin  kendisine 
doner.  Allah  ‘Sizin  katimzdaki  tukenir’504  buyurur.  Qiinkii  sizin  ozelligi- 
niz,  tiikenmektir.  ‘Allah  katmdaki  bakidir.’  (^iinkii  O’nun  ozelligi,  be- 
kadir.  Bir  §eyin  yanmda  ve  katmda  olan  §ey  o §eyden  ba§ka  olsaydi,  bi- 
zim  yammizda  olan  tiikenmezdi.  (^iinkii  biz  ve  bizim  yammizda  olan 
§ey,  (hakikati  itibariyla)  Allah  katmda  bulunur.  Allah  katmda  olan  ise, 
bakidir.  Boyle  bir  durumda  biz  ve  bizim  yammizda  olan  §ey,  baki  olur- 
du.  Boylelikle  bir  §eyin  katmda  ve  yanmda  olmanm  o §eyin  kendisi  de- 
mek oldugu  ortaya  ^lkmi^tir.  Dilde  ‘yanmda’,  tipki  renk  arazmm  bu- 
lundugu  cisim  gibi,  mekan  veya  yer  zarfidir.  Bu,  delalede  ama^ladigm 
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konuda  daha  a9iktir  ve  o bulundugu  yerdedir.  Mekan  sahibi,  mekanin 
bulundugu  yerde  degildir.  ‘Yaninda  ve  indinde  olmak’  her  iki  durumu 
birden  i9erir.  Zorunlu  bilgiyi  taklit  ederken,  hi9  kimse,  varliginda  da- 
yandigi  kimseyi  inkar  edemez.  Bu  nedenle,  inkar  edecek  kimse  de  O’nu 
kabul  etmi§tir.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Muattila  inkar  etmi§tir.’  §oyle  deriz. 
Muattila  bir  dayanagm  varligmi  inkar  etmemi§,  dayanak  olarak  a9ikla- 
diginiz  §eyi  inkar  etmi§  ve  niteliksiz  birakmi§tir.  Yoksa  onlar,  bir  daya- 
nagm varligmi  reddetmi§  degildir.  Siz  o dayanagm  §u  nitelikte  oldugu- 
nu  soylediniz,  Muattila  ise  bunu  reddederek,  ‘dayanak  §u  §ekildedir  (ni- 
teliksiz)’ demi§tir.  Onlar,  ilke’yi  i§levsiz  birakmi§ken  siz  de  onlarin  i§- 
levsizle§tirmesini  i§levsizle§tirdiniz.  Fakat  o insanlara  muattila  (i§levsiz- 
le§tirenler,  deist)  denmi§tir.  Onlar,  bu  i§i  yaparken,  bilgilerine  gore,  de- 
rece  derecedir.  Onlarm  bir  benzeri,  dinleri  ve  mezhepleri  bilmektir. 
Boyle  bir  bilgi,  miimin  insanm  okumasinm  ve  biitiin  olarak  incelemesi- 
nin  gerekli  olmadigi  bir  ilimdir.  Halbuki  Allah  ehli,  her  surette  Allah’i 
mii§ahede  edebilsin  diye,  biitiin  mezhepleri  ve  Allah’i  bilmeyle  ilgili 
dinleri  ogrenmelidir.  Onlar;  herhangi  bir  yerde  inkara  kalki§maz,  9iinkii 
Allah  varliga  yayilmi§tir  ve  O’nu  ancak  smirli  (inan9  sahibi)  inkar  ede-‘ 
bilir.  Allah  ehli,  ehli  olduklan  kimseye  (Hak)  tabidir  ve  O’nun  hiikmii 
iizerlerinde  ortaya  9ikar.  Allah’m  hiikmii,  simrsizliktir,  dolayisiyla  genel 
varlik  O’na  aittir.  Allah  ehli  de  genel  mii§ahede  sahibidir.  Oyleyse  Al- 
lah’i  smirlayan  kimse,  O’nu  mii§ahede  etmeyi  smirlami§tir.  Boyle  biri, 
Allah  ehli  degildir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  bu  yaratigi  diizenlediginde,  onu  kendisine  yer- 
yiizii  yapmi§,  kendisini  (Ar§’a)  istiva  etmek  ve  goge  inmek  ozelligiyle 
nitelemi§,  insanm  yoneldigi  alemin  her  yoniinde  tasarruf  etmekle  kendi- 
sini nitelemi§tir.  ‘Her  nereye  yonelirseniz,  Allah’m  yuzu  oradadir .’50S  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Yuzunu  Mescid-i  haram  yonune  fevir’506  buyrulur.  Bu  ayet  gel- 
diginde,  ‘ Her  nereye  donerseniz,  Allah’m  yuzu  oradadir’107  ayetinin  (na- 
mazdaki)  hiikmii  kalkmami§ti.  Fakat  Allah  kendisine  yoneldiginde  mut- 
lu  olacagm  yonii  senin  adina  tercih  etmi§tir.  Fakat  bu  durum  ozel  bir 
halde  boyledir  ki,  kast  edilen  hal,  namazdir.  Diger  mekanlardaysa,  Al- 
lah senin  i9iri  boyle  bir  smirlama  getirmemi§tir.  Allah  senin  adina  srnir- 
lilik  ve  mutlakligi  bir  araya  getirdigi  gibi  kendisi  i9in  de  tenzih  ve  te§bi- 
hi  bir  araya  getirerek  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,  duyan  ve  gdrendirnos 
demi§tir.  Biitiin  alem,  yayilmi§  bir  yerdir.  ‘Orada  egrilik  gorulmez-’509  ‘Bir 
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farkhlik  gorur  musun ? Tekrar  bak!,sw  ‘Onu  egrilik  bulunmayan  bir  Arctpga 
olarak  indirdik.”"  Hak  alemin  bir  niteligidir,  ^iinkii  O’nun  niteligi  var- 
liktir  ve  varlik  Allah’a  aittir.  Sahih  bir  kutsi  hadiste  Allah  ‘kulumun 
duymasi  ve  gormesi  oldum’  buyurur.  Ayni  §ey,  insanin  biitiin  gii$  ve 
nitelikleri  i^in  ge^erlidir.  Alem  iizerine  istiva  eden  varlik  i^in  mekan  zar- 
fi  olunca,  O’nun  suretiyle  zuhur  etmi§tir.  Ciineyd’e  marifet  ve  maruf 
(bilinen,  Hak)  sorulunca,  ‘Suyun  rengi,  kabinin  rengi’  demi§,  tesiri 
mazruftaki  zarfa  ait  saymi$tir.  Boyle  demesinin  nedeni,  bildigin  kimseyi 
tanimani  saglamaktir:  Sen  bildigin  hakkinda  kendine  gore  hiikiim  verir- 
sin.  Oyleyse  sen,  kendinden  bankas  ini  tanimadin.  Kabin  rengi  neyse,  su 
kabin  rengine  gore  goziikiir.  Oyleyse  bilgisi  olmayan  kimse,  ‘su  falan 
renktedir’  der,  ^iinkii  goz  bu  rengi  vermi§tir.  Binaenaleyh  su,  iyinde  bu- 
lundugu  kaplarin  surederine  ve  renklerine  gore  gozukur  ve  kendiliginde 
smirlanmadigi  halde  sen  onu  oyle  goriirsiin.  Ayni  §ekilde,  kendisinde 
goziiktiigii  mekanlarin  §ekilleri  ona  boyle  etki  eder.  Her  durumda  su, 
sudur.  Kap  dortgen  ise,  su  dortgen,  be§gen  ise  be§gen,  dairesel  ise  su  o 
surette  gozukur.  (^iinku  su,  aki§kandir  ve  dolayisiyla  §ekillerini  ortaya 
^lkartmak  iizere  kaplarin  ko§elerine  yayilir.  Aki§kanligi  nedeniyle  su, 
rengi  ve  §ekliyle  ilgili  hiikmii  kaplarin  §eklinden  ve  renginden  alir  ve  in- 
sana  boyle  hiikiim  verdiitir.  Suyu  kapta  goren,  onu  hakkinda  kaba  gore 
hiikiim  verir.  Onun  hakkinda  -bile§ik  olmadan-  basit  haldeyken  hukiim 
veren  ise,  suyun  kendisinde  goziiktiigii  §ekil  ve  renklerin  kaplarin  bir 
etkisi  oldugunu  bilir.  Oyleyse  su,  kaplarda  bulundugu  gibi  kendi  tanimi 
ve  hakikatiyle  kabm  di§inda  da  bulunur  ve  kaplarda  bulunmakla  ‘su’ 
admi  yitirmez.  ^iinkii  mutabakat  hiikmiiyle  onu  gosterir.  Su  i$in  kap- 
lar,  kendisinde  yiiriiyen  i$in  yeryiiziindeki  yollara  benzer.  Salik  yiiriidii- 
gii  bu  yollarm  her  birisinde  gayeye  ula§mak  amaciyla  yiiriir.  Allah  ‘Dile- 
digi  her  bir  surette  seni  terkip  eder’5'2  buyurur.  Kastedilen,  diledigi  her- 
hangi  bir  surettir.  Boylelikle  zuhur  eden  sen  degil,  O olur.  (Jiinkii  zu- 
hur hakikate  degil,  suredere  aittir.  Hakikat,  her  zaman  goriinmezdir, 
sureti  goriiniir. 

Allah  her  §eyi  9ft  yaratinca,  bize  yeryiiziinde  iki  yol  bulundugunu 
a^iklami^tir:  Birincisi,  gayesinin  -bir  kavme  gore-  ‘sen’  oldugun  yoldur. 
Digeri  ise,  ayni  kavme  gore,  gayesi  Hak  olan  yoldur.  Ba§ka  bir  gruba 
gore,  birinci  yolun  gayesi  O’nda  sensin.  Ikinci  yolun  gayesi  ise,  sende 
O’dur.  Ba§ka  bir  gruba  gore  ise,  birinci  yolun  gayesi  ‘senin  O olman- 
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dir.’  Diger  yolun  gayesi  ise,  O’nun  sen  olmasidir.  Ba§ka  bir  gruba  gore 
ise,  her  iki  yolun  gayesi  O’dur  ve  her  iki  yol  sensin.  Salik  de  O’dur. 
Ba§ka  bir  gruba  gore  ise,  iki  yolun  gayesi  ve  iki  yolun  kendisi,  iki  elden 
ibarettir.  Salik  ise,  sensin.  Biitiin  bu  zikrettiklerimiz,  dogru  yoldadir. 
Ati§  i^in  yayin  egikligi,  onun  dogrulugu  demektir.  Dolayisiyla  Rabbi- 
nin  merhamet  ettiklerinin  difinda,  herkes  gorii§  ayriligina  dii§er.  insan- 
lar  farkli  goriiflere  sahip  olagelmiftir,  9iinkii  onlarin  yaratiliflari  farkli- 
dir.  H^bir  yaratilmif  yaratilif  sebebini  a§amaz.  i^lerinde  zorla  itaat 
edenler  bulunsa  bile,  herkes  itaatkardir. 

Ar§’a  istiva,  Hakkin  niteligidir.  insan  ise,  Allah’in  suretine  gore  ya- 
ratilmi§tir  ve  bu  nedenle  Allah  insan  adina  ‘felek’  diye  isimlendirdigi  bi- 
nek  yaratmiftir.  Ar§  da  bir  felektir  ve  felek,  insan-i  kamilin  istiva  etigi 
yerdir.  Allah  insan-i  kamil’in  mertebesinin  a§agisinda  bulunanlar  i9in  de 
at,  katir,  e§ek  gibi  ba§ka  binekler  yaratmiftir.  Onlarin  iizerine  oturulur. 
insan-i  kamil  de  onlara  binerken  diger  insanlarla  ortaktir.  Oyleyse  in- 
sanlar  ^erisinde  kamil  olan,  her  binege  binerken,  kamil  olmayan  felege 
dolayk  olarak  binebilir,  yoksa  -yakin  ve  kesin  inah9  hakkmda  soylendigi 
iizere-  ozii  geregi  binemez.  Hz.  Peygamber  Hz.  Isa  i9in  §oyle  demifti: 
‘Yakini  artsaydi,  havada  yururdii.’  Burada  onun  gece  yolculuguna  (isra) 
ifaret  etmektedir.  Hz.  Isa  peygamberimizden  degil,  fakat  bizden  daha 
kesin  inan9  sahibiydi.  Biz  iimmeti  oldugumuz  kimseye  uymamiz  nede- 
niyle  havada  yiiriiyebiliriz,  yoksa  Isa’dan  daha  yakin  sahibi  degiliz. 
isa’mn  iimmeti  de  -isa’mn  su  iizerinde  yiiriimesi  gibi-  su  iizerinde  yii- 
riir.  Fakat  bizim  ^in  havada  yiiriimek  peygambere  uymamiz  nedeniyle 
ger9ekle§se  bile,  biitiin  iimmetinin  Hz.  Muhammed  gibi  havada  yiirii- 
medigini  biliriz.  Qiinkii  iimmetinin  bir  kismi  emredilen  tiim  konularm- 
da  kendisine  uyarken  bir  bsmi  biitiin  konularda  peygambere  uymaz. 
Uymaya  hakkini  veren,  (dolayli  olarak)  Peygamberin  hiikmiine  sahip- 
tir.  Hz.  Peygamber  ‘ Ben  ve  bana  uyanlar  basiret  iizere  Allah’a  davet  ede- 
riz’5'3  demiftir.  Havada  yiiriimek  nerede,  Hakkin  bir  insanin  duymasi 
ve  gormesi  olmasi  nerede!  Kastedilen,  nafile  ibadetlerdeki  siireldifik  so- 
nucunda  (Hakkm  kulun  gii9leri  olmasi  meselesidir).  Bu  neticeyi,  Allah’i 
sevmek  amaciyla  nafilelere  devam  meydana  getirir  ve  bu  sevgi,  Hakkm 
nafile  ibadetleri  yapan  insanm  duymasi  ve  gormesi  olmasini  saglar. 
‘Emredilen  veya  yasaklanan  hususta  peygambere  uymak  nedeniyle  do- 
layh  olarak’  derken  kastedilen  budur.  Yoksa  sadece  onun  iimmeti  ol- 
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mamiz,  bunu  saglamaz.  Aksine  biitiin  hususlarda  uymak  gerekir  ve  kast 
edilen  ozel  bir  uymadir.  (^iinkii  o,  ba§kalarindan  farkli,  belli  ve  ozel  bir 
peygamberdir,  Boylelikle  §eriatm  gereklerini  yapmak  ve  yerine  getir- 
mek,  o §eriati  getiren  peygamberin  sahip  oldugu  halleri  insana  kazandi- 
rir.  Bu  durum,  Allah’in  bir  inayetidir,  ^iinkii  her  peygamberin  iimmeti, 
peygamberin  haline  gii$  yetiremez.  Gii^  yetirebilseydi,  onun  bir  benzeri 
olur  ve  bu  konuda  bagimsiz  hareket  ederdi.  Ger^ek  ise  farklidir.  insan 
her  nereye  ula§irsa  ula§sm,  tabi  olarak  kalir.  Hz.  Peygamber  bu  hususu 
a^iklayarak  §oyle  demi§:  ‘Kim  iyi  bir  adet  ^lkartirsa,  onun  ve  onu  yerine 
getirenlerin  ecri  kendisine  aittir.’  Adet  getiren  insan,  onu  yapanlarin  iic- 
retine  ilave  olarak,  kendi  iicretini  de  kazanir.  Bu  iicret,  onlarin  iicretine 
ve  sevabma  ilavedir.  Adete  uyanlar  ise  hi^bir  zaman  bu  makama  ula§a- 
mazlar.  Binaenaleyh  onlar,  diinya  ve  ahirette  peygambere  tabidir.  Pey- 
gamberlerden  ise,  siinneder  ortaya  9ikmi§tir  ve  dolayisiyla  iimmederi 
daima  kendilerine  tabidir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  mudak  varlik  sahibidir  ve  O’nu  sinirliliktan  en- 
gelleyen  bir  smirliligi  da  yoktur.  Biitiin  simrlamalar,  O’na  aittir.  Oyley- 
se  O,  mudak  anlamda  suurlilik  sahibidir  de.  Herhangi  bir  smirlihk, 
O’nun  iizerinde  hiikiimran  degildir.  Mudakligm  O’nunla  ili§kisinin  an- 
lammi  kavramahsin.  Kimin  varhgi  boyleyse,  nispederi  kullanmak  onun 
hakkidir.  Bu  baglamda  herhangi  bir  nispet,  onun  i^in,  otekinden  once- 
likli  degildir.  Oyleyse  inkar  edenler  nispederi  tahsis  etmedeki  (ba^arisiz- 
lik)  nedeniyle  inkar  etmi§tir.  Bu  durum,  Yahudi  ve  Hiristiyanlarin  diger 
din  ve  mezhep  sahiplerinden  farldi  olarak,  soyledikleri  §u  soze  benzer: 
Biz  AJlah’m  ogullari  ve  sevgilileriyiz.  Onlar  bu  sozii  soylerken  kendisine 
baglamrken,  ger9ekte  hata  bile  olsa,  nispetin  kendisini  anlamami§lardi. 
Allah  onlara  §oyle  demi§tir:  ‘Ni (in  gutiahlarimz  nedeniyle,  size  azap  et- 
mektedir.  Aksine  siz  de  yaratiklar  gibi  insanlarsimz.KU  Allah  §oyle  demek 
istemektedir:  Allah’a  nispet  edilen  biitiin  baglar,  tektir.  Ni9in  ba§kala- 
nndan  ayn  olarak,  kendinizi  O’na  tahsis  ettiniz  ki?  Hata  etseniz  bile, 
hatamz,  nispeti  genelle§tirmedeki  hataniz,  onu  ozelleftirmedeki  hata- 
mzdan  ufakur.  (Jiinkii  sizin  yaptiginiz  (nispeti  kendinizle  daraltma),  Al- 
lah haklonda  delilsiz  bir  zorlamadan  ibarettir.  Ba§ka  bir  grup,  kendileri 
i9in  naho§  bulduklari  §eyleri  Allah  i9in  kabul  ederek,  §oyle  demi§tir: 
‘Melekler  Allah’m  kizlaridir.’  Boylelilde,  Allah’m  kizlari  erkeklere  tercih 
ettigi  hiikmiinii  vermi§lerdir.  Allah  ise  verdikleri  hiikmii  reddederek. 
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cevap  vermi§tir.  Nitekim  onlar,  kendileri  adina  bunu  naho§  bulup  ortak 
ko§tuklari  kimseler  hakkinda  §oyle  diyorlardi:  ‘Biz  onlara  bizi  Allah’a  da- 
ha  gok  yaklagtirsinlar  diye  ibadet  etmekteyiz’sis  Halbuki  onlar,  Allah  19m 
kullardan  par^a  kabul  etmi§lerdir.  Her  §eyi  Allah’a  izafe  etselerdi,  boyle 
a^ik  bir  kiifur  olmaz,  aksine  bu  konudaki  hiikiim,  nispet  etikleri  §eye 
gore  degi§irdi.  Kul  olmalari  yoniiyle  genel  nispet  yaratiklara  ait  olsaydi, 
mudu  olurlardi;  nebilik  nedeniyle  meydana  gelseydi,  kastettikleri  §ey 
nedeniyle  sorguya  ^ekilirlerdi.  Onlar  bu  konuda  ilahi  bir  habere  dayan- 
salardi,  kurtulur,  hatta  mudu  olurlardi.  Misal  olarak,  ‘Allah  bir  gocuk 
edinseydi,  segerdi 5516  ayetini  verebiliriz.  Allah  ^ocuk  edinmeyi  caiz  saymi§, 
hatta  ona  dair  bir  iz  vardir.  (^iinkii  Cebrail  Meryem’e  yaki§ikli  bir  adam 
§eklinde  g6ziikmu§tu.  Hak  kendisini  surederde  ba§kala§ma  ozelligiyle 
nitelemi§,  surederin  hiikiimlerini  kendisine  vermi§tir.  Bu  ancak  iman 
nedeniyle  imayla  anlatilabilecek  bir  bilgidir  ve  genele  if§a  edilemez.  Bu- 
nun  nedeni,  bu  konuda  nefislerin  maruz  kalacagi  zarardir.  Geride  se^i- 
min  kimle  ilgili  oldugu  kahr:  E§le  mi  ilgilidir?  Bu  durumda  surederde 
tecelli  yoluyla  meydana  gelir  ve  iki  suretin  aym  olur.  Allah  §oyle  der: 
‘Bir  oyun  edinmek  isteseydik...’517  Qocuk  kast  edilir.  ‘Onu  kendi 
nezdimizden  edinirdik.’5'11  (Jocuk  anneden  ibaret  bir  e§ten  dogabilir.  Bu 
durumda  e§  hakkinda  se9im  meydana  gelmelidir.  E§  O’nun  katmdadir. 
Oyleyse  Hak,  kendi  di§ina  9ikmami§tir.  Adem  de  kendi  e§inde  kendi  di- 
§ina  9ikmami§ti.  Adem  bir  par9asi  olanla  cinsel  ili§kiye  girmi§,  ikisinin 
toplamiyla  kendisi  meydana  gelir.  Bu  durum  ‘ katimizdan 5519  ifadesinde 
belirtilir.  Burada  lev  (ise)  edati,  imkansizlik  bildirir.  Dolayisiyla  zikredi- 
len  iki  yonden  meydana  gelmez.  Se9im  ogulluk  i9in  olsaydi,  ogul  i9in 
degil,  evlat  edinmek  i9in  olurdu.  Bu  konuda  onlar  ilahi  bir  habere  da- 
yanmiyor  olabihrler.  ilahi  haber  derken  kitaplarda  veya  vahiyde  pey- 
gamberlerin  dihyle  geleni  kast  etmekteyim.  Bu  durumda  ya  ilahi  bir 
ke§fe  ve  bu  konudaki  bilgiye  dayamyorlarsa,  ogrendikleri  §eyin  etkisi  al- 
tinda  kalirlar.  Bu  konuda  taklit  edenlerin  mazereti  yoktur.  (^iinkii  onla- 
rin  yaratili§  yoluyla  bilgiye  ula§ma  ehliyetleri  vardir.  Qiinkii  yaratili§, 
genel  istidada  sahiptir  ki,  ogrenme  istidadir  o.  Ogrenmenin  derecelen- 
mesi  ise,  genel  istidattan  ba§ka  ozel  istidattan  kaynaklanir.  Oyleyse  ceb- 
ri  kabul  edenler  habere  baglanirlarsa,  mudu  olurlar.  Haberi  tevil  eder- 
ken  yamhp  dogru  bilgiye  ula§amasalar  bile,  ^tihat  sevabi  kazanirlar. 
Dogru  yoruma  varsalardi,  maksat  ger9ekle§irdi.  Bir  kismi  rabbinden 
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a^ik  delile  sahipken,  bir  kismi  sahip  degildir;  fakat  o da  ger9ekte  isabet 
edendir.  Binaenaleyh  ilahi  dayanagi  olan  herkes  kurtulmu§tur.  Hepsini 
inkar  etmek  ise  korliigiin  zirvesidir. 

VASIL 

Kevni  Bir  Tahsis 

Bu,  Allah’in  kullarimn  geneline  ve  bu  yolda  yiiriiyenlere  vcrdigi  bir 
sirdir.  Se9kinlerde  ise,  boyle  bir  §ey  meydana  gelmez.  C^iinkii  ilahi  bir 
nitelik  olsa  bile,  Hakka  ddnii§ii  bakimindan  degil,  aleme  ddnii§u  yo- 
niiyle  Aliah’tan  gelmi§tir.  Buna  misal  olarak  ‘Dort  $ahit  getirselerdiK2° 
ayetini  verebiliriz.  Burada  ‘lev5  edati,  ilahidir  ve  te§vik  anlami  ta§ir.  Al- 
lah ise,  ozel  olarak  bu  nitelikle  nitelenmi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘Niyetim- 
den  donseydim  kurbani  kesmez  ve  onu  umre  sayardim,  fakat  kurbani 
kestim.  Ben  bir  harami  helal  yapmam’  demi§tir.  ‘Kurban,  y trine  varinca- 
ya  kadar.K 21  Oyleyse  lev  edatindaki  te§vik  anlami,  kendisinden  anla§ildi- 
gi  §eydir.  Sanki  kendisine  §oyle  demi§tir:  ‘Ke§ke  umre  yapsaydm.’  Se9* 
kinlerde  tenezziil,  kendilerini  me§gul  ettikleri  ve  Allah’i  razi  eden  fiil- 
lerde  ger9ekle§ir.  Boylelikle  onlara  ikinci  zamanda  daha  iistiin  ve  ilkin- 
den  daha  yetkin  bir  davrani§  goziikiir.  Soz  konusu  davram§m  ustiinlii- 
gii  ya  Allah’in  katindadir  veya  ki§inin  kendisi  hakkindadir  veya  yumu- 
§aklik  ve  §efkat  gosterdikleri  ba§kasiyla  ilgilidir.  Bu  davrani§  onlardan 
meydana  gelirken,  se9kinler  §oyle  diyerek  Allah’a  kar§i  bir  saygisizlik 
yapmazlar:  ‘Allah’m  §oyle  yapmasi,  §oyle  yapmasimn  bedeli  midir?’ 
Boyle  bir  sozii  se9kinler  soylemez,  9vinkii  Allah  kar§ismda  oyle  bir  soz, 
saygisizlik  ve  insamn  tedbirini  Hakkin  tedbirine  iistiin  tutmak  demek- 
tir.  Hakkm  kendisini  ci§i  yonetmek’  ozelligiyle  nitelemesi,  varhkta  hik- 
metin  gerektirmedigi  bir  §eyi  yapmadigim  ogretmek  amaci  ta§ir.  Allah 
her  §eyi  bulundugu  yere  indirir.  Soz  konusu  yer  oyle  bir  yerdir  ki,  Allah 
o §eyi  oraya  indirmeseydi,  hikmete  hakkmi  vermemi5  olurdu.  Allah  her 
§eye  yaratihfmi  vermiftir.  Bu  nedenle  kendisine  nazaran  Allah,  kullarina 
‘tenezziil’  ozelhgiyle  goziikmez.  Boylece  Allah  bu  tenezziilii  dilde  kulla- 
nir,  hatta  biitiin  dillerde  onu  kullarini  sinama  ve  -inayet  ehli  sakinsin 
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diye-  bir  imtihan  vesilesi  saymi§tir.  Bu  sayede  inayetine  mazhar  olanlar 
ba§kalarindan  ayri§ir. 

Bilmelisin  ki,  mutlulugu  saglayan  ilahi  ihtisas,  kamil  sureti  veren 
ilahi  ihrisastan  ba§kadir.  Bununla  birlikte  her  ikisi,  bazi  §ahislarda  bir 
araya  gelebilir.  Mutluluk  veren,  iman  etmek  ve  muhaiefetten  kurtulmak 
veya  tovbenin  ardindan  olmek  gibi  hususlardir.  Suretin  kemalini  veren 
ise,  iktidarin  ntifuz  etmesini  ve  himmeti  (toplayarak)  alemde  hiikiim 
sahibi  olma  saglar.  Kamil  insan  her  iki  nimede  riziklamr.  En  gu^lii  te- 
sir,  Allah’in  gazap  ettigi  kimselerin  tesiridir.  Misal  olarak  haklarinda 
‘ Kendilerinden  umut  kesince,  onlardan  intikam  aldik’522  denilen  Firavun 
kavmini  verebiliriz.  Onlar  bizi  kizdirdi  demektir.  Allah’in  iktidari  et- 
kindir  ve  ba§kalarina  ibret  olsunlar  diye  onlardan  intikam  alir.  Bunu  ise 
yaratilanlarm  kudretinin  etkin  olmasmin  bir  kar§iligi  yapmi§tir.  Qiinkii 
Allah  ‘onlar  bizi  kizdirdi,S23  demi§tir.  Firavun’un  ‘ Onun  uzerine  altindan 
bilezikler  verilseydi  yaK2i  soziindeki  bilgisine  bakmiz!  Yani  §oyle  der:  Lev 
(ise)  edati  -ki  tenezziil  bildirir-  Musa’ya  kudretinin  bize  i§lemesi  imkam 
saglami§tir  ve  bu  sayede  ona  kar§i  koyamayiz.  Onu  duyar,  kendisine 
itaat  ederiz.  Qinkii  iki  el,  kudret  yeridir.  Bilezik  ise,  altindan  yapilan  ve 
ku§atici  §ekildir.  Altin  madenlerin  kendisiyle  goziikebilecegi  en  yetitin 
surettir.  Iktidarm  ve  kudretin  tesiri  ise,  ilahi  tahsistir.  Firavun  kavmine 
bu  tesirin  Musa’ya  verilmedigini  soylemi§ti.  Bu  durum,  soyledigimizi 
gosterir  ve  Firavun  soziiyle  bu  anlami  kastetmi§tir.  ^iinkii  daha  sonra 
cveya’  edatmi  kullanmi§tir  ki,  bu  edat,  ilgili  olana  atiftir.  §oyle  demi§tir. 
‘Ya  da  onunla  birlikte  melekler  gelmeliydiK2S  Bunun  nedeni,  Firavun’un 
kavminin  §imu  bilmi§  olmasiydi:  Melekler  gelseydi,  hi9  ku§kusuz,  onlar 
isteyerek  veya  zorla  Musa’ya  boyun  egeceklerdi.  Firavun  §oyle  der:  Mu- 
sa’nm  iktidari  bize  n^in  i§lememi§tir?  Bize  i§leseydi,  kendimizi  birakip 
zorunlu  bir  fekilde  onun  sozunii  kabul  ederdik  ve  onun  sozlerini  ken- 
dimizden  uzaklaftirmaya  gii^  yetiremezdik.  Ben  doniince,  siz  de  onun 
soziine  donerdiniz.  Halbuki  Musa  ile  birhkte  kudretini  etkinle5tirecek 
kimse  gelmemi§tir.  ‘Boylelikle  kavmini  hafife  aldi.’  Yani  onlarin  mana- 
larmi  kendilerine  soyledigi  soze  gere  ‘latifle§tirdi.’  Firavim  kavminde 
boyle  bir  hal  meydana  getirince,  kendilerini  konuyu  incelemeye  sevk 
etmi§tir  ve  daha  once  boyle  bir  durumda  degillerdi.  Boylelikle  goriinii§- 
te  kendisine  mecburen  itaat  ettiler,  ^iinkii  Firavun,  korkulan  ve  bir  §ey 
umulan  bir  makamdaydi.  i§in  i^  yiiziindeyse,  kendilerine  soyledigi  §ey- 
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leri  dii§iinerek,  ona  itaat  etmiflerdi.  Kalplerini  butiiniiyle  Firavun’a  ve- 
rip  de  o kalplerde  kendilerini  koruyacak  Allah’tan  bir  pay  kalmayinca, 
Allah’i  kizdirmiflar,  Allah  da  onlara  kizmi§  ve  intikam  almi§tir.  Boyle- 
likle  onlarin  durumu,  ger^ekte  Firavun’un  durumundan  farkliydi.  Fira- 
vun  Musa’nin  dogru  soyledigini  biliyordu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Firavun, 
gdriinu$teki  davrani§ina  gore  Allah’in  hakkinda  verdigi  hiikmu  oldugu 
kadar  i^inden  davetinde  Musa’nm  hakli  olduguna  inanmasi  nedeniyle 
de  batinindaki  hukmunii  de  biliyordu.  Firavun’un  i<;inde  yerle§ik  imani, 
Allah  katinda  belirli  bir  zamana  ozgii  olarak  ortaya  $ikmi§ti.  Bu  iman,  o 
zamanda  ve  ozel  bir  halle  ortaya  ^lkabilirdi.  Boylelikle  Firavun,  zamani 
ve  hali  gelince  miimin  olarak  gbzukmii§,  kavmi  bir  ayet  olmak  iizere 
bogulurken,  sadece  kendisi  -kavmi  olmaksizin-  imam  ortaya  pktiginda 
bir  ayet  olarak  bedeniyle  kurtulmu§tu.  Allah’in  kullanna  olan  rahmeti- 
nin  bir  yonii,  ona  ‘ Bugun  seni  bedeninle  kurtaracagim ,S26  demesidir.  Kas- 
tedilen,  kavmi  olmaksizm,  kendisidir.  ‘ Ardinda  olanlara  ayet  ol  diye.,S27 
Allah’a  iman  edip  kendisini  bedeniyle,  yani  zahiriyle  kurtaranlara  ala- 
met  ol  diye  demektir.  Onun  batini,  zaten  §irkten  korunmu§tu,  $iinkii 
bilgi,  engellerin  en  buyugiidiir.  Boylelikle  Allah,  bogulmada  kavmiyle 
Firavun’u  e§idemi§ken,  hiikiimde  ayirmi§,  onlari  digcrlcri,  yani  sonra- 
dan  gelen  iimmctler  i$in  bir  selef  ve  misal  yapmi§tir.  Firavim’a  ise,  kur- 
tulu§unun  Allah’a  iman  ederek  tovbe  edenlere  ayet  olmasi  ozelligini 
tahsis  etmi§tir. 

Kamil-ilahi  tahsis,  mutluluk  ve  sureti  birle^tirmede  ortaya  $ikar.  Bu 
nedenle  miiminin  kemali,  mekanda  halife  olmaya  baghdir.  Soz  konusu 
mekamn  ozelligi,  ofke  ve  gazap  esnasmda  kudretin  niifiiz  etmesi  §eklin- 
de  (ilahi)  suretin  kemalinin  goziikmesidir.  Cennet  boyle  bir  niteligin 
yeri  degildir,  dolayisiyla  prasi,  halifelik  yeri  degildir.  Orasi,  velayet  yeri- 
dir.  Velayet  sahibine  kendisini  a§amayacagi  veya  yaranh§imn  ba§kasini 
kabul  etmeyecegi  bir  durum  tahsis  edilir.  Farz-i  muhal,  cennette  gazabi 
gerektirecek  bir  durum  olsaydi  bile,  velayet  sahibi  gazap  ozelligine  sa- 
hip  olmazdi.  (^unkii  orasi  diinya  yaranh^mdan  farkli  ozel  bir  mizaca  sa- 
hiptir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Yeryuziinde  halife  yaratacagim’s2s  demi§,  ‘alem- 
de’  dememiftir.  Melekler  itiraz  etmeseydi,  secde  etmekle  sinanmazlardi. 
Onlar,  bilgide  derinlqenlerin  farkrna  varacagi  gizli-ince  ofkeye  yol  a$an 
bir  davrani§  nedeniyle  sinanmi$lardi.  Alemde  ger^eklqen  her  ilahi  inti- 
kam, Allah’i  ofkelendirdikten  sonra  ger^ekle§ir,  ^iinkii  Allah  alemi  rah- 
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meti  nedeniyle  yaram  ve  rahmetin  ozelligi,  intikam  aimak  degildir.  Ga- 
zabin  ozelligi  ise  intikamdir.  Fakat  gazap,  tabaka  tabakadir.  Intikam  da 
onvin  terazisinde  -bir  ilave  ve  eksilme  olmaksizm-  ortaya  ^lkar.  intikam 
ofkelendiren  adina  bir  temizlik  olarak  ortaya  pkar  ve  bu  nedenle  inti- 
kam sonsuza  kadar  siirmez.  intikam  Allah  katmdaki  belli  bir  siireye  ka- 
dardir,  ardmdan  onu  rahmet  takip  eder.  Qinkii  sonsuz  ebedi  hiikum, 
rahmete  aittir.  Zikrettigimiz  konuya  aklini  veren  ve  meseleyi  iyi  incele- 
yen,  degerli  bir  bilgi  ogrenir.  O bilgi,  adaletin  ilahi  hiikme  yayilmasi, 
ihsanm  kapsayiciligi  ve  rahmetin  gazabi  ge^mesini  bilmektir.  Boyle  biri, 
Hakkin  hiikmiinu  hakikatlerin  geregine  gore  uygulayacagmi  bilir.  Ha- 
kikatler,  kendileri  nedeniyle,  degi§mez  ve  ba§kala§maz. 

Bu  meselede  zikrettigimizi  ayederi  Hak,  miitercimi  diliyle  ‘tefekkur 
eden  kavim  i(inK29  ‘akleden  bir  kavim  i(in,53°  getirdi.  Bunlar  ba§kalarina  ait 
degillerdir.  Sen  de  -kendini  uzak  tutman  i$in-  Allah’i  son  derecesine 
kadar  kizdirmanm  bilgisini  ogrenmeye  ^ali^malisin.  Bu,  herkesin  bil- 
medigi  sirlardandir  ve  Huzeyfe  b.  Yeman’m  -ki  sahabedendir-  bilgisi 
buydu.  Hz.  Peygamberin  arkada§lari  bu  bilgiyi  bildigi  i$in  onu  ‘sir  sa- 
hibi’  diye  isimlendirmi§ti.  Allah’m  dostlarma  ihsan  ettigi  bilgiler  arasin- 
da  bundan  daha  faydah  bilgi  yoktur  ve  bu  konuda  zevk  sahibi  kimse 
gormedim.  Huzeyfe’den  sonra,  Allah  ehli  arasmda  bu  bilginin  kendi- 
sinde  ortaya  ^lktigi  kimsenin  varligmi  duymadim.  Bu,  gizli  bir  korun- 
madir  ve  neredeyse  sahibi  bile  farkina  varmaz.  Ke§ifte  ondan  yetkini 
yoktur.  Allah  bu  bilgiyi  murakabe  ehli  edeplilere  verir.  Onlar,  e§yayi 
Rab-merbub,  Halik-mahluk  arasmdaki  ih§ki  ve  mutabakata  gore  dikka- 
te  alirlar.  Onlarm  iizerinde  imkan  ve  olabilirlik  hakimi  hiikiim  vermez. 
Bu  mertebede  imkamn  etkisi  veya  varhgi  yoktur.  O,  aklin  ardindaki  bir 
makamdir.  ^iinkii  akil  boyle  bir  durumda  ‘imkan’  hiikmii  verir,  halbuki 
ger^ek  oyle  degildir.  Fakat  insan  onu  mii§ahede  ettiginde  kabul  eder; 
hakkmda  diifiindugundeyse,  onu  miimkiin  sayar. 

Bu  menzile  ozgii  ilimlerden  birisi,  belirsizlik  ilmidir.  Belirsizlik, 
remiz,  bilmeceler,  sirlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Kelimelerde  ibaret  bi- 
le§ik  harder,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nurlar  ve  §ehadet  aleminin  ilgili 
oldugu  gorme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratma  ilmi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Birle5tirme  ve  tafsil  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  isim- 
lerdeki  yiikseklik  menzilleri  ve  hiikumleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Aciz 
birakma  ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Takrir  ilmi,  bu  menzilden  ogre- 
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nilir  Bilgisizligin  neticeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgisizlik  var  ol- 
mayan  bir  §ey  iken  nasil  olur  da  var  olan  hiikmu  olabilir?  (Kevni)  ikti- 
dara  (ilahi)  iktidarin  mukabelesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  varli- 
gimn  aleme  yayilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  hi^  kimse 
O’nu  inkar  etmez.  Karif tirma,  mahiyeti  ogrenme  arzusundan  kaynakla- 
mr  ve  bu  durum  Memde  goziiken  gorii§  ayriliklarma  yol  a^mi§tir. 
Alemde  bir  bukmii  olmaksizm,  Hakka  ozii  geregi  ozgii  nitelikler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Biitiin  §eriader  ve  onlarin  belirlemeyle  ortaya  9k- 
ngi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  §eriadar,  bir  siireye  ve  gayeye 
kadar  devam  eder.  Hak  byamette  ib  grup  arasmda  o §eriadara  gore 
hiikiim  verir.  Ib  diyar  dolup  cezanm  siiresi  bittiginde,  rahmetin  hiikmu 
ortaya  $ikar.  (Jift  ve  tek  ve  ^iftin  bilgisinin  tekin  bilgisinden  once  gel- 
mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ta§iyan  ve  ta§inan  nimederin  belalara  ve 
aci  veren  §eylere  niifixz  etmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Varliklardan 
giiciin  olumsuzlamp  Allah’a  birakilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ale- 
min  Allah  ile  alem  arasmda  boliinmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Allah’a 
ait  alem  olan’  ile  ‘Mem  i^in  Mem  olan’,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunu 
bilen  kimseyle  bilmeyen  bu  menzilden  ogrenildigi  gibi  onu  bilenin 
kendisini  gizlemesi  gerebp  gerekmedigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
bilgi,  ozvi  geregi,  gizli  midir,  degil  midir?  Hakemle§meler,  insanlarm  bu 
konudab  dereceleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakbn  hesaba  $ekmesi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  ni^in  olur  ve  neye  doner?  Biitiin  yara- 
tibarm  ilahi  me§iyete  donmesinin  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
bir  bilgiden  mi  kaynaklamr,  zorla  mi  meydana  gelir?  Taklit  ile  nazari 
ara§tirma  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Taklit^inin  kendisini 
bagladigi  §ey,  kendi  hakbnda  bilgi  midir,  degil  midir?  Kaderin  Memin 
bilgisinin  ziddrna  hiikiim  sahibi  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Genel 
anlamda  abbetler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  etbsi  kendisini  bileni 
§imdib  halde  ku§atir  mi,  ku§atmaz  mi?  Fetreder  ve  mensuplarmm 
hiikmii  nedir?  §erefliler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mahiyeti  nedir? 
Alemde  ^erefli  ve  daha  §erefli  var  midir,  yok  mudur?  Yoksa  Memde  de- 
recelenme  yok  mudur?  Ustunliik  var  ise,  bunu  ara§tiran  kimse  bir  denk- 
lige  mi  ula§ir?  Bu  durumda  her  a§agi  mertebedeb,  iisttekinden  (bir 
yonden)  daha  iistiin  olur.  Bu,  i^lerinde  Ebu’l-Kasim  b.  el-Kasi  -b 
Halu’n-Na’leyn’in  yazaridir-  bulundugu  bir  grubun  g6rii§iidur.  Allah’m 
sayesinde  Memde  farklilik  yarattigi  hikmet,  bu  menzilden  ogrenilir.  §ey- 
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tanin  insandan  ayrilmayi§mm  nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Pey- 
gamber,  Allah’in  kendisine  §eytana  kar§i  yardim  ettigini  ve  §eytanimn 
Miisliiman  oldugunu  soylemi§tir.  Batalin  hakikat  kisvesi  giymesi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ke§if,  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  herhangi  bir 
yaratilmi§in  bir  konuda  bir  giicii  yoktur  ve  her  §ey  Allah’m  elindedir. 
Bu,  teklifm  varhgi  nedeniyle,  hayret  ilmidir.  Bu  hayret,  varhkta  herhan- 
gi bir  giice  sahip  olmayanm  yukiimlu  olmasim  bilmekten  kaynaklamr. 
ilahi  sebeplerin  sebeplilerdeki  etkisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o 
zati  midir,  ilahi  midir?  ilahi  tecellinin  ve  kendisine  liaglanmanm  verdigi 
gipta,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nebevi  tevhit,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bilginin  alemdeki  hiikmunii  engelleyen  perdeler,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bununla  birlikte  onun  bilgisi  kendindedir.  Umutsuzluk  anmda  ve 
azap  geldiginde  Allah’a  donmenin  kabul  edilmesi,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bu  tovbe  -diinyada  azabi  kendilerinden  kaldirmasa  bile-  ahirette 
fayda  verecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yunus’un  kavmine  tahsis  edilen 
ayricalik  ise,  tovbelerinin  diinya  hayatmdaki  azabi  da  onlardan  kaldir- 
masiydi.  Bu  durumda  ‘Onlar  azabimizi  gorduklerinde  fayda  vermedi5531 
ayetinin  anlami  ortaya  gikar.  Kastedilen,  diinyadaki  faydadir,  ^iinkii  Al- 
lah, ‘Onlari  azapla  cezalandirdik  ki,  geri  donsunler’532  buyurur.  Oyleyse 
kendisine  inen  azabm  kalkmasina  ragmen  tovbe  edenin  tovbesi  mak- 
buldiir.  (^iinkii  kendisinden  umulan  bir  §eyi  meydana  getirmi§tir.  Allah 
‘Umulur  ki,  geri  donerler’533  buyurdu. 

Hakkin  sirlarmm  alemde  ortaya  ^lkmasi  ve  alemin  Hakkm  suretiyle 
zuhuru  ve  onun  menzili,  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  tiirdeki  velayetin 
5e§ideri,  sona  eren  ve  ermeyen  kisimlari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi 
izafeder,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar,  te§rif  tarzmda  midir,  sinanma 
yoluyla  midir?  Yoksa  bir  kismi  te§rif,  bir  kismi  sinanma  tarzmda  midir? 
Zahiri  ve  batim  birle§tirenin  mertebesi,  bu  menzilden  ogrenilir?  Onun 
mertebesiyle  birle§tirmenin  ili§kisi  nedir?  Vasitalara  dayanmanm  hik- 
meti,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o,  sinanma  amaci  mi  ta§ir?  Yoksa 
maksat  vasitalari  §ereflendirme  midir?  Inat^ilara  kar§i  ilahi  delilin  ortaya 
konulmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Inat^ilik  yapmayip  Hakki  ehli  ne- 
deniyle tamyan,  kimse  bu  menzilden  ogrenilir.  Zati-ilahi  ihata,  bu 
menzilden  ogrenilir.  ilaveler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilave  Zieyd’den 
sahip  oldugu  §eylerin  ahnip  Omer’e  verilmesi  (intikal)  tarzmda  mi  ger- 
^ekle^ir?  Yoksa  yok  olanin  (madum)  yinelenmesi  yoluyla  ger$ekle§en 
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ilaveler  midir?  Yoksa  bir  kismi  yok  olanin  yenilenmesi,  bir  kismi  intikal 
tarzinda  midir?  Allah’a  ozgii  ilimler,  bu  menzilden  ogrenilir.  01u§la  il- 
gili  ve  akilca  Allah’a  ait  bir  hiikiim  olamayacak  ilimler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Boyle  bir  ilmin  §eriattaki  hiikmii,  akildaki  hiikmiiyle  bir  mi- 
dir, degil  midir?  Bu  ilim,  duyularla  ger^ekle^en  zevk  ilmidir.  §efaat(;ile- 
rin  mertebeleri  ve  nitelikleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  onlar 
§efaat  etme  hakki  kazanir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerin  bir  kisrrn  bunlardir.  ‘Allah  dogruyu 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 

Yirmi  ikinci  Sifir  sona  erdi. 
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sidir.  Sen  de  ortadan  kalk  ki,  O kalsm!  (^iinku  sen  (halifelik  hadisinde 
zikredilen)  ‘oteki’sin! 

Bir  arif  §oyle  demi§:  ‘Burada  birinci  halife  degildir.’  §oyle  deriz:  O 
ilahi  bir  emirle  ger^ek  halifedir.  Senin- Allah’i  halife  edinmenle  ilgili 
emrettigi  hususta  ortakligi  yasaklayarak  §oyle  buyurur:  ‘O  dogunun  ve 
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batimn  Rabbidir.  O’ndan  bagkaRab  yok!  Vekil  edin  O’nu.’3  Vekil  hi$  ku§- 
kusuz  vekalet  konusunda  kendisini  vekil  atayamn  halifesidir.  Allah 
Teala  ‘Benden  ba$ka  vekil  mi  edinirsiniz’4  buyurur.  Allah  O’ndan  ba§ka 
vekil  edinmemizi  yasaklami§tir;  O’nun  ilah  olmasi,  vekil  olmasidir.  Biz 
vekalet  ve  vekil  hakkinda  konu§maktayiz;  vekalet  halifelik,  vekil  halife- 
dir.  Allah’in  bize  soyledigi  §u  soze  ba§ka  bir  baki§  a^isiyla  bakabiliriz: 
‘Sizi  halife  yaptigi  $eylerden  infak  ediniz.’5  Halife  olarak  ‘infak  etmek’,  bi- 
zim  i^imizdir.  infak  bizim  adtmiza  bir  mulkiyettir  ve  tasarruftur.  Bu- 
nun  yarn  sira  biz,  bize  boyle  emrettigi  i$in,  Allah’i  infak  etmede  veki- 
limiz,  yani  halife  yapariz,  ^iinkii  biliriz  ki  Allah,  bizim  bilmedigimiz 
harcama  yerlerini  bilir.  Binaenalcvh  Allah  sahiptir  ve  halifedir.  Merte- 
beleri  ayri§txrip  bize  a^iklamasi,  isimleriyle  mertebelerde  zuhuru  ve 
isimlerde  bize  tecellisi,  her  mertebeye  tenezziil  etmesinden  kaynakla- 
nir.  Bu  nedenle  her  mertebede  O’nu  goriir,  hakkinda  verdigi  hiikme 
gore  O’nun  hakkinda  hiikiim  veririz.  Bu,  kendi  teorik  bilgimize  gore 
veya  degerlendirmemize  gore  olan  bir  bilgi  degil,  Allah’i  bilebilecegi- 
miz  en  yetkin  bilme  tarzidir.  Allah  Teala,  kendi  verdigi  hiikiim  ortaya 
$ikmadan,  yaratiklarimn  onun  hakkinda  hiikiim  veremeyecegi  kadar 
miinezzeh  varliktir.  Boylece  hakkinda  hiikiim  veren  biz  degil,  Allah’in 
kendisi  olur!  Bu  durumu  alimler  ‘Hak  ya  kitabinda  veya  miitercim 
peygamberlerinin  diliyle  kendisine  verdigi  adlarla  isimlenir’  diye  ifade 
etmi§tir.  ; '=  ‘ . 

Allah  Teala  bir  insam  aradaki  vasitalari  kaldirarak  veya  nurani  ruh- 
larin  vasitasiyla  ‘O’ndan  aktarma  makami’na  yerle§tirip  o ki§i  Allah’in 
kendisine  verdigi  bir  ismi  getirirse,  getirdigi  isimle  Allah’i  isimlendire- 
biliriz.  Soz  konusu  mutercimin  §eriat  getiren  bir  peygamber  olmasi 
veya  olmamasi  birdir  ve  Allah’tan  o bilgiyi  aktarmasi  yeterlidir.  Bu  sa- 
yede  biz  Allah  hakkinda  sadece  kendisinin  verdigi  bilgiye  gore  hiikiim 
veririz.  (Junkii  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Allah’tan  gekinirseniz,  size 
furkan  verir.  Furkan  sayesinde  Allah’a  yara§an  §eylerle  size  yara§anlari 
temyiz  eder,  her  hak  sahibine  hakkini  teslim  ede:rsiniz.  Binaenaleyh  ki- 
lider  O’nun  elinde  oldugu  gibi  kiliderle  veya  onlarsiz  a^mak  da  A1-. 
lah’in  elindedir.  Biz  ise  onlari  kullanarak  a^abiliriz,  fakat  onlar  bize  ait 
degiller,  Allah’in  elindedirler.  Allah’in  elinde  olan,  oradan  gikmaz. 
Qiinkii  <pkabilecegi  bir  yer  yoktur.  Oyleyse  veren  de  O,  alan  da  O!  Ni- 
tekim  ‘sadaka  Rahman’in  eline  dii§er.’ 
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Bilmelisin  ki,  ilahi  vahiy,  en  yiice/koninmu§  izzet  makamindan 
iner  ve  bu  nedenle  vahiy  iktisap  ve  kazamma  bagli  degildir.  (^iinku  bu 
makama  ^ali^arak  ulafilamaz.  £ali§mayla  ulafilsaydi,  vahiy  makami  ‘ra- 
zed dzelligine  sahip  olmaz,  varlik  hikmetinin  gerektirdigi  fekilde  ifleri 
duzenlemek  iizere  inerdi:  Allah’tan  bafkasinin  katindan  gelseydi,  onda 
-varlik  hikmetinin  tertibiyle  ^elifen-  tutarsizhk  bulurlardi.  Halbuki  va- 
hiy Allah’tan  gelmiftir  ve  bu  nedenle  son  derece  diizenli  ve  bir  bafka- 
sinin  olamayacagi  fekilde  saglamdir.  Bu  alemden  daha  miikemmel  bir 
alem  olmasi  miimkun  degildir.  (^iinkii  ona  yaratili§im  Allah  vermif, 
hak  ettigi  mertebesine  yerleftirmiftir.  Allah’in  vahyi  indirdigi  kimseye 
ihsan  ettigi  ilahi  giice  bakiniz!  Oyle  bir  vahiydir  ki  o,  ‘daga  indirilseydi, 
korkudan  pargalandigim  gorurdun.’7  Peygamberler  kendilerine  vahiy  in- 
direnin kadrini  bilir  ve  Allah  Teala  onlari  o celali  tafimalarina  imkan 
verecek  bir  kuwede  riziklandirir.  Onlar,  Allah  Teala  hakkinda  kendile- 
rine doniik  tecellisine  aykiri  bir  soz  duyabilirler.  Bu  soz  nedeniyle  ‘Ne- 
redeyse  gokler  gatlayacak,  yer  yarilacak,  daglar  yikilip  diigecektir! 
Rahmdn’a  gocuk  isnadinda  bulunmalari  yuzunden.’8  Allah  ehli  ve  pey- 
gamberleri,  boyle  sozleri  duyduklari  halde  kendilerine  verilen  bilgi  gii- 
cii  nedeniyle  daglarm  ba§ina  gelen  hadise  onlarda  goriinmemiftir. 
^iinkii  bilgiden  daha  gii^lu  bir  fey  yoktur.  Allah  Teala  onlara  ‘Allah  go- 
cuk edinmek  isteseydi’9  ayetiyle  ‘Bir  oyun  edinmek  isteseydik,  katimizdan 
edinirdik ,10  ayetinde  tecelli  etmiftir.  Allah  ehli  olan  peygamber,  nebi  ve 
veliler,  goklerin,  yerin  ve  daglarm  Allah’tan  ogrenemediklerini  ogren- 
mif,  O’nun  hakkindaki  bilgi  nefislerinde  bir  gu$  meydana  getirmif,  bu 
gii$  sayesinde  ‘Mesih  Allah’in  ogludur,n  veya  ‘Uzeyr  Allah’in  ogludur’12 
diyenlerin  sozlerini  duyduklarinda,  tahammiil  gosterebilmif  ve  sarsil- 
mamiflardir.  Vahiy  bu  glisten  yoksun  birine  inmif  olsaydi,  kendisine 
inen  vahyin  guciiyle  o kifi  erirdi.  Allah’m  bir  $ocugu  olduguna  inanan 
bir  insanm  ne  kadar  kalin  perdelere  sahip  olduguna  bakiniz!  Bu  kifi 
hakikadere  karfi  ne  kadar  da  kordiir!  ilahi  tecellide  beni  hayrete  diifii- 
riip  gucurrii  azaltan  en  onemli  ifade  meleklerin  fu  sozleriyle  (daha 
sonra  zikredilen  Hz.  Nuh’un  ifadesidir):  ‘Rabbimiz!  her  geyi  rahmetin  ve 
bilginle  kugattin.  Tovbe  edenleri  ve  yoluna  uyanlari  bagigla,  onlari  cehen- 
nemin  acr  azabindan  horu.’13  Allah  Teala  foyle  der:  ‘lyilik  yapanlar  aley- 
hine  yol  (sorumluluk)  yoktur.,u  Tovbe  edip  O’nun  yoluna  uyana  nasip 
olan  ihsandan  daha  biiyiik  ihsan  olabilir  mi?  Buna  karfilik  Nuh  pey- 
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gamber  -ki  Allah  ehlinin  kamillerindendir-  §oyle  der:  ‘Benim  evime 
mumin  olarak  giren  kimse  igin.'’13  Sanki  Nuh  geride  bir  §ey  birakmi§  gi- 
bidir:  (^iinkii  sadece  miimin  i$in  magfiret  dilemi§,  Allah  Teala’mn  yo- 
luna  uyrnayi  zikretmcmi§tir.  Miimin  bazen  Allah  Teala’nm  emrine  ve 
yasaklarina  aykin  gelebilir.  Allah  Teala  kendilerine  haksizhk  yapanlara 
‘Allah  biitiin  gunahlari  bagiglar’16  demi$tir.  Meleklerin  bu  grubu  ilahi 
edep  makamindaydi  ve  ilahi  mertebeyi  yaratiklarma  tercih  etmi§ler,  bu 
soz  onlarin  iizerinde  hukiim  sahibi  olmu§tu.  Bu  nedenle  takdim  ve  te- 
hir  yapmijlardir.  Allah  Teala  bu  duadan  once  onlarin  §oyle  dediklerini 
bildirmi§tir:  ‘Her  §eyi  rahmetin  ve  bilginle  kusattm’17  Bu  ifadede  giinah- 
karlara  magfiret  talebinin  kokulari  bulunur.  Onlar  aym  zamanda  ‘On- 
lari  gunahlardan  koru ,ls  duasim  ise  geride  birakmi§lardir.  Bu  duamn 
anlami,  giinahlarin  onlarda  bulunmasim  engelle  demektir  ki,  boyle  ol- 
masi,  inayetin  en  yetkin  halidir.  ‘O  gun  giinahlardan  korunan  kimse’19, 
yani  takva  giinii  ‘ Ona  merhamet  etmi$sindir.’20  Ayette  meleklerin  ‘her 
§eyi  rahmetinle  kuptrin'  ifadeleri  zikredilmi§,  onlarin  sozleri  bu  ikisi- 
nin  arasinda  zikredilmi§tir.  Bu  durum  onlarin  ilahi  mertebeyi  tercih  et- 
tiklerini  gosterir.  Hz.  Peygamber  de  kiyamet  giinii  ‘yazik  yazik’  der. 
Allah  Teala  magfireti  her  zaman  giinaha  baglami5  ve  meleklerin  ba§ka 
bir  grubu  hakkinda  da  ‘Yeryiiziinde  bulunanlar  igin  magfiret  dilerler’21 
buyurmu^tur.  Soz  konusu  melekler,  magfireti  yerli  yerine  yerle§tirir- 
ken  Allah’in  kendilerinden  ‘tman  edenler  igin  bagiglanma  dilerler’22  §ek- 
linde  aktardigi  diger  grubun  soylediklerini  soylemezler.  Boylelilde  me- 
leklerin me§repleri  ‘Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir’23  dedikleri 
iizere,  farkhla§mi§tir.  Kamil  veli,  her  makam  ve  dille  Allah’a  dua  eder- 
ken  peygamberler  kendilerine  gelen  vahyin  simrinda  dururlar.  Onlarin 
sayisi  pek  9oktur  ve  bir  bsmina,  otekilerine  vahyedilmeyen  5eyler 
v'ahyedilir.  Muhammedi  peygamber  ise,  farklila§an  Allah’a  dua  tarzla- 
rimn  hepsini  mertebesiyle  kendinde  toplar.  Oyleyse  onun  duasi,  biitiin 
dillerde  yapilan  ‘kayitsiz  ve  mutlak  dua’  demektir.  (JXinkii  ona  biitiin 
peygamberlcre  ve  onlara  indirilenlere  iman  etmek  emredilmi§tir.  Mu- 
hammedi veli  belli  bir  vahiy  kar§isinda  ancak  helal  ve  haram  hiilonii 
soz  konusu  oldugunda  ^ekimser  kalabilir.  Muhammedi  §eriatta  hak- 
kinda susulup  hiikiim  verilmeyen  veya  terk  edilmesi  soylenmeyen  bir 
mesele  veya  dua  soz  konusu  olunca,  boyle  bir  hiikiim  onceki  vahiyler- 
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de  zikredilmi§se,  Muhammedi  veli  onu  yerine  getirir;  soz  konusu  vahyi 
getiren  kimsenin  resul  olmasi  veya  nebi  olmasi  durumu  degi§tirmez. 

Sonra  bilmelisin  ki,  Allah’m  kullarina  rahmetinin  bir  yonii,  gorii§ 
ayriligina  dii§tiikleri  meselenin  hiikmiinii  Allah’a  birakmalarinda  teza- 
hiir  eder.  Zahiri  bilgide  gorii§  ayriligina  dii§iilen  ve  alimlerin  tarti§tik- 
lan  hususu  inceleriz:  Allah’in  veya  peygamberinin  gorii§  ayriligina  dii- 
§enlerden  birinin  dii§iincesini  temellendiren  bir  ifadesi  varsa,  hakikatin 
onun  gorii§iinde  bulundugunu  kabul  ederiz.  Qiinkii  herhangi  bir  ko- 
nuda  tarti§maya  dii§tugiimuzde  -miimin  isek-  konuyu  Allah’a  ve  pey- 
gamberine  havale  etmemiz  emredilmiftir.  Rabbimizden  gelen  delile 
gore  ve  basiretle  Allah’a  9agiranlardan  isek,  o bilgiye  gore  hiikiim  veri- 
riz.  Bu  bilgi,  iman  yolunun  di§inda  soz  konusu  meseleyi  Allah’a  havale 
etmek  demektir.  Allah’m  verdigi  hukiimden  yiiz  ^evirmemiz  miimkun 
degildir.  i§te  §ekil  bilgisinin  ve  zahiri  bilginin  tanimi  budur.  Hakikat 
ilmine  gelirsek,  burada  gorii§  ayrihgina  dii§en  iki  ki§inin  hukmii,  Al- 
lah’a kalmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  arasmda  gorii§  ayrihginin  or- 
taya  9ikmasi,  Allah’a  aittir.  (^iinkii  ilahi  isimler,  ozellikle  de  zit  anlamh 
isimler  gorii§  ayrihginin  nedenidir.  Bu  durumu  7?te  0 Allah’tir,  benim 
rabbim ,u  gibi  ayetler  destekler.  Qiinkii  bu  isim  O’nun  isimlerinden 
bankas  1 degildir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Ister  Allah  ister  Rahman’a  dua 
edm...’25  Allah  Teala  ‘Allah  ile’  veya  ‘Rahman  ile’  dememi§,  ismi  isim- 
lendirilenin  aym  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  yerdeyse  isimlendirilenden  ba§ka 
yapmi§tir.  7j(e  bu  benim  rabbim’26  dediginde,  bu  ifadeyle  ‘ O’nun  hukmii 
Allah’a  kalmiftir’2'  ayetindeki  Allah’a  i§aret  etmi§tir.  Burada  isim  ‘Allah’ 
soziindeki  isimlendirilenin  aym  olmasaydi  ‘Rabbim’  demek  dogru  ol- 
mazdi.  Oyleyse  (hakikat  ilimleri  soz  konusu  olunca)  farklilik,  ilahi 
isimlerde  ortaya  9iktigi  gibi  Allah’m  alemdeki  hiikmii  de  bu  farklihkla 
ortaya  9ikar. 

O halde  alemde  ortaya  9ikan  gorii§  aynliklari  hakkinda  verilecek 
hiikum,  onlarin  gorii5  ayriligina  dii§enlerin  suretinde  kendini  gosteren 
Allah’m  hiikmii  oldugudur. 
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■ VASIL 

Amellerin  Hak  Ettigi  Ucretler 

Ucretler,  amellerin  ozel  olarak  hak  ettigi  sevap  ve  karfiliklardir  ve 
amele  bir  iicret  belirlemek,  kadime  ve  hadise  (sonradan  var  olan)  yayi- 
lan  bir  hiikiimdiir.  Bafkasi  adina  c^ahfan  herkes,  ondan  bir  karfihk  al- 
mayi  hak  eder.  Ucretler  iki  kisma  aynlir:  Bir  kismi  manevi  bir  krsmi 
maddi-duyusal  iicretlerdir.  Bir  insan  birisini  belli  bir  if  karfihginda  9a- 
li§tinp  o ki§i  if  ini  yaptiginda,  ^alifan  yaptigi  i§le  c^aliftirandan  hak  elde 
eder.  Ifte  iicret  budur  ve  if  sahibinin  bjr  iicreti  9ahftirdigi  kimseye 
odemesi  ve  ulaftirmasi  zorunludur.  Ucret  odeyecek  kimse,  goriiniifte 
birisini  ^aliftirmada  serbestken,  ifin  oziinde  ve  batinmda  zorunludur. 
Ucrede  $alif  tirilacak  kimse  de  bazi  if  lerde  ^alifmayi  kabul  etmekte  ser- 
bestken bir  kismmda  mecburdur.  Ancak  yine  de  sepm  hakki  kendisin- 
den  kalkmaz.  C^iinkii  (^alifmayi)  dilerse  kabul  edebilir,  dilerse  etmez. 
Oyleyse  ^aliftirilan  kif  i tipki  onu  faliftiran  gibi  goriiniirde  serbest,  i§in 
oziinde  mecburdur. 

Varliktaki  ilk  iicretli,  miimkiiniin  varliga  ihtiyacindan  ortaya  <pkan 
-ki  bu  varhgin  miimkiindeki  amelidir  ve  miimkiinii  varligi  zorunlu 
olandan  difta  izhar  etmiftir-  Vacibu’l-viicud’dur  (varligi  zorunlu). 
Yokluk  halindeyken  miimkiin,  varligi  zorunlu  olana  ‘difta  var  olmam 
i$in  seni  ^aliftirmak  istiyorum’  demiftir.  Oyleyse  var  etme  bir  if,  varlik 
if  konusu,  mevcut  if  in  suretinin  ve  formunun  goziiktiigii  yerdir.  if 
konusu  if  yapilmazdan  once  yoktur.  Bu  talebe  karfihk  Hak  miimkiine 
foyle  demiftir:  ‘Bu  istegini  yaparsam  ve  seni  difta  izhar  edersem,  senin 
iizerinde  bir  hakkim  olacak.’  Bu  hak,  iicrettir.  Ucret  verecek  olan  kim- 
senin  ^aliftiracagi  kifiden  talebi  ise  kiralama  ve  iicretli  ^aliftirmaktir.  if 
sahibi  iicreti  belirlemede  serbesttir.  Dilerse  yapacagi  ife  verecegi  iicreti 
belirler,  dilerse  belirlemeyi  ^alif ana  birakir.  C^aliftirilan  kimse  de  belir- 
lenen  iicreti  kabul  edip  etmemede  serbesttir;  dilerse  yaptigi  ife  bir  iic- 
ret belirler  dilerse  if  sahibinin  Verecegi  iicreti  reddeder.  (^aliftirilan 
kimse  ifi  goniillii  yapar  ve  ‘bu  ife.karfihk  iicret  talep  etmiyorum’  diye- 
bilir  ve  bu  onun  hakkidir.  Fakat  yapilan  if  in  bir  degerinin  olmasi  orta- 
dan  kalkmaz.  Qiinkii  amelin  kendisi  kendi  degerini  belirler.  (palifan  kifi 
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dilerse  degeri  alir,  dilerse  aimaz,  fakat  amelin  bir  iicretinin  olmasi  sa- 
bittir. 

Bu,  ^ahftiran  ve  ^alifamn  goniillii  veya  zorunlu  olmasi  hususunda 
gidip  gelen  garip  bir  meseledir.  Her  birisi  ozgiirken  mecburdur.  §u 
var  ki  Hak  zorunlulukla  nitelenmezken  miimkiin  zorunlu  olmakla  (oz- 
giir  olmamak)  nitelenir.  Bununla  birlikte  Allah’in  katinda  hiikmun  de- 
gifmeyecegini  ve  bilgisinde  yapilacak  diye  takdir  edilen  bir  ifin  yapil- 
mamasinin  veya  terk  edilmesi  takdir  edilen  bir  i§in  yapilmasmin  soz 
konusu  olmayacagim  biliriz.  Zorlama  ve  cebr  bundan  bafka  bir  fey 
degildir.  Ancak  burada  zorlayan  (Hak)  zorlananin  kendisidir  (Hak). 
(^iinkii  Hakki  kendi  bilgisinden  bafka  bir  fey  zorlamif  degildir.  O’nun 
bilgisi  niteligi,  niteligi  zatidir.  Miimkiindeki  zorlama  ve  cebr  ise  kendi- 
si  degil  ba§kasindan  kaynaklanir.  Mecbur  oldugundan  ba§ka  bir  §eyi 
yaprnak  istese  bile  miimkiin  onu  yapamaz.  Oyleyse  miimkiiniin  kendi- 
sine  gore  muhayy'er  olan  onun  zorlanmasidir.  Birincideki  durum  ise 
zatina  gore  mecburiyet,  amelin  kendisi  adina  yapildigi  kimse  yoniin- 
den  amele  goreyse  muhayyerliktir. 

Miimkiin,  varhgi  zorunlu  olanla  §u  konuda  anla§mi§tir:  Varligi 
zorunlu,  miimkiinii  var  etmek  iizere  ^ali§ir  ve  onu  var  ederse,  miim- 
kiinden  bir  alacagi  olacaktir.  Bu  hak,  miimkiiniin  O’na  ibadet  etmesi, 
herhangi  bir  §eyi  ortak  ko§mamasi,  varlik  ihsan  etmesine  kar§ilik  hamd 
ii  senalarla  O’na  fiikretmesidir.  Miimkiin  bu  iicreti  kabul  etmif,  Allah 
da  kendisini  var  etmi§tir.  Onu  var  ettiginde  ise  bu  i§e  kar§ihk  hak  ettigi 
iicreti  miimkiinden  talep  etmi§,  onu  goniillii  ve  iicretsiz  var  etmemif 
ve  miimkiine  §oyle  demiftir:  ‘Bana  ibadet  et  ve  bana  hamd  et.’  Miim- 
kiin de  (kendisini  var  etmesine  kaqilik  bir  iicret  odemek  iizere)  O’nu 
tenzih  etmi§,  biitiin  yaratiklan  kendisine  ibadet  etmi§  ve  iicretini  ode- 
mi§tir.  Bunun  tek  istisnasi,  insanlarm  bir  kismidir.  Bimlar,  kendilerini 
var  etme  iicretini  Hakka  odememi§,  buna  kar§ilik  (onlari  var  eden)  ‘i§- 
9’  de  hakkim  talep  etmiftir.  El-Hakem  ve  el-Adl  olan  Hak,  kendisi 
adma  i§in  yapildigi  kimseye  daha  onceden  anla§ilmi§  olan  borcu  ode- 
mesini  emreder.  Kiralamanin  hiikmii  ise  biitiin  miimkiinlere  yayilir. 
(^iinkii  ameller  ve  i§Ier,  zati  geregi,  iicreti  talep  eder.  Bu  nedenle  i^i- 
nin  goniillii  ^alifip  iicreti  almamasi,  if  in  degerini  ortadan  kaldirmaz. 
Soz  gelifi  foyle  denilir:  cBu  if  in  degeri  fu  kadardir.’  If^inin  iicretini 
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alip  almamasi  durumu  degi§tirmeyecegi  gibi  i§m  ba§inda  iicretini  belir- 
leyip  belirlememesi  de  durumu  degi§tirmez.  Qiinkii  i§in  formu,  iicretin 
degerini  saklar.  Allah  Teala  kendisinin  de  bu  haklarin  altina  girdigini 
bildirmi§tir.  Nasil  boyle  olmasin  ki?  Allah,  e§yayi  mertebelerinde  dii- 
zenleyen  el-Hakim’dir.  Bu  haklarm  bir  kismim  bize  bildirinceye  kadar 
bilemeyiz.  Misal  olarak  ‘Mumitikre  yardim  etmek  bizim  borcumuzdur,2S 
ayetinde  belirtilen  ‘miiminlere  yardim  etme’  (yiikiimliiliigiinii)  verebi- 
hriz.  Yardim,  ozii  geregi  imamn  iicretidir,  fakat  onu  miiminin  varligi 
gerektirir.  Miimin,  imamn  sifati  oldugu  kimsedir.  Allah  ise  vefahdir. 
Bunu  bilmelisin!  Oyleyse  iman  nedeniyle  yardim  olmalidir  ve  yardim 
miiminde  ortaya  ^lkabilir.  Miiminde  iman  par^alanmaz.  Bunu  bilmeli- 
sin. Iman  edilen  i§lerin  90galmasi  nedeniyle  imamn  kendisinde  kisim- 
lara  ayrilip  inamlacak  §eylerin  bir  kismina  inamp  bir  kismim  inkar  eden 
kimse,  miimin  degildir.  Oyleyse  bafarisizliga  ugrayacak  kimse  miimin 
olmayandir.  (^iinkii  imamn  hiikmii  geneldir,  ozelle§mez!  Iman  bir  §a- 
hista  var  olmayinca,  Allah’in  yardim  etmesini  bir  yiikiimliiliik  olarak 
ortaya  ^lkartmaz.  Binaenaleyh  kafirin  goriinii§te  miimine  galip  gelme- 
si,  miimine  kar§i  kafire  yardim  edilmesi  demek  degildir.  Onun  kar§i- 
sinda  olan  kimse  yiiz  ^evirip  yerini  terk  ettiginde,  kafir  onun  yerini  al- 
mi§tir.  Boyle  bir  §ey  hasim  oldugunda  yardim  olabilir  ve  hiiccet  nede- 
niyle otekine  galip  gelir. 

Allah’in  kendi  iizerine  bir  hak  ve  yiikiimliiliik  olarak  belirledigi  iic- 
rederden  birisi,  rahmettir.  Allah  Teala  rahmeti  kotiiliik  yapip  tovbe 
eden  ve  durumunu  diizeltenler  adina  iizerine  zorunlu  bir  iicret  yapmi§- 
tir.  Bazen  goniillii,  kendisi  adina  degil,  ba§kasi  adina  yapilan  bir  i§in 
kar§iligim  goniillii  olarak  odeyebilir.  Misal  olarak  zulme  ugrami§  biri- 
nin  zalimi  affederek  hakkim  ondan  isrememesini  ve  bari§masim  verebi- 
liriz.  ‘Boyle  birinin  iicreti  Ailah’a  ka\mi§tn.'29  Onun  iicreti,  zulmii  nede- 
niyle ondan  hakkim  almayana  kalmasi  gerekir.  Allah  Teala  o iicreti  iist- 
lenerek,  o giinahkara  merhamet  eder  ve  onu  bagi§lar.  Artik  mazlumun 
talep  edecegi  bir  hakki  kalmaz.  Amel  ozii  geregi  bir  iicreti  gerektirir  ve 
bu  iicret  ^r.Ii^ana  doner.  Peygamberlik  gorevlerinin  yerine  getirilmesi 
onu  yapamn  bir  i§idir,  ^iinkii  gonderen,  peygamberi  tebligini  ula§tir- 
mak  iizere  ^ali^tirmi^tir.  Oyleyse  peygamberin  (el^i)  iicretini  onu  gon- 
deren odemelidir.  Gonderildigi  kimseler  onu  gorevlendirmemi§tir  ki, 
iicreti  onlar  odesin!  Bu  nedenle  peygamberler,  AJlah’in  emriyle,  insan- 
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lara  ge^egi  fbyle  bildirmiflerdir:  ‘De  ki,  sizden  iicret  istemiyorum,  iic- 
retimi  Allah  odeyecektir.’  Onlar,  peygamberlik  iicretinin  kendilerini 
gonderen  Hakka  kaldigim  soylemi§,  bunu  ise  Allah  Teala’mn  emriyle 
bildirmiflerdir.  Qiinkii  Allah  her  peygambere  foyle  demiftir:  ‘De  ki, 
ben  buna  kar$i  sizden  ucret  istemiyorum.’30 

Allah  Teala,  Hz.  Peygamber’e  bafka  bir  peygambere  tahsis  edil- 
meyen  bir  iistiinliik  vermif,  onun  bu  iistiinliigii  iimmetine  dbnmiif, 
hiikmii  ise  iicretinin  Allah’a  kalmasi  hususunda  onceki  peygamberlerin 
hiikmiine  dbnmiiftiir.  Allah  Teala  ona  peygamberligine  karfilik  olan 
iicretinin  (bir  kismmi)  iimmetinden  almasim  emretmiftir.  Bu  iicret, 
yakinligin  geregini  yerine  getirmektir.  Allah  Teala  ona  iimmetine  fbyle 
demesini  emreder:  ‘Sizden  bir  ucret  istemiyorum’31  Yani  size  getirdigim 
§eyi  teblig  ederken  iicret  istemiyorum.  ‘Sadece  yakinlar  hakkinda  sevgi 
istiyorum.’32  Allah’in  Hz.  Peygamberin  iimmetine  vacip  kildigi  teblig 
iicretini  ddemek  bir  bor$  olmuf,  bu  borca  karfilik  Peygamberin  akra- 
basim  ve  Ehl-i  beyt’i  sevmeleri  vacip  olmuftur.  Hz.  Peygamber  bunu 
‘meveddet’  kelimesiyle  zikretti.  Meveddet  sevgide  sebat  demektir.  Al- 
lah Teala  bu  ayncaligi  ona  tahsis  etmif  fakat  Allah  iizerinde  bir  iicreti- 
nin kaldigim  veya  kalmadigim  soylememif,  onu  mutlu  edecek  feyleri 
bildirmekle  siirekli  yeni  nimeder  vermiftir.  Ardindan  iimmetine,  iim- 
metine soylemif  oldugu  hususu  soylemesini  emretmiftir:  ‘De  ki,  sizden 
bir  iicret  istemiyorum,  benim  iicretim  Allah’a  aittir’33  demiftir. 

Burada  Allah  Teala,  yakinlarma  sevgi  gostermekle  ilgili  iicreti 
iimmetinden  diifiirmemif,  sadece  belirlendikten  sonra  bu  iicreti  onlara 
dondiirmiiftiir.  Hz.  Peygamberin  hak  ettigi  bu  iicret,  onlara  donerken 
sevginin  fazileti  de  sevenlere  doner.  Hi$  kimse  Allah’m  peygamberinin 
akrabalarim  sevenlere  verilecek  iicreti  bilemez,  onu  sadece  Allah  bilebi- 
lir.  Fakat  ‘ehl-i  kurba’  onlardandir.  Bu  nedenle  (manevi  yakinhk  anla- 
mindaki)  ‘kurba’  kelimesi  getirilmif,  (kan  bagi  anlamindaki)  ‘karabe’ 
kelimesi  zikredilmemiftir.  (^iinkii  nesep  yakinliginda  Aldl  ile  Hz.  Ali 
arasmda  fark  yoktur:  Her  ikisi  de  nesep  bakimmdan  peygamberin  am- 
caogludur.  Hz.  Ali  hem  nesep  bagim  hem  manevi  yakinhgi  kendinde 
birleftirdi.  Biz  de  Hz.  Peygamber’in  akrabasi  iijinden  manevi  akrabala- 
rmi,  yani  kendisine  iman  edenleri  sevdik.  Bu  nedenle  Kuran’m  diliyle 
indigi  bir  Arap  olan  Hz.  Omer,  nesep  akrabaligiyla  manevi  akrabaligi 
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ayirt  etmiftir.  Arapgada  nesep  bagi  ile  manevi  bag  arasinda  ayrun  bu- 
lunmasaydi,  bu  iki  yakinligi  ayirt  etmezdi.  Bu  aynma  Kuran’da  gani- 
metler  hakkindaki  §u  ifadede  rasdanabilir.  ‘Onun  beste  biri  Allah’in,  pey- 
gamberin  ve  yakinlarimndir  (zi’l-kurba).’34  Kastedilenler  miimin  yakin- 
lardir  ve  bu  nedenle  ayette  ‘karabe’  kelimesi  degil,  ‘kurba’  kelimesi  kul- 
lanilmi§tir.  Nesep  bagiyla  akraba  olanlar  iman  yakinligma  sahip  degil- 
lerse,  onlarin  ganimette  haklari  olmadigi  gibi  mirasta  da  paylari  yok- 
tur.  Hz.  Peygamber’in  Mekke’ye  girerken  soyledigi  ‘Akil  bize  ev  bi- 
rakmami§tir’  soziinde  bu  husus  belirtilir.  (^iinkii  Akil,  Hz.  Ali’den 
farkli  olarak,  babasina  varis  olmu§tu.  Bunun  nedeni  Ali’nin  mumin, 
Akil’in  kafir  olmasiydi.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Allah’a  ve  ahiret  giinime 
iman  eden  bir  toplumun  Allah’in  ve  peygamberin  smirlarmi  a$anlara  sevgi 
duydugunu  gormezsin.  Onlar  babalari  veya  karde$leri  (ocuklan  veya  akra- 
balan  bile  olsa  boyledir.'35  Hz.  Peygamber’in  bizden  istedigi  ‘akrabalik 
sevgisi’  ile  nesep  bagi  kastedilmi§  olsaydi,  Allah  Teala  §u  ayette  bunu 
olumsuzlamazdi:  ' Onlar  Allah’a  ve  peygamberine  ta$kmlik  yapanlara  sev- 
gi duyarlar ,’36  Onlar  akrabalari  bile  olsa  onlan  sevmezler.  Buradan  ak- 
rabalik  sevgisinin  iman  eden  akrabalarla  ilgili  oldugunu  anladik  ve  on- 
lar Allah’a  yakin  kimselerdir. 

Boylelikle  Hz.  Peygamber,  Allah’in  iimmetine  yiikledigi  akrabalari 
sevmek  goreviyle  diger  peygamberlerden  ayrilirken  ummeti  de  bu  ko- 
nudaki  iistunlukleriyle  diger  limmederden  ayrilir.  ^iinkii  iistiinliik  faz- 
lalik  demektir  ve  bu  fazlalik  sayesinde  onlar,  ‘insanlar  if  in  Qikartilan  en 
hayirh  ummet’37  olmu§tur.  Kastedilen  Hz.  Peygamber’in  iimmetidir. 
Bununla  birlikte  biitiin  ummeder  iyiligi  emreder  ve  kotiilukten  all  ko- 
yar,  Allah’a  iman  ederler.  Halbuki  Hz.  Peygamber’in  iimmetine  ba§ka 
iimmedere  tahsis  edilmemi§  ozellikler  verilmi§tir.  Onlar,  kendilerine 
tahsis  edilen  ve  diger  iimmederin  yerine  getirmedigi  amellere  kar§ilik 
verilen  iicrederi  alarak,  kiyamet  giinii  diger  iimmederden  aynhr,  iis- 
tiinliikleri  ortaya  $ikar.  O halde  licretler,  Hale  ile  yaratiklar  arasinda  gi- 
der  gelir:  Yaratiklar  kendileri  adma  yaptigi  i§lere  kar§ilik  Hakka  bor^- 
lamrken  yaratiklar  hem  kendisi  hem  de  Hakkin  (rizasini  gozeterek) 
birbirleri  i^in  yaptiklari  ifler  nedeniyle  Allah’tan  iicret  alir.  Bu  kisma 
misal  olarak,  insanlan  bagi§lamayrverebiliriz.  Bunun  yam  sira  yaratik- 
lar, Hakkin  belirlemesi  ve  bu  konudaki  hukmune  gore,  birbirlerinden 
iicret  alirlar. 
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I§in  esasi  §udur:  Ucreder  Hak  ile  Hak  arasinda  gider  gelir,  yara- 
tiklarin  bu  i§te  bir  payi  yoktur.  Fakat  iicrederin  ortaya  ^lkmasinin  vesi- 
lesi  onlardir.  Onlar  var  olmasaydi,  iicrede  ^aliftirmanin  veya  iicretin 
varligi  oimazdi  ve  i§te  bu  nedenie  iicret,  uygun  bir  kar§iliktir.  (^iinkii 
iicredi  ^ah^tiran  Hak  oldugu  gibi  ^ali^tirilan  da  Haktir.  Ameli  yaratan- 
dan  ba§ka  amel  yapan  yoktur,  o da  Haktir.  Yaratilmi§  olan  bir  i§  ve 
amel  oldugu  gibi  amel  de  onda  ortaya  <pkar.  Bunun  i^in  miicadele  et- 
mi§,  kendisini  bu  i§e  dahil  etmi§tir.  Hak  ise,  bu  miicadelede  onu  onay- 
lami§  ve  kabul  etmi§tir.  Yaratiklarin  bir  kismi  bunu  bilirken,  bir  kismi 
bunu  bilmez. 

Bu  menzil  hakkinda  konu§ursak,  ozelikle  de  iicrederi  ve  sahipleri- 
nin  belirlenmesinden  soz  edersek  soz  uzar.  §imdi  menzilin  i^erdigi 
ilimleri  zikredelim.  Bunlardan  birisi,  Hak  olmaksizin,  yaratiklarm  iic- 
rederinin  bilgisidir.  Kavu§manin  kime  olacagi,  ayrilmanin  kimden  ola- 
cagi,  kavu§ma  ve  ayrilmanin  kimde  ger^ekle^ecegi  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Bu,  biitiin  var  olanlari  ve  var  olmayanlan  i^cren  bir  bilgidir. 
Qinkii  simrli  varlik,  yokluk  halinden  ayrilip  varlik  haline  biti§ir;  soz 
konusu  ayrilma  ve  biti§me,  tercihle  ger9ekle§ir.  Mudak  varlik  ise  bir 
tercih  olmaksizin  zatiyla  ayri§ir.  Bunu  bilen,  nerede  oldugunu,  kimden 
ayrildigim  ve  kime  biti§tigini  bilir.  Anlamlarda  miinasebedere  bagli 
te§bih,  bu  menzilden  ogrenilir.  Vaktin  belirlenmesindeki  tertip  bu 
menzilden  ogrenilir  ki,  kaza  ve  kader  bilgisi,  bununla  ilgilidir.  Sahip 
olmak  ve  sahip  yapilmak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Asil  sahibin  hiik- 
muyle  ger^ckle^tiginde,  sahip  yapmanin  hiikmiiyle  onun  hiikmii  bir 
midir,  farkli  midir? 

Riikiinler  aleminin  diger  felekler  aleminden  ayn§masini  saglayan 
ozellik  bu  menzilden  ogrenilir.  Riikiinler  alemi  ba§kala§mayi  ni^in  ka- 
bul eder?  Riikiinlerin  surederi,  isinma  ve  yogunla§mayla  birbirlerine 
donii§erek  ortadan  kalktiklari  gibi  kendi  surederinin  de  varliklari  ni^in 
ortadan  kalkar?  Felekler  alemi  ise  boyle  degildir.  Onlarin  ba§kala§masi 
riikiinler  alemi  i^in  kendilerinde  zuhur  ettikleri  surederde  ortaya  91k- 
malarindan  ibarettir.  Bu  ba§kala§ma,  doganin  a§agisinda  ortaya  ^lkan 
surederde  ger9ekle§ir?  doganm  iizerindeki  alemde  meydana  gelmez  ve 
ilahi  tecellide  ortaya  ^lkar.  Hiikmii  ise,  unsuri  ba§kala§mayla,  surederi- 
nin varlikUrinda  ve  surederinde  ortaya  ^lkar,  hatta  surederinde  degil 
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(varliklarinda  sadece)!  Biitiin  buniar,  i§in  kendiliginde  ba§kala§masiyla 
mi  ilgilidir,  yoksa  dii§iincede  mi  ger$elde§ir? 

Karfidar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  kar§iti  bilmek  onun  kar§itim 
bilmeye  mi  baglidir,  yoksa  her  biri  -digerine  bagli  oimadan-  kar§itinin 
bilgisinden  bagimsiz  olarak  miistakil  bilgiye  mi  sahiptir?  Bu,  ancak  ha- 
kikatin  bir  oldugunu  kabul  etmeyenlerin  g6rii§iinde  miimkiin  olabilir. 
Doganin  Mele-i  a’la  ve  onun  mekamndaki  etkisi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Mele-i  a’la’mn  halleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Birleyenlerin  ve  or- 
tak  ko§anlarin  ilahi  korumada  bir  araya  gelmesi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  bu,  kendileri  bilmedigi  halde,  yaratiklara  ozen  gostermeyle 
mi  ilgilidir,  yoksa  i§in  boylece  inayetten  meydana  gelmesi  hakkmdaki 
hakikaderin  verisi  midir?  Bize  gore  bu  durum,  ilahi  inayede  ilgilidir  ve 
o,  bu  konudaki  a$ik  ifadeyle  degil,  ima  yoluyla  ger^ekle^en  ilahi  bildi- 
rimle  ogrenilir.  (^iinkii  bu  mesele,  genele  agiklanamayan  sirlarin  il- 
mindendir.  Bu  sirrin  bir  ehli  vardir  ve  onu  bilen  insanin  bilgiyi  ehline 
a^iklamasi  gerekir.  Bilgi  ehline  verilmezse,  hi^  ku§kusuz,  iki  tarafa  da 
haksizhk  yapilir;  hem  bilgiye  ve  hem  ehline. 

Hiikiimleri  ibarelerde  ortaya  ^lkan  edadarin  mertebeleri,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  bilgi  bir  anlama  ait  olan  harflerin  bilgisidir.  Bu 
baglamda  onlarin  bir  kismi  bile§ik,  bir  kismi  oyle  degildir.  Zalimlerin 
taksimi.bu  menzilden  ogrenilir:  Onlardan  kime  yardim  edilir,  kime 
yardim  dilmez?  Zuliim  neye  racidir?  Acaba  onun  varligi  karanhktan 
midir  (zuliim  ve  karanlik  anlam  ilifkisi),  yoksa  nurdan  mi  var  olur? 
Hakkin  e§yanm  aym  olmasi  ve  buna  ragmen  bilinmeyi§inin  sebcbi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hayat  ve  hayat  verme  arasindaki  fark,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Hayat  verme  ger^ekle^tiginde,  neyle  ger^ekle§ir?  Kadim 
hayada  mi,  yoksa  dirilerde  hayat  verme  §eklinde  ortaya  <pkan  hadis  bir 
hayat  mi  vardir?  Kimden  doniildiigii,  kime  donuldiigii,  neye  itimat 
edildigi  ve  kime  dayamldigi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Allah’in  alemi  neyle  yarattigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onu 
bir  §eyde  mi  yaratti,  yoksa  yoklukta  mi  yaratti?  Bu  durumda  yaratilmi§ 
olanlar,  kendi  §eyliklerinden  ibarettir.  Hakkin  yaratildarla  varlikta  or- 
takligi  ve  ortak  olduklari  biitiin  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
sbz  ko*iusu  olan  makul  bir  ortaklik  midir,  yoksa  sozde  ortaklik  midir? 
y\leme  yerle§tiri!en  yasalar  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlari  birle«tiren 
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bir  mertebe  var  midir,  yoksa  her  yasanin  bir  mertebesi  mi  vardir?  Yok- 
sa  iki  mertebe  mi  onlari  birle§tirir?  Boylelikle  bir  yasa  hikmete  ve  dige- 
ri  ise  tiirleri  90k  olsa  bile  ilahi-nebevi  hiikme  nispet  edilir. 

Bazi  yaratildara  tahsis  edilen  ilahi  ihtisas  neyle  ilgilidir  ve  neye  go- 
re ger^ekle^ir?  Inayede  mi,  hak  edible  mi  ger(;ekle§ir?  Bu,  Allah  ehlinin 
genel  ve  ozel  nezdinde  aipklamaktan  sakmdigi  bir  bilgidir.  Bu  bilgi, 
darb-i  meselle  ve  kiyasla  ula§ilmayacak  bir  zevk  bilgisidir.  Vasil  ve  fasil 
kelimesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o tek  kelime  midir,  iki  kelime 
midir?  Kitap  ehlinin  derecelenmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu 
derecelenme  kitaplarin  faziletiyle  mi  ilgilidir,  ba§ka  bir  §eyle  mi?  Indi- 
rilen  kitaplar  birbirlerine  kar§i  iistunliige  sahip  midir  degil  midir? 
(^iinkii  Allah  Teala  bizzat  Kuran’in  sureleri  ve  ayetleri  arasina  bir  dere- 
celenme yerle§tirmi§tir.  Bir  sureye  on  kez  Kuran’a  denk  gelecek  bir 
ozellik  vermi§ken,  ba§ka  bir  sure  hiikiim  bakimindan  Kuran’in  yansi- 
na,  ba§ka  bir  sure  ii^te  birine,  dortte  birine  denk  gelir;  bir  ayet  diger 
ayedere  efendi  yapilmi^,  bir  ayet  Kuran’da  insan  bedenindeki  kalbin 
yerini  almi§tir.  Bunun  yam  sira  Kuran,  icaz  ozelligiyle  diger  kitaplar- 
dan  farklila§ir. 

Kuran  sureleri  arasindaki  karde^lik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz. 
Peygamber  ‘Beni  Hud  suresi  ve  karde$leri  kocaltti’  demi§,  surelerin 
arasina  karde§lik  yerle§tirmi§tir.  Her  dinin  bulundugu  hal  iizere  ve  her 
mezhebin  kendi  mezhebi  iizerinde  onaylanmasi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Onlardan  her  birine  hakkini  vermek  i£in  ne  yapmak  gerekir?  Ce- 
maatten  ayrilamn  hiikmii  nedir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  Teala 
katindan  indirilen  ve  maddi  ve  mane'd  surederine  goie  aleme  yerle§ti- 
rilen  farldi  kitaplar  arasindaki  karde'Iik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mane- 
vi  olanlara  ornek  olarak,  varlik  burhanlari,  cedeli  ve  hatabi  delilleri  ve- 
rebiliriz.  Duyulur  terazilerin  farkliligi  ise  duyuda  goriiliir.  Acele  edilen 
yerler  ile  agir  hareket  edilen  yerler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Latifin  gii- 
cii,  kesif  olanm  zayifligi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Giiciin  tasarruf  edene 
ait  oldugu,  zayifligin  tasarnif  edilene  ait  oldugu,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Eksiklik  gerektiren  §eyde  fazlaligi  gerektiren  §ey  ve  bu  ikisinin  ara- 
sindaki fazlalik,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hakimin  -kendisini  engelleyen  bir  ku§ku  nedeniyle-  hiikme  konu 
olan  kimsede  hiilaniinii  uygukmavi  ertelemesi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Hakim  bu  esnada  kesin  kanaate  ula§incaya  veya  kesin  <kanaatin  olu§- 
madigi  konularda  zanni  gii^lenene  kadar  hiikmunii  bekletir.  Qiinkii 
dvinyada  kafirin  oliim  esnasinda  mumin  olmasi  miimkundiir.  Oliimden 
once  kafirligi  nedeniyle  hiikiim  aceleyle  verilirse,  hiikiim  veren  bulun- 
dugu  yerde  ku§kuya  hakkini  vermemi§  olur.  Amellerden  ilaveyi  kabul 
edenler  ile  etmeyenler,  bu  menzilden  ogrenUk;  ya  da  eksikligi  kabul 
etmeyenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  §eriadarda  ‘i yilik  yapana  on 
kati  iyilik  vardir ,3S  ayetinde  belirtilir.  iyiligin  kar§iligi  on  kattir.  ‘Kotiiluk 
yapan  ise  misliyle  cezalandlrlllr,39 

Kelimenin  niifuzu  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o ozii  geregi  mi 
niifuz  eder,  yoksa  etmez  mi?  Kelime  yara  anlammdaki  ‘kelem’  kelime- 
sinden  tiiretilmi§tir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  kelime  yaralayamn  yaralananda- 
ki  etkisidir.  Her  kelimenin  duyanda  bir  etkisi  vardir.  En  azi  konu§amn 
soziiniin  suretinin  duyulmasidir  ve  bundan  o soziin  ta§idigi  anlamlara 
dogru  yiikselir.  Alemde  ta§kinligin  (bagy)  ash  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  bagy,  yani  ta§kinlik,  (talep  anlamina  gelen)  ‘bega-yebgF  kelime- 
sinden  mi  tiiretilmi§tir?  Bu  durumda  ta§kinlik,  Allah’in  kinadigi  bir  §e- 
yi  talep  sinirli  bir  ta§kinlik  olur.  Talebin  bir  kismi  kinanirken  bir  kismi 
ovuliir.  Bu  ta§kinligin  ilaci  nedir?  Vaktin  hiikmu  nedeniyle  yayma  ve 
diirme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Delil  ve  ayeder  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Onlarin  delil  ve  ayet  olmasi  kendilerinden  mi  kaynaklanir,  oyle  ka- 
bul edilmelerinden  mi  kaynaklanir?  Me§iyet  neyle  ilgilidir?  Sonradan 
olanlar  Hakta  bulunmaz.  Hadiseler  acaba  kendiliginden  mi  iner,  yoksa 
ceza  olarak  mi  iner?  Duraganlik  ile  hareket  ve  bu  ikisinin  hiikmiinun 
kendisinde  ortaya  ^lkacagi  mertebeler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in 
dunyada  kullarina  verdigi  bilgi,  mertebeler  ve  onun  di§indaki  §eyler, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bunlar  diinyadan  mi,  ahiretten  midir? 

Allah’in  emirlerinin  ^eklen  yerine  getirilmesi  durumunda,  duamn 
kabul  edilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu  amellerin  §eklen  ya- 
pilmasiyla  ortaya  <pkan  suret  fayda  verir  mi,  verirse  nerede  verir?  Yoksa 
bu  suretin  hayat  bulmasim  saglayan  bir  ruh  iiflenmesiyle  mi  -ki  bu 
batimn  ruhudur-  fayda  verir?  Genel  olarak  surederin  bilgisi  bu  bilgiyle 
ilgilidir.  Acaba  onlarin  zahiri  ve  batini  var  midir?  Ya  da  onlardan  batin 
olmayan  bir  zahir  var  midir?  Biitiin  canlilari  kendilerini  korumaya  sevk 
eden  sebep  nedir?  Eziyeti  kendinden  uzakla§tirma  midir,  yoksa  bir  ce- 
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za  mi  veya  intikam  talebi  mi,  yoksa  bir  kismi  boyle,  bir  kismi  oyle  mi- 
dir? Giizel  ve  firkin  bulmak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu  durum 
giizel  ve  ^irkinin  zatma  donen  bir  §ey  midir,  yoksa  arizi  bir  durumdan 
mi  kaynaklanir?  Sevilen  ve  sevilmeyen  nitelikler,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Kendilerinden  ortaya  $ikan  kimsede  gtujlugiin  ortadan  kalkmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Doganin  zuhurunu  talep  ettigi  §eyi  engelleyen  se- 
bepler,  bu  menzilden  ogrenilir.  ince  ve  gizli  bir  baki§la  idrak  edilebilen 
hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  ikamet  ve  hallerde  yer  degi§tirme,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  halier  yer  degi§tirir  de  kul  mu  sabit  kalir? 
Yoksa  kul  hallerde  yer  degi§tirir  de,  halier  mi  sabit  kalir?  Bu,  ke§fe 
bagli  garip  bilgilerdendir.  Haktan  inkar  edilen  hususlarla  inkar  edilme- 
yenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkm  batilla  ilgili  onayladigi  hususlar 
ile  onaylamadiklari  bu  menzilden  ogrenilir.  Yok  olucu  batil  ile  yok  ol- 
mayi  kabul  etmeyen  batil  bu  menzilden  ogrenilir.  Netice  \'eren  bilgiy- 
le,  onciiller  bulundugii  halde  netice  vermeyen  bilgi  bu  menzilden  og- 
renilir. Onciiller  ne  zaman  netice  verir? 

Zahiri  yaratili§in  perde  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir?  Bu  yarati- 
li§ta  be§er  (temas,  dogrudan)  denilen  nedir?  Acaba  bu  yaratili§m  zahiri 
i<jin  oldugu  kadar  batini  i^in  de  bir  dogrudanlik  var  midir  yok  mudur? 
Allah  Teala  ile  kullari  arasindaki  perde,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hadis 
ile  kadim  kelam,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bunlar  neyle  ilgilidir? 
Hukiimleri  farkli  midir,  bir  midir?  Nurlar  ve  mertebeleri,  yiizun  tecel- 
lileri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni$in  yiiz  tekil  iken  tecelliler  ^ogul  kul- 
lamlmi§tir?  Ilahi  yollar  arasmdaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Mebde 
ve  mead,  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘ Allah  Teala  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’40 


28  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 

ug  YUZ  KIRK  UgUNCU  BOLUM 

Miilk  Hamdinin  Mertebesinden  Vahyin  Tafsili  Hak- 
kinda  iki  Sirrin  Menzilinin  Bilinmesi 

Allah  tafsil  etmis  ayetlerini 
l}leri  derinden  anlayan  akilhlara 

Armmi$  kalpler  igin  hikmetle  ortaya  koydu 
Hidayet  yolundan  baska  yola  uymayan  kalpler e 

Her  daim  konusan  konustu 
Sevingle  ve  neseyle  bize  duyurmak  ifin 

Akillarimizi  hayrete  diisurdii  konusmasi 
Hidayet  nurunu  getirdi  de  dogru  yola  uyduk 

Nurlar i zuhur  ederken  gorulur 
Baslangig  ve  son  ona  ait 

Allah  Teala  sana  yardun  etsin,  bilmelisin  ki,  el-Miidebbir  ve  el- 
Mufassil  isimleri,  menzile  girene  ta$idiklari  ve  i^erdikleri  biitiin  bilgile- 
ri  veren  bu  menzilin  iki  ba§kamdir.  Verdikleri  ilimler  var  olanlann  ta- 
lep  ettigi  ilimler  oldugu  kadar  Allah  Teala  ile  ilgili  bilgilerdir.  el- 
Miidcbbir  isminin  varhldarda  ve  ijlerdeki  hiikmii,  onlari  cem’ ve  §uhud 
mertebesine  yerleftirmek  ve  hak  ettiklerini  kendilerine  vermektir.  Bu 
hiikiim,  varliklar  difta  var  olmazdan  oncedir  ve  bu  mertebede  onlar 
sadece  Allah  igin  vardirlar.  el-Miidebbir  onlari  zikrettigimiz  §ekilde 
yerle§tirince,  mertebelere  ozgii  olan  el-Mufassil  ismi  onlari  alir  ve  her 
varhgi  ve  §eyi  mertebe  ve  menziline  indirir.  Bu  ydniiyle  el-Mufassil, 
hiikiimdarin  huzurundaki  meclis  amirine  benzer. 

Allah  Teala  iki  rahmet  belirlemi§tir  ki,  bunlar  O’nun  yarattigi  ilk 
seydir:  Birincisi  basit,  digeri  bilefiktir.  Allah  Teala  basit  rahmetiyle  ya- 
rattigi basidere  merhamet  ederken  bile§ik  rahmetiyle  yarattigi  biitiin 
bile§iklere  merhamet  eder.  Bile§ik  rahmeti  iyin  iig  menzil  belirlemi§tir, 
giinkii  bilesik,  iki  119  ve  bir  ortaya  sahiptir.  Orta,  iki  U9  arasinda  bir 
berzahtir  ve  bu  sayede  iki  U9  ayri^ir. 
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Allah  Teala  merhamet  ettigi  bile§iklere  bu  menzillerden  bile§ik 
rahmetle  merhamet  eder.  Birinci  bile§ik  rahmet  ilc  cisimlerin  par$ala- 
rim  birbirine  ekler.  Bu  sayede  onlar,  di§ta  sureder  olarak  goziikiir. 
Ikinci  mertebeden  olan  bile§ik  rahmede  de  manalari,  nitelikleri,  huylari 
ve  natik  nefs  ile  duyusal  gu^leri  ta§iyan  hayvani  nefisteki  bilgileri  terkip 
eder.  U^iincii  bile§ik  rahmet  ile  natik  nefisleri  cisimleri  yonetmek  iizere 
onlara  ekler.  Bu,  ruh  ve  cismin  terkibi  demektir  ki,  oliim  bu  terkibi 
dagitir.  El-Miidebbir,  Allah’a  izafe  edilen  ruhtan  olan  ‘ilahi  ufleme’nin 
yonelmesiyle  soz  konusu  nefisleri  bedenlerinden  9ikartmi§tir.  el- 
Miidebbir  onlari  kendisinden  meydana  geldikleri  cisimle  birlikte  terkip 
eder  ve  bu,  bir  ihtiyari  terkiptir;  hak  edi§  terkibi  olsaydi,  oliimle  ruh 
ayrilmazdi.  Allah  Teala  onun  ba§ka  berzahi  bir  bedeni  yonetmesini 
saglami§,  oteki  bedeni  topraga  katmi§tir.  Sonra  ba§ka  bir  yaratih§ta 
onu  ahirette  terkip  eder.  Binekler  farklila§tigina  gore,  buradan  §unu 
anladik:  Belli  bir  cisim  -ki  o kendisinden  dogan  natik  nefsin  annesi  gi- 
bidir-  nefs  tarafindan  ‘hale  edi§’  yoluyla  yonetilmez.  C^iinku  oliimden 
sonra  da  ba$ka  (berzahi  bir)  bedeni  yonetebilir.  Kendisini  doguran 
bedenin  nefs  iizerindeki  hakki,  bedeni  yonetirken  organlarim  Allah’a 
itaatte  ve  §ari’nin  diliyle  belirledigi  yet  ve  hallerde  kullanmasim  sagla- 
maktir.  Bedenin  nefs  iizerindeki  bu  hakki,  annelik  hakkindan  kaynak- 
lamr. 

Nefislerin  bir  kismi  iyi  ‘^ocuktur’ ve  ebeveyninin  soziinii  dinler, 
onlara  itaat  eder.  Allah’i  razi  emiek  ebeveyni  razi  etmekten  ge^eri  Al- 
lah Teala  §oyle  der:  ‘Bana  fiikret  diye...’41  Kastedilen,  ozel  yondiir.  ‘ve 
anne  babana  jiikret...’42  Bu  ise  sebepLlik  yolunu  dikkate  aimak  demek- 
tir. Nefislerin  bir  kismi  asidir;  bunlar  soz  dinlemez  ve  itaat  etmezler. 
Beden  nefse  siirekli  iyilik  yapmasini  emreder  ve  bu  nedenle  kiyamet 
giinvi  insamn  derileri  ve  diger  organlari  nefsin  aleyhine  §ahitlik  eder. 
(ptinkii  bu  ‘90c.uk  (nefs)’  onlari  zorlami§  ve  arzusuna  gore  yonlendir- 
mi§tir.  Allah  Teala  bile§ik  rahmeti  belli  par^alara  taksim  etmi§,  ondan 
alti  yiiz  p:\r9ay1  Cebrail’e  vermi$tir.  Ccnnetliklere  bunlar  vasitasiyla 
merhamet  eder.  Ona  on  dokuz  par9a  d.iha  vermi§tir.  Bunlarla  cehen- 
nemliklerc  -ki  onlar  ate§in  ehlidir-  merhamet  ederek  sayilari  on  dokuz 
olan  azap  meleklerini  (onlardan)  uzakla§tirir.  Allah  Teala  §oyle  der: 
‘Onun  vzerinde  on  dofjuz  (melek)  vardir.’43  Allah’m  yarattigi  yiiz  rahmete 
gelirsek,  bu  rahmetlerden  birisini  diinyada  yaratmi§tir  ki  ontm  vasita- 
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siyla  Allah  Teala  kafir  veya  miimin  giinahkar  veya  itaatkar  kullarim 
riziklandirir.  Dunyadaki  biitiin  hayvanlarin  evlatlarina  merhamet  et- 
mesinin  kaynagi  bu  rahmet  oldugu  gibi  insanlar  da  bu  rahmet  sayesin- 
de  birbirlerine  merhamet  eder  ve  sevgi  gosterir.  Allah  Teala  ‘Muminler 
birbirlerinin  dostudur,  zalimler  de  birbirlerinin  dostudur’44  buyurur.  Mii- 
nafiklar  da  birbirlerinin  dostudur.  Biitiin  bunlar,  soz  konusu  rahmetin 
(yiiz  ralimetten  birisi)  meyvesidir.  Kiyamette  bu  rahmet,  Allah  Teala 
katinda  saklanmi§  diger  doksan  dokuz  rahmete  eklenir.  Allah  zamansal 
bir  siralama  ve  derecelenmeyle,  kullarina  merhamet  eder.  Bu  geciktir- 
meyle  §efaat<plerin  mertebeleri  ile  Allah’in  onlara  doniik  inayeti  ve  ba§- 
kalarindan  olan  iistiinliikleri  orcaya  ^lkar.  Cehennemde  sadece  cehen- 
nemin  ehli  olanlar  kalip  -ki  onlar  cehennemden  ^lkmayacaklari  kesin- 
le§mi§  kimselerdir-  on  dokuz  azap  melegi  cehennemliklere  azap  etmeyi 
dilediginde,  bile§ik  rahmetten  on  dokuz  melek  bedenlenerek  azap  me- 
lekleriyle  azap  ehli  arasina  girer  ve  onlarin  oniinde  durarak  her  §eyi  ku- 
§atmi§  rahmeti  onlara  ula§tirir.  Qiinkii  azap  meleklerini  de,  tipki  diger 
§eyler  gibi,  rahmet  ku^atmiftir  ve  onlari  ku§atan  rahmet,  kendilerini 
bile§ik  rahmete  kar§i  koymaktan  engeller.  Ba^langi^ta  onlari  destekle- 
yen  §ey,  yaratilmi§larin  kendisini  kizdirmasindan  kaynaklanan  Allah 
Teala’mn  ofkesiydi.  Yargilama  meclisi  sona  erip  de  Hak  cehenneme  gi- 
receklere  cehenneme  girme  emrini  verir  -ki  orasi  ate§tir.  Allah  Teala 
‘Cehennemi  ka/irler  igin  siginak  ( hastr ) yaptik’45  buyurur.  Yani  orasi  bir 
hapishanedir,  ^iinkii  (aym  kelimeden  tiiretilen)  mahsur,  tasarruf  etmesi 
engellenmi§  ve  alikonmu§  kimsedir.  Cennetlikler  engellenmi§  degildir, 
^iinkii  onlar,  cennette  diledilderi  yerlere  yerle§ir.  Cehennem  ehli  ise 
boyle  degildir.  Bu  Allah’in  kullarina  doniik  gizli-ilahi  merhametidir. 
Allah  Teala  onlara  cehennemin  diledigi  yerine  yerle$me  imkani  versey- 
di,  hissettikleri  azaptan  ka^mak  iizere  yerle§ebilecekleri  bir  yer  bula- 
mizlardt.  O,  kendisinde  ralnt  buiacaklari  bir  yer  bulma  umududur. 
Azap  vaktindeyse  cehennemde  bir  rahatlik  yoktur  ve  cehennemde  tat- 
madiklan  bir  azap  kalmaz.  Ya§adikian  azap  yenilenecek  azaptan  eh- 
vendir.  Aym  §ey  nimet  i<pn  ge$erlidir.  Bu  nedenle  Allah  azabi  (gii^lii 
bir  §ekilde)  tatsinlar  diye  ate§te  pi$en  derilerini  yeniler.  Boylelikle  azabi 
tattiklan  siire  miktari,  derileri  pi§inceye  kadar  kendilerine  e§lik  etmeyi 
siirdiiriir.  Derileri  degi§ince  yeni  bir  azap  ortaya  gikar.  Cehennemde 
diledilderi  bir  mekana  yerle^ebilsekrdi,  derileri  pi§inceye  kadar  bir  yer- 
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de  karar  kilamazlardi.  Aksine  vardiklari  her  yerde  pifinceye  kadar  yeni 
bir  azap  goriir,  bu  yer  degi§tirme  onlarin  azabini  daha  da  §iddetlendi- 
rirdi.  Buna  karfilik  Allah  Teala  farkinda  olmadiklan  yonden  onlari  al- 
dattigi  gibi  farkinda  olmadiklan  yonden  kendilerine  merhamet  etmi§- 
tir. 

Bu  rahmetlerin  sayisi  yedi  yiiz  on  dokuzdur.  Bunlardan  yiiz  tanesi 
Allah’in  elindedir  ki  bu  kisimda  Allah’in  yaratiklarindan  herhangi  birisi 
tasarrufta  bulunamaz.  Allah  Teala  onu  kendisine  tahsis  etmi§,  onunla 
vasitalarin  ortadan  kalkmasiyla,  kullanna  merhamet  eder.  Daha  dogru- 
su  bilhassa  rahmet  edilene  doniik  bir  rahmeti  vardir.  Bu  rahmet,  sayi- 
lan  doksan  dokuz  ilahi  ismin  sayisinca,  tek  rahmettir.  Allah’m  elindeki 
yiiz  isimden  her  birisine  ait  bir  rahmet  vardir  ve  herhangi  bir  yaratigin 
ona  dair  bilgisi  yoktur.  Yiizii  tamamlayan  ise,  ‘her  §eyi  kufatan  rahmet’ 
diye  Allah’a  izafe  edilen  rahmettir.  Allah  bu  yiiz  rahmet  vasitasiyla 
cennet  derecelerine  bakar  ki  bunlar  yiiz  derecedir.  Bunun  yam  sira 
azabin  hak  edilme  siiresi  tamamlandiktan  sonra  cehennem  derekelerine 
de  bu  rahmetle  bakar.  Orasi  da  cennet  derecelerinin  mukabilinde  yiiz 
derekedir.  Bu  geni§  rahmetten  on  dokuz  rahmet  yardim  alir.  Bunlar, 
cehennemde  azap  meleklerine  kar§i  koyan  rahmederdir.  Ger^ekte  o 
melekleri  de  rahmet  ku§atmi§tir  ve  bu  nedenle  i^lerinde  cehennemlik- 
lere  kar§i  merhamet  bulurlar.  (Jiinkii  onlar,  Allah’m  kendilerini  dii§- 
manlanndan  intikam  almaya  sevk  eden  gazap  suretinden  ba§ka  bir  su- 
rette  tecelli  ettigini  goriir.  Bu  yeni  tecelliyi  goriince  cehennemlikler  -ki 
onlar  oradan  ^lkmayacak  kimselerdir-  hakkmda  Allah  Teala  nezdinde 
§efaat<;i  olurlar  ve  daha  once  aleyhlerindeyken  bu  kez  onlara  destek 
olurlar.  Allah  Teala  da  meleklerin  cehennemlikler  -ki  onlarin  cehenne- 
mi  dolduracaklari  ilahi  hiikiim  tarafmdan  takdir  edilmi§ti-  hakkindaki 
§efaaderini  kabul  eder.  Sonu^ta  onlar  hakkmda  hiikiim,  her  §eyi  ku§a- 
tan  rahmete  ait  olur.  Bu  rahmet,  bile§ik  rahmetten  ibaret  olan  on  do- 
kuz rahmetin  de  sahibidir. 

Allah  Teala  cehennemdekilere  ate§ten  haz  alan  (ofkeli)  ile  soguk- 
tan  haz  alamn  nimetini  verir;  birincinin  nimeti  ate§in  digerinin  nimeti 
zemheririn  varligma  baglidir.  Bu  sayede  cehennem,  kendi  suretinde, 
soguk  ve  sicak  bir  halde  kahrken  ehli  sicaklik  ve  soguklukla  nimedenir. 
Cehennem  ehli  bu  nedenle  birbirlerini  ziyaret  etmez,  fakat  her  tabaka 
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kendi  tabakasim  ziyaret  edebilir.  Yani  sicakta  olanlar  birbirlerini  ziya- 
ret  ederken  sogukta  olanlar  da  birbirlerini  ziyaret  eder;  fakat  soguktaki 
sicaktakini  veya  sicaktaki  soguktakini  ziyaret  etmez.  Buna  mukabil 
cennet  ehlinin  hepsi  birbirini  ziyaret  edebilir.  (Jiinkii  onlar,  nimeti  ka- 
bulde  tek  nitelige  sahiptir.  Onlar  burada,  yani  kotuliik  diyarmda  tevhit 
ehliydi;  bilgi  veya  iman  tevhidine  §irk  katmami§lardi.  Ate§in  ehli  olan 
kimseler  ise  §irk  ehli  olduklan  i^in  birlik  niteligine  sahip  degildi.  Bu 
nedenle  onlari  -bir  smirlama  olmaksizin-  genel  olarak  nimette  bir  araya 
getirecek  bir  birlik  nitelikleri  yoktur.  Oyleyse  onlar  cehennemde  iki 
grup  iken  cennetlikler  tek  gruptur:  Her  ortak,  kendi  grubuyla  kalir. 
Cehennemlikler  ikicilerdir  (senevi)  ve  orada  onlardan  ba§kasi  yoktur! 
Onlar,  ate§  ehlidir  ve  orada  kalicidirlar. 

Teslis  ehline  gelirsek,  onlar  adma  kurtulu§  umut  edilir!  Bunun  ne- 
deni,  teslisteki  tekliktir  (ferdiyet),  gunkii  ferdiyet  bir’in  niteliklerinden 
biridir.  Onlar,  terkip  tevhidiyle  birleyenlerdir  (muvahhit).  Bu  nedenle 
miirekkep,  yani  bile§ik  rahmetin  onlari  ku§atmasi  umulur  ve  bu  neden- 
le onlara  ‘kafir’  denilmi§tir.  (^iinkii  onlar  ikiyi  115  ile  6rtmii§,  iki,  bir  ile 
119  arasmda  berzah  haline  gelmi§tir.  Umulur  ki  teslis  ehli,  birlik  (vah- 
daniyet)  mertebesinde  degil,  ferdaniyet  mertebesinde  birleyen  muvah- 
hitlere  katilir.  Manevi  ke§ifte  kendilerini  boyle  gordiik.  Biz  teslis  ehliy- 
le  tevhit  ehlini  ferdaniyet  mertebesinde  ayirt  edebilmi§tik.  Teslis  ehli- 
nin vahdaniyet  mertebesinde  bir  golgesini  gormemi§ken  ferdiyet  mer- 
tebesinde varliklarini  gordiim.  Birleyenlerin  varliklanm  ise  hem  vah- 
daniyet ve  hem  ferdaniyet  mertebesinde  gordiim  ve  iki  grup  arasindaki 
farki  anladim.  Teslis  ehline  ilave  edenlere  gelirsek,  Allah’a  hamd  olsun 
onlarin  her  birisi  cehennemden  kurtulacaklardir.  Onlar  cennette 
niinetlenecektir  ve  orada  diledikleri  yere  yerle§ecektir.  Diinya  hayatin- 
da  da  ilahi  isimlerin  mertebelerinden  dilediklerine  yerle§mi§lerdir.  Bu 
durum,  onlar  adma  §eriat  tarafindan  belirlenmi§  bir  haktir.  Nitekim 
onlar,  abdest  aldiklarmda  sekiz  cennet  kapisindan  diledilderinden  bi- 
rinden  i^eri  girerler. 

Bunu  ogrendikten  sonra  bilmelisin  ki:  Bu  bile§ik  rahmet,  biitiin 
varliklan  i9erir.  Soz  konusu  rahmet  genel  rahmede  -ki  her  §eyi  kuptan 
rahmettir  o-  ozel  rahmetten  bile§iktir.  Ozel  rahmet  Allah’in  kendisine 
se9tigi  ve  ayirdigi  peygamber,  nebi  ve  velilere  (tahsis  ederek)  onlari  ay- 
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ricalikli  hale  getirdigi  rahmettir.  Bu  bile§ik  rahmetle  Allah  Teala  kitap- 
lari  te§kil  eder,  her  kitabi  sure  ve  ayet  olarak  indirir.  Ayetlerin  bir  kis- 
mi,  bakidir.  Bu  kisma  misal  olarak  Kuran’i  veya  icaz  ozelligiyle  ortaya 
gikan  ayederi  (mucize)  verebiliriz.  Bir  kismi  ise  baki  degildir  ve  bu 
kismin  hiikmii  kendisini  getirenle  sinirhdir  (keramet  ve  mucize).  Bu 
kisimdaki  ayet  ve  (keramet)  ba§ka  peygambere  oldugu  gibi  onu  geti- 
ren  peygambere  de  delildir.  (^iinkii  Allah  Teala  ayederi  her  peygambe- 
rin  (ve  velinin)  iddiasmin  dogruluguna  alamet  yapmi§tir.  Soz  konusu 
kimsenin  iddiasi  Allah’a  yakmhktir  veya  Rabbine  itaat  etmesinin  izleri 
iizerinde  goziiktiigii  igin  hal  diliyle  bunu  soyleyerek  iddiasim  dille  soy- 
lemez;  veya  onu  dille  soyleyerek,  iddiada  bulunur.  Bu  durum  (veliler 
igin)  ancak  gaflet  halinde  olabilir.  (^iinkii  onlar,  yani  veliler,  keramede- 
rini  gizlemek  zorundadir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kerameder  veliler  hakkin- 
da  mensuh,  nebiler  ve  resuller  hakkmda  ise  muhkemdir.  Allah  Teala 
§oyle  der:  ‘ Her  ayeti  neshettigimizde . ..,46  Kastedilen  (mucize  ve  keramet 
anlaminda)  alamettir.  ‘Ya  da  umitturdugumuzda...’47  Yani  nebiler  i$in 
oldugu  gibi  veliler  i^in  de  ‘ayet’  olarak  geride  biraktigimizda...  ‘Doha 
iyisini  getiririz-,4S  Bu  bir  kar§ila§drma  ifadesidir.  Yani  delil  olmada  on- 
dan  daha  gu^lii  bir  ayeti  getiririz  demektir  ki  bunlar,  aciz  birakan  mu- 
cizelerdir.  Dolayisiyla  sadece  sahipleri  (nebiler)  igin  veya  sahiplerinin 
dogruluguna  delil  olmak  iizere  vekilleri  (veliler)  igin  olabilir.  Bir  veli 
adma  boyle  bir  alamet  kendi  mertebesinin  dogrulugu  yoniinden  ola- 
maz.  ‘ Ya  da  onun  bir  beazerini  getiririz.’*9  Burada  zamir,  neshedilen  aye- 
te  gider.  Dolayisiyla  artik  o icaz  ozelligine  sahip  degildir,  aksine  birin- 
cinin  benzeridir. 

Bu  ayeti,  hukiimlerle  ilgili  Kuran  ayederi  hakkinda  yorumlamak 
dogru  degildir.  Bu  ayeder  arasmda  onceki  ayetin  getirdigi  hiilonii 
nesheden  ba§ka  bir  ayet  bulunur.  (^unkii  Allah  Teala  bu  ayetin  sonun- 
da  ‘Allah  habirdir,  hakimdir  veya  hakimdir,  bunu  bilmez  misin?’  de- 
memi§tir.  Boyle  isimler  Kuran’in  nazmina  uygundur  ve  hukiimlerle  il- 
gili ayederden  sonra  boyle  isimler  gelir.  Halbuki  Allah  bu  ayetin  so- 
nunda  §oyle  buuirur:  ‘ Allah’in  her  $eye  gug  yetirdigini  bilmez  misin?’50 
Oyleyse  Allah  peygamberlerinin  ellerinde  ortaya  $ikip  O’nun  peygam- 
berleri  olduklari  iddialarim  dogrulayan  mucizeleri  kastetmi§tir.  Bunla- 
rin  bir  kismi  kiyamet  giiniine  kadar  geride  kalmi§tir  -Kuran  gibi-,  bir 
kismim  ise  kaldirmi§  ve  kiyamet  giiniine  kadar  onlar  goziikmemi§tir. 
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Allah  bu  bile§ik  rahmet  vasitasiyla  Kuran’i  kitaplarda  bir  araya  getir- 
mi§tir,  yoksa  goniillerde  degil;  ^iinkii  o,  goniillerde  (sudur)  Kuran, 
dilde  kelam,  Mushafta  ise  kitap  adim  alir.  Bu  nedenle  bu  ismi  el- 
Mufassil,  el-Miidebbir’in  emriyle  koymu§tur.  (^iinkii  el-Miidebbir  mer- 
tebe  bakimindan  daha  once  gelir  ve  bu  nedenle  tafsil  i§inde  emir 
bilkuwe  ona  aittir;  bilfiil  hukiirn  ise  el-Mufassil’a  aittir. 

Rahmet  menzili  hakkinda  geni^e  konu§ulabilecek  bir  yerdir.  Her 
§eyi  ku§atmi§ken  nasil  geni§  olmasin  ki?  Fakat  bu  kadarlik  a^iklama 
dinleyenlerin  yararlanmasi  i$in  yeterlidir.  §imdi  rahmetin  iki  yerdeki 
hukmiinu  ve  ondan  bize  donecek  §eyleri  soyledik.  Anlatmak  istedigi- 
miz  buydu. 

Bu  menzilden  bile§ik  rahmet  menzilleri  ogrenilir.  Acaba  menzilleri 
ne  kadardir?  Rahmetin  desteklendigi  ve  desteklenmedigi  menzil  nedir? 
Desteklemenin  ger^ekleftigi  dereceler  ne  kadardir?  Bu  menzilde  sadece 
Hakkin  bildirmesiyle  ogrenilen  hususlar  bilinir.  Cem’  (bir  araya  gelme, 
toplanma)  makamimn  izahi  bu  menzilden  ogrenilir.  Misal  olarak  Allah 
Teala  ile  kulun  Fatiha  suresinin  okunu§unda  bir  araya  gelmesini  vere- 
biliriz.  Buradan  Fatiha  suresini  namazda  okumanin  farz  olmasimn  de- 
lili  ^lkartilir.  Fatiha  suresini  namazda  okumayan,  Allah’in  kuluyla  ara- 
sinda  boldiigii  namazi  kilmami§  sayihr.  Allah  Teala  ‘Fatihayi  boldiim’ 
dememi§,  "namazi  boldiim’  demi§,  biitiinii  kapsayan  belirlilik  takisi 
gelmi§tir.  Taksimlc  tammlanan  namaz  yorumlandiginda,  boliinmenin 
yeri  Fatiha  suresinin  ortasi  yapilir.  Namazda  Fatiha  suresini  okumanin 
farz  olmasimn  en  gii^lii  delili  budur.  Ozellikle  Muhammedi  alemde 
olmak  iizere,  bile§ik  rahmetin  tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Manalarin 
§ahislar  mertebesine  indirilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Terciimeler 
ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Duyduklari  halde  ‘duymami§’  denilenler, 
bu  menzilden  ogrenilir;  halbuki  onlar  duyduklarim  anlami§lardi.  Aca- 
ba onlardan  olumsuzlanan  ve  onlar  adma  geride  birakilan  §ey  nedir? 
Karanhk  ve  zulmani  kevni  perdeler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  per- 
denin  ehli  kimdir?  Perdelenen  kimden  perdelenmi$tir?  Mutlulugundan 
mi,  Rabbini  mii§ahedc  etmekten  mi  veya  Peygamberin  makamini  mii- 
§ahede  etmekten  mi  perdelenmi§tir.  Varliklann  Allah’a  kar§i  ciireti,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Inatyi  ve  Allali’m  emrini  reddeden  ve  O'nun  yar- 
dimcilariyla  tarti§anhra  doniik  ilahi  liituf,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz. 
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Peygamber’in  ‘Hud  suresi  ve  karde§leri’  hakkinda  soyledigi  iizere,  on- 
larin  peygamberi  ya§landirmasinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Ila- 
hi  sirrin  talebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sonsuzu  ihata,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Zamansal  bakimdan,  uygun  olmayan  ceza,  bu  menzilden  og- 
renilir. (piinkii  ecir  talep  amellerinin  siiresi  sonlu  iken  onlara  verilen 
ecir  sonsuzdur.  O halde  uygun  ceza  ve  uygun  olmayan  ceza  nedir?  In- 
kar,  ikrar,  onaylama  kinama,  onun  niteligi  ve  yerinin  ne  oldugu  bu 
menzilden  ogrenilir.  Cisimsel  ve  cismani  yaratili§  ve  yaratiklarin  mer- 
tebeleri,  zamansal  miktari  bu  menzilden  ogrenilir.  Rabbin  izafe  edildi- 
gi  mertebeler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  kasit  bu  menzilden  ogreni- 
lir. 

Soni  soramn  sorusuyla  ortii§en  cevaplarin  yeri  bu  menzilden  og- 
renilir. Akillimn  mertebesi  ve  -alim  oldugunda-  alimden  iistunliigii  bu 
menzilden  ogrenilir.  (Jiinku  alulli  zorunlu  bir  §eyi  gordiigunde  ona 
yonelirken  akilli  olmayan  ise  bunu  yapmaz.  Bir  emir  nedeniyle  yarati- 
lan  ve  iki  veya  daha  90k  emirle  yaratilanlar,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yaratili§  gayesini  yerine  getiren  veya  onu  yerine  getirmeyen,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Kendisi  nedeniyle  biiyukliik  duygusuna  kapilan  ile 
Hak  nedeniyle  biiyiiklenen  arasmdaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bunlara  misal  olarak,  Iblis  ile  Allah’in  diledigi  kullanm  verebiliriz.  Al- 
lah ile  yaratiklari  arasinda  miinasebetin  tespiti,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  tespit,  ‘AUah'in  benzeri  bir  $ey  yoktur’51  ayetinin  yamnda  ne  anlama 
gelir.  Allah  ile  yaratiklari  arasinda  ili§kiyi  bildiren  ifadelere  misal  olarak 
‘Allah  Teala  kulun  tovbesiyle  falan  yerdeki  bir  adamin  sevinmesinden 
daha  90k  sevinir...’  hadisini  verebiliriz.  Bir  ayette  ise  ‘AUah’in  onlanya- 
rattigirn  ve  onlardan  guglii  oldugupu  gormezler  mi’52  buyurur.  Ustiinliik 
ve  simflariyla  yeri  bu  menzilden  ogrenilir.  Var  olanlarin  ihtiyariyla  var 
olamn  ihti)  arinda  mecburiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onun  ih- 
tiyar  ve  cebrinde  bir  dayanagi  var  midir,  yok  mudur?  ‘Onun  hakkinda 
kitap  one  ge9er’  ifadesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Benim  katimda  soz  de- 
gijmez’53  ve  ‘AUah’in  yaratmasmda  degi$mr  olmaz”4  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bunun  anlami  degi^tirme  Allah  Teala’ya  aittir,  yaratiklar  i9in  de- 
gi§tirme  yoktur,  demek  midir?  veya  ‘her  §eye  yaratili§ini  vermi§  olmasi’ 
itibariyla,  Ailah’in  yaratmasmda  degi^me  yok  mudur? 
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Allah’in  bir  ceza  olarak  azabinin  hikmeti,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  durum  genel  midir  veya  ceza  olmadan  da  Allah  kullanna  kendili- 
ginden  elem  verir  mi?  Misal  olarak  kii^iik  ^ocugun  ve  masumun  aci 
^ekmesini  verebiliriz.  Acaba  bu  durum,  soyleyenin  soyledigi  gibi  mi- 
dir, degil  midir?  Belaya  maruz  kalan  goriinii§te  kendisine  nispet  edilen 
i§ten  masum  olabilir  veya  Allah  katinda  ba§ka  bir  nedeniyle  masum 
olmayabilir.  Soz  geli§i  bir  hayvana  kar§i  bir  i§  yapmi§tir  veya  sadece 
Allah’in  bildigi  bir  fiili  olabilir.  Belaya  ugradiktan  sonra  daha  once 
yaptigi  i§i  hatirlayabilir.  Boyle  bir  durumda  ki§inin  ^ektigi  aci  bela  de- 
gil, aksine  bir  cezadir.  Onun  masum  oldugunu  soyleyen  kimse,  ozel 
bir  nispetlc  soylcmi§tir.  Aciyi  o nispetle  ilgili  olarak  gormii§,  fakat  soz 
konusu  ki§inin  o i§ten  masum  oldugunu  du§unmii§tiir.  Halbuki  Allah 
katinda  bu  bela  ve  elem,  o davrani§in  hak  ettigi  bir  cezamn  ger^ekle§- 
mesinden  ibarettir.  Cezamn  ger^eklejmesi  bir  miiddetin  tamamlanma- 
sim  beklemi§,  o ki^inin  masum  oldugu  iddiasi  ortadan  kalkmi§  ve  bu 
nedenle  cezalandirilmi§tir.  Boylece  cezalandirma  daha  once  i§lenen  bir 
davrani§tan  kaynaklanmi§tir.  Bunu  gorenler  §oyle  der:  Bu  insan  kendi- 
sine ili§en  belada  masumdur.  Onun  masum  oldugunda  dogru  soyle- 
mi§lerdir.  Halbuki  onun  aleyhine  kar§i  iddia  nedeniyle  cezalandirildi- 
gim  soylerken  dogru  soylememi§lerdir. 

Bu  durum,  miika§efe  ve  i§in  batinim  (itibar)  bilenlere  gore  boyle- 
dir.  Bu  bilgiyi  elde  etmek  i^in  muka§efe  daha  yetkindir,  ^iinkii  o,  ozel- 
ligi  itibariyla  illeti  verir.  Itibar  ise,  bir  belirleme  olmaksizin,  onu  genel- 
le§tirir  veya  muhtemel  illerierini  qrtaya  kovar.  Falcat  cezalandirmayi 
hangi  nedenin  ve  illetin  gerektirdigini  bilemezsin.  Itibar,  yani  i§in  za- 
hirinden  batinma  ge^enler  ile  ke§if  ehli  arasinda  boyle  bir  fark  vardir. 

Allah’u  muttakilerin  niteligine  katilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Boylece  ALah  Teala  onlarin  velisi  olur,  ^iinkii  O,  Miimin’dir  ve  mii- 
minlerin  velisidir.  Aym  zamanda  O,  muttakilerin  velisidir.  Acaba  Hak 
takva  sahibi  olmakla  nasil  nitelenir?  Haberden  olmaksizin  -$iinku  ha- 
ber  taklit  demektir-,  alemin  konu§ma  ozelligine  (nutk)  sahip  oldugu- 
nun  bilgisi  nereden  ogrenilir?  Allah  ehlinin  mensuplarinda,  hallerin  et- 
kisinin  b'lgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Edep  bu  konuda  maksada  ula$- 
ma  umuduyla  ne  zaman  terk  edilir.  Onun  oviiliir  veya  kinanir  olmasi 
birdir.  (^iinkii  her  gave  ovgijye  deger  olmadigi  gibi  koriilenmi§  de  de- 
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gildir.  Varidin  ba§kala§masi  nedeniyle,  hallerin  ba§kala§masi  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  Melekler  ve  salih  Lnsanlar  arasindaki  kardeflik,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah  ehlinin  kiyamette  ve  cennederde  nereye  yer- 
le§ecekleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  isimlerden  onlara  e§lik  eden 
isim  hangisidir.  Ilahi  isimlerin  birbirlerine  dayanmasi  ve  onlarin  biitii- 
niin  her  birinin  otekinin  vermedigi  bir  hiikmii  vermesi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Akillarin  kendisine  gore  hiikiim  verdigi  hikemi  siyasetin  ne- 
ticesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  konuda  akillar  fark  etmedikleri  bir 
yonden  basiredidir  ve  bu  basireti  onlara  tecriibe  kazandirmi§tir.  Bu 
bilgiyi  kabul  edenlerin  niteligi  nedir?  Meyil  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ni^in  meyil  olur  ve  neye  dogru  meyil  olur?  Birinci  ve  onceliklide  cna- 
zar  etmek’  bu  menzilden  ogrenilir.  Bedeller,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu,  Sana  sunulan  bir  §eyin  onun  yerini  alacak  bir  §eyle  degi§tirilmesi- 
dir.  Bu  §ey  ya  <%iide  ona  denktir  veya  daha  az  olmak  iizere  farklidir 
veya  daha  <^ok  olmak  iizere  farklidir.  Oyle  ki  talep  edilen  §eyde  kendi- 
sini  biitiin  olarak  amacimn  di§ina  ^lkartacak  bir  etki  olmaz.  Acaba 
kendisi  yok  oldugunda  yerini  almayacak  bir  §ey  var  midir,  yok  mudur? 
Adamlarin  halier  nedeniyle  ayri§masi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Ilahi  hallerin  karinesine  gore  taksim  edilen  ilahi  emirler,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Hal  karinesinden  yoksunken  emrin  durumu  nedir? 
Hiikmii  vaciplik  midir,  degil  midir  veya  beklemek  midir?  Onu  hal  ka- 
rinesinden soyudayan  §ey  yok  olan  bir  hal  karinesi  midir?  Bizde  bir  ^e- 
yi  vacip  yapan  hal  karinesi  var  midir?  Ycklugun  varligin  nitelilderi  olan 
bir  halden  bir  hale  intikalle  nitelenmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu- 
nunla  birlikte  o yoktur  ve  bu  niteligi  kaybetmez.  Allah’m  kendisini  ce- 
zalandirmaya  kar§i  once  rahmetle  nitelemesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Halbuki  aym  ^eyi  alemin  niteliginde  yapmami§,  mutluluk  ehlinin  nite- 
ligine  kar§i  once  cezalandirilanlarin  niteligini  zikretmiftir.  Ga§iye  ve 
benzeri  surelerde  boyle  yapmi§tir.  Boyle  bir  durum  yaratiklarla  Hakki 
ayirt  etme  amaci  ta§ir  mi,  ta§imaz  mi?  E§yadaki  iki  yon  bu  menzilden 
ogrenilir.  Her  §eyde  bir  yoniiyle  zarar  ve  bir  yoniiyle  faydamn  bulun- 
masi,  bu  rrenzilden  ogrenilir.  Bunu  inceleyip  tarttiginda,  i§in  soyledi- 
gimiz  gibi  oldugunu  bilirsin.  Varlikta  hi^bir  §ey  tek  yonlii  degildir. 
Bunun  en  biiyugii  ve  iistiinii,  Allah’m  nurudur.  O nur  vasitasiyla  e§ya 
perdelerin  ardindan  ortaya  ^lkar.  Perdeler  kalksaydi,  soz  konusu  nur, 
var  olan  her  §eyi  yakardi.  Oyleyse  bv  perdeler  var  edici  ve  yok  edici 
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perdelerdir!  Aym  §ekilde  Kuran’in  inmesi  de  boyledir.  Onun  miimine 
fayda  veren  bir  yonii  oldugu  gibi  -^iinkii  miiminin  Kuran  vasitasiyla 
imani  artar-  kafire  zarar  veren  bir  yonii  de  vardir.  Kuran  kafirin  kirini 
artinr.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onunla  pek  (ok  kimseyi  saptinr,  pek  ( ok 
kimseye  hidayet  eder.’55  Allah’in  yarattiklarina  rahmetinin  bir  neticesi 
olarak  soyle  der:  ‘Onunla  fasiklar  sapor.’56  Boylelikle  Allah  bize  bir 
alamet  vermi§tir  ve  her  kim  kendinde  bu  alameti  bulursa,  sapanlardan 
oldugunu  anlar. 

Mudu  ve  bedbahtlarla  ilgili  ilahi  uzaklik  ve  yakinlik,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Varliklarin  yakinhgi  ve  uzakligi,  ilahi  yakinlik  ve  uzaklikla 
aym  midir?  Yoksa  her  ikisinin  farkli  hiikiimleri  var  midir?  Bu  menzilde 
oyle  bir  bilgi  vardir  ki  onu  bilen  kimse,  kulun  amellerinden  hi^  birinin 
Allah’a  ait  olmadigira  bilir,  Bilginin  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Sikilma  ve  bikmayi  gerektiren  neden  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ikisiy- 
le  alemde  nitelenenler  ve  nitelenmeyenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu- 
nunla  birlikte  Hak  kendisini  bikma  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Kul  iyilikle- 
ri  90k  yaptiginda  veya  kotiiliikleri  yaptiginda  Allah  kendini  boyle  nite- 
lendirmi^tir.  Allah  Teala  katmda  iyi  zannin  fayda  vermedigi  durum  bu 
menzilden  ogrenilir.  Alemin  Allah’a  donme  nedeni  bu  menzilden  og- 
renilir. Hakkin  ozii  geregi  e§yanin  kendisi  olmasi  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Acaba  bu  durum  kendisi  nedeniyle  mi  boyledir,  yoksa  mii§ahede 
veya  ihata  nedeniyle  midir?  Hakkin  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  ismin  hiikiimleri  herhangi  bir  yerde  bulundugunda  degi§ir  mi,  de- 
gi§mcz  mi?  Bulundugu  her  verde  tek  hakikat  midir?  Insanlar  bu  konu- 
da  farkh  gorii§lere  varmi^tir. 

‘Allah  Teala  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’  Allah  diledilderi- 
ni  dogru  yola  ula§tirir. 


Yirmi  Ugiincu  Sifir  39 


UC  YUZ  KIRK  DORDUNCU  BOLUM 

Muhammedt  Mertebeden,  Magfiret  Sirlarmdan  Iki 
Sirrin  Menzilinin  Bilinmesi 


Adamlar  gordiim,  ne  bir  kafir  ne  yalanci  gormufier 

Onlar  i gin  her  $ey  dogruluk  ve  iman 

Dedim  ki  onlara;  uzak  durun  yalandan 

O bir  makam,  fakat  eksiklik  ve  hastahkh 

Alemdeki  her  varlik dtckinden  ba$ka 

Her  olu$  Allah’in  di$inda  insan 

Fakat  bir  kismi  buyuk,  ondedir 

Bir  kismi  kiifiik,  onda  hakikat  ve  iftira  bir  arada 

Varhgim  olmasaydi  olmazdi  diem 

Ya  da  isimler  veya  varhklar  olmazdi  hi(  biri 

O biricik  zattir,  (bizyok  isek)  yaratici  degil 

Malik  de  degil,  burhan  soyler  bunu! 

Akil  delili  her  durumda  delilolur: 

Yaratan  il ah  yaratmayla  ihsan  eder 

' ' i ■ . ' ■ 

Allah’in  genel  ve  ozel  rahmeti  oldugunu  ve  bu  iimmete  ozel  rah- 
metini  tahsis  ettigini  soylemi§tik.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Benim 
iimmetim  rahmete  mazhar  bir  iimmettir.  Ahirette  onlara  azap  yoktur. 
Onlarin  diinyadaki  azaplari  zelzele,  oliim  ve  beladir.’  Hadisi  Beyhaki, 
Kitabii’l-Edeb’in  ‘Miimin  kendisine  hayir  murad  edildigi  i^in  nadiren 
beladan  uzak  kalir’  adli  boliimunde  aktarir.  Hadisi  Ebu’l- Kasim  Ali  b. 
Muhammed  b.  Ali  el-Eyyadi’den,  o,  Ebu  Cafer  Abdullah  b.  Ismail’in 
yazdirmasiyla,  o ise  Ismail  b.  Isliak  el-Kadi’nm  yazdirmasiyla,  o Mu- 
hammed b.  Ebu  Bekir’den,  o Muaz  b.  Muaz’dan,  o Mesudi’den,  o Said 
b.  Ebi  Biirde’den,  o babasindan,  o Ebu  Musa’dan  aktarmiftir.  Son  ravi 
§oyle  der:  ‘Hz.  Peygamber  §ovle  der...’  Ravileiin  hepsi,  ‘haddesena 
(bize  alctardi)’  kalibmi  kullainm§ken,  Mesudi  an-ane  kalibim  kullanmi§. 
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Beyhaki  ahbarane  (bize  haber  verdi)  kalibini  kullanmi§tir.  Aym  bo- 
liimde  Ebu  Biirde’nin  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Ebu  Ziyad’in  yamnda 
oturuyordum.  Yanrnda  Abdullah  b.  Yezid  vardi.  Haricilerin  ba§kanlan 
getirilmeye  baflandi  ve  §oyle  dedi:  Bir  ba§kana  rasdadiginda,  ‘ate§e  gi- 
der’  dedim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Karde§imin  oglu!  Boyle  yapma.  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  dedigini  duydum:  Bu  iimmetin  azabi  diinyadadir.’ 
Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Cehennem  ehli- 
ne  gelirsek  -ki  onlar  ate§  ehlidir-  onlar  orada  olmeyecek  ve  canli  da 
kalmayacaktir.  Fakat  insanlara  ate§  giinahlari  6l$usiinde  isabet  eder.’ 
Burada  Hz.  Peygamber,  herhangi  bir  iimmeti  ayirt  etmemi§,  ^iinkii 
iimmetinden  insanlar  dememi§tir.  Bu  ifade  cehennem  ehli  olmayanlar 
hakkindaki  genel  rahmettir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Allah  Teala  orada  onlari 
olduriir.’  Bu  ifadesini  ise  mastarla  peki§tirmi$tir.  Bu  durum  oliimiin 
kurban  edilmesinden  oncedir.  Allah  Teala’mn  onlari  orada  oldiirmesi- 
nin  nedeni  ate§in  kendilerinden  yedigini  farkina  varmamalanm  sagla- 
malctir.  Qiinkii  tarn  nefisler,  miimin  ve  muvahhit  nefislerdir  tevhit  ve 
iman  azabin  onlarda  bulunmasmi  engeller.  Duyular,  yam  biitiin  cisim- 
ler,  Allah’a  itaatkardir.  Onlar,  kendilerini  sicak  hale  getiren  yanma  aci- 
sim  fark  etmez.  (^iinku  olii,  kendisine  yapilani  fark  etmez,  fakat  onu 
bilir:  Her  bilen  bildiginin  farkinda  olmaz!  Allah  Teala  bu  nedenle  aza- 
bi muvahhit  ve  muminlerdcn  kaldirmi§tir.  Ate§e  girseler  bile,  bu  du- 
rum ilahi  hiikiim  ger$ekle§sin  diyedir.  Bu  sayede  giinah  i§leyenler  ile 
iyi  i§  yapanlar  birbirlerinden  ayri§ir.  Oyleyse  hadis  insanlarin  geneli 
hakkindaki  sahih  bir  hadistir. 

Azap,  ehli  olan  cehennemlikler  tizerinde  kalicidir  ve  Allah  Tea- 
la’mn  katinda  bilinen  bir  vakte  kadar  siirer.  En  sonunda  on  dokuz  azap 
melegi  kendilerini  zikreder.  (^iinkii  melekler  §efaat  ettiklerinde,  bu  on 
dokuz  melek  §efaat  etmez  ve  onlarin  §efaatleri  -yaratiklarina  kar§i  Al- 
lah’in  mertebesini  tercihleri  nedeniyle-  Allah’in  gazabmin  kalktigini 
gordiiklerinde  rahmede  nitelendilderi  vakte  kadar  gecikir.  Melelder  ki- 
yamette  §efaat  eder.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Melekler  §efaat  etmi§tir, 
peygamberler,  miiminler  de  §efaat  etmi§tir.  Geride  merhamet  edenle- 
rin  merhamedisi  kalmi§tir.’  Boylece  O,  §edidii’l-ikab  ve  el-Muntakim 
isimlerinin  nezdinde  §efaat  eder.  Bu  durum  ilahi  isimlerin  §efaat  etme- 
siyle  ilgilidir.  Bu  §efaade  Allah’i  -imam  yoniinden  degil-  bilgisi  yoniin- 
den  birleyen  -ameli  olmasa  bile-  herkes  ate§ten  ^lkar.  Soz  konusu  ki$i- 
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nin  bu  esnada  bundan  ba§ka  iyi  bir  ameli  yoktur,  onu  da  imani  yo- 
niinden  elde  etmemi§dr.  Bu  nedenle  Allah  Teala  bunu  ona  tahsis  et- 
mi§tir. 

Muvahhitlerin  bu  sinifi  (bilgiyle  Allah’in  bir  olduguna  §ahit  olan- 
lar),  Allah’in  ve  meleklerin  §ahitligiyle  O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigina 
§ahit  olmu§  kimselerdir.  Onlann  bu  §ahitlikte  ortak  olmalan  nedeniyle 
ezeli  inayet  onlar  adina  one  ge$mi§tir.  Onlari  sadece  Allah  Teala  bilir. 
Melekler  kendilerini  bilse  bile,  onlar,  tipki  insan  ve  cinler  gibi  Allah’in 
emri  altindadir.  Onlar,  Allah  Teala’nin  mertebesine  hiirmet  eder  ve 
onu  bunlara  kar§i  tercih  eder.  Bu  nedenle  melekler,  Allah’in  emrine 
muhalefet  etmeleri  ve  iman  etmeyi§leri  nedeniyle  kendilerine  §efaat 
etmek  iizere  one  ^ikmazlar.  Bu  durumda  merhamet  edenlerin  en  mer- 
hamedisi,  soz  konusu  insanlari  cehennemden  $ikartma  i§ini  yalmz  ba- 
§ina  iisdenirken  ate§  ehli  olanlari  riza  suretinde  tecelli  edip  terkip  ale- 
minde  bile§ik  rahmetin  hiikmii  ortaya  $ikana  ve  azap  melekleri  §efaat 
edene  kadar  bulunduklari  hal  iizere  cehennemde  birakir.  Bu  durumda, 
sicaktan  ve  soguktan  haz  alan  hakkmda  soyledigimiz  gibi,  cehennem- 
dekilerin  hali  ba$kala§ir. 

Bilmelisin  ki,  itidal  hiikmiine  gore  tartma  makul  bir  durumdur, 
hukmii  mevcut  degildir!  (Jiinkii  onun  bir  hiikmii  olsaydi,  yaratma  ger- 
$ekle§mezdi.  Onun  hiikmii  itidaldir.  itidal  ise  meylin  ziddidir.  Halbuki 
yaratma  meyille  olabilir.  Hz.  Peygamber  Allah’in  alemi  iki  imkandan 
birisini  tercih  etmesiyle  yarattigim  ogrenince,  din  kadisina  §oyle  em- 
retmi§tir:  ‘Tarttiginda  tercih  yap!’  C^iinkii  miimkiinde  iki  yon  e§ittir  ve 
Allah  Teala  onu  ancak  tercih  etmesi  nedeniyle  var  eder.  Allah  Teala 
alem  yok  iken  bulundugu  durumu  zikretmi§,  bilinmek  iradesini  beyan 
etmi§,  kendini  bilme  yoniinii  onun  kar^itina  tercih  etmi§tir.  Boylelikle 
Allah  Teala  alemi  bilgi  yoniinii  ziddma  tercih  etmek  nedeniyle  var  et- 
mi^tir.  Allah  rahmet  ve  gazabi  tarttiginda,  rahmet  agir  basmi§  ve  tercih 
edilmi?,  ilahi  gazap  ortadan  kalkmi^tir.  Bir  §eyin  ortadan  kalkmasi, 
onun  hiikmiiniin  kalkmasi  demekdr.  Dolayisiyla  i§in  sonunda  ilahi 
azabin  bir  hiikmii  kalmaz.  C^unkii  i§in  sonunda  rahmetin  iistiinliigii  or- 
taya 5ikar  ve  hafifligi  nedeniyle  gazap  ortadan  kalkar.  Gazabin  hiikmii 
gazap  ve  rahmet  teraziye  kondugunda  ortaya  ^lkabilir.  Oyleyse  her  iki- 
sinin  alemdeki  hiikmii,  tercih  olana  kadardir.  Tercih  olunca,  gazabin 
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hiikmii  ortadan  kalkar.  Bu  soziimiiz,  ke§if  sahibi  oldugunu  iddia  ede- 
rek,  ilahi  terazi  hakkinda  ‘Allah  Teala  ihsaninda  adaletiyle  veya  adale- 
tinde  ihsaniyla  hiikiim  vermez,  her  iki  kabzasi  her  yonden  e§ittir’  di- 
yenlere  kar§idir.  Bu  iddia,  §eyh  yoksunlugu  nedeniyle,  ke§if  ehlinin 
dii§tiigii  biiyiik  hatalardandir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  gorii§ii  an- 
cak  §eriata  uyan,  dini  hiikiimlerin  kaynaklarim  bilen  iistadin  terbiye- 
sinden  ge^meyen  bir  insan  soyler.  Qiinkii  fikir  giiciinden  hareket  eden 
akil  kendisini  bilmede  yeterli  olmadigi  i^in,  Allah  Teala  kendisini  ta- 
nitmak  iizere  bir  yol  belirlemi§tir.  Bu  yol,  kuljanna  peygamber  ve  ne- 
bilerin  dilleriyle  kendisini  tamtmasidir.  Boyle  dememizin  nedeni,  ba§ka 
bir  yolun  daha  bulunmasidir  : Soz  konusu  yolu  varlik  gerektirir  ve  bazi 
erdemli  nefisler  onu  elde  eder.  Boyle  diyerek  iki  yol  arasindaki  benzer- 
ligi  ortadan  kaldirmak  istedik.  Qinkii  nefisler  riyazet,  dogal  arzulan 
terk  edip  maddi  i§lere  dalmaktan  vazge^meyle,  onlar  adina  irade  edilen 
yone  ve  mertebeye  -ki  oradan  gelmi§lerdir-  yonelerek  arimrlar.  Bu  sa- 
yede  alemdeki  yerlerini  ve  nereye  gideceklerini  ogrenirler. 

Kendi  varhklarindan  §unu  ogrenirler:  Bedenin  ardinda  ba§ka  bir 
§ey  vardir  ve  beden  onun  tarafindan  hareket  ettirilir  ve  yonetilir.  Nefis- 
ler bu  bilgiye  bedenin  olumiinii  gormekle  ula§irlar.  Nefis,  beden  sag- 
hkliyken  onun  ara^larina  bakar,  hayattayken  kendisine  ait  idrak  gii^le- 
rinin  ona  ait  olmadigini  goriir:  Oyleyse  ba§ka  bir  §ey  bulunmalidir. 
Fakat  soz  konusu  §eyin  bedenle  ve  cisimle  ili§kisini  bilemez.  Acaba  bu 
ili§ki  arazin  mahalliyle  veya  mekanlinin  mekaniyla  veya  miilkiin  sahi- 
biyle  ili§kisi  gibi  midir?  Oliim  ile  uyku  arasinda,  uykuda  gbrdiigii  su- 
retler  ve  elde  ettigi  hazli  ve  aci  veren  halier  nedeniyle  bir  fark  oldugu- 
nu goriir.  Uykuda  insan  siiratle  halden  hale  girer.  Halbuki  aym  duru- 
mu  bedende  gormez.  Sonra  uyamr  ve  bedeni  bulundugu  surette  de- 
gi§memi§  bir  halde  bulur.  Bedenin  bazen  uykuda  maruz  kaldigi  du- 
rumlar  nedeniyle  edilgenle§tigini  goriir.  Misal  olarak,  uykuda  cinsel 
ili§ki  riiyasi  gormekle  bo§almayi  verebiliriz.  Nefis  biitiin  bunlarla  cis- 
min  ardinda  ba§ka  bir  §ey  oldugunu  ve  onunla  beden  arasinda  bir  ili§- 
kinin  var  oldugunu  ogrenir. 

Ote  yandan  nefs,  bilgiler  ve  anlayi§  bakimindan  orneklerin  farkli- 
ligini  goriir.  Bunlarin  bir  kismi  talime  muhta^tir.  Zahitlik  yaparak  dii- 
§unceye  kendini  veren,  halvetlere  ^ekilen  ve  maddi  hazlardan  ancak 
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bedeni  ayakta  tutacak  miktarla  yetinen  kimselere  bakar.  Bu  hal  sahibi 
bir  insan,  ba§ka  bir  nefisten  bilgi  ve  erdem  yoniinden  daha  iistiindiir 
ve  iistiin  oldugu  kimse  bilgi  ve  fazilederde  kendisine  muhtagtir.  Bunun 
iizerine  -bajkalannin  degil-  bu  nefisleri  bu  makama  ula§tiran  yolun  ne 
oldugunu  inceler.  Bunun  i^in  yegane  engel,  bazi  nefislerin  dogal  ar- 
zulann  pe§inden  ko§masim  ve  bunun  i<fin  birbirleriyle  yari§masini  go- 
riir.  Bunun  iizerine  biitiin  bu  konularda  zahit  olur  ve  giizel  ahlakla  siis- 
lenir,  kimsenin  iizerinde  bir  ilgi  ve  talebenin  kalmasina  imkan  vermez, 
insanlarin  sahip  olduklari  mallarin  pe§inden  ko§arak  onlarla  didi§mez, 
halvete  yonelir,  hakilcati  bulundugu  hal  iizere  ogrenmek  iizere  himmeti 
yiikselir.  Biitiin  bunlari  nefs,  Hak  kaynakh  bir  §eriata  taklit  ederek  elde 
etmez,  dogru  bir  dii§iince  ve  kamil  olmasa  bile  ilahi  ilhamdan  elde 
eder.  Kamil  ilham  ise  insana  §eriata  uymayi,  Allah’in  kelamini  ve 
O’nun  katindan  geldigi  bize  bildirilen  kitaplari  incelemeyi  ilham  eder. 
Boyle  bir  ilham,  kamil  ilhamdir.  Nefs  safla§ip  (hastahklardan)  §ifa  bu- 
larak  bir  aynaya  d6nii§tiigiinde,  dogamn  past  silinerek  alemin  surederi 
ona  yansir.  Bu  yansimamn  neticesinde  nefs  daha  once  gormediklerini 
gormeye,  bilinmeyenleri  soylemeye  ba§lar  ve  bir  yabanci  gibi  ve  kendi 
vatam  degilmi§  gibi  Mele-i  a’la’ya  katilir.  Halbuki  orasi  onun  yeri  ve 
vatamdir.  Fakat  dogasinm  arzma  ve  bedenine  sefer  ettiginde  (asli  vata- 
nina)  yabancila$tigi  i^in,  orayi  tanimaz.  Bu  nedenle  alem  hakkinda  bir 
delile  sahip  degildir  ve  soz  konusu  alemle  tarn  olarak  iinsiyet  edemez. 
Ula§tigi  alemin  gorevli  oldugu  takdis,  tespili  ve  unsuri  tiireyenler  hak- 
kmda  gorevlendirildikleri  i§leri  yerine  getirmesi  nedeniyle  kendisiyle 
ilgilenmedigini  goriir.  Bu  gorevler  arasmda,  feleklerin  hareket  ettiril- 
mesi,  yildizlarm  yiiriitiilmesi  ve  onlardan  unsurlarda  meydana  gelen 
hadiselere  ozgii  i§leri  goriir.  Bu  konularla  ilgili  daha  once  bilmedigi 
hususlari  ogrenir.  Meleki  ruhlardan  daha  once  sahip  olmadigi  bilgileri 
elde  eder. 

Nefs  kendisinden  siiluk  ettiginde  her  §eyin  yaraticisi  olan  Allah’tan 
bilgi  alabilecegi  ve  kendisiyle  Allah  arasmda  ozel  bir  kapi  bulundugunu 
bilmez  ve  §oyle  der:  ‘Gaye  bu  kadardir  ve  sadece  bunlar  vardir!’  Nefs 
ula§tigi  bilgiyle  hemcinslerinden  iistiinliigiinii  gorerek  mutmain  olur. 
Boyle  bir  nitelik  ve  hale  sahip  bir  nefse  her  ne  gelirse  gelsin,  bunlar 
ilahi  zevk  degildir.  Soz  konusu  nefs  ruhlardan  ve  meleki  akillardan  bil- 
gi almiftir,  o kadar!  Ustelik  bu  ali§,  bir  konu§ma  alifi  degil,  halle  ger- 
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9ekle§en  almadir.  Ancak  hayalinde  kendisine  hitap  eden  bir 
bedenlenme  gcn;ekle§irse,  (konufma  yoluyla  almi§  olabilir).  §eriat  yo- 
lunu  takip  eden  insan  ise  alem  ile  arasinda  miinasebetin  bulundugu  bir 
ilah  olmadigi  ve  ‘O’nun  benzeri  bir  fey  in  bulunmadigi’57  §eklinde  kendi- 
sinden  bildirdigi  haberlerde  §ari’yi  taklit  eder.  Allah  ulvi  ve  siiflisiyle 
alemdeki  hiijbir  §eye  benzemez.  Biitiin  bunlara  ragmen  O’nun  eli,  iki 
eli,  gozii,  gozleri,  yiizii,  sozii,  inmesi  istiva  etmesi,  sevinmesi,  bazi  kul- 
lariyla  beraber  olmasi,  yakinligi,  uzakligi,  kendisine  dua  edene  kar§ilik 
vermesi,  merhameti  gibi  (yaratiklara  benzeyen  nitelikleri)  vardir.  Bii- 
tiin  alem,  O’na  kuldur.  Allah  onlari  yaratmi§,  bir  kismini  digerlerinden 
iistiin  yapmi§tir.  O’nun  bir  gazabi  vardir,  insan  tiiriinden  yeryiiziinde 
halifeleri  vardir.  Nefs  bu  sozleri  duyunca,  kendi  tiiriinde  halifeler  ol- 
dugunu ogrendiginde,  bu  mertebeye  ula§mak  i^in  bir  arzu  duyar,  vak- 
tinin  §ari’sinin  (peygamber)  belirledigi  ve  ona  hitap  ettigi  bu  yolu  go- 
riir.  Bunun  yam  sira  (§eriati  takip  etmeye  niyetlenen)  nefs,  siilukta  fik- 
riyle  hareket  eden  nefs  sahibinin  yaptigi  her  §eyi  §ari’nin  te§vik  ettigi- 
ni,  bu  davram§lari  ovdiigunii  ve  benimsedigini  goriir  ve  §ari’nin  ken- 
disini  getirmesi  nedeniyle  (voksa  fikriyle  bunlari  dii§undugii  i^in  degil) 
o i§leri  benimser,  himmetini  kendisini  yaratan  Rabbine  baglar.  C^iinkii 
Allah  Teala  insana  gayenin  kendisi  oldugunu  bildirerek  §oyle  buyur- 
mu§tur:  ‘l&n  sonu  Rabbine  varir.’58  Allah’in  ardinda  varilacak  bir  hedef 
yoktur! 

Boylece  nefs,  Allah’i  gayenin  sonu  saymi§,  tipki  fikriyle  ve  teorik 
guciiniin  vcrileriyle  siiluk  yapan  gibi  siilukunu  tamamlami§,  fakat  §eria- 
tin  belirledigi  yontemle  hareket  etmijtir.  Boylelikle  nefsi  arinmis,  ay- 
nasi  cilalami§,  neticede  o aynaya  ruhani  alemin  biitiin  suretleri  yansi- 
mi^tir.  Fikir  eltli  ise  nefsin  a§agisindaki  doga  derecesinde  kalir  ve  bu 
mertebenin  iizerinden  onlarin  nefislerine  bir  §ey  yansimaz.  Siilukunu 
me§ru  yolla  yapanlarin  nefislerine  ise  buradan  yansir.  Soz  konusu  salik 
§eriat  yontemiyle  siilukunu  tamamladigmda,  Levh-i  mahfuz’daki  her 
§ey  onun  aynasina  yansir  ve  §eriatlann  mertebesini  goriir,  kendi  payini 
ve  nasibini  ve  alemdeki  gayesini  ogrenir.  Ardindan  gordiigiine  gore 
amel  eder  ve  kendisine  ozgii  yonii  aramak  iizere  (himmeti)  yiikselir 
(vech-i  has).  Boylelikle  Haktan  ilham  yoluyla  bilgi  alir,  tecelli,  tenzih 
ve  te§bih  bilgisi  elde  eder.  Varhgin  miimkiinlere  yayih§im  goriir,  bu 
esnada  zuhur  edende  hiikmiin  kime  ait  oldugunu  ogrenir.  Bu  hiikiim- 
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ler  ile  ruhani  ve  dogal  farkliliklarin  ortaya  ipktigi  zahir  (zuhur  eden) 
kimdir? 

Bu  iki  §ahis  konu§tugunda,  kamil  adamlar  iki  §ahis  arasindaki  farki 
bilir,  her  birisinin  bilgisini  nereden  aldigim  anlarlar.  Siilukunda  fikrini 
rehber  edinen,  §eriata  gore  siiluk  edenin  derecesinin  aitinda  ni<pn  kal- 
mi§tir?  Fikirden  hareket  eden  her  zaman  ba§im  one  egip  ruhani  yardi- 
min  kedisine  getirecegi  §eyi  bekler.  §eriata  gore  hareket  edenin,  nefsin 
vakitlerindeki  ilahi  tecelliden  haya  etmesi  nedeniyle  siirekli  ba§i  egiktir. 
Bu  ki§i,  kendisini  her  §eyde  gordiigiinde,  susmu§,  §a§irmi§  ve  hayrete 
dii§mii§  gibidir.  Boyle  bir  insan  (kendisini  her  §eyde  gordiigii)  Allah 
Teala  ile  konu§ur,  sadece  O’na  bakar,  O’ndan  ba§ka  varlik  gormez. 
Mele-i  a’la,  yiice  rulilar,  donen  hareketli  felekler,  tespih  eden  yildizlar, 
bu  nefsin  hak  ettigi  ve  kendilerine  tevdi  edilmi§  olan  emaneti  ulaftir- 
mak  iizere  onu  arar.  O ki§i  ise  edebe  biirunmii§  ve  kendine  donmii§tur 
ve  emanet  alacak  kimse  bulamazlar.  Bunun  iizerine,  (onun  talebi  ol- 
madan)  kendiliklerinden  zorunlu  bir  §ekilde  emaneti  ona  ula§tirirlar.  O 
da  yaratili§inda  geride  kalmi§  dzellikle  zorunlu  bir  §ekildc  emaneti  alir. 
O ki§i  Rabbiyle  ilgilendigi  i$in  biitiin  bunlardan  bihaberdir;  kendini 
gorme  haline  donduriildiigunde  ise  zatinda  ulvi  ve  siiflisiyle  biitiin 
alemin  verdigi  emanederi  bulur  -bunlar,  alemde  emanet  olarak  bulu- 
nan  ve  kendisinin  hakki  olan  ^eylerdir-.  Bu  nimetten  dolayi  Allah’a 
^iikreder.  Alemdeki  her  §eyin  kendisine  ve  hemcinslerine  amade  oldu- 
gunu  ogrenir,  fakat  insanlar  bu  durumu  bilmez. 

Bu  makama  ula§an  insan,  birbirlerine  kar§i  iistiinliige  yol  alacak 
§ekilde,  bilgi  verilenlerin  derece  derece  olduklarim  goriir.  Hemcinsle- 
rini  de  kendisi  gibi  goriir,  fakat  onlarin  bu  konuda  bir  bilgisi  yoktur. 
Bu  nedenle  kendisi  nedeniyle  sevinirken,  aym  makamda  bulunup  da 
bunun  farkina  varmadiklari  i^in  onlar  adina  iiziiliir.  Soz  konusu  insan- 
lardan  sadece  kendisini,  onlari  ve  ger^egi  bilmesi  nedeniyle  iistiindiir. 
Bu  derecelere  ke§if,  tahkik  ve  kesin  mii§ahedeyle  yiikseldiginde,  bu  de- 
recelerin  ona  nereden  verildigini  ve  hemcinslerinin  joguna  verilmeden 
ona  nasil  tahsis  edildigini  anlar.  Hak  ona  er-Refiii’d-derecat  (dereceleri 
yukselten)  isminde  tecelli  eder.  Aym  zamanda  Hak  bu  derecelerden 
‘diledigi’  kullarma  ruhu  ilka  edendir.  Bu  insan  Allah’in  ‘diledigi’  o kul- 
lanndan  oldugunu  anlayarak  derecelere  derecelerle  kar§ihk  verir;  me- 
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gerse  kulun  dereceleri  o derecelermi§,  ba§ka  degillermif!  Derecelerin 
biitun  alemde  bulundugunu  ve  kendisinin  de  onlarda  oldugunu  anlar. 
Aleme  bu  derecelerle  goziikiir,  alem  ise  farkinda  degildir.  Her  insana  o 
insana  ait  dereceden  hitap  eder  ve  ‘bu  ki§i  benimle  beraberdir,  benim 
mezhebim  ve  inancim  da  boyledir’  der.  Alemdeki  hi^:  kimse  onu  inkar 
etmedigi  gibi  bu  ki§i  de  ilahi  edebe  uymakla  birlikte  alemdeki  kimseyi 
yadirgamaz.  Oyleyse  edep  ancak  bir  makam  sahibine  gereklidir.  Fakat 
makamsizlik  makami  da  bir  makamdir! 

Hal  sahibine  gelirsek,  bazen  onda  -makam  sahibinin  mertebesin- 
den  eksikligi  ve  daha  a§agida  bulunmasi  nedeniyle-  taninmasma  yol 
a^acak  halier  goziikebilir.  Kamil  insan  alemdeki  her  surede  boyamr  ve 
imkan  ol^iisunde  onlarla  gizlenir.  Halk  degi§tigi  i^in  kendisi  de  degi- 
§en  bir  surette  kamil  insani  goren,  oiiun  kendisinin  iizerinde  bultmdu- 
gu  durum  gibi,  (kendini  bir  inan^la  simrlamadigi  anlaminda)  ‘sinirli 
olmadigi’  inancina  kapilarak  kafir  ve  zmdik  oldugunu  soyler,  bu  halin 
ona  nereden  geldigini  bilemez.  Halbuki  bu  makamdaki  insanin  iki  §ah- 
sa  bir  surette  gozukmemesi  gerekir.  Nitekim  Hak  da  bir  surette  iki 
§ahsa  tecelli  etmez,  ^iinkii  (kamile  ait)  dereceler,  (Hakka  ait)  derece- 
lerdir.  Onu  degi§en  surederde  gormeyenin  kamil  insani  tekfiri  ve  onu 
zmdik  saymasi,  kendi  bilgisizligi  ve  kiskan^hgindan  kaynaklamr.  Bu  in- 
sanin kamil  ki§iye  nispet  ettigi  §ey,  Allah’a  nispet  ettigi  e§,  ^ocuk  ve  or- 
tak  gibi  Hakkin  zatim  tenzih  ettigi  ozelliklere  benzer.  Cahil  insanin  bu 
davram^i  bu  makam  sahibine  tesir  etmez;  aksine  o,  kendi  kemalinde- 
dir.  Ona  iftira  eden  ise,  kendisinden  gordiigii  hale  gore  hiildim  vermi§, 
i^inden  dii§iindugiinden  farkh  bir  §cyi  haksizca  ve  biiyiiklenerek  diliyle 
soylemi§tir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘O’nu  inkar  ettiler,  halbuki  dogru  oldu- 
guna  inamyorlardi,  bozguncularm  akibetinin  nasil  olduguna  bakmiz ”9  bu- 
yurur.  Boyle  bir  iftiracimn  sonu  da  aymdir. 

Binaenaleyh  Hakkin  dereceleri,  alemin  iizerinde  bulundugu  (dere- 
celerdir) . Bu  makam  sahibi  ise,  kendilerini  temyiz  ettiginde  bu  derece- 
lerde  farklila§ir.  O,  Zahir,  Batrn;  varlikta  Ewel,  mii§ahedede  Ahir 
(Son)  olandir.  Allah  Teala  alemlerden  miistagnidir,  dolayisiyla  inkar 
edilmez/'belirsiz  kalmaz;  ilah  ise  inkar  edilir/belirsizdir  ve  ilah  oldugu 
soylenir.  Dikkatini  ^ektigim  hususa  akkni  ver  ki,  Allah  ile  ilah  arasin- 
daki  farki  anlayasin!  Bu  nedenle  alemde  ilahlar  ^ogalmi^tir.  Bunun  ne- 
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deni,  ilah  in  biiyiikliik  kar§ila§tirmasmi  kabul  etxnesidir.  Allah  tektir  ve 
mefhul  degildir,  ilahlarm  kullari  da  O’nu  kabul  ederek  §oyle  derler: 
‘Biz  putlara  bizi  Allah’ a yakla§tirsinlar  diye  ibadet  ettik.’60  Halbuki  taptik- 
larindan  daha  biiyiik  iiaha  demediler.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Ku- 
ran  ve  Siinnet’te  ilahi  tek  ilah  olarak  zikrettiginde,  ilah  admin  kulla- 
nilmasina  tepki  gostermi^lerdir.  Mii§rikler  Allah’i  inkar  etmemi§lerdir. 
Onu  inkar  etselerdi,  zaten  mii§rik  olmazlardi.  Allah’i  inkar  etselerdi, 
neye  §irk  ko§acaklardi  ki?  Oyleyse  onlar  Allah’a  degil,  Ilah’a  §irk  ko§- 
mu§lardir.  Bunu  anlamalisin! 

Mii§rikler  §oyle  demi§tir:  ‘llahlar i,  bir  ilah  mi  yapacak ?’61  Halbuki 
‘ilahlari  Allah  mi  yapacak?’  dememi§lerdir.  (^iinkii  ‘Allah’  mii§rildere 
gore  de  ‘yapilan/yaratilan’  bir  §ey  degildir.  Ustelik  Allah  bu  adi  birisine 
vermekten  sakinmi§ken,  ilah  adim  sakinmami§tir.  Bir  kafirin  Medine-i 
jazila  dedigi  bir  kitabinda  gormiiftiim.  Daha  once  kendisini  gormedi- 
gim  o kitabi  Mer§ane-i  Zeytun’da  bir  §ahsin  elinde  g6rmii§tiim.  Kitabi 
§ahsin  elinden  alip  muhtevasma  bakmak  iizere  a$tim.  Goziime  farpan 
ilk  §ey  yazarin  §u  soziiydii:  ‘Bu  bdliimde  alemde  bir  ilah  nasil  ortaya 
koyariz,  onu  inceleyecegiz.’  Halbuki  Allah  dememi§ti.  Bu  ifadeye  §a§- 
tim  ve  kitabi  sahibine  firlattim,  fimdiye  kadar  bir  daha  da  o kitabi 
gormedim.  Kim  basiretli  ve  uyamk  olursa,  zikrettigimiz  hususu  iyi  dii- 
§iinmelidir!  Qiinkii  bu  oldiiriicii  hastaliga  kar§i  en  yararh  ilaf  soyledik- 
lerimizdir.  ilah  adi,  sozii  edilen  derecelerden  biridir  ve  dolayisiyla 
onun  bulunmasi  gereklidir,  $iinkii  dereceler  zorunludur.  Samiri’nin  §u 
sozii  de  konUyla  ilgilidir:  ‘O  sizin  ilahmiz  ve  Musa’mn  ilahidir.’62  Kaste- 
dilen  buzagidir.  Halbuki  ‘Musa’mn  davet  ettigi  Allah’tir’  demedi.  Fira- 
vun  da  §oyle  demi§tir:  ‘Belki  Musa’nm  ilahi  hakkinda  bir  bilgi  elde  ede- 
rim.'63  Halbuki  Musa’mn  davet  ettigi  Allah,  dememi§ti.  Yine  §oyle  de- 
mi^  ‘Benden  basl’.a  sizin  if  in  ilah  oldugum:  bilmiyorum.’64  Bu  inceleme  ne 
giizeldir!  Bu  sayede  Firavun’un  Allah  Teala  hakkinda  bir  bilgisi  oldu- 
gunu  anlarsin.  Fakat  diinya  hayatinda  riyaset  sevgisi  ona  galip  gelerek 
§oyle  demistir:  ‘Sizin  if  in  bilmiyorum.’65  (^iinkii  Firavun  kavminin  ken- 
disine  ilah  olarak  inandiklarim  biliyordu,  fakat  ‘alem  ifin  bilmiyorum’ 
dememijtir.  Bu  nedenle  vakiayi  oldugu  hal  iizere  bildirmi§,  bu  konuda 
da  dogru  soylemi§tir.  (^iinkii  Firavun  onlarin  kendisinden  ba§ka  ilahla- 
rin  bilgisine  sahip  olmadiklarini  biliyordu. 


4»  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 


Ger^ckte  Allah’a  ‘yiikseklik’  anlamiyla  nispet  edilmi§  dereceler 
vardir,  ^iinkii  O dereceleri  yukseltcndir.’  Tecelli  suretlerindeki  farklilik 
ve  ^ogalmanin  nedeni  budur.  Samiri’nin  ‘M usa’nm  ilahi’66  demesinin 
nedeni  de  budur.  Qunkii  ilahi  tecelli,  llah  ve  Rab  i^in  olabilir,  Allah 
Teala  i$in  olamaz.  Qiinku  ‘ Allah  Gani’dir ,’67  ‘De  ki  Allah  birdir, 
sameddir,  dogurmadi,  dogrulmadi,  O’na  denk  kimse  yoktur.’68  Allah  Teala 
herhangi  bir  §ahis  adina  bir  surette  iki  kere  tecelli  etmeyecegi  gibi  bir 
surette  de  iki  §ahsa  tecelli  etmez.  Bu  nedenle  ‘Musa’nm  ilahi’69  demi§tir. 
Allah’in  peygamberlere  tecellisinin  suretleri  farkli  ve  hangi  surette  te- 
celli ederse  etsin  ilah  olmasi  bakimindan  ise  aym  hiikme  sahiptir.  Baki- 
niz!  Kiyamet  giinii  Allah  Teala  bir  surette  tecelli  eder  ve  inkar  edilir- 
ken  ba§ka  bir  surette  tecelli  ettiginde  suretlerin  degi§mesi  nedeniyle 
kabul  edilir.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Allah  Teala  inkar  edildiginde,  tamn- 
mak  i^in  kendi  suretine  donmu$tiir.’  §oyle  deriz.  ‘Ke§ke  hadisin  deva- 
minda  ge^en  ‘sizinle  Allah  Teala  arasinda  bir  alamet  var  midir?’  soziinii 
anlasaydin!  Bu  alamet,  insanlarin  Allah  hakkindaki  delilleridir.  Bu  delil 
O’nda  goriirlerse,  O’nun  rableri  oldugunu  anlar  ve  o alametin  suretini 
adlandirirlar.  (^iinkii  bilinen  her  §eye  suret  denilir.  Oyleyse  insanlar, 
Allah’i  alamet  sayesinde  tammi§lardir,  yoksa  suret  yenilenmi§  degildir. 
Sadece  (Allah’i  kendisinde  tamdiklari)  soz  konusu  suret,  onlarin  ala- 
metiydi. 

Hakkin  derecelerinin  bir  sonu  yoktur,  9iinkii  alemin  bekasmin  bir 
sonu  olmadigi  gibi  surette  tecellinin  nihayeti  yoktur.  Oyleyse  derecele- 
rin  iki  tarafta,  yani  ‘§imdiki  an’  vasitasiyla  ortaya  £ikan  ezel  ile  ebedde 
de  bir  sonlari  olmamalidir;  §imdiki  an  alemdir.  Alem  olmasaydi,  ger- 
9ekte  de  oyle  oldugu  gibi,  ezel  ebedden  ayrilmazdi.  O halde  Hak  i9in 
bir  ba§langi9  yoktur  ve  O’nun  hakkmda  ba§langicin  reddedilmesi, 
alemle  ili§kisini  ortadan  kalkmasini  saglayan  derecelerden  birisidir. 
Alemin  derecelerinin  de  -ki  Hakkin  derecelerinin  aynidir-  yoktur  ve 
alem  siirekli  onlardan  birindedir.  Alemin  derecelerden  birisine  yerle$- 
mesi,  alem  i9in  ‘ba§langi9’  demektir;  yoksa  derecelerin  ba§langici  yok- 
tur. Aksine  alemin  onlarda  zuhuru  alem  ^in  ba§langi9  demektir. 

Bilmel-sin  ki,  yaratiklanndan  ayri  olmasi  yoniiyle  Hak  dereceler  ile 
derekeler  arasinda  berzahtir.  (^iinkii  Allah  Teala  kendisini  ‘iki  el  sahibi’ 
olmalda  nirelemi§tir  ve  iki  el  arasinda  bulunan  berzahtir.  Sag  elde  bu- 
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lunan  ehli  i$in  cennetin  dereceleriyken  diger  elinde  bulunanlar  ehli  i$in 
ate§in  derekeleridir.  A§aginm  O’nunla  ili§kisi,  yukarmin  ili§kisiyle  bir- 
dir.  (Jiinkii  Allah  Teala  her  nerede  olurlarsa  olsunlar  kullariyla  birlikte- 
dir.  Oyleyse  Allah  Teala  cennet  derecelerinde  kullariyla  birlikte  oldugu 
gibi  cehennem  derekelerinde  de  §anina  layik  tarzda  onlarla  birliktedir. 

Bilmelisin  ki,  derecelerden  birisi,  magfiret,  yani  ortme  derecesidir. 
Magfiret  iki  derecede  ger^ekle^ir:  Birincisi  giinahkarlari  giinahin  ceza- 
simn  kendilerine  ula§masindan  ortiilmesi;  diger  derece  ise  giinahin 
isabet  etmesinden  kendilerini  ortmektir.  Bu  ortme,  ‘koruma  ortmesi’ 
demektir.  Allah  Teala  magfiretin,  ortmenin  birinci  turn  hakkinda  ‘ On- 
lari  act  azaptan  korur’70  buyurur.  Magfiretin  diger  tiirii  hakkinda  ise 
‘Onlari  gunahlardan  korur’71  buyurur.  Magfiretin  ba§ka  bir  ortmesi 
yoktur.  Oyleyse  giinahkar  ve  azap  arasinda  perde  olan  ortii,  kerem,  af, 
bagi§lama  ve  miisamaha  ortiisiidiir.  Kul  ile  giinah  arasinda  perde  olan 
ortiiyse,  ilahi  inayet,  ihtisas  ve  korunma  ortiisiidiir.  Buriu  Allah’tan 
korku  veya  umut  veya  Suheyb  hakkinda  soylendigi  iizere  haya  duygu- 
su  gerektirir:  ‘Ne  giizel  kuldur  Suheyb!  Allah  Teala’dan  korkmasaydi 
bile  asi  olmazdi.’  Giinah  i§lemekten  korunmasimn  nedeni  korkusuydu; 
korku  olmasaydi  bile,  Ailah’tan  utanmak  duygusu,  kendisi  adina  giinah 
olmasa  bile,  herhangi  birisi  hakkinda  ‘giinah’  denilen  §eyin  onda  ger- 
$ekle$mesini  engellerdi.  (^iinkii  o sadece  mubahlarda  tasarruf  eder. 
Boyle  bir  durum  inayetin  zirvesidir  ve  mubahlarda  tasarruf  ederek  ko- 
runmadir. 

Giinahlann  en  biiyiigii,  kalpleri  oldiiren  giinahtir.  Kalpler  Allah 
Teala  hakkindaki  bilgiden  yoksun  kalmca  oliir  ki,  bilgisizlik  denilen  hal 
budur.  Kalp  Allah’m  insanin  bedeninden  kendisine  se^tigi  evidir.  Bu 
ev  bilgisiz  kalmca,  hirsiz  onu  ele  ge^irmi^,  sahibiyle  arasina  girmi§  de- 
mektir. Boyle  bir  insan  kendisine  kar§i  zalim  olan  insandir.  Qiinku  o, 
evi  sahibine  biraksaydi,  ev  sahibinden  kendisine  ula§acak  iyilikten  ken- 
disini  mahrum  etmi§tir.  Cehalet  mahrumiyeti  budur. 

Burada  dikkat  ^ekilmesi  gereken  bir  sir  vardir:  Rabbi  sadece  kal- 
bin  sigdirdigmi  goren  kalp  sahibi,  Hakkm  -herhangi  bir  sinirlama  ol- 
maksizin-  biinyesinin  aym  oldiigimu  gorenden  a$agi  derecede  bulunur. 
(^iinkii  Hak  ikinci  ki§inin  gormesi,  duymasi  ve  biitiin  gii^leridir.  Ha- 
diste  herhangi  bir  §ey  ayirt  edilmemi§tir.  Oyleyse  kalp  sahibi  kalbini 
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gozetirken  diger  hal  sahibi  Rabbinin  kendisinden  gizlendigi  her  §eye 
kar§i  Rabbiyle  hiikiim  verir.  Hak,  bu  gizlenme  esnasinda  soz  konusu 
nitelik  sahibi  tarafindan  mu§ahede  edilir.  Boylelikle  ilham  edildigi 
tarzda  o §eye  kar§i  davranir.  Hakkin  gizlendigi  §eyde  izhar  edilmesi  in- 
sana  ilham  edilirse  -ki  bu  Hakkin  gizlendigi  o §eye  doniik  inayetinden 
kaynaklamr-  O’nu  ortaya  ^lkartir,  Hakki  kendinden  ifade  eder,  o §ey- 
deki  Hakkin  ne  oldugunu  bildirir.  Hakkin  gizlendigi  §eyde  gizli  halde 
birakilmasi  ilham  edilirse,  ortiiyii  orada  birakir  ve  ortulii  §eyi  a^iga  91- 
kartmaz.  Bu  nitelik  sahibi,  kalp  sahibi  hakkinda  hiikiim  verirken  hal- 
buki  kalp  sahibi  Rabbinin  evi  olan  kalbi  koruyup  Rabbinden  ba§kasi 
ona  girmesin  diye  kalbini  gozetirken  diger  ki§i  hakkinda  hiikiim  vere- 
mez.  (JXinku  o giivenli  bir  kapicidir.  Bunu  anlayinca,  bu  ikisinden  han- 
gisi  olduguna  bakmalisin!  Bu  nedenle  murakabe  ehli,  siirekli  alemde 
tasarruftan  perdelenmi§  kimselerdir.  Onlar,  Allah’ta  sinirlari  tutan  kim- 
selerdir.  Kalplerini  murakabe  etmekten  (daha  iist  bir  dereceye)  yiikse- 
lip  -ki  perdelerin  en  biiyiigiidiir-  kalplerini  murakabeden  alemi  mura- 
kabeye  ge^tiklerinde,  imkanlari  geni§ler.  Fakat  onlar,  daha  once  zikret- 
tigimiz  nitelikteki  insanin  hiikmiine  sahip  degillerdir.  <piinkii  onlar, 
kendilerini  gozettigi  i^in  O’nu  gozetir  ve  murakabe  ederler.  Allah  Tea- 
la  her  §eyi  gozetir.  Onlar  da  Allah’in  gbzetmesine  kar§i  kendi  muraka- 
belerini  tarn  bir  dengeyle  ve  ortii§me  tarziyla  yaparlar.  Allah  Teala  on- 
lari  goziiyle  gozettigi  gibi  (kalbini  murakabe  eden)  insan  da  goziiyle 
Allah’i  gozetir.  Kendiliginde  ve  alemde  biitiinuyle  Hak  olan  insan  ise, 
murakabeyi  a§ar.  C^iinkii  murakabe,  bir  siiluk  ve  delil  getirme  makami- 
dir.  insan  Allah’ta,  Allah  ile,  Allah’tan  ve  Allah’a  dogru  siiluk  ettigin- 
deyse,  murakabe  edilecek  kimse  kalniaz,  ^iinkii  artik  yolda  saliki  engel- 
leyecek  bir  korku  yoktur.  Boyle  bir  siiluk,  murakabesiz  siiluk  demektir. 

Bu  menzil  ilimler  arasindan  perdelerin  ^ckilmesi,  kimin  iizerine 
9ekildiklerinin  bilgisini  i^erir.  Ortiiler  de  perdelcr  gibi  tazim  amaciyla 
ortiilebilir.  Misal  olarak,  ardinda  hiikiimdarin  bulundugu  perde  ve  or- 
tiileri  verebiliriz.  Bazen  ardinda  bulunan  §eyin  a^iga  ^lkmasi  istenme- 
digi  i^in  bazen  perdenin  9ekildigi  kimseye  duyulan  merhamet  nedeniy- 
le  ortiilebilir.  Misal  olarak  Allah  Teala  ile  ilem  arasindaki  perdeleri  ve- 
rebiliriz. Bu  perdeler,  Hakkin  zatimn  tecellileri  kendilerini  yakmasin 
diye  alemi  koruma  amaciyla  9ekilmi§tir.  Bu  menzil  perdelerin  kime 
kar§i  ve  n^in  9ekildiginin  bilgisini  ^erir.  Ilahi  kelamin  terkip  tarzi  bu 
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menzilden  ogrenilir.  Kendisi  bir  iken,  nasil  terkibi  kabul  etmi§tir?  Bu 
sayede  bilgili  insan  kelamin  hakikatiyle  kelamin  niteligi  oldugu  kimse- 
nin  konu§tugu  sozii  ayri§tirir.  Boylelikle  -kelamda  degil-  konu§ulan 
sozde  terkip  ogrenilir.  Boyle  bir  bilgi  degerli  bir  bilgidir  ve  ancak  ke- 
lamini  miimkunlerin  varliklarinda  duyan  Allah’i  bilenlere  tahsis  edil- 
mi§tir.  Kabul  eden  ile  makbul  olan  §ey,  kabul  edenin  niteligi  olan  ka- 
bul, bu  menzilden  ogrenilir.  Kabul,  kabul  edenin  farkliligi  nedeniyle 
farklila§ir  mi?  Yoksa  kabul  edenin  onda  bir  etkisi  yok  mudur?  ilahi 
hadlerin  neyle  ilgili  oldugu,  bu  menzilden  ogrenilir  Acaba  zatinda 
kendilerine  mi  doner,  yoksa  Allah’a  mi,  yoksa  alemden  ibaret  olan 
miimkiinlere  mi  doner? 

Hakikati  bilen  tam§macilann  nitelikleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Onlar,  hakikati  bilse  bile,  onu  orterler.  Misal  olarak,  dogruluguna 
inanmadiklari  bir  mezhebi  benimseyen  fakihleri  verebiliriz.  Bunlar 
yanl^ligini  bildikleri  bir  gorii§ii  savunmak  iizere  tarti^irlar.  Hasmi  ise 
kendi  yanli§  dii§iincesine  kar§i  dogru  fikri  ileri  siirer,  fakat  faltih  onun 
dogru  soyledigini  bildigi  halde  reddeder,  batili  -bile  bile-  hakikat  ola- 
rak gosterir.  Acaba  boyle  birisiyle  batilin  hak  oldugunu  zannedip  - 
kendisine  gore  hak  olmasi  nedeniyle-  onu  savunan  kimse  bir  midir? 
Bunlarin  kiyamette  Allah  katindaki  durumu  nedir?  Acaba  onlarin  ilahi 
bir  dayanagi  var  midir,  yok  mudur?  Inkar,  red  ve  yalan  arasindaki  fark 
nedir?  Biitiin  bunlar,  var  olan  ^eyler  midir,  var  olmayan  §eyler  midir? 
Var  olan  §eyler  ise,  varligin  hangi  mertebesindedirler?  Hepsini  ku§atir 
mi,  yoksa  bir  kisminda  mi  varlik  bulunur?  Var  olmayan  §eyler  ise,  yok- 
luk  mertebelerinin  hangisinde  bulunurlar.  Varlik  kabul  etmeyen  yok- 
luk  mertebesinde  midirler?  Yoklugun  belirli  bir  nispetle  varlik  kabul 
etmeyen  bir  mertebesi  var  midir,  yoksa  her  yokluk  varlik  mertebesine 
nispeti  kabul  eder  mi?  Ya  da  varligin  nitelendigi  §eyi  kabul  eden  bir 
yokluk  mertebesinde  mi  bulunurlar?  Bu  sinif,  mumkiin  yokluktur. 

Zayifin  gii^liiye  kotuliik  etmeye  yeltenmesi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  bu  te§ebbiis  ger^ek  bir  gu^ten  mi  kaynaklamr?  Boyle  ise  za- 
yif  kimdir?  Ya  da  o mevhum  bir  glisten  mi  kaynaklamr?  Boyle  bir  du- 
rumda  gii^lii  zayiftir  ve  zayifligindan  onu  perdeleyen  §eyin  ne  oldugu- 
nu bilmiyordur.  I§lerin  degerini  ve  onlarin  hakkim  bilmeyenin  kim  ol- 
dugu bu  menzilden  ogrenilir.  Bunu  bilmeme  nedeni  nedir  ki  yaki§ik 
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almayan  bir  davram§  kendinden  ijikmaktadir?  Allah  katinda  kendisini 
bileni  zikrettikleri  hususta,  meleklerin  mertebeleri  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Bu  durum  ilahi  yakinliga  sahip  olduklarmda  boyledir.  Onlar  Al- 
lah Teala  ile  yaratiklan  arasinda  vasita  oldugu  gibi  tevhit  §ahidiginde 
de  ortadaki  kimselerdir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kendisinden 
ba$ka  ilah  olmadigina  $ahittir,  melekler  ve  bilgi  sahipleri  de...’72  Her  bir 
§eyde  Allah  Teala  ile  yaratiklari  arasmdaki  derecelenme,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah  katinda  hakikati  kabul  etmenin  meydana  getirdigi  neti- 
ce  bu  menzilden  ogrenilir.  Ihtiyara  gore  hiikiim  vermek  adalete  zarar 
verir  mi,  vermez  mi?  Bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  §eyi  bilmiyorken  og- 
renen  ile  unuttuktan  sonra  ogrenenin  durumlan  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  hatirlayanm  digerleri  kar§isindaki  durumu  nedir?  Bir  §eyin 
hakkmi  yerine  getirenin  ihlasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Naho§  olan  ile 
sevilen  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zeyd’in  naho§  buldugu  §ey 
Omer’in  sevdigi  §eyin  aym  midir,  degil  midir?  Hakka  ozgii  §eyler  bili- 
nir  mi  bilinmez  mi?  ilahi  inayetle  iMlah’in  bildirmesi  yoluyla  o bilgiye 
ula§ilir  mi,  ula§ilmaz  mi?  Bu  konuda  bir  imkansizlik  varsa,  nedeni  ne- 
dir? Adil  imamin  yeri  ve  mertebesi  neresidir?  Nur  degil,  karanlik  ne- 
deniyle  perdelenenlerin  halleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’tan  nur 
nedeniyle  -karanhk  degil-  perdelenenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hem 
nur  hem  karanhk  nedeniyle  perdelenenler,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Perdeler  perdelenenlere  rahmet  midir,  sadece  perde  midir?  Organlara 
doniik  teklifler,  bu  menzilden  ogrenilir.  itibar,  tefekkiir  bu  menzilden 
ogrenilir.  ilahi  inayet  ehlinin  desteklenmesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Allah  Teala  onlari  nasil  destekler?  Hangi  mertebede  destekler  ve  dii§- 
manlari  onlara  musallat  etmesinin  ve  onlara  kar§i  gii^  vermesinin  ne- 
deni nedir?  Onlara  galip  gelenin  dayanagi  nedir?  ilahi-var  olan  bir  §eye 
mi  dayanir,  yoksa  nefsani-var  olan  bir  §eye  mi  dayanir? 

Kendisini  gordiigiinde  ‘hak’  oldugunu  soyledigin  §ey,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Sonra  onun  batil,  sonra  hak-batil,  sonra  ne  batil  ne  hak 
oldugunu,  en  sonunda  da  ‘ne  oldugunu  bilmiyorum’  dersin.  Hiikmiin 
bilgisizlige  donmesi  o §eyi  bilmenin  kendisi  midir,  yoksa  onu  bilmeye 
ula^mak  miimkiin  miidiir?  Bu  ki§i  ise  o bilgiye  ula^mami^,  -hakkinda 
konu§tugu  §eyin  niteligini  degil-  kendi  niteligini  soylemi§tir.  Taassup- 
suz  insaf,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mertebesi  nedir?  Zorlamayla  degil, 
liitufla  ofkenin  dindirilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  zorlamak 
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ofkeyi  dindirmez,  sadece  yenilmi§  olmak  nedeniyle  hiikmii  gizlenir. 
Meleklerin  saf  tuttuklari  gun  alemi  ihata  etmeleri  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Onlar  bugiin  de  aym  surette  bulunurlar.  Meleklerin  bizde  olan 
hiikiimleriyle  o giinkii  hiikiimleri  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogre- 
nilir;  halbuki  ihatadaki  nitelikleri  aynidir.  Ni^in  orada  birbirlerine  nida 
ederler?  Burada  ise  belli  yerlerin  di§inda  oyle  degildir.  (giinkii  kiyamet 
diinyayla  aym  tarzdadir.  Fakat  orada  hiikiim  veren  vasitalarm  ortadan 
kalkmasiyla  hiikiim  verirken  burada  hiikum  veren  de  aym  birdir;  fakat 
iki  diyarin  ayri§masi  i^in,  burada  vasitalara  gore  hiikiim  verir.  Nitekim 
Allah’in  iki  kabzasi  da  cennet  ve  ate§  vasitasiyla  birbirinden  ayri§ir. 

Allah’a  hiikum  dayatamn  bunu  nereden  hareketle  yaptigi,  bu  cii- 
retkarliga  onu  neyin  sevk  ettigi,  Hakkm  niteligi  mi  yoksa  bilgisizligi- 
nin  niteligi  mi  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Zorba  ve  kibirlilere  do- 
niik  ilahi  inayet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’m  ilahi  isimlerden  do- 
kunulmaz  biraktiklari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni^in  onlari  masum  bi- 
rakmi§tir.  ilahi  isimlerden  masum  birakmadiklan,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Misal  olarak  el-Ahad  ismini  verebiliriz.  Bu  isimde  tecelli  ge^ek- 
le$mcz.  Allah  isminde  veva  bu  isimde  tecelli  yoktur.  Bu  iki  ismin  di- 
§inda  bizim  bildigimiz  isimlerde  tecelli  ger9ekle5ir. 

Duraganhkta  hareket  bu  menzilden  ogrenilir.  Miimin  ile  alim  ara- 
sinda  ger9ekle§en  ortakligin  hangi  mertebede  ger9ekle§tigi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Neye  gore  ortaklik  ger9ekle§ir,  neye  gore  birbirlerinden 
....  ...  i 

ayri§irlar?  Miimin  alimin  derecesine  ulasabilir  mi?  Sadik  haber  yoluyla 

kabul  ettigi  bilgiyle  miimin  alimlerin  derecesine  ula§abilir  mi,  ula§amaz 
mi?  Peygamber  olduklari  hakkindald  iddialarinda  peygamberleri  dog- 
rulamak  hakkindaki  delil,  getirdikleri  haber  ve  hiikiimlerin  dogrulugu- 
na  da  ula§ir  mi?  Yoksa  ba§ka  bir  delil  mi  lazimdir?  Mukallit  olmalda 
birlikte  miimin  alim  de  olur  mu?  ^ati§ma  yoluyla,  9agiranin  9agirdigi 
kimse  i9in  9agrilan  hale  gelmesi  ve  ortaya  9ikan  bu  dongii,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Alemde  doganm  geregi  olarak  kurtulu§u  istemenin 
hiikmii,  bu  menzilden  ogrenilir.  Fakat  alem  bunu  bilmez.  Acaba  onu 
alemde  bilen  simf  ldmdir?  Kurtulu§  ne  demektir?  Her  9agiramn  ve  9a- 
girdigi  ilahi  ismiri  alametinin  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Insa- 
mn  elinde  bulupan  §eyleri  a tip  aruk  onlara  itimat  etmedigi  ve  biitiin 
i§lerini  Allah’a  teslim  ettigi  vakit  bu  menzilden  ogrenilir.  Okun  atana 
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geri  donmesi  bu  menzilderi  ogrenilir.  Bunu  Telimsan’da  ok^uluk  sana- 
tim  bilen  birisinden  ogrenmiftim.  Okunu  attigini  g6rmii§tum.  Ok  he- 
defini  ula§tiginda,  atana  geri  doniiyordu.  Bu  durum  benim  i$in  amel- 
lerin  yapanlarma  donmesi  hususunda  ibredik  bir  misaldi.  Zaman  ol- 
madigi  halde  zamamn  menziline  yenle§en  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hakimin  hiikmunden  sonra  tarti§ma,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hiikmun  dondiiriilmesine  bir  etkisi  yokken,  bu  tarti§ma  ni^in  yapilir? 
Hakim  i<pn  §ahiderin  yerleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakimin  bilgisine 
ragmen  hukmiinu  terk  ederek,  §ahitlerin  soziiyle  hiikiim  vermesinin 
nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  bir  uygulama  alemde  ni<pn  var- 
dir?  Bize  gore  boyle  bir  hiikiim,  canlar  haldanda  veya  hadleri  uygula- 
mada  degil,  sadece  mallarla  ilgili  verilen  hiikiimlerdedir.  ihtiya^  nede- 
niyle  ertelenmesi  caiz  olmayan  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilginin 
ger^ekle^mesi  i^in  korunmuf  olan  aijiklamanin  faydasi  nedir?  Onunla 
hiikiim  vermek  niye  terk  edilir?  Bu  durum  hangi  hadiselerde  ger^ekle- 
§ir.  Bu  meselede  kim  dogru  yapmaktadir?  Acaba  bilgisine  gore  hiikiim 
verdigini  soyleyen  mi,  muhalif  mi  haklidir?  Bana  gore,  bir  meselede 
bir  §eyi  biliyor  isem  ve  §ahider  bildigime  aykrri  .phitlik  yaplarsa,  bu 
gorii§te  isem  bilgime  gore  hiikiim  vermem  caiz  olmaz  ve  hiikiim  verir- 
ken  o konuyu  bilmeyen  hakim  gibi  davranarak  hiikiim  vermeyi  biraki- 
rim.  Bana  gore  dogru  yorum  budur  ve  i^imde  bir  §ey  kalsa  bile  benim 
mezhebim  budur.  Bu  tarz  bir  hiikiim  mallarla  ilgili  verilen  hiikiimler- 
dendir.  Canlar  hakkinda  hiikiim  verirken,  masumlugu  bildigimde,  bil- 
gime gore  hiikiim  veririm.  Masumluk  yok  ise  ve  iftira  edenin  dogru 
soyledigini  bilirsem,  phitlere  gore  hiikiim  verir,  bilgimi  birakirim. 
Vardigim  goriifiin  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Alemin  insandan  iistiin  olmasim  saglayan  ozellik,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Alemin  bu  iistiinliigii  insana  kar§i  ebeveynin  iistiinliigiidiir. 
Saat  diye  isimlendirilen  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  Allah’a 
kar§i  biiyiikliik  sahih  midir,  degil  midir?  E§yanm  zati  olarak  talep  ettigi 
§eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  konuda  harikulade  sahih  midir  -ki 
boyle  olursa  yapmayla  ge^ekle^ir-,  yoksa  yaratmayla  mi  ger^ekle§ir? 
Adet  a§ilirsa,  onun  yeri  nedir?  Talep  edende  midir  Id  boyleyse  zatimn 
gerektirdigi  i§i  taldp  eder.  Nimetlenene  verilen  nimederin  ifadesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlardan  ogretme  ama9li  olanlar  ile  nimeti  inkar 
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etmesine  karfilik  zikredilenler  hangisidir?  Maddi  ve  manevi  alemin  ha- 
yatimn  esasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  tek  §eye  mi  doner,  don- 
mez  mi?  Dogada  maddi  hayati  verecek  bir  hay  at  var  midir,  yok  mu- 
dur?  Insanm  diinyadaki  yaratili§i  ve  burada  kahrkenki  halleri,  oliimden 
sonra  bedeninin  varacagi  yer,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hayat  ve  oliim  bir  nispet  midir,  yoksa  farkli  yerlerde  otaya  gikan 
bir  hakikat  midir?  el-Miimit  tek  bir  oliimle  mi  oldiiriir?  Boyleyse,  se- 
bep  olur;  veya  sadece  oldiiriir  mii?  Aym  §ey  hayat  i<pn  gegerlidir.  Bu 
durumda  oliim,  el-Miimit’in  hiikmiiyle  oliimiin  kendisidir.  Kazanm 
hiikmii  ve  kaderden  iistiinliigii  bu  menzilden  ogrenilir.  Peygamberle- 
rin  getirdigi  mucizenin  bir  5 art  olmadigi  ve  onu  getirmenin  zorunlu 
olmadigi  meselesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’m  kar§isinda  edepsiz- 
lik  yapsalar  bile  kullarmi  gozetmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Imanm 
genel  olarak  ahirette  fayda  vermesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


tig  YUZ  KIRK  BE§iNCi  BOLUM 

Dinde  ihlasin  Sirri  Menzilinin  Bilinmesi.  Buradaki 
'Din'  Nedir?  §eriat  Nigin  'Din'  Diye  isimlendirildi? 
Hz.  Peygamber  Nigin  iyiligi  'Adet'  Diye  Isimlendirdi? 

Her  jahjm  Kuran’dan  bir  suresi  var 
Beniip.  O’nun  kitabindan  surem  tenzil 

Ulvi  yotiuni  igiri  getirdi  onu 
Inerken  Mikail  ve  Cebrail 

tgindeki  rahmet  ve  sevgi  beni  yumugatirken 
Yanlarinda  hidayet  ve  saptirma  da  vardi 

Baktigimda  ayetlerinde  sirlar  gordiim 
Ate§  nur  ve  tenzil  ve  temsil 
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Kara  kirpikli  gozlerin  ilk  bakt$i 

Uflari  surmelenmemi 5 kirpiklerin 

Bu  sure  bize  Halep’te  tecelli  etmi§ti.  Onu  goriince  ‘bu  insan  ve  cin- 
lerin  temas  etmedigi  suredir'73  denilmif,  onda  ve  ondan  bana  dogru  gii$- 
lii  bir  meyil  gormii§tiim..Daha  once  girdigim  bu  menzile  benzer  bir 
§ekilde  bana  suredenmi§ti.  §oyle  denildi:  ‘Bu  suret,  diger  muminlerden 
ayri  olarak  sadece  sana  tahsis  edildi.’  Boyle  denilince,  i§areti  anladim, 
surenin  zatim  ve  benim  hakikatim  oldugunu  gordiim,  benden  ba§kasi 
degildi  o!  (^iinkii  biitiiniiyle  bir  §eye  mahsus  olup  kadim  veya  hadis 
bafka  bir  §eye  ait  olmayan,  ancak  o §eyin  zatidir.  Bunun  iizerine  §oyle 
dedim:  ‘I§te  ben  oyum.’  Bunu  soyleyince  ihlas  ile  aym  kokten  gelen 
‘tahlis’in  anlamini  kavradim  ve  Kuran  okunurken  bana  indirilenden 
okunan  kismin  anlamini  ogrendim.  Ihlas  suresinin  okunmasi  esnasinda 
gelen  ilham,  bana  ba§ka  bir  surenin  degil  de  nicpn  onun  ‘ihlas’  adiyla 
isimlendirilmesinin  anlamini  verdi.  Halbuki  sureler,  Allah’in  nispet  ve 
niteliklerine  (dayamr)  ve  dolayisiyla  (ilahi  nispetler  ile  alem  arasindaki 
ili§kinin  geregiyle)  alemin  biitiinii  demektir.  Bu  i§aretle  §unu  ogren- 
dim: Alem,  toplami  bakimindan  -yoksa  tekil  par^alari  yoniinden  degil- 
‘apa^ik  Haktir  (hakk-i  miibin).’  Boylelikle  zati  yoniinden  nispederi  ha- 
lis  olmu§tur.  Bu  toplam  Hakta  tek  hakikattir  ve  o alemde  hakk-i 
miibindir. 

Yahudi  iimmetinden  bir  grup  Hz.  Peygamber’e  ‘Bize  Rabbini  ni- 
tele!’  deyince,  kendisine  indirdigi  vahve  gore,  biitiin  insanlar  upn  Al- 
lah’i  nitelemi§tir:  ‘De  ki,  0 Allah  birdir  (aiiad).’74  Allah’i  ahadiyet,  yani 
mudak  birlik  ozeligiyle  nitelemiftir.  Bununla  birlikte  alemdeki  her  par- 
(janin  kend;ne  ozgii  bir  ahadiyeti,  yani  birligi  vardir  ve  onda  higbir  §ey- 
le  ortak  degildir.  Bu  birlikle  her  varhk,  digerleriyle  ortak  nitelikleri  olsa 
bile,  ba§ka  varliklardan  ayri§ir  ve  farklila§ir.  Sonra  ona  §oyle  denildi: 
‘ Allah  Samed’dir.’75  O,  i§lerde  kendisine  yonelinendir.  Bununla  birlikte 
aleme  yerle§tirilen  sebeplere  ba§vurulur.  Onlara  ‘sebep’  denmesi,  biitiin 
sebeplerin  dayandigi  ilk  Samed’e  sonu$larim  (miisebbebat)  ula§tirma- 
lanndan  kaynaklanir:  ‘ Dogmadi ,’76  Bu,  ^ocugu  olmayan  kisir  demekti 
ve  Allah  riizgari  ‘akim’  diye  nitelemi§tir,  ^iinkii  riizgarlarin  bir  kismi 
<p$ek  tozlarim  ta§irken  bir  kismi  kisirdir:  ‘Dogurmadi.’77  Nitekim  Adem 
dogurmadi.  C^iinkii  soru  soranlar,  dogumun  ne  oldugunu  bilivordu  ve 
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bu  nedenle  onlarca  bilinen  bir  §eyle  kendilerine  hitap  edildi.  ‘Ona  denk 
yokturd78  Burada  zevceyi  kast  etmi§tir  ve  bu  ifade  ‘Mesih  Allah’in  og- 
ludur’ ve  ‘Uzeyr  Allah’in  ogludur’  diyenlere  yoneliktir.  Denklik  ben- 
zerliktir.  Kadin  ise  hi^  bir  zaman  erkege  denk  olmaz.  Qiinku  ‘ Erkekle - 
rin  kadinlar  uzerinde  bir  derecesi  vardir'79  buyurur.  Dolayisiyla  kadin 
erkege  denk  degildir.  C^iinkii  edilgen,  faile  denk  degildir.  Alem  Allah’in 
edilgenidir,  dolayisiyla  Allah’a  denk  degildir.  Hawa  Adem’in  edilgeni- 
dir.  Adem  ise  Hawa’da  faildir  ve  ‘bu  ydnden’  ona  denk  degildir.  Allah 
Teala  ‘Erkeklerin  kadinlar  uzerinde  bir  derecesi  vardir'80  buyurmu§, 
Hawa  Adem’in  edilgeni  oldugu  gibi  erkek  de  kadimn  edilgeni  olmasm 
diye  Hz.  isa’yi  Meryem’in  edilgeni  yapmami§tir.  ‘ Ona  goziiktu.’81  Yani 
Cebrail  veya  melek.  ‘Yaki$ikh  bir  erkek  olarak...’82  Sonra  ona  §oyle  dedi: 
‘Sana  rabbinden  bir  elgiyim,  temiz  bir  gocuk  vermek  uzere  geldim.’83  Melek 
Meryem’e  isa’yi  vermi§,  Hz.  Isa  bir  erkek  suretinde  goriinen  melegin 
edilgeni  olmu§,  babasmm  suretinde  erkek  bir  insan  ve  ruh  olarak  orta- 
ya  9ikmi§,  melek  olan  babasimn  sahip  oldugu  iki  sureti  kendinde  bir- 
le§tirmi§tir.  Babasi  kendisi  bakimmdan  bir  ruh,  fakat  be§er  suretinde 
goziikmesi  yoniiyle  be§erdi. 

Bu  sure  ‘ihlas’  suresi  diye  isimlendirildi,  yani  Hakki  alem  i<pn  aklin 
Allah  hakkjndaki  hiikmii  olan  tenzihten  soyutlami§,  sonra  aym  haki- 
katte  alemdeki  niteliklerin  toplammdan  ayri§tirmi§tir  (tahlis;  cem  bey- 
ne’t-tenzih  ve’t-te$bih).  Bu  nitelikler,  alemde  ayn  ayn  bulunuyordu  ve 
bir  varlik  onlari  kendinde  toplamami§ti  Adem  alemde  ortaya  <pkan  en 
kamil  surettir,  bununla  birlikte  eksiktir.  ‘Dogurmadi.’  C^unku  o bir 
(ahad)  ve  samed’dir.  Dogurulmadi.  Hawa  da  ona  denk  degildi.  Bu  su- 
re Hakki  te§bihten  ayri§tirdigi  gibi  tenzihten  de  ayri§tirmi§tir. 

I§aret  ettigim  hususu  anladiginda  §unu  da  bilmelisin:  ihlasm  sirri 
Allah’in  bilgisini  alemden,  daha  dogrusu  alemdekilerin  90gundan  giz- 
ledigi  kader  sirridir.  Boylece  Allah,  e§yayi  tanimlanyla  ayristirmi§  ve 
temyiz  etmi§tir.  Kader  sirri  da  bu  demektir.  (^unkii  kader  e§yayi  belir- 
lemek  demektir  ve  bu  sayede  de  e§ya  farldila§tigi  gibi  yaratilmi§  yara- 
tandan,  zamanda  var  olan  bilinen  ve  goriinen  sabit  bir  nitelikle  kadim- 
den  ayri§ir.  Kadim  ise  hadisten  (zamanda  var  olan)  belli  bir  siibuti  ni- 
telikle degil,  zamanda  olanin  ayirici  ozelliginden  kendisini  olumsuzla- 
makla  ayri§ir  (selbi  yontem).  Kadim,  bilinen-bilinmeyendir.  Sadece  O 
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-teala  §anuhu-  bilindigi  gibi  me^hul  olandir.  O’nu  biimemenin  kendi- 
sini  bilmek  demek  olmaktan  Allah  Teala  miinezzehtir!  O’nu  bilmek 
O’nu  bilmemek  demektir.  Bundan  daha  yiice  bir  ayrim  olamayacagi 
gibi  bunda.akil  sahipleri  ve  basiretliler  igin  bundan  daha  belirgin  bir 
ayrim  da  yoktur. 

Dinde  ihlas  meselesine  gelirsek,  dinde  ihlas,  ‘uygun  kar§ilik’  de- 
mektir. Binaenaleyh  sadece  (amele  verilen)  artmayan  ve  eksilmeyen 
‘uygun  kar§ilik’  vardir.  (Jiinkii  Allah,  bir  hakikati  bildirmek  iizere,  onu 
‘uygun  kar§ilik’  yapmi§tir.  (Jiinkii  cezalandirilan/kar§ilik  verilen,  istida- 
drnin  vermedigi  bir  §eyi  kabul  edemez.  Uzerinde  ortaya  <pkan  ve  bizzat 
kendisinde,  yani  istidatta  bir  cezayi  gerektiren  borcu,  onun  istidadi  ka- 
bul etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  cezayi  istidat  kabul  etmi§tir  ve  (istida- 
da)  uygun  ceza  ve  kar§ilik  haline  gelmi§tir.  Ceza  amele  aittir  ve  amel 
sahibi  onu  kendi  amelinden  kazanmi§tir.  Bu  nedenle  sahih  bir  rivayette 
§oyle  denilir:  ‘Cennette  goziin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  hi$bir 
yaratilmi§in  kalbine  gelmeyen  nimetler  bulunur.’  (^iinkii  amel  sahibin- 
den  kasitsiz  olarak  oyle  amel  meydana  gelir  ki,  onu  gozii  gormemi§, 
kulagi  duymami$  ve  kalbi  dufiinmemi§tir;  soz  konusu  amel,  ancak  on- 
dan  ^lkinca  goriiniir  ve  sahibinin  aklina  gelir.  Cennette  de  diinyada 
goriilmeyen  veya  duyulmayan  veya  ki§inin  kalbine  gelmeyen  nimeder 
vardir.  Boyle  bir  amele  ‘uygun  kar§ilik’  kendisi  gibi  bir  nimettir.  Bu 
amel  ‘Sizi  bilmediginiz  i§lerde  yaratiriz’84  ayetinde  belirtilen  durum  kap- 
samindadir.  Allah  insam  fikir  yoluyla  bilmedigi  veya  goziiyle  gormedi- 
gi veya  orada  bulunmayi  kulaginin  duymadigi  bir  menzilde  ortaya  <p- 
kartir.  Boyle  bir  amelin  cennetteki  kar§ihgi  ve  cezasi  ise  zikrettigimiz 
tarzda  goziin  gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  herhangi  bir  yaratilmi- 
5m  aklina  gelmeyen  nimet  olabilir.  Bu  ceza  o amel  i<pn  uygun  bir  nite- 
lik  kazanmi§tir  ki,  bu  da  kader  sirimn  bir  yoniidiir. 

Din  iyi  amel  oldugu  gibi  aym  zamanda  din  ‘adet  (avdet  etmek,  sa- 
hibine  donmek)’  demektir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  iyiligi  ‘adet’  di- 
ye  isimlendirdi.  Bu  ifade  ger^ekleri  bilen  birisinin,  yani  Hz.  Peygam- 
ber’in  verdigi  bir  miijdedir.  Bu  miijde,  nefsin  ozii  geregi  iyi  olmasi 
demektir.  Nefs  kotuliigii  ancak  soz  geli§i  arkada§inin  israri  tarzinda  bir 
hacet  nedeniyle  kabul  eder,  yoksa  kotiiliik,  nefsin  zatindan  degildir. 
Peygamber  ‘iyilik  adet,  kotiiliik  isrardir’  buyurur.  Dost  nefsi  zorlayarak 
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Allah’in  emrine  ve  yasagina  kar§i  gelmek  anlamindaki  kotiiliikte  israr 
edince,  nefs  bu  israra  ve  baskiya  direnemez.  Allah  Teala  nefse  ilham 
verir,  hatta  melegin  bilmedigi  ‘ozel  yonden’  o kotiiliigii  kabul  etmesini 
soyler.  Ardindan  nefsin  Hakkin  kendisini  tuzaga  dii§urmesiyle  ilgili 
endi§e  ve  korku  hissettigini  goriir.  Bunun  iizerine  Hak  nefse  ‘tebdiP, 
yani  kotulliklerin  iyilige  degi§tiriime  mertebesini  ve  yiikumlulerin  i§le- 
rinin  rahmete  varacagini  gostererek,  §u  ayeti  okur:  ‘ Allah  onlarin  gu- 
nahlarim  iyiliklere  fevirir.’85  Ardindan  kendilerine  kar§i  a§iri  gidenler 
hakkindaki  §u  ayeti  okur:  ‘Allah’in  rahmetinden  umut  kesmeyin,  0 biitun 
giinahlari  bagi}lar.’86  Bunun  iizerine  nefsin  korkusu  ortadan  kalkarak 
yakinmin  getirdigi  kotiiliigii  kabul  eder,  rahmetin,  affm  ve  bagi§lama- 
nin  genelligini  bilmedigi  i^in  de  kendisinden  meydana  gelen  bu  kabule 
ragmen  mesrur  olur. 

Nefs  Allah  Teala’nin  affi,  yakini  olan  §eytanm  getirdigi  kotiiliigii 
kabul  edenler  i$in  belirledigini  veya  dostun  israr  ve  iknasiyla  kotiiliigii 
kabul  eden  nefsi  ‘zorlanan  kimse’  konumunda  saydigmi  bilmiyordu. 
Halbuki  zorlanan  kimse  cezalandinlmaz.  Bu  nedenle  kotiiliik,  ilahi  bir 
miijde  olarak,  ‘israr’  diye  isimlendirilmi§,  bunun  farkina  herkes  var- 
mami§tir.  iyilik  ise  ‘adet  (ali§kanlik)’  sayilmi§tir,  ^iinkii  nefs,  babasi 
temiz,ve  kutsi  ruh  oldugu  i$in,  ozii  geregi  iyidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
nefsin  dogasi  iyiliktir,  Nefsin  annesi  ise  kari§imlardan  diizenlenen  su- 
rettir.  Nefsin  kabul  ettigi  ilk  §ey,  e§itlik  ve  adalettir.  Bu  durum  ‘Seni 
duzenledi  ve  s ana  itidal  verdi’87  ayetinde  belirtdlir.  Adaleti  kabul,  iyiligin 
ta  kendisidir  ve  nefs  asil  itibariyla  bu  (diizenlenmi§  ve  itidal  bulmu§) 
yaratih§i  kabul  etmi§tir;  soz  konusu  yaratili§  kari§imlardan  ibaret  olan 
birbirine  zit  olan  unsurlara  kom§udur  ve  iki  ziddin  birbirini  itmesi  zo- 
mnludur.  Nefste  birbirine  itme  olmadigina  gore,  bu  durum,  onun  as- 
hmn  iyiligini  gosterir.  Diizenlenmesinin  ve  tesviyesinin  ardmdan  ise 
kendisine  iiflenen  kutsi  ruhu  kabul  etmi§tir.  Boylelikle  nefsin  yaratili§i- 
na  ilave  olarak  kabul  ettigi  ilk  §ey,  bu  temiz  ve  temizleyici  iyi  ruhun  iif- 
lenili§idir.  Bu  nedenle  iyilik  ve  hayir,  nefs  i<^in  dogasi  geregi  bir  ah§- 
kanhk  ve  adet  olmu§tur.  Nefs  bu  dogada  yaratilmi§tir  ve  bu  nedenle 
sonunda  aslina  doner.  C^iinkii  aslm  bir  yonii,  zikrettigimiz  §ekilde,  iyi- 
ligi  kabuldiir.  Boylece  rahmet  sonunda  nefse  ulafir.  Nitekim  onun  var- 
ligi  da  rahmetin  kendisiydi.  Boylelikle  i§  ba§ladigi  gibi  bitmi§,  son  ba§- 
langicin  aym  olmu§tur. 
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Bu  gorii§ii  destekleyen  hususlardan  biri,  biitiin  insanlann  ash  olan 
ilk  insanin  yaratih§inin  son  derece  temiz  ve  nezih  olmasidir.  Onun  iis- 
tiinliigiiniin  nihayeti,  ilahi  surette  yaratilmi§  olmasidir  ve  bu  nedenle 
ondan  ancak  (kendisine)  uygim  bir  §ey  ortaya  9ikabilir.  Bilindigi  iizere, 
birbirine  zit  ilahi  isimlerin  hakikaderi,  varhkta  bir  muhalefetin  olmasi- 
m gerektirse  bile,  bu  muhaliflik  onlarm  birbirini  kinamasini  gerektir- 
mez.  Aym  §ekilde  insan  yaratih§inda  da  muhalefet  ortaya  ^lktiginda, 
i§in  sonunda  ebedi  azapla  kar§ila§maz,  ^iinkii  asil  -ki  ilahi  suret  demek- 
tir-  himaye  eder.  Insan  muhalefete  mecburdur  ve  muhalefet  zorunlu- 
dur.  (piinkii  ilahi  suret  iizerinde  yaratilanda  isimlerin  birbirine  zit  ol- 
masi  zorunludur.  En-Nafi  ismi  ed-Dar,  el-Muti  ismi  el-Mani  degildir. 
O halde  bu  hakikaderin  insanm  yaratih§inda  ortaya  9ikip  suretin  tarn 
olarak  zuhur  etmesi  gerekir.  Oyleyse  itaatkar  giinahkarin,  mii§rik  bir- 
leyenin,  muattil  ilahi  sifadan  kabul  edenin,  emre  uyan  ise  ilahi  isimle- 
rin yardimiyla  muhalif  olamn  mukabilidir.  Bu  durum  ‘ Hayir ! hem  onla- 
ra  hem  §unlara  Rabbinin  ihsamndan  yardim  edecegiz’88  ayetinde  belirtihr. 
Kastedilen  giinahkar  ve  itaatkarlar,  iyilik  yapanlar  ve  kotiiliik  yapanlar- 
dir.  ‘Rabbinin  ikrami  smirk  degildir.’89  Yani  engellenmi§  degildir,  9iinkii 
Allah  Teala  ozii  geregi  verendir.  Iyiligi  alan  yer  ise  kabiliyederdir.  On- 
lar,  istidadariyla  kabul  ederken  istidadari  ilahi  isimlerin  onlardaki  etki- 
leridir.  Bu  ilahi  isimler  arasinda  bir  uyum  ve  9ati§ma  vardir.  Birbiriyle 
uyumlu  olanlara  misal  olarak  er -Rahim,  el-Gafur  vb.  isimleri;  birbiriy- 
le 9eli§enlere  misal  olarak  el-Muiz  ve  el-Muzil  vb.  isimleri  verebiliriz. 
Bir  mahallin  soz  konusu  isimlerden  birisinin  hiikmiine  gore  bir  istidadi 
bulunmaJidir  ve  ilahi  hiikmii  kabulii  o istidada  gore  ger9ekle§ir. 

Herkes  ya  muhalif  veya  uvandir.  Boyle  birisi  nasil  olur  da  bizatihi 
ve  ozii  geregi  kinamr?  Arazlar  ise  sabit  degildir.  Oyleyse  insanm  iyiligi 
zati  ve  ozii  geregidir.  Hiikmii  geride  kalacak  olan  da  odur.  Kotiiliik  ise 
dolayhdir;  bir  siire  sonra  olsa  bile  ortadan  kalkar.  Allah  Teala  §oyle 
der:  ‘Onun  haberini  bir  sure  sonra  ogreneceksiniz’90  Bu  ayet  ‘Ey  kulla- 
rim!...’91  ayetindeki  ifadeye  benzer.  Allah  Teala  onlari  kendisine  izafe 
ctmi§tir.  Niteldm  yaratili§ta  da  nefislerini  kendisine  izafe  ederek  ^oyle 
buyurur:  ‘Ona  kendi  ruhvmdan  iifledim.’92  Ba§ka  bir  ayette  ‘Her  birine 
Rabbinin  ikramindan  yardim  ederiz’91  buyurur.  Sonra  soyle  der:  ‘Ey  hen- 
dilerine  kar$i  haddi  a§an  (israf)  kutlarim!’9'  israf,  had  ve  miktann  di§ina 
9ikmi^  comerdiktir.  Infakta  da  aym  §ey  soylenmi§tir:  ‘Ne  israf  ne  de 
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cimrilik  ederler.’95  Yani  ihtiyacin  difina  <pkacak  kadar  geni§letmeyin  ve- 
ya  ihtiya$  duyulam  eksiltecek  kadar  da  siki  tutmayin.  ‘Allah’in  rahme- 
tinden  limit  kesmeyin.’96  Rahmet  her  §eyi  ku§atir  ve  e§yadan  daha  ka- 
mildir.  Sizi  neyden  yarattigimizi  ve  nasil  yarattigimizi  -ki  temiz  bir  ruh 
ile  uyumlu/itaatkar,  asi  olmayan  ve  muhalefeti  olmayan  bir  dogadan 
yarattik-  size  bildirdik.  ‘Allah  biitiin  gunahlari  bagi$layatidir.’97  Onlardan 
hi<jbir  §eyi  geride  birakmadigina  gore,  giinahkarlarda  azap  neye  gore 
ebedi  olacaktir? 

Oyleyse  sadece  uygun  bir  ceza  vardir.  Allah  Teala  magfiret  etmi§- 
tir  ve  magfiret  edilenin  artik  bir  hiikmii  kalmaz.  (Jiinkii  giinahi  bagi§- 
layan  ve  magfiret  eden  ‘Gafur  ve  Rahimdir.’98  Ozii  geregi  Gafur  ve  Ra- 
him olan  bir  giinahi  bagi§lami§  ise  siirekli  olarak  onu  bagi§lami§  de- 
mektir  ve  kula  bir  daha  giinahin  hiikmii  donmez.  (Jiinkii  onu  koruyan, 
el-Gafur  ve  er-Rahim’dir.  Giinahi  ortadan  kaldirip  bagi§layan  bu  ve 
benzeri  isimden  ba§kasi  olsaydi,  kendisini  koruyamn  olmayi§i  nedeniy- 
le  bagi§lama  hiikmii  de  sabit  olmayabilirdi.  Acpkladigimiz  hususun  far- 
kma  varmalisin!  Bu  konu,  marifetin  oziidiir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  adamlanndan  kamiller  ve  yeryiiziindeki  halife- 
lerinin  Haklci  gormesi  -ki  onlar  Allah’a  gormeden  degil,  kendisini  mii- 
§ahede  ederek  ibadet  ederler-  bir  ilave  degil,  bir  kar§ilik  ve  cezadir.  Bu 
kemalden  a§agidakiler  adina  Hakki  gormek,  cezaya  ilave  olabilir.  Bu 
ilave  ‘lyilik  yapatilar  igin  guzellik  ve  ilave  vardir’99  ayetinde  zikredilir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  Tarttigmda  tercih  etmelisin!’  Bunun  nede- 
ni,  Allah  peygamberinin  kendiliginde  ger^ege  gore  hiikiim  vermesidir. 
Hz.  Peygamber  teraziyi  elinde  tutan  insana  Tercih  yap’  demi§tir.  Bu- 
nun amaci,  Allah’in  hak  edi^e  ragmen  ilaveyi  zikrettigini  goriince,  hak 
ettigi  §eye  ilave  edilmesini  saglamaktir.  Hz.  Peygamber  bu  makamda 
cEn  hayirlimz,  en  iyi  hiikiim  verenizdir’  demi§tir.  Ceza  demek  de  olan 
dinde  ihlasin  anlami  budur. 

‘Senden  sana  sigmirim’  hadisinin  anlami  da  burada  ortaya  ^lkar. 
Hz.  Peygamber  herhangi  bir  isim  belirlemeksizin  ikinci  tekil  fahis  za- 
miriyle  siginmayi  zikretmi§,  onun  bir  mukabili  olmami§tir.  (^iinkii 
peygamber  isim  belirlememi§tir,  dolayisiyla  kimden  sigimlacagi  belli 
degildir.  Nefsini  Hakkin  suretinde  gorerek  ‘senden’  demi§,  Allah’a 
kendi  nefsinden  siginmi§tir.  ^iinkii  nefs  ‘misil’  anlamiyla  Kuran’da  ge- 
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$er:  ‘Nefislerinizi  tezkiye  etmeyin.’100  Benzerleriniz  demektir.  Hz.  Pey- 
gamber  ise  ‘Allah’a  kar§i  hi^bir  nefsi  tezkiye  etmem’  der.  Ba§ka  bir  ha- 
diste  ise  ‘Nefisleriniz  hakkinda  korktugunuz  gibi’  der.  Bu  da  benzerle- 
riniz ve  birbiriniz  demektir.  Oyleyse  ‘Senden  sana  sigimrim’  hadisin- 
deki  iki  zamir,  tek  bir  zamir  anlaminda  yorumlanabilecegi  gibi  ‘senden’ 
ifadesindeki  zamirin  misle  donmesi  de  mumkiindiir.  O da  istifade  ede- 
nin  nefsidir.  (^iinkii  o,  halife  ve  en  yedtin  §ekilde  sureti  elde  eden  kim- 
sedir.  Oyleyse  Hz.  Peygamber,  ilahi-gizli  bir  tuzagi  bilmesi  nedeniyle, 
nefsinden  Allah’a  siginmi§tir. 

Allah  bu  insan  yaratili§inda  (kendi)  misli  olan  sureti  sadece  te§rif 
amaciyla  izhar  etmemi§tir,  aym  zamanda  bu  durum  -bir  §eref  oldugu 
kadar-  sinama  ve  imtihan  demektir.  Oyleyse  her  kim  kamil  anlamiyla 
suretle  zuhur  ederse,  hi$  ku§kusuz,  iki  ele  bagli  olan  §ercfi  de  elde  et- 
mi§tir.  (^iinkii  ilahi  suret  herhangi  bir  tarzda  kotiilenemez.  Kim  ke- 
malden  eksik  kalirsa,  onun  i$in  -farkinda  olmadigi  yonden-  bir  vardir. 
Alemde  halife  olmak  da  §cref  degil  bir  sinanmadir.  Bu  nederile  Hz. 
Peygamber  ‘Hiikiimdarhk  ahirette  pi§manlik  sebebidir’  buyurur.  Bu- 
nun  nedeni  hiikiimdarligin  sahibinin  kiyamette  hesaba  ^ekilmesini  ge- 
rektiren  haldari  ortaya  cpkartmasidir.  Hiikiimdar  kiyamette  diinyada 
herhangi  bir  i§i  ustlcnmcmi§  olmayi  temenni  cderdi.  Hz.  Peygamber 
bizi  9oban  sayarak  §oyle  demi§:  ‘Hepiniz  ^obansimz,  guttiiklerinizden 
sorumlusunuz.’  Her  ^ahsin  ilahi  suretten  bir  payi  vardir.  Kimde  suret 
tarn  olarak  bir  araya  gelirse,  artik  o mesul  degildir,  9iinku  ‘Allah  yapti- 
gindan  mesul  degildir,  onlar  ise  sorumludur.,m  Arzusundan  konu§mayan 
kimsc,  soylediginden  hesaba  9ekilmek  veya  tarti§maya  konu  olmak  §ek- 
linde  bir  mesuliyete  maruz  kalmaz.  Fakat  bazen  bir  §cy  ogrenmek 
amaciyla  ona  soru  sorulabilir.  Bunun  ?maci,  dinleyenlerin  bilgi  edin- 
mesini  saglamaktir.  Soz  geli§i  Hak,  arzularindan  konu§madiklari  halde, 
bir  araya  getirdigi  gun  peygamberlerine  ‘Si^e  nasil  kar$ihk  verildi’  diye 
sorar,  onlar  da  ‘Bilgimiz  yok,  Sen  gaybleri  en  iyi  bilensin’102  diye  cevap  ve- 
rirler. 

Mevkif  ehli,  yani  ke§if  sahipleri,  peygamberlerin  alemde  en  kamil 
ke§fe  sahip  insanlar  olduklarim  bilir.  Bununla  birlikte  Allah  Teala  onla- 
ra  iimmederinin  veya  davederinin  ula§tigi  insanlarin  kalplerinin  nasil 
kar§ilik  verdigini  bildirmemi§tir.  (^iinkii  peygamberler  orada  bulun- 
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muyorlardi  veya  yanlaruida  bulunup  diliyle  davete  olumlu  kar§ilik  ve- 
ren  insanin  diliyle  oldugu  gibi  kalbiyle  karfilik  verip  vermedigini  bil- 
miyorlardi.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Diliyle  kabul  edenin  cevabini  ve  neyi 
kabul  ettigini  duymu§tur.’  §oyle  deriz:  Hal  karinesinin  bir  hukmii  var- 
dir,  onu  kendisini  goren  bilebilir.  Peygamberlerin  verdikleri  cevaptan, 
onlarin  bu  soruyla  Allah’in  kalplerin  nasil  kar§ilik  verdigini  kastettigini 
anladiklarim  ogrendik.  (^iinkii  onlar  ‘ Bilgimiz  yok,  Sen  gaybleri  en  iyi  bi- 
lensin,m  demiflerdi.  Allah’in  sorusuyla  dille  verilen  cevabi  anlasalardi, 
diliyle  ikrar  edenin  kabul  ettigini  duyduklari  i$in,  kabul  ettigini  duy- 
madiklari  kimseleri  ayirt  ederlerdi.  Halbuki  onlar,  cevapta  gaybleri  zik- 
retmi§tir.  Buradan  sorunun  kalplerin  cevabiyla  ilgili  oldugunu  anladik. 
Bunun  yarn  sira  buradan  §unu  da  anladik:  Ke§fin  her  §eye  yayilacak 
kadar  genel  olmasi  zorunlu  degildir.  Fakat  ke§fe  sahip  olan  insanda 
(her  §eyi  ke§fen  bilecek)  bir  ke§if  istidadi  vardir.  Hak  ke§fe  konu  olan 
§ey  mana  ise  kalbinin  aynasina,  suret  ise  goziiniin  aynasina  alemin  sir- 
larini  yansitip  ona  ke§fettirirse,  insan  bunlari  goriir,  o kadar! 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Hak  bir  insanin  gozii  olabilir.  Boyle  bir  insanin 
alemdeki  her  §eyi  gorebilecegini  ve  Hak  ile  baktigi  ign  goziine  hi^bir 
§eyin  gizli  kaymayacagini  soyledigini  biliyorum.’  §oyle  deriz:  Haklisin! 
Faltat  makam  ile  hal  arasmda  fark  var.  Hallerin  bir  siirekliligi  yok  ki! 
Bizim  soyledigimiz  bir  haldir.  O hal  ger^eklegiginde  ke§if  miim- 
kiindiir;  fakat  hal  kalktiginda,  artik  Hak  ile  degil,  yaratilmi§  goziiyle  ve 
Hakkin  yardimiyla  bakar.  Bu  durumda  onun  hukmii  yaratilmi§larin 
se^kinleriyle  birdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tiimel  degil,  tikel  ke§fe  sahiptir. 
(ginkii  o sadece  siradan  insanlara  da  ait  olan  bir  ozellikle  mutat  bir 
halde  ke§feder.  Alemde  goriilen  her  §eyi  ke^fetse  bile,  ignde  bulundu- 
gu  valcitte  ve  oldugu  hal  iizere  onu  ke§feder.  Bu  hal  kendinden  kalkti- 
ginda, goriilenlerin  bu  ke5fin  ardmdan  neye  donecegini  bilemez.  Aca- 
ba  onlar  bulunduklari  hal  iizere  mi  kalir,  yoksa  ba§ka  bir  hale  mi  ge$er- 
ler?  Bu  nedenle  Allah  Teala  bu  konuda  onlardan  bilgi  istemi§,  onlar  da 
‘'Bilgimiz  yoktur’104  demi§tir.  Zanla  cevap,  (ilahi  huzurda)  yaki§ik  almaz. 

Sonra  sozlerini  tamamlayarak  ‘ Sen  gaybleri  en  iyi  bilensin,i0S  demi§- 
ler  ve  Hakkin  bilgisini  gayblerle  simrlami§lardir.  (^iinkii  sirlarin  kendi- 
sinde  ortaya  ^lkacagi  bir  giindedirler.  Sirlar  ise  alemin  birbirlerinden 
perdeli  oldugu  §eylerdir. 
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Allah  Teala  bize  bu  ayetle  ke§if  sahipleri  kar§isinda  nasil  davrana- 
cagimizi  ve  ke§fin  mertebelerini  6gretmi§tir.  Bu  bilgiyle  birlikte  ke§if 
sahibini  mertebesinin  iizerine  ^ikartmayiz  ve  halinin  hakki  olmayan  bir 
§eyi  kendisinden  talep  etmeyiz.  Halinin  hakki  olmayan  bir  §eyi  ken- 
dinden  talep  edersek  onu  zorlar,  mazeretini  kabul  etmeyiz  ve  bu  ko- 
nuda  bilgisizlikle  su^lariz.  Halbuki  kendimizin  bilgisiz  oldugunun  far- 
kmda  degilizdir  ve  bu  nedenle  iki  kez  cahil  oluruz. 

Meleklerin  belli  bir  makamlari  oldugu  gibi  insanlann  da  belli  ma- 
kamlari  vardir.  Bir  kisminda  onlar  adina  artma  ger9ekle§ir  ve  bu  ma- 
kamlan  a§amazlar.  Bilgileri  artsa  bile,  bu  makamdan  ger^ekle^ir.  Bu 
makam  insamn  son  nefesinde  bulunacagi  makamdir  ve  ruh  ‘oliim’  de- 
nilen  hadiseyle  bedeninden  o makamdayken  aynlir.  Bu  makamdan 
onun  adina  ‘Have’  meydana  geldigi  gibi  insanlar  arasinda  ahirette  dere- 
celenme  de  bu  nedenle  ger^ekle^ir.  Allah  Teala  bilgi  verilenlerin  derece 
ve  makamlarini  -ki  onlar  miiminlerdir-  bilgi  verilmeyen  miiminlerden 
yiiksek  yapar.  Allah  Teala  makamlar  sayesinde  bazi  simflan  digerlerin- 
den  iistiin  yapmi§tir. 

Bu  menzilde  Ar§  ilmi  bulunur.  Rahman  isminin  iizerine  istiva  et- 
tigi  Ar§,  Allah’m  el-Hakem  ve  el- Adi  isimleriyle  kiyamet  giinii  hiikiim 
vermek  iizere  getirtecegi  ve  sekiz  melegin  ta§iyacagi  Ar§  midir?  Ba§ka 
bir  Ar§  midir?  Rahman’in  istiva  ettiginden  ba§ka  bir  Ar§  ise,  ‘O  gun’  -ki 
kast  edilen  kiyamet  guniidur - 'Rabbinin  Arfim  sekiz  melek  ta^ir?106  ayeti 
nazil  olunca  Hz.  Peygamberin  soyledigi  §u  soziin  anlami  nedir:  ‘Bu- 
giin  onu  dort  melek  ta§imaktadir.’  Bu  taninmayan  sekiz  melek  de  kim- 
dir?  Hepsi  melek  degil  midir?  Yoksa  bir  kismi  melek  de  bir  kismi  me- 
lek degil  midir?  Ar§  bir  serir  midir?  O miilkiin  biitiinii  degil  de  ondan 
belli  bir  miilk  miidiir?  Allah  Teala  onda  kullarinin  arasinda  -ki  kullari 
mulkiine  dahildir-  hiikiim  vermek  ve  haklarini  ayri§tirmak  iizere  gelir. 
O halde  soz  konusu  Ar§’in  belli  bir  miilk  olmasi  gerekir.  Kiyamet  gii- 
nii Hakkin  iizerinde  geldigi  bu  Ar^,  kiyamette  Allah’in  i^inde  geldigi 
bulut  golgeleri  midir,  degil  midir?  Melekler  de  bulut  golgelerinde  ge- 
lecektir,  fakat  Allah’m  geli§i  smirlanmadan  miinezzeh  olmalidir.  Bu 
menzilden  Arf’m  yiizeyinin  sonu  bilinir.  Acaba  onun  iistii  var  midir, 
yok  mudur?  Ar§’in  bir  9evresi  olmasi  ne  demektir?  Onun  iizerine  istiva 
etmek  ne  demektir?  Onun  bir  iistii  yoktur.  Ust  cismin  nihayetidir  ve 
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onun  ardinda  bo§luk  ve  doluluk  yoktur.  Biitiin  bunlar  Ar§  serir  ise  ve- 
ya  alemde  ozel  miilk  ise,  dikkate  almacak  sorulardir.  Ar§  biitiin  alem- 
den  ibaret  ise  -yoksa  cisimler  alemi  degil-  onun  ba§ka  ve  farkli  bir 
hiikmii  vardir.  Biitiin  bunlarin  bilgisi  bu  menziiden  ogrenilir  ve  bu 
konularda  ger^egin  oldugu  hal  iizere  ogrenilmesi  i9in  bu  menzilin  og- 
renilmesi  gerekir. 

Dahil  olan  ara^larin  farkliligi  veya  ara^larin  olmayifina  gore,  isti- 
vanin  farkliligi  bu  menziiden  ogrenilir.  Cemaatin  farkliligi,  bu  menzii- 
den ogrenilir.  Ni$in  hepsi  bir  cemaat  olmami§tir?  Biri  otekinden  nasil 
ayri§ir?  Her  cemaatin  yoksun  kaldigi  ve  bu  sayede  otekinden  ayn§tigi 
nitelik  nedir?  Bununla  birlikte  cemaatler  birbirlerinden  ayri§sa  bile, 
fertlerine  de  boliinmemi§tir.  Dirili§  esnasinda  duyu  gii^lerinden  ilk 
hiikme  sahip  olan,  bu  menziiden  ogrenilir.  Acaba  duyu  gii^lerinden 
ba§ka  bir  giiciin  hiikmii  onu  geger  mi,  ge^mez  mi?  ilahi  ruhun  biitiin 
cisimlerin  iizerine  yayilmasi,  bu  menziiden  ogrenilir.  Allah’in  kiyamet 
giinii  yaratiklari  hakkindaki  hiikmiiniin  halleri,  bu  menziiden  ogrenilir. 
O giin  Allah  Teala  hangi  isimle  tecelli  eder?  ilahi  kuwet,  yayma  ve 
diirmenin  hangi  zamanda  ger^eklefecegi  bu  menziiden  ogrenilir.  Aca- 
ba alemin  dirili§ini  onceler  mi,  daha  sonra  midir?  Daha  sonra  ise,  bu 
esnada  alem  nerededir?  Melekler  ve  insanlar  o giin  bir  yerde  toplamr? 

Hakki  yaratiklarm  kotiilendigi  niteliklerle  niteleyenlerin  mertebesi 
ve  bu  konudaki  bilgilerinin  derecesi  bu  menziiden  ogrenilir.  Bu  men- 
ziiden kii^iigiin  biiyiige  edep  ogretmesi  ogrenilir.  ‘Kizim  sana  soyliiyo- 
rum,  gelinim  sen  i§it’  ifadesinde  bu  durum  belirtilir.  Hitabin  tertibin- 
deki  edatlar,  bu  menziiden  ogrenilir.  Onlardan  her  edatin  neyi  ifade  et- 
tigi  ve  suret  itibariyla  ortak  olsalar  bile  hiikiimdeki  farkliliklari,  bu 
menziiden  ogrenilir.  Misal  olarak  La  (hayir)  soziinii  verebiliriz:  Onun 
sureti  birdir  ve  edatlardir,  hiikiimleri  ise  goriindiigii  mertebeye  gore 
farkhla§ir.  Hiikmii  olumsuzlama  olabilecegi  gibi  yasaklama  veya  atif  da 
olabilir.  Aym  §ey  diger  edatlar  i^in  ge9erlidir.  Bu,  insana  ogretilen  be- 
yan  ilminin  bir  yoniidiir.  §eriatta  kinanmij  iman  bu  menziiden  ogreni- 
lir. Acaba  kendiliginde  imamn  hiikmii  §eriatm  hiikmii  gibi  midir,  degil 
midir?  Acaba  onunla  hakikatinden  yiiz  9evrilir  mi?  Bu  durumda  ima- 
nin  hakikatinden  ve  suretinden  bafka  bir  recellisi  ortaya  9ikar  ki,  intikal 
ettigi  verle  suret  isimlendirilir.  Kinanmi§  ve  oviilmiif  kisimlariyla  yala- 
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nin  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yalan  nerede  kullanilabilir, 
nerede  kullamlamaz?  Yalancilarin  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hiinsanin  mertebesi,  bu  menzilden  ogrenilir;  hiinsa  aym  anda  er- 
keklik  ve  di§ilik  ozelligine  sahip  kimsedir.  Hiinsa  erkek  midir,  di§i  mi- 
dir? Ne  erkek  ne  di§i  midir?  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘0  (iftleri  erkek  ve 
dig  olarak  yarattC107  Bu  hitap  hiinsayi  da  i^erir  mi?  Qiinkii  o bu  hita- 
bin  altina  girmek  ve  iki  ozelligin  nispetini  de  kabul  etmek  iizere  yara- 
tilmi§tir.  Yoksa  bu  hitabin  di§inda  midir?  Bu  durumda  hiinsa  ‘'Allah  her 
$eyi  yaratandir’108  ayetinin  hiikmii  altindadir.  Hiinsa  ara-berzahtir. 
(^iinkii  canli-hayvan  adi  ona  verilir  ve  bu  zorunludur.  Qiinkii  hiinsalik 
insanin  ozellilderinden  biri  olmadigi  gibi  erkeklik  ve  di§ilik  de  insan 
tiiriiniin  ozellilderinden  biri  degildir.  Ansizin  ger9ekle§ecek  §eyleri  bek- 
lemek  iizere  hazirlanmak  -^iinkii  ne  getirecegi  bilinmez-  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  makamda  kendimden  daha  kamilini  gormedim  ve  bu  ne- 
denle  Allah’a  hamd  olsun! 

En  miihimi  elde  etmek  iizere  ^ali^mak,  bu  menzilden  ogrenilir  ki, 
kararlilik  demektir.  Geciktirme  kar§isinda  onun  yeri  nedir?  Ni9in  ge- 
ciktirme  kesin  karardan  daha  iistiindiir  ve  -su-i  zan  olsa  bile-  kesin  ka- 
rardan  oviilmii§  kisim  nedir?  Buna  pek  90k  mesele  dayandirihr.  Bu  de- 
gerli  bir  bilgidir.  Yiikiimlii  insan  ve  cinler  ile  meleklerden  ibaret  olan 
cinler  aleminin  neye  varacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlardan  korku 
kalkar  mi,  yoksa  siirekli  korku  kendilerine  e§lik  mi  eder? 

Bilgi  suretinden  ba^ka  bir  §ekildeki  tecelli,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Nimet  perdeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Insan  ne  zaman  Allah  kar§i- 
sinda  tarn  huzur  sahibi  olabilir?  Sikinti  halinde  mi,  rahadikta  mi? 
Hangi  hal  nedeniyle  bu  genel  hamd  ve  ozel  hamd  olur?  Hallerin  de- 
gi§mesi  nedeniyle  hamdlerin  degi§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Unsi- 
yetin  neyle  ilgili  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Uygun  olanla  mi,  ol- 
mayanla  mi?  Yoksa  her  ikisiyle  de  mi  ilgilidir?  Sebeplere  dayanmak,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Sebeplere  dayanmak  biitiinuyle  ovulmu5  miidiir, 
kotii  miidiir?  Bir  kismi  oviilmu§,  bir  kismi  kotii  miidiir?  Hakkin  se- 
bepleri  koyma  nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hangisi  yaratiklarm  be- 
lirlemesine  baglidir?  Oliimii  bilme  mertebeleri,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Yaratilnu§lardan  vekaletin  olumsuzlanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kifayet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kiminle  ger9ekle^ir?  Herhangi  bir 
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konuda  bir  yaratilmifla  yetinmek  rniimkiin  miidur,  degil  midir?  ihsa- 
nin  mahiyeti  nedir?  Ihsan  eden  kimdir?  Kotiiliik  ve  kotiiliik  eden,  bu 
menzilden  ogrenilir. 

iki  benzer  biitiin  manevi  yonlerden  birbirine  benzerse,  bir  arada 
olabilirler  mi  olamazlar  mi?  C^iinkii  onlarin  arasmdaki  fayda  ilifkisi 
kalkmiftir.  Bu  mesele  her  nefes  faydalanan,  basireti  nurlanamn  fark 
edebilecegi  bir  husustur.  Bu  hale  sahip  olmayan  insan,  insanligi  kemale 
ermi§  bir  insan  degildir.  (^iinkii  insana  dufiinmek  ve  nazar  giicii,  isti- 
fade  etmek  iizere  verilmiftir.  Bu  menzilde  Allah  Teala  karfismdaki 
davranif  ile  yaratiklar  karfismdaki  davranif  arasmdaki  farklar  ogrenilir. 
Acaba  insan  i^in  her  iki  davranifi  murakabe  e§it  midir,  degil  midir?  Bu 
durum  Allah’m  alemdeki  §eyler  iizerinde  karfilikli  haklar  belirledigini 
diifiinenler  i$in  dikkate  alimr. 

Amel  sahibi  Allah’m  onlar  adina  kendisine  yiikledigi  haklan  yerine 
getirmek  iizere  yaratiklari  gdzetmelidir.  Bu  onun  murakabesinin  bir 
yonii  miidiir?  Bu  durumda  insan  ger^ekte  Hakki  gozetmiftir.  Yoksa  bu 
murakabe  ve  gozetme  yaratiklari  gozetmenin  bir  par^asi  midir?  Bu  du- 
rumda gozetmeye  haklari  hak  edi§e  doner.  Acaba  alemin  soz  konusu 
§ahsa  kar§i  bu  haklari  kendileri  geregi,  yani  hak  edenlerin  zadari  geregi 
mi  hak  etmiftir?  Yoksa  Allah’m  belirlemesiyle  mi  hak  etmiftir?  Bu 
menzilden  toplu  ve  ayrintili  bir  fekilde  bu  i§in  hakikati  ogrenilir. 

Bu  menzilden  azap  ve  nimet  tabakalarmin  dereceleri  ogrenilir.  Mi- 
sallerin  verilmesi,  onlarm  kime  verilecegi  ve  kime  verilemeyecegi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah  Teala  ‘Allah  ifin  misaller  vermeyin’109  buyu- 
rur.  Halbuki  Allah  misaller  vererek  §oyle  buyurur:  ‘Allah  bilir.’110  -Yani 
misalleri  nasil  verecegini-  ‘Siz  bilmezsiniz.’111  Burada  Allah  Teala  insan- 
lari  mertebeleri  bilmemekle  niteler.  Alim  insan  Allah’in  verdigi  misal- 
leri incelemekle  omriinii  harcar  ve  kendiliginden  -bilhassa  Allah  i^in- 
misal  vermez.  Zannetmiyorum  ki,  insan  omrii  Allah’m  kendisine  ver- 
digi misalleri  ogrenmede  yeterli  olsun!  Allah’tan  a^iklayan  kimsenin 
‘hadi’  diye  isimlendirilip  isimlendirilemeyecegi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Boyle  birisi  hi^  kufkusuz  hidayet  edilendir.  Allah’tan  okuyanlarda  Ku- 
ran’m  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar,  Kuran’in  kalplerine  inifini 
bilenlerdir.  Bu  hal  onlarda  kabz  veya  bast  tarzinda  nasil  bir  netice  olu§- 
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turur?  Acaba  okuyanlardaki  hali  onlardan  hangisi  onceler?  Ya  da  kabz 
veya  bast  halinden  hangisi  onceler, 

Sahiplerinde  aklin  fazlaligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Aklin  liibbii  ne 
demektir?  Onnn  hukmiiyle  aklin  hukmii  bir  midir,  degil  midir?  Allah 
Teala  ayederi  ayirt  ederek  bir  kismim  ‘liib  sahipleri  if  in’112  bir  kismini 
‘akleden  topluluk  if  in’1 13  belirlemi§tir.  Onlari  bag  anlamindaki  ikal  ile 
simrlami§tir.  Mukarreb,  bu  menzilden  ogrenilir?  Acaba  inayetinin  nii- 
fuzunda  Allah  kadnda  onun  bir  siniri  var  midir,  yoksa  inayeti  sinirsiz 
midir?  Allah’in  §eriat  yaptigi  giizel  ahlakta  ‘uymamn’  degeri  bu  men- 
zilden ogrenilir. 

Kazanf  ve  hiisran  neye  doner?  Aklin  geregiyle  sakinma  ve  dince 
belirlendigi  tarzda  sakinma  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  me§ru  sa- 
kinma aklm  belirlemi§  oldugu  aklin  sakinmasi  midir?  Yoksa  bu  konuda 
belirleme  §eriata  mi  aittir?  Yoksa  Allah  Teala  bazi  §eyleri  akla  birakmi§ 
da  §eriatta  onlari  zikretmemi§  midir?  Bir  kismim  ise  §eriatta  mi  belir- 
ler?  Naho§  goriilen  ve  goriilmeyenler  bu  menzilden  ogrenilir.  insan 
olmasi  itibanyla  insam  meydana  getirmek  iizere  ziirriyetin  yaratili§i,  bu 
menzilden  ogrenilir. 

Hal  veya  araz  olduklarinda,  e§yada  birbirine  girmeler  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Misal  olarak  kokunun  rengin,  duraganligin  ve  bir  za- 
manda  bir  §ahista  bilgisizlik  ile  bilginin  if  ife  girmesini  verebiliriz.  Or- 
taklarm  bir  §eydeki  paylarimn  belirlenmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
paylar  belirlendiginde  artik  onlar  ortak  degildir.  Gerfekte  payin  belli 
olmasi  gerekir.  Belirsizlik  olursa,  bunun  nedeni  o konuda  ortaklarin 
bilgisizligidir.  (^iinkii  taksim  gefekle§tiginde  ya  o §eyin  kendisinde  ve- 
ya degerinde  payin  belirlenmesi  gerekir.  Ortaklik  hifbir  §ekilde  gefcrli 
degilse  -fiinkii  i§ler  ortak  mal  diye  isimlendirilen  o §ey  hakkinda  Allah 
katinda  belirlenmi§tir-  bu  durumda  ortaklik  ismi  orf  ve  §eriat  yoluyla 
neye  doner? 

Bakimz!  Allah  Teala  kar§isinda  ilahlikta  ortak  edinilenlerin  onlar- 
dan bir  payi  var  midir?  Onlarin  ilahlikta  bir  payi  olmadigmi  ogrenince, 
onlar  ortak  degildir,  halbuki  ‘ortak’  diye  isimlendirilmi§lerdi.  ilahi  ge- 
ni§lik  nedenivle,  alemde  ortaklik  geferli  degildir.  Iki  veya  daha  fazh  ki- 
§i  herhangi  bir  konuda  hifbir  zaman  ortak  olamaz.  Ortak  denilenler- 
den  birisinde  olan,  otekinin  benzeridir,  yoksa  ondalcinin  aym  degildir. 
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Buna  ortaklik  denilirse  §oyle  deriz:  Ortaklik  aynmin  ger^ekle^tigi  §eyle 
ger^ekle§mi§tir.  Oyleyse  sadece  ozel  olarak  farklilxk  vardir,  ortaklik 
yoktur!  Falan  §ahsin  sahip  oldugu  §ey  otekinde  bulunanin  aym  degil- 
dir.  Orfte  ortakligin  hangi  anlamda  kullanildigi  bu  ke§iften  ogrenilir. 
§eriat  da  -anla§ilsin  diye-  bu  hususta  orfe  uymu§tur,  5iinkii  Kuran 
kavmin  diliyle  gelmi§tir.  O dil  insanlarin  anlaminda  uzla§tigi  dildir.  Bu 
nedenle  insanlar  peygamber  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mii§tur: 
Acaba  peygamber  dilde  yeni  bir  dil  mi  kurar,  yoksa  boyle  bir  §ey  yap- 
mami§  midir?  Allah’tan  gelen  §eriatlarin  zamanlara,  mekanlara,  hallere, 
hadiselere  ve  §ahislara  gore  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


Ug  YUZ  KIRK  ALTINCI  BOLUM 

Ariflerden  Birisinin  Hakkinda  Dogru  Soyledigi  Sirrin 
Menzilinin  Bilinmesi.  Arif,  Nurunun  O Menzilin  Yan- 
larindan  Nasil  C^iktigmi  Muhammedi  Mertebelerden 

Gdrmii§tur 


$a$iriim!  masuma  uy  denildi  ya 
Bidat  fi kartma,  indirdigiyle  ver  hukmunu 

Nasil  emir  bu?  Vahiy  dururken  arzuyla  hukum  verir  mi  masum? 
l$in  gergegi,  vahye  gore  hukum  verir  hep 

Yaratilmi § dlemde  her  arzu  sakit 
Vaktin  arifinin  gozleri  goriince 

Fakat  i$aret  edilir  ona,  yiiceligi  idrak  edilmez 
Vaktin  halinin  $ahidi  hunu  gdstermemi$ 

Kasteftigim  ve  agkladigim  anlam  bilinmez 
Onu  bagi$layan  ve  rok  tovbe  eden  bilir 
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Dikkat  edin!  her  varlik  bir  harf  ve  ger^ek  bir  soz 

Siz  harften  manasina  baglamrsiriiz 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  tevhit  ve  nurlar  menzillerindendir.  Allah 
Teala  beni  ona  iki  kez  soktu.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  ‘Beni  nur 
yap’  dedigi  gibi  ben  de  bu  menzilden  nura  dondiim.  Cisim  ve  ceseder 
arasindaki  farki  bu  menzilden  ogrendim.  Cisimler  insanlarin  geneli  ta- 
rafmdan  bilinen  kesif,  latif,  §effaf  ve  bunlarm  arasindan  goriilen  ve  go- 
riilmeyen  §eylerdir.  Ceseder  ise  yakaza  halinde  ruhlarm  cisim  suretle- 
rinde  misallenmi§  olarak  gozuktiikleri  §eyler  ile  duyu  verisine  gore 
uyuyanm  cisimlere  benzer  olarak  gordiikleridir.  Oyleyse  ceseder,  ger- 
^ekte,  cisim  degillerdir. 

Bilmelisin  ki,  alemde  insan-i  kamilin  yeri,  nefs-i  natika’nm  (du§ii- 
nen  nefs)  insandaki  yeriyle  birdir.  Soziinii  ettigimiz  kamil,  ondan  daha 
kamil  kimsenin  olmadigi  Hz.  Muhammed’dir.  Alemin  varlik  sebebi 
olan  bu  kemal  derecesinden  a§agidaki  insanlarin  o kamilin  mertebesi- 
nin  kar§isindaki  durumlari,  ruhani  giiglerin  insandaki  yeridir.  Kast  edi- 
lenler  diger  peygamberlerdir.  Allah’in  selami  onlarin  iizerine  olsun! 
Kemal  bakimindan  bu  insanlardan  a§agidakilerin  derecesi  ise  insandaki 
duyusal  gu^lcr  gibidir.  Bunlar  varisleridir.  Allah  kendilerinden  razi  ol- 
sun! §eklen  insan  suretindeki  kirriseler,  hayvanlar  arasmdadir.  Onlar 
ise,  insanda  geli§me  ve  hissetme  ozelligine  sahip  hayvani  ruh  konu- 
mundadir. 

Bilmelisin  ki,  giiniimuzde  alem,  Hz.  Muhammed’in  ruh-beden, 
suret-mana  olarak  kendisiyle  zuhur  ettigi  ku§aticilik  ve  toplayiciliktan 
(cemiyet)  yoksun  oldugu  i^in,  olu  degilse  de  uykudadir.  Onun  ruhu- 
nun  -ki  Hz.  Muhammed’dir-  alem  kar§ismdaki  yeri,  uykuda  insan  ru- 
hunun  kendisinde  bulundugu  mahal  gibidir.  Hz.  Muhammed’in  ruhu 
dirili§  vaktine  kadar  orada  bulunur.  Dirilif  giiniindeki  durum,  diinyada 
uyuyanm  uyanmasina  benzer.  Alem  i$in  Hz.  Muliammed’in  nefs-i 
natika  (dii§iinen  nefs)  konumunda  oldugunu  soyledik,  $iinkii  ke§if  bu 
bilgiyi  vermi§tir.  Hz.  Peygamber,  insanlarin  efendisi  oldugunu  soyle- 
mi§tir.  Alem  de  insamn  bir  yonudiir,  ^iinkii  alem  cisim  bakimindan 
biiyiik  insan,  diizenleme  ve  itidalde  -Hz.  Muhammed’in  yaratili§i  ken- 
disinden  ortaya  ^lksin  diye-  daha  once  varolandir.  Benzer  §ekilde,  Al- 
lah insan  bedenini  diizenlemi§,  ruhundan  once  ona  itddal  vermi§,  sonra 
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bedene  ruhundan  iiflemi§,  bu  sayede  tarn  bir  insan  haline  gelmi§tir. 
Bunu  ona  yaratili§i  vermi§tir  ki,  onun  natik  nefsidir.  Alem  Hz.  Pey- 
gamberin  yaratili§indan  once  anne  karnmdaki  bir  cenin  gibi  diizen- 
lenmi§  ve  itidale  kavu§mu§  bir  haldeydi.  Onun  hareketi,  kendisinden 
meydana  gelen  hayvani  ruh  vasitasiyla  ger^ekle^ir  ve  bu  sayede  hayat 
bulur.  Soyledigimi  iyi  dii§iin ! 

Kiyamet  olunca  alem,  Hz.  Peygamberin  miikemmel  yaratilifimn 
zuhuruyla  tam  olarak  canlanir  ve  giigleri  yerine  gelir.  Alemin  insanlik 
mertebelerinde  ate§  ehlinin  durumu  -ki  onlar  orayi  hak  edenlerdir-  in- 
sanda  biiyiiyen  kisimlarm  yerini  alir.  Bu  nedenle  onlar  oliim  veya  diri- 
likle  nitelenmezler.  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivayette,  onlarm 
ate§te  olmeyecekleri  ya  da  diri  kalmayacakiari  zikredilir.  Ayette  ‘Onlar 
olmez  ve  diri  kalmaz,U4  buyrulur.  Alemde  melekler  insan  hayalinde  or- 
taya  $ikan  sureder  gibidir.  Aym  durum  cinlerde  ge^erlidir.  Insamn  be- 
deni  nefs-i  natik  sayesinde  insan  oldugu  gibi  alem  de  nefs-i  nati- 
ka’sindan  ibaret  olan  kamil  insamn  varligiyla  biiyiik  insan  olabilir,  In- 
samn  nefsi,  Hz.  Peygamber’in  ifadelerinde  ge^tigi  iizere,  ilahi  suret  sa- 
yesinde kemale  erer.  Aym  §ekilde,  Hz.  Peygamber’den  ibaret  olan  ale- 
min ruhu  da,  bekada,  suretten  surete  girmede  ve  alemin  onunla  baki 
olmasi  yoniinden  ilahi  suretin  tamamlanmasiyla  kemal  derecesini  elde 
edebilmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  zuhurundan  once  alemin  durumu  a$ik- 
lanmifti:  O,  duzenlenmi§  bir  beden  gibiydi.  Hz.  Peygamber’in  olii- 
miinden  sonra  ise  uyuyana  benzer.  Kiyamet  giinii  alemin  dirili§teki 
durumu,  uykudan  uyanma  ve  kendine  gelmeye  benzer. 

Bilmelisin  ki,  insan  ilahi  suretin  bir  misalidir  ve  hi^bir  durumda 
kendisinden  ayrilmayan  §ahsm  golgesi  gibidir.  Bununla  birlikte  golge 
bazen  duyuya  goziikiirken  bazen  gizlenir.  Gizlendiginde  onda  akledilir 
olarak  bulunurken,  zuhur  ederken  gozle  goriiliir.  Bu  misale  gore,  adeta 
giine§te  gizlendiginde  artik  goziikmeyen  bir  golge  gibi,  insan-i  kamil 
Hakta  akledilir  olarak  bulunur.  Bu  nedenle  insan,  ezeli  ve  ebedidir  ve 
yine  aym  nedenle  goz  sahibi  olmakla  nitelenmesi  itibariyla  Hak  tara- 
findan  goriiliir.  Golgesi  uzadiginda  ise  suretiyle  goziikiir:  ‘Rabbine 
bakmaz  mism?  Golgeyi  nasil  uzatir’115,  dileseydi  onu  sakin  yapardi.  Yani 
golge  sahibinde  sabit  kahrdi.  Bu  durumda  golgeyi  uzatmaz,  duyuda 
varligi  ortaya  ^lkmaz,  bu  esnada  sadece  Allah  i^in  var  olurdu  (siibut). 
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Boyle  bir  durumda  insan,  her  zaman  Allah  Teala’yla  olmu§  ve  oyle  ola- 
caktir.  Oyleyse  insan,  Allah’in  bekasina  bagli  olarak  bakidir.  insan-i 
kamilin  di§indakiler  ise  Allah’in  baki  kilmasiyla  bakidir. 

Allah  Teala  alemin  cismini  -ki  tiim  cisim  demektir-  akli  varhk  sa- 
hibi  heba  cevherinde  ilahi  ruhun  feyezanindan  once  tesviye  etmi§ti.  Bu 
ruh,  belirli  degil,  siirekli  olarak  yayilmi§tir,  ^iinkii  orada  onu  belirleye- 
cek  kimse  yoktu.  Boylelikle  alemin  cismi  onunla  hayat  bulur.  Alemin 
cismi  tikel  cisimleri  i^erdigi  gibi  ruhu  da  tikel  ruhlan  i^erir:  ‘0  sizi  tek 
nefisteti  yaratti.’116  Buradan  §oyle  bir  gorii§  ileri  siiriiliir:  ‘Ruh  insan  tii- 
riiniin  .phislarinda  tektir.  Zeyd’in  ruhu  Amr  ve  bu  tiirdeki  diger  §ahis- 
larin  ruhuyla  birdir.’  Bu  gorii§  sahibi,  i§in  ger^egini  tarn  incelememif- 
tir.  (^iinkii  Adem’in  cismi,  kendisinden  $iktigimiz  ve  dogdugumuz  asil 
o iken,  ziirriyetinden  olan  her  bir  §ahsin  cisminden  farklidir.  Aym  §e- 
kilde  biitiin  alemin  cismini  yoneten  ruh  da  oyledir. 

Yeryiiziinii  bo§luksuz  ve  i^erdigi  tiimsekler  goriilmeyecek  §ekilde 
diimdiiz  var  sayip  giine§in  ona  vurdugunu  dii§iin!  Boyleyken  i§ik  par- 
^alara  ayrilmaz,  i§ik  veya  yer  hakkinda  boliinme  veya  par^alanma 
hiikmii  verilmez.  §ehirler  ve  mekanlar  goziikiip  orada  var  olan  §ahisla- 
nn  golgeleri  belli  olunca,  giinefin  i§igi  boliiniir  ve  birbirinden  ayri§ir. 
Bunun  nedeni,  yeryiiziinde  bu  surederden  kaynaklanan  arizi  durum- 
dur.  Bu  boliinmeyi  dikkate  aldigindaysa,  o yere  ozgii  i§igin  ba§ka  bir 
yere  ozgii  151k  olmadigini  anlarsin.  Aydmhgm  kaynagi  -ki  aydinlik 
kendisinden  $ikmasi  itibariyla  onun  aymdir-  olan  giine§i  dikkate  aldi- 
ginda  §oyle  dersin:  Biitiin  ruhlar  tek  bir  ruhtur;  sadece  mekan  ve  yer 
nedeniyle  farklila§mi§lardir.  Giine§  i§iklar  gibi  tek  bir  i§iktir.  §u  var  ki 
kabiliyederde,  miza^larimn  ve  §ekillerinin  surederinin  degi§ik!igi  nede- 
niyle, farkhhk  bulunur. 

Bu  menzil  591  yilinda  bana  verilip  makamim  oldugunda,  (tiimel 
ve  tikel  ili§kisini  a^iklamak  iizere)  nehirdeki  su  misali  verildi.  Onda 
herhangi  bir  suret  belli  degildi,  aksine  nehir  suyun  kendisiydi.  Nehir- 
deki su  kaplara  konuldugundaysa,  tencerenin  suyu  bardagin  suyundan, 
onunki  kadehin  suyundan  ayn§mi§,  i^inde  bulundugu  kabin  §ekli  ve 
rengi  suda  goziikmii§,  kaplar  bolerek  ve  §ekillendirerek  suda  hiikiim 
sahibi  olmu§tu.  Halbuki  bilirsin  ki  girdigi  kabin  §eklini  almazdan  on- 
ceki  su  nehirdeki  suyun  aymdir.  Bununla  birlikte  iki  suret  arasindaki 
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fark  §oyle  bir  misalle  a^iklanabilir:  Kaplar  ve  yerler  ortadan  kalkinca, 
sular  ve  i§iklar  asli  kaynaga  ve  nehre  doner.  Ge^ekte  de  geride  bir  kap 
olmasa  veya  bir  menzil  kalmasa  da  durum  boyledir.  Qinku  Allah  Teala 
i§iklarin  kabul  ettikleri  farklila§maya  gore  baki  olmalarini  murad  edin- 
ce,  onlar  adina  berzahi  bedenler  yaratmi§tir.  Ruhlar  uykuda  ve  olumle 
diinyadaki  bedenlerinden  ayrildiklarinda  soz  konusu  bedenlerde  birbi- 
rinden  ayri§mi§  bir  halde  kalir.  Ahirette  ise  diinyadaki  gibi  onlar  i^in 
dogal  bedenler  yaratilir.  Fakat  miza9  farklidir.  Allah  Teala  onlan  ber- 
zahtaki  bedenlerinden  ahiret  yaratili^inin  cisimlerine  ta§ir.  Orada  da  ci- 
simlerinin  surederinin  farldiligi  nedeniyle  birbirinden  farklila§irlar  ve 
ebediyete  kadar  boyle  kahrlar.  Binaenaleyh  ruhlar  h^bir  zaman  haki- 
katteki  birlikten  ibaret  olan  ilk  hallerine  donmezler.  Her  §eyi  sapasag- 
lam  yapan  Allah’in  yaratmasimn  ne  kadar  sirli  olduguna  bakimz! 

Hz.  Peygamber’in  oliimiinden  itibaren  biitiin  alem,  giiniimiizde, 
uykudadir  ve  diriltilene  kadar  kendisini  Hz.  Muhammed’in  suretinin 
bulundugu  yerde  goriir.  Alemin  uykuda  bulundugu  gecenin  son  U9te 
birlik  boliimiindeyiz.  Hakkin  gecenin  son  ii9te  birlik  boliimiindeki  te- 
cellisi,  faydalari,  bilgileri  ve  marifederi  en  yetkin  ve  kamil  tarzda  verir, 
9iinkii  biitiin  bunlar,  en  yakrn  tecelliden  ger9ekle§ir.  Qiinkii  soz  konusu 
tecelli  yakrn  semaya  ger9ekle§mi§ti.  Muhammed  iimmetinin 
sonundakilerinin  bilgisi,  peygamberin  oliimiinden  sonraki  orta  ve  Pey- 
gamber  devrini  ya§ayan  ilk  neslin  bilgisinden  9oktur.  Qiinkii  Allah 
Teala  peygamberini  gonderdiginde,  §irk  mevcut  ve  inan9srzlik  hakim- 
di.  Hz.  Peygamber  birinci  nesli  -ki  onlar  sahabe  nesliydi-  ozellikle 
imana  davet  etmi§,  onlara  bildigi  gizli  sirlari  a9iklamami§,  kendisine 
inen  Kuran’i  birinci  neslin  genelinin  anlayi^ina  gore  aktarmiyti.  Bu  ne- 
denle  tasvir  ve  te§bih  etmi§,  yaratiklarin  nitelikleriyle  Allah’i  nitelemi§, 
Yaratanm  niteligi  hakkrnda  soylediklerini  diizenlenmif,  duyulur  bir  su- 
rede  ifade  etmi§,  ardmdan  yaratili^in  kemali  ortaya  9iksin  diye  bu 
hatabi  surete  bir  ruh  iiflemi§tir.  Bu  ruh  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,u? 
ile  ‘ Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehdr’118  ifadeleriydi.  Ku- 
ran’daki  her  tespih  ayeti,  bu  hitabin  yapisinin  ruhudur.  Anla!  (^iinkii 
bu  garip  bir  sirdir. 

Birinci  neslin  se9kinlerine  -geneline  degil-  bu  husus  goriinmii§, 
hatta  se9kinlerin  bir  krsmina,  tenzih  hitabmin  ardmdan  biiyiik  sirlar 
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gbriinmu§tii.  Bununla  birlikte  onlar,  bu  konuda  iimmetin  sonradan 
gelenlerinin  ula§tigi  sirlara  ula§mami§ti.  C^unkii  onlar  bu  bilgileri  Ku- 
ran’in  harflerinin  ve  nebevi  haberlerin  maddelerinden  almi§lardi.  Bu 
bakimdan  soz  konusu  insanlar,  sirlari  bilmede,  uykulanndan  once  ge- 
cenin  ba§inda  sohbet  eden  ‘musamere’  ehline  benzer.  i^inde  bulundu- 
gumuz  zaman  demek  olan  ve  fecrin,  yani  kiyamet,  dirilme  ve  toplanma 
fecrinin  dogumuna  kadar  olan  gecenin  ii<;te  birinin  vakti  gelince,  Hak 
bi^irn  zamanimiz  demek  olan  son  ii$te  birinde  tecelli  eder.  Bu  tecelli- 
siyle  rivayederin  harflerinin  vermedigi  bilgi,  sir  ve  ilimleri  kalplere  ih- 
san  eder.  Qinkii  tecelli  onlari  maddeler  olmadan,  miicerret  anlamlar 
olarak  verir. 

Bu  nedenle  bu  nesil,  bilgide  daha  kamildir.  ilk  nesil  ise  amelde- 
daha  kamildi.  imana  gelirsek,  iman  bu  nesiller  arasinda  e§ittir.  (^iinkii 
insan  yapisi  haset  ozelliginde  yaratilmi§,  kendisine  hemcinsi  olan  bir 
peygamber  gonderilmi§dr.  Bu  nesilden  peygambere  ancak  i$indeki  ha- 
sedi,  iistiinluk  sevgisini  yenip  itaate  direnme  ozelligini  kendinden 
uzakla§tirabilenler  iman  edebilmi§tir.  Hiikiim  sahibi  hemcinsleriyse, 
insanlar  ona  tepki  gosterir  ve  §oyle  der:  ‘Bu  adamin  benim  iizerimde 
diledigi  ^ekilde  hiikiim  vermesini  gerektirecek  hangi  erdemi  vardir?’ 
Bu  nedenle  (bu  huylarim  yenerek  iman  ettikleri  i^in)  sahabe,  hemcin- 
sinin  peygamber  olarak  dniine  ge^tigini  gorme  imkamna  sahip  olma- 
yanlara  gore  daha  gii^lu  iman  sahibidir.  Onlarin  kendilerini  inan^sizli- 
ga  sevk  edecek  hasedin  etkisinden  kurtulmak  iizere  gayrederi,  ilimlerin 
inceliklerini  ve  Hakkin  kullarindaki  sirlarim  idraklerini  engellcmi§,  bu 
nesil  peygamberin  bedenini  ve  getirdigini  gormeden  kendisine  iman 
etme  derecesini  elde  edememi§tir.  Qiinkii  onlar  peygamberi  goriiyor  ve 
getirdigini  mii§aliede  ediyorlardi. 

Bizim  devrimize  gelince,  biz,  sayfalara  yazilmi§  bir  takim  evrak  ve 
aktarilmi§  haberler  gordiik,  Allah  Teala  hidayet  nasip  ettiginde  kendi- 
mizden  uzakla§tirmaya  gii^  yetiremeyecegimiz  bir  §ekilde  kendiligin- 
den  onlara  iman  ettik.  Anladik  ki  onu  reddedememek,  iman  nurunun 
giiciinden  kaynaklanmaktadir.  Iman  i^in  bir  tereddiit  ya§amadik  veya 
Kuran’da  yazilmi§  veya  bize  aktarilmi§  rivayederin  dogruluguna  delil 
ve  mucize  istemedik,  Allah’in  inayetiyle  bize  verdigi  iman  kuvvetim 
kesin  bir  §ekilde  ogrendik.  Bu  haldeyken  biz,  sahabenin  bir  derecesinin 
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ve  tecriibesinin  bulunmadigi  ‘gaybe  iman  edenleriz.’  Bizim  de  pey- 
gamberi  goriirken  kiskan^lik  otoritesinin  hiikmiine  baskin  gelen  iman- 
da  nasibimiz  ve  tecriibemiz  yoktur.  Boylelikle  biz  iman  kuwetiyle  on- 
larin  (hasedi  yenmeden  ibaret  olan)  gii$lerine  kar§ilik  verdik  ve  imanda 
e§itlendik.  Ustiinliigiimiiz  ise  bilgidedir.  Qiinkii  biz  bilgimizi  o miiba- 
rek  gecenin  son  ii$te  birinde  ger<;ekle§en  tecelliden  aldik;  gecenin  ilk 
ii$tc  ikilik  kisminin  bu  boliime  bir  etkisi  yoktur. 

Allah  Teala’mn  bu  tikel  gecelerin  son  ii<jte  birinde  bir  tecellisi  var- 
dir.  Bunu  ‘Rabbimiz  her  gece  gecenin  son  ii^te  birinde  yakin  semaya 
iner’  hadisinden  ogrenmekteyiz.  Allah  inince  §oyle  buyurur:  ‘Tovbekar 
var  midir?  Bagi§lanmak  isteyen  var  midir?  Bir  §ey  isteyen  var  midir?’ 
Ta  ki  §afak  soker.  Hakkin  bu  tenezziiliinde  ve  verilerinde  onceki  nesil- 
lerle  ortagiz.  Fakat  bu  tecelli  kesilir.  I^inde  bulundugumuz  gecenin 
son  ii$te  birlik  boliimundeki  tecellisinde  ise  -bu  vakit  Hz.  Peygam- 
ber’in  oliimiinden  kiyamete  kadar  olan  siiredir-  oncekilerden  kimse  bi- 
ze  ortak  degildir.  Onun  fecri  dogdugunda  -ki  kiyamet  fecridir-  tecelli 
bitmez,  aksine  bizim  i^in  tecellisi  siireklidir  ve  gozlerimizin  oniinde 
olmayi  surdixriir.  Biz  de  diinyada  ve  ahirette  genel  ya  da  ozel  olarak 
O’nun  tecellisinin  oniindeyiz,  kesilme  ve  perdelenme  olmaz.  Zamansal 
olarak,  fecrin  dogumu  geceleri  perdeler.  Oyleyse  biz  de  o gecelerde 
onlarin  elde  ettiklerini  elde  ettik.  Fazladan  ise  bu  miibarek  gecenin  ii^- 
te  birindeki  tecellide  meydana  gelen  bilgileri  elde  ettik.  Ehli  olmayan- 
lann  bu  tecelliden  nasipleri  yoktur.  Bunun  nedeni  Hz.  Peygamber’i 
gormemi§  olmakla  kaybettiklerine  kar§i  onlarin  kalplerini  onarmaktir 
ve  bu  onlar  adina  daha  hayirlidir.  C^iinkii  onlar  peygamberi  gorselerdi 
hallerinin  nasil  olacagini  bilmiyorlarch.  Acaba  haset  kendilerine  hakim 
olacak  miydi,  yoksa  onu  yenecekler  miydi?:  ‘Allah  miiminlere  sava$ta 
yeterlidir.  Allah  Giiflu  ve  Izzetlidir.'119 

Dostum!  Ruhu  ve  natik  nefsi  Hz.  Muhammed  olan  bu  insan  sure- 
tindeki  yerini  ogren!  Acaba  onun  bir  giicii  miisun,  yoksa  giiciin  mahal- 
li  misin?  Onun  kulagi,  gozii  dokunma  veya  tatma  duyusu  musun?  Ye- 
min  olsun  ki  ben,  bu  suretin  hangi  giicii  oldugumu  ogrendim,  Allah’a 
hamd  olsun!  Dostum!  Zannetme  ki  bu  suretteki  yerimizin  insandaki, 
hatta  hayvandaki  duyusal  gii^ler  gibi  olmasi,  ruhani  gii^ler  mertebesine 
kiyasla  adimiza  bir  eksikliktir!  Boyle  zannetme.  Bu  gii?ler,  gii5lerin  en 
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yetkinleridir,  $iinkii  onlarm  dayandigi  isim  el-Vehhab’dir.  C^iinkii  on- 
lar,  ruhani  gii^lere  kendisinde  tasarruf  edecekleri  ve  bilgisel  hayadari- 
nin  kendisine  bagli  oldugu  §eyi  verirler.  Bu  bilgisel  hayatin  kendisine 
bagli  oldugu  unsurlara  misal  olarak  hayal,  fikir,  ezberleme,  tasawur, 
vehim  ve  akil  gibi  gii^leri  verebiliriz.  Biitiin  bunlar,  duyusal  gii^lerin 
maddelerinden  elde  edilir  ve  bu  nedenle  Allah  Teala  sevdigi  kulu  hak- 
kinda  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  onun  kendisiyle  duydugu  kulagi,  kendisiyle 
gordiigii  gozii  olurum.’  Burada  Allah  duyulur  sureti  zikretmi$,  ruhani 
gii^lerden  herhangi  birisini  ise  zikretmemi§,  kendisini  onun  yerine  yer- 
lc§tirmemi§tir.  (^iinkii  ruhani  gii^ler,  duyulara  muhta^tir.  Hak  ise  ba§- 
kasina  muhta^  olan  bir  §eyin  mertebesine  inmez.  Duyular  ise  ba§kasina 
degil  Allah’a  muhra^tir.  Allah,  kendisine  muhta^  olup  kimseyi  ortak 
ko§mayanm  mertebesine  tenezziil  etmi§,  ona  miistagnilik  vermi§tir. 
Binaenaleyh  duyusal  gii^ler,  kendilerinden  (algi)  alman  fakat  kendile- 
rinin  -diger  gii^lerden  degil-  sadece  Allah’tan  aldigi  gii^lerdir.  Duyu- 
nun  kadrini,  degerini  ve  onun  Hakkm  kendisi  oldugunu  bilmelisin! 

Bu  nedenle  ahiret  yaradli§i  ancak  duyunun  ve  duyulurun  varligiyla 
kemale  erer,  ^iinkii  ahiret,  ancak  Hak  vasitasiyla  kemale  erer.  O halde 
duyusal  gii^ler,  ger^ekte,  bu  yaratihf  iizerinde  ve  bedende  Hakkin  hali- 
feleridir.  Allah  nasil  da  kendisini  duyan,  goren,  diri,  bilen,  gii^  yetiren 
ve  irade  eden  diye  isimlendirmiftir?  Biitiin  bunlar,  duyulurda  etkisi  bu- 
lunan  ve  ona  ait  niteliklerdir.  insan  kendi  nefsine  baktiginda,  bu  gii^le- 
rin  onda  bulundugunu  goriir.  Allah  kendisini  akleden,  tefekkur  eden, 
tahayyiil  eden  gibi  ruhani  gi^lerle  nitelemezken  duyunun  ortak  oldugu 
gii9lerle  niteler.  Duyunun  kendisine  ortak  oldugu  gii9  hafiza  ve 
musawire  (tasvir  eden)  giiciidiir.  (Jiinkii  duyunun  tasvir  etmede  ve  ha- 
fizada  bir  etkisi  vardir.  Bu  ortakltk  olmasaydi,  Hak  kendisini  bu  iki 
ozellikle  nitelemezdi.  Hak,  el-Hafiz  ve  el-Musawir’dir.  Bu  iki  nitelik 
ise  ruhani  ve  duyusaldir. 

Seni  insan  bedenindeki  duyusal  gi^ler  konumuna  yerle§tirmem 
nedeniyle  kalbinin  kirilmamasi  ^in  dikkatini  9ektigim  hususu  iyi  anla! 
Kalbin  kinlir  diye  endiye  etmemin  nedeni,  sana  gore,  duyunun  deger- 
siz  ve  aklin  §erefli  olmasidir.  Ben  ise  biitiin  §erefin  duyuda  bulunup  se- 
nin  i§ini  ve  degerini  bilmedigine  dikkatini  9ektim.  Nefsini  bilirsen, 
rabbini  de  bilirsin.  Rabbin  seni  bihni§,  alemi  de  kendisine  dair  bilgisiy- 
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le  bilmi§tir.  Sen  hakkin  suretisin.  Dolayisiyla  bu  bilme  tarzinda  O’na 
ortak  olman  gerekir.  O’nu  kendin  hakkindaki  bilginden  biimelisin.  Bu, 
Hz.  Peygamber’in  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  hadisinden  $ikan  bir 
sirdir.  Qiinkii  i§in  ozii,  Hakkin  alemi  kendisinden  bilmesindedir.  Bu 
durum  ‘Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  ve  nefislerde  gosterecegiz’120  ayetine 
benzer.  Burada  iki  yaratih§  zikretmi§tir.  Birincisi  ‘ufuklarda’121  diye  ifa- 
de  edilen  alemin  suretinin  yaratilifi,  digeri  ‘nefislerinizde’122  diye  ifade 
edilen  ruhunun  yaratilmdir.  Zikredilen,  iki  yaratili§  sahibi  olan  tek  in- 
sandir.  Ta  ki  onun  Hak  oldugu  ortaya  ^lkar.’  Yani  goren  kimse,  gor- 
diigiinde  -ba§kasim  degil-  Hakki  gorsiin. 

Dostum!  Allah  peygamberinin  iimmetine  kar§i  ne  kadar  liitufkar 
olduguna  bak!  Onlara  ne  giizel  ogretmi§;  kendilerini  ne  giizel  te§vik 
etmi§tir.  O ne  giizel  rehber  ve  ogretmendir!  Allah  bizi  onun  izlerinde 
yiiriiyenlerden  etsin  ki,  onun  derecesine  katilalim.  Allah  bu  duayi  izze- 
tiyle  kabul  buyursun!  Ince  zeka  sahibiysen,  gcr^cgi  bulundugu  duru- 
muyla  ima  ettik,  hatta  a^ikladik.  i§aret  etigimiz  hususu  bilmeyenin  bi- 
ze  nispet  ettigi  korliige  de  tahammiil  ettik.  Bizi  boyle  su^layanlar  diin- 
ya  hayatimn  zahirini  bilen  fakat  ahiretten  habersiz  kalan  kimselerdir. 
Ayette  boyle  bir  nas  bulunmasaydi,  Allah’a  yemin  olsun  ki,  diinya  ve 
ahiret  hayatimn  zahiri  hakkinda  da  onlann  kor  oldugunu  soylerdik. 
Nitekim  Allah  Teala  da  onlarin  duymadigi  yoniinde  hiikiim  vermi§tir, 
halbuki  onlar  duyuyordu.  ‘ Duymadiklari  halde,  duyduk  diyenlerden  ol- 
mayin.’’123  Allah,  duyuyor  olsalar  bile,  onlarin  duymadiklanm  soylemi^- 
tir.  Aym  §ey  duyularla  algilanan  duyulurlarla  ilgili  olarak,  diinya  haya- 
timn  zahiri  hakkindaki  bilgi  i^in  ge^erlidir.  Allah  Teala  onlarin  duyma- 
si  ve  gozleri  degildir.  §imdi  bu  menzilin  i^erdigi  ilimleri  zikredelim: 

Alemin  susamasimn  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  susamayla 
birhkte  Allah’i  bilmede  bir  doyum  ger9ekle§mez.  Bu  susamanin  verdigi 
bilginin  farkin  bulundugu  cem’  mertebesine  dayanmasi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Zikirle  (hatirlama)  ger^ekle^en  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  hatirlama  ve  zikir  unutulani  ogrenmek  midir,  yoksa  kendisi  yok 
suretteki  benzerligi  nedeniyle  onun  misli  midir?  (^iinkii  bir  §eyi  bilip, 
yaratili§inin  geregiyle  onu  unutanlar  olabilir  ve  bu  durumda  bihnen 
hakkindaki  bilginin  sureti  korunmami§  demektir.  Sonra  da  onu  hatir- 
lar.  Acaba  onu  hatirlarken  gordiigii  unuttugunun  kendisi  veya  benzeri 
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midir?  (Jiinkii  birbirine  benzese  bile  zaman  degi§mi§tir.  Diiniin  bugiin 
veya  yarimn  -surette  benzeri  olsa  bile-  bugiin  olmadigini  bilirsin.  Oy- 
leyse  hatirlama  bilgisi  ne  tiir  bir  §eydir?  Hatirlanan  unutulanin  aym  ise, 
onu  kim  aklinda  tutmu§tur  ki  sonra  haurlanmi§tir?  Hafiza  hazinesi 
unutanda  midir,  yoksa  bunu  bilmiyor  muyuz?  Yoksa  unutulma  zama- 
ninda  korundugu  ba§ka  bir  yeri  mi  vardir?  Hatirlandiginda  ise  bu  ha- 
zine  kendisini  bilenin  aynasi  olur?  Boylelikle  Hak  unutulan  §eyin  ko- 
rundugu hazine  olur  ve  Hak  onu  unutan  hatirlayana  kadar  koruyandir. 
Ger^ek  boyle  degil  ise,  ki§i  unuttugunu  hatirlamaz.  Aksine  hatirlanan 
§ey,  ilk  bilgiye  benzeyen  yeni  bir  bilgidir.  Yenilenme  unutulanin  hatir- 
lanmasinin  verdigi  a^iklikta  ger$ekle§ir.  Bu  mesele,  kulun  kendisiyle  ya 
da  alemdeki  bir  i§le  me§gul  oldugu  vakitlerde  Rabbini  unutmasinm  ve 
sonra  da  hatirlamasinin  ogrenilmesine  (katki  saglayacak)  garip  bir  me- 
seledir.  Bu  unutulan,  yenilenme  kabul  etmez.  Aksine  onun  kendisidir. 
Unuttugun  §eyin  hatirlanmasi  bu  menzilden  ogrenilir. 

£Beda  ilmi’  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nitelik  Allah  Teala  hakkin- 
da  imkansiz  midir,  degil  midir?  i§lerde  ve  §eriadarda  neshi  reddedenler 
buradan  hareketle  reddetmi§tir.  Pek  50k  Idmse  onu  inkar  etmi^ken  bir 
lusmi  -beda  tarzinda  olmamak  iizere-  onu  kabul  etmi§tir.  Biz  ise  nesih 
bilgisinde  bu  iki  yol  arasinda  bir  yol  tutariz;  ne  bedayi  kabul  eder  ne 
neshi  reddederiz.  Biz  onu  Allah’in  bilgisinde  hiikmiin  vaktinin  bitmesi 
sayariz.  (^unkii  Allah  katmdan  ebedi  oldugu  bildirilen  veya  belli  bir  sii- 
reye  kadar  devam  edip  siirenin  tamamlanmasiyla  kaldirilacagi  zikredi- 
len  bir  hiikiim  gelmemi§tir.  Bu  nedenle  biz  nesih  hususunda  bu  ara  yo- 
lu  tuttuk.  Menzilinin  di^inda  ba§ka  bir  surette  ortaya  ^ikip  kendisini  o 
suretin  sahibinin  benzeri  veya  ^ifti  sayanin  ve  kari§ikhga  yol  a^anin  du- 
rumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nitelikteki  birisi  hakkinda  Allali’in 
hiikmu  nedir?  Ona  verilmesi  gerekli  nitelik  nedir?  i5lerde  takdim  veya 
geride  biralcmayi  gerektiren  durumlardaki  hikmet,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Acaba  bu  hikmet  kesin  olarak  mi,  yoksa  ihtiyari  olarak  mi  bilinir? 
Degerlendirme  yapanlarin  konumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Ger^ekte 
degerlendirmeleri  dogruyken,  ni^n  hatalara  maruz  kalmi§lardir?  C^un- 
kii  yorumda  hata  yoktur;  hata  yorumu  yapanlarm  kendilerindedir.  On- 
larin  bu  konudaki  dereceleri  farkli  farldidir.  Bu  onemli  bir  bilgidir. 
(^iinkii  her  yorum  yapan  yorumu  yerli  yerine  koyamaz.  Acaba  yoruma 
konu  olan  §eyi  Hak  ortaya  koyarken,  onu  ozellikle  yorum  i^in  mi 
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koymu§tur?  Boyle  bir  §eyin  varligi  yorumun  varligina  baghdir.  Yorum- 
lanma  kalktiginda,  onun  varligi  da  kalkar.  Yoksa  o kendiliginde  mi  or- 
taya  konulmu§tur?  Bu  durumda  ister  yoruma  konu  olsun  ister  olmasin 
ya  da  iki  mekana  yerle§irken  ahirette  kalkacagi  gibi  alemde  yorum  or- 
tadan  kalkarsa  o §ey  sabit  olur.  Acaba  bilgisiz  insan  alimi  ni^in  redde- 
der?  Bu  ret  hangi  mertebeden  veya  nitelikten  ger^eklefir?  Bu  nitelik 
ger^ekte  var  midir,  yoksa  ger^egi  olmayan  ve  di§ta  varligi  bulunmayan 
ve  sadece  inkar  edenin  hayal  mertebesinde  bulunan  zan  midir?  C^unkii 
alim  insanin  cahilin  kendisine  kar§i  reddettigi  §eyi  reddetmesinin  tarzi, 
cahilin  reddetmesiyle  bir  degildir.  Bununla  birlikte  her  ikisi  reddetme 
fiilinde  ortaktir.  Ger^ekte  alemde  inkar  edilen  bir  §ey  var  midir,  yok 
mudur?  inkar  nedir  ve  hakikati  nedir?  Var  olan  bir  §ey  midir,  nispet 
midir? 

Alemde  ortaya  $ikan  nefsaniyet  duygusu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ni^in  bu  duygu  hemcinslerde  ortaya  ^ikar?  Ilah’a  benzemek  bu  kabil- 
den  midir?  Boyleyse,  yaratiklar  ile  Yaratan  arasmdaki  ortak  cins  nedir? 
Ortak  cins,  insan-i  kamilin  nail  oldugu  ve  iizerinde  yaratildigi  suret 
midir?  Yoksa  insan  sadece  Hakkm  suretini  kendinde  koruyan  bir  in- 
sanla  mi  -ki  O’nun  golgesidir-  yari§ir  ve  nefsaniyet  eder?  Bu  tikel  insan 
da  ilahi  suretin  golgesinden  ibaret  olan  o insanin  mertebesine  ula§mak 
ister;  yoksa  Hakkin  sureti  ‘golge’  dedigimiz  bu  insanin  kendisi,  Hak 
ise  suretin  ruhu  mudur?  Bu  durumda  Hak  bir  suret  ve  ruh  sahibi  olur 
ki,  ahirette  boyle  tecelli  edecek,  bu  tecelli  nedeniyle  (bir  tecellisinde) 
inkar  edilirken  (digerinde)  kabui  edilecektir.  Allah  Teala  o tecelliyi  bo§ 
yere  zikretmedi.  Daha  dogrusu  diinya  hayatmda  Hz.  Peygambere  bize 
o tecelliyi  bo§  yere  zikretmemi^tir.  Kalplerin  Allah’tan  bilgi  edinme 
pe§inde  ko§malanm  saglamak  iizere  ahiretteki  tecelliyi  zikretmi§tir. 

Rahmct  degil,  rahmut  hazineleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Nimet 
vermeye  dayali  rahmet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  gazabm  alemdeki 
hiikmiinun  kalkmasimn  dayandigi  makama  dayanan  rahmet,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Aleme,  yani  yukiimliiluk  alemine  en  uygun  §eyin  ken- 
disinden  yaratildigi  makama  dayah  rahmet,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hakkin  ‘en  uygunu’  gozetmesinin  zorunlulugunu  ileri  siirenler,  bu 
menzilden  konu§ur. 
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Sebeplerin  bilgisinde  terakki  bir  sona  vanr  mi,  varmaz  mi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Terakki  kendisiyle  ve  kendisinde  yiikselmen  bir 
sebep  midir?  Fitneler  ve  manevi  melahim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
konuda  kim  baskrn  gelir,  kim  yenilir.  Fitnelerin  sonu  neye  varir?  Ale- 
min  aleme  benzemesi  ve  tabakalari  arasindaki  benzerlik,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bunlardan  birisi  dviilen  benze§medir.  Misal  olarak,  bizdeki 
teklif  aleminin  tespih  alemine  benzemesini  verebiliriz.  Bu,  alemdeki 
her  §eyin  Allah’m  ovgiisiinii  tespihidir.  Ba§ka  bir  misal,  insamn  giizel 
ahlakta  daha  ondekine  benzemesidir.  Benzemenin  bir  kismi  kinanan, 
bir  kismi  dviilen  benzemedir.  Hakka  benzemeye  gelirsek,  bu,  Allah  eh- 
linin  ^oguna  gore  talep  edilen  bir  §ey  iken  bize  gore  ‘Allah’a  benzemek’ 
dogru  degildir.  Filozoflar  arasinda  bu  gorii§ii  ileri  siirenler,  ger^egi  ol- 
dugu  hal  iizere  bilmeyenlerdir.  ‘Ona  tekrar  ii/lemr’124  ayetiyle  ‘Onun  ge- 
cikmesi  yoktur’’125  ayeti  arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Burada 
birisini  tekil,  digerini  $ift  getirdi.  Teklik  kar§isinda  ikiligin  yeri  nedir? 
Veya  ger^ek  nedir  bu  hususta?  Ger$ekle§mesinden  once,  §imdiki  anda 
son  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  kendisini  bilen  hakkinda  bu  bir  son 
mudur,  degil  midir?  Onu  bilmek  Allah’in  hakkmda  ‘Onlar  ifin  dunya 
hayatinda  mujde  vardir’’26  buyurdugu  miijdenin  bir  yonii  miidiir,  degil 
midir?  Onun  bir  tarzi,  miijdenin  ba§ka  bir  tarzi  mi  vardir?  Hz.  Pey- 
gamber  bir  grubu  cennetle  miijdelemi§ken  onlar,  oliim  amndaki  insana 
gelen  miijdenin  aksine,  miijdenin  ardindan  uzun  siire  ya§ami§lardi. 

Sonradan  meydana  gelen  hadis  kuwet  ile  onun  yaratilmi§larda  bo- 
liinmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onun  biitiiniinii  alan  bir  yara- 
tik  var  midir,  yoksa  boyle  bir  §ey  tasawur  edilemez  mi?  Onun  ilahi 
gii^ten  payi  nedir?  Acaba  boliinmii§  giigler  ilahi  giiciin  par^alari  midir? 
(^iinkii  ilahi  kuwetin  mahalli,  genel  olarak  miimkiinlerken  hadis  giiciin 
mahalli  miimkiinlerin  bir  kismidir.  Miimkiin  alemin  cinslerini  aklina 
getirip  kuwetin  bulunduklarim  isimlendirdiginde,  ilahi  kuwet  kar§i- 
sinda  hadis  kuwetin  miktarmi  tarn  olarak  ogrenirsin. 

Genel  ve  ozel  teshir  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
Hakkin  ‘her  gun  bir  i$te  olmasi’127  ile  ‘Sizin  ifin  farig  olacagiz’128  teshir 
(amade  kilma)  ilminin  bir  parfasi  ve  kapisi  midir?  Yoksa  ba§ka  bir  ha- 
kikatten  midir?  (^iinkii  efendi  hal  suretiyle  kulun  muhtaf  oldugu  §eyi 
yerine  getirir.  Bu,  efendide  kemal  meydana  getiren  ince  bir  teshirdir, 
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yoksa  kulun  efendiye  boyun  egdirme  imkani  yoktur.  Kulun  konumu 
efendinin  emri  altinda  amade  ve  miisahhar  kalmaktir.  Her  iki  durumda 
da  efendinin  emriyle  ve  kendinden  nefsini  amade  kdmakla  amade  olur, 
$iinkii  o bir  kuldur.  Bazen  efendisinin  benzeri  ve  kendi  benzeri  olan 
kimselere  farkli  tarzlarda  amade  olabilir.  Bunlarm  bir  kismi  efendisinin 
emriyle  ba$kasimn  cmrinc  amadeyken  bir  boliimune  muriiwetle  ama- 
dedir,  bir  kismina  ise  -kul  olmasi  itibariyla  amadelik  ona  e§lik  ettigi 
i^in-  adet  iizere  amadedir.  Bu  ozellik  onun  diisturu  olur  ve  ona  hiik- 
meder.  Bu  durumda  efendisinin  di§indaki  kimseler  i^in  de  -muriiwet 
geregi  veya  efendinin  emriyle  degil-  adet  iizere  boyun  eger. 

Alemin  biitiiniin  insana  baki§i  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  ona 
halife  olmasi  yoniiyle  mi  yoksa  sahip  olduklari  emanederi  kendilerine 
ula$tirmak  amaciyla  mi  bakarlar?  Halife  Haktan  onlara  -ihtiyari  olarak 
degil-  cebren  gonderilen  bir  el$idir.  C^iinkii  her  §ey  esasta  Yaratanim 
tespih  etmek  amaciyla  yaratilmi§tir.  Kula  ilahi  inayetin  ger^ekle^mesini 
saglayan  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  inayetin  kula  kazandirdigi 
mertebe  ve  bilgi,  bu  menzilden  ogrenilir.  icmal  ve  tafsil,  bu  menzilden 
ogrenilir. 

Bu  menzilde  ince  bir  bilgi  vardir:  Adem  suretini  karde§leri  arasin- 
da  goriip  kendisini  sevdiginde  omriinden  altmi§  seneyi  Davud’a  ver- 

A 

mi§,  o da  bunu  kabul  etmi§,  Adem  daha  sonra  verdigi  bu  siireyi  inkar 
etmi§,  buna  kar§i  Davud’un  kalbi  brilmi§,  Allah  Teala  ise  Adem’e 
vermedigi  bir  §eyi  zikrederek  onun  kalbini  onarmi§tir.  Allah  Teala 
Adem  hakkinda  ‘ Yeryilzunde  bir  halife  yaratacagim’129  demi^,  onu  adiyla 
zikretmemi§,  muhatap  edatiyla  onu  §ereflendirdigi  §eyi  bir  araya  ge- 
tirmemi§,  ona  ‘sana  biitiin  isimleri  ogrettim’  dcmemi^tir.  Davud’un 
halifeligi  hakkinda  ise  ‘Davud!  Seni  yeryuzunde  halife  yaptik’130  buyura- 
rak  adim  vermi§tir.  Allah  Teala  boyle  bir  makam  ve  inayetin  Davud’da 

A 

babasi  Adem’e  kar§i  bir  iistiinluk  olu§turdugunu  bilmi§tir.  (^iinkii  o da 
her  haliikarda  insandi  ve  bir  insandan  meydana  gelebilecek  §eyler  on- 
dan  meydana  gelmi^tir.  Bunun  degerini  ancak  peygamber  bilir  ve  bu- 
nun  i^in  5oyle  derdi:  ‘Ben  de  sizin  gibi  bir  insamm.  Sizin  gibi  kizarim.’ 
Kastedilen  kendisi  ve  bafkasi  adma  kizmaktir.  Tnsanlar  gibi  memnun 
olurum.’  Yani  hem  kendisi  hem  ba§kasi  adma  razi  olur.  Allah’in  vahiy- 
le  peygambere  ogrettigi  ilahi  edebin  bir  tezahiirii  buydu.  Hz.  Peygam- 


82  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 

ber’e  ‘Ben  de  sizin  gibi  bir  insamm,m  demesi  emredildi.  Yani  insanligin 
bendeki  hiikmii  sizdeki  hiikmuyle  birdir. 

Allah  Teala,  admin  zikredilmi§  olmasindan  babasina  kar§i  iistiin- 
liik  hissi  duyan  Davud’a  edep  ogretmek  istemi§tir.  Daha  once  de  baba- 
si  Adem,  omriinden  bir  bolumii  ona  vermekle  yaptigi  ihsani  inkar  et- 
mi§ti.  gainkii  insana  bir  iyilik  ula§tiginda,  onu  payla§maz.  §u  var  Id 
Adem  mertebesini  bildigi  ipn  inkar  ettigi  §eyi  inkar  etmi§tir,  ^iinkii 
Allah  Teala  onu  ilahi  isimleri  bilmenin  mahalli  yapmi§tir.  Bu  isimler, 
meleklerin  bile  kendileriyle  Allah’i  ovmedigi  ve  kendisinden  sonra  sa- 
dece  Hz.  Muhammed’e  verilmi§  isimlerdir.  Hz.  Muhammed  onlari 

A 

bilmeyi  ‘cevamiiiTkelim’  diye  ifade  etmi§tir.  Allah  Teala  Adem’e 
Davud’a  verdigi  bu  omiir  siiresince  o isimlerle  Allah’a  ancak  kendi  ke- 
malince  ibadet  edebilecegini  anlami§ti.  Davud  mertebe  bakimindan  hg 
ku§kusuz  Adem’den  daha  a§agiydi.  Qiinkii  melekler  Adem’e  secde  et- 
mi§,  ilahi  isimler  ogretilmi§ti.  Bu  nedenle  Ademogluna  come^e  ver- 
digi omriin  kendisine  ait  olmasim  istemi§tir  ki,  oglu  Davud’dan  ve 
ba§kalarindan  iistiin  oldugu  mertebe  ve  yiiksek  derecesiyle  Davud’un 
yapamayacagi  ibadeti  o zaman  zarfmda  yapabilsin.  Ibadet  o belirli  za- 
manda  yapildiginda  ibadetin  hak  ettigi  sevap  Adem’e  verildigi  gibi 
ogul  Davud’a  da  verilir.  Halbuki  o siireyi  Davud’a  biraksaydi,  bu  sevap 
onun  adma  gcr^elde^mez,  Adem  ise  oglunu  kendisine  tercih  sevabim 
elde  ederdi.  Yani  Hz.  Adem  her  haliikarda  omriinden  bu  miiddeti  oglu 
Hz.  Davud’a  birakmadiginda  elde  edecegi  sevabi  yine  elde  ederdi.  Al- 
lah’in  avucunda  olduklari  esnada  kendisini  sevip  omriiniin  bir  kismim 
ona  verdigi  gibi  sevgisinde  de  ona  donmii§tur.  Davud’un  bu  konuda 
bir  bilgisi  yoktu.  Allah  Teala  onun  halifelikte  adim  zikretmekle  kalbini 
onardiginda,  zikrettigimiz  iizere,  insan  tabiatmda  yerle§ik  nefsaniyet 
duygusuna  kapilmasin  diye  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Arzuna  uyma,  (iinku 
seni  Allah  yolundan  saptirird132  Allah  onu  sakindirmi§,  bu  sakindirma 
Davud’u  Allah’m  dzel  olarak  adini  zikretmesinden  meydana  gelen  iis- 
tiinliik  duygusundan  all  koymu§tu.  Fakat  Davud  ‘ Arzuna  uyma,  seni  Al- 
lah yolundan  saptirir’133  denilen  zamana  ula§mazdan  once  sevinmi§  ve 
sevin^ten  nasibini  almi§ti.  ‘Allah’tan  ayirir’  dememif,  ona  yolu  gozet- 
meyi  emretmi§tir.  Sonra  Allah  da  ona  latif  davranarak  §oyle  buyurur: 
‘Allah  yolundan  sapanlar  gin  unuttuklarina  gore  yiddetli  bir  azap  var- 
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dir.’134  Halbuki  ‘sen  Allah  yolundan  saparsan,  senin  i<jin  azap  vardir’ 
dememi§tir.  Bu,  degerli  bir  bilgidir. 

Bu  menzilde  ke§if  sahipleri  §unu  ogremr:  Ke§if,  ke§if  sahibinin 
bildigini  her  surette  ogrenmi§  olmasmi  gerektirmez.  Aksine  (ke§fen 
bildigi)  o §eyi  Hakkin  irade  ettigi  ol^iide  bilir.  Hakkin  diledigi  ondan 
gizlenir,  diledigi  ise  onun  tarafindan  ogrenilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ke§if 
sahibinin  gozii,  goziiken  her  surete  niifuz  etmez.  Aksine  goziin  kendi- 
sini  algiladigi  bir  suretin  kar§isinda  mahiyetini  bilmedigi  bir  suretin 
durumu,  insan  duyusu  tarafindan  idrak  edilemeyen  kesif  surctine  ben- 
zer.  Ba§ka  bir  vakitte  ise  ke§if  o §ahsin  kalbinde  konu§tugunu  ona  ve- 
rir.  O bir  zorlama  veya  sezgi  veya  muvafik  dii§me  §eklinde  degil,  belli 
bir  bilgiden  kaynaklanan  hatira  feklindeki  sozdiir. 

Allah’in  aleme  siirekli  yumu§aklik  gostermesinin  hikmeti  buradan 
ogrenilir.  Alemin  varlik  hikmeti,  niizul  sebepleri,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Ihsan  ve  kazanim  bu  menzilden  ogrenilir.  Kulun  efendisinin  yerini 
aldigi  durum  bu  menzilden  ogrenilir.  Bakana  iyilik  veren  sebepleri  go- 
zetmek  bu  menzilden  ogrenilir.  Degi§tirme,  yani  bir  bilgiye  gore  dile- 
digi tarzda  degi§meyi  idrak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  yeri  ayet-i 
kerimede  belirtildigi  iizere  Hz.  Isa’nm  yeri  gibidir.  ‘Dogdugum,  oldu- 
giim  ve  diriltilecegim  gun  bana  selam  olsun.,us  Hakkin  bu  makam  sahibi- 
nin suretinin  kar§isina  bedel  olarak  yerle§tirdigi  suretler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Hak  kendisi  adina  yerle§tirilenin  bilgisi  olmaksizin,  diledigi 
yere  onu  yerle§tirir.  Onun  buradald  mertebesi,  Yahya’nm  mertebesidir. 
Bu  durum  ‘Dogdugu,  oldugu  ve  diriltilecegi  gun  ona  selam  olsun’136  aye- 
tinde  belirtilir.  Hangi  makam  daha  iistiin  ve  tamdir?  Yahya  i^in  ‘Daha 
once  onun  adina  bir  isim  belirlemedik'’137  buyurmujtur.  Yahya’nm  gorevi, 
kiyamette  oliimii  kurban  etmektir.  insanin  en  tami,  iistiinliigiinii  ve 
ba§kalarindan  iistiin  olmayi  istemesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir. 
Miktarlarin  ortadan  kalkmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  ger^ekte 
kalkarlar  mi,  kalkmalari  miimkiin  degil  midir?  Yoksa  alim  farkinda  ol- 
maksizin, Allah  katinda  takdir  edilmi§  iken  herhangi  bir  kimse  adina 
ortadan  kalkarlar  mi?  Insanin  bildigi  her  §eyin  yeni  bir  bilgi  degil,  bir 
hatirlama  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  bilgi  ondaydi,  fakat 
unutmu§tur. 
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Cinlerin  insanlara  insanlarin  cinlere  nasil  musallat  oldugu,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Cinler  insanlara  zahirde  ve  batinda  mi  musallat 
olur?  Yoksa  bir  grup  hakkinda  bilhassa  zahirde  gcr^ekle^irken  batinda 
konunmu§  mu  olurlar?  Veya  i§in  gerijegi  nedir?  Aym  §ey  insanlarin 
cinlere  musallat  olu§unda  ge^erlidir.  §u  var  ki  insanlarin  cinin  zahirine 
musallat  olmasi  soz  konusu  degildir.  Bunun  istisnasi  ruhanile§en  ve 
manasi  latifle§en  insanlardir.  Oyle  ki,  bu  durumda  insan,  cin  surederi- 
nin  en  latifinde  bile  goriinebilir  ve  zatiyla  cinin  batinina  -tipki  cinin  in- 
samn  batinina  yayilmasi  gibi-  yayilir.  Cin  onu  bilmez  ve  nefsinin  iize- 
rindeki  bir  etkisi  oldugunu  zanneder;  halbuki  iizerindeki  etki  ruhanile- 
§en  insamn  etkisidir.  Boyle  bir  bilgiye  dikkat  9ekeni  gormedim.  Allah 
bu  bilgiyi  bana  ogretti,  benden  once  kimsenin  bilip  de  zikrettigini 
gormedim. 

insana  musallat  olan  cinin  etkisini  ortadan  kaldiracak  ilag,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  etki  kalktiktan  sonra  insana  ke§folunan  §ey,  bu 
menzilden  ogrenilir.  ^oklugun  birden  9ikmasi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  bir’den  9oklugun  birligi  mi,  yoksa  9okluk  mu  9ikar?  Mastar- 
dan  ortaya  9ikan  §ey  mastar  ile  aym  hiikme  mi  sahiptir?  Bu  durum  sa- 
bit  ise  yiikumlii  alemin  sonu  rahata  kavu^mak  olacaktir.  C^iinku  Mem 
Haktan  Pazar  giiniinden  Cuma  giiniine  kadar  ortaya  9ikmi§  ve  ardin- 
dan  ebediyet  giiniine  girmi§tir.  O giin  sebt  giiniidur.  Sebt  rahat  de- 
mektir.  Sebt  giinlerin  sonuyken  kendisinin  bir  sonu  yoktur.  Yaratana 
yarattiklan  nedeniyle  bir  yorgunluk  ili§mez.  Fakat  sebt  giinii  alemin 
tabakalarim  tamamlama  giinii  olmu§tur.  Allah’in  yaratmasi  bu  amelin 
muhta9  kaldigi  hallerle  ilgilidir  ve  bu  hallerin  zamam  ve  siiresi  sona 
ermez.  Meleklerin  yaratili§i,  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanrn  yaratili5 
mertebesi  ve  ilahi  mertebeden  sahip  olduklari,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  tiiriin  ^ahislannin  birbirine  kar§i  iistiinliigii,  bu  iistiinliigiin  neye 
gore  ger9ekle§tigi,  yaratih§la  mi,  yoksa  arazlari  kabulle  mi  ilgili  oldugu 
bu  menzilden  ogrenilir. 

Bu  menzilde  ba§ka  bilgiler  de  vardir.  Biz  onlarm  arasindan  kalple- 
rin  dikkatini  9ekmek  iizere  en  onemlilerini  soylemek  istedik.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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UQ  YUZ  KIRK  YEDiNCi  BOLUM 

ilahi  indiyet  Menzili  ve  Allah  Kahnda 
Birinci  Saffrn  Bilinmesi 


Kendine  ait  olam  bilenle 

Bilgisine  ilave  eden  arasinda  ne  kadarjark  var! 

Boylesi  bilgisinde  yukselirken 
Oteki  hiikumlerinde 

Birinci  igin  hal  keyfiyet 
Oteki  ifin  bilgi  nicelik 

Niceligin  hukmii  bitmez 
Bilgisi  anlayi$i  uzerine  nemalamr 

Harfin  varligi  olmasaydi,  benim  olmazdi 
Anlayi$im  olmazdi,  bazen  vehminden  anlar 

Bilmek  ve  anlamak  birlikte  bana  ait 
Hakkin  sadece  bilgisi  var 

Allah  Tcala  §oyle  buyurur:  * Allah  katinda  olan  bakidir.’138  Ba§ka  bir 
ayette  ise  ‘Ona  katimizdan  bilgi  verdik  ve  lediinnumuzden  dgrettik’139  bu- 
yurur. Ba§ka  bir  ayette  ‘ Gaybin  anahtarlari  O’nun  katindadir,14°  buyu- 
rur. Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Melekler  rablerinin  katinda  saf  saf  du- 
rur.’  Allah  Teala  $oyle  der:  ‘ Kiyametin  bilgisi  O’nun  katindadir.’141  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Her  §eyin  hazinesi  katimizdadir’142  buyrulur.  Bu  ayederde  ge- 
$en  ‘katinda  (indilik)’  kelimesinin  izafe  edildigi  isim,  zamir  ve  kinaye- 
lerin  degifmesiyle  izafederi  de  degi§ir.  Indilik  (kat,  nezd),  ii^iincii  zarf- 
ur.  Allah  ehlinden  mahiyeti  ogrenilsin  diye  ona  dikkat  $ekeni  gorme- 
dim.  (^iinkii  indiyetin  kdkii  olan  inde,  zaman  veya  mekan  edati  degil- 
dir.  Hatta  o genel  an'amiyla  mekan  edati  degildir.  Bu  durum  ‘Sizin  in- 
dinizde  (katmizda)  olan  tiikenir’143  ayetinden  anla§ihr.  Allah  bizim  i$in 
de  bir  indiyet  belirlemi§tir  ve  indiyet  bizim  hakkimizda  bir  mekan  zarfi 
degildir. 
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Alimlerin  kendisiyle  hem  hakkm  hem  insamn  nitelendigi  bu 
indiyeti  incelemeyi  ni^in  ihmal  ettiklerine  §a§irdim.  Allah  Teala  e§yamn 
hazineleri  i<pn  indiyetini  zarf  yapmi§tir.  Bilindigi  iizere,  Allah  e§yayi 
yaratir  ve  yokluktan  varhga  ^lkartir.  Bu  izafet,  Allah’in  e§yayi  katindaki 
hazinelerden  ^lkartmasi  demektir.  Allah  e§yayi  idrak  etmedigimiz  bir 
varliktan  idrak  ettigimiz  varhga  ^lkartir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  e§ya  yoklu- 
ga  dayanmaz.  t§in  zahiri  onlarin  yokluklarinm  izafiligidir.  (^iinkii  e§ya 
yokluk  halinde  Allah  tarafindan  goriiliir  ve  onlan  hakikatleriyle  ayri§- 
mi§  bir  halde  birbirlerinden  ayirt  eder.  E§yada  Allah  nezdinde/indinde 
bir  icmallik  ve  belirsizlik  yoktur.  Onlarm  hazineleri,  yani  kendilerini 
saklayan  kaplar  anlamindaki  e§ya  hazineleri,  ce§yanin  imkanlan’  demek- 
tir, ba§ka  bir  anlami  yoktur.  (^iinkii  e§yamn  kendiliklerinde  varliklan 
yoktur.  Onlar  siibut  halindedir.  Onlarin  Haktan  kazandiklari  ise  ayni, 
yani  di§  varliktir.  Bu  sayede  e§ya,  hem  onlari  goren  ve  hem  de  kendile- 
ri  i^in  ayni  varliklariyla  ayn§irlar.  Allah  katinda  ise  ‘siibuti’  olarak  ay- 
n§mi§  olmayi  surdiiriirlef. 

E§ya  ayni/ck§  varliklarinda  zuhur  ettiginde,  Hak  onlari  kendi  ka- 
tindan  onlarin  hazinelerine  yerle§tirir.  ^iinkii  imkan  onlardaki  hiik- 
miinii  birakmaz.  Onlar  kendi  hazinelerinde  bulunmasalardi,  hazineler 
onlar  iizerinde  hiikiim  veremezdi.  imkan  ozelligi  bir  an  bile  onlardan 
ayrilmayip  bu  dzellikten  ^lkmalari  miimkiin  olmadigi  i<pn  tercih  eden 
siirekli  onlarladir.  Bir  miimkiiniin  varlik  veya  yokluk  §eklinde  iki 
miimkiinden  birisiyle  nitelenmesi  §arttir.  Oyleyse  onlar  ve  hazineleri 
Allah  katinda  kalicidir.  (^iinkii  tercih  eden,  iki  miimkiinden  birisini  e§- 
ya  hakkinda  tercih  etmekten  geri  durmaz.  O halde  onlarin  imkan  hazi- 
nesinden  9ikmasi  miimkiin  degildir.  Hak  bu  hazinelerin  kapisini  a^- 
mi§tir:  Biz  onlara,  onlar  da  bize  bakti.  Bir  yoniiyle  o hazinelerde  bulu- 
nurken  bir  yoniiyle  onlarm  di§indayiz.  Adem  de  Hakkm  kabzasmin  di- 
§indayken  ayni  zamanda  Hakkm  kabzasindaydi.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Adem  kendisini  iki  yerde  birden  gormekteydi.  E§yayi  goriip  hazineleri 
gormeyen  ve  bu  hazinelerin  katmda  oldugu  Allah’i  gormeyen  kimse, 
efyayi  da  gormemi§tir.  <Jiinkii  e§ya  hazinelerden  ayrilmadigi  gibi  hazi- 
neler de  Allah  katmdan  ayrilmami§tir.  ilahi  indilik  ve  zamirler,  O’nun 
zatmdan  ayrilmaz.  O halde  bu  iflerden  birisini  goren,  toplami  gormii§ 
demektir. 
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Hakkin  indiyeti  zatimn  aynx 
E$yamn  hazineleri  ondadir 

Ondan  gordiigii  $ey  iner 
Onlar  koruyucunun  ihtiva  ettikleri 

Onun  inifi  siirekli  hazinelerdendir 
Cunkii  var  olanlarm  di$  varhklart 

Zarjxmn  indiyeti  nezih 
Mekan  indiyeti  degildir  ama 

Onun  dehri  Allah’txr,  zaman  degil 
Dehr  her  sakin  ifin  bir  zarf 

Sufeun  He  kendisini  tutar  onda 
Meskeni  en  $erefli  mesken 

Onun  ‘ O’  olmaksizxn  ta$inmasi  yok 
O goriilen  bir  gereklilik 

Onun  niteligi  i nee  bir  anlamdan 
Ben  borflunun  kefili  degilim 

01u§ta  -eger  bilgiliysen-  toplamm  birliginden  ba§ka  bir  birlik  yok! 
Qinkii  Allah  Teala  ilahtir  ve  her  zaman  ilahnr.  Sahip  olmadigi  bir  hii- 
kiim  yenilenmedigi  gibi  kendisiyle  isimlenmedigi  bir  ad  da  meydana 
gelmez.  Qiinkii  Allah  kendisini  isimlendiren  ve  daha  once  sahip  olma- 
digi bir  niteligin  bulunmadigi  kimsedir.  Oncesinde  ve  sonrasinda  i§, 
Allah’a  aittir.  Allah  giizel  isimlerin  ve  yiice  niteliklerin  sahibidir.  O 
ama’da  ilah,  kendisini  istiva  etmekle  niteleyen  Rahman,  her  gece  ve 
gecenin  son  ii^te  birlik  boliimunde  yakm  semaya  inen  Rab’dir.  Her 
neredevsek,  bizimle  beraber  olandir:  ‘Bir  gizli  konu$ma  yoktur...,14i  Bu- 
rada  belli  bir  sayi  kastedilmi$tir  ve  tek  veya  9ft  sayidir.  Bu  durumda 
Allah  ii^iin  dordunciisii,  be§in  altincisidir.  Sayi  daha  az  veya  90k  olabi- 
lir.  Hakkin  vahyinde  ‘toplamin  birliginden’  ba§ka  bir  §eyin  zikredildi- 
gini  gordun  mu?  (^iinkii  sadece  ilah  gelmi^tir:  ‘ O’ndan  ba}ka  ilah  yok- 
tur.  Gaybx  ve  $ehadeti  bilendir,  Rahman  ve  Rahimdir.  0 kendisinden  ba}ka 
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ilah  olmayandir.  Melik  ve  Kuddus’tur.  Miimindir,  Muheymindir,  Ceb- 
bar’dir,  M utekebbirdir.  Allah  onlarin  ko$tugu  ortaklardan  munezzehtir.  Al- 
lah Yaratandir,  Musavvirdir,  Baridir ,’145  Sen  -ge^egi  Allah’tan  anlayan- 
lardan  isen-  §unu  bilirsin:  Bu  isimler,  zati  yoniiyle  tek  bir  isimlendiri- 
lende  muteradif  olsalar  bile,  farkli  anlamlari  gosterirler:  ‘De  ki,  ister  Al- 
lah ister  Rahman  diye  dua  edin,  en  giizel  isimler  O’nundur.’146  Oyleyse  sa- 
dece  bir  ilaha  dua  ederiz.  Hakikaderi  ve  gosterdikleri  birbirinden  farkli 
olan  bu  isimler,  O’na  aittir.  Bu  isimler,  ezelidir  ve  ilahi  hazineler  de- 
mektir.  O hazinelerde,  e§yanin  saklandigi  ‘imkan  hazineleri’  bulunur. 
Boylelikle  cem’  cem’in,  ^okluk  goklugun,  sayi  saymm  mukabili  olmu§- 
tur.  Hakikat  birdir  ve  o ‘toplamin  birligi  (ahadiyetii’l-mecmu’)  demek- 
tir.  Namaz  kilan  herkes  yalmzken  Rabbiyle  konu§ur.  Allah  da  koruyu- 
cu  kanadim  onun  iizerine  germi§tir.  Oyleyse  Allah,  mudak  ve  simrli, 
ozelde  genel,  genelde  ozel  olandir. 

Bilmehsin  ki,  Allah  Teala  bize  saf  haline  geli§te  iki  yer  belirlemi§, 
aym  §eyi  ba^ka  yaratiklar  i$in  yapmami§tir.  Birincisi  namazdaki  saf, 
ikincisi  cihattaki  saftir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Allah  kendi  yolunda  saj 
saf  bir  bina  gibi  sava$anlari  sever.’147  Burada  namaz  saflarinda  siki§mayi 
emretmi§,  meleklerin  Rablerinin  katinda  safta  siki§ik  durduklarmi  soy- 
Iemi§,  saflarimizi  meleklerin  saflarina  benzetmi§,  aym  §eyi  diger  iim- 
meder  i^in  yapmamiftir:  ‘Rabbin  ve  melekler  saf  saf  gelir.’148  Ba§ka  bir 
ayette  ‘0  gun  Ruh  ve  melekler  saf  olarak  kalkar’149  buyrulur.  Ruh  imam- 
dir  ve  imam  tek  ba§ina  bir  saftir,  ^iinkii  o,  bir  toplamdir  ve  onun  birli- 
gi toplamin  birligidir.  Bu  nedenle  imam  tek  ba§ina  birliktir.  Hak  ise  - 
toplamin  birliginde  degil-  birligin  toplammda  saflarda  duranlara  tecelli 
eder.  Qiinkii  saftaki  §ahislarin  her  biri,  namazdaki  huzuruna,  niyetine 
ve  Rabbi  hakkindaki  bilgisine  gore,  Rabbiyle  konu§ur  ve  bunun  i$in 
Allah  birligin  toplammda  onlara  tecelli  eder.  Onlar  adina  toplam  one 
ge$mi§,  onu  birlige  izafe  etmi§tir.  Ta  ki  onlar  ibadederine  kimseyi  Al- 
lah’a  ortak  ko§masinlar.  Bununla  birlikte  onlarin  miza^lan,  ili§kileri, 
maksadan  degi§ebilir.  Bu  nedenle  onlarin  talepleri  farklila§ir  ve  ^ogalir. 

Allah  Teala  onlara  toplamin  birliginde  tecelli  etseydi,  birligin  one 
get^mesi  nedeniyle  toplama  bakmazlardi.  Boyle  olsaydi,  onlarin  mak- 
sadan  bir,  istekleri  tek,  huzurdaki  halieri  bir  hal,  Allah  hakkindaki  bil- 
gileri  bir  bilgi  olurdu.  Halbuki  vakia  oyle  degildir  ve  bu  durum  tecelli- 
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nin  ‘birligin  toplaminda’  ger9ekle§tigini  gosterir.  ‘1§  biitunuyle  O’na  do- 
ner.’150  Boylece  toplam  Bir’e  donmii§,  toplamin  di§ta  varlik  sahibi  ol- 
dugu  zannedilmesin  diye  Allah’a  izafe  edilmiftir.  Toplam  (mecmu’), 
hiikiimlerin  varligidir.  §ari  namazda  imami  kendisiyle  toplamin  izafe 
edildigi  birligin  mukabiii  olsun  diye  belirlemi§tir.  imam  cemaatle  bir- 
likte  birligin  toplammm  mukabiii  olur.  Oyleyse  imam,  mudak  birlige 
miinacat  eder! 

Bu  nedenle  bazi  kimseler,  selam  verene  kadar  namazda  imam  in 
masumiyetine  inanmiftir.  Onlar,  masum  imam  taraftarlaridir.  (^iinkii 
bir,  muallim  olan  imamin  aksine  kendi  birliginden  gafil  kalmaz.  Bilfiil 
muallim  olan  imam,  cemaatte  unutanin  hiikmiiniin  nasil  oldugunu  og- 
retme  amaciyla  unutabilir.  Muallimler  ancak  nebilerdir.  Peygamberle- 
rin  di§inda  ise,  imam,  saftakilerden  biridir.  One  ge^tiginde  ve  pey- 
gamber  olmadigmda,  masumdur,  ^iinkii  o,  muallim  degildir.  Masum 
imam  taraftarlari  bu  gorii§tedir.  Onlar  imamilerdir  ve  imamin  masum- 
lugunu  ileri  siirerler.  Ger^ek  ise  boyle  degildir.  C^iinkii  her  imam  na- 
inazdan  gafil  olmasa  bile,  namaz  i^inde  unutabilir.  Cemaat  ise  ‘birligin 
toplamina’  miinacat  eder.  Cemaatten  her  birisi,  mukabiii  oldugu  §eye 
miinacat  eder. 

Namaz  kilip  da  imam  ve  imama  uyanlann  ili§kisi  hakkinda  zikret- 
tigimiz  meseleyi  gormeyen  kimse,  emredilen  namazi  kemaliyle  kilma- 
mi^  demektir;  onu  tamamlasa  bile,  kamil  anlamda  kilmami^tir.  (^iinkii 
namazin  tamamlanmasi,  §ekli  yapismin  ifa  edilmesi,  namazin  farzlarmi, 
siinnederini,  ayakta  durmak,  tekbir  getirmek,  okumak,  riiku  etmek, 
secdeye  gitmek,  elleri  kaldirmak,  oturmak,  selam  vermek  gibi  §ekli  un- 
surlarmi  yerine  getirmektir.  Bir  ki§i  biitiin  bunlari  tamamladiginda, 
namazim  da  tamamlami§  demektir.  Ancak  soz  konusu  insan  bizim  soy- 
lediklerimizi  mii§ahede  ederse,  namazi  kamil  anlamda  kilmiy  sayihr. 
(^iinkii  gaye  mertebe  demektir  ve  namaz  ancak  gayesi  nedeniyle  farz 
kihnmi§tir.  Insanlarm  genelinin  ‘namazdaki  huzur’  dedikleri  §ey  budur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  namaza  ba§layip  bitirene  kadar  biitiin  par^alara  niye- 
tin  e§lik  etmesidir. 

Karde§im!  Ister  imam  ist^r  cemaat  ol,  boyle  bir  namaz  kilip  kil- 
madigina  bakmalism!  Kendinle  imami,  mii§ahedede  boyle  ayirt  ettin 
mi,  yoksa  imami  sadece  mekan  oncehgi  ve  hiikiimdeki  mertebe  onccli- 
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gi  bakimmdan  mi  ayirt  ettin>  imam  tekbir  alana  kadar  tekbir  almaz, 
riikuya  gidene  kadar  riikuya  gitmez,  ba§ini  kaldirana  kadar  ba§im  kal- 
dirmaz,  namazin  fiillerinden  herhangi  birini  imam  yapmadan  yapmaz- 
sin.  Senin  mertebeden  uymadir.  imam  cemaat  90k  ise  mekan,  sadece 
bir  ki§i  var  ise  mertebe  bakimmdan  cemaatin  oniindedir.  Oyleyse 
imam,  mertebe  bakimmdan  imamdir  ve  onun  durumu  birlige 
(ahadiyet)  kar§ihk  gelir;  cemaatin  kendisine  eklenip  adeta  bir  saf  haline 
gelmesi  yoniiyle  de  ‘birligin  toplamina’  kar§ilik  gelir.  Oyleyse  imam 
mekan  bakimmdan  one  ge^erek  cemaat  ardinda  kaldigmda,  imam 
mutlak  birlikten  ba§kasini  gormez.  Cemaat  bir  ki§i  olup  da  imam  safta 
bulunursa,  ‘birligin  toplammi’  veya  ‘toplamin  birligini’  goriir  veya  ce- 
maat ‘birligin  toplammi’  goriir.  Bu  durumda  bir  ki§i  olan  cemaati 
imamdan,  kendisine  uydugu  ve  ona  tabi  oldugu  i^in  mertebe  ayri§tinr. 
Ona  muhalefet  etse,  (bilmelidir  ki)  cemaatin  per^emi  §eytanm  elinde- 
dir.  §eytanlik  uzaklik,  namaz  yakinlik  demektir.  i§te  bu,  ‘uzakliktaki 
yakinlik’,  ‘yakinliktaki  uzakliktir.’  Oyleyse  imama  muhalif  olan  cemaat, 
birligin  toplammi  goremez,  ^iinkii  o,  boyle  davrandigi  siirece  ne  me- 
kan ne  mertebe  bakimmdan  cemaat  degildir.  Qiinkii  imam,  cemaat 
kendisine  muhalefet  ederken  ancak  birligi  muphede  edebilir,  ^iinkii  bu 
esnada  imam,  ‘cemaat  olma’  hali  ortadan  kalkip  cemaat  bulunmadigi 
i^in  bir  safta  degildir.  Oyleyse  imam  bu  haldeyken  -cemaatin  durumu- 
na  gore-  tek  ba§ina  namaz  kilan  kimse  gibidir.  Bununla  birlikte  imam, 
ardinda  namaz  kilan  meleklere  gore  imamdir.  Melekler  onun  ardinda 
saf  tuttuklari  gibi  aym  zamanda  Rablerinin  katinda  saf  tutar.  Onlar 
namaz  kilan  imamin  nezdindeyken  de  yine  de  Rablerinin  katinda  bu- 
lunmayi  siirdiiriirler. 

Oyleyse  imam,  halifedir  ve  melekler  ona  secde  etmi§tir.  imam  ise 
Allah’a  secde  eder  ve  imamin  kiblesi  Allah  Teala’dir;  imam  ise  melekle- 
rin  kiblesidir.  Cebrail’in  Hz.  Peygamber’e  imam  olmasi,  ona  namazi 
ogretme  amacindan  kaynaklanmi^,  boylelikle  mertebe  bakimmdan  -yer 
ve  mekan  bakimmdan  degil-  peygambere  namaz  kildirmi§ti.  (^iinkii 
Hz.  Peygamber  ile  Cebrail  yalniz  ba§lanna  namaz  kilmi§,  Cebrail  pey- 
gamberin  online  ge9memi§,  vakideri  ve  ozellikleriyle  birlikte  en  yetkin 
§ekilde  namazin  sayilarim  ona  ogretmi§,  sonra  da  cemaatte  bulundu- 
gunda  mekan  bakimmdan  one  ge^mesini  soylemi§tir.  Bazi  insanlar, 
Hz.  Peygamber’in  mekan  bakimmdan  Cebrail’in  de  online  ge^tigini 
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soylemi§lerdir  ki  boyle  bir  §ey  ancak  Allah’in  peygamberin  goziinden 
perdeyi  kaldirmasi  halinde  olabilir.  Bu  durumda  Peygamber  melekleri 
ve  cemaati  goriir,  Cebrail’in  ardinda  saf  tuttuklarini  mii§ahede  eder; 
perde  varken  goremez.  Bu  nedenle  peygamber  yalniz  bir  adama  namaz 
kildirirken  onu  saginda  bir  safta  durdurmu§tur.  Qiinkii  soz  konusu  §a- 
his  melekleri  gormemi§,  imam  da  cemaatin  hiikmiinu  dikkate  almi§ti. 
Allah  Teala  Hz.  Musa’ya  nida  ederken,  sen  Tur  tarafinda  degildin. 
Musa’ya  emri  verirken  de  garb  tarafinda  degildin.  ‘Sen  sahiderden  degil- 
din.’151 Aym  §ekilde,  Cebrail  Hz.  Peygamber’e  be§  vakit  namazda 
imamlik  yaparken  de  orada  degildin:  ‘ Sen  §ahiderden  degildin.’152  ‘Biz 
bildigimize  sahidiz,  yoksa  gaybi  koruyucu  degiliz.’153  i§leri  gormek  ile  bil- 
dirmenin  di§inda  onlari  gormemek  aym  hiikme  sahip  degildir.  Binae- 
naleyh  gozlerin  ancak  goz  sahibinin  bilebilecegi  bir  durumu  oldugu 
kadar  bilginin  de  bilgi  sahiplerinin  bilebilecegi  bir  durumu  vardir; 
ba§kalanmn  onda  bir  tecriibesi  yoktur:  ‘R abbim!  Bana  oluleri  nasil  dirilt- 
tigini  goster?154  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Rabbim!  Bana  kendini  goster,  sana 
bakayim’155  buyrulur. 

Gozlerin  latifbir  manasi  var 

Bu  nedenle  Musa  gormek  istedi 

Melekler  babalari  Adem’e  secde  ettikleri  gibi  her  namaz  Ademo- 

# A 

gullarina  secde  etmeyi  siirduriirler.  Ademogullan  arasinda  da  ‘Allah’ 
diyen  ve  namaz  kilan  birisi  oldugu  siirece  halifelik  siirer.  ilahi  emir  ve 
durum  alemde  bir  kez  gerijekle^tiginde,  artik  onmi  hiikmix  kiyamete 
kadar  ortadan  kalkmaz.  (^iinkii  meleklerin  Adem’e  secdeleri,  kiyamet 
vaktine  kadar  namaz  kilan  herkesin  ardinda  ge^erli  olmak  iizere,  ziirri- 
yeti  hakkmda  da  bakidir.  Adem  unutmu§,  ziirriyeti  de  unutmu§;  o in- 
kar  etmi§,  ziirriyeti  inkar  etmiftir.  Kabil  Habil’i  oldiirmu§,  haksiz  yere 
insan  oldiirmek  fiili  kiyamete  kadar  Ademogullarinda  baki  kalmi§tir. 
Ustelik  bu  i§i  ilk  yapanin  da  bunda  vebali  vardir.  Nitekim  iyilik  soz 
konusu  oldugunda  da,  ilk  yapanin  iyiligi  yapan  herkeste  bir  nasibi  var- 
dir: ‘Kim  bir  iyilik  ba§latirsa,  yaptigi  iyiligin  ve  kiyamete  kadar  onu 
yapanlarin  sevabi  ona  aittir.  Kim  kotiiliik  ba§latirsa,  onun  ve  kiyamete 
kadar  onu  yapanlarin  vebali  onun  iizerindedir.’  Onlar  ‘ Gunahlarina  gu- 
nahyuklenenlerdir.’156 
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Oyleyse  namaz  kilan  herkes  meleklere  imamdir  ve  melekler  onun 
ardindan  kendisine  secde  ederler.  §u  var  ki  asil  ile  fer  arasmda  oldugu 
kadar  Adem  ile  zurriyeti  arasmda  da  bir  fark  vardir.  Melekler  kiraat  ve 
namazda  Ademogullarinin  secdesiyle  birlikte  secde  ederlerken  Adem’e 
ogrencmin  ogretmene  secdesi  gibi  secde  etmi§lerdir.  Boylelikle  secde - 
leri  ortak  iken  secde  sebebi  farklila§mi§tir.  A^iklamak  istedigimiz  husus 
§udur:  Meleklerin  Ademogullarina  secdeleri  ortadan  kalkmami§tir. 
Imamlik,  Hz.  Adem’den  son  namaz  kilan  insana  kadar  kalkmami§tir. 
Melekler,  daha  once  soyledigimiz  gibi,  bu  imama  tabidir.  imamlik  ya- 
parken  biz  Allah  katanda  bulunuraz;  melekler  ise  uyma  itibariyla  bu 
esnada  bizim  katimizdadir.  Halbuki  onlar,  (ger^ekte  her  zaman)  Rab- 
lerinin  katmdadirlar.  C^iinku  imam  O’nun  katindadir.  Dolayisiyla  me- 
lekler de  O’nun  katindadir,  (jiinkii  onlar  imamin  ve  ardinda  namaz  ki- 
lan saflarin  -sayisi  ne  kadar  olursa  olsun-  ardmdadirlar. 

Rabbin  katinda  (indiyet)  olmak  makul 
‘O’nun  kati’  ne  demek,  bilinmez 

Allah’in  kati  meghul 
Yaratiklann  kati  meghul  degil 

0 ikisi  bir  zarfta  degil 

Onun  kendinden  ba}ka  baglami  yok 

Son  misradaki  zamir  zarfa  doner.  Bir  onceki  misradaki  ‘o  ikisi’ 
Hakkin  ve  yaratiklann  katina  doner. 

Bilmelisin  ki,  indiyet  var  olan  bir  §ey  degil  bir  nispettir.  Nispetler, 
kendileri  var  olmayip  hiikiimleri  sabit  madum  durumlardir.  Allah  izin 
verirse,  kutuplann  hallerinden  sdz  ederken  diisturu  ‘Sizin  katmizdaki  bi- 
ter, Allah  katindaki  bakidif157  ayeti  olan  kutuptan  soz  ederken,  bu  ko- 
nudan  soz  edecegiz.  Allah’in  katimn  me^hul  oldugunu  soyledik,  ^iinkii 
‘Allah’  olmasi  itibariyla  Allah’ta  ba§ka  ilahi  isimlerden  birisi  ortaya 
91km az.  Cpiinkii  ‘Allah’  ismi,  isimlerin  toplamidir,  dolayisiyla  onu  halier 
ozelle§tirir.  (piinkii  ‘Ey  Allah!  Benim  i^in  §unu  yap’  diyen  kimsenin  ha- 
li,  bu  ismin  i^erdigi  ilahi  isimlerden  birisini  ozelle§tirir.  Bu  nedenle 
onun  hakkinda  ‘mudaklikta  sinirli’  denilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  i^erdigi 
ilahi  isimlerin  talebine  gore  halier  kendisini  sinirlarken  hallerin  olum- 
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suzlanmasi  bakimindan  mutlak/sinirsizdir.  Tiim  heyula  her  sureti  ka- 
bul  ettigi  gibi  ‘Allah’  ismi  her  ismin  mukabilindeki  isimdir.  ‘Rabbin 
katinda’  bir  yoniiyle  bu  anlama  yakindir.  Fakat  aralarinda  fark  vardir: 
Rab  tamlama  olarak  gelebilir.  Kim  onun  katmdaysa,  izafe  edildigi 
kimsenin  katinda  bulunur.  Dolayisiyla  ancak  var  olanlardan  birisine 
izafe  edilir.  ‘Yaratiklarm  kati’  (ifadesi)  malumdur.  Dolayisiyla  ‘Rabbin 
kati’  makuldiir. 

‘Onun  katf  ifadesine  gelirsek,  o,  ii^iincii  tekil  §ahis  zamirdir,  yani 
gaib  zamirdir.  Gaib  hakkinda  hali  gaybet  olan  hiikiim  veremez.  Qiinkii 
hangi  halde  oldugunu  bilmez  ki,  hakkmda  §ahitlik  edebilsin.  Gordii- 
giindeyse,  artik  gaib  degildir,  ^iinkii  gaybet  kalkmiftir.  Bakiniz!  Susan 
kimseye  konu§ana  kadar  herhangi  bir  gorii§  veya  davram§  izafe  edile- 
mez  ve  bu  nedenle  susmasi  nedeniyle  ‘icma’ya  dahil  edilir.  Bu  tarti§ma- 
li  bir  meseledir  ve  dogrusu  soyledigimizdir.  (Jiinkii  belirsizligi  terk,  o 
i§in  ash  iizcrinde  kalmasi  hakkindaki  delille  miimkiindiir.  ‘Yeryiizunde 
her  $eyi  sizin  if  in  yaratti’158  ayetinde  dile  getirilen  asildir  bu.  Ademogul- 
larinm  sozii  ve  biitiin  fiilleri,  yeryiiziinde  yaratilanlar  kapsammdachr. 
Hz.  Peygamber’in  huzurunda  sdylenmi§  veya  yapilmi§  ve  reddedilme- 
mi§  bir  i$i  gordiigiimiizde,  hiikmiiniin  ‘mubahlik’  oldugunu  soyleme- 
yiz,  fiinkii  Hz.  Peygamber  o konuda  bir  hiikiim  vermemi§tir  ve  kendi- 
sine  bir  hiikmiin  inmemif  olmasi  muhtemeldir.  Peygamber  Allah’m 
kendisine  indirdigi  vahye  gore  hiikiim  verir.  Bu  nedenle  (hakkinda  nas 
bulunmayan  §eyin)  hiikmii,  asil  iizere  kalmaktir.  Asil,  be§  hiikiimden 
bir  belirleme  olmaksizm,  bu  yaratili^in  gerektirdigi  tabii  tasarruftur.  I§- 
te  ilk  asil  budur.  Ya  da  boyle  bir  §eyin  hiikmiinii  ikinci  asla  dondiirii- 
riiz.  Bu  ise  ‘Sizin  igin  yeryuzundeki  her  ?eyi  yaratti’159  ayetidir.  Burada 
belirtilen  bir  mubahlik  hiikmii  degildir  ve  bu  afiktir!  (Jiinkii  haramlik 
hiikmii  ‘yaratilmiftir.’  Yani  bizden  dolayi  hakkinda  ‘haram’  diye  hii- 
kiim verilmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  haramlik,  uzak  dump  duramayaca- 
gimizi  denemek  iizere,  Allah’m  bizden  dolayi  verdigi  bir  hiikiimdiir. 
Vaciplik,  mendupluk  hiikiimleri  de  bizim  iyin  belirlenmi§  ve  yaratil- 
miftir.  Esas  olan  hiikiimsiizliiktiir  ve  -saghkli  dii^iincenin  gerektirdigi 
iizere-  ilk  ilke  budur. 


VASIL 
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Birinci  Saf  Menzilinin  A^iklanmasi  ve  i^erdigi  Hirnler 


Bu  menzil  bazi  ilimleri  i$erir.  Birincisi  seva  hamdi  ve  ayrintilari- 
dir.  £iinkii  bu  hamd,  her  iki  tarafi  ve  ortayi  ihata  eder.  Allah  Teala 
onu  biitiin  alemlere  izafe  etmi§,  Fatiha  suresinin  birinci  kisminda  bi- 
rinci u$la  ilgili  olarak  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir’160  demi§,  bu 
hamdi  bile§ik  rahmet  arasina  yerle§tirmi§tir.  (^iinkii  onu  (besmele- 
de’ki)  Rahman  ve  Rahim  oncelerken,  kendisinden  sonra  da  Rahman 
ve  Rahim  gelmi§,  boylelikle  alem,  iki  rahmet  arasinda  var  olmu§tur: 
Ba§i  merhum  iken  sonu  rahmete  varir.  Yunus  suresinin  ortasindaysa, 
cennet  ehlinin  niteliginden  soz  ederken  ‘ Onlarm  son  dualan  alemlerin 
rabbi  Allah’a  hamd  olsun  demektir’161  buyurur.  Saffat  suresinde  de 
‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir ,162  denilmi§tir.  Bunun  oncesinde  ise 
‘Peygamberlere  selam  olsun’163  denilmi§ti.  Onlar,  merhamet  edilen  ve  sa- 
lim  kimselerdir.  Yardim  ihsan  etmesi  ve  zafere  ula§tirmasmin  ardindan 
alemlerin  rabbi  Allah’a  hamd  etmek,  bir  nimet  hamdidir.  Boylece  su- 
renin  ba§mda  ve  ortasinda  nimet  hamdi  ortaya  9ikmi§,  hamd  iki  ucu  ve 
ortayi  ihata  etmi§tir.  Boyle  bir  hamd,  hamd  olmasi  yoniiyle,  bu  merte- 
belerde  e§it  midir,  degil  midir?  Yoksa  iki  ucun  ve  ortanin  degi^mesi 
nedeniyle,  mertebeleri  degi§ir  mi?  Hamdde  en  iistiin  mertebe  hangisi- 
dir?  Iki  u^tan  birisi  mi,  yoksa  orta  mi?  Alemierden  orta  ve  sonda  ilk 
hamd  kime  aittir?  Butiin  bunlar,  Allah’in  kendisinden  korkup  ba§kala- 
rindan  korkmayan  alimlere  verdigi  ilimlerdendir. 

Meleki  ve  be§eri  mertebeler,  bh  menzilden  ogrenilir.  Onlarm  mer- 
tebeleri e§it  midir,  yoksa  hangisi  daha  iistundiir?  Be§er  mertebeleri  mi, 
melek  mertebeleri  mi  iistiindur?  Her  birinin  otekinden  iistiin  olmasim 
saglayan  mertebeleri  var  midir? 

Faydalari  kazanmak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  zararlar  bir 
talum  faydalari  i^erir  mi,  i^ermez  mi?  Faydalar  nelerdir?  Ilahiyat  (me- 
tafizik)  bahsinde  uyma,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  burada  uyan  in- 
san,  zikri  mi  yoksa  fikri  mi  takip  eder?  Izafet  tevhidi  -mutlaklik  tevhidi 
degil-  bu  menzilden  ogrenilir.  iki  tevhit  mi  vardir?  Burada  zat  tevhi- 
diyle  ilahlikta  ilahin  tevhidini  kastetmekteyim.  Bu  tevhiderden  her  biri 
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neye  gore  idrak  edilir?  Allah’in  qyaya  nispeti  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  nispet  qyamn  Allah’a  nispetiyle  bir  midir,  degil  midir?  Bir  §eyin 
farkli  yonleri  var  midir,  yoksa  bir  yonii  mii  vardir?  Boyleyse,  ondan  ne 
meydana  gelir?  Ilahi  ve  kevni  ‘atma’  arasindaki  fark,  bu  menzilden  og- 
renilir. Siireklilik,  bu  menzilden  ogrenilir.  ihtilas  ilmi  ve  i§in  oznesinde 
ve  yiiklemindeki  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Namazda  saga  sola 
bakmak  §eytanin  kulun  namazindan  $aldigi  (ihtilas)  bir  §eydir. 

Aleme  ait  yaratma,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratanlarin  tek  bir 
yaratilmqta  bir  araya  gelmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  ikisinden 
her  biri  otekinin  verdigini  mi  verir,  yoksa  yaratmadaki  hiikiimleri  farkli 
midir?  Yaratmadaki  ortak  ve  farkli  ozellikleri  nelerdir?  Cahilin  haline 
yumu§aklik  gostermek  ve  bilgisizliginden  donsiin  diye  ona  siire  ver- 
mek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Cahilin  koniqmasinm  hiikmii,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Onun  hiikmii  isabette  alimin  konu§masiyla  bir  midir? 
Cahil  konu§tugu  mertebeyi  bilmez  veya  bilirse,  alimin  hata  saydigi  isa- 
beti  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durumda  bilen  ve  bilgisiz,  bilmeyenin 
kendisinden  konu§tugu  makami  bilmemede  e§ittir.  Bunu  bilen  ile  bil- 
meyen  alimler  arasindaki  fark  ve  onu  bilenin  hiikmiiniin  ne  oldugu  bu 
menzilden  ogrenilir.  Kendisi  bir  iken  bir’in  $oklara  nereden  tesir  ettigi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ayrilma  ve  birle§me  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yaratilmi§larin  niteliklerinin  hangi  hakikatle  bir  araya  geldigi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Dalalete  rehberlik,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Mevakif  ilmi,  soz  ve  rizanm  -kahrm  oldugu  gibi-  mevkiflari  var 
midir,  yok  mudur?  Bunlar  da  bu  menzilden  ogrenilir.  Kiyamet 
mevkiflari  (durak)  ne  kadardir?  Allah  ehhnin  mevkiflari  (sufi)  en- 
Nifferi’nin  soyledigi  gibi  sinirsiz  midir  veya  smirk  midir?  Yoksa  bir 
a^idan  smirk,  bir  a^idan  sinirsiz  midir?  Ni<pn  durma  ve  vakfe  vardir? 
Acaba  bir  siikun  durmast  midir,  yoksa  salik  vakfelerinde  siirekli  hare- 
ket  mi  eder?  Islam  ve  istislam  ehli  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Alemde  bilgi  talebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakki  bilmenin 
hangi  mertebede  neyi  verdigi  ve  onun  sahibine  her  bakimdan  faydali 
olup  olmadigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Itiraf  edilmesi  gerekcn  ile  ge- 
rekmeyen,  bu  menzilden  ogrenilir.  Faydali  bilgi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Mana  ara<;larindan  bile$ik  olan  ve  olmayanlar,  bu  menzilden  ogre- 
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nilir.  Insana  nimet  veren  ve  azap  eden  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Al- 
lah’tan  kimsede  bir  §ey  bulunmadigi  bu  menzilden  ogrenilir. 

ilahi  ^izgiler  ve  sinirlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar,  belirlenmi§ 
ve  birbirine  kari§mayan  §eylerdir.  Bunlar,  imkansiz  olan  ile  olmayam 
en  iyi  bilenlerdir.  Imkansiz  olanlar  onlar  tarafmdan  bilinirken  onlarin 
imkansiz  kar§isindaki  yerleri  bilinmez.  Acilari  ortadan  kaldiran  nimet- 
ler  nelerdir  ve  onlarla  acilari  kaldirmayan  nimetler  arasindaki  fark,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Misille  iinsiyet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  Al- 
lah ile  iinsiyet  ilahi  suret  iizerine  yaratilan  kimse  adma  mi  ger$ekle§ir? 
Yoksa  suret  iizerinde  yaratilmasi,  Allah’in  kendisiyle  iinsiyet  etmedigi 
gibi  kendisinin  de  Allah  ile  iinsiyet  etmemesini  mi  gerektirir?  Biitiin 
alem  bu  hiikme  sahip  midir,  degil  midir?  Hakkm  golgesi  gibi  olan  in- 
san,  bu  golgeye  benzeyen  insanin  par^asi  olan  halife  insan-i  kamilin 
hiikmiiyle  aym  hiikme  mi  sahiptir? 

Ba§kalarinda  ger$ekle§en  nimetlerden  haz  aimak,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  bu  durum  talep  edilen  hazzin  kemalinden  mi  kaynak- 
lanir,  yoksa  haz  alandaki  eksiklikten  mi  kaynaklamr?  Hz.  Peygamber’in 
‘Miiftiiler  sana  fetva  verse  bile,  fetvayi  kalbine  sor’  hadisinde  ge^en 
‘nefs’,  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  buradaki  bildirmede  bir  ilahi  lii- 
tuf  vardir  ki  Allah  onu  peygamberinin  dilinde  uygulami§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah  kalbe  ancak  insanin  mudulugunun  bulundugu  §eyi  ilham 
eder.  Buradan  insan  kendine  donerse,  kurtulu§a  erer.  Bazi  ariflerin  bu 
makamda  soyledikleri  ‘Veradan  daha  kolay  bir  i§  bilmem,  nefsime  te- 
reddiit  veren  her  §eyi  terk  ederim’  ifadeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Karinelerde  halleri  yiicelten  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendi- 
sine  kar§i  direnme  gereken  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hallerdeki 
iistiinliik,  bulunduklari  kimselere  bakmaksizin  bu  menzilden  ogrenilir. 
Mahiyetleri  bilmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Iki  suretin  benze§mesi  ve 
hiikmiin  farkli  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  saptiran  ve  sap- 
tirmayan  imamlarin  yaratilma  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Bela 
esnasinda  nida  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni^in  nimete  degil  de  ona  tah- 
sis  edilmi§tir?  Dua  eden  ve  isteyenlere  kar§ilik  verihnesi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  duaya  kar§ilik  veren,  istekle  mutabik  nimet  mi  verir, 
yoksa  artirir  mi?  Artirmasi,  hal  istegine  kar§ilik  vermek  demek  midir? 
(Jiinkii  bu  esnada  konu§ma  yoktur. 
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Ulvi  alemin  kendisine  fayda  vermek  iizere  siifli  alemlesiifli  alemin 
de  istifade  etmek  iizere  ulvi  alemle  irtibati,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Fayda  veren  iistteki,  istifade  eden  a§agidakidir.  Burada  mekanin  ve 
mekan  yiiksekliginin  bir  hiikmii  yoktur.  Perdenin  ke§f  verilene  hangi 
yonden  tesir  edecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  onun  mertebesi 
daha  yiiksektir  ve  Hak  kendisini  destekler.  Etki  edenin  cezasi  nedir? 
Seferler  bu  menzilden  ogrenilir.  Kudreti  olmadigi  halde  hilim  ozelli- 
giyle  nitelenenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  insan  ancak 
hilim  gosterdigi  kimseye  kar§i  giicii  varken  halim  olabilir.  Hayalin  du- 
yudaki  etkisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hiikmii  nereye  varir?  Mertebele- 
rin  naho§  buldugu  §eye  gore  sahipleri  iizerindeki  hiikmii  bu  menzilden 
ogrenilir.  E§yanm  degeri  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  §eyin  belli  bir 
mertebesi  vardir  ve  her  §eyin  bir  degeri  vardir.  Insan-i  kamilin  ise  de- 
geri ve  kiymeti  yoktur;  ^iinkii  onun  kiymeti  Rabbidir. 

Dogrulugun  neticesi,  dogrularin  mertebeleri  ve  dogruluklarmdan 
dolayi  hesaba  ^ekilmeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  bereket  merte- 
beleri, bu  menzilden  ogrenilir.  Zuliim  mertebeleri,  bundan  oviilen  ve 
kinananlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  i§te  ortaklik,  bu  menzilden  5greni- 
lir.  Acaba  o i$in  hiikmii  her  ortakta  e§it  midir?  Yoksa  ortaklarm  hal  ve 
istidadarimn  degi^mcsiyle  -i§te  ortaklik  olsa  bile-  hiikmii  de  degi§ir  mi? 
Hasimlarin  hakim  oniinde  bir  araya  gelme  mertebeleri,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Di§inin  erkege  katilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Kura  ^ekmek  ve  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Peygamber 
^oyle  der:  ‘insanlar  birinci  safta  bulunan  sevabi  bilip  sonra  onu  elde 
etmek  iizere  kura  ^ekmeleri  gerekseydi,  kura  9ekerlerdi.  Hicrette  neyin 
bulundugunu  bilselerdi,  ona  ko§arlardi.  Yatsi  ve  sabah  vaktinde  neyin 
bulundugunu  bilselerdi  onu  yerine  getirirlerdi.’  Karanliklar  ve  karanh- 
gin  hakikatinin  neye  dondiigii,  bu  menzilden  ogrenilir.  Var  olan  bir 
§eye  mi,  var  olmayan  bir  §eye  mi  doner?  Tenzihin  diger  hamd  tiirle- 
rinden  iistiinliigii,  bu  menzilden  ogrenilir.  (Jiktiginda  cenine  §efkat,  il- 
gi  ve  merhamet,  bu  menzilden  ogrenilir?  Hz.  Peygamber  ‘Ki^iigiimii- 
ze  merhamet  etmeyen  bizden  degildir’  buyurur.  Yakin  ve  ku§ku,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Kesin  inanca  sahip  oldugu  bir  hususta  insan  ku§- 
ku  duymakla  nitelenir  mi,  nitelenmez  mi?  Hakki  sadece  Hakkin  biime- 
si,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’a  nispet  edilmesi  uygun  olan  §ey,  bu 
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menzilden  ogrenilir.  Kendisini  izale  eden  bir  duruma  maruz  kalsa  bile, 
dogasinda  doganin  hiikmiiniin  di§ina  9ikmamak  ozelligi  bulunan  kim- 
senin  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Oyleyse  soz  konusu  §ey  siirekli  kay- 
bolurken  doga  baskin  gelir  ve  degi§mez. 

Meleklerin  hallerinin  ba§kala§masi  nereden  ger^eklefir?  inayet  ve 
alemin  inayetteki  tabakalari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Agir  ba§lilik  ve 
acelecilik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Miijdenin  genelligi  ve  korkutmamn 
ozelligi  gibi  zikredilmesi  uzun  siirecek  pek  90k  bilgi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Biz  onlarin  arasindan  sadece  miihimlerini  zikrettik. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  YUZ  KIRK  SEKiZiNCi  BOLUM 

Cem' ve  Vueud  Kalbinin  Sirlarindan 
iki  Sirrm  Bilinmesi 


Denirse  ki,  alemde  daha  geni$  var  mi?  , , 

Allah’in  rahmetinden  daha  genifi 

De  ki:  Kalp  daha  geniftir;  imamn  bulundugu  Allah  evi  0 
Vera  ve  takvayla  siislenmi§ 

Hakki  bilgice  suretiyle  ihata  etmi$ 

0 kendmde  aziz  ve  izzetinde  tevazu  sahib i 

Kalp  benim  miilkum  ve  Yaratamn  meskeni 
Omrume  yemin  olsun,  buna  iman  ederim 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Rahman’in  nefesinin  bana  yemen  yo- 
niinden  geldigini  hissediyorum.’  Boylece  Allah  Teala  kendisini  Ensar 
vasitasiyla  rahadatmif  ve  ona  nefes  vermi§tir.  Ensar  O’nun  kelimele- 
riydi  ve  Allah  onlar  vasitasiyla  dinine  yardim  etmi§,  onu  galip  getirmi§- 
ti. 
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Bu  menzil,  Rahman’in  nefesinin  menzilidir  ve  ulvi-siifli,  ruh- 
cisim,  mana-duyu,  zahir-batan  Allah’m  difindaki  her  §ey  demek  olan 
alemdeki  biitiin  ilahi  menziller,  buradan  ortaya  9ikar.  On  kategori  on- 
dan  9ikmi§tir.  Bir  hadiste  soyledigimizle  ilgili  bir  koku  (i§aret)  zikre- 
dilmi§tir.  Onun  her  cisme,  tiire  ve  alemdeki  her  §ahsa  uzayip  ba§ka  bir 
cinse,  tiire  veya  §ahsa  ait  olmayan  yonleri  vardir. 

Bu  menzilin  bir  sureti,  ruhu  ve  Hakka  suret  nispeti  yoniiyle  ilahi 
haddi  vardir.  Fakat  kastettigimiz,  suretin  batmidir  ve  onun  hiikmii  za- 
hirde  ortaya  ^lkar.  Batin  ise  bu  menzilin  suretidir.  Fakat  o batinda  da- 
ha  yetkindir.  Bu  nedenle  el-Batm  adi  el-Ewel,  el-Ahir  ve  ez-Zahir 
isimlerinden  sonra  gelir.  Bunun  nedeni,  bu  ilahi  nitelikleri  ifade  etmi§ 
olmasidir.  §oyle  ki:  Ilahi  emir,  sonra  gelende  oncekine  gore  daha  yet- 
kin  ve  tamdir.  Sonra  gelende  oncekinde  bulunan  §eyler  bulunurken  bir 
de  ilave  vardir.  Ilahi  varlik  kelimeleri  de  boyledir.  Sonra  gelen  (ahir) 
ilkte  bulunam  i^erirken  zahir  olan  sonra  gelende,  ilk  olanda  (ewel)  ve 
batinda  olanlari  i^erir.  Batin  olan  ise  zahirde,  sonra  gelende  ve  ilk 
olanda  bulunanlari  i^erir.  Batmdan  sonra  bir  §ey  gelseydi,  batm  onu  da 
i^erir  ve  kabul  ederdi.  Fakat  smirlama  bu  dortten  ba§ka  bir  §eyin  olma- 
sim  engellemi§tir.  Allah’in  hiiviyetinin  di§inda  bunlarin  bir  dordiincii- 
sii  yoktur  ve  Memde  ancak  bu  dortten  bir  hiikiim  ^lkabilir.  Ruhlar 
alemi  ve  cisimler  alemi  bu  dordiin  suretine  gore  ortaya  9ikmi§tir,  ba§ka 
bir  alem  de  yoktur!  Ilahlik  aleminde  bilgi,  irade,  kudret  ve  soz  (kavl) 
ortaya  9ikmi§tir.  Doganin  di§mdaki  ruhlar  alemiyle  doga  alemi  bun- 
lardan  ^lkmiftir. 

Sonra  bu  dort  ilahi  nitelikten  doga  dort  §eye  dayali  olarak  ortaya 
9ikmi§tir.  Onlardan  kesif  ve  latif  kisimlariyla  cisimler  alemi  zuhur  et- 
mi§tir.  Nitekim  ilahi  dort  nitelikten  de  tedvin  ve  tasvir  alemi  akil,  nefs, 
doga  ve  -cisimlerin  zuhurundan  once-  heyula  olarak  ortaya  <;ikmi§tir. 
Rvikiinleri  de  dort  olarak  izhar  etti:  Ate§,  hava,  su  ve  toprak.  Hayvani 
yaratili§i  dort  kari§im  (ahlat-i  erbaa)  olarak  izhar  etmi§,  bu  kari§imlar- 
dan  dort  kuweti  izhar  etmi§tir.  Bunlar,  tutma  kuweti,  ^ekme  kuweti, 
itme  kuweti  ve  hazmetme  kuwetleridir.  Boylece  varlik  dortlii  iizerine 
kurulmu^tur. 

Allah  Teala  onu  kendisi  i<jin  dort  riikne  dayali  bir  ev  tarzmda 
yapmi§ur.  (^iinkii  Allah  Ewel,  Ahir,  Zahir  ve  Batm’dir.  Batma  ait  olan 
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hacer-i  esved  riikniidiir,  ^iinkii  o Allah’in  yeryiiziindeki  elidir.  Allah’a 
biat  etmek  iizere  o el  opiiliir.  Goz,  ta§i  goriirken  kalp  gozii  Allah’in 
elini  goriir.  Sag  el  ta§in  batimyken  goze  goriinmez.  Oyleyse  hacer  un- 
suru  diger  unsurlardan  iistiindiir  ve  boylece  batimn  hiikmii  kendisin- 
den  once  gelen  ii<;  niteligin  hiikmiinii  de  i$ermi§tir.  Bu  konu,  bu  men- 
zile  dzgii  hususlardandir. 

Bu  menzilin  ozii,  kendisine  yardimin  ondan  ger^ekle.^tigi  ilahi  su- 
rettir.  Bu,  suretin  ruhudur  ve  oziin  oziidur  ve  o bu  menzile  yardim  ha- 
zinesidir.  Bu  menzil,  biitiin  alemde  tahakkiim  ozelligine  sahiptir.  Onda 
bir  lamba  vardir,  lamba  fanus  i^indedir  ve  bir  aga^tan  tutu§ur.  Bu  aga$ 
onun  hiiviyetinin  agacidir  ve  ne  doguya  ne  batiya  aittir.  Bu  yag  her- 
hangi  bir  yonde  olmayi  kabul  etmez.  Yag  -madde  demektir-  i§igin  or- 
taya  <pkmasimn  sebebidir.  i§te  bu  dort  §ey,  kandil,  fanus,  lamba  ve 
yagdir.  Be§incisi  ise  hiiviyettir  ve  yonlerden  miinezzeh  ‘zeytune  agaci’ 
demektir.  Onun  aga$  diye  isimlendirilmesi,  te§aciir  kelimesinin  anla- 
mindan  kaynaklamr.  Te§aciir  $ati§ma  ve  tezat  demektir.  Bunun  nedeni, 
ilahi  hiiviyetin  ta§idigi  miitekabil  isimlerdir.  Bu  isimler,  el-Muiz,  el- 
Muzil,  ed-Dar,  en-Nafi  gibi  birbirinden  farldi  isimlerdir.  Ger^egi  ol- 
dugu  hal  iizere  bildirirken,  ilahi  ibarelerin  ne  kadar  yetkin  olduguna 
bakimz! 

Bu  menzile  girip  de  alemde  ve  hakikaderinden  herhangi  bir  §eyi 
ka^iran,  menzile  girmemif,  sadece  §eytan  veya  nefs  menzile  girdigi 
zannim  ona  vermi§  demektir.  ‘Onu  oldurmediler,  asmadilar,  jakat  onlai  a 
dyle  gdrunda.,1M  Qiinku  hayal  mertebesi  her  sureti  in§a  eder.  insanlarin 
^ogu  bu  hayali  mertebeye  girer  ve  onlara  yansiyan  surederi  goriir,  fa- 
kat  bulundugu  hal  iizere  hakikati  sabit  varligi  gordiiklerini  zanneder- 
ler;  hayalin  suret  verdiginden  ba§ka  bir  §ey  gormemi§lerdir.  Boyle  bir 
imtihana  tabi  tutulan  insan  bir  siire  beklemelidir.  Gordiigii  §ey  varhkta 
hakikati  sabit  bir  ruh  veya  duyulur  bir  §ey  ise,  o §ey  sabit  kalir  ve  ba§- 
kala§maz;  hayal  ise  sabit  degildir  ve  hizla  ba§kala§ir.  Ki§i  onda  ba§kala- 
§an  sureti  goriir  ve  ba§kala§mamn  goriindiigii  §eyin  daha  once  gordii- 
giiniin  aym  oldugunu  anlar.  Bir  kismi  kendi  nefsini  iki  veya  daha  fazla 
surette  goriir  ve  kendisinin  o oldugunu  bilir.  Boylelikle  di§ta  duyu  ve 
ruh  olarak  sabit  olan  sureder  ile  hayali  sureder  ayirt  edilir.  Bu  konuda 
bilgisi  olmayamn  terazisi  budur. 
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Dikkatini  9ekmi§  ve  sana  nasihatimizi  yapmi§  olduk.  Ke§if  ehlin- 
den  isen,  bu  teraziden  gafil  kalma.  Allah  Teala  hayvani  alemde  uykuyu 
siradan  insanlar  hayal  mertebesini  mii§ahede  etsinler  diye  yaratti.  Boy- 
lece  duyusal  ale  me  benzeyen  bir  alem  oldugunu  ogrenirler.  Bunun  ya- 
rn sira  Allah,  uyuyan  i<jin  hayali  suretlerin  siirade  ba§kala§masiyla  da 
duyusal  ve  sabit  alemde  ve  kevnde  her  nefes  ba§kala§malar  olduguna 
akillilarin  dikkatini  ^ekmek  istemi§tir.  Fakat  gozler  ya  da  duyular,  bu 
degi§imi  fark  edemez.  Ozel  olarak,  konu§ma  ve  hareketlerde  degi§im 
fark  edilir.  Bu  iki  sinifin  di§inda,  ba§kala§ma  ve  donu§meler  kalp  go- 
ziiyle  idrak  edilir  ki  o da  ke§if  demektir.  Ya  da  hepsinde  olmasa  bile, 
bazi  suretlerde  dogru  dii§iinmeyle  idrak  edilebilir.  Qiinkii  fikir  bu  ko- 
nuda  eksik  kalir.  Biitiin  bunlarin  esasi,  yani  hayalde  veya  duyuda  veya 
alemdeki  herhangi  §eyde  -9iinkii  alemdeki  her  §ey  sonsuza  kadar  siirek- 
li  olarak  ba§kala§ir-  bir  suretten  onun  benzeri  veya  farkli  bir  surete  ger- 
9ekle§en  ba§kala§mamn  esasi,  kendisine  yardim  eden  asildaki  ba§kala§- 
madir.  Asildaki  ba§kala§ma,  sahih  bir  hadiste  ge9?igi  iizere,  Hakkin  su- 
rederde  halden  hale  girmesidir.  Mana  ve  surederdeki  ba§kala§ma  boyle 
ger9ekle§ir. 

Bir  manadan  bir  manaya 

Suretlerden  suretlere 

‘O  her  gun  bir  i$tedir,16S  ayetinde  bu  ba§kala§ma  belirtilir.  Bu  ba§- 
kala§ma,  Allah’in  var  olanlarda  meydana  getirdigi  ba§kala§malardir. 
Dolayisiyla  her  suretin  sadece  ba§kala§maya  ait  olan  bir  hiikiimle  ba§- 
kala§masi  zorunludur.  Soyledigimizi  anladiysan,  ge^egi  pldugu  hal 
iizere  a9iklami§  oldum.  Bu  konuda,  yani  alemin  ba^kala^masi  hususun- 
da  bir  hatirlama  vardir  lei,  kalbi  olana  aslin  da  ba§kala§tigmi  hatirlatir. 
(^iinkii  kalp  bir  halden  oteki  hale  ba§kala§ma  ozelligine  sahiptir  ve  bu 
nedenle  ‘kalp’  diye  isimlendirilmi§tir.  Kalbi  ‘akil’  diye  yorumlayanm 
ger9ekler  hakkinda  bir  bilgisi  yoktur.  C^iinkii  akil,  ‘ikal’den  harekede 
simrlama  anlamina  gelir.  Akil  derken  -ki  sinirlama  demektir-  bizim 
kastettigimizi  kastediyorsa,  yani  ba§kala§ma  ozelligiyle  sinirlanmi;  ola- 
m kast  etmekteyse,  bu  dogru  bir  yorumdur.  Bu  yorumla  akil  da  siirekli 
ba§kala§ir.  Nitekim  ‘telvinde  temkin’  hakkinda  aym  §eyi  soylemekteyiz: 
Siirekli  bir  degi^im  var  ve  herkes  bunun  farkinda  degil! 
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Dehr’in  (zaman)  niteliginin  ba§kala§ma,  Allah’in  da  dehr  oldugu- 
nu  ogrendik.  Buradan  O’nun  surederde  siirekli  ba§kala§ngim  ve  her 
giin  bir  i§te  oldugunu  da  anladik.  Gun  nefes  ol^usiidiir.  Bu,  ba§ka  bir 
isminden  degil  -dii§iiniirsen  anlarsin  ki-  Dehr  isminden  kaynaklanir. 
Insan  kalbini  murakabe  ederse,  onun  bir  halde  kalmayacagini  goriir. 
Asil  bu  ozellikte  olmasaydi,  ba§kala§mamn  bir  dayanagi  olamayacagim 
da  ogrenirdi.  (^iinkii  kalp  yaraticisimn  iki  parmagi  arasindadir  -ki 
Rahman’dir.  Parmaklarin  kendileri  ba§kala§madan  kalbi  degi§tirmesi, 
kalpte  irade  edilen  degi§meyi  ger$ekle§tirme  maksadina  matuftur.  Her 
kim  kendini  bilirse,  Rabbini  de  bilir.  Parmaklarla  ilgili  hadiste  ilahi  bir 
miijde  vardir.  (^iinkii  hadis  iki  parmagi  Rahman’a  izafe  etmi§tir.  Rah- 
man, kalbi  bir  rahmetten  oteki  rahmete  ^evirir.  Bu  ^eyirme  tiirleri  i^e- 
risinde  bela  bulunursa,  belanm  i^inde  de  insana  gizli  fakat  Hakkin  bil- 
digi  bir  rahmet  bulunur.  (jiinkii  kalbi  9eviren  iki  parmak,  Rahman’m 
parmaklaridir. 

Zikrettigimiz  hususu  ogrenince,  suretinin  alemine  yardirn  eden 
varhgm  kalbinin  kim  oldugunu  ogrenirsin.  Bu  suret  onun  i^in  kalp  ve 
onun  par^alaridir.  Aym  zamanda  o cem'  kalbi  demektir.  Bu  kalp,  varhk 
suretinin  i^erdigi  zahiri  ve  batini  hakikaderdir.  Allah  Teala  her  giin  bir 
i§te  oldugu  i^in  Mem  de  -ki  o bu  kalibin  suretidir-  her  nefes  bir  halden 
bir  hale  ba§kala§ir.  Dolayisiyla  alem,  hi^bir  zaman  veya  zamanin  bir 
halinde,  aym  halde  kalmaz,  ^iinkii  Allah  siirekli  yaratandir:  Bir  §ey  iki 
anda  aym  halde  kalsaydi,  Allah’tan  miistagni  olurdu.  Fakat  ‘itisanlar 
yeniden  yaratmadan  ku$ku  igiridedir.’166  Ke§if  ve  viicud  (vecd)  ehline, 
hallerin  ve  mii§ahedenin  ba§kala§masim  mii§ahede  imkam  ihsan  eden 
Allah  miinezzehtir!  O,  her  giin  bir  i§tedir  ve  Dehr’dir.  Dolayisiyla  bii- 
yiik  ve  kii^iik  alcmdc  bu  Dehr’in  hiikmii  bo§a  91km az.  Kik^iik  Mem  in- 
sandir  ve  tesir  ozelligine  sahip  dort  bilinenden  birisidir.  Birinci  bilinen 
bizim  i9in  insan,  ikindsi  insan  Meminin  zahiri  sureri  olan  biiyiik  Mem- 
dir  ve  insan  o suretin  kalbidir.  Burada  sadece  kamil,  yani  mertebenin 
sahibini  kastetmekteyim  ki  o,  ii^iincu  bilinendir.  Dordiincii  bilinen  ise, 
kadim  ve  hadis  varhkta  hiikme  sahip  ‘hakikader  hakikatidir.’  Burada 
zikrettigimizin  di§inda  etkiye  sahip  behind  bir  bilinen  yoktur. 

Bu  menzilden  imamn  yetmi§  kiisiir  olan  §ubeleri  ortaya  9ikar.  En 
a§agi  mertebedeki  yoldan  eziyet  veren  §eyi  kaldirmakken  en  iistteki  ‘la- 
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ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  demektir.  Bunlarin  arasmda 
menziller  vardir.  Bu,  iman  menzilidir  ve  soz  konusu  iman  muminin 
kalbinde  ortaya  $ikar.  ilahi  isimlerden  ona  mahsus  olan  isim  ise  el- 
Miimin’dir. 

Buradan  el-Mli’min  imanxn  §ubelerini  belirlemi§  ve  onlari  a^ikla- 
mi§tir.  Muhammed  iimmeti  omiirlerini  bu  menzilden  almi§tir  ki  onun 
omriiniin  nihayeti  yetmi§  senedir.  Buna  ilave  olmaz;  omriine  ilave  olan 
kimse,  Muhammedi  degil,  Allah’m  Adem’den  Halid  b.  Sinan’a  kadar 
diledigi  bir  peygamberin  varisidir.  Onun  omrii  varisi  oldugu  kimsenin 
omrii  kadardir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  iimmetinin  omrii  hakkmda 
‘altmi§  ile  yetmi§  sene  arasmda’  oldugunu  soylemi§,  yetmi§i  iimmetinin 
omriiniin  nihayeti  saymi§nr.  Buradan  Hz.  Peygamber’in  Muhammedi- 
leri  kast  ettigini  anladik.  Onlar,  Allah’in  biitiin  nebilere  kar§i  Hz.  Mu- 
hammed’e  tahsis  ettigi  hiikiim  ve  iistiin  mertebeleri  tahsis  ettigi  kimse- 
lerdir.  (^iinkii  biz  ‘Insanlar  ifin  ( ikartilmi 5 en  hayirli  ummetiz.’167  Hz. 
Peygamberden  once  herhangi  bir  peygambere  her  hiikiim  ve  mertebe, 
soz  konusu  peygambere  mahsus  olsa  bile  onda  ortakhk  ger^ekle^mi^tir, 
yalmz  ba§ina  o peygambere  ait  degildir.  Hz.  Peygamberin  sahip  oldu- 
gu kamil  §eref,  diger  peygamberlere  olmadan  sadece  kendisine  tahsis 
edilen  ozelliklerle  ger^ekle^miftir  ki,  iimmeti  de  kendisi  gibidir.  Oyley- 
se  diinyadan  ayrilirken  veya  ya§arken  bu  iimmet  ile  ortak  bir  §eriata 
gore  ya§ayam  Hz.  Muhammed’den  once  kendisiyle  zuhur  ettigi  §eye 
nispet  ederiz.  Bu  sayede  iki  durum  arasmdaki  lark  ortaya  $ikar  ve  §ah- 
sm  menzili  ogrenilir.  Bununla  birlikte  bu  insan  aldigim  Muhammedi 
ikrardan  almi§tir,  ^iinkii  o Muhammed  iimmetindendir.  Fakat  ortakhk 
tahsistenayri^ir. 

Hz.  Peygamber  altmi§  iig  ya§inda  vefat  etti.  Omrii  yetmifi  ge$en 
herkes,  onun  iimmetinden  olsa  ve  Muhammedi  ihtisas  onun  adina  ger- 
Sekle§mi§  olsa  bile,  ortak  §eriatta  can  vermi§tir.  Omriinde  eksilme  ol- 
dugunda  ise  ihtisas  onun  adina  gersekle§mi§  olsa  bile  ozel  hiikiimde 
degillerdir.  Hz.  Peygamber’in  Muhammed  iimmetinden  omiirlerinin 
nihayeti  saydigi  yetmifin  difina  $ikanlar  ise  ozel  hiikiimdedir.  Hz. 
Peygamber  oyle  birini  kendisiyle  diger  iimmederi  ayirt  etmek  iizere 
ayirmi§tir. 
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Bunlar,  akil  ve  kiyasla  anla§ilmayacalc  ilimlerdendir,  ilahi  vergiyle 
ogrenilebilir. 

Aym  §ekilde,  dort  halifeden  her  birisini  altmi§  119  kiisiir  ya§inday- 
ken  oldiigii  aktanhr.  Bu  durum,  onlarin  ortak  §eriatin  hukmiinde  de- 
gil,  Muhammedi  ihtisas  ve  ayricaiik  i^inde  ruhlarmi  teslim  ettilderini 
gosterir.  Bu  menzilde  dort  halifenin  digerlerinden  farkliligi  belli  olur. 
Aym  zamanda  diger  on  sahabenin  iistvihlukleri  de  bu  menzilden  ortaya 
9ikar.  Bunlar  Hz.  Ebu  Bekir,  Hz.  Omer,  Hz.  Osman,  Hz.  Ali,  Hz. 
Sa’d  (b.  Ebi  Vakkas),  Hz.  Said,  Hz.  Talha,  Hz.  Ziibeyr,  Hz. 
Abdurrahman  b.  Avf,  Hz.  Ebu  Ubeyde  b.  el-Cerrah’tir.  Bu  onlarin 
menzilidir  ve  Hz.  Peygamber  onlar  ifin  bu  menzili  belirlemi§,  bir  mec- 
lis  i^inde  adlarmi  vererek  cennete  gireceklerine  yahidik  etmi§tir.  Cen- 
nete  gireceklerine  §ahidik  edilenler  sayica  ^oktur,  fakat  onlar  bir  mec- 
liste  soylenmemi§  ve  ozel  niteliklerle  sinirlanmijlardir.  Soz  geli§i  he- 
sapsiz  cennete  girecek  yetmi§  bin  ki§i  vardir  ki  bunlardan  birisi  Hz. 
Uka§e  b.  Muhsin’dir.  Buna  ‘hesapsiz  derken’  dikkat  9ekmi§tir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  cennete  girmek,  onlarin  hesabmda  degildi  ve  bunu  ummu- 
yorlardi.  Onlara  Allah’tan  hesap  etmedikleri  bir  iyilik  ula§mi§tir.  On- 
lar, (tedavide)  rukye  ve  iktiva  kullanmayan  kimselerdir.  ‘ Onlar  rableri- 
ne  tevekkul  ederler ,’168  ‘Rukye  yapmazlar’,  kendilerine  ula§an  aciyi  orta- 
dan  kaldirmak  iizere  rukye  yapmazlar  ve  maruz  kaldiklari  aci  nedeniyle 
kimseye  ba§vurmazlar  demektir.  Kelime  miibalaga  bildirmek  iizere 
istifal  babindan  gelmijtir.  Hz.  Peygamber  rukye  yapmi§,  kendi  hastali- 
ginda  tiptan  yararlanmi§tir.  (^iinkii  peygamber,  uyulma  makamindadir 
ve  zayif  veya  gii^lii  her  insan  onu  ornek  alir.  Peygamber  aleme  bir 
rahmet  oldugu  gibi  biitiin  peygamberler  de  oyledir.  Onlarin  durumuy- 
la  iimmederinin  durumu  bir  degildir.  Boyle  davranmalari  onlarin  ma- 
kamlarina  bir  zarar  vermez.  Onlar,  iimmederine  giiylii  veya  zayif  go- 
rundukleri  i^in,  me^hul  bir  makamdadirlar.  Kimse  onlara  nispet  edilen 
makamlari  bilemez:  cVe  ugursuzluk  gormezler.’  (^iinkii  ‘fair’  haz  de- 
mektir, onlar  ise  nefislerinin  hazlarini  a§mi§  insanlardir  ve  Allah’in 
kendilerini  yiikiimlii  tuttugu  amellerle  ilgilenerek  rabligin  iizerlerinde- 
ki  haklari  yerine  getirirler.  Bunu  yaparken  de  nefisleri  i9in  Allah’tan 
ucrct  ve  sevap  talep  etmezler.  Fakat  Allah  Teala  bu  iicreti  yerine  getir- 
dikleri  amellerine  karyilik  onlara  vaat  etmi§tir.  Bununla  birlikte  onlari 
amele  sevk  eden  §ey,  belirlenmi§  iicret  degil,  (kullulctan  ibaret  olan) 
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makama  hakkini  vermekle  ilgili  soyledigimiz  husustur.  ‘Onlar  ugursuz 
saymaz’  derken  kast  edilen  budur.  Yani  onlar  hazlari  bilmezler,  ‘iktiva 
etmezler’.  iktiva  ate§le  olabilir.  Allah  Teala  onlari  ate§in  temasindan 
korumu§tur.  Boylece  i^lerinden  iktivaya  gerek  duymadiklarini  goriir- 
ler.  Bu,  farkinda  olmadiklari  yonden  ilahi  bir  korumadir.  ‘Rablerine  te- 
vekkiil  ederler.’169  Yani  O’nu  vekil  edinirler.  insan  vekiline  dayandigi 
gibi  O’na  dayanirlar.  Bu,  orta  marifettir  ve  ikinci  maksattan  onlara 
gelmi§tir.  Boylece  Allah’in  e§yayi  onlar  i^in,  kendilerini  O’nun  15m  ya- 
rattigim  ogrenirler.  Bu  nedenle,  kendilerini  butiiniiyle  yaratili§  sebep- 
lerine  tahsis  edebilmek  i^in,  onlar  adina  yaratilan  i§lerde  O’nu  vekil 
edinirler. 

Burada  ‘orta  mertebe’  oldugunu  soyledik,  ^iinkii  onun  iizerinde 
list  mertebe  vardir  ve  bu  mertebe  birinci  maksada  karfilik  gelir.  §oyle 
ki,  Allah  Teala,  alemi  kendisini  tespih  etsinler  diye  yaratmi§tir.  Biz  ise, 
inayet  ve  tabilik  yoluyla,  ondan  yararlamriz.  i§te  ikinci  maksat  budur. 
(^unkii  Allah  Teala  bizi  diizenlemi§,  goklerde  ve  yerdeld  her  §eyi  bir 
maksada  bize  amade  kilmi^tir.  Bu  maksat,  insanlik  aleminde  ve  bu 
alemin  di§indaki  alemlerde  turn  i§lerinde  O’na  tevekkiil  edecek  kimse- 
lerin  bulunmasidir.  Allah’a  tevekkiil  eden,  O’nun  her  §eyde  bir  yiizu 
bulundugunu  bilir  ve  bunu  ancak  miimin  soyleyebilir.  (,Ainku  miimin 
olmayan  §oyle  der:  ‘Allah’ tan  nedensellik  yoluyla  sadece  bir  meydana 
gelebilir.  O’nun  tiimel  bilginin  di^inda  alemin  tikelleri  halckinda  tafsili 
bilgisi  yoktur.  O’nun  tvimel  bilgisine  biitiin  tikellerin  bilgisi  dahildir.’ 
Bu  nedenle  Allah  Teala  tevekkiilii  miiminlere  tahsis  ederek  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Miimin  iseniz,  Allah’a  tevekkiil  edin.’170  Burada  tevekldilii  kulun 
kalbinde  iman  bulundugunun  alameti  yapmi§tir.  Allah’i  ise  tevekkiil 
eden  miiminlerden  ozel  bir  grup  vekil  edinmi§tir.  Onlar  bu  konuda 
ozellilde  ‘ Allah’i  vekil  edin’171  emrine  baglanan  kimselerdir.  E§yamn  var- 
ligi  hakkinda  bilgisi  olmayan,  kendisinin  mal  sahibi  oldugunu  ve  ken- 
disine  ait  malda  Allah’i  vekil  edindigini  zanneder.  Bu  ki§i  zanneder  ki, 
mallarin  insana  izafesi  ‘MaUariniz’172  ayetinde  ge^tigi  iizere  bir  miilki- 
yet  yoluyla  yapilmi§  bir  izafedir.  Bilmez  ki  bu  izafet,  atin  semeri,  evin 
kapisi  orneklerinde  oldugu  gibi  hak  edi§  izafetidir.  Bizim  ve  buyiikle- 
rin  gorii§ii  farklidir.  Allah  Teala  bize  §oyle  der:  ‘Allah’in  sizi  halife  yapti- 
gi  $eylerden  infak  edin ,’173  Bize  ait  olan  malda  Allah’i  vekil  edindigimiz 
gibi  onu  kullanmada  da  O’nu  vekil  saydik.  (^iinkii  biliriz  ki  vekil  edin- 
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digimiz  Hak,  maslahadari  en  iyi  bilen  ve  -israf  veya  cimrilik  etmeyecek 
§ekilde-  harcama  yerlerini  en  iyi  bilendir.  Allah  Teala  nereye  ve  ne  za- 
man  infak  edecegimizi  ilham  ederek  bizim  adimiza  infak  ve  harcama 
i§ini  iistlenir.  Harcama  ve  infak  bizim  elimizde  ortaya  cpkar  ve  harcar- 
ken  elimiz  vekilin  elidir.  Oyleyse  biz,  infak  ederken,  yonleri  bildigimiz 
i$in  masumuz.  Ayni  zamanda  bizim  elimiz  Hakkin  elidir.  (^iinkii  bu  el 
vekilin  elidir.  Boyle  bir  §ey  ancak  ilahi  ke§if  vasitasiyla  ogrenilebilir. 
Onlar,  tevekkiilde  boyle  hareket  eder  ve  bunun  farkina  varmazlar.  Al- 
lah Teala  §oyle  der:  ‘Hesapsiz  olarak .,174  Onlar,  bir  basirete  sahip  degil- 
dir  ve  fiilleri  ise  ilahi  inayede  basiredi  insanlann  fiilidir.  ‘Allah  rahmeti- 
ni  diledigine  tahsis  eder.  0 buyuk  fazilet  sahibidir.’175  Fazilet,  ziyade  ve 
ilave  demektir. 

Bilmelisin  ki,  alemin  varhgi,  varligi  ozii  gcrcgi  zorunlu  olana  bagli 
olmasaydi,  alemdeki  §eylerin  bir  kismi  digerlerine  dayamr,  i§  teselsiile 
giderdi.  Insan  alemi  nazari  yolla  bilmeye  ^aliftigmda,  bu  irtibati  dikka- 
te  alarak  bir  §eyden  ba§kasina  ge^er  (alemin  i^inden  $ikamazdi).  Boyle 
bir  sakinca,  bilhassa  Allah  ehlinin  alemi  bilmesinde  ge^erli  degildir. 
Onlar,  §ekilci  alimlerin  ve  olu§u  bilenlerin  dii§iinme  kanununa  gore 
hareket  etmez.  Bu  dii§unce  kanunu,  alemdeki  §eyler  arasindaki  irtibat- 
tan  hareket  etmektir  ve  bu  nedenle  onlann  bir  §eyden  ba§kasina  var- 
diklarim  goriirsiin.  Bununla  birlikte  birinin  ula§tigi  sonucu  oteki  dog- 
ru  bulmaz.  Bu  ise  Allah’m  bilgisidir.  Vakia,  ortada  bir  ili§ki  ve  miina- 
sebet  vardir,  fakat  son  derece  gizlidir.  Bu  durum  ‘Namazi  ve  orta  na- 
mazi  koruyun,17('  ayetiyle  ‘Allah  ipn  ayaga  kalkm,]77  ayederinde  goriile- 
bilir.  Burada  namaz  ayeti  gelmi?,  oncesinde  de  evlilik,  bo?anma,  ar- 
dmdan  da  oliim,  vasiyet  gibi  zahirde  namazla  aralarinda  ili§ki  bulun- 
mayan  ayeder  zikredilmi?tir.  Namaz  ayeti  buradan  kalkarak  sonraki 
ayet  ile  onceki  ayeder  birbirine  baglansaydi,  herkes  aradaki  tenasiibii 
goriirdii.  ifte  Allah  ehlinin  ilmi  boyledir. 

Ciineyd’e  tevhidin  ne  oldugu  sorulimca,  soru  sorana  bir  §ekilde 
cevap  vermi§,  adam  ‘Cevabmi  anlamadim,  tekrarla’  demi§.  Bu  kez 
Ciineyd  bajka  bir  §ekilde  cevap  vermi?.  Soru  soran  yinc  ‘anlamadim’ 
deyince,  Ciineyd  ba?ka  bir  §ekilde  cevap  vermif  ve  ‘ger^ek  budur’  de- 
mi?.  Adam  ‘onu  bana  yazdir’  deyince,  Ciineyd  §oyle  demi§:  ‘Bana  yaz- 
dirdirsa,  ben  de  sana  yazdinrim.’  Ciineyd  bu  soziiyle  §unu  demek  ister: 
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‘Ben  arzumdan  konu§mam.  Bu  Allah’in  bilgisidir,  benim  degil.’  Kim 
Kuran’i  anlar  ve  onu  hakka’l-yakin  derecesinde  kavrarsa,  Allah  ehlinin 
bilgisinin  ve  onim  srnirli  boliimler  altina  girmeyecegini,  bir  mantik  ka- 
nununa  tabi  olmayacagmi  veya  bir  terazinin  onun  iizerinde  hiikiim  ve- 
remeyecegini  de  ogrenir.  (^iinkii  onlarin  bilgisinin  kendisi  biitiiniiyle 
bir  terazidir. 

Cisimler  aleminden  bu  menzile  ait  olan,  feleklerden  giine$  fele- 
gidir.  Uzerinde  yedi  tane  vardir.  U9  gok,  menzil  felegi,  burglar  felegi 
olan  atlas  felegi,  kiirsii,  ihata  eden  Ar$  -ki  cisimler  aleminin  sonudur- 
ona  aittir.  Altinda  da  yedi  tane  vardir.  U9  gok,  esir  kiiresi,  sonra  hava, 
su  ve  toprak  gelir.  Bunlarin  felegi  kat  etmesiyle  de  senenin  dort  mev- 
simi  ortaya  9ikar.  Bu  sayinin  dort  olmasmm  nedeni  (daha  once)  zikret- 
tigimiz  dortlemedir.  (^iinkti  Adas  felegindeki  belirlenimlerden  ibaret 
olan  burglar,  dortliidiir.  Allah  onlari  dort  mertebede  belirlemijtir. 
Bunlar,  ilahi  dordiin  hiikmii  ve  dogal  dort  nedeniyle,  ate§,  hava,  top- 
rak ve  sudur.  Her  mevsimin  ii$  hiikmii  vardir.  iki  hiikiim  iki  uca,  birisi 
ortaya  aittir.  Her  hareket,  dakika,  saniye  ve  salise  -ki  sonsuza  kadar  gi- 
der-  onlarin  arasmda  hiikiimler  vardir.  Ikinci  gogiin  yildizi  bizim  yo- 
niimiizden  kari^iktir.  O katiptir.  Bu  nedenle  iki  alemden  bile§ik  olan 
Hz.  isa  ona  yerle§tirildi.  (^iinkii  Hz.  isa  bir  melek  ile  be§erden  meyda- 
na  gelmi§tir.  Bunlar  Cebrail  ile  Meryem’dir.  Hz.  isa  bir  ruhtan  ruh  ve 
be§erden  be§erdi.  Allah  Teala  aym  §eyi  bu  tiirden  ba§ka  birisine  yap- 
madi.  Nitekim  ‘cevari  hunnes’ten  ba§ka  birisini  de  Katip  suretinde 
yapmami§nr  ve  bu  nedenle  katip  burada  altmcidir.  Bu  sayede  cBe$  hi$i 
yoktur  ki,  0 altinci  olmasm’178  ayetinin  iistiinliigii  ortaya  <;ikar.  O,  bizim 
cihetimizden  ikincidir.  C^iinkii  iki  bagdir  ve  ‘be’  harfine  kar§ihk  gelir. 
‘Be’  ilk  yaratilan  ve  ezeli-ilahi  suretin  golgesinden  ibaret  olan  insandan 
zuhur  eden  §eydir.  Burada  soz  konusu  olan  Hakkin  ilk  olmasi  degil, 
onun  ilkligidir.  (^iinkii  Hakkin  ilk  olmasi,  herhangi  bir  ikinciligi  kabul 
etmez.  Qiinkii  bu  anlamda  bir,  sayi  degildir;  ilk  sayi  ikidir.  Mevsimle- 
rin  ortaya  ^lkinasiyla  senede  kari^im  ger^ekle^mi^tir.  . 

Bilmehsin  ki,  Allah  Teala  bize  ‘Dehr’  oldugunu  bildirmi§,  ‘Dehr’ 
olmasi  itibariyla  bir  takim  giinleri  oldugunu  soylemi$tir.  Bunlar,  Al- 
lah’m  giinleridir  ve  Allah  onlari  alemde  isimlerinin  hiikiimleri  olarak 
belirlemi§tir.  Her  bir  ismin  giinleri  vardir  ki,  bunlar  o ismin  hiikmii- 
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niin  zamanidir.  Hepsi  ise  Allah’in  gunleridir  ve  Dehr’in  alemdeki 
hiikmii  itibariyla  tafsilidir.  Bu  giinler  birbirine  girer,  birbirine  sokulur, 
birbirini  orter.  Bu,  alemde  goriilen  tek  bir  zamandaki  hiikmiin  degi§- 
mesinden  ibarettir.  Bu  degi§menin  nedeni  ise  giinJerin  birbirine  girme- 
si,  birbirini  ortmesi  ve  degi§me  ve  yinelenmelerinden  kaynaklamr.  Ilahi 
giinlerin  de  gece  ve  giindiizii  vardir.  Geceleri  gaybidir  ve  gayb  onlar- 
dan  bize  gizli  kalandir  ve  doganin  iizerinde  bulunan  ulvi  ruhlarda  ve 
miiheyyem  ruhlardaki  hiikiimlerinin  aynidir.  Giindiizii  ise  §ehadettir. 
Giindiiz,  unsuri  son  cisme  kadar  -ki  doganin  altinda  bulunurlar-  dogai 
cisimlerde  ger$ekle§en  bu  giinlerin  hiikmiidiir.  O giiniin  sedefi  doga- 
nin altinda  bulunan  musahhar  ruhlarda  o giinlerin  hiikmiidiir.  Onlar, 
gokleri,  yeri  ve  ikisinin  arasindakileri  dolduranlar;  saf  saf  duran,  oku- 
yan  ve  tespih  edenlerdir.  Onlar,  belli  makamlarda  bulunurlar.  Bir  kis- 
mi  ‘zacirat’,  ‘miirselat’,  bir  kismi  taksim  edenler,  dolleyenler,  ruhlan 
alanlar,  ne§elenenler,  tedbir  edenler  gibi  adlarla  anilir.  Bunun  difinda 
seyahat  edenler,  yiikselenler,  katipler,  murakabe  edenler  de  vardir. 
Bunlar,  o giinlerin  sedefi  yoniinden  Allah’in  giinlerinin  hiikmu  altinda 
bulunur.  Bu  giinlerin  giindiiziiniin  geceyi  ortmesinden  doga  iizerinde- 
ki  ruhlar  meydana  gelirken  giinlerin  gecesinin  giindiizlerini  ortmesin- 
den ise  doga  altindaki  cisimler  var  olur.  Gecenin  giindiize  kari^masin- 
dan  dolayi  -gecenin  hiikmii  ve  ortakligi  nedeniyle-  saf  giindiiz  veya 
giindiiziin  hiikmii  ve  ortakligi  nedeniyle  saf  gece  degildir.  Bu  nedenle 
bu  hal  o giinler  i^in  ‘sedef  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  kari§imdan  do- 
ganin altindaki  ruhlar  meydana  gelmi§tir. 

Allah  Teala  giinlerini  boyle  taksim  edince,  onlarin  gecesini  ii^ 
kisma  ayirmi§,  giindiiziinii  U9  kisma  ayirmi§tir.  Allah  kullarina  bu 
giindiiziin  gecesinin  son  ii^te  birinde  tenezziil  eder  ki  soz  konusu  te- 
nezziil  Hakkin  unsuri  cisimleri  yoneten  dogai  ruhlara  tecellisidir.  Di- 
ger  ii^te  birde  ise  Allah  amade/musahhar  ruhlara  tecelli  eder.  Birinci 
ii^te  birde  de  miiheymen  ruhlara  tecelli  eder.  Allah  bu  giinlerin  giin- 
diiziinii  ii^  kisma  ayirmi§,  her  bir  kisimda  -siirekli  Allah’in  hamdini 
tespih  etmeleri  yoniiyle-  cisimler  alemine  tecelli  etmiftir.  Birinci  iitjte 
birde  Allah  gozlerin  algilamadigi  latif  cisimlere,  ikincisinde  §effaf  ci- 
simlere,  diger  ii^te  birde  kesif  cisimlere  tecelli  eder.  Bu  tecelli  olmasay- 
di,  onlar  kimi  tespih  ettiklerini  bilemezlerdi.  Halbuki  tespih  eden  tes- 
pih ettigini  bilmelidir.  Allah’i  bilmek  ise  bir  fikirden  veya  haberden 
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meydana  gelmez:  Allah’i  bilmek,  tespih  eden  herkese  yonelik  tecelliden 
meydana  gelebilir.  Onlarin  bir  kismi  bunu  bilirken  bir  kismi  bilmez  ve 
bir  tecelliden  elde  ettigi  bilgiden  dolayi  tespih  ettigini  anlamaz.  Bu  du- 
rum, insan  ve  cinlerin  bir  kismi  i$in  boyledir.  Bu  iki  simfin  di§indaki 
smif  ise,  onlara  tecelli  edeni  bilir  ve  genelde  cisimler  ozelde  ruhlar  ola- 
rak  mii§ahede  ederek  Allah’i  tespih  ederler.  Gordiigiinii  ifade  giiciine 
sahip  olmayan  varlik,  kendisine  tecelli  eden  hakkinda  bir  bilgiye  sahip- 
tir.  Ifade  giiciine  sahip  olan  da  boyledir.  Fakat  boyle  biri  emanet  sahi- 
bidir  ve  ilahi  bir  emir  almadik^a  konu§maz.  Boyle  bir  insan  kendisine 
tecelli  eden  hakkinda  bilgi  sahibidir.  Kim  ifade  giiciine  sahip  oldugunu 
bilirse,  gordiigiinii  ve  duydugunu  soyleyen  bir  laf  ta§iyicidir.  Boyle  biri 
(konu§mak  i$in)  emanet  sahibinin  emrini  beldeyen  giivenilir  biri  de- 
gildir.  (Jiinkii  Halt  tecellisinde  kendisini  ona  bildirmemi§tir.  Bunlar, 
diinya  ve  ahirette  kendilerine  tecelli  ettiginde  Hakki  inkar  eden  kimse- 
lerdir.  Allah  Teala  bizi  kendilerine  tecelli  edeni  tamyan  giivenilirlerden 
etsin! 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Gece  ve  giindiiz  bir  giin  i^inde  giine§in  dogu- 
mu  ve  batimiyla  ger$ekle§ir.  ‘Dehr’  diye  isimlendirilen  Allah’in  giinle- 
rinde  giine§  nedir?’  §oyle  deriz:  Giine§  ‘goklerin  ve  yerin  nuru’179  diye 
ifade  edilen  Allah’in  ‘Nur’  ismidir.  Bu  nur,  misil  ve  benzer  konumun- 
dalci  insan  perdesinin  ardindan  iizerimize  dogar  ve  batar.  Biz  onun 
ezeli  surette  yaratilmi§  golge  oldugunu  ve  o suret  sahibinden  benzerli- 
gin  olumsuzlamrken  (ayetin  devaminda)  olumlandigim  soylemi§tik. 
‘O’tiun  benzeri  (ke-mishhi;  O’nun  benzerinin  benzeri)  bir  $ey  yoktur.’180 
Burada  kef  harfi  nitelik  biklirir.  Boylece  O’nun  gecesi  batin,  giindiizii 
zahir  diye  isimlendirilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  gecesi  yoniinden  batin 
iken,  nuru  yoniinden  zahirdir.  insanin  bu  benzerligi  nurun  dogumunu 
ayirt  eder  ve  boylece  giindiiz  ortaya  ^lkar.  Nurun  batmasiyla  da  gece 
meydana  gelir.  Bu,  ez- Zahir  ve  el-Batin’in  alemdeki  hiikmiidiir. 

Daha  once  her  ismin  alemde  bir  hiikmiiniin  bulundugunu  soyle- 
mi§tik.  Dehr  kendisi  yoniinden  tek  bir  giindiir  ve  bir  ^ogalma  yoktur. 
O’nun  gecesi  ve  giindiizii  yoktur.  Ilahi  isimler  kendisini  alip  hiikiimle- 
riyle  Dehr’e  ait  bu  ezeli  ve  ebedi  giinde  ilahi  giinleri  belirlerler.  §ari 
(peygamberine)  o giinleri  bize  zikretmesini  ve  onlan  zamamn  giinle- 
rinden  ogrenmemizi  emretti.  Nur  ismi  (Hakkin  suretinin)  misli  olan 
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golgenin  varliginda  ^ogalmaya  baflayip  alemin  ^indekilerin  iizerine 
dogmaya  ba§ladiginda,  boyle  bir  dogum  esnasindaki  alem  - 
kendilerinden  nurun  gizlendigi  vakte  kadar-  giindiiz;  bati§indan  itiba- 
ren  gece  diye  isimlendirilir.  Bu  nur  golgeden  uzak  ve  ona  gaib  olmadi- 
gi  gibi  giine§  de  dogumu  ve  batiminda  yeryiiziinden  uzak  degildir. 
Giine§  sadece  kendi  i^inde  bulunan  alemde  dogar  ve  gizlenir.  Yeryii- 
ziindeki  karanlik,  giinefin  i^indeki  alemde  buliman  §eylerin  biti§mele- 
rinin  golgeleridir.  Ger^ekte  bu  golgedir,  fakat  ona  ‘karanlik’  denilmi§- 
tir.  Ona  karanlik  diyen  ve  bu  ke§fe  sahip  olmayan  kimse,  karanligm  ke- 
sifligi  nedeniyle  yeryiizunun  golgesi  saymi§lardir.  O,  ilahi  golgenin 
mislinde  onu  imar  edenlerin  golgesidir,  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Allah,  Adas  feleginin  hareketinin  olu§turdugu  ye  bizce  bilinen  bu 
giinleri  veya  kalbin  -yani  giine§in  meydana  getirdigi  gece  ve  gimdiizu 
isimlere  ait  ilahi  giinlerin  hiikumlerinin  kendilerine  gore  dl^uldiigii 
zamanlar  yapmi§tir.  Onlar,  soz  konusu  giinler  i^in  terazi  gibidir  ve 
bunlarla  ilahi  giinlerin  ol^iisu  bilinir.  Allah  §oyle  der:  ‘Rabbinin  katinda 
bir  gun  onlarin  saydiklarindan  bin  sene  gibidir.’181  U9  yiiz  altmi§  giin  bin 
ile  9arpildiginda,  sonu^  Rabbin  giinlerine  ait  olan  takdir  giinleridir. 
Onlar  sona  erer  ve  sonra  Dehr’de  yeni  bir  giin  ba§lar  ve  o giin  Rab  is- 
minden  ba§ka  bir  isme  ait  bir  giindiir.  U9  yiiz  altmi§  giin  elli  bin  se- 
neyle  5arpilir  ve  bu  9arpimdan  9ikan  sayi  ilahi  isimlerden  Zi’l-mearic’e 
ait  giiniin  siiresidir.  O giin  sona  erince,  Allah  Dehr’de  ba§ka  bir  isme 
ait  yeni  bir  giin  meydana  gedrir.  I§  siirekli  boyle  devam  eder.  Her  ilalii 
ismin  ba§ka  bir  giinii  vardir.  Biz  bu  iki  giinii,  yani  Rab  ve  Zi’l-mearic’i 
zikrettik,  9iinkii  bunlar,  Kuran’da  zikredilmi§tir  ve  miiminler  bu  ikisini 
inkar  edemez.  Fakat  bizim  soylediklerimizi  inkar.  edilebilir.  i§in  ger9e- 
gi,  daha  once  soyledigimiz  gibi,  bilinen  veya  bilinmeyen  her  ilahi  is- 
min Dehr’de  bir  giinii  olmasidir.  Bu  giinler,  Allah’m  giinleridir  ve 
hepsi  ger9ekte  Allah’m  giinleridir:  ‘ Fakat  i nsanlarin  fogu  bilmez.’182 

Ilahi  isimlerden  ilk  aklin  giiniine  indigimizde,  onun  hiilcmii  kendi- 
sini  tiimel  nefiste  gece  ve  giindiize  taksifn  etmi§tir.  Nefiste  bu  giin, 
Rabbine  bilgi  aimak  iizere  yoneldiginde  aklin  ondan  yiiz  9evirmesidir. 
Nefsin  giindiizii  ise  bilgi  vermek  iizere  aklin  yonelmesidir  ve  nefsin 
giinii  budur.  Allah  bu  hiikiimden  nefiste  iki  kuwet  yaratmi§tir.  Birin- 
cisi  bilgi  kuwetidir  ki,  bu,  a§agidaki  alemde  nefsin  gecesidir.  Digeri 
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ise,  ameli  kuwettir.  Bu  ise,  a§agistndaki  alemde  nefsin  giindiiziidiir  ve 
o gayb-§ehadet,  harf-mana,  makui-mahsus  diye  isimlendirilen  §eydir. 
Nefiste  bu  hiikiim,  gece  ve  giindiizii  olmayan  giindiir;  alemde  ise 
giindiiz  ve  gecedir.  Aym  §ekilde,  tiim  heyulanin  gecesi  onun  cevheriy- 
ken  giindiizii  suretidir.  O da  kendiliginde  bir  giindiir  ve  bu  giinde  gece 
ve  giindiiz  yoktur.  Her  gecenin  ve  giindiiziin  giine§i,  o giine  gece  ve 
giindiiziin  nispet  edilmesini  saglayan  hiikmii  izhar  eden  sebeptir.  Burg- 
lar felegine  indigimizde,  onun  hareketinde  giin  ortaya  gikar  ve  onu 
kendisini  kat  eden  kiirsii  meydana  getirmi§tir.  O yukandan  belirlenir. 
Qiinkii  hareketi  yeterli  bir  §ekilde  ortaya  giktiktan  sonra,  bir  daha  onda 
ortaya  gikmasi  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  o gecesi  veya  giinduzii 
olmayan  bir  giindiir  ve  dibi  yoniinden  giinlerin  bir  miktari  yoktur.  O, 
pargalari  birbirine  benzeyen  fakat  hiikiimleri  benzemeyen  bir  §eydir. 

Kiirsii  ‘burglar’  denilen  miktarlarin  belirlenmesiyle  hiikiimlerin  or- 
taya giktigi  yerdir.  Bu  nedenle  ondaki  her  miktar  igin  belli  bir  melek 
belirlenmi§,  miktarlar  o melegin  iisdendigi  hiikiimlere  gore  belirlen- 
mi§tir.  Bir  donii§  dondiigiinde,  bu  donii§,  kiirsii  yoniinden  ‘giin’  diye 
isimlendirilir.  Kelime  Ar§’ta  npki  giiniin  hiikmii  gibi  tekti.  Kiirsii 
Ar§’in  altinda  yeryiiziiniin  bir  noktasma  atilmi§  halka  gibi  var  olunca, 
Ar§in  giinii  olan  bu  tek  kelime  kiirsiide  bdliinmii§tiir.  Onun  boliinme- 
si,  kiirsiiye  sarkan  iki  ayak  nedeniyle  olmu§tur.  Bunlar,  Rab  ve  Ceb- 
bar’m  ayaklaridir.  Bu  iki  ayak  Ar§  giinii  igin  giiniin  boliimleri  olan 
giindiiz  ve  gece  olmu^tur;  Ar§  giinii  ise  kelimenin  birligidir,  giinkii  Al- 
lah’m  emri  tektir. 

Allah  Teala  burglarm  miktarlarmm  kendisini  ayri§tirdigi  sabit  yil- 
dizlar  felegini  var  etti.  Her  yildizm  burg  feleginde  bir  yiiriiyii§ii  vardir. 
Yildtz  biitiin  felegi  kat  ettiginde,  bu  siire  bir  giindiir  ve  iig  yiiz  altmi§ 
dereceden  bir  dereceyi  kat  eder.  Bu  iki  felek  arasinda  Allah,  cennette 
bulunan  §eyleri  ve  sayismi  sadece  Allah’m  bilebildigi  alemleri  yaratir. 
Burglar  feleginden  cisim  alemine  kadar  hava,  ate§,  su  ve  toprak  kaynak- 
h burglarm  hiikmii  her  felek  ile  oteki  felek  arasmdaki  fezada  ortaya  gi- 
kar  ki  bu  durum  mii§ahedeyle  bilinir.  Bu  konuda  bilgisi  olmayanlar, 
felekler  herbir  felegin  dibindedir  derler.  Her  dip,  bir  altmdaki  felegin 
yiizeyidir.  Halbuki  bu  insanlar,  feleklerin  arasmda  feza  bulundugunu, 
onda  doganm  hiikmii  oldugunu  bilmez.  Unsurlarda  da  doganin  hiik- 


112  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 


mii  vardir.  Ancak  doganrn  hiikmii  kabiliyedere  gore  degi§ir.  Sonra  Al- 
lah dort  riiknii  Atlas  felegindeki  bur^larin  sahip  oldugu  ozellige  gore 
yaratmi§tir.  Her  bun;,  bur^lardaki  ii«j  yon  nedeniyle,  ild  riikiin  ve  bir 
orta  sahibidir.  Esir  ko9,  aslan  ve  yay  hiikmiine  sahiptir.  Yay  ve  aslan  ild 
uca,  ko^  ortaya  aittir.  Topraga  ait  olan,  boga,  ba§ak  ve  oglaktir.  Oglak 
ve  ba§ak  iki  uca  boga  ortaya  aittir.  Havaya  ait  olan  ildzler,  terazi  ve  og- 
laktir. Terazi  ve  ikizler  uca,  kova  ortaya  aittir.  Suya  ait  olan,  yengec;, 
akrep  ve  baliktir.  Balik  ortaya,  akrep  ve  yenge9  iki  uca  aittir. 

Bur9lari  boyle  sinifladik,  9iinkii  zamanin  ve  atlas  feleginin  ihtiva 
ettigi  alemin  varligi  terazi  tal'inde  (yiikseli^inde)  gen^ekle^mi^tir.  Do- 
nii§  Hz.  Peygamber’in  gonderilmesiyle  sona  erdi.  Bugiin  onun  otorite- 
si  altindayiz.  Bu  nedenle  bilgi,  ke§if  ve  adalet  bu  iimmette  digerlerine 
gore  daha  9oktur.  Hayat  ne  kadar  siirerse,  terazinin  otoritesi  g^Iene- 
rek  ke§if  artar.  Bu  durum,  insanlarin  genelinde  ve  ozel  insanlarda  orta- 
ya 9ikar.  Artik  bir  insan  kirbaciyla  konu§ur,  ayaldcabismin  bagi  evde  ai- 
lesinin  yaptiklarim  ona  soyler.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Zaman  Al- 
lah’in  kendisini  yarattigi  illt  hale  dondii.’ 

Allah  Teala  riikiinleri  yarattigmda,  onlardan  bir  buhar  yaratmi^, 
yedi  gogii  hareketsiz-sakin  bir  halde  o dumanda  var  etmi^tir.  Her  goge 
onun  i9in  felekler  yaratacagi  §ckilde  bir  emir  vahyetmi§,  golderi  civarii’I- 
kiinnes  ve’l-hunnes’in  yiizdiigii  bir  yer  yapmi§tir.  Onlarda  kendilerini 
dolduran  melekler  yaratmi§,  meleklerin  inmesi  ve  yiikselmesi  ^in  kapa- 
nan  vc  a9ilan  kapilar  belirlemi§tir.  Goklere  diledigi  peygamber  ve  kulla- 
rinm  ruhlarim  yerle^tirmi^tir.  Yedinci  gogiin  yiizeyiyle  yildizlarimn  fe- 
leginin biti§i  arasinda  Sidre-i  miinteha’vi  yaratmi§tir.  Onu  Allah’in  nuru 
diledigi  §ekilde  kapsar.  Bu  gogiin  yiizeyinde  bcyt-i  darah’i  yaratti  ki  da- 
ha once  zikredilmi§  ve  her  giin  oraya  giren  meleklerden  soz  edilmifti. 
Sidre’den  cennete  dogru  akan  dort  nehir  9ikar.  Allah  Teala  oradan  celal 
diyarina  da  iki  nehir  9ikarur.  Bunlar,  yeryiiziindeki  Nil  ve  Firat  nehirle- 
ridir.  Nil  kamer  dagmdan  9ikarken  Firat  Erzenirum’dan  9ikar.  Topra- 
gin  mizaci  onlara  etki  ederek  cennetteki  asli  tatiarim  yitirirler.  Kiyamet- 
te  ise  Seyhnn  ve  Ceyhun  nehirleri  gibi  cennete  donerler. 

Allah  Teala  daha  once  dumanda  diiriilii  halde  bulunan  gokleri 
yardiginda/ayirdiginda,  giiniimiizdeki  gokler  meydana  gelmi§tir. 
Duhan  onlarin  aslidir;  nitekim  Allah  Adem’i  de  topraktan  yaratmi§tir. 
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Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  asli  topraktir.  Halbuki  Adem  et,  kan,  sinir, 
damarlardan  olu§mu§,  aym  zamanda  bizi  koku§mu§  bir  sudan  yarat- 
mi§tir.  Allah  Teala  giine§i  yaratip  onu  dogdurup  batirmakla  yeryiiziin- 
de  geceyi  ve  giindiizii  meydana  getirmi^tir.  Goldere  gelirsck,  onlar  ge- 
ce  ve  giindiiz  bulunmayan  i§iktir.  Gecenin  cpktigi  yer  giine§in  battigi 
toprak  kiiresidir.  O bir  kandilin  i§igmin  §ekli  gibi  koni  §eklindedir. 
Onu  fitilin  ba§indan  c^ikarken  goriirsiin.  Boylece  hava  tutu§masinin 
giicii  sona  erinceye  kadar  bir  konu  §eklinde  yanar.  Sonra  kesilir  ve  iize- 
rindeki  hava  sicagi  gii^lii  alev  olmadan  yanar  bir  halde  kalir.  Bu  yildiz- 
lar,  felelderinde  yiizduklerinde,  Allah  her  yildiz  i$in  bur$  feleginin  ha- 
reketinden  bir  gun  belirlemi§,  giinleri  felegin  hareketinin  kendisiyle  sa- 
yildigi  ‘zaman’  diye  isimlendirmi§tir.  Nitekim  burcun  feleginin  hareke- 
tini  de  giinler  olarak  belirlemi§tir.  Her  hareket  bir  giindiir  ve  onunla 
bilinmeyen  ve  algilanmayan  mevhum  zaman  ol^iilur.  Soz  konusu  za- 
man kendisine  sovmenin  bize  yasaklandigi  Dehr’dir.  Bize  bu  yasagi 
koyan  ‘Allah  Dehir’dir’  demi§,  onu  Allah’in  isimlerinden  yapmi§tir.  Al- 
lah giizel  isimlerin  sahibidir.  Her  bir  giiniin  gecesi  ve  giindiizii  vardir. 
Her  geceyle  giinduzii  arasindaki  fark  ise  gece  ve  giindiiziin  kendisinde 
ortaya  ^lktigi  giine  ait  yildizin  hiikmiiyle  ger$ekle§ir.  Yildizlardan  giin- 
diiziin  ilk  saatinin  kime  ait  olduguna  bakilir!  O giine  hakim  olan  odur. 
Aym  §ey  gecelerde  aramr.  Gecenin  ilk  saatinde  hiikmiin  sahibi  olan 
yildiz,  giiniin  ilk  saatinde  hiikiim  sahibi  olan  yildizdir.  Bu  gece  o gii- 
niin gecesidir  ve  bu  durum  hesapla  ogrenilir. 

Allah  Teala  yeryiiziinii  yedi  katli  olarak  diirmii§,  her  kata  yildizlar- 
dan birisinin  kendisine  baki§mi  kabul  etme  ozelligi  vermi§tir.  Biitiin 
bunlari  daha  once  a^iklami§uk.  Allah  her  yildiz  i^in  bur$  feleginde  bir 
kat  etme  belirlemi§tir.  Yildizin  felegi  kat  etmesi  tamamlaninca,  giin 
olur  ve  bu  o yildizin  kat  etmesinin  meydana  getirdigi  giiniidiir.  Allah 
bu  feleklerin  hareket  ve  riikiinlerini,  ortadan  ya  da  ortaya  dogru  degil, 
ortada  yaratti.  Onlari  imar  edenlerin  hareketini  de  ortaya  ve  ortadan 
yapmi§tir.  E§ya  bu  harekeder  esnasinda  en  yiice  mertebedeki  halk  ve 
emir  aleminde  meydana  gelir.  Bunlar,  §eriatin  ve  aklin  delilinin  hakla- 
rinda  hiikiim  verdigi,  makul  ve  mahsus  eserlerdir.  Bu  eserler,  Hakkin 
yakin  semaya  inmesi  gibi,  hallerin  eserleri  ya  da  Hakkin  dua  edenlere 

a . . ■ 

kar§ilik  vermesi,  Ademogullarimn  zahiri  ve  batini  amellerinden  me- 
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leklerin  yaratilmasi,  cennette  Ademogullarmin  amellerinden  aga$  di- 
kilmesi  gibi  soz  ve  amellerden  meydana  gelen  hallerin  eserleridir. 

Hz.  Peygamber’in  gece  ve  giindiiziiniin  kemale  erdigini  soyledigi 
giin.  Rabbin  giinlerindendir.  Tamamlayip  herhangi  bir  saatte  sona  er- 
se,  sona  erdigi  saat  o giiniin  ol^iisiidiir  ve  bu  giin  en-Nasir  ve  el-Hazil 
isimlerindendir.  Qiinkii  bu  iki  ismin  giinlerinin  bildigimiz  bir  miktari 
yoktur.  Onun  terazisi  Allah  katindadir  ve  sadece  kendisi  tarafindan  bi- 
linir.  Onlarin  her  insandaki  hiikmii  ise  insanin  omrii  kadardir.  Bu  isim- 
lerin  bu  iimmetteki  miktarlari,  diinya  halatinda  kalmalari  kadardir.  Bu 
ise  iimmetin  peygamberleri  Hz.  Muhammed’e  baki§ina  baglidir.  Ona 
baktiklarinda,  Rabbin  giinii  onlar  adina  tamamlanir.  Yiiz  ^evirdikle- 
rinde,  Rabbin  giiniinden  olan  miiddet  onlar  i$in  biter.  Bu  kez  hiikiim, 
Allah  katinda  sadece  kendisinin  bildigi  bir  giinii  olan  bir  isme  doner. 

Bu  iimmetin  giinii  ahiret  giiniine  biti$iktir.  Ikisinin  arasmda  ber- 
zah  gecesinin  di§mda  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Bu  gecenin  fecrinde  ise  di- 
rili§  i^in  iifleme  ger^eklefir.  Giindiiziiniin  giine§inin  dogumunda,  Hak 
ayirmak  ve  hiikiim  vermek  iizere  gelir.  Sabah  namazimn  iki  rekati  61- 
^iisiinde  hiikiim  verme  i§i  tamamlanir  ve  ardindan  iki  yer  ehliyle  dolar. 
O giin,  Cumartesidir.  Giindiizii  cennedikler  i^in,  gecesi  cehennemlik- 
ler  i^in  ebedidir.  Cehennemde  acilarin  siiresi  tamamlaninca  -ki  o bir 
grup  hakkinda  elli  bin  sene,  ba§ka  bir  grup  hakkmda  daha  azdir-  on 
dokuz  melek  cehennemliklere  -one  ge^en  rahmet  nedeniyle-  §efaat  et- 
tiklerinde,  acilar  ortadan  kalkar.  Onlarin  rahata  kavu^masi,  nimetin 
varligi  degil,  acilarin  kalkmasi  demektir.  Bu  kadarlik  bir  rahadik  - 
anladiysan-,  cehennem  ehlinin  nimetidir. 

VASIL 

Cem’ ve  Viicud  Kalbindeki  ilimler 

Bu  menzilde  bulunan  ilimlerden  birisi,  efendilik  rahmetinin  ilmi- 
dir.  Bu  rahmet  nereden  nida  edilir  ve  neyle  hak  edilir?  Onun  ‘terhim’ 
nidasi  olmasinin  hiikmii  nedir?  Terhim  kolayla§tirmak  demektir  ve  at- 
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lar  bu  ozellikle  nitelendigi  gibi  giizel  kadina  da  rehimetii’l-delal  denilir. 
Yani  kolay  demektir.  Bu  menzilde,  her  §eyin  toplami  degil,  hikmede- 
rin  toplaminin  bilgisi  vardir.  Qinkii  mana  veya  duyuda  hikmederin 
ancak  tertipte  varligi  olabilir.  Peygamberlerin  degi§mesi  nedeniyle, 
farkli  tiirleriyle  risalet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  nebiler  pey- 
gamber  olduklari  gibi  meleklerden  ve  be§erden  de  peygamber  vardir. 
Hallerin  degi§mesiyle  risalet  de  degi§ir.  Biitiin  bunlar,  Allah’a  ve  daimi 
muduluga  ula§tiran  §eriadardir.  Onlarda  egrilik  yoktur  ve  boyle  bir  §ey 
zaten  miimkiin  de  degildir.  (^iinkii  §eriatlar,  rahmet  Ar§’inda  izzerie 
biiriinmii§  olarak  inmi§tir.  Dolayisiyla  onlarda  iimmederini  onlann 
hiikmiiniin  di§ina  $ikartacak  bir  §ey  bulunmaz.  Her  iimmete  rahmet 
ulaftigi  gibi  yiikiimlii  oldugu  §eriat  da  ula§ir.  Alemde  §eriadann  ko- 
nulma  hikmeti,  diinya  hayatinda  ni^in  konulup  ahirette  konulmadikla- 
ri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ahirette  §eriat  olarak  konulan  §eyler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Misal  olarak  agaca  yakla§mamn  Adem’e  yasak- 
lanmasmi  verebiliriz.  Daha  sonra  konulmasma  misal  olarak  da  Hakkin 
kullanni  kiyamette  secdeye  davet  etmesini  verebiliriz.  Bu  §eri  hiikiim 
sayesinde  kiyamette  Araf  ehlinin  mizani  tartihr.  Onlann  terazileri  bu 
secdeyle  agir  basinca,  daha  once  Arafin  surunda  bulunurken  cennete 
yonelirler.  Araf tayken  onlari  ate§e  gotiirecek  veya  cennete  sokacak  bir 
amelleri  yoktu. 

Miiminin  giicii  bu  menzilden  ogrenilir.  Miimin  pek  50k  gii$lii  ka- 
fire  denktir.  Bu  nedenle  miiminlere  diifmanlarla  sava§irken  ka^mamak 
emredilmi$tir.  Bir  kismina  on  kafirlik  gii?  verilmi§,  sonra  bu  gii$  hafif- 
letilmi§tir.  Artik  bir  miiminine  iki  kafir  adamin  giicii  verilir.  Bu  neden- 
le Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  cOna  iimmetinden  iki  adam  giicii  ve- 
rildi.’ 

Alemde,  hatta  bu  iimmet  i^inde  gaflet  ve  nisyamn  varhgmm  bir 
rahmet  olmasi  -ki  bunu  hadis  belirtir-  bu  menzilden  ogrenilir.  Aym  §ey 
hata  i$in  ge^erlidir.  Soz  ile  Allah’in  sozii,  yaratiklara  izafe  edilen  soz  ve 
kelimeyle  Allah’a  izafe  edilenler  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Her  soziin  ve  kelimenin  yerine  getirilmesi  gerekli  zorunlu  bir  hakki 
var  midir,  yoksa  belli  kelimeler  i$in  mi  boyledir?  Hepsi  kelime  ve  soz 
olma  bakimmdan  kelime  ve  soz  iken,  bu  tahsisi  ve  ayricaligi  gerekli  ki- 
lan  nedir?  Ger^ekte  hiikiim  soze  aittir  ve  one  ge^en  odur.  Insan  se$i- 
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minde  mecbur  iken,  ni^in  sorgu  ve  cezalandirma  gcr^ckle^ir?  Bu,  anla- 
§ilmasi  gii^,  fakat  tarti§mali  bir  konudur.  Elemlerin  varligi  olmasaydi, 
kolayla§ir  ve  akla  gelmezlerdi.  Manalarin  sinirlanmasi  ve  bulunduklari 
kimsedeki  hiikiimlerinin  etkileri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Insan  yarati- 
li§inda  simrlamantn  nerede  bitecegi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yiizlerin 
ve  gozlerin  kiyamette  ve  diinyada  yukari  kalkmasinin  nedeni,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  ikisinin  hiikmii  ve  sebebi  bir  midir,  farkli  midir? 
Kaldirma  ardindaki  bir  ^ekimden  mi  yoksa  iradeyle  mi  ge^eklc^ir? 

Insamn  Allah’in  kaza  ve  kaderi  arasinda  bulunup  onlari  a§amama- 
sinin  nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kaza  ve  kader  insamn  biitiin 
yonlerini  ku§atir  mi?  Yoksa  sadece  iki  yonii  mii  ku§atir?  Bu  ikisi  ‘hadi’ 
ve  ‘hadi’  (yildizlarimn  gosterdigi)  yonleridir  ve  (ayette)  ‘ Saik  ve 
}ehid’183  diye  ifade  edilirler.  insanlan  bu  ikisini  gormekten  korle§tiren 
§ey  nedir?  Halbuki  ahirette  onlari  goriirler.  Ni^in  diger  yonlere  degil 
de  one  ve  arkaya  tahsis  edilmi§lerdir.  §eytan  i^in  ise  dort  geli§  yonii 
vardir.  Acaba  arka  ve  on,  kendilerine  ait  iki  elin  hiikmiiyle,  sag  ve  solu 
ku§atarak,  sahipleri  i^in  iki  el  hiikmiinde  midir?  Onlann  sagi  ve  solu 
olsaydi,  ellerden  birisinin  eli  oteki  hakkinda  i§levsiz  kalirdi.  Oyleyse  ar- 
ka ve  on  onlara  ait  olmalidir.  Yokluk  ve  varligin  miimkiine  nispeti,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  durum,  tercih  edenle  bilinir.  Tercih  edende  ise 
bu  iki  nispetten  sadece  bir  yon  bulunur  ve  imkan  kalkar.  Dogrusu 
hangisidir:  Imkanin  bekasi  mi,  kalkmasi  mi? 

Kabiliyeder  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  her  §ey  i^in  mi  yoksa 
belli  §eyler  i^in  mi  kabiliyettir?  Ya  da  kabul  etmeleri  farklila§ir  mi?  Bu 
durumda  bir  nitelik  bazi  kabiliyederin  bir  §eyi  kabul  etmesini  digerle- 
rini  etmemesini  gerektirir.  Acaba  kabiliyeder  kabul  ettikleri  §eyleri  tek 
yonden  mi  alirlar,  yoksa  yollari  farkli  midir?  Ecrin  biiyukliik  ve  kerem- 
le  nitelenmesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  neye  racidir?  Bu 
bilgi  degerli  bir  bilgidir.  Oliim  ve  oliilerin  diriltilmesinin  anlami,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlari  kim  oldiiriir?  Bir  sebep  yok  iken  Al- 
lah Teala  mi  oldiiriir.  Yoksa  melek  mi?  Melegin  mahiyeti  nedir?  Hay- 
vani  bedenin  kendisiyle  ayakta  durdugu  kari§imlardan  birisi  midir? 
(Jiinkii  kari§imlar  da  Allah’in  meleklerindendir.  Yoksa  oliim  melegi 
goklerin  meleklerinden  midir?  Goklere  izafe  edilirse,  acaba  Ailah’in  bu 
kari§imin  gii^lerini  kendisine  vahyetdgi  gogiin  hareketinden  olmasi 


Yirmi  Uguncii  Sifir  117 


itibariyla  onlardan  birisine  mi  izafe  edilir?  Bu  kari§im  o goge  baskmdir 
ve  oliim  melegi  diye  isimlendirilir.  Yoksa  o yedinci  kat  gogiin  sakinle- 
rinden  olan  yabanci  bir  melek  midir?  Hayat  veren  oldiiren  gibidir. 

§u  var  ki  gok  degi§ir.  (^iinkii  altinci  gok  hayatin  kaynagidir  ve 
oliim  gibi  her  gokten  takviye  alir.  el-Muhyi  hakkinda  soylenen  el- 
Miimit  hakkindaki  soz  gibidir?  Ya  da  el-Miimit  isimlerinden  biri  olma- 
si  itibariyla  Allah’tir  ve  el-Muhyi  de  boyledir.  Binaenaleyh  Allah  el- 
Miimit  ve  el-Muhyi’dir.  Hakkin  aleme  yerle§tirdigi  sebepleri  ortadan 
kaldiramayiz;  kaldirsaydik,  Hakkin  hikmcti  ge^ersiz  olurdu.  Boylece 
sebepleri  inan9ta  kaldirirken  varlikta  yerh  yerlerinde  birakiriz:  israfil 
sura  iifler,  Azrail  canlari  alir.  Bu  durum,  tutu§mayi  kabul  etmek  iizere, 
istidada  ait  bir  ozelliktir.  Tutu§mayi  kabul  edince  hayat  bulurken  son- 
meyi  de  kabul  eder  ve  bu  durumda  oliir.  Bizimle  -oliimle  degil-  gorevli 
melek,  canlinm  bedeninin  kendileriyle  ayakta  durdugu  melek  ve  arka- 
da§lanm  takviye  eder.  Boylelikle  diger  arkada§larina  baskin  geldigi  i$in 
oliir.  Bu  nedenle  doktorlar  bir  takim  alametlerle  insanin  olecegini  bilir. 
Melek  zikrettigimizden  ba§kasi  olsaydi,  doktorlar  bunu  bilemezdi. 
(^iinkii  onu  sadece  nebiler  ile  Allah’m  kullari  arasindan  bilgi  ogrettikle- 
ri  bilebilir. 

Acaba  oliim  esnasinda  hastayla  oldiiriilenin  hiikmii  bir  midir,  yok- 
sa oldiiriilenin  ba§ka  bir  hiikmii  mii  vardir?  Oliimle  degil  de,  bizimle 
gorevli  melegin  oldiirme  hiikmii  mii  vardir,  yoksa  canlari  alarak  onlan 
yiikseltme  ozelligine  mi  sahiptir?  O bir  melek  midir,  yoksa  melekler 
midirler?  (^iinkii  Allah  canlarin  oliimiinii  ona,  oliim  melegine  ve  el^ile- 
re  izafe  etmi§tir.  Bu  izafederin  ve  bunlarla  neyin  kast  edildiginin  bi- 
linmesi  gerekir.  Onlarin  dereceleri  farkli  midir,  yoksa  bir  derecede  mi- 
dirler? Oliimden  sonra  bedenin  ve  ruhun  ula§acagi  yer,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  ikisinden  dirili§  iiflemesinde  dirilecek  olanlar  nedir?  Araz 
veya  suret  bakimindan  yaratili§  ba§kala§ir  mi,  ba§kala§maz  mi?  Varlik- 
larin  eserleri  ve  dirilme  vaktine  kadar  kendisinde  tutulacaklan  mertebe 
bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  mensuplan  da  bu  eserler  iizerinde 
durdurulur.  Bunlar,  yiikiimliilerin  eserleridir  ve  yiikiimliiliik  esnasinda 
-ba§ka  bir  zamanda  degil-  kendilerinden  olu§an  fiillerdir.  Yiikiimliilii- 
giin  di§indaki  zamana  uyku  veya  bayginlik  veya  yeti§kinlik  oncesini 
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misal  verebiliriz.  Bu  nedenle  yukiimliiluk  zamani  dedik,  ‘yukiimliiluk 
yeri’  demedik. 

Bir  iimmet  i^inde  peygamberlerin  art  arda  gelmesi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  ardi§iklik  Muhammed  iimmetindeki  durumdan  farklidir. 
Muhammed  iimmetinde  peygamberier  art  arda  gelmemi§tir.  Bu  iim- 
mette  peygamber  olarak  zuhur  edecek  kimse  (Hz.  isa  gibi),  iimmete 
katilarak  Muhammed  iimmetinin  §eriatina  gore  davramr,  bu  §eriatm 
hiikiimleri  onun  iizerinde  i§ler.  Nasihatler  bu  menzilden  ogrenilir.  in- 
samn  cimrilik  ozelliginde  yaratilmasimn  nedeni  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  insan  i$in  comerdik  dolaylidir,  zati  bir  ozellik  degildir.  insan  yara- 
txli§i  boyleyse,  comert^e  ecir  nereden  kaynaklanmi§tir?  Halbuki  insan 
yaratili§iyla  kerem  arasinda  zati  bir  ili§ki  yoktur.  Kerem  iicret  i$in  zati- 
dir  ve  biiyiikliik  de  onun  i$in  zatidir.  Biiyiik  iicretin  tahsis  edildigi  ozel 
bir  kavim  varken  kerim  iicret  i$in  de  ozel  bir  kavim  vardir.  insan,  cin- 
lerde  ve  digerlerinde  kulluga  sevk  eden  amillerin  farkliligi,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Allah’a  teslim  ve  i§i  havale  etmek,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Temenni  ve  faydasi,  bulundugu  kimsenin  niteligi  bu  menzilden  og- 
renilir. 

Alemin  -hiikumdar  olmasi  yoniinden-  Allah’in  rniilkii  olmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  kim  kar§i  koyar  ki  Allah  kendisini  ‘gokle- 
rin,  yerin  askerlerinin  sahibi’-olmakla  nitelemi§tir.  Allah’a  birlikle  nite- 
lenmesi  yoniiyle  izafe  edilen  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  birligin 
^oklugunun  sebebi  nedir?  Alemdeki  etkisi  nedir?  Ke§if  ve  gayb  olan 
§eyin  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Delil  ortadayken  ve  delil  oldugu 
bilinirken  kabul  etmemek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  delil  oldugu- 
nu  bilmeyenin  bilgisizlik  sebebi  nedir?  Bilinen  her  §eyin  bir  delili  var 
midir,  yoksa  bazi  bilinenlerin  delili  mi  vardir?  Kendisinden  ^lktigi  §eye 
donmeyi§in  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Yukiimlii  olan  veya  olma- 
yan  diinya  aleminin  kendisinde  toplandigi  mertebe  bu  menzilden  og- 
renilir. Allah  yiikumliilere  kar§i  delil  ve  kanit  olmak  iizere  yukiimlii 
olmayan  hayvan,  bitki  ve  ta§lari  diriltir  mi?  Yoksa  onlar  Allah  nezdinde 
bilinen  bu  konudaki  iyilik  nedeniyle  kendileri  adina  mi  diriltilir?  Diri- 
li5ten  sonra  onlarin  varacagi  yer  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  bizim 
adimiza  gok  ve  yer  aleminde  sakladigi  menfaatler,  bu  menzilden  ogre- 
nilir; Zorunlu  §iikiir  ile  insanm  kendihginden  yerine  getirdigi  §iikiir 
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arasindaki  ili§ki  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlardan  hangisi  ecir  baki- 
mindan  daha  yetkindir?  Allah’in  her  §eyi  gift  yaratmasinin  nedeni  ve 
hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hikmetten  dolayi  mi  Allah  Adem’i 
kendi  suretine  gore  yaratmiftir? 

Kendisiyle  giiniin  ayri^tigi  zaman  bu  menzilden  ogrenilir.  Sukunu 
olmayanm  sukunu  bu  menzilden  ogrenilir.  Yolcularin  menzilleri  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onlar  sayica  belli  midir,  degil  midir?  Yollarimn 
ve  menzillerinin  degi§mesine  gore,  yolcularin  niteliklerinin  degi§mesi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Yolculardan  one  gegen  -ki  ona  katilmir-  ile  ye- 
ti§emeyen  arkada  kalan  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Misal 
olarak  golgesi  kar§isinda  insam  verebiliriz.  O higbir  zaman  golgesine 
yeti§emezken  golgesi  ona  yeti§ir.  Bu,  ilahi-kevni  ulvi-sufli  biitiin  yolcu- 
luklari  igeren  degerli  bir  bilgidir.  Aym  zamanda  bu  bilgi,  ula§ilmasi 
giig  ve  idraki  zor,  herkesin  farkma  varamayacagi  getin  bilgidir.  Onu 
ihata  etmek,  Allah’m  bildirmesiyle  mumkiin  olabilir  ve  onu  ayrmtili 
olarak  ogretmek  dogru  degildir.  Qiinku  bunlar,  nihayetsiz  yolculuklar- 
dir! 

Her  yolcunun  kendisinde  seyr  ii  siiluk  ettigi  yollar,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Yolculuk  esnasinda  bazi  yolcular  ile  maksadari  arasina  giren 
engeller  bu  menzilden  ogrenilir.  ihtiyari  ve  cebri  yolculuk  arasindaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Diinyanm  genel  zamam,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  zamanin  tamamlanmasiyla  biiyiik  kiyamet  kopar.  Bu 
menzilden  hayvanlarin,  tiireyenlerin  omiirleri  bilinir.  Bu  siirenin  dol- 
masiyla  onlarin  kiigiik  kiyamederi  kopar.  Bu  iki  ha§ir  arasindaki  fark, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kim  olmii§se, 
onun  kiyameti  kopmu§  demektir.’  Onlarin  berzah’a  gotiirulmesi  de  bir 
kiyamettir. 

Rahmeti  diliyle  isteyen  rahmet  umudunun  ozellikleri,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Zorunlu  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Peygamberin  ge- 
tirdigi  veya  onun  getirmeyip  de  adet  haline  gelmi§  alameder  olan  akli 
delilleri  incelemekten  yiiz  geviren  kimse,  bu  nedenle  yiiz  gevirmi§tir. 
Acaba  onlarm  delil  olmasi  birbirinden  farkli  midir?  Delil  olu§  tarzlari 
nasildir?  Onlarm  gosterdikleri  §ey  niyete  gore  ya  da  niyet  sahibinin  de- 
lili  incelemek  iizere  harekete  gegiren  lumsenin  niyetine  gore  degi§ir 
mi?  Misal  olarak  peygamberi  verebiliriz.  O peygamber  olu§unda  dog- 
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rulugunu  gosteren  bir  delille  gelir  ve  aym  delil  Haklun  varligina  ve  ya- 
ratiklarin  aciz  kalmasina  da  delildir.  Allah’in  kinadigi  hususta  Allah’a 
uymak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  hakikat  dili  yoniinden  onun  sa- 
hibi  ktnanir  mi,  yoksa  §eriat  diliyle  mi  kinamr?  Insamn  hangi  halde  ca- 
nmin  alinacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  halde  berzahta  kalir  mi  ve 
ona  gore  yeniden  diriltilir  mi  yoksa  hali  degi§ir  mi?  Yoksa  perdenin 
kalktigi,  oliimden  once  kendisine  goziiken  duruma  gore  mi  cam  alimr? 
Ya  da  onun  camnin  alinmasi  perdenin  kalkmasinm  kendisi  midir? 

Soru  soranm  reddi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  sorunun  redde- 
dilmesi  sorusuna  kar§ilik  cevap  midir  degil  midir?  Hakkin  gagirdigi 
kimsenin  siiratle  cevap  vermesini  gerektiren  sebep  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bu  mecburi  bir  siirat  midir,  cebrin  gergekle§mesini  saglayan  bir 
surat  midir? 

Kabir  ehlinden  diriltilenlerin  sozlerinin  farklihgi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  esnada  onlara  kimin  kar§ihk  verdigi  yine  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  onlara  Hak  mi,  melekler  mi  yoksa  alimler  mi  karfilik 
verir?  Kabirlerinden  diriltilenlere  tecelli  eden  §ey  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  o bir  suret  midir,  farkli  sureder  midir?  Acaba  bu  tecelli  eden 
ilahi  isim  midir,  degil  midir?  Burglarin  tertibine  aykiri  olmayi  -ki  un- 
surlarin  dogasimn  tertibidir  o-  gerektiren  neden  bu  menzilden  ogreni- 
lir. C^iinkii  burglarin  tertibinde,  her  burg  arasinda  birbirini  itme  bir 
agidan  da  kar§ilikli  ili§ki  vardir.  Onu  ele  aldiginda,  daha  once  zikretti- 
gimiz  gibi,  bunu  goriirsiin.  Unsurlara  gelirsek  onlarin  tertibi,  higbir 
yonden  birbirini  itmenin  bulunmadigi  bir  ili§kiyle  gergeklefir.  Oyleyse 
iig  ate§  kaynakli  olan,  su  ve  topraktandir.  Toprak  kaynakli  olan  ise  ate§ 
ve  hava  kaynaklidir.  Havadan  olanlar  ise  toprak  ve  Sudan  olanlar  ara- 
sindadir.  Sudan  olanlar  hava  ve  toprak  kaynakli  §eyler  arasindadir.  Rii- 
kiinler  boyle  degildir. 

‘Benim  katimda,  benim  yanimda,  bizim  katimizda,  bizim 
lediinniimiizde,  bizim  yammizda,  benim  yanimda’  ifadeleri  arasindaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Birbirlerinden  ayrifsmlar  diye  e§ya  ara- 
sinda  bulunan  fasillar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gorenin  kendi  suret  ve 
niteliginden  ba§ka  neyi  gordiigii,  bu  menzilden  ogrenilir.  Goren  kim 
olursa  olsun  durum  boyledir.  Me§guliyet  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni- 
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$in  me§guliyet  diye  isimlendirilmi§  ve  neyden  me§gul  eder?  Biituniiyle 
ba§kasindan  miistagni  olan  birisi  var  midir,  yok  mudur? 

‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur ,184  ayetinde  ge$en  benzerlikle  iinsiyet, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Nefislerin  diinya  hayatinda  kazandigi  durum- 
lar  ve  halier  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  gelinler  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Her  ilahi  ismin  sahip  oldugu  ve  zahiriyle  rahmetin  ondan  uzak- 
la§masim  gerektiren  rahmet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  sahip  ol- 
dugu nitelikler  bakimindan  hakki  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hak  edi§, 
nitelenenin  degil,  niteligin  hak  edi§idir.  ilahi  ve  kevni  soz  verme  neyde 
gergekle^ir?  Bu  menzilden  ogrenilir.  One  gegenin  ilmi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  onun  geride  kalanda  htikmii  nasil  ve  nereden  ortaya 
$ikar?  ilahi  uzakhk  kar§isinda  kevni  uzaklik,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Konu$ma,  susma,  konu§an  ve  susanm  belirlenmesi,  zaman  ve  mekam 
bu  menzilden  ogrenilir?  Yiice  suretlerin  dii§vik  surederle  yer  degi§tir- 
mesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ke§if  varken  ayaga  kalkmak  yerine  geride 
durmak  bu  menzilden  ogrenilir.  Zamamn  insamn  yaratih§mda  ve  diger 
maden,  bitki  ve  hayvanlarda  verdigi  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Belir- 
sizlik  ve  a^iklama  bu  menzilden  ogrenilir.  Biri  var  ederken  $ogun  bir 
araya  gelmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  In§a  edenin  in§a  ettigi  i§e  -onu 
in§a  etmesi  nedeniyle-  hakim  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  ri- 
yazet  ve  kevni  riyazet  ile  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni- 
met  verenin  mertebesi,  hiikiim  yoniiyle  diinya  ve  ahirette  varacagi  yer, 
bu  menzilden  ogrenilir.  itimat  edilecek  kimselerden  olmadigi  bilinen 
birisine  itimat  etmenin  sebebi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mebde  ve 
mead  bu  menzilden  ogrenilir.  Te§bih  ve  te$bihin  ziddi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onun  te§bihin  kendisiyle  ger$ekle§tigi  ash  nedir?  ilahi  bil- 
giden  zidarm  bir  araya  geli^inin  tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Ate§in 
suda  suyun  ate§te  bulunmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemi  di§ta  or- 
taya ^lkartan  nitelik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Melekut  ve  onun  miilk  ve 
ceberut  kar§isindaki  yeri,  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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UC  YUZ  KIRK  DOKUZUN CU  BOLUM 

Kapilann  Agilma  ve  Kapanma  Menzilinin  ve  Her 
Ummetin  Yaratili§inm  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


Kujfeu  duyma,  her  varhgin 

Haktan  bir  niteligivar,  varliklar  alamet 

Hakkin  gayretindendir  bu,  Hak  otilarm  kendisi 
Kuran  ve  ilham  boyle  soyler 

Muhtaghgim  ve  yoksunlugum  olmasaydi,  O’nunla  bir  olmazdim 
Yakinhk  gergeklegmez  veya  a$inahk 

Onun  hakkinda  her  varlik  ko$ar  ve  yuriir 
Allah’m  kitabinda  bu  belirlenen  bir  hukiim 

Varliklar  dan  her  biri  O’nu  tespih  eder 
Allam  olan  Hak  bunun  if  in  yaratmi$  onu 

Her  varlik  her  daim  muhtag, 

Acilar  ve  elemler  var  ' 

Mustagnilik  nerede!  Hak  kelam  onu  batil  yapar 

Yok  etmenin  bulundugu  yoksulluktan  bagka  ne  gorursun  ki! 

Ayette  ‘Allah  alemlerden  miistagnidir’185  buyrulur.  Ba§ka  bir  ayette 
‘$eytan  size  yoksulluk  vaat  eder  ve  tagkinhk  emreder.  Allah  ise  kendinden 
bagiglama  vaat  eder’186  buyrulur.  Bu  §eytanin  insanlara  ta§kinlik  em- 
retmesine  ve  sizi  yoksullukla  korkutmasina  kar§ilik  bir  ihsandir.  Allah 
Miistagni  ve  Hamid’dir.  Allah  §oyle  der:  ‘Insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsi- 
m Z-  Allah  Gani  ve  Hamid’dir. >187  Ebu  Yezid  el-Bestami’yi  §oyle  denilmi§: 
‘Bana  ait  olmayan  iki  §eyle  -yoksulluk  ve  zillet-  bana  yalda§!’ 

Bilmelisin  ki,  Aliah’in  iyilik  etmek  iizere  aftigi  kapilari  oldugu  gibi 
bazi  kapilari  daha  vardir  ki,  onlarrn  afilma  vakti  heniiz  gelmemi§tir  ve 
onlari  da  iyilikte  bulunmak  iizere  afar.  Allah’in  bir  takim  kapilari  daha 
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vardir  ki,  onlari  acilar  i9in  a9ar.  Bu  ‘azap’  diye  ifade  edilir.  Qinkii  men- 
suplan  i§in  sonunda  ona  doner  ve  ondan  tat  ahrlar.  Qiinkii  azap  kendi- 
sine  Rabbini  hatirlatmi§tir.  insana  zarar  isabet  edip  de  sebepler  orta- 
dan  kalkarsa  -ki  bu  en  fiddedi  azaptir-  Rabbini  hatirlar  ve  iradesiyle 
degil  zorunlu  olarak  O’na  yonelir.  Bu  durumda  kendisini  Allah’a  don- 
diiren  ve  O’nu  kendisine  hatirlatip  gaflet  ve  unutmanin  etkisinden  kur- 
taran  bu  elemden  haz  duyar.  I§te  bu  nedenle  onu  ‘azap’  diye  isimlen- 
dirmi§tir.  Oyleyse  azap,  yerle^tigi  kimseye  rahmetin  ula§acagmi  miijde- 
leyen  bir  kelimedir.  Gii9liik  ve  rahadik  esnasmda  Hakkin  kullarina 
miijdeyi  ula§tirmasi  ne  biiyiik  inceliktir!  Boyle  olmasaydi  ‘ Azap  kelime- 
sinin  h akkinda  ger(ekle$tigi  kimse,m  ayetinde  ge9en  kelime  ger9ekle§- 
mezdi.  Burada  azap  lafzi  zikredilmi§tir.  Ibrahim  Peygamber  §oyle  der: 
‘Babacigim!  Rahman’m  azabmin  sana  temas  etmesinden  korkarim.,1S9 
Rahman  bir  insana  aci  ve  elem  verirse,  bu  elemin  ic^inde  rahmet  bu- 
lunmalidir  ve  o rahmeti  elem  sahibi  haz  olarak  alir.  Misal  olarak  kulla- 
mlmasi  §ifa  verecek  ilacin  ^ilmesini  verebihriz. 

Bakmiz!  Hz.  ibrahim  babasma  ‘ $eytan  Rahman’a  asidir’190  der. 
Rahmette  intikami  gerektiren  bir  anlam  da  bulundugunu  bilseydi,  asi 
olmazdi.  Oyleyse  §eytan  ancak  Rahman’a  asidir.  (Jiinkii  her  isim,  ken- 
dine  gore  amel  eder.  Peygamberler  rablerini  ne  kadar  giizel  bilmekte- 
dir!  Acilarin  en  buyiigu  amaca  ula§amamaktir.  Bununla  birlikte  Al- 
lah’in  bir  melege  5oyle  dedigi  bize  aktarilir:  ‘Falan  kulumun  ihtiyacmi 
§u  esnada  kar§ilama.  (Junkii  ben  onun  sesini  duymak  istiyorum.’  Bu- 
nunla birlikte  o §ahis  Rabbinden  istedigi  §eyin  ger9ekle§meyi§i  nede- 
niyle  aci  duymaktadir.  I§te  bu  ilahi  rahmete  dayanan  aci  veren  engel- 
lemedir. 

Sonra  (cennet  ile  cehennem  arasindaki)  surun  i9i  sirf  rahmet,  zahi- 
ri  ise  oniinden  azaptir.  I§in  sonunda  donecegi  durumu  bilmesi  nede- 
niyle  ‘azabin  elemleri’  dememi^tir.  Allah  Teala  bu  varligm  batminda 
rahmetin  bulundugunu  a9iklami§tir.  Zahiri  ise  batinmin  hiikmuyle  ta- 
sarrufta  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  zahirde  aci  veren  bir  §ey  ancak 
batmdaki  rahmetten  meydana  gelebilir,  9iinkii  hiikiim  zahirde  batina 
aittir.  Acaba  organlar  -ki  goriinen  §eylerdir-  kendilerini  yonlendiren 
batinm  iradesi  olmadan  tasarruf  edebilir  mi?  Niyet,  M9  ku§kusuz, 
batmdir  ve  i9tedir.  Oyleyse  surun  zahirindeki  azap  surun  batminda  bu- 
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lunan  kendisine  merhamet  maksadindan  meydana  gelir.  O halde  aci  ve 
elem,  hazzin  bulunmayi§i  ve  maksada  ula§mamaktan  ba§ka  bir  §ey  de- 
gildir.  Allah  katinda  atplan  biitiin  kapilar  rahmet  kapisidir.  Ancak  ora- 
da  kendisinde  aci  bulunmayan  zahiri  rahmet  kapilari  oldugu  gibi  belli 
bir  vakit  acinin  bulundugu  batini  rahmet  kapilari  da  vardir.  Bu  kapi- 
larda  rahmetin  hiikmii  i§in  sonunda  ortaya  cpkar.  Oyleyse  acilar  ge^ici, 
hazlar  sabittir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alem,  ozii  geregi  rahmete  mazhar, 
dolayli  olarak  aci  ^ekendir.  ‘Allah  Aziz  ve  Hakimdir.,m 

Allah  i§leri  yerli  yerine  koyar  ve  onlan  menzillerine  yerle§tirir.  In- 
san  9ocugunu  edep  ogretmek  amaciyla  cezalandinr  ve  giinahimn  cezasi 
olarak  bu  dovme  fiiliyle  ona  aci  verir.  Baba  i§in  i^  yiiziinde  ^ocuguna 
merhamet  etmektedir.  (Jocuk  i§ini  hakbyla  yaptiginda  babanin  kalbin- 
de  ve  i^indeb  merhamet  ile  babanin  c^ocuga  §efkati  ortaya  tpkar.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber’den  uzun  bir  hadisin  bir  boliimiinde  §oyle  bir 
rivayet  gelir:  ‘Allah’in  kuluna  doniik  §efkati,  kadinin  ^ocuguna  olan 
§eflcatinden  fazladir.’  Bunu  derken  Hz.  Peygamber  bir  kadina  i§aret 
etmi§ti.  Biitiin  bunlar,  zevk  ilimlerindendir.  Allah  bizi  ve  okuyuculari  - 
ihsamyla-  acinin  bulunmadigi  sirf  rahmete  ula§anlardan  etsin! 

Bilmelisin  ki,  Allah  miimkiinleri  di§  varlibarinda  ancak  yobuk  ko- 
riiliigiinden  kendilerini  kurtarmak  i<pn  izhar  etmi§tir.  Qiinkii  Allah  var- 
ligin  sirf  iyilik  (hayir)  oldugunu  bilir.  Varlikta  kotiiliik  dolayli  olarak 
bulunabilir.  Bu  ise,  yoklugun  kendisine  doniik  bir  yonii  olmasi  nede- 
niyle,  varligm  miimkiin  olmasidir.  §imdi  ise  varliba  nitelenmi§tir  ve 
mudak  iyiliktedir.  Miimkiin  varligi  bakimindan  yokluktan  kendisine 
ili§en  §ey  ol^iisiinde  de  kotiiliik  her  nerede  olursa  olsun  ortaya  ^lkar. 
Miimkiin  varligina  ve  ebediligine  baktigmda,  varligm  kendisine  e§lik 
etmesi  nedeniyle  mudu  olur.  Daha  once  nitelendigi  ve  varligi  olmadigi 
hale  baktigmda  ise  aci  duyar.  (Jiinkii  hal  bulundugu  bmsede  hiikiim 
sahibidir.  §imdi  miimkiiniin  hali  yobugu  gormektir  ve  boylelibe  ve- 
himde  bir  azap  duyar.  Hz.  Peygamber  sikinti  esnasinda  ‘Hamd  her  du- 
rumda  Allah’a  aittir’  derdi.  Hamdi  gerektiren  hallerden  birisi  de,  se- 
vin^  halidir.  Bu  durumdab  hamd  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a 
hamd  olsun’  feklindedir.  Her  durumdaki  hamd  sevin^eki  hamdi  de 
i^erir.  Bu  durum  hamdin  genelligi  nedeniyle  sikintida  da  bir  rahadik 
bulundugunu  bildirir.  (^iinkii  hamd,  sena  etmek  ve  ovmek  demektir. 
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Sikintidaki  kimse  sikintinin  i$eriginde  sevin^  bulunmami§  olsaydi, 
hamd  sikmti  esnasinda  ovgii  olmazdi.  Halbuki  hamd,  hi$  ku§kusuz, 
ovgii  demektir.  Oyleyse  alemde  rahmede  kati§ik  olmayan  zarar  yoktur. 
Nitekim  miiminin  de  itaade  kati§ik  olmayan  giinahi  olmaz.  Giinahin 
kati§tigi  itaat,  (o  §eyin  giinah  olduguna)  inanma  itaaddir.  Binaenaleyh 
miimin  giinah  iflerken  bile,  tipki  rahmete  mazhar  olmu§  azap  goren 
gibi,  itaatkar-giinahkardir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  miimkiinler,  ozii  geregi  muhta^ur.  Dolayisiyla 
yoksulluk  siirekli  onlara  e§lik  eder,  ^iinkii  zadari  daimidir.  Bu  nedenle 
de  onlar  i$in  sebepler  konulmu§tur.  Bunlarin  nezdinde  miimkunlerin 
muhta^  oldugu  §eyler  vardir  ve  bu  nedenle  miimkiinler  sebeplere  muh- 
ta^tir.  Allah  ise  sebepleri  kendisinin  isimleri  yapmi§tir.  Oyleyse  sebep- 
lerin isimleri,  Allah’in  isimlerindendir.  Boyle  yapmasimn  nedeni,  sade- 
ce  O’na  muhta^  kalinmasim  saglamaktir.  Qiinkii  o ger^ek  bilgidir.  O 
halde  ke§if  ehline  gore,  orf  ve  §eriatta  Allah’in  isimleri  oldugu  soylenen 
isimlerle  sebeplerin  isimlerinin  Allah’in  isimleri  olmasi  arasinda  bir 
fark  yoktur.  (^iinkii  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Siz  Allah’a  muhtacsintz’192 
Vakia  sebeplere  muhtay  olmamizdir.  Oyleyse  sebeplerin  isimlerinin  Al- 
lah’in isimleri  olmasi  kacpmlmazdir.  Bu  durumda  biz  bu  isimlerle  lafiz 
duasi  §eklinde  degil  hal  duasiyla  dua  ederiz.  Aciktigimizda  a^ligin  ver- 
digi  aciyi  ortadan  kaldiracak  gidaya  ko§ariz  ve  ona  muhta^  oluruz.  O 
ise  bizden  miistagnidir  ve  ancak  Allah’a  muhta$  kalinz.  i§te  bu,  Al- 
lah’rn  isimlerinden  biridir.  Yani  gidanm  suretinin  adini  kast  etmekte- 
yim  ki,  o ilahi  ismin  mertebesini  almi§tir.  Bu  nedenle  bize  sebeplere 
te§ekkiir  etmek  emredilmi§tir,  ^iinkii  bu  O’na  §iikiir  emridir.  Oyleyse 
sebeplere  §iikiir,  sebepler  vasitasiyla  Allah’a  §iikiir  demektir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  yaratiklarina  rahmetinin  bir  yonii,  her  pey- 
gamberin  kademinde  kendisine  varis  bir  veya  daha  fazla  veli  yaratmi§ 
olmasidir.  Oyleyse  her  asirda  peygamberlerin  sayisi  kadar  yiiz  yirmi 
dort  bin  velinin  bulunmasi  gerekir.  Bu  sayi  artar,  fakat  eksilmez.  Sayi 
daha  fazlaysa,  Allah  kendisine  varis  olanlar  ol^iisunce  peygambere  on- 
lan  taksim  eder.  (Jlinkii  nebilerin  kalplerine  indirilen  ilimler  diinyadan 
kalkmaz.  Onlarin  yerleri  Allah  adamlanmn  kalpleridir.  Bu  ilimler, 
kendi  sayilarinca  velilere  taksim  edilir.  O halde  iimmet  i^erisinde  nebi- 
ler  sayismca  veya  daha  fazla  velinin  bulunmasi  zorunludur.  Hizir’in 
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§oyle  dedigi  aktanlir:  ‘i^iinden  yeryiiziinde  kendisini  tanimadigim  ve 
bir  araya  gelmedigim  bir  Allah  dostu  kalmami§tir  dedigim  her  giin  da- 
ha  once  tanimadigim  bir  veli  goruriim  ve  onunla  bir  araya  gelirim.’ 
Ba§ka  bir  soziinde  de  §oyle  dedigi  aktanlir:  ‘Bir  giin  bir  §ahisla  bir  ara- 
ya geldim.  Adami  tammiyordum.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Hizir!  Allah’in  se- 
lami  iizerine  olsun.’  Ben  de  ‘Beni  nereden  taniyorsun?’  deyince,  adam 
§oyle  dedi:  ‘Allah  seni  bana  tanitmi§ti.’  Ben  de  anladim  ki,  Hizir’i  tani- 
yip  Hizir’m  tammadigi  kullar  var! 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  gizli,  iyi,  veli  kullari  vardir.  Onlar  ile  insan- 
lar  arasinda  ali§kanlik  perdeleri  bulunur  ve  onlar  insanlarm  arasinda 
gizlenir.  Onlarin  uzerinde  kendilerini  insanlardan  ayirt  eden  bir  ozellik 
goriinmez.  Onlar  vasitasiyla  Allah  Teala  alemi  korur  ve  kullarina  imdat 
buyurur.  Onlar  gokte  tanimr,  fakat  insanlar  arasinda  bilinmezler. 
Diinya  ve  ahirette  sikintilar  onlarindir.  Onlar,  nebi  veya  §ehit  olmadik- 
lan  halde,  nebi  ve  §ehiderin  kendileririe  gipta  ettigi  kimselerdir.  Onlar 
ne  dunyada  tanimr  ne  de  ahirette  kimseye  §efaat  ederler.  Onlar,  sirla- 
rmda  Hak  ile  birlikte  kalan  kimselerdir. 

Allah’in  her  peygamberin  kademi  uzerinde  bir  veli  yarattigini  bil- 
miyordum.  Beni  biitiin  peygamberleriyle  bir  araya  getirerek  onlarin 
hepsini  bir  mediste  gordugiimde,  onlarin  kademinde  olan  Icimseyi 
gormemi$tim.  Sonra  biitiin  miiminleri  gordiim.  Onlarin  arasinda  nebi- 
lerin  kademi  uzerinde  bulunanlar  ve  diger  veliler  vardi.  Onlan  bir  mec- 
lis  bir  araya  getirmedigi  i^in,  kendilerini  tammami§tim.  Allah  onlari 
gormekle  bana  iyilik  ihsan  etti.  §eyhimiz  Ebu’l-Abbas  Ureybi  Isa’nin 
kademindeydi.  Biz  de  daha  once  nebilerin  kalpleri  uzerinde  veliler  bu- 
lundugunu  soylerdik.  Sonra  bize  §oyle  denildi:  ‘Hayir!  Onlar  nebilerin 
kalpleri  iizerindedir  deme,  kademleri  iizerindedir  de.’  Bu  ifadeyle  kas- 
tedileni  anladim.  Allah  beni  bu  bilgiye  ula§tirdiginda,  velilerin  pey- 
gamberlerin  izleri  uzerinde  olduklarmi  ve  izlerinden  gittiklerini  anla- 
dim. 

Sonra  ogrendim  ki:  Velilerin  iki  miraci  vardir:  Birinci  mira^ta  on- 
lar, nebilerin  kalplerine  gore  bulunur.  Fakat  bu,  i$inde  §eriatm  bulun- 
madigi  nebilik  velileri  olmalan  bakimmdandir.  Ikinci  mira^ta  onlar  §e- 
riat  sahibi  nebilerin  kademleri  iizerindedirler,  kalpleri  uzerinde  degil! 
Cpiinkii  onlarin  kalpleri  uzerinde  bulunsalardi,  nebilerin  erdilderi  jeri 
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hiikiimleri  elde  ederlerdi.  Halbuki  veliler  boyle  bir  imkana  sahip  degil- 
lerdir.  Hak  onlara  feriati  bildirse  ve  feriati  nebilerin  aldiklan  kaynaktan 
alsalardi,  yine  de  onu  nebilerin  nurlarinm  kandilinden  alirlardi  ve  bu 
almaya  ‘uyma  ve  ittiba’  hiikmii  bitifirdi.  Veliler  peygamberlere  uyma 
yolu  olmadan  Allah’tan  veya  kutsi  ruhtan  bu  bilgiyi  saf  olarak  alamaz- 
lar.  §eriat  hiikmiiniin  difindaki  bilgiye  gelirsek,  o Allah’tan  ve  kutsi 
ruhlardan  olmak  iizere,  velilere  mahsustur.  Biitiin  bunlar,  Allah  nez- 
dinde  mertebelerin  ayrifmasindan  kaynaklanir.  Bu  sayede  bunu  ogre- 
nir  ve  her  hak  sahibine  hakkrni  veririz.  Nitekim  Allah  da  her  §eye  yara- 
tilifim  vermiftir.  Biitiin  bunlar,  Aliah’in  yaratiklarina  yaydigi  rahmetin 
bir  yoniidiir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  melekler  i$in  ilahi  kuwette  ii$  mertebe  belir- 
lemi§tir.  Bir  kismuia  iki  giig  vermif,  bir  kismina  ii<;,  bir  kismma  dort 
gii^  vermiftir.  ifin  sonu  budur.  (^iinkii  varlik  bir  ilave  olmaksizin  dort- 
leme  iizerine  kuruludur.  Her  kuwet  sayismi  Allah’m  bildigi  ba§ka 
kuwetleri  de  ^erir.  Bu  durum,  meleklerin  nurani  cisimler  olmasi  yo- 
niiyledir.  (^iinkii  melekler,  cisimleri  bakimindan  bu  gii^lerin  sahibidir. 
Onlar  da  dogal  cisimler  gibi  bilefiktir.  Oyleyse  iki  gii^  sahibi  olan  me- 
lek,  bitkilere  benzer.  U9  gii<j  sahibi  melek,  hayvanm  terkibinde,  dort 
gii^  sahibi  olan  insana  benzer  terkip  edilmiftir.  Tiireyenler  sona  erdigi 
gibi  meleklerin  gii^leri  de  sona  erer.  Cisim  onlarin  hepsini  birleftirir  ve 
dolayisiyla  ihata  edicidir.  Melekler  tiimel-nurani  cismin  ortaya  ^lktigi 
Ama’dan  nurani  cisimleri,  fekli  ve  suretleri  kabul  ederler.  Burada 
meleki  ruhlar  ortaya  ^tkar.  Ama  tiim  cisme  aittir.  Ama’mn  tafidigi  su- 
ret  ve  ilahi  ve  ruhani  fekiller  dogal  cisimlerdeki  heyula  mesabesindedir. 
Bu  konunun  a9iklamasi  sozii  uzatir. 

Doganm  iizerinde  bulunan  bu  nurdan  dogal  cisimlere  ruhlar  iifle- 
nir.  Doganm  afagismdan  unsurlara  kadar  olanlar  ise  golgeler  i^indeki 
nurlardir.  Unsurlarm  altindaki  unsuri  cisimler,  karanliktaki  nurlardir. 
Doganm  iizerindeki  nurani  cisimler  ise  nur  i^indeki  nurlardir.  Buna 
‘Rahmani  nefesteki  nurlar’  veya  ‘Ama  i^indeki  nurlar’  da  diyebilirsin. 
Ger^egi  oldugu  hal  iizere  bildikten  sonra,  istedigini  soyleyebilirsin. 

Bilmelisin  ki,  kelime  sahibi  olan  ilk  aklin  altindaki  her  ruh  bir  me- 
lektir.  Onun  iistiindeki  ise  -melek  degil-  ruhtur.  Melekler,  amade  kili- 
nanlar  (musahhar)  ve  yoneten  (miide;bbir)  olmak  iizere  iki  kisimdir. 
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Hepsi  de  Allah’in  emriyle  Allah’in  el^ileri  ve  gorevlileridir.  Onlar,  mer- 
tebe  mertebedir;  diinya  ve  ahirette  ini§leri,  $iki§lari  ve  yiikseli§leri  var- 
dir.  Meleklerin  bir  kismi  miiminlere  dua  ve  bagi§lama  dilegiyle  gorev- 
liyken  digerleri  yeryiiziindekiler  i$in  bagi§lama  dilegiyle  gorevlidir.  Bir 
kismi  alemin  diinyayla  maslahatiyla  gorevliyken  bir  kismi  alemin 
ahiretle  ilgili  maslahadariyla  gorevlidir.  Onlarin  bu  i§leri,  ibadet  ve 
namazlaridir.  Tespihleri  ise  bu  namazlarda  Allah’i  zikretmekle  sinirlidir 
ve  soz  konusu  zikirleri  bizim  namazimizdaki  zikir  ve  okumanin  yerini 
tutar.  I§  Allah’in  her  §eyi  ku^atan  rahmetinin  biitiin  yaratiklari  ku§ata- 
cagi  vakte  kadar  siirer.  Rahmet  kendilerini  ku§attiginda,  ibadederinin 
bir  yonii  bagi§lama  dilemek  olan  melekler  sadece  tespihle  ilgilenir.  Ge- 
ride  cennetteki  veya  iki  di§aridan  herhangi  birisinde  bizimle  ilgili  me- 
lekler kalir.  Onlarin  bu  i§leri  kesilmez  ve  ‘melek’  adi  onlardan  kalkmaz. 
Onlar,  sadece  tespih  ve  Allah’i  ovgiiyle  me§gul  ruhlar  olarak  geride  ka- 
lir.  Bu  melekler,  kendilerini  tespihe  adami§  miiheymen  ruhlar  gibidir. 
Melekler  her  kapidan  onlarin  iizerlerine  girer:  ‘Sabrimza  kar$ihk  size  se- 
lam  olsun,  ne  guzel  yerdir  orasi!’193  Burada  zikredilen  bu  sinif,  belalara 
kar§i  sabredenlerdir. 

Ula§tiklari  nimeder  nedeniyle  §iikredenlere  gelen  meleklerde  zikir 
devam  etmez.  Bununla  birlikte  meleklerin  her  kapidan  onlara  gelmesi 
de  gerekir.  ^iinkii  nimet  kapilari  -tipki  bela  kapilari  gibi-  ^oktur.  Al- 
lah’in diinyada  kullarina  verdigi  nimederin  beladan  uzak  olmadigi 
a^iktir.  Bunun  nedeni,  nimedere  kar§ilik  §iikiirle  yiikumliilugun  nimet- 
lere  yonelmi?  olmasidir.  Bu,  belanin  en  buyugiidiir.  (Jiinkii  kotiiluklere 
gore  nimeder  Allah’tan  perdelemede  daha  etkindir.  Nimet  sahipleri 
^iikretmelde  meleklerin  §u  sozlerine  dahil  olur:  ‘Sabrimza  kar$ ihk,  orasi 
ne  giizel  yerdir.’194  Yani  siz,  teklif  veya  hak  talebiyle  kat^ik  olmayan  saf 
nimet  diyarindasmiz.  Bu  nedenle  §iikredenler  kar§isinda  meleklerin 
hallerine  herhangi  bir  zikir  eklenmemi§tir  ve  Hakkm  getirdigi  bilgiyle 
yetinilmiftir  ki,  dogrusu  da  odur.  (^iinkii  diinya  hayati  bunu  gerektirir 
ve  kan§ikligin  bulunmadigi  ke§fm  geregi  de  §udur:  Diinya  hayatinda 
belaya  ugrayan  veya  nimet  goren  herkes  sabretmelidir.  Oyleyse  sabir 
§iikiirden  daha  genel  iken  bela  bu  diinya  hayatinda  nimetten  daha  ge- 
neldir. 
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Rahmet  umuxni  olup  rahmetle  <;eli§en  eserler  ortadan  kalktiginda, 
eserlerin  belirlemi§  oldugu  isimlerin  nispederi  de  kalkar.  C^iinkii  onlar, 
tek  bir  hakikate  donerler.  Nitekim  Allah  ‘En  guzel  isi ruler  O’na  aittir’195 
ve  ‘Ister  Allah  ister  Rahman  diye  dua  edin,  en  guzel  isimler  O’na  aittir’196 
buyurur.  isimler,  vaat  edilmi§  §eylerdir  ve  onlan  taleplerine  gore 
miimkiinlerin  hakikaderi  izhar  eder.  Miimkun  sahip  oldugu  istidadi 
ol^iisiince,  o istidada  uygun  ilahi  feyzi  talep  eder.  istidadm  talebi  ona 
verildiginde,  bundan  her  bir  miimkiin  adina  bir  isim  ortaya  ^lkar. 
Elem  veya  azabi  kabul  edecegi  bir  isridat  geride  kalmayinca,  elem  veya 
azabin  varligi  da  kalmaz,  ^iinkii  onu  kabul  edecek  bir  miimkun  kal- 
mami§tir.  Kabiliyederin  kalkmasi  nedeniyle,  o hiikiimlere  ozgii  isimle- 
rin nispederi  de  kalkar.  isimler  arasindan  kabul  eden  mumkunde  iki 
hiikmii  olan  ise  geride  kalir.  Bu  kisma  misal  olarak  ‘orten’  anlamindaki 
el-Gafir  ismini  verebiliriz.  el-Gafir  ismini  talep  eden  giinah  geride  kal- 
mayabilir.  Fakat  bu  ismin  ‘perde’  olmasi  bakimindan  perde  ozelligi  de 
vardir.  Giinah  ortadan  kalksa  bile  el-Gafir  isminin  hiikmii  kalir,  $iinkii 
ortmek,  zorunludur.  Boyle  olmasaydi  (varlikta)  ilave  veya  yeniden  ya- 
ratma  gcr^eklc^mezdi,  halbuki  arti§  siireklidir.  Oyleyse  perdelerin 
kalkmasi  da  siireklidir.  Geride  el-Gafur  ismi  kalir,  el-Muntakim  ismi- 
nin ise  hiikmii  kalmaz.  (^iinkii  bu  ismi  kabul  edecek  kabiliyet  ortadan 
kalkmif,  bu  ozel  isim  de  ortadan  kalkmi§tir,  bunu  bilmelisin! 

§imdi  bu  menzildeki  ilimleri  soyleyelim:  Gogiin  yerin  -meleklerin- 
diger  yaratiklarm  ovgiisii,  Rablerini  neyle  ovdiikleri,  bu  menzilden  og- 
renilir.  Her  alemin  ba§kasina  ait  olmayan  ozel  bir  ovgiisii  vardir.  Allah 
Teala  §oyle  der:  ‘Gokler  ve  yedi  yer  O’nu  over.’197  Sonra  ‘ onlarui  iginde 
bulunanlar,m  demi§,  gokler  ve  yer  akilii  varliklar  gibi  $ogul  zikredil- 
mi§tir.  Tc§bih,  kinaye,  ruhani  alemde  bulunan  gii^ler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Aleme  yayilmi§  peygamberlikler,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Alemde  yiiriiyen  herkesin  bir  peygamberligi  ve  el^iligi  ta§imak  iizere 
yuriidiigii,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  degerli  bir  bilgidir.  Oyle  ki  ha- 
reketlerindc  bir  bocek  bile,  kendisini  anlayan  i$in  bir  clgilik  ta§ir.  Kud- 
ret  eserleri  ve  diger  nispederden  farklihklan,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yagmurlar  ve  onlardan  oviilenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ebu 
Hureyre  §oyle  der:  ‘Fetih  yagmuru  yagdi  bize.’ 


130  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 

Kapilar  ve  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  engellemenin 
bir  ihsan  oLmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  simrlama  bu  menzilden 
ogrenilir.  Tevatu  ol^iisuncc,  ilahi  hitabin  tenzili  bu  menzilden  ogreni- 
lir, Kullarindan  §iikiir  talebi  i$in  ilahi  ikaz  bu  menzilden  ogrenilir.  Ya- 
ratiklarin  Allah’a  dondiiriilmesi,  genel  olarak  tehditler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Dost  suretinde  goriinen  dii§manlar  ile  veliler  arasindaki  fark, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Du§manm  dii§manlikla  dostun  dosdukla  ceza- 
landinlmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Dii§mani  dost  dostu  dii§man  edi- 
nenin  ger<;egi  kari§tirdigi  ve  onun  hakikatten  yoksun  oldugu  bu  men- 
zilden ogrenilir. 

Dua  eden  herkesin  kendisi  19m  dua  ettigi,  Allah’a  veya  kendinden 
ba§kasina  ^agirmif  olsa  bile,  kendi  yoniinden  $agirdigi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Qiinkii  bu  ^agriyla  mertebe  itibariyla  kendi  benzerleriyle  iin- 
siyet  istemi§tir.  Amellere  kar§i  sevabin  diizenlenmesi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ecirlerin  ayri§tirilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ecirlerde 
azim  ve  kerim  olanlar  ve  biiyiik  olanlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bun- 
lar,  ecirlerdeki  mertebelerdir  ve  mensuplarmxn  ve  onlari  gerektiren 
amellerin  ogrenilmesi  gerekir.  Simrsiz-mudak  ecir  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Acaba  ger^ekte  sinirli  midir,  degil  midir?  (^iinkii  ecirler  insanin 
yaratili§i  gibi  dort  kisimdir.  Insanin  bedeninin  yaratili§i  dort  kisma  ay- 
nlir.  Her  birinin  kendine  ozgii  belli  nitelikte  bir  ecri  vardir.  Her  ecir 
kendisine  uygun  §eye  nispet  edilir. 

Ortiilerin  ardinda  bulunan  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mii§ahe- 
denin  giizel  gordiigii  firkin,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  garip  bir  sir- 
dir.  Azil  bu  menzilden  ogrenilir.  insam  kendisiyle  ilgilenmeye  te§vik, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Gizlilik  kar§isinda  zuhur,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Ulvi  ve  siifli  ta§iyicilar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nitelenenlerde 
niteliklerin  gii^lii  veya  daha  gii^lu  diye  derecelenmesi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Insanin  menfaaderini  bir  araya  getiren  mertebe,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bunlar,  yolcu,  duran,  harekedi  ve  sakin  i^in  nimederin 
mertebesidir.  Amade  kilma  ve  amade  kilinanlar,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Amade  kilinan  §eyin  bu  amadelikle  ula§acagi  bir  ecel  var  midir,  yok 
mudur?  Bir  kismimn  eceli  vardir  da,  bir  kismimn  yok  mudur? 

‘Cuheyne’nin  katinda  yakin  haber  vardir’  ifadesinin  anlami  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onlar  habir  hakkinda  ‘du§mu§’  demi§ler,  alim 
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hakkinda  ‘dii§mu§’  dememi§ler  veya  ‘Cuheyne  katinda  yakin  ilmi  var- 
dir’  da  dememi§lerdir.  Bunun  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin 
zuhuru  ve  her  §eye  yayilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Her  hakkin  ha- 
kikati  vardir’  ifadesinde  ge^en  ‘her’  soziine  gore,  hakkin  taksimi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Her  yukumliiniin  yalmz  ba§ina  kalmasi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Onunla  kendisiyle  kalmayan  yukiimlii  arasmdald  fark, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Insan  ve  cinlerden  olanlan  ve  yalmz  kalan  veya 
yalmz  kalinmayan  hususlari  kastetmekteyim.  Kabiliyetler  bu  menzilden 
ogrenilir.  Davet  eden  kimde  etkindir?  Sahipleri  i<pn  kabirlerde  meyda- 
na  gelen  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Kabirlerin  mahiyeti  nedir?  Her- 
hangi  birisinden  aimak  veya  alinamn  ve  kendisinden  alinamn  niteligi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Arazlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlar 
var  olmayan  nispeder  midir,  yoksa  varlik  sahibi  varlik  durumlari  mi- 
dir?  Inayet  ehli  i<pn  meydana  gelen  izzet  ve  perde  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Nebilere  uyma  mertebeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Artma  bu 
menzilden  ogrenilir.  Temenni  bu  menzilden  ogrenilir.  Hikmetin  bu- 
lunduklari  hal  iizere  varliklarm  mertebelerine  yayilmasi,  alem  l^in  ilahi 
takdirin  one  ge^mesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ELLiNCi  BOLUM 

Istifham  Tecellisinin  Menzilinin  Bilinmesi  ve  Mana 
Gozlerinden  Perdenin  Kalkmasi  Menzili.  Bu  Menzil 
er-Rab  isminden  Muhammedi  Mertebeden  Ogrenilir 

Ruh  vahiyden  bayilip  di^unce 
Beden  nasil  da  karanhgiyla  kalir  geride 

Allah  rukunlerini  sabit  kilmi} 

Onu  su  iizerindejelek  olarak  ddndurmii$ 
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Sahilsiz  bir  umman  o 
Isimlerinin  sonu  nerede  olabilir 

Olu§un  babasi  ke$ke  bilseydi  onu 
Ogullarinm  gozii  gorseydi  onu 

Geli§iyle  sevinme  sakin 
Gecikmesiyle  de  durma 

Varliklarimizi  gidereni  tenzih  ederim 
Nimetlerinde  narikor  oldugumuzda 

Onlari  inkar  ettigimizde  }a$ihr  bize 
Nimetlere  kar$ i nasil  bir  nankorluk  boyle? 

Allah  Teala  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzil, 
engelleyici  ve  uzakla§tirici  ara^lar  nienzilidir.  Onlarrn  bir  kismi  inayet 
perdeleridir.  Bu  durum  §u  hadiste  zikredilir:  ‘Allah’in  yetmi§  bin  per- 
desi  veya  yetmi§  perdesi  vardir.’  Ku§ku  bendendir.  ‘Bunlar  nur  veya 
karanlik  perdeleridir.  Onlari  a^saydi,  zatinin  tecellileri  goziin  gordiigii 
yaratiklari  yok  ederdi.’  Burada  bir  i§aret  ve  sir  vardir,  §oyle  ki:  Burada 
zikredilen  goz,  Hakkm  gozii  haline  geldigi  yaratiklarm  gozudiir.  O,  bu 
perdeleri  kabul  edendir  ve  Hakkm  gozii  olmasiyla  nitelenendir.  Aym 
zamanda  o yiiziin/zatm  tecellilerinin  kendisidir.  (^iinkii  Allah  siirekli 
alemi  goriirken  Mem  Hakkm  kendisini  gormesiyle  yanmaz. 

Bu  perdelerin  bir  kismi  ise  inayet  perdesi  degildir.  Bu  durum  ‘Ha- 
yir  onlar  Rablerinden  perdelenmi$tir’199  ayetinde  belirtilir. 

Bilmelisin  ki,  perdeler  tiirlii  tiirliidiir.  Bir  kismi  var  olanlar  arasin- 
daki  varhk  perdeleridir.  Bu  durum,  ‘ Peygamber’in  haminlarindan  bir  $ey 
istediginiz  zaman  perde  arkasindan  isteyin.’200  Bir  kismiyla  yaratiklar  Al- 
lah’tan  perdelenir.  Bu  durum  ‘Onlar  kalplerimiz  kilitlidir  dediler.’201  aye- 
tinde belirtilir.  Perdelerin  bir  kismiyla  Allah  yaratiklarindan  perdelenir. 
Bu  durum  ‘Allah  kiyamette  kullarma  tecelli  eder,  kendisiyle  onlarm 
arasina  sadece  zati  iizerindeki  biiyiikliik  ortiisii  kalir’  hadisinde  zikredi- 
lir. Ba;ka  bir  rivayette  ‘Yaratiklan  ile  kendisinin  arasmda  ii^  perde  var- 
dir’  denilir  veya  bu  anlamda  bir  ifade  kullamlmi§tir.  Perdelerden  birisi, 
‘Allah  herhangi  birisiyle  vahiy  veya  perde  ardindan  olmadan  konu$maz,2°2 
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ayerinde  ge^er.  Allah  Hz.  Musa  ile  ate§,  aga$,  vadinin  sag  yarn,  Tur’un 
sag  yonii  ve  mlibarek  bir  yer  perdesinin  ardmdan  konu§mu§tur.  Allah 
Teala  §oyle  der:  ‘Onu  kom$u  edin  ki,  Allah  kelammi  duysun.,2° 3 Allah  Hz. 
Muhammed  perdesinin  -^iinkii  o perdenin  ta  kendisidir-  ardmdan 
kom§u  edinilen  insanla  konu§mu§tur.  Kom§u  mii§riklerdendi  ve  Al- 
lah’in  kelammi  duymu§tu.  Biz  de  Allah’in  peygamberinin  diliyle  bizim- 
le  konu§tugundan  ku§kuya  kapilmayiz.  Aym  §ekilde  Allah,  namaz  kilan 
‘Allah  kendisine  hamd  edeni  duymu§tur’  dediginde,  namaz  kilanm 
perdesinin  ardmdan  bizimle  konu§ur.  Alemin  biitiin  dilleri  Allah’m 
sozleridir  ve  onlarin  taksimi  Allah’a  kalmi§tir.  Boylece  Allah  onlardan 
diledigini  Allah’a  izafe  ederken  diledigini  terk  eder. 

Var  olanlar  arasinda  varlik  perdelerine  gelirsek,  bunlarin  bir  kismi 
koruma  ve  sakmma  perdeleri,  bir  kismi  izzet  ve  himaye  perdeleridir. 
Bu  kisma  misal  olarak,  hiikumdarlarin  perdelenmesini  verebiliriz.  Bir 
kismi,  kiskanilan  §eye  kar§i  gayret  perdesidir.  Nitekim  yiizlerine  perde 
^ekilen  ve  ^adirlarda  kalanlar  i$in  boyle  denilir.  Bu  perdelerden  birisi 
de  ‘Qadirlarda  sahiplerine  tahsis  edilmi 5 huriler’204  ayetinde  ge^en  perde- 
lerdir.  Koruyucu  ve  kalkan  olanlara  gelirsek,  bunlarin  bir  kismi  hayva- 
ni  cisimleri  §iddedi  sicakhk  ve  sogukluktan  korur  ve  hayvan  aciyi  ken- 
dinden  uzakla§tirir.  Tipki  bunun  gibi,  sava§$i  da  sava§ta  kalkanla,  zirh- 
la  vs.  kendisini  dii§man  oklarindan  ve  kili^larindan  korur.  Boyle  insan- 
lar,  kendisiyle  dii§man  arasina  engel  te§kil  eden  kalkanla  korunur  ve 
aciyi  kendinden  uzakla§tirir.  Varliklar  arasindaki  perdeler,  manevi  per- 
deler  de  olabilir.  Boyle  perdelerle  insan  kendisine  iyilik  yapan  §ahsin 
eziyet  gormesini  engeller.  Misal  olarak,  bir  §ahistan  dogasina  yatkin 
olmadigi  veya  maksadina  uymadigi  i$in  bafkasmin  naho§  bulacagi  bir 
davram§  ^lkabilir.  Boyle  biri  soz  konusu  insana  kar§i  yaptigi  davranif 
nedeniyle  kinanir.  Buna  kar§ilik  davrani§m  rahatsiz  ettigi  kimse,  kina- 
nanin  oniine  bir  siper  gibi  nefsini  koyarak,  onu  kinama  oklarindan  sa- 
kinir.  Bu  durumda  kinayanm  i^inde,  bu  davrani§i  gerektiren  §eyin  na- 
ho§  damn  kendisi  oldugu  ve  biitiin  bu  eziyetin  oteki  §ahis  cihetinden 
ortaya  ^lktigi  inanci  yerle§ir.  Oyle  ki  birinci  insani  kmayan,  bu  hatali 
davram§in  diger  §ahistan  kaynaklandigindan  tarn  olarak  emindir  ve 
hangi  yonden  ulafabilirse  o yonden  kendisini  kinar.  Bu  ki§i,  nefsini  ki- 
nanma  nedeniyle  aci  $ekecek  insanm  oniinde  siper  ve  engel  yapar, 
kendi  nefsiyle  o ki§inin  lrzini  muhafaza  eder. 
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Biz  insanlar  da  gaye  ve  dogamiza  uygun  olmayan  firkin  davrani§- 
lari  nefsimize  izafe  ederiz.  Halbuki  biliriz  ki,  biitiin  fuller,  Allah  katm- 
dandir.  Fakat  kinandiklan  i$in  bu  konuda  Hakka  nispet  cdilecek  kina- 
maya  kar§i  kendimizi  siper  ediniriz.  Bu  durum,  Allah  kar§isindaki  ede- 
bin  bir  geregidir.  Iyi  ve  giizel  fiillerimizi  kendimizi  aradan  ^lkartarak 
biitiiniiyle  Allah’a  izafe  ederiz  ve  oviilen  Allah  Teala  olur.  Bu  da,  haki- 
katin  ve  Allah  kar§isindaki  edebin  geregidir.  Qiinkii  (biitiin  fiiller)  hi^ 
ku§kusuz  ki  Allah’a  aittir.  Bununla  birlikte  ilahi  haberde  ge$tigi  iizere 
onlarda  bir  ortaklik  kokusu  bulunur.  Bu  gibi  haberlere  misal  olarak  §u 
ayetleri  verebiliriz:  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sizi  ve  amellerinizi  yara- 
tan  Allah’tir.’20 5 Ba§ka  bir  ayette  ‘Sana  isabet  edenher  iyilik  Allah’tan,  kd- 
tiiluk  nefsindendir’206  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘De  ki,  hepsi  Al- 
lah’tandif207  buyurur.  Boylece  Allah  bazen  ameli  bize  izafe  ederken  ba- 
zen  kendisine  izafe  eder.  Bu  nedenle  burada  ‘ortaklik  kokusu  vardir’ 
dedik.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Kazandigi  kendi  lehine,  kazandigi  kendi 
aleyhinedir.’208  Burada  ise  biitiin  ameli  bize  izafe  etmi§tir.  Bir  ayette  de 
‘Ona  gunah  ve  takvayi  ilham  ett i’209  buyurur.  Bize  ilham  etmek  Hakka, 
ilhama  gore  amel  ise  bize  dii§er.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘$unlara  ve  jun- 
lara  Rabbinin  ihsanmdan  yardim  ederiz.’210  Allah’in  ihsani  bazen  ilham, 
bazen  amelin  yaratilmasidir.  Amellerin  (kime  ait  oldugu)  meselesi  ne 
ke§if  ne  rivayet  yoluyla  hi^bir  §ekilde  (yani  sadece  Allah’a  veya  sadece 
insana  ait  oldugu)  tevhidin  ger^ekle^  meyecegi  bir  meseledir. 

Bu  konuda  dogru  bilgi  amelin.  Halt  ile  yaratiklari  arasmda  irtibatli 
olmasidir.  Amel  onlardan  birisine  ozgii  degildir.  Qiinkii  ilahi  nis- 
petlerin  en  yiicesi,  Hakkin  miimkiinleri  kazandigi  varlik  olmasidir.  Oy- 
leyse  sadece  Hakkin  varligi  vardir,  ba§kasi  yok!  Bu  (varlik)  hakikatinde 
: meydana  gelen  ba§kala§malar  ise,  miimkiinlerdir.  O tek  hakikat  olma- 
saydi,  hiikiim  ortaya  ^lkmazdi.  Miimkiin  olmasaydi,  bu  kez  ba§kala§ma 
olmazdi.  Oyleyse  fiillerde  Hak  ve  halk  birlikte  bulunmahdir. 

Siradan  insanlann  bir  kisminm  gorii§iine  gore,  kul  Allah’in  fiille- 
rinin  zuhur  ettigi  bir  mahal  ve  fiillerin  cereyan  ettigi  bir  yerdir.  Dola- 
yisiyla  duyu,  fiillerin  varliklardan  ger^ckle^tigini  goriirken  basiretler, 
perde  ardmdan  ger^eklefen  fiilleri  Allah’tan  goriir.  Bu  fiillerin  ellerinde 
ger$ekle§tigi  kimse,  fiilleri  irade  eden  ve  onlarda  ihtiyar  sahibi  olan 
kimsedir.  Oyleyse  fiilleri  kendi  iradesiyle  kazanandir.  Bu,  E§arilerin 


Yirmi  U9uncii  Sifir  135 

gdrii§iidiir.  Bazi  siradan  insanlarin  gorii§ii  de  §oyledir:  Fiil  ger^ekte 
kula  aittir.  Bununla  birlikte  fiil  onlara  gore  Hak  ve  hallo  birbirine  bag- 
lar  ve  bu  durum  ortadan  kalkmaz.  Bunlar  §unu  ileri  surer : Kulda  mey- 
dana  gelen  hadis  kudret  -ki  bu  sayede  fiil  failde  ger9ekle$ir-  Allah’in  o 
kimse  adina  bu  fiil  i<jin  kudret  yaratmasidir.  Dolayisiyla  kulun  fiili  Al- 
lah’in kendisine  yarattigi  kudrede  ger9ekle§ir.  Dolayisiyla  ortaklik  de- 
vam  etmektedir.  Bu  ise  itizal  ehlinin  mezhebidir  (Mutezile).  Onlar,  119 
siniftir:  Bizim  arkada§larimiz,  E§ariler  ve  Mutezile!  Hepsinin  gorii- 
§iinde  de  (amelde  Hak  ile  kul  arasindaki)  ortaklik  siirmektedir.  Illotleri 
kabul  edenler  de,  illetten  harekede  malulii  ispat  ederken  bir  sonuca  va- 
ramaz.  Maliil  kendi  iizerindeki  ba§ka  bir  illetin  maliiliidiir.  I§  Hakka 
varana  kadar  boyle  siirer.  Hak  ise  ozii  geregi  varligi  zorunlu  olan,  on- 
lara gore  ise  illederin  illetidir.  illederin  illeti  olmasaydi,  herhangi  bir 
maliil  illetten  dolayi  var  olmazdi.  Qiinkii  illederin  illednin  di§indaki 
her  illet  maliildiir.  O halde  onlarm  gorii§iine  gore  de  ortaklik  ortadan 
kalkmaz.  Bu  simflarin  di§inda  doga  bilimciler  ve  dehrilere  gelirsek,  on- 
larm savunduklari  gorii§  nihayette  §una  varir:  Bizim  ‘ilah’  dedigimize 
dehriler  dehir  (zaman),  dogacilar  doga  adim  verir.  Onlar  bizden  gozii- 
ken  fiilleri  dogaya  ya  da  dehriler  de  zamana  (dehir)  izafe  etmeden  sa- 
dece  bize  izafe  edemezler.  Oyleyse  biitiin  mezheplerde  ve  dinlerde  or- 
takhk siirmektedir.  Bunun  aksini  gosteren  bir  akil  olmadigi  gibi  fiili 
her  bakimdan  iki  taraftan  birisine  izafe  eden  bir  dini  rivayet  de  yoktur 
ki  Allah’in  bilgisine  bagli  olarak  o hiikmii  onayladigi  gibi  biz  de  onu 
kabul  edelim.  Bilgi  kaynagi  olarak  ke§if,  §eriat  ve  akil  vardir!  Bu  U9 
bilgi  kaynagi,  herhangi  bir  fiili  diinya  veya  ahirette  (iki  taraftan)  yalmz 
birine  izafe  ve  tahsis  etmemiftir.  ‘Yaptildarimza  kar§ilik  olmak  iizere...’ 
Oyleyse  Allah  daha  iyi  bilir  ya!  Ge^ek,  fiili  tek  bir  tarafa  izafe  etme- 
mek  iizere  vakiada  olandir.  (^iinkii  i§in  kendisi  saf  (tek  yana  ait)  degil- 
dir.  §ayet  i§in  kendisi  tek  tarafa  ait  olsaydi,  bu  gruplarm  bir  kisminin 
onu  ogrenmi^  olmasi  gerekirdi. 

Biitiin  mezheplerin  ve  dinlerln  hatada  oldugunu  soyleyemeyiz! 
(^iinkii  hepsinde  (belirli  bir  okjiide)  ilahi  $eriadar  da  bulunur  ve  §eria- 
tin  yanli§  oldugunu  soylemek  miimkiin  degildir.  Bulundugu  hal  iizere 
c§yamn  durumunu  ancak  Hak  bildirebilir  ve  zaten  bildirmi§tir.  Oyley- 
se ger9ek  Allah’in  kendisini  bildirdigi  gibidir.  (^iinkii  biitiin  i§  Allah’a 
doner.  Allah  neyi  tek  tarafa  tahsis  etmi§se  o §ey  o yone  aittir;  neyi  tah- 
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sis  etmemi§se,  o i§  kendiliginde  de  belli  bir  yone  mahsus  degildir. 
Qiinkii  Allah  Teala  ‘ Hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.,2U 

Hak  ve  alem,  bu  meselede  ortaklik  bulundugunda  birle§ir.  Bu, 
ger$ek  ve  a$ik  §irk  demektir  ve  hayret  mahallidir.  Dolayisiyla  bundan 
birisi  otekinden  iistiin  degildir.  Oyleyse  ancak  soyledigimiz  ge^erlidir! 
Bu  meselede  ortaya  koyacagimiz  hususu  ortaya  koyduktan  sonra,  §im- 
di  de  ilahi  comerdik  ve  gayretin  -Allah  Teala  izin  verirse-  afiklamamizi 
gerektiren  konuyu  a^iklayalim.  §oyle  ki:  Amelin  kime  ait  oldugu  husu- 
sunda  kelamctlar  iki  kisma  ayrihr.  Birincisi  biitiin  fiilleri  varhklara  izafe 
eder.  Bu  durumda  ilahi  gayret  §oyle  dile  gelir:  cDe  ki,  heps i Allah  katin- 
dandir.  Ne  oluyor  bu  kavme  ki,  sozu  anlamiyorlar.’212  Kast  edilen  hadis 
sozdiir.  ikinci  kisim  kelamcilar,  biitiin  iyi  fiilleri  Allah’a,  kotiilerini  var- 
liklara  izafe  eder.  Halbuki  ilahi  comerdik  dili  §oyle  der:  ‘De  ki  hepsi  Al- 
lah katindandir.’213  Burada  onlara  yonelik  bir  yalanlama  yoktur,  aksine 
bu  bir  ovgiidiir.  §oyle  diyen  biri  yoktur:  ‘Biitiin  fiiller,  Allah’a  veya  or- 
taklik  kokusu  bulunmaksizin  varliklara  aittir.’  Bu  nedenle  kelamcilan 
dogacilar  ve  dehriler  nedeniyle  iki  kisimla  sinirladik. 

Inayet  perdelerine  gelirsek,  bunlar,  yanarlar  korkusuyla  yaratilmi§- 
lara  doniik  §efkat  perdeleridir.  Onlar  zatin  tecellilerinin  goziin  idrak  et- 
tigi  yaratiklari  yakmasmdan  korurlar.  Bunun  nedeni  §udur:  Allah  Teala 
yaratiklarda  iddialar  yerle§tirmi§tir.  Onlar,  varhkla  yoklugun  ardindan 
nitelenmi^,  bu  varlik  onlar  adina  tercih  edenin  tercihinden  meydana 
gelmi§ti.  Tercih  eden,  varligi  zorunlu  olan  Haktir.  Oyleyse  kimse  O’nu 
inkar  etmemi?  olsa  bile  doga,  zaman,  illet  gibi  O’nu  ifade  eden  terim- 
ler  farklila§mi§tir.  Biitiin  bu  durumlarda  O kendisidir,  ba§kasi  degildir! 
Onlar,  varligin  kendilerine  ait  oldugunu  gormii^lerdir.  Bu  varlik  kaza- 
mlmi§  olsa  bile,  ger^ekte  onlara  aittir.  Onlar,  kazamlmi§  varlikla  var 
olanlardir.  Bu  (iddialar),  Allah  ile  yaratiklari  arasindaki  inayet  perdele- 
ridir. Allah  bu  perdeleri  ozelde  bazi  kullarina  a^tigi  gibi  genele  de  a$- 
mi§  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  ‘yiiziiniin  tecellileri’  diye  ifade  edilen  zatinin 
nurlari  goziin  gordiigii  biitiin  varhklan  yakardi.  Ba§ka  bir  ifadeyle, 
Hakkin  varligindan  ba§ka,  goziin  idrak  ettigi  him  varhklan  bu  nurlar 
yakar,  iddialarin  ortaya  koydugu  her  §ey  ortadan  kalkar,  O’nun  - 
ba§kasi  degil-  Hak  oldugu  belli  olurdu.  Varhklann  bu  yok  olu§u  ‘yan- 
ma’  diye  ifade  edildi.  Bunun  nedeni,  onlan  nur  yapmi§  olmasidir  ve 
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nurlar  yakicidir.  Fakat  Allah,  Allah  ehli  ba§kalarindan  ayn§sin  diye,  id- 
dia  perdelerini  geride  birakir.  Dolayisiyla  miimkiinler,  Allah  ehline  go- 
re, hakikaderi  yoniinden  yoklukla  nitelenirken  hiikiimleri  yoniinden 
varlikla  nitelenmeyi  siirdiiriir.  Bu  yoniiyle  miimkiin,  ‘Ben  onun  duy- 
masi  ve  gormesiyim’  §eklinde  sahih  hadiste  belirtildigi  iizere,  Haktir. 
Allah  Teala  bu  kutsi  hadiste  kulun  goziinii  var  saymi§,  kendisini  onun 
varligimn  aym  -ki  o da  kulun  niteliginin  aynidir-  yapmi§tir.  Oyleyse 
miimkiin,  mevcut  olmaksizin,  sabittir.  Sifat  ise  mevcut  ve  sabittir  ve 
tek  hakikattir.  Qagalsa  bile  nispederi,  nedeniyle  ^ogalir  ve  nispederde 
^okluk  bulunur.  Bu  nitelik,  melek,  insan,  cin,  maden,  bitki,  hayvan, 
mekan,  zaman  mahal,  makul  ve  mahsusta  bulunan  duyma,  gorme  ve 
bu  ikisinin  di§inda  alemdeki  biitiin  gu^lerdir  ve  sadece  bunlar  vardir. 

Allah  Teala  kendileriyle  ger^ek  durum  arasina  perdeler  ^ekerek, 
iddia  sahiplerinin  iddialarini  onaylami§,  onlari  fiillerde  kendisiyle  onla- 
rin  arasindiki  perdelerle  mqgul  etmi§,  hepsini  hepsiyle  9arpi§tirmi§, 
kendi  ozelligiyle  biricik  kalmi§,  onlari  mii§ahedeyle  nezdinde  oturt- 
mu§,  duyulur  surederinde  ise  zikirle  mefgul  etmi§tir.  Allah  zikreden- 
lerle  birlikte  oturandir.  Onlar,  son  gruptur  ve  onlardan  sonra  zikre  §a- 
yan  nitelige  sahip  kimse  yoktur.  Allah  onlari  erkek  ve  di§i  olarak  zik- 
rettiginde  §ovle  buyurur:  ‘Allah’i  (ok  zikreden  kadin  ve  erkekler.’214  Otu- 
ranlarla  bitirmi§,  onlarin  ardindan  herhangi  bir  niteligi  kabul  edecek 
kimse  gelmemi§tir. 

Bakimz!  Ebu  Yezid  ilahi  isimleri  ve  onlarin  hak  ettigi  hakikaderi 
bilmedigi  i^in,  Cuma  giinii  hafizin  ‘0  gun  takva  sahiplerini  Rahman’a 
grup  olarak  ta$inz,21s  ayetini  okudugunu  duymu§,  gozlerinden  minbere 
ula§incaya  kadar  ya^lar  akmi§  ve  ah  9ekerek  §oyle  dcmi§:  ‘Ne  garip  bir 
i§  bu!  Kendisiyle  oturan  O’na  nasil  ta§imr  ki?’  Ebu  Yezid,  bu  halde 
iken  her  birinin  zata  delil  olmasi  bakimindan  isimlerle  birlikteydi. 
Halbuki  -ismin  zata  delil  olmasi  yoniiyle-  her  bir  ismin  hakikatinin  ta- 
lep  ettigi  §eye  gore  isimlerle  birlikte  degildi  ve  bu  nedenle  Hakkin  sozii 
olsa  bile  mu§ahedesinin  vermedigi  bilgiyi  reddetmi§ti.  Hakkin  sozii 
kar5isinda  Ebu  Yezid’den  inkar  ger9ekle§mi5,  daha  dogrusu  ozellikle 
taacciib  meydana  gelmi§ti.  Taacciib  inkar  olmasa  bile,  inkara  benzeyen 
bir  davraniftir.  Bu  sozii  Allah’tan  ba^kasindan  duysaydi,  hi9  ku§kusuz 
Ebu  Yezid  soyleyene  susmasini  emreder,  onu  boyle  bir  sozden  aliko- 
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yardi.  Halbuki  Ebu  Yezid,  Aliah’m  takva  sahipleri  hakkindaki  sozii 
kar§isinda  §a§kinligim  izhar  etmi§ti.  Onlar,  Allah  ile  birlikte  oturanlar 
iken  nasil  kendisine  ta§inabilirler?  Bu  esnada  Ebu  Yezid,  adeta,  oliileri 
diriltmesinin  keyfiyetini  soran  Ibrahimi  bir  mu§ahcdedcydi  ve  oliileri 
nasil  diriltecegini  sorarken  Hz.  ibrahim’in  kast  ettigini  kast  etmi§ti. 
Hz.  Ibrahim  oliilerin  diriltme  tarzinin  farkliligi  nedeniyle  bu  soruyu 
sormu§tu,  yoksa  oliilerin  diriltilmesini  inkar  etmemifti.  Ebu  Yezid’in 
bu  sozii  o esnadaki  halini  gosterir.  Bu  soz,  Hz.  ibrahim’in  soziine  ben- 
zer:  ‘Babacigim!  Rahman’m  azabmm  sana  degmesinden  korkarim.’2'6 
Rahmet  azapla  <;eli§se  bile  daha  once  kapilarin  a$ilma  menzilinde  be- 
lirttigimiz  tarzda  oldugunda  ^eli§mcz  (azabin  i$inde  rahmet).  Ebu 
Yezid  takva  sahibinin  Rahman  ile  degil,  el-Cabbar,  el-Miitekebbir  ve 
el- Aziz  ismiyle  oturdugunu  bilirse,  onun  Rahman’a  ta§inabilecegini  ve 
Rahman  ile  oturabilecegini  anlar.  Boylece  takva  ortadan  kalkar.  Qiinkii 
Rahman  kar§isinda  takva  olmaz.  Rahman  kendisine  tamah  edilen,  kar- 
§isinda  nazlanilan,  kendisiyle  iinsiyet  edilen  isimdir.  Fakat  onlar  -Allah 
Teala  kendilerinden  razi  olsun-  dogru  sozliidiirler  ve  hig  bir  durumda 
zevklerini  a§mazlar.  Allah  ehlinin  geneli  boyle  degildir,  ^iinkii  onlar, 
bafkalarimn  hallerini  soylerler.  Se^kinlerin  boyle  bir  ozelligi  yoktur. 
Havastan  birisi  bir  peygamberin  veya  mertebesinin  iizerindeki  velinin 
halinden  konu§ursa,  ba^kasinin  halini  aktarmi§  oldugunu  da  belirtir  ve 
boylece  dinleyen  6 kimsenin  kimden  aktardigim  anlar.  Bu,  Allah  Teala 
kendilerinden  razi  olsun,  onlarin  halleridir.  Bu  insanlardan  boyle  bir 
davrani§  zorunlu  bir  durum  nedeniyle  istisnai  olarak  ger$ekle§ir.  (^iin- 
kii  onlar,  iizerlerinde  bulunanlarin  makamlanni  haber  yoluyla  ke§fetme 
ozclligine  sahiptir;  zevk  yoluyla  ke§if  ise,  kendi  makamlan  ve  halleriyle 
simrhdir.  Allah’in  var  olanlarla  kendisi  arasina  ^ektigi  bu  perdeler  ol- 
masaydi,  mertebeler  ayri§maz,  hakikatler  birbirine  girerdi.  I§te  e§yada 
sinirlarin  korunmasinin  nedeni  budur.  Allah  Teala  yeryiizundeki  i§aret- 
leri'degiftireni  lanetlemi^tir. 
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VASIL 

Mii§ahede  ve  Konu§mayi  Birle§tirebilmek 

Bu  konuyla  ilgili  bir  mesele  §udur:  Allah  herhangi  birisi  i^in  mii- 
§ahedesiyle  bu  mii§ahededeki  konu§masim  bir  araya  getirmemi§tir, 
^iinkii  bdyle  bir  §ey  miimkiin  degildir.  §u  var  ki  ilahi  tecelli  misali  bir 
surette  olursa,  mii§ahedeyle  soz  birle§ebilir.  Bu  durum,  bizce  reddedi- 
lecek  bir  husus  degildir.  Bagdadi  §eyh  Arif  §ihabiiddin  Siihreverdi’nin 
mii§ahede  ile  kelami  birle§tirmeyi  savundugu  bildirilmi§,  daha  fazla  bir 
bilgi  aktarilmami§tir.  Bu  gorii§ii  aktarana  sordum,  o ise 
(Siihreverdi’nin  soziinii  ettigi)  tecellinin  tiiriinii  soylemedi.  §eyhe  kar§i 
hiisnii  zan  iyidir  ve  bu  durumda  onun  suri  tecelliyi  kast  etmi§  olmasi 
gerekir. 

Bakiniz!  Ku§cyri  Risale’sinde  zikredilen  adamlardan  birisi  olan 
Seyyari  §oylc  der:  ‘Akilli  insan  Hakki  mii§ahede  etmekten  haz  almaz.’ 
Bu  sozii  yorumlarken  §oyle  der:  ‘Hakki  mii§ahede  fena  halidir  ve  bun- 
da  bir  haz  yoktur.’  Fena  halinde  hitap  miimkun  degildir,  $iinkii  hitabin 
yaran  akledilir  olmaktir.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Allah  vahiy  veya  perde  ar- 
dindan  olmaksizin  kimseyle  konufmadi’217  buyurur.  Be$er  be§erlik  hiik- 
miinden  ^lkmaz.  Bu  husus  Hz.  Musa’mn  durumundan  bellidir.  Perde 
kendisinden  Musa’ya  nida  edilen  suretin  kendisiydi.  Be§er  ise  be§erli- 
ginden  uzakla§maz.  Mii§ahedesinden  fani  olursa,  varligi  kalkmaz  ve  ta- 
mm  kendisine  e§lik  eder.  Boyle  dememizin  nedeni,  §eyhlerden  birinin 
§oyle  dedigini  duymamizdir:  ‘Bu  be§erin  payidir.  Be§eriyetinden  uzak- 
la§tiginda,  ba§ka  bir  hiikmii  olur.’  Ben  de  ona  -Allah  Teala  kendisinden 
razi  olsun-  durumun  zannettigi  gibi  olmadigim  soyledim.  Zikrettigi- 
mizi  hakka’l-yakin  kavraymca,  gorii§iinden  vazge$erek  §oyle  dedi:  ‘i§in 
boyle  oldugunu  zannetmiyordum,  meger  ger^ek  senin  soyledigin  gi- 
biymi§.  Benim  aklim  bunu  almaz!’  §eyh  bir  ayetin  tefsiri  hakkinda  ko- 
nu§mu§,  bu  konuda  zevkinden  harekede  soyledigi  hususta  yanli§  gorii§ 
belirtmi§,  hata  da  burada  ortaya  $ikmi§tir.  Biz  Allah’in  soziiniin  biitii- 
niiyle  hak  oldugunu  ve  zevklere  aykiri  olmadigmi  biliriz.  Binaenaleyh 
zevk  sahibinin  sozii,  ilahi  haberlcre  mutabik  olmalidir.  Oyle  ki  Allah 
adamlarmin  makami  hakkinda  bilgisi  olmayan  insan,  bir  arifi  duydu- 
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gunda  §oyle  der:  Kuran  veya  Siinnet’in  getirdigine  aykin  soz  soyleme- 
yen  bu  insan,  bilgisini  Kuran  ve  Siinnet’ten  almi§  olmalidir.  Ona  gore 
arif,  Kuran  ve  Siinnetin  yorumcusudur.  Halbuki  zevk  sahibi,  zevk  etti- 
gi  §eyi  dile  getirir  ve  Allah’tan  gelen  herhangi  bir  habere  bu  zevkin  ay- 
kiri  olmasi  soz  konusu  degildir.  Zevki  olmayan  yabanci,  zevk  sahibine 
kar§i  boyle  soyler,  hatta  zevkten  yoksun  yol  ehli  bir  grup  ayni  §eyi 
zannederck  §unu  ileri  surer:  ‘Falan  insan  ilahi  haberlerde  bulunan  bil- 
gilerden  konu§maktadir,  ba§ka  bir  kaynagi  yoktur.’  Boyle  diyerek  zevki 
inkar  ederler,  yiinkii  onlar  ayni  yolda  olduklarina  inanmalarina  rag- 
men, zevki  tanimami§lardir.  Ayni  durum  zevk  sahiplerinde  gegerlidir. 
Onlar  da  ayni  yolda  olsalar  bile  i^lerinde  basiret  sahibi  olanlar,  daha 
basiredi  ve  daha  anlayi§li  kimseler  vardir. 

Dolayisiyla  her  birisi,  yolun  verdigini  veya  yolun  kendiligindeki 
hali,  kendi  halinin  verdigi  bilgiyi  soyler.  Bu  durum,  bilhassa  manevi 
siilukta  boyledir.  (Junku  kalplerin  korliigii  gozlerin  korliigiinden  daha 
§iddetiidir.  Kalplerin  korliigii  seninle  Hak  airasinda  perde  olurken  sa- 
hibinin  hi<j  gormedigi  goz  korliigii  ise  sadece  insanla  ozellikle  renkler 
arasinda  perdedir,  ba§ka  bir  etkisi  yoktur.  Bu,  perdelerden  korliik  de- 
mektir.  Sagirlik,  kilidi  olmak,  kapali  olmak,  perdeli  olmak  da  hiikiim 
bakimindan  korliikten  a^agidir.  Bununla  birlikte  perde  karanliga  yol 
ayabilir  ve  bu  durumda  perdeli  olmak  ile  kor  olmak  arasinda  bir  fark 
olmaz.  Karanlik  sinirim  a§arak  sedefe  ula§irsa,  bu  durum  karanlik  sahi- 
binin  halinden  veya  korliikten  iyidir. 

Bu  korlerden  birisi  Hz.  Muhammed’e  ‘Bizimle  senin  aranda  perde 
vardir,2IS  dcmi§tir.  Kast  edilen  kilitlerdir.  ‘Sen  i$ini  yap,  biz  de  yapa- 
riz.’219  Yani  kilideri  kaldirmak  iizere  $ali§!  ‘Biz  de  yapariz’220,  peygam- 
berin  dogru  soyledigine  inanma  ihtimali  bulunanlar  i^in  perdeyi  kal- 
dirmak i9in  ^ali^mak  anlaminda  yorumlanabilir.  (^unku  onlar,  kalpleri- 
nin  peygamberin  davetine  kar§i  kilidi  oldugunu  itiraf  etmi^lerdi.  Dola- 
yisiyla peygambcrin  soziinii  inkar  etmemi§  veya  bu  itirafta  bulunma- 
yanlarin  inandigi  gibi  reddctmemi§lerdi.  Boyle  insanlarm  durumunun 
sonunda  ne  olacagim  bilemiyorum.  Bana  gore  onlar,  umut  makaminda 
bulunmaktadir.  Biz  kesin  olarak  Hz.  Peygamber’in  onlarm  goziinden 
perdeyi  kaldirmak  iizere  5ah§tigim  biliyoruz.  Nitekim  Hz.  Peygamber 
‘yctmi§ten  fazla  tovbe  yaparim’  demi§tir.  Bu  nedenle  ayette  ‘Mii}riklere 
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yazik  olsun’221  denilirken  (bu  itirafta  bulunanlari  muhatap  alarak)  ‘size 
yazik  olsun’  denilmemiftir.  Hal  karinesiyle  birlikte  ayetteki  ifade,  bu 
itirafta  bulunan  insanlarin  kalplerinden  perdeyi  kaldirmak  ve  onu  kilit- 
lerden  kurtarmak  iizere  ^alifuklarini  gosterir.  Kiliderin  fazlaligi,  kendi- 
lerine  geleni  kabulde  tereddiide  diifiirten  sebeplerin  farkkligindan  kay- 
naklamr.  Bir  kisminm  kilidi  haset,  bir  kismimn  bilgisizlik,  bir  kismimn 
kilidi  bu  esnada  kendisi  i^in  daha  miihim  i§le  ilgilenmedir  ve  bu  ne- 
denle  ifini  birakamaz.  Biitiin  bunlar,  birer  perdedir. 

Varhkta  ger^eklefen  en  §a§irtici  i§  soyledigimiz  bu  husustur.  §oyle 
ki:  Allah  Teala  vahiy  ilka  ettiginde,  adeta  ta§  iistiine  vuran  yagmur  gibi 
ses  £ikar,  melekler  bayilirdi.  Nitekim  Hz.  Peygamber’e  de  vahiy  ta§  iis- 
tiine vuran  yagmur  gibi  geldiginde  bayilirdi.  Bu  tarz  vahiy,  kendisine 
gelen  vahyin  en  fiddedisiydi.  Cebrail  vahyi  kalbine  indirir,  o ise  duyu 
aleminden  ge$er,  agzi  kopiiriir,  vahiy  bitene  kadar  iizerine  ortiiler  alir- 
di.  Hz.  Peygamber’e  soguk  bir  giinde  boyle  vahiy  indiginde,  alnmdan 
terler  bo§alirdi.  Hz.  Musa  ile  Allah  Teala  vasitalann  ortadan  kalkma- 
siyla  konu§mu§,  o bayilmamif,  duyusunu  yitirmemif,  hem  kendisi  ko- 
nu§mu§  hem  onunla  konu§ulmu§tur.  Bu  makam,  melegin  vasitasiyla 
gelen  vahiy  makamindan  daha  iistiindiir.  O melek  konu§ma  esnasmda 
bayihr.  Insanlarin  en  §ereflisi  olan  Hz.  Peygamber’e  vahiy  gelince, 
Gebrail’in  inifi  esnasmda  bayilir,  Hz.  Musa  ise  vasitalar  ortadan  kalk- 
masma  ragmen  bayilmamif,  herhangi  bir  halle  kar§ila§mami§  dag  ise 
bayilmifti.  Bilmelisin  ki,  biitiin  bunlar,  perdenin  eserleridir.  (^iinkii  her 
nerede  ortaya  ^lkarsa  ^lksin  hiikiim,  perdelere  aittir.  Allah  Teala  onlari 
perde  olarak  yarattigmda,  ortsiinler  diye  yaratmiftir  ve  ortmeleri  ka$i- 
mlmazdir.  Ortmeselerdi,  perde  olmazlardi!  Allah  Teala  perdeleri  iki 
tiir  yaratmiftir:  Manevi  ve  maddi  perdeler!  Allah  Teala  maddi  perdele- 
ri de  iki  tiir  yaratti:  Kesif  ve  feffaf  perdeler.  Kesif  perdelerde  goz  per- 
delerden  bafkasini  gormezken  latif  olanlarda  goz  perdelerin  ardinda  ve 
isinde  bulunanlari  goriir.  §effaf  perdelerde  ise  goz  perdenin  ardindaki- 
ni  goriir.  Bu  esnada  i^inde  olani  gordiigiinde,  karifiklik  ger^eklefir. 
Nitekim  §oyle  denilir: 

Kadeh  inceldi  $arap  inceldi 

Benze$tiler  birbirine,  i$  kari$ti 
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Sanki  $arap  var  da  hadeh  yok 
Sanki  kadeh  var da  $arap  yok 

Aynalara  ve  cilalanmi§  cisimlere  gelirsek,  onlarda  suretlerin  bu- 
lundugu yer  idrak  edilemedigi  gibi  arkalarinda  bulunan  §ey  de  algila- 
namaz.  Algi  sahibinin  goziinden  uzak  olan  sureder  ise  -yoksa  aynalar- 
daki  degil-  idrak  edilir.  Goriilen  sureder  goz  ile  cilali  cisim  arasinda 
perdedir.  Onlar  latif  veya  kesif  oldugu  soylenemeyen  surederdir.  Goz- 
ler  onlan  kesif  olarak  goriirken  §ekilleri  cilali  cismin  ba§kala§masiyla 
ba§kala§ir,  onun  dalgalanmasiyla  dalgalanir.  Dijta  suret  sahibinin  ha- 
reket  etmesiyle  hareket  eder  o dururken  suret  de  durur.  Cilali  cisim 
suyun  dalgalanmasi  gibi  harekedenir  ve  goz  surette  -sanki-  hareket 
varmi§  gibi  goriir.  Suretin  sahibi  duragan  ve  sakin  ise,  onun  iki  hareke- 
ti  vardir.  Birincisi  suret  sahibinin  hareketi,  digeri  cilali  cismin  hareke- 
tidir.  Oyleyse  varlikta  ancak  (reldlmi§  perdeler  ve  bu  perdelere  yonelmi§ 
algi  ve  idrakler  vardir!  Bu  perdelerin  algilayan  goz  sahiplerinde  etlcisi 
vardir. 

Perdelerin  en  buyiikleri  iki  perdedir:  Birincisi  manevi  perdedir  ki, 
o bilgisizliktir;  digeri  ise  duyusal  perdedir.  Bu  perde  kendinde  bulun- 
dugun  haldir.  Biiyuk-manevi  perdeye  gelirsek,  Hz.  Peygamber  ku§  yu- 
vasmin  bulundugu  bir  agaca  g6tiiriilmu§,  ku§  yuvalarmdan  birisine 
Cebrail  otekine  Hz.  Peygamber  oturmu§tu.  Yakin  semaya  ula§tiklarin- 
da,  Refrefe  benzeyen  inci  ve  yakuttan  bir  §ey  sarkmi§.  O,  Hakkin  te- 
cellisinin  bir  turiiydii.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Cebrail  sarkan  §e- 
yin  mahiyetini  bildigi  i^in  bayilmi§ti.’  Hz.  Peygamber  ise  onun  mahi- 
yetini  bilmedigi  i^in  ayik  kalmi§,  gordiigii  §eyin  otoritesi  iizerinde  go- 
ziikmemi§ti.  Cebrail  ayildiginda  onun  Hak  oldugunu  soyleyince,  Hz. 
Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Bu  esnada  Cebrail’in  bilgide  benden  iistiin 
oldugunu  anladim.’  Oyleyse  bilgi,  Cebrail’i  bayiitmi§,  bilginin  olmayi§i 
Hz.  Peygamber’i  bulundugu  hal  iizere  ayik  birakmi§tir.  Halbuld  iki 
§ahis  da  aym  §eyi  gormu§tii.  I§te  manevi  perdelerin  en  buyiigh  bu  bil- 
gisizliktir. Senin  kendine  bir  perde  olmana  gelirsek,  bu  perde,  maddi 
perdelerin  en  kesifidir.  §air  §oyle  der: 

Senden  bir  sir  gkmi$,  golgesi  uzami}  , 

Bir  sabah  aydinlanmi 5,  sen  karanhgiydm  onun 
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Sen  gaybin  sirrindan  kalbin  perdesisin 
Sen  olmasaydin,  onun  uzerinde  muhur  yoktu 

Ondan  uzakla$irsan  ona  yerle$ir  ve  mesken  tutar 
Qadiri  korunmu $ ke$fin  bineg i uzerinde  yerle$ir 

Duymaktan  usamlmayan  soz  geldi 
Onun  yazisi  ve  nazmi  bize  haz  verdi 

Binaenaleyh  Allah  Teala  sana  senden  ba§ka  perde  yaratmadi!  Ko- 
numuza  donersek,  §oyle  deriz:  Hz.  Musa’yi  ailesine  ate§  arama  arzusu 
kaplami§ti.  Allah  kendisine  muhta^lar  i^in  ^ali^masini  emrettigi  i^in, 
bu  arzu  onu  yola  ^ikartmi§ti.  Peygamberler  Hakkin  emirlerini  yerine 
getirmede  kendilerini  en  90k  zorlayanlardir.  Dolayisiyla  Hz.  Musa’nm 
i^inde  yola  ^lkma  gayesinden  ba§ka  bir  duygu  bulunmuyordu.  Ihtiya- 
cim  kar§iladigindaysa  -ki  ‘Tur-i  eymen  yoniinde’222  aga^tan  kendisine 
goziiken  ate§ti-  Hak,  i^inde  bulundugu  hale  uygun  bir  §ekilde  ihtiyaci 
yoniinden  nida  ederek  ‘Ben  senin  Rabbinim,  ayakkabilanm  fi kart,  mu- 
kaddes  Tuva  vadisindesin.  Seni  segtim,  vahye  kulak  ver’223  buyurdu.  Hal- 
buki  vahyederken  ‘ Ben  Allah  olamm,22A  demedi.  Allah  birinci  hitapla 
onun  durumunu  saglamla§tirmi§  ve  sabit  kilmi§tir.  (^iinkii  Hz.  Musa 
bir  ate§  aramak  iizere  veya  ate§e  gotiirecek  bir  rehber  bulmak  iizere  yo- 
la 9ikmi§ti.  Bu  durum  ‘Belki  size  ondan  bir  haber  getiririm,22D  ayetinde 
belirtilir.  ihtiyacina  kendisini  yonlendiren  birisini  bulmak  demektir. 
Hz.  Musa  bir  $agri  bekhyordu  ve  kulagim  ve  goziinii  ate§i  gormek  ve 
onu  ate§e  yonlendirecek  birisini  duymak  iizere  hazirlami§,  talebine  uy- 
gun bir  durumla  sesi  duyunca  onu  yadirgamami§,  sabit  kalabilmi§ti. 
Kendisine  nida  edenin  Rabbi  oldugunu  ogrenince,  sabit  kalmasi 
miimkiin  olmu§tur.  Nida  ona  kendinden  d^gil,  di§aridan  gelmi§ti.  Bu 
durumda  Hz.  Musa  duymaya  edebin  haklum  vermek  iizere  sabit  kal- 
mi§ti.  Qiinkii  her  tecelli  tiiriiniin  bir  hiikmii  vardir.  Bu  tecellinin  nida- 
simn  hiikmii  ise  getirdigini  dinlemek  iizere  hazirlanmaktir.  Bu  nedenle 
Hz.  Musa  bayilmami§,  mii§ahedesini  yitirmemi§ti.  (^iinkii  bu  hitap 
duyulamn  yoniiyle,  dinleme  ve  tafsili  konufmayla  smirlanmi§ti.  insam 
hissinde  birakan  ve  duyuluru  gorme  halinde  tutan,  bedenini  yoneten 
kalbidir.  Hz.  Musa’ya  doniik  bu  ilahi  konu§manin  kalbe  doniilc  bir  yo- 
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nii  yoktu.  Burada  kalbe  ait  olan,  kulagiyla,  goziiyle  ve  diger  gii^leriyle 
algiladigindan  ibaretti  ve  hal  Hz.  Musa’da  hukmiinii  a§mami§ti. 

Hz.  Peygamber’in  durumuna  gelirsek,  onda  vahiy  kalbe  inmek 
tarzinda  ve  ta§  iistiindeki  bir  yagmur  gibi  icmali  bir  hitapti.  Bu  ben- 
zetmeye  aklini  vermelisin!  Hz.  Peygamberin  kalbi  algilamak  ve  telakki 
etmek  iizere  kendisine  inen  vahiyle  ilgilenmi§,  bedenini  yonetmekten 
uzakla§mi§ti  ki  bu  hal  ‘bayilma’ ve  ‘kendinden  ge^me’  diye  isimlendiri- 
lir.  Melekler  de  oyledir.  Hz.  Peygamber  bu  halin  siirekliligi  hakkinda 
meleklcrin  durumunu  §oyle  belirtmi§tir.  Vahiy  ta§  iizerinde  bir  yag- 
mur scsi  oldugunda  ve  meleklerin  kalbine  indirildigindc,  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Kalplerinden  korku  gittiginde..  ,’226  Ayildiklarmda,  meleklerin  §oyle 
dediklerini  aktanr:  ‘Nedir?’  Burada  durmu§,  sonra  onlara  kar§ilik  vere- 
rek  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbiniz.’  Burada  da  durmu§tur.  Melekler  joyle 
der:  ‘Hak.’  Bunu  mansub  okumak  gerekir.  Yani  Hakki  soylemiftir  ki, 
biz  onu  boyle  ogrendik.  ‘O  yiicedir.’  Yani  inmeyecek  kadar  yucedir. 
‘Buyuktur.’  Yani  bu  nispette  te§bih  edilmeyecek  kadar  biiyiiktur.  Diger 
bir  yoruma  gore  §oyle  demi§lerdir:  ‘Rabbiniz  ne  demi§tir?’  Burada  du- 
ru§  vardir.  Ardindan  birbirlerine  §oyle  derler:  ‘Hak.  0 yiice  ve  buyuk- 
tur.'227 Bu,  Allah’in  soziidiir,  meleklerin  sozii  degildir. 

Birinci  yoruma  gore  melekler  ayihp  te§bih  edilen  ozel  hitap  kalk- 
tiginda,  bedihilik  de  ortadan  kalkar  ve  ‘Nedir?’  derler.  Onlara  ‘Rabbi- 
niz’ denilir.  ‘Rabbiniz  dedi’  demektir.  Bu  soz  esnasmda  melekler  ayil- 
maz,  aksinc  sabit  dururlar.  ‘Dediler  Hak’,  yani  Hak  dedi.  Yani  ‘Rabbi- 
miz  hak  sozu  soyledi.'228  Burada  vahiyden  anladiklarmi  kast  ederler  veya 
‘Rabbiniz  dedi’  sozii  kastedilir.  Veya  her  ikisini  birden  kastetmi§lerdir 
ki,  dogru  yorum  budur.  Hz.  Musa’mn  haliyle  Hz.  Peygamber’in  ve 
meleklerin  halinin  arasindaki  fark  budur. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzilde  yer  alan  ilimlerden  birisi,  Hakkin  yara- 
tiklan  vasitasiyla  kendisini  ovmesinin  bilgisidir.  Aym  zamanda  Hak  ya- 
ranklarinda  miistagni  kalmakla  kendini  ovendir.  Hangi  ovgii  daha  tarn 
ve  daha  ger^ektir?  Bu  iki  ovgiiden  hak  olan  hangisidir?  Bunlarda  haki- 
kat  olan  hangisidir  Ya  da  her  ikisi  de  iki  hakka  ait  hakikat  midir,  yoksa 
ikisi  haktir  ve  onlarm  bir  hakikati  mi  vardir?  Ilim,  hikmet  ve  hubra 
arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Hallerinin  taksimine  gore, 
alemdeki  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’tan  cevap  vermede  vekil- 
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lik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durum  peygamber  veya  nebi  veya  te- 
celli  veya  hal  hitabiyla  degil  hitabi  duymayla  varisten  meydana  gelebi- 
lir.  Allah’m  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  AUah’in  yaratiklarmdaki 
ilmini  alemlerde  nereye  koydugu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onu  birisine 
mi  veya  birden  fazla  kimseye  mi  yerle§tirdi?  Iki  kabzamn  §ehadet  ale- 
minde  neyle  ayri§tigini  bilmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gayb  aleminde 
neyle  ayri§irlar?  Alimlere  ve  ilahi  haber  sahiplerine  delalet  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bu  sayede  onlari  taninz,  onlardan  Allah’tan  getirdikleri 
bilgileri  aliriz.  Kendimizi  zahirde  onlarin  nefislerine  katma  arzusuyla, 
bu  bilgide  kendilerine  denk  oluruz,  halbuki  (bilgi)  yollari  birbirinden 
farklidir.  Bununla  birlikte  bu  farklilik  bilginin  suretinde  bir  etkiye  sa- 
hip  degildir.  Biiyiik  alimleri  bilgiyi  yaymaya  sevk  eden  sebep  bu  oldu- 
gu  kadar  talebeleri  de  kendilerinden  Allah’i  daha  iyi  bildiklerine  inan- 
diklari  alimlerden  bilgi  ogrenmeye  sevk  eden  sebep  ise  budur. 

Buradan  harekede  bir  adam  ogrenciye  §oyle  der:  ‘Bir  kere  Ebu 
Yezid’i  gormek,  bin  kere  Allah’i  gormenden  daha  iyidir.  (^iinkii  Ebu 
Yezid’in  Allah’i  bilmede  ondan  iistiin  oldugunu  biliyordu  ve  Hak  kul- 
larina  ancak  kendilerini  bilme  ol^iisunde  zuhur  eder.  Bizim  Allah’i 
gormemiz,  O’nu  bilenlerin  bilgisine  gore  ger^ekle^ir.  Bu  bilgiyi  onlar- 
dan almamiz,  bu  bilgiyi  bilenlerden  almazdan  once  kendi  bilgimize 
gore  Allah’i  gormemizden  iistiindur.  Itibann  yonleri  ihatasi  ve  itibarin 
herhangi  bir  hale  veya  herhangi  bir  yone  mahsus  olmamasi,  onun  ge- 
nel  bir  bilgi  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi,  kulluk  ederek  Al- 
lah’a  donene  delil  veren  bir  bilgidir.  Ibadet  veya  iyi  amellerde  ilahi 
emir  ve  yasaklama  bu  menzilden  ogrenilir.  Adeti  a.pn  nimederin  gon- 
derilmesi,  bunlardan  perde  olanlar  ve  neye  perde  olduklari  bu  menzil- 
den ogrenilir. 

Musahhar  gii^lcrin  (amade)  kuwederinin  amade  kilindiklari  i§te 
nerede  bitecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Oldiigii  anla§ilmayan  oliim  ve 
bunun  nasil  bilindigi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ku§eyri  Risale’sinde  bi- 
risinden  boyle  aktarmiftir:  Bir  insan  olmii§,  yikayici  oliiye  bakmi§  ve 
hayrete  dii§mu§,  onun  olii  mii  diri  mi  oldugunu  anlamami§tir.  Adam 
ger^ekte  oliiydii.  Boyle  bir  durum  bana  hizmet  eden  ba§ka  bir  arkada- 
§imda  ger9ekle§mi§ti.  Adam  yammda  olmii§,  gassal  onun  oliip  olmedi- 
ginde  tereddik  etmipi.  Alemde  bilginin  etkisi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Bilgi  sahibi  oidugunu  soyleyip  de  bilgisinin  etki  etmedigi  kimse  alim 
degildir.  Bu  konu,  duyuyu  belirsizlige  dii§uren  9etrefilli  bir  meseledir. 
(^iinkii  biz  yakici  oidugunu  bildigi  halde  kendisini  ate§e  atan  gorme- 
dik.  Bunun  istisnasi  iki  gruptur:  Birincisi  ate§i  yakinlik  vesilesi  edinen 
kimselerdir.  Boyle  birisi  Hakka  yakla§mak  amaciyla  yanmak  iizere 
kendini  ate§e  atar.  Ikincisi  ise  ate§in  kendisini  yakmayacagini  bilen 
kimsedir.  Buradan  bilginin  bilende  bir  tesir  meydana  getirdigini  anla- 
dik. 

Nimet  ayederi  ve  neyi  gosterdikleri,  onlari  ayet  kabul  edenlerin 
haklarinda  ne  olduklari  bu  merizilden  ogrenilir.  Kalpte  bulunan  diger 
tiim  bilgileri  ortadan  kaldiran  gu^lii  bilginin  mahiyeti  bu  menzilden 
ogrenilir.  Daha  dii§iik  ve  daha  iistiinu  bilmek,  daha  dii§iigii  talebi  sag- 
layan  sebep,  iisriin  oidugunu  bildigin  halde  iisttekini  terke  yol  a$an  se- 
bep  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  her  birisinin  mertebesi  bilinir. 
Iyilik  ve  kotuliikte  cezanin  sebepleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  ve 
kevni  uzakhk  ve  yakinlik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yakinlik  ve  uzaklikta 
Allah’i  gosteren  ayeder  bu  menzilden  ogrenilir.  Zannin  bilgiye  uymasi 
ve  hak  sahibinin  onun  -zan  degil-  bilgi  oidugunu  neye  gore  anlayacagi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  onun  zan  olduguna  inanmaktaydi. 
Ku§ku  ehlindeki  hal  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlar  hangi  sinifa 
katalir  ve  onlara  hangi  isim  bakar?  Havale  bu  menzilden  ogrenilir.  Me- 
le-i  a’la’nin  halleri  ve  -bilinen  makamlarinda  kendilerine  gelen  §eylerin 
degi§mesi  nedeniyle-  hallerinin  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Allah’a  nispet  edilmeyen,  yani  Hakkin  kendisiyle  nitelenmedigi 
§eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o var  olmayan  bir  §ey  midir,  var 
olan  bir  §ey  midir?  Alim  ku§kucu  degilken  nerede  ku^kuya  kapilir  ve 
ni^in  ku§kucu  olarak  goziikur?  Sorulan  ve  sorulmayan  §eyler,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Allah’in  kullarmi  bir  araya  getirip  aym  hususta  ayri§- 
tirdigi  ozellik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  onlar  bir  aradayken  de 
birbirlerinden  aynydi.  Bir  iddiada  bulunup  bu  iddiasiyla  alemin  halle- 
rine  tesir  etmek  isteyenden  iddiasina  kar§ilik  delil  istenmesi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Oncelik  veya  sonraligi  kabul  etmeyen  halier,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Deliller  bu  menzilden  ogrenilir.  Yakinla§tirma  bilgisi  ve 
yakinhgin  varliga  mi -Allah’a  mi  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir:  Allah’a 
yakinlik  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Allah  Teala  her  insana  §ah  damarindan 
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daha  yakindir.  Nitekim  boyie  buyurmu^tur.  Arazlar  bu  menzilden  og- 
renilir.  Ruhlar  arasindaki  fark  ve  teberri  bu  menzilden  ogrenilir.  Delil- 
lerin  goriilmesi  esnasxnda  soylenen  $ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Vaat 
edilen  ecir  ve  bir  §eyin  kendi  cinsine  katilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ne  soyleyecegini  bilen  ve  ona  soylenen  ile  ne  soyleyecegini  bilmeyen 
ve  bu  konuda  ona  soylenecek  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Iyi  ve  kotii 
biitiin  i§leri  Allah’a  havale  etmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kotuliik  Al- 
lah’a  izafe  edilmez.  ilahi  idrak,  bu  menzilden  ogrenilir.  idrak  edilmesi 
miimkun  §eylerden  idrak  edilemeyenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Rii- 
yada  ihtilami  engelleyen  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Engeller,  bu 
menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


Ug  YUZ  ELLI  BIRINCI  BOLUM 

Nefis  ve  Ruhlarin  Ortak  Nitelikleri  Menzilinin 
Bilinmesil  Bu  Bilgi,  el-Vedud  isminden 


Mukemmil  biryerle  smirli  kalmaz  hif 
Alemde  onu  ihata  eden  bir  makam  yok 

Felegi  yiizer,  ruzgar  hareketlendirir  onu 
Allah  her  durumda  yiirutur  onu 

Kendini  kat  edecegi  daha  list  bir  felegi  de  yok 
Onda  olunca  kimle  konuftugunu  bil 

Tiimu  bana  ve  O’na  ait,  e$itiz 
Ona  yakui  olan  Yaratan 

Yetnin  olsun,  M usa’mn  kiz  karde}i 
Ku$larin  kanadindan  al 
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Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzil  en  biiyiilc 
menzillerdendir.  Ona  ait  isim  el-Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir,  el-Batm’dir. 
Yaratma  ve  emir  de  bu  menzile  aittir.  Britain  makamlari  ve  halleri  ihata 
eder  ki  bunlari  insanlarin  pek  azi  bilir.  Allah  onun  miktanni  artirmi§, 
i§aretlerini  yiiceltmi§tir.  Tekvin  gemi  elindedir.  Alemin  varligi  ondan 
9kmi§tir.  Yiice  ve  a§agi  alem  ona  bakar.  Bu  menzil  gayret,  koruma  ve 
perde  sahibidir.  O,  kendisinden  zuhur  edilen  fakat  kendisi  zuhur  et- 
meyen  gaybtir.  §ehadet  alemini  o belirler.  Gayb  alemini  gayb  halinde 
saklar.  Ontm  otoritesi  karfi  konulamayacak  kadar  gii^lii,  makami  izzet- 
lidir.  Eksiklik  ve  kemal  onun  niteligi  olamaz.  Sureiiyle  gece  ve  giindii- 
zii  ortaya  (pkartir.  Verdigi  ilk  §ey,  ilahi  ve  kevni  boyun  egmedir. 

Boyun  egmeye  karfi  boyun  egme 
Rab  ve  kullarda 

Engelleme  ve  verme 
Cimri  ve  comertten 

Salaha  karfi  salah 
Fesada  karfi  fesad 

Ittifaka  karfi  ittifak 
Inada  karf  1 inat 

Ayrdiga  karfi  ayrdik 
Dayanmaya  karsi  dayanma 

Beyaza  karfi  beyaz 
Siyaha  karfi  siyah 

Bekaya  karfi  beka 
Tukenmeye  karfi  tiikenme 

Yakinliga  karfi  yakmlik 
Uzakhga  karfi  uzaklik 

lstiva  i<fin  ddfek 
Ddfek  ifin  sema 
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Ne/ret  eden  igin  perde 
Seven  igin  tecelli 

Hazirlanmi } bir  yer 
Her  vakit  arti$  ipn 

l§ler  hakkinda  bilgilerin  artmasi 
Onlari  bilmek  dogrulugun  ta  kendisi 

Nimet  ifinde  azap 
trade  edilen  ve  eden 

Ceceyi  zikirle  keserler 
Secde  ve  mucahedeyle 

Allah  Teala  eminleri  talep  eder 
Miinadi  soziinu  duyururken 

Allah  Teala,  kendiliklerinde  tercihi  talep  etmeleri  nedeniyle, 
miimkiinlerin  varligmi  yokluklanna  tercih  etmi§tir.  Bu  durum,  Hakkin 
miimkiinlerin  talebine  boyun  egmesi  ve  ihsam  demektir,  ^iinkii  Allah 
alemlerden  miistagnidir.  Fakat  Allah  kendisini  miimkiinlerin  O’nu 
bilmelerini  sevmek  ozelligiyle  nitelemi^tir.  (^iinkii  Allah  Teala  bilinme- 
yendir.  Sevenin  ozelligi  ise  sevilene  boyun  egmektir  ve  Allah  ger^ekte 
kendine  boyun  egmi§tir.  Miimkiin  ise  bu  ilahi  talep  iizerinde  bulunan 
perdedir;  soz  konusu  talep,  kendinden  O’nun  bilinmesini  istemektir. 
Miimkiiniin  varligmi  yokluguna  tercih  de  bu  ilahi  talebe  tabidir.  Allah 
miimkiinii  var  ettiginde.  Rabbi  oldugunu  da  bildirmi$,  mumkiin  de 
O’nu  rabbi  olarak  bilmi§,  ba§ka  bir  bilgiye  sahip  olmami§tir.  (^iinkii 
Allah’tan  ba§kasimn  -O’nun  kendisini  bildigi  yonden-  O’nu  bilmesi 
mumkiin  degildir.  Sonra  Allah,  emir  ve  yasaklarma  miimkiiniin  boyun 
egmesini  istemi§,  miimkiin  §oyle  kar§ilik  vermi§tir:  ‘Bu  $etin  bir  ma- 
kamdir,  onu  yerine  getiremem.  Rabbim!  Senin  nezdinde  soz  degi§mez 
ve  senden  ancak  bilginde  takdir  ettigin  §ey  meydana  gelebilir.  Senin 
me§iyetin  tektir  ve  bana  nispet  edilen  irade  sendendir.  Oyleyse  benim 
zatimin  sana  boyun  egmekten  kabul  edecegi  §ey,  senin  istedigin  §ekilde 
senin  i<^in  olmamdan  ibarettir;  yoksa  emrettigin  tarzda  degilf  Emrin 
iradene  uyarsa,  bu  ikisini  bir  araya  getirebilirim.  Benim  hakikatim 
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bundan  fazlasina  imkan  verrnez.  Oriu  saria  nispet  ettim  ve  sen  §oyle  di- 
yensin:  ‘Azap  kelimesi  kimin  hakkmda  gergekle^irse,  yoksa  sen  ate$te  olam 
kurtaracak  mis  in?229  Bunu  dedigm  peygamber,  Sana  gore,  yukumliile- 
rin  en  keremlisidir.  Verdigin  bu  hiikum  sendendir  ve  yine  sana  doner. 
. Oyleyse  sen  ancak  kendine  boyun  egersin.  Ben  ise  seni  benim  gibi 
bilmeyen  perdelilere  benzeyen  bir  suretim:  Onlar  §oyle  der:  ‘Hak  bi- 
zim  dilegimize  kar§ilik  vermi§,  istedigimiz  hususta  bize  boyun  egmi§- 
tir. ’ Halbuki  sen  sadece  kendini  sevdin  ve  iraden  ona  baglandi.  Benim 
boyun  egmem  de  kendimedir.  Qiinku  benim  seni  talep  etmem  miim- 
kiin  degil!  Ben  seni  kendim  i^in  talep  ederim.  Beni  davet  ettigin  §eye 
kendim  i^in  boyun  egerim.  Sen  benim  ile  yaratmif  oldugun  perdeliler 
arasina  perde  koydun.  Oniar,’ ger^egi  bilmeyerek  §oyle  derler:  ‘Falan 
kendisini  $agiran  rabbinin  emrine  icabet  etmi§tir.’  Halbuki  onlar  be- 
nim, senin  emrinden  dolayi  degil  iradenden  dolayi  boyun  egdigimi 
bilmezler.  Benim  nezdimde  hiikiim  degi§mez.  (^iinkii  ben  bundan  ba§- 
ka  bir  §eyi  kabul  edemem.  Bu,  zatimin  kabul  ettigi  §eydir  ve  benim 
mutlulugum  ona  baglidir.’  ...\  v . 

‘Sonra  sen,  ey  Rabbim!  Bana  bunu  nispet  ettin  ve  bununla  beni 
ovdiin.  Halbuki  sen  i§in  nasil  oldugunu  bilirsin.  Ben  hakikatin  aksini 
gosterdigi  bir  halle  ortaya  $iktim  ve  §oyle  dedin:  ‘Onlar  cmrettigi  i§- 
lerde  Allah’a  asi  olmazlar;’  Hakikat  bu  ovguniin  ardindan  §oyle  nida 
eder:  ‘Onlar  kendilerinden  irade  ettigi  hususta  Allah’a  asi  olmazlar  ve 
O’nun  emri  iradesine  biti§ir.’  Herhangi  bir  yaratilmi§in  asi  olmadigi 
emir  (iradenin  biti§tigi)  budur.  Bu  durum  ‘O’nu  irade  ettigimizde  kendi- 
sine  ol  denz,23°  ayetinde  belirtilir.  Ayette  ge^eri  emir,  memur  olan 
miimkumin  kar§i  ^lkamayacagi  emirdir,  yoksa  fiil  ve  terklerle  ilgili 
emir  degildir.  Rabbim!  Arif  kullarin  zevk  ve  mii§ahede  yoluyla  bunlari 
bilir.  Sen  fiili  yapmasi  emredilen  kulda  meydana  gelsin  diye  bir  fiili 
emredersen,  o fiil  ger^ekle^ir  ve  bu  durumda  §oyle  dersin:  ‘Bu  kill  em- 
rime  baglanan  itaatkar  bir  kuldur.’  Halbuki  onun  bu  konuda  yetkisi 
yoktur.  Susmak  bir  hiikumdiir  ve  onu  yapanlar  pek  azdir.  Kimin  ko- 
nu§masi  Allah’a  dayamrsa,  delil  sahibi  odur,  ^iinkii  kesin  delil  Allah’a 
aittir.  Kimin  konu§masi  nefsine  dayamrsa,  perdelenir.  Nitekim  Hak 
kulu  vasitasiyla  konu§tugunda,  kulun  makamimn  gerektirdigi  §ekilde, 
kelami  zahir  olur.  Cevabi  ona  dondiirdugunde,  kendisiyle  degil, 
O’nunla  Hakka  ibadet  eder  ve  hiikmii  Rabbinin  kelami  iizerinde  orta- 
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ya  ^lkar.  Hak  da  ona  nida  eder.  insan  dogruyu  soylese  bile,  cedeli  90k 
bir  varliktir.  Her  dogru  soz  ovulmiif  degildir  veya  dogru- hak  olmayan 
her  §ey  kinanmif  degildir.  Edepli  insanlar,  Hakkin  oviildiigii  yerleri  bi- 
lenlerdir  ve  dogruyu  o yerlerde  soylerler.  Onlar  dogru  olmayan  sozle- 
rin  ovuldiigii  yerleri  de  bilirler  ve  uygun  ilahi  bir  kar§ilik  olarak  muga- 
lata  yapmak  amaciyla  yanli§i  o yerde  kullamrlar. 

Oyleyse  ifade  ettigimiz  $ekilde,  Hakkin  ve  yaratiklarm  boyun  eg- 
mesini  bilen,  ariflerdendir.  Fakat  bu  konuda  insana  lazim  olan  bazi  sir 
ve  edepler  vardir.  Bu  ve  benzeri  makamlarda  konujtugunda,  o sirlarm 
inceliklerinden  habersiz  kalmamahdir.  Ote  yandan  bu  makamda  sadece 
inayet  ehlinin  fark  edebilecegi  gizli  tuzaklar  vardir.  Bu  tuzaktan  kur- 
tulmak  isteyen,  Allah’in  kendisi  ^in  belirledigi  ve  peygamberlerin  di- 
liyle  gelen  emirlere  bakmali  ve  onlari  yerine  getirmelidir.  Boylece  Pey- 
gamber  nerede  yiiriirse  orada  yiiriir,  nerede  durursa  -bir  ekleme  ol- 
maksizin-  orada  durur.  i§ler  ^elifir  ve  birbiriyle  9ati§irsa,  bu  da  ona 
kalmi§tir,  sana  degil!  Sen  ‘ben  bilmiyorum’  de!  O’nun  nezdinden  emir 
boyle  gelmijtir.  Sen  de  O’na  don.  ‘De  hi,  Rabbim,  bilgimi  artir.’231 

Birinci  makami  boylece  a9iklami§  olduk. 

VASIL 

el-Mumin  isminin  Tasarrufu  Altindaki  Ikinci  Makam 

Bu  makam  yaratilmi§  miimin  isminin  bir  neticesidir  ve  bu  miimin 
O’nu  izhar  edendir.  Bu  isim,  eman  veren  degil,  tasdik  eden  anlamm- 
daysa  boyle  yorumlanir.  Eman  veren  anlaminda  ise  el-Miimin  ilahi  is- 
mi  yaratilmi§  miimini  onceleyerek,  yok  iken  ona  varlik  verdiginde  bir 
daha  yok  etmeyecegi  §eklinde  eman  ve  giiven  verir.  el-Miifnin  varligim 
bilmek  ile  (buradan  harekede)  Hakka  dayanmasi  arasinda  bir  perde 
olmaz.  Biitiin  bu  konularda  kendisine  giiven  verir.  Bunlan  bilen  kim- 
se,  korkmaz  ve  eminlerden  olur. 
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Hakkin  dogrulugunu  tasdik  dogrulugumdan 
Boyle  olmasaydi,  dogru  s qylese  de  dogrulanmazdi 

Asil  yonunden  eyyaya  bakma 
Onlari  soyutla,  q unkti  hakikatler 

Bilmedigin  i}leri  gosterir  sana 

Sizin  if  in  onlarda  yucelik  ve  yollar  gozukur 

Nur  He  perdenin  ardindan  orilari  gdrursiin 
Onlarla  apagik  bir  hak  olarak  yurursiin 

Seni  Qdgirir,  olu$taki  yoksulluk  ve  hacet 
Rahman  sayesinde  rab  ve  rizik  veren  olunca 

Mumkiinun  verdigi  haber  koniisunda  Rabbini  tasdik  etmesi,  onu 
var  ettiginde  yokluktan  kendisine  eman  vermesiyle  ilgilidir.  Allah  da 
dogrulugunda  kendisini  tasdik  eder  ve  bunu  yaratiklannda  icra  eder. 
Oyleyse  tasdik  eden  ve  dogru  sozKi,  dogru  soyleyenin  kendisi  degildir. 
Ancak  iki  farkli  nispetle  bu  ikisi  bir  olabilir.  Haber  hifbir  zaman  birin- 
ciden  olmazken  tasdik  oteldnden  olabilir.  Burada  (birinci  ve  oteki  de- 
nilen)  ilk  ve  son,  yani  Ewel  ve  Ahir  Allah’a  ait  iki  isimdir.  Allah  Teala 
kulunu  ilk  olma  haline  yerle§tirirse,  ona  haberleri  verir,  o da  bilgi  verir. 
Allah  kendisini  el-Ahir  ismine  yerle§tirir.  Bu  durumda  verdigi  haberde 
onu  tasdik  eder.  Allah  kendisini  el-Ewel  ismine  yerle§tirir  ve  kuluna 
haber  verirse,  kulunu  el-Ahir  ismine  yerle§tirir.  Bu  durumda  kul  verdi- 
gi haberde  Hakki  dogrular.  Oyleyse  dogru  soyleyen  Ewel  iken  dogru- 
layan  Ahir’dir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Dogruyu  getiren  ve  onu  dogrula - 
yanlar  takva  sahipleridir.’232  Onlar  bu  hiikiimle  geri  kalan  ve  kurtulu§a 
erenlerdir. 

Olmasaydi  sozun  varligi  dogru  soylemezdi  kul 
Olmasaydi  (ift  olmazdi  tek 

Geldigi  yonden  onunla  gelmi$ 

Hukiiin  sahibidir  0,  kinama  ve  ovgii  ona  ait 
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Tesadujle  olursa  bir  kismimn  soyledigi  gibi 

Ya  da  kasith  ise,  kasit  hukiim  vermi$tir 

Tesaduju  soyleyen  hatali 

Hakkm  once  ve  sonra  niteligini  bilmeyendir 

Dogruluk  haberle  ilgiliyken  onun  yeri  dogru  sozliiniin  kendisidir. 
Dogruluk  delil  sahiplerinin  niteligi  ya  da  ayet  ve  mucizelerin  iddialari- 
nin  dogruluguna  sagladigi  delillerle  iman  edenlerin  niteligi  degildir.  I§- 
te  bu,  bilgidir.  Dogruluk  kulun  kalbinde  ortaya  9ikan  bir  nurdur  ve 
soz  konusu  nur  sayesinde  haber  vereni  dogruladigi  gibi  onun  dogrulu- 
gu  da  bu  nur  sayesinde  ortaya  ^lkar.  Haber  verenin  donmesi  nedeniyle 
de  ondan  doner,  ^iinkii  t§ik  her  nereye  giderse  haber  verene  tabidir. 
Delille  olan  tasdik  boyle  bir  hiikme  sahip  degildir.  Haber  veren  doner- 
se,  onun  donmesi  nedeniyle  kendisi  donmez.  i§te  haber  vereni  tasdik 
eden  ile  delili  tasdik  eden  iki  adam  arasindaki  fark  budur.  Bu  mesele 
varhktaki  ^etin  meselelerden  biridir.  C^iinkii  me§ru  hiikiimler,  neshe 
konu  olabilen  ilahi  haberlerdir.  Tasdik  ise  hiikme  tabidir.  Haber  veren 
ge^erli  saydigi  ol^iide  onu  ispadar  ve  haber  veren  kaldirdiginda  hiikmii 
kaldirir.  Bu  konuda  Hak  oncelik  sahibi  olmakla  nitelenmez.  O bazi 
gruplan  hvikiimlerin  neshedilebilecegi  fikrini  reddetmelerini  saglami§- 
tir.  Dogru  sozlii  olan  ise  (nesih  soz  konusu  oldu  diye)  ilk  habere  kar§i 
kendisini  yalanlami§  olmaz,  sadece  o hiikmiin  sabit  oldugunu,  (nesih 
ger^ekle^ince)  bu  kez  hiikmiin  kalktigim  bildirmi§tir.  Her  iki  durumda 
da  dogru  soyler  ve  arada  ^eli^ki  yoktur.  Fakat  haber,  e§it  ol^iide  yalan 
ve  dogrulugu  kabul  etmek  ozelligine  sahiptir;  haber  verilen  §eye  bak- 
maksizin,  haber  olu§u  bakimindan  boyledir.  Bu  nedenle  bir  delil  vasi- 
tasiyla  haber  verenin  (muhbir)  dogrulugunu  soyleyen  ile  iman  ederek 
onun  dogrulugunu  soyleyen  arasindaki  fark  budur.  (^iinkii  iman  nura- 
ni  bir  ke§ftir  ve  ku§ku  kabul  etmez.  Delilden  hareket  eden  ise  delilini 
zedeleyecek  ku§kudan  kendini  salim  tutamaz.  Bu  ku§ku  onu  inceleme- 
ye  ve  ara§tirmaya  sevk  eder.  Bu  nedenle  delilden  hareket  edeni  iman- 
dan  mahrum  saydik,  ^iinkii  iman  zevali  kabul  etmeyen  ilahi  bir  nur- 
dur. Iman  her  nefs  iizerinde  nefsin  kazandigiyla  murakib  olarak  bulu- 
nan  (bir  nurdur);  yoksa  iman,  giine§  veya  yildiz  kaynakli  (degi§ken  ve 
zeval  bulan)  bir  nur  degildir.  Giine§in  i§igi  dogar  ve  batar,  sonra  onu 
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• ku§ku  karanligi  takip  eder.  Soyledigimiz  hususu  bilen,  imaii  yoniinden 
ve  delilden  meydana  gelen  bilgi  mertebesi  yonunden  bilgi  mertebesini 
de  ogreriir.  (^iinkii  ilke  §udur:  Hak  e§yayi  delille  degil,  kendi  nefsiyle 
(nefsi  hakkindaki  bilgisiyle)  bilmi§tir.  Kamil  insan  daAllah’in  suretine 
gore  yaratilmi§tir.  Oyleyse  onun  Allah’i  bilmesi,  bir  ke§if  ve  nur  ima- 
nidir.  Bu  nedenle  (akli)  _ delillerin  kabul  etmedigi  hiikiimlerle  O’nu  ni- 
telemi§tir.  Delilden  hareketle  O’na  iman  eden  ise  bu  hiikmii  tevil  eder. 
Boylece  delili  boyle  hiikiimleri  O’ridan  olumsuzladigi  ol^iide  imam  ek- 
silir.  ■ 

:■  VASIL  ; ■ 

Kulun  Susmasi;  (yiinkii  Hak  Siirekli  Onunla  Konu§ur 

Bu  menzilde  Hak  kendisiyle  konu§unca,  kul  susar.  Hak  siirekli 
konu§andir.  Oyleyse  kul  siirekli  susan  ve  kulak  veren  olmalidir.  Kul 
hareket,  duraganlik,  ayakta  durmak  ve  oturmak  gibi  biitiin  hallerinde 
(Hakka)  kulak  verendir.  (Jiinkii  kula  ihsan  edilen  §ey,  Hakkin  kelamim 
duymak  iizere  kulaktir.  Kul  kendisinde  yaratilan  hal  ve  durumlarda  sii: 
rekli  olarak  kendisinde  Hakkin  ‘yaratma  emrini’  duyar.  Boyle  bir  kul 
veya  alim  bir  nefes  bile  kendisindeki  yaratmadan  yoksun  kalamaz.  Do- 
layisiyla  siirekli  dinleyen  ye  susandir.  Onun  Hak  kar§isinda  konu§maya 
ba§lamasi  miimkiin  degildir.  Bir  kulun  konu§tugunu  duydugunuzda, 
bu  Hakkin  ondaki  yaratmasidir.  Kul  esas  itibanyla  susan  ve  Hakkin 
oniinde  durandir.  Oyleyse  kulaklar  Hakkin  yaratmasimn  sesini  duyabi- 
lir.  Bunu  anla!  (piinkii  bu  mii§ahede  ehli  adina  meydana  gelebilecek 
marifetin  oziidiir.  . 

Sadece  susmah  var,  Hak  konu§ur 
Allah  var,  ba$kasi  yok  Yaratandan. 

Mu§ahedede  tekvini  gosterir  bize 
Varhkta  hakikatler  O’na  deli! 
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Dileyen  iman  etsin,  dileyen  soylesin  bakahm: 

Bizim  dedigimizin  aksini,  Allah’tir  dogru  sozlu 


VASIL 

Takyit  Bir  Nitelik;  Akillar  ve  Ke§if  Onu  Miimkiinlere  izafe 
Ederken  Akillar  Sadece  Miimkunlerle  Sinirlar 

Akillar  mutlakligi  Hakka  izafe  eder.  Bilmezler  ki,  mutlaklik  da  bir 
simrlamadir.  (^iinkii  sinirlamanin  dayanagi  ve  sebebi,  hakikader  birbi- 
rine  kan§masin  diye,  temyizdir.  Mudaklik  simrlamadir,  $iinkii  o simr- 
lanandan  ayri§mak  ve  bu  kez  ‘mudaklikla  sinirlanmak’tir.  Hak  kendisi- 
ni  cezalandirmayi  hak  eden  kula  kar§i  ‘Halim’  diye  isimlendirdi.  O ace- 
le  etmez.  Allah’in  cezalandirma  vaktine  kadar  kuluiia  miihlet  vermesi, 
cezayi  hak  eden  kula  o vakte  kadar  cezayi  ula§tirmamasi  demektir.  Bu 
nedenle  Allah  Teala  kendisini  ‘Sabur  (sabreden,  cezasmi  ah  koyan)  di- 
ye isimlendirdi.  Oyleyse  sinirlamanin  ve  takyidin  bulunmadigi  bir 
mudaklik  yoktur.  (^iinkii  mukayyet  -ki  var  olan  ve  alemdir-  simrlan- 
makla  mudakligindan  ayrijir.  Bu  durumda  alem,  Hakki  mudaklikla  si- 
mrlamif  demektir.  Bu  mudaklik,  O’nun  her  surette  tecelli  etmesi  ve 
varhgin  kendisi  olmasi  yoniiyle  mumkiinlerin  hukiimlerini  kabul  etme- 
sidir.  Binaenaleyh  mumkiinlerin  hukiimleri  Hakki  simrlami§tir. 

O’nun  simrhhgi  baglarimizdan  mutlaklik 
Kaydi  olmayan  bir  mutlakltk  yok  demek  ki 

E§yayi  bilen  bizim  sozumuzu  soyler 
Son  ba§a  ba§  sona  bagl  i hep 

Tuzaktan  sakin,  $ayet  imanli  isen 
Tuzagindandir  tuzagim,  hilesinden  hilem 

Qevrilmeyecek  tuzak  giicu  O’nun 
Bilgi  ve  gtif  He  nitelenen  kulw  giicu 
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VASIL 

§iddet  Hakka  ve  Varliklara  Ait  Bir  Niteliktir 

Hz.  Musa  §oyle  der:  ‘Onunla  gedigimi  kapatayim.’233  Ebu  Yezid’in 
huzurunda  ‘Rabbinin  tutmasi  $iddetlidir'234  ayeti  okundugunda,  ‘Benim- 
ki  daha  §iddetlidir’  demi§tir.  Bunun  nedeni,  kulun  tutu§unun  kevni 
rahmetten  yoksun  olmasidir.  Allah’in  cezalandirmasi  ve  tutu§u  boyle 
degildir,  ^iinkii  ilahi  rahmet  ona  e§lik  eder  ve  kui  bunu  bilir.  Ger^ekte 
kulun  tutu§unda  da  durum  boyledir,  fakat  kul  bunu  gormez  ve  rahme- 
tin  etkisini  hissetmez.  Bununla  birlikte  bu  tutmayla  kul  kendisine  mer- 
hamet  eder.  Fakat  bilmez  ki,  Allah  Teala  her  §eyi  bilendir.  Oyleyse  o 
‘R ahmetin  her  $eyi  kuyattigim  bilir.'235  Bu  nedenle  Allah’in  tutu§unu 
rahmeti  kufattigi  gibi  var  olanlari  cezalandirmasmi  da  ku§atir.  Biitiin 
cezalandirilanlar  bunu  bilmez.  Kul  kendi  yoniinden  bir  cezalandirmaya 
sahipken  Rabbi  vasitasiyla  da  cezalandirabilir.  Ger^ekte  Rabbin  kulu 
vasitasiyla  tutmasi  yoktur.  Ebu  Yezid  Rabbinin  tutu§unu  kendisine 
izafe  ederek  §oy!e  demi§tir:  ‘Benim  tutu§um  daha  §iddetlidir.’  Qiinkii 
onda  Rabbimin  tutu§u  da  bulunurken  Rabbimin  tutmasinda  benim 
tutu§umun  zelilligi  yoktur. 

Hak  kendisini  e§-§edid  diye  isimlendirdi.  Bu,  Hakkin  aleme  yer- 
le§tirilen  sebepler  vasitasiyla  var  ettigi  sebeplerdir.  Boylece  Allah  ate§ 
vasitasiyla  kullarina  azap  eder.  Ate§in  de  Allah’in  azap  gorende  yaratti- 
gi  aciya  eklenen  azaptaki  bir  hiikmii  vardir.  Azap  goren  Allah’tan  per- 
delenme  halindedir  ve  sadece  sebepleri  gortir.  Hakkin  e§-§edid  olmasi 
yonuyle  sebepleri  gorerek  kulu  ‘tutmasi’,  azap  edici  olmasi  yoniiyle 
ger$ekle§ir.  O halde  §iddet  ba§kasim  talep  eder  ve  onun  varhgi  zorun- 
ludur.  Kimse  bunu  inkar  edemez.  Acilarin  sebeplerini  gormek,  sebebi- 
ni  gormedigi  halde  azapta  aciyi  bulmaktan  daha  agirdir.  Bu  durum, 
bilhassa  sebebi  ortadan  kaldirmaya  giicii  yettigini  bilirse  boyledir. 

§iddetin  mustakil  bir  hukmuyok 
$ahsin  golgesi  ortaya  gikmadan 
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Onu  gordiigunde  kendisini  hayrette  birakir 
Bu  golge  onun  edilgeni 

0 giddetinden  yoksun  kalmaz 
Ondan  yoksun  kalinca  kendinden  ayrilir 


VASIL 

Hakkin  Tecellisi  ve  Miinacat  Esnasinda 
Hu§u  Oviilen  Bir  I§tir 

Hakkin  tecellisi  ve  miinacati  esnasinda  hu§u,  oviilen  bir  i§tir.  Bu- 
nun  di§indaki  durumlarda  bu  davrani§in  iizerinde  goziiktiigii  kimse 
kinanir.  §u  var  ki  e§yaya  mahsus  ilahi  yonden  Hakki  biitiin  e§yada  go- 
renlerin  durumu  farklidir.  Bu  gorme  kendisini  a§mayacak  ger^ek  bir 
teraziyle  ger$ekle§melidir.  (^iinkii  Allah  Teala  yeryiiziinde  bizim  i^in 
bir  terazi  belirleyerek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Gogu  yukseltti  ve  teraziyi 
koydu.’236  Hakkin  koydugu  yere  gore  teraziyi  kullanmak  §arttir.  Insan 
Hakki  her  §eyde  gorse  bile,  Allah  her  §eyde  kendisine  aym  tarzda  dav- 
ranilmasini  irade  etmemi§tir.  Aksine  kul  ovgiiniin  talep  edildigi  yerler- 
de  O’nu  over,  yiiz  ^evirmenin  talep  edildigi  yerlerde  yiiz  $evirir.  Dola- 
yisiyla  kul  Hakkin  ondan  talep  ettigi  teraziyi  a§maz. 

Bu  mii^ahedede  gizli  tuzak  vardir  ve  onu  ilahi-me§ru  teraziyi  bil- 
mekten  ba§ka  hi$bir  §ey  kaldiramaz.  Kim  onu  bilir  ve  sinirinda  durur 
ve  Allah’in  peygamberlerine  ogrettigi  edebe  gore  davranirsa,  kurtulu§a 
erer,  Allah’i  bilme  derecesine  ula§ir.  Allah  Teala  bir  terazi  olmadan 
O’nun  niteligini  yiiceltenlere  edep  ogretmek  iizere  §oyle  buyurur:  ‘Yu- 
zunii  asti,  yiiz  gevirdi.  Bir  ama  geldi  diye.  Belki  o temizlenecek.’237  Kastedi- 
len  zorba  insandir.  Allah  Teala  kalpleri  kinklarm  gonliinde  gizli  bir 
halde  bulunurken  zorbalarm  kalbinde  goriinur  bir  halde  ve  zahir  ola- 
rak  bulunur.  Zuhurun  hiikmii  daha  gii^ludiir.  Hz.  Peygamber  insanla- 
rin  Allah’in  birligine  iman  etmeleri  ve  korliiklerini  gidermek  hususun- 
da  hirsliydi.  G6riinii§te  kor  batinda  gozii  a$ik  birisi  geldiginde  -ki  o 
zorba  insanlarin  batini  amanin  zahiriydi-  be§er  nefsinde  ne  ger$ekle§ir- 
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se  o §ey  meydana  gelmi§ti.  Hz.  Peygamber  hangi  varlikta  zuhur  ederse 
etsin,  Hakkin  niteligini  goriiyordu.  O’nu  gordiigiinde,  terazisinden 
farkli  bir  tarzda  almi§  oldugu  ve  kendi  yerinden  ba§ka  bir  yerde  ortaya 
9ikan  bu  niteligi  olu§tan  selbetmek  iizere  bir  9oziim  arami§ti.  Bu  nite- 
lik,  kendisine  ait  olmayan  bir  yerde  ortaya  9ikmi§ti  ve  Hz.  Peygamber 
kiskan9ti.  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  denilmi§tir:  ‘Kendini  (sana) 
muhtag  gormeyene  gelince,  sen  ona  ydneliyorsun.’238  Hz.  Peygamber 
Hakkin  niteligini  -ki  bu  nitelik  alemde  miistagniliktir-  gormiij,  bu  ni- 
teligin  kendisinde  goziiktiigii  kimseyi  tezkiye  etmek  iizere  hirslanmi§, 
buna  kar§ilik  kendisine  ‘Tezkiye  olmayacaksa,  sana  ne?’239  denilmi§ti. 
Yani  sen  niyetinin  kar§iligim  alirsin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o ki§i  nefsini 
anndirsaydi  alacagin  sevabi  yine  alirsm;  o tezkiye  olsa  da  oimasa  da, 
bir  §ey  kaybetmezsin.  ‘Halbuki  ko§arak  sana  gelen,  korkandan  yuz  (evir- 
din.’2  (^iinkii  o amaydi.  Yani  ugursuz  sayma.  Boylece  onu  ugursuz 
gormekten  men  etmi§tir.  Bundan  dolayi  Hz.  Peygamber  iyiye  yormayi 
severken  kotiiye  yormayi  naho§  bulurdu.  Kotiiye  yormak,  mekruhun 
bir  par9asiyken  iyiye  yormak  hayirdan  bir  nasip  ve  paydir . 

Hz.  Peygamber’e  §oyle  denilmi§tir:  ‘Sen  gece  ve  guhdiiz  rizasim  di- 
leyerek  rabbine  ibadet  edenlerle  beraber  sabirla  Hareket  et.’241  Onlarda 
Hakkin  niteligini  aramalisin!  (^iinkii  senin  alemde  aradigin  sadece 
odur.  Ben  kullarimi  gece,  giindiiz  ve  biitiin  vakitlerde  onlarm  yiizleri- 
nin,  yani  zatlarimn  benim  9agrima  kulak  vermelerini  ve  bana  donmele- 
rini  murad  ederim;  ‘Gdzunu  onlardan  ayirma’242,  9iinkii  onlar  senin  bil- 
digin  gibi  benim  niteligimle  zuhur  edenlerdir.  ‘Dunya  hayatinm  ziyneti- 
ni  istersin.’213  Bu  ziynet  de  onlarda  ve  diinya  hayatindadir.  Senin  tale- 
bin  burada  odur.  ‘Itaat  etme,’244  Onlar  senden  miistakil  olarak  seninle 
oturacaklari  kolelerin  bulunmayacagi  ozel  bir  meclis  istemektedirler. 
‘Kalbini  zikrimizden  gafil  yaptigimiz  kimselere.’243  Onun  kalbini  ortiiler 
i9ine  koyduk  ve  bizi  anmaktan  perdeledik.  (^iinkii  onun  kalbi  bizi  zik- 
retseydi,  efendiligin  bize  ait  oldugunu,  kendisinin  sadece  bir  kole  ol- 
dugunu  anlar;  kendisiyle  gozuktiigii  ve  senin  de  benim  niteligim  oldu- 
gu i9in  saygi  duydugun  biiyoikliik  ozelligini  yitirirdi.  Sen  onlarm  zahi- 
rinden  bu  niteligi  izale  etmek  istedin.  Qiinkii  ben  sana  biiyiiklenen  ve 
zorbala§an  herkesin  kalbini  miihiirledigimi  soylemi§tim.  Dolayisiyla 
kendisinde  goziikse  bile,  h^bir  kalbe  biiyiikliik  giremez!  ‘ Hevasma 
uyan.’246  Yani  kendisiyle  goziiktiigii'  gayesinin  pe^inden  giden  kimse. 
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‘Onun  i$i  parqa  parfadir.’247  Yani  gozleri  o i§e  dikilmemi§tir  ve  O’nu 
mii§ahede  eder.  Soz  konusu  insan,  goziinii  arzusundan  alip  Hakkin 
peygamberinin  diliyle  soyledigi  ve  istedigi  §eye  ^evirmez.  ‘De  ki;  Hak 
Rabbinizden  geldi.  Dileyen. . ,’248  Yani  kimin  iman  etmesini  dilerse  ‘i man 
etsin.  Kimi  dilerse  de,’249  yani  inkar  etmesini  diledigi  ise  ‘inkar  etsin.’250 
(^iinkii  onlar,  dileyemez;  ‘alemlerin  rabbi  dilemedik(e.,2S1  Soz  konusu 
koleler  kendisine  geldiginde  Hz.  Peygamber  §oyle  derdi:  ‘Haklarinda 
Rabbimin  beni  azarladigi  kimseler,  ho§  geldiniz!’  Hz.  Peygamber  on- 
lar ayrilana  kadar  kendileriyle  oturur  ve  ayrilmazdi.  Olene  kadar  bu 
adetini  siirdurmu§tu.  Hz.  Peygamberle  birisi  kar§ila§ip  konu§maya 
ba§ladiginda,  durur,  o ayrilana  kadar  beklerdi.  Birisi  elini  tutugunda,  o 
birakana  kadar  Hz.  Peygamber  birakmazdi.  Peygamberin  ahlaki  hak- 
kinda  bize  bunlar  aktarilmi§tir. 

llahi  niteligi  gormemizin  bir  terazisi  var 
Gdz  sahibi  igin,  varliklar  onda  zuhur  edince 

Akilh-haberdar  ona  gore  davramr 
Peygamberden  gelen  $eriat  ve  Kuran’a  gore 

Islamdir  bu,  hukmuyle  amel  et 
Imandir  ve  ihsandir 


VASIL 


Haklan  Yerine  Getirmek  Alemin  Yiikiimlii  Oldugu 
llahi  Bir  Ozelliktir 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Allah  her  }eye  yaratili$mi  verdi.’252  Her  §eye 
verilen,  soz  konusu  §eyin  zan  yoniinden  Allah  katinda  bulunan  hakki- 
dir.  Oyleyse  verilen  §ey  zati  bir  haktir.  Allah  nezdinde  bulunan  arizi 
hak  ise  ‘Size  verdigim  sozu  yerine  getiririm’253  ayetinde  belirtilir.  Bu  hak, 
Allah’a  verdikleri  sozii  yerine  getirenlere  verecegi  haktir.  Soziinii  tut- 
mayanin  Allah  katmda  ahdi  bulunmaz;  dilerse  cennete,  dilerse  cehen- 
neme  koyar!  Kullarin  bir  kismi  hak  edi§  yoluyla  cennete  girerken  bir 
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kismi  me§iyet  yoluyla  cennete  girer.  Nitekim  cehenneme  de  hak  ederek 
girenler  vardir.  Onlar,  bilhassa  cehennem  chli  olan  giinahkarlardir. 
Bunlar  hi^  bir  zaman  cehennemden  <pkamaz  ve  bu  nedenle  kiyamet 
giinii  onlara  ‘Bu  gun  ey  gunahkarlar,  ayri^in’254  denilir.  Yani  bu  diyarin 
sakini  olmayi  hak  edenler,  ayri§in!  Giinahkarlarin  (miicrimler)  di§in- 
dakiler,  ate§e  girseler  bile,  oradan  §efaat<plerin  §efaatiyle  veya  Allah’in 
ihsamyla  $ikarlar.  Kastedilen  miicrimler,  higbir  hayir  ve  iyilik  yapma- 
mi§  olanlardir. 

Miicrimler  bir  iyilik  yapmi§  olsalar  bile,  hak  edi§  orada  yerle§mele- 
rini  talep  eder.  Onlann  iyilik  yapmasi,  (ozii  geregi  degil),  kendilerin- 
deki  bir  ozellik  nedeniyle  iyiligi  yapanlara  benzer.  Her  kim  nefsinden 
hakki  verirse,  O’nun  iizerinde  delilini  birakmaz.  Kim  hakka  ekleme  ya- 
parsa,  bu  ilave  onun  ayricaligidir  ve  Allah’tan  olan  ozel  bir  ovgiisiidiir. 
Bu,  Allah  ehlinin  hakkinda  konu§tugu  bir  niteliktir.  ^iinkii  zorunlu 
ameli  yapmakta  kul  zorunludur,  ihsanda  goniillii  kuldur.  insanlarin  bir 
kismi  ihtiyari  kulluk  makamim  zorunlu  kulluk  makamina  tercih  eder. 
^iinkii  zorunluliik  cebirdir  ve  onun  hiikmii  ozgiir  olamn  hiikmiinden 
ba§kadir.  Allah  §oyle  der:  ‘Kalbi  imanla  dolu  iken  istemeden. . ,’255  Zor- 
lanmadan  inkar  eden  inkari  nedeniyle  cezalandirildigi  gibi  mecbur 
olandan  farkli  olarak  hangi  i§i  yaparsa  fiilinin  kar§iligmi  bulur.  Mecbur 
ve  zorlananin  kim  olduguna  ve  onun  nitcligine  bakmak  gerekir!  Bazi 
alimlere  gore  zinada  cebir  ve  zorlama  ge^erli  degildir  ve  (zorlansa  bile) 
bu  davram§  nedeniyle  ki§i  cezalandirilir.  C^iinkii  zina  araci  §ehvetin 
kendisine  akarak  etki  etmesiyle  uygun  hale  gelebilir.  Bize  gore  ki§i 
boyle  durumda  da  mecburdur  ve  zina  i$in  zorlannu^tir.  Onim  iradesi 
ancak  cinsel  ili§kiyle  ortaya  <pkar  ve  bu  birle^me  §ehvetin  bedenine  ya- 
yilmasindan  sonra  olabilir.  Boyle  yapinca  kendisini  zorlayandan  korur. 
Boyle  bir  durumda  i$inden  zorlama  saliihtir.  Inkarda  ise  boyle  degil- 
dir, $tinkii  dille  muhatap  ilcna  edilebilir.  I^inden  ise  farkli  bir  inanca 
sahip  olur.  Zani  ise  §ehvete  kapilsa  bile  bu  §ehveti  kerih  gordiigiinde, 
miimindir.  §ehvet  haz  alma  iradesi  olmasaydi,  onun  istedigi  §eyi  irade 
eden  olmadigmi  soylerdik. 

Bizim  gordugumuzu,  irade  eden 

Istedigi  §eyi  irade  eden  degildir 
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Fakat  zorlanmi}  vefakat  istemi $ 

Zahirde  onu  gorunce 

De  ki  ona  sen,  himaye  eder 

Umulur  ki  himaye  kendisine  fay  da  verir 

Bir  soz  soyledin  ki,  dogru  ise  o 
Umulur  ki  gayeye  ula$tirir  sent 

Ba§ka  bir  §iir  §udur: 

Haklari  yerine  getirmek  vacip 
Bir  §ahit  ve  gaib  uzere 

Sadece  haklar  vox 

Kim  yerine  getirirse  onlari  vacibi  yerine  getirir 

Kim  yerine  getirmezse 
$eriat  onajasik  der 


VASIL 

Miimkiin  Var  Oldugunda,  Varligmi  Koruyacak 
Birine  Muhta^tir 


Bu  sayede  miimkiin  varlikta  kalir;  koruyucu  var  olanlardan  birisi 
olabilir.  Allah  i^in  koruma,  yaratmadir  ve  bu  nedenle  koruma  O’na 
nispet  edilir.  Kendi  ba§larina  var  olan  hakikader,  korunmaya  kabiliyet- 
liyken  kendi  ba§lanna  var  olmayan  miimkiinler  boyle  dcgildir.  Onlar 
var  olmaya,  korunmayx  ve  bekaya  kabiliyedi  degillerdir.  Dolayisiyla  var 
oldugu  andan  ba^ka  onun  varligi  yoktur,  sonra  hemen  yok  olur.  Ko- 
ruma var  olma  zamanmi  takip  eden  ikinci  zamanla  ilgilidir.  Buna  ilave 
edilene  gelirsek,  Allah  koruyan  ve  gozeten  iken  kendi  ba§ma  var  olan 
hakikat,  korunan  ve  gozetilendir.  01u§u  koruyan,  onun  varlik  zamam- 
ni  koruyaridir. 
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Hak  kulu  tarafindan  gozetilendir,  korunan  degildir.  Allah  mahfuz 
olmayi  kabul  etmez,  ^iinkii  O misli  olmayan  Samed’dir.  Bakimz!  Allah 
peygamberine  ‘O’nun  digndakilere  ibadet  edenleri  uyarmak  iizere, 
ibadet  edilen  pudarin  ozii  geregi  bekalarini  ve  varliklarim  koruyacak 
birisine  muhta^  olduklarim  soyleyerek  §oyle  buyurur:  ‘De  ki  AUah’i  mi 
dost  edineyim,  O gokleri  ve  yeri  yaratan,  doyurandir.’256  ikinci  kelime, 
bazi  §az  rivayederde  ‘doyurulur’  diye  okunur.  Oyleyse  varligi  devam 
eden  her  varhgin  bir  koruyucusu  vardir.  Allah  tarafindan  yaratilmi§ 
olan  bu  koruyucu,  o §eyin  varligini  muhafaza  eder  ve  varligi  korunanin 
gidasidir.  Dolayisiyla  bir  varhgin  sureti  degi§se  bile,  Allah  bekasinm 
bagli  oldugu  latif  veya  kesif,  idrak  edilen  veya  edilmeyen  gidalarla  bes- 
ledigi  siirece,  varligini  korur.  Koruyucular  arasmda  mudu  olan,  ko- 
runmak  iizere  yaratilmi§  olduguriu  gorenlerdir.  Allah  Teala  ^oyle  der: 
‘Sizin  uzerinizde  koruyucular  vardir.’257  Bunlar  varhgi  koruyanlardan 
degil,  kullarin  fiillerini  gozedeyenlerdir.  Genel  koruma  ‘Size  koruyucu- 
lar gonderilir’258  ayetinde  belirtilir.  Burada  kelime  belirsiz  gelmi.^,  bu 
lafzm  altina  varligi  koruyanlar  ile  fiilleri  koruyanlar  girmi^tir. 

Dersen  ki  Allah  yarattigim  korur 
Her  $ey  O’nun  yaratmasi,  koruma  nedir? 

Kastettigim  mana  budur 
Lafizdaki  ibareler  buna  delil 

Benim  soyledigim  soze  gelirsek 
Lajzi  incelersen  sana  perde  olur 

VASIL 

Kalem  ile  Levha  Tedvin  ve  Yazi  Aleminin  Ilkidir 

Yazi  ve  tedvin  aleminde  ilk  var  olan  Kalem  ve  Levha’dir.  O ikisi- 
nin  hakikati,  ulvi  ve  siifli,  mana  ve  mahsus  biitiin  varliklara  yayilmi^tir. 
Bu  ikisi  sayesinde  Allah  alemde  bilgiyi  korur.  Bu  nedenle  bir  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  der:  ‘Bilgiyi  yaziyla  kayda  gegrin.’  Yine  buradan,  Allah 
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Teala  Tevrafi  eliyle  yazmi§,  Allah  peygamberi  ve  biitiin  peygamberler 
vahyi  yazma  adeti  edinmi§lerdir.  Allah  §oyle  der:  'Saygin  yazicilar  yap- 
tiklarmizi  bilir.’259  Ba§ka  bir  yerde  ‘kuguk  veya  biiyuk  her  $eyi  saymi$- 
tir’260  der.  Bafka  bir  ayette  ‘ Her  $eyi  imam- 1 mubinde  saydik’261  veya 
‘Sakli  bir  kitapta’262  veya  ‘ saygin  sayfalarda,  temiz  ve  yiiksek  elfilerin  elle- 
rinde’263  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Onlarin  yaptiklarim  ve  eserlerini  ya- 
zariz’264  buyrulur.  (Yazmak  anlamindaki)  ‘ketebe’  eklemek  delmektir. 
Buradan  hareketle  ‘ketibe’  askerlerin  birbirlerine  eklenmesi  nedeniyle 
boyle  isimlendirildi.  (^iftlerin  birbirine  eklenmesiyle,  manalarda  ve  ci- 
simlerde  birle§me  ger^ekle^erek  di§ta  sonu^  ve  iiriin  ortaya  ^lkar.  Kim 
adma  bu  ozel  ekleme  korunursa,  bu  ekleme  kendisine  sahip  olmadigi 
bilgiler  kazandinr.  Kim  bu  ozel  ve  simrli  eklemeyi  korumazsa,  bir  so- 
nu^  elde  edemez  ve  onun  sozii  faydasizdir. 

Bir  netice  olacaksa  ekleme  kafimlmaz 

Her  varhk  eklemeden  gelir  meydana 

Levha  ve  Kalemden  ba§ka 

Ki  Kalem  bizde  (Levha’yla)  kucakla$mayla  hukiim  sahibi 

Her  varhk  Levha’sina  eklenmekle  meydana  gelir 

Varhk  nicelik  ve  nitelik  mertebesinde 

lyi  bak  yazdigima 

Bu  varhkta  0 konuda  bilgi  sahibi  ol 

VASIL 

Allah’in  Kullariyla  Olan  Meclislerinin  Sayisi  Onlara 
Farz  Yaptigi  §eyler  Kadardir 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  kullariyla  olan  meclisleri  vardir.  Bunlann 
sayisi,  onlari  yiikiimlu  tutugu  farzlari  kadardir.  Allah  onlari  yarattigm- 
da,  bu  meclislerde  kendisiyle  oturmaya  davet  etmi§tir.  Bu  meclislerde 
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O’nunla  oturmaktan  yiiz  ^eviren  kimse,  hif  ku§kusuz,  Allah’in  davetine 
kar§i  gelmi§  demektir. 

Bu  baglamda  Allah’m  ‘iman  meclisleri’  denilen  meclisleri  vardir  ki 
Allah  kullanni  bu  meclislerde  oturmaya  ozel  bir  tarzda  serbest  birak- 
mi$tir.  ‘Kendilerini  davet  ettigi  yonden’  meclise  girdiklerinde,  Allah 
onlarla  bu  mecliste  oturur  ve  pek  50k  iyilik  goriirler.  Davet  ettigi  yon- 
den girmezlerse,  orada  Hak  ile  oturmaz,  iyilik  veya  kotiiluk  bulmazlar. 
Meclislerin  sayisi,  §eriatta  onlara  kar§iliginda  ecir  veya  giinah  olmaksi- 
zui,  tasarruf  izni  verilmi§  mubahlarin  sayisincadir.  Insanlar  Allah’in 
kendisini  mubah  kilmasina  inanarak  bir  i§  yaptiklarinda,  iman  onlara 
e§lik  eder.  ‘Kendilerine  davet  etmesi  yoniinden’  derken  kast  ettigim 
budur. 

Allah’in  kendilerine  (bir  giinah  olmaksizin)  girmeye  izin  verdigi 
meclisler  i^inde  de  bir  takim  meclisleri  vardir.  Onlar,  kendilerini  davet 
edi§i  yoniinden  soz  konusu  meclislere  geldiklerinde,  Allah  ile  birlikte 
otururlar.  Belirli  bir  mubahlik  meclisinden  birisine  gelmeyip  o mecliste 
Hak  ile  oturmadiklarinda  ise,  hi^  ku§kusuz,  O’na  kar§i  gelmi§  olurlar. 
Onlarin  bu  mechste  Hak  ile  birlikte  oturmayi  terk  etmeleri,  farzlar 
meclisini  terk  etmekle  birdir.  Farz  derken  fiil  veya  terk  §eklinde  zikre- 
dilen  her  §eyi  kastetmekteyim  ve  bu  farz,  haram  veya  mendubun  mu- 
kabili  olan  mekruhlan  da  i^erir.  Bunlarin  sayisi,  onlarin  soz  vererek 
kendilerine  vacip  yaptiklan  ve  bu  nedenle  de  Allah’in  onlara  farz  kildi- 
gi  $eylerin  sayisi  kadardir.  Ya  da  i^lerinden  olan  yoneticilerin  emrettigi 
ve  Allah’m  onlara  itaati  farz  kildigi  davram§lar  kadardir.  Onlar  bu  mec- 
lislere girmezlerse,  asi  olurlar.  Bu  meclislerin  mubahlik  meclisleri  i^eri- 
sinde  belirli  olduklarim  soyledik,  ^iinkii  adak,  yapilmasi  mubah  bir  i§te 
olabilir.  Hak  kulu  o i§i  yapip  yapmamada  serbest  birakir.  I^lerinden 
olan  yoneticilerin  emirlerinde  de  durum  aynidir.  Onlar  yapmalan  mu- 
bah kilinan  hususlarda  emir  verebilir.  Hak  da  belirli  meclislerde  -tipki 
farz  meclislerinde  kendileriyle  oturdugu  gibi-  onlarla  oturur.  Allah’in 
‘nafile  hayir  meclisleri’  diye  isimlendirdigi  ve  kullari  adina  belirledigi 
ba§ka  meclisleri  de  vardir.  Bunlarla  mubahhk  meclisleri  arasindaki  fark 
tercihtir.  Mubahlikta  tercih  yoktur.  Biitiin  bunlan  yapmak  veya  terk 
etmek  hakkinda  soyledik.  Allah  yiice  ve  iistiin  sevgisini  farz  meclisleri- 
nin  sahiplerine  tahsis  etmi§ken  bunun  a§agisindaki  sevgisini  nafile  iyi- 
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likleri  yapanlarin  medislerine  ayirmi§nr.  Meclislerin  sayisi  nafilelerin 
sayisi  kadardir.  Farzda  benzeri  bulunmayan  bir  nafile  olamaz.  Misal 
olarak  nafile-tatawu  sadakayi  verebiliriz.  Onun  farzlardaki  benzeri  ze- 
kattir.  Aym  §ey  namaz,  0019  ve  diger  farzlarda  ge9erlidir. 

Allah’m  kendilerinde  kullanyla  oturdugu  ba§ka  meclisleri  daha 
vardir  ki  bunlar  ‘kevni  meciisler’  diye  isimlendirilir.  Bu  durum  Hz. 
Peygamberin  ‘Kim  iyi  bir  adet  ba§latirsa...’  hadisinde  belirtilir  ve  bu 
davrani§,  genel  nezdinde,  ‘bidat-i  hasene  (iyi  adet)’  diye  adlandirilir. 
Qiinkii  Allah  onu  bize  yazmadigi  gibi  farz  da  kilmami§,  adeti  ^lkartan 
tarafmdan  ortaya  konulmu§tur.  Bu  meclislerin  sayisi  ise  iyi  adet  $ikar- 
tanlarin  ve  onlari  yapanlarm  sayisi  kadardir.  Biitiin  bu  meclislerde 
Hak,  o iyi  adeti  ^lkartanlarla  farkinda  olmadiklan  yonden  oturur.  Al- 
lah iyi  adeti  yapanlarm  sayisi  kadar  o ki§iyle  oturdugunu  ke§if  yoluyla 
sirnnda  gosterebilir.  Bu  durumda  iyi  adet  9ikartmi§  insan,  o esnada 
kendisini  yapmryor  iken,  Hakkin  kendisiyle  oturdugunu  garip  bir  §e- 
kilde  goriir  ve  ona  §oyle  denilir:  ‘Falan  ve  falan  ki§i  senin  ^ikarttigm  o 
iyiligi  yapmi§,  biz  de  seni  ovmek  iizere  ‘iyi  adet5  meclisinde  kendisiyle 
oturduk,  o ki§i  senin  bu  davrani§ini  6vmu§tiir.’  Bunun  iizerine  o ki§i, 
bundan  dolayi  Allah’a  §iikreder. 

Her  meclisin  bir  kapisi  vardir  ve  o kapidan  meclislere  girilir.  Her 
kapinin  iizerinde  bir  kapici  vardir.  Kapici  imandir.  Bir  kisminin  iize- 
rinde  iki  kapici  vardir:  bunlar  iman  ve  niyettir.  Kapilar  amele  ba§lama- 
dan  ba§ka  bir  §ey  degildir  ve  amele  ba§lamak  giri§  mesabesindedir.  Ilk 
ba§lamanin  hali  -ki  ilk  ba§lama  giri§tir-  kapidir.  Allah  ‘Onlar  namazla- 
rinda  daimidir’265  buyurur.  Namaz  kilan  Rabbine  miinacat  eder.  Miina- 
cat  bir  zikirdir  ve  namaz  kilanla  Allah  oturur.  Miinacatta  siireklilik, 
namazindayken  her  nefes  Hakka  miinacat  ettigi  gibi,  kulun  biitiin  hal 
ve  tasarruflannda  Allah  kar§isinda  bulunmasidir.  Bunun  sebebi  onun 
iizerinde  bir  halin  bulunmasinin  ve  §ari’nin  -ki  Allah’tir-  de  o hal  hak- 
kinda  bir  hukmiiniin  olmasimn  gerekliligidir.  Allah  Teala  her  nerede 
bulunurlarsa,  hiikiimleriyle  beraberdir.  Oyleyse  mertebeler,  mahzurlu 
olan  veya  olmayan  (haram  ve  helal)  biitiin  hallerde  Hakka  miinacat 
eder.  ^iinkii  fiil  ve  terkler  Hakkin  takdir  edilmi§  hiikiimlerine  konu 
olan  kulun  halleridir.  Bu  hallerin  ger^ekle^mesi  zorunludur  ve  Hak  on- 
lari yaratandir  ve  dolayisiyla  onlarda  bulunmasi  gerekir.  I^inde  bulun- 
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dugu  halde  Hakkin  kendisiyle  oldugunu  bilen  kul,  Hakka  miinacat 
eder.  i§te  namazdaki  siireklilik  bu  demektir.  Hz.  Al§e’nin  Hz.  Pey- 
gamberin  durumunu  anlatirken  ‘biitiin  vakitlerinde  Allah’i  zikrettigim’ 
soylemesi  bu  ifademize  i§aret  eder.  Hz.  Peygamber  helaya  giderdi  ve 
bu  esnada  dille  Rabbi  zikretmek  yasaktir.  Bazen  ya§lilar  ve  kii^iiklerle 
§akala§ir,  bedevilerle  sohbet  ederdi.  Biitiin  bu  vakitlerde  Hz.  Peygam- 
ber Allah’i  zikrederdi.  i§te  lafiz  ve  hayal  zikrinin  di§inda,  ‘kalbin  zikri’ 
budur.  Kim  Allah’i  boyle  zikrederse,  siirekli  Rabbiyle  oturuyordur. 
Rabbi  onu  over  ve  siirekli  namaz  kilanlara  kendisini  ilhak  eder.  Allah 
namazi  tefsir  ederken,  onu  diye  tefsir  etmi^tir  ki,  zikir  tilavet  ve  oku- 
madir.  Kul  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir’  deyince,  Allah  ‘Kulum 
beni  ovdii’  der.  Allah  namazdaki  miinacati  kuluyla  arasinda  taksim  et- 
mi§tir.  Miinacat  namazin  kendisidir  ve  iki  failin  fiilidir;  once  biri  sonra 
oteki  konu§ur!  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Beni  zi kredin  ki,  siz i zikredeyim.’266 

Allah’in  kitabmi  okuyunca  sen 

Oturursun  O’nunla  ve  konu§ursun 

Namaz  nedir  ki?  Hakim’i  zikretmekten  ba§ka! 

Kim  okursa,  namaz  kilar  ve  onda  bazi  seyler  bulunur 

Fatiha  suresi  namazdadir 

Onda  zikir  vardir,  igermez  onu 

Hamd  namaz  kilan  igin/arzdir 

Namaz  kilan  herkes  bilmez  bunu 


VASIL 

Ihtiyari  Olarak  Allah’a  Donen  Kul  Ovullir 

Allah’a  ihtiyari  olarak  donmek  nedeniyle  kul  oviiliir.  Allah  Teala 
§oyle  der:  ‘Biitiin  is  O’na  doner.’267  Bunu  ogrendiginde,  sen  de  iradenle 
Allah’a  donmelisin!  Yoksa  O’na  mecburen  donme,  ^iinkii  O’na  don- 
mek ka^milmazdir  ve  isteyerek  veya  istemeden  O’nunla  kar§ila§acaksin. 
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Hak  seni  senin  i^inde  bulundugu  hale  gore  kar§ilar,  bu  hale  bir  §ey  ek- 
lemez. 

Dostum!  Kendine  bakmalisin.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kim  Al- 
lah’a kavu§mayi  severse,  Allah  Teala  da  ona  kavu§mayi  sever.  Kim  Al- 
lah’a kavu§mayi  sevmezse,  Allah  da  ona  kavu§mak  istemez.’  ‘Ozel  yon- 
den’  (vech-i  has)  rav’a  iiflenen  ilahi  haberle  ke§if  bize  bildirmi§  ve  §oyle 
dcmi$tir:  ‘Kim  Allah’a  kavu§maktan  haya  ederse,  Allah  onunla 
iinsiyeteki  mahcubiyetini  kaldirir.’  Qiinkii  kulu,  hayali  davranmaya 
kendisinden  ortaya  $ikan  giinah  veya  giiciinii  tarn  kullanmadaki  eksik- 
ligi  itmi§tir.  Bu  ikisinden  ba§ka  bir  sebep  yoktur.  Hak  kuluna  §oyle  di- 
yerek  onu  kendisine  kavu§maya  ismdirir:  ‘Kulum!  Senin  yaptigin  be- 
nim  kazam  ve  kaderimdir.  Sen  benim  hiikmiimun  cereyan  ettigi  bir 
yersin.’  Kul  bu  sozle  yati^ir.  Halbuki  aym  sozii  kul  Allah’a  soylemi^  ol- 
saydi,  O’nun  kar§isinda  saygisizlik  yapmi§  olur  ve  bu  sozii  O’ndan 
duymazdi.  Bu  nedenle  Hak  kendisini  isindirmi§tir.  Boyle  bir  soziin 
Hak  tarafmdan  soylenmesi  son  derece  ho§  iken,  yaratiklarm  soylemesi 
olduk^a  firkin  dir!  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Haya  biitiinuyle  iyiliktir.’ 
Ba§ka  bir  hadiste  ‘Haya  iyilikten  ba§ka  bir  §ey  getirmez’  der.  Hakkm 
kendisini  isindirmak,  rahadatmak,  mahcubiyetini  giderip  korkusunu 
ortadan  kaldtrmak  maksadiyla  kulunun  mazeretini  ortaya  koymasindan 
daha  biiyiik  iyilik  olabilir  mi?  el-Latif,  el-Habir,  el-Miinim  ve  el- 
Muhsin  olan  Allah  miinezzehtir! 

Haklun  katindan  bana  boyle  bir  bilgi  gelince,  varliga  sigmadim. 
Bu  hitapla  ve  Hakkm  bildirimiyle  doltium  ve  varhk  bana  dar  geldi. 
Hak  beni  hitabimn  mahalli  yapmi§,  se9kinlerini  ehil  yaptigi  i§c  ehil 
yapmiftir.  Allah  Teala  ile  kavu§mamn  ancak  oliimle  olacagini  biliriz  ve 
oliimiin  anlamim  da  ogrendik.  Bunun  iizerine  diinya  hayatinda  olii- 
miin  hemen  gelmesini  arzuladxk.  Boylelikle  ya§arken  biitiin  tasarruf, 
hareket  ve  iradelerimizden  (soyudanarak)  oldiik.  Oliim  bulundugu- 
muz  herhangi  bir  yerden  bizden  ayrilmayacak  hayatumz  esnasinda 
bizde  ortaya  gkmca  -ki  bu  hayat  nedeniyle  zadarimiz,  organlaruniz  ve 
biitiin  par9alanmiz  Allah’i  tespih  eder-  Allah  Teala  bize,  biz  de  O’na 
kavu§tuk.  Boylelikle  O’na  kavu§mayi  seven  insanlann  hiikmiine  sahip 
olduk.  Insanlarm  ‘oliim’  derken  anladiklari  §ey  gelip  beden  perdesi 
kalktiginda,  artik  bizde  bir  hal  degi§mesi  olmaz  veya  sahip  olmadigi- 
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mizdan  fazla  bir  inan^  arti§i  olmaz.  Biz  sadece  ‘ilk  oliimii’  tattik.  Bu 
oliim  diinya  hayatimizda  nihayete  erer.  Rabbimiz  -kendinden  bir  ihsan 
olmak  iizere-  bizi  cehennem  azabindan  korur.  ‘0  buyuk  bir  ihsanchr.’268 

Hz.  Ali  §oyle  der:  ‘Perde  kalksaydi,  yakinim  artmazdi.’  Her  kim 
Allah’a  boyle  donerse,  mududur  ve  zorunlu-kesin  donii§ii  arak  hisset- 
mez.  C^iinkii  zorunlu  oliim  ona  kendisi  Allah  katindayken  gelir.  Onda 
bilinen  oliimiin  yapacagi  nihai  i§,  Allah  katindaki  nefsiyle  yonettigi  be- 
deninin  arasina  girmekten  ibarettir.  Nefs  bulundugu  hal  iizere  Hak  ile 
kalirken  beden  aslina,  yani  kendisinden  ortaya  cpktigi  topraga  doner; 
bu  esnada  toprak  yerle§eninin  kendinden  ayrildigi  bir  yerdi.  Melek  onu 
dirili§  giiniine  kadar  Allah  katinda  ‘dogruluk  oturagina’  yerle§tirir.  Di- 
riltme  esnasindaki  hali  de  boyledir.  Hakkin  her  nefes  verdigi  §eylerde 
bir  degi§me  olsa  bile,  Hak  kar§isinda  bulunu§u  bakimindan  hali  de- 
gi§mez.  Genel  dirili§  ve  yerle^me  yeri  olan  cennederdeki  hal  de  oyledir. 
Yerle§ilen  yerde,  bu  diinyevi  yapiya  benzemeyen  bir  yapi  beden  ve  yapi 
goriiliir.  Onun  ozelligi  batini  ve  zahiri  itibariyla  diinyevi  yaratili§a 
benzemez.  I^te  bu  hiikme  gore,  ahiret  yaratili§inin  zahirinin  tasarrufu 
ger^ekle^ir.  Bir  nefeste  insan  sahip  oldugu  biitiin  nimederi  tadar,  zev- 
celeri  veya  diger  nimederi  gibi  miiikiinden  herhangi  bir  §eyi  bir  an  bile 
yitirmez.  Oyleyse  diledigi  gibi  insan  onlardayken  onlar  da  kendisinde 
bulunur. 

Cennet  siirade  edilgenligin  ger$ekle§tigi  bir  yerdir  ve  orada  gecik- 
me  olmaz.  Cennetin  bu  durumu  hatiralar  ve  dii§iinceler  soz  konusu  ol- 
dugunda  diinya  hayatinm  batimyla  birdir.  insanin  yaratili§i  ahirette  ter- 
sine  ^evrilecek:  Orada  insanin  batmi  buradaki  zahiri  gibi  sabit  kalacak- 
ken  orada  zahiri  buradaki  batini  gibi  suretten  surete  girecektir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Hangi  ddnii§e(akibete)  donduruleceklerini  yakmda  bilecekler- 
dir.’269  Biz  dondiigiimiizde,  degi§iriz  ve  bulundugumuz  hale  Have  bir 
hal  olmaz.  Bu  boliimde  zikredilen  ddnii§  ‘tovbe  d6nii§ii’  degildir,  <jtin- 
kii  tovbe  denilen  donii§iin  §ekilci  alimlere  ve  bize  gore  ozel  tanimi  var- 
dir.  O insanin  iizerinde  bulundugu  biitiin  hallerinde  ger9ekle§en  genel 
donii§tiir  ve  iki  donii§  arasindaki  fark  budur.  Qiinkii  tovbe  pi§man  ola- 
rak  donmek  ve  bir  konuda  kararhhk  gostermek  demek  iken  bu  donii§ 
oyle  degildir.  Tovbe  siradan  insanlar  tarafindan  bilinirken  bu  donii§, 
ozel  insanlar  tarafindan  bilinir  ve  sadece  Allah  ehli  ona  ula§abilir. 
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Donmek  Allah  tarafmdan  istenir 
Biitun  varliklarda,  Allah  He  donulur 

E$yaya  deme  O’nunla  degilsin 
Sadece  O var  ve  e%ya  var 

Biitiin  hallerde  Allah  ile  ol 
Allah’i  mu§ahededen  gafil  kalma 

Giinku  uyumayan  fair  gozu  var  Allah’m 
Seni  gorur  ve  ba$kasi  gorulmez 

Ne  garip  i$tir:  Emir  tek 
Varliklarimizdaki  taksimlerin  sahibi  nedir ? 

VASIL 

Kul  Kullukla  Yiikiimlu  Degildir,  (^iinkii  Kulluk 
Onun  Zatidir 

Ubudiyet  sirf  horluk  demektir  ve  kulun  zati  ozelligidir.  Kul  onu 
yerine  getirmekle  yiikiimlii  degildir,  ^iinkii  ubudiyet,  onun  zatidir.  Za- 
tinin  hakkini  yerine  getirmek  ibadet  ve  kulluktur.  Bunu  ancak  hadislik 
ve  kadimligi  i^eren  genif-ilahi  arza  yerle§en  yapabilir.  i§te  o kendisine 
yerle§eni  hakkxyla  Allah’a  ibadet  edebilecegi  Allah  arzidir.  Allah  onu 
kendisine  izafe  ederek  §oyle  der:  ‘Iman  eden  kullarim!  Benim  arzim  ge- 
ni§tir,  sadece  bana  ibadet  edin'270  Yani  bu  arzda  bana  ibadet  edin. 

Be.j  yiiz  doksan  senesinden  ibaret  orada  Allah’a  ibadet  ettim.  Bu- 
giin  635  senesidir  Bu  yer  degi§me  kabul  eden  bir  yer  degil,  beka  ozelli- 
gindedir.  Bu  nedenle  Allah  Teala  orayi  kullarinin  meskeni  ve  ibadet 
mahalli  yapmi§tir.  Kul  siirekli  kuldur  ve  siirekli  olarak  o yerdedir.  Bu- 
rasi  -mahsus  degil-  makul  ve  manevi  arzdir.  Duyuda  goziikiirse,  bu 
durum,  Hakkin  suretlerde  tecellisi  ve  manalann  duyulurlarda  goziik- 
mesine  benzer.  Manalar  duyulur  suretlerde  ancak  bazi  nefislerin  mad- 
deve  bagh  olmayan  §eyi  idrakten  aciz  kaldiklari  i^in  goziikur.  Allah’i 
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bilmekle  dolu  oldugunda  ise,  ki§i  manalari  maddelerde  gormeyecegi. 
gibi  maddeleri  de  kendiliklerinde  goremez.  Bu  durumda  insan  -her  ne 
olursa  olsun-  her  §eyi  kendi  §eyliginde  idrak  eder.  Kari§tirmadan  uzak 
oldugu  i^in  kendisine  giivenilen  idrak  budur.  Insamn  herhangi  bir  §e- 
kilde  sirf  kullugunu  gormesi  rniimkiin  degilken  iizerinde  yaratilmi§  ol- 
dugu ilahi  suretin  geregi  olan  rablikten  bir  §eyin  katilmadigi  sirf  kulluk 
makaminda  ancak  ilahi  tecelli  sayesinde  bulunabilir.  Tecelli  olmadigin- 
da,  insan  yaratilmi§  oldugu  surettedir.  Bu  durumda  kul  tipki  biitiin  in- 
sanlar  gibi  kul-rab,  malik-memluk  olur.  Yine  de  kendisiyle  siradan  in- 
sanlar  arasinda  fark  vardir:  Siradan  insanlarm  bir  itikadi,  §ekilci  alim- 
lerin  bilgisi  varken  bu  grubun  mii§ahedesi  vardir.  Bu  kul,  iki  hakikatle 
zuhur  eden  kan§ik  kuldur.  Bu  kan§imdan  sadece  o geni§  yeri  dolduran 
inayet  ehli  kurtulabilir.  Bu  arzin  bir  nihayeti  yoktur.  Halbuki  onun  di- 
§indaki  her  arz  sinirlidir  ve  bu  hiikme  sahip  degildir.  Bu  nedenle  men- 
suplari  yoktur,  ^iinkii  her  kulun  o arzda  sahip  oldugu  ve  kendisinde  ta- 
sarruf  ettigi  miilkii  vardir,  ba§kasi  ona  hiicum  edemez.  Sahip  oldugu 
§eyle  de  o arzda  malik  ve  rab  olur. 

Bu  geni§  arz,  zati  geregi  sakinleri  iizerinde  hiikiimran  ve  tasarruf 
edicidir.  Burasi  rabligin  tecelli  ettigi  yer  ve  Malik  olan  Hakkin  otura- 
gidir.  Burada  ibadet  edenler  Hakki  orada  goriir.  Oyleyse  kim  bu  arzin 
ehliyse,  kendisiyle  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  suret  arasinda  bir  perde 
bulunur.  Boylelikle  bu  kul,  zatinda  Hakki  mii§ahede  eden  bir  §ahit  ve 
sirf  kul  haline  gelir.  Onun  mii§ahedesi  siirekli,  hiikmii  onun  aynlmaz 
ozelligidir.  Bunlar  diinyada  ve  ahirette  ‘yiizii  kara’  kimselerdir,  bunu 
bilmelisin! 

Rab  rab,  kul  kul 
Kari^tirma  ve  hataya  dupne 

Allah’m  arzi  geni$ 

Ibadet  editi  bu  arzda  O’na 

Ibadet  ederken  ula$tirin  O’na 
Her  neyi  arzu  ederseniz 

O’na  ait  olan  sizindir,  sana  ait  olan 
O’na  ait  degil  0 nitelik 
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‘Degilim  orada’  derse 
Yerle$tirir  sizi  yerine  misli  gibi 

Halifelik  bu,  O’nun  yerine 
Sen  de  git  O’nun  yollarmdan 

O’nun  suretinde  bulun 
Sizi  yerine  yerle$tirdigi  yerde 

Her  i$te  amel  edin 
Ameli  size  gosterdigi  tarzda 


VASIL 

HaUerdeki  intikal  ve  Yer  Degi§tirmeler,  ‘Hakkin  her 
gun  bir  i§te  olmasindan’  Kaynaklanir 

Biitiin  alem  ilahi  surete  gore  yaratildi  ve  Mem  kendileriyle  Hakkm 
zuhur  ettigi  §e’nierden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bu  durum,  ke§if  yoluyla 
hal  sahiplerince  bilinir  ve  onu  hal  olarak  ‘sebahat  ehli’  bilir.  Bilgi  baki- 
mmdan  da  her  an  arazlann  yenilendigini  kabul  edenier  onu  goriir. 
Qiinku  Allah’in  kullarmdan  bir  kismi,  kendisinden  Allah’a  ve  kendine 
intikal  ettigi  ba§ka  bir  mekana  ge^tigi  mekan  tammaz.  Onun  Allah  hak- 
kindaki  gayretine  gelirsek,  Allah  kendisiyle  bilinebilir  ve  O’nun  hali 
Hakkm  onlara  izhar  ettigidir.  Boylece  Allah’i  ancak  kendisiyle  zikrettigi 
yerde  ilahi  mertebeye  kar§i  gayrete  gelir.  Ger^ekte  Allah’i  Allah  ile  zik- 
retmeleri  gerekir.  Ger^egin  bunun  aksi  bir  §ekilde  ortaya  ^lktigim  gor- 
diiklerinde  ise  -ki  bu  durum  Hz.  Peygamber’in  Allah’in  velileri  kimdir 
sorusuna  verdigi  ‘Goruldiiklerinde  Allah  hattrlamr’  cevabindan  anla§ilir- 
gayrete  gelmi§  ve  ilahi  mertebeye  hiirmet  etmek  istemi§lerdir.  Bu  saye- 
de  -gormeleri  nedeniyle  degil-  kendiliginden  Allah’i  zikrederler. 

Kendilerine  kar§i  gayretlerine  gelirsek,  onlar  halden  hale  ge^erken, 
Hakki  ancak  yaratiklarin  kendilerini  tanimayacagi  §ekilde  §e’nlerinde 
mii§ahede  ederek  hakka’l-yakin  bilmiflerdir.  Onlar  Hakki  bilemeyince, 
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biinlan  da  tarumami§lardir  ve  soz  konusu  insanlar  siirekli  me^hul  kal- 
miftir.  Bu  nedenle  onlarin  hayadan  giizeldir.  Bilirler  ki,  Allah  onlari 
gizliler,  nezihler  ve  sakindigi  kimseler  arasinda  en  gizli  yerde  korunan- 
lar  yapmi§tir.  Bir  yerde  tanindiklarinda  ya  mekam  veya  hallerini  degi§- 
tirirler.  Halle  yer  degi§tirmek  adede  tasarruf  etmektir  ki,  btinlar  bilinen 
ayederdir.  Bu  durumda  onlari  Allah’tan  bilgi  alanlar  tanir.  Mekan  de- 
gi§drmeleri  ise  bir  semadan  digerine  ini§inde  Hakki  hakka’l-yakin  ta- 
nimalarindan  kaynaklanir. 

Bu  sinifin  varligiyla  ve  mii§ahedesinden  yararlanmak  isteyip  - 
farlunda  olmadigi  yonden-  bilgi  almayi  isteyen  kimse,  o ki§iye  kendisi- 
ni  tamdigim  gostermemeli,  ona  kar§i  miistagni  ve  izzedi  davranmali  ve 
siradan  insanlar  gibi  davranmalidir.  Ondan  Allah’in  razi  olmayacagi  bir 
kelime  ortaya  ^ikmaz.  Bu  hal  sahibi  ona  tahammiil  edemez  ve  kendisi- 
ni  bilmeyenler  gibi  ondan  kaijar.  Ona  ancak  vacip  veya  mendup  veya 
ozcl  olarak  mubah  bir  fiille  muamele  eder  ki,  halleri  bunu  gerektirir. 

Kim  $e’nleritide  Hakki  mii$ahede  ederse 

Hak  $e’nlerine  yerkftirir  onu 

Her  §eyi  bilir  artik 

Apaqik  $ekilde  gosterir  ona 

O ytice  bir  imam 

Alemde  zuhur  eden 

Gordiigun  her  §ey 

Onun  hakikatinden 

Kalplerde  bilgi  pinarlan  ortaya  fifemi? 

Yakinpinarlari 

Ba$kasinin  gormedigi  bir  lezzettir  0 

§e’nlerinde  gordiigum  gibi 
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VASIL 

Azamet  Ehlinden  Ba§kasimn  Bulunmayacagi  Berzah  Alemi 

Bu  hale  Allah’in  haramlarina  saygi  gosterip  koydugu  alametleri 
yiicelten  azamet  ehli  kullar  yerle§ir.  Bu  smiftan  olan  birisiyle  sadece  - 
Musul  hadis^ilerindendi-  Musul’da  kar§ila§mi§tim.  O,  bu  makamin  sa- 
hibiydi.  Mii§kiil  bir  vakiayla  kar§ila§mi§,  ondan  kendisini  kurtaracak 
kimse  bulamami§ti.  Adimizi  duyunca,  giivendigi  biri  kendisini  bize  ge- 
tirdi.  O ki§i  fakih,  Necmeddin  Muhammed  b.  §ai  el -Musulfydi.  Vaki- 
asini  anlamginda  kendisini  ondan  kurtardik.  Bunun  iizerine  sevindi, 
gonlii  serinledi,  biz  de  onu  arkada§  edindik.  O ki§i  bu  makamm  ehliy- 
di.  Kendisi  bu  halde  kalmakla  birlikte,  ben  onu  daha  iist  bir  makama 
ta§imak  i^in  ugra§mi§tim,  ^iinkii  makamlarda  ta§inmak,  onceki  maka- 
min terkiyle  ger^eklc^mez.  Ta§mma  bulundugu  makamdan  aynlmaksi- 
zm,  daha  iist  bir  makama  ula§makla  ger^cklc^ir.  Oyleyse  makamlara 
yiikselmek,  bir  §eyden  (ayrilarak)  degil,  o §eyle  beraber  digerine  ta§in- 
mak  demektir  ki,  ‘Allah  ehlinin  makam  degi§tirmesi’  budur.  Manalar- 
daki  yer  degi§tirme  de  boyledir:  Bir  bilgiden  otekine  ge^erken  sahip 
olunan  bilgiyi  bilmemek  gerekmez;  biliyorsa  o bilgi  kendisine  e§lik 
etmeyi  siirdiirur. 

Bu  hal  sahibi  Allah  ile  nefsi  arasindadir.  Rabbinin  nefsinden  veya 
nefsinde  gormek  maksadiyla,  nefsine  bakar.  Matlubu  gorunmczse,  bu 
kez  baki§im  Rabbine  dondiiriir  ki,  nefsini  O’nda  gorebilsin!  Hak  onu 
bu  halde  gordiigunde,  el-Gayyur  ismi  kendisine  gelerek  kendisine 
ula§masindan  korkup  hal  sahibi  insam,  nefsini  gormeye  yoneltir  ve  bu 
kez  nefsinde  Rabbini  gosterir.  Bu,  Allah  izin  verirse,  daha  sonra  gele- 
cek  makamdir. 

Berzah  halinden,  mufahede 
U(  dzelligi  mu§ahede  edilir 

Varhgimn  ger(ekle§tigini  gosteren 
Ve  onun  bilgisiyle  seyit  olmu $ 
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Oyledir  ve  boyledir  diye  hukiim 
Mu$ahede  halini  gosterir  ona 

O razi  olunan  imamdir 
Otiun  ovgusii  akil  igin  bedenlendi 

O kendxnden  dolayx  secde  edilendir 
Secde  eden  ve  edilen  yerdir  orast 

VASIL  - 

Nefsini  Ger^ekte  Mii§ahede  Eden  Insan,  Onun  Sureti 
Uzerinde  Yaratildigi  Varligin  Ezeli  Golgesi  Olarak  Goriir 

Nefsini  gcr^ck  miiphedeyle  goren,  onun  sureti  uzerinde  yaratildi- 
gi  kimsenin  ezeli  golgesi  olarak  goriir.  Boyle  bir  durumda  onun  ma- 
kamtna  ycrle§mez,  ^iinkii  cdilgen  olan,  failin  makarmnda  bulunamaz. 
Golgeler  ^lktiklan  kimsenin  secdesi  nedeniyle  secde  eder.  Oyleyse  gol- 
gelerin  kendilerine  ait  bir  etkileri  yoktur;  onlar  edilgendir.  Bir  edilge- 
nin  faili,  mertebe  yoniiyle  ondan  iistiindiir.  Oyleyse  e§ya  -varlxklanyla 
degil-  mertebeleriyle  goriiliir.  C^iinkii  insanlik  bakimindan  koleyle 
efendi  arasmda  bir  fark  yoktur.  Oyleyse  alem  mertebelerle  ayri§ir.  On- 
larin  birbirlerine  kar§i  iistiinliikleri  mertebeler  sayesindedir.  Ustiinlii- 
giin  mertebeye  ait  oldugunu  -yoksa  ozii  geregi  olmadigim-  bilen  kim- 
se,  kendisini  ba§kasmdan  iistiin  gdrmekle  yamlmaz.  §oyle  denilebilir: 
§u  mertebe  bu  mertebeden  iistiindiir!  Bu  soz,  akilli  ariflerin  makamina 
ifaret  eder.  Hz,  Peygamber  bize  ogretmek  amaciyla  bu  makamda  ken- 
disi  hakkindaki  §u  ayeti  okurdu:  ‘Ben  .de  sizin  gibi  bir  insamm.’271  Hz. 
Peygamber  kendisini  bizden  iistiin  saymazdi.  Sonra  mertebeyi  zikrede- 
rek  §oyle  der:  ‘Bana  vahyedilir.’272  Akillilar  arasmda  kendisini  ba^kasin- 
dan  iistiin  sayarken  abartili  hareket  edenin  cahil  ve  ahmak  oldugunda 
gorii§  aynligi  yoktur.  Kimsenin  iistiinliigii  kendinden  kaynaklanmaz, 
hatta  ger$ek  bunun  tersidir.  Akilli,  §uurlu  ve  goren  insan,  kendisinde 
hemcinslerine  kar§i  iftihar  edebilecegi  bir  iistiinliik  bulmaz.  - 
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Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kiyamet  giinii  insanlarin  efendisiyim, 
oviinme  yok!’  Bu  ifadeyle  Hz.  Peygamber  ovunme  amaci  ta§imayi 
reddetmi§,  sonra  ovgiiniin  bulundugu  mertebeyi  zikretmi§,  Hz.  Pey- 
gamber o mertebeye  terciiman  olarak  onun  diliyle  konu§mu§,  bu  ne- 
denie  §efaat  ve  makam-i  mahmud  mertebesini  zikretmi§tir.  Oyleyse 
ovunme  -bize  degil-  mertebeye  aittir.  Binaenaleyh  kadrini  ve  degerini 
bilen  bir  insan,  helak  olmaz.  Allah’a  hamd  olsun! 

Bu  makamda  derin  bir  tecriibemiz  vardir.  Mertebeler  var  olmayan 
nispederdir,  dolaytsiyla  ozii  geregi  sadece  Allah  ovimebilir.  Bizim 
ovunmemiz  mertebelere  ait  olup  mertebeler  de  var  olmayan  nispeder 
olunca,  bizim  oviincumiiz  yokluga  baglanir.  Yoklukla  oviinmekten  se- 
ni  sakmdirir. 

Dedigimi  anladiysan 
Sen  murad  ve  imamsin 

Bilmiyorsan  dedigimi 
Dikkate  degmez  bir  cahilsin 

Bilgi  bizde  listiin  perde 
Bilgisizlik  kapkaranlik  perde 

Halleri  bilmeyenlere  sdyle 
Hamamda  onu  ogrenecek 

Allah  goziinden  kaldirdiginda  ortuyu 
Tamlik  dolunayi  ortaya  ft kar  o zaman 


VASIL 

Ilahi  Emir  Memura  Etki  Eder,  Memur  O’nun  Emri 
Kar§isinda  Duramaz 

Ilahi  emir  memura  etki  eder,  memur  O’nun  emri  kar§isinda  du- 
ramaz. ilahi  emir,  bir  yaratilmi§in  diliyle  gelince  hemcinslerde  ortaya 
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$ikar  ve  nefisler,  benzerlerinin  emri  altinda  bulunmaya  kar§i  gurura 
kapilir.  Bu  durumda  Hakkin  emirleri  ya  Hakkin  emirleri  olduklari  bi- 
linmeden  veya  bilinip  fakat  vasita  kendilerine  etki  ettigi  i^in  reddedilir. 
C^iinkii  mahal,  suyun  kaplardaki  durumu  gibi,  bir  hali  kendisine  9evi- 
rir.  Memur  (olan  peygamber)  Rabbinden  bir  delile  sahip  olup  emri 
ula§tirdigi  kimseye,  niifiiz  giiciine  sahip  ilahi  emir  ona  ili§meden  ken- 
disini  var  etme  kudretinde  olmadigim  goriir.  ilahi  emir  emirlere  ili§in- 
ce,  Hak  kendisini  var  ettiginde  var  olsun  diye,  mahal  hazir  hale  gelir. 
Mahal  hazir  olunca,  Hak  kendisini  var  eder  ve  mahalle  §oyle  denilir: 
‘Bu  emrinde  Allah’a  itaatkar  bir  kuldur.’  Hal  ve  ke§if  dili  §oyle  der: 
‘Senin  bu  i§te  bir  etkin  yok.’  Emredilen  §eyin  var  olmasi  i^in  mahal  ha- 
zir hale  gelmemi§se,  ‘Rabbinin  emrine  isyan  eden  muhalif  kul’  denilir. 
Bu  esnada  hal  ve  ke§if  dili  §oyle  der:  ‘Senin  bu  konuda  katkin  yok.’ 
Emrin  vasitali  olmasi  veya  Hakkin  diliyle  veya  ba§ka  bir  §eyle  konu§- 
masi  durumu  degi§tirmez.  Bu  mesele,  genel  nezdinde  yayilan  ve  bozuk 
bir  asla  dayanan  bir  konudur.  Bu  baglamada  insanlar,  dinleyicilere  soz- 
leri  etki  etmediginde  ogiit  verenlere  §oyle  derler:  ‘Soz  kalpten  ^lksaydi, 
kalbe  ula§irdi.  Dilden  gktiginda,  kulaklari  ge^memiftir.’  Boyle  demek- 
le,  §una  dikkat  ^ekerler:  Ogiit  veren  kimse,  insanlan  Allah’a  davet 
ederken  dogru  sozlii  olsaydi,  sozii  etki  ederdi.  Bilindigi  gibi  nebi  ve 
peygamberler  hallerinde  dogru  sozliidiir.  Hatta  onlar,  Allah’a  ^agiran 
en  dogru  sozliilerdir  ve  basiret  iizere  kendilerine  vahyedildigi  tarzda 
Allah’a  davet  ederler.  Oyleyse  onlar,  her  bakimdan  dogru  sozliidiirler. 
Bununla  birlikte  Hz.  Nuh  §oyle  der:  ‘ Kavmimi  gece  ve  gundiiz  davet  et- 
tim.  Benim  gagrim  onlarm  kagmasmi  artirdi.’’273  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onlara 
uyarici  geldiginde...'274  denilir.  Kastedilen  peygamberin  diliyle  Hakkin 
^agrisidir.  ‘Onlarin  sadece  kagmalari  ve  yeryuzundeki  biiyuklenmelerini 
artmr .’27S  Mugalata  yaparak  kendini  aldatma!  Kime  ^agirildigina  bak! 
Hakka  ^agriliyorsan,  §evtandan  bile  olsa,  o sozii  kabul  et!  ^iinkii  sen 
sadece  hakikati  kabul  etmektesin  ve  onun  kimden  geldigi  onemli  de- 
gildir. 

E§yayi  Hak  ile  bilen  adamlann  talebi  budur.  Onlar,  Hakki  e§yayla 
bilmezler.  Bu  nitelik  sahipleri  ilahi  terazileri  tarn  bilenlerdir  ve  sayilari 
alemde  azdir.  §imdi  onlardan  kimseyi  gormedim.  Gorsem  bile,  bu 
makamda  tasarruf  ederken  gormedim.  Onlar,  bu  yolun  hakimleri  Al- 
lah’tan  Allah  ile  kendilerine  emrettigi  hususlan  dile  getirenlerdir. 


Yirmi  Ufiincu  Sifir  177 


Allah’in  yaratiklarindan  bir  grup  var  ki 
Ibadete  yonelmi}  kalpleri  var 


Davet  ettikleri  hususta  yok 
Hallerinden  yuz  f evirten  bir  nitelikleri 


Nefisleriyle  ( agirdiklarinda 

Kapisi  uzerinde  dururken  gorurler  onu 

Varhgindan  emre  ko$arlar 
Gagirdigi  kimseyi  taniyarak 


VASIL 

Varlik  Hiikumlerinden  Birisi  Allah’tan  Ba§kasina 
Izafe  Edildiginde,  Mii§ahede  Ehli  Onu  Reddeder 

Varlik  hiikumlerinden  birisi  Allah’tan  ba§kasina  izafe  edildiginde, 
mii§ahede  ehli  onu  reddeder.  Onlar,  her  neyi  goriir  ve  mii§ahede  eder- 
lerse,  Allah’i  onun  oncesinde  gorurler,  Nitekim  Hz.  Ebu  Bekir  es- 
Siddik  boyle  bir  durumda  oldugunu  soylemiftir.  Bu  makamdaki  alim- 
ler  -mii§ahede  ettikleri  §eye  gore  degil-  Hakkm  o §eydeki  hiikmiine  go- 
re bulunurlar.  Bu  nedenle  onlar  bilgisizligi  tanimaz,  bilgiyi  ve  marifeti 
tamrlar.  Qiinku  varlik  bilgiye  dayalidir  ve  asil  bilgidir.  Benzer  ve  misil- 
ler  geldiginde,  tamnmama  ve  belirsizlik  ortaya  £ikar.  Bu  durumda  be- 
del, nitelik  ve  atf-i  beyana  gerek  duyariz.  Benzerler  ve  (bunun  yol  a£ti- 
gi)  tanmmama  olmasaydi,  herhangi  bir  vasitaya  muhta£  kalmazdik. 
E§yamn  zati  tammlari  niteligin  giiciine  sahiptir.  C^iinkii  insan  olmasi 
bakimindan  insana  ait  zati  tammlar  -soz  geli§i-  Zeyd’i  Amr’dan  ayri§- 
tirmaz.  Bu  belirsizligi  giderecek  bir  ilave  lazimdir.  ‘Bana  bir  insan  gel- 
di’  dedigimizde,  ‘falan  ki§i’  diyene  kadar  kim  oldugu  bilinmez.  Tanm- 
miyorken  onu  nitelesen  veya  ona  bedel  yapsan  veya  atf-i  beyanla  tani- 
tip  tamnir  hale  getirsen,  kimi  kastettigin  anla§ilir. 
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Allah  ehlinden  Melamiler  gibi  herhangi  bir  kimsenin  tarn  olarak 
ula§madigi  bir  makamdir  bu.  Onlar,  bu  yolun  efendileridir.  insanlarin 
bir  kismi  hakikati  tanimaz,  fakat  onlarin  ama^lari  hakikate  kar§i  $ikmak 
degildir;  onlarin  gayesi,  bilmedigini  Hakkin  bildirmesiyle  ogrenmek- 
tir.  ‘Batil  otiunden  veya  ardmdan  O’na  gelemez.  Bu  hakim  ve  hamidin  in- 
dirdigidir.’276  Bu  Hak  (Kuran-i  Kerim)  ‘Kalbi  olan  ve  $ahit  olana  indiri- 
lir.’277  Bu  makamda  §u  beyideri  soyledim: 

Dedim  yarattiklarim  yaratana 
Ni(in  yarattigm  baki  degil  ki? 

Dedi  ki:  Onu  yarattigim  yer  var  ya 
O yer  pek  dar  da  ondan 

Yaratmayi  ancak  boyle  kabul  edebiliyor 
Sustum  kaldim,  (iinkii  kapi  kapali  degil 

Hakikat  ne  ki?  Her  zaman  tek 
Bakma  mutlak  olu$una 

Tekvin  onda  yenilenir 
. Insanlar  kari}tirir,  konu}amaz 

Misil  perdesinin  ardmdan  onlarin  gozleri  var 
Bu  vehimle  onlarin  ardmdan  gidilir 

Onlarin  arazlarindan  koku  yayihr 
Qiinkii  0 nefis  kokulu  misktir 

Onlari  var  edene  bak! 

Bundan  ba$ka  degiller,  tahkik  et,  artik 

Ondan  binasi  goriilen  kimse 
- Ki  zatimizda  buluhan  surette  ilgisi  var  dir  onun 

Ruhlan  bedenlerinin  gidasi 
Ruhlari  benim  semereme  bagli  : 
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VASIL 

ilahi  Tammlari  Sadece  Gorenler  Bilebilir 

Ilahi-zati  tanunlari  -ki  onlar  sayesinde  Hak  yaratiklarindan  aynlir- 
ancak  riiyet  ehli,  yani  gorenler  bilir.  Mu§ahede  ehii  veya  ba§kalan  onla- 
n bilemeyecegi  gibi  haberle  de  ogrenilemezler.  Fakat  bazen  Allah’in 
diledigi  kullartna  verdigi  ve  ilahi  habere  eklenmeyen  zaruri  bilgiyle  og- 
renilirler.  Ilahi  bilgi  yoluyla  algilanacak  budur.  Bunun  di§indaki  ise 
ilahi  haber  veya  zaruri  bilgiyle  bilinir. 

Farkli  tiirleriyle  varliklarm  tanunlari,  tek  varliktaki  hukiimleri  yo- 
niinden,  miimkixnlerin  tanimlaridir.  Zati-varlik  hakikatinin  tanimi 
mevcut  olmakligindan  ibarettir.  Oyleyse  O’nun  varligi  hakikatidir. 
Qiinkii  herhangi  bir  bilinenin  varhgi  yoktur.  Ariflerin  gayesi,  alemin 
tanimlarim  Vacibii’l-vucud’un  tanimi  yapmaktir.  Allah’i  bilenler  ise  bu 
ke§fin  iizerindedir  ve  daha  once  zikrettigimiz  iizere  mii§ahede  edilecek 
bir  §ey  yoktur.  Onlar,  Allah  kendilerinden  razi  olsun,  kalplerinden  hiz- 
la  kayboldugu  i^in  bu  makami  koruyanlardir,  $iinkii  her  nefes  siirekli 
gormenin  (riiyet)  e§lik  etmedigi  kimsenin  bu  adamlardan  olmasi 
miimkun  degildir.  Bu  makam  ‘(Gordiigiim  her  §eyde)  Allah’tan  ba§ka- 
sini  gormedim’  diyenin  makamidir.  Ona  ‘kimdir  goren?’  desen,  ‘O'dur’ 
der;  ‘soyleyen  kimdir?’  desen,  ‘O'dur’  der.  ‘Soran  kimdir?’  desen,  yine 
‘O'dur’  der.  ‘Ne  var  ne  yok?’  denilse,  ‘nispeder’  der.  ‘O'nda,  O'nda  ve 
O'ndan  ortaya  ^lkan  nispeder .’ 

Oyleyse  mekanda  sadece  O vardir  ve  O mekanin  kendisidir.  Ebu 
Yezid  Bestami’nin  halle  ulaftigi  mii§ahede  buydu. 

Allah’in  tammlari  var,  bilirsen  varhgimi 
Onlarla  bilinir  Allah 

Yaratilmi$  gorse  onlari 
Denim  gibi,  ayrilamazdi  bir  daha 

Benim  soyledigimi  goren 
Rabbiyle  nitelenen  her  daim 
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Veya  kesin  delilden  bilen  varligimi 
Veya  hikmetli  ve  insafli  biridir 

Hakki  bilen  kimse,  Hakkin  duymasi,  gormesi  ve  biitiin  gii^leri  ol- 
dugu  kimsedir.  Gii^lerinden  birisi  de  i§leri  bilmektir.  Hak  kulun  nite- 
lendigi  giiciin  kendisidir.  Kul  ger^ekte  Hak  ile  nitelenmi§,  Hak  kendi- 
sini  bilmi§tir.  Boyle  bir  kul,  Hakkin  kendi  niteligi  olmasi  yoniiyle  ken- 
disini  bilendir.  O halde  Hakki  Hak  bilmi§tir.  Allah  hakkinda  boyle  bir 
bilgiye  ula§an  kimseye  bu  bilgide  kimse  denk  olamaz.  Boyle  bir  insan 
dile  gelmeyecek  zati  tammi  bilendir. 

VASIL 

Dii§enlerden  Yiiz  (Jeviren  ilahi  Makamina  Ula§amaz 

Konya’da  bir  mii§ahede  esnasmda  ilahi  bir  adam  g6rmii§tiim.  Ona 
Sakitii’r-refref  ibn  Sakiti’l-Ar§  denirdi.  Fas’ta  da  Etun’da  meskun  bir 
§ahis  gordiim,  onunla  arkada§hgim  oldu  ve  kendisinden  yararlandim. 
Allah  ehlinden  bir  cemaat  dii§enden  (sakit)  yiiz  ^evirir.  Bunun  nedeni 
onlarm  Hakki  her  §eyin  aym  gorecek  bir  marifet  derecesine  ula§mami§ 
olmalaridir.  Allah’i  simrladiklarinda  ise,  tanimladiklari  bu  ilahi  ma- 

J 

kamdan  dii§en  herkesten  yiiz  ^:evirmi§lerdir,  ^iinkii  soz  konusu  ki§i  on- 
lara  gore  Hak’tan  uzaktir.  Allah’i  bilenler  ise  boyle  insanlardan  yiiz  $e- 
virir.  C^iinkii  soz  konusu  insanlar,  dii§erken  ve  sabit  dururken  her  ne 
kadar  mutluluk  makamimn  di§ina  ^ikmi§  olsalar  bile  ilahi  makamin  di- 
§ina  $ikmami§lardir  ki?  Oyleyse  onlarda  dii§menin  bir  etkisi  olmami§- 
tir.  Allah’i  ger^ekte  bilenler,  dii§en  herkese  merhamerie  veya  bilgi  ve 
marifetle  yonelir,  ^iinkii  onlar,  dii§tiiklerinde  neyin  meydana  geldigini 
veya  dii§enin  kim  oldugunu  bilir.  Allah  onlardan  ve  onlarm  yaninda 
bulunanlardan  cezai  sorumlulugu  kaldirmi§tir.  Bu,  Allah’tan  ogrenen 
kimse  i$in,  onlara  doniik  en  biiyiik  inayettir.  Onlar  ise  bunun  farkina 
varmaz.  Onlarm  farkina  sadece  Allah’i  bilenler  varabilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Hangi  yaprak  duferse...’278  Bu,  dii§en  herhangi  bir  §eydir.  ‘Allah 
korkusundan  dii§er.’  Allah  §oyle  der:  ‘ Her  §ey  Allah  korkusundan  du- 
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$er.’279  Hubut,  irade  olmaksizin,  siiratle  dii§mek  demektir.  Varlikta  asil 
olan  cebirdir.  Bu  asil  dii§enlerde  ortaya  9ikmi§  ilahi  ilkedir. 

Yildiz  kayip  da  du$tugiinde 
Diifiif  yuz  ustu  olur 

Ogrenilsin  diye  olur  du$me 
Kunhunden  a$agiya  dogru  sarkar 

Kendi  nefsinden  rabbini  bilir 
Benzeri  benzerden  bildigi  gibi 


VASIL 

Nefislerini  Gafletin  Otoritesinden  Sakinanlar  Iki  Kisimdir 

Nefislerini  emredilen  murakabeyi  yapmaktan  all  koyan  gafletin  et- 
kisinden  kurtaran  Allah  adamlarina  gelirsek,  onlar  iki  kisimdir:  Birinci 
kisim  mudak  anlamda  korunmu§lardir.  Misal  olarak,  yiikiimlunun  fiil- 
lerinde  §eriat  hukmiinun  mudakligini  verebiliriz.  Ikinci  kisim,  zahirde 
ve  batinda  korunmada  sinirli  olanlardir.  Mudak  anlamda  korunanlann 
bir  kismi,  Hakkin  belirledigi  §ekilde,  kendisini  sigdiran  §eyi  koruyan- 
lardir.  Hakki  sigdiran  yer  kalptir.  Bir  kismi,  Hakkin  ardinda  bulundu- 
gunu  bildigi  perdeye  riayet  etmeyi  muhafaza  eder.  Soz  konusu  perde 
O’nun  adina  alemde  emirlerini  uygulayan  bir  bek^idir.  Bu,  Kutub’un 
halidir.  Allah’tan  ona  ait  olan,  mii§ahede  degil,  hitabin  niteligidir,  ^iin- 
kii  o,  ilahi  divan  sahibidir  ve  oiiip  Allah’a  kavu§ana  kadar  perdenin  ar- 
dinda bulunabilir.  Ona  alem,  aleme  o sorulur. 

Bu  makam,  §eriat  getiren  butiin  peygamberlerin  makamidir,  Allah 
Teala  hepsinden  razi  olsun!  Bu  makamda  onlara  gii^  yetirebildikleri 
ol9iide  cemaade  namaz  kilan,  gece  ve  giindiiz  nafile  namaz  kilanlar  or- 
taktir.  Onlar,  Allah’in  ‘her  $eyi  koruyan’280  oldugunu  ogrendilderinde  - 
ki  kendileri  de  e§ya  arasindadir  ve  ilahi  suretin  benzeri  olduklarini  id- 
dia  ederler-,  onlarm  da  aym  nitelige  sahip  olmalari  zorunlu  olmu§tur. 
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Bu  nedenle  onlara  ‘her  §eyi  koruyan  (hafiz  ala  kiilli  §ey)’  lakabim  ver- 
mek  dogru  bir  niteleme  olmu§tur.  Onlar,  Allah’in  mulkiinde  nefsine 
tahsis  ettigi  ve  kendine  ait  haklari  hemcinslerinden  birisinin  hak  iddia- 
sina  kar§i  korurlar  ve  maslahatlarmi  yerine  getirirken  turn  alemin  naibi 
olurlar.  (^iinkii  alem  (kendi  maslahatini)  bilmez  ve  bundan  habersizdir. 
Binaenaleyh  alem,  bilgisizlik  nedeniyle,  neyin  maslahat  oldugunu  ne- 
yin  olmadigini  bilmez!  Veya  gafleti  nedeniyle,  dikkati  ^ekildiginde 
maslahati  bilse  bile,  ihmal  eder.  Soz  konusu  bu  kul,  bu  ismi  hak' ede- 
rek,  her  §ey  iizerinde  bir  koruyucu  olur.  Kul  Allah’in  kendi  iizerinde 
amellerini  yazan  bir  koruyucu  (melegi)  oldugunu  ogrenince,  aleyhine 
yazilan  §eyleri  dikkatten  ge^irir,  Allah’a  yiikseltildiklerinde  amel  defte- 
rinin  diger  defterlere  kar§i  farkhligi  ortaya  ^lksin.  Sufilerin  durumu 
boyledir.  Bana  gelirsek  ben  §oyle  derim: 

Uzerinde  i$leri  koruyana  de  ki: 

Varligi  el-Hafiz  korur 

Bunun  igin  koruyucu  getince 

Geldigi  kimseye  djkelenir 

Tek  bd$ina  kalkar  ve  i§ler  ona  kar$i  gelir 

Onlarm  izdihami  nedeniyle  djkelenir 

Sordum,  iglerde  izdihama  yol  agan  kim? 

Dediler:  uzerinde  ojke  bulunankati  kalp 

Allah’a  ve  kula  yara§an  §eyleri  goriince,  Allah  ile  O’na  nispet  edi- 
len  kullanndan  gizlenmesini  saglayan  perdeleri  gordiim.  Onlarm  Al- 
lah^ mensubiyeti,  Allah’in  kalplerine  verdigi  bir  inan^la  ger<;ekle§ir: 
Onlar,  kendilerinin  bazi  hakiki  isimlere  sahip  olduklarma  ve  Hakkin 
bu  isimlerde  onlari  daralttigina  (izdiham)  inamr.  Allah  onlan  bu  isim- 
lerin  ger^ekte  kendisine  ait  oldugunun  bilgisinden  perdelemi§tir.  in- 
sanlar  sadece  ‘ahlaklanmak’  amaciyla  o isimlerde  Hakka  ortak  olmu§- 
lar,  Hak  onlari  siki§tirdigi  gibi  onlar  da  siki§maya  yol  a^mi^lardir. 
Halbuki  yaratilmi§lar,  zillet  ve  muhta^lik  ozelliginde  Hak  ile  aralarmda 
bir  ortaklik  bulunmadigmi  fark  etmemi§lerdir.  Nitekim  Ebu  Yezid’in 
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dikkati  bu  yoksulluk  meselesine  ^ekildigi  gibi  bize  de  Allah  bu  hususta 
ihsanda  bulunmu§tur. 

Bu  iki  isim  yaratiklarin  isimleridir,  yoksa  iddia  ettilderi  gibi  (bii- 
tiin  isimler  kendilerinin)  degildir.  Onlar,  ger^egin  farkinda  olmadan 
isimler  arasindan  kendilerine  ait  olduklaruu  zannettikleri  §eylerde  Hak 
ile  izdiham  ya§arlar.  Allah  Tela  kendisi  hakkmda  bilgi  ihsan  etmezden 
once,  ben  de  onlar  gibiydim.  Allah  bana  isimlerin  kendi  isimleri  oldu- 
gunu  bildirdi  ve  isimlerin  bize  verilmesinin  gerekliligini  ogretti.  Biz  de 
isimleri  -inanarak  degil-  zorunlulukla  kullandik.  Ben  ve  Allah’in  bu 
bilgiyi  tahsis  ettigi  kullari,  bu  isimleri  Allah  hakkmda  inanarak  kullan- 
mi§ken  bizim  ch§imizdakiler  ise,  §eriat  onlari  Allah’in  isimleri  olarak 
zikretmi§  oldugu  i$in  zorunlu  bir  imanla  -yoksa  sadece  iman  ederek 
degil-  kullanmi§lardir.  Biz,  kendisi  korumayip  kullarmi  tuzaga  dii§iir- 
diigii  hususta  Allah’a  ait  §eyi  koruduk.  Konuyla  ilgili  §u  beyitleri  soy- 
ledik: 


Yaratiklarindan  biri  benzeseydi  O’na 
Kalbim  benzerdi,  fakat  i zzeti  mani  buna 

Kalbe  dedim:  Perdelenme  suretiyle 
Ne  cevap  verdi,  ne  kulak  asti  ne  duydu 

Kalbim  dua  etti,  O da  ihtiyacina  ‘buyur’  dedi 
Dua  edilene  kar§i  Hakkin  izzeti  ‘buyur’  demek 

Kalbim  ona  ne  dedigimi  bir  bilse 
Neyi  istedigi  hakkmda;  istemezdi  bir  daha 

Fakat  kalbim  ash  bilmez  ve  umutsuzdur 
Onu  miistagni  yapacak  §ey  gelse,  birak  der 
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VASIL 

Allah  Iki  Rahmet  Kapisim  A^inca,  Diledigini  Durdurur 

ve  Hitap  Eder 

Allah  Teala  iki  rahmet  kapisim  a$ip  iki  kapiyla  iki  goz  sahibi  adina 
sabah  aydinligi  ortaya  ^lkinca,  kullarindan  diledilderini  oniinde  durdil- 
rup  hak  ve  sorumluluklarmi  bildirerek  §oyle  der:  ‘Allah’tan  sakinmaz- 
san,  Onu  bilmemi§  olursun.  Ondan  salamrsan,  daha  da  bilmemi§  olur- 
sun.  Bu  iki  hasletten  birisinin  sana  ait  olmasi  ka^mlmazdir.’  Bu  neden- 
le  gaflet  ve  unutma  yaratilmi§tir  ki,  iki  zit  hukiimden  uzakla§abilesin! 
Gaflet  olmaksizin  bunlardan  birisinin  hiikmii  ortaya  ^lkar.  Oyleyse  gaf- 
letin.ve  unutmanm  varligi  nedeniyle  Allah’a  §iikretmelisin! 

Sonra  §oyle  denildi:  ‘Ortii  ehlinin  seni  ortiilere  ^ekmesinden  sa- 
kinmalisin.  (piinkii  onlar  aldatan,  tuzak  kuranlardir.’  §ahdamarindan 
daha  yakin  damn  iistiine  perde  ve  ortii  $ekilir  mi?  Hak  senden  senin 
vasitanla  perdelenir.  Sen  O’nun  senin  iizerindeki  ortiisusiin.  Batimni 
goriirsen,  O’nu  gormii§  olursun.  iki  yiiz  sahibi  olan  da  boyledir.  (^iin- 
kii  onun  seninle  beraber  oldugu  bir  yiizii,  kendisiyle  beraber  oldugu 
ba§ka  bir  sozii  vardir  ve  seni  hayrete  dii§iirur.  Perdeden  sakindigin  gibi 
ondan  sakinmalisin!  Onlar  kendi  nefislerini  perde  edinmi§,  yoksa  ben 
onlari  perde  yapmadim!  Seni  i$inde  seni  bana  ^agiram  gordiigiinde, 
onu  benim  delilim  bil!  Ona  kulak  ver!  (Jiinkii  i^inden  seni  $agiranlar, 
sana  tavsiyede  bulunan  ve  sana  kar§i  diiriist  olan  kimselerdir. 

Sonra  ona  §oyle  denildi:  Allah  Teala  sadece  senden  dolayi  el- 
Hakim  diye  isimlendirildigi  gibi  yine  senden  dolayi  el-Alim  diye  isim- 
lendirildi.  Zati  geregi  kendine  ait  olmayan  ve  sadece  sana  ozgii  bir 
ozelligi  ise  sana  tahsis  etti.  Bu  ozellik,  senindir.  Oyleyse  sen  O’ndan 
daha  fazla  nitelik  i^ermektesin.  (Jiinkii  kendisine  ait  her  nitelige  sen  de 
ortaksin.  Sana  ait  olmadan  kendisine  ayirdigi  yegane  ozellik,  §amna  la- 
yik  O’nun  kemalidir.  Sen  ise  O’na  ait  olmayan  bir  ozellige  sahipsin  ki 
bu  ozellik,  sana  yaki§ip  O’na  yakijmayan  kemalindir.  Oyleyse  sadece 
kemal  i$inde  kemal  vardir. 
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Sonra  ona  §oyle  denilir:  Haberi  takip  et  ve  haberden  yoksun  olan 
teorik  ara§tirmamn  pe§inden  gitme!  Qiinkii  Allah’in  el-Habir  diye 
isimlendirilmesinin  yegane  nedeni  budur. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  ‘Seni  vekil  edinirken  Allah’a  itimat  et  ve 
O’nun  vekili  olmaktan  sakm.’ 


Sonra  ona  §oyle  denilir:  ‘Sen  alemin  kalbisin  ve  O da  senin  kal- 
bindir.  Oyleyse  senin  degerin  O’na  baghdir  ve  alemin  degeri  de  sana!’ 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  ‘Kime  ait  oldugunu  bilmezlik  yapma!  Sen 
kendisinden  oldugun  gibi,  O da  sana  aittir.  Halbuki  O senden  degil- 
dir!  Senden  olani  da  senin  kendinden  oldugun  kimseyle  bir  yapma  ve 
hakikaderi  bulunduklari  hal  iizere  yuriit!  Bunu  yapmaz  ve  aksini  soy- 
lersen,  hakikaderi  mii§ahede  etmek  seni  yalanlar  ve  yalancilardan  olur- 
sun.  O bir  yalan  sozdiir,  ^iinkii  o soz  sahibini  hakikatten,  yani  geryegin 
bulundugu  durumdan  ayirir.  Aym  zamanda  o soz  sahibi  adaletten 
uzakla§ir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denildi:  ‘Kendisini  miifahede  ettigin, 
maksudun  olsun  ki,  neyi  maksat  edindigini  bilesin!  I^tihatta  bulunur 
ve  sonra  hata  edersen,  yukumlulugiin  yoktur  ve  cezalandirilmazsin. 
(^iinkii  Allah  herkesi  yapabilecegiyle  sorumlu  tutar  ve  ( i^tihat  yaparken 
nefs)  Allah’in  kendisine  vermi§  oldugu  kismi  yerine  getirmi§  demektir. 
Hak  gizledigini  bir  hikmede  gizlemif,  a^iga  (pkarttigim  da  kullanna 
rahmetiyle  bir  hikmede  a$iga  ^ikartmi§tir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denildi:  ‘Hak  kendisine  izafe  edilen  ve  ba§- 
kalarindan  ay 05 an  kullanna  daha  layiktir.  Onlar  zorunluluk  ve  ihtiyar- 
lari  varken  siirekli  Allah’in  kullari  olanlardir.  Bu  §ekilde  kendisine  izafe 
edilmeyenlerle  beraber  degildir.  Her  alemin  Haktan  bir  payi  vardir  ve 
hi^bir  alim  boliimunu  a§amaz.’ 

Sonra  ona  §oyle  denildi:  ‘Hayir  (maruf)  olsun  diye  harcarken,  ma- 
lmi  hayir  yere  harca!  Maruf  un  kim  oldugunu  biliyorsun!  Marufun  bir 
ehli  vardir  ki,  onlari  Allah’tan  ve  Allah’m  bildirdiklerinden  ba§kasi  bi- 
lemez. 

Sonra  ona  §oyle  denildi:  ‘Allah’m  iki  misaki  olup  senin  onlarla  so- 
rumlu oldugunu  ogrenmi§sindir.  (^iinkii  alimler,  nebilerin  varisleridir. 
Kime  varis  olduguna  iyi  bakmalisin!  Hepsine  varis  olursan,  hepsinin 
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misakim  yerine  getirmen  bir  ynkiimliiliiktiir.  Birisine  varis  olursan, 
kime  varis  isen  yiikiimliiliigiin  ona  goredir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denildi:  ‘Dogru  soyle  ve  giivende  olma!’ 

Sonra  kendisine  §oyle  denildi:  ‘Nimederi  zikredersen,  onlara  ait 
olursun  ve  nimetin  kulu  olursun.  Allah’i  zikredersen,  O’na  ait  olur  ve 
O’nun  kulu  olursun.  Ikisini  birden  zikredersen,  hem  nimet  verenin 
hem  Allah’in  kulu  olursun.  Bu  durumda  vaktin  hakimisin.  ‘Nimet  ve- 
renin kulu’  diye  nida  edilmezse  sana  bile,  nimet  verenin  kulu  oldugunu 
bil!  Oyleyse  sirrmdan  sana  nida  edilirken  -kulluk  tamlamasi  bildiren 
isimlerinden  hangi  isimle  nida  edilirse-  aklim  o isme  ver  ve  o isme  kar- 
§1  teyakkuz  halinde  ol! 

Sonra  ona  §oyle  denildi:  ‘Allah’in  alemde  gizli  bir  kahri  vardir, 
farkina  vanlmaz.  Bu  kahir,  se^imlerinde  ve  ihtiyarlarinda  insanlari  zor- 
lamasidir.  Bir  de  a^ik  kahri  vardir  ki,  o da  insanlarin  iradelerinin  di§in- 
da  iizerlerinde  hiikiim  sahibi  olan  §eydir.  Allah  adamlan  gizli  kahri 
murakabe  ederler,  9iinkii  Allah’tan  sorgu  ve  muhasebe  bu  konuyla  ilgi- 
lidir.  Se9im  ve  ihtiyarmda  cebri  goriirsen,  a9ik  cebri  mii§ahede  eden- 
lerden  olursun  ve  bu  mii§ahede  senden  sorumlulugu  kaldirir.  Fakat  bu 
dil  ehh  arasindan  bunu  mii§ahede  eden  kimse  gormek  zordur.  Hatta 
bu  makama  ula§mi§  olarak  sadece  §am’da  birini  gordiim  ve  onu  gor- 
mekle  sevinmi^tim. 

Sonra  §oyle  denildi:  Senin  alti  yoniin  vardir.  Dordti  §eytana  ait- 
ken,  biri  sana,  biri  de  Allah’a  aittir.  Allah’a  ait  olan  yon  bakimindan 
masumsun.  Oradan  (gelen  ilhami)  almaya  ba§la  ve  digerlerinden  sakin. 
Digerlerinin  sayisi  be§  tane  oldugu  i9in  §eriat  be§  hiikiim  getirmi§tir. 
Bunlar  senin  yoniindiir  ve  §eytanm  senden  olan  yonleridir.  Allah’in 
sendeki  yoniine  gelirsek  (vech-i  has,  ozel  yon)  onda  §eriatin  bir  hiikmii 
yoktur.  Bu,  masum  yondiir  ve  ondan  kalbe  ku§kulardan  korunmu§  ila- 
hi  ilimler  gelir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denilir:  Miimin  isen,  ku^kular  seni  sarsma- 
sm  diye  aym  zamanda  alim  de  olmalisin!  Sahibini  ku§ku  sarsintisindan 
koruyan  yegane  bilgi,  Allah’tan  ogrenilen  bilgidir.  Allah’tan  ba§kasin- 
dan  gelen  biitiin  ilimlere  belli  vakiderde  ku§kular  ve  tereddiider  girer.’ 
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Sonra  ona  §oyle  denildi:  Belli  bir  makam  seni  sinirlamasin,  ^iinkii 
sen  Muhammedisin.  Ondan  bafkasina  varis  olma  ki,  biitiin  mall  kaza- 
nabilesin!  Ummetinden  ona  kim  varis  olursa,  zahirde  diger  nebilerden 
artik  olur,  ^iinkii  o nebiler  risalederini  peygamberden  alirken  onu 
batmen  mii§ahede  etmi§lerdi.  Nitekim  diger  nebiler  arasindan  da  Hz. 
Peygamber’in  zahiri  feriatina  yeti§enler,  diger  nebilerden  iistiindur. 
Bunlara  misal  olarak  Hz.  Isa  ve  Hz.  ilyas’i  verebiliriz.  Bu  iki  peygam- 
ber  adina  Muhammedi  makam  kemale  ermi§tir.’ 

Sonra  ona  §oyle  denildi:  ‘iyilikte  izin  istemek  sakinlige  ve  ragbete 
delildir.  Hayir  oldugunu  bildigin  bir  hayir  hakkinda  Rabbinden  izin 
istediginde,  bakmalisin:  Yapmana  izin  verirse,  giizel!  Seni  serbest  bira- 
kirsa,  sinamak  ve  (niyetini)  ortaya  ipkartmak  istemi§tir.  Allah’tan  bu 
konuda  bir  cevap  aldigmi  gormezsen,  imamnda  bir  hasar  bulundugu- 
nu  bilmelisin.  (piinku  sen  o i§in  iyi  oldugunu  §ari’den  ogrenmi§sindir 
ve  §ari  Allah’tir.  Oyleyse  bilgiden  sonra  hangi  nedenle  izin  istemeye 
kalktrn  ki?  Allah’in  oniinde  imanmi  yenilemen  ve  §oyle  demen  gerekir: 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Muhammed  Allah’in  peygamberidir.  Se- 
nin  katindan  gelenlere  iman  ettim.’  Bunu  dedikten  sonra  amel  yapma- 
ya  koyul  ve  herhangi  bir  konuda  kesinlikle  izin  istemeye  kalkma!  (Jiin- 
kii  Allah  tizerinde  bir  gozeticidir  ve  O senin  maslahat  ve  faydanin  han- 
gi i§te  oldugunu  sana  ilham  eder!  Uyman  gereken  §eriat  terazisi  de 
elindedir.  Onu  bir  an  veya  bir  nefes  bile  elinden  dii§urme.  Allah  ehli 
her  vakitte  iizerinde  bulunduklari  bir  ol^iiye  sahiptir.  Onlar  titiz  ve 
mahir  sarraflardir. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Sen  kendi  mulkiindesin!  Fakat  miilkiin- 
den  ayrilacak,  §ehrinden  yolculuga  9ikacak  ve  diinyadan  go^eceksin. 
Azigi  artirirken  a§iri  gitme!  (^iinkii  yamnda  ta§iyacagin  §eyi  yiyeceksin 
ve  katigmdi  yamnda  tafiyacagm  kadarim  i^eceksin.  Yol  susatir,  §ehirler 
iraktir. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  ‘Sozle§melerini  artirma!  Mecbur  oldugun 
sozle§meler  yeter.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  adak  adamayi  naho§ 
bulmu§,  (fakat  bir  kez  yapilinca)  yerine  getirilmesini  de  zorunlu  say- 
mi§tir.  Qiinkii  adak  insanin  gereksiz  i§lerinden  biridir.  Nitekim  onceki 
ummederi  helak  eden  §ey  de  gereksiz  soru  sormalariydi.  Hz.  Peygam- 
ber iimmetinin  yukumluliiklerini  azaltmayi  severdi.  Kiyas  nedeniyle 
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yiikiimluluklerin  arttiginda  da  hi^  ku§ku  yok!  Fakihler  Hz.  Peygam- 
bcr’in  naho§  buldugu  bir  yontemle  ilgilenmi§lerdir.  Bununla  birlikte 
bu  konuda  sevap  alacaklardir,  ^iinkii  onlar,  kiyasi  bir  yontem  olarak 
belirlerken  i^tihat  hatasi  etmi§lerdir.  Allah  Teala  niyetlerine  gore  onla- 
ra  hayir  versin.  Diger  iimmedere  gelirsek,  onlar  sadece  Allah’tan  ve 
peygamberlerden  gelenlerle  yiikiimluydii.  Gorii§  ve  kiyaslariyla  ula§tik- 
lari  hiikiimlerde  serbest  idiler.  Boyle  bir  hiilanii  ve  gorii§  sahibini  taklit 
ettiklerinde,  §ari’nin  o §ahis  hakkinda  ve  dii§iinceyle  ilgili  onayladigi 
bir  meseleyi  taklit  etmi§  olurlardi.  (^iinkii  Allah  bize  zikir  ehline  sor- 
mamizi  emretmi§tir  ki  onlar  Kuran  ehlidir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Zikri 
biz  indirdik.’281  Burada  zikir,  Kuran  demektir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denilir:  Yollarin  arasindan  faydasi  ve  kazan- 
ci  olacak  yolu  takip  et!  (^iinkii  bu  bir  ticarettir  ve  Allah  onu  boyle 
isimlendirmi§tir:  ‘Sizi  act  bir  azaptan  kurtaracak  ticareti  size  bildireyim 
mi?’282  Sonra  imam  ve  cihadi  zikrederek  §oyle  buyurdu:  ‘Onlarin  tica- 
retleri  jayda  vermedi.’283  Bu  ifade  sahip  olduklan  imana  kar§ilik  dalaleti 
satin  alanlar  haklunda  soylenmi§tir. 

Sonra  kendisine  §oyle  denilir:  ‘Kar§i  konulamayacak  olan  diye  ta- 
mdigina  iltica  etmelisin!  (^iinkii  O seni  himaye  edecektir.’ 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Nebilerin  izlerini  takip  etmelisin.  O izler 
dogru  gidenlerin  yollaridir.’ 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  ‘Hasetten  sakmmalisin,  $iinkii  haset,  iyi- 
likleri  bitirir.  Vebali  once  sahibine  doner. 

Sonra  $oyle  denilir:  ‘ilahi  teysir  (kolayla§tirmak),  ancak  Hale  ehli- 
nin  suretiyle  zuhur  ettiginde  ilahi  bir  nitelik  olabilir.  Qiinkii  mumkiinii 
var  etmede  Allah  Teala  ile  didi§en,  zati  yokluktur.  Onu  neyi  ortadan 
kaldiracagina  bakmahsin!  Zati  durum,  kendisi  nedeniyle  hiikiim  verir. 
Bu  ku§kudan  £ikmak  i$in  $ah§mahsin. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Allah  Teala  alemi  tavir  tavir  yaratti.  Her 
tavir  kendi  tavrini  begenmez,  onu  kinar,  onun  di§mdakileri  over.  Aca- 
ba  buna  yol  a$an  §ey  nedir?  Herkesi  kendi  nezdinde  bulunanla  sevin- 
meye  sevk  eden  nedir?  Bu  sevinme  bulundugu  tavirdan  ^lkmasim  en- 
geller. 
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Sonra  ona  §oyle  denilir:  iktida  ve  uymak,  adamlarin  ozelligidir. 
Sen  de  terazinin  O’nun  elinde  olmasi  itibanyla  Allah’a  uymalisin.  O’na 
uymazsan,  helak  olursun. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  iman,  islam  ve  ihsan  arasinda  berzahtir. 
Bu  anlamiyla  ihsan,  ‘istislam’  demektir.  Bu  nedenle  iman  olmadan  da 
islam  olabilir  veya  istislam  olmadan  iman  olabilir.  istislami  elde  etme- 
ye  $ali§  ki,  hepsini  elde  edesin!  Imandan  ba§ka  iki  ucun  giiciine  sahip 
bir  berzah  yoktur.  iki  ucun  giiciine  sahip  her  berzah,  imamdir. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Daha  sonra  geleni,  onde  gidene  katmali- 
sm.  Boyle  yaparsan  mudu  olursun;  bunun  tersini  yapma. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Allah’in  yarati§inda  bir  degi§me  yoktur. 
O’nun  yaratmasi  kelimeleridir  ve  Allah’m  kelimelerinde  degi§me  yok- 
tur. Tebdil  ve  degiftirme  soyleyen  olmasi  bakimindan  degil  kelam  sa- 
hibi  olmasi  bakimindan  Allah’a  aittir.  Soz  kelime  tarzinda  ortaya  $ikar- 
sa,  kelam  olmasi  bakimindan  degil,  soz  olmasi  idbariyla  degi§me  ger- 
$ekle§mez. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  iyilige  kar§ilik  karara  baglanmi§  iken  ko- 
tiiliige  kar§ilik  vermek  (vaid)  ilahi  me§iyete  baglidir. 

Sonra  ona  foyle  denilir:  Gii^liiye  (el-Kavi)  itimat,  seni  yalmz  bi- 
rakmayacak  bir  korudur.  Onu  ihlal  eden  hiisrana  ugrar. 

Sonra  §oyle  denilir:  Yiiksekten  a^agi  inmek  ya  birinin  indirmesiyle 
veya  indirme  olmaksizin  ger^ekle^ir.  Indirme  olmaksizin  inmek,  ovii- 
len  bir  i§tir.  Kim  indirmeyle  inerse,  bu  da  bazen  oviiliir.  Halifelik  de- 
recelerin  en  iistiiniidiir  ve  o yiikseklik  sahibidir.  Kim  nefsini  ondan  so- 
yudarsa,  halife  olsa  bile,  oviiliir;  kim  o gorevden  kendini  uzak  tutarsa, 
bazen  oviiliir.  Boyle  birisinin  durumu,  niyetine  goredir. 

Sonra  ona  5oyle  denilir:  Varis  isen,  Hakka  varis  ol!  Bunun  iizerine 
§oyle  sordu:  Hakka  nasil  varis  olunur  ki?  §oyle  cevap  verdi:  Hak  sana 
alemlerden  miistagni  oldugunu  gosterdiginde,  ku§kusuz,  onlan  terk 
etmi§  demektir.  Bu  Hakkin  ‘terekesi’dir  ve  ona  sen  varis  olabilirsin.  Bu 
mii§ahede  sahibiysen,  bu  varislikten  daha  once  alem  hakkinda  bilmedi- 
gin  §eyi  ogrenirsin. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  I§leri  birbirine  kari§tirma  ve  yerle§tirdigin 
her  §eyi  kendi  hakikatine  yerle§tir.  Ger^ek  oyle  olsa  bile  -ki  oyledir-, 
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‘sadece  Allah  vardir’  da  deme.  Akledilir  mertebeler  O’nun  §oyle  olma- 
siyla  boyle  olmasini  ayirt  etmi§  midir?  Halbuki  hakikat,  senin  de  soy- 
ledigin  gibi,.  aynidir.  Fakat  bir  yonden  boyle,  ba§ka  bir  yonden  oteki 
tiirliidiir.  Senin  aci  ^ektigini  ve  ka^tigmi  gormekteyim.  Kendisinden 
kaftigina  seni  cpgiran  nedir?  Haz  aldigin  ve  talep  ettigin  §eyi  yitirdigi- 
ni  gormekteyim.  Bu  kadarlik  bir  fiille  varhgmi  ispat  etmi§  ve  senin  ye- 
rini  belirlemi§tir.  Oyleyse  her  durumda  ^okluk  vardir  ve  ba§kalari  go- 
riiliir.  Alim  vardir  cahil  vardir,  amir-memur,  hakim  ve  hiikme  konu 
olan  ve  hiikiim  ve  hiikiim  mevzusu  vardir,  irade  eden  ve  edilen  vardir, 
serbest  birakmak  ve  zorlamak  vardir,  ayiran  ve  ayrilan  vardir,  birle§ti- 
ren  ve  birle§en  vardir,  yakiri  vardir  daha  yakini  vardir,  vaad  ve  vaid 
vardir!  Fayda  hitap  eden,  edilen  ve  hitabin  varligindadir.  Insan  biitiin 
olarak  birdir,  organlan  birbirinden.ayriyken  gii^leri  pek  ^oktur.  O ise 
kendisidir,  ba§kasi  degildir.  Bir  yeri  acisa,  aci  biitiin  varligina  yayihr. 
Bir  §ahsin  aci  ^ektigini  ba§ka  bir  §ahsin  elemiyle  haz  aldigim  ba§ka  bi- 
risinin  bundan  dolayi  iiziildiigiinii  goriirsiin.  insanda  oldugu  gibi  du- 
rum bir  olsaydi,  bir  ki§i  elem  duydugunda  elem  biitiin  aleme  yayihrdi. 
Halbuki  ger$ek,  zannettigin  gibi  degildir.  Perde  kalksaydi,  soyledigimi 
goriirdiin.  Oyleyse  Allah’i  bilen  alimler  ziimresine  katilmak  istersen, 
kendine  kar§i  samimi  davranmalisin!  Onlar,  Allah’in  kendilerine  saadet 
verdigi  kimselerdir.  Oyleyse  Allah  i^in  zahir  ve  batin,  (insandaki)  ruh 
ve  beden  gibidir.  Bu  ikisi  ayrilmayacagi  gibi  onlar  da  birbirinden  ay- 
nlmaz.  Ger^ek,  kulun  ye  rabbin  varligidir.  Oyleyse  sen  ve  O varsin! 
Itaat  eden  dogru  yoldayken  giinahkar  kendisinden  istenilip  ona  verilen 
emir  kar§isinda  §a§kin  bir  haldedir. 

Bilmelisin  ki,  akil  kendi  tiirlerini  izhar  etmek  amaciyla  -yoksa  90- 
cuk  edinme  hazzim  ya§amak  amaciyla  degil-  nefsi  nikahladiginda,  onu 
doga  topragma  (arz)  yerle§tirmi§,  onun  mizacma  etki  etmi§tdr.  Qiinkii 
arz,  kendisine  ekileni  kendi  dogasina  ^evirmekteydi.  Allah  Teala’nin  §u 
soziine  aklini  vermelisin!  ‘Bir  suyla  sulamr.’  Toprak  tek  iken  ondan 
farkli  tat  ve  renklerde  besinler  ^lkar.  Balm  tadi  ve  lezzetli  oldugunu 
soylesek  bile,  bazi  miza^larin  ondan  aci  ^ektigini  goriiriiz.  Boyle  nefis- 
ler  baldan  haz  almaz  ve  onu  aci  bulur.  Aym  §ey  kokular  ve  renkler  i^in 
ge^erlidir.  Bu  farkliligin  -e§yamn  kendisine  degil-  idraklere  dayandigim 
ve  idraklerin  kendihklerinde  hakikatleri  olmayan  nispetler  oldugunu 
gordiik.  Fakat  ccvherleri  yorhinden  onlarin  hakikatleri  vardir. 
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Sonra  §oyle  denilir:  Izafet  ve  nispetlerin  sinirinda  dur  ki,  bulun- 
dugu  durumda  ger^egi  ogren! 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Allah  Teala  sana  'Ey5  diye  nida  ederse,  ne- 
reden  nida  edildigini  ve  nerede  oldugunu  bilmelisin.  Ni^in  5agnldin? 
(^agiran  kimdir  ve  nedir?  Zikrettigim  sana  hangi  neticeyi  verirse,  ona 
gore  davranmalisin. 

Sonra  §oyle  denilir:  Saadet  ve  muduluk  bilgide  degil,  imandayken 
kemal  bilgidedir.  Ikisini  bir  araya  getirirsen,  ardinda  ba^ka  gayenin  bu- 
lunmadigi  dereceye  ula§irsin. 

Sonra  ona  §oyle  denilir:  Bu,  haberler  mertebesidir  ve  aklini  sana 
gelen  haberlere  ver.  (Junkii  haberleri  yitirirsen,  haberler  vesilesiyle  ula- 
§acagin  hayirlara  ba§ka  bir  yerden  ula§amazsin. 

Bu  menzilde  bulunan  ilimler,  Allah  Teala  izin  verirse  soyleyecegim 
ilimlerdir.  Bunlardan  birisi,  emir,  yasaklama  ve  biitiin  hukiimlerin,  akli 
ve  ilahi  yasalarm  kaynagmm  bilgisidir.  Tasrih,  i^erme  ve  ima  yoluyla 
e$yanm  hakikatlerine  dikkat  ^ekmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  insanin  - 
di§inin  degil-  i^nin  yaratilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Varlikta  ka$ 
insan  vardir?  Varlikta  U9  insan  bulundugunu  ogrenirsin:  Birinci-tiim 
ve  en  once  olan  insan,  alem  insan  ve  Adem  olan  insan.  Bu  ii^iinden 
hangisinin  daha  tarn  olduguna  bakiniz.  Ancak  iman  vasitasiyla  biline- 
cek  husus,  bu  menzilden  ogrenilir.  Tartma  bu  menzilden  ogrenilir.  I§- 
lerde  orta  yolun  meydana  getirdigi  hususlar  ile  boyle  olmayanlar  bu 
menzilden  ogrenilir.  Iltiham  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  divanlar  ve 
kitap,  amel  sahipleri  ve  tasarruf  edenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  §art- 
lar,  §ehadeder,  aleme  yayilan  hiikiimler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Amel 
divamnm  muhasebesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hareket  ve  duraganhk 
bu  menzilden  ogrenilir.  Sinirlanmanm  bulunmadigi  mudaklik,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onu  birisi  bildiginde,  kendisinde  sinirlamr.  Meyil 
ve  itidal  bu  menzilden  ogrenilir.  Tekvin  bunlardan  hangisiyle  ger^ekle- 
§ir?  Insandaki  ozellikler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  bilinmeyen  tabi- 
attir.  Ihmal,  miihlet  verme  bu  menzilden  ogrenilir.  Isimlerden  bunu 
usdenen  hangisidir?  ‘Size  Rabbim  nigin  deger  versin,  duamz  olmazsa?’284 
ayetinin  anlami,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  muharebe  bu  menzilden 
ogrenilir.  ilahi  engelleme  bu  menzilden  ogrenilir.  Engelleme  mudak 
comertlikle  ^eli^ir.  Acaba  onu  gerektiren  ozii  geregi  mi  gerektirmi§tir, 
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yoksa  ba§ka  bir  nedenle  mi?  Peygamberlerin  masumlugu  bu  menzilden 
ogrenilir.  Alemin  tiirlere  ayrilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Alem  bu 
tiirlere  ayri^mayi  nereden  kabul  etmi§tir?  Halbuki  alem,  akli  delile  go- 
re, tiirii  olmayan  varliktan  ortaya  9ikmi§tir?  Nebiler,  veliler  ve  akil  sa- 
hipleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlarin  arasindaki  farklar  nedir?  Za- 
man,  varlik,  mekan  ve  mertebe  bakimindan  meydana  gelen  oncelik- 
sonralik  bu  menzilden  ogrenilir.  Kabul  ve  red  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hayvamn  hissettigi  korku  tabii  bir  §ey  midir,  yoksa  ilahi  bir  §ey  midir? 
‘Uzerlerindeki  rablerinden  korktuklarinda’,  meleklerin  korkuyla  nite- 
lenmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  (Jiinkii  Allah’tan  korkmak,  meleklerin 
iizerindeki  korkutucu  sebeplerden  olabilir.  Meleklerin  hangileri  kor- 
kar?  Biitiin  melekler  mi  yoksa  aralarindan  bir  cins  mi?  Bir  ruhun  pek 
90k  nefsi  yonetmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Buradan  ahiret  yaratili§i 
ogrenilir. 

Yiiksek  riitbe  sahibi  yakin  kimseye  verilen  cezamn  biiyukliigii  bu 
menzilden  ogrenilir.  Yiiksek  riitbesi  onu  cezadan  ni$in  korumami§tir? 
Ukubet,  azap,  elem  ve  elemler  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Nefislerin  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  tarti§ma  ve  muhalefet,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Nefislerin  temizligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  on- 
larin  temizlikleri  zati  midir,  kazanilmi§  midir?  Iki  §ehadetin  iistiinliigu 
bu  menzilden  ogrenilir.  §irkten  kinanan  ve  oviilen  kisimlar,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Insanlikta  ortakken  miiminin  ba§kalariyla  ortaklik 
mertebesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  mertebenin  ayrilmaz  ozellikleri 
ve  tanimlan  nelerdir?  Ayrimin  kendisiyle  ger^ekle^tigi  ozellik  her  in- 
sanda  mevcuttur.  Qiinkii  bu  kesin  ger^ekle^mi^  bir  durumdur  ve  biitiin 
insanlarla  onun  ili§kisi  aymdir.  Ni9in  bu  ozellik  miimine  tahsis  edilmi§- 
tir?  Hakkin  di§inda,  biiyiiklerin  var  olanlara  riayeti  bu  menzilden  og- 
renilir. Acaba  bu  onlara  doniik  rahmetten  mi  kaynaldamr,  yoksa  doga- 
mn  hiikmiinden  mi  kaynaklanir? 

' • ‘'-f  . A 

Ilahi  zorunluluklar  bu  menzilden  ogrenilir.  Aleme  yayilan  §ardar, 
tamldik  ve  hiikiimler  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’a  mensubiyet  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah’a  nispet  edilmesi  yara§an  §eyler  nelerdir? 
Kulluga  ilave  olarak,  Allah’a  nispet  neyle  ger9ckle§ir?'Garip  bir  bilgi 
bu  menzilden  ogrenilir.  O garip  bilgi,  Hakkin  kendi  niteliklerinde 
aleme  inmesi  veya  alemin  kendi  nitelikleriyle  Hakka  yiikselmesidir. 
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C^iinkii  bu  konu  son  derece  beiirsizdir,  ^iinkii  Allah’i  bilenlerin  biiyiik 
kismi  ‘Hak  kullarin  niteliklerine  iner’  demektedir  ki,  hakikader  ve  ke§f 
bunu  kabul  etmez.  ilahi  tecellilerden  -zati  degil-  kazanilmi§  nebevi 
nurlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kesinle§tirdikten  sonra  bozma  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ni^in  kesinle§tirilmi§tir?  ihtisas  ve  duyulurda  ve 
akledilirde  onun  ehli,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nefislerin  yakinlik  ve 
uzakliklan  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’i  bilen  biiyiiklerde  engelleme 
bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarrn  mu§ahedeleri  bu  hiikmii  vermez.  ilahi 
adap  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  kullarindan  perdeledigi  marifet- 
ler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  marifeder  bilgiler  midir?  Yoksa 
isimleri  degi§tigi  gibi  hakikaderi  de  degi§ir  mi?  Nefisler  ve  ruhlar  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  ikisi  bir  §ey  midir,  yoksa  ayn  midirlar? 

Biitiin  dinlerde  ve  melekler  arasmda  selamin  ortaya  ^lkmasim  sag- 
layan  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sab- 
retmelerine  kar§i hk  selam  uzerlerine  olsun.’285  es-Sabur  ilahi  ismi  bu 
menzilden  ogrenilir.  el-Halim  isminin  bu  isimde  bir  hiikmii  var  midir, 
yok  mudur?  Alemdeki  bazi  kimselerden  eziyetin  kaldirilmasi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Alemin  bir  kismmdan  hi^  hiikmii  kalmayacak  §ekilde 
mi  kaldirilir?  Insanm  di§indakilerin  insandan  iistiinliigii  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  iistiinliik  biitiin  yonlerden  midir,  yoksa  onlar  behrli  bir 
§eyde  iistiin  olup  insan  da  ba§ka  yonden  mi  iistiindiir?  Bu  konudaki 
sebep  nedir? 

‘Allah  Teala  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  YUZ  ELLi  iKINCi  BOLUM 

Tasvirli  ve  Tedbirli  U?  Tilsimli  Sirrm  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi 

Ey  goz  aydinhgi!  Kalp  seni  arzular 

Sen  olmayaydin,  sen  olmayaydm,  hasrette  olmazdim  ben 
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Varligim  olmazdi,  senin  bilmi$  oldugun 
Bu  kadarla  zengin  olsaydm,  zengin  ederdi  seni 

Varlik  hi(  ku$kusuz  fakir  ve  miskin 
Kemalemuhta(,fakirlikevidironunyatagi 

Kemale  ula§mak  if  in  adz  kaltria 
Senden  ba$ka  yarhkta  matlubu  bilme 

Allah  Teala  Sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  tilsima  bu  adin  veril- 
mesi  ters  fevrilmi§  olmasindan  kaynaklanir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tilsim, 
yonlendirildigi  her  §eye  hakim  ve  musallattir.  Musallat  olan  her  §ey, 
boyle  oldugu  siirece,  tilsimdir.  Meselenin  bir  yonii  akillara  musallat  ki- 
linmaktir  ki  bu  en  giiflii  kisimdir.  (^iinkii  boyle  akillar,  ilahi  haberler- 
den,  nebevi  hadislerden  ve  ke§f  kaynakli  bilgilerden  tevilinin  ve  terazi- 
sinin  altana  girebilecek  olanlari  kabul  eder.  Bu  mesabede  olmayan  ha- 
berler  ve  bilgileri,  tilsimh  boyle  akillar  kabul  etmez.  Alemdeki  en  giif 
musallat  tarzi  budur.  ^iinkii  boyle  bir  akilla  sinirlanmi§  insan,  Allah 
hakkindaki  pek  90k  bilgiyi  kafirmi^tir.  Onun  tilsimi  fikirdir.  Allah  cte- 
fekkiir’  ederek  herhangi  bir  §eyi  ancak  O’nun  vasitasiyla  ogrenebilece- 
gini  anlasin  diye  kendisine  musallat  etmi§tir.  Oyleyse  ger9ek,  fikriyle 
hareket  edenin  zannettiginin  aksinedir.  Ona  §oyle  denilir:  ‘Ey  Akil! 
Beni  benim  vasitamla  bilebilirsin!’ 

Diger  tilsim  hayaldir.  Allah  onu  anlamlara  musallat  eder.  Hayal 
anlamlara  maddeler  giydirir  ve  onlari  bu  maddelerde  izhar  eder.  Bir 
anlam  kendisini  bundan  uzak  tutamaz.  U9uncii  tilsim  adetlerdir.  Allah 
bu  tilsimi  natik  nefislere  musallat  kilar.  Nefisler  bir  adet  ve  ali§kanligi 
yitirse,  hemen  ona  ^ekilir  adetin  iizerindeki  otoritesi  ve  tesiri  nedeniyle 
onu  aramaya  ba§lar.  Allah  adamlari  bu  119  tilsimin  ortadan  kaldirilma- 
sinda  birbirinden  ayri§ir. 

Birinci  tilsima  gelirsek,  Allali  ehlinden  bir  grupta  bu  tilsimin  ha- 
kim oldugunu  gordiim.  Oyle  ki  onlar,  herhangi  bir  ilahi  bilgiden  i9in- 
de  ‘fikir’  kokusunun  bulundugu  bir  bilgiden  haz  aldiklari  kadar  haz 
almazlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  fikir  kaynakli  bir  bilgiden  saf  iman 
nuruyla  -ki  bu  nur  en  saf  ve  en  a9iklayici  nurdur-  verdigi  bilgilerden 
daha  90k  haz  ahyorlardi.  Bunun  sebebini  ,'jimdi  a9iklayacagim:  Iman 
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nuru  ilahi  vergidir,  onda  kazanma  ve  kesbin  veya  delillerin  etkisi  yok- 
tur.  (^iinkii  biz,  deliller  ve  onlarin  gosterdigi  §eyler  hakkinda  kesin  bil- 
gi  sahibi  olanlari  gordiik,  imanin  bu  bilgide  etkisi  yoktu.  Bilgi  kulun 
kazanim  ve  kesbinin  di§ina  ^lkip  iman  nuruyla  elde  edildiginde  kul 
sanki  kendisine  ait  olmayan  bir  §eyle  sevinmi§  gibi  hissetmektedir  ken- 
dini.  Bir  konuda  bilgi  elde  etmek  iizere  fikir  giiciinii  kullanip  fikri,  teo- 
rik  giicii  ve  i^tihadindan  yaralandiginda  ise  onun  bir  ^abasi  ve  gayreti 
olmaktadir.  Boylelikle  kendi  ^abasi  ve  iiriinii  olmasi  bakimindan  o bil- 
ginin  hazzi,  ^abasinin  bulunmadigi  bilginin  hazzindan  daha  biiyiik 
olur.  (^iinkii  kendi  ^abasiyla  elde  ettigi  bilgide  onun  bir  yaraticiligi 
vardi.  Insanin  kendi  9aba  ve  katkisinin  bulundugu  bir  bilgiden  boyle 
haz  almasinm  yegane  nedeni,  kendi  aslini  ve  nefislerini  bilmeyi§leridir. 
(^iinkii  insan  yokluktan  varliga  ilahi  ihsan,  bagi§  ve  Allah’in  kendisine 
ihsaniyla  ^lktigmi  bilmez.  Allah  Teala  onlari  kendi  katkilan  yok  iken 
var  etmiftir.  Bununla  birlikte  onlar  varhklarindan  son  derece  haz  alir- 
lar.  Bu  nedenle  soz  konusu  insanlar  (fikrin  tasallutundan  kurtulsalar), 
bu  ashn  verisine  gore,  teorik  giiciiyle  fikrin  kazandirdigi  ilimlerden 
daha  90k  imanin  sagladigi  vehbi  ilimlerden  haz  alirlar.  Onlarm  nefisle- 
rini bilmeyi§lerine  yol  a9an  ba§ka  bir  perde  §udur:  Akil  ve  fikri  Haktan 
9aba  ve  gayretleriyle  elde  etmemi§lerdir.  Akil  ve  fikir  ilahi  vergiyle 
meydana  gelir.  Halbuki  onlar,  aklin  varhgiyla  sevinirler.  Boyleyken 
Hakkin  onlara  iman  nuruyla  verdigi  §eyle  sevinmeleri,  fikir  vasitasiyla 
elde  edilen  bilgiden  duyduklari  hazdan  daha  biiyiik  olmali  degil  midir? 

Fikirle  ula§tiklari  bilgiyle  daha  90k  sevinen  bu  insanlar  §u  ger9ek- 
ten  habersiz  ve  perdelidir:  Bazen  fikir  yoluyla  elde  ettikleri  bilgiye  gi- 
reri  bir  takim  ku§kular  goriirler.  Bu  ku§kular  o bilgiyi  ellerinden  9ikar- 
tir  veya  onlari  hayrete  dii§iiriir.  Bunim  neticesinde  ^iddetle  iiziiliir  ve 
fikirlerini  9e§itli  delalet  tiirlerinde  kullanirlar.  Soz  geli§i  fikirlerini  bu 
kujkulari  kendilerinden  uzakla§tirmak  i9in  kullanabilirler.  Bu  sayede 
onlarm  ku§ku  olduklarim  anlarlar  ve  eski  durumlanna  bir  ilave  olma- 
dan  eski  bilgilerine  geri  donerler,  fakat  her  nefes  Hakkin  verecegi  ilave 
bilgilerden  mahrum  kalirlar.  Ya  da  fikirleri  onlara  bilgilerine  ili§en 
ku§kularin  ger9ekte  ku^ku  olmadigini,  bilgilerinin  ziddini  veren  bir 
bilgi  olduklari  hiikmiinii  verir.  Sahip  olduklan  bilgide  ger9ek  nedir? 
Bu  bilgiyle  sevinirler  ve  onun  bilgi  oldugunu  ileri  siirerler.  Halbuki 
bilgi  degildir,  ku§kudur!  Allah  Teala  onlara  ge^egi  gosterseydi,  kendi- 
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sine  dondiikleri  bilgi  hakkinda  da  zan  altinda  olduklanni  goriirlerdi. 
Nitekim  daha  once  kendisinden  vazge9tikleri  bilgi  hakkinda  da  aym 
durum  ortaya  9ikmi§ti.  ilahi  bilgi  hakkinda  fikriyle  hareket  eden  insa- 
nm  kendisini  fikirden  uzakla§tiracak  yegane  nedeni  bu  bile  olsaydi,  yi- 
ne  de  yeterli  olabilirdi. 

Bu  konudaki  sozlerimiz  Allah  ehlinden  miiminlerle  yoneliktir.  Ul- 
vi  ruhlardan  bilgi  aldigim,  onlarm  kendilerine  yardim  ettiklerini  ve  bil- 
gi aimak  iizere  bu  ruhlari  kendilerine  ^agirdiklarini  (istinzal)  ve  sahip 
olduklari  biitiin  bilgilerin  onlardan  geldigini  iddia  edenler  de  vardir. 
Onlar  kendilerini  boyle  bilgilerden  perdeleyen  yegane  sebebin  §ehvet- 
lere  bakmak,  yemek,  i^mek  cinsel  ili§ki  vb.  gibi  dogal  i§lerle  ilgilenmek 
oldugunu  iddia  ederler.  Bizim  onlara  soyleyecegimiz  bir  soz  yoktur. 
(^iinkii  boyle  insanlar,  Allah’in  degil,  var  olanlarm  kullandir.  Onlarm 
Allah  hakkindaki  bir  bilginin  di§inda  hakikatten  haberleri  yokmr.  Soz 
konusu  bilgi  O’nun  (varhktaki)  asil  oldugunu  bilmektir.  Bu  bilgide  bir 
ayrinti,  a^iklama  veya  delillendirme  veya  Hakkin  mana  ve  mekan  itiba- 
riyla  yiice  alemdeki  her  bir  par^ada  zuhur  etmesi  gibi  bir  ayrinti  yok- 
tur. Onlar  biitiin  bunlardan  perdelenmi§lerdir  ve  bunu  kabul  etmezler. 

Esas  itibanyla  tilsim  goriilmesi  ve  meydana  gelmesi  miimkiin  bir 
§eyi  gizlemek  iizere  konuldugu  i^in,  tilsimm  etkisini  gidermek  iizere 
9areler  kullamlnii§tir.  Bu  sayede  tilsimm  gizledigi  faydali  §ey  ortaya  91- 
kar.  Insan  ^inden  ta§idigl  ‘kaimlik’  iddiasiyla  kendi  iizerindeki  bir  til- 
simdir.  Bu  kaimlik  nedeniyle  insan,  fikrini  ve  biitiin  gii9lerini  kullamr, 
9iinkii  o zatinda  rab,  miilkiinde  sahip  olduguna  inanir.  Sonra  Hakkin 
kendisini  yiikiimlii  tuttugunu  ve  kullandigmi  goriir  ve  kaim  olduguna 
dair  inanci  peki§ir.  Hakkin  onu  yiikiimlii  tuttugu  i§leri  yapabilme  giicii 
olmasaydi,  jaikiimlii  tutmazdi.  Bunun  iizerine  insan  §oyle  der:  ‘Bu 
gii9ler  i9in  benim  kullamlmam,  Rabbimi  tasdikime  delildir.  Bu  gi^ler- 
de  kullamlmak  iizere  beni  yiikiimlii  tutarken  Rabbim  dogru  sozliidiir.’ 
Halbuki  bu  miskin  insan,  kullamlacagi  yerleri  bile  tam  bilmiyordur. 
Sonra  onlar,  bu  gi^lerle  elde  edebilecekleri  en  degerli  §eyin  Allah’in 
zatim  ve  O’na  yara§an  ozellikleri  bilmek  oldugunu  bilirler.  Bunun  iize- 
rine kendisine  ula§malari  miimkiin  olabilecek  hususta  gii9lerini  kul- 
lanmayi  terk  ederek  gii9lerini  ula§mamn  miimkiin  olmadigi  alanlarda 
kullanmaya  kalkarlar.  Hak  gonderdigi  ayetlerde  onlara  §oyle  der:  ‘ Allah 
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ketidisinden  s izi  sakindirir.’286  Yani  bu  hususta  fikri  kullanmayin!  Hz. 
Peygamber  ise  §oyle  buyurur:  ‘Allah’m  zati  hakkinda  dii§unmeyin.’ 
Boyle  yapmakla  onlar,  Allah  ehli  olmakla  birlikte,  takdir  edilmi§  bir 
giinah  nedeniyle  -ki  bu  giinahin  hiikmuniin  onlara  i§lemesi  ka9iml- 
mazdir-  Allah’a  ve  peygamberine  kar§i  gelmi§lerdir.  Allah  bizi  gii^ileri- 
ni  kendisinde  kullanmanin  uygun  olmadigi  yerlerde  kullanmaktan  ko- 
ruduklarindan  etsin!  Allah  Teala  comert  bir  veli,  nimet  ve  ihsan  sahi- 
bidir. 

Allah  Teala  bu  tilsimin  hiikmunu  ortadan  kaldinp  tilsimin  perde- 
ledigi  §eyi  gosterdiginde,  kendisinin  kaim  oldugunu  gostermekle  senin 
kaimligini  ortadan  kaldirma  imkani  bah§eder.  Seni  fakirlikte  kullanir 
ki,  bu  da  senin  aslim  mii§ahede  etmen  demektir.  Fikrini  ise  ihsanla  var 
oldugunu,  Allah’m  sana  yonelik  liitfundan  meydana  geldigini  ogren- 
men  19 in  kullandirir.  Duyulur  ve  manevi  tavirlarmda  halden  hale  gir- 
men,  miisliiman  olman  ve  miimin  olman  Allah’m  ihsamndandir.  En 
nihayet  Allah  Teala  seni  kendi  ehlinden  yapmi§  ve  kendisine  se9mi§, 
ba§kalarini  perdelemi§tir.  Seni  kendisine  se9mesi,  kendisine  delil  ol  di- 
ye  degildir.  Bu  durum,  sana  dair  ezeli  inayeti  ve  O’nun  tahsisinden 
kaynaklamr. 

Boyle  bir  baki$i  sana  nasip  ettiginde,  Allah’m  ihsamyla  bu  gu9leri 
nerede  ve  nasil  kullanacagin  a9iklamr,  sen  de  Hakkin  belirledigi  yerleri 
a§maz,  O’nun  belirledigi  smirlarda  durur,  kendi  kadrini  oldugu  gibi 
O’nun  kadrini  de  ogrenirsin.  Tasarrufta  bulundugu  hususlardaki  him 
i§ini  Hakkin  ihsanmdan  kaynaklanan  ilahi  bir  bagi§  sayar,  iman  nuruy- 
la  O’na  bakarsin.  Bu  nuru  sana  Allah  ihsan  etmi§tir.  Boylelikle  i§lerin 
kendiliklerinde  bulunduklari  hali  gostermi§,  hakikati  a9iklami§,  hakika- 
te  uymakla  riziklandirmi^,  batik  gostermi§,  ondan  sakmmakla  seni 
nimedendirmi§tir. 

Bu  ke§ifte  akilci-fikir  ehli  bir  grup  gordiim.  Fikir  gii9leri  onlara 
hakikati  batil  ^eklinde  gostermi^ti.  Onu  iyice  incelemi§,  hakikatten 
uzakla§ip  batila  uymu^lardi.  Bu  konuda  bilgileri  yoktu,  9iinkii  batil 
herkesin  fitraten  uzakla§acagi  bir  §eydir.  Onlari  bu  halde  gorseydin, 
acir  ve  belki  onlari  hakikate  davet  ederdin.  Onlar  ‘Uzak  biryerden  gayb 
hakkinda  atip  tutuyorlardi.’287  Sen  onlari  hakikate  9agirsan,  onlar  kendi- 
lerini  9agirdigin  hakikate  kar§i  seni  cahil  ilan  ederlerdi.  Nitekim  Hz. 
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Peygamber  mu§rikleri  tevhide  davet  ederken  onlar  da  kendi  inan^lanna 
davet  etmekteydi.  Hz.  Peygamber  bunun  iizerine  §oyle  derdi:  ‘Ben  sizi 
kurtulu$a  (agiriyorum,  siz  beni  aie§e  f agirmaktasimz . Siz  Allah’i  inkar 
edeyim,  O’na  $irk  ko§ayim  ve  hakkinda  bilgim  olmayan  bir  §eyi  soyleyeyim 
istiyorsunuz.  Ben  ise  sizi  Aziz  ve  Gaffar  Allah’a  davet  etmekteyim.’288 

Dostum!  Bana  cevaben  onlarin  da  peygambere,  peygamberin 
kendilerine  soyledigini  deme!  Genjek  boyle  degil!  Qimkii  onlar  mii§- 
rik!  Onlar  mii§rik  olmalari  itibariyla  peygamberin  davet  ettigi  Hakki 
var  kabul  etmi§lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §irk  ko§mak  pe§inen  Hakla  var 
saymak  demektir.  Onlar  §oyle  demi§lerdir:  Biz  pudara  dua  ederiz  ‘ki 
bizi  Allah’a  daha  (ok  yakla^tirsmlar.''289 

Mii§rikler  Allah’in  tazim  edilmesi  gerektigini  ve  §irk  ko§tuklan 
§eylerin  sahip  olmadigi  yuksek  mertebenin  sahibi  olduklarim  kabul 
etmi§lerdir.  Bu  nedenle  cevaplarmda  peygamberin  kendilerine  soyledi- 
gi  §eyi  soylemeleri  miimkiin  degildi.  Peygamber  onlara  ‘bu  konuda  bir 
bilgim  yoktur’  demi§ti.  Halbuki  onlar  peygamberin  ^agirdigi  Allah 
hakkinda  bilgi  sahibiydi.  Hz.  Peygamber  onlari  davet  ettiginde,  onlar 
peygamberin  davet  ettigi  Hakki  kabul  ederek,  dilleri  ve  halleriyle  pey- 
gamberi  davet  etmij,  fakat  peygamberin  davet  ettigi  Hakka  Hz.  Mu- 
hammed’in  hakkinda  bir  bilgisinin  bulunmadigi  ‘ortagi’  da  eklemi§ler- 
di.  Ke§if  sahibi  fikir  sahibine  boyle  bir  §ey  soyleyince,  fikir  sahibinin 
verecegi  cevap,  Allah’tan  uzalc  olmada  Hz..  Peygamber  kar§isinda  mii§- 
riklerin  verdigi  cevaptan  daha  keskin  olacaktir.  Mii§rikler  boyle  bir  fi- 
kir sahibinden  daha  mutludur.  (^iinkii  onlar,  her  haliikarda,  Hz.  Pey- 
gamber’in  davet  ettigi  Hakkin  yiice  mertebe  sahibi  oldugunu  kabul- 
lenm^lerdi.  Akilci  (deistier)  ise  ‘Allah  bulundugumuz  hali  bilmez’  de- 
mektedirler,  ^iinkii  onlar,  ‘Allah  tikelleri  bilmeyecek  kadar  yiicedir’ 
derler.  Onlara  gore  Allah’in  e§ya  hakkindaki  bilgisi  tiimel  bir  bilgidir. 
Bunun  anlami,  Allah’in  alemde  hareket  eden  ve  duran  kimselerin  bu- 
hmdugunu  bilmesidir;  yoksa  Allah  giine5in  zeval  vaktinde  Amr  oglu 
Zeyd’in  hareket  ettigini  bilmez!  Fikirlerinin  onlara  verdigi  bilgi  ve  hii- 
kiim  bu!  Buradan  ise  Allah’a  ortak  ko§anm  deistierden  daha  mutiu  ol- 
dugu  anla§ilir. 

Bunun  yam  sira  teorik  akillari  onlara  aleme  yayilan  bu  ilahi  kanun- 
larin  ulvi  ruhlarin  erdemli  ve  kabiliyetii  riihlara  diinyada  insanlann  ya- 
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rarlarini  temin  iizere  ula§tirdiklari  yardimlardan  meydana  geldigi  bilgi- 
sini  verir.  Soz  konusu  yasalar,  (fikir  sahiplerine  gore),  belli  bir  grubun 
dillerinde  dile  gelmi§  ruhani  yasalardir.  Onlar  nefislerini  arzularin  bo- 
yundurugundan  ve  doganin  esaretinden  kurtarmi§,  kalp  aynalarmi  saf- 
la§tirmi§  insanlardir.  Ardindan  ulvi  ruhlar  kendilerine  yonelmi§,  fikir 
gii^leriyle  Mele-i  a’la  ile  oturmu§,  onlar  da  alemde  yerleftirdikleri  iyilik 
sebepleri  vasitasiyla  kendilerine  imdat  etmiflerdir.  Bu  insanlar,  nebiler, 
hakimler,  resuller  diye  isimlendirilmi§lerdir  ki,  bundan  ba§ka  bir  §ey  de 
yoktur!  Onlar,  ‘ahiret  hayati’  denilen  gayb  alemindeki  vaat  ve  tehdidi 
bir  siyaset  araci  olarak  kabul  edip  onlarin  vasitasiyla  yaratili§  gayelerin- 
den  uzakla§anlari  dogru  yola  yonlendirmek  isterler,  ba§ka  bir  nedenleri 
yoktur.  Boyle  bir  diifiinceden  ve  boyle  bir  bilgiden  Allah’a  sigininz. 
Yerli  yerinin  di§inda  kullanildiginda,  fikir  giiciiniin  insana  verecegi  bil- 
gi  ve  hukiim  budur!  Onlar  fikri  kullanilacagi  yerin  difinda  kullanmif, 
gitmemeleri  gereken  bir  yere  varmi§lardir.  ‘Allah  dilediklerini  dogru  yola 
ula$tmr.'290 

ikinci  tilsim  ise  hayaldir.  Hayal  anlamlan  bedenlendirir,  onlan 
duyusal  surederin  kalibina  sokar.  Hayal  de  maddelerden  soyut  anlam- 
lar  hakkinda  bilgisi  olmayan  eksik  anlayi§lilara  gore  bir  tilsimdir.  Do- 
layisiyla  bu  anlamlar  goriilmez  ve  bunlar  sadece  bedeni  sureder  goriir- 
ler.  Hayal  tilsimimn  hakim  oldugu  ins  an,  herhangi  bir  tahayyiil  olmak- 
sizin,  i§leri  bulundugu  hal  iizere  idrakten  mahrumdur.  Bu  insanlar,  an- 
lamlardan  herhangi  bir  §eyi  kabul  etmedikleri  gibi  bildikleri  §eyin  sa- 
dece bedeni  sureder  oldugunu  da  bilirler.  O kadar  ki,  anlamlari  hayal- 
lerinde  bedenlenmi§,  bir  yere  yerle§mi§,  birbirinden  ayri§mi§  bir  halde 
tasavvur  ederek  iki  ziddi  bir  araya  getirirler.  Halbuki  siz,  anlamlarin 
suret  olmadiklarini  biliyorsunuzdur.  Onlar  ise  anlamlan  sureder  olarak 
kabul  edebilirler.  Bu  tilsimin  hiikmunii  ortadan  kaldirmak  isteyen, 
(bilmelidir  ki)  bu  tilsim  hi«jbir  zaman  be§eri  yaratih^tan  kalkmayacak- 
tir.  (^iinkii  o Hak  tarafindan  (bu  aleme)  konulmu§tur. 

Diger  ilahi  tilsimlar  da  boyledir  ve  varliklari  ortadan  kalkmayacagi 
gibi  Hakkm  hukmiinii  belirledigi  yer  soz  konusu  oldugunda  hiikiimle- 
ri  de  kalkmayacaktir.  Fakat  bazi  insanlar  onlan  yollanndan  $ikartirlar. 
Bu  9ikmanm  yol  a^tigi  hiikiim,  kalkacak  olan  hiikiimdiir,  ba§ka  bir  §ey 
soz  konusu  degildir.  Bunu  bilmelisin! 
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Bu  tilsimin  hiikmii,  sahibi  fikrin  hayal  hazinesine  girip  oradan  ay- 
rildigini  gordiigiinde  kalkar.  Fikir  alda  varana  kadar  hayal  kendisine  e§- 
lik  eder.  Burada  insan  kendiliklerinde  olduklan  hal  iizere  anlamlari  so- 
yut  bir  halde  mii§ahede  eder.  Gorecegi  ilk  §ey,  akla  kadar  kendisine  e§- 
lik  eden  fikrin  hakikatidir.  Onu  hayalin  verisi  olan  maddelerden  soyut 
bir  halde  goriir  ve  Allah’a  §iikrederek  §oyle  der:  ‘Ben  de  kendisini 
gormezden  once  onu  boyle  biliyordum.’  Buradaki  yegane  ama^,  mii- 
§ahedenin  bilgiye  uygunlugudur.  Akla  yiikseldiginde  fikri  maddelerden 
soyut  bir  halde  mii§ahede  ederek  maddelerden  soyut  anlamlar  alemiyle 
iinsiyet  elde  eder.  Bu  miiphedeye  ula§tiginda  ise  anlamlardan  soyut- 
lanmada  kendisine  tesir  eden  Hakki  mii§ahedeye  ge9er.  Qiinkii  hadis 
anlamlar  soyudanmi§  olsa  bile,  hadislik  ve  miimkiinluklerinden  soyut- 
lanmi§  degillerdir.  Bu  makam  sahibi  onlarda  asli  yokluklarim  mii§ahe- 
de  ettigi  gibi  hadishklerini  ve  mumkunliiklerini  de  mii§ahede  eder.  Bii- 
tiin  bunlan  maddi  bir  suret  olmadan  mii§ahede  eder.  Hakka  yiikseldi- 
ginde  O’ndan  ilk  mii§ahede  edecegi  §ey,  mumkunlugiidiir.  Bu  esnada 
bir  hayrete  dii§er.  (^iinkii  O’nu  mtimkiin  olmayan  bir  §ey  olarak  bili- 
yordu.  Hak  ise  gordiigii  §eyin  ba^langi^ta  mii§ahede  sahibine  donen 
‘imkan’in  kendisi  oldugunu  bildirmekle  elinden  tutar.  Soz  konusu  im- 
kan,  kulun  ‘Hakkin  bana  kendini  gostermesi  miimkundiir  veya  degil- 
dir’  §eklinde  dile  getirdigi  imkan  ve  ihtimaldir.  Bu  imkan,  ilk  mii§ahe- 
desinde  Haktan  onun  adina  ortaya  9ikan  §eydir.  C^unkii  mii§ahede  sa- 
yesinde  imkanm  iki  yoniinden  birisi  tercih  edilmi§tir.  Bu  esnada  sakin- 
le§erek  hayreti  gider.  Sonra  Hak  -maddede  olmaksizin-  kendisine  tecel- 
li  eder,  9iinkii  o,  bu  esnada  maddelerin  ilminde  degildir. 

Boylelikle  Allah’tan  o tecelli  o^iisiince  bilgi  alir.  Hakkin  madde- 
lerde  olmaksizin  kendisine  tecelli  ettigini  bilmenin  di§inda,  hi9  kimse 
Haktan  o ki§iye  olan  tecellisini  tarn  olarak  belirleme  giiciine  sahip  de- 
gildir. Bunun  sebebi  §udur:  Allah  bir  kula  kulun  i9inde  bulundugu  bir 
hakikatte  tecelli  ettiginde,  soz  konusu  hakikat  ba§ka  bir  kula  tecelli 
ederken  o §ahsin  ^inde  bulundugu  durumun  aym  olmadigi  gibi  daha 
once  ger9ekle§en  tecellide  i9inde  bulundugu  hakikatin  aym  da  degildir. 
Bu  nedenle  Haklon  tecellisi  tarn  olarak  belirlenemez  veya  dile  getirile- 
mez.  Kul  bu  makamdan  nefsinin  alemine,  yani  maddeler  alemine  inti- 
kal  ettiginde,  Hakkin  tecellisi  kendisine  e§lik  eder.  Oyleyse  kulun  girip 
de  hiikmiiniin  bulundugunu  gordiigii  her  mertebede  Hak,  o merte- 
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benin  hiikmiiyle  halden  hale  girer.  Kul  once  o tecelliden  idrak  edebil- 
digini  idrak  eder.  Sonra  Hakkin  ba§ka  bir  duruma  girdigini  anlar. 
Bundan  sonra  bir  daha  O’nu  bilmezlik  yapmak  veya  O’ndan  perde- 
lenmez.  (^iinkii  Allah  bir  kuluna  tecelli  edip  sonra  perdelenmez,  boyle 
bir  §ey  miimkiin  degildir. 

Kul  hayal  alemine  indiginde,  hi£  ku§kusuz,  i§leri  bulundugu  hal 
iizere  mii§ahede  ederek  ogrenir.  Bundan  once  de  onlari  bilgisiyle  ve 
imanla  ogrenmi§ti.  Hayal  mertebesinde  Hakki  cesedi  bir  surette  gor- 
mii§,  O’nu  inkar  etmemi§ti.  O’nu  yabancilar  ve  tabirci  inkar  eder.  Son- 
ra hayal  aleminden  duyu  ve  duyulurlar  alemine  ge$er.  Burada  Hak,  ku- 
lun  inmesi  nedeniyle,  onunla  birlikte  tenezzxil  eder.  (Jiinkii  Hak  onu 
birakmaz.  Boylece  alemde  gordiigii  her  surette  Hakki  goriir.  Cisim  ve- 
ya arazlarin  suretlerinden  ozel  bir  cisim  veya  araz  Hakka  ozgii  degildir. 
Haldu  kendisinin  aym  olarak  goriirken,  aym  zamanda  kendisinin  veya 
alemin  aym  olmadigim  goriir.  Hakka  layik  makamdan  -ki  onun  ardm- 
da  ba§ka  bir  makam  yoktur-  niizul  ederek,  Hak  kendisine  e§lik  ettigi 
i$in,  kesin  bilgiye  ula§mi§  olarak  hayrete  dii§mez.  Hak  her  mertebede 
o mertebenin  hiikmiine  gore  halden  hale  girer. 

Bu,  nadir  bulunan  bir  mii§ahededir.  Cisimler  ve  bedenler  aleminin 
di§inda,  mii§ahede  olmaksizm  bu  makami  dile  getireni  gormedim.  Bu- 
nun  nedeni,  hak  ettigi  makamdan  inerken  Hakka  e§lik  etmemektir.  Ci- 
simler ve  bedenler  aleminde  onu  dile  getirenler  taklit^ilerdir.  Bunu  ise 
bu  hal  kendilerine  e§lik  ettnedigi  halde  bilirler  ve  siirekli  gaflet  halinde 
bulunurlar.  Kendileriyle  kaldiklarinda  ise  onu  dile  getirirler.  Zevk  sa- 
hibi  hi^bir  zaman  bu  konuda  gaflete  dii§mez,  ^iinkii  onun  nezdinde 
malumdur.  Gaflet  -genelle§tirmeden-  belli  bir  §eyden  olabilir.  I§lerden 
kalan  her  §ey,  gaflet  sahibine  goriilmez.  C^iinkii  zevk  sahibi  Hakki  onda 
goriir  ve  onun  adina  gafleti  halinde  goriilecek  bir  §ey  kalmaz.  Zxvk  yo- 
luyla  bu  makama  sahip  olmayan,  e§ya  nedeniyle  Haktan  gafildir.  Oyle 
ki  sadece  belli  vakitlerde  Hakkin  karfisinda  hazirdir.  Zevk  sahipleri  ile 
digerleri  arasindaki  fark  budur.  Oyleyse  kendini  yaniltma. 

Bu  makami  zevk  yoluyla  elde  eden  tek  ki§i  bile  gormemi§tim. 
Sonra  e§im  Meryem  b.  Muhammed  b.  Abdun  bir  ki§iyi  gordiigiinii 
bana  bildirdi.  Adamin  halini  bana  nitelediginde,  onun  bu  hal  sahiple- 
rinden  oldugunu  anladim.  Fakat  bu  hale  tarn  olarak  ula§mi§  olsa  bile, 
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makamda  gu$lii  olmadigini  gosteren  bazi  halier  anlatmi§ti.  ‘Allah  hakki 
soylervedogruyolaulastinr.’291 

U^iincii  tilsim  natik  nefisleriizerinde  hakim  olan  adeder  tilsimidir. 
Bunun  nedeni  soz  konusu  nefislerin  adetlerle  iilfeti  ve  menfaat  ve  ya- 
rarlann  ortadan  kalkmayacak  §ekilde  onlara  bagli  olmasidir.  Bu  tilsi- 
min  hukmiinden  kurtulmak  isteyen  insan,  tilsimin  kalkmayacagim  og- 
renir,  $iinkti  iilfet  edilen  scbcplcr,  Allah  tarafindan  konulmu§tur  ve 
bunlarin  ortadan  kaldirilmasi  veya  uzakla§tirilmalari  mumkiin  degildir. 
Bunu  ogrenen,  bu  kez  sebebin  etkisinin  bulunmadigi  kendisine  ozgii 
‘ozel  yonii’  ara§tirmaya  koyulur.  Ozel  yon  son  derece  gizlidir  ve  ki§i 
onun  kapisina  yonelerek  kapiyi  a$ar,  uzun  uzadiya  orada  bekler.  Se- 
beplerin  kendisini  ^ekerek,  kendilerinde  bulunan  emanederi  almasmi 
istediklerini  goriir.  O ise  bunu  yapmaz  ve  sebeplerin  ona  getirdigi  ?ey- 
leri  kabul  etmez.  Aklina  §oyle  bir  dii§iince  gelir:  cBu  davram§  Allah 
kar§isinda  bir  saygisizliktir  ve  Sana  verileni  al,  §iikredenlerden  ol.  Se- 
beplerin kaldirilmasi  miimkiin  degildir.  Allah’in  senin  haldkindaki  hik- 
metini  batil  hale  getirme,  yoksa  cahillerden  olursun.’  Bu  azarlamaya  ve 
bilgiye  kulak  vermemek  gerekir.  C^iinkii  boyle  bir  hatira  ve  dii§iince 
nefs  kaynaklidir,  ilahi  bir  hatira  ve  dii§iince  degildir.  Bunun  yerine  kul, 
ozel  yoniinde  beklemeyi  siirdiirerek  o ogreticiye  §oyle  demelidir:  ‘Al- 
lah evlere  arkalarmdan  girmeyi  yasakladi.  Sen  Allah’tan  gelmi§  olsay- 
din,  evlere  kapilanndan  girerdin.  Ben  bir  evim.’  Ba§ka  bir  soz  de  soy- 
lememelidir.  Hak  onun  bu  makama  girmesini  irade  etmi§se,  bu  sebep 
sahip  oldugu  emanede  birlikte  ozel  yoniin  kapisindan  yamna  girer. 
Kul  o kapimn  oniindedir  ve  orada  beklemeye  $ekilmi§tir.  i§te  bu  onun 
evinin  kapisidir.  Sebep  kendisine  verecegi  §eyi  verdiginde,  onu  kabul 
eder.  (Jiinkii  sebep  ona  emri  talep  ettigi  yonden  ve  onun  kapisindan 
gelmi§tir.  i§te  bu  adedere  uyarken  harikulade  diye  isimlendirilen  §ey- 
dir.  (^iinkii  Mem  bu  makam  sahibini  sebeplerden  bilgi  alirken  goriir. 
Dolayisiyla  onlar,  kendileriyle  onu  ayirt  etmezler.  Sadece  o ki§i  (bilgi- 
yi)  nasil  elde  ettigini  bilir. 

Bu  makam  Melamilere  aittir.  Onlar,  gruplarin  en  iistiiniidur,  ^iin- 
kii  onlar,  adet  i$inde  adeti  a§anlardir.  Bu  makamda  onlarin  arasindaki 
fark,  perdeli  ile  mii§ahede  sahibi  arasindaki  fark  gibidir.  Fakat  bunun 
farkinda  degillerdir.  Goriiniir  §ekilde  adederi  a§anlar  bu  makama  sahip 
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olmadiklari  gibi  onun  kokusunu  da  duymazlar.  Onlar  sebeplerden  bil- 
gi  alanlardir,  $iinkii  sebepler,  onlardan  kalkmadigi  gibi  kalmayacaktir 
da;  fakat  gizlenirler.  (^iinkii  goriiniirde  adetieri  a§an  insanlarm  duyusal 
bir  hareketinin  olmasi  gerekir.  Bu  hareket,  talep  edilen  §eyin  elde 
edilmesinin  sebcbidir.  Bunun  i^in  ki§i  elini  -soz  gelimi-  havada  kapatir, 
a^tiginda  onda  altm  ve  gumii§  bulunur.  Bu  durum  onun  elini  a$masi 
ve  kapamasi  gibi  bir  sebepten  meydana  gelmi§tir.  Oyleyse  bu  ki§i  se- 
bebin  di^ina  ^lkmami^tir,  fakat  genel  olarak  ali§ilagelmi§  bir  §ey  degil- 
dir.  Fakat  eli  kapamak  ve  elin  hareketi,  ali§ilagelmi§  bir  i§tir,  bu  ki§inin 
elde  ettigini  ba§ka  bir  yoldan  elde  etmek  ali§ilagelmi§  bir  i§tir.  Fakat 
bu  tarzda  onun  elde  edilmesi  ali§ilagelmi§  bir  i§  degildir.  Bu  nedenle 
onun  hakkmda  ‘adeti  a§mi§tir’  denilir.  Bunu  bilmelisin! 

Adetler  tilsiminm  hukmiinun  di§ina  $ikmak  isteyen,  zikrettigimiz 
konuda  kendisini  $ali§tirmalidir.  Boyle  yaparsa,  adetler  onun  iizerinde 
hiikiim  vermez.  O ki§i  adeder  i^erisindeyken  bile  siradan  insanlar  ve 
se^kinler  nezdinde  taninmaz. 

Bu  menzilin  ilimlerinden  birisi,  i§aret  ve  hitap  ilmidir.  Delil  sahip- 
lerine  gelen  ku§kular,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratma  ve  takdir  etmek 
iizere  yaratmaya  yonelen  isim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Var  etmeyle 
takdir  etmek  arasindaki  miiddet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zamanin 
ge^mesiyle  birlikte,  var  olanlarin  yaratih§taki  dizili§leri  bu  menzilden 
ogrenilir.  Zaman  kimin  iizerinden  ge^mi^tir?  Bir  varligm  mi,  yoksa 
varliklarin  mi?  Onunla  simrlananin  kim  oldugu  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  onlari  zamanla  sinirlamak  bir  tercih  midir  yoksa  zorunlu 
mudur?  Hak  bir  §eyi  var  etmeye  yoneldiginde,  ba§ka  bir  §eyden  yiiz 
^evirmesi  soz  konusu  mudur,  degil  midir?  Fikir  giicii  hiikum  verirken 
neye  dayanir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisini  destekleyen  ilahi  bir 
kaynagi  var  midir  ki,  fikir  sahipleri  farkinda  olmasalar  bile  ona  dayanir- 
lar?  Boyle  bir  kaynak  yok  mudur?  Belki  de  ger^ekte  boyle  bir  kaynagin 
varligi  dogru  olsa  bile,  fikir  sahipleri  kendi  aralarinda  onu  imkansiz  mi 
sayarlar?  Ilahi  emrin  ini§i  ve  indigi  §eye  gore  donmesi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bunun  miiddeti  ne  kadardir? 

Sebebin  sebepliyle  irtibati  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  sebep  va- 
sitasiyla  yaptigi  bir  i§i  o belirli  sebep  olmadan  yapar  mi?  Veya  herhan- 
gi  bir  sebep  olmadan  yapar  mi,  yapmaz  mi?  Bilgi,  rahmet  ve  izzetin  ir- 


204  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 


tibati  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  rahmet  ile  izzet  arasin- 
da  bir  9eli§me  ve  birbirini  itme  vardir.  Indirmede  daha  iistteki  bu 
menzilden  ogrenilir.  A§agidakinin  iisttekinde  bilgisi  yoktur.  Emir  ve 
yaratma  aleminde  en  giizel  olan  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Neye  go- 
re en  giizeldir?  Qirkin  yoktur  ve  giizellikte  bir  kar§ila§tirma  yapilamaz. 
Bu  insan  yaratili§imn  diger  yaratili§lardan  ustiinliigu  ve  kendisine  gos- 
terilen  inayet  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  bedbahtlik  ve 
mutluluk  19m  yaratilmi§tir.  Emir  ise  kendisine  doniik  inayetin  ortaya 
9ikmasi  nedeniyle  bedbahdigin  olmamasim  gerektirir.  Bu  insandan 
alemde  meydana  gelen  durumlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Meskenler  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlardan  once  olanlar,  sonra  gelenler,  degi§enler 
ve  degi§meyenler,  ba§kala§anlar  ve  ba§kala§mayanlar  bu  menzilden  og- 
renilir. Zahiri  sureti  bakimindan  iki  diyarda  insamn  yaratili§inda  mey- 
dana gelen  degi§meler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ruhani  sureti  baki- 
mmdan  yaratili§inda  ba§kala§manin  olmadigi  yonler  bu  menzilden  og- 
renilir. Ya  da  bu  diger  suretin  ba§ka  bir  ruhu  vardir  ve  Allah  Teala  o 
ruhu  istidadina  gore  yaratir.  Ger^ekte  durum  nasildir?  (^iinkii  yeniden 
yaratma  naslarda  zikredilmi§tir  ve  onun  hakikati  nedir,  neyde  ger^ekle- 
§ecektir?  Bu  garip  bir  bilgidir.  Hakka  kulun  ancak  oliim  vasitasiyla  ka- 
vu§abilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ozel  bir  kavu§ma  midir?  Yoksa 
oliimden  ba§ka  bir  kavu§ma  yok  mudur?  Olvim  ve  onun  kimin  elinde 
oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  degi§menin  suretlerinde  ve 
tahayyuliinde  neye  dondiigii  bu  menzilden  ogrenilir.  Ahiretteki  ilahi 
simrlama  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  ahiret  insanlar  ara- 
sinda  hakikatlerin  ortaya  ^lkartilacagi  bir  yerdir.  Ahiretin  hiikmii  bazi 
durumlarda  diinyanm  hiikmii  gibidir. 

Seni  hakikatini  mii§ahede  etmeye  sevk  eden  §ey  ve  mutlulugunun 
bunda  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  insamn  kaim  olmayi  dogasi  ge- 
regi  sevmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  insan  zelil  ve 
muhta9tir.  insam  buna  9agiran  nedir?  Kaim  olmada  insanlarm  farkli- 
lildari  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  kismi  kul  olarak,  bir  kismi  efendi 
olarak  kaimdir.  Efendi  olarak  kaim  olanlarm  bir  kismi  perdeliyken 
efendi  olur.  Bir  kismi  sahih  ke§if  sahibi  olarak  efendidir.  Sadece  bu 
menzilde  bilinecek  konular,  bu  menzilden  ogrenilir.  A§aginm  en  a§agi- 
si  bu  menzilden  ogrenilir.  A§aginin  en  a§agisi  ne  demektir?  Hak  eden- 
lerin  isimlerinin  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte 
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hak  edi§  varhgmi  sixrdiirur.  Oncelik  bu  menzilden  ogrenilir.  Kiyamette 
ilahi  hiikiim  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  neye  gore  hiikiim  verilecek 
ve  ayn§ma  olacaktir?  Basiret  bu  menzilden  ogrenilir.  Hitaptan  faydali 
olan  kisim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  fetih  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  Teala  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 

Yirmi  ii^iincu  sifir  sona  erdi. 


YiRMi  DORDUNCU 
SIFIR 


Rahman  ve  Rahim  AUah’rn  Adiyla 


ug  YUZ  ELI  UgUNGU  BOLUM 

U<j  Tilsimli-Hikmetli  Sirrrn  Menzilinin  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi.  Bu  Sirlar  Sebep  Menzili  ve 
Onun  Hakkini  Yerine  Getirmenm  Bilgisine  i§aret  Eder 

De  ki  imam  babama:  Benimle  tam$  olmak  istersen 
Ben  Rabbimle  unsiyet  ederim,  hemcinsimle  degil 

i 

Rabbimle  unsiyet  ederim,  anne  babayla  veya  aileyle  degil 
Mislin  varhgi  benim  benzerlerim  j 

Benden  kagtin,  yarati$lim  urktu  benden 

Nasd  gegmi}  veya  $imdiki  zamanla  unsiyet  edebilirim? 

Bana  uygun  olmayan  benimle  nasil  unsiyet  eder  ki? 

Hallerimden  hig  biri  ona  uymaz 

Benzer  zittir,  nasil  unsiyet  olabilir  ey  sakinim! 

Akil  imkansiz  sayar,  hal  o hal 

Kimsenin  benzemedigi  varhgi  bilmeyince 
Benden  ba$kasi,  O’nu  bilmeden  akhma  getiririm 

Ne  diye  derim  ki,  Hak  beni  talep  eder? 

Bilmiyorum  ki,  O’nunla  ne  i$im  olur? 

Unsiyet  bizi  arar,  bulunmak  tizere  bizde 
Agagmin  agagisi  usttekiyle  unsiyet  edemez  ki! 

Hayrete  dii$tum,  bir  de  vah$et  kali  ayrilmaz  ozelligim 
Onu  emellerimle  kovabilirim 
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Herhangi  bir  hakim  unsiyeti  tatmadi 

Bilgilerden  veya  amellerimden 

Allah  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah 
insan  denilen  bu  bedeni  yoneten  nefs-i  natikayi  yarattiginda,  bu  ozel- 
diinyevi  yarauli§a  ozgii  mizacinda  119  §eyi  ona  musallat  etmi§,  yapisinin 
aynlmaz  ozeligi  yapmi§tir;  nebati  nefs,  gazabi  nefs  (ofke  giicii)  ve  §eh- 
vani  nefs  (arzu  giicti)!  Nebati  ve  gazabi  nefs  cennette  mudularin  yara- 
tili§inda  kaybolurken  orada  §ehvani  nefs  kahr.  §ehvani  nefs,  her  iki  ya- 
ratili§in  aynlmaz  ozeligidir  ve  nimet  sahipleri  onunla  haz  ahr.  Nebati 
nefs  ise  eksilen  telafi  etmek  iizere  beslenmeyi  talep  eden  nefstir  Ve  bu 
sayede  cisim  biiyiir.  Dolayisiyla  nefs  siirekli  beslenir.  Beslenme  ya  ken- 
disine  $ekmek  tarzmda  di§aridandir  ki,  bu  ‘yemek’  denilen  §eydir;  ya 
da  bir  belirleme,  olmaksizin  Allah’m  diledigi  §ekilde  ger^eklefir.  Bu 
nefsin  dort  dagitici  (giicii)  vardir:  Qekme  giicii,  tutma  giicii,  hazmet- 
me  ve  itme  gii^leri.  (Jekme  giiciiniin  ozelligi  besini  bir  yerden  diger  bir 
mekana  ta§imaktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  agizdan  mideye,  mideden  cigere, 
cigerden  kalbe,  damarlara  ve  bedenin  par^alanna  ulaftinr.  ^iinkii  bu 
dagitici  gii£,  bedenin  par^alarina  onlarin  muhta^  olduldan  ve  varhkla- 
rirnn  bagli  oldugu  besini  b6lii§tiiriir.  Bu  gorevinde  itme  giicii  de  ken- 
disine  yardim  eder.  Itme  giicii  bir  yerde  gorevini  yerine  getirdigini 
gordiigii  besini  oradan  uzakla§tirir.  Artik  besinin  o yer  ve  organda  bir 
i§i  kalmami§tir  ve  itme  giicii  onu  ba§kasina  sikinti  vermesin  diye  uzak- 
la§tinr.  Boylece  itme  giicii  $ekme  giiciine  yardimcidir.  Tutma  giicii  ise 
her  organda  besini  tutan  gii^tiir  ve  bu  sayede  yonetme  (besinden) 
hakkim  alir.  Bu  giiciin  hakkim  aldigim  goriince  elini  ondan  $eker  ve 
bu  kez  itme  ve  ^ekme  giicii  onu  devralir.  Hazmetme  giicii  ise  besinin 
suretini  ba§kala§tirarak  daha  oncekinden  ba§ka  bir  suret  giydirir.  £iin- 
kii  besin  daha  once  giizel  bir  siiretteydi  ve  ho§  kokuluydu.  Boyle  bir 
besin  hazmetme  giiciiniin  elinde  olunca,  bu  gii$  onun  suretini  ba§ka- 
la§tirir,  ona  kokusu  ba^kala^mi^  ve  nizami  bozulmu§  bir  suret  giydirir. 
Bu  nedenle  bu  gii^  ‘hazmetme  giicii’  (ihtidam)  diye  isimlendirildi.  Fa- 
kat  hikmet  hazmetmededir,  9iinkii  hazmetme  olmasaydi,  besinle  ula- 
§ilmak  istenilen  gaye  ger^eklejmezdi.  Oyleyse  i§in  zahiri  bozulma  ve 
fesat  iken  batmi  ve  i9  yiizii  salah  ve  iyiliktir. 
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Hazmetme  giicii  besini  bir  suretten  oteki  surete  ta§irken  (ba§kala§- 
nrma)  tutma  giicii  onun  bekasuu  saglar.  Bu  sayede  bilgisinin  verisine 
ve  yiikiimliiliigiine  gore  besinin  tedbirini  ger^ekle^tirir.  O yerin  duru- 
muna  gore  i^lerini  tamamlayinca,  bu  iki  gii$  kendisini  birakarak  ^ekme 
ve  itme  giicii  devralxr.  Bu  iki  gii$  besini  yerine  yerle$tirip  ba§ka  bir 
mekana  (organa)  ta§idiklarinda,  tutma  giicii  ve  hazmetme  giiciine 
gonderirler.  Bu  iki  gii$  de  daha  onceki  yerde  yapuklarimn  aymsmi  ya- 
parak  besinde  farkli  suretler  olu^tururlar.  Bunun  ardindan  ^ekme  ve 
itme  gii^leri  besini  alarak  belirli  yontemlerle  i$lerini  tamamlarlar.  On- 
lar,  Allah  bu  dogal  yapinin  bekasmi  diledigi  siirece,  bu  gorevlerini  a§- 
mazlar.  Bu  dagitici  gii^ler  olmasaydi,  nebati  nefs  maksadmi  yerine  ge- 
dremezdi.  Allah  Teala  bu  doganm  yaratili§im  yok  etmek  isteyince,  ne- 
bati nefs  §ehvetini  elde  etmek  ister  ki  yonetici  nefs  nebati  nefsin  dilegi- 
ni  yerine  getirmek  iizere  harekete  ge^sin.  Yonetici  nefs  ise  bu  talebi  ye- 
rine getirmez.  Bu  kez  Allah  sicakhk  sultarum  kendisine  hakim  kilmakla 
nebati  nefsi  zayiflatir.  Nebati  nefs,  giine§  i§igi  kar§isinda  kandil  i§igi 
zayiflayip  etkisizle§tigi  gibi,  zayiflar.  Ardindan  kendi  hakikatiyle  ba§ 
ba§a  kalarak,  dagitici  gii^lerine  §oyle  der:  ‘Bir  §eyle  beslenmem  lazim.’ 
Bedenin  kari§imlariyla  ve  besin  kahntilariyla  beslenmeye  9ah§ir.  Dagi- 
tici gii^leri  de  kendisi  gibi  zayiflami§tir.  Insanin  yapisi  gittik^e  artan 
bir  derecede  zayiflamaya  yiiz  tutarken  buna  mukabil  itme  giicii  gii^le- 
nir,  $ekme  giicii  zayiflar  ve  tutma  giicii  de  zayiflar.  En  sonunda  insan 
oliir.  Bu  ara^larla  bedenin  yonetimi  ger^ekle^meseydi,  kulak  duyamaz, 
goz  gormez  veya  bu  duyusal-manevi  gii^lerden  herhangi  birinin  bir  et- 
kisi  olmazdi. 

§ehevi  nefse  gehrsek,  onun  bedendeki  otoritesi,  kendisine  gore  gii- 
zel  olan  §eyi  taleptir;  bu  §ey  ona  zarar  mi  fayda  verir,  bilmez.  Bu  gii^ 
insan  yapisindadir.  Diger  hayvanlara  gelirsek,  onlar  besini  §ehvetle  de- 
gil,  iradeyle  ahr  ve  bu  sayede  ihtiyacmi  kar§ilar  ve  a^lik  acismi  kendin- 
den  uzakla§tirir.  Dolayisiyla  hayvan,  yarannin  bulundugu  besine  yone- 
lir.  §ehvetin  ondaki  etkisi  ise  besini  ^ogaltmak  iizere  kalir.  Bunun  neti- 
cesinde  besinin  fazlaligindan  bir  takim  sikintilar  kendisine  gelir  ve  za- 
rarlar  ula^ir.  Aym  §ekilde  besin  fazlasmdan  insana  da  bir  takim  zararlar 
ula§ir  ki,  bu  fazla  besinden  elde  ettigi  yarar  azdir.  Boylece  §ehevi  (arzu) 
giiciin  arzuladigi  fakat  insana  fayda  vermeyen  fazla  besinden  miza^  za- 
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rar  goriir.  Besini  almada  hayvan  ile  insan  arasmdaki  fark  budur.  Oyley- 
se  §ehvani  nefs,  bir  beyitte  soylendigi  gibi,  nebati  nefse  aittir: 

Dunya  sinarsa  anlar  akilli 
Dost  kisvesindeki  du§mam 

§ehevi  nefs  nebati  nefs  ile  arkada§tir,  ^iinkii  beslenme  ve  onu  kul- 
lanmaya  kar§i  kendine  yardim  eder.  Bunun  yaninda,  zararli  ve  faydasiz 
besinleri  almasina  yol  a$tigi  i$in  de  dii§mamdir.  Oyleyse  §ehevi  giiciin 
nebati  nefse  yardim  etmesi,  ozii  geregi  degil,  dolayli  bir  yardimdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  §ehevi  nefs,  ayrilinamayan  ve  §errinden  emin  oluna- 
mayan  zorunlu  diifmandir. 

Gazabi  nefse  (ofke  giicii)  gelirsek,  bu  nefs  yirticidir  ve  kendisine 
verilen  gii^lerle  ve  tasarruf  imkamyla  canlmin  diger  kisimlarmdan  iis- 
tiinliigiinii  goriince,  hakim  olmak  ister.  O turn  alemin  kendi  yonetici- 
sine  amade  oldugunu  zanneder.  Tesadiifen  veya  nedensellik  yoluyla 
gayesine  ula§maktan  kendisini  engelleyen  durumlarin  ortaya  ^lktigini 
goriince,  maksadi  ger^ekle§medigi  i^in  ofkelenir.  Etkin  himmetten  ve- 
ya ofkelendigine  gazabini  tatbik  edecegi  emredici  bir  gii^ten  yardim 
alan  bir  otoriteye  sahipse,  o engeli  yok  eder  ve  intikam  alir.  intikammi 
ahrken  ve  zorbalik  yaparken  adalet  ve  zuliim  terazisini  de  tammaz, 
^iinkii  terazi  ona  ait  degil,  vaktin  kanununa  ve  akla  aittir.  Bu  nedenle 
§oyle  diyen  §air  yamlir: 

Zuliim  nefsin  $iari,  yok  ise  bir  neden 
Iffetliyi  bulursa,  bir  nedenle  yapmaz 

§air  zuliim  yerine  ‘kahir’  deseydi  dogru  soylemi§  olurdu.  Zuliim 
dince  belirlenir  ve  ondan  tanimr.  Nefs  ise  bir  cahiliye  hamiyeti  olarak 
kahir  ve  zorbahk  ozeligine  sahiptir.  Bu  gii?  hakikate  tesadiif  ederse, 
dini  hamiyet  olur.  Bu  nedenle  Allah  i<pn  ve  Allah  ugruna  ofkelenmek 
oviilmii§,  Allah’tan  ba§kasi  adma  ve  ba§kasi  ugruna  ofkelenmek  yeril- 
mi§tir.  Bu,  i§lerin  mertebelerini  diizenleyip  derin  akil  saliiplerine  oldu- 
gu  kadar  alemde  diger  ayetlerin  ehline  de  kendinden  delil  olsun  diye 
her  §eye  yaratih§im  veren  hakim  Hakkin  tedbiridir.  ^iinkii  onlar  farkli 
kaynaklardan  delil  edinirler.  Allah  onlari,  ‘ Batilin  oniinden  veya  ardindan 
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giremeyecegi,  hikmet  sahibi  ve  Qok  ovulenden  indirilmi$  olari’292  kitabmda 
saymi§tir.  Biitiin  bu  ayetler,  beyan  ve  rahmetten  ba§ka  bir  §ey  bulun- 
mayan  varlik  kitabina  sigdirilmi§tir.  Binaenaleyh  alemde  Hak  yoniin- 
den  veya  alemdeki  varliklarin  birbirine  davram§lari  bakimindan  rah- 
mede  9eli$en  fiillerin  ortaya  ^lkmasi  arizidir  ve  bu  durum  Kitapta  a^ik- 
lanmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  durumun  Kitabm  kendisinde  bulun- 
mayip  arizi  bir  mesele  oldugu  agklanmi§tir.  O halde  kitap,  zati  ve  bir 
a^iklama  olmasi  yoniiyle  biitiiniiyle  rahmettir.  Allah  onu  azap  yapma- 
mi§tir.  Allah,  yaratiklarina  kendisinin  agklayip  Kitabm  beyan  ettigi 
belli  bir  siirede  bitmeyecek  §ekilde  azap  etmeyecek  kadar  kerimdir.  Bu 
siirenin  ardindan  i§  ve  hiikiim  rahmete  varir.  Boyle  olmasi  zorunludur. 
‘Allah  Gafur  ve  Rahim’dir.’’293 

Bilmelisin  ki,  Allah  insan  alemiyle  ilgili  garip  bir  hiikmii  ogretti. 
Bu  hiikmun  insamn  di§mdaki  alemle  ilgili  olup  olmadigim  bilmiyorum 
ve  bu  konuda  bana  bilgi  vermedi.  Allah’m  bana  ogretmedigi  bir  §eyi 
O’ndan  aktarmam  yaki§ik  almaz.  O bizi  ve  sizi  boyle  bir  davram§tan 
korusun!  Bu  hiikiim,  diinya  senelerinden  her  119  binin  tamamlanmasiy- 
la  ortaya  $ikar  ki,  Allah  nezdinde  o gun  tek  bir  gundiir.  O giiniin  han- 
gi  ilahi  isme  dayandigmi  bilmiyorum,  ifimkii  o da  bana  bildirilmedi. 
Fakat  Allah  Teala  onu  benim  i^in  119  tane  ii9te  bir  yapti.  Bin,  Rabbin 
giinlerinden  bir  giindiir.  Rabbimin  bana  bildirdigi  budur.  Bu  siirenin 
insandaki  hiikmii  ba§langi9,  donii^,  hayat  ve  oliimiin  hiikmiidiir.  Allah 
ne  kadar  ve  nerede  dilerse,  o ger9ekle§ir.  Allah  benim  i9in  bu  derecele- 
rimde  bir  takim  kelimeler  belirledi,  ben  de  mii^ahede  yoluyla  onlari 
ogrendim.  Bir  kelimeyi  giimii§  bir  kelimeyi  aym  tarzda  altm  yapmi§  ve 
onu  yazmi§tir.  Boylece  onlarm  hal  ve  hiikiimler  oldugunu  ve  cennette 
belli  siirenin  ge9mesiyle  ortaya  9ikacaklarim  anladim.  Allah’a  yemin  ol- 
sun  ki,  bana  gelen  h^bir  ilahi  haber  beni  bunun  kadar  korkutmami§  ve 
bana  etki  etmemi§ti.  Ruhum  kelimelerin  altindan  ve  giimii§ten  olma- 
siyla  dinginle^ebildi.  Giimii^  kelime  altm  kelimenin  yanmdaydi.  Bu 
ilahi  bildirim  ve  rabbani  tarif  sona  erip  tecellinin  bu  surette  hissettigim 
acisi  dindiginde,  ilham  yoluyla  -§airlik  giiciiyle  degil-  §u  dizeleri  yaz- 
dim: 


Bizim  nezih  bir  sevgilimiz  var,  soylemem  adim 
Yaratiklari  hayrete  dufiiren  bir  sevgili 
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Bunu  bile  desem,  smirlar  onu  tarif 

Desem  ki  ‘O’,  bilmedigimi  soylerim 

Gaybe  nasil  yol  olabilir  ki? 

Gozlerimizherantecellisinigdrur 

Veya  dedim  ki  ‘inde’  bir  zarf,  onu  talep  eden 

Zarf  gergek,  fakat  igermez  onu 

Bilmedigim  bir  varligi  gormedim 

Ki  manalarindan  olmayayim 

Ben  onda  Kayrete  du$tiim,  varlik  ise  bende  hayrette 

Kulaklarim  daha  ne  kadar  hakkindaki  sozu  duyacak? 

Hakkin  celaline  yemin:  Bu  onu  hasta  etti 

Onun  kendinden  bir  bedeli  var  mi  ki,  $ifa  verse  ona 

0 hem  $ifa  ve  hem  ilag!  Ben  nerdeyim 
Hakikat  tek,  hepimiz  ondayiz 

‘Onu  hasta  etti’  ifadesindeki  zamir  aleme  doner. 

Bilmelisin  ki,  AUah’tan  bize  gelen  §ey,  vahiy  degil,  ilhamdir.  Vahiy 
yolu  Hz.  Peygamberin  dliimiiyle  kesilmi§tir.  Vahiy  peygamberden  on- 
ce vardi.  Fakat  ilahi  haberin  ondan  sonra  vahiy  olabilecegi  hakkinda 
ilahi  bir  haber  yoktur.  Allah  ‘sana  ve  senden  oncekilere  vahyetti’294  de- 
mi§,  fakat  sonrasi  adina  vahiy  zikredilmemi§tir.  Ger^i  onu  soylemeye 
gerek  de  yoktur.  Hz.  Peygamber’den  once  kendisine  vahiy  gelmi§  olan 
Hz.  isa  hakkindaki  sahih  bir  hadiste,  onun  bizim  siinnetimize  uyarak 
bize  imamlik  yapacagi  belirtilmi§tir.  Dolayisiyla  o da  tipki  bu  iimmet 
gibi  ke§if  ve  ilham  sahibidir. 

Zannetme  ki  ilham  ilahi  haber  degildir.  Boyle  bir  zan  yanli§tir.  Il- 
ham ilahi  haberdir  ve  Allah’in  ki§inin  gormedigi  melegin  vasitasiyla 
kuluna  bildirimidir.  Bazen  ozel  yonden  Allah  kuluna  ilhami  verir.  Nebi 
ve  peygambere  gordiilderi  -vahiy  esnasinda  ba§  goziiyle  onu  gorebilir- 
ler-  melek  vahyederken  peygamber  olmayan  eddsini  hissetse  bile  mele- 
gi  ba§  goziiyle  gormez.  Boylece  Allah  melegin  vasitasiyla  ilham  edece- 
gini  ilham  eder.  Veya  vasitalann  ortadan  kalkmasiyla  ozel  yonden  kula 
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ilham  verir.  Bu  tarz,  ilham  tarzinin  en  yiicesi  ve  degerlisi  oldugu  gibi 
peygamber  ve  velinin  ortak  oldugu  yondiir.  Rahman’in  parmaklari 
ozel  yone  aitken  melegin  ilhami  ortak  yonden  ger^ekle^ir.  ilahi  ilha- 
min  biiyiik  kisminda  vasita  yoktur;  onu  bilen  kimse  kendisini  nasil  ala- 
cagim  da  bilir.  ilhamin  verildigi  yer  nefistir.  Allah  Teala  ‘Ona  ilham  et- 
ti’295  buyurur.  Burada  fail  htiviyetidir.  O halde  ilham  eden,  Allah’tir 
ba§kasi  degil!  ‘Gunahim. . .,296  Ogrensin  diye,  yoksa  onu  yapsin  diye 
degil!  ‘ve  takvasim...'297  Onu  yapsin  diye.  Oyleyse  bu,  bir  ilham  ve  bil- 
dirimdir,  yoksa  bu  hususta  bilgisizlerin  zannettigi  gibi  degildir.  Bu  ne- 
denle  Allah  ‘Onu  kotiiluklere  gomen  de  bedbahttir.’’298  buyurur  Ayette  ge- 
$en  dess,  izdiham  nedeniyle  gizlice  katmak  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
giinah  amel,  takva  ameline  katilmi§,  ayrim  yerinde  bu  ikisi  ayirt  edil- 
memi§,  bilgi  ve  amelde  o ikisini  bir  araya  getirmi§tir.  Ger^ek  boyle  de- 
gildir. Kulun  bunu  bilmeyi§inin  nedeni,  elinden  §eriat  terazisini  atmi§ 
olmasidir.  Elinden  teraziyi  birakmasaydi,  takvamn  emredildigini  ve 
giinahm  yasaklanip  her  ikisinin  ise  kendisine  a^iklandigini  goriirdu. 

Allah  giinahi  ve  takvayi  nefse  izafe  edince,  her  ikisinin  de  ilham 
alan  nefste  ger9ekle§ecegini  anladik.  Nefs  i5in  fiicur  onun  tevilinden 
ortaya  ^lkan  §eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nefs  ilahi  yasagi  ihlal  etmek 
amaciyla  muhalefete  ve  giinaha  yonelmez  ve  Allah’m  nefislere  doniik 
rahmetinin  bir  neticesi  olarak  boyle  bir  §ey  ondan  ger^ekle^mez.  (Fii- 
cur kelimesinin  kokii  olan  ve  tan  yeri  anlamina  da  gelen)  Fecir  iki  ta- 
nedir:  Birincisi  yalanci  digeri  sadik  fecirdir.  Kastedilen  uzayan  yalanci 
fecirdir.  Allah  nefse  takvayi  ilham  etmi§tir.  Yani  yalanci  fecirdeki  gii- 
nahindan  sakmir,  $iinkii  bu  fecir  oncelikle  kendisine  dogru  uzar.  Bu- 
nun  nedeni,  hiikiim  sahibi  diger  fecrin  arkada  kalmasidir.  Allah  nefse 
fucurunda  yalanci  fecri  ilham  eder.  Bu  ortaya  ^lkmayla  (fecrin  ba§ka 
bir  tiirevi  olarak  inficar),  ku^kulu  olan  ku^kulu  olmayandan  ayn§ir.  Al- 
lah nefse  takvayi  da  ilham  eder.  Takva,  sonucu  nefse  zarar  verecek  olan 
§eyden  sakinmak  demektir.  Allah  nefse  sakinmasini  saglayan  bir  gii^ 
vermeseydi  bu  ikisini  ayirt  etme  giiciine  sahip  olamazdi.  Burada  ilham 
edilen  takva,  nefse  ilham  edilen  inanadir  ve  nefs  onu  kullanmanm  far- 
kma  varip  ku§ku  ve  delili  ayirt  eder.  Allah  ta§kinligi  emretmedigi  gibi 
bazilarmin  zannetdgi  gibi  nefse  kotiilugii  yapmayi  da  ilham  etmez.  Al- 
lah nefse  ta§kinhk  yapmayi  emretseydi,  nefse  kar§i  delili  olmazdi.  Bu 
ayet  ‘Ona  iki  yol  gosterdik’299  ayetine  benzer.  Yani  iki  yolu  kula  a^ikla- 
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dik.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Biz  ona  yolu  gosterdik’300  buyurur.  Yani  ona  beyan 
ettik.  ‘ Ya  }iikreder.’301  Bu  durumda  yolun  geregine  gore  amel  eder;  ya- 
sak  varsa  ondan  uzakla§ir,  emir  varsa  onu  yapar.  ‘Veya  kafir  olur  (dr- 
ter).’302  Yani  kendini  perdeler.  Boylelikle  onlar  kendilerini  kandinrlar, 
^iinkii  herkes  bir  bilgiye  sahip  olarak  sapmi§tir.  Hakkin  beyaninm  ar- 
dinda  bir  beyan  yoktur  ve  beyanm  bilginin  ger^ekle^mesinden  ba§ka 
bir  faydasi  da  yoktur.  Sonra  onu  bilen  insan,  i^indeki  bir  gayeyle  onu 
gizler  ve  bu  nedenle  de  Allah’m  ona  kar§i  delili  ortaya  ^lkar. 

Binaenaleyh  ilham,  ilahi  bildirimdir.  Kim  takvayla  nefsini  tezkiye 
ederse,  fucurdan  sakinmasi  gerektigi  gibi  sakinir  ve  ondan  almmasi  ge- 
rekeni  alir.  Kim  kendisine  ‘girme’  denilen  bir  yere  nefsini  sokarsa,  hiis- 
rana  ugrar.  Bilgi  ve  muduluk  yolunu  arayan,  §eriat  terazini  bir  nefes 
bile  elinden  dii§urmemelidir.  (^iinkii  terazi  Allah’m  elindedir,  onu  yere 
koymaz.  O ol^iiyii  yiikseltir  ve  al$altir.  Terazi  varligin  iizerinde  bulun- 
dugu  hallerdir.  Hak  teraziyi  elinden  du§urmii§  olsaydi,  alem  bir  anda 
yok  olurdu. 

I§te  yukiimlimun  daha  dogrusu  insanin  me§ru  teraziyi  yiikumluluk 
siiresince  elinden  birakmamasi  gerekir.  (^iinkii  bir  nefes  bile  elinden 
onu  dii$ururse,  §eriat  biitiinuyle  anlamsizla§irdi.  Nitekim  alem  de,  Hak 
elinden  teraziyi  biraksaydi  yok  olurdu.  Yukiimliide  bulunan  veya  on- 
dan meydana  gelen  her  hareket  ve  duraganlik  hakkinda  §eriat  terazi- 
sinin  bir  hukmii  vardir.  §eriat  baki  kaldigi  siirece,  terazinin  birakilmasi 
miimkiin  degildir  ve  bu  terazi  ‘yukiimlii  olmasi’  yoniiyle  ona  aittir.  in- 
sanin -yukiimlii  olmasi  yoniiyle  degil-  elinden  birakmamasi  gereken 
diger  terazi  ise  diinya  ve  ahirette  onun  elinde  bulunmasi  gereken  bilgi 
terazisidir.  Bu  terazi,  §eriat  terazisinin  de  hiikiimlerinden  oldugu  tera- 
zidir  ve  o Hakkin  elindeki  terazi  gibidir.  Hakkin  tartmasi  bu  terazide 
goriiliir.  Bu  terazinin  Hakkin  terazisi  karfisindaki  durumu  elinde  terazi 
bulunan  bir  §ahis  ile  elinde  ayna  bulunan  ba§ka  bir  §ahsin  ili§kisine 
benzer.  ikinci  §ahis  elindeki  aynada  birinci  §ahsin  elindeki  terazinin  su- 
retini,  ol^eni  ve  ol^iiyii  goriir  ve  boylece  bu  gormeyle  varhgindaki  ger- 
^egi  ogrenir.  Bu  durum  onun  ardinda  goriinmiiyordu  ve  ayna  olma- 
saydi  onu  goremeyecekti.  Boylece  gordiigii  aynada  gordugiinii  -yoksa 
ba§kasi  degil-  kendisine  izafe  eder.  O halde  bu  misalde  ol^iilen  gayb, 
ol^mek  ve  terazi,  Hakkm  mertebesiyken  ayna  insanin  mertebesidir. 
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Ol^me  Allah’a  ait  iken  gorme  nefsi  ayna  olan  insana  aittir.  Boyle  birisi 
mutlu  ve  dogru  sozliidiir.  Allah’m  bu  sirri  birisine  ke§f  ettirmesinin 
gayesi,  O’nun  yarati§min  suretini  aynasmda  gormesini  saglamaktir: 
E§ya  nasil  sudur  etmi§  ve  Allah  katindan  nasil  varliga  gelmi§tir?  Nefs 
aynasmda  bunu  gormek,  Hz.  Ebu  Bekir’in  ‘Gordiigum  her  §eyden  on- 
ce Allah’i  gordiim’  soziinde  belirtilen  husustur.  Bu  sayede  insan  bir  §e- 
yin  nereden  sudur  ettigini  goriir  ve  bu  durumda  bu  ke§if  sahibi  ‘yarata- 
ci’  haline  gelir.  Hakkin  bu  ke§if  nedeniyle  kuldan  irade  ettigi  §cy  bu 
hale  ula§masidir.  Daha  dogrusu  kul,  bu  ke§iften  farkinda  olmasa  bile 
daima  yaratici  oldugunu  ogrenir.  Bu  ke§if  kendisine  ge^egin  bulun- 
dugu  durum  hakkindaki  bilgiyi  vermiftir,  yoksa  ke§if  nedeniyle  ‘yarati- 
ci’  haline  gelmez. 

Bu  durumda  Allah  ona  kendi  suretinden  her  §eye  hakkmi  verme- 
sini  emreder.  Nitekim  Allah  da  kendi  suretinde  ona  yaratili§ini  vermi§- 
tir.  Haklarmi  verince,  hi^  kimse  talepte  bulunmak  iizere  kendisine  yo- 
nelmez.  Nitekim  herhangi  bir  yaratilmi§  hak  istemek  iizere  Allah’a 
ba§vurmaz.  Bu  ke§fin  faydasi  budur.  Hak  o ki§iyi  fiilleri  arasindan 
kendisine  emredilen  veya  zorunlu  tutuldugu  bir  i§i  yapmakla  yukiimlii 
tutarsa,  yapmadan  once  fiillerin  hakkmm  ne  olduguna  bakar  ve  o fiile 
hakkmi  verir.  Yapilmasi  emredilen  bir  §ey  ise  onu  yaparak  hakkmi 
kendisine  verir.  Bu  sayede  fiilin  yaratih§i  diizenlenir  ve  itidal  kazanarak 
var  olur.  Amk  bu  fiilin  sahibinden  alacagi  bir  hakki  kalmaz.  O halde 
yaratma  Allah’a  ait  iken  (fiilin  talep  ettigi)  hak  kulun  sorumlulugudur. 
Hak  her  §eye  yaratili§ini  verenken  yaratiklar  her  §eye  hakkmi  verendir. 
Bu  meselede  halk  Hakka,  Hak  halka  dahil  olmu§tur. 

Kula  yasaklanmi§  bir  fiil  soz  konusu  oldugunda  ise  o fiilin  kul 
iizerindeki  hakki,  kendisini  var  etmemek  ve  onu  di§ta  izhar  etmemek- 
tir.  Bunu  yapmazsa,  fiile  hakkmi  vermemij  demektir  ve  buna  kar§ilik 
sorguya  9ekilir,  9iinkii  bu  durumda  kul  her  §eye  hakkmi  vermemi§, 
hakki  yerine  getirmede  yaratmayi  yerine  getiren  Hak  gibi  davranma- 
mi§  demektir.  Boyle  bir  kul  perdelenenlerdendir. 

Ilahi  i§leri  ve  emirleri  boyle  bilmek  gerekir.  ilahi  mertebede  terk- 
ler,  iki  muhtemel  durumdan  birisinin  var  olmasini  tercih  edenin  bu- 
lunmayi§i  demektir.  Oyleyse  boyle  bir  miimkiin  var  olmayi§i  yoniiyle 
terk  edilmi§  demektir.  Bu  mesele  dikkatini  9ektigimiz  bir  husustur. 
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^iinkii  ba$ka  bir  kitapta  bu  konuyu  ogrenebilecegini  zannetmiyoruz. 
Bu  konu  kavranmasi  gii$,  fakat  Allah’in  inayet  ettigi  kimsenin  hemen 
anlayabilecegi  bir  meseledir.  Bu  bilgi  ki§iye  Allah  kar§isinda  edebi  ve 
kullari  hakkmda  §eriati  koruma  duygusu  kazandinr.  Bu  bilgiler  Allah’i 
bilenler  nezdinde  ortaya  ^lkabilecek  ve  O’nun  katinda  sakh  sirlardir  ve 
Allah’m  yaratiklari  arasindan  birinden  saklanmalari  uygun  olmaz.  On- 
lari  bilen  kendilerini  saklarsa,  W9  ku§kusuz,  Allah  kullarim  aldatmi§tir: 
‘Bizi  aldatan  bizden  degildir.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  bizim  siinnetimizde 
aldatma  yoktur.  Allah  ilahi  rahmet  kitabinda  -ki  o ariflerin  kalp  gozle- 
ririin  baktigi  yerdir-  bu  meseleyi  bize  ogrettiginde,  perdeyi  kaldirip  ih- 
sanmi  bolla§tirdigi  ^in  Allah’a  §iikrettik.  ihsan  Allah’tandir  ve  hamd 
O’na  doner. 

Kul  ‘yarataci’  olmasi  yoniiyle  zikrettigimiz  §eyin  suretini  bilfiil  var 
edince,  iizcrinde  yaratilmi^  oldugu  ilahi  suretin  tamligi  nedeniyle  de, 
var  ettigi  §eyin  varhgmm  bekasini  korumak  da  onvrn  iizerine  dii§mii§- 
tiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ondan  meydana  gelen  fiilin  bekasmi  saglamak 
kula  dii§er.  Kul  ise  bu  i§i  kendi  varhgmi  koruyana  havale  eder  ki  o da 
Allah’tir.  Boylelikle  kul,  bu  ve  benzeri  durumlarda  Rabbinin  emriyle, 
O’nu  vekil  edinir.  Boyle  yaptigmda,  Allah’a  kar§i  saygisizhk  yapmami§ 
olur! 

Kul  her  nefes  kendisine  yaratmasi  emredilen  fiili  yaratmakla  ilgili- 
dir.  Allah  ise,  kulun  kendisini  vekil  edinmesi  nedeniyle,  kulun  yarattigi 
fiili  korur.  Kul  fiili  Rabbinin  emriyle  ve  izniyle  yarattigi  gibi  vekil 
edinmeyi  emreden  yine  O’dur.  Bu  ince-ilahi  bir  bilgidir  ve  korumayi  - . 
Allah’in  emriyle-  vekalet  yoluyla  Allah’a  birakmak  demektir.  E§ya  da 
kuldan  Allah’m  emriyle  var  olur.  O halde  kul  her  durumda  Allah’m 
emri  altindadir.  Biitiin  hallerinde  Allah’in  emri  altinda  olmayi  siirdii- 
ren  kul,  diinya  ve  ahirette  siirekli  mii§ahedesinde  Allah  katmdadir. 
C^iinkii  ilkinde  oldugu  gibi  digerinde  de  yaratma  Allah’m  emriyle  ona 
aittir.  Allah  Hz.  isa  hakkmda  §oyle  der:  ‘Benim  iznimle  gamurdan,  ku$ 
geklinde  bir  $ey  yapiyorckin  da  ona  ufluyordun,  hemen  benim  iznimle  0 bir 
ku$  oluyordu.’303  Aym  §ekilde  yulciimlii)re  bir  §eyi  yapmayi  emretmek  de 
boyledir  ve  yukiimlii  ancak  Allah’m  izniyle  amel  eder.  Bu  kulun  yerle§- 
tigi  yer  ve  mertebesi  ise  daha  hayirli  ve  baki  olmasi  yoniiyle  Rabbinin 
katidir.  ‘Orasi  daha  hayirli  ve  bakidir ,304  ve  ‘ahirettir.’305  Ahiret  ‘senin  igin 
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daha  hayirh  ve  kahadir.’306  ‘ Ahiret  senin  adma  ilkinden  daha  hayirlidir. 
Rabbin  sana  verecek  ve  razi  olacaksin.’307  Bu  ise,  i§in  zahirinde  oldugu 
gibi  bsltininda  da  coP308  emrini  vermesidir.  Qiinkii  insanin  batimnda  coP 
deme  kuweti  vardir  ve  zahirinde  bundan  meydana  gelen  edilgenliktir 
(infial).  Ahirette  ise  ‘oP  sozii  onun  zahirinde  goziikiir. 

Bazen  diinyada  insanlara  bu  gii$  verilir,  fakat  genele  verilmemi§tir. 
Allah  adamlarmin  bir  kismi  bu  giicii  alirken  bir  kismi  bu  gii$  hakkinda 
ilahi  edebe  riayet  eder.  Bu  kisim  bu  giiciin  yerinin  diinya  olmadigini 
bilir.  Bilhassa  kendisinden  ve  bizden  iistiin  oldugunda  ku§ku  bulun- 
mayan  kimseye  §oyle  dendigini  goriir:  ‘ Sen  sevdigine  hidayet  edemez- 
sin.’309  Ba§ka  bir  ayette  ‘Ate$te  olam  kurtaracak  misin?’310  denilir.  Qiinkii 
o miisliiman  olsaydi,  cehennemlik  olmazdi.  Allah  adamlari  bu  giiciin 
hukmuniin  diinya  hayatinda  genel  olmadigini  gordiiklerinde,  hiikmii 
genel  olmayan  §eyi  hiikmii  genel  olana  katarak  tiimiinii  yerli  yerinde 
birakmi§lardir.  I§te  Allah’i  bilen,  O’nun  kar§isinda  siirekli  huzur  halin- 
de  olan  edeplilerin  hali  boyledir.  Edepli  insan  bu  yerde  ‘oP  soziiniin 
giiciiyle  degil,  besmeleyle  ameli  yaratir.  Besmelenin  gayesi  amelde  §ey- 
tanm  ortakligindan  kurtulmaktir.  (Jiinkii  Allah  §eytana  mal  ve  (jocukla- 
ra  ortak  olmasim  emretmi§tir  ve  §eytan  da  bu  ilahi  emre  bagli  ve  bu 
konuda  hirshdir.  Bize  ise  bu  ortakhk  meselesinde  §cytandan  sakinma- 
miz  emredilmi§tir.  Biz  de  bize  goriinmedigi  ve  kendisini  goremedigi- 
miz  i$in  ondan  sakinacagimiz  §eyi  ara§tiririz,  Allah  da  bu  talebimize 
kar§ihk  bize  adini  vermi§tir. 

Oyleyse  i§e  ba§larken  Allah’m  adini  anarsak,  amellerimizi  tevhide 
kavu§turur,  §eytanm  onlara  ortak  olmasmdan  kurtuluruz.  (^iinkii  ilahi 
isim  i§imizin  ba§inda  bulunmu§  ve  ona  temas  etmi§,  bizimle  §eytamn 
arasmda  perde  olmu§tur.  Ke§if  ehlinin  bir  kismi,  kuiun  amele  ba§lar- 
ken  soyledigi  ilahi  isim  ile  §eytan  arasmdaki  ^atifmaya  ve  birbirini  it- 
meye  §ahit  olmu§tur.  Kul  bu  nitelige  sahip  olursa,  Rabbinden  a<pk  bir 
delile  sahiptir  ve  bu  ortakliktan  kurtulur  ve  ba§ariya  erer.  Boyle  bir  kul 
biitiin  amel  ve  hallerinde  siirekli  olarak  korunur  ve  sakmihr. 

Bu  menzil  bir  takim  ilimleri  i$erir.  Bunlardan  birisi,  delil  ve  ayet 
arasmdaki  farkin  bilinmesidir.  Ayet  sahibi  hiikmiin  kendisine  nispette 
ve  el-Hakim  ismine  mensubiyette  delil  sahibinden  onceliklidir.  (^iinkii 
ayet  ku§ku  kabul  etmez  ve  ke§if  ve  vecd  (ke§f  ve’I-viicud)  sahipleri  i^in 
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olabilir.  Delil  ise  oyle  degildir.  Siirekli  orneksiz  yaratma  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  yaratma  benzerlerde  ancak  onlarin  birbirinden  ayrifmasi- 
m saglayan  ozellikte  ger$ekle§ir  ve  onlan  ayri§tiran  ozellik  siirekli  ya- 
ratmamn  bir  hiikmudur.  Ortakhgin  ger^ekleftigi  ozelliklerde  orneksiz 
yaratma  soz  konusu  degildir.  Anla!  Se^kinlerin  bilgisi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Alimin  bilgisine  gore  ba§  kaldirmama  sebebi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bununla  birlikte  o,  bu  vaz’m  kendisine  zarar  verecegini  bilir. 
Insanm  bir  §eye  ‘ever’  demesiyle  cne  giizel’  demesi  (neam  ve  ni’me) 
arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunu  nerede  diyecektir?  Nere- 
de  ‘hayir5  ve  ‘bela’  diyecektir. 

Cennederin  birbirinden  ayri§masi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ay- 
n§ma  cennetteki  hallerin  ayri§masi  midir  yoksa  mekanlarm  ayri§masi 
midir?  (^iinkii  cennederde  bize  gelecek  her  ismi  her  bir  cennet  hak 
eder.  Bu  ayrim  mekana  bagliysa,  her  cennetin  aym  zamanda  me’va 
cenneri,  huld  cenneti,  naim  cenneti,  firdevs  cenneti  oldugundan  ku§ku 
duymayiz.  Bunlar,  tek  bir  §ey  iken  bu  hiikumler  de  kendisine  aittir. 
Mekan  bakimindan  ayn  olsalardi,  bu  isimlerin  bir  hiikmu  olmaliydi. 
Hulud  (kalmak)  ile  ebedilik,  sermedilik  ve  ^lkmama  arasindaki  fark,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Me§iyete  bagli  vaat  ile  tehdit  arasmdaki  fark,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ni^in  tehdit  me§iyete  baghyken  ilahi  vaat  bagli 
degildir.  Halbuki  her  ikisi  de  ilahi  haberdir.  Bu  konudaki  hikmet  nere- 
dedir?  Gok  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o 9adir  gibi  midir,  kiireye 
mi  benzer?  Yoksa  9adir  i9indeki  bir  kiire  veya  kiire  i9indeki  9adir  mi- 
dir? Onun  donmesiyle  de  yeryiizii  doner?  Gok  sakin  midir,  harekedi- 
dir?  Mii§ahede  biitiin  bu  zikrettiklerimizi  verir.  Geride  bir  mii§ahedeye 
bakmadan  kendiliginde  i§in  bilinmesi  kahr.  Acaba  kendinde  ger9ek, 
her  mii§ahedenin  hiikmii  hukiim  gibi  midir,  degil  midir?  iki  9iftin  var- 
ligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  9ift  sahibine  kar§i  nasil  ikramda  bulu- 
nur?  Her  birinin  muhta9  olugu  §eye  gore  mi?  Yoksa  hacet  duyulmayan 
§eyle  ikramda  bulunabilir  mi?  Bu  durumda  iktidarsiz  ile  ehli  arasmda 
bir  fark  olmaz. 

Ilahlik  iddia  edenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o ya- 
ratma giiciine  sahip  midir,  degil  midir?  (^iinkii  ilahlik  iddiasinda  bulu- 
nan  bu  esnada  kesinlikle  yaratmaya  sahip  degildir.  iddiadan  vazge9ti- 
ginde  ise  onun  hiikmii  aym  iddiada  bulunmayan  diger  varhklar  gibidir. 
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Kendisinin  iddiasi  olmaksizin  ilah  edinilenin  durumu  bu  menzilden 
ogrenilir.  O kendisine  nispet  edilen  ilahliktan  razi  olmayip  hakkinda 
soylenen  iddiayi  da  ortadan  kaldirmaktan  aciz  sirf  kuldur  ve  boyle  biri- 
si  mazlumdur.  (^iinkii  onun  hakkinda  ilahlik  iddiasinda  bulunan  kim- 
senin  nezdinde  sahip  oldugu  hakkini  kaybetmiftir  ki  sahip  oldugu 
hakki  ‘kul  oimaktir.’  Boylece  onun  ilah  oldugunu  iddia  eden  insan 
kendisine  zulmetmi§tir.  Allah  da  kendisi  i^in  degil  o ki§i  adina  intika- 
mini  alir.  Oyleyse  Allah’a  ortak  ko§mak,  kullarin  yaptigi  zuliimdiir. 

Hikmetin  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  §eriat  peygamberi 
olmayanlarm  Allah’i  bilme  mertebesinde  nebilere  katilmasi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Vasiyet  ve  ilahi  nebevi  adap  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bunlar  vahyedilen  ve  ilham  edilen  hususlardir.  Oncelikli  olam  aimak  ve 
ona  ko§mak  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratilmi§  kudret  altma  girenle 
girmeyen  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  konuda  zorunlu  olan  husus, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Ses,  harf,  kelam  ve  nagme  arasmdaki  fark,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Gizli  ve  a^ik  nimeder,  genel  ve  smirh  nimeder,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Nazari  giiciinii  kullanan  kimsenin  ula§tigi  sonu^ 
ku§ku  bile  olsa  kurtulma  umudu  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  ki- 
namanm  ilgili  oldugu  kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Al- 
lah’a kefif  sayesinde  donenlerle  ke§if  olmaksizin  donenler  arasmdaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Once  olanin  ve  sonra  gelenin  durumu  bu 
menzilden  ogrenilir  -ki  bunlar  birdir.  Kendisini  bilmemenin  miimkiin 
oldugu  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisini  bilmemenin  miimkiin 
olmadigi  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Guzel  ovgiiniin  kendisinde  or- 
taya  ^lktigi  hal  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  neye  kar§i  ortaya  ^lkar? 
Biitiin  halier  ve  zamanlar  onu  talep  eder.  Ovgiide  ilaveyi  kabul  etme- 
yecek  §ekilde  yeterliligi  saglayan  husus,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir’in 
nezdinde  9ogun  hiikmiiniin  birin  hiikmiiyle  aym  olmasi  bu  menzilden 
ogrenilir.  (/)gun  9oga  ve  ^ogun  bire  dayanmasi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Uremek  i^in  cinsel  ili§kiyle  boyle  bir  ama9  ta§imayan  cinsel  ili§ki  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  ikisinden  hangisi  iistiindiir?  Hak  ve  batilin  or- 
tak oldugu  yon  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  bir  §ey  hayalde  ger9ekle- 
§ebilir.  Bilgi  olmadigi  halde  bilgi  olan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  sdyler  ve  dogruyola  ulajtinr.’311 
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UC  YUZ  ELLI DORDUNCU  BOLUM 

Sirayet  Edici-Orta  Menzilin  Muhammedi  Mertebeden 

Bilinmesi 


Ayetlerin  kaynagi  acemde 

Biitun  hayirlar  ise  kelimelerde  toplanmi $ 

Rahman’in  yaratmasi  beni  talep  eder 
Hikmet  ve  hukum  smiflariyla  birlikte 

Gozcii  kulesinin  zirvesitide  oltnali 
Bilgide  parlayan  bir  $imfek  gibi 

O bulutlarim  gekmi$  olandir 
Karanlik  ve  nur  perdelerinde 

Talep  ettiginin  pefinden  git 
Itham  mevziinden  ayril 

Bu  bir  vasiyet 

. Kor  olmayan  keskin  gozden  pkmi}  vasiyet 

Allah  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardun  etsin,  bilmelisin  ki,  kulda 
tenzih  Haktaki  tenzihin  benzeridir.  Allah’in  zorunlu  kildigi  ibadetleri 
yerine  getirirken  kul  Hakki  tenzih  edebilir.  Bu  ibadetler,  akla  ve  §eriata 
gore  Hakkin  kulla  yaptigi  sozle§meye  dayanir  ve  boyle  bir  sozle§mede 
Allah  kendisini  kulla  ortak  yapmi§tir.  Ortaklik,  sozle§menin  geregiyle 
kuluna  merhamet  edecegini  ve  bu  sozii  yerine  getirecegini  kendisine 
vacip  kilmakla  ilgilidir.  (Ba§a  donersek,  ki§i  Hakki  tenzih  eder)  Yii- 
kiimlii  oldugu  ve  perdeli  insanlarin  kendisine  nispet  ettikleri  amelde 
Hakkin  onun  yerini  aldiginin  gosterilmesiyle  farz  kilinan  ibadeti  yap- 
maktan  uzak  durur.  Perdeli  insanlar  kula  bu  ameli  nispet  ederken  bir 
de  5oyle  derler:  Falan  ‘Allah’a  verdigi  sozii  yerine  getirendir  ve  verdigi  sd- 
zu  bozmaz-’312  ‘ Allah  soylediklerinden  miinezzehtir  ve  Allah  katinda  o ve- 
cihtir.,31s  Bu  beraat  nedeniyle  ‘vecihtir.’  Boylelikle  onlar,  bu  mii§ahede 
esnasinda  iman  nuruyla  ‘Allah’tan  ba§ka  fail  yoktur’  defier  ve  dogru 
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soylerler.  Allah  bu  sozii  soylemeyi  miiminlere  emretmi§tir  ve  bunu  de- 
dikleri  siirece  amelleri  salih  amel  olur,  Allah  Teala  giinahlarim  bagi§lar: 
‘ Allah’a  ve  peygamberine  itaat  eden  kimse,  buyiik  bir  kurtulu$a  erdi.’314 
Oyleyse  mutlu  insan,  Allah’m  kendisiyle  nefsindeki  rablik  (duygusu) 
arasina  girerek  biitiin  hallerine  bir  kul  olarak  yerlc§tirdigi  kimsedir. 
Boyle  bir  kul,  iman  ederek,  Allah’tan  korkar  ve  umut  besler;  gordiigii 
halde  korkmaz  ve  umut  beslemez. 

Kul  odur  ki,  korkar  ve  umar 

Kul  degildir,  gorerek  korkan  ve  uman 

Bunun  i(in  her  kdtulukten  sakinir 
Bunun  Kin  her  fiili  yerine  getirir 

Her  yonden  mutlu  gorursun  onu 
Kazayla  surgtugunde  kurtulur 

Rahman’a  gidecek  topluluk  iginde  ha$redilir 
Uzak  olmadiginda  ise  umutludur 

Sakindigi  $eyden  kurtulmayinca 
Bilgilere  yerle$tirilen,  pekala  kurtulur 

Hakikatleri  kendinden  idrak  eden  herkes 
Onun  nezdinde  bulunan  her  $ey  kurtaricidir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  katinda  alim  zahiri  ve 
batim  bilen  oldugu  kadar  her  ikisini  birle§tirmeyen  kimse  se^kin  alim 
veya  se$ilmi§  bir  alim  degildir  (Muhammedi).  Bunun  nedeni,  bilginin 
ozii  geregi  sahibini  davraniflarmda  bilgisine  aykin  davranmaktan  ali- 
koymasidir.  Bilgili  oldugunu  iddia  eder  ve  akla  ve  $eriata  gore  yapmasi 
zorunlu  bir  i§in  aksine  davranirsa,  bilgili  olmadigi  gibi  bilen  suretinde 
de  ortaya  ^lkmam^tir.  Kendini  kandirma,  ^iinkii  boyle  bir  su^un  veba- 
li  ba§kasma  degil,  sadece  sana  doner.  §oyle  diyebilirsin:  Bilgili  oldugu 
halde  bilgisine  gore  davranmayan  insanlari  goriiriiz.  Bazen  bilgi  vardir, 
fakat  amel  olmaz.  §oyle  deriz.  Boyle  bir  du§iince  hatahdir.  (^unkii  bil- 
ginin bilgiye  oldugu  kadar  bilgi  olmayan  §eye  de  verilen  bir  isim  oldu- 
gunu bilmelisin.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Zikrimizden  yiiz  f evirenden  sen 
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de  yuz  gevir,  o sadece  dunya  hayatim  arzular.  Bu.  bilgiden  onlarin  payi- 
dir.’315  Burada  Allah,  onlarin  bildiklerine  gore  davrandiklarini  bize  soy- 
lemi§tir.  Fakat  ben  ‘bilgi’  derken,  bilinenin  mii§ahede  edilmesinden 
meydana  gelen  bilgiyi  kastetmekteyim.  Bilgi  fikrin  delilinden  meydana 
gelmi§se,  boyle  bir  bilgi  ger^ek  bilgi  degildir.  Ger^ekte  bilgi  olsa  bile 
durum  boyledir.  Hz.  Peygamber  Kuran’da  bir  sureyi  zikretmi§,  saha- 
beyi  denemek  iizere  adini  soylememi§ti.  Bir  sahabenin  zihninde  onun 
Fatiha  suresi  olabilecegi  hissi  dogmu§,  Hz.  Peygamber  de  Fatiha  oldu- 
gunu  soylemi§,  fakat  sahabede  bilgi  kesinle§memi§ti.  Sahabe  Hz.  Pey- 
gamber’e  i^inden  ge$eni  bildirdiginde,  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir: 
‘Bilgi  sana  fayda  versin.’  Oyleyse  ger^ekte  bilgiydi,  fakat  bu  hissin  ken- 
disinde  ger$ekle§tigi  sahabe  adina  bilgi  degildi.  i§te  bilgi  varken,  bilgi- 
ye  aykin  davramlabilecegini  kabul  edenlerin  g6rii§ii  de  boyle  degerlen- 
dirilebilir.  Bu  goriifii  savunan  kimseyi  sinadiginda  ve  goru§unii  incele- 
diginde,  ger^egi  bizim  soyledigimiz  gibi  bulursun.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber,  ondan  anlayana,  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  kaza  ve  kaderini 
uygulamak  istediginde,  akil  sahiplerinin  akillarmi  $ekip  alir.  Kaza  ve 
kaderini  onlarda  uyguladiginda,  ibret  alsinlar  diye  akillarmi  kendilerine 
dondiiriir.’  Bilginin  ve  ibret  almamn  giderilmi§  olmasi,  bilginin  gerek- 
tirdigi  amelden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  i§te  bizim  vardigimiz  gorii§  bu- 
dur.  Allah  bir  grup  hakkinda  ‘ dunya  hayatmin  zahirini  Mirier’316  der. 
Onlar  bilgilerine  gore  amel  eder.  ‘Onlar  ahiret  hayatindan  gafildir ,’317 
Yani  ahiret  i$in  ^ali^mazlar,  $iinkii  Allah  onlari  ahiretten  habersiz  bi- 
rakmi§tir. 

Bu  nedenle  ahireti  unutmu§,  onun  i^in  ^ali^mayi  birakmi§lardir. 
‘ Bunda  kalbi  olan  veya  gordiigu  halde  kulak  veren  ifin  ogut  vardir.’318  Al- 
lah emir  kipinde  §oyle  der:  ‘Hatirlat.’319  Yani  unutana  veya  ondan  ha- 
bersiz kalana  bilgiyi  hatirlat  ve  zikret.  ‘Qunku  hatirlatmak  muminlere 
fayda  verir.’320  Onlar  iman  nuruyla  ne  oldugunu  ke§fen  bilmi§,  sonra 
gafil  kalmi§  veya  unutmu§lar,  bildikleriyle  aralarma  perde  olmu§tur. 
Onlarin  mii§ahede  ettigi  §ey,  daha  once  bilip  de  unuttuklari  §eydir. 
Onlara  hatirlatildiginda,  hatirlarlar.  Bu  kez  bildikleri  onlar  i$in  mii§a- 
hede  haline  gelir  ve  ogiit  ve  hatirlatma  onlara  fayda  verir;  onlar  da  bil- 
diklerine gore  amel  ederek  Allah’i  mii§ahede  ederler.  (^iinkii  hatirlat- 
mak ve  ogiit  vermek,  muminlere  faydalidir. 
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Iman  sahibi  oldugunu  iddia  ederek  zikreden  birisinin  zikrinin  fay- 
da  vermedigini  gordiigiinde,  o ki§inin  iman  ettigi  §ey  hakkmda  bu  es- 
nada  bilgili  olmadigmi  anlamalism.  Boyle  biri  kesinlikle  miimin  degil- 
dir,  ^iinkii  Allah’m  §ahitligi  haktir  ve  O dogru  sozludiir.  Allah  bize 
rniimine  zikrin  fayda  verecegini  bildirmi§tir,  biz  ise  -misalde-  o ki§inin 
zikir  ve  hatirlamadan  faydalanmadigma  §ahit  olduk.  Boyle  bir  durum- 
da  Allah’i  dogrulamak  amaciyla  imam  ondan  selbetmeliyiz.  Faydanm 
anlami,  bilinene  gore  amel  etmektir.  Bildigi  hususta  amelde  9ekinceli 
davranan  birisini  gordiigiimuzde,  onun  i^inde  ihtimal  ve  ku§ku  bulun- 
dugunu  anlanz.  Bir  konuda  i^inde  ku§ku  ta§iyan  kimse  o §eyi  bilmedi- 
gi  gibi  bunu  kendisine  haber  verene  -bilgiyi  zorunlu  kilacak  fekilde- 
iman  etmemi§tir.  Bununla  birlikte  ona  sorsan  §oyle  der:  ‘Biz  bu  §ahsin’ 
yani  peygamberin  ‘getirdiginin  dogrulugundan  ku§ku  duymuyoruz, 
ona  iman  ediyoruz.’  Boyle  bir  soz,  sadece  bazi  insanlarm  yamnda  iddia 
edilirken  dogru  olabilir.  Sonra  dii§uncesiyle  ba§  ba§a  kalrnca,  ihtimal 
ortaya  $ikar  ve  bilgi  oldugunu  zannettigi  §eyin  kendisine  anz  olan  bir 
durum  oldugunu  goriir.  Onlarin  bir  kismmda  ku§ku  ve  ihtimal  ‘pey- 
gamberin getirdigi  a^iktir  ve  haktir’  derken  de  devam  eder. 

Boyle  bir  §ahidikte  bulunmasinm  sebebi  §udur:  Bir  feyin  dogru- 
lugu  miimkun  oldugu  kadar  yalan  olmasi  da  mumkiindur.  Bir  vakitte 
ki§iye  haberin  dogrulugu  goziikiince,  ku§kuyu  reddeder.  Bu  durumda 
kendisine  iman  ettigi  haberi  tasdik,  haberin  bizatihi  i^erdigi  ihtimal- 
lerden  biridir  ki  bu  haberin  dogru  olmasi  demektir.  I§te  iman  ederken 
kendisine  goriinen  haberin  bu  yoniidiir  ve  bu  esnada  dogruluguna  ve 
hakkmda  ku§kuya  kapilmadigma  kesin  kanaat  getirir.  Bilmez  ki  bu  ke- 
sinlik,  haberin  iki  ihtimahnden  birisinin  ortaya  ^lkmasmdan  kaynakla- 
mr.  Haberin  dogrulugunu  bildiren  varidi  unuttugunda  ise  dogruluk  ve 
yanlijlik  ihtimalleri  e§it  derecede  kalir.  Boyle  bir  durumda  insan  bile- 
rek  degil  zan  yoluyla  birisini  tercih  edebilir. 

Karde5im!  Nefsin  hilelerinin  ne  kadar  gizli  ve  bilgisizlik  perdesi- 
nin  -kendisi  yok  olsa  bile-  ne  kadar  gii^lii  olduguna  bakiniz!  Ustelik 
bilgisizlik  var  olan  bir  §ey  olsaydi,  durum  nasil  olurdu?  Hamd  Al- 
lah’adir,  ihsan  O’ndandir.  imandaki  payrni  ve  mertebeni  ogrenmen 
i^in  bu  konuya  dikkatini  ^ektik.  Hz.  Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle 
der:  ‘Zinakar  miimin  iken  zina  etmez.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  cezalandirila- 
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cagindan  tam  olarak  emin  iken  zina  etmez;  ^iinkii  Allah  onu  bagi§la- 
yabilir.  Iman  bilginin  verdigi  kesinligi  ve  a^kligi  vermedigi  siirece, 
iman  degildir. 

Bilmelisin  ki,  bilgi  ince  bir  perde  ardiridan  ameli  verir.  Hz.  Pey- 
gamber  zinakar  hakkindaki  hadisinde  §oyle  der:  ‘iman  ondan  cpkar,  bir 
golge  gibi  uzerinde  durur.’  Bu  konuda  bizim  bir  hiisnii  tahlilimiz  var- 
dir,  §oyle  ki:  Zinakar  AUah’tan  kendisine  inecek  bir  belaya  maruz  kal- 
mi§tir.  iman  ise  bin  golge  gibi  onuri  uzerinde  kalmak  iizere  ondan  91- 
kar.  Golge  belamn  -§ayet  inerse-  kula  ula§masim  engeller. 

Dostum!  Dikkatini  ^ektigimiz  bu  a9iklamadan  gafil  kalma!  Allah 
ayederi  ancak  haklarinda  bilgi  ger^eklessin  diye  ortaya  koymu§  ve  ar- 
tirmi§tir.  Allah  bilir  ki,  bilgi  olursa,  amel  onun  ayrilmaz  ozelligi  ola- 
caktir.  ila^  i^en  birisine  dikkat  ediniz.  Bu  bir  ameldir.  Hasta  ilaci  §ika- 
yet  ettigi  hastaligini  iyile§tirecegini  bildigi  i^in  i^m^tir  ve  bunun  i^in 
§oylc  der:  ‘Belki  de  §ifa  i^tigim  §eyin  kendisidir.’  Bu  imkan  ve  ihtimal 
nedeniyle  ilaci  i^er.  Boyle  iken,  ku§kusuz  bir  §ekilde  onun  §ifa  oldugu- 
nu  bilse,  ona  siirade  ko§ardi.  Bir  imkan  ve  umut  esnasinda,  insamn  tu- 
tumu  oyledir.  §oyle  diyebilirsin:.  ‘Allah  onu  bir  bilgiyle  saptirch.,3u  Bu 
ayet  heva  ve  arzusunu  ilah  edinen  kimse  hakkmdadir.  ilah  meluhta  gii^ 
sahibidir  ve  bu  ki§inin  ilahi  oniin  hevasidir.  Heva  onun  uzerinde  hii- 
kiim  sahibi  olmu§,  Allah  yolundan  onu  saptirmi§tir. 

‘Bilgi  iizerindeyken’  demesine  gelirsek,  bunun  anlami,  Allah’in 
onu  bir  bilgi  iizerindeyken  saptirmasidir,  yoksa  sapan  ki§i  bilgiye  sahip 
degildir.  Qiinkii  sapan- ldmse  hangi  yonde  madubunun  bulundugunu 
bilmeyen  bir  §a§kindir.  Dolayisiyla  ‘ala  ilm  (bilgi  uzerinde)’  ‘saptirdi’ 
kelimesine  baglidir  ve  ondaki  amildir.  O da  Allah’in  fiilidir.  Allah’a  dii- 
§en  sadece  a^iklamadir.  Ayette  ‘ Allah  kendilerine  hidayet  ettikten  sonra, 
bir  kavmi  saptirmaz,  ta  ki  onlara  sakindiklari  $eyi  agiklayana  kadar’322 
buyurur.  Yani  misalc  hususunda  ve  uzerinde  dogduklari  fitrat  kendile- 
rine a9iklandiktan  sonra,  kavmi  saptirabilir.  T a ki  onlara  korktuklari  §e- 
yi  aciklar.’323  Onlara  bunu  a9ildadiginda  ise  keridilerini  hayrece  dii§ii- 
riir.  Bu  baglamda  onlarin  bir  kismim  vasitayla  hayrete  du§iiriir.  Bunlar 
nebilik  hakkmda  ku§kuya  dii§er  ve  hayrete  kapilir.  Boylece  bir  pey- 
gamberin  peygamber  olduguna  kesin  olarak  iman  edemezler  ve  kendi- 
sinden  bilgi  almada  9ekimser  davranirlar.  Bir  lusmini  ise  nebiligin  as- 
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linda  hayrete  dii§iirur.  Acaba  nebilik  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Bir  kis- 
mmi  teorik  delilerin  inikansiz  gordiigii  hususta  peygamberin  getirdigi 
hukiimlerde  hayrete  dii$uriir.  Oyleyse  Hakkin  beyani  ve  hidayeti,  onla- 
ra  bu  hayreti  kazandinr.  Bunun  nedeni  imanm  olmayi§idir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah’m  kendilerine  soyledigi  ve  a$iklami§  oldugu  hakikati,  on- 
lara  ke§f  ettirecek  bir  iman  nuru  onlarda  yoktur.  ‘Allah’m  kendisine  nur 
vermedigi  kimse...,32i  Kast  edilen  kendi  imanmdan  olan  nurdur.  ‘Onun 
nuru  yoktur.’325  Kast  edilen  kiyamet  vaktidir.  (^iinkii  ‘Allah  her  }eyi  hi- 
lendir.’326  Allah  bir  §eyin  olacagim  bilirse,  onu  yaratir;  var  olmayacagi- 
m bildiginde  ise  onu  meydana  getirmez.  O’nun  i§i  bilgisine  baglidir. 
cDe  ki,  onu  bilgisiyle  indirdi.’  Indirme  bilginin  meydana  getirdigi  bir 
eylemdir.  Hak  kullarina  beyan  ettikten  sonra,  bir  kismina  bilgi  ihsan 
eder  ve  bu  kisim  kendilerine  verilen  bilgiye  gore  amel  eder.  Bir  kismim 
ise  bilgiden  mahrum  birakir;  bu  kisim  dalalete  dii§er  ve  hayrette  kahr, 
ku§kuya  kapilir,  tereddiide  kapihr  ve  ^ekimser  kahr. 

Ayette  ‘Kitap  verilenler,  onu  gocuklarmi  tamdiklari  gibi  tamr’327  deni- 
hr,  9iinkii  onlar  kitaplarmi  tasdik  ediyordu.  Peygamberin  ozelligi  orada 
vardi  ve  onlar  bu  niteligi  gormiif,  o niteligin  aymsi  oldugunu  bilmi§, 
bu  niteligin  bulundugu  kimseyi  tanimami§lardi.  Bunun  nedeni,  soz 
konusu  niteligin  pek  50k  §ahista  bulunabilme  ihtimalidir.  Bu  nedenle  - 
peygamberlik  niteliginde  degil-  §ahis  haklonda  tereddiide  dii§mu§lerdi. 
Allah  onlarin  ‘Bir  kismi  bildikleri  halde  hakki  gizler’328  der.  Yani  onlar 
ger^ek  oldugunu  bihrler  ve  kendilerini  taklit  eden  insanlardan  bu  haki- 
kati gizlerler.  Aym  zamanda  peygamberden  de  bu  nitelige  sahip  oldu- 
gunu anladiklanni  gizlerler.  Hakikati  bilen  birinin  zahirde  onu  itiraf 
etmesi  gerekmez,  fakat  i^inden  onu  tasdik  etmesi  bilginin  ayrilmaz 
ozelligidir.  Bunu  bilen  insan,  diliyle  yalanlasa  bile,  onu  dogrulami§tir 
ve  bu  durumda  bilgisine  gore  amel  etmi§tir  ki,  amel  tasdiktir.  Allah 
Teala  ‘Nefisleri  ona  kesin  olarak  inanmi§tir’329  der.  Yani  onlarin  ayet  ol- 
duklarina  inanmi§lardir.  Boylece  ger^egi  bilmi§ler  ve  bilgilerine  gore 
de  amel  etmi§lerdir.  Bu  amel  bilginin  nefse  yerle§mesi  demek  olan  ke- 
sin inan^tir.  Bilmeselerdi  kesin  olarak  inanmazlardi.  Her  bilgi  kurtulu- 
§u  saglamaz,  kurtulu^tan  ancak  genel  veya  ozel  olmalt  iizere  belli  bir 
miktari  saglayabilir. 
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§oyle  sorabilirsin:  Ate§tekiler,  Allah’in  tehdidinden  kurtuimayi 
tasdikle,  §oyle  demi§lerdir:  ‘Rabbimiz  bizi  gikart  ki,  daha  once  yaptigi- 
mizdan  farhli  olarak  salih  amel  yapahm.’330  Bu  esnada  onlar  adina  bir 
bilgi  ger$ekle§tiginden  ku§ku  duymayiz.  Allah  onlara  ‘Donduriilselerdi, 
yine  yasaklanmi $ i$e  donerlerdi’331  buyurur.  Ustelik  elde  ettikleri  bu 
zevki  bilgiye  gore,  yasaklanmi§  iflere  donerlerdi.  Bu  nedenle  §oyle  de- 
dik:  Allah  diinya  hayatmin  ne  oldugunu  bildigi  i$in  onu  belli  bir  do- 
gada  yaratmi§,  insani  da  unutmaya,  gaflete  ve  aceleyi  sevmeye  kabili- 
yedi  miza^a  yaratmi§tir.  Bunun  yarn  sira  insan  mizaci,  bulundugu  du- 
ruma  gore,  bunlarm  zitlarma  da  kabiliyetlidir.  Allah  diinyadaki  yarati- 
li§larina  donduriilmu§  olsalardi,  onlarin  tekrar  bildiklerini  unutma  ha- 
line doneceklerini  belirtir.  Allah  onlarin  gozlerine  bir  perde  koymu§- 
tur.  Bu  perde  kendisini  gorselerdi  ger9egi  ogrenip  ona  gore  davranma- 
larina  saglayacak  §eye  kar§i  konulmu§tur.  i§te  ‘Yasaklandiklan  ije  doner - 
lerdi’332  ayetinin  anlami  budur.  (^iinkii  onlarin  yaratili§lan  bunu  gerek- 
tdrir.  Bu  bilgi  onlar  adina  kalsaydi,  geri  donmezlerdi. 

Bakiniz!  Hz.  Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Kiyamet  gii- 
nii  diinya  ehlinden  en  90k  nimet  gormiif  birisi  getirilip  ate§e  daldirihr. 
Sonra  ona  chi9  nimet  gordiin  mii?’  diye  sorulsa,  ‘hayir  derdi.’  Bilindigi 
gibi,  Hz.  Peygamber  nimetlenenleri  g6rmii§tiir.  Fakat  halin  §ahidi, 
nimetlenenden  peygamberi  perdelemi§  ve  onu  kendisine  unutturu§tur. 
Aym  §ekilde,  diinyadaki  en  iiziintiilii  insan  bir  defa  cennete  daldirilip 
sonra  chi9  iiziintii  gordiin  mii?’  denilse  ‘hi9  gormedim’  derdi.  insanlar 
geri  dondiiriilselerdi,  dondiiriildiikleri  hal  ve  yapiya  gore  davramrlardi. 

Miiminlerin  asilerine  gelirsek,  onlar,  tehdidin  ger9ekle§ecegini  bi- 
lir,  fakat  kimde  ger9ekle§ecegini  bilmezler.  Onlardan  birisi  tehdidin 
kendisinde  ger9ekle§ecegi  kimsenin  tarn  olarak  kendisi  oldugunu  bil- 
seydi,  tehdidin  kendisinde  uygulanacagim  bildigi  giinaha  kalki§mazdi. 
insan  se9iminde  ve  ihtiyarmda  mecbur  ise  bunu  da  bilmez.  ^iinkii  bu 
konuda  i§  ortak  oldugu  i9in  bunu  kendinde  bulamaz.  Bazi  menziller- 
den  soz  ederken  bu  hususa  deginmi§tik.  Oyleyse  se9iminde  ve  ihtiya- 
rmda cebri  ke§if  ve  mii§ahede  ederek  bilen  kimse,  kaderin  hiikmiiyle 
giinah  i§ler.  Boyle  birisi,  bildigini  yerine  getirir  ve  bu  amel  ona  zarar 
vermez;  aksine  onun  giinahi  bagi^lamr. 
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Bilmelisin  ki,  bu  meselede  zikrettigimiz  bu  miktar,  hakkmda  ilahi 
haberin  geldigi  bilgi  dahilindedir.  Soz  konusu  ilahi  haberin  lafzi  §oyle- 
dir:  ‘Biiginin  bir  kismi  sakli  bilgidir,  onu  Allah’i  bilenler  bilebilir.  O 
bilgiyi  soylediklerinde,  sadece  Allah’tan  gafil  olanlar  onu  inkar  eder.’ 
Bu  hadis,  ke§if  ehli  nezdinde  sahihtir  ve  bu  hadis  hakkinda  gorii§  birli- 
gindedirler.  Ke§if  ehii  bu  hadisi  bilmi§  ve  kesin  olarak  ogrenmi§,  onu 
‘mekniin’  degil,  ‘mekniin  yapisinda’  kabul  etmiflerdir.  (JXinkii  bilgi 
mekniin,  yani  sir  olsaydi  Allah’a  ozgii  kalirdi.  Allah’i  bilenler  onu  bil- 
diginde,  Allah’i  bilmenin  O’nun  bildigi  bilgiyi  de  kula  kazandirdigini 
anladik.  Boyle  bir  bilgi  genele  perdeliyken  se^kinlere  malumdur.  Al- 
lah’i  bilmenin  anlami,  O’nun  bilinmeyen  oldugunu  bilmektir.  Boylece 
bilinemeyecek  bir  §ey  oldugunu  ve  O’nun  di§indakileri  bilmenin 
mumkiin  oldugunu  anladik.  Bu  biiginin  kilitleri  Allah’i  bilenlerin  kalp- 
leridir.  Onlar  bu  bilgiyi  kendi  aralarmda  konu§ur,  ^iinkii  ancak  boyle 
konufulabilir.  Bu  biiginin  ehli  ve  Allah  ehli  olmayanlarin  -ki  Allah  ehli 
zikir  ehlidir  ve  onlar  Allah’i  bilenlerdir-  bulundugu  bir  mecliste  konu- 
§ulursa,  Allah’tan  gafil  olanlar  kendilerine  tepki  gosterir  ve  bilgiyi  inkar 
ederler  ve  onlari  Allah  ehli  degil  gurre  ehli  olmakla  su9larlar.  Onlar, 
Allah’i  bildiklerini  zannedenlerdir.  Oyleyse  biiginin  bir  tarzi  ‘mekniin 
tarzmdadir.’  Bir  kismi  ise  sakli  degildir  ki,  o da  budur.  Qiinkii  sakh 
bilgi  m^ahedeyle  bilinir  ve  aktarilamaz.  Fikir  bilgileri  ise  oyle  degil- 
dir, hepsi  aktarilir.  Ke§if  sahibi  fikir  veya  du^iinme  giicii  olmadan  bir 
bilgi  elde  ederse,  delil  olmadan  aktarabilir  ve  delili  bilen  o bilgileri  ka- 
bul edebilir.  i§te  bu  bilgi  mekniin  tarzinda  olandir;  ^iinkii  onu  bilen, 
delili  bilmiyordur. 

Bilmelisin  ki,  iki  diyar  vardir:  Birincisi  natik  ruhlarin  yerlc§ik  ol- 
dugu  diyardir.  Burasi  itidale  kavu§an  ve  diizenlenmi?  dogal  bedenler- 
dir.  Allah  onu  iki  eliyle  yaratmi^,  iki  niteligiyle  ona  yonelmi§rir.  Allah 
bedeni  yarattiginda,  onu  ba§ka  bir  diyara  yerle§tirmi§tir  ki,  orasi  ‘evin 
evidir.’  Allah  evin  evini  iki  kisma  ayirarak  birincisini  diinya  digerini 
ahiret  diye  isimlendirdi.  Her  evin  sakinlerinin  -ki  natik  nefislerin  evle- 
ridir-  maslahatimn  ne  oldugunu  bilmi§tir.  Allah,  diinya  evinin  faniligi, 
yok  olacak  ve  suretinin  degi§ecek  olmasi,  konumunun  ve  §eklinin  ba§- 
kala§acak  olmasi  ve  hayatinin  gizliligi  nedeniyle,  onda  bir  sakin  yaratti. 
O,  Allah’m  natik  nefsi  yerle§tirdigi  bu  yerdir.  Boylece  bu  yapmm  ve 
yaratili§inin  hayatmi  da  -tipki  sakinlerinin  evi  gibi-  gizli  yapti.  Bu  ha- 
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yat  da  fani,  varligi  gidici,  sureti,  §ekli  ve  konumu  ortadan  kaybolacak 
bir  hayattir.  Sakini  de  -ki  natak  nefstir-  bilgisizlik,  perde,  ku§ku,  zan, 
kiifiir  ve  imanla  nitelenmi§tir.  Bunun  nedeni,  beden  yapisindan  ibaret 
bu  diyar  ve  evin  kesifligidir.  Onunla  Allah’i  gormek  arasina  bir  perde 
koymu§,  onu  kendisini  emzirsin  ve  ayakta  tutsun  diye  annesinin  hiicre- 
sine  yerle§tirmi§tir.  Natik  nefs  bu  bedene  yerle§tirilmesinden  itibaren 
anriesinden  ba§kasini  gormemi§tir.  Oyle  ki  bu  yaratili§in  sakinlerinin 
bir  kismi,  babasini  tanimaz.  Allah  Teala  kendisine  uyumayi  ihsan  etmi§ 
ve  uyurken  ‘hayal  giicii’  denilen  bir  gii^te  riiya  gormeyi  nasip  etmi§tir. 
Insan  uyurken  adeta  bu  yapinin  ve  yaratili§in  di§ina  pkar.  Boylelikle 
babasi  kendisine  bakar,  onunla  sevinir,  kendisine  ‘ruh’  ilka  eder,  onun- 
la iinsiyet  ettirir,  ruhlar  kendisine  yonelir,  tenzihinden  Hak  kendisine 
goriiniir.  Natik  nefs,  butiin  bu  halleri  uykuyla  kendisinden  aynldigi  ve 
kendisiyle  iilfet  ettigi  hemcinsi  olan  bedeninde  goriir.  Boylelikle  uyku 
esnasinda  kendisine  all§ik  ve  a§ina  oldugu  bedeninin  diyarinda  oldu- 
gunu  zanneder.  Biitiin  bu  maddelerde  gordiiklerinin  de  mii§ahede  et- 
tigi tarzda  oldugunu  zanneder.  Bu  gorme,  diinya  hayatinda  natik  nef- 
sin  babasi  ve  karde§leri  olan  ruhlarla  oldugu  gibi  Rabbiyle  de  iinsiyet 
etme  miktandir.  Bir  kismi  bu  konuda  gii^lenir  ve  gordiiklerini  uyanik- 
ken  gorebilecek  hale  ula§ir.  Allah  kendisine  ‘tabir  ilmi’  denilen  bir  bilgi 
verir  ve  gordiigii  surederi  bu  ilim  sayesinde  anlamlarma  yorar.  Allah 
bu  diinya  hayatini  natik  nefsin  evi  olan  bu  yapi  ve  yaratili§tan  bo^alt- 
mayi  murad  ettiginde,  ondan  bedeni  yoneten  ruhu  ayirir  ve  bti  ruhu 
uyurken  biirundiigii  berzahi  bir  surete  yerle§tirir. 

Kiyamet  giinii  olup  Allah  Teala  kendisini  hayat  diyan  olan  diger 
diyara  naklettiginde  -ki  orasi  natik  bir  yer,  hayati  goziiken,  varligi  yok 
olmayan  ve  sabit  hayattir-  natik  nefs  i$in  oteki  diyarin  cinsinden  ye 
nefsin  niteligine  uygun  bir  ev  yaratir.  (jainkii  orasi  kendisine  uygun 
olmayan  bir  sakini  kabul  etmez.  Boylece  Allah  mutlular  i^in  dogal- 
bedeni  bir  yapi,  bedbahdar  igin  ise  unsurdan  olu§an  bir  yapi  yaratir  ve 
onu  diizenleyerek  itidale  kavu§turur.  Ardindan  natik  nefsi  o eve  yerle§- 
tirerek  ondaki  korliik,  bilgisizlik,  ku§ku  ve  zan  perdelerini  kaldinp  onu 
siirekli  nimet  ve  bilgi  sahibi  haline  getirip  babasini  ona  gosterir.  Natik 
nefs  de  babasini  goriip  mudu  olur.  Ardindan  kendisini  yaratan  ve  riz- 
kini  vereni  ona  gosterir.  O da  kendisiyle  karde§leri  arasmda  onu  tanir 
ve  sevdiklerinin  arasina  katilir.  Allah  diinya  hayatinda  kendisinden  gizli 
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her  §eyi  ona  gosterir  ve  bu  yapiyi  ‘cermet5  denilen  oteki  diyara  yerle§ti- 
rir.  £iinku  Allah  ahiret  hayatim  iki  kisma  ayirmi§tir  lei,  burasi  birinci 
kisimdir.  Digeri  ‘cehennem5  denilen  oteki  yerdir.  Allah  cehennem  eh- 
linin  natik  nefislerini  unsurdan  yaratmi§tir.  Bu  yoniiyle  onlarin  nefisle- 
ri,  ba§kala§mayi  kabul  eder.  Allah  bilgisizligi  onlara  e§lik  ettirirken  bil- 
giyi  $ekip  alir.  Taklit^i  miiminlerin  bilgisizligini  bedbahdik  diyarmin 
sakinleri  arasmdan  i§lerin  inceliklerini  bilenlere  verir  ve  o ki§i  bu  bilgi- 
sizlikle  atc§e  girer,  zaten  oranin  ehliydi  oysa  ate§  bilginleri  kabul  et- 
mez.  Bu  nedenle  diinya  hayatinda  i§lerin  inceliklerini  bilip  cennedik 
olmayan  bu  bilgine  taklit^i  miiminin  bilgisizligi  verihr  -^iinkii  bilgisiz- 
lik  cennette  bulunmaz.  Ebleh  ve  taklit^i  miimin,  kendi  cehaletini  ce- 
hennemlik  alimin  uzerinde  goriir,  ondan  Allah’a  sigmir,  onun  ^irkinli- 
gine  §ahit  olur;  Allah’in  cehennemlik  alimin  bilgisini  kendisine  giydire- 
rek  verdigi  nimeti  nedeniyle  de  §iikreder.  Bu  alim  ise  cennedik  adama 
bakar,  hasretine  hasret  katilir.  Bilir  ki,  i^inde  bulundugu  yer,  bu  du- 
rumu  bizatihi  gerektirmi§tir.  ‘Ke§ke  geri  donseydik  de  Rabbimizin 
ayederini  yalanlamayip  miiminlerden  olsaydik’  der.  (^iinkii  cehennem- 
lik alimler  §unu  ogrenmi§tir:  Miimin  olduklari  takdirde,  cahil  bile  olsa- 
lar  muduluk  diyarma  intikal  ettiklerinde,  bilgisizlik  elbisesi  (pkartilip 
bilgi  elbisesi  onlara  giydirilecektir.  Bu  nedenle  akibet  hayir  oldugu 
i<;in,  diinya  hayatinda  bilgisiz  olmayi  onemsemezler.  Halbuki  cehen- 
nemlikler  §unu  bilmez:  Daha  once  bulvmduklan  yaratilifla  diinyaya 
dondiiriilselerdi,  yine  onun  hiikmiine  donmii§  olurlardi,  ^iinkii  bir  ni- 
telige  bagli  fiil  degi§mez.  Onlarm  dile  getirdikleri  bu  temenni  de  bu- 
lunduklan  yaratili§in  ve  yapinm  eddsiyle  soylenmi§tir  ve  bu  bilgilerinin 
kendilerinde  kalacagim  zannetmi§lerdi.  Allah  Teala  bu  diinya  yaratili- 
§inda  bilenler  i<pn  unutma  ozelligi  yaratmi§tir. 

Onlar  bir  §eyi  bildiklerini  bilirler  ve  onu  akillarina  gerirmek  ister- 
ler.  Halbuki  daha  once  kendisini  bildikleri  halde  hatirlamazlar.  Allah’m 
diinyada  unutma  ozelligini  yaratmasi,  onlarin  bildikleri  §eyle  ilgili  bil- 
gilerini  kendilerinden  ^ekip  almasiyla,  her  §eye  giicii  yettigine  dikkati 
^ekmek  amaci  ta§ir.  Cehenneme  girdiklerinde  ise  bilgiyi  onlardan  96- 
kip  alir.  O,  rahmetini  diledigine  tahsis  eder.  Bu  durum  ‘AUah’im!  Mul- 
kiin  sahibi  sensin,  mulkii  diledigine  verirsin’333  ayetinde  belirtilir.  Bilgiden 
biiyiik  miilk  mii  olur?  Bilgi,  Allah’in  mukallit-cahil  fakat  ahiret  haya- 
tinda  mudu  miimine  verdigi  nimettir.  ‘Mulkii  dilediginden  ( ekip  alir- 
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sm.’334  Bilgiden  daha  iistiin  miilk  mii  olur?  Allah  bu  bilgiyi  cehennem- 
lik  olan  ve  miimin  olmayan  alimden  ahr.  ‘Diledigini  aziz  yaparsin.’335 
Yani  bilgiyle  aziz  yaparsin.  ‘Diledigini  zelil  yaparsin.’336  Bilgiyi  $ekip  ala- 
rak  diledigini  zelil  ve  hor  yaparsin. 

Allah’in  beniyiikumlu  tuttugunu  ogrenince 

Anladim  ki  mesul  ve  maksud  benmifim 

Zaman  surdukfe  ibadet  edecegim  O’na 

Dunyada  ve  ahirette  mabud  Hakka 

Yaratilmif  bir  $eye  tecelli  etse 

Gorur  ki  Hak  (her  daim)  gorulen 

Ama  $eyin  kendi  suretinden,  O’nun  hakikatinden  degil! 

If  ve  fe’n  mevcut  ve  yitirilen 

Qunku  biz  yuzdeki  gozlerle  goruriiz  O’nu 
Hepimiz  O’nun  yiizuyuz!  Yuz  ise  smirli 

O varliktir,  oluftaki  O’nun  sureti 

Rahman’dan  bafka  mevcut  yok! 

Iki  yer  var;  darin  dan  (evin  evi)  doldurur  orayx 

Latifin  diyari;  olufta  tecrit  yok 

Hakikader  i§in  ahiret  hayatinda  rahmete  varmasim  bildirmeseydi, 
elemlerin  kalkmasiyla  onlar  adina  orada  afiyet  ger^ekle^meyecekti.  So- 
nunda  i§  rahmete  varacagi  i^in  orada  mana  ve  ruliuyla  birlikte  Allah 
insana  merhamet  eder.  Bazi  §eylere  rahmet  afiyetin  ta  kendisidir,  ba§ka 
bir  §ey  degildir.  Bazdan  i^in  acilarin  ortadan  kalkmasi  demektir.  Bu  ki- 
sim,  cehennemliklere  ozgudiir  ki,  onlar  ate§liktir.  Acilarm  kalkmasiyla 
onlar  adina  afiyet  ger^ekle^ecegi  i^in,  ate§te  olmezler.  Boylece  bundan 
bir  haz  duyarlar.  Onlar  elem  sahibi  degil  aci  sahibidir  ve  hayatta  kal- 
mazlar.  Yani  bedbahdik  diyarinda  kendilerine  afiyet  vermesine  ilave 
olarak,  cennet  ehlinin  nimeti  gibi  nimete  sahip  degillerdir. 
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Kalpte  senden  bir  alev  var,  onu  sondurmez 

Duyuyu  gormek  onu  in$a  eder 

E$raf  adina  $ereften  korkarim 

Kalbime  gelen,  onu  bildirir 

‘Ah'  sahibi  talep  etmek  iizere  gelince 

0 hal  mu$ahedesiyle  iyile$tirir  onu 

KaVoimde  yenilenen  $ey  onu  nimetlendirir 

Uykudan  once  olan  ise  onu  izhar  eder 

Bilmelisin  ki,  bugiin  bilginin  mutluluk  oldugunu  iddia  eden  insan 
bu  g6rii§iinde  haklidir  ki  ben  de  aym  gorii§teyim.  Bununla  birlikte  bu 
g6rii§ii  benimseyen  insan  ke§if  ehlinin  elde  ettigi  bir  bilgiden  mah- 
rumdur.  §oyle  ki:  Allah  Teala  kulun  bedbaht  olmasini  irade  edince, 
ondan  bilgiyi  uzakla§tirir,  $iinku  bilgi  onun  zati  bir  ozelligi  degildir, 
aksine  kul  bilgiyi  kazanmi§tir.  Kazanilmi§  bir  §eyin  ortadan  kalkip  ki§i- 
yi  bilgisizligin  kaplamasi  mumkimdiir.  (^unkii  bilginin  9ekip  alinmasi 
bilgis izliktir  ve  onun  iizerinde  bilgiden  kalan  §ey,  sadece  bilginin  ken- 
disinden  $ekip  alindiginin  bilgisidir.  Allah  bu  son  bilgiyi  onun  iizerin- 
de  birakmasaydi,  bilginin  ondan  alinmasindan  dolayi  azap  ^ekmezdi, 
^iinkii  cahil  oldugunu  bilmeyen,  neyi  ka9irdigini  bilmedigi  i9in  sevin9li 
ve  mududur.  Halbuki  pek  90k  hayn  ka9irdigim  bilseydi,  sevinmez  ve 
iizuliirdu.  Oyleyse  insan  ancak  neyi  ka9irdigim  veya  sahip  olugu  halin 
alindigim  bilmekle  aci  9ekebilir. 

Kolum  incinmi§d.  Ben  de  Allah  kar§ismda  edebin  geregi  olarak 
Hz.  Eyyub’un  Allah’a  donmesi  gibi  durumumu  O’na  §ikayet  ettim. 
Amacim  ilahi  kahra  kar§i  direnmemekti.  Nitekim  Allah  Teala’yi  bilme- 
yenler  boyle  yaparak  teslim,  tevekkiil  ehli  ve  itiraz  etmeyenler  oldukla- 
rini  zannederler.  Boylece  de  iki  bilgisizligi  birlqtirirler.  Allah’m  ko- 
lumda  bana  tattirdigi  azabi  hissedince,  §u  dizeleri  soyledim: 

Hem  kolumdan  ve  hem  O’ndan  fikayet  ettim 

I 

Bu  benim  zayifhgimdan 
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Dedim  ki,  nefse  (agir  onu  - 

Benim  geni$ligimde  senin  iddian  nerede 

. Dedim  ki,  sana  }ikayetim  var  ondan  : 

Zararim faydamm  ta  kendisi 

tyktigim  sikmtidan  $ikayet  olmasaydi 
Ondan  ve  dogamdan  fikmij  olurdum 

Bilgisizliktir  bu,  ama  kalp  bilir  onu 
Uyan  hal  sahibinin  kalbi 

Bilgisizligimle  (ikmasaydim 

Kimse  (.agirmazdi  beni  O'na  - 

‘Buyur’ dedim  beni  (agirana - 
Metain  kendisini  istiyorum  dedi 

$evk  derdi,  onu  ganimet  bil  onu 
Vuslatim  ayrilmamm  ta  kendisi 

Qektigim  agri  hajijledi 
Gordiigum  hal  kayboldu. 

Akil  olmasaydi  bilmezdim  O’nu 
Levha  olmasaydi  yazamazdim  O’nu 

Olu§  gorulmeseydi  olmazdin  sen  veya  onda 
Bilgi  olmasaydi  onu  uygulayamazdim 

Halk  varligim  bilir  denirse 
Hakikate  dair  bir  bilgisi  yok  onuti 

Bu  kadar  bilgisizlik  yeter  ona: 

Hakikatin  durumunu  bilmiyor 

Hakikatler  ortaya  $iktiginda  ku§ku  ya  da  tereddiit  olmaz.  Hakikat 
aydinligi  ayan  beyan  ortadadir  artik.  Bu  durumda  ogrenme  ger<;ekle§ir, 
tarti§ma  kalkar  ve  duyma  meydana  gelir.  Bu  hal  ile  aranda  tehlikeli  ge- 
dikler,  susatici  poller,  ugra§tirici  yollar,  silinmi§  izler  vardir.  Bu  yollar- 
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da  kilavuz  bile  yolu  §a§irir.  Bu  yollari  ya§ayan  ve  olen  degil,  hayat  ve- 
ren  ve  oldiiren  kat  edebilir.  Bu  gi^liiklere  kar§i  koyanm  ve  sinirlan 
a§anm  durumu  nasildir?  Fakat  ^ekilen  me§akkatin  acisi  ol$iisunde,  ra- 
hadama  ve  nimet  ger£ekle§ir.  Orada  kendinden  ba§ka  bir  90I  veya  ge- 
dik  yoktur.  Oyleyse  sen,  kendinden  O’nun  perdesisin.  Kendini  ortadan 
kaldir  ki,  i§  kolayla§sin!  Halki  bilen,  Hakki  bilir;  bu  hakikatin  bir  kis- 
mirn  bilmeyen,  biitiinii  bilmez.  (^iinkii  biitiin  kar§isinda  par^a,  farkin- 
da  olunmayan  bir  yonden,  biitiin  gibidir.  Biitiin  yonleriyle  par^ayi  bil- 
seydi,  biitiinii  de  ogrenirdi.  (^iinkii  onun  par^a  olmasi  yonlerinden  ha- 
rekede  biitiinii  bilmi§tir. 

Bu  menzil,  ayederi  ^ogalmi?  ve  delilleri  ortaya  5ikmi§  menziller- 
den  biridir.  Fakat  gozler  perdelerin  etkisi  altmdayken  kalpler  kilididir. 
Akillar  ise  arzulariyla  sava§makla  me§guldiir  ve  bu  nedenle  onlardan 
beklenen  derin  ara§tirmaya  kendilerini  veremezler. 

Bu  menzilde  $e§idi  ilimler  vardir:  Bunlardan  birisi  dii§manlara 
kar§i  koymak  ve  arzularm  birbideriyle  kar§i  kar§iya  gelmesinin  bilgisi- 
dir.  (^iinku  akillar  arzuyu  arzuyla  savmasalardi,  maksada  ula§amazlardi. 
Qiinkii  nefisler  her  daim  arzulannin  etkisinde  kalma  ali§kanligindadir. 
Akil  yonetimi  bilen  ve  surederi  in§a  etmede  mahir  olursa,  nefsin  arzu 
ettigi  §eyin  bir  suretini  olu§turur.  Nefis  de  sevgiyle  o sureti  kabul  eder 
ve  amacini  elde  eder.  Sayi  ve  harflerin  ozeUikleri  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Basit  sayilar,  onlarin  kendilerinden  olu§an  sayilardaki  etkisi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Sayilar  bile§ik  olduklarinda  da  basitken  sahip  ol- 
duklan  ozellikler  devam  eder  mi,  etmez  mi?  Bu  menzilden  ogrenilir. 
Zaman  zarflan  ve  onlarin  kimin  elinde  olugu,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Gelecek  zaman  §imdiki  zaman  oldugunda,  hiikmii  nedir?  Bilginin  tek- 
ligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ona  $okluktan  nispet  edilen  nedir?  Bu  bil- 
ginin kendisine  degil,  ilgilerine  aittir.  Teorik  ara§tirmanm  mekan  zarf- 
larinda  meydana  getirdigi  neticeler,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Varliklarin  diinya  ve  ahiretteki  omiirleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bununla  birlikte  ahiredn  sonu  yoktur.  ‘ Hepsi  belli  bir  siireye  gider.’337 
ayeti  geneldir.  Her  §ey  i^in  bir  gaye  ve  son  olmahdir.  E§ya  ise  sonsuz- 
dur  ve  dolayisiyla  gayeleri  de  bitmez.  Allah  e§yayi  her  an  yeniden  yara- 
tir.  Her  §eyin  bir  gayesi  vardir  ki,  gaye  onun  belirlenmi§  yeridir.  Bina- 
enaleyh  ecel  varliklarin  hallerine  aittir.  Onlarin  gayesi  -gayesizliktir.  Bu 
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menzilde  hakikat,  mecaz  ve  itibar  ogrenilir.  Acaba  neyden  neye  ge^ilir 
ve  ge^menin  faydasi  nedir?  Iki  diyarin  mamurlugu  bu  menzilden  og- 
renilir. Bu  konu,  bu  boliimde  yollarinin  bir  kismini  zikrettigimiz  ve 
tamamladigimiz  meseledir.  Kiyamet  hallerinin  hiikiimlerinin  degi§mesi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Yiikumliilerin  hallerindeki  degi§iklik  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Allah  her  sinifa  o simfm  ozelligi  bakumndan  hitap 
eder,  buna  ilave  yapmaz.  i§in  biitiinuyle  yeni  oldugu  ve  bir  tekrar  ol- 
madigi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hakkin  hitapta  muhatabin  anlayi§ina  inmesi,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Halbuki  hitabin  biitiinii  haktir.  £eli§ki  veya  kar§idik  bulunsa  bile, 
tek  hakikat  vardir  ve  hepsini  birle§tirir.  Bu  kar§idiga  misal  olarak,  ren- 
gin  kendilerini  birle§tirdigi  siyah  ve  beyazin  birbirine  zidigim  verebili- 
riz.  Veya  renkler  kendilerini  arazin  birle§tirdigi  farkli  hakikaderdir. 
Te§bih  ile  tevhit  bu  menzilden  ogrenilir.  Tafsil  bu  menzilden  ogrenilir. 
Allah’in  kelimelerinin  O’nun  yaratmasinm  hiikmii  olmasi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Kevni  amellerin  yaratilmasi  ve  onlann  suret  olarak  var 
edilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gem’ ve  viicud,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Dogal  yaratilifin  gerektirdigi  hiikiimler,  bu  menzilden  ogrenilir. 
illeder,  sebepler  ve  ceza,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Dunya  sebepleriyle  ahiret  sebepleri  arasindaki  fark,  diinya  sebeple- 
rinin  ahiret  sebeplerine  iistiinlugii  bu  menzilden  ogrenilir.  Amelin  in- 
sana  donmesi  ve  bu  konuda  Allah’a  izafe  edilen  ile  O’nun  kendisine 
izafe  ettigi  kisim  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  yaratmasinm  kevni 
sebepler  kar§isindaki  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  bankas  1 
degil,  berzah  mertebesindeki  ulvi  eserlerdir.  Hallerin  felegin  harekede- 
rinin  degi§mesi  nedeniyle  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayvamn 
yapisi  yoniinden  oliinceye  kadarki  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi 
kiyas  bu  menzilden  ogrenilir.  01u§un  olu§a  etkisi  ve  bu  tesirden  ko- 
runmanm  yolu  bu  menzilden  ogrenilir.  Kiyamet,  halleri  ve  mertebeleri 
bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  biitiin  olarak  durumu  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ilahi  yasa  mensuplarimn  akli-hikemi  yasa  sahiplerinden  iis- 
tunliigii  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  ilimlerin  biiyiik  kismi  bunlardir.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 


Yirmi  Dordiincii  Sifir  237 


ug  YUZ  ELLI  BE§iNCi  BOLUM 

Uretken  Yollar  Menzilinin,  ibadet  Arzinin  ve  Geni§li- 
ginin  Bilinmesi.  Allah  Teala  'Benim  arzim  geni§tir,  sa- 
dece  bana  ibadet  edin'  Buyurur 

Allah’in  arzi  geni$ 

Gdgii  o arzla  evlenmi§ 

Biitun  kapilar  kapanmi $ 

Comertlik  eli  agar  onlari 

Gogiislerin  yerleri  daralmi j 
Bilgi  nuruyla  geni$letir  onlari 

Sirrm  belirsizlikleri  karanhk 
Kegfin  bilgileri  agar  onlari 

Verilen  her  bir  nimeti 
el-Muhsin’in  mertebesi  bagiflar  onu 

Sonra  arzda  bozulma  olursa 
Belki  Rahman  diizeltir  onu 

Sonra  fiddetlenir  veya  mutedil  olursa 
Hidayet  dalgalari  dizginler  onu 

Dogru  olmayan  her  bir  iddia 
Acizlik  dili  guriitmus  onu 

Her  turlii  eziyetle  sikinti  sahibi  bir  dirsegi 
Alemdeki  sikintilardan;  ona  zarar  verir 

Allah  §oyle  der:  ‘ Allah’in  arzi  geni 5 degil  midir?  Or  ay  a hicret  etseydi- 
niz  yar  ‘Ondan’  veya  ‘ona’  dememi§tir.  ister  kendisine  ibadet  eden 
orada  bulunsun  ister  ona  ibadet  etmeye  kar§i  buyiiklenen  kimseler 
orada  bulunsun,  biitiin  arz  Allah’in  arzidir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  imati 
eden  kullarim!  Benim  arzim  geniftir,  sadece  bana  ibadet  edin.’339  Bu  ayette 
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Allah  yeri  (arz)  gii^lii  bir  peki^tirmeyle  kendisine  izafe  etmi§tir.  Kaste- 
dilen  Allah’in  arzi  ifadesindeki  peki§tirmedir  ki  kullari  da  -arzi  kendisi- 
ne izafe  etmesi  gibi-  peki§tirmeyle  izafe  etmi§tir.  Onlari  ibadet  emrine 
de  ayni  peki§tirmeyle  izafe  ederek  §oyle  demi§tir:  ‘ Sadece  bana  ibadet 
edin.’340  Ba§ka  bir  yerde  ‘Allah’a  ibadet  edin’341,  ba§ka  bir  ayette  ‘Rabbi- 
tiize  ibadet  edin’342  buyurur.  Konu§an-birinci  tekil  §ahsa  yapilan  bu  iza- 
fetin  degerini  bilen  kimse,  iki  izafet  arasindaki  farlci  anlar.  Halbuki 
ibadetle  kastedilen  aym  §eydir.  Burada  birinci  §ahsa  izafe  edilifteki  ge- 
ni§lik  daralmi§ken  isme  izafe  edili§inde  geni§leme  olmu§tur.  Burada 
ger^egi  oldugu  gibi  bilenlerin  anlayabilecegi  sir  vardir.  Bu  sir,  Hz. 
Peygamber’in  Mekke’yi  fethederken  ‘Fetihten  sonra  hicret  yoktur’  ha- 
disindedir.  Mekke  en  degerli  yerdir  ve  orasi  yeryiiziiniin  batisindan  ve 
dogusundan  haccetmek  iizere  kendisine  gelinen  en  §erefli  mekandir. 
Fakat  sakinlerinden  dolayi  Hz.  Peygamber,  Mekke’den  hicret  etmeyi 
emretmi§  ve  hicret  edenin  iicretini  yiiceltilmi§tir.  Allah  Melcke’nin  fet- 
hini  nasip  edince,  miiminleri  oraya  yerle§tirerek  §oyle  demi§tir:  ‘Fetih- 
ten sonra  hicret  yoktur.’  Binaenaleyh  Allah  kime  fetih  ihsan  ederse,  o 
her  §eyde  veya  her  §eyin  ayni  olarak  O’nu  goriir.  Boyle  biri  artik  hicret 
etmez,  $iinkii  bir  §ey  yitirmemi§tir  Id  hicret  etsin!  Hicret  ederse,  Al- 
lah’in emri  nedeniyle  hicret  eder.  Bu  ki§i,  Allah’in  emriyle  Allah’tan  Al- 
lah’a ve  Allah  ile  hicret  eder  ve  bu  hicret  cemaade  namaz  kilmak  iizere 
namaza  gitmesine  veya  haccetmek  iizere  Mekke’ye  gitmeye  veya  cihada 
veya  ziyarete  veya  Allah  yolundaki  bir  karde§ini  ziyarete  veya  yoksullar 
igin  gali§maya  gikmasina  benzer.  - 

Biitiin  bunlar,  gergekte  hicret  degil,  ilahi  emir  nedeniyle  mii§ahe- 
deye  dayali  bir  yolculuktur.  Mii§ahedeye  dayanmazsa,  boyle  degildir. 
Ya  da  mii§ahede  gibi  olabilir.  Burada  bizim  ifade  etmek  istedigimiz 
husus  boyle  olan  degildir.  C^iinkii  ihsamn  en  dii§iik  mertebesi,  goriir 
gibi  Allah’a  ibadet  etmektir.  1 

Allah  Teala  insan-i  kamili  iki  surete  gore  yaratmi§,  insan  Allah’in 
kendisi  igin  iki  ismini  -ki  bunlar  el-Ewel  ve  el-Ahir  isimleridir-  bir  ara- 
ya  getirdigi  bir  yaratili§la  var  olmu§tur.  Allah  ona  zahirinde  ve 
batininda  iki  hiikiim  vermi§,  bu  sayede  insan-i  kamil,  her  §eyi  bilen 
olmu§tur.  Allah  onu  yeryiiziiniin  topragmdan  yaratmi§ur  ki,  toprak, 
a§agisinda  bir  §eyin  bulunmadigi  en  dii§iik  varliktir.  Nitekim  Allah’m 


Yirmi  Dorduncii  Sifir  239 


ardinda  da  varilacak  bir  ama^  yoktur.  Boylece  Allah,  insan-i  kamilin 
yerini  mekanlarin  en  degerlisi  yapmi§tir.  O 9adirxn  direginin  yerle§tigi 
noktadir.  Kapsayici  ar§i  ise  Rahman’in  istiva  ettigi  yer  yapmi§tir. 
Ranman  §amna  layik  bir  tarzda  ona  yerle§ir.  Boylece  Allah,  yer,  gok  ve 
bu  ikisinin  arasinda  yer  kaplayan  felek  ve  unsurlar  gibi  genel  §eylerin 
mertebelerini  ve  birbiriyle  irtibatlarini  bildirmi§tir.  Biitiin  alem  Ar§in 
i^indedir,  arz  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  arz  do§egin  yerle§tigi  yerdir.  Al- 
lah bizi  O’na  ibadet  edelim  diye  yarattigi  i^in  yol  bize  yakla§mi§tir. 
Boylece  biz  toprak  i^indc  topraktan  yaratildik.  Toprak  ve  arz,  Allah’m 
hor  yarattigi  yeryuziidiir.  ibadet  ziliet  ve  horluk  demektir.  Oyleyse  biz 
ash  itibariyla  zelil  ve  hor  olanlariz  ve  nurdan  yaratilmi§lara  (melekler) 
benzemeyiz.  Allah  onlara  ibadeti  emretmi§,  kendisinden  yaratildiklari 
asil,  davet  edildikleri  Allah’a  ibadetten  uzak  olmasi  nedeniyle,  gii^liik 
onlara  uzak  gelmi§tir.  Allah  onlari  makamlarinda  kendiliginden  yarat- 
tigini  gostermemi§  olsaydi,  oradan  a§agi  inmezler  ve  ibadetlerinde 
yiikselme  ger^ekle^mezdi.  Nitekim  bizim  i^in  durum  boyledir.  Boyle 
bir  durumda  onlar  ibadete  takat  getiremezlerdi.  <Qixnkii  meleklerin 
kendisinden  yaratildigi  nur,  ziliet  ve  horluk  degil,  izzet  ozelligindedir. 
Oyleyse  Allah’in  bize  inayetinin  bir  tezahiirii,  yaratili§imizdaki  gayenin 
O’na  ibadet  etmek  olmasi  itibariyla,  bizi  topraktan  yaratarak  yolu  bize 
yakla§tirmasidir;  Allah  bizi  kendisinden  yarattigi  o yeryuziinde  ve  top- 
rakta  kendisine  ibadet  etmemizi  emretmiftir.  Ba§kasina  ibadet  edenler 
soz  konusu  oldugunda  Allah  kendi  topraginda  ve  arzinda  ba§kasina 
ibadet  edilmesine  kar§i  gayrete  kapilarak  §oyle  der:  ‘Rabbin  hukiim  verdi 
hi,  ancak  O’na  ibadet  edilecek.’’343  Yani  boyle  hukiim  verdi.  Allah’tan 
ba§kasma  ibadet  edildiginde,  ibadet  edilen  bu  hiikme  sahip  olarak 
kendisine  ibadet  edilir.  Dolayisiyla  insanlar  nispette  yamlsa  bile  ger^ek- 
te  ancak  Allah’a  ibadet  edilir.  Qiinkii  Allah’in  her  §eyde  ozel  bir  yonii 
vardir  (vech-i  has).  Bu  sayede  o §ey  varhkta  siireklilik  kazamr  ve  sabit 
olur.  Binaenaleyh  hi<j  kimse  Allah’a  ibadetin  di§ina  ^lkmami^tir! 

Allah  Teala  ozel  bir  §ekilde  kendisine  ibadet  edenler  ile  e§yada 
kendisine  ibadet  edenleri  ayri§tirmak  isteyince,  i^lerinde  ba§ka  varlikla- 
ra  ibadet  edilen  yeryiizuniin  mekanlarindan  hicret  etmeyi  emretmi§tir. 
Boylelikle  Allah  ^irkini  temizden  ayinr.  (firkin  ba§ka  varhklarda  Al- 
lah’a ibadet  ederken  temiz  -ba§kalarinda  olmaksizin-  Allah’a  ibadet 
edendir.  Allah  Teala  yeryiiziinii  hilafet  mahalli  yapti.  Orasi  mulkiiniin 
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diyari  ve  isimlerinin  hiikiimleriyle  zuhur  eden  vekilin  bulundugu  yer- 
dir.  Allah  bizi  topraktan  yaratmi§,  oliiyken  ve  diriyken  oraya  yerle§tir- 
mi§,  ahiret  yaratih§inda  bizi  diriltecek  ve  topraktan  ^lkacagiz.  Oyle  ki 
diinya  ve  ahirette  her  nerede  olursak  olahm,  ibadet  bizden  ayrilmaz. 
Bu  baglamda  ahiret  de  yiikiimliiliik  diyari  olmasa  bile  ibadet  diyaridir. 
I^imizden  diinya  ve  ahirette  yaratili§  sebebini  mii§ahede  eden,  alemde 
maksat  olan  kamil  kuldur.  O,  biitiin  alemin  yekilidir.  Biitiin  alem,  bir 
zaman  biriminde,  ulvisiyle  ve  siiflisiyle  Allah’i  zikretmekten  gafil  kalip 
sadece  o kul  Allah’i  zikretmi§  olsaydi,  zikirde  biitiin  alemin  yerini  ahr, 
onun  sayesinde  alemin  varligi  korvmurdu.  Halbuki  kul  insan  zikirden 
gafil  kalsa,  biitiin  alem  bu  konuda  onun  yerini  dolduramazdi.  Zikre- 
den  insanin  kendisinden  ayrilmasi  nedeniyle  yeryiizii  tahrip  olurdu. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Yeryiiziinde  ‘Allah’  diyen  bulunduk^a,  ki- 
yamet  kopmaz.’  Allah  bu  insan  varhgmi  yaratmi§,  onu  ku§aticihk  oze- 
ligiyle  te§rif  etmi§,  ona  iddia  ozeligi  vermi§tir.  Bu  sayede  onim  suretini 
kemale  erdirir,  ^iinkii  iddia,  ilahi  bir  niteliktir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  Al- 
lah olamm,  benden  ba$ka  ilah  yok,  bana  ibadet  et.’344  Boylece  Allah, 
O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigini  iddia  etmi§tir  ve  bu  dogru  bir  iddiadir. 
Her  kim  dogru  bir  iddiada  bulunursa,  ona  kar§i  delil  getirilemez  ve 
iddiasmi  reddeden  herkese  kar§i  gii^  ve  otorite  sahibi  olur.  Qiinkii  §id- 
det,  galibiyet  ve  kahir  O’na  aittir,  ^iinkii  O dogru  sozliidiir  ve  dogru- 
luk  kar§i  konulamayan  gii^  demektir. 

iddia  bir  haberdir.  Haber  ise,  haber  olmak  bakimindan,  e§it  0I9U- 
de  dogru  ve  yalan  olarak  nitelenebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  haber,  dogru- 
luk  ve  yalan  hiikiimlerini  kabul  eder.  Buradan  bir  sinamanin  gereklili- 
gini  anladik:  Miimin  iman  sahibi  oldugvmu  iddia  eder.  Bu,  Allah’m 
varhgmi  ve  birligini  tasdik,  O’ndan  ba§ka  ilah  olmadigmi,  O’nvm  yii- 
ziinden  (zat)  ba§ka  her  §eyin  yok  olucu  oldugunu  soylemektir.  Ba§ta 
ve  sonda  emir  Allah’a  aittir.  Miimin  i^inde  bu  inancin  bulundugunu  ve 
kalbini  bu  inanca  bagladigini  diliyle  iddia  ettiginde,  bir  niteligi  oldu- 
gunu iddia  ettigi  §eyde  dogm  soylemesi  miimkiin  oldugu  kadar  bu 
inancin  onun  niteligi  oldugu  hakkinda  yalan  soyleme  ihtimali  de 
miimkiindiir.  Bu  nedenle  lehinde  veya  aleyhinde  delil  getirmek  iizere, 
Allah  kendisini  yiikiimlii  oldugu  ibadeti  yerine  getirmek  hususunda  si- 
nar  ve  imtihan  eder.  Bunun  i^in  ilahligm  aleme  yayilmasina  bagli  olan 
genel  ibadetle  degil,  ozel  ibadede  O’na  kulluk  edip  etmeyecegi  smamr. 
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Allah  onun  gozlerinin  online  sebepleri  yerle§tirmi§,  bu  iddia  sahibinin 
ihtiyacim  o sebeplere  dayandirmi§,  bu  iddiaci  miimine  verecegi  her  §e- 
yi  sebeplerden  ve  onlann  vasitasiyla  vermi§tir.  Allah  kendisine  nur  ih- 
san  ederse,  soz  konusu  perdelerin  ortusiinii  o nur  vasitasiyla  a^ar  ve 
kaldirir.  Bu  durumda  perdenin  ardinda  sebeplerin  sebebinin  Allah  ol- 
dugunu goriir.  Ya  da  Allah’i  o sebeplerde  yaratici  ve  ihtiya^larini  var 
edici  olarak  goriir.  Boyle  birisi,  Rabbinden  bir  nur  iizerinde  ve  O’nun 
emrinden  delile  sahip  olan  iddiasmda  dogru  sozlii,  ilahi  inayetle  iddia 
ettigi  makama  hakkini  veren  ger^ek  bir  miimindir.  Boyle  bir  miimin, 
hakkinda  ‘A1  lah’in  nur  vermedigi  kimsenin  nuru  yoktur’345  denilen  kimse- 
den  farklidir.  O ki§i  Allah’in  kendisini  ve  benzerlerini  ‘Sizin  Rabbiniz 
degil  miyim?’346  hitabinda  soz  alip  kendilerine  §ahit  tutmasinin  ardindan 
diinya  hayatinda  bu  fitrat  iizerinde  yaratmi§,  fakat  o,  Allah’m  nzkini 
kendilerinden  verdigi  ve  kendisiyle  O’nun  arasinda  perde  yaptigi  se- 
beplerin ilah  oldugunu  ileri  siirmii^tiir.  Boyle  birinin  karanin  ve  deni- 
zin  karanliklarinda  kendisiyle  yolunu  bulabilecegi  i§igi  yoktur.  Onun 
oniinde  sadece  ‘yildizlar’,  ilahi  bilgi  yildizlari  vardir.  Soz  konusu  insan, 
ilahligi  onu  hak  etmeyen  varhklara  izafe  etmi§,  sebeplerin  goklugunun 
etkisinde  kalarak  ve  ortakhgi  kabul  etmesi  nedeniyle  Allah’a  yakla§ma 
iddiasmda  yalan  soylemi§tir.  Bu  yalunlik,  Allah’a  ortak  ko§arken  bunun 
sebeplerin  yaraticisi  Allah’a  yakmlik  oldugu  ve  bu  nedenle  sebepleri 
ilah  haline  getirdigi  iddiasidir.  Boyle  bir  insanin  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  sozii  dogru  degildir.  Bu  nedenle  mii§rik  peygamber  i$in  ‘llah- 
lari  tek  ilah  mi  yapacak,  ne  tuhaf  ij£ir  bu?5347  demiftir.  Ger$ekte  §a§ilacak 
olan,  ilahlari  ^ogaltmakla  birlikte,  ilahhgi  sebeplere  nispet  etmeyenin 
davranifidir.  Bununla  birlikte  o insan,  sadece  sebepleri  gormiif,  uluhi- 
yeti  birlemekle  birlikte  ke§iften  onu  sebeplerin  etkisinden  pkartacak 
bir  bilgi  ger£ekle§memi§tir.  Bu  kifinin  i$inde  bulundugu  durum  gizli 
§irktir  ve  sahibi  §irk  oldugunun  farkmda  degildir.  Gizh  §irk  onu  talep 
ettigi  yiice  gayeden  perdeler.  Boyle  bir  iddia;  sahibi,  sebebin  bulunma- 
digi  anda  sikrnti  ^ekerken  sebebin  bulunmasiyla  dinginle§ir,  Allah’i  ve 
O’nun  fiillerini  birleme  iddiasmda  ise  diirust  degildir.  Bu  konudaki  ek- 
sikligi,  sebepleri  ilah  yapmamif  olsa  bile,  bu  tevhidi  ka^irdigi  ol^iide- 
dir. 

§oyle  diyebilirsin:  Mii§rik  oldugunu  iddia  eden  birisi  bu  iddiasm- 
da dogru  soylemektedir.  Peki  dogruluk  ona  neden  fayda  vermez?  §oyle 
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deriz:  Mii§rik  ilahligi  ilah  olmayana  nispet  ettigi  i^in  yalancidir.  Bu  du- 
rum onu  kafir  yapan  bir  iddiadir.  Boyle  birisi  mii§rik  olma  iddiasmda 
dogru  sozliiyken  ‘ilahlikta  §irkin  ve  ortakligin  dogru  oldugu’  iddiasmda 
yalancidir.  Akli  ve  dini  delillerde.bu  konu  ara§tirilmi§,  Ortaklik  iddiasi- 
nin  dogruluguna  delil  bulunamamifjtir.  Allah  peygamber  gondermekle 
kullarini  §eriatlarla  sinami§,  sonra  miiminleri  sebepler  vasitasiyla  imti- 
han  etmi§  ve  sinami§tir.  Bu  baglamda  Allah  her  simfi  kendi  iddiasma 
gore  sinami§tir.  Kim  dogru  soylerse,  dogrulugu  iddiasma  gore  ona  ka- 
zan$  saglar.  Bu  nedeiile  dogru  soyleyenlere  dogruluklari  sorulur:  Aca- 
ba  emredilen  hususta  mi  dogru  soylemiflerdir,  yoksa  mubah  kilinan 
bir  hususta  mi  dogru  soylemi§lerdir?  Yoksa  onlar  dogru  soylemi§  olsa 
bile,  Allah’in  yapmasim  yasakladigi  bir  hususta  mi  dogru  soylemi§ler- 
dir?  I§te  onlara  hangi  konuda  dogru  sozlii  olduklan  sorulur.  Qiinkii  laf 
ta§iyanlar  veya  giybet  edenler  de  dogru  soyler.  Halbuki  Allah  bu  insan- 
lari  kinami§,  dogru  soylemelerine  ragmen  kendilerini  tehdit  etmi§tir. 
Bu  nedenle  dogru  sozliilere  hangi  konuda  dogru  soyledikleri  sorula- 
caktir.  Bu  da  Allah  Teala’mn  onlan  sinamasimn  bir  yoniidiir.  Biitiin 
bunlann  kaynagi  ve  dayanagi,  insanlarin  yapilarina  yerle§tirilmi§  iddia- 
lardir.  Bunlar,  Allah’in  hitabinda  onlari  sinadigi  hususlardir  ve  Allah 
kimin  dogiu  kimin  yalan  soyledigini  ogrenmek  iizere  onlan  sinayaca- 
gim  belirtmi§,  bu  sinamada  kendisini  sinamayla  bilgi  alan  konumuna 
yerle§tirmiftir.  Halbulci  Allah,  bu  sinamadan  once  de  onlardan  meyda- 
na  gelecek  fiili  biliyordu.  Kendi  iddiasinca  Allah’i  tenzih  edenlerden 
birisi  ‘Allah  boyle  bir  konuda  bilgi  almaz’  der.  Ona  gore  Allah,  bir  me- 
seleyi  bilhassa  falan  §ahistan  ger^ekle^mesi  itibanyla  ogrenmez.  Boyle 
soyleyenler,  bu  konuda  kendisine  bir  eziyet  bulunur  endives  iyle,  Al- 
lah’in kelamim  reddetmi§  ve  onu  tevile  kalki§mi§tir. 

Zahirilerin  bir  kismi,  ayette  ge^en  lafza  bagh  olarak,  Allah’m  bilgi- 
sini  sinama  yoluyla  edindigini  iddia  etmi§tir.  Bazi  insanlar  ise,  bu  ifa- 
deyi  bilginin  ger^elde^mesi  esnasinda  o §eye  ili§mesi  anlaminda  yorum- 
lami§tir.  Onlara  gore  ilahi  bilgi  kadim  iken  ili§me  hadistir  (sonradan 
meydana  gelmi§)  . Miiminlerin  bir  kismi  ise  bu  konudaki  bilgiyi  Allah’a 
havale  ederek  belli  bir  tevile  kalki§madan  iman  etmi§tir.  I§te  inamlan 
en  saglam  inan^  budur.  Biitiin  bunlar,  Allah’in  kendisine  dilleriyle 
iman  ettigini  iddia  eden  kullarini  sinamasidir.  (^iinkii  Allah  Ta  ki  bile- 
Iim’348  demi§,  sonra  da  ‘Sizi  sinayacagiz’349  demi§tir.  Ba§ka  bir  ayette 
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‘ Allah  sizden  cihat  edenleri  ve  dogru  soyleyenleri  ogrenmeden  cennete  gire- 
ceginizi  mi  zannettiniz ,35°  der.  Allah  bu  ikisini  ayirt  ederek  miicahitleri 
belli  bir  odiille  odullendirmi§,  sabredenleri  de  odiillendirmi§  ve  sonra 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah  yalati  sdyleyenleri  ve  dogru  soyleyenleri  bi- 
lir.’351  Ayetin  oncesinde  ‘fitne’  zikredilmi§tir  ki,  sinama  ve  imtihan  et- 
mek  demektir. 

Insan  bedeninin  yapisma  baktiginda,  kendisinden  yaratildigi  yer- 
yiizii  ve  topragi  kar§isinda  bulur.  insan  topraktan  yaratilmi§  oldugu 
gibi  bedenini  ayakta  tutan  gida  da  topraktandir.  Allah  genel  itibariyla 
insanin  rizkini  topraktan  bafka  bir  §eyden  vermemi§tir.  Haklarinda 
topraktan  rizkini  vermemek  feklinde  adeti  a§tigi  kimseleri  de  dogal- 
gizli  bir  §ekilde  riziklandirmi§tir  ki  soz  konusu  dogal  §ey,  kifinin  haya- 
tini  baki  kilan  sebeptir.  Allah  o ki§ide  sadece  Allah’in  ve  O’nun  ogret- 
tigi  kimselerin  bildigi  latif  bir  §eyle  sicakligi  ve  hayatinin  maddesi  olan 
ya§ligi  amrir.  C^iinkii  Allah  sebepleri  bir  kez  koyduktan  sonra,  artik  on- 
lan  kimse  adina  kaldirmaz,  sadece  kullannin  bir  kismina  sayesinde  se- 
beplerin  karanliklarinda  yiiruyebilecekleri  nur  verir,  bundan  ba§kasmi 
yapmaz.  Onlar  nurlari  ol^usiinde  bunu  goriirler.  Oyleyse  ‘sebcpler 
perdesi’  hi^  bir  zaman  ortadan  kalkmaz  ve  boyle  bir  §eyi  arzulamaman 
gerekir.  Hak  seni  bir  sebepten  ta§irsa,  ba§ka  bir  sebep  vasitasiyla  seni 
ta§ir.  Dolayisiyla  genel  anlamda  sebepten  yoksun  kalmazsin.  (^iinkvi 
sebep  Allah’m  kendisine  baglanmayi  emrettigi  ipidir.  O,  indirilmi§  §e- 
riattir  ve  sebeplerin  en  gii$liisu  ve  dogrusudur.  Bu  sebeplerin  karala- 
nnda  ve  deryasmin  karanliklarinda  kilavuzluk  yapan  i§ik  o §eriatin 
elindedir.  Kim  boyle  yaparsa  -ki  sebep  demektir-  onun  kar§ihgi  da 
boyle  olacaktir.  Dolayisiyla  arzulanmamasi  gereken  bir  §eyi  arzulama! 
Fakat  Allah’tan  bu  nurdan  zatina  yaymasmi  iste!  Allah  bedeninde  de- 
likler  yaratarak,  latif  feyleri  izhar  etmi§tir  ve  dogal  hayatin  maddesi 
olan  havamn  seni  ihata  etmesini  saglami§tir.  C^iinkii  hava  ozii  geregi  si- 
cak  ve  yaftir.  Allah  sende  bir  ^ekme  giicii  yaratmiftir.  Bu  gii^,  ali§ila 
gelmi§  sebeplerden  mahrum  kaldiginda,  havayi  burun  deliklerinden 
$eker.  Sen  farkinda  degilken,  bedenin  o havayla  beslenir.  Ha§aratin  bir 
kisminm  besininin  bedenlerindeki  deliklerden  ^ektikleri  ya§hk  oldugu- 
nu  ogrendik.  Onlar,  bu  yafhgi  -ifrat  ve  tefrit  olmaksizin-  belirli  bir  61- 
^iide  $eker  ve  hayvamn  bekasi  o ozel  ?eye  baglidir. 
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Degerli  karde§im!  Bilmelisin  ki,  bedenin,  Allah’in  kendisinde  O’na 
ibadet  etmeni  emrettigi  yeryiizii  ve  geni§  arzdir.  Ruhun  beden  arzinda 
yerle§ik  oldugu  siirece  bu  emirle  yiikiimliisiin.  Ruhun  bedenden  ayri- 
hnca,  bedenin  toprakta  g6miilmii§  olsa  bile,  bu  yiikiimliiliik  senden 
dii§er.  Boylece  (ayette  sozii  edilen)  yeryiiziiniin  bedeninden  ba§kasi 
olmadigini  anlarsin.  Allah  seni  i^erdigin  gii^  ve  manalar  nedeniyle  ge- 
ni§  yapmi§tir.  Bunlar,  sadece  insanin  beden  arzinda  bulunabilen  gii^- 
lerdir.  Allah’in  ‘Oraya  hicret  etseydiniz’  ayetine  gelirsek,  yeryiizii,  heva 
giiciiniin  ve  aklin  yeridir.  Ayette  siz  hevanin  yeri  olan  arzdan  aklin  ar- 
zina  hicret  edin  denilir.  Biitiin  bu  durumlarda,  yeryiiziiniin  di§ina  91k- 
mazsin.  Heva  giicii  seni  kullanirsa,  seni  al^altir  ve  yok  eder.  §eriat 
kandilini  elinde  tutan  akil  seni  kullanirsa,  kurtulursun  ve  Allah  bu  akil 
sayesinde  seni  kurtarir.  (^iinkii  eksiklik  ve  ku§ku  ozelliklerinden  arin- 
mi§  selim  akil,  i§leri  bulunduklan  hal  iizere  idrak  etmen  i^in  Allah’in 
basiret  gozunii  a^masindan  ibarettir.  Boylelikle  hak  ettikleri  gibi  onlara 
davranir,  her  hak  sahibine  hakkini  verisin.  Geni§  beden  arzinda  Allah’a 
ibadet  etmeyen  insan,  kendisinden  yaratildigi  arzinda  O’na  ibadet  et- 
memi§tir.  ^iinkii  Allah,  ‘insanin  yaratih$ma  topraktan  ba$lami$,  sonra 
onun  zurriyetini,  dayamksiz  bir  suyun  dzunden  uretmi§tir352  buyurur. 
Kastedilen,  beden  arzindan  ^lkip  kadinin  rahmine  yerle§en  sudur  (me- 
ni).  ‘Sonra  onu  duzenledi.’353  Beden  arzinin  diizenlenip  i^erdigi  ya§lik  ve 
sicaklikla  tutu§maya  elveri§li  olmasindan  sonra  Allah  ona  iiflemi§  ve 
boylece  tutu§mu§,  bu  tutu§ma  ‘ruh’  olmu§tur.  Oyleyse  ruh  da  ondan 
9ikmi§  ve  ondan  yaratilmi§tir.  Bu  bedende  akil,  yeryiizundeki  ayin 
benzeridir;  yeryiizii  i§igini  ondan  alir.  Fakat  evler,  duvarlar  ve  kilider 
gibi  engelleyiciler  nedeniyle  i§igin  niifuz  edici  bir  etkisi  olmami§tir. 
Bunun  iizerine  Allah  beden  arzinda  akil  i^in  §eriati  kandil  yapmi§,  bu 
sayede  lambamn  i§igiyla  yeryiiziiniin  ko§eleri  aydinlanmi§tir.  Boylelikle 
akil  nurunun  vermedigi  -ki  ay  konumundadir-  bilgileri  verir.  Sonra  bi- 
zi  tekrar  topraga  dondiirecektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  kendisine 
ibadet  etmek  iizere  bizi  yeryiiziinde  ve  topraktan  yarattigi  gibi  O’nu 
mii§ahede  edelim  diye  bizi  ahirette  yeryiiziinde  ve  topraktan  yaratacak 
ve  ^lkartacaktir. 

Allah  diinyada  O’na  ibadet  edelim  diye  ruhlarimizi  bedenlerimizin 
arzmdan  yaratmi§tir.  Ahirette  ise  -eger  mutlulardan  isek-  O’nu  mii§a- 
hede  edelim  diye  bedenlerimizi  arzimiza  yerle^tirecektir.  Nitekim  Allah 
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bize  inayet  ettiginde,  diinya  yaratili§inda  da  kendisine  iman  etmi§tik. 
Oradaki  durum,  yaratili§in  bu  husustaki  taksimine  gore,  buradakinin 
aynidir.  Yarm  da  boyle  olacaktir.  Oliim  ise  iki  yaratili§  arasmda  berzah 
halidir  ve  ruhlar,  tipki  uykudaki  bedenler  gibi,  berzahi  ve  hayali  beden- 
ler  olarak  orayi  doldurur.  Onlar,  bu  arzm  cisimlerinden  olan  bedenier- 
dir.  Qiinkii  hayal  de  beden  arzmm  gii^lerindendir.  Ruhlar  da  ondan 
veya  ondan  olan  §eyden  var  olmayi  siirdiiriir.  Bunu  bilmelisin. 

Oyleyse  Allah’m  arzi,  i^inde  medfun  oldugun  var  olan  bir  unsur- 
dur.  Akhn  ve  §eriatin  kandili  var  oidugu  siirece,  sana  Rabbine  ibadet 
etmen  emredildi  ve  geni$  beden  arzinda  defnedildin.  Oyleyse  sen, 
Rabbine  ibadede  memursun!  Ger^ekte  sana  ait  beden  arzi,  Allah’m 
geni§  arzdir.  Allah  bu  arzda  olene  kadar  kendisine  ibadet  etmeni  em- 
retti.  ‘Kim  oliirse,  ku$kusuz,  onun  kiyameti  kopmu§tur.’  Bu,  ciizi-tikel 
kiyamettir  ve  bu  durum  (Orada  sizi  tekrar  donduriir’354  ayetinde  belirti- 
lir.  Beli  bir  §ahsin  oliimune  bagh  olan  ciizi  kiyametin  mahiyetini  anla- 
ymca,  yeryuziindeki  biitiin  olixmliilere  ait  genel  kiyametin  ne  oldugunu 
da  ogrenirsin.  Ahiret  yaratili^i  karfisinda  berzahin  miiddeti,  (diinya 
hayatmda)  kadinm  karmnda  cenini  ta§ima  siiresi  kadardir.  Allah  onu 
bir  yaratih§tan  sonra,  ba§ka  bir  yaratih§la  in§a  eder  ve  boylece  kiyamet 
giinii  olxmcaya  kadar  yaratili§ta  tavirdan  tavra  girer.  Bu  nedenle  birisi 
oliince,  ‘kiyameti  koptu’  denilir.  Yani  berzahtan  dirili§  vaktine  kadar 
olan  siirede  diger  yaratih§  ortaya  ^lkmaya  ba§ladi  demektir.  Nitekim 
dogumla  insan  anne  karmndan  yer^oiziine  gonderilir.  Yeryiiziinde  be- 
deninin  yapismm  tedbiri,  berzahta  kalacagi  siire  kadardir.  Bu  siirede 
onu  tesviye  eder  ve  ahiret  hayatma  uygun  bir  tarzda  daha  misali  bu- 
lunmayan  bir  §ekilde  diizenler.  Insan  orada,  yani  ahiret  arzinda  - 
yiikiimliiliik  ibadeti  tarzinda  degil-  zati  ibadede  Allah’a  ibadet  eder. 
(^iinkii  ahiretteki  ke§if,  kendisine  kul  olunmasi  gerekenden  ba§kasina 
kul  olmayi  engeller.  Allah  adamlari  ise  diinya  hayatmda  bu  makama 
ula§irlar. 

Allah  senin  bedeninin  arzini  yarattigmda,  onda  bir  Kabe  yaratmi§- 
tir.  Kabe  kalbindir.  Allah  kalb  evini  miimindeki  evlerin  en  §ereflisi 
yapmi§tir.  Goklerin  -ki  Beyt-i  mamur  oradadir-  ve  Kabe’nin  bulundu- 
gu  yeryiiziiniin  kendisini  sigdiramadigim  ve  dar  geldigini,  halbuki 
miiminin  biinyesindeki  kalbin  O’nu  sigdirdigim  bildirmi§tir.  Burada 
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‘geni§lik’  derken,  kastedilen  Aliah’i  bilmektir.  Bu  durum,  kalbin  ‘geni§ 
arz’ ve  ibadet  arzi  oldugunu  gosterir.  Sen  de  goziinle  Aliah’i  goriirce- 
sine,  O’na  ibadet  edersin.  (piinkii  kalbin,  goziiniin  kendisini  idrakinden 
perdelenmi§tir,  ^iinkii  o senin  i^indedir.  Boylece  §anina  layik  tarzda 
O’nu  goriir  gibi  zatmda  O’na  ibadet  edersin.  Kalp  goziin  ise  O’nu  mii- 
§ahede  eder.  (Jiinkii  Allah  bilinmek  anlammda  kalp  goziine  goriiniir. 
Boylece  basiret  goziiyle  O’nu  goriirsiin  ve  sanki  ba§  goziinle  de  O’nu 
gormiif  olur,  ibadetinde  iki  sureti  birleftirirsin:  Allah’in  hayalde  hak 
ettigi  ibadet  ile  hayalin  di^inda  hak  ettigi  ibadet.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
mutlak  ve  mukayyet  ibadede  Allah’a  ibadet  edersin.  Bu  imkan  ba§ka 
bir  yaratili^ta  ger^ekle^mez.  Bu  nedenle  Allah  miiminin  biinyesini  say- 
gin  Harem’i  ve  kerim  ve  azim  Ev’i  yapmi^tir.  Biz  de  §u  beyiderde  bu 
anlama  i§aret  ettik: 

Kim  butuniiyle  Hak  olursa 

Ondan  tamamen  zail  oldu 

Hak  var  olan  bir  $ahis 

Sen  de  O’nungolgesi 

Veya  sen  O’nda  O’nun  golgesi 

Emir  butuniiyle  Hak 

Harem’i  muhterem 

Helal  onu  helal  kilmaz 

. Layik  olmayan  her  $eyden; 

Qinfeu  yuceltir  onu 

Oyleyse  miimin-insan-i  kamilin  difindaki  biitiin  yaratiklar,  Allah’a 
gormeden  ibadet  ederken  insan-i  kamil  mii§ahede  ederek  O’na  ibadet 
eder. -Kul  iman  sayesinde  kemale  erer  ve  bu  durumda  keskin  bir  i§iga 
sahiptir.  Hatta  miimin  biitiin  karanliklan  ortadan  kaldiran  keskin  nu- 
run  kendisidir.  Insan-i  kamil  mii§ahede  ederek  Allah’a  ibadet  ettiginde, 
O’nu  biitiin  gii^leri  olarak  goriir  ve  bu  durumda  ba§kasi  bu  ibadeti  ye- 
rine  getiremez.  Ba§kasimn  bu  ibadeti  yerine  gedrmesi  de  beklenemez. 
Bu  makam,  sadece  miimin  insan  adina  ger^ekle^ir,  ^iinkii  o Rabbinden 
dolayi  miimindir,  ^iinkii  Allah  el-Miimin’dir. 
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Bilmelisin  ki,  bu  menzilde  degilsen  bu  derecede  bir  tecriiben  ve 
kademin  de  yok  demektir.  Ben  ulvi  dereceyi  elde  etmeni  saglayacak 
hususlara  dikkatini  ^ektim  ki  Allah’in  herkesi  bir  miza$ta  yaratmadigmi 
ogrenesin.  Allah  onlari  farkh  miza^larda  yaratmi§tir.  Bu  durum,  onla- 
nn  arasmda  akli  du§iinme  ve  imandaki  farkliliklann  varhgi  nedeniyle, 
bedihi  ve  zoruniu  olarak  anla§ilir.  Hak  cihetinden,  insanin  karde§inin 
aynasi  oldugu  sana  bildirilmi§tir.  Miimin  karde§inde  bir  insanin  vasita 
olmaksizm  kendinden  goremeyecegi  §eyleri  gorebilir,  9iinkii  insan  ar- 
zusuyla  perdelenmi§  ve  ona  baglanmi§tir.  Kendi  niteligini  ba§kasindan 
goriince,  kendi  ayibini  ba§kasinda  goriir;  <;irkin  bir  huy  ise  ^irkinligini, 
giizel  ise  giizelligini  goriir. 

Bilmelisin  ki,  aynalar  farkli  §ekillere  sahiptir  ve  uzunluk,  geni§lik, 
diizgunliik,  egrilik,  yuvarlaklik,  eksiklik,  azlik,  ^okluk  gibi  her  bir  ay- 
namn  §eklinin  verebilecegi  durumlara  gore,  goriileni  donii§turerek 
yansitirlar.  Peygamberlerin  Rablerinden  gelen  cl^ilik  gorevine  kabili- 
yetli  olsunlar  diye,  insanlann  arasmda  en  diizgiin  miza^li  kimseler  ol- 
duklarini  da  biliyorsun.  Her  biri,  el^ilik  ve  risalet  gorevini  Aliah’m 
onun  mizacma  verdigi  terkip  ol^iisiinde  kabul  edebilir.  Her  peygam- 
ber,  ozel  ve  simrli  bir  mizaca  sahip  oldugu  i9in,  belli  bir  kavme  gonde- 
rilmi§tir.  Allah  Hz.  Muhammed’i  ise  turn  insanlara  genel  risalet  gore- 
viyle  gondermi§tir.  Onun  boyle  bir  risalete  kabiliyetli  olabilmesinin 
yegane  sebebi,  tiim  nebi  ve  resullerin  mizacmi  ^erecek  genel  bir  mi- 
za9ta  yaratilmi§  olmasidir.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber,  mizaci  en 
dengeli,  en  yetkin  ve  yaratili§i  en  saglam  olan  insandir.  Bunu  bilmeli- 
sin! 

Hakki,  insanin  yaratili^i  i9in  kendisiyle  ortaya  9ikabilecegi  en  yet- 
kin surette  gormek  istersen,  bilmelisin  ki,  sen  sana  ait  degilsin.  Ya  da 
sen  Hz.  Muhammed’in  mizaci  gibi  bir  mizaca  sahip  degilsin.  Hak  sana 
kalbinin  aynasinda  tecelli  ettiginde,  Hakki  sana  kendi  mizacmin  ve  §ek- 
linin  suretine  gore  kendi  aynan  gostermi§tir.  Ku§kusuz  Hz.  Muham- 
med’in kendi  yaratili§inda  Rabbini  bilmesini  saglayan  dereceden  daha 
a§agida  oldugunu  bilirsin.  Oyleyse  iman  etmelisin,  peygambere  uymali 
ve  onu  kendi  suretini  ve  ba§kasmin  suretini  kendisinde  gordiigiin  bir 
aynaya  9evirmelisin.  Boyle  yapinca  Allah’m  aynasinda  Hz.  Muham- 
med’e  tecelli  etigini  de  bilirsin.  Aynada  gorenin  baki§inda  bir  etkisinin 
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oldugunu  belirtmi§tik.  Hak  en  kamil,  mutedil  ve  giizel  tarzda  Mu- 
hammed  aynasmda  zuhur  eder,  bunun  nedeni  onun  aynasmin  kendili- 
gindeki  durumudur.  Hakki  Muhammed  aynasmda  idrak  edersen,  ken- 
di  aynana  bakarken  idrak  etmedigin  bir  kemali  idrak  edersin.  iman  ba- 
hislerine  ve  Hakkin  kendi  adina  akillarm  imkansiz  sayip  §eriat  dilinin 
tespit  ettigi  hususlara  bakmalism!  §eriat  ve  §eriata  iman  olmasaydi,  akli 
du§uncemizle  bunlardan  herhangi  birisini  kabul  etmez,  hemen  redde- 
der  ve  onu  soyleyeni  cahil  ilan  ederdik.  Risalet  ve  iman,  Hakkin  kendi 
yoniinden  idraklerini  saglayacak  iman  nasip  etmedigi  akillara,  onlarin 
kavramaktan  aciz  olduklari  bilgileri  verdigi  gibi  mii§ahede  esnasinda 
da  miza^larimiz  ve  akil  aynalanmiz  Muhammed  aynasmda  tecelli  eden 
Hakki  kendi  aynalarinda  idrakten  acizdir.  Risalet  hususunda  gormeden 
kendisine  iman  ettigim  gibi  bu  nebevi  tecellide  de  gorerek  onu  mii§a- 
hede  ettim. 

0 olmasaydi  ve  biz  olmasaydik  olmazdi  olan 
Risalet  gelmezdi  Mevla  Rahman’dan 

Haber  ve  hukiimlerle 
Tibyan  dediler  buna 

Tevrat  ve  Incil 

Furkan  ve  Kuran  da  denildi 

Akilhlar  fikirleriyle 
‘Burhan’  dedi  ona 

Uflendi:  Islam  diye 
Bir  de  iman  ve  ihsan  diye 

Kulunu  yuruten  munezzeh 
Ihsanlarmi  gostermek  uzere 

Rahman’in  suretine  mahsus 
Insan  denilen  0 varlik 

Peygamberler  ardx  sira  geldi 
Grupgrup  veya  tek  tek 
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Bize  verdi  ve  bizi  biirudu 
Dilediklerini  gizlice 

Cennet  ve  nehirleri 

Soma  ravhan  ve  ardindan  reyhan 

Sonra  ke§federek  sonra  gostermekle 
Gizleyerek  ve  bildirerek 

Sana  yapabilecegim  biitiin  nasihatimi  yaptim.  Hakki  sadece  pey- 
gamberin  aynasinda  mii§ahede  etme  pe§inde  ol!  O’nu  kendi  aynanda 
mii§ahede  etmekten  sakin.  Bunun  yarn  sira  peygamberi  veya  Hakkin 
onun  aynasina  olan  teceliisini  kendi  aynanda  mii§ahede  etmek  pe§inde 
olma.  Bu  da  seni  yiiksek  mertebeden  dii§iirur.  Sen  peygambere  uymali 
ve  onun  pe§inden  gitmeye  $ali§malisin.  Peygamberinin  ayak  izinin  go- 
riilmedigi  bir  yere  ayak  basma.  Kamil  mii§ahede  sahibi  olmak  istersen, 
ayagmi  yakinlik  mertebesinde  onun  ayaginin  ardma  bas!  Bana  emre- 
dildigi  iizere,  biitiin  nasihatimi  yaptun.  ‘Agk  ayetler  indirdik,  Allah  dile- 
digini  dogru  yola  ula}tirir.’355 

Bu  menzildeki  ilimlerden  birisi,  zan,  tahmin  ve  ilahi  takrir  ilmidir. 
Insanlarin  9ogundan  gizlenen  sirlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ferder  bu 
menzilden  ogrenilir.  Biiyiik  sava§lar  bu  menzilden  ogrenilir.  Miisaba- 
ka,  Allah  ile  kullari  arasmda  ger9ekle§en  yari§m  yeri,  bu  menzilden  og- 
renilir. Bu,  degerli  bir  bilgidir  ve  kimsenin  nitelemeyecegi  ilahi  rahmet 
ondadtr.  Tehdidin  uygulanacagmi  ileri  siirenlerin  g6rii§iiniin  redde- 
dilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Rahmetin  herkesi  ku§atmasi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Insan  giinah  i^lediginde,  ilahi  intikama  ve  belaya  ma- 
ruz  kahr.  Bu  esnada  insan  ilahi  intikama  maruz  kalacagi  bir  alanda  do- 
la^maktadir.  Allah  bu  yarifta  giinahlari  orten,  silen,  bagi§layan,  mer- 
hamet  eden,  yumu§ak  davranan  gibi  isimleriyle  kuluyla  yar^irken  kul 
da  giinahlari  ve  hatalariyla  Hakka  dogru  ko§ar.  Hak  da  intikama  ko§ar. 
Hak  kulundan  hizhdir  ve  kul  giinahlara  ula§mazdan  Hak  intikama  ula- 
§ir.  Boylece  el-GafFar  (orten)  ve  karde§leri  olan  isimlerle  onu  giinaha 
kar§i  gizler  ve  orter.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  kulunu  ‘orten’  vb.  diger 
ismiyle  ge9er.  Kul  yari^in  ve  yolun  sonuna  ulaftigmda,  intikamm  el- 
GafFar  ismi  tarafmdan  silindigini  goriir. 
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Bu  isim,  ilahi  intikam  ile  giinahkarlar  arasinda  bir  perde  haline 
gelmi§tir.  Onlar  ise  bu  isim  ula§mazdan  once  giinaha  ula§acaklarina 
hiikmetmi§lerdi.  Bu  durum  ‘ Giinah  ifleyenler  bizi  gefeceklerini  mi  zan- 
nettiler,i56  ayetinde  belirtir.  Yani  onlar  giinahlariyla  rahmetimin  geni§- 
ligini  ge^eceklerini  mi  zannettiler?  ‘Ne  kotu  hukiim  verdiler.’357  Aksine 
onlara  olan  rahmetiyle  onlan  ge$en,  Allah’tir  ki  bu  keremin  zirvesidir. 
Bu  rahmet,  tovbe  etmeden  olen  giinahkarda  tehdidin  infaz  edilecegini 
soyleyenlerde  ortaya  ^lkabilir.  Giinahkar  oldiigiinde  Allah’in  rahmeti 
diledigi  bir  yerde  onu  kar§ilar.  Hz.  Peygamber’in  ‘Kim  Allah’a  kavu§- 
mak  isterse  Allah  da  ona  kavu§mak  ister,  kim  O’na  kavu§mak  istemez- 
se  O da  ona  kavu§mak  istemez’  hadisinin  anlami  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Burada  Hz.  Peygamber  ‘Allah  ona  kavu§maz’  dememi§tir.  Allah 
sadece  kendisine  kavu§mayi  naho§  bulanla  kavu§mayi  naho§  bulur. 
Giinahkarin  naho§  buldugu  §ey,  su^una  kar§i  intikam  alici  ve  cezalan- 
dirici  olarak  Hakkin  kendisini  kar§ilamasidir.  Allah  da  giinahkarin  na- 
ho§  buldugu  §eye  gore  kendisini  kar§ilamayi  naho§  bularak  onu  magfi- 
ret  etmek  ve  razi  olmak  iizere  kar§ilar.  (^iinkii  Allah,  kendisine  kavu§a- 
cagina  inandigi  halde  bu  insamn  O’na  kavu§mayi§i  istemeyi§inin  yega- 
ne  nedeninin  giinahkarken  Allah’a  kavu$mayi  istemeyi§i  oldugunu  bi- 
lir.  Bu  nedenle  Allah  da  giinahin  hakki  olan  cezalandirmayla  kulunu 
kar§ilamayi  istemez.  Buna  mukabil,  onu  affederek  ve  magfiret  ederek 
kar§ilar. 

Zatin  -ilah  olmasi  yoniiyle  degil-  bizatihi  kendisi  bakimindan  hak 
ettigi  ozellikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Ger^ekte  Allah’a  ait  olsalar  bi- 
le, kendilerine  dayandiktan  sonra  biitiin  i§leri  diledigi  kullarma  don- 
diirmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Miimin  nefisler  ile  giinahkarlar  arasi- 
na  perdelerin  ^ekilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  arasmdan  gii- 
nahkarlar soz  konusu  olunca,  bu  kez  perdeler  giinahkar  ile  cezalar  ara- 
sma  ^ekilir.  Allah’in  kullarma,  maksadarina  uygun  davranmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Alemde  tesir  eden  ve  aleme  yerle§tirilen  sebeple- 
rin  menzili  bu  menzilden  ogrenilir.  Sebeplerin  neye  ^agirdiklan  ve 
bunlardan  icabet  edilip  edilmemesi  gerekenler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Uzaklarm  yakinlara  ve  a§agidakilerin  yiicelere  kavu§masi  ve  bu  konu- 
daki  kayna§ma  bu  menzilden  ogrenilir.  Hak  ile  yaratiklari  denk  sayarim 
bilgisizligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  Allah  katindaki  mertebele- 
rini  bilmeyenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Tefsir  ve  temyiz. 
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amelinden  sahibine  donen  ve  donmeyen  hususlar,  bu  menziiden  ogre- 
nilir.  E§yamn  omiirleri,  bu  menziiden  ogrenilir.  Bu,  bir  §eyin  suretinin 
bozulana  kadar  baki  kalmasidir.  Sureti  bozuldugunda,  hak  ettigi  ad  or- 
tadan  kalkar.  Bu  §ey  donuk,  bitki  veya  hayvan  olabilir. 

Kevni  sebepler  yoluyla  ilahi  cezalandirma,  bu  menziiden  ogrenil- 
digi  gibi  sayesinde  ceza  verilen  §eylerin  her  biri  Allah’in  bir  askeri  ol- 
dugu  bu  menziiden  ogrenilir.  Alemin  birbirlerine  ayet  olmasi,  bu 
menziiden  ogrenilir.  Miimin  olan  ve  olmayanlarm  nasihaderi  bu  men- 
ziiden ogrenilir.  Delillerin  a^iklanmasi  bu  menziiden  ogrenilir.  Her 
vakit  ihtiya^  duyulan  §ey  bu  menziiden  ogrenilir.  Itibar,  irade  me§iyet 
bu  menziiden  ogrenilir.  I§lerde  kendisine  dayamlip  dayamlmayacak 
hususlar,  bu  menziiden  ogrenilir. 

Miimin  karde§ine  kotuliik  yapmak  arzusunun  miimine  donmesi, 
bu  menziiden  ogrenilir.  Bu  durum  butiin  iimmederde  boyledir.  Kiya- 
met  giinii  olabilecek  bir  niteligi  diinyada  isteyenin  durumu  bu  menzii- 
den ogrenilir.  Boyle  birinin  Allah  katmdaki  durumu  nedir?  Hicret  ve 
muhacir,  bu  menziiden  ogrenilir.  Vehb  olmaksizm  vehb,  bu  menziiden 
ogrenilir.  Bildigi  halde,  cahilin  ‘Eger  bu  Kitap  senin  katindan  gelmi $ bir 
gergekse  ilzerimize  gokten  ta$  yagdir  veya  bize  act  verici  bir  azap  getir’358 
demesine  yol  a^an  sebep  bu  menziiden  ogrenilir.  Boyle  ayedere  misal 
olarak,  ‘Dogru  sozluysen,  Allah’m  azabirn  getir ,359  ayetini  verebiliriz.  Bu 
ilahi  habere  bakmalisin,  ^iinkii  boyle  bir  soz,  onlarin  yalanlamadaki 
abartilandir.  Onlara  gore  peygamberin  dogru  soyleme  ihtimali  olsaydi, 
boyle  demezlerdi.  Qiinkii  nefisler,  menfaaderini  gekmek  ve  zararlarmi 
def  etmek  ozelliginde  yaratilmi§tir. 

Peygamberlerin  iimmedere  yumu§aklik  gostermesi  ve  onlara  dua 
etmesi,  bu  menziiden  ogrenilir.  Ahiret  hayatim  ve  oteki  zamani  bil- 
mek,  bu  menziiden  ogrenilir.  Dogan  giine?  ya  da  kabul  edilebilir  bir 
delil  yokken,  bu  mesele  neye  doner?  Sebeplerin  tiir  tiir  olmasi  bu  men- 
ziiden ogrenilir.  Allah  Teala’nin  d:§inda  ilah  edinenlerin  mertebeleri  bu 
menziiden  ogrenilir.  Alimlerin  ve  metafizik^i  hakimlerin  simflari  bu 
menziiden  ogrenilir.  Miiminin  kendisine  kar§i  sabretmesi  gereken  hu- 
sus  bu  menziiden  ogrenilir.  Sanat  ve  sanatkarm  durumu,  bu  menziiden 
ogrenilir.  Hadis  iizerinde  tarti§mak  ve  tartifanlarin  mertebeleri  bu 
menziiden  ogrenilir.  Muhkem  kar^isinda  miicmelin  veya  miite§abih 
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kar§isinda  mufassalm  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  imanin  ger^ek 
olmayan  §eye  ili§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  husus  c Batila  iman 
edenler’360  ayetinde  belirtilir.  Bedbahtlik  talebini  hemen  istemeyi  gerek- 
tiren  duaci,  bu  menzilden  ogrenilir.  iman  ve  ziiliif  mertebeleri,  sabir  ve 
tevekkul  mertebeleri,  dogruyu  bilip  ondan  uzak  duranlar  ve  bu  konuda 
oviilen  ve  kmanan  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Misal  olarak  giy- 
bet  gibi  uzak  durulmasi  emredilen  dogruyu  verebiliriz.  Oviilen  ve  ki- 
nanan  bast  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  §eyi  bilip  kendisine  bildigi 
soylenenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Varliklara  yayilan  hayat, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  diinyada  ortiilii  kahp  ahirette  a$iga  91k- 
masi  ve  diinyada  onu  ke§f  edenin  hangi  gozle  ke§fedebilecegi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Zorunluluk  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  gitmesiyle 
nasil  gider?  Allah’a  giden  yollar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  farkli 
olsalar  bile  hepsi  dogrudur.  Bunlann  arasindan  oviilen  ve  kinananlar 
bu  menzilden  ogrenilir.  Saliki  mutluluguna  ula§tiranlar  ile  Allah’a  ula§- 
tirici  olsalar  bile  saliki  mutlulugundan  uzakla§tiranlar  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ilahi  beraberlik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Varliklarin  bu  ko- 
nudaki  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Bu  menzilin  i^erdigi  bazi  genel  bilgiler  bunlardir.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ELLi  ALTINCI  BOLUM 

U9  Gizli  Sirnn  Menzilinin  Muhammedi  Mertebeden 
Bilinmesi  Hakkindadir.  Ilahi  Edepte  Arabinin  Sirri, 
Nefsi  ve  Tabii  Vahyin  Bilinmesi 


Nefsimi  nefsim  igin  bezlettim  ki,  ula$ayim 
Bende  olup  da  yerinifark  etmedigim  kimseye 

Bana  benzeyen  bir  }eklini  gorene  dek 
Peygamberinin  bir  emriyle  O'nda  gaib  oldum 
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O’nunla  nimetlenmek  ve  ahlaklanmak  isimlerle 
Bir  bak,  Yaratanm  hallerine! 

Rahman  hitap  ederse  sana  kitaplardan 
Hikmetinin  sirriyla,  hazir  bulun  orada! 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  bo§lugu  alemle  doldu- 
runca,  bo§luk  onunla  dolmu§tur.  Sonra  Allah  bir  kismi  otekilerine  do- 
nu§ebilsin  diye  onda  hareketi  yaratmi§tir.  Donii§en  §eyin  doldurdugu 
bo§lugun  dogasi  nedeniyle,  ba§kala§malar  sayesinde  farkli  sureder  or- 
taya  ^lkar.  Dolayisiyla  alem  surekli  ba§kala§ir  ki  insanlarin  ^ogunun 
hakkinda  ku§kuyu  kapildigi  ‘yeniden  yaratma’  bu  demektir.  Allah’m 
sirlarinda  bu  meseleyi  gosterdigi  Allah  ehli  ise  diinyanin  ahirete 
ahiretteki  (§eylerin)  de  birbirlerine  nasil  d6nii§tiigiinii  goriir.  Nitekim 
ahiretteki  bazi  §eyler  diinyevi  (§eylere)  d6nii§iir.  Bu  durum,  Nil,  Firat, 
Seyhun  ve  Ceyhun’un  cennet  nehirleri  olduklanyla  ilgili  hadiste  belirti- 
lir.  Bu  nehirler,  diinyaya  yonelerek  ahiretteki  surederinden  ba§ka  bir 
surette  diinyada  ortaya  ^lkmi^lardir.  Ba§ka  bir  misal,  ‘Bcnim  kabrim  ile 
minberim  arasinda  cennet  bah^elerinden  bir  bailee  vardir’  hadisinde 
belirtilir.  Boylece  o bah^e,  belirli  ve  hesap  edilir  bir  ol^iiyle  diinya  top- 
ragma  d6nii§mii§tiir.  Aym  §ey,  Muhassar  vadisi  i^in  ge9erlidir.  O da 
cehennemde  bir  vadidir  ve  diinyaya  ula§mi§tir.  Adem,  Hawa  ve  Iblis 
ahiret  aleminden  diinyaya  gelmi§,  tekrar  ahirete  doneceklerdir.  Boylece 
hareketin  onlari  ta§idigi  mevhum  yerin  dogasmm  geregiyle  surederi 
degi§ir  ve  ba§kala§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  hareket  onlarda  bir 
etki  yaratir.  Bu  varhklar  ruh  ve  cisim  olabilecegi  gibi  mekansiz  da  ola- 
bilirler.  Binaenaleyh  onlari  siirekli  hareket  ettiren,  Allah  Teala’dir. 

Biz  olmasaydik,  ahiret  diinyadan  aynlmazdi.  Allah  bu  izafette 
alemden  sadece  insan  tiiriinii  ve  cinleri  dikkate  almi§,  ez-Zahir  ismin- 
den  zuhuru  insana  verirken  el-Batin  isminden  de  batinhgi  cinlere  ver- 
mi§tir.  Bu  ikisinin  di§indakiler  de  onlara  amade  ve  musahhar  kalinmif- 
tir.  Nitekim  bu  tiirler  de,  Allah’m  kendilerini  yerle§tirdigi  dereceleri 
nedeniyle,  birbirlerine  amade  kilinmi§tir.  Boylelikle  dereceler,  ilahi  ha- 
reketin kendilerini  ta§idiginda  donii§tiikleri  §eyin  suretini  verir.  Bu  su- 
reder gozlerimize  burada  goriindiigii  i^in,  burasi  ‘diinya  diyan’  diye  ve 
‘ilk  yer5  diye  isimlendirilmi§  ve  ‘diinya  hayati’  denilmi§tir.  Berzaha  inti- 
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kal  edip  oradaki  bulunan  suredere  -ki  bu  surederde  nc§ir  ve  dirili§  ger- 
9ekle§ir-  donii§tiigiimuzde  ise  o yer  ‘ahiret’  diye  isimlendiriiir.  Ahirette 
i§  siirekli  yaratili§  iizere  surer.  Orada  cennet  ehli  cennette,  cehennem- 
likler  sonsuza  kadar  cehennemdedir.  Ahirette  bir  hakikatte  yeniden  ya- 
ratma  goriiriiz.  Oyleyse  alem,  miitenahi-namiitenahidir. 

Hal  boyleyken,  bu  nedenle  insan  kendini  cennette  veya  kiyamette 
veya  ba§ka  bir  yerde  veya  bildigi  ve  bilmedigi  bir  surette  ve  ba§ka  bir 
halde  geli§iyorken  bulur.  Bu  yoniiyle  insan,  uyanikliktan  uykuya  ve  ba- 
zen  a§ina  oldugu  bazen  olmadigi  suredere  veya  sevinmesini  saglayan 
giizel  ve  oviilen  hallere  veya  iiziilmesine  yol  a$an  kotii  ve  kinanan  hal- 
lere  donii§iir  ve  ta§imr.  Sonra  ba§kala§ma  hizla  devam  eder.  Bu  kez 
uykuda  kendisine  ta§mdigi  mananin  geregini  yerine  getirinekle  -ki  uy- 
kuda  ona  ta§mmi§ti-  uyanikliga  doner.  Bu  esnada  o ozel  ba§kala§manin 
verdigi  §ey  kendisinde  kalir.  Bu,  bir  sebep  olmaksizin  uyanmak  demek- 
tir.  Bu  uyanma,  nefsin  goziin  rahadamasini  saglayacak  hakkini  uyku- 
dan  almasiyla  ger^ekle^en  dogal  uyanmadir.  .Uykudan  uyanikliga  bir 
sebep  nedeniyle  ge^tiginde  ise  ya  duyu  yoniinden  veya  korkutucu  bir 
nedenle  veya  uykuda  ortaya  ^ikan  ve  uyanmaya  yol  a$an  sikici  bir  ha- 
reketten  olabilir.  Boyle  bir  uyanma,  goze  dogal  uykudan  olan  payimn 
verilmesine  denk  dii§erse  tamamdir;  onunla  ortii§mez  ve  uyandiran  se- 
bep olmasaydi  goz  hakkmi  alana  kadar  ki§i  uyumaya  devam  edecek 
idiyse,  goziin  hakki  geride  kahr  ve  ba§ka  bir  uykuda  goze  hakkini  verir. 
Bu  nedenle  uyuyanlarin  bir  kismimn  uykulari  uzun  siirer.  Bu  uzunlu- 
gun  sebebi  zikrettigimizdir.  Uykunun  kisaligina  gelirsek,  onun  iki  se- 
bebi  vardir:  Birincisi,  belirttigimiz  iizere,  ya  kendisini  uyandiran  bir 
sebebin  varligi  veya  o ozel  uykuda  sahip  oldugu  miza9  nedeniyle  goze 
hakkimn  verilmi§  olmasidir.  ^iinkii  yorulan  insamri  mizaciyla  rahatta- 
kinin  mizaci  bir  degildir.  Yorulan  insan  yorgunlugunu  ortadan  kaldi- 
racak  rahati  arar.  Boylelikle  uyku  kendisini  kaplar  ve  uzun  siirer.  Qiin- 
kii  o,  tarn  olarak  rahatlamak  istemektedir.  Dolayisiyla  uykusunu  tarn 
olarak  almadan  U9  sebepten  birisi  veya  hepsi  veya  hangisi  ger^eklej- 
mi§se  ona  gore  bir  kismi  ortaya  ^lkmadan  uyanmaz.  Bu  sebepler  uyku- 
sunda  gordiigii  sikici  bir  durum  veya  uyanik  birisinin  kasitli  veya  yiik- 
sek  sesle  veya  harekede  onu  uyandirmasidir.  Kisaca  duyu  aleminde 
ger^ekle^en  bu  sebeplerden  herhangi  birisi  onu  uyandirmak  iizere  ka- 
sith  olabilecegi  gibi  uyandirma  kasti  olmaksizm  tesadiifen  de  ger^ekle- 
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§ebilir  ve  onu  uyandirabilir.  U^iincii  durum,  nefsin  yapmak  istedigi  bir 
i§i  yerine  getirmek  dii§iincesiyle  ilgiliyken  uyumaktxr.  Nefs  o dii§iince- 
nin  etkisinde  ve  onunla  me§gulken  uyar.  Bu  diifiince  onu  sikar  ve  goze 
uykudan  hakkmi  vermeden  uyamr. 

Bu  a^iklamalari  yapmamizin  maksadi,  alemin  her  nefes  ba§kala§ma 
ve  donii^me  i^inde  oldugunu  belirtmektir.  Ba^kala^maya  kabiliyetli 
cevher  kendiliginde  ba§kala§mayan  sabit  bir  hakikat  olmasaydi,  o ba§- 
kala§madan  once  iizerinde  bulundugu  durum  bilinmezdi.  Ba$kala§ma- 
larin  bir  kismi  gizlidir  ve  idrak  edilemez.  Bir  kismi  nefsin  algilayacagi 
kadar  a<pktir.  Bu  kisma  misal  olarak  zahiri  dii§iince  ve  harekederde  hal- 
lerin  ba§kala§masim  verebiliriz.  Bazen  ba§kala§ma  algilanmayacak  ka- 
dar incelir  ve  gizlenir.  Misal  olarak  bilgi  ve  gii^lerde  veya  renklilerin 
benzerlerinin  yenilenmesiyle  renklerinin  ba§kala§masini  verebiliriz. 
Boyle  bir  ba§kala§ma  ke§if  ehli  tarafindan  algilanir.  Onlar,  bu  durumu 
algilar  ve  ba§kasini  bu  durumu  algilamaktan  korle§tiren  perdeyi  ancak 
ke§if  kaldirir. 

§oyle  sorabilirsin:  Alemdeki  cevherlerin  kendisine  d6nii§tiigii  cev- 
herin  mahiyeti  nedir?  §oyle  deriz:  Miimkiinler  sabit  §eyliklerinde  on- 
lardan  ba§kasi  degildir.  Bu  durum  ‘Bizim  irade  ettigimiz  bir  $eye  sozu- 
muz  ol  demcktir’361  ayetinde  belirtilir.  Bir  §ey  ‘ol’  soziinden  ortaya  £ikti- 
ginda,  artik  o varlik  §eyligi  degildir.  Bu  durum  ‘Beni  onceden  yarattim, 
sen  bir  §ey  degilken’362  ayetinde  belirtilir.  Seni  ben  takdir  ettim,  varlik 
§eyligin  yoktu.  Bu,  ger^ckte  zuhur  §eyligi,  yani  kendisini  i<pn  ortaya 
<pkmaktir.  Bununla  birlikte  siibut  §eyliginde  kendi  hakikatiyle  zuhur 
ederek  ba§kasindan  ayrilmiftir,  fakat  bu  zuhur  -kendisi  i$in  degil- 
Rabbi  i^indir.  Bir  §ey  zuhur  etmesi  i<pn  soylenen  ‘ol’  emrinin  kendisine 
ili§mesinden  sonra,  kendi  adina  ve  kendisi  i$in  zuhur  edebilir  ve  bunun 
ardindan  kendisi  adina  zuhuru  elde  eder.  Artik  kendisini  bilir,  kendisi-  • 
ni  goriir,  siibut  §eyliginden  varlik  §eyligine  donii§iir.  §oyle  de  diyebi- 
lirsin:  ‘O  daha  once  kendisi  i$in  zuhur  etmemi§ken,  Alim  ve  Aziz’in 
takdiriyle  kendisi  i$in  zuhur  ettigi  bir  hale  ddnii§mii$tiir.’  Dogan  bir 
i§ik,  donen  bir  felek  ve  yiizen  bir  yildiz  olmak  iizere  biitiin  alem,  ilahi 
vahiyle  dogma  ve  batma  arasindadir.  ilahi  vahiy  aleme  zuhur  ve  giz- 
lenme  emrini  verir.  Aym  zamanda  (biitiin  bu  unsurlanyla)  alem  nefsin 
vahyiyle  hareket  eder.  Soz  konusu  vahiy,  Hakkin  alemden  ve  alemin 
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Haktan  talep  ettigi  §eydir.  Boylece  Hak  kendisine  vahyettigi  gibi  alem 
de  Hakka  vahyeder.  Hak  bazen  kulunun  kendisine  vahyettigi  §eye  gore 
davranirken  bazen  oyle  davranmaz.  Nitekim  kul  da  boyledir.  Hak  ona 
vahiyle  bir  emir  verdiginde,  kul  Onu  yapar  veya  terk  eder.  Boylelikle 
bazen  O’na  itaat  ederken  bazen  asidir.  Binaenaleyh  Hak  verirken  ve 
vermemede  yiikiimlii  kulun  suretiyle  tezahiir  eder.  Bu  esnada  kul  Hak- 
ta  kendi  suretini  gormii§tiir.  Oyleyse  kul  herhangi  bir  hususta  Hakka 
dua  eder  de  Hak  kar§ilik  vermezse,  sadece  kendisini  kinamalidir. 

Meleklere  bakiniz!  Onlar  Allah’in  kendilerini  $agirdigi  i§te  O’na 
asi  olmadiklari  i$in  -nitekim  Allah  onlardan  haber  verirken  boyle  der- 
hangi  i§  i$in  dua  ederlerse,  Allah  da  onlara  olumlu  kar§ilik  verir.  Qiin- 
kii  onlar,  Hakkin  davetine  kar§ihk  vermelerini  engelleyecek  bir  surete 
sahip  degillerdir.  Alem  ise  Haktan  iizerinde  bulundugu  durumu  mii- 
§ahede  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  Fatiha  okuduktan  sonra 
‘amin’  diyen  hakkmda  ‘Amin  demesi  meleklerin  amin  demesine  uyan 
insan  bagi§lanmi§tir’  der.  (Junkii  meleklerin  amin  demesi  ve  dualari  Al- 
lah katinda  makbul  ve  kar§ilik  bulan  bir  duadir.  Kulun  ‘amin’  duasi  da 
meleklere  icabet  vaktine  denk  gelmi§,  dolayli  olarak  onun  i$in  de  icabet 
ger5ekle§mi§tir.  Ne  var  ki  onun  i^inde  bulundugu  hal,  belirli  bir  vakit- 
te  Hakkin  emrine  baglanmasina  kar§ilik  olarak  kendisine  olumlu  kar§i- 
lik  vermeyi  gerektiren  vakit  olmalidir. 

Alemde  aslolan,  yaratili§taki  ilahi  emri  kabuldiir,  isyan  ve  itaatsiz- 
lik,  nispi  olarak  kendisine  ili§en  ge^ici  durumdur.  Gerjekte  W9  kimse 
Allah’a  asi  olamaz  veya  O’na  itaat  edemez.  Biitiin  i§,  ‘ Emir  O’na  do- 
ner’363 ayetinde  belirtildigi  iizere,  Allah’a  aittir.  Oyleyse  kullarm  fiilleri 
Allah  tarafmdah  yaratilmif,  kul  ise  yaratmanin  mahallidir.  Biitiin  alem, 
iig:  sirda  simrlidir;  cevher,  suret  ve  ba§kala§ma.  Bunlarm  dordiinciisii 
yoktur.  §oyle  sorabilirsin:  Alemdeki  ba§kala§ma  hangi  ilahi  hakikatten 
kaynaklamr?  §oyle  deriz:  Hak  kendisini  ‘her  gun  bir  i§te  olmak’364  ozel- 
ligiyle  nitelemiftir.  §e’nler  farkh  farklidir.  Allah  kendisini  kulimun  tov- 
besiyle  sevinmek  ozelligiyle  nitelemi§,  var  olmazdan  once  ise  tovbeyle 
sevinmemiftir.  Hz.  Peygamber  ‘Siz  bikmadan  Allah  bikmaz’  der.  Bu- 
radan  hareketle,  O’nu  bilenler  -ki  peygamberlerdir-  Allah’m  kiyamette 
hi^  kizmadigi  ve  bir  daha  kizmayacagi  §ekilde  §anma  layik  bir  tarzda 
kizacagmi  soylemi§lerdir.  Demek  ki  peygamberler,  Allah’i  bu  kizmanin 
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oncesinde  bu  halle  nitelenmedigi  belli  bir  halde  olmakla  nitelemi§ler- 
dir.  Sahih  hadislerde,  kiyamet  giinii  All  ah 'in  kullarma  farkli  surederde 
tecelli  edecegi  zikredilmi§tir. 

Ba§kala§ma  ve  halden  hale  girmek,  istihalenin  ta  kendisidir.  Oyle 
olmasaydi,  alem  ba§langi<;ta  yaratilmaz  ve  varlikta  Allah’a  e§itienirdi. 
Boyle  bir  §ey  ger^ekte  dogru  degildir.  Allah  farklx  surederde  kullarma 
zuhur  etmeyi  kabul  etigi  gibi  aym  §ekilde  yaratmami§,  sonra  yaratmi§- 
tir.  Allah  ezelde  alim,  kadir,  yani  mumkiinii  var  etme  ozgiiciine  sahip 
olmakla  nitelcnmi^tir.  Fakat  yaratma  suretinde  zuhur  edip  etmeme 
ozelligine  sahiptir.  Boylelikle  Allah  dilediginde  yaratirken,  mumkiiniin 
suretinde  ortaya  ^ikar  ve  biitiin  miimkiinlerin  O’nunla  ili§kileri  aymdir. 
Mesela  Zeyd’in  Allah  tarafindan  diin  veya  §imdi  yaratilmi§  oldugunu 
biliriz,  bununla  birlikte  Hak  kadirdir  ve  Zeyd’in  varhgi  sonradan  ol- 
mu^tur.  Zeyd  hakkmda  verdigimiz  hiikmiin  aymsim  alemdeki  ilk  varlik 
hakkmda  vermeliyiz:  Kendisini  heniiz  var  etmemif  olsa  bile,  Allah  bir 
§eyi  var  etmeye  gii9  yetirme  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Nitekim  sen  de 
dururken  hareket  etme  giiciine  sahipsin.  Hareket  etmesen  bile  o giice 
sahipsindir  ve  buradan  bir  imkansizlik  yoktur.  (^iinkii  (Allah’m  kudre- 
riyle  ilifkisi  bakunmdan)  §imdi  var  olup  ba§kasindan  sonra  gelen  ile  ilk 
miimkun  arasmda  bir  fark  yoktur.  Qiinkii  Hak  var  olmadigi  bir  anda 
Zeyd’i  yaratmakla  nitelenmif  degildir. 

Oyleyse  -eger  anladiysan-  suret  tektir.  Allah  kendisi  adma  bu  lafzi 
kullanmi§  olsa  bile,  O’nun  i^n  ‘istihale’,  ba§kala§ma  lafzi  kullamlmaz. 
Bizim  soyledigimiz  makuldiir,  fakat  yine  de  bu  smirda  dururuz.  Oyley- 
se sadece  Allah,  O’nun  tevecciihii  ve  mumkiinlerin  Allah’in  bu  tevec- 
ciihle  irade  ettigi  §eyi  kabulii  vardir.  Bunlar,  hem  kendilerinin  hem  de 
hiikumlerinin  ortaya  ^lkmasi  gerekli  119  §eydir.  Oyleyse  batmak,  dogup 
sonra  batan  bir  dogandan  meydana  gelebilir.  Zuhur  ise  batmliktan  fa- 
kat ‘batmliktan  olmaksizin’  olabilir.  ‘Batmliktan  olmaksizm’  derken, 
daha  once  zahir  degilken  batrn  olmu§,  sonra  bu  batmliktan  zuhur  et- 
mi§  olmayi  kast  ediyorum.  Aksine  zuhur  siirekli  batrn  kalandan  ger^ek- 
le§ir.  Allah  o §eyi  izhar  etmi§,  o da  kendisi  i^n  zuhur  etmi§tir. 
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. vasil 

Bir  §eyin  Zati  Niteliginin  Ondan  Ayriimasi  Miimlciin 

Degildir.  Nitelik  Kalkarsa,  Mevsuf  da  Kalkar! 

Bir  §eyin  zati  niteligi  ondan  ayrilmaz;  ayrilirsa  kendisi  de,  yani 
mevsuf  da  ortadan  kalkar ._  Boyle  bir  nitelik  nitelenenin  kendisidir,  ba§- 
kasi  degildir.  Daha  once  mumkiinler  i^in  yoldugun  zati  bir  nitelik  ol-' 
dugu  soylenmi§ti,  ^iinkii  mumkiiniin  ezelde  var  olrnasi  imkansizdir.  O 
ezelde  ancak  yok  olabilir  ve  bu  nedenle  yolduk  onu  zati,  nefsi  bir  nite- 
lik olarak  onceler.  Mumkiinler  kendiliklerindehakikaderi  ve  surederi 
itibariyla  ayri§mi§tir,  ^iinkii  hakikadcr,  bu  ayn§mayi  gerektirir.  Allah 
Teala  onlara  varlik  hali  giydirmek  istediginde  -ki  Allah  vardir  ve  O var- 
Ixgin  kendisidiis  miimkiinlerin  istidat  ve  hakikatleriyle  mumkiinler  i^in 
zuhur  etmi§,  miimkiinler  de  kendilerini  yaratanin  varliginda  kendileri- 
ni  gormii§lerdir.  Onlar  bu  esnada  yolduktaki  hallerindedirler,  ^iinkii 
onlar,  yokluk  halinde  idrak  sahibi  olduklari  gibi  yokluk  halinde  onlari 
-idrak  eden  tarafindan  da  idrak  edilirler.  Bu  nedenle  §eriatta  Allah’in 
mumkiine  Var  olmayx  emrettigi  ve  onun  da  var  oldugu  zikredilir. 

• Yolduk  halindeld  mumkiin  duyma  ozeligine  sahip  olmasa  ve  ken- 
disine  yonelen  Hakkin  emrini  idrak  etmeseydivar  olmaz  vcya  Hak 
onu  var  olinakla,  kendisini  ise  yoldulda  nitelenene  soz  soylemekle  nite- 
lemezdi.  Boylelilde  miimkun,  her  bir  idrake  ozgii  §eyleri  idrak  etmesini 
saglayan  idrak  gii^lerine  sahiptir.  Allah  miimkunlere  var  olmayi  emret- 
tiginde,  kendisiyle  nitelenecekleri  bir  varlik . bulamami§lardir,  ^iinkii 
sadece  Hakkin  varligi  vardir.  Bu  nedenle  onlar  Hakkin  varliginda,  su- 
reder  olarak  ortaiya  9ikmi§,  bu  sayede  ilahi  ve  kevni  nitelilder  birbirine 
girmi§tir.  Boylece  yaratiklar  Haldan  niteligiyle  nitelendigi  gibi  Hak  da 
onlarin  nitelilderiyle  nitelenmi§tir.  Bazilari  bu  makamda  ‘Allah’ tan 
ba§kasmi  gormedim’  derken  dogru  soylemi§tir.  Bir  kismi  ‘Sadece  alemi 
gordiim’,  bir  kismi  siirade  ba§kala§ma  ger^ekle^tigi  i^in  ‘bir  §ey  gor- 
medim demi§’  ve  dogru  soylemi§tir.  Bir  kismi  ‘Gordiigiim  her  §eyden 
once  Allah’i  gordiim’  demiftir.  Bu,  miimkiiniin  yokluk  halinde  idrak 
sahibi  oldugu  hususunda  soyledigimiz  meselenin  bir  neticesidir.  Var 
olrnasi  §eklindeki  ilahi  emir  mumkiine  gelince,  Hakkin  varligindari 
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ba§kasim  bulamami§,  onda  kendisi  i$in  ortaya  9ikmi§tir.  Boylece  Hakki 
kendisini  gormezden  once  gormiiftiir.  Hak  varhgin  ona  giydirdiginde, 
yine  kendisini  gorerek,  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’ 
demi§tir.  Yani  onda  tekewiin  etmezden  once  Ailah’i  gordiim.  Ger^egi 
boyle  bilmeyen,  Hakki  biimedigi  gibi  yaratiklari  veya  nispederi  de 
bilmez.  ‘Her  jey’365  ba§kala§malar  nedeniyle  sureti  itibariyla  ‘yok  olucu- 
dur,  onun/O’nun  vechinden  ba$ka!,36f>  ‘Vecih’  kelimesindeki  zamir,  §eye 
doner.  Bir  $ey  sureti  bakimindan  yok  olurken  vechi  ve  hakikati  yoniin- 
den  yok  olmaz.  O halde  sadece  kendisi  i<pn  kendisiyle  zuhur  eden 
Haitian  varligi  vardir,  hiikiim  O’na  aittir.  Yani  vechi  bakimindan  o §e- 
ye  ait  hiikiim  O’na  aittir.  Boylece  suretierin  degi§mesi  nedeniyle  hii- 
kiimler  degi§ir.  ‘O’na  ddndurulursiinuz  ,i67  Bu  hiikiim,  yani  vecih  hak- 
kindaki  hiikiim,  O’na  doner.  O halde  hiikiim  ve  tahltim  ba§kala§tirma- 
ya  aittir.  (^iinkii  maksat  O’dur  ve  bu  durum  zorunludur.  O halde  sade- 
ce tek  hakikatte  ger$ekle§en  yok  olma  ve  var  olma  soz  konusudur.  Al- 
lah’tan  ba§kasina  ait  degi§tirme  yoktur.  ‘Allah’m  kelimeleri  degi}mez.,36S 
i§  once  ve  sonra  Allah’a  ait  iken  degi§tirme  de  O’na  aittir.  Allah  ilk  ve 
Son  olmasim  bildirdigi  aym  yonden  bununla  hiikiim  verir.  Oyleyse  sa- 
dece burada,  berzahta  ve  ahirette  ortaya  <pkan  suretier  vardir!  Bu  du- 
rum ‘biz,  (dunyadaki)  ilk  halimize  mi  donduriilecegiz’369  ayetinde  belirti- 
lir.  Onlar  bunu  vehim  zannetmijj  ger5egi  incelemeden  §oyle  demi§ler- 
dir:  ‘O  zaman  bu,  ziyanli  bir  ddnu$  olur.’370  Onlarin  zuhur  eden  varhk- 
lardan  ba§ka  bir  §ey  olmadiklarim  gorselerdi,  imkansiz  saymaz  ve  on- 
lardan  uzakla§mazlardi.  (^iinkii  onlarin  gozleri  sadece  o §eylere  bakar. 
Gordiiklerini  veya  kesin  bildikleri  bir  §eyi  inkar  edebilirler?  Bu  idrake 
sahip  olmayan  kimse,  bilgi  ve  marifetten  yoksundur.  Mii§ahede  ve  ke- 
§if  ise  bu  bilgiyi  verir. 

Bu  menzildeki  ilimlerden  bazilari  §unlardir:  Mucizeler  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Sonme  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratili§ta  varliltiarin  ar- 
di§ikhgi  ve  birbirini  takip  etmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Yalan  bu 
menzilden  ogrenilir.  Haberle  gergeltie^en  §eyler,  oviilen  ve  kinanan 
§eyler,  gazap  ve  i$lerin  tanimlarmda  haklarinda  ger9eltie§ecegi  §ey  bu 
menzilden  ogrenilir.  Zayiflara  merhamet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bii- 
tiin  yaratiklar  asil  itibariyla  zayif  olduguna  gore  rahmet  onlarin  hepsini 
kapsar.  Alemin  ilahi  isimlere  varis  olmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Temltin  ve  §ahitier  bu  menzilden  ogrenilir.  Sakmilan  ve  sakinilmayan 
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§eyi  ayirt  etmek  iizere,  beyan  bu  menzilden  ogrenilir.  Di§ilerin  erkekle- 
re  katilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  katilma,  edilgeni  olmasi  yo- 
niiyle  edilgenin  etkene  katilmasidir.  Oyle  ki,  i§  kendisinden  ba§ka  bir 
edilgenin  meydana  gelmedigi  ba§ka  bir  edilgene  varir.  Ba§ka  bir  yon- 
den  i§  h^bir  edilgeni  olmayan  faile  ula§ir.  O ise  Haktir. 

Yonlerin  tek  hakikatte  farklila§masi  bu  menzilden  ogrenilir.  Eser- 
lerin  ve  onlarm  kendilerini  bilene  verdikleri  bilgiler,  bu  menzilden  og- 
renilir. Buradan  Samiri  Cebrail’in  ayak  izinden  bir  tutam  almi§tir;  eser- 
lerin  ve  izlerin  etkisini  bilmeseydi  bunu  yapmazdi.  Bir  §eyi  aramak 
iizere,  izi  takip  edenler  bu  konuyla  ilgilidir.  Mutiularin  bedbahdarin 
ayaklari  kar§isindaki  durumu  buradan  bilinir.  Bu  bilgi  sahibi  toprakta 
onlarm  izlerini  gordiigiinde,  bunu  ayirt  eder,  §ahislarim  gormese  bile 
ayak  izlerini  gordiigiinde  gordiigiiyle  onlar  hakkinda  hiikiim  verir.  Ta- 
riz  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarm  yiiriiyen  bir  misal  hakkindaki  §u 
sozleri  bu  menzilden  ogrenilir:  ‘Ku§kusuz  muariz  yalandan  yiiz  ^evir- 
me  imkanina  sahip  degildir.’  Tevriye  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Peygamber  bir  yone  sava§  i^in  ^lkmak  isteyince,  aksi  istika- 
mette  giderdi. 

Alemde  sebeplerin  verdigi  hikmetler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hal- 
lerin  gii^lii  adamlar  iizerindeki  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Hatta 
hallerin  her  bir  §ey  iizerindeki  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
menzilden  Allah  itaat  edenden  razi  olur,  diledigi  giinahkarlara  gazap 
eder.  Bir  §ahsin  saldirisina  ugrayan  kimseye  aym  nitelikteyken  yardim 
edilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  O ki§i  Allah’in  kendisini  yarattigi  be- 
deni  bakimindan  onun  ziddidir.  Bu  durum  genellikle  hayvanda  ortaya 
9ikar.  Allah’a  yonelmeyi  gerektiren  sebepler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bunlar,  kahir  sebepleridir.  Dii§iincelerin  yoleulugu,  bedenlerin  yolcu- 
lugu  ve  her  birisinden  meydana  gelen  neticeler,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Insanin  dogasi  geregi  muhta9  oldugu  §eyi  aramayi  birakmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Misal  olarak,  bazilannm  §u  ifadesini  verebiliriz: 
‘Yoksul  Allah’a  muhta9  olmayandir.’  Bu  soz  son  derece  naho§  olsa  bile, 
anlami  gayet  giizeldir,  9iinkii  teslimin  en  yiilcsek  derecesini  anlatir.  Bu 
makam,  Allah’i  vekil  edinenin  makamidir.  (^iinkii  Allah  kulun  yaranna 
olanlari  en  ivi  bilendir.  Dolayisiyla  kul  kendi  maslahat  ve  yaranni  bil- 
medigi  i9in  Allah’a  ihtiya9larmi  soylemez.  Binaenaleyh  yoksul  ve  fakir, 


Yirmi  Dorduncii  Sifir  261 

Allah’a  belirli  bir  ihtiyaci  olmayan,  biitiin  iglerini  Allah’a  havale  etmig 
kimse  demektir. 

Bu  makam  ve  hal  sahibi  adina  meydana  gelen  neticeler,  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  Kadinlarin  varliktaki  deger  ve  menzillerini  bilenin  du- 
rumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  Allah  kadinlari  Hz.  Mu- 
hammed’e  sevdirdi  ve  bu  sevgi  ‘ihtisas’  sirlarindandir.  Allah  Teala  Hz. 
Musa’ya  bunun  degerini  bildirince,  bir  kadinin  mihrini  odemek  iizere 
on  sene  iicrede  ^aligmigtir.  Burada  ‘kadrn’  derken  aleme  yayilan  di§iligi 
kastetmekteyim  ve  bu  di§ilik  kadinlarda  daha  barizdir  ve  bu  nedenle 
sevdirildikleri  kimseye  sevdirilmiglerdir.  Qiinkii  akli  diigiince,  dogal 
gehvetten  uzak  oldugu  i^in,  bu  hiikmii  vermez.  Bu  akil,  kendi  iddiasina 
gore  dogal-hayvani  gehvetten  uzaklagmasinm  bagka  bir  dogal  gehvetten 
kaynaklandigini  bilmez.  Bagka  bir  ifadeyle  bir  geyi  degersiz  gormek 
degersiz  gordiigii  geyin  tesirinde  ger^eklegir.  Dolayisiyla  bu  esnada  da 
o geyin  eddsinin  digina  cpkilmaz.  Boyle  bir  akil,  cahiller  cahilidir.  Ka- 
dinlarin yegane  gerefi  cinsel  iligkide  secde  haline  gelmek  olsaydi  bile 
(yeterli  olurdu).  Secde  namazda  kulun  en  degerli  halidir.  Okuyucula- 
rin  nefislerinde  gehveti  harekete  ge^irtip,  benim  soylediklerimi  anla- 
mayacaklan  i$in  bu  gehvetin  onlan  Hakkin  davetinden  perdelemesin- 
den  korkmasaydim,  bu  konuda  hi^bir  geyin  kendisinden  daha  iistiin 
olmadigini  gosteren  hususlar  zikrederdim.  Fakat  cinsel  iligkinin  kulla- 
nilacagi  yerler  vardir.  Bu  nedenle  giizel  kokuyu  sevmek  ve  namaz 
onunla  birlikte  zikredilmigtir.  Allah’in  isimlerinden  birisi  et-Tayyib’tir. 
Ailesinin  muhta^  oldugu  ategi  aramak  iizere  yola  cpkan  Hz.  Musa’ya 
Allah’in  soyledigi  sozden  meydana  gelen  neticelere  bakmalism!  Hz. 
Musa  kendisini  biitiinuyle  ailesinin  ihtiyacina  verdiginde  ve  onlar  i^in 
^aligtigmda,  Allah  ihtiya^  duydugu  geyde  kendisine  nida  etmig  ve  ‘Ate- 
gin  bulundugu  yerdeki  ve  (evresindekiler  mubarek  kilmmi$tir’m  demigtir. 

Diigiinen  kimse  ic^in,  ittifakta  bulunan  farkhlikta  hakikatin  bulun- 
masi  bu  menzilden  ogrenilir.  Yiiksekte  olanm  agagidakine  ve  onun 
kendisine  muhta^ligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi  terazinin  inceligi 
nedeniyle  en  ^etin  ilimlerdendir,  ^iinkii  herkes  bu  teraziyle  ol^emez. 
Ozellikle  de  Allah  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarat- 
trni’372  ve  ‘Sizden  rizik  istemiyorum,  beni  doyurmamzi  da  istemiyorum ,373 
ayetlerinde  belirtdlir.  ‘Sizden  rizik  istemiyorum,  beni  doyurmamzi  da  iste- 
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miyorum’374  ayetinden  ne  anhyorsun?  Biliyoruz  ki  Allah  kullarindan  ri- 
zik  istemez  ve  O yemek  de  yemez.  Allah  riziklandiran  ve  yedigimiz  be- 
sine  giicu  veren  kuwet  sahibidir.  Buna  ragmen  Allah  ‘beni  doyurmala- 
rim  istemiyorum’  demi§tir.  Benim  kuwetim  doydugumdan  meydana 
gelir,  hatta  besin  ye  yemek  olmaksizin  giiciim  vardir. 

Alemdeld  onderlik  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  nizamin 
imamlik  ve  onderlik  sayesinde  ger^elde^mesi  ve  maslahadarin  ona  bagli 
olmasi,  bu  menzilden  pgrenilir.  Bilginin  ogretilmesi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Goreli  ve  mutlak  gaybten  ba§kasinm  olmadigi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bir  §eyi  talep  edip  o §ey  verildiginde  reddedenin  durumu  bu 
menzilden  ogrenilir.  Talep  edeni  talebe  sevk  eden  nedir?  Redde  yol 
a^an  sebep  nedir?  Bu  bilgiyle  -bir  belirleme  olmaksizm-  genel  olarak 
talebe  sevk  eden  sebep  ogrenilir.  §ahsin  ancak  kendisinde  hiilcmu  bu- 
lunan  kimseye  tabi  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onuh  iizerinde 
hiikmii  olan  kendisini  sevdigi  kimsedir.  I§te  bu  bir  -zorlama  uymasi 
degil-  ihtiyari  uymadir.  ^iinkii  zorlama  uymasi  zikrettigimiz  hiikme 
sahip  olmayabilir.  Bununla  birliktc  a§ik  kendisindeki  a§k  nedeniyle 
meebur  olabilir.  Fakat  iki  hareket  arasindaki  fark  a^iktir. 

Bu  menzilde  ifade  ve  ondan  meydana  gelen  netice  ogrenilir. 
Ahirette  haklannda  ihsanin  artacagi  simflar  bu  menzilden  ogrenilir. 
Alemin  kendisi  adina  talep  edilmesi  gereken  sebep  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Sakimlmasi  gereken  uyma  ve  sakimlmasi  gerekmeyen  uyma;  ki- 
nanan  sakinma  ile  kinanmayan  sakinma  bu  menzilden  ogrenilir.  Alem- 
de  helak  olmayi  gerektiren  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  mer- 
tebelere  gore  ger^eklegen  derecelenme  bu  menzilden  ogrenilir..  Nesep 
ve  hasepler,  intisapta  ustiinliigii  ger^ekle^tiren  sebep  ale  ger$ekle§tir- 
meyen  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  - 

Hz.  Peygamber’in  nesebi  kinamayi  yasaklamasi  bu  menzilden  og- 
renilir. Me§gul  eden  korkular,  bu  menzilden  ogrenilir.  Cebir  nedir  ve 
meebur  kimdir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Tenzih  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Senanin  sonu^lari  ve  sebepleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hiikumler 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hukiimler  kime  nispet  edilir  ve  onlarla  kim 
hiikiim  verir?  Ger^ekle§meyen  takdir  bu  menzilden  ogrenilir.  Ger^ek- 
le§seydi  ne  netice  verecekti?  Acaba  ger^ekle^mesi  aleme  rahmet  babin- 
dan  terk  edilir  mi,  edilmez  mi?  Delilleri  ortaya  koymak  bu  menzilden 
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ogrenilir.  Sinanma  ve  faydasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kimya  sanati  bu 
menzilden  ogrenilir.  Itibar  bu  menzilden  ogrenilir.  Temenni  ve  onun 
faydali  kisimlari  ve  sahibine  fayda  saglayan  hususlar;  bir  netice  verme- 
yen  ve  fayda  saglamayan  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  varli- 
gin  ehil  olugu  §eye  ehliyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaptigi  i§ten  daha 
faziletli  bir  odiille  cezalandirilan  kimse,  bu  menzilden  ogrenilir.  Soru- 
landan  daha  fazlasiyla  cevap  verenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Miimine  yasaklanan  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  yasaklama 
asil  iizere  kalmak  midir?  (Jiinkii  o,  bir  terktir.  Nifin  emirden  sonra 
gelmi§tir.  Halbuki  her  ikisi  de  Allah’in  hukmiidur. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ELLi  YEDiNCi  BOLUM 

ilahi  Mertebeden  Hay  vanlann  Menzilinin  ve  Onlarm 
iki  Musevi  Sir  Altmda  Ezilmesinin  Bilinmesi 


Ortuler  ve  kilitler  q ekildi 
£ok  buyuk  veyiice  bir  i$  if  in 

Qekilmeseydi  otilar  gozlerimize  gozuhurdii 
Ortaya  (iktiginda  bizde  milel  ve  nihal 

Duriildugunde  hastahk  ortaya  gkmazdi 
Veya  ilag  veya  tip  veya  hastahklar 

Veya  nefsin  giyecegi  bir  yenilik  olmazdi 
Vasita  da  olmaz  veya  kapsama 

Perdeler  gdzde  suretleri  gorur 
Onlar  yorulmaz,  bu  gormeden 
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Alemin  gozleri  perdenin  ardindan  bakar 

Perdeler  aklin  gormedigini  gorurler 

Ey  talib!  Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  i§lcri  kendiliklerin- 
de  mahiyeti  iizere  bilmen,  Allah  sana  kendinden  yardim  edip  onu  sana 
zatmdan  gosterdiginde  miimkiin  olabilir.  Boylece,  zevlc  yoluyla  og- 
renmek  istedigin  §cyin  bilgisini  ke§f  yoluyla  ogrendiginde  elde  edersin. 
Bu  bilginin  genjeldemesinin  yegane  yolu  ise  ezeli  inayettir.  Bu  inayet 
sana  kendisini  kabul  etmeni  saglayacak  tam  bir  istidat  ihsan  eder.  Soz 
konusu  istidadi  sen  nefsani  riyazeder,  bedeni-miicahedeler,  ilahi  isim- 
lerle  ahlaklanmak,  meleki  temiz  ruhlarla  tahakkuk  etmek,  me§ru  bir 
yolla  temizlenmek  -makul  yolla  degil-,  varliklara  ilgiden  uzakla§mak  ve 
kalbini  Hakkm  di§indaki  her  §eyden  bo§altmakla  elde  edebilirsin.  Kal- 
bini  bo§altman  gerekir,  ^iinkii  Hak  kendisi  i<pn  senden  kalbini  se^ip 
onu  imanla  nurlandirdi  ve  boylece  kalp  Hakkm  celalini  sigdirabildi.  Bu 
nitelikteki  bir  insan  miimkunleri  Hakkm  goziiyle  goriir  ve  miimkiinler 
de  ona  goriinur;  mevcut  olmasalar  bile,  onun  adina  yitmi§  de  degiller- 
dir.  Mumkiinlerin  iizerine  yayildigmda  iman  nuru  boyle  bir  insanin 
kalp  goziine,  hatta  ba§  goziine  yolduk  hallerinde  mumkiinlerin  gorii- 
nen,  duyulan  olduklanm  gosterir. 

Onlar  di§  varligi  olmayan  siibuti  bir  duyma  ve  gormeyle  goriiliir 
ve  duyulurlar.  Haklun  gozii  onlardan  hangisini  dilerse,  benzerlerinden 
ba§ka  biri  olmaksizin,  Arap^ada  ‘kiin:  (ol)’  soziiyle  ifade  edilen  emriyle 
ona  yonelerek  emrini  kendisine  duyurur.  Emir  alan  haldkat  ve  ayn  ise 
emre  ko§arak  Haklun  ‘ol’  soziinden  meydana  gelir,  daha  dogru  bir  ifa- 
deyle  kelimenin  aym  olur.  Miimkiinler  kendilerine  ait  ezeli  yoklukta 
ozii  geregi  varhgi  Zorunlu’yu  bilir,  O’nu  tespih  ederler.  Bu,  ezeli  bir 
tespih  ve  kadim-zati  bir  ovgiidiir.  Bu  esnada  onlarin  mevcut  hakikade- 
ri  olmadigi  gibi  bulunmayan  bir  hiikiimleri  de  yoktur  (kendileri  yok 
fakat  hukiimleri  sabit).  Biitiin  mumkiinler  belirttigimiz  nitelikteyken 
Hakka  dair  bir  cehalet  onlara  e§lik  etmezken,  kendileri  i^in  var  olup 
zuhur  etiklerinde  soz  geli§i  konu§mayan  bir  donuk  iken  durumlari  na- 
sil  olabilir?  Ya  da  bir  bitkiyken  Yaraticismi  nasil  tazim  etmesin  ve  O’nu 
haka’l-yakin  bilmesin?  Veya  hayvan  iken  kendi  haliyle  nasil  tasdik  et- 
mesin? Veya  insan  iken,  Rablerine  baglanmasin?  Boyle  bir  durum  im- 
kansizdir. 
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Her  mevcut  kendi  diliyle  Allah’a  hamd  eder.  Bu  dil  anla§ilmaz  ve 
herkes  buna  dikkat  ^ekmez.  Ke§if  ehli  mii§ahede  ederek  bu  tespihi  du- 
yarken  miimin  iman  ederek  ve  Allah’a  ibadetin  geregi  olarak  onu  kabul 
eder.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Her  jey  O’nun  hamdini  tespih  eder,fakat  siz 
anlamazsimz . C unkii  O Halim  ve  GaJur’dur.,37S  Burada  perde  ve  ortmek 
anlammdaki  el-Gafur  ismi  zikredilmi§tir.  Ote  yandan  Allah  Teala  ceza- 
landirmayi  sonraya  erteleyen  ve  hiikmiinii  hemen  uygulamayan  bir 
isim  zikretmi§tir  Id  o da  el-Halim’dir.  Qiinkii  Allah  kullarimn  bir  kis- 
minin  key  if  ve  imandan  mahrum  olacaldarmi  bilir.  Bunlar,  fikirlerine 
kole  olmuy  akilcilar  ile  ‘itibar’  ile  yetinenlerdir.  Onlar,  zahirden  batina 
ge<pp  zahiri  birakan  kimselerdir.  Boylelilde  onlar,  ke§if  sahibi  olmadik- 
lari  ve  imandan  da  mahrum  olduldari  i^in,  zahiri  birakarak  batini  ifade 
ederler.  Qiinkii  Allah  onlarin  gozlerini  varlildari  geryekte  bulunduklari 
durumda  gormekten  perdelemi§,  onlerini  gormelerini  saglayacak  bir 
nuru  verecek  imamn  kalplerine  girmesinden  mahrum  kalmi§lardir. 

Ulu’l-azm  sahibi  veliler  arasindan  ozii  sozii  dogru  miiminlere  ge- 
lirsek,  zahiri  biralup  batina  ge^mezler!  Zahir  ile  birlikte  batina,  harf  ile 
birlikte  manaya  ge^erler,  harften  yiiz  yevirmezler.  Boylelilde  i§leri  iki 
gozle  goriir,  iman  nuruyla  iki  tepeyi  mii§ahede  ederler.  Binaenaleyh 
onlarin  gordiiklerini  inkar  etmeleri  miimkiin  olmadigi  gibi  yakinen 
bildilderini  de  inkar  etmezler.  Allah  onlara  miimkunlerin  konu§masini, 
daha  dogru  bir  ifadeyle  var  olmalanndan  once  (siibut  halinde)  miim- 
kiinlerin  konu§malarini  duyurmu§tur.  Qiinkii  onlar  bu  esnada  siibuti 
bir  hayatla  canli,  siibuti  bir  konu§mayla  konu§an  ve  idrak  sahibidir. 
^iinkii  onlar,  kendiliklerinde  siibuti  §eyierdir.  Varlik  §eyligini  kabul  et- 
tiklerinde,  onu  biitiin  nitelik  ve  ozellikleriyle  birlikte  kabul  ederler. 
Onlarin  nitelikleri  kendilerinden  ba§ka  degildir.  O halde  onlar  varlik 
§eyliklerinde  viicudi  bir  hayada  canli,  viicudi  bir  konu§mayla  konu§an 
ve  idrak  edendirler. 

Allah  Teala  bazi  kullarmin  gozlerini  bu  miimkiinlere  ve  biitiin  var 
olanlara  yayilan  hayati,  konu§mayi  ve  idraki  gormekten  perdelemi§tir. 
Nitekim  Allah  Teala  akil  ve  fikir  sahiplerinin  ba§  gozlerini  biitiin  var- 
liklarda  ve  biitiin  miimkiinlerde  zikrettigimiz  hali  idrakten  perdelemi§- 
tir.  Ke§if  ve  iman  sahipleri  de  bu  varliklarda  yokluk  ve  varlik  hallerinde 
ger^egin  bilgisine  sahiptir.  Bunlardan  hangisinin  canliligi  goziikiirse, 
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.‘canli’  diye  isimlendirilirken  canlihgi  gizli  kalip  biitiin  gozlere  goriin- 
meyenler,  ‘bitki’  veya  ‘donuk’  diye  isimlendirilmi§tir.  Boylelikle  varlik- 
lar  perdelilere  gore  taksim  olunmu§ken  ke§if  ve  iman  sahiplerine  gore 
taksim  olmami§tir.  Ihtisas  ehli  olan  ke§if  ve  mii§ahede  ehline  mii§ahe- 
deleri  bu  bilgiyi  vermi§ken  perdelilere  mu§ahede  bir  §ey  yermemi§tir. 
Mii§ahede  ehli  bu  nedenle  ‘duyduk  ve  gordiik’  derken  perdeliler  £ne 
gordiik  ne  duyduk’  der.  iman  ehli  ise  ‘iman  ettik  ve  dogrulachk’  der. 
Allah  ise  §oyle  der:  ‘Her  jey  onun/O’nun  hamdini  tespih  eder.’376  Burada 
‘§ey’  kelimesi  belirsizdir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Gormez  misin  ki,  Allah’a  gdkte 
ve  yerdeki  her  §ey,  giine $,  ay,  yildizlar,  daglar,  canlilar  secde  eder,37?  bu- 
yurur.  Burada  fikir  ehli  perdeliler  ile  mii§ahede  ve  iman  sahipleri  ara- 
sinda  haldarinda  gorii§  ayriligi  bulunan  donuklar,  bitldler  ve  hayvanlar 
zikredilmiftir.  Allah  ‘Goklerde  ve  yerde  olan  hayvanlar  Allah’ a secde 
eder'378  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘$im§ek  O’nun  hamdini  tespih.  eder’379 
buyurur.  ,Ba§ka  bir  ayette  ‘ Goklerde  ve  yerdeki  her  $ey  dileyerek  ve  isteye- 
rek  Allah’a  secde  eder,  onlarin  golgeleri  de  secde  eder'380  buyurur.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘ Karmca , ey  karmcalar,  evlerinize  girin,  Suleyman  ve  askerleri 
sizi  farkmda  olmadan  fignemesin’  demi$,  Suleyman  karmcamn  sozlerine. 
gulmii}tur'381  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Bize  ku§dili  ogretildi'382  denilir. 
Hiidhiid  Siileyman’a  §oyle  der:  ‘Ben  senin  bilmedigini  bilirim,  sana 
Sebe’den  kesin  bir  bilgi  getiririm,  bir'kadin  onlarin  hiikumdaridir,  ona  her 
$ey  verilmi§tir,  biiyuk  bir  tahti  var dir.  Onun  ve  kavminin  Allah’a  degil  de 
giinefe  taptiklarini  gordiim.'383  Allah’in  Hiidhiid’e  zikredilen  konuda 
marifetullah  hakkmda  ihsan  ettigi  bilgiye  bakiniz! 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onlar  ipin  kendileriyle  konu$an  bir  canli  fi- 
kartiriz.'384  Sonra  kullarin  bir  grubunun  ona  inanmayacagim  ve  onu 
tevil  ederek  zahirinden  ^lkartacaklarmi  belirterek  ‘Insanlar  Allah’m  ayet- 
lerine  ihanmaz'385  buyurur.  Yani  bu  ayetlerin  de  bir  kismmi  olu§turdu- 
gu  ayetlere  iman  etmek  oniarin  kalplerine  yerle§mez.  Onlar  bvmu  iman 
‘ ederek  kabul  ederler  fakat  bir  kismi  ayetleri  Allah’m  kastettiginden 
ba§ka  bir  anlamda  yorumlar.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Miiezzinin  se- 
sinin  ula§tigi  yere  kadar  kuru  ya§  her  §ey  onun  lchinc  §ahitlik  eder.’ 
Uhud  dagi  hakkmda  ise  ‘Bu  bizi  seven  bizim  de  kendisini  sevdigimiz 
bir  dagdir’  buyurur.  Ba§ka  bir  hadiste  ‘Mekke’de  bir  ta§  bilirim,  pey- 
gamber olarak  gonderilmezden  once  bana  selam  verirdi’  der.  Hz.  Pey- 
gamber’in  avucuridaki  ta§larm  Hakkr  tespih  ettigi  sahih  bir  rivayetle 


Yirmi  Dordiincii  Sifir  267 

aktarilir.  Kendisine  minber  yapilmazdan  once  hutbe  irad  etmek  iizere 
yaslandigi  hurma  kiituguniin  daha  sonra  agladigi  sahih  bir  rivayede  ak- 
tarilir. Hz.  Peygamber  minber  yapilinca  o kiitiigii  birakmi§,  kiitiik  in- 
lemi§,  Hz.  Peygamber  minberinden  inerek  kutiigiin  yanma  gelmi§,  ona 
dokunmasiyla  kiitiik  sakinle§mi§ti.  Zehirli  koyun  budunun  onunla  ko- 
nu§tugu  sahih  olarak  aktarilir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kiyamet,  ki§i  kirbaciyla  konu^madik^a 
ve  ayakkabi  bagi  ailesinin  evde  yaptigim  kendisine  bildirmeden  kop- 
maz.’  Ahir  zamanda  Yahudilerin  oldiiriilmesi  hakkinda  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Yahudi  bir  agacin  ardina  saklandiginda,  aga^  ‘ey  Mvislii- 
man!  Ardimda  Yahudi  var,  onu  oldiir’  diyecek.  Garkad  agaci  ise  lanet- 
lidir  ve  ardindaki  Yahudi’yi  haber  vermeyecektir.’  Burada  garip-ilahi 
bir  sir  vardir,  §oyle  ki:  Demek  ki  aga^larin  arasinda  aga^tan  Allah’in 
rahmetini  uman  ve  kom§u  hakkma  vefaya  itimat  ederek  kom§u  edinen- 
lere  kar§i  ‘kom§u  hakkma’  riayet  edenler  vardir.  Kom§u  hakkma  riayet 
biitiin  toplumlarda  ve  dinlerde  oviilen  bir  niteliktir.  Hz.  Peygamber, 
mii§rik  oldugu  halde,  amcasinin  kizi  Ummii  Haniye’ye  §oyle  demi§: 
‘Ummii  Haniye!  Senin  kom§u  edindigini  biz  de  kom§u  edindik.’  Ya- 
hudiler  her  haliikarda  ehl-i  kitaptir.  Bu  yoniiyle  onlar  kom§uluk  hakki- 
nin  yerine  getirilmesine  daha  layik  insanlardir.  Bu,  bir  Yahudi’nin  ken- 
disine kom§u  oldugu  aga^  hakkinda  Allah’in  bir  ihsanidir. 

Binaenaleyh  garkad  agaci  ‘ Allah  rahmetini  diledigi  kimseye  tahsis 
eder’386  ayetinin  hiikmii  bizde  tarn  olarak  ortaya  9iksin  diye  onlari  giz- 
lemi§tir.  Ayette  ‘her  kim/kimse  (men)’  edati  gelmiftir.  Bu  lafiz  belir- 
sizdir  ve  her  §eyi  ihata  eder.  (^iinkii  her  §ey  canlidir  ve  konu§andir  ve 
‘ldmse’  edatimn  altma  girer.  (^iinkii  bazi  dilciler,  bu  edatin  sadece  akil- 
lilar  i^in  kullamlabilecegini  ileri  siirer.  Her  §ey  Allah’m  hamdini  tespih 
eder.  Tespihi  ve  hamdi  ise  kimi  tespih  etigini  ve  hak  ettigi  ovgiiye  gore 
kime  hamd  etigini  bilen  yapabilir.  Oyleyse  ‘her  kim  (men)’  edati  her 
§ey  ^in  kullamlabilir,  9iinkii  her  §ey  kendisini  neyle  ovecegini  Allah’tan 
ogrenir.  Allah  Teala  bu  ge^ekleri  gormek  iizere  bizi  mii§ahede,  gorme 
ve  ke§iften  mahrum  kaldigimizda,  iman  ile  bizi  riziklandirsin.  Soz  ko- 
nusu  ger9eklerden  Allah,  fikirlerine  kolelik  yapan  akil  sahiplerini  oldu- 
gu gibi  kalplerini  miihiirledigi  imandan  mahrum  kimseleri  de  perde- 
lemi§tir. 
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Her  §eyin  natik  (konu§an)  ve  rabbine  baktigim  bilen  kimsenin  ay- 
rilmaz  ozelligi  her  §eyden  utanma  duygusudur.  Boyle  birisi  kendinden 
ve  komfularindan  bile  utanir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘0  gun  dilleri  ve 
ayaklari  yaptiklarina  kar$ihk  aleyhlerine  §ahitlik  eder.’387  Ba§ka  bir  ayette 
‘O  gun  agizlarmi  muhurleriz,  elleri  bizimle  konu$ur,  ayaklari  yaptiklarina 
§ahitlik  eder ,388  buyurur.  Allah  Teala  aleyhlerine  §ahidik  edilen  insanla- 
rin  bir  kisminin  derilerine  §oyle  diyecegini  bildirir:  ‘Nifin  aleyhimize 
$ahitlik  ettiniz.  Onlar  ise  bizi  Allah  konufturdu  der.’389  Yani  bu  §ahitligi 
bize  Allah  soyletti.  ‘O  her  $eyi  konutfurandir.’390 

Dostum!  Deriler  i§leri  senden  daha  iyi  biliyor  degildir.  Ustelik 
akilli  ve  basiredi  oldugunu  iddia  edersin.  Deriler  her  §eyin  konu§tugu- 
nu  ve  diledigi  §ekilde  onlari  konu§turamn  Allah  Teala  oldugunu  bil- 
mi§tir.  Sonra  Allah  §oyle  der:  ‘Gozlerinizin,  kulaklarimzin  aleyhinize  $a- 
hitlik  etmesinden  kendmizi  perdeleyemezsiniz.’391  Yani  boyle  bir  perdele- 
me  miimkiin  degildir,  yimkii  siz  yerine  getirdiginiz  firkin  i§leri  ancak 
organlarla  yaparsimz.  Organlar,  Allah’a  itaat  ederken  ve  giinahta  kul- 
landigimz  ara^lardir.  Sizin  onlarla  yapabileceginiz  bir  §eyi  onlardan 
gizlemeniz  miimkiin  degildir.  ‘Fakat  siz  Allah’m  yaptiklarimzin  Qogunu 
bilmedigini  zannedersiniz.’392  Bu  ifade,  bilhassa  Allah’m  tikelleri  bilme- 
digine  inananlara  doniik  hitaptir.  Sonra  §oyle  der:  ‘ Rabbiniz  hakkinda 
beslediginiz  zan  sizi  mahvetti’393  Yani  sizi  ehil  kildi.  ‘Boylece  zarar  eden- 
lerden  oldunuzd394  Hiisran  kazancin  ziddidir  ve  sermayedeki  eksilmedir. 
Qiinkii  burada  i§  ticarede  anlatilmca,  kazany  ve  hiisranla  nitelenmi§tir. 
Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onlarm  ticaretleri  fayda  vermedi,  dogru  yolu  da 
bulmadilar.’395  Bu  ayet  ‘Onlar  dalalet  kar§iliginda  hidayeti  satanlardif396 
ayetinden  sonradir.  Binaenaleyh  dalalet  kar§ihginda  hidayeti  sattilda- 
rinda,  zarara  ugrami§lardir. 

Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘Sizi  aci  azaptan  kurtaracak  bir  ticare- 
ti  bildireyim.  mi ?’397  Sonra  bu  ticaretin  ne  oldugunu  belirtirken  * Allah’a 
ve  peygamberine  iman  eder,  O’nun  yolunda  sava§irsimz,i98  buyurur.  Bu 
i§lerde  ba§kasina  degil  ticarete  doniilmii§tiir.  (Jiinkii  Kuran  Hicaz’daki 
Kurey§  kabilesinin  diliyle  bir  Kurey§li’ye  inmi§tir.  Onlar,  diger  Arap- 
lardan  farklt  olarak,  tacir  kimselerdi.  Onlara  hakim  ozellik  ticaret  olun- 
ca  Allah  §eriata  ve  imana  ticaret  lafzini  giydirmi§tir  ki  onlarm  hallerine 
daha  yakin  ve  anlayi§lanna  uygun  olsun! 
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Akil  veya  iman  sahibiysen,  i§lerin  kendiliklerinde  bulundugu  du- 
rumu  sana  a$iklami§  olduk.  (^iinkii  sana  imkansiz  bir  §eyi  degil,  miim- 
kiin  bir  §eyi  bildirdim.  §imdi  de  bu  yeterli  a^iklama  ve  kafi  izahtan 
sonra,  ozellikle  Allah  yolunun  ehli  ve  kullan  arasindaki  se$kinleri  olan 
ke§if  sahiplerine  ve  miiminlere  a^iklamayi  siirdiirelini: 

Hayvanlara  ‘ibham’  (belirsizlik)  ve  ‘miiphem’  kelimesinden  tiire- 
tilmi§  behime  (belirsiz)  ismi  onlardaki  durumun  kari§ik  ve  belirsiz  ol- 
masindan  hareketle  verilmi§tir.  (jHinkii  onlarin  Allah  ve  varliklar  hak- 
kindaki  bilgilerinin  durumunu  sana  a$iklami§tik.  Hayvanlar  boyle 
isimlendirilmi§tir,  (jiinkii  Allah  onlarin  durumlarini  bizde  belirsizle§- 
mi§tir  ve  haklarindaki  bu  belirsizlik,  ger^egi  bilmeyi§imizden  veya  hak- 
larindaki  hayretimizden  kaynaklanir.  Boylelikle  ke§if  ehlinin  bildigi 
tarzda  geqegi  ogrenmedin.  Hayvanlar,  ke§if  ve  iman  ehli  olmayanlara 
gore  de  behaim,  yani  anla§ilmayacak  varhklardir.  C^iinkii  onlar,  bazi 
hayvanlardan  sadece  fikirden  veya  dogru  du§iinceden  veya  ince  baki§- 
tan  kaynaklanabilecek  bir  talum  fiiller  goriirler.  Halbuki  bu  fiiller  hay- 
vanlardan bir  fikir  veya  on  du§iinme  olmaksizin  fitraten  gergekle§ir. 

Boylece  Allah  hayvanlarin  durumunu  insanlarm  bir  kismmda  be- 
lirsizle§tirir.  Onlar  hayvanlardan  geqeklqen  hikmetli  fhlleri  inkar 
edemezler.  Bu  durum,  Kitap  ve  Siinnette  yer  alan  hayvanlarin  konu§- 
masi,  onlara  soziin  izafesi  gibi  hususlari  tevil  etmelerine  yol  a^ar.  Ke§- 
ke  onlardan  ger^ekle§en  hikmetli  fiilleri  gordiiklerinde  boyle  yapmasa- 
lardi.  Soz  geli§i  oriimcekler  sinekleri  avlamak  iizere  -ki  Allah  onlarin 
riziklarmi  boyle  belirlemi§tir-  aglarini  kurarlar.  Ya  da  bazi  havanlar  be- 
sinlerini  belli  bir  ol^iiye  gore  depolarlar.  Onlar,  zamanlan  bilir,  besin- 
leri  hususunda  kendileri  hakkinda  ihtiyatli  davramrlar.  Boylece  a$  kal- 
ma  korkusuyla  sakladiklarimn  sadece  yarismi  yerler  ve  soz  geli§i  karin- 
calar  gibi  kuwetlerini  kendisinden  alacaklari  bir  §ey  bulamazlar.  Bu  ih- 
tiyathhk  diqiinmedcn  kaynaklansaydi,  onlar  akilcilara  benzerdi.  Oyley- 
se  kendilerine  nispet  edilen  akilsizhk  nerede,  bu  davrani§  nerede?  Hay- 
vanlarin bu  davram§i  zorunlu  bilgiden  kaynaklanmi§sa,  zorunlulukla 
idrak  ettikleri  hususlarda  hayvanlar  bize  benzerdi.  Bu  durumda  Allah 
gozlerimizden  mii§ahede  perdesini  kaldirsaydi  aramizda  bir  fark  kal- 
mazdi.  Nitekim  Allah  basiret  ve  mii§ahede  sahibi  iman  sahiplerinden 
perdeyi  kaldirdi.  Aym  §ey  hayvanlarin  dollenmelerini  saglayan  birbirle- 
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rine  doniik  sevgilerinde  goziikiir.  Biitiin  bunlarda  Allah,  insafla  hare- 
ket  ettiklerinde,  teorik  dii§iince  sahiplerinin  anlayabilecegi  bir  takim 
ayctlcr  yerle$tirmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  herhangi  bir  akil  sahibi  -alemdeki  hangi  simftan 
olursa  olsun-  igindeki  dii§iinceyi  sana  ula§tirmak  istediginde,  bunun 
i^in  harfleri  diizenlemekten  ibarct  bir  anlatamla  yetinmez.  Gaye  i$inde- 
ki  dii§iinceyi  sana  bildirmek  olunca,  bunu  aktarmak  maksadiyla  bazen 
dilde  soylenip  orfte  ‘soz’j  ‘kclam’  denilen  lafzi  bir  ibarcdcn  yararlanir, 
bazen  elle  veya  ba§la  i§aret  dilini  kullanir,  bazen  yazi  veya  rakam  kulla- 
nir,  bazen  -Hakkin  irade  etmesine  gore-  anlamam  miimkiin  kxlacak 
herhangi  bir  ara$  kullanir.  Bu  durumda  iipnde  bir  etki  bulursun  ve  on- 
dan  Sana  o bilgiyi  ula§ tiranin  igndeki  dii§iinceyi  anlarsin.  Biitiin  bunla- 
ra  ‘kelam’  denihr.  Allah  Teala  ‘Onhr  igin  yeryiizunden  kendileriyle  konu- 
§an  bir  canh  gikartiriz’399  buyurarak  o canlinih  bizimle  konu§acagmi 
bildirmi§tir.  §oyle  ki:  O Ecyad’dan  $ikar  ve  50k  killi  bir  hayvandir. 
Oniiyle  ardi  ayirt  edilemez.  Ona  cessase  denilir.  Bu  hayvan  bir  nefes 
verir  ve  bu  iiflemeyle  doguda,  batida  giineyde  ve  kuzeyde  denizde  ve 
karada  insanlarin  yiizii  yanar.  Her  §ahsin  alninda  Allah’in  bilgisinde 
bulundugu  durumu  iman  veya  kiifiir  olmak  iizere  ^izilir.  O kadar  bel- 
lidir  ki  bii  $izgi,  alninda  miimin  yazan  Idmse  ‘kafir’  yazana  £ey  kafir  ba- 
na  §unu  ver,  bunu  ver’  diyerek  soylemek  istedigini  soyler.  Kafir  de 
boyle  bir  addan  dolayi  ofkelenmez,  ^iinkii  alninda  izale  edemeyecegi 
§ekilde  bu  adin  yazildigini  bilir.  Bunun  iizerine  kafir  ihtiyacmin  kar§i- 
larimasiyla  ilgili  olarak  miimine  ‘peki’  veya  ‘hayir’  der.  Oyleyse  soz  ko- 
nusu  hayvana  nispet  edilen  soz,  genel  nezdinde  sayesinde  iiflemesiyle 
yiizlerin  belirginle§tigi  bir  hareketteh  ibarettir.  Onu  goren  veya  kendi- 
siyle  oturan  birisiyle  konu§masi  olacaksa,  Arap^a  veya  ba§ka  farkli  bir 
dilde  olmak  iizere,  bu  canh  onunla  kendi  dilinde  konu§ur,  onunla  ko- 
nu§an  da  biitiin  soylediklerini  anlar.  Miislim’in  Deccal  hadisinde  zik- 
rettigi  iizere,  sahih  rivayette  onun  durumu  aktarilmi§tir.  Deccal,  Te- 
mim  ed-Dari’ye  rastlami§  aralarinda  uzun  bir  konu§ma  ge^mi§tir. 
§imdi  kuzey  tarafina  bakan  bir  adada  bulunmaktadir.  Orasi  Deccal’in 
bulundugu  adadir.  , 

Bilmelisin  ki,  siifli  alemdeki  her  suretin  ulvi  alemde  bir  benzeri 
vardir.  Ulvi  alemin  surederi,  siifli  alemin  suretlerinin  varliklarim  korur 
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ve  onlarda  e§ya  hakkinda  -bildikleri  §eyi  hakka’l-yakin  kavradiklari  i^in- 
inkar  edemeyecekleri  bilgiler  meydana  getirirler.  i§te  bu  ulvi  ve  feleki 
surederin  siifli-unsuri  suretlerdeki  etkisinin  neticesidir.  Unsuri-siifli  su- 
reder  ise  ulvi  feleki  suretlerde  giizellik,  ^irkinlik,  sahip  olduklan  istidat- 
lara  gore  ihtiya^  duyduklan  §eye  vehbi  olarak  yonelmeyi  olu§tururlar. 
Ulvi  sureder,  kendilerini  bu  etkiden  alikoyamaz,  (junkii  bunun  i^in  ya- 
ratilmi§lardir.  iki  alem  arasmda  her  suretten  oteki  alemdeki  benzerine 
uzayan  kesintisiz  baglar  vardir.  Bu  baglar  iizerinde  yiikselme  ve  inme 
ger^ekle^ir.  Oyleyse  bu  baglar  merdiven  ve  basamaklar  sayilabilir.  Ba- 
zen  bu  baglar,  ‘miinasebet’  diye  de  ifade  edilir.  Felek  kaynakli  ulvi  su- 
retier  ile  doga  arasmda  da  baglar  vardir.  Onlarin  iizerinde,  dogadan  o 
suredere  onlarm  varliklarinin  bagli  oldugu  §eyler  iner.  Onunla  boyan- 
diginda,  unsurdan  olu§an  o suredere  varliklarinm  -fakat  sadece  cisim 
veya  beden  olmalari  bakimindan-  varliklarinm  bagli  oldugu  §eyi  ula§ti- 
nrlar  ve  bu  sayede  onlarm  surederini  korurlar.  Feleki-ulvi  sureder  ile 
Hz.  Peygamber’in  Allah’tan  aktanrken  Levh-i  mahfuz  (korunmu§  lev- 
ha)  dedigi  ‘tumel  nefs  arasmda  da  baglar  vardir.  Allah’in  kendisine 
yazdigi  §eyleri  korumasi  nedeniyle  boyle  adlandinlmi§tir  ve  bu  nedenle 
de  silinme  ve  degi§meden  korunmu§tur.  Boylece  her  §ey  ondadir  ve 
Kuran’da  ‘her  fey5  diye  isimlendirilir.  Bu,  ilahi  bir  isimlendirmedir.  Al- 
lah kitaplanni  onda  yazmi§,  peygamberlerini  ve  nebilerine  indirdigi 
sayfalari  oradan  indirmi§tir.  Nitekim  Allah  ‘Onun  ifin  levhalara  her  $eyi 
yazdik’400  buyurur.  Kastedilen,  Levh-i  mahfuzdur.  ‘Ogut  ve  her  jeyin 
tafsili  olarak.'401  Bu  da  Levh-i  mahfuzdur.  Kitaplar  onun  mucmelligini 
tafsil  etmi§,  ogiiderini  a^iklami^tir.  Bu  sureder  ile  bedenlerin  surederi- 
ni yoneten  ruhlar  yoniinden  nefis  arasmda  baglar  vardir.  Bunlarin  iize- 
rinden  ya  kendisini  bilmekle  veya  O’nun  diledigi  mevcut  ve  makul  bi- 
linenleri  hakkindaki  bilgiler,  marifeder,  Allah’m  diledigi  §ekilde  iner. 

Ulvi-feleki  surederin  ruhlari,  Allah’in  diledigi  ilimleri  elde  ettikle- 
rinde,  bu  ilimler  onlarm  cisimsel  suretieri  19m  gidadir;  varliklari,  nimet 
ve  hazlari  onlara  baghdir.  Bu  nurlar  ile  boyanip  onlarla  tahakkuk  ettik- 
lerinde  ise  sufli  unsuri  surederin  nefislerine  bu  ilimlerden  onlarm  isti- 
dadarmin  kabiliyederine  gore  yayarlar.  Boylelikle  istidadardaki  derece- 
lenmeleri  nedeniyle  bilgide  de  derecelenirler,  sonra  da  birbirlerini  ta- 
mrlar.  Oyleyse  ogretme,  siifli  surederin  istidadarmin  (ulvi  surederden 
kendilerine  doniik)  feyzi  kabullerini  engelleyen  perdeleri  kaldirmaktir 
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ve  bu  kaldirma  ‘ogretmek’  (talim)  diye  ifade  edilmi§tir.  0 halde  talim, 
ulvi-feleki  surederin  (siifli  sxxredere  doniik)  feyzinden  ba§ka  bir  §ey  de- 
gildir. Misal  olarak,  suyun  aki§im  engelleyen  bir  eftgeli  dii^iinebiliriz. 
Engelin  kalkmasiyla  su,  daha  once  engelin  alikoydugu  yerden  akmaya 
ba§lar.  Ger^ekte  engeli  kaldiran,  suyu  akitan  degildir.  Siifli  surederden 
kendisi  gibi  bir  surete  ogretmenlik  yapan,  ger^ekte  ondan  bilgisizlik  ve 
ku§ku  perdesini  kaldirmi§tir  ve  bu  durumda  ruhani  feyiz  ortaya  $xkar 
ve  istidadar  da  daha  once  sahip  olmadiklari  bilgileri  bu  feyizden  alirlar. 
Zannederler  ki  onlara  bilgi  ogreten  kimse,  kendilerinden  bilgisizlik 
perdesini  kaldirandir.  Halbuki  ger$ek  oyle  degildir. 

Bu  ulvi-feleki  sureder  ile  siifli-unsuri  sureder  arasinda  ilahi  isimler 
ve  rabbani  hakikader  nedeniyle  uzayan  baglar  vardir.  Bu  baglar  her 
mumkiine  ait  ozel  yondiir  ve  her  miimkun  Hakkin  kendisini  var  etme- 
ye  yonelmesiyle  birlikte  ‘kiin  (ol)’  kelimesinden  bu  yonlerden  meydana 
gelir.  Soz  konusu  ozel  yonii  ondan  var  olandan  (miisebbep)  ba§kasi 
bilmez;  kendinden  ozel  bir  yonii  varsa,  bunu  bilebilir  veya  bilmeyebi- 
lir.  Bu  ozel  yonden  her  §ey,  kendi  kevni  sebebine  degil,  Allah’a  muh- 
ta^tir  ve  bu  yon,  kevni  sebepten  (varliga)  daha  yakin  ilahi  sebeptir. 
(^iinkii  kevni  sebep  varhktan  ayrxyken  bu  sebep  ondan  ayri  olmakla  ni- 
telenmedigi  gibi  insan  i^in  ‘§ah  damarindan  daha  yakxn’  olsa  bile  ona 
biti§ik  olacak  §ekilde  ittisalle  de  nitelenmez:  (Jiinkii  o,  biti§iklikten  de 
yakxndir! 

Boylece  Allah  Teala,  ulvi  ve  siifli  her  sxxrete  diledigi  ozel  bilgiler- 
den  verir.  Bunlari  ancak  ozel  olarak  kendisine  verilen  kimse  verebilir. 
Soz  konxxsu  bilgiler  aktarilmayan  veya  hikaye  edilmeyen,  sadece  kendi- 
sini tadanlarm  bilebilecegi  zevk  ilimleridir.  Onlari  zevk  edenin,  tadani 
tatmayana  bu  bilgileri  ixla§tirmasi  miimkiin  degildir.  Sahipleri  de  bu 
bilgilerde  dercce  derecedir  ve  bir  varlxk  iistiin  oldugu  yonii  bilmez  ve 
hatta  onu  bilmesi  miimkiin  degildir.  Bilgide  boyle  bir  tahsis  ve  ayrica- 
lxk  soz  konusu  olunca,  ihtisa?  cennetleri  var  olmxx§txxr. 

Bilmelisin  ki,  menziller  veya  makamlar  arasmda  biitiin  alemi  ve  in- 
sam  ku§atan  yegane  menzil  budxxr.  Bu  menzil  alemde  genel  rahmet  sa- 
hibidir.  C^iinkii  alem,  cisimsel  ve  ruhani  sxxreti  itibariyla  hakikati  yo- 
niinden  dort  vmsvxra  dayanir.  Binaenaleyh  alem  dogasi  yoniinden  dort- 
liiyken  ruhu  yoniinden  de  dordii,  cesedi  yoniinden  ise  dort  riikiinden 
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meydana  gelen  dort  dogaya  sahiptir.  Ruhu  yominden  alem,  baba,  an- 
ne,  iifleme  ve  ilahi  yonelmeden  meydana  gelmi§tir  ve  bu  nedenle  rah- 
met  kendisine  dort  yonden  gelir:  Her  yoniin  kendine  ozgii  bir  rahmeti 
vardir.  Bir  varligin  ya§ligim  koruyup  kurulugun  etkisinden  onu  kur- 
tarmayi  saglayan  rahmet,  onu  kuru  tutup  ya§ligin  kendisini  yok  etme- 
sini  engelleyen  rahmetten  farkhdir;  sicakiigi  kendisini  yok  etmesin  diye 
bir  varligi  soguk  tutan  rahmet,  sogukluk  kendisini  yok  etmesin  diye 
onu  sicak  tutan  rahmetten  farkhdir.  Bu  unsurlar  birbirlerini  engeller  ve 
bu  engeUeme  ve  e§ideme  devam  ettigi  siirece  cismin  sureti  korunur. 

Bu  menzilden  soz  konusu  dort  rahmet  ortaya  5ikar.  O halde  kim 
nefsinden  bunlari  ogrenirse,  nereye  varacagim  ogrenecegi  gibi  kim  on- 
lari  kendi  nefsinden  tanimazsa,  halinin  cahihdir  o.  Allah’m  bazi  insan- 
lari  onlari  mii§ahede  etmekten  perdelemesinin  nedeni,  Hz.  Omer  ve 
Muaz’in  konu^malarinda  ge9tigi  gibi,  onlarm  dillendirilmesini  engel- 
lemektir.  Buna  mukabil  Allah,  emaneti  mutlaka  ehline  ula§tiracaklarini 
bildigi  eminleri  adina  soz  konusu  perdeleri  kaldirir.  (pinkii  Allah  bilgi 
i^in  bir  ehil  belirledigi  gibi  bu  gibi  hususlarda  bilginin  onlara  ula§ti- 
rilmasin  iki  yolla  belirlemi§tir:  Birinci  yol  bilginin  O’ndan  kendilerine 
ula§tinlmasiyken  ikinci  yol  ba§kasmin  emanetini  bilen  bir  ogretmenin 
onlara  ogretmesidir.  Bu  ki§i  emaneti  sahibini  bildigi  gibi  aym  zamanda 
emindir  ve  ehlini  goriince  emanet  olan  bilgiyi  ona  ula§tirir.  Qiinkii  ona 
Allah  emaneti  sahibine  ula§tirma  emri  vermi§tir. 

Bu  rahmederi  nefsinden  ogrenmen,  Allah’tan  ve  mudulugundan 
seni  uzaklaftiracak  her  i§in  arasinda  engel  te§kil  eder.  Artik  her  du- 
rumda  seni  ^agirdigi  i^lerde  O’na  boyun  egersin.  I§te  bunlar,  kendile- 
rini  miLphede  ettiginde  soz  konusu  rahmetin  sendeki  neticesidir.  Bu 
rahmet,  sana  Hak  kar§isindaki  edebi  kazandinr.  O bilgiyi  sana  gedren, 
seni  ve  hayatmin  bagli  oldugu  §eyi  bilen  birisi  olabilir.  O harekedi  ruh- 
lardan  ve  farkli  tabakalariyla  kanath  meleklerden  biridir.  Onlarin  en  iis- 
tiinii  kanadari  en  az  olandir.  Kanadi  en  az  olan  ise  iki  kanadidir.  (^iin- 
kii  ya  bir  kanattan  veya  ba§kasmdan  yardim  almayan  tek  kanadi  melek 
yoktur. 

Magrib  §ehirlerinden  birisinde,  adamin  birinde  papagana  benze- 
yen  bir  hayvan  gormiijtiik.  Havyan  adarrun  gogsiinden  pkiyor  ve 
adam  onu  kanadarimn  hareket  ettirmesi  gibi  hareket  ettiriyor,  o da 
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hizla  ko§uyordu.  Bir  adimini  oyle  hareket  ettiriyordu  ki  iyi  ko§an  atlar 
bile  ona  yeti§emezdi.  Bu  nedenle  yardimcisi  olmayan  dedik.  Melekler 
arasinda  ikiden  alti  yiize  ve  daha  fazla  kanada  sahip  olanlar  vardir. 
Boyle  bir  bilgi,  melek  Allah’in  emrine  asi  olmayan  saygin  ve  itaatkar 
bir  melek  eliyle  insana  gelebilecek  bir  bilgidir.  Bu  bilgiyi  getiren  melek 
sayelerinde  kulun  kalbine  indikleri  iki  kanada  sahiptir.  Meleklerin  ka- 
natlari  yiikselmek  i^in  degil  inmek  i<pn  vardir.  Unsuri  cisimlerin  kanat- 
lari  ise,  inmek  i$in  degil,  yiikselmek  i^indir.  Melekler  cisimlerinin.su- 
rederine  ait  dogalari  geregi  var  olduklari  feleklere  dogru  giderler.  Yer- 
yiiziine  inerken  de  kariadarla  U9arlar.  Feleklerine  donerken  dogal  bir 
harekede  donerler.  Kanadarmi  hareket  ettirseler  de  ettirmeseler  de, 
kendi  yerlerine  ve  ozii  geregi  sahip  olduklari  makamlarina  yiikselirler. 
Unsurlardan  olu§mu§  ku§larin  cisimleri  ise,  kanadarmi  yiikselmek  i^in 
hareket  ettirirler;  bir  an  i<pn  kanadarmi  9irpmayi  biraksalardi,  dogalaru 
geregi  yere  dii§erlerdi.  Ancak  ini§teki  0I9U  nedeniyle  inmek  amaciyla 
kanadim  a9abilir.  ini§i  hesaplamaz  ve  dogal  olarak  hareket  ederse,  do- 
ganin  etkisiyle  inerken  eziyet  goriir.  Onun  inifte  kanat  hareketi  ise  ko- 
runma  ama9ladir,  bunu  bilmelisin. 

Bilmelisin  Id,  hayvanlar,  insan,  ahiret  hayati  ve  varhgin  iizerinde 
bulundugu  hakikadere  dair  insanlann  bir  kismmin  bilmedigi  ve  a§ina 
olmadigi  §eyleri  bilir.  Birisinden  §oyle  bir  hadise  aktarilir:  Adamin  biri 
bindigi  e§egin  ba§ina  bir  sopayla  vuruyordu.  Onu  goren  ba§ka  bir 
adam  e§egin  ba§ina  vurmasim  engellemek  isteyince,  e§ek  ‘birak  onu, 
kendi  kafasina  vuruyor’  demi§.  E§ek  kendisine  vuran  adami  e§ek  say- 
mi§,  adamin  kendisine  yaptigi  davrani§larla  cezalandinlacagim  anlami^- 
ti.  ‘Onu  birak’  demesi,  e§egin  adamin  kendisine  vurmasiyla  Allah  ka- 
tinda  elde  ettigi  hayri  bilmesinden  kaynaklanabilecegi  gibi  yaratili?  ga- 
yesini  te§kil  eden  hizmet  hakbm  yerine  getirdigini  de  dii5iinmii§  olabi- 
lir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  e§ek,  dayagi  hak  ettigini  bilir  ve  dinleyenin  dik- 
katini  §una  9eker:  Bir  §ahis  sahibinin  hakkmi  yerine  getirmediginde, 
tedip  i9in  veya  yaptigina  kar§ilik  olarak  doviilmeyi  hak  edebilir.  Biitiin 
bunlar  e§ekten  meydana  gelen  fiil  ve  soziin  ger9ek  yorumlaridir  ve  bu 
davram§in  geregi  olan  ba§ka  yorumlar  da  olabilir. 

Hz.  Peygamber  Medine’ye  hicret  edip  devesini  serbest  biraktigin- 
da  Eyyub  el-Ensari’nin  evine  gitmi§ti.  Sahabesinden  orada  bulunanlar 
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deveyi  durdurmak  istemi§,  peygamber  ise  devenin  iizerinden  §oyle 
demi§ti:  ‘Birakin  onu,  ^iinkii  o emirle  hareket  eder.’  Ba§ka  bir  hadiste 
‘Onu  fil  engelledi’  der.  Yani  Mekke’den.  Fil  hadisesi  me§hurdur.  insan 
ve  cinlerin  di§indaki  varliklar  ile  insanlarin  ve  cinlerin  bir  kismi,  hay- 
van,  bitki,  donuk,  melek  ve  ruh  olmak  iizere,  hepsi  kendi  durumlan 
haltkinda  rablerinden  gelen  a5ik  bir  delile  sahiptir. 

Bu  menzil  ^e^idi  ilimler  i^erir.  Bunlarin  arasmda  sayilarm  ve  harf- 
lerin  ilmi  vardir.  Bu  ilim,  velilerin  ilmidir.  Nitekim  Muhammed  b.  Ali 
Hakim  Tirmizi  boyle  demi^tir.  Miicmel  ve  insana  ozgii  rahmeder  bu 
menzilden  ogrenilir.  Tibyan  ilmi,  miijdeler  ilmi,  imamn  mertebeleri, 
yiikiimlii  olan  ve  olmayanlarm  amellerini  yerine  getirmeleri,  Hakkin  - 
melegin  degil-  ilhaminin  mazhari  olan  ruhani  telakki,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ba§kasmm  haklarim  yerine  gedrmek,  Allah’tan  karde§inin 
hakkim  yerine  gedrmek  iizere  $ali§ana  hangi  sevabin  verilecegi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Halckin  bu  i§i  bizzat  iisdenmesi  bu  menzilden  og- 
renilir. ilahi  mertebenin  sahip  oldugu  ve  Allah’i  bilenlerden  bafkasinm 
zevk  yoluyla  bilmedigi  ilahi  mertebenin  emam  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hallerin  ba§kala$masi,  bu  menzilden  ogrenilir. 

Boylece  ilahi  hibeleri  kabul  etmek  iizere  kalpler  de  ba§kala§ir. 
Ayeder  ve  deliller,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  neyi  gosterir?  Med- 
lul  bir  iken,  bunlar  ni^in  farklila§irlar?  Kalp  bir  §eyi  bilmekten  ni$in 
perdelenir?  Bununla  birlikte  bu  konuda  a^iklama  vardir.  Bilginin  vehbi 
olmasi  hakkinda  ilahi  inayet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgiden  veraset 
yoluyla  meydana  gelen  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayvanlarm  mer- 
tebeleri ve  hangi  konuda  derecelendikleri,  hangi  konuda  e§idendikleri 
bu  menzilden  ogrenilir.  insan  hayvana  katilir  mi?  Yoksa  ozel  bir  tiir 
miidur  o?  Biitiin  canlilarm  natik  oldugunu  ogrenmi§  iken,  insan  hay- 
vandan  hangi  ozelligiyle  ayri§ir?  Hiikiimdarlarin  adabi  ve  hiikiimdarin 
miilkiinde  nasil  davranmasi  gerektigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ko- 
nuda et-Tedbiratu’l-ilahiyye  ji  islahi’l-memleketi’l-ilahiyye  diye  isimlen- 
dirdigimiz  bir  kitap  yazmi§tik. 

Zararlan  uzakla§tirmak  ve  onlardan  salanmak  tavsiyesi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Hayvanlara  ozgii  tevhit  bu  menzilden  ogrenilir.  Dogru 
oldugunu  bildigi  halde,  insan  ve  cinlerin  di§indaki  biitiin  natiklar  i$in 
yalan  soylemenin  imkan  dahilinde  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir?  Bu 
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iki  sxnif  verdikleri  haberlerin  ^ogunda  yalan  soylerler.  Hukiimdarlann 
casus  edinmesi,  onun  i§ini  yaparken  sahip  olmasi  gereken  ozellikler, 
yalan  olsa  bile  oviilenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Daha  iisttekinin  a§a- 
gidakiyle  isti§aresi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  iistte  olan 
isti§are  olmaksizm  ogrenmek  istedigi  bilgiye  ula§acagim  bilir.  Allah 
Peygamberine  kendisine  vahiy  gondermedigi  hususlarda  sahabesiyle 
isti§are  etmeyi  emretti.  Hz.  Peygamber  ‘Hediyele§in  birbirinizi  sever- 
siniz’  buyurur.  Ihsanin  nefislerde  meydana  getirdigi  ve  imana  etki  eden 
tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  oviilen  bir  §ey  midir,  degil  midir?  ih- 
san  ozii  geregi  sevilirken  ihsan  eden  de  sevilir  mi  yoksa  ihsandan  ayrilir 
mi?  (Jiinkii  bu  konu,  Allah’in  sana  dii§manlik  etmeni  emrettigi  lumse- 
nin  ihsam  hakkinda  dikkate  alinmasi  gereken  onemli  ve  biiyiik  bir  me- 
seledir.  Sen,  Allah’m  katim  tercih  ederek  ve  O’nun  emrine  baglanarak, 
sende  bir  sevgi  meydana  getirmeyecek  §ekilde  onun  ihsanini  kabul 
edersin!  Boyle  bir  davrani§  dogamn  di§ina  9ikmak  demektir  ve  ger9ek- 
le§memesi  tasawur  edilemeyecek  9etin  bir  meseledir.  Zahirde  hukmii 
goziikmese  bile,  batmin  bu  duyguyu  kendinden  uzakla§tirmasi  miim- 
kiin  degildir.  Bir  tek  §ahsa  iyilik  yaptiklarmda  ihsan  sahipleri  asmdaki 
denge  bu  menzilden  ogrenilir.  Nefs  i9in  -ihsan  yoniinden  degil-  ihsan 
edilen  fey  bakimindan  bir  tercih  ger9ekle§ir  mi?  Bu  konuda  bir  derece- 
lenme  ger9ekle§irse,  Allah’in  ihsanini  tercih  edene  gore  i§  kolayla§ir. 

Se9kinlerin  bilgisi  ve  Allah’a  -yakmlik  mertebesinde  bu  bilgiyle  zu- 
hur  edenlerin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Nimet  verene  §iikiir,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Rabligin  hak  ettigi  ve  kendisinde  ortaklik  ger9ek- 
le§meyen  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sinanmada  kan§tirma  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hitaba  bakmak  ve  bakan  kimseye  buradan  dinen 
-lei  bu  emredilmi§tir-  ortaya  9ikartilmasi  mubah  i§ler  bu  menzilden  og- 
renilir. Bilgiyi  ogrenmenin  tarzi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Muallimin 
oniinde  bilgisizligi  itiraf,  bu  menzilden  ogrenilir.  Qdziim,  tuzak,  hile 
ve  bu  konuda  kmanan  ve  oviilenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Genel  ye 
ozel  sena,  bu  menzilden  ogrenilir.  Lafiz  kendisini  mudakla§tirsa  bile, 
mutlak  ovgii  halle  miimkiin  miidiir,  degil  midir?  Biitiin  oven  ve  ovii- 
lenlerde,  senamn  kendisiyle  sinirlandigi  §ey  bu  menzilden  ogrenilir. 
Alemin  hak  nedeniyle  muhayyer  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Yeryiiziiniin  menzili  ve  kendisiyle  siislendigi  §eyler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah  Teala’mn  kafir  ve  mii^rikin  duasina  kar§ibk  vermesinin 
nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mii§rik  Rabbini  ne  zaman  birler?  Nu- 
run  karanliga  dahil  olmasi,  yaratma  ve  rizik  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kiyamet  bu  menzilden  ogrenilir.  Miimkiiniin  inkari,  bu  menzilden  og- 
renilir. Gayb  mertebesinde  gaybm  ke§fi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nida 
edip  icabet  edilmeyenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Ha§ir  bu 
menzilden  ogrenilir.  Biitiin  oliiler  mi,  yoksa  bir  kismi  mi  ha§redilir? 
Nakur  -ki  suretler  demektir-  nedir?  Acaba  hangi  ceza  daha  ustiindiir? 
Veya  biitiin  ceza  amelinden  iistiin  miidiirr1  Bu,  degerli  bir  bilgidir. 
Herhangi  bir  varliga  izafesi  yoniinden  rabbe  ibadet,  bu  menzilden  og- 
renilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  VUZ  ELLI  SEKIZiNCi  BOLUM 

Nurlan,  Yerle§imleri,  Dolunaylan  Farkli  Ug  Sirrin 
Bilinmesi  ve  Dogru  Haberler 


Miktarlar  duzenlenmi $ oliiler 

Onlari  bulutlar  getirir,  uzerlerinde  de  bulutlar  olan 

Kalm  bir  buluttan  veya  bulutsuz 
Tenezzul  ederken,  icazinda  durumlar  var 

Her  manayi  ihtiva  eder 

Onu  hatabet,  }iirler  ve  misaller  izhar  eder  ancak 

Bunun  bir  kismi  dvulmii}  ve  yukseltilmi} 

Bir  kismi  kinanmi$  ve  sufli 

Sdyledigim  konuda  benimle  tarti$an  varsa  bilsin  ki: 
Herkes  dayman  kesilir  bilmedigine 
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Allah  bizi  ve  seni  ebedi  saadede  mudu  kilsin,  bilmelisin  ki:  Natik 
nefs  diinya  ve  ahirette  mududur  ve  onun  bedbahdiktan  bir  payi  yok- 
tur,  ^iinkii  bedbahdik  aleminden  degildir.  Allah  ona  hayvani  nefs  deni- 
len  ve  kendisi  i$in  binek  mesabesindeki  bu  bedeni  terkibi  giydirmi§tir. 
Natik  nefs  binegin  iizerindeki  bir  siivaridir  ve  Hakkin  kendisi  adina 
belirledigi  dogru  yolda  yiiriimek  i$in  binegi  kullanir.  Hayvani  nefs  bu 
iradeye  icabet  ederse,  bu  durumda  boyun  egmi§  ve  horlanmi§  binek 
olur;  natik  nefse  direnirse,  asi  binek  sayilir.  Siivari  onu  yola  yonlen- 
dirmek  istese  bile,  direnir,  itaat  etmez,  mizacinin  kotii  terkibi  ve  ba§i- 
nin  giicii  nedeniyle  saga  sola  doner.  Ge^ekte  hayvani  nefsin  maksadi 
kar§i  gelmek  ve  §eriati  ihlal  etmek  degildir.  O sadece  dogasi  geregi  ha- 
reket  eder,  ^iinkii  hayvani  nefs  §eriati  tanimaz.  Veya  siivarinin  kendi- 
sinden  istedigi  i§e  uygun  olmayan  bir  mizaca  sahip  olmasi  da  ihtimal 
dahilindedir.  Natik  nefs  ise  muhalefet  edemez.  ^iinkii  o,  korunmu§luk 
ve  temiz  ruhlar  alemindendir.  Kiyamette  cezalandirma  ger^ekle^ince, 
hayvani  nefs  cezalandirilir.  Siivari  kendisine  itaat  etmeyerek  sahibinin 
kendisine  yiirumesini  istedigi  yoldan  ^ikan  hayvani  dover.  Hirsizlik, 
zina  su^u,  sava§ma,  iftira  etme  gibi  su^lara  verilen  cezalarin  mahallinin 
hayvani  nefis  olmasina  dikkat  buyurun!  Bu  mahal,  oldiirmek,  elin  ke- 
silmesi,  sirta  vurulmasi  gibi  cezalarin  acisini  hisseder.  Binaenaleyh  dini 
cezalar,  bedene  uygulanir.  Aci  ve  elem  ise  onu  hisseden  hayvani  nefse 
tatbik  edilir.  Bu  nefiste  biitiin  acilari  hisseden  hayvanlar  ortaktir.  O 
halde  insandaki  azap  mahalliyle  turn  hayvanlann  diinya  ve  ahiretteki 
azap  mahalleri  arasinda  fark  yoktur.  Natik  nefs  ise,  daimi  mudulugu  ve 
§erefiyle  kendi  alemiyle  ba§  ba§adir. 

Bakiniz!  Hz.  Peygamber  bir  Yahudi’nin  cenazesi  ge^erken  ayaga 
kalkmi§,  onun  Yahudi  oldugu  soylendiginde  Hz.  Peygamber  ‘Peki  bir 
nefs  degil  miydi?’  diyerek  zatindan  ba§ka  bir  sebep  soylememi§,  nefse 
saygi  ve  degerini  gostermek  amaciyla  hiirmeten  ayaga  kallcmi^ti.  Natik 
nefs  (dii§iinen  nefs)  nasil  §eref  ve  iistlinliik  sahibi  olmasin  ki?  O Al- 
lah’in  ruhundan  iiflenmi§tir  ve  eh  §erefli  ve  en  temiz  alemdendir.  Hay- 
vani bedeni  yoneten  natik  nefs  ile  siivarinin  yonettigi  binek  arasinda 
§ekil  itibariyla  bir  farklilik  yoktur;  binek  ya  itaatsizdir  veya  boyun  eg- 
mi§tir.  Natik  nefsin  asi  olmadigi,  sadece  hayvani  nefsin  kendisinden  ta- 
lep  ettigi  i§e  kar§i  kendisine  yardimci  olmadigim  a^ilclami^  oldulc. 
Hayvani  nefs  ise  yiikiimlii  degildir  ve  bu  nedenle  itaatkar  veya  gii- 
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nahkar  olmakla  nitelenmez.  Onun  asi  olmasi,  ozel  miza9  nedeniyle, 
dogasimn  bir  geregidir.  Bunu  bilmelisin!  Allah  merhametiyle  herkese 
merhamet  etsin!  O’nun  merhameti,  insana  varmak  iizere  yari§tiklann- 
da  gazabini  ge^er. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  yokluk  hallerinde  miimkiin  e§yanin  ha- 
kikaderine  siirekli  bakmaktadir  ve  ilahi  bilginin  yaratih^taki  oncelik- 
sonralik  siralani§larmi  belirleyi§ine  gore,  ilahi  comerdik  onlara  ihsanla- 
rini  siirdiiriir.  Tiim  cevher’in  (heyela’l-kiil)  bekasim  saglayan  §ey  kendi 
ba§ina  var  olmayan  miimkiinlerin  bir  kisminin  onda  bilfiil  bulunmasi 
olunca,  ilahi  koruma  onlarin  varhklarim  tiim  cevher  vasitasiyla  korur. 
Ger^ekte  onlarin  var  olma  zamaninm  di§inda  varhklari  yoktur.  Dolayi- 
siyla  ilahi  comerdik,  tiim  cevher  i^in  -ki  Allah  onda  alemin  surederini 
a^mi^tir-  onun  bekasinin  kendisine  bagli  olup  dolayisiyla  §art  hiik- 
miindeki  miimkiinleri  var  eder.  Allah  siirekli  yaratan  ve  tiim  cevheri 
surekli  koruyandir.  O hayat  sirrim  mevcudara  yaymami§  olsaydi,  onlar 
natik  (konu§an)  olamazdi.  Bilgi  kendilerine  yayilmami§  olsaydi,  Al- 
lah’i,  yani  yaraticilarimn  ovgiisiinii  soyleyemezlerdi.  Bu  nedenle  Allah 
‘Her  bir  $ey  O’nun  hamdini  tespih  eder’402  buyurur.  Burada  (her  bir  §ey 
ifadesiyle)  Allah,  sabit  bir  §eyi  mevcut  bir  §eyden  ayirmamak  i$in,  hep- 
sini  ifade  etmek  iizere  belirsizlik  ifadesi  kullanmi§tir.  (^iinkii  o,  sabitlik 
§eyligindeki  halinde  varlik  §eyligini  kabul  etmi§tir.  Ku§kusuz  Allah  bi- 
ze  sabit  hakikate  (ayn-i  sabite)  yokluk  halinde  hitap  etdgini  ve  onun  da 
hitap  kendisine  yoneldiginde  emrine  baglandigini  bildirmi§tir.  Boylece 
sabit  hakikat,  Allah’in  kendisine  verdigi  emre  ko§mu§tur.  §ayet  sabit 
halcikat  yokluk  halinde  varlik  halinde  sahip  oldugu  niteliklerle  nitelen- 
memi§  olsaydi,  Hak  kendisini  boyle  ozellikler  (emri  duyma,  emri  yeri- 
ne  getirmek  gibi)  ile  nitelemezdi.  Allah  Teala  kendiliklerinde  bulun- 
duklari  hal  iizere  e§yanm  hakikaderini  bildiren  dogru  sozliidiir. 

Varhklar  ancak  yoldukta  iizerinde  bulunduklari  hale  gore  di§ta  zu- 
hur  etmi§lerdir  ve  onlar,  bekalarim  saglayan  §ey  cihetinden  sadece  var- 
lik kazanmi§lardir.  Oyleyse  kendi  ba^lanna  var  olan  hakikaderin  sahip 
olduklari  her  ozellik  onlar  adina  zati  bir  ozelliktir.  Birbirine  zit  veya 
benzer  arazlar  nedeniyle  hallerinin  degi§mesi  ise  onlarin  kendililderin- 
deki  durumlariyla  varliktaki  durumlarmm  belirli  bir  yonden  aym  ol- 
mayi^indan  kaynaklanir.  §oyle  ki:  Onlarin  yokluktald  halleri  ve  durum- 
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lari  kendilerinden  kaynaklanir,  Hakkin  onlarda  bir  hiikmii  yoktur.  Ol- 
saydi,  bu  durumda  yokluk  onlarin  zati  bir  niteligi  olmazdi.  Dolayisiyla 
mumkiinler  yokluklan  halinde  sahip  olduklari  halleriyle  siirekli  olarak 
hakka  bakarlar  ve  varlikla  nitelenene  kadar  herhangi  bir  halleri  degi§- 
mez.  Onlarin  halleri  ancak  bir  hakikatin  bekasim  saglayan  §eye  hizla 
ula§an  yokluk  nedeniyle  ba§kala§ir.  Yokluk  halinde  durum  boyle  degil- 
dir,  ^iinkii  yoldukta  onlarin  iizerinde  herhangi  bir  ba§kala§ma  olmaz, 
aksine  hakikaderin  yokluk  halindeki  durumlari  sabittir.  £iinku  yokluk- 
taki  durum  degi§seydi,  varliga  dogru  degi§mesi  gerekirdi.  Halbuki  bel- 
li bir  miimkiinun  kendisinde  bulundugu  bu  hakikat  yokluk  hahnden 
varliga  ancak  varlikla  nitelendiginde  ula§ir.  Oyleyse  ayan-i  sabite’de  i§, 
ozel  hallerde  yokluk  ve  varhk  arasindadir.  A^ikladigimiz  bu  konuyu 
tarn  anladiysan,  yaratmayi  ve  Yaratan’i,  yaratilana  yaki$an  hukiimler  ile 
Yaratan’in  nitelenmesi  gereken  ozellikleri  ogrendin  demektir.  (^iinkii 
‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’403  ve  ‘0  her  gun  bir  iftedir.’404  Oyleyse 
irievcut  veya  sabit  hi^bir  §ey  O’na  benzemez. 

Bu  konuda  ula§tigim  bilgilere  ula§tigimda,  bu  bilgi  beni  O’nunla 
baki  olmaya  goturdii  ve  §u  bilgiyi  verdi:  E§yaya  kar§i  zahidik,  sahibin- 
de  bulunan  cehalet  -ki  cehalet  bilginin  olmayi§i  demektir-  ile  goziinde- 
ki  perde  ortiisiinden  kaynaklanabilir.  Perde  zikrettigimiz  meseleyi  mii- 
§ahede  edememek  ve  ke§f  edememek  demektir.  Biitiin  alemin  Yaratici- 
sina  hamd  eden  ve  O’nu  bilen  oldugunu  mii§ahede  ve  ke§f  ederken  bir 
insan  nasil  olur  da  bu  nitelikteki  bir  §eye  kar§i  zahit  davranabilir?  Uste- 
lik  zahidin  kendisi,  zati  ve  nitelikleri  de  alemin  bir  par^asidir.  Allah 
ayederini  ona  ufuklarda  ve  nefsinde  gostermi§tir.  Ufuklar,  insamn  di§i 
iken  nefsi  insamn  sahip  olduklaridir.  Ba§kasindan  $iksa  bile,  insan  ken- 
di  di§ina  ^lkamaz.  Alemden  ve  kendinden  $ikan,  hi$  ku§kusuz,  Haktan 
9ikmi§tir.  Haktan  $ikan  ise  imkandan  ^lkarak  imkansiza  katikr.  imka- 
mn  hakikati  ve  geregi  imkansiza  katilmamaktir. 

Oyleyse  zahidin  Allah’in  di§indaki  her  §eyden  ^lkma  iddiasi  kuru 
bilgisizliktir.  Onun  zahidigi  sadece  hallerdeki  yer  degi§tirmeden  ibatet- 
tir  ve  bilgisizligi  nedeniyle  bunun  farlunda  degildir.  Zahidin  bilgisizli- 
gi,  alemin  Allah’tan  Allah’m  alemden  ayn  oldugunu  kendisine  zannet- 
tirir  ve  bu  nedenle  Allah’a  ka^mak  ister.  Bu  ka^  mevhum  bir  ka$ma- 
dir  ve  onun  nedeni  e§yayi  zevk  yoluyla  bilmemek  ve  §oyle  ayederi 
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duymaktir:  ‘Allah’a  kagin’405  Ayetin  anlami  dogru,  fakat  buradan  hare- 
ketle  Allah’a  ka$an  insanin  akli  bu  ayetin  ardindaki  diger  ayette  soyle- 
nene  varmami§tir.  Bu  ayette  ‘Allah  kar§ismda  baska  ilahlar  kabul  etme- 
yin’406  denilir.  insan  buradaki  tamamlamayi  anlarsa,  ‘Allah’a  havin’407 
ayetinde  kastedilenin  bilgisizlikten  bilgiye  ka^mak  oldugunu  ogrenir. 
Ger^ekte  var  olan  tektir.  insanin  ilah  zannettigi  §eye  ilahligi  isnat  et- 
mesiyle  ortaya  $ikan  varlik,  ne  miimkiin  ne  vaciptir,  bir  imkansizdir. 
I§te  ayette  emredilen  ka^manm  anlami  budur  ve  ilahligm  o §eye  nispe- 
tinden  Allah’a  ka^mak  gerekir.  Bunu  anla! 

Zahidin  kendisine  gerek^e  yaptigi  diger  ayetteki  ikinci  ka^maya 
gelirsek,  bu  Hz.  Musa’dan  aktarilan  ‘Korkunca  sizden  kagtim’408  ayetin- 
de belirtilir.  Hz.  Musa  Allah’in  aleme  koydugu  sebepleri  bilmi§,  onla- 
nn  gayelere  uygun  olmasma  gore  alemde  etkileri  oldugunu  anlami§tir. 
Sebeplerin  bir  kismi  gayelere  uymaz,  bir  kismi  dogaya  yatkm  gelmez, 
bir  kismi  yatkin  ve  uygundur.  Allah  hayvam  aci  ve  hazzi  kabul  edecek 
miza^a  yaratmi§tir.  Bitkiler  ve  donuklar  ise  oyle  degildir.  Bu  ikisi,  ke- 
§if  ehline  gore,  canlihk  ozelligiyle  nitelenseler  bile  onlar  aci  ve  hazza 
kabiliyetli  olmayan  bir  miza^tadir.  Ya§adigi  hadiseden  sonra  Hz.  Mu- 
sa, Kipti’yi  6ldiiriip  ka^inca,  kendisi  i^in  ancak  ka9makla  ger9ekle§ecek 
kurtulu§a  ula§mak  istemi§tir.  Ka9manin  bazi  yerlerde  kurtulu§un  ger- 
9ekle§mesi  ^in  konulan  ilahi  sebeplerden  birisi  oldugunu  g6rmii§tur. 
Oyleyse  bu  dogal  bir  ka9i§tir.  (^iinkii  Hz.  Musa  korkunun  kendisini 
ka9maya  zorladigini  zikretmi§tir.  Fakat  o Hakkin  aleme  yerle§tirdigi 
sebepler  hakkinda  belirttigimiz  bilgiden  yoksundu.  Dolayisiyla  akla  ve 
dii§iinmeye  hakkini  vermemi§tir.  Bu  ka9ma,  peygamber  olmasindan  ve 
Hakkin  hadiselerdeki  maksadini  ogrenmesinden  onceydi. 

Hz.  Musa  Firavun’dan  korkarak  ka9tiginda,  Hak  kendisini  kurtu- 
lu$  ihsamyla  kar§ilami§,  bir  peygamberi,  yani  §uayb’i  online  9ikartmi§, 
sonra  ona  nebilik  vermi§,  Kiptilerin  ve  israilogullarimn  kendisine  gore 
ya§amakla  yukumlu  olduklari  hiikmii  ogretmi§,  o hiikiimlerle  birlikte 
daha  once  korkarak  ka9tigi  kimseye  peygamber  olarak  gondermi§ti.  Bu 
gorevlendirme,  ger9ekte,  aleme  yerle§tirilen  sebepten  korkmasi  ve  yer- 
yiiziine  yerle§tirilen  sebebe  hakkini  vermeyifi  nedeniyle  bir  cezaydi  -ki 
kast  ettigim  akli  du§iincedir-.  Allah  ise  ka9mamn  kendisinden  kork- 
maktan  kayriaklandigina  dikkatini  9eker,  9iinkii  miimkiin,  ba§ka  bir 
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miimkiine  iyiligi  veya  kotiiliigii  ula§tirabilecek  kudrete  ve  giice  sahip 
degildir.  Biitiin  tesir  Allah’a  aittir.  Boylece  Hz.  Musa’ya  Allah  katindan 
resulliik  ve  hiikiim  gelmi§,  Firavun  ve  halluyla  ya§ayacagi  hadiselerin 
sonunun  neye  varacagini  keildisinc  ogreterek,  ona  emniyet  duygusu 
vermijtir.  Allah  kendisiyle  konu§tugunda,  elindeki  asanin  yilana  don- 
mesi  §eklinde  ger^eklejjecek  mucizeleri  de  gosterdi. 

Dedik  ki:  Hz.  Musa’nin  Firavun’a  peygamber  olarak  gonderilme- 
si,  bir  cezaydi  ve  bu  esnada  da  Firavun’dan  korkmaya  devam  ediyordu. 
Boyle  dememizin  kaynagi  ‘Bize  kar$i  ta$kinhk  etmesinden  korkuyoruz’409 
demeleriydi.  Allah  ise  Hz.  Musa  ve  Harun’un  soziine  kar§ilik,  ‘Ben  si- 
zinle  beraberim,  duyarim  ve  gdrurum’410  demi§ tir . Ardindan  ‘ Oha  yumu - 
$ak  soz  soyleyin,  umulur  ki  ogiit  ahr/hatirlar’41 1 demi§tir.  Kastedilen  Fi- 
ravun’uri  daha  once  a§ina  oldugu  ilahi  ihsani  hatirlamasini  saglamaktir. 
‘Ya  da  korkar.'412  Kastedilen,  Firavun’un  selefleri  hakkinda  sahip  oldu- 
gu bilgiye  gore,  Allah’in  kendisi  gibi  konu§anlari  §iddetle  cezalandir- 
masini  bilmesidir.  Buradaki  durum  Hz.  Peygamber’e  soylenen  ‘Onlarla 
en  giizel  sekilde  tartif413  ve  ‘Allah’m  rahmetiyle  onlara  yumu§ak  davran- 
dm,  kati  kalpli  ve  sert  olsaydi n dagili rla rdiyili  ve  ‘Onlari  affet,  onlara  mag- 
firet  dile,  i$lerde  onlarla  isti§are  et’415  ayetlerinde  ge^en  durumun  aym- 
dir.  Bu,  Allah’in  peygamberine  emredilen,  yumu§ak  sozle  tarti§mak  ve 
merhamet  gostermektir.  Allah  ‘umulur  ki’  derse,  kesin  olarak  ger^ekle- 
§ir  demektir.  Bu  nedenle  alimler  §oylc  der:  ‘Allah  i$in  ‘umulur’  demek, 
hi$  ku§kusuz,  ger$ekle§ir  ve  vaki  olur  demektir.’  Bu  nedenle  alimler 
‘Umulur  ki’.sozii  Allah  i$in  zorunluluk  bildirir’  der.  Allah  Firavun’un 
hatirlamasini  ve  korkmasim  ‘ummu§tur.’ 

Oyleyse.Firavuri’un  kpnden  hatirlami§  olmasi  ve  korkmasi  gerekir. 
Fakat  bu  durum,  onun  di§inda  goziikmemi§tir.  Bununla  birlikte  hatir- 
lama  ve  korku,  onun  i^inde  hiikiimrandi  ve  bu  nedenle  bulunduklari 
mecliste  Hz.  Musa’yi  ve  karde§ini  cezalandirmami§tir.  Orada  otorite  ve 
hiikiimranken,  kendisini  cezalandirmaktan  alikoyan  yegane  sebep, 
Haktan  korkmasi  ve  onceki  hukumdarlarin  ba§ina  gelenleri  hatirlama- 
siydi.  Ba§ka  bir  engel  yoktii.  ^unku-zahirde  goziiken  bir  engel  olsaydi, 
Hz.  Musa  ona  sigimr  ve  ‘Bize  ta§kmhk  etmesinden  korkanz’416  demezdi. 
Korkunun  nedeni  gdriiniir  kuwette  e§it  olmamakti.  Bu  nedenle  Allah 
,‘yumu§ak  soz  soyle’  tavsiyesiyle  onu  desteklemi§ti.  Bu  kar§ilikli  ko- 
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nu§ma  da  Allah’in  askerlerindendir.  Bu  askerlerle  Hz.  Musa  Fira- 
vun’un  batimndaki  ve  iipndeki  askerlerle  kar§i  kar§iya  gelmi§,  Allah’m 
izniyle  onlari  hezimete  ugratmi§tir.  Kendilerinden  gii$  aldigi  i^indeki 
ordu  hezimete  ugrayinca,  Firavun  korkmu§  ve  hatirlami§,  i^inde  zelil- 
le§mi§,  bu  zillet  ve  bilgi,  di§  giiciiyle  hiikmunii  icra  etmekten  engelle- 
mi§,  o mecliste  Hz.  Musa’yi  ve  Flarun’u  cezalandirmami§ti.  I§te  bilgi- 
nin  faydasi  budur.  (Jiinkii  bilgi  sahibine  hakikatinin  geregi  olan  sonu- 
cu  vermezse,  ortada  ne  bilgi  vardir  ne  de  o ki§i  bilgilidir.  Daha  onceki 
boliimlerde  bu  konudan  soz  edilmi§ti.  Insanlar  Hz.  Musa’mn  ka^masi- 
ni  incelerler,  fakat  neyi  incelediklerini  bilmezler,  bazilari  da  bizim  zik- 
rettigimiz  §ekilde  incelemez. 

Bunu  ogrenince  §unu  da  bilmelisin  ki:  Allah,  insam  her  §eyi  bilen 
olarak  yaratmami§tir.  Bu  baglamda  peygamberine  bile  daha  50k  bilgi 
istemesini  emretti.  Nitekim  ‘Rabbim!  Bilgimi  artir  de’417  diye  emreder. 
Kastedilen  insanm  muduluk  ve  kemalinin  bagli  oldugu  her  durumda 
bilgi  elde  etmektir.  Alemin  ve  insanin  fitratinda  bulunan  bilgi,  sadece 
Allah’in  varligini  ve  yaratilmi§in  muhta^ligini  bilmektir.  Oyleyse  bu  ni- 
telikteki  herkesin  yoksullugunu  ve  bu  yoksullugun  nefse  verdigi  aciyi 
mvi§ahede  etmek  iizere  Allah’a  ka^masi  gerekir.  Bu  sayede  kendisine 
yoneldigi  Allah,  onu  zengin  eder.  Bazen  yoneldigi  kimse,  haz  almasmi 
saglayacak  5ekilde,  fakirlik  acisini  ondan  kaldirir  lei  bu  ‘Allah  ile  zen- 
ginlik’  demektir  ve  boyle  bir  talebin  ger^ekle§mcsi  miimkun  degildir. 
(^unkii  bir  insan  Allah  ile  miistagni  olursa,  O’ndan  da  miistagni  kalir- 
di.  Allah’tan  miistagni  kalmak  ise  imkansizdir.  Oyleyse  Allah  ile  miis- 
tagnilik  imkansizdir.  Allah  bu  talebinde  onda  bir  durum  yaratir  ve  bu 
sayede  insam  miistagni  kilabilir.  Soz  konusu  §ey,  belirli  bir  yoksunlu- 
gun  acisini  ki§inin  hissetmi§  oldugu  haz  nedeniyle  giderir,  yoksa  fakir- 
lik  acismi  biitiiniiyle  kaldirmaz.  (^iinkii  fakirlik  ve  yoksulluk  miimkiin- 
den  ayrilmayacak  bir  ozelliktir.  Onun  fakirligi  zati  niteliktir,  yoksa 
yokluk  veya  varhk  halinde  kazamlmi^  bir  nitelik  degildir. 

Bu  nedenle  Allah,  fakirligin  kalkmasiyla  ilgili  olarak  miimkiine  an- 
cak  boyle  bir  zenginligi  vermesiyle  talebin  acisini  ortadan  kaldiracak 
bir  hazzi  vermi§tir.  Miimkiin  i^inde  sadece  bu  hazzi  bulur.  Ardmdan 
miimkiin  ba^ka  bir  durum  nedeniyle  talepte  bulunur  veya  elde  ettigi 
nimetin  diinya  ve  ahirette  siirekliligini  talep  edebilir.  Bu  haldeki  bir  in- 
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san,  Allah  onun  ba§  ve  kalp  goziinii  a$ana  kadar,  kendini  me§gul  edict 
i$lerden  uzakla§tirip  o i§lerden  kagnalidir.  Gozler  a<plinca,  ger^egi  ol- 
dugu  hal  iizere  mii§ahede  ederek  nasil  ve  kimden  talep  edilecegini,  ki- 
min  talep  edecegini  ogrenir.  Aynca  ‘Allah  Gam.  ve  Hamid’dir’418  ayeti- 
nin  anlamini  da  ogrenir.  Yani  Allah  el-Gani  ismiyle  oviilendir.  ‘Cinleri 
ve  insanlar  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’419  ayetini  dii§iin!  Qiinkii 
O’nun  nefsine  ibadet  imkansizdir.  Bunu  soyleyince,  el-Hamid  ismi 
gelmi§tir.  (^iinkii  el-Gani’nin  niteligi,  kendisinden  daha  iistiin  ldmsenin 
olmamasi  demektir.  Bu,  Hakkin  niteligidir.  Buradald  i§areti  anla,  bunu 
ibareyle  a^ildamak  haramdir. 

Bu  durum  sabit  olunca,  Hz.  Peygamber’in  Hira  magarasina  ni^in 
^ekildigini  tam  olarak  ogrenirsin.  Orada  ibadet  eder,  kendilerini  go- 
riince  i^inde  darlik  ve  sikinti  duydugu  insanlardari  ka^ardi.  Halbuki 
Hz.  Peygamber  onlarda  Hakkin  yiiziinii  gorseydi,  kendilerinden  ka<p 
maz  ve  bir  ba§ina  kalmazdi.  Hz.  Peygamber  bir  miiddet  bu  halde  kal- 
mayi  siirdiirdii.  En  sonunda  hakikat  kendisine  geldi  ve  bu  kez  yaratik- 
lara  donerek  onlarin  i^inde  kalmayi  siirdiirdii.  Hira’da  ise  nefsiyle  be- 
raberdi  ve  dolayisiyla  o esnada  biitiin  insanlar  olmasa  da  ‘insanlarin  bir 
kismi’  (kendisi)  oradaydi.  Bunu  anlamahsin!  Rabbini  talep  eden  her- 
kes,  sirrmda  Rabbiyle  yalmz  kalmahdir.  (Jiinkii  Allah  insan  i^in  zahiri 
ve  batim  ancak  batminda  Allah  ile  ba§  ba§a  kalsin  diye  yaratti. 
Batminda  ve  i^inde  kendisine  balup  sebeplerde  O’nu  temyiz  ettikten 
sonra,  zahirinde  de  O’nu  mii§ahede  etmelidir.  Boyle  yapmasaydi,  O’nu 
bilemezdi.  O halde  batminda  ve  i^inden  Allah  ile  halvete  yonelen  in- 
san, sadece  bu  nedenle  halvete  girer.  Insan  bilgisini  Allah’tan  aliyorsa, 
batim  bir  halvethanedir. 

Tasawufa  intisabimin  ilk  zamanlarinda  i§in  soyledigim  gibi  oldu- 
gunu  ogrenince,  bu  bedenden  bilgi  ve  hal  olarak  soyudandim.  (^iinkii 
heniiz  Hakkin  beden  kar§isindaki  yerini  bilmiyordum  ve  Allah’in  her 
§eyde  ozel  bir  yiizii  ve  vechi  oldugundan  habersizdim.  Bedene  yabanci- 
la§tigimda,  onu  adeta  bir  ‘kara  kilim’  gibi  gordiim.  Kilimin  u$lari  kap- 
karanlikti  ve  onda  i§iktan  eser  yoktu.  Bu  karanligin  nereden  geldigini 
sordugumda,  §oyle  denildi:  ‘O  dogamn  karanligidir.’  Karanliklar  bir- 
birlerine  eklenmek  iizere  119  tanedir.  Bir  kimse  elini  ^lkartmak  istesey- 
di,  elini  gormeyebilir,  hatta  gormemesi  daha  miimkiindiir.  Boylelikle 
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gorme  ihtimalini  olumsuzlami§ken  gormek  nasil  miimkiin  olabilir  ki? 
‘Karanlik  Hakkin  varligim  perdeleyen  ilahi  perdedir.’  §oyle  dedim: 
‘Soylediginiz  119  karanlik  nelerdir?’  Bana  denildi  ki:  ‘Birinci  karanlik 
sana  goriilen  doga  karanligidir.  Bu,  senin  goziine  yakin  olan  birinci  ta- 
bakadir.  Bu  doga  u^uncii  mertebede  var  oldu.  Onun  iizerinde,  yara- 
tilmi§  miimkiiniin  kendisinden  var  oldugu  sebebinin  karanligi  gelir. 
Bu,  bir  yaratilmi§tan  ba§ka  bir  yaratilmi§in  var  olmasidir  ve  o nefistir. 
Yani  nefs,  ikinci  karanliktir.  Boylece  birbirine  eklenmesiyle  doganin 
karanligi  gii^lenmi^  ve  artmi§tir.’  Bunu  derken  nefsi  gostermi§ti.  Bu 
kez  karanligin  iizerinde  bir  karanlik  daha  gordiim.  Sonra  bana  §oyle 
denildi:  ‘Bu  ikinci  karanligin  iizerinde  ii^iincu  bir  karanlik  daha  vardir. 
O ise  nefsin  kendisinden  var  oldugu  sebep  olan  ilk  akildir.’ 

Bana  ilk  akil  gosterildi  ve  ben  de  birbirinin  iizerine  yigilmi§  karan- 
liklar  gordiim.  §oyle  sordum:  ‘Bunun  da  kendisinden  var  oldugu  ba§ka 
bir  sebebi  mi  vardir?’  ‘Hayir’  denildi.  ‘Hak  ilk  akil’i  vesilesiz  var  etti. 
£Peki  karanlik  olmasmin  nedeni  nedir?’  diye  sorunca,  bana  §oyle  denil- 
di: ‘Bu  karanlik  onun  i^in  zati  niteliktir  ve  miimkiin  olmasmdan  kay- 
naklamr.  Bu  karanlikla  ilk  akil,  gaybm  karanligindan  yardim  diler.  Soz 
konusu  gayb  goriilemez.  Halbuki  bu  gaybten  bir  §ey  zuhur  edip  aynl- 
diginda  ve  §ehadet  (mertebesine)  geldiginde  goriiliir.  Bu  U9  karanlik 
nedeniyle,  insan  bir  canli  olmasi  yoniiyle  annesinin  karmnda  U9  karan- 
liktan  var  olur.  Birincisi  rahmin  karanligi,  ikincisi  dol  yatagmin  karan- 
ligi ve  ii^iinciisii  karmn  karanligidir.  Dogdugunda,  karanligi  i9inde  ka- 
lir  ve  boylece  zahiri  nur  iken  baum  karanlik  olur.  insan  i9inin  karanli- 
gmda  her  zaman  bilgi  kandiliyle  yiiriiyebilir.  Bu  kandile  sahip  olmazsa, 
o karanliklarda  dogru  yolu  bulamaz. 

Bedenimi  ve  onun  karanhgim  gordiigiimde,  belirli  bir  §ekilde  nura 
sahip  olmasaydi  kendisine  bakamayacagimi  veya  onu  idrak  edemeye- 
cegimi  anladim.  Bunun  iizerine,  kendisini  gormemi  miimkiin  kilmak 
iizere  kendisini  hazirlayan  i§igin  nereden  geldigini  sordum,  bana  §oyle 
denildi:  ‘O  varhgin  nurudur  ve  onunla  kendisini  goriirsiin.’  Soz  konu- 
su karanligin  goren  olmam  nedeniyle,  kendime  baktim.  Golgesinin 
iizerime  yayildigim  gordiim,  herhangi  bir  if lk  kendisini  kaldirmiyordu. 
§a§irdim. 
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Bana  §oyle  denildi:  ‘Imkan  karanliklari  siirekli  sendedir,  tpinkii  q 
karanlik  senin  adina  zati  bir  niteliktir.  (^iinkii  sen  zatin  geregi  varligi 
zorunlu  olan  degilsin!’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Karanligin  bulunmadigi 
bir  nuru  nasil  elde  edebilirim?’  Bana  §oyle  denildi:  ‘Onu  hi^bir  zaman 
bulamazsin.’ Sordum:  ‘Demek  ki  hi^bir  zaman  beni  var  edeni  mii§ahe- 
de  edemeyecegim?(^unkuO  sirf  nur  ye  sirf  varliktir.’  Bana  §oyle  de- 
nildi: ‘O’nu  kendinden  mii§ahede  edebilirsin.  O’nu  bir  surette  gbre- 
mezsin  ve  dolayisryla  bilgi  bakimindan  O’nu  mii§ahede  edemezsin.  Bu 
nedenle  O kendini  gordiigii  tarzda  goriinmez  ve  tecelli  etmez.  Allah 

- alemlerden  miistagnidir.  O’nun  delili  sadccc  kendisidir.  Allah  sadece 
ke§if  ve  mii§aJhede  yoluyla  zikrertigimiz  tarzda  bilinir.  Nazari  deliller 
bakimindan  -kendisi  degil-  hiikmii  bilinebilir.  Alul  kendi  deliliyle  an- 
cak  varligi  zorunlu  mevcudun  sahip  oldugu  ‘miimkiiniin  kendisine 
muhta^ligi’  gibi  ozelligini  bilebilir.  Akim  O’na  dair  bilgisi  bu  kadardir. 
Mii§ahedenin  bunun  iizerindeki  mertebesi  ise  zevk  yoluyla  bilinirken 
soylenmez  ve  anlatilmaz.  . 

. Allah  bana  zatimi  ve  bedenimi  gosterdiginde,  ardindan  turn  ale-- 
min  benimle  ili§kisini  ve  beni  yaratirken  alemin  bana  yonelmes.ini  gos- 
terdi.  Onun  benden  once  geli§ini  ve  bendeki  eserlerini  gordiim.  Alem- 
den  ineydana  geldigimi  anladim  ve  alem  olmasaydi  di§ta  var  olmaya- 
caktim.  Bunu  ogrenince,  ifirnde  bir  eziklik  duydum:  Kendim  gibi  bir 
mumkiiniin  tesiri  ve  kahri  altindaymi§im  meger!  Bu  esnada  ‘azlardan’ 
.biri  oldugumu  anladim.  ‘Azlar’  gbklerin  ve  yerin  yaratili§imn  -ki  goklcr 
benim  varliginiin  ulvi  sebepleriyken  yer  varligimin  siifli  sebepleridir- 
insanlarin  yaratili$indan  daha  buyiik  oldugunu  bilenlerdir.  Buradaki 
buyukluk,  deger  bakimindan  biiyiikliiktiir.  Onlarin  ozelligi  faillik  iken 
insanlar  edilgendir.  Bu  esnada  beni  bir  kinldik  tuttu.  Oyle  lei,  sebeple- 
rin  kendisini  mii§ahede  ettigi  §ekilde  Halcki  miiphedeye  lsinamadim; 
soz  konusu  sebepler,  fail  olmalari  nedeniyle  benden  iistiindiiler. 

Bu  kirikhk  bende  olunca,  bana  §oyle  denildi:  ‘Bu  sebepler,  ortaya 
<pkan  mertebe  yoniiyle  senden  iistiin  olsalar  bile,  maksat  varlik  sensing 
O sebepler  senden  dolayi  ve  sen  ortaya  cpkasin  diye  vardir.  Yoksa  onlar 
kendileri  nedeniyle  var  olmu§  degillerdir.  (Jiinkii  Allah  hilinmeyi  iste- 
digine  gore,  O’nu  kendi  suretine  gore  olan  biri  bilebilir.  Allah  -hayvan 
insani  degil-  insan-i  kamUi  kendi  suretinde  yaratmi§tir  ve  onun  var  ol- 
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masiyla  da  alemle  ama^lanan  marifet  ger^ekle^ir.  I§te  insan-i  kamil’in 
varligi  ortaya  $iksin  diye,  Allah  yarattigi  sebepleri  yaratmi§tir.’  Bu  ilahi 
bildirim,  kirikligimi  telafi  etti.  Anladim  ki,  kamillerden  imifim  ve  bir 
hayvan  degilmifim!  Bu  ihsana  kar§i  Allah’a  §iikrettim. 

Allah  bana  alemin  benimle  ve  benim  alemle  ili§kimi  gosterince,  iki 
mertebeyi  ayirt  ettim.  Anladim  ki  ben  olmasaydim,  biitiin  alem  de  ol- 
mayacakti.  Benim  var  olmamla,  Allah  hakkindaki  ve  Kadim  Varligin 
suretinde  yaratilmi§  hadis  varhk  hakkindaki  bilgi  meydana  gelmi§tir. 
Yine  anladim  ki,  Allah  hakkindaki  hadis  bilgi  -ki  o bilgi  Allah  haklun- 
daki  kadim  bilginin  suretindedir-  ilahi  surete  gore  yaratilan  i$in  miim- 
kiindiir.  O ise  insan-i  kamil’den  ba§kasi  degildir  ve  zaten  bu  nedenle 
‘kamil’  diye  isimlendirildi.  (^iinkii  o alemin  ruhudur  ve  alem  ulvi  ve 
siifli  kisimlariyla  ona  amadedir.  Ustelik  hayvan  insan  da,  insan-i  kamile 
amade  kilinan  alemin  bir  parkas  idir  ve  o goriiniir  suretinde  -yoksa 
mertebe  itibariyla  batamnda  degil-  kamil  insana  benzer.  Hayvan  insan 
ile  insan-i  kamilin  benzerligi,  maymunun  biitiin  di§  uzuvlarinda  insana 
benzcmesini  andirir.  Oyleyse  hayvan  insanin,  insan-i  kamil  kar§ismdaki 
derecesini  iyi  dii§iin  ve  hangi  insanlardan  oldugunu  ogren!  iyi  dii§ii- 
niirsen,  bilirsin  ki,  kemale  kabiliyetin  vardir.  Bu  nedenle  alemde  tem- 
bih  ve  uyanlar  vardir.  Kemali  kabul  eden  istidatta  olmasaydin,  uyari- 
nin  bir  anlami  olmaz  ve  bu  konudaki  ihbar  anlamsiz  ve  ge^ersiz  kalir- 
di.  Davete  kar§ihk  vermezsen,  sadece  kendini  lunamalisin.  C^iinkii  seni 
(jagiran  ve  da  vet  eden,  basirede  seni  (jagirmi^tir  ve  seni  basirette  kendi- 
sine  katmak  istemi§tir.  Bunu  ogrendiginde  ve  Hak  sana  alemle  ili§kini 
gosterince,  geride  Hakkin  seninle  ve  senin  O’nunla  ili§kisini  ogrenmen 
kalir.  Allah  bana  maksat  olan  suret  benim  adima  ger^ekle^sin  diye  ilahi 
isimlerin  benimle  ili§kisini  bana  bildirdi.  Allah’a  verilen  biitiin  ilahi 
isimler,  bana  da  verilir  ve  onlardan  hi^biri  herhangi  bir  §ekilde  di§ta 
kalmaz. 

Bilmelisin  ki,  isim,  mutabakat  ve  ortii§me  yoluyla  isimlendirileni 
gosterir.  Boyle  olunca,  ondan  isimlendirilenden  ba§kasi  anla§ilmaz. 
isim,  ‘isim’  denilen  bir  surette  onun  aymdir.  Oyleyse  isim,  kendisinin 
ve  isimlendirilenin  adidir.  Allah  Teala  daha  once  de  ifade  ettigimiz 
iizere  marifet  mertebelerinin  kemale  ermesi  i<jin  hadis  bilgiyle  bilinmek 
istemi§tir.  Hadisin  var  olmasiyla  da  varligi  kemale  erdirir.  Bir  §eyi  an- 
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cak  kendisi  veya  benzeri  bilebilir.  Bu  nedenle  Allah’in  kendisini  bilmek 
amaciyla  yarattigi  hadis  varligin  onu  var  edenin  suretinde  olmasi  gere- 
kir  ki  adeta  O’nun  benzeri  olsun.  Kamil  insan,  §ahis  itibariyla  birden 
<r'ok  olsa  bile,  tek  bir  hakikattir.  Allah  Teala  onun  hakkinda  ‘O’nun  ben- 
zeri (benzerinin  benzeri)  bir  §ey  yoktur’420  buyurur.  Boylece  insan-i  ka- 
mili  misil  yapmi$,  ona  benzerligi  reddetmi§tir. 

Allah  onu  varlikta  bir  misil  yapinca,  suret,  lafiz  ve  harf  sahibi  ol- 
malan  yoniiyle  ilahi  isimler  ortii§me  tarzinda  kendisine  kom§u  olmu§- 
tur.  Nitekim  insan  da  cisimsel  suret  sahibidir.  ilahi  isimler  insan-i  ka- 
mili  ‘Allah’  miisemmasina  mutabakadanndan  daha  gu^lii  bir  §ekilde 
gostermi§lerdir.  iki  benzerden  birisi  otekinden  sadece  kendisine  ait 
olan  bir  ozellikle  ayri§ir.  Bu  durumun  ilahi  isimlerde  bir  kar§iligi  var- 
dir.  Hak  soz  konusu  oldugunda,  Hakka  ait  olup  insana  ait  olmayan 
isim  ‘Allah’  ismiyken  insana  ait  olup  Hakka  ait  olmayan  isim  halife  in- 
san-i  kamil  adidtr.  Bu  isim,  kevni  varliga  mahsustur. 

Hakkin  diger  isimleri  ruh  ve  suretten  bile§iktir:  Her  isim  sureti 
balumindan  ortu§me  ve  mutabakat  yoluyla  insam  gosterirken  ruhu  ve 
manasi  yoniinden  ortii§me  yoluyla  Allah’i  gosterir.  Bizim  bir  halimiz 
oldugu  gibi  O’nun  da  bir  hali  vardir  ve  isimler  hailere  tabidir.  Biz  ne 
zaman  istersek,  suretlerden  soyutlanabiliriz.  O haldc  zatimizdan  bize 
ait  olan  suretlerdir.  Fakat  zatimizin  ba§ka  bir  hakikati  de  dileyince  su- 
rederden  soyutlanmaktir.  Boylelilde  surederinden  soyudanan  ruhlan 
yoniiyle  bu  soyudanmada  isimlere  tabiyiz.  Aym  zamanda  isim  suret- 
lerde  giyer.  Oyleyse  isim  ozii  geregi  suretten  ba^kadir  ve  aym  zamanda 
ozii  geregi  bizim  i$in  surette  tecelli  etmeyi  kabul  eder.  Isimler  de  su- 
rederi  yoniinden  ona  tabidir.  Dileyince  sureti  giyer.  Oyleyse  i§  bizimle 
O’nun  arasmda  e§ittir.  Bununla  birlikte  kesin  ve  ger^ek  bir  fark  vardir: 
Allah  Yaratan,  biz  yaratilamz.  O Allah,  ben  halife  insamm!  Allah  suret 
tam  olarak  ger9ekle§sin  diye,  halifelikte  de  bize  ortalctir.  Allah  bize 
O’nu  vekil  edinmemizi  emretti  ve  vekillik  bir  halifeliktir. 

O halde  Haklan  bizden  ayrifmasim  saglayan  kendisine  ozgii  isim 
‘Allah’  ismidir.  Bu,  suret  ve  mana  itibariyla  ortaya  $ikan  farldiliktir.  Al- 
lah surette  tecelli  ettiginde,  mutabakat  ve  ortii§me  yoluyla  kendisine 
‘Allah’  admin  sureti  verilir.  Surede  simrlanmaksizin  bulundugu  halde 
kalinca,  bu  ismin  ruhu  verilir:  Insan  ismi  de  boyledir.  Bu  isim  kendisi- 
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ni  Allah’tan  ayirir.  insan  zatindaki  suretinde  kalma  ozelligine  sahip 
iken  dilerse  ondan  soyudanabilir.  Alemde  Hakkin  suretinde  olan  kimse 
bulunmamif  olsaydi,  Hakkin  bilinme  maksadi,  yani  hadis  bilgi  de  ger- 
9ekle§meyecekti.  Bu  maksat  ‘Ben  bir  hazineydim,  bilinmiyordum,  bi- 
linmek  istedim,  halki  yarattim,  onlara  tamndim,  onlar  da  beni  tanidi’ 
hadisinde  belirtilir.  Allah  kendisini  hazine  saymi§tir.  Hazine  bir  §eyde 
saklanabilir.  Hak  kendisini  insan-i  kamilin  suretinde,  yani  onun  ‘sabit- 
lik  §eyliginde  (ayn-i  sabite)  saklar.  Hak  orada  gizlenmi§tir.  insana  var- 
lik  §eyliginin  elbisesini  giydirince,  hazine  de  insanin  zuhuruyla  ortaya 
9ikar.  Boylece  insan-i  kamil,  kendi  varligiyla  O’nu  tanir  ve  sabitlik  §ey- 
liginde  hazine  olarak  gizlendigini  ogrenir.  Halbuki  kendisi  bunun  far- 
kinda  degildi. 

ilahi  isimlerin  onunla  ili§kisini  sana  a^iklami^  olduk.  Allah  §oyle 
der:  ‘Adem’e  butun  isimleri  ogretti.’421  Burada  ‘biitiin’  ihata  ve  genellik 
bildirir.  Hz.  Peygamber  Rabbine  dua  ederken  §oyle  der:  ‘Allah’im! 
Ben  kendini  ( nejs-ke ) isimlendirdigin  turn  isimlerle  senden  isterim.’ 
Bu,  (mecaz  degil)  ger^ek  bir  ifadededir  ve  bir  §eyin  kendisine  izafesi 
demektir.  Iki  farkli  lafiz  zikrettiginde,  hakka’l-yakin  ve  ilme’l-yakin  ifa- 
delerindeki  gibi,  izafet  ge9erli  ve  dogrudur.  Hakikat  tektir.  Buradaki 
iki  lafiz,  nefs  ile  ikinci  tekil  §ahis  zamiridir  (senin).  Boyle  dememizin 
nedeni,  bazi  dilcilerin  delilden  hareketle  ‘bir  §ey  kendisine  izafe  edile- 
mez’  demi§  olmalandir.  Bu  dogrudur,  fakat  burada  izafet  ve  tamlama, 
surette  ger9ekle§mi§tir.  Suret  ise  iki  tanedir.  Birinci  suretin  otekine  iza- 
fesi mumkundiir.  Burada  birinci  kelime  nefs,  ikincisi  ikinci  tekil  §ahis 
zamiridir.  Bu  yoniiyle  bu  ifade,  hakka’l-yakin,  ilme’l-yakin  ve  ayne’l- 
yakin  ifadelerine  benzer. 

. 

Hadisin  diger  yorumu  ise  nefsin  (hadiste  kendini  diye  ge9en)  bu- 
tiin  ilahi  ve  kevni  isimleri  kabul  eden  insan-i  kimilin  nefsi  olmasidir. 
(^iinkii  kevni  isimler  de  ortiifme  yoluyla  onu  gosterir.  §u  var  ki  bunla- 
rin  ^inden  bir  kismi  hadis  §el<linde  ona  goziikiir.  Soz  gelimi  Allah  ^in 
el-Gani  ve  insan  i9in  hatta  biitiin  alem  i9in  fakirlik  ismi  gibi.  Bu  yo- 
rumda  hadisteki  nefs  kelimesi  ikinci  tekil  §ahis  zamirine  izafe  edilir  ki, 
burada  ikinci  §ahis  Haktir.  Bu  durumda  izafet,  bir  miilkiyet,  §ereflen- 
dirme  ve  istihkak  izafesi  olur.  Miilk  izafesi,  ‘Zeyd’in  mail’  misalindeki- 
ne  benzer.  Te§rif  ise  ‘hiikiimdarin  kolesi’  tamlamasina  benzer.  Istihkak 
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bildiren  isim  tamlamasi  ise  ‘atm  semeri’,  ‘evin  kapisi’  gibi  ifadelerdir. 
Biitiin  bunlar  hadisteki  nefs  kelimesiyle  insan  kastedilmi§se,  miimkiin 
olabilecek  yorumlardir.  Bu  yoruma  misal  olarak  Hz.  isa’nin  ‘Ben  senin 
nefsinde  bulunan i bilmem’422  ifadesini  verebiliriz.  Burada  nefs  kelimesiy- 
le Hz.  isa’nin  nefsi  kastedilir.  Hz.  Isa  nefsini  Hakka  izafe  etmi§dr  ki, 
geryek  oyledir.  Bu  davram§,  Allah’i  ovmede  ve  insana  nispet  edilen 
§eyden  uzakla§mada  en  yetkin  ifadedir.  Allah  bunu  onaylamiy  ve  ken- 
disinden  ogrenmek  iizere  Hz.  Isa’ya  §oyle  sormu§tur:  ‘Sen  mi  insanlara 
demi$tin,  Allah’i  birakin  da  beni  ve  annemi  ilah  edinin.’423  Hz.  isa  ise  Al- 
lah’a  ‘ Sen  benim  nefsimde  olani  bilirsin,  ben  senin  nefsinde  olam  bilmem, 
sen  gaybleri  bilensuf424  dcmi§tir.  (^iinkii  orada  sadece  senin  yarattigin 
§ey  bulunur.  Yaratma  ve  emrin  sahibi  olan  nasil  olur  da  birisinden  og- 
renmek iizere  soru  sorabilir  ki?  Hz.  isa  ‘ilah  olmadigimi  soylemedim’ 
dememi§tir.  (^iinkii  halife  ve  insan-i  karnil  oldugunu,  ilahi  isimlerin 
kendisine  ait  oldugunu  bilir.  Bu  nedenle  ‘Ben  onlara  bana  emrettigini 
soyledim ,425  demi§tir.  Yani  ona  bir  §ey  eklemedim. 

Birisi  §oyle  sorabilir:  ‘Allah’in  peygamberine  insanlara  .soylemesini 
emrettigi  §eyi  soylemesi,  halini  biitiinuyle  onlara  soylemesini  gerektir- 
mez.  (Jiinkii  Allah  ona  bunu  soylemesini  emretmedi  ve  tebligiyle  so- 
rumluluktan  kurrulmu§tur.  Hz.  Peygamber  5oyle  der:  ‘Ya  da  yaratikla- 
rindan  birisine  ogrettigin  veya  gaybimn  bilgisinde  kendine  ayirdigin 
isimlerle  senden  isterim.’  Burada:  Allah’in  bazi  §eyleri  kendi  bilgisine 
biraktigi  ve  onlari  ba§ka  kimsenin  bilmedigi  zikredilmi§tir.  Boyle  bir 
ifade  insan-i  kamil  adina  olabilir.-  Fakat  Allah  onunla  sadece  kendinin 
bilebilecegi  bir  §eyi  gaybimn  bilgisine  ayirmi§tir.  Boylelildc  Allah,  ger- 
^ekte  bulundugu  duruma  gore  insan-i  kamil’den  onun  kendisi  hakkin- 
da  bilemeyecegi  §eyleri  ogrenir.  C^iinkii  insan-i  kamil  Haldan  gaybidir, 
^unkii  o,  bir  niisildir.  Burada  Hz.  Peygamber’in  ifadesiyle  Hz.  isa’nin 
ifadesi  bir  durumda  bir  araya  gelir.  Bu  soz  ‘Senin  nefsinde  olam  bil- 
mem’426  ayetiyle  Hz.  Peygamber’in  ‘Gaybm  bilgisine  ayirdildarm’  ifade- 
sidir.  Kamil  insan  biitiin  isimlerin  zuhur  mahallidir  ve  o bu  isimleri 
kabul  giiciine  sahiptir.  Kabul  etme  kuwetine  sahip  olmadiklannin  da 
lcabul  edilmesi  miimkiin  degildir.  Oyleyse  bu  isim,  kendisinde  eksik 
oldugu  hiikmii  verilen  isimlerden  degildir.  Misal  olarak  insana  ozgii 
isimleri  verebiliriz.  Bu  isimlerin  Allah’a  verilmesi  dogru  olmadigi  gibi 
O’nun  boyle  bir  ismin  verilmesiyle  eksik  kaldigi  da  soylenemez.  Biitiin 
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isimlerin  manasi,  isimlendirilenin  hakikatinde  her  ismi  kabul  etmesidir, 
bunu  bilmelisin. 

' 

ilahi  isimlerin  insanla  ili§kisinin  keyfiyetini  ve  kevni  isimlerin  Al- 
lah’a  nasil  verilebilecegini  bilen,  insanin  mertebesini  ve  onun  alemden 
farklila§masim,  ku§aticilik  ozelligiyle  biitiin  alemden  iistiinliigiinii  de 
anlar.  Alemle  ili§kisinde  insan,  her  bilgide  uzman  miitehassisa  benzer. 
Bazen  bilgide  ortaklik  olsa  bile  ba§ka  bir  ilim  sahibi  olur  ve  ondan  iis- 
tiin  olamaz.  Soz  konusu  ilim  sahibi  ozel  bir  yonden  kendisinden  iistiin 
olsa  bile,  digeri  ku§aticilik  nedeniyle  ondan  iistiindiir.  Nitekim  eksiklik 
ve  noksanlikta  da  derecelenmeden  soz  edebiliriz.  Mesela  ahmaga  e§ek 
deriz.  Kesin  olarak  biliriz  Id,  e§ek  ahmakkkta  insandan  iistiindiir,  ^iin- 
kii  insandan  daha  ahmaktir.  Insan  kar§isinda  melek  de  boyledir. 

Melek  itaatte  insandan  iistiindiir,  Allah  bu  konuda  meleklerin  le- 
hine  §ahidik  etmi^tir.  Bunun  nedeni,  onun  be§erilik  elbisesinden  soyut 
olmasidir.  Bu  nedenle  melek  verdigi  emrinde  Allah’a  asi  olrriaz,  ^iinkii 
o kendisinin  belirli  vakiderde  ^ekecek  ve  bazen  gafil  du§iirecek  zit  ha- 
Idkadere  sahip  olmadigi  gibi  9agrildigi  i§ten  alikoyacak  halcikadere  de 
sahip  degildir.  Soyledigimiz  bu  durum  unsurdan  yaratilanlarda  bulu- 
nur.  Insan  unsurdan  olu§mu§tur  ve  onu  bilfiil  birbirini  ^eken  hakikat- 
ler  talep  eder.  Bu  nedenle  de  gaflet  ve  unutma  ozelligine  sahiptir.  Ona 
emredilir,  yasak  konulur,  kendisinden  emre  muvafakat  ve  kar§i  gelmek 
beklenir.  Melek  ise  insana  gore  Allah’a  daha  90k  itaat  eder.  Bunun  ne- 
deni insanin  ve  onun  yaratili§idir.  Allah  onlar  hakkinda  ‘Onlar  emirle- 
rinde  Allah’a  asi  olmaz’427  der.  Onlara  isimleri  ogreten  halife  hakkinda 
ise  ‘ Adem  rabbine  asi  oldu.ve  ta$kmlik  yapti’428  diyerek  Adem’i  igiinahkar- 
hkla  nitelemi§tir.  Oyleyse  melek  Allah  emrine  uymada  Adem’den  iis- 
tiin  iken  Adem  isimleri  bilme  yoniiyle  iisrundiir.  Qunkii  halife  kendisi- 
ni  halife  yapamn  hakki  olan  isimlerle  gozvikmezse  -ki  bu  sayede  kendi- 
sine  isyan  edilir  ve  itaat  edilir-  halife  degildir.  Insan  ku§aticilikta  daha 
tarn  ve  iistiin  iken  melek  bir  yonden  veya  iki  yonden  insandan  iistiin- 
diir.  Fakat  o biitiin  yonlerden  iistiinliige  sahip  degildir.  Ilahi  suret  ise 
toplam  ve  ku§aticilikla  meydana  gelebilir;  aksi  halde  benzer  suret  mey- 
dana  gelmeyecegi  gibi  bir  suretin  mislinden  ayn§masim  ve  farldila§ma- 
smi  saglayan  ozellikler  de  surete  zarar  vermez.  Boyle  bir  farklihk  bu- 
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lunmakdir,  ^iinkii  bu  fark  olmasaydx,  oteki  misil  degil  ilk  suretin  aym 
olurdu.  Ger^egin  boyle  olmadigi  malum! 

Bu  menzil  hakkinda  konu§mak  sonsuza  kadar  siirecek  §ekilde  sozii 
uzatir.  Soyledilderimizle  yetinip  §imdi  daha  once  yaptigimiz  gibi  men- 
zilin  i^erdigi  bazi  ilimleri  zikredelim.  Bunlardan  birisi,  silinmi§  izler  ve 
onun  mertebeleri,  kendisinde  sinirlandiklari  hakikaderde  simrlanmasi- 
nm  ilmidir.  Emrini  reddedip  de  daha  sonra  kendisini  oldiirecek  hale 
gelen  kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  daralmaya  ve  si- 
kmtxya  delildir.  Boyle  bir  davram§  insamn  kemalinden  mi  kaynaklamr? 
Allah  kendisini  gazap  ve  intikamla  nitelemi§tir.  Boyle  bir  insan  intika- 
mmi  alarak  ofkesini  ve  gazabmi  yonlendirecegi  birisini  bulamaymca, 
kendisine  yonlendirmeye  niyetlenmi§  ve  camna  kast  etmi§tir.  Boyle  bi- 
risi nakis-kamildir.  Allah  ona  eziyete  tahammiil  ozelhgi  vermi§,  o da 
soziinii  ve  emrini  reddedip  kendisini  cezalandirmak  isteyene  yonelik 
dogasimn  ofkesine  kar§i  direnebilmi§tir.  Teskin  ilmi  ve  kendisine  da- 
yamlanla  sevinmek  bu  menzilden  ogrenilir.  Dayanak,  hissettigi  §eye 
kar§i  yumu§aklik  gostermek  iizere  konu§urken  kendi  seviyesine  indi- 
ginde,  onunla  sevinmenin  varhgi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  i^inde 
buldugu  §eyle  ona  hitap  etmesidir.  Boylece  ona  kendinden  daha  biiyii- 
giin  kim  oldugunu  gosterir  ve  daha  90k  ofkelenir  ve  kendinde  bir  izzet 
bulur.  Bu  nedenle  Allah  peygambere  §oyle  der:  ‘Sana  onceki  peygamber- 
lerin  haberlerini  aktarmaktayiz.  Bu  sayede  kalbini  sabit  tutmaktayiz.’429 
SU9  i§leyen  herkes  kendine  kar§i  SU9  i§ler.  Bu  mesele  bu  menzilden  og- 
renilir. (^iinkii  ameller  sahibine  izafe  edilir.  Ba§kasina  izafe  edilince, 
haklarmi  gasp  etmi§  olursun.  Basireti  elde  etme  9abasi,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Miza9lar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zeyd’e  zarar  veren  §eyin 
Amr’a  nasil  fayda  verdigi  ya  da  Halid’in  ilacinin  Hasan’m  hastaliginin 
sebebi  nasil  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hakkin  nidasiyla  bu  nidanm  kendisi  bir  olsa  bile  degi§mesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Nida  edilene  kar§ilik  vermenin  adabi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Liituf  talebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Cebir  bu  menzilden 
ogrenilir.  Kevni  onaylama  ve  takrir  ile  iisttekinin  a§agidakine  liituf 
gostermek  iizere  inmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  su- 
rette  ezici  goriiniir.  Onu  bundan  ahkoyan  nedir?  Fark  edilmeyen  yon- 
den  gizli  bir  kahir  midir,  yoksa  iizerinde  yaratildigi  rahmetten  mi  kay- 
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naklamr?  Alemin  kendilerini  bilmeyenler  i^in  sebeplerini  izhar  etmekle 
yiice  i§leri  elde  etmek  iizere  uyarilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Soru- 
nun  cevabindan  dolayi  diifiilen  hayret  sebcpleri  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bu  durum,  soramn  talep  ettigi  mutabik  cevap  dii§unulmezse  ger- 
9ekle§ir.  Her  soru  bir  cevabi  gerektirir  mi,  gerektirmez  mi?  Soru  soziin 
birligi  yoniinden  cevabm  aymdir;  birde  tafsil  veya  boliinme  meydana 
gelmez.  Ote  yandan  soru  cevabm  aym  degildir,  kelam  ise  tek  §eydir. 
Oyleyse  boliinme  nerede  ger^ekle^ir?  Hasmmrn  hakli  kendisinin  haksiz 
oldugunu  bildigi  halde  cedelcinin  ni^in  cedel  yaptigi  bu  menzilden  og- 
renilir.  Bu  bilgiye  ragmen  cedeli  n^in  siirdiirur?  Kendinde  ger^ek  or- 
taya  9ikmi§tir. 

Acaba  cedel  yapanm  hakikate  doniik  bir  yiizii  var  midir  veya  her 
yonden  haksiz  midir?  Cedel  biitiin  yonlerden  batil  ise,  batil  yokluk; 
yokluk  ise  varhga  kar§i  koyamaz.  (Jiinkii  la-§ey  olan  §eyden  gii^lii  de- 
gildir. Miisaadenin  neticesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Zecir,  korkutma 
bu  menzilden  ogrenilir.  Kazadan  ve  gereginden  razi  olmak,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu,  razi  olanda  bulunan  bir  gii^ten  kaynaklamr.  Ka- 
zada  hiikmunden  razi  olunmasi  gereken  ile  gerekmeyen  kisim  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Farkmda  olmasa  bile,  ^okluga  dayanmamn  dayanamn 
i^inde  gii^  olu§turmadaki  tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bazen  birin 
giicii  ^ogun  giiciinden  fazla  olabilir  ve  90k  bire  kar§i  koyamaz. 

Var  damn  var  olana  tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  tesir  ^in 
ilahi  bir  emre  mi  muhta9tir,  yoksa  bilgiye  mi  muhta9tir?  Yoksa  bir 
kismi  ilahi  emre  bir  kismi  bilgiye  mi  muhta9tir?  Yaratiklarm  bu  konu- 
daki  mertebeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Haberlerin  serdedilmesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlarin  nefisleri  isindirmadaki  faydalan  nelerdir? 
Nefisler  dogalarma  gore  olan  haber  ve  hadiselerden  haz  alir.  Alemin 
bilgideki  derecelenme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakka  izafe  edilen  §ey- 
lerle  kendisine  ait  olsalar  bile  izafe  edilmeyecek  §eyler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Nefsin  izzetinin  kmanacagi  durumlar,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bununla  birlikte  nefs  bu  izzetle  nitelenmiftir.  Oyleyse  kinananla  ni- 
telenecek  §ekilde  kendisini  perdeleyen  ve  kendisini  sevmedigi  §ey  ne- 
dir?  Nefislerin  genel  olarak  birbirlerinden  iistunliigii  bu  menzilden  og- 
renilir. Nimederin  siirekliligi  ve  bunun  ziddmin  devamh  olmayi§i,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Yardim,  bu  menzilden  ogrenilir.  i§in  sonunda  ne- 
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reye  varir?  Ondan  biten  §ey  kendisinden  var  olan  fiile  mi  yoksa  ba§ka 
bir  §eyc  mi  aittir?  Kendisi  bir  iken,  zamamn  zamanlara  taksimi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Sahipleri  bunlardan  soyutlansa  bile,  amellerin 
kar§ilik  talebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Mertebe  bakimindan  daha  iistiin 
olan  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bedel  istemekten  uzakla§an  mi, 
yoksa  bedel  talep  eden  mi  iistiindiir?  Alemde  peygamberligin  ilkesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onun  sebebi  nedir?  Alemde  yukumluliigiin  di§in- 
da  kalan  kimse  var  midir,  yok  mudur?  Ustte  olamn  a§agidakinden  ay- 
ri§masim  saglayah  ozellik  nedir?  Kendinden  dolayi  mi,  yoksa  nisbi  bir 
nedenle  mi  ayri§ir?  Hangisi  iistiindur?  Zamanlann  ve  hallerin  degi§- 
mesiyle  ayederin  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  bilgide  bu- 
nun  karfiligi  nedir? 

Dar  geni§letilmeden  veya  geni§  daraltilmadan  geni§in  dara  girmesi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Her  simf  i^inde  di^ilik  ve  erkeklik  arasindaki 
farklar  nelerdir?  Kendisirie  karde§lik  adi  verilecek  ile  verilmeyecek 
olanlar,  karde§lik  mcrtebcleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  ve  mevzu 
teraziler,  bu  menzilden  ogrenilir.  insanda  bulunup  kalbini  dogru  yola 
kar§i  korle§tiren  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  insan 
imkani  bilir.  Bu  bilgi  e§yanm  en  gariplerinden  birisidir.  Misal  olarak 
ayette  zikredilen  ‘Bu  seniti  katinda  hak  ise,  onu  bizim  ba$imiza  ta§  olarak 
yagchr’430  ifadesini  verebiliriz.  Halbuki  onlar  boyle  bir  §eyin  imkan  da- 
hilinde  oldugunu  biliyorlardi:  Allah  onlara  ‘Tovbe  ettik,  bizi  mudu  et’ 
demeyi  nasip  etmedi.  Insanda  ilahi  vahyin  mertebeleri,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Reddedilmesi  miimkiin  olmay^n  delalet,  bu  menzilden  og- 
renilir. Nazim-manzum,  nesir-mensur  arasindaki  fark,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu,  sinirli  ve  mudak  bilgidir.  Bir  halden  ba§ka  bir  hale,  bir 
menzilden  ba§ka  bir  menzile  intikal,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ate§  kay- 
nakli  ruhlarm  nereden  indikleri,  kime  indikleri,  yerlerinin  neresi  oldu- 
gu  ve  onlara  neyin  nispet  edilecegi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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UC  YUZ  ELLi  DOKUZUNCU  BOLUM 

'Kizim  sana  diyorum,  gelinim  sen  i§it'  I§in  Ayn§tinl- 
masi  ve  Agiklikta  Gizleme  Menzilinin  Muhammedi 
Mertebeden  Bilinmesi 

Bak,  golgenin  eksilmesine,  bak! 

Giine$  yukselirken  golge  de  kaybolur 

Siirekli  hareket  vermesine  bir  delil  bu 

Ba§lar,  golge  olur;  bu  bize  yeter 

Birvakit  eseri  gozukmeden  sakin  kalsa  bile 

Olu$ta,  ‘ol’  emrinden  hilkum  ondadir 

Alem  Rahman’in  nefesinden,  yok  ki 

Ba$ka  bir  ash,  sozun  hukmu  izhar  eder  onu 

Akim  gereginin  aksine,  at  sen  onu 

Qunkii  Allah’mi  hikmeti  gerektirir  burn 

Ne  varhgim  ne  eserini  gorsen  bile 

Yine  de  akil  onu  gizlerdi 

Allah  kendinden  bir  ruh  iie  seni  desteklesin  bilmelisin  ki,  Allah  e§- 
yayi  asil  varligin  -ki  o bu  hal  iizere  bulunur-  iktiza  ettigi  durumla  var 
etti.  O’nun  difindaki  her  §ey  kendisi  i$in  var  olmu§tur.  Allah  yarattigi 
her  §ey  i$in  bir  zit,  misil  ve  hilaf  yaratmi§,  muvafakati  hilafa, 
miinafereti  zidda  ve  miinasebeti  misle  yerle§tirmi§tir.  E§ya  arasinda 
birbirine  kavu§masi,  sevgisi  ve  bir  olmasi  en  gii^lii  olanlar,  muhalif  ile 
muhahfm  ilifkisidir.  Bu  nedenle  hilaf,  muhalifine  gore  ger$ekle§ir  ve 
arkadafindan  kendi  hiikmuyle  ayn§ir.  Iki  muhalif  bir  yerde  bir  olurken 
hukixmleri  itibariyla  aynhrlar.  Mislin  misille  ilifkisine  gelirsek,  kargilikh 
ilifki  ve  miinasebet  onlan  sevgide  birle§tirir.  Boyleiikle  her  misil  kendi 
mislini  sever  ve  bir  araya  gelmeseler  bile  aralarindaki  misillik  ilifkisi 
nedeniyle  mislini  sever.  Misil  sevgide  hilafa  benzer.  Bununla  birlikte 
onlann  arasmda  hakikatler  bakammdan  fark  vardir.  Buna  karfilik  hi$- 
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bir  zaman  bir  araya  gelmemeleri  yoniiyle  de  zidda  benzer.  Bu  yoniiyle 
onlar,  birbirini  gormeden  sevip  biitiiniiyle  kendisini  o sevgiye  veren 
fakat  engeUerin  bir  araya  gelmelerine  imkan  vermedigi  iki  ki§iye  ben- 
zer. Zit  ile  ziddin  ili§kisine  gelirsek,  bunlarin  birbirini  itmesi 
(miinaferet)  zatidir  ve  iki  hilafta  oidugu  iizere  aralarinda  sevgi  yoktur. 
Iki  zittan  her  birisi  otekinin  varliktan  yok  olmasini  ister.  Halbuki  iki 
muhalif  boyle  degildir.  Onlarin  arasindaki  sevgi  birinin  otekini  yok 
etmeyi  arzulamasina  imkan  vermez.  Fakat  her  biri  §unu  diler  ve  ister: 
Muhalifiyle  bir  olmasi  miimkiin  olsaydi  da  bir  tarzda  onu  gorebilseydi 
ve  otekisi  kendinde  gizlenseydi.  Bu  durum,  her  muhalifin  kendisini 
otekine  tercih  etmesinden  kaynakiamr.  Fakat  iki  muhalif,  ozii  geregi, 
hi^bir  zaman  bir  araya  gelmez.  Bu  baglamda  iki  mislin  benzeri  iki  be- 
yaz  iken  iki  ziddin  benzeri  beyaz  ve  siyah,  iki  muhalifin  benzeri  koku 
ve  renk  veya  bir  yerdeki  koku,  renk  veya  tattir.  Bunlari  zikretmemizin 
maksadi,  kulirn  Allah  kar§isindaki  yerinin  bunlardan  hangisiyle  ili§kili 
oldugunu  aipklamaktir. 

Bilmelisin  ki,  insan-i  kamil  biitiin  bunlari  ozii  geregi  kendinde 
toplami§tir.  Bu  ozellik  ba§kasinda  bulunmaz.  O Hakkin  kar§isinda  mi- 
sil,  muhalif  ve  zittir.  Aym  zamanda  biitiin  bu  zikrettiklerimiz  iig  §eye 
ait  hiikiimler  ona  aittir.  Soz  geli§i  beyaz  mahal  nedeniyle  beyazm  mu- 
halifidir,  ^iinkii  mahal  onu  ayirir  ve  c§u  beyaz,  bu  beyaz  degildir’  deni- 
lir.  Aym  zamanda  mislinin  ziddidir,  ^iinkii  bir  mahal  o ikisini  bir  araya 
getirmez.  Ve  onun  mislidir.  ^iinkii  tamm  ve  hakikat  onlari  her  yonden 
ku§anr.  Oyleyse  zikrettiklerimizden  her  birisi  otekinin  kabul  ettigi  zit 
ve  hilafi  kabul  eder.  Bu  konuda  bilinmesi  gereken  §ey,  insamn  hem- 
cinslerinin  kar§isindaki  durumudur.  Bu  ili§ki  genel  olabilecegi  gibi  ozel 
oldugunda  belirli  bir  yonden  alemdeki  bir  §eyle  ili§kisi  bilinmelidir.  In- 
samn  Hak  kar§isindaki  yerinin  bilinmesi  de  bu  konuyla  ilgilidir.  Bu  sa- 
yede  suretinin  neye  gore  meydana  geldigi  ogrenilir.  (^iinkii  Allah  insa- 
na  ba§ka  bir  varliga  gostermedigi  §ekilde  inayet  etmi§,  onu  halife  yap- 
mi§,  isimleri  bilmekle  ona  kemal  mertebesini  vererek  ilahi  surete  gore 
yaratmi§tir.  Ilahi  suretteii  daha  miikemmel  bir  §ey  olamaz. 

Oyleyse  insan-i  kamil  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  olmasi  bakimin- 
dan  ‘misil’  iken  kul  iken  kulu  oidugu  kimsenin  rabbi  olamayi§i  baki- 
mindan  zittir.  Hakkin  onun  duymasi,  gormesi  ve  gu$leri  olmasi  baki- 
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mindan  hilaftir.  Boylelikle  Hak  onu  ve  kendisini  aym  hakikatte  ispat 
etmi§tir.  ‘Kim  kendini  bilirse,  Rabbini’  misil,  zit  ve  hilaf  bilgisiyle  ‘bi- 
lir.’  O halde  insan,  dost-dii§mandir.  Allah  §oyle  der:  LDu$mammi  ve 
du$manmw  dost  yapmaym,  onlara  sevgi  gostermeyin ,’431  Burada  Allah 
miiminlere  hitap  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  iki  misil  arasindaki  zithk 
nedeniyle,  sizin  misliniz  olduklarim  zannedip  onlara  dosduk  goster- 
meyin. Allah  miimine  §oyle  der:  Dii§mana  misil  zidigiyla  davramn, 
misil  sevgisiyle  degil!  Sizin  hakikatiniz  birdir.  Dii§man  seni  varhktan 
^lkartmak  ister,  nitekim  ziddin  boyle  oldugunu  belirtmi§tik.  Allah  bu 
ayette  §oyle  der:  ‘Otilar  kendilerine  gelen  hakikati/hakki  inkar  ettiler.  Pey- 
gamberi  ve  sizi  <;ikartirlar.’432  Oyleyse  dii§man  size  -misliniz  olduklari 
halde-  misil  dosduguyla  degil  du$manhgiyla  davranmi§tir.  i§te  ‘zit  zid- 
dmi  yok  etmek  ister’  derken  kastettigimiz  budur.  Dii§manlar  bizi  yok 
etmek  isteyince,  Allah  bize  onlarla  sava§mayi  ve  buiunduklari  yerden 
kendilerini  9ikartmayi  emretmi§tir.  Biz  de  onlan  oldiirerek  berzaha 
gondeririz. 

Kuran’in  ne  kadar  sirh  oldugunu  ve  i§ler  hakkinda  verdigi  bilgiye 
baluniz!  Bu  zidik  mislin  zatma  yayilmasaydi,  boyle  birisi  miimin  ol- 
madigi  gibi  Allah  katinda  bir  mertebede  de  degildir.  Eakat  insan  bir 
teraziye  ve  sahih  ke§fe  muhta^tir.  Bu  sayede  zau  dii§mani  anzi  dii§- 
mandan  ayinr.  Zati  dii§man  kendisine  (ayette  belirtildigi  gibi)  davra- 
mlmasi  gereken  dii§man  iken  arizi  dii$man  kendisine  dii§manhk  hali- 
nin  ili§tigi  sonra  da  kendisine  dii§manlik  kazandiran  bu  halin  ortadan 
kalktigi  kimsedir.  Allah  Teala  kiyamette  bazi  kullarin  §oyle  diyecegini 
bildirir:  ‘Ke$ke  peygamberin  yoluna  uysaydim  dafalaru  dost  edinmeseydim. 
0 bent  bana  gelen  zikirden  saptirdi.  $eytan  insanin  dusmamdir.’433  Kaste- 
dilen  cinler  degil,  insandan  olan  §eytanlaridir.  (^iinkii  kul  ‘Beni  zikir- 
den falanca  saptirdi’  demi§,  onu  kendisi  gibi  bir  insan  olarak  isimlen- 
dirmi§dr.  Ona  kulak  vermi§,  soziine  uymu§,  bu  durum  kendisiyle  Al- 
lah’in  uymasim  emrettigi  $ey  arasina  girmi§tir.  Kastedilen  peygambe- 
rin getirdigi  vahiydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendileri  de  bir  kural  i^inde 
olsalar  bile  peygamberin  onlara  getirdigi  yeni  kurallardir.  Alemin  mas- 
lahati  i9in  bu  kurallar  zorunludur.  Eakat  onlar  daha  onceki  kurala  a§ina 
olmu§lar,  o kuralla  yeti§mi§ler,  ba§kasini  tammami§lardir. 
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Binaenaleyh  onlar  kurali  reddetmemi§,  sadece  bu  ozel  kurali  inkar 
etmi§lerdir.  Doga  geregi  ali§kanligi  birakmak  zordur.  Bu  nedenle  in- 
san,  ozii  geregi  aciya  ali§maz.  Aci  uzun  siiriip  sonradan  ortadan  kalkti- 
ginda  insan,  dogamn  ah§ik  olmadigi  bir  §eyin  gitmesiyle  sevinir.  Aciyla 
iilfeti  olsaydi,  aci  kallanca  iiziiliirdii.  Her  insan,  insanligin  arzusu  olan 
kemal  mertebesine  sahip  degildir.  Bununla  birlikte  insanlar  kemalde 
derecelenirler.  Menzilin  en  a§agisindaki,  hayvan  insan  iken  en  yukan- 
sindaki  Allah’in  golgesidir.  O,  insan-i  kamil  ve  Hakkin  vekilidir.  Hak 
onun  lisani  ve  gu^leridir.  Bu  iki  makam  arasinda  ise  sebepler  vardir. 

Resuller  zamaninda  insan-i  kamil  resul  iken,  onun  ardindan  kamil, 
varisidir.  Varis  peygamber  ya§arken  goziikmez,  ^iinkii  varis,  miras^isi 
oliince  varis  olabilir.  Dolayisiyla  peygamber  varken  sahabenin  boyle 
bir  mertebeye  sahip  olmasi  miimkiin  degildi.  Binaenaleyh  emir  Al- 
lah’tan  siirekli  ve  kesintisiz  bir  §ekilde  iner  ve  onu  kemaliyle  sadece 
peygamberler  kabul  edebilir.  Peygamber  yok  ise,  peygamber  olmayan- 
larda  bu  istidat  bulunur  ve  kalplerine  ger^ekle^en  ilahi  tenezziilii  kabul 
ederler.  Soz  konusu  insanlar  bu  nedenle  ‘varisler’  diye  isimlendirilir  ve 
ilahi  tenezzvil  sayesinde  Allah’tan  haber  vermelerine  ragmen  ‘resul’  adi 
verilmez.  ilahi  tenezziilde  bir  hiikiim  bulunursa,  kendisine  inen  ki§i 
hiikmii  alarak,  ona  gore  hiikiim  verir.  Bu  durumda  varis,  §ekilci  alim- 
lerin  terimiyle  ‘mii^tehit/i^tihat’  denilen  ve  hiikmii  istinbat  eden  kim- 
sedir.  Mii^tehit,  Allah’in  onun  hakkinda  ‘ku$kusuz  onu  istinbat  edenler 
kendisini  bilir’434  buyurdugu  kimsedir.  Giiniimiizde  peygamberden  son- 
ra  insanlarm  te§riden  olan  nasipleri  bu  kadardir.  Biz  de  bunu  kabul 
ederiz  fakat  i^tihadin  §ekilci  alimlerin  kabul  ettigi  §ey  oldugunu  soyle- 
meyiz  Bize  gore  i^tihat,  batindaki  istidadi  meydana  getirmek  iizere 
biitiin  gayreti  harcamaktir;  insan  o istidatla  kalbine  gelen  ilahi  tenezzii- 
lii  (ilham)  kabul  etmi§ti.  Soz  konusu  ilahi  tenezziilii  (vahiy)  nebilik  ve 
resulliik  doneminde  sadece  nebi  ve  resul  kabul  edebilirdi.  §u  var  ki 
peygamberin  ge^ekte  onaylami$  oldugu  sabit  bir  hiikme  muhalefete 
yol  verilmemi^tir.  Mii^tehidin  ula§tigi  hiikiim  ger^ekte  5yle  olmasa  bi- 
le, mii^tehide  hiikmiin  ger^ekte  bulundugu  durum  ilham  edilir.  Oyle 
ki  peygamber  ya§asaydi,  aym  hiikmii  verirdi.  Bununla  birlikte  pey- 
gamber mii^tehidin  hiikmiinii  onaylami§tir.  Mii^tehit  hata  ederse,  da- 
ha  once  zikrettigimiz  gibi,  istidatta  hata  eder;  orada  hata  etmezse,  hi<;- 
bir  zaman  yanilmaz.  Hatta  mii^tehit  hiikiim  veren  birisi  degil,  tecel- 
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lisinde  kendisine  gelen  ve  onun  da  kabul  ettigi  hakikati  aktarandir.  Bu 
durum  iimmet  i^inde  nadir  ger^ekle^en  ve  ancak  fertlerde  bulunan  bir 
durumdur.  Onlarin  alameti,  bu  zamandaki  resulliigiin  tekligi  neniyle, 
verdikleri  hiikiimde  gorii§  ayriligina  dii§memektir.  Gorii§  ayriligina 
dii§erlerse,  sozii  edilenler  degillerdir.  Buna  gore  hukiimler  smirli  sayida 
boliiniirse,  hakli  olan  i^lerinden  birisi  olabilir.  Kendisiyle  hiikiim  ve- 
rilmemi§  bir  §ik  kalirsa,  belki  hakikat  ondadir.  Bununla  birlikte,  herkes 
kendi  deliline  gore  ibadet  eder;  isabet  ederse  iki,  yanilirsa  bir  sevap 
alir.  Boylelikle  i^tihatta  i9tihat  ger^ekle^ir.  ilahi  tenezziil  hi^bir  zaman 
kesilmeyecegine  ve  farkii  tarzlarda  olduguna  gore,  bunun  hepsi  bilgi- 
dir.  Onun  me§ru  bir  hiikiim  olmasiyla  mertebelere  gore  ba§ka  bir  §ey 
olmasi  durumu  degi§tirmez.  Bakimz!  Ahiret  hayatinda  tenezziil  siirek- 
lidir.  Fakat  orada  diinyadakinin  aksine  kural  yoktur.  Mertebelerin 
hiikmiine  gore  derken  kastedilen  budur,  yoksa  hepsi  ilahi  bildirimdir. 

Insan-i  kamil’de  zit,  hilaf  ve  misil  bulundugu  gibi  ilahi  isimlerde 
de  misil  bulunur.  Buna  misal  olarak  Rahman  ve  Rahim  isimlerini  ve- 
rebiliriz.  Onlarin  arasinda  hilaf  da  vardir.  er-Rahman  ve  es-Sabur  isim- 
leri  gibi.  Veya  ed-Dar  ve  en-Nafi  isimlerinde  oldugu  gibi  zitlik  bulu- 
nur. Hz.  Peygamber  himmetlerimizi  yiice  mertebelere  yonlendirmek 
iizere  §oyle  der:  ‘Dost  edinseydim,  Ebu  Bekir’i  dost  edinirdim.  Fakat 
sizin  arkada§imz  Allah’in  dostudur.’  Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  Ibrahim’i 
dost  edindi ,’435  Hz.  Peygamber  Rabbine  §oyle  dua  eder:  ‘Sen  yolculukta 
arkada§sm.’  Allah’in  kullarini  dost  edinmesinin  imkansiz  olmadigim 
ogrenince,  O’nun  dostunun  sen  olmasi  i^in  ijali§malisin!  Bu  dosdugu  o 
yiice  riitbeyi  elde  etmeni  saglayacak  i§leri  incelemekle  elde  edebilirsin. 
O mertebeye  ula§mak  19m  Hakka  uymaktan  ba§ka  yol  bulamazsin. 
Hakka  uymak  hakkmda  bildigimiz  tek  §ey  ise  O’nun  §eriatina  iiymak- 
tir:  Neyi  yasaklami§sa  yasak,  neyi  helal  kilm^sa  helal,  neyi  mubah  ve 
rneknih  yapmi§sa  mekruh  veya  mubah  sayanz.  Neyi  te§vik  etmijse  ona 
ko^ariz,  neyi  vacip  kabul  etmi§se  onu  vacip  sayanz.  Nefsine  bunlari 
genelle§tirip  bu  davram?  senin  niteligin  haline  gelirse,  bu  emirlerde 
Rabbin  makaminda  bulunur  ve  senin  i9in  dostluk,  hatta  dostluktan 
daha  biiyiik  ve  ozel  bir  hal  olan  muhabbet  ge9ekle§ebilir.  (^iinkii  dost 
seninle  senin  i9in  dost  olurken,  seven  kendisi  i9in  seninle  dost  olur. 
Dostlukla  muhabbet  arasinda  ne  biiyiik  fark  vardir!  iki  makami  elde 
etmeni  saglayacak  davram§i  sana  gosterdim.  Dost  dostundan  gii9  alir- 
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ken,  seven  sevdiginde  gizlenir  ve  nefsiyle  onu  korur.  Hak  sevilenin 
kalkamyken  dost  dostunun  kalkanidir.  Bakiniz!  Allah  insanlarda  nasil 
bir  ali§kanlik  yaratmi§tir:  Onlar  kar§ilikli  olarak  ekmek  ve  tuz  yedikleri 
arkada^lari  i^in  fedakarlik  yapar,  onu  her  tiirlii  naho§  i§e  kar§i  korur, 
canmi  korudugu  gibi  onu  sakimr.  Burada  da  durum  aynidir.  Hak  kar- 
§isinda  mii§ahedeyle  bu  hali  goriip  ‘kar§iiikli  tuz  yeme’  adeti  ger$ekle- 
§ince,  bunun  etkisini  gordiim.  Allah’a  hamd  olsun.  Bunu  kesin  bir 
burhan  sayarak,  bu  konuda  §u  dizeleri  soyledim: 

Yemin  ederim,  ekmek  ve  tuzyedik  birlikte 
Oyle  ki,  fetih  ve  burhan  gordiim 

l$e  bak,  ortaya  (ikmi$  i$e 
Levhada  sabit,  bir  daha  yok  olmaz 

Dii^man  nedeniyle  sava$  is te 
Ne  ban$  ne  sulh  iste 

Bana  emir  onun  katindan  gelirse 
Keifi  ve  $erhi  gosteren  bir  emir 

Yuksegi  taleple  kendimi  baglarim  ona 
Maruju  ve  nasihati  etki  etsin  diye 

Dedim  ki  yapana,  benim  if  in  bina  et 
Ruhlarm  amelinden  benim  ifin  bir  yapi 

Belki  Belkis’i  etegini  toplarken  goruriim 
Havuzu  gordii  t vakit  toplami$ti  etegini 

Onun  su  oldugunu  zannetmi$ti  de 
Tahtindan  inerek  a$agiya 

Kendisini  goriince  tammadi 

Perde  olarak  veya  ke$i if  veya  tecelli  olarak 

Binaenaleyh  ona  ekmek  ve  tuz  verilmi§tir  ki,  Allah’a  dii§man  olan 
birisini  ne  seven  ne  de  sevilen  edinmesin.  Allah  Teala  insanin  yaratih- 
§inda  ihsani  sevmek  ozelligi  bulundugunu  bilir.  Insan  kendisine  yapi- 
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lan  iyiligi  sevdigi  gibi  benzerlerinin  sevgisini  kazanmak  i^in  de  onlara 
iyilik  yaptigmi  bilir.  Bu  nedenle  Allah  onlara  (du$mammi  (dost  edinme- 
yin)’436  dediginde,  daha  once  zikrettigimiz  gibi,  onlarin  bu  yasaklama- 
da  Hakkin  yaninda  durmayacaklarini  ve  O'nun  hak  ettigi  davranifi  ye- 
rine  getirmeyeceklerini  de  bilir.  Bu  nedenle  Allah  soziine  devamla  ‘ve 
sizin  dufmammz’437  demi§tir.  Bu  ilavenin  nedeni,  Allah  du$manlarim 
sevimsizle§tirmektir,  ^iinkii  Allah  Teala  bizim  kendimizi  ve  arzularimi- 
zi  sevdigimizi  ve  arzularimizi  Allah’a  tercih  ettigimizi  bilir.  Kuran’da 
bizim  hakkimizda  bu  ifadeden  daha  biiyiik  bir  kinama  tarzi  gelmemi§- 
tir.  (^iinkii  Allah  bizim  O’nu  arzularuniza  tercih  edecegimizi  bilseydi, 
‘benim  du$mammA38  demekle  yetinirdi.  Aym  baglamda  ba§ka  bir  ayette 
§oyle  buyurur:  ‘Onlar  peygamberi  gikartirlar.’439  Kastedilen  vatamndan 
^ikartilmasidir.  ^iinkii  vatandan  ayrilmak,  insamn  ba§ina  gelecek  en 
$etin  i§lerden  biridir. 

Allah  Teala  insanlar  kendi  yerlerinde  otururken  peygamberin  va- 
tamndan  ^lkartilmasinin  onlarda  yeterli  bir  tepkiyi  meydana  getirme- 
yecegini  bildigi  i^in  ‘ve  sizi’440  demi§tir.  Boylece  insanlari  daha  once 
dii§man  sahibi  olmada  Allah’a  ortak  yaptigi  gibi  §imdi  de  peygamberin 
9ikamlmasmda  ortak  yapmi§tir.  Boylelikle  kendilerine  sevgi  goster- 
meme  ve  onlari  dii§man  saymada  daha  haris  davranirsmiz.  Burada 
‘miiminler’  peygamberin  di§indaki  herkestir.  £unkii  peygambere  bir 
§ahsin  Allah’in  dii§mam  oldugu  belli  olunca,  hemen  ondan  uzakla§ir. 
Allah  bu  durumu  Hz.  ibrahim  peygamber  ile  babasi  Azer’in  ili§kisi 
hakkinda  bize  bildirmi§tir.  Hz.  ibrahim  babasi  Azer’e  §efkat  gostermif, 
olabilirse  onun  §irki  birakarak  Allah’a  donmesini  ve  O’nu  birlemesini 
saglamak  i^in  ona  nasihatte  bulunmu^tu.  Allah  Teala  vahiyle  babasimn 
durumimu  bildirip  Hz.  ibrahim  de  babasimn  Allah’in  dii§mam  oldu- 
gunu  tarn  olarak  ogrenince,  babasi  olmasma  ragmen  ondan  yiiz  ^evir- 
mi§tir.  Allah  Teala  onun  bu  davram§ini  overek,  §oyle  buyurur:  ‘Babasi- 
mn Allah  du$mam  oldugu  belli  olunca,  kendisinden  uzakla^ti.’441  Halbuki 
Hz.  ibrahim  babasi  adina  ‘90k  ah  ^eken’,  gi^liiyken  gormezden  gelen 
birisiydi.  Vahiyden  sonra  ise  oyle  olmadi.  Bir  rivayette  §oyle  denihr: 
‘ibrahim  babasini  ayaklarinm  oniinde  bir  koyun  suretinde  bulur  da 
onu  cehenneme  tutar  atar.’  Binaenaleyh  Hakkm  mertebesini  tercih, 
Hz.  ibrahim’de  babasma  kar§i  Allah  ugrunda  nasil  bir  du§manhk  mey- 
dana getirmi§tir,  goriiniiz?  Allah  bizi  O’nu  arzusuna  tercih  edenlerden 
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ve  bunu  gayesi  sayanlardan  etsin.  Bana  gore,  Allah  katinda  boyle  bir 
makama  sahip  olamamak  ne  biiyiik  iiziintii  sebebidir  ki,  onlarm  Al- 
lah’a  diif man  olmalan  ve  peygamberi  (pkartmalarini  zikretmekle  ye- 
tinmiyoruz? 

Burada  ibarelerin  a^ilmasi  gerekir:  Mutlu,  bunu  kendi  nefsinden 
bulup  bu  hitaba  dahil  olmayandir.  Bu  halden  ne  kadar  eksik  kalirsa, 
Allah  hakkindaki  bilgi  o kadar  eksilir.  Allah  bana  bu  yolda  fetih  insan 
ettigi  andan  itibaren,  kendisiyle  kar§ila§ip  tanidigim  kimse  bu  kademde 
degildi.  Bununla  birlikte  bazi  insanlar  ger^ekte  bu  kademdedir,  fakat 
Allah  bana  onlarin  halini  bildirmemi§  olabilir.  Bella  kendisine  yonel- 
mi§imdir  fakat  bu  halin  ziddini  onda  bulmu§umdur.  Fakat  bilirim  ki, 
Allah’in  yeryiiziinde  bu  makama  sahip  kullari  vardir.  Bana  bu  makami 
a^an  Allah’a  hamd  olsun!  Allah’in  izniyle  bu  hal  iizerinde  kalmayi 
umut  ederiz.  ^iinkii  Allah’i  bilme  kapilarmin  biiyiik  kismi,  bu  makam 
ile  miiminler  ve  alimler  arasinda  perdedir.  Bu  kapi,  tasawuru  gii<;  ve 
anla§ilmaz  bir  kapidir;  pek  $ok  ilahi  bilgi  ona  zarar  verir.  Bu  makam 
bir  insan  adina  zevk  yoluyla  ger$ekle§memi§se,  bilmelisin  ki,  boyle  bir 
insan  ile  Allah  dii§mani  arasinda  bir  miinasebet  vardir  ve  soz  konusu 
miinasebet  nedeniyle  dii§manligi  kendisine  belli  oldugu  halde  ondan 
yiiz  ^cviremez.  Dii§manligi  belli  olmazdan  once  ise  mazurdu.  Allah 
Teala  $oyle  buyurur:  ‘Cehennem  ehli  olduklari  ortaya  giktiktan  sonra, 
peygamberin  ve  muminlerin  akrabalari  bile  olsa  mu$rikler  i gin  bagi$lanma 
dilemesi  yaki$ik  almaz ,442  Ba$ka  bir  ayette  ‘Mediae  ehli  ve  gevresindeki 
Araplar  igin  Allah'm  peygamberinden  geri  durmalari  ve  onun  canindan  on- 
ce kendi  canlarim  dugiinmeleri  yaki^maz’443  denilir.  Cehennem  ehli  olan- 
lar  sadece  Allah  dii§manlaridir.  Onlar  cehennem  ehlidir. 

Hak  ile  beraber  ol,  bir  bedel  arama  O’na 

Sen  sadece  Hakk  1 birle,  misal  arama  O’na 

Yardim  edecek  ve  ba§ariya  erdirecek  Allah’tir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  haynn  artmasimn  bilgisini  i^erir.  Hakkin 
batildan  ayri^masim  saglayan  ozellik  ile  hadlerin  bilgisi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  hadler  e§yayi  birbirlerinden  ayri§tiran  tammlardir.  Isimle- 
rin  kullari  degil,  kinayelerin  (zamirlerin)  kullari  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bunlarin  arasmdaki  mertebelerin  yiikseklik,  §eref  bakammdan  du- 
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rumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Hangisi  kullukta  daha  gii^lii  bir  §ekilde 
vuslata  erer?  Kinayenin  kulu  mu,  isimlerin  kulu  mu?  Biitiin  ilimlerle 
ilgili  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratiklar  olmadan,  sadece  Hakka 
ozgii  nitelikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Tenzih  ilmi  neye  doner?  Varli- 
ga  mi,  yokluga  mi?  Vezinler  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  (Allah’a) 
ortak  benimsemeyi  gerektiren  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki 
her  dogan  fitrat  iizerinde  dogar.  Boyleyken,  ilk  inkar  nasil  ortaya  $ik- 
mi§tir?  islam  fitratinda  dogan  $ocugu  anne  ve  babasi  Yahudile§tirir, 
Hiristiyanla§tirir  veya  mii§rik  veya  Mecusi  yapar.  Acaba  bir  insan  dii- 
§iinme  giiciiyle  fitratmdan  firke  ^lktiginda,  akil  anne  ve  babanin  i§levi- 
ni  mi  yerine  getirir?  Insanm  ozii  geregi  sahip  oldugu  §eyler  ile  sahip 
olmadiklari  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanm  sahip  olmadigi  i§lerde  ta- 
sarrufu  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  ni^in  sahip  olmadigi  bir  i§te  ta- 
sarruf  eder?  Yalan  soyleyenin  ve  yalan  §ahitlik  edenin  durumu  neye 
doner?  Hakimin  arzusuna  uydugunda  masum  olmayi§i  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onun  durumu  neye  doner?  Allah  onu  i§in  zahirinde  hakim 
olarak  birakmi§ken,  arzusuyla  hiikiim  verdigi  hususta  batinda  azledil- 
mi§tir.  Allah  Teala  ‘De  ki,  Rabbim,  hak  ile  hukum  ver’444  buyurur. 

Dogru  sozliiniin  yalancidan  ayn§masmi  saglayan  alametler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlar,  soylenmeyecek,  sadece  hallerini  murakabe 
edenin  kendinde  bulacagi  §eylerdir.  Boyle  yaparsa  bu  bilgiden  mahrum 
kalmaz.  Halini  murakabe  etmeyen  kimse  ise  o alametleri  kesinlikle  bi- 
lemeyecektir.  Miiminler  teorik  diifiince  sahiplerine  gore  bunlari  bilme- 
ye  daha  hak  sahibidir.  Bu  yolda  §eyhlere  ozgii  olan  ve  miiritlerin  halle- 
rini bilmelerini  saglayan  durumlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  mu- 
rkier ne  zaman  miirit  olma  hakki  kazamr  ve  §eyh  de  kendilerine  (bilgi) 
vermek  iizere  ne  zaman  onlari  kabul  ederek  yonelir? 

Tasawuf  yolunda  §eyhin  manasinm  nefsinde  meydana  gelmesiyle 
onun  adma  fethin  ger$ekle§mesini  saglayan  bir  surete  mviridin  dikkati- 
ni  ^ekmesi  uygun  degildir.  Boyle  bir  durumda  miirit  sureti  izhar  eder- 
ken  batmi  o sureti  gerektiren  manadan  yoksun  kalir.  ‘§eyhin  boyle  bir 
§eyi  miiridinden  gizlemesi  uygun  degildir5  dersen,  §oyle  deriz:  ‘Hayir, 
onu  miiridinden  gizlemelidir  ve  bu  ona  farzdir.  C^iinkii  §eyh  bilir  ki,  bu 
suretin  goziikmesini  gerektiren  mananm  miiridde  bulunmasi,  o suretin 
ortaya  ^lkmasim  icbar  eder.  §eyh  buradan  Hakki,  o miiridi  kendi  eh- 
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linden  olmaya  ehil  yapmiftir.  §eyh  sureti  izhar  etmeyi  gerektiren  ma- 
nayi  miiride  bildirirse  -ki  nefis  hainlik  ve  dogru  sozlii  olmamak  ozelli- 
ginde  yaratilmi§tir-  mana  olmaksizin  suretle  zuhur  eder  ve  hatalar,  ka- 
ri^tirmalar  ortaya  ^lkar.  Boyle  bir  durumdaki  miirid,  i$i  ve  batim  ame- 
lin  sebebi  olan  imandan  yoksun  iken  di§iyla  rniimin  gibi  davranan  mii- 
nafiga  benzer.  Biitiin  geni§ligine  ragmen,  ate§teki  darligin  sebebi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Cennette  miimihe  ili§ecek  halier  ile  ate§te  mii§rike 
ilifecek  halier  bu  menzilden  ogrenilir.  Varlik  ile  tevhit  arasindaki  fark 
bu  menzilden  ogrenilir.  Miifrik  varliga  inamrken  birlemeyendir.  Onu 
azaba  dii§iiren  zorunlu  neden  -varhgi  kabul  etmemek  degil-  tevhidin 
olmayi§idir.  Mu§rikin  yakimyla  miiminin  yakini  buradan  ogrenilir. 

Biitiin  miimkiinlerin  cinsleri  ve  tiirleri  bakimindan  -§ahislari  ve  te- 
killikleri  yoniinden  degil-  varliga  girmeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ger^i  biitiinii  olmasa  bile  bir  kisminin  §ahislari  varliga  girebilir.  Bura- 
da  ke§fm  verdigi  ince  bir  dii§iince  vardir:  Acaba  yeniden  yaratma  -ki 
insanlarin  bir  kismi  ondan  ku§ku  i^indedir-  varliktaki  biitiin  surederin 
tafiyicilarmda  mi  ger$ekle§ir,  bir  kismmda  mi?  Yenilenmeyi  goren  §oy- 
le  der:  Hi^bir  tiiriin  nevi  sonsuz  degildir.  Yenilenmeyi  kabul  etmeyen 
ise  ahirette  insan  tiiriiniin  sona  erecegini  ve  ondan  sonra  da  insan 
meydana  gelmeyecegini  ileri  siirer.  Bu,  ince  bir  meseledir  ve  genel  ola- 
rak  bu  mesele  hakkinda  konu§mamiz  miimkiin  degildir.  (^iinkii  bu  me- 
sele  sadece  ehline  a^iklanabilecek  sirlardandir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu 
mesele,  koku  ehline  aktarilabilecek  bir  meseledir.  Koklama  giicii  olma- 
yan  kimse,  onun  hakikatinden  haber  veremez. 

Verilen  ve  verilmeyen  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Cehaletteki 
mudulugun  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  (Jiinku  bilgi  sahibinin 
daha  once  bilip  yetindigi  bir  §ey  hakkinda  yeni  bir  bilgi  arama  duygusu 
verir.  (Jiinkii  alemde  olan  aranmaz.  ‘§unu  ogrendim’  derse,  ger9ekle§- 
tikten  sonra  nefsin  ona  arzu  duymasi  miimkiin  degildir.  Bunun  anla- 
mi,  kimsenin  Allah’i  bilemeyecegidir.  C^iinkii  bilgi  kendisini  bilmek 
yoniinden  bu  bilgiyle  Allah’tan  miistagnilige  yol  a^ar.  §oyle  diyebilir- 
sin:  ‘Hayir,  O’nu  bilmek,  insana  O’ndan  miistagni  kalmamayi  verir.’ 
Biz  de  §oyle  deriz:  O’nu  bilmek  bu  bilgi  degildir.  Benim  zikrettigim 
bilgi,  O’ndan  miistagni  kalinmayacagini  bilmektir.  Kastettigimiz  ba§ka 
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bir  bilgidir.  Sen  O’nu  degil,  hiikmii  bilensin.  Bize  kar§i  ileri  siirdiigun 
itirazla  soyledigimiz  arasinda  bir  ^eli§ki  yoktur.  Anla! 

Alemdeki  §eylerin  birbirleriyle  imtiham  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  bu  aleme  doniik  rahmetin  bir  par^asi  midir,  yoksa  bedbahtlikla 
mi  ilgilidir?  Nefisler  garip  bir  §eyi  gormeye  ve  kendisini  kabul  etmeye 
ozlem  duysa  bile,  Allah  katmdan  gelen  §eyleri  kabulii  engelleyen  mani- 
ler,  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  §eriatin  rahmetini  ancak  alimler  al- 
gilayabilir  ve  bunun  i^in  gordiigii  bir  yerde  alim  onu  reddetmez.  Bu 
nedenle,  neshedilmi§  olup  hiikmu  ortadan  kalksa  ve  onunla  amel  et- 
mek  haram  kilinsa  bile  kendisine  iman  etmemiz  bize  emredildi.  Bir  §ey 
goriirsun  ve  bir  §ey  degilken  bir  §eydir,  ^iinkii  sen  onu  ‘$ey’  olarak 
g6rmu§sundiir.  Bunun  misali  su  olarak  gordiigiin  seraptir.  Ba§ka  bir 
misal  golgedir.  O insamn  seraptaki  §ahsidir:  buyiir  ve  buyudiigiinden 
ku§kuya  kapilmazsin.  Yamna  geldiginde,  onu  gordiigiin  gibi  bulamaz- 
sin.  Halbuki  gordiigiinden  ku§ku  da  duymazsin.  Bu  esnada  senin  dur- 
dugun  yerden  daha  yakin  bir  mesafede  olan  kimse  ise  onu  senden  bii- 
yiik  gorebilir.  Halbuki  yamna  geldiginde  golgeyi  biiyiik  gormezsin.  Bu 
degerli  bir  ilahi  bilgidir. 

Iki  zit  arasmdaki  derecelenme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Misal  ola- 
rak siyah  ile  beyaz  arasindaki  derecelenmeyi  verebiliriz.  Bu  derecelen- 
me rengin  onlari  birlejtirmesinden  kaynaklamr  ve  bu  sayede  kar§ila§- 
tirma  miimkiindiir.  Her  kar^ila^tirma  ve  mukayesede  iki  §eyi  bir  araya 
getiren  birle§tirici  bir  ozellik  olmalidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varliktaki  her 
5eyin  toplandigi  bir  ozellik  olmalidir.  Bu  nedenle  Batinilere  ‘Allah 
mevcuttur’  denildiginde,  bu  ifadeden  ‘madum  degildir’  ifadesine  ka$ar- 
lar.  Halbuki  ka9tigi  §eye  dii§tiigiiniin  farkmda  bile  degildir!  ^iinkii  ha- 
dis  varliga  da  mevcut  adi  verildigi  gibi  ‘madum  olmayan’  adi  da  verile- 
bilir.  Bu  durumda  ‘madum  olmamak’  isminde  Allah  ile  hadis  varhk 
arasinda  ortaklik  ger^ekle^mijtir.  Batininin  ele  aldigi  biitiin  meseleler- 
de  de  durum  boyledir.  Bu  nedenle  onlar  insanlar  arasinda  hakikatler 
kar§isinda  en  cahil  olanlardir. 

Bulut  (gamam)  bu  menzilden  ogrenilir  ki  kelime  ‘gam’dan  tiire- 
tilmi§tir.  Hakkin  veya  meleklerin  veya  Hak  ile  meleklerin  kiyamet  gii- 
nii  onun  i^inde  gelmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Verdigi  gam  nedir? 
Hakkm  mulkiin  tek  sahibi  ne  zaman  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Yoksa  her  zaman  oyle  midir  bir  mertebede  bilinir  bir  mertebede  bi- 
linmez  mi?  O,  O’dur,  ba$kasi  degildir.  (Jiinkii  Allah  Teala  hakikat  iti- 
banyla  hiikumdardir  (el-Melik).  Yaratilmi$in  hukiimdar  olrnasi  Al- 
lah’m  bu  imkani  vermesiyle  ger^ekle^ir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Si- 
Zi  melikler  yapti.’445  Buradan,  hukiimdann  hiikumdartmn  kim  oldugu- 
nu  ogrenirsin.  §eriadarin  getirdigi  karanliklar  ve  etkileri,  akhn  getirdi- 
gi  karanlik  ve  etkileri  bu  menzilden  ogrenilir.  Kinanmi§  ve  ovulmiif 
zuliim/karanlik  nedir?  Insanlardan  ve  cinlerden  olan  §eytanlar  arasin- 
daki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  tiirden  bir  insanla  arkada§hk  et- 
menin  uygtm  oldugu  kimseyle  hi$bir  §ekilde  uygun  olmadigi  kimse  bu 
menzilden  ogrenilir. 

Ister  nebi  ister  varis  olsun,  davederi  duyuldugunda  davet^ilerin 
Hakka  ilticasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  her  §ey  i^in  bir  zit  ya- 
ratmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Iki  zittan  birisinin  ilahi  sevgiye,  oteki- 
nin  ilahi  nefrete  tahsisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  hepsi  aym  ha- 
kikatten  ^lkar.  Ya  da  bunlar  hiikiim  bakimindan  iki  farkh  elden  5ikmi§- 
tir.  Hadiselere  bagli  olarak  hiikumlerin  ortaya  ^lkmasi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah  yeryuziine  ve  iizerindekilere  varis  olana  kadar,  §eriatm 
kesilmeyecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Nebilik  kesilmi§  olsa  bile,  alemde 
mii^tehit  bulundugu  siirece  §eriat  kesilmeyecektir.  Hak  ile  varliklar  ara- 
smdaki  benzerlik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun  sebebi  var  olanlarin 
kadrinin  yiiksekligi  midir,  yoksa  ba§ka  bir  nedeni  mi  vardir?  Ba§ka  bir 
nedene  misal  olarak  ‘Sana  bir  mist!  getirdiklerinde  biz  hakki  getiririz  veya 
daha  iyi  tefsiri 5446  ayetini  verebiliriz.  insanlar  arasinda  karni  iizerinde  yii- 
riiyenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  yiiriiyenler  nasil  ha§redilir?  Us- 
te  olani  bildigi  halde  a§agtdaki  kar§ismda  sabredenin  durumu  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Ustteki  onu  kendine  davet  ederken  a§agidaki  onu  da- 
vet  etmez.  Acaba  onu  daha  a§agidakine  ^agirip  nefsini  tutmasini  sagla- 
yan  sebep  nedir?  insanm  -ki  hangi  insan  olursa  olsun-  kendisini  veya 
ba§kasmi  bilmesinde  smiri  a§masi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Keyfiyederi  mii§ahede  bu  menzilden  ogrenilir.  Bize  gore  keyfiyet- 
le  nitelenen  kimdir?  insan-i  kamilin  rabbine  ilhaki  bu  menzilden  ogre- 
nilir. insan  bilfiil  surede  zuhur  ettiginde,  bu  makama  kar§i  ortaya  51- 
kan  ilahi  gayret  bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  bir  §eyin  bilfiil  olmak 
bakamindan  hiikmii  ile  bilkuwe  sahip  oldugu  hiikum  birbirinden  ba§- 
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kadir.  Bilfiil  iken  verilen  hiikum  daha  gii^liidur.  Zuhur,  gizlenme  vc 
rahat,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  rahmede  ortaya  ^lkan  nefesler 
ile  bunun  sebebi,  biitiin  yaratiklarin  nefeslere  dahil  olmasi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Hakkin  zuhur  etmesini  irade  ettigi  §ey  ile  muhalif  insa- 
nin  gizlenmesini  irade  ettigi  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  birisi 
maslahati  oldugu  yerden  ba§ka  yerde  arayandir.  Me§ru  ol^iilerin  varhgi 
nedeniyle,  bu  makam  sahibinin  keskin  bir  goze  ihtiyaci  vardir.  (jXinkii 
Hakkm  goz  dniinde  bulundurdugu  maslahadari  bilmemek,  alemde  or- 
taya $ikan  maslahadarm  akli  dii$iinceye  ve  akil  sahiplerinde  maslahat 
olmadtklarmi  bilmekten  daha  yaygmdtr.  Bu  ince  bir  bilgidir.  insan  ke- 
§if  ve  tahkikten  harekede  bu  bilgiyle  amel  ederse,  yamlmaz;  bu  nitelige 
sahip  olmayan  onu  kullamrsa,  yanilir.  Bu  durum  siradan  insanlarm 
hakkmda  ‘mudunun  hatasi  dogrudur,  mudu  olmayanin  dogrusu  hata- 
dir’  dedikleri  §eydir.  Bu  durumu  Malatya’da  Hadaha’da  gordiim. 

Aynmm  miimkun  olmadxgi  kari§im  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu, 
aralarinda  vasita  bulunan  iki  zittir.  Misal  olarak  steak  ile  soguk  arasin- 
daki  ihgi  verebiliriz.  Bir  insanm  bu  lhk  iginde  sicakhgi  sogukluktan 
ayirmasi  miimkun  degildir.  ‘Allah’a  ait  olan  kimse’  ile  ‘Allah  iizerinde 
olan  kimse’  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Niyet  vasitasiyla 
Allah’a  giden  yol  bu  menzilden  ogrenilir.  Me§ru  olmasa  bile  boyle  bir 
gidif  her  bakimdan  yararhdir,  ^iinkii  boyle  bir  insan  sadece  Allah’i 
ama$lami§tir.  ilahi  tecellinin  genelligi  malumdur.  Oyleyse  kula  dii§en 
bu  konuda  irade  sahibi  olmaktir.  Diger  isimlerden  ayri  olarak,  Rah- 
man ismine  ozgii  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Diger  isimlere  degil 
de,  bilhassa  Rahman  ismi  kar§isinda  nasil  davranmak  gerekir?  §ey  diye 
isimlendirilen  nedir?  Mahiyeti  nedir?  Naip  yapmak  ve  iki  naibin  bir 
araya  gelmeyi§i,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlardan  insan  aleminde  or- 
taya $ikan  nedir?  Agir  ba§lihk,  sixkhn  bu  menzilden  ogrenilir:  Bu  ikisi 
nerede  oviilur?  Akla  ve  jeriata  gore  mudularm  ozellikleri  nelerdir? 

Nitelikler  i$inde  degi§me  kabul  edenler  ile  etmeyenler  ve  onu  ki- 
min  kabul  etmeyecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’i  bilenlerden  ko- 
runmu§  ve  sakinilmi§  olanlarin  kimler  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ogiitiin  miimine  ne  kazandiracagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Balkan  ol- 
mak  isteyip  bu  konuda  yardim  edilenin  durumu  bu  menzilden  ogreni- 
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lir.  Ailah’a  dua  etmenin  inayeti  ve  onlarin  Allah  katindaki  yerlerinin 
degeri  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


UC  YUZ  ALTMI§INCI  BOLUM 

Ovulmu§  Karanliklarin  ve  Goriilen  Nurlann 
Menzilinin  Bilinmesi 


Gerfekte  kabul  nuru  imamti  ta  kendisi 
Fikrinin  nuru  ayet  ve  burhan 

Fikir  nuru  ku§kudan  ayrilmaz 
Bazen  eksilen  bazen  artan  ku$kular 

Enyuce  imamn  nuru  bilgi  sahibi 
Gdzetleme  kulesinin  ba§indadir,  buhtansiz 

AM  ona  bakarken,  onun  iizerindeydim 
Mesleklerine  fearji  hiikum  ve  sultam  var 

Zorunludur  o,  ne  fikir  ve  ne  nazar 
Kar  ve  zarar  da  onu  simrlamaz 

Seni  baki  kilacak  §eyi  Allah  sana  ogretsin  ve  seni  temiz  olanlardan 
etsin,  bilmelisin  ki:  Nur  idraki  saglar,  fakat  kendisi  idrak  edilemez. 
Halbuki  karanhk  idraki  mumkiin  kilmazken  kendisi  idrak  edilir.  Bazen 
151k  oyle  biiyiir  ki,  kendisi  idrak  edilir,  fakat  onunla  idrak  mumkiin  ol- 
maz;  bazen  latifle§ir  ve  bu  kez  kendisi  idrak  edilmez,  fakat  onunla  id- 
rak ger9ekle§ir.  Idrak,  idrak  edilen  feydeki  nur  sayesinde  ger^eklejir. 
Akla  ve  duyuya  gore  boyle  olmasi  zorunludur.  Hz.  Peygamber’e  ‘Rab- 
bini  gordiin  mii?’  diye  sorulunca,  TSlurdu,  nasil  goreyim’  demi§  ve  ya- 
kinhgm  en  ileri  derecesine  dikkat  ^ekmi^tir.  (^iinkii  Allah  insana  §ah- 
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damarindan  daha  yakindir.  Allah  Teala  can  9eki§en  hakkinda  ‘Biz  ona 
$ahdamarindan  daha  yakiniz’447  buyurur.  Oyleyse  Hak  saf  nur,  imkansiz 
olan  (miistahil)  saf  karanliktir.  Karanlik  hi^  bir  zaman  ifiga  donii§me- 
yecegi  gibi  151k  da  karanliga  donii§mez.  Alem  de  nur  ile  karanlik  ara- 
sindaki  berzahnr.  Ozii  geregi  karanlikla  nitelenmeyecegi  gibi  i§ikla  da 
nitelenmez.  Alem  berzah  ve  ortadir.  Bu  nedenle  de  iki  ucun  hiikmiine 
sahiptir. 

Allah  insanda  iki  goz  yaratmi§,  iki  yol  arasmda  bulundugu  i^in  ona 
iki  yol  gostermi§tir.  Birinci  goziiyle  insan  ilk  yoldan  nuru  kabul  ederken 
istidadi  ol^usiince  ona  bakar.  Diger  goziiyle  oteki  yoldan  karanliga  ba- 
kar  ve  onu  kabul  eder;  kendiliginde  ise  ne  karanlik  ne  nurdur.  Aym 
zamanda  insan  kendiliginde  mevcut  veya  madum  da  degildir.  insan  ozii 
geregi  gi^lii  bir  manidir:  O saf  i§igin  karanhgi  ka^irmasini  engelledigi 
gibi  saf  karankgin  saf  i§igi  ka^irmasini  da  engeller.  Boylelikle  insan  var- 
ligiyla  iki  ucu  birden  kar§ilar  ve  bu  sayede  varhkla  nitelenmesini  sagla- 
yacak  151k  kazanirken  karanliktan  da  kendisiyle  nitelenecegi  yoklugu  el- 
de  eder.  Binaenaleyh  insan  iki  taraftan  korunurken  iki  tarafi  da  korur. 
Yaratiklann  degerini  ancak  Allah  bilebilir.  Alemde  ortaya  ^ikan  karanlik 
ve  nurlarin  kaynagi  bu  oldugu  gibi  mumkiinvin  iki  ucun  hiikmiinden 
aldigi  tesir  de  budur.  Yaranlmi^  iki  ucun  varhgim  koruyacak  bir  mesa- 
bede  olmasaydi,  ‘Rabbiniz  kendisine  rahmeti  yazdi’448  ayetinde  behrtildigi 
iizere  Hak  kendisini  boyle  nitelemezdi.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Rahmetim  her 
jeyi  kufatir1449  buyururken  ba§ka  bir  ayette  ‘Bu,  uygun  bir  karfihktir*50 
der.  Bunun  nedeni  mumkiiniin  sahip  oldugu  (iki  ucu)  koruma  hahdir. 
Imkansiz  da  bunu  gozetir  ve  kendi  hakikatinden  ona  aktarir  ve  yoklu- 
gunu  korurken  Hak  da  onun  varhgim  korur.  Miimkiin,  olumlama  ve 
ispatta  aym  anda  varlik  ve  yoklukla  nitelenmi^tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
miimkiin,  bunlardan  her  birini  kabul  edicidir.  Yine  bu  nedenle  olum- 
suzlamada  da  miimkiin  veya  madum  olmamayi  kabul  edicidir.  Boylelik- 
le miimkiin,  olumlama  ve  olumsuzlamadaki  niteliginde  o ikisini  bir 
araya  getirmi^tir.  Miimkiin  yoklukla  nitelenmeksizin  mevcut  olsaydi, 
Hak;  madum  olup  varhkla  nitelenmeseydi  bu  kez  imkansiz  olurdu.  Oy- 
leyse miimkiin  koruyan-korunan,  sakinan-sakimlandir.  Bu  tanim  miim- 
kiin ^in  sabit  ve  ayrilmaz  bir  tammdir  ve  mumkiiniin  bunun  di§inda 
kalmasi  miimkiin  degildir.  Yine  bu  nedenle  miimkiin,  yokluk  ile  varlik 
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arasinda  hayrede  nitelenir.  Bunun  nedeni,  ozelligi  geregi,  iki  ugtan  biri- 
sine  tam  olarak  gegememesidir. 

‘Haktir’  dersen,  sdziin  dogru 

Batil  dersen,  yalan  soylemi}  olmazsin 

Bunu  ogrenince,  insanlarin  i§igin  ve  karanligin  manasi  hakkinda 
soylediklerini  soyleyelim.  Bunlar,  orfte  bilinen  §eylerdir.  Misal  olarak 
§im§eklere,  yildizlara,  kandillere  ve  benzeri  §eylere  izafe  edilen  i§iklari 
verebiliriz.  Aym  zamanda  duyuda  algilanan  ve  bilinen  karanlik  da  boy- 
ledir.  Batinin  mana  ve  nurlari  da  bu  kisimdadir.  Bukisma  misal  olarak, 
aklin  nurunu,  iman  ve  bilgi  nurunu  verebiliriz.  Batinin  karanligina  mi- 
sal olarak  da  bilgisizlik  karanhgim,  §irk  ve  akilsizlik  karanligim  verebili- 
riz. Ne  i§ik  ne  karanlik  olan  da  vardir.  Buna  misal  olarak  ku$ku,  zan, 
hayret  ve  nazari  ara§nrmayi  verebiliriz.  Bu,  karanlik  olmadigi  gibi  i§ik 
da  degildir.  Boyle  ifadeler  orfte  vacib  (zorunlu),  imkansiz  ve  miimku- 
hiin  hakikaderinin  mecazlandir. 

Mumkiin,  bizatihi,  kendi  hakikatiyle  birlikte  iki  ucun  hakikatini 
bir  araya  getirir.  Bundan  miimkunde  bulunan  mana,  mahsus  ve  hayal- 
leri  sana  agiklayacagiz.  Bu  toplamin  hiikmii  ise  miimkiinde  ortaya  gi- 
karken  kesinlikle  iki  ugta  goziikmez.  Oyleyse  mumkiin  hakkindaki  bil- 
gi, engin  ve  dalgalari  biiyiik  bir  bilgi  deryasidir.  O deryada  gemiler  ba- 
tar  ve  iki  ucundan  ba§ka  sahili  olmayan  bir  deryadir  o.  Iki  ugta  ise  oyle 
bir  bilgiye  ula§amayan  aciz  akillarin  zannettigi  §eyler  bulunmaz.  Sag  ve 
sol  gibi.  Bunun  nedeni,  ikisinin  arasindaki  durumun  boyle  olmayi§idir. 
Olsaydi,  tahayyiil  de  olmaliydi.  Zikrettigimize  gore  en  yakrn  olan  mi- 
salle  hayalde  canlandirmak  gerekir.  Gergekte  bu  durum,  gevre  kar§isin- 
daki  nokta  ve  ikisinin  arasindaki  §eylere  benzer.  Nokta  Haktir,  gevre- 
nin  di§indaki  bo§luk,  yokluk  veya  karanliktir.  Nokta  ile  gevrenin  di§in- 
daki  bo§luk  arasinda  ise  miimkiin  vardir.  Bunu  a^agidaki  §ekille  goste- 
rebiliriz: 
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Noktayi  zikrettik,  ^iinkii  nokta  dairenin  ^evresinin  aslidir.  Daire 
noktayla  ortaya  ^lktigi  gibi  miimkiin  de  Hak  sebebiyle  ortaya  ^lkar. 
(Jevre  dairenin  bir  par$asidir.  Noktadan  ^evreye  dogru  uzayan  ^lzgiler 
bulundugunu  var  saysak,  bunlar  bir  noktada  sonlanir.  Oyleyse  ^evre 
biitiin  olarak  nokta  kar§isinda  bu  mesabededir.  Bu  durum  ‘Allah  otila- 
rin  ardxndan  ihata  edendir’451  ayetinde  belirtilen  husustur.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘0  her  §eyi  ihata  edendir’452  denilir.  Boylelikle  ^evredeki  biitiin 
noktalar  ^izginin  bitimi  olmu§tur.  Kendisinden  ^evreye  dogru  $izginin 
9iktigi  nokta,  ^izginin  ba§langicidir.  Oyleyse  o ilktir,  sondur.  Binaena- 
leyh  o,  noktanm  ve  her  $izginin  ba§langici  olmasi  gibi,  her  miimkiin 
i^in  ilktir.  Hakkin  di§inda  ve  Haktan  zuhur  eden  §eyin  di^inda  kalan 
ise  varlik  kabul  etmeyen  yokluktur.  (Jikan  ^izgiler  ve  miimkiinler,  Al- 
lah’tan  ba§lar  ve  yine  O’na  doner.  ‘Biitiin  i§ler  O’na  doner.’  C^iinkii 
9izgi  bir  noktada  sonlanir.  (Jizginin  ba§langici  ve  sonu,  cpzgidendir  ve 
^izgiden  degildir,  nasil  istersen  oyle  diyebilirsin.  Bu,  E§arilerin  sifatlar 
hakkinda  soyledigi  iizere,  hakkmda  ‘ne  o ne  o degil’  denilebilecek  §ey- 
dir.  Kim  kendini  bilirse,  Rabbini  de  oyle  bilir.  Bu  nedenle  §ari  seni  Al- 
lah’i  bilmede  kendini  bilmeye  yonlendirmi§tir.  Bu  durum  ‘Onlara  ayet- 
lerimizi  gosterecegiz’453  ayetinde  belirtilir.  Bvrnlar,  ufuklardaki  deliller- 
dir.  ‘Ve  nefislerinde  de.’  Boyle  demekle  Allah  ayette  alemden  zikredil- 
memi§  bir  kisim  birakmami§tir.  (^iinkii  senin  di§mdaki  alemin  tiimii, 
ufuklardir  ve  onlar  senin  ^evrendir.  ‘Ta  ki  onlara  goriiniir,  O’nun  Hak 
oldugu.’  Yani  ba§kasi  degil,  Haktir,  ^iinkii  ba§ka  yoktur.  Bu  nedenle 
$izgi  noktalardan  bile§iktir  ve  onlar  ancak  boyleyken  bilinebilirler.  Yii- 
zeyler  de  9izgilerden  olu§ur  ve  dolayisiyla  noktalardan  olu§ur.  Cisim 
yiizeylerden  bile§ir.  Yani  cisim,  noktalardan  bile§ik  9izgilerden  olu§ur. 
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Terkibin  en  ileri  merhaiesi  cisimdir  ve  cisim  sekiz  noktadir.  Allah  hak- 
kinda  bildigimiz  ise  zat  ve  yedi  sifattir.  Binaenaleyh  bu  sifadar  ne 
O’dur  ne  O degildir.  Buna  gore  cisim  noktalardan  ba§ka  bir  §ey  olma- 
digi  gibi  noktalar  da  cisimden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Fakat  aym  za- 
manda  cisim  noktalar  da  degildir  ve  noktalar  da  cisim  degildir. 

Cismin  en  azimn  sekiz  nokta  oldugunu  soyledik,  ^iinkii  \izgiy  adi 
iki  veya  daha  fazla  noktadan  var  olur.  Asil  itibanyla  yiizey,  iki  veya  da- 
ha  fazla  ^izgiden  olu$ur.  Yani  yiizey  dort  noktadan  olujur.  Cisim  ise 
iki  veya  daha  fazla  yiizeyden  olufur.  Bu  durumda  cisim  bilfiil  sekiz 
noktadan  var  olmuftur.  Cisim  adina  uzunluk  ^izgiden,  geni§lik  yiizey- 
den  ve  derinlik  iki  yiizeyin  bile^iminden  meydana  gelmi§tir.  Boylelikle 
delillerin  yapisi  ii^lemeye  (mantiktaki  onermeler)  bagli  oldugu  kadar 
cisim  de  U9IQ  bir  yapiya  dayanmi$tir.  Nitekim  varhgin  ash  -ki  Haktir- 
alemi  1x9  hakikat  vasitasiyla  var  etmi§tir;  hiiviyeti,  yonelmesi  ve  sozii 

A 

(ol  sozii).  Alem  hem  duyuda  hem  manada,  kendisini  yaratanm  sureti- 
ne  gore  ortaya  9ikmi§tir.  Binaenaleyh  o,  nur  iistiine  nur,  karanlik  iistii- 
ne  karanliktir.  (Jiinkii  her  nurun  kar§ihginda  bir  karanlik  oldugu  gibi 
her  varligm  kar§ihginda  bir  yokluk  bulunur.  Varlik  zorunlu  ise  muka- 
bili  zorunlu  yokluktur;  miimkiin  ise,  mukabili  mumkiin  yokluktur. 
Her  mukabil,  golgeyle  §ahsm  ili§kisinde  oldugu  gibi,  mukabilinin  sure- 
tindedir. 

‘Allah’in  kendisi  igin  nur  yaratmadigi  kimse,45i  ayetinde  dikkat  9eki- 
len  meseleyi  bilmelisin.  Miimkiinde  yaratilmi§  nur,  Hakkm  varligindan 
ba§kasi  degildir.  Binaenaleyh  Allah,  rahmet  etmek  ve  miiminlere  yar- 
dim  gibi  bazi  hususlan  kendisine  vacip  kilmi§tir.  ‘Rabbiniz  kendi  uzerine 
rahmeti  yazdi ,455  ve  ‘ Miiminlere  yardim  iizerimizde  haktir’456  buyrulur. 
Allah  kendisini  miimkiinde  yaratici  olmakla  da  nitelemi§tir.  C^iinku  nur 
olmasaydi,  miimkiiniin  varligi  ortaya  9ikmaz  ve  varlikla  nitelenmezdi. 
Her  kim  varlikla  nitelenirse,  Hak  ile  nitelenmi§tir.  Varlikta  Allah’tan 
bankas  1 yok!  Oyleyse  varlik,  tek  hakikat  olsa  bile,  onu  miimkiinlerin 
di$/ayni  varliklan  9ogaltmi§tir.  Varlik  bir-9oktur.  Varlik  miimkiinlerin 
di§  varliklan  nedeniyle  dolayh  olarak  boliiniir.  Nitekim  biz  de  dolayli 
(tabi)  olarak  variz.  Hak  olmasaydi  biz  de  olmazdik.  Biz  olmasaydik, 
kendisine  nispet  etigi  90k  sayidaki  nispet  ve  farkli  anlamh  isimler  ne- 
deniyle 9ogalma  da  olmazdi.  Oyleyse  biitiin  varhk,  bize  ve  Ona  dayali- 
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dir.  Biz  Onunla  var  oldugumuz  gibi  O da  bize  baglidir.  Biitiin  bunlar, 
O’nun  ilah  olmasi  yoniinden  boyledir.  (^iinkii  Rab  ozii  geregi  hem 
varhk  hem  takdir  itibariyla  ‘merbub’  talep  etse  bile  ‘Allah  alemlerden 
mustagnidir.’457  O’na  kendisinden  bafka  delil  yoktur.  Allah  kendisini 
miistagnilik  ozelligiyle  nitelemiftir.  Qiinkii  hadis  varliktan  bafkasi 
O’nu  hadislik  bilgisiyle  bilmez.  Miimkiiniin  varhkla  nitelenmesi  Hak- 
kin  onun  aym  olmasidir.  Bu  durumda  mevcut  olmak  bakimindan  bi- 
linmesi  Hak  kendisi  tarafindan  bilinir.  Binaenaleyh  Hak  alemlerden 
mustagnidir.  Alem  ise  Allah’tan  miistagni  degildir.  Qiinkii  alem  miim- 
kiindiir  ve  miimkiin  bir  tercih  edene  muhta^tir. 

Kendileriyle  Hakkin  alemden  perdelendigi  nurani  ve  karanhk  per- 
deler,  iki  U9  arasinda  vasita  olmasi  itibariyla,  mumkiiniin  nitelenmi§ 
oldugu  karanhk  ve  nurdan  ibarettir.  Miimkiin  sadece  kendisine,  yani 
sadece  perdeye  bakabilir.  Miimkiinden  perdeler  kalksaydi,  imkan  ozel- 
ligi  ortadan  kalkardi.  Miimkiin  kalktigmda  ise  zorunlu  ve  imkansiz  or- 
tadan  kalkardi.  Oyleyse  perdeler  siirekli  £ekili  olmahdir  ve  ancak  boyle 
olabilir.  Perdelerin  kalkmasi  hakkmda  zikrettigi  §eye  bakimz!  Allah 
‘Perdeler  kalksaydi,  yiiziiniin  tecellileri  goziin  idrak  ettigi  biitiin  yara- 
tiklari  yakar’  der.  Hak  yaradklarin  kendisini  gorecegini  ve  yanmayacak- 
lanm  soylemi§tir.  Bu  durum,  , gormek  olsa  bile,  perdelerin  yine  de  or- 
tadan kalkmayacagini  gosterir.  Oyleyse  gorme  zorunlu  olarak  perde 
ardmdan  ger9ekle§ecektir  ve  bu  zorunludur.  ‘Goziindeki’  zamir,  ‘§ey’ 
kelimesine  doner  ve  ‘fey3  yaradklarin  kendisidir.  Oyleyse  Allah,  sozii 
tarn  yorumladigimizda,  adeta  §oyle  der:  Yaradklarimn  gozii  kendisini 
goremeyecektir.  ^iinkii  Allah  Teala’nm  bizi  gordiigiinde  ku§ku  yoktur. 
Yiiziiniin  tecellileri  ise  vardir.  Oyleyse  perdeler  O’nun  ayniysa,  onlar 
ortadan  kalkmaz;  yaratilmif  iseler  tecelliler  onlari  yakar.  ^iinkii  onlar 
perde  olmaksizin  gozii  tarafindan  idrak  edilmektedirler.  Perdeler  yan- 
saydi,  biz  de  yanardik  ve  olmazdik.  Halbuki  biz,  hi^  kufkusuz,  vanz. 
Oyleyse  perdeler  9ekilmi$tir.  Insanlar  bu  kutsi  hadisi  anlasaydi,  W9 
kufkusuz  kendi  nefislerini  bilmif,  nefislerini  bildiklerinde  de  Hakki 
bilmif,  Hakki  bilselerdi  O’nunla  yetinir  ve  goklerin  ve  yerin  melekutu- 
na  degil  sadece  Hakka  bakarlardi.  (^iinkii  ger9ek  kendilerine  ger9ek 
keff  olunsaydi,  O’nun  goklerin  ve  yerin  melekutunun  aym  oldugunu 
goriirlerdi.  Hakim  Tirmizi  Hakki  boyle  bilmif  ve  O’na  bu  ilahi  kef  if 
ger9ekleftiginde  ‘miilkiin  miilkii’  adim  vermiftir. 


314  Fiituhat-i  Mekkiyye  12 

1$  devridir,  bilinmez 

$e’n  mahkumdur,  hukiim  vermez 

Sadece  Allah  var,  0 kadar! 

Onun  kesin  varhgmdan  ba$ka  yok 

O bir  vakit  bilinir 

Bir  vakit  bilinmez  meghul  kalir 


VASIL 

Nur  Olmasaydi  H^bir  §ey  Idrak  Edilmezdi 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  hakikat  §unu  gerektirir:  Nur 
olmasaydi,  bilinen  veya  hissedilen  veya  tahayyiil  edilen  hi^bir  §ey  idrak 
edilemezdi.  Nura  verilen  isimler,  gii^lerin  degi§mesi  nedeniyle,  degi§ir. 
Bu  isimler  siradan  insanlarda  gii^lerin  isimleriyken  ariflere  gore  idraki 
mumkiin  kilan  nurun  isimleridir.  Duyulanlar  idrak  edildiginde,  bu  nur 
duyma  (gucii)  diye  isimlendirilirken  goriilenler  idrak  edildiginde 
‘gorme’  diye  isimlendirilir.  Dokunulanlar  idrak  edildiginde  bu  kez  do- 
kunma  (giicii)  diye  isimlendirilir.  Aym  §ey  tahayyiil  edilenler  i^in  ge- 
^erlidir.  Oyleyse  bu  nur,  dokunma  duyusunun  kendisidir,  ondan  ba§- 
kasi  degildir.  Bu  nur,  koklama,  tat  alma,  tahayyiil  etme,  ezberleme, 
akletme,  dii^iinme,  tasawur  etme  (gii$lerinin)  aymdir.  Oyleyse  idraki 
miimkiin  kilan  her  §ey,  bu  nurdur. 

Idrak  edilenlere  gelirsek,  onlar  kendililderinde  idraklerini  saglayan 
istidada  sahip  olmasalardi,  idrak  edilmezlerdi.  idrak  edilenlerin  idrak 
edene  goriinme  ozelligi  vardir  ve  ancak  bu  durumda  idrake  konu  olur- 
lar.  Soz  konusu  goziilone  ve  zuhur  ise  nurdur.  Oyleyse  idrak  edilen 
her  §eyin  nurla  ili§kisinin  olmasi  gerekir  ve  ancak  bu  sayede  o §ey  idrak 
edilmeye  istidatli  olur.  Binaenaleyh  bilinen  her  §eyin  Hak  ile  bir  nispe- 
ti  vardir.  Hak  ise  nurdur.  Oyleyse  bilinen  her  §eyin  nurla  bir  ili§kisi  ve 
nispeti  vardir.  Nur  sayesinde  imkansiz  (bile)  idrak  edilir.  imkansiz 
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kendiliginde  bulundugu  durumu  kabul  etmeseydi,  miidrik  bir  §eyi  id- 
rak  edemezdi. 

Bu  nedenle  imkansiz  aklin  taksimlerine  niifuz  ettigi  gibi  zorunlu 
da  bu  taksime  niifuz  eder  ve  §oyle  deriz:  Zati  geregi  zorunlu  olanin 
yoklugu  kabul  etmesi  imkansizdir.  Miimkiiniin  zati  zorunlulugu  kabul 
etmesi  imkansizdir.  Imkansizin  miimkiin  olmayi  kabulii  imkansizdir. 
Vacip  olmak  hakkmda  da  ‘Miimkiin  ipn  yokluk  nispetiyle  zorunluluk 
nispetinin  aym  olmasi  zorunludur’  deriz.  Imkansiz  hakkinda  ‘Imkan  ile 
nitelenmemesi  zorunludur’  deriz.  Aym  §eyi  imkan  hakkinda  soyleme- 
yiz.  Imkansiz  i$in  §oyle  olmasi  veya  boyle  olmasi  miimkiindiir  denile- 
mez.  Veya  zorunlunun  §oyle  olmasi  veya  boyle  olmasi  miimkiindiir 
denilemez.  Miimkiin,  zorunlu  ve  imkansiz  hiikiimlerinin  altina  girer- 
ken  zorunlu  ve  imkansiz  imkan  hiikmiiniin  altina  girmez.  Bu  nedenle 
Vacib  hakkinda  ‘bir  §eyi  §oyle  yapmasi  veya  yapmamasi  miimkiindiir’ 
denilemez.  Soylenebilecek  ve  soylenmesi  dogru  olan  §udur:  Miimkii- 
niin  bir  §eyi  §oyle  yapmasi  ve  yapmamasi  miimkiindiir.  Bu,  insanlann 
biiyiik  kismimn  goz  ardi  ettigi  bir  meseledir. 

Oyleyse  imkansiz  olan  veya  olmayan  tiim  bilinenlerin  nura  doniik 
bir  nispetinin  oldugunu  ogrenmi§  oldun.  Bilinenin  kendisine  doniik 
nispetinin  oldugu  nur  olmasaydi,  o §eyin  bilinen  ve  malum  olmasi 
miimkiin  olmazdi.  Allah’tan  ba§ka  bilinen  yoktur.  Oyleyse  kimse  ger- 
9ekte  ne  dedigini  ve  -kendilerini  bilse  bile-  i§leri  nasil  nispet  edecegini 
bilmez.  ibareler,  hakikati  iizere  onlan  ihatadan  eksiktir.  ^iinkii  Allah 
her  §eyi  bu  nura  doniik  nispederi  yoniinden  ihata  eder.  O nur  sayesin- 
de  her  §ey  malum  haline  gelir.  Bu  baglamda  yokluk  ve  imkansiz  da  bi- 
linen §eyler  arasmdadir. 

$eyden  ba$kasi  yok,  (iinki i ba$kasi  yok 
Nur  olmasi  bakimindan  bilgi  onu  ihata  eder 

I§aret  ettigimiz  hususu  iyice  incelersen,  bilinenlerin  hakikatierinin 
varhkla  veya  yoklukla  veya  ne  varlik  veya  ne  yokluk  ne  ispat  ne  olum- 
suzlukla  nitelenirken,  nasil  olduklarim  anlarsin. 

garip  bir  bilgi  bu,  ehlinden  olursan 
Sen  de  garip  olur  ve  bilmezsin 
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Garipligini  bilmeyenler  vardir  ya 
!§leri  en  iyi  onlar  anlar  halbuki 

Nuruyla  kalbe  hayat  vereni  tenzih  ederim 
Bazenfikirle  bazen  zikirle  nurlandirir  onu 

idrak  edilmeyen  nur,  Hz.  Peygamber’in  ‘Nurdu,  nasil  idrak  ede- 
rim ki?’  hadisinde  ge^er.  Bu  idraksiziigin  nedeni,  idrak  nurunun  onda 
miindemi^  oimasidir  ve  bu  nedenle  kendisini  idrak  edememi§tir,  ^iinkii 
ona  yabanci  degildir.  Boyle  bir  nur,  biitiiniine  donen  par^aya  benzer. 
(Jiinkii  par^alarimn  hepsini  i^ermedigi  siirece  ona  ‘biitiin’  adi  verile- 
mez.  Boylelikle  par^a  biitiine  dahil  olmu§tur  ve  biitiin  panjalardan 
ba§kasi  degildir.  Oyleyse  biitiin  par^alanni  par^a  olarak  idrak  ederken 
par$a  biitiinii  idrak  edemez.  Bu  nedenle  Hak  par^alari  bilirken  par^alar 
O’nu  bilemez.  Par$a  biitiinii  bildiginde,  ondan  ancak  ciiziligini  bilebi- 
lir,  $iinkii  biitiinii  kendinde  ve  kendisi  i<;in  bilmi$tir.  Bazen  biitiiniin 
parkas  1 oldugunu  da  bilemez.  Bu  nedenle  insanlar  bilgide  derecelenir. 
Bir  §eyi  bilmek  bilinende  bilinmeyen  bir  yon  kalmaksizin  ger^eklc§- 
mez.  Aksi  halde  ondan  sadece  bildigini  bilmi§  olur. 

Idrak  edilebilen  ve  ortaya  $ikarttigi  §eyin  idrakini  saglayan  nura 
gelirsek,  burada  ortaya  $ikan  §ey  iki  nurla  ortaya  ^lkabilir:  Birincisi  id- 
rak nuru,  oteki  idrak  edenin  nurudur.  Idrak  nuru  var  olmasaydi,  e§ya 
ortaya  ^lkmazdi.  Dolayisiyla  idrak  nuru  olmaksizm,  idrak  edenin  nu- 
ruyla herhangi  bir  §ey  goriinmezdi.  Bazi  §eyler  idrak  nuru  nedeniyle 
zuhur  edebilir,  fakat  kendisini  idrak  etmese  bile,  idrak  edenin  nuru  ne- 
deniyle zuhur  eder.  Biitiin  bilinenlerin  nurla  ili§kisi  hakkinda  bunu 
soylemi§tik.  Soz  konusu  nur  olmasaydi,  o §ey  bilinmezdi.  Oyleyse  goz 
karanligin  kendisini  idrak  eder  ve  -gormek  gozle  ger£ekle§mekteyse- 
karanlikla  bir  ba§kasmi  idrak  etmek  miimkiin  degildir. 
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VASIL 

Manevi  Karanliklarm  A^iklanmasi 

Manevi  karanliklara  misal  olarak  bilgi  karanhgim  verebiliriz.  Bu 
karanlik  cahilde  bulunmadigi  siirece  alim  tarafindan  idrak  edilebilir. 
Onda  bulundugunda,  onu  idrak  edemez.  (piinkii  karanligi  idrak  etsey- 
di,  alim  olurdu.  Bilgisizlik  karanliginin  di§indaki  diger  karanliklara  ge- 
lirsck,  bunlann  hepsi  idrak  edilir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  cehalet  bilginin  belirli  bir  durum  nedeniyle  bir 
yerden  olumsuzlanmasiysa,  Allah’m  di§indaki  herkcs  cahildir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bilgisizlik  karanligi  herkesin  ayrilmaz  ozelligidir  ve  Allah’m  di- 
§indaki  hi$  kimse  biitiin  bilinenleri  ihata  imkamna  sahip  degildir.  Bu 
nedenle  Allah  peygamberine  bilginin  artmasini  dilemesini  emrederek 
§oyle  buyurmu§tur:  ‘De  ki,  Rabbim!  Bilgimi  artir.yi5li  Bilgisizlik  karanhgi 
bir  §ey  hakkmdaki  inancin  -her  ne  olursa  olsun-  o §eyin  kendinde  bu- 
lundugu  durumundan  farkli  olmasiysa,  Allah  ehlini  boyle  karanliklar- 
dan  ^ikartmi§tir.  (^iinkii  onlar,  onlarin  inandigindan  farkh  olan  bir  §eye 
inanmazlar.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Adem’e  biitiin  isimleri  ogretti.’459 
Halbuki  burada  isimlendirilenlerin  hakikaderini  zikrctmemi§tir.  Boyle- 

A 

likle  Adem  o hakikaderin  bir  kismmi  bilmi§,  bir  kismim  bilmemi$tir. 
Oyleyse  isimlendirilenler  ‘§unlar’  soziidiir.  Bunlara  ‘Bana  §unlarm  adla- 
rim  bildirin,  dogru  sozlii  iseniz’460  ayetinde  i$aret  edilir.  isimler,  melekle- 
ri  tedip  ederken  ‘§unlar’  diye  i§aret  edilen  varhklarin  yaratih§  ve  hii- 
kiimlerinde  dayandiklari  ilahi  isimlerdir.  Allah  meleklere  (Adem’e  veri- 
len  bilginin  ustiinliigunu  gostermek  iizere)  §oyle  der:  ‘Bu  isimlerle  be- 
ni  tespih  veya  takdis  ettiniz  mi?’  (^iinkii  onlar  foyle  demi§lerdi:  ‘Biz  se- 
ni  tespih  ve  takdis  ederiz.’461  Melekler  bu  sozleriyle  kendilerini  tezkiye 
etmi§,  kendilerine  diifmedigi  halde  Allah’in  yeryiiziindeki  halifesini  ki- 
namiflardi. 

Fakat  bilmelisin  ki,  alemdeki  hi^bir  §ey  Allah’i  hakkiyla  takdir 
edemez.  (Jimkii  meleklerden  daha  iyi  Allah’i  ve  O’nun  §anina  yara§an 
§eyleri  bilen  yok  iken  onlar  §oyle  demiflerdi:  ‘ Orada  bozgunculuk  yapa- 
cak  ve  kan  dokecek  birisini  mi  yaratacaksin.’462  Bu  ifade  daha  iistte  bulu- 
nanin  kendisinden  a§agida  bulunan  hakkinda  kullanabilecegi  bir  ifade- 
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dedir.  Buna  misal  olarak  ‘Sen  misin  insanlara  beni  ve  annemi  iki  ilah  edi- 
nin  diyen’463  ayetindeki  ifadeyi  verebiliriz.  Hatta  meleklerin  ‘Orada  jesat 
C ikartacak  birisini  mi  yaratacaksm .>464  sozleri  bundan  bile  daha  fiddetli 
bir  ifadededir. 

Sima!  yonunii  gdrmu$ler,  fakat  gdrmemi$ler 

Beyaz  kabzadaki  sag  eli 

(Jiinkli  Allah  Teala  ‘Sen  mi  dedin  insanlara’465  derken,  Hz.  isa’ya  ve 
annesine  ibadet  edip  onlarin  ilah  oldugunu  ileri  siirenlere  kar§i  delilin 
ortaya  konmasi  anlaminda  bunu  soylemi§tir.  Hz.  isa  cevabinda  ‘Seni 
tenzih  ederim,  nasil  boyle  bir  soz  soylerim’466  demi§tir.  iddiaci  bu  sozii 
duyar  ve  mekan  ve  durum  karinesiyle  de  Hz.  Isa’nin  yalanci  olmadigi- 
m anlar.  Hz.  isa’nin  kendisi  hakkmda  ileri  siiriilen  iddiayi  reddetmesi 
de  dogrudur.  Buradan  Allah  Teala’nm  bu  ifadesiyle  hakkinda  bu  iddia- 
yi ileri  slirenleri  kinamak  ve  iddialarim  saptamak  iizere  boyle  dedigini 
anladik.  Oyleyse  soru  Hz.  Isa’ya  sorulmujken  takrir  ve  kinama  ona 
ibadet  edenlere  yonelikti.  Qiinkii  genel  itibariyla  Allah’in  soru  sormasi 
mumkiin  degilken  delil  serdetmek  ve  kinamak  amaciyla  bir  $eyi  sorabi- 
lir.  C^unkii  soru,  sordugunu  bilmeyenden  meydana  gelebilir.  Allah  Tea- 
la’nm  ‘Ey  insanlar’467 \ ‘Ey  iman  edenler’468  ve  ‘Allah’ a donun,  ey  mumin- 
ler’469  gibi  ayederde  ge^en  uzaklik  ifadesine  gelirsek,  bu  uzaklik,  ilahi 
isimlerin  hiikiimlerinden  kaynaklanir.  (^iinkii  her  vakte  ait  ilahi  bir 
isim  vardir  ve  o isim  alemdeki  varliklardan  birisinde  hiikumrandir.  Soz 
konusu  ilahi  isim  yiikumliiye  emredilen  veya  yasaklanan  §eylerle  $eli§en 
hiikiimlere  sahip  olabilir. 

Boyle  bir  durumda  Allah’m  emrine  itaat  etmeyen  kula  bir  §ey  em- 
reden  veya  yasaklayan  bir  ilahi  isim  giinahkar  kuldan  uzaktir  ve  kuldan 
uzak  isim,  kendisine  donsiin  diye  kula  nida  eder,  kul  da  nidaya  kulak 
verir.  Bu  durumda  kul  iizerinde  hiikiim,  dondiigii  isme  ait  olur.  Dua- 
nin  ve  davetin  uzaktan  veya  yakindan  olmasi  birdir.  Fakat  Allah’in  em- 
rine uymadigi  i$in,  kul  zorunlu  olarak  uzaktir. 

Bakimz!  Kendileriyle  birlikte  ii$uncu  bir  ki§i  daha  bulundugunda, 
i§aret  eden  ile  ediien  yakm  bile  olsa  i^aret  yapilir.  Haber  veren  veya  ve- 
rilen  veya  her  ikisi  birden,  ii^uncii  ki§inin  soylediklerini  ogrenmesini 
istediklerinde,  u^unciinun  bilmedigi  yonden  i§aret  eder. 
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Sufilere  gore  i§aret,  uzaktan  yapilan  nidadir.  Yine  §oyle  derler:  ‘Al- 
lah’tan  en  uzak  olanmiz,  kendisine  daha  90k  i§aret  edeninizdir.’  Bura- 
daki  illet,  i§aretin  Allah’i  bilmemeye  delil  olmasidir.  Bu  esnada  sesin 
ula§madigi  kimse  ile  i§aretin  ula§tagi  kimse  arasinda  fark  yoktur.  Biitiin 
bunlar,  karanliktir  ve  ii^uncii  ki§i  iki  ki§inin  arasmdaki  bilgiden  perde- 
lenmi§tir.  Dua  ve  i§aretin  karanligi  budur.  Aklini  ver!  (^iinkii  Allah 
kullarindan  bir  toplulugu  uyarmi§  ve  onlara  sadece  irade  edilenlerin 
anlayabilecegi  bir  sozle  nida  etmiftir.  Bu  da  remizdir.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘ Insanlarla  uf  gun  sadece  remizle  konusacak.’470 

Iki  durum  arasmdaki  e$idik  karanligina  gelirsek,  bunun  karanlik 
diye  isimlendirilmesinin  nedeni  iki  durumu  e§itlemenin  imkansizhgi- 
dir.  <Junku  ger^ek  efitleme  ve  tesviye,  tiim  yonlerden  benzerliktir; 
yoksa  iki  durum  arasmda  bazi  yonlerden  veya  bir^ok  bakimxndan  ben- 
zerligin  olmasi  degildir.  Tiim  yonlerden  e§itlik  imkansizdir.  Allah  Tea- 
la  foyle  buyurur:  ‘Onlari  korkutsan  da  korkutmasan  da  ejittir.’471  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Vaaz  versen  de  vermesen  de  bizim  i(in  birdir’472  denilir.  Adeta 
Allah  Teala  peygamberine  onlarm  hal  ve  durumlarmin  kendilerinden 
haber  verdikleri  §ekilde  oldugunu  bildirmi§  ve  aktarrm§ti.  Oyleyse  bu 
da  bir  karaliktir  ve  bilgisizlik  karanligi  olabilecegi  gibi  inkar  karanligi 
da  olabilir.  Bu  inkar,  heva  gii^lerinden  kaynaklamr  ki  karanhklarm  en 
gii^lusudiir.  Fakat  biitiin  bunlar,  bilgisizlik  karanligina  gore,  sihri  per- 
delerdir  (zayif).  Bilgisizlik  bilginin  mahalden  biitiiniiyle  olumsuzlan- 
masidir  ve  bu  durum  hadiste  ‘Gozlerin  gormedigi  kulaklarm,  duyma- 
digi  ve  hi^:  bir  akla  geimeyen’  ifadesinde  belirtilen  duruma  benzcr.  Bu- 
rada  da  bilgi  ve  bilgiye  ula§tiracak  biitiin  yollar  olumsuzlanmi§tir. 
Alemdeki  en  gii^lii  karanhk  budur.  (Jiinkii  bir  §eye  ge^ekte  oldugun- 
dan  farkli  bir  §ekilde  inanmak  olabilir.  Boyle  bir  durumda  soz  konusu 
§ey  bilinmi§,  hakikati  ise  bilinmemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  genel  olarak 
onun  adi  bilinir,  ardindan  bulundugu  durumdan  farkli  bir  §ekilde  ona 
inamlir.  Yine  de  bu,  belirli  bir  §eye  inanmaktir. 

Oyleyse  boyle  bir  insamn  karanhgi,  bilginin  mahalden  olumsuz- 
lanmasi  demek  olan  cehalet  karanligindan  daha  azdir.  Nitekim  Allah 
Teala  onlarm  benzerleri  hakkmda  §oyle  der:  ‘Onlara  Allah’ tan  hesap  et- 
medikleri  jey  gdzukur.,4?3  Bu  husus  bedbaht  ve  mutlulan  i^erir.  Mutlu- 
lara  gelirsek,  tehdidin  ger9ekle§ecegine  inandigi  halde  tovbe  etmeden 
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olen  insam  Allah’in  bagi§lamasim  misal  olarak  verebiliriz.  Boyle  bir 
durumda  hiikum  me§iyete  kalmi§tir  ve  me§iyet  onlarm  mutlu  olmala- 
rini  takdir  etmi§tir.  Allah  kendilerini  bagi§layinca,  onlarin  tehdidin 
ger^ekle^tirilmesiyle  ilgili  ger^ege  aykin  bir  tarzda  inandiklari  ortaya 
£ikar.  (^iinkii  i§in  ger^egi  tehdit  meselesinin  Allah’in  iradesine  bagh 
olmasidir.  Onlarin  inandigi  ise  bu  konuda  ilahi  ihtiyarm  olmayi§idir. 
Boyle  bir  §ey,  ku§ku  karanhgi  diye  isimlendirilir. 

\ Ey  Zevre  ogullari,  benden  size  sizden  bana  ne 
ben  kar§ i konulamayacak  damn  ehliyim 

Bir  }ey  diyecekseniz,  evet  deyin  sadece 
‘Mi’  diye  soracaksamz,  evet  deyin 

Gergek  Benim  getirdigimden  ba$kasi  degil 
Mevcut  bir  emirdir  ve  onun  niteligi  vardir 

Kendinde  birdir  o,  bizim  yoktur  onda 
Kendisinden  ortaya  pkanda  kidemimiz 

Benim  huzuruma  onu  getirten 

Iki  durum  arasmda  varlik  veyokluk  arasmda 

Biz  ondan  nurlara  sahibiz,  ortaya  giktiginda 
Karanhk  q ukurlar  ise  bizden 

Bunlar  kendisini  idraki  engelleyen  Allah'm  perdeleri 
Itham  deliUeri  boyle  ortaya  gkar 

Sonra  onlarda  hidayet  alametleri 
Hukiimler  ve  ilimler  tecelli  etiin  diye 

Alem  yaratilmis,  onun  kistmlan 

Hakkin  uzerinde  oldugu  hal  degil  o,  hukumleri 

Biz  O’nunlayiz  O da  bizimle 
Bilgideki  ate 5 gibi  imkansizhklar 


Yirmi  Dordiincii  Sifir  321 

Sureti  ortaya  (ikti  her  deyi$imde 

Nicelik  ve  nitelikte  sureti  degi§tirdi 

Ben  de  ba§kala§tim  vefarkina  vardim 

Bizdeki  i$in  durumunujark  ettim 

Ke$ke!  Acaba  o gozuktiigu  gibi  miydi  ? 

Ya  da  ba$ka  turlii  mu,  ey  hakem  soyle 

Dedi  ki:  Ben  de  sizin  gibiyim 

$a$kin;  bilgide  bir  tecriibem  yok 

Allah  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki,  Allah  insani  i^inde  bulundugu 
gayb  karanhgmdan  $ikartmi§tir.  Bu  gayb,  sadece  O’nun  bildigi  gayb 
anahtarlarinin  ilkidir.  O gaybleri  sadece  Allah  bilebilir  ve  ba§kalarim 
onlan  bilmekten  uzakla§tirmi§tir.  Allah  seni  bu  ayette  ispat  ederken, 
senin  O olmadigim  da  bildirmi§tir.  Qiinkii  zannettigin  gibi  O olsaydin, 
zatindan  harekede  gayblerin  anahtarlarmi  da  bilirdin.  Ustelik  sadece 
mevkifla  bilebilecegin  §eyleri  bilirdin.  Halbuki  sen  mevkif  degilsin. 

Biitiin  miimkiinler  -ki  biitiin  derken  zorunlu  ve  imkansizdan  ayirt 
etmek  iizere  bu  ifadeyi  kullandun,  yoksa  biitiin  kelimesi  onlari  sinirla- 
maz-  gaybin  karanhgindadir.  Bu  esnada  onlar  adina  bir  varhk  hali  bi- 
linmez.  Bunlardan  her  bir  miimkiin  i^in  bir  anahtar  vardir.  i§te  bu 
anahtari  sadece  Allah  bilebilir.  Binaenaleyh  Allah’tan  ba§ka  mevcut 
yoktur.  O her  §eyin  yaraticisi,  yani  var  edicisidir.  Kendisiyle  bir  gaybi 
a9tigi  ilk  anahtar,  Allah’in  kendi  di§mdaki  varhklarda  golgesi  olan  in- 
san-i  kamil’dir.  Allah  onu  Nefes-i  Rahman’dan  izhar  etmi§tir.  O,  Ku- 
ran’in  kalbinden  Yasin  suresidir.  Yasin  kelimenin  sonunda  ses  dii§me- 
siyle  soylenmi§  bir  nidadir  ve  ‘Ya  seyyid’  demektir.  Boylelikle  dii^me 
ger^ekle^miftir  (ve  nezaket  bildirir).  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Eba 
Her5  demi§,  Ebu  Hureyre’yi  kast  etmi§tir.  Bu  isimle  onun  efendilik 
ozelligi  tespit  edilmi§,  rahmetin  talep  ettigi  teslimiyet  ve  ondan  gaybte 
kahp  ^ikmasi  miimkiin  olmayan  kisma  i§aret  etmek  iizere,  kisaltarak 
soylemiftir.  Onun  gaybteki  sureti,  uzayan  golgenin  mukabili  oldugu 
bir  §ahsin  golgesidir.  §ahsin  zatiyla  var  olup  uzayan  golgenin  mukabili 
olan  bu  golge,  Ailah’in  uzayan  golgesinden  ibaret  olan  insandan 
gaybte  kalan  kisimdir.  Bu  kismm  hi^bir  zaman  gaybten  ^lkmasi  miim- 
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kiin  degildir  ve  uzamif  golgenin  batmidir.  Uzami§  golge  ise  zahiridir. 
Insanin  zahiri  her  zaman  ondan  uzayan  ve  zuhur  eden  kismiyken 
batim  gaybte  kalan  kismidir.  Bu  nedenle  insanin  batini  hi$bir  zaman 
bilinemez.  Zahirin  batinla  ili§kisi,  kendisine  biti§iktir  ve  bir  an  bile 
kendisinden  ayrilmaz  ve  ayrilmasi  da  sahih  degildir.  Oyleyse  insan  za- 
hirde  gayb  ve  gaybte  zahirdir.  Hareket  ve  duraganlikta  kendisinden 
zuhur  eden  §eyin  hiikmii  vardir.  Hareket  ederse,  Hak  vasitasiyla  hare- 
ket eder;  durursa,  Hak  vasitasiyla  durur.  insan  kendisini  var  edenin  su- 
retindedir.  Onun  di§indaki  miimkiinler  ise  boyle  bir  kemale  sahip  de- 
gildir. Oyleyse  insanin  gaybmdan  daha  miikemmel  bir  gayb  yoktur. 
Allah  Teala  var  olsun  diye  onu  izhar  ettiginde,  istikamet  iizere  kendi- 
sini izhar  etmi§  ve  ona  rahmet  vermi§,  onun  vasitasiyla  ulvi  ve  siifli 
(alemlerde)  kapali  i§leri  a^mi§,  boylelikle  benzerlerine  zatiyla,  benzer 
olmayanlara  misliyle  yardim  etmi§tir.  Onun  bir  misli  vasitasiyla  cisim- 
ler,  ba§ka  bir  misli  vasitasiyla  ruhlar  zuhur  etmi§tir.  Oyleyse  bunlar  in- 
san ipn  sag  ve  sol  gibidir.  (^iinkii  cisimler,  sol  sagdan  eksik  oldugu  gi- 
bi  ruhlara  gore  eksiktir.  Genel  anlamiyla  iki  el  birbirinin  misildir  ve 
onun  misali  hamate  verilmi§tir: 


Alem,  soyledigimiz  iizere,  ilahi  bir  hareketle  var  edilmi§tir.  Bu  ha- 
reket, a^ilif  esnasmdaki  anahtartn  hareketidir.  Miimkiinler  ise,  sonsuz 
olsalar  bile,  bir  a^dan  onla  simrlidirlar.  Bunlar,  daha  once  bu  kitapta 
zikrettigimiz  on  kategoridir.  §imdi  ise  daha  onceden  zikretmedigimiz 
ve  konuyla  ilgili  olan  mertebelerini  zikredelim: 
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VASIL 

On  Kategorinin  Mertebelerinin  A^iklanmasi 

Bilmelisin  ki,  kendisine  ait  gayb  mertebesinde  Allah  Teala’ya  mah- 
sus  isim,  el-Batin’dir.  Diger  yaratxklar  olmadan  -camilik  ozelligine  sa- 
hip  olmasi  ve  Nefcs-i  Rahmani’nin  genelliginin  kendisine  tahsis  edil- 
mesi  nedeniyle-  bu  ismin  sadece  insanda  zuhur  edebilecek  bir  hiikmii- 
nii  bilmiyoruz  ki  o hiikixm  batin  zahire  biti§tigi  siirece,  Yaratan’dan  ya- 
ratilmi^a  doniik  yardim  nedeniyle  Hakkin  gaybinda  siirekli  sabit  olma- 
sm.  Bu  yardim  kesilseydi,  yaratilmi§  yok  olurdu.  Bu  nedenle  dilciler, 
‘sozde  aslolan  vasddir,  durmak  arizidir’  demi§lerdir.  Durma  itme  gii- 
ciiniin  izhar  ettigi  nefesin  daralmasmdan  ortaya  $ikar  ve  siirekli  olsaydi 
varlik  yok  olurdu.  Nefes  alip  verenin  helak  olmasmdan  korkuldugu 
i9in,  ^ekme-cazibe  kuweti  di§ardan  i^eriye  havayi  ^eker.  Boylece  itme 
giiciiniin  bitimiyle  cazibe  giidinun  ba§langici  arasmda  konufan  rahat- 
lamak  iizere  durur  ve  bu  nedenle  durma  hakkmda  ‘arizi’  dedik.  Dur- 
manin  ilahi  nefesteki  karjiligi,  Rahman’in  nefesi  olmasi  yoniiyle,  AI- 
lah’m  kulunu  darlik  ve  sikintiyla  sinamasidir.  Sonra  kendisine  geniflik 
vermekle  ona  nefesini  ula^tirir  ve  bir  §ey  ziddiyla  kar§ilik  bulur.  Bir 
mahalde  bir  araya  gelen  iki  zit,  bir  suskunluga  yol  a$ar  ki  oradaki  sus- 
ma  dilcilere  gore  ‘vakfe’  denilen  §eydir.  I§te  bu  kelimenin  ^ogulu  olan 
‘cevamiii’l-kelim’dir.  Bir  kelimeyle  digeri  arasmda  susmanm  olmasi, 
nefesin  iki  kelimede  bir  §ey  olmasmdan  kaynaklamr.  Allah  §oyle  der: 
‘ Allah  Alim  ve  Hakimdir.,474  Durdugunda  ‘Alim’dir.’  Allah  ‘ilahi  gaybte 
alimdir.’  Hakim  olmasi,  kendisine  ula§tirdigi  yardimla  insandaki  hiik- 
miidiir.  Bir  sozle  kendisini  vaslederse,  ardindan  Allah  onu  kendisine 
kolayhkla  $eker  ve  o da  gayba  doner  ve  insanda  hiikmii  ortaya  ^lkmaz. 
i§te  bunlar,  Allah’m  sirlarmdandir.  Dilin  bunlardan  ifade  edebilecekleri 
soylediklerimizden  ibarettir. 

Ilahi  surete  gore  var  olan  insan-i  kamile  Allah  bu  kemali  sadece 
Hakka  bedel  olsun  diye  vermi§,  bunun  i^in  onu  ‘halife’  diye  isimlen- 
dirmi§tir.  Hemcinsleri  arasmdan  kendisinden  sonra  gelenler  insan-i 
kamilin  halifeleridir.  Oyleyse  ilk,  yalmz  ba§ina  Hakkin  halifesiyken  ci- 
simler  aleminde  hemcinslerinden  zuhur  edenler  ‘halifenin  halifeleri’ ve 


324  Futuhat-i  Mekkiyye  12 


kendisinden  meydana  gelmesi  miimkiin  olabilecek  her  i§te  onun  bedel- 
leridir.  Bu  nedenle  on  kategori  onun  adina  sahih  olabilmi§tir  ki,  bu  sa- 
yi  ekleme  kabul  etmez.  Bu,  birinci  naibliktir. 

Ikinci  naiblik,  insanin  zatiyla  ruhaniyeti  yoniinden  suretin  yarisma 
vekil  olmasidir.  Allah  Teala  be§er  suretinde  tecelli  ettiginde  -ki  bir  ri- 
vayette  boyle  ge^er-  duyu  ve  mana  olarak  onun  suretiyle  zuhur  eder. 
Burada  naiblik,  ozellik  demektir  ve  tecelli  ettigi  o suretin  ruhuna  vekil 
olmaktir.  Bu  ise  ilahi  fiiller  mertebesinde  ger$ekle§ebilir.  O fuller 
alemde  §imdiki  zamanda  veya  gelecekte  -$iinkii  bir  fiil  ancak  §imdiki 
zamanda  ortaya  ^lktiktan  sonra  ge^mi^  zaman  fiili  olabilir-  belli  bir  fiili 
yapmayi  irade  eden  olmasi  yoniiyle  insanin  eliyle  ortaya  <pkar.  Boyle- 
likle  insan,  kendi  eliyle  ortaya  $ikan  §imdiki  zamanin  biitiin  fiillerinde 
Allah’in  vekili  olur.  Insanin  di§indaki  varhklar,  boyle  bir  vekillige  sahip 
degildir.  (^iinkii  melek,  hayvan,  maden  ve  bitkiler  herhangi  bir  §eye  ili- 
§en  bir  iradeye  sahip  degildir.  Onlar,  fitratlarma  gore  hareket  eder  ve 
bu  fitratin  geregi  Allah’a  secde  ve  O’nu  ovmektir.  Onlar  Allah  ile  ilgi- 
lenirler,  yoksa  (vekil  olmakla)  O’ndan  uzakla§mazlar.  insan  hem  Allah 
ile  ilgilidir  hem  O’ndan  yiiz  $evirendir.  Allah’tan  yiiz  $evirmek,  gaflet 
ve  unutma  denilen  §eydir.  Hak  burada  sureti  ihata  yoniiyle  ruhani  ma- 
nayla  goze  goziiken  zahir  arasindadir.  i§te  bu  vekillikte  insan,  o suretin 
ruhaniyetiyle  ilgili  hususlarda  vekildir.  Ruhlar  alemi  cisimler  ale- 
minden  hafiftir  ve  bu  nedenle  de  kendi  hakikati  bozulmaksizm  siirade 
halden  hale  girer.  Cisimler  alemi  oyle  degildir. 

Bilmelisin  ki,  ii^uncii  naiblik,  miimkunde  bulunup  onu  yokluktan 
varhga  ^lkartan  i§in  tahkikinden  ibarettir.  Bu,  daha  once  kendisini  var 
etmemi§ken  Hakkin  belli  bir  mumkiinii  var  etmesini  zorunlu  kilan 
manaya  naip  olmaktir.  Soz  konusu  mumkiiniin  cisim  veya  ruh  olmasi 
durumu  degi§tirmez. 

Bilmelisin  ki,  hemcinslerinin  iradesinden  ortaya  $ikan  fiiller,  za- 
hirde  mtimkiinlerin  O’ndan  ortaya  5iki§mda  Allah’a  vekilliktir.  Allah’a 
vekil  olmak,  O’nun  insani  halife  atamasi,  onun  gormesi,  duymasi,  eli 
ve  biitiin  gii^lerine  vekil  olmasiyla  ger^ekle§ir.  insan  boyle  bir  nitelige 
sahip  degilse,  ne  vekil  ne  halifedir.  (^iinkii  miimkiinler  yokluk  hallerin- 
de  Hakkm  oniinde  bulunur  ve  Hak  onlara  bakar,  sabitlik  ^eyliklerinde- 
ki  hakikatlerine  gore,  onlari  birbirinden  ayn§tinr.  Allah  onlara  el-Alim 
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ve  el-Hafiz  isimleri  gibi  gtizel  isimleriyle  bakar.  Bu  isim,  varlik  nuruyla 
miimkiinlerin  sabidik  §eyliklerini  onlar  adina  korur.  Bu  korumanin  ga- 
yesi,  imkansiz  yoklugun  soz  konusu  §eyligi  onlardan  $ekip  almasim 
engeliemektir.  Bu  nedenle,  varligi  agnasini  saglayan  rahmeti  onlara 
yayar,  ^iinkii  miimkiinlerin  tertibinin  yaratilmasi,  bir  kismmin  digerle- 
rinden  once  olmasini  gerektirir.  Bu  husus,  inkar  edilemeyecek  bir  hu- 
sustur,  $iinkii  vakia  budur!  Oyleyse  varlik  §eyligine  girmek,  sabitlik 
§eyliginde  bulundugu  durumun  aksine,  bir  tertibe  ve  siralam$a  gore 
ger^ekle§ir.  Sabitlik  §eyliklerinde  miimkiinler  bir  tertibe  gore  bulun- 
maz,  $iinkii  onlarin  sabitlikleri,  ezelidir  ve  ezelde  tertip  veya  oncelik 
veya  sonralik  yoktur. 

Ilahi  isimler  i^erisinde  (hiikmii)  genel  ve  daha  genel  olanlar  veya 
ozel-daha  ozel  olanlar  bulundugu  i$in,  onlarda  oncelik,  sonralik  ve  ter- 
tip bulunabilmi§,  bu  nedenle  varlik  §eylikleri  tertibi  kabul  edebilmi§tir. 
Oyleyse  burada  senin  iizerinden  bir  vakit  ge^ip  o vakitte  belli  bir 
miimkiiniin  zuhur  edip  ardindan  gelen  ikinci  vakitte  ortaya  $ikmadigi- 
ni  farz  edelim.  Soz  konusu  varligin  sabidik  §eyligi,  varlik  §eyliginin  bu- 
lunmadigi  vakitte  tercih  edilmi§  demektir.  (^iinkii  tercih  edilmemi§  ol- 
saydi,  ‘iizerinde  gc^tigi’  dedigimiz  ve  kendisinde  var  olmadigi  anda  var 
olur,  her  miimkiiniin  bekasi  yokluk  halinde  tercih  edilirdi.  Bununla 
birlikte  varlik  §eyligini  kabul  etmek,  onun  adina  ezeli  oldugu  kadar, 
yokluk  da  ezeli  olarak  ona  aittir.  I§te  bu  -dii$iiniirsen-  en  garip  sirlar- 
dandir.  Boylelikle  iradenin  hiikmu  bilgiye  baglanir.  Bu  nedenle  Allah 
‘Onu  trade  ettigimizde ,475  demi§tir.  Burada  Allah  iradeyi  bir  §eyi  baglar- 
ken,  gelecek  zaman  zarfi  kullanilmi§tir.  irade  ger^ekte  tek  §eydir.  Boy- 
lelikle iradenin  hiikmu,  miimkiiniin  sabidik  §eyliginde  kalifim  tercihten 
varlik  §eyliginde  gozukmesini  tercihe  intikal  etmi§tir.  Bu,  mukaddes  ve 
nezih  bir  ilahi  harekettir  ve  onu  imkanin  hakikad  -ki  miimkiinun  haki- 
kati  demektir-  vermi§tir.  Allah  Teala  irade  ve  kudrede  nitelenmi§ 
miimkiin  yaratilmi§i  i§in  zahirinde  -batminda  degil-  Allah’a  vekil  ol- 
mak  iizere  fiillerin  kendisinden  zuhur  etmesi  ozelliginde  yaratmi§tir. 
Allah  ise  kadir,  irade  eden  ve  zahir  olan  yaratilmif  perdesinin  ardindan 
varlik  §eyliginde  batinda  miimkiiniin  mazhandir.  Soz  konusu  yaratil- 
mi§,  bu  nitelik  sahibi  miimkiindiir.  Oyleyse  bu  durumda  miimkiin,  Al- 
lah’in  iradesiyle  irade  eden  Allah’in  elidir  ve  bu  sayede  himmede  fiilini 
uygular.  Himmet  ‘ol’  sozii  mesabesindedir.  Ya  da  dokunmayla  fiilini 
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uygular.  Bunun  ilahi  mertebedeki  kar§iligi  ise  Allah’in  iki  eliyle  Adem’i 
yaratmasiyla  yaratmayi  eline  izafe  ettigi  biitiin  i§leri  yaratmasidir.  Bu 
nispede  birlikte  Hak  i^in  bu  flilin  ‘temassiz’  oldugu  soylenirken  kulda 
temasla  ger^ekle^ir.  Kendisini  irade  eden  olmaksizin  fiil  ger^ekle^irse, 
maksadimiz  o degildir  ve  onun  hakkinda  konu§muyoruz.  Sadece  Hak 
onu  bu  ozel  yerde  izhar  etmi§dr,  o kadar!  Misal  olarak  titreyenin  hare- 
ketini  verebiliriz.  Bir  irade  olmaksizin  ortaya  $ikan  her  §ey,  o niteligin 
sahibinin  vekili  degildir.  Naib,  Hakkin  kalbine  var  etmeyi  irade  ettigi 
miimkiinlerin  bilgisini  verdigi  kimsedir. 

Bu  ki§inin  soz  konusu  bilgiye  ula§tirilmasi  iki  tiirliidur:  Bazen 
naib  teorik  diince  ve  fikirle  o bilgiye  ula§abilir.  Bu  durumda  fikir  gii- 
ciiyle  ve  teorik  diifiincesiyle  i§i  yonetmesi  ve  ayederi  tafsil  etmesi  ba- 
kimindan  el-Mudebbir  ve  el-Mufassil  Allah’tan  anlayarak  naib  olur. 
Bazen  Allah’in  batmina  ilham  ettigi  §ey  bedihi  olarak  du§iincesine  gelir 
(hatira).  Bu  duruma  misal  olarak,  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil  isimleri- 
nin  hukmii  olmaksizin,  ilahi  ilmin  ilahi  iradcye  herhangi  bir  §eye  ili§me 
bilgisini  vermesini  verebiliriz.  Bbylelikle  belli  bir  miimkiin  kendisini 
irade  eden  belli  bir  yaratilmi§in  elinde  ortaya  $ikar.  Soz  konusu  yara- 
ttlmi§,  iki  tarziyla,  tedbir  veya  bedihilik  yoluyla  naib  olmu§tur.  Boyle 
bir  naib,  hayalinin  mertebesindeki  naibte  sabidik  §eylilderinde  miim- 
kiinlerin  hakikaderinin  bilgisine  ula§ir. 

§5yle  ki:  Allah  o mumkiinii  sabidik  §eyliginden  hayal  mertebesin- 
de  varlik  §eyligine  5ikartmi§tir.  Bu  ^lkartmanm  amaci,  duyu  aleminde 
var  olmasi  irade  edilen  hakikatin  zuhurunda  Allah  ile  naibi  arasindaki 
farlun  ortaya  <pkmasidir.  Bu  hakikat  suret  ise,  duyulur  olmakla  nitele- 
nir;  goziin  algilayacagi  sureti  olmayan  bir  mana  ise,  ona  ibareler  kisve- 
si  giydirebilecegi  gibi  ima  veya  i§aret  gibi  onu  gosteren  bir  sureti  de 
ona  giydirebilir.  I§te  bu  suret,  her  ne  olursa  olsun,  gorenin  goziinde 
veya  duyamn  kulaginda  o hakikat  adina  ortaya  ^lkabilecek  surettir.  Bi- 
naenaleyh  ger^ekte  naib,  iradesiyle  mevhum  veya  makul  bir  varliktan 
ayni  veya  lafzi  veya  herhangi  bir  ba§ka  surete  ^lkartan  kimse  demektir. 
Soz  konusu  suret,  goriilebilecek  bir  surete  sahipse,  bakan  tarafmdan 
goriiliir.  Lafiz  suretinde  veya  benzer  bir  suretteyse,  kulak  kendisini  al- 
gilar  ve  boyle  bir  var  etme  tarzi  naibe  izafe  edilir.  Fakat  yine  de  bu  es- 
nada  bir  irade  ve  ihtiyar  bulunmalidir.  Naib  bu  ikisinden  yoksun  ise, 
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ger^ekte  naib  degildir.  Kendisinden  veya  onun  iizerinde  boyle  bir  §ey 
zuhur  etse  bile  (naib  degildir).  Aksine  irade  ve  ihtiyar  olmadan  bu  zu- 
hur,  Allah’a  aittir.  Aktarilmayan  §eyin  varligma  gelirsek,  naibin  bunda 
herhangi  bir  §ekilde  katkisi  yoktur.  Qiinkii  bu  da  Hakkin  niteliklerin- 
dendir.  Sana  a^ikladigimiz  meseleyi  iyi  anla,  ^iinkii  bu  konu,  marifetin 
oziidiir. 

Dordiincii  naiblik,  Hakkin  kendisini  yerle§tirdigi  hususlarda  Hak- 
ka  naibliktir.  Bunlar,  naipten  meydana  gelmeseydi  Allah’tan  olacak  hu- 
suslardir.  Oyleyse  Allah’in  bilinmeyi  irade  ettigini  bildigimize  gore,  Al- 
lah bu  bilgi  i^in  bir  delil  ortaya  koymu§  olmalidir  ve  delilin  mevcut  bir 
durum  olmasi  bakimindan  Allah’i  bilmede  kendisine  denk  olmasi  ge- 
rekir.  Aym  zamanda  bilgi  denilen  bir  sifatla  nitelenmesi  bakimindan  da 
kendini  biliyor  olmasi,  goren  olmasi  yoniiyle  kendisini  bilmesi  gerekir. 
Bu  gorme  miika§efe  veya  mii§ahede  diye  isimlendirilir  ki,  bu  durum, 
onun  goz  sahibi  olmasindan  kaynaklamr.  (^iinkii  Allah  Teala  bilgi  sa- 
hibi  olmakla  kendisini  niteledigi  gibi  gorme  sahibi  olmakla  kendisini 
nitelemi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘O’nu  bilgisiyle  indirir.’476  Ba§ka 
bir  ayette  Hz.  Musa  ve  Hz.  Harun’a  5oyle  der:  ‘Ben  sizinle  beraberim, 
gdriirum  ve  duyarim.’477  Perdelerden  soz  eden  sahih  bir  hadiste,  goziin 
kendisini  gordiigii  perdelerden  soz  edilmi§tir.  Binaenaleyh  Allah  ken- 
disi  adina  delil  ortaya  koydugunda,  onlan  ufiiklara  yerle^tirmi^tir. 
Ufuklardaki  ayetler,  ozel  olarak  Allah’in  varligini  gosterir.  Ufuklar 
kendisine  yerle^tirilen  ayederle  jayet  Allah  bizatihi  aleme  zuhur  etseydi 
Hakkin  naibi  olamayacakti.  Bu  nedenle  Allah  insan-i  kamili  kendi  su- 
retine  gore  yaratmi§,  onu  fikir  yoluyla  degil  -ki  bu  yol  ufuklardaki 
ayetlere  bakmak  yoludur-  mii^ahede  yoluyla  kendisini  bilmek  isteyen- 
lere  delil  yapmi§tir.  Bu  durum  ‘Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  gosterece- 
giz’478  ayetinde  belirtilir.  Sonra  tarifle  ve  belirlilik  takisiyla  yetinmemi§, 
insan-i  kamile  yonlendirerek  joyle  buyurmu§tur:  ‘Nefislerinde  de  goste- 
recegiz  ,479  Ardindan  §oyle  buyurur:  Ta  ki  onun  hak  oldugu  belli  olacak, 
Rabbin  kafi  degil  mi?’480  Bu  ifade  insan-i  kamilin  iizerinde  yaranldigi  su- 
rete  i§arettir.  Insan-i  kamili  Allah,  ke§if  ve  mii§ahede  yoluyla  aleme  go- 
re daha  yakin  bir  delil  yapmi§tir.  Bu  ayeti  duyduklannda  mii§ahede  eh- 
li  ‘bize  yeter,  bize  yeter’  der.  ‘Gormedin  mi  Rabbin  golgeyi  nasil  uzatir,’481 
Burada  Allah  keyfiyeti  zikretti.  Golge  ^lktigi  kimsenin  suretindedir. 
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Boylelikle  onun  yaratilmasi  bir  rahmettir.  Rahmetin  uzamasi  koruyucu 
bir  rahmet  demektir. 

Binaenaleyh  insan-i  kamil’den  daha  merhamedi  bir  varhk  olmadigi 
gibi  yaratiklardan  hi$  birinin  cezalandirmasi  hayvan-insandan  daha 
§iddedi  degildir.  Insan-i  kamil  cezalandirsa  o da  §iddedi  olurdu;  fakat 
hayvan  insanin  cezalandirmasi  ondan  daha  §iddedidir.  Bu  nedenle  Ebu 
Yezid  Bestami  §oyle  der:  ‘Benim  cezalandirmam  senin  cezalandirman- 
dan  daha  siddedidir.’  Burada  Ebu  Yezid  hayvani  nefsi  yoniinden  ceza- 
landirmayi  kastetmi$tir.  (Junkii  hayvani  nefs  yaratilmami§  §eyle  ceza- 
landinr,  dolayisiyla  onda  kendisi  adma  rahmet  bulunmaz.  Hak  ise  ya- 
ratilmi§  olanla  cezalandirir.  Dolayisiyla  rahmet  -her  nerede  olursa  ol- 
sun-  O’nun  cezalandirmasinda  i^kindir.  Qiinkii  Allah’in  diinyada  veya 
her  hangi  bir  yerde  koydugu  cezalar,  temizlemeyi  ama^lar.  Aym  §ey, 
acilar  ve  hastaliklar  i$in  ge^erlidir.  Bunlara  yol  a$an  her  §ey,  temizleme, 
dereceleri  yiikseltme  ve  giinahlan  ortme  amaci  ta§ir. 

Allah  Teala  insan-i  kamili  ve  onun  halifeleri  olan  insanlari  en  ka- 
mil surette  yarattiginda  -ki  O’nun  suretinden  ba§ka  kemal  yoktur-, 
Adem’i  kendi  suretine  gore  yarattigim  bildirmi§tir.  Bu  sayede  Adem 
§ahidik  eder  ve  miifahede  yoluyla  Hakki  tamr.  Allah  hakikaderini  giy- 
dirdigi  isimlerini  onun  goriinen  suretine  gizlemi§,  onu  kendisini  nite- 
ledigi  biitiin  niteliklerle  nitelemi§,  onu  benzersiz  yapmi§tir.  Oyleyse  in- 
san-i  kamil  kimseye  benzemez.  Bu  durum  ‘O’nun  benzeri  bir  sey  yoktur 
(benzerinin  benzeri  olan  bir  }ey  yoktur)’482  ayetinde  belirtilir.  Kastedilen, 
alemden  olacak  benzerlerdir.  Yani  onun  mislinin  misli  olan  (insan-i 
kamilin)  alemde  benzeri  yoktur.  Bir  §ey  otekinin  surette  misli  ve  ben- 
zeri olabilir.  Melekler  Adem’in  dogal  yaratih§ma  kar§i  ^llcmi^lardir. 
Bunun  nedeni,  Adem’in  unsurlardan  olu§an  dogal  yaratih§in  i^erdigi 
zidiklari  gormeleridir.  Adem,  ilahi-tabii-unsuridir.  Demek  ki  melekler, 
bu  suretin  hiikiimlerinden  ibaret  olan  ilahi  isimleri  gormemi§lerdir. 
Bu,  Hakkin  onun  duymasi,  gormesi  ve  biitiin  gii^leri  olmasi  demektir. 
Melekler  bu  durumu  gorseydi,  itiraz  etmezlerdi.  Allah  da  onlari  zikre- 
dilen  §ekilde  tedip  etmi§tir. 

Akil  ufuklardaki  ayedere  bakmi§,  fikriyle  -suretteki  benzerligin 
kendisine  verdigi  te§bihi  dikkate  almadan-  tenzihi  gorerek  ufuklardaki 
ayedere  dalmi§tir.  Allah  kendisine,  yani  hayvan  insanda  bile§ik  halde 
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bulunan  akla  hitabmi  duyurmuftur.  Bu  hitap  insan-i  kamile  degildir, 
^iinkii  insan-i  kamil,  nefsiyle  Allah’i  bilirken  hayvan  insan  fikir  aracim 
kullandiktan  sonra  akliyla  O’nu  bilir.  Bu  nedenle  melek  de  insan-i  ka- 
mili  bilemez,  ^unkii  melek,  biitiin  yonlerden  O’nu  mii§ahede  etmi§  de- 
gildir. Hayvan  insan  da  akliyla  insan-i  kamili  biitiin  yonleriyle  bilemez. 
Hakkm  eserini  mii§ahede  ettiginin  farkinda  olmadan,  her  ne  zaman 
onun  adina  bir  mii§ahede  ger$ekle§irse,  hemen  onu  reddeder  ve  Hakki 
o ozellikten  tenzih  eder.  Hayvan  insanin  fikir  giiciiniin  ‘bozuk  hayal’ 
saydigi  giiciiniin  verisi  olan  hiikmiin  benzerini  bildiren  bir  rivayet  ge- 
lirse,  o haberi  kendisini  ozel  olarak  tenzihe  ula§tiracak  bir  tarzda  tevil 
eder  ve  farkinda  olmadan  haberi  sinirlar,  onu  kayitsiz-mudak  anlamiy- 
la  birakmaz.  Boylelikle  hi^  kimse  insan-i  kamili  bilememi§,  bu  nedenle 
Hakki  bilememi§lerdir.  Oyleyse  Hakki  sadece  insan-i  kamil  bilebilir. 

Bu  nedenle  nebiler  mii§ahedelerine  gore  Hakki  nitelemi§ler,  O da 
iizerinde  bulundugu  kemale  gore,  onlara  yaratilmi§larin  niteliklerinde 
tecelli  etmi^tir.  Melek  veya  hayvan  insanin  akli,  Allah  hakkindaki  bu 
bilgiye  ula§amami§tir,  ^iinkii  Allah  onlann  hepsini  kendisinden  perde- 
lemi§,  insan-i  kamile  zuhur  etmiftir.  Binaenaleyh  insan-i  kamil  Allah’in 
uzayan  golgesi,  simrli  Ar§’i,  yoneldigi  evi  oldugu  gibi  aym  zamanda 
varlik  kemaliyle  nitelenmi§  olandir.  Dolayisiyla  ondan  daha  kamili  yok- 
tur,  <jiinkii  Haktan  daha  kamil  kimse  yoktur.  Oyleyse  insan-i  kamil 
Hakki  hem  akli  ve  hem  mii§ahedesi  yoniiyle  bilmi§,  gozle  ger$ekle§en 
ke§fi  bilgiyle  akli  ve  fikri  bilgiyi  birle§tirmi§tir. 

O halde  insan-i  kamili  -ki  Hakkin  naibidir-  goren  veya  bilen,  onu 
kendisine  vekil  ve  halife  yapan  Hakki  da  bilir,  $iinkii  insan-i  kamil 
O’nun  suretiyle  zuhur  etmiftir.  Allah  bize  kendisine  ve  peygamberine 
itaati  emrettigi  kadar,  emir  sahiplerine  itaat  etmeyi  de  emretmi§tir. 
Emir  sahibine  itaatin  di§ina  <pkarsak,  cahiliye  oliimiiyle  oliiriiz  ve  ceha- 
let  insanin  iizerindeki  en  §iddetli  §eydir.  Allah  Teala  hadis  varhkta  ilah 
olmasi  bakimindan  bilinsin  diye  -ki  bu  bilgi  bizden  talep  edilen  bilgi- 
dir-,  insan-i  kamili  aleme  yerle^tirmemi^  olsaydi,  zatiyla  ve  nefsiyle  ya- 
ratiklarina  zuhur  eder,  yaratiklari  da  mii§ahede  ederek  ve  ke§f  ederek 
O’nu  bilir,  kimse  O’nu  inkar  edemezdi.  Diinyada  veya  ahirette  Allah’i 
inkar  etmek,  akli  dii§unmenin  one  ge^ip  Hakki  smirlami§  (tenzih)  ol- 
masindan  kaynaklanmi§tir.  Akilciiar  smirladiklan  nitelikleri  goreme- 
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diklerinde,  Hakki  inkar  etmi§lerdir.  Bakiniz!  Allah  simrladiklari  ala- 
mede  kendilerine  tecelli  ettiginde,  rabligi  ikrar  ederler.  Bu  simrlama- 
dan  once  kendiliginde  oldugu  hal  iizere  onlara  goriinseydi,  yaratikla- 
rindan  kimse  O’nu  inkar  etmezdi.  (^iinku  Hak  kendi  tecellisiyle  i§in 
ba§inda  kendisine  delildir.  Bu  nedenle  insan-i  kamilden  soz  ederken, 
onun  yaratiklarina  goriinmede  Hakkin  vekili  oldugunu  ve  bu  sayede 
ilahi  suretin  gerektirdigi  tarzda  Allah  hakkmdaki  kamil  bilgi  ger9ekle§ir 
dedik. 

Allah  zati  bakimindan  alemlerden  miistagniyken  insan-i  kamil  var- 
ligi  ve  suretinin  kemali  bakimindan  delilden  miistagnidir.  Onun  varligi 
kendisine  delilin  ta  kendisidir.  Oyleyse  ke§if,  bilgilerin  en  tamidir.  Te- 
celli tekrarlanmasa  bile,  tecelli  eden  birdir  ve  bellidir.  Qiinkii  insan  hal- 
lerinde,  du§iincelerinde,  fiillerinde  ve  biitiin  sirlannda  halden  hale  fark- 
li  suredere  girdigini  bilir.  Bu  ba§kala§ma  ve  degi§meyle  birlikte  insan 
kendisini  ve  nefsini  bilir,  bu  ba§kala§maya  ragmen  hiiviyetinin  aym 
kaldigim  bilir.  i§te,  ^ogalsa  ve  tekrarlanmasa  bile,  tecelli  de  boyledir. 
C^unkii  bu  surederde  tecelli  eden  bir  olarak  bilinir  ve  me^hul  degildir. 
Dolayisiyla  keyfiyeder  O’nu  perdelemez.  Bu,  dordiincii  naibliktir  ve  bu 
konuyu  hakkiyla  ele  almi§  olduk.  Zikrettigimiz  hususu  mal  sahibi  leim 
bir  adam  anlayabilir.  O,  ilah  olmadigi  halde,  leim  oldugu  halde  sureten 
ilahliga  girmi§tir.  Mal  miistagniligi  gerektirir.  Oyleyse  o,  sahip  oldugu 
surete  gore,  zenginlik  ozelligine  sahiptir.  Bunu  bilmelisin! 

Be§inci  naiblik  ve  vekillik,  insanin  alemde  sadece  Refiii’d-derecat 
ismine  naib  olmasidir.  Onun  yiikseltilme  tarzi  §oyledir:  insan-i  kamil, 
hi^  kimsenin  derecesinde  onunla  beraber  olmadigi  kimsedir,  9'unkii 
ilahi  surete  gore  yaratilmi§  ba^ka  kimse  yoktur.  Onun  derecesi  ula§ila- 
mayacak  kadar  yiiksektir.  Dolayisiyla  onu  Allah’tan  ba§kasi  bilemeye- 
cegi  gibi  Allah’i  da  insan-i  kamilden  ba§kasi  bilemez.  insan-i  kamil 
Hakkin  tecelli  ettigi  yerdir.  Ihata  ve  biitiiniin  meydana  gelmesi  yoniiy- 
le  onun  derecesi  yiikseldiginde,  par^amn  onu  bilmesi  miimkiin  olma- 
mi5tir,  9iinkii  par9a  biitiinii  bilemez.  Bir  §ey  kendisini  bilir  ve  o ^eyi  de 
kendisinden  bilebilir.  Par9a  biitiiniin  niteligine  sahip  degildir  ve  bu 
nedenle  herhangi  bir  yaratilmi^in  insan-i  kamili  bilmesi  imkansiz  ol- 
mu§tur.  (^iinkii  kimse  ‘biidin  olmak’  derecesine  sahip  degildir.  Halbuki 
biitiin  kendi  benzeri  olan  biitiinii  bilebilecegi  gibi  biitiinliigun  ve  tii- 
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meiligin  i^erdigi.  par^alari  bilebilir.  Tiimel  i$in  par^alar,  suretine  ait 
organlar  ve  kuwetler  gibidir.  Bir  §ey  ise  kendisini  bilir.  Boylelikle  in- 
sanin  biitiinliigu,  kendisine  ula§ilamayacak  bir  derecede  ortaya  <pkmi§, 
soyledigimiz  bu  ozelligiyle  ‘ Rejiu’d-derecat , dereceleri  yukselten  ve  Ar$ 
sahibi’483  olana  naib  olmu§tur. 

Oyleyse  insan,  sanki  Rabbini  ikilemi§  gibidir  ve  Hakkin  mudak 
birligi  kendi  birligi  iizerinde  ikinciyi  kabul  etmi§  gibidir.  insan-i  kami- 
lin  birligiyle  Hakkin  birligi  $arpilirsa,  bir  birlik  ortaya  ^lkardi.  Bu  me- 
seleye  iyi  bakmahsin:  Hangi  birlik  sana  aittir?  Hangi  birlik  9ikmi§, 
hangi  birlik  gitmi§tir?  Naibin  birligi  mi,  yoksa  kendisini  halife  atayanm 
birligi  mi?  Buradan  sana  goziikene  gore  hareket  et  ki,  mudu  olasin! 
Naibe  ait  olup  alemde  etkisi  bulunan  her  eser  veya  benzerlikten  mii- 
nezzehlik  gibi  bir  ozellik,  kendisini  vekil  atayana  aittir.  Hangi  birlikle 
ortaya  $iktigina  veya  hangi  birligin  sende  batin  kaldigma  onem  verme! 
Allah’in  emri  tektir.  Nitekim  Allah  kendinden  haber  verirken  boyle 
buyurdu. 

Emir  (i$)  ancah  boyle  olabilir 
Emir  ancak  zikredilen 

Soz  ayirici  bir  soz 
Be$erde  kesin  hiikumran 

$e’n  de  tek  bir  je’n 
Nazar  eden  kimse  i(in 

Sen  se(ilmi$  olan  Refi’sin 
M uktedir  bir  hukiimdar  katinda 

Sen  onun  suretinde  oldugunu  gorursen 
O zaman  ijin  batimm  gor 

Neyi  kabul  ettigine  bak,  gunku  o 
Fikir  hukmunun  altina  girer 

Selim  akil  sahibiysen 
Ba§kala§madan  emin  bir  kimse 
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Agk  hak  olarak  bulursun  onu 

Suretler  olmadan  bir  sure  iginde 

Goz  goriir  onu  bazen 

Hem  suretlerde  hem  sureJerde 

Hak  ise  o ikisinin  arasinda  degil 

Aranda  sedirler  iizerinde 

Mislin  mukabilidir,  tipki 

Suretler  suretlerin  mukabili  oldugu  gibi 

Onu  Men  kimseye  soyle 

Tehlike  uzerindedir  o 

Onu  bilmeyene  soyle: 

Aldan^  uzerindedir  o 

Altinci  naiblige  gelirsek,  ku§kusuz,  Allah  kendisini  pek  50k  kelime 
sahibi  olmakla  niteleyerek  kelimeleri  ^ogul  zikretmi§tir.  Bu  ^oklugun 
bireyleri  arasinda  bir  ayrimin  bulunmasi  gerekir.  Sonra  bir  kelimenin 
de  50gulu  vardir.  Bu  durum  ‘trade  ettigimiz  bir  $eye  sozumiiz  ol  demek- 
tir’484  ayetinde  belirtilir.  Burada  119  harf  getirilmi§tir:  iki  harf  goziikiir- 
ken  -ki  bunlar  nun  ve  kef  harfleridir-,  bir  harf  ge^ici  bir  durum  nede- 
niyle  gizlidir.  Ge^ici  durum,  o harfin  sakinligiyle  nun  harfinin  sakinli- 
gidir.  Iki  sakin  bir  araya  geldiginde,  gozukmemi§tir.  insan-i  kamil,  bu 
mertebede  onceki  kelimeyle  kendisinden  sonra  gelen  kelime  arasindaki 
ayrimi  yaparken,  Hakkin  yerini  almi§tir.  Hak  insan  yaratili§inda  ve 
kendi  suretiyle  zuhur  eden  herkeste  bu  suretin  nefesinin  mahre^lerinde 
harf  vasitasiyla  konu$mu§tur.  Her  mahre^te  harfin  var  olmasi,  onun 
yaratilmasi  demektir.  Her  iki  kelime  veya  harf  arasinda  ikinci  kelimeyi 
veya  harfin  ortaya  ^lkmasi  i^in  bir  olu§tunicunun  bulunmasi  gerekir. 
Birinci  de  ona  baglanir  ve  ilahi  kelimelerde  de  bu  durum  zorunludur. 
Soz  konusu  ilahi  kehmeler  mevcutlann  hakikatleridir.  Nitekim  Allah 
Hz.  Isa  hakkinda  ‘O’nun  kelimesi,  Meryem’e  ilka  ettigi’485  demi^tir.  Mer- 
yem  hakkmda  da  ‘Rabbinin  kelimesini  tasdik  etti’486  der.  Kastedilen  Hz. 
Isa’dan  ba§kasi  degildir.  Allah  onu  Meryem  i^in  kelimeler  yapmi§tir, 
^iinkii  Hz.  Isa  zahiri  ve  batini  yapisi  yoniiyle  9oktur.  Onun  her  par9asi 
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-ister  zahir  ister  batin  olsun-  bir  kelimedir.  Bu  nedenle  Allah  onun 
hakkinda  ‘Rabbinin  kelimelerini  tasdik  ettiri87  buyurdu.  Qiinkii  Hz.  Isa 
biitiinii  yoniinden  Allah’m  ruhu  iken  ^oklugunun  birligi  yoniinden 
‘M eryem’e  ilka  ettigi  kelimesidir.’488  insan  harflerle  konu§ur.  Bunlar,  ko- 
nu§an  insanin  soylemeyi  ama^ladigi  her  kelimenin  par^alaridir.  Konu- 
§an,  i^indeki  anlamin  anla§ilmasi  i^in,  soz  konusu  kelimeleri  di§ta  var 
etmeyi  irade  edendir.  Alemde  ortaya  <;ikan  §eyler  vasitasiyla  da  Hakta 
bulunan  §eylerin  varligini  izhar  etme  iradesi  anla§ilir. 

Oyleyse  tapki  varliklardaki  gibi  sozde  de  bir  takdimin,  tehirin  ve 
tertibin  bulunmasi  zorunludur.  Nitekim  ilahi  kelimelerin  somut  maz- 
harlan  olan  varliklarda  da  takdim,  tehir  ve  tertip  vardir.  Bu  siralamayi 
ed-Dehr  ortaya  ^lkartir;  ed-Dehr,  sarih  nasta  belirtildigi  iizere,  Al- 
lah’tir.  Bu  husus  Hz.  Peygamber’in  ‘Zamana  sovmeyin,  zaman  Al- 
lah’tir’  hadisinde  belirtilir.  I§te  alemin  varhgmdaki  tertip,  takdim  ve 
tehir  zaman  i^inde  ortaya  9ikmi§tir.  Burada  lafzin  soylenen  bir  lafiz 
olmasi  veya  nefiste  bulunmasi  birdir.  Nefiste  bulunursa,  hayalin  varh- 
gmda  harflerin  onda  bulunmasi  gerekir.  Boyle  olmazsa,  o kelam  degil- 
dir.  Bu  durum  bir  misrada  dile  getirilmi§tir: 

Kelam  kalptedir  fakat 

Dil  kalbe  delil  oldu 

§air  ‘kalptc  bulunan  §eye  delil  oldu’  demek  ister.  Miitercim  tercii- 
mesinde  kalpte  bulunan  anlami  6rtu§me  yoluyla  ifade  etmezse,  yapngi 
delil  degildir.  Terciime  ve  aktarmada  ^okluk,  oncelik  sonrahk  vardir. 
Bu  nedenle  kalpteki  manada  boyle  bir  tertibin  bulunmasi  gerekir  ve  bu 
baglamda  sadece  hayal  vardir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Onu  kom§u 
edin,  ta  ki  Allah’m  kelamim  duysun!’489  Allah  sozii  kendisine  izafe  etmi§, 
onu  dinleyici  bedevinin  kulakla  duydugu  bir  §ey  yapmijtir.  Bedevi  so- 
zii  b6liinmii§,  takdim  ve  tehir  edilmi§  bir  halde  duyar.  Kuran  denilen 
kelami  Allah’a  izafe  etmeyen  kimse,  hi$  ku§kusuz,  O’nun  indirdigi  §eyi 
inkar  etmi§  ve  hakikaderi  bilmemi§  demektir.  Oyleyse  naip,  konu§tu- 
gunda,  soziinii  soyledigimiz  tarzda  kendisine  izafe  etmelidir.  Naib  za- 
tiyla  her  iki  harfi  ve  iki  kelimeyi  ikinci  kelimenin  (veya  harfin)  var  ol- 
masi ve  ilkinin  kendisine  baglanmasi  i^in  ayirt  etmesi  gerekir;  ta  ki  bil- 
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digi  maslahatin  geregiyle  izhar  etmek  istedigi  §ey  duzenlenmi§  olur. 
Boylelikle  sozii  i^indeki  anlama  delil  olur. 

Allah’m  kalplerini  nurlandirdigi  insanlarin  difinda,  herkes  i§ittigi 
her  §eyi  veya  konu§amn  kast  ettigi  biitiin  anlamlari  veya  onlarin  bir 
kismini  anlayacak  durumda  degildir.  Bu  nedenle  dinleyenin  konu§anm 
soziinden  payi  ve  nasibi,  konu§anin  soziiyle  neyi  kastettigini  anlama- 
dan,  harflerin  tertibini  gormekten  ibarettir.  Bu  durum,  konu^an  dinle- 
yenin diliyle  ve  liigatiyle  konu§madiginda  daha  391k  bellidir.  Oyle  bir 
durumda  dinleyenin  konu§andan  anladigi,  kulagma  ula§an  harflerin 
tertibidir  sadece.  Oyleyse  kulagin  bu  diizenli  harfleri  duymasi,  biitiin 
dinleyenler  i^in  ge9erli  genel  bir  duymadan  ve  ilgiden  ibarettir.  Fakat 
kelimelerle  neyin  soylenmek  istedigini  sadece  Allah’tan  anlayanlar  tarn 
olarak  anlayabilir.  Binaenaleyh  anlamak,  kelimenin  duyulmasina  ilave 
bir  durumdur.  Oyleyse  konu§ulan  kelimeleri  var  etmede  Allah’tan  ko- 
nu§an  kamil  kul,  kelimeleri  arasindaki  aynmda  Allah’a  vekil  oldugu  gi- 
bi  -^iinkii  onun  varligi  olmasaydi,  kelimenin  ve  harfin  varligi  olmazdi- 
ayni  §ekilde  bu  konudaki  anlamada  da  Hakkin  ‘Sizi  deneyecegiz,  ta  ki 
ogrenelim ,49°  ayetinde  belirtildigi  iizere  anlamada  da  Hakkin  yerini  alir. 
Hak  kendisini  bilgi  edinmek  amaciyla  kulunu  denemek  ozelligiyle  nite- 
lemiftir. 

Biitiin  bunlar,  birlik  niteligindeki  naiplik  ve  vekilliktir,  yoksa  var 
olanlarm  sahip  oldugu  kesbe  ore,  onlari  var  etmesi  yoniiyle  birlikten 
ba§ka  olan  naiplik  degildir.  (^iinkii  O,  kazandiklariyla  her  nefs  iizerinde 
kaim  olandir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Her  nefs  kazandiklariyla  rehindir.’491 
buyrulur.  Yani  kesbi  kendisini  sinirlamiftir.  Hak  olmasaydi,  varliklar 
birbirlerinden  ayn§maz  ve  tek  varhk  olarak  kalirdi.  Nitekim  ba§ka  bir 
yonden  zaten  boyledir. 

Buna  §oyle  misal  verebiliriz:  Insan,  tiim  bireyleri  kapsayan  genel 
tanimi  bakimindan  birdir,  ^iinkii  biitiin  insan  bireyleri,  insanliklan  yo- 
niiyle tektir.  Bununla  birlikte  Zeyd’in  Omer  olmadigmi  veya  diger  in- 
san §ahislari  olmadigmi  biliriz.  Hakkm  onlari  temyiz  etmesi,  onlarin 
(di§ta)  var  olmalarmdan  ibarettir.  Onlarin  birbirlerinden  ayrifmasi  ise 
kendilerinden  kaynaklanir.  Bu  nedenle  ‘mertebenin  kelimesi’,  kendi- 
sinden  var  olan  her  §eye  ‘oF  soziine  ilave  bir  §ey  olmami§tir.  Bu  neden- 
le var  olan  her  §eye  sadece  ‘oF  sozii  sirayet  etmi§tir.  ‘OF  soziiyle  kal- 
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saydik,  tek  hakikat  goriiliirdii.  Haibuki  biz  bu  kelimenin  eseriyle  birlik- 
te  kaidik  ki,  onlar  da  var  olanlardir!  Boylelikle  var  olanlar  9ogalmi§, 
artmi§  ve  §ahislari  itibariyla  birbirlerinden  farklila§mi§lardir.  Binaena- 
leyh  biitiin  var  olanlar  tanimlannda  birle§tiklerinde,  bu  hakikatte  Hak- 
kin  kelimesinin  bulundugunu  anladik;  soz  konusu  kelime  ‘ol’dur.  ‘Ol’ 
varlik  bildiren  bir  emirdir  ve  ondan  sadece  var  olma  ve  varhk  anla§ilir. 
Bu  nedenle  var  olana  ‘yok  ol’  denilemeyecegi  gibi  ‘madum  ol’  da  de- 
nilmez.  Boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Oyleyse  yokluk  bazi  §eyler  i^in  zati 
bir  durumken  bazi  §eylerde  varligini  ge^erli  kilan  §arta  bagli  bir  du- 
rumdur.  Bu  hakikat  nedeniyle  Allah  siirekli  yaratan  ve  siirekli  koru- 
yandir.  Hakikat  ehline  muhalif  olanlann  ileri  siirdugii  iizere,  arazlar 
siirekli  olsaydx  Hak  siirekli  yaratan  ve  mevcutlarm  varliklarmi  koruyan 
olmazdi.  Hak  siirekli  yaratan  olmasaydi,  bu  durumda  her  yaratilmi§la 
birlikte  olamazdi.  Haibuki  Allah  ‘Her  neredeyseniz,  O sizinle  beraber- 
dir ,’492  buyurur.  ‘Iseniz  (kiintiim)’,  hi^  ku^kusuz,  varlik  bildiren  bir 
ifadedir.  Dolayisiyla  zikrettigimiz  hususu  anlayan  i^in,  kelimeler  ara- 
sinda  ayrici  olmak  naipliginden  daha  ince  bir  naiplik  yoktur. 

Yedinci  naiplik  insanin  varhgmdaki  zahiri  ve  batini  fiillerde  naiplik 
demektir.  Bu,  insanin  ba5kasinda  meydana  getirdigiyle  degil,  kendi- 
sinde  meydana  gelen  fiil  ve  olaylarla  ilgilidir.  Allah  Teala’nin  kitabm- 
dan  buna  kaynaklik  eden  ayet  ‘ta  ki  bilelim7*93  ayetidir.  Bilgi,  Allah’m 
kadim  sifatidir.  Denenmeden  ortaya  ^ikan  bu  ozel  bilgi  ise  burada 
Hakka  naiplikle  kast  edilendir.  Allah  Teala  kendisinden  soz  ederken 
dua  edene  kar$ilik  verdigini  ve  her  §eyin  melekutunun  elinde  oldugunu 
bildirmi§tir.  Boylelikle  Allah,  kendisini  ‘her  §ey  iizerinde  hakim  ve  ka- 
hir  olan’  diye  nitelemi§tir.  Oyleyse  bizi  yiikiimlii  kildigi  i§lere  kar§i  sa- 
birli  olma  iddiasmda  bulimursak,  bu  fiilleri  yerine  getirirken  me^akkate 
kadanmak,  Allah’a  bir  itaattir.  Sonra  dua  edip  ardmdan  duanin  kalple- 
rimizdeki  etkisine  bakngimizda,  §unu  goriiriiz:  Dua  ba§ka  birisine  yo- 
nelebilecek  bir  par9a  kalmayacak  halde  tiim  zatimizi  kaplarsa,  W9  ku§- 
kusuz,  herhangi  bir  gecikme  olmaksizm  hemen  kar§ihk  ve  icabet  ger- 
9ekle§ir.  Duamiza  icabet  ger9ekle§tiginde,  bu  zevk  ve  tecriibeyle  dua 
esnasmda  Hakka  yoneiimdeki  dogrulugumuzu  anlariz.  (Jiinkii  biz  Al- 
lah’in  kendinden  haber  verdigi  sozlerde  dogru  soyledigini  biliriz.  ilahi 
edebe  riayet  olmasaydi,  §oyle  derdik:  ‘Dua  etmekle  O’nu  smadik  ki, 
gorelim:  ‘Batia  dua  ettiginde  dua  edenin  duasma  karplik  vereyim’494  de- 
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mesinde  dogru  mu  soyliiyor?  Qiinkii  bu,  ‘Sizden  sabredenleri  ve  cihat 
edenleri  bilelim  diye  sizi  imtihan  ederiz’495  ayetindeki  naiplik  sahih  olsun 
diye,  bir  iddia  soziidiir.  Sonra  bu  durumu  yalan  veya  dogru  sozlii  her 
iddia  sahibi  i9in  genelle§tirerek  sinama  ve  deneme  i§inde  Allah’a  naip 
olduk.  Soz  konusu  iddiaci  peygamberler  ve  iddiasini  tasdik  edenler  gi- 
bi  dogru  iddiaya  sahip  birisiyse,  kendisini  denemek  iizere  ondan  iste- 
digimiz  delile  kar§i  delil  -ki  delil  her  turlii  delil  olabilir-  ortaya  koyar. 
Nitekim  yalanciyi  da  delil  istemeyerek  deneriz.  Bir  yalanci  kendisine 
dii§meyen  bir  iddiada  bulundugunda,  talep  ettigimiz  delili  getireme- 
yince  naip  ona  §oyle  der:  ‘Allah  giineji  dogudan  dogdurmakta,  sen  batidan 
dogdurt!’496  Bu  olabilecek  bir  i§tir.  ‘Bunun  uzerine  inkar  eden  sustu  kal- 
di.’’497  (^iinkii  ona  kar§i  delil  ortaya  kondu.  Oyleyse  denemenin  asil  ne- 
deni  iddianm  varligidir.  Kimin  iddiasi  yoksa,  sinanma  ve  denenmeyle 
muhatap  degildir.  Allah  bize  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?’  diye 
sonara  kadar  bizi  sinamami§tir.  Bu  soruya  kar§ihk  biz  ‘Evet!  Bizim 
Rabbimizsin’  demekle  Rabbimiz  oldugunu  kabul  ettik.  O’nu  rabbimiz 
olarak  ikrar  etmek,  kendisine  kulluk  edecegimizi  de  ikrar  etmemiz  de- 
mektir.  Kulluk  ozii  geregi  efendiye  itaati  gerektirir.  Oyleyse  bunu  id- 
dia ettigimizde,  iddiamizda  dogrulugumuzu  denemek  iizere  Allah  bizi 
yukiimlii  tutmu^rur. 

§oyle  diyebilirsin:  Ayette  ge^en  bu  soz  alma  §ahidigini  bilmiyo- 
ruz.  Cpiinkli  boyle  bir  soz  aklin  degil  imanin  nasibidir  ve  zorunlu  bir 
durum  degildir.  Miimin  olmayan  bir  akil  sahibi  bu  yukiimliilugun  ve 
soziin  altina  nasil  girebilir  ki?  §oyle  deriz:  Akilh  insan  akliyla  yaratici- 
sina  tazimi  zorunlu  sayar.  Yaratan  Allah’tir,  ^iinkii  Allah  kendisine  akli 
verendir.  Akil  sahibi  i^in  bizim  i$in  resul  konumundadir.  Boylelikle 
akilh,  kendi  teorik  dii§iincesiyle  varhgmda  kime  dayandigim  diifuniir. 
Acaba  siirekli  var  midir,  yoksa  kendisini  var  eden  midir?  iki  §ik  aym 
anda  ge^erli  olamaz.  Daha  once  bu  kitapta  bu  meseleye  deginilmi§ti. 
Boyle  bir  §ey  ona  gore  imkansiz  olunca,  kendisinin  aym  olmayan  bir 
yaraticiya  dayamr.  Bu  kez  var  olmada  dayanagi  olanin  ozelikleri  hak- 
kinda  du§uniir.  Bu  dii§iinme  sonucunda  ise  Yaraticisim  yaratilmi§ligi 
gerektiren  biitiin  ozelliklerden  tenzih  eder.  Bunun  nedeni,  kendisi  gibi 
birisine  ibadet  edemeyecek  olan  nefsin  guciidiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
nefs,  yaratilmi§  oldugunu  bildigi  kendisi  gibi  miimkim  ve  yaratilmi§ 
birisine  ibadet  edemez.  Bu  durumda  akil,  ibadet  edecegi  Yaraticmin  - 
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90k  degil-  tek  olmasi  gerektigini  delille  ogrenir.  Akla  gore  Yaratici, 
benzeri  olmayandir  ve  tazimi,  hamdi  ve  senayi  hak  eden  bir  mertebe- 
dedir.  Boylelikle  miimin  i9in  resul  mesabesinde  olan  akil,  delillerin  ve- 
risine  gore,  Yaratanm  mertebesinin  hak  ettigi  ozelliklere  gore  O’na 
saygi  gostermeyi  zorunlu  sayar.  Insan  da  aklin  geregiyle  Yaratani  tazi- 
me,  O’nu  yiiceltmeye  ve  tenzihe  koyulur.  Efendi  olmanin  hak  ettigi 
§eyi  akil  bilir  ve  o ozelliklere  gore  efendi  kar§isinda  davranir.  Boylelikle 
akil,  teorik  du§imcesiyle,  kcndisini  bilme  ve  Yaratana  ibadeti  zorunlu 
saymada  Hakkin  naibi  olur.  C^unkii  akil  du^iinerek  zelil  oldugunu  ve 
di§ta  var  olabilmek  i^in  hadisligi  gerektiren  ozelliklerden  uzak  birine 
muhta^  oldugunu  bilir.  Binaenaleyh  miimin  olmasa  bile  kendi  deliliyle 
yaratani  birleyen  biitiin  akil  sahipleri,  bu  naipligin  kapsami  altina  girer. 

Bu  durum  sahih  bir  hadiste  ‘Bildigi  halde  olen  kimse...’  $eklinde 
belirtilir.  Burada  Hz.  Peygamber  ‘soyleyen  veya  iman  eden’  dememi§, 
bilgiyi  zikretmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigi- 
ni  bildigi  halde  olen  kimse  cennete  girer.’  Allah’i  birleyen  herkesi  Allah 
cennete  sokacak  -ba§kasini  degil-,  nebiler  ve  miiminler  de  iman  sahibi 
biiyiik  giinah  sahiplerine  §efaat  edecektir.  (^iinkii  nebiler  hayir  getir- 
mek  iizere  gonderilmiflerdir  ve  bu  hayir  imanla  ilgilidir.  Peygamber 
gonderilmeyen  veya  fetret  doneminde  bulunduklan  i^in  iman  etmeyen 
muvahhitlerden  her  biri  tek  ba§ina  bir  iimmet  olarak  diriltilecektir. 
Kendilerine  peygamber  gonderildigi  halde  Yaraticinin  birligini  bilmek- 
le  birlikte  peygambere  iman  etmezse,  cehennemliktir.  Boyle  bir  insan 
ate§ten  Yaraticismin  9ikartmasiyla  9ikabilir  (§efaade  degil).  C^iinkii 
ate§te  ebedi  kalmak,  nassin  bildirdigine  gore,  hangi  tarzda  tevhide  ula- 
§irlarsa  ula§smlar  tevhit  ehli  ^in  soz  konusu  degildir.  Cehennemde  sa- 
dece  Allah’a  §irk  ko§an  veya  bir  ku^kudan  veya  hakki  verilmi§  teorik 
bir  ara§tirmadan  kaynaklanmadan  Allah’in  niteliklerini  reddedenler 
(muattil)  kalabilir.  Oyleyse  cehennemde  sadece  teorik  arajtirma  gucii- 
ne  sahip  olduklari  halde  ara§tirmayi  yapmayan  taklit9i-mii§rikler  ve 
muattil  olan  kalabilir. 

Bu  faydasi  90k  ve  ash  dogru  bir  meseledir.  Kuran’dan  bunun  kay- 
nagi  ‘Bir  burham  olmadigi  halde,  Allah  He  birlikte  ba§ka  ilaha  dua 
eden...,i98  ayetidir.  Yani  ger9ekte  burhan  olmasa  bile,  zanninca  burhan 
olduguna  inanacagi  delili  olmayan  demektir.  Boyle  birisi  yine  de  kendi 
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gayretini  deliline  harcami§tir.  Allah  ise  herhangi  bir  nefsi  yapabilece- 
giyle  yiikiimlii  tutar.  Bu,  insanlarm  kendisinde  derecelendikleri  bir  me- 
seledir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onun  hesabi  R abbinin  katindadir  A"  Yani 
Allah’in  kendisine  verdigi  teorik/nazari  ara§tirmayi  tam  yapip  yapma- 
digiyla  ilgili  hesabi  Allah’a  kalmi§tir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Kafirler  felah 
bulmaz’500  Kafir  bilip  de  orten  demektir;  bilmiyorsa,  kafir  degildir.  Al- 
lah peygamberine  ‘Rabbim!  Bagi§la  ve  merhamet  et’  demesini  emretti. 
Bu  fark,  istidadinm  o^iisunce,  teorik  ara§tirmayi  yapip  deizme 
(muattila)  veya  §irke  ula§mayanla  ilgilidir.  ‘Sen  merhamet  edenlerin  en 
hayirhsisin.’501  (^iinkii  onlar,  Allah’in  kendilerine  verdikleri  yetenegi 
a§madilar.  Boylelikle  farkinda  degillerken  onlarda  Allah’in  peygamberi 
§efaat^i  olmu§tur.  Ate§ten  ^lkarak  muduluk  kendilerine  ula§tiginda  ise, 
ku§kusuz  ki  Allah  peygamberin  oiilar  hakkindaki  istegiyle  onlan  bagi§- 
lar.  (piinkii  Peygamber,  Allah  kendisine  boyle  demeyi  emrettiginde, 
ijbyle  der:  ‘Rabbim!  Bagi$la,  merhamet  et.,S02  Allah’in  peygamberine  boy- 
le  duayi  emretmesi,  ona  olumlu  kar§ilik  verecegi  anlamina  gelir  ki  ni- 
tekim  oyle  de  olmu§tur.  Onlar  cennete  girdiklerinde  peygamberin  de- 
gerini  ogrenirler,  cennette  kendisine  dayanirlar.  Hz.  Peygamber  en 
biiyiik  efendidir! 

Bu  dua,  Adem’den  Israfil’in  ufleyecegi  bayilma  iiflemesine  kadar 
bu  mesabedeki  herkesi  kapsar.  Qiinkii  onun  duasina  tahsis  edilenler, 
bu  nitelikteki  kimseler  ile  merhamet  edilmesi  ve  bagi§lanmasi  gereken- 
lerdir.  I9imizdeki  biitiin  naiplerin  bu  farki  zihninde  tutmasi  gerekir. 
Ummet  i^inden  bu  hakikate  muhalefet  etmede  mazereti  olan  herkese 
Allah  ‘Rabbim!  Bagi$la,  merhamet  et,  sen  merhamet  edenlerin  en  hayirlisi- 
sm’503  §eklinde  ifade  edilen  bu  §efaatte  bir  hisse  ayinr. 

Dostum!  Bu  §efaatten  nasibini  unutma  ve  kurulugun  baskm  gel- 
mesiyle  Allah’m  rahmetinin  sadece  miiminlere  ula§acagim  iddia  eden- 
lerden  olma!  Boyle  bir  insan,  rahmetin  zorunluluk  yoluyla  ula§tigi 
kimseyle  ihsandan  ula^tigi  kimseleri  ayirt  edemez.  Bu,  peygamber  ve 
naiplerinin  diinya  hayatmda  o kimselere  §efaatidir.  Ahirette  ise  cennete 
girene  kadar  farkinda  degillerken  Hak  onlar  adina  bunu  yerine  getirir. 
Cennete  girdiklerinde  ise,  diinyada  §efaati  kabullerini  saglayan  alameti 
kendilerinde  gdriiriiz. 
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Kuran  okuyan  herkesin  Kuran’i  iyi  du§iinmesi  gerekir.  Kuran’da 
Allah’in  peygamberine  teblig  etmesini  veya  soylemesini  veya  bildirme- 
sini  emrettigi  her  emri  ahp  onu  okurken  anlatici  olmadan  soylemesi 
gerekir.  Bu  konuda  niyet,  irade  ve  tevecciih  sahibi  olmasi  gerekir.  Pey- 
gamberin  taraftarlarindan  olmak  istiyorsa,  bu  emrin  Hak  tarafindan 
kendisine  verilmif  bir  emir  oldugunu  akhnda  tutmalidir.  Qiinkii  Allah 
nebiligi  yaratiklarmda  gizlemi§ken  bazi  yarataklarinda  izhar  etmiftir. 
Oyleyse  zahiri  olan  nebilik,  zuhuru  kesilmi§  nebilikken,  batini  nebilik 
diinyada  ve  ahirette  siireklidir.  (^iinkii  ilahi  vahiy  ve  rabbani  inzal  ke- 
silmez,  giinkii  alem  onun  vasitasiyla  korunur.  Butun  alemin  bu  inzal  ve 
vahiyden  bir  nasibi  vardir.  Onlarin  bir  kismini  Allah  zikretmi§tir.  Bir 
ayette  ‘ Rabbin  ariya  vahyetti’504  buyurur.  Karinca  §oyle  der:  'Ey  karinca- 
lar!’505  Hiidhiid  Siileyman’a  ‘Senin  bilmedigini  bildim’506  demi§.  Hz. 
Peygamber  miigtehitler  hakkinda  soyledigini  soylemi§  ye  onlarin  yap- 
tiklari  igtihatlarda  isabet  etmelerini  §art  ko§mami§,  isabet  etseler  de  ya- 
nilsalar  da  sevap  alacaklanni  belirtmi§,  isabet  eden  ile  hata  edenin  iicre- 
tini  ayirt  etmi§tir.  i§te  bu,  garip  ve  degeri  yiiksek  bir  naipliktir.  Onu 
herkes  bilemez. 

Sekizinci  naiplik  Hakkin  tekligini  gift  yapmak  bakimindan  olan 
naipliktir.  Bu  durum  Hakkm  ona  onun  Hakka  tecelligah  olmasi  baki- 
mmdan  boyledir.  Hak  kendisinde  kemaliyle  goriirken  o da  kendisini 
Hakta  kemal  iizere  goriir.  Bu  durum,  Hakkm  kendiliginde  sahip  oldu- 
gu  ilahi  isimlerle  ilgilidir.  Bu  suret,  Rahman’m  golgesinden  ibaret  olan 
insan-i  kamilin  aynasmda  ortaya  gikabilir.  Boylelikle  onun  adma  da  bir 
ar§  koymu§tur.  Insan  bu  ar§in  ve  Hak  da  kendisine  nispet  edilen  ar§i- 
nrn  iizerinde  kar§ilikli  oturmu§  ve  istiva  etmiflerdir.  Bunun  misali 
Hakkin  cennet  ehlini  nitelerken  soyledigi  ‘Kar^ihkh  dd$ekler  uzerinde 
yaslanmi}lardir/dayanmi}lardir.’507  ayetidir.  Yani  onlar  birbirlerinin  kar- 
fismda  bulunur.  Ayette  gegen  ‘ittika’,  ceberut  ozelligiyle  dayanmak  ve 
itimat  etmek  demektir.  Hakkm  kuluna  ‘dayanmasi’  (ittika),  Haktan 
zuhur  eden  ve  insan-i  kamilden  goriinmeden  batin  kalan  hususlarla  il- 
gilidir. (giinkii  o dayandigindan  yiiksektir.  Insan-i  kamil  ise  Hak  kendi- 
sinde batin  kaldigmda  zuhur  ettigi  naiplikte  Rabbine  dayanir.  Boyle- 
likle mii§ahede  ve  goriilen  §ey,  ba§kasma  degil,  gorene  ve  §ahide  nispet 
edilir.  Nitekim  fuller  mertebesinde  de  -ali§kanhklar  geregi-  fiil  yaratil- 
mi§a  nispet  edilirken  Hak  batmdir.  Adetin  a§ilmasi  durumunda,  fiil  ya- 
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ratilmi§a  degil,  Allah’a  nispet  edilir.  Qunkii  adetin  a§ilmasi  yaratilmi§in 
kudretinin  di§indachr.  Boylelikle  Hak,  her  ne  kadar  yaratilmi§ta  olsa 
bile,  zuhur  eder  ve  ortaya  ^lkar.  Yaratilmi§in  varhgi  Hakkin  varligini 
ikilemi§tir,  yiinkii  yaratiklardan  miicerret  bir  halde  Hak  adxna  du§unii- 
lemeyen  her  hakikat,  dzii  geregi  yaratiklarin  varhgmi  talep  eder.  Oy- 
leyse  Hak  ve  halkin  bilinmesi  zorunludur.  (Jiinku  bu  ilahi  hakikatin 
Hakkin  zatinda  bir  etkisinin  olmasi  imkansiz  oldugu  gibi  hukmiinun 
i§levsiz  kalmasi  da  imkansizdir;  ^iinkii  hiikum,  bu  hakikat  i^in  zati  bir 
hiikumdiir.  Oyleyse  ister  varlik  ister  yoklukla  nitelensin,  halkin  ve  ya- 
ratilmi§in  bulunmasi  zorunludur.  Qinkii  o yoklukta  sabittir  ve  bu  sa- 
bitlik  yasitasiyla  eserleri  kabul  etmek  igin  hazirlanir.  Onun  yoklukta 
sabit  olmasi,  varlik  agaci  19m  ^ekirdek  mesabesindedir.  Binaenaleyh 
halk,  yoklukta  yekirdck  iken,  varhkta  bir  aga^tir. 

Ayn- 1 sabite  imkanda  bir  (ekirdek 
Gekirdek  olmasaydi  olmazdi  bir  bitki 

Benim  zuhurum  sabitlikten 

Var  olsaydim  Col'  diye)  ilahi  emir  gelmezdi 

Ger^ek  soyledigimizdir.  Oyleyse  alemde  sadece  yift  vardir  ve  bu 
$oklugun  ikiligidir.  C^iinkii  ilahi  hakikader  90k  oldugu  gibi  mazharlari 
da  onlarin  sayisincadir.  Boylelikle  mazharlar  di§  varhkla  nitelenmemi§ 
olsalar  bile,  hakikaderi  bilgide  9ogaltir. 

Ayn-i  sabite  olmasaydi  goriilmezdi 
Ya  da  ol  demezdi  veya  yonelmezdi  ona 

Ayn- 1 sabite  surekli  Allah’a  kul 
Hak  surekli  ona  mabud 

Hak  ona  di$  varlik  kisves i giydirince 
Daha  once  yoksunken  bu  varhktan 

Hiikumler  varhgiyla  onda  olu$mu 5 
Yoklukta  ve  varhkta  surekli  secde  halindedir  0 
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Kendiliginde  bilinen  durumun  ikiliginin  hiikmu  ortaya  $iktiginda, 
ancak  misillik  olabilmi§tir,  bankas  1 ge^erli  ve  sahih  degildir.  (Jiinkii  mi- 
sil  olmasaydi,  onu  kendi  zatiyla  bilemez  veya  da  ona  mukabil  olamaz- 
di.  Oyleyse  (misil  olarak)  sadece  insan-i  kamil  veya  insan  vasitasiyla 
alemin  toplami  vardir.  O halde  insanrn  var  olmasi  zorunludur  ve  (so- 
zii)  onunla  sinirli  tutalim!  Allah  ile  insan-i  kamil  arasindaki  sabitlik 
hiikmii,  varhk  hiikmune  aykindir.  Varlik  hukmiiyle  insan  Hakkin  var- 
hgini  ikileyen  iken  sabitlik  boyle  bir  ozellige  sahip  degildir.  £iinku 
Hak  ve  halk,  sabitlikte  birlikte  bulunurken  varlikta  beraber  degillerdir. 
Sabitlikte  e^itlik  olunca,  sabidige  itidali  ve  taraflardan  herhangi  birisine 
meylin  olmayi§  ozelligini  verdik.  I§te  bu  yiiksek  menzil  ve  eserleri  ge- 
nel  durumdur.  Hak  surederde  zuhur  ettiginde,  itidali  misillik  olmaz. 
Boylelikle  misil,  tecellinin  ger^ekle^tigi  surederde  olur.  Suret  ruhani 
bir  suret  ise,  ruhlarin  kendiliklerinde  sahip  olduklari  hukiimler  ona 
nispet  edilir;  cisimsel  bir  suret  ise,  cisimsel  surederde  ortaya  $ikan  hii- 
kiimler  nispet  edilir.  Bu  ise  Hakkin  gazap,  riza,  sevinmek,  inmek, 
ko§mak  gibi  fiillerde  hallerin  ba§kala§masiyla  dogal  ozelliklerle  nite- 
lenmesidir.  Hak  sana  kendinden  bir  §eyi  nispet  ettiginde,  hangi  §eyde 
onu  ispat  ettigine  bak!  Hangi  suretten  dolayi  bvmu  yapmiftir?  Boyle- 
likle o surete  ait  nispete  gore  hiikiim  verirsin.  Sadece  misil  ve  misilden 
ba§kasi  vardir!  Boylece  sekizinci  naiplik  hakkmda  da  yeterli  a^iklamayi 
yapmi§  olduk. 

Dokuzuncu  naiplik,  iki  misil  arasindaki  makul  berzahta  zuhur  et- 
mektir.  Bu  berzah,  Hak  ile  insan-i  kamil  arasindaki  ayra^  ve  fasti  de- 
mektir  Soz  konusu  fasil,  Hakkin  yaratiklardan  ayri§masim  gerektirmi§- 
tir.  Boylelikle  kimin  daha  layik  olduguna  bakar.  Onun  yeri,  bir  misal 
vermek  gerekirse,  kendisinden  golgenin  uzami^  oldugu  §ahistaki  gol- 
gedir.  §ahis  ile  kendisinden  aynlmi§  uzarpi§  golge  arasindaki  golge, 
berzahtir  ve  o berzah  bulundugu  §ahsa  baglidir.  Oyleyse  golge  ona  da- 
ha layiktir.  Oyleyse  yaratilmiflar  Hak  vasitasiyla  O’ndan  ayrilmi$tir, 
yoksa  kendileri  vasitasiyla  Hak’tan  aynlmi§  degildir.  (piinkii  halk  Hak- 
krn  nitelikleriyle  buriinmu§  iken  Hak  yaratiklarm  ozelliklerine  buriin- 
mii§  degildir.  Bu  nedenle  halk  Hak  ile  zuhur  etmi§,  halbuki  Hak  halk 
ile  zuhur  etmi§  degildir.  (Jiinkii  Hak  siirekli  kendisi  nedeniyle  zuhur 
edendir  ve  zuhur  ederken  herhangi  bir  §eye  muhta^hkla  nitelenmesi 
miimkun  degildir.  Halbuki  halk  di§ta  zuhur  ederken  Hakka  muhta^tir. 
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Burada  chalk’  derken  ba§kasini  degil,  misil  olan  insan-i  kamili  kast  et- 
mekteyiz.  Qiinkii  soziinii  ettigimiz  fasil  ve  ayra$,  iki  misil  arasindadir. 
Bu  nedenle  fasil,  hi^  ku§kusuz,  iki  mislin  hiikmiine  de  sahiptir,  $iinkii 
o,  bizatihi  her  bir  mislin  mukabilidir.  Fasil  olmasaydi,  bir  misil  ote- 
kinden  ayrilmazdi.  Hakkin  misli  olman  ‘Sizi  halifeler  yaptiklarmdan  in- 
fak  edin’508  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘0  sizi  yeryuzuniin  halije- 
leriyapti,  bir  kismimzi  otekilerden iistiin  yapti’509  ve  ‘Bir  kismimz  otekileri 
hizmetgi  edinsin’510  denilir.  Bu,  insanlik  kemalini  vermekle  ilgilidir  ki, 
bu  da  onlarin  bir  kismi  adina  surettir.  Onlar,  Allah’in  yukselttigi  kim- 
selerdir.  Uzerlerine  yiikseltildikleri  kimseler  ise,  hayvan-insanlardir. 
Hakkin  senin  mislin  olmasi,  kendisini  senin  hakkin  olan  hususlarda 
kendini  sana  vekil  yapmasidir.  Hak,  hakki  sana  ait  olan  §eylerde  senin 
adina  tarn  yetkiyle  i§lerin  birakildigi  bir  vekil  olarak  tasarrufta  bulunur. 
(^iinkii  kuluna  doniik  ihsamn  bir  geregi  olarak  Hakkin  vekilliginin 
devri  olmasi  zorunludur.  Allah  kultrnu  unutma  ve  gaflet  sahibi  olarak 
yaratti;  bu  iki  ozellik,  insanm  yaratili§ina  gelen  hallerdir.  Haller  ise  - 
herhangi  bir  varlik  di§arida  birakmaksizin-  varlikla  nitelenen  herkeste 
mudak  hukiimrandir.  insan  harekederinin  herhangi  birisinde  gafil  ka- 
lip  o harekette  kendi  nefsiyle  tasarruf  ederse,  Hakki  vekillikten  dii§iir- 
mii§  sayilir.  Vekalet  devri  olunca,  tasarruf  yoluyla  vekaletten  azledilen, 
i§in  sahibi  haline  gelir  ve  artik  sadece  Allah  tasarrufta  bulunur.  Qiinkii 
Allah  Miizzemmil  suresinde  sana  kendisini  vekil  edinmeni  emretti,  I§te 
devri  vekilligin  faydasi  budur  ve  bu  Allah’m  kuluna  bir  emridir.  Allah 
bu  emri  tevhide  baghyarak  §oyle  der:  ‘Dogunun  ve  batinm  rabbi , O’ndan 
ba§ka  ilah  yok,  O’nu  vekil  edin.’51-1  Bu  ayet,  yonlerdeki  tasarrufa  i^aret 
eder.  Burada  sadece  dogu  -ki  zahirdir-  ve  bati  zikredilmi§tir.  Ban, 
‘batin’  demektir.  Bir  varlikla  yani  giine§le  dogdugunda,  ma§nk  adim 
alirken  battiginda  bati  adim  alir.  insanin  da  zahiri  ve  batmi  vardir. 
‘Ondan  ba§ka  ilah  yoktur.’  Zahirinde  ve  batminda  onu  vekil  edin. 
(Junkii  o dogunun  ve  batinm  rabbidfr.  Kuran’m  ne  kadar  sirli  oldugu- 
na  bakiniz! 

Soyledigimiz  ve  soyleyecegimiz  biitiin  bu  naiplikler  tevhit  naipli- 
gidir,  ba§ka  da  bir  §ey  degildir.  Sen  zuhur  edersen,  O’dur  zuhur  eden; 
sen  zuhur  etmezsen,  yine  O,  O’dur.  (^linkii  bir  sadece  O’dur  ve  zuhur 
eden  Bir’dir.  Sen  zuhur  etmezsen,  O’dur.  C^iinkii  bir,  kendinde,  ancak 
hiikiim  ve  nispetlerle  boliinebilir.  Allah  Teala  pek  90k  isim  sahibidir. 
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Yani  Allah  nispet  ve  hiikiim  sahibidir.  O’nun  bizimle  olan  mudak  bir- 
ligi,  ^okluk  birligidir.  Hakikat  birdir.  Bu  nedenle  bir  vakit  zuhur  bize 
nispet  edilirken  bir  vakit  O’na  nispet  edilir;  bir  hiikiimde  O’na  izafe 
edilir  ve  bir  hiikiimde  bize  izafe  edilir.  Insamn  kendinde  bulundugu 
durumun  Hakkin  kendisinde  bulundugu  §ey  oldugu  belli  olmu§tur, 
Hak  ve  insan  bu  §eyde  sirayla  zahir  ve  batin  olarak  bulunur.  Biri  zuhur 
edince  oteki  batin  kalir.  Zuhur  eden  batm  kaianin  naibidir  ve  naiblik 
kendinde  batin  kaianin  naibidir.  O zuhur  edenden  batm  kalmi§tir.  Oy- 
leyse  halifelik  ve  vekalet,  siireklidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  diinya  ve 
ahirette  siirekli  ve  ebedi'bir  naiplik  ve  halifeliktir.  Hak  nefeslerin  giin- 
lerinden  her  bir  giin  bir  giindedir.  Yani  Hak  kendisini  vekil  edindigin 
giinde  bulunur.  Qiinkii  Hak  senin  adina  tasarrufta  bulunur  ve  seni  ha- 
life  atadigi  i§te  seni  tasarruf  sahibi  kilar.  Boylece  sen  halifenin  (Hak) 
emrinden  tasarruf  edersin.  Bu  durumda  sen  halifenin  halifesisin.  Nite- 
kim  Hak  da  vekalet  yoluyla  ‘miilkiin  miilkiidiir.’ 

Varligin  iizerinde  bulimdugu  durum  budur.  Bizim  ile  bu  konuda 
insanlar  arasmdaki  fark,  bizim  bilmemiz,  onlarin  basiretlerinin  iizerle- 
rindeki  perdeler,  kilitler,  kalplerinin  iizerinde  ve  i^lerindeki  kilider  ne- 
deniyle  bilmeyi§leridir. 

Onuncu  naiplik  oliilerin  tevhit  naipligidir.  Qiinkii  oliimle  ortiiler 
a$ilir  ve  herkese  hakikat  goriiniir.  Fakat  oliimle  herkes  i^in  ger^ekle§en 
ke§if,  sadece  genel  i^inde  o meseleyi  (daha  onceden)  bilenlere  mudu- 
luk  verebilir.  Perde  kalkip  bildigi  §eyi  gozle  goren  mududur.  Olmeden 
once  mii§ahede  sahiplerine  gelirsek,  bu  bilgi,  onlar  adina  gormek  yo- 
luyla ger9ekle§mi§dr.  Oliimden  sonra  ke§if  ehli,  gozden  hakka’l-yakin’e 
intikal  ederken  alim  bilgiden  gormeye  intikal  eder.  iki  grubun  di^inda- 
kiler  ise  korliikten  gorme  haline  ge^erler.  Boylelikle  daha  onceden  bir 
bilgileri  olmadan  korliik  perdesinin  gozlerinden  kalkmasiyla  ger^egi 
goriirler.  Oyleyse  oliim  esnasmda  ve  perdenin  kalkmasiyla  her  grup 
adina  bir  artifin  olmasi  ka9milmazdir.  Bu  nedenle  sahabeden  birisi 
§oyle  demi§:  ‘Perde  kalksaydi’  -ki  burada  senin  bir  perden  oldugunu 
ifade  etmi§  oldu-  sonra  §oyle  eklemiftir:  ‘Yakinim  artmazdi.’  Yani  bil- 
digi konuyu  gordiigiinde,  bir  kesinlik  arti§i  olmazdi.  Ba^ka  bir  ifadeyle 
bilgide  artij  olmazdi.  Fakat  perdenin  kalkmasi,  daha  once  sahip  olma- 
digi  bir  bilgi  verir.  Boylelikle  bilgi  sahibiyse,  bilgisi  hakkindaki  ‘yaki- 
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nim  artmadi’  sozii  dogru  olur;  ya  da  gormu§se,  gormesinde  bir  arti§ 
olmami§tir.  Yoksa  perdenin  kalkmasiyla,  sahip  olmadigi  herhangi  bir 
§eyi  elde  etmemi§  degildir.  Oyle  olsaydi,  boyle  bir  nitelikteki  insan 
adma  perdenin  ortadan  kalkmasi  anlamsiz  ve  faydasiz  olurdu. 

Fakat  gozler  anlamm  inceligini  gorur 

Bunun  if  in  Kelim  Musa  gormek  istedi 

Binaenaleyh  perde  oldugu  siirece,  onun  ardinda  -yokluk  degil-  var 
olan  bir  §ey  bulunuyordur.  Kulun  Hakka  bu  naipligi  berzahta  ger^ek- 
le§ir  ve  boylece  kul  hiikiim  sahibi  olarak  Hakkin  suretiyle  zuhur  eder. 
Aym  zamanda  bu  hayal  alemindeki  bir  naipliktir  ve  kul  bu  diinya  haya- 
tinda  iizerinde  bir  otorite  bulunur.  Boylelikle  bakanin  gorecegi  §ekilde 
diledigi  manalari  bedenlendirir.  Bu  durumda  kul,  bu  otoriteden  biiyiik 
bir  pay  sahibi  olmu§tur.  §u  ayete  bakimz!  Allah  ‘Otia  oyle  geldi’512,  yani 
Musa’ya  ‘ onlarin  sihirlerinin  koftugu’513  demi§tir.  Kastedilen  sihirbazla- 
rin  yaptigi  sihirdir.  ipler  ger^ekte  ko§muyordu,  sadece  Hz.  Musa’mn 
ve  orada  bulunanlarin  goziinde  cko§uyor  g6riinmu§lerdi.’  Sihirbazlar 
gerf egi  biliyordu,  fiinkii  sihirbazlar  onlari  ip  olarak  gormekteydi.  Bir 
yolcu  oradan  ge^seydi,  ipleri  sihirbazin  gordiigii  gibi  ip  olarak  gore- 
cekti.  Hz.  Musa’daki  gibi,  hayal  alemi  iizerinde  vekalet  sahibi  birisi  oy- 
le degildir.  (^iinkii  o bedenlendirdigi  §eyi  onlarrn  bedenlendirdigi  gibi 
beden  olarak  gormez.  Hz.  Musa  onlari  mana  olarak  gorur.  (Bilir  ki) 
bu  i§  sihirbazlarm  yaptigi  bir  i§cir . Hz.  Musa’nin  orneginde,  sihirbaz 
ile  bu  vekilligin  sahibi  arasindaki  fark,  Hakkin  onu  vekili  yapmasidir. 
Boylece  Hz.  Musa  da  O’nu  vekil  edinmi§,  elindeki  asayi  Hakkin  emriy- 
le  atmi§ti.  Bu  emir,  kendisini  vekil  edinenin  emriydi.  Nitekim  Allah 
kendisine  §oyle  demi§ti:  ‘Asani  yere  at.’  Bunun  iizerine  Hz.  Musa  asa- 
nin  yilan  oldugunu  gormii§  ve  korkmu§tu.  Allah  sihirbazlarm  iplerini 
ve  degneklerini  ilahi  emirden  atmadildarini  bildirmi§tir.  Sihirbazlar  ip- 
lerini isimlerin  hiikiimlerinden  hareketle  atmi§ti.  Soz  konusu  isimler 
bakanlarin  gozlerini  sihirbazin  gostermek  istedigi  §eye  yevirmek  ozelli- 
gine  sahipti.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sihirbaz  bu  isimleri  kullanarak  -bakilan 
§eyi  degil-  bakifi  degi§tirme  giiciine  sahipti.  Ilahi  emir  vasitasiyla  i§  ya- 
pan  naib  ise  bakilanin  kendisini  degi§tirirken  baki§  da  ardindan  gelir. 
Oyleyse  naip  bu  i§i  yaparken,  bakmak  ve  baki§taki  fiil  ile  bakilan  §ey- 
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deki  fill  ancak  (degnek  veya  ip)  atildiktan  sonra  bir  degi§me  ger^ek- 
le§mi§tir.  Kendisini  atanin  miilkiinden  ^lktiginda,  Allah  bakilanin  de- 
gi§tirilmesini  naip  adina  iistlenirken  naip  olmayanda  (sihirbaz)  orada- 
kilerin  baki§inin  degi§tirilmesini  iisdenir.  Soz  konusu  kimse  bu  isimler 
hakkinda  bilgisi  olan  kimsedir  ve  o bilgi  ‘simya’  diye  isimlendirilir. 
Simya,  bakanlarm  gozlerinde,  e§ya  iizerindeki  alamederin  bilgisi  de- 
mektir. 

insanlarin  geneli,  oliimle  perdenin  kalkip  berzaha  intikal  etmeleri 
esnasinda  diinyada  bedenlerinde  olduklari  gibi  kalirlar.  Onlar  bir  mer- 
tebeden  otekine  veya  bir  hiikiimden  ba§ka  bir  hiikme  intikal  ederler. 
Arifler  ise  -ki  onlar  Hakkin  naipleridir-  diinya  hayatmdayken  aym 
hiikme  sahiptir.  Buradaki  naiplik  tevhit  naipligidir.  C^iinku  hiikiim  an- 
cak atmadan  sonra  ger^ekle^ir.  Bunun  anlami,  yapilan  i§in  atanin  miil- 
kiinden  ^lkmasi  demektir.  Bu  durumda  Allah  naip  adina  vekalet  yoluy- 
la  o i§i  iisdenirken  sihirbaz  adma  ilahi  gayretin  gcrcgiyle  o i§i  iisdenir. 
Oyleyse  c§yada  hiikiim  sadece  Allah’a  aittir. 

Bu  mertebede  bu  naiblik  sahibi  adina  kalan  ise  siireldi  tasarruftur. 
Nitekim  bunu  siradan  insanlar  nezdinde  keramet,  ayet  ve  harikulade 
diye  isimlendiririz.  Muhakkiklere  gore  ise  bunlar  harikulade  degiller- 
dir;  olaylan  var  etmektir.  (^iinkii  ge^ekte  ‘adct’  denecek  bir  §ey  yok- 
tur!  Varhkta  tekrar  yoktur  ki  adet  olsun!  Dolayisiyla  adet  haline  gele- 
cek  bir  §ey  yoktur.  Adederi  kabul  edenler  i<pn  ‘ Onlar  yeni  yaratmadan 
ku§ku  igindedir ,514  denilir.  Allah  Teala  §oyle  der:  Onlar  her  an  yeni  bir 
yaratili§ta  olduklarini  bilmezler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  birinci  vakitte 
gordiiklerini  ikinci  vakitte  gormezler  ve  bu  konuda  ku§ku  iyindedirler. 
Oyleyse  ne  yenilenme  ne  adetin  a§ilmasi  vardir.  Allah  ehli  de  ger^egi 
boyle  idrak  eder  ve  ger^ek  soyledigimiz  gibidir.  Bu  sayede  yaratiklar, 
siirekli  (Allah’a)  muhta^  kalirken  Hak  da  siirekli  varhgi  koruyan  ve  ya- 
ratan  olur.  Alemin  varhgi,  surekliligini  ve  bekasim  saglamak  iizere,  ye- 
niden  yaratmayla  meydana  gelir. 

Bak  seninfidyen  getirdigin  §eydedir 
Bilgi  gdzun  gormedigini  idrak  eder 

Bilgi  adamlari  ibrete  daha  uygun 
Gdz  adamlari  nazara  daha  uygun 
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Akilla  nitelenen  kimse  var  ya 
Kendini  gozden  (ikartan  bir  giice  sahip 

Ke$iJ Je  nitelenen  de  bir  giig  sahibi  ki 
Biitun  suretlerin  uzerine  pkar 

Onu  surekli  halinde  gorursun 
Zahir  bir  halde,  ba$kadan  ba$kaya 

Naip  olan,  bu  hayali-ba§ka  varliklarda  diledigi  gibi  ve  diledigi 
tarzda  -fakat  vekilinin  emriyle-  hareket  eder  ve  tasarrufta  bulunur. 
C^iinku  vekil  yapilan,  tasarrufta  kendisini  vekil  atayamn  bildigi  masla- 
hati  bilmez.  Vekilin  emri  olmadan  hatayla  ve  gaflede  tasarruf  ederse, 
Allah  onun  vaktini  korur,  ^iinkii  vekalet  daha  once  soyledigimiz  gibi 
devridir.  Zikrettigimiz  korumayla  birlikte,  gaflede  yapilan  tasarruftan 
meydana  gelen  i§  bu  naibi  yonlendiren  vekalet  sahibinin  yonlendirme- 
sinden  meydana  gelen  i§in  derecesine  ula§amaz.  Bunun  nedeni  merte- 
belerin  ayri§masim  ve  iistiin  olan  ile  daha  iistiin  olanin  bilinmesini  sag- 
lamaktir. 

Bilmelisin  ki,  bu  mertebe  -ki  kast-edilen  bu  ozel  mertebedir-  ancak 
oliimle  ger$ekle§ebilir.  Oliim  ise  iki  tiirdiir:  Birincisi  zorunlu  oliimdiir. 
Bu,  insanlarm  geneli  nezdinde  ve  orfte  bilinen  oliimdiir.  Kastedilen 
haklanda  ‘ Onlarin  ecelleri  geldiginde,  onu  geriye  birakamazlar  veya  onu 
one  alamazlar’515  ayetinde  belirtilen  belli  eceldir.  Diger  oliim  iradi- 
ihtiyari  oliimdiir.  Bu,  diinya  hayatindaki  oliimdiir  ve  ‘ Sonra  ecel  takdir 
eder’516  ayetinde  belirtilir.  Takdir  edilmi§  ecelin  vakti  Allah  katinda  bi- 
linip  O’nun  katinda  isimlendirildigi  i^in,  onun  ger$ekte  hiikmii  ‘isim- 
lendirilen  ecel  (ecel-i  miisemma,  adi  konmu§  ecel)  olmu§tur.  Bu  du- 
rum ‘Hepsi  isimlendirilen  bir  ecele  gider’517  ayetinde  belirtilir.  Yani  her- 
kes  kendi  halinde  o ecele  gider,  insan  ya§arken  bu  naiplik  onun  adina 
ge^erliyken  oiiirse,  tipki  Allah  yolunda  oldiiriilen  §ehider  gibi,  oliidiir- 
olii  degildir.  Allah  onu  oliim  olmaksizin  bcrzah’a  ta§ir.  Oyleyse  §ehit 
6ldiiriilmii§  ama  olii  degildir.  inayete  mazhar  olan  bu  insan,  biiyiik  ci- 
hatta  nefsini  oldiirdiigiinde  -ki  biiyiik  cihat  nefisle  cihattir-  Allah  §ehit- 
lik  hiikmii  nedeniyle  onu  riziklandinr.  Boylece  diinya  hayatinda  ber- 
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zahta  ona  naiplik  gorevi  verir.  Oyleyse  onun  oliimii  manevidir.  Nefsini 
oldiirmesi  ise,  nefsine  muhalefet  demektir. 

Daha  once  a^iklayacagimizi  belirttigimiz  on  naiplik  turiinii  zik- 
retmif  olduk.  Bunlar,  ana  naipliklerdir.  Her  birinin  i^ermif  oldugu  ve 
ancak  bir  naiplik  i^n  yapilmasi  uygun  fiillere  gelirsek,  bunlar,  sayila- 
mayacak  kadar  ^oktur.  Verdiklerine  karfilik  hamd  ve  fiikiir  Allah’adir. 
Bu  boliimle  ilgili  bir  husus  da  zat  tevhidinin  nurudur. 

Bilmelisin  ki  bir,  alemde  tekil  ve  toplam  olarak  zuhur  eden  var 
olan,  bilinen  ve  takdir  edilmif  her  f eyin  birligini  kuwe  halinde  ^erir. 
Bilinenlerdeki  taksime  gore,  alemdeki  her  §eye  ozgii  bir  birlik  vardir. 
Soz  konusu  birligi  o §eye  var  olan  her  §eye  birligini  veren  zat’in  mutlak 
birligi  kazandirmiftir.  Aym  zamanda  bilinen  feylerin  bilgisini  de  ver- 
miftir.  Oyleyse  birlik  teklerde  goziikiirken  toplamda  goziikmez.  O 
halde  zat’in  birligi  teklerde  ve  basitlerdeyken  toplamin  birligi  bilefik- 
lerdedir.  Bunlar,  ilahiyat  alanmda  §eriat  diliyle  ‘isimler’  diye  ifade  edi- 
lir.  Selim  akillar  onlari  nispeder  diye  ifade  ederken  eksik  dii§iinceli  si- 
nirli  akillar  onlari  ‘sifadar’  diye  ifade  eder.  Bir’in  hukmiinun  kendisinde 
ortaya  ^lktigi  sayiyi  a^iklayacagiz.  Qiinkii  sayi  da  bir  ile  ortaya  ^lkar  ve 
dogal  bir  dizili§le  ikiden  sonsuza  kadar  ula5ir.  Birin  ortadan  kalkmasiy- 
la  sayi  da  ortadan  kalkar.  Oyleyse  illeti  olmadan  malul  kendi  varligiyla 
ortaya  9ikmaz.  Alem,  Allah  olmasaydi,  di§ta  var  olmazdi.  Allah  Teala 
zat  admi  kendisine  verdigi  gibi  di§ilik  ve  erillik  anlami  ta§imasi  nede- 
niyle  nefs  adini  da  kendisine  vermi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Her  ne/s  desin 
ki,  Allah  katinda  ihmal  ettigime  yazik!’518  Bunun  iizerine  §oyle  der:  ‘Evet! 
Sana  ayederim  gelmiftir  (di§il  zamir,  nefs).  Sen  ise  onlari  yalanladin.’ 
Burada  erkek  zamir  gelmiftir.  Halbuki  ki^i  aym  kifidir.  (^iinkii  nefs  ve 
ki§i  Araplarda  erkek  ve  di§i  olabilir.  Bunun  nedeni,  erkek  ile  di§i  ara- 
sinda  ger9ekle§en  iiremedir.  Bu  nedenle  ilahi  yaratmada  erkek  kelime 
olan  ‘soz’  zikredilmif,  sonra  di§i  olan  irade  gelmiftir.  Yani  Allah  alemi 
bir  sozden  ve  iradeden  var  etmif , alem  erkek  ve  di§i  bir  isimden  ortaya 
9ikmiftir.  Allah  foyle  demiftir:  ‘Bizim  bir  $eye  sozumuz.’519  ‘§ef  belir- 
sizlerin  en  belirsiziyken  soz  erkekdr.  ‘Onu  irade  ettigimizde...,52°  Irade 
difidir.  ‘ Ona  sozumuz  ol  olur.  0 da  var  olur.,S21  Boylelikle  tekvin,  sozden 
iradede  ortaya  9ikmi§ tir.  Hakikat  ise  tektir. 
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Oyleyse  zat  tevhidinin  nuruyla  ulvi-siifli,  duyuda  ve  manada,  bile- 
§ik  ve  basit  biitiin  yaratilmi§lar  ortaya  ^ikar  ve  bu  sayede  mutlak  birlik 
her  §eye  yayilir.  O halde  sadece  bir  vardir:  Her  §ey  birde,  bir  ile  ve 
birde  ortaya  $ikar.  Her  §eyin  birde  ortaya  $ikmasi,  nefsin  di§i  olmasin- 
dan  kaynaklanirken  bir  ile  ortaya  ^lkmasi  nefsin  erkek  ve  edi§i  olma- 
sindan  kaynaklanir;  birden  ortaya  ^lkmasi  ise  nefsin  erkek  olmasindan 
kaynaklanir.  Biitiin  bu  durumlarda  ortaya  ipkan  varlik  tektir;  etkindir, 
edilgendir.  Edilgen  olan,  di§ta  zuhur  eden  varliklar  ve  bilinenler  ile  di§- 
ta  var  olmasa  bile  akledilir  varliklardir.  Sonra  hayvanlarda  iireme  ozel- 
ligi  yaratilmi§tir.  Daha  dogrusu  ii<j  tiir  iizere  dogumu  kabul  edenlerde 
bu  ozellik  yaratilmiftir.  ‘Allah  dilediklerine  kiz  gocuk  verir.’522  Burada  Al- 
lah tekvin  mahalline  riayet  etmi§tir.  ‘Dilediklerine  erkek  gocuk  verir.’523 
Burada  dolleyeni  dikkate  almi§tir.  ‘Ya  da  onlari  hem  kiz  hem  de  erkek 
olarak  gift  verir.’524  Burada  her  ikisini  birden  dikkate  almi§tir.  ^iinkii 
onlari  di§i  veya  erkek  olarak  ^ifdejtirmesi,  asildaki  nispederin  9oklugu- 
na  gore,  ^oklugun  varligindan  kaynaklanir.  ‘Dilediklerini  kisir  yapar.’ 
Yani  tenzih  isimlerinde  oldugu  gibi,  iiremeyi  kabul  etmeyenleri  kisir 
yapar.  Oyleyse  varlikta  9okluk  birliginden  ba^ka  bir  birlik  yoktur  ve 
sadece  zat  vardir,  ilahlik  onun  zati  niteligidir.  Qiinkii  Allah  zati  geregi 
‘esma-i  husna  sahibidir.’525  Anla!  Bu  nedenle  toplamin  birligi  veya  90k- 
lugun  birligi  dedik. 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Allah  alemlerden  miistagnidir.5  §oyle  deriz:  Bu 
durum  9oklugun  birligine  zarar  vermez.  ^iinkii  O’nun  zat  olmasi, 
miistagni  olmasindan  farklidir.  Oyleyse  zatin  anlami,  miistagnilikle  ni- 
telenmesinin  anlamindan  farklidir.  Sen  bu  itirazinda,  olumsuzlamak  is- 
tedigini  olumlamaktasin  ve  bunu  yaparken  benim  soziimii  gikflendir- 
mektesin!  Bundan  ilah’a  daha  gi^lii  bir  nispet  de  olamaz. 

Bu  konuda  bir  mesele  daha  eklemek  istiyorum:  Allah  Teala  zatin- 
da  alemlerden  miistagni  olsa  bile,  O’nun  kerem,  comerdik  ve  rahmede 
nitelenmi§  oldugunu  bilmelisin.  Bu  durumda  rahmet  edilen  (mer- 
hum),  ikrama  mazhar  olanin  (miikrem)  var  olmasi  gerekir.  Bu  nedenle 
Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Kullarim  beni  sana  sorarsa,  de  ki  ben  yakimm! 
Dua  edenin  duasma  kargihk  veririm.’526  Binaenaleyh  Allah  dua  edene 
kendi  comertligi  ve  keremiyle  kar§ilik  vermi§tir.  Hi9  ku^kusuz,  halle 
dua  etmek,  sozle  dua  etmekten  daha  kamil  bir  duadir.  Allah  haliyle 


Yirmi  Dorduncu  Sifir  349 


dua  edene  daha  hizla  kar§ilik  verir,  $unkii  o zatiyla  istemi§tir.  Zorda 
kalan  muhtaca  karfi  comertlik,  ger^ekte,  zorda  olmayana  comertlikten 
iistiindiir.  Miimkiin  yokluk  halinde  varkk  halindekinden  daha  50k  Al- 
lah’a  muhta^tir.  Yokluk  halindeyken  miimkiine  iddia  e§lik  etmezken 
varlik  halinde  bir  iddia  ta§ir.  Yokluk  halindeki  rniimkiine  varlik  ihsani, 
comertlik  ve  ihsan  bakimindan  daha  iistiindur.  Binaenaleyh  Allah  Tea- 
la  alemlerden  miistagni  olsa  bile,  bunun  anlami,  fakirligin  O’nda  bu- 
lunmasmdan  miinezzehligidir.  Ya  da  kendisinden  ba§ka  O’na  delil  ol- 
masindan  miinezzehtir.  Bu  nedenle  Allah  alemi  kendi  comertliginden 
ve  ihsamndan  var  etti.  Bu,  herhangi  bir  akillinm  veya  miiminin  ku§ku 
duymayacagi  bir  hakikattir.  Aym  zamanda  comertlik  Allah’m  zati  bir 
niteligidir.  (Jiinkii  Allah  kendisi  nedeniyle  comert  ve  ihsan  edendir.  O 
halde  alemin  var  olmasi  zorunluyken  bilginin  imkansizligi  hiikmiinii 
verdigi  §eyin  de  olmamasi  gerekir.  Oyleyse  nispetler  ve  -sifatlan  kabul 
edenlere  gore-  sifatlann  var  olmasi  gerekir.  Ya  da  ba§ka  bir  mezhebe 
gore,  isimler  olmalidir.  Oyleyse  tek  hakikatte  yokluk  bulunmahdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  nispeti  veya  sifati  veya  ismi  kabul  eden  herkese  gore, 
her  haliikarda  bir  yokluk  birligi  olmalidir.  O halde  zatin  nurlan,  var 
olanlardan  ba§ka  bir  §cy  degildir.  Bunlar,  zatm  tecellilerinden  ibarettir, 
5iinkii  onlar,  bizim  i<pn  Hakka  delil  olmanin  ta  kendisidir.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  ‘Kendini  bilen,  rabbini  bilir’  demi§,  kendisini  bildigin- 
de  arifin  nefsini  Allah’i  bilmeye  delil  yapmi§tir.  Nur  kendine  oldugu 
kadar  goze  goriinen  §eye  de  delildir.  O halde  var  olanlarin  nuruyla  var 
olanlar  ortaya  ^lktigi  gibi,  kendilerini  var  eden  de  bu  nurla  onlara  go- 
riiniir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  var  olanlar  Yaraticilanm  ancak  kendilerinden 
tammi^tir.  Binaenaleyh  O,  onlarin  talep  ettigidir.  Talep  yaratilmi§lar 
soz  konusu  oldugunda  muhta^ligi  bildirir.  Allah  talep  edilen  iken  miis- 
tagnidir.  Yaratilmiflarm  talep  ettigi  olmasi  bakimindan,  onlarin  kendi- 
sine  muhta^  olmasi  miimkiin  olabilmi§tir.  Bu  sayede  Allah  da  onlardan 
miistagni  kalabilmijtir.  Allah’m  onlarin  talebini  kabul  etmesi,  (kendile- 
rine  muhta^  olmasindan  kaynaklanmaz)  comertlik  ve  keremden  kay- 
naklanir. 

Oyleyse  zatin  tecellileri,  miimkiinlerin  varliklarimn  iizerine  yayilir 
ve  sonra  geri  doner.  Boylelikle  Hak  kendisini  idrak  eder.  Bir  §eyin  nu- 
ru  kendisini  yakmaz.  Miimkiin  yokluk  halinde  yanmayi  kabul  edici  de- 
gildir. Varlikia  nitelenmi§  olsaydi,  varlik  ger^ek  sahibine  donsiin  diye, 
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varligi  yanar,  miimkiinler  sabitlik  §eyliklerindeki  hakikatlerinde  kalirdi. 
Zatin  tecellileriyle  Hakkin  aynasinda  rniimkiinlerin  $oklugu  zuhur  et- 
mi§tir.  Hak  onlari  kendi  zatinda  rniimkiinlerin  hak  ettikleri  -ki  onlar 
bu  hakikaderde  bulunur-  hakikaderine  gore  kendi  nuruyla  idrak  eder. 
I§te  bu,  alemin  zuhuru  ve  bekasidir.  Oyleyse  hikmet  bakmada  oldugu 
gibi  goziin  idrak  etdgi  §eyde  ve  neyi  idrak  etdginde  ve  kimin  idrak  et- 
tigindedir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir. 

Haktadir,  gdziin  varsa,  halk 
Halkta  da  Hak  var,  akilhysan 

Gdziin  ve  akhn  varsa,  bu  kez 
Bilfiil  bir  }ey  goriirsun 

Kevnin  hayali  giinku  en  gen ij  mertebe 
Akildan  histen  daha  geni$ 

$ekle  sokmak  mertebesi  hayale  ait,  ibret  al 
Her  jeyi  $eklin  kabzasma  sokar  gdrursiin 

Biitiindur  dersen,  belli  bir  parqadir  da 
Par^adir  dersen,  biitun  igin  biitunle  var  olur 

Ondan  ba$ka  bilinen  bir  misil  yok 

Var  edeniyle  bir  dir,  o misil  i(in  misil olandir 

Onu  bilmem  en  tatli  $ey 
Bal  yemekten  daha  tathdir  bana 

Burada  ilhak  tevhidi  belli  olur.  Qiinkii  goriilen  §eyler  zatinm  ayna- 
sinda  ortaya  cpktiginda,  goren  insan,  kendi  nuruyla  zatinda  onlari  idrak 
eder.  Boylelikle  kendisini  zatinda  gordiigii  i$in  goren  goriilene  katilir. 
O varlikta  birdir.  C^iinkii  goriilen  miimkiinler,  bu  halde  yoklukla  nite- 
lenmi§tir  ve  daha  once  zikrettigimiz  gibi  gorene  goziiktiikleri  halde 
onlar  var  degillerdir.  Bu  zuhur,  ilhak  tevhidi  diye  isimlendirilir.  Yani 
zorunlulukta  miimkiin  zorunluya  katilmif,  zorunlunun  bizatihi  sahip 
oldugu  nispet  ve  isimleri  miimkiin  i$in  zorunlu  yapmi§tir.  Binaenaleyh 
Allah  kendisinin  diyindaki  her  §eyi  genel  anlamda  var  ederken  hayal 
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kendi  difindaki  her  §eyi  genel  anlamda  var  eder.  O halde  hayal,  hayali 
zorunluluk  mertebesinde  Allah’i  bile  var  edendir.  Hak  ise  edilgenlik 
mertebesinde  hayali  var  edendir.  Bu  durum  hayal  ile  Hak  arasmdaki 
benzerlikten  kaynaklanir. 

Hepsi  simrlama  altina  girer,  heps i 

Imkansiz  olmayandan  ba$ka  bir  §eyyok  (bu  kisma  girmeyen) 

Edilgene  $a$ihr,  failinin  zatmda 

Onutilafail  olun,  hepsi  toplanmiftir 

$a$ilacak  dedigimiz  varhk  iizere 

Hepsi  de  getirdigimizi  par^aladilar 

Kendisinin  di§mdaki  her  §eyi  var  etmede  hayal  var  etme  giiciinde 
Hakka  katilabilince,  bu  yoniiyle  o,  insan-i  kamil  diye  ifade  edilen  §ey- 
dir.  (^iinkii  Hakkrn  suretinde  ondan  ba§ka  olan  kimse  yoktur.  insan-i 
kamil  kendinde  kendisinin  di§mdaki  biitiin  bilinenleri  var  edebilir.  Var 
olanlann  Hak  ile  ili§kisi  de  boyledir.  Oyleyse  ilhak  tevhidi,  hadis  var- 
Uklardan  birisi  kendisi  olsa  da,  hayal  tevhidinin  ilhakidir.  Bu  ilahi  tah- 
sis  -ki  onun  hakikati  bunu  verir-  kendisine  aittir.  Binaenaleyh  hayalden 
ba§ka  Hakkrn  suretini  kabul  eden  bir  §ey  yoktur.  Soyledigimizi  iyice 
anlaymca,  onun  vuslatta  nihayette  oldugunu  da  anlarsm.  i§te  bu  vuslat 
ve  ittisal  tevhidi  diye  isimlendirilir.  istedigin  terimi  kullanabilirsin.  Oy- 
leyse bu  tevhitte  iki  misil  arasmdaki  yegane  aynm,  onlarin  misil  olma- 
sindan  ibarettir.  Bu  ikisi  §airin  dedigi  gibi  §oyledir: 

Cam  inceldi  §arap  inceldi 

Birbirine  benzediler  15  kari$ti 

Sank  i o ikisi  $arap  bar  dak  yok 

Sank i bardak  olmu}  ikisi,  $arap  yok 

ittisal  o kadar  gii^ludur  ki,  ‘O,  O'dur,  iki  makul  mertebede  zuhur 
etmi§tir’  denilir.  iki  mertebe  olmasaydi,  verdigin  iki  misil  arasmdaki 
temyizi  bilemezsin.  O halde  varliklardan  herhangi  birisi  te$bihin  di§ma 
9ikmaz.  Bu  nedenle  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur  (ke-mislihi)’527  buyur- 
du.  Burada  he  harfi  nitelik  bildirir,  zait  harf  olarak  getirilmemi§tir. 
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Hakikatler  hakkinda  bilgisi  olmayan  bazi  insanlar  ise,  te§bihe  dii§mek- 
ten  korkarak,  onu  zait  saymi§lardir.  Allah  misle  misilden  ba§kasinm 
benzemesini  reddetmi§tir.  Binaenaleyh  misle  benze§menin  olumsuz- 
lanmasi,  misilden  de  benzerin  olumsuzlanmasidir.  Bunlar,  birbirine 
girmi§  nurlardir. 

Mislin  misle  dahil  olmasi  gibi 
Hakikatte  ve  $ekilde 

0 gergekte  kendi  zatindadir 
Golgenin  golgeye  dahil  olmasi  gibi 

Burada  bu  menzilin  i^erdigi  §eylerin  az  bir  kismim  zikretmi§  ol- 
duk.  Bu  menzilde  zikrettigimizin  di§indaki  ilimlerden  birisi  Allah’i 
bilme  menzilinin  Allah  kar§isindaki  yerinin  bilinmesidir.  Kendisine 
nispet  edilen  sifatlarin  O’nunla  didi§meyen  bafkasinin  menziliyle  ili§ki- 
si  nedir?  indirilmi§  farz,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  farz  ile  indirilmi§ 
olandan  <pkartilan  edilen  farzin  ili§kisi  nedir?  Aldi  kamdann  ve  delille- 
rin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar,  Yaratanlari  hakkinda 
O’nun  hak  ettigi  ve  bizzat  kendisinin  onayladigi  hiikmii  verirler.  C^iin- 
kii  Allah  Teala  bazi  ayetleri  derin  akil  sahipleri  i$in  ortaya  koymu§tur. 
Onlar  Allah’in  kendilerinde  yarattigi  aldi  grille  soz  konusu  ayederin 
anlamlarim  ogrenirler.  Aklin  kendisini  de  akil  i<pn  bir  ayet  yapmi§,  ona 
hatirlama  giiciinii  vermi§tir.  Bu  gii$  Hak’tan  kendisine  tecelli  eden  §ey- 
leri  hatirlatir  ve  bu  sayede  Hakki  mu§ahede  ve  gorerek  tamr.  Sonra  Al- 
lah doga  perdelerini  aklm  iizerine  ^ekmi^,  onu  delil  ve  ayederle  kendi- 
sini bilmeye  $agirmi§,  ilk  delilin  kendisi  oldugunu  bildirmi§tir.  Oyleyse 
aklm  once  kendisine  bakmasi  gerekir. 

Akilh  kimsenin  simrlarinda  durmasi  gereken  hadler,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu  baglamda  zahirin  bir  haddi  vardir,  batinin  haddi  vardir, 
madam  haddi  vardir,  haddin  haddi  vardir.  Kim  nefsinin  haddinde  du- 
rursa,  bafkasimn  haddinde  de  durmasi  yara§ir.  Bu  had,  biitiin  bu  zik- 
rettiklerimizi  ve  varligin  kendinde  bulundugu  durumu  i^erir.  Hadler 
olmasaydi,  bilinenler  birbirinden  ayri§maz  ve  bilinmezlerdi.  Bu  neden- 
le  Allah  peygamberinin  diliyle  yeryuziiniin  yapismi  ba§kala§tiranlari  te- 
lin  etmi§tir.  Kastedilen,  yeryiiziindeki  smirlardir.  iki  benzer  kendileri 
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nedeniyle  bir  araya  gelince  ve  kendilerini  var  edeni  belirlemeyi  bafara- 
mayinca,  ilahi  isimler  yiiz  cennet  derecesiyle  kendilerine  yonelmiftir. 
Bunlari  ke§if  ehlinin  gozleri  uzerinde  yiiz  cehennem  derekesi  perdele- 
miftir.  Boylelikle  iki  misil,  biitiin  olarak  uhrevi  alemin  yonelmesini  ge- 
rektiren  bu  bir  araya  gelmeyie  mutlu  olmuflardir. 

Iki  mislin  zati  hiikiimde  bir  araya  gelmesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Boyle  olmasalardx,  misil  olmazlardi.  Bir  feyin  misli  olmayan  feyle  or- 
tak  oldugu  ozellik  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  yonden  bir  fey,  otekinin 
misliyken  bafka  misillerinin  bulundugu  bafka  durumlarda  o §eydcn 
farklilafir.  Oyleyse  genel  olarak  misli  olan  bir  bilinen  olmadigi  gibi  sa- 
dece  benzer  ve  misiller  vardir.  Bu  nedenle  misaller  verilir  ve  yine  bu 
nedenle  Allah’a  misaller  vermemiz  yasaklanmiftir,  Bunun  sebebini 
a9iklarken  Allah  foyle  der:  'Qunku  Allah  bilir  de  siz  bilmezsiniz .’528  Al- 
lah’m  misaller  vermesi  de  O’nun  bilgisindendir  ve  onlan  bir  bilgiye 
gore  verir.  O halde  misalleri  Allah’i  bilenler  verebilir.  Onlar,  Allah’m 
ogretim  i§lerini  iisdendigi  kimselerdir.  Bunlar  sadece  nebiler  ve  veli- 
lerdir.  Bu,  aklin  yeteneginin  ardmdaki  bir  makamdir.  Burada  miifekki- 
re  giicii  bakimmdan  aklin  tek  ba§ina  idrak  edemeyecegini  kast  ediyo- 
ruz.  ^iinkii  aklin  fikir  giicii  bakimmdan  Allah  hakkmdaki  bilgisi  tenzih 
bilgisidir.  Misaller  vermek  ise  te§bihtir.  Misal  vermede  te§bihin  yeri  in- 
ce  bir  noktadir  ve  bunu  ancak  benzetilenle  kendisine  benzetmenin  ya- 
pildigi  kimseyi  bilen  anlayabilir.  Benzetilen  bilinmiyordur.  Bu  durum- 
da  kendisi  i^in  misal  verilen  fey  de  ilinmiyordur.  Bu  konuda  teorik 
gii^ten  harekede  hiikiim  vermek,  biitiin  miiminiere  haram  ve  ger9ekte 
selim  akil  sahibi  biitiin  akillilara  gore  ulafilmasi  miimkiin  olmayan  bir 
iftir. 

§ahidikte  bazen  dort  fahidin  gerekli  olmasi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Iddia  sahibinden  delil  istenilmesini  gerektiren  neden  bu  menzilden 
ogrenilir.  (^iinkii  iddia  sahibi  iddiasiyla  hiikiim  vermek  istemiftir  ve 
hiikiim  vermek  ilahi  bir  niteliktir.  Iddia  ettigi  fey  gordiigii  veya  gor- 
medigi  bir  feydir.  Goriinen  bir  fey  sabittir.  Onu  iddia  etmemif  olsa  bi- 
le, tamklik  esnasinda  delile  gerek  yoktur.  Kendisini  gormeden  yaptigi 
iddiaya  delil  getirmeye  muhta9tir.  Burada  biiyiik  bir  durum  ortaya  91- 
kar.  §oyle  ki:  Had  cezasmi  gerektiren  bir  feyi  kendisi  hakkmda  itiraf 
etmek  bir  iddiadir.  Boyle  birinden  kesin  delil  talep  edilmez  ve  aksine 
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hadler  onda  uygulanir.  Bu  iddiaci  iddiasiyla  iddianin  kendi  haldkatiyle 
talep  ettigi  terazinin  di§ina  ^lkmi^tir.  Iddia  ettigi  §eyi  bilen  kimsenin 
hiikiimran  olma  istegine  gelirsek,  bu  ki§i  iddiasinda  -ger^ekte  yalanci 
olsa  bile-  senin  ona  itiraf  ettigi  su^un  i^erdigi  haddi  uygulamam  sag- 
lami§tir  ve  boylece  seni  hiikmii  altina  alir.  Burada  bir  takim  sirlar  var- 
dir  ki,  onlari  ariflerin  biiyiik  kismi  bilmez.  Qiinkii  itirafta  bulunan  in- 
san  bazen  kendi  zanninca  itiraftan  onun  adina  ger$ekle§ecek  daha  bii- 
yiik  bir  aciyi  kaldiracagi  zanmyla  yalan  soylemi§  olabilir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  bu  itirafla  had  uygulandiginda  gorecegi  acinin  daha  biiyugiinden 
kurtuldugunu  zanneder.  Bunun  nedeni,  Allah  katinda  bu  konudaki  i§i- 
nin  neye  donecegini  bilmeyi§idir.  Aym  zamanda  bu  ki§i,  Haktan  bu 
konuda  nefsine  ait  olan  hakki  da  bilmiyordur.  Allah  §oyle  der:  Biz  se- 
nin kendinden  bozdugun  bir  §eyi  diizeltmeyiz.  Haklar  biiyuk  olsa  bile, 
Allah’in  hakki  daha  onemlidir.  Onu  nefsinin  hakki  takip  eder.  Bu  iki 
hakkin  di§inda  kalanlarin  konu§ulmasi  ise  kolaydir.. 

Allah’a  delil  arayanin  hangi  menzilde  delil  aradigi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onu  buna  zorlayan  iddiasi  nedir?  ilahi  adap  ve  kullanilmasi 
gereken  yerler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar,  genellikle  Allah’a  iman 
etmekle  ilgilidir.  ilahi  ihsan  ile  rahmet  arasindaki  karde§lik  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Acilar  ile  ilahi  rahmet  arasinda  karde§lik  var  midir,  yok 
mudur?  Bu,  buyiik  bir  acinin  daha  a§agidaki  bir  aciyla  def  edilmesiyle 
ilgilidir.  Doganin  naho§  bulup  Hakkin  ovdiigii  §ey  bu  menzilden  og- 
renilir. Bu  konuda  galip  gelen  §ey  nedir?  Bu  naho§  bulmamn  meyvesi 
nedir?  Onun  zevk  yoluyla  aciligi  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  hikme- 
tin  -diger  yaratiklarda  degil  de-  bilhassa  insan  tiiriindeki  yonlendirme- 
sinin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Varlikta  aklin  simrinda  durma- 
nin  gerektigi  hiikmiinii  verdigi  bir  §eyi  gordiigtinde  akillmin  nasil  dav- 
ranmasi  gerektigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Aklin  kendisinden  yiiz  qc- 
virmeyi  gerekli  gordiigii  kotii  ahlaka  kar§i  akilli  nasil  davranmalidir? 
insamn  kendi  zanninca  bilmedigi  bir  §eyin  durumu  bu  menzilden  og- 
renilir. Soz  konusu  §ey  ger^ekte  bundan  farkhdir.  Acaba  Allah  o §eyi 
nasil  bilir?  Onu  kendiliginde  bulundugu  durumda  rrii  bilir,  ya  da  bu 
alimin  bilgisinde  ve  zanmnda  bulundugu  §ekilde  mi  bilir?  Bu  mesele 
§eriatta  ^etin  bir  konudur.  Akla  gelirsek,  bu  konu  kolaylikla  anla§ilabi- 
lir  bir  meseledir.  Alimin  sayesinde  a§agidaki  kimselere  vaaz  vermesi, 
§eyhin  mtiridi  terbiyesi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Aralarinda  belirli  bir  benzerlik  olmaksizin,  varlikta  biitiin  yonler- 
den  zit  olan  iki  §eyin  bulunmasmin  olumsuzlanmasi  bu  menzilden  og- 
renilir. Alemde  ilahi  benzer  nitelikler  arasindaki  karde§lik  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Manevi  ve  mahsus  atma  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ko- 
nuda  ortakligin  bulundugu  ve  bulunmadigi  kisimlar  nelerdir?  Kelamm 
yarauldardan  her  bir  simfa  nispeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Nispederin 
iilfeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Birbirine  miinasip  olan  iki  §ey  arasinda 
manevi  bir  ayrilik  ger$ekle§ir  mi  ger<;ekle§mez  mi?  Bo§lukta  tasarruf  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  doluda  tasarruf  miimkiin  miidiir  degil  mi- 
dir?  Alemde  bo§luk  var  midir?  Yoksa  biitiiniiyle  dolu  mudur?  Cisimle- 
rin  varliginm  farklilik  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  bir 
kismi  yarilmayi  kolaylikla  kabul  ederken  bir  kismi  zor  kabul  eder?  Ci- 
simlerden  §effaf  olan  ve  olmayanlar,  latif  olan  ve  olmayanlar,  kesif  olan 
ve  olmayanlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Daha  latif  olamn  kendisini  yok 
edecek  §ekilde  kesiften  gii^lii  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Dunya  ve 
ahirette  bir  mekana  yerle§menin  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Go- 
ziin  goriilende  bir  etkisi  var  midir  yok  mudur?  iki  §ey  arasinda  yaril- 
mayi  koruyan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede  iki  §ey  birbirine 
eklenmez.  Fail  ve  edilgen  -edilgen  olmasi  yoniiyle  degil  ozellik  olmasi 
bakimindan-  bu  menzilden  ogrenilir.  Sahibinin  ogretmeyi  kabul  ettigi 
istidadar  ile  buna  imkan  vermeyenler  bu  menzilden  ogrenilir.  §eyh  ta- 
lime  mtisait  olmayan  bir  istidadi  gordiigiinde,  talim  ve  terbiyesine  de- 
vam  mi  eder  simrli  mi  hareket  eder,  yoksa  biitiinuyle  birakir  mi?  Bazi 
insanlara  gore  §eyh  terbiyeyi  ve  talimi  birakir.  Bazilarma  gore  simrli 
davramr  ve  en  sonunda  miirid  kendiliginden  onu  birakir.  Bazi  insanla- 
ra gore  ise  §eyh  terbiyeyi  kabul  etmeyeeegini  bildigi  miiridin  terbiyesi- 
ne biitiin  gayretini  harcar.  Onun  gorevi  budur  ve  kendi  gorevini  yerine 
getirir.  §eyhin  yapmasi  gereken  sadece  budur.  (Jiinkii  o boyle  bir 
miirid  i^in  zamanim  zayi  edecek  degildir.  Biiyiiklere  gore  i§in  dogrusu 
ve  Rabligin  hak  ettigi  fekilde  Hak  kar§isinda  davranmak  budur.  Pak 
§eriatta  §oyle  gelmi§tir:  ‘Yetmi§ten  fazla  yapanm.’  A^ikladiktan  sonra 
ondan  uzakla§mak  ise,  §ayet  miirit  kabul  etmezse,  ir§at  ve  talimle  ^e- 
li^mez.  §eyh  kalbinde  ve  duasinda  istidatsiz  miiridinden  yiiz  9evirirse, 
ogretecegi  htasustan  yiiz  ^evirmez  (veya  peygamber  gerirdigini  a^ikla- 
maktan  vazge^mez) . Bu  nedenle  gerirdigini  soylemesi  ve  ogretmesi  ge- 
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rekir.  Ona  iazim  olan  budur.  Allah  ehlinden  bir  grubun  buna  kar§i  51k- 
tiklarini  gormu§tum  ki,  onlarin  tavri  biiyiik  bir  hatadir. 

Hiiviyet  ‘he’sinin  tembih  ‘he’sinin  naibi  olmasi  bu  menzilden  og- 
renilir.  Allah  hakkmdaki  bilgide  onun  ne  kadar  mertebesi  vardir?  Ev- 
lenmenin  yoksullugu  nasil  giderdigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Merake§li 
Ebu’l-Abbas  es-Sebti  bu  gdriifteydi.  Onunla  g6ru§mu§,  sohbet  etmi§- 
tim.  Adamin  biri  kendisine  gelerek  fakirlikten  §ikayet  etmi§ti.  §eyh  ona 
evlenmesini  tavsiye  etmi§.  Adam  evlenmi§.  Sonra  tekrar  fakirlikten  §i- 
kayet  etmif.  §eyh  ‘bir  daha  evlen’  demi§.  Adam  bir  daha  evlenmi§,  ar- 
dindan  tekrar  fakirlikten  fikayet  edince  §eyh  ‘ii^iincii  kez  evlen’  demi§. 
Adam  ii^iincii  hanimim  almi§,  sonra  tekrar  fakirlikten  §ikayet  etmi§. 
§eyh  ‘dordiincii  kez  evlen’  demi§  ve  adam  da  evlenmi§.  Ardindan  §eyh 
§oyle  demi§:  ‘Tamamdir,  adam  zenginle§ti  ve  Allah  onun  nzkim  geni§- 
letti.’  Halbuki  evlendigi  hanimlar  arasinda  diinyalik  mala  sahip  birisi 
yoktu.  Fakat  Allah  onu  zenginle§tirmi§tir. 

Diinyeviligin  etkisi  altinda  kolele§mek  ve  bundan  kurtulmak  bu 
menzilden  ogrenilir.  insanin  benzerlerinin  koleliginden  kurtulmasi  i$in 
9ali§irken  kim  adina  $ali§ir?  Acaba  esirin  azat  olmasi  kulun  hiirriyetine 
denk  midir,  degil  midir?  Allah  adamlarimn  makamlan  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah’m  yaratiklarimn  ortak  ozelligi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ulvi  eserler  bu  menzilden  ogrenilir.  01u§  ve  bozulu§  bu  menzilden  5g- 
renilir.  Hayvan  bu  menzilden  ogrenilir.  Celbetmek  ve  indirmek  iste- 
mek  bu  menzilden  ogrenilir.  Naiplerin  muhta^  oldugu  §eyler  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Yiikiimlulerin  hiikiimleri  neyle  ilgilidir?  Teklif  ve  yii- 
kumliiliik  neyle  ilgilidir?  Alemde  varligim  siirdiirse  bile,  kendisini  bi- 
lenden  sorumlulugun  kalkmasimn  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Ya- 
bancinm  akrabaya  katilmasinm  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Mii§a- 
hedesinde  kendinden  ba§kasmi  gormeyenin  hiikmii  bu  menzilden  og- 
renilir. Kendisine  kar§i  davramrken,  onun  bu  konudaki  hukmii  nedir? 
Cebir  ve  ihtiyar  bu  menzilden  ogrenilir.  Sana  her  §eyin  bilgisini  veren 
bilgi  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz  konusu  bilgi  Allah  bilgisidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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U?  YUZ  ALTMI§  BiRiNCi  BOLUM 

Muhammedi  Mertebeden,  Takdirde  Hakka  Ortaklik 
Menzilinin  Bilinmesi 


AUah’tan  ba§ka  varlik  olsaydi  bulmazlardi 
Varlikta  bir  fail  ve  edilgen 

Fakat  varlikta  bir  dir  ve  yeganedir  O 
Benzersizyaratir,  degi$tirir  diiveli 

Higbir  varhk  yokluga  donmez 
Meyilden  bir  hakikatte  istikamet  yok 

Bakimz  hukumlere  iglerinde  milel  var 
Milele  bak  nihali  agiklar 

Onlari  yuceltin  felekte  iizerinde  ba$ka  felek  var 
Hilalden  Zuhal’e  dogru  yonelerek 

Onlari  Sidre’den  bir  melek  getirir  ula$ir  o 
/jin  sonu  yorgunluktan  ortii  igindedir 

Nida  etme  firkalarm  nida  ettigi  gibi 
Ey  ijin  kaynagi!  Flatta  illetlerin  illeti! 

Qunkii  o bir  lakap,  alemlerini  vermijiir 
Diger  illetler  gibi  kendindeki  fakirlikle 

Allah  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin  bilmelisin  ki,  Allah 
Teala  Iblis’e  §oyle  der:  ‘Iki  elimle  yaratigima  secde  etmekten  alikoyan  ne- 
dir?’529  Allah’in  insani  iki  elle  yaratmasi,  Adem’e  yonelik  bir  tahsis  ve 
te§rif  amaci  ta§ir.  ‘Kendi  nazarinda  biiyiiklendin  mi?’  Vakia,  biiyiik- 
lenmijti,  $iinkii  Allah  onun  buyiikliik  duygusuna  kapildigini  bildirmif- 
tir.  Allah  Teala  yiice  kitabinda  bize  Iblis’in  §oyle  dedigini  bildirir:  ‘Iblis 
dedi  ki,  ben  ondan  daha  hayirliyim,  beni  aiejten  onu  topraktan  yarattin.’530 
‘Secde  et’  denildiginde,  ‘ Topraktan  yarattigin  bir  $eye  mi  secde  edelim’531 
demiftir.  I§te  ‘kendi  nazarinda’  demenin  anlami  budur.  ‘Yoksa  sen  ulvi- 
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lerden  mi  oldun.’532  Yani  ger$ekte  onlardan  mi  oldun.  Yani  gcrfekte 
ondan  daha  mi  hayirhsm.  Burada  iblis’in  bilgisizligi  ortaya  ^lkar.  ‘Ul- 
viler’  soziiyle  Allah’in  heybetinde  kendilerinden  gefmi§  yiice  melekler 
kastcdilmi§  olabilir.  Soz  konusu  melekler,  secde  emri  altina  girmeyen- 
lerdir.  Daha  dogrusu  onlar,  melek  degil  ruhlardir.  Qinkii  melekler, 
Cebrail  vb.  gibi,  bu  ruhlardan  olan  el^ilerden  ibarettir.  Zaten  (melek 
kelimesinin  kokii  olan)  ‘e'leke’  Arapfada  risalet  ve  el$ilik  demektir.  Me- 
lekler bilhassa  bu  ruhlardan  olan  el$ilerdir.  Oyleyse  biitiin  melelder 
secde  etmi§tir,  $iinkii  melekler  haklarmda  Allah’in  ‘Adem’e  secde  edin’533 
dedigi  kimselerdir.  Halbuki  Allah’in  celalinde  ve  heybetinde  kendile- 
rinden ge<fmi§  olan  ruhlar  arasinda  secde  emri  alan  kimse  yoktu.  Allah 
Tela  sadece  meleldere  hitap  ettigini  zikrederek  bu  nedenle  §oyle  demi§- 
tir:  ‘ Biitiin  melekler  secde  etti,  Iblis  etmedi.’534  Burada  iblis’i  -muttasil  de- 
gil- miinkati  istisnayla  zikretmi§tir.  Allah’in  celalinden  kendilerinden 
ge^mis  melelder  ise  Allah’in  Adem’i  yaratmi§  olmasindan  haberdar  ol- 
madildari  gibi  ba§ka  bir  §ey  hakbnda  da  bilgileri  yoktur.  Onlar  sadece 
Allah  ile  ilgilidirler.  Allah  Teala  iblis’e  §oyle  der:  ‘ Yoksa  sen  yucelerden 
mi  oldun?,S3S  Yani  zikrcttigimiz  ve  kendilerine  secde  emredilmemi§  bu 
ruhlardan  mi  oldun.  Dilde  secde  yere  kapanmak  demektir.  (^iinkii 
Adem  topraktan  yaratilmi§tir.  Toprak  ise  tmsurlarin  en  a§agisidir  ve 
ondan  daha  a§agida  bir  §ey  yoktur.  Buradan  dairenin  merkez  noktasi- 
nin  ^evresinden  iistiinliigu  ortaya  $ikar.  (^iinkii  nokta  $evrenin  varlik 
ilkesidir.  Ulvi  ruhlara  secde  emredilmemi§tir,  fiinkii  onlari  Allah  bize 
bildirmemi§tir.  Allah  Teala  bize  iblis’in  secde  emrine  direndigini  soy- 
lcmcmi§  olsaydi,  ona  secde  etmenin  emredildigini  bilemezdik.  Binae- 
naleyh  insamn  Allah’in  iki  eliyle  yaratilmi§  olmasimn  yegane  nedeni, 
onun  diger  varliklardan  iistiinliigiinii  bildirmek  ve  Allah  katindaki  ye- 
rini  gostermektir. 

Sonra  iki  elle  yaratilmasiyla  te§rifine,  havyan  insanlara  kamil  in- 
sanlarin  kemalini  bildirmek  tizere,  §unu  eklemijtir:  ‘ Gormediler  mi  yok- 
sa?’536  Buradaki  zamir  hayvan  insanlara  doner.  ‘Onlar  if  in  yarattigiriu- 
2l.’537  Yani  onlardan  dolayi  yarattigimizi  gormediler  mi?  ‘Onlar  ifin’ 
zamiri,  alemde  ilahi  hitapla  maksat  olan  insan-i  kamillere  doner.  ‘Elle- 
rimizle  yaptigimizdan ,’538  Ayette  yaratma  i§i  de  ilahi  ellere  izafe  edilmi§, 
fogul  kullanmakla  da  biitiin  ilahi  isimleri  kast  cdilmi§tir.  Boyle  yapma- 
simn  nedeni  yaratili§ini  iki  eline  izafe  edip  kendisini  §ereflendirirken  i§i 
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tamamlamaktir.  ‘Nimetleri...’539  Bunlar,  insanlara  doniik  ihsanlandir. 
‘Onlar  bu  nimetlere  sahiptir.’540  Allah’in  kendilerini  sahip  kilmasiyla  on- 
lara  sahip  olurlar.  Hayvan  insan  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  hayvan  insan, 
Allah’in  kendisine  doniik  nimetinden  habersiz  kalarak,  nimete  kendili- 
ginde  kendisiyle  sahip  oldugunu  iddia  eder.  Hayvan  insan  yaratiklarda 
dolayli  olarak  tasarrufta  bulunurken  insan-i  kamil  Allah’in  kendisini 
sahip  kilmasi  nedeniyle  tasarruf  eder.  Oyleyse  insan-i  kamil’in  yaratil- 
mi§lardaki  tasarrufu  Allah’in  eliyle  ve  Allah’in  kendisine  vermi§  oldugu 
malla  ger^ekle^ir.  Nitekim  Allah  koleler  hakkinda  emir  kipinde  §oyle 
der:  ‘Onlara  Allah’m  size  verdigi  maldan  veriniz.’541  Alemde  yaratilmi§ 
her  §eyin  yaratili§i  ger^ekte  ilahi  ele  izafe  edilmi§tir.  (^iinkii  Allah  Teala 
‘ ellerimizle  yaptigimiz’542  buyurur  ve  burada  ‘eller’  ^ogul  kullanilmi§tir. 
Binaenaleyh  alemdeki  her  el,  Allah’in  elidir.  Bu  el  sahip  kilma  ve  tasar- 
ruf imkani  verme  §eklinde  tezahiir  edebilir.  Oyleyse  yaratmanin  tiimii 
Allah’a  aittir.  ‘Dikkat  ediniz!  Yaratma  ve  emir  Allah’a  aittir.’543  Bir  riva- 
yette  tuba  agacini  Allah’in  kendi  eliyle  diktigi,  Adn  cennetini  eliyle  ya- 
rattigi  zikredilmi§tir.  Allah  bazen  elini  tek  olarak  zikretmi§,  bazen  iki 
bazen  ise  $ogul  kullanmiftir.  iki  el  sadece  Adem’in  yaratili§inda  zikre- 
dilmi§tir  ki  o insan-i  kamil’dir.  Ku§kusuz  iki  $ogul  ile  tek  arasmda  bir 
berzahtir.  Hatta  o ilk  ^oguldur.  iki  ozii  geregi  iki  ucun  kar§ismda  bu- 
lunur.  Bu  nedenle  de  kemal  derecesinin  sahibidir.  Qiinkii  tek  ancak 
onun  vasitasiyla  $ogula  ula§abilecegi  gibi  ^ogul  da  onun  vasitasiyla  bire 
bakabilir.  Binaenaleyh  insan  vasitasiyla  suretin  kemali  ortaya  9ikmi§tir. 
§u  halde  insan-i  kamil,  Allah’in  di§indaki  her  §ey  demek  olan  alemin 
cisminin  kalbidir.  O,  kendisini  sigdirdigmda  Halt  ile  mamur  bir  evdir. 
Allah  Teala  kutsi  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Yerim  ve  gogiim  beni  sigdira- 
madi,  miimin  kulumun  kalbi  sigdirdi.’  Bir  kalp  olmasi  itibanyla  insan-i 
kamilin  mertebesi  Allah  ile  alem  arasindadir.  Suretten  surete  girdigi  ve 
ba§kala§tigi  i<pn  Allah  onu  ‘kalp  (degi§en)’  diye  isimlendirmiftir.  (Bu 
degi$menin  ger$ek  sebebi  olarak)  ‘0  her  gun  bir  i$tedir.’544  Bu  isimlen- 
dirmenin  ba§ka  bir  sebebi  Allah’in  kendisini  yonlendirmesi,  bu  ba§ka- 
la§ma  ve  yonetilmedeki  kabiliyeti  ve  geni§ligidir.  Bu  nedenle  Hakki 
sigdirabilecek  geni§lik  kendisine  ait  olmu§tur.  (^iinkii  Allah  da  kendisi- 
ni her  gun  bir  i§te  olmakla  nitelemi§tir.  Giin  her  bir  §eydeki  en  kiifiik 
zaman  dilimidir.  Oyleyse  Allah  fe’nlerdedir.  Alemdeki  biitiin  yonetme- 
ler  ve  ba§kala§tirmalar,  Hakkin  kendilerinde  bulundugu  bu  §e’nlerden 
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ba§kasi  degildir.  Allah’tan  aktarilan  bir  ayette  veya  peygamberden  ge- 
len  bir  hadiste  herhangi  bir  yaratilmi§a  ‘ol’  deme  imkani  verildigi  zik- 
redilmemi§tir.  Bunun  istisnasi  insan-i  kamil’dir.  Bu  imkan  bir  keresin- 
de  Hz.  Peygamber  adina  Tebiik  sava§inda  ger^elde^mi^ti.  Hz.  Pey- 
gamber  §6yle  demi§tir:  ‘Ebu  Zer  ol!  O da  olmu§tu.’ 

Cennet  ehli  hakkindaki  bir  rivayette  melegin  kendilerine  gelerek 
huzurlarina  girmek  i^in  izin  isteyecegi  aktarilir.  Ardindan  huzurlarina 
girer  ve  Allah’in  selammi  kendilerine  ula§tirdiktan  sonra  onlara  Al- 
lah’tan bir  mektup  getirir.  Her  bir  insana  gelen  bu  mektupta  oliimsiiz 
el-Hay  ve  el-Kayyum’dan  oliimsiiz  hay  ve  kayyum’a  doniik  bir  konu§- 
ma  vardir.  §oyle  der:  ‘Ben  bir  §eye  ‘ol’  dersem,  o §ey  olur;  siz  de  bir 
§eye  ‘ol’  deyince,  o §ey  olacaktir.  Bu  imkani  size  veriyorum.’  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  devam  eder:  Cennet  ehlinden  birisi  bir  §eye  ‘ol’  deyince, 
o §ey  olur.’  Hadiste  ‘§ey’  kelimesi  zikredilmi§tir  ki,  en  belirsiz  ve  genel 
olan  demektir.  Doganin  gayesi  cisimlerin  ve  kendisinden  yoksun  kal- 
mayacagi  ve  dogasi  geregi  talep  ettigi  §eylerin  yaratilmasidir.  Cisimler 
alemin  bir  pa^asidir,  dolayisiyla  onlar  genel  degillerdir.  Nefsin  gayesi, 
dogal  yaratih§larda  tikel  ruhlarin  yaratilmasidir.  Ruhlar  ise  alemin  bir 
par^asidir  ve  onlar  da  genclle^memi§tir.  Genellik  sadece  ilahi  sirri  ta§i- 
yan  insan-i  kamile  verilmi§tir.  Allah’in  di§indaki  her  §ey,  insanin  biitii- 
niiniin  bir  par^asidir.  Anlayabilirsen  bunu  anla!  Allah’in  difindaki  §ey- 
lere  ve  Allah’in  onlari  nasil  niteledigini  iyice  incele!  Allah  ‘Her  $ey 
O’nun/onun  hamditii  tespih  eder ,545  buyurur.  Allah  her  §eyi  secde  edici 
olmakla  nitelemi§,  fakat  hi^  birine  alemde  emretme  ve  yasaklama  im- 
kani vermemi§,  halifelik  veya  genel  itibanyla  yaratma  ozelligi  tamma- 
mi5,  biitiin  bunlari  sadece  insan-i  kamile  tahsis  etmi§tir.  Kim  insan-i 
kamilin  kemalini  ogrenmek  isterse,  emir,  yasaklama,  tekvin,  bir  dil  ve- 
ya organ  veya  ba§ka  bir  yaratilmi§in  vasitasi  olmaksizin  onun  yaratma- 
sini  nefsinde  dii§iinmelidir.  Bu  ayricaligin  sebebini  tarn  olarak  anlayan 
ki§i,  kendi  kemali  hakkinda  rabbinden  391k  bir  delile  sahiptir,  9iinkii  bu 
konuda  kendinden  bir  §ahide  sahiptir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nefsinden  bu 
konuda  §ahidi  vardir  ki,  bu  soyledigimiz  husustur.  Bir  organ  vasitasiy- 
la  emir  verir  veya  yasaklar  veya  bir  §eyi  yaratmaya  kallu§ir  da  ger9ek- 
le§mezse  veya  bir  §eyde  ger9ekle§ip  ba§kasinda  ger9ekle§mezse,  vasita 
olmadan  genel  oldugu  siirece,  yine  de  kemale  ermi§tir.  Binaenaleyh 
onun  emrinin  vasitayla  ger9ekle§meyi§i  kemaline  bir  zarar  vermez, 
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9iinku  ilahi  suret,  varlikta  boyle  zuhur  etmiftir.  Allah  Teala  kitaplarin- 
da  ve  peygamberlerinin  diliyle  kullarma  emirler  vermi§,  onlann  bir 
kismi  emre  itaat  etmifken  bir  kismi  asi  olmu§tur.  Vasitalar  ortadan 
kalktigindaysa,  Allah’m  emrine  sadece  itaat  olabilir.  Boyle  bir  emre 
kar§i  yikmak  ve  direnmek  miimkiin  ve  ge^erli  degildir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Allah’in  eli  cemaatin  iizerindedir  ve  O’nun  kudreti  i§- 
ler.’  Bu  nedenle  insan  kendi  nefsinde  bir  §ey  haline  gelecek  §ekilde  bii- 
tixn  gii^lerini  toplarsa,  himmeti  diledigi  her  §eye  niifuz  eder. 

Bu  husus  Allah  ehlinin  biitiiniiyle  gorii§  birligine  vardigi  bir  zevk- 
tir.  (^iinkii  Allah’m  eli  cemaade  birliktedir.  Alem  toplamla  zuhur  et- 
mi§,  varhklar  ise  O’ndan  ba§kasi  degildir.  Allah  Teala’mn  §u  ayetine 
bakmiz:  cUq  kifilik  bir  grup  yoktur  ki  dorduncusii  O olmasin.''546  Ardindan 
‘Ya  da  daha  az’547  -ki  iiyten  azi  demektir-  ‘veya  daha  (Ogu  yoktur  ki...’’548 
Bu  ise  listen  sonsuza  kadarki  sayilardir.  ‘O  otilarla  beraberdir,  her  nere- 
de  olurlarsa  olsunlar.’549  Yani  ister  var  ister  yok  olarak,  her  nerede  var 
sayihrlarsa,  Allah  Teala  birincinin  ikincisidir.  (^iinkii  bire  e§lik  eden 
kendisi  olamaz.  Beraberlik  arkada§hktir  ve  onun  en  azi  ikidir.  Allah  iki 
kifinin  u^iinciisu,  119  ki§inin  dordiinciisiidur  ve  bu  sayi  boyle  devam 
eder.  Buna  karfilik  beraberlik  Hakkm  di§inda  sadece  yaratilmiflara  iza- 
fe  edilirse,  ikincinin  beraberligi  iki  ki§inin  ikincisidir;  ii^le  beraber 
olan,  U9  kijinin  u^iinciisu,  dort  ki§iyle  beraber  olan  dordiin  dordiincii- 
siidiir.  Bu  sayi  boyle  devam  eder.  C^iinkii  bu  durumda  beraber  olan, 
yaratilmi§likta  beraber  oldugu  kimsenin  aymdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onunla  hemcinstir.  Hak  ise  oyle  degildir.  Oyleyse  Hakkm  benzeri  yok- 
tur. Bu  nedenle  Hak  119  ki§inin  i^iinciisii  veya  be§  ki§inin  be§incisi  de- 
gildir. Bunu  anla!  Hak  bir  a9idan  yaratiklardan  ayn^mi^ken  bir  yandan 
da  onun  suretiyle  zuhur  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  doga,  iki  gii9le  nitelenmi.5  ve  §eriatin  diliyle  ‘Levh-i 
mahfuz’  diye  ifade  edilen  tiimel  nefsin  golgesidir.  Nefsin  golgesinden 
uzamayip  kendisinde  kalan  kisim  nuranilik  ve  aydinhk  derecesinde  Ilk 
Akil’dan  a§agida  bulunmasina  yol  a9an  kisimdir.  Nefsin  golgesinden 
uzayan  kisim  ‘doga’  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  golge  tiim  heyulamn 
zatina  uzami§tir.  Boylelikle  heyula  cevherinden  ve  dogadan  him  cisim 
karanlik  olarak  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  dogal  karanlik  nedeniyle  tiim  cismi 
‘kara  kilim’e  benzetmi§lerdir.  Nefs  nuranilikte  akildan  daha  a§agida  oh 
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dugu  i^in  ‘ye§il  ziimrut’  diye  isimlendirilmi§tir.  Turn  cisimde  cisimler 
aleminin  suretleri  vc  §ckillcri  ortaya  qkar  ve  trim  cisim  i^in  uzuvlar  gi- 
bi  olmu§mr.  Tiim  cisim  bir  §ekildc  istidat  kazandiginda,  nefs  ona  yo- 
nelir  ve  onu  aydinlatir.  Boylelikle  hayat  biitiin  uzuvlarina  yayilir.  Iyte 
bunlar,  felek  ve  unsur  kaynakli  ulvi  ve  siifli  cisimler  aleminin  ruhlari- 
dir.  Sonra  zamansal  hareketin  hiikmuniin  tesiri  nedeniyle  birbirine  do- 
nu§iirlcr.  Soz  konusu  hareketi  ed-Dehr  ismi  feleklerde  belirlcmi§tir. 
Boylece  feleki  tiireyenlerin  suretleri  di$ta  ortaya  ^ikmi§tir.  Misal  olarak 
yildizlari,  cenneti  ve  mertebelerini,  onlarda  bulunan  §eyleri  verebiliriz. 
Bunun  yarn  sira  unsur  kaynakli  maden,  bitki,  hayvanlar  ile  di§  varlikta 
garip  suretler  ve  bilinmez  §ekiller  ortaya  <pkar.  Hi^bir  §ey  yokluktan 
(jikmaz;  sadece  sureder,  arazlar  terkip  ve  tahlil  yoluyla  ortaya  <pkar. 
Cevherin  hakikati  sabittir  ve  diinya  ve  ahirette  biitiin  surederi  kabul 
edicidir.  ' 

Bu  meseleyi  ogrenip  bu  husus  sabit  olduktan  sonra,  bilmelisin  ki: 
‘t$i  yonetir  ve  tafsil  eder’550  ayetinde  kast  edilen  §cy,  takdir  ve  var  ctme- 
dir.  Oyleyse  tedbir  takdire,  tafsil  var  etmeye  aittir.  Bu  kelime  bir  §eyi 
kesip  otekinden  ayirdiginda  soylenen  ‘fasaltii  e§-§ey’  ifadesinden  gelir. 
Boylece  kestigin  par^a  ile  kesilen  arasinda  bir  ayrim  ortaya  cpkar  ve 
birbirlerinden  ayri§irlar.  Bu  ayirma  iflemi  ‘takdir’  ile  yapilirsa,  par$a 
onun  suretinde  ve  §eldinde  ortaya  <jikar.  Takdir  edilmeden  ger$ekle§ir- 
se,  onun  suretinde  olmayabilir.  Belirli  bir  durumda  ona  benzese  bile, 
ba§ka  bir  yonde  ondan  ayrilir.  Misal  olarak,  birbirlerinin  ziddi  olsalar 
bile  beyaz  ve  siyahligin  renk  olmada  ortak  olmalarim  verebiliriz.  Ba§ka 
bir  misal  ise  birbirlerinden  farkli  olsalar  bile  arazhkta  ortak  olan  hare- 
ket  ve  rengi  verebiliriz.  §air  §oyle  der: 

Ve  sen  kuskusuz  urettigin  jeyden  uzaklaprsin 

Bazi  insanlar  ise  uretir  sonra  ay rilmaz  iirettiginden 

Ba§ka  bir  misal  ise  terzi,  demirci  gibi  sanatkarlardir  Soz  geli§i 
ayakkabici  kestigi  deriden  ayakkabi  yaparlar.  Once  bir  ayakkabi  alir, 
onu  deride  ol$erler  (takdir).  Deride  bir  miktar  belirledikten  sonra  par- 
5alar  keserler  ve  deriden  ayirirlar.  Allah  golgeleri  §ahislann  misaline 
gore  yaratmi§tir.  Onlari  ayri§tirmak  istediginde,  boylarim  uzatir  ve 
boylelikle  di§  varliklan  golgesi  oldugu  kimsenin  suretinde  ortaya  <pkar. 
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Bu  durum  bir  ayakkabmin  otekiyle  benzer  olmasina  benzer.  Allah  Tela 
insam  yaratmazdan  alemi  yarattiginda,  ba§ka  bir  ifadeyle  bir  toplam 
olmaksizin  alemi  yarattiginda,  insamn  suretini  alemin  suretiyle  paralel 
yapmi§  ve  kar§ila§tirmi§tir.  Bu  nedenle  alemdeki  her  §ey  insamn  sure- 
tindedir.  ‘Alem’  derken  Allah’in  dipndaki  her  §eyi  kastediyorum.  Boy- 
lelilde  Allah  daha  once  kendisini  tedbir  etmi§ken  bu  kez  onu  alemden 
ayirmi§tir.  O,  tedbir  edilen  §eyin  aynidir. 

Sonra  Allah  onu  manevi  bir  §ekilde  ilahi  isimlere  paralel  hale  ge- 
tirmi§,  ilahi  isimler  surederin  aynada  ortaya  <pkmasi  gibi  onda  ortaya 
<pkmi!jtir.  Isimlerin  gii^leri  kendisinde  meydana  geldiktcn  sonra,  Allah 
insam  ilahi  isimlerin  mertebesinden  de  ayirmi§tir;  o gii^lerle  insan  ru- 
hunda  ve  batimnda  ortaya  <pkmi§tir.  Onun  zahiri  halk  iken  batini  Hak- 
tir.  i§te  bu  alemde  talep  edilen  insan-i  kamil  iken  onun  di§indakiler 
hayvan  insandir.  Hayvan  insamn  insan-i  kamil  kanpsindaki  yeri,  may- 
munun  hayvan  insan  kar§isindaki  yeriyle  birdir.  Ayrintiya  girmezden 
insan-i  kamilin  yaratili§i  haklunda  soylenebileceklerin  ozetidir. 

Onun  yaratili§imn  tafsiline  gelirsek,  bilmelisin  ki,  Allah  Teala  dort 
unsuru  felegin  altinda  yaratmij,  felegin  §ekline  gore  onlari  dondiir- 
mii§tiir.  Hepsi  tiimel  cisimdeki  §ekillerdi.  Tesiri  kendisini  takip  eden 
riikiinlerde  ortaya  <pkan  ilk  feleki  hareket,  ate§in  hareketiydi.  Bu  hare- 
ket  onda  havamn  i^erdigi  ya§lik  nedeniyle  yanma  ve  tutu§ma  sonucunu 
olu§turmu§tur.  Soz  konusu  tutu§ma  ve  alev,  ate§ten  ve  havadandi  ve 
‘marie’,  yani  kari§ik  diye  isimlendirilmi^tir.  ‘Merc’  buradan  harekede 
bu  adla  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  o ^ek  ve  bitkilerin  kari§imlarim  i$e- 
rir.  Yine  buradan  harekede  insanlann  i^ine  du§tugii  sava§  ve  ^ati^ma 
durumu  ‘here  ve  mere’  diye  isimlendirilir.  Sava§  ve  ^ati^ma  demektir. 
Allah  Teala  bu  alev  icpnde  cinlerin  (surederini)  a^mi^tir  (yaratmi§tir). 

Sonra  aydinlik  yildizlar  i§inlarim  Allah’in  emriyle  ve  izniyle  yay- 
mi§tir,  9iinkii  Allah  her  goge  emrini  vahyetmi§tir.  Boylelikle  onlar  15m- 
lari  ve  §ualarmi  riikiiniere  yaymi§tir.  Riikiinler  onlarin  i§intarimn  ya- 
yildigi  yerlerdir.  Boylelikle  riikiinler,  nurlar  vasitasiyla  ortaya  $ikmi§, 
aydinlanmi§  ve  aydinlatmi§tir.  Bu  nedenle  de  etki  etmi§,  onlarda  ma- 
den,  bitki  ve  hayvan  tiiremi§  ve  dogmuftur.  Bunlar,  ger^ekte  kendile- 
rine  etki  eden  §eylerdir.  (^iinkii  felekler,  yani  gokleri  Allah  riikiinlerden 
var  etmi§,  sonra  onlar  harekederiyle  riikiinlere  tesir  etmi§,  yildizlarin 
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i§inlarim  tiireyenlerin  dogmasi  i<jin  onlara  yaymi§lardir.  Boylelikle  fe- 
lekler  kendi  mallarmi  onlara  ddndurmu§tur.  Bu  durumda  riikiinlere 
kendilerinden  ba§kasi  etki  etmi§  degildir.  Bu  durum  kiyamet  alamede- 
rinden  sayilir,  ^iinkii  kiyamet  alametlerinden  birisi  ‘annenin  ^ocugunu 
dogurmasidir.’  Riikiinler  felekleri  dogurmu§,  sonra  felek  onlarla  bir- 
le§mi§,  onlarda  dogan  §eyler  dogmu§tur.  O halde  felek,  riikiinlerin  90- 
cugu  ve  kocasidir.  Alemin  varlik  sebebi  olan  insanm  sureti  riikunlerde 
ortaya  $ikmami§ti.  Allah  killi  topragi  almi§,  onu  suyla  kari§tirmi§,  §a- 
ntna  yara§ir  bir  §ekilde  -^iinkii  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.'551-  iki  eliy- 
le  karmi§,  bir  sure  boyle  birakmi§ur.  Topraginin  par^alarina  kadar  nii- 
fiiz  eden  sicak  havanm  kendisine  temasiyla  bu  9amur  mayalanmi§,  ko- 
kusu  degi§mi§  ve  ba§kala§mi§  ve  ‘hame-i  mesnun’  haline  gclmi§tir. 

Her  kim  soyledigimizin  dogrulugunu  gormek  isterse,  imanmda 
bir  gedik  varsa  kulacinin  derisinin  sicaldigmi  hissedinceye  kadar  oteki 
kulaciyla  ovmalidir.  Sonra  onu  koklasin,  orada  terleme  kokusunu  his- 
sedecektir.  O koku,  cjsmin  kendisinden  yaratildigi  insamn  aslidir.  Al- 
lah Teala  §oyle  der:  ‘Insani  koku§mu$  bir  hame’den  yaratt  1.’552  Ate§  unsu- 
runun  kendisini  pi§irmesiyle  hamuru  katila§mi§,  par^alari  birbiriyle 
kayna§mi§,  gii^lenmi^  ve  sertle$mi§tir.  Ardmdan  hayat  unsuru  olan  su 
kendisine  katilmi§  ve  ona  kendi  ya§hgim  vermi§,  serdigini  yumu§atabi- 
lecegi  kadar  yumu§atir.  Boylece  kendisine  hayat  yayilir.  Bu  kez  hava 
unsuru  i^erdigi  ya§lik  ve  sicaklikla  ona  yardim  eder,  sicaldigiyla  suyun 
sogukluguna  kar§ihk  gelir.  Boylece  bu  ikisi  birbirlerini  engeller  ve  en 
sonunda  ya§lik  kendisine  baskin  gelerek  topraginm  cevherini  ete,  kana, 
sinirlere,  damarlara  ve  kemiklere  ddnu§tiiriir.  Biitiin  bunlar,  unsurlarin 
dogasinin  eserleri  ile  bu  yapinin  par^alarinm  istidadannin  farkliligi  ne- 
deniyle  farkli  miza^larda  olu§mu$tur.  Bu  nedenle  bu  hayvani  yapmin 
par^alari  birbirinden  farkli  olmu§,  her  varhgin  otekinden  ayri§masi  19  m 
isimleri  birbirinden  farkhla§mi§tir. 

Bu  yapinin  ve  bedenin  besini  yaratildigi  §eyden  olmu§tur.  Gida 
bitkilerin  ayakta  kalmasinin  nedenidir  ve  onun  canli  sayesinde  geli§ir. 
Bitkideki  bu  geli§me  ve  arti§  ‘Sizi  topraktan  bitki  olarak  gikartti’553  aye- 
tinde  belirtilir.  Bunun  anlami  ‘bitki  olarak  buyursuniiz’  demektir. 
(pimkii  ‘enbete’  kelimesinin  mastarr  inbat’tir.  Ayette  ise  (nebat  getirile- 
rek)  biiyiime  biiyiiyene  izafe  edilmi§  ve  §oyle  denilmi§tir:  ‘Sizin  gida- 
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mzi  ondan  yapmiftir.  Yani  onu  biiyiiten  §eyden  yapmi§tir.  Boylece  siz 
de  onunla  biiyiirsimuz.  Yani  cisimleriniz  biiyiir  ve  geli§ir.  Nebati- 
hayvani  cisminiz  biiyiiyiip  geli§tiginde  ve  onda  hayvanin  biitiin  gii^leri 
ortaya  ^lktiginda,  Allah  ona  ameli  nefsin  giiciinden  fikir  kuweti  verir. 
Bunu  ona  nefsin  bilme  giiciinden  ve  el-Miidebbir  isminden  verir. 
(^iinkii  hayvanin  biitiin  yaptigi  i§ler  ve  bilgileri,  bir  tedbir  veya  dii- 
§iinmeyle  ger^eklefmez;  hayvan  kendisinden  ortaya  $ikan  jeyleri  bilme 
yaratili§indadir.  Bu  hikmedi  i§  yapmanm  ve  ustaligin  hayvanda  nere- 
den  kaynaklandigi  bilinmez.  Boyle  hayvanlara  misal  olarak  oriimcekler, 
arilar,  sinekler  verilebilir.  Insan  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  insamn  elde  et- 
tigi  herhangi  bir  bilgiyi  ancak  fikir,  tedbir  ve  dii§iinme  giiciiyle  elde  et- 
tigi  bilinir  ve  insanda  bunun  nereden  ortaya  giktigini  bellidir.  Diger 
hayvanlar  ise  o i§i  bilir,  fakat  nereden  ortaya  ^lktigini  bilmezler.  I§te 
insanm  ‘insan’  diye  isimlendirilmesinin  yegane  nedeni,  bu  bilgisidir, 
ba§ka  bir  §ey  degil!  Bu,  biitiin  insanlarin  ortak  oldugu  bir  ozelliktir. 
Fakat  insan-i  kamil  bunun  di§indadir,  ^iinkii  insan-i  kamil  hayvan  in- 
sana  diinya  hayatinda  gii^lerini  almi§  oldugu  ilahi  isimleri  kullanmayi 
da  ekler.  O,  bu  gii9leri  Allah  kendisini  aleme  mukabil  ve  paralel  olarak 
yarattiginda  bu  isimlere  de  kar§ila§tirmasi  esnasmda  almifti.  Allah  in- 
san-i  kamili  biiyiik-tiim  insanm  halifesi  yapmi§tir.  O,  Allah’in  yaratik- 
lari  i^inde  yaratiklarmdan  olan  goigesidir.  Bu  nedenle  de  o halifedir  ve 
yine  bu  nedenle  insan-i  kamiller  tek  ki§inin  halifeleridir.  Oyleyse  onlar, 
asli  insanm  kar§ismda  bulunan  ilahi  nurlarin  varhgi  nedeniyle  soz  ko- 
nusu  insanm  golgelerdir. 

Bu  tecelh  nurlari  her  yonden  insanm  iizerine  farklila§arak  gelir  ve 
bu  nedenle  de  tecellinin  sayisinca  farkh  golgeleri  ortaya  ^lkar.  Her  te- 
cellinin  bir  nuru  vardir  ve  bu  nur  unsuri  varlikta  insanm  suretinin  gol- 
gesini  verir.  O golge  halife  olur  ve  ondan  ozel  olarak  halifeler  meydana 
gelir.  Hayvan  insana  gelirsek,  onun  ash,  genel  olarak  boyle  degildir  ve 
onun  hiikmii  diger  hayvanlar  gibidir.  Hayvan  insan  kurucu  ozelligiyle 
diger  hayvanlardan  ayrihr.  Bu  durum  hayvanlardan  her  birinin  kurucu 
ozelligiyle  digerlerinden  ayn§masma  benzer.  Mesela  at  kurucu  unsu- 
ruyla  e§ekle  bir  olmadigi  gibi  katir  veya  ku$  veya  yirtici  haj'van  veya 
bocek  degildir.  Hayvan  insan  ha§ereler  arasmda  sayilirken  kemale  er- 
diginde  halifedir.  Boylelikle  hayvan  insan  bazi  nedenlerle  bizimle  ortak 
iken  bazi  ozelliklerle  bizden  ayrihr.  Sonra  Allah  Teala  ona  halifelik 
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hiikmunii  ve  halife  adini  vermi§tir.  Bu  ikisi,  tekvinin  kendilerinden  or- 
taya  ^lkmasi  i<pn,  iki  di§i  sozdiir,  ^iinkii  di§i  tekvin  ve  yaratma  mahalli- 
dir.  Binaenaleyh,  kendisine  naib  demedigine  gore,  bu  isimde  bir  ikaz 
vardir.  Halbuki  naib  ile  halife  aym  anlamdadir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ben 
yeryiizunde  halife  yaratacagim.’5^  Halbuki  insan  veya  davet$i  dememi§, 
onu  yaratih§  gayesiyle  adlandirmiftir. 

Hayvan  insan  ile  halife  insan-i  kamili  ayirt  ettik,  ^iinkii  Allah  Teala 
‘Ey  insan!  Seni  kerim  Rabbine  kar$i  ki$hrtan  n'edir,  0 seni  yaratmi 5 diizen- 
lemi$  ve  itidal  vermijtir’555  buyurur.  Bu,  insanin  dogal-unsuri  yaratili^i- 
nin  kemalidir.  Ardindan  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Diledigi  bir  surette  seni 
terkip  etti.’556  Dilerse  seni  kemal  suretinde  yaratir  ve  alemde  halifesi  ya- 
par.  Dilerse  hayvan  suretinde  yaratir.  Bu  durumda  sadece  ‘insan’  deni- 
lenlere  ait  zati-kurucu  ozelliginle  arkkla§manla  birlikte  hayvanlardan 
birisisin.  Halbuki  Allah  insanin  di^indaki  varhklarin  yaratili§inda  tesvi- 
ye  veya  itidal  lafzini  kullanmami§tir.  Ger$i  ‘0  ki  yaratti  ve  tesviye  etti’557 
denilir.  Burada  insanin  yaratili§i  kastedilmi§  olabihr,  ^iinlcii  tesviye  ve 
itidal  birlikte  zikredildiginde,  insanin  yaratili§i  kast  edilir.  (^iinkii  Allah 
insani  alemin  suretine  gore  diizenlemiy  ve  tesviye  etmi§,  ona  aleme  go- 
re itidal  vermi§tir.  Bu  ayncalik  diger  unsuri  yaratiklar  i$in  soz  konusu 
degildir.  Allah  duzenleme  ve  itidalden  sonra  §oylc  buyurur:  ‘Ol.’558  Bu, 
ilahi  nefestir.  Boylelikle  insan-i  kamil  tesviye,  itidal,  ruhun  iiflenmesi 
ve  ‘ol’  soziinden  meydana  gelmi§tir.  Bu  durum  ‘Allah  katinda  Isa’nm 
durumu  Adem’in  durumu  gibidir,  onu  topraktan  yaratmi 5 ve  sonra  ona  ol 
demi$tir’559  ayetinde  belirtilir.  Boylelikle  kamil  -ki  Isa’dir-  kamile  - 
Adem-  benzetilmi§,  halife  halifeye  benzetilmi§tir.  Halife  olmayanlari 
da  Allah  tesviye  etmi§,  ruhundan  iiflemi§,  halbuki  ona  ‘ol’  dememi§tir. 
Bunun  istisnasi  genel  ve  birleftirici  bir  ayette  soyledigi  ‘Bir  $eye,  onu 
trade  ettigimizde  s dzumuz  ‘ol’  demektir,  0 da  olur’560  ayetidir.  Oyleyse  ak- 
lini  dikkatini  ^ektigim  hususa  vermelisin.  Sana  Allah’m  halife  insanlara 
verdigi  kemal  mertebesini  anlatiyoruz: 

Allah  Teala  burglar  feleginden  ibaret  olan  Adas  felegine  yemin 
ederek  ‘Burglar  sahibi  felege  yemin  olsun  ki’561  buyurur.  Allah  onu  on 
ikiye  bolmiif,  burglar  semasindan  her  birine  kendi  emrini  vahyetmi§tir. 
Her  burcun  kendisiyle  diger  bur^lardan  ayri§tigi  bir  emri  vardir.  Allah 
her  burca  kendisine  vahyedilen  emirden  kendi  a§agisindaki  terkip  ale- 
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mine  dogru  uzayan  eserler  yaratmi§tir.  Insan  da  cismi  ve  feleklerin  ha- 
reket  ettirmesiyle  meydana  gelen  dogasi  yoniinden  terkip  aleminden 
oldugu  gibi  aym  zamanda  dogamn  yagi  ve  oziidiir.  Binaenaleyh  insan, 
siitiin  i^inde  daha  latifi  olmayan  siitiin  yagi  ve  oziidiir.  Hatta  insan 
alemin  ruhudur.  O alemden  ^lktigmda,  alem  tortu  halinde  kaiir.  Insan 
alemdedir  ve  alemde  degildir.  (^iinkii  insan  kuwe  halinden  ondan  ay- 
ndir  ve  aym  zamanda  ondandir.  (Jiinkii  insan,  alemin  yagi  olsa  bile 
alemden  £ikmami§tir.  Insan  alemden  ayrilmif  olsaydi,  alem  herhangi 
bir  §eye  denk  olmazdi.  Nitekim  siitten  yagi  $ikarildiginda,  ba§kala§ir, 
degeri  azalir  ve  kendisinden  talep  edilen  hayri  kalkar.  Bu  ozii  nedeniyle 
siit  kullamlir  ve  degeri  yuceltilir.  Allah  Teala  bu  bur^larm  o burglar 
semasimn  altinda  bulunan  alemde  bir  etkilerinin  olmasim  irade  edince, 
insan  yaratili§inda  da  on  iki  kabiliyet  yaratti.  Insan  bu  kabiliyederle 
eserleri  kabul  eder  ve  insan-i  kamil  onlarla  zuhur  cder.  Bu  durum  hay- 
van  insan  i^in  gc^crli  degildir.  Bununla  birlikte  hayvan  insan,  bu  etki- 
leri  kabul  etmede  diger  hayvanlardan  daha  yetkin  ve  tarn  olsa  bile,  in- 
san-i  kamilin  kabul  etmesine  kiyasla  eksiktir.  insan  bu  on  ikiden  dolayi 
aleme  paralel  yaratildiginda  ona  biti§mi§ken  aym  zamanda  ilahi  isimler 
mertebesine  baglanabilmi5tir.  Nefs  19m  kemal  bunlarla  ger^eldefmijtir. 

Bu  kom§uluk  119  mertebede  ger9ekle§ir.  Bunlardan  birisi  ihtisas 
mertebesidir.  Bu  mertebe  hayvan  insanda  alemin  halcikaderini  kendin- 
de  bulundurmasi  nedeniyle  bulunur;  insan-i  kamilde  de  aym  sebeple 
bulunurken  ilave  olarak  ilahi  isimlerin  kendisine  tahsis  edilmesinden 
dolayi  bulunur.  Ilahi  isimler,  inayetin  bir  geregi  olarak,  ilahi  benzerlik 
ve  paralellik  nedeniyle  insan-i  kamile  mutabakat  yoluvla  verilir.  Ba§ka 
bir  neden  ise  insan-i  kamilin  halife  olmasidir.  Hi9bir  §ey  bir  §eyin  ken- 
disinden daha  90k  golgeye  bagli  ve  biti§ik  degildir. 

Kom§ulugun  ikinci  mertebesi  iki  durumu  birbirine  baglayan  ‘§ey- 
lik  mertebesidir.’  Bunlar,  sayelerinde  insandan  olu§an  §eylerin  ortaya 
9iktigi.  ara9lardir.  Hayvan  insan  ellerle  yapilan  i§lerden  herhangi  birisi- 
nin  yapimina  ula§tiran  ara9larin  kullamlmasinda  insan-i  kamille  ortak- 
tir.  insan-i  kamil  ise  himmet  vasitasiyla  fiil  yapmasiyla  hayvan  insan- 
dan iistiindur.  Oyleyse  insan-i  kamil’in  ara9lari  himmetidir.  Himmet 
insan-i  kamil  i9in  herhangi  bir  §eyi  var  etmeye  yoneldigindeki  ilahi  ira- 
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denin  yerini  alir:  Hak  bir  §eye  yoneldiginde,  o §eyin  var  olmamasi 
mumkiin  degildir! 

U^iincii  mertebe,  Hak  ile  ittisal  ve  O’na  vuslattir.  Bu  ittisal  vasita- 
siyla  insan  nefsinden  fani  olurken  insan-i  kamilin  duymasi,  gormesi 
olmak  tizere  Hak  zuhur  eder.  Bu,  ‘zevk’  diye  isimlendirilen  §eydir. 
Qiinku  Hak  bu  §eylerden  birisi  oldugunda,  Hakkin  varligiyla  o §ey  ya- 
nar  ve  yok  olurken,  geride  O kalir.  Biz  de  bu  hali  zevk  ettik  ve  Allah’i 
‘Allah’  ismiyle  zikrederken  yanmayi  duyusal  olarak  hissettik.  Artik  O 
vardi,  ben  yoktum.  Bu  esnada  yanmayi  dilimde  hissettim.  Bu  yanma 
nedeniyle  hayvani-duyusal  bir  yanmadan  kaynaklanan  aci  duydum.  Alti 
saat  veya  buna  yakin  bir  sure  bu  halimde  Allah’i  zikrettim. 

Sonra  Allah  benim  dilimi  bitirdi.  Bu  kez  O’nu  kendisiyle  degil, 
kar§isindaki  huzur  ile  zikrettim  Biitiin  kuwetler  boyledir.  Hak  onlar- 
dan  birisi  olunca,  o kuwetin  varhgini  siler  ve  -kuwet  her  ne  olursa  ol- 
sun-  O olur.  Bu  durum  ‘Onun  duymasi,  eli  ve  dili  olurum’  kutsi  hadi- 
sinde  behrtihr.  Gii^lerinde  yanmayi  mii§ahede  etmeyip  onu  hissetme- 
yen  kimsenin  zevki  yoktur.  Boyle  bir  §ey  onun  vehminden  ibarettir. 
Bu  durum  ilahi  perdeler  hakkmda  zikredilen  ‘Onlari  a^saydi,  yiizunun 
tecelhleri  her  §eyi  yakardi’  hadisinde  belirtilir.  Hak  kulunda  hangi  giicf- 
leri  yakmayi  murat  ederse,  zevk  yoluyla  o gii^  yoniinden  insan  ile  Hak 
arasinda  bulunan  perdenin  kalkmasi  hakkmda  bilgi  edinir.  Boylece  yii- 
ziin/zatin  nuruyla  o organ  yanar.  O giiciin  (veya  organ  in)  yanmasiyla 
ortaya  ^ikan  gedigi  Allah  kendi  nefsiyle  kapatir.  Yanan  organ  onun  ku- 
lagi  ise,  Hak  onun  duymasi  olurken  gozii  ise  gozii,  dili  ise  dili  olur.  Bu 
manada  §u  dizeleri  soyledik: 

Dikkat  edin!  Allah’i  Allah  ile  zikretmek  yakar 
Bu  kesin  tecrube  edilmi 5 bir  huktim 

Varidatin  rabbine  yemin  olsun  ki,  O’nu  arzuladim 
Sonra  anladim  ki  Hak  dogru  soylemif 

Bu  nedenle  Allah  sahih  hadiste  §oyle  der:  ‘Onun  duymasi  ve  gor- 
mesi oldum.’  Allah  kendi  varligim  ozel  nitelikle  nitelenmi§  kulun  duy- 
masi yapti.  Allah’in  kulla  ittisalinin  en  biiyiik  hali  budur.  Bu  ittisal,  ku- 
lun gii^lerini  ortadan  kaldirarak,  §anina  yara^tigi  tarzda  varligiyla  -bir 
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tefbih  veya  nitelik  veya  smirlama,  hulul,  ihata,  bedellik  gibi  bir  durum 
olmadan-  kulun  varhginda  bulunmasidir.  Bu  konuda  ger^ek,  soyledi- 
gimizdir.  ‘ Biz  bildigimize  $ahidiz,  gaybi  koruyucu  degiliz,  kdy  halkina 
sor:>562  Kastedilen  i^inde  bulundugumuz  topluluktur.  Yani  bu  yontemi 
takip  eden  Allah  ehli  kullardir.  Onlar,  nafile  ibadetleri  yerine  getirmi§, 
bunlara  devam  etmif,  bu  ibadederle  Aliah’a  yonelen  kimselerdir.  Allah 
inan^,  soz  ve  amelde  hatadan  korumakla  bize  yardim  etsin.  Rahmet 
O’ndan  beklenir! 

On  ikiden  ikinci  eser  §udur:  Dil  bakimmdan  benzer  olan  iki  §eyin 
bu  benzerlik  nedeniyle  birbirinin  zati  ozelliklerinde  ortak  olmasi  lazim 
gelmez.  (Jiinkii  benzerlik  dilde  ve  akilda  olur.  Akli  benzerlikte  nefsin 
niteliklerinde  ortaklik  vardir.  Dil  benzerligi  benzerlik  konusunda  ben- 
zedigi  §eye  en  kii^uk  benzerliktir.  Bu  durumda  benzerin  benzeri  olmasi 
ve  ona  kabiliyetli  olu§u  bakimmdan  bir  hiikmu  olmahdir.  Kamil  insan 
olan  kul  ile  Hak  arasinda  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’563  ayetinde  belir- 
tildigi  iizere  biitiin  ilahi  isimleri  kabul  etme  benzerligi  vardir.  Onlar, 
bizim  bildigimiz  isimlerdir  ve  bu  isimleri  kabul  ederek  insan  halife 
adini  almi?,  meleklerden  iistiin  olmu§tur.  Halife  iizerlerine  halife  oldu- 
gu  kimselerde  kendisini  halife  atayamn  hiikiimleriyle  ve  O’nun  tasar- 
ruftaki  suretiyle  goziikmezse  halife  olamaz.  Nitekim  halife  ve  vekil, 
kendisini  vekil  atayamn  malinda  ve  kendisini  vekil  edindigi  biitiin  hal- 
lerinde  halifedir.  Halife,  Hakkin  ona  sorumlulugu  altindaki  kimselerde 
tasarruf  izni  vermesine  gore,  vekilinin  gozetiminde  tasarrufta  bulunur. 
Boyle  birisi,  halife  olamn  halifesidir. 

Kulun  Rabbini  halife  ve  vekil  edinmesi,  kendisini  mutlak  bir  hali- 
felikle  vekil  edinmesinden  kaynaklamr.  Bu  (kul  ile  Hak  arasindaki) 
devri  bir  vekilliktir.  O halde  rabbin  kulunu  halife  edinmesi,  zatimn  ve 
yapisinm  verisine  gore,  smirk  halifeliktir.  Hz.  Peygamber  yolculuga 
9ikarken  ^oyle  dua  ederdi:  ‘Rabbim!  Sen  seferde  yolda,  ailede  vekil  ve 
halifesin!’  Boylece  Hz.  Peygamber  Allah’i  ‘halife’  diye  isimlendirmijtir. 
Allah  da  mevcut  veya  madum  tiim  bilinenler  iizerine  yemin  ederek, 
‘gorduklerinize  ye  gormediklerinize  yemin  ederim’564.  de mi§,  kendisine  ve 
biitiin  bilinenler  iizerine  yemin  etmi§tir.  Allah’m  iizerlerine  yemin  etti- 
gi  §eylere  biz  de  yemin  edebilir  miyiz?  Yoksa  bize  oyle  bir  yemin  ya- 
saklanmi^  midir?  Yasaklanmi§sa,  bize  yasaklanmi§  hususlarda  halife 
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olamayiz.  Yemin  edilen  §ey  tamlamali  veya  tekil  olarak  bulunabilir. 
Tekil  bulunurken  yemine  misal  olarak  ‘Allah’a  yemin  olsun.  ki,  §unu 
yapacagim’  ifadesini  verebiliriz;  tamlamali  olana  misal  olarak,  Hz. 
Ai§e’nin  yemininde  zikredilen  ‘Muhammed’in  rabbine  yemin  olsun  ki’ 
ifadesini  verebiliriz.  Yeminde  tamlanan  tamlama  yapilana  dahildir.  Bu 
tamma  gore  insan-i  kamil  ismi  zikretse  de  zikretmese  de  biitiin  bilinen- 
ler  iizerine  yemin  edebilir.  Bu,  Allah’in  e§ya  iizerine  yemin  etmesinin 
tevil  tarzlarmdan  biridir.  Bu  yeminlere  misal  olarak  ‘ Gune$e  femin  olsun 
hi’565,  ‘Kujluk  vaktine  yemin  olsun  ki’566  ‘Geceye  yemin  olsun  hi’567,  ‘Zeytine 
yemin  olsun  ki’568  gibi  ayetlerde  ge$en  yeminleri  verebiliriz.  Kastedilen 
giine§in,  ku§luk  vaktinin  ve  zeytinin  rabbidir.  Allah  sadece  kendisine 
yemin  edebilir  ve  sadece  Allah  adina  yemin  edilebilir.  Bunun  di§indaki 
yeminler  dii§mii§tur  ve  orilarla  haklarinda  yemin  edilen  hususlarda  akit 
ger^ekle§mez.  Bu  nedenle  Allah  ‘Allah  siz i anlamsiz  yeminlerinizden  do- 
layt  hesaba  fekmez’569  buyurur.  Kastedilen  dii§mii§  yemindir.  Bunun 
anlami,  kendilerini  ihlal  ettiginizde  kefaret  belirlemedigi  yeminler  ne- 
deniyle  sizi  cezalandirmaz  demektir.  ‘Fakat  yeminlere  bagladigimz  $eyler 
nedeniyle  sizi  cezalandirir.,57° 

Yemin  ederken  kalbin  akdi  du5tugiinde,  yeminin  ihlali  ger^ekle^ti- 
ginde  kefaret  kalkar.  Kuran’da  zikredilen  ycminlerde  kefaretin  sadece 
Allah  adma  yapilan  yeminlerde  oldugunda  alimler  arasinda  bir  gorii§ 
aynligi  yoktur.  Burada  yeminler,  izafeli  olarak  belirli  gelmi§tir.  Hz. 
Peygamber  Allah’tan  ba§kasi  adina  yemin  etmeyi  yasaklami§tir.  Oyley- 
se  halife,  hahfelikte  kendisini  atayanm  iradesine  gore  davranmalidir. 
(Jimkii  Allah  ‘Allah  i§inde  galiptir’571  buyurur. 

Dilde  suret,  emir  ve  §e’n  anlaminda  kullanilabilir.  Bir  hadiste  ‘Al- 
lah Adem’i  kendi  suretine  gore  yaratti’  denilir.  Bunun  anlami,  emrine 
ve  i§ine  gore  yaratti  demek  olabilir.  Allah  emrine  hakimdir,  yani  sure- 
tiyle,  yani  emriyle  izhar  ettigi  i§ine  hakimdir.  ^iinkii  Allali  yapisi  ve 
ne§eti  baki  kalsa  bile  onu  azletme  giiciindedir.  Bu  durum  ‘suret’  ile 
kast  edilenin  yapi  olmadigim,  emir  ve  hiikiim  oldugunu  gosterir.  Alim 
bilgi  yollarinin  ve  Allah’in  e§ya  halckindaki  muradimn  di§ina  ^lkmaz. 

Tek  ba5ina  bu  emir,  ikizler  burcunun  izlerindendir.  Bu  bur^  hava 
dogasina  sahiptir.  Bu  emir  Hz.  Peygamber’in  ‘Rab  Ama’daydi’  hadi- 
sindeki  ifadesine  uygundur.  Rab  kelimesi  belirli  gelmi'jken  ama  ‘altinda 
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ve  iistiinde  hava  bulunmayan  ince  bulut’  demektir.  Hz.  Peygamber, 
soz  konusu  ama’nin  hava  tarafindan  ku§atilamayacagini  belirtmi§,  ha- 
vanin  olumsuzlanmasina  deginmemi§tir.  I§  Aliah’a  kalmi§tir:  Ama’nin 
O’na  nispeti  havanin  nispetinden  uygun  degildir.  Hz.  Peygamber  ha- 
vanin  ama’yi  ihata  edebilecegini  olumsuzlami§tir.  Oyleyse  biitiiniin 
degil,  toplamm  O’ndan  olumsuzlanmasi  gerekir.  Nefes-i  rahman  ko- 
nusunda  Ama  hadisini  a^iklami^tik.  Ikizler  su  ile  toprak  arasindadir. 

A 

(^iinkii  bu  bur^  boga  ve  yengeg  arasmdadir.  Bu  durum  Adem’in  su  ile 
toprak  arasinda  olmasina  benzer.  Bu  nedenle  havanin  hiikmii  diger  rii- 
kiinlerden  yaygindir.  Hava  her  §eye  niifuz  eder,  her  §eyde  otoritesi 
vardir.  Hava  topragi  sarsar,  suyu  hareketlendirir,  akitir,  ate§i  yakar;  ne- 
fes  alip  veren  her  §eyin  canliligi  ona  baghdir.  Aga^lari  o bitirir,  dolleyi- 
ci  riizgardir.  I§te  on  iki  bur^tan  ikincisinin  etkisi  budur. 

U^uncii  etki  ise  alemde  zuhur  edip  kendisinden  miistagni  kalina- 
bilecek  §eydir.  Kendisine  ihtiya^  yokken  ikinin  giiciiniin  mertebesinin 
ortaya  ^lkmasi  i9in.hu  etki  alemde  ortaya  <pkar  Id,  varlikta  miimkiinler 
ve  yaratilmi§lar  zuhur  etmi§ken  ‘Allah’tan  ba§kasi  yoktur’  denilmesin. 
Boylecc  Allah’in  alcmlcrden  miistagni  oldugu  bilinir.  Alemden  miis- 
tagnilik  aldedilir  bir  $eydir.  Burada  Hakkin  alemden  miistagniligini 
a^iklamak  iizere,  kendisi  var  olsa  bile  soz  konusu  §eyden  miistagni 
kalmak  miimkiin  olmu§tur.  Allah  soz  konusu  §eyi  alemde  bo§  ve  an- 
lamsiz  yaratmadi.  Ona,  kendisinden  miistagni  kalinsa  bile,  varlik  ver- 
mi§tir.  Bu,  yararli  bir  bilgidir  ve  onun  miistagni  olunmayamn  diizeni- 
ne  benzer  ozel  diizeni  vardir.  Bu  durum,  90cugun  cinsel  ili§ki  sonu- 
cunda  dogmasina  benzer.  Cinsel  ili§ki  9ocugun  olmasina  muhta9  de- 
gildir (gayesi  9ocuk  edinmek  degildir).  Bu  konudaki  delimiz,  lusir  in- 
sanlarin  cinsel  ili§kisiyle  cennetteki  cinsel  hayattir. 

Dordiincii  etki,  ‘Kiyamet  yeryiiziinde  ‘Allah,  Allah’  diyen  bulun- 
dugu  siirece  kopmaz’  hadisine  benzer.  Allah  lafzi  hadiste  iki  kez  zikre- 
dilmi§,  bir  defayla  yetinilmemi§,  bununla  tek  ba§ina  zikretmeyi  kas- 
tetmiftir.  Halbuki  onu  herhangi  bir  §eyle  nitelememi§,  isimdeki  ‘he’yi 
sakin  getirmi§tir.  Bu  ‘ Allah'i  cok  zikredin’572  ayetinin  yorumudur.  Kas- 
tedilen,  ‘Allah’  isminin  tekrarlanmasidir.  Bu  ‘ Allah’m  zikri  en  buyuk- 
tur’573  ayetinde  de  belirtilir.  Orada  ozellikle  Allah  adini  zikretmi§tir. 
Allah  Teala  peygamberine  insanlara  kendisine  indirilen  vahyi  a9iklama- 
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sim  emretmi§tir.  insamn  ‘Allah,  Allah’  diye  zikretmesi  i^inde  bulundu- 
gu  alemi  korumasaydi,  onun  kendisinden  aynlmasina,  i<pnde  bulundu- 
gu  alemin  -ki  diinyadir-  de  yok  olmasi  biti§mezdi 

‘Allah’  ismi  bizim  ve  huzuruna  girdigimiz  §eyhin  zikriydi.  Zikirler 
arasinda  ondan  daha  faydahsi  yoktur.  Allah  Teala  ‘ Allah' i zikir  en  bu- 
yiiktur.’574  buyurdu.  Zikredilen  ilahi  isimler  90k  olsa  bile,  ba§ka  bir  tar- 
zi  zikretmemi§tir.  Allah  ehli,  tek  ba§ina  ‘Allah’  zikrini  zikir  saymi§,  soz 
konusu  zikir  onlarin  kalplerinde  diger  isimlerin  meydana  getirmedigi 
biiyiik  bir  etki  meydana  getirmi§tir.  §ekilci  alimlerin  bir  kismi  faydasi 
ortadan  kalktigi  i$in  bu  zikri  gormemi§lerdir.  (Bunu  dememizin  nede- 
ni)  Her  yeni  ba§layana  bir  haberin  gerekmesidir.  Ona  ‘lafizda  bu  ge- 
rekmez’  denilir.  Hatta  her  §eyin  bir  faydasi  olmalidir.  Ozel  kelimeyle 
zikretmif  oldugunda,  bu  fayda  zikredende  ortaya  cpkar.  Boylelikle  ke§- 
fin  nuru,  diger  isimlerin  meydana  getirmedigi  §eyi  salikin  batininda 
meydana  getirir.  Hatta  onun  lafizda  degil  zahir  haberde  tipki  tenzihe 
veya  bir  fiilin  oviilmesi  izafe  edilmesi  gibi  bir  iyilik  meydana  gelir.  Bi- 
lindigi  iizere,  bir  §ey  zikredilip  ardindan  ba$kasi  zikredildiginde  ve  pe- 
ki$tirmck  iizere  tekrarlandiginda,  bu  durum,  aym  hiikme  sahip  olma- 
yanm  vermeyecegi  bir  fayda  saglar.  Zikredenin  ise  bu  niyeti  yoktur. 
Oyleyse  tekrar  (faydayi  olu§turmada)  daha  hizhdir  ve  i§leri  elde  etme- 
de  daha  ba§arilidir.  Binaenaleyh  alemde  genel  olarak  abes  bir  i§  yoktur. 

Behind  eser,  burglar  arasinda  hamel  burcu  aslana,  yaya  ve  diger 
bunjlara  benzedigi  gibi,  dordiindiye  benzer.  Bununla  birhkte  bu  bunj, 
otekilerin  aym  degildir.  Bu  ikisinden  her  birisi,  ba§kasina  ait  olmayan 
bir  ozellige  sahiptir.  Bununla  birlikte,  aralannda  benzerlik  vardir.  Bu 
nedenle  de  asilda  da  oyle  oldugu  eserlerde  benzerlik  ortaya  9ikmi§tir. 
Alemde  ger$ekle§en  ve  zuhurundan  ba§ka  sahih  anlam  veren  her  §ey 
boyledir.  Soz  konusu  §ey  alemden  dii§mii§  olsaych,  kendisinde  bu  an- 
lami  veren  bu  emir  ve  durum  halel  gormezdi.  Fakat  varligmin  verdigi 
bu  emirden  eksik  kalmasi  gerekir.  i§te  bu,  ‘verilerin  arazlan’  denilen 
§eydir.  Onlarin  dii§mesi  ve  ger$ekle§memesi,  kaybolanin  hakikatine  za- 
rar  vermez.  Bununla  birlikte  onlarin  bir  anlami  vardir.  Bu  durum  ger- 
<;ekle§meden  cinsel  ili§kinin  hazzinin  varhgina  benzer.  Boylece  cinsel 
ili§kiye  ait  fayda  ger$ekle§ir.  Fakat  cinsel  ili§kiyle  onun  meydana  gel- 
mesinin  ancak  cinsel  ili§kiyle  ger^ekle^ebilecek  ba§ka  bir  anlami  vardir. 
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(Junkii  cinsel  ili§kinin  gayesi  hazdir.  Haz  ise  var  olmu§tur.  Oyleyse 
cinsel  ili§kinin  olmayi§i,  hazzin  varhgina  zarar  vermemi§tir.  Bu  nedenle 
Allah,  bizi  cennette  hurilerle  evlendirir. 

Altrnci  etki,  tabii  olarak,  bir  ara^la  ger^ekle^ebilecek  bir  §eyi  var 
etmek  istediginde,  himmet  sahibiyle  ilgilidir.  Himmet  sahibi  bir  ara 9 
olmadan  himmetiyle  bazen  bir  ara^la  o §eyi  yapar.  Qiinkii  Allah  Teala 
mayalanma  olmadan  veya  iki  elini  kullanmaksizin  veya  hamurunu  dii- 
zenlemeden  ve  kendisine  ruh  iiflemek  iizere  itidal  vermeden,  sebepsiz 
olarak  Adem’i  yaratmaya  muktedirdir.  Allah  ‘oP  der,  Adem  olurdu! 
Bununla  birlikte  Allah  Adem’in  hamurunu  iki  eliyle  yogurmu§,  onu 
diizenlemi§,  sonra  itidal  vermi§,  sonra  ruhunu  uflemi§,  sonra  isimleri 
ogretmi§tir.  Binaenaleyh  Allah  e§yayi  bir  nizama  gore  var  etmi§tir.  Ni- 
tekim  Allah  dileseydi,  sadece  isimlerinden  kendisini  bilmemizle  yeti- 
nirdi.  Fakat  aleme  koydugu  her  dilde  bir  tarzda  isimlendirilmi§tir. 
Araplarda  ‘Allah’,  Iranlilarda  Hiida,  Habe§lilerde  Vak  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  Her  dilde,  Allah’in  varhgim  bilmekle  birlikte,  isimleri  vardir 
ve  bunun  faydasini  Allah  ortaya  koymu§tur.  Bununla  birlikte  Allah, 
zuhur  eden  §eylerden  miistagnidir.  Bizden  ortaya  cpkan  fiiller  de  bu 
konuyla  ilgilidir.  Yine  de  Allah,  bizim  vasitamiz  olmadan  onlan  yapa- 
bilirdi.  Fakat  bu  fiil,  goriinufte  bizim  ellerimizde  ortaya  ^lkar.  Allah 
bir  cismi  bir  mekandan  digerine  hareket  ettirmeyi  irade  ettiginde,  biz- 
de  intikal  iradesi  yaratir  ve  ihtiyari  bir  hareketle  kalkariz.  Bu  hareketi 
kendiligimizden  biliriz  ve  intikal  ederiz.  Intikal,  esas  itibariyla,  Allah’in 
yarattigi  bir  §eydir,  fakat  o hadis  ve  ihtiyari  bir  iradeden  meydana  gel- 
mi^tir.  Titreyenin  hareketi  boyle  degildir.  ^iinkii  o zorunlu  bir  hare- 
kettir.  Ihtiyar  sahibi  insan,  selim  akla  gore  se^iminde  mecburdur.  Son- 
ra her  hakikatin  hiikmii  mahalle  gore  ortaya  fikar.  Her  hakikat  mahal 
ile  zuhur  eder  ve  caiz  olan  ile  olmayan  ayirt  edilir.  O halde  hareket,  ha- 
rekedide  var  olabilir.  Konuyla  ilgili  olarak,  Allah  gecenin  kalan  ii^te 
birlik  boliimiinde  yakrn  semaya  iner.  Bununla  birlikte  Allah,  bulundu- 
gumuz  her  yerde  bizimle  beraberdir.  Bu,  soz  konusu  ini§  olmadan  bu 
fiilin  ortaya  9ikmayacagi  bir  inmedir.  Fakat  onu  ‘ Allah  alemlerden  mus- 
tagnidir,57S  ayetine  izafe  edersen,  bu  inme,  miistagnilik  mertebesinin 
gerektirdigi  zorunlu  bir  inme  olur.  Qinku  Allah  bu  inmeyi  ancak  zati- 
nrn  gerektirdigi  ilahi  bir  nispet  nedeniyle  kabul  eder.  Dolayisiyla  in- 
meyle  o irade  ger^ekle^ir.  Anla!  Izafet  ve  tamlamalarin  izafe  olmayanm 
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sahip  olmadigi  zati  hiikumleri  vardir.  Hakikader  degi§mez!  §e’n, 
hiikmedilende  bir  hukmiin  ortaya  ^ikmasidir.  Oyleyse  bir  a^idan 
O’nun  zati  inmeyi  talep  ederken  bir  acpdan  talep  etmez.  Binaenaleyh 
Yaratan  yaratilani  talep  ederken  bilen  bilineni  talep  eder! 

Yedinci  etki,  olufta  zarfligin  varligidir.  Acaba  zarf,  olu§ta  bir  asil- 
dir  da  sonra  biz  onu  dini  bir  §ekilde  Hakka  mi  yiikledik?  Ya  da  o §ani- 
na  layik  bir  §ekilde,  Hakta  mi  bulunur?  Bu  durumda  aiemde  bil  fiil  or- 
taya <pkar.  Bu  husus  Hz.  Peygamber’in  bir  cariyeye  sordugu  ‘Allah  ne- 
rededir?’  hadisinde  zikredilir.  Cariye  gogii  gostermi^tir.  ‘Allah  her  jeyi 
bilendir  (aim).’576  Burada  feil  kalibi  fail  (bilen)  anlamindadir.  Bazen  ka- 
di ve  cerih  (oldiiriilen  ve  yaralanan)  gibi  meful  anlaminda  olabilir.  Oy- 
leyse Alim,  hem  bilen  hem  malum  demektir  ve  her  iki  yorum  ayette 
miimktindur.  Bu  durum,  her  kelimesinin  ba§indaki  edat  (bi  kiilli  §ey) 
‘icpnde’  anlamindaysa  boyledir.  Bu  yorumla  Allah,  her  §eyde  bilinen  ve 
her  §eyi  ihata  edendir.  Yani  Allah,  bilineni  bulundugu  hale  gore  bilen 
ve  her  §eyi  ihata  edendir.  Bu  bilgiye  sahip  olan  sadece  Allah’tir  veya 
O’nun  bilgi  ogrettigi  kimsedir. 

Sekizinci  etki  ‘ O’na  sor’577  ayetinde  belirtilir.  Yani  bir  §eyin  hakika- 
tini  sormak  isteyince,  zevk  sahibine  sor.  E§ya  hakkinda  zevki  olmayana 
sorma.  (jAinku  boyle  birisi  sana  sordugun  §eyin  hakikatini  degil  adini 
soyleyebilir.  Kula  Allah  hakkinda  soru  sorulmaz,  onun  ilahlik  halckinda 
bir  zevki  ve  bilgisi  yoktur.  Bu  konuda  onun  bir  tecriibesi  de  yoktur. 
Kulun  bu  konuda  bilebildigi,  sadece  isimlerdir.  O halde  Allah  hakkin- 
da soruyu  Allah’a  sorman  gerekirken  kula  kulluktan  sormalisin.  Kullu- 
gun  kula  nispet  edilmesi  ilahligin  Allah’a  nisped  gibidir.  Hakkin  kul- 
luktan haber  vermesi,  ilahin  haber  vermesiyken  kulun  ilahliktan  haber 
vermesi  kulun  haber  vermesidir.  Bu  nedenle  hadiste  ‘Kendini  bilen, 
rabbini  bilir’  denilir.  Kul  kendini  zevk  bilgisiyle  bilir  ve  kendisinde 
ilahligin  bir  yerinin  bulunmadigim  goriir.  Bu  durumda  kul  zorunlu 
olarak  Allah  ona  benzeseydi  veya  kendisi  O’nun  misli  olsaydi,  nefsinde 
Allah’i  bilebilecegini  anlardi.  Insanm  kendi  muhta^ligmi  ve  muhta^ 
olunan  bir  varligfn  gerekiiligini  bilmesi  nedeniyle  de  Allah’in  ona  ben- 
zemeyecegini  bilir.  Bununla  birlikte  Allah  onu  halife  olarak  yeryiiziine 
yerle§tirmi§,  suretine  gore  var  etmi§tir.  Boylece  O’ndan  korkulur, 
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umut  edilir,  kendisine  isyan  ve  itaat  edilir.  Bunun  anlamim  bu  eserler- 
den  soz  ederken  a^iklami^tik. 

Dokuzuncu  eser,  AUah’in  yeryiiziinii  ve  gokleri  yaratmayla  ilgili 
soyledigi  ‘Onlari  hak  ile  yaratti’  soziinde  zikredilir.  Yani  Allah  o ikisini 
sadece  kendisi  i^in  yaratti.  Onun  §ani  ytice,  ismi  miibarektir.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Her  §ey  O’nun/onun  hamdini  tespih  eder.,S7S  Allah  alemi  kendisi 
i$in  yaratti.  Bu  nedenle  Allah  yaratili§ina  izzet  ozelligini  yerle§tirdigi 
kimseler  hakkinda  -ki  bunlar  cinler  ve  insanlardir-  §oyle  der:  ‘Cinleri  ve 
insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  ye  yarattim.’579  Yani  onlari,  kendile- 
rinde  ortaya  ^lkan  izzet,  ilahhk  duygusu  ve  kendini  begenmeye  kar§i- 
lik,  benim  kar§imda  zelil  olsunlar  diye  yarattim.  Allah’in  yaratili§  gaye- 
lerine  dikkatlerini  9ekmi§  olmasi,  kendilerine  bir  ihsanidir.  Yaratili§ 
gayesine  dikkat  eden,  Allah’a  secde  eden  ^oklardan  olurken  dikkat  et- 
meyen  azabi  hak  etmeyen  ^oklardan  olur.  Bu  durum  ‘Cinleri  ve  insan- 
lari bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’580  ayetinde  belirtilir.  Ayette  zahiri 
ve  batimyla  birlikte  tek  ba§ma  insan  da  kast  edilmi§  olabilir.  Zahiri  yo- 
niiyle  o insandir.  Bu  yoniiyle  ‘insan’  gordiigii  bir  §eye  iinsiyet  etmek 
anlamindan  tiiretilmi§tir.  Allah  Teala  Hz.  Musa’dan  aktarirken  ‘Bir  ate $ 
gordiim  ( anestii )’581  demi5tir.  Ba§  goziimle  gordiim  demektir.  Cin  insa- 
nm  batimdir,  ^iinkii  o insana  perdelidir.  Allah  adeta  §oyle  der:  Ben  in- 
samn  zahirini  ve  batmim  zahirde  ve  batinda  ibadet  etsin  diye  yarattim. 
(^iinkii  miinafik  zahirde  Allah’a  ibadet  ederken  batinda  etmez.  Miimin 
ise  zahirde  ve  batinda  Allah’a  ibadet  eder.  Allah’in  niteliklerini  kabul 
etmeyen  kafir  ise  ne  zahirde  ne  batinda  O’na  ibadet  eder.  Giinahkarla- 
rin  bir  kismi  zahirde  degil,  sadece  batinda  Allah’a  ibadet  eder.  Be§inci 
bir  kisim  yoktur. 

Bu  yorumla  Allah’in  ate§ten  yarattigi  cinleri  di§ta  birakarak,  ayeti 
zahiri  ve  goriinmeyen  yoniiyle  insana  tahsis  ettik.  Bunun  nedeni,  sec- 
deyi  zikrederken  goklerde  ve  yerdeki  herkesin  kendisine  secde  ettigini, 
insanlar  soz  konusu  olunca  da  ‘insanlarin  90gu’  demi§,  onlari  genelle- 
memi§  olmasidir.  §eytanlar  ‘yeryuziinde  bulunanlar’  ayetinin  kapsami- 
na  girer.  Bunun  nedeni  §eytanin  -ki  rahmetten  uzak  olan  demektir-  in- 
sana inan9sizligi  emredip  o da  inkar  ettiginde,  §oyle  demesidir:  ‘Ben 
senden  uzagim,  ben  alemlerin  rabbinden  korkarim’582  demesidir.  Allah 
§eytanlarin  rablerini  bilip  O’ndan  korktuklarim  bildirmi§tir.  Binaena- 
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leyh  ayette  cinlerin  insanin  goriinmeyen  yonleri  anlaminda  yorumlan- 
masi,  ayetin  cinleri  de  i^erecek  §eldlde  yorumlanmasindan  daha  uy- 
gundur. 

Onuncu  eser,  Allah’tan  kendilerine  indirilen  vahiyleri  peygamber- 
lerin  kullara  a^iklamasidir.  Bununla  birlikte  Allah  kitaplarini  inzal  et- 
mi§tir.  Fakat  Allah  Teala  ilahi  kitaplan  indirmekle  yetinmemi§,  pey- 
gamberleri  onlarda  bulunan  hususlari  ibaredeki  ozet  veya  tafsilin  gere- 
gine  gore  a9iklar.  Yani  ibare  ibareyle  a9iklamr.  Bu  durumda  peygam- 
berler,  ozet  veya  tafsili  konularda  tafsil  ederken  Hakkin  yerlerini  alir- 
lan  Bu  durum  ‘Kendilerine  indirilenleri  insanlara  afiklaman  ifin’583  aye- 
tinde  belirtilir.  Bu,  bize  indirilenleri  teblig  etmesinden  sonradir.  Bu 
husus,  aleme  yayilan  bir  hakikat  ve  olgudur.  O hakikat  olmasaydi,  ki- 
taplar  §erh  edilmez,  terciime  edilmez  veya  bir  halden  bir  hale  aktaril- 
mazdi.  Allah  ‘Onu  kom$u  edin  ki,  Allah  kelamim  duysun’584  buyurur.  Bu, 
ozellikle  Allah’m  indirdigi  §eydir.  Peygamberin  tafsil  ettigi  ve  a9ikladi- 
gina  gelirsek,  bu,  indirilenin  tafsilidir,  inen  §eyin  kendisi  degildir!  Be- 
yan  ozel  bir  ibareyle  ger9ekle§ir  ve  hangi  tarzda  olursa  olsun  bilinir. 

On  birinci  ve  on  ikinci  eser  ise,  bu  eserlerin  ilkinde  zikrettigimiz 
U9  mertebeden  ikisidir.  Onlar,  Hak  ile  ittisal  ve  daha  once  zikredilmi§ 
iki  durumu  birle§tiren  sebebin  mertebesidir. 

§imdi  bu  menzilde  yer  alan  ilimleri  zikredeiim:  Bunlardan  birisi, 
miiminin  nimet  diyarmda  nimette  kalmasim  gerektiren  sebebin  bilin- 
mesidir.  Kotulerin  kotiisii  olan  bilgisizlikten  kurtulma  ve  ba§ariya 
ula§manm  nedenleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Mertebenin  hak  ettigi  ve 
insanin  mutlu  olmasim  saglayan  durumlar,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bazen  bunlar  ba§ka  bir  yerde  ortaya  9ikar  ve  mutluluk  vermez.  Haki- 
kati  ve  aym  sabit  olan  her  §ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onun 
hiikmu  dii§er  mi?  Veya  hakikati  sabit  §eylerin  bir  kismimn  hiikmii  mii 
dii§er?  Veya  genel  olarak  hiikiimleri  dii§mez  mi?  Biitiin  hiikiimler  ol- 
maksizin  ozel  bir  hiikmii  dii§er?  Hiikmu  dii§enle  ilgilenilir  mi?  Ya  da 
bo§  yemin  gibi  onunla  me§gul  olunmaz  mi?  (Jiinkii  kefaret  yemin  bo- 
zulunca  onun  yerini  alir?  Fiil  yaratilmi§a  me§ru  bir  §ekilde  izafe  edildi- 
ginde,  ortaya  9ikan  durum  ilave  durum  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunu 
akla  gore  iyi  ahlalc  gerektirecegi  gibi  dini  yolla  da  gereldiligi  bihnebilir. 
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Bo§luk  ve  doluluk  bu  menziJden  ogrenilir.  Gereken  §eyleri  yap- 
mak  ve  gerekmeyenleri  terk,  bu  menzilden  ogrenilir.  E§yanin  sinirla- 
rinda  haddi  a§mak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  had  tanunlanana 
dahil  midir,  degil  midir?  Bu  durumda  a§ma  olmaz.  Dahil  ise  nasil  da- 
hildir?  Allah  Teala’nm  ‘Ellerinizi  dirseklerine  kadar  yikaym ,585  ayetiyle 
‘Orucu.  geceye  kadar  tamamlayiri’586  ayeti  arasindaki  fark  nedir?  Bu,  belli 
bir  kelimeyle  ger^ekle^en  haddir:  Bu  kelime  birinci  haddi  simrlanamn 
di§ina  $ikartirken  ikincide  simrlanana  dahildir.  Bu  husus,  haddi  kendi- 
liginde  ve  mahiyetini  bilmeye  dayanir.  (Junkii  haddin  de  bir  tammi 
vardir  ve  i§  teselsiile  gitmez. 

Ahit  ve  emanetler  bu  menzilden  ogrenilir.  Emanetler  nedir?  Ahit- 
ler  ve  Allah’m  bize  emrettigi  akitler  nelerdir?  ilahi  ahdin  yaratikta 
hiikmii  var  midir,  yok  mudur?  Miras  malla  kazanilan  mal  arasindaki 
fark  nedir?  Hangi  maldan  daha  90k  haz  alinir?  Bu  bir  zevk  bilgisidir  ve 
mizacin  degi§mesiyle  farklila§ir.  (^iinkii  tembellik  ozeliginde  yaratilmi§ 
kimseler  miras  mail  daha  90k  sever.  Qiinkii  o mal  i9in  9ali§maz.  Bazi 
insanlar  ise  futuhati  sever.  Insanlann  bir  kismi  ba§kanlik  ozelliginde 
yaratilmi^tir.  Boyle  birisi  kazanilan  maldan  haz  alirken  mirastan  haz 
almaz.  Bunun  nedeni,  giiciinu  kesbi  yolla  ortaya  9ikartmak  ^in  kaza- 
nilmi^  malda  9ali5mamn  bulunmasidir.  Sebeplerin  sebeplilerine  baglili- 
gi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  zati  bir  baglilik  midir,  yoksa  Allah’tan 
kaynaklanan  ihtiyari  bir  baglilik  midir?  Bir  halden  ba§ka  bir  hale  ba§ka- 
la§malar  ve  donia§meler  bu  menzilden  ogrenilir.  Cevherler  bu  halleri 
takip  eder  mi,  etmez  mi?  Bu  durumda  ba§kala§ma  cevherden  cevhere 
midir  veya  tek  varlik  mi  ba§kala§ir?  Ba§kala§malar  hallerde  ve  mezhep- 
lerde  farkli  farklidir.  Burada  ger9ek  nerededir?  Sanatkarin  sanatini  ko- 
rumasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o sanatini  veya  yapilan  §eyin 
varligini  mi  korur?  (^unkii  sanatkar  i9in  sanat  bazen  onun  adina  istifa- 
de  yoluyla  olur.  Misal  olarak  diki§i  ve  ogrenme  yoluyla  ger9ekle5en 
§eyleri  verebiliriz.  Bazen  sanat  tefekkiir  yoluyla  degil,  fitrada  kazanilir. 
Misal  olarak  an,  oriimcek  gibi  yaratma  yoluyla  sanadan  ogrenen  hay- 
vanlan  verebiliriz.  Bazen  sanat  zatidir.  Misal  olarak  sanatin  Allah’a  iza- 
fesini  verebiliriz.  ‘Emri  yonetir  ve  ayetleri  tajsil  eder’587  ayetinin  anlami 
bu  menzilden  ogrenilir.  Boylece  Allah  tedbiri  ve  yonetmeyi  kendisine 
nispet  etmijtir. 
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Olufta  sabit  olan  ve  olmayan  hikmetler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hz.  Peygamber’in  bu  konuda  yagmur  ile  zeminin  ili§kisini  misal  olarak 
vermi§  olmasi  da  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  misal,  Allah’tan  gelen 
vahyin  fayda  verdigi  kimseyle  fayda  vermedigi  kimsenin  durumunu  an- 
latan  bir  misaldir.  Daha  iisttekinin  a§agidakinden  var  olmasi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bunun  manalardaki  misali,  Allah  hakkindaki  bilgimi- 
zin  kendi  hakkimizdaki  bilgimizden  meydana  gelmesidir.  Emirdeki  ve- 
kile  ait  hiikiim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  §eyi  o §eyin  kendisiyle  de- 
gil,  ondan  meydana.  elen  §eyden  ogrenmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
boliim,  bir  §eyi  o §eyin  kendi  adiyla  isimlendirme  konusudur.  Bu  du- 
rum, ona  biti§ik  olunca  veya  bir  sebep  nedeniyle  ondan  meydana  gel- 
diginde  veya  o §ey  kendisini  i^erdiginde,  soz  konusudur. 

Alemde  talep  edilen  tevhidin  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir. 
Haklarinda  hasedin  bile  ger$ekle§tigi  faziletler  ve  erdemler  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Acaba  bunlar  kendi  ba§larina  fazilet  midir,  yolcsa  orfe 
veya  kabule  gore  mi  fazilet  sayilirlar?  Her  §eyin  tafsili  olarak  kendisiyle 
baki  kaldigi  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Farkli  ve  tafsili  tiirlerine  go- 
re, bir  §eyin  baki  kalmasim  saglayan  ozellik  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir 
§eyden  koruyan  ba§ka  bir  §eyden  koruyucu  degildir.  iki  koruma  tiirii- 
nii  birle§tiren  ozellik  nedir.  Birinci  misalle  yetinme  ge^ekle.'jirken,  mi- 
sallerin  faydasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanlar  ve  c§yayi  bilmek  ara- 
sinda  engel  olan  perdeler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgisizligi  bilgi  ka- 
bul  edilen  kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onda  bu 
konuda  bir  kesinlik  var  midir?  Yoksa  i§in  ge^egim  ara§tirdiginda  bu 
konuda  bilgiye  uyan  ve  uymayan  hususlari  ogreninceye  kadar  onun 
nefsi  kendisini  tereddiide  mi  du§uriir?  Bu  durum  ozellikle  cehalette  soz 
konusudur.  Zan  ve  ku^kunun  hiikmu  ise  aym  degildir.  Zan  sahibi  zan- 
nuu  bilirken  ku^kuyu  kapilan  da  ku^kuyu  bilir.  Buna  mukabil  bilgisiz 
cehaletini  bilmez.  (^iinkii  bilgis izligini  bilenin  kendisiyle  nitelenecegi 
bir  bilgisi  vardir. 

Teyit  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o inayet  veya  kesin 
delil  ortaya  koymak  demek  midir?  Yoksa  bir  yerde  inayet,  diger  bir 
yerde  iki  §ahsin  haline  gore  delil  ortaya  koymak  demek  midir?  Bir  §eyi 
onu  bilmenin  hak  etmedigi  §eye  nispet  etmek,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bununla  birlikte  onu  kendine  nispet  eder.  Misal  olarak  alemde  umut 
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edilen  §eyin  gecikmesini  veya  ger^ekle§memesim  verebiliriz.  Bununla 
birlikte  umut  bilgiyle  ilgili  degildir.  En  giizeli  yerine  getirenin  hikmeti 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  semeresi  kestirilemeyen  bir  §eydir:  Acaba 
bu  onun  bilgisizligi  biimesine  mi  doner?  Yoksa  o §eyin  kendisine  mi? 
(^iinkii  o konuda  ihsanin  hakkim  yerine  getirdigini  bilmez.  Azabin  sii- 
reldi  olmasmin  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Aci  ^ekenlerde  zarar  ve 
azabin  siirekliligi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  onlara  merhamet  etmek 
demek  midir,  boyle  degil  midir?  Konulu§  gayesinin  di§inda  bir  §eyi 
kullanmak  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  §ey  sadece  konulu§  gayesinde 
mi  kullamlir?  Bir  §eyin  birbiriyle  (jeli^en  birden  90k  yonii  varsa,  onun 
hukmiiniin  di§ina  $ikan  §ey  nedir?  Misal  olarak  hastaligi  verebiliriz. 
Hastaligin  sabir  ve  sikintiyla  ilgili  yonleri  vardir.  Insanlarm  hatirlama- 
si,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  hatirlatma  fayda  verir  mi,  vermez 
mi?  Dogru  sozliiniin  yalanci  diye  isimlendirilmesi  bu  menzilden  bgre- 
nilir.  Allah’a  siginma  ve  sayesinde  sigimlan  §eyin  neyden  sigimlacagi, 
nerede  oviilecegi  ve  nerede  kinanacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Itirafin 
fayda  verdigi  ve  vermedigi  durumlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Merte- 
belerin  itirafta  bir  hiikmu  oldugu  gibi  hallerin  de  bir  hiikmii  vardir. 
(^iinkii  insanlarm  bir  kisminda,  hatayi  itiraf  ederken  hata  kalsa  da,  bir 
kismindan  hata  silinir.  Hitabin  degeri  ve  ondan  haz  aimak  bu  menzil- 

A 

den  ogrenilir.  Alemde  ku§kunun  varhgimn  hikmeti,  bu  menzilden  og- 
renilir. Allah’in  kendisine  verdigi  §eyin  hakkmi  yerine  getirdiginde, 
mii^tehidin  hata  ettiginde  veya  isabet  ettiginde  kurtulmasi  bu  menzil- 
den ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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ug  YUZ  ALTMI§  IKINCI  BOLUM 

Kalbin  Secdesinin,  Yiiz,  Biitiin  ve  Pargamn  Secdesinin 
Bilinmesi.  O ikisi  iki  Secde  ve  iki  Siicud  Menzilidir 


Sehl’in  makami  kalbin  secdesi 
Ba$kalarmda  onun  htikmi i y ok 

Kalb  secdeden  sonra  ba$im  kaldirmaz 
Yiiz  ise  kalkar,  ba$kala$ma  bildirir 

Qinkti  kiblesini  gormuyor 
Kalbin  kiblesi  isim  ve  alametler 

Secdesinin  ebediligi  hakikatini  izhar  eder 
Yaratiklarin  ilimleri  onu  nereden  bilsin? 

Bu  menzil,  temkin  menzili  ve  Allah’in  di§mdaki  her  §eyin  i$inin 
dondiigii  menzil  diye  isimlendirilir.  Aym  zamanda  ‘ismet  menzili’  de- 
nilir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  alemi  yaratirken  onu  zahir  ve  batin  kisimlariy- 
la  yaratmi§,  bizzat  alem  i$in  bir  kismini  gayb  bir  kismim  §ehadet  (go- 
riilen)  yapmi§tir.  Alemden  aleme  goriinmeyen  yon  gayb  iken  goriinen 
kisim  §ehadettir.  Alemin  biitiinii  Allah  i^in  §ehadet  sayilir.  Allah  kalbi 
gayb,  yiizii  §ehadet  aleminden  yaratmi^tir.  Bu  baglamda  Allah  yiiz  i<pn 
bir  yon  belirlemi§tir  ki  yiiz  ‘Allah’in  evi’ ve  ‘kible’  diye  isimlendirilen  o 
ycine  secde  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  namaz  kilarken  insan  o yone  yone- 
lir.  Allah  bu  donmeyi  ibadet  saymi§tir.  Namazin  en  faziledi  i.yini  secde, 
en  faziledi  soziinii  Kuran  okuyarak  Allah’i  zikretmek  saymi§tir.  Allah 
kalp  19m  de  bizzat  kendisini  belirlemi§tir.  Kalp  bir  ba§kasina  yonel- 
mez!  Allah  kalbe  sadece  kendisine  secdeyi  emretti.  Kalp  ke§fe  bagh 
olarak  secde  ederse,  hiijbir  zaman  diinya  veya  ahirette  secdesinden  ba- 
§mi  kaldirmazken  ke§if  olmadan  secde  ederse,  ba§im  kaldirir.  Bu  ba§- 
kaldirma  ‘Allah’tan  gaflet’ ve  e§yada  ‘Allah'i  unutmak’  diye  isimlendiri- 
lir. Kim  kalp  secdesinde  ba^ini  kaldirmazsa,  o her  §eyde  Allah’i  mii§a- 
hede  ederek  gordiigii  her  feyden  once  Allah’i  goriir.  Hz.  Ebu  Bekir’in 
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hali  buydu.  Zannetme  ki  alem  secde  eden  degildi  de,  sonra  secde  et- 
mi§tir.  Alem  her  zaman  secde  edicidir,  ^iinkii  alem  i$in  secde  zati  bir 
niteliktir.  Alemin  bir  kismi  secdesini  kefifle  yapmif  onu  bilmifken  bir 
kismina  ise  secdesi  gosterilmemi§,  dolayisiyla  onu  bilmemi§tir.  Ke§fi 
olmayan  insan  ba§mi  secdeden  kaldirdigini,  sonra  secde  ettigini  ve  di- 
ledigi  §ekilde  davrandigini  zanneder! 

Bilmelisin  ki,  zahiri  secde,  ayakta  durmak  veya  riiku  veya  oturma 
halinden  yere  kapanarak  yiizii  topraga  koyma  haline  ge$mek  demektir. 
I§te  boyle  yere  yatma  hali  ‘secde’  diye  isimlendirilir.  Buradan  ise,  secde 
edende  gozlerimizle  gordiigiimiiz  zahirde  sahip  olmadigi  bir  halin 
kendisine  ili§tigini  anladik  ve  Allah’tan  bir  halden  bir  hale  ta§man  o 
yerde  durmayi  talep  ettik.  Insanlarin  bir  kismi  ve  benzerleri  bunu  nis- 
pet  saymi§tir.  Bu,  ilahi  ke§fin  varliklar  hakkindaki  bilgi  hakkmdaki  ve- 
risidir.  Bunlar,  hareket,  durma,  bir  araya  gelme  ve  ayrilma  gibi  olgu- 
lardir.  Oyleyse  hareket  cismin  varligindan  veya  cevherden  ibarettir.  Bir 
vakit  cisim  mekanda  ya  da  tabii  yerinde  goriiliirken  ba§ka  bir  zamanda 
ba§ka  bir  yerde  ve  mekanda  goriiliir  ve  ‘hareket  etti  ve  yer  degiftirdi’ 
denilir.  Duraganlik  cevheri  veya  cismi  bir  yerde  iki  veya  daha  fazla  an- 
da  gormek  demektir.  Cismin  bir  mekanda  kalmasi  duraganlik  ve  siikun 
diye  isimlendirilir.  I^tima  ise  iki  cevher  veya  cismin  aralannda  ii^iincii 
bir  mekanin  bulunmadigi  biti§ik  iki  mekanda  bir  araya  gelmesidir.  Ay- 
ri§ma  bir  mekandaki  iki  cismin  aralannda  mekanin  bulundugu  iki  fark- 
li  yerde  bulunmasi  demektir.  Durum  bundan  ibarettir. 

Kelamcilann  bir  kismi  bu  konuda  ke§if  sahiplerine  uymu§tur.  Bu 
konuda  mesele,  hareket  ettiricinin  kim  oldugunu  tespittedir?  Hareketli 
mi,  ya  da  ba§kasi  mi?  Insanlarm  bir  kismi  hareket  ettirenin  hareket  ol- 
dugunu soylemi§tir.  Hareket  cisimdedir  ve  boylece  onun  hareket  et- 
mesini  ve  yer  degi§tirmesini  saglar.  Cismin  harekedenmesini  saglayan 
hareket  hakkmda  da  bu  gorii§ii  benimseyenler  arasinda  gorii^  ayriligi 
vardir.  Hareket  kulun  iradesiyle  mi  ilgilidir?  Bu  durumda  hangi  hare- 
ket olursa  olsun  ihtiyari  hareket  diye  isimlendirilir;  veya  harekedinin 
iradesi  onunla  ilgili  degildir.  Bu  durumda  ise  titreyenin  hareketindeki 
gibi  zorunlu  hareket  diye  isimlendirilir.  Bunin  bunlar,  bazilarmin  zan- 
nettigi  gibi,  bir  hareket  oldugunu  kabul  ettigimizde  boyledir. 
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Insanlar  bu  olgularin  araz  oldugunda  goru§  ayriligina  du§memi§- 
tir;  ister  nispet  ister  kendileriyle  nitelenen  mahalde  bulunan  anlamlar 
olsuiilar,  durum  birdir.  Qunkii  biz  onlarda  sahip  olmadildan  bir  halin 
kendilerine  iliftiginden  ku§ku  duymayiz  ve  arazlardan  birisinin  onlar 
i<pn  zati  olmasi  lmkansizdir.  Qiinkii  zati  olan,  onlari  kabul  etmektir. 
Insanlar  bu  hareketi  veya  duraganligi  kimin  var  ettiginde  de  gorii§  ay- 
riligindadir.  O sabit  bir  varlik  ise  hareket  ettiren  Allah  midir,  ba§kasi 
midir?  Bir  kismi  ilk  goru§ii  benimserken  diger  kismi  oteki  gdrii§ii  be- 
nimsemiftir.  Bu  konuda  titreyen  gibi  (zorunlu  olup  olmamasi)  birdir. 
Bir  kisim  olgularin  varliklari  olmadigim,  onlann  sadece  nispet  oldukla- 
rini  ileri  surmii§tur.  Hareket  kime  nispet  edilir?  Biz  ihtiyari  nispet 
hakkinda  §oyle  deriz:  Allah  kul  adina  bir  irade  ve  se^im  yaratti.  Kul  bu 
iradeyle  o nispetin  hukmiinii  diler.  Allah’in  iradesinden  meydana  gelen 
bu  iradeyle  ilgili  olarak  ‘Siz  dileyemezsiniz,  Allah  diler’588  buyrulur.  Al- 
lah mefiyet  ve  iradeyi  hem  kendisi  ve  hem  bizim  i^in  ispadami§,  bi- 
zimkini  kendi  iradesine  dayandirmiftir.  Bu,  ihtiyari  harekette  boyledir. 
Zorunlu  harekete  gelirsek,  bize  gore  onda  i§  tektir:  Birinci  sebep  Hak- 
kin  me§iyetiykcn  ikinci  sebep  Haklcin  me^iyetindcn  meydana  gelen 
iradedir.  §u  var  ki  burada  kc^fin  verdigi  ve  olu§  pcrdesinin  ardindan 
kendisini  gosterdigi  ince  bir  sir  vardir.  Bu  durum  ‘ Siz  dileyemezsiniz, 
Allah  diler’589  ayetinde  belirtilir.  Ke§fe  gore  mefiyet  sahibi  Allah’tir. 
Kulda  o konuda  bir  irade  ger^elde^se  bile,  Hak  onun  iradesinin  aym- 
dir.  Nitekim  Allah  kulunu  sevdiginde  onun  gormesi,  duymasi,  eli  ve 
biitun  gii^leri  olur.  Oyleyse  kulun  kendinde  buldugu  irade  ve  me§iyet, 
Hakkin  iradesinden  ba§kasi  degildir.  Allah  dilediginde  ise,  diledigi 
olur.  Allah  her  irade  sahibinin  iradesinin  kendisidir.  Nitekim  hareketi 
kabul  eden  §oyle  der:  ‘Zeyd  hareket  etti.’  Ya  da  ‘elini  hareket  ettirdi.’ 
Hareketi  kabul  eden  insan  kendi  gorii^iine  gdre  bu  sozii  incelediginde, 
elini  hareket  ettirenin  elindeki  hareket  oldugunu  goriirsiin.  Onu  gor- 
mezsen  bile  etkisini  hisseder,  yine  de  ‘Zeyd  elini  hareket  ettirdi’  dersin. 
I§te  bunun  gibi  ‘Zeyd  elini  hareket  ettirdi’  dersin,  fakat  hareket  ettiren 
Allah’tir. 

Bilmelisin  ki,  alemde  hi^bir  §ekilde  duraganlik  yoktur.  Alem,  diin- 
ya  ve  ahirette,  zahirde  ve  batmda  siirekli  bir  halden  otekine  intikal 
eder.  Bununla  birlikte  gizli  veya  goriiniir  hareketler  vardir.  Oyleyse 
halier  gider  gelir  ve  kendilerini  kabul  eden  varliklara  ula§ir  ve  kaybolur. 


Yirmi  Dorduncii  Sifir  383 


Hareketler,  alemde  farkli  etkiler  meydana  getirir.  Hareketler  olmasaydi 
yardim  olmayacagi  gibi  sayinin  da  bir  hiilcmii  olmaz,  e§ya  belli  bir  om- 
re  kadar  devam  etmezdi.  Veya  da  bir  yerden  ba§ka  yere  intikal  de  ol- 
mazdi.  Bu  hallerin  varligirun  kaynagi  ise  Hakkin  her  gece  yakin 
semaya  inmesi,  yaratilmi§  bir  Ar§  iizerine  istiva  etrnesi,  Ar§  yokken 
Ama’da  bulunmasi  gibi  ilahi  niteliklerdir.  Bu  durum,  Hakkin  kulunun 
duymasi,  gormesi  ve  iradesi  olmasini  gerekli  kilan  durumdur.  Bu  saye- 
de  kul  goriir,  duyar,  hareket  eder  ve  diler!  Oyleyse  zuhurunda  gizle- 
nen,  gizliliginde  zuhur  eden  Allah  miinezzehtir.  O kendisini  kendinde 
es-Samed  diye  nitelemi§tir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Rahimlerde  di- 
ledigi  gibi  bize  suret  veren  O’dur.  Geceyi  ve  gimdiizu  degi§tirir.  Bu- 
lundugumuz  her  yerde  bizimle  beraberdir.  Bize  bizden  yakindir.  O’nu 
kendimizle  ^ogalttik,  O’nu  O’nunla  birledik.  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yok- 
tur’ diyerek  kendisini  birlememizi  isteyince,  emriyle  O’nu  birledik  ve 
kendimizle  O’nu  gogalttik. 

Hak  sana  her  vakit  hikmetini  gostermez 

Herhangi  bir  vakti  hukmunden  hali  kilmaz 

Kalpteki  sevince  bak  bir 

Kalem’den,  Levhalardan  sirayla  gelir 

Ruhlarm  resulleri  indirirken  getirdi  onlan 

Dd}eklerimize  Kelim’in  mertebesinden 

Her  gizli  bilginin  ogrenilmesi  getin 

Akdlara,  kadimlige  ula^mami}  akillara 

Sevgiyle  ve  saygiyla  onun  menzilinin  kargisinda  kalktim. 

Bag  iistiinde  yiiriirum,  ayaklarunla  degil 

Olgular  bu  dort  halden  ibarettir.  Duragan  oldugunda  neyle  dur- 
dugu  hakkinda  olmak  iizere,  duran  hakkinda  konu§mamiz  lazimdir. 
Hareket  ederse,  neye  dogru  hareket  eder,  bir  araya  gelince  kimle  birle- 
§ir  ayrifirsa  kimden  ayri^ir? 

Allah’tan  bagka  yok  bir  bagkasi 

Sadece  O var  bir  de  iradesi 
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Oyleyse  insan,  Allah’ta  sakin  olmu§tur.  Allah,  bilgisinde  bulunup 
di§  varligi  olmadiginda  onun  mekamdir.  Bu  yoniiyle  Allah,  onun  he- 
yulasidir.  Bu  durumda  Allah  kulun  suretiyle  suretlenir  ve  yaratilmi§a 
ait  bir  hiikmii  olur.  Gece  ve  giindiizde  duragan  olan  §eyler  O’na  aittir. 
Ger^egin  ba§ka  olmasi  mumkun  degildir.  Bununla  suredenir  ve  yapisi 
buna  dayandmlir,  sabidenir. 

Ba$kasmi  gorursen,  Onun  suretidir 
Ayet  ve  s uretler  Qok  olsa  bile 

Menzili  olandan  ba$kasi  degildir 

Fakat  surelerdir  onlar,  ba$kalan  da  onlar  1 anlatir 

Alemde  gdriilur  bir  siikun  ve  duraganlik  olmadigi  gibi  akledilir  bir 
hareket  de  yoktur. 

Zi dda  bah  nasil  gizlenir 
Ondan  ba$ka  gorunen  yoh  ki? 

Hareketin  en  garip  varligi,  duraganliktadir,  cpinku  bo§luk  dolmu§- 
tur.  Oyleyse  alem,  bo§lukta  sakindir.  Hareket  ise  boflukta  olabilir.  Bu, 
cisimlerin  hareketidir.  Bo§luk  ise  doludur  ve  bir  eklenmeyi  kabul  et- 
mez  ve  eklenecek  yer  de  yoktur.  Duraganlik  Allah’ta  oldugu  gibi  hare- 
ket de  O’na  dogrudur.  Allah  ‘Hep  birlikte  Allah’a  doniin’590  buyurur. 
Yani  kendisinden  ^lktiginiz  varliga  doniin.  Onlar  Rabligi  ikrar  etmek 
iizcre  $ikmi§  ve  sonra  dagilmi§lardir.  Onlara  ‘kendinden  $iktigimz  kim- 
seye  doniin’  denmi§tir  ki,  O da  sadece  Allah’tir.  Allah’a  ancak  Allah  va- 
sitasiyla  doniilebilir.  (^Xinkii  O yolculukta  arkada§tir.  Allah  donerse,  biz 
de  doneriz.  Qiinkii  donmek,  hiikiim  sahibine  aittir.  Hiikiim  Allah’a  ait- 
tir ve  Allah  onlar  da  donsiin  diye  kullarina  doner. 

Dedigimizin  dogrulugu  bu 
Dogrudan  ayrilma 

Her  nerede  olursamz 
Hak  sizi  gozler  durur 
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Allah’a  dogru  hareket  ettiginde  o hidayet  edendir.  Ya  da  isimle- 
rinden  birisi  el-Mudil’dir.  Bu  isim,  seni  hayrete  du§uriir.  Sonra  sana 
hidayet  eder  ve  hidayetiyle  sana  doner.  Bu  durumda  tovbe  ederek  Al- 
lah’a dogru  hareket  edersin.  O halde  sen  el-Mudil  isminden  el-Hadi 
ismine  dogru  hareket  edersin.  ‘Ddnu$  Rabbinedir ,’591 

Bir  araya  gelince  kimle  birle§ir  demi§tik:  insan  Allah’i  dost  edin- 
mesi  itibariyla  Allah  ile  birle§ir.  Bu  durum  Allah’m  kuluna  soyledigi, 
‘Benim  dostumu  veli  edindiginde,  Allah  dostunun  nezdinde  bulunur’ 
ifadesinde  ge^er.  Kim  Allah  yolunda  bir  dost  edinirse,  hi^  ku§kusuz, 
Allah’i  dost  edinmif  demektir.  Bir  araya  gelmek,  bundan  ba§ka  bir  §ey 
degildir.  Bir  rivayette  Allah’m  foyle  buyurdugu  aktarilir:  ‘Kulum! 
Hastalandim,  beni  ziyarete  gelmedin.’  Kul  §oyle  der:  ‘Seni  nasil  ziyaret 
edebilirim  ki?  Sen  alemlerin  rabbisin.’  Allah  §6yle  der:  ‘Bilmiyor  muy- 
dun  falan  kulum  hasta!  Onu  ziyaret  etmedin,  onu  ziyaret  etseydin,  be- 
ni orada  bulurdun.’  C^iinkii  hasta  mecburen  Allah’i  zikreder.  Zorunlu- 
luk,  mumkiiniin  varhgmin  dayandigi  asli  zikirdir.  Hak  ise  O’nu  zikre- 
denle  beraberdir.  Allah  yolunda  birini  dost  edinen,  O’nunla  bir  araya 
gelmif  demektir.  Sen  dost  isen,  Allah’in  seninle  oldugunu  bilmelisin. 
Bir  dost  edindiginde,  kendisini  bir  araya  getirmi§  olursun  ve  bu  cemi- 
yet  sahibinin  hak  ettigi  sevap  senin  adina  ger^eklejir.  Bu  durumda  dos- 
tunu  gormekle,  Allah’i  gormii§  olursun.  Bununla  birlikte  o dostlukta 
senden  daha  yiicedir.  Oyleyse  Allah  onun  katmda  senin  katmdakinden 
daha  biiyiik  ve  daha  yiicedir.  (^iinkii  Allah  velilerinde  kendisini  bilme- 
leri  (%iisiinde  bulunur.  Allah  hakkmda  kim  daha  cahil  ve  daha  90k 
hayretteyse,  O Allah’i  daha  90k  biliyordur. 

Bir  Allah  dostunun  dostlugu  sayesinde  O’nun  soz  konusu  veliyle 
ili§kisi  senin  adma  da  ger9ekle§ip  bu  sayede  Allah’m  seninle  ve  o veliyle 
ili§kisini  ayirt  edememi§sen,  onu  dost  edinmemi§sin  demektir.  Dost 
edinseydin  Allah  sahip  olmadigm  bir  bilgiyi  sana  vermek  iizere  o veli- 
nin  diliyle  -duyacagm  §ekilde-  seninle  konu§urdu.  Sen  de  veli  isen,  on- 
dan  dinler  ve  dostlugunu  miifahede  eder,  Hak  ile  duyarsm.  (Junkii  o 
senin  kulagindir.  I§te  bu  herkesin  kendinden  ogrendigi  bir  zevktir. 
Onun  mahiyetini  ger9egi  oldugu  hal  iizere  bilenler  anlayabilir. 

Ayri§ma  soziimiize  gehrsek,  acaba  ayri§ma  kimdendir?  Bu,  hadisin 
devaminda  behrtilir.  ‘Ya  da  benim  yolumda  birisiyle  dii§manlik  ede- 
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ne...’  Benim  dii§manlik  ettigim  kimseden  ayrilmi§im  demektir.  Qiinkii 
el-Hadi  ismi  el-Mudil,  ed-Dar,  en-Nafi  isminden  ayrilir.  Kim  ilahi 
isimlerin  hikmetini  anlarsa,  ona  Allah’i  bilme  hakkmda  biiyiik  bir  kapi 
a^ilir  ve  bu  kapi  hi^  bir  §eye  dar  gelmez. 

Soyledigimi  bilseydin 
Soylediginden  ba^kasi  olmazdim 

Sen  benim  gibi  degilsin,  hatta  bensin 
Ne  soz  var  ne  soylenilen 

Ijade  ettigimde  hayrete  M§tum 
Akillarin  getirdigi  hususta 

Muhakkik  ke§if  sahibinin  gordiigii  §eyi  dikkate  aldiginda,  ula§mak 
istedigi  hakikate  ula§abilir.  Qiinkii  hakikat,  son  derece  a$ik  ve  goz  sa- 
hibi  i$in  bellidir. 

Hal  akillarla  ve  zekalarla  oynar  durur 
Isimlerin  varhklarla  oynamasi  gibi 

Alemde  dii§manlik  ve  dii§man  olma  hali  buradan  ortaya  9ikar. 
Miifahede  sahibi  alimde  zitlarin  kendisinde  bulunmasi  nedeniyle  hal 
degi§mesi  olmaz.  ^iinkii  o biitiinuyle  Haktir.  i§aret  ettigimiz  hususu 
anlayinca,  nasil  dost  ve  dii§man  olundugunu,  kimin  dii§man  oldugunu, 
kiminle  dost  olundugunu  ve  kimin  dost  oldugunu  ogrenirsin.  Seni 
kendinden  var  edip  sana  seni  gosteren,  sana  kendinden  ihsan  eden  Al- 
lah miinezzehtir!  Nefsini  bilen  rabbini  bilir.  Her  §ey  O’na  nispet  edilir 
ve  Allah  alemlerden  miistagnidir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  ilahligi  hevaya  nispet  etmi§,  onu  peygamberi 
Hz.  Davud’un  mukabili  yaparak  §oyle  demi§tir:  ‘Insanlar  arasmda  hak 
He  hiikum  ver,  hevaya  uyma!’592  Ba§ka  bir  ayette  ‘Hevasim  rab  edineni 
gordiin  mu?593  demi§tir.  Heva  kulun  iradesidir.  Bu  irade  Allah’in  diin- 
yaya  yerle§tirdigi  me§ru  teraziyle  9eli§ince,  heva  adim  alir.  Daha  once, 
‘Siz  dilemezsiniz,  Allah  diler’594  ayetini  a^iklami^tik.  Hevayla  hiikiim  ve- 
reiiin  kim  oldugunu  ogrendin.  Bu  nedenle  Allah  ‘Onu  bilgiyle  saptir- 
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di’595  yani  hayrete  dii^iirdii.  (^iinkii  Allah’i  bilmek  O’nun  yoiunda  hay- 
rete  dii§meyi  gerektirir.  (^iinkii  O’ndan  ba§ka  hiikiim  sahibi  yoktur. 

Yeryuzu  §iddetle  sarsildi 
Sahip  oldugu  $eyleri  bir  bir  saydi 

Gozler  baksaydi  idrak  ederdi 
Kendilerine  vahyederken  rablerine 

Yeryuzu  haberlerini  soyledi 
Agirhklaritu  senin  igin  gikartirken 

Bu  mii§ahedeye  sahip  olmayan  insan,  Aliah’in  varliktaki  yiiceligini 
bilemez.  Bunu  bilemeyince  de  pek  50k  bilgiyi  kaprir. 

Biimelisin  ki,  emir  dort  hakikatle  smirlidir:  ilk,  son,  zahir  ve  batin. 
Bu  nedenle  bilgi  dort  §eye  dayamr.  Allah  yoiunda  temkin  sahibi  olan 
kimse,  kendinde  dort  §eyi  mii§ahede  eden  ve  fiillerini  de  boyle  goren- 
dir.  Boyle  birisi,  farzlari  yerine  getirir.  Birinci  ikamet  budur.  Ardindan 
nafile  ibadetleri  yerine  getirir.  Bu  zahirinde  ve  batinmdaki  ikinci  ika- 
medir.  (^iinkii  zahirde  bir  hiikiim  oldugu  gibi  batmda  da  bir  hiikiim 
olmalidir.  Boylece  Aliah’in  hiikmii  onun  yapisim  ku§atir.  Zevk  yoluyla 
miifahede  ettiginde  ise,  bu  emrin  onun  adina  meydana  getirecegi  §eyi 
de  ogrenir.  Bu  nedenle  onun  zahirinde  aiti  yonii  vardir.  Alti  kamil  sa- 
yidir,  $iinkii  alti,  ilk  kamil  sayidir.  Onun  altida  birini  ii$te  birine  ve  ya- 
risina  izafe  ettiginde,  biitiin  haline  gelir.  Kalp  ise  alti  yonliidiir.  Her 
yoniin  kalpte  bir  yiizii  vardir  ki,  o bu  yiiziin  goziidiir  ve  soz  konusu 
goz  ile  Hak  idrak  edilir.  Allah  ez-Zahir  isminde  kula  tecelli  ettiginde, 
tecelli  her  §eyi  ku§atici  olmasi  yoniiyle  biitiin  yonleri  ku§atirsa,  kalbin 
biitiin  yiizlerini  kuptir.  Haktan  onun  adina  ortaya  51k an  her  §eyi  ku§a- 
tir  ve  kalp  biitiiniiyle  nur  olur.  Burada  kul  §oyle  der:  ‘Rabbim,  yap- 
tim.’  Allah  ona  hitap  ederken  §oyle  der:  ‘Sen  salih  kulun  dedigi  gibi- 
sin’:  ‘Sen  onlarm  uzerinde  gozetensin.’596  Boylece  zamir  gizliyken  a<pga 
9ikar.  Ger$i  gizli  olan  zahir  olandan  farklidir.  Zuhuru  esnasmda  gizli 
olmakla  birlikte  zamir  ortaya  ^lkmi^tar.  Boylece  Hak  i$in  tek  bir  yon- 
den  ‘zahir  iken  batin,  batin  iken  zahir’  dersin.  (Jiinkii  ‘sen’  muhatap 
zamiridir  ve  senden  ba§kasi  degildir.  Sen  ise  hitapta  goriilensin.  Oyley- 
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se  sen  isimden  farkii  olarak  goriinen  zamirsin.  Zamir  isimleri  Allah’i 
bilmede  isimlerden  daha  gii^lii  ve  daha  saglamdir. 

Ariflerden  birisinden  aktanhr.  Ben  Ebu  Yezid’den  aktarildigim 
gdrmu§tiim.  Hakki  mii§ahedesindeki  hallerinden  birisinde  §oyle  der: 
‘Benim  enaniyetim  senin  enaniyetin!’  Yani  nasil  ki,  kendi  hakikatiyle 
isme  zamir  verilir,  aym  §ekilde  sana  da  Zahir  isminin  benzeri  olan  §ey 
verilir.  Zahir  niteligin  benzeri  yoktur.  i§te  bu  zamirlerin  giicii  hakkin- 
da  soyledigimiz  §eyin  ta  kendisidir.  Alemde  tenzih  ve  surederde  ortak- 
lik  ger^ekle^ir.  iki  §ahistan  birisi  gizlenir  ve  oteki  ortaya  $ikar.  Gorii- 
nene  bakan,  hazir  olamn  otekinin  aym  oldugunu  zanneder.  Allah  Teala 
aleme  haber  vermede  i§aret  zamirleri  yerle§tirdi.  Bunun  amaci,  bu  za- 
mirlere  dayanarak,  bu  kan§ikhgi  kaldirmak  ve  onun  mahiyeti  sayesin- 
de,  suretiyle  goziikeni  ayirt  etmektir. 

Allah  Teala  insanm  ilahi  surete  gore  yaratildigini  bildirir.  Hz.  Isa 
§oyle  der:  ‘ Sen  onlarin  uzerinde  gdzetmen  idin.’597  Boylece  Hak  ile  ilahi 
surette  yaratilmx§i  ayirt  ederek  adeta  §oyle  der:  Suretinin  uzerinde  ya- 
ratilmi§  olan  degil,  Sen  kendin  yoniinden  onlarm  uzerinde  gozetmen- 
din.  Sen  bu  yerde  onlarin  varligim  almij  oldun.  Bizim  zamirler  hak- 
kinda  yazdigimiz  Kitabu’l-Huve  adli,  zamir  isimleri  hakkinda  gerekli 
a^iklamalan  yaptigimiz  kii^iik  bir  risalemiz  vardir.  Bu  zamirler  kadim- 
hadis  biitiin  surederi  kabul  eder.  Bunun  nedeni,  onlarin  imkani  ve  ma- 
kamlarmin  yiiceligidir.  Binaenaleyh  alem,  kendisi  50k  olsa  bile,  tek  ha- 
kikate  doner. 

Varhktaki  her  $ey  hak 
Goriinen  her  $ey  halk 

Tecelli  eden  hikmete  hak 
Hakkin  aymnda,  ihata  eder  onu  Hak 

Kul  Haktir,  Hak  Haktir 

Halbuki  ne  Haktir  he  hak  olmayandir 

Dostum!  Zamamni  harekederi  incelemeyle  bo§a  harcama.  (^iinku 
vakit,  degerli!  Bizim  yoneldigimiz  §eye  bak  ve  hakikatinin  verisine  go- 
re ona  dayan.  (^iinkii  senin  basiretin  keskin  olursa,  neticede  hareked  ve 
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hareket  ettireni  de  ogrenirsin.  Hareket  yiiziin  hareketidir.  Hareket  etti- 
ren  ise  olu§  perdesinin  ardmdadir.  Netice  ise,  a^ik^a  goriinen,  sefer 
eden  ve  varhgim  ifade  edendir.  Oyleyse  ona  itimat  etmelisin.  I§te  dos- 
tum!  Sana  nasihatim  budur.  Bu  nedenle  Hak  kendisine  bir  intikal  nis- 
pet  ettiginde,  kendisine  belirli  bir  durumda  nispet  edilen  intikalin  ne 
oldugunu  ogrenmen  i^in  neticeyi  de  zikretti.  Bvina  misal  olarak  ‘Rab- 
bimiz  gecenin  son  ii^te  birinde  yakin  semaya  iner’  hadisini  verebiliriz. 
Sonra  neticeyi  zikrederek  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  §oyle  der:  Tovbe  eden 
var  mi?  Dua  eden  var  mi?  Bagi§lanma  dileyen  var  mi?’  Bu  ve  benzeri 
pek  90k  §eyi  kullanm  fikir  yorgunlugundan  ve  mazeret  beyan  etmekten 
kuitarmak  iizere  soyler.  (^iinkii  hareketierdeki  maksat,  onlarm  kendile- 
ri  degil,  neticeleridir.  Her  §eyde  durum  boyledir.  (isim  ciimlesinde) 
Haber  olmasaydi,  miibtedamn  faydasi  olmaz  ve  onu  zikretmek  anlam- 
siz  kalirdi.  Buradan  ‘Sizi  abes  yere  yarattigimizi  mi  zannettiniz ?’598  ayeti 
anla§ilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Gokleri,  yeri  ve  ikisinin  arasmdakileri  batil  ola- 
rak yaratmadik’599  denilir.  Burada  Allah’m  alemi  yaratmadaki  sebebin 
ve  hikmetin  bilgisine  dikkat  ^ekilir.  Allah’m  isimlerinden  biri  Haknr. 
‘ Allah  alemlerden  mustagnidir’600  buyrulur.  Bunun  anlami,  sabitliginde 
degil,  di§  varliginda  mustagnidir  demektir.  Alem  sabitlik  halindeyken 
onunla  yetinme  ve  varliginda  miistagnilik  ger^ekle^ir.  (^iinkii  alem 
miimkiin  iken,  ilahliga  hakkim  vermi§ti.  Mumkiinlerin  talebi  olmasa  ve 
yokluk  halini  tattiklari  gibi  varlik  halini  tatmayi  istemeselerdi,  sabitlik 
dilleri  varligi  zorunlu  olan’dan  kendilerini  var  etmesini  istemezdi.  Bu 
talebin  sebebi  bilgilerinin  zevk  bilgisi  olmasmi  istemeleridir.  Varligi 
zorunlu  olan  -kendisi  19m  degil-  onlari  onlar  i^in  yaratm^tir.  Allah  on- 
larin  varliklanndan  miistagni  oldugu  gibi  onlarm  kendisine  ve  sabitli- 
gine  delil  olmasindan  da  mustagnidir.  Onlarm  Allah’a  delil  olmalari 
bakimindan  yokluklan  varliklari  gibidir.  Yokluktan  var  edilen  hangi 
§eyden  Allah’i  bilme  hakkinda  bilgi  meydana  gelir?  Bu  nedenle  Allah’in 
alemden  miistagni  olmasinin  alemin  varliginda  miistagni  olmasimn 
kendisi  oldugunu  anladik.  Bu  miimkiiniin  ezelde  yoklukla  nitelenmesi 
bakimindan  garip  bir  meseledir.  Ezel  tercih  kabul  etmez.  Miimkiiniin 
yoklugu  ezelligiyle  beraber  nasil  onu  kabul  eder  ki?  Bu  husus,  kendisi 
olmasi  bakimindan  miimkiin  olmasi  yoniiyle  onun  hakkmda  iki  hiikmii 
kabul  etmesi  demektir.  Miimkiin  adina  yolduk  var  sayildiginda,  varlik 
hah  de  var  sayilir.  Varlik  halinde  onun  sahip  oldugu  hiikme  gore  tercih 
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edilendir.  Tercih  ezelde  yokluk  haiinde  ve  tercih  edilenin  yokluguyla 
nitelenmesi  itibariyla  miimkiine  sirayet  eder.  Tercih  edenin  tercihi  bu 
ama^la  ger^ekle^ir.  Ama^  ve  kasit  ise  hukmii  hakikatinin  verisine  gore 
her  birisinde  ortaya  £ikan  manevi  bir  harekettir.  Mahsus  olursa,  bir 
mekani  doldurur  ve  mekani  me§gul  eder;  makul  olursa,  bir  anlami  or- 
tadan  kaldirir  ve  bir  manayi  var  eder,  onu  bir  halden  bir  hale  ta§ir. 

Bu  menzilde  $e§itli  ilimler  vardir:  Sinirli  dua  ve  sinirsiz  diia,  dua 
edilene  kar§i  neyin  soylenmesi  ve  nasil  davranilmasi  gerektigi  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  Hareket  ilmi  ile  sebep  ve  neticeleri,  bu  menzilden  og- 
renilir.  Bilmedigi  konuda  bildigini  zannederek  konu§amn  durumu,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ger^ekte  konu§tugu  konuda  bilgisi  var  midir  yok- 
sa  o bilgi  degil  midir?  Konu§an  bilmese  bile,  onun  bilgi  olmasi  zorun- 
lu  mudur?  Boyle  bir  §ey  alemde  ortaya  $ikar  mi?  Bu,  mertcbeleri  ayri§- 
tirmada  Allah  i^in  bir  yaratmadir.  Bu  sayede  bilgisizin  bilenin  kar§isin- 
da  ve  bilginin  bilgisizlik  kar§isindaki  derecesi  ortaya  ^lkar.  Veya  sadece 
bilgi  mi  vardir?  Allah’in  alemde  ellerinde  yarattigi  hayretin  belirlenme- 
si  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  hayret  genel  olarak  mutlulugu  verir 
mi,  yoksa  mutsuzlugu  mu  verir?  Bu  konuda  hayretin  tafsili  var  midir? 
Bir  kismi  mutluluk  verirken  bir  kismi  bedbahtlik  mi  verir?  Bu  konuda 
hayrete  dii§iilen  §ey  nedir?  Onda  hayrete  dii5mek  zorunlu  mudur,  hay- 
rete  dii§memek  miimkun  miidiir?  Hayret  sahibinin  hayret  esnasinda 
batimnda  buldugu  yanmanin  sebebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
hayret  sahibinin  hayrete  dii§tiigii  konuyu  bilmesi  hayretin  kendisi  mi 
olur?  Boyleyse  yanma  acisi  kalkar.  Delillerin  ortaya  konulmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah  onlari  nazar  ve  basiret  sahibi  olan  akillilar 
i^in  nasil  diizenledi?  Garibin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  bilgiye 
kabiliyetli  olan  kimsenin  iizerinde  bilgi  almadigi  bir  vaktin  ge^ip  ge^- 
meyi§ini  bilmektir.  Ilahi  mertebe  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  Al- 
lah’tan  perdeler  mi,  yoksa  Allah’a  delil  midir?  Onu  perdeleyen  nitelik 
ve  yaraticisina  delil  olan  nitelik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  kesin- 
likle  tek  olarak  yaratmadigi  ve  boyle  bir  yaratmamn  ge^erli  olmadigi, 
iki  veya  daha  fazlasim  yarattigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  varlik- 
ta  bir  gecikme  ve  oncelik  soz  konusu  degildir. 

Hak  adina  birligin  ancak  ilahliginda  sabit  olmasi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Varliginda  iki  veya  daha  fazla  akli  §ey  gerekir.  Bunlari  nispet 
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veya  mutlak  birligi  bilmedikten  sonra  sifat  sayabilirsin.  Bunlardan  biri- 
si  de  ilahi  isimierin  var  olanlara  ili$mesinin  bilgisidir.  Ahiretin  gelince- 
ye  kadar  ko§masi,  bu  menzilden  ogreniiir.  Acaba  o nereden  gelir? 
Kendisine  nispet  edilen  bu  hareket  nedir?  Diinya  ve  ahiretm  makul 
olmasmm  mahiyeti  nedir?  Allah’tan  yiiz  ^evirenin  bilgisizligi  bu  men- 
zilden ogreniiir.  Halbuki  Allah  ‘ Her  nereye  donerseniz,  Allah’m  yuzu 
oradadir’601  buyurur.  Allah’in  yiiziine  yonelen  insan  nasil  bedbaht  ola- 
bilir?  O ki§i  Allah’m  yiiziine  donmeyi  ama^lamasa  bile,  ger^ekte  Al- 
lah’m yiiziine  donmii§  ve  Allah’m  yiiziinden  yiiz  <;evirmi§tir.  Acaba  in- 
san i^'in  Allah’a  her  yonden  yonelen  ifadesi  nasil  kullamlir?  Bu,  insan 
biitiinuyle  yiiz  ve  goz  oldugunda  ge^erlidir.  Boyle  bir  nitelige  sahip 
olanm  O’ndan  yiiz  ^evirmesi  miimkiin  degildir.  Garip  bir  bilgi,  bu 
menzilden  ogreniiir.  Bu  bilgi  insana  ancak  kendisini  ayakta  tutan  asil 
nedeniyle  ondan  $ikan  §eylerin  doneceginin  bilinmesidir.  Bu  durum 
‘Biitun  i}  O’na  doner'602  ayetinde  belirtilir.  i§  biitiiniiyle  O’ndan  ba§lar 
ve  tekrar  O’na  doner.  Bu,  Hz.  Peygamber’in  ‘Bunlar  sizin  amelleriniz- 
dir,  size  dondiiriiliirler’  ifadesinde  belirtilir.  Sadece  sana  dondiigiinde 
oviilecek  olan  davram§larin  senden  $ikmasi  i^in  ^ali§malism!  Son  ka- 
deminde  Allah  kar§isinda  huzur  sahibi  olanm  durumu  bu  menzilden 
ogreniiir.  Bu,  teklif  diyarinda  olabilir.  Kazan^  ve  zararin  konusu  bu 
menzilden  ogreniiir.  Insan  i$in  diinyada  veya  ahirette  bulunacak  bir 
yer  var  midir  yok  mudur?  Ahiret  derken  §eriatlarin  Allah’tan  getirdigi 
ahiret  hayaum  kastetmekteyim. 

Diinyada  halle  boliinenin  ahirette  yer  olarak  boliinecegi  bu  men- 
zilden ogreniiir.  Oyleyse  ahirette  iki  menzil  vardir:  Cennet  ve  cehen- 
nem.  Diinya  da  iki  menzil  vardir:  Elem  ve  haz  veya  azap  ve  nimet.  in- 
san niteliksiz  oldugu  soylenen  bir  halde  nasil  olabilir?  Misal  olarak  Ebu 
Yezid’in  iddiasmi  verebiliriz.  Acaba  boyle  bir  iddia  sahibi  diinya  veya 
ahirette  olmayan  bir  mertebenin  sahibi  midir?  Daha  miihim  ve  miihi- 
mi  dikkate  almayi  terk  edenin  durumu  bu  menzilden  ogreniiir.  Ge^ici 
durumlarm  alemde  bir  etkisinin  olmayi§i  bu  menzilden  ogreniiir  Rj- 
ziklarin  hazineleri  bu  menzilden  ogreniiir. 

Salihlerden  birisine  bir  adam  ailesinin  $oklugundan  §ikayet  edince 
salih  insan  ‘Evine  git!  Kimin  rizki  Allah’a  ait  degilse,  onu  bul  ve  evden 
<pkart’  demi§.  Adam  ‘Hepsinin  rizki  Allah’a  aittir’  deyince,  arif  §oyle 
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demi§:  ‘Peki  onlarin  azlik  ve  ^oklugundan  sana  ne?’  Mii§ahedeyle  hii- 
kiim,  ayrim  yapmak  ve  ke§ifle  hukiim  vermek,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Irade,  me§iyet,  himmet,  kasit  ve  riiyet  arasmdaki  fark,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Vekilin  kendisini  vekil  atayanin  niteliklerine  sahip  olmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlarin  hepsini  yerine  getirir  mi,  yoksa 
bunlar  kendisinden  talep  edilir  mi?  Soziin  mertebeleri,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Kotiiluk  iyilik  ve  giizellige  gore  soze  nasil  nispet  edilir?  Al- 
lah’i  tenzih  ve  ispat  yoluyla  ovgiiniin  O’na  ula§tirilma  yollari  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bedbaht  ve  mudular  arasinda  diinyada  ger^ekle^ecek 
e§itligi  saglayan  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Varliklara  yonelme  ve 
Hakkin  yoniine  yonelme,  bu  konuda  oviilen  ve  kinanan  hususlar  bu 
menzilden  ogrenilir. 

Hakkin  kendisine  nispet  ettigi  yapiyi  ortaya  koyma  ile  sadece  kul- 
larinin  elleriyle  ger^ekle^ecek  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir!  Dii- 
riilmek  ve  geri  donmek,  lazim  ve  kaim,  boyun  cgen  ve  inen  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Hakkin  kullarmi  $agirdigi  ibadederde  Hakka 
yonelinen  durumlarda  niyetin  tekrarlanmasinin  alamederi,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Yakla§tirici  ve  uzakla§tinci  yollar,  saliklerin  bu  konudaki 
durumlari  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendilerinde  ve  iizerlerinde  siiluk 
me§ru  olunca  veya  olmayinca,  eserlerin  hesabi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  yolari  selim  akil  ve  dogru  dii§iince  de  gerektirir.  Bu  konuda  -tevkif 
olmadan-  ilahi  yakinlik  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hususta  sahih  olan 
ve  olmayan  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Insana  uygun  yakin  ni- 
medere  kar§ilik  Allah’a  hamd  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  her  var- 
hga  ait  yararlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  engellcr  akla  ve  §e- 
riata  gore  men  edilenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Madumun  mevcut 
suretinde  ortaya  ^lkmasi,  ger^ek  varliktan  ayri§masi  bu  menzilden  og- 
renilir. Nihal  ve  milel,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisinden  ancak  fay- 
dasi  kaybolduktan  sonra  fayda  alinan  §ey  bu  menzilden  ogrenihr.  Di- 
lencilerin  halleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  soruya  layik  cevap  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hakkin  kullarmi  amellerinde  kabul  etmesi  veya 
haram  veya  kinanmi§  olmadigi  halde  kabul  etmeyi§i  bu  menzilden  og- 
renilir. ilahi  azamet  ve  buyiikliik  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. ihsan  ve  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Uziintii  sebebi  var  iken, 
Hakkin  kendisini  tizen  i§te  kulunun  vekili  olmasi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Misille  kar§ilik  vermek  bu  menzilden  ogrenilir.  Guzel  isimlerin  so- 
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nu^lari,  bu  menzilden  ogrenilir.  Imaret,  tahriplik  ve  diinya  ve 
ahiretteki  hiikiimleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Haktan  donii§  donende 
nasil  bir  etki  yapar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir’in  90k  ile  degerlendi- 
rilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  §air  §oyle  der: 

Allah’a  90k  gelmez 

Alemi  birde  toplamak 

Hadiste  ge^en  ‘tehaliic’iin  takdiri  ve  bu  konuda  ortadan  kalkan  ve 
kalkmayan  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Fitnelerin  kalplere  ili^mesi 
ve  onlara  ali§an  ile  ali§mayamn  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Ku§- 
kuya  kapilanm  ku§kusunu  baki  kilacak  sebep  ile  onu  ku§kudan  ^lkarta- 
bilecegi  halde  bunu  yapmayan  ara§tirma  bu  menzilden  ogrenilir.  Iman 
ve  bilgi  arasmdaki  fark,  alim  ve  miimin  arasmdaki  mertebe  farklari,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hakkin  kullarin  razi  olacagi  i§leri  soru§turmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Onlar  Hakki  razi  edecek  i§lerin  pe§inden  gider. 
Bu,  uygun  kar§ihktir.  Beyani  geride  birakmak,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  esnada  kendisine  ihtiya^  olmakla  birlikte  alimin  gordiigii  bir  durum 
nedeniyle  izahim  one  aimak  mumkiindur.  Ilahi  affm  talep  ettigi  §eyin 
niteligi  bu  menzilden  ogrenilir.  izhar  edilen  ilimler  ile  orriilmesi  gere- 
ken  ilimler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gayb  aleminin  §ehadete  §ehadet 
aleminin  gabya  girmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Istidrac  ve  mekir,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Gayesi  amel  olup  da  bu  gayenin  ortaya  ^ikmadigi 
her  bilgi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun  nedeni  nedir?  Gogiin  i^biikey 
kiire  gibi  degil  c^adir  gibi  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Goklerin  yapi- 
si  gok  bilimcilerin  zikrettiginden  farklidir.  Acaba  yildizlarin  donu§iiniin 
sebebi  nedir?  Kendilerinden  dolayi  mi?  Yoksa  onlan  gevrine  bir  felek- 
ten  dolayi  mi  donerler?  Akli  imkanm  varligi  nedeniyle  9ati§mamn  ken- 
disinde  gerekli  oldugu  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilginin  bilenin 
nefsine  etkisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  yaratili§mm  cevherlerin 
varliklarina  donmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  her  tiir  ve  cins- 
ten  se^ilmis  ve  tercih  edilmi§  jeyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Manalarda 
ve  mana  olmayan  §eylerde,  babalar  ve  ogullar  bu  menzilden  ogrenilir. 
Sebeplere  baglanmak  ve  onlarla  baglanmayi  terk  bu  menzilden  ogreni- 
lir. ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

Yirmi  dordiincii  sifir  sona  erdi. 
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Bu  menzil  akli  tevhit  menzilidir,  bununla  ‘Allah’tan  ba§ka  fail  yok- 
tur’  diye  ifade  edilen  fiillerin  tevhidini  kastetmekteyim.  Bu  menzil  de- 
.gerli  bir  menzildir. 

Bilmelisin  ki,  Mem  yoklugu  halinde  varligi  zorunluyu  mii;ahede 
eder,  giinkii  alem,  cevheri  sabit  oldugu  halde  siirekli  yokluktadir  ve 
varligim  yokluguna  tercih  etmek  gerekir.  Hak  onu  yoklugu  halinde 
duyma  ve  kendisine  itaat  ozelligiyle  nitelemijtir.  Bu  nedenle  ‘mii§ahe- 
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de’  fiilini  aleme  izafe  etmek  olmayacak  bir  i§  degildir  ve  yine  bu  neden- 
le  miimkiinlerden  herhangi  birisi  var  olduktan  sonra  da  O’nu  inkar 
etmemi§tir.  Biitiin  alem  i^inde  sadece  insan,  bazi  varliklari  Hakka  or- 
tak  ko§mu§tur.  Hakka  ortak  ko§an  bu  insanlar  doga  perdesinin  baskin 
geldigi  kimselerdir.  Bunun  nedeni  ise  asil  itibariyla  insamn  gordiigii 
bir  rabbin  soziinii  dinlemek,  O’na  itaat  etmek  ve  ibadet  etmek  ali§kan- 
liginda  olmasidir.  Halbuki  doga  perdesi  bu  ibadet  edilen  mabudu  in- 
sana  goriinmez  hale  getirmi§tir.  Bu  durumda  dogamn  hakim  oldugu 
insan,  gordiigii  ve  mii§ahede  ettigi  varliklardan  bir  kismim  ilah  edinir. 
Bunlar  ya  goksel  alemden  -yildizlar  gibi-  ya  da  a§agi  alemden  -tmsurlar 
gibi-  veya  onlardan  tiireyen  jeyierden  ibarettir.  Boylece  insan  (asil  iti- 
bariyla) itiyadi  oldugu  iizere  gorerek  ve  nefsinin  dinginle§mesiyle  ona 
ibadet  eder  ve  ilah  edinilen  o §eyin  Hakki  gordiigiinii  ve  kendisinden 
Hakka  daha  yakin  oldugunu  zannederek  kendisini  de  Allah’a  yakla§tir- 
sin  diye  ona  hizmet  ve  ibadet  eder.  Nitekim  Allah  puta  tapan  insanla- 
rin  §oyle  dedigini  bildirir:  ‘Biz  onlara  ibadet  eimiyoruz.’1  Yani  ilah  edini- 
len  putlara  tapmiyoruz.  ‘Sadece  bizi  Allah’a  daha  gok  yakla§tirsinlar  diye 
taplyoruz■,2  Mii§rikler  tapma  gerek5esini  ‘ziilfa’  kelimesiyle  peki§tirdi- 
ler.  Onlarin  bu  inan^lan  teorik  ara§tirmaya  ve  i^tihada  dayamrken  son- 
ra indirilmi§-ilahi  jeriatlarin  sahiplerini  goriirler. 

§eriatlari  getiren  peygamberler,  insanlara  secdeyi,  yiizleri  yere 
koymayi,  riikuyu,  Allah’a  yalda§mak  gayesiyle  belli  bir  yone  yonehneyi, 
‘Allah'in  eli’  oldugunu  soyledikleri  bir  ta§i  opmeyi  §art  ko§mu§lardir. 
Bunlarin  yaninda  yaratihm§  bazi  i§aret,  alamet  ve  §iarlari  Allah’a  izafe 
etmi§,  onlara  hiirmet  etmemizi  emretmi§,  bu  saygi  ve  hiirmeti,  yani 
soz  konusu  alamet  ve  §iarlara  saygi  gostermeyi  kalplerin  takva  duygu- 
suna  sahip  oldugunun  i§areti  saymi§,  bizden  boyle  bir  tazim  ve  hiirmet 
ortaya  <pktiginda  mudulugumuzu  ona  baglamiflardir.  Indirilmi§  §eriat- 
larda  gordiikleri  bu  husus  putperesderin  kendiliklerinden  kabul  edip 
ortaya  koyduklari  ilahlara  ve  §eriadara  olan  itimadarim  artirmif,  yara- 
tiklan  i^inde  ‘Allah  adina’  konulmu§  §iarlar  ile  yaratiklarm  kendileri 
i$in  koyduklari  fiarlari  ayirt  etmemi§lerdir.  Bizim  soziimiiz,  akilla  ha- 
reket  eden  ilk  onderlere  yoneliktir.  Soz  konusu  onderler  bu  varliklari 
‘Allah’a  daha  50k  yaklafmak  iizere’  mabud  olarak  ortaya  koyan  ilk  akil- 
cilardir.  Sonra  ilahi  §eriadarda  i9tihat  eden  mii^tehidin  -ister  hata  etsin 
ister  dogruya  ula§sin-  genel  anlamda  sevap  alacagim  duymu§,  bununla 
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aldanmiflardir.  Mii^tehit  Allah’in  ihsan  ettigi  istidat  ol^iisunce  -kendi 
zanmnca-  i^tihada  ve  ara§tirmaya  tiim  gayretini  harcadiktan  sonra  (is- 
ter  hata  etsin  ister  isabet)  kesinlikle  sevap  kazanir.  Bu  aldanmanin  neti- 
cesinde  (mii$tehidin  durumuna  kiyaslayarak)  ger^ekte  burhan  olmayan 
delilleri  ara§tirdiklan  konu  hakkmda  burhan  zannetmiflerdir.  Binaena- 
leyh  onlar,  ger^ekte,  kendi  inan^lanna  ve  zanianna  bagh  bir  burhandan 
hareket  ederek  taptiklari  §eyleri  ilah  edinmiflerdir.  ‘Allah  ile  birlikte  ba$- 
ka  bir  ilaha  dm  eden  ve  burham  olmayan  kimse’3  ayetinde  bu  husus  belir- 
tilir.  Yani  kendi  zanmnca  demektir.  Ayet,  kendi  dii§iincesine  gore  bur- 
hana  sahip  olanm  cezalandirilmayacagmi  gosterir.  Boyle  bir  insan  bur- 
ham  ara§tirirken  yamlsa  bile,  kasitli  hata  etmemi§,  ger^ekte  bulundugu 
durumda  dogruya  ula§mayi  ama$lami§tir. 

Biitiin  bunlarin  dayanagi  ve  ash,  goriinmeyen  (bir  ilaha)  ibadet 
etmemektir.  C^iinkii  insan  asil  itibanyla  boyle  bir  ah§kanhk  edinmemif- 
tir.  Bu  nedenle  Cebrail  (a.s.)  Hz.  Peygamber’e  ve  sahabesine  kendili- 
ginde  ger^egi  ogretmek  iizere  bedevi  kiliginda  gelmi§tir.  Gittikten  son- 
ra Hz.  Peygamber  sahabesine  ‘Bu  adamin  kim  oldugunu  biliyor  mu- 
sunuz?’  diye  sormu§.  Ba§ka  bir  rivayette  ise  §oyle  demi§:  ‘Onu  geri 
dondiirun.’  Arami§lar,  fakat  bulamayinca  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§- 
tir:  ‘O,  Cebrail’di,  insanlara  dinlerini  ogretmek  iizere  gelmifti.’  Cebra- 
il’in  sordugu  sorulardan  birisi  ‘ihsan  nedir?’  §eklindeydi.  Hz.  Peygam- 
ber bu  soruya  cevap  olarak  §oyle  demi§:  ‘Allah’a  O’nu  goriir  gibi  iba- 
det etmendir.’  Qiinkii  Hz.  Peygamber  biliyordu  ki,  gormeden  ibadet 
etmek,  nefse  agir  gelir.  Sonra  soziinii  tamamlayarak  §oyle  demi§:  ‘Sen 
Allah’i  gormesen  bile,  O seni  gormektedir.’  Yani  Allah’m  seni  gordii- 
giinii  aklinda  tutmalisin!  Bu,  perde  ardindan  mii§ahede  ve  gormenin 
ba§ka  bir  turudiir:  Bilirsin  ki  ibadet  ettigin  varlik  O’nu  gormedigin 
yonden  seni  goriiyor  ve  duyuyor! 

§eriatin  bu  hususlarda  bize  getirdigi  bilgiler,  puta  tapanlarm  al- 
danmasina  yol  a$an  ve  (bir  yorumla)  dayandiklari  ifadelerdir.  Bu  ne- 
denle Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onunla  pek  gok  kimseyi  sapitir,  pek  gok  kim- 
seye  hidayet  eder.’4  Ba§ka  bir  ayette  ‘Diledigini  saptinr,  diledigine  hidayet 
eder,s  buyurur.  Bu  iki  insan  grubu,  ara§tirmasinda  dogrudan  nasiple- 
nenler  ile  yanh$a  dii§enlerdir. 
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Biitiin  bunlarm  i^eriginden  §u  sonuij  £ikmi§tir:  ibadet  ancak  go- 
riinen  bir  §eye  veya  goriiniir  gibi  olana  yonelir,  goriinmeyene  yonel- 
mesi  miimkun  degildir.  Bu  da  Allah’in  gizli  rahmeti  ve  fiitfunun  bir 
neticesidir.  Zikrettigimiz  gruplarin  di§inda  kalanlar  taklit£ilerdir  ve  bu 
nedenle  onlar  bedbaht  olur.  Bununla  birlikte  Allah  Teala  -kendilerine 
yonelik  rahmetinden-  onlar  i^in  de  §eriatinda  bir  dayanak  belirlemi§tir, 
onlar  da  buna  dayanirlar.  Allah  §oyle  der:  ‘Bilmiyorsamz,  zikir  ehline  so- 
run.''6  Zikir  ehli  Kuran  ehli  demektir,  ^iinkii  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Biz 
Zikri  indirdik.’7  Kastedilen  Kuran’dir.  Bunlar  i^tihat  yapanlardir  ve  bir 
kismi  hata  ederken  bir  kismi  isabet  eder.  Taklit^i  ger^ckte  i^tihat  ehli 
oldugu  halde  i^tihadinda  yanilan  birisine  fetva  sorar  ve  verilen  fetvaya 
gore  amel  ederse,  sevap  kazanir.  Qiinkii  ona  sormak  emredilmi§,  o da 
sormu§tur.  Taklit^iler  ve  itikad  hakkinda  yanilan  akilcilar,  Allah’tan 
ba§kalarinin  ilah  edinilmesi  hakkindaki  fetvalannda  istidatlari  ol^iisun- 
de  teorik  ara§tirmaya  hakkini  vermi§  olmakla  (bir  dayanaga)  istinat 
etmi§lerdir.  Ara§tirmayi  hakkiyla  yapmazlarsa,  Allah  insani  yapamaya- 
cagi  bir  i§le  yukiimlii  tutmaz;  yapabilecegi  ise  kendisinde  yaratilmij  is- 
tidada  baghdir. 

Binaenaleyh  Allah’in  rahmeti  hem  onderleri  hem  uyanlan  ku§at- 
mi$tir:  Alemde  sadece  birleyen  vardir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  sadece  Bir’e 
dayananlar  vardir. 

Bu  vesileyle  firkin  ne  oldugunu  ve  mii§rikin  niteliklerini  a^iklami^ 
oldum.  Allah  onlan  bir  yonden  mazur  sayarak  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in 
rahmetinden  limit  kesmeyin.  0 biitiin  giinahlara  magfiret  eder.,H  Bu  du- 
rum, bir  giinaha  kalki§an  ki$inin  onun  giinah  olduguna  inanmasi  ha- 
linde  ge^erlidir.  Hal  boyleyken,  giinah  i$leme  kasti  olmaksizin  kendi- 
sindeki  bir  ku§ku  nedeniyle  bir  §eyi  Hakka  ‘yakinlik’  vesilesi  edinenin 
durumu  nasil  olabilir?  Boyle  biri  magfirete  daha  hak  sahibidir.  ‘Allah 
kendisine  ortak  kofulmasmi  bagi$lamaz’9  ayetinde  belirtildigi  iizere,  Al- 
lah’m  kendisine  ortak  ko§anlari  katiyede  cezalandirmasina  gelirsek,  hal 
karinesi  bunun  a^ik  oldugunu  gbsterirken  dil  yoniinden  meseleye  yak- 
la§irsak  bu  husus  vaki  goriinmektedir.  Qiinkii  Allah  5 irk  ko§anlar  hak- 
kinda §irki  ortmemi§,  aksine  onlar  §irki  a^iktan  yapmi§lardir.  Oyleyse 
ayet,  varlikta  ger^eklefen  $irkin  zuhuru  ve  Allah’in  onun  di§indaki  §ey- 
leri  -diledikleri  adina-  gizlemesiyle  ilgili  bir  durumu  bildirir.  (^iinkii 
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cenneti  niteleyen  bir  hadiste  yer  aldigi  gibi  orada  kimsenin  gormedigi 
ve  kimsenin  aklina  gelmeyen  bazi  nimetler  vardir.  Hz.  Peygamber  §oy- 
le  der:  ‘Cennette  hi^bir  goziin  gormedigi  veya  hi^bir  kulagin  duyma- 
digi  veya  hi^bir  be§erin  kalbine  gelmeyen  §eyler  vardir.’  Fakat  hal  kari- 
nesi  miifriklerin  katiyetle  cezalandinlacagmi  gosterir. 

Allah  Teala  cezalandirdiktan  sonra  onlann  durumunu  zikretme- 
mi§tir.  Cezalandirma  din  giiniinde  -ki  ceza  demektir-  had  cezasimn 
uygulanmasi  demektir.  Boylelikle  mii§rikler,  bir  kismi  ilahlanyla  birlik- 
te  olmak  iizere,  ate$e  girerler.  ilahlann  da  onlarla  birlikte  atefe  girme- 
sinin  nedeni,  ilahlann  Allah  karfisinda  kendilerine  fayda  vermeyecegini 
kesin  olarak  gormelerini  saglamaktir,  ^iinkii  onlar,  ilahlan  kendi  dii- 
fiinceleriyle  ilah  edinmi§ler;  yoksa  ilahi  bir  yasayla  ilah  edinmemi^ler- 
dir. 

Dostum!  Allah’in  adaletine  ve  ihsanma  bak!  Her  durumda  hamd 
Allah’adir.  Bu  hamd,  sahih  bir  hadiste  ge^tigi  iizere,  Hz.  Peygamber’in 
yaptigi  hamddir.  Mii§rik  olsun  veya  olmasin  herkes  bu  hamdi  yapar. 
<?unkii  mii§rik,  daha  once  belirttigimiz  gibi,  azamet  ve  biiyiikliigu  Al- 
lah’a  tahsis  etmi§,  ilahlan  perde  ve  siper  edinmi§ti.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
miifrikler  ilahlara  sadece  Allah  ugruna  ibadet  etmi§lerdi.  Allah  hakkin- 
da  yamlmif  olsalar  bile,  yamlma  sadece  mudak  birlikle  ilgilidir.  Oyley- 
se  onlar  da  Allah’a  hamd  eden  kimselerdir.  (^iinkii  onlar  azametini  bir- 
leyerek  ve  kendisini  bu  perdelere  tercih  etmekle  Allah’i  overler.  Akhm 
Allah’in  bol  ve  genif  rahmetine  ver!  Allah  o rahmeti  biitiin  yaratiklan- 
na  yaymijtir.  Boyle  yaparsan  Allah’in  izniyle  dogruya  ula§irsin. 

Ilahi  feriadan  kabul  eden  insanlann  veya  ba§kalarinm  Allah  hak- 
kindaki  inan9larindaki  gorii§  aynliklanna  gelirsek,  Allah  hatalanndan 
dolayi  o insanlan  cezalandiracak  olsaydi,  hakkinda  inan^  sahibi  olan 
herkesi  cezalandirmasi  gerekirdi.  Qiinkii  herkes  rabbini  kendi  bakifiyla 
ve  teorik  dii§iincesiyle  sinirlami§  ve  daraltmiftir.  Halbuki  Allah’a  yaki- 
51k  olan  mudaklik  ve  simrsizhktir.  ‘ Her  $eyin  melekdtu  O’nuti  elindedir.’10 
Oyleyse  Allah  simrlar,  fakat  kendisi  simrlanmaz.  Yine  de  Allah  herkesi 
bagi§lami§tir.  Kim  hakikati  bulmak  ve  ona  hakkim  vermek  istiyorsa, 
Allah  ona  geni§ligini  ve  ku§aticiligini  ogretir.  Boyle  bir  insan  ogrenir 
ki  Allah,  hakkinda  inan9  besleyen  herkesin  inancindadir  ve  her  inan9ta 
mii§ahede  edilendir.  Allah  herhangi  bir  inan9  sahibinin  inancinda  bu- 
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lunmazlik  etmez.  C^iinkii  herkes  kendi  inancini  O’na  baglami§tir.  ‘O  her 
$eyi  gorendir/her  $ey  He  gorunendir.’11  Bu  bilginin  sahibi  Hakki  siirekli 
ve  her  surette  gorerek  (herhangi  bir  surette)  O’nu  inkar  etmez.  Hal- 
buki  Hakki  simrlayan  insan  (bazi  surederde)  O’nu  inkar  edebilir.  Bu- 
nunla  birlikte  Allah,  kendisini  tenzih  veya  te§bih  ederek  simrlayan  din 
onderlerini  de  bagi§lami§tir. 

Allah’in  mii§rikler  lehinde  Peygamberine  kar§i  §ahidigine  bakimz! 
Allah,  ‘Onlara  kendilerini  kimin  yarattigim  sorarsan,  ‘Allah’  diyecek- 
lerdir’  buyurur.  Bu  garip  bir  uyandir.  Onlara  ‘ Rahman’a  secde  edin’12 
denildiginde,  onun  varligim  gormemi§ler  ve  O’nu  ‘Allah’  diye  isimlen- 
dirilen  olarak  gormii§ler,  O’nun  Rahman  denilenin  aym  oldugunu  an- 
lamami^lardi.  Mii§rikler  Rahman’i  da  Allah’a  ortak  zannetmi§,  buna 
tepki  gostererek  inkar  etmi§ler,  fakat  daha  once  ifade  ettigimiz  gibi 
ilah  edinenler  hakkinda  bu  durumu  inkar  etmemi§lerdi.  (^unkii  - 
Allah’in  di§inda-  ilah  saydiklari  §eylerin  adlarmi  biliyor,  bu  adlanyla 
birlikte  ger^ekte  ilahlikta  O’nun  benzeri  olmadigini  biliyorlardi.  Onla- 
ra gore  Allah  biricik  biiyiik  ve  azamedi  olandi.  Kendisini  gormeksizin 
Rahman’a  secdeye  ^agnldildarmda  §oyle  demi§lerdi:  ‘Rahman  da  nedir? 
Bize  emrettigi  jeye  secde  mi  edecegiz.  Bu  onlarin  kagmalartm  artirdi.’13 
(^iinkii  onlar  gaybte  bir  ilah  bulundugunu  biliyorlardi.  Bu  nedenle  Al- 
lah peygamberine  §oyle  demi§tir:  ‘Ister  Allah’a  dua  edin  ister  Rahman’a 
dua  edin,  hangisine  dua  ederseniz  en  gixzel  isimler  O’nundur.’14  Bu  ayet 
uzerine  mu§rikler  biisbiitun  §a§irmi§lardi,  giinkii  onlar,  her  birisinin 
giizel  isimleri  olsa  bile  Rahman  denilenin  Allah  denilen  oldugunu  zan- 
netmiyorlardi.  (^unkii  Allah  basiret  gozlerini  koreltip  perdelerini  kalin- 
la§tirdiginda,  haklarinda  indirilen  §eyle  neyi  kastettigini  bizzat  Al- 
lah’tan  ogrenmemi§lerdi.  Allah  bir  isimlendirilen  talep  eden  bir  isim 
kendilerine  getirdiginde  bu  durumu  onlar  adina  bir  dayanak  ve  maze- 
ret  yapmi§tir.  Allah  ehli  ve  sefkinleri  soz  konusu  isimlendirilene  ait 
alameti  tammi§,  fakat  mii§rikler  onu  tammami§ti. 

Allah  ve  Rab  ve  Rahman  ve  melik 

Hepsinin  hahikati  zatta  ortak 

Hakikat  bir,  hukum  ortak 

Cisim,  ruhlar  vefelek  ortaya  gikti  bunun  if  in 
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Hepsi  Yaratammizla  aramizda  arag 
Bu  nedenle  idrak  edilirler 

Rahman’in  butiin  nebileri  bum  getirdi 
Melik’in  gonderdigi  kitapla  birlikte 

Bilmelisin  ki,  Allah’i  bilmenin  iki  yolu  vardir:  Birincisi  §eriatin 
gelmesinden  once  aklin  tek  ba§ina  Hakki  idrak  ettigi  yontemdir.  Bu 
yontemde  bilgi  O’nun  ilahligindaki  birligi,  ortagimn  olmadigi  ve  var- 
ligi  zorunlu  bir  ilahin  sahip  olmasi  zorunlu  niteliklerle  smirlidir.  Bu 
bilgi  Allah’in  zatim  bilmeye  varmaz.  Akliyla  Allah’m  zatini  bilmeye 
kalki§an  insan,  hi$  ku§kusuz,  aciz  dii§iilecek  bir  §eyi  bilmeye  kalki§mi§, 
edepsizlik  yapmi§,  kendisini  biiyiik  bir  tehlikeye  atmi§tir.  Bu  yontem 
Hz.  Halil  ibrahim’in  hakkmda  ‘Yazik  size!  Allah’i  birakip  neye  ibadet  et- 
mektesiniz,  aklin iz  yok  mu?’15  ayetinde  kullandigi  yontemdir.  ibrahim 
peygamber  kavminin  dikkatini  §una  $ekmi§tir:  ilahligmda  yegane  ol- 
masi itibariyla  Allah’i  bilmek,  aklin  idrak  edebilecegi  hususlardan  biri- 
sidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hz.  ibrahim  kavmini  sadece  akilla  incelenebi- 
lecek  bir  §eyi  ara5tirmaya  yonlendirmi§ti.  Bu  ara§tirma  sayesinde  insan 
ger^egi  oldugu  hal  iizere  teorik  dii§iincesiyle  ogrenir. 

Allah’i  bilmedeki  diger  yontem  -sabit  olmasindan  sonra  ortaya  ^1- 
kan-  §eriat  yontemidir.  §eriat  once  aklin  getirdigi  bilgiyi  getirir.  Bu 
bilgi  Yaratanm  birligini  ispat  ve  O’nun  zorunlu  nitelikleri  hakkindadir. 
Allah’i  bilmekle  ilgili  diger  bilgi  zatinda  bulundugu  halde  O’nu  bil- 
mektir.  Akil  kendi  deliliyle  jeriati  getiren  peygamberin  Rabbinden  Al- 
lah ile  ilgili  aktardigi  haberlerde  dogru  sozlii  oldugunu  ispatladiktan 
sonra  Allah’i  tavsif  eder.  Bununla  birlikte  ‘ O’nun  benzeri  bir  jey  yok- 
tur.’16  O’na  misal  verilemez,  aksine  misalleri  veren  O’dur.  ^iinkii  O bi- 
lir,  biz  bilmeyiz.  Boylelikle  peygamber  Allah’a  bir  takim  ozellikleri  iza- 
fe  eder:  Bunlar  aklin  kendi  deliliyle  O’na  nispet  edemeyecegi  fakat  ma- 
sum  oldugu  akli  delil  tarafindan  kabul  edilen  birisi  tarafindan  getirildi- 
ginde  reddetmesinin  miimkiin  olmadigi  ozelliklerdir.  Bu  durum  akh 
iki  yontem  arasinda  hayrete  du§uriir:  Her  iki  yontem  de  dogrudur  ve 
herhangi  birisinin  kinanmasi  miimkiin  degildir.  Akilcilann  bir  kismi 
tenzih  yolunu  se^erek  (akilla  9eli§en  hiikiimleri  ihtiva  eden  ayederi)  te- 
vil  eder.  Bu  tevili  c O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’17  ayeti  destekler  ve  te- 
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mellendirir.  Bu  baglamda  ba§ka  bir  ayet  ‘ Allah’i  hakkiyla  takdir  edeme- 
diler ,I8  ayetidir.  Akilcilarin  bir  kismi  boyle  ayederin  bilgisini  onlari  ge- 
tirene  veya  Ailah’a  havale  etmifken  dilci-akilcilarin  bir  kismi  tefbihe 
yonelmi§tir.  Allah  Teala  her  grubu  mazur  saymi§,  kendisi  hakkinda 
kullarmdan  tek  ilah  oldugunu,  ilahhginda  ortagi  olmadigim,  dilde  sa- 
hip  olduklari  anlamlara  gore  giizel  isimlerin  O’na  ait  oldugunu  bilme- 
lerini  istemi§,  kurtulu§u  ve  mudulugu  ise  ilahi  kitaplarda  veya  pey- 
gamberlerinin  dilinde  gelen  ifadelerin  smirinda  durmaya  baglami§tir: 

Hak  apklarsa  kendini 

Kitaplarmda  kendisiyle,  inanmahsin 

Yok  bir  giinah  bize 

O’nu  bilmek  bu,  inati! 

Qunku  akhti  nasibi  O’nu  bilmekten 

Sayilarin  varhgin  1 reddetmek 

0 kendi  i$inde  biricik  demeli  akil 

Allah  dogmami 5 olan 

Ve  de  dogurmami 5 

Akliyla  O’nu  arayan  yetinmeli  bu  bilgiyle 

Dostum!  Bu  durumun  delili  akilcilarin  ve  nazariyat^ilarin  Allah 
hakkindaki  gorii§  ayrihklariyla  peygamber,  nebi,  veli  gibi  Allah’tan  ha- 
ber  getirenlerin  getirdikleri  bilgilerde  gorii§  birliginde  olmalaridir. 
Akilli  bir  miimin  c Dogurulmadi ,19  ayetinin  anlamini  kavrayip  aklin  filcir 
giiciiyle  onciiller  olu§turmakla  ula§tigi  neticenin  aklin  dogurdugu  ve 
meydana  getirdigi  bir  §ey  oldugunu  anlamalidir.  Halbuki  Allah  dogu- 
mu  reddetmi§tir.  Oyleyse  iman  nerededir?  Dogrulan  kendisinden  ba§- 
kasi  degildir.  Akil  mudak  birligi  (ahadiyet)  kendisine  nispet  ettiginde 
ise  durum  farkhdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mudak  birligin  Bir  i$in  anlamiy- 
la  kendisine  mudak  birligin  nispet  edildigi  kimsedeki  anlami  aym  de- 
gildir. Bu  durumda  akil  (nispet  ettigi)  mudak  birligin  babasi  oldugu 
gibi  aym  zamanda  Bir’e  dayanmasi  aklin  uriiniidur.  Her  durumda, 
O’nun  hakikati  iizerinde  babalik  hakki  yoktur  (varligi  akildan  dogma- 
mi5tir) . Allah’m  hiiviyet  ve  hakikatine  gelirsek,  aklin  bu  hususta  bir  et- 
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kisi  ve  babalik  hakki  yoktur.  Allah  bu  ihtimali  ‘Dogrulmami$tir'20  aye- 
tiyle  ortadan  kaldirmiftir.  Buradan  ogrenilir  ki,  akil  sahibi  herkesin  Al- 
lah’in  zati  hakkinda  bir  sozii  vardir.  Herkes  aklinin  dogurduguna  iba- 
det  eder.  Insan  iman  sahibiyse,  bu  durum  imaninda  bir  eksiklige  yol 
a^arken  miimin  degilse  -bilhassa  Hz.  Muhammed’in  gonderilmesi  ve 
tebliginin  biitiin  bolgelere  ulafmasindan  sonra-  imansizhk  ona  yeter! 
Allah’in  oyle  kullari  vardir  ki,  onlar  iman  iizere  ibadet  eder  ve  hallerin- 
de  Allah  karfisinda  sadik  davramrlar.  Allah  onlarin  kalp  gozlerini  a$a- 
rak,  sirlarmda  kendilerine  tecelli  eder,  onlar  da  miifahede  ederek  Hakki 
tamrlar.  Onlar  Allah  hakkindaki  bu  bilgi  ve  marifetlerinde  i^lerinden 
olan  bir  fahit  nedeniyle  beyyine  ve  basirete  sahiptirler.  Soz  konusu  fa- 
hit  kendilerine  gonderilmif  Allah’in  peygamberidir.  (^iinkii  Allah  pey- 
gamberlerini  iimmetlerine  karfi  ve  onlarin  lehinde  fahitler  yapmiftir. 

Miimin  kendisine  tecelli  ettiginde  rabbinden  gelen  a$ik  bir  delile 
sahip  olunca,  O’ndan  bir  fahit  bu  delili  takip  eder  ki  o fahit  peygam- 
berdir.  Allah  peygamberi  o miimin  i$in  kendisini  gorecegi  bir  ayna  ha- 
linde  yerleftirir.  Ardmdan  peygamber  kendisine  foyle  der:  ‘Allah  ka- 
tmdan  sana  getirdigim  budur.’  Peygamber  bunu  kendisine  gosterdi- 
ginde,  artik  suretleri  degifmif  olsa  bile,  Hakki  (herhangi  bir  tecelli  su- 
retinde)  inkar  etmez.  Bu  hale  sahip  bir  miimin  Hakki  O’nun  kitabinda 
veya  peygamberinin  diliyle  kendisini  niteledigi  veya  peygamberinin 
O’nu  niteledigi  fekilde  ifade  eder.  Akilli-miimin  Allah’m  kitabindan  ve 
Peygamberin  soziinden  dolayi  boyle  nitelemelere  iman  ederken  pey- 
gambere  uyan  miiminlerden  aym  ifade  geldiginde  onu  inkar  eder  ve 
reddeder.  Miimin  olmayanlara  gelirsek,  onlar  nebileri  haksiz  yere  61- 
diirdiikleri  gibi  insanlarin  arasindan  adaleti  tavsiye  edenleri  oldiiriirler. 
Adaleti  tavsiye  eden  bu  insanlar  peygamberlerin  basiretle  davet  ettigi 
gibi  basiretle  Allah’a  davet  eden  varislerdir.  Allah  kendisinden  foyle 
haber  verir:  ‘Ben  ve  bana  tabi  olanlar  basiret  uzere  Allah’a  davet  etmekte- 
yiz.’21  Burada  basiretin  anlami  soyledigimizdir.  Yani  peygamberlerin 
keffi  gibi  bir  kefifle  Allah’a  davet  etmek  demektir.  Boyle  bir  alcilh 
miimin  Peygamberden  duydugunda  iman  ettigi  feyleri  nasil  olur  da 
peygambere  uyan  kardefi  getirdiginde  inkar  eder?  Burada  peygamber- 
den aktarmak  yoluyla  bu  bilgiyi  getirenden  soz  etmiyorum.  Biz  ilahi 
kefif  sahibi  bir  miiminin  keffinin  peygamberlerin  getirdigi  bilgiye  her- 
hangi bir  fekilde  aykin  oldugunu  gormedik.  Boyle  bir  fey  bulamazsin. 
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Kendisini  bilmede  akillilar  ile  peygamberler  ve  veliler  arasindaki 
farki  ve  bu  konuda  ilahi  kitaplann  getirdigi  bilgilerin  neler  oldugunu 
ogrendin.  Miimin  yolunun  verdigi  bilgiyle  hareket  ederken  akilli  deli- 
linin  verisiyle  hareket  eder. 

Akim  hukmii  nerede  O’nun  hukmu  nerede 

M unezzehtir  O Yuce  Zat 

Heyhat!  Ba$kasi  bilemez  O’nu 

Ancak  O’nunla  bilinir  0,  kimseyle  hemcins  degil 

Akil  eksikfikriyle  mabudunu 

Kendi  smirina  hapseder 

‘Benim  oglum  bu,  ben  yaptim’  der 

Halbuki  kutsiyetindedir  0 

Soz  haldir,  la  havle  ( ektiklerinde  derler: 

Allah  kendi  nefsinde  mUnezzeh 

Beni  yaratan  benim  yarattigim!  Dikkat  et! 

Aslinda  ve  en  ustferinde 

§eriatin  getirdigi  ve  vahiyle  bildirilen  mabuda  ibadet  etmen,  O’nu 
tasdike  gotiiren  delilinin  geregini  inkar  etmemen  gerekir!  I§in  dogrusu 
rabbi  hakkindaki  gorii§iinu  ve  benzerlerinin  gorii^unu  O’na  havale  et- 
mendir.  Bunun  nedeni  onun  dogrulugunun  ve  miiminin  peygambere 
uydugunun  sabit  olmasidir.  I§i  insafla  du^iindugiinde  ve  peygamberle- 
rin  Allah  hakkindaki  sozlerini  anladiginda,  bu  marifetten  bir  esintinin 
peygambere  uyan  miiminlerin  kalplerine  verilmi§  olabilecegini  imkan 
dahilinde  goriirsiin.  Bu  marifet  onlan  konu§urken  peygambere  uyma- 
ya  sevkeder.  Hakikat  her  nerede  soylenirse  soylensin,  asilda  onu  kabul 
etmi§sen  -tarn  bir  uymamn  geregi  olarak-  ferde  de  kabul  edip  inkar  ve 
nankorliikten  sakinmahsin.  Inkar  en  biiyiik  mahrumiyet  sebebidir.  in- 
kar edersen  haklarinda,  ‘ Batila  iman  edip  Allah’i  inkar  edenler,  husrana 
ugrayanlardif22  denilenlerden  olursun.  §eriatta  nitelenen  Rabbine  iba- 
det et  ki,  sana  yakin  gelsin!  Yakin  gelince  perde  kalkar,  goz  keskinlefir. 
Artik  (Hz.  Peygamber’in)  gordiigunii  goriir,  duydugunu  duyarsm. 
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Boylece  tasdik  edici  ve  uyan  bir  nefs  sahibi  olman  iribanyla  -te§rii  ne- 
bilik  olmaksizin-  ger9ek  veraset  yoluyla  onun  derecesine  katilirsin. 

Bu  konu  fiiUerin  geni§ligi  nedeniyle  hakkxnda  geni§9e  konu§ulabi- 
lecek  bir  konudur.  £iinkii  fiil  tevhidi  onlann  geni§lemesiyle  geni§leyen 
bir  konudur.  £iinku  fiillerin  nispetleri  sonsuzdur.  Hatta  onlar  fiil  fail- 
den  ortaya  9iktigi  siirece  siirekli  artar.  Bunlardan  dolayi  ‘Rabbim  benim 
bilgimi  artir ,23  ayetinde  belirtildigi  iizere  artmak  istenilir.  Qiinkii  Hak- 
kin  her  fiilde  ozel  bir  tecellisi  vardir  ki,  ancak  o fiilin  varligina  ait  ola- 
bilir.  Bu  nedenle  her  fiil  kendisine  ozgii  tecelhyle  diger  fiillerden  ayri- 
hr. 

Hakka  dair  soyledim  soyledigimi 
Onu  engelleme  ve  pe$inden  de  gitme 

Ciinkii  o bana  gelen  hak 
Kendi  katindan;  Alim  ve  Velidir 

Nasil  reddederim  ki?  0 benim  i(in 
Keji/Ie  desteklenmi 5,  nasil  reddederim? 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur. *24  Ayette 
Allah  var  sayilan  mislin  (kendisine)  benzemesini  olumsuzlamak  iizere 
nitelik  bildiren  edat  getirmi§tir  (fee-mishhi).  Bu  benzerlik,  belli  bir  hal 
kendisine  biti§inceye  kadar  genel  bir  olumsuzlamadir.  (^iinkii  du§iinme 
guciiyle  hareket  edenin  yapmasi  gereken,  hal  karinelerinin  verisini  go- 
rene  kadar  beklemektir.  Bu  ayet,  akli  delilden  hareket  edenin  ayetidir. 
Fakat  misillik  hakkindaki  olumsuzlama  ve  ispat  Arap9aya  gore  gelmi5- 
tir.  Dildeki  benzerlik  akilcilarin  kullana  geldikleri  ve  terimle§tirdikleri 
benzerlikten  farklidir.  Bu  nedenle  akilci  insan  Hakkin  (bu  ayette)  akli 
benzerhgi  kastettigini  gormek  iizere  delil  getirmelidir.  Dili  bilen  insa- 
nin  bu  konuda  aramasi  gereken  bir  delil  yoktur,  9iinkii  Kuran-i  Kerim 
onun  dihyle  ve  terimlerine  gore  inmi§tir.  Boyle  bir  delil  kiyasla  idrak 
edilemeyecegi  gibi  teorik  ara§tirmayla  da  bulunamaz.  (^iinkii  neyi  kas- 
tettigini ogrenmek,  konu§anm  kastina  donen  bir  durumdur  ve  kendisi 
i9indekini  ifade  etmedikten  sonra  konu§anm  i9inde  neyin  bulundugu- 
nu  ogrenmek  miimkiin  degildir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Her  pey- 
gamberi  kendi  kavminin  diliyle  gonderdik.’25  Arap  akli  benzerhgi  bilmese 
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bile  duydugunda  onu  inkar  etmez.  Allah  Teala’yi  nitelemek  iizere  ge- 
len  ve  misil  lafzindan  ve  niteleme  harfi  olan  ke  harfinden  soyut  her  la- 
fiz,  te§bih  lafizlarindan  da  soyuttur  ve  ortak  lafizlara  katilir. 

Bilmelisin  ki,  niteleme  edati  olan  ke  harfi  ile  misil  lafzi  arasmda  bir 
fark  yoktur.  Bununla  birlikte  bu  harfin  bir  takim  yerleri  vardir  ki  bun- 
larin  arasmda  sifat  anlami  ta§iyan  yerler  de  bulunur.  Dilde  sifat  yerinde 
bulundugunda  -ki  bu  Zeyd  Amr  gibidir  demendir-,  Arap  sadece  ifade- 
yi  kasteder.  Boyle  bir  ifade  kullamp  ikisinin  insanlikta  benzerligini  -ki 
insan  olmada  benzerlik  akli  benzerliktir-  kastetmek  imkansizdir.  Boyle 
bir  benzetmeyle  kastedilen  comerdik,  cesaret,  fasihlik  veya  bilgi  veya 
giizellik  gibi  duyana  bir  fayda  vermek  iizere  i^inde  bulunulan  durum 
delilinin  gosterdigi  bir  halde  Zeyd’in  Amr’a  benzemesidir.  Allah  Teala 
‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’26  buyurur.  Bu  benzerligin  neyle  ilgili  ol- 
dugunu  soylemesi  veya  soziin  soylendigi  meclisteki  hal  karinesinin  bu- 
nu  gostermesi  gerekir.  Bilhassa  olumsuzlamanm  ardindan  ‘O  duyan  ve 
gorendir’  denilerek  olumlami§tir  (ispat).  Bu  ikisi,  yani  duyma  ve  gor- 
me  yaratilmi§ta  bulunan  iki  ger^ek  niteliktir.  Oyleyse  burada  neyin 
olumsuzlandigi  iyi  araftmhrsa,  nitelik  anlami  ta§iyan  ke  mi  yoksa  dilde 
belirlenmi§  niteliklere  gore  bir  nitelik  mi  olumsuzlanmiftir?  Nitelik 
ke’si  ise  ayette  Allah  misline  benzerligi  olumsuzlami§  olmalidir.  Bu  du- 
rumda  ‘O'nun  misli’  ifadesindeki  ‘O'mm’  zamirini  kullanmakla  bir  mis- 
linin  olabilecegini  olumlami§  ve  ispadami§tir.  Burada  O,  Hakka  doner. 
Bilindigi  iizere,  misil  benzeri  oldugu  §eyin  aym  degildir;  aym  olsaydi, 
ne  akla  ne  dine  gore  onun  misli  olamazdi.  Oyleyse  mislin  varligi,  hi^ 
ku§kusuz,  ‘ba§ka’,  yani  gayrin  varligini  ispadamak  demektir.  Benzerlik 
genel  ise,  hi^  ku§kusuz,  akli  benzerliktir  ve  dil  de  bu  benzerligi  inkar 
etmez;  genel  olursa,  bu  durumda  -mecaz  olmaksizin-  ger^ek  anlamiyla 
genel  oldugu  hususa  aittir.  Misal  olarak  bilgisinin  veya  comerdiginin 
geni§ligi  nedeniyle  Zeyd’in  deryaya  benzetilmesini  verebiliriz.  Alimle- 
rin  bir  kismi  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’27  ayetindeki  fee-mislihi’deki 
ke  harfini  zait  saymi§tir.  Boyle  olsa  bile,  yine  de  bir  anlam  i$in  gelmi§- 
tir  ve  zait  olmaz.  (^iinkii  ke  harfinin  kendisi  i^in  geldigi  anlam  dinleye- 
nin  zihninde  ancak  bu  harf  sayesinde  ortaya  ^ikar  ve  meydana  gelir. 
Oyleyse  onun  zait  olmasi  olumsuzlanmi§tir.  ^iinkii  Allah  hi^bir  §eyi 
abes  veya  bo§  yere  yaratmadi.  O halde  anlamin  di§inda  zaitlik  abestir. 
Araplar  i^in  bir  anlam  olmaksizin  ba§ka  bir  nedenle  zait  harf  kullan- 
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mak  imkansizdir.  Bu  harf  kullamldiginda,  bir  anlam  i^in  getirilmijtir 
ve  getirildigi  anlama  aittir.  C^iinkii  konu§an  ki§i,  nahivcinin  soyledigine 
gore,  bir  kelimeyi  peki§tirmek  iizere  zait  olarak  getirebilir.  Zait  harf 
kalkarsa,  pekijtirme  de  kalkar.  Oyleyse  ke  harfi  ayette  zait  degildir. 
(ptinkii  (zait  saydigimizda)  peki§tirilen  soz  onsuz  olamaz  ve  onun  yeri- 
ni  almaz.  Allah  Teala  bir  §eyi  peki§tirdiginde,  misli  olumsuzlami§tir. 
Oyleyse  bu  harf  peki§tirme  i$in  getirilmemijtir.  Bu  durumda  tekit  - 
misli  kendi  zanninca  takdir  olarak  kabul  edenin  mukabilinde-  mislin 
olumsuzlanmasi  hakkmda  olabihr.  Kisaca  burada  dogru  gdriij,  ke  har- 
finin  -hal  karinelerinden  de  harekede-  nitelik  anlaminda  olmasidir.  Bu 
yorumla  ayet,  O’nun  adina  bir  misil  farz  olunsaydi  o mislin  benzeri 
olmazdi  demektir.  Boyle  iken  O’nun  (herhangi  bir  §eye)  benzememesi 
daha  yerindedir.  Boyle  bir  yorum,  dilde,  benzerligin  olumsuzlanmasi 
hususunda  daha  miibalagah  bir  anlanmdir. 

cHal  karineleri’  sozumiizle  ilgili  §oyle  deriz:  Hak,  insan-i  kamili 
sadece  kendisini  niteligi  niteliklerle  nitelemi§,  alemden  herhangi  bir  56- 
yin  ona  benzemeyecegini  ifade  etmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah 
Adem’i  kendi  suretinde  yaratti’  hadisi  bunu  destekler.  Bu,  nefs  i$in 
kendisiyle  iinsiyetin  ger9ekle5ecegi  bir  rivayettir.  Oyleyse  alemde  her- 
hangi bir  anlama  ait  olmayan  zait  bir  §ey  yoktur,  ^iinkii  alemde  abes 
veya  batil  bir  §ey  yoktur:  Alemdeki  her  §ey  bir  anlam  nedeniyle  ama^- 
lanmi5tir. 

§oyle  sorabilirsin:  Fiildeki  benzerlik  nasil  a^iklanacaktir?  §oyle  de- 
riz: Bunu  iki  §ekilde  a^iklayabiliriz:  Birincisi  goruniir  bir  ara^la  fiilin 
yapilmasidir.  Makanun  fiiller  tevhidi  olursa;  araci  da  O’na  ait  sayanz 
ve  Allah  goriiniirde  bize  izafe  edilen  §eyleri  bizim  vasitamizla  yapan 
olur.  Bu  durumda  Allah  kar§isinda  biz,  marangoz  i$in  testere,  terzi  i^in 
igne  mesabesinde  oluruz.  Bu  yorum,  O’nu  kendimize  benzer  kabul  et- 
tigimizde  boyledir.  Nefsimizi  O’nun  misli  ve  benzeri  sayarsak,  bu  kez 
diger  cevabi  soylemi§  oluruz.  Bu  ise  irade  ve  kasitla  fiil  yapmaktir.  Bu 
durumda  irade  ve  kasit  batini  ara^tir,  ^unkii  o bir  nispettir.  Allah  ira- 
deyle  fiilini  icra  eder.  Insan  etkin  bir  himmet  sahibi  olup  himmetiyle 
fiilini  icra  ettiginde,  O’nun  misli  olur.  Bu,  tiiriin  i^indeki  biitiin  insan- 
larda  bulunmaz.  Oyleyse  biz  O’nunla  (failiz)  ve  O’ndan  dolayi  (failiz). 
Allah  bizim  failimiz,  bizim  araciligimizla  fail  olan  ve  bizde  fail  olandir. 
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Amellerde  tevhit  bir  aracin  bulunmasim  gerektirir  ki,  bu  ka^inilmazdir. 
Bilen  ve  ogreten  Allah’tir.  O diledigi  kullarini  bilgisine  ula§tirmi§tir. 

Bu  menzildeki  ilimlere  gelirsek;  kiyametin  kopmasma  ne  kadar 
zaman  kaldigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Diger  mertebeler  olmadan,  sa- 
dece  rububiyet  (rablik)  ve  rahmet  mertebesinden  alimlerin  kalplerine 
inen  bilgilerin  arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi  sahi- 
binde  bulunmasi  gereken  nitelikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilginin 
kendisiyle  yiikselmeyen  kimsede  bulunmasi  dogru  mudur,  degil  midir? 
A9iklanamayacak  sirlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Ret  ve  kabul  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Riiyalar  ile  sahih  riiyalar  arasindaki  farklar  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Riiyalar  daha  genel  iken  sahih  riiyalar  ozeldir.  Bazen  rii- 
yada  insan  kendisiyle  konu§ur  veya  §eytan  kendisiyle  oynar  veya  onu 
iizer.  Onun  kendisini  gorende  veya  gordiigiinde  bir  etkisi  olmasaydi, 
§ari  bu  korkuyu  gidermek  i^in  bir  ^are  soylemezdi.  Bu  9am  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Korkutucu  bir  riiya  goren  insan  soluna  U9  kere  tiikiirmeli 
ve  gordiigii  riiyanm  §errinden  Allah’a  siginmalidir’  hadisidir.  Boyle  ya- 
parsa,  riiya  ona  zarar  vermez. 

Bunun  yam  sira  iizerinde  yattigi  tarafi  degi§tirip  oteki  yam  iize- 
rinde  yatmalidir.  (^iinkii  riiya  sahibinin  hal  degi^tirmesiyle  hal  degi§ti- 
rir.  Nitekim  yagmur  duasi  yapan  insan  dua  esnasinda  elbiseni  ters  9evi- 
rerek  dua  ederken  buna  mukabil  Allah  kuraklik  halini  yagmur  ve  bere- 
kede  degi§tirir,  kurakligin  §errini  Allah’a  siginandan  uzakla§tirir.  Hal- 
buki  kulun  davran^imn  Allah’a  bir  etkisi  olmaz,  9iinkii  Allah  tesire 
konu  olacak  bir  yer  ve  mahal  degildir.  Bir  rivayette  ‘etki’  zikredilmi§ 
olsa  bile,  bu  etki  ozel  bir  tarzda  olabilir.  §eriatta  kulun  bir  fiil  yapip 
Hakki  razi  edecegi  ve  bir  fiil  yaptiginda  rabbini  kizdiracagi  yer  almi§- 
tir. 

Akli  delilin  hangi  §elcilde  kullamlacagi  ve  hangi  surette  kullamla- 
mayacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendilerini  bilmenin  onlari  ‘ma- 
lum/bilinen’ haline  getirdigi  e^yanin  haldkatleri  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Diinya  ve  ahirette  konulmu^  ve  siireleri  sona  erecek  ilahi  hadler  bu 
menzilden  ogrenilir.  Uretilmi§  bilgiyle  iiretilmemi^  bilginin  ili§kisi  bu 
menzilden  ogrenilir;  iiretilmi§  bilgi  aklin,  fikrin,  tedbirin  ve  reviyyenin 
uriiniidur.  Varlik  ve  yoklugun  9ati5masi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
ikisi  hangi  mertebede  ve  hangi  yerde  bir  araya  gelirler?  Onlarin  arasin- 
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daki  yegane  $ati§ma  alani  miimkunlerdir:  Tercih  eden  galipken  tercih 
edilen  magluptur.  Ilahi  tevhit  ve  otuz  alti  yeri  bu  menzilden  ogrenilir. 
illetli  olan  ile  olmayan  feyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Gii^luklere  kar§i 
kalkan  yapilan  sebepler  ve  diger  sebepler  bu  menzilden  ogrenilir;  bela- 
nin  defedilmesini  ve  uzakla§tinlmasim  saglayan  sebepten  ba§ka  bir  §ey 
yoktur.  Fasil  ve  vasil  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  bu  kitapta  ozel 
boliimleri  vardir.  Alemdeki  olgularin  ve  varliklann  kedisinden  veya 
kendisiyle  otaya  giktigi  asil  ve  ilke  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  kim 
oldugu,  suretini  kimin  korudugu,  kimin  suretinin  korunmadigi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hareketin  ulvi  aleme  nispeti  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Bu  hareketle  maksat  nedir? 

Bir  halden  ba§ka  bir  hale  intikal  ve  bunun  asli  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Sadece  insamn  yaratih§imn  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘In- 
san’  derken  hayvan  insanrkastetmekteyim.  i§lerde  sabitlik  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bunun  nedeni  ve  neticesi  nedir?  Acizlik  ve  eksiklik,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  ikisinin  ehli  kimdir?  Koruyan  ve  korunan  ol- 
malari  itibariyla,  korumak  nedir  ve  koruyan  ile  korunan  kimdir?  Fazla- 
lik  ve  eksiklik  bu  menzilden  ogrenilir.  Dunya  Allah’m  kendisini  yarat- 
tagi  andan  itibaren  siirekli  eksilmekteyken  ahiret  diinyada  eksilme  ba§- 
ladigi  andan  itibaren  siirekli  artmaktadir.  Ahiret  her  an  bir  arti§  i$in- 
deyken  diinya  her  an  eksilmededir.  Bir  §eyin  varligim  istedigi  kimse- 
den  o §eyin  varligimn  meydana  gelmedigini  bilenin  durumu  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Misal  olarak  kalkamayacak  birisinden  ayaga  kalkmasi- 
m talep  etmeyi  verebiliriz.  Gii$  yetiremeyecegini  bildigi  halde  insan  ni- 
^in  boyle  bir  §eyi  talep  eder? 

Hakkin  kuluna  kulun  kendisiye  akilla  ve  veya  varlikla  nitelenmeye- 
cegi  bir  hali  ihsan  etmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  kullara  misal 
olaralc  Ebu  Yezid  vb.  veliler  ile  Hz.  isa  ve  Hz.  Yahya  gibi  nebileri  ve- 
rebiliriz. Delillerin  ortaya  konulmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Akim  tek 
ba§ina  idrak  edebilecegi  hususlar  ile  tek  ba§ina  idrak  edemeyecegi  hu- 
suslar  bu  menzilden  ogrenilir.  Habise  gore  habisin  temizligi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Her  miitjtehide  isabetin  nispeti  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Mu^tehide  hatamn  nispet  edilmesinin  anlami  nedir?  Bu  hata  ger- 
^ekte  bilgi  ve  Allah’in  hiikmudur.  Fitrat,  reviyye  ve  talim  yoluyla  og- 
renilen  ameli  sanatlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  115  §ey  115  haldir  ve 
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bunlar  hayvanda  fitraten  bulunurken  akh  ve  reviyye  giicii  zayiflarda  ta- 
lim  yoluyla  meydana  gelir.  Akli  gii^lii  ve  fikri  ve  teorik  du§iincesi  sahih 
kimselerde  tedbir,  reviyye  ve  diifiinme  vasitasiyla  ger9ekle§ir.  Neyden 
sakimldigi,  kimin  sakindigi  ve  takva  sahibi  oldugu,  neyle  sakimldigi  ve 
takva  sahiplerinin  siniflari  bu  menzilden  ogrenilir.  Bela  ve  ibtila,  yani 
smanrna  arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Salih  arkadaf  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Acaba  onda  salah  ve  iyilik  yaratilmi§  midir,  yoksa  ash 
nedeniyle  mi  bulunur?  ittifakla  uygun  ve  muvafik  ceza  bu  menzilden 
ogrenilir.  Pi$manlik  halleri  ve  vaktinin  ne  zaman  belli  olacagi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Cevher  baki  kalsa  bile,  suretlerdeki  tebdil  ve  ba§ka- 
la§ma  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  halin  degi§mesiyle  isim  degi§ir 
mi?  Kelam  kendiliginde  bir  olsa  bile,  ilahi  kitaplarm  tertibi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Sonra  gelene  kendisinden  sonra  gelene  gore  onde  olmak 
hali  nasil  nispet  edilir?  Ibadetin  verdigi  ilimler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yaratilmi§a  rahmetin  genelligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  ilimlerin  en 
iistunii  ve  gizlisidir.  Yaratiklar  arasinda  e§itligin  miimkiin  oldugu  ve 
olmadigi  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Tenzih  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Yaratiklarin  Hak  kar§isinda  ve  Hakkin  yaratiklarm  kar§isindaki 
mertebesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


ug  YUZ  ALTMI?  DORDUNCt)  bolum 

iki  Sirrm  Menzilinin  ve  ilahi  Gayretin  Bilinmesi;  O iki 
sirn  bilen,  dunyada  ve  ahirette  rahata  erer. 


Bin  bafkasmin  yerini  alirsa  hukumlerle 
Vekili  olmu}tur  onun 

Onu  vekil  atamadan  yerini  alsa  bile 
Onda  bir  ku^kuyok  ve  tereddutyok 
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Haddi  a$tiginda  beddua  ederse 
Hakkindaki  duasi  mustecabtir 

Duadaki  dogrulugu  ve  ihlasi  nedeniyle 
Dilerse  isabet  eder  ve  (dileyince)  isabet  etmez 

Bu  menzil,  rahatligi  miijdeleyen  ilahi  miijde  menzilidir.  Bu  miij- 
deyi  kxyamete  kadar  ve  kiyamette  miijdelenen  salih  kullara  Allah’m 
inayeti  gerektirmi§tir.  (^iinku  kullan  hakkinda  her  §ey  Allah  katinda 
bilfiildir,  O’nun  katinda  bilkuwe  halinde  bir  §ey  yoktur.  Allah’m  onun 
hakkindaki  fiillerini  ve  hallerini  bildirmek  iizere  ilahi  haberler  kendisi- 
ne  gelmi§tir.  Bu  sayede  insan,  akhyla  yoklugu  halinde  Rabbinden 
g6rmii§  oldugunu  hatirlar.  Yokluk  halinde  insan  siibut  halindeydi  ve 
bu  siibut  onun  hakkindaki  ilahi  tasarrufu  kabul  etmesini  zorunlu  kil- 
mi§,  Rabbinin  ‘ol’  emrine  uymu§tu.  (piinku  emir  duymak  ozelligiyle 
nitelenen  tarafindan  yerine  getirilebilir.  Oyleyse  ilahi  soz  siirekli  oldu- 
gu  gibi  sabitlik  halindeki  duymak  da  siireklidir.  Zaman  i^inde  olan,  di§ 
varliktaki  duymadir.  Bu  duyma  siibut  halindeki  duymanin  feri  ve  neti- 
cesidir.  Boylelikle  hal  duymamn  kendisine  intikal  etmi^ken  duyma  in- 
tikal  etmemi^tir,  9iinku  ayan(-i  sabite)  bir  halden  ba§ka  bir  hale  ge^- 
mez;  sadece  halier  kendilerine  hiikiimler  giydirir  ve  onlar  bu  hiikumle- 
ri  giyer.  Bilgisiz  insan  ayn’in  intikal  ettigini  zanneder.  Oyleyse  halier 
ilahi  isimleri  talep  eder,  yoksa  a’yan(-i  sabite)  taleple  nitelenmi§  degil- 
dir.  Boylelikle  kendilerine  intikal  ettikleri  hallerin  hukiimlerine  gore 
a’yan  i9in  isimler  ve  lakaplar  ortaya  9ikar.  Haller  olmasaydi  a’yan  ay- 
ri§mayacakti.  Qunkii  bir  ayn  (cevher,  hakikat)  vardir  ve  o zatiyla  varli- 
gi  zorunlu  olandan  aynlmi§tir.  Bununla  birlikte  sabitliginin  zorunlulu- 
gunda  O’nunla  ortaktir.  Allah  Teala  hem  varligi  hem  sabitligi  zorunlu 
olan  iken  bu  ayn(-i  sabite)’nin  sadece  sabitligi  vacip  ve  zorunludur.  Bu 
ayn  kar§isinda  halier,  Hakkm  ilahi  isimleri  gibidir.  Bir  hakikati  ilahi 
isimler  9ogaltmaz  ve  fazlala§tirmaz.  Aym  §ekilde  bu  ayn’in  halleri  de 
kendisini  9ogaltmaz  ve  artirmaz.  Bununla  birlikte  isim  ve  hallerde  90k- 
luk  ve  sayi  akli  olarak  vardir.  Bu  benzerlik  nedeniyle  soz  konusu  ayn’in 
‘surer  iizerinde  oldugunu’  soylemek  miimkiin  olabilmi^tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  o,  ilahi  emrin  kendiliginde  bulundugu  haldedir.  Bu  durumda 
bu  ayn  i9in  kendisine  gelen  hallerden  birisi  olan  varhk  vasitasiyla  kemal 
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hali  ger^eklefmiftir.  Onun  kemaldeki  eksikligi,  Allah  ile  arasina  ayrim 
koymak  iizere,  varligin  zorunlulugu  hiikmiinii  ondan  olumsuzlamak- 
tan  ibarettir.  (Hak  ile  ayn  arasmdaki)  bu  ayrim  ortadan  kalkmayacagi 
gibi  kendisine  ortak  olmasi  da  miimkiin  degildir. 

Bu  baglamda  ba§ka  bir  ayrim  daha  vardir,  §oyle  ki:  Hak  hallerde 
ba§kala$ir,  yoksa  halier  O’nun  iizerinde  ba§kala§maz.  Qiinkii  herhangi 
bir  halin  Allah  iizerinde  hiikmiiniin  olmasi  mumkiin  degildir;  halier 
iizerinde  hiikiim  sahibi  Allah’tir.  Bu  nedenle  Allah  hallerde  ba§kala§ir 
ve  halier  O’nun  iizerinde  ba§kala§maz.  ‘0  her  gun  bir  ijtedir.’28  Haller 
O’nun  iizerinde  ba§kala§mi§  olsaydi,  O’nun  i^in  bir  takim  hiikiimler 
gerektirirlerdi.  Alemin  ayn’i  iizerinde  de  halier  ba§kala§ir  ve  bu  sayede 
onda  hallerin  hiikiimleri  ortaya  ^lkar.  Bununla  birlikte  hallerin  alemin 
ayn’ini  (hakikat  ve  cevherini)  ba§kala§tirmasi,  Allah’in  eliyle  ger^ekle- 

§ir- 

Hakkin  hallerde  ba§ kala§masina  ve  halden  hale  girmesine  gelirsek, 
bu  durum  (Hakka  nispet  edilen)  inme,  beraberlik,  istiva,  giilmek,  se- 
vinmek,  razi  olmak,  gazaplanmak  gibi  hallerden  bilinir.  Hak  kendisini 
hangi  hallerle  nitelemi§se,  o halde  hiikiim  vermek  iizere  bulunur.  Bi- 
zimle  Hak  arasmdaki  fark  budur  ve  farklarin  en  a$igi  ve  bellisi  de  bu 
farktir.  Oyleyse  hallerde  ortaklik  ger^ekleftigi  gibi  isimlerde  de  ger^ek- 
le§mi§tir.  (^iinkii  isimler  ger^ekte  hallerin  isimleridir.  Onlarin  ismi  ol- 
duklari  §ey  (miisemma)  ise  ayn’dir.  Bir  nispet  nedeniyle  sahip  oldugu 
isimler  ba§ka  bir  nispede  sahip  olduklarindan  farklidir.  Isimlendirilen 
ise  birdir.  Hak  duyandir,  gorendir,  alimdir  ve  kadirdir;  sen  de  duyan- 
sin,  gorensin,  alimsin,  kadirsin.  Duymanin,  gormenin  ve  kudretin  bize 
ve  O’na  ait  halleri,  goreli  ve  nispi  olarak  degi$ir.  (^iinkii  Hak,  Hak; 
biz,  biziz!  Biz  ara^lara  sahip  oldugumuz  gibi  aym  zamanda  O’nun 
ara^lanyiz.  Allah  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendine  hamd  edeni  duydu’ 
der.  Ayette  ‘Onu  kom$v.  edin  ki,  Allah’in  kelamim  duysun ,29  ve  ‘Sen  atma- 
din,  attiginda,  Allah  atti’30  buyrulur.  Burada  Hakkin  aleti  ve  araci,  pey- 
gamberiydi.  Oyleyse  varhklarmi  izhar  etmek  maksadiyla  Hakkin  hal- 
lerde ba§kala§masi,  varhklarim  izhar  etmek  iizere  bir  sayisimn  sayi  ba- 
samaklarinda  yer  degi§tirmesine  benzer. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil  garip  bir  sirdan  dolayi,  ‘iki  sir  menzili’  di- 
ye  isimlendirilmi§tir.  O sir,  bir  ^eyin  makul  ve  mahsusta,  duyu  ve  akil- 
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da  kendini  ikile§tirmesidir.  Duyulur  alemde  bir  §eyin  kendisini  iki 
yapmasina  misal  olarak,  Hz.  Adem’i  verebiliriz.  Adem  sol  kaburgasin- 
dan  Hawa’nin  yaratilmasi  yoluyla  (infitah)  ^ift  olmu§,  daha  once  bir 
iken  Havva  sayesinde  iki  olmu§tur.  Hawa  kendisine  ‘bir’  denilmesini 
saglayan  nefsinden  ba§kasi  degildi.  Akli  alemdekine  gelirsek,  ilahlik  Al- 
lah’in  zatindan  ba§ka  degilken  ilahligin  anlami  O’nun  zat  olmasindan 
ba§kadir.  Boylelikle  ilahlik  O’ndan  ba§kasi  degilken  Hakkin  zatim 
(akilda)  iki  yapmi§tir.  Oyleyse  duyu  aleminde  Adem’den  ve  kendisini 
iki  yapan  Hawa’dan  pek  90k  erkek  ve  kadin  ebeveynin  suretinde  mey- 
dana  geldigi  gibi  Hakkin  zati  ile  O’nun  ilah  olmasindan  bu  iki  akli  §e- 
yin  suretinde  alem  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  nedenle  alem  ^ogalmak,  ba§ka 
bir  ifadeyle  par^alarinin  birbirini  dogurmasi  i^in  etkin-edilgen  suretin- 
de ve  tarzinda  ortaya  9ikmi§tir.  (^iinkii  ilahlik  zata  ait  bir  hiikumdiir  ve 
alemi  yaratmak  §eklinde  hiikiim  vermi§tir.  ilahlik  alemin  yaratilmasi 
hukmiinii  vermekle  miiessir  olunca,  alem  kendisini  var  edenden  etkin 
ve  edilgen  olarak  ortaya  gikti.  Nitekim  duyu  aleminde  de  boyle  ger^ek- 
le§mi§tir.  (^iinkii  Allah,  Adem  ve  Hawa’dan  gogii  veya  arzi  veya  dagi 
veya  kendi  tiiriinden  olmayan  bir  §eyi  yaratmami§,  onlara  benzer  ve 
hemcinsleri  olan  §eyi  yaratmi§tir. 

Varligin  olmasma  bagli  oldugu  $ ey 
Lafzinm  anlammi  yticelttigi  bir  zat 

Ben  onu  isterim  veyakla^mak  isterim  kendisine 
Onu  isteyen  herkesi  de  isterim 

Leyla,  Liibna,  Rebab  ve  Zeyneb 
Kendileri  ifin  ya$ayanlarin  (agdaflan 

Olursem,  onlarin  varliklari  oliir  bizimle 
Bizim  varhgimiz  onlarin  hem  aym  hem  degil 

Hayret  bize  ve  onlara!  Bizim  varligimiz  tek 
Ikisi  yokken  kim  onlari  iki  yapti? 

Asil  tek  olup  kendinden  ba§kasi  onu  iki  yapmayinca,  9okluk  ondan 
ortaya  9ikti.  Aym  §ekilde  alemdeki  her  §eyde  bir  ayeti  bulunmu§tur  ve 
bu  ayet  O’nun  bir  oldugunu  gosterir.  Btitiin  alem  cisim  ve  ruhtur  ve 
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bu  ikisiyle  varlik  bilfiil  ayakta  durur.  Hak  i$in  alem  ruh  ^in  beden  gi- 
bidir:  Ruh  bedenden  harekede  bilinebilir.  Qiinkii  kendisine  bakip  sure- 
tini  gordiigiimiizde  -sureti  baki  olsa  bile-  cisimden  ve  onun  suretinden 
gozlemledigimiz  hukiimler  kaybolurdu.  Bunlar  duyulur  §eyleri  ve  an- 
lamlari  algilamaktir.  (Beden  bunlari  kendiliginden  algilamayacagi  i^in) 
Goriinen  cismin  ardxnda  kendisine  algi  imkani  ve  ozelligi  kazandiran 
ba§ka  bir  anlamin  bulundugunu  anladik  ve  o anlami  cismin  ruhu  diye 
isimlendirdik.  Aym  §ekilde  bizi  hareket  ettiren  ve  duraganla§tiran  bir 
§eyin  var  oldugunu  anladik.  O bizde  diledigi  §ekilde  hiikiim  vermek- 
teydi. 

Bunun  iizerine  nefislerimize  baktik.  Nefislerimizi  tamdigimizda, 
bir  ayakkabinm  diger  bir  ayakkabiya  benzer  olmasi  gibi,  Rabbimizi  ta- 
mdik.  Bu  nedenle  vahiy  §oyle  bildirmi§tir:  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bi- 
lir.’  indirilmi§  ilahi  haberde  de  §oyle  denilir:  ‘ Onlara  ayetlerimizi  ufuk- 
larda  ve  nefislerinde  gosterecegiz,  ta  ki  onun  hak  oldugunu  ogrenecekler.’31 
Alem  Allah’tan  i§in  kendinde  oldugu  durumda  zuhur  etmi§tir  ve  ale- 
min  ashnda  ve  ilkesinde  kesinlikle  bir  kotiiliik  yoktur.  Alem  Mudak 
iyi’nin  (Hayr-i  Mahz)  elindedir  ki,  o da  tarn  varlik  demektir.  §u  var  ki 
miimkiine  yoklugun  bir  baki§i  oldugu  i^in  kendisine  belli  bir  ol^iide 
kotiiluk  nispet  edilir.  (^iinkii  zati  geregi  miimkun  varligin  zorunlulugu 
hiikmiine  sahip  degildir.  Miimkiine  kotiiluk  ili§tiginde,  buradan  ili§ir, 
fakat  kotiiliik  onda  siireklilik  kazanmaz  ve  sabit  olmaz.  (Jiinkii  miim- 
kiin  Mudak  iyi  ve  Varlik’in  kabzasindadir. 

Allah’i  bilmede  vaz’i  marifetin  tamligimn  bir  yonii  de  cismin  ruhta 
makul  ve  malum  bir  takim  eserlerinin  bulunmasidir.  Bu  eserler  kendi- 
sine verilmi§  olan  zevk  ilimlerinden  ve  ancak  sayesinde  ogrenebilecegi 
ilimlerin  bulunmasindan  kaynaklanir.  Ruhim  da  cisimde  mahsus- 
duyulur  etkileri  vardir  ki,  bunlari  her  canh  kendinden  mii§ahede  eder. 
Aym  §ekilde  Hak  kar§isinda  alemin  goriinende  etkileri  vardir.  Bunlar 
alemin  kendilerinde  halden  hale  girdigi  hallerdir.  Halden  hale  girmek 
Allah’in  ed-Dehr  isminden  kaynaklanir.  Allah  Teala  kendisini  yiikiimlii 
tutmasi  itibanyla  alemin  bir  takim  eserleri  oldugunu  bildirmi§tir.  Allah 
onlari  bize  bildirmemi§  olsaydi,  onlan  bilemeyecektik.  §oyle  ki:  Pey- 
gamberin  bize  ogrettigi  ibadederde  kendisine  uydugumuzda,  All  all  bi- 
zi sever.  Biz  peygamberi  memnun  ettigimizde,  Allah  bizden  razi  olur. 
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Kendisine  kar§i  geldigimizde  ve  emrine  baglanmak  yerine  O’na  asi  ol- 
dugumuzda,  Allah’i  kizdiracagimizi  ve  O’nu  ofkelendirecegimizi  bize 
bildirmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  bize  gazap  eder.  Dua  ettigimizde,  bize 
icabet  eder.  Oyleyse  dua  O’nun  eseriyken  icabet  bizim  eserimizdir.  Bii- 
tiin  bunlar,  her  §eyin  i§in  kendinde  bulundugu  duruma  gore  zuhur  et- 
tigini  ogrenmemizi  saglamak  amaci  ta§ir.  Olandan  ba§ka  bir  tarzda 
olmasi  miimkiin  degildir;  aksi  halde  nereden  olacaktir  ki?  Sadece  O var 
ve  her  §eye  kuwe  halinde  bulunani  verir.  Bu  nedenle  Hak  bizim  i^in 
zatini  yaratilmi§larin  nitelikleriyle  nitelemi§tir.  Bu  nitelikler  ger^ekte 
bizde  ortaya  £ikan  O’nun  nitelikleridir,  sonra  kendisine  donmu§lerdir. 
Hak  bizi  celalinin  ve  §aninin  hak  ettigi  niteliklerle  nitelemi§tir.  Bunlar 
ger^ekte  O’nun  nitelikleridir.  Allah  kendinde  bulundugu  durumun  su- 
retinde  bizi  yaratmami§  olsaydi,  hakki  olan  bir  niteligi  kabul  etmemiz 
sahih  ve  mumkiin  olmaz  veya  Hak  bizim  hakkimiz  olan  bir  nitelikle 
kendisini  niteleyemezdi. 

Ger^ekte  bunlarin  hepsi  O’nun  ign  haktir,  ^iinkii  O bizim  feri  ol- 
dugumuz  asildir.  isimler  o agacin  dallaridir;  kastettigim  varlik  agaci- 
dir.  Biz  ise  meyveyiz,  hatta  O meyvenin  kendisidir.  Bizim  mislimiz  bu 
agacin  varligindan  ba§kasi  degildir. 

Allah  hakkindaki  bilginin  tamligimn  bir  yonii  de  peygamberinin 
diliyle  bize  bildirdigi  tecelli  mekanlannda  suretten  surete  girmesini 
bilmemizdir.  Hakkin  bu  durumu  zahirde  ve  batinda  halden  hale  gir- 
memizin  ilkesidir.  Biitiin  bunlar,  Hak’tadir.  Aym  zamanda  Hak,  za- 
man  tertibinin  hiikmuniin  geregine  gore,  alemin  i^lerinde  ve 
§e’nlerindedir.  Oyleyse  alemin  yannki  §e’ni  ve  i§i  sadece  yann  olabilir- 
ken  bugiiniin  §e’ni  de  bugiin  olabilir;  diiniin  §e’ni  ancak  dim  olabilirdi. 
Biitiin  bunlar,  Allah’a  nazaran  boyleyken  §e’nin  kendisine  bakarsak, 
Hak  dilerse  olu§tugu  vakitten  ba§ka  bir  vakitte  meydana  gelebilir.  Al- 
lah’in  me§iyetinde  bir  cebir  veya  irade  soz  konusu  degildir.  Allah  boyle 
bir  §eyden  miinezzehtir.  Hatta  O’nun  me§iyetinin  bir  ilgisi  vardir,  o 
kadar!  ‘Sizin  igin  bo§alacagiz  (sira  size  de  gelecek),i2  ayeti  bu  anlamdadir. 
Yani  siz  ve  bizden  ba^kasi  demek  olan  alem  kastedilmektedir. 

Allah  bizi  ‘sakaleyn’  (iki  agir)  diye  isimlendirdi.  Bunun  nedeni 
bizdeki  siklet  ve  agirhktir  ki  soz  konusu  agirlik  varhkta  daha  sonra 
gelmemizin  ta  kendisidir.  Biz  varlikta  geciktik,  zira  agirin  ozelligi  ge- 
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cikmekken  hafifin  adeti  ve  ozelligi  hizli  olmaktir.  Biz  ve  cinler 
‘sakaleyn’,  yani  agir  olanlardaniz.  Bunun  yarn  sira  bize  baskin  olan 
riikniin  ve  unsurun  ozelligi  nedeniyle  cinlerden  daha  agiriz  ki,  bu  un- 
sur  topraktir.  Bu  nedenle  insan  alemdeki  son  varlxk  olmu§tur.  (Jiinkii 
ozet  ve  miicmel,  bir  tafsilden  meydana  gelebilir;  aksi  halde  ozet  ola- 
mazdi.  Alem,  Hakkin  muhtasanyken  insan  alemin  muhtasandir.  Hak 
ise  oziin  oziidiir.  Burada  ozet  ve  oz  derken  insan-i  kamili  kastetmekte- 
yim.  Hayvan  insan  ise  alemin  ozetidir.  Yaratili§  sebebine  uygun  olarak 
onun  adina  bir  terazi  ortaya  koymak  iizere  Hak  onun  ifin  de  ‘farig  ka- 
lacaktir.’  C^iinkli  ‘Sizin  if  in  farig  kalacagiz,  ey  insanlar  ve  cinler’33  ayeti, 
bir  tehdit  ifadesidir.  insan-i  kamile  boyle  bir  hitap  yonelmez.  §u  var  ki 
burada  ‘sizin  i$in’,  yani  insan  ve  cinlere  rahmetin  ula§masimn  i§arederi 
de  vardir.  Bu  i§aret  ‘sizin  ifin’  zamirinin  ba§ina  gelen  afi§  ‘lam’idir 
(lekum).  Bununla  birlikte  Hakkin  a$i§i  (feth-i  ilahi)  iiziintu  veren  §ey- 
lerle  ger$ekle§ebilecegi  gibi  sevindiren  §eylerle  de  gerfeklefebilir.  Fakat 
Allah’in  rahmeti  gazabim  ge^mi^tir.  Burada  gelecek  zaman  bildiren  kip 
getirilmi§tir.  Gelecek  zamamn  son  derecesi  ise  alemin  kendisine  vara- 
cagi  rahmettir.  Soz  konusu  rahmetin  ardmdan  -ilahi  hadler  ve  yiikiim- 
liiliik  ortadan  kalktigi  ifin-  artik  gazap  olmaz. 

‘Sizin  ifin’  ifadesinde  ikinci  §ahis  zamiri  gelince,  ilahi  keremin  ve 
ihsamn  her  zaman  mutlularm  tarafmi  ve  rahmet  yoniinii  -onun  ziddi- 
na-  yegledigini  bildigimiz  i$in,  bedbahdarin  iiziintu  ve  aci  duyduklari 
§ey  ‘azap’  diye  isimlendirildi.  (Junkii  mudular,  Hakkin  mertebesini  ter- 
cih  ederek  ve  iistiin  sayarak,  ,5 irk  ko§mu§  olan  bedbahdarin  acilarindan 
haz  alirlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  aci  veren  sebeplerde  de  nimederi 
vardir.  Hale  da  -onlar  kendisini  tercih  ettikleri  i$in-  kendilerini  tercih 
ederek  bu  aciyi  ve  elemi  ‘azap’  diye  isimlendirmi§,  bu  nedenle  ap§ 
‘lam’i  getirmi§,  belli  bir  grup  olduklan  belli  olsvm  diye  ikinci  §ahis  za- 
mirini  kullanmi§tir.  (Junkii  alemden  ii^uncii  §ahis  zamiri  yoksun  ol- 
maz. Oyleyse  bu  zamirin  de  bir  ehli  olmalidir.  Nitekim  Allah  §oyle 
der:  ‘Onlar  i gin  akan  cennetler  vardir.’34  Burada  Allah  u^iincii  §ahis  za- 
mirini  kullanmi^,  onlar  da  muhataplardan  gaip  olmu§lardir.  Lam  ile 
ba§lamak,  hal  karinesinin  bildirdigi  iizere,  rahmeti  a^mak  demektir.  Bu 
edatin  Hakkin  kendilerine  gore  kullarma  davrandigi  bir  takim  merte- 
beleri  vardir.  Misal  olarak  ‘Onlar  bizim  katimizda  seQilm i$  hayirlilardan- 
dir’35  ayetini  verebiliriz.  ‘Allah  muminleri  bulunduklari  hal  iizere  birak- 
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maz\36  ‘ Allah  imamtiizi  zayi  etmeyecektir’,37  ‘ Goklerde  ve  yerde  olati  her 
$eyi  size  amade  kildi’,38  ‘ Yerde  olanlari  sizin  i(in  yaratti’,39  ‘Goklerde,  yerde 
ve  ikisitiin  arasxnda  bulunanlar  ve  topragin  altindakiler  O’na  aittir’40  ayet- 
lerini  de  bu  baglamda  misal  verebiliriz.  Onlar  hem  bize  hem  O’na  ait- 
tir. Bununla  birlikte  bizim  edepli  olmamiz  lazimdir.  Edepli  davrandik- 
lari  ve  §imarmadiklari  i^n,  hiikumdarm  arkada§lan  onunla  oturabil- 
mi§lerdir.  Qiinkii  mii§ahede  ve  yayilma,  bir  araya  gelmez!  Bazilari  §oy- 
le  demiftir:  ‘Sedirin  iistunde  otur,  fakat  yayilmaktan  sakm!’ 

Bir  emirle  ibadet  ettim  ki  bana  uymaz 

Niteligimin  suretinde  oldugu  kimseye  ibadet  etmiyorum 

Ciinkii  O soyledi  bum  ben  soylemedim 
Halimin  sureti  O’nun  halinden  ba$ka  degil 

(Jiinkii  a§agi  ve  daha  a§agi  mertebedeki  birine  makamimn  geregi 
olmayan  degerli  nitelikler  izafe  edildiginde,  kendisini  rahatsiz  edecegi 
i^in,  bunu  naho§  kar§ilar.  Asil  bir  insan  layik  olmadigi  bir  ozellikle  ni- 
telendiginde,  bundan  ho§lanmaz. 


VASIL 

Nebi  ve  Veli  Arasindaki  Fark 

Arkada§larimizm  bir  kismi  ve  bazi  insanlar  §imu  ileri  siirmiiftur: 
Veli  ve  nebi  arasindaki  fark  (nebiye)  melegin  gelmesidir.  (^iinkii  veli 
ilham  alirken  kendisine  melek  inmez.  Bununla  birlikte  bazi  durumlar- 
da  veli  ilham  alir,  ^iinkii  o velilikle  nebiligi  kendinde  birle§tirmi§tir. 
Bize  gore  boyle  bir  soz,  biiyiik  bir  hata  ve  bu  gorii§ii  benimseyenlerin 
zevk  sahibi  olmadiklarimn  bir  delilidir.  Nebi  ile  veli  arasindaki  fark 
melegin  inip  inmemesinde  degil,  melegin  indirdigi  §eyde  bulunur.  Me- 
legin nebi  ve  resule  indirdigi  §ey,  peygambere  tabi  olan  ve  ona  uyan 
veliye  indirdiginden  ba§kadir.  Melek  ‘ittiba’  nedeniyle  tabi  veliye  inmi§ 
olabilecegi  gibi  aym  zamanda  nebinin  getirmi§  oldugu  ve  bu  velinin 
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hakkiyla  kendisini  ogrenmemi§  oldugu  bir  meseleyi  a$iklamak  amaciy- 
la  inmi§  de  olabilir.  Boyle  bir  §ey  (nebinin  ya§adigi  zamanda  olabilece- 
gi  gibi)  zaman  bakimindan,  yani  haberin  varlik  zamanindan  sonra  da 
olabilir.  Melek  bazen  veliye  nebinin  getirdigi  bilginin  dogrulugunu  ve- 
ya  peygamber  adina  uydurulmu§'  veya  sahih  oldugu  zannedilmi§  veya 
ger^ekte  sahih  iken  ravinin  zayifligi  nedeniyle  terk  edilmi§  hadisin  sa- 
hihligini  bildirmek  iizere  gelebilir.  Bazen  melek,  veliye  mutlu  ve  ba§a- 
riya  erenlerden  oldugunu  bildirmek  iizere  Allah  katindan  miijdelerle  ve 
‘email’  vermek  iizere  gelebilir.  Biitiin  bunlar  diinya  hayatinda  ger^ekle- 
fir,  yiinkii  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlar  adina  diinya  hayatinda 
miljdeler  vardir.’41  Allah’in  rabligini  kabul  eden  dogru  yoldakiler  hak- 
kinda  da  meleklerin  kendilerine  gelecegini  bildirmi§tir.  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘ Rabbimiz  Allah’tir  deyip  sonra  dogru  olanlara  melekler 
iner  ve  korkmayin,  uzulmeyin,  size  vaat  edilen  cennetle  mujdelenin  derler. 
Biz  sizin  diinya  hayatindaki  dostmuzduk.,4i 

Allah  velilerinden  bir  kismi  adina  ise  tenzilde  zevk  ve  inzal  olabi- 
lir. Bu  gorii§e  aykiri  gorii$  benimseyenler,  sadece  seyr  ii  siilukleriyle 
biitiin  yollan  ve  makamlari  ku^attiklarina  i^ten  inananlardir.  Onlara 
gore  hakkinda  zevlderinin  olmadigi  hi^bir  makam  geride  kalmamiftir. 
Boyle  insanlar  melegin  kendilerine  indigini  goriirler  ve  bu  inmenin 
peygambere  ozgii  ve  mahsus  durumlardan  oldugunu  zannederler.  O 
insanlarm  zevkleri  sahihken  hiikiimleri  batil  ve  ge^ers izdir.  Onlar  i^le- 
rinden  ilave  bir  bilgi  getirenlerden  bu  ilavenin  kabul  edilecegini  dii§ii- 
niirler.  Qiinkii  o zevk  sahibi  ve  adildir,  cerhe  tabi  tutulmami§  ve  ki- 
nanmami§tir.  Boyle  insanlar  zevklerini  a§mazlar.  I§te  hata  da  tarn  bu- 
radan  kaynaklamr.  Onlardan  once  ya§ami§  veya  kendi  zamanlarinda 
ya§ayan  Allah  ehli  birisinin  melegin  kendisine  indigine  dair  ifadesi 
kendilerine  ulaysaydi,  onu  kabul  eder  ve  reddetmezlerdi.  Vakialarimiz- 
da  ge^mi§  insanlar  arasmdan  herhangi  bir  duruma  inanmayan  grup 
gordiik.  Aym  §eyi  bizden  duyduklarinda  ise  -hemcinsleri  ve  benzerleri- 
ne  yonelik  itham  ortadan  kalktigi  igin-  kabul  eder  ve  inkar  etmezlerdi. 
Allah  ehli  arasindan  i§arederi  kabul  edenlerden  bir  grup  -ki  onlar  uzak- 
tan  kendilerine  nida  edilenlerdir-  §oyle  demi§tir:  “Alemdeki  her  haki- 
katin  ve  nispetin  ilahi  bir  nispetten  sadir  oldugunu  soylemiftin.  Ale- 
min  nispetlerinden  birisi  muhta^hktir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  -ki  ke§if 
ve  vecd  ehlidir-  §oyle  demiftir:  Allah  kendisine  bir  mii§ahedesinde 
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‘Bana  ait  olmayan  bir  §eyle  bana  yakla§abilirsin’  demi§tir.  Allah’a  ait 
olmayan  zillet  ve  yoksulluktur.” 

(Buna  cevap  olarak  deriz  ki)  Ey  yararlanmak  isteyen  kimse,  bilme- 
lisin  ki!  Allah  rahmet,  bagiflama,  kerem  magfiret  sahibidir.  Bunlarla 
ilgili  bize  bildirilen  ilahi  isimler  Allah’a  hakiki  anlamiyla  aittir.  Bunun 
yarn  sira  Allah  intikam  ve  fiddede  cezalandirma  sahibidir.  Binaenaleyh 
Allah  Rahimdir,  Afuw’dur,  Kerim’dir,  Gafur’dur  ve  Muntakim’dir.  Bu 
isimlerin  eserlerinin  ve  sonu^lannin  Hakta  bulunmasi  veya  Hakkin  bu 
isimlerin  eserlerinin  mahalli  olmasi  mumkiin  degildir.  Oyleyse  Allah 
kime  kar§i  rahim,  kime  kar$i  affedici,  kime  kar§i  kerim,  kimden  inti- 
kam alandir?  Buna  kar§ilik  §oyle  demek  gerekir:  Allah  yaratandir  ve 
yaratan,  yaratilmifi  talep  ederken  yaratilmif  olan  da  Yaratam  talep 
eder.  Talep  edenin  niteligi  bellidir  ve  mevcut  nefyedilmez.  Oyleyse 
alem  var  olmahdir,  giinkii  ilahi  hakikader  kendisini  talep  etmektedir. 
Daha  once  Allah’m  zat  olmasmm  anlaminm  ilah  olmasimn  anlamiyla 
bir  olmadigini  a^iklami^tik.  Boylelikle  Hak  (ilahin  akildaki  varligiyla) 
ikilenmi§ken  di§ta  bir  vardir.  Oyleyse  Allah  mahiyeti  itibariyla  alem- 
lerden  miistagniyken  esma-i  Hiisna,  yani  giizel  isimleri  balumindan 
llemin  varligmi  talep  eder.  Soz  konusu  isimler,  eserlerinin  kendisinde 
ortaya  ^lkmasi  i^in  imkan  halindeki  alemi  talep  eder.  Alem  mevcut  ol- 
saydi,  varligi  talep  edilmezdi.  Oyleyse  ilahi  isimler  O’nun  i$in  muhta^ 
gibidir  ve  muhta^  sahibi  kendisine  muhta^  olan  adina  ^alifir.  Yaratil- 
mi§  olanlar  Allah’m  daha  uzak  ailesiyken  ilahi  isimler  yakin  ailesidir. 
Boylelikle  alem  imkani  nedeniyle  Allah’tan  talep  ederken  ilahi  isimler 
tesirlerini  izhar  ettirmesini  Allah’tan  talep  eder.  Onlar  varligi  olmayan 
bir  §eyde  eserlerini  izhar  ettirmesini  talep  etmiflerdir.  Bu  nedenle  ale- 
min  var  olmasi  zorunludur.  Kitap  hiikum  vermi§  ve  bilgi  takdir  etmi§- 
tir.  Ilahi  irade  ise  kesindir.  Oyleyse  alemin  ger^ekle^memesi  miimkun 
degildir. 

‘Allah  fakirdir  ve  biz  zetigin  olanlariz’43  diyen  bir  grup  tekfir  edilmif 
ve  kafir  sayilmi§tir.  Burada  ^ogul  kullamlmi§tir.  Onlar  Allah’tan  miis- 
tagni  olmadiklan  gibi  Hak  da  onlan  yaratmadan  veya  bir  ihsam  ve 
liitfii  olarak  nimederini  onlara  yaymaktan  geri  kalmami§tir.  Bunun  ne- 
deni  belirlenmi§  ve  one  ge$mi§  kitabin  hukmudur.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘Allah’tan  bir  kitap  one  gegmemi}  olsaydi,  hif  kufkusuz,  size  yap- 
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tiklarimza  kar$ ihk  azap  temas  ederdi.’44  Oyleyse  hiikum  kitaba  aittir  ve 
kitabin  (alemle)  ili§kisi  zatin  (ili§kisiyle)  bir  degildir.  Kitap,  hiikmii 
kendisinde  uygulanacak  olan  kimsede  bu  hukmiin  uygulanacagini  be- 
lirlemiftir.  Hiikmiin  uygulanmasi  kitap  i^in  mertebenin  zorlamasiyla 
hiikiim  veren  tasarruf  sahibi  gibidir.  Hakikaderin  kendilikleriyle  verdi- 
gi  §ey  budur  ve  hakikader  degi§mez.  Hakikader  degi$mi§  olsaydi,  ni- 
zam  bozulur  ve  hi^bir  §ekilde  bilgi  olmayacagi  gibi  (vadikta)  Hak  ve 
halk  da  olmazdi.  Akilli  insan  ‘ Soylediklerini  yazacagiz 545  ayetine  bakma- 
lidir.  Ba§ka  bir  ayette  Allah  ‘Rabbiniz  ketidisine  rahmeti  yazdi 546  der. 
‘Zorunlu  kilar’  demektedir.  Allah’tan  ba§ka  zorunlu  kilabilecek  kimse 
yoktur.  Allah  Teala  §oyle  der:  Zarari  kendilerine  donecek  olan  hususta 
soylediklerini  zorunlu  kilacagiz.  Ayetin  devaminda  §oylc  der:  ‘Aci  azabi 
tadin  deriz.’47  Bu,  onlarin  sozlerine  kar§ilik  bir  cezadir.  Bu  nedenle  on- 
larrn  inan^sizliklarinin  ger^ek  sebebi  toplami  zikretmi§  olmalanydi, 
$iinkii  onlar  zenginler  degillerdi.  Ayetin  ruhu  budur. 

Allah’in  Ebu  Yezid’e  soyledigi  sozden  delil  getirmene  gelirsek,  o 
da  toplamin  ta  kendisidir.  Allah  tek  ba§ina  zilleti  soylememi§,  zillet  ve 
yoksullugu  birlikte  zikretmi^tir.  Toplamin  nispeti  teklerin  nispetiyle 
bir  degildir.  Miimkiin  olmasaydi  ilahi  isimler  adina  herhangi  bir  eser 
zuhur  etmezdi.  Isim  ise  isimlendirilenin  aynidir.  Ozellikle  ilahi  isimler 
boyledir.  Oyleyse  varlik  talep  eden  ve  talep  edilenken  talep  yoldukla  il- 
gilidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  talep  ya  bir  mevcudu  yok  etmek  veya  var  ol- 
mayani  var  etmekle  ilgilidir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Allah  O’ndan  ba$ka 
ilah  olmayandir.,4S  Burada  Allah  sadece  ilahligin  birden  90k  kimsenin 
niteligi  olmasim  reddetmi^tir.  Ilahi  isimler  veya  ‘ilah’  diye  isimlendiri- 
lenin mertebesi  niteligi  oldugu  kimsenin  hiikum  ve  tasarruf  sahibi  ol- 
masmi  gerektirir.  Ilah  bu  nitelik  nedeniyle  ve  onun  vasitasiyla  tasarruf- 
ta  bulunurken  tasarruf  ederken  bile  -ki  bu  zorunludur-  alemlerden 
mustagnidir.  Ger9ekte  bu  i§in  ne  kadar  garip  olduguna  bakiniz!  Bura- 
dan  Ebu  Said  el-Harraz’in  'Allah'i  iki  ziddi  birle§tirmesi  ozelligiyle  bil- 
dim’  soziiniin  anlami  ogrenilir.  Ebu  Said  bunu  dedikten  sonra  §u  ayeti 
okumu§tu:  ‘0  ilktir,  sondur,  zahirdir  ve  batmdir.’49 

Yahudiler,  Allah’in  cimriligi  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘ Allah’in  eli 
baghdir .’50  Allah  onlara  kar§i  §oyle  der:  1 Onlarin  elleri  baglanmi$  ve  soy- 
ledikleri  nedeniyle  lanete  ugrami$lardir.,si  Yani  onlar  ilahi  comertlik  nite- 
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liginden  uzakla§mi$lardir,  <jiinkii  onlann  sozleri  amellerindendir.  Bu 
nedenle  onlann  elleri  baglanmi§,  Allah’a  nispet  ettikleri  cimrilik  kendi- 
lerinde  ger$ekle§mi§tir.  Onlar  Allah’tan  ancak  gordiikleri  §eyi  mii§ahe- 
de  etmi$ler,  Allah  da  onlara  i§ledikleri  $eyin  tadmi  tattirmi§,  ardindan 
onlari  malda  yalanlami§,  her  §eyi  kapsayan  rahmeti  nedeniyle  keremini 
kendilerine  a^mi^,  yalanci  olduklanni  onlara  bildirmi§tir.  Bu  ise  onlara 
verilebilecek  en  §iddetli  azap  ve  en  biiyiik  nimettir.  (^iinkii  Allah  co- 
mertligini  ve  keremini  a^tiginda,  bilgisizhklerini  ogrenip  onu  vehme- 
derler  ve  Allah  hakkindaki  bilgisizlik  halinde  bulunmalan  nedeniyle 
azap  ^ekerler.  Bu  halin  ortadan  kaldinlmasi  ve  bilgiye  vakif  olmalari 
nedeniyle  ise  nimet  goriirler.  Ogrenirler  ki:  Allah’a  kar$i  yalana  kendi- 
lerini  dii§iiren  cehaletleriymi§!  Allah’in  her  iki  eli  de  apktir  ve  diledigi 
gibi  infak  eder. 

Oyleyse  hiikiim  me$iyete  aittir.  Anla!  O’nun  me$iyeti  zatindan 
ba§ka  degildir.  O’nun  isimleri  kendisi  oldugu  gibi  isimlerin  hiikiimleri 
de  O’nun  hiikmudiir.  Alem  iizerinde  bulundugu  gu^lere  gore  zuhur 
etmi§tir. 

O’na  bah  bir  an 
Haddini  de  a$ma 

Ondaki  her  $ey 
Senin  katinda  da  var 

(Ba§ka  bir  §iir  §oyledir): 

Allah’i  him  takdir  ederse  hakkiyla 
Varhk  i$ini  kendinden  izhar  eder 

Gdzun  gdrdugu  her  ij 
Bilgisinden  kendinde  O’ndandir 

O gorduguniin  aym 
Bu  nedenle  varhgin  bitimi  yok 

‘Allah’  dediginde,  bu  isim  biitun  ilahi  isimlerin  hakikaderinin  top- 
lamidir.  Bu  ismin  ale’l-itlak,  yani  kayitsiz  olarak  genel  kullamlmasi 
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miimkiin  degildir  ve  hallcrin  onu  sinirlamasi  gerekir.  Lafizlar  simrlar- 
sa,  hallere  tabi  olarak  simrlami§tirlar.  Ona  ne  izafe  edilirse  edilsin,  iza- 
fenin  hangi  ismi  hak  ettigine  bakmalisin!  Allah’tan  o hususta  talep  edi- 
len  §ey  soz  konusu  izafenin  mahsus  oldugu  isim  ve  kendisini  talep  edip 
onu  a§madigi  ilahi  hakikattir.  Kimin  hali  boyleyse,  Allah’i  (bilmeye) 
hakkini  vermi§  ve  O’nun  kadrini  genel  itibariyla  takdir  etmi§  demektir. 
£unkii  insan  O’nun  kadrini  tafsili  olarak  takdir  edemez.  Qiinkii  Allah 
hakkindaki  bilgide  arti§  diinya  ve  ahirette  bitmez,  bu  konuda  i§  niha- 
yetsizdir. 

Bakiniz!  Allah  Hz.  Musa’yi  peygamberlik  goreviyle  Firavun’a 
gonderdiginde  kendisine  soyledigi  hususlardan  birisi  §uydu:  Firavun 
ona  c Onceki  nesillerin  dunumu  nedir?’52  dediginde  ‘Onlarm  bilgisi  bir  ki- 
taptadir,  Rabbim  unutmaz  ve  zayi  etmez ,53  demi§ti.  Yani  Allah  kendisine 
zorunlu  kildigi  §eyi  unutmaz.  Onlan  levh-i  mahfuz,  yani  korunmu§ 
levhaya  yazmasimn  nedeni  sadece  bildirmeyle  ogrenme  imkani  olanla- 
rm  Allah’in  kendisine  zorunlu  kildigi  §eyleri  ogrenmesini  saglamaktir. 
Yoksa  onlan  uzun  gelecek  zaman  dilimlerinde  ger^ekle^ecek  hadiseleri 
hatirlamak  iizere  yazmami§tir.  £iinkii  (der,  Hz.  Musa)  ‘sana  kendisine 
ibadete  davet  etmek  iizere  el^isi  olarak  geldigim  rabbim,  dalalete  dii§- 
mez  ve  unutmaz.’  Allah  Teala  kendinden  soz  ederken  5oyle  der:  ‘AUah’i 
unuttular,  Allah  da  onlar i.’54  Onlar  Allah’i  genel  anlamiyla  unutmu§  de- 
gillerdi.  Dolayisiyla  Allah  da  onlari  genel  anlamiyla  unutmu§  degil,  sa- 
dece kendisini  unuttuklan  hususta  onlan  unutmu§tu.  Soz  konusu  hu- 
susta onlar  Allah’i  bilmi§  olsalardi,  Rahim’in  merhameti  hususta  kendi- 
lerine  ula5acakti.  Onlar  kendisini  unutunca,  Rahim  de  kendilerini 
unutmuftur.  (Jimkii  onlan  bu  esnada  ba§ka  bir  ilahi  isim  iisdenmifti. 
Soz  konusu  isim,  onlarin  bu  ismin  davet  ettigi  ameli  yaptiklan  isimdir. 
O ismin  kendindeki  terazisinin  itidali  sona  erince,  unutma  da  ortadan 
kalkar.  Qiinkii  diinya  hayatmda  oliim  vaktinde  perdenin  aplmasiyla 
ontm  kalkmasi  zorunludur.  Dolayisiyla  her  yiikiimlii  bilgi  ve  kesin  bir 
mii§ahededen  kaynaklanarak  miimin  olarak  oliir.  Allah  hakkindaki  bu 
bilgi  ve  ozellikle  imanda  herhangi  bir  ku§ku  ve  tereddiit  bulunmaz. 
Genel  olan  budur.  Oyleyse  oliimden  daha  §iddetli  bir  iiziintii  yoktur. 
Geride  bu  imanin  ki§iye  fayda  verip  vermeyecegi  kalmiftir. 
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Azabi  kendilerinden  kaldinr  mi  dersek,  Allah  Teala’mn  rahmetini 
tahsis  ettiklerinin  di§inda  kaldirmaz.  Boylelerine  misal  olarak  ‘Onlara 
azabimizi  gorduklerindeki  imarilan  jay  da  vermedi’55  ayetinde  gesen  kim- 
seleri  verebiliriz.  Ardindan  Allah,  -bizim  de  bu  konuda  delilimiz  ve  da- 
yanagimiz  olacak  §ekilde-  §oyle  buyurur:  * Allah’in  kullarinda  ijleyen 
sunnetidir  bu!’S6  istisna  ‘Yunus’un  kavmi  mustesna,  onlar  i man  ettiklerinde 
dunya  hayatinda  hiisram  kendilerinden  kaldirdik,  onlari  belli  bir  sureye 
kadar  sure  verdik ,S7  ayetinde  belirtilir.  Allah’i  yaratiklari  hakkinda  bir 
§eye  zorlamak  soz  konusu  degildir.  Boyle  bir  imanin  ahirette  fayda  ve- 
rip  vermeyecegine  gelirsek,  ku§kusuz  ‘Rabbin  diledigini  yapandir.’  Al- 
lah joyle  der:  ‘ Allah  butun  gunahlari  bagi}lar.,5s  Allah’in  bu  sozii,  kendi 
kitabinda  ve  peygamberlerinin  dilinde  bize  verilmi§  bir  sozdiir. 

Hak  getirdigi  hususta  kesin  dedi 
Elfinin  kalbime  getirdigi  Mele-i  ala’dan 

Bana  bir  bilgi  verdi  ki,  yartsindandtr 
l$lerde  en  uygunu  ve  evlasint  soylemem 

1 5 O’nda  tek,  ba$kasi  degil 
Bir  alim  sinamr,  bir  alim  sinar 

Iki  delil  arasindaki  farktir  bu 
Kalbimizde  okunan  Kuran  degil 

Allah’m  sozii  her  halde  olsa 

Uzerimde,  hazreti  onu  yazdirmak  uzere  geldiginde 

Yaratih}im  garip,  yenilenir  durur 
Ondan  bana  ariz  olan  eskimez  ve  yenilenir 

Hakim  Hakkin  hiikmu  yaratiklarinda  zahir 
Korelten  munezzeh,  gosteren  munezzeh 

Miifahedesiyle  bana  nimetlerini  cOmertge  sundu 
En  tatli  geli}iyle  bana  tahsis  etti 

Kim  Allah’tan  sakmirsa  Allah  ona  bir  ‘furkan’  yaratir.  Bununla  bir- 
likte  furkan  da  Kuran  i^indedir.  Kuran,  suyun  havuzda  toplanmasi  ve 
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biriktirilmesi  anlamindaki  karae’ den  gelir.  Bununla  birlikte  her  furkan 
kuran  degilken  her  kuran  aym  zamanda  furkandir. 

Cemfarkin  kendisi,  bak  bir 
Gozunle  gor,  toplanma  ayrilmada 

Misil  mislin  aym  degil,  sen  deayirmahsin 
0 ikisini  ayrxm  ve  bir  araya  gelmeyle 

Dilersek  hakkinda  tefekkur  edersen 
Evlilik  ve  bo$anma  hukmu  veririz 

Hak  olmasaydi  ittisal  olmazdi 
Hakkm  topugu  benim  topuguma  biti$ti 

Uzakla§irken  gagirdi  beni 
Bilgimyok  ahirette  nereye  gidecegimden 

Onadir  cisimlerde  bitkilerden  donU 5 
Ho$lanirsak,  misk  olur 

* Bir  grup  cennette  ve  bir  grup  ate$tedir.’59  Boylelikle  bir,  kendisini  iki 
yapandan  ayn§mi§,  her  bir  kendi  birligi  ve  ^okluguyla  kalmi§tir.  Onla- 
nn  bir  kismi  kendi  tekligi  ve  ^okluguyla  iinsiyet  ederken  bir  kismi  tek- 
liginde  vah§et  halinde  kalmi§tir.  Ariflere  gore  vah}etu’l-hicab  yani  per- 
deden  kaynaklanan  vah^et  hali  budur. 

Zaman  hangi  nimeti  kirletemez 
Soyledigim  hususta  yaratma  ve  emir  Allah’in 

Hakkin  varligi  olmasaydi  hayri  olmazdi 
Varhgim  olmasaydi  yarlikta  kotiiluk  gorulmezdi 

Ba$ka  degilim  O'ndan  hakikatim  gizlenirse 
Fakat  gizlemiftir  benim  varhgim  O’nun  perdesi 

Iki  sureti  tide  eden  kimse  ki 
Varligimdan  inci  ve  mercan  parlar  ona 
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Akilli  isen  hukumleri  sana  gdziikur 
Gdzun  varsa,  perde  kalkmi} 

Dilersen  haz  veren  bir  igecek  gibi  igersin 
Istemezsen  me$rebin  olur  zarafet 

M unezzehtir  zikriyle  kalbe  hayat  veren  munezzeh 
Zikir  olmasaydi  onufikir  dolduracakti 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki,  bilginin 
kendi  suretinde  degi§meden  sadece  bu  menzilde  sabit  kaldigim  gor- 
diim.  Boylelikle  bilgimin  degi§meyecegi  hakkindaki  itminanim  ger^ek- 
le§ti.  Emin  oldum  ki  ku§kular  o bilgiyi  sarsmayacak.  Bu  menzilde  bu 
hali  mii§ahede  edene  ku§ku  geldiginde,  onu  ku§ku  olarak  goriir  ve 
onun  suretini  degi§tirmesi  miimkun  degildir.  Bu  menzil  sahibi  olma- 
yanda  bu  durum  ba§ka  tiirlii  ger$ekle§ir.  (^iinkii  o sarsilir  ve  sarsilma 
kendisini  kesin  bildigini  zannettigi  §eyi  yeniden  incelemeye  gotiiriir. 
Bilemez  ki,  ilk  bilgi  mi  ku§kudur,  yoksa  mii§ahede  mi  ku§kudur,  yoksa 
iki  durum  birden  mi  ku§kudur?  Bu  nedenle  soz  konusu  ki§i,  bildigi 
hususlar  hakkmda  basirete  sahip  olmayi§i  nedeniyle,  hayrete  dii§er. 
Qiinkii  o fikriyle  ku§kuyu  ‘dogurmu§tur.’  i§ler/ger$ekler  -senin  in§an 
ve  var  etmenle  degil  de-  kendilikleriyle  gelirlerse,  sana  hakikatlerini  ve- 
rirler  ve  sen  de  olduklari  hal  iizere  onlari  bilirsin! 

Kuran’daki  pek  90k  ayet  bu  menzille  ilgilidir.  Bunlar  hakkmda 
konu§maya  dalsaydik  soz  uzardi.  §imdilik  bu  ayetlerin  biitiinii  olmasa 
da  bir  kismim  zikredelim,  fakat  zikredecegim  ayederi  a^iklamadan  sa- 
dece selim  akil  ve  keskin  goz  sahiplerinin  dikkaderini  $ekecegim.  Bun- 
lardan  birisi  ‘Goklerin  ve  yerin  mtilku  Allah’indir’60  ayetidir.  Ba§ka  bir 
ayet  ise  ‘Miilk  ve  hamd  O’na  ait,  0 her  $eye  kadirdir’61  ayetidir.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘ Firavun’un  karisi  dedi  ki,  benim  ve  senin  gdzuniin  aydinligi  olur’62 
buyurur.  ‘Olgti  ve  tartida  hile  yapanlara  yazik  olsun’,63  ‘ Namaz  kilanlara 
yazik  olsun’,64  ‘O  giin  yalancilara  yazik  olsun’65  buyrulur.  Her  nerede  bu- 
lunurlarsa  bulunsunlar  ayetin  hvikmii  onlari  i$erir.  ‘Yemin  olsun  ki,  siz 
ayrilip  gittikten  sonra  putlanmza  bir  oyun  oynayacagim.’66  ‘Onlara  gokleri 
kim  yaratti  diye  sorsan,  Allah  derlerdi.’67  Onlarm  muduluklarina  i§aret 
etmektedir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Once  de  sonra  da  i$  Allah’a  aittir’68  denilir. 
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Bu  ayetle  Allah’a  gore  ve  nispetle  i§in  nasil  oldugu  ogrenilir.  ‘ Ruble ri 
onlardan  0 gun  haberdardir.’69  Burada  bilgi  yerine  haberdar  olmayi  zik- 
retmekle  yetinmi§tir,  senin  i«jin  ‘haberdarlik  (hubra)’  bilgidir.  ‘Allah  di- 
leseydi  onlarin  hepsini  hidayette  toplardi.'70  Burada  bir  imkansizliga  bagli 
imkansizlik  edati  kullanmiftir.  ‘$ayet  insanlarin  kujurde  birle$mi$  tek  bir 
iimmet  olmasi  (tehlikesi)  bulunmasaydi,  Rahman’  1 inkar  ederilerin  evlerinin 
tavanlarmi  ve  pkacaklari  merdivenleri  gumu$ten  yapardik.’71  ‘Kiyamet  ge- 
lecektir,  onda  ku}ku  yoktur.  Neredeyse  onu  gizledim,  her  nefse  yaptigimn 
karphgi  verilsin  diye.’72  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘Bir  kismini  bir 
kismiyla  sinadik  ki,  Allah  }unlara  mi  aramizdan  ihsan  etti  desinler.’73  ‘ Allah 
muminleri  bulunduklari  hal  uzere  birakmaz'74  ‘Sonra  kirlerini  gidersinler, 
adaklarim  yerine  getirsinler  ve  0 Eski  Evi  (Kabe’yi)  tavaj  etsinler.,7S  ‘Ona 
iman  edeceksiniz  veyardim  edeceksiniz.’76  ‘De  ki  hak  rabbinizden  gelmi$tir, 
dileyen  iman  eder  dileyen  inkar  eder.’77  Ba§ka  bir  ayette  ‘O  iyilige  kar}i 
pek  sevgi  besler 578  buyurur.  ‘0  gun  yeryuzu  haberlerini  bildirir,  Rabbinin 
vahyettiklerini.’79  ‘Yiizu  uzerinde  surunerek  yuruyen  mi  daha  dogruyolda- 
dir.’80  Soz  konusu  ki§i  birleyenlerden  iken  yiiz  iistii  dogru  yoldan  ate§e 
dii§endir.  ‘Umut  kesmenizin  ardindan  size  yagmur  indirendir 581  ‘Bunda  ba- 
siret  sahipleri  i(in  ibret  vardir.’82  Yani  §a§irtir.  ‘Artik  sizden  inkar  edenlere 
daha  once  alemde  kimseye  azap  etmedigim  gibi  azap  ederim.’83  ‘Her  nerede 
olursamz  O sizinle  beraberdlr ,’84 

Bu  ve  benzeri  ayetlerin  menzillerini  du§uniirsen  ahd,  tarif  ve  cins 
anlami  bildiren  Elif-lam’in  (harf-i  tarif  takisi)  giiciinii  ve  lam-Elifin 
harflere  katilmasmin  nedenini  anlarsin!  Harfler  iki  kisimdir:  Birinci  ki- 
sim  hece  harfleridir.  Bunlar  asli  harflerdir.  Digerleri  ise  mana  harfleri- 
dir.  Her  ikisi  de  yazimlarinda  vaz’i  iken  telaffuzda  insanda  tabiidirler: 
Hepsi  sendendir  ve  sendedir,  senin  di§inda  bir  §ey  yoktur.  Dolayisiyla 
kendini  kendinden  ba§kasiyla  tamma  umudu  ta§ima!  ^iinkii  oyle  bir 
§ey  yok!  Sen  kendine  ve  O’na  delilsin.  Fakat  sana  delil  olan  yoktur. 

Senin  ardinda  umut  bagladigin  kimdir ? 

Iki  halde  de  sen  biriciksin 

O’nunla  O’na  bak,  O olursun 

O’nda  olan  her  $ey  sendedir 
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Bu  menzilde  bulunan  ilimlere  gelirsek,  sebeplerin  sonu^larindaki 
hiikiimleri  ve  sebeplerin  tafsili  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  biitiinii 
birbirleri  i^in  sebep  midir?  Sebeplerin  arasinda  yokluk  da  var  midir? 
Yokluk  bir  sebeptir,  soz  geli§i  nispeder  yokluktur.  Buna  misal  olarak 
bir  takim  hiikiimler  gerektiren  anlamlarin  ilgilerine  ili§mesini  verebili- 
riz.  Akla  ve  §eriata  gore  Allah  i9in  sabit  hukiimler  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Makul  muhayyerde  haberlerin  faydasinm  ne  oldugu  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bilgi  veren  haberler  ile  zan  veya  kati  zan  veren  haberle- 
rin ili§kisi,  bunlarin  hayrete  dii§iiren  haberlerle  ve  onlarm  da  bilgi  ba- 
kimindan  sakat  olduklan  i^in  nazari  delillere  zarar  veren  haberler  kar§i- 
smdaki  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Yaratiklarin  Allah’in  muhta9- 
lari  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun  anlami  'Ey  insarilar!  Siz  Al- 
lah’a  muhta(smiz,8S  ayetinin  anlamiyla  bir  midir?  Mevcut  olmalarma 
ragmen  ve  var  olduktan  sonra  bir  daha  yok  olmayacaklarim  Allah’tan 
ogrenmelerinin  ardindan,  bu  fakirlik  neyle  ilgilidir?  Onlar  yok  olmaya- 
caktir,  sadece  halleri  ba§kala§acaktir;  bir  hal  ayrilacak,  bir  hal  gelecek- 
tir.  Yok  olan  halin  yok  olmasi  bir  hiikiim  verecek,  gelen  halin  geli§i 
ba§ka  bir  hiikum  verecek!  iki  hiikme  konu  olan  aym  kifidir.  Misal  ola- 
rak §unu  verebiliriz:  Bir  insan  ayaktadir,  sonra  oturur.  Oturma  gele- 
cek,  kalkmak  ise  gidicidir.  Kalkma  halinin  gidi§i  ayakta  olmamak  de- 
mektir.  Ayakta  olmamak  oturmamn  hiikmudur.  Oturma  ona  bir  takim 
hukiimler  eklemektedir  ki,  bunlar  ayakta  olmamn  ortadan  kalkmasiyla 
anla§ilmaz.  Bu  hiikiimler  soz  konusu  ki^inin  uzaniyor  olmadigi,  riikh 
eden,  secde  eden,  egilen  olmadigi  demektir. 

Bilenin  bildigi  §eyi  sormasimn  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir. 
Goziin  algiladigi  bir  varligin  suredere  girmesinin  bakamn  baki§ina 
donme  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o §ey  kendiliginde  goziin 
algiladigi  gibi  midir,  yoksa  o kendiliginde  bulundugu  suretten  ba§ka- 
la§mami§  midir?  Bu  husus  goriilen  varhklara  donen  bir  durumdur. 
Onlarm  hakkinda  arazlarla  veya  cevherlerle  9ogalirlar  mi  diye  hiikiim 
verilir.  (piinkii  sureder  algida  siirekli  ba§kala§ir.  Gozle  bakilan  her  cisim 
bir  cisirtidir.  Oyleyse  cisimlik  genel  bir  hiikiimdiir.  Cisimlikte  bir  kismi 
hizla  yok  olan  bir  kismi  daha  yava§  yok  olan  bir  takim  sureder  gor- 
mekteyiz.  Cisim  ise  cisimdir  ve  degi§mez!  Zuhur  edenle  nitelenen  ise 
cisimdir.  Aym  §ey  ruhani  sureder  ve  ilahi  tecelli  ^in  ge9erlidir.  Bu 
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i$inde  biiyiik  bir  sorunun  bulundugu  bir  bilgidir;  bu  sorundan  fikir 
yoluyla  kurtulmak  son  derece  gii^tiir. 

Naibin  kendisini  vekil  atayana  kar§i  ileri  siirecegi  §artlar  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bununla  birlikte  vekil  miivekkilinin  kendisini  vekil 
olarak  gorevlendirmesi  altindadir.  Acaba  kendisini  vekil  atayani  bilme- 
yi§i  veya  onu  unutmasi  nedeniyle  mi  ona  §art  ko§ar?  Boylece  kendisini 
vekil  atayamn  onlari  bilmesinden  daha  90k  olmak  iizere,  kendi  masla- 
hat  ve  yararlanm  ona  bildirir  ve  hatirlatir.  Bu  §art  ko§mada  tehlikeli  bir 
takim  durumlar  ortaya  $ikar.  Bazen  naip  ve  halife  kendisini  halife  ya- 
pamn  §art  ko§tugu  §eyleri  sormak,  kendisine  muhta^  oldugunu  zevk 
yoluyla  izhar  etmek  ister.  (^iinkii  naip  5 art  sayilan  hususlarda  miistakil 
olsaydi,  kendisine  §art  ko§ulmazdi.  Naibin  kendisini  vekil  yapana  ortak 
olmak  iizere  yonelmesi  ve  ortakligin  oldugu  hususlarla  ortakligin  ol- 
mayacagi  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Halife  atayamn  naibe  ve 
vekile  kendisinden  talep  ettigi  biitiin  maslahadarinda  kar§ihk  vermesi, 
bu  menzilden  ogrenilir. 

Hizmedilere  hakaretin  onlari  hizmedi  yapani  ku^iiksemek  demek 
oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  son  derece  onemli  bir  bilgidir  ve 
bu  nedenle  hiikiimdar  ve  yoneticilere  ‘tan’  etmemiz  bize  yasaklanmi§, 
onlarm  kalplerinin  Allah’in  elinde  oldugu;  Allah’in  -dilerse-  o kalpleri 
bize  kar§i  daraltabilecegi  dilerse  bize  o kalplerle  yumu§aklik  gosterebi- 
lecegi  bildirilmi§tir.  Allah  bize  hiikiimdarlara  dua  etmemizi  emretmi§, 
insanlar  adina  hiikiimdarlardan  kaynaklanan  maslahatm  zuliimden  da- 
ha 90k  olduguna  dikkat  ^ekmi^tir.  Ger^ekte  Allah’in  yaratiklarindaki 
naipleri  olsalar  bile,  onlarm  ziiliim  yapmalanmn  hikmeti  nedir?  Hii- 
kiimdarlarm  kafir  veya  miimin  veya  adaledi  veya  zalim  olmalan  bu  du- 
rumu  degi^tirmeyecegi  gibi  onlara  ‘naip’  adini  vermeyi  ortadan  kal- 
dirmaz.  Zuliim  yapan  bir  vekil  zuliim  yaptigi  hususta  mi  vekillikten  az- 
ledilmi§  sayilir,  yoksa  biitiin  olarak  azledilmi§  olur  ve  ardindan  Hak 
onun  adina  ba§ka  bir  vekillik  mi  yaratir? 

Nimet  verenin  verdigi  nimederi  saymasi  bu  menzilden  ogrenilir: 
Boyle  bir  davrani§  ba§a  kakma  midir  yoksa  nimedere  kar§i  §iikiir  iste- 
diginde  bunun  degerini  ogrensin  diye  bildirme  amaci  mi  ta§ir?  Yoksa 
o kendilerinden  meydana  gelen  bir  durum  nedeniyle  cezalandirma  mi- 
dir?  Yoksa  biitiin  bu  yonlerin  o §eyde  bir  araya  gelmesi  miimkiin  mii- 
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diir?  Belli  yerlerde  ogretmek  amaciyla  yumu§aklik  ve  belli  yerlerde  ka- 
tilik  bu  menzilden  ogrenilir.  Nereden  geldin,  nereye  gidiyorsun,  ger- 
9ekte  bir  doniif  var  mi  yok  mu;  bu  menzilden  ogrenilir.  Yoksa  kendi- 
sinde  doniifiin  soz  konusu  olmadigi  siirekli  ve  ezeli  bir  siiluk  mu  var- 
dir? Alemdeki  makul  ve  mahsus  (akledilir  ve  duyulur)  donme  hangi 
ilahi  nispetten  kaynaklamr?  Acaba  donme  hakkinda  belirttigimiz  husu- 
sa  gore,  Hak  donmeyle  nitelenir  mi  nitelenmez  mi?  (Jiinkii  hakikader 
bir  doniifiin  olmasim  imkansiz  goriir.  Natik  nefislerin  alallar,  niiha 
(iilii’n-niiha),  hikmet  (hakim),  elbab  gibi  lakaplarla  nitelenmesinin 
hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nitelemeler  neye  racidir?  Delil  ol- 
dugimu  bilmeyen  birisine  onun  bu  durumunu  bilen  birinin  delil  ge- 
tirmesinin  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu  delille  onun  ken- 
disi  mi  maksattir,  yoksa  ba§kasi  mi  ama9lanmi§tir?  Bu  durumda  delili 
aktarandir.  Onun  delil  oldugunu  bilmeyen,  bu  insamn  aktarimindan 
delilin  ula§tigi  kimse  de  kendisini  kabul  eder  ve  ondan  yararlamr.  Bu 
durum  yaygin  bir  durumdur  ve  Hz.  Peygamber’in  ‘Nice  bilgi  ta§iyan 
vardir  ki,  ne  ta§idigim  bilmez’  derken  i§aret  ettigi  husus  da  budur.  Soz 
konusu  ki§i  bilgiyi  ta§iyip  bilerie  aktardiginda,  fakih  bu  bilgiyi  kabul 
eder  ve  daha  once  sahip  olmadigi  bir  bilgiyi  ondan  elde  eder;  delili 
nakledenin  biitiin  bu  hususlarda  bir  bilgisi  yoktur. 

Kendisine  yakin  veya  sebebi  oldugunda,  bir  §eyin  bir  §eyin  adiyla 
isimlendirilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  §ari’nin  sihirbazin  oldiirulme- 
sini  ni9in  emrettigi  ve  onu  n^in  ‘kafir’  diye  isimlendirdigi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Firavun,  Hz.  Musa’mn  dogru  soyledigini  anlayip  bogu- 
lurken  umutsuzlugu  gordiigiinde  izhar  ettigi  imam  i9inde  gizlemi§ti. 
Acaba  sihirbazlar  arasindan  iman  edenler  oldiiriilurken  sihirbaz  olduk- 
lari  i9in  mi  61duriilmu§lerdi?  Boyleyse,  Firavun  i§in  batminda  onlari 
§eriata  gore  6ldiirmii§ken  zahirde  iman  ettilderi  i9in  61durmii§tu.  Aca- 
ba sihirbaz  oldiiriiliince,  bu  oldiirme  onun  adina  sihre  kar§ilik  kefaret 
ve  ceza  midir?  Bu  durumda  ahirette  o sihir  yoniinden  iizerinde  bir  so- 
rumluluk  kalmaz.  Ya  da  Allah  o ki§iyi  herhangi  bir  §ekilde  sorguya 
9ekmez  mi?  Allah’a  yakin  insanlarin  birbirlerinden  iistiin  olmasim  sag- 
layan  ozellikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Miiminin  musibet  ve  sikintilar- 
la  sinanmasi  hakkinda  Hz.  Peygamber’in  ‘Biitiin  bu  hususlarda  onun 
adina  hayir  vardir’  demesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  N^in  Al- 
lah ehli  diinyada  ba§kalarmdan  daha  §iddede  bela  gormii§lerdir?  Onla- 
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rin  difindaki  miiminler  bir  yana,  kendileri  hakkinda  bu  durum  neyde 
sonu$lanir?  Nefislerin  nigin  mail  sevmek,  bilhassa  altim  sevmek  ozelli- 
ginde  yaratildigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bunun  nedeni  altmm 
madenlere  ait  kemal  derecesini  elde  etmi§  olmasi  midir?  Boyle  olursa 
iki  kamil  arasmda  miinasebet  ve  kar§ihkh  ili§ki  ger5ekle§mi§  demektir. 
Yoksa  bunun  nedeni  altimn  insimlarin  ihtiya^larmi  kar§ilama  ozelligine 
sahip  olmasi  midir?  Bu  durumda  insanlar  -onun  vasitasiyla  ama^larma 
ula§malari  nedeniyle-  altina  muhta^tir.  Hz.  isa  §oyle  der:  ‘insamn  kalbi 
malinin  bulundugu  yerdedir.  Mallarimz  gokte  olsun  ki,  kalpleriniz 
gokte  bulunsun.’  Oyleyse  kim  malini  saklarsa,  hi^  ku§kusuz,  dogasmin 
arzinda  kalbini  gommii§  demektir.  Boyle  biri  ‘ilahi  ruh’  demek  olan 
babasim  gormekten  asla  haz  duyamaz.  Boyle  biri  annesinin  oglu  olabi- 
lir.  Babasi  olsa  bile,  tipki  annesine  nispet  edilen  Hz.  isa  gibi,  babasina 
nispet  edilemez.  Hz.  isa  annesine  nispet  edilmifti,  halbuki  onu  Mer- 
yem’e  veren  kendisine  yaki§ikli  bir  insan  suretinde  goziikiip  ona  bilgi 
veren  CebraiPdi.  Bununla  birlikte  Hz.  isa  cisimsel  papaya  nispet  edil- 
mi§ti.  Halbuki  o Ruh-i  emin’in  hibelerinden  birisi  olarak  oliileri  diril- 
tirdi. 

ilahi  gayret  bu  menzilden  ogrenilir.  §erefinin  bagh  oldugu  ozel 
isimde  onu  kim  siki§tirir  ve  onunla  didi§ir?  Soru  sordugunda  veya  bir 
§ey  isteyince,  bu  istege  ne  zaman  cevap  verilir?  Hal  ile  soru  soran  kim- 
seye  hal  ile  mi  icabet  edilir?  Boyle  olursa  cevap  soruya  mutabik  olur. 
Nefsi  nedeniyle  yiikselen  kimsenin  a§agi  dii§mesi  ve  kadrinin  yiiksegi- 
ne  tirmanamn  dii§mesi  bu  menzilden  ogrenilir.  inkar  edilse  bile,  ogiit 
vermenin  faydasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  durumda  ogiidiin  yine 
de  duyamn  i$inde  bir  etkisi  vardir  ve  goziikmese  bile  ki§i  onu  i^inden 
hisseder.  Bir  tuzak  kurmak  isteyip  yalan  olsa  bile  hakikate  tesadiif  ede- 
nin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisi  i<jin  yalan  olan  bu  duru- 
mun,  akibetin  aydmlatmasiyla,  ger^ekte  dogru  oldugu  goriiliir.  Fakat 
ki§inin  bu  hususta  bilgisi  yoktur.  Vakider  bu  menzilden  ogrenilir.  Se- 
lim diifiinceye,  akla  ve  §eriata  gore  vakider  kar§isinda  nasil  davramhr? 
Giizel  ahlakin  belirlenmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgi  bilinmedigin- 
de  bilginin  ne  oldugunun  bilinmeyecegi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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Cg  Yt)Z  ALTMI§  BE§iNCI  BOLUM 

Rahmet  Mertebesinde  Makairn  ve  Hali  Varliklara  Gizli 
Kalan  Kimseye  Ula§an  Sirlarin  Menzilinin  Bilinmesi; 
Bu  Bilgi,  Muhammedi  Mertebeden  Ogrenilir 


Be$in  mertebesi  malum 
Kendini  a$an  sayilari  korur 

Allah  zikrini  rahmetle  korur 

Onlari  yerine  getirir,  yoktur  bir  dayanagi 

Varhklarimizi  koruyandan  ba$ka 
O es-Samed,  el-Muteal  tlah 

Alemdeki butun  yaratiklar  muhtaq  O’na 
Secde  ederler  O’na  kendisine  dua  ederken 

0 olmasaydi,  di$ta  var  olmazdik  biz 
Yine  de  O Subhan  dogurmadi 

Ooklukla  beraber  kendi  hiikmiinde 
Birlik  ozelligini  yitirmedi  q oklukla 

Hiikmunde  q okluk  bulunmasaydi 
Sayimn  varligi  qikmazdi  bir  den 

Miilkunde  biricik  veyeg&ne 
Hukmu  aleminde  bir  dayanak 

Onu  varligimiza  hamlettigimizde 
Nefsimizden,  O’nunfazil  ve  ihsamndan 

Aziz  oldu,  baqkasi  idrak  etmedi 

Yardim  hukmuyle  kalmak  iizere  muteal  oldu 

Miinezzehtir  0,  Kahir  ve  Melik 
Her  $eyi  ve  sayi  ehlini  yok  etmi $ 
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Varhklarindan  ba$ka  birinin  iizerinde  yok 
Onu  tamyan  herkesin  bir  dayanagi  var 

Ezelden  O’nun  adina  hukmumuz  sahih  oldu 
Ebeddeki  hukmii  de  boyle 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  seni  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
Allah  tela  kendini  Zahir  ve  Batin  diye  isimlendirdigi  i$in,  bu  durum 
varlik  meselesinin  bize  gore  gizlilik  ve  a^iklik  arasinda  bulunmasmi  ge- 
rektirmi§tir.  Allah’in  bize  gosterdigi  §ey  a$ikken  gizledigi  kisim  batin- 
dir.  Hepsi  Allah  i$in  a$ik  ve  goriinendir.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda 
§oyle  der:  ‘Allah’im ! Ben  senden  kendisiyle  kendini  isimlendirdigin  ve- 
ya  ba§ka  birisine  bildirdigin  biitiin  isimlerin  adina  istiyorum.’  Bu  ki- 
sim, Allah’in  bildirdigi  kimseler  nezdinde  a$ik  olan  kisim  iken  bilme- 
yenler  nezdinde  gizlidir.  Sonra  §oyle  devam  etmi§:  ‘Veya  gaybinin  bil- 
gisinde  kendine  ayirdiklarmla  istiyorum.’  Bu  kisim  Allah’m  di§indaki 
herkese  gizlidir  ve  dolayisiyla  sadece  Allah  onlari  bilebilir,  $iinkii  ‘Allah 
gizliyi  bilir.’  Gizli  kendisiyle  yaratiklari  arasinda  olan  §eydir.  ‘En  gizli 
olani  da  bilir.’  Bu  ise  sadece  kendisinin  bilebilecekleridir.  Bu  kisma  mi- 
sal  olarak  Allah  katindaki  gaybin  anahtarlarini  verebiliriz.  Onlari  sade- 
ce Allah  bilebilir.  Allah  gaybi  -ki  gizli  demektir-  ve  fehadeti  -ki  a$ik 
demektir-  bilendir.  Miimkiinlerden  var  ettikleri  de  a^ik  olanlar  iken 
(heniiz)  yaratmami§  olduklan  gizli  kalandir.  Alem  diinyada  ve  ahirette 
bu  iki  nispetten  yoksun  degildir.  Binaenaleyh  alemde  alemin  i$inden 
ger^eklc^en  arti§,  gizli  kisimdan  ger^eklefir  ve  bu  artif  siireklidir.  Oy- 
leyse  alem  siirekli  gizliden  a^iga  dogru  ^ikar.  Dua  edenlerin  isteginde 
a$ik  olan  kismi  Hak,  ez-Zahir  ismiyle  duyarken  gizli  kalam  el-Batin 
ismiyle  duyar.  Allah  kula  istedigini  verdiginde  once  el-Batin  bu  istegin 
karfiligim  ez-Zahir  ismine  verirken  ez-Zahir  de  onu  isteyene  ve  dua 
edene  ula§tirir.  Oyleyse  ez-Zahir,  el-Batin  isminin  hacibi  iken  a$ik  olan 
gizlinin  hacibi  ve  perdesidir.  Nitekim  §uur  da  bilginin  perdesidir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  kullarina  kendisinin  karfisinda  davran- 
diklari  gibi  davramr.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  kullarina  adeta  (onlarin 
davram§larma)  bagli  olarak  davramr.  Her  ne  kadar  i§,  ba§ta  O’ndan 
ba§lami§  olsa  bile,  bize  boyle  bildirmif  ve  bizim  katimizda  boyle  oldu- 
gu  sabit  olmu§tur.  Qiinkii  biz  Allah’ a ancak  O’nun  kendisine  nispet  et- 
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tigi  §eyleri  nispet  ederiz,  ba§ka  bir  §eyi  yapmamiz  miimkiin  degildir. 
Hakkin  yaratilmi§a  tabi  olmasi  hikmeti  nedeniyle  Allah  ‘De  ki  Allah’i 
seviyorsamz,  bana  uyun,  Allah  da  sizi  sevsin’86  buyurur.  Sahi  bir  hadiste 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Siz  bikana  kadar  Allah  bikmaz.’  Bir 
ayette  ‘Beni  zikredin  ki,  sizi  zikredeyim,S7  buyurur.  Kutsi  hadiste  ise  Al- 
lah ‘Beni  i^inden  zikredeni  i<pmden  zikrederim,  bir  toplulukta  zikrede- 
ni  daha  hayirh  bir  topluluk  i$inde  zikrederim’  buyurur. 

Kul  bir  halde  olunca 
Hak  bir  benzerinde 

Hepsi  O’ndan, fakat 

$ekli  hakkmda  htikum  bize  boyle  geldi 

Hakkin  emrine  kar§i  gelen,  bu  davrani§iyla  O’ndan  maksadina  ay- 
kin  bir  §eyi  talep  eder.  Bu  nedenle  Hakkin  bagiflamasi,  giinahi  silmesi 
ve  magfireti  bazi  kullan  hakkinda  kulun  muhalefetinin  kar§iligi  degil, 
Allah’in  ona  ihsani  ve  liitfudur.  Diinya  hayatinda  kendisi  gibi  bir  kulu 
bagiflayan  veya  kendisine  yapilan  kotiilugii  afFeden  i^in  Allah’in  boyle 
bir  muhalefeti  bagiflamasi  kar§ilik  olabilir.  Bu  durumda  Hak  bagi§la- 
ma,  afFetme,  giinahi  silme  ve  magfiret  niteliginde  tipki  bir  elin  bir  ele 
benzerligi  gibi  kulun  misli  olarak  yerini  alir.  Sahih  bir  haberde  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  size  faizi  (riba)  yasaklar  da  kendisi 
kullanndan  faiz  almaz.’  Allah  kullanna  bir  §eyi  yasaklarsa,  kendisi  on- 
dan  daha  uzak  durur;  kullanna  iyi  bir  huyu  emrettiginde,  kendisi  o 
huya  sahip  olmada  daha  onceliklidir. 

Bilmehsin  Id,  bu  menzil  manevi  miras  menzilidir  ve  feriat  menzi- 
lidir.  Aym  zamanda  bu  menzil  Allah’a  nispet  edilen  tiim  nispet  ve  nite- 
liklerde  hayatm  §art  olma  menzilidir.  Bu  nispet,  Allah’m  el-Hayy  diye 
bir  isminin  olmasim  gerektirmi§tir.  Binaenaleyh  biitiin  ilahi  isimler,  o 
isme  dayamr  ve  onlarin  varlik  §arti  bu  isimdir.  Buna  Allah  ismi  de  da- 
hildir.  ‘Allah’  ismi  i^lerinde  el-Hayy’in  da  bulundugu  biitiin  isimler 
iizerinde  egemen  isimdir.  el-Hayy  ismi  biitiin  isim  nispederi  iizerinde 
egemendir.  Bunlara  sayesinde  Allah’in  ‘Allah’  diye  isimlendirildigi  ulu- 
hiyet  nispeti  de  dahildir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Alimler  nebilerin 
varisleridir.  Peygamberler  altin  veya  giimii§  miras  birakmami§,  sadece 


50  Fiituhat-i  Mekkiyye  13 

biigiyi  miras  birakirlar.’  Oyleyse  bilgiden  miras  alan,  bol  bir  nasip  elde 
etmi§  demektir.  Ba§ka  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Biz  pey- 
gamberler  toplulugu  miras  birakmayiz  ve  variscpmiz  yoktur.  Bizim  bi- 
raktiklarimiz  sadakadir.’  Yani  miras  olarak  biraktigimiz  sadakadir. 

Miras  oliiden  geri  kalan  mal  demektir.  Oyleyse  (peygamberden) 
geride  kalan  miras  bilgide  ve  haldeki  miras  ile  Allah  ehlinin  ke§iflerin- 
de  bulduklari  ve  nazari  dii§iince  sahiplerinin  du§iincelerinde  elde  ettik- 
leri  §eylere  varis  olunur.  Onlar,  Allah’in  tiim  hareket  ve  duru§larini 
tarn  ve  ayrintili  bir  halde  bildigini  bildikleri  i^in,  Allah’tan  korkan 
alimlerdir.  Allah  ayaga  kalktiginda  seni  gordiigii  kadar  secde  edenler 
i^erisindeki  ve  biitiin  hallerindeki  degi§melerini  de  gorendir.  Boylece 
Hz.  Peygamber  onceligin  nebilere  ait  oldugunu  a^iklamif  oldu,  giinkii 
onlar  bu  diyardan  Allah’a  intikal  edinceye  kadar  miras  birakmazlar. 
Belli  bir  nebiye  uyan  insamn  nebi  ya§arken  elde  ettigi  her  §ey,  miras 
degil,  o nebinin  verdigi  nimetten  ibarettir.  01mii5  bir  nebiden  elde 
edilen  ise  tevariis  edilen  bilgidir.  Belirli  bir  zamandaki  her  bilgi  varisi, 
onceki  nebilerin  mirasim  almi§tir,  kendisinden  sonra  gelene  varis  de- 
gildir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamberden  onceki  iimmetlerin  alimlerinin 
varisligi  tikeldi.  Muhammedi  iimmetinin  nebileri  Hz.  Muhammed  ne- 
bilerin sonuncusu  ve  kendileri  de  en  hayirli  iimmet  oldugu  i^in,  onla- 
rm  arasindan  varis  olan  kimse,  hem  peygambere  hem  onceki  nebilere 
varis  olabilmi§tir.  Boyle  bir  imkan  onceki  iimmetlerin  alimlerinde 
olamami§ti.  Bu  nedenle  Muhammed  iimmeti  ‘insanlar  ic^in  9ikartilmi§ 
en  hayirh  vimmet’  olmu§tur.  (^iinkii  bu  iimmet  varislere  sadece  bu 
iimmetin  eri$ebildigi  bir  ozellik  eklemiyir. 

Herhangi  bir  nebinin  varisinin  Allah  hakkindaki  bilgisi  varisi  ol- 
dugu nebinin  nurundan  gelen  bir  feyizdir.  Bu  baglamda  Allah  Teala 
nebilerine  en  tarn  ve  yetkin  §eldlde  bakar  ve  bu  nedenle  de  varisler  bil- 
gilerin  en  yetkinine  sahip  olmu§tur.  Yeraset  yoluyla  meydana  gelme- 
yen  herhangi  bir  bilgi  ‘ihtisas’  bilgisi  degildir.  Misal  olarak  fetret  do- 
nemlerinde  ya§ami§  insanlarin  bilgilerini  verebiliriz,  ^iinkii  onlarin  bil- 
gileri  veraset  bilgisi  degildi.  Onlar  alim  olsalar  bile,  herhangi  bir  nebi- 
nin takip^ileri  ve  uyanlari  degillerdi,  ^iinkii  onlara  nebi  gonderilmedigi 
gibi  kendileri  de  nebi  degillerdi.  Bu  nedenle  onlara  Allah’tan  gelen  ne- 
bilerin bakmasi  soz  konusu  degildir.  Bu  nedenle  fetret  ehli  bilgide  va- 
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rislerin  bilgisinin  a§agisinda  kalmi§,  fakat  Allah’in  nebileri  oldugunu 
bilmi§lerdir. 

Nebileri  veya  nebiligi  geregi  iizere  kabul  etmeyip  nebileri  sadece 
nefsinin  cevherini  dogal  arzularin  kirlerinden  arindirmi§,  orfte  bilinen 
giizel  ahlaki  ayrilmaz  ozellikleri  haline  getirmi§  kimseler  sayanlar  da 
vardir.  Onlara  gore  nebi  boyle  bir  hale  gelince,  ulvi  alemdeki  sureder 
kuwe  halinde  onun  nefsine  yansir  ve  o da  gaybler  hakkinda  bilgiler 
soyler.  Bize  gore  ve  ger^ekte  nebilik  kesinlikle  boyle  degildir.  Onlarin 
soyledikleri  durum  bazi  §ahislarda  gergeldejmi^  olabilir.  Fakat  alemde- 
ki surederin  kuwe  halinde  bir  §ahsin  nefsinde  bulunmasi  miimkiin  olsa 
bile,  bu  durum  varhkta  gergekle^en  §eylerle  ilgilidir  ve  bunlar  tikel  du- 
rumlarla  ilgili  degildir.  Qunkii  feleklerin  harekederinde,  yildizlarin  yii- 
zli§iinde  ve  goklerde  bulunan  ve  onlarin  eserlerinden  meydana  gelen 
bilgiler  hakkinda  yildizin  veya  gogiin  veya  felegin  veya  melegin  bilgisi 
yoktur.  (Nebi  olan)  Bu  §ahis  soz  konusu  varliklardan  onlarin  kendile- 
rinden  bilmediklerini  ogrenir.  Herhangi  bir  nebi  veya  hakimin  oliince- 
ye  kadarki  her  nefeste  halinin  ihata  ettigi  her  §eyi  bilgice  ku§attigi  akta- 
rilmami§tir.  Aksine  bazen  bilir  bazen  bilmez.  Bvmunla  birlikte  Allah’in 
her  goge  emrini  vahyettigini  ve  Levh-i  mahfuz’a  kiyamete  kadar  kendi- 
lerinden  meydana  gelecek  §eylerle  ilgili  yaratiklari  hakkmdaki  bilgisini 
tevdi  ettigini  biliriz. 

Bununla  birlikte  Levha’ya  ‘sende  ne  var?’  veya  ‘Kalem’in  Allah’in 
bilgisinden  kaynaklanan  sendeki  payi  nedir?’  denilse,  bunu  bilemezdi. 
£iinkii  Allah  biitiin  bunlari  onun  balu§ma/nazar  kendisinin  a§agisinda 
bulunalar  i^in  yerle§tirmi§tir  ve  bu  baki§tan  meydana  gelebilecek  eser- 
leri  sadece  Allah  bilebilir.  (^tinkii  eser  nazardan  degil,  kabiliyetin  isti- 
dadindan  meydana  gelir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Bizim  emrimiz  goz  app  ka- 
patmak  gibi  bir  i}tir,ss  buyurur.  Tek  bir  goziin  a^ip  kapanmada  ne  kadar 
§eyi  gordiigiine  bakimz!  i§  tek  olsa  bile  kabiliyederin  istidattaki  farkli- 
ligi  nedeniyle  varlik  itibanyla  farklidir.  Binaenaleyh  i§leri  tafsili  iizere 
sadece  Allah  bilebilir.  ‘Onlar  dilediginin  di§inda  O’nun  bilgisini  ihata 
edemezler.’  ^eriat^a  belirlenmemi§  bir  yolla  ve  §eriata,  gerektigi  iizere 
iman  etmeksizin,  kalbini  anndiran,  halvete  gekilen,  nefsini  terbiye  eden 
birinin  bu  hazirlik  vesilesiyle  elde  ettigi  bilgi  miras  bilgisi  olmadigi  gi- 
bi Hakkin  boyle  bir  insana  (onun  nebi  olmasini  gerektirecek  §ekilde) 
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nebevi  bir  baki§i/nazari  yoktur.  Onun  bilgisinin  nihayeti,  aralarindaki 
miinasebet  ol^iisunce,  meleki  ruhlardan  aldigi  bilgilerden  ibarettir.  Al- 
lah’tan  aldigi  bilgi  ise  nazari  giiciinun  verdigi  kadardir.  C^unku  boyle 
birinin  AUah’tan  gelen  ke§fi  kesinlikle  yoktur.  Boyle  bir  ke§if,  nebiierin 
ve  onlara  uyanlarin  ozelliklerindendir,  yoksa  onlari  kabul  edip  de  i<jle- 
rinden  belli  birisine  tabi  olmayan  ‘tarif  ehli’  veya  fetret  zamaninda  bir 
nebinin  soziine  uyarak  amel  etmeyenlerin  ozelligi  degildir.  Maksadi 
olmadan  fetret  devrinde  bir  insanin  ameli  nebinin  ameline  uyup  ilham 
alirsa,  boyle  bir  ilham  nebinin  sozti  nedeniyle  amel  yapan  insana  gelen 
ilhamdan  a§agidadir.  Iki  bilgi  arasinda  biiyiik  bir  fark  ve  zevk  ile  mii- 
§ahede  edilen  ogrenilen  bir  ayrim  vardir.  Allah  bizi  ve  sizi  varislerden 
etsin! 

Nebilige  inancmi  izhar  edip  nebinin  getirdigi  zahiri  hukiimleri  - 
siradan  insanlarin  inandigi  haliyle-  siibjektif,  indi  anlamlarda  yorumla- 
yan  insan,  bilgiden  hi^bir  §ey  elde  edemez.  Nebinin  getirdigi  vahyin 
zahirde  ve  genel  nezdindeki  durumuyla  biitiinuyle  gergek  olduguna 
inandigi  halde  soz  konusu  zahiri  anlamlarin  sabit  olmasiyla  birlikte  yi- 
ne  de  ba§ka  bir  yorumlan  daha  olduguna  inanan  ise  kendi  dii§iincesin- 
de  duyuyla  anlami  bir  araya  getirmi§  demektir.  Oyle  bir  insan  genjegi 
oldugu  iizere  mii§ahede  eden  bir  varis-alimdir.  Boyle  bir  imkan  <;ali$- 
mayla  ger^ekle^ebilir.  Burada  <jali§manin  anlami  bu  inanca  sahip  olma- 
yan birinin  sonradan  benden  veya  bajkasindan  duyup  da  §oyle  demesi 
degildir:  Ben  de  ona  inaniyorum  ve  kendimi  ona  bagliyorum.  Soyledi- 
gi  dogru  ise  bana  ne!  Soyledigi  yanh§sa,  bana  bir  zarar  vermez.’  Boyle 
bir  soz  kendisine  fayda  vermez  ve  ona  bir  kapi  a$maz.  Qiinku  o pey- 
gamberi  kesin  bir  ^ekilde  tasdik  etmi§  degildir.  Aksine  o tecriibe  sahi- 
bidir!  iman  nerede,  ku§ku  ve  tecriibe  nerede!  Boyle  bir  insanin  basireti 
kor  ve  baki§i/nazari  eksiktir.  (^iinkti  delilleri  sahih  bir  §ekilde  inceleye- 
bilmi§  olsaydi,  onlarin  delalet  yonlerini  de  ogrenmi§  olur,  boylelikle 
aradigi  §ey  ortaya  <pkar  ve  kendinde  bulundugu  halde  hakikat  ona  go- 
riinurdii.  Nitekim  teorik  araftirmaya  hakkim  veren  ba§kalari  adina  bu 
durum  ger^ekle^mi^tir.  (^unkii  teorik  du§iince  sahibi  dii§unmeye  ve 
ara§tirmaya  hakkim  verince,  golgenin  §ahsin  aynlmaz  bir  parkas  1 olma- 
si  gibi,  iman  onun  ayrilmaz  ozelligi  olur.  (^iinkii  o ikisi  bir  ^ifttir. 
Ara§tirmaya  hakkmi  veren  insan,  delilin  kendisiyle  nebi  ve  Allah  katin- 
da  da  ‘§ari’  denilen  bu  §ahsin  mertebesini  ogrenir.  Peygambere  hal  ola- 
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rak  uymadigi  halde  kendisini  zevk  yoluyla  mii§ahede  etmek  miimkiin 
degildir.  Boyle  bir  §ey  du§iiniilemez. 

Ku§kusuz  Allah’a,  peygamberine,  onun  getirdiklerine  genel  ve  ay- 
rintih  olarak  iman  ettik.  Bunlar,  tafsili  olarak,  bize  ula§an  §eyler  olabi- 
lecegi  gibi  bize  ula§mami§  veya  bizim  nezdimizde  sabit  olmami§  hu- 
suslar.olabilir.  Biz  peygamberin  getirdigi  her  §eye  ger^ekte  iman  eden- 
leriz.  Bu  imam  anne  ve  babami  taklit  ederek  aldim.  Bu  hususta  aklin 
hiikmiiniin  zorunluluk  mu  veya  imkansizhk  mi  veya  imkan  mi  oldu- 
gunu  ara§tirmak  akhma  bile  gelmedi  ve  bu  inancima  gore  amel  ettim. 
Bu  amelin  sonucunda  ise  nereden  ve  neye  iman  ettigimi  anladim  ve 
Allah  ba§  ve  kalp  goziimden  ve  hayalimden  perdeyi  kaldirdi.  Ba§  go- 
ziiyle  sadece  onunla  goriilenleri,  hayal  goziiyle  sadece  hayalle  goriilen- 
leri,  basiret,  yani  kalp  goziiyle  sadece  o gii$le  goriilenleri  gordiim. 
Boylelikle  iman  meselesi  tarafimdan  mii§ahede  edilir  hale  gelirken  tak- 
lide  verilen  mevhum  ve  muhayyel  hiikiim  mevcut  hale  geldi  ve  tabi  ol- 
dugum  kimsenin  degerini  anladim.  O,  bana  gonderilmi§  peygamber, 
yani  Hz.  Muhammed’di.  Adem’den  Hz.  Muhammed’e  kadar  biitiin 
nebileri  mii§ahede  ettim. 

Allah  bana  ona  iman  edenlerin  hepsini  gosterdi.  Oyle  ki,  luyamete 
kadar  onlarin  se^kin  ve  siradan  olanlarmdan  gormedigim  kimse  kal- 
madi.  Biitiin  cemaatin  mertebelerini  gordiim  ve  onlarm  degerlerini  og- 
rendim.  Ulvi  alemde  bulunan  jeylerden  genel  olarak  iman  ettigim  turn 
hususlari  gordiim,  hepsini  mii§ahede  ettim.  Gordiigiim  ve  mii§ahede 
ettigim  §eylerin  bilgisi  beni  imammdan  dondiirmedi.  §imdi  de  Hz. 
Peygamber  soyledigi  ign  biliyor  ve  amel  ediyorum;  kendi  bilgim, 
gormem  ve  mii§ahedem  nedeniyle  amel  etmiyorum.  Boylece  iman  ve 
mii§ahede  arasindayim.  Boyle  bir  durum,  (peygambere)  uymak  husu- 
sunda  son  derece  $etin  bir  durumdur.  Biiyiiklerin  ayaklarmm  kaydigi 
yer  burasi,  yani  iman  edilen  §eylere  dair  mii§ahedenin  ger9ekle§tigi  bu 
yerdir.  Boyle  bir  insan  iman  ederek  degil,  gorerek  amel  eder  ve  ikisini 
bir  araya  getirmeyi  ba§aramaz.  Bu  durumda  kemaldeki  kadrinin  ve 
mertebesinin  bilgisini  yitirir.  Boyle  bir  insan  ke5if  sahiplerinden  olsa 
bile,  Allah  ona  kendi  kadrini  gostermemi§,  boylece  nefsini  bilmemi§, 
miifahede  iizere  airiel  etmijtir.  Kamil  insan  ise  mii§ahede  zevkine  sahip 
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olsa  bile  iman  ederek  amel  edip  imandan  ayrilmayan  kimsedir.  Mii§a- 
hede  ona  etki  etmez. 

Bu  makami  hal  yoluyla  tadani  gormedim.  Alemde  bu  makamin 
adamlari  oldugunu  bilsem  bile,  Allah  bana  onlari  gostermemi§  §ahisla- 
rini,  isimlerini  6grenmemi§tim.  Belki  onlardan  birisini  g6rmii§  olabili- 
rim,  fakat  adiyla  kendini  bir  araya  getirmemi§imdir.  Bunun  nedeni  §u- 
dur:  Ben  kendimi  bana  bir  varligi  veya  bir  hadiseyi  bildirsin  diye  Hak- 
kin  mertebesine  baglamadim.  Sadece  razi  oldugu  i§lerde  kullanip  ken- 
dinden  uzakla§tiracak  i§lerde  kullanmasin  diye  kendimi  Hakkrn  katina 
kendimi  bagladim.  Diledim  ki,  Allah  bana  herhangi  bir  tabinin  daha 
iistiine  sahip  olmadigi  bir  makami  tahsis  etsin.  Allah  beni  makamimda 
biitiin  alemle  ortak  kilsa  bile,  bundan  da  miiteessir  olmam.  (^iinkii  ben 
sirf  kulum!  Allah’m  kullarmin  iizerine  9ikmayi  arzulamam.  Allah  gon- 
liime  tiim  alemin  en  yiice  mertebede  bir  makamda  bulunmasindan 
memnuniyet  duygusu  yerle§tirmi§tir.  Bununla  birlikte  Allah  bana  -akla 
bile  gelmeyen-  i§in  sonunu  (hatimeti  emr,  velilik  i§inin  sonu)  bana  tah- 
sis etti.  Bu  nedenle  Allah’a  §iikrettim.  Allah  bana  §tikre  hakkim  verme 
imkam  bah§etmi§  olsa  bile  yine  de  §ukrimii  yerine  getirmekten  acizim. 

Halimden  zikrettiklerimi  iftihar  etmek  iizere  zikretmedim.  Allah’a 
yemin  olsun  ki,  bunlari  iki  nedeniyle  zikrettim:  Birincisi  Allah’in  ‘Rab- 
binin  nimetini  zikret,S9  ayetidir.  Hangi  nimet  daha  biiyiik  olabilir  ki? 
Diger  neden  ise  (yxiksek)  himmet  sahibi  bir  insanin  bunu  duymasim 
saglamaktir.  Boylelikle  nefsini  benim  nefsimi  kullandigim  yerde  kul- 
lanmasim  saglayacak  bir  himmet  onda  olu§ur.  Bunun  neticesinde  ise 
benimle  beraber  ve  benim  derecemde  bulunur.  Daralma  ve  siki§iklik 
sadece  duyulur  ve  mahsus  alemde  bulunur.  Bununla  birlikte  bilhassa 
uluhiyet  mertebesinde  de  darlik  vardir  ve  bu  nedenle  kiskan^lik  sadece 
bu  iki  makamda  ortaya  <pkar.  Mahsus  alemdeki  darligin  nedeni  onun 
simrli  olmasidir.  C^iinkii  senin  yamnda  bir  §ey  bulunurken  aym  §eyin 
ba§kasinm  yamnda  bulunmasi  mumkiin  degildir.  Uluhiyet  mertebesine 
gelirsek,  bu  mertebede  ortaklik  iddiasinda  bulunan,  yalanciyken  o mer- 
tebenin  sahibi  dogru  sozliidiir.  Bu  durumda  luskan9hgin  konusu,  ilah- 
ligin  bulunmadigi  kimsenin  yalan  yere  ilahlik  iddiasinda  bulunmasidir. 
Oyleyse  burada  kiska^lik  makam  haldundadir.  Bu  mertebe  sadece  bir 
ki§inin  olabilir,  ba§kasimn  o mertebede  payi  yoktur.  Kiska^lik  anla- 
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mindaki  gayret,  cba§ka’  anlamindaki  gayr  kelimesinden  tiiretilmi§tir. 
Boylelikle  sana  en  dogru  yolu  agiklamif  olduk. 

Bilmelisin  ki,  bilginin  meydana  getirdigi  en  ho§  netice,  alemin  ila- 
hi  isimlerden  varis  oldugu  bilgidir.  ‘Miras  oliimle  meydana  geliyorsa, 
ilahi  isimlere  nasil  varis  olunabilir’  diye  sorarsan  §oyle  deriz: 

Bilmelisin  ki,  ben  bu  tiir  bilgiyle  §unu  kastetmekteyim:  Allah  Tea- 
la  senden  ve  senin  vasitanla  meydana  gelebilecek  §eyleri  kendiliginden 
yaratmaya  kadirdir.  Nitekim  daha  once  a^ikladigimiz  gibi  sen  O’nun 
aracisin.  Bir  fiil  senden  meydana  gelmi§se,  O’nun  sebebiyle  meydana 
gelen  §eyin  de  sen  olmaksizin  ger$ekle§mesi  gerekir.  Senden  meydana 
gelen  §eyin  ise  iki  varliginin  olmasi  miimkiin  degildir.  Qunkii  var  olan, 
iki  varhgi  kabul  etmez,  aksine  o bir  varhktir.  Boylece  (genjekte)  O’na 
ait  olsa  bile  senden  $ikan  varlik  miktan,  sahibinden  geri  kalan  ‘miras 
birakilan  mal’  gibidir.  C^iinkii  oliimle  birlikte  mahn  artik  ona  ait  olmasi 
miimkiin  degildir.  Nitekim  var  damn  da  var  oldugu  kimseden  ba§ka 
birisinden  meydana  gelmesi  miimkiin  degildir. 

Bu  sirri  iyi  incelemesin!  Bu  sir  aklin  hiikiimlerinde  degil,  zevk  sa- 
hiplerindeki  garip  bir  meseledir. 

Bilmelisin  ki,  el-Hayy  ismini  ilahi  isimlerden  herhangi  birisinin 
gelmesi  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  oncelik  el-Hayy  isminindir  ve 
yine  bu  nedenle  bu  isim  ger^ekte  el-Ewel  (Ilk)  diye  nitelenen  isimdir. 
Alemde  hayat  sahibi  her  §ey  -ki  gergekte  alemdeki  her  §ey  hayat  sahi- 
bidir-  bu  aslin  feridir.  Fer  bir  takim  ozellikleriyle  asla  benzemez.  Misal 
olarak  fer  ve  dalin  yiiklendigi  meyveler,  farkli  tiirleriyle  havamn  onu 
hareket  ettirmesi,  yapraklandiginda  veya  yapraklan  dokiildiigiindeki 
durumlan  verebiliriz.  Kokler  ve  asil  oyle  degildir.  Kokler  daldan  ve 
dalla  ortaya  $ikan  biitiin  unsurlarda  dala  yardim  eder.  C^iinkii  dal/fer, 
aslin  ve  kokiin  yardimi  olmaksizin  dal  olarak  kalamaz  ve  hiikiimlerini 
koruyamaz.  i§te  el-Hayy  isminin  diger  isimlerle  ili§kisi  de  boyledir. 
Oyleyse  meseleyi  iyice  incelersen  biitiin  isimler  O’na  aittir.  Boylelikle 
bu  ismin  sirri  biitiin  aleme  yayilir  ve  alem  kendisine  nispet  edilen  Al- 
lah’m  ovgiisiinii  tespih  etmek  gibi  kendisine  nispet  edilen  fiilleriyle  as- 
lin  ve  kokiin  suretinde  ortaya  ^lkar.  Tespih  ve  tenzih  soyutlanma  de- 
mektir.  Aym  §ekilde  kok  de  dallarm  elbiselerinden  ve  onlarm  yaprak, 
meyve  gibi  siislerinden  soyutlanmi^tir.  Biitiin  birnlar  ondandir,  o ise 
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kendi  zatinda  bunlarin  kendisinde  bulunmasindan  miinezzehtir.  Kok, 
kendisinde  bulunmayip  kendi  niteligi  olamayacak  §eyleri  meydana  ge- 
tirmi§tir. 

Bu  bilgi  miihim  bir  bilgidir  ve  ancak  ke§if  sahibi  adina  meydana 
gelebilir.  Boyle  bir  bilgi  ke§if  sahibinde  meydana  geldiginde,  artik 
alemi  ‘canli  olan’ ve  ‘canli  olmayan’  diye  ikiye  bolmez.  Her  §ey  onun 
goziinde  canlidir.  Bize  gore  hayat  -ke§if  ve  mii§ahede  sahiplerine  gore- 
biitiin  varliklara  nitelendikleri  hakikate  gore  izafe  edilir.  Hayati  sadece 
donuklarm  ve  biiyiiyenlerin  di§indakilerde  gorenlere  gore  boyle  degil- 
dir.  Bizim  soziimiiz  ke§if  ehlinedir.  Onlar,  Allah’in  kendilerine  hakikati 
bulundugu  hal  iizere  gosterdigi  kimselerdir.  Bunu  bilmelisin! 

Bilmelisin  ki  el-Hayy  ismi  Hakkm  zati  bir  ismidir  ve  bu  nedenle 
O’ndan  ancak  hayat  sahibi  olan  meydana  gelebilir.  Oyleyse  biitiin  alem 
canli  ve  hayat  sahibidir.  Alemde  canli  olmayan  bir  §ey  veya  hayattan 
yoksun  kalan  bir  §ey  var  olmak  i$in  ilahi  bir  dayanaga  sahip  degildir. 
Halbuki  zaman  i^inde  yaratilmi?  her  varligin  ilahi  bir  dayanagi  olmali- 
dir.  Sana  gore  ‘cemad  (cansiz,  gergekte  ise  donuk)’,  ger^ekte  canlidir. 
Oliim  canli  bir  yoneticinin  canli  bir  yonetilenden  aynlmasidir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  yoneten/ruh  de  yonetilen/beden  de  canlidir.  Ayrilma  var 
olmayip  yok  olan  bir  nispetten  ibarettir.  Bunun  anlami  ruhu  yonetim- 
den  azletmektir. 

Canli  olmanin  §arti  hissetmek  degildir.  Hissetmek  ve  duyular,  bir 
§eyin  canli  olmasma  ilave  durumlardir.  Canli  olmanin  §arti  bilmektir, 
bununla  birlikte  bazen  hissederken  bazen  hissetmez.  Hissederse,  his- 
setmenin  5am  elem  ve  hazlarin  varligi  degildir,  ^iinkii  bilgi  buna  gerek 
birakmaz.  Bununla  birlikte  bilen,  adetin  i^leyi^ine  gore,  algilayarak  ve 
idrak  ederek  hissedebilir.  Sen  ve  biitiin  akil  sahipleri  bilir  ki,  Allah  Tea- 
la  her  §eyi  bilmektedir.  Bununla  birlikte  Allah  hissetmekten  ve  duyu- 
lardan  miinezzehtir.  Oyleyse  bilginin  elde  edilmesinin  pek  50k  yolu 
vardir.  Duyu  duyuluru  bilmeye  ula^tiran  bir  yontem  olsa  bile  bazen 
duyu  olmadan  da  o §eyin  bilgisine  ula§ilabilir  ve  her  iki  durumda  da 
bilinir.  Fakat  bir  §ey  duyu  yolundan  ba§ka  bir  yolla  kendisini  hissedil- 
mez,  fakat  mii^ahede  edilmi§  ve  bilinmi§tir.  Nitekim  biz  Rabbimizi  Ba- 
nina yara§tigi  ^ekilde  gozlerimizle  gorecegimizden  ku§ku  duymayiz. 
Bu  durumda  Allah  bize  goriinendir.  Halbuki  Allah  mahsus  bir  §eydir 


Yirmi  Behind  Sifir  57 


demeyiz,  giinkii  duyu  smirlar  ve  daraltir.  Allah’i  gormemiz  niteliksiz 
bir  gormedir.  Bu  konuda  soylediklerimiz,  gozle  gormeyi  kabul  edenle- 
re  yoneliktir.  Biz  gormenin  niteligi,  simrlama  ve  takyidin  (bulunup  bu- 
lunmadigi  hakkinda)  konu§muyoruz.  Biz  Hakki  miinezzeh  bildigimiz 
gibi  O’nu  miinezzeh  goriiriiz.  Elinizdeki  kitabin  ba§ka  boliimlerinde 
Allah  hakkindaki  biitiin  akli  inan^larm  ve  sozlerin  dogruluk  yonlerini 
dile  getirmi§tik. 

Bu  konuda  Allah’tan  inen  ifadelere  gelirsek,  onlara  iman  etmek 
vaciptir.  Gelenlerin  (bir  kismi)  akxlla  9eli§ir.  Mesela  ‘O’nun  benzeri  bir 
$ey  yoktuf90  ayetinde  gelen  vahiy  akla  uygudur.  Bununla  birlikte  vahiy- 
le  gelen  bazi  bilgiler  teorik  giicii  yoniinden  akilla  ^elifir.  Bu  vahiy  akla 
kendi  ba§ina  elde  edemeyecegi  ilave  bir  bilgi  kazandirir.  Fakat  o bilgi 
rivayetten  geliyorsa,  imanla  ve  mii§ahededen  kaynaklanmi§sa  zevk  ile 
kabul  edebilir.  Biz  Allah’in  kendisini  niteledigi  biitiin  hususlar  i^inden 
aldin  nazari  dii^iinme  giiciiyle  tek  ba§ina  ogrenemeyeeegi  meseleleri 
O’na  birakinz.  Qiinkii  biz  O’nun  zatim  ku§atici  §ekilde  bilemeyiz,  hatta 
kendiligimizden  O’nu  bilemeyiz.  Alemdeki  varliklar  birbiriyle  ittisal  ve 
infisal,  yani  biti§me  ve  ayri§ma  i^inde  olduklari  i9in,  Allah  varliklarin 
bu  durumunu  ke§fi  olmayanlar  i9in  §u  hususta  bir  alamet  yapmi§tir: 
Alemin  Allah  ile  arasmda  bir  yandan  zati  bir  ittisal  bir  yandan  ayrimi 
ve  infisal  vardir.  Allah  ise  zatinin  hakikati,  ilahhgi,  failligi  yoniinden 
bir  yonden  biti§ik  ve  ayriktir.  Bu  yon  O’nun  aymdir,  9iinkii  O 9ogal- 
maz.  Bununla  birlikte  O’nun  hiikiim  ve  isimleri  ve  isimlerinin  anlamla- 
ri  9ogalir.  Hakkin  aleme  ittisali  bizi  iki  eliyle  yaratmasindan  ibarettir: 
‘Iki  elimle  yarattigima  secde  etmekten  sent  ah  koyan  nedir?’’91  ‘Onlar  igin  el- 
lerimizin  yaptigi  nimetler  yarattik,  onlara  sahiptirler.’>92  Allah’in  alemden 
ayriligi  ve  infisali  ise  ilahligin  kulluktan  ayrilmasidir.  ‘O’ndan  ba$ka  ilah 
yoktur.,9i  Allah  ayrilmasiyla  ‘Aziz’,  biti§me  ve  ittisali  ile  de  ‘Hakim’dir.’ 

Yaratma  Hakkm  alemden  aynligiyla  degil,  aleme  ittisali  ve  biti§- 
mesi  nedeniyle  ger9ekle§ebilir.  Alem  de  Allah’m  onu  yiikiimlii  tuttugu 
ibadederi  meydana  getirir  ve  olu§turur  ve  bu  nedenle  de  ameller  kula 
izafe  edilir.  Allah  bu  konuda  kendisinden  yardim  istemesini  kula  em- 
retmi§tir  Kul  da  bazi  amellerde  Hakkin  araeidir.  Ara9lar  bir  ara9la  ya- 
pilabilecek  i5lerde  sanatkarin  yardimcilandir.  Alem  tammi  ve  hakikati 
itibanyla  Haktan  ayndir  ve  bu  nedenle  aym  yonden  hem  ayrik  hem  bi- 
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ti§iktir,  $tinku  onda  da  ^okluk  meydana  gelmez.  Hiikiimleri  ^ogalsa  bi- 
le, bu  hiikiimler,  bilinen-var  olmayan  nispet  ve  izafederdir.  Boylelikle 
alem  de  Hakkin  suretinde  ortaya  ^ikar.  Oyleyse  bidden  bir  9ikmi§tir  ki, 
o da  mumkiiniin  kendisidir.  Qokluk,  yani  miimkiiniin  hiikiimleri,  90k- 
luktan  meydana  gelebilir.  Bunlar  Hakka  nispet  edilen  ve  ‘isimler  ve  si- 
fadar’  denilen  hiikiimlerdir.  Oyleyse  aleme  hakikati  ve  kendisini  yo- 
niinden  bakan,  onun  mudak  birligini  dile  getirirken  hiikiim  ve  nispet- 
leri  yoniinden  bakan,  bir  hakikatteki  goklugu  soyler.  Aym  durum 
Hakka  bakarken  ge9erlidir.  Alem,  oyleyse,  bir^oktur.  Nitekim  Hak 
i9in  de  foyle  denilir:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.  0 duyan  ve  goren- 
dir.’94  Ayet  aym  ayet  iken  tenzih  ile  te§bihin  ili§kisine  bakin!  Bu  ayet 
Allah’m  zatinda  bulundugu  durumu  bize  bildirir.  Boylelikle  Allah 
‘yoktur  (leyse)’  edatiyla  ayirirken  ‘O’  zamiriyle  olumlar.  Allah’in  aleme 
ve  alemin  Hakka  nidasi  ise  infisal/ayrihk  yoniinden  ger9ekle§ir.  Hak 
foyle  nida  eder:  ‘Ey  insanlar.’  Biz  ise  ‘Ey  ‘Rabbimiz!’  diye  nida  ederiz 
ve  Allah  kendisini  bizden  ayirdigi  gibi  biz  de  kendimizi  O’ndan  ayin- 
riz.  Boylelikle  ayri§tik. 

Bu  makam  nerede,  bizi  sevip  de  bizim  duymamiz,  gormemiz  ve 
biitiin  gii9lerimiz  haline  geldigindeki  ittisalimiz  nerede!  Allah  bunu  bi- 
ze sevenin  sevilene  ittisalini  ve  vuslatim  bildirdiginde,  bildirmiftir. 
Boylelikle  Hak  kendisine  ‘sevme’  fiilini  nispet  etmi§tir.  Bu  durumda 
sevilenler  biziz.  Sevenin  hiikumleri  ve  mertebesiyle  sevilenin  hiikiimle- 
ri  ve  mertebesi  arasindaki  fark  bellidir.  Biz  Hak  ile  yiikselirken  Hak  bi- 
ze niizul  ve  tenezziil  eder.  Varlik  e§it  olana  kadar  boyle  devam  eder. 
Varligin  e§idenmesi  ise  miimkiin  degildir.  Oyleyse  varlikta  yiikselme 
ve  inmenin  bulunmasi  ka9imlmazdir.  Sadece  O ve  biz  vanz!  Bu  neden- 
le  birinin  hiikmii  inme  olunca,  otekinin  hiikmii  yiikselme  ve  yiicelik 
olmu§tur.  Seven  herkes  a§agidayken  sevilen  yiiksektir.  Her  birimiz  se- 
ven veya  sevileniz.  (Jiinkii  ‘her  birimizin  belli  bir  makami  vardir.’  Her 
birimiz  a§agi-yukaridir.  Bunlar  bir  §eydeki  farkli  hiikiimlerdir. 

Ey  miiminler,  sakimn 

Rabbimiz!  Neyden  sakinalim 

0 nida  etti,  ben  nida  ettim,  soru  sormak  iizere 

Kimin  gittigini  ve  kimin  kaldigim  bilmedim 


Hukmtimu  Mkmiine  boldum 
Ya  mutlu  veya  bedbahttir 
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Hukmiinde  razi  olur  veya  gazap  eder 
Bedbaht  olur  veya  sakimrsak  mutlu 

Ayagindaki  kilitler  nerede 
Ayaktaki  nalinler  nerede 

$unda  veya  bunda  zuhur  eder 
Kar$ila$an  kullar  kar$ila$sin  diye 

Soyledigim  var  olunca 
Kul  sakindigi  $eyi  bilir 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu  menzilde  bulunan  ilim- 
lerden  birisi,  perdelenene  biti§en  perdelerin  ogrenilmesidir.  A§iri  ya- 
kinlik  -tipki  a§in  uzaklik  gibi-  bir  perdedir.  Kendisini  zikrettiginde  ku- 
lun  Rabbiyle  kar$ilikli  oturmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zikredenlerin 
kendisini  zikrederken  Hak  ile  oturdugunu  bilenler  ve  bu  durumu  bil- 
meyenler  diye  ikiye  ayrilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  rabbiyle 
oturdugunu  bilmeyi§inin  nedeni  ger^ekte  Rabbini  bilmemesidir  ve  bu 
nedenle  O’nu  temyiz  edemez.  Bazen  de  kendinde  bulunan  sagirlik  veya 
goziindeki  perde  nedeniyle  Rabbinin  onu  zikrettigini  bilmez.  Qiinkii 
ger^ek  zikreden  Rabbinin  onu  ne  zaman  zikredecegini  bilir.  Bununla 
birlikte  Rabbiyle  oturdugunu  mii§ahede  yoluyla  bilmeyebilir.  Ba§kalan 
ise  bunu  bilir  ve  kiminle  oturdugunu  mii§ahede  eder.  Boyle  bir  du- 
rumda  Hak  kendisini  zikreden  kuluyla  oturdugu  gibi  kul  da  Hak  ile 
oturur.  Hak  ile  her  iki  halde  de  ancak  kul  oturabilir.  Kul,  rabbiyle 
otursa  bile,  kullugu  siireklidir.  (^iinkii  kulluk  ezelidir.  Hakka  yakmhgin 
nihayeti,  Hakkin  kulun  duymasi,  gormesi  haline  gelmesidir.  Bu  ifade- 
de  Hak,  kulun  hakikatini  ve  varligim  olumlami§  ve  ispatlami§tir.  Onun 
hakikati  ise  kullugundan  ibarettir. 

Hak  ile  yalmzken  ve  cemaat  halinde  oturmak  arasmdaki  fark  bu 
menzilden  ogrenilir.  Her  iki  durumda  da  aym  midir,  yoksa  meclisler 
degi§ir  mi?  Hak  ile  oturamn  Hak  kar§isinda  neyi  soyleyecegi  ve  bunun 
hangi  §ekilde  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  mii5ahede  susma- 
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ya  aittir.  Biitiin  mii§ahedeler  susmaya  mi  aittir,  yoksa  susma  bazi  mii- 
§ahedelerde  mi  ger^ekle^ir?  Tecelli  edenin  Allah  oldugunu  bilmek  zo- 
runludur.  Her  kim  olursa  olsun  Allah’a  dua  edenin  bedbaht  olmayaca- 
gi  bu  menzilden  ogrenilir.  Burada  kimseyi  istisna  etmiyorum.  Dua 
eden  bedbaht  olursa  (gayesine  ula§amazsa),  ge^ici  bir  nedenle  olabilir. 
Oyleyse  yonelme  ebedi  muduluga  dogrudur! 

Allah  nedeniyle  Allah’tan  ba§kasindan  korkanin  Allah  katindaki 
hukmiiniin  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  cretin  bir  makamdir. 
Oyle  bir  insan  Allah  nedeniyle  korkmaktadir  ve  boyle  bir  hal  sahibi  Al- 
lah’tan ba§kasini  gormez,  nasil  olur  da  Allah’tan  korkabilir?  Allah  Tea- 
la  §oyle  der:  ‘Onlardan  korkmayin,  benden  korkun,  mumin  iseniz.’95 

Ba§kasi  nedeniyle  Allah’tan  eman  talep  edenin  durumu  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Boyle  birisi  bilgi  sahibi  dogru  yapan  birisi  midir,  yok- 
sa bilgisiz  ve  hatah  midir?  Haktan  kendisi  nedeniyle  mi  korkulur,  yok- 
sa kendisinden  meydana  gelecek  §ey  nedeniyle  mi  korkulur?  Korku  Al- 
lah’tan meydana  gelen  bir  §eyle  ilgiliyse,  bu  durumda  korku  O’ndan 
meydana  gelen  bir  §eyle  ilgilidir.  Bu  ise  senile  var  olan  bir  §eydir.  Adet- 
lerin  mu§ahede  sahibi  biiyiiklerdeki  etkileri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  durum  Allah’in  her  §eye  kadir  oldugunu  bilmelerine  ragmen  neden 
kaynaklamr?  Oyleyse  onlar  neyi  mii§ahede  etmektedir?  Acaba  onlar 
‘Diledigini  yapandir’96  ayetini  mi  mii§ahede  etmektedirler.  Onlar,  Hak- 
kin  kendileriyle  ilgili  iradesini  ise  bilmiyorlardir.  Bu  durumda  ilahi  ira- 
deyi  veren  bu  makamdaki  halleri  vasitasiyla  adeder  onlarda  etki  etmek- 
tedir. 

Biitiin  i§ler  Allah’a  nispede  e§it  midir,  degil  midir?  E§it  olmazlar- 
sa,  onlan  e§it  olmaktan  ^ilcartan  neden  nedir?  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘0  yaratmayi  yeniden  baflatir,  sonra  onu  yeniler,  bu  ona  daha  kolay- 
dir.’97  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Goklerde  ve  yerde  en  guzel  misal  O’na  aittir.’98 
Bu  misal  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratilmasi  insanlarin  yaratilmasindan  daha 
buyuktur’99  ayetinde  verilen  misaldir.  Kastedilen  ba§langi£taki  yaratma- 
dir.  Yeniden  yaratma  ise  ba§takinden  daha  kolayken  ba§langi$lari  gok- 
lerin ve  yerin  yaratilmasindan  daha  kolaydir.  Oyleyse  goklerin  ve  yerin 
yaratilmasi  deger  bakimindan  insanlarin  yaratilmasindan  daha  yiicedir, 
$iinkii  insanlar  iizerinde  gok  ve  yerin  babalik-annelik  halcki  vardir. 
Bafka  bir  ifadeyle  insanlar  o ikisinin  edilgenidir  (miinfail).  Cisimlik 
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burada  dikkate  alinacak  bir  §ey  degildir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Fakat  insanlarm  biiyuk  kismi  bilmez.’100  Herkes  duyusal  olarak  goklerin 
ve  yerin  yaratih§inin  cisimlik  yoniiyle  insanlarm  yaratili§indan  daha 
biiyiik  oldugunu  bilir.  Burada  sadece  o ikisinden  dogal  cismin  edilgen- 
ligi  soz  konusudur  ki,  ba§ka  bir  §ey  de  yoktur. 

Her  varligin  ba§langi9taki  yaratih§i  bu  menzilden  ogrenilir.  Ba§- 
langi^taki  yaratmamn  onceki  bir  misali  yoktur.  Teklerin  ilki  olan  ilk 
tek  sayi  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Kelam’  denilenin  mahiyeti  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu,  iizerinde  akilcilarm  tarti§malarinin  uzadigi  bir 
meseledir.  Allah  Teala  Zekeriya’ya  Yahya’mn  var  olu§una  alamet  ol- 
mak  iizere  ‘lnsanlarla  gun  konu$mayacaksin,m  der.  Burada  istisna 
edati  kullamlmi§tir  ve  istisna  edilen  §ey  soz,  kelamdir.  Etki  ise  i§aret  ve 
remizden  meydana  geldigi  gibi  aym  zamanda  konu§mada  kelamin 
nazmindan  meydana  gelmi§tir. 

Allah’a  naiplik  ile  Hakkin  kuluna  naipligi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bunlarin  hangisi  daha  tamdir?  ^iinkii  Allah  bize  kendisini  vekil  edin- 
memizi  emretti  ve  bir  kismimizi  yeryiiziinde  halifeler  yapti,  bize  O’nun 
kelammi  soyledigimizi  bildirmi§tir.  Biz  sozlerimizi  soylerken  bizden 
sozii  soyleyen  O’dur.  Biitiin  alemi  ku§atan  miinasebet  ve  onun  bir  cins 
oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Boylelikle  onun  altinda  bulunan  tur  ve 
§ahislar  arasinda  derecelenme  meydana  gelir.  Imam  Ebu’l-Kasim  b. 
Kasi  -ki  Halu’n-Naleyn,in  yazandir-  bvrnu  imkansiz  saymi§,  bizim  kabul 
ettigimizin  aksine  bir  goriifu  ileri  siirmu§tiir.  O kendi  benimsedigi  go- 
rii§te  hakliyken  bizim  dikkate  aldigimiz  yonden  hatalidir.  (^iinkii  sade- 
ce dogru,  daha  dogru,  kamil  ve  daha  kamil  olan  vardir.  ilahi  isimler 
arasindaki  ihata  ili§kisi  nedeniyle  derecelenme  biitiin  aleme  yayilmi§tir. 
Bir  ismin  otekinden  fazla  olmasim  saglayan  §ey  nedir?  Bu  isimlere  mi- 
sal  olarak  el-Alim,  el-Kadir,  el-Kahir  isimlerini  verebiliriz. 

Alemdeki  tesirler  bu  menzilden  ogrenilir.  Nefsi  adina  bir  deger 
goren  insanin  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  biri  kamil  iken 
kendisini  gosteren  delili  getirdiginde,  bu  delili  getirmesi  ba§kasina  §ef- 
katten  mi  kaynaklamr,  yoksa  kendini  yiiceltme  amaci  mi  ta§ir?  Boyle 
bir  §ey  nzaya  etki  eder  mi,  etmez  mi?  Kim  daha  iistiindiir:  Delil  geti- 
ren  ve  ondan  uzakla§an  mi?  Yoksa  delil  getirmeyen  mi?  Delil  getirmek 
yerine  ki§i  insanlarla  bulunduklan  hal  iizere  beraber  olur.  insan  i^in 
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boyle  bir  hiikmiin  olmasi  ne  zaman  miimkiindiir,  ne  zaman  onun  igin 
boyle  bir  hukmiin  olmasi  uygun  degildir?  Allah  Teala  §oyle  buyurur: 
‘Biliyoruz  ki  senin  gonliin  soyledikleri  nedeniyle  daraltmaktadir.'102  Halbu- 
ki  Allah  ‘Rabbinin  hiikmiinden  razi  oP  dememi§tir.  Hakim  nezdinde 
§ahitligi  kabul  edilsin  diye  insanin  adalet  i$in  ko§u§turmasi  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Boyle  bir  ko§u§turma  kendisi  i$in  degil,  ba§kasi  adina 
ko§u§turmak  kapsamina  girer.  Ge^ici  bir  takim  durumlar  nedeniyle 
adil  olmazsa,  hakim  onun  §ahidigini  kabul  etmez.  Genellikle  de  batil 
hakikati  orter  ve  bu  nedenle  ^ali§ma,  Hz.  Peygamber’in  ‘Ben  kiyamette 
insanlarm  efendisiyim’  demesi  gibi  (ba§kasi  i$in  $ali$maktir).  Burada 
Hz.  Peygamber  bu  soziiyle  oviinmeyi  ama^lamami^tir,  sadece  iimme- 
tini  yorgunluktan  rahata  kavu§turmak  iizere  bildirmek  istemi§tir. 
Ummeti,  o giin  yiiriimekle  yorulmasinlar.  Nitekim  kiyamette  iimmet- 
ler  §efaat  istemek  iizere  peygamber  peygamber  dolamrlar.  Hz.  Pey- 
gamber ise  iimmetini  kendilerine  verdigi  bilgiyle  kendisiyle  simrlami§, 
sonunda  i§in  onda  bitecegini  bildirmi§tir. 

l}in  goriilmesi  sonunu  bilmek 

Her  i}in  sonu  ddner  ba$a 

Muhammed  iimmeti  bu  kadar  bir  bilgi  ve  diger  bilgileriyle  orada 
diger  iimmetlerden  ayri§ir.  Biitiin  yaratiklar  i$in  i§lerin  a^iklanmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Kari§tirmamn  ortadan  kalkmasi,  insanlarm  ve 
ba§kalarmin  Hakka  donmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  donme  onla- 
ra  fayda  verir  mi,  vermez  mi?  Sadece  Allah’in  vasfi  olabilecek  §eyler  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah  adina  zorunlu  olan  niteliklerle  O’nun  hak- 
kinda  imkansiz  olacak  nitelikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisine 
nispet  edildigi  kimsenin  te§rifiyle  §erefi  artanm  durumu  bu  menzilden 
ogrenilir.  Mehdi  ile  Hadi  (hidayet  eden)  arasindaki  fark,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Genel  ve  ozel  nebilik  ile  hangisinin  kalkip  hangisinin  devam 
ettigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Nebi  olmayan  velinin  velayette  nebi  adi- 
na ‘zevk’  yoluyla  ger^ekle^en  bir  makami  olabilir  mi,  olamaz  mi?  Bu 
menzilden  ogrenilir. 

Zahiri  ve  batini  nimetler  bu  menzilden  ogrenilir.  Biitiin  bu  nimet- 
lerle  hangi  insanin  nimedenecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  katinda 
yakinlarm  alamederi  ve  neyle  tanmacaklan  bu  menzilden  ogrenilir.  Ge- 
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ride  olan  ondekine  katilir  mi?  Hangisinin  mertebesi  daha  iistiindiir? 
Biitiin  hususlarda  ahiret  hallerinin  diinya  hallerinin  terazisiyle  bir  ol- 
dugunu  dii§iinenin  bu  gorii§ii  bu  menzilden  ogrenilir.  Amel  cennetle- 
rinin  sahibinde  bulunmasi  gereken  hal,  bu  menzilden  ogrenilir.  Miras 
cenneti  hangi  hal  iizere  bulunmalidir,  ihtisas  cennetinin  sahibi  hangi 
hal  iizere  bulunmalidir?  Emir  alemine  (melekler)  emrin,  insan  alemine 
hem  emrin  hem  yasaklamamn  tahsis  edilmesinin  nedeni  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah’in  isimlerinden  kendisine  ortak  ko§ulmasini  yasakladigi 
ve  kendisine  ortak  olmadigi  isimler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ancak  ha- 
vale  yoluyla  ogrenilebilecek  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Ceza  ve 
mahalli  bu  menzilden  ogrenilir.  Cennete  giden  yolun  niteligi  ve  kimin 
o yolda  gidecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  diinya  hayatindaki 
omriinde  kendisine  rahatlik  verdigi  kimseye  ahirette  de  rahathk  verip 
vermeyecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Aym  §ey  ceza  i^in  ge^erlidir. 

Kiyamet  giinii  hiikiim  vermek  ve  ayri§tirmak  iizere  insanlar  $ag- 
rildiginda,  yaratiklann  hallerindeki  farklilik  bu  menzilden  ogrenilir.  Al- 
lah katindaki  en  korkun$  ve  kendisini  sadece  insamn  yerine  getirebile- 
cegi  §eyin  ne  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Onu  boyle  bir  §ey  yap- 
maya  ciiret  ettiren  §ey  nedir?  Halbuki  Allah  kendisini  zayif  ve  her  §eye 
muhta$  olarak  yaratmi§tir. 

Dostun  dosta  dii§man  veya  dii§mamn  dost  haline  gelmesinin  ne- 
deni bu  menzilden  ogrenilir.  Zaruri,  nazari  ve  bedihi  bilgi  bu  menzil- 
den ogrenilir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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Og  YUZ  ALTMI§  ALTINCI  BOLUM 

Ahir  Zamanda  Zuhur  Edecek  Mehdi'nin  Vezirlerinin 
Menzili;  Hz.  Peygamber  Mehdi'nin  Gelecegini  Mujde- 
lemi§tir  ve  Mehdi  Ehl-i  Beyt'tendir 


Imam  vezire  muhtag 
Varhkfelegi  onun  iizerinde  doner 

Miilkun  halleri  dogrulmazsa 
Bu  ikisinin  varhgiyla  yok  olacaktir 

Hak  llah  bagka!  0 munezzeh 
Onun  irade  ettig i i$te  veziri  yok 

Hak  llah  melekutunda  muteal 
Halk  goremez  O’nu,  muhtagtir  0 

Allah  bize  yardim  etsin  bilmelisin  lei,  Allah’in  zuhur  edecek  bir  ha- 
lifesi  vardir  ki  yeryiizii  zuliim  ve  haksizhlda  dolmu§ken  o yeryiizunu 
adalede  dolduracaktir.  Dunyanin  bir  gun  omrii  bile  kalmi§  olsaydi,  Al- 
lah o giinu  uzatir  ve  bu  giin  halifenin  gelmesi  i^in  yeterli  olurdu. 
Mehdi  Hz.  Peygamber’in  soyundan  ve  Hz.  Fatma’nin  ogullarindandir. 
Ismi  Hz.  Muhammed’in  ismine  uygun,  dedesi  Hasan  b.  Ali  b.  Ebu 
Talib’tir.  Riikiin  ve  Ibrahim  makamina  biat  eder.  Yaratih§i  itibanyla 
Hz.  Muhammed’e  benzerken  ahlaki  bakimindan  ondan  a§agidadir. 
(piinkii  hi^  kimse  Hz.  Peygamberin  ahlaki  gibi  bir  ahlaka  sahip  olamaz. 
Onun  hakkinda  Allah  Teala  ‘ Kugkusuz  sen  biiyiik  bir  ahlaka  sahipsin’103 
buyurur.  O a^ik  alna  sahip,  kemerli  burunlu  birsidir.  Kufe  ehli  onunla 
mudu  olur.  Mali  e§it  dagitir,  halka  adil  davranirken  hiikiimler  verir. 
Bir  adam  kendisine  gelir  ve  §oyle  der:  ‘Ey  Mehdi!  Bana  ver.’  Mehdi 
ona  oniindeki  maldan  ta^iyabilecegi  kadar  verir.  Mehdi  dindeki  fetret 
doneminde  ortaya  ^lkar.  Allah,  Kuran  vasitasiyla  sapmami?  kimseyi 
onunla  saptirir.  Cahil,  korkak  ve  cimriye  temas  eder,  temas  ettigi  ki§i 
insanlarin  en  bilgilisi,  comerdi  ve  cesuru  haline  gelir  ve  Allah  onu  bir 
gecede  lslah  eder.  Yardim  oniinde  yiiriir! 
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Mehdi  be§  veya  yedi  veya  dokuz  yil  ya§ar.  Peygamberin  izini  takip 
eder,  hata  yapmaz.  Onun  gormedigi  yonden  kendisini  destekleyen  ve 
dogrultan  bir  melegi  vardir.  Her  §eyi  ta§ir,  hakki  hususunda  zayifi  gii$- 
lendirir,  misafiri  agirlar,  Hakkin  vekillerine  yardim  eder,  soyledigini 
yapar,  bildigini  soyler,  gordugunii  bilir.  Rum  §ehrini  ishak  ogullarin- 
dan  yetmi§  bin  musliimanla  birlikte  tekbirlerle  fetheder,  biiyiik  katlia- 
ma  tanik  olur.  Zulmii  ve  ehlini  ortadan  kaldirir,  dini  ikame  eder,  is- 
lam’a  ruh  iifler:  islam  daha  once  horlanmi§ken  onunla  aziz  olur,  61- 
mii§ken  hayat  bulur.  Cizyeyi  uygular,  insanlan  kili^la  Allah’a  davet 
eder.  Direnen  oldiiruliir;  kim  onunla  didi§irse,  ba§arisiz  kalir. 

Mehdi  dinden  dinin  kendiligindeki  hakikatini  izhar  eder.  Oyle  ki 
Hz.  Peygamber  ya§asaydi,  onun  verdigi  gibi  hiikiim  verirdi.  Yeryii- 
ziinden  mezhepleri  kaldirir  ve  geride  halis  din  kalir.  Onun  dii§manlari 
i^tihat  ehli  alimlerin  taklit^ileridir.  Onlar  Mehdi’nin  imamlannin  var- 
digi  gorii§ten  farkli  hiikiimler  verdiklerini  goriince,  kendisine  dii§man 
kesilirler.  Daha  sonra  kilicinin  otoritesinden  ve  kahnndan  korkup  sa- 
hip  olduklarim  arzulayarak  onun  hiikmiine  istemeden  boyun  egerler. 
Mehdi  se^kinlerinden  daha  90k  musliimanlann  geneline  ferahlik  verir. 
Allah’i  arif  olan  hakikat  ehli,  mii§ahede,  ke§if  ve  Allah’in  bildirmesiyle 
ona  biat  eder. 

Mehdi’nin  adamlan  vardir.  Onlar  Mehdi’nin  davetini  uygulayip 
kendisine  yardim  eden  ve  memleketin  yiiklerini  ta§iyan  vezirlerdir.  Bu 
vezirler  Allah’in  yiikledigi  sorumlulukta  Mehdi’ye  yardim  ederler. 
Meryemoglu  isa,  §am’in  dogusunda  Mehrudiyyin  denilen  bir  yerde  iki 
melege  yaslanmi§  bir  halde  iner.  Meleklerden  biri  saginda  digeri  so- 
lundadir.  O onun  ba§mdan  inci  gibi  su  damlar,  sanki  hamamdan  91k- 
mi§  gibi  terler.  insanlar  o esnada  ikindi  namazindadirlar.  imam  Hz. 
isa’ya  makamim  verir,  Hz.  isa  one  ge^erek  insanlara  Hz.  Peygamber’in 
siinnetine  gore  namaz  kildinr.  Ha^i  kirar,  domuzu  oldiiriir. 

Allah  Mehdi’yi  temiz  ve  temizlenmi§  bir  halde  katina  alir.  Onun 
devrinde  §am’da  bir  agacin  yamnda  Siifyane  oldviruliir.  Onun  ordusu 
Medine  ve  Mekke  arasindaki  bir  yerde  yere  batinlir.  Oyle  ki  o ordudan 
Ciiheyne  kabilesinden  olan  bir  adamdan  ba§ka  kimse  geride  kalmaz. 
Bu  ordu  Hz.  Peygamber’in  §ehrine  ii^  giin  yakm  bir  mesafeye  kadar 
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yakla§ir,  sonra  ayrilir.  Allah  onu  Isolde  yok  eder.  Kim  bu  orduya  bas- 
kiyla  ve  mecburen  katilmi§sa,  niyetine  gore  ha§redilir. 

Kuran  hakimdir,  kili$  keskindir.  Bu  nedenle  bir  rivayette  §oyle  de- 
nilir:  ‘Allah  Kuran  vasitasiyla  saptirmadigim  hiikiimdar  vasitasiyla  sap- 
tinr.’ 


Velikrin  h atemi  }ahit 
Alemleriti  imamm  gozu  yitik 

Ahmed’in  alinden  Ejendi  Mehdi 
0 ortaya  gikarken  elindeki  kih(  keskin 

Bir  giines  ki  gam  ve  karanhklan  siler 
Bereketli  ve  comert  bir  yaginur  0 

Onun  zamani  gelmi§tir  ve  vakti  size  golge  olmu§!  Mehdi  Hz. 
Peygamber’in  devri  olan  onceki  iig  donemeden  sonra  gelen  dordimcii 
devirde  zuhur  eder.  Hz.  Peygamber’in  devri  sahabe  asriydi,  sonra  onu 
takip  eden  devir,  sonra  takip  eden  ikinci  devir  gelir.  Bu  iki  devrin  ara- 
sinda  ise  fetret  donemleri  bulunur  ve  bir  takim  hadiseler  ya§amr.  Arzu- 
lar  yayilir,  kanlar  dokiiliir,  ihtiraslar  §ehirleri  tahrip  eder,  fesat  ^ogalir. 
Bunun  neticesinde  haksizliklar  yayginla^ir,  adalet  giinii  zuliim  giinii- 
niin  gelmesiyle  kaybolarak  geceye  doner.  Mehdi’nin  §ahideri  en  hayirli 
^ahider,  eminleri  en  faziletli  eminlerdir.  Allah  ona  bir  grubu  vezir  ya- 
par  ki  gaybimn  gizliliginde  onlari  gizler,  ke§if  ve  mu§ahede  yoluyla  ha- 
kikadere  muttali  eyler.  Bunun  yam  sira  Allah’in  kullari  hakkindaki  em- 
rinin  ne  oldugunu  onlara  bildirir.  Boylece  onlarla  isti§are  ederek  Meh- 
di hukiim  verir.  Onlar  ne  oldugunu  bilen  ariflerdir! 

Mehdi’nin  ger^ekte  kim  olduguna  gelirsek,  Mehdi  elinde  hakikat 
lulici  bulunan  ve  medeni  siyasetin  sahibidir.  Allah’tan  mertebesinin  ve 
menzilinin  muhta$  oldugu  ^eylerin  kadrini  ogrenir.  Mehdi  Allah  tara- 
findan  desteklenmi§  bir  halifedir.  Hawanlann  dilini  anlar,  adaled  in- 
sanlara  ve  cinV.e  vezirlerinin  bilgisinin  sirlarindan  yayilir.  Allah  onlari 
kendisine  vezir  yapmi§ti.  Allah  Teala  ‘ Muminlere  yardim  iizerimizde  bir 
haktir’104  buyurur.  Onlar  ‘Allah’a  verdikleri  soze  bagh,m  olan  sahabenin 
ayaklari  iizerinde  bulunan  (onlarin  izinden  giden)  kimselerdir.  Onlar, 
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Acemlerdir  ve  i$lerinde  Arap  yoktur.  Fakat  Arapga  konu§urlar.  Onla- 
rin  kendi  cinslerinden  olmayan  bir  koruyuculari  vardir.  Hi^bir  zaman 
Allah’a  asi  olmami§tir.  O vezirlerin  en  ozeli  ve  emirlerin  faziletlisidir. 
Allah  onlara  diistur  edinip  sohbetlerinde  hakkinda  konu§tuklan  bu 
ayette  hal  ve  zevk  yoluyla  dogruluk  bilgisinin  faziletini  vermiftir.  On- 
lar  da  dogrulugun  yeryiiziinde  Allah’m  kihci  oldugunu  ogrenirler. 
Dogruluk  her  kimde  bulunur  ve  her  kim  dogrulukla  nitelenirse,  Allah 
da  kendisine  yardim  eder.  (^iinkii  O’nun  niteligi  dogruluk,  adi  es- 
Sadik’tir.  Boylece  egrilikten  salim  gozlerle  bakarlar  ve  riift  ve  dogruluk 
yolunda  sabit  ayaklarla  yiiriir,  herhangi  birisini  ayirt  etmeden  Hakkm 
miiminlere  yardim  etmeyi  kendisine  zorunlu  kidigim  goriirler.  Fakat 
Hak  neye  iman  edildigini  belirtmeden  ifadeyi  genel  ve  smirsiz  kullan- 
mi§tir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  iman  edenler!  tman  edin.’106  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Bir  muminin  ba$ka  bir  miimini  hata  olmadan  oldurmesi  mumkiin  degi l- 
dir.’107  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Batila  iman  edenler’10*  diyerek  onlan  da  ‘mii- 
min’  diye  isimlendirmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘O’na  $irk  ko§ar- 
samz,  iman  ederseniz’109  Burada  mii§rik  miimin  diye  isimlendirilmi§tir. 
i§te  bunlar  Allah’in  destekledigi  miiminlerdir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  iman 
edenler!  Allah’a,  peygamberine,  peygamberine  indirdigi  kitaba  ve  daha  once 
indirdiklerine  iman  edin.’110  Allah,  onlari  kitap  ehlinden  ve  diger  kitapla- 
nn  ehlinden  ayirmiftir.  Resullerden  ba§ka  getirdigi  haberin  tamam- 
lanmi§  oldugu  kimse  yoktur.  Boylece  onlara  iman  etmeleri  emredilen 
miiminlerin  batila  iman  eden  kimseler  olduklari,  onlarin  kendilerini 
delilden  uzakla§tiran  bir  ku§ku  nedeniyle  ortaga  iman  ettilderi  anla§ilir. 
(Jiinkii  batila  iman  edenler,  Allah’i  inkar  etmi§tir.  Ortaga  iman  edenle- 
rin  kalpleri  ise  Allah  tek  ba§ma  zikredildiginde  rahatsizlik  duyar. 

Bu  ifade  onlara  sadece  onlerindeki  saptinci  imamlar  nedeniyle 
gelmi§tir.  Onlara  gore  inan^lan,  kesin  delilden  kaynaklanmaktaydi  -ki 
imamlan  kastetmekteyim-  eksiklikten  kaynaklanmiyordu.  (^iinkii  onlar 
nazari  ara§tirmaya  hakkini  verdiklerine  inamyorlardi.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Allah’in  kendilerine  verdigi  istidadm  geregini  yerine  getirmi§lerdi  ve 
Allah  bir  insani  yapabilecegi  §eyle  sorumlu  tutar.  Onlara  verdigi  ise 
yaptiklan  ve  yerine  getirdiklerinden  ba§ka  bir  §ey  degildi.  Boylece  tabi- 
leri  de  imamlara  iman  etmi§,  inan9lannda  sadik  ve  duriist  olmu§lardi. 
Onlar  sadece  kurtulu§  yoluna  yonelmek  istemiflerdi,  yoksa  kendilerini 
hiisrana  yoneltecek  bir  yola  yonelmemi§lerdi. 
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Onlar  AUah’in  fiillerini  hem  dogrudan  hem  ara$la  yaptigim  gor- 
diiklerinde,  O’na  ortak  ko§tuklari  §eyleri  varlikta  ger^ekle^en  bazi  fiille- 
rin  ortaya  ^lkmasinda  ‘yardimci  vezir’  saymi§lardi.  Bu  nedenle  Allah 
tek  ba§ina  zikredilince,  zikredenin  gcrqcge  hakkim  vermedigini  zan- 
netmiflerdi.  (^iinkii  bazi  fiillerin  yaratiklarin  varligma  bagh  oldugunu 
ogrenmi^lerdi.  Bu  baglamda  varlikta  yaratilmi§  sebeplerden  ortaya  Al- 
kali ilahi  fiilleri  mii§ahede  etmi§,  fiillerin  tevhidini  kabul  etmemi§lerdi, 
Siinkii  bu  tevhidi  mii§ahede  etmemi§lerdi.  Fiillerdeki  tevhidi  kabul  et- 
selerdi,  aleme  yerle§tirilen  ulvi  ve  siifli  sebeplerdeki  Allah’in  hikmetini 
ortadan  kaldirmi§  olurlardi.  Bu  durum  onlan  kalplerinin  (Allah’in  tek 
ba$ina  zikri  kar§isinda)  rahatsizliga  ve  insaftan  yoksunluga  sevk  etmi§- 
tir.  Bu  nedenle  Allah  Allah’tan  ba§ka  fail  gormeyen  miiminlerin  tarafi- 
m tutarak  onlari  kinami§tir.  O mliminlere  gore,  hadis  kudretin  ve  se- 
beplere  bagli  §eylerin  fiilde  bir  etkisi  yokmr.  Allah’in  bu  hitabi  tahsis 
ettigi  kimseler  sadece  bu  miiminlerdir. 

Allah’i  inkar  edenler  ise  5 irk  perdesiyle  O’nu  ortenlerdir.  Onlar  ba- 
tila  iman  etmi§  kimselerdir,  batil  ise  yokluktur.  Onlar,  yokluktan  ba§ka 
te^bihin  ve  §irkin  olumsuzlanacagi  bir  §ey  gormemi§lerdi,  ^iinkii  varlik 
mii§terek  niteliktir.  Oyleyse  onlann  batila  iman  etmeleri,  bir  tenzih 
imamyken  kafir  olmalari  varligi  Allah’a  nispet  etmeyi  ‘ortmeleri’  de- 
mektir.  Varligi  sadece  Allah’a  nispet  etmekten  geri  durmalarimn  nede- 
ni,  varlikta  gordiilderi  ortaldiktir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Onlar  husrana  ug- 
rayanlardir,n[  buyurur.  (^iinku  onlar  ticaretlerinde  kazan^tan  yoksun 
kalmi§  ve  i§in  kendinde  bulundugu  durumu  izhar  etmek  hakkim  yitir- 
mi§lerdir.  ‘Onlar  dalaleti  hidayet  karphgmda  satin  almi$tirdU2  Yani  be- 
yan  ve  a^iklik  kaqiliginda  hayreti  ve  §a§kinhgi  satin  almi$lardir.  Onlar 
hayreti  satin  almiftir.  Yani  i§in  biiyiik  oldugunu  ve  beyanin  ise  simrla- 
yici  oldugunu  bilmi§lerdir.  Halbuki  (varlik)  i§i  simrlanmaz.  Bu  neden- 
le onlar  hayreti  beyana  tercih  etmi§lerdir. 

Selim  akil,  sahih  dii§unce  ve  genel  iman  sahibi  olanlara  gelirsek, 
onlar  hayreti  yerli  yerinde  ve  kendi  mertebesinde  tutmu§lardir.  Hz. 
Peygamber  ‘Allah’im!  Sendeki  hayretimi  artir’  der.  Onlar  beyam  da 
yerli  yerinde  tutmu§lardir.  O yer,  hakikatin  beyan  vasitasiyla  ogrenile- 
cegi  ve  hayreti  kabul  etmeyen  yerdir.  Onlar  her  hak  sahibine  hakkim 
vermi§,  hikmeti  yerli  yerine  koymu§lardir.  O halde  hepsi  miimindir. 
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(^iinkii  Allah  onlari  miimin  diye  isimlendirdigi  gibi  k&fir  ve  mii§nk  di- 
ye  de  isimlendirmi§,  imanlannda  onlari  farkli  mertebelere  yerle§tirmi§- 
tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘tmarilariyla  birlikte  imanlari  artar,lu  buyurur. 
Kastedilen  inandiklan  husustaki  arti§tir.  Nitekim  Allah  onlann  hastalik 
ve  kirlerini  de  artinr.  Bu  da  inkar  ettikleri  hususlarla  ilgilidir.  Onlarrn 
bir  kismi  dogru  sozlii,  bir  kismi  daha  dogru  sozliidiir.  Allah,  imanina 
gedik  girmi§  kimseye  kar§i,  imanina  gedik  girmemi§  miimine  yardim 
eder.  Qiinkii  Allah  imanma  gedik  girdigi  ol^iide  onu  ba§ansiz  yapacak- 
tar.  Miimin  kim  olursa  olsun  durum  boyledir.  O halde  imam  kamil 
miimin,  daima  yardim  edilendir.  Bu  nedenle  h^bir  nebi  veya  veli  ba§a- 
nsiz  olmaz.  Bakimz!  Huneyn  giinii  sahabe  Allah’i  birlediklerini  iddia 
etmelerine  ragmen,  sayilarimn  9okluklarim  goriip  bu  9okluktan  mem- 
nuniyet  duymu§,  bu  esnada  Allah’i  unutmu§,  fakat  9okluklan  kendile- 
rine  bir  fayda  vermemi§ti.  Onlann  ilahlan  da  Allah’a  kar§i  kendilerine 
fayda  vermemi§tir.  Bimimla  birlikte  sahabe  miimindi.  Fakat  9okluga 
itimat  etmeleri  nedeniyle  imanlarma  gedik  girmi?,  Allah’in  ‘Nice  az  top- 
luluk  Allah’in  izniyle  kalabahklara  galip  gelmijdr’114  ayetini  unutmu§lar- 
dir.  Burada  Allah  Teala  ancak  galip  gelme  i9in  izin  vermi§  ve  galibiyeti 
var  etmi§,  Allah’in  izniyle  azinhk  kalabaliga  galip  gelmi§tir. 

Allah’ tan  ba$kayok  bir  ba$kasi 

Varligi  goren  her  fees  gorur  O’nu 

Dogrulugun  tesirine  gelirsek,  bu  durum,  §eriat9a  belirlenmi§  mut- 
luluk  sebepleri  karfismda  bu  mertebeye  sahip  olmasa  bile  dogrulukta 
sabit  kadem  olan  bazi  §ahislarda  goriiniir.  Boylece  onlar  himmet  vasi- 
tasiyla,  yani  dogrulukla  fail  olurlar  ve  (soz  geli§i)  ‘oldiiriirler.’  Ebu 
Yezid  Bestami’ye  §oyle  denilmi§:  ‘Bize  Allah’in  en  biiyiik  ismini  soyle!’ 
O ise  ‘Siz  kii9iigiinii  gosterin  ki,  ben  biiyiigiinii  gostereyim’  demi§tir. 
Allah’in  biitiin  isimleri  biiyiiktiir.  Bu  davrani§,  dogruluktan  ba§ka  bir 
§ey  degildir.  Dogru  olduktan  sonra  hangi  ismi  alirsan  al,  onun  vasita- 
siyla  diledigini  yapabilirsin.  Ebu  Yezid  boyle  bir  isimle  karmCayi  di- 
riltmi§ken  Ziinnun  el-Misri  timsahin  yuttugu  bir  kadinm  oglunu  di- 
riltmijti.  Anlamijsan,  W9  ku§kusuz,  sana  mutluluk  kapilarmdan  birini 
a9tim.  Ona  gore  davramrsan,  her  nerede  bulunursan  bulun,  Allah  seni 
mutlu  eder  ve  W9  yamltmaz.  Kafirler  Miisliimanlara  galip  geldiginde, 
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Allah  kar§isinda  rahatim  bozmazsin  ve  bilirsin  ki  imanlari  sarsilip 
imanlanna  gedik  girdigi  i$in  yenilmi§lerdir.  Kafirlerin  ise  iman  ettikleri 
batila  kar§i  veya  mu§riklerin  imanlanna  ku§ku  girmemi§,  inan^larinda 
bir  sarsmti  olmami§tir.  Binaenaleyh  yardim,  dogrulugun  karde§idir  ve 
her  yerde  kendisini  takip  eder.  Bunun  aksi  soz  konusu  olsaydi, 
musliimanlar  hi^  bir  zaman  yenilmezdi.  Nitekim  hi^bir  nebi  yenilmez. 
Halbuki  gorursiin  Id  bazen  kafirler  galip  gelir  ve  onlara  yardim  edilir- 
ken,  bazen  de  Miisliimanlar  galip  gelir  ve  Allah  onlara  yardim  eder. 
Her  iki  grupta  da  diiriist  olan  kimse  yenilmez,  boyle  bir  insan  her  za- 
man sabittir.  Oyle  ki,  oldiiriilebilir  veya  hezimete  ugramadan  geri  do- 
nebilir! 

Mehdi’nin  vezirleri  bu  kadem  iizerindedir  ve  Mehdi  takip^ilerinin 
nefislerinde  yerle§ik  inan^  budur.  Bakimz!  Onlar  tekbirlerle  Rum  §eh- 
rini  fetheder.  Birinci  tekbiri  getirdiklerinde  surlarm  ii^te  biri  dii§er. 
ikinci  tekbirle  ii^te  ikisi,  ii^iincii  tekbiri  getirdiklerinde  hepsi  dii§mu§ 
olur  ve  I0I15  kullanmadan  §ehri  fediederler.  Zikrettigimiz  dogruluk 
budur.  Onlar,  yani  Mehdi’nin  vezirleri  on  ki§iden  daha  az  bir  topluluk- 
tur. 

imam  Mehdi  bunu  bilince,  buna  gore  davramr  ve  kendi  zamam- 
nin  en  diiriistii  ve  dogru  insam  olur.  Onun  vezirleri  de  hidayet  rehber- 
leridir.  Kendisi  ise  Mehdi’dir. 

Mehdi  adma  vezirleri  vasitasiyla  ger5ekle§ecek  Allah  hakkmdaki 
bilgi  bu  kadardir.  Muhammedi  velayetin  Hatem’ine  gelirsek,  bu 
Hatem  Allah’i  yaratiklar  i^inde  en  iyi  bilendir.  Kendi  zamamnda  veya 
kendinden  daha  sonra  ondan  daha  90k  Allah’i  ve  hiikumlerin  baglam- 
larini  bilen  yoktur.  Mehdi  ile  M19  iki  karde§  oldugu  gibi  Hatem  ve 
Kuran,  iki  karde§tir. 

Hz.  peygamber  Mehdi’nin  halife  olarak  yeryiiziinde  bulunacagi 
stireyi  belirtirken  be§  ile  dokuz  sene  arasinda  tereddiidii  ifade  kullan- 
mi§tir.  Bunun  nedeni  onun  vezirleri  hakkmda  ger^ekle^en  ku§kudur. 
(^iinkii  onunla  birlikte  her  vezirin  bir  senesi  vardir.  Vezirler  be§  ki§iy- 
se,  Mehdi  be§,  yedi  ise  yedi,  dokuz  ki§i  iseler  dokuz  sene  ya§ar.  ^iinkii 
her  senenin  ozel  halleri  vardir  ve  o seneye  uygun  hususlann  bilgisine 
Mehdi’nin  vezirlerinden  birisi  tahsis  edilmi§tir.  Onlar  beaten  az  veya 
dokuzdan  90k  degillerdir.  ^lerinden  biri  di§inda  hepsi  Akka’da  ilahi 
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bir  sofradayken  oldiiriiliirler.  Allah  o sofrayi  yirtici  ku§lar  ve  ha§erat 
igin  sofra  yapar.  Geride  kalan  ki§inin  ‘ Sura  iiflenir,  goklerde  ve  yerdeki 
herkes  baydir,  Allah’m  diledikleri  mustesna’115  ayetinde  belirtilen  istisna- 
dan  olup  olmadigim  bilemiyorum.  Belki  o da  bu  iiflemeyle  oliir. 

Deccal’in  ger^ekte  olmasa  bile  kendi  inancina  gore  oldiirecegi  Hi- 
zir’a  gelirsek,  Hizir  gen^likle  ve  heyecanla  dolu  bir  yigittir.  Hizir 
alemde  boyle  ortaya  <pkar  ve  goziikiir.  Rivayete  gore  Deccal’in  kendi 
zanninca  (Hizir  diye)  oldiirecegi  kimse,  ashab-i  Kehf  tendir,  fakat  bize 
gore  bu  dii§iince  ke§if  yoluyla  dogru  degildir. 

Mehdi’nin  zuhuru,  kiyametin  yakla§ma  alametlerinden  biridir. 
Roma’nin  fethiyle  -ki  orasi  biiyiik  Konstantiniyye  ve  Akka  sava§min 
olacagi  biiyiik  cenk  alanidir-  Deccal’in  zuhuru  alti  ay  icpnde  ger^eklqir. 
Konstantiniyye’nin  fethiyle  Deccal’in  zuhuru  arasinda  on  sekiz  giin 
vardir.  Deccal  Horasan’dan,  yani  fitne  bolgesi  olan  dogu  cihetinden 
Sikacaktir.  Onu,  Tiirkler  ve  Yahudiler  takip  eder.  Ona  sadece  Isfa- 
han’dan  yetmij  bin  sankli  Yahudi’nin  i^lerinde  bulundugu  adamlar  ge- 
lir.  Deccal  orta  ya§li,  sag  gozii  §a§i  bir  adamdir.  Sanki  gozii  patlak  bir 
iiziim  gibidir.  Gozlerinin  arasindan  kef,  fe  ve  ra  (kfr)  yazilidir.  Bu 
harflerle  kastedilenin  ‘kafir  olmak’  anlaminda  bir  fiil  mi,  yoksa  kiifr  an- 
laminda  bir  isim  mi  oldugunu  bilmiyorum.  §u  var  ki  burada  elif  hazf 
edilmi§tir.  Nitekim  Araplar  Mushaf  yazisinin  bazi  yerlerinde  onu  dii- 
§erler.  Misal  olarak  Rahman  isminde  Mim  ile  Nun  arasindaki  Elifin 
dii§mesini  verebiliriz. 

Hz.  Peygamber  Mesih,  Deccal’in  fitnesinden  ve  ba§ka  fimelerden 
Allah’a  siginmayi  bize  emretmi§tir.  (^iinkii  fitneler  tipki  bir  hasir  gibi 
pe§  pe§e  kalplere  gelir.  Hangi  kalp  fitneyi  i^erse,  siyah  bir  nokta  mey- 
dana  getirir.  Biitiin  fitnelerden  Allah’a  siginiriz. 

Bize  el-Mekki  Ebu  §uca  b.  Riistem  el-isfahani  -ki  o Mekke’deki 
ibrahim  makaminm  imamidir-  aktarmi§tir:  Raviler  §oyle  demi§tir:  Bi- 
ze Ebu’l-feth  Abdiilmelik  b.  Ebu’l-Kasim  b.  Ebi  Sehl  el-Keruhi  aktara- 
rak  demi§tir  ki:  Bize  ii^  hadis  §eyhim  aktarmi§tir:  Onlar  Kadi  Ebu 
Amir  Mahmud  b.  Kasim  el-Ezdi,  Ebu  Nasr  Abdiilaziz  b.  Muhammed 
et-Tiryaki  ve  Ebu  Bekr  Muhammed  b.  Ebu  Hatem  el-Avreci  et- 
Tacir’dir.  Onlar  §oyle  demi§tir:  Bize  Muhammed  b.  Abdiilcababar  el- 
Cerrahi  aktarmi§tir:  Bize  Ebu’l- Abbas  Muhammed  b.  Ahmed  el- 
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Mahbubi  aktarmi§tir:  Bize  Ebu  Isa  Muhammed  b.  isa  et-Tirmizi  ak- 
tarmi§tir:  Bize  Ali  b.  Hacer  aktarmi§tir:  -Onlardan  birisinin  hadisi  di- 
gerinin  hadisine  dahil  olmu§tur-  Bize  Velid  b.  Muhsin  ve  Abdullah  b. 
Abdurrahman  b.  Yezid  b.  Yahya  b.  Halid  et-Tai  Abdurrahman  b. 
Yezid  b.  Cabir’den,  o Yahya  b.  Halid  et-Tai’den,  o Abdurrahman  b. 
Ciibeyr’den,  o babasi  Ciibeyr  b.  Nefir’den,  o Niiwas  b.  Seman  el- 
Kelabi’den  aktarmi§tir:  Hz.  Peygamber  bir  giin  Deccal’den  soz  etmi§, 
uzunca  konu§mu§,  sonra  ba§im  kaldirmi§ti.  Biz  zannettik  ki  Deccal  bir 
grup  i^indedir.  Peygamberin  yanmdan  aynldik,  sonra  tekrar  yamna 
dondiik.  Bizdeki  hali  anladi  ve  §oyle  dedi:  ‘Size  ne  oldu?  Biz  de  §oyle 
dedik:  ‘Ey  Allah’m  peygamberi!  Diin  Deccal’den  konu§tun  egildin, 
sonra  ba§ini  kaldirdin.  Oyle  ki  biz  onun  Nahl  taifesinden  oldugunu 
zannettik.’  Hz.  Peygamber  §oyle  dedi:  ‘Sizin  adimza  Deccal’den  ba§ka- 
sindan  korkmam.  Deccal  <jikar  ve  ben  sizin  i^inizde  olursam,  onun  size 
zarar  vermesini  engellerim.  Deccal  $ikar  ve  ben  sizin  aramzda  yoksam, 
herkes  kendini  korusun.  Allah  biitiin  Miisliimanlar  hakkinda  benim  ha- 
lifemdir.  Deccal  kivircik  sa$h  bir  gen$tir.  Gozleri  ^lkik,  Abdul  Uzza  b. 
Kutn’e  benzer.  i^inizden  birisi  onu  goriirse  Kehf  suresinin  ba§mi  oku- 
sun.’ 

Hz.  Peygamber  sonra  pyle  demi^tir:  ‘Deccal,  §am  ve  Irak  arasin- 
da  bir  yerde  ^lkar,  sonra  saga  sola  gider.  Ey  Allah  kullan!  Sabit  olun, 
sabit  olun!’  Sahabe  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Onun  yer- 
yiiziinde  kalma  siiresi  ne  kadardir?’  §oyle  dedi:  ‘Onun  bir  giinii,  brk 
giin;  bir  giinii,  bir  sene;  bir  giinii,  bir  ay;  bir  giinii,  bir  hafta;  diger 
giinleri  ise  sizin  giinleriniz  gibidir.’  §oyle  dediler:  ‘Ey  Allah’in  pey- 
gamberi! Bir  sene  gibi  olan  bir  giinde  bir  giiniin  namazi  nasil  kilimr?’ 
Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu:  ‘Onu  ol^erek  kilin.’  Sahabe  sordu:  ‘Ey 
Allah’m  peygamberi!  Onun  yeryiiziindeki  hizi  ne  kadardir?’  §oyle  de- 
di: ‘Riizgann  oniindeki  bir  yagmur  kadar  hizhdir.  Bir  kavim  gelir  on- 
lan  ?agirir,  onu  yalanlarlar  ve  soziinii  kendisine  iade  ederler.  Deccal 
onlardan  yiiz  ^evirir  ve  mallan  da  kaybolur,  ellerinde  bir  §ey  kalmaz. 
Sonra  bir  kavim  daha  gelir,  Deccal  onlari  davet  eder,  onlar  da  Deccal’i 
tasdik  eder  ve  ona  inanirlar.  Goge  yagmur  yagmasim  emreder  yagmur 
yagar,  yeryiiziine  bitki  bitirmesini  emreder,  bitirir.  Boylece  rahata  erer- 
ler.  Sonra  bir  harabeye  gelir  ve  ‘hazinelerini  ortaya  gkart’  der,  oradan 
aynhr  ve  anlarin  krali^e  ariyi  takip  etmeleri  gibi  onun  ardindan  gider- 
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ler.  Sonra  gencecik  bir  adami  ^aginr,  onu  kili^la  vurur,  ikiye  ayirir, 
sonra  onu  ^agirir,  o da  yiiziinii  hilaller  ve  giiler  bir  fekilde  geri  doner. 

Deccal  bu  halde  iken  Meryemoglu  isa  §am’in  dogusunda  beyaz 
minareye  -ki  Merduteyn  arasindadir-  iki  elini  iki  melegin  kanadanmn 
iizerine  koymuf  bir  halde  iner.  Bafindan  inci  gibi  damlalar  siiziilmek- 
tedir.  Bafim  kaldinnca  ondan  damlalar  siizulur.  §oyle  der:  Nefesinin 
kokusunu  duyan  herkes  oliir.  Onun  nefesinin  riizgan  goziin  ulaftigi 
yerde  biter.  §oyle  der:  isa  (a.s.)  Deccal’i  arar  ve  en  sonunda  Liidd  ka- 
pisinda  kendisine  yetifir  ve  onu  olduriir.  §oyle  demiftir:  Allah’m  dile- 
digi  bir  siire  kadar  boyle  kalmayi  surdiirur.  §oyle  demiftir:  Sonra  Al- 
lah ona  ‘Kullarimi  Tur’a  ^lkart’  diye  vahyeder.  ‘(Jiinkii  ben  kullarimi 
indirdim,  onlardan  birisinin  kendileriyle  savafmasi  gerekir.’  §oyle  der: 
Allah  Ye’cuc  ve  Me’cuc’u  gonderir.  Bu  durum  ayette  ‘Her  yerden  iner 
dururlar’116  diye  belirtilir.  Onlarin  ilk  grubu  Taberiyye  goliine  gelir, 
onun  suyunu  i^erler,  sonra  geri  kalan  kismi  da  onlara  katilir  ve  §oyle 
derler:  ‘Bu  gol  bir  zamanlar  suyla  doluydu.’  Sonra  Beytii’l-makdis  da- 
gina  varana  kadar  yiirurler  ve  §oyle  derler:  ‘Yeryiizundeki  herkesi  61- 
diirdiik.  Gelin  §imdi  de  goktekileri  oldiirelim.’  Ardxndan  oklarmi  goge 
dikerler,  Allah  ise  onlarin  oklarmi  kan  dolmu^  bir  halde  kendilerine 
dondurtiir. 

Hz.  isa  ve  arkada§lari  muhasara  edilir.  O kadar  fakir  kalirlar  ki,  bir 
okiiz  ba§i  onlar  i^in  o vakitte  giiniimuzdeki  bir  insan  i^in  bin  dinardan 
daha  kiymedi  olur.  Bunun  iizerine  Hz.  isa  ve  arkadaflan  Allah’a  sigi- 
mrlar:  §oyle  der:  ‘Allah  onlarin  bogazlanna  kurt^uklar  gonderir.  Sanki 
bir  insamn  olmesi  gibi,  olii  bir  §ekilde  sabahlarlar.  §oyle  demi§tir: 
Meryemoglu  isa  ve  arkadaflan  yeryiiziinde  dola§maya  baflarlar.  Her 
karifi  onlarin  kanlarimn,  irinlerinin  ve  kokulanmn  doldurdugunu  go- 
riirler.  §oyle  demiftir:  Hz.  isa  ve  arkadaflan  Allah’a  yonelirler.  Allah 
onlara  kuflar  gonderir  ve  bu  kuflar  onlan  tafiyarak  bir  vadide  birakir. 
Miisliimanlar  onlarin  oklarmi,  ok  kiliflanm  ve  mizraklanm  yedi  yil  ya- 
kit  olarak  kullanirlar.  §oyle  demiftir:  ‘Allah  onlara  oyle  bir  yagmur 
gonderir  ki,  her  ev,  9adir  ve  barinak  ondan  nasiplenir.  §oyle  demiftir: 
Bu  yagmur  yeryuziinii  yikar,  onu  siislenmif  bir  hale  getirir.  §oyle  de- 
miftir: ‘Sonra  yeryiiziine  foyle  denilir:  ‘Meyvelerini  9ikart  ve  bereketini 
izhar  et.’  O giin  topluluk  meyveler  yer,  aga9lann  dallanyla  golgelenir- 
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ler.  Allah  el$ilerine  bereket  verir.  Oyle  ki,  kalabalik  bir  grup  insan,  de- 
venin  bir  buduyla  yetinirler.  Bir  kabile  bir  inegin  buduyla  yetinir.  Da- 
ha  az  bir  grup  insan  bir  koyunun  on  ayagiyla  yetinirler  vs.  Onlar  bu 
halde  iken  Allah  bir  riizgar  gonderir.  Bu  riizgar  biitiin  miiminlerin  ca- 
nim  alir.  Diger  insanlar  ise  yaban  e§ekleri  gibi  dolanip  durur  bir  halde 
kahrlar.  i§te  kiyamet  o insanlarin  iizerine  kopar.’  Ebu  isa  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Bu  hadis  garip-hasen-sahih  bir  hadistir.’ 

Esas  konumuz  olan  Mehdi’nin  vezirlerinin  taninmasi  ve  mertebe- 
lerinin  a9iklanmasina  donelim:  Bilmelisin  ki,  Mehdi’nin  bu  diinyada 
kali§  siiresi  hakkinda  ku§kuluyum.  Allah’tan  bu  konunun  hakikatini 
bana  bildirmesini  talep  etmedim.  Zaten  genel  anlamda  varliktaki  hadi- 
selerden  birisinin  tam  tespitini  Allah’tan  talep  etmedim.  Allah  bana 
kendi  talebim  olmadan  kendiliginden  bildirebilir.  (^iinkii  ben  Allah’tan 
herhangi  bir  hadisenin  ve  varligin  bilgisini  ogrenmek  istedigimde,  o 
vakit  zarfinda  O’na  dair  bilgiden  pek  90k  §eyi  ka9irmaktan  korkarim  ve 
bu  nedenle  i§imi  O’na  havale  ettim.  Miilkiinde  diledigini  yapan  O’dur. 
Allah  ehlinden  bir  grubun  kevnx  hadiselerin  bilgisini,  ozellikle  de  vak- 
tin  imamimn  kim  oldugunu  Allah’tan  talep  ettiklerini  gordiim.  Ben 
oyle  bir  davram§tan  uzak  durdum  ve  boyle  yapan  insanlarla  ili§kim  ol- 
dugu  i9in  tabiatim  beni  ona  9eker  diye  de  korktum.  Ben  Allah’tan 
kendisi  hakkindaki  bilgide  beni  sabit  kadem  yapmasim  diledim.  Bu  es- 
nada  halden  hale  girsem  bile  buna  deger  vermem!  O’nun  beni  one  al- 
digim  veya  geride  biraktigini  veya  halin  degi§mesi  nedeniyle  varligimin 
degi§tigini  goriince,  herhangi  bir  §eyi  sabit  olarak  gormem.  Bu  neden- 
le yokluk  halinde  iizerimde  bulundugum  durum  gibi,  sabit  bir  halim 
olmaz.  Gordiim  ki,  varlik  ve  mii§ahede  malcami  iizerimde  hiikiim  ver- 
mi§tir.  Bu  nedenle  varligimdan  soyudanmak  istedim  ve  duygumu 
manzum  bir  hikmete  9evirerek  §oyle  dedim: 

Celal  senindir!  Beni  uzakla$tir  varligimdan 

Mu$ahedeyle  tahakkuk  ettigim  igin 

Her  jeyin  kiblesi  oluverdim 

Geceledim  secde  istemek  iizere 
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$a}irdim  halime,  ( unku  kevnim  dedi  ki 
‘Ben  ejendi  veyuzu  kara  olamm’ 

Ya  beni  imam  olarak  ayri$tirdi 
Ya  da  kullar  arasinda  ayri$tim 

Gizliliklerin  elleri  oynadi  bizimle 
Gaybin  giziilikleri  varhgin  hakikatinde 

Bunu  isteyince  bana  bilgisizligimi  a^iklayarak  §oyle  dedi:  ‘Benim 
gibi  olmaya  razi  misin?’  Sonra  benim  i$in  surederdeki  tecellisinin  de- 
gi§mesini  gosterdi  ve  goziin  zati  hakkinda  algiladigi  §eyi  izhar  etti. 
Dedim  ki:  ‘Sinirlanma  kabul  etmeyen  ayn-i  sabite  iizerinde  hallerin 
degi§mesinden  bana  ne?’  (Jiinkii  ben  hallerin  degi§mesini  inkar  etme- 
mi§tim,  hakikader  bunu  gerektirir.  Beni  sadece  hallerin  degi§mesi  ne- 
deniyle  hakikatin  ve  cevherin  degi§mesi  varligim  (hakkmda)  sarsmi§ti. 
(^iinkii  ben,  her  giin  bir  i§te  ve  §e’nde  olmanla  birlikte,  alemlerden 
miistagnilik  hakikatinde  sabit  oldugunu  da  bilirim.  (Jiinkii  ben  bilirim 
ki: 


Suretlerde  halden  hale  girme 
el-Habir  ve  el-Muheymin’in  niteligi 

Vahyini  boyle  indirdi 
Okundugu  surelerde 

Onun  misalini  gordiim 
Mutavvel  ve  muhtasarda 

‘MutaweP  derken  biitiin  alemi  kastemi§ken  muhtasar  derken  in- 
san-i  kamili  kastettim.  (Jiinkii  biitiin  bunlarda  ba§kala§manm  zorunlu 
oldugunu  gordiim.  Bu  baglamda  alemde  gece  ve  giindiiz  yer  degi§ti- 
rirken  kemal  bakimmdan  aleme  efendi  olan  insan-i  kamilde  de  degi§me 
vardir.  insan-i  kamil  kiyamette  insanlann  efendisi  olan  Hz.  Muham- 
med’dir.  Allah  seni  secde  edenlerde  ve  kiyam  edenlerde  degi§me  halin- 
de  goriir.  Kalem  bizi  ibare  meydamna  ^ekip  gotiirmii§tiir.  ibare  dedik, 
9iinkii  tarif  bazen  yazi  ve  kitabet  tarzmda  olabilirken  genelde  ve  se^- 
kinlerde  baki§la  olabilir.  Ben  bunu  gordiim.  Bazen  de  vurmayla  olabi- 
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lir.  Hz.  Peygamber  zikrettigimizin  di§inda  pek  90k  durumda  bunu 
g6rmii§tiir.  Biitiin  bunlar,  hitap  ve  tariftir.  Oyleyse  yolun  birisi  haber- 
leri  bilmemizdir. 

Kendisinden  ba§ka  bir  §eyin  bilgisiyle  vaktimi  zayi  etmemek  iizere 
soz  vererek,  bu  hal  iizere  Allah  kar§isinda  oturmu§tum.  Bir  giin  Allah 
Teala  ehlinden  ve  se^kinlerinden  birisi  olan  Ahmed  b.  Ikab’i  kar§ima 
9ikardi.  Allah  ona  heniiz  kii^iikken  ehli  olma  ayricaligi  tahsis  etmi§ti. 
Ben  kendisine  sormadan  kendiliginden  bu  vezirleri  zikretmi§  ve  bana 
§oyle  demi§ti:  ‘Onlarin  sayisi  dokuzdur.’  Ben  de  kendisine  §oyle  de- 
dim:  ‘Dokuz  olurlarsa,  Mehdi’nin  yeryiiziinde  kalma  siiresi  dokuz  se- 
nedir.  (Jiinkii  onun  vezirinin  muhta^  oldugu  §eyi  biliyorum.  Bir  ki§i 
olursa,  o bir  ki§ide  muhta^  olduklan  her  §ey  toplanir.  Birden  fazla  ol- 
salar  bile  dokuzdan  fazla  olmazlar.  (Jiinkii  Hz.  Peygamber’in  be§  veya 
yedi  veya  dokuz  §eklinde  Mehdi’nin  yeryiizixnde  kalma  siiresi  hakkin- 
daki  ku§kusu  bu  kadardi.  Onun  muhta^  oldugu  ve  vezirlerinin  yerine 
getirecegi  §eyler  dokuz  tanedir,  Onlarin  bir  onucusu  yoktur.  Fakat  ihti- 
ya9  duyulan  bu  §eyler  dokuzdan  az  degillerdir.  Bu  dokuz  ozellik,  goz 
keskinligi,  aktarimda  ilahi  hitabi  bilmek,  Allah’tan  ifadeyi  ve  terciimeyi 
bilmek,  emir  sahipleri  i9in  mertebelerin  belirlenmesi,  gazaptaki  rah- 
met,  miilkiin  muhta9  oldugu  maddi  ve  manevi  nziklar,  i§lerin  birbirine 
girmesini  bilmek,  insanlarin  ihtiyacim  kar§ilamada  a§in  gitmek  ve  mii- 
balagali  hareket  etmek,  bilhassa  Mehdi’nin  alemde  bulundugu  siirece 
muhta9  oldugu  gaybin  bilgisidir.  Bu  dokuz  ozelligin  imam  Mehdi’nin 
vezirlerinde  bulunmasi  gerekir.  Vezir  tek  ki§i  veya  birden  90k  olsa  bile, 
durum  boyledir. 

Bu  ozellikler  arasinda  goz  keskinligine  ve  niifiizuna  gelirsek,  bu 
ozellige  gerek  duymak,  Allah’a  9agirmanin  9agrilan  hakkinda  basirete 
sahip  olmakla  ger9ckle§mes inden  kaynaklamr.  Boylece  Mehdi  9agirdik- 
lanna  bakar,  davetine  icabetin  kendisi  i9in  miimkiin  olacagi  -israrla  bi- 
le olsa-  kimseleri  goriir  ve  onlari  9agirir.  Davetine  icabet  etmeyecegini 
gordiigii  kimseleri  ise  israr  etmeksizin,  sadece  ona  kar§i  delil  ortaya 
koymak  amaciyla  davet  eder,  9iinkii  Mehdi  ya§adigi  donemdeki  insan- 
larin  iizerinde  Allah’m  bir  delilidir.  Bu  ozellik,  kendisinde  ortakligin 
ger9ekle§tigi  nebilerin  derecesidir.  Allah  §oyle  der:  c Basiret  iizere  ben  ve 
bana  uyanlar  Allah’a  davet  ederiz.,n7  Allah  bunu  peygamberden  bildirir. 


Yirmi  Behind  Sifir  77 


Oyleyse  Mehdi  peygambere  tabidir  ve  peygamber  davetinde  yarulma- 
digi  gibi  tabileri  de  yanilmaz.  (^iinkii  tabileri  onun  izini  takip  ederler. 
Nitekim  Hz.  Peygamber’in  Mehdi’yi  nitelerken  ‘izimi  takip  eder  ve 
yanilmaz’  dedigi  aktarilmi§tir.  Bu,  Allah’a  $agirmadaki  masumiyettir  ve 
velilerin  biiyiik  kismi  ve  hatta  hepsi  bu  makama  ula§ir. 

Goz  keskinliginin  bir  hiikmii  de  sahibinin  nurani  ve  ate§  kaynakli 
ruhlari  idrak  edebilmesidir.  Bu  esnada  ruhlarm  bir  iradesi  olmadigi  gi- 
bi surete  girmeleri  veya  zuhur  etmeleri  de  soz  konusu  olmayabilir.  Mi- 
sal  olarak  ibn  Abbas  ve  Hz.  Ai§e’nin  Cebrail’i  gormelerini  verebiliriz. 
O esnada  Cebrail,  bu  konuda  bir  bilgisi  ya  da  onlara  goriinme  iradesi 
yokken,  Hz.  Peygamber  ile  konu§maktaydi.  Hz.  Ai§e  ve  ibn  Abbas  bu 
durumu  peygambere  bildirmi§,  fakat  onun  Cebrail  oldugunu  bilniiyor- 
lardi.  Hz.  Peygamber  Hz.  Ai§e’ye  ibn  Abbas’a  ayri  ayn  ‘Sen  onu  gor- 
diin  mii?’  diye  sormu§,  her  ikisi  de  ‘evet5  diye  cevap  verince  ‘i§te  o 
Cebrail  idi’  demi§tir.  Aym  §ekilde  boyle  bir  goze  sahip  insanlar,  perde- 
lenmek  ve  goriinmemek  istediklerinde,  gayb  adamlanm  da  idrak  eder- 
ler. Binaenaleyh  boyle  bir  hal  sahibi  onlari  goriir. 

Goziin  keskinligini  bir  neticesi  de  sahibine  manalarin 
bedenlenmesidir.  Boyle  bir  goz  sahibi  manalan  kendi  suretlerinde  tamr 
ve  tereddiit  olmaksizin  bedenlenmi?  manamn  hangi  mana  oldugunu 
bilir. 


VASIL 

Aktanm  Esnasinda  ilahi  Hitabin  Bilinmesi 

Aktarim  esnasinda  ilahi  hitabin  bilinmesine  gelirsek,  bu  durum, 
‘ AUah’in  bir  kimseyle  vahiy  veya  perde  ardindan  veya  peygamber  gonder- 
meden  konu$masi  mumkun  degildir’118  ayetinde  belirtilir.  Vahye  gelirsek, 
vahiy  konu§ma  tarzinda  kalplerine  aktanlan  bilgidir  ve  vahiyden  belirli 
bir  konuda  bilgi  meydana  gelir.  Soz  konusu  bilgi  konu^manin  i^erdigi 
§eydir.  Boyle  degilse,  o §ey  vahiy  veya  hitap  degildir.  Qiinkii  bazi  kalp- 
lerin  sahipleri  belirli  bir  konuda  insanlann  nezdinde  zorunlu  bilgi  sayi- 
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lan  bir  bilgi  elde  ederler.  Bu  bilgi  bir  hitaptan  kaynaklanmasa  bile,  sa- 
hih  ve  dogru  bilgidir.  Biz  ise  vahiy  diye  isimlendirilen  ilahi  hitap  hak- 
kinda  konu§maktayiz.  (JXinkii  Allah  vahyin  bu  tarzini  ‘kelam’  diye  ad- 
landirdi.  Kelamm  bir  yoniinden  ise  o kelamin  getirdigi  bilgi  elde  edilir 
ve  bilgiyi  bulunca  kelam  ayirt  edilir.  Allah  Teald  ‘perde  ardindan’  de- 
mi§tir.  Bu  kisim  -kalbe  degil-  kulaga  aktarilan  ilahi  hitaptir.  Boylece 
aktarilan  kimse  onu  algilar  ve  kendisine  bu  sozii  duyuramn  onunla  ne- 
yi  kastettigini  anlar.  Bazen  bu  aktanm  tecelli  suretlerinde  onun  adina 
ger$ekle§ebilir  ve  ilahi  suret  ona  hitap  eder  ki  soz  konusu  suret,  perde- 
nin  ta  kendisidir.  Hitabi  alan  kimse,  hitaptan  onun  gosterdigi  §eyi  og- 
renir  ve  kendisinin  bir  perde  oldugunu,  konu§anm  perdenin  ardindan 
konu§tugunu  anlar.  Ilahi  tecelli  suretini  idrak  eden  herkes,  konu§anm 
Allah  oldugunu  bilemez.  Oyleyse  bu  hal  sahibinin  ba§kalarindan  yega- 
ne  iistiinliigu,  perde  olsa  bile  o suretin  Hakkin  tecellisi  oldugunu  bil- 
mesidir. 

Ayetin  devaminda  ‘Veya  el^i  gonderir’  der.  Kastedilen  bir  okuyu- 
cu  gibi  Allah’m  kelamim  aktardiklarinda  melegin  indirdigi  veya  pey- 
gamberin  bize  getirdigi  vahiydir.  Allah  okuyan  hakkinda  §oyle  der: 
‘Onu  kom}u  edin  ki,  Allah’in  kelamin  1 duysun.’n'J  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘ Sag 
tur  canibinden  ona  nida  ettik  ve  onu  yakin  kildik’120  denilir.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Atejte  olanlar  ve  gevresindekiler  mubarek  oldu’121  denilir.  insan 
veya  melek  bir  bilgi  nakleder  ve  onu  ifade  ederler  ve  nefislerinde  onu 
bulurlarsa,  bu  ilahi  bir  soz  ve  kelam  degildir.  Bazen  el$i  ve  suret  birlik- 
te  olabilir  ki  bu  yazimin  kendisindedir.  Oyleyse  kitap  bir  el^idir  ve  o 
konu§an  iizerinde  perdedir.  Boylece  getirdigini  sana  a^iklar.  Fakat  bu 
durum,  bilinen  yazildiginda  ger^ekle^mez,  sadece  kendisini  yazan  harf- 
lerle  hitap  edilmi§  soziin  yazilmasi  esnasinda  ger$ekle§ir.  Boyle  degilse, 
o soz  degildir.  I§in  ozii  budur. 

O halde  lika  peygamberler  i^in  iken,  ilka  -ba§ka  bir  yonden  degil- 
kelami  olmasi  itibanyla  vasitalarin  ortadan  kalkmasiyla  ilahi  habere  ait- 
tir.  Kitabet  ise  her  nerede  olursa  yazili  i§  are  tier  demektir.  Bunlar,  bil- 
giden  degil,  kendilerini  yazamn  soziinden  yazilmi§tir.  Biitun  bunlar, 
bu  makam  sahibi  adina  ilahi  hitabin  yonleridir. 

Allah’tan  aktarmanin  bilgisine  gelirsek,  bu  da,  Allah’m  aktarim  ve 
vahiy  esnasinda  konu§tugu  kimseyle  ilgilidir.  Bu  durumda  aktaran,  laf- 
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zi  harflerin  veya  var  ettigi  rakamli  harflerin  suretlerini  meydana  geti- 
rendir.  Suretlerin  ruhu  ise  Allah’in  kelamidir,  ba§ka  bir  §ey  degildir! 
Bir  bilgiyi  aktarirsa,  miitercim  degildir  ve  bu  durumda  velinin  §oyle 
demesi  gerekir:  ‘Kalbim  bana  Rabbimden  dedi  ki...’  Bazen  miitercim 
hallerin  dillerine  terciiman  olur  ki  bu  husus  bu  konuyla  degil,  halleri 
anlamaya  dair  ba§ka  bir  hususla  ilgilidir.  Haller  meselesi  §ekilci  alim- 
lerce  bilinen  bir  husustur.  Onlar  ‘Her  %ey  O’nuti  hamdini  tespih  eder’122 
ayetinde  belirtilen  tespihin  hal  lisaniyla  oldugunu  soylerler.  ‘Biz  emane- 
ti  goklere,  yere  ve  daglara  arz  ettik,  onlar  kendisini  tapmaktan  sakindi’123 
ayetini  de  boyle  yorumlayarak  korku  ve  direnmeyi  -ger$ek  degil-  hal 
saymi§lardir.  Goklerden  ve  yerden  aktarirken  ‘Onlar  ‘isteyerek  geldik’ 
dediler’124  ayetindeki  soziin  bir  hitap  degil,  hal  sozii  oldugunu  soyle- 
mi§lerdir.  Biitiin  bunlar,  yanh§tir  ve  ayetlerde  kastedilen  mana  degil- 
dir. Gergek  mana,  ke§if  ehlinin  kendisini  idrak  ettigi  §ekilde,  zahiri 
iizere  anla§ilmakla  ortaya  9ikar.  Onlar  varliklardan  aktardiklarinda,  on- 
larin  hal  dillerinden  degil,  kendilerine  hitap  ettikleri  §eyi  aktanrlar. 
Varliklar  konu^saydi,  boyle  diyeceklerdi. 

Bu  soz  saliipleri  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  ‘bu  ve  benzeri  sozlerin 
ger^ek  soz  ve  konu§ma  oldugunu  kabul  edersek,  Allah’in  konu§anlarda 
bir  hayat  yaratmi§  olmasi  gerekir  ve  bu  durumda  konu§manm  ger9ek 
olmasi  miimkiin  olabilir’  derler.  Allah’in  onlarda  hayat  yaratmasi 
mumkiindur.  Fakat  bu  konuda  miimkun  gordugiimuz  §ekilde  bir  du- 
rumun  ger9ekle§ip  ger9ekle§medigini  bilmiyoruz.  Ya  da  bu  konu§ma 
bir  hal  dili  konu§masidir.  Bu  gorii§u  benimseyenlere  gelirsek,  ger9ekte 
boyle  olmu§tur.  (Jiinkii  Allah’in  di§indaki  her  §ey  ger9ekte  konu§andir. 
Oyleyse  ke§if  ve  vecd  ehli  i9in,  bu  ger9ege  ragmen,  hallerden  soz  et- 
menin  anlami  yoktur.  Diger  kisim  ise  filozoflardir.  Onlar  ‘Ayette  ge- 
9en  konu§ma  bir  halidir  ve  boyle  olmalidir,  9iinku  cansizin  canlanmasi 
miimkiin  degildir’  demi§lerdir.  Bu  soz,  eh  kesif  bir  perdeyle  perdelen- 
mi§  sozdiir.  Binaenaleyh  ilahi  bir  sozden  aktarirken  alemde  ancak  mii- 
tercim olan  vardir! 

Emrin  valileri  adina  mertebelerin  belirlenmesine  gelirsek,  bu  ko- 
nu,  her  mertebenin  yaratili§  gayesini  te§kil  eden  maslahatlarm  bilinme- 
siyle  ilgilidir.  Bu  bilgi  sahibi  vali  yapmak  istedigi  §ahsm  nefsine  bakar 
ve  onunla  mertebe  arasmda  bir  terazi  koyar.  Terazide  mertebenin  kefe- 
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si  agir  basmadan,  denge  halini  goriirse  o ki§iyi  vali  yapar.  Valinin  kefe- 
si  mertebeye  agir  gelirse,  bu  durum  valiye  bir  zarar  vermez.  Mertebe- 
nin  kefesi  validen  agir  gelirse,  onu  vali  atamaz.  (Jiinkii  vali  iistiin  gel- 
mesini  saglayacak  bilgide  nakistir.  Boyle  bir  durumda  vali  W9  ku§kusuz 
zalim  olur  ve  valilerin  zuliim  yapmasmin  asil  nedeni  de  (valilik  merte- 
besindeki)  bu  yetersizlik  ve  eksikliktir.  Bize  gore,  yoneticinin  bilgisinin 
hiikmiinden  vazge5mesi  miimkiin  degildir;  §ekilci  alimlere  gore  ise 
mumkiindur.  Bize  gore  de  boyle  bir  §ey  miimkiin  olsa  bile,  varlikta 
boyle  bir  durum  ger^ekle^memi^tir.  Bu  husus,  ^etin  bir  konudur.  (Bil- 
gisi  ve  bilgi  amel  ili§kisine  atifla)  Bu  nedenle  Mehdi  yeryiiziinii  daha 
once  haksizlik  ve  zuliim  ile  dolmu§ken  adalet  ve  iyilikle  doldurur. 
C^iinkii  bize  gore  bilgi  ameli  gerektirir  ve  amel  kagmilmazdir.  Boyle 
olmayan  bir  bilgi  goriinii§te  bilgi  olsa  bile  bilgi  degildir. 

Mertebeler  ii$  tanedir  ve  bunlar  hakimin  hiikmiiniin  kendilerine 
ifledigi  mertebelerdir.  Bu  mertebeler,  kan,  mal  ve  lrzlardir.  Her  mer- 
tebenin  talep  ettigi  me§ru  ilahi  hiikiim  bilinir  ve  insanlara  bakilir.  Her 
mertebenin  talep  ettigi  me§ru  ilahi  hiikiim  ogrenilir  ve  insanlara  baki- 
lir:  Bu  mertebenin  gereklerini  kendinde  toplayan  birini  goriince,  top- 
layamn  mizacina  bakar.  Onu  bilgiyle  tasarruf  ederken  goriirse,  akilli 
oldugunu  anlar  ve  onu  vali  olarak  gorevlendirir.  Soz  konusu  ki§inin 
bilgisine  kar§i  hiikiim  verip  bilgisinin  §ehvet  ve  arzusunun  otoritesi  al- 
tinda  ezilmi§  oldugunu  goriirse,  (mertebenin  gerektirdigi)  hiikmii  bil- 
se  bile  onu  vali  atamaz.  Bir  hiikiimdar  kendisiyle  oturup  kalkan  gorii§ 
sahibi  ve  dogru  dii§iinceli  birisiyle  isti§are  etmi§  ve  ona  §oyle  demi§: 
Insanlarin  i§lerini  gormeye  en  uygun  kimse  kimdir?  Adam  §oyle  der: 
‘Insanlarin  i§lerini  yiiriimiek  iizere  akilli  birini  gorevlendir.  Akilli  insan 
kendisi  i$in  haksizliktan  uzak  durur.  Bilgili  olursa,  bildigine  gore  hii- 
kiim verir.  Bir  meseleyi  bilmezse,  hiikiim  vermez  ve  o konudaki  §eri- 
ilahi  hiikmiin  ne  oldugunu  bilene  sormasi  gerektigini  akli  ona  icbar 
eder.  Onu  ogrenince,  ogrendigine  gore  hiikiim  verir.  i§te  aklin  yarari 
budur.’  Dine  ve  §ekilci  bilgiye  dayananlarm  ^ogu,  §ehvederinin  hiikmii 
altindadir.  Akilli  insan  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  akil  faziletlerde  lsrarli- 
dir.  Akil  sahibini  gerekli  olmayan  hususta  tasarruftan  alikoyar.  Bu  ne- 
denle akil,  bag  anlamindaki  ‘ikal’  kelimesinden  tiiretilmi§tir. 
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Gazaptaki  rahmete  gelirsek,  bu  durum,  me§ru  hadlerde  ve  tazir 
cezasinda  ge^erlidir.  Bu  ikisinin  difindaki  gazapta  rahmetten  bir  §ey 
bulunmaz.  Bu  nedenle  Ebu  Yezid  el-Bestami  ‘Bcnim  cezalandirmam 
daha  §iddedidir’  demiftir.  O bu  soziinu  hafiz  ‘Rabbinin  cezalandirmasi 
}ididetlidir’125  ayetini  okurken  soylemi§ti.  insan  kendisi  i^in  ofkelendi- 
ginde,  bu  ofke  herhangi  bir  §ekilde  rahmet  i^ermez.  Allah  adina  ofke- 
lendiginde  onun  ofkesi  Allah’in  ofkesidir.  Allah’m  ofkesi,  ilahi  rahme- 
tin  kendisine  kati§masindan  yoksun  degildir.  Allah’in  dunyadaki  gazabi 
(giinahkarlar  i$in)  koydugu  had  ve  tazir  cezalannda  tezahiir  ederken 
ahiretteki  cezasi  cehenneme  gireceklere  verecegi  cezalarla  ilgilidir. 
Ahiretteki  gazap  olsa  bile,  diinyada  ve  ahirette  kendisine  karifan  ‘rah- 
met’ nedeniyle  bir  temizleme  demektir.  Qiinkii  rahmet  varhkta  gazabi 
ge^tigi  gibi  biitlin  varligi  i^ermi§  ve  her  §eyi  ku§atmi§tir.  Varliga  gazap 
geldiginde,  rahmet  zaten  vardi  ve  onu  ge9mi§ti.  Oyleyse  onun  var  ol- 
masi  da  zorunludur.  Rahmet  ile  birlikte  gazabin  ili§kisi,  siit  ile  ona  ka- 
n§an  suyun  ilifkisi  gibidir.  Boyle  bir  durumda  siit  Sudan  ayri§amayaca- 
gi  gibi  gazap  da  rahmetten  ayrilmaz  ve  safla§maz.  Bununla  birlikte 
rahmet  mahallin  gertjek  sahibi  oldugu  i^in  gazap  iizerinde  hiikiim  sa- 
hibidir.  Bu  nedenle  Allah’in  gazap  edilen  iizerindeki  gazabi  bir  siirede 
biterken  rahmeti  sona  ermez.  Bu  Mehdi  sadece  Allah  adina  gazap  eder. 
Kendi  arzusu  ve  gayesine  aykirilik  nedeniyle  ofkelenen  insanin  aksine, 
Mehdi  Allah’m  belirlemi§  oldugu  hadleri  uyguladiktan  sonra  artik  of- 
kesinde  haddi  a§maz.  Allah  adina  ofkelenen  boyle  bir  insanin  zalim  ve 
haksiz  olmasi  mumkiin  degildir,  boyle  bir  insan  ancak  adil  ve  hikmetli 
olabilir.  Bu  makamda  bulunmayi  iddia  eden  insanin  alameti  §udur:  Al- 
lah adina  ofkelenip  o esnada  hakim  oldugunda  ve  Allah’in  hiikmunii 
su^luya  tatbik  ettiginde,  cezamn  uygulanmasindan  sonra  o ki§iye  kar§i 
i^inde  ofke  kalmaz.  Belki  de  cezamn  uygulanmasindan  sonra  ona  dog- 
ru  kalkar,  i^tenlikle  kendisine  sanlarak  §oyle  der:  ‘Seni  temizlemi§  olan 
Allah’a  hamd  olsun.’  Sonra  ona  sevgi  ve  mudulugunu  izhar  eder.  Belki 
bunun  ardindan  kendisine  ihsanda  bulunur.  I§te  bir  insanin  boyle  bir 
makamda  oldugunun  ol^iitii  budur:  Ceza  tatbik  edilmi§  insana  kar§i 
biituniiyle  merhamet  dolar. 

Ben  bu  hali  Magrib  §ehirlerinden  birisinde  bir  hakimde  gormii§- 
tiim.  Soziinu  ettigim  ki§i  kendisine  Ebu  Ibrahim  b.  Yagmur  denilen 
Sebte’li  bir  kadiydi.  O bizimle  birlikte  feyhimiz  Ebu  Eyyub  el- 
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Ensari’nin  ziirriyetinden  olan  Ebu’l-Hiiseyin  b.  Saig’den  hadis  dinler- 
di.  Ayrica  Ebu’s-Sabr  Eyyub  el-Fehri,  Ebu  Muhammed  b.  Abdullah  el- 
Hicri’den  Sebte’de  kadilik  zamaninda  hadis  okurdu.  O hi^bir  zaman 
sema’a  binekli  gelmez,  insanlarin  arasindan  yiiriiyerek  gelirdi.  iki  adam 
hasimla§ip  kendisine  miiracaat  ettiklerinde,  onlarin  yaninda  durur,  ara- 
larini  bulurdu.  Derin  zeka  sahibi,  uzunca  diifiinen  ve  ^ok^a  zikreden 
birisiydi.  Tek  ba§ina  iki  kabilenin  arasini  bulabihr,  iki  kabile  onun  be- 
reketiyle  bari§irdi. 

Kadi,  Allah’in  hakkini  aldiktan  sonra  ceza  tatbik  edileae  kar§i  i$in- 
de  ofke  bulunursa,  boyle  bir  ofke  nefsin  ve  tabiatin  ofkesidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  cezalandinlan  hakkinda  i^indeki  bir  nedenden  kaynaklanan  df- 
kedir,  yoksa  oyle  bir  ofke,  Allah  adina  olan  bir  ofke  degildir  ve  bu  ne- 
denle  Allah  ona  sevap  vermez.  (piinkii  bu  ofkede  insan  Allah’m  hakkini 
gozetmi§  degildir.  Bu  durum  ‘Haberlerinizi  ortaya  gikartiriz  (iptila)’126 
ayerinde  ge^er.  Oncelikle  onlarm  smanmasi  (iptila),  yiikiimlii  olduklan 
i§lerledir.  Amellerini  yaptiklarinda  ise  bu  kez  amelleri  sinanir:  Acaba 
onlar  Hakkin  hitabi  nedeniyle  mi,  yoksa  ba§ka  nedenle  mi  yapilmi§tir? 
Bu  durum  ‘0  gun  sirlar  ortaya  (i kar’127  ayetinde  belirtilir.  Ke§if  ehline 
gore,  bu  i§in  dlyusii  budur.  Dolayisiyla  hakim  hadleri  uygularken, 
kendini  gozetmekten  ve  murakabe  etmeden  habersiz  kalmamalidir. 
Boylece  nefislere  ait  olan  bedbahdiktan  uzak  kalmalidir.  Bunun  i$in 
ofkeliyken  hiikiim  vermek  yasaklanmi§tir.  Haddi  uygulamak  iizere 
muhakeme  edilenin  aleyhine  hukiim  vermese  bile  ofke  aninda  hiikiim 
vermemelidir.  Bu  hiikiim  nedeniyle  i$inde  bir  raliadama  bulursa,  ha- 
kim bilir  ki,  hiikmii  Allah  nzasi  igin  vermemi§tir.  Allah  katinda  boyle 
bir  hakime  ula§acak  hayir  yoktur.  Hakim  haddin  uygulanmasindan  se- 
vinirse,  bunun  yegane  nedeni,  o ki§iden  ahirette  cezanin  dii§mesine 
haddin  uygulanmasinm  yol  a^acak  olmasidir.  Boyle  bir  nedenle  sevin- 
memi§se,  hakim  maluldiir.  Me§ru  hiikumler  hususunda  bana  gore 
ozellikle  zinadan  dalia  $etini  yoktur.  Zani’ye  had  cezasi  uygulansa  bile, 
cezanin  ardindan  kullarin  haklari  nedeniyle  sorgulanacagini  bilirim. 

Bilmelisin  ki,  hakim  (devlet  ba§kani)  di§mdakilere  Allah  haddi  uy- 
gulama  izni  vermemi§  ve  bu  nedenle  ba^kasinda  hadler  a$ildiginda  of- 
kenin  bulunmasi  uygun  degildir.  Hadleri  uygulamak  (bunun  i$in  ofke- 
lenmek)  ozellikle  hakimler  i$in  ve  hakim  olmasi  yoniiyle  Allah  pey- 
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gamberi  i$in  olabilir.  Peygamber  hakim  degil  de  tebligci  olursa,  onda 
davetini  reddeden  kimseye  kar§i  gazap  bulunmaz,  $iinkii  kendisine 
boyle  bir  yetki  verilmemi§tir.  Insanlan  hidayete  ula§tirmak  onun  gore- 
vi  degildir.  Qiinkii  Allah  Teala  bu  konuda  peygamberine  ‘Senin  gorevin 
sadece  tebligdir’128  buyurur.  O da  tebligini  yapmi§tir.  Allah  ise  diledigi- 
ne  duyurmu§,  diledigini  sagir  birakmi§tir.  Onlar,  yani  nebiler,  insanla- 
nn  en  akilhlaridir.  Davetgye  Allah’in  tebligini  duymaktan  sagir  birak- 
tigi  kimse  ke§folunsa,  bu  nedenle  halinde  bir  degi§me  olmazdi.  Bir  in- 
san  sagira  yiiksek  sesle  bagirip  nidasini  duymadigim  bilirse,  ona  kar§i 
ofke  duymaz  ve  onu  mazur  sayar.  Peygamber  hakim  ise,  Allah’in  onun 
i$in  belirledigi  hiikme  gore,  hiikiim  ortaya  ^lkar.  Bu,  yeryiiziinde  vali 
olan  herkesin  muhta$  oldugu  kiymedi  bir  bilgidir. 

Miilkiin  muhta^  oldugu  nziklara  gelirsek,  bu  konudaki  bilgi,  onun 
alemdeki  simflan  bilmesi  demektir.  Bu  simflar  iki  tanedir.  ‘Alem’  der- 
ken  imamin  hiikmiiniin  i§ledigi  kimseleri  kastetmekteyim.  Bu  iki  ki- 
sim,  sureder  alemi  ile  bu  surederi  hareket  ve  duraganlikta  yoneten  ne- 
fislerdir.  Bu  ikisinin  difindakiler  iizerinde  bir  hiikmii  yoktur.  Bunun 
istisnasi  kendi  iradesiyle  hiikmii  altina  girenlerdir.  Misal  olaralc  cinler 
alemini  verebiliriz.  Nurani  aleme  gelirsek,  onlar  be§eri  alemin  yoneti- 
minin  di§mdadir  ve  onlardan  her  biri  Rabbinin  kendisine  belirledigi 
makamdadir  ve  Rabbinin  emriyle  iner.  Meleklerden  birisini  indirmek 
isteyen  kimse,  bu  hususta  Rabbine  yonelir  ve  Rabbi  melege  emreder 
ve  o ki§inin  dilegini  yerine  gerirmek  iizere  inme  izni  verir.  Ya  da  kulun 
dilegi  olmaksizin,  kendihginden  melegi  ona  indirir.  Meleklerin  i^inden 
seyahat  edenlere  gelirsek,  onlarin  ‘belli’  makamlari,  zikir  meclislerini 
aramak  iizere  seyahat  etmelerinden  ibarettir.  Zikir  ehlini  bulunca  -ki 
onlar  Kuran  okuyan  Kuran  ehlidir-  onlara  Kuran’in  di§inda  bir  §ey 
okunmaz.  Boyle  bir  meclis  bulmayip  Allah’i  zikreden  -Kuran  okuma- 
yan-  bir  cemaat  bulduklarmda,  onlarin  yanlarina  oturur  ve  birbirlerine 
nida  ederek  ‘gelin,  istediginiz  buradadir’  derler.  Meleklerin  sayesinde 
ya§adiklari  ve  hayadarinm  kendisine  bagli  oldugu  nziklan  budur. 
imam  bu  durumu  bildigi  i^in,  gece  ve  giindiiz  Allah’in  ayederini  oku- 
yan bir  cemaati  gorevlendirir. 

Magrip  §ehirlerinden  biri  olan  Fas’taydik.  Allah’in  nzasina  nail 
olmu§lara  uyarak,  bu  yolu  tutmu§tuk.  Onlar  da  bizi  dinliyor  ve  itaat 
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ediyordu.  Bir  anda  onlan  yitirdik  ve  kendilerini  yitirdigimiz  i$in  bu 
halis  ameli  yitirdik.  Bu,  riziklarm  en  §ereflisi  ve  en  iistiiniiydii.  Gidalari 
bilgi  olan  o ruhlari  yitirmi§tik.  Gordiik  ki  bir  ilkeden  dolayi  bir  §ey  or- 
taya  koyuyoruz  ve  o ilke  o ruhani  simfin  gayesidir.  O gaye  Kuran’dir. 
Bunun  iizerine  biitiin  meclislerimde  konu§tugum,  eserlerimde  yazdik- 
lanm  Kuran  mertebesinden  olmu§tur.  Onun  hazinelerinden  bana  anla- 
yi§  anahtarlan  ve  ondan  destek  verildi.  Bu  sayede  Kuran’in  di§ina  51k- 
madik.  (^iinkii  bize  ikram  edilen  §ey,  ikram  edilebilecek  en  list  §eydi. 
Onun  degerini  ancak  ‘tadan’  bilebilecegi  gibi  mertebesini  nefsinden 
‘hal’  olarak  mii§ahede  edip  Hakkin  sirrmda  konu§tugu  kimse  bilebilir. 
Hakkin  insanla  sirrmda  konu§masi,  vasitalan  kaldinp  kuluyla  konu§an 
bizzat  kendisi  olunca  ger£ekle§ir.  Boyle  bir  durumda  O’nun  kelamina 
senin  anlayi§in  e§lik  eder.  Boylelikle  O’nun  konu§masi  senin  anlamanin 
ta  kendisi  olur  ve  burada  bir  gecikme  soz  konusu  degildir.  Arada  bir 
gecikme  olursa,  boyle  bir  konu§ma  Hakkin  (sirrmda)  kuluyla  konu§- 
masi  degildir.  Boyle  bir  hali  tecriibe  etmeyen  kimse,  Allah’in  kullanyla 
konu§masi  hakkmda  bilgiye  sahip  degildir.  Allah  kuluyla  peygamberin 
veya  alemden  dilegi  birisinin  dili  gibi  ‘suri  perde’  vasitasiyla  konu§ursa, 
bazen  anlama  bu  soze  e§lik  ederken  bazen  bir  gecikme  olabilir.  I§te 
(dogrudan  ve  dolayli)  iki  konu§ma  arasindaki  fark  budur. 

Maddi  riziklara  gelirsek,  Imam’in  bu  konuda  sadece  Allah’in  baki- 
yesinde  hiikmii  vardir.  Bu  bakiyenin  di§indaki  §eylerden  yiyen  kimse, 
soz  konusu  adil  Imam’in  elinden  yemez.  Miiminler  hakkmda  ‘Allah 
rizki’  diye  isimlendirilen  §ey  sadece  Allah’in  bakiyesi  denilendir  ve 
alemdeki  her  rizik  Allah’in  bakiyesindendir.  Baki  olmayan  kisma  gelir- 
sek, bu  iki  arasinda  fark  vardir.  §oyle  Id:  Alemdeki  biitiin  mallarin  ya 
belli  bir  sahibi  vardir  veya  bir  sahibi  yoktur.  Malm  sahibi  varsa,  bu  mal 
o §ahis  i<jin  Allah’in  bakiyesindendir.  Belli  bir  sahibi  yoksa,  o mal  bii- 
tiin miisliimanlara  aittir.  Allah  bu  imami  vekil  olarak  gorevlendirir  ve 
imam  ki§iler  i^in  bu  mail  korur.  i§te  bu  mal,  sahiph  mala  ilave  olan  Al- 
lah’in bakiyesindendir.  Binaenaleyh  Allah’in  bakiyesinin  anlamim  og- 
renirsen,  bilirsin  ki  alemdeki  her  rizik  Allah’in  bakiyesidir.  Buna  gore 
Zeyd’in  mall  onun  adina  Allah’in  bakiyesidir,  ^iinkii  Allah  ona  - 
kendisinin  izni  olmaksizin-  Omer’in  malinda  tasarrufu  yasaklami§tir. 
Omer’in  mail  da  kendisi  iipn  Allah’in  bakiyesidir  ve  ona  da  -izni  ol- 
maksizin-  Zeyd’in  malinda  tasarruf  izni  verinemi§tir.  Oyleyse  alemdeki 
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her  rizik  Allah’in  bakiyesidir.  imam  bu  konuda  Allah’in  hakkinda  in- 
dirdigi  hiikiim  miktannca  hiikiim  verir. 

O halde  insanlar  iki  haldedir:  Birindsi  zorunlu,  digeri  zorunlu 
olmama  halidir.  Zorunluluk  hali  ihtiya$  ol^iisiince  ihtiya$  duyulam 
miktari  mubah  yapar  ve  yasagi  dii§iiriir.  ihtiyaci  giderdiginde  ise  ya- 
saklama  geri  doner.  Zorda  kalan  insan  ba§ka  birisinin  miilkiinde  tasar- 
rufta  bulunursa,  bir  gorii§e  gore  tazmin  etmek  iizere,  bir  goriife  gore 
tazmin  etmeden  onu  kullamr.  Kullandigi  mall  tazmin  etmek  gerektigi- 
ni  soyleyene  gore,  imkan  bulursa  mall  sahibine  oder;  imkan  bulamaz- 
sa,  vaktin  imami  Hazineden  onun  kullandigi  miktari  oder.  Zorda  kalan 
insanin  yararlandigi  malm  sahibi  yoksa  veya  Allah’tan  gelen  mutlak  bir 
vekaletle  Imam’a  ait  maldan  kullamrsa,  ne  tazmin  etmesi  gerekir  ne  de 
ba§ka  bir  §ekilde  yiikiimliiliigii  olabilir.  Vaktin  imamimn  mudaka  bil- 
mesi  gereken  zorunlu  bilgilerden  biri  budur.  Oyleyse  herhangi  bir  yii- 
kiimlii  me§ru  yoldan  ancak  Allah’irt  bakiyesinde  tasarrufta  bulunmu§- 
mr.  ‘AUah’m  bakiyesi  sizin  ifin  daha  hayirlidir,  iman  etmi$  iseniz'129  Bu, 
feri  bir  hiikiimdur  ve  bu  konuda  asil  olan,  Allah’in  yeryiiziinde  bulu- 
nan  her  §eyi  bizim  i^in  yaratmi§  olmasi,  sonra  bir  kismim  yasaklamif, 
bir  kismim  birakmiftir  (bakiye).  Allah  biraktigi  bsmi  ‘bakiye’  diye 
isimlendirmi^ken  yasakladigi  kismi  ‘haram’  diye  isimlendirmi§tir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  yasaklama  soz  konusuysa  -^iinkii  asil  olan  herhangi  bir 
§ey  hakkinda  hiikiim  vermeden  durmaktir-  Allah  yiikiimluye  bir  hal 
veya  zaman  veya  mekan  itibariyla  o hususta  fiili  ve  tasarrufu  yasakla- 
mi§tir.  Allah’in  ^ekimser  kaldigimiz  husustaki  hiikmii  gelince,  §ari’nin 
bildirdigi  hiikme  gore  hareket  ederiz.  Bu  meseleyi  bilen  kimse,  nzik- 
larda  nasil  tasarruf  edebilecegini  de  ogrenir. 

imam’in  gerek  duydugu  bilgilerden  birisi  olan  ci§lerin  birbirine 
girmesini  bilmeye’  gelirsek,  bu  durum  ‘Geceyi  giindiize  giinduzu  geceye 
sokar,13°  ayetinin  anlamidir.  Giren  erkek  girilen  di§idir.  Her  nerede  or- 
taya  ^lkarsa  pksin,  bu  hiikiim  kendisine  e§Hk  eder.  Bu  baglamda  bilgi- 
lerde  erkek  olan  nazari/teorik  bilgiyken  duyuda  hayvani  ve  nebati  ni- 
kahtir.  Bunlardan  birisi  (erkek  ve  di§i)  tek  ba§ina  ama^lanmi?  degildir; 
aksine  kendisi  ve  neticesi  i$in  birlikte  ama^lanmi^tir.  Birbirine  girme 
ve  kayna§ma  olmasaydi,  ^ift  ortaya  ^lkmazdi.  Bu  durum,  biitiin  ameli 
ve  ilmi  sanadara  yayilmi§  genel  bir  durumdur. 
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imam  bu  durumu  bildiginde,  verdigi  hiikiimlerde  ku§ku  bulun- 
maz.  Mana  ve  mahsuslarda  (duyulurlar)  olmak  iizere,  aleme  konulan 
0I5U  budur.  Akilli  insan,  her  iki  alemde,  hatta  tasarrufta  bulundugu 
her  §eyde  bir  teraziyle  tasarruf  eder.  Indirilmi§  vahiyle  hiikum  veren 
peygamber  vb.  kimseler  ise,  birbirine  girmenin  di§mda  kalmazlar,  ^iin- 
kii  Allah  onlari  kendilerine  aktardigi  kullari  hakkindaki  hiikmiiniin 
mahalli  yaparak  §oyle  buyurdu:  ‘Cebrail  onu  indirir.’131  Ba§ka  bir  ayette 
‘M elekler  emrinden  bir  ruh  He  kullarindan  diledikleri  uzerine  itier’132  bu- 
yurur.  Alemde  peygamberden  ortaya  ^lkar  her  hiikiim  -naslar  hakkin- 
daki  veya  kiyasla  hiikiim  verenlerde  degil-  manevi  bir  nikah  ile  ortaya 
9ikar.  Oyleyse  imam,  Haitian  indirdigi  vahiyle  meydana  gelen  hiikiim- 
le  kiyas  yoluyla  ortaya  ^lkani  ayirt  etmelidir.  Mehdi’nin  bu  konuda, 
yani  hiikiim  vermek  iizere  kiyasi  ogrenmesi,  ondan  uzalda§mak  amaci 
ta§ir.  Mehdi  melegin  Allah  katindan  kendisine  getirdigi  ilhama  gore 
hiikiim  verebilir  ve  Allah  hiikmiinii  dogrultmak  iizere  melegi  gonder- 
mi§tir.  Bu,  Muhammedi-hakiki  §eriattir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hz.  Mu- 
hammed  ya§iyor  olsa  ve  bir  hadise  kendisine  havale  edilseydi,  imam’in 
verdigi  gibi  hiikiim  verirdi.  Allah,  imam  Mehdi’ye  verdigi  hiikmiin 
Muhammedi  §eriat  oldugunu  bildirir  ve  Allah’in  ihsan  ettigi  naslar  var 
iken  kiyasi  ona  yasaklar.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Mehdi’nin  ozelli- 
ginden  soz  ederken,  ‘izimi  takip  eder  ve  yamlmaz’  demi5ti.  Buradan 
onun  -uyulan  degil-  uyan  oldugunu  anladik. 

Mehdi  masumdur  ve  verdigi  hiikiimde  masumiyetinin  yegane  an- 
lami  hata  ctmcmesidir.  (^iinkii  verdigi  hiikiim  peygamberin  hukmiidiir 
ve  ona  yanli§lik  nispet  edilemez.  (^iinkii  peygamber  ‘Arzusundan  ko- 
nu$maz,  sadece  vahyi  soyler.’133  Nitekim  Hz.  Peygamberin  kendisinde 
bulundugu  bir  yerde  kiyas  yapmak  da  caiz  degildir.  Ke§if  ehlinin  nez- 
dinde  peygamber  mevcuttur  ve  onlar  hiikmii  peygamberden  ahr.  Bu 
nedenle  sadik  fakir,  bir  mezhebe  bagli  degildir  ve  gordiigii  peygambe- 
re  uyar!  Peygamber  ise  inen  vahye  uyar.  Boylece  sadik  ariflerin  kalple- 
rine  hadiselerin  hukmiiniin  bilgisi  Allah’tan  iner.  Allah  onlara  soz  ko- 
nusu  hiikmiin  peygamberin  getirdigi  hiikiim  oldugunu  bildirir.  §ekilci 
bilginlerin  ise  boyle  bir  mertebesi  yoktur,  ^iinkii  onlari  makam  sevgisi, 
ba§kanlik  duygusu  Allah’in  kullarimn  oniine  ge^me  ve  siradan  insanla- 
rin  onlara  muhta^  oldugunu  gorme  arzusu  kaplami§tir.  Onlar  kendile- 
rini  felaha  ^lkartamadiklari  gibi  onlara  uyarak  da  kurtulu§a  ^lkilmaz. 
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Kadilik,  fahitlik,  inuhtesiplik,  miiderrislik  gorevlerine  talip  olan  zama- 
ne  fakihlerinin  durumu  budur.  Onlarin  i^inde  dinin  hiikiimlerine  ria- 
yet  edenler,  ciibbelerinin  eteklerini  toplayarak  insanlari  ^ekingen  bir 
halde  ^aktirmadan  gozlerler,  onlari  goren  insan  zikrettiklerini  zannet- 
sin  diye  dillerini  siirekli  oynatirlar.  Konu§urken  anla§ilmaz  kelimeler 
kuUaiurlar  ve  lafi  dolandirirlar  ve  kendilerini  begenme  duygusu  onlara 
hakimdir.  Kalpleri  ise  kurtlarin  kalbi  gibi  (hirsla  doludur).  Allah  boyle 
insanlara  bakmaz.  Onlarin  i^inden  §eytamn  arkadafi  olanlann  degil, 
dindarlarm  hali  boyledir!  Allah’in  boyle  insanlara  hi$bir  ihtiyaci  yok- 
tur.  Onlar  insanlar  i$in  yumu§ak  ve  nazik  bir  iislup  takinirlar.  Ger^ekte 
onlar  a^ikligin  karde§leri,  gizliligin  dii§manlaridir.  Allah  onlara  doner 
ve  alinlarmdan  tutarak  kendilerini  mutluluga  ulaftinr. 

imam  Mehdi  ortaya  ^lktiginda  onun  yegane  a$ik  dii§mam  fakih- 
lerdir,  ^iinkii  Mehdi’den  sonra  onlarin  bafkanligi  kalmayacagi  gibi  si- 
radan  insanlardan  da  ayrilmazlar.  Ayrica  pek  azi  difinda,  onlarin  hii- 
kiimler  hakkinda  da  bir  bilgileri  kalmaz  ve  imam’in  varligiyla  birlikte 
hiikumlere  dair  goriif  ayriliklan  alemden  kalkar.  K1I15  Mehdi’nin  elin- 
de  olmasaydi,  fakihler  onun  oldiiriilme  fetvasi  verirlerdi.  Fakat  Allah 
Mehdi’yi  kili$  ve  kerem  ozelligiyle  izhar  etmiftir.  Boylece  fakihler  on- 
dan  hem  beklenti  i^ine  girerler  ve  hem  de  korkarlar  ve  inanmadiklari 
halde  hiikmunii  kabul  ederler;  hatta  kabul  ettikleri  hiikmiin  ziddim  i$- 
lerinde  saklarlar.  Nitekim  Hanefi  ve  §afiiler  haklannda  goriif  aynligina 
diiftukleri  hususta  boyle  yaparlar.  Onlarin  Acem  §ehirlerinde  muhalif 
mezhep  mensuplarim  oldiirdiikleri,  aralarindaki  ^atifmalarda  pek  50k 
insamn  oldiigii  ve  Ramazan  ayinda  savafta  gii^lii  olabilmek  i^in  orucu 
bozduldan  aktanlmiftir.  Boyle  kimseler  soz  konusu  olunca,  Mehdi 
imam  kili^la  onlari  ezmeyecek  olsaydi,  onu  dinlemez  ve  zahirde  bile 
kendisine  itaat  etmezlerdi.  Nitekim  onlar  kalpleriyle  Mehdi’ye  itaat 
etmezler;  aksine  mezheplerinin  di§indaki  bir  hiikiimle  onlar  hakkinda 
hiikiim  verince  Mehdi’nin  bu  hiikiimde  delalet  i^inde  oldugunu  iddia 
ederlerdi.  Onlar  i^tihat  ehlinin  devrinin  geride  kaldigina  inamrlar.  On- 
lara gore  alemde  mii^tehit  yoktur  ve  Allah  onlarin  imamlanndan  sonra 
i<ftihat  derecesine  ula§acak  kimse  yaratmadi.  §eri  hiikiimleri  Allah’in 
bildirmesiyle  bildigini  soyleyenler  ise  onlara  gore  hayal  giicii  bozulmu§ 
bir  delidir  ve  boyle  birine  bakmazlar.  Mai  ve  otorite  sahibi  olursa,  za- 
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hirde  malina  duyduklan  tamahkarliklari  nedeniyle  veya  otoritesinden 
korkarak  ona  boyun  egerler;  i$leri  ise  boyle  insanlari  inkar  eder. 

insanlarin  ihtiya^larini  kar§ilamada  a§in  gitme  ve  comert  davran- 
maya  gelirsek,  bu  da,  biitiin  insanlarin  olmasa  da  bilhassa  imam’in  go- 
revidir.  (Jiinkii  Allah  onu  halkin  oniine  onlarin  maslahatlan  i$in  $ali§- 
sin  diye  imam  olarak  koymu§tur.  insanlar  i$in  £ali§manm  neticeleri 
degerlidir.  Hz.  Musa  hikayesinde  imam  i$in  ornekler  vardir.  Hz.  Musa 
ailesine  ate§  bulmak  amaciyla  yiiriimii§tii.  Aile  o ate§le  ismacak,  tabii 
olarak  ate§le  kar§ilanacak  ihtiya^lanni  kar§ilayacaklardi.  Hz.  Musa  ate§ 
aramaya  giderken,  ba§ina  gelecek  §ey  hakkinda  bilgiye  sahip  degildi. 
Aile  i$in  ate§  aramanin  neticesi  Hz.  Musa’ya  Rabbinin  kelamim  izhar 
etmi§,  Allah  onun  ihtiyaci  vesilesiyle  kendisiyle  konu§mu§tu.  Goriinii§- 
te  ate§ti  o ve  Allah  bu  i§i  onun  aklina  getirmemi§ti.  Bundan  daha  bii- 
yiik  ne  olabilir  kir  Hz.  Musa  i$in  vahiy,  ailesinin  ihtiya^larini  kar§ila- 
mak  iizere  $ah§irken  ger<;ekle§mi§,  Allah  ailesinin  ihtiya$larim  kar§ila- 
mada  bulunan  fazileti  ve  erdemi  kendisine  ogretmi§,  Musa’mn  da  onla- 
rm  hakkim  yerine  getirmek  iizere  hirsi  artmi§tir.  Bu  durum,  aile  i$in 
9ali§mamn  Allah  katindaki  degerini  gosteren  bir  uyaridir,  $iinkii  onlar 
her  durumda  Allah’in  kullaridir  ve  bu  gorev  onlara  yiiklenmi§tir.  Allah 
§oyle  der:  ‘ Erkekler  kadmlar  uzerinde  derece  sahibidir.,l3i  Boylece  kendi- 
sini  oldiirmek  isteyen  dii§manlarindan  ka^masi,  Hz.  Musa’ya  hiikiim 
ve  peygamberlik  riitbesi  kazandirmi§ti.  Hz.  Musa’dan  haber  verirken 
Allah  §oyle  der:  ‘Sizden  korkunca  kagtim,  Rabbim  de  bam  hukum  verdi  ve 
beni  nebilerden  yapti.’13 5 Oyleyse  aile  i$in  <jali§mak  ve  onlarin  ihtiya$la- 
rmi  yerine  getirmek,  Hz.  Musa’ya  Allah’in  kelamim  kazandirmi§ti  bu- 
nun  hepsi,  hi$  ku$kusuz,  ^ali^mak  demekti.  Qiinkii  ka$an  insan  ka$ar- 
ken  hayvani  bir  ozellik  izhar  ederek  kurtulma  arzusuyla  dii§manlardan 
ka^ar.  Bunun  yam  sira  nefs-i  natika’mn  tedbir  ve  miilkiinii  bald  lulmak 
ister.  Hz.  Musa  hayvani  nefsiyle  ka$arken,  bedeni  yoneten  nefs-i  natika 
ugruna  $ali§mi§ti.  Biitiin  adil  imamlar,  kendi  adlarma  degil,  ba§kalari 
ugruna  ^ali^mak  iizere  hareket  ederler.  Bir  hiikiimdari  halkini  ve  onla- 
rin muhta$  oldugu  i§leri  birakip  ba§ka  bir  i§le  me§gul  goriirsen,  bilme- 
lisin  Id,  hiikiimdarhk  mertebesi  bu  davrani§iyla  o ki§iyi  gorevden  almi§ 
demektir.  Boyle  bir  hiikiimdar  ile  siradan  halk  arasinda  herhangi  bir 
fark  yoktur! 
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Omer  b.  Abdiilaziz  hilafet  goreviyle  gorevlendirildiginde,  insanla- 
rin  ihtiya^lanm  kar§ilamaktan  yorulmu§  bir  halde  dinlenmek  iizere 
ku§luk  uykusuna  yatmifti.  Bu  esnada  yanina  giren  oglu  ona  §oyle  de- 
mi§:  ‘Muminlerin  emiri!  Sen  dinleniyorsun,  muhta^lar  senin  kapmda! 
Rahadik  isteyen  insanlann  i§lerini  deruhte  edemez.’  Bunun  iizerine 
Omer  aglayarak,  ‘Zurriyetimden  beni  ikaz  ederek  Hakka  davet  eden  ve 
bu  hususta  bana  yardim  eden  birini  (pkartan  Allah’a  hamd  olsun’  demi§ 
ve  istirahati  birakarak  insanlann  i§lerine  d6nmii§tur. 

Hizir  da  boyleydi.  Onun  adi  Belya  b.  Melkan  b.  Falig  b.  Gabir  b. 
Salih  b.  Erfah§et  b.  Sam  b Nuh’tu.  Bir  ordudaydi.  Komutan,  su  bula- 
mayan  orduya  su  getirmek  vizere  kendisini  gondermi§,  Hizir  ab-i  haya- 
ta  ula§mi§,  ondan  i^mi§  ve  giinumiize  kadar  ya§ami§ti.  Halbuki  Hizir 
Allah’in  o sudan  i^ene  tahsis  ettigi  hayati  bilmiyordu.  Ben  Hizir  ile 
I§biliye’de  kar§ila§mi§tim,  bana  §eyhlere  teslimiyeti  ve  kendileriyle  tar- 
ti§mamayi  tavsiye  etmi§ti.  O gun  bir  §eyhle  bir  konuda  tarti§mi§,  §ey- 
hin  huzurundan  ^lktigimda  Huneyye  kavsinde  Hizir  ile  kar§ila§tim. 
Bana  §oyle  dedi:  ‘§eyhin  dedigini  kabul  et.’  Ben  de  §eyhin  huzuruna 
girdim.  Ben  konu§maya  ba§lamadan  bana  §oyle  dedi:  ‘Muhammed! 
Benimle  tartiftigin  her  konuda  Hizir’in  §eyhlere  teslim  olmani  tavsiye 
etmesine  mi  muhta^sin?’  ‘Efendim!  Bana  tavsiyede  bulunan  Hizir 
miydi?’  diye  sorunca,  o da  ‘Evet’  dedi.  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Allah’a 
hamd  olsun.  i§te  bu  bir  faydadir.  Bununla  birlikte  dogrusu  benim  size 
soyledigimdir.’  Aradan  bir  miiddet  ge^tikten  sonra,  §eyhin  huzuruna 
girdigimde  tarti§tigimiz  konuda  benim  g6rii§ume  dondugiinii  gor- 
diim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Ben  hataliymi§im,  hakli  sendin.’  Ben  de  dedim 
ki:  ‘§imdi  Hizir’in  bana  teslimiyeti  tavsiye  ettigini  anladim.  (^iinkii  ba- 
na senin  dogru  soyledigini  soylememi§ti.  Fakat  tarti§tigimiz  konu  sana 
itiraz  etmemi  gerektirecek  bir  mesele  degildi.  Qiinku  konu  hakkinda 
susulmasi  haram  olan  me§ru  bir  hiikiim  degildi.’  Allah’a  §ukrettim  ve 
§eyhe  hakikati  gosterdigi  i9in  §eyh  adina  da  sevindim.  I§te  Allah’in  su- 
yu  i9ine  ihsan  ettigi  hayat  budur.  Hizir  arkada§larina  donerek  bu  suyu 
onlara  soylemi§,  biitiin  insanlar  kendinden  i9mek  iizere  su  pmarma 
ko§mu§.  Allah  ise  gozlerini  perdelemi§,  suya  ula§amami§lardi.  I§te  ba§- 
kasi  ^in  9ali§mamn  Hizir’a  kazandirdigi  buydu.  Allah  yolunda  dost  ve 
dii§man  olan,  O’nun  ugruna  seven  ve  nefret  edenler  de  bu  kapsama  gi- 
rer.  Allah  §oyle  der:  ‘ Allah’a  ve  ahiret  giinune  iman  eden  bir  grubun  Al- 
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lah’a  ve  peygamberine  kar§i  ta$kmhk  edenler  babalan  kardefleri,  a$iretleri 
ve  Qocuklari  bile  olsa  onlan  sevdiklerini  goremezsin.  Otilar  Allah’in  kalple- 
ritie  intern  yazdtgt  ve  kendinden  bir  ruh  He  destekledigi  kimselerdir.’136 
Kimse  onlarin  Allah  katindaki  menzilini  bilemez.  Onlarin  biitiin  hare- 
ket  ve  durmalari,  kendileri  i$in  degil,  Allah  adinadir.  Onlar,  dogalari- 
nin  gerektirdigi  §eye  karfi  Allah’in  mertebesini  iistlin  tutarlar. 

Bilhassa  belirli  bir  siirede  alemde  muhta^  oldugu  gaybin  bilgisine 
gelirsek,  bu  da  dokuzuncu  meseledir.  Bu  dokuz  meselenin  difinda 
imam’m  imamligim  yaparken  muhta^  olabilecegi  bir  bilgi  yoktur.  §oy- 
le  ki:  Allah  Teala  kendinden  haber  verirken  ‘Her  gun  bir  i$tedir/§e’n,u7 
buyurur.  Ayette  ge^en  §e’n  alemin  o giin  i$inde  bulundugu  durumdur. 
Bilindigi  iizere,  §e’n  varlikta  zuhur  edince,  onu  goren  herkes^e  bilindi- 
gi  de  anlafihr.  Bu  konuyla  ilgili  olarak  imam,  varlikta  ger^eklegmezden 
once  Hakkin  bir  §e’nde  meydana  getirecegi  i§leri  ve  iradesini  Hakkin 
bildirmesiyle  bilir  ve  bir  fe’nin  ger^eldefmesinden  onceki  giinde  onu 
ogrenir.  Soz  konusu  i§  ve  §e’n  halkinin  menfaatine  ise,  bu  nedenle  Al- 
lah’a  §iikreder  ve  ondan  geri  durur.  Genel  bir  belamn  inmesi  veya  belli 
§ahislara  inecek  ozel  bir  bela  nedeniyle  §e’nde  ceza  bulunursa,  onlar 
igin  Allah’a  dua  eder,  §efaat^i  olur  ve  O’na  yakanr.  Bunun  neticesinde 
Allah  rahmeti  ve  ihsamyla  belayi  onlardan  uzaklaftirarak  imam’in  dua 
ve  istegine  kar§ilik  verir.  Boylece  Allah  mensuplarina  ulafmazdan  once 
imam’i  o belaya  muttali  kilar.  Sonra  Allah,  bu  §e’nler  i^inde  .phislar- 
dan  meydana  gelen  hadiselere  ve  olaylara  imam’i  muttali  kilar  ve  §ahis- 
lari  hilyeleriyle  kendisine  tamtir.  Oyle  ki,  kendilerini  goriince,  onlarin 
gordiigii  ki§inin  aym  oldugundan  ku§ku  duymaz.  Sonra  Allah’in  Pey- 
gamberine hiikiim  vermesini  emrettigi  §ekilde  o hadiseye  dair  me§ru 
hiikmii  imam’a  ogretir  ve  o da  soz  konusu  hiikme  gore  hiikiim  verir 
ve  yamlmaz. 

Allah  bazi  hadiseler  hakkinda  hiikmii  ona  bildirmez  ve  onun  bir 
ke§fi  de  olmazsa,  imam’m  yapacagi  if  o meseleyi  mubah  hiikmiine 
katmaktir.  imam  ilahi  bir  bildirme  olmadigi  siirece  feriatin  bir  konu- 
daki  hiikmiiniin  mubahlik  oldugunu  bilmelidir.  ^iinkii  imam  dinde 
kiyasi  ve  kendi  goriifiinii  kullanmak  (hatasindan)  korunmuftur.  Pey- 
gamber  olmayamn  lciyas  yapmasi,  Allah’in  dini  iizerinde  bilmedigi  bir 
hususta  hiikiim  vermek  demektir.  (^iinkii  kiyas  illetin  siirekliligi  de- 
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mektir.  Ne  bileceksin  ki?  Belki  Allah  bir  illetin  surekliligini  irade  et- 
memi§tir.  Bunu  irade  etmi§  olsaydi,  peygamberinin  diliyle  onu  a^klar 
ve  surekliligini  emrederdi.  Bu  durum,  §eriat  bir  hiikiim  hakkindaki  ille- 
te  dair  nas  beyan  etmesi  durumunda  boyledir.  Hal  boyleyken,  fakihin 
kendi  ba§ina  ve  kendi  diifiincesiyle  §eriatin  belli  bir  nasla  zikretmedigi 
bir  illet  zikretmeden  ^lkarttigi  illet  hakkinda  ne  dii§iiniilebilir?  Fakih  o 
hiikmii  pkarttiktan  sonra  kendisini  genelle§tirir.  Boyle  bir  davranif, 
Allah’in  hakkmda  izin  vermedigi  §ekilde,  belirli  bir  hususta  zorlamali 
hukiim  vermedir.  Bu  durum  Mehdi’yi  Allah’in  dini  hakkinda  kiyasi 
kullanmaktan  engeller.  Bilir  ki,  peygamberin  maksadi  iimmetin  yii- 
kiimliiliigiinii  hafifletmektir.  Hz.  Peygamber  ‘Size  verdigim  §eyle  beni 
birakin’  der,  hiikiimler  artar  korkusuyla  dinde  soru  sorulmasim  naho§ 
karfilardi.  Oyleyse  imam’m  nihayette  yapacagi  i§,  hakkmda  susulmuf 
olan  ve  belli  bir  hiikmii  bilmedigi  konuda  asla  gore  hiikiim  vermektir 
(asil  olan  mubahliktir).  Allah’in  ke§if  ve  bildirim  yoluyla  kendisine  og- 
rettigi  her  hiikiim,  o konuda  Muhammedi  §eriatin  hiikmiidiir.  Allah 
onu  bir  vakit  mubahin  mubah  ve  son  oldugunun  bilgisine  ula§tirir.  Al- 
lah halkinm  maslahatimn  bulundugu  her  §eyi  -sirf  kendisinden  istesin 
diye-  ona  ogretirken  halkina  ula§masini  diledigi  her  bozuklugun  ve  fe- 
sadi  da  kendisine  ogretir  ki,  onun  kalkmasi  i5in  Allah’a  dua  etsin. 
(Jiinkii  bu  bir  cezadir.  Allah,  ‘ Karada  ve  denizde  insanlarin  yaptiklan  ne- 
deniyle  fesat  gikti  ki,  yaptiklarinin  bir  kismini  tatsinlar,  belki  donerler’138 
buyurur.  Mehdi  bir  rahmet  oldugu  gibi  Allah’in  peygamberi  de  rah- 
mettir.  Allah,  ‘ Biz  sent  alemlere  rahmet  olarak  gonderdik ,139  buyurur. 
Mehdi  peygamberin  izini  takip  eder  ve  yanilmaz.  Oyleyse  onun  da 
rahmet  olmasi  gerekir!  Hz.  Peygamber  yaralandiginda  5oyle  dua  et- 
mekteydi:  ‘Allah’im!  Kavmime  hidayet  et,  onlar  bilmiyor.’  Boylece 
Hz.  Peygamber  insanlar  i$in  Rabbine  mazeret  sunuyordu.  O bir  be§er 
oldugunu  ve  be§eriyet  hiikiimlerin  bazen  kendisine  baslun  geldigini 
bildigi  i^in  de  Rabbine  5oyle  dua  ederdi:  ‘Allah’im!  Bir  insan  oldugu- 
mu  bilirsin,  bir  insan  gibi  razi  olur,  bir  insan  gibi  ofkelenirim.’  Yani 
kendim  i5in  kizar,  razi  olurum.  ‘AJlah’im!  Kime  beddua  edersem,  bed- 
duami  onun  adina  rahmet  ve  riza  vesilesi  yap.’ 

Bu  dokuz  ozellik,  Mehdi  imam’m  di§inda,  kiyamete  kadar  Allah’in 
ve  Peygamberin  halifeleri  olan  din  imamlarmda  bir  araya  gelmez.  Ni- 
tekim  Allah  peygamberi  de  Mehdi’nin  d^inda  varisi  olup  izini  takip 
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eden  din  imamlarindan  hif  birinin  yamlmayacagim  soylemedi.  Hz. 
Peygamber  hiikiimlerinde  Mehdi’nin  yanilmayacagina  §ahirlik  etmi§- 
ken,  akli  delil  de  peygamberin  Rabbinden  aktardigi  kullan  hakkindaki 
me§ru  hiikiimlerde  yanilmayacagina  §ahit  olmu^tur. 

Bu  menzildeki  ilimlere  gelirsek,  ahadiyetteki  ortaklik,  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Bu  durum  ‘Rabbine  ibadete  hi(  kimseyi  (ahad)  ortak  ko$- 
ma,H0  veya  ‘0  Allah  birdir  (ahad),Hl  ayederinde  ge^tigi  iizere  genel  or- 
takliktir.  Allah  kendisini  ahadiyet  ozelligiyle  nitclemi§tir.  Bu  sure  Hak- 
ki  nitelemi§  ve  ibadeti  herkesten  ayn  olarak  kendisine  tahsis  etmi§tir. 
Ilahi  inzal,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yazinin  kelam  olmasimn  anlami, 
bu  menzilden  ogrenilir;  kelamin  hakikati  akil  sahiplerince  bilinir.  Bu 
baglamda  kelam  hakkinda  akilcilar  arasinda  gbrii$  ayriligimn  bulundu- 
gu  bir  husustur.  Egri  soz  ile  dogru  soziin  ili§kisi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  dogru  soz  egrisinden  hangi  ozelligiyle  ayrilir?  Peygamberle- 
rin  genel  ve  ozel  olarak  getirdikleri  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ger^ekte  bilgi  olup  olmadigini  bilmeden  bir  hususta  konu§anin  duru- 
mu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  onun  ger^ekte  bilgi  ol- 
madigini dii§iinende  onun  bilgi  oldugu  hakkinda  bir  bilgi  yoktur.  Fa- 
kat  o ki§i  bilir  ki  Allah’tan  ba§ka  konu§turan  yoktur.  Dogruluk  ve  ya- 
lan  bu  menzilden  ogrenilir.  Dogru  soyleyen  ve  yalan  soyleyenlerin  du- 
rumu  neye  racidir?  Insamn  bir  §eyi  bilmesiyle  yiikiimliiliigii  ondan 
kaldiran  durum  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durumda  insan  neftse  bir 
yiikiimliiliik  meydana  getirip  onu  neredeyse  intihan  sevmeye  yonelten 
adetin  etkisini  bilir.  ‘Rahatlik  ilmi’  denilen  §ey  budur  ve  o ozellikle 
cennediklerin  bilgisidir.  Allah  diinyadaki  bir  insana  bu  konuda  fetih 
ihsan  ederse,  hi^  ku§kusuz,  ebedi  rahadigi  one  almi§  demektir.  Bunun- 
la birlikte  bu  nitelikteki  bir  insan,  iyiligi  emretmek  ve  kotiiliikten  sa- 
kindirmak  (emr-i  bilmaruf  ve  nehy-i  anilmiinker)  fiilini  mertebesince 
yaparken  edebe  riayet  etmelidir. 

Allah’in  ozlere  cisimler  iizerinde  cisimlerin  siisii  olarak  gosterdigi 
§eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Kime  bazi  §eyler  firkin  goriiniirse  ni^in 
firkin  g6riinmii§tiir?  Gordiiklerinin  hepsini  giizel  goren  onlari  hangi 
gozle  gormii§,  giizel  fiillerle  ona  kar§ilik  vermi§tir.  Bu  bilgi  alemdeki 
en  giizel  ve  yararli  bilgidir.  Bu  bilgi  bazi  kelamcilarin  hakkinda  ‘Al- 
lah’tan ba§ka  fail  yoktur,  O’nun  biitiin  fiilleri  giizeldir’  dedigi  §eydir. 
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Bunlar,  Allah’in  fiillerini  Allah’in  naho§  gormesinin  di§inda  firkin 
bulmayanlardir.  Bir  fiili  firkin  bulmak,  kendilerine  degil,  Allah’a  kal- 
mi§tir.  Allah’in  firkin  buldugu  bir  §eyi  firkin  bulmazlarsa,  Allah’a  kar§i 
^lkmif  olurlardi. 

Allah’in  aleme  yerle§tirdigi  §a§irma  ama^li  §eyler  bu  menzilden  og- 
renilir.  Bunlar,  adetin  a§ildigi  §eylerdir.  Allah’tan  ogrenenlere  gelirsek, 
onlara  gore  adetteki  her  §ey  taacciip  vericidir.  Ali$kanlik  ve  adet  ehli 
ise  adetin  afildigi  §eylerde  §a§irir.  Nefislerin  yaratili§indan  yiice  i§lere 
arzu  duymasi  bu  menzilden  ogrenilir.  i§lerin  yiiceligi  neyle  ogrenilir. 
Akilla  mi,  §eriada  mi?  Yiice  i§ler  nelerdir?  Onlar  akillilari  ku§atan  bir 
durum  mudur,  yoksa  Zeyd’in  yiice  i§lerden  gordiigii  bir  $eyi  Amr  aym 
nitelikte  gormez  mi?  Boyleyse,  yiice  i§ler  izafidir.  Uzun  olamn  kisaya 
girmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  biiyiigiin  kii^iige  yerle§mesidir. 
Hakkin  yaratiklari  hakkindaki  hiikiimleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
hiikiimler  ortaya  pktiginda  veya  batin  kalinca,  zuhur  ve  batin  olmakla 
nitelenen  hakikat  hangi  hakikattir.  Bir  insana  gelip  de  kendisinden 
^lkmasmin  miimkiin  olmadigi  hayret  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  i§i 
oldugu  durumdan  farkli  gorenin  hall  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
boyle  biri  iki  durumu  bir  araya  getirebilir  mi,  getiremez  mi?  Berzahla- 
rm  geniflik  ve  zayifligi  bu  menzilden  ogrenilir.  itidal  ve  sapmamn 
kendisinden  sapan  veya  mukabili  olan  §eydeki  etkisi  bu  menzilden  og- 
renilir. Alemdeki  halier  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  alemin  difinda 
bir  etkisi  var  midir,  yok  mudur?  insan-i  kamilde  degerli  olan  §ey  bu 
menzilden  ogrenilir  ki  ondan  ustiinii  yoktur.  Acaba  i$inde  bulundugu 
makamin  gerektirmedigi  bir  hali  meydana  getirecek  kadar  degerli  olan 
bu  §ey  neyden  kaynaklamr?  Bu  bilgi  mii§ahededen  veya  fikirden  mi 
meydana  gelmi§tir?  Muvekkilin  malinda  tasarruf  izni  verilen  vekil  mii- 
vekkilin  malinda  biitiin  yonlerden  tasarrufta  bulunabilir  mi,  yoksa  §eri- 
atin  belirledigi  iizere  simrmda  duracagi  bir  simri  var  midir? 

Velilerin  makamlanm  gizlemeyi  talep  etmesinin  hikmeti  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Nebiler  ise  oyle  degildir.  Talimde  siyaset  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Oyle  ki,  muallim  bilgiyi  onun  farkmda  olmadigi  bir 
yonden  kendisine  ula^tirir.  Ogrenen  kimse,  kendisinde  meydana  gelen 
bilgiyi  ogretenin  vermek  istediginin  farkmda  degildir.  Bu  nedenle  og- 
renci  hocaya  §oyle  der:  ‘Senin  davrani§indan  §unu  bunu  ogrendim  ve 
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sahih  bir  bilgi  ogrendim  ki  o da  §udur.’  Ogrenci  ogrendigi  meselenin 
hocanin  kastiyla  ger^elde§medigini  zanneder.  Halbuki  ogretme  hoca- 
nin  kastiyla  ger^eklqmiftir.  Ogrenci  ise  Allah’in  verdigi  zeka  ve  ustalik 
nedeniyle  sevinir,  ^iinkii  o kendi  zanninca,  iistadimn  ogretme  amaci 
ta§imadigi  bir  §eyi  onun  hareketinden  ve  davrani§indan  ogrenmi§tir. 

Ke§if  ilimlerinden  bir  mesele  bu  menzilden  ogrenilir,  §oyle  Id:  Ke- 
§if  sahibi,  bir  ki§i  veya  bir  cemaat  olsa  bile  gayb  adamlarmdan  biri 
sohbet  ederken  onlarla  beraberdir.  Gayb  adami  olan  bu  ki§i,  onlarin 
haberlerini  genele  aktarir.  Bu  sayede  insanlar,  halvette  toplanmi§  bir 
cemaatin  veya  bir  ki§inin  sadece  Allah’in  bilebilecegini  §ekilde  i^inden 
konu§mu§  olduklarini  kendi  nefislerinden  ogrenirler.  Soz  konusu  ce- 
maat veya  o ki§i  halvetten  di§ari  ^lkar,  insanlara  onlarin  veya  onun  yal- 
niz  ba§ina  konu§tugu  bir  meseleyi  duyduldarim  ve  aralarinda  sohbetini 
yaptiklanm  duyar. 

Afrika  §ehirlerinden  Tunus’ta  Camiin  dogu  tarafindaki  ibn 
Miisenna  maksuresinde  birka^  beyit  yazmi§tim.  Bu  beyitleri  tarihini 
benim  bildigim  bir  tarihte  ikindi  namazi  vaktinde  yazmi§tim.  §iirleri 
yazdigim  Tunus’tan  i§biliye’ye  geldim.  iki  §ehir  arasinda  kafileyle  119 
aylik  yol  vardi.  Bir  adamla  kar§ila§tik,  adam  beni  tammiyordu  ve  bana 
beyitleri  okudu.  Halbuki  ben  o beyitleri  kimseye  yazdirmamiftim.  ‘Bu 
beyitler  kime  aittirr’  diye  sordum,  ‘Muhammed  b.  Arabi’nindir’  dedi 
ve  adimi  verdi.  Ben  de  ‘Sen  bunlari  ne  zaman  ezberledin?’  diye  sor- 
dum. Bana  §iirleri  yazdigim  tarihi  ve  aradaki  mesafeye  ragmen  o za- 
mani  soyledi.  Ben  de  ‘Onlari  sana  kim  okudu  da  ezberledin?’  dedim. 
Adam  §oyle  dedi:  ‘Bir  gece  yolda  bir  cemaat  i^inde  i§biliye’nin  dogu- 
sunda  oturuyordum.  Garip  bir  adam  bize  geldi.  Adami  tammiyordum, 
yolcuya  benziyordu.  Yammiza  oturdu  ve  bizimle  sohbete  ba§ladi.  Son- 
ra  bu  beyitleri  bize  okudu.  Biz  de  90k  begendik  ve  onlari  yazdik. 
Adama  ‘Bunlar  kime  aittir?’  dedik  ve  o da  ‘falana  aittir’  diyerek,  adimi 
vermi§.  Biz  de  ona,  ‘Orasi  ibn  Miisenna’mn  maksuresidir,  onun  bel- 
demizde  oldugunu  bilmiyorduk’  dedik.  Adam  §oyle  dedi:  Tunus  cami- 
inin  dogusundadir.  Falan  saatte  bu  §iirleri  yazdi  ve  ben  de  kendisinden 
bunlari  ezberledim.’  Bunlari  soyledikten  sonra  kayboldu.  Ne  yaptigini 
ve  yammizdan  aynlip  nereye  gittigini  bilmiyoruz,  bir  dalia  da  kendisini 
gormedik. 
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i§biliye’de  Adis  camiindeydim,  vakit  ikindi  idi.  Bir  §ahis  bana  ta- 
sawuf  ehlinin  buyukierinden  birisinden  soz  etti.  Onunla  Horasan’da 
kar§ila§mi§.  Bana  onun  fazilederini  anlatti.  Bir  anda  §ahis  kar§imda  du- 
ruyor  ve  bize  yakin  bir  haldeyken  ona  bakiyordum.  Yakinimdaki  §ahis- 
lar  onu  gormiiyordu.  Adam  bana  §oyle  dedi:  ‘Horasan’da  kar§ila$tigini 
sana  anlattigi  adam  benim.’  Ben  de  bana  hadiseyi  anlatan  adama  §oyle 
dedim:  ‘Horasan’da  gordiigiin  adamin  ozelliklerini  hatirliyor  musun?’ 
Adam  ‘Evet’  dedi.  Ben  de  gordiigiim  ozellik  ve  yaratili§indaki  hilyeyle 
onu  tavsife  ba§ladim.  Adam  §oyle  dedi:  ‘Vallahi!  O adam  tarn  da  senin 
tavsif  ettigin  gibiydi.  Onu  gordiin  mii?’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘§urada 
oturuyor,  hakkinda  verdigin  haberleri  bana  dogruluyor,  ben  onu  sana 
nitelerken,  kendisine  bakiyordum,  o da  bana  kendisini  tanitmi§ti.’  Ay- 
rtlana  kadar  benimle  birlikte  durdu.  Sonra  aynldi  ve  onu  buiamadim. 
Bana  okudugu  §iirler  ise  §unlardir: 

lbn  Miisenna  maksuresi 
M anada  geceledim  orada 

Tunus’un  yakmmda  bir  yerde 
Arzuyla  topladiklarim  sundu 

Qkardim  cubbemi  orada 
Cisim  benden  ayrilmi$ti 

Vuslat  diledim  ona 
Meyve  dererken  gorunce  onu 

Ikram  etti  bana  hayret  ettim 
Dolu  dallarim 

Dedi  ki  sen  bir  yolcusun 
Ey  adam  bunlar  sana 

Arzudan  eridim  ve  de  iizuntuden 
Vecdimden  ve  huzniimden  oldum  gittim 

(^ocuga  Ahmed  b.  idrisi  denilirdi  ve  §ehrin  tacirlerindendi.  Baba- 
si,  salihleri  seven  ve  onlarla  oturup  kalkan  iyi  bir  adamdi.  Allah  onu 
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razi  olacagi  i§lere  ula§tirmi§ti!  Aramizdaki  bu  goru§me  590’da  ger^ek- 
le§mi§ti.  Bugiin  635’teyiz. 

Oviilen  ve  kinanan  cedel,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’a  dayanan 
bir  Miisliiman  kesin  bir  ke§fe  dayanan  bir  konuda  tarti§malidir,  yoksa 
teorik  fikir  ve  dii§iincesinden  harekede  tarti§ma  yapmamalidir.  Tarti§- 
tigi  konuyu  mii§ahede  ediyor  ise,  o konuda  ‘en  giizel  iislupla’  tarti§abi- 
lir.  Bununla  birlikte  daha  oncesinde  tarti§ma  yapmasi  Allah  tarafindan 
kendisine  emredilmi§  olmalidir.  Emre  muhatap  olmami§sa,  serbest  ha- 
reket  eder.  Ba§kasina  bu  konuda  bir  hayir  verecegini  anlarsa,  ‘cedel’ 
yapmasi  te§vik  edilir.  Dinleyicilerin  kendisini  i§iteceginden  umutsuzsa, 
susmali  ve  cedelden  uzakla§malidir.  Cedel  yaparsa,  Allah  katinda  dinle- 
yenlerin  helak  olmasi  i<pn  9ali§mi§  demektir. 

‘Allah’in  izniyle  ben  miiminim’  ifadesinin  durumu  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bununla  birlikte  bu  esnada  i$inden  miimin  oldugunu  bilir. 
Bu,  faydasi  biiyiik  bir  ilimdir;  onu  inceleyen,  Allah  kar§isinda  edebi  de 
ogrenir.  Bunu  soyleyen,  Allah’in  kendisini  yerle$tirdigi  baglami  a§ma- 
mi§sa,  edepli  davranmi§  demektir.  Bu  yeri  a§ip  bir  smirda  durmazsa, 
Allah  kanpsinda  edepsizlik  yapmif  olur,  iistelik  herhangi  bir  talebine 
ula§mi§  olamaz.  Once  bilip  sonra  unuttugun  bir  §eyi  sana  hatirlatan 
§ey,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zamandaki  arti§  ve  fazlala§mamn  nedeni, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Peygamber  ‘Ay,  bazcn  yirmi  dokuz  olur’ 
demi§.  Bunu  e^lerinden  Hz.  Ayfe’ye  kar§i  yemin  ettiginde  soylemi§ti. 
Bu  dini  hiikiim  neye  gore  hesaplamr?  ‘Ay5  denilen  en  aza  gore  mi,  yok- 
sa en  9oga  gore  mi? 

Allah  ehlinin  sohbetini  kendilerini  iman  ku§atmi§  olsa  bile  Al- 
lah’tan  gafil  olanlara  tercih  etmek  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’m  ce- 
lali  kar§isindaki  davrani§,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemi  razi  etse  de 
kizdirsa  da  durum  boyledir.  Sular  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  garip 
bir  bilgidir  ve  i$ip  de  sudan  kananin  ne  zaman  ger^elde^ecegi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  (^unkii  suyun  bir  kismi  kandirirken  bir  kismi  kandir- 
maz.  Bu  su,  Allah’in  her  §eyi  kendisinden  canli  yarattigi  sudur.  Biitiin 
sular  boyle  midir,  yoksa  sular  arasinda  belli  bir  ozellige  sahip  olandan 
mi  soz  etmekteyiz?  Allah’in  kendisinden  (insam)  yarattigi  koku§mu§ 
suyun  ozeligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  ‘Insam  koku$mu}  bir  sudan 
yaratti 5,42  buyurur.  Allah’m  mudu  yaptigi  kimseyle  bedbaht  yaptigi 
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kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Diinyamn  kendisindeki  du- 
rumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  hayati  ve  siisii  nedir?  Baki  olan, 
fani  olan  ve  alemde  beka  ve  fenayi  kabul  eden  §eyler  bu  menzilden  og- 
renilir. Sonsuz  olamn  ihatasizlikla  nitelenmesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
(piinkii  onun  varliga  girmesi  mumkiin  degildir.  Cinlerin  halleri  ve 
Hakkin  onlan  katindan  indirdigi  §eriatlarla  yiikiimlu  tutmasi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  durum  Hakkin  kendiliginden  onlari  yiikiimlii  tut- 
tugu  bir  yiikiimluluk  miidiir?  Yoksa  onlar  bunu  kendilerine  zorunlu 
kilmi§,  Hak  da  o §eriatla  -tipki  nezir  gibi-  onlan  yiikiimlii  mu  tutmu§- 
tur?  Fiil  ve  meful  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Fiilde  yar- 
dimi  kabul  eden  bu  menzilden  ogrenilir?  Milel  ve  nihal  bu  menzilden 
ogrenilir.  Hak  edi§  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisini  bilmenin  fayda 
vermedigi  bilgi  bu  menzilden  ogrenilir.  Garip  bilgiyi  nefislerin  ni$in 
kabul  ettigi  ve  ba§kasindan  daha  90k  ona  n^in  yoneldigi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Yiiz  ^evirende  bilgi  olarak  kalmasina  ragmen,  bilgiden  yiiz 
^evirmenin  ge^erli  oldugu  durum  bu  menzilden  ogrenilir.  Bazen  in- 
sandaki  ku§ku  bilgiye  zarar  verir.  insan  onun  bilgi  olduguna  inancim 
yitirene  kadar  bilgiden  yiiz  ^evirmez.  Muhakkik  alimlere  gore  bu  hu- 
sus,  en  gizli  ilimlerdendir.  Kalp  gozii  ile  perdeler  olmasaydi  kendilerini 
idrak  edebilecegi  §eyler  arasina  giren  perdeler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hilim  nedir  ve  af  ile  arasindaki  fark  nedir,  bu  menzilden  ogrenilir.  el- 
Gafur  ve  er- Rahim  arasmdaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  bu 
isimler  el-Halim  ile  el-Afuw  arasinda  berzah  midir?  Bu.ikisinin  bunda 
bir  hiikmii  var  midir,  yok  mudur?  i§lerin  Allah  katindaki  miktarlarim 
a§mamasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Biiyiiklerin  fiillerinde  ‘Allah  dilerse’ 
demekten  gafil  kalmasimn  nedeni,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  biiyiik- 
lere  misal  olarak,  Suleyman  peygamber  ve  Hz.  Musa  vs.  kimselerin  du- 
rumunu  verebiliriz.  Gerekeni  gereken  kimseye  9evirmek  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bu,  ilimlerin  faziletlisidir.  Bunu  bilmek  insam  rahata  kavu§- 
turur  ve  itirazi  ortadan  kaldinr.  ‘En  iyisini  bilen  Allah’tir.’ 

Insanin  kendinde  goriince  oviip  ba§kasinda  goriince  kinayip  inkar 
ettigi  §ey  (ve  bunun  nedeni),  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemler  arasinda 
durmak  ve  orada  duranin  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakkin  her  §eyi 
bir  sebepten  yaratmi§  oldugu  ve  dolayisiyla  sebepleri  ortadan  kaldir- 
mamn  bilgisizlik  demek  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Sebepleri  kal- 
dirdigim  iddia  eden  kimse,  onlari  yine  sebepler  vasitasiyla  kaldirmi§ 
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demektir.  Allah’in  ortaya  koydugu  bir  §eyi  veya  varligin  halinin  verdigi 
bir  §eyin  kalkmasi  miimkiin  degildir.  Ortadan  kalkmasi  mumkiin  olan 
ali§agelmi§  sebepler  ile  ortadan  kalkmasi  mumkiin  olmayan  makul  se- 
bepler  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  katinda  kendisine 
ait  olan  §eyi  Allah’in  kullarina  kar§i  ihtiyat  edinenin  durumu  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Ku^kulan  delil  kabul  etmek  ve  onlarin  ku§ku  olmasin- 
dan  insanlan  korelten  sebep,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  kullarindan 
kiyamette  ilimal  edilecek  olanlar  ve  olmayanlar,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Se^kinlerin  kim  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


Ug  YUZ  ALTMI§  YEDINCi  BOLUM 

Be§inci  Tevekkiil  Hakkmdadir;  Kendisini  kabul  eden- 
lerin  azligi  ve  insanlarm  idrakteki  kusurlan  nedeniyle 
bu  tevekkiilii  muhakkiklerden  herhangi  birisi  agikla- 

mami§tir. 

Tevekkiil  sebepleri  ispatlar 
Kilitleri  ve  kapilari  agar 

En  geni 5 hayri  bizatihi  comertge  sunar 
Dugmanlari  ve  sevgilileri  yaklagtinr 

Zayif  nefse  nasihat  verir 

Der  ki,  ‘ilahim  birle,  rableri  birak’ 

Ben  onun  halifesiyim,  vekil  editi  onu 
Izimi  takip  eden  isabet  eder 


Ben  onun  rahmeti  0 benim  vesilem 
Nispetleri  koruyan  kurtulmug 


Yirmi  Behind  Sifir  99 


Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’143  Allah  kendisini  sa- 
dece  kendisine  ozgii  bir  nitelikle  niteleyerek  §oyle  demi§tir:  ‘Her  nerede 
olursamz,  O sizinle  beraberdir.’144  Allah  gecenin  son  ii$te  birlik  bolii- 
miinde,  yakin  goge  ini§inde  bizimle  beraberdir.  Her  nerede  olursak 
olalim,  O bizimle  beraberdir.  Bununla  birlikte  O bizimle  birlikte  iken 
Ar§’a  istiva  etmiftir,  Ama’dadir,  yerde  ve  goktedir,  insana  §ah  dama- 
rindan  yakindir.  Biitiin  bunlar  ile  sadece  Allah  nitelenebilir.  Allah  bir 
kulunu  bir  mekandan  ba§ka  bir  mekana  kendisini  gormek  iizere  degil, 
gormedigi  ayederini  gostermek  iizere  ta§imi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ku- 
lunu geceleyin  M escid-i  haram'dan  etrafim  mubarek  kildigimiz  M escid-i  ak- 
sa’ya  tapyan  Allah  munezzehtir.,14S  Aym  $ekilde  Allah  kulunu  hallerinde 
ta§ir  ve  ona  kendi  ayederini  gosterir.  Boylece  kulu  hallerinde  ta§ir.  Bu 
ta§imaya  misal  olarak  ‘Benim  i^in  yeryiizii  diizlendi,  onun  dogularim 
ve  batilanm  gordiim,  iimmetimin  rniilkii  bana  diizle§drilen  yerlere  ula- 
§acaktir’  hadisini  verebiliriz.  Allah  Hz.  Ibrahim’den  aktarirken  §oyle 
der:  ‘ Muminlerden  olsun  diye,  Ibrahim’e  yer  ve  gdklerin  melekatunu  gos- 
terdik.’146  i§te  bu  (ayette  zikredilen)  yakinin  ta  kendisidir,  ^iinkii  yakin, 
gormekten  meydana  gelir.  Bunun  yam  sira  Allah,  bir  mekana  tahsis  et- 
tigi  ve  ozel  bir  nitelik  yoniinden  kendisini  gosteren  ayederini  goster- 
mek iizere,  kulunu  bir  mekandan  bafka  bir  mekana  ta§ir.  Allah’tan  bu 
mekanda  ancak  o ayet  bilinir.  Bu  durum,  ‘ Kulunu  geceleyin  M escid-i  ha- 
ram’dan  etrafim  mubarek  kildigimiz  M escid-i  aksa’ya  ta$iyan  Allah  munez- 
zehtif147  ayetinde  belirtilir.  Hz.  Peygamber  isra’yi  anlatan  (kutsi)  bir 
hadiste  Allah’tan  §oyle  aktanr:  ‘Ben  kulumu  kendisine  ayederi  goster- 
mek iizere  yolculuk  ettirdim,  yoksa  yolculuk  bana  gelmesi  i^in  degildi. 
(Jiinkii  beni  herhangi  bir  yer  sigdiramaz.  Mekanlarm  benimle  ili§kisi 
birdir.  Ben  miimin  kulumun  sigdirdigi  kimseyim.  Nasil  olur  da  onu 
kendime  yiiriituriim  ki?  Ben  her  nerede  olursa  olsun  kulumla  birlikte- 
yim  ve  onun  katindayim.’ 

Allah  Teala  kulu  Hz.  Muhammed’e  ayederinden  dilediklerini  gos- 
termek isteyince,  Cebrail’i  ona  gonderdi.  Ruhu’l-emin  Cebrail,  ‘burak’ 
denilen  bir  hayvanla  peygambere  gelmi§tir.  Burak’in  getirilmesiyle  Al- 
lah sebepleri  ispadami§  ve  gii^lendirmi^tir  ki,  sebepler  hakkindaki  bil- 
giyi  zevk  yoluyla  peygambere  gostersin!  Nitekim  Allah  aleme  yerle§- 
tirdigi  sebeplerin  sabit  oldugunu  bize  ogretmek  iizere  melekler  i^in 
kanadar  yaratmi§tir.  Burak,  berzahi  (ara  alem)  bir  hayvandir,  ^iinkii  o, 
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iki  farkli  cinsten  dogan  katirdan  kii^iik  ve  bir  cinsten  dogan  e§ekten 
daha  biiyiik  bir  hayvandir.  Burak  iki  farkli  cinsten  dogan  ile  bir  cinsten 
doganin  ozelligini  kendinde  birle§tirmi§tir.  Bunun  nedenini  sadece 
halk  ve  emir  aleminin  Allah’tan  ni$in  sudur  ettigini  bilen  Allah  ehli  bi- 
lir.  Bu  hikmet,  dogal  cisimlerin  ve  iizerindeki  cisimlerin  sudurunda  da 
bulunur.  Hz.  Peygamber  ona  binmi<j,  Cebrail  de  onu  almi§tir.  Burak 
peygamberler  i$in  yolculuk  ati  gibiydi  ve  Cebrail  onu  peygamberlere 
getirir.  Boylece  zahirde  ve  batinda  Allah’a  ancak  -ba§kasina  ait  bir  §ey 
iizerinde  degil-  kendinden  olan  bir  vasita  iizerinde  yiikselebilecegine 
dikkat  $ekmi§tir.  Bu  durum,  i§lerin  baglamlanm  bilmeyen  i^in  bir  uya- 
n ve  te§riftir.  Bununla  birlikte  soyledigimiz  iizere  ger^ekte  ogretme 
amaci  ta§ir. 

Hz.  Peygamber  Beyt-i  makdis’e  gelmi§,  burak’tan  inerek  -ki  biitiin 
bunlar  sebepleri  gosterme  amaci  ta§ir-  onu  nebilerin  daha  once  kendi- 
sini  bagladigi  halkayla  baglamij;  ^iinkii  Allah,  her  peygamberi  burak’a 
bindirerek  yolculuk  yaptirtmi§tir.  Hz.  Peygamber  onu  bu  halkaya  bag- 
ladi,  bunun  nedeni  boyle  emir  aliru§  olmasiydi.  Halkanm  a^agisinda 
baglamasi  emredilmi§  olsaydi,  o emre  uyardi.  Fakat  Allah’in  ‘can- 
h/dabbe’  diye  isimlendirdigi  varhkta  adetinin  hukmtinu  bald  kilmak 
iizere,  onu  bundan  ahkoymu§tur.  Bakimz!  Hz.  Peygamber  Burak’i 
‘giine§’  diye  isimlendirdi.  Bu,  binilen  hayvanlarin  ozelliklerinden  biri- 
dir  ve  o aym  zamanda  burnuyla  Mekke’ye  giden  kafiledeki  arkada§imn 
kendisiyle  abdest  aldigi  bardagi  degi^tirmi^ti.  Boylece  Burak’i  bilme 
ozelligiyle  de  nitelemi5tir.  Bu  ozellik  bardagin  degi§tirilmesini  gerek- 
tirmi§tir. 

Hz.  Peygamber  namaz  kilarken,  Cebrail  Burak  ile  yamna  gelerek 
peygamberi  bindirmi§,  yamnda  Cebrail  var  iken  Burak  kanatlanmi§, 
havayi  yararak  ge$mi§,  susami§  ve  bir  §ey  i$mek  ihtiyaci  hissetmi§ti. 
Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber’e  Cebrail  iki  kap  uzatmi§:  Birincide 
siit,  digerinde  §arap  vardi.  Bu  durum  §arabin  haram  kihnmasindan  on- 
ceydi.  Hz.  Peygamber  siitii  tercih  etmi5.  Bunun  iizerine  Cebrail  ‘Fitrati 
se^tin  ve  Allah  da  senin  vasitanla  iimmetine  dogrulugu  gosterir’  demi§. 
Hz.  Peygamber  de  riiyasmda  gordiigii  siitii  bilgi  5eldinde  tevil  etmi§tir. 
Imam  Buhari  es-Sahih’inde  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugunu  ak- 
tanr:  ‘Riiyamda  bana  bir  siit  bardagi  verildigini  gordiim.  Timaklarim- 
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dan  ta§tigini  gorene  kadar,  ondan  kalamni  Omer’e  verdim.’  Sa- 
habe  ‘Ey  Allah’in  peygamberi  onu  nasil  tevil  ettin?’  diye  sorduklarinda, 
§oyle  buyurdu:  ‘Bilgidir.’ 

Yakrn  goge  ula§tiginda,  Cebrail  kapiyi  a^mak  istedi.  Bek<p  ‘Kim 
o?’  diye  sorunca  ‘Cebrail’  diye  cevap  verdi.  Bek<p  melek  bu  kez  ‘Yanin- 
da  kim  var?’  diye  sordu.  Cebrail  ‘Muhammed  (s.a.v.)  vardir.’  dedi. 
Bek^i  melek  ‘Ona  peygamberlik  gorevi  verilmi§  midir?’  diye  sordu. 
Cebrail  ‘Evet’  diye  cevap  verince,  (Hz.  Peygamber’in  anlatimiyla)  ‘Bu- 
nun  iizerine  i^eri  girdik.  Kar§imizda  Adem  vardi.  Saginda  ogullarin- 
dan  cennedik  mudularin  bir  kismi,  solunda  cehennemi  dolduracak  ev- 
ladanndan  bedbaht  bir  grup  bulunmaktaydi.  Hz.  Peygamber  kendisini 
Adem’in  sagindaki  mudular  arasinda  gorerek  Allah’a  §iikretmi§,  insa- 
mn  aym  §ahis  iken  bir  anda  iki  yerde  nasil  bulundugunu  anlami§ti.  Di- 
ger  yerdeki  suret  kendisi  i<jin  adeta  aynadaki  suret  gibiydi.  Oradaki  su- 
reder  ise  aynada  ve  aynalarda  goriilen  sureder  gibiydi. 

Adem  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Merhaba!  Ey  salih  evlat,  ey  salih 
nebi!’  Sonra  Burak  kendisini  yiikseltmi§.  Hz.  Peygamber  birinci  gok 
ile  ikinci  gok  arasindaki  fezada  veya  goklerin  yiiksekliginde  ta§inmak- 
taydi.  Cebrail  birincide  yaptigi  gibi  ikinci  kat  gogiin  kapisim  9almi§, 
bek<p  melek  ‘kim  o?’  diye  sormu§,  Cebrail  ilkinde  soylediklerini  soyle- 
mi,y  I^eri  girdiklerinde  Hz.  Isa  bizzat  bedeniyle  oradaydi  -^iinkii  Hz. 
Isa  heniiz  dlmemi§tir,  Allah  kendisini  bu  goge  yukseltmi§,  oraya  sag- 
lamca  yerle§tirmi§tir.  Hz.  isa  eli  altinda  bulundugumuz  ilk  §eyhimizdir 
ve  onun  bizim  iizerimizde  biiyiik  bir  inayeti  vardir,  bir  an  bile  bizi  goz 
ardi  etmez.  Allah’in  izniyle,  onun  inme  vaktine  yeti§meyi  umut  ede- 
rim.  Hz.  Isa  Hz.  Peygamber’e  ‘Ho§  geldin,  merhaba’  demi§.  Sonra 
u^iincii  goge  gelmi§ler.  Cebrail  kapinin  a^ilmasim  istemi§,  orada  da 
kendisine  daha  onceki  goklerde  sorulan  sorulmu§.  Kapi  a^ilinca  Yusuf 
peygamberi  gormu§ler.  Hz.  Yusuf  Hz.  Peygamber’e  selam  vermi§ 
‘merhaba  ve  ho§  geldin’  diyerek  kendisini  kar§ilami§.  Biitiin  bu  merha- 
lede  Cebrail  kendisini  goren  bu  §ahislara  Hz.  Peygamber’in  adim  vere- 
rek  tamtiyordu.  Dordiincii  kata  yukseltilmi§,  Cebrail  kapiyi  ^almif, 
aralannda  malum  konu§ma  ge^mi^  ve  sonra  kapi  a^ilmij.  Orada  Idris 
peygamber  bedeniyle  bulunmaktaydi,  ^iinkii  Hz.  Idris  de  §u  ana  kadar 
olmemi§,  Allah  kendisini  yiiksek  bir  yere  yiikseltmi§tir;  kastedilen  gok- 
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lerin  kalbi  ve  kutbu  sayilan  dordiincii  kattir.  idris’e  selam  vermi§,  o da 
kendisini  ‘merhaba,  ho§  geldin’  diyerek  kar§ilami§.  Sonra  Hz.  Pey- 
gamber  be§inci  kata  yiikseltilmi§.  Cebrail  kapiyi  9almi§,  kapinin  bek$i- 
siyle  aralarmda  daha  oncekilerdeki  gibi  bir  konu§ma  ge$mi§,  kapi  acpl- 
mi§,  igeri  girdiklerinde  be§inci  katta  Harun  ve  Yahya  bulunmaktaydi. 
O ikisi  Hz.  Peygamber’e  selam  vermi§,  ‘merhaba  ve  ho§  geldin’  demi§- 
ler.  Sonra  altinci  kata  yukseltilmi§tir.  Cebrail  kapinin  a^ilmasim  iste- 
mi§,  bek^iyle  aralarmda  konu§ma  ge^mif,  kapi  a^ilmi^  ve  i^eri  girmif- 
ler.  I^eride  Hz.  Musa  vardi.  Hz.  Musa  Hz.  Peygamber’e  selam  vermi§ 
‘merhaba,  ho§  geldin’  diyerek  kendisini  kar§ilami§.  Sonra  yedinci  kata 
yukseltilmi§.  Cebrail  kapiyi  9almi§,  bek^iyle  aralarmda  konu§ma  ge^tik- 
ten  sonra  kapi  a^ilmi^  ve  i$eri  girmi§ler.  I^eride  sirtim  Beyt-i  mamur’a 
dayami§  bir  halde  oturan  Allah’in  dostu  ibrahim  peygamberle  kar§i- 
la§mi§lar.  Hz.  Ibrahim  kendisine  selam  vermif,  ‘ho§  geldin  ve  merha- 
ba’ diyerek  onu  kar§ilami§.  Beyt-i  mamur  ve  Darah’in  adim  soylemi§ 
ve  onlan  tanitmi§tir.  Hz.  Peygamber  ona  bakmi§  ve  iki  rekat  namaz 
kilmif  Hz.  Peygamber  bize  her  giin  yetmi§  bin  melegin  onun  bir  kapi- 
sindan  girip  otekinden  $iktiklarim  bildirmi§tir.  Giri§  yildizlarm  dogdu- 
gu  kapisindanken  giki§  battiklan  kapidan  ger^eklesir.  Hz.  Ibrahim  Hz. 
Peygambere  bu  melekleri  Allah’in  her  giin  ab-i  hayatin  damlalarindan 
yarattigmi  soylemi^tir.  Bu  damlalar,  bir  ku§un  kanatlarim  ^lrpmasi  gi- 
bi, ab-i  hayat  nehrine  girip  ^lktiktan  sonra  kanadarim  $irpan  Cebrail’in 
kanatlarmdan  dokiiliir.  Cebrail  her  giin  o nehre  bir  kez  dalar.  Sonra 
Hz.  Peygamber  Sidre-i  miinteha’ya  yiikseltilmi§tir.  Onun  kirazlan  bii- 
yiik,  yapraklari  fil  kulagina  benziyordu.  Hz.  Peygamber  Allah’in  nuru- 
nu  Sidre  agacina  yaymi§  oldugunu  gormii§tiir.  Oyle  ki,  herhangi  bir 
insanin  onu  tavsifine  imkani  yoktu,  ^iinkii  goz,  nuru  nedeniyle  kendi- 
sini idrak  edemez. 

Hz.  Peygamber  bu  agacin  koklerinden  dort  nehrin  $iktigim  gor- 
mii§tiir:  ikisi  zahiri  nehir,  ikisi  batini  nehirdir.  Cebrail  kendisine  bu  iki 
zahiri  nehrin  Nil  ve  Firat,  batini  iki  nehrin  ise  Cennete  akan  iki  nehir 
oldugunu  bildirmi§tir.  Zahiri  iki  nehir  olan  Nil  ve  Firat  ise  Cebrail’in 
bildirdigine  gore  kiyamet  giinii  cennete  doneceklerdir.  Bu  ikisi  bal  ve 
slit  nehirleridir.  Cennette  dort  nehir  olacaktir:  Birincisi  saf  sudan  olan 
nehir,  ikincisi  tadi  degi§meyen  siit  nehri,  ii^iincusu  i^enlere  haz  veren 
§arap  nehri,  dordiinciisu  saf  bal  nehridir.  Bu  nehirler  mensuplarina 
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kendilerinden  i^tiklerinde  tiirlii  ilimler  verir.  Zevk  sahipleri  diinya  ha- 
yatrnda  onlari  tamr.  Bu  konuda  yazdigimiz  kii^iik  bir  kitapggimiz 
vardir  ki  zikrettigimiz  husus  oradan  bakilabilir. 

Cebrail  Hz.  Peygamber’e  Ademogullarimn  amellerinin  bu  Sidre’ye 
ulaftigmi,  onun  ruhlarm  yerle§im  yeri  oldugunu  bildirmi§tir.  Sidre 
iizerindeki  §eylerin  kendisine  kadar  indigi  son  yer  iken  a§agisindaki 
§eylerin  yiikseli§inin  bitim  yeridir.  Cebrail’in  makami  ve  oturagi  ora- 
dadir.  Hz.  Peygamber  Burak’tan  inmi§  ve  bu  kez  kendisine  Refref  ge- 
tirilmi§tir.  Refref  bildigimiz  oturaga  benzer.  Hz.  Peygamber  iizerine 
oturmu§,  Gebrail  kendisini  Refref  i indiren  melege  teslim  etmi§ti.  Hz. 
Peygamber  artik  kendisine  a§ina  oldugu  i^in  e§lik  etmesini  Cebrail’den 
isteyince  §oyle  demi§:  ‘Bir  adim  daha  atarsam  yanarim.  I^imizden  her 
birinin  belli  bir  makami  vardir.  Allah’m  seni  yolculuga  ^lkartmasimn 
yegane  nedeni,  sana  ayetlerini  gosterme  iradesidir.  Gafil  kalmayasin!’ 
Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  Cebrail’e  veda  etmi§,  o melekle  birlikte 
Refref  in  iizerine  binerek  ayriimi§lar. 

Hz.  Peygamber  Sidre’den  Allah’in  yaratiklari  hakkmda  icra  edece- 
gi  §eyleri  levhalara  yazan  kalem’in  ve  kalemlerin  cizirtisim  duyabilecegi 
bir  yere  ve  mertebeye  kadar  yiikselmi§tir.  Bunun  yam  sira  meleklerin 
kullarin  amellerini  kayda  ge^erken  kullandiklari  kalemlerin  seslerini  de 
duymu$tu.  Her  bir  kalem  bir  melekti.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Si^in 
yaptiklarmizi  yazacagiz.’148  Sonra  Hz.  Peygamber  nura  batirilmi§  ve 
bunun  ardindan  yanmdaki  melek  kendisini  yalniz  birakarak  gerisinde 
kalmi§ti.  Hz.  Peygamber  yanmdaki  melegi  goremeyince  korkmu§,  ne 
yapacagim  bilemez  bir  halde  kalmi§,  -upki  bir  sarho§luk  hali  gibi-  bu 
nur  i<pnde  kendinden  ge^mi^,  vecde  kapilmi§,  saga  ve  sola  dogru  yo- 
nelmeye  ba$lami§,  i^inde  bulundugu  durum  kendisini  iirkiitmii§tii. 
Bunun  nedeni  kalemlerin  levhalardaki  yazim  seslerini  ve  cizirtilarim 
duymasiydi.  Kalemler  sesleriyle  tatli  nagmeler  9ikartmakta,  Hz.  Pey- 
gamber’i  belirttigimiz  jekilde  vecd  haline  sokmaktaydi.  Boylelikle  bu 
hal  vasitasiyla  gii^lenmi^,  Allah  kendisine  i^ine  bir  bilgi  vermi§,  bu  bil- 
giyle  Hz.  Peygamber  daha  once  vahiyden  bilmedigi  feyleri  yoniinii 
bilmedigi  bir  yonden  ogrenmi§ti. 

Hz.  Peygamber  (bu  bilgiyle  birlikte)  Hakkin  huzuruna  girmek 
iizere  izin  talep  etmi§,  Hz.  Ebu  Bekir’in  sesine  benzeyen  bir  ses  duy- 
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mu§,  ses  kendisine  §oyle  demekteydi:  ‘Ey  Muhammed!  Dur!  Rabbin 
namaz  kilmaktadir.’  Bu  hitap  dikkatini  £ekmi§  ve  i^inden  §oyle  demi§: 
‘Rabbim  namaz  kilar  mi  (salat)?’  Bu  hitap  nedeniyle  i^inden  boyle  bir 
§a§irma  meydana  gelip  Ebu  Bekir’in  sesiyle  de  iinsiyet  bulunca,  kendi- 
sine §u  ayet  okunmu§:  ‘O  ve  melekleri  size  ‘salat’  eder.’149  Boylelikle 
‘Hakkin  salati’  derken  neyin  kastedildigini  anlami§tir. 

Allah  Teala  ‘Sizin  igin  farig  kalacagiz’150  ayetinde  belirtildigi  gibi 
‘namazi’  bitirmi§tir.  Bununla  birlikte  herhangi  bir  i§  Allah’i  ba$ka  bir 
i§ten  alikoyamaz.  Fakat  alemdeki  simflarin  yaratilmasi  i^in  belli  zaman- 
lar  ve  mekanlar  vardir;  O’nun  bilgisi  ve  me§iyeti  boyle  takdir  ettigi 
icpn,  Allah  soz  konusu  mekan  ve  zamanlari  a§maz.  Allah  bu  duru§  es- 
nasinda  kendisine  vahyedecegi  §eyleri  vahyetmi§  ve  sonra  i^eri  girme- 
sini  emretmi§tir.  Hz.  Peygamber  i^eri  girince  daha  once  bildigi  §eyin 
aymsim  g6rmii§,  inancinin  sureti  ba§kala§mami§ti.  Allah’in  kendisine 
vahyettigi  i§ler  arasinda  iimmetine  bir  giin  ve  gece  i^inde  elli  rekat 
namaz  da  bulunmaktaydi.  Hz.  Peygamber  a§agi  inmi§,  Hz.  Musa’nm 
yanina  gelmi§.  Hz.  Musa  kendisine  ne  soylendigini  sorunca,  farz  kill- 
nan  hususlan  bildirmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Allah  Teala  iimmetime  her 
giin  ve  gecede  elli  rekat  namazi  farz  laldi.’  Bunun  iizerine  Hz.  Musa 
§oyle  demi§:  ‘Ey  Muhammed!  Bu  i§te  senden  once  g6revlendirilmi§- 
tim,  tecriibeyle  ogrendim.  Ummetim  beni  bu  hususta  yordu.  Sana  tav- 
siyem  §udur  ki,  iimmetin  buna  gii?  yetiremez.’  Hz.  Peygamber  bu  tav- 
siye  iizerine  Rabbine  miiracaat  ederek  hafifletme  talep  etmi^,  Rabbi 
namazm  sayisim  on  rekat  hafifletmi§.  Hz.  Peygamber  bu  durumu  Hz. 
Musa’ya  bildirince,  §oyle  demi§:  ‘Rabbine  don  ve  namazi  hafifletsin!’ 
Hz.  Peygamber  Rabbine  donmii§,  on  rekat  daha  hafifletilmi§.  Duru- 
mu Hz.  Musa’ya  bildirmi§  ve  Musa  yine  ‘Rabbine  don’  demi§,  Allah 
on  rekat  daha  hafifletmif.  Hz.  Peygamber  bunu  Hz.  Musa’ya  soyleyin- 
ce  Hz.  Musa  ‘Rabbine  don’  demi§,  bu  kez  on  rekat  daha  hafifletilmi§. 
Hz.  Peygamber  bunu  da  Hz.  Musa’ya  bildirince  Musa  kendisine  yine 
‘Rabbine  don’  demi§.  Bunun  iizerine  Rabbi  Hz.  Peygamber’e  §oyle 
demi§:  ‘Namaz  be§  vakittir  ve  elli  vakte  bedeldir.  Benim  katimda  soz 
degi§mez.’  Hz.  Peygamber  bu  durumu  Hz.  Musa’ya  bildirince  Hz. 
Musa  yine  ‘Rabbine  don’  demi§.  Bu  kez  Hz.  Peygamber  ‘Artik  Rab- 
bimden  haya  ederim,  bana  §oyle  §oyle  buyurdu’  diye  kar§ilik  vermi§. 
Hz.  Peygamber  Hz.  Musa’ya  veda  ederek  yamndan  ayrilmi§,  fecrin 
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dogumundan  once  yeryiiziine  inmi§,  Hacer’e  inmi§,  tavaf  yapmi§  ve 
evine  gitmi§tir. 

Sabahleyin  Hz.  Peygamber  olani  biteni  insanlara  anlatmi§;  kendi- 
sine  iman  edenler  onu  dogrularken  inkar  edenler  yalanci  ilan  etmi§, 
ku§kudakiler  ise  tereddiitte  kalmiftir.  Sonra  onlara  kafilenin  ve  kafile 
i^inde  temizlik  yapan  §ahsin  durumunu  bildirmi§.  Hz.  Peygamber’in 
soyledigi  gibi  kafile  ula§tiginda,  adama  sormu§lar  ve  Hz.  Peygamber’in 
bildirdigi  gibi  ibrigin  degi^tigini  soylemi§.  Orada  bulunup  Beyt-i 
makdis’i  gormii§  bir  yalanci,  Beyt-i  makdis’i  tavsif  etmesini  istemi§. 
Hz.  Peygamber  ise  sadece  yiiriidiigii  yeri  ve  namaz  kildigi  yeri  gor- 
mii§tii.  Bunun  iizerine  Allah  Hz.  Peygamber’in  bakabilmesi  i^in  Beyt-i 
makdis’i  yiikseltmi§,  Peygamber  de  orada  bulimanlara  Beyt-i  makdis’i 
nitelemeye  ba§lami§,  kimse  onun  bu  konuda  soylediklerini  inkar  et- 
memi§ti.  isra  yolculugu  ruh  ile  ger^ekle^mi^  ve  uyuyan  bir  insamn  uy- 
kusunda  gordiigii  riiya  olsaydi,  kimse  onu  inkar  etmez  ve  kendisiyle 
tarti§mazdi.  inkann  yegane  nedeni,  Hz.  Peygamber’in  isra  yolculugu- 
nun  biitiin  bu  meldnlarda  bedenle  ger^ekleftigini  bildirmi§  olmasiydi. 
Hz.  Peygamber’in  otuz  dort  isra  yolculugu  vardir  ki,  bunlarm  sadece 
birisi  bedeniyle  ger$ekle§mi§,  digerleri  riiya  §eklinde  ruhen  ger^ekle^- 
mi§ti.  Velilere  gelirsek,  onlann  ruhani-berzahi  (hayali)  isra  yolculuklari 
vardir.  Bu  yolculuklarda  onlar,  duyulur  (mahsus)  suretlerde  hayal  i^in 
bedenlenmi§  manalari  mii^ahede  ederler  ve  suretlerin  i$erdigi  manalara 
gore  ilimler  verilir.  Onlar  yeryiiziinde  ve  gokte  isra  yolculuklari  yapar- 
lar.  Bununla  birlikte  onlar  goge  bedenleriyle  ayak  basmazlar.  Hz.  Pey- 
gamber bedeniyle  isra  yapmi§  olmak  ve  gokleri  ve  felelderi  bedeniyle 
ge^mesi  nedeniyle  cemaatten  farklila§ir.  Hz.  Peygamber  mesafeleri 
ger^ek  ve  bedenli  bir  §ekilde  kat  eder.  Biitiin  bunlar  onun  varisleri  i^in 
goklerde  ve  onlann  iizerindeki  mertebeler  ign  -bedenle  degil-  manevi 
olarak  ger^ekle^ir. 

§imdi  Allah  ehlinin  isra  yolculuklarinda  bilhassa  Allah’in  bana 
gosterdiklerini  zikredelim.  (JXinkii  onlarm  isra  yolculuklari  farkli  farkli- 
dir.  Onlann  yolculuklari  bedenle  yapilan  isramn  aksine  bedenlenmi§ 
anlamlardan  ibarettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  velilerin  mira^  yolculuklari, 
ruhlarin  mira^lari,  kalplerin  gormesi,  berzahi  sureder  ve  bedenlenmi§ 
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manalardan  ibarettir.  Bu  konuda  mii§ahede  ettigimi  el-lsra 
tertibii’r-nhle  kitabinda  yazdim: 

Gortnez  misin  ki  kulunu  geceleyin  yurutiir 
En  yakin  harem’den  en  uzak  M escide 

Yedi  kat  goge  yukseldi  oradan  sonra  oradan 
Mele-i  a’la  ile  mamur  evini  ziyarete 

Yuce  Sidre’ye  ve  korunmu 5 kursu’ye 
En  yuce  Ar$’ina  en  nezih  istiva  yerine 

Vechin  perdelerine,  kendilerini  aftiginda 
Ama  bulutuna  en  gen i$  mertebede 

O emre  tedelli  etmi$ti,  yakla$inca 

AUah’a  yakla§arak  yaym  iki  ucu  kadar  belki  daha  yakin 

Varhklarin  gozleri  uzakti  O’ndan 
En  temiz  kaynakla  suladigi  jeyi  goruyordu 

Unsiyet  amaciyla  en  yakin  dostu  seslendi  ona 
‘Dur’  dendi,  Arj  sahibi  namaz  kill yor 

Bu  hitap  sikti  onu  ve  sordu: 

llahim  da  namaz  Mar  mi?  Boyle  bir  haber  okuntnadi  bana? 

Bilgi  perdesi  kalbitiin  gdzune  perde  oldu 
Gayblerde  kendisine  vahyini  vahyetti 

Yaratiklarin  kadrini  takdir  edemeyecegi  $eyleri  gordu 
Rahman  kendisini  saglam  iple  destekledi 

Rabbinin  vechitie  yoneldi 

Rahman  en  guzel  nazargalu  ikram  etti  ona 

Bunu  kabul  eden  kimse  kalbi  mu$ahede  etmi§  demektir 
Hira  daginda,  daha  onceki  tecelligahta 
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Allah  Teala  peygamberin  varislerinden  ve  velilerinden  diledikleri- 
nin  ruhlarim  kendilerine  ayetlerini  gostermek  iizere  isra  ettirdiginde, 
bu  yolculuk  bilginin  artmasini  ve  anlayi§  goztiniin  a^ilmasini  saglar.  Bu 
baglamda  onlarin  yolculuklari  farkli  farklidir.  Bir  kismi  Allah’ta  isra 
eder  ki  bu  onlarin  terkiplerinin  ^oziilmesi  demektir.  Bu  yolculukta  Al- 
lah, basit  ve  bile§ik  alemin  smiflarina  gore,  ugradiklari  her  alemden  o 
aleme  uygun  §eylere  yolculuk  etmelerini  saglar.  Bir  veli  bu  isra  esna- 
sinda,  her  aleme  uygun  olan  ozelligi  kendi  zatindan  o aleme  birakir 
(tahlil  miraci).  Birakma  Allah’in  kendisiyle  o alem  tiiriine  biraktigi 
ozellik  arasma  perde  ^ekmesiyle  gen;ekle§ir.  Artik  veli  o aleme  (ait 
ozelligi)  goremez  ve  geride  kalan  alemleri  mii§ahedeyi  surduriir.  Oyle 
ki,  en  sonunda  Allah’tan  kendisine  doniik  ozel  yonden  ibaret  olan  ‘ilahi 
sir’  geride  kalir.  Sadece  bu  yon  geride  kahnca,  ortii  perdesi  kalkar  ve 
her  §ey  kendisine  uygun  alemin  kar§isinda  kaldigi  gibi  soz  konusu  sir 
da  Allah’in  kar§isinda  kalir.  Veli  bu  yolculukta  ‘O’dur  ve  O olmayandir 
(hiive  la-hiive)’  diye  baki  kalir.  ‘O  ve  O olmayan’  diye  baki  kalinca,  ‘O 
olmayan’  olmasi  yoniinden  degil,  ‘O  olu§u’  yoniinden  manevi-latif  bir 
yolculukla  bu  kez  kendisinde  isra  ettirir.  C^iinku  veli,  asil  itibariyla  ale- 
min, alem  de  Allah’in  suretindeydi.  Oyleyse  velinin  biitiinii  O (olmasi) 
cihetinden  Allah’in  suretindeydi,  ^iinkii  alem  Hakkin  ve  insan  alemin 
suretindedir.  O halde  insan  Hakkin  suretindedir.  Birbirine  denk  iki  §ey 
miisavi  olan,  o ikisinden  her  birine  miisavidir:  Her  A,  B ve  her  B,  C 
ise,  bu  durumda  her  A aym  zamanda  C’dir.  Burada  B olu§u  yoniiyle 
degil,  A olu§u  yoniiyle  C kendisine  bakmahdir.  Insan  da  -alemin  sure- 
tinde  olmasi  yoniiyle  degil-  Hakkin  suretinde  olu§u  yoniiyle  kendisine 
bakmahdir.  Bununla  birlikte  alem  Hakkin  suretindedir. 

Siralama  ve  tertip  varhgin  bulundugu  duruma  gore  ger^ekle^mi^- 
tir.  Bu  nedenle  insan  bedeni  alemden  geri  kalmi§,  insan  bedeni  varlikta 
son  olaraK  meydana  gelmi§,  yapisi  itibariyla  alemin  suretinde  ortaya 
^lkmiftir.  Insan  kendinde  var  olana  kadar  alem  tarn  olarak  Hakkin  su- 

A 

retinde  degildi.  Alem  insan  vasitasiyla  kemale  ermi§tir.  Binaenaleyh  in- 
san mertebe  bakimindan  ilk  varlik  bakimmdan  sondur.  Insan  mertebe- 
si  ve  riitbesi  itibariyla  cisminden  once  gelir.  Alem  ise  insan  vasitasiyla 
Hakkin  suretindedir.  Halbuki  insan  alem  olmaksizin  da  Hakkin  sure- 
tindedir. Alem  insan  olmadan  tarn  olarak  Hakkin  suretinde  degildir. 
Bir  §ey  i^in  blitiin  yonlerden  oteki  olana  kadar  ‘falan  §eyin  suretinde- 
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dir’  denilemez.  Fakat  daha  once  soylendigi  iizere;  C,  B’dir  ve  B,  A’dir, 
dolayisiyla  C,  A’dir  dedigimiz  gibi,  bir  §ey  otekidir  denilebilir.  Bunun- 
la  birlikte  her  bir  §ey  bir  ozelligiyle  otekinden  aynlir.  Bu  ozellik  A’nin 
A,  B’nin  B ve  C’nin  C olmasidir.  Hak,  Hak;  insan,  insan;  aiem,  alem- 
dir!  Bu  durum  denldik  meselesiyle  a<pklanmi§tir:  Varliklarin  birbirin- 
den  ayri§masini  saglayan  bir  hakikat  olmasaydi,  bir  §ey  otekine  denktir 
denilemez,  ‘onun  aynidir’  denilirdi.  Daha  once  iki  §eyin  var  olduguna 
i§aret  etmijtik  ve  boylelikle  temyiz  ve  ayri§ma  ger9ekle§mi§tir. 

Oyleyse  bir  ayrimin  bulundugunun  bilinmesi  zorunludur.  Ayrim 
olmasaydi  bir’de  ^okluk  bulunmaz,  bir’in  kendi  mudak  birliginden 
ba§ka  bir  §ey  olmazdi.  Soz  konusu  birlik  sayesinde  bir  §ey  i<jin  ‘oteki- 
nin  aym  degildir’  diye  hiikiim  veririz.  Bir  §ey  hakkinda  ‘otelcinin  ayni- 
dir’ diye  hiikiim  verdigimiz  yon,  $oklugun  birligidir.  (^iinkii  bir  §ey 
A’ya  B ve  C denilmesi  itibariyla  $oktur.  Sonra  delil  yerle§tirmek  iizere 
§oyle  denilir:  ‘Biitiin  btmlar  odur.’  Burada  i§aret  yapilir  ve  ^ogalma 
meydana  gelir.  Zamir  ise  tekrarlamr.  Boylece  birlenir,  vasledilir  ve  ay- 
rim yapilir  (fasil).  Oyleyse  fasil  akilli  insan  i$in  valsin  kendindedir. 

‘Ba^ka’  soyledigimiz  hususu  ogrenip  kendisinin  alemin  suretinde 
degil  de  Haklan  suretinde  oldugunu  bilirse,  Hak  kendisindeki  ayede- 
rini  ona  gostermek  iizere,  isimlerinde  onu  yolculuk  yaptirtir  (isra).  Bu- 
radan  her  ilahi  isimle  isimlendirilenin  kendisi  oldugunu  anlar.  Bu  is- 
min  ‘giizel’  diye  nitelenip  nitelenmemesi  birdir.  Hak  bu  isimler  vasita- 
siyla  kullarmda  zuhur  eder  ve  kul  da  bu  isimler  nedeniyle  hallerinde 
halden  hale  ve  renkten  renge  girer  (telvin).  Oyleyse  isimler  Hakta 
‘isimler’  olarak  bulunurken  bizde  ‘renklenmeler’  §eklinde  tezahiir  eder. 
Bunlar,  Hakkm  kendilerinde  bulundugu  ilahi  §e’nlerden  (i§ler)  ibaret- 
tir.  Oyleyse  Hak  bizde  bizimle  tasarruf  ederken  biz  de  O’nda  ve 
O’nunla  zuhur  ederiz.  Bu  nedenle  §u  beyideri  soyledik: 

O’na  dair  delilim;  halden  hale  girmem 
Sendeti  bu  delil  yeter  bana 

Hakikatten  istemedim 
Beni  sana  gagirandan 
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Qunku  bilmiyorum  onu  ben 

0 hakikat  de  bilmez  beni 

Ogretseydi  bana  onu 

Varhgimt  ayirmazdim 

Biz  ve  onlar  demezdi: 

Hidayet  edecek  bana,  hayat  verecek 

Onlar  da  dedi,  biz  de  dedik 

Yardirn  et  ona  ve  bana 

Onu  jani  kilarim  baki  kilar  beni 

Fani  kilar  beni  ve  baki  kilar 

Razi  ederim  kendisini  ve  metheder  beni 

Gazap  ederim  ben,  beni  de  hicveder  kendisi 

Allah  Teala  bir  veliyi  giizel  isimlerinde  diger  isimlere  kadar  isra 
yolculuguna  ^lkartir.  Biitiin  ilahi  isimler,  insanin  hallerindeki  ba§ka- 
la§malarin  bilgisi  ve  biitun  alemin  halleridir.  Bizde  o isimleri  meydana 
getiren  §ey  bu  ba§kala§mamn  ta  kendisidir.  Nitekim  hallerin  ba§kala§- 
masinin  isimlerin  hiikiimleri  oldugunu  da  anlami§tik.  Oyleyse  kendi- 
sinden  ayrildigim  halin  adiyla  ula§tigin  hal  benim  ismimdir  ve  o isim 
vasitasiyla  halim  degi§tigi  gibi  yine  onun  vasitasiyla  ba§kala§inm.  Hz. 
Peygamber  er-Rauf  ve  er- Rahim  ismiyle  ‘miiminlere  kar§i  rauf  ve  ra- 
himdi.’  El-Miimin  ismi  nedeniyle  miimin,  el-Miiheymin  ismiyle 
miiheymindi.  Boylece  Allah  bizi  birbirimize  ve  kendimize  kar§i  §ahit 
yapmi§tir.  Es-Sabur  ve  e§-§ekur  ismiyle  de  denizde  riizgarla  yiiriiyen 
yelkenlileri  bir  ayet  yapmi$tir.  Bunlar  ‘ Her  sabreden  ifin’151  ayettir.  De- 
nizde korkutucu  ve  iirkiitiicii  §eylerin  bulunmasi  nedeniyle  boyle  de- 
nilmi§tir.  ‘$ukreden.’152  Bunun  nedeni,  hizla  maksada  ula§makla  ger^ek- 
le$en  sevinme  ve  nimettir.  Bu  hali  kendimden  tecriibeyle  6grenmi§tim. 
§iddetli  bir  riizgarla  giiniin  ku§luk  vaktinden  giin  batimina  kadar  olan 
siirede  yirmi  giinliik  yolu  daglar  gibi  dalgalar  i^inde  a§tik.  Deniz  miisa- 
it  olsaydi  ve  riizgar  ardimizdan  gelseydi,  daha  kisa  zamanda  a§ardik. 
Fakat  Allah  Teala  bize  ‘sabreden  ve  §iikredenlerin’  ayetlerini  gostermek 
istemi§tir. 
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Allah  kendisini  hangi  isimle  isimlendirmi§se,  bizi  de  o isimle  isim- 
lendirmi§tir.  O isim  vasitasiyla  hallerimizde  halden  hale  gireriz,  onunla 
ba^kala^iriz.  Bu  ayederi  bilen  kimse,  hig  ku§kusuz  Hakkin  isimlerinde 
‘isra’  yaptirdigi  ve  ‘duyaii’ ve  ‘goren’  olmasi  i<pn  ayederini  gosterdigi 
kimsedir.  ‘Duyan’  olmalidir,  ^iinkii  Hakkin  ozel  bir  dille  ger9ekle§en 
haberlerini  duyacaktir.  Kastedilen  Allah’in  kendisine  nispet  edilen  ke- 
lamindan  ve  genel  dille  indirdikleridir.  Genelli  dille  soylenenler,  her 
kim  olursa  olsun  butiin  alemin  konu§tuklaridir.  Mesela  Hakkin  bize 
Yahudilerin  sozlerinden  aktardiklarim  duydugumuz  gibi  aym  sozleri 
bizzat  Yahudilerden  de  duyariz;  boylece  genel  ve  ozel  dille  anlatilanlan 
duymuf  oluruz  ve  Allah  oniara  konu§turdugu  feyleri  bize  anlatrm§tir. 
Hak  onu  konu§turmadan  yaratilmi§  olan  konu§amaz;  Hak  konu§tur- 
dugunda,  konu§abilir.  Bunu  anlamahsin!  Allah  onlar  vasitasiyla  o ko- 
nu§mayi  kendinden  aktarir. 

Bir  velinin  isimlerdeki  yolculuktan  payi  kemale  erer  ve  her  israda 
Allah’in  isimlerinin  verdigi  ayederi  ogrenirse,  geriye  doner  ve  zati  il- 
kinden  farkli  bir  §ekilde  terkip  edilir.  Bu  yeni  terkibin  gayesi,  ayri§may- 
la  elde  edemeyecegi  bir  bilgiyi  ogrenmesini  saglainalttir.  Bu  durumda 
veli  alemin  farkli  simflarinda  yiiruyu§unu  siirduriir  ve  her  alemden  on- 
da  biraktigi  kismi  geri  alir.  Boylelikle  zatinin  terkibi  ger$ekle§ir.  Dola- 
yisiyla  yeryiiziine  ininceye  kadar  farkli  tavirlarda  goziikiir  ve  en  sonun- 
da  ailesine  kavu§ur.  Kimse  onun  sirr’inda  ba§indan  ge^enleri  bilemez. 
Konu§tugunda,  insanlarin  bildiginden  farkli  bir  dil  duyarlar.  ‘Bu  du- 
rum nedir?’  diye  i^lerinden  birisi  sormaya  kalksa,  ona  §oyle  der:  ‘Allah 
beni  bir  yolculuga  ^lkartti,  bana  diledigi  ayederini  gosterdi.’  Bunun 
iizerine  dinleyen  §oyle  der:  ‘Sen  bizim  yammizdan  ayrilmamiftin  ki? 
Yalan  soyliiyorsun.’  I^lerinden  bir  fakih  oyle  der:  ‘Bu  adam  nebilik  id- 
dia  etmektedir  veya  akil  hastaligina  tutulmu§tur.  Dolayisiyla  ya  zindik- 
tir  -ki  boyleyse  oldiiriilmelidir-  veya  delirmi§tir  ve  artik  muhatabimiz 
degildir.’  Boyle  biriyle  kavmi  alay  ederken  ba§kalari  onu  dikkate  alir, 
sbziine  giivenir.  Boylece  alemde  onun  iizerinde  bir  gorii§  ayriligi  orta- 
ya  9ikar.  Halbuki  fakih  ‘ Oniara  ufuklarda  ve  nejislerinde  ayetlerimizi  gos- 
terecegiz,1Si  ayetinden  bihaberdir.  Allah  bu  ayette  belli  bir  grubu  ayir- 
mami§tir.  Dolayisiyla  Allah’in  zikrettigimiz  bu  yontemle  ayederinden 
birisini  gosterdigi  insan  gordugiinii  soylemeli,  fakat  yontemi  soyle- 
memelidir.  (^unkii  o dogru  soylemektedir  ve  boyle  bir  durumda  onun 
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soziine  bakilmalidir.  Fakat  yontem  hakkinda  iddiada  bulunursa,  sozii 
inkar  edilir. 

Bilmelisin  ki,  alem  (yani  diger  insanlar)  ile  bu  yontem  ve  nitelik 
sahibi  veli  arasindaki  fark,  ayederi  gormek  igin  yapilan  isra  yolculu- 
gundadir.  Alemde  hallerdeki  ba§kala§ma  ve  degi§meler  de  ayettir  ve 
alemdeki  insanlar  ayederin  igindedirler,  fakat  farkinda  degillerdir.  Bu 
smiftaki  insanlar,  perdelilerden  ancak  Allah’m  sirlarina  ilham  ettigi  ak- 
liyla  ve  fikriyle  du§iinmek  veya  kalp  aynasmi  temizlemek  gibi  hazir- 
lanmakla  farkhlafirlar.  Bu  sayede  soz  konusu  ayeder  onlara  ke§if,  mii- 
§ahede,  zevk  ve  vecd  yoluyla  goziikiir.  Oyleyse  alem,  bizzat  kendisinin 
ii^inde  ve  iizerinde  bulundugu  durumu  inkar  eder.  (Isra  yapan  veliler) 
Soz  konusu  §eylerin  bilgisine  ula§malarim  saglayan  yontemi  zikretme- 
selerdi,  kimse  bu  bilgilerini  inkar  etmeyecekti.  Biitiin  insanlar  -lei  kim- 
seyi  istisna  etmiyorum-  Allah’a  misaller  verirler.  Onlar  bu  hususta 
hemfikirdir  ve  kimse  otekini  inkar  etmez.  Halbuki  Allah  §oyle  der:  ‘Al- 
lah’a misaller  vermeyin.’154  Halbuki  insanlar  bu  ayetin  farkinda  degiller- 
dir. Allah  velileri  ise  Allah’a  misaller  vermezler,  ^iinkii  misallerin  bag- 
lamlarmi  bildigi  i^in  onlari  insanlara  veren  bizzat  Allah’tir.  Allah  bilir, 
biz  bilmeyiz!  Veli,  Allah’in  verdigi  misalleri  mii§ahede  ederek  misal  ile 
Allah’in  o misali  kendisi  i^in  verdigi  §eyin  birle§tirici  ozelligini  mii§a- 
hedede  goriir.  Misal  birle§tirici  ozellik  yoniinden  onun  aymdir,  fakat 
misal  olmasi  yoniinden  aym  degildir.  O halde  veli  Allah’a  misaller 
vermez,  aksine  Allah’m  verdigi  misalleri  ogrenir.  Bu  misallere  ornek 
olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘ Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur,  O’nun  nuru- 
nun  misali ’ yani  niteligi  ‘tginde  lamba  olan  bir  mi§kattir.  Misbah,  ziicace 
igindedir.  O parlak  bir  incidir,  mubarek  bir  agagtan  tutugur,  ne  doguya  ne 
batiya  aittir,  yagi  ate 5 degmese  bile  tutujur,  nur  ustune  rairdur,  Allah  dile- 
digini  nuruna  ula}tirir.,lss  Yani  nuru  benzettigi  lambayla  diledigi  kulla- 
rmi  misale  konu  olan  nuruna  ula§tinr.  ‘Allah  insanlara  misaller  verir. 
Allah  her  $eyi  bilendir.’156  Bu  herhangi  bir  lamba  degil,  belli  bir  lamba- 
dir. 

Bu  ayetten  harekede  §oyle  bir  sonuca  ula§amayiz:  Lamba  i§iginm 
vurdugu  her  §eyi  goze  gostermesi  nedeniyle,  Allah’m  nuru  bir  lamba 
gibidir.  Boyle  bir  benzetme  yapilamaz.  Qiinkii  Allah  lambamn  ozellik- 
leri,  §ardari  ve  benzetildigi  §eyin  nitelikleri  hakkinda  soylediklerini  bo- 


112  Futuhat-i  Mekkiyye  13 


5a  soylememi§tir.  i§te  ancak  boyle  bir  lambayla  Allah’in  nuruna  misal 
verilebilir.  Allah  misalleri  nasil  verecegini  bilir  ve  misalleri  sadece  in- 
sanlara  verecegini  bildirmi§,  bize  O’nun  i^in  misal  vermemizi  yasakla- 
mi§tir.  Allah  bilir,  biz  bilmeyiz.  Misal  verirsek  bakmaliyiz!  Allah  o ko- 
nuda  insanlara  bir  misal  vermi§se,  o misalin  simrinda  durmaliyiz,  £iin- 
kii  Allah  kar§isinda  saygi  ve  edep  bu  demektir.  Allah’in  o hususta  ve- 
rilmi§  misalini  bulamazsak,  bu  durumda  genjegi  sadece  misal  yoluyla 
anlayan  insanlara  misal  veririz.  Insafli  olursak,  bu  misali  Allah  i$in 
vermeyiz,  ^iinkii  Allah  zaten  onu  bilir.  Bunun  yam  sira  soz  konusu  mi- 
salin verili§inde,  fikir  ve  ibret  sahibiysen,  dogruyu  aramak  gerekir;  ke- 
§if  ve  mii§ahede  sahibiysen,  boyle  ara§tirma  yapmazsin,  ^iinkii  sen 
Rabbinden  a<pk  delil  iizerindesindir  ve  dolayisiyla  zaten  sahip  oldugun 
bir  §eyi  aramazsin.  Boyle  bir  durmnda,  Allah’in  kendisi  adina  verdigi 
misali  aktardigi  gibi,  miiphede  ettigin  tarzda  onu  izhar  edersin.  Misal 
verirken  Allah  velilerinin  hali  boyledir.  Allah  insanlarin  ashab-i  kehfin 
sayisi  hakkinda  bilmeden  iddiada  bulunmalan  nedeniyle  gorii§  ayriligi- 
na  diigtiiklerini  bildirir,  $iinkii  onlari  gormemi§lerdi.  Bu  nedenle  Allah 
gelecek  zaman  kipiyle  §oyle  buyurur:  ‘0$  ki§idir  diyecekler.’  Sonra  ‘De 
ki  Rabbim  onlann  sayilarmi  en  iyi  bilendir’  der.  Yani  ka$  ki§i  oldulda- 
nm  Rabbim  bilir.  ‘Bir  de  az  ki§i  bilir.’  Bunlar  ya  onlari  goriip  zanla 
konu§mayanlardir  veya  Allah’in  kendilerine  sayilarmi  bildirdigi  kimse- 
lerdir.  Iki  durumu  ‘i§ari’  bir  yorumla  birle§tirmek  iizere  §u  ayeti  zikre- 
debiliriz:  ‘L/f  ki$i  yoktur  ki,  dordunciileri  0 olmasin,  be$  ki$i  yoktur  ki,  al- 
tmcilari  0 olmasin.’157  Fakat  Allah  Teala  115  ki§inin  dordiinciisii  demi§, 
‘ii^iin  ii^iinciisii  ‘ dememi§tir.  (^iinkii  ‘dordiin  dordiinciisu’  bir  cins  i^in 
ve  benzeyenler  i$in  soylenebilir.  Benzerlik  ortadan  kalktiginda  Allah 
i$in  kendileriyle  birlikte  oldugu  be§  ki§ide  ‘be§in  be§incisi’  denilemez; 
sadece  ‘dordiin  be§incisi’  veya  ‘be§in  altincisi’  denilebilir.  Bakiniz!  Ko- 
pek insan  tiiriinden  olmadigi  i$in  ashab-i  kehf  hakkindaki  ayette  ‘Yedi 
ki§idirler,  sekizincileri  kopekleridir’  denilmi§tir.  Halbuki  ‘sekiz  tanedir- 
ler,  sekizincileri  kopekleridir’  denilmemi§tir.  Bunu  anlarsan,  Allah’in 
izniyle  dogruya  ula§irsin! 

Alemin  rabbine  vermeyesin 

Varhklarmdan  misaller 
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Benzemez  kimse  O’na 
Zatiyla  yiice  ve  munezzehtir  0 

Ben  misal  vermedin  O’na 
Her  insan  burn  yapmi$ken 

O’nu  misal  verme  sen 
Akilhlarin  tarafmda  dur 

Allah  benim  isimlerimden  ibaret  olan  kendi  isimlerinde  ayetlerini 
bana  gostermek  isteyince,  bir  yolculuga  ^ikartti  beni.  Bu,  bizim  isra 
yolculugundan  olan  mirasimizdir.  Bunun  i$in  Allah  beni  mekammdan 
ayirmif,  imkan  Burak’i  iizerinde  yiikselterek,  rukiinlerimi  ayri§tirdi. 
Artik  toprak  riikniiniin  bana  e§lik  ettigini  gormuyordum.  Bana  §oyle 
denildi:  ‘Onu  Allah’m  kendisini  topraktan  yarattigi  asil  baba  aldi.’  Su 
unsurundan  ayrildigimda  ise  bir  kismimi  daha  yitirdim  ve  bana  §oyle 
denildi:  ‘Sen  koku§mu§  bir  sudan  yaratildm.  Suyun  koku§mu§  olmasi 
onun  zelilligidir  ve  bu  nedenle  topraga  yapi§mi§tir  ve  bu  nedenle  on- 
dan  ayrildin.  Sudan  ayrilinca  iki  unsur  benden  eksildi.  Hava  unsuruna 
gelince,  bende  havalar/arzular  ba§kala§ti.  Hava  bana  §oyle  dedi:  ‘Sende 
benden  olan  kismin  benden  ayrilmaz.  (^iinkii  onun  ayagini  ve  izini 
kendi  yerinden  ba§ka  bir  yere  atmasi  uygun  degildir.  Qiinkii  senin  ko- 
ku§mu§lugunun  bende  ba§kala§tirdigi  kisim  nedeniyle  senden  alacagim 
vardir.  Bu  koku§man  olmasaydi,  koku§mu§  olmazdim.  Zati  geregi  ho§ 
kokulu  olsa  bile,  bana  kom§u  olanlarin  e§lik  etmesi  nedeniyle  naho§tur. 
Onun  e§lik  etmesi  ve  kom§ulugu  beni  kirletince,  ona  hama-e  mesnun 
denildi  ve  boylece  kotiiliigii  kendisine  dondii,  ^iinkii  nitelenen  odur  ve 
beni  koku  duyusu  olanlarin  nezdinde  ve  onlarin  koku  duyularinda  ba$- 
kala§tiran  da  odur.’ 

Bunun  iizerine  ona  §oyle  dedim:  ‘Onu  ni$in  senin  katinda  biraki- 
yorum!1’  §oyle  cevap  verdi:  ‘Birak  ki  senin  topragina,  koku§mu§  suyu- 
na  kom§u  olmakla  ve  senin  koku§mu§lugundan  kazandigi  kotii  koku 
kaybolsun.’  Bunun  iizerine  havayi  orada  biraktim.  Ate§  unsuruna  ula§- 
tigimda  Fahhar’m  geldigi  soylendi  ve  §oyle  denildi:  ‘Ona  gonderilmi§ 
(midir)?’  O da  ‘evet’  dedi:  ‘Kim  var  onunla  birlikte?’  diye  sorulunca, 
‘Cebir  cibril’i  vardir’  denildi.  O zorunlu  bir  yolcudur  ve  yapisindan  ay- 
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nlmak  zonmdadir.’  Bana  onun  yaratili§inda  benden  bir  par$a  oldugu 
soylendi,  fakat  o par^ayi  birakmadim.  Boylece  mulkiimun,  iktidarimin 
ve  tasarrufumun  ortaya  <pktigi  bir  mertebeye  ula§mi§  oidum.  Once  bi- 
rinci  goge  ula§tim.  Benimle  birlikte  beden  yapimdan  kendisine  daya- 
nacagim  ve  kendisine  bakabilecegim  bir  §ey  kalmami§ti.  Orada  babama 
selam  verdim.  Babam  benim  topragimi  sordu,  ben  de  kendisine  yeryii- 
ziiniin  benden  kendi  par^asini  aldigini  ve  ancak  boyle  olunca  ondan  ve 
sudan  <pkabildigimi  soyledim.  Babam  bana  §oyle  dedi:  ‘Oglum!  Baba- 
nin yeryiiziiyle  ili§kisinde  de  durum  boyle  ger$ekle§mi:;ti.  Kim  hakkim 
talep  ederse,  haddi  a§mi§  sayilmaz.  Bilhassa  sen  ondan  ayrilmaktasin  ve 
kendisine  doniip  donmeyecegini  bilmiyorsun.  Allah  §oyle  der:  ‘Dilerse 
onu  nejreder.’158  Hi^  kimse  Allah  bildirmeden  O’nun  iradesinde  neyin 
bulundugunu  bilemez.’ 

Bunun  iizerine  kendisine  yoneldigimde,  bir  anda  oniinde  oluver- 
dim.  Saginda  bir  grup  oglu  vardi  ki  onlarm  arasindaydim.  Kendisine 
^oyle  dedim:  ‘I§te  ben!’  Giilerek  kar§ilik  verdi:  ‘Hem  oniinde  hem  sa- 
gindayim.’  O da  ‘evet’  dedi  ve  ekledi:  ‘Ben  de  elini  a^tiginda  kendimi 
Hakbn  oniinde  oyle  gormu^tum.  Kendimi  ve  ogullanmi  elin  hem 
i^indc  ve  hem  de  O’nun  oniinde  gormii5tiim.’  Sordum:  ‘Kapali  olan 
diger  elinde  ne  vardi?’  ‘Alem’  dedi.  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Hakkin  sag 
eli  mutlulugu  belirlemeyi  gerektirir.’  O da  ‘evet,  mutlulugu  gerektirir’ 
dedi  ve  ‘Hak  sag  ve  sol  el  mensuplarini  bildirmi§tir  bize’  diye  ekledi. 
Bana  §oyle  dedi:  ‘Evladim!  Bunlar,  babanin  sag  ve  sol  elidir.  Bak!  Sa- 
gimda  ve  solumda  ogullarimin  izlerini  gdriirsiin.  O ikisi  Rabbin  iki 
elidir  ve  ikisi  de  sag  eldir.  Benim  ogullarim  sag  ve  sol  elimdedir.  Ben 
ve  ogullarim  Hakkin  sag  elindeyiz.  Bizim  di§imizdaki  alem  ise  Hakkin 
diger  elindedir.’  §oyie  dedim:  ‘Oyleyse  bedbaht  olmayiz.’  §oyle  dedi: 
‘Gazap  devam  ederse  bedbahtlik  devam  eder.’  §oyle  ekledi:  ‘Muduluk 
daimidir,  fakat  yer  degi§ebilir.  (^iinkii  Allah  her  yerde  yerin  ehlinin 
nimetinin  bulundugu  §eyi  yaratir.  Dolayisiyla  iki  yerin  de  dolmasi  ge- 
rekir.  En  biiyiik  arz  oniinde  gazabin  sona  ermesi  gerekir.  Allah  hadle- 
rin  uygulanmasini  emretmi§,  onlar  da  uygulanacaktir.  Hadler  uygula- 
nmca  gazap  kalkar,  ^iinkii  resulliik  onu  kaldirir.  Oyleyse  gazap  kizilan 
kimsede  hadlerin  uygulanmasindan  ibarettir  ki,  geride  riza  kalsin.  Riza 
Allah’in  her  §eyi  ku§atan  rahmetidir.  Hadler  sona  erince,  genel  hakkin- 
da  hiikiim  umumi  rahmete  varir. 
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Daha  once  bu  konuda  bir  bilgim  yokken  babam  Adem  bana  bu 
bilgiyi  verdi.  Bu  bilgi  diinya  hayatinda  benim  i^in  one  alinmi§  bir 
miijdeydi  ve  byamet  zaman  itibariyla  -Allah’m  dedigi  gibi-  elli  bin  se- 
nede  sona  erer.  Bu  sure  hadlerin  uygulanma  siiresidir  ve  bu  sure  dol- 
duktan  sonra  i§  Rahman  ve  Rahim’e  kalir.  Rahman  esma-i  Hiisna,  ya- 
ni  giizel  isimlerin  sahibidir.  Onlar,  kendisi  hakbnda  hiikiim  vermek 
iizere  yoneldikleri  kimse  i<pn  iyi  isimlerdir.  Rahim  rahmetiyle  gazaptan 
intikamim  alir.  Rahim  el-Muntakim  ismini  §iddetle  tutar,  onu  etkisiz 
hale  getirir,  habkatinin  ortaya  ^lkmasina  mani  olur.  Boylece  hiikiim, 
nispetler  itibariyla,  isimlerin  ^ati^masina  donerken  yaratibar  rahmetle 
dolarlar.  Dolayisiyla  isimlerin  hiikmii  bizde  degil,  kendi  aralarindaki 
^ati§mada  ezelidir.  Bunu  anlamalisin! 

Bu,  farbna  vanlmayan  garip  ve  ince  bir  bilgidir,  insanlar  onun 
habanda  kordiir.  Herhangi  bir  insana  ‘bu  isimlerden  seni  iizen  birisi- 
nin  hakbnda  hiikiim  vermesinden  razi  olur  musun?’  diye  sorsan,  ‘ha- 
yir’  der  ve  onu  mutsuz  eden  ismin  ba§kasi  hakbnda  hiikum  vermesini 
isterdi.  Boyle  bir  insan  yaratibari  en  az  bilen  iken  Hakb  daha  da  90k 
cahildir.  Bu  mii$ahede,  isimlerin  hiikiimlerinin  isimlerde  bab  kalmasi- 
m saglar;  yoksa  bizde  degil!  Bunlar  habkatieri  itibariyla  birbirine  zit 
nispetlerdir,  dolayisiyla  hi$bir  zaman  bir  araya  gelmezler.  Allah  rahme- 
tini  -her  nerede  olurlarsa  olsunlar-  kullarina  yayar.  Binaenaleyh  varlik 
serapa  rahmcttir. 

A • 

Bana  dua  etmesinin  ardindan  Adem’in  yamndan  ayrildim.  Ibnci 
gokte  Hz.  isa’ya  konuk  oldum.  Yaninda  halasmin  oglu  Yahya’yi  bul- 
dum.  Onun  hayati  hayvani  hayatti.  Halasmin  oglu  olsaydi  ruh  olacak- 
ti.  Hayvani  hayat  ruhun  ayrilmaz  ozelligi  olunca,  Allah’in  ruhu  Hz. 
isa’nin  nezdinde  var  oldu.  C^iinku  ruh  canlidir  ve  her  canli  ruhtur.  O 
ibsine  selam  verdim  ve  Hz.  isa’ya  dedim  b:  ‘Hangi  ozelliginde  bizden 
iistiin  oldun  b,  Allah  seni  kendisine  izafeyle  ‘ruh’  diye  isimlendirdi.’ 
§oyle  dedi:  ‘Beni  anneme  ihsan  edeni  duymadin  mi?’  Bunun  iizerine 
soyledigini  anladim.  Bana  dedi  ki:  ‘Bu  ayncalik  olmasaydi,  oliileri  di- 
riltemezdim.’  Ben  de  kendisine  dedim  b:  ‘Oliileri  diriltenleri  gordiik, 
fakat  onlarin  yapisi  seninb  gibi  degildi.’  §oyle  dedi:  ‘Oliileri  dirilten 
bmse  bana  varis  oldugu  o^iide  onlan  diriltebilir.  Ben  bana  oliileri  di- 
riltme  giicii  verenin  makamini  alamadigim  gibi  varisim  de  bu  hususta 
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benim  makamima  ula§amaz.  Bu  ozelligi  bana  veren  Cebrail  bir  yere 
temas  ettiginde,  temas  nedeniyle  yer  canlanir.  Ben  ise  oyle  degilim, 
benim  payim  suretieri  ozel  bir  §ekilde  temas  ederek  ayaga  kaldirmaktir. 
Tiim  Ruh  (Ruhu’l-Kiil)  o suredere  ruh  verme  i§ini  iisdenir.  Bana  bu 
giicii  ihsan  eden  Ruh  ise  temasin  izhar  ettigi  surete  hayat  verir.  Bunu 
bilmelisin.’ 

Yiiziimu  Yahya’ya  ^evirip  §oyle  dedim:  ‘Allah  kendisini  kiyamette 
getirdiginde,  senin  oliimii  kurban  edecegin  bana  bildirildi.  Oliim  cen- 
net  ile  ate§  arasina  yerle§tirilir  ki,  orada  bulunanlar  kendisini  gorsiin. 
Boylece  oliimiin  parlak  bir  ko$  suretinde  oldugunu  anlarlar.’  O da 
‘Evet’  dedi  ve  ekledi:  ‘Bana  tahsis  edilen  bir  ozelliktir  bu.  Ben  Yah- 
ya’yim  ve  benim  ziddim  olan  oliim  benimle  birlikte  olamaz.  Orasi  ha- 
yat diyaridir.  Dolayisiyla  oliimiin  kalkmasi  gerekir.  Oliimii  ise  benden 
ba§kasi  ortadan  kaldiramaz.’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Benim  dikkatimi 
^ektigin  hususta  dogru  soyledin.  Peki,  alemde  pek  50k  Yahya  vardir?’ 
§oyle  cevap  verdi:  ‘Yahya’  denilen  bu  isimde  oncelik  mertebesi  ge$mi§ 
veya  gelecek  insanlar  arasinda  benimdir.  Herkes  benden  dolayi  Yah- 
ya’dir.  Allah  Teala  benden  once  kimseye  boyle  bir  ad  vermedi.  Oyleyse 
her  Yahya  bana  tabidir  ve  benim  zuhurumla  birlikte  onlann  bir  hiikmii 
kalmaz.’  Boylece  daha  once  bilmedigim  bir  §eye  dikkatimi  9ekmi§  ol- 
du.  §oyle  dedim:  ‘Allah  sana  bana  olan  iyiligin  nedeniyle  iyilikler  ver- 
sin.’ 

Sonra  §oyle  dedim:  ‘Ikinizi  bir  gokte  bir  araya  getiren  Allah’a 
hamd  olsun.  Burada  Allah’in  ruhu  isa  ile  Yahya’yi  kastediyordum.  Bu 
sayede  size  bir  meseleyi  sorup  her  birinizin  huzurunda  cevap  alma  im- 
kam  bulacagim.  ikiniz  de  sevgi  selamina  mazhar  oldunuz.  Isa  hakkinda 
heniiz  be§ikteyken,  ‘ Dogdugum , oldugum  ve  diriltilecegim  gun  bana  selam 
o}sun,1S9  denilmi§ken  Yahya  hakkinda  ‘Dogdugu,  oldugu  ve  diriltecegi  gun 
ona  selam  olsun’160  denilmi§tir.  Isa  Hakkin  verdigi  selamla  kendinden 
haber  vermi§ken  Hak  Yahya’ya  kendisinin  selamim  bildirmi§tir.  Bu 
makamlardan  hangisi  iistiindiir?’  Bana  §oyle  dedi:  ‘Sen  Kuran  ehli  de- 
gil  misin?’  Ben  de  ‘Evet  oyleyim,  ben  Kuran  ehliyim’  dedim.  §oyle  de- 
di: ‘Hakkin  benimle  halaoglunu  birle§tirdigi  ozellige  bak!  Allah  bana 
‘Salihlerden  bir  nebiydi’161  demi§,  belirsizlikte  belirli  zikretmedi  mi?  Ben 
de  ‘Evet’  dedim.  Devam  ederek  ‘Halamin  oglu  isa  i^in  ise  ‘ Salihlerden - 
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dir’162  demedi  mi?  Allah  benim  igin  de  ayru  §eyi  demif,  onu  belirsizlik- 
te  belirli  yapmiftir.’  Sona  §oyle  demi§tir:  ‘isa’nin  befikteki  sozii  halami 
iftiradan  kurtarma  amaci  ta§ir.  Bu  nedenle  Allah’tan  bizzat  kendisi  ak- 
tarmi§  ve  ‘ bana  selam  olsuri’163  demi§tir.  Yani  Allah’tan  selam  olsun  ba- 
na  demi§tir.  Ben  de  foyle  dedim:  ‘Haklisin,  dogru  soyledin.  Fakat  bu 
selam  belirliyken  Hakkin  sana  selami  belirsizdir  ve  belirsiz  geneldir.’ 
Bu  kez  bana  §oyle  dedi:  ‘Kastedilen  zatm  belirlenmesi  degil,  cinsin  be- 
lirlenmesi  ve  tarifidir.  Dolayisiyla  onunla  belirlilik  takisimn  bulunmasi 
veya  yoklugu  arasinda  bir  fark  yoktur.  Ben  ve  Isa  selamda  e§itiz!  iyilik- 
te  de  boyleyiz.  Bizim  igin  iyilik  benim  hakkimda  miijdeyle,  isa  hakkin- 
da  meleklerle  gelmi§tir.’ 

Yahya’ya  §oyle  dedim:  ‘Bana  fayda  verdin,  Allah  da  sana  fayda 
versin!  Nigin  ‘hasur’  oldun?’  §oyle  dedi:  ‘Bu  da  babamin  Meryem  Be- 
tiil’e  kendisini  buriiniiyle  tahsis  etmedeki  iradesinin  bir  neticesidir;  ‘Be- 
tiil’  erkeklerden  uzakla§an  demektir.  Babam  mihraba  girip  onun  halini 
goriince  §a§irmi§  ve  Allah’a  onun  gibi  erkek  bir  evlat  kendisine  vermesi 
i$in  dua  etmi§,  bu  dua  riedeniyle  ben  kadinlardan  yuz  ^eviren  bir 
‘hasur’  olarak  dogmu§um.  Kadinlardan  yiiz  ^evirmek  kamillik  degil, 
sadece  bir  himmetin  neticesidir.  Qiinkii  kemal  iiriin  sahibi  olmadadir.’ 
§oyle  dedim:  ‘Cennetteki  cinsel  ili§kide  nigin  gocuk  yok?’  §oyle  dedi: 
‘Boyle  deme,  aksine  o ili§kinin  bir  uriinii  vardir  ve  bu  kagmilmazdir. 
Cennetteki  gocugun  dogumu  cinsel  ilijki  tamamlamr  tamamlanmaz  iki 
giftin  suretinde  ortaya  gikar.  Diinyada  inzal  suyla  oldugu  gibi  orada 
riizgarla  gergekle§ir.  Bu  riizgar  iki  gift  arasinda  gergekle§en  §eyin  sure- 
tine  gore  ortaya  gikar.  igimizden  bir  kismi  bunu  goriirken  bir  kismi 
gormez.  Nitekim  diinyada  da  gayb  alemi  bulundugu  gibi  kendisini  go- 
ren  igin  §ehadet  alemi  vardir.’  Ona  §oyle  dedim:  ‘Bana  fayda  verdin  Al- 
lah da  seni  kendisini  bilmek  nimetinden  faydalandirsin.’ 

Sonra  ona  §oyle  dedim:  ‘Burasi  senin  gogiindiir.’  Cevap  verdi: 
‘Hayir!  Ben  Isa  ile  Harun  arasina  gider  gelirim.  Bazen  orada  bazen  bu- 
radayim.  Yusuf  ile  Idris  arasinda  da  gider  gelirim.’  Bunun  iizerine  de- 
dim ki:  ‘Nigin  diger  nebileri  degil  de  Harun’a  tahsis  edildin?’  §oyle 
dedi:  ‘Bunun  nedeni  nesebe  saygidir.  Ben  Isa’ya  halamin  oglu  oldugu 
igin  giderim  ve  onu  kendi  gogiinde  ziyaret  ederim.  Harun’a  da  halam 
diinyada  nesep  ve  din  bakimindan  karde§i  oldugu  igin  giderim.’  §oyle 
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dedim:  ‘Nasil  onun  karde§i  olabilir  ki?  Onlarin  arasinda  uzun  bir  za- 
man  dilimi  var?  §oyle  dedi:  ‘ Semud’a  karde$leri  Salih’i  gonderdik.’164  Bu 
karde§lik  nedir?  Salih,  Semud’un  baba  ve  anne  bir  karde§i  miydi?  Bu- 
nunla  birlikte  Salih  onlarin  karde^idir.  Semud  kabilesi  boyle  isimlendi- 
rilmi§  ve  Salih  Semud’un  neslinden,  dolayisiyla  onlarin  karde§i  olmu§- 
tur.’  Bunun  ardindan  din  karde§ligini  a9iklami§tir:  ‘Bakimz!  Leyke 
halki  Medyen’den  olmadiklari  halde  ‘§uayb  Medyen’dendi  ve  §uayb 
hakkinda  ‘Medyen’in  karde§i’  denilerek  CM edyen’e  de  karde$leri  $uayb’i 
gonderdik’165  denilmi§tir.  Leykeliler  zikredilince,  §oyle  demi§tir:  ‘§uayb 
onlara  deyince’  demi§,  karde§leri  dememi§tir.  (^iinkii  onlar  Medyen’e 
mensup  degillerdi.  §uayb  ise  Medyen’liydi.  Benim  o ikisini  ziyaretim 
sila-i  rahimdir  (akraba  ziyareti).  Bununla  birlikte  Harun’dan  daha  50k 
Isa’ya  yakinim.’ 

Sonra  ii^iincii  goge  Yusufun  yanma  yiikseltildim.  Selam  verince 
selamimi  aldi  ve  bana,‘Ho§  geldin,  merhaba’  dedi.  Ben  de  ona  §oyle 
sordum:  ‘Yusuf!  Seni  ^agirdiginda  ni^in  davet^iye  olumlu  kar§ilik 
vermedin?  Allah’in  peygamberi  kendinden  haber  verirken  senin  sinan- 
digin  gibi  bir  imtihanla  sinanip  hiikiimdar  tarafindan  davet  edilseydi, 
davet9iye  olumlu  kar§ilik  verecegini  ve  kadinlarin  soyledigi  soze  gore 
hiikiimdardan  cevabin  geli§ini  beklemeden  hapisten  9ikmak  isteyecegi- 
ni  soylemi§tir.’  Yusuf  bana  §oyle  dedi:  ‘Tecriibeyle  varsayim  arasindaki 
fark,  gok  ile  yer  arasindaki  farktan  daha  biiyiiktiir.  Bir  §eyi  var  saymak 
ile  onu  kendinden  tecriibe  etmen  arasinda  fark  vardir.  Bana  nispet  edi- 
len  iftira  Hz.  Peygamber’e  nispet  edilseydi,  o da  kendisi  orada  degilken 
SU9SUZ  oldugunun  hiikiimdarca  ogrenilmesini  isterdi.  Boyle  bir  durum 
orada  bulunmaktan  daha  gt^lii  bir  delildir.  Hz.  Peygamber  rahmetti 
ve  geni;lik  alemindendi.  Hapis  ise  dardir.  Boyle  hale  sahip  bir  insana 
davet  gelince,  geni§lige  ko§ar,  fakat  bu  bir  varsayimdir!  Halbuki  var 
sayimla  konu$mak  tecriibeyle  konu§makla  bir  degildir.  Hz.  Peygamber 
bu  sozii  bana  yapilan  iftiraya  tahammiiliim  nedeniyle  beni  kamil  olarak 
nitelemek  iizere  soylemi§tir.  Daha  dogrusu  ya§9a  kendinden  biiyiik  ol- 
dugum  i9in,  bana  kar§i  saygimn  geregiyle  boyle  soylemi$ti.  Nitekim 
ibrahim  hakkinda  da  ‘Biz  Ibrahim’den  daha  90k  ku§kuya  layigiz’  de- 
mi§ti.  Bu  da  Ibrahim’in  ku§kulandigi  §ey  hakkindadir.  Lut  hakkinda 
ise  ‘Allah  karde^im  Lut’a  merhamet  etsin!  O gv^lii  bir  dayanaga  sirtim 
vermi§ti’  demi§tir.  Onu  tekzip  ettigini  gordiin  m i?  Hayir!  (^iinkii 
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Lut’un  kastettigi  ‘gu^lii  dayanak’  kabileyken  Hz.  Peygamber’in  zikret- 
tigi  Allah’tir.  Bu  durum,  tecriibenin  olmadigi  bir  hususta  kendini  tec- 
riibeli  yerine  koymaman  i<jin  sana  yapilan  bir  uyandir.  ‘Falanin  yerinde 
olsaydim,  ona  §oyle  denilmezdi’  deme.  Ben  de  boyle  dedim.  Hayir!  Al- 
lah’a  yemin  olsun  ki,  ona  gelen  sana  gelseydi,  sen  de  aym  §eyi  soyler- 
din.  (^unkii  gii^lii  hal,  zayif  hal  uzerinde  hiikiim  sahibidir.’ 

Allah’in  peygamberi  Yusuf ta  iki  hal  birle§mi§ti:  Birincisi  hapse 
girme,  digeri  iftiraydi.  Peygamber  gonderildigi  kimselerin  Rabbinin 
kendisini  ^agirdigi  hususta  ^agrisinin  kabul  edilmesini  saglayacak  bir 
inanci  yerle§tirmek  ister.  Ona  nispet  edilen  iftira  ise,  herkesin  bildigi 
iizere,  davet  getiren  bir  peygamberden  beklenmeyecek  bir  davranifla 
ilgiliydi.  Dolayisiyla  onlarin  nezdinde  Yusufun  beraatmi  talep  etmesi 
bir  zorunluluktu  ve  ancak  bu  sayede  insanlar  Yusufun  Rabbinin  ka- 
tindan  getirdigi  davete  iman  edebilirlerdi.  Ustelik  o mecliste  Yusufun 
bulunmamasi  gerekirdi  ki,  orada  bulundugu  i<pn  beraat  etti  §eklinde 
oradakilerin  i^inde  bir  ku§ku  olu§masin.  Oyle  bir  mecliste  bulunan  ile 
bulunmayan  arasinda  biiyiik  fark  vardir.  Yusuf  o mecliste  yok  iken  ka- 
din  Yusufa  hainlik  etmemi§,  onu  kendisinin  arzuladigmi  soylemiftir. 
Boylece  Yusufun  ailesi  hakkinda  hiikiimdara  ihanet  etmedigi  anla§il- 
miftir.  Ote  yandan  kadinin  sozlerinden  Yusufun  hiikumdarm  hakkxm 
$ok  gozettigi  de  anla§ilmi§tir.  Bu  nedenle  kendini  tezkiye  etmemi§  ve 
§oyle  demi§tir:  ‘Ne/s  kotiiliigu  emreder ,’166  Yusufun  yigidiginin  ve  fii- 
tuwetinin  bir  neticesi,  hiikiimdar  kendisini  9agirmasina  ragmen  hapis- 
te  kalmasidir.  Bunun  degerini  ancak  Hz.  Peygamber  takdir  edebilirdi, 
^iinkii  o Yusufu  ovmek  amaciyia  ‘Ben,  beni  ^agirana  icabet  ederdim’ 
demi§tir. 

Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Allah’in  senden  haber  veri- 
§inde  ortaldik  ger^elde^mi^tir.  (piinkii  Allah,  ‘0,  ona  arzu  duydu,  Yusuf 
da  ona’167  demi5tir.  Halbuki  burada  neye  dair  oldugu  belirtilmemi§tir. 
Bu  durum  manamn  birligini  gosterir.’  Yusuf  §oyle  dedi:  ‘i§te  bu  ne- 
denle el^isi  vasitasiyla  hukiimdara  ‘kadinlara  durumu  ve  i§in  ger^egini 
sor’  dedim.’  Kadin  ise  kendisinin  Yusufu  arzuladigmi  soylemi§,  fakat 
Yusufun  onu  arzuladigmi  soylememi§tir.  Boylece  bu  konudaki  yamlgi 
ortadan  kalkmi§tir.  Allah  Teala  bu  arzuyu  ifade  ederken  bir  durum  adi 
vermemi§,  bu  konuda  bir  hal  belirlememi§tir.  Bu  nedenle  §oyle  dedim: 
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‘Dilde  de  bir  ortaklik  olmahdir!’  Yusuf,  ‘haklisin’  dedi  ve  devam  etti: 
‘Kadrn  bana  arzu  duydu  ki,  benden  istedigi  §eye  beni  zorlasin.  Ben  de 
onu  bu  i§ten  uzakla§tirmaya  zorlayayim  diye  arzu  duydum.  Boylece  or- 
taklik benden  ve  ondan  ‘zorlama’  talebinde  gerfekle§ti.  Bu  nedenle  Al- 
lah ‘O,  ona  arzu  duydu’158  demi§tir.  Yani  Yusufun  da  kendisine  arzu 
duydugu  hususta  demektir.  Bu  ise  her  birinin  otekinden  istedigi  hu- 
susta  birbirlerini  zorlamak  demektir.  Bunun  delili  ‘$imdi  hak  ortaya  fife- 
tigi,  ben  onu  kendimden  istedim’169  ayetinde  belirtilir.  Surede  Yusufun 
onu  kendi  nefsi  adina  istedigi  kesinlikle  zikredilmemi§tir.  Allah  ise 
kendisinden  istedigi  i§te  kadini  uzalda§tirmada  zorlamak  iradesinde 
Yusuf  a burhan  gostermi§tir.  Yusufun  gordiigii  burhan,  yumu§ak  soz- 
le  onu  uzakla§tirmakti.  Nitekim  Allah  Hz.  Musa  ile  Harun’a  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Ona  yumu$ak  soz  soy  ley  in'170  Yani  ona  §iddede  davranmayin, 
kotii  soz  soylemeyin.  ^iinku  o her  durumda  zayiflikla  nitelenmi§  bir 
kadindir.  Bunun  iizerine  Yusuf  a §oyle  dedim:  ‘Bana  fayda  verdin  Allah 
da  sana  fayda  versin.’ 

Sonra  ona  veda  ederek  ayrildim  ve  idris’e  geldim.  Selam  verdim, 
‘merhaba,  Muhammedi  varis  ho§  geldin’  dedi.  Sordum:  ‘Bize  ula§tigi- 
na  gore,  senin  ifin  gerfck  nasil  belirsizle§ti?  Sen  ku§ku  bulunmayacak 
bir  §ekilde  tufanin  durumunu  bilememi§sin.  Hz.  Peygamber  ise  kendi- 
sine gelen  vahiyle  birlikteydi.  §oyle  dedi:  ‘Onu  yuz  bin  veya  daha  fazla 
feijiye  gonderdik.'171  Bu  bana  vahyettiklerinden  biriydi.’  §oyle  dedim: 
‘Bana  senin  ‘hark’i  kabul  ettigin  aktarildi.’  §oyle  dedi:  ‘Hark  olmasay- 
di,  yuce  bir  mekana  yukselemezdim.’  Sordum:  ‘Mekamn  kar§isinda 
merteben  neresidir?’  ‘Zahir  batimn  unvamdir’  dedi.  Sordum:  ‘Kav- 
minden  sadece  tevhidi  isteyip  ba§ka  bir  §ey  istemedigin  bana  ula§ti.’ 
Dedi  ki:  ‘Onlar  bunu  yapmamiflardir.  Ben  nebiysem,  tevhit  kelimesine 
fagiririm,  tevhide  degil!  Kimse  tevhidi  inkar  etmez.’  Bu  garip  bir  bil- 
gidir.  Sonra  §oyle  dedim:  ‘Ey  hikmederi  koyan!  Ferlerde  iftihat  bizce 
me§rudur.  Ben  zamanin  alimlerin  dilinin  diliyim.’  §oyle  dedi:  ‘Asillar- 
da  da  me^rudur.  Allah  bir  ki§iyi  giicii  olfiisunde  yukiimlii  tutar.’  Sor- 
dum: ‘Hakka  dair  ihtilaflar  artmi§,  sozler  fogalmi^tir.’  §oyle  dedi:  ‘An- 
cak  boyle  olabilirdi,  fiinku  i§  mizaca  baglidir.’  Dedim  ki:  ‘Ey  nebiler 
toplulugu!  Halcka  dair  gorii§  ayrihgina  dii§mediginizi  gormekteyim!’ 
§oyle  dedi:  ‘Bizim  soylediklerimiz  teorik  dii§iince  kaynaldi  degildir. 
Biz  aym  kaynaktan  konu§uruz.  Hakikaderi  bilen  insan,  biitiin  nebilerin 
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Allah  hakkinda  bir  g6rii§te  ve  sozde  -adeta  teorik  dii§unce  sahiplerinin 
bir  gorii§te  hemfikir  olmasi  gibi-  hemfikir  olduklarim  bilir.’  Sordum: 
‘Acaba  i§  kendinde  size  soylendigi  gibi  midir?  Qiinkii  aklm  delilleri  si- 
zin  bu  hususta  getirdiginiz  hususlarin  bir  kismim  imkansiz  saymakta- 
dir.’  §oyle  dedi:  ‘i§  bize  denildigi  ve  O’nun  hakkinda  gorii§  soyleyen 
herhangi  birinin  dedigi  gibidir.  (JXinkii  Allah  her  soz  soyleyenin  sozii 
nezdindedir  (her  zan  sahibinin  zanninda  bulunur) . Bu  nedenle  insanla- 
ri  tevhide  degil,  tevhit  kelimesine  davet  ederiz.  Hakka  dair  kendi  teorik 
dii§iincesiyle  konu§an  insan,  mahzurlu  bir  konuda  konu§mami§tir.  Al- 
lah’in  kullarina  emrettigi  §ey,  mertebenin  tevhididir  ki,  herkes  onu  ka- 
bul  eder.’  Dedim  ki:  ‘Oyleyse  mii§rikler  ne  olacak?’  §oyle  dedi:  ‘Onlar 
vaz’  nedeniyle  cezalandirihr.  Onlar  vaat  ettikleri  §eylerde  yalan  soyle- 
mi§  ve  onlari  yakmlik  vesilesi  saymi§lardir,  yoksa  putlari  birlik  merte- 
besinin  sahibinin  mertebesine  yerle§tirmemi§lerdir.’ 

Idris’e  sordugum  sorulardan  birisi  de  §uydu:  ‘Vakiamda  tavaf 
eden  bir  §ahis  g6rmu§tum.  Bana  dedelerimden  biri  oldugunu  soyledi 
ve  adim  verdi.  Ona  oliim  vaktini  sondum,  ‘kirk  bin  sene  once’  dedi. 
Ona  Adem’in  ne  zaman  ya§adigini  bilmedigimizi  soyledim.  Bana  §oyle 
sordu:  ‘Hangi  Adem’i  soruyorsun?  Yakin  Adem’i  mi?’  §oyle  dedi:  ‘Ben 
Allah’in  peygamberiyim,  dogru!  Bununla  birlikte  alemin  siiresini  bil- 
miyorum.  Ger^i  genel  bir  tarih  verilebilir.  Dunya  ve  ahiret  ezelidir. 
Yaratilmi§  hakkinda  eceller  yaratilmada  degil,  miiddederin  sona  erme- 
siyle  belirlenir.  O halde  yaratma  her  nefes  yenilenir.  Allah  bize  neyi 
bildirirse,  onu  biliriz.  ‘Onun  bilgisinden  bir  jeyi,  O dilemeden  ihata  ede- 
mezler.’172  Bunun  iizerine  ona  sordum:  ‘Peki  kiyametin  kopmasma  ne 
kadar  kaldi?’  ‘Insanlar  i$in  hesaplari  yaklajti,  onlar  gaflet  i<pnde  yiiz  ^e- 
virir’  dedi.  §oyle  dedim:  ‘Bana  onun  yakla§ma  §ardarindan  birini  soy- 
le.’  ‘Adem’in  varligi  kiyamet  alamederinden  biridir’  dedi.  Sordum: 
‘Dtinyadan  once  ba§ka  bir  yer  var  miydi?’  §oyle  dedi:  ‘Varlik  yeri  tektir 
ve  bu  yer  niceliksel  olarak  diinya  oldugu  kadar  ahiret  de  nicelik  olarak 
ondan  ayn§ir.  Emir  cisimlerde  var  olma,  ba§kala§ma  geli§-gidi§  olmak 
iizere  siirekli  ve  daimidir.’  Dedim  ki:  ‘Orada  ne  vardir?’  Dedi  ki:  ‘Bil- 
digimiz  ve  bilmedilderimiz  vardir.’  Dedim  ki:  ‘Dogru  ne  yanlif  ne?’ 
‘Yanli§  izafedir,  dogru  asil  olandir’  dedi  ve  ekledi:  ‘Allah’i  bilen  alemi 
de  bilir.  Bilir  ki,  dogru  siirekli  e§lik  eden  asildir.  Hata  ve  yanh§  ise  iki 
baki§in  kar§idigidir.  Bu  kar§idik  zorunludur.  Hata  da  olacaktir.  Hatayi 
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dile  getiren  dogruyu  kabul  eden  kimsedir.  Hatanin  olmadigini  soyle- 
yen  hatayi  dogrunun  par^asi  sayar.’ 

Sordum:  ‘Alem  hangi  nitelikten  var  oldu?’  ‘Comertlikten?’  dedi. 
‘Bazi  §eyhlerin  de  boyle  dediklerini  duymu^rum’  dedim.  ‘Soyledikleri 
dogrudur’  dedi.  ‘Arz  giiniinden  sonra  indkal  edecegimiz  son  yer  nere- 
sidir?’  diye  sordum.  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  rahmeti!  O her  §eyi  ku§atan 
rahmettir.’  ‘Hangi  §ey?’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Iki  §eylik:  baki  olam  rah- 
metiyle  baki  kilarken  var  ettigini  rahmetiyle  var  eder.’  Sonra  §oyle  de- 
di: ‘Arazlarin  mahalli  varliklarinda  sabittir  ve  arazlar  onlarda  benzerle- 
riyle  ve  zidariyla  yer  degi§tirir.’  ‘En  biiyiik  i§  nedir?’  dedim.  ‘Onu  bilen 
en  biiyiiktiir’  dedi. 

Idris’e  veda  ettim  ve  ayrildim,  Harun’a  konuk  oldum.  Yamnda 
Yahya  vardi.  Benden  once  kendisine  geldigini  goriince,  sordum:  ‘Seni 
yolda  gormedim.  Ba§ka  bir  yol  mu  vardir?’  §oyle  dedi:  ‘Her  §ahsin 
kendisinin  (seyr  ii)  siiluk  ettigi  bir  yolu  vardir.’  Sordum:  ‘Bu  yollar  ne- 
rededir?’  ‘Bunlar  siiluk  ile  birlikte  meydana  gelirler’  dedi. 

Harun’a  selam  verdim.  Selamimi  aldi  ve  bana  ‘ho§  geldin’  dedi  ve 
ekledi:  ‘Ey  miikemmel  varis,  merhaba!’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Sen  nebi 
ve  resul  olmana  ragmen,  halifenin  halifesisin,  oyle  mi?’  §oyle  dedi: 
‘Ben  asil  hiikmiiyle  bir  nebiyim.  Peygamberligi  karde§imin  duasiyla  al- 
dim.  Boylece  bana  verilmi§  olan  nebilige  gore  bana  vahyedilirdi.’  De- 
dim ki:  ‘Ey  Harun!  Ariflerin  bir  kismi  varligin  kendi  haklarinda  yok 
olacagini  zanneder  ve  bu  nedenle  sadece  Ailah’i  goriirler.  Alem,  onlara 
gore,  Allah’in  yamnda  iltifat  edilecek  bir  §ey  degildir.  Hi$  ku§kusuz  o 
arifler  mertebe  bakimindan  sizden  a§agidadir.  Allah  senin  ofkelenen 
karde§ine  §oyle  dedigini  bildirir:  ‘Bize  du$manlari  guldurme.’173  Bu  so- 
ziinle  onlar  adina  bir  deger  takdir  ettin.  Bu  davram§  ariflerin  haliyle  $e- 
li§ir.’  Harun  §oyle  dedi:  ‘Onlar  haklidir  ve  onlar  zevklerinin  verdigine 
bir  §ey  eklememi§lerdir.  Bak!  Onlara  gore  yiten  §ey  alemden  ger^ekten 
kaybolmu?  mudur?’  Ben  de  ‘hayir’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Ge^egi  oldugu 
hal  iizere  bilgideki  eksiklikleri,  ka^irdiklari  §ey  6l$iisiindedir.  Onlara 
gore  Mem  yoktur.  Oyleyse  onlarin  Haktan  eksiklikleri,  alemden  kendi- 
lerine  perdelenen  §ey  kadardir.  (^unkii  biitiin  alem,  Hakkin  tecellisin- 
den  ibarettir.  Hakki  bilen  i^in  durum  boyledir.  ‘Oyleyse  nereye  gire- 
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ceksiniz?’  ‘Bu,  sadece  i§in  kendinde  bulundugu  durumu  ‘bilenler  i$in 
bir  ogiittiir.’ 

Kemal  varligindan  ba$kasi  mi? 

Onu  yitiren  kamil  degil  ki 

Eyjenadan  soz  eden,  destekle 

Ba$aktan  bugdayi  elde  et 

Yitirene  boyun  egme 

Siireyle  bitenin  pe$inden  gitme 

Ne/sin  gayesine  uyma 

Hakki  batilla  kari$tirma 

Harun’a  veda  ettim  ve  Hz.  Musa’ya  konuk  oldum.  Selam  verdim, 
selamimi  aldi  ve  bana  ‘ho§  geldin’  dedi.  Hz.  Peygamber’e  namazlarin 
farz  kihnmasiyla  ilgili  yaptigi  tavsiyeier  ve  bu  sayede  bize  doniik  iyiligi 
nedeniyle  ona  te§ekkiir  ettim.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Hz.  Peygamber’e  yap- 
tigim  tavsiye  zevk  ilminin  bir  faydasidir.  Dogrudan  olmamn  sadece 
kendisiyle  idrak  edilebildigi  bir  hali  vardir.’  Dedim  ki:  ‘Sen  siirekli 
ba§kasi  adina  ^aliftin  ve  biitun  haytr  senin  adma  ger$ekle§ti.’  §oyle  de- 
di: ‘Insanin  ba§kasi  ugruna  $ali$masi,  ger^ekte  kendisi  i^in  $ah§masi 
demektir.  Boyle  bir  ^ali^ma  ba§kasimn  ona  te§ekkiirunu  artirir.  §iikre- 
den  ise  Allah’i  O’nun  en  sevdigi  ovgiilerle  zikreden  kimse  demektir. 
Bafkasi  i$in  $ah$an  kimse,  bu  ovgiileri  dile  getiriyor  demektir.  Zikre- 
den insan  kendi  diliyle  ve  ba§kasinin  diliyle  Allah’i  zikreder.’ 

Allah  Musa’ya  §oyle  der:  ‘Ey  Musa!  Bana  asi  olmayan  bir  dille  be- 
ni  zikret.’  Bu  emirle  Allah  ba$kasinin  diliyle  kendisini  zikretmesini  em- 
retmi§,  bunun  yam  sira  iyilik  yapmasim  ve  kerem  sahibi  olmasim  em- 
retmiftir.  Sonra  §oyle  dedim:  ‘Allah  Teala  seni  peygamber  yapmakla  ve 
seninle  konu§masiyla  insanlara  kar§i  iistiin  kilmi§tir.  Sen  ise  Allah’i 
gormek  istedin.  Allah’in  peygamberi  ise  §oyle  der:  ‘Sizden  biriniz 
Rabbini  olmeden  goremez.’  §oyle  dedi:  ‘Ben  de  gormek  isteyince,  ha- 
dise  oyle  oldu!  Allah  benim  istegime  ($arta  baglayarak)  olumlu  karfilik 
verdi  ve  ben  bayildim.  Bayilmam  esnasmda  Allah’i  gordiim.’  §oyle  de- 
dim: ‘Oliiyken  mi?’  O da  ‘Evet’  dedi. 
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Dedim  ki:  ‘Hz.  Peygamber  dirili§  giinii  seni  bulunca,  durumun 
hakkinda  ku§kuya  kapilmi§tir.  Herkesi  bayiltan  iifleme  esnasinda  ba- 
yilmami§  iken  Tur  daginda  bayilmakla  odiillendirildin  mi?  Bunu  bil- 
miyordu.  £iinku  bayiltan  iifleme  (Israfil’in  sur’a  iiflemesi)  genel  degil- 
dir.’  ‘Haklisin’  dedi  ve  ekledi:  ‘Allah  beni  Tur’da  bayilmakla  odiillen- 
dirdi.  Ben  olmeden  O’nu  gormedim,  sonra  ayildim  ve  kimi  gordiigii- 
mii  anladim.  Bu  nedenle  §oyle  dedim:  ‘Sana  tovbe  etim.’  £iinkii  ben 
O’na  donmii§tiim.’  Sordum:  ‘Sen  Allah’i  bilenlerden  birisin,  Allah’i 
gormemi§  miydin  ki,  bunu  istedin?  §oyle  dedi:  ‘Ben  O’nu  akli  bir  zo- 
runlulukla  biliyordum.’ 

§oyle  dedim:  ‘Ni^in  bu  ozellik  ba§kasina  degil  de  sana  tahsis  edil- 
mi§tir?’  §oyle  dedi:  ‘Ben  O’nu  gortiyor,  fakat  O oldugunu  bilmiyor- 
dum.  Mertebe  farklila§mi§ti,  O’nu  gordiim,  kimi  gordiigiimu  anladim. 
Ayildigimda  perdelenmedim  ve  ebediyete  kadar  gordiigiim  bana  e§lik 
etti.  I§te  bizimle  gordiikleri  §eyi  bilmekten  perdelenmi§ler  arasindaki 
fark  budur.  Onlar  oldiiklerinde  Hakki  goriirler.  Mertebe  onlar  adina 
kendisini  temyiz  eder.  Geri  dondiiriilselerdi,  soyledigimizi  soylerlerdi.’ 
§oyle  dedim:  ‘Oliim  O’nun  goriilme  yeriyse,  her  olii  kendisini  goriir. 
Halbuki  Allah  onlari  gormekten  perdelenmekle  nitelemi§tir.’  §oyle  de- 
di: ‘Onlar  Allah’in  O oldugunu  bilmekten  perdelenmi§lerdir.  Tanima- 
digin  bir  §ahisla  kar§ila§tigini  du§iin.  Sen  onu  adiyla  aramaktasin  ve 
kendisine  muhta^sin.  Onunla  kar§ila§Uginda  tipki  biitiin  kar§ila§tigin 
insanlar  gibi  kendisine  selam  verir,  o da  senin  selamim  alir,  fakat  ken- 
disini tanimazsin.  Boyle  bir  durumda  sen  onu  gormemiysindir  ve  sii- 
rekli  kendisini  ararsin.  Halbuki  o senin  kendisini  gordiigiin  yerdedir. 
Bu  durumda  sen  sadece  bilgiye  itimat  edersin.  Bu  nedenle  bilginin 
O’nun  zatimn  aym  oldugunu  soylerdik.  (^iinlcii  zatinin  aym  olmasaydi, 
ilahtan  ba§kasi  ona  itimat  edemez  veya  bilgiye  itimat  olmazdi.’ 

Sordum:  ‘Allah  Sana  dagi  gosterdi  ve  daga  tecelli  edecegini  soyle- 
di.’  §oyle  dedi:  ‘Hi^bir  §ey  O’nun  tecellisinin  kar§isinda  duramaz  ve 
dolayisiyla  halin  degi§mesi  gerekmi§tir.’  Dagin  par^alanmasi  Musa’nin 
bayilmasinin  benzeriydi.  Musa  §oyle  dedi:  ‘Dagi  sarsan  $ey,  beni  ba- 
yiltti.’  Dedim  ki:  ‘Allah  bana  ogretme  i§ini  iistlendi  ve  bana  verdigi 
kadarini  ogrendim.’  §oyle  dedi:  ‘Allah  kendisini  bilenler  kar§isinda  da- 
ima  boyle  hareket  eder.  Sen  de  alemden  degil,  Allah’tan  bilgi  al!  Sen 
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Ailah’tan  ancak  kendi  istidadin  okjiisiinde  bilgi  alabilirsin.  Bizim  gibi- 
ler  seni  O’ndan  perdelemesin.  (^iinkii  sen  bizim  vasitamizla  O’nun  te- 
cellisinden  ancak  bizim  bildigimizi  ogreneceksin  ve  biz  sana  ondan  an- 
cak istidadin  ol^usiince  verebiliriz.  Oyleyse  arada  bir  fark  olmadigina 
gore,  sen  Allah’a  yonel!  Biz  sizi  O’na  ^agiralim  diye  gonderildik,  yoksa 
kendimize  ^agirmak  iizere  gonderilmedik.  i§te  bu  ‘Bizitnle  sizin  aramz- 
daki  ortak  kel imedir;  Allah’tan  ba$kasina  ibadet  etmemek,  O’na  ortak  kop 
mamak,  Allah’i  birakip  birbirimizi  rab  edinmemek.’174  §oyle  dedim:  ‘Ku- 
ran’da  da  boyle  geldi.’  Cevap  verdi:  ‘Evet,  ger$ekte  de  oyledir.’  ‘Al- 
lah’in  kelammi  neyle  duydun?’  diye  sordum.  ‘Kulagimla’  diye  cevap 
verdi.  Sordum:  ‘Kulagin  nedir?’,  ‘O'dur’  diye  cevap  verdi. 

Sordum:  ‘Sana  ni<pn  bu  ozellik  tahsis  edilmi§tir?’  Dedi  ki:  ‘Sadece 
sahibinin  bilebilecegi  bu  konudaki  zevk  nedeniyle  tahsis  edilmi§tir.’ 
Dedim  ki:  ‘i§te  zevk  sahiplerinin  hali  boyledir.’  ‘Evet’  dedi  ve  ekledi: 
‘Zevkler  mertebelere  goredir.’ 

Sonra  Hz.  Musa’ya  veda  ederek  yamndan  ayrildim  ve  Hz.  ibra- 
him’e  konuk  oldum.  Selam  verdim  selamimi  aldi,  bana  ‘ho§  geldin, 
merhaba’  dedi.  Ben  de  soze  §oyle  ba§ladim:  ‘Babacigim!  Ni^in  ‘ bu  ip 
onlarin  ju  biiyugu  yapti’175  dedin?’  §oyle  dedi:  ‘Kavmim,  Hakkin  kendi- 
lerinin  ilah  edindikleri  pudardan  daha  biiyiik  oldugunu  sdyliiyorlardi.’ 
Sordum:  ‘Peki  i§aret  zamirini  kullanmanin  hikmeti  nedir?’  Ibrahim 
§oyle  dedi:  ‘Onu  biliyor  olman  lazim.’  Dedim  ki:  ‘Ben  onun  miibteda 
olan  bir  i§aret  oldugunu  ve  haberinin  ise  hazf  edilmi§  oldugunu  biliyo- 
rum.  ‘Bu  ip  }u  buyiikkri  yapti,  ona  sorun 5176  ifaden  habere  delildir  ve  bu 
ifade  onlara  kendilerinden  delil  getirmek  demektir.’  Bunun  uzerine  Ib- 
rahim §oyle  dedi:  ‘Ben  ifin  kendinde  bulundugu  duruma  herhangi  bir 
§ey  eklemedim.’  Sordum:  ‘U<j  151k  hakkinda  soylediklerin  neydi?  Inana- 
rak  mi  soylemiftin  o sozleri?’  ‘Hayir’  dedi  ve  ekledi:  ‘O  s5z  kavme  kar- 
§1  delil  getirmek  iizere  bildirme  ama^hydi.  Hakkin  bu  konuda  soyledi- 
gini  gormiiyor  musun?  ‘ Bunlar  Ibrahim’ e kavmine  harp  verdigimiz  delil- 
lerdir.’177  Kavmin  ilah  hakkindaki  inanci,  Nemrut  b.  Kenan’in  ilah  ol- 
duguydu.  Bu  lfiklar  onlarin  ilahlari  olmadigi  gibi  Nemrut  da  ger$ekte 
onlara  gore  ilah  degildi.  Onlar  ibadet  ederken  ‘ilah’  diye  yonttuklan 
feylere  tapmaktaydi,  Nemrut’a  degil!  Bu  nedenle  ibrahim  ‘Benim  rab- 
bim  hayat  veren  ve  oldiirendir’178  deyince,  Nemrut  hayat  vermeyi  ve  61- 
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diirmeyi  kendilerinin  ortaya  koydugu  ilahlara  nispet  edememi§,  sagma- 
lamaktan  korkarak  ‘Ben  hayat  verir  ve  dldururum’179  demi§ti.  Boyle  di- 
yerek  Nemrut  ilahlarini  tenzih  etmek  iizere  kendini  hedef  gostermi§, 
oradaki  insanlarin  inang  sarsmtisi  ya§amasim  engellemek  istemi§ti. 

Hz.  ibrahim  oradaki  insanlarin  getirdigi  vahyi  anlamadaki  eksik- 
liklerini  gormii§tiir.  Davetini  ayrintili  agiklamaya  kalkmi§  olsaydi  soz 
uzayacak  ve  meclis  uzun  siirecekti.  Bu  kez  onlarm  anlayi§ina  daha  ya- 
kin  olana  donerek  Allah’m  giine§i  dogudan  dogdurmasini  zikretmi§, 
kendisinden  giine§i  batidan  dogdurmasini  istemi§,  bu  talep  iizerine  ka- 
firin  dili  tutulmu§tu.  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Yanli§  bile 
olsa  soz  soyleyebilecegi  bir  hususta  Nemrut’un  susturulmasi,  Allah’in 
onu  aciz  birakmasindan  kaynaklamr.  (^iinkii  Nemrut  bu  konuda  gorii§ 
belirtseydi,  kendisine  §oyle  denilecekti:  ‘Sen  yoklcen  de  giine§  zaten 
dogudan  dogmaktaydi.’  Boylece  ya^ga  kendisinden  biiyiik  olan  bir  in- 
san  Nemrut’u  bedihi  bir  §ekilde  yalanlayacakti.’  Bunun  iizerine  ibra- 
him §oyle  dedi:  ‘O  soz  nedir?’  Dedim  ki:  ‘§oyle  derdi:  Biz  i§i  senin 
hiikmiinle  yapmiyoruz  veya  bir  hikmeti  senden  dolayi  gegersiz  sayma- 
yiz.’  §oyle  dedi:  ‘Gergekten  de  Nemrut’un  susturulmasi  Allah’in  ica- 
ziydi.  Boylece  orada  bulunanlar  ibrahim’in  dogru  soyledigini  ve  Nem- 
rut’un ilahlik  iddia  edemeyecegini  anladi.’ 

Sonra  Beyt-i  mamur’u  gordiim.  Bir  anda  kalbimi  orada  buldum  ve 
her  gun  ona  giren  melekleri  gordiim.  Hak  kendisini  sigdiran  o kalbe 
ve  yetmi§  bin  nur  ve  karanlik  perdeye  tecelli  eder.  Boylece  Hak  onlarda 
kulunun  kalbine  tecelli  etmi§tir.  Onlar  olmadan  tecelli  etseydi,  zatimn 
tecellileri  kulun  yaratih§  alemini  yakardi.  Oradan  ayrilinca  Sidre-i  miin- 
teha’ya  geldim,  onun  a§agi  dallari  ve  uzak  dallan  arasmda  durdum. 
Amellerin  nurlan  onu  kaplami§ti.  Dallannin  zirvelerine  ise  insanin  ya- 
ratili§inda  bulunan  amel  sahiplerinin  rulilanmn  ku§lari  konmu§tu. 

Dort  nehre  gelirsek,  bunlar  Meratibu’l-ulumi’l-vehb  diye  isimlen- 
dirdigimiz  kitapgikta  zikrettigimiz  dort  ilahi-vehbi  nehirdir.  Do§ekleri 
ve  ariflerin  refreflerini  gordiim.  Nurlar  kapladi  beni  ve  biitiiniim  nura 
dondii.  Bana  benzerini  daha  once  hig  gormedigim  bir  hilat  giydirildi 
ve  §oyle  dedim:  ‘Allah’im!  Ayeder  tiirlii  tiirlii ! ’ Bana  bunu  derken  §u 
ayet  okundu:  ‘De  ki  Allah ’a  ve  bize  indirilene  Ibrahitn’e,  Ishak’a,  Yakub'a 
ve  oncekilere  indirilenlere,  Musa’ya  ve  Isa’ya  ve  rablerinden  gelen  nebilere 
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indirilenlere  imati  ettik.  Hig  birini  ayirt  etmeyiz.  Biz  O’na  teslim  olanla- 
riz.,m  Allah  bu  ayette  bana  biitiin  ayetleri  verdi,  i§i  bana  yakinla§tirdi, 
onu  her  bilginin  anahtari  yapti.  Anladim  ki  ben,  bana  zikredilenlerin 
hepsinin  bir  toplamiyim.  Bu  miijdeyle  birlikte  benim  Muhammedi 
makam  sahibi  oldugum  ortaya  <jikti : Ben,  Hz.  Muhammed’in  ku§atici- 
ligina  (cemiyet-i  muhammedi)  varis  olanlardandim.  O kendisine  vahiy 
indirilen  son  kimsedir.  Allah  ona  cevamiiil  kelim’i  vermi§,  ba§kalarina 
tahsis  etmedigi  alti  ozelligi  tahsis  etmi§,  peygamberligiyle  alti  yonii 
i$ermi§tir.  Hangi  yonden  gelirsen  gel,  Muhammed’in  nurunun  sana 
parildadigim  goriirsiin!  Herkes  ondan  bilgi  alir  ve  her  peygamber  on- 
dan  bilgi  aktarir. 

Benin  i<pn  bu  hal  ger$ekle§ince,  §oyle  dedim:  ‘Bana  bu  yeter,  bana 
yeter.’  Unsurlarim  dolmu§tu,  bende  bir  bo§luk  kalmami§  ve  mekamm 
beni  sigdiramiyordu.  O’ndan  dolayi  ‘imkan’  ozelligim  benden  silinmi§- 
ti  (beka  billah).  Bu  isra  yolculugunda  biitiin  isimlerin  anlamlarim  og- 
rendim.  Hepsinin  bir  hakikate  ve  isimlendirilene  dondiigiinii  gordiim. 
O hakikat  ise  benim  mii§ahede  ettigimdi  ve  o hakikat  benim  varhgim- 
di.  Benim  yolculugum  bende  ger9ekle§mi§ti,  delaletim  sadece  kendi- 
meydi.  Buradan  anladim  ki:  Ben  bir  sirf  kulum  ve  bende  Rablikten  bir 
iz  yoktur. 

Bu  menzilin  hazinelerini  a^tim.  Orada  ilimler  arasinda  daha  once 
kendisini  gormedigim  te^rif  kullugunun  salt  birliginin  bilgisini  gor- 
diim.  Ben  daha  once  kullugun  toplayicihgim  gormii§tiim  fakat  bunu 
g6rmemi§tim.  Gayb  bilgisini  §ehadet  goziiyle  gordiim.  Gaybm  alemde 
nerede  sonlamp  da  kul  i<jin  her  §eyin  ^ehadet  haline  geldigini  gordiim. 
‘Gayb’  derken  varligin  gaybim,  yani  varlikta  bulunam  kastediyorum. 
Bu  gayb  bazi  gozlere  ve  kalp  gozlerine  gizlidir.  Mevcut  olmayan  gayba 
gelirsek,  boyle  bir  gaybm  anahtarim  sadece  Allah  bilebilir.  Yakinlik  ve 
uzakligin  neyden  ve  kimden  oldugunu  bu  menzilden  ogrendim.  Arti? 
hazinelerini  ve  onlarin  kalplere  inmesini,  kimin  onlan  hak  ettigini,  ki- 
min  onlan  kalplere  taksim  ettigini,  onlardan  dilege  bagli  olarak  veya 
olmadan  nelerin  indigini  ogrendim.  insan  bilginin  artmasmi  isteyince, 
bunu  Allah’in  peygamberine  istemesini  emrettigi  ^ekilde  dua  etmelidir. 
Allah  peygamberine  emrederken  ‘De  ki  Rabbim  bilgimi  artir’181  buyurdu. 
Burada  ifadeyi  belirsiz  kullanmi?,  belirli  yapmadan  genelle§tirmi§tir. 
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Oyleyse  Hz.  Peygambere  inen  her  bilgi  bu  istege  dahildir.  £iinkii  is- 
tekten  olan  bilginin  hazzi  istege  bagli  olmadan  gelen  bilgiden  iistiin- 
diir.  Istege  bagli  bilgide  arzuya  ula§ilir.  Bunun  yarn  sira  yoksullugun 
zelilligi,  Rablige  hakkini  vermek  ve  kulluga  hakkini  vermek  de  istege 
bagli  bilgide  ger^elde^ir.  Qiinkii  kula  her  §eye  hakkini  vermek  emre- 
dilmi§tir.  Nitekim  Allah  da  her  §eye  yaratili§ini  verir.  istege  bagli  inen 
bilgide  menzilin  ustiinliigii  soz  konusudur.  Bunun  degerini  ve  kadrini 
ancak  Allah  takdir  edebilir. 

Ayederin  duyma  ve;  gorme  (giiciiyle  algilanmada)  simrli  oldulda- 
rim  gordiim.  Bunlar,  ya  goriilme  veya  haberle  ilgiliydi.  Tevrat’i  gor- 
diim,  Allah’in  onu  ni^in  eliyle  yazdigini  ve  ayricalik  nedenini  ogrendim 
ve  §a§irdim!  Allah  onu  eliyle  yazdigi  halde  degi§me  ve  tahriften  nasil 
korunmami§tir?  Yahudiler,  yani  Hz.  Musa  taraftarlari  onu  tahrif  etmi§- 
tir.  Bu  konuda  §a§irinca,  sirrima  §oyle  denildi:  ‘Hitabi  dinle.’  Duymak 
bir  yana,  konu§ani  goriiyor  ve  onu  i^imde  bulundugum  rahmetin  ge- 
ni§liginde  mii§ahede  ediyordum.  Ben  de  o rahmetin  i$indeydim  ve 
rahmet  beni  kaplami§ti.  Bana  §oyle  dedi:  ‘Bundan  daha  garibi  Allah’in 
iki  eliyle  Adem’i  yaratmi§  iken  onu  giinahtan  veya  unutmadan  koru- 
mami§  olmasidir.  Tevrat’in  yazildigi  el  var,  iki  el  var!  §a§iracaksan  esas 
buna  §a§ir.  iki  el  onun  dogasina  ve  topragina  yonelmi§ti.  Vesvese  ise 
Adem’e  ancak  dogasi  yoniinden  gelir.  Qiinkii  Adem’in  kendisinden  ya- 
ratildigi  §eylerin  bir  par^asindan  yaratilmi§  olan  §eytan  ona  vesvese  ve- 
rir. Adem’in  unutmasi  veya  vesveseyi  kabul  etmesi,  dogasindan  dolayi 
ger9ekle§mi§,  iki  el  de  onun  dogasim  yaratmaya  yonelmi§,  Allah  ise 
bedenine  yerle^tirdigi  ogullarinin  giinahkarligindan  onu  korumami§tir. 
Oyleyse  Yahudilerin  Tevrat’i  degi§tirmesine  §a§irma!  (Jiinkii  Tevrat 
kendinde  degi§medi,  onlarin  yazdigi  ve  telafFuz  ettikleri  §ey  hakkinda 
bir  degi§me  olmu§,  bu  degi§me  Allah’in  kelamina  nispet  edilmi§  ve 
§oyle  denmi§tir:  ‘Onu  anladiktan  sonra  tahrif  ederler.,m  Onlar  Allah’in 
kelamimn  kendileri  tarafindan  anla§ildigim  bilirler.  Bununla  birlikte 
onu  aktarirken  kalplerinde  bulunandan  ve  kendilerine  indirilmi§  Mus- 
haftan  ba§ka  bir  §ekilde  aktanrlar.  (Jiinkii  onlar  ancak  asil  metinden 
yazarken  niishalarda  tahrifte  bulunup  ash  oldugu  hal  iizere  birakirlar  ki 
kendileri  ve  bilginleri  i^in  sahih  bilgi  baki  kalsin. 
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Adem  ise  iki  elle  yaratilmi§  olmasina  ragmen  bizzat  asi  olmu§  ve 
Allah’m  kelami  korundugu  gibi  korunmami§tir.  Bu  daha  garip  bir  du- 
rumdur.  Allah  kendi  kelami  masumdur,  $iinkii  o bir  hiikiimdiir  ve  hii- 
kiim  masumdur;  onun  yeri  onu  bilenlerdir.  Hiikiim  alimler  nezdinde 
tahrif  edilmi§  degildir.  Onlar  sadece  tabileri  i$in  hiikmii  bozar.  Adem 
ise  Allah’m  bir  hiikmii  degildir,  dolayisiyla  masumluk  onun  ayrilmaz 
ozelligi  degildir.  Fakat  bir  insan  peygamber  ise  Rabbinden  aktardigi 
hususlarda  masumdur.  Bu  durum  Adem’de  ve  biitiin  nebilerde  boyle- 
dir. 

Bu  bilgi  kiymetli  bir  bilgidir,  $iinkii  Allah  aleme  bir  hidayet  yer- 
leftirdiginde,  onun  artik  korliige  donmesi  miimkiin  degildir.  (Jiinkii 
Allah  hidayetini  ula§tirdigi  kimseye  bunu  a^iklami^tir.  O halde  korliik- 
le  nitelenen  kimse,  rabbinin  hidayetinin  ula§madigi  kimsedir.  Bir  insan 
i<pn  ‘vahiy  kendisine  indirilene  ve  bu  sayede  bilgi  elde  edinceye  kadar 
hidayet  ula§mi§  degildir’  denilemez.  Boyle  birisinde  korliik  kesinlikle 
bulunmaz.  O halde  korliigii  hidayete  ancak  her  ikisinde  de  hemcinsle- 
rini  taklit  edenler  tercih  edebilir.  Korliik  onun  tabiatina  uygunken  hi- 
dayet dogasina  ve  tabiatina  aykindir.  Bu  nedenle  korliigii  hidayete  ter- 
cih eder. 

Bu  menzilde  hazirlik  yapamn  bilgisini  gordiim.  Ben  sadece  Allah’a 
itimat  ederim.  Bu  be§inci  tevekkiildiir  ve  bu  durum  Miizzemmil  sure- 
sinde  ‘O’nu  vekil  edin,IS3  ayetinde  belirtilir. 

Bu  menzilde  veraset  yoluyla  ula§ilan  bilgiler  gordiigiim  gibi  sade- 
ce kesb  yoluyla  elde  edilen  bilgiler  de  gordiim.  Yiikiimliiniin  §iikriiyle 
kulun  §iikrii  arasindaki  farki  ogrendim.  Zamanlarin  degi§mesi  nedeniy- 
le  hiikiimlerin  degi§mesinin  bilgisini  gordiim.  Alemde  her  §ey  zamanli 
bir  tertibe  ve  oncelik-sonralik  siralamjina  gore  bulunur.  Allah  bana 
isimlerini  gosterdi.  Isimlerin  bazi  durumlarda  ortak  olmalan  ve  bazi 
durumlarda  birbirlerinden  ayri^malan  nedeniyle  derecelendilderini 
gordiim.  Aralarinda  ortaklik  ilifkisi  bulunmayan  iki  isim  arasinda  bir 
derecelenme  yoktur.  Bunu  bilmelisin,  bu  degerli  bir  bilgidir. 

Bu  menzilde  alemdeki  varliklarm  bir  kismmm  otekilere  musallat 
olmasim  ve  bunun  nedenini  gordiim.  Gordiim  ki  bunun  nedeni,  bas- 
kin  gelmek  ve  yonetici  olmak  isteyen  ilahi  isimlerin  hiikiimlerinden  ve 
kendiliklerinde  sahip  olduklan  kiskan^liklarindan  (gayret)  kaynaklan- 
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maktadir.  isimlerin  kendilerine  ortak  isimlerden  yardim  aldigim  gor- 
diim.  Bu  yardim,  belli  bir  yardimdi  ve  bu  nedenle  yaratiklar  ilahi  isim- 
lerin suretinde  ortaya  ^lkmiftir;  bir  kismi  yardim  ederken  bir  kismi 
yardim  edilendir.  i§  boyle  ger^eklqince,  Allah  yardimla§ma  hiikmiiyle 
kendilerine  hitap  ederek  ‘lyilikte  ve  takvada  yardimla$in,1S4  buyurmu§- 
tur.  Allah  da  kullanni  kendisine  gore  yaratmi§  oldugu  bu  ozelliktedir. 
(^iinkii  kullar  bu  yaratili§  nedeniyle  giinaha  ve  ta§lonliga  kar§i  yardim- 
la§irlar.  icbar  ilmini  gordiim;  onun  mazerederin  kendisinde  sona  erdi- 
gi  §ey  ve  yaratiklarin  i§in  sonunda  rahmete  kavu§masimn  nedeni  oldu- 
gunu  anladim.  Allah  kendilerinden  meydana  gelen  fiillerdeki  zorunlu- 
luk  nedeniyle  yaratiklarini  mazur  goriir.  Qiinkii  onlarda  ancak  dogal 
bir  yakari§  kahr:  Aliiret  yaratili$i  diinya  yaratili§i  gibi  dogal  cisim  ve 
ruhla  olmasaydi,  bedbahtin  talebi  ve  yakan§i  olamazdi.  (Jiinkii  orada 
dogal  bir  durum  olmasaydi,  bilgisiz  olan  nefsi  bilgisizligi  hakkinda 
uyaracak  kimse  de  olmazdi.  Bunun  nedeni  onun  hissetmeyi§idir,  ^iinkii 
nefs  bilefik  bedenden  ibaret  dogal  par^asiyla  hissedebilir.  Nefsin  bed- 
bahtligi  ise  bilgisizliginden  kaynaklamr.  Nefs  bedenden  ayrildiktan 
sonra  bilgisiz  kalnuysa  onun  bedbahdigi  bilgisizligi  ve  cehaletidir  ve 
surekli  boyle  kalir.  Allah’in  ona  olan  rahmeti,  bu  dogal  bedeni  diinya 
ve  ahirette  yarattnasidir.  Canhmn  kendisinden  yoksun  kalamayacagim 
bu  hilcmeti  herkes  bilmez. 

Donii§  ilmini  ogrendim.  Bu,  dirili§  ilmi  ve  ahirette  bedenlerin  ye- 
niden  aratilmasi  ilmiydi.  insan  diinyadan  aynlinca  bir  daha  diinyaya 
geri  donemez.  Fakat  diinya  da  insanin  ayrilmasiyla  birlikte  onunla  ayri- 
lir.  Bu  diyardan  bazi  insanlar  cennete  giderken  bir  kismi  ate§e  go^er, 
bir  kismi  ise  hem  ate§e  ve  hem  cennete  goijer  ve  iki  diyan  ve  nimete 
ula§ir.  (^iinkii  orada  sadece  cennet  ve  cehennem  vardir.  Diinyanm  zati 
bir  kez  var  olduktan  sonra  bir  daha  yok  olmaz.  Var  olan  her  §ey  ise  iki 
yerde  veya  birinde  bulunmalidir.  Boylece  ke§if  iki  diyarda  o §eyin  go- 
riilmesini  gerektirir.  Bu  konudaki  bir  hadiste  yeterli  a^iklama  vardir. 
Sahabenin  biri  pyle  derdi:  ‘Ey  deniz!  Ne  zaman  ate§e  doneceksin.’ 
Kastedilen  cehennemliklerin  i^ecegi  kaynami§  sudur. 

Hz.  Peygamber  dort  nehrin  cennetten  oldugunu  soyleyerek  bunla- 
ri  §oyle  siralami§tir:  Seyhan,  Ceyhan,  Nil  ve  Firat.  Ba§ka  bir  hadiste 
‘Minberim  ile  kabrim  arasmda  cennet  bah^elerinden  bir  bailee  vardir’ 
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buyurur.  Zikir  meclisleri  ise  -her  nerede  bulunurlarsa  bulunsunlar- 
cennet  bah^elerinden  bir  bah^edir.  Bu  konuda  pek  90k  rivayet  vardir. 
Allah’a  hamd  olsun,  taklit^i  degiliz.  Bize  gore  ger9ek,  Rabbimizin  ka- 
tindan  iman  ve  miifahede  ettigimiz  gibidir. 

Hz.  Peygamber’in  ‘Sizinle  iimmedere  kar§i  ifrihar  ederim’  hadisi- 
nin  mertebesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durum  yerli  yerinde  ovgii  ve 
iftihar  amaciyla  soylenmi§tir  ve  kendi  yerinde  boyle  bir  ovgii  goz  ardi 
edilmez.  Her  mertebenin  kendisine  ozgii  bir  §erefi  vardir.  Burada  arif- 
lerin  bir  grubunun  ayaklari  kayar,  ^iinkii  onlar  nefislerin  §erefiyle  akil- 
larin  §erefini  ayirt  edememif,  bu  ikisinin  birbirine  girmedigini  ve  ke- 
malin  iki  §erefin  varhginda  birden  bulundugunu  anlamami§lardir.  Bu 
menzilde  insanin  ancak  sahip  oidugu  bir  §eyi  gorebilecegini  ogrendim. 
Onu  bilmesi  veya  bilmemesi  birdir.  Onu  mii§ahede  etmesi  gerekir  ve 
boylece  bilginin  ve  mii§ahedenin  fayda  vermedigi  bir  yerde  onu  tanir. 
i9  ^ine  girme  ve  devri  bu  menzilde  ogrendim.  Bu,  Haklun  fiilde  ancak 
yaratiklarin  suretiyle  zuhur  etmesidir.  Yaratiklar  ise  Hakkin  suretiyle 
fiilde  gozukmczler.  Bu  bir  devirdir  (totoloji)  ve  ger9ekle§enin  imkan- 
sizliga  yol  a9maz.  Aksine  i§in  kendinde  bulundugu  vakia  budur.  Qiin- 
kii  ‘Allah  siz  bikana  kadar,  bikmaz.’  Halkin  Haktalci  hukmii  budur.  Bir 
ayette  foyle  denilir:  ‘Allah  kimi  hidayet  ederse,  gonlunu  Islam'a  agar;  ki mi 
saptirmak  isterse,  gonlunu  daraltir.,m  Doniifii  ve  biti§i  bizden  oidugu 
gibi  bu  da  O’ndandir. 

Bu  menzilde  Kuran’m  alemdeki  yerini  gordiim.  Kuran’in  kendisi- 
ne geldigi  kimse  kimdir,  neyi  getirir  ve  nereye  donecegini  bu  menzilde 
ogrendim.  Burada  hakki  batilla  kariftirma  bilgisini  ve  onun  aslinin  in- 
sanin aceleciligi  oldugunu  anladim.  Insan  teenniyle  hareket  edip  dii- 
5iinse  ve  basiretiyle  hareket  etse,  herhangi  bir  §eyi  kariftirmazdi.  Bunu 
yapanlar  pek  azdir.  Burada  sadece  gecenin  bilgisini,  sadece  gundiiziin 
ve  zamamn  bilgisini  ogrendim.  Tek  ba§ina  giiniin,  tek  ba§ina  dehr’in, 
tek  ba§ina  asnn,  miiddetin  bilgisini  bu  menzilden  ogrendim.  Tafsili  ve 
nerede  ortaya  9iktigim  bu  menzilde  ogrendim.  Insana  lazim  olan  ve  §e- 
riatin  insana  a9iklayip  artik  kendisinden  ayrilmayacak  Ailah’in  hiikmii- 
nii  bu  menzilden  ogrendim.  Bu  menzilde  iki  niishamn  kar§ila§masim 
ogrendim.  Insan  kendinde  Rabbinin  kitabidir.  Azabin  ahirette  olmasi- 
nin  sebebini  ogrendim  ki  bu  a9iktir.  Gizli  bilginin  diinya  azabimn  se- 
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bebini  bilmede  oldugu  ogrendim.  Bu  durum  bilhassa  emzikli  $ocugun 
durumunda  boyledir.  Acaba  bebegin  ve  biitiin  canhlarm  kendileri  far- 
kinda  degilken  i^lerinden  bulunan  bir  el^iyle  yiikiimlii  miidiirler,  degil 
midirler?  Kii^iik  $ocuk  biiyiiyiip  yukiimlii  hale  geldiginde,  kii^iikken 
yiikiimlii  oldugunu  hatirlamaz  ve  onu  fark  etmez.  Bunun  nedeni,  on- 
daki  acilardir.  Aym  §ey  hayvan  i^in  ge^erlidir.  Allah  Teala  kendiligin- 
den  azap  etmez,  bir  ceza  olarak  azap  eder.  (Jiinkii  rahmet  azapta  ancak 
temizleme  amaciyla  ceza  olabilir;  temizleme  amaci  olmasaydi,  azap 
olmazdi.  Bu,  Allah’in  diledigi  kullanna  tahsis  ettigi  bilginin  sirlarindan 
biridir.  Her  iimmetin  bir  nebisi  vardir:  ‘ Her  iimmete  bir  korkutucu  gel- 
miftir.'186  Varliktaki  her  §ey  bir  iimmettir.  Allah  §oyle  der:  ‘Yeryuziin- 
deki  her  canh  veya  kanatlariyla  Ufanlar  sizin  gibi  bir  iimmettir. ,l87  Kaste- 
dilcn  biitiin  varlik  tiirleridir.  Hz.  Peygamber  kopeklerin  bir  iimmet  ol- 
dugunu soylemi§tir.  Oyleyse  ilahi  peygamberlik,  kiigiik  biiyiik  biitiin 
iimmederi  i$ermi§tir.  Binaenaleyh  her  iimmet  ya  kendilerinden  veya 
i^lerindeki  bir  el<pnin  diliyle  ilahi  hitapla  muhataptir. 

Muhayyer  ve  geni§letilmi§  vacibin  hiikmiinii  bu  menzilden  ogren- 
dim. Misal  olarak  namaz  vakideriyle  kefarederdeki  serbesdigi  verebili- 
riz.  Hakkin  kulun  iradesiyle  hareket  etmesini  ve  kendisine  kar§i  gelme- 
yi§ini  bu  menzilden  ogrendim.  Oyleyse  bu  niteligin  kulda  bulunmasi 
daha  iyidir.  Allah  kuluna  emir  verip  kul  kendisine  bazen  asi  olabildigi 
gibi  kul  O’na  dua  eder  ve  Allah  da  -kendisine  emredip  kul  itaat  etme- 
digi  gibi-  kulun  dilegine  kar§ilik  vermez.  Meleklere  bakimz!  Onlar,  Al- 
lah’m  emrinc  asi  olmadiklari  i$in,  diledilderi  her  hususta  Allah  onlara 
kar§ilik  vermi§tir.  Oyle  ki  kulun  namazda  ‘amin’  sozii  meleklerin  ‘amin’ 
soziine  tevafiik  ederse,  o kul  bagijlamr. 

Bu  menzilde  ilahi  ikramin  geni§ligini  gordiim.  Hakkin  keremin- 
den  bunun  kar§iligi,  yiikiimlii  alemde  biiyiik  giinahlann  i§lenmesidir. 
Her  giinah  grubu  i^in  giinahm  degi§tirilmesi  zorunludur;  bu  baglam- 
da  biiyiik  giinahlar  biiyiik  sevaplarla  degiftirilir. 

Bir  nefsi  dl durmekle  bir  nefse  hayat  veriritn 

Her  tiirde  ve  her  cinste  boyledir  hiikum 

Insanlarin  bir  kismimn  giinahi  tovbe  ve  salih  amelle  degifirken  bir 
kismi  i^in  cezalandirma  hakkini  kendisinden  aldiktan  sonra  degi§me 
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ger^eklefir.  Bir  grup  hakkinda  ilahi  tehdidin  uygulanmasi  ise  Hakkin 
iradesinden  kaynaklanir  ve  uygulandiktan  sonra  iginde  bulunduklan 
azabin  kendisine  benzeyen  bir  nimete  donii§mesini  talep  eden  yine 
me§iyettir.  (^iinkii  me§iyetin  hiikmii  emrin  hukmiinden  gii^ludiir. 
Emir  ile  birlikte  degi§tirme  ve  tebdil  ger9ekle§mi§se,  irade  nedeniyle 
ger^ekle^mesi  daha  uygundur.  Allah  bu  bilgiyi  kullanndan  bir  kismin- 
dan  gizlemi§ken  dilediklerini  ona  muttali  kilmi§tir.  Bu  bilgi  hikmet 
bilgisidir;  kime  onlar  verilirse,  ona  pek  90k  iyilik  verilmi§tir.  Bu  neden- 
le  Allah  ‘ Gafur  ve  Rahim’dir’188  buyurur.  ‘Gafurdur’,  yani  orter;  ‘Ra- 
himdir’,  yani  bu  ortmeyle  birlikte  rahimdir.  Ayetin  oncesinde  ‘Onlar 
gunahlarmi  iyilige  gevirdigi  kimselerdir’189  buyurur.  A§iri  gidenler  hak- 
kinda ise  §oyle  der:  ‘Allah’in  rahmetinden  umut  kesmeyin,  Allah  biitun  gii- 
nahlari  bagi§lar.’190  Burada  magfiret  ve  rahmet,  tovbe  edip  salih  amel 
i^leyenler  hakkinda  gelirken  bu  iki  nitelik  tovbe  etmeyenler  hakkmda 
da  gelmi§,  onlara  umutsuzlugu  yasaklamij  ve  bunu  ‘biitun  giinahlar’ 
sozuyle  peki^tirmi^tir.  Kullarm  sonu9ta  rahmete  ula§acagim  daha  iyi 
a9iklayan  bir  ifade  olamaz!  Bununla  birlikte  cennet  ve  cehennem  dola- 
caktir,  her  birisini  dolduran  ve  oradan  9ikmayanlar  vardir.  Allah’in  ih- 
sanina  engel  yoktur.  el-Mani  ismi  Zeyd’in  nimetinin  Amr’a,  Amr’in 
nimetinin  de  Zeyd’e  yasak  olmasiyla  ilgilidir.  el-Mani  isminin  hukmii 
bu  kadardir  ve  bu  durum  rahmetin  kapsayiciligini  engellemez. 

Diinyada  ve  ahiretteki  derecelenme  arasindaki  fark,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Burada  iizerinde  yukiimluliik  bulunanm  bu  yukiimluliigu 
terk  etmesi  ve  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  ibadet  edilen 
her  §eyde  suretin  ardinda  Mabud  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ale- 
me  §efkati  ve  her  sinifa  kendisine  uygun  §ekilde  yumu§ak  davranmanin 
gerekliligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Insamn  diktigi  §eyin  meyvesini  dev- 
§irecegini  gordiim.  Tasarruflardaki  hadleri  ve  onlarin  miktarlarim  gor- 
diim.  Rab  olmasi  yoniiyle,  ilahi  ahlak  ile  ahlaklanmayi  bu  menzilden 
ogrendim.  Biitiin  kar§isinda  par9anm  yerini  ogrendim.  Bvmunla  birlik- 
te par9a  biitiinun  suretindedir.  iki  bozuk  onciiliin  sahih  bir  bilgi  veri- 
§ini  gordiim.  Misal  olarak  ‘her  insan  ta^tir,  her  ta§  canlidir,  her  insan 
canlidir’  onermesini  verebiliriz.  Dolayisiyla  iki  onciiliin  bozuk  olmasi, 
neticenin  sahih  olmasma  etki  etmez.  Bunun  0I9USU  bilinemez. 
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Mislin  mislinde  nasil  etkin  oldugu  ve  tesir  ettigi  bu  menzilden  og- 
renilir.  Bunlardan  birisi  tesirin  kendisine  nispeti  bakimindan  otekinden 
oncelikli  veya  hak  sahibi  degildir.  iki  misil  iki  zittir.  Bunu  anla! 

Abesin  varligi  ve  ‘Gogii  ve  yeri  ve  aralarindakileri  bo 5 banl  olarak 
yarattnadim 5191  ayetine  ragmen  nasil  olabilecegi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Abes  bu  ikisinin  arasindaki  §eylerdedir.  Hangi  baki§la  abes  olabilir, 
hangi  baki§la  abes  batil  olur?  Allah  ‘Sizi  abes  yere  yarattik  mi  zannetti- 
niz ,192  buyurur.  Burada  sinirlami§ken  batih  sinirlamami§tir. 

Erkekligin  di§ilikten  iistunlugii  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  zati 
degil,  arizi  bir  iistunliiktiir.  imkansizm  hiikiimleri,  mahal,  hal  mekan 
ve  mekana  yerle§enin  hiikiimleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  tesiri 
bir  mahalde  perdeleyen  maniler  bu  menzilden  ogrenilir.  Mutlak  birli- 
gin  (ahadiyet)  otoritesi  ve  onun  karfisinda  kimsenin  kar§i  duramaya- 
cagi,  mudak  birlikte  tecellinin  olup  olmayacagi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Orda  tecellinin  olabilecegini  soyleyenler,  Bir’in  mudak  birligini  mi 
(ahadiyet),  yoksa  toplamin  birligini  mi  kasteder?  Tecellinin  olamaya- 
cagim  soyleyenler  de  birin  mudak  birligini  mi,  yoksa  toplamin  birligini 
mi  kastederler.  Serna  adabi  ve  onda  konu§mamn  terki  bu  menzilden 
ogrenilir.  A§agida  olanin  darb-i  mesel  vermek  iizere  yukaridakine  ka- 
tilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ni$in  oteki  daha  iistiindur?  Zorlama- 
dan  once  kendisini  kinadigi  kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir. 
Akilliyi  zor  siiluktan  all  koyup  oncelildi  ve  layik  olana  sevk  eden  sebcp 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  $ahsin  hallerinin  farklila§masi  nedeniyle 
uruc  ve  niizul  bu  menzilden  ogrenilir.  Kim  inmi§tir,  ni^in  inmi§tir, 
onu  kim  indirmi§tir?  Kim  ^lkmi^tir,  ni^in  ^ikmi§tir,  onu  kim  yiikselt- 
mi^tir'1  Insanlarin  berzahtaki  halleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  O konuda 
haberler  birbirinden  farklidir.  Burada  tekabiil  ozel  midir,  genel  midir? 
Ozel  ve  genel  zamanda  ve  §ahislarda  midir?  Icaz  i^n  gehnemi5  ayede- 
rin  faydalari  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  ni$in  gelmi§tir?  Her  yon- 
den  zayif  olan  birisinin  biitiin  yonlerden  gii^lii  oldugunu  bildigi  kim- 
seye  kar§i  ciiretkar  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  za- 
yif gu^liiniin  kendisini  yok  edebilecegini  bilir. 

Iblis’in  Adem’e  secde  etme  emrinin  di§mdaki  her  i§te  Rabbine  ita- 
at  emesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Adem’in  Allah’in  oldugu  soylenmi5- 
tir.  Bimunla  birlikte  iblis  hakkinda  cdirenmi§’  denirken  ‘Allah’in  emri- 
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ne  asi  oldu’  denilmedi.  Bu  durum,  ilahi  surete  gore  yaranldigi  ipn, 
Adem’e  donen  bir  iistiinliik  mudur?  iblis  i^in  ise  boyle  bir  makam 
yoktur.  Allah,  Adem  hakkinda  rabbine  asi  olmu§  demi§,  asiyi  zikreder- 
ken  Iblis  hakkinda  sadece  ‘direndi’  demi§,  onun  direnip  Rabbinin  em- 
rine  baglanmaya  kar§i  direndigini  soylememi§tir.  Bir  ayette  ‘Iblis  secde 
edenlerden  olmadi,m  denilirken  ba§ka  bir  ayette  ‘Buyiiklendi\m  ba§ka 
bir  ayette  ‘Topraktan  yarattigma  secde  mi  edeyim\‘95  ba§ka  bir  ayette 
‘Secde  edenlerden  oltnaya  direndi’196  denilir.  Hakkin  bu  ayetlerde  sana 
verdigi  bilgilere  ve  sirlara  bakmalism. 

Gururlanmanin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Adem’in  iistiin 
oldugu  yaratiklar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  menzilde  Adem’den  iis- 
tiin  olan  yaratiklari  ve  onun  iistiinliigiiniin  genel  olmadigim  ogrendim. 
Nitekim  Hz.  Peygamber  de  bir  vakiamda  bana  boyle  bildirmi§,  Hz. 
Halil  ibrahim  de  §eyhimiz  Ebu  Medyen’e  Adem’in  iistiinliigiiniin  ge- 
nel olmadigim  bildirmi§ti.  imamlik  ve  imamin  bilgisini  orada  ogren- 
dim. Diinyamn  ahiretin  unvani  ve  ona  verilmi§  bir  misal  oldugu,  on- 
daki  §eyin  hiikmuniin  ise  ahirette  daha  tarn  ve  kamil  oldugunu  gor- 
diim.  Bir  §eyi  bilenin  kalbinin  bilginin  verdigi  hiikiimden  caymasinin 
sebebi  ve  bunun  hikmetini  bu  menzilde  ogrendim.  Allah’in  kullan 
hakkindaki  siinnetinin  degi^memesinin  sebebini  bu  menzilde  ogren- 
dim. Hakkin  inayet  sahibine  tahsis  ettigi  muhadesenin  (sohbet)  vakti- 
nin  belirlenmesini  bu  menzilden  ogrendim.  Mii§ahede  ile  muhadese 
halini  bir  araya  getirmek,  muhadeseden  meydana  gelen  miisamereyi 
(gece  sohbeti)  bu  menzilden  ogrendim.  Hakkin  miisamere  yapmasi 
imkansiz  degilken  belli  vakiderde  muhadeseden  uzak  durur.  Bu,  kulun 
Allah’a  ve  Allah’tan  kula  doniik  ilahi  bir  hitaptir.  Bu  bilginin  kiyamette 
kendisini  bilene  getirecegi  bilgiler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sadiklarin 
ilahi  mertebeye  giri§teki  harekederini,  alemden  ilahi  mertebeye  ve  ora- 
dan  ^lkiftaki  harekederindeki  hallerini  bu  menzilden  ogrendim.  Bu 
makamda  temkin  sahibi  olanlardan  birisi  Ebu  Yezid  el-Bestami’ydi.  Bu 
mertebede  yoklugun  somuda§arak  varhga  etki  edecek  §ekilde  hiikmii 
kabul  etmesini  gordiim.  Boyle  olmasaydi,  akledilmezdi.  Onun  sureti 
Hakkin  zuhur  ettigi  herhangi  bir  suretteki  tecellisinin  suretiydi.  Hakka 
dair  verilen  hiikiim,  tecelli  ettigi  o suretin  htikmiine  gore  hiikiim  veri- 
lir.  Bu  hiikiim  kendisini  gerektirir.  Kitap  ve  Siinnette  gelen  biitiin  nis- 
peder  Allah’a  buradan  nispet  edilir  ve  bir  te§bih  gerekmez. 
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Dogal  cisimlerde  -yoksa  ahlakta  degil-  ilahi  tibbin  bilgisini  bu 
menzilde  gordiim.  Bazen  ahlakta  da  olabilir.  (Jiinkii  nefsin  (firkin  huy- 
larla  hastalanmasi,  dogal  bedenin  hastalanmasindan  miihimdir.  Amel 
sahibinin  mizacinin  ve  dogasini  a§masinin  geregi,  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Amel  sahibi  mizaci  olmayanlardan  ise  onun  ameli  zatinda  bulun- 
dugu  duruma  goredir.  Bildigini  soranin  hiikmii,  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Bilmiyormu§  gibi  ona  cevap  verilir  ve  bu  cevap  sordugunu  bildigi- 
ni ortaya  ^lkartir.  Bildigiyle  kendisine  cevap  verilirse,  ge^ekte  ve  bu- 
lundugu  durumda  oldugu  gibi,  cevap  verenin  soru  soranin  durumunu 
bilmedigi  anla§ilir.  Bilginin  ger$ekle§mesi  i<pn  yardimla§mamn  bilgisini 
bu  menzilde  gordiim.  Bu  var  oldugunda,  acaba  yardimla§mayla  her 
tiirlii  bilgi  ger$ekle§ir  mi?  Yoksa  bazi  ilimler  mi  meydana  gelir?  §eriat- 
larin  konulmasmin  ve  peygamberlerin  gonderilmesinin  sebebini  og- 
rendim.  Peygamberlere  kar§i  hiikiim  zorlamanin  sebebini  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bu  oviilen  bir  §ey  midir,  yoksa  kinanan  bir  §ey  midir? 
Yoksa  ne  oviilen,  ne  kinanan  veya  bir  yerde  oviiliirken  bir  yerde  kma- 
nan  bir  §ey  midir?  Miimkiinlerin  bir  anda  ger^ekle^mcsini  engelleyen 
sebebin  ne  oldugunu  bu  menzilde  ogrendim.  Onlardan  var  olan  ve 
meydana  gelen  §eyleri  kastetmekteyim.  Boyle  bir  §ey  miimkiin  miidiir, 
degil  midir?  Hangi  konuda  miimkiin,  hangi  konuda  degildir.  Bunun 
hakkinda  imkan  dahilinde  oldugu  kisimda,  fiilen  ger^ekle§me  olmu§ 
mudur?  Bu  baglamda  sadece  cevher  veya  araz,  ta§inan  ve  ta§iyan  var- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendi  bajjina  var  olan  ile  kendi  ba§ina  var  olma- 
yan  vardir.  Bu  taksime  cisim  ve  digerleri  girer.  Acaba  cisim  sifat,  araz 
ve  cevherlerin  toplami  midir,  degil  midir?  Dokuz  sayisimn  mertebesi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Iki  hasmin  gan^masmda  onlan  ^ati§maya  sevk 
eden  §ey  nedir?  Var  olan  bir  §ey  mi,  yok  olan  bir  §ey  mi?  ,‘Yaratmada 
vasita  olan  Hak’  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  isimin  biitiin  isimlerle 
isimlendirilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nitekim  Halu’n-naleyn  yazan 
Ebu’l-Kasim  b.  Kasim  bu  gorii§teydi.  Ovgiilerin  mertebe  ve  sonu^lan, 
bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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tig  YUZ  ALTMI§  SEKiZiNCi  BOLUM 

'Geldi-gelmedi'  Gibi  Fiiller  Menzilinin  Bilinmesi;  Tek 
Ba§ina  Emrin  Mertebesi 


Ayirici  dzelligim  cinsten  ba$ka  olunca 
Soz  He  aridan  nasil  ayrihnm? 

Ben  konu$uyorum,  ku$  da  benim  gibi  konu$ur 
Kur’an’da  Neml  suresinde  gelmi 5 boyle 

Senin  tek  oldugun  §eyle  sevinmelisin 
Benzer  benzerle  unsiyet  edebilir 

M ukaddes  bir  $eyhim  vardi,  soz  ederdi 
l$lerin  faziletinden  ve  vasildan 

Allah  §oyle  der:  ‘Allah  Isa’ya  sen  mi  insanlara  beni  ve  annemi  Allah’i 
birakin  da  ilah  edinin  dedin.'’197  Bu  soz  ancak  kiyamette  soylenebilecegi- 
ne  gore  heniiz  ger$ekle§memi§  demektir.  Fakat  Allah  ger$ekle§ecegi 
kesin  oldugu  i^in  gelecek  zamani  ge^mi^  zaman  kipiyle  ifade  etmi§tir. 
Bu  hadisenin  ger^eldejmesi  ka^inilmazdir  ve  artik  onda  imkan  hiikmii 
zorunluluga  d6nii§mii§tur.  Bu  mesabedeki  her  §eyde  ge^mif  ve  gelecek 
zaman  birdir.  Boyle  bir  hadisenin  mazi  kipinde  ifade  edilmesi  gelecek 
zamanda  birakilmasindan  daha  gii^lii  bir  peki§tirmedir. 

Dostum!  Allah  seni  hakikat  ile  mudu  etsin  ve  seni  kendisiyle  ko- 
nu§tursun,  bilmelisin  ki:  Allah  ehlinden  bir  grup  Allah  katindan  olan 
bir  hususta  yanilmi^tir.  Onlarin  bu  hatalarina  kar$i  kendilerine  yardim 
etmek  istedik,  fakat  kendilerine  yardim  edemedik.  Allah’a  dayandiklari 
i^in  de  onlarla  birlikte  hareket  ettik.  Qiinkii  Allah’a  ancak  hakikatin  ve 
dogrulugun  ehli  dayanabilir.  Onlarin  hakkinda  yamlgiya  dii§tukleri 
mesele  ‘yaratmada  vasita  olan  Hak’  konusudur.  Onlar  yaratmada  vasita 
olan  bu  §eyi  mevcut  bir  varlik  kabul  etmi§Ierdir,  boyle  dii§unmelerinin 
nedeni  ‘ Gokleri  ve  yeri  hak  ile/iqin  yarattik,m  ayetini  duymu§  olmalari- 
dir.  Kuran’da  bu  ve  benzeri  ayeder  vardir.  Burada  b/ile  edati  ‘lam’,  yani 
‘i9in’  anlamina  gelir.  Allah  Teala  ayeti  tamamlarken,  ‘Allah  onlarin  $irk 
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ko§tuklari  §eyden  miinezzehtir’  buyurur.  Bunun  nedeni  ‘b’  harfinin 
kullamlmasidir.  Ger^ekte  de  yerin,  gogiin  ve  bu  ikisinin  arasinda  indi- 
rilen  her  §ey  i$in  de  durum  aynidir.  Boylece  varlik  hepsini  ku§atir.  Her 
§eyin  yaratili§  gayesi  hakkinda  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler 
diye  yarattim’199  buyrulur.  Allah  gokleri  ve  yeri  ‘hak  ile’,  yani  Hak  i^in 
yaratmi§tir.  Burada  ‘b/ile’  edatinin  yerini  alan  ‘lam/itpn’,  ‘bana  ibadet  et- 
sinler ifin’200  ayetindekiyle  aym  anlamdadir.  Boylece  gokler  ve  yer  Hak 
i$in  ve  Hak  vasitasiyla  yaratilmi§tir  ki,  her  §ey  O’na  ibadet  etsin.  Bu 
nedenle  ‘Allah  onlarin  ko§tuklari  ortaklardan  miinezzehtir’  buyurur. 

§irk,  biiyiik  zuliimdur  ve  insanin  di§indaki  hi^bir  varliktan  91k- 
mami§  bir  fiildir.  Ayette  Allah’a  ibadet  etme  hususunda  cinlerin  insanla 
birlikte  zikredilmi§  olmasimn  yegane  sebebi,  insana  igva  vermesi  ve 
onu  aldatmasindan  kaynaklamr;  yoksa  cinler  §irk  ko§mami§tir,  §irk  ko- 
§an  tek  varlik  insandir.  Bu  yorum  cini  insanin  batinindan  ibaret  say- 
madigimizda  boyledir.  Allah  sanki  §oyle  der:  ‘Ben  cinleri  yarattim.’ 
Yani  insanin  goriinmeyen  yam  ve  batmini  yarattim.  ‘Ve  insanlari.’  Bu 
ise  goze  goriinen  tarafidir.  ‘Bana  ibadet  etsinler  diye.’201  Yani  zahirde  ve 
batinda  bana  ibadet  etsinler  diye  insam  yarattim. 

Sonra  Allah  §oyle  der:  ‘Insan  onu  nutfeden  yarattigumzi  gormez  mi? 
Apagk  bir  hasimdir.’202  Yani  hasimhgi  391k  ve  ilan  edilmi§tir.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Insam  bir  nutfeden  yaratti,  0 agk  hasimdir?203  Bunun  nedeni  in- 
sanin  rablik  iddia  etmi§  olmasidir.  Halbuki  Allah  onu  kul  olarak  ya- 
ratmi5,  dolayisiyla  kendi  kadrini  a§amaz.  Buna  mukabil  insan  rabligi 
hususunda  Rabbiyle  didi§ir.  Bu  baglamda  Allah  ile  insandan  ba§ka 
hi9bir  yaratik  tarti§mami§tir.  Bu  nedenle  Allah,  Mele-i  ala  ve  diger  ya- 
ratiklarini  nitelerken  sadece  ‘hasimla§ma’  ifadesini  kullanirken  insanin 
hasimhgim  ‘a9iklik’  ozeligiyle  nitelemi§tir.  Aynca  onlar  rububiyetin  di- 
5indaki  bir  meselede  hasimla§irlar.  (^iinkii  rabligin  di§indaki  herhangi 
bir  konuda  bir  yaratilm^tan  herhangi  bir  hasimlik  meydana  gelince,  o 
§ahis  bu  iddiasmda  hakli  olabilir  ve  hakli  oldugu  da  dinleyen  veya  ha- 
kim tarafindan  bilinmeyebilir.  Dolayisiyla  hakim  hakkin  onda  mi  veya 
hasminda  mi  oldugunu  bilemez.  Acaba  ki§i  iddiasmda  hakli  midir, 
yoksa  bu  konuya  girecek  ku§ku  nedeniyle  yalan  mi  soylemektedir? 
Rablik  hakkindaki  iddia  ise  ba§kadir.  Insan  ya  kendinden  bu  durumu 
bilir  ya  da  Allah’in  yaratiklarindan  kendisini  dinleyen  herhangi  biri 
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boyle  bir  iddiada  bulunan  insanin  yalanci  oldugunu  ve  onun  bir  kul 
oldugunu  bilir.  Herkes  bilir  ki  o insan  Allah’a  ibadet  etmek  iizere  yara- 
tilmi§tir.  Bu  nedenle  insan  hakkinda  ‘a^ik  hasim’,  yani  hasimhginda  za- 
limligi  a^ik  olan  kimse  denilmiftir.  Rabligi  hususunda  Rabbiyle  tarti- 
§an  birisinin  durumu  nasil  olabilir? 

Sonra,  boyle  bir  iddiada  bulunan  insan  ke§ke  kendi  lehine  $ah§- 
saydi!  Boyle  yapsaydi  rablikta  bir  payi  bulunmadigim  da  bilirdi.  Bu 
iddiasimn  ardindan  insan  Allah’m  yaratiklarindan  herhangi  birisinin 
rabligini  kabul  eder.  Misal  olarak  ta§,  bitki,  insan  veya  hayvan  veya 
melek  vb.  verebiliriz,  ^unkii  yaratilmi§lardan  her  bir  sinifa  ibadet  edil- 
mi§tir.  Boyle  bir  §eye  ise  ‘hayvan-insan’  ibadet  etmi§tir.  insanlarin  en 
bedbahti,  ahiretini  ba§kasimn  diinyasi  kar§iliginda  satan  ve  hi^bir  §ey 
elde  edemeyecegi  bir  hususta  helak  olandir.  Boyle  birisi,  ba$kasim  bil- 
mede  insanlarin  en  cahiliyken  kendisini  en  iyi  bilen  olmakla  da  kendi 
aleyhine  §ahitlik  eder.  Qiinkii  o rabligi  kendisi  i^in  istememi§tir.  Rab- 
ligi kendisi  adina  iddia  eden  insan,  kavmini  hafife  almi§  ve  bundan  do- 
layi  da  ona  itaat  etmi§lerdir.  O ise  kendinden  bunun  boyle  olmadigini 
bilir.  Bunun  i^in  Firavun  ‘Sizin  igin  kendimden  ba$ka  ilah  bilmem’204  de- 
mi§tir.  Yani  sizin  inancimzda  demektir. 

Bilmelisin  ki,  Hak  bir  §eyi  bir  §ey  vasitasiyla  yaratmaz,  fakat  bir 
§ey  vesilesiyle  yaratir.  Yardim  ve  sebeplilik  bildiren  her  ifade,  hikmet 
‘lam’i,  yani  ‘i^in’  demektir.  O halde  Allah  bir  §eyi  Hak  i^in  yaratir.  Ya- 
ni Hakka  ibadet  edilsin  diye  yaratir.  insan  ise  apa^ik  hasimdir.  Bunu 
anlami,  gogiisteki  kalplerin  hakikat  kar§ismdaki  korliigiidur.  Insan 
Haktan  yiiz  9evirmemi§  olup  O’na  donseydi,  Hakki  goriir  ve  her  §eyde 
O’nun  rabligini  kabul  eder,  O’na  ibadet  etmede  kimseyi  ortak  ko§maz- 
di.  Bu  nedenle  ayette,  ‘ Allah’a  kavu$mak  isteyen  salih  amel  yapsin,20S 
buyrulur.  ‘Salih’  kufkunun  girmedigi  §ey  demektir.  Ku§ku  ortaya  91- 
karsa,  amel  bu  ozelligini  yitirir.  Amele  ‘salih’  olma  ozelligini  yitiren 
ku§ku  ise  §irktir.  Allah  §oyle  der:  ‘Rabbine  ibadete  kimseyi  ortak  ko$- 
ma.’206  Burada  belirsiz  gelerek  ‘ahad  (bir)’  denilen  herkesi  i^ermi^tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kastedilen  yaratili§  ve  emir  alemindeki  her  §eydir. 
§irk  ise  en  ki^iigii  de  i9erir.  Bu  §irk  genel  nezdinde  bilinen,  gizli  ve  or- 
tiilii  rabliktir.  ‘Ortiilii  rabhk’,  ‘yaptim,  i§ledim,  falan  yapti,  falan  olma- 
saydi’  gibi  ifadelerde  kendini  gosterir.  Boyle  bir  §irk,  bagiflanan  firktir, 
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$unkii  soz  sahiplerine  ger^ekte  neyi  kastettiklerini  sormak  iizere  ba§vu- 
rursan,  onlar  Allah’a  donerler.  Ozel  §irk  ise  Allah  kar§isinda  ilah  oldu- 
gu  zannedilen  ba§ka  §eylerle  §irke  dii§mektir.  Onlar  ilahhgimn  birli- 
ginde  Allah’a  zalim  olmu§,  ilahligi  kendisine  nispet  ederken  de  ortak 
ko§tuklari  §eye  haksizhk  etmi§lerdir.  Allah  birligine  kar§i  yapilan  hak- 
sizhk  nedeniyle  degil  ortaklara  kar§i  yapilan  zuliim  nedeniyle  onlari  ce- 
zalandirir.  (^iinkii  onlarin  §irk  ko§tuldan  §ey,  haklar  sahiplerine  verildi- 
gi  kiyamette  giinii  onlardan  uzakla§ir. 

O halde  Allah  ger^ekte  bir  §eyi  bir  §ey  sebebiyle  yaratmaz;  yaratir- 
sa  ancak  bir  §ey  vesilesiyle  yaratir.  Bu  hikmet  bildiren  ‘i^in’  ifadesinin 
karfiligidir.  Bir  §eyin  yaratilmasi  ise  hikmetin  ta  kendisidir,  giinkii  ya- 
ratmanm  illeti  olamaz.  Oyleyse  yaratiklar  ozii  geregi  kuldur  ve  onlara 
anzi  §eyler  etki  yapmi§tir.  Bu  durum  insan  i^in  boyledir.  Hatta  anzi 
nedenler  insanda  etkin  olabilir  ve  onu  diger  yaratiklardan  farkli  olarak 
smirlar.  Onun  di§indakiler  ise  asli  iizere  yaratiklarmi  ortaktan  tenzih 
ederler.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Her  jey  O’nun  ovgusunu  tespih  eder,  siz  anla- 
mazsiniz,2°7  buyurur.  ‘Anlamazsimz’  ifadesinde  $ogul  zamiri  kullaml- 
mi§tir  ki,  kastedilen  insanlardir.  Insanlardan  ba§ka  yaratiklarin  hepsi 
Allah’a  ibadet  ederken  insanlann  bir  kismi  Allah’a  ibadet  eder. 

Insan  zulmiin  ve  haksizhgin  kendinde  a<pk  goruidiigii  bir  hususta 
hasimla§tigi  i<jin,  ‘a^ik^a  hasimla§andir.’  Bu  konu  ise  rabhktan 
(rububiyet)  ba$ka  bir  konu  degildir.  Siz  koleliginden  ^lkmadan  ve 
efendiliginde  efendisiyle  tarti§madan,  bir  kolenin  efendisiyle  hasimla§- 
tigini  gordiiniiz  mii?  Boyle  bir  kole  kendi  nam-i  hesabma  sahiplik  ve 
miilkiyet  iddiasinda  bulunan  koledir.  Efendi  tasarrufta  bulundugunda, 
onunla  tarti§ir  ve  kendisiyle  hasimla§ir.  Bir  koleden  hasimhk  koleligi 
iizerinde  ger$ekle§mez.  Hasimlik,  Efendinin  kolenin  sahibi  olmasmi 
saglayan  bir  ozellikte,  yani  miilkiyette  ger$ekle§ir.  Allah  ehli  olan  alim- 
lerden  bazilari  vardir  ki  bunlardan  herhangi  birisinin  adini  vermeyece- 
gim.  (jainkii  hakkinda  soyleyecegimiz  bu  husus  onun  adma  bir  eksik- 
liktir  ve  onun  bilgisizligini  gosterir.  Bu  nedenle  karfisinda  edepli  dav- 
randim. 

Onlar  yaratmada  vasita  olan  Hakki  iki  §ekilde  yorumlami§tir:  Bir 
kismi  onu  yaratilifin  illeti  saymi§tir.  Hak  Teala  yaratmasmi  nedene 
baglamaz.  Bu  yakla§im,  ger^ekte  dogrudur.  Oyle  ki  Hakta  kendisinden 
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zuhur  edeni  zorunlu  kilmayi  gerektirecek  bir  durum  akledilemez.  Ak- 
sine  Allah’in  varliklari  yaratmasi,  onlara  doniik  ihsam  ve  fazhndan  kay- 
naklanir.  Allah  ise  alemlerden  miistagnidir.  Bir  kismi  ‘yaratmada  vasita 
olan  hakki’  mevcut  varlik  sayarlar.  Allah  onun  vasitasiyla  kendi  di^in- 
daki  §eyleri  yaratir.  Bunlar,  ‘Bir’den  bir  ^ikar’  fikrini  kabul  edenlerdir. 
Bir’den  birin  ^lkmasi,  mamuliin  illetinden  ortaya  ^lkmasidir  ve  diet 
onun  ^lkisim  ve  sudurunu  zorunlu  kilar.  Bu  meselenin  biitiin  izahi  bu- 
dur.  Benim  gorii§iim  §udur: 

Allah’m  emri  gelince,  emrin  amiri 
Emrin  ait  oldugu  kimsetiin  tevhididir 

Ortak  ko$ma  sakin  $ irk  bir  zulum 
Bu  zulum  her  yonden  yasaklatimi} 

Bilgiyle  kalpler  hayat  buldugu  gibi  ruhlarla  biitiin  cisimler  hayat 
bulur.  Bu  nedenle  bilgi  ‘ruh’  diye  isimlendirilmi§tir.  Melekler  onunla 
kullarm  kalplerine  inmi§,  kullar  onu  karjilami?,  kalpler  -bir  vasita  ol- 
maksizin-  onunla  hayat  bulmu§lardir.  Ruhun  aktarilmasina  ve 
vahyedilmesine  gelirsek,  bu  durum  ‘/jte  bu  §ekilde  Sana  emrimizden  bir 
ruh  vahyettik,m  ayetini  verebiliriz.  Meleklerin  onu  kullarm  kalplerine 
indirmesine  gelirsek,  bu  durum  ‘ Melekler  onun  emriyle  dilediklerin  kul- 
lara  ruh  indirirler,2m  ayetinde  belirtilir.  Binaenaleyh  melekler  gaybi  og- 
reten  muallim  ve  iistadardir  ve  kendilerine  indikleri  kimseler  onlan  go- 
riir.  Melegin  kendisini  aktarmasi/ilka  veya  Allah’in  vahyetmesiyle  bu 
ruh  kalbe  indiginde,  indigi  kalp  onunla  hayat  bulur.  Boyle  bir  kalbin 
sahibi  mii§ahede  ve  vecd  sahibidir,  fikir  ve  tereddiit  sahibi  olarak  kal- 
maz.  Veya  kujkuya  maruz  kalip  sahibini  kesinlik  derecesinden  ‘teorik 
bilgi’  diizeyine  indirecek  bir  bilgi  sahibi  degildir.  Oyleyse  se9ilmi5- 
alim-kul,  ya  yiikselir  ve  goriir  veya  bulundugu  yerde  kendisine  ‘ruh’ 
indirilir. 

Yukselmek  ayetleri  gormek  igin 
Zat  mu§ahedesinde  muhakkikin  niteligi 

$imdiki  zaman  fiiliyle  bak,  varlig ini  gorursun 
M aziye  bak,  gelecegi  gosterir 
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Ku$kusuz  varhk  kendinde  kamtli 
Bizzat  kendi  varhgiyla,  her  halinde 

Dirilerde  hayat  siirekli  gdriilur 
Mazi  ve  gelecek,  olulerle  beraber 

Mazeret  beyan  eden  birisi  onlar  adina  §unu  ileri  siirebilir:  insan-i 
kamilin  surete  gore  yaratilmi§  olmasinin  faydasi  nedir?  §oyle  deriz: 
Bunun  faydasi,  fullerin  ve  biitiin  yaradlmi$larin  O’ndan  zuhur  etmesi- 
dir.  Bununla  birlikte  insaii-i  kamilin  hakikati  Allah  katinda  O’nun  kulu 
olarak  sabittir.  (Jiinkii  ilahi  emrin  sonu,  Hakkin  kul  ile  beraber  olmasi, 
onun  gormesi  ve  hatta  biitiin  gii^leri  olmasidir.  Allah  kutsi  bir  hadiste 
§oyle  der:  ‘Onu  seversem,  onun  gormesi,  duymasi  ve  eli  olurum.’  Bu- 
rada  ‘onun’  zamiriyle  kul  olarak  kendisini  var  saymi§tir.  Onun  rabligi 
soz  konusu  degildir.  Kuldan,  kul  vasitasiyla  ve  kul  iizerinde  ortaya  91- 
kan  §eyleri  ise  kula  degil  Allah’a  ait  saymi§tir.  Bu  haber,  vardigimiz  go- 
rii§ii  destekledigi  gibi  bize  kar§i  delil  getirmeye  kalkarsa  bu  ifade  onla- 
rm  aleyhinedir.  Nitekim  sen  de  delil  getirmek  istedin.  Halbuki  onlar 
boyle  bir  hadise  sahip  degillerdir.  Bu  baglamda  peygamber  soziinden 
daha  iistiin  bir  §ey  olmadigi  gibi  bilhassa  bu  iistiinliik  kutsi  hadislerde 
ge^erlidir.  §oyle  diyebilirler:  imkan  bize  soylediklerimizi  soyletmi§tir. 
§oyle  deriz:  imkan  vehmin  bir  hiikmiidiir,  hem  Allah  hem  de  miim- 
kiin  olarak  isimlendirilende  akledilir  (makul)  bir  anlam  degildir.  (Jiin- 
kii  miimkiin  denilen  §ey  ancak  tercih  edilince  miimkiin  olarak  bilinir. 
Ihtiyar  durumu  ise  tercih  yokken  dii§iiniilebilir  ki  boyle  bir  §ey  akla 
gore  vaki  degildir.  Fakat  vehimde  bu  durum  ger^eklejebilir.  Vehim  ise 
var  olmayan  bir  hiikiimdiir.  Oyleyse  sadece  zati  geregi  zorunlu  olan 
vardir.  §u  halde  Hakkin  e§yadaki  me§iyeti  tektir. 

Hakkin  sadece  me$iyeti  var 
Tektir  0,  onu  ikileyen  bir  ortak  yok 

Ihtiyari  var  saymak  imkansiz 
Zikredilse,  imkan  onu  bilir 

Mumkiinun  yapisi  siirekli  tercih  halinde 
Allah  hal  ile  kendini  gizletn 4 onda 
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Imk&ti i teorik  olarak  bilmemiz  imkdnsiz 
M umkunlerde;  onlari  Allah  gizler  ve  izhar  eder 


imkan  ortadan  kalkinca  ihtiyar  da  ortadan  kalkar  ve  geride  sadece 
tek  hakikat  kahr.  (jainkii  iiahi  mefiyette  e§ya  hakkinda  tek  §ey  bulunur. 
Dolayisiyla  e§ya  da  iki  hiikumden  belli  bir  hiikiim  iizerindedir.  Oyleyse 
if  imkani  benimseyenlerin  zannettigi  gibi  degildir.  Sadece  Hakka  ait 
bir  hak  ve  halka  (yaratiklar)  ait  bir  hakkin  oldugu  sabittir.  Bu  baglam- 
da  Hakkin  hakki  O’nun  rabligi  iken  yaratiklarin  hakki  onlarin  kullugu- 
dur.  Hakkin  ozelikleriyle  zuhur  etsek  bile,  biz  kullariz.  Bizim  nitelikle- 
rimizle  zuhur  etse  bile  O da  bizim  Rabbimizdir.  (^iinkii  muhakkiklere 
gore  nitelikler,  kendisiyle  nitelenende  tesire  sahip  degillerdir  ve  bu  ne- 
denle  mukabilleri  geldiginde  -varligin  cevheri  ortadan  kalkmadan-  ni- 
telikler ortadan  kalkar.  Nitelikler  var  iken  de  yok  iken  de  cevher  vardir. 
Bu  baglamda  oturan  kendi  cevheri  bakimindan  ayaktakinin  aymyken 
hiikmii  bakimindan  aym  degildir.  Ayaktaki  insan  otururken  ayakta 
olamayacagi  gibi  oturan  da  otururken  ayakta  olamaz. 

Hak  sadece  ifin  kendinde  bulundugu  durumu  irade  eder.  Oyleyse 
Hakkin  e§ya  hakkindaki  mefiyet  ve  iradesi,  onlarin  kendiliklerinde  bu- 
lundugu durumun  ta  kendisidir.  O halde  hiikiim  ortadan  kalkar.  £iin- 
kii  mefiyeti  i§in  kendinden  farkli  kabul  edersen,  ya  ife  tabi  olmalidir  ki 
boyle  bir  fey  imkansizdir  veya  if  ona  tabi  olmalidir  ki  bu  da  imkansiz- 
dir.  Bunu  foyle  a^iklayabiliriz:  If  her  ne  olursa  olsun  kendisi  nedeniyle 
bir  iftir  ve  o degiftirilmeyi  kabul  etmez.  Oyleyse  if,  kendinden  bafka 
olan  bir  mefiyetle  irade  edilmif  degildir.  O halde  mefiyet  o ifin  ve  fe- 
yin  kendisidir;  ne  tabi  ne  metbu  vardir!  Artik  vehimden  kurtulmalisin. 
£unkii  vehmin  nefs  iizerinde  biiyiik  bir  etkisi  ve  otoritesi  vardir  ve  bu 
sayede  nefs  ile  selim  aklin  verdigi  sahih  bilgi  arasina  girer. 

Bu  menzile  girmem,  onun  alemlerine  yiikseltilmemle  birhkte  oldu 
ve  alemleriyle  menzile  istidlal  ettim.  Qetin  zorluklara  gogiis  germenin 
ardindan  menzile  ulaftim.  Menzile  girdigimde,  i^erdigi  tehlikeler  ne- 
deniyle onda  tasarruf  bana  $etin  geldi.  Menzil,  kendinde  hi$bir  genifli- 
gin  bulunmadigi  karanlik  bir  menzildi.  Onda  ayaklarimin  hissiyle  agir 
agir  yiiriiyordum  ki  herhangi  bir  u^uruma  diifmeyeyim.  Ayaklarim 
hissettigim  fakat  gormedigim  bir  yerde  sabit  olunca,  bu  kez  ayagimi 
bafka  bir  yere  tafiyordum.  Ayagim  bir  bofluga  diif iince,  orada  bir  teh- 
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likenin  oldugunu  anladim.  Bunun  iizerine  ayaklanmi  sagdan  ve  soldan 
takip  ederek  yiiriiyordum,  en  sonunda  ayagimi  sabit  kilacagim  bir  yer 
buldum.  Ben  ise  diger  ayagimm  iizerine  dayanmi§tim.  Bu  karanlik 
i^inde  bir  mekandan  otekine  boyle  hareket  etmekteydim  ve  goziimiin 
i§igina  biti§ecek  di§aridan  bir  nur  olmadigi  i^in  hi$bir  §ey  gormuyor- 
dum.  Boylece  hakkinda  tasarrufta  buiundugum  §eyin  degerini  anladim. 
Bir  tehlike  iizerindeydim:  Yolda  bana  saldinp  eziyet  verecek  bir  hay- 
vanin  olup  olmadigim  bilmiyordum;  farkinda  olmadan  ve  hissetmeden 
aciyla  kar§ila§abilirdim.  Bununla  birlikte  igimden  konu§uyor  ve  §oyle 
diyordum:  Her  halukarda  karanliktayim  ve  oturmam  veya  aynlmam 
durumu  degi§tirmeyecek.  Ben  oturunca  bana  eziyet  verecek  bir  hayva- 
nin  bana  geli§inden  emin  kalamam;  hareket  edersem,  yine  bana  eziyet 
verecek  bir  hayvan  veya  i<pne  dii§ecegim  bir  tehlikeden  emin  olamam. 
Oyleyse  tasarruf  halinde  sabit  sebat,  benim  i<pn  en  umudu  i§tir  ve  bu 
nedenle  bir  fayda  talebiyle  onu  oturmaya  yegledim. 

Ben  boyle  dii§iiniirken,  di§andan  ansizin  bir  lamba  i§igi  suretinde 
§eriat  nuru  ^lkageldi.  Arzular  onu  titretemiyordu,  yiinkii  o bir  koru- 
nak,  yani  mi^kat  i$indeydi.  Onun  mi§kati  Peygamberdi  ve  peygamber 
kendisini  sondiirecek  arzulardan  korunmu§tur.  Bu  lamba  kalbinin 
‘ziicacesi’  igndeydi,  bedeni  ise  lambaydi  ve  dil  de  terciimamydi.  ilahi 
yardim  ve  imdat  onun  yagi;  aga$  ise  imdadm  mertebesiydi.  Goziin  nu- 
ruyla  di§taki  nur  birle^mi^,  yoldaki  tehlikeleri  ve  zararli  havanlari 
onunla  a§mi§,  korkulan  ve  sakinilan  her  §eyden  uzak  kalmi§,  tehlikele- 
rin  ve  zararli  hay vamn  bulunmadigi  beyaz  bir  yere  ula§tik.  Yine  bize 
bir  hayvan  saldirmi§  olsaydi,  geni§  oldugu  ve  i§  kolayla§tigi  igin  ken- 
dimizi  koruyabilirdik.  Ayrica  o hayvanlarin  verebilecegi  zararlari  engel- 
leyen  korunaklar,  engeller  yoldaydi.  ‘Allah  kim  ign  bir  nur  yaratmami$- 
sa,21°  ayeti  buna  i§aret  eder.  Bu  lamba  ortaya  ^lkinca,  bir  daha  sonmedi 
ve  kaybolmadi.  Kim  ondan  yiiz  ^evirir  ve  kendine  bakmazsa,  zatimn 
karanhklarinda  kalir  ki  bu  karanlik  onun  karanligidir.  Boyle  bir  insan, 
lambadan  yiiz  ^evirmesi  ve  sirtini  donmesiyle  birlikte  kendisine  kar§i 
su^  i§lemi§  sayilir.  §eriati  terk  eden  ve  kendi  dii§iincesiyle  hareket  ede- 
nin  durumu  budur.  O insan  $ali§irken  sebat  gostermi§  olsa  bile,  zatimn 
karanligi  nedeniyle  yolun  zararli  hayvanlarimn  tehlikesiyle  kar§i  kar§i- 
yadir;  tehlikeye  dii§mezse  bile  durum  boyledir.  Akilh  insan,  teenninin 
bulundugu  bir  i§te  acele  etmemeli  ve  Hakkin  kendisine  yoneldigi  bir 
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i§te  ise  yava§  hareket  etmemeli,  onu  elde  etmek  isin  ko§malidir.  Akil 
sahibine  aklin  verecegi  fayda  budur. 

Bu  menzilde  bir  takim  ilimier  gordiim.  Bunlardan  birisi,  yitirilen- 
de  elde  edilenin  bilgisidir.  Boyle  olmasaydi,  mutlulugun  onda  ise  elde- 
kinin  senin  i$in  yitenden  ustiinliigii  anlafilmazdi;  ya  da  gayen  o ise  yi- 
tenin  eldekinden  iistiinlugii  belli  olmazdi.  Halbuki  o §ey  senin  adina 
meydana  gelseydi,  seni  bedbaht  yapar  ve  sen  bunun  farkinda  olmaz- 
din.  Senin  i$in  iyi  olan  onun  kaybolmasidir,  ^iinkii  sen  ancak  onun 
kaybolmasiyla  mutlu  oldun.  Boyle  bir  §ey  Allah’m  mutlu  ettigi  kimse- 
ler  i^indir  ve  bu  durum  ‘ Bir  $eyi  naho$  bulursunuz,  o $ey  sizin  igin  iyi 
olur,  bir  $eyi  seversiniz,  o §ey  sizin  i(in  kotii  olur,  Allah  bilir,  siz  bilmezsi- 
niz,2U  ayetinde  belirtilir.  Hz.  Peygamber’in  peygamberlik  gorevinden 
onceki  hayati  hakkinda  aktarilan  bir  rivayet  de  bu  konuyla  ilgilidir.  Hz. 
Peygamber  ^olde  koyun  giidiiyordu,  gen^lerin  eglencesine  katilmak 
iizere  Mekke’ye  gitmek  istemi§.  Bir  arkada§ini  kendilerini  gozetsin  diye 
suriiniin  ba§ina  birakip  Mekke’ye  girdiginde,  Allah  kendisine  bir  uyku 
gondermi§  ve  bu  uyku  onun  Mekke’ye  girmesine  yol  a^an  maksadina 
ula§masini  engellemi§ti.  Uyanmca  hemen  siiriisunun  ba§ma  donmek 
istemi§  ve  Mekke’ye  gitme  maksadina  ula§amadan  5ehirden  aynlmi§. 
Bu  uyku  vesilesiyle  Peygamber  farkmda  olmadan  korunmu5  ve  saki- 
mlmi§u.  Bu  baglamda  darb-i  mesel  yoluyla  $oyle  denilir:  Yitirmek  de 
bir  korunma  tiiriidur. 

Bu  menzildeki  ilimlerden  birisi  de  fiillerin  birliginin  bilgisidir.  Bu 
konu  hakkinda  goriif  ayriligi  bulunan  bir  meseledir.  Bu  baglamda  bazi 
kimseler  fiilleri  Hakka  ait  sayarken  bir  kismi  yaranklara  ait  sayar.  Oy- 
leyse  her  iki  grup  i^in  de  fuller  bir  kimseye  ait  olmalidir.  Bu  konuda 
gorii§  ileri  siirenlerin  bir  kismi  gizli  bir  §irke  maruz  kalir  ki  bunlar  kes- 
bi  kabul  edenlerdir.  Keffin  genel  olarak  giremedigi  ve  ancak  vehbi  yol- 
la  ogrenilecek  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi,  idrak  sahibi- 
nin  idrak  edilen  §eyin  kendinde  bulundugu  duruma  gore  zatiyla  idrak 
edebilecegi  bilgilerdir.  Soz  konusu  §ey  duyulara  sahip  ise,  duyular  zo- 
runlu  olarak  ontm  i<jin  zati  olmalidir  ki,  yoksa  idrak  sahibi  bu  durum- 
da  duyularin  bulundugu  bir  yer  degildir.  Soz  konusu  kimse  duyulann 
kendisine  nispet  edilemeyecegi  birisiyse,  ontm  da  duyulurlan  idrak  et- 
mesi  tipki  duyu  sahibi  gibi  zatiyla  ger^eklefir.  Bununla  birlikte  soz  ko- 
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nusu  §eylerin  boyle  birisi  i$in  ‘duyulur’  olduklari  soylenemez,  ^iinkii 
onun  duyulari  yoktur.  Oyleyse  duyulurlar  duyuya  sahip  olmayan  kimse 
i$in  ‘bilinen’  §eylerdir.  Duyular  bilgiye  ula§tiran  bir  yoldur.  Gaye  bir 
§eyi  bilmektir,  yoksa  bilginin  nasil  ger$ekle§tigi  gaye  degildir.  Kor  bir 
insanin  -gorme  giiciinu  yitirmi§  olmasina  ragmen-  renkleri  ayirt  ede- 
bildigine  tamk  oldum.  Allah  onun  gorme  giiciinu  dokunma  duyusuna 
vermi§ti  ve  o da  dokunma  giiciiyle  gormekteydi.  Uluhiyetinde  Hakkm 
kendisini  birlemesini  ogrenmek  bu  menzildeki  ilimlerden  biridir.  Bunu 
hangi  dille  ogrenebilirim?  Kendisini  anlamamn  da  takip  edecegi  §ekil- 
de,  bu  ilahi  bildirimi  duyacak  olan  kulak  nedir?  Duymayi  bir  anlama 
takip  etmezse,  acaba  duymamn  ger^ekle^tigi  veya  ger^ekle^medigi  soy- 
lenebilir  mi?  Hayvan  insanin  mertebesi  nedir?  Onun  kuwe  haliyle  in- 
san-i  kamil’de  fill  halde  bulunan  hususlarda  insan-i  kamille  yan§masi 
bu  menzilden  ogrenilir.  insan-i  kamilin  hayvan  insandan  ancak  hiikiim 
itibanyla  ayriftigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  hayvan  insan  da  hay- 
vanlarin  nzkiyla  beslenir.  insan-i  kamil  igin  bu  nzik  oldugu  gibi  buna 
ilave  nziklar  da  vardir.  C^iinkii  kamil  insanin  hayvan  insanin  kendisine 
ula§amayacagi  ilahi  nzki  vardir.  ilahi  rizik,  insan-i  kamilin  kendisiyle 
beslendigi  ve  hayvan  insan  adina  meydana  gelemeyecek  tefekkiir  ilim- 
leri  ile  zevk  ve  sahih  dii^iincedir. 

Bu  menzilde  Allah’in  kendilerini  sebeplere  yonlendirmekle  alem- 
dekilere  doniik  rahmetinin  bilgisi  bulunur.  Allah  onlar  i$in  yarattigi  ri- 
ziklan  sebepler  vesilesiyle  yaratmi^tir  ki,  sebepleri  kabul  ederken  bir 
mazeretleri  olsun!  Kim  sebepleri  Allah  yarattigi  i$in  kabul  ederse,  iba- 
det  sahibidir;  kim  onlari  Allah’in  emri  nedeniyle  kabul  ederse,  sebep- 
lerle  ili§kisinde  ibadet  sahibidir;  kim  sebepleri  akliyla  kabul  ederse, 
miimin  olsa  bile,  (gizli)  §irk  i$indedir.  Her  miimin  Allah’in  verdigi  ba- 
sireti  ve  mii§ahedeyle  O’nu  birleyen  degildir!  Mubahin  §eriatlardaki 
yeri  ve  tanimi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  mubahi  kendisinde  ecir 
ve  giinahin  bulunmadigi  §ey  diye  tarif  etmi§tir.  Bu  tamm  dogru  mu- 
dur,  degil  midir?  Mubahin  yapilmasinda  ve  terkinde  ecir  var  midir? 
Ona  Allah’in  fiillerinden  hangisi  bakar?  Mubah  nedeniyle  Allah  hak- 
kinda  verilen  hiikiim  nedir?  (^iinkii  Allah’a  nispet  edilen  ihtiyarin  di- 
§inda  hi$bir  §ey  mubaha  benzemez.  ihtiyarin  ve  se^imin  tammina  go- 
re, mubah  ile  Allah  arasinda  irtibat  sabit  degilse,  mubahin  tammina 
gore  mubah  da  sabit  olmaz.  (Jiinkii  ilahi  mertebede  (ona  kaynaklik 
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edebilecek)  oyle  bir  §ey  yoktur.  Yaratilmifin  bilgisi,  onun  biigisinin  si- 
mrli  olmasi  ve  kendisini  bilmede  mutlakkkla  nitelenmemesi  bu  men- 
ziiden  ogrenilir;  mudaklik  Hakkin  dzelliklerindendir. 

Dogalarin  kendilerinden  olu§an  kimselerde  farklila§masi  bu  men- 
zilden  ogrenilir.  Dogasi  olmayan  kimsede  onlar  neye  gore  farklila§ir? 
Dogasi  olmayanda  bir  farklilik  hiikmii  bulunmasaydi,  dogada  farklilik 
ortaya  ^ikmazdi.  Ayni  zamanda  dogada  farklilik  olmasaydi,  dogalardan 
olu§an  §eyde  bir  farklilik  bulunmazdi.  Bu  durum,  tek  cevher  ve  tek  hii- 
kiimde  garip  bir  bilgidir.  Farklilik  kabiliyetier  nedeniyle  bilfiil  ortaya 
^lkmi^tir  ki,  bu  farklilik  tekil  cevherde  kuwe  halinde  bulunur. 

Alemin  kendisinden  istifade  edilen  hususta  birbirine  dayanmasi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  o §ey  olmaksizin  buna  gii^ 
yetirebilir.  Bilgisi  90k  olanm  az  olan  kimsenin  kar§isindaki  yeri,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bilgisi  az  olanm  bilgisi  90k  olan  kar§isindaki  yeri 
veya  9okluktan  olmaksizm  bilgisi  az  olanm  durumu,  bu  menzilden  og- 
renilir. Bununla  birlikte  §eref  ve  ustiinliik  bir  kismmda  bilginin  azli- 
ginda  olabilir.  Allah  peygamberine  bilgide  arti§i  istemesini  n^in  em- 
retti?  Arti§  9okluk  demektir.  Bilgisini  malumattan  elde  eden  kimse, 
bunlar  90k  olsa  bile,  bilinenlerin  birligi  nedeniyle  -ki  bu  birlik  Hakkin 
birligine  delildir-  yine  de  tek  bilgi  sahibidir.  Pek  90k  bilinen  i9inde 
birden  daha  azi  yoktur.  Her  bilinenin  miicmelligi  bir  birliktir  ve  o bir- 
lik Allah’i  bilence  bilinir.  Bu  meseleye  dikkat  9eken  tek  ki§i  Ibn  es- 
Seyyid  el-Batalyusfdir.  O,  sozlerinden  anladigimiza  gore,  insanin 
alemdeki  degeri  yiikseldik9e  bilgilerinin  azalacagina  dikkat  9ekmi§ti; 
degerini  yitirip  a§agi  indik9e,  bilgileri  artar.  Bilgi  derken,  fiilleri  bilme- 
yi  kastetmekteyim.  ‘Bilginin  azhgi’  derken  de  miifahede  yoluyla  zati 
bilmeyi  kastetmekteyim.  Onun  goru$ii  Pisagorcularm  gorufiiydii.  On- 
lar sayica  birligi  kabul  eden  ve  onu  Hakkin  birligine  delil  yapan  kimse- 
lerdir.  Akilcilardan  bir  grup  da  oyle  dii§unmektedir.  Diinya  ve  ahirette 
kaybolmayan  sabit  bilgi  de  bu  menzilden  ogrenilir. 

Ger9egi  akilla  ara§tiran  kimseye  kar§i  delillerin  ortaya  konulmasi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Sadece  Allah’a  nispet  edilebilecek  hususlar  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi  sahibi  bilir  ki,  Allah’tan  ba§kasina  nispet 
edilemeyecek  bir  §eyi  ba§kasina  nispet  etmek  ki§inin  Allah’i  bilmeyi§ine 
delildir.  Biitiin  varliklarm  Allah’in  kendileriyle  nimet  verdigi  ilahi  ni- 
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met  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  kendisiyle  kendisine  nimet 
verdigi  kimse  bu  menzilden  ogrenilir.  Nimet  verilen  bu  kimse  nimet- 
lerden  birisi  midir?  Bu  durumda  nimet,  nimet  alamn  kendisidir,  bunu 
bilmelisin!  Hayattaki  oliim  ve  oliimdeki  hayat,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Oliimsiiz  diri  ve  ya§amayan  olii  kimdir?  Oliip  dirilen  ve  olmeyen  ve  di- 
rilmeyen  kimdir?  Alemde  inkarin  varlik  sebebi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  inkar  ilahi  mertebede  neye  dayamr?  Allah  Teala’nm  yasakladigi  bir 
davram§i  ifleyen  kuluna  ‘Sana  isabet  eden  kotuluk  kendindendif212  deme- 
si,  bu  fiilin  Allah’a  nispetini  yasaklayan  ilahi  bir  inkar  midir?  Acaba 
maruf  oldugu  halde  ni$in  miinker  diye  isimlendirilmi§tir?  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Onlar  rnarufu  emreder’213  buyurur.  Maruf,  i§in  ve  ger$egin  bi- 
lindigi  halindeki  durumdur.  ‘Ve  miinkerden  ah  koyarlar.’214  Bu  ise  belir- 
siz  oldugu  i$in  kifice  bilinmeyen  bir  §eyi  emretmektir.  Miinker  terk 
edilmesi  emredilen  bir  §eyi  yapmak  veya  yapilmasi  emredilen  bir  §eyi 
terk  etmek  demektir.  Bu  nedenle  insan  bir  i§i  yapmak  veya  ondan  uzak 
durmakla  memur  oldugunu  bilmeden,  bir  §ey  ‘miinker’  diye  isimlendi- 
rilemez  ve  zaten  bu  nedenle  ona  ‘miinker’  denilmi§tir.  Kul  i$in  yapip 
yapmamada  bir  se^im  ve  irade  meydana  gelip  iki  taraftan  birisini  tercih 
etmesi  miimkiin  olmadiginda,  ‘miinker’  diye  isimlendirilir.  Qiinkii  bazi 
durumlarda  boyle  bir  fiili  Hakka  nispet  ederse,  edebe  aykin  davranrni§ 
olur.  Boyle  bir  davram$  duyusal  veya  akli  veya  rivayetle  gelen  delille 
9eli§ir  ve  bu  nedenle  soz  konusu  amelden  ‘bilinme/marifet’  ozelligini 
soyudayarak  kendisini  belirsizlige  izafe  eder.  Miinker  kinanan  bir  fiil- 
dir,  oviilen  degil! 

Allah’in  kibirliyi  kinamasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Biiyiikliik  Al- 
lah’in  bir  niteligidir  ve  Allah  kendisine  kar§i  biiyiiklenme  duygusunun 
insan  kalbine  giremeyecegini  belirtmi^tir.  Bununla  birlikte  yaratiklara 
kar^i  biiyiiklenme  duygusu  kalbe  girebilir.  (Ate§te)  Kendisinden  izale 
edilecek  husus  budur  ve  daha  sonra  cennete  girer.  (^iinkii  cennete  kal- 
binde  Allah’tan  ba§kasina  kar^i  zerre  miktari  kibir  bulunan  kimse,  kal- 
binden  kibir  silinene  kadar,  giremez.  Allah’a  kar§i  biiyiiklenmeye  gelir- 
sek,  boyle  bir  §ey  zaten  imkansizdir,  ^iinkii  Allah  kalpleri  kendisi  kar§i- 
smda  tevazu  ozelliginde  yaratmi§tir.  Bazi  fahislarda  yine  de  Allah’in 
emrine  kar§i  biiyiikliik  duygusu  ortaya  gikabilir.  Boyle  bir  durumda 
emir,  vasitalarla  gelen  emirdir  ve  vasita  Allah’tan  aktaran  el^ilerdir; 
yoksa  Allah’a  kar§i  biiyiikliik  olmaz.  Muhta^ligin  zati  niteligi  oldugu 
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bir  yaratilmi§in  Allah’a  biiyiikienmesi  rniimkiin  degildir.  insanin  ise  za- 
tini  bilmemesi  miimktin  degildir. 

Bu  menzilde  yer  alan  ilimlerden  birisi  de  giizelin  bilgisi,  kefalet  ve 
hakkin  bor^ludan  kefile  intikali  ve  bor^lunun  aruk  bor^tan  kurtulma- 
sinin  bilgisidir.  Insanin  emanet  nedeniyle  cezalandinlmasini  gerektiren 
sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Teslim  ve  havale  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Yaratiklarin  hallerinin  oliimdeki  farkliligi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bunun  sebebi  nedir?  Ni$in  dogduklari  gibi  fitrat  iizere  canlan  alinmaz? 
Onlan  fitrattan  uzakla§tiran  nedir?  En  azindan  bir  kismmi  fitrattan  91- 
kartan  nedir?  Fitratin  kendisi  nedir?  Acaba  ondan  ^lkmak  mumkiin 
miidiir,  degil  midir?  Allah’in  insanlara  kar§i  soz  alirken  yaratiklarina 
doniik  rahmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  onlari  babalarmm  belle- 
rinden  aldiginda,  onlari  kendileri  hakkmda  rabligine  §ahit  tutmu§,  on- 
lar  da  sen  bizim  Rabbimizsin  demi§lerdir.  Halbuki  Allah  onlari  - 
kendileri  i^in  koruyarak-  tevhidine  §ahit  tutmami§tir,  ^iinkii  Rab  onla- 
rm  i^inde  kendisine  ortak  ko§anlar  bulunacagini  bilir.  Biiyiik  kiyamet 
giiniinde  ise  Allah’a  ortak  ko§ulan  §ey  ortak  ko§andan  uzakla^ir. 

Kiyamet  giinii  delillerin  kar§ihkli  sunulmasi,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Yetkin  delil  ile  eksik  delil  arasmdaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir. 
Burasi  insana  ‘Yaptigindan  sorulmaz,  onlar  ise  hesaba  gekilir’215  denilen 
yerdir.  Allah’tan  teblig  eden  varis  ve  resullere  gereken  dzellikler,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah’in  emrinden  verilen  §ey,  bu  menzilden  og- 
renilir. Sakimlan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarin  bu  konudaki  hii- 
kiimleri  -delile  dayali  olarak  veya  olmayarak-  bu  menzilden  ogrenilir. 
Akla  gore  imkan  dahilinde  olsa  bile,  degi§menin  ger^ekle^meyecegi 
hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Akillarin  delilleri  nasil  neshe  konu 
olur?  Nitekim  §eriat  delillerinde  de  nesih  ger^elde^ir.  Allah’a  kar§i  hii- 
kiim  dayatmak  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  ehlinden  herhangi  birisi 
i<pn  bu  durum  Allah’m  emri  olmaksizin  caiz  midir,  degil  midir?  Allah 
alemde  var  ettigi  §eyi  nasil  var  eder?  Naho§  bir  jeyin  ve  zararin  uzak- 
la§tirilmasinda  Allah’a  dayanmak  ile  nimederin  nimet  verilende  baki 
olmasim  saglamak  iizere  Allah’a  dayanmak  aym  §ey  midir?  Bu  iki  iti- 
madrn  dayanagi  hangi  ilahi  isimdir?  Geregini  yapana  muduluk  veren 
bilgiyi  isteyenin  niteligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’m  diinya  haya- 
tinda  guvence  verdigi  kimsede  korkuyu  gerektiren  sebep  bu  menzilden 
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ogrenilir.  Bu  korkunun  ondan  ahirette  kalkmasi  ve  giiven  ger^ekle^- 
mi§ken  ilahi  cezalandirma  tarzlarimn  farklihgi  bu  menzilden  ogrenilir. 
§ahislardan  var  olan  surederin  ta§inmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  On- 
lar  tafinirken  Allah’in  yiiziinii  ve  zatim  talep  ederler.  Bu  surederin  §a- 
hislarla  ili§kisi,  i§igin  yoneli§i  ve  donii§ii  veya  bazen  saginda  ve  solunda 
iken  §ahislariyla  hareket  eden  golgelerin  ili§kisi  gibidir. 

Hakkin  mecmuda  (sifadariyla  birlikte)  ilah  edinilmesinin  nefyi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Toplam  olmaksizin  ilah  edinilir  mi,  yoksa  edinil- 
mesi  ge^erli  degil  midir?  Bu  gdrii§iin  dayanagi  Hakkin  bizatihi  ilah 
olmasidir,  O ilah  edinildigi  i$in  ilah  degildir.  Bunu  bilmelisin!  Dinde 
Allah’a  ve  kula  ait  husus,  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘ Dikkat  ediniz!  Halis 
din  AUah’a  aittir’216  ayeti  bu  konuyla  ilgilidir.  Me§akkatin  girdigi  din- 
darlik  Allah’a  ait  midir?  (^iinkii  Allah  ‘ Dinde  size  gitfluk  gkartmaz’217 
buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah  kolayhk  diler,  gu(luk  dilemez>2ls  buyu- 
rur.  Hz.  Peygamber  ‘Allah’in  dini  kolaydir’  der.  Ba§ka  bir  hadiste  ise 
‘Miisamahakar  haniflik  ile  gonderildim’  der.  Bir  ayette  ‘ Dogru  din  O’na 
aittir,2l‘J  buyurur.  Hz.  Peygamber  ‘Bu  dinle  yarifana  din  galip  gelir’ 
demiftir.  ‘ Allah  herkesi  yapabilecegiyle  sorumlu  tutar.,22°  (^iinkii  Allah  in- 
sani  ancak  gti<j  yetirebilecegi  §eyle  yiikumlii  tutar. 

Nimederin  Allah’a  iadesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Sikintmin  go- 
riilmesinin  insana  baskin  gelmesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bela  kaqisinda  zorlanma  nedeniyle  bu  durum  sikintida  bulunan  nimeti 
gormek  ile  insan  arasinda  bir  perde  olur.  Omer  b.  Hattab’in  makami 
buydu.  O bela  nimederini  belada  goriir,  sabir  ve  §iikrii  aym  anda  yeri- 
ne  getirirdi.  Boylece  Omer  bir  anda  iki  amel  sahibiydi.  Nimederle  al- 
danma  bu  menzilden  ogrenilir.  I^inden  bir  bilgiye  sahip  oldugunu 
zannettigi  halde,  I lalcka  kar§i  bilgisizlilde  davranamn  hiikmii  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Soyudanma  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Fetva  ve- 
renlerin  ve  fetvalarin  ozellikleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Miiftii  ne  za- 
man  fetva  verir?  istendikten  sonra  mi,  yoksa  fetva  istenmeden  de  fetva 
verir  mi?  Muftii  imamin  iznine  muhta5  midir,  degil  midir? 

Varliklar  hakkinda  teorik  gii^lerden  bilgilerin  ^lkartilmasi  ve  ay- 
nntilari  bu  menzilden  ogrenilir.  Vahyin  tiirleri  ve  $e§ideri,  peygambe- 
re  uyan  velilere  ozgii  olanlar  ile  peygambere  ortak  olunmayan  vahiy  bu 
menzilden  ogrenilir.  Biitiin  bilinenleri  ihata  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Acaba  onlari  bilen  kimdir  ve  onun  ozelligi  nedir?  Sifatlarin  derecelen- 
mesi  neye  doner?  Ruhani  riziklar  bu  menzilden  ogrenilir.  Kullamldi- 
ginda  kalpleri  diri  eden  rizik  ile  kalpleri  oldiiren  rizkin  ilifkisi  nedir? 
Qiinkii  oliim  bazen  a^liktan  olurken  bazen  tokluk  ve  doymadan  mey- 
dana  gelebilir.  Kendisinden  doyulan  rizik  nedir,  doyulmayan  rizik  ne- 
dir? Biitiin  alemin  kendisinde  e§it  oldugu  rizik  nedir?  Alemin  bir  kis- 
mina  ozgu  rizik  nedir?  Rizik  vereni  bilmek  ve  O’nun  ibadet  edilmeye 
hak  sahibi  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Qiinkii  rizik  alan  rizka  muh- 
ta^tir. 

Hareket  ve  duraganhk  bu  menzilden  ogrenilir.  Makama  layik  olan 
harekedi  midir,  sakin  olan  midir?  Harekedi  olanin  ve  sakinin  olanin 
muhakeme  olduklarindaki  zevk  yoluyla  i§i  bilen  kar§isindaki  durumu 
bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  hakkmda  verilen  hiikiim  nedir?  Rizik 
sahibi  onu  toplayan  midir,  yiyen  midir?  Lokman  Hekim  ogluna  yapti- 
gi  tavsiyede  $oyle  der:  ‘Ey  oglum!  hardal  tanesi  kadar  bir  $ey  oha  ve  bir 
ta$in  iqinde  veya  goklerde  veya  yerde  oha,  Allah  onu  getirir.’221  Halbuki 
‘ona  gider’  dememi§tir. 

Adalet  ve  haklarin  odenmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bildikten 
sonra  unutma,  bu  menzilden  ogrenilir.  Oyle  ki,  ki§i  unutmu^  oldugu 
§eyi  daha  once  bildigini  bilmez.  el-Vaki  ilahi  ismi  ve  tipki  Rezzak  gibi 
alemdeki  surederinin  farkliligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Gorme  esnasm- 
da  miiphede  sahibinin  halinin  farkliligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Insan- 
lann  iizerinde  bulundugu  §eye  davet  edip  Hakkin  davet^isi  olmak  bu 
menzilden  ogrenilir.  ilahi  emirler  bu  menzilden  ogrenilir.  Ihsan  eden 
ve  ihsan,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nesepler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Rabbiniz  tektir,  babaniz  tektir,  Arabm 
Aceme  veya  Acemin  Araba  bir  iistiinliigu  yoktur.  Ustiinliik  takvaya 
baglidir.  Allah  neseplerinizi  ortadan  kaldirdi.  Takva  sahipleri  nerededir 
der.  Allah  §oyle  der:  Allah  katinda  en  iistiin  olanimz  en  takva  sahibi 
olanmizdir.’  Takva  sahibi  Allah  i^in  siper  olan  midir,  yoksa  Allah’i  si- 
per  edinen  midir?  Bunun  adamlari  oldugu  gibi  otekinin  de  adamlari 
vardir.  Yemin  bu  menzilden  ogrenilir.  Onun  kisimlari  ve  yemin  eden- 
deki  hiikiimleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yeminin  tarzi  ve  bu  konuda 
Allah’a  ve  kula  ait  kisimlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Diinyasmda  pe§in 
cennet  i$in  ^ali^an  alimin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Hali  dii§iik 


152  Futuhat-i  Mekkiyye  13 


olsa  bile  boyle  birinin  kendi  i^indeki  nimeti  nimederin  en  biiyiigudur. 
Kuran’a  miidahale  bu  menzilderi  ogrenilir.  Bununla  birlikte  o Allah 
katinda  korunmu§tur  ve  Kuran’da  tahrif  olmaz  veya  diger  indirilmi§ 
kitaplardaki  gibi  degiftirme  ger<;ekle§mez. 

Neshin  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Mii§ahedeye  dayali  ola- 
rak,  zahiri  batinina  muhalif  olanin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  In- 
sanin  nefsine  saygi  duyarak  kendini  oldiirmekten  uzak  durmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Nefsine  saygi  duymasmin  nedeni,  Hakkin  nefsi 
yiiceltmesi  ve  intihar  edene  cenneti  haram  kilmasidir.  Bununla  birlikte 
insan  cehenneme  hayvani  nefsiyle  girer,  $iinkii  orasi  nefs-i  natika’mn 
girebilecegi  bir  yer  degildir.  Nefs-i  natika  cehenneme  i§ik  yaysaydi,  hi^ 
ku§kusuz  nuru  daha  gu^lii  oldugu  i$in  onun  alevi  sonerdi.  Nefsini  61- 
diiren,  yani  intihar  eden  ise,  yakin  kom§u  hakki  nedeniyle  kendi  bede- 
ninin  hakkini  iistiin  tutmu§  ve  bu  sayede  nefsiyle  miilkii  arasina  girmi§ 
demektir.  Nefsinin  di§indakiler  ise  nefse  ait  bu  ozel  yalunhktan  daha 
uzaktir.  Helal  ve  haram  kilinan  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
bir  §ey  kendisi  nedeniyle  mi  helal  veya  haramdir?  Yoksa  belli  ki§ide  ve- 
ya §eydeki  ozel  durumlar  nedeniyle  mi  haram  luhnmi§tir>  §eriatin  dili 
olan  peygamberin  diliyle  veya  fakihler  gibi  §ekilci  alimler  olan  mii^te- 
hiderin  diliyle  Allah’tan  ba§ka  helal  veya  haram  kilan  yok  mudur?  Hal- 
lerin  ba§kala§masi  nedeniyle  ilahi  yonelmenin  ba§kala§masi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Gii^luniin  bir  cemaatin  yerini  almasi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah’a  davet  eden  alim  ve  ariflerin  muhataplari  kar§isindaki 
siyasederi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hangi  tiirde  olursa  olsun  ve  ister 
kinanan  ister  oviilen  kisimlarda  olsun,  benzerle  cezalandirmak,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ilahi  beraberlik  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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Ug  Vtiz  ALTMI§  DOKUZUNCU  BOLtlM 

Comertlik  Hazinelerinin  Anahtarlarmin 
Menzilinin  Bilinmesi 


Kavmim  dedi  diye  ben  de  soyledim 
Ben  derken,  kadehler  donuyordu 

Kadehleri  dondiirene  dedim 

Sevgilim  o §arabim  onun  etrafinda  doner 

Sonra  dediler  sevgili  ne  diyor? 

Kalplerin  odunf  verildigi  llah  hakkmda 

Kerimin  dili  sana  mal  verir 

Sonra  isteyerek  gelir  ve  hayrete  dii}ersin 

Kerem  O’ndan 
Ihsan  vefazilet  O’ndan 

Ihtiyar  sahibinden  sonra  hakum  sanadir 
Dilersen  dersin  ki  sana  ait  degilsin 

Dilersen  ziddmi  dersin,  kiskanglik  yok 
Butiin  bunlari  sana  ihsamyla  mubah  kildi 
Cebir  de  onda  zorunluluk  hukmu  de 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  olabilecek  alemlerin 
en  mukemmeli  olan  bu  alemde  Allah’m  yarattigi  her  §eyin  comertlik 
hazinelerinde  benzerleri  vardir.  Bu  hazineler  Allah’in  kursusiindedir  ve 
hazinelerin  i^erdigi  benzerlerin  fertleri  sonsuzdur.  Her  tiirden  benzer- 
ler,  diinya  ve  ahirette  var  olmayi  surdiirur.  Bunun  nedeni,  hangi  tiir 
olursa  olsun,  tiiriin  her  bir  zaman  biriminde  bekasini  temindir.  Arka- 
da§lanmiz  bu  insan  tiirii  hakkinda  gbrii§  ayrihgina  du§mii§tur.  Diinya- 
nin  sona  ermesiyle  insan  turiinixn  bireyleri  de  sona  erer  mi?  Ke§fi  ol- 
mayanlar  sona  verecegini  soylerken  ke§if  sahipleri  sona  ermeyecegini 
ileri  soylem^tir.  Onlara  gore  insan  tiirii  i$inde  ahirette  de  dogum  zik- 
redecegimiz  surette  di§i  ve  erkegin  cinsel  ili§kisine  benzer  §ekilde  siirer. 
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Ureme  de,  Ademoglu  olan  her  iki  farkli  cins  arasinda  devam  eder.  Al- 
lah cennederde  hurileri  insaii  suretinde  yaratmi§tir,  fakat  onlar  insan 
degillerdir.  Dolayisiyla  her  iki  siniftn  iiremesi  kendi  tiirleri  arasindaki 
cinsel  ili§kiyle  ger^ekle§ir.  Onlar  bir  zaman  biriminde  cinsel  ili§kiye  gi- 
rer.  Erkek  yanindaki  biitiin  kadin  ve  hurilerle  -birini  one  alma  veya  ar- 
da  birakma  olmaksizin-  cinsel  ili§kiye  girer.  Bu  durum  kesilmeyen  ve 
yiyip  tadini  almaya  ragmen  kaybolmayan  cermet  dallarindaki  meyvele- 
re  benzer.  Erkek  hurilere  yaklaftigmda  veya  insan  di§iye  yakla§tiginda, 
her  defasmda  dcgcri  takdir  edilemeyen  §ehvet  ve  haz  duyar.  Diinyada 
onu  tatmi§  olsaydi,  tadinm  §iddetinden  bayihrdi.  Her  defasmda  ken- 
dinden  ki§kirtici  bir  koku  ortaya  $ikar.  Bu  koku  erkekten  $ikar  ve  ka- 
dinm  rahmi  onu  alir  ve  hemen  orada  her  defasmda  bir  90c uk  dogar. 
Bu  $ocugun  dogumu  iki  cinsel  ili§ki  arasindaki  siirede  meydana  gelir 
ve  kadindan  $ikan  nefesle  birlikte  dogal-soyut  bir  ruh  olarak  dogar.  i§- 
te  cennette  iki  farkli  ve  benzer  cins  arasindaki  be§eri-ruhani  dogum 
boyledir  ve  i§  boyle  siirer.  Anne  ve  baba  kendilerinden  bu  cinsel  ili§ki 
yoluyla  doganlan  goriir.  Onlar  Beyt-i  mamur’a  girip  geri  donmeyen 
melekler  gibidir.  Insan  tiiriiniin  ^ogalmasi  boyledir.  Bu  evladarm 
maddi  nimetten  paylari  olmadigi  gibi  manevi  nimet  makamina  da 
ula§mazlar.  Onlar  in  nimetleri  uykusunda  riiya  gorenin  nimedenmesi 
gibi  berzahta  ger$elde§ir.  Bunun  nedeni  dogal  yapidir.  insan  tiirii 
iiremeye  devam  eder  fakat  zikretdgimiz  §ekilde  devam  eder. 

Be§eri  ruhlarin  iiremesine  (tevaliid)  gelirsek,  diinyada  oldugu  gibi 
aliirette  de  her  iki  sinifin  berzah  ozelligine  sahip  bir  araya  gelmeleri 
vardir.  Bu  (berzahi)  durum  uyuyan  insanm  e§iyle  cinsel  ili§kiye  girip 
ondan  ^ocuk  meydana  getirmesine  benzer.  Kul  bu  makama  yerle§ti- 
ginde,  ister  diinyada  ister  ahirette  olsun,  erkek  ruhu  yoniiyle  zevcesiyle 
ruhu  yoniinden  bir  ili§kiye  girdiginde,  bu  ili§kiden  o ikisinin  arasinda 
‘ruhani  ^ocuklar’  dogar.  Bu  doganlarin  hiikmii,  cisimlerde  ve  duyulur 
surederde  ger^ekle§en  maddi  birle§meyle  meydana  gelen  ^ocuklarin 
hiiluniiyle  bir  degildir.  Maddi  birle^meyi  ve  nikahi  daha  once  belirt- 
mi§tik.  Boylece  ruhani  ^ocuklar  ‘saygin  melekler’,  hatta  tertemiz  ruhlar 
olarak  dogar.  Ruhlarin  iiremesi  boyledir.  Bu  iiremenin  bir  berzah  te- 
cellisinden  meydana  gelmesi  gerekir.  Bu  tecellide  Hak  smirli  suredere 
tecelli  eder,  <jiinkii  berzah  comerdik  ve  imkan  bakimmdan  en  geni§ 
mertebedir  ve  o iki  denizin  birle§im  yeridir:  Birincisi  mana  digeri  du- 
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yulurlar  denizidir.  Duyulur  olan  mana  olamayacagi  gibi  mana  da  du- 
yulur  haline  gelmez.  ‘iki  denizin  kesi§im  yeri’  diye  ifade  ettigimiz  hayal 
mertebesi  ise  manalari  bedenlendirirken  cisimleri  latiflqtirir.  Kisaca 
gozde  biitiin  bilinenleri  degi§tirir.  Oyleyse  hayal,  hiikiim  veren  ve  ken- 
disi  yaratilmi§  olsa  bile  hiikum  altina  girmeden  tahakkiim  edendir.  Bu- 
nunla  birlikte  hurilerin  veya:  Ademoglunun  teneffiissunden  ortaya  91- 
kan  nefes,  cinsel  ilifkinin  nefesinden  ortaya  $ikan  §eyin  suretinden  fark- 
li  olarak  ortaya  <pkar.  Bunu  ke§if  sahipleri  ayirt  ederken  ahirette  onu 
diinyadaki  ke§if  sahipleri  ayirt  edebilir.  Cennette  cinsel  ili§kiden  mey- 
dana  gelen  yapinm  sureti,  Allah’i  zikreden  nefislerinden  meydana  gelen 
surederin  veya  meleklerin  veya  Allah’in  amellerin  suretlerinden  yaratti- 
gi  meleklerin  yapisiyla  birdir.  Bu  konuda  Hz.  Peygamberden  gelen  sa- 
hih  rivayetler  vardir. 

Kiirsiiyii  hazinelerin  bulundugu  yer  saydik,  <pinku  dilde  kiirsii 
‘bilgi’  demektir.  Nitekim  Allah  ‘O’nun  kiirsusu  gokleri  ve  yeri  ku$atir'222 
der  ki  bilgisi  ku§atir  demektir.  Burada  da  durum  aymdir,  ^iinkii  orada- 
ki  hazineler,  tiirlerin  bireyleri  ve  §ahislandir  ve  §ahislar  sonsuzdur; 
sonsuz  olan  ise  varliga  girmez.  Binaenaleyh  varligm  simrladigi  her  §ey, 
sonludur.  Oyleyse  burada  kursiinun  ‘bilgi’  olmasi  gerekir.  ^iinkii 
O’nun  bilgisi  sonsuzu  da  i^erir.  Soziinii  ettigimiz  kiirsiiniin  goklerin 
iizerinde  ve  ar§in  altmda  bulunan  kiirsii  oldugunu  zannetme!  (^iinkii 
orada  bulunan  kiirsii  simrli  ve  belirli  par^alardan  olu§an  mevcut  kiir- 
siidiir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’m  kullarina  ihsan  ettigi  en  faziledi  §ey,  bilgi- 
dir.  Allah  her  kime  bilgi  verirse,  en  degerli  ozelligini  ve  hibesini  ihsan 
etmi§  demektir.  Bilgi  ozii  geregi  degerli  olsa  bile,  onun  malumundan 
kaynaklanan  ve  kendine  donen  ba^ka  bir  iistiinliigii  daha  vardir.  £iin- 
kii  bilgi  her  §eye  ili§en  genel  bir  niteliktir.  Anahtarlar  ise  hazinelerin 
§erefiyle  baglantili  olarak  fereflidir.  Hazineler  sakladiklarmin  degeriyle 
orantili  olarak  deger  kazanir.  Mevcut  olan  Hak,  var  olanlarm  en  iistii- 
nii,  en  yiicesi  ve  en  degerlisi  oldugu  gibi  O’nu  bilmek  en  degerli  bilgi, 
en  azamedi  ve  §erefli  bilgidir.  Sonra  bu  durum  deger  ve  §eref  baki- 
mindan  son  bilinene  kadar  dereceli  bir  §ekilde  iner.  Bir  §eyi  bilmek, 
onu  bilmemekten  daha  iyidir.  Bilgini  §erefi  kendinden  kaynaklamrken 
ikinci  §eref  kazamlmi§tir.  Hazineler  bilinenlerin  tiirleri  ve  sinirldigina 
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gore  sinirlanmiytir.  Bununla  birlikte  onlann  ana  kaynaklari  -sayilari 
90k  olsa  bile-  iki  hazineye  doner:  Allah’i  bilmek  ve  alemi  bilmek  hazi- 
nesi.  Bu  iki  hazineden  her  birisinin  i^inde  bayka  hazineler  vardir.  Misal 
olarak  zati  bakimindan  aklen  Allah’i  bilmek  veya  yeriata  ve  vahye  bagli 
bir  idrakle  zati  yoniinden  O’nu  bilmek,  isimleri  ve  sifatlari  yoniiyle 
O’nu  bilmek,  na’dari,  nispederi  yoniiyle  O’nu  bilmek  birinci  hazineye 
dahildir.  Biitun  bunlar  teorik  diiyiince  yoniindendir.  Vahiy  yoniinden 
bakarsak,  bu  yonden  durum  keyif  yoniinden  oldugu  gibidir.  Alemi 
bilmekten  ibaret  olan  diger  hazinede  de  bayka  hazineler  bulundugu  gi- 
bi  her  bir  hazinede  hazineler  vardir.  Birinci  hazine  imkam  yoniinden 
alemin  varhklarini  bilmek  iken  ikincisi  zorunlulugu  yoniinden  ve  kendi 
baylarina  var  olan  cevherleri,  olgulari,  renkleri,  mertebeleri,  mekan, 
zaman,  nispet,  nicelik,  konum,  tesir,  edilgenlik  gibi  vb.  yonlerden  ale- 
mi bilmektir.  Diinyayi,  berzahi,  Mele-i  ala’yi  ve  esfeli  bilmek  de  bu 
kapsamdadir. 

Allah’in  kendisini  bilene  verdigi  bu  hazinelerin  ilk  anahtan,  hadis 
veya  kadim  diye  nitelenmeksizin,  genel  anlamiyla  varligi  bilmek  anah- 
taridir.  Bu  varlik  neye  gore  aynyir?  Kendisi  nedeniyle  mi,  baykasi  ne- 
deniyle  mi?  Bu  baykasi  yokluktur.  Oyleyse  varlik  mevcudun  kendinde 
zuhur  etmesi  demektir.  ^iinkii  olumlama,  olumsuzluk,  zorunluluk, 
imkansizlik,  varlik,  yokluk  ‘ne  varlik  ne  yokluk’  gibi  biitun  hiikiimler 
varlikla  birlikte  ortaya  ^lkar.  Biitiin  bunlar,  mahiyeti,  kendisi  ve  varligi 
^oklugu  ancak  kendi  hiikmiiyle  kabul  edebilen  bir  varliktan  meydana 
gelebilir.  (^iinkii  O’na  dayanan  hakikaderin  kaynagi  O’nun  varligidir. 
Boylece  O’nda  9okluk  (sifatiarin  ^oklugu)  bulundugunu  soyleriz.  Hal- 
buki  O birdir.  Her  hakikatin  bir  ismi  vardir,  dolayisiyla  O’nun  isimleri 
vardir: 

Isimlerim  bedenlendi,  (ogaldim  ben 

Gormedi  ba$kasi  beni,  ben  goruyordum  hdlbuki 

Ey  ba§kadan  soz  eden!  Nerede  onun  varligi? 

Nerede  ba§kasi?  Kiskan c oldun  sen 

Kime  kar§i  yiiceldi  veya  izzet  oldu,  kitnse  yok  ki? 

Hak,  Hak  He  onda  Gafur  oldu 
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Allah’ayemin  olsun,  Allah  olmasaydi 

El-Gani  olmaz  veya  Gani  fakir  olmazdi  (alemde  degijme  olmazdi) 

Kime  veya  neyefakirlik  ve  zenginlik  baglamr  ki? 

Varhgin  kendine  bagli  oldugu  kimseye  sor! 

Comertlik  hazinelerinin  ilki  varhktir  ve  Hak  sana  bu  hazinenin 
anahtarini  vermi§tir.  Bu  durumda  Hak  adeta  sana  seni  tanitan  ve  boy- 
lece  kendisini  bildigin  kimsedir.  Oyleyse  sen  ilk  bilinen,  O ise  son  bili- 
nendir.  Buna  mukabil  sen  son  var  olan,  O ilk  var  olandir.  Qiinkii  sen 
var  olmayan  bir  §eyi  (madum)  bilemezsin:  bilmek  gormek  demektir  ve 
boyle  olmasaydi  bilgi  olmazdi.  I§te  bu  ‘hakkirtda  ku§ku  olmayan  ve  takva 
sahipleri  i(in  hidayettir ,2M  denilen  haktir.  Allah  her  hazineden  kendi  ba- 
§ina  var  olan  (cevher)  veya  bir  hakikatte  var  olan  (araz)  veya  bir  haki- 
katte  var  olmayan  §eyleri  yaratmi§tir.  Burada  ‘bir  hakikatte  olmayan’ 
derken  di§ta  nispederi  kastetmekteyim,  ^linkii  onlar  var  olan  §eyler  de- 
gillerdir;  hiikiimleri  ise  varlikta  hiikiimrandir.  Onlarm  kendi  varhklari 
olmadigi  gibi  varhklari  hiikme  baglidir.  Allah  zikrettigimiz  §eyi  yara- 
tinca,  sana  yoneldi  ve  seni  dairenin  iki  ucunun  sona  ermesi  i<pn  ‘kamil’ 
olarak  yaratti.  Boylece  sen,  son  olsan  bile,  varhkta  ilkin  suretiyle  zuhur 
ettin.  Alem  seninle  Hak  arasmda  simrlanmi§tir  ve  dolayisiyla  ikinizden 
birinin  tarafina  biitiiniiyle  tahsis  edilemez.  Dolayisiyla  ;*lem  Haktan 
aynlamayacagi  gibi  hiikiimde  de  senden  aynlamaz.  Alemin  biitiin  su- 
retleri  sende  ortaya  ^ikmiftir.  Allah  onlan  bu  hazinelerden  ortaya  91- 
kartmif  ve  onlar  seni  miifahede  etmi§,  sen  de  onlar  hakkinda  bilgi  elde 
etmifsindir.  Boylelikle  sen  alemden  alemin  kendinden  bilmedigi  §eyleri 
tek  tek  ogrendin. 

Sana  §oyle  dedi:  Hazinelerde  kalan  sonsuz  feyler,  ogrendiklerin 
gibidir.  Bir  cinsin  bilgisini  elde  eden,  biitiin  cinsi  bilmi§  demektir, 
(jiinkii  sadece  benzerler  vardir.  Dairenin  iki  ucu  birle§mi§  ve  ^evre 
rheydana  gelmi§tir.  (^evre  dairenin  noktasina  delildir.  Boylece  ^izgiler 
noktadan  ^evreye  dogru  uzami$  ve  onu  a§mami§lardir.  (^iinkii  ^izginin 
bitim  yeri  ^evredeki  bir  noktadadir  ve  ba§ladigi  yerde  sonlanir.  Onun 
ilk  olmasi  son  olmasmin  aymdir.  Boylece  bir  yerden  kendisine  vardigi 
noktanin  hiikmiiyle  ba§ka  bir  $evreye  vardigi  yerde  yansi  birinci  9evre- 
nin  i^inden  yansi  da  haricinden  olmu§tur.  Bunun  amaci  zahir  ve  bati- 
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nm  hiikmiidiir.  Boylece  -birinci  ^evrenin  bir  araya  gelmesi  gibi-  onun 
iki  ucu  bir  araya  gelmi§,  suretine  gore  var  oImu§tur.  C^iinkii  suretinden 
ba§ka  bir  §ekilde  ortaya  ^ikmasi  miimkiin  degildir. 

Sonra  ^evredeki  hiikiimden  birinci  $evrede  ortaya  $ikan  §eyler  or- 
taya $ikar  ve  sonsuza  kadar  boyle  devam  eder.  Bu,  sonsuz  sayidaki  ha- 
zinelerden  ortaya  £ikan  §eydir  ve  hazineler  onlari  i^erir.  Bu  durum 
olu§ta  siirekli  ge$ekle§en  ‘yeniden  yaratmadir.’  Insanlarin  bir  kismi  ve- 
ya  $ogu,  bu  konuda  ku§ku  i^indedir.  Allah  Teaia,  ‘Yeni  yaratmadan  on- 
\ar  kufku  i^indedirler'224  der.  Bu  yaratma  her  nefes  devam  eder,  fakat 
zikrettigimiz  §ekilde  ger^ekle§ir.  Oyleyse  nokta  ^evrenin  varhk  sebe- 
biyken  ^evre  noktanm  bilinme  sebebidir.  C^evre  Hale  ve  halk;  nokta, 
Hak  ve  halktir.  Bu  iki  hiikiim,  ilk  daireden  ortaya  £ikan  biitiin  daire- 
lerde  goriiniir.  Dairelerin  sayisi  ne  kadar  olursa  olsun,  bir  daire  ortaya 
^lktiginda,  daireleri  meydana  ^lkartan  ilk  daire  ortaya  $ikan  dairede  bi- 
linmeden  ve  idrak  edilmeden  gizli  bir  §ekilde  kahr.  (^iinkii  kendisinden 
uzak  veya  ona  yakin  olsun,  her  daire  onun  suretindedir.  Oyleyse  her 
daire  hakkinda  ‘gordiin-gormedin’  hiikmii  verihr.  I§tc  bu  ‘§ehadet 
i^indeki  gaybtir.’ 

Birinci  dairede  bulunan  ve  (sonradan)  ortaya  $ikan  dairelerin  sayi- 
si, cinslerin  hazinelerinin  sayisi  kadardir.  Her  ne  kadar  olursa  olsun 
boyledir,  bir  arti§  ve  eksilme  soz  konusu  degildir.  Bunlardan  ortaya  91- 
kan  ve  meydana  gelen  sonsuz  sayidaki  daireler,  sonsuza  ula§an  bu  cins- 
lerin bireylerinin  daireleridir.  Bir  fahsin  dairesinin  varligi,  ‘tiir’  denilen 
bir  §eye  delildir;  tiir  cins  ile  §ahis  arasinda  bulunan  bir  §eydir  ve  boyle- 
ce senin  nezdinde  ‘tiir  i^inde  tiirler’  meydana  gelir.  Fakat  bunlann  sa- 
yisi simrhdir  ve  ancak  §ahislardan  bilinirler.  (^iinkii  tiir,  en  genel  cins 
ve  birey  arasinda  akledilir  bir  §eydir.  Ya  da  iki  u$  arasinda  orta  olan  her 
§ey  arasmda  bulunur.  istersen  iki  u$  arasinda  orta  olan  hakkinda  §oyle 
dersin:  ‘Iki  u$  onun  adma  ‘ortada  olma’  hiikmiinii  izhar  etmi§tir.’  Veya 
‘Ortada  olmak  iki  ucun  hiikmiinii  izhar  etti’  de  diyebilirsin.  i§te  ‘Hakki 
halk  ile  ve  halki  Hak  ile  bilmek’  bu  demektir. 

Halk  Hak  ile  gorulmeseydi  olmazdi 

Halk  Hak  ile  goriilmeseydi  sen  olmazdin 
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Mumkiin  diyen  kimse  onu  gdrendir 

‘OV  soziiyle  olan  var dvr 

Onu  halk  He  bilen  Hakki  da  bilir 

Hak  ile  bilen  ‘olmuj  ve  dlmami$tir’ 

Oyleyse  yevre  bilgi  bakimindan  noktayi  korurken,  nokta  varlik  ba- 
kimindan  yevreyi  korur.  Her  ikisi  de  korunandir  ve  dikkate  alman  bir 
pay  yoktur.  Allah  §oyle  der:  ‘$ahit  ve  mefhuddur.’225  Hepsi  goriilen  ve 
gorendir.  Her  birisi  iistun-a§agi  mertebede  olandir.  Onlardan  birisi 
‘ben’  derse,  oteki  de  ‘ben’  der.  Her  birisi  ‘sen’  derse,  oteki  de  ‘sen’  der. 
Her  biri  otekine  onun  kendisiyle  ba§ladigi  §eyle  goziikiir  ki,  iki  soz  de 
sahihtir. 

Ey  Hakkim  ve  halkim! 

Baki  olan  vefani  olan  kimse  i (in 

l(tim  ondan  bir  $erbet 

Yaratihfim  batti  ona 

Tek  hakikat  var 

Telakki  edilen  $ eyi  kim  kabul  eder? 

Kastettigimi  bana  styledi 

Onu  deyince,  baki  olmak  diledi 

Ounku  i$  simrli: 

Halk  ve  Hak  arasinda 

O olmasaydi  olmazdik  biz 

Sen  Hakkm  zikrini  gizle 

Dostum!  Sen  indirilmi§  zikirsin.  Oyleyse  korunan  sensin.  Zikir 
ancak  seninle  indi.  Oyleyse  koruyan  da  sensin.  Varhgim  fani  kilma, 
^iinkii  o ge^ekte  fani  olmaz.  En  nihayette  diyecegin  §u:  ‘Ben  O’yum.’ 
Fakat  bu  zamirin  gosterdigi  §ey  ben  zamirinin  gosterdigi  degildir.  Oy- 
leyse ama^ladigini  §eyi  hi^bir  zaman  saf  olarak  elde  edemezsin.  Boyle 
bir  saflik  imkansiz  olunca,  artik  hem  ‘O’  de,  hem  de  kendinden  soz  et 
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ve  O’ndan  ayri§!  O’nu  kendinden  ilkin  sondan  sonun  iikten  ayrilmasi 
gibi  ayri§dr.  Alemden  de  ayril.  Alemi  de  kendinden  zahirin  batindan 
batinin  zahirden  ayrilmasi  gibi  ayri§tir.  Alem  i^inde  sen  alemin  ruhu- 
sun.  Alem  ise  goriinen  bedenindir:  Ruhsuz  suretin  bir  manasi  yok  ol- 
duguna  gore  sensiz  de  alemin  bir  manasi  yoktur.  Kendini  alemden 
ayirt  edersen,  Hakki  bilmekle  kendi  degerini,  alemi  bilmekle  de  merte- 
beni  ogrenirsin. 

Sen  bunun  rab  ve  bunun  kulsun 

Seni  bir  soz  olarak  indirdi,  ahdi  indirdigi  gibi 

Akim,  zekati  ve  idrakin  varsa 
Ne  kinama  ve  tie  ovgii  pe$inden  gitme! 

Unutarak  yapmadigin  bir  $eyi  yapma 
Fiilinde  bir  kasit  araman  lazim 

Unutma  sana  baskm  gelirse  sen  degilsin 
O §ah is;  onun  terkine  niyet  ara 

Sana  belirttigim  bu  husus,  comertlik  hazinelerinin  anahtarlarmdan 
bir  anahtardir,  onu  kaybetme!  (^iinkii  sana  verdigim  anahtar  her  anah- 
tarin  i§ini  gdriirken  ba§ka  bir  anahtar  onun  i§ini  goremez.  Onunla  her 
kapali  kapi  a9ilirken  bu  anahtarin  kapadigi  ba§ka  bir  §eyle  a^ilmaz. 
Gaybin  anahtarim  sadece  Allah  bilebilir,  dolayisiyla  ancak  O’ndan  og- 
renebilirsin.  Oyleyse  kendinden  harekede  onlann  bilgisine  ula§maya 
9ali§ma!  Ula§ilamayacak  bir  §eye  tamah  etmek,  insanin  kendini  bilme- 
digine  bir  delildir.  Goklerde  ve  yerde  en  giizel  misali  veren  Allah’tir  ve 
sadece  gok  ve  yer  vardir.  En  giizel  misali  vermek  O’nun  i§idir.  Gokteki 
ve  yerdeki  her  suret,  Allah’a  aittir.  ‘O  gdkte  ilah  olandir  ve  yeryuzunde 
ilah  olandir.’226  Ba§ka  bir  ayette  ‘O  goklerde  ve  yerde  ilah  olandir,  sizin 
sirrinizi  bilir.’  Bunu  bilmesi  yerde  olmasindan  kaynaklanir.  ‘A9ikladi- 
gimizi  bilir.’  Bu  ise  gokte  olmasindan  kaynaklanir.  (Ba§ka  bir  yorumla) 
yapimz  bakimindan  ‘Sirrinizi  bilir.’227  Bu  da  gokte  olu§u  bakimindan- 
dir.  O gozlere  goriinmeyen  manamzdir  ve  bu  manamn  hiikmu  ortaya 
9ikar.  Yiikseklik  O’na  aittir.  Oyleyse  O goktedir  ve  batmdir.  Aym  za- 
manda  ‘A9ikladigimzi  da  bilir.’  Bunu  bilmesi  yerde  bulunmasi  baki- 
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mmdandir.  O varligi  gozlere  goziiken  ve  hiikmii  gizli  olan  zahirinizdir, 
^iinkii  hiikmii  ruhundadir.  Ilimlerin  duyularla  ifade  ettigi  §ey  O’dur. 
Dolayisiyla  niizul  O’na  aittir.  O arzdir  ve  O zahirdir. 

Belli  ki  Hak,  Hak  ile  konufur 
Bu  soyledigimiz  kesin  bir  gergek 

Hakki  talip  isen  vazgegme  bundan 
Sozumun  ak si  boj  bir  soz 

Kendisinden  daha  kamil  bir  insanm  olmadigi  kamil  kul  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  der:  ‘Rabbimle  bir  vaktim  vardir  ki,  ona  Rabbimden 
ba§kasi  giremez.’  like  ise  §oyle  der:  ‘Benim  bir  vaktim  var  ki,  ona  ken- 
dimden  ba§kasi  giremez.’  C^iinkii  biitiin  vakideri  alem  iki  yonde  de  ih- 
tiva  eder  ve  bu  nedenle  insan-i  kamil  Allah’in  halifesi  olmu§,  bu  neden- 
le  onun  kendi  hakkindaki  bilgisi  Rabbi  hakkindaki  bilgisini  oncelemi§- 
tir.  Bunun  i^in  ‘Kendini  bilen,  rabbini  bilir’  denilir.  Onu  halife  atayan 
ise  alemi  kendi  hakkindaki  bilgisinden  bilir.  Halife  halifesi  oldugu 
kimsenin  suretindedir  ve  bu  nedenle  de  o da  Rabbini  kendi  hakkindaki 
bilgisinden  bilir.  Halife  bilir  ki  varlikla  nitelenen  her  §ey  sonludur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  varliga  giren  her  §ey  sonludur.  Bu  durumda  mevcut 
olu§u  bakimindan  Allah’i  bilmek  hakkmda  bir  hayret  ortaya  ^lkar: 
Acaba  mevcut  olu§u  bakimmdan  O’nu  bilmek  sonlulukla  nitelenir  mi, 
nitelenmez  mi?  Sonluluk  derken,  mevcut  olanin  varlikla  nitelenmesini 
kastederlerse,  boyle  bir  §ey  her  sonlu  gibi  sonludur,  ^iinkii  onun  ken- 
disi  mevcuttur.  ‘Sonluluk’  derken  varhk  siiresinin  bitimi  ve  kesilmesi 
kastedilirse,  boyle  bir  durum  Hak  i$in  ge^erli  ve  dogru  degildir.  (^iin- 
kii  O,  bizatihi  zorunludur.  O’nun  varligi  sonluluk  kabul  etmez.  O’nun 
bekasi  vehimdeki  siirenin  O’nun  hakkinda  ilerlemesiyle  ilgili  degildir. 
Binaenaleyh  sonlulugun  her  iki  yorumuyla  da  Haldcin  sonlu  olmasi 
imkansizdir.  Ahiret  ehlinde  de,  yani  onlarin  varliklan  ve  vahyin  bildir- 
digine  gore  ahiretin  kendisi  hakkinda  durum  boyledir.  Orasi  da  - 
vahyin  bildirdigine  gore-  bitmez  ve  vehme  bagli  siire  onlar  hakkinda 
devam  etmez.  Bununla  birlikte  bekamn  Allah  ile  ili§kisi  alemle  ili§ki- 
sinden  farklidir.  Oyleyse  mudaklik  bilgideyken  simrlanma  varliktadir. 
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Olu$taki  her  $ey  smirk 
Bilgideki  mutlak 

Haberin  verdigi  sozii  iyi  du$un 
Varligim  hakkalyakin  ogren 

Varligim  hakkindaki  bilgim 
Hakkin  varligim  bilmemden  once 

Betiim  varhgimi  bilirsen 
Allah’i  bilmek  de  ardindan  gelir 

Alemin  bekasi  Allah’a  bagli  ve  ilahi  niteligin  bekasi  da  alemle 
miimkiindiir.  Bu  nedenle  her  biri  otekinin  rizkidir:  Her  biri  varligimn 
siirmesi  i$in  otekiyle  beslenir.  Hiikiim  boyle  verilmi§tir. 

Biz  O’nun  rizkiyiz  beslenir  varkgimizla 
0 da  alemin  rizki  hie  kufku  yok  bunda 

0 varligmuzi  korur  biz  de  O’nun  ilah  olu^unu 
Bu  sozde  iftira  degil 

$a}irma!  Olu 5 her  halinde 

Kole  ve  sahipli  olarak  ‘mulkun  mulkunu’  ikrar  eder 

Oyleyse  hadis  ve  kadim  varlik  ‘gorelik’ ve  hiikiim  ili$kisiyle  birbi- 
rine  baglidir,  fakat  bu  varlik  bagliligi  degildir.  Soz  geli§i  insaii  ‘insan’ 
olu§u  bakimindan  di§ta  vardir.  Bu  esnada  kendisine  varlik  verdigi  veya 
varligim  takdir  ettigi  ^ocuk  olmadan  onun  babaligi  bilinmez.  Aym  ?e- 
kilde  sahip  oldiigu  bir  miilkii  olmasa,  sahiplik  niteliginden  yoksundur. 
Allah  ise  zati  ve  varhgi  yoniinden  alemlerden  miistagnidir.  Allah  zati 
ve  varhgi  bakimindan  alemlerden  miistagniyken  rab  olu§u  bakimindan 
bir  merbubu  talep  eder.  Oyleyse  Allah  kendi  hakikati  bakimindan  talep 
etmedigi  §eyi  rabligi  balcimindan  hem  varlik  hem  takdir  bakimindan 
talep  eder. 

Alemdeki  her  bir  hiikmiin  ilahi  bir  nitelige  dayandigini  soylemi§- 
tik.  Bunun  yegane  istisnasi,  Hakkin  ozii  geregi  hak  ettigi  ve  sayesinde 
miistagni  kaldigi  niteliktir.  Bu  nitelige  herhangi  bir  §ey  dayanmaz.  Bu- 
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nun  yarn  sira  alemin  hak  edi§  yoluyla  sahip  olup  onun  muhta^  kalma- 
sini  saglayan  nitelik  de  bunun  di§indadir.  Bu  sayede  alem  fakir,  daha 
dogrusu  kul  olur  -$iinku  alem  fakirlikten  daha  90k  kul  vasfim  haizdir. 
Bununla  birlikte  fakirlik  ve  (kulluk  anlamma  da  gelen)  zillet  e§it  an- 
lamdadir.  Allah  Ebu  Yezid’e  §oyle  der:  ‘Bana  ait  olmayan  zillet  ve  yok- 
sullukla  bana  yakla§.’  Bir  §eye  kadir  olan  ile  bir  §eyden  zati  olarak  etki- 
lenen  farklidir.  Kadir  ve  etkinin  kaynagi  olan  kimse,  muhta^lik  ozelli- 
giyle  nitelenmez.  Edilgen  ise  oyle  degildir:  O yoksulluk  ve  zillet  ozelli- 
giyle  nitelenmi§tir.  Hak  bu  ozellikle  yaratiklarindan  aynlir.  Bununla 
birlikte,  Hak  halka  ve  halk  hakka  daha  once  de  soyledigimiz  gibi  farkli 
bir  yonden  baglidir.  I§te  bu  menzil  bu  konuyu  ^erir. 

Birisi  §oyle  diyebilir:  Ni$in  hukiim  hevaya  baglidir!1  Heva,  alemde 
mevcut  iken  Hak,  heva  ile  hiikiim  vermez.  Oyleyse  heva  giiciiniin  da- 
yanagi  nedir?  §oyle  deriz:  ‘Allah  diledigini  yapandir,22s  ayetini  iyi  dii- 
§iinmelisin.  Burada  Allah  hukiim  verirken  kendisini  ‘simrlanmayan’  di- 
ye  nitelemi§ken  alemi  simrlanma  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  nedenle  de 
alem  diledigi  her  §eyi  yamamakla  yiikumlii  tutulmu^tur.  Aksine  alem- 
dekiler  ancak  §eriata  gore  hareket  edebilirler.  ‘Insanlar  arasinda  hak  ile 
hukiim  ver,  hevaya  uyma’229  buyrulur.  Yani  aklina  gelen  her  dii§iinceye 
gore  hiikiim  verme  veya  her  hangi  birinizin  arzusuna  ve  hevasma  gore 
hiikiim  verme,  Allah’in  vahyine  gore  hiikiim  ver.  Allah  Teala  halifele- 
rinin  kalplerini  onarmak  iizere  §6yle  der:  Ey  Muhammed,  de  ki!  Rab- 
bim,  hak  ile  hiikiim  ver!  Yani  diledigini  yapma!  Senin  kiyamet  giinii 
iimmederin  halckindaki  hiikmiin,  onlar  i^in  belirledigin  ve  bizim  ken- 
dilerine  gotiirdiigiimiiz  §eriatina  gore  olsun,  $iinkii  irade  edilen  budur. 
(Jiinkii  Sen  bizi  irade  ettigin  §eyle  gonderdin  ve  bizim  dogrulugumuz 
bu  sayede  onlarca  kabul  edildi.  Onlara  kar§i  delil  boyle  ortaya  ^lkti.  Bu 
delil,  Hakkin  her  iimmet  haldunda  nebilerinin  getirdigi  §eye  gore  hii- 
kiim vermesidir.  Bu  sayede  kesin  delil  Allah’a  ait  olmu§tur.’  Oyleyse 
yaratilmi§lara  arzuya  uymamn  yasaklami§  olmasi,  kendiliginde  onlarin 
serbest  olduklarim  gosterir.  Yasaklama  ve  simrlama  hiikiim  verirken  ve 
yonetirken  ortaya  ^lkar.  Buna  mukabil  Allah  ‘Diledigini  yapandir.’ 

Allah  §eriatina  gore  hiikiim  verir  ve  kuluna  bu  konuda  dilekte  bu- 
lumnasim  emreder.  Boylece  kulu  hakkindaki  hiilcmii  bizzat  kulun  iste- 
ginden  meydana  gelir.  Kulun  §eriatin  simrlamasiyla  verdigi  hiilcmii  de 
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Rabbinin  o konudaki  emrinden  kaynaklamr.  Oyleyse  heva  sinirsiz  ira- 
de  demektir.  O halde  hevanin  (ilahi  mertebede)  neye  dayanckgim  ve 
yasaklamanin  kaynagmin  ne  oldugunu  ogrenmi§  oldun. 

Bilmelisin  ki,  kendisi  sinirsiz  olsa  bile  hevadan  meydana  gelen  hii- 
kiim  ancak  simrli  bir  hiikiim  olabilir.  Qiinkii  eser  ve  etki  kabiliyet  yo- 
niinden  meydana  gelir  ve  dolayisiyla  kabiliyederin  heva  giiciinii  simr- 
lamasi  gerekir.  (Qunkii  bir  varlik  heva  nedeniyle  oturma  ve  kalkmayi 
irade  eder.  Oturma  ve  kalkmak  ancak  aym  anda  olamaz  ve  biri  varken 
oteki  olmaz.  Oyleyse  kabiliyet  iki  fiili  birden  kabul  edemeyecegine  go- 
re, heva  kabiliyet  nedeniyle  smirlanmi§tir.  Heva  kabiliyet  nedeniyle  si- 
mrlanmayi  kabul  edince,  bu  durumun  heva  19m  zati  bir  §ey  oldugunu 
anladik.  Boylece  §eriat  hevaya  simr  koymu§,  o da  bunu  kabul  etmi§tir: 
Oyleyse  kabiliyetin  hiikmiiniin  heva’da  ortaya  ^lkmasi,  kendisiyle  nite- 
len  kimsede  mudak  irade  sahibinde  ortaya  ^lkmasinin  benzeridir.  Allah 
nefs-i  natika’yi  veya  halifeyi  -ki  istedigini  soyleyebilirsin-  yaratinca, 
onda  nispet  ve  akli  olan  manevi-ruhani  gu^ler  yaratti.  Bu  gii^ler  bu- 
lunduklar  kimselerin  aymdir  ve  onlarm  sahiplerindeki  durumu  ilahi 
isim  ve  sifadarin  durumuna  benzer.  Soz  konusu  isim  ve  sifadarin  90k- 
lugu  tek  hakikatte  bulunan  nispedere  racidir.  Bu  hakikat  kendiliginde 
ger^ek  ve  sayisal  bir  ^oklugu  kabul  etmez. 

Allah’in  halifede,  hatta  insan-i  kamilde  ve  hayvan  insanda  -ki  salt 
insan  demektir-  yarattigi  gii^lerden  birisine  vehim,  birisine  akil  ve  biri- 
sine  de  fakir  denilen  gii^lerdir.  Allah  halife  19m  U9  mertebeyi  ayirt  et- 
mi§,  onu  bu  mertebelere  vali  atami§tir.  Bu  mertebeler  duyulurlar  mer- 
tebesi,  bir  kismi  ancak  maddelerde  goziikseler  bile  kendiliginde  mad- 
delerden  soyut  manalar  mertebesi  ve  hayal  mertebesidir.  Hayal  merte- 
besi,  duyu  ile  mana  U9lari  arasindaki  ara  mertebedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
hayal,  duyularin  topladigi  verileri  koruyan  bir  hazine  gibidir.  Allah  in- 
sana  bir  de  aklin  ve  vehmin  etkisi  altinda  bulunan  musawire  giiciinu 
vermi§tir.  Akil  emirle  onda  tasarrufta  bulunurken  vehim  giicii  de  emir- 
le  tasarrufta  bulunur.  Bu  yaratili^ta  vehim  giicii  akla  iistiin  kihnmi§tir 
ve  bu  nedenle  akil,  madde  olmayan  veya  maddede  olmadan  bilinebile- 
cek  §eyleri  incelemeye  giri§tiginde  ancak  tasawur  giiciiyle  bilebilir.  Soz 
konusu  hususlara  misal  olarak,  bir  madde  olmaktan  veya  maddede  bu- 
lunmaktan  miinezzeh  olan  Allah’a  nispet  edilen  nitelikleri  verebiliriz. 
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Ba§ka  bir  misal  ise  Aliah’in  bilgisidir.  O bilgi  ne  madde  olmadigi  gibi 
maddeye  de  nispet  edilemez.  Akii  boyle  §eyleri  tasawur  sayesinde  bile- 
bilir  ve  bu  tasawur  aklin  hiikmiinden  degil,  vehmin  akil  iistiindeki  et- 
kisinden  kaynaklanir.  Duyu  algiladigi  §eyleri  hayal  giiciine  yiikseltirken 
musawire  giicii  ise  diledigi  §eyleri  onda  terkip  eder.  Bunlar  par^alari 
duyuda  bulunmakla  birlikte  biitlin  olarak  duyuda  bulunmayan  §eyler 
olabilir.  Musawire  giicii  onu  fikir  giicii  nedeniyle  bu  terkibi  aklin  em- 
riyle  meydana  getirmif  olsaydi,  bunun  amaci  herhangi  bir  §eyi  bilme 
talebinden  kaynaklamrdi.  Bilgi  ise  hi^  ku§kusuz  sinirlayicidir. 
Musawire  giicii  aklin  vehmin  etkisiyle  aldm  tasarruf  bakimindan  aklin 
emriyle  degil  de  vehmin  emriyle  terkibi  yapsaydi,  terkip  edilen  §eyin 
sureti  baki  olmazdi.  (^iinkii  vehim  -akildan  farkli  olarak-  mutlakligi 
nedeniyle  siirade  degi§ir  ve  kaybolur.  Akil  ise  edindigi  bilgilerle  smirk 
ve  mahpustur. 

Yaratilara  hakim  ozellik,  vehmin  akla  otoritesi  nedeniyle,  vehimle- 
rin  hiikmiidiir.  (^iinkii  vehim,  madde  olmayan  veya  maddede  bulun- 
mayan ve  kesinlikle  bilinen  bir  manayi  sadece  ‘tasawur’  ederek  anlama 
imMm  verir.  Bu  tasawur,  hakkinda  ancak  vehmin  hiikiim  verdigi  su- 
retten  ba§ka  bir  $ey  degildir.  Boylece  akil,  hi$  ku§kusuz,  teorik  giiciiyle 
bildigi  bir  konuda  vehmin  giiciiyle  simrlanmi§  demektir.  Bununla  bir- 
likte aklin  zorunlu  bilgisine  gelirsek,  vehmin  o bilgi  iizerinde  bir  otori- 
tesi yoktur.  Bu  sayede  maddelerde  veya  di§ta  bulunmayan  manalann 
varhgi  bilinir.  Bununla  birlikte  akil  onlari  vehmin  verdigi  ince  bir  per- 
denin  ardindan  maddelerde  (tasawur  ederek)  teorik  giiciiyle  kabul 
edebilir. 

Allah  Teala  yiikiimlii  alemin  belirttigimiz  §ekilde  nasil  terkip  edil- 
digini  bildigi  i$in,  yiikiimlii  insanlara  peygamberler  gondermi§,  pey- 
gamberler  bilhassa  hayal  mertebesine  vakif  olmu§,  iki  ucu,  yani  mana- 
lar  ile  duyuluru  birle§tirmi§lerdir.  Orasi  peygamberlerin  durdugu  yer- 
dir.  Onlar  bu  mertebeden  bazi  insanlara  ‘Allah’a  O’nu  gdriiyormu§  gi- 
bi ibadet  et’  demi§lerdir.  Bunu  tarn  ortaya  koyduktan  sonra  yiikiimlii- 
muhatabin  dikkati  bu  ifadenin  ardindan  daha  latif  bir  anlama  $ekilmi§- 
tir.  C^iinkii  Peygamber  maddelerden  soyut  anlamlarm  varligina  a§ina 
kimselerin  bulundugimu  da  bilir  ve  oyle  bir  §ahsa  §oyle  der:  ‘Sen  O’nu 
goremiyorsan,’  yani  O’nu  goremeyecegin  delilinden  hareket  ediyorsan, 
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‘Allah  seni  goriiyordur.’  O’nun  karfisinda  haya  sahibi  ol  ve  seni  tuttu- 
gu  sinirda  dur.  Boylece  Peygamber  hitabinda  ilkinden  daha  latif  olan 
vehmin  hiikmune  ddnmiiftur.  (Jiinku  yukiimlii  insanin  ya  akilla  veya 
§eriatm  soziiyle  Allah’in  kendisini  gordiigiinii  bilmesi  gerekir.  Her  du- 
rumda  vehim  onu  sinirlar.  Qiinkii  kul  Allah’in  kendisini  gordiigii  bir 
yerdedir  ve  O’nu  o yerden  ^ikartir.  O’nu  bilgisiyle  temyiz  ettiginde  ise 
tammi  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur1230  olur.  Boylece  onu  hayrete  dii§u- 
riir.  Bu  hayret  nurani,  ate§  ve  toprak  kaynakh  biitiin  alemlere  yayilmi§- 
tir.  (Jiinkii  alem  ilahi  bilgide  bulundugu  duruma  gore  ortaya  <pkmi§tir 
ve  ilahi  bilgide  olan  degi§mez.  Ilahi  mertebe  ozii  geregi  kendinden  si- 
mrliligi  nefyederken  kabiliyeder  ise  fiilen  mudakligi  reddeder.  Oyleyse 
varhktaki  hayretin  mahiyedni  (yani  ilahi  mertebe  ile  kabiliyeder  ara- 
sindaki  <;eli§kiden  kaynaklandigim)  ogrendin.  Allah  §oyle  der:  ‘Benim 
katimda  soz  degifmez.’231  Yani  bilginin  htikiim  verdigi  ve  kitabin  takdir 
ettigi  §ey  degi§mez.  Bunu  bilgiden  ve  kitaptan  ogrendik,  ^iinkii  hiikiim 
O’na  aittir.  Halifeler  bilginin  ve  kitabin  halifeleridir;  bilgi  ve  kitap  ise 
alemlerden  miistagni  Hakkin  iki  perdesidir.  O halde  alemin  ve  olujun 
dayanagi,  bilgi  ve  kitaptir.  Boylece  arzular  kendileri  mudak  iken  sinirli 
akillarin  meydana  getirdigi  neticeleri  meydana  getirir. 

O halde  heva  olmadan  aklin  bu  yaratili§ta  bir  hiikmii  yoktur. 
^iinkii  bu  yapi,  kendisinde  ortaya  ^ikan  her  §eyde  etkindir  (onun  ba- 
basi  sayihr) . Bu  baglamda  Haktan  daha  iistiin  mertebe  sahibi  olan  yok 
iken  sen  O’nu  tahayyiil  edersin  ve  boylece  durumunu  tahayyiil  et  der- 
sin.  (piinkii  Allah  kimseyi  yapamayacagi  bir  i§le  sorumlu  tutmaz.  Bir 
nefsin  yapabilecegi  ise  onun  hakikatinin  verdigidir.  Allah  nefsin  mut- 
lugunu  bu  tahayyiile  yerle§tirmi§,  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘O’nun  benzeri 
bir  jey  yoktur.1231  Boylece  nefs  tenzihi  ve  te^bihi  birle§tirmi§tir.  Tenzih 
de  bir  sinirlamadir,  te§bih  de  simrlamadir.  Qiinkii  nefs  simrlanmi§tir  ve 
dolayisiyla  kendi  hakikati  gibi  sinirli  olam  (veya  simrlayarak)  bilebilir. 

Akil  heva  neyi  meydana  getirirse  onu  meydana  getirir 

Qunkii  kaynagi  heva 

Bir  $ey  hakkinda  hevaya  gore  hukiim  verir 

Zorunlu  bilgi  ba$ka,  onun  kaynagi  Jikir 
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Allah  yiice  kitabinda  kullann  dikkatini  biitun  e§yaya  ait  hazinelerin 
hazinesinin  O’nun  katinda  olduguna  9ekmi§tir.  Hazineler  sinirlilik  bil- 
dirirken  sinirlanma  da  takyidi  gerektirir.  Allah  her  §eyi  o hazinelerden 
belli  bir  ol^iiyle  indirdigini  bildirmi§tir  ki,  bu  da  simrlamadir.  Kendile- 
rini  birbirine  baglayan  iki  onciil  arasmda  sinirlanma  olmasaydi,  arala- 
rindan  bir  netice  $ikmaz,  halk  Haktan  meydana  gelmezdi.  Bu  nedenle 
uremenin  olabilmesi  ipn  cbirle§me/nikah’  manalara  ve  mahsuslara  ya- 
yilm^tir.  Kadimde  de  boyledir  hadiste  de  durum  boyledir.  insanlar 
‘ hadisi  anlamazlar.’233  Yani  siz,  ey  perdeliler!  Sizi  kendisiyle  meydana 
getirdigimiz  §eyi  (veya  sizinle  konu^tugumuz  sozii)  anlamazsimz. 
(Junkii  biitun  §eriat  ‘hadis’ ve  akil  ile  vehmin  kabul  edebilecegi  ilahi 
haberdir.  Bu  sayede  fayda  genelle§ir  ve  alemdeki  herkes  muhatap  hali- 
ne gelir.  Ey  Allah’i  ve  ger$egi  bilenler!  Siz  hadisi  (zamanda  olam)  bil- 
miyorsunuz,  siz  sadece  kadimi  bilirsiniz.  Sizin  nezdinizde  ‘hadis’  olsa 
bile,  kendisi  ‘hadis’  olmami§tir.  ‘ Onlara  Rablerinden  hadis  soz  geldigin- 
de.  ,.’234  Kastedilen  Allah’m  kadim  diye  nitelenmif  kelamidir.  Onlar 
kendisini  duyduklarmda  ‘hadis  olarak’  meydana  gelir.  Oyleyse  kelam 
hakikati  bakimindan  kadim,  geli§i  bakimmdan  hadistir.  Kelam  hadis 
maddelerde  gelmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kulak  hadis  maddelere  ili§mi§, 
anlayi§  o haberlerin  gosterdigi  §eylere  ili§mi§tir.  Onlarm  gosterdigi  56- 
yin  bir  kismi  ‘kadim’  bir  kismi  ‘hadis’  diye  nitelenm^tir.  Oyleyse  kelam 
bir  a<pdan  hadis  bir  a^idan  kadimdir.  Bu  nedenle  bazilan  ‘Hak  gordii- 
giiyle  duyar,  konu§uiguyla  goriir’  demi§tir.  Hakikat  bir,  hiikiimler 
farkhdir!  Allah  §oyle  der:  ‘ Dilerse  sizi  giderir.,23S  Burada  gidi§  me§iyete 
baglanmiftir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Biz  onu  gotiirmeye  kadiriz’236  denilirken 
kudrete  ve  iktidara  baglanm^tir.  Boylece  Allah,  kadir  oldugu  §eyi  irade 
etmi§tir. 

Burada  degerli  bir  bilgi  vardir:  Kudret  yaratmayla  ilgilidir,  yok 
etmeyle  degil!  Buradan  iki  durum  ortaya  5ikar:  Birincisi  kastedilen  gi- 
di5in  yok  etme  olmayi5idir.  Burada  gidi§,  bir  halden  ba5kasina  intikal 
demektir.  Oyleyse  kudret,  bir  §ey  hakkmda  kendisine  intikal  edecegi 
bir  halin  ortaya  cpkmasiyla  ilgilidir  ve  soz  konusu  §eyde  bu  hali  kudret 
var  eder.  Demek  ki  kudret,  var  etmeyle  ilgilidir.  ikinci  durum  §udur: 
Bir  §eyi  gidermeye  gii^  yetiren  olmakla  Allah’in  nitelenmesi,  o §eyi  var- 
likta  tutmaya  kendisini  zorlayacak  bir  §eyin  olmamasi  demektir.  Kendi 
ba5ina  var  olan  cevherin  varligi,  yani  bekasi  bir  5am  baghdir.  O 5art 
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var  oldugu  siirece  cevherin  varligi  da  devam  eder.  Allah  her  zaman  o 
§arta  yardun  eder  ve  dilerse  o §artin  varligina  mani  olur.  Bu  durumda 
me§rut,  yani  §arta  bagli  olan  da  ortadan  kalkar.  Bu  ‘tutma’  kudretin 
konusu  degildir.  Allah  kendisini  ona  kadir  olmakla  nitelemi§,  bekasi 
irade  edilen  tarti§macimn  var  sayilmasi  geride  kalmi§nr.  Allah  beka  di- 
lemediginde,  o §eyi  uzakla§tirabilir.  Boylece  tartifmaci  kahrolur  ve  be- 
kasini  istedigi  §ey  geride  kalmaz.  Kahir  iktidar  hiikiimlerinden  birisi- 
dir. 

Bu  meseleyi  tarn  kavrayinca,  buradan  once  gelen  ile  onun  hiikmii 
ve  sonra  gelen  ile  onun  hiikmiinii  de  ogrendik.  Daha  once  de  belirtti- 
gimiz  gibi,  bir  §ey  bir  a<pdan  once  bir  a^idan  sonra  olabilir. 

Bu  menzildeki  ilimlerden  birisi,  varlikta  ger^ekle^en  ii^genlerin 
bilgisidir.  Onlarin  kaynagi  nedir?  Biti§ik  ve  aynk  olanlar  nelerdir?  Ku- 
ran’in  kitapla  ilgisi,  Tevrat  ve  digerleri  kitap  iken  Kuran  olmayi§lari  bu 
menzilden  ogrenilir.  Oviilen  ve  kinanan  §eylerde  benzerin  azaltilmasi 
bu  menzilden  ogrenilir.  Varligi  bir  sebebe  bagli  §eyin  varliginda  sebe- 
bin  bulunma  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Akla  gore  onun  sebepsiz 
var  olmasi  miimkiin  miidiir,  degil  midir?  Kabiliyetlerin  kendilerine  ge- 
leni  kabul  i«jin  hazirlanmalari  bu  menzilden  ogrenilir.  Hepsi  terk  ol- 
makla birlikte  bir  menfaat  nedeniyle  ihmal  etmek  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Engeli  olmadan,  tehdidin  ertelenmesi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  bu  durum,  ortadan  kalkmasi  miimkiin  olmayan  bir  maniden  mi 
kaynaklamr?  Yoksa  ihtiyardan  mi  kaynaldamr;  insan  alemdeyken  boy- 
ledir,  ^iinkvi  ihtiyarin  Hakta  ger^ek  bir  dayanagi  yoktur.  ihtiyar  mev- 
hum  bir  durumdur  ki,  bir  onceki  boliimde  bunu  belirtmi§tik.  E§yada 
ecellerin  ve  var  etmede  tertibin  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun- 
la  birlikte  miimkiinler  var  etmeyi  kabul  ifin  hazirdir.  Onlari  erteleyen 
§ey  ve  ilahi  feyiz  nedir?  ilahi  feyiz  engellenmemi§ken  kabiliyeder  tak- 
dim  ve  tehir  i^in  hazirdir.  Bunlar  neyle  ilgilidir?  Oyleyse  bu  mertebede 
‘me§iyet’  diye  isimlendirilen  bir  hiikiim  olmalidir  ve  bu  durum  zorun- 
ludur.  Mejiyetin  her  hangi  bir  §ekilde  ortadan  kalkmasi  miimkiin  de- 
gildir. Alimin  bilgisine  ortiilen  5eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba 
alem  siirekli  ortiilu  kalan  ile  ortiilerin  kalkmasiyla  bilinen  diye  ikiye  mi 
ayrihr?  Birinci  durumdaki  hi<jbir  zaman  bilinmez.  Ortiisii  kallcmayan 
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§eyin  bilinmesi  miimkim  miidiir?  Ortiisii  kalksa  bilinir  mi  veya  ortiisii 
kendisi  midir?  Boyleyse,  ozii  geregi  bilinmesi  miimkun  degildir. 

Iddia  sahibinin  delil  talebi  ve  talibin  bu  nedenle  -hakimin  hiikmii 
olmaksizin-  delilden  §ahitligi  kabul  etmesi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Boyle  bir  §ey,  iddia  sahibi  a$ik  delil  §ahidigiyle,  kendisini  zikrettiginde 
olabilir.  Onun  §ahitlikleri  kabulii  hatirlama  ifin  midir,  ba§ka  bir  neden- 
le midir?  Ba§ka  bir  neden  §ahitlik  yaptiklari  hususta  ithamin  bulunma- 
yi§idir.  imkan  var  iken  ihtiya$  esnasinda  beyamn  ertelenmesi,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  caiz  degildir.  Cemaatin  bir  ki§inin  ve  bir  ki§inin 
cemaatin  yerini  almasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Delillerin  nefsani 
amaglar  nedeniyle  reddedilmesi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlann 
reddedilmesi  onlardaki  eksiklikten  mi  kaynaklamr?  Bununla  birlikte 
onlar  kendiliginde  sahihtir.  Ya  da  bir  ku§kudan  mi  kaynaklamr?  Alem- 
de  korunan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Neye  gore  korunur,  kimden 
korunur,  ni<pn  korunur?  Arzin  i^erdigi  hazineler,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Onlarin  iizerine  $ikan  ve  kendilerinden  ortaya  fikan  §ey  belli  bir 
tarzda  eksiklik  ve  artma  kabul  eder  mi,  etmez  mi? 

Alemin  birbirine  rizik  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Saklamanm 
terki  bu  menzilden  ogrenilir  ki  bu  Allah’i  zikreden  Allah  ehlinin  niteli- 
gidir.  Hayvamn  farldi  tiirlerine  gore  yapisi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hangi  ozellikte  ortak,  hangi  ozellikte  birbirlerinden  ayn§irlar?  Allah’in 
diledigi  kullarina  bilgi  ogretmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Melelderin 

A A 

Adem’e  secde  etmesinin  (Adem’in  tizerinde  yaratildigi)  suretten  kay- 
naklandigi,  yoksa  isimleri  bilmesinden  kaynaklanmadigi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Onlara  secde  Allah’in  Adem’e  ogrettigi  isimlerin  bilgisiyle 
kendilerinden  iistiin  oldugunu  ogrenmelerinden  once  emredilmifti. 
Secde  bilginin  ortaya  ^lkmasmdan  once  olsaydi,  Ibhs  direnmez  ve  ‘Ben 
ondan  daha  hayirhyim’237  demez  veya  ona  kar§i  biiyiiklenmezdi.  Allah 
ondan  aktarirken  ‘ Topraktan  yarattigina  mi  secde  edeyim’238  dedigini  bil- 
dirir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Beni  ate§ten,  onu  topraktan  yarattin’239  demi§tir. 
Allah  Adem’in  halifesi  oldugunu  bildirmi§,  onlar  da  kendilerinden  ak- 
tarildigi  iizere  soylediklerini  soylemi§lerdir.  Bu  nedenle  Allah  kissada 
tekrarlandigi  iizere  ‘Meleklere  Adem’e  secde  edin  dedigimizde’240  diyerek 
mazi  fiil  ve  iz  (vakta  ki)  edati  kullanmi§tir.  Bu  edat  da  ge<jmi§  zamana 
i§aret  eder. 
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Aklini  bu  meseleye  vermelisin  ki,  Adem’in  bilgisinden  kaynakla- 
nan  iistiinluguniin  zati  nedeniyle  kendisine  secde  edilmesiniii  gosterdi- 
gi  ustiinliikten  degerli  oldugunu  anlayasin.  §eriatta  bir  insanin  digeri- 
ne  secdesi  ni^in  yasaklanmi§tir?  Boyle  bir  §ey  insanin  kendi  kendisine 
secdesi  demektir,  ^iinkii  insan  her  yonden  oteki  insanin  benzeridir,  bir 
§ey  ise  kendisine  boyun  egmez.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  cBir  adam 
digeriyle  kar§ila§nginda  onun  kar§isinda  egilir  mi?’  deniiince,  ‘hayir’ 
demiftir.  ‘Peki  onunla  tokala§ir  mi?’  diye  sorulunca,  cevet’  demi§tir. 
Benzerlerin  birbirlerine  dii§man  olmasimn  nedeni  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Acaba  bu  durum  iki  benzerin  zit  olmasindan  mi  veya  ba§ka  bir 
nedenden  mi  kaynaklanir?  Usttekinin  a§agidakini  bilmeyi§i  ve  bu  ne- 
denle kendisine  karfi  bobiirlenmesinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir. 
Halbuki  usttekinin  degeri  alttakine  baghdir;  a§agidaki  olmasaydi  iist- 
tekinin  degeri  ortaya  $ikmazdi.  Boyle  iken  ona  kar§i  bobiirlenmenin  ne 
faydasi  vardir!  Hal  ise  bununla  otekinin  lehine  taniklik  eder.  Bu  ne- 
denle Hz.  Peygamber  ‘Ben  Ademogullarinin  efendisiyim,  fakat  iftihar 
yok’  demi§tir.  Yani  bu  sozle  oviinmeyi  ama^lamadim.  (Junkii  peygam- 
berin  makam  ve  haliyle  insanlarin  efendisi  oldugu  zaten  malumdur. 

Kendisini  bedbaht  yapacak  bir  sorup  sorulan  kimse  bunu  bilmesi- 
ne  ragmen  cevap  vermesi  ve  o ki§inin  bedbahtligina  dikkat  ^ekmeme- 
sinin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Memurun  efendinin  emrine  bag- 
lamp  sonra  efendinin  emrine  baglanmasina  kar§i  onu  cezalandirmasi- 
mn  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Efendinin  bu  davrani§inin  hikmeti 
nedir?  Delil  ile  cezalandirilan  ile  kahir  ile  cezalandirilan  arasmdaki  fark 
nedir?  On  be§  mesele  bu  menzilden  ogrenilir.  Iki  zit  arasmdaki  e§idik 
bu  menzilden  ogrenilir.  Konuguna  ikramda  bulunurken  hizli  davran- 
mak  bu  menzilden  ogrenilir.  Ona  nasil  davranacagim  bilmesen  de  du- 
rum boyledir.  Onun  degerini  bildigin  ol^iide  ona  davranirsin.  (^iinkii 
ikram  iki  kisma  ayrilir:  Birinci  kismi  marufu  ve  bilinmeyeni  ^erirken 
ikincisiyle  maruf  olanlar  derecelenir.  Korkana  giiven  ve  iirkene  iinsiyet 
verecek  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Nasihader  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ogiit  ve  vaazlar  bu  menzilden  ogrenilir.  E§lik  etmesi  gereken  ile  ge- 
rekmeyen  bu  menzilden  ogrenilir.  Uymasi  gereken  ile  gerekmeyen  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bir  sohbet  olmadan  veya  uyma  olmadan  bilinmesi 
gereken  ile  sohbet  eden,  uyan  ve  bilinmeyen  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Bilinmesi  gereken  ana  konu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  kurtulu§  yo- 
lunu  bilmen  demektir. 


VASIL 

Iki  Yiiz  Yetmi§inci  Boliimiin  ilavesi:  Allah  melekler  ile  cinleri 
gizlilik  ozelliginde  ortak  yapmi§tir 

Bu  menzil  ile  iki  yiiz  yetmi§inci  boliim  arasinda  ozel  bir  bag  vardir 
ve  bu  nedenle  onu  o menzile  kattik.  Allah  izin  verirse,  bu  miktari  soy- 
leyecegiz. 

Allah  nur  ve  ate§  kaynakli  ruhlari  yaratmca  -ki  melekleri  ve  cinleri 
kastediyorum-  onlan  bir  noktada  ortak  yapmi§tir.  Bu  ortak  ozellik,  in- 
sanlara  goriinmemektir.  Bununla  birlikte  onlar  bulunduklari  her  yerde 
ve  meclislerinde  insanlarla  birlikte  buiunabilir.  Fakat  Allah  insanlar  ile 
onlarm  arasinda  bir  perde  $ekmi§tir.  Bu  perde  bize  $ekilmi§  ve  onlar 
bu  perdeyle  bize  gizlenmi§lerdir.  Bize  goziikmek  istediklerinde,  onlari 
gorebiliriz.  Bu  nedenle  Allah  ruhlardan  iki  grubu  ‘cin’,  yani  bize  ‘go- 
riinmeyeler’  diye  isimlendirmi§tir.  Yani  onlari  goremeyiz.  Bazi  kimse- 
ler  meleklerin  Allah’m  kizlan  olduklarini  iddia  etmi§,  kendisiyle  cinler 
arasmda  gizlenme  ve  goriinmemede  bir  bag  kurmu§lardir  ki,  kastedilen 
meleklerdir.  Bunun  nedeni,  cinler  ile  melekler  hakkinda  daha  once  soy- 
ledigimiz  ortak  ozelliktir.  Onlar  kizlan  kendilerine  nispeti  ho§  gorme- 
miflerdir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Begenmedikleri  §eyi  Allah’a  ait  sayarlar.’24' 
(^iinkii  onlar  kiz  evlattan  ho§lanmiyorlardi.  Bu  nedenle  Allah  ‘Onlar- 
dan  birisine  kiz  focugu  oldugu  bildirilince  ojkesinden  yiizu  kararir’242  der. 
Kastedilen  verilen  haberden  duydugu  uziintiiyle  bir  insanin  yuziinun 
kararmasidir:  Qacugu  kendi  halinde  mi  birakmali  yoksa  gommeli  mi- 
dir?  Bu  durum  ‘qocuga  sorulunca  hangi  gunahtan  dolayi  olduruldun  di- 
ye?243 ayetinde  belirtilir.  Allah  di§ilerin  meleklere  nispet  edilmesinde 
tepki  gostermiftir:  ‘Yoksa  melekleri  di$i  mi  yarattik,  onlar  da  fahit  miydi- 
ler ?244  Allah  melekler  ile  §eytanlar  arasinda  gizlenmede  ve  goriinme- 
mede  ortak  ozellik  yaratmca,  hepsini  ‘cin’  diye  isimlendirmi§tir.  §ey- 
tanlar  hakkinda  ‘vesveseci  ve  hannasin  $errinden,  o insanlarm  gonullerine 
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vesvese  verir,  insan  ve  cin  $eytanlar’24S  buyurur.  ‘Cin’  derken  §eytanlar 
kastedilir.  Melekler  hakkinda  ise  ‘Onlarla  cinler  arasinda  bag  kurdular’246 
der.  Kastedilen  meleklerdir.  ‘Ku$kusuz  cinler  orada  bulunduklarmi  bildi- 
ler.’247 

Melekler  Allah’in  insana  gelen  elgiler,  onu  koruyan,  kendisiyle  so- 
rumlu  ve  fiilleri  yazan  kimselerdir.  §eytan  ise  Allah’in  emriyle  insana 
musallat  olur  ve  §eytanlar  da  Allah’in  bize  el$ileridir.  Allah  Iblis’in  cin- 
lerden  oldugunu,  yani  meleklerden  oldugunu  ve  sonra  ‘Rabbinin  emrine 
fasik  oldugunu’,248  yani  emrinden  $iktigini  bildirmi§tir.  Yani  insanlarla 
birlikte  bulunsalar  bile,  melekler  gibi  insanlara  goriinmeyenlerin  ara- 
sindan  5ikmi§tir.  Allah  onlari  el^ilikte  ortak  yapinca,  iblis’i  de  melek- 
lerle  birlikte  secde  emrine  katmi§tir.  ‘Melekler e secde  edin  dedigimizde 
secde  ettiler,  Iblis  etmedi.’249  Boylece  Allah  secde  emrinde  iblis’i  melekle- 
re  katmi§,  boylece  istisna  miimkiin  olmu§,  onu  mansup  getirerek 
munkati  istisna  yapmi§,  boylece  de  kendisini  yaratirken  ayirt  ettigi  gibi 
meleklerden  ayirmi§tir.  Oyleyse  Allah  adeta  §oyle  der:  Allah’in  secde 
etmekle  memur  olanlardan  uzakla§tirdigi  kimse  secde  etmedi. 

Ruhlara  ‘cin’  admin  verilmesi  bize  goriinmeyi§lerinden  kaynalda- 
mr.  Bununla  birlikte  onlar,  bizimle  birliktedir  fakat  biz  onlari  gorme- 
yiz  ve  bu  nedenle  onlara  boyle  bir  nitelik  verildi.  Meleklerden  olan  cin- 
ler, insanlarla  beraber  olup  gece  giindiiz  bizimle  dola§an  ve  adet  geregi 
gormedigimiz  kimselerdir. 

Allali  Teala,  insanlara  kendi  iradelerinin  di§inda  onlari  gostermek 
isteyince,  onlari  gostermek  istedigi  kimsenin  oziinden  perdeyi  kaldirir 
ve  o da  cinleri  goriir;  bazen  de  melege  ve  cine  bize  goriinme  emri  ve- 
rir, onlar  da  bizim  i$in  bedenlenir  ve  biz  de  kendilerini  goruriiz.  Bazen 
goziimiizden  perdeyi  kaldirir,  bazen  sureder  iizerinde  bedenler  olarak 
goriiriiz.  Bazen  be§eri  surete  girmeden  kendi  surederinde  onlari  gorii- 
riiz.  Nitekim  onlardan  her  birisin  kendisini  ve  iizerinde  bulundugu  su- 
reti  boyle  goriir.  Meleklerin  cisimlerinin  ash  nur  iken  cinlerinki  du- 
manh  ate§tir.  insan  ise  bize  soylenenden  meydana  gelmi§tir.  Fakat  in- 
san yaratili§  aslini  yitirdigi  gibi  melek  ve  cin  de  yaratih§  ashndan  ba§ka- 
la§arak  bulunduklari  surete  donii^mii^lerdir. 

Cin  ve  meleklerin  ortak  ozellikleriyle  ve  birbirlerinden  ayriftiklari 
ozellilder  belli  olmu^tur.  Allah  her  birisini  bize  ifade  ederken  ya  ortak 
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ozelligi  veya  her  birisinin  ayri§tigi  ozelligi  zikretmiftir.  Allah  bunlari 
diledigi  §ekilde  bu  konuda  sahih  dufiincesi  olan  kimseye  a9iklami§tir. 

Allah  cinleri  bedbaht-mutlu  olarak  yarattigi  gibi  insanlari  da  boyle 
yaratmi§tir.  Melekleri  ise  mudu  yaratmiftir,  meleklerin  bedbahdiktan 
nasipleri  yoktur.  insanlardan  ve  cinlerden  bedbaht  olanlari  kafir,  mut- 
luyu  miimin  diye  isimlendirmiftir.  Bunun  yarn  sira  onlan  §eytanlik 
ozelliginde  ortak  tutarak  ‘insan  ve  cin  §eytanlarf  demi§tir.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘insanlarm  goniillerine  vesvese  veren  cin  ve  insanlar’  demi§tir. 
Nefs  -kendisi  ozii  geregi  sinirli  olsa  bile-  sinirlanmayi  istemedigini  bili- 
riz.  O bir  daralma  ve  sinirlama  olmaksizin  aklina  geldigi  gibi  tasarrufta 
bulunmak  ister.  Nefse  sinirlanmanin  sevdirilmif  oldugunu  ve  kendi- 
sinde  bulunurken  ondan  memnun  kaldigini  ve  ho§landigim,  buna  mu- 
kabil  ba§ka  bir  sinirlanmayi  sevmedigini  gorebilirsin.  Nefs  boyle  bir 
simrlanmayla  kar§ila§irsa,  ondan  ho§lanmadan  ve  memnun  kalmadan 
sinirlamr.  Boyle  bir  sinirlanmanin  nefse  zatindan  olmaksizin  di§aridan 
ilka  edilen  bir  sinirlama  -hangi  tiirde  olursa  olsun-  oldugunu  bilmen 
lazimdir.  Siradan  insanlarm  nefislerine  ozel  bir  simrlamanin  memnun- 
luk  verdigini  goriince,  §unu  bilmelisin:  Boyle  bir  sinirlama,  geregini 
yapana  ve  sinirinda  durana  bedbahdik  kazandiran  bir  simrlamadir. 
^iinkii  insamn  gonliine  vesvese  veren  §eytan  ona  siirekli  vesvese  verir 
ve  kendisini  sevdirir.  §eytanin  gayesi  de  insam  bedbaht  yapmaktir.  in- 
san (§eytanm  kendisine  verdigi)  sinirlamayi  naho§  bulup  onun  geregini 
terk  etmede  bir  tevil  aradiginda,  bu  simrlamanin  insam  muduluga 
ulaftiran  Hakkin  bir  simrlamasi  oldugunu  anlarsin.  Ke§if  ehli  ise  bu 
konunun  di§indadir:  Allah  onlara  imam  giizel  gostermi§,  onu  kalpleri- 
ne  siislemi§,  kiifrii,  giinahi  ve  ta§kmligi  onlara  firkin  gostermi§tir.  Bu- 
nunla  birlikte  bu  durumun  kendilerine  ke§f  edildigini  bilmezler.  Biz 
onlardan  bunu  biliriz,  onlar  ise  kendilerinden  bu  durumu  fark  edemez. 
Bu  nedenle  Yahudilerin  ve  Hiristiyanlarm  biiyiik  kismi  gibi  Miisliiman 
olmayan  birisinin  dini  hakkinda  sebatkar  oldugunu  ve  onu  israrla  sa- 
vundugunu  goruriisiin.  Onlar  dinin  tikel  konulanm  yerine  getirmede 
Miisliimanlardan  daha  israrli  ve  sebatkardir.  Bu  durum  iizerinde  yii- 
riimekle  bedbahdiga  gittigi  bir  yol  iizerinde  bulunduklarma  delildir. 
Bu  durum  herkesin  fark  etmedigi  gizli  tuzaklardandir  ve  Rabbinden 
gelen  bir  basirete  sahip  olanlar  bu  tuzaktan  emin  olabilir.  Onlar  ise  az- 
dir. 
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Miimin  veya  kafir  cinlerin  i^inde  Hakki  bilmeyen  veya  O’na  §irk 
ko§an  kimse  bulunmaz.  Bu  nedenie  onlar,  kafirlere  katilmi§,  Allah  on- 
lari  mii§riklere  katmami§tir.  Bununla  birlikte  insanlari  §irke  sevk  eden- 
ler  onlardir.  insan  §irk  ko§tugunda  ise  §irk  ko§an  insandan  uzakla§ir. 
Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Itisana  kafir  ol  diyen  $eytan  gibi. . ,’250  Bu,  batil  ile 
Hak  ehli  olanlarla  rniicadele  etsin  diye  §eytanin  dostuna  ve  arkada§ina 
verdigi  ilhamdir.  ‘Kafir  olunca,  ben  senden  uzagim,  ben  alemlerin  rabbi 
Allah’tan  korkarim,2Sl  der.  Boylece  §eytan  Allah’tan  korkmakla  nitelen- 
mi§tir,  fakat  kendisi  hakkinda  degil,  insan  hakkinda  korkar.  Oyleyse 
§eytamn  korkusu  kendisi  adina  degil,  saptirdigi  kimse  haldundadir. 
Nebiler  de  kiyamette  kendileri  adina  degil  iimmederi  adma  korku  du- 
yar. 

§eytandan  kendisi  adma  korkma  duygusunun  kalkmi§  olmasinin 
nedeni,  tevhit  ehli  oldugunu  bilmesidir.  Bu  nedenie  ‘Izzetine  yemin  ol- 
sun  ki,  hepsini  saptiracagim’252  demi§tir.  Binaenaleyh  §eytan  rabbini  bil- 
digi  i^in,  O’nun  izzetine  yemin  etmi§tir.  Adeta  Hakkm  insamn  kendi- 
ne  aktarilan  her  §eyi  kabul  etme  ozelliginde  yaratildigim  goriir  gibidir. 
Bunu  dileyince,  Allah  da  onun  dilegine  kar§ilik  vermi§  ve  insani  kendi- 
siyle  saptiracagi  §eyi  ona  emrederek  ‘git’  demi§tir.  Yani  benden  istedi- 
gin  i§i  yapmaya  git!  Sonra  cezasim  da  zikretmi^tir:  Bu  ceza  ona  uyan- 
larin  cezasidir.  §eytanm  cezasi  kendinden  yaratildigi  ashna  donmekken 
onu  takip  eden  insamn  cezasi  da  oyledir.  Fakat  insamn  cezasi  iblis’in 
cezasina  baskin  gelmiftir.  (^iinkii  Allah  o ikisinin  cezasim  da  cehennem 
yapmi§tir  ve  Iblis  orada  azap  goriir.  Qiinkii  cehennem  biitiiniiyle  so- 
guktur  ve  onda  ate§  bulunmaz.  Oyleyse  cehennem  kendisine  uyan  in- 
sandan daha  90k  §eytan  i^in  bir  azaptir. 

Durum  boyledir,  9iinkii  Iblis  ba^kasim  bedbaht  yapmak  istemi§, 
onu  saptirma  vebali  -maksadi  nedeniyle-  kendisine  donmiiftur.  Bu, 
Hakkin  bize  doniik  bir  uyarisidir:  Herhangi  bir  kimsenin  bedbahtiigi- 
na  yol  a9acak  bir  §eyin  ger9elcle§mesini  istememiz  gerekir.  (Jiinkii  oyle 
bir  §eyi  ilahi  bir  niteliktir,  bu  nedenie  Allah  hidayet  yolunu  dalalet  yolu 
kar§isinda  a9iklami§tir.  Dogru  kul,  Rabbinin  yolunda  bulunandir.  Bu- 
nunla birlikte  §eytan  rabbinin  emrindedir.  ‘Git’,  ‘saptir’,  ‘onlara  ortak 
ol’,  ‘onlara  vaatte  bulun’  gibi  biitiin  bu  ifadeler  ilahi  emirlerdir.  Fakat 
bunlar  Allah’tan  kendiliginden  gelmi§  olsaydi,  Iblis  bedbaht  olmazdi. 
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Fakat  bu  emirler  §eytanm  dileginin  kar§iligidir.  (^iinkii  §eytan  ‘Senin  iz- 
zetine  yemiti  olsun  ki,  hepsini  saptiririm ,253  ve  ‘Onlarin  zurriyetini  kendime 
baglayacagim ,254  der.  Bu  nedenle  Iblis  bedbaht  olmu$tur.  Nitekim  yii- 
kiimlii  insan  da  Allah’tan  talep  ettigi  yukiimliiluk  nedeniyle  yorulur. 
(^iinkii  §eriatin  bir  kismi  kendiliginden  inmi§ken  bir  kismi  istege  bagli 
inmi§tir.  Rahmet  ku§atici  olmasaydi,  i§  genelde  ortaya  9ikugi  gibi  or- 
taya  fikardi. 

Bu  boliimii  yazarken  hafif  bir  uyku  tuttu.  Sadik  bir  riiyada  bana 
§u  ayetin  okundugunu  gordiim:  ‘Sizin  if  in  ditide  Nuh’a  ve  sana  vasiyet 
ettigimiz  $eyi  $eriat  yapti.  Ibrahim’e,  M usa’ya  ve  lsa’ya  daha  vasiyet  etmi$- 
tik  ki  dini  dogruca  uygulayin,  ayrihga  du$meyin.  Mu$riklere  gagrildiklan 
$ey  agir  ge!di.,2S5  Kastedilen  birliktir.  O hiikumleri  itibanyla  9oktur, 
9iinkti  Guzel  Isimler  O’na  aittir.  Her  isim  makul  bir  hakikat  iizerindeki 
alamettir  ve  her  hakikat  otekinden  farkhdir.  Alemin  yokluktan  varliga 
9iki5inda  pek  90k  yonti  vardir  ve  o yonler  isimleri,  yani  isimlendirileni 
talep  eder.  Bununla  birlikte  hakikat  birdir.  Nitekim  alem  ‘alem’  olu§u 
bakimindan  bir  iken  hiikum  ve  §ahislari  itibanyla  9oktur.  Sonra  bana 
‘Allah  diledigini  kendine  f eker  ve  ydnelenlere  hidayet  verir’256  ayeti  okun- 
du.  Burada  bedbaht  i9in  bir  nitelik  veya  hal  zikredilmeden  i§  se9im  ve 
hidayet  arasinda  belirsiz  birakildi.  Sonra  bana  se9ilme  ve  hidayet  bilgi- 
sinden,  peygamberlerin  getirdigi  bilgi  verildi:  Se9ilme  ve  hidayetin  her 
ikisi  de  O’na  doner.  Allah  kimi  kendine  se9mi§se,  onu  nefsine  birak- 
maz.  Allah  hidayet  ettigi  kimseye  kendisine  ulajtiran  yolu  a9iklayarak 
onu  mudu  yapar  ve  o kimse  kendi  g6rii§unii  birakir:  ‘Ya  fiikreder  veya 
kafir  olur,  yolu  gdsterdik  ona.,2S7 

Allah  Teala  bu  genel  ayette  bedbahthgm  adini  veya  varligini  zik- 
retmeden  se9ilme  ve  hidayeti  zikredip  -ki  burada  hidayet  beyan  demek- 
tir-  her  iki  sini  de  kendine  ait  kilinca,  buradan  hiikmiin  her  §eyi  ku§a- 
tan  rahmete  varacagim  anladik.  Mii^rik  hakkinda  ise  davet  edildigi 
kimsenin  kendisine  agir  geldigi  soylenmi§tir.  (Jiinkii  mii§rik  tek  bir 
yone  9agrilmi§tir,  halbuki  o,  Allah’in  kendisine  delil  yaptigi  varhgindan 
9oklugu  gormektedir.  §ari  TSIefsini  bilen,  Rabbini  bilir’  diyerek  insanin 
varligini  kendine  delil  yapmi§tir.  insan  nefsini  ‘9okta  bir  veya  birde 
90k’  olarak  goriir.  Dolayisiyla  Rabbini  de  kendini  bildigi  §ekilde  bilir. 
Bu  nedenle  Hakkin  diger  yonlerden  farldi  olarak  birlige  9agirmasi, 
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mii§rike  agir  gelir,  ^iinkii  mii§rik  bu  hitapla  Allah’in  neyi  kastettigini 
bilemez.  Allah  mii§rikin  durumun  goriince  ona  yumu§ak  davranmi§, 
i§in  se^ilme  ve  hidayet  arasinda  kendisine  donecegini  bildirmi§tir.  Bu- 
rada  Allah  se^ilme  ve  hidayet  derken  ortakliga  (i§aret  etmi§),  ‘O’na 
(ileyhi)’  ifadesinde  ise  iki  durumda  birlige  dikkat  ^ekmi^tir.  Bu,  mii§ri- 
ke  kar§i  yumu§akhk  ve  onu  tevhide  isindirma  amaci  ta§ir.  Bu  sayede 
mii§rik,  Allah’m  kendilerine  kar§i  haddi  a§anlar  igin  er-Rauf  oldugunu 
ogrenir.  Iblis  Allah’in  ihsanimn  aleme  yayildigini  ogrenince,  - 
(ibadetlere  bagli  olan)  zorunluluk  yoluyla  ortaya  $ikan  rahmete  degil- 
O’nun  ihsan  rahmetine  tamah  etmi§,  O’na  sinirli  olarak  degil,  kayitsiz 
anlamda  ibadet  etmi§tir.  Binaenaleyh  hangi  yonde  tasarruf  ederse  et- 
sin,  (emrinden  9iksa  bile)  Hakkin  di§ina  ^lkmaz.  Bununla  birlikte  ayet- 
te  adi  ge^enlere  tavsiye  edilen  §eriatin  hiikumleri  birbirinden  farklidir 
ve  onlarin  bir  kisminin  hukiimlerini  nesheder.  Yine  de  biitiin  peygam- 
berlere  §eriati  uygulamak  ve  kendisinde  farklihk  var  diye  gorii§  aynli- 
gina  diifmemek  emredilmi§tir.  Oyleyse  §eriat  fokluk  vasitasiyla  tek  ha- 
kikate  veya  birlikle  hakikadere  davet  etmektedir.  Manayi  degi§tirme- 
dikten  sonra,  bunlardan  hangisini  istersen  onu  diyebilirsin! 

Heps i varhgin  hukmunde 
Sank i mii$ahededeki  gibi 

Rahmeti  kufatsin  varhklari  diye 
Inkar  alametlerini  apklar 

Rahman  olur  bedbahti 
Ve  mutluyu  davet  edene 

Biri  cehennemde 
Oteki  Huld  cennetlerine 

Allah  zatiyla  yuce 
Simrlardan  ve  simrlantnaktan 

Bu  boliim  geni§tir:  Bu  baglamda  sadece  §ari’ye  ozgii  emirler  bu 
menzilden  ogrenilir  ki  §ari  peygamberdir.  ilahi  isimlerden  kendisiyle 
sakinilacak  §eyler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Malikix’l-miilk  (miilkiin  sa- 
hibi)  ve  Ilah  ismi  ile  ahadiyetin  neyi  gosterdigi  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Allah  ‘Bir  ilahtan  ba$ka  ilah  yoktur’258  der.  Bu  isim  zamire  de  tamlama 
yapilir.  Buna  misal  olarak  ‘Sizin  ilahituz  ( ilahukiim),2S 9 ayetini  verebili- 
riz.  Bazen  de  isme  izafe  edilir:  ‘Musa’nm  i\ahi\260  ‘ Insanlarm  ilahf26'  vb. 
ifadeler  gibi.  Hiikiim  birdir  ve  tamlama  ve  niteligin  degi§mesiyle  degi- 
§ir  mi?  Rablik  ilmi  ve  onun  ancak  bir  sinirlama  olmaksizin  Allah  ka- 
tindan  geldigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilham  ve  geldigi  yonden  kendi- 
sine  verilen  isimlerin  degi§mesi  bu  menzilden  ogrenilir. 


IKiNCi  VASIL 

Bu  Boliimiin  ikinci  Vasli 

Bu  konu,  kitapta  zikredilen  menzillerin  ikincisiyle  ili§kilidir  ve  $e- 
§itli  ilimleri  i^erir.  Bunlardan  birisi,  e§yayi  idraki  saglayan  §ey  ile  sadece 
kendisini  idrake  imkan  veren  §ey  arasmdaki  farkm  bilinmesidir.  (^ekir- 
deklerin,  tohumlarm  ve  ‘nevanin’  topraga  ekildiklerinde  onlardan  ^lkan 
§eylerin  hazineleri,  $ekirdcklerin  alemin  gaybten  §ehadete  ^aki^ina  nasil 
delil  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  (ptinkii  tohumlar  Hakkin  kendile- 
rine  sakladigi  §eyleri  ancak  topraga  gomiilmenin  ardindan  ortaya  ^lkar- 
tirlar  ve  boylece  onlarda  saklanmi§  kokler,  dalar  ve  tohumlar  ortaya  91- 
kar.  Tohumdan  tohum,  9ekirdekten  ^ekirdek  ^lkar  ve  onlar  da  kendile- 
rinden  ^lkan  $eylerde  yeniden  ortaya  9ikarlar.  Bu  menzilden  alemin 
kendinden  9iktigi  tohumun  mahiyeti  ogrenilir  ve  onun  kendinden  91- 
kanlara  ne  verecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  N^in  ondan  9ikan  §eyler 
tohumlarm  varliklarindan  ba§kasina  dayanir.  Bunlar  kuwe  halinde  on- 
da  saklanmif  olmasaydi,  bilfiil  ortaya  9ikamazlardi.  Bunu  bilmelisin, 
butiin  bunlar  comerdik  hazinelerindendir. 

Bu  menzil  ‘ Diledigitiizi  yapirC 262  ayetinde  belirtilen  mudak  emri  i9e- 
rir.  Ayrica  ozel  amele  bagli  simrli  emri  ve  kiplerin  degi§mesini  i9erir. 
Kotuliiklerin  Allah’tan  ba§kalarina  izafesi  bu  menzilden  ogrenilir,  9iin- 
kii  kotuliikler  bilen  nezdinde  bilinen  §eylerdir.  Hz.  Peygamber  ‘Kotii- 
liik  Sana  ula§amaz’  buyururken  kotiiliigii  (bir  yandan)  var  kabul  etmi§, 
fakat  Hakka  izafesini  olumsuzlami§tir.  Bu  durum  kotuliigiin  ger9ek  bir 
§ey  olmadigina  ve  yokluk  olduguna  delildir,  9iinkii  ‘fey1  olsaydi  Hak- 
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kin  elinde  bulunurdu.  (^iinkii  her  §eyin  melekutu  Ailah’in  elindedir  ve 
Allah  her  §eyin  yaratanidir.  Vasitayla  yaratilan  ile  vasitasiz  yaratilan 
arasindaki  fark,  belli  oimu§tur.  Ayrica  col’  emriyle,  elle,  iki  elle,  ellerle 
yaratilan  belli  olmu§tur.  (Yaratma  fiilini  anlatmak  tizere  kullanilan) 
fasele  (ayirdi),  alime  (bildi),  evcede  (var  etti),  kadere  (takdir  etti), 
cemaa  (topladi),  vahhade  (birledi)  filleriyle  yaratilan  §eyler  belli  olmu§- 
tur.  Allah  ben,  biz,  siz  vb.  zamirler  kullanmi§,  yine  bu  nedenle  mu§rik- 
lere  birlige  ^agrilmak  agir  gelmi§tir.  ^iinkii  biz  demek  ben  demek  ile 
bir  degildir.  Ayette  ‘O'na’  hitabi  gelmi§,  onlann  gordiigii  ^oklugu  bir- 
lemi§,  bu  durum  mu§riklere  agir  gelmi§tir.  Birdeki  biiyiikliik  ‘nun’unu 
dile  getirmek,  hakikaderi  ve  Arap$ayi  bilmeyenin  ileri  siirebilecegi  bir 
sozdiir. 

Bu  menzil  kalpte  bulundugunda  kendisini  hakikaderi  idrak  etme- 
de  kor  haline  getiren  bilgisizligin  bilgisini  i^erir.  Halbuki  o hakikaderi 
idrak  etseydi  ‘bilen’  adim  alacakti.  Allah  Teala  ‘Ola  olup  hayat  verdigi- 
miz  ve  kendisi  ipn  insanlar  arasinda  yuruyen  kitnse  karanhktaki  kimse  gibi 
midir?,2M  buyurur.  Burada  bilgi  ve  bilgisizlik  kastedilir.  Kendisi  idrak 
edilmedigi  gibi  idraki  saglamayan  §ey  karanhktir.  I§ik  goziin  i§igindan 
daha  gi^liiyse,  idraki  rniimkiin  kilmaz.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Al- 
lah’in  perdesinin  nur  oldugunu  soylemi§tir.  Bu  durumda  ke§if  ancak 
goziin  i§igina  denk  bir  151k  ile  ge^eklefebilir.  Yarasalar  gozlerinin  i§i- 
gina  denk  bir  i§ikta  ortaya  $ikarlar  ki,  o da  §afagin  i§igidir. 

Bu  menzil  ku§kularin  bilgisini  i^erir,  Kastedilen  Hakkin  ve  yara- 
tildann  vechinin  aym  anda  kendisinde  goriindiigii  §eylerdir.  Riziklarda 
helal  olan  a^ik  oldugu  kadar  haram  olan  da  a^iktir.  ikisinin  arasinda  ise 
insanlarin  ^ogunun  bilmedigi  ku§kulu  §eyler  bulunur.  Kime  bu  ku§ku 
aydinlamrsa,  onlari  ogrenmi§  olur  ve  boylece  kufkulann  hangi  hiikme 
sahip  oldugunu  da  ogrenir.  Bu  durumda  onlari  ya  helale  veya  harama 
katar.  Dolayisiyla  hakkinda  §iiphe  bulundugu  siirece  onlara  dokunmaz, 
$iinkii  onlar  ger^ekte  iki  yonden  birisine  ozgiidiir.  Yiikiimliide  bunla- 
rin  kari§mi§  olmasi,  kendisine  gore  o hususta  §eri  delillerin  ^eli^kisin- 
den  kaynaklanir.  Makullerde  de  boyledir.  Misal  olarak  yaratildarin  elle- 
riyle  ortaya  $ikan  flilleri  verebiliriz.  Onlarda  Allah’a  ait  olduklanni  gos- 
teren  yon  bulundugu  gibi  fehadet  aleminde  ortaya  ^lktiklarinda  yara- 
tilmi§a  ait  olduldanm  gosteren  bir  yonleri  de  vardir.  Halbuki  onlar 
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ger^ekte  iki  yonden  birisine  ozgiidiir.  Aym  §ey  sihir  ve  mucize  i$ir  ge- 
^erlidir.  Sihrin  bir  yonii  Hakka  bakar  ve  hakikate  benzerdir;  bir  yoniiy- 
le  de  batila  benzer  ve  o yonden  Hakka  bakmaz.  Sihir  kelimesi  ‘seher’ 
kelimesinden  turetilmi§tir  ki,  karanhk  ile  i§igin  kari§imi  demektir.  Do- 
layisiyla  iki  yonden  birisine  tarn  olarak  ait  degiidir.  Hz.  Peygamber’e 
sihir  yapilinca,  e§lerine  yakla§tigini  zannetmi§ti.  Halbuki  onlara  yak- 
la§mami§,  hayalde  onlara  yakla§tigini  zannetmi§,  duyuda  onlara  yak- 
la§mi§  degildi.  Bu  durumda  o kendisine  hakim  olan  hale  gore  davran- 
mi§tir.  Bu,  ^etin  bir  meseledir.  Sihri  kaldirmak  isteyen,  sihirbazin  bag- 
ladigina  bakar  ve  her  diigiime  kendisini  -her  ne  oiursa  olsun-  ^ozen  bir 
kelime  verir.  Kelimeler  eksik  oiursa,  sihir  oldugu  hal  iizere  devam 
eder.  Sihir  biitiiniin  ^oziilmesiyle  ortadan  kalkar.  Bu,  ilahi  bir  bilgidir, 
^iinkii  peygamber  §oyle  der:  ‘Ruhu’l-kuds  benim  rav’ima  iiflemi§tir.’ 
Nefesin  genel  olabilmesi  i<jin  parlak  bir  riizgar  olmasi  gerekir.  Ona  iif- 
leyerek  ruhundan  verdigi  gibi  dogal  yapisindan  ona  vermi§tir.  Nefeste 
iiflemeden  farkli  olarak  hepsini  bir  araya  getirmi§tir.  (Jiinkii  o salt  bir 
iiflemedir.  i§te  sihir  de  oyledir,  ^iinkii  o dger  demektir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  di§ari  <pkan  sicak  havayla  i$eri  giren  soguk  havayi  veren  §eydir. 
Onda  iki  kuwet  vardir:  ^ekme  ve  itme  kuweti.  Bu  nedenle  sicakhgi  ve 
soguk  nefesi  kabul  etmesi  nedeniyle  sihir  diye  isimlendirilmi§ken  ^er- 
digi  ya§lik  nedeniyle  yanar  ve  nefes  di§ari  i^ikar.  Onda  bir  lslaklik  bulu- 
nur  ve  boylece  nefesteki  ya§lik  gibi  olur.  Onu  ruh  rav’a  iifler.  Sihirbaz 
ise  aym  §eyi  diigiime  iifler. 

Bu  menzil  Allah’m  rahmetini  itaatkar  veya  giinahkar  biitiin  kullara 
yaymak  isteyen  ile  rahmeti  kullarimn  bir  kismmdan  kaldirmak  isteyen- 
lerin  arasmdaki  farkin  bilgisini  i^erir.  Boyle  bir  insan  Allah’m  her  §eyi 
ku§atan  rahmetini  daraltmak  ister  ve  fakat  onu  kendisi  hakkinda  da- 
raltmaz.  Allah’in  rahmeti  gazabini  ge^memif  olsaydi,  boyle  bir  nitelige 
sahip  bir  insana  Allah’in  rahmeti  hi^bir  §ekilde  ula§mazdi. 

Bilmelisin  ki,  Allah  e§yayi  kendisinden  ibaret  olan  bir  asildan  ya- 
ratmi§,  kendisini  -her  nerede  bulunursa  bulunsun-  bir  §eyi  korumak 
iizere  her  §eyle  beraber  olmakla  nitelemi§tir.  Allah  kendi  suretinin  bu- 
lunmasi  nedeniyle  bir  §eyi  korur  ve  bu  sayede  o §ey  varligim  siirdiiriir. 
Boylece  suretlerin  ^oklugu  bir  suretten  meydana  gelir.  Bunlar  tamm 
itibanyla  onun  aymyken  §ahis  itibariyla  ba§kadir.  Nitekim  tek  tohum 
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kar§isinda  tohumlar  i<jin  boyle  deriz.  Tohumlar  comertlik  hazinelerin- 
den  bir  hazinedir.  £iinkii  onlar  birbirilerine  benzer.  Surette  birbirle- 
rinden  arkli  olsalar  bile  boyledir.  (Junkii  hazineler  bir  takim  hazineleri 
i$erir  ve  onlarda  saklanan  §eyler  saklanir.  Oyleyse  o suretinden  farkli 
^ekilde  ortaya  $iksa  bile,  ikisini  bir  araya  getiren  ortak  ozellik  olmali- 
dir.  Onlari  cisimlik  tohumda,  yaprakta,  meyvede,  biinyede  ve  dallarda 
ve  koklerde  ortayla  £ikar.  Bu  durum  tek  tohum  ve  $ekirdekte  goriiliir. 
Ya  da  tek  tohum  benzerlerine  ilave  olarak  onda  goriilur.  Kamil  halife- 
ler,  tohumlar  gibidir.  Her  tohum  asil  tohumun  vermi§  oldugu  §eyi  ve- 
rir.  Bunun  nedeni  onun  kemaliyle  ilahi  surete  tahsis  edilmesidir.  To- 
humlar §ahis  itibariyla  birbirlerinden  ayri§ir.  Alemde  halifenin  di§inda- 
kilerin  Hak  kar§isindaki  yeri,  tohum  ve  ^ekirdek  ve  niive  kar§isindaki 
yapraklar,  dallar,  ^i^ekler  ve  kokler  gibidir.  Boylece  halife  insamn  in- 
san-i  kamile  en  50k  benzeyen  hayvan  insandan  oldugu  kadar  sonra  di- 
ger  yaratiklardan  iistiinlugu  ortaya  <pkar.  A^ikladigimiz  meseleyi  anla- 
malisin!  Bu  durum  ke§if  ve  miifahedenin  verisiyle  Allah’i  bilmenin 
6ziidiir. 

§unu  sorabilirsin:  ‘Kamillerden  miyim  veya  ‘insan’  denilen  bir 
hayvan  miyim?’  §oyle  deriz:  Giizel  bir  soru  sordun,  bilmelisin  ki, 
‘Miimin,  mvimin  karde§inin  aynasidir’  hadisini  anlamadigm  siirece  ilahi 
surette  olup  olmadigim  anlayamazsin.  Miimin  kendisini  karde§inin  ay- 
nasinda  goriirken,  karde§i  de  kendisini  o aynada  goriir.  Bu  durum 
Hakkm  el-Miimin  isminin  mertebesinde  ger^ekle^ir.  Allah  ‘Miiminler 
karde$tir,2M  der.  Bir  hadiste  ise  ‘Miimin  karde§leri  nedeniyle  ^oktur, 
kendisi  itibariyla  birdir’  denilir.  Buradan  ilahi  isimlerin  miiminler  gibi 
karde§  olduklari  ogrenilir  ve  Allah  emreder:  ‘Karde$lerinizin  arasim  bu- 
lun.’265  Yani  ed-Dar,  el-Miizil,  el-Muizz  ve  en-Nafi  gibi  isimlerde  birbi- 
rini  itme  ve  uzakla§ma  ozelligi  bulununca,  bunlarin  arasim  bulmak  ge- 
rekir.  Bunun  di§indaki  biitiin  miitekabil  anlamli  isimler  boyle  deger- 
lendirilir.  Onlar  kar§ilikli  do§ekler  zerinde  oturan  karde§lerdir.  Biitiin 
isimleri  uzla§tiracak  olan  ise  Rab  ismidir.  Rab  hslah  edendir.’  El- 
Miimin  ise  ayna  olmasi  itibariyla  lslah  eder.  Her  kim  kendini  boyle  go- 
riirse,  sureti  gormesine  gore,  halifelerden  birisi  oldugunu  da  anlar. 
Hayvan  insamn  bir  aynasi  yoktur.  Bununla  birlikte  §eklen  bir  aynaya 
sahiptir.  Fakat  onun  sahip  oldugu  aynada  cila  bulunmadigi  gibi  kirler 
ve  paslar  onunu  iizerine  doldugu  i^in  parlaklik  yoktur  ve  dolayisiyla 
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bakan  kendini  goremez.  Halbuki  gormeyi  rniimkiin  kildigi  i$in  anaya 
‘ayna’  denilmiftir.  Hak  seni  mutlak  kulluk  makamina  yerlqtirdiginde 
O’nun  halifesi  olursun.  Bu  makamda  Rabliktan  bir  eser  bulunmaz, 
^iinkii  halife  atanan  kimsenin  gorevlendirildigi  i§te  genel  anlamiyla 
hiikmii  yoktur.  Oyleyse  Allah  seni  kulluga  ‘halife’  olarak  yerle§tirmi§tir 
ve  bu  makamda  rablik  olamaz.  Qiinkii  insam  halife  yapan  kimse  o 
ozelligi  kendine  ayirmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  zau  geregi  o makama 
yerle§mi§tir.  O makam  Allah’in  elindedir  ve  miilkiindedir.  Allah  §oyle 
der:  ‘ Kulunu  geceleyin  yuriiten  Allah  munezzehtir.’266  Allah  onu  sirf  kul 
yaparak  her  §eyden  ve  yolculuktan  bile  soyudayarak  kendisini  geceleyin 
yuriittugiinu  soylemi§,  yiiriime  fiilini  peygambere  izafe  etmemi§tir. 
Buna  mukabil  -farz-i  muhal-  Allah  ‘Kulunu  kendisine  yiiriimesi  i$in 
davet  eden’  veya  ‘Ayetlerini  gormek  i$in  davet  eden  Allah  miinezzehtir’ 
deseydi  ve  Hz.  Peygamber  yiirumii§  olsaydi,  o zaman  boyle  demezdi. 
Fakat  bulunan  makam  buna  imkan  vermez.  Boylece  peygamberi  icbar 
etmi§  ve  onun  herhangi  bir  fiilinde  rabliktan  iz  birakmami§tir. 


tjgUNCt)  VASIL 

Comertlik  Hazinelerinin  U^iinciisu 
Bu  hazine  u^iincii  menzille  ilgilidir 

Bu  menzil,  dilekte  ger£ekle§en  emrin  bilgisini  i^erir.  Emirlerin  bir 
kismi  kendiliginden  ger^ekle^irken  bir  kismi  cevap  olarak  ger$ekle§ir. 
Hiiviyetin  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hiiviyet,  ahadiyet  (mutlak 
birlik)  ve  vahidiyet  (sifadarin  birligi)  arasindaki  farklar,  bu  menzilden 
ogrenilir.  ‘Allah’  diye  isimlendirilenin  mahiyeti  ve  kendisi  nitelik  ol- 
mazken  ni^in  nitelendigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hiiviyetinin  hakikati, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onun  herhangi  bir  yonde  alemdeki  bir 
§eye  benzeyip  benzemedigi  veya  herhangi  bir  §ekilde  kendisinde  ben- 
zerlik  bulunup  bulunmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Allah’  isminin  hal 
karineleriyle  geldiginde  kendisiyle  simrlandigi  §eyin  sureti,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Alemin  zuhuru  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  alem 
Hakkin  zatindan  kaynaklanan  bir  zorunluluk  mu  zuhur  etmi§tir,  yoksa 
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ilahi  bilgide  yerle§mi§  hiikiim  nedeniyle  mi  veya  iradeyle  mi  ortaya 
9ikmi§tir?  Bu  durumda  Mem,  kendisine  izafe  edildiginde  mertebeler 
ayrifir.  Sabit  oldugunda  alemin  ikisinin  arasinda  meydana  gelebilecegi 
benzerligin  olumsuzlanmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durumda  Hak 
bizim  i^in  baba  olmadigi  gibi  biz  de  O’nun  $ocuklari  degiliz:  O Rab, 
biz  kuluz.  O bizi  kullar  olarak  talep  ederken  biz  O’nu  efendi  olarak  ta- 
lep  ederiz. 

Haber  vefikirle  simrlanmaktan  muteal 
Ba$  ve  kalp  gdzunun  hukmunden  de  muteal 

O’nun  istediginden  ba$ka  yok  bir  j ey  bizde  O’ndan 
lbare  ve  delillerde  her  durumda  O’nun  iradesi 

Bil  hi  O’ndan  ba}kasim  tammadim  ben 
Be§erden  ba$kasim  da  ogrenmedim  ben 

Bu  nedenle  yasakladi  Rahman  vahyinde 
Peygamber  diliyle  ‘zatuu  du$unmeyi’ 

Dedi  ki,  bilmedigin  §eyin  ardina  dupne 
Oyle  yapanlar  tehlike  olurlar,  unutma 

Bilgice  Rahman  dogurmadi  ve  varhk  bakwimdan  dogmadi 
lyi  bak,  sana  him  yasak  koydu  ve  ki m emretti 

Allah’in  yaratmi§  oidugu  varliklar  arasinda  kendisini  bilgi  balu- 
mindan  ihata  edebilecek  giice  sahip  bir  varhk  yoktur.  Hi^bir  varlik 
boyle  bir  giice  sahip  olarak  Allah’in  zatini  idrak  edememif,  her  ne  za- 
man  kullarina  tecelli  ederse  bu  tecellide  zatimn  kiinhiinii  gorememi§tir. 
Binaenaleyh  Allah,  tecelli  edendir.  Fakat  hem  bilgi  hem  gorme  baki- 
mindan  kendisini  gordiigii  §ekilde  goriilmez.  insamn  ula§amayacagmi 
ogrendigi  bir  bilginin  ardindan  gitmesi  de  uygun  degildir.  Ebu  Bekir 
Siddik  §oyle  der:  ‘Id rake  ula§maktan  acizligi  idrak  bir  idraktir.’  Acizligi 
idrak  eden  kimse  nasil  olur  da  tarn  olarak  bir  §eyi  idrak  etmi§  olmakla 
nitelensin? 
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Ignde  izdivag  ve  nikah  (terkip)  bulunan  her  $ey 
Delil  sahipleri  igin  amaglanmi}tir 

O beni  ortaya  gkartirsa  ben  de  onu 
Bizi  ortak  ilifkide  ve  neticede  gdrursiin 

Hallerimizden  ortaya  gkanlar 
Ifkiniik  ve  agklik  arasmdadir 

Nasil  ki  biz  O’nunlayiz  O da  bizimle 
Qunkii  darhk  agkhgin  ta  kendisi 

Bilmelisin  ki,  comertlik  hazinelerinden  birisi,  insamn  kulluk  ile 
rabligi  belirli  bir  yonden  kendinde  birle§tirdigini  bilmi§  olmasidir.  Us- 
telik  insan  bilir  ki  bunlar  birbirine  en  zit  iki  §eydir.  Bununla  birlikte 
birbirinin  misli  olan  iki  §ey  bir  yonden  miitekabil  olsalar  bile,  nefsin 
niteliklerinde  ortak  olabilirler.  Siyahlik  beyazlik  birbirlerinin  miitekabi- 
lidir  ve  bir  araya  gelmezler.  Hareket  ve  duraganlik,  birbirlerinin  miite- 
kabilidir  ve  bir  araya  gelemezler.  Bununla  birlikte  siyahlik  ve  bcyazligi 
renk  olmak,  hareket  ve  duraganhgi  olgu  birle§tirir.  Olgulari  ve  renkleri 
birle§tiren  ise  araz  olmaktir.  Oyleyse  iki  §ey,  birbirlerinin  miitekabili 
olsa  ve  birbirlerinden  farh  olsalar  bile,  ortak  bir  ozellikleri  olmahdir. 
Kul  ve  Rab  ise  oyle  degildir,  9iinkii  onlar  genel  olarak  bir  araya  gel- 
mez.  Kul  rabhktan  bir  yoniin  kendinde  bulunmadigi  kimseyken  Rab 
da  kulluktan  bir  yoniin  kendinde  bulunmadigi  kimsedir.  Dolayisiyla 
kul  ve  Rab  bir  araya  gelemez.  Bir  vehim  sahibinin  bu  konuda  yapabi- 
lecegi  nihai  i§,  ikisini  varhkta  bir  araya  getirmektir  ki  boyle  bir  durum 
da  birle§tirici  olamaz.  cBirle§tirici’  derken  ikisine  de  lafiz  vermeyi  kas- 
tetmiyorum;  ben  ‘birle§tirici’  derken  bir  anlamin  otekine  nispet  edildi- 
gi  anlamda  digerine  nispet  edilmesini  kastetmekteyim.  Boyle  bir  §ey 
Rabbe  ve  kula  nispet  edilen  varhkta  mevcut  degildir.  C^iinkii  Rabbin 
varligi  O’nun  aymyken  kulun  varligi  bir  hukiimdiir  ve  o hiikiimle  kul 
hakkinda  hiikiim  verihr.  Kul  ise  kendisi  bakimindan  mevcut  olabilece- 
gi  gibi  olmayabilir  de!  Her  iki  halde  de  tamm  e§ittir.  Oyleyse  kulun 
varligi  kendisi  degilken  Rabbin  varligi  kendisidir.  Bu  dunumda  kulun 
iipnde  kendisinden  ‘Rablik  kokusunun  bulundugu’  bir  makamda  bu- 
lunmasi  miimkun  degildir.  Boyle  bir  §eyi  iddia  etmek  yalan  bir  iddia- 


184  Fiituhat-i  Mekkiyye  13 


dir  ve  sahibinin  bilgisizliginin  ta  kendisidir.  Bu  durumda  kul  adina 
kendinde  oldugu  hal  iizere  kuiluk  makami  ger^ekie^memi.^tir.  Burada 
‘Rablik  kokulari’  dedik,  ?u  var  ki  o ki?i  kendi  i^inden  kullugunu  gor- 
mekten  perdelenmez.  Fakat  ba?ka  insanlar  ona  rabligi  nispet  edebilir. 
Bunun  nedeni,  rabligin  eserlerinin  kendinde  goziikecegi  bir  halde  onu 
gormeleridir.  Rablik  Allah’a  aittir,  ona  ait  degildir.  Boyle  bir  insan 
ger^ekte  aleme  goriindiigiinden  farkli  bir  halde  bulunur;  ipinkii  rabli- 
gin  eserinin  onda  goziikmemesi  miimkiin  degildir. 

Miirid  ?eyhinden  kendisinin  bu  mesabede  oldugunu  ogrenince, 
Allah  onun  saadetinin  bulundugu  ?eyleri  kendisine  aiprn?  demektir  ve 
bu  durumda  daha  once  ?eyhin  yoneldigi  gibi  Hakka  yonelir.  (^iinkii 
feyhten  ogrenmi?,  ?eyhe  degil,  Allah’a  tevekkiil  etmi5tir.  Sonra  da  Al- 
lah’in  miiridi  hakkinda  §eyhine  bildirecegi  §eyleri  beldemeye  ba§lar. 
Bunlar,  miiride  emredecegi  bir  ifi  soylemesi  veya  ona  bir  §eyi  yasakla- 
masi  veya  ona  fayda  veren  bir  bilgi  olabilir.  Miirid  de  §eyhinin  diliyle  o 
bilgiyi  Allah’tan  alir.  Boylece  miirid,  §eyhin  kendinden  zaten  ogrenmi§ 
oldugu  iizere,  §eyhinin  Rablik  hiikiimlerinin  kendinde  tezahiir  ettigi 
bir  mahal  oldugunu  ogrenir.  Oyle  ki  §eyh  kaybolsaydi  (vefat  etseydi), 
bu  durum  miiride  bir  etki  yapmazdi.  Misal  olarak  Hz.  Peygamber’in 
kar§isinda  Hz.  Ebu  Bekir’in  durumunu  verebiliriz.  Hz.  Peygamber  ve- 
fat edince,  herkes  sarsilmif  ve  dinlenmesi  miimkiin  olmayan  sozler  soy- 
lemi5,  daha  sonra  da  o giinkii  kusuruna  §ahitlik  etmi§  ve  tabi  oldugu 
peygamberi  hakkiyla  tammadigini  itiraf  etmi§tir.  Bunun  istisnasi,  Hz. 
Ebu  Bekir’dir:  O olup  biteni  anladigi  ve  bulundugu  hal  iizere  ger$egi 
bildigi  i^in,  halinde  bir  ba§kala§ma  olmami§ti.  Bu  hal  iizere  minbere 
cpkarak  §u  ayeti  okumu§tur:  ‘Muharnmed  sadece  bir  nebidir,  ondan  once 
de  nebiler  geldi,  dlur  veya  oldiirulurse  topuklarmiz  iizere  geri  mi  donecek- 
siniz?'267  Bunun  iizerine  vehmin  etkisi  altinda  kalanlar  kendilerine  gel- 
mi?,  insanlar  Ebu  Bekir’in  oradakilerden  iis tiinliigiinii  anlami?,  Hz. 
Ebu  Bekir  insanlarin  oniine  ge^meyi  ve  onlara  imam  olmayi  hak  etmi§- 
tir.  Ona  biat  edenler  bo?  yere  biat  etmemi?tir.  Bunun  yam  sira  biatten 
geri  duranlar,  onu  ne  kadar  tanimadilarsa  Hz.  Peygamber’i  de  o 0I9U- 
de  tammami?lardi.  Bir  kismi  ise  bu  konuda  kendi  dii?iincesiyle  hareket 
eden  veya  tevile  kalkanlardir. 
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Hz.  Peygamber  hali  hayatinda  Ebu  Bekir’in  sahabe  toplulugu 
i^inde  ‘gonliindeki  bir  sir  nedeniyle’  iistiin  olduguna  fahidik  etmi§ti.  O 
sir  Ebu  Bekir’in  gonliine  yerle§mi§  ve  hiikmii  o giinde  ortaya  <;ikmi§ti. 
I§te  bu,  kulluk  makamma  hakkrni  vermek  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Allah’a  hi$bir  §ey  eksik  kalmayacak  §ekilde  hakkim  vermek  ve  Allah 
peygamberine  de  hakkim  vermektir.  Boylece  Hz.  Peygamber,  Ebu  Be- 
kir’in onu  davet  edeni  degil,  davet  edildigi  kimsenin  kar§isinda  ‘hazir’ 
oldugunu  anlamiftir.  O ise  Allah’or.  Hz.  Ebu  Bekir,  peygamberden 
duydugu  biitiin  sozlerde  kendisine  hitap  edenin  ve  peygamberin  diliyle 
konu§anm  Hale  oldugunu  biliyordu.  Hatta  kendisine  hitap  eden  herke- 
sin  (ardmda)  onunla  konu§anm  Hale  oldugunu  biliyordu.  Allah  onun 
i<pne  bir  terazi  yerle§tirmi§ti:  Bu  teraziyle  duydugu  sozlerde  hatali 
olanlan  ayirt  etmeyi  ve  neyi  kabul  edecegini  biliyordu. 

Allah’a  makamimizin  onun  makami  gibi  olmasi  i^in  dua  ederiz. 
Allah  bizim  duamizi  dogru  bir  dua  eylesin!  Ben  bu  makami  ‘zevk’  ola- 
rak  tattim  ve  onda  bildigim  bir  kari§iklik  yoktu.  Ben  bu  makami  za- 
man  bakimindan  benden  once  gelenlerden  duymami§tir.  Bunun  iki  is- 
tisnasi  vardir.  Birincisi  Hz.  Ebu  Bekir,  digeri  ise  Ku§eyri  Risalesinde 
zikredilen  adamlardan  birisidir.  Onun  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Biitiin  in- 
sanlar  benim  nefsimi  benim  goziimdeki  degersiz  konumuna  indirmek 
i^in  bir  araya  gelselerdi,  onu  ba§aramazlarch.’  Bu  durum,  kullugun  ta- 
dim  ‘zevk  edende’  meydana  gelebilir,  ba^kasi  adma  ger^ekle^mez. 

Bir  cemaat  benim  Ebu  Bekir’in  kademinde  olduguma  tamklik  et- 
mi§ti,  sonradan  anladim  ki  kastedilen  Allah’a  mutlak  kulluk  makamiy- 
di.  Bu  konuda  Allah’a  hamd  ve  §iikiir  olsun.  Allah  bir  defa  omriinde 
bana  bakana  diinya  ve  ahirette  bu  nitelige  sahip  olmayi  nasip  etsin. 
Kitabu’l-beyaz  ve’s-sevad’in  yazari  da  kitabinda  zikrettigi  adamlardan  bi- 
risinin  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Arif  diinya  ve  ahirette  yiizii  kara  kimse- 
dir.’  Burada  kendini  ifade  etmi^se,  boyle  birisi  bu  makamm  saliibidir. 
Niteligi  olmadan  bu  bilgiyi  ula^mi^sa,  hi$  ku§kusuz,  Allah’in  insam  ya- 
ratma  sebebine  hakkim  vermi§  demektir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Ben  cinleri  ve 
insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.’263  Yani  insamn  zahirini  ve 
batimnm  bunun  i^in  yarattim.  Oyleyse  onlarin  Rablige  ayak  basmala- 
rma  imkan  vermedi.  Insamn  kendinde  boyle  olmasi  ve  yaratili§  gayesi- 
ni  yerine  getirmesi  gerekir.  Bunu  yapmayan  insan  hayvan  insandir. 
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‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


DORDUNCU  VASIL 

Kulda  Miistagnilik  Derecesinin  Sonu  Allah  Nedeniyle  O’nun 
Di§indaki  Her  §eye  Kar§i  Miistagniliktir 

Dordiincii  menzille  ilgili  ve  onunla  baglantili  comertlik  hazinele- 
rinin  dordiinctisii  budur.  Bu  menzilin  i$erdigi  ilimleri,  iki  yiiz  yetmif 
ii$iincii  boliimdeki  yerinde  zikretmi§tik.  Bilinmelidir  ki,  comerdik  ha- 
zinelerinden  insanin  ‘zevk’  yoluyla  bilmesi  gerekenlerden  birisinin 
kendisinden  miistagni  olunan  §ey  ile  miistagni  olunmayanin  bilinmesi- 
dir.  Bu,  zenginligin  kuldaki  son  derecesinin  Allah  sayesinde  O’nun  di- 
§indaki  her  §eyden  miistagnilik.  oldugunun  bilinmesidir.  Bize  gore  bu 
tasawuf  yolunda  oviilen  bir  makam  degildir  ve  Hakkin  di§mdaki  §eyler 
i$in  bir  takdir  ve  kendinden  ayri§tirma  soz  konusudur.  Kulluk  maka- 
mindaki  insanin  zevki,  Allah’in  difindaki  her  §eye  yonelik  olarak  kendi- 
sinin  onun  gibi  bir  kul  oldugu  ve  arada  bir  fark  olmadigi  §eklinde  te- 
zahiir  eder.  Bu  makamdaki  insan  goriir  ki  Allah’in  di§indaki  her  §ey 
Hakkin  ona  bildirimlerinin  kendilerinde  cereyan  ettigi  bir  yerdir.  Boy- 
lece  kul  her  §eye  muhta^  haline  gelir,  <jiinku  o Allah’a  muhta^tir.  Hi^- 
bir  §cy  ise  kendisine  muhta^  degildir.  Allah  insanlara  onun  vasitasiyla 
fayda  verirse,  bu  ayri  bir  §eydir.  Insan  bir  §eyin  kendisiyle  isimlendiril- 
digi  ve  ona  fayda  veren  her  adin  Ailah’in  adi  oldugunu  ogrenir.  Bu- 
nunla  birlikte  §eri  bir  hiikum  nedeniyle  ve  ilahi  edebin  geregiyle  her 
adi  Allah’a  vermez.  Allah’in  el-Mugni  ismi,  kula  diledigi  §ekildc,  kendi- 
siyle kendinde  miistagni  olamayacagi  §eyden  miistagnilik  makamini 
kazandinr.  Miistagnilik  Allah  nedeniyle  bile  olsa,  ‘korliik  fimesi’  de- 
mektir.  Bu  makam,  Allah’in  kullarina  kar§i  bobiirlenmeye  yol  a5tigi 
kadar  alemi  ve  insanin  kendi  nefsini  tammamayi  yol  a$ar.  Bu  baglamda 
Ciineyd-i  Bagdadi’nin  bir  arkada§i  ‘Alem  nedir  ki,  Allah  kar§isinda  zik- 
redilsin?’  demi§ti.  Bununla  birlikte  bu  sozii  soyleyen  insan,  Allah’in 
kullarina  kendilerinde  yarattigi  hitabim  anlama  ve  kabul  etme  yetene- 
gine  gore  hitap  ettigini  de  bilir.  Bu  nedenle  Allah’in  hitabi  emrin  ge- 


Yirmi  Behind  Sifir  187 


ni§lemesi  ve  umumile§mesi  i^in  ^e§idenir.  Allah  alemi  bir  konumun  di- 
§inda  tek  tarzda  yaratmamiftir  ki  o konum  da  muhta^liktir.  Oyleyse 
muhta^lik  alem  i^in  zati  bir  nitelik  iken  miistagnilik  anzi  ve  ge9icidir. 

Bilgisi  olmayan  kimse,  arizi  durum  nedeniyle  kendisi  i^in  zati 
olandan  habersiz  kalir.  Ger^egi  hakkalyakin  olarak  bilen  alim  ise  her 
§eydeki  zati  durumu  fark  eder  ve  -diinya  ve  ahirette-  kendinden  bu  hali 
mii§ahede  eder.  Oyle  bir  alim,  efendisinin  emri  altinda  fakir  bir  kul 
olarak  kalir  ve  Rabbinden  hi^bir  §ekilde  miistagni  kalamaz.  Dikkat 
ediniz!  Allah’a  secde  etmek,  biitiin  yaratiklara  yayilan  genel  bir  du- 
rumdur.  insan  turii  ise  oyle  degildir  ve  Allah’a  secde  biitiin  insanlarda 
goriilen  bir  davram§  degildir.  Bununla  birlikte  o da  secde  fiili  kapsami 
altindadir,  ^iinkii  herkes  secde  edendir  ve  secde  insan  i<pn  de  zati  bir 
ozelliktir.  (Jiinkii  insan,  aci  duyan,  muhta^  ve  yoksul  bir  kuldur.  insan 
ihtiya9  ozelligiyle  nitelenmi^tir  ve  bu  ozellik  onda  kahcidir:  insan  ya 
Allah’a  ya  ba§kasina  secde  eder.  Bununla  birlikte  ona  gore  secde,  ya  Al- 
lah i9indir  veya  kendi  zanninca  O’na  yakla§tiran  bir  §ey  i9in  yapilir. 
Boyle  bir  vehmin  olmasi  ka9milmazdir.  Bu  nedenle  Allah  kullarma 
kendilerini  yiikiimlii  tuttugu  ve  meleklerine  Adem’e  secdeyi  emretmesi 
nedeniyle  merhamet  etmi§tir.  Bunun  yam  sira  Allah  Kabe’ye,  Beyt-i 
makdis’teki  ta§a  secde  etmeyi  de  emretmi§tir.  Bunun  nedeni,  kullarin 
arasinda  Allah’in  emri  olmadan  yaratiklara  secde  edenlerin  bulunacagi- 
m bilmesidir.  Boylece  Allah  melek  veya  insana  yaratilmi§  birisine  secde 
etmeyi  emretmi§  ve  secdeyi  kendisine  yakla§tiran  bir  ibadet  yapmi§tir 
ve  yine  bu  sayede  kiyamette  kendi  emri  olmadan  Allah’tan  ba§kasina 
secde  edenlerin  yiikiimliilugii  azalir;  Hakkin  onlara  yonelik  olarak  emri 
olmadan  secde  etmelerinden  ba§ka  soracagi  bir  §ey  kalmaz.  Emirden 
dolayi  ise  onlara  §oyle  der:  ‘Size  boyle  bir  secdeyi  kim  emretti?’  Yoksa 
onlara  bir  yaratilmi§a  secde  caiz  degildir  demez.  (^iinkii  duyuda  ve  ha- 
yalde  ozel  bir  yaratilmi§  hakkinda  bu  secdeyi  emretmi5tir.  Misal  olarak 
gune§in  ve  ayin  ve  on  bir  yildizin  kedisine  secde  ettigini  goren  Yusuf 
peygamberi  verebiliriz.  Kendisine  secde  edenler  onun  anne  ve  babasi, 
halasi  ve  karde§leriydi  ve  hayalde  idrak  ettigi  bu  riiya  duyuda  da  ger- 
9ekle§mi§ti.  Bu  konuda  hikaye  bilinir  ve  Kuran’da  yildizlarin  secdesi 
§eklinde  zikredilir.  Ailesi  Yusufun  huzuruna  girdiklerinde  ona  secdeye 
kapanmi§lar,  Yusuf  da  babasina  ‘I§te  bu  tevilidir’  demi§,  yani  i§in  so- 
nudur.  ‘Benim  gordugumun  ruyanin,  Rabbim  onu  hak  yapti.’269  Yani  du- 


l88  Futuhat-i  Mekkiyye  13 


yuda  ve  di§ta  da  ger^ekle§tircli.  Ba§ka  bir  ifadeyle  daha  once  riiya  mer- 
tebesi  olan  hayalde  ger^ekti.  Oyleyse  ‘haktan’  ba§ka  bir  §ey  yok  ki? 

Allah  Teala  bir  hakki  yerine  getirene  ebedi  olarak  azap  etmez. 
(Jiinkii  hakki  ‘emredilen  bir  §eye’ ve  ‘yasaklanmi§  bir  §eye  secde’  diye 
taksim  ettiginde,  burada  emredilen  bir  §eyi  yapan  ile  yasaklanan  bir  §e- 
yi  yapam  ayirt  etmek  istemi§tir.  Bu  sayede  itaatkar  giinahkardan  ayril- 
mi§  ve  mertebeler  farldila§mi§tir.  Herkes  kendi  kadrini  ve  yaptigi  i§i  bi- 
lince,  rahmet  her  sinifi  bulundugu  yerde  ku§atir,  $iinkii  herkes  bir 
‘hakki’  yerine  getirmi§tir;  bununla  birlikte  o §ey  yasaklanmi§  olabilir. 
Mesela  iftira  eden  kimse  -duyusal  bir  hak  olmasa  bile-  hayalde  bir  hak- 
ki yerine  getirmi§tir.  Qiinkii  iftiraci  hayalinde  iftirayi  canlandirmadan  o 
iftirada  bulunmaz.  iftirada  bulunan  kimseyi  de  kendi  zihninde  canlan- 
dirir  ve  onu  iftira  ettigi  insanin  suretinde  var  eder.  Uyku  suretindeki 
gibi  onu  tahayyiil  ettiginde,  hayaldeki  bir  hakki/ger^egi  ondan  bildirir. 
Fakat  bunu  dinleyene  bildirmez.  Bunun  iizerine  dinleyen  kimse  onun 
duyuda  ger^ek  ve  hak  oldugunu  zanneder. 

Boylece  Allah  alemin  tabaka  ve  mertebelerini  ayri.$tirmayi  murad 
etmi§  ve  bu  nedenle  bu  nitelikteki  birinin  ardindan  ceza  veya  magfireti 
zikretmi§tir  ki,  hangisini  dilerse  o olur!  C^unkii  giinahkarlarin  bir  kismi 
cezalandirilirken  bir  kismi  bagi§lanir.  Nitekim  itaatkarlarin  bir  kismi 
ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilenlerdir.  Onlar  basiretle  ibadet  eden  ke§if 
ve  vecd  sahipleridir.  Bir  kismi  itaatkar  olsa  bile,  perdelenmi§tir.  Dola- 
yisiyla  Allah  itaat  edenleri  bir  mertebeye  yerle§tirmemi§tir.  Oyleyse 
manevi,  duyusal  ve  hayali  varhkta  sadece  hak  var  olmu§tur.  Qiinkii  her 
§ey  Haktan  var  olmu§tur  ve  Halt  hakiki  bir  §eyi  var  eder.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  Rabbine  hitap  ederken  ‘iyilik  senin  elindedir,  kotiiliik 
sana  ula§amaz’  der.  (Junkii  kotiiliik  iyiligin  ziddidir.  Halbuki  iyi  olan- 
dan  sadece  iyilik  <jikabilir.  lyilik/hayr  biitiiniiyle  varlik  iken  kotiiliik  bii- 
tiiniiyle  yolduktur.  (piinkii  o ger^ekte  varligi  olmayan  bir  §eyin  zuhu- 
rudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o bir  hiikiim,  hiikiimler  ise  nispederdir.  Bu- 
rada onun  zuhurunu  kastetmekteyim.  Nitekim  Arap^ada  bu  durum 
boyledir.  Imru’l-Kays  §oyle  der: 

Benim  oliitn  yerimi  ‘§er’  yaparlarsa 

Izhar  ederlerse  demektir. 
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Bunun  i$in  Allah  kendinden  bildirirken  §oyle  der:  ‘O  gizliyi  bilir  ve 
sirri  bilir.’270  Birincisi  var  olam  gizlemek  iken  ikincisi  di§  varligi  olma- 
yani  izhar  etmek  demektir.  insanlar  onun  hak  oldugunu  zanneder.  Al- 
lah ise  onu  hiikmiin  kendinde  varligimn  olmadigini  bilir.  Boylece  Al- 
lah sirri  ve  daha  gizli  olam  bilir.  Yani  gizlilikte  sirri  izhar  eder.  Ayette 
ge^en  gizli  ve  sirrin  ilifkisi  hakkindaki  yorumu  §u  ayet  destekler:  ‘Sinek 
ve  uzerindeki  jey.’271  Yani  ondan  daha  kii^iik  olan  demektir  ki  (bir  on- 
ceki  ayette  ge$en  sirra  i§aret  eder).  Gizlilikte  izhar  edilen  sir  budur. 
Gizli  olan,  dilde  zahir  olandir.  Allah  zikrettigimiz  hususu  peki§tirmek 
iizere  §oyle  der:  ‘ Her  $ey  -O’nun  vechinden  ba$ka-  helak  olacaktir.’272  Oy- 
leyse  duyuda  gorecegimiz  §ekilde  mevcut  olan  ve  akilla  bildigimiz  bir 
§ey  helak  olmayacaktir.  Her  §eyin  vechi  vardir  ve  bir  §eyin  vechi,  yani 
yiizii  o §eyin  hakikati  demektir.  Varlikta  sadece  Allah  vardir.  Oyleyse 
sureder  farkhla§sa  bile  iyilik  ve  hayirdan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Nitekim 
Hz.  Peygamber  bize  ilahi  tecellinin  tiirlii  tiirlii  olacagini  bildirmi§tir. 
Allah  ise  bize  her  gun  bir  i§te  oldugunu  soy lcm i.^  ve  belirsiz  bir  ifade 
kullanmi§tir.  Kastedilen,  ger^egin  bulundugu  durumdaki  farkliligidir. 
Zuhur  eden  her  §ey  O’dur  ve  O kendisi  19m  zuhur  etmi§tir.  O’nu  ba§- 
kasi  gormedigi  gibi  ba§kasi  da  $ogaltmami§tir.  Bu  nedenle  ‘Hiikum 
O’na  aittir  ve  O’na  dondurulursunuz.’273  Yani  Allah  buyurur  ki:  Her  §e- 
yin  helak  edilecegine  inanan,  ayede  kastettigimiz  §eyi  anlamami§  de- 
mektir. Bir  jjeyin  helak  olmadigini  goriip  diinya  ve  ahirette  varligimn 
goriildugiinu  bilince,  bizim  ‘yok  olucu’  derken  neyi  kastettigimizi  an- 
lar.  Bunun  yam  sira  ‘helak  olmamak’  ile  nitelenen  ‘her  §ey’,  benim 
vechimdir.  Boylece  genjegi  bilen  insan  anlar  ki  e§ya  benim  vechimden 
ba§ka  bir  §ey  degildir,  ^iinkii  e§ya  helak  olmaz.  Boylece  Allah  onlan 
kendi  hiikmiine  ^evirmiftir  ki,  ‘O’na  dondurulursunuz’  ayetinin  anlami 
da  budur. 

Bu  yorum,  Kuran’i  ‘istizhar’  etmemi§  olana  gizli  kalan  ince  bir  an- 
lamdir.  Oyleyse  miistagni  bu  nitelikteki  birisiyse  ve  miistagnilik  bu  ni- 
telikten  ibaret  ise,  Allah’tan  ba§ka  miistagni  olmadigi  gibi  zenginlik  de 
sadece  O’nun  niteligidir.  Bu  konuda  biz  kul  adma  konu§maktayiz,  Hak 
i<pn  degil!  Kul  mudaka  efendisine  muhta^  iken  Hak  mudaka  alemden 
miistagnidir.  Alem  varligi  siirekli  olmayan  ve  imkan  mertebesinde  ozii 
geregi  varligi  ve  hiikiimleri  yok  olucudur.  Soz  konusu  hiikiimlerle  Hak 
kendisi  nedeniyle  ba§ka  bir  miimkuniin  hakikatinden  bakici  olarak  zu- 
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hur  eder.  Binaenaleyh  alemde  ortaya  cpkan  varhklara  yardim  eden  sa- 
dece  Haktir,  bafkasi  degildir! 

Dostum!  Bu  boliimii  iyi  ogren,  ^iinkii  o bilinmeyen  bir  vasildir. 
Onun  hiikmii  ‘Hakta  Hak  ile  buiunan  halktir.’  Halbuki  ger^ekte  halk 
yoktur,  fakat  hiikmii  vardir  ve  Hak  yaratildarin  hiikmiinii  kabul  eden- 
dir.  Alem  ve  halka  ait  hiikiim,  kendiligindeki  yoklugu  nedeniyle  varligi 
kabul  etmektir  ve  ancak  boyle  olabilir.  Boyle  olmasaydi,  ^okluk  difta 
ortaya  9ikmazdi.  Halbuki  ^olduk  vardir  ve  hakikat  birdir!  Bu  nedenle 
^ogun  hiikiimlerinin  ortaya  ^lkmasi  zorunludur  ve  o ise  alemdir.  Qiin- 
kii  alem  50k  olandir,  Hak  ise  tektir. 

Seni  yola  sevk  ettik  ki,  ger$egi  oldugu  hal  iizere  ogrenesin!  Bunu 
ogrenince  senin  ve  Haldan  kim  oldugunu  anlarsin  ve  Rab  kuldan  ayri- 
§ir.  Dogru  yola  sadece  Hak  ulaftirir. 


BE§iNCi  VASIL 


t A 

Comertlik  Hazinelerindendir:  Alemlerden  Miistagniyken 
Hakkin  Kendiliginden  Kullanna  Donmesi  Hakkindadir 

Behind  menzille  ilgili  ve  ona  uygun  comertlik  hazinelerinden  birisi 
budur.  Bu  behind  menzil  ilahi  ilimler  arasinda  kendisine  donen  kulla- 
rinin  hallerine  gore  Hakkin  onlara  donmesinin  tafsili  bulunur.  Bu 
kiymetli  bir  bilgidir,  ^iinkii  Allah  fdyle  der:  ‘ Butun  15  O’na  doner.’274 
Bafka  bir  ayette  ‘O’na  dondurulursunuz’275  denilir.  Hak  alemlerden 
miistagniyken  kendinden  kullarina  doner.  Allah  onlan  yarattiginda, 
onlara  donmesi  ve  onlarla  ilgilenip  alemi  korumasi  gerekmiftir,  ^iinkii 
Allah  alemi  bof  yere  yaratmamiftir.  O alemdeki  her  §ahsin  talebine  go- 
re kullarina  doner,  ^iinkii  her  §ahis  kendisinden  istidadina  gore  kabul 
eder.  Bafka  bir  ifadeyle  her  fahis,  kendi  istidadiyla,  Yaraticimn  ihsanla- 
rim  belirler  ve  Allah  ona  talebinin  gerektirdigi  feyi  verir.  If  zikrettigi- 
miz  gibi  olup  Hak  kendini  kullarinin  talebinin  altina  sokunca,  pey- 
gamberlerinin  dilleriyle  de  kendisine  itaat  etmekle  onlan  yiikiimlii 
tutmuftur.  Oyleyse  Allah’a  itaat  eden  kul,  Hakkin  niteligiyle  tezahiir 


Yirmi  Be§inci  Sifir  I91 

etmi§  demektir.  Bu  nitelik  ile  Allah,  O’ndan  talep  ettikleri  jeyleri  verir- 
ken  kullarina  zuhur  eder. 

Hangi  kul  Allah’in  emrine  asi  olursa,  giinahkari  Rabbine  isyana 
sevk  eden  sebep  bu  esnada  bilinir.  Bir  kisminin  giinahkar  olmasi  ve  bir 
kismimn  itaatkar  olmasi,  hallerine  gore,  Allah’m  kullarina  donu§iiniin 
genel  olmasindaki  hikmeti  izhar  etmek  amaci  ta§ir.  Qinkii  Hakkin  kul- 
larma  d6nii$ii  ‘genel’  bir  donii§tiir  ve  bu  sayede  kendilerine  ‘itaat  eden’ 
Allah  itaatkar  kullarina  vaatleriyle  donerken  giinahkarlara  kendilerine 
azap  etse  bile  magfiret  etmek  amaciyla  doner,  ilk  giinah  ilk  insanda  ve 
emre  direnmek  ilk  cinde  ortaya  ^ikmi§,  daha  sonra  emirlere  ve  yasakla- 
ra  gore  biitiin  insan  ve  cinlere  yayilmi§tir.  Bu  durum  Hakkin  yaratil- 
mi§larla  onlara  donmesinin  bilinmesi  o^usiindedir.  Yaratilmi§lar  Al- 
lah’a  kendilerini  iizen  veya  mutlu  eden  §eylere  gore  olan  talepleriyle 
itaat  eder,  yoksa  (gerektigi  iizere)  itaat  etmez.  Qiinkii  kulun  i^inde  bu- 
lundugu  hal  kotii  ise,  onun  hal  dili  Haktan  kendisini  cezalandirmasmi 
ister  ve  boylece  Hakkin  kula  donmesini  gerektirir.  Bu  donii§,  serbest 
olabilir.  Bu  durum  giinahkarda  bulunan  giinahin  halinden  kaynaklamr. 
Ya  da  tarn  olarak  belirlenmi§  §ekilde  ‘viicub’  yani  zorunluluk  yoluyla 
kula  donebilir.  Bu  durumda  Allah’in  giinahkarlara  donmesi  ya  ceza- 
landirma  veya  magfiret  i^indir.  itaatkara  donmesi  ise  ihsan  etmek 
amaci  ta§ir.  Oyleyse  Hak  giinahkara  donmesi,  kulun  hal  dilinin  talep 
ettigini  vermek  amaci  ta§ir.  Hal  dili  dillerin  en  fasihi  ve  anlatimi  en 
gii^lii  olamdir. 

Kullarin  giinahlarinm  dayanagi  ilahi  nispederdir.  Bu  dayanak,  Al- 
lah’in kullarina  emreden  ve  yasaklayan  olmasidir.  Me§iyet  emredilen 
kimseye  yonelen  Hakkin  emrinde  emrin  ger^cklc^mcsi  veya  ger^ekle?- 
memesi  §eklinde  hiikiim  sahibidir.  Ilahi  me§iyet  emrin  ger^ekle^mesiy- 
le  ortaya  ^lkinca,  kul  ‘itaatkar’ ve  fiil  ‘itaat’  diye  isimlendirilir,  ^iinkii 
kul  ilahi  emre  itaat  etmi§tir.  Me§iyet  emrin  ger^elde^memesi  iizere  kula 
tevecciih  etmi§se,  bu  durumda  ilahi  irade  ilahi  emir  ile  9eli§ir  ve  emir 
me§iyet  iizerinde  hiikiim  sahibi  degildir.  Boylece  me§iyetin  hiikmii 
memur  kulda  ortaya  $ikar  ve  o da  Rabbinin  emrine  veya  yasagina  kar§i 
$akar.  Bu  kar§i  ^lkmanin  ger^ek  sebebi  ilahi  me§iyettir  (hi^bir  §ey  Al- 
lah’in mefiyetinin  difina  ^lkamaz). 
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Oyleyse  asinin  ve  itaatkarin  kim  olmadigi  belli  olmu§tur.  Yiikiim- 
liiniin  giinahi  ve  itaati  hangi  ilkeye  dayanir?  Ger<jekte  sadece  Allah’in 
kullarma  donmesi  soz  konusudur  ve  kullar  da  Hakkin  onlara  donme- 
siyle  O’na  donerler.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Sonra  onlar  da  donsiin  di- 
ye/tovbe  etsinler  kullarma  doner.’276  Allah  onlara  donmeseydi,  kullan 
kendisine  donemeyecekti.  Ayette  ge^en  tovbe  donmek  demektir.  Allah 
kullarma  kendilerinin  O’na  donmelerinden  daha  90k  doner.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  kullarin  Allah’a  donmesi,  O’nun  kullarma  donmesine  baglidir 
ve  kullar  Allah’a  ancak  O’nun  vasitasiyla  donebilir. 

Allah  alemi  yaratip  varligim  baki  kihnca,  alem  varligim  O’nun  ko- 
rumasiyla  koruyabilmi§tir;  bu  koruma  olmadan  baki  kalamaz.  Kul  Al- 
lah’a kendinden  dondiigu  gibi  sonra  da  Allah’tan  kendine  doner.  Hak 
ise  kullarma  sadece  kullarindan  doner.  Oyleyse  birincinin  di§inda  ken- 
dinden donii§ii  yoktur.  Bu  ilk  donu§  ba§langi9ta  alemin  yaratili§i  diye 
ifade  edilmi§tir.  Me§iyet  ihtiyar  gerektirseydi,  Hakkin  kendine  donme- 
sini  caiz  sayardik,  Hak  ise  imkanin  mahalli  degildir.  (JXinku  imkan  ter- 
cihi  miimkun  saymayi  gerektirir.  Halbuki  Allah  hakkinda  me§iyetinde 
ve  iradesinde  ihtiyar  soz  konusu  degildir.  (^iinkii  Allah  hakkinda  caiz- 
lik  ve  imkan  soz  konusu  degildir.  (^iinkii  O’nun  bir  §eyi  digerine  tercih 
etmesini  gerektirecek  bir  nedenin  varligi  imkansizdir.  Oyleyse  Allah 
kendisi  nedeniyle  tercih  edendir.  O halde  me§iyet  kendisinde  ihtiyarin 
bulunmadigi  tek  yonlii  bir  ilgidir.  Bu  nedenle  miimkiin  ancak  tercih 
edilen  olarak  anla§ilabilir.  Hak  el-Gafur  olmasi  yoniiyle  perde  ^eker  ve 
bazi  kullari  ile  alemlerden  miistagniyken  Hakka  donii§iin  imkansizligi 
arasina  perde  $eker.  Perde  dili  ‘ Allah  alemlerden  miistagnidir’277  der. 
Boyle  bir  hiikiim  alem  olmadigmda  veya  me§iyetin  konusu  ihtiyar  ol- 
madiginda  verilebilir.  Her  iki  durumda  alem  var  iken  miimkiin  degil- 
dir veya  bunlardan  birisi  yoktur. 

O perdeyle  perdelenen  insan  5oyle  der:  ‘Allah  alemlerden  miistag- 
nidir.’ I§in  nasil  oldugu  ise  bilinemez.  Kullar  arasinda  kendilerinden 
perdenin  kaldirildigi  kimseler  ise  tilavet  etmek  iizere  tunu  soylerler  ve 
onun  neyle  ilgili  oldugunu  da  bilirler.  Bununla  birlikte  §imdi  de  ger^e- 
gin  hangi  durumda  oldugunu  da  bilirler.  Emrin  ve  terkin  bulundugu 
durum  O’nun  miistagniliginin  konusudur.  Miimkiinlerden  geride  ka- 
lanlar  yaratilmami^tir,  ^iinkii  miimkiinler  §ahis  itibanyla  sonsuzdur  ve 
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var  olmayan  §eyin  bekasi  zorunludur.  Allah’in  alemden  miistagniligi 
burayla  ilgilidir.  (^iinkii  alemin  sadece  bir  kismi  ‘alem’  diye  isimlendi- 
rilmiftir.  Hakkin  miistagniligini  kim  boyle  anlarsa,  O’nu  tanimi§  de- 
mektir. 

Kuliarin  Hakki  kullugun  di§inda  tenzih  ettigi  §eye  gelirsek,  onla- 
rin  i§in  kendisi  hakkinda  bir  bilgileri  yoktur.  Dolayisiyla  kul  Hakki 
kendisinde  kullariyla  ortak  yaptigi  her  hususta  Rabbini  tekzip  eder.  Bu 
ise  Allah  kar§isinda  Hakkin  kendisiyle  ili§kilendirdigi  hususlarda  kendi- 
sini  yalanlamada  olabilecek  saygisizhgin  en  biiyiigiidiir.  Boyle  bir  insan 
bir  kismina  iman  eden  bir  kismini  inkar  eden  gibidir.  Bu  durum  ‘O’nun 
benzeri  kimse  yoktur’278  ayetinde  ifade  edilir.  Bir  kismini  ise  inkar  eder. 
‘ Onlar  ger(ek  kafirlerdir.’279  Burada  kul  kendisini  Rabbini  daha  90k  bi- 
liyor  saymi§tir.  Bundan  daha  biiyiik  bilgisizlik  olamaz.  Miimin  kul, 
Hakkin  kendisine  nispet  ettigi  §eyleri  O’nun  bildigi  iizere  nispet  etmesi 
gerekir.  Kul  basiret  gozii  a^ilmadigi  i$in  gergegi  oldugu  hal  iizere  bil- 
mezse,  boyle  bir  hal  gizli  §irktir  ve  gizli  bir  §ekilde  Allah  ile  tarti^mak 
demektir.  Herkes  bunun  farkinda  degildir.  Ozellikle  bu  halin  kendinde 
bulundugu  kimse  bunun  farkinda  olmaz  ve  bir  §ey  elde  ettigini  zanne- 
derken  ger^egi  yitirir.  Bu  nedenle  Allah,  oviilmesini  ve  kendisine  hamd 
edilmesini  emretmi§tir.  Allah  kendini  bir  nitelikle  nitelemi§se,  onunla 
kendini  ovmeyi  ama$lami§tir.  Halbuki  bu  cahil  tenzih^i,  Hakkin  ken- 
dini niteledigi  bu  nitelikten  Hakki  tenzih  eder  ve  kendi  zanninca  Al- 
lah’i  ovmeye  ba^lar.  Halbuki  Allah  ona  kendisini  kendi  ovdiigii  §ekilde 
ovmesini  emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  Allah’in  kitabinda  ve 
peygamberlerin  diliyle  belirledigi  ozelliklerle  O’na  tespih  yapmalidir: 
‘ Her  $ey  O’nun  hamdini  tespih  eder.’280  Bunun  istisnasi  o insandir,  ^iinkii 
onlarin  bir  kismi  Allah’i  O’nun  hamdinden  ba§ka  ovgiilerle  tespih  eder 
ve  O’nun  kendisini  ovdiigii  bazi  ovgiilerde  kendisini  yalarlar  ve  bunun 
da  farkinda  olmaz.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Siz  onlarin  tespihlerini  bilemezsi- 
niz,  O halimdir,  gafur’dur.’281  Yani  Allah  sizi  O’nun  kendisini  ovdiigii 
hususlarda  yerine  getirmediginiz  ovgiiler  nedeniyle  cezalandirmaz  ve 
sizi  cezalandirmada  acele  etmez.  ‘Gafur’dur  (ortendir).’  Yani  boyle  in- 
sanlardan  bunun  bilgisini  ortmesi  anlaminda  Gafur’dur.  Kul  nefsini 
kurtarmak  ve  saadet  sebeplerini  elde  etmek  isteyince,  Allah’i  ancak 
kendi  hamdiyle  ve  ovgiisiiyle  over.  Her  ne  olursa  olsun,  Allah’in  il- 
minde  bir  belirleme  olmaksizin  bu  konuda  Allah’in  bilgisine  dayali  ola- 
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rak  O’nu  over.  Allah  onun  canini  bu  halde  alirsa,  diinya  hayatinda  ke- 
§if  ehli  olmadigi  halde,  ger^egin  kendinde  bulundugu  duruma  onu 
muttali  kilar.  Boyle  yapmaz  ve  tevil  ederse,  teviliyle  kalir  ve  Allah  onu 
teviliyle  birakir  ve  mahrum  eder.  Bu,  mahrumiyederin  en  biiyugudur. 
Aliirette  her  §eyin  ortaya  9ikacagi  zaman  Allah  kaqisindaki  saygisizlx- 
gini  goriir  ve  O’nu  bilmeyi§inin  farkina  vanr.  Bu  makam  sahiplerine 
Hak  ahirette  tecelli  ettiginde  kendisini  inkar  eder  ve  kabul  etmezler. 
Onlar  bir  alamete  bagli  olarak  sinirh  Rabbe  ibadet  ederler.  Bu  alamet 
sayesinde  Allah  onlara  tecelli  edince,  O’nun  rabligini  kabul  ederler.  O 
inkar  ettilderi  kimsenin  ta  kendisidir.  inkar  ettikleri  bir  §eyi  kabul  et- 
mekten  daha  biiyiik  hangi  bilgisizlik  olabilir? 

Bu  menzil  Allah’a  gidenlerin  bilgisini,  fetih  tiirlerini,  manalarin 
bulunduklari  kimselerin  geli§iyle  birlikte  gidi§  ve  gelmelerini  i^erir.  Bu 
gelme  kendisine  degil  anlamlara  nispet  edilir.  Zaman  bu  menzilden 
ogrenilir. 


ALTINCI  VASIL 

Comertlik  Hazinelerinden:  Allah’a  Gayb  Halinde  ibadet 
§ehadet  Uzere  ibadet  Etmektir 

Comerdik  hazinelerinden  biri  altinci  menzille  ilgili  bu  hazinedir. 

Hakki  gizleyip  de  ifya  etmeyen 
Kafir  dir  0 $ahis 

Kimseye  gizli  degildir  0 
Akla  veya  ba§  giiziine  a$ikdr 

Ezel i Allah  miinezzeh 
Zuhur  eden  suretlerde  zahir 

(fiinkii  siirekli  yaratir  onlari 
Zuhur  eden  veya  etmij  her  §eyde 
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Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah’a  gormeden  ibadet 
goriir  gibi  ibadet  etmektir.  (^iinkii  insan  ve  ibadet  eden  herkes,  mabu- 
duna  bir  mii§ahedeye  gore  ibadet  etmelidir.  Bu  mii§ahede  ya  akilla  ve- 
ya  gormeyle  veya  kalp  gormesiyle  ger^ekle^melidir.  Kul  kalp  goziiyle 
Allah’i  mii§ahede  eder  ve  ibadet  eder;  aksi  halde  ibadeti  sahih  degildir. 
Boyle  bir  durumda  kul  goriinmeyene  (gayb  halinde  olana)  degil,  gorii- 
lene  ibadet  etmi$tir.  Allah  goze  goriinen  surederdeki  tecellisinde  ken- 
disini  kula  bildirir  ve  kul  goz  gormesiyle  O’nu  temyiz  etmesi,  kalp  go- 
ziiyle, yani  basiret  goziiyle  O’nu  gormesinden  sonra  olabilir.  Basiret 
goziiyle  ba§  goziinii  birle§tiren  kimsenin  ibadeti,  zahirde  ve  batinda 
kemale  erer.  O’nun  suredere  hulul  ettigini  soyleyen  ise,  iki  durumu 
birden  bilmeyendir.  I§in  dogrusu  ise  Hakkm  surederin  kendisi  olmasi- 
dir.  (^iinkii  bir  mekan  Allah’i  sigdiramayacagi  gibi  bir  suret  de  kendi- 
sini  gizlemez.  Allah’i  sadece  cahilin  bilgisizligi  goriinmez  hale  getirebi- 
lir.  Bu  cahil  Allah’i  goriir,  fakat  madubunun  O oldugunu  bilemez.  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘O’nu  goriir  gibi  Allah’a  ibadet  et.’  Burada  Pey- 
gamber  Allah’i  akilda  canlandirmayi  ifade  etmi§tir.  Ki§i  bilir  ki  ancak 
‘huzur’u,  yani  bir  yerde  bulunmayt  kabul  eden  kimseyi  zihninde  can- 
landirabilir.  Oyleyse  kulun  rabbini  ibadet  halinde  aklina  getirmesi, 
ibadet  ettigi  Mabudun  onun  i^in  hazir  olmasi  demektir.  Bununla  bir- 
likte  kul  O’nu  tanunda  ve  takdirde  bilebilir.  Hakki  bundan  miinezzeh 
olarak  bilirse,  Onu  smirlamaz.  Sanki  goriir  gibi  O’nu  aklina  getirse  bi- 
le, kendisini  takdir  edemez.  Kul  O’nu  tammlayamaz  ve  kendini  bilen 
O’nu  takdir  edemez.  Qiinkii  kul  O’nu  biitiin  sureder  olarak  goriir. 
Onu  bir  surede  tanimlamaya  kalkarsa  ba§ka  bir  suret  kar$isina  ^lkar  ve 
tamm  ge^ersiz  olur.  Dolayisiyla  var  olan  ve  olmayan  biitiin  surederi 
ihata  edemeyecegi  gibi  kul  Hakki  sigdiramaz.  Dolayisiyla  bilgi  baki- 
mmdan  Allah’i  ihata  edemez.  Nitekim  Allah  ‘O’nu  bilgi  bakimmdan  iha- 
ta edemezler’282  der.  Allah  yine  de  insana  §ah  damarmdan  yakin  olmakla 
nitelenmi§tir.  Oyleyse  Hak  kula  kulun  kendinden  daha  yakindir.  Bura- 
da fiili  ‘min’/‘-den’  edatiyla  getirmiftir  ki  daha  yalun  demektir. 

Efyanin  en  yakini  zahirin  batina  yakinligidir.  Zahirden  batina  za- 
hirin  kendinden  daha  yakin  bir  §ey  yoktur.  Batindan  da  zahire  batimn 
kendisinden  daha  yakini  yoktur.  Allah  insana  §ahdamanndan  daha  ya- 
krndir.  Demek  ki  insan  §ahdamari  sahibi  olmakla  nitelenendir.  Bura- 
dan  Allah’m  biitiin  surederin  aym  oldugunu  ogrendik.  Biz  varliktaki 
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biitiin  suretleri  ihata  edemeyecegimize  gore  Allah’i  bilgice  de  ihata 
edemeyiz.  §oyle  diyebilirsin:  Sen  de  bir  suretsin!  §oyle  deriz:  i§te  biz 
de  boyle  diyoruz.  §u  var  ki  suretler  madubun  aym  olsa  bile  madubun 
hiikiimleridir.  Dolayisiyla  onlara  nispet  edilen  bilgi  ve  bilgisizlik  ve  ni- 
teliklerin  bir  onemi  yoktur.  Ben  O’nu  nasil  niteleyecegimi  ve  tavsif 
edecegimi  bilirim.  i§in  ba§inda  ve  sonunda  emir  Allah’a  aittir. 

Hak  Haktir  sen  olmasan  bile 

Sen  oldugunda  da  Hak  Haktir,  bir  j ark  y ok. 

O halde  zahirin  bir  hiikmii  vardir  ki,  o hiikiim  ibadette  batin  ol- 
dugunu  soyledigim  yonden  batin  i$in  yoktur.  Batin  i^in  de  bir  hvikiim 
vardir  ki  o hukiim  zahire  ait  degildir.  Her  hiikmiin  belli  bir  makami 
vardir  ve  her  makamin  bir  hiikmii  vardir.  Bir  §ey  ancak  O’nunla  bilinir 
ve  O’nun  nedeniyle  ibadet  edilir.  Bu  nedenle  Hak  zikrettigimiz  husus- 
ta  bilgisi  olmayanlarin  dikkadni  ariflerin  mertebesine  ^ekerek  §oyle 
demi§tir:  Hak  kulunun  duymasi  ve  gormesidir.  Gordiigiin  bir  §eyi 
Hak  ile  goriirsiin,  duydugunu  Hak  ile  duyarsin.  Hak  senin  duyman  ve 
gormendir.  Sen  ona  ancak  kendisiyle  ibadet  edersin.  Hakkin  ismi  ve 
§ani  yiicedir.  Bildirmesinin  otesinde  bir  bildirme  olamaz.  Hiikiim  ver- 
digi  hususlarda  bir  hiikiim  olamaz. 

Habere  gore,  her  $ey  O’nun  aym 

Gormede  ise  O’ndan  ba$kasiyok 

Zati  hakkinda  du$unenler  nerede 

Onda  buyuk  tehlikeye  du$mu$ler 

1 5 birbirine  girdi 

Onlarda  du§unmenin  bir  bilgisi  yok 

‘O’  denilirse,  yok  denilir  onlara 

Ounkufikirle  aradigimzdir  O 

Ya  da  0 nedir  diye  sorulur  ve  cevap  verilir: 

0 suretlerde  gordugunuzdiir 
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VAKIA 


Tertemiz  bir  siit  pinari  gordiim.  Daha  once  onun  kadar  beyaz  ve 
giizel  bir  siit  gormemi§tim.  Oraya  girdim.  Gogsiime  kadar  yiikseldi, 
fi§kiriyordu.  §a§irdim.  ilahi-garip  bir  ses  duydum.  §oyle  diyordu:  ‘Al- 
lah’a  yakla§mak  ve  itaat  emek  iizere  O’nun  emriyle  O’ndan  ba§kasina 
secde  eden  kurtulmu§  ve  mutlu  olmu§tur.  O’nun  emri  olmadan  kendi- 
sine  yakla§mak  iizere  ba§kasina  secde  eden  ise  bedbahttir.  Allah  §oyle 
der:  ‘M escitler  Allah’a  aittir.  Allah  ile  ‘beraber’  ba$kalarma  dua  etme- 
yin.,2S3  C^iinkii  Allah  yaratiklariyla  beraberken  yaratiklar  Allah  ile  birlik- 
te  degillerdir.  (^iinkii  Allah  onlari  bilir  ve  hangi  mekan,  zaman  ve  hal- 
de  olurlarsa  olsunlar  yaratiklariyla  beraberdir.  Yaratiklar  ise  O’nunla 
birlikte  degillerdir.  Allah  boyle  bir  §eyden  miinezzehtir.  (Jiinkii  yara- 
tiklar O’nu  bilemezler  ki,  O’nunla  olsunlar!  Yaratiklarla  beraber  Al- 
lah’a dua  eden  Allah  ile  beraber  yaratiklara  dua  eden  gibi  degildir.  Al- 
lah ile  beraber  kimseye  dua  etmemelisin.  O’ndan  ba;kasina  secde  et- 
mek,  Allah’in  yaratiklarla  beraber  olmasiyla  miimkiindiir.  Onlar  her 
nerede  olurlarsa  Allah  onlarla  beraberdir.  Biz  Allah’i  yaratiklar  vasita- 
siyla  bilir  ve  buluruz.  O halde  ger^ekte  secde,  yaratiklariyla  beraber 
olmakla  nitelenen  Allah’a  aittir.  Bu  nedenle  ‘Allah  namaz  kilanin  kible- 
sinde  bultmur5  hadisinde  belirtildigi  iizere  namazda  kible  farz  kilinmi§- 
tir.  Kible  Allah  degildir,  fakat  Allah  oradadir.  Allah  bize  kibleye  dogru 
secde  etmemizi  emretmi§tir,  ^iinkii  O oradadir  ve  onunla  beraberdir. 

Ba$  goziiyle  yaratiklari  goren  kimse,  basiretiyle,  yani  kalp  goziiyle 
Hakki  mudak  ve  sinirsiz  olarak  goriir.  Bunu  goriince,  secdeyi  sadece 
kendisine  emredilince  yapar.  Duyuda  Allah’tan  ba§kasi  adma  ger$ek- 
le§mi$  olsa  bile  (kibleye  dogru  secde  vb.)  ger^ekte  Allah’adir,  <pinkii 
secde  Allah’a  olabilir.  Allah  her  §eyi  ihata  edendir.  Oyleyse  biitiin  ci- 
hederin  Hak  ile  ili§kisi  veya  Hakkin  onlarla  ili$kisi  birdir.  Halbuki  her 
kim  ensesi  iizerine  diverse,  Allah’a  secde  etmemijtir.  Bununla  birlikte 
Allah  oniinde  oldugu  gibi  ardinda  da  bulunur.  Fakat  Allah  onun  yii- 
ziinii  dikkate  almi§,  yiiziinden  ba§ka  bir  yoniinii  dikkate  almami$tir.  O 
halde  Allah’tan  ba§kasina  secde,  O’nun  emriyle  olabilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Adem’e  secde  edin.’284  Burada  secde  Allah’tan  ba§kasina  yapihrken 
ibadet  O’ndan  ba§kasi  i^in  olamaz,  ^iinkii  bundan  daha  biiyiik  §irk 
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yoktur.  Mii§rik  §oyle  der:  ‘Biz  onlara  ancak  bizi  Allah’a  yakla$tirsinlar 
diye  ibadet  etmekteyiz .,28S  Mii§rikler  onlann  varliklarina  ibadet  etmemi§- 
ler  ve  sadece  onlara  ibadet  ettikleri  i$in  cezalandirilacaklardir.  (Jiinku 
Allah  yaratiklarina  bir  yaratilmi§a  ibadeti  emretmedigi  gibi  boyle  bir 
§ey  dogru  da  olamaz.  Halbuki  bize  bir  yaratilmi§a  secdeyi  emredebilir. 
O halde  bir  yaratilmi§a  Allah’in  emrinden  veya  emir  olmadan  ibadet 
eden  kimse  bedbaht  iken  -ibadet  etmeden-  sadece  secde  eden  kimse  Al- 
lah’m  emriyle  secde  etmi§se,  bu  secde  bir  itaattir  ve  onu  yapan  mudu- 
dur.  Kendisine  ibadet  etmeksizin  bir  yaratilmi§a  Allah’in  emri  olmadan 
secde  etmek,  insanm  kendiliginden  iirettigi  bir  ruhbanliktir  ve  Allah’in 
nzasim  gozetmenin  di$inda  onu  yaparsa,  ruhbanhga  hakkiyla  riayet 
etmemi§  demektir.  O ki§i  bu  ibadetiyle  Allah’a  yakinligi  ama^lami^tir 
ve  bu  hal  de  Allah’tan  yoksun  kalamaz. 

Allah  her  kulun  zanninda  bulunur,  kulunu  hiisrana  ugratmaz.  Bu 
nedenle  herkes  Allah’a  kar§i  iyi  zanda  bulunmalidir.  Bu  nedenle  mii§- 
rikler,  Allah’tan  bir  emir  gelmeden,  ilahi  bir  ismi  mahallinin  ve  mev- 
zuunun  di§ina  ta§idiklan  i$in  cezalandirilmalidir.  Mahallin  bir  kismi, 
hakkinda  secde  emri  gelmi§  olsa  bile,  kendisine  ibadet  edilemez.  Ilahlik 
ismi  ortak  kilinan  §eye  verilmemif  olsaydi,  ona  ibadet  edilmezdi.  in- 
sanlarin  nefisleri  esas  itibariyla  yaratiklara  ibadetten  nefret  eder,  ozel- 
likle  benzerlerine!  Bu  nedenle  Allah’a  ortak  ko§tuklari  feylere  ilahi 
isimler  vermi§ler,  bu  sayede  O’ndan  ayn  olarak  onlara  ibadet  etmemif- 
lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  yaratilmi§  olarak  onlara  ibadet  etmemi§- 
lerdir.  Mii^rik  ilahi  bir  ismi  sadece  Miiteal  ve  Kebir  Allah’i  tenzih  ama- 
ciyla  bir  yaratilmi§a  verip  §irk  ko§ar.  (^iinkii  mii§rikin  ibadetinde  zahiri 
harekederle  sinirlamayi  talep  etmesi  gerekir  ve  hayali  de  olsa  bir  tasav- 
vur  sahibi  olmalidir,  ^iinkii  onun  hayali  vardir.  Akli  delille  bilen  insan 
ise  Hakki  smirhhktan  tenzih  etmesi  ve  benzerligi  reddetmesi  gerekir. 
i§te  bu  nedenle  ismi  Allah’a  ko§tuklari  ortaga  vermi§lerdir. 

Hz.  Peygamber  Cebrail’e  Ailah’in  kullanna  ogretmek  baglaminda 
§oyle  der:  ‘Sanki  O’nu  goriir  gibi  Allah’a  ibadet  et.’  Burada  hayalde 
goriilecek  §ekilde  Allah’i  tasawuru  emreder.  Allah  kullara  tenzihi  ya- 
saklamadigi  gibi  tahayyiilii  de  yasaklamami§tir.  Onlara  sadece  tahayyii- 
lun  duyulur  olmasim  yasaklami§tir.  Bununla  birlikte  hayalin  hakikati- 
nin  beden  veya  sureti  olmayan  feyleri  surete  sokmak  oldugunu  bilir, 
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^iinkii  hayal  boyle  idrak  edebilir.  Hayal  makul,  yani  akledilir  olan  ile 
mahsus,  yani  duyulur  olan  arasinda  simrli  bir  duyudur.  Hak  biitiin 
bunlari  her  §eyi  ku§atan  rahmed  nedeniyle  ortaya  koymu§tur.  Oyle  ki 
Allah  cezalandirilana  rahmet  ettiginde,  yaratiklari  bu  ilahi  rahmetin 
diinya  hayatinda  ve  yiikiimliiliik  diyannda  bildirilmi§  rahmet  oldugunu 
anlarlar  ve  bilenler  de  kendisini  inkar  etmezler.  Allah  alemi  kotiiliikten 
ibaret  olan  yokluktan  kendisi  ign  irade  ettigi  iyilige  9ikartmi§tir  ki  iyi- 
lik  ve  hayir  varliktir.  Oyleyse  alem  asil  itibariyla  muduluga  $ikarak  var 
olmu§tur  ve  hiikiim  itibariyla  i§i  rahmette  sonlanir.  Qiinkii  kendisinde 
ortak  ko§tugu  yer,  bir  karifim  yeridir;  orasi  ku§ku  yeri  olan  diinyadir. 
Onun  bir  yonii  mevcut  olu§u  bakimindan  Hakka  bakarken  bir  yonii 
kendisinde  yok  olu§u  bakimindan  otekine  intikal  etmesi  yoniiyle  de 
yokluga  bakar.  Ku§ku  helallik  ve  haramligm  e§it  ol^iide  nispet  edile- 
bildigi  §eydir.  Allah’in  alemi  bu  nitelikte  yaratmasmin  nedeni,  kendile- 
rine  genel  rahmetiyle  merhamet  etmeyi  irade  ettiginde,  kullarin  maze- 
rederini  ortaya  koyma  amaci  ta§ir. 

Allah  kullanna  kar§i  son  derece  latiftir.  Yaratan  yarattigi  i§e  ozen 
gosterir.  O halde  bilgili  insan  inan$li  m^rikin  Allah’m  kulu  oldugunu 
inkar  etmez.  ^iinkii  o mii§rikin  ‘Bizi  AUah’a  daha  f ok  yakla$tirsinlar  diye 
onlara  ibadet  ettife’286  dedigini  bilir.  Mii$rik  Allah’i  inkar  etmemi§,  O’nu 
kabul  ettigi  gibi  yakinlik  vesilesi  edindigi  pudara  kar§i  iisriinliigiinu  de 
kabul  etmi^tir.  Cezalandirilamn  hangi  sebeple  cezalandirilacagim  ve 
ahiret  hayatindaki  cezalandirmanin  diinya  hayatindaki  cezalar  gibi  ol- 
dugunu bilirse,  bu  durum  Allah’m  varligina  imana  etki  etmeyecegi  gibi 
biiyukliigun  O’na  ait  olduguna  inanmaya  da  tesir  etmez.  Allah  herke- 
sin  nezdinde  biitiin  §eylerden  buyiiktiir.  Allah  rahmetinin  bir  geregiyle 
§oyle  der:  ‘ Allah’in  $iarlarim  yucehen...’287  Ba§ka  bir  ayette  Allah’iri  ya- 
saklarmi  der.  §iarlar  alameder  demektir.  Menasik  ise  Allah’a  yakla§ma 
vesileleridir.  Biitiin  bunlar  ‘kalplerin  takvasindan  kaynaklamr.’288  Bu  da 
biiyiikliik  ve  azametteki  ortakliktan  kaynaklamr  ve  bize  emredilen  bir 
husustur.  Miifrik  ortak  ko§tugu  §eyi  Allah’in  biiyiikliigii  nedeniyle  yii- 
celtmi§tir,  ^iinkii  biiyiikliik  ve  azametin  yarauklara  da  yayildigim  ve 
herkesin  yaratili§ta  onu  buldugunu  bilir.  Bununla  birlikte  mii§rik  kal- 
binden  sadece  Allah’m  biiyiik  oldugunu  bilir.  Bu  konudaki  cezalan- 
dirma  Allah’m  bir  izni  olmadan  belirli  §ahislar  hakkmdaki  davram§in- 


200  Fiituhat-i  Mekkiyye  13 


dan  kaynaklamr.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mii§rik  bu  adi  o §ahislara  tafidigi 
i^in  cezalandirilir. 


VASIL 

Fitratla  Korunan  AsiUar 

Asrilara  gelirsek,  onlar  Allah’in  insanlari  iizerinde  yarattigi  fitrat 
vasitasiyla  korunur.  Bazi  insanlann  ne  dedigine  bakiniz:  ‘Bizi  dehr 
(zaman)  helak  eder.’  Halbuki  Allah  sahih  ve  a$ik  bir  vahiyde  §oyle  der: 
‘Dehr’e  sovmeyin,  ^iinkii  Dehr  Allah’tir.’  Onun  bu  sozii  boy  yere  soy- 
ledigini  mi  zannedersin?  Hayir!  Bu  ifadeyi  kullara  rahmet  olsun  diye 
kullanmi§tir.  (^iinkii  bu  soz  soyleyenlere  gore  dehr,  duyulur  bir  §ey 
degil,  mevhum  bir  §eydir.  Onun  alemdeki  varlik  tarzi,  biiyiik  felegin  - 
ki  hareketiyle  giiniin  ortaya  ^lktigi  burglar  felegidir-  hareket  ettirmesiy- 
le  harekedenen  giine§in  kendi  feleginde  hareketiyle  meydana  gelen  ge- 
ce  ve  giinduzdiir.  Gune§in  burglar  feleginde  ortaya  $ikmasiyla  da  gece 
ve  giindiiz  olu5ur.  Ku§kusuz  giin  vardi,  bu  esnada  gece  ve  giindiiz 
yoktu.  Bununla  birlikte  derece  ve  dakikalar  vardi  ki  daha  azi  ge^erli 
degildir.  Bununla  birlikte  genel  §irk  ve  tatil  (Hakkin  sifatlarimn  i§lev- 
sizligi)  yoktur.  Mii§riklerin  ko§tuklari  ortaklar,  sadece  verdikleri  isim- 
lerdir  ve  Allah’m  emri  olmadan  o isimleri  mevhum  ve  duyulur  varhkla- 
ra  vermi§lerdir.  Boylece  miifrikler,  Hakki  razi  etmedikleri  i^in  cezalan- 
dirilirlar.  Ku§kusuz  biz  i§in  bir  emir  olmadan  onlardan  meydana  gel- 
digi  §ekilde  oldugunu  gordiik. 

Bu  vasli  iyi  ogren,  90k  ince  bir  meseledir. 

Yirmi  be§inci  sifir,  119  yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliimiin  altinci 
vaslimn  sona  ermesiyle  sona  ermi§tir. 


YiRMi  ALTINCI  SiFIR 


Rahman  ve  Rahim  Allah’in  Adiyla 


[Ug  YUZ  ALTMI§  DOKUZUNCU  BOLtJMDEN] 
YEDINCi  VASIL 

Comertlik  Hazinelerinden:  Kolenin/kuiun  Efendinin  Mertebe- 
sinden  Sonra  Gelmesinin  Zorunlulugu  ve  Kullugu  Biitiinuyle 
Allah’a  Adamak  Hakkmdadir 

Bu  hazinede  kul/kole  efendisinin  mertebesinden  geride  kalmasi, 
kullugunu  -ba§kasina  degil-  biitiinuyle  Allah’a  tahsis  etmesinin  zorun- 
lulugu ele  alimr.  Kul  zerreler  aleminde  (bezm-i  elest)  Allah’in  avucun- 
dayken  bunu  kabul  etmi§,  Hak  o ikrarin  ve  kabuliin  diinya  hayatmda  - 
ki  orasi  perde  ve  ortii  yeridir-  kendisine  e§lik  etmesini  irade  etmi§tir. 
<piinkii  Hak  Varlik,  mertebe  ve  riitbe  itibanyla  yaratiklardan  oncedir. 
Allah  vardi  ve  ba§ka  yaratilmi§  yoktu;  varlik  onceligi  bu  demektir.  Al- 
lah takdir  etmig,  hiikiim  vermi^,  hiikmiinii  uygulami§tir.  Bu  hiikiim 
geri  ^evrilemeyecegi  gibi  O’nun  kendisi  hiikme  konu  olamaz;  riitbenin 
once  gelmesi  de  bu  demektir.  ‘Siz  dileyemezsiniz,  Allah  diler.’289  Yani  si- 
zin  ne  dileyeceginizi  O irade  eder.  Oyleyse  kulun  biitiin  yonlerden 
Hakkin  mertebesinden  geride  kalmasi  zorunludur.  (^iinkii  kula  9okluk 
mutlak  birlik  Hakka  ozgii  kalsin  diye  ^okluk  verildi.  Her  yaratilmi§a 
Allah,  temyiz  ve  fraklilik  birligi  vermi$tir  ve  o sayede  her  yaratilmi§ta 
mutlak  birlik  ‘zevk’  yoluyla  bulunur.  Bu  sayede  herkes  bir  ahadiyet, 
yani  mudak  birlik  oldugunu  anlar  ve  kendisiyle  Allah’a  taniklik  edecegi 
ilahi  birligi  ogrenir.  Her  yaratilmi§  ‘zevk’  yoluyla  ogrenecegi  ahadiyeti 
olmasa  ve  ondan  dolayi  ba§kalarindan  ayri^mamij  olsaydi,  Allah’in  sa- 
yesinde  yaratiklarmdan  ayrifmasmi  saglayan  ahadiyetinin  oldugunu  an- 
lamazdi.  Demek  ki  herkeste  bir  birligin  bulunmasi  zorunludur.  Aym 
zamanda  ^okluk,  9oklugun  birliginin  (ahadiyet-i  kesret)  sahibidir.  Her 
sayinm  ba§kasina  ait  olmayan  bir  birligi  oldugu  kadar  ikinin,  U9iin  ve  - 
aklen  sonsuza  kadar  aklen  giden-  biitiin  sayilarin  birligi  vardir.  §u  hal- 
de  her  9oklugun  kendine  ozgii  bir  birligi  vardir. 
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Her  durumda  Hak,  kuluna  Yaratanin  mertebesinden  geride  kal- 
masini  zorunlu  kilmi§tir.  Nitekim  Hak  bizim  O’nu  bilmemizi  kendi- 
mizi  bilmemizden  sonra  getirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  hakkinda- 
ki  hadis  bilgi,  varlik  bakimindan  bizim  hakkimizdaki  hadis  bilgiden 
sonra  gelir.  Allah  alemdeki  e§ya  arasina  da  bir  derecelenme  yerle§tirdi 
ki,  ‘zevk’  yoluyla  kendimizden  derecelenmeyi  ogrenelim.  Buradan 
Haklun  bizden  olan  iistunlugunii  ogrendik.  Bununla  birlikte  Hakki 
bilmemiz  kendi  hakkimizdaki  bilgiden  sonra  gelir.  Boylece  kendimizi 
bilmemizin  gayesinin  Allah’i  bilmemiz  oldugunu  anladik  ve  O’nun  ta- 
rafindan  talep  edildigimizi  ogrendik;  yoksa  kendimiz  ve  varliklarimiz 
nedeniyle  talep  edilmedik.  (^iinkii  delil,  kendisi  i^in  degil,  medlul  i^in 
talep  edilir  ve  bu  nedenle  de  ikisi  bir  araya  gelmedigi  gibi  yaratiklar  ve 
Hak  da  kesinlikle  herhangi  bir  yonden  bir  araya  gelmez:  Kul  kendisi 
nedeniyle  kul  iken,  Rab  kendisi  nedeniyle  Rabdir.  Kulluk  ancak  kendi- 
sini  bilen  adina  sahih  olabilir.  O ki§i  kullukta  Rabliktan  herhangi  bir 
§ey  bulunmadigini  da  orenir.  Rabhk  da  kendisini  bilen  adina  sahih 
olabilir  ve  bilir  ki  Rablikta  kulluktan  bir  §ey  yoktur. 

O halde  Allah  kullarina  Rabliginden  geri  durmalarim  vacip  kilmi§, 
kendisini  ‘musalli  (ikinci  olan,  namaz  kilan)’  diye  isimlendirmek  iizere 
ona  namazi  farz  kilmi§tir.  Bu  yorumla  ‘musalli’  Rabbinin  mertebesin- 
den geri  kalan  demektir.  Allah  kendisine  de  salati  (namaz;  Haklca  nis- 
pet  edilen  salat  rahmet  demektir)  nispet  etmi§,  bu  sayede  kendisi  hak- 
kindaki  hadis  bilginin  yaratilmi§  hakkmdaki  hadis  bilgiden  sonra  gel- 
digini  ifade  etmi§tir.  Ayette  ‘0  size  salat  eder,  melekleri  de’290  denilir. 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Rabbin  ign  namaz  kiV291  denilir.  Bir  §eyden  geride  ka- 
lamn  ondan  kesilmi§  olacagini  bildigimiz  i^in,  her  birinin  -kendi  mer- 
tebesinde  bulunarak-  otekinden  ayrildigim  ve  farklila§tigim  anladik. 
Birine  otekine  verilen  isim  verilmi§  ve  bu  nedenle  bir  ortaklik  bulun- 
dugu  vehmedilebilir.  Halbuki  Allah’ta  bir  ortakhk  soz  konusu  degildir, 
9iinku  mertebesi  ve  riitbesi  Q’nu  ayri§tirir  ve  her  birisi  farklila§masim 
saglayan  riitbenin  geregiyle  o hukmii  kabul  eder. 

Kesin  olarak  biliriz  ki,  elimizdeki  ilahi  isimleri  Allah’a  ve  bize  ve- 
rebiliriz.  Bununla  birlikte  hem  kendi  mertebemizi  hem  Hakkin  merte- 
besini  bilmemiz  nedeniyle  mii§terek  lafizli  isimlerin  Allah’a  nispetinin 
bize  nispetinden  farkli  oldugunu  da  biliriz.  Allah  Rabligi  nedeniyle 
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bizden  biz  de  kullugumuzla  O’ndan  ayrigtik.  Her  kim  kendi  mertebe- 
sinin  geregini  yerine  getirirse,  hi$  kufkusuz,  kendisine  haksizhk  yap- 
mami§,  i§e  hakkini  vermi§  demektir: 

Hak  senin  gin  ayan  beyan  ortada 

Halk  da  senin  igin  ayan  beyan  ortada 

Artik  istedigini  soyle  veya  adim  ver 

Her  soz  hak;fakat 

O’nun  varliginda  yalan  yok 

Bizim  varligimizda  dogru  yok 

§air  Lebid’in  misrai  bununla  ilgilidir: 

Dikkat  ediniz!  Allah  di$mdaki  her  $ ey  batildir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  Araplarin  soyledigi  en  dogru  misra  §air 
Lebid’in  soyledigidir  ki  yarisi  bu  olan  beyti  kastetmektedir. 

Konuya  donersek  §oyle  deriz:  Bu  mertebe  AUah’in  zikredenlerden 
ba§kalarina  tahsis  edip  ovmii§  olmadagi  bir  mertebedir.  ‘Zikreden  (ha- 
tirlayan)’  herhangi  bir  konuda  bilgisi  olup  sonra  yaratihj  ozelligi  olan 
unutma  nedeniyle  unutan  kimsedir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Onlar  Allah’  1,  Al- 
lah onlari  unuttu.’292  Insanlar  §oyle  unuturlar:  Allah’in  kendilerine  izafe 
ettigi  amel,  mal  ve  sahiplik  nedeniyle  insanlar  Rabhkta  paylanmn  bu- 
lundugunu  veya  O’nun  rububiyette  kendilerine  pay  ayirdigim  zannet- 
mi§lerdir.  Boyle  ayetlere  misal  olarak  (Ya  da  sahip  olduklarimz’293  ayetini 
verebiliriz.  Kullar  arasindan  inayete  mazhar  olup  ilahi  mertebeden 
rahmet  verilenler  Rabbin  ismini  zikretmi§lerdir.  Allah  Teala  §oyle  der: 
‘Ben  beni  zikredenle  birhkte  otururum.’  Allah’i  zikredenler  Hak  ile 
oturanlardir  ve  zikir  onlara  Hak  ile  oturma  imkani  saglar.  Hak  ile 
oturmak  e§yada  O’nu  mii§ahedeyi  ve  gormeyi  saglar.  Hz.  Ebu  Bekir 
‘Gordiigum  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  derken  Hz.  Omer  ‘Her 
§eyle  beraber  Allah’i  gordiim’  der.  Ba§kalan  ise  ‘Gordiigiim  her  §eyden 
sonra’  veya  ‘gordiigiim  her  §eyde  Allah’i  gordiim’  der.  Bazi  insanlar 
herhangi  bir  §eyle  irtibatli  olmadan  bir  §ey  gormedim  der.  Hakki  gor- 
mek,  vehmettigi  bir  §eyden  insanin  geride  kalmasim  saglar;  bu  vehim 
Allah’in  ona  rabliktan  pay  ayirdigi  ve  rabligin  onun  niteligi  oldugu  ve 
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herhangi  bir  §ekilde  rububiyette  ayaginm  bulundugu  hakkindadir.  Oy- 
leyse  insan  zikretmekle  bu  vehimdcn  geride  durur.  Allah  §oy!e  der: 
‘Rabbinin  ismini  zikret  ve  namaz  kil.’294  Yani  kulluk  makamina  geri  don, 
Rabligi  Allah’a  birak!  Oyle  bir  kul  biitiin  yonlerden  felaha  erer. 

Bu  nitelik  zikredenden  ba§kasi  ifin  mii§ahede  degildir.  Zikreden 
insan,  kendini  Allah’a  adami§  ‘sirf  kul’  demektir.  Bu  halin  ziddiyla  nite- 
lenen  hakkinda  ne  soyledigine  dikkat  ediniz.  Soz  konusu  insan  rabbi- 
nin zikrinin  kendisine  gelmedigi  -ki  Kur’an  demektir-  kifidir  ve  bu  ne- 
denle  hem  kendisiyle  ve  hem  Rabbiyle  zikreder:  ‘Tasdik  etmedi  (ilk  an- 
lamiyla  sadaka  vermedi).’295  Yani  kitabi  Rabbinin  katindan  getirdigini 
iddia  edeni  tasdik  etmedi  ve  ‘Namaz  da  kilmadi  (ikinci  anlamiyla  geri 
kalmak).’  Yani  biiyukliik  iddiasindan  geri  durmadi.  O insan  Allah’in 
hak  sdzunii  duymu§tur:  bu  soz  Allah  katindan  gelmemi§  olsaydi  bile, 
akilli  insan,  yamndaki  birinin  hakikati  soyledigini  duyunca  hakikate 
donmesi  ve  onu  kabul  etmesi  gerekirdi  ki  boyle  yapsa,  hakikati  red- 
detmek  yerine  onun  ehli  olurdu.  Bu  insan  delilinin  (dogru  oldugunu 
soyledigi)  hususta  hakikati  soyleyen  herhangi  bir  kimseyi  tasdik  etme- 
mi§,  Allah  da  onu  kinami§tir.  O ki§i  kendine  hakikati  getiren  kimseyi 
yalanlami§tir.  Onu  getiren  peygamberdir.  Hakki  yalanlamak  ya  bilgi- 
sizlikten  kaynaklamr  ve  ki§i  onun  hak  oldugunu  bilmez;  ya  da  inattan 
kaynaklanir.  Inat^i  onun  dogulugunu  bilir  ve  peygamber  bir  haberi  ge- 
tirdiginde  mugalataya  ba§lar.  Boyle  bir  insan  hakkinda  Allah  §oyle  der: 
‘Onu  inkar  ettiler,  ta§kmhk  ve  haddi  a$arak,  iflerinden  ona  inanmaktaydi- 
!ar.’296  Ba§ka  bir  ayette  (Yuz  fevirdi’297  denilir.  Kastedilen  hakikati  ve 
onu  getireni  yalanlamamn  ardindan  ytiz  5evirmedir.  Boyle  biri  hakikat- 
ten  yiiz  $evirmi§,  ‘ sonra  da  (ahm  sata  sata  ailesine  ddnmu$tur.,29S  Bu  hal, 
kibirli  ve  dii§iincesi  me§gul  §a§kin  birinin  halidir.  Onu  duydugu  soz 
tembelle§tirmi§tir,  ^unkii  i§in  zahirinden  onun  hakikat  oldugunu  bilir. 
(^iinkii  Allah  mucizeyi  -insanda  yarattigi  ozellikle-  onu  kabul  giiciine 
sahip  kimseye  getirir. 

Bu  nedenle  her  nebinin  delilleri  birbirinden  farkli  oldugu  kadar 
her  grup  hakkindaki  deliller  de  birbirinden  farkli  olmu§tur.  Peygamber 
insanlara  kabul  edemeyecekleri  bir  ayet  ve  mucize  getirmif  olsaydi,  yiiz 
^evirdiklerinde  Allah’in  onlan  nasil  cezalandiracaklan  hakkinda  kendi- 
lerini  cahil  birakmi§  olurdu.  Allah  Alim,  Hakim  ve  Adildir.  Kim  ba§- 
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kasinin  hakkindan  (geri  kalarak)  kendi  hakkina  donerse,  hi^  ku§kusuz, 
kendisine  kar§i  insafla  davranmi§,  herhangi  bir  hak  sahibinin  onun 
iizerinde  talebi  ortaya  <pkmami§  olur.  Boyle  biri  iki  eliyle  hayirlari  top- 
lam^,  Allah  da  onu  biitiin  hayirlara  ula§tirmi§  sayilir:  ‘Kime  hikmet 
verilirse,  pek  50k  hayir  verilmi§  demektir.’  Hakim  her  §eyi  kendi  mer- 
tebesine  yerle§tiren  ve  her  hak  sahibine  hakkmi  veren  demektir.  Boyle 
bir  insan  yetkin  delil  ve  susturucu  kelimenin  sahibidir.  Onun  mii§ahe- 
desi  kesilmez,  ilahi  yardun  kullugunu  yaparken  ondan  geride  kalmaz. 
(^iinkii  biz  onu  ‘efendinin  kulu  ve  kolesi’  saydik,  yoksa  efendinin  miil- 
kii  aymadik.  (^iinkii  miilkiyet  bazen  koleligini  bilende  bulunabilirken 
(akilli  mallar)  bazen  onu  bilmeyende  olabilir  (e§ya).  Kulun/kolenin  ha- 
li,  efendisinin  soziinii  dinlemek  ve  ona  itaattir.  Kolenin  di§indakiler  ise 
efendinin  diledigi  fekilde  tasarrufta  bulundugu  ve  bu  tasarrufu  kendi- 
sini  ifinden  all  koyacak  bir  ovgiiye  konu  olmadigi  miilktiir.  Akilli  miilk 
ise  oyle  degildir  ki  kastedilen  koledir.  Kendisini  yonlendirirken  bir  mal 
gibi  davranan  kimseyi  Allah  over,  (^iinkii  Allah  akilli  insamn  yaratilifi- 
na  dogru  soziinii  reddetme  ve  (kendindeki  tasarrufu)  engelleme  ozelli- 
gi  vermi§,  ona  itaat  etme  ve  giinah  i§leme  imkani  tammi§tir.  Hakkm 
tasarrufu  kar§isinda  bir  mal  gibi  teslimiyetle  kalan  ise,  kullanildigi  yer- 
de  kalm^tir  ve  bundan  dolayi  Allah  onu  ovmii§tiir.  Nitekim  Allah  me- 
lelderini  de  overek  ‘ Kendilerine  emrettigi  i$te  Allah’a  asi  olmaz  ve  emredi- 
leni  yaparlar’299  buyurur.  Meleklerin  giig  ve  yaratili§larinda  Allah’m 
emrini  reddetme  imkani  olup  kabul  etmeleri  gereken  §eyi  reddedebilse- 
lerdi,  emre  kar§i  gelmemek  ve  emrettigi  i§leri  yapmalanyla  onlari  ov- 
mezdi,  ^iinkii  mecbur  olan  oviilmez.  Namaz  kilana  bakmiz!  O Rabbi- 
nin  huzurunda  dururken,  zelil  bir  §ekilde  ellerini  baglar  ve  el  baglamak 
iki  elin  salinmasindan  daha  iyi  bir  davrani§tir.  Hadis  de  boyle  belirt- 
mi§tir. 

§oyle  ki:  Allah  namazi  kuluyla  arasmda  ikiye  b61mii§tiir.  Namazin 
bir  par^asi  Allah’a  aittir,  bu  kisim  Fatiha  suresinin  ilk  kismindan  ‘din 
giiniiniin  sahibi  (yevmi’d-din)’  ayetine  kadarki  kisimdir.  Bu  kisim,  ku- 
lun  sag  eli  konumundadir,  ^iinkii  kuwet,  biitiiniiyle  Allah’a  aittir.  Biz 
sagi,  yani  kuweti  Allah’a  verdik.  Diger  kisim  ‘ihdina  (bizi  ulaftir)’ 
kismindan  surenin  sonuna  kadarki  kisimdir  ve  kula  aittir.  Bu  par$a  sol 
eldir,  ^iinkii  o zayif  taraftir  ve  kulun  mertebesi  odur.  (^iinkii  kul  ba§ta 
zayifliktan  yaratilmi§,  i§in  sonunda  da  (ya§lilik)  zayifhga  ddndiiriilmii^- 
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tiir.  Onun  bir  pargasi  ise  Allah  ile  kulu  arasmdadir.  Boylece  o par$a  Al- 
lah lie  kulu  birle§tirir.  Bu  kisim  ‘Ancak  sana  ibadet  eder  ve  senden  yar- 
dim  dileriz’  ayetidir.  Bu  birle§me  nedeniyle  kul  namazda  Hakkin 
oniinde  durdugunda  ellerini  baglar.  Boylece  kulun  namazi  ellerini  bag- 
lamasiyla  tamamlanir.  Elleri  baglamak  sag  eli  sol  el  iizerine  koymakla 
ger$ekle§ir.  Daha  once  soyledigimiz  gibi  sag  el  Allah’a  aittir  ve  sola 
kar§i  iistundiir.  Sag  elin  avu^  i$i  sol  elin  sirtinin  iizerine  getirilir  ve 
parmaklarla  diger  el  ku§atilir  ki  boylece  Allah’in  kuluna  namaz  i$in  yi- 
kamayi  emrettigi  el  tam  olarak  igermi§  olur. 

Bu  hikmetin  gorenler  i^in  ne  kadar  a$ik  olduguna  bakimz!  Hz. 
Peygamber  namaz  kilanin  gozlerini  namazi  esnasmda  goge  kaldirmasi- 
m yasaklami§tir,  $iinkii  Allah  onun  kiblesindedir  ve  ayakta  dururken 
ufkun  kar§isinda  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  kendisine  yonelen 
kulun  kiblesidir.  Hz.  Peygamber  secde  yerine  bakan  kulu  ise  6vmii§- 
tiir,  $iinkii  bu  sayede  Allah  kulun  dikkatini  kendini  ve  kullugunu  bil- 
meye  $ekmi§tir.  Allah  namazdaki  yakinligi  secde  hali  saymi§tir  ve  insan 
namazda  sadece  secdedeyken  §eytandan  korunmu§tur.  Secde  edince, 
§eytan  onu  birakir  ve  aglamaya  ba§lar,  §oyle  der:  ‘Ademogluna  secde 
emredildi,  o secde  etti,  ona  cennet  var!  Bana  secde  emredildi,  diren- 
dim,  benim  i$in  cehennem  var!’ 

SEKiZiNCi  VASIL 

Comertlik  Hazinelerinden:  Kul  Ger^ekte  de 
Yaratamn  Mertebesinden  Sonra  Gelir 

Comertlik  hazinelerinden  birisi  de  bitirdigimiz  vasilla  ilgilidir.  Bu 
konu  kulun  ger^ekte  de  Yaratamn  mertebesinden  sonra  gelmesidir. 
Kulun  bu  ger^egi  gormesinin  oniine  Allah’in  onda  yarattigi  gaflet, 
unutma  ve  yamlma  perde  olur  ve  efendilikte  ayagimn  bulundugunu 
zannederken  ger$ek  bunun  tersine  §ahittir.  Insan  haliyle  bu  durumdan 
kesin  olarak  emindir.  Ger^ekte  bulundugu  durumda  ise  mii§ahede  sa- 
hibidir  ve  onun  bu  konuda  mudulugu  yoktur,  aksine  bedbahttir.  Mah- 
rumiyetin  zirvesi  budur.  Kul  boyle  ya§amayi  siirduriir.  En  sonunda 
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perde  kalkar,  goz  keskinlefir,  ger^ege  oldugu  hal  iizere  iman  eder,  fa- 
kat  imani  fayda  vermez.  Iman  haber  varken  olabilir,  gormeyle  anlamim 
yitirir.  Miimin  gabya  iman  edendir  ve  gayb  burada  Allah  katindan  ge- 
len  haber  demektir.  £iinkii  miimkiin  varhk  ve  yoklugu  kabul  edebile- 
cegi  gibi  ‘haber3  olmak  bakimindan  haber  dogruluk  ve  yanlifliga  konu 
olabilir. 

Bilmelisin  ki,  kulun  maruz  kaldigi  durum,  iizerinde  zorunlu  olan 
ve  §eriatm  farz  kildigi  haklardan  gafletinden  kaynaklamr.  Kim  farzlari 
goziiniin  oniinde  tutup  yapmak  i^in  giiciinii  harcar,  sonra  Allah  katin- 
da  mazeret  sayilan  engeller  nedeniyle  yerine  getiremezse,  hi^  ku§kusuz, 
i§ine  hakkini  vermif,  Allah’a  gorevini  teslim  etmi§  demektir.  Artik 
onun  iizerinde  sorumluluk  veya  giinah  olmadigi  gibi  Hak  da  -o  engel 
soz  konusu  olunca-  kulu  yiikiimlii  tutmaz. 

Engeller  iki  kisma  aynlir:  Bir  kismi  huzur  halinin  (gafletin  ziddi) 
birlikte  olurken  bir  kismi  huzurun  olmayi§iyla  ger^ekle^ir.  Huzurun 
olmayi§i  gaflet  demektir.  Huzur  halinde  ortaya  ^lkan  engeller  iki  kisma 
ayrilir:  Bir  kismi  vacibe  baki§a  doner:  Acaba  o vacip  kendisine  vacip 
midir,  degil  midir?  Ki§i  Allah’in  kendisini  yiikiimlii  tuttugu  iizere  bii- 
tiin  gayretini  o vacibin  delilini  aramaya  verir,  fakat  onu  bulamaz.  Boy- 
le biri  i^tihat  ehli  mii^tehittir  ve  ona  delili  ne  verirse  ona  gore  hareket 
etmelidir.  Bununla  birlikte  soz  konusu  hiikiim  Allah  katinda  ge^ekte 
vacip  olabilir,  fakat  mii^tehit  hiikmii  tespitte  hata  etmijtir.  Yanilan  bir 
mii^tehit,  §ari’nin  hiikmiiyle,  Allah  katinda  sevap  kazanir  ve  Allah  onu 
kendi  ^tihadiyla  yiikiimlii  tutar:  O Allah’in  kendisini  yiikiimlii  tutugu 
‘delil  arama’  i§ini  yerine  getirmi$,  fakat  delili  bulamami§tir.  Mii^tehit 
delilini  bilmedigi  bir  hiikiimde  ba§kasini  taklit  edemez.  Fakat  bir  delile 
ula§amadigi  takdirde,  onun  i^tihadinin  neticesi,  o mesele  hakkinda  va- 
cip hiikmii  vermi§  i^tihat  ehline  sormak  ve  onlarin  delilini  ogrenmek- 
tir:  ‘Bu  meselede  farz  hiikmiine  ula§manizi  saglayan  delil  nedir?’  Bu 
soruyu  sormakla  birlikte  verdikleri  hiikiimde  onlari  taklit  etmez.  Mii^- 
tehitlerin  soyledikleri  delil  kendi  i^tihadinda  dikkate  ahp  ele§tirdigi  de- 
lil ise  o gorii§e  uymasi  veya  aym  hiikmii  vermesi  gerekmez,  9iinkii  o 
delili  ardma  atmifti.  Onlarm  soyledigi  delil  kendi  arafdrmasiyla  ula§- 
mami§  oldugu  delil  ise  soru  sordugu  mii9tehidin  delilini  incelemesi  ge- 
rekir:  Onun  delili  soru  soran  mii9tehidin  6l9iilerine  uygun  mudur,  de- 
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gil  midir?  Bu  ara§tirmayla  delilin  kendisini  delil  kabul  eden  mii9tehitte 
oldugu  gibi  delil  oldugu  sonucuna  ula§tinrsa,  ona  gore  amel  etmesi 
gerekir.  Fakat  oteki  mii^tehidin  dikkate  almadigi  bir  yonden  delili  ten- 
kit  ederse,  onu  benimsemesi  gerekmeyecegi  gibi  o delilden  hareket 
ederek  oteki  mii^tehidin  verdigi  hiikiimde  kendisini  taklit  etmesi  ge- 
rekmez.  i§te  bu  (gaflet  hali  olmadan  ortaya  ^ikan)  bir  engeldir.  Diger 
tiir,  o i§in  yapmak  veya  yapmamak  hususunda  vacip  oldugunu  bilme- 
sidir.  Ardindan  bu  i§le  kendi  arasina  -i§  ve  emir  yapilmamasi  gereken  i§ 
ise-  zorunluluk  veya  -yapilmasi  emredilen  bir  emir  ise-  gu^siizliik  enge- 
li  ortaya  c^ikar  ki  bu  baglamda  ba§ka  bir  engel  yoktur.  Farkindayken 
ortaya  ^ikan  engelin  bir  tiirii  de  budur. 

Engellerin  diger  tiirii  ise  gaflettir.  O da  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi 
bir  tiirden  ve  bir  tiir  hakkinda  gaflettir.  Bir  tiirden  gaflet,  o i§i  biitii- 
niiyle  terk  etmektir.  Boyle  biri  Allah  katinda  o i§  nedeniyle  cezalandi- 
rilmaz.  Allah,  kullanm  -rahmetin  geregiyle-  hatadan  dolayi  sorumlu 
tutmaz.  Bu,  daha  once  zikrettigimiz  mii^tehidin  halidir.  Allah  unut- 
madan  dolayi  da  insanlari  yiikiimlii  tutmaz.  Bu  ise  ‘gaflet’  demektir. 
Aym  zamanda  yapmadigi  veya  dile  getirmedigi  siirece  19  konu§mala- 
rindan  dolayi  Allah  insanlari  yiikiimlii  tutmaz.  Qiinkii  kelam  ve  soz  bir 
ameldir,  telafl'uzu  nedeniyle  ki§i  ondan  sorumludur.  Bir  sozii  soyleyen, 
sadece  telafFuz  fiili  olsa  bile  -soz  geli§i  giybet  ve  laf  ta^imak  gibi-  o ki§i 
bu  telaffuzun  kendisini  sevk  ettigi  duruma  gore  cezalandirilir.  O sozii 
telafFuz  eder,  Have  olarak  da  ameli  olur  ve  onu  yapmazsa  sadece  telaf- 
fuz  ettigi  §eyin  sorumlulugu  iizerindedir.  Boyle  biri  dili  nedeniyle  Al- 
lah katinda  sorumludur. 

Bir  §eye  niyetlenmek  i9  konu§manin  par9asi  degildir,  9iinkii  niyet- 
lenmenin  §eriata  gore  ba§ka  bir  hukmii  vardir  ve  o hiikiim  i9  konu§ma- 
sinin  hiikmiinden  farklidir,  9iinkii  onun  bazi  dzel  yerleri  vardir.  Bu 
baglamda  Mekke’deki  Harem’de  ‘haksizhk  sozii  soyleyene  $iddetli  azap 
tattiririz’300  denilir.  Burada  insamn  niyetlendigi  ve  soyledigi  zulmiin 
ondan  meydana  gelip  gelmemesi  birdir.  Mescid-i  Haram’in  di§inda  ni- 
yedenmek  nedeniyle  ki§i  cezalandirilmayacagi  gibi  niyetlendigini  yap- 
mazsa bir  iyilik  yazilir.  Bu  durum,  bilhassa  Allah  nedeniyle  giinahi  terk 
etmesi  durumundadir.  Allah’tan  dolayi  kotiiliigii  terk  etmezse,  kendi- 
sine  sevap  veya  giinah  yazilmaz.  i§te  i9  konu§masiyla  bir  §eye  niyet- 
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lenmek  anlamindab  irade  arasindaki  fark  budur.  Bu  ve  benzeri  durum- 
lar,  Allah’in  kullarina  doniik  rahmetidir. 

‘Bir  §ey  hakkmdaki  gaflete’  gelirsek,  insan  onunla  yiikumlii  olsaydi 
gii^  bir  yiikumluliik  olurdu.  Fakat  Allah  kullarim  bir  $eyden  gafil  ol- 
makla  cezalandirmadigi  gibi  bir  §eyde  gafil  olmakla  da  cezalandirmaz. 
(^iinkii  kul  bir  §eyde  gafil  oldugunda,  ba§ladigi  veya  yaptigi  amelin 
par^alarindan  birisinden  gafil  olmu§tur  (mesela  sehv  secdesi  gerektire- 
cek  §ekilde  namazin  bsminda  yanilmak).  Boyle  biri  bir  §eyden  gafil  ka- 
lan  kimsedir.  Allah  bir  §eyden  gafil  olan  i$in  bazi  amellerde  hiikumler 
belirlemi§tir.  Misal  olarak  namazinda  unutani  verebiliriz.  §ari  onun 
i^in  unutmu§  oldugu  kismi  telafi  edip  vesvesesiyle  unutmasina  ve  yap- 
tigi  i§ten  gafil  kalmasina  yol  a$an  §eytamn  burnunu  siirtmek  iizere  ‘se- 
hiv  secdesi’  belirlemi§tir.  Ki§i  gafil  kalip  gaflet  ona  ba§ka  bir  gaflet  hali 
getirmi§se,  Allah  bu  nedenle  onu  cezalandirir.  (^iinkii  boyle  bir  kul  Al- 
lah’in yapmasim  veya  birakmasini  zorunlu  bldigi  bir  i§e  engel  te§bl 
edecek  §eblde  kasida  davranmi^tir. 

Insan  kullugundan  gafil  kalip  bir  kul  oldugunu  unutur  ve  kendisi 
gibi  ba§ka  bir  kuldan  iistiin  oldugunu  zannedebilir.  Bilhassa  oteb  kul 
onun  kolesi  ise  veya  gafil  insan  hiikiimdar  ve  vali  gibi  yonetici  oldu- 
gunda bu  durum  daha  yaygindir.  Boyle  biri  diger  insanlara  kar§i  ken- 
dinde  bir  meziyet  goriir  ve  meziyeti  yerle$tirilmi§  oldugu  mertebeye 
ait  saymaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yonetici  olan  meziyetin  (kendinden  de- 
gil)  hiikumdarhk  mertebesinden  veya  -ilahi  tahsis  nedeniyle-  kendisin- 
de  bulunan  nitelikten  kaynabandigim  unutur.  Ibnci  bsma  misal  ola- 
rak bilgi  ve  iyi  ahlak  gibi  huylari  verebiliriz.  Bu  insan  kendisiyle  mer- 
tebeyi  ayirt  edemedigi  gibi  nitelik  ile  sahibini  de  ayirt  edememi§tir, 
^iinkii  bilgisiz,  gafil  ve  erdemsiz  biridir.  Bu  nedenle  hemcinslerinin  du- 
rumu  hakbnda  §oyle  konu§ur:  ‘Sen  de  benim  gibisin’,  ‘falan  benim  gi- 
bidir’  veya  ‘bana  denktir’  veya  ‘falan  kim  oluyor,  degeri  nedir  b,  benim 
gibi  kul  degil  mi?’  veya  ‘falan  benim  vonettiberimden  biri  degil  mi?’ 
Boylece  kendisini  tenzih  ettigi  bnanmi§  ozelliberle  oteb  insam  niteler. 
Halbub  kullugundan  gafil  kalmayan  insan  oyle  degildir.  O fazileti  - 
kendisine  degil-  mertebe  ve  sifata  tahsis  eder,  9iinku  (bilir  b)  ona  hak 
ettigi  i^in  degil  ilahi  ihsanla  ulajmiftir.  Allah,  nimeti  inkar  ederse  bed- 
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bahdigi  veya  §iikrederse  muduluguna  yol  agsin  diye  kendisine  bunu  ih- 
san  etmi§tir. 

Bu  nitelik  sahibinde  bilgisizlik  etkili  olmasaydi,  biitiin  bunlarla  ni- 
telenmezdi.  Bilgili  oldugu  halde  gafil  ise,  oyle  biri  §a§kindir.  Zalimli- 
gin  list  derecesi  budur.  Hatta  bu  halde  o ki§i  yalan  yere  yemin  eden  in- 
san  gibidir.  Gafil  ise  bo§  yere  yemin  edene  benzer.  insanin  kendi  haki- 
katinin  farkmda  olup  ba§kasmin  mahrum  kaldigi  §eyi  kendisinden  96- 
kip  almabilecegini  de  aklinda  tutmasi  gerekir.  Bunu  bilirse  Allah’in 
onun  iizerindeki  nimetine  §iikreder,  ba§kasinin  da  kendisine  ihsan  edi- 
lenlere  ula§masi  igin  Allah’ a dua  eder,  ona  kar§i  §efkat  duyar.  Nankor 
olsa  bile,  o insan  -aym  nefisten  olmalan  bakimmdan-  yine  onun  karde- 
§idir.  Miimin  ise  din  ve  mutluluk  yoluyla  ozel  karde§idir.  Oyleyse  her 
durumda  Allahin  yaratiklarma  kar§i  §efkat  gostermek  ve  merhamet  et- 
mek  zorunludur.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Zalim  olsun  veya  mazlum 
olsun,  karde§ine  yardim  etmelisin.’  Mazluma  yardim  herkes  tarafindan 
bilinir.  Zalime  yardim  ise  gizli-nebevi  bir  rahmete  i§aret  eder,  (pinkii 
bu  ifade,  zulmiin  nefislerin  bir  §iari  olmadigim  bildirir.  Nefisler  asil 
itibariyla  temizdir.  Onlann  temizliklerindeki  eksiklik  yaratili^larmda 
bulunan  kabiliyet  nedeniyle  geipci  ve  anzi  durumdan  kaynaklamr.  Ne- 
fislerin yaratili^tan  gelen  ozellikleri  baskin  gelmek  ve  kendini  goster- 
mektir.  Iblis  vesvesesiyle  buradan  nefislere  girmi§tir.  Hi^  ku§kusuz 
‘Zalimlik  nefislerin  bir  ozelligidir’  diyen  insan  cahildir.  Bu  insan  §oyle 
ekler:  ‘Iffedi  ve  zalim  olmayan  birini  bulursan,  bir  nedenle  zalim  de- 
gildir.’  Boyle  biri  insafli  degildir  ve  dogruyu  soylememi§tir.  Zuliim  ye- 
rine  ‘baskin  gelmek  (kahir)  nefislerin  ozelligidir’  deseydi,  dogru  olabi- 
lirdi.  Bu  baglamda  bir  insandan  ba^kasi  hakkmda  ortaya  tpkan  zuliim  - 
kendisinden  meydana  gelmez-  ona  di§aridan  aktarilan  (vesveseden) 
kaynaklamr  ki  aktaran  §eytandir.  insan  zulme  kar§i  kendini  savunma 
ozelligindedir,  ^iinkii  zuliim  nefislerin  bir  §ian  degildir.  Nefsin  ozelli- 
gi,  menfaat  elde  etmek  ve  zarari  kendinden  uzakla§tirmaktir.  Nefis  za- 
rarlari  kendinden  uzaklaftirmada  biitiin  hayvanlarla  ortakken  menfaat- 
leri  kazanmak  insan  nefsine  dzgiidiir.  Bir  hayvan  bir  menfaat  elde 
ederse,  bu  durum  -ba§ka  bir  nedenle  degil-  bir  zarari  uzakla§tirma 
amaci  ta§ir.  Hayvan  veya  insan  hakkinda  ba§ka  bir  hayvandan  ortaya 
$ikan  her  zarar,  hayvanin  bir  zarari  kendisinden  uzakla§tirma  amaciyla 
yapilmi§tir. 
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insan  nefsi  boyledir  ve  bununla  birlikte  herhangi  biri  hakkinda  bir 
zuliim  ger^eklqir  ve  ‘zalim’  diye  isimlendiriiir.  Zalime  yardim  etmek, 
(zulmiin  sebebi)  iblise  kar§i  ona  yardimci  olmak  demektir.  iblis  onun 
i^ine  zuliim  yapmasmi  saglayacak  §ekilde  sozle  vesvese  verendir.  O so- 
zii  nefisler  begenir,  iblis’e  boyun  egerler.  i§te  §eytanm  verdigi  vesvese- 
yi  reddetmesi  i$in  insana  yardim  edilir.  Zalime  yardim  budur.  Bu  ne- 
denle  zalime  yardimla  ilgili  rivayette  ‘elini  tutmak’  zikredilmiftir  ki  kas- 
tedilen  belirttigimiz  durumdur.  Ve  yine  bu  nedenle  karde§ligin  gerekli 
kildigi  ‘yardim’  sozii  zikredilmi§tir,  9iinkii  yardimin  bir  §eye  kar§i  ol- 
masi  gerekir  ki,  ancak  soyledigimiz  vardir.  (^iinkii  gonliine  vesvese  ve- 
rilen  dii§man,  Rabbi  iizerinde  yeminle  §oyle  der:  ‘Onlarm  hepsini  sapti- 
racagim,  halis  kullarm  hari(.,m  Onlar  Allah’m  kendilerine  aktarilan  ve 
ilka  edilen  vesveseden  uzakla§tirdiklaridir  ve  onlarda  koruma  ve  ma- 
sumiyet  nuru  bulunur.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Kullarim  uzerinde  senin  otori- 
ten  yoktur’302  der.  Kastedilen  kuwet,  kahir  ve  susturucu  delil  anlamm- 
daki  hiiccettir.  Allah  onlarm  korunma  ve  kendilerine  nasip  ettigi  takva 
sayesinde  ogretim  i§lerini  iisdenmi§tir.  Onlar  Allah’i  siper  edindikle- 
rinde  (takvamn  birinci  yonii),  lanedenmi§  iblis  onlara  girebilecek  bir 
gedik  biilamaz,  9iinkii  dinden  ve  bilgiden  9ikartmak  iizer  bir  insana 
girmek  amaciyla  her  te§ebbiisiinde  Allah’m  vechinin  o ki§iyi  korudu- 
gunu  goriir.  Artik  §eytan  vesveseyle  takva  sahibine  ula§ma  imkani  bu- 
lamaz.  Bunun  iizerine  kendisi  gibi  bir  insanin  suretine  girerek 
bedenlenir.  Takva  sahibi  onun  insan  oldugunu  zannedince,  iblis  kula- 
gmdan  ona  igva  ula§tirir  ve  mesela  kendisini  smirladigi  teville  ona  tesir 
eder.  Bu  baglamda  tevilin  en  azi,  giinahi  kendisine  mubah  gostermek- 
tir  ve  dolayisiyla  bu  teville  onu  i§lemesi  kendisine  zarar  vermeyecektir. 
(/inkii  §eytan,  insanin  -dii§man  vesvesesi  olmaksizin-  kendiliginden 
Allah’a  kar§i  gunah  i$lemeyecegini  bilir.  Dii§man  kotii  amelini  siisler 
ve  ki§i  onu  giizel  bulur.  Zikrettigimiz  iizere  iblis,  iizerinde  otorite  ku- 
ramadigi  alime  kendisinden  ger9ekle§mesini  istedigi  bir  fiili  tevil  etti- 
rince,  yaptigi  tevil  nedeniyle  ki§i  i9tihat  ehli  olur;  hata  ederse,  bir  seva- 
bi  vardir,  isabet  ederse  iki  sevabi  vardir.  Mii9tehit  her  durumda  sevap 
kazanir.  Bu  durumda  iblis  maksadma  ula^mami?  olur. 

Adem  unuttugu  gibi  ki§i  itaati  unutursa,  masiyet  ve  itaati  belirle- 
yip  onlarm  hiikmiinii  a9iklami§  olan  Allah,  unutan  ve  hata  edenden 
hiikmii  kaldirmi^tir.  Nitekim  mii9tehit  hakkinda  da  bu  hiikmii  kaldir- 
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mi§tir.  Oyleyse  insan  her  durumda  me§ru  bir  i§te  hareket  eder  ve  Al- 
lah’in  vechi  zahirde  ve  batinda  insam  ihata  etmi§tir.  §eytan  -zahirde  ve 
batinda-  insana  her  nereden  yonelirse,  Allah’in  vechi  oradadir  ve  onu 
himaye  eder,  §eytan  oniin  iizerinde  otorite  sahibi  olamaz.  Bu  durum 
Hz.  Peygamberin  §eytam  hakkinda  soyledigi  ‘Allah  ona  kar§i  bana  yar- 
dim  etti,  ondan  salimim  (fe-eslemu)’  hadisinde  belirtilir.  Burada  -bir 
rivayete  bagh  olarak-  anlamin  ‘ondan  salimim’  §eklinde  olmasi  gerekir. 
§eytanm  onun  iizerinde  otoritesi,  yani  kesin  delili  yoktur.  Burada  delil 
§eridir.  §eytan  zahirine  veya  baunina  vesvese  aktarir  ve  ilka  ederse,  §e- 
riat  o du§mam  getirdigi  §eyle  ilgili  olarak  cezalandirmanm  kalkmasi 
zikredilmi§rir.  Oyleyse  §eytanin  bu  ki§i  iizerinde  bir  otoritesi  yoktur, 
9iinkii  §eri  delil  kendisine  aittir.  ‘Kesin  delil  Allah’a  aittir.’™3  Hz.  Pey- 
gamber  Allah  bana  ona  kar§i  yardim  etti  demi§tir.  Bunun  anlami,  kesin 
delille  Allah’in  peygambere  yardimidir  ve  artik  ona  deger  vermez.  Bu 
nedenle  Allah  kullarina  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’304  demeyi  emret- 
mi§tir.  Yani  senin  vasitanla  yardim  isteriz.  Sadece  bilgi  vardir  ve  bilgi 
Allah’in  kuluna  verdigi  yardimci  haberdir.  Adem’in  unutmu§  oldugu 
§ey,  Allah’in  kendisine  soyledigi  ‘Iblis  Sana  ve  e$ine  du$mandir,30S  ayetiy- 
di.  Adem  Allah’in  kendisine  bildirdigi  §eytanin  dii§manligim  unutmu§, 
tavsiyesini  kabul  etmi§tir.  iblis  ise  Adem’in  Allah  yoniinden  korundu- 
gunu  anlami§,  ona  yasakladigi  §eyin  meyvesi  degil  agaca  yakla§mak  ol- 
dugunu  gormii§tiir.  Bu  nedenle  yakla§mak  tarzinda  degil,  yemek  yeme 
suretinde  kendisine  gelmiftir;  ^iinkii  Rabbi  agaca  yakla§mayi  yasakla- 
digi  i^in  Adem’in  ona  yakla§mayacagini  biliyordu.  Bu  nedenle  agacin 
meyvesini  getirmi§,  Adem  ile  e§i  Hawa  meyveyi  yemi§,  Iblis’in  soziinii 
dogrulami$lardi.  Halbuki  ‘Size  ebedilik  agacim  ve  tukenmeyen  mulkii  gos- 
tereyim  mi?’306  derken  yalancidir.  Aym  §ekilde  meyveden  yemek,  ona 
cennette  ebedi  kalmayi  ve  tiikenmez  miilkii  kazandiracakti.  Halbuki 
onun  ne  zaman  olacagim  soylememi§,  bu  durumu  kendisinden  yiyen- 
ler  i^in  agacin  ozelligi  saymi§tir.  Bu  meyveden  yemek  ona  Allah’in 
kendisini  se9mesini  kazandirmi§,  -meleklerine  soyledigi  §ekilde-  soziinii 
dogrulamak  iizere  onu  yeryiiziinde  halife  olmasi  i9in  indirmi§tir.  Allah 
‘Ben  yeryuziinde  halife  yaratacagim.’307  buyurur.  Allah  Havva’yi  da  90- 
galmak  iizere  indirmi§tir.  Iblis’i  ise  saptirmak  iizere  indirmi§tir.  Boyle- 
likle  Allah’in  rahmeti  biitiin  insanlari  ku§attiginda  Ademogullarim  sap- 
tirmasina  yol  a9an  her  §ey  doner  dolanir  kendine  ula§ir.  Bu  nedenle  Al- 
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lah  insandan  meydana  gelen  biitiin  muhalefeti,  dii§mamn  ona  verdigi 
vesveseye  baglami§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘ $eytan  size  yoksulluk  vaat  eder, 
size  tafkinhk  vaat  eder.’308  Yani  onu  izhar  etmenizi  emreder.  Kastedilen 
giinahin  meydana  gelmesidir;  ^iinkii  iblis  bilir  ki,  Allah  i^indeki  ko- 
nu§mayla  insani  yiikiimlii  tutmayacaktir.  Bunun  yam  sira  Allah  insamn 
organlariyla  i§leyerek  ortaya  ^lkartmadigi  siirece  kotiiliige  niyedenmesi 
nedeniyle  insani  yukiimlii  tutmaz.  I§te  ‘ortaya  ^lkartma’  ta$kinhktir. 
Buna  kaqilik  Allah  ‘Allah  size  magfiret’  eder  buyurur.  Yani  §eytanm 
emriyle  meydana  gelen  ta§kinliga  kar$ilik  magfiret  vaat  eder.  ‘Ve  ihsan 
vaat  eder.’  Ihsan  ise  onun  sizi  kendisiyle  korkuttugu  fakirlige  kar§ilik- 
tir. 

iblis’in  kulagma  $arpan  en  fiddedi  ayet,  budur,  ^iinkii  bu  ayede 
igvamn  fayda  vermeyecegini  anlar.  Bu  nedenle  de  bilhassa  insani  §irke 
dii§iirmek  hususunda  hirsli  davranir,  $iinkii  Allah’in  §oyle  buyurdugu- 
nu  bilir:  ‘ Allah  kendisine  $irk  kofulmasin  i bagiflamaz.’309  §irke  verilen  ce- 
zanin  siiresinin  bitmeyecegini  zannetmi§tir,  halbuki  Allah  boyle  de- 
memi§tir.  Ayetten  $ikan  anlama  gore,  miifrikin  cezalandirilmasi  ka$i- 
mlmazdir.  Allah  her  kimi  cehenneme  yerle§tirirse,  o ki§i  cehennemden 
$ikmaz  ve  orada  kalanlar  ebedi  kalir.  Fakat  Allah  ayette  bedbahdara 
yonelik  azabin  sona  erip  ermeyecegine  deginmemiftir.  Korku  o yerin 
kendisini  imar  edenierin  ikamet  yeri  olmasiyla  ilgilidir.  Oyleyse  Al- 
lah’in mii§rikin  §irki  nedeniyle  cezalandirilmasi  hakkindaki  ifadesi  a$ik- 
tir.  Bu  cezalandirma  diinya  veya  ahirette  hakkinda  ortaya  $ikan  kimse 
adina  haddin  uygulanmasi  mesabesindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  cezalan- 
dirma, Hakkin  sebepleri  bagi§lanmadigi  takdirde,  kuluna  §irk  ko§masi 
nedeniyle  uygulanan  ilahi  hadlerden  ibarettir.  iblis  mii§rikin  cezalandi- 
nlma  siiresinin  §irki  nedeniyle  sona  erecegini  anlamami§,  bu  nedenle 
de  her  §eyi  kapsami§  ilahi  rahmete  tamahla  mudakligi  nedeniyle  o ih- 
sana  tamah  etmi^tir.  iblis  ger^ekte  kendinin  birleyen  oldugunu  bilir. 
Allah,  ‘Iblis  kafirlerden  oldu’310  demi§tir.  (^iinkii  o kullardan  onlan  mut- 
luluga  ula§tiracak  yollari  gizlemektedir.  Halbuki  §eriat  her  insan  i$in  o 
yollan  -bu  konudaki  takdire  gore-  belirlemiftir.  Allah  §oyle  der:  ‘Di- 
rendi  ve  kibirlendi,  kafirlerden  oldu.,3U  Halbuki  miifrik  demedi,  ^iinkii 
iblis  alemlerin  rabbi  Allah’tan  korkar  ve  O’nun  birligini  bilir.  iblis  bir- 
leyenlerin  tevhiderinin  -ister  imandan  ister  iman  olmaksizin  nazari  dii- 
§iinceden  meydana  gelsin-  sonunda  nereye  varacagim  bilir. 
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Hz.  Isa  ile  iblis  arasindaki  konu§mada  bu  husus  vardir.  Kendisine 
itaat  ettirmekten  aciz  kalan  iblis  Hz.  isa’ya  §oyle  der:  'Ey  isa!  Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur’  de.’  Boyle  dedirterek  iblis  onu  kendine  itaat  ettir- 
mek  istiyordu.  Bunun  iizerine  Hz.  isa  §oyle  der:  ‘Ben  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  diyorum  da  sen  soyledigin  igin  degil!’ 

iblis  cehennemin  tevhit  ehlinin  kendisinde  ebedi  olarak  kalmasina 
kabul  etmeyecegini  bihyordu.  Allah  -tevhidi  hangi  tarzda  olursa  olsun- 
muvahhideri,  yani  birleyenleri  cehennemde  birakmaz.  Bu  nedenle  iblis 
kendisi  hakkinda  da  bu  kadere  bel  baglami§,  boylece  bir  yonden  bilir- 
ken  bir  afidan  bilememiftir.  Bir  §eyi  biitiin  yonlerinden  ise  her  §eyi 
bilgisiyle  ihata  eden  Allah  bilebilir;  bilinen  sonlu  veya  sonsuz  sabit  ve- 
ya  degi§ken  olabilir. 

Hak  bana  dedi  ki  sirnmda 
Yaratiklar  i$leri  ne  kadar  az  biliyor 

Bir  ki$iden  ba$ka  kimse  hakikati  bilmiyor 
Haber  veren,  alim  ve  bildiren 

Hidayet  ifin  hazir  ve  kabiliyetli 
Yaratiklarin  i$i  hakkinda  basiretli 

Hakki  zevk  yoluyla  bilmif 
Sezgi  veya  juur  degil  0 bilgi 
Unutmaz  veya  gizlilik  ve  zuhur  yok 


DOKUZUNCU  VASIL 

Bozulmayan  ittifak 

Allah  §oyle  der:  ‘Topuk  topuga  yapi§ti.’  Bu,  ayrilmayan  birle§me- 
dir,  ^iinkii  Allah  ayeti  tamamlayarak  §oyle  der:  ‘O  giin  Rabbine  kavu- 
§ur.’  Burada  sebat  bildiren  Rab  ismi  gelmi§tir.  Bir  §ey  otekine  baglan- 
mi?,  vari§  yeri  ise  Rab’dir.  Ahiret  hayatinda  bu  birbirine  baglanmamn 
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bir  siirekliligi  ve  sebati  olmalidir.  O halde  diinya  i§i  ahiret  i§inin  ta 
kendisidir.  §u  var  ki  ahiret  yeri  diinyanin  yerine  benzemez.  Bunun  ne- 
deni  ahirette  iki  diyarin  varligina  bagli  olan  ayn§ma  ve  safla§manm  bu- 
lunmasidir.  Boylece  bulunulan  yer  nedeniyle  ayrim  ger$ekle§ir.  Hepsi 
ahirettir.  Boylece  diinya  i§i  ahiret  i§ine  baglanmiftir,  yoksa  diinyanin 
kendisi  ahirete  baglanmayacagi  gibi  diinya  da  ahiretin  kendisine  bag- 
lanmaz.  Her  yerin  ehli  ve  bir  cemaati  vardir.  I§  ve  emir,  herkesin  iize- 
rinde  bulundugu  durumdur.  Haller  ba§kala§sa  bile,  insanlar  ahirette 
halleriyle  intikal  ettikleri  gibi  diinyada  da  halleriyle  yer  degiftirirler. 
Onlarin  cevherleri  ise  sabittir,  ^iinkii  Rab  onlan  korur  ve  himaye  eder. 
O halde  intikal  ve  yer  degi§tirme  toplayicidir.  Peki  neye  intikal  edecek- 
lerdir?  Bu  husus  ba§ka  bir  yonden  bilinen  ba§ka  bir  bilgidir.  Ahiret  bir 
ceza  yeri  oldugu  gibi  diinya  da  hayir  ve  §erlere  kar§i  bir  ceza  yeridir. 
Bu  nedenle  ahirette  ortaya  $ikan  muduluk  ve  bedbahtlik  ortaya  (jikar. 
Bedbahtlik  ilahi  gazaba  ait  iken  mutluiuk  ilahi  rizaya  aittir.  Riza  bir 
sona  varmaksizin  rahmetin  yayilmasidir.  Gazap  ise  peygamberin  verdi- 
gi  haberle  sona  erer  ve  hiikmii  biter.  Buna  mukabil  rizanin  hiikmii 
bitmez.  Bu  kitapta  daha  once  insanin  ‘fitrat’  iizeninde  dogrulugunu 
zikrettik.  Fitrat  Rabbin  var  oldugunu  ve  Rabbimiz  oldugunu  bilme- 
mizdir.  Biz  ise  O’nun  kullariyiz.  Insan  canini  teslim  ederken  perde 
kalkmi§  oldugu  halde  teslim  eder  ve  dolayisiyla  ‘miimin’  olarak  oliir, 
miimin  olarak  diriltilir.  §u  var  ki  Allah  §oyle  der:'  ‘ Onlar  azabimizi  gd- 
riince,  imanlari  kendilerine  fayda  vermez,3U  Onlar  sadece  aci  onlardan 
uzakla§sin  diye  iman  etmi§ler,  fakat  onlardan  uzakla§mami§,  Allah  bu 
umutsuzluk  nedeniyle  onlan  cezalandirmi§  fakat  ahirette  boyle  bir 
imamn  kendilerine  fayda  vermeyecegini  zikretmemi§tir.  ‘/man  etmi 5 bir 
kdye  imanlari  fayda  vermedi,  Yunus’un  kavmi  mustesna’313  ayeti  bu  du- 
rumu  destekler.  Ayet  §oyle  devam  eder:  ‘Onlar  azabi  gordiiklerinde 
diinya  hayatinda  kendilerinden  hiisram  kaldirdik.’  I§te  bu,  ‘onlara 
imanlari  fayda  vermedi’  ayetiyle  ilgili  yorumumuzu  destekler.  Kastetti- 
gimiz  diinya  hayatinda  azabin  onlardan  uzaklaftinlmasidir.  Nitekim 
Yunus’un  kavmine  imanlari  fayda  vermiftir.  Bununla  birlikte  Allah 
ahirete  deginmemi§tir.  Her  haliikarda  Allah  cezalarim  diledigi  fekilde 
ve  diledigi  zaman  kullarim  tatbik  eder.  Boylece  insanlarin  iki  diyarda 
hallerindeki  intikalieri  sabit  olur:  nimetten  nimete,  azaptan  azaba, 
azaptan  nimete  ve  burada  bizce  bilinen  bir  sure  yoktur.  ^iinkii  Allah 
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bize  bu  konuda  bir  bilgi  vermemi§tir,  sadece  §u  ayet  bize  bir  iyimserlik 
verebilir:  ‘ Miktari  elli  bin  sene  olan  bir  gunde...’314  Bu  miktar  cezalarin 
uygulanma  miiddetidir.  Yine  de  en  iyisini  Allah  bilir! 

Benim  de  bu  konuda  ke§if  yoluyla  elde  edilmi§  bir  bilgim  yoktur. 
Allah  bir  kuluna  ke§if  yoluyla  bedbahdar  halckinda  rniiddetin  sona  ere- 
cegini  bildirirse  -ki  ona  merhamet  etsin-  kitabimin  bu  boliimiine  onu 
eklesin.  Ben  de  tafsili  olmaksizin  genel  anlaxmyla  onu  ogrenmiftim. 
Allah  ‘0  gun  ddnii§  Rabbinedir,3iS  der.  Rab  lslah  eden  demektir.  Allah 
kiyamette  insanlarin  arasim  bulur  ve  dlizeltir.  Nitekim  Peygamberden 
gelen  bir  hadiste  boyle  denilir:  ‘Davah  iki  adamdan  birisinin  otekinden 
alacagi  vardir.  Allah’m  huzurunda  dururlar  ve  alacakli  §oyle  der:  ‘Be- 
nim hakkimi  §undan  al.’  Allah  ona  §oyle  der:  ‘Ba§im  kaldir.’  Ba§ini 
kaldirinca  pek  90k  hayir  ve  iyilik  goriir  ve  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Bunlar 
kimindir?’  Allah  §oyle  der:  ‘Bedelini  verenin.’  Mazlum  §oyle  der:  ‘Bu- 
nun  bedelini  odemeye  kim  gii^  yetirebilir  ki?’  Allah  §oyle  der:  ‘Sen 
karde§ini  affedersen  o bedeli  odemi§  olursun.’  Mazlum  ‘onu  bagi§la- 
dim’  der  ve  karde§inin  elinden  tutarak  birlikte  cennete  girerler.  Hz. 
Peygamber  bunu  soyledikten  sonra  511  ayeti  okumu§:  ‘Allah’tan  korkun 
ve  birinizin  arasim  diizeltin.’316  Allah  kiyamet  giinii  killarimn  arasim  dii- 
zeltir  ve  lslah  eder.  (^iinkii  O’nun  ozelligi,  mazlumun  hakkimn  dii§me- 
si  ve  karde§ini  bagi§lamasi  gibi,  kullarm  arasmda  bari§i  temindir.  Kul 
boyle  yapmi§ken,  Allah  kullarina  hakkim  birakmada  kulundan  daha 
90k  bu  nitelige  layiktir.  Allah  bafkasina  haksizlik  yaptigi  i^in  diledi  kul- 
larini  cezalandirir,  fakat  kendi  hakki  nedeniyle  cezalandirmaz.  Bu  bag- 
lamda  §irki  de  ba§kasina  zuliim  yapmanm  geregi  olarak  cezalandirmi§- 
tir.  Allah  kendi  adina  intikam  almaz,  ba§kasi  adina  intikam  alir.  Allah 
dilediginin  intikamim  alir,  ^iinkii  Allah’a  ortak  ko§ulanlar,  kendilerine 
uyanlardan  kiyamet  giinii  uzakla§ir. 

Allah  besleyen  ve  terbiye  edendir.  O kullarim  terbiye  eder.  Mii- 
rebbinin  ozelligi,  terbiye  ettiklerinin  ahvalini  lslahtir.  Terbiyenin  bir 
geregi  de  elemin  kendisiyle  ger9ekle§tigi  §eyle  terbiyedir.  Misal  olarak 
kendisine  edep  ogretmek  iizere  9ocugunu  doven  insam  verebiliriz. 
Dovmek  9ocugu  terbiyenin  bir  yonii  ve  ilgili  yerde  kendisine  fayda 
saglasin  diye  onun  yararina  olan  bir  §eydir.  Allah’in  cezalan  ilgili  yer- 
lerde  kullari  terbiye  amaci  ta§ir.  Allah  farkmda  olmadiklari  yonden 
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mutluluklarini  i^erdigi  i^in  bu  hadlerle  ve  cezalarla  kullanni  terbiye 
eder.  Nitekim  9001k  babasinin  kendisini  dovmesindeki  yararin  farkin- 
da  degildir.  Rab  ve  efendi  de  oyledir.  Efendi  kolesine  kar§i  onun  ken- 
disine  merhametinden  daha  §efkatlidir,  9iinkii  efendi  kolenin  maslahat- 
larini  daha  bilir.  Bir  efendi  kolesini  yok  etmek  iizere  9ali§maz,  onun 
efendiligi  kolenin  varligina  baglidir.  Efendilik  goreli  bir  niteliktir.  Oy- 
leyse  gorelide  taraflardan  biri  ortadan  kalktigi  o^iide  oteki  tarafin 
hiikmii  de  kalkar.  Misal  olarak  hiikiimdan  verebiliriz.  Onun  siirekli 
halkinin  i$leriyle  ilgilenmesi  gerekir,  aksi  halde  hiikumdarhgi  sozde 
hiikumdarliktir  ve  gorevinden  azledilir.  C^iinkii  mertebe  sultani  §artla- 
riyla  birlikte  kabul  edebilir.  Halkini  birakip  eglence  ve  zevkiyle  me§gul 
olan  hukiimdar  siradan  bir  insandir  ve  saltanattan  nasibi  yoktur,  hakla- 
ri  dii§mu§tiir.  Bunun  yarn  sira  diinyada  avryla,  oyun  ve  eglencesiyle, 
keyfiyle  ilgilenip  halkmdan  gafil  kaldigi  o^iide  ahiret  hayatinda  da  hii- 
kiimdarligin  sevabini,  iicretini,  izzetini  ve  ha§metini  yitirir.  Sultan  hal- 
kindan  birinin  yardim  istedigini  duyup  yardim  edene  donmez  ve  le- 
hinde  veya  aleyhinde  olacak  fekilde  ona  karfilik  verip  geregini  yerine 
getirmezse,  bu  davrani§la  gorevinden  azledilmi§  olduguna  §ahitlik 
eder.  Artik  o hukiimdar  degildir  ve  onunla  siradan  insanlar  arasinda 
bir  fark  yoktur.  Boyle  bir  davram§  Ailah’in  kendilerini  iizerlerine  yone- 
tici  yaptigi  halkin  degerini  bilmeyen  cahil  hiikiimdarlardan  meydana 
gelebilir.  (^iinkii  bu  davranifin  vebali  kiyamette  ona  doner  ve  Allah  ka- 
tinda  halkinin  onun  aleyhine  delili  ortaya  9ikar.  Boylece  amelini  yiik- 
lenmi5  bir  halde  kalir,  mah  veya  eglencesi  veya  ogullari  ona  fayda  ver- 
medigi  gibi  hiikiimdarligin  gereklerinden  ahkoyan  ilgilendigi  W9  bir 
§ey  ona  fayda  vermez. 

Rabbin  aym  zamanda  ‘malik’  olmasma  gelirsek,  bunun  nedeni  bu 
ismin  §iddetli  bir  §ekilde  mertebenin  hakkina  bakmayi  ve  ona  hakkini 
vermeyi  gerektirmesidir.  Bu  baglamda  topuklar  birbirine  kari§tiginda, 
van§  yeri  olacak  Rab  isminin  anlami  belli  olmu§,  iki  i§  diizenlenmi§,  iki 
intikal  sabit  olmu§tur.  Varligm  sabit  oldugunu  bilip  onun  malikinin, 
efendisinin  ve  lslah  edeninin  kim  oldugunu  bilen  ve  hiikmiiniin  kendi- 
sinde  sabit  olanin  kim  oldugunu  bilen  malikinin  Rabbi  oldugunu  bilir. 
Kullugunu  mertebesini  bilen  efendisinin  efendilik  menzilini  bilir,  on- 
dan  korkar,  umut  eder  ve  efendiyi  tasdik  eder.  (^iinkii  onun  efendi,  ye- 
terli,  sadik  ve  zengin  oldugunu  bilir.  Varlik  evinden  bir  §ey  yikildigin- 
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da,  Efendi  kulun  eliyie  onu  onanr.  Kulu  i§te  O’nun  araci  ve  hizmet^i- 
sidir.  O’nun  eliyie  yikilan  yerine  getirilir.  Efendi  ya  §ifahen  veya  birinin 
tebligiyle  o bozulan  yeri  lslahini  emreder.  Bazen  o §eyin  durumu  - 
herhangi  bir  efendiden  gelecek  emir  beklemeksizin-  kendiliginde  islahi 
gerektirir.  Misal  olarak  iyi  bir  adet  olarak  ortaya  konulan  ruhbanligi 
verebiliriz.  Onu  ^lkartan  insan  ruhbanlik  nedeniyle  sevap  kazanir, 
efendinin  nefsinde  olan  §ey  nedeniyle  hal  suretiyle  muvaffak  olur.  Bu- 
nimla  birlikte  Efendi  fetret  ehlinin  kanunlarmda  bu  ruhbanligi  emret- 
memi§  olsa  bile  §eriat  diinya  ve  ahiret  maslahadan  i^in  gelmi§tir. 
Ahiret  Yaratanin  haberleriyle  ogrenilirken  ahiret  haberleri  akla  gore 
mtimkiin  i§lerken  diinya  ve  ohun  maslahadan  malumdur;  $iinkii  onlar 
ger9ekle§ir  ve  goruliir.  Oyleyse  ahiretteki  duruma  aykin  olarak,  diinya 
maslahadarmi  bilmede  teorik  dii^iincenin  farkli  bir  imkani  vardir. 
Diinya  maslahadan  ahiret  maslahadarmin  dayali  oldugu  §eye  dayan- 
maz.  Bu  nedenle  herhangi  bir  grup  kendisine  gore  ya§adiklari  bir  yasa- 
dan  yoksun  olmami§tir.  (^iinkii  maslahat  talebi  canlilarda  zati  bir  ozel- 
likken  tefekkiir  etme  ve  dii§iinme  ozelligindeki  insanda  durum  nasil 
olabilir? 

Kim  bu  boliimii  iyi  incelerse  garip  sirlar  goriir,  diinya  ve  ahirette 
kendisine  yiikseklik  kazandiracak  bilgi  elde  eder.  Ona  cem’  ilmi  ile 
cemdeki  fark  ilmini  ekler.  Hallerin  ve  je’nlerin  ilimlerini,  iki  zaman  il- 
mini,  olu§a  ozgii  ilmi,  Hakki  sigdiran  kalplerin  ilmini,  bu  varligm  be- 
kasim  saglayan  §eyin  ilmini  ekler.  Biitiin  varliklan  kastediyoruz.  Aynca 
akibet  ilmi  de  bu  bilgilere  eklenir. 

Her  kul  zatt  olarak  kul  olunca 

Varlikta  efendiligi  sahih  olur 

Efendisi  gibi  hukum  verir,  ortaya  gkar 

Bununla  artign  alametleri  uzerinde 

Hal  dili  bize  haber  verir  ondan  ki: 

Onun  bu  konudaki  bilgisi  mu§ahedeyledir 

Zuhur  edinceyuzler  doner  ona 

Melekler  de  secdeyle  yoneldigi  gibi 
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Hem  yucelir  hem  zelil  olur 

Murad  (irade  edilen ) ve  murid  ( irade  eden)  diye  gagrihr 

ONUNCU  VASIL 

Zevkler  Vasli 

Bu  vasil,  zevklerle  ilgilidir  ve  keyfiyetleri  bilmek  demektir.  Keyfi- 
yetler  erbabi  arasinda  belirli  bir  terimde  uzla§tiklannda  soylenebilir. 
Uzlafma  olmadiginda  zevk  sahipleri  arasinda  da  soylenmezler.  Bu  du- 
rum yaratilmi§larda  ‘zevk’  yoluyla  bilinen  hususlarda  ge^erlidir.  Misal 
olarak  duyulurlardan  tat  alinanlari  verebiliriz.  Insamn  onlardan  aldigi 
hazzi  veya  fikir  yoluyla  insamn  elde  ettigi  bilgiden  sagladigi  hazzi  ifade 
etmesi  dedigimiz  §ekilde  olabilir.  Boyle  bir  hususta  yakin  bir  §ekilde 
terimle§tirme  olabilir. 

Hakki  mii§ahedede  meydana  gelen  zevke  gelirsek,  boyle  bir  zevk 
terimle§tirilemez,  ^iinkii  o sirlarin  zevki  oldugu  kadar  teorik  ve  duyusal 
zevkin  di§indadir.  (Jiinkii  e§ya,  yani  Allah’in  di§indaki  her  §eyin  misil 
ve  benzerleri  vardir.  Bu  nedenle  tadan  herkes  i^in  anlatimi  saglamak 
iizere  bir  terimle^tirme  yapilabilir  ve  herkes  i$in  -hangi  tiir  idrakten 
olursa  olsun-  bir  zevk  ve  tat  olur.  Bari  Teala’mn  ise  benzeri  yoktur,  bu 
nerenle  O’nu  bir  terimin  zabtetmesi  miimkiin  degildir.  Bir  §ahsin  mii- 
§ahede  ettigiyle  genel  itibariyla  otekinin  mti§ahede  ettigi  bir  degildir. 
Nitekim  arifler  O’nu  boyle  bilir.  Dolayisiyla  bir  §ey  hakkinda  marifeti 
olan  arif,  Rabbinden  mii§ahede  ettigi  §ekilde  ba§kasina  mii§ahedesini 
ulaftiramaz.  (Junkii  ariflerden  her  biri  benzeri  olmayam  mii§ahede  et- 
mi§tir  ve  ifade  ise  ancak  benzerlerde  olabilir.  Iki  arif  mii§ahede  ettikleri 
surette  ortak  olsalar  bile,  her  biri  diledigi  §ekilde  onu  terimleftirir.  Bir 
suret  buna  elveri§li  ise,  biitiin  alemin  de  elveri§li  olmasi  miimkiindur. 
Dolayisiyla  ariflerden  iki  §ahis  i$in  Hak  bir  surette  tecelli  etmez. 

Fakat  Allah  kullarimn  bir  kismimn  derecelerini  yiikseltir  ve  onlan 
kendileri  adina  derecelerin  ger^ekle^medigi  kimselere  vermez.  Onlar 
gorenler,  yani  riiyet  ehlinin  genelidir.  Hak  onlara  misali  suretlerde  te- 
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celli  eder  ve  bu  nedenle  iimmet  Allah  hakkinda  bir  inangta  birle§ir,  be- 
lirli  bir  gruptan  her  birisi  Allah  hakkinda  otekinin  inandigi  gibi  inanir. 
Mutezile,  Hanbeli,  E§ari  ve  kadim  kelamcilari  Allah  hakkindaki  bir 
inang  birle§tirir.  Onlar  mezhep  i$inde  ihtilafin  bulunmadigi  bir  konuda 
gorii§  birligine  varirlar.  Yine  bu  nedenle  gorii§  birligine  vardildan  me- 
selede  terimle§tirme  yapabilmiflerdir. 

Allah  ehli  olan  ariflere  gelirsek,  onlar,  Hakkin  bir  §ahsa  bir  surette 
iki  kere  veya  iki  §ahsa  aym  §ekilde  tecelli  etmeyecegini  bilir  ve  bu  nenle 
ger^egi  zabtetmeleri  mumkiin  olmaz.  (Jiinkii  herkese  ozel  bir  tecelli 
vardir  ve  insan  bu  durumu  kendinden  bilir.  Hak  insana  bir  surette  te- 
celli edip  sonra  ba§ka  bir  surette  tecelli  ederse,  birinden  otekinden  og- 
renmedigi  bir  §eyi  Haktan  ogrenir.  Her  tecellide  durum  boyledir.  Arif 
i§in  geriy'ekte  kendisi  ve  ba§kasi  hakkinda  da  boyle  oldugunu  bilir.  Bu 
durumda  iki  konu§an  arasinda  faydayi  saglayacak  bir  terim  belirlemek 
mumkiin  olmaz.  Oyleyse  arifler  bilir,  bildiklerini  aktaramazlar.  Bu  ma- 
kam  sahipleri  -ki  bu  makam  miimkiinlerde  kendisinden  daha  yiice  ma- 
kamin  olmadigi  bir  makamdir-  Allah’tan  ogrendikleri  §eyi  gosterecek 
lafiz  koyma  giiciine  sahip  degillerdir.  Bununla  birlikte  Allah  bu  imkam 
vermi§  olabilir.  Bu  durum  ‘ O'nun  benzeri  bir  jey  yoktur’317  ayetinde  be- 
lirtilir.  Burada  Allah  benzerligi  olumsuzlami§tir.  Oyleyse  Allah’in  bir 
§ahsa  tecelli  ettigi  suret  oteki  surete  benzemez. 

Gegek  bilinemeyecek  ve  anlatilamayacak  kadar  yiice 
Yuceldi  ve  onu  ihata  edecek  bir  terim  yok 

AkiUar  gorse  bilmezler  onu 
Fasih  diller  ijade  eder  ve  anlatir  onu 

Takiitgi  kavimlerden  anlayarak 
Salahin  buldugu  bir  mekan  yok 

Onlar  bu  konuda  hemfikir 

Bilgisizlikte;  kurtulu 5 ihanet  etmij  kendilerine 

Arifler  gordiiklerini  sdylemi$ 

Terim  getirmemi}ler  de 
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Kurtulu f onlara  gelmif, 

Yok  bir  benzeri  O’nun 
Bizim  bildigimiz  O’nun  genifligi 

Biz  sinirliligimizla  O’nun  hakkinda  mutlaklik  hiikmii  verdik.  Ger- 
$ekte  i§  nasildir  dersen,  simriilik  i'eya  mutlaldikla  nitelenmez.  Aksine  o 
genel  varkktir  (viicud-i  amm).  O e§yanin  aymyken  e§ya  O’nun  ayni 
degildir.  O hiiviyetin  ayni  olmayan  bir  §ey  zuhur  edemez.  Kimin  varli- 
gi  boyleyse  mutlaldigi  veya  sinirhligi  nasil  kabul  edebilir  ki?  Arifler 
Hakki  boyle  tanir.  Kim  O’nu  mutlak  sayarsa  O’nu  bilmemi§,  kim  simr- 
larsa  yine  bilmemi§tir. 

Allah;  bizim  yegane  gordiigumuz 
Munezzehtir  O ve  bizi  birleftiren 

Mutlaklik  ve  simriilik  birdir  O’nda 
Her  ikisi  de  bizim  hukmumuz 

O’na  kendi  gdzuyle  bak,  var  ise  aklin 
O’nu  tahtinda  apagk  gdriirsun 

Goren  if  in  en  agk  hakikat  bu 

O’ndan  daha  agk  ve  delilli  bir  fey  gormedim 

Bilmelisin  ki,  Allah  ruhlar  arasmda  sadece  emir  mertebesinden 
halk  mertebesine  sefer  eden  melekler  ifin  kanatlar  yaratmi§tir.  Dolayi- 
siyla  onlarm  bir  sebepleri  olmalidir  ki,  onlar  vasitasiyla  ini§  ve  yiiksel- 
me  ger$ekle§sin.  (^iinkii  hikmet  mevzusu  bunu  gerektirir.  Allah  onlara 
Hakkin  mertebesinden  yolculuk  yaptiklari  kimseye  veya  halkin  merte- 
besinden yiikseldikleri  mertebeye  gore  aradaki  mertebeler  olfusiince 
kanatlar  belirlemiftir.  Onlar  yaratili§  ve  emir  arasmda  gider  gelir  ve 
§oyle  derler:  ‘Rabbimizin  emriyle  ineriz.’318  Bunu  bilmelisin. 

Sefirler  kalplere  indiginde,  onlarm  temiz  olduklarim  ve  hayn  ka- 
bul ettiklerini  goriirlerse,  getirdikleri  ilimden  -kalbin  istidadmin  sigdi- 
racagi  olfiide-  ona  verirler.  Kirli  ve  hayirdan  yoksun  kalpleri  ise  o hal- 
de  kalmaktan  men  ederler  ve  §ari’nin  belirledigi  §ekilde  temizlenmele- 
rini  emrederler.  Konu  Allah’i  bilmekle  ilgili  olursa,  fikir  guciiniin  talep 
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ettigi  ve  peygamberin  Allah’tan  bildirdigi  haberden  ortaya  $ikan  bil- 
giyle  temizlenmesi  gerekir.  Konu  varkklarla  ilgiliyse  hukiimleri  ve 
inan^lari  bilmekle  temizlenir.  I§te  kalpleri  bulduklarmda  onlan  bu  bil- 
giyle  temizlenmeyi  zorlarlar.  Kalpleri  bulamadiklari  da  olabilir.  Mesela 
‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’319  ayetini  (diistur)  edinen  ariflerin  kalple- 
rini  verebiliriz.  Bu  durumda  melekler  nereye  gideceklerini  bilemezler. 
Onlar  sahip  olduklari  hallerini  ozel  yonden  alanlardir.  Bu  nedenle  bi- 
linmezler.  Melekler  de  getirdikleri  §eyi  onlara  birakirlar.  i§te  Hizir  bil- 
gisini  boyle  bir  ozel  yonden  almi§tir.  Bunlar,  tepki  gosterilen  kimseler 
iken  kendileri  §eriatin  hukmiinun  di§inda  hi$  kimseye  tepki  gostermez- 
ler.  Boyle  bir  durumda  ise  tepki  gosteren  §eriatin  dilidir,  onlar  degil- 
dir!  Boyle  bir  durumdaki  arif  Allah’in  hamdini  tespih  eden  gibidir. 
Ger^ekte  bulundugu  halde  kendisini  bildigi  §ekilde  oven  Allah’tir.  In- 
san  haddi  olmayan  bir  i§e  girer  ve  hakkinda  ilahi  hitabin  bulunmadigi 
bir  ovgii  ^lkartir  ve  onunla  Allah’i  overse,  O’nun  hamdiyle  Allah’i  ov- 
mii§  sayilmaz.  Aksine  o kendi  anlayi§indan  ^lkarttigi  bir  §eyle  ovmiif 
demektir.  Boyle  bir  ovgii  ise  olmasi  gereken  dereceden  eksiktir.  Oyley- 
se  Allah’m  kendinden  bildirdigi  hamdi  soylemelisin  ve  iyi  bile  olsa  sa- 
yiyi  artirmamalisin!  Sana  oyle  bir  mesele  a^ikladim  ki,  onun  geregini 
yaparsan  Hak  ehlinden  olursun. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir. 


COMERTLiK  HAZiNELERiNDEN 
ON  BiRiNCi  VASIL 

Ate§  iki  Kisma  Ayrilir:  Allah’a  izafe  edilen  ate§ 
ve  O’na  izafe  edilmeyen  ate§ 

Ate?  iki  tane:  Allah’m  ate} i ve  alev 
Diyar  iki  tane:  kurtulu $ ve  ceza  diyan 

Hepsi  yaratan  yonunden  bir  sebep 
Sen  olu}tan  gekin,  sebepten  degil 


Bilgideti  kork,  fiinku  bilgi  hukum  verir 
Ban$a  kanat  grp,  sava$a  degil! 
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Allah  sana  ogretsin,  bilmelisin  ki,  Hakkin  (bir  §eye  tamlama  yap- 
madan)  mudak  ve  kayitsiz  olarak  zikrettigi  bir  ate§  vardir.  Misal  olarak 
‘ ate f 320  ayetindeki  ifadeyi  verebiliriz.  Burada  ate§  kelimesi  belirlidir. 
Bazi  yerlerde  ise  tamlamali  gelmi§tir.  Bunlardan  birisi  ‘ Allah’in  tutugu- 
rulmu ? ateg'321  ayetinde  oldugu  iizere  kendisine  izafe  edilen  ate§tir.  Di- 
geri  Allah’in  ba§kasina  izafe  ettigi  ate§tir.  Misal  olarak  ‘Onlar  ign  ce- 
hennem  ateg  vardir'*22  ayetini  verebiliriz.  Allah  bu  ate§i  bazi  ozelliklerle 
nitelemi§,  onun  tutu§turucu  ve  ku§atici  vb.  ozelliklerini  zikretmi§tir. 
Allah  ate§in  zahirde  bir  hiikmii  oldugunu  belirtmi§,  onu  bir  mekan 
yapmi§tir.  Misal  olarak  ‘ Onun  ign  cehennem  ateg  vardir,  orada  kaka- 
du'323 ayetini  verebiliriz.  Burada  mekan  zikredilmi§tir.  Ate§in  batinda 
da  bir  hiikmii  vardir.  Bu,  kulun  zahirinin  ate§in  zarfi  olmasidir  ve  ‘AI- 
lah’in  tutugurulmu}  ateg,  kalplere  ulagr’324  ayetinde  ge^er.  Kalpler  insa- 
nin  batinidir  ve  onlar  insanin  fuadinda  ortaya  ^lkar.  Bu  batini  ate§ten 
ise  zahirdeki  ate§  $ikar.  Kul  her  iki  halde  iki  ate§in  men§eidir.  Oyleyse 
kula  kendi  in§a  ettiginden  ba§kasi  azap  etinez.  Aym  §ekilde  Hak  da  ya- 
rattigi  kimseden  ba§kasina  gazaplanmami§tir.  Yaratiklar  olmasaydi, 
Hak  gazap  etmeyecekti.  Iki  atefin  suretini  zahiri  ve  batini  ameliyle  in§a 
eden  yukiimlii  olmasaydi,  ate§le  azap  olmayacakti.  Kimse  ger^ekte 
ba§kasina  kar§i  su$  i§lemez.  Dogru  du§iince  budur: 

Amel  etme  ve  bedbaht  olma 

Bir  kul  ol  ve  bir  Hak  ol 

Dedigimden  ba$ka  yok 

Bak  ki  goresin  Hakki 

Yaratiklarm  azab i yaratikla 

Ister  Hak  ister  halk  ol 

Ba$ka  bir  girde  $unlari  dedik: 

Ate?  senden,  amellerinle  tutugurursun  onu 
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lyi  amelinle  de  sondurursun  ate$i 
Sen  dogal  olarak  ka^arsin  ate$ten 

Her  durumda  infa  edersin  onu 
Nefsinin  tasarrufunda  akh  yok  mu? 

Bu gun  ona  geldim,  apkhyorum  ona 
Olumden  once  hem  de;  f unku  Allah  der  ki: 

Arz  gunu  yaratiklar  doldurur  ate$i 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  peygamberlerinin  diliyle  kiyamette  daha 
once  hi$  kizmadigi  ve  bir  daha  oyle  kizmayacagi  §ekilde  ofkelenecegini 
bildirmi§tir.  Cehennem  kendisine  ‘daha  var  mi?’  diye  sorar,  boyle  sor- 
masinin  nedeni  Allah’in  kendisini  dolduracagim  vaat  etmi§  olmasidir. 
Orasi  gazap  diyaridir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘el-Cebbar  cehenne- 
me  ayagini  koyar,  cehennem  ‘yeter,  yeter’  der.’  Yani  doldum.  Bu  ayak 
Allah’in  gazabindan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Allah  gazabim  ona  koyun- 
ca,  cehennem  dolar,  ^iinkii  orasi  gazap  yeridir.  Hak  geni5  rahmede  ni- 
telenmi§tir.  O’nun  rahmeti  gazabiyla  doldurdugu  cehennemi  ku§atir  ve 
orada  sakladigi  §eylerle  haz  alir.  Allah  orada  bulunanlara  merhamet 
eder.  Yani  ehli  olan  cehennemliklere  yardim  eder  ve  bu  rahmetten  on- 
lar  adina  cehennemde  bir  nimet  yaratir.  Nitekim  cehennem  de  kendi- 
sine yerle^drilen  ilahi  gazaptan  nimedenir.  Hakikati  fani  olmak  olan 
bir  yaratilmi§i ' bir  yaratilmi§  dolduramaz,  ^unkii  cehennem  ondan 
meydana  gelecek  her  §eyi  yok  eder.  Nitekim  derilerin  pi§mesi  hakkin- 
daki  ifadede  bu  husus  belirtilir.  Dolayisiyla  herhangi  bir  yaratilmi§  ce- 
hennemi dolduramaz.  Onu  sadece  Hak  doldurur.  Allah’in  gazabi  hak- 
tir  ve  boylece  cehenneme  gazabiyla  nimet  verir,  onu  cehenneme  koyar. 
Bunun  neticesinde  cehennem,  cennet  Hakkin  lrza  ve  rahmetiyle  dol- 
dugu  gibi,  Hak  ile  dolar. 

Hak  sigdirdi  her  jeyi 
Her  $eyin  aym  0 

Haktan  ba$ka  goretnezsin 
Her  nurda  ve  hepsi  O’nda 
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Ba$ka  bir  $iirde  }unlan  dedik: 

Allahin  ate$i  varligimdan  ba$ka  degil 

Bir  de  tutujmuj  cehennem  ate$idir 
Insanlarm  ibadet  ettigi  ilahlar 
Onlar  ate$te  ebedi  kahr. 

Bu  boliimii  yazarken  vakiada  beni  korkutan  bir  mii§ahede  gor- 
diim.  Bana  miimin-salih  kadinlardan  birisinin  diliyle  Vakia  suresi 
okundu.  Onun  okudugu  ayederden  biri  §uydu:  ‘Cogu  ilklerdendi,  (ogu 
sonrakilerdendi ,325  Burada  baglaci  (atif  vav’i)  hazf  etmifti.  Bu  konuda 
ben  daha  oncesinden  bir  bilgiye  sahip  degildim  ve  bagla^  edatini  oku- 
masi  i^in  kendisini  ikaz  ettim,  o ise  okumadi.  Boylece  kendime  don- 
diim  ve  Hakkrn  bu  harfi  dii§mekle  bana  yonelik  ikazini  anladim.  O 
alem  arasmdaki  kesintiye  dikkatimi  ^ekmekteydi:  Baglay  okununca, 
zahir  surette  ve  birinci  anlamda  ortakligin  kendisiyle  ger£ekle§tigi  §eye 
riayet  etmi§ti.  Baglay  dii§iince,  temyizin  ger^ek  ve  o §eyin  hakikatinin 
kendisiyle  ortaya  ^lktigi  teklige  riayet  etmi§tir.  Bir  §cyin  hakikati  onu 
ayri§tiran  ozelliktir.  Boylece  baglacm  konu§mada  diifiilmesiyle  neyin 
kastedildigini  anladim.  Kastedilen  Allah’m  birligini  anlamaktir.  Bu  sa- 
yede  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’326  ayetinin  anlami  ogrenilir.  Bununla 
birlikte  e§ya  da  vardir.  Allah  e§ya  yokken  de  vardi  ve  benzerligi  olum- 
suzlami§tir.  Oyleyse  i§  §urada  diigiimlenir:  Allah  miinasebeti  olumsuz- 
lami§  midir,  olumsuzlamami§  midir?  C^unkii  miinasebet  olmadan  var 
etmek  dii§iiniilemez.  Halbuki  yaratma  ger9ekle§mi§  ve  yaratilan  orta- 
dadir.  Buradan  miinasebetin  zorunlulugunu  anladik.  Miinasebet  kesin- 
likle  benze§meyi  ortaya  ^lkartmaz.  Qiinkii  yaratma  biitiiniiyle  Allah’a 
ait  oldugu  kadar  emir  de  O’na  aittir  ve  bir  ortakhk  yoktur.  Boylece 
Hakkin  zati  geregi  kendisini  talep  ettigi  miinasip  var  iken  benze§me 
ortadan  kalkmi§tir.  Herhangi  bir  yaratilmi§  izafe  edilen  her  yaratma, 
bir  perde  sureti  ve  ortiidiir.  Bu  sayede  alim  cahilden  ayn§ir,  yaratikla- 
rin  birbirlerine  kar§i  iistiinliigii  ortaya  ^lkar.  Boylece  iistiin  olandan 
§iikiir  ortaya  ^lkarken  daha  a§agi  derecede  bulunanin  muhta9ligi  ve  ta- 
lebi  ortaya  ^lkar.  Bunun  iizerine  §iikrettigi  ^in  iistiin  olana  daha  90k 
verilirken  a§agi  derecedekine  de  -talep  ettigi  ^in-  verilir.  Oyleyse  her- 
kes  bir  arti§  ^indedir  ve  derecelenme  ortadan  kalkmaz.  Arti§  nedeniyle 
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iistiin  insanin  derecesi  yiikseldik^e,  a§agi  derecedeki  insan  da  bir  dere- 
ceyle  ardindan  yiikselir.  Oyleyse  birbirlerine  ula§madan  herkes  bir  yiik- 
selme  ve  arti§  i^indedir: 

Hak  bana  nida  etti  varligimdan 
Mii$ahede  iizere  her  halde 

Zatirnz  doldu;  dedik  ki 
hnkansizdir  doluluk,  yok  mu  daha 

Oluju  bir  tek  comert  doldurur 
Varlik  vermekle  halka  kar$i  comert  olan 

Haktir  0,  ba}kasi  degil 
Rabbin  mertebesi  kul  gibi  degil 

Hakki  zevk  ilmiyle  bilen  kimse 
Secdenin  hazzmi  bilmedi 

Cehennem  ate$i  derileri  pifirir,  cisimleri  par^alarken  Allah’in  ate§i 
de  bedenlenmi§  misali  bir  ate§tir.  (^iinkii  o manevi-batini  amellerin  ne- 
ticeleridir.  Cehennem  ate$i  duyusal-zahiri  amellerin  neticesidir.  Boyle- 
likle  onu  hak  eden  insanda  iki  azap  birle§ir.  Nitekim  cizye  verenlere  de 
Allah  oyle  yapar:  Onlar  al^almi^  ve  zorlanmi§  bir  §ekilde  cizye  verirler. 
Allah  onlara  hem  ellerinden  mall  $ikartmakla  ve  hem  al^altmakla  azap 
eder.  Bu  eziklik  ve  kahir,  o konuda  $ektikleri  sikintidan  duyduklari 
azaptir.  Bakimz!  Miinafik  cehennemin  en  a§agi  mertebesindedir  ve 
inan^sizhkta  israr  ettigi  i$in  ‘Allah’in  atc§indedir.’  Onun  birinci  merte- 
bede  oturagi  yoktur,  9iinkii  kafirden  farkli  olarak,  zahir  amelleri  yap- 
mi^tir.  Kafirin  cehennemin  iist  ve  a§agisinda  mertebeleri  vardir.  Onu 
‘Allah’in  ate§inden’  veya  cehennem  atefinden  koruyacak  yoktur.  Onu 
inkar  eden  ve  dogru  oldugunu  bilip  ona  iman  eden  ise  miinafigin  aza- 
bimn  tersine  veya  ziddina  azap  goriir.  (^iinkii  o Hakki  bilmekte  ve 
i^nden  ona  inanmaktadir.  Fakat  bunu  varligimn  di§ina  9ikartmami§, 
i9inde  gizlediginden  ba§kasim  izhar  etmiftir.  Ate§  insandan  -zahir  ve 
batmda-  hakikatin  suretinin  kendinde  gozukmedigi  §eyi  talep  eder.  Bu 
baglamda  batin  i9in  ilim  zahir  i9in  amel  gibidir.  Batin  i9in  cehalet  farzi 
terk  etmek  gibidir.  Burada  insan  adma  mertebeler  belirlenir  ve  Allah’in 
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ahiret  hayatinda  kullarina  verecegi  ilahi  cezalandirma  sebepleri  ortaya 
£ikar. 

Hadler  tam  olarak  uygulaninca,  ilahi  rahmet  comertlik  hazinele- 
rinden  herkese  yayilir.  Bu  durum  ‘ Bedbahtlar  ate$tedir,  orada  onlarin 
(dyle  feci)  nefes  ahp  vermeleri  vardir  ki!  Rabbinin  diledigi  hari f,  (onlar) 
gokler  ve  yer  devam  ettikqe  oradadirlar'327  ayetinde  belirtilir.  Bu,  zaman- 
sal  bir  sinirdir,  $iinkii  gokler  ve  yerin  degi§tirilmesi  kagimlmazdir  ve 
bu  esnada  miiddet  biter.  Oyleyse  bu  miiddet,  her  insan  igin  yiikiimlii- 
liik  amndan  goklerin  ve  yerin  degi§tirilme  anma  kadar  siirer.  Bedbaht 
ve  mutlular  hakkindaki  siire  boyledir.  Onlar  amellerinin  neticelerinde 
bu  belli  miktarda  bulunurlar.  Siire  bitince,  sevap  ve  giinah  igin  ‘uygun 
nimet’ ve  ‘uygun  azap’  biter,  insanlar  ilahi  ihsana  kavu$ur.  Allah  bu  ih- 
sam  amellere  veya  belirli  bir  kavme  tahsis  etmemi§,  ‘o  stmrh  olmayan 
bir  ihsandir.’323  Onun  bitecegi  bir  miiddeti  de  yoktur.  Halbuki  kiifiir  ve 
iman  diinya  hayatmda  yiikiimliiniin  omriiniin  sona  ermesiyle  sona 
erer.  Bedbahtlarda  hadlerin  uygulanmasi  ve  mudularda  da  nimet  kar$i- 
ligmm  uygulanmasi,  goklerin  ve  yerin  miiddetinin  bitimiyle  sona  erer: 
‘Rabbinin  diledigi  mustesna.’329  Bu,  bedbahdar  hakkmdadir.  ‘Kufkusuz 
senin  Rabbin  diledigini  yapandir.’330  Oyleyse  ilahi  mc$iyetin  belirledigi 
jekilde,  ilahi  emir  ger^ekle^mi^tir.  Allah  mudular  hakkinda  zikrettigi 
gibi  bedbahdar  hakkinda  da  ‘gayri  meczuz’  diye  niteledigi  azaptan  ba$- 
ka  bir  azap  zikretmedi.  Gogiin  ve  yerin  miiddetinin  zikredilmesi,  bed- 
bahdar hakkinda  ilahi  iradenin  hiikmii  ve  azabin  zikredilmeyi$inden 
§unu  anladik:  Bedbahdar  igin  kendisinde  hiikmiin  sona  erecegi  bir 
miiddet  vardir  ve  siirenin  bitmesiyle  azap  kesilir.  Mudunun  kar§ihgi  da 
oyledir.  Sonra  ihsan  ve  ilahi  riza  hangi  menzilde  olursa  olsun  herkesi 
ku§atir,  giinkii  nimetin  ba§ka  bir  anlami  yoktur.  Nimet  nefislerin  mak- 
sadina  uymaktir  ve  bu  hususta  mekanlann  bir  etkisi  yoktur.  Her  nere- 
de  gergekle§irse  gergekle§sin,  gayeye  uygunluk  ve  mizaca  yatkmlik  sa- 
hibi  igin  nimettir.  Bunu  bilmelisin! 

Burada  istisnanm  her  iki  grup  igin  neyle  ilgili  oldugu  a§ikardir:  Ka- 
fir diinyada  maksadara  ula§mak  ve  bedenin  sagligiyla  ilgili  nimedere 
sahiptir.  Miimin  ise  gayelerine  ula§amaz  ve  diinya  hayatinda  hastaliklara 
maruz  kalir.  Biitiin  bunlar,  yiikiimliiliik  vaktiyle  ilgilidir.  Her  biri  her 
iki  gruptan  meydanj  gelir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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COMERTLIK  HAZiNELERINDEN 
ON  iKiNCi  VASIL 

Hakkin  ihmal  Etmesi  ve  Siire  Vermesi 

Bu  boliim  Hakkin  ihmaliyle  ilgilidir  ve  sahibi  neyin  onun  lehinde 
oldugunu  bilemez.  Qiinkii  peygamberin  kendisine  getirdigi  emre  kar§i 
(j'lkmasina  kar§i  cezayi  hak  eden  her  kula  Allah  siire  vermif,  onu  ceza- 
landirmamiftir.  Boyle  bir  kul  el-Halim  isminin  otoritesi  altindadir  ve 
ihmal  edilmif  gibidir.  Kul  ilahi  ceza  kendisine  uygulanmazdan  once 
magfiret  ve  affetmek  iizere  ilahi  inayetin  one  gegip  ge^medigini  bile- 
mez? Yoksa  cezalandirilacak  ve  ifledigi  su^lara  kar§ilik  belli  bir  siireye 
kadar  cezalar  uygulanacak  midir?  Bu  ihtimal  Allah’in  miihlet  verdigi 
biri  hakkinda  rniimkiin  oldugu  i^in,  bu  nitelikteki  biri  ‘ihmal  edilen’in 
suretidir.  Qiinkii  Hak  yoniinden  ihmal  diye  bir  §ey  olamaz.  O’nun  eze- 
li  bilgisinde  ki§i  ya  bagiflanmif  veya  ifledigi  su$a  kar.51  ceza  belirlen- 
miftir.  Boyle  bir  insan  bir  tehlike  iizerindedir  ve  hiikmii  ge^mi§  ezeli 
kitapta  neyin  takdir  edildigini  bilmemektedir.  Qiinkii  hiikiim  adil  ha- 
kim iizerinde  hiikiim  verdigi  gibi  hakkinda  hiikiim  verilen  iizerinde  de 
hiikiim  verir.  Bu  hiikiim,  zikrettigimiz  fekilde,  belli  bir  nitelige  sahip 
veya  iki  durumdan  birisini  hak  eden  bir  fahista  ya  cezalandirma  veya 
affetmek  §eklinde  ortaya  9ikar.  Sadece  Allah’in  miihlet  verdikleri  ve 
giinah  esnasinda  cezalandirmadiklari  vardir.  Ihmal  edilmif  suretindeki 
miihlet  verilmif  giinahkar  arife  azap  olarak  kendi  hakkindaki  azabi  go- 
zetmesi  yeter.  Qinkii  o kendisi  hakkindaki  sonucu  bilmez. 

Her  grup  §eriat  kaynakli  veya  insanlar  tarafindan  konulmu§  bir 
hikmet  ve  yasanin  yonetimi  altindadir.  Dolayisiyla  hi^bir  iimmet,  her 
ne  olursa  olsun  yasalarina  kar§i  ger^ekle^ecek  muhalefetten  yoksun  ka- 
lamaz.  Muhalefet  eden  insan  affi  veya  yasayi  koyanin  belirledigi  §ekilde 
cezalandirmayi  gozetmelidir.  Yasalar  biitiin  iimmetleri  ku§atmi§tir.  Bu 
durum  ‘Her  ummete  bir  korkutucu  geldi’331  ayetinde  belirtilir.  Soz  konu- 
su  insan  ya  Allah’in  emri  ve  iradesiyle  korkutmuftur  veya  -Allah  katin- 
dan  geldigi  bilinecek  fekilde-  indirilmif  bir  vahiy  olmaksizin  Allah’in 
iradesiyle  korkutmuftur.  Bu  durumda  Allah’in  emrinin  konusu,  o ko- 
nuda  kifide  korkutmayi  meydana  getirmektir.  ‘Korkutma’  fiiline  ‘falan 
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ki§ide  oP  denilir,  o da  onda  meydana  gelir.  Bunun  neticesinde  o ki§ide 
korkutma  fiili  ger$ekle§ir  ve  insan  onun  nereden  geldigini  anlamaz. 
Peygamberlerin  Allah  katindan  getirdikleri  ilahi  §eriat  ile  hakimlerin 
devirlerindeki  insanlarin  maslahatlari  i^in  koyduklan  yasalarin  farki 
budur.  Benimsedigi  yasanin  hiikmiinu  yerine  getirip  ona  hiirmet  eden 
ve  Allah’in  rizasini  kazanmak  iizere  yasanin  sminnda  duran,  ihsan  iize- 
re  amel  i§lemi§tir.  Allah  ihsan  iizere  amel  yapanm  ecrini  zayi  etmez. 
Kastedilen  ihsan  ‘sanki  Allah’i  goriir  gibi’  ibadet  etmek  veya  O’nun  se- 
ni  gordiigiinii  bilmen  demektir.  Ameldeki  ihsanin  ger^ek  tanimi  bu- 
dur. Bunun  difindakiler  firkin  ve  kotii  ameldir.  insan  ameli  siislenip 
onu  giizel  gorenlerden  olabilir.  Boyle  biri  kotii  amelini  biitiin  ara§tir- 
ma  imkanlarim  tiiketip  ula§tigi  i^tihadindan  sonra  giizel  gormii§  olabi- 
lir. Bu  ara§tirmada  mii^tehit  i<jtihada  hakkini  vermiftir  ve  giizel/iyi 
amel  sahibidir.  O ki§i,  kotii  amelini  i^tihadiyla  dogruya  ve  hakka  isabet 
eden  iyi  amel  gormekle  iki  sevap  sahibidir.  Bu  nitelikle  ameli  siislenen 
kimse  bir  sevap  alir.  imkan  <%iisiinde  i^tihadini  yerine  getirmeden 
amelini  giizel  gormii§  olursa,  oyle  birinin  durumu  ilahi  mejiyete  kal- 
mi§tir  ve  Allah’in  onun  hakkindaki  hiikmii  bilinemez:  Diinya  ve 
ahirette  ilahi  cezalar  uygulandiktan  sonra  onun  i§i  neye  varir?  Bu  ki§i 
kendine  kar§i  haddi  a§anlardan  olabilir  ve  halbuki  Allah  umutsuzluluga 
kapilarak  kendisine  kar§i  a§iri  gitmeyi  yasaklami§tir.  Acaba  bu  yasak- 
lanmi§  giinahi  islemekten  kaynaklanan  umutsuzlugu,  a§in  gitmenin 
ardindan  kendisiyle  magfiret  arasina  girecek  bir  etkiye  sahip  midir? 
Yoksa  onun  a§iri  gitmesi  biitiin  a§iri  gidenlerin  durumuyla  bir  midir? 
Bu  ki§i  de  ihmal  edilen  ve  hakkinda  ara§tirmacinin  insafli  davrandigin- 
da  durumun  ne  oldugunu  bilmeyecegi  bir  meseledir.  Allah  §oyle  der: 
‘Allah  biitiin  giinahlan  bagi$lar.’332  Bununla  birlikte  umutsuzluk  ortadan 
kalkar  veya  var  olabilir.  Bunun  istisnasi,  ilahi  isimde  ^oklugun  bulun- 
madigi  bir  arayifta  giiciinii  harcamayan  bir  mii§riktir  ki  onun  cezalan- 
dirilmasi  gerekir.  Bu  durumda  akil  sahibinin  zamansiz  siireyi  bilmesi, 
zamanin,  dehirlerin  ve  asirlarm  degi§mesini  bilmesi  gerekir.  Burada 
zaman  olduklan  soylenen  §ahislarda  belli  bir  siireye  kadar  akan  §eyleri 
bilmesi  gerekir.  Bu  zamanlardan  -bir  siire  olmaksizin-  devam  edenleri 
ve  §iikrii  gerektiren  hak  ile  sabri  gerektiren  hakki  bilmelidir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 
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Imana  gelirsek,  iman  geneldir.  Aym  §ekilde  imanin  ziddi  kiifiir  de 
boyledir.  (^iinkii  Allah  miimini  Hakka  iman  eden  kimse  diye  isimlen- 
dirmi§ken  aym  zamanda  batila  iman  eden  kimseyi  de  miimin  diye 
isimlendirmi§tir.  Kafiri  Allah’i  inkar  eden  kimse  diye  isimlendirmi§ken 
tagutu  inkar  edeni  kafir  diye  isimlendirmi§,  hepsinin  varacaklari  yeri  ve 
onlari  getiren  yollan  a$iklami§tir.  Allah  bir  takim  mucize  ve  delillerle 
(imam  getiren)  yolu  desteklemi§,  her  dinde,  orfte  ve  her  grupta  onun 
dogrulugunu  gostermi§tir. 

Salih  amellerin  ba§i  imandir.  Ameller  -iman  her  ne  olursa  olsun- 
imana  tabidir.  Var  olan  i§ler  arasinda  bundan  daha  kapalisi  yoktur. 
(^iinkii  Allah  kotii  ameli  de  siislenme  ozelligiyle  nitelemi§tir  ve  bu  sa- 
yede  sahibi  kedisini  giizel  ve  ‘salih’  amel  olarak  goriir.  i§lerin  agiklan- 
masi  Allah’a  kalmi§tir. 

Yol  kelimesinde  kapsamhkk  bildirmek  iizere  marife  takisi  gelmi§- 
tir.  (^iinkii  onlarih  hepsi  yoldur  ve  Allah  yolunda  cehd  eden  kimse  on- 
lari  goriir.  Bu  cihat  ilahi  yollan  ki§iye  a^iklar.  Bu  durumda  kendince 
daha  dogru  olam  takip  eder  ve  yaratiklarin  iizerinde  bulunduklari  yol- 
larda  mazeretlerini  kabul  eder.  Kendisi  tek  ba§ma  Allah’a  yonelir.  Boy- 
le bir  insan  Allah’tan  bir  nur  uzerindedir: 

Allah’i  kendi  fiilinden  bilince 

O’nun  ihmali  muhlet  vermenin  ta  kendisi 

Birgdz  tafsiliyle  gorurken 
Bir  goz  icmal  uzere  goriir 

Bir  kavim  ihsamnda 
Bir  kavim  celalinde 

Bir  }ahs t kabzeder  tarifiyle 
Ihmaliyle  bir  $ahsi  basteder 

Hukmii  tek  olan  miinezzeh 
Yiiz  fevirme  ve  yonelmeyle 

Ihsam  genel  olan  miinezzeh 
Nazlanma  ve  $imartmasiyla 
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Herkes  istidadiyla  kabul  eder 
Hiisram  ve  sapmayi 

‘Allah  selam  diyanna  ?aginr,  dilediklerini  dogru  yola  ula§tinr.’ 


COMERTLIK  HAZiNELERiNDEN 
ON  tigUNCt)  VASIL 

Mii§rik  veya  Miiminde  I§in  Sonunun 
gokluktan  Birlige  Donmesi 

Bunun  nedeni  i§leri  bulunduklari  hal  tizere  ortaya  ^lkartan  (ke§fin 
sahibi  olan)  miimin,  bunu  gerektirir.  Bu  durum  Allah  Teala’nin  ‘0  gun 
senden  perdeni  kaldirinz,  artik  gdzun  keskindir,3ii  ayetinde  belirtilir.  Bu 
durum  diinyadan  ^lkmadan  ger^ekle§ir.  Oyleyse  her  insan  canmi  ke§f 
iizere  can  teslim  eder  ve  boyleyken  Hakka  yonelir,  kendisini  birlemeye 
ve  O’na  imana  katihr.  Kim  can  vermezden  bu  kesinligi  elde  ederse, 
onun  mutlu  olmasi  ve  muduluga  eri§mesi  de  kesindir.  (^iinkii  sahih 
dii§iinceden  ve  a^ik  ke§iften  meydana  gelmi^  yakin  onu  hakikatten  ve 
Haktan  yiiz  ^evirmekten  alikoyar.  Boyle  bir  insan  ger^ek  hakkmda  ke- 
sin  delil  ve  basirete  sahiptir.  Can  ^ekifme  halinde  bu  kesinligi  elde 
edenin  durumu  ise  ilahi  mqiyete  kahr.  Bununla  birlikte  i§in  sonunda 
(herkes)  muduluga  ula§acaktir.  Fakat  herkesin  muduluga  ula§masi  i§- 
lenen  giinahlar  nedeniyle  cezalandirilanlar  hakkmda  cezalarin  uygu- 
lanmasmdan  sonradir.  Can  ^eki^me  vakti,  yaratiklann  ula§acaklan  ger- 
9egi  gormelerinden  once  gelmez.  O durumu  gormeyen  insan,  henuz 
can  9eki§me  haline  ula§mami§tir  ve  onun  durumu  can  9eki§me  hali  sa- 
yilmaz.  Her  kim  tek  nefeslik  bile  olsa  can  9eki§me  halinden  once  iman 
eder  veya  tovbe  ederse,  ahiret  hayatmda  Allah  katinda  bu  tovbe  ve 
iman  ona  fayda  verir.  Onun  can  verme  esnasindaki  hali  ise  giinahsizm 
hali  gibidir.  Insam  bu  hale  duydugu  acimn  §iddetinin  veya  diinya  ha- 
yatindan  beklentilerini  kesen  hastaligmin  veya  ba§ka  bir  §eyin  ulaftir- 
mi§  olmasi  dururumu  degi§tirmez.  Boyle  bir  insan  miimindir,  tovbe- 
kardir  ve  imam  ve  tovbesi  ona  fayda  verir.  (^iinkii  o heniiz  can  9eki§me 
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halinde  degildir.  Boyle  bir  durumda  insan  sadece  iginde  ve  kalbinde 
bulunup  heniiz  kendisinin  bile  farkinda  olmadigi  derin  tabiati  nedeniy- 
le  iman  etmi§  ve  tovbe  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  insan 
yoneldigi  §eye  ancak  hiikmii  di§inda  ve  zahirinde  ortaya  5ikmami§  fa- 
kat  i^inde  etkin  olan  bir  halin  etkisiyle  yonelmi§tir.  Onun  i^indeki  bu 
hal,  can  ^eki^me  halinin  kendisini  takip  ettigi  bu  zaman  diliminde  or- 
taya 9ikmi§tir.  Buna  mukabil  can  $eki§me  halinde  ger$ekle§en  imanin 
durumu  ilahi  iradeye  ve  me§iyete  kalmi§tir. 

Mutlu  olacagi  huktne  baglanmi}  kimseler  He 
Mutlulugu  me$iyete  kalanlar  arasmdafarh  var 

Bin  yuce  ve  mukaddes  kurtarma 
O ise  hakikatinin  gosterdigi  bir  halde 

0 ohnasaydi  yolu  kendisine  varmazdi 
Ahlaki  da  bir  gun  ona  sahitlik  etmezdi 

Kul  diinya  hayatindan  biiyiik  arz  giiniine  intikal  eder.  Bu  baglam- 
da  hi$  ku§kusuz  Allah  Teala  alemde  iki  kiyamet  yaratmi§tir:  Bincisi  kii- 
$iik  kiyamet,  digeri  biiyiik  kiyamettir.  Kii^iik  byamet,  kulun  diinya 
hayatindan  misali  bir  bedende  berzah  alemine  intikali  ve  go^mesidir. 
‘Kim  dliirse  kiyameti  kopmu§tur’  hadisinde  belirtilen  budur.  Riiyet  eh- 
linden  olan,  hi$  ku§kusuz,  Rabbini  goriir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber 
iimmetini  Deccal’den  sabndirirken  ‘hi^  bmse  olmeden  once  Allah’i 
goremez’  demi§tir.  Biiyiik  kiyamet  ise  insanlarin  kendinde  toplandigi 
dirili§  ve  biiyiik  toplanma  byametidir.  Biiyiik  byamette  insanlar  sor- 
guya  ^ekilir,  hesaba  ^ekilir,  hesabi  hakbnda  tarti§ir,  bir  bsmi  ise  hesa- 
bi  hakbnda  tartifmaz.  Bu  bsimdab  insanlarin  hesabi  kolaydir.  Soz 
konusu  hesap  amellerin  kula  herhangi  bir  itiraz  ve  tarti§ma  olmadan 
sunulmasindan  ibarettir.  Burada  tarti§ma,  amellerdeki  illetleri  ve  ne- 
denlerle  ilgilidir.  Sorgu  geneldir,  hatta  peygamberlere  bile  sorulur.  Ni- 
tebm  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Allah  0 gun  peygamberleri  toplar  ve  size  na- 
sil  cevap  verildi  diye  sorar.’334  Oyleyse  sorgu  ib  tiirliidiir:  Birincisi  Hak- 
bn  soru  sorulana  yabnlik  gostermesi  yoluyla  nimederin  onaylanmasi 
iizere  sorudur.  Boyle  bir  insan  sorudan  haz  alir.  Ikincisi  ise  nimederin 
belirtilmesiyle  birlikte  bnama  ama^li  sorudur.  Boyle  bir  insan  sikinti 
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i^indedir.  Hz.  Peygamber  bir  keresinde  a^liklarini  gidermek  iizere  suy- 
la  hurma  yediklerinde  §oyle  demi§ti:  ‘Bugiin  yediginizden  bile  sorguya 
^ekileceksiniz.’  Boyle  bir  soru  belli  bir  grup  hakkinda  -ki  kastedilen 
orada  bulunanlardir-  hem  uyari  hem  miijdeyi  ama^larken  butiin  insan- 
lar  hakkinda  i§in  kendinde  bulundugu  durum  hakkmda  uyaridir.  Oy- 
leyse  Allah  alemi  nimetlerin  onaylamasmdan  sonra  ancak  zati  geregi 
mutluluga  ula§masi  i^in  yaratmi§tir.  Bir  kimse  hakkmda  bedbahtlik, 
dolayli  olarak  ger$ekle§ir.  (jXinkii  kendinde  kotiiliigiin  bulunmadigi  sirf 
hayir  ve  iyilik,  aleme  varligmi  ihsan  eden  Hakkin  varhgidir.  Ondan  an- 
cak kendisine  uygun  §ey  meydana  gelebilir  ki,  o da  bilhassa  iyilik  ve 
hayirdir.  Bu  nedenle  Mem  i$in  iyilik  zati  geregi  ger$ekle§irken  yine  de 
Mem  hakkinda  verilmi§  olan  hiikiim  ‘imkan’,  yani  olabilirliktir.  Bu  du- 
rum Memin  birbirinin  yerini  Macak  §ekilde  iki  zit  hiikiimle  nitelenmif 
olmasi  demektir  ve  bu  nedenle  Mem  zati  geregi  varligi  zorunlu  olamn 
mertebesinde  bulunmamif,  kotuliik  ona  dolayli  olarak  ili§mi§tir.  Bu 
baglamda  kotuliik  maksada  ula§mamak  ve  maruz  kalinan  §eye  dogamn 
yatkm  olmayi§i  demektir.  £iinkii  Memin  ‘miimkiin’  olmasi,  yokluk  ile 
arasina  girememi§,  bu  ol^iide  de  Memde  kotuliik  ortaya  pkmi$tir.  O 
hMde  kotuliik  -Hakkin  yoniinden  degil-  bizzat  Memin  imkMi  yoniin- 
den  ortaya  £ikar.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Biitiin  iyilik  Senin  elinde,  kotiiliik  ise  Sana  ula§amaz.’  Kotiiliik 
miimkiin  olmasi  yoniiyle  yaratilmi§a  ili§ir: 

Hakkin  zati  nedeniyle  biz  mutluyuz 
Miimkiin  olmamiz  nedeniyle  bedbahtlik  var 

Hakka  kavu$mak  zorunlu  bir  hak 
Kavu$madaki  iyiliklerle  sevinin 

Bize  bizden  ait  olan  beka  ve  Jena 
O’ndan  bize  ait  olan  varlik  ve  kavu$ma 

0 ziddi  olmayan  iyilik 
Iyilik,  iyilikle  kar}ila$tiginda 

Her  $eyi  iyilik  olur  ancak 

Kotiiliigii  ve  bedbahtlik  sebeplerini  yok  eder  o 
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Bilmelisin  ki,  cisimler  ruhlarin  aglan  ve  perdeleridir.  Bunlar  ruhla- 
rin  goriilmesini  ve  gormesini  perdelemi§,  ruhlar  ancak  kendilerinden 
biitiinuyle  ayrilmadan  bu  kalelerden  ‘fani  olarak’  ayrildiklannda  gore- 
bilirler.  Oyleyse  ruhlari  bedenleri  gormekten  ‘fani’  olduklarmda,  goz 
sahibi  olurlar  ve  kendilerini  gordiikleri  gibi  Yaratanlarim  goriirler.  Bu 
hedenle  ‘Her  kim  kendini  bilirse,  Rabbini  de  bilir.’  Her  kirn  kendini 
goriirse,  Rabbini  de  goriir.  Boylece  insan,  bilgi  kesinligindcn  gorme 
kesinligine  ve  yakinligina  ula§ir.  Kalesine  ve  bedenine  donduriildii- 
giinde  ise  gorme  kesinliginden  bu  kez  hak  kesinligine,  yani  hakka’l- 
yakine  ge$er,  yoksa  ilme’l-yakine  ge^mez.  Buradan  insan,  kendisinin 
verdigi  dogru  haberlerle  Hak  (ile  birlik  anlamindaki  cem’  halinden) 
fark  haline  gegneyi  hakka’l-yakin,  ayne’l-yakin  ve  ilme’l-yakin  kesinlik- 
le  ogrenir.  Bu  durumda  her  hiikiim  kendi  mertebesine  yerle§ir.  Artik 
e§ya  onun  goziinde  belirsizle§mez  ve  haberlerin  kendisini  yalanlamadi- 
gim  anlar.  Her  kim  Allah’i  bu  yolla  bilirse,  hi^  ku§kusuz,  incinin  sedef- 
te  aci  ve  tuzlu  bir  sudan  yaratilmasmin  hikmetini  ogrenir.  Onun  sedefi 
cismiyken  tuzu  dogasidir.  Bu  nedenle  tabiatm  ve  dogamn  hiikmii  sede- 
fine  baskin  olarak  ortaya  $ikmi§tir,  ^iinkii  tuz  beyazdir  ve  o ke§fe  sebep 
i|ik  mesabesindedir.  Bu  delili  iyi  incelemen  gerekir,  i§lerin  sonu  Allah’a 
varir. 


ON  DORDUNC0  VASIL 


Comertlik  Hazinelerinden  Kulaga  C^arpan  Kendini  Dinleten 
Sirrin  Bilinmesi  ve  Dip  ile  Zirveyi  Bir  Araya  Getiren  Vasil 

Alemin  varlik  sebebi  insan-i  kamildir.  Bununla  birlikte  alemde 
dogasimn  yaratihfi  bakimindan  insan-i  kamile  benzeyen  hayvan  insan 
da  bulunur.  insanm  i^erdigi  hakikatler  alemde  dagimk  bir  halde  bulu- 
nur.  Hak  alemin  biitiin  yonlerinde  dagimk  halde  bulunan  bu  hakikat- 
lere  nida  etmi§,  onlar  da  bir  araya  toplanmif,  toplamlarindan  da  insan 
meydana  geimi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan,  soz  konusu  hakikaderin 
hazinesidir.  Alemin  biitiin  yonleri  ise  o hakikaderin  toplanmasi  hak- 
kindaki  Hakkin  nidasmdan  neyin  ortaya  ^lkacagim  gormek  iizere  insan 
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hazinesine  yonelmi^tir.  Alem,  boyu  dik  ve  hareketi  dogrusal  ve  yonleri 
belirli  bir  suretin  ortaya  dikildigini  gormii§lerdir.  Alemde  bulunan  hi$ 
kimse  insan  suretinde  bir  §eyi  gormemi§ti.  Bu  zamandan  itibaren  ate§- 
ten  olu§an  ruhlar  ile  melekler  (bir  surete  gireceklerinde)  insan  suretin- 
de suredenmi§lerdir.  Bu  durum  bir  ayette  ‘ Ona  be$er  suretinde  temessul 
etd,33S  ayetinde  belirtilir.  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  der:  ‘Bazen  melek 
bana  bir  adam  suretinde  goziikiir.’  £iinkii  ruhlar  bildikleri  suretlerin 
§ekline  girebilir  ve  onlan  ancak  gorerek  tanirlar.  Ruhlar  insan  yaratil- 
madan  once  alemdeki  biitiin  suredere  girebilirlerdi,  ^iinkii  ruhlar  sure- 
te girme  giiciine  sahip  olsalar  bile  insanda  oldugu  gibi  musawire  gii- 
ciine  sahip  degillerdir.  (^iinkii  musawire  giicii  miifekkire  giiciiniin  bir 
vasfi  olan  fikir  giiciine  tabidir.  Oyleyse  ruhlar  i^in  tasawur  (ve  surete 
girmek),  onlarin  zati  ozekliklerinden  kaynaklanir,  yoksa  manevi  ozel- 
liklerinden  veya  sahip  olduklari  musawire  giiciinden  kaynaklanmaz. 
Bununla  birlikte  onlarin  suredenmesi  zati  olsa  bile,  dogal  alemin  suret- 
lerinden  idrak  ettikleri  suredere  girebilirler.  Bu  nedenle  dogamn  iize- 
rinde  bulunana  ruhlar  suredenmeyi  kabul  etmezler.  (^iinkii  onlarin  do- 
gal §ekiller  hakkinda  bilgileri  yoktur.  Dogamn  iizerindekiler  -diinya  ve 
ahirette-  (tiimel)  nefs,  akil  ve  miiheymen  meleklerden  ibarettir. 

Oyleyse  dogamn  iizerindekiler  alemin  surederini  goremezler.  Bu- 
nunla birlikte  bir  kismi  -tiimel  nefs  gibi-  zati  geregi  doga  alemine  yar- 
dim  eder.  Fakat  onun  yardimi,  giinqin  menfaat  saglama  veya  zarar 
verme  amaci  olmadan  i§inlarini  vermesindeki  gibi  bir  maksada  matuf 
degildir.  i§te  tiimel  nefs  i$in  ‘zati’  bu  demektir.  Bilgi  ve  amel  nispederi 
de  onun  i$in  zatidir,  ^iinkii  o kendisini  bilir,  yoksa  iizerinde  bulunan  - 
illeti  gibi-  §eyleri  bilmez.  Onun  ameline  gelirsek,  tiimel  nefse  amel  nis- 
pet  edilir.  Bu  nispet  giine§e  e§yayi  beyazlatmamn  ve  $ama§ircimn  yii- 
ziinii  karartmasimn  nispetine  benzer.  Ate§e  de  yakmak  ve  lsitmak  fal- 
len nispet  edilir  ve  §oyle  denilir:  ‘Giine§  §oyle  beyazladi,  giine§  §oyle 
ortaya  pkti,  ate§  §oyle  yakti,  ate§  §oyle  pi§irdi  veya  §oyle  isitti  vs.’ 

i$te  akilli  ve  derin  dii§iince  sahibiysen  alemdeki  durumun  da  boyle 
oldugunu  bilmelisin!  Allah  her  §eyi  bilen  ve  her  §eye  gii^  yetirendir. 
Bu  nedenle  Allah  her  surette  tecelli  eder.  Oyleyse  biitiin  alem  yokluk- 
tan  varliga  ^lkmi^tir.  insan  ise  oyle  degildir.  insan  varliktan  varhga 
(pkmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan,  daginik  hakikaderin  varligindan  ha- 


23  8 Futuhat-i  Mekkiyye  13 

kikatlerin  toplaminin  varligina  fikmi§tir.  insanda  durum  dagmikliktan 
toplanmaya  dogru  ba§kala§ma  §eklinde  gerfekle§mi§ken  alemde  yok- 
luktan  varliga  dogru  ba§kala§ma  §eklinde  gerfekle§mi§dr.  insan  ile 
alem  arasindaki  fark,  varlik  ile  yokluk  arasindaki  farka  benzer  ve  bu 
nedenle  alemde  hifbir  §ey  insanm  benzeri  degildir. 

Varhgin  dzuyum  f unkii  ben 
Varhktan  meydana  geldim 

I}in  bende  bir  hukmu  yok 
Yokluk  bende  hiikiim  vermez 

Kitapta  bir  mislim  yok 

Doha  fazlamn  hazzi  benimle  tadihr 

Bu  nedenle  secde  tahsis  edildi  bana 
Ben  secde  if  in  yaratildim 

Emir  benim  ifin  her  varligi  secde  ettirdi 
Secde  emrini  verenden  ba$ka 

Donuk  (cemad)  olan  fdziildugunde,  sureder  ba§kala§ir  ve  bu  du- 
rumda  isim  degi§tigi  ifin  hiikiim  de  degi§ir.  Aki§kan  olan  donukla§ti- 
ginda  ise  sureder  ba§kala§ir  ve  isim  degi§ir,  buna  bagli  olarak  hiikiim 
de  degi§ir.  §eriadar  ise  surederin,  hallerin  ve  isimlerin  kendiliginde  bu- 
lunduklari  duruma  gore  hitabi  ula§tirmak  iizere  nazil  olmu§tur.  Her- 
hangi  bir  varliga  kendinden  hi  tap  olmadigi  gibi  hakikatinden  kaynak- 
lanacak  §ekilde  ona  yonelik  hiikiim  de  yoktur.  Bir  varhgin  kendi  halin- 
deki  hiikmii,  mubahliktir.  Vacip,  mendup,  haram  ve  mekruh  gibi  fiil- 
ler  onun  varligina  yabanci  ilhamlardan  kaynaklanir  ki  bu  ilhamlar  ken- 
disine  gelen  temiz-meleki  ruhlar  ile  temiz  olmayan  jeytani  ruhlardan 
gelir.  Bu  durumda  insan  iif  hiikiim  arasinda  gider  gelir:  Birincisi  ken- 
dinden kaynaklanan  zati  hiikmiidiir.  Diger  iki  hiikiim  ise  ona  biti§mi§- 
tir.  Kitabin  takdirine  ve  hitabin  hiikmiine  gore,  varlik  bu  hiikiimleri 
kabul  eder  veya  reddeder.  Bu  baglamda  bir  kismi  bedbaht  iken  bir 
kismi  mududur.  Nitekim  onun  dosdarimn  bir  kismi  Hakka  yakin  iken 
bir  kismi  kovulmu§  dosttur.  Insan  kime  icabet  eder  ve  kar§ihk  verirse, 
ona  gore  kalir.  Hata  ile  dogruyu  afiklamak  Allah’a  kalmi§tir.  i§in  sonu 
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ise  en  iyi  sonucun  Allah  katinda  oimasidir.  Allah  Teala  kendisine  ula- 
§an  §eye  kesinlikle  bir  kotiiliik  biti§tirmez.  Birinci  anlayi§a  gore  bu 
baglamda  tehdit  amaciyla  gelen  §ey  ‘Zulmedenler  kimin  donecegini  gOre- 
ceklerdir ,336  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Boylelikle  insanlar,  bagi§la- 
nan  kimseler  i^in  cezalandirma  olmazdan  ve  cezalandinlanlar  cezalan- 
dirmanin  ardmdan  Allah’in  kereminden  hesap  etmedikleri  §eyleri  og- 
reneceklerdir.  Binaenaleyh  Allah’m  rahmeti  geni§,  nimederi  bol  ve 
kapsayicidir.  Alemdekilerin  nefisleri  ise  o nimederi  arzular,  $iinkii  Al- 
lah bir  simrlama  ve  daraltma  olmadan  kerim  ve  comerttir.  Bu  nedenle 
biitiin  item,  kiyamet  giinii  halla^  pamugu  gibi  toplanacaktir,  ^iinkii 
rahmet  her  mekana  yayilmi§tir.  Her  varlik  farkli  hallerde  ve  surederde 
bulundugu  i^in,  herkes  rahmeti  elde  etmek  iizere  dagilacaktir.  Bu  sa- 
yede  Allah’tan  kendisini  bedbahdiga  gotiiren  sureti  ortadan  kaldiracak 
rahmeti  talep  eder.  Kiyamet  giiniinde  alemdekilerin  dagilmasmin  ve 
(rahmeti  aramak  iizere)  yayilmasinm  nedeni  budur.  Yalgn  daglar  da  o 
gun  atilmi§  pamuk  gibi  olacaklardir.  Bunun  nedeni  kendilerindeki  sert- 
ligin  yerini  yumu§akliga  birakmi?  oimasidir.  Soz  konusu  yunm$akhk 
kullara  rahmeti  ula§tirir.  Bu  soyledigimizi  ancak  mii§ahede  ehli  bilebi- 
lir.  Onlar  varligin  hakikaderiyle  tahakkuk  eden  kimselerdir.  Kendi 
agirligiyla  birlikte  kalanlar  da  olacaktir,  zaten  Allah  sakaleyn’i,  yani  in- 
san  ve  cinleri  ‘agirlik’  demek  olan  bu  adia  bulunduklan  her  yerde  ba§- 
kalarindan  ayirt  edilmeleri  i^in  isimlendirmi$tir.  Onlar  her  nerede  bu- 
lunurlarsa  bulunsunlar  ba§kalarindan  ayirt  edilirler.  Dolayisiyla  her  iki 
simfin  ruhlari,  diinyada,  ahirette  ve  berzahta  dogal  cisimleri  ve  beden- 
leri  yonetmeyi  siirdiiriir.  Bu  iki  simfin  yaratili§lari  itibariyla  kendilerine 
yerle§tikleri  menzilleri  de  boyledir.  Onlarm  biitiin  nimederi  dogalarma 
benzeyen  nimederdir. 

Soyudanmayi  (tecrit)  kabul  edenlere  gelirsek,  onlar,  dogru  fikre 
sahip  kimselerdir.  (^iinkii  nefs-i  natika  ger^ekte  cisimlerde  ve  dogal 
bedenlerde  soyut  olarak  bulunur  ve  bedenlerdeki  yegine  i§i  tedbirdir 
(yonetme).  Bu  gorii^ii  kabul  edenler  nefislerin  bu  tedbirinin  siirekli  ve 
ebedi  oldugunu  anlamamiflardir.  Bununla  birlikte  bizim  soyledigimizi 
kastetmi§lerse,  bu  yonden  haldidirlar.  Fakat  nefs-i  natik’in  tedbirden 
de  soyudanacagini  ileri  siirmii§lerse,  hatalidirlar.  Bize  gore  nefs-i  nati- 
ka tedbire  biti§ik  fakat  zat,  tantm  ve  bireysel  hakikatlerinin  geregiyle 
ayriktir:  Dolayisiyla  ne  bitifiktir  ne  ayriktir.  Tedbir  tipki  giine§  ve 
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(i§ik)  gibi  onlarin  zati  dzelligidir.  Ifinlarimn  vurdugu  §eyler  iizerinde 
giine§in  tedbiri  kendinden  kaynaklanan  bir  ozelliktir.  §u  var  ki  giine§, 
ay,  yildizlar  ve  Allah’in  alemin  maslahadanni  kendilerine  bagladigi  se- 
beplerin  ^ogunun  bu  hususta  bilgileri  yoktur.  Natik  nefisler  ise  - 
tedbirleri  zati  olsa  bile-  neyi  tedbir  ettilderini  ve  yonettiklerini  bilirler. 
O nefislerin  arasindan  kc$if  sahibi  olan  erdemli  nefisler  ise  yonettikleri 
§eylerin  par^alari  hakkinda  da  bilgi  sahibidir.  Erdemli  olmayan  nefisler 
ise  yonettikleri  §eylerin  par^alanni  bilmez.  Bazen  bilirler  fakat  bildikle- 
rini  bilmezler.  i§te  yonetici  ve  tedbir  edici  her  nefis  boyledir. 

A 

Alemi  tedbir  eden  ise  alemin  par^alanni  ve  tikellerini  en  iyi  bilen- 
dir.  O ise  belli  bir  par^ayi  ve  tiimeli  bilen  Allah’tir.  Bununla  birlikte 
Allah  alemi  sadece  kendisine  ait  olabilecek  §ekilde  zati  geregi  yonetir. 

Oyleyse  mutlu  nefisler  -ki  onlarin  binekleri  hayvani  nefislerdir-  ki- 
yamet  giinii  o yerin  saglami§  oldugu  en  ho§  ve  tadi  hayat  i^indedirler. 
Nitekim  onlar  bedbaht  olduklarinda  en  $etin  acilar  9ekerek  hapiste  bu- 
lunurlar  ve  dar  bir  yerde  hapsedilirler.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Oradati  almdiklarmda...’  yani  cehennemden  ‘ dar  bir  yere  atddik- 
larinda,  oracikta  yok  oluvermeyi  isterler.’337  Bu  halier  hayvani  nefislere 
aittir.  Natik  nefisler  ise  bineklerinin  hallerinin  farklihgi  hakkindaki  bil- 
gilerine  gore  haz  alir,  ^iinkii  onlar  bu  hususta  siireldi  bilgi  arti§i  igin- 
dedirler  ve  bu  arti§  onlara  uygun  ilahi  bir  artiftir. 

Diinya  hayatinda  §oyle  bir  tecriibi  bilgiye  ula§abilirsin:  Hayvani 
nefis  ve  natik  nefis  sahibi  iki  §ahsi  dii§iin ! Her  birisine  aci  veren  bir  se- 
bep  ili§tiginde,  birisi  aci  o sebepten  aci  duyarken  oteki  nimet  bulur. 
Bunun  nedeni  onlardan  birisine  -her  ne  kadar  nefs-i  natikasi  olsa  bile- 
hayvani  nefsin  hakim  olmasidir.  Hayvani  nefsin  baslcin  gelmesiyle  de 
onun  nefs-i  natikasi  du§iinme  giiciinii  ve  teorik  giiciinii  kullanamaya- 
cak  §ekilde  i^levsizle^ir  ve  etkisiz  kalir.  Digerinin  nefs-i  natikasi  ise  teo- 
rik giiciinii,  fikir  ve  gozlem  aracim  kullanabilecek  durumdadir.  Aci  ve- 
ren durum  onun  hayvani  nefsinde  nasil  bulunup  kendisini  ilk  ki§inin 
durumuna  ta§iyabilsin  ki?  Aci  veren  sebep  onun  nefsinde  silinir,  ardin- 
dan  hayvani  nefs  de  kendisine  tabi  olur  ve  aci  veren  sebep  varligim 
siirdiirse  bile  aci  kaybolur.  Her  iki  §ahis  daha  once  soyledigimiz  gibi 
natik  nefs  sahibidir  ve  her  ikisi  i$in  de  aci  verici  sebep  ortadadir.  Aci 
§ahislardan  birisinde  kalkarken  oteld  hakkinda  ortadan  kalkmami§tir. 
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Qiinkii  hayvan(-i  nefs)  natik  nefsin  nuruyla  aydinlanir.  Natik  nefs 
Hakkin  yoniine  yoneldiginde,  nuru  da  kendisini  takip  eder.  Nitekim 
gvine§in  lfigi  bata§i  ve  dogumu  esnasinda  giine§i  takip  eder.  Hayvani 
nefs  ise  daha  once  kendisini  gormedigi  i$in  elde  ettigi  mufahede  nede- 
niyle  haz  alir.  Oyleyse  elem  veya  haz  hayvani  nefse  aittir.  Fakat  daha 
once  soyledigimiz  olursa,  bu  durumdaki  haz  bilgi  hazzidir.  Dogaya  ve 
mizaca  yatkinliktan  veya  gayeye  ula§maktan  meydana  gelen  haz  ise  du- 
yusal  hazdir.  Nefs-i  natika  soyut  bilgidir  ve  elem  veya  hazzi  ta§imaz. 
Ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilmeyen  insan,  bu  konuda  ger^egi  kari§tirir 
ve  yamlir  ve  natik  nefsin  bilgiler  nedeniyle  haz  alabilecegini  zanneder. 
Bunu  ilahi  mertebe  hakkinda  da  soylemif  ve  Allah’in  kendi  kemalinden 
haz  aldigini  ileri  siirmii§lerdir. 

Bak,  kardefim!  Boyle  insanlar  i§lerin  hakikatlerini  bilmekten  ne 
kadar  uzaktir.  §ari  ne  giizel  soylemi§:  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir.’  In- 
san rabbine  ancak  kendisine  nispet  ettigi  §eyleri  nispet  eder.  Halbuki 
Allah,  hakkinda  herhangi  bir  hale  gore  veya  mahalle  gore  hiikiim  veri- 
lemeyecek  kadar  miitealdir.  I§  ba§inda  da  sonunda  da  Allah’a  aittir.  Al- 
lah bizi  ve  sizi  afetlerden  korusun,  en  yiice  derecelere  ve  en  uzak  ufuk- 
lara  ula§tirsin! 


ON  BE§iNCI  VASIL 


Comertlik  Hazinelerinden:  Dogal  cisimlerin  ta§idiklari  nurlar 

Dogal  cisimlerin  varliklari  ta§idiklari  nurlar  vasitasiyla  aydinlanir. 
Biinunla  birlikte  cisimler  gozlerimize  karanlik  olarak  goriinebilirler.  Bu 
tezada  misal  olarak  kan  ile  ifkembenin  arasindan  saf  ve  duru  ve  i^enle- 
re  haz  verecek  fekilde  ortaya  $ikan  siitiin  halini  verebiliriz.  O siitu  de- 
velerin  ve  ineklerin  memeleri  damarlan  onlar  i^in  saklar.  Arilarin  kar- 
mndan  insanlar  i$in  §ifa  olan  farkh  renklerdeki  bir  ^ecek  $ikar.  Allah 
Teala  §oyle  der:  ‘Allah  goklerin  ve  yerin ' nurudur.'338  Nur  olmasaydi 
miimkiinler  difta  ortaya  ^lkmazdi.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  §oyle 
der:  ‘Allah’im!  Benim  kulagimi,  goziimii  nur  yap,  sa^imda  nur  yarat.’ 
En  sonunda  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’im  beni  nur  yap!’  Nitekim  Hz.  Pey- 
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gamber  nurdu,  sadece  gozlere  goziikecek  §ekilde  bunu  gormek  istemi§- 
ti.  (piinkii  manevi  nur,  gizlidir  ve  gozler  tarafindan  algilanmaz.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Hz.  Peygamber  iman  ve  akilla  idrak  ettigi  §eyi  duyuyla  da 
idrak  etmek  istemi§tir  ki  boyle  bir  §ey  ancak  miicahede  sahipleri  tara- 
findan goriiliir. 

Ate$  ta$larmda  gizli 

Gakmak  gostermeden  ortaya  gkmaz 

Biz  ortada  bir  ate§  oldugunu  biliriz.  Fakat  ta§tayken  veya  ^akmak 
ta§indayken  yakma  ozelligini  bilmeyiz.  Meseleyi  teorik  yolla  ara§tiran 
veya  basirede  bakan  veya  mii§ahede  edenler  i<pn  biitiin  varhklar  boyle- 
dir.  Bunu  dikkate  almalisin!  Oyleyse  Hak  nur  olmasi  bakimindan  yara- 
uklarda  gizlenmiftir.  Yaratiklarin  ‘fikir  9akmagi’  kendisini  ^aktiginda, 
O’nun  nuru  ortaya  ^lkar.  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir.’  Bir  insan  kadehi 
ve  ^akmagi  biliyorsa,  ate§  onun  nezdindedir  ve  oyle  bir  insan  Rabbin- 
den  bir  nura  sahiptir;  ne  zaman  isterse  onu  izhar  eder.  Bu  durumda  O 
Zahirdir.  Ne  zaman  dilerse  kendisini  gizler;  bu  durumda  ise  Batindir. 
Batin  oldugunda  ‘O’nun  benzeri  yoktur ,’339  Zuhur  ettiginde  ise  ‘O  goren 
ve  duyandir.’  Oyleyse  kadeh  kendi  yamndaki  bir  i§igi  getirmi§  degildir. 
Hak  ister  varlik  ve  ister  yoklukta,  her  nerede  olursak  olalim  bizimle 
beraberdir.  Biz  Hakkin  bizimle  birlikte  olmasi  nedeniyle  zuhur  ettik. 
O halde  biz,  farkinda  degil  iken,  bir  nur  sahibiyiz. 

AUah’indir  Allah'm  olan  bizim  varhgimiz 
Olu$undur  olu§un  olan,  O’nun  zatinin  nurundan 

Biz  f oguz  el-Muheymin  bir 
Isim  ve  sifatlarinda  bir  olmuftur  0 

‘Biz  $oguz,  bir  olan  O'dur’,  ^iinkii  ^akmaklar  yoktur  fakat  biitiin 
^akmaklardan  ortaya  <pkan  ate§  birdir.  (^akmagin  ate§ten  veya  aga^tan 
olmasi  durumu  degi§tirmez.  Bu  nedenle  Allah  hakkinda  ileri  siiriilen 
gdrii§ler  birbirinden  farklila§mi§tir.  Halbuki  hepsindeki  maksat  tektir. 
Oyleyse  her  talibe  goziiken  §ey  sadece  Allah’tir,  ba§kasi  degildir!  Her 
§ey  O’ndan  9ikmi§  ve  tekrar  O’m  doner,  (^akmakta  ate§  bulmak  iste- 
yen  kimse  ‘^akan  (zedeleyen,  vuran)’  diye  isimlendirmi§tir,  ^iinkii  zati- 
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m bilmek  iizere  Hakki  yaratiklardan  ogrenmeyi  istemek  sahih  bilgiye 
zarardir.  Bu  yonden  Allah  hakkinda  bilinecek  olan  sadece  mertebedir 
ve  bu  bilgi  Hakkrn  bilhassa  bir  ilah  olmasindan  ibarettir.  Zatmi  bilmek 
istemek,  mii§ahede  demektir  ve  Hakki  mii$ahede  O’nun  tecellisinden 
meydana  gelir.  Bu  durum  bulundugu  duruma  ‘zedeler.’  Qiinku  sen 
O’nu  simrli  bir  halde  gorebilirsin:  Akim  O’nu  fikriyle  sinirlar  ve  Hak 
da  kendisini  sinirlami§  oldugun  surette  sana  tecelli  eder.  Bu  ise  ken- 
dinde  bulundugu  duruma  ‘zarar  verir.’  Sen  kendinde  akli  bir  nura  sa- 
hip  solmasaydin,  O’nu  bilemeyecektin.  Goz  nuruna  sahip  olmasaydin, 
goremeyecektin.  Oyleyse  sen  Hakki  nur  ile  mii$ahede  edebilirsin. 
O’ndan  ba§ka  da  nur  yok!  Oyleyse  sen  Hakki  Hak  ile  gordiin  ve  bil- 
din.  Binaenaleyh  Hak  akla  gore  goklerin  nuru  iken  goz  i^in  yerin  nu- 
rudur. 

Allah  Teala  nurunun  ozelligini  ancak  lambadan  ibaret  olan  bir  nu- 
ra vermi§tir.  Lamba  semavi  degil  yeryiiziine  ait  bir  nurdur.  Boylelikle 
Allah  kendi  nurunu  lambaya  benzetmi§tir.  Bizim  O’nu  gormemiz  gii- 
nefi  ve  ayi  gormemiz  gibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  lamba  gibi  olsa 
bile  goriilme  ve  idrak  edilmede  lamba  i§igi  gibi  degildir.  Hak  kendi 
nefsiyle  benim  arzimdir,  ^iinkii  Hak  bize  tenezziil  etmemi§  olsaydi, 
O’nu  bilemezdik.  Gormek  yoniinden  ise  semavidir.  Hz.  Peygamber’in 
Allah  hakkindaki  bilgisinin  ne  kadar  hikmetli  olduguna  bakimz!  Bu 
bilgi  nerede,  aklin  bilgisi  nerede!  Bu  nedenle  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘O’nu  gozler  idrak  edemez,  0 gozleri  idrak  eder.’340  (^iinkii  Hak  nur- 
dur ve  nur  bir  nur  vasitasiyla  idrak  edilir.  Dolayisiyla  Hak  kendisiyle 
idrak  edilir.  ‘O  gozleri  idrak  eder.’  (^iinkii  O nurdur.  ‘O  latiftir.’  Hak 
latiftir  ve  zuhur  ederken  gizlenir.  Bu  nedenle  kendisini  bildigi  ve  gor- 
diigu  gibi  bilinmez  ve  gorulmez.  ‘Habir’dir.’  Haber,  zevk  yoluyla  bilgi 
demektir.  Halbuki  Allah  nurlar  O’nu  idrak  edemez  dememi§tir. 

Nur  olmasaydi  gozler  gormezdi 

Akil  olmasaydi  hi(  bir  varlik  bilmezdi 

Oyleyse  ilahi  ve  kevni  nur  vasitasiyla  varhkiar  zuhur  etmi§tir.  Bu- 
nunla  birlikte  onlar  yokluk  halinde  siirekli  Hakka  goziikiirlerken  var 
olduklannda  bize  goriinurler.  Biz  onlari  yokluk  halinde  akilla  idrak 
ederken  di§ta  var  olduklannda  duyuyla  idrak  ederiz.  Hak  ise  her  iki 


244  Futuhat-i  Mekkiyye  13 


durumda  onian  ‘gorerek’  idrak  eder.  Miimkiin  yokluk  halinde  bir  nura 
sahip  olmasaydi,  varligi  kabul  edemez  ve  imkansizdan  tefrik  edilemez- 
di.  Oyleyse  Hak  miimkiinii  imkan  nuru  ile  gormii§ken  varliginin  nu- 
ruyla  da  yaratiklar  kendisini  gormii§tiir.  Hak  ile  halk  arasindaki  fark, 
iki  gorme  arasindaki  fraktan  bellidir.  Hak  nur  i$inde  nur  iken  yaratik- 
lar yokluktaki  karanlik  i^indeki  nur;  di§ta  var  olduklarmda  ise  nur  iis- 
tiine  nur  olurlar.  (^iinkii  yaratilmi§  Rabbine  delilin  ta  kendisidir. 

Bu  boliim  daha  fazla  a^iklamayi  kaldirmaz,  ^iinkii  Hakkin  bir 
benzeri  olmadigi  i$in  bu  boliimde  gizli  bir  tuzak  vardir.  Hakkin  misal 
vermenin  di§inda  bilinmesi  veya  goriilmesi  miimkiin  degildir.  Bu  ne- 
denle  Allah  bize  §oyle  misal  vermi§tir:  ‘O’nun  nurunun  misali  iginde 
lamba  bulunan  bir  kandilliktir.  Lamba  Janus  igindedir.  Sanki  0 yildiz  gibi- 
dir.  Miibarek  bir  agagtan  tutugur.  Dogulu  ve  batik  olmayan  bir  agag...,Ml 
Sonra  §oyle  buyurmuftur:  ‘Nur  ustiine  nurdur.  Allah  diledigini  nuruna 
ulaftirir.’342  Yani  bu  iki  nurdan  kendi  nuruna  ula§tinr.  Dogruya  ula§an 
kimse,  hakkmda  misal  verilen  ile  misali  ayirt  eder.  ‘ Allah  misaller  ve- 
rtr.’343  Allah  bu  misali  kendi  nurunu  anlatmak  iizere  vermiftir.  Misal 
verirken  ger^ekle^mesi  miimkiin  olmayan  bir  §ey  de  misal  olarak  veri- 
lebilir.  Imkansiz  olan  var  sayimla  var  olmayacagi  gibi  yaratilmi§  bir  §ey 
de  var  sayim  nedeniyle  Hak  olmaz.  Halbuki  var  sayim  yoluyla  mevcut 
olan  difta  var  olmayabilir.  Hakkinda  misal  verilen  ve  te§bih  yapilan  o 
misalin  kendisi  olsaydi,  misal  bir  yonden  verilebilirdi.  Dolayisiyla  bu- 
rada  yapilan  benzetme  var  sayim  yoluyla  mevcut  olabilir. 

Verilen  misalden  §unu  anladik:  Biz  Allah’a  bir  yandan  uzakken 
aym  zamanda  O’na  ^ok  yakimz  ve  bu  nedenle  misal  bizim  i$in  verile- 
bildi  ve  bu  sayede  yakinlik  ile  uzakligi  birle§tirdik.  Allah  da  bizim  i$in 
kendisini  el-Karib  ve  el-Baid,  Uzak  ve  Yakin  diye  isimlendirdi.  Bunun- 
la  birlikte  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’3*4  Halbuki  Allah  bize  §ah  da- 
manndan  yakindir.  ‘O  duyan  ve  gorendir.’  Oyleyse  Allah  misal  verilir- 
ken  yakm  suret  itibariyla  uzaktir.  (^iinkii  bir  §eyi  var  saymak,  o §eyin 
kendisi  gibi  olmayacagi  gibi  aym  zamanda  onun  benzeri  de  olmaz. 

Bu  boliimde  hacilarin  Arafat’tan  cem’e  ve  oradan  Mina’ya  gidi§i 
ogrenilir.  Arafat’tan  hacilar  geceleyin  ayrilirken  Cem’den  aynlma  oru^- 
lunun  giindiiz  vakti  ayrilir;  dilersen  tamlamaya  yapmadan  giindiiz  der- 
sin.  Hac  biitiin  bunlari  kendinde  toplayarak  giindiiz  ve  gece  demek 
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olan  zamansal  giiniin  btitiin  kisimlarini  kabul  eder.  Ayni  zamanda  on- 
da  akillarin  nurunun  talep  edilene  ula§masim  zorla§tiran  §eyler  bulu- 
nur.  Bu,  matluba  afiri  yatkinliktan  kaynaklanan  latif  bir  perdedir. 
Qinkii  ozlemin  en  gii$lii  hali,  sevilenin  yerinin  goriilme  vaktidir.  §air 
§oyle  der: 

$evk  en  (ok  ne  zaman  artar: 

Yolcu  vatana  yakla$tiginda 

Oyleyse  en  garip  i§lerden  birisi  Hakkin  insan  vasitasiyla  gizlenme- 
si  ve  artik  goriilmeyifidir.  Bilinmek  i^in  de  insan  vasitasiyla  zuhur  eder 
ve  boylece  bilinir.  Bu  sayede  insan  perde  olma  halini  ve  zuhuru  ken- 
dinde  toplar:  insan  izhar  eden-gizleyen,  keskin-kor  kih^tir.  Hak  bu 
durumu  ondan  goriir,  ^iinkii  bu  ozellikte  onu  yaratmi§tir.  insan  da 
kendinden  bunu  goriir,  $iinku  kendinden  habersiz  kalmaz.  Aym  za- 
manda insan  kendisine  ula$ilamayacagini  bildigi  $eye  ula§mak  isteyen- 
dir.  Oyleyse  insan,  kendisinden  ger^eklqmesini  irade  etmedigi  bir  fiili 
bir  kimseye  emrederken  Hak  gibidir.  Bu  durumda  Hak,  Miiriddir  ve 
degildir.  Oyleyse  Hak  bizim  gozlerimizin  sedefi  olmasaydi,  biz  O’nu 
bilmenin  sedefi  olmazdik.  Sedefte  inci  olu§ur.  Oyleyse  inci  ve  sedef 
varlikta  ol^urlar  ve  varlik  O’ndan  ba$kasi  degildir.  Fakat  bu  durum 
bize  gizli  kalmi§tir.  Bu  gizlenme  bir  koruma  gizlenmesidir.  Sonra  bizi 
izhar  etmi§  ve  bize  bizimle  tamnmi§tir.  Allah  bizi  kendisini  tammak 
iizere  bize  yonlendirmi§tir.  Biz  kendimizi  tamymca,  kendisini  bilmeye 
perde  olduk.  Oyleyse  i§  inciyi  orten  sedefin  difina  $ikmami§  olsa  bile 
zaman  zaman  $ikar: 

0 bir  jiliz  biz  ise  pas 

Comertlik  olmasaydi  varligimiz  yoktu 

Kim  nida  ederse  sanki  o olur 

Bu  oiu?  sebepsiz  olmadi  ondan 

Olu§  sozunden  meydana  gelir 

01  sozu  bo$  yere  degil 
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Biz  O'ndan  olduk  ve  O’nunla  ortaya  gkti 
Di$ta  ortaya  gkan  her  §ey 

Geceleyin  0 bir  nida 
Biz  ise  giinduz  O’ndamz 

Soyledigitnin  aksini  dersen  bil  ki: 

0 gecedir  biz  nida’yiz 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


COMERTLIK  HAZiNELERiNDEN 
ON  ALTINCI  VASIL 


Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  alemdeki  her  §eyi  canli  ve  konupn  ola- 
rak  yaratmi^tir.  Ulvi  ve  siifli  alemde  yaratilan  §ey  ister  donuk  ister  bitki 
ister  hayvan  olsun  canli  ve  konu§andir.  Bunun  dogruluk  ol^iitu  §u 
ayet-i  kerimedir:  ‘Her  $ey  O’nun  hamdini  tespih  eder,  jakat  siz  onlarin 
tespihlerini  anlayamazsmiz.  Allah  halimdir.’345  Yani  sizi  cezalandirmak 
i$in  acele  etmez.  ‘Bagi§layandir.’  Yani  varhklann  tespihlerini  sizden 
gizlemi§tir.  Oyleyse  doga  aleminde  beslenen  ve  hisseden  her  cisim, 
canhdir  ve  gizli  veya  a<pk  bir  §ekilde  konu^andir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
‘natik’  olmamn  tanimmin  herhangi  bir  alt  boliimune  gore  ‘natiktir.’  Bu 
baglamda  belirli  bir  tanimlananda  eksik  kalan  §ey,  bazi  insanlar  i^in  o 
§eyden  gizli  kalan  §eydir.  Ondan  goziiken  kisim  ise  391k  olandir.  Bu 
nedenle  donuklarda,  bitkilerde,  hayvanda  ve  insanda  tanimlar  farkli- 
la§mi§txr.  Ke§if  ehline  gore  hepsi  canli  ve  konu§andir:  Her  §ey  Allah’in 
hamdini  tespih  eder. 

i§in  ge^egi  boyle  olunca,  Hakkin  biitiin  varlildara  hitabi  miimkiin 
olmu§,  hatta  fiilen  boyle  ger9ekle§mi§,  Allah  gok,  yer,  dag  gibi  biitiin 
varhklara  vahyetmi§,  onlari  -kendilerine  emir  verdiginde-  itaat  veya 
emaneti  sundugunda  geri  durmak  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Her  §ey 
O’na  secde  ettirmi§tir,  ^iinkli  Allah  her  §eye  tecelli  etmi§tir  ve  her  §eye 
o §eyin  anlayacagi  §ekilde  hitap  etmi§tir.  Allah  yere  ve  goge  §oyle  der: 
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‘Isteyerek  veya  istemeden  geliniz.  Onlar  isteyerek  geldik  dediler.’346  Allah 
her  goge  kendi  emrini  vahyettigi  gibi  her  yere  o yerin  emrini 
vahyetmiftir.  ‘ Rabbin  ariya  vahyetti’,347  ‘Sana  vahyettik’  yani  Hz.  Mu- 
hammed’e  hitap  ederek  ‘emrimizden  bir  ruh.’  Boylelikle  Allah’in  vahyi 
herkese  §amil  olmuftur.  Fakat  geride  §u  kaimi§tir:  itaat  edenlerle  itaat 
etmeyenler  kimdir?  Duyan  duyandan  nasil  iistiin  olur?  En  garip  i§ler- 
den  birisi  duyarun  sagirlik,  gorenin  korliik,  konu§anin  dilsizlikle  nite- 
lenmesidir.  Boyle  bir  insan  anlasa  bile  du§iinmez  ve  pi§man  olmaz. 

Inkar  direnen  nefislerin  dzelligi 

Tipki  kendinde  gizlenmi $ ate j He  yakici  olmasi  gibi 

Haber  almamn  varhgi  ve  zorlamasi  olmasaydi 
Nefisler  herhangi  bir  vakit  direnemezdi 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘0  gun  dilleri  ve  elleri  yaptiklarina  kar$i- 
lik  aleyhlerine  tanikhk  eder.’348  Bu  nedenle  aleyhlerine  taniklik  eden  de- 
rilerine  joyle  derler:  ‘Nigin  aleyhimize  $ahitlik  ettiniz.’349  Deriler  ise  §oyle 
derler:  ‘ Bizi  her  }eyi  konu$turan  Allah  konufturdu.’350  Bu  ifade  geneldir 
ve  deriler  ‘konu§ma/nutk’  ozelligini  insanin  ayirici  dzelligi  sayanlara 
gore  hakikati  daha  iyi  bilmi§tir  Boyle  yapanlar  insanin  d^indaki  var- 
liklari  canhlik  ve  konufma  ozelliginden  biituniiyle  soyudarlar.  Kim 
mii§ahededen  yoksun  kalmi§sa,  pek  50k  bilgiyi  de  kagirmi§  demektir. 
Sen  gormedigin  bir  §ey  hakkmda  hiikiim  verme  ve  ‘Allah  yarattigmi  en 
iyi  bilendir’  de! 

insanin  arzi  bedenidir  ve  beden  yaptiklari  hakkinda  onun  aleyhine 
jahitlik  eder.  Bakiniz!  O bilmedigi  bir  §eyle  mi  insanin  aleyhine  §ahit- 
lik  eder?  Allah  katmdan  gelen  vahiyden  ba^ka  bir  §eyle  mi  .phitlik  ya- 
par?  Biz  de  Allah’in  peygamberlerin  iimmetleriyle  yapdigi  hikayelerle 
ilgili  bildirdigi  vahye  gore  onceki  iimmeder  hakkinda  §ahidik  yapariz. 

Bir i gormedigiyle  $ahitlik  eder 
Dogru  haber  gelince  ona 

Hepsine  kendi  turunden  vahyedilmi 5 
Oyleyse  hepsi  natiktir 
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Bak!  Varlikta  O’ndan  ba$kayok 
Halkm  ve  Yaratan’in  varhgi 

Gergek  hakkindaki  bilgi  kaynagimiz  sadik  haber  ile  gormekle  si- 
mrlaninca,  biitiin  alemin  ona  kqfolundugunu  anladik. 

Ne  ortii  var  ne  perde 
Hepsi  zahir  ve  apk 

Hak  ku$kusuz  bilinir  de 
Onun  sirri  iginde  sakh 

Allah  bir  §eye  var  olmayi  ‘vahyeder’ ve  o $ey  var  olur.  Ona  diledi- 
gini  gosterir,  o da  gortir.  Oyleyse  bir  varhgin  sadik  haberden  harekede 
§ahidik  etmesi,  hi$bir  kufkunun  bulunmadigi  gormek  nedeniyle  §ahit- 
lik  etmesi  gibidir.  Misal  olarak  Huzeyme’nin  §ahidigini  verebiliriz.  Hz. 
Peygamber  onun  §ahidigini  iki  adamin  §ahitligi  saymi§,  tek  ba§ina  yap- 
tigi  §ahitlige  gore  hiikiim  vermi§tir.  Boylece  vahiyle  §ahitlik  etmek,  go- 
rerek  §ahitlikten  daha  kamildir.  (Jiinkii  Huzeyme’nin  §ahitligi  gorme- 
sinden  kaynaklansaydi,  §ahidigi  iki  adamin  §ahidiginin  yerini  alamazdi. 
Allah  bu  sayede  bizim  hakkimizda  §u  ayeti  muhafaza  etmi§tir:  ‘ Size  ne- 
fislerinizden  bir  resul  gelmi$tir.’351  Surenin  sonuna  kadar  bu  ayet  (tek  sa- 
habenin  §ahidigiyle)  sabit  olmu§tur.  Qiinkii  Kuran’i  toplayan  kimse, 
bir  ayeti  iki  veya  daha  fazla  §ahidin  §ahidigiyle  kabul  etmi§ken  bunun 
tek  istisnasi  bu  ayettir:  ‘Size  kendinizden  bir  resul  gelmi}tir.’3S2  Qiinkii  bu 
ayet  sadece  Huzeyme’nin  §ahidigiyle  sabit  olmu§tur. 


VASIL  VE  TEMBIH 


Zevk  kaynakli  hadiselerden  soz  etmek  miimkundur,  fakat  onlarm 
tarn  olarak  anla§ilmasi  soz  konusu  degildir.  Fakat  ‘zevk’  edilen  bir  §e- 
yin  verilmi§  misali  vardir  ve  ondan  bilhassa  o misale  uygun  yon  anlayi- 
hr.  Bir  hakikate  dair  verilebilecek  haber  ortak  tecriibe  alamyla  sinirlidir 
ve  bu  bilgi  terimle§tirilebilir.  Misal  olarak  duyu  sahiplerine  duyuyla  al- 
gilanan  durumlarin  bildirilmesini  verebiliriz.  Boyle  bir  haberi  duyusuy- 
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la  algilayan  insan  haber  verir  ve  bu  algiya  hangi  lafzin  uygun  dii§ecegi- 
ni  bilir.  Soz  konusu  lafiz  insanlar  arasindaki  ortak  kullanimla  bulun- 
mu§  bir  lafizdir.  Kuran  okundugunda  Allah’in  kelamim  duydugumuz- 
dan  ku§ku  duymayiz.  Hz.  Musa  kendisiyle  konu§tugunda  Allah’m  ke- 
lamim  duymu$tu.  Bu  duyma  kar§isinda  biz  nerede,  ‘onu  dogrudan  du- 
yan’  Musa  nerede?  Zevk  kaynakli  haberler  de  boyle  ger^ekle^ir!  Qinkii 
Allah’in  kelamim  vasitalar  ortadan  kalkarak  bizzat  O’ndan  duyan  ile 
O’ndan  aktarihrken  kelami  duyanla  e§it  olmaz.  Birinci  ki§i  vasitalidir 
ve  duydugunu  haber  vermede  muhayyerdir:  dilerse  vasitali  olarak  ha- 
ber verir,  dilerse  kelam  sahibinden  aktanr.  Nitekim  Kuran’da  da  boyle 
gelmi§tir.  Allah  Teala  kelami  kendisine  izafe  ederken  §oyle  der:  ‘Onu 
fcomju  edin,  ta  ki,  Allah’in  kelamim  duysun.’333  Burada  Allah  kelami  ken- 
disine izafe  etmi$tir.  Allah  bu  kelamin  vasitaya  ve  mutercime  izafesi 
hakkinda  yeminle  §oyle  der:  ‘ Degerli  bir  resulun  getirdigi  sozdur.  0 resul 
guflu  ar$m  sahibi  Allah  katinda  (ok  itibarhdir’35 4 Ba$ka  bir  ayette  §oyle 
der:  ‘O  kerim  bir  resulun  sozudur,  $airin  sdzii  degildir.’355 

Bu  hitabin  i^erdigi  §eyi  Ilah’tan  anlardiysan,  degerli  bir  bilgiyi  og- 
rendin  demektir.  Aym  §ekilde  ‘Rablerinden  onlara  hadis  bir  soz  geldigin- 
de...,3S6  buyurur.  Burada  Allah  hadisligi  kelanuna  izafe  etmi§tir.  Her 
kim  kelamla  konu§ulan  §eyi  ayirt  ederse,  bir  tiir  marifete  ula§mi§  de- 
mektir. Rahman  vasitalan  kaldirmakla  soziinii  duyurmak  ister,  bunun 
gayesi,  soziin  giizelligini  goriince  dinleyende  konu§ani  gorme  ozlemini 
yerle§tirmektir.  Dinleyici  dinledigi  kelamin  giizelligini  duyunca,  sozii 
soyleyeni  gormeyi  arzular  ve  bu  ozlem  peki§ir.  Bilhassa  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  der:  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever.’  Cemal  ve  giizellik,  ozii 
geregi  sevilir.  Hak  kendisini  giizellikle  nitelemi§,  nefisler  kendisini 
gormeye  ozlem  duymu§tur.  Akillara  gelirsek,  onlar  bu  hususta  ya  hay- 
rette  kahrlar  ve  bir  hiikvim  veremezler  veya  gormenin  imkansiz  oldugu 
hukmiinii  verirler.  Boyle  hukiim  vermelerinin  nedeni,  dogal  olarak 
gozlerdeki  smirlama  ozelliginin  bulunmasidir.  Zevkten  yoksirn  olduk- 
lari  i$in  de  simrlanmanm  gozlerin  gormesinde  dogal  ve  zorunlu  bir 
durum  oldugunu  zannederler.  Muminler  soz  konusu  olunca  ‘ Gozler 
O’nu  idrak  edemez’357  ayeti  nedeniyle  bu  hiikmii  daha  da  peki§tirebilir. 
Halbuki  ba§  goziiniin  bir  idraki  oldugu  gibi  kalp  gozlerinin  de  idraki 
vardir  ve  her  ikisi  de  hadistir.  Kendisi  yaratilmi§  olan  akilla  idraki 
mumkiin  ise  (kalpteki)  gozle  idraki  de  miimkun  ve  sahihtir.  ^iinkii  bir 
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yaratilmifin  digeri  iizerinde  hadislik  itibanyla  iistiinliigii  yoktur.  isti- 
dadarin  farkliligi  dikkate  almirsa,  her  kabiliyet  istidatlar  nedeniyle 
Hakki  kendi  teorik/nazari  giiciiyle  idrak  ettigi  soylenen  istidat  neyi  ka- 
bul  ediyorsa  onu  kabul  edebilir.  Binaenaleyh  boyle  bir  idrak  ya  biitii- 
niiyle  reddedilmeli  veya  biitiin  olarak  miimkiin  sayilmah  veya  Haktan 
bir  bildirim  ve  ku§kusuz  nas  gelene  kadar  veya  insan  kendinden  bunu 
ogreninceye  kadar  bu  gormenin  imkansizligi  veya  imkani  hakkinda 
hiikiim  vermeden  $ekimser  kalmak  gerekir. 

Hakkin  akilla  idrak  edilebilecegi  fakat  gozle  idrak  edilemeyecegini 
zannetmek  ciddiyetten  uzak  bir  davram§tir.  Boyle  bir  insamn  ne  akil 
ne  goz  ne  de  kendinde  bulunduklari  hal  iizere  hakikader  hakkinda  bil- 
gisi  vardir.  Mutezile  mezhebinden  olanlar  bu  kisma  girer,  ^iinkii  onlar 
boyle  dii§iiniir.  Adete  bagli  durumlar  ile  dogal  durumlan  ayirt  etme- 
yen  kimseyle  herhangi  bir  bilgi  hakkinda  konu§mak  uygun  degildir. 
Ozellikle  zevk  bilgileri  hakkinda  boyle  birisiyle  konu§mak  dogru  degil- 
dir. Allah  Teala  kelamini  (vasitalan  ortadan  kaldirmak  yoluyla  duyur- 
makla)  kuilarini  gormeye  bo§  yere  te§vik  etmemi§tir.  Hz.  Musa  Allah 
onunla  konu§tugunda,  kendisini  gormeye  sevkedecek  bir  §eyi  anlama- 
mi§  olsaydi,  boyle  bir  talepte  bulunmazdi.  Qinkii  vasitalann  kalkma- 
siyla  Allah’in  kelamini  dogrudan  duymak,  O’ndan  anlamamn  ta  kendi- 
sidir.  Dolayisiyla  bu  esnada  tevile  veya  dii§iinmeye  gerek  yoktur.  Buna 
kar§ilik  Allah’in  peygamber  ve  kitap  gibi  bir  vasitayla  konu§tugu  kim- 
seyse,  tevile  ihtiya$  duyar.  Bu  makamda  duymak  anlamamn  kendisi 
olunca,  Hz.  Musa  kendisine  uyup  bu  yiice  menzilin  sahibi  olmayanlara 
Allah’i  gormenin  imkansiz  olmadigim  ogretmek  amaciyla  O’nu  gor- 
mek  istemi§tir.  Allah  peygamberlik  gorevini  verip  konu^mak  iizere 
se^mesiyle  Hz.  Musa’yi  insanlardan  iistiin  yaptigina  §ahidik  etmiftir. 
Allah  ona  §oyle  der:  ‘Sana  verdigimizi  al  ve  $ukredenlerden  ol.’358  Ba§ka 
bir  ayette  foyle  der:  ‘$ukrederseniz  artirinz.’359 

Hi$  ku^kusuz  Hz.  Musa  se^ilme,  kendisiyle  konu§ulma  nimetine 
kar^ilik  olarak  -Allah’in  emretmesi  nedeniyle-  zorunlu  bir  §ekilde  §iik- 
retmi§,  Allah  da  nimederine  fiikretmesine  ilave  olarak  kendisine  fazla- 
dan  ‘gormek  nimetini’  ihsan  etmi§tir.  Acaba  Allah  Hz.  Musa’nin  tale- 
bine  karfilik  §arta  bagladigi  ve  ayette  belirtildigi  iizere  uyguladigi 
gorme  nimetini  ona  vermif  midir?  Yoksa  Hz.  Musa  O’nu  gormemi§ 
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midir?  Ayet  farkh  §ekillerde  yorumlanabilir.  Allah  §imdiki  zamanda 
gormeyi  olumsuzlami§,  sadece  ‘cek’  ekiyle  gelecek  zamani  olumsuzla- 
mi§tir.  Allah  daga  tecelli  etmi§tir.  Dag  hadis  bir  §eydir  ve  Hakkin  te- 
cellisi  kaqisinda  par^alaiimi§tir.  Buradan  dagin  Rabbi  gordiigu  bilgisi- 
ni  elde  ettik  ve  bu  gormek,  onun  par^alanmasini  zorunlu  kilmi§tir.  Oy- 
leyse  bir  yaratilmi§  Hakki  gormii§tur.  Boyleyken  par^alanma  esnasinda 
Hz.  Musa’mn  Hakki  gormesine  mani  var  midir?  Olumsuzlama  gelecek 
zamanda  ger^ekle^mi^tir  ki  akilli  insan  i$in  o vakitte  gormenin  de  en- 
geli  yoktur.  Hz.  Musa  i^in  bayilma  dagin  par^alanmasinin  kar§iligiydi. 

Sonra  bilmelisin  ki,  Hakki  bilgi  yoniinden  idrak  eden,  ilahi  bilgi 
hakkinda  herhangi  bir  meseleyi  ka^irmaz.  Hakki  goziiyle  goren,  alem- 
deki  her  tiini  goriir.  Kendisini  bir  maddede  olmadan  gordiigiinde  ise 
alemdeki  hi^bir  tiirii  ka^irmaz.  O’nu  nefsine  ait  olumlu  ozellikle  bilirse 
bu  bilgi  bir  tenzih  bilgisidir  ve  bu  bilgi  kendisine  bu  makami  kazan- 
dirmaz. 

Hakki  gormenin  Allah  hakkindaki  nazari  bilgide  bir  arti§  ve  a^iklik 
demek  oldugunu  ileri  siirenler  de  vardir.  Boyle  bir  gorii§,  orada  bulu- 
nanlardan  birisi  ger^egi  anlamayacagi  i^in  bunu  soylememi§se,  ke§if  ve 

tecelli  yolundan  Allah  hakkinda  bilgisi  olmayan  kimselerin  g6ru$iidur. 

> 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 

COMERTLIK  HAZiNELERiNDEN 
ON  YEDiNCI  VASIL 

Var  Olmayamn  Fenasi  ve  Ezeli  Olanin  Bekasi 

Buyiikierden  birisi  bu  hazinenin  var  olmayamn  fenasi  ile  ezeli  ola- 
nin bekasim  i^erdigini  soylemi$tir.  Bu  mesele,  ke§fi  tarn  yerle§memi$ 
ve  mii§ahedesi  kesinle§memi§  bir  insanin  yanilacagi  bir  meseledir.  §oy- 
le  ki:  Insanlarin  bir  kismina  matlubu  hakkmda  bir  §im§ek  parildar  ve 
halinin  geregini  yapmak  ve  onu  tamamlamak  yerine  bununla  yetinerek 
bu  makam  hakkinda  gormii§  oldugu  §eyle  hiikiim  verir.  Bu  hiikmii  ise 
(mii§ahede  eksik  kaldigi  i$in)  ya  kendi  zannina  gore  verir  veya  halinin 
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geregini  yerine  getirdigini  zannederek  kesin  bir  inan$la  verir.  Bu  nite- 
likte  olan  adamlar  gordiim.  Boyle  bir  hal,  bu  hususta  berzah  ilmi  hak- 
kinda  taninan  Sehl  b.  Abdullah  Tiisteri’ye  ariz  olmu§tu.  Bir  parilti 
kendisine  ili§mi§,  bilgi  bakimindan  insanlarin  berzahta  bulunduklari 
durumu  kavrami§,  fakat  §unu  gormek  vizere  beklememiftir:  Acaba 
gordiigii  hususta  ehlinde  farkli  hallerde  bir  degi§me  meydana  gelecek 
mi?  Yoksa  onlar  bir  halde  siirekli  kalacaklar  midir?  Sehl  insanlarin  - 
kendisinin  gordiigii  iizere-  bir  halde  kalacaklari  hiikmiinii  vermiftir. 
Bu  durumda  onun  goriifii  sahih  ve  sadik  iken  Berzah  aleminde  insan- 
larin  -gordiigii  §ekilde-  kiyamete  kadar  bir  halde  kalacaklari  hakkindaki 
hiikmii  yanli§tir. 

Benim  de  bu  vasiftaki  insanlardan  gordiiklerim  vardir.  Onlarm 
hizla  geri  geri  dondiiklerini  ve  kendinden  akndiklarinda  da  sabit  kal- 
madiklarini  gordiim.  Onlardan  birisine  sordum:  ‘Seni  boyle  siiratle 
dondiiren  nedir?’  Bana  §oyle  dedi:  ‘Kendisini  goriince  varligimm  yok 
olmasindan  korkarun.’  Yani  nefsi  hakkmda  korkuyordu.  Hali  boyle 
olan  bir  insamn  bir  §eyin  hakikatine  ula§mada  ayagi  sabit  olmayacagi 
gibi  onda  derinlqenlerden  de  olmaz.  Oyleyse'  gordiikleriyle  sinirh  kal- 
salardi  ve  hiikiim  vermeselerdi,  onlar  adma  daha  iyi  olurdu.  Yabanci 
bir  insan  boyle  bir  sozii  dogru  sozlii  bu  insandan  duyup  sonra  Berzah- 
ta bir  halde  kalmamn  mumkiin  olmayacagmi  i§ittiginde,  sufiler  arasm- 
da  boyle  hususlarda  gorii§  aynhgi  bulundugunu  zanneder.  Halbuki  bu 
bir  gorii§  aynhgi  degildir,  ^iinkii  derinle^en  insan  mii§ahede  ettigi  §eyi 
soyler  ve  onun  bilgiden  ula§tigi  yer  burasidir.  Derinle§memi§  olan  ise 
yine  gordiigiinii  soyler,  fakat  buna  bir  de  ula§tigi  halin  sabit  oldugu 
hiikmiinii  ekler.  Biraz  daha  kalmif  olsaydi,  Berzah’ta  diinyada  oldugu 
gibi  deg^meyi  gorecekti,  fiinkii  Allah  ‘her  giin  bir  iftedir.’  Giin  bir 
§e’ndeki  birim  zamandir.  Allah  Teala  foyle  der:  ‘Goklerde  ve  yerdeki 
herkes  O’ndan  ister.  0 her  giin  bir  se’ndedir.’360  Yaratma,  diinyada, 
ahirette  veya  berzahta  olsun,  yenidir  ve  bir  varhgin  iki  nefes  bile  bir 
halde  kalmasi  miimkiin  degildir.  Bunun  nedeni  alemin  siirekli  Allah’a 
muhta$  olmasi  i^in  ilahi  geni^liktir.  O halde  alemde  her  an  ba§kala§- 
manm  olmasi  zorunludur.  Allah,  alemi  her  nefes  yaratandir  ve  bu  ne- 
denle  her  nefes  varliklarin  halleri  yenilenir.  A’yan’in  hiikmii  kendi  ha- 
kikaderine  gore  §unu  verir:  Bir  hakikat  oldugunda,  bu  hallere  gore 
meydana  gelir. 
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Arkada§larimizin  bir  kismi  miimkiinlerin  hakikatlerinin  hallerini 
koruyanm  varligin  kendisi  oldugunu  ileri  siirmii$tiir.  Miimkiinlerin  ise 
kesinlilde  varliklari  yoktur,  onlar  sabittir.  Hiikiim  hakiki  varlik  demek 
olan  zahiri  varhgindir.  Bir  kismi  a’yanin  varlikla  nitelenmi$  oldugunu 
ve  o varligi  Hak’tan  kazandiklarim  soylemi§tir.  (^iinkii  onlar,  90k  olsa- 
lar  bile  cevher  bakimindan  birdirler.  Hak  her  nefes  halleri  onlara  giydi- 
rir,  ^iinkii  hallerin  ancak  onlarda  varligi  olabilir  ve  Hak  her  zaman  bi- 
riminde  onlarda  halleri  yeniler.  Birinci  gorii$e  gore  ‘var  olmayan  fani 
olsun  diye’  ifadesi  anla§ilir.  Bu  durumda  ger^ekte  olmayan  §eyin  varlik- 
ta  izi  kalmaz  ve  ondan  nitelikler  ^ekip  almir.  Bu,  tenzih  halidir.  Ezeli 
olarak  var  olan  ise  bulundugu  hal  iizere  kalicidir.  O,  alemlerden  miis- 
tagnidir,  ^iinkii  ilem  miimkiinlerden  ba§kasi  degildir.  Allah  ise  onlarin 
kendisine  delil  olmasma  muhta^  degildir,  ^iinkii  daha  once  belirttigi- 
miz  iizere  boyle  hir  durumda  Allah’a  delil  arayacak  kimse  yoktur. 
Miimkiinler  sabit  hakikatlerinde  Hak  tarafmdan  goriiliirler.  Hak  da 
sabit  -yoksa  mevcut  degil-  gozleriyle  miimkiinlerin  sabit  hakikatlerine 
goriiniir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  miimkiin  hakikatleri  sabit  hallerinde 
goriirken  onlar  Hakki  var  olarak  goriir. 

Diger  gorii.5  ise  miimkiinlerin  hakikatlerinin  var  oldugu,  ilahi 
isimlerin  onlarda  eserlerinin  bulundugu  ve  baki  kalmalan  i^in  Hakkin 
o isimler  vasitasiyla  kendilerine  yardim  ettigini  soyler.  Soz  konusu 
eserler  ve  mii^ahede  sahibinden  onlari  kabul  eden  hakikatler  ‘hal’  itiba- 
nyla  fani  olurken  ger^ekte  bulunduklan  hal  iizere  kalirlar;  bu  gorii§ii 
soyleyende  fani  oldugu  gibi  fani  olmazlar.  Bu  fena  halinin  ardindan 
boyle  bir  insan  Allah’tan  ba§kasini  mii$ahede  etmez.  Biitiin  varhklar 
Hakkin  varliginda  i^kindir  ve  bu  makam  sahibine  goriinmezler.  Bu 
durumda  varliklar  giine§  kar§isinda  yildizlar  gibidir.  En  biiyiik  i§ik 
kaynagi  olan  giine§in  dogmasiyla  yildizlar  gizlenir  ve  onlarin  varliktan 
‘fani’  olduklari  soylenir.  Halbuki  onlar  ger^ekte  yok  olmami§tir.  Aksi- 
ne  onlar'  kendi  imkan  hallerinde  kahcidir  ve  bulunduklan  feleklerde 
yiizmeyi  siirdiiriirler.  Sufilerin  her  iki  gorii§ii  de  dile  getirdikleri  bili- 
nir. 

Bu  makamdakilerin  bir  kismi  Hak  kar§isinda  yaratiklarin  duru- 
munu  aya  yansiyan  i§inlanna  bakarak  giine§  kar§isinda  ayin  durumuna 
benzetmi§tir.  Zati  bakimindan  aym  i§igi  olmadigi  gibi  giine§  veya 
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onun  i§igi  da  ayda  bulunmaz.  Fakat  goz  durumu  boyle  algilar.  Oyleyse 
aydaki  i§ik  giine§ten  ba§ka  olmadigi  gibi  miimkiinlere  ait  varlik  da 
Hakkin  varligindan  ba§ka  degildir.  Bu  yoniiyle  miimkiinlerin  varligi 
aynadaki  surete  benzer.  Giine§  ayda  olmadigi  gibi  giine§  i§igimn  giz- 
lenmif  oldugu  geceleyin  aydan  yayilan  i§ik  da  giine§in  i§igindan  ba§ka 
bir  §ey  degildir.  Fakat  i§ik  aya  izafe  edilir.  Nitekim  Allah’in  kelami  da 
‘O  kerim  bir  elgnin  soziidur’361  ayetinde  peygambere/el^iye  izafe  edilir. 
Kendisini  okurken  Peygamber’in  soziiniin  Allah’in  kelami  oldugu  soy- 
lenmiftir.  Biitiin  Kuran  okuyucularinin  sozleri  Allah’in  kelamidir.  Her 
g6rii§iin  bir  dogruluk  yonii  vardir  ve  ke§if  de  zikrettigimiz  bu  husus- 
lardadir.  O halde  Allah  ehlinin  gorii§  ayrihgi  (ger$ekte)  bir  ittifaktir, 
$iinkii  onlar  hep  aym  yaydan  ok  atarlar.  Oyleyse  i§in  biitiinii  bir  haki- 
katin  yok  olmasiyla  halin  fani  olmasi  arasinda  gider  gelir.  Allah  ehlin- 
den  ba§ka  iki  ziddi  birle§tirebilecek  kimse  alemde  yoktur,  $iinkii  onla- 
rin  hakka’l-yakin  olarak  idrak  ettikleri  Hak  iki  ziddi  kendinde  topladigi 
gibi  arifler  de  O’nu  bilmi§lerdir.  Binaenaleyh  O,  ‘ilktir,  sondur,  zahirdir 
ve  batmdir.’361  Hak  iki  farkli  nispet  yoniinden  degil  bir  yonden  ve  bir 
hakikatten  boyle  nitelenir.  Onlar  makuliin  alanim  ayirt  etmi§ler,  bu 
nedenle  akillar  kendilerini  simrlamami§tir.  Aksine  onlar,  muhakkik  me- 
tafizik^ilerdir  (ilahiyyun)  ve  Allah  onlara  kendilerine  gostermi§  oldugu 
§eyleri  hakka’l-yakin  olarak  gostermi^tir.  Oyleyse  onlar  kendileridir  ve 
kendileri  degillerdir.  ‘ Attiginda  sen  atmadm,  fakat  Allah  atti.,36i  Ayette 
Allah  once  olumlami§,  sonra  olumsuzlamijtir.  ‘Allah  bize  yeter  ve  kafi 
gelir.’ 

Bu  meselede  imam  olan  §eyh  Ebu’l-Abbas  b.  Arif  es-Siinhaci  §oy- 
le  derdi:  ‘Hak  resmin  (beden)  ortadan  kalkmasiyla  zuhur  eder.’  §eyh 
Ebu  Meyden  de  §oyle  derdi:  ‘Rabligi  mii§ahede  etmekten  haz  alabil- 
mek  i<pn  kulluk  resminin  geride  kalmasi  zorunludur.’  Ku§eyri’nin  Risa- 
le’sinde  zikredilen  feylerden  birisi  olan  Kasim  b.  Kasim  ise  §oyle  der: 
‘Hakki  mii§ahede  etmek  fena  demektir.  Onda  haz  olmaz.’  Biitiin  bu 
gorii§ler  dogrudur.  (^iinkii  daha  once  bu  kitapta  iki  §ahsin  bir  tecelliyi 
bir  araya  getiremeyeceklerini  soylemi§tik.  Hak  bir  §ahsa  iki  defa  aym 
§ekilde  tecelli  etmez  ve  O’nun  tecellilerinin  birbirinden  farkli  oldukla- 
rim  da  belirtmi§tik.  (piinkii  tecelliler  manevi,  ruhani,  meleki,  dogal, 
unsuri  surederi  i^erir.  Hak  hangi  surette  dilerse,  onda  tecelli  eder.  Ni- 
tekim Allah,  ‘diledigi  bir  surette  seni  terkip  etmijtir.’364  Yolda  da  diledigi 
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herhangi  bir  makama  seni  yerle§tirir.  Binekler  farkli  farkliyken  binen 
birdir.  Allah  kime  manevi  suretlerde  tecelli  ederse,  resmin  fani  oldu- 
gunu  soyler;  kime  dogal  ve  unsuri  suretlerde  tecelli  ederse,  mii§ahede- 
den  haz  aldigini  soyler.  Mii§ahedede  haz  bulunmadigini  soyleyen  kim- 
seye  tecelli  ruhani  surederde  ger^eklejmi^tir.  Oyleyse  herkes  dogru 
soylemektedir  ve  mii§ahede  ettigini  ifade  etmektedir. 

Peki  biitiin  bu  mii§ahedelerin  arasinda  hangi  mii§ahede  daha  iis- 
tundiir?  Bu  konuda  seni  kendi  zevkinle  ba§  ba§a  birakinz.  Boylece  bi- 
zim  ogrenmi§  oldugumuzu  sen  de  kendi  zevkinden  ogrenirsin. 

Bu  vasildan  ayrik  olan  ve  olmayan  §ey  ogrenilir.  Kimin  farkta  ol- 
dugu  ve  kimin  olmadigi  bu  vasildan  bilinir.  Rabbinden  a$ik  delile  sa- 
hip  damn  kim  oldugu  ve  bu  delilin  mahiyeti  bu  vasildan  ogrenilir. 
Temizlikle  nitelenen  herkes  i^in  temizlik  tiirleri  bu  vasildan  ogrenilir. 
Kinanmi§  meyil  ile  oviilmu§  meyil  bu  vasildan  ogrenilir.  Dinde  kendi- 
siyle  ortakligin  ger9ekle5tigi  hususlar  bu  vasildan  ogrenilir.  Dinde 
neshedilip  iki  peygamberin  kendisinde  ortak  olmadigi  hususlar,  bu  va- 
sildan ogrenilir.  Yaratiklar  arasinda  mevcut  bir  §eyden  yaratilan  ile 
mevcut  bir  §eyden  olmadan  yaratilanlarin  neler  oldugu  bu  vasildan  og- 
renilir. Alemin  bu  konudaki  mertebeleri  bu  vasildan  ogrenilir.  Hakkm 
kullarindan  talep  ettigi  muamele  tarzi  bu  vasildan  ogrenilir.  Onlar 
Hakka  nasil  davramrlarsa,  Hak  da  onlara  oyle  davranir.  Bu  durum  §e- 
riatin  biitiin  hiikiimlerini  igerir.  Allah  yaratiklan  hakkinda  oldugu  gibi 
kendisi  hakkinda  da  boyle  hiikiim  vermi^tir.  Yaratiklarda  bulunan  gii- 
zel  ahlakin  ilahi  ahlak  demek  oldugu  da  bu  vasildan  ogrenilir. 

COMERTLiK  HAZiNELERINDEN 
ON  SEKIZiNCi  VASIL 


Doganin  Kendi  Di§indaki  §eylere  Ustiinliigu: 

(^iinkii  Doga  ilahi  Isimlere  Benzer 

Bu  vasil,  doganin  kendi  difindaki  jeylere  iistiinliigiinii  iyerir.  Bu- 
nun  nedeni  doganm  ilahi  isimlerle  olan  benzerligidir.  §a§ilacak  olan, 
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var  olan  bir  §eyin  etki  etmesi  degildir:  §a§ilacak  olan,  etki  edenin 
madum  olmasickr.  Biitiin  nispeder  var  oimayan  durumlar/§eylerdir. 
Bununla  birlikte  onlar  etki  ve  hiikiim  sahibidir.  Oyleyse  varhgi  oima- 
yan ve  fakat  etkisi  ve  hukmii  goziiken  her  §ey,  ger^ekte  goriinmeyen  ve 
gayb  diye  ifade  edilen  §eydir.  (^tinkii  di§ta  var  oimayan  §ey  ger^ekte 
gayb  halindedir.  Doga  di§ta  varhgi  oimayan  bir  §eydir  ve  dolayisiyla 
onda  bir  varhgi  yoktur.  Aym  zamanda  sabitlikte  de  bir  durumu  yok- 
tur,  dolayisiyla  onda  da  bir  varhgi  bulunmaz.  O halde  doga  ger^ek 
gayb  alemidir  ve  tipki  imkansizin  bilinir  olmasi  gibi  o da  bilinendir. 
Bununla  birlikte  doga  sabitligin  ve  varligin  kendinden  olumsuzlanma- 
sinda  imkansiza  benzese  bile,  onun  bir  etkisi  vardir  ve  kendisinden  su- 
reder  ortaya  ^lkar.  Imkansiz  ise  oyle  degildir. 

Bu  gaybin  anahtarlari  ise  kendilerini  sadece  her  §eyi  bilen  Allah’in 
bilebildigi  ilahi  isimlerdir.  ilahi  isimler  gaybi  nispederdir,  $iinku  gayb; 
gayb  iken,  yani  kendisi  goriinmezken,  anahtar  olabilir.  Bu  isimlerden 
farkli  hakikader  ogrenilir  ve  onlarin  birbirinden  90k  farkli  olduklari  bi- 
linir. Biitiin  bu  farkli  ve  90k  sayidaki  hakikat  ancak  Hakka  izafe  edile- 
bilir.  (/inkii  Hak  bunlarla  isimlendirildigi  halde  onlar  nedeniyle  90- 
galmayandir.  Soz  konusu  hakikader  Hak’ta  bulunan  (O’nunla  kaim) 
var  olan  durumlar  olsalardi,  hi9  k^kusuz,  Hak  onlar  nedeniyle  9oga- 
lirdi.  Binaenaleyh  Hak  onlari  da  bilinen  her  §eyi  bildigi  gibi  bilmi§tir. 
Biz  ise  o hakikaderi  onlardan  bizde  ger9ekle§en  etkilerin  farkliligindan 
harekede  bildik  ve  bizdeki  etkilerine  gore  onlari  isimlendirdik.  Boyle- 
likle  eserler  bizde  9ogalmi§,  bu  nedenle  isimler  de  9ogalmi§tir.  Hak  ise 
onlarin  isimlendirilenidir  (miisemma).  Bu  nedenle  hakikader  kendisine 
nispet  edilmi§,  fakat  Hak  kendiliginde  hakikader  nedeniyle  9ogalma- 
mi§tir.  Biz  de  hakikaderin  di§ta  varliklari  olmadigi  ^eklinde  onlari  bil- 
dik. 

Allah  Teala  daha  once  gaybde  dagimk  ve  ayn  halde  bulunan  haki- 
kaderi bir  araya  getirmekle  dogal  cisimler  alemini  a9mi§tir  (yaratmi§- 
tir).  Soz  konusu  hakikader  gaybde  dagimk  bulunurken  bilgide  dagimk 
olduklari  biliniyordu  (veya  ayn  ayri  biliniyorlardi).  Hakikader  kendile- 
ri  nedeniyle  toplanmi§  olsaydi,  cisimler  aleminin  varhgi  -Allah  nede- 
niyle degil-  kendisi  nedeniyle  ezeli  olurdu.  Halbuki  Allah’tan  oimayan 
Allah’tan  ba§ka  bir  varlik  yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisi  nedeniyle 
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demektir.  Boylelikle  cisim  ve  boliinebilir  her  §ey  tanimin  di§ina  $ikar. 
Sonra  ‘arazlari  kabul  eden’  dersin,  bu  kez  arazlari  kabul  etmeyen  §eyler 
tanimin  di§ina  ^lkarken  arazlari  kabul  edenler  tanima  dahil  olur.  Biitiin 
bu  anlamlarm  bir  araya  gelmesiyle  cevher-i  ferd  diye  isimlendirilen  §e- 
yin  tanimi  ger$ekle§ir.  Nitekim  diger  tanimlarla  birlikte  bir  araya  gel- 
mekle  de  cisim  meydana  gelir.  Anlamlarm  bir  araya  gelmesiyle  kendi 
ba§larina  var  olup  araz  ve  sifadarin  kendisinde  bulunacagi  bir  yer  talep 
eden  suretler  meydana  gelir.  Buradan  kesin  olarak  §unu  anladik:  Hak- 
kin  difindaki  her  §ey  yok  olucu  arazlar  ve  yon  degi§tiren  gayelerdir. 
Her  §ey,  varlikla  nitelenmi§  olsa  bile,  kendiliginde  madum  hiikmunde- 
dir  ve  onun  varligim  koruyacak  bir  koruyucunun  bulunmasi  gerekir. 
Varligim  koruyacak  olan  Allah’tan  ba§kasi  degildir.  Alem  yani  onun 
varhgi  nispedere  degil  de  Hakkin  zatmdan  kaynaklanmi§  olsaydi,  alem 
varlikta  hakka  e§it  olurdu.  Halbuki  ger^ek  boyle  degildir.  Oyleyse  nis- 
peder  ezeli  olarak  Allah’m  hukmiidur  ve  onlar  alemin  varligimn  Hak- 
kin varligmdan  sonra  gelmesini  isterler  ki  boylelikle  alemin  varligimn 
zamanda  meydana  gelmesi,  yani  hadisligi  miimkun  olur.  Bu  durum 
Hakka  ait  me§iyet  nispetinden  ve  ilahi  bilginin  alemin  zaman  icpnde 
varligim  takdir  etmesinden  kaynaklamr.  Boylelikle  alemin  var  olmasi 
yok  olmasina  tercih  edilmi§tir.  Tercih  edilen  varhgi  tercihle  nitelenme- 
yen  zati  varlikla  yari§amaz  ve  onunla  bir  olamaz. 

Alemin  di§ta  zuhuru  bu  anlamlarm  toplamindan  ibaret  olunca,  bu 
tammlanmi§  ve  akledilir  §eye  soz  konusu  anlamlarm  tiimii  ili5ince, 
kendiliginde  bu  anlamlarm  toplamindan  bafka  bir  §ey  olarak  ortaya 
9ikmi§ur.  Anlamlar  ise  onun  iizerinde  yenilenir.  Allah  anlamlari  iize- 
rinde  yenilemekle  alemin  varligim  koruyandir  ve  bunlar  tammlanan 
§eylerin  ta  kendisidir.  Oyleyse  biitiin  tammlananlar,  insanlarm  hakkin- 
da  kan§iklik  ve  ku§ku  i^inde  olduklan  ‘yeniden  yaratma’  halindedir.  Al- 
lah siirekli  yaratirken  alem  Hakkin  yenilemesiyle  varhgmm  korunma- 
sina  muhta^tir.  Alem  ozii  geregi  makul  ve  Allah  vasitasiyla  mevcuttur 
ve  onun  zati  tammlan  kendisinden  ibarettir.  I§te  Hisbaniy^'e’yi  (sofist- 
ler)  alemdeki  varliklarin  her  an  yenilendigi  fikrine  inanmaya  gotiiren 
sebep  budur.  Halbuki  onlar  boyle  dii§uniirken  tammlanan  olmasi  ba- 
kimindan  alemin  makuliyetinden  ve  anlamin  kendisinden  habersiz 
kalmiflardi.  Bu  ise  ger^ekte  vehmi  bir  durumdur  ve  ancak  vehimde 
varhgi  olabilir.  Alem  bu  anlamlari  kabul  eden  §eydir.  Bilgide  ise  alem 


Yirmi  Altinci  Sifir  257 


varligi  zorunlu  olan  yegane  varlik,  Allah’tir.  O’nun  di§indakiler  -zati 
geregi  degil-  Allah  nedeniyle  mevcuttur.  Oyleyse  (Allah  sirri  ve  daha 
gizliyi  bilir  ayetinde  ge^en)  Sir  nispederin  akledilir  olmasiyken  daha 
gizli  olan  ise  onlarin  hakikatleridir.  Oyleyse  doganin  etkisi  ilahi 
me§iyet  vasitasiyla  ortaya  ^lkmi^tir  ve  doga  gaybtir.  Me§iyet  gaybin 
anahtaridir. 

Me§iyet  di§ta  varligi  olmayan  ilahi  bir  nispettir.  Oyleyse  anahtar 
gaybtir  ve  goriinmezdir.  Bu  nispeder  bilgide  sabit  olmasaydi,  kendileri 
gayb  ve  yok  olsalar  bile,  herhangi  bir  mevcudun  var  olmasi  miimkiin 
olmayacagi  gibi  halk  veya  Hak  da  olmazdi.  Oyleyse  bu  hakikaderin 
varligi  zorunludur.  Gayb  biitiin  varligin  kendisiyle  zuhur  ettigi  genel 
ve  yaygin  nurdur.  Halbuki  o nur  kendiliginde  goziikmez.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  gayb  hazinesi  kendinden  olan  genel  hazine  demektir. 

Soyledigim  meseleyi  daha  anla§ilir  hale  getirecek  bir  a^iklama  is- 
tersen,  tanimlanan  bir  §eye  ait  zati  tanimlara  dikkat  etmelisin!  Tanim- 
lanan  tanimlar  sayesinde  bilinir.  Tanimlar  yoksa  bilinen  yok  olacagi 
gibi  var  olduklarinda  -var  olmasalar  bile-  genel  anlamda  bilinirler.  §oy- 
le  ki:  Cevherin,  yani  cevher-i  ferdin  tammim  yapip  onun  bir  ^ey5  ol- 
dugunu  sdylersin.  Burada  en  genel  cinsi  ifade  etmi§  sayilirsin.  E§ya  i^in 
‘§eylik’  bir  varlik  durumu  degildir  ve  bunun  boyle  olmasi  gerekir.  Bu 
durumda  kendi  ba§ina  var  olan  §eyler  ile  kendi  ba§ina  var  olmayan  §ey- 
ler  bu  tanima  dahildir.  Cevheri  a^iklaman  gerekir  ve  bilinenler  kendi 
zadariyla  a^iklanabilir.  Zati  tanim  bu  demektir.  Bunun  i$in  ‘mevcut5 
dersin  ve  §ey  kelimesinden  daha  ozel  bir  §eyi  getirmi§  olursun  ve  biitiin 
mevcudar  bu  soziin  kapsamina  girerken  §eyligi  olup  varligi  olmayanlar 
bunun  di§inda  kahr.  Sonra  cevher  i^in  ‘kendi  ba§ina  kaim’  dersin.  Bii- 
tiin bunlar,  bilinen  manalardir  ve  kendileriyle  bir  takim  sifadann  bilin- 
digi  tammlanana  ait  §eylerdir.  Sifat  ise  kendi  ba§ina  var  olamaz.  Bu  an- 
lamlarin  bir  araya  toplanmasiyla  kendilerinden  var  olan  varliklar  mey- 
dana  gelir.  Bunlar  duyu  ve  akil  tarafindan  idrak  edilen  §eylerdir.  Boyle- 
likle  kendi  bafina  var  olmayan  biitiin  varliklar  bu  tanimin  difina  ^lkar. 

Sonra  ‘mekanli’  dersin.  Bu  kez  ba§kalari  bu  tanima  ortak  olurken 
bazi  §eyler  de  kendisinden  ayn§ir.  Mekana  yerle§mek  bir  hiikiimdiir  ve 
alanda  ol^iisii  olan  veya  mekana  yerle§meye  elverifli  §eye  ifaret  eder. 
Sonra  cevher  i^in  ‘tekil  (fert)’  dersin  ki  tekil  (fert)  zati  boliinmeyen 
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bu  anlamlarin  biitiiniinden  ba§ka  bir  §ey  degildir  ve  boylelikle  alem 
duyuiur  hale  gelmiftir.  Kendiliginde  ise  makullerin  toplamindan  iba- 
rettir.  Bu  durumda  alemin  tasawur  edilmesi  gii9lefmi§  ve  vehmin  bas- 
kin  geldigi  kimse  i^in  daha  da  ^etin  gelmi§tir.  Vehmi  baskin  gelen  in- 
san  bilgisiyle  vehmi  arasmda  hayrete  du§mii§tiir  ki,  bu  mesele  hayrete 
dii§ulecek  bir  meseledir.  Bir  grup  cevherde  arazlann  yenilendigini  ileri 
surmii§tur.  Cevher  ise  varligi  sabit  olandir.  Bununla  birlikte  onun  be- 
kasi  arazlarla  mumkiindur.  Bu  gorli§u  ileri  siirenler,  inkar  ettiklerini 
iyice  incelemi§  degildir;  bir  §ey  gizli  kalmi§,  onu  bilememi§,  bir  §ey 
kendisine  g6ziikmu§  ve  onu  bilebilmi§tir.  Ba§ka  bir  grup  ise  arazlarin 
bir  kisminin  yenilendigini  ileri  surmii§tur  ki  onlara  gore  arazlar  deni- 
lenler  bunlardir.  Bu  arazlann  di§indakiler  ise  ger^ekte  alemin  verdigi 
hiikme  gore  araz  olsalar  bile  ‘lazim  sifatlar’  diye  isimlendirilir.  Misal 
olarak  altinin  sariligini  ve  zencinin  siyahligim  verebiliriz.  Biiriin  bu  go- 
rii§ler  arazlari  var  olan  §eyler  sayanlara  ait  gorii§lerdir.  Bazi  kimseler  ise 
biitiin  bunlann  var  olmayan  nispetler  olduklarini  ileri  surmu^tiir.  On- 
lara gore  arazlar  sadece  kendilerini  algilayanda  vardir  ve  ge^ekte  var- 
hklari  yoktur.  Bize  ula§tigina  gore  -ki  sorumluluk  aktarana  aittir-  Kadi 
Ebu  Bekir  b.  Tayyib  el-Bakillani  bu  gorii§tedir. 

Ke§if  ehli  Allah  hakkinda  soylenmi§  biitiin  gorii§lere,  biitiin  mez- 
heplere,  nihale  ve  milele  muttalidir  ve  bilmedikleri  bir  mesele  yoktur. 
Bir  yontem  sahibinden  aktarilan  veya  bir  yasaya  bagli  din  mensubun- 
dan  gelen  veya  Allah  veya  alemdeki  herhangi  bir  varlik  hakkinda  dile 
getirilen  gorii§,  inan^  veya  hakkinda  goriij  ayriligina  dii5iilen  veya  9e- 
li§kili  veya  birbirine  benzeyen  bir  kanaat  soz  konusu  olunca,  ke§if  ehli 
herkesin  kendi  inancina  nasil  vardigini  ve  bu  dii§iinceyi  nereden  aldi- 
gini  anlar  ve  o kanaati  o yere  nispet  eder,  onu  ifade  eden  kimsenin  ge- 
rek9esini  onaylar.  Onu  su9lamaz  ve  ‘abes  bir  goriiftiir’  demez.  ^iinkii 
Allah  yeri  ve  gogii  ve  ikisinin  arasmdaki  §eyleri  abes  olarak  yaratma- 
mi§tir.  Allah  insam  da  abes  yaratmamiftir.  O insam  sadece  kendi  sure- 
tinde  olsun  diye  yaratti.  Alemdeki  her  §ey  bazi  §eyleri  bilirken  bazi  jey- 
lerin  cahilidir.  Insan-i  kamil  ise  oyle  degildir,  9iinkii  Allah  Teala  insan-i 
kamile  ilahi  isimleri  ogretmi^,  cevamiii’l-kelim’i  ona  vermif,  boylelikle 
insan-i  kamilin  sureti  kemale  ermi§tir.  Bu  sayede  insan-i  kamil  Hakkin 
suretiyle  alemin  suretini  kendinde  toplami§,  Hale  ile  alem  arasmda  bir 
berzah  ve  bir  ayna  olarak  dikilmi§tir.  Hak  kendi  suretini  insan  ayna- 
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sinda  gormii§ken  yaratiklar  da  kendi  suretlerini  o aynada  goriir.  Bu 
mertebede  bulunan  kimse,  hi^  ku§kusuz,  kemal  mertebesini  elde  etmi§ 
demektir.  Bu  oyle  bir  kemaldir  ki  ondan  daha  iistiin  bir  kemalin  imkan 
aleminde  olmasi  miimkiin  degildir! 

Hakkin  kendi  suretini  insan  aynasinda  gormesinin  anlami,  bir  ri- 
vayette  belirtildigi  gibi,  biitiin  ilahi  isimleri  ona  vermek  demektir.  Ri- 
vayette  ‘Onlar  vasitasiyla  size  yardim  edilir,  yardim  eden  Allah’tir,  on- 
lar  vasitasiyla  riziklamrsmiz,  ger^ekte  rizki  veren  Allah’tir,  onlar  vasita- 
siyla merhamet  goriirsiiniiz,  ger^ekte  merhamet  eden  Allah’tir’  denilir. 
Kemalini  bildigimiz  ve  bu  kemaline  inandigimiz  kimse  hakkinda  Ku- 
ran’da  §oyle  denilmi§tir:  ‘0  muminlere  kar$  1 rauf  ve  rahimdir.’365  Ba§ka 
bir  ayette  ‘ Seni  dlemlere  rahmet  olarak  gonderdik ’366  denilir.  Bu,  Ra’l, 
Zekvan  ve  Asiyye’ye  davetiyle  ilgilidir.  insanin  Allah’a  ayna  olmasinin 
ba§ka  bir  anlami  ise  biitiin  ilahi  isimlerle  ahlaklanabilmesidir  ki  biitiin 
alimler  bu  gorii§tedir.  Insan  el-Hay,  el-Alim,  el-Miirid,  el-Basir,  el- 
Miitekellim,  el-Kadir  ve  biitiin  ilahi  isimlerle  isimlenmi§  ve  nitelenmi§- 
tir.  Bunlar,  tenzih  isimleridir.  Aym  zamanda  insan  zikrettigimiz  yedi 
ismin  altindaki  fiil  isimleriyte  isimlenmi§  ve  onlarla  nitelenmi§tir.  Soz 
konusu  fiil  isimleri  zikrettigimiz  bu  isimlerden  ortaya  c^ikar  ve  bu  ne- 
denle  onlann  ayrintisini  zikretmedik;  Infau’l-cedavil  ve’d-devair  adli  ki- 
tabimizda  onlan  yeterli  ol^iide  zikretmi^tik.  O kitapta  hayaliyle  ger^ek- 
leri  anlayan  kimse  meseleyi  dogru  bir  §ekilde  ogrensin  diye  alemi  ve  iki 
mertebeyi  bir  takim  §ekillerde  gosterdik.  (^iinkii  insan  imkansiz  oldu- 
gunu  bildigi  bir  meselede  vehmin  hiikmiinden  kurtulmu^  bir  halde  ak- 
liyla  tek  bafina  kalmaz.  Imkansiz  oldugunu  bilse  bile,  onu  tasawur 
eder  ve  vehmin  hiikmii  kendisine  baskm  gelir.  <^iinkii  bu  konuda  onun 
bilgisi  kendisini  tasawur  ettikten  sonra  miimkiin  olabilir.  Bu  esnada 
kendisini  hafiza  kuweti  korur  ve  hafiza  kuweti  iizerinde  baskm  oldu- 
gunda  miizekkire  kuweti  onda  hiikiimrandir  ve  boylelikle  onun  hiik- 
miiniin  altmdan  ^ikar.  (^iinkii  miizekkire  giiciinde  ifrat  yoktur.  Dolayi- 
siyla  bilinen  §ey  bilgide  korunmu§  halde  kalir.  Bu  nedenle  malum  ve 
ihata  edilir  olmuftur.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Her  jeyi  bilgi  bakimindan 
ihata  etmi^tir.’367 

Bu  boliimde  zikrettiklerimiz  hususlan  ve  hazinenin  i^erdigi  mese- 
leleri  ogrenen  kimse,  kendisini  bilir  ve  dolayisiyla  rabbini  bilir.  Bunun 
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yarn  sira  alemi  bilir  ve  alemin  aslinin  ne  oldugunu  ogrenir.  Alemden 
herhangi  bir  §ey  kendisine  goziiktiigunde  onun  nereden  geldigini  ve 
nereye  donecegini  bilir,  onun  kendinden  neyi  hak  ettigini  ogrenir  ve  o 
§eye  hakkim  verir.  Bu  durumda  insan  her  §eye  hakkini  vermi§  olur.  Ni- 
tekim  Allah  da  ‘her  yaratilmi$a  yaratih}im  vermi$tir.’368  Hakka  ozgii  hu- 
sus  yaratmayken  alemde  insan-i  kamile  ozgii  olan  §ey  ise  haktir  (hakki 
vermek).  insan-i  kamil  alemdeki  her  varligm  hak  ettigi  §eyi  bilir  ve  o 
§eye  hakkini  verir.  insaf  denilen  §ey  budur:  Kime  hakkini  verirsen,  ona 
insaf  etmi§sin  demektir.  Bu  konuda  a§iri  gidersen  kamil  sayilmazsin  ve 
nakissin.  ^iinkii  hadde  ziyade  ve  eksiltme  tammlanan  $eye  eksiklik 
demektir.  Kamil  hi^bir  §eye  mertebesini  ta§irmaz.  Allah  dinde  a;inhga 
gidip  Hakki  hak  ettigi  ozelliklerden  tenzih  edenleri  kinami§tir.  Bu  ki- 
namanin  amaci  bize  ogretmektir.  Oyle  bir  insan  bu  a$irihkla  Hakki  yii- 
celtmeyi  ama^lami§  olsa  bile  bilgisizlige  du§mii§,  kemal  mevzisine  ek- 
siklik getirmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Dininizde  a$iri  gitmeyin, 
Allah  hakkinda  sadece  hakki  soyleyin.’369  Bu  baglamda  bir  ta;kinlik  Al- 
lah’a  halleri  nispettir.  Halbuki  onlar  sadece  nispederin  hukiimleridir  ve 
anlamlan  var  eden  Allah’tir.  Onlar  bir  yerde  var  olduklarinda,  zadari 
geregi,  mahallin  kendisiyle  nitelenecegi  bir  hal  verirler.  Allah  hakkinda 
boyle  hiikiim  vermek  bir  a§iriliktir.  Kadir,  alim,  beyaz,  siyah,  cesur, 
korkak,  harekedi,  sakin  gibi  hal  sahiplerini  zikredebiliriz.  Bunlar  makul 
anlamlarm  halleridir  ve  onlara  nispeder  de  diyebilirsin.  Hangisini  di- 
lersen  onu  soyle!  Bunlar  bilgi,  kudret,  beyazhk,  siyahlik,  hamaset,  kor- 
kaklik,  hareket  ve  duraganliktir.  Allah  bize  §oyle  der:  ‘Allah  hakkinda 
sadece  hakki  soyleyin.,37°  Her  ne  olursa  olsun,  hakki  soylemek  gerekir. 
Nitekim  insanlar  Allah’a  e§,  $ocuk  sahibi  olmayi  izafe  etmifler  ve 
O’nun  i^in  inisaller  vermifler,  Allah  kar§isinda  ortaklar  edinmi§lerdir. 
Bu  davram§  da  onlarm  dinlerindeki  ta§kinhklan  ve  peygamberlerini 
yiiceltmelerinden  kaynaklamr.  insanlar  Hz.  isa’ya  Allah  demi§ken  bir 
grup  Allah’m  oglu  oldugunu  ileri  surmu§tiir.  Dinde  a§iri  gitmeyenler 
ise  Allah’m  kulu  ve  Meryem’e  attigi  kelimesi  ve  O’ndan  bir  ruhtur  de- 
mi§lerdir.  Boyle  diyerek  ger^egi  tahrif  etmemi§lerdir.  Kim  bizim  yo- 
lumuzu  tutarsa,  hi$  ku§kusuz,  kurtulu§  ve  iman  yolunu  tutmuf,  imana 
hakkini  vermi§,  akla  ve  fikre.  kendilerine  ait  haklarda  haksizlik  yapma- 
mi§  demektir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr.’ 
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Bu  hazinedeki  ilimlerden  birisi  biitiin  meleklerin  makamlanmn 
bilgisidir.  Nurlar,  sirlar  bu  hazineden  ogrenilir.  Zamana  bagli  olmayan 
-zamana  bagk  olan  degil-  erdem  bu  hazineden  ogrenilir.  Melekler  §eri- 
at  koyan  vahyi  peygamberlerin  kalplerine  bu  hazineden  indirirler.  Veli- 
lerin  kalplerine  de  soz  ve  ilham  indirirler.  Bir  durumu  sirri  veya  gayb 
olmak  iizere  idrak  edip  kendisi  i$in  a^ik  ve  §ehadet  halinde  meydana 
gelen  her  $ey,  bu  hazinedendir. 

E§yayi  tertip  edeni  tenzih  ederim!  O goniilleri  a$an  ve  kabirlerde 
bulunanlan  diriltendir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur,  Alim  ve  Kadir’dir. 


COMERTLIK  HAZiNELERiNDEN 
ON  DOKUZUNCU  VASIL 

Talim  Hazinesi  ve  Muallimin  Ogrenenden 
Ustunluguniin  Bilinmesi 

Bu  hazine,  talim  hazinesidir  ve  muallimin  ogrenenden  iistiinliigii 
ve  ogrenenin  ogreten  kar§isindaki  edebinin  nasil  olmasi  gerektigini  i$e- 
rir. 

Bilmelisin  ki,  ger^ekte  ogreten  ve  muallim  olan  Allah’tir.  Biitiin 
alem  bilgi  alan  ve  ihtiya^  sahibi  bir  talebedir.  Onun  kemali  budur.  Bu 
nitelikte  olmayan  kimse,  hi$  kujkusuz,  kendisini  bilmemi§  demektir. 
Kendini  bilmeyen  ise,  hi^  kufkusuz,  rabbini  de  bilmemi§tir.  Bir  §eyi 
bilmeyen  o §eye  hakkini  veremez.  Bir  $eye  hakkim  vermeyen  ise,  hi 9 
ku§kusuz,  hiikiim  bakimindan  bilgi  elbisesinden  soyutlanmi§  demektir. 
Oyleyse  iistiinliik  ve  §erefin  bilgide  oldugu  agiktir.  Onu  bilen  ise  bilgi- 
sine  gore  davramr:  Bilgisi  Hakka  kar§i  bir  §eyi  yapmayi  gerektiriyorsa, 
onu  yapar;  yaratiklara  kar§i  bir  amel  yapmasim  gerektiriyorsa,  onu  ya- 
par.  Oyleyse  bilen  insan,  bir  egrilik  ve  engebenin  goriilmedigi  beyaz  ve 
diiz  bir  alanda  yiiriiyen  kimsedir. 

Bilgiye  zati  geregi  sahip  olmadan,  ogrenerek  bilgiyi  kabul  eden  ilk 
varhk,  ilk  akildir.  Ilk  akil  Allah’tan  bilgiyi  almi§,  anlami§,  Allah  da  ona 
ogrendiklerini  Levh-i  mahfuz’a  yazmasini  emretmi§tir.  Allah  Levh-i 
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mahfuz’u  kendisinden  yaratmi§  ve  onu  Kalem  diye  isimlendirmi§tir. 
ilk  Akil’in  kendisine  ogretilen  bilginin  geregi  §uydu:  Ona  yazmayi  em- 
reden  muallim  kar§isindaki  edebin  geregiyle  ‘Neyi  yazacagim?  Bana 
ogrettiklerini  mi  yazacagim?  Yoksa  bana  yazdiracaklanm  mi?’  demesi 
gerekir.  Bu  soru,  talebenin  muallim  kar§isindaki  edebinin  geregidir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  muallim  kendisine  genel  bir  soz  soylediginde,  onu 
a^masim  istemelidir.  Bunun  iizerine  muallim  Hak,  kendisine  §oyle 
demi§tir:  ‘Olanlari  yaz,  senin  ogrenmi§  olduklanm  yaz,  olacak  olanlar- 
dan  sana  yazdiracaklarimi  yaz.  Bu  benim  kiyamete  kadar  yaratiklarim 
hakkindaki  bilgimdir.’  Bu  emir  iizerine  ilk,  akil  bilgisinde  bulunan  var 
olanlar  hakkindaki  §eyleri  yazdi.  Bu  baglamda  ilk  akil  yaratiklarim  ya- 
ratmazdan  once  Hakkin  bulundugu  Ama’yi  ve  Ama’mn  i^erdigi  haki- 
katleri  yazdi.  Daha  once  bu  meseleleri  bu  kitabin  nefes  boliimunde 
yazmi§tik. 

ilk  akil  bunun  ardindan  miiheymen  ruhlarm  varligini,  onlan  ken- 
dilerinden  ge^iren  §eyin  ne  oldugunu,  hallerini  ve  iizerinde  bulunduk- 
lan  durumu  yazdi.  Biitiin  bunlar,  ilk  akil’a  ogretilmek  i^n  yazilmi$ti. 
ilk  akil  Hakkin  isimlerinin  onlardaki  tesirini,  kendisini,  varligini  ve 
varlik  tarzini  ve  i^ermi?  oldugu  bilgileri  yazdi.  Sonra  Levha’yi  yazdi. 

Bunlari  tamamladiginda  Hak  ilk  akil’a  kiyamete  kadar  olacak  §ey- 
leri  yazdirdi,  ^tinkii  sonsuz  olan  §eylerin  varhga  girmesi  imkansizdir  ve 
dolayisiyla  onlar  yazilamaz.  Yazmak  bir  varlik  eylemidir  ve  yazilan  §ey- 
lerin  sonlu  olmasi  gerekir.  Hak  ilk. akil’a  yazdirmi§,  o da  muallimin 
karjismdaki  edebin  geregiyle  ba§i  egik  bir  halde  bunlari  yazmi§tir.  Ba- 
5ml  egmi§tir  ^iinkii  yazma  yazdirani  gormeyi  gerektirmez.  Aksine  ya- 
zarken  goz,  yazilana  bakar.  Kalemin  kulagi  ise  Hakkin  kendisine  yaz- 
dirdigi  §eylere  yonelmi^ti.  Kulagin  hakikati  duyulanin  belli  bir  yonle 
simrlanmamasidir.  Halbuki  gormek  oyle  degildir.  (^iinkii  goz  bakarken 
ya  belli  bir  yonle  sinirlidir  veya  biitiin  yonlerle  smirlidir.  Kulak  oyle 
degildir.  (^iinkii  kulak  soze  yonelir  ve  konu§an  bir  yone  sahipse  veya 
bir  yondeyse,  bu  onu  ilgilendirmez.  Belli  bir  yonde  degilse.  bu  durum 
da  -duyana  degil-  kendisine  racidir.  Oyleyse  kulak/duymak,  goze  gore 
daha  90k  tenzihe  i§aret  eder  ve  sinirlanmadan  9ikmi§tir,  daha  geni^tir 
ve  daha  serbesttir. 
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Alemdeki  ilk  iistat  ilk  akil  iken  yaratilmi§  bir  iistattan  bilgi  alan  ilk 
ogrenci  levh-i  mahfuz’dur.  Bu  isimlendirme  §eriat  tarafindan  yapilmi§- 
tir.  Akilcilara  gore  levh-i  mahfiiz’un  adi  tiimel  nefistir.  Tiimel  nefs 
akildan  tiireme  yoluyla  ^ikan  ilk  varliktir  ve  akil  kar§isinda  o,  Adem 
karfisindaki  Hawa  gibidir.  Hawa  kendisinden  yaratilmi§  ve  sonra 
onun  vasitasiyla  Adem  ^ift  olmu§,  varlik  hadis  varlik  ile  ikilendigi  gibi 
Adem  de  iki  olmu§tur.  Niteldm  bilgi  de  hadis  kalem  vasitasiyla  iki  ol- 
mu§tur.  Sonra  Allah  sira  ve  tertip  sona  erinceye  kadar,  yaratma  yoluyla 
e§yayi  bir  diizene  ve  tertibe  yerle§tirmi§tir.  Hakkm  eleme  yerle§tirdigi 
tertip  Adem’in  yaratih§iyla  birlikte  sonuna  ula§ir.  Allah  onu  en  giizel 
surette  yaratmi§,  sonra  kendi  ruhundan  iiflemi§,  meleklerine  kendisine 
secde  etmelerini  emretmi§,  melekler  de  bu  konudaki  ilahi  emir  nede- 
niyle  Adem’e  secdeye  kapanmi^lardir.  Boylece  Allah  Adem’i  meleklerin 
kiblegahi  yapmi§tir.  Sonra  Allah  Adem’in  yeryiiziinde  halife  olacagim 
meleklerine  bildirmi§,  fakat  onlar  Adem’in  kime  halife  olacagim  anla- 
mami§,  belki  de  yeryuziinii  mamur  kilmak  i$in  Adem’in  seleflerine  ha- 
life oldugunu  zannetmi§lerdi.  Bu  nedenle  de  yaratili§inda  birbirine  zit 
dogalan  (unsurlar)  gordvikleri  i$in  itiraz  etmi§ler,  Adem’in  acul  oldu- 
gunu anlarm§lardir.  Bunun  yam  sira  kendilerinden  yaratildigi  unsurla- 
rin  birbirine  kar§it  olmasi  Adem’in  tarti§maci  ve  kavgaci  olmasina  yol 
a$ar.  Boylelikle  Adem’in  yaratih^min  yeryiiziinde  bozgunculuk  ve  kan 
akitmaya  yol  a^acagini  ileri  siirmii§lerdi. 

Allah  Teala  meleklerine  Adem’in  kendi  suretinde  yaratilmi§  halife- 
si  oldugunu  bildirmi§,  unsurdan  olu§an  alemi  ve  onun  di§inda  ve  iize- 
rindeki  alemi  yaratmaya  yonelen  biitiin  ilahi  isimlerini  kendisine  ogret- 
tigini  onlara  soylemi§tir.  Sonra  da  bunlarin  isimlendirilenlerini  melek- 
lerine gostermi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Barn  $unlarm  isimlerini  bildirin.’371  Ya- 
ni  yaratih§lanna  yoneldiginiz  isimleri  soyleyin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o 
varhklara  yonelmi§  isimleri  bildirin:  Acaba  siz  beni  o isimlerle  tespih 
ettiniz  mi  ve  onlardan  dolayi  beni  takdis  ettiniz  mi?  (^iinkii  siz  melek- 
ler, benim  hamdimi  tespih  ettiginizi  ve  beni  takdis  ettiginizi  iddia  et- 
mi§tiniz.  Bunun  iizerine  melekler  §oyle  demi§:  ‘Bizim  bir  bilgimiz 
yok.’  Allah  Adem’e  ‘Onlarm  isimlerini  meleklere  bildir’  diyerek  onu 
meleklerin  iistadi  yapmi§tir.  Adem  o isimleri  meleklere  bildirmi§  ve  bu 
durumda  melekler  Adem’in  ge^miflerin  degil,  Allah’m  yeryiizundeki 
halifesi  oldugunu  anlami§lardir.  Ardindan  gelen  kamiller  de  bu  hali- 
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feligi  iistlenir.  En  sonunda  if  kemali  hakkinda  fahidik  yapilmif  en  bii- 
yiik  efendi  Hz.  Muhammed’de  biter.  Hz.  Muhammed  heniiz  Adem  su 
ile  toprak  arasindayken  nebiligini  bilendir.  Burada  su  ^ocuklarinin  var- 
liginin  sebebiyken  toprak  Adem’in  varlik  sebebidir.  Adem’e  biitiin 
isimler  verildigi  gibi  Hz.  Muhammed’e  de  cevamiu’l-kelim  verilmif, 
sonra  Allah  Adem’e  ogrettigi  isimleri  ona  ogretmif,  boylelikle  Hz. 
Muhammed  oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgilerini  ogrenerek  en  yiice 
halife  ve  en  biiyiik  imam  olmuftur.  Onun  iimmeti  de  * Insanlar  i(in  (i- 
kartilmi 5 en  hayirh  ummef’372  olmuf , Allah  onun  varislerini  onceki  nebi 
ve  resullerin  konumuna  yerleftirmif,  bu  nedenle  onlara  hiikiimlerde  i$- 
tihat  yetkisi  tammiftir.  Binaenaleyh  i^tihat,  §ari’nin  haberine  bagli 
olan  bir  te§ri  demektir.  Her  peygamber  masum  oldugu  gibi  buna  mu- 
kabil  olarak  her  mii^tehit  isabet  eder.  Bu  iimmet  adina  tefriden  geride 
pay  meydana  gelsin  ve  kendisinde  tecriibeleri  olsun  diye,  onlar  bu  i$ti- 
hadara  gore  Allah’a  ibadet  eder.  Onlann  online  sadece  nebileri  olan 
Hz.  Muhammed  gegmi§tir.  Boylece  iimmetin  ahmleri  Muhammedi  §e- 
riatin  koruyuculari  olarak  iimmederin  saflarmda  degil  nebilerin  safla- 
rinda  dirilrilir.  Binaenaleyh  onlar  insanlar  iizerindeki  §ahiderdir.  Bu 
onlarin  adil  olduklari  hakkindaki  nas  ve  kesin  hiikiimdur.  Her  pey- 
gamberin  yamnda  bu  iimmetin  alimlerinden  birisi  veya  ikisi  veya  ii^ii 
veya  daha  fazlasi  bulunacaktir.  Onlardan  her  bir  alim,  zahiri  ilimlerde, 
hallerde,  makamlarda,  menzillerde  ve  miinazelelerde  iistadik  riitbesine 
sahiptir.  En  nihayetinde  bu  husustaki  if  hatmii’l-evliya’ya  ulafir.  O 
Muhammedi  mi^tehiderin  hatemidir.  Buradan  da  if  hatemii’l-amm’a 
(Hz.  Isa)  ulafir;  o Allah’in  ruhu  ve  kelimesidir.  Oyleyse  o,  son  ogrenci 
ve  kendisinden  bilgi  alanlar  i^in  son  ogretmendir.  O ve  Muhammed 
iimmetinden  olan  arkadaflari  aym  nefesle  temiz  bir  riizgarla  oliir.  Bu 
riizgar  onlara  koltuk  aldarindan  ulafu-  ve  onlar  uyuyanm  kendisini  his- 
settigi  tarzda  bir  tat  hissederler.  §ari  onu  tathligi  nedeniyle  bal  diye 
isimlendirmiftir.  Boylelikle  Hz.  Isa  ve  Muhammed  iimmetinden  olan 
arkadaflari  oliim  esnasmda  degeri  takdir  edilemeyecek  fekilde  oliimden 
haz  duyarlar.  Geride  tipki  hayvanlar  gibi  bir  giiruh  olarak  kalan  insan- 
lar iizerinde  kiyamet  kopar. 

Ruhu’l-emin  olan  Cebrail  peygamberlerin  muallimi  ve  iistadariy- 
di.  Hz.  Muhammed  kendisine  vahyin  aktarilmasim  beklemeden  Ku- 
ran’i  okumada  acele  ediyordu.  Bu  davranifla  da  Allah’in  onun  talim 
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i§ini  -melegin  kendisini  fark  etmedigi-  ozel  yonden  (vech-i  has)  iist- 
lendigini  gostermek  istemi§tir.  Allah  Teala  vahyi  getiren  melegi  bir 
perde  yapmi§,  sonra  kendisine  vahyettigi  hususta  ona  §oyle  demeyi 
emretmifti:  ‘Dilini  hareket  ettirme,  acele  okuyacaksin  diye.,37i  Ustadin 
karfisindaki  saygi  boyle  davranmayi  gerekdrir,  $iinkii  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Bana  edebi  rabbim  ogretti,  edebimi  ne  giizel  yapmi§- 
tir.’  Bu  da  Allah’in  peygamberin  ogretim  i§ini  iisdendigini  destekleyen 
delillerden  birisidir.  Sonra  Allah  yine  peki§tirmek  iizere  §oyle  buyurur: 
‘Onu  toplamak  ve  okumak  bizim  ifimizdir,  sen  onun  okunu^una  tabi  ol. 
Onu  agiklamak  bizim  ifimizdir.’374  Burada  Allah  kendisinden  ba§kasmi 
zikretmemi§,  bu  fiilleri  sadece  kendisine  izafe  etmi§,  tarifte  Allah’tan 
ba§kasinin  adi  ge$memi§tir.  Hz.  Peygamberin  de  ‘Beni  rabbim  terbiye 
etti’  hadisinde  boyle  ge$mi§tir:  Hz.  Peygamber  Allah’tan  ba§kasim  zik- 
retmedigi  gibi  herhangi  bir  vasitaya  deginmemi§  ve  melegi  zikretme- 
mi§tir.  (^iinkii  Allah  bize  boyle  ogretmi§tir.  Bu  durumun  biitiin  grup- 
lardaki  peygamber  varislerine  sirayete  ettigini  gordiik.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  §ekilci  alimlere  ve  kalp  alimlerine  bu  hal  sirayet  etmijtir.  Oyleyse 
dolayli  veya  dogrudan  olmak  iizere  talim  Rabbe  raci  bir  i§tir.  Bu  ne- 
denle  melek  §oyle  der:  ‘ Biz  Rabbinin  emriyle  ineriz.’375 

Bu  boliimde  talimin  tarzi  belli  olmujtur.  Sonra  Allah  iistatlarin 
ogrencileri  karfisinda  kendilerinde  meziyet  gormemelerini  de  hiikme 
baglami§tir.  Ustatlik  mertebesi  hi^bir  kimseyi  kendisini  ve  kullugunu 
gormekten  habersiz  hale  getirmemelidir.  Kendisine  ba§vurulacak  asil 
ve  ilke  budur.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


COMERTLIK  HAZINELERINDEN 
YIRMINCi  VASIL 

Bu  Vasil  ilahi  Hiikiimierin  Hazinesi  ve 
Vaz’i  ve  §eri  Yasalarin  Hazinesidir 

Allah’in  kullarmin  kalplerine  yonelik  vahyinde  her  iimmette  §eriat 
yaptigi  hususlarda  iki  yolu  vardir:  Birincisi  Ruhu’l-emini  -ki  Cebrail 
diye  isimlendirilir-  veya  meleklerden  birisini  bir  kuluna  gondermesidir. 
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Gelen  vahiy  nedeniyle  peygamber  ve  nebi  diye  isimlendirilen  boyle  bir 
insana  ve  Rabbinden  gelen  vahye  iman  zorunludur.  ikinci  yol  ise  dev- 
rin  akilli  insanin  eliyle  ilham  etmesidir.  Allah  boyle  bir  insanin  nefsine 
ilham  verir  ve  ilahi-mukaddes  ruh  onun  rav’ina  -peygamberlerin  gel- 
medigi  ve  yolun  bilinmedigi  fetret  doneminde-  ilham  aktanr.  Boylece 
Allah  can  giivenliginin  saglanmasi,  mallann,  lrzlarm  korunmasiyla  ilgi- 
li  toplum  menfaatlerinin  bulundugu  hususlan  ona  ilham  yoluyla  bildi- 
rir.  (Mai  ve  can  giivenligi  olmayi§inin  nedeni)  Allah’in  hayvani  nefisle- 
re  gayret  ve  miicadele  ozelligi  vermi§  olmasidir.  Allah  onlara  kendisini 
takip  ettiklerinde  maslahadarma  ula§acaklari  bir  yolu  hazirlar  ve  canla- 
n,  mallari  ve  lrzlari  hakkinda  giivende  olurlar.  Bu  baglamda  Allah  on- 
lar  i$in  smirlar  ve  cezalar  belirler;  onlari  korkutur,  sakindinr,  umudan- 
dirir,  kendilerine  verdigi  emirlere  itaat  etmelerini  ve  sakindirdigi  i§lere 
boyun  egmelerini,  kendisine  kar$i  gelmemelerini  emreder.  Onlar  i$in 
oldiirme,  dovme  ve  maddi  cezalar  gibi  engeUeyici  cezalar  belirler  ve 
bunlarla  bozulmaya  ve  par^alanmaya  yol  a^acak  hususlan  ortadan  kal- 
dirmayi  hedefleyerek  hiikmun  yayginla§masi  ve  nizamin  saglanmasini 
te§vik  eder.  Allah  Teala  fetret  doneminde  ya§ayan  insanlan  bu  yola 
uymalari  halinde  odiillendirir.  i^lerinde  bir  peygamberin  bulundugu 
veya  peygamberin  hitabinin  altinda  yiikumlii  olan  iimmete  gelirsek, 
onlara  boyle  akilci  bir  yol  yasaklandigi  gibi  peygamberin  getirdigi  §eri- 
atin  hiikiimlerinden  pkmalari  da  yasaktir. 

Hikmetin  kendisini  gerektirdigi  bu  vaz’i  yontem  biitlin  tiirler 
i^inde  sadece  insan  tiirunde  ortaya  ^ikabilir.  Bunun  nedeni  ise  insanin 
ilahi  surete  gore  yaratilmi^  olmasidir.  Insan  i$inde  maslahadari  i^in 
hiikiim  koymaya  kendisini  ^agiran  ilahi  bir  gti$  bulur.  Ba§ka  birisi  bu 
hiikumleri  koymufsa  -ki  bafkasi  peygamberdir-  akilli  insan  daima  onun 
koydugu  hukiimleri  teyit  eder,  toplumunu  peygamberin  koydugu  hii- 
kiimler  i^in  hazirlar,  anlayif  eksikligi  nedeniyle  peygamberliginden  giz- 
li  kalan  sirlari  insanlara  a^iklar.  Akilh  insan  giicii  yettigi  halde  bunlari 
yapmazsa  kiyamet  giiniine  kadar  sefil  ve  hor  kahr.  Bir  rivayette  ardinda 
imamliga  daha  layik  kimsenin  bulundugunu  bilip  onu  ge^irmeyip  de 
kendisi  imamlik  yapan  insanin  kiyamet  vaktine  kadar  sefil  olacagi  zik- 
redilmi§tir.  Fakat  daha  iistiin  olan  o insan  kendisini  imamliga  ge^irir 
ve  onun  emri  nedeniyle  imamliga  ge^erse,  durum  farkhdir.  Misal  ola- 
rak  Hz.  Ebu  Bekir’in  Hz.  Peygamber’e  namaz  kildirmasmi  ve  namaza 
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gelip  bir  rekat  kagirdiginda  Abdurrahman  b.  Avfin  namaz  kildirmasini 
verebiliriz.  Abdurrahman  b.  Avf  boyle  bir  vakitte  vaktin  gikmasi  endi- 
fesiyle  namaz  kildirmak  igin  one  gegmif,  Hz.  Peygamber  geldiginde 
ise  cemaat  bir  rekat  kilmi§ti.  Bunun  iizerine  Abdurrahman’in  ardinda 
namaz  kilmi§  ve  bu  davraniflanndan  dolayi  onlara  te§ekkiir  ederek  cIyi 
yaptimz’  demiftir.  §ari  bu  iimmetin  iginde  miigtehiderin  hiikmiinii 
onaylami;  olmasaydi,  miigtehidin  hiikiim  vermesi  miimkiin  olmazdi. 

Bilmelisin  ki,  Allah’i  bilenler  ilahi  bilgiyi  almada  derece  derecedir: 
Bir  kismi  bilgiyi  Allah’tan  ahr  ki  onlar  haldarind^  ‘biliniz  ki,  O tek  ilah- 
tir’  denilen  kimselerdir.  Bir  kismi  Allah  hakkmdaki  bilgisini  teorik  dii- 
§iinme  giicii  ve  istidlalden  alir.  Bunlar  kendileri  igin  delillerin  ve  ayede- 
rin  ufiiklara  ve  nefislerine  yerle^tirildigi  kimselerdir.  Allah  onlara  chak 
ortaya  gikincaya  kadar’  o delillere  bakmayi  emretmi§tir.  Bu  duruma 
misal  olarak  §u  ayeti  verebiliriz:  ‘Onlar  goklerin  ve  yerin  melekdtuna  ve 
Allah’in  yarattigi  §eylere  bakmazlar  mi?376  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘0  ikisinde 
ilahlar  bulunsaydi,  fesada  ugrarlardi’377  denilir.  Hz.  Peygamber  ‘Kendini 
bilen  rabbini  bilir’  der.  Allah’i  bilenlerin  bir  kismi  bilgilerini  Allah  kar- 
fisinda  takva  sahibi  olmalarmdan  elde  eder.  Bu  kisimdakilerin  bilgisine 
‘Allah’tan  g ekinirseniz , sizin  igin  Jurkan  yaratir’378  ayetinde  i§aret  edilir. 
Yani  siz  bu  furkan  sayesinde  Allah  ile  mii§riklerin  ibadet  ettigi  ilahlan 
ayirt  eder,  onlarin  ibadet  ettiklerini  tamrsimz.  Bununla  birlikte  onlar 
bu  ilalilara  ibadet  etseler  de  adlarini  verdiklerinde  onlarin  ta$,  agag, 
yildiz,  melek,  insan  ve  cin  olduklarim  da  bilirler.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
mii§rikler,  her  isimlendirilenin  hakikatini  bilir.  Biitiin  bunlari  bilirken, 
nigin  ibadeti  onlardan  herhangi  birisine  tahsis  etmi§lerdir?  Btmlar  kim- 
lerdir?  Bununla  birlikte  onlar  Allah’i  tamm  ve  hakikatte  taptiklarimn 
cinsinde  onlarla  e§it  bir  mabud  saymami§lardir. 

Bu  gruplar  igerisinde  Allah’i  bilmede  bilgisini  takvadan  elde  eden- 
den  daha  iistiin  grup  yoktur.  Bu  kaynak,  bilgiyi  almada  en  list  merte- 
bedir.  (^iinkii  b\i  kaynagin  sahibi  Allah,  biitiin  hiikiimlere  ve  herhangi 
bir  §ekilde  hiikiim  verenlere  gore,  en  genel  hiikiim  sahibidir.  Binaena- 
leyh  Allah  hiikiim  verenlerin  en  hayirlisidir.  Bu  bilginin  kendiliginden 
olmasi  miimkiin  degildir  ve  bu  nedenle  sadece  miimin  alimler  ona  tah- 
sis edilmi§tir.  Onlar  kendisine  doniilecek  ve  mii§ahedesine  ula§ilacak 
kimsenin  varligmi  bilenlerdir.  Bunu  bilmezlerse  himmederi  eksik  kahr. 
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Himmeti  diifiik  olanlara  Hak  kendiligindeki  haliyle  tecelli  etseydi 
O’nu  inkar  ederler  ve  reddederlerdi.  (Jiinkii  Allah  onlarda  belirli  bir 
ozellikle  sinirlanmi§tir.  Kendisiyle  Allah’i  sinirladiklan  bu  ozelligi  onla- 
ra  tecelli  edende  bulamami§ken  kendilerine  ‘O  Allah’tir’  denilse  veya 
bizzat  Allah  boyle  deseydi,  O’nu  reddeder  ve  inkar  ederlerdi  ki,  bunun 
boyle  olmasi  zorunludur. 

Himmetleri  eksik  kalinca  teorik  dii§iinceleri  onlara  §u  bilgiyi  ver- 
mi§tir:  ‘Hakki  kimse  goremez.’  Boylelerine  misal  olarak  filozoflari  veya 
Mutezile  mezhebindeki  insanlari  verebiliriz.  Bunlar  bilse  bile,  zorunlu 
olarak  O’nu  kendilerine  doniik  tecellisinde  inkar  ederler.  iman  nuru 
Hz.  Musa’da  oldugu  gibi  miimine  oyle  bir  hal  vermelidir  ki  o Allah’i 
gormeyi  arzulamalidir.  Hz.  Musa  gormeyi  isteyince,  Allah  daga  tecelli 
ettigini  bildirmi§tir.  Dag,  alemdeki  bir  §eydir  ve  Rabbini  gordiigiinde 
par^alanmi^tir.  Allah  hadis  bir  §eye  tecelli  ettigine  gore,  dilediginde 
her  yaratilmi§in  O’nu  gormesi  miimkun  oldugu  kadar  kendisine  tecelli 
etmesi  de  mumkiindiir.  Onlar  bunu  bilip  iman  ettiklerinde,  iman  nuru 
mertebelere  ve  makamlara  yayilir.  Boylelikle  ke§f  ve  vecd  yoluyla  O’nu 
bilirler.  Ardmdan  bu  nur  nefislerine  yayilir.  Onlar  da  nefislerini  mii§a- 
hede  ederler  ve  neticede  nefislerini  tamrlar.  Nefislerini  tamdiklannda 
hi^  ku§kusuz  iman  ve  ke§if  yoluyla  rablerini  tammi§  olurlar.  Sonra  Al- 
lah kar§isinda  takva  sahibi  olmayi  ogrenirler.  Takva  sahibi  olduklarinda 
ise  Allah  kendilerine  bir  furkan  verir.  Bu  furkan  Allah’tan  haber  yoluy- 
la ogrendikleri  §eylerle  teorik  dii^iinceyle  ogrendiklerini  ve  takvadan 
meydana  gelen  bilgileri  ayirt  etmelerini  saglar.  Bu  ayrimla  soz  konusu 
bilgilerden  tarn  ve  eksiksiz  olanin  hangisi  oldugimu  ogrenirler.  Oyley- 
se  her  kim  takva  sahibi  oldugunu  iddia  eder  de  bu  furkan  onun  adina 
ger^ekle^memiyse,  iddiasinda  dogru  soyIememi5tir.  Yalanm  tiimii  de 
yokluktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yalan  yokluga  delildir.  Bununla  birlikte 
yalan  genel  anlamiyla  kinanmi§ken  bazen  oviilen  bir  davram§  olabilir 
ve  bu  sinirli  durumlarda  ovuliir.  Dogruluk  ise  biitiinuyle  haktir.  Yani 
dogruluk  Hakka  ve  hakikate  delildir.  Bununla  birlikte  dogruluk  genel 
anlamiyla  iyiyken  bazi  durumlarda  kotiilenebilir.  Bu  yerlerde  dogruluk 
kinamr  (soz  gelifi  giybet  yapmak  gibi). 

Hak  betii  mufahedemde  durdurdu 

Varhgima  olan  comertligi  ve  ihsamyla 
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$ukrederek  durdum  huzurunda 

Daha  artirmasimn  hazzini  talep  ediyordum 

Comertligi  ilimler  katti  bana 

Allah  hakkinda  ilimler,  varhgin  nispetlerinde 

Hep  O’tia  doner  nispetler 

Ke$if  ve  mii}ahedeyle  gorursun 

Allah’i  bilen  tek  kalp 

Dolunay  gibi  bir  kalp,  mutlular  menzilinde 

O’na  yiikselir  O’ndan  gelir 

Beyazhk  ve  siyahhk  arasinda 

Allah’i  haber  (rivayet)  yoluyla  bilenler  ise  O’ndan  ancak  Kitap  ve- 
ya  Siinnette  hakkinda  haber  verdiklerini  bilebilirler.  Bunlar  ya  teville 
te§bih  yapanlar  (E^ariler)  veya  ^ekimser  duranlardir  (selefi).  (^ekimser 
kalmak  bu  baglamda  daha  salim  bir  yoldur  ve  digerine  gore  kurtulu§a 
daha  yakindir.  ^iinkii  lafizlari  veya  onlann  gosterdikleri  §eyleri  red- 
detmek  rniimkiin  degildir  ve  bu  durumda  zorunlu  olarak  te§bihe  dii- 
§er.  Oteki  ise  lafizlari  veya  onlarin  gosterdigi  §eyleri  reddetmesi  miim- 
kiin  olmasa  bile  lafizlar  onun  diliyle  inmi§tir.  Ote  yandan  te§bihle  $eli- 
§en  ayetlerdeki  kar§idigi  da  goriir.  Boylece  bu  ayedere  iman  eder  ve 
bilgisini  herhangi  bir  belirleme  ve  saptama  yapmadan  Allah’a  havale 
eder.  (^iinkii  o isimlendirileni  ve  niteleneni  gormemi§,  kendisinden  ge- 
len  bu  haberlerin  di§inda  O’nun  kendinde  bulundugu  durumu  bile- 
memi§tir. 

Nazari  bilgi  sahipleri  ise  pek  50k  gruptur  ve  her  grup  Allah’i  bil- 
mek  iizere  edindigi  delile  gore  bir  iddia  ileri  surmu§tiir.  Bu  nedenle 
Allah  hakkindaki  gorii§  ve  iddialari  birbirinden  biisbiitiin  farkhla§mi§- 
tir.  Onlar  kendilerine  baglandiklarinda  alamet  sahibi  olan  kimselerdir 
(ilah-i  mutekad).  Ke§if  ve  mii§ahede  sahipleri  ise  takva  sahibi  miimin- 
lerdir.  Allah  onlar  i$in  bir  furkan  belirlemi^,  bu  furkan  onlari  teorik 
dii§unce  sahiplerinin  Allah  hakkinda  iddialarina  veya  ilahi  haberin 
kendilerine  soylettigi  dii§uncelere  vakif  kilmi^tir.  Acaba  onlarin  kalple- 
rine  ve  basirederine  hakikatten  tecelli  eden  §ey  nedir?  Furkan  bunu  on- 
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lara  gosterir.  Acaba  onun  tamami  hak  midir?  Yoksa  bir  kismi  hak  iken 
bir  kismi  oyle  degil  midir?  Biitiin  bunlar,  ke$if  ve  mii§ahede  yoluyla 
onlara  bellidir.  Bu  nitelikteki  birisi  Allah’a  emir  ibadetiyle  ve  zati  iba- 
detle  ibadet  eder.  Bu  durum,  onlar  ve  melekler  adina  ge^erli  olabilir. 
Emri  bilmeyen  ruhlara  gelirsek,  onlarm  ibadetleri,  zati  ibadettir.  Teo- 
rik  araftirma  ve  haberden  hareket  eden  alimlere  gelirsek,  onlarm  iba- 
detleri emir  kaynaklidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Suheyb  ne  giizel 
kuldur!  Allah’tan  korkmasaydi  bile  O’na  asi  olmazdi.’  Bu,  zati  ibadet 
demektir.  Boylece  onun  iki  ibadet  sahibi  oldugunu  bildirmi§tir:  birin- 
cisi  emir  ibadeti  iken  digeri  ise  zati  ibadettir.  Bu  ibadet  iie  cennetlikler 
ve  cehennemlikler  Allah’a  ibadet  eder.  Bu  nedenle  bedbahdarm  sonu 
rahmete  ula§ir,  ^iinkii  zati  ibadet  otoritesi  gii^lii  bir  ibadettir.  Emir  ise 
arizidir  ve  bedbahdik  belli  bir  siireye  kadar  devam  eden  anzi  ve  yok 
olucu  bir  §eydir. 

Bilmelisin  ki,  nebiliginden  once  higbir  peygamber  Allah  hakkinda 
nazari  bir  bilgiye  sahip  degildi.  Zaten  boyle  bir  bilgi  de  ona  gerekmez. 
Aym  §ekilde  seplmij  herhangi  bir  velinin  Allah  hakkinda  onceden  na- 
zari bir  bilgisi  yoktur.  Allah  hakkinda  oncesinde  nazari  bilgisi  olan  veli 
-veli  olsa  bile-  se^ilmi§  olmadigi  gibi  aym  zamanda  Allah’in  ilahi  kitaba 
varis  kildigi  kimselerden  degildir.  Bunun  nedeni  §udur:  Teorik  dii- 
§iinme  kendisini  diger  durumlardan  ayirt  etmesini  saglayan  Allah  hak- 
kinda bir  ozellikle  simrlar  ve  biitiin  varhgi  O’nunla  ili§kilendirmeyi  ba- 
§aramaz.  Boyle  bir  durumda  o insan  salt  tenzihten  ba$ka  bir  hiikme 
sahip  degildir.  Binaenaleyh  bu  giiciiyle  Allah  hakkinda  bir  inane;  sahibi 
olup  O’ndan  inancina  aykiri  bir  §ey  geldiginde,  onu  reddederek  O’nun 
katindan  gelen  haberleri  destekleyen  delilleri  zayiflatir.  Allah  bir  kulu- 
na  inayet  nasip  ederse,  kendisini  se^mezden  once  onu  teorik  bil- 
gilerden  korur,  onu  kendisine  ayirarak  teorik  ilimlerle  ilgilenmesinin 
oniine  perde  ^eker,  ona  Allah’a  ve  peygamberin  diliyle  O’nun  katindan 
gelen  hususlara  imam  nasip  eder.  Bu  durum,  Peygamberin  daveti  ge- 
nel  olan  bu  iimmet  hakkinda  da  boyledir.  Peygamberlerin  gelmedigi 
fetret  doneminde  ya§ayan  onceki  nebilik  donemlerinde  boyle  bir  insa- 
na  mai§etiyle  ve  sanatlarla  ilgilenmek  sevdirilir.  Veya  boyle  bir  insan, 
aritmetik,  geometri,  gok  bilimi  gibi  matematik  veya  tip  gibi  Allah’a 
dair  olmayan  ilimlerle  ilgilenir. 
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Nebiligin  devam  ettigi  vakitte  boyle  biri  Allah’in  bilgisinde  ‘se^il- 
mi§  nebi’  olacagi  takdir  edilmi§  birisi  olabilir  ve  kalbi  ilah  hakkinda 
herhangi  bir  simrlanmadan  temizlenmi§ken  kendisine  vahiy  gelir.  Bu 
esnada  onun  kalbinde  Allah  hakkinda  aklm  idrakiyle  sinirlanmi§  bir 
inan^  yoktur.  Kendisi  nebi  olmasa  bile,  ya§adigi  topluma  peygamber 
geldiginde  onun  getirmi§  oldugu  vahyi  kabul  eder.  Bunun  nedeni,  id- 
rak  aracinin  safligi  ve  temizligidir.  Sonra  imanin  geregiyle  amel  eder  ve 
Rabbinden  sakinir,  Allah  da  kalbine  furkan  ihsan  eder.  Ba§ka  birisi  i$in 
boyle  bir  ihsan  yoktur.  Allah  Teala  yaratiklarmdaki  adetini  boyle  uygu- 
lar.  Akilci  insan  mudu  ve  said  olsa  bile,  iman  yolundan  ve  takvadan 
ba§ka  bir  yolla  Allah’a  dair  bilgisi  bulunmayan  saf  insanin  mertebesine 
9ikamaz.  Boyle  birisi  bu  nitelikteyken  nebilerin  varisidir  ve  onlarla  be- 
raberdir,  onlarm  derecesinde  bulunur.  Bunu  bilmelisin!  ‘De  ki  Rabbim 
benim  bilgimi  artir.’379 

Meleklerin  ve  insan  bedenlerini  yoneten  nesf-i  natikanin  di§indaki 
varliklarin  ilimlerine  gelirsek,  onlarm  hepsi  yaratih§lan  itibanyla  Allah’i 
bilenlerdir.  Onlar  bu  bilgilerini  istidlal  ile  veya  dii§unmeyle  elde  et- 
memi§lerdir.  Bu  nedenle  bedende  deriler,  kulaklar,  gozler,  eller,  ayak- 
lar  ve  diger  organlar  kendilerini  yoneten  nefs-i  natikanin  Allah’in  em- 
rini  a§malarim  emretmesi  durumunda  aleyhte  §ahitlik  edeceklerdir. 
Onlarm  §ahitlikleri,  Allah’m  fiillerini  bildirmekle  ger9ekle§ir,  ^iinkii 
organlar  haddi  a§mayi  veya  isyankarhgi  bilmez.  Bu  bildirme  o fiillerin 
belirlenmesiyle  kendilerini  o fiillere  yonelten  nefislere  kar§i  §ahidik 
olur.  (^iinkii  aleyhine  taniklik  yapilan  nefislerin  di§indaki  her  §ey,  sade- 
ce  rablerinin  hamdini  tespihi  bilirler.  Yaratih§lannda  sadece  bu  hamdi 
ve  tespihi  bulduklari  i$in,  ba§ka  bir  §ey  bilmezler.  Bilgiler  i^erisinde 
bundan  daha  zor  tasawur  edilen  bir  bilgi  yoktur.  Qiinkii  natik  nefs  asil 
itibanyla  temiz  oldugu  kadar  cisimler  ve  onlarm  gii^leri  de  yaratili§lari 
itibanyla  temizdir.  Sonra  cismin  ve  nefsin  bir  araya  gelmesiyle,  bizatihi 
muhalefet  ger^ekle^ir.  Hayvani  nefisler  e§yada  dogalan  geregi  hareket 
eder  ve  onlarm  yukiimliilukleri  yoktur.  Organlar  da  Allah’m  hamdini 
soyler  ve  O’nu  tespih  ederler.  Hal  boyleyken  muhalif  olan  ve  kinanma 
ve  cezayla  muhatap  olacak  kimdir?  ‘Insan’  adi  kendisi  i^in  bir  toplan- 
mayla  meydana  geldigi  gibi  insandaki  toplanmi§lik  ve  bir  araya  gelme 
nedeniyle  ba§ka  bir  duram  ger^eklefmif  olabilir.  Boyle  bir  durumda 
insan  bilhassa  muhalefet  nedeniyle  kinamr,  9iinkii  akilli  ve  yeti§kin  in- 
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san,  yukumliidiir,  ba§kasi  degil!  Be§er  tiiriinde  bu  §artlarin  dii§tiigu 
kimseler  yiikumlii  olmadigi  gibi  yapilmasi  emredilen  bir  i§i  yapmadigi 
veya  yasaklanan  bir  i§i  yaptigi  i^in  de  kinanmaz. 

Allah’i  bilenler  be§incisi  olmayan  dort  kisma  aynhrlar.  Bir  kismi 
Allah  hakkmdaki  bilgisini  zahiri  delil  veya  batini  fiiphe  olmaksizin  Al- 
lah’tan  almiflardir.  Onlar  nur  ehlidir.  Birinci  grup  ilimlerden  haz  alan- 
lardir.  U^iincii  kisim  bilgide  derinle§enlerdir.  Onlar  Allah  hakkmdaki 
bilgide  yaratiklarin  Hakkin  suretinden  neyi  kabul  ettigini  gormek  iize- 
re  yarattiklarina  meyilleri  vardir.  Onlarm  Allah  ve  yaratiklar  hakkinda- 
ki  bilgilerinde  bir  ku§kulari  yoktur.  Onlar  sir  ehli,  gayblerin  bilgilerini 
bilenler,  marifet  hazinelerinin  sahipleri,  sarsmtilar  i^inde  sebat  sahibi 
olanlar  ve  baglandiklari  §eylerden  daha  biiyiik  olanlardir.  Dordiinrii  ki- 
sim  ise  cem’ ve  vecd  ehli,  biitiin  bilinenlerin  hakikaderini  ihata  eden- 
lerdir.  Bildikleri  §eylerde  onlara  herhangi  bir  yon  gizli  kalmaz.  Bu 
gruptaki  insanlar  sahip  olduklan  bilgileri  diledikleri  §ekilde  alemde  yo- 
rumlarlar.  Onlar  ‘eman’  sahipleridir  ve  herhangi  bir  ctkin  §iiphenin  on- 
larm bilgisine  zarar  vermesi  mumkiin  degildir.  Onlar  aym  zamanda  sir 
sahipleridir.  Bu  iki  grup  alimin  difmdakiler,  Allah’m  yaratiklari  arasin- 
dan  herhangi  bir  smiftir.  Onlar  yapnklari  i§lcrdc  tasarruf  eder  ve  i^le- 
rinden  birisi  ihtiyar  sahibi  olursa  ihtiyarlarmda  mecburdurlar. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr.’ 


COMERTLIK  HAZiNELERiNDEN 
YIRMi  BIRiNCi  VASIL 

Gizli  Ikramlarin  izhari 

Bu  hazine  Allah  ehlinin  varidadarinda  ve  goniillerindeki  gizli  ilahi 
ikramlarin  ve  liituflarm  izharmi  i^erir.  Aynca  ^adirlar,  yiikler  ve  agir- 
hklarm  konulmasiyla  ilgilidir. 

Bu  menzilin  adamlari  vardir  ve  aym  zamanda  mii^ahede  menzilleri 
vardir.  Bunlar,  yollarm  kat  edilmesine  donen  mii§ahede  menzilleridir. 
Onlar  ‘Allah  isminiti  yuceltilmesine  ve  soylenmesine  izin  verdigi  evlerdir. 
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Orada  gece  giindiiz  Allah’in  ismi  zikredilir.’380  Bu  hazineden  rahmetin 
soz,  hal  ve  fiillerden  olu^an  amelleri  ihatasi  ogrenilir.  Bu  hazineden 
kulda  bulunmasi  gereken  Rabbine  yonelme,  O’na  donme  ve  biitiin  i§- 
lerini  birakip  Allah’a  tevecciih  halinin  keyfiyeti  ogrenilir.  Bu  hazine  ke- 
rem  hazinesi  ve  himmetler  madeni,  iimmederin  mazerederini  kabul, 
alemin  kendisinde  bulundugu  yollarm  en  dogru  yol  oldugunu  soyleten 
hazinedir.  Ba§ariya  ve  dogruya  ula§tiran  Allah  olmakla  birlikte,  ilahi 
comerdik  ve  keremin  bize  a$mi§  oldugu  sirlara  miitercim  olarak  §oyle 
derim: 

Bilmelisin  ki  alemdeki  her  varhk,  iizerinde  yaratildigi  makaminda- 
dir.  Hi^bir  §cy  kendi  makamini  yukari  ipkmayacagi  gibi  ondan  a§agi 
inemez.  Herkes  kendi  makaminda  degi§me  ve  ba§kala§madan  korun- 
mu§  halde  kalicidir.  c Allah’in  kullarinda  ifleyen  sunnetidir.'381  ‘AUah’m 
sii nnetinde  tebdil  bulamazsm.’382  i§aret  ettigimiz  hususta  bilgisi  olmayan 
kimse  ise  fazlayi  talepten  iimit  kesmi§,  durum,  insan  vasitasiyla  adeta 
‘adi  konmu§  ecel’  haline  gelmiftir.  Qiinkii  insan  bedbaht  veya  mudu 
siirekli  bir  terakkidedir.  Bu  baglamda  mudu  insana  gelirsek,  biitiin 
gruplarda  onun  terakkisi  bilinir.  Bedbahtin  Allah  hakkindaki  bilgide 
terakkisine  gelirsek,  bu  terakkiyi  sadece  Allah  ehli  bilebilir.  Bedbaht 
bedbahdik  sebeplerinde  terakki  i^inde  olup  en  sonunda  rahmetin  ken- 
disini  ku§atacagmi,  ilahi  keremin  onda  hiikiim  sahibi  olacagin  bilmez. 
Fakat  i§in  sonunda  bu  durum  belli  olur.  Boylelikle  bedbaht  i§in  so- 
nunda bedbaht  olmasina  yol  a^an  giinahlarda  Allah  hakkindaki  bilgide 
nasil  yiikseldigini  ogrenir  ve  bundan  dolayi  hamd  eder.  ‘Tovbe  eden  ve 
salih  atnel  ifleyenlerin  gunahlarim  Allah  iyiliklerle  degi^tirif383  ayetinde 
belirttigi  iizere,  tovbekar  hakkinda  bir  misal  vermi§tir.  Yani  ona  kotii 
diye  gordiigii  §eyin  aymsim  iyi  diye  gosterir.  Daha  once  §eriatin  hiik- 
miinden  habersiz  kalarak,  onu  iyi  gormii§tii.  Hiikiimlerin  ortadan 
kalktigi  mevzie  ula§tiginda  ise  -ki  orasi  ahirettir-  perdenin  kalkmasi  es- 
nasinda  biitiin  amellerdeki  giizelligi  goriir.  (^iinkii  orda  kendisine  amel 
edenin  -ba§kasi  degil-  Allah  oldugu  keffolunur.  Oyleyse  ameller  Al- 
lah’indir.  Allah’m  biitiin  amelleri  kendilerinde  bir  eksiklik  ve  ^irkinlik 
olmadan  tarn  anlamiyla  giizel  ve  iyidir.  (^iinkii  amellere  sirayet  eden 
kotiiliik  ve  $irkinlik  -bizatihi  kendilerinden  degil-  Allah’in  haklanndaki 
hiikmiine  aykirihktan  kaynaklamr.  Kimin  basiretiinden  ve  ba§  goziin- 
den  perde  kalkarsa,  soyledigimizi  goriir.  Bununla  birlikte  ke§if  vakti 
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degi§ebilir.  insanlarin  bir  kismi  bu  durumu  diinyada  goriir;  onlar  Al- 
lah’in  biitiin  fiillerinin  iyi  oldugunu  ve  Allah’tan  ba§ka  fail  olmadigim 
soyleyenlerdir.  Onlara  gore  kulun  fiildeki  payi  sadece  kendisine  izafe 
edilen  kesptir.  Bu  ise  o fiilde  kula  ait  ihtiyardan  ibarettir.  Yaratilmi§ 
yani  hadis  kudretin  -onlara  gore-  herhangi  bir  i§te  etkisi  yoktur,  ^iinkii 
hadis  kudret  kendi  mahallini  a§amaz. 

Allah  ehlinden  ariflere  gelirsek,  onlar  hadis  kudretten  herhangi  bir 
i§te  fiil  meydana  geldigini  du§iinmezler.  Yukiimliiluk  ve  hitap  onlara 
gore  ilahi  bir  isimden  ilahi  bir  isim  hakkinda  yaratilmi§  kulun  mahal- 
linde  ger$ekle§ebilir.  Boylelikle  kul  ‘yiikiimlii’  diye  isimlendirilirken  hi- 
tap ‘yukiimliiluk’  diye  isimlendirilir.  Yaratiklardan  meydana  gelen  fiil- 
lerin  kendilerinin  yarattigi  §eyler  olduklanni  diifiinenler  vardir.  Mesela 
Mutezile  boyle  dii§iinmektedir.  Petde  kalktiginda  ger^egin  kendinde 
bulundugu  durum  lehlerine  ve  aleyhlerine  olacak  §ekilde  onlara  ke§fo- 
lunur.  Onlarin  bir  kismina  ke§if  oliim  esnasmda  ger£ekle§irken  bir 
kismma  kiyamette  bir  kismina  topuklann  birbirine  kari§masi  esnasmda 
bir  kismina  azabin  etkin  olmasindan  sonra  gelir.  Boylelikle  amelleri  Al- 
lah’a  nispet  etmenin  gerekliligi  (Mutezile  mezhebindeki)  insana  kqfo- 
lunur. 

Bu  baglamda  sadece  insanin  Allah’a  bir  geli§i  ve  Allah’tan  ayrili§i 
vardir.  Bu  geli§  diger  yoldan  geli§in  ta  kendisidir.  O halde  kul  istifade 
amaciyla  Allah’a  yonelmek  ile  ifade,  yani  ba§kasina  fayda  vermek  iizere 
Allah’tan  ayrilma  arasindadir.  Bu  ayrilma  ba§ka  bir  istifade  amaciyla 
Allah’a  yonelmenin  ta  kendisidir.  Fethin  en  50k  oldugu  kisim,  Allah’a 
yonelme  olmasi  bakimindan,  Allah’tan  ayrilma  halidir.  Boyle  bir  insan 
Hakki  halkta  gorendir.  Allah  ehlinden  bazilarma  Hakki  halkta  gormek 
agir  gelir.  Bunun  nedeni  kendisi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olan  ile  ba§- 
kasi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olan  arasindaki  uzak  ili§kidir.  Kulim 
zevki  bu  mii§ahede  olunca,  Hak  kendisine  agir  gelen  §eyin  varlik  itiba- 
nyla  Allah  oldugunu  ona  gosterir  ve  o hakikatte  mtimkiiniin  hiikmii- 
niin  bulunmasi  nedeniyle  ‘halk  (yaratilmi§)’  diye  isimlendirilir.  Kul 
mevcut  hakikatin  ne  oldugunu  ve  hiikmuniin  lie  oldugunu  ve  onun 
madum  bir  §eyden  var  oldugunu  ogrenince,  artik  hi^  bir  §ey  ona  agir 
gelmez  ve  daha  once  olu§tan  duydugu  agirhk  kalkar.  Soz  konusu  agir- 
hk,  insan  ve  cinlerin  sakaleyn,  iki  agir  diye  isimlendirilmesini  saglayan 
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durumdur.  Sakaleyn  dogal  blitiin  cisixnlerin  adidir.  Miimkiinun  yok- 
luktan  var  oldugunu  ogrenen  insan,  i^inde  hissettigi  aci  ve  elemden 
kurtulur.  Allah  bu  esnada  kendisini  yiice  bir  yere  ^ikartir.  Bu  yiice  ma- 
kam,  idris’in  makamindan  onun  payidir.  Boylelikle  onun  mertebesi 
yiiksclir,  sikintisi  ortadan  kalkar,  vardigi  yer  nedeniyle  Allah’a  hamd 
eder,  sirnnin  kendisine  verdigi  §eyi  ogrenir.  Bu  sayede  mertebeler  ayri- 
§ir,  mezhepler  bir  olur,  cetveller  ve  yan  yollar  $izilir,  kudretli  olanla 
olmayan  ve  kazanan  e§idenir. 

Hakka  yonelmelerin  en  biiyugii  ve  yiicesi,  Allah’a  yonelirken  <pkan 
nefesinin  O’ndan  ayrilirkenki  giren  nefesinin  aym  oidugu  kimsenin  ha- 
lidir.  Boyle  bir  insan  $ikan  nefesi  ihata  eden  olmasi  bakimindan  Allah’a 
yonelmifken  suduru  esnasinda  giren  nefesiyle  O’na  yonelmi§tir.  Bunun 
nedeni  kalbinin  Allah’i  sigdirmi§  olmasidir.  Boylelikle  kul  her  nefes  za- 
hirdeki  bir  ilahi  isim  ile  batindaki  ilahi  isim  arasinda  ‘istifade  eden’  ha- 
line gelir.  Oyleyse  ku§atici  ve  zahir  Hakka  cpkan  nefes,  Hakki  ufuklarda 
gostermeyi  ama^lar.  Batin  olan  hakka  giden  nefes  de  nefsindeki  hakki 
ona  gosterme  amaci  ta§ir.  Boyle  bir  durumda  insan  zahir  ve  batin  ola- 
rak  sadece  Hakki  goriir.  Dolayisiyla  onun  zatinda  -edebi  yerine  getir- 
mek  iizerc  Hakkin  diliyle  olanin  di§inda-  herhangi  bir  fiil  hakkinda  iti- 
raz  kalmaz.  Oyleyse  konu§an  ve  konu§turan  goreli  olarak  iki  farkli  su- 
rette  bir  kimsedir. 

Sonra,  ey  dostum!  Bilmelisin  ki,  Allah  alemi  yaratmi§  ve  onunla 
bo§lugu  doldurmuftur.  Artik  alemde  fazla  gelecek  veya  eksik  kalacak 
bir  cevher  yoktu.  Bu  yoniiyle  alem  cevheri  bakimindan  tektir.  Bununla 
birlikte  bo^lugu  dolduran  bu  cevherde  Hak  siirekli  yaratici  olmayi  siir- 
diirvir.  Allah  onda  §ekilleri  a^ar,  onda  kesifleri  latifle§tirir,  surederi  iz- 
har  eder,  renk  ve  olgular  gibi  arazlari  var  eder,  kendilerinde  var  ettigi 
niteliklerle  kesiflerin  butiin  surederini  ayriftirir.  Bu  cevherde  acplan  su- 
redere  gore  zati  ve  resmi  tanimlar  ortaya  gikar.  Nispet  ve  izafederin 
hiikumleri  de  onda  ortaya  ^lkar.  Allah  ondan  sonra  bir  cevher  var  et- 
mez.  Fakat  o cevherde  var  eder. 

Bunu  anlayinca,  goziin  iizerine  dii^tiigii  §eyin  ne  oidugu  ve  goziin 
kendiliginde  bulundugu  durumu  bilmelisin!  Kulagin  duydugu  §ey  ne- 
dir,  kulagin  kendisi  nedir?  Dilin  soyledigi  nedir?  Sesin  kendisi  nedir? 
Organlarin  temas  ettigi  nedir?  Orgamn  kendisi . nedir?  Damagm  tat 
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alma  duyusu  nedir?  Damak  nedir?  Burnun  kokladigi  nedir,  burnun 
kendisi  nedir?  Akim  idrak  ettigi  §ey  nedir,  aklin  mahiyeti  nedir?  Duy- 
mak,  gormek,  koklamak,  tatmak,  dokunmak  ne  demektir?  Tahayyiil 
edilen,  tahayyiil  ve  hayal  ne  demektir?  Tefekkiir,  tefekkiir  eden,  hak- 
kmda  tefekkiir  edilen  ve  fikir  nedir?  Musawire  giicii,  tasvir  edilen  ve 
suret  ne  demektir?  Hatirlama  giicii,  hatirlama  ve  hatirlanan  nedir?  Ve- 
him,  vehmeden  ve  vehmedilen  nedir?  Hafiza  giicii,  ezberlemek  ve  ez- 
berlenen  nedir?  Akledilir  olan  nedir? 

Senin  elde  ettigin  $ey,  tek  cevherdeki  araz,  nispet  ve  izafetler  hak- 
krndaki  bilgidir.  Bu  hakikat  bir-^oktur.  Biitiin  isimler,  Allah’m  kendi- 
sinde  zikrettigimiz  hususlari  var  etmesine  gore,  ona  verilir.  Oyleyse  bu 
hakikat,  zati  bakimindan  bo§lugu  dolduran  ve  biitiin  zikrettiklerimizi 
kabul  eden  cevherdir.  Suri  cevher  ve  araz,  zaman,  mekan  o cevherde 
ortaya  £ikar.  Bunlar  varhgin  analaridir,  ondan  ba§kasi  degillerdir!  Ona 
eklenen  §eyler  ise  etken-edilgen,  goreli,  konum,  sayi  ve  nicelik  gibi 
bunlardan  bile§en  §eylerdir. 

Buradan  manalarin  manalarla  mi  yoksa  manayi  kabul  eden  cevher- 
le  mi  var  olup  olamayacagi  ogrenilir?  Soz  konusu  mana  oteki  manamn 
kendisiyle  kaim  oldugu  zannedilen  bir  manadir.  O mana  ise  nitelenmi§ 
olan  mananm  kendisiyle  var  oldugu  cevherle  vardir.  Misal  olarak  siya- 
hm  parlakhgmi  verebiliriz.  Bu  baglamda  ‘Parlak  siyah’  veya  ‘giizel  bil- 
gi’  veya  ‘kerim  ahlak’  veya  beyazhk  hakkinda  a§iri  beyaz  dersin. 

Bunu  ogrenince,  kim  oldugunu  ve  biitiin  bu  zikrettiklerimizi  ve 
benzerlerini  sana  ihsan  eden  Hakkm  kim  oldugunu  ogrenirsin.  Ayrica 
yaratiklarindan  kimsenin  O’na  benzemeyecegini  ogrenirsin.  Bununla 
birlikte  varhgmin  O’nun  varhgina  ve  senin  O’na  baglanmasim  ve  irti- 
batli  olmasim  miimkiin  kilan  miinasebet  akilla  bilinir.  Nitekim  ‘Ken- 
dini  bilen  rabbini  bilir5  hadisinde  O’nu  bilmen  kendini  bilmene  bagla- 
nir.  Yaratilmiflari  en  iyi  bilen,  onlarin  i^inde  Allah’i  en  iyi  bilendir. 
Bunun  yam  sira  ^oklugun  birligi  kar^isinda  Bir’in  birligini  ogrenirsin. 
Kadim  ve  hadis  kisimlariyla  varhgin  hangi  kisimlarla  smirh  oldugunu 
ogrenirsin.  Kadim’in  hadisten  hangi  ozellikle  ayri§tigini  ogrenirsin. 
Ezeli  kadim’e  nispet  edilen  isim  ve  hiikumler  ile  yaratilmi§  hadise  nis- 
pet edilen  isim  ve  hiikiimler  nelerdir?  Alemin  kendisi  neye  dayamr? 
Sana  tecelli  edip  kendisini  gordiigiinde  Haktan  mii^ahede  edilen  nedir? 
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Tecellinin  farkliliginin  nedeni  nedir?  Onu  ba§kala§tiran  nedir?  Bunun 
nedeni  senin  idrakinin  tek  hakikatte  farklila§masi  midir?  Bu  sayede  se- 
nin  tecelliyi  gormen  de  fraklila§irken  O’nun  kendisi  kendiliginde  ba§- 
kala§maz.  Yoksa  tecellideki  ba§kala§ma  ve  tiirlere  ayrilma  -sana  veya 
kendisine  degil  de-  nispete  mi  dayamr?  Ona  dayanmasina  gelirsek,  Al- 
lah ehline  gore  boyle  bir  §ey  imkansizdir.  Geride  iki  husus  kalir:  Birin- 
cisi  sana  dayanmasiyken  digeri  ne  sen  ne  O olan  ba§ka  bir  duruma  da- 
yanmasidir.  Sen  de  O’nu  boyle  gorursiin. 

Binaenaleyh  goren  herkes  gordiigiinii  tanimaz.  Hayret  ehli  bo§ 
yere  hayrete  dii§mez,  ^iinkii  bu  i§  zordur  ve  anla§ilmasi  ^etindir.  Mii- 
§ahede  edilen  §ey  genel,  varlik  ise  biiyuktiir.  Kemal  ger9ekle§mi§,  bilgi 
ayirmi§,  hiikiim  ise  inmi§tir.  Her  nefes  var  olanlarda  yenilenme  ise 
akledilir.  Hakka  dair  soylenen  ise  makul  olan  ile  olmayan  arasmda  ak- 
tarilir.  Bu  kuyulara  ula§ilmak  sir  ehlinin,  nur  sahiplerinin  ve  basiret  ve 
goz  sahiplerinin  yapabilecegi  bir  iftir.  Kimin  sadece  sirri  olur  ve  nuru 
olmaz  veya  nuru  olur  sirri  olmazsa  veya  ba§  gozii  olmaz  basireti  olursa 
veya  ba§  gozii  olur  basireti  olmazsa  veya  batim  olmaz  zahiri  olursa,  sa- 
hip  oldugu  ozellikle  kalir  ve  kemale  ula§amaz.  Onunla  nitelenip  bu- 
lundugu  hal  iizerinde  tarn  olarak  kalabilir.  Fakat  unutmamak  gerekir 
ki,  talep  edilen  §ey,  tamlik  degil  kemaldir,  ^iinkii  tamlik  yaratilmi§ta- 
dir.  Kemal  tamin  elde  etmek  istedigi  ve  ona  ifade  edilen  §eydir  ve  tarn 
olmasina  ragmen  bu  derece  onun  adina  ger$ekle§memi§  olabilir.  Allah 
her  §eye  yaratih§ini  vermi§,  her  §ey  (yaratilma  yoniiyle)  tamamlanmi§, 
sonra  ona  kemah  elde  etmesi  i$in  yolu  gostermi§tir.  Kim  hidayete 
uyarsa,  kemale  erer;  kim  tamlikla  birlikte  kalirsa,  mahrum  kalir. 

Allah  bizi  ve  sizi  acizlik  makamina  ula§makla  nasiplendirsin  ve 
bunu  bize  ihsan  etsin.  ihsan  eden  ve  bu  makama  ula§tiracak  O’dur. 
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COMERTLiK  HAZINELERiNDEN 
YiRMi  iKiNCi  VASIL 

Fetret  Hazinesi 

Iflerin  kesildigi  zannedilir,  halbuki  onlar  kesilmez  ve  kesilmeleri 
miimkiin  degildir.  (^iinkii  Allah,  alemi  siirekli  korur.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
alemi  siirekli  koruyucudur.  Koruma  kesilmi§  olsaydi,  alem  yok  olurdu. 
Allah,  kendisi  nedeniyle  aleme  zuhur  etmesinin  difinda  alemden  miis- 
tagnidir.  Oyleyse  Allah,  alem  vasitasiyla  bilinmekten  de  miistagnidir. 
O halde  ba§kasi  O’na  delil  olamaz.  Allah  yaratiklanna  zuhur  etmesiyle 
kendisine  delildir.  Onlarm  bir  kismi  kendisini  bilir  ve  O’nu  yaratikla- 
rindan  ayri§tirirken  bir  kismi  yaratiklarinm  aym  kabul  eder.  Bir  kismi 
hakkinda  hayrete  dii§er  ve  yaratiklarinm  aym  midir,  yoksa  onlardan  ay- 
n midir,  bilemez.  Bir  kismi  Allah’in  yaratiklarmdan  ayn  oldugunu  bi- 
lir, fakat  yaratiklarin  Haktan  veya  Hakkin  onlardan  hangi  ozellikle  ay- 
ri§tigim  bilemez.  Bu  nedenle  Ebu  Yezid  de  hayrete  dii§mii§tur.  (^iinkii 
Ebu  Yezid  genel  itibanyla  bir  ayrimin  bulundugunu  anlami§,  fakat 
onun  mahiyetini  anlamami§tir.  En  sonunda  Hak  ona  ayri§manin  ve 
farkliligin  zillet  ve  yoksullukta  oldugunu  bildirmi§,  boylece  Ebu  Yezid 
sakinle§mi§tir.  Hak  ile  alem  arasindaki  ayrim  ve  temyizin  diger  kismi 
alemden  miistagniliktir. 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Zillet  ve  muhta^ik  da  miistagni  kilar.’  §oyle 
deriz:  §ahitte  kendisini  gordiigiimuz  iizere  zelil  zilletten  ve  fakir  fakir- 
likten  miistagni  kalmaz.  Allah  alemi  bazi  mertebe  ve  derecelerde  birbi- 
rine  muhta^  yaratmif,  birbirlerini  hizmet^i  edinsinler  diye  bir  kismim 
bir  kismimn  iizerine  yerle§tirmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  alemin  bir  kis- 
mini  iistiin,  bir  kismim  a§agi  dereceye  yerle§tirmi§tir. 

i§in  kendinde  oldugu  hakikat  Allah’in  Ebu  Yezid’in  dikkatini  ^ek- 
tigi  §ekilde  olunca,  buradan  Allah  dikkatimizi  §u  ayete  <^ekmi§  oldu: 
'Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtafsimz.  Allah  hamid  ve  miistagnidir.’™4  Yani 
Allah  kendisine  muhta$  olunan  her  §ey  ile  oviilendir.  Biitiin  alem  Al- 
lah’m  isimleri  ve  yiice  sifadaridir.  Dolayisiyla  Allah  insan  bir  surete 
muhta^  kaldiginda,  siirekli  kullarina  goriinmek  i^in  farkli  surederde 
aleme  tecelli  eder.  insan  bir  suretten  miistagni  kalinca,  bu  kez  miistag- 
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ni  kalinan  suret  o ki§i  i$in  yaratilmi§  bir  surettir.  Tekrar  ona  muhta<j 
oldugunda  ise  o suret  Haktir  ve  suretin  adi  zahirde  kendisine  ait  olsa 
bile  ger^ekte  Hakkin  bir  ismidir.  Perdeli  insan  surete  muhta<j  oldugu- 
nu  zannederek  -kendisine  muhta^  oldugu  i$in-  onun  oniinde  zelil  hale 
gelir.  Halbuki  ger^ekte  sadece  her  §eyin  melekutunu  elinde  tutan  Al- 
lah’rn  kar§isinda  zelil  ve  O’na  muhtag  olmu§tur.  O halde  insanlar  bir 
vadide,  Allah’i  bilenler  ba§ka  bir  vadidedir. 

Alemdeki  goriiniir  derecelenmeye  gelirsek,  bu  derecelenme  insan- 
larin  bir  kismi  tarafindan  bilinmezken  bir  kisminca  bilinir.  Bir  kismi 
bu  hususta  yanilirken  bir  kismi  isabet  eder.  Allah  alemi  varlik  yoniiyle 
gayb-§ehadet,  zahir-batin,  ewel-ahir  (ilk  ve  son)  diye  ikiye  ayirmi§,  ba- 
tini,  ahiri  ve  gaybi  bir  tarz,  eweli,  zahiri  ve  §ehadeti  diger  tarz  yapmi§- 
tir.  Insanlann  bir  kismi  ewelligin  bulundugu  kismi  iistiin  tutmu§,  bir 
kismi  ahirlik  kismini,  bir  kismi  genel  olarak  iki  kismi  e§it  saymi§,  bir 
bsmi  ise  simrlami§tir.  Bunlar  bilhassa  Allah  ehlidir.  Onlar  §6yle  derler: 
Ahirligin  buhmdugu  kisim  mudular  hakkinda  hayirliyken  bedbahtlar 
hakkinda  hayirli  degildir.  Allah  ehlinin  ise  ge^mife  degil  gelecege  yo- 
nelmeleri  daha  uygundur.  (^unkii  ge^mi§  zaman  ve  §imdiki  zaman  ger- 
9ekle§mi§ken  gelecek  ise  gelecektir.  Dolayisiyla  gelecegin  gelmesi  zo- 
runludur  ve  himmeti  ona  baglamak  daha  uygundur.  Gelecek  kendisine 
baglanan  bir  himmetten  gelirse,  insamn  aleyhine  degil,  lehine  olaralc 
gelir;  kendisine  baglanmami§  bir  himmetten  gelirse,  lehinde  olabilece- 
gi  gibi  aleyhinde  de  olabilir.  Dedik  ki,  himmet  gelecek  zamana  bagla- 
nirsa,  gelecek  zaman  insana  -kotuliik  degil-  iyilik  getirir,  bunun  nedeni 
himmet  sahibinin  gelecek  hakkindaki  hiisnii  zanmdir.  Himmetler  et- 
kindir,  dolayisiyla  gelecegin  geli§i  kijinin  lehine  degil  aleyhine  bile  ol- 
saydi,  himmet  nedeniyle  -aleyhine  kalmaz-  lehine  donerdi.  Bu  oyle  bir 
faydadir  ki,  kim  onu  muhafaza  ederse,  biitiin  nimetleri  kazamr. 

Gelecek  zaman  himmetini  kendisine  baglami§  bir  insana  geldigin- 
de,  himmet  sahibi  ondan  nimet  elde  etmek,  onun  kar§isinda  basiret 
iizere  ve  sakince  edepli  davranarak  siiratle  ona  ko§ar.  Buna  mukabil  ge- 
lecegin ansizin  geldigi  insan  boyle  degildir.  Oyle  bir  insan  deh§ete  ka- 
pilir,  onu  nasil  kar§ilayacagi  ve  kendisine  kar§i  nasil  davranacagi  husu- 
sunda  hayrete  diifer.  Zaman  ise  hizla  kaybolur,  §imdiki  am  terk  eder 
ve  mazi  haline  gelir,  deh§ete  kapilan  insan  onun  hakkim  ve  kendisine 
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kar§x  yerine  getirmesi  gereken  edebi  yerine  getirmemi§  olur.  Halbuki 
hazirlikh  insan  oyle  degildir.  Bununia  birlikte  hazirlikli  insanin  ge^mif 
zaman  hakkinda  kamil  olmasi  gerekir,  (fiinkii  onu  muhafaza  etmezse, 
iyiligini  yitirmi§  demektir. 

Allah  comerdik  hazinelerinden  koruma  hazinesini  kula  yerle§tir- 
mi§tir.  Onun  bu  hazinede  bulunmasi  gerekir.  Boyle  bir  insan  §imdiki 
zaman  ve  ge^mif  zaman  hakkinda  hal  sahibiyken  onun  i^in  geride  ka- 
lan  gelecek  zamandir.  Hafiza  kuweti  koruma  kapisimn  iizerinde  sak- 
lami§  oldugu  §eyin  ondan  ^lkmasim  engellemek  iizere  durur  ve  §imdiki 
zamam  terk  eden  §eyleri  de  alarak  onlari  hazinede  saklar.  Hafiza  kuv- 
vetinin  iki  yardimcisi  vardir:  Birincisi  hatirlama  kuvvetidir.  Bu  gii^ 
maddelerden  soyut  anlamlari  korumakla  gorevlendirilmi§tir.  Diger 
yardimci  ise  hayaldir  ve  hayali  bu  hazinedeki  misalleri  korumakla  go- 
revlendirmi§tir.  Kendisi  ise  §imdiki  zaman  vaktinin  aynlmasindan  iti- 
baren  ve  ge$mi§  zaman  hiikmiiniin  sona  ermesinden  sonra  gelecek  za- 
mamn  getireceklerini  kabulle  ilgilenmek  iizere  kalir.  Onun  getirdikle- 
rini  alir,  onlari  koruma  hazinesinde  saklar.  Bu  hazine  ‘hafiza  hazinesi’ 
diye  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  gelecek  hakkinda  §imdiki  zamam  -ki  da- 
im  demektir-  korur.  Boyle  bir  hazirlik  ve  istidattan  yoksun  olanlardan 
farkli  olarak,  mazi  zaman  onun  iizerinde  hiikiim  vermez.  Bu  hazirligi 
olmayanlarda  ise  ge^mi§  zaman  kendisini  9ekip  alir  ve  kul  gelecek  za- 
mani  unutur,  dolayisiyla  nereye  gittigini  bilemez!  Boyle  bir  insan  gaf- 
letin,  unutmanm,  yamlmanm  hakim  oldugu  biridir.  Hak  da  kulun  le- 
hine  veya  aleyhine  olmak  iizere  onu  saklarken  kul  bu  ilahi  korumanin 
farkmda  degildir.  Daha  dogrusu  biitiin  kullar  degil,  kullann  yogu  bu- 
nun  farkmda  degildir.  Bu  durum  ‘Kim  miskal  miktari  hayir  yaparsa,  onu 
gorur,  kim  miskal  miktari  kotiiluk  yaparsa  onu  goriir’385  ayetinde  belirtilir. 
Ba§ka  bir  ayette  Allah  §oyle  der:  ‘Kitguk  biiyuk  hifbir  $eyi  ihmal  etmeden 
bir  kitapta  haydetti.  Yaptiklarmi  hazir  olarak  onda  bulurlar.,3S6  Oyleyse 
kamil  kulun  hafizasi  (yaptigim)  saklarken  hafizasi  olmayan  gafil  kulun 
yaptiklari  ise  (Allah  tarafmdan)  korunur.  Iki  adam  asinda  ne  biiyiik 
fark  vardir!  Genel  hiikiim  §imdiki  zamana  aittir  ki,  ‘daim’  denilen  §ey- 
dir.  O kendisi  gelmezden  once  gelecek  zamam  aklinda  tutar  ve  ge^mi^ 
zamanm  getirmi§  olduklarim  korur.  (Jiinkii  zaman  bir  surettir  ve  onun 
ruhu  getirdigidir.  O halde  ijimdiki  zaman  biitiin  zamanlann  hayatiyla 
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canlidir,  <jiinkii  o biitiin  zamanlarin  getirmif  olduklarim  koruyan  ve 
muhafaza  eden  §eydir. 

Zamanlar  ii^  kisim  oldugu  gibi  halier  de  ii$  kisma  aynlir:  Birincisi 
yumu§aklik  ve  atifet  halidir.  (^iinkii  yumu§akhk  hali  sertlik  ve  kahir  ile 
getirilen  §eyleri  getirdigi  gibi  kahir  ve  zorlamayla  yumu§aklikla  getiri- 
len  §eyler  getirilmez.  Kahir  kahra  mazhar  olanin  kalbinde  sevgiyi  ve 
merhameti  meydana  getirmez.  Yumu§aklik  yoluyla  maksat  gergekle§ir, 
yumu§aklik  sevgi  getirir  ve  onu  yumu§aklik  gosterdigin  insanin  kalbine 
yerle§tirirsin.  Yumu§ak  insaiia  kar§i  konulmaz  ve  bunun  nedeni  onun 
etkisinin  giiciidiir.  Ikinci  hal  ise  hayrete  dii§enin  hidayet  halidir.  (^iin- 
kii  hayretteki  insan  bir  §ey  sordugunda  ya  haliyle  veya  soziiyle  sorar.  O 
konuyu  bilenin  de  hakkinda  hayrete  dii§iilen  meseleyi  a^iklamasi  gere- 
kir.  Sorulan  konu  hayrete  dii§iilen  §eyin  hakikatinin  kendinde  oldugu 
bir  konuysa,  alim  onu  soz  konusu  §eyi  bilmenin  hayrete  yol  a^tigini 
a^iklar  ve  bunu  ogrenmekle  hayret  kalkar.  Hayret  a^iklanmasi  miim- 
kiin  bilgilere  dairse  o bilgi  kendisine  a^iklanir  ve  hayret  kalkar.  Boyle- 
likle  iki  gozii  olan  kimseye  sabah  aydinligi  gibi  bilgiler  a^iklanir  ve 
hayret  ortadan  kalkar.  Alim  ki§i  kendisine  soru  soran  insani  terslemez, 
‘boyle  bir  soru  senin  sorabilecegin  soru  degildir’  veya  ‘sen  makamimn 
gerektirmedigi  bir  $eyi  sordun’  demez.  (^unkii  insan  kendisine  soru  so- 
rani  boyle  terslerse  alim  olmadigi  gibi  sorulan  meseleyi  ve  o meseleyle 
ilgili  cevap  verilmesi  uygun  yonii  bilmeyen  bir  cahildir.  Bilgi  ve  kotii 
ahlak  bir  araya  gelmez.  Her  alim  geni§  bir  hofgorii  ve  merhamet  sahi- 
bidir.  Kotii  ahlak  ancak  darliktan  ve  zorluktan  ortaya  <pkar  ve  bunun 
nedeni  bilgisizliktir.  Bilginin  degerini  Allah’i  bilenler  bilebilir  ve  Allah 
zamam  ve  miiddeti  bakimindan  nihayetsiz  geni§lik  sahibidir. 

Bir  §ahis  i^in  bir  hiikiimdar  nezdinde  §efaatip  olmu§tum.  Adam 
oyle  bir  su$  i§lemi§ti  ki  hiikiimdara  gore  boyle  bir  su$un  sahibi  muda- 
ka  oldiirulmeliydi.  (Jiinkii  hiikiimdarlar  pek  90k  su$u  bagi§lasa  bile  ii$ 
§eyi  bagiflamaz  ve  bunlar  affedilmeyecek  su^lardir.  Hiikiimdarlar  bu 
su^larda  sadece  cezalandirmamn  tarzinda  derecelenirler.  Bu  ii<j  S119  §un- 
lardir:  Haremine  saldirmak,  sirrinm  atpklanmasi  ve  miilkiine  zarar 
vermek.  Bu  adam  hiikiimdarm  miilkiine  zarar  verecek  bir  su$  i§lemi§, 
hiikiimdar  onun  kadine  ferman  vermi§ti.  Adamm  hikayesi  bana  ula§m- 
ca,  onu  oldiirmesin  diye  ricaci  olmak  iizere,  hiikiimdara  gittim.  Hii- 
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kiimdarin  beti  benzi  atti  ve  bana  §oyle  dedi:  ‘Yaptigi  bagi§lanamayacak 
bir  su^tur  ve  oldiiriilmesi  gerekir.’  Tebessiim  ettim  ve  §oyle  dedim: 
Hiikiimdarim!  Vallahi  senin  affini  a§an  bir  su$  bulimdugunu  ve  bagi§- 
lamana  galebe  ^aldigim  bilseydim,  senden  ricaci  olmadigim  gibi  senin 
hiikiimdar  olduguna  da  inanmazdim.  Siradan  bir  Miisliiman  olan  bana 
gore,  biitiin  alem  su$  ve  giinah  olsaydi  yine  de  benim  afFima  galip  ge- 
lemezdi.’ 

Hiikiimdar  soylediklerim  kar§isinda  hayrete  dii§tii  ve  ricam  iizeri- 
ne  adami  afFetti.  Ben  de  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Onun  cezasi  hiikiim- 
darin  sirlarirn  ogrenip  devlete  kar§i  su£  i§lemesine  yol  a9an  mertebeden 
uzakla§tirilmasi  olmalidir.’  (jXinkii  her  ne  kadar  adamin  oliim  cezasmi 
engellemek  istesem  de,  yonetimine  zarar  verecek  bir  hususa  kar§i  hii- 
kiimdarin  yardimcisi  olmak  isterim.  Bu  soziim  iizerine  hiikiimdar  se- 
vinerek  ve  memnuniyede  §oyle  dedi:  ‘Allah  bana  yaptigina  kar§ilik  ola- 
rak  seni  hayirla  odiillendirsin.’  Sonra  yanundan  ayrildi  ve  sarayma  git- 
ti.  Adami  hapisten  ^lkartip  bana  gonderdi,  ben  de  adama  uygun  §ekil- 
de  tavsiyede  bulundum.  Bu  meselede  hiikiimdann  aklim  ve  edebini 
begendim,  yaptigi  i$c  kar§ilik  olarak  kendisine  te§ekkiir  ettim. 

U^iincii  hal  nimet  verilenin  verilen  nimeti  sahibine  gostermesidir. 
(^iinkii  nimetin  izhari  §ukriin  ve  onun  hakkimn  verilmesinin  kendisi- 
dir.  Boyle  bir  §iikiir  sayesinde  arti§  ger^ekle^irken  nimete  nankorliik 
nedeniyle  nimet  kaybolur.  Nimete  nankorliik  onun  gizlenmesidir, 
^iinkii  kiifran-i  nimet  terkibindeki  kiifran  ‘ortmek’  demektir.  Allah  Te- 
all  §oyle  der:  ‘ Allah  bir  kdyu  misal  verir,  0 kdy  emin  ve  mutmaindi,  rizik- 
lari  her  mekandan  kendilerine  gelirdi.’387  Boyle  bir  durum  nimederin  ge- 
lebilecegi  en  iyi  tarzdir.  ‘Nankorliik  ettiler.’  Yani  nimet  verilen  toplu- 
luk  nankorliik  etd.  ‘Allah’in  nimederine,  Allah  da  onlara  a9lik  elbisesini 
giydirdi.’  Yani  riziklarini  kaldirdi.  Giiveni  ortadan  kaldirmakla  da  ‘ve 
korku  elbisesini  giydirdi,  yaptiklarma  kar§ihk  olarak.’  Onlar  nimederi 
gizlemi§,  inkar  etmi§  ve  onlar  nedeniyle  kotii  ve  ta§kinlik  yapmiflardir. 
Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Sii krederseniz,  artirmz .’388  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bana 
$iikredin,  nankor  olmayin’ 389  buyurur.  Bununla  birlikte  Allah  alemlerden 
miistagnidir.  Boyleyken  muhta9  ve  fakir  bir  varltk  Allah’m  nimederin- 
den  kendisi  gibi  birisine  ikramda  bulunur  ve  verir.  Boyle  bir  insan, 
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alemlere  muhta^  olmayan  mutlak  zengin  degildir  ama  o §iikre  muhtag- 
tir  ve  onunla  sevinir. 

Bu  degerli  bir  hazinedir,  onu  bilmek  degerli  bir  bilgiyken  makami 
yararli  bir  makamdir. 


COMERTLiK  HAZiNELERiNDEN 
YiRMi  UgUNCU  VASIL 

Adalet 

Bu  hazine  itidal  ve  her  hak  sahibine  haJckim  verme  hazinesidir. 
Oyleyse  o ihsan  hazinesi  degil  adalet  hazinesidir  ve  Allah  kullari  ara- 
sindaki  adaleti  ondan  yerle§tirir.  Bu  hazine  hiikmii  biten  ve  kapisi  ka- 
panan  bir  hazinedir,  giinkii  ihsan  hazinesi  ona  kar§i  liitufkar  davranir. 
‘Allah  adaleti  emreder.’390  Bu  hakki  alinana  yonelik  bir  ihsandir.  ‘ihsani 
da  emreder.’  Burada  ihsan  emredilmesi  itibanyla  adalete  atfedilmi§tir. 
Yani  adaletin  otoritesinin  ortaya  gikip  sugu  nedeniyle  cezalandirilan 
kimseye  ihsanla  merhamet  edilir  ve  cezalandirma  i§i  sona  erer,  nimet 
verme  ve  ihsan  sona  ermez.  Bazen  ihsan  kendiliginden  gergekle§irken 
bazen  yaratilmi§in  iyiligine  kar§ihk  gergekle§ebilir.  Ayette  §oyle  denilir: 
‘lyiligin  kar$digi  iyilik  degil  midir?’391  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘lyilik 
yapanlar  ifin  iyilik  ve  fazlahk  vardir.’392  ‘Fazlalik’  derken  adaletten  sonra 
gelen  ihsan  ve  cezalandirmadan  olan  ihsan  kastedilir.  ‘Kotulugiin  kar$i h- 
gi  kendisi  gibi  kotiiluktur.  Kim  bagiflar  ve  iyilik  yaparsa...’393  Yani  kotulii- 
ge  kotiilukle  kar§ilik  vermemek  daha  iyidir.  ‘Onun  ecri  Allah’a  kalmi§- 
tir.’  Yani  ba§kasimn  hakki  degil  de,  kendisine  ait  bir  hakki  affetmek, 
Allah’in  niteligidir.  Oyleyse  adil  davranmak  ba§kasimn  haklanyla  ilgili- 
dir,  yoksa  ilahi  mertebeyle  ilgili  degildir.  Allah  ilahi  mertebe  kendisiyle 
nitelenmemi§  oldugu  halde  giizel  ahlaki  emredecek  degildir.  Bu  neden- 
le  insanlardan  haklarim  almayan  ariflerin  ecri  Allah’a  kalmiftir. 

Bu  hazine  insanlarin  gozlerine  sir  perdelerini  $eken  hazinedir. 
Bunlar  Hakkin  sakladigi  ayiplardir  ve  onlari  kendisinin  bildigi  ‘gaybi 
biletidir’394  ayetinde  belirtilir.  Dolayisiyla  razi  oldugu  peygamber  gibi 
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kullarinm  di§inda  kimse  O’nun  gaybmi  ogrenemez.  Peygamber  ise  Al- 
lah’in diledigini  ogrenebilir.  O zaman  perdeler  kaldirilir,  nurlar  ortaya 
^lkar,  gozler  nurlar  sayesinde  biitiin  makulleri  idrak  eder.  Akil  ise  nur- 
lar sayesinde  akil  tarafindan  idrak  edilmesi  rniimkiin  her  §eyi  idrak 
eder.  Goz  nurlar  sayesinde  duyuyla  idrak  edilmesi  rniimkiin  her  §eyi 
idrak  eder.  Bu  durum  Allah’in  ozel  ve  se$ilmi§  hayirli  kullanna  tahsis 
edilmi§tir.  Bu  kullar  siirekli  yeniden  yaratmayi  ke§federler.  Binaenaleyh 
alemde  yeniden  yaratma  sona  ermedigi  gibi  onlarin  ke§ifleri  de  bitmez. 

Bu  hazine  Allah’i  bilmek  hakkinda  fail,  fiil,  yapilan  i§,  fiilin  vasitasi 
ve  fiilin  durumunun  ve  halinin  bilgisini  verir.  Boylelikle  ki§i  Hakkin 
yaratmasiyla  alemdeki  yaratmalari  ogrenir.  Aym  zamanda  kul  fiilin 
kendisine  nispet  edilifi  bakimindan  her  failin  bir  tarzi  oldugunu  ogre- 
nir. 

Ba§kalanna  kar§i  comertlik  yapan  kerem  ehline  gelirsek,  Allah  oyle 
birine  iyilik  sebeplerini  ihsan  eder,  gii^liikleri  kolayla§tirir  ona,  zorluk- 
lari  yolundan  kaldinr,  karanliklardan  nura,  darliktan  geni§lige,  yanli§- 
hktan  dogruya  yikartir.  Haklara  bakarken  kendisini  daha  hak  sahibi 
gorenler  vardir.  Onlarin  ba§kasina  baki§i  kendi  hakkim  gormek  amaci 
ta§ir.  Boyle  bir  insan  ba§ka  her  §eyden  habersiz  kalmi§,  kendisiyle  me§- 
gul  olmu§,  himmetini  kendine  yoneltmi?,  Hakkm  hakkim  verdigi  her 
§eyi  kendine  vermiftir.  O insan  Rabbiyle  miistagni  kalir  ve  zati  kendi- 
sine ke§folunur.  Sonra  alemin  onun  mertebesinde  toplandigim  ve  ken- 
disiyle alemdeki  her  par$a  arasindaki  ince  baglar  goriir,  o ince  baglar 
uzerinden  aleme  iyilik  yapmaya  baglar.  Bu  iyilik  alemde  o §eye  miina- 
sip  kimseye  uzami§  bir  bagdir.  Hak  sebepleri  kendisine  ula§tirdigi  gibi 
o insan  de  himmetiyle  alemde  bulunan  herkese  gaybten  ihsan  ula§tirir. 
Alem  ise  onu  tammaz.  (^iinkii  alem  onu  ihsan  ederken  gormemi§tir. 
Nitekim  alem  sebepler  nedeniyle  Hakki  tammaz.  Oyle  olmasaydi  boyle 
olmazdi.  Alemdekiler  Hakki  sebeplerden  olayi  unuttuguna  gore  kamil 
kulu  unutmalari  da  zorunludur. 

Allah’m  oyle  kullari  vardir  ki,  onlar  sebeplerin  farkinda  olsalar  bile 
‘Bu  ihsan  Allah’tandir,  sebebin  onda  etkisi  yoktur’  derler.  Allah’in  bazi 
kullari  daha  vardir  ki,  onlar  da  ‘bu  iyilik  falanin  bereketiyle  ve  himme- 
tiyledir’  derler.  Onun  himmeti  olmasaydi,  bu  nimet  olmaz  ve  Allah  ko- 
tuliigii  bizden  uzakla§tirmazdi.  Bir  kismi  bunu  inanarak  ve  baglanarak 


286  Fiituhat-i  Mekkiyye  13 


soylerken,  bir  kismi  zanm  galibiyle  soyler.  Boyle  biri  Hakkin  kendisini 
iki  halde  kullarin  kalplerine  kendi  makaminda  yerle§tirdigi  kuldur.  in- 
sanlar  da  bunu  soylerler  fakac  kaynagim  bilmezler. 

Sahih  bir  hadiste  aktarildigina  gore,  Hz.  Peygamber  Huneyn  sa- 
va§inda  Mekke’nin  fethinde  ger^ekle^en  bir  hadise  nedeniyle  Ensar’a 
§oyle  demi§ti:  ‘Siz  dalaletteydiniz,  Allah  benim  vasitamla  size  hidayet 
etmemi§  miydi?’  Hz.  Peygamber  kendisini  zikretmi§.  ‘Sizi  ate§e  dii§e- 
cek  bir  tehlikede  bulmu§  ve  benim  vasitamla  sizi  kurtarmi§  degil  mi- 
dir?’  Hadiste  belirtilen  §ey  insanlarin  ‘falanin  bereketiyledir’  sozlerinin 
ta  kendisidir.  Bazen  de  ‘beni  hatirinda  tut,  beni  himmetinde  tut,  beni 
unutma’  derler.  Her  kim  bu  mii§ahededen  yiiz  gevirir  ve  mii§ahede 
edilen  ile  mii§ahede  edeni  ayirt  etmezse,  hayrete  dii§mu§  ve  hiisrana 
ugrami§tir.  Buna  mukabil  oteki  insan  yaptigi  ticaretinde  kazan^h  ve 
ali§veri§inde  adildir. 

Kazananlar  iki  kisma  ayrihr:  Kar§ilik  iipn  ^alipnlar  ve  vefa  igin  9a- 
h§anlardir.  Kaqilik  i^in  9ah§anlar,  kendilerine  ozgii  niteliklere  sahip 
iken  vefa  i<pn  ^ah^anlar  iki  kisma  ayrihr:  Birinci  kisim  ^ali^an  olmayan 
9ali§anlar  iken  ikinci  kisim  ‘^ali^an’  ^alrpnlardir.  Bu  kisim  da  iki  kisma 
aynlir:  Hak  vasitasiyla  ^alupnlar  ve  kendileriyle  ^alipn  ve  amil  olanlar- 
dir.  Her  ikisi  de  kar§ihgi  dile  getirenlerdir.  ‘£ah§an  olmayan’  9ali§anlar 
ise  kar§iligi  amele  ait  goriir,  9 alcana  ait  gormezler!  Amel  kar§ilik  nime- 
tini  kabul  etmez  ve  bu  nedenle  amelin  kar§iligi  kendilerine  doner. 
Amel  edenin  kar§iligina  gelirsek,  onlar  amel  edenin  Allah  oldugunu 
goriir.  Allah  ise  kar§ihgi  kabul  edecek  bir  mahal  degildir,  9iinku  kar§i- 
lik  amel  edenin  o^iisundedir.  Boylelikle  onlar  ilahi  kar§ihgi  da  elde 
ederler.  Bu,  amel  sahibinin  hak  ettigi  §eyi  yerine  getirmedeki  eksikligi- 
dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  eksiklik,  Allah’i  bilenlerde  tezahiir  eden 
‘O’nun  hamdini  ve  ovgiisiinii  yerine  getirme’  kar§ihgidir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  §u  hadisinde  bu  husus  belirtilir:  ‘Ben  Seni  hakkiyla  5ve- 
mem.  Sen  kendini  nasil  ovmii§sen  oylesin.  Fakat  ya  senin  nezdinde 
damn  nefsinde  veya  yaratiklarindan  birinin  nefsinde  ovdiigiin  §ekilde ! ’ 

Dikkatini  9ektigim  hususa  iyi  bakmalisin!  (^iinkii  benim  sozlerimi 
kabul  eder  ve  nasihatime  kulak  verirsen,  kazan9h  9ikarsin. 

Bu  boliim  hakkmda  konu§mak  sozii  90k  uzatir,  9iinkii  o nurlari, 
kan§imlan,  sirlari,  birbirine  girmeyi,  ayri§mayi  ve  temyizi  i9erir.  Kur- 
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tulu§u  saglayan  $eyler  bu  boliimden  ogrenilir.  Bu  boliimle  ilgili  bu  ka- 
dar  a^iklama  yeterlidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


ug  YUZ  YETMi§iNCi  BOLUM 

Arti§  Menzilinin  Bilinmesi,  Varlik  Sirlanndan  Bir  ve  iki 
Sirnn  Bilinmesi,  Degi§menin  Bilinmesi;  Bu  Menzil 
Muhammedi  Mertebeden  Ogrenilir 


Amellerdeki  art  15  onlarin  suretlerinde 
Ey  adam!  Nimetlerdeki  arti}  da  oyle 

Bir  tek  sevgi  adamlari  bilir  onu 
Ne  say  1 ne  ecel  simrlamaz  onlari 

Nimetlerin  i$inde  'nazar'  sahibi  igin  tuzak  var 
Kesindir  0,  tuzaginda  ise  emelimiz 

Mertebesinin  sirrmdan  fifcmij 
Sadece  bilgi  ve  amel  korur 

Ferleriti  bir  ash  var  onlari  ortaya  gikartir 
Kendisine  bakanlara,  bize  boyle  misal  verildi 

Bilmelisin  ki,  biitiin  e§yada  ve  biitiin  olaylardaki  hikmet,  varhkla- 
nn  kendilerine  degil,  mertebelere  aittir.  Mertebelerin  en  yiicesi  ise  ilah- 
lik,  yani  uluhiyet  iken  en  a$agidaki  mertebe  ubudiyettir.  Sadece  bu  iki 
mertebe  vardir  ve  sadece  Rab  ve  kul  vardir.  Fakat  uluhiyetin  bazi  hii- 
kiimleri  vardir  ve  onlardan  her  biri  bir  riitbe  gerektirir.  Bu  hiikum  ba- 
zen  Ilah’ta  bulunur  ve  bu  durumda  kendisi  hakkmda  hiikiim  veren  Al- 
lah’tir.  Soz  konusu  hukiim  manada  mertebenin  hiikmudiir  ve  o hii- 
kumle  ancak  mertebenin  sahibi  hukiim  verir.  (^iinkii  mertebe  var  olan 
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bir  §ey  degil,  makul  bir  §eydir  ve  kendisiyle  hiikiim  verilen  belli  bir 
nispettir.  Onun  hiikiimleri  vardir.  Bu  baglamda  en  garip  i§lerden  biri 
madum  yani  var  olmayanm  tesiridir.  Bazen  bu  hiikum  ba§kasmda  yani 
bir  mevcutta  ya  var  olan  bir  §ey  veya  nispet  olarak  bulunur.  Oyleyse 
hiikiim  sadece  mertebelere  aittir.  Aym  §ekilde  ubudet  yani  kulluk  mer- 
tebesinin  hiikumleri  oldugu  gibi  her  hiikmiin  belli  bir  riitbesi  vardir. 
Bu  hiikiim  bazen  kulun  kendindedir;  bu  durumda  kul  iizerinde  hiikiim 
veren  bizzat  kendisidir  ve  sanki  bu  durumda  kul  hiikmii  kendisi  adina 
gerektiren  mertebenin  vekilidir.  Veya  hemcinsi  olan  birisi  veya  ba§kasi 
hakkinda  hiikum  verir.  Kul  i$in  sadece  benzer  ve  ba§ka  vardir.  Hak  soz 
konusu  olunca,  O’nun  benzeri  yoktur  ve  sadece  ba§ka  vardir. 

Mertebe  hiikiimlerinden  Hakka  donen  birinci  hiikiim  ozii  geregi 
varligmin  zorunlulugudur.  Ba§ka  bir  hiikiim  alemden  miistagniligi,  di- 
ger  bir  hiikiim  rahmetiyle  miiminlere  yardim  etmesini  kendisine  zo- 
runlu  tutmasi  ve  biitiin  celal  nitelikleridir.  Bu  nitelikler,  Hakkin  tenzih 
edilmesini  ve  yaratiklariyla  arasinda  benzerligin  reddedilmesini  gerekti- 
ren niteliklerdir.  Hakkin  zati  geregi,  kendi  di§mdakilerin  varligim  ge- 
rektiren hiikiimlere  gelirsek,  bunlar  kerem,  ihsan,  comerdik,  var  etme 
biitiin  yaratma  nitelikleridir.  Bu  niteliklerin  birisinde  bulunmasi  ve  bi- 
risi hakkinda  olmasi  gerekir.  Oyleyse  ‘ba§ka’  olmalidir.  Bu  baglamda 
sadece  kul  vardir.  Bunlarin  i^inden  kulu  talep  eden  bir  eser  meydana 
gelince,  o eserin  zorunlu  olarak  Ilah’ta  ash  bulunmalidir  ve  soz  konusu 
ash  mertebe  gerektirir;  bunun  boyle  olmasi  ka^imlmazdir.  Allah’a  bu 
mertebeden  bir  takim  ozellikler  mahsustur  ve  bunlar  daha  once  ifade 
ettigimiz  iizere  yaratiklarin  varligim  talep  etmeyen  nitelilderdir.  Kul 
olmak  bakimindan  kulun  mertebesi  de  sadece  bir  kulda  bulunabilecek 
hiikiimler  talep  eder.  Oyleyse  soz  konusu  hiikiimler  ozii  geregi  biitiin 
kullarda  bulunur.  Sonra  onlarin  bir  takim  hiikiimleri  daha  vardir.  Bu 
hiikiimler  ise  benzerlerin  varligim  ve  Hakkin  varhgini  talep  ederler. 
Onlarin  bir  kismi,  kul  Hakkin  veya  kendisi  gibi  bir  kulun  halifesi  ve 
naibi  olunca,  mertebenin  sahibinin  niteliklerinden  halifelik  mertebesi- 
nin  gerektirdigi  ozellikler  kendisine  giydirilir.  (^iinkii  vekil  vekili  oldu- 
gu kimsenin  ozellikleriyle  goziikmezse,  hemcinsleri  arasmda  hiikmiinii 
icra  edemez.  Halifesi  oldugu  kimsenin  suretiyle  goziikmesi  ise  efendi- 
lik  mertebesinin  verdigi  §eyden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Boylelikle  kulluk 
ve  halifelik  mertebesi  ona  bazi  hiikiimler  kazandirir  ki  bunlari  efendi- 
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sine  ve  kendisini  halife  atayan  kimseye  yonlendirmesi  miimkiindiir. 
Aym  zamanda  kendisinin  de  bir  takim  hiikiimleri  vardir,  bunlan  ancak 
iizerlerinde  halife  atandigi  kimselere  yonlendirmesi  rniimkiindur. 

Halifelik  kii^iik  ve  biiyiik  halifelik  diye  ikiye  ayrilir.  Kendisinden 
daha  biiyiigiin  olmadigi  biiyiik  halifelik,  alemdeki  biiyiik  imamliktir. 
Kii<pigii  ise  insanm  nefsine  halife  olmasidir.  Bu  ikisinin  arasinda  bulu- 
nanlara  ise  iizerindekine  gore  ve  kxyasla  kii$iik  denilir.  Her  halifehk  al- 
tindakine  gore  biiyiiktiir.  Kulun  efendisindeki  etkisine  gelirsek,  bu  et- 
ki,  efendinin  kulunun  maslahatlarmi  yerine  getirmesidir.  Bu  sayede 
efendilik  hiikmii  onun  iizerinde  kalir:  Kulun  maslahatlarmi  yerine  ge- 
tirmeyeni  efendilik  mertebesi  azleder.  Qiinkii  mertebelerin  gorevlen- 
dirme  hiikiimleri  oldugu  kadar  -her  kim  olursa  olsun-  bizatihi  -yoksa 
kabule  bagli  degildir-  azletme  hiikiimleri  ve  yetkileri  vardir. 

‘Halife’  olmak  bakimindan  kulun  kendisini  halife  yapan  herhangi 
bir  varliktaki  (Hak  veya  kendisi  gibi  bir  insan)  etkisi  ise  hiikmiinii 
kendilerinde  uygulamak  iizere  iizerlerine  halife  yapildigi  kimselerin 
varligim  saglamaktir.  Yonetecegi  kifiler  yok  ise  halife  degildir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  iizerlerinde  halife  olacagi  kimseler  yoksa  halifelik  de  olmaz. 
Halifenin  bir  mekani  olmalidir  ki  ihtiya^lan  kar§ilamak  iizere  o me- 
kanda  bulunsun.  Bakiniz!  Mertebeyi  kabul  etmeyen  Hak  i<pn  uluhiyet 
mertebesi,  gogii  yaratmasini  gerektirmi§tir.  Allah  gogii  kendisi  igin 
Ar§  yapmi§,  sonra  onun  iizerine  yerle§tigini  zikretmi§tir.  Bu  sayede 
duayla  kendisine  tevecciih  edilir  ve  ihtiya^lar  O’ndan  talep  edilir.  Kul 
da  nereye  yonelecegini  bilmeyen  §a§kmhktan  kurtulur.  (^iinkii  Allah 
kulu  yon  sahibi  olarak  yarattigi  gibi  iistte  bulunmak,  gok,  ar§,  yonleri 
ihata  etmek  gibi  ifadelerde  kendisi  i$in  yon  belirlemi§tir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Nereye  donerseniz,  Allah’m  yuzu  oradadir ,’395  Bir  hadiste  §oyle  de- 
nilir: ‘Rabbimiz  yakin  goge  iner  ve  §oyle  der:  Tovbekar  var  mi?  Dua 
eden  var  mi?  Istigfar  eden  var  mi?  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  ‘Allah 
namaz  kilanin  kiblesindedir’  der.  Biitiin  bunlar  -iyi  dii§iiniirsen-  mer- 
tebelerin hiikmiidiir.  Mertebeler  alemden  kaybolsaydi,  hakikatlerin  ke- 
sinlikle  varligi  kalmazdi.  Bunu  anlamalisin! 

Ust  mertebede  olan  a§agi  mertebede  bulunamn  kendisini  tamma- 
sim  istediginde,  ona  kendisini  bizzat  tamtmasi  gerekir,  ^iinkii  a§agida- 
kinin  iistteki  hakkmda  bir  tecriibesi  yoktur  ve  iistte  bulunan  a§agidaki- 
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ni  ihata  eder.  Kendini  tanitmasi  ise  iisttekinin  a§agidakine  tenezziiliiyle 
ger$ekle§ir.  (^iinkii  a§agidakinin  iisttekine  yiikselmesi  rniimkiin  degil- 
dir;  yiikselseydi  varligi  yok  olurdu.  Qiinkii  onun  yukseklikte  bir  tecrii- 
besi  ve  kademi  yoktur.  Oyleyse  a§agida  bulunan  siirekli  olarak  kendi 
mertebesinde  sabit  olarak  kalmayi  stirdiirur.  Ustte  bulunan  ise  kendi 
mertebesinde  bulundugu  halde  inebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  mertebesin- 
de sabit  olmasindan  dolayi  kendisi  hakkmda  inme  hiikmii  verir.  Oyley- 
se ustte  bulunan  ini§i  halinde  yine  de  list  mertebesinde  sabittir,  ^iinkii 
inmek  mertebesinin  gerektirdigi  hiikumlerindendir.  Allah  Teala  sefirle- 
rine  boyle  davranmi§tir.  Onlar,  Allah’in  yaratiklarina  gonderdigi  el<jile- 
ridir.  Binaenaleyh  Allah  her  peygamberi  kavmine  agiklasm  diye  kendi 
kavminin  diliyle  gondermi§tir.  Peygamber  genel  gonderildiginde  her- 
kes  onun  kavmi  haline  gelir  ve  bu  nedenle  ona  cevamiii’l-kelim  verilir. 
Cevamiii’l-kelim  hitabi  ayri§tirmak  demektir.  Hz.  Adem  ilahi  isimler 
vasitasiyla  kemale  ermi§ken  Hz.  Peygamber  cevamiii’l-kelim  vasitasiyla 
kemale  ermi§ti.  Boylelilde  peygamber  o insanlann  Rabbinin  el$isi  ola- 
rak kendi  dilleriyle  ve  leh^eleriyle  onlara  peygamber  olarak  gelmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onlari  kendileriyle  Hakka  davet  etmi.$tir. 

Sonra  Peygamber  onlara  kendisine  gore  ya§adiklari  §eye  gore  §eri- 
at  getirmi§,  soz  konusu  yasalarin  Allah  katindan  olmasinm  di§mda  bir 
husus  eklememi§,  insanlar  da  Allah’a  yalda§mak  amaciyla  onlarla  hii- 
kiim  vermi§lerdir;  bu  yakinhk,  Allah  katinda  kendilerine  muduluk  ka- 
zandirir.  Peygamber  onlara  kendilerine  gore  ya§adiklari  §eyleri  yasa 
yapmi§tir  dedik,  ^iinkii  her  iimmet  maslahadarimn  kendisine  bagli  ol- 
dugu  belli  bir  yasaya  gore  davramr.  Bu  maslahadar  be§  tanedir:  Her 
§eyden  once  her  toplumun  onderinin  ve  yasa  koyucularin  insanlara  zo- 
runlu  kildigi  bir  yukumliiluk  olmalidir  ki  onlara  zorunlu  iken  bizim 
farz  dedigimiz  §eye  kar§ihk  gelir.  Bunun  yam  sira  mendup,  haram, 
mekruh  ve  mubah  olmahdir.  (^iinkii  onlarin  simrmda  duracaklari  bu 
hukiimlerle  ilgili  bir  takim  hadler  ve  cezalar  bulunmalidir.  Insanlara 
Allah  katindan  §eriat  onlarin  iizerinde  bulunduklari  hiikumlere  gore 
gelir. 

Aym  §ey  mendup,  mekruh  ve  mubah  i$in  ge^erlidir.  (^iinkii  hii- 
kiimierde  onlar  adina  bazi  hadlerin  ve  simrlarin  olmasi  zorunludur. 
Onlar  bu  sinirlarda  ve  hadlerde  durur.  Allah  katindan  gelen  §eriat  da 


Yirmi  Altmci  Sifir  291 


oniara  teorik  dii§iinceleriyle  geli§ tirdikleri  hiikumlere  gore  gelmi§tir. 
Onlar  bu  hiikiimleri  kendi  dii§iinceleriyle  ortaya  koyduklarmi  iddia 
ederler,  halbuki  ger^ekte  soz  konusu  hiikiimler  -farkinda  olmadiklan 
bir  yonden-  Allah’m  onlarin  nefislerine  yerle§tirdigi  hiikiimlerdir.  Bu 
nedenle  o hiikiimlere  uymalari  halinde  bilmedikleri  bir  yonden  Allah 
katinda  sevap  kazanirlar.  Onlar  bunu  bilmeden  Allah’m  katana  go^tiik- 
lerinde  sevabini  bulurlar. 

Allah’m  her  peygamberi  kavminin  diliyle  gonderdigini  goriince, 
§unu  anladik:  Allah  kendisini  bilmemizi  murad  edince,  O’nu  kendi- 
mizden  tamyabilecegimize  de  hiikmetmi§tir.  Allah’i  zatinin  gerektirdi- 
gi  tarzda  taniyamayiz.  Bununla  birlikte  Allah’m  bize  nefsimize  gore 
tanmmasi  O’nim  zatinin  iktiza  ettigi  bir  durumdur.  Fakat  O’nun  zati- 
nm  bizden  ayri§tigi  yoniiyle  kendisiyle  bize  tamndigi  yon  birbirinden 
ayrilir.  Yaratiklar  pek  90k  mertebeye  sahiptir.  En  kamil  mertebede  ise 
insan  vardir.  Bu  durumda  alemdeki  her  simf  insanin  kemaline  gore 
par^adir.  Oyle  ki,  hayvan  insan  bile  insan-i  kamilin  par^asidir.  Alem- 
deki her  tikelin  Allah’a  ait  bilgisi  tikel  bir  bilgiyken  insanm  bilgisi  oyle 
degildir.  Onun  Allah  hakkmdaki  bilgisi  biitiin  alemin  Allah’i  bilgisine 
kar§ilik  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan-i  kamilin  Allah  hakkmdaki  bilgisi 
tiimiin  bilgisi  degil  tiimel  bilgidir,  ^iinkii  tairniin  bilgisi  olsaydi,  Allah 
peygamberine  5oyle  demesini  emretmezdi:  ‘De  ki  benim  bilgimi  artir.’396 
Bunun  Allah’tan  ba§kasi  hakkinda  bir  bilgi  oldugimu  mu  zannedersin? 
Hayir,  hayir!  Allah  hakkinda  bir  bilgidir  peygamberin  istedigi!  Allah 
insan-i  kamili  kendi  suretinde  yaratmi§  ve  ilahi  surete  gore  yaratilmi§ 
olmakla  biitiin  isimlerin  par9a  par^a  kendisine  verilmesi  miimkiin  ola- 
bilmi§tir.  Bununla  birlikte  Rab  ile  kul  arasindaki  farkin  ortaya  ^lkmasi 
i^in  de  tek  ciimlede  biitiin  ilahi  isimler  insana  verilmez. 

Allah’in  her  bir  giizel  ismiyle  -ki  biitiin  isimleri  esma-i  hiisna,  yam 
giizel  isimdir-  kamil  kul  ^agnlabildigi  gibi  efendisini  de  ^agirabilir. 
Hak  ilahi  isimlerden  bir  kismiyla  kulunu  ovmek  iizere  kulunu  adlandi- 
nr.  Bunlar  rahmet,  liituf  ve  cemal  isimleridir.  Bir  kismiyla  kulunu  ki- 
namak  iizere  ^agirir  ve  adlandirir.  Misal  olarak  ‘tat,  sen  aziz  ve  kerim- 
sin’397  ayetini  verebiliriz.  Kavmi  arasinda  da  bu  adla  isimlendirilen  ve 
^agnlanlar  vardi.  Fakat  Hakkin  kulunu  boyle  adlandirmasi,  kmamak  ve 
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onunla  alay  etmek  amaci  ta§ir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Siz  alay  ettiginiz 
gibi  biz  de  sizinle  alay  ederiz,  bileceksiniz .’39ii 

Allah  i^imizden  kamil  olanlan  ilahi  surete  gore  var  edince,  kamil 
insan  -kendisine  verilen  kemal  nedeniyle-  nefsini  bilmeyle  birlikte  Al- 
lah’i  bilmiftir.  Kamil  kul  biitiinuyle  Hak’tir  ve  ger^ekte  kendi  hakika- 
tinden  fani  olmu§tur,  ^iinkii  o zatiyla  O’na  mukabele  etmi§tir.  Bu  ne- 
denle  Allah  ona  muhabbet  etmek  iizere  bir  benzer  vermi§tir.  insan-i 
kamil  alemde  her  neyi  severse,  yani  alemde  sevdigi  at,  ev,  para,  dirhem 
gibi  §eyleri  onlara  uygun  par^asiyla  onu  sevmi§,  onu  severken  insamn 
o par^asi  kendinden  ge^mi^,  bu  par$amn  di§indaki  kisimlan  ise  ayik 
kalmi§,  fani  olan  kismin  bunlarda  bir  etkisi  olmami§tir.  Buna  kar§ilik 
kendi  cinsinden  bir  cariyeye  veya  oglana  a§ik  oldugunda,  durum  degi- 
§ir,  ^iinkii  insan  bu  durumda  biitiin  zatiyla  ve  biitiin  par^alanyla  ona 
kar§ilik  verir.  Kendisini  gordiigiinde  biitiinuyle  -yoksa  bir  par^asiyla 
degil-  sevdiginde  fani  olur  ve  tarn  olarak  ona  kar§ilik  verdigi  i^in  iize- 
rine  kapamr.  i§te  kul  da  Hakki  gordiigiinde  veya  kendisini  tahayyiil  et- 
tiginde  ve  mii$ahedc  ettiginde  O’nda  fani  olur,  ^iinkii  insan-i  kamil 
Hakkin  suretindedir  ve  O’na  zatiyla  mukabele  eder.  Bu  durumda  hi$- 
bir  parkas  1 ayik  kalmaz  ki,  Hakki  mii§ahedede  fani  olan  kisimlari  o 
pa^ayla  bilebilsinl  Alemdeki  her  par^amn  Hak  kar§isindaki  durumu 
boyledir.  Hak  tecelli  ettiginde  her  §ey  O’na  boyun  eger  ve  fani  olur. 
Qiinkii  alemdeki  her  §ey,  kendisine  verdigi  o^iide,  Hakkin  suretinde- 
dir. Ba§ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir  §eyin  Hakkin  sureti  olmayan  varligi 
yoktur.  Oyleyse  Hak  tecelli  ettiginde  alemin  fani  olmasi  ka9imlmaz 
iken  Hak  halkta  fani  olmaz.  (^iinkii  Hak  kar§isinda  halkin  durumuyla 
halk  kar§isinda  Hakkm  durumu  aym  degildir.  Hakkin  hallt  ile  ili§kisi, 
insanm  alemdeki  ba§ka  bir  sinifla  ili§kisi  gibidir. 

Hakkm  tecellisi  esnasinda  alemdeki  her  §eyin  fani  olmasi  hakkinda 
soyledigimize  dikkat  etmelisin.  Bununla  birlikte  Hak  hallo  gormekle 
fani  olmaz.  §eriat  rabbani  tecelli  esnasinda  dagin  par9alandigim  ve  Hz. 
Musa’mn  bayildigim  zikretmi§ti,  Oyleyse  Haktan  sahip  oldugumuz 
bilgiyi  ogrendik.  Bizim  aramizda  ise  kamil  ve  daha  kamil  olanlar  var- 
dir.  (^iinkii  Allah  her  §eye  yaratilifini  vermi§tir.  Allah  bu  nimederi  ku- 
luna  ifade  edip  kendisine  dogru  yoiu  gostcrdiginde  §oyle  der:  ‘ Ya  $uk- 
reder.’399  §iikrederse  nimederini  artirir,  9iinkii  biz  Allah’m  kula  ken- 
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dinden  olan  §eyi  verdigini  yoksa  kayitsiz  anlamda  bir  §ey  vermedigini 
belirttik.  ‘Ya  da  nankor  olur.’400  Yani  nimete  nankorliik  yapar.  Bu  du- 
rumda  Allah  nimeti  ondan  ^elcip  alir  ve  bu  davrani§ina  kar§ilik  ona 
azap  eder.  Oyleyse  insan  hangi  yolda  yiiriidtigiinii  gormek  iizere,  ken- 
dini  kontrol  etmelidir!  Allah’in  beyamnm  ardinda  bir  beyan  olamaz. 

Hz.  Musa  Israilogullarina  §oyle  der:  ‘Siz  ve  yeryuzundeki  herkes  in- 
k&r  etseniz  Allah  miistagni  ve  hamiddir ,’401  Yani  Hz.  Musa  Allah’in  alemi 
(kendisi  iyin  degil)  alem  i^in  yarattigina  dikkat  ^ekmektedir.  Allah’a 
ibadet  etmesinin  maksadi  ise  kendisini  tanimasidir.  (^iinkii  insan  ken- 
dini  taniginda,  rabbini  de  tanir  ve  Rabbi  hakkindaki  bilgisinin  kar§iligi 
en  biiyiik  kar§ihk  olur.  Bu  nedenle  §oyle  der:  ‘Aticak  bana  ibadet  etsitiler 
diye...'402  insanlar  Allah’i  tanimadan  kendisine  ibadet  edemez.  Ote 
yandan  O’nu  tanidiklannda  kendisine  zati  bir  §ekilde  ibadet  ederler. 
Onlara  ibadeti  emrettiginde  ise  zati  ve  genel  ibadet  de  olmakla  birlikte, 
ozel  olarak  ibadet  ederler  ve  Allah  da  davram§lanna  kar§i  onlan  odiil- 
lendirir.  Oyleyse  Allah  onlan  ancak  kendileri  i^in  yaratmi§  ve  bu  ne- 
denle kendinden  bildirirken  ‘aletnlerden  mustagnidir ,403  buyurmu§tur. 
Hz.  Musa’nin  yeryiiziinu  zikretmi§  olmasinm  nedeni,  her  §eyin  bu- 
lunma.si  nedeniyle  onun  varligimn  kemalidir.  Yeryiiziinde  bulunan  ve 
onu  kemale  erdiren  ise  alemin  biitiin  hakikatlerini  kendinde  banndiran 
insan-i  kamildir.  Aynca  ‘arz’  demi^  olmasi,  yeryiiziinun  zelil  olmasin- 
dan  kaynaklamr.  Yeryiizii  bu  ozelligiyle  kulluk  makamimn  koruyucu- 
dur.  Hz.  Musa  adeta  §oyle  demiftir:  Siz  ve  Allah’in  biitiin  kullan  inkar 
etmi^  olsa  bile,  Allah  alemlerden  miistagnidir.  Bu  nedenle  Allah  yeryii- 
ziinii  halifeligin  yeri  ve  menzili  yapmi§tir.  Sanki  kinaye  yoluyla  §oyle 
der:  Ben  yeryiiziinde  onlarin  i9inden  bir  halife  yaratacagim.  O kendi 
halinde  kullugunu  siirekli  yapacaktir.  Yani  Allah’in  insani  halife  yap- 
masini  saglayan  nitelikleri  onu  kendi  mertebesinden  perdelemez.  Bu 
nedenle  onu  halife  yaptik  ve  onu  imam  diye  zikretmedik.  C^iinkii  halife 
-verilen  bu  ismin  hiikmii  nedeniyle-  iizerlerine  halife  olacagi  kimselerin 
varligim  talep  eder.  Buradan  onun  ezilmi§  ve  hiikme  mahkum  oldugu 
ogrenilir.  Oyleyse  Allah  onu  kendisine  ogiit  bulunan  bir  adla  isimlen- 
dirdi,  9iinkii  insan  unutma,  yanilma  ve  gaflet  ozelligiyle  yaratilmi§tir. 
Halife  adi  ise  onu  halife  atayam  hatirlatir.  Halife  demeden  imam  ola- 
rak  adlandirmif  olsaydi,  belki  imamligiyla  kendisini  imam  yapandan 
habersiz  kalacakti.  Halbuki  halifelik  soz  konusu  oldugunda  i§  oyle  de- 
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gildir.  Qiinkii  imamlik  halifelikteki  hatirlatma  giiciinde  degildir.  Bu 
nedenle  kamiller  topluiugu  hakkmda  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sizi 
yeryuzunde  halifeler  yapmi^tir.’404  Bu  soz  onlarin  kulaklarma  dii$mii§, 
halifelik  hiikmiiyle  alemde  tasarruf  etmi§lerdir. 

Allah  ibrahim’e  Adem’in  ve  diledigi  kullarinin  halifeligini  duyur- 
duktan  sonra  §oyle  der:  ‘Sen  i insanlar  if  in  imam  yapacagim.’405  Qiinkii 
Allah  Ibrahim  peygamberin  halifeligi  oziimsedigini  bildigi  ifin  onu  bir 
isimle  isimlendirmenin  onemi  yoktu.  Nitekim  Allah  Yahya’yi  ‘efendi’ 
diye  isimlendirmiftir.  Arifler  Hakki  Hak  ile  tamdiklarinda  O’nu  kendi 
diifiincesiyle  bilenlerden  ayri§mi§,  kendileri  mudak  olarak  bilmi§ken 
bafkalan  smirlami§lardir.  Boylece  arifler  Hakki  her  §eyde  veya  her  §e- 
yin  aym  olarak  mii§ahede  etmi$lerken  O’nu  teorik  dii§iincesiyle  bilen- 
ler  tenzihin  gerektirdigi  uzaklik  nedeniyle  Hakki  kendisinden  ayn  bilir- 
ler.  Boylece  akilci  insan  Hakki  bir  yana  ve  kendisini  ba§ka  bir  yana  yer- 
le§tirir,  sonra  da  uzak  bir  yerden  nida  eder. 

Halifelik  halifeligi  verenin  surednde  ortaya  fikmayi  gerektirir.  in- 
sani  halife  atayan  Hak,  kendisinin  dogru  yolda  oldugunu  bildirmi§tir 
ve  dolayisiyla  bu  halifenin  de  sirat-i  miistakim,  yani  dogru  yolda  bu- 
lunmasi  gerekir.  Halife  yollara  bakar  ve  onlarin  90k  olduklanni  goriir. 
Onlarin  arasinda  Allah’in  yolu  vardir:  bir  kismi  Aziz’in  yolu,  bir  kismi 
Rabbin  yoludur,  bir  kismi  Muhammed’in  yoludur,  bir  kismi  nimede- 
rin  yoludur.  Bu  yol  ‘nimet  verdiklerinin  yoludur.’406  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Her 
birisi  ifin  bir  yol  ve  minhac  belirledik’407  buyurur.  Muhammedi  imam, 
Muhammed’in  yolunu  se^erek  diger  yollari  bir  kenara  iter.  Bununla 
birlikte  hepsini  onaylar  ve  onlara  iman  eder.  Fakat  ancak  Muham- 
med’in yoluna  gore  ibadet  eder  ve  halkma  bu  yola  gore  ibadet  ettirir. 
Biitiin  yollara  ait  nitelikleri  de  Muhammed’in  yoluna  dondiiriir,  fimkii 
Hz.  Muhammed’in  §eriati  geneldir.  Boylelikle  biitiin  §eriadarin  hiikmii 
Hz.  Muhammed’in  §eriatma  intikal  eder.  Ontm  §eriati  biitiin  yollari 
iferirken  onlar  Hz.  Muhammed’in  seriatim  iferemez. 

Bu  baglamda  yollarin  biri  Allah’in  yoludur.  O yol  biitiin  i§lerin 
kendisine  gore  yiiriidiigii  genel  yoldur  ve  bu  nedenle  herkesi  Allah’a 
ula§tirir.  Allah  tarafindan  konulmu$  tiim  seriadar  kadar  insanlar  tara- 
findan  konulmu§  biitiin  yollar  o §eriata  dahildir.  Oyleyse  bu  yol  Allah’a 
ula§tirarak  bedbahti  ve  muduyu  iferir.  Sonra  bu  yol  iizerinde  yiiriiyen 
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kimse  ya  ilahi  bir  mii§ahede  sahibidir  veya  perdelidir.  ilahi  mii§ahede 
sahibiyse,  O’nunla  birlikte  siiluk  ettigini  goriir.  Boyle  bir  insan  cebren 
ve  zorla  siiluk  edendir  ve  kendisiyle  siiluk  eden  onun  rabbidir  ve  onun 
rabbi  dogru  yol  iizerindedir.  Nitekim  Allah  Teala  Hud’dan  -ki  o Al- 
lah’m  peygamberlerindendir-  aktarirken  onun  boyle  soyledigini  bil- 
dirmi§tir.  Bu  nedenle  kulun  varacagi  yer  rahmettir.  Yolda  gii^liikler  or- 
taya  $iksa  bile,  bunlar  Hakkin  her  giin  kendilerinde  bulundugu 
§e’nlerden  ona  ili§en  arazlardir.  Bu  husus  ‘ Rabbin  her  gun  bir  ijtedir’408 
ayetinde  belirtilir.  i§in  de  boyle  olmasi  miimkiin  olabilirdi.  Peygam- 
berlerden  daha  90k  e§yayi  kqfeden,  hakikaderi  mii§ahede  eden  ve  Al- 
lah’a  giden  yollari  bilen  yoktur.  Bununla  birlikte  ilahi  §e’nlerin  ortaya 
9ikardigi  gii^liiklerden  onlar  da  salim  olamami§,  canlarina  eziyet  vere- 
cek  hadiselerle  kar§ila§mi§lardir.  Misal  olarak  yiiziine  kar§i  davetinin 
reddedilmesini  veya  Hakka  dair  veya  O’nun  katindan  getirdikleri  haki- 
kate  dair  agir  sozler  duymalarini  verebiliriz.  Boyle  sozlerden  Allah 
kendisini  tenzih  etmi§tir. 

Aym  §ey  bu  diinya  hayatindaki  hastahklar,  yaralanmalar  ve  dayak- 
lar  gibi  duyuyla  algilanan  aci  veren  durumlar  i9in  soz  konusudur.  Bu 
durum  onun  ve  ba§kasi  adina  genel  bir  durumdur.  Acilarda  mudu  ve 
bedbaht  e§it  olabilir  ve  hepsi  Allah  katmda  belirlenmi§  bir  siireye  kadar 
cezalandirihr.  Bir  kismmin  siiresi  oliim  vaktine  kadar  siirerken  siirekli 
rahadik  ve  ardmdan  genel  kapsayici  rahmeti  elde  eder.  Bunlar  ‘biiyuk 
korkunun  kendilerini  urkutmedigi  kimselerdir.’409  Onlar  kendileri  veya 
iimmederi  adina  korkmazlar,  ^iinkii  onlar  diinyada  ve  ahirette  tanin- 
mayanlardir.  Soz  konusu  kimseler,  i^inde  bulunduklari  rahadik  nede- 
niyle,  peygamberlerin  bile  kendilerine  gipta  ettigi  insanlardir.  Resuller 
biiyiik  korku  giiniinde  kendileri  hakkmda  degil  iimmederi  ve  tabileri 
hakkinda  korkuya  kapilirlar.  Bir  kismmin  acisi  genel  sunulma  ve  arzm 
ardmdan  cennete  girinceye  kadar  siirer.  Bir  kismmm  acilarda  kalma  sii- 
resi §efaade  cehennemden  cennete  ^lkmaya  kadar  siirer.  Bir  kismmin 
acilarda  kalma  siiresi  ise  bir  ^efaat^inin  §efaat  etmesiyle  degil  bizzat  Al- 
lah’m  ate§ten  ^lkartmasina  kadar  siirer.  Onlar  teorik  dii^iinmeden  ha- 
rekede  Allah’i  birleyenlerdir.  Soz  konusu  insanlar  iman  etmemi§  fakat 
inkar  da  etmemi§,  §ari’nin  sozii  nedeniyle  iyilik  de  yapmami§  olanlar- 
dir.  Onlar  miimin  olmami§,  fakat  Allah’i  birlemi§  ve  bu  inane;  iizere 
olmii§lerdir.  Onlarm  arasindan  Allah  hakkmda  bilgisi  olup  bilgiye  sa- 
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hipken  olenler,  bilgisinin  meyvesini  dev§irir.  Bazen  kendisini  hayrete 
dii§iiren  bir  §iiphe  bilgisini  zedeler  ve  ger^ekte  bilgi  oldugu  halde  bilgi 
oldugunu  zannettigi  §eyden  yiiz  ^evirtir.  Sonra  hakkinda  hayrete  dii§- 
tiigii  bilgi  veya  kendisini  hayrete  dii§iiren  §ey  ortaya  <pkar.  Kiyamet 
giiniinde  ise  o §eyin  ger^ek  oldugunu  goriir.  Boyle  bir  insan  da  Al- 
lah’m  cehennemden  ^lkartacagi  kimselerdendir  ve  bilgisinin  meyvesi 
kendisine  doner  ve  derecesine  ula§ir. 

Bir  kisminin  acilarda  kalma  siiresi  Allah  katinda  bilinir.  Bunlar 
ate§  ehli  olan  ve  oradan  ^lkmayacaklari  hakkinda  hiikiim  verilenlerdir. 
Sonra  kendisi  cehennemdeyken  Allah’in  rahmeti  onu  kapsar  ve  ku§atir; 
boylece  Allah  onun  adina  ate§te  bir  nimet  yaratir.  Oyle  bir  nimettir  lei 
bu  cennetlilder  ate§e  bakinca  aci  duydugu  gibi  o da  cennete  baksa  aci 
duyacak  hale  gelir.  Bunlar  Allah’in  varligi  hakkinda  bilgileri  olsa  bile 
birligi  hakkinda  ku§kuya  kapilanlardir.  Veya  Allah’in  mertebesi  hak- 
kindaki  bilgisine  ku§ku  girmi§tir.  Bu  ku§ku  onu  §a§irtmi§  veya  inandigi 
§eyin  tersini  inanmaya  dondiirmu§tur.  Kiyamet  giinii  o bilginin  ger- 
^ekte  bilgi  oldugunun  belli  olmasi,  artik  yarar  saglamaz.  Nitekim  diin- 
yada  da  iimitsizlik  halinde  iman  fayda  saglamaz.  Boyle  bir  bilgi  Al- 
lah’in sahibinden  cpkartip  Allah  hakkinda  bilgisi  olmayan  muvahhid- 
miimine  giydirecegi  bilgidir.  Bunun  yam  sira  muvahhid  miiminin  bil- 
gisizligi  kendisinden  almarak  cehennemlik  olan  o ki§inin  iizerine  atilir. 
Bu  durumda  insan  ate§teyken  bilgisizlikten  nimetlenir;  nitekim  cahil 
miimin  de  onu  diinya  hayatinda  nimet  saymaktaydi.  Miimin  ise  - 
Allah’in  birligi  hakkinda  degil-  varligi  haklunda  bilgi  sahibi  alimden 
alinip  kendisine  verilen  bilgiyle  cennette  nimetlenir.  Soz  konusu  alim 
diinyada  Allah’i  birlemeye  kalktigi  her  defasinda,  O’nun  birligine  dair 
bilgisine  ku§ku  bula§mi5,  onu  hayrete  du§iirmii§  veya  bilgi  oldugunu 
zannettigi  §eyden  yiiz  ^evirtmi^tir. 

I§te  cehennemde  aci  ^ekenlere  yonelik  nihai  yardim  budur.  Bu  sii- 
renin  bitiminden  sonra  ise  her  nereye  doniiliirse  doniilsiin  her  bakim- 
dan  nimet  vardir.  Ate§te  boyle  bir  insan  ile  cehennemi  imar  eden  Ha- 
zin  melekleri  veya  (kendisine  orada  eziyet  eden)  hayvanlar  arasinda 
herhangi  bir  fark  yoktur;  bunlar  ate§te  kendisini  sokan  yilan,  akrep  gi- 
bi hayvanlardir  ve  bu  sokmayla  onlar  rahatlar  ve  haz  alir.  Sokulan  kim- 
se  de  bu  sokmadan  haz  alir  ve  organlarinda  bir  uyu§ma  ve  hissizlik  go- 
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riir,  bundan  bir  haz  alir  ki,  siirekli  boyledir.  (yiinkii  rahmet  gazabi 
ge^mi§tir.  Oyleyse  Hak  gazap  ozelligiyle  nitelendigi  siirece,  cehennem 
ehli  kimseler  azap  $eker.  ilahi  gazap  daha  once  de  belirttigimiz  iizere 
kaybolup  ate§  onunla  dolunca,  acilar  ortadan  kalkar  ve  bu  azap  ate§te 
bulunan  zararli  hayvanlara  yayilir.  Bunlar,  cehennem  ehlinde  meydana 
gelecek  azapla  rahadamasi  ama^lanan  §eylerdir.  Cehennem  ehli  ise  yi- 
lamn  Allah  adina  intikam  almaktan  aldigi  hazzi  goriir.  Ilahi  gazabin 
nedeni  ate§teki  bu  intikamdir.  Ate§in  durumu  da  oyledir.  Ate§  veya 
i^indekiler  ise  ehlinin  bundan  haz  aldigim  bilemez,  (jiinkii  onlar  rahatin 
kendilerine  ne  zaman  ula§acagim  ve  rahmetin  haklarmda  hiikiim  sahibi 
olacagim  bilmez.  Hakkinda  konu§tugumuz  bu  yol  Allah  ehlinin  kendi- 
si  i^in  ‘Allah’a  giden  yollar  yaratiklarinm  nefesleri  kadardir’  dedikleri 
§eydir.  Kalpten  ^lkan  her  nefes,  kalpteki  Allah  hakkindaki  inang  ve  iti- 
kada  gore  £ikar.  Bu  baglamda  en  genel  inang  O’nun  varligidir.  Her 
kim  Allah’i  Dehr  kabul  ederse,  onun  Hakka  vuslati  bu  isim  yoluyla 
ger^ekle^ir.  (^iinkii  Allah  adi  birbirine  miitekabil  olan  ve  olmayan  tiim 
ilahi  isimleri  toplayan  isimdir.  Daha  once  Allah’in  kendisine  muhta9 
olunan  biitiin  isimlerle  isimlendirilmif  oldugunu  belirtmi§tik.  Bu  du- 
rum $u  ayette  belirtilir:  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtafsimz.  Allah  Gani 
ve  Hamid’ dir. 1410  Ki§i  bu  durumu  inkar  etse  bile,  Allah  veya  hal  inkar 
etmez.  Aym  jjekilde  kendisini  yaratamn  tabiat  olduguna  inanan  kimse- 
ye  Allah  tabiatta  tecelli  eder.  Allah’in  herhangi  bir  tarzda  olduguna 
inanan  kimseye  Allah  inandigi  surette  tecelli  eder  ve  daha  once  soyle- 
digimiz  gibi  bir  arti§  olmaksizin  hiikiimler  cereyan  eder.  Anla! 

Izzet  siratina  yani  yoluna  gelirsek,  bu  yol,  ‘Aziz  ve  Hamid’in  yolu’411 
§eklinde  ayette  belirtilir.  Bilmelisin  ki,  bu  yol,  tenzih  yoludur.  Dolayi- 
siyla  zevk  yoluyla  kendisini  bir  yonden  veya  biitiin  yonlerden  efendi  ve 
rab  olmaktan  tenzih  eden  kimse  ula§abilir  ve  boyle  bir  §ey  zordur. 
(^iinkii  insan  gafildir,  unutur  ve  yanilarak  ‘ben’  der.  Gaflet  aninda  ken- 
disi  gibi  kullarin  iizerinde  efendilik  riitbesine  sahip  oldugunu  iddia 
eder,  bunun  boyle  olmasi  da  ka^inilmazdir.  Insamn  bir  yaratilmi§a  kar- 
51  efendilik  duygusu  i^inde  bulunmayacak  §ekilde  ‘sirf  kul’  olarak  61- 
meye  ^ali^masi  gerekir.  Boylece  kul  kendisini  alemdeki  her  §eye  muh- 
ta$  olarak  goriir.  (^iinkii  o §ey  isim  perdesinin  ardindan  Hakkin  ayni- 
dir.  Hak  soz  konusu  isimle  ilgili  olarak  ger^ek  hakkinda  bilgisi  olma- 
yanlara  ‘Onlari  isimlendirin’  demi§tir.  insan  ozii  geregi  fakirdir,  bu 
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nedenle  Allah  onun  i^in  sebeplerle  perdelenmi§,  kulunu  onlara  baktir- 
mi§,  kendisi  ise  perdelerin  ardinda  bulunmu§tur.  Boylelikle  Allah  se- 
bepleri  varhk  bakimindan  ortaya  koymu§ken,  hukiimlerini  reddetmif- 
tir.  Bu  hususu  belirten  ayedere  misal  olarak  ‘ Attiginda  sen  atmadin,  fa- 
kat  Allah  atti*12  ayetini  verebiliriz.  Ardindan  §oyle  demiftir:  ‘Allah 
miiminleri  iyi  bir  §ekilde  imtihan  eder.’  Oyleyse  Allah  bu  durumu  bir 
bela  ve  imtihan  yapmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onunla  kullarmi  sinami§- 
tir.  . 

I§te  Aziz’in  yolu  budur.  O yolu  bilmeye  Allah’in  yaranklarmdan 
W5  kimsenin  ayagi  uzanmamiftir,  ^iinkii  o yol,  kendisinden  Rabbimi- 
zin  yaratiklanna  tenezziil  ettigi  yol  oldugu  kadar  bulundugumuz  her 
yerde  Hak  bizimle  o yol  iizerindeyken  beraberdir.  Bu  yol  iizerinden 
Arf’tan  yakin  goge,  oradan  yeryiiziine  iner.  Bu  durum  ‘O  Allah  goklerde 
ve  yerde  Allah’tir,4U  ayetinde  belirtilir.  Allah  bu  yol  Iizerindeyken  kulu- 
nun  kendisine  yakla§tigmdan  kat  be  kat  fazlasiyla  ona  yakla§ir.  Kul 
kendisine  §eriat  olarak  belirledigi  yolla  Allah’a  ko§tugunda,  Allah  o yol 
iizerinden  kula  daha  hizli  yakla§ir.  Allah  kendisine  yoneldigini  gordii- 
gii  kulunu  ko^arak,  ikram  ve  ilgisini  gosterecek  5ckilde  kar§ilar.  Bu- 
nunla  birlikte  Allah  yine  de  izzet  yolu  iizerindedir.  Bu  yol  ini§  yoludur 
ve  herhangi  bir  yaratilmi§m  ona  yiikselmesi  soz  konusu  degildir.  Her- 
hangi  bir  yaratilmi§in  onda  siiluk  etmesi  ve  yiiriimesi  soz  konusu  ol- 
saydi,  Aziz  olmaz  ve  Allah  bize  o yolda  bulunurken  tenezziil  etmezdi. 
Oyleyse  nitelik  O’na  degil,  bize  aittir.  Biz  ise  yolun  ta  kendisiyiz.  Bu 
nedenle  onu  Hamid  diye  nitelemi§tir.  Yani  hem  hamid  ve  hem 
mahmud  diye  nitelemi§tir,  9iinkii  fail  kalibi  kullamldiginda  hem  fail 
hem  meful  kastedilir  (oven  ve  oviilen).  Bazen  burada  oldugu  gibi  iki- 
sini  birden  ifade  eder,  bazen  hal  karinesine  bakilarak,  birini  ifade  eder. 
Ku§kusuz  ayette  Allah  kendisini  6vmii§tiir.  Oyleyse  Allah  Hamid  ve 
Mahmud,  yani  oven  ve  oviilendir.  Allah’in  kendisini  ovdiigii  en  yiice 
nitelik  bize  gore  Adem’i  kendi  suretinde  yaratmi§  olmasi  ve  onu  ana 
isimleriyle  isimlendirmi§  olmasidir.  Biitiin  isimler  soz  konusu  isimlerin 
kapsamindadir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §5yle  der:  ‘Sen  kendini 
ovdiigiin  gibisin.’  Burada  Peygamber  kamil  nefsi  Allah’a  izafe  etmi§tir 
ki,  bu  bir  miilkiyet  ve  te§rif  tamlamasi  sayilir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Kendini/nefsini  bilen  rabbini  bilir.’  Oyleyse  Allah’in  kendisiyle 
insan-i  kamili  -ki  insan-i  kamil  suretinde  yaratilmi§  oldugu  i9in  Al- 
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lah’in  nefsi  demektir-  ovdiigii  biitiin  nitelikler  ger^ekte  O’na  donen 
ovgiilerdir.  Bu  husus  Hz.  Peygamber’in  fahitligi  ve  ‘Sen  kendini  ov- 
diigiin  gibisin’  hadisinde  bize  bunu  bildirmesiyle  sabittir.  Yani  Sen! 
Suretinde  yaratilmi§  kimseyi  her  ne  §ekilde  oversen  ov,  bu  ovgii  sana 
doner. 

Insan-i  kamil  ‘Aziz  ve  Hamid’in  yolu’414  olunca,  bu  yol  kendisinde 
siiluk  edilen  bir  yol  olmami§,  ‘siiluk  edilebilecek  yol’  diye  nitelenme- 
mi§,  bunun  yerine  ‘aziz’  diye  nitelendirmi$tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  yol 
bizatihi  yasakh  ve  kapali  yoldur.  O yolda  tenezziil,  kutsi  hadiste  ko§- 
mak  ve  inmeyi  kendisine  nispet  etmi§  oldugu  iizere,  sadece  Hakka  tah- 
sis  edilmi§tir.  Oyleyse  arif  kul  ger^ekte  sadece  Allah’ta  siiluk  eder  ve 
onun  yolu  Allah’nr.  Allah  yolu  ise  O’nun  §eriati  demektir. 

Ben  Ona  baglandim,  0 bize 
O benim  yolum,  ben  O’nun 

Bak  $u  sdzume!  Dosdogru  bir  soz 
Kesin  bir  hukum  manasi  belli 

O benim  habibim  ben  O’na  bagli 
Kalbim  sigdirdi  O’nu,  kistasiyim  O’nun 

Aziz’dir,  lakin  gdzler  gdremez  O’nu 
Qinfeii  Qok  yakin,  durmii}  yaygisim 

Uzakhgi  yakmhgindan,  degil  ba$kasi 
Budur  gerfek:  ne  dedimse  O’ndan  gkartildi 

Oyleyse  Allah,  ula§ilamaz  ve  yiiriinemez  bir  yol  iizerindedir,  $iin- 
kii  O yaratandir  ve  dolayxsiyla  herhangi  bir  yaratilmi$  o yala  ayak  bas- 
mami§tir.  ‘Bana  gosterin,  O’nun  di§indakiler  ne  yaratti?’  Ne  asil  ne 
bilgi  ne  de  varlik  olarak  bir  §ey  yarattilar  mi?  ‘Hayir,  zalimler  apk  dala- 
let  ifindedir.’415  (^iinkii  o her  ne  bilirse,  hi$  ku§kusuz,  bellidir.  Allah  Te- 
ala  bizi  yokluk  karanligindan  varhgm  nuruna  ^lkartmij,  biz  de  - 
Rabbimizin  izniyle-  Aziz  ve  Hamid’in  yolunda  nur  olmu§uz.  Sonra 
nurdan  hayret  karanhgma  ta§mdik.  Bu  nedenle  Allah’m  kendisini  ov- 
diigiinii  duyduk  ve  bunu  nefislerimizde  gordiik.  Allah  bizi  ovdiigiinde 
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ve  bizi  kendisiyle  ovdiigii  §eyin  kendisine  doniik  bir  ovgii  oldugunu 
gordiik.  Sonra  bizi  kendisinden  ayirmi§,  kendisini  de  ‘O’nun  benzeri  bir 
§ey  yoktur’4'6  ayetiyle  bizden  ayirmi$tir.  Yani  kendisi  bilip  bizim  O’nu 
bilmeyi§imiz  ve  zelil  olmamiz  nedeniyle  bizden  ayridir.  Allah  Teala 
kendiliginde  boyle  bir  nitelikten  miitealdir. 

§oyle  deriz:  Biz,  O’yuz  ve  O degiliz!  Bizi  yolduklardan  nura  91- 
karttiktan  sonra  ise  O,  O’dur  ve  biz,  biziz!  Boylece  ayri§tik.  Varligi- 
mizdan  sonra  ovgii  gelince  bu  ovgii  O’ndan  bize  ve  kendisine  doniik- 
tiir.  Allah  bizi  kendisini  ovmekle  yiikiimlu  tutmu§  ve  bizi  hayrette 
durdurmuftur.  Biz  Allah’i  kendi  durumumuza  gore  oversek,  O’nu  si- 
nirlami§  oluruz;  kayitsiz  anlamda  oversek  -nitekim  Hz.  Peygamber  bir 
duasinda  ‘Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin’  der-  bu  kez  kendisini  mudak- 
likla  simrlami§  ve  yine  ayri^mi^  oluruz.  Her  kim  simrlanmi§sa,  miis- 
tagnilikle  nitelenemez,  ^tinkii  simrlanma  onu  baglar.  ^iinkii  bu  du- 
rumda  yaratilmi^  olan  (hadis)  Allah’in  mudaldigini  idralc  etmi§  demek- 
tir.  Allah  ‘Allah  alemlerden  mustagmdir’4'7  buyurur.  Boylece  hayrete 
dii§tiik  ve  dolayisiyla  O’nun  kim  oldugunu  bizim  kim  oldugumuzu  bi- 
lemedik.  Allah  daha  iyi  bilir  de,  Allah’in  bize  kendisini  bilmeyi  emre- 
dip  o bilgiyi  elde  etmek  iizere  kendimize  dondiirmii5  olmasmin  yegane 
nedeni  bizim  kendi  nefislerimizin  hakikatini  tarn  olarak  bilmememiz 
ve  kavramami§  olmamizdir.  Ba§ka  bir  sebep  olacagmi  zannetmiyorum. 
Bu  nedenle  biz  kendimizi  bilmekten  acizken  Allah’i  bilmekten  daha 
aciziz.  Oyleyse  Allah’i  bilmek  bu  acizligi  bilmektir.  Yoksa  O’nu  bilmek 
degildir! 

Bankas  1 mi,  yok  oyle  bir  §ey 
Qunku  0 agik  ve  belli 

Sozumuze  bir  kulak  ver,  bulacaksin 
Ogreneceksin  O’nu,  sana  kesin  delil  geldi 
Bilgisizlik  kulun  zati  niteligidir. 

Rabbin  yoluna  gelirsek,  bu  yola  ‘ Allah  bir  kitnseye  hidayet  etmek  is- 
terse,  gonlunii  Islam’ a agar,  birini  saptirmak  isterse,  sanki  goge  gikiyor  gibi 
gdgsiinu  daraltir,4,s  ayetinde  i§aret  edilir.  §oyle  demektedir:  Sanki  o 
dogasindan  9ikiyor  gibidir.  Bir  §ey  hakikatinin  di§ina  9ikmaz.  ‘ Bu  gekil- 


Yirmi  Altmci  Sifir  3QI 


de  Allah  pisligi  iman  etmeyenlerin  iizerine  birakir.’419  ‘Bu’  -daha  once  zik- 
redilenlere  i§aretle-  ‘Rabbitiin  dogru  yoludur.’’420  Daha  once  zikredilmi§ 
olan,  Allah’in  daraltma  ve  a^ma  iradesidir  ve  bu  ikisinin  varlikta  bu- 
lunmasi  gereklidir.  £tinku  sadece  Allah’in  irade  ettigi  bir  §ey  olabilir  ve 
boyle  de  var  olmuftur.  Allah  kendisini  gazap,  razi  olmak,  tereddiit  et- 
mek,  naho§  bulmak  gibi  fiillerle  nitelemif,  sonra  bunu  zorunlu  kilmi§ 
ve  ‘(Kulumun  olumiinii  kerih  gorsem  bile)  Bana  kavu§masi  zorunlu- 
dur’  demi§tir.  Bu  ‘Sanki  gdkyuziine  gikiyor  gibidir’421  ayetinde  belirtilen 
§eyin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  durum  ihtiyarda  cebir,  yani 
se^imde  zorlamadir.  Allah’in  kullari  arasindan  bu  iki  nitelikten  birin- 
den  kurtulan,  kesinlikle,  kamil  degildir.  Allah  (insan-i)  kamil  (pey- 
gamber)  hakkinda  §oyle  demi§tir:  ‘Biliyoruz  ki  senin  gonlun  soyledikle- 
rinden  daralmaktadir d422  Sabretmelisin!  Nitekim  Allah  yaratiklann  ezi- 
yetlerine  karfi  en  sabirli  olandir. 

Bu  yola  ‘Rabbin  yolu’  denilmiftir,  bunun  nedeni  yolun  merbubu 
talep  ediyor  olmasidir.  Allah  o yolu  ‘miistakim’  yani  dogru  yapmiftir. 
Her  kim  o yolun  di§ina  ^lkarsa,  sapar  ve  istikametten  uzakla^ir.  Bu  ne- 
denle  Allah  bize  kendi  ugruna  sevmeyi  ve  kendisi  iipn  kizmayi  emret- 
mif,  bunu  ise  kendisine  ozgii  bir  amel  yapmi^,  kulun  Allah’in  verecegi 
sevabin  difinda  onda  bir  nasibi  yoktur.  Bu  kar5ilik  ve  sevap  O’nun  bir 
velisine  du§manlik  edene  diifmanligi  ve  velilerine  dost  olanlara  dost 
olmasidir.  Oyleyse  Rabbin  yolu  iizerinde  bulunan  salik,  iki  nitelige  sa- 
hip  kimsedir.  Fakat  insan  -kendisi  i^in  degil-  Allah  tarafindan  onun 
adina  belirlenmi§  ol^iye  gore  sevmeli  ve  kizmalidir.  Allah  kendisi  i<pn 
hareket  eden  bir  kulu  adina  hareket  eder  ve  bu  nedenle  ‘ Onlar  kinaya- 
nin  kinamasindan  korkmaz’423  buyurur.  Ikisi  bir  araya  geldiginde  Al- 
lah’in  hakki  yaratilmi§larm  hakkma  kiyasla  yerine  getirilme  bakimindan 
onceliklidir.  (^iinkii  herhangi  bir  yaratilmifm  haklcimn  olmasi  Allah’in 
onun  adina  hak  belirlemesiyle  miimkiindur.  Iki  hak  belli  bir  vakitte  or- 
taya  9iktiginda,  ilahi  inayete  mazhar  olan  kul  once  Allah’in  kendi  uze- 
rindeki  haklam  yerine  getirmekle  i§e  ba§lar,  sonra  Allah’in  kendisine 
belirlemif  oldugu  ba§kasinin  hakkim  yerine  getirmeye  ge^er.  Bu  dav- 
rani§  vasiyet  ve  bor^  konularinda  guniimiizde  fakihlerin  davram§inin 
tarn  tersidir.  (Jiinkii  Allah  Teala  kendi  hakki  olan  vasiyeti  borca  once- 
lemi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah’in  hakki  yerine  getirilmek 
i9in  onceliklidir.’  Her  kim  Allah’in  hakki  hususunda  gev§ek  davramrsa, 
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yaptigi  i§  kendisinc  doner  ve  kendisine  kar§i  da  ihmalkar  davranilir.  Bir 
§ey  soylemeye  kalkarsa,  ‘sen  de  boyle  yapmi$tin,  §imdi  yaptigimn  mey- 
vesini  devfir’  denilir. 

Rabbin  yolu  teklifle  beraberdir.  Teklif  kalktiginda,  o yolun  varli- 
gindan  soz  edilemez.  Bu  nedenle  her  §ey  sonu^ta  rahmete  kavu§ur  ve 
giinahkarlar  hakkinda  ilahi  gazabin  hiikmii  ortadan  kalkar.  Hud  Pey- 
gamber  §oyle  der:  ‘ Benim  Rabbim  dogru  yoldadtr.'424  §eriat  yaptigi  hu- 
susta  demektir.  Bununla  birlikte  Allah  kendilerinden  ger^eklefmesini 
irade  ettigi  hususlarda  kullarmin  ‘per^eminden  tutar’ ve  bu  zorlamaya 
ragmen  onlari  cezalandirir.  Akhni  bu  meseleye  ver  ve  edepli  davran, 
dogru  yola  uy! 

el-Mun’im’in  yoluna  gehrsek,  bu  yol,  Allah’m  nimet  verdiklerinin 
yoludur.  Bu  durum  ‘Sizin  if  in  dinden  Nuh’a  ve  sana  vahyettigi  $eylerden 
$eriat  kildi,42S  ayetinde  belirtilir.  Allah  peygamber  ve  nebileri  zikrederek 
§oyle  der:  ‘ Onlar  Allah’m  hidayet  ettigi  kimselerdir,  sen  de  onlarm  hidaye- 
tine  uy/’426  Bu,  biitiin  nebi  ve  resullerin  yolunu  iferen  yoldur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bu  yol,  dini  hakkiyla  uygulamak  ve  dinde  aynliga  dii§memek, 
onda  birle§mek  demektir.  Bu  husus  imam  Buhari’nin  ‘Peygamberlerin 
getirdikleri  din  tektir’  §eklinde  kitabmda  boliim  ba§ligi  yaptigi  bir  me- 
seledir.  Ayette  Allah  dini  belirli  getirmi§tir,  bunun  nedeni  biitiin  dinle- 
rin  Allah  katindan  olmasidir.  Hiikiimlerinden  bir  kismi  farklila§sa  bile, 
hepsine  dini  uygulamak  ve  dinde  toplanmalari  emredilmi§tir.  Bu,  pey- 
gamberlerin iizerinde  ittifak  ettikleri  yontem  demektir.  Farkli  hiikiim- 
ler  getirdikleri  hususlar,  Allah’in  peygamberlerden  her  birisi  ifin  din- 
den belirlemi§  oldugu  §eriattir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Her  birisi  if  in  bir 
seriat  ve  yontem  belirledik.  Allah  dileseydi  hepsini  tek  ummet  yapardi.’427 
Boyle  olsaydi,  peygamberlere  emredilmi^  olan  dinde  ittifak  ve  dini  uy- 
gulamak hususlarinda  oldugu  kadar,  §eriatlarimz  da  farkli  olmazdi. 

Oyleyse  gorii§  ayrihgimn  kaynagi  Allah’m  -ki  O adalet  ve  ihsanm 
sahibidir-  boyle  irade  etmi§  olmasidir.  Insanlar  fiilleri  kendilerine  nis- 
pet  etmek  ve  sefimle  yaptiklari  i§lerde  iddia  sahibi  olup  i§i  ehline  ve 
hak  sahibine  birakmadiklari  iijin,  ilahi  hiikiim  ‘§u  kotiidiir’,  ‘§u  iyidir’ 
‘§u  itaattir’,  ‘§u  giinahtir’  §eklinde  inmi§tir.  ilahi  hiikiim  akillara  da  ‘§u 
§ey  dogasina,  mizacina  yatkin  olmadigi  ve  gayesine  uygun  olmadigi 
ifin  kotiiyken  gayesine  uygun  ve  mizaf  ve  dogasina  yatkin  oldugu 
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kimse  i^in  iyidir’  §eklinde  gelmi§tir.  Boylece  insanlar  i§i  bir  hakikate 
dayandiramamij,  caiz  gordiikleri  §eyi  bu  nedenle  caiz  gormii^lerdir. 
Allah  ise  kotiiliige  kar§i  verdigi  hiikumdc  adil  olarak  hiikiim  vermi§, 
hiikiim  verdikten  sonra  ihsanmi  gostermif,  kullarinin  sonunda  ula§a- 
caklan  rahmeti  belirtmi§,  me§akkaderi  onlardan  kaldirmi§tir  -bunlar, 
elemlerdir-,  boylece  Allah’m  rahmeti  herkesi  ku§atmi§tir. 

‘Ozel  yola’  gelirsek,  bu  yol  peygamberin  yoludur  ve  diger  pey- 
gamberlere  degil  sadece  Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilmi§tir.  O yol  Al- 
lah’m saglam  ipi  demek  olan  Kuran  ve  O’nun  kapsayici  §eriatidir.  Bu 
durum  ‘Bu  benim  dogru  yolumdur,  ona  uyuti,  yollara  uymayrn  ki,  sizi  yo- 
lundati  saptirmasinlar 5428  ayetinde  belirtilir.  Yani  kendisine  izafe  edilen 
yoldan  saptirirlar.  §oyle  ki:  Hz.  Muhammed  peygamberken  Adem  he- 
niiz  suyla  toprak  arasindaydi  ve  o kiyamet  giiniinde  de  insanlarin  efen- 
disidir.  Hz.  Peygamber  bu  hususu  oldugu  gibi  biitiin  insanliga  pey- 
gamber  olarak  gonderildigini  kendisine  gelen  vahiyle  bildirmi§,  boyle- 
ce zaman  itibariyla  kendisinden  once  gelen  §eriatlarm  onun  §eriatmin 
par^asi  olduguna  dikkatimizi  $ekmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  peygamber 
olarak  gonderilmesiyle  onlarm  bir  kismi  neshedilmi§,  Muhammedi  §e- 
riatin  geride  biraktiklan  da  baki  kalmi$tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber 
kendi  §eriatmda  hiikiim  olarak  koydugu  bazi  jeyleri  ge9ersiz  kilmi§tir. 

Hz.  Peygamber’in  ozelliklerinden  birisi  ona  cevamiii’l-kelim’in  ve- 
rilmi§  olmasidir.  Alem  Allah’in  kelimeleri  demektir  ve  Allah  ona  keli- 
melerinde  hiikiim  ve  hikmet  vermi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in 
peygamberligi  genel  olmu§,  peygamberlik  ve  nebilik  kapisx  onunla  ka- 
panmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  batinda  peygamberlik  kapisi  onunla  a9il- 
digi  gibi  zahirde  de  kendisiyle  kapanmi§tir.  Oyleyse  ba§inda  ve  sonun- 
da peygamberlik  i§i  Hz.  Muhammed’e  aittir.  Onun  varisleri  olup  hii- 
kiimler  alanmda  i9tihat  yetkisine  sahip  alimler  ise  zaman  itibariyla  once 
gelmi§  nebiler  gibidir.  Bir  insan  Hz.  Muhammed’in  ku§aticihgina  varis 
olup  Allah  kendisine  hikmederi  ogretmif  olursa,  onun  makami  ^tihat 
makamindan  iistiindiir.  Bu  makam  Allah’m  ona  -ilahi  bildirim  ve  tarif 
yoluyla-  belirli  bir  meselede  Allah’m  peygamberinin  vahiyle  getirmi§ 
oldugu  hiikmiinii  bildirmesidir.  Boyle  bir  insan  soz  konusu  hiikiimde 
o meselenin  hiikmiinii  peygamberden  duyan  gibidir.  Hadis  peygam- 
berden  kendisine  ula§tiginda,  onun  hakkmda  Allah’a  bafvurur  ve  hadi- 


304  Futuhat-i  Mekkiyye  13 


sin  sahih  olup  olmadigim  bizzat  Allah’tan  ogrenir.  Hadisin  hadis  na- 
kilcileri  arasinda  sahih  olmasi  veya  hakkinda  konu§ulmu§  olmasi  du- 
rumu  degi§tirmez.  Bunu  ogrendiginde,  hiikmii  asildan  almi§  demektir. 
Ebu  Yezid  kendisinin  bu  makama  yani  Allah’tan  bilgi  alma  makamina 
erdigini  belirtmi§  ve  devrinin  alimlerine  hitap  ederken  §oyle  demi§tir: 
’Siz  bilginizi  oliiden  oliiye  aktarmak  yoluyla  almaktasimz.  Biz  bilgimizi 
oliimsiiz  Diri’den  aimak tayiz.’  Bizim  de  -Allah’a  hamd  olsun-  bu  hu- 
susta  Allah’a  ibadet  ettigimiz  hiikiimlerle  ilgili  kiymetli  bir  tecriibemiz 
vardir.  Bu  husus  vahiyden  Muhammed  iimmeti  adina  lcalan  kisimdir. 
Fakat  burada  soz  konusu  olan  bildirmektir,  yoksa  te§ri,  yani  §eriat  ge- 
tirmek  demek  degildir. 

I^tihat  ehline  gelirsek,  onlarin  hiikiimleri  -i^tihatta  hata  etseler  bi- 
le- §eriatin  (ge^erli  saydigi)  hiikiimlerdir.  Hz.  Peygamber  onlarm  hata- 
h hiikiimlerini  de  onaylami§tir.  Oyleyse  iftihat  onlarm  kendiliklerinden 
§eriat  koymalari  degil,  peygamberin  (onaylamasi  nedeniyle)  te§rii  yet- 
kisine  sahip  olmalaridir.  Mi^tehit  isabet  ederse,  §eriati  naldetmi§  de- 
mektir. Biitiin  bunlar  ger^ckte  boyledir.  (Jiinkii  mii^tehider  i^inde  ya- 
mlan  ve  isabet  eden  -bizzat  olmasa  da-  bir  mii^tehittir.  isabet  eden 
mii^tehit,  ger^ekte,  aktaranken  yamlan  mii^tehit  ger^ekte  bilinmeyen 
hiikmu  onaylayandir.  Bu  hiikiim  o mi^tehidin  nazarinda  belli  ve  bili- 
nen hiikiimdiir.  Bununla  birlikte  hiikiim  ortaya  ^lkmazdan  once  Allah 
katinda  bilinmektedir.  Oyleyse  §ari  -ki  Peygamberdir-  Allah  katinda 
belli  ve  belirlenmi$  bir  hiikmii  onaylami^tir  ve  Allah  katinda  olan  tafsili 
ve  kesin  olarak  bilinen  bir  §eydir.  Oyleyse  yamlan  mii^tehidin  hiikmii, 
§eriat  nedeniyle,  te§ri  sayilmi§tir. 

Allah  ehlinin  §eriat  hakkindaki  hiikiimleri,  Allah’m  peygamberinin 
nezdinde  tarn  olarak  belirlenmi§  ve  tespit  edilmi§  hiikiimlerdir.  Onlar 
ger^ek  anlamiyla  varislerdir,  ^iinkii  varis  oliimle  birlikte  kendisine  ait 
olan  bir  mall  tevariis  eder.  Yamlan  miigtehidin  vardigi  hiikiim  bizzat 
kendisi  peygambere  ait  bir  hiikiim  degildir  ki,  bu  hiikmu  verirken 
peygambere  varis  olunsun.  Dolayisiyla  yamlan  mii^tehit  (ger^ekte)  va- 
ris degildir,  ^iinkii  onun  sahip  oldugu  §ey,  dii§iincesinin  kendisini  go- 
tiirdiigii  §eyi  onaylamaktan  ibarettir.  Hz.  Peygamber  de  bunu  onun 
adma  mubah  saymiftir.  Bu  yoniiyle  yamlan  mii^tehitler,  mirasta  belirli 
paylan  olmayan  topluluk  gibidir.  Onlarm  mirastan  paylari  ancak  farz- 
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lar  sahiplerine  teslim  edildikten  sonra  kalan  kisimdir.  Aym  zamanda 
onlar,  zorunlu  haklar  alindiktan  sonra  miras  alan  akrabalara  ve  Miis- 
liimanlara  gibidir.  Varisi  olmadan  ve  tabisi  bulunmadan  nebi  veya  re- 
sul  oliirse,  yalniz  ba§ina  ha§redilir.  Bu  iimmet  i^inden  halinde  veya  ah- 
lakinda  -hiikmiinde  olmasa  bile-  birisi  ona  tesadiif  etmi§  olabilir.  Ona 
iman  etmeye  gelirsek,  ku§kusuz,  Hz.  Muhammed’e  iman  eden  herkes 
ona  iman  eder.  Oyleyse  Hz.  Muhammed’e  iman  eden  iimmeti,  tiim 
nebilerin,  resullerin  ve  Allah  katindan  gelmi§  biitiin  kitaplarin,  biitiin 
sayfalarin  tabileridir.  Fakat  bu  durum  o kitaplara  iman  etmekle  sinirli- 
dir,  yoksa  onlarin  hiikiimleriyle  amel  etmekle  ilgili  degildir.  Bu  du- 
rumda  iman  edilmemi§  herhangi  bir  nebi  kaimamiftir.  O halde  Hz. 
Muhammed  imam  ve  onderdir.  Biitiin  resul  ve  nebiler  ise  bir  saf  ipnde 
onun  ardinda  durur.  Biz  de  resullerin  ve  Hz.  Muhammed’in  ardinda- 
yiz. 

Kiyamette  bazi  resullerin  iki  diriltilme  tarzi  vardir:  Birincisi  bi- 
zimle  birlikte,  digeri  peygamberlerle  birlikteki  dirili§tir.  Buna  misal 
olarak  Hz.  isa’yi  ve  ardimizdaki  biitiin  iimmetleri  verebiliriz.  Fakat  bi- 
zim  iki  suretimiz  vardir:  Birincisi  resullerin  safinda  olmamizdir.  Bu  ay- 
ncalik,  bu  iimmetin  alimleri  i$in  ge$erlidir.  Digeri  kendilerine  iman 
etmek  bakimindan  resullerin  ardmda  bulunmaktir.  Biitiin  resullerin  de 
iki  sureti  vardir.  Birinci  suret  ile  onlar  bizim  ardimizda  bulunurken  di- 
ger  suretle  kendi  nebilerinin  ardinda  bulunurlar.  Bazen  onlar  ardimiz- 
dayken  goriiliirken  bazen  kendi  nebilerinin  ardinda  goriiliirler,  bazen 
her  iki  .^ekilde  birden  goriiliirler.  Ahirette  ha§redili§lerinde  alimlerin 
halleri  boyledir. 

Fiillerin  varislerine  gelirsek,  onlar  kendisine  uyma  izni  verilmi§  her 
durumunda  ve  fiilinde  Peygamber’e  uyanlardir.  Bu  kisma  peygamberin 
evliliklerinin  sayisi,  yemegi  ve  i^mesi  dahildir.  Ayrica  Allah’in  Hz. 
Peygamberi  kendisinde  yerle§tirdigi  ve  ona  nispet  edilen  evrat,  zikir, 
tespih,  namaz  gibi  biitiin  fiiller  bu  kisma  girer.  Bunlardan  herhangi  bi- 
risinde  eksiklik  olmaz  ve  eklemede  bulunursa,  ancak  Peygamberin  sozii 
nedeniyle  ilavede  bulunmu§tur.  Bu  da  fiillere  varisliktir. 

Hz.  Peygamber’in  hallerine  varis  olmak  ise  varisin  kendi  i<pnde 
zevk  yoluyla  bulmu§  oldugu  bir  §eydir.  Misal  olarak  melegin  getirdigi 
vahyi  verebiliriz.  Varis  bunu  kendisini  dogrultmak  iizere  gelen  melegin 
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getirdigi  ilhamda  zevk  ederken  aym  zamanda  vasitalann  ortadan  kalk- 
tigi  ‘ozel  yonde’  veya  Hakkin  onun  sozii  olmasi  durumunda  zevk  eder. 
Oyle  bir  varis  Kuran’i  sanki  kendisine  iniyormu§  gibi  okur  ve  okurken 
kalbine  indirili§inin  hazzini  ‘zevk’  eder.  C^iinkii  her  okuyucunun  kendi 
nefsinde  okumasi  itibariyla  ilahi  bir  tenezziilii  ve  inmesi  vardir  ki,  bu- 
nun  boyle  olmasi  ka^imlmazdir.  Kuran  kendisini  okuyan  herkese  yeni- 
den  gelir  ve  niizul  eder.  Hangi  okuyucu  olura  olsun,  durum  boyledir. 
Bununla  birlikte  hale  varis  olan,  bu  inmeyi  ve  niizulii  hisseder  ve 
onunla  sadece  benzerlerinin  bulabilecegi  §ekilde  haz  alir.  Boyle  biri  hal 
mirasimn  sahibidir. 

Allah’a  hamd  olsun,  biz  bunu  hal  olarak  ‘zevk  ettik.’  Bu  durum 
Ebu  Yezid’in  hakkinda  ‘Kuran’i  istizhar  edene  kadar  olmedim’  dedigi 
§eydir.  istizhar  Kuran’in  gaybten  kalplere  indirilmesinin  hazzini  bul- 
mak  demektir.  Bu  kimselerin  di§indakiler,  Kuran’i  hayallerinden  okur. 
Onlar  -Kuran’i  Mushaflardan  ve  levhalardan  ezberlemi§  ise-  yazili  harf- 
lerini  okurlar  veya  muallimlerinden  ogrendikleri  §eyin  harflerini  tahay- 
yiil  ederler.  Bu  durum  onun  geregini  yerine  getirdilderinde  boyledir. 
Ihlassiz  Kuran  okuduklarinda  okuduklari  bogazlarmi  ge^mez.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah  onlarin  okumalanm  kabul  etmez  ve  okunan  tilavet 
mahallinde  kalir  ki,  o da  sesin  9iki§  yeridir.  Kuran’i  kalbinden  ancak 
tenezziil  sahibi,  yani  kalbine  Kuran’in  indigi  kimse  okuyabilir.  Bu,  mi- 
ras  kaynakli  zevktir  ve  onu  i^nde  bulan  kimse  onun  sahibidir.  Boyle 
biri  o zevki  buldugunda  onu  tanir  ve  tanitacak  birisine  muhta$  kalmaz. 
^iinkii  o bu  esnada  hayalinden  okumakla  mii§ahede  edecek  §ekilde 
Rabbinin  indirmesinden  okumayi  ayirt  edebilir.  Herhangi  bir  nebi  ve- 
ya resule  varis  olunacak  ba§ka  bir  tarz  yoktur.  Bunun  di§inda  kalan, 
sadece  soz  veya  fiil  veya  haldir.  Kamil  varis  hepsini  kendinde  toplarken 
nakis  varis  mertebelerin  bir  kismina  varis  olabilir. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil  nebilerden  dosdukla  nitelenmi§lerin  men- 
zilidir.  Onu  elde  eden  kimse  adina  ilahi  dosduktan  bir  pay  meydana 
gelir  ve  Allah  onun  adina  dosdukta  bir  liisse  ayirir.  Bu  dosduk  hakkin- 
da konu^mak  sozii  uzatir  ve  tafsilini  anlatmaya  vakit  yetmez.  §imdilik 
diger  menzillerde  yaptigimiz  gibi  bu  menzildeki  ilimleri  zikredelim. 
§oyle  deriz:  iki  dostun  merhameti  ile  bu  merhamet  ile  sevenlerin,  ba- 
balarin,  ^ocuklarin  ve  biitiin  haz  sahiplerinin  merhameti  arasindaki 
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fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Tenezziiliin  tadi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Okuma  esnasinda  Kuran’in  kendisine  yeniden  indigi  kimse  bu  tadi  ne- 
reden  hisseder?  Bafkalarm  ilmi,  sirlarm,  nurlann,  hidayetin  ilmi,  hamd 
tiirleri  ve  her  nefse  ozgii  mertebeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz  ko- 
nusu  hamd  mertebelerinde  kimseyle  ortaklik  ger^eklejmez.  Her  nefsin 
kendisine  ozgii  bir  nitelik  ve  hakikatinin  bulundugunu  biliriz  ve  bu 
hakikat  ve  nitelikle  ilemdeki  her  §eyden  ayri§ir.  Bunun  boyle  olmasi 
ka^imlmazdir.  ilahi  tecelli  kendisine  soz  konusu  ozel  yonden  geldigin- 
de  ise  onun  zevki  kendisine  ozgii  ve  onunla  smirhdir.  Nefsin  ilahi  izzet 
makamindan  olan  en  dii§iik  payi  budur,  9iinkii  -kendisi  fark  etmese  bi- 
le- her  nefsin  boyle  bir  payi  vardir.  Bu  durum,  miknatis  vb.  gibi  bir 
ozellikle  dogal  §eyleri  yapmak  demektir.  §u  var  ki  dogal  §eylerin  fiille- 
rine  etki  eden  ozellik  (hasse)  iki  tiirdiir:  telcil  ve  toplam.  Ote  yandan 
burada  miza^  da  onemlidir,  ^iinkii  dogal  ozellikler  biitiin  miza^lara  ve- 
ya  biitiin  suredere  sirayet  etmez.  Allah  ehlinin  ozelligi  §udur:  Onlar  bir 
§eyi  zevk  yoluyla  nefislerinden  ogrendiklerinde,  bu  bilginin  hiikmii 
alemdeki  bir  §eye  yayilir. 

Melekut,  mii§ahede  ve  yokluk  halinde  madumu  gormek  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  esnada  bir  tahayyiil  veya  temessiil  veya  hayali  algi- 
layi§  soz  konusu  degildir.  Aksine  o ba§  goziiyle  goriiliir.  Hayrete  dii- 
fiirme  ve  hayret  sebepleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanm  kendisini 
kullandiginda  veya  ansizin  ortaya  cpktiginda  istidadimn  verdigi  §eyi  bi- 
lebilecek  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bundan  fazlasim  kabul  ede- 
mez,  9iinkii  onu  kabul  etme  giiciinde  degildir.  Resuller  ve  peygamber- 
lik  bu  menzilden  ogrenilir.  Insanm  zati  geregi  bilen  oldugu  fakat  unu- 
tabilecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  insan  i9in  meydana  gelen  her  bilgi 
hatirlamadir  ve  Allah  ehlinden  ba^kalari  bilmenin  hatirlama  oldugunu 
fark  etmez.  Belalar  ve  nimeder  bu  menzilden  ogrenilir.  Tarif  ederken 
onaylama  ve  kinama  arasmdaki  fark  veya  ihsan  yoluyla  olan  ile  hesaba 
9ekmek  iizere  olan  bu  menzilden  ogrenilir.  Fiillerdeki  tenzih  nitelikleri 
bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  veya  talep  edenlerden  ortaya  9ikan 
butiin  taleplerin  zati  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bizzat  olmayan 
arizi  bir  talep  yoktur.  Boyle  bir  §ey  olamaz.  Bir  §ahsa  kendinde  bu- 
lunmayan  bir  §ey  ili§irse,  onda  meydana  gelen  §ey,  talep  edilen  ^in 
kendisinden  meydana  gelen  zati  talebin  kendisidir.  Insanlar  arizi  olanin 
ger9eklqmesiyle  perdelenmi§lerdir  ve  bu  kimse  onlarm  talip  dedikleri 
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kimsedir.  Talip  o §eyin  kendisi  olabilir.  Talep  kendisi  i$in  zatidir  ve  bu 
durumun  kendisinde  bulundugu  kimse  ona  hizmet  edendir.  (^iinkii 
kendisi  mevcut  oldugunda,  talep  i^in  kaybolmuftur.  Buradan  onun 
kendisine  yerle§en  bu  §eyin  onun  adrna  zorunlu  kildigi  bir  duruma 
hizmet  eden  bir  talep  oldugunu  anladik.  Oyleyse  talep  o §ey  i$in  zati 
bir  durumdur  ve  yerle§tigi  §ahis  onu  elde  etmek  iizere  kullamlmi§  ve 
ona  hizmet  etmi§tir.  Insanlar  bunun  farkmda  degillerdir. 

Nazar,  tefekkiir  ve  itibar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemdeki  bazi 
§eylerin  digerleri  i^in  ibret  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  da- 
gmik  bulunan  ilimlerden  Allah’a  mahsus  olanlar  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bu  onlarm  toplanmi§  olmasi  demektir  ki,  bunu  O’ndan  ba§kasi 
bilmez.  Bu  durum  varliga  giren  §eylerle  ilgilidir.  Bununla  birlikte  Allah 
varliga  girmeyen  ve  herhangi  bir  yaratilmi§in  kendisini  bilmekle  nite- 
lenmedigi  §eyleri  de  bilir.  Diinya  ilminden  O’na  ait  ilimler,  ku§aticilik 
ilmi  ve  ahiretteki  ilimden  kendisine  izafe  edilen  §eylerin  ilmidir  ki  bu- 
nun boyle  olmasi  zorunludur.  Hadis  olandan  kadime  istidlal,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bundan  nefiste  meydana  gelen  §ey  nedir?  Qiinkii  ka- 
dim  nefiste  meydana  gelmez.  Hadis  meydana  gelmif  olsa,  o talep  edi- 
len §ey  degildir.  Nefiste  meydana  gelen  her  §ey  hadistir.  Kendisinde 
tevekkiiliin  Allah’a  §vikiir  sayildigi  husus  bu  menzilden  ogrenilir.  Ken- 
disinde bir  anlam  bulunup  bir  isim  halt  eden  §ey  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Buradan  Allah’in  isimleri  arasindan  esma-i  hiisna  ogrenilir.  (^iinku 
Allah’in  alemdeki  isimleri  bu  nefislerin  izlerinden  meydana  gelir.  Var 
olanlarin  isimleri  de  kendilerinde  bulunan  anlamlardan  gelir.  Oyleyse 
Hak  isimlerinde  miinezzeh  ve  tek  olan  iken  var  olan  isimleriyle  ^oktur. 
Bunun  nedeni  anlamlarin  kendisiyle  var  olmasidir  ve  bu  anlamlar  ken- 
disi i$in  isimleri  zorunlulukla  meydana  getirir.  Miras  sebepleri  bu 
menzilden  ogrenilir.  Kimin  ba§arili  kimin  ba§arisiz  oldugu  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Bununa  birlikte  hepsi  de  talep  edendir.  Var  olmayan  bir 
nispet  olmasina  ragmen  olumiin  mii^ahede  edilmesi,  bu  menzilden  og- 
renilir. Acaba  kimde  hiikiim  sahibidir?  Oliimiin  miirekkep  olmayan 
varhkta  bir  hiikmii  yoktur.  Vaz’i  itibanyla  bile§ik  herkes  oliimliidiir. 
Olmese,  bu  durum  ilahi  mefiyetin  kendisini  gerektirdigi  ba§ka  bir  ne- 
denden  kaynaklanir.  Bu  durumda  Allah  bazen  bilinen  ve  goziiken  bir 
sebep  yaratirken  bazen  sadece  mefiyetin  hiikmii  olarak  meydana  gelir. 
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Allah’in  kendiliginde  bulundugu  duruma  gore  degil,  miimkiiniin 
halinin  gerektirdigi  §ekilde  O’nun  hakkinda  hiikiim  vermek  bu  men- 
ziiden  ogrenilir.  Bu  konuda  Kuran’da  pek  50k  ifade  yer  alir,  fakat  bu- 
nun  anlamini  variiklarin  hakikatlerinin  verdigi  §eyleri  ve  efyanin  mahi- 
yetini  biienler  bilebilir.  Kiyamet  giinii,  ha§ir,  ne§ir  ve  o giine  mahsus 
hiikiimler  bu  menzilden  ogrenilir.  O giinde  hiikiim  verecek  olan  kim- 
dir?  O giinde  tasarruf  edenlerin  mertebeleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kiyamet  giinii  hiikiim  vermeyi  gerektiren  durumun  ne  oldugu  bu 
menzilden  ogrenilir?  Herhangi  bir  bitki  olmasi  bakimindan  degil,  bil- 
hassa  aga$  olmasi  itibariyla  insanin  bitkilere  benzetilmesinin  nedeni  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  Adem’e  agaca  yaklafmak  yasaklanmi§- 
tir.  Bu  yasaklama  nefsinin  arzularina  ve  hevaya  yakla§masina  dikkat 
^ekmek  amaci  ta§ir  ve  ‘Nefsi  hevadan  ahkoydu’429  ayetinde  bu  husus  be- 
lirtilir.  Heva,  yapmak  veya  terk  etmek  §eklinde  §eriatin  belirledigi  bir 
ameli  olmadigmda  nefsin  iradesi  demektir.  Hakikaderin  verisine  gore 
sozde  ve  fiilde  temkin  ve  sebat,  bu  menzilden  ogrenilir.  Tebdil  ve 
telvinden  oviilen  ve  kmanan  kisimlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Miihlet 
vermek  ve  kasidi  ihmal  bu  menzilden  ogrenilir.  Var  olanlann  amade 
olmasi  ve  Hakkin  amade  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahligin 
Hakka  mahsus  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Uymak  ve  iktida  bu 
menzilden  ogrenilir.  Kime  uymak  gerekir?  Ovgii  ve  senamn  halle  simr- 
lanmasiyla  sozle  serbest  birakilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Varlikta 
zuhur  eden  her  §eyin  bilinen  oldugu  ve  o §eyin  kendisine  ili§ip  onun 
zuhur  etmesini  gerektiren  bir  bilgiden  ortaya  ipktigi  bu  menzilden  og- 
renilir. Allah’m  yonlerle  sinirlanmadigi  ve  insana  §ah  damarindan  daha 
yakin  oldugu  bilinse  bile,  O’nun  hakkinda  list  ve  simrlilik  vehminde 
bulunmanin  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Insan  yaratili§i,  vehminin 
akli  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmasindan  kendini  alikoymasi  miimkiin 
degildir.  Vehminin  hiikmiiyle  birlikte  bir  feyin  hakikatini  herhangi  bir 
gecikme  olmaksizin  (aym  anda)  akleder  ve  bir  anda  akhn  ve  vehmin 
hiikmiinii  bir  araya  getirir.  Aym  zamanda  sayesinde  insan  olmasim 
saglayan  durumlari  kendinde  topladigi  gibi  onlarm  hiikiimlerini  ken- 
dinde  birle§tirir.  Insanlar  arasmda  Kuran’m  mertebeleri  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bir  grupta  Kuran  mertebesinin  hiikmii  ba§ka  bir  gruptakin- 
den  farkli  olur. 
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Bu  menzilin  i^ermi^  oldugu  ana  ilimlerin  bazilan  bunlardir.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


Og  Y0Z  YETMi§  BiRiNCi  BOLUM 

Bir  Sirrin  ve  Ug  Levha-Ana  Kaynakli  Sirrm 
Muhammedi  Mertebeden  Bilinmesi 


Bir  hukumdar  bulsak  kulluk  etsek 
Kerem  sahibi  bir  genci  dost  edinsek 

Nefsin  camni  verirdik  yoluna 
Yoneldigimiz  bir  imam  olurdu  0 

Biitun  yarauklar  muhta( 

Bu  yoksulluk  inkar  edilemez 

Onlar  kendisiyle  kaim  0 da  onlarla 
Remzime  bak!  Maksadimi  anla 

Biz  O’nunla  oldugumuz  gibi  0 da  bizimle 
Bu  kadarla  ibadet  ederiz  O’na 

Benim  hakikatim  olmasaydi  olmazdi 
O olmasaydi  gormezdim  O’nu 

O’nun  mustagniligi  meghul 
Miitealdir,  bizce  mu$ahede  edilmez 

Benim  bildigim  Hak  kimdir: 

Olu$un  babasi  varligim  da  oglu 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Gokleri  ve  yeri  ve  ikisinin  arasindakileri  batil 
olarak  yaratmadik .,430  Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  Latif  ve  Habir’dir.  Ay- 
ni  zamanda  Ali,  Kadir,  Hakim  ve  ‘ Benzeri  bir  §eyin  olmadigi' 431 
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Alim’dir.  Allah  Semi  ve  Basir’dir.  Bu  ayette  Allah  kendisini  once  ten- 
zih  sonra  tefbih  etmiftir.  Cahil  insan  ayetin  te§bih  oldugunu  zanneder, 
fakat  mii§terek  lafiz  ‘kalbi  olan  veya  kulak  veren  ve  jahit  olan  kimse*32 
ayetinde  idrak  edilir.  Allah  Teala  e§yayi  yaratip  emir  ve  yaratmanm 
alemlerin  rabbi  olan  miinezzeh  Hakka  ait  oldugunu  soylemi§tir.  Bu- 
nun  i^in  Allah  sebepleri  yerle§tirmi§,  onlari  kendisi  i^n  perde  haline 
getirmi§tir.  Bu  sebepler  kendilerini  perde  olarak  gorenleri  O’na  ula§ti- 
rirken  onlari  rab  edinenleri  O’ndan  uzaklajtirir.  Sebepler  kendi  merte- 
belerinde  ardarinda  Hakkin  bulundugunu  ve  yaraticilanna  biti§ik  ol- 
madiklarmi  bildirirler.  (^iinkii  sanat  yapicisim  bilmedigi  gibi  kendisini 
besleyenden  ayri  da  degildir.  Yapilan  §ey  zarar  ve  menfaaderini  ondan 
alir.  Allah  ruhlari  ve  melekleri  yaratmi§,  gokleri  list  iiste  kubbe  olarak 
insan  diregi  iizerinde  yiikseltilmi§,  felekleri  dondiirmu§,  yeryiiziinii  yu- 
varlakla§tirmi§,  onun  yiikseklik  al^akhk  olarak  ayri§masini  saglamiftir. 
Allah  diinyayi  ahiretin  yolu  yapmi§,  bunun  i^in  resullerini  pe§  pe§e 
gondermi§tir.  Resulleri  gondermesinin  nedeni  akillann  O’nun  alemde 
yaratngi  cisimleri,  ruhlari  ve  latif  ve  kesif  §eyleri  ogrenmedeki  eksikligi 
ve  acizligidir.  (^iinkii  vaz’ ve  tertip  fikir  giiciiniin  kendiliginden  bilebi- 
lecegi  bir  §ey  degildir.  Onu  bilmek  kendilerini  yapan  ve  surederini  in§a 
edenin  bildirmesine  bagbdir.  Fikir  giicii  yoniinden  aklm  bilgisi  ozellik- 
le  alemin  miimkiin  oldugunu  bilmekle  smirhdir,  yoksa  tertibini  bile- 
mez.  Bu  tertip  §ahislan  gormekle  miimkiin  olabilir.  Bu  durumda  akil 
§dyle  der:  ‘§u  bunun  iizerindedir,  bu  §unun  altmdadir,  bu  §undan  on- 
cedir,  bu  §undan  sonradir.’  Akil  ise  biitiin  bu  hususlarda  imkan,  yani 
olabilirlik  hiikmunvi  verir. 

Allah  Teala  ulvi  alemde  miktarlar,  vezinler,  harekeder,  hal,  mahal, 
mekan  ve  mekana  yerle$en  hakkmda  hareket  ve  duraganlik  belirlemi§ 
ve  takdir  etmiftir.  Gokleri  yaratmi§,  onlari  yeryiiziiniin  iizerine  list  iiste 
gelen  kubbeler  olarak  yerle§tirmi§tir.  Nitekim  bu  boliimde  cisimler 
aleminin  konumunu  ve  §eklini  ogreneceksin.  Allah  bu  gokleri  sakin  ya- 
ratmi§,  onlarda  yildizlari  yaratmi§,  onlarm  seyirleri  ve  bu  goklerdeki 
yiiziifleri  i^in  belirli  harekeder  belirlemijtir.  Bu  harekeder  artmaz  ve 
eksilmez.  Allah  onlari  akleden,  duyan  ve  itaat  edici  olarak  yaratmi§tir. 
‘Allah  her  goge  kendi  emrini  vahyetti.’433  Sonra  Allah  goklerde  yildizlann 
yiizii§iinii  takdir  edince,  onlarin  yiizii§leri  ve  seyirleri  vesilesiyle  yollar 
meydana  geldi.  Her  yildiz  i«jin  bir  yol  yaratmi§tir.  Bu  durum  ‘Ifinde 
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yorungeleri  olan  goge  yemin  olsun’434  ayetinde  belirtilir.  Soz  konusu  yol- 
lar  ‘felekler’  diye  isimlendirildi.  Buna  gore  felekler  yildizlarin  seyriyle 
meydana  gelirler.  Onlar,  yiiriidiikleri  alan  demek  olan  gogiin  cirminde 
hizla  hareket  ve  seyrederler.  Boylelikle  onlara  temas  eden  hava  tutu§ur 
ve  onlann  seyri  nedeniyle  sesler  ve  ho§  nagmeler  ortaya  £ikar.  Bunun 
nedeni  onlarin  seyrinin  belli  bir  ol^iiyle  ger$ekle§mi$  olmasidir.  Onlar 
yildizlarin  gokteki  mesafeleri  kat  etmesiyle  meydana  gelen  feleklerin 
nagmeleridir. 

Yildizlar  bu  yollarda  siireldiligi  olan  bir  adete  gore  hareket  ederler. 
Soz  konusu  harekederin  ol^iileri  ile  seyir  esnasinda  birbirlerine  girme- 
leri  gok  bilimiyle  ogrenilir.  Allah  onlarin  harekederini  -bir  kismi  yava§ 
ve  bir  kismi  hizli  olacak  §ekilde-  bu  ilmi  inceleyenlere  gostermi§tir. 
Yildizlar  i^in  belli  mekanlarda  oncelik  ve  sonralik  tespit  etmi§tir  ve  on- 
lari  yildizlarin  gokteki  yerleri  belirler.  (Jiinkii  goklerin  cisimleri  par$a- 
lari  itibariyla  birbirine  benzer  ve  yildizlarin  aydinlaticiligi  bilinmeseydi, 
onlarin  one  ge^mesi  veya  arda  kalmasi  bilinmezdi.  Bunlar  goziin  ken- 
dilerini  algiladigi  §eyler  oldugu  gibi  goz  onlarin  seyrini  ve  d6nii§lerini 
idrak  edebilir. 

Gok  bilimciler  felekler  i$in  rniimkiin  saydiklari  bir  tertip  ve  diizen 
tespit  etmi§lerdir  ki  bu  tertip  akla  gore  miimkiin  ve  olabilir  bir  tertip- 
tir.  Bu  bilgiyi  onlara  veren  ilim,  yildizlari  gozedeme  (rasat)  ve  onlarin 
seyrini,  one  ge^melerini,  geride  kalmalarim  yava§lik  ve  siiraderini  ince- 
lenme  ilmi  vermi§tir.  Bu  tertibi  onlarla  birlikte  donen  feleklere  izafe 
etmi§lerdir.  Onlar  yildizlari  insan  cisminin  uzerindeki  lekeler  gibi  ba- 
zen  beyazliklari  nedeniyle  beyaz  saymi§lardir.  Bu  konuda  biitiin  soyle- 
dikleri  ^eyler,  yildizlarin  harekederinin  ol^iisunii  verir.  Allah  Teala  onu 
boyle  yapmi§  olsaydi,  seyir  bizzat  o seyir  olurdu.  Bu  nedenle  tutulma- 
lar  ve  feleklerin  birbirlerine  girmesi  hakkinda  dogru  bilgiye  ula§mi§lar- 
dir.  Aym  §ekilde  saliklerin  seyrinin  kendisinde  meydana  geldigi  yollar 
da  birbirlerine  girer.  Oyleyse  onlar  ol^iilerde  isabet  etmi§ken  i§in  onla- 
rin tertip  ettikleri  §ekilde  oldugunu  ileri  siirerken  yamlmi§lardir.  Ayrica 
goklerin  kiireler  gibi  oldugunu,  yeryiiziinun  kiirelerin  ortasinda  bu- 
lundugunu  soylerken  yanilmi§lardir.  Allah  yildizlar  ve  onlarin  bir  kismi 
i$in  belli  zamanlarda  ger^ekle^en  belli  ve  ol^iilii  bir  duru§  tespit  etmi§- 
tir.  Allah  onlarda  adeti  a§maz.  Bunun  gayesi  gok  bilimcinin  Allah’in 
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goklere  vahyettigi  emrin  bir  kismini  ogrenmesini  saglamaktir:  Biitiin 
bunlar,  vaz’idir  ve  bunun  aksinin  olmasi  da  mumkiindur.  Bu  konuda 
ger^ek  miijahede  ve  ke§if  yoluyla  bizim  soyledigimizdir. 

Allah  bu  yildizlarin  goksel  yollardaki  harekederi  vesilesiyle  riikiin- 
ler  aleminde  ve  tiireyenlerde  bazi  hadiseler  ve  durumlar  yaratmi§tir. 
Bunlar,  gogiin  emrine  vahyedilen  §eylerden  meydana  gelir.  Allah  bu 
durumu  kendisiyle  kullanni  sinami§  oldugu  bir  imtihan  yaparak  bir 
adet  olarak  ortaya  koymu§tur.  insanlarin  bir  kismi  bu  eddyi  seyrin  ve- 
silesiyle Allah’a  ait  sayarken  bir  kismi  yildizlarin  harekederine  ve  - 
riikiinler  aleminin  yildizlarin  i§inlannin  vurdugu  yerler  oldugunu  gor- 
diiklerinde  de-  i§mlara  ait  sayar.  Allah’a  iman  edenlere  gelirsek,  bu  du- 
rum sadece  onlann  Allah’a  imanlarmi  artirirken  batila  iman  edenlerin 
batila  imanlarmi  artinr  ve  Allah’i  inkar  ederler.  Onlar,  hiisrana  ugra- 
yanlardir.  Onlar,  ticarederi  kar  getirmemi§  ve  dogruyu  bulamami$ 
kimselerdir. 

Allah  bir  grup  melegi  nutfenin  dii§mesi  esnasinda  rahimlerle  go- 
revlendirmi§tir.  Onlar  Allah’in  kendileri  i^in  belirledigi  iizere  nutfeyi 
aydan  aya  gore  bir  halden  bir  hale  $evirirler.  Bu  durum  ‘Rahimlerin, 
neyi  eksiltecegini;  neyi  artiracagini  Allah  bilir’435  ayetinde  belirtilir.  Yani 
bilinen  adetten  eksik  olan  demektir.  ‘Ve  artirdiklan.’  Adet  haline  gel- 
mi§  sayiya  eklenen  demektir.  ‘Her  §ey  O’nun  katmda  belli  bir  ol^iiyle 
bulunur.’  Allah  her  §ahsin  bireyligini,  fiilini,  hareket  ve  duraganligim 
bilir.  Allah  bunu  ulvi  yildizlarin  harekederine  baglami§tir.  Buna  kar§i- 
hk  bazi  kimseler  bunlan  yildizlara  baglami§  ve  nispet  etmi§tir.  Halbuki 
Allah  yildizlan  sebep  degil,  vesile  yapmi§tir.  Dolayisiyla  rahimlerde 
bulunan  ^eyden  veya  nutfeden  (sperm)  heniiz  olu§mami§ken  neyin 
olu§acagim  Allah’tan  ba§kasi  bilemez.  Allah’in  kendilerine  bildirdigi 
rahimlerle  gorevli  melekler  de  onu  bilebilir.  Bu  nedenle  ulvi  yildizlarin 
harekederi  tek  iken  onlarin  vesilesiyle  tiireyenlerde  ve  rukiinlerde  farkli 
durumlar  meydana  gelir.  Bunlari  sinirh  sayida  degildir  ve  unsuri  ale- 
min  §ahislarimn  tikelleri  uzerindeki  bir  ara§tirma  onlarin  sayismi  belir- 
leyemez.  (^iinkii  Allah  bir  asildan  olujsa  bile  onlan  belli  miza$lara  gore 
yaratmi§tir.  Bu  durum  Allah’in  insanlan  bir  nefisten  -ki  Adem’dir-  ya- 
ratmi§  olmasma  benzer.  Asil  bir  olsa  bile,  Allah  bizi  akil  ve  teorik  dii- 
§iincede  birbirimizden  farkli  yaratmi§tir:  i^imizden  iyi  olanlar  vardir, 
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kotiiler  vardir,  beyaz  vardir,  siyah  vardir  veya  bu  iki  rengin  arasinda 
bulunanlar  vardir,  sabirli  olan  vardir  sabirsiz  vardir  vs. 

Kok/asil  bir,  dollar  gok 

Hak  asil  varhklar  dal 

Allah  Teala  insanin  di§indaki  alemi  insana  bir  misal  vermek  iizere 
yaratmiftir.  Bu  sayede  insan  alemde  zuhur  eden  her  §eyin  kendinde  de 
bulundugunu  ogrenir.  Insan  ise  varhktaki  maksattir.  Oyleyse  insan 
hikmederin  bir  toplami  demektir  ve  ondan  dolayi  cennet,  ate§  ve  diin- 
ya,  ahiret  yaratildi.  Biitiin  hal  ve  keyfiyeder  onun  i^in  yaratildi.  ilahi 
isimlerin  biitiinii  ve  eserleri  onda  ortaya  <;ikti.  Oyleyse  insan 
nimedenen-azap  goren,  rahmet  edilen-cezalandinlandir.  Allah  ona 
nimedendirme,  azap  etme,  merhamet  etme  ve  cezalandirma  imkani  ih- 
san  etmi§tir.  insan  yiikiimlii  ve  dzgiir  oldugu  gibi  segminde  mecbur- 
dur.  Hak  kaza  etmek  hiikiim  vermek  ve  aynm  yapmak  iizere  ona  tecel- 
li  eder.  Biitiin  alem  insanin  iizerinde  doner  durur.  Kiyamet  insan  ign 
olacaktir.  Ondan  dolayi  cinler  hesaba  $ekilir.  Goklerde  ve  yerdeki  her- 
kes  ona  amadedir.  Onun  ihtiyaci  i$in  ulvi  ve  siifli  biitiin  alem  diinyada 
ve  ahirette  hareket  eder. 

Allah  Teala  insan  tiiriinii  farkh  derecelerde  yaratmi§,  bir  kismim 
otekilere  amade  kilmi§,  onu  alemin  bir  kismina  amade  kilarak  faydasi- 
mn  kendisine  donmesini  saglami§tir.  Oyleyse  insanin  bir  §eye  amade 
kilinmasi  kendine  yarar  vermek  amaci  ta§irken  ba§kalari  dolayli  olarak 
ondan  yararlanir.  Allah  Teala,  alemde  insan  tiiriinden  ba§ka  herhangi 
birisini  halifelikle  gorevlendirmemi^,  insana  verme  ve  engelleme  giicii 
ihsan  etmi§tir.  Saider  ve  mudular,  halife  ve  naiplerdir.  Mudularin  di- 
§indakiler  halife  degil,  naiplerdir.  Onlar,  Allah’in  ellerinde  alemde  eser- 
lerinin  zuhur  etmesi  i^in,  O’nun  isimlerinin  naipleridir.  Onlar  batinda 
halifeyken  zahirde  naiplerdir.  Naip  ‘geceleyin’  goziikendir,  ^iinkii  o, 
ilahi  §eriatin  belirlemesiyle  Allah’a  hahfe  degil  naiptir.  Giindiiz  ise  go- 
riinmez.  §eriatm  hiikmiiniin  ba§kala§masindaki  hikmetten  anla§ilir  ki, 
naibin  zulmiinde  iradi  §eriat  gizlenmijtir. 

Yaratiklar  i^inde  hakimler,  daha  once  ifade  etmi§  oldugumuz  iize- 
re, hahfe  ve  naiplerdir.  Allah  Teala  ortaya  koydugu  feriatiyla  hakikati 
batildan,  zahiri  ve  batmi  fiillerden  zararh  ve  faydali  olanlan  ayirt  etmi§, 
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amelleri  organlara  ve  kalbe  taksim  etmi§,  kalpleri  hakikat  ve  batilin, 
iman  ve  inan^sizligin,  bilgi  ve  bilgisizligin  mahalli  yapmi$tir.  Ba&l, 
inan^sizlik  ve  bilgisizlik  yok  olucudur,  ^iinkii  onlar  ger^ekte  hiikmii  ol- 
sa  bile  varligi  olmayan  §eylerdir.  Batil  zahiri  hiikme  sahip  yokluk  iken 
bilinen  bir  sureti  de  vardir.  O hukiim  ve  bu  suret  var  olan  bir  durumu 
ve  i§i  talep  eder  ve  o emre  dayanmak  isterler.  Bulamadiklarinda  ise  yok 
olurlar  ve  silinirler.  Bu  nedenle  i$in  sonu  saadete  ve  muduluga  varacak- 
tir.  Bilgi,  iman  ve  hakikat  ise  di§ta  var  olan  bir  §eye  dayamrlar  ki  o da 
Allah’tir.  Boylece  onlarm  hiikmii  di§ta  sabit  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
bunlar  hakkmda  kendisiyle  hukiim  verildigi  kimsede  hiikiim  sahibidir- 
ler,  ^iinkii  bu  hiikmiin  varligini  koruyan  her  daim  mevcuttur.  Hatta  o 
varhgin  kendisidir.  O da  bu  isimlerle  isimlenen  ve  bu  niteliklerle  nite- 
lenen  Allah’tir.  O Hak,  Alim  ve  Miimin’dir,  iman  Miimin’e,  bilgi 
Alim’e,  hak  da  Hakka  dayanir.  Allah  Teala  var  oldugu  i^in  batil,  bilgi- 
siz  ve  kafir  diye  isimlendirilmemi§tir.  O boyle  isimlerden  miinezzeh  ve 
miitealdir. 

ilahi  kitaplar  ve  sayfalar  halife  miiminlerin  kalplerine  inmi§tir.  On- 
lar, varis  gozetmenlerdir.  Onlarm  menfaatleri  her  tiirlii  iyiligin  mahalli 
olan  kalplere  sirayet  etmi§tir. 

ilahi-me§ru  emirden  inmi§  olmayan  arizi  emirlere  gelirsek,  bu 
emirler  arzulardan  ibarettir.  Bu  arzular  naiplere  ve  reayaya  ariz  olmu§- 
tur  ‘cevr’  diye  isimlendirilirler.  Arazlar  kalici  degildir  ve  kendilerinin 
ortadan  kalkmasiyla  da  hiikiimleri  de  ortadan  kalkar.  Araz  ortadan 
kalktiginda  daha  once  de  var  olan  ve  kendisiyle  nitelenmi§  cevherin  bir 
halle  nitelenmesi  gerekir.  Araz  olan  sebebi  ortadan  katligi  i^in  bed- 
bahtligin  ortadan  kalkmasi  ve  ziddmin  ortaya  ^lkmasi  gerekir.  Bed- 
bahthgin  ziddi  mutluluktur.  Oyleyse  onlarm  ipnden  ate5e  girenler  kiri 
silinip  temizligi  geride  kalsm  diye  ate§e  girer.  Kirlilik  kalkip  temizlik 
geride  kaldigmda  boyle  bir  haldeki  insan  ‘mutlu-said’  diye  isimlendiri- 
lir.  Soz  konusu  kimse  mudulugu  daha  once  kirliliginde  silinmi§  olarak 
bulunandir.  Ger9ekte  de  durum  oyledir.  ifade  ettigimiz  meselenin  de- 
gerini  -tek  gozlii  degil-  iki  'gozii  olan  bilebilir.  iki  tepe  arasmda  durup 
her  yolun  sonunu  goren  insan  bedbahdigm  online  ge^medigi  muduluk 
yolundan  yiiriir.  Bedbahdik  onu  ge^memi^tir,  9iinkii  o 391k  ve  se9ik  bir 
yoldur.  Onda  herhangi  bir  egrilik  veya  belirsizlik  ve  gedik  yoktur.  Di- 


316  Fiituhat-i  Mekkiyye  13 

ger  yola  gelirsek,  onun  sonu  mutluluk  olsa  bile,  yine  de  yolda  gedikler, 
tehlikeler,  saldirgan  dii§manlar  ve  zararli  yilanlar  bulunur.  Herhangi 
bir  yaratilmi§  o gii^liiklere  kar§i  koyarak  yolun  sonuna  ula§amaz.  iki 
yol  birbirine  kom§u  oldugu  kadar  aym  kokten  ^ikarlar  ve  aym  yerde 
biterler.  Iki  kok  ve  asil  arasinda,  yani  baflangi^  ve  son  arasmda  birbir- 
lerinden  ayrilirlar.  Onlarin  birbiriyle  ilifkisi  a§agidaki  resimde  goriil- 
diigii  gibidir: 


Beyaz  yol  sahibi  arkada§inin  yolunda  nelerin  bulundugunu  goriir, 
9iinkii  o goren  iken  arkada^i  amadir.  Ama  insan  gorenin  yolunu  gore- 
mez.  Amanin  yolundaki  afederi  gormek  nedeniyle  goren  insan  korku- 
lara  kapilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yolda  korkun^  i§ler  goriip  onda  yiirumii? 
olsaydi  gi^liiklere  kar§i  koyamayacagim  tahayyiil  etmi§  olmasi  nede- 
niyle iirker.  Goriir  ki  amanin  biitiin  bunlardan  haberi  yoktur  ve  gor- 
medigi  i«j in  olman  bitenin  farkinda  olmadan  haz  alarak  yuriiyiifiinii 
surdiiriir.  En  sonunda  bir  ^ukura  dii§er  veya  bir  yilan  tarafindan  soku- 
lur.  Bu  durumda  aciyi  hisseder  ve  arkada§mdan  yardim  ister.  Arkada§- 
larin  bir  kismi  kendisine  yardim  ederken  bir  kismi  onu  ge^mi?  olur  ve 
artik  yardim  ^agrismi  duyamazlar.  Boylece  Allah’in  diledigi  bir  sure 
mahrum  bir  halde  kalir.  Sonra  Allah  kendisine  merhamet  eder  ve  saa- 
dete  Ula§ir. 

Hayvan  ‘hayvan’  olmasi  bakimindan  aciyi  ve  hazzi  hissederken 
akilli  olmasi  bakimindan  -ki  o insandir-  aci  veren  ve  muduluk  veren 
sebebi  dogal  olarak  ‘zevk’  ederek  bilir.  Bir  grup  bu  konuda  yanilmi§  ve 
acmin  sebebe  zati  olarak  ait  oldugunu  zannetmi§lerdir;  halbuki  ger^ek 
oyle  degildir.  Insamn  haz  almasim  veya  aci  9ekmesini  saglayan  §ey,  ak- 
la  gore,  acmin  veya  hazzin  onda  bulunmasidir,  yoksa  onun  sebebi  de- 
gildir. Bu  durum  dogal  haz  ve  acilarda  boyledir.  Ba§ka  bazi  sebepler 
daha  vardir  ki,  akil  kendi  ba§ina  onlari  idrak  edemez.  Allah  peygambe- 
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rinin  diliyle  vahiy  yoluyla  o sebepleri  bildirir  ve  akil  onlan  ogrenir; 
sonra  da  Allah’in  yapmasini  istediklerini  yerine  getirir,  ka^inmasim  is- 
tedigi  §eylerden  ka^inir.  Bu  durumda  insan,  akliyla  aci  ve  hazzi  bilmi§ 
olur  ve  her  ikisini  gerektiren  §eri  sebepleri  ogrendiginde  de  onlari  ha- 
tirlar.  Kim  itaat  ederse,  yapugi  i§  hakkinda  basiret  iizere  Allah’a  itaat 
ederken  kim  asi  olur  ve  asi  oldugunu  bilirse,  giinah  hakkinda  basirete 
sahip  olarak  giinahkar  olur.  Bununla  birlikte  itaate  verilecek  odiil  hak- 
kinda basirete  sahip  iken  giinaha  verilecek  ceza  hakkinda  basireti  yok- 
tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insana  takdir  edildigi  kadanyla  giinah  i§leme  cii- 
reti  veren  §ey  onun  cezasi  hakkmdaki  basiretsizligidir.  Bir  miiminin 
giinahin  cezasi  hakkinda  basirete  sahip  olmasi  uygun  olmak  bir  yana 
dogru  degildir,  ^iinkii  rahmet  ve  magfiret  intikam  degildir.  Cezalan- 
dirmanin  bagi§lamadan  daha  oncelikli  olmasi  Allah’m  belirlemi§  oldu- 
gu  ozel  bir  nitelik  halinde  soz  konusudur.  Bir  insan  oliip  soz  konusu 
ozel  nitelik  kendisinde  bulunursa,  o nitelik  cezalandinlmayi  hak  eder 
ve  bunun  boyle  olmasi  zorunludur.  Bu  ozel  nitelik  Allah’a  ortak  ko§- 
mak,  yani  §irktir.  §irkin  di§indaki  giinahlari  ise  Allah  me§iyetine  havale 
etmi§tir.  Dolayisiyla  bir  insamn  cezalandirma  hakkinda  basirete  sahip 
olmasi  miimkiin  degildir.  i§te  bu  basiretsizlik  nefisleri  Allah’in  yasakla- 
rim  ihlale  gotiiren  ve  giinahlara  dii§iiren  temel  sebeptir.  Fakat  Allah’m 
korku  veya  umut  veya  haya  duygusuyla  koruduklari  veya  bu  119  sebe- 
bin  di$inda  kaderinde  ve  bilgisinde  masum  kildiklari  (ceza  hakkinda 
basiret  sahibi  olmasalar  bile)  giinahlara  diifmezler.  Giinahin  i§lenmcsi- 
ni  ve  azaba  maruz  kalmayi  engelleyen  bu  dort  sebebin  bir  be§incisi 
yoktur.  Miimkiin  Allah’a  kar§i  miimkiin  olan  her  §eyi  kabul  edecegi 
hakkinda  soz  vermi§tir.  Allah’a  verdigi  sozii  yerine  getiren  kimseyi  ise 
Allah  kendiliginden  saadete  ula§tirir.  Allah’a  verdigi  sozii  bozup  veri- 
len  sozden  farldi  olarak  miimkiinii  imkansiza  veya  varsayima  donii§tii- 
ren  ve  kendisine  isabet  etmeyecegini  zannederek  zati  geregi  cezaya  ma- 
ruz kalan  kimse,  peygamberin  Allah  katindan  getirmi§  oldugu  Hakkin 
davetini  reddetmi§  demektir.  Boyle  insanlara  misal  olarak  Berahime  ve 
onlarin  gorii§lerini  benimseyenleri  verebiliriz. 

Bilmelisin  ki,  insan-i  kamil  gogiin  diregidir.  Bu  diregin  varhgiyla 
Allah  gogii  yeryiiziiniin  iistiine  dii§mekten  engeller.  insan-i  kamil  diin- 
yadan  ayrilip  berzaha  go^tiigiinde  gok  dii§er.  Bu  durum  ‘Gdk  pargala- 
nir,  0 gun  du§ecektir’436  ayetinde  belirtilir.  Yani  gok  yeryiiziine  dii§ecek- 
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tir.  Gok  kati-§effaf  bir  cisimdir.  Gdk  dii§tiigiinde,  cismi  ate§in  sicakli- 
gina  yerlqir  ate§  §ulesi  gibi  akici  bir  duman  halinde  kizil  bir  dumana 
doner.  Nitekim  daha  once  zaten  oyleydi.  Giine§in  i§igi  kaybolur  ve 
yildizlar  soner.  Artik  onlarin  geride  i§igi  kalmaz,  fakat  ate§te  yiizmeye 
devam  ederler.  Hayir!  Sa^ilip  dagilirlar.  Artik  yildizlar  diinyadaki  se- 
yirlerinin  oldugu  nizama  sahip  degillerdir.  Boylelikle  yildizlar  cehen- 
nemlikler  hakkinda  Allah’m  kendilerine  verdigi  vahyin  ol^iisunde  hii- 
kiimler  verirler.  Ahiret  herkes  hakkinda  yaratili§in  yenilenmesidir.  Bu- 
nu  ne  ilk  akil  ne  levh-i  mahfiiz  bilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  kiya- 
met  giinii  Allah’i  makam-i  mahmud’da  bugiin  kendilerini  bilmedigi 
fakat  o gun  Allah’in  kendisine  ogretecegi  hamdlerle  ovecegini  soyle- 
mi§tir.  Allah  soz  konusu  hamdleri  o giin  ilahi  isimlerden  ortaya  $ikan 
hiikiimlere  gore  kendisine  ogretir  ve  giiniimiizde  onlari  kimse  bilemez. 
Oyleyse  yaratiklarin  yapilari,  halleri  ve  kiyamette  ve  iki  diyardaki  (cen- 
net  ve  cehennem)  halleri  diinya  hayatindaki  yaratili§tan  farklidir.  Yine 
de  suret  itibanyla  ona  benzer.  Bu  nedenle  Allah  Teala  ‘ Ilk  yaratih$i  dg- 
rendiniz,  hatirlamiyor  musunuz ?’4'17  buyurur.  Yani  onun  bir  misale  gore 
olmadigini  anlamiyor  musunuz?  Allah  Teala  ‘Sizi  bilmediginiz  iflerde 
yeniden  yaratiriz*™  buyurur.  Kastedilen  kiyamet  guniidiir. 

§imdi  de  bu  boliimde  cehennem  ve  cennetin  yapisindan  ve  onlarin 
i^inde  bulunan  ^eylerden  kisaca  soz  edelim.  Burada  soz  edecegimiz  hu- 
suslar  daha  onceki  ilgili  boliimlerinde  kendilerinden  soz  etmedigimiz 
meselelerdir.  Bu  hususlari  misallerle  anlatacagiz  ki,  anlamlan  misalsiz 
tasawur  edemeyenler  onlari  anlayabilsin.  Nitekim  Allah  kalpleri  anla- 
tirken  suyun  kendilerine  indigi  vadilerle  misaller  vermiftir.  Aym  §ekil- 
de  kendi  nurunu  lambaya  benzeterek  misal  vermiftir.  Biitiin  bu  misal- 
ler zayif  idraklere  ger$egi  yakla§tirmak  amaci  ta§ir.  Allah,  ‘Itisarn  yarat- 
ti,  ona  beyan  1 ogretti’439  buyurur.  Yani  kendisine  a$iklami§tir  ve  bu  sa- 
yede  insan  da  ba^kasina  nasil  a^iklanacagim  ogrenir. 

§oyle  deriz:  Cisim  bo^lugu  doldurunca  kabul  ettigi  ilk  §ekil  daire- 
selliktir  ve  bu  daire  ‘felek’  diye  isimlendirilmi§tir.  Bu  dairede  ulvisiyle, 
siiflisiyle  ve  kesifiyle,  mekanli  olan  olmayan  alemin  biitiin  surederi  or- 
taya 9ikmi§tir.  Bo§lugu  dolduran  mekanli  olmadigi  gibi  mekanda  da 
degildir  ve  mekani  kabul  etmez.  Hak  ihata  ozelligiyle  nitelenmemi§  ol- 
saydi,  akil  dim  cismin  bo§lukta  sinirlanmasim  kabul  etmezdi.  Akil  bo§- 
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lugu  da  ancak  duyularla  algilanan  cismi  gormekle  tahayyiil  edebilir. 
Nitekim  akil  miimkiinlerin  sinirliligini  da  tahayyiil  edemez.  Bununla 
birlikte  miimkiinler  kendiliklerinde  nihayetsiz  iken  onlardan  var  olan 
§eyler  sinirlidir.  Ilk  akil  ile  mekanli  olmayan  ve  mekana  yerle§meyi  ka- 
bul  etmeyen  her  §ey  bu  lcisma  dahildir.  Mekanli  olmayan  hakkinda 
soylenmesi  uygun  §ey,  onun  sonlu  olmadigidir.  (^iinkii  sonluluk  mev- 
cut  mekan  ve  zamanda  akledilebilir.  Mekanli  olmayan  §ey  var  olmu§- 
tur.  Boyleyken  onda  sonluluk  nasil  akledilsin  ki?  Aym  §ey  varliga  giren 
mertebeler  i$in  ge^erlidir.  Mertebeler  madum,  yani  yok  olsalar  bile, 
varligi  vehimde  ger^eklefen  feylerdir.  (^iinkii  nispetler,  var  olmayan 
§eylerdir.  Mertebeler  mertebedir  ve  mevcut  ve  madum  her  §eyi  hiik- 
miiyle  kendi  riitbesine  yerleftirir.  Soz  konusu  §eyler  varligi  kendisi  ne- 
deniyle  zorunlu  veya  bafkasi  nedeniyle  zorunlu  olabilecegi  gibi  varligi 
imkansiz  olan  olabilir.  Oyleyse  sirf  yoklugun  bir  mertebesi  oldugu  ka- 
dar  sirf  varligm  ve  miimkiiniin  de  bir  mertebesi  vardir.  Her  mertebe 
otekinden  ayri§mi§tir.  Bununla  birlikte  akilda  ve  vehimde  bir  sinirlan- 
manin  olmasi  ka^imlmazdir.  Biitiin  bilinenler  Allah’in  bilgisinde  bu- 
lunduklan  hal  iizeredirler.  Allah  kendisini  bilir,  ba§kasini  bilir,  varligi 
ise  sonlulukla  nitelenmez.  Varliga  girmeyen  §cy  sonlulukla  nitelenmez. 
Halbuki  cinsler  smirhdir  ve  onlar  Allah’m  bilgisiyle  bilinen  feylerdir. 
Bilgi  sonluyu  ihata  ederken  kendisi  karfismda  sinirli  olsa  bile  yine  de 
sonsuzu  da  bilir.  Burada  akillar,  fikir  gii^leri  bakimindan  hayrete  dii- 
§erler. 

Hak  -ger^egi  iyice  incelersen-  kendisini  kendisiyle  nitelenmif  ol- 
dugu mekan  ozelligine  dahil  etmiftir.  Bu  baglamda  kendisini  Ama’da, 
Ar§’ta,  gokte  ve  yeryiiziinde  bulunmakla  nitelemiftir.  Allah  kendisini 
once  olmak,  beraber  olmak,  her  §eyle  beraber  olmak  gibi  ozelliklerle 
de  nitelemiftir.  O kendisini  her  §eyin  aym  yaparak  ‘Her  fey  helak  ola- 
caktir,  O’nun/onun  vechi  mustesna 5440  buyurmuf,  sonra  §oyle  demiftir: 
‘Hukiim  O’na  aittir.’441  O e§yada  zuhur  edendir.  Sonra  da  §oyle  demif- 
tir: ‘O’na  donduriilursunuz.’442  Yani  ‘ba§ka’  olmaktan  bana  dondiiriiliir- 
siiniiz  ve  varlikta  bafkanin  hiikmii  ortadan  kalkar,  sadece  Ben  kalirim! 

Bunu  bir  misalle  a<pklayalim:  Biitiin  tafsilatiyla  birlikte  insan  deni- 
len  varhgm  hayat,  duyu,  hareket  eden  farkk  gii^ler  ve  uzuvlar,  kisaca 
‘insan’  denilen  varlikla  ilgili  her  §eyle  nitelenifini  diifiinelim.  Bu  var- 
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liklar  -ki  onlarda  bu  hiikiimler  ortaya  $ikar-  insandan  ba§ka  bir  §ey  de- 
gillerdir.  Oyieyse  biitiin  bu  (organlara  ait)  hiikiimler,  insana  donerler. 
Haktaki  hiikiimler  varhkta  zuhur  eden  ve  etmemi§  olan  suretlerdir  ve 
bu  nedenle  Allah  ‘Hiikiim  O’na  aittir’  demi§,  sonra  her  §eyin  - 
kendisinin  aym  olmak  iizere-  O’na  donecegini  beiirtmi§tir.  Allah  her 
§ey  hakkinda  her  tiirlii  hiikiimle  zati  geregi  hiikiim  verendir  ve  bunun 
boyle  olmasi  zorunludur.  Bu  nedenle  Allah  kendisini  isimleriyle  isim- 
lendirmi§,  sonra  da  onlarla  kendisi  hakkinda  hiikiim  vermi§,  e§yanm 
varliklarinda  kendisiyle  zuhur  ettigi  ilahi  hiikiimleri  de  isimlendirmi§- 
tir.  Bu  zuhurun  gayesi,  onlarin  birbirinden  ayri§masini  saglamaktir. 
Nitekim  insanin  bedeni  de  ruhundan  ayri§ir.  Bununla  birlikte  insan 
biitiiniiyle  birlikte  insandir.  Allah  da  insan  ve  diger  yaratiklar  nedeniyle 
Yaratan  diye  isimlendirilir.  Oyieyse  insanin  ruhu  hakkinda  ‘insanin  ay- 
m’  veya  ‘ondan  ba§ka’  denilemeyecegi  gibi  hakikat,  lazim  ve  arazlari 
hakkinda  da  aym  durum  soz  konusudur.  Insanin  eli  veya  uzuvlarindan 
birisi  hakkinda  insanin  aym  oldugu  veya  insandan  ba§ka  oldugu  soyle- 
nemez.  Aym  ^ekilde  alemdeki  varliklarm  Hakkin  aym  oldugu  soyle- 
nemeyecegi  gibi  Haktan  ba§ka  olduklari  soylenemez.  Biitiin  varlik 
Haktir.  Fakat  yaratilmi§likla  nitelenen  ile  yaratilmami5  olmakla  nitele- 
nen  O’nun  yoniidiir.  Biitiin  var  olanlar  hakkinda  belirli  bir  §ekilde  hii- 
kiim verilmi§tir.  Bu  baglamda  Allah  hakkinda  ‘ alemlerden  mustagni- 
dir’443  diye  hiikiim  veririz.  Allah  hakkinda  bu  nitelilde  hiikiim  vermi§- 
ken  O’nun  di§indakiler  hakkinda  ‘Allah’a  muhta^’  diye  hiikiim  veririz. 
Oyieyse  her  §ey  hiikme  konu  olmu§tur.  Her  §eyin  helalc  olacagi  hiik- 
miinii  vermi§ken  vechinin  helak  olmayacagi  hiikmiinii  de  verdik.  Oy- 
ieyse Allah  kendi  hiiviyetinden  olmak  iizere  hakkinda  hiikiim  verilen 
ilk  varliktir.  Allah  Teala  kendisi  hakkinda  hiikiim  verirken  once  nefes 
sahibi  oldugunu  bildirmi§,  nefesini  Rahman’a  izafe  etmi§tir.  Bunun 
gayesi  var  oldugumuzda  el^ileri  bize  bu  durumu  teblig  ettiginde  rah- 
metin  kapsayiciligim  ve  genelligini,  her  §eyin  sonunda  rahmete  ula§a- 
cagini  ve  biitiin  yaratiklarin  ona  varacagim  ogrenmemizdir.  (^iinkii 
Rahman’dan  ancak  merhum,  yani  merhamet  edilen  ortaya  gikabilir. 
Bunu  anlamalisin! 

Nefes  kendisi  nedeniyle  ortaya  9ikan  ve  Rab  ismiyle  bulundugu  ilk 
gaybtir.  Bu  yoniiyle  nefes  Allah’in  Rahman  ismiyle  istiva  ettigi  Ar§’a 
benzer.  Ar§  zuhur  eden  kesif,  §effaf  ve  nurani  ilk  varhktir.  Ar§  zuhur 
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ettigi  kimseden  ayri§tiginda  Allah  onu  kendisi  ign  bir  zarf  ve  mekan 
haline  getirmi§tir.  Bununla  birhkte  Ar§  O’ndan  ba§ka  degildir,  ^iinkii 
Hakka  ancak  kendisi  zarf  olabilir.  Boylece  bo§lugun  hiikmii  bu  nefesin 
ortaya  ^lkmasiyla  ortaya  ^lkmi^tir  ve  boyle  olmasaydi  bo§luk  diyemez- 
dik.  Allah  bu  Ama’da  haklarinda  ‘helak  olacaktir’  dedigi  alemin  biitiin 
surederini  var  etti.  Kastedilen  surederi  bakimindan  helak  olmaktir. 
‘Onun  vechi  bakidir.’  Yani  bir  §ey  hakikati  bakimmdan  bakidir,  fiinkii 
bu  yoniiyle  herhangi  bir  §ey  helak  olmaz.  Burada  ‘onun’  zamiri  §eye 
doner.  Bu  yorumda  alemdeki  biitiin  sureder  yok  olacakken  hakika- 
ti/vechi  bakimindan  her  §ey  bakidir.  Oyleyse  bir  §eyin  hakikatinin  he- 
lak olmasi  soz  konusu  olmadigi  gibi  boyle  bir  §ey  miimkiin  de  degil- 
dir. Bu  meseleyi  anla§ilir  hale  getirmek  i$in  §oyle  bir  misal  verebiliriz: 
Insamn  sureti  yok  oldugunda  onun  varhkta  bir  izi  kalmaz.  Fakat  insa- 
nin  tanimini  farklila§tiran  hakikati  yok  olmaz.  Bu  hakikat  tanimin  ta 
kendisidir  ve  bu  tanim  nedeniyle  §oyle  dersin:  ‘Insan  natik  hayvandir.’ 
Tammi  yaparken  insamn  madum  veya  mevcut  olmasina  bakmayiz, 
9iinkii  varlikta  bir  sureti  olmasa  bile,  hakikat  siirekli  kendisine  aittir. 
^iinkii  bu  durumda  insan  malumdur  ve  bilgiden  kaybolmaz.  Oyleyse 
ilahi  bilgi  bilinenlerin  mekani  ve  zarfidir. 

A 

Alemin  sureti  bir  biitiin  olarak  felek  gibi  daire  §eklindedir.  Aka- 
binde  onda  dortgen,  ii^gen,  altigen  -ki  bunlar  varlik  itibariyla  degil 
hiikiim  itibariyla  sonsuz  §ekillerdir-  gibi  farkli  §ekiller  ortaya  9ikmi§tir, 
Ar§’in  etrafinda  donen  melekler  bu  dairesel  Ama’da  yiizerler.  Onda 
Ar§’in  sureti  ayaklari  ve  tafiyanlari  birlikte  dortgen  olarak  zuhur  eder. 
Bunlar  hem  onun  manalarmin  surederi  hem  cisimlerin  surederinden 
olan  5eylerdir  ve  kendisini  gosteren  harflerdir.  (^iinkii  manaya  ancak 
suretinin  -ki  suret  harftir-  hiikmiinden  istidlal  edilebilir  ve  harf  anlami 
yoniinden  bilinebilir.  Oyleyse  o bilen,  bilgi  ve  bilinendir.  O halde  var- 
likta sadece  bir-^ok  vardir.  Miiheymen  melekler,  akil,  nefs  ve  doga  da 
onda  zuhur  etmiftir.  Doga  digerlerine  gore,  Hakka  nispeten  daha  on- 
celiklidir,  ^iinkii  onun  di§indakiler,  her  nerede  zuhur  ederlerse  etsinler 
dogadan  zuhur  eden  §eyde  zuhur  etmi§ledir.  Dogadan  zuhur  eden  ise 
nefestir  ve  nefes  aleme,  yani  alemin  surederine  yayilmi§tir.  Bu  hiikiim 
nedeniyle  de  Hakkin  surederdeki  tecellisi  ger^elde^ir.  Hak  kendinden 
anlayan  kimselere  bu  surederi  bildirmi§tir.  Doganin  hiikmiiniin  ne  ka- 
dar  genel  olduguna  bakiniz!  Akim  hiikmiiniin  eksikligine  bakimz! 
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(piinkii  akil  da  genjekte  doganin  suretlerinden,  hatta  Ama’nm  suretle- 
rindendir.  Ama  ise  doganin  suretlerinden  biridir. 

Doganin  mertebesini  nefsin  a§agisinda  heyula’mn  iizerinde  kabul 
edenler  bu  gorii§lerine  e§yayi  mii§ahede  etmedikleri  i^in  varmi§lardir. 
Mii§ahede  sahibi  oldugu  halde  yine  bu  goriifii  kabul  eden  ise,  ‘doga’ 
derken  §effaf  cisimlerde  hiikmii  ortaya  <pkan  dogayi  kastetmi§tir.  Bu 
cisimler  Ar§  ve  onun  i^erdigi  ^eylerdir.  iki  doganin  ili§kisi  kiz  ^ocugu- 
nun  kendisini  doguran  anneyle  ili§kisi  gibidir.  Kiz  ^ocugu  da  annesi 
dogurdugu  gibi  daha  sonra  dogurur.  Bununla  birlikte  kiz  $ocugu  on- 
dan  dogmu§tur.  Kizdan  dogan  herkes  (aym  zamanda)  anneden  de 
dogmu§  gibidir.  Unsurlar  bize  yakin  (sebeplerdir)  ve  kendilerinden 
meydana  gelen  §eylerin  dogalaridir.  Aym  §ey  hayvanin  cisminde  bulu- 
nan  kari§imlar  i^in  ge^erlidir  ve  bu  nedenle  onlan  ‘doga’  diye  isimlen- 
dirdik.  Nitekim  kizi  ve  kendisinden  dogan  diger  kizlan  anneyle  birlikte 
‘di§i’  diye  isimlendirip  onlari  ‘dialer’  olarak  ^ogul  yapanz. 

Bunlari  zikreunemizin  nedeni  anlamlan  misalsiz  idrakte  eksik  ka- 
lan  idraklere  misallerle  konuyu  anla§ilir  kilmak  ign  ipzecegimiz  §ekil- 
lerdir.  Allah  insanin  kendisini  bilmesini  Rabbini  bilmesinde  bir  misal 
yapmi§tir,  ^iinkii  insan  kendini  bilmezse  rabbini  bilmez.  Hakiki  cisim 
demek  olan  ve  dogal  alemden  ibaret  olan  Ama’mn  sureti  budur.  O do- 
ganin giiciinden  olan  bir  surettir  ve  kendisinde  ortaya  ipkan  suretlere 
tecelli  etmi§tir.  Onun  iizerinde  rububiyetten  ba§ka  bir  riitbe  yoktur. 
Rububiyet  ise  Rahman  isminden  Ama’yi  talep  eden  §eydir  ve  Rahman 
bu  talep  iizerine  nefes  vermi§,  Ama  meydana  gelmi§tir.  §eriat  onu  bu 
isimden  zikrettigi  §eye  benzetmi§tir.  Onun  suretini  yakla§ik  olarak  an- 
ladigimizda  ‘iizerinde  hava  yoktur’  demi§tir.  Yani  ondan  yukarida  bir 
hava  yoktur.  Altinda  da  hava  yoktur.  Sadece  Hak  vardir.  Yani  kendisi- 
ne  dayanacagi  bir  §ey  yoktur  ve  altinda  bir  §ey  yoktur.  Sonra  e§ya  ken- 
disinde zuhur  etmi§tir. 

O halde  Ama  e§yanm  ve  biitiin  suretlerin  ashdir  ve  o asildan  orta- 
ya ^lkan  ilk  ferdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o kokii  olan  bir  aga^  degil,  kok- 
siiz  bir  bitkidir.  Sonra  ondan  emir  ve  halkin  kendisinde  bittigi  yer  de- 
mek olan  arza  kadar  aga^lar  ^lkmi^tir.  Biitiin  bunlar  ‘Aziz  ve  Hakim’in 
takdiriyle’  ger^ekle^ir.  Bizim  §eklini  ^izdigimiz  misal  Ama’dir.  O ku§a- 
tici  dairedir  ve  ifaretier  felegidir.  Dairedeki  noktalar  ise  Miiheymen 
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ruhlarin  varhklarinin  misalidir.  Noktalar  i^indeki  biiyiik  nokta  akildir. 
Biiyiik  noktanin  yanindaki  dairenin  i^inde  iki  nokta  vardir:  Bunlar  tiim 
nefs  ile  levh-i  mahfuzdur.  iki  nokta  kendisindeki  iki  gii^tur:  ameli  ve 
ilmi  gii^ler.  Nefs  dairesine  bitifik  dort  nokta  biiyiik  doganin  kizi  me- 
sabesindeki  doganin  mertebesidir.  Biiyiik  dairenin  ortasindaki  daire  ise 
heyula  cevheridir  ki,  o da  hebadir.  i^indeki  dortgen  §ekil  Ar§’tir.  Dort- 
genin  i^indeki  daire  iki  ayagin  kondugu  yer  demek  olan  kiirsiidiir. 
Onun  ortasindaki  daire  Adas  felegi,  sekiz  daire  cennederdir.  Sekizin 
altindaki  daire  ise  Miikevkeb  felegi  olan  menziller  felegidir.  Onun  di- 
binin  a§agisindaki  cehennemdir.  Onun  dibinin  altinda  goklerin,  yerin 
ve  o ikisinin  arasinda  bulunan  riikiinlerin  ve  yildizlarin  §ekilleri  a^ilir. 
Bunlann  hepsi  cehennemdir. 

Gok  ve  yeryiizii  degi§tirildiginde,  degi§tirme  cevherlerde  degil  su- 
rederde  ger^ekle^ir.  Bununla  birlikte  cevherler  de  birer  surettir.  Falcat 
soylenmek  istenilen  anla§ilinca,  lafiz  ve  ibarelerin  iizerinde  durmanin 
bir  anlami  yok!  Ar§  denilen  dortgen  §eklin  altindaki  iki  ^izgiden  birisi 
su  digeri  havadir.  Yildizlar  feleginin  ortasmdaki  dairelerin  yansi  gok- 
lerdir.  Onlarm  iizerindeki  sabit  $izgiler  yeryiizii  dairelerinin  yanmlan- 
nin  U9laridir.  Yeryiizii/toprak  kubbenin  arasmda  kirmiziyla  ^izilen  119 
9izgi  vardir.  Bunlar  U9  riikiindiir:  su,  hava  ve  ate§.  Adas  feleginde  be- 
lirlenmi§  miktarlar  bur9lardir.  Miikevkeb  feleginde  belirlenmi§  miktar- 
lar  menzillerdir.  Yedi  kubbeden  her  birisinde  kirmizi  bir  nokta  vardir 
ve  nokta  her  kubbenin  yildizinin  suretidir.  Miikevkeb  feleginin  i9inde- 
ki  her  §ey  ahirette  ba§ka  suredere  doniifiirler.  Miikevkeb  feleginin  or- 
tasinda  ise  hajir,  ne§ir  ve  hesap  ge^eklqir:  Hakkin  hesaba  9ekmek  ve 
haklari  ayri§tirmak  iizere  kendisinde  tecelli  edecegi  ar§  ondadir.  Melek- 
ler  o yerde  o ar§in  oniinde  yedi  saf  olurlar.  insanlar  ve  cinler  ar§  ile 
meleklerin  saflarmm  oniinde  bulunur.  Sirat  kopriisii  daireyi  ikiye  bolen 
bir  9izgi  olarak  konulur  ve  cennet  surunun  di§ma  kadar  uzayan  Merc’te 
sonlanir.  Cennet  ehlinin  cennete  girmezden  once  ve  sirati  ge9tikten 
sonra  kendisinden  yedikleri  sofra  oradadir.  Biitiin  bunlan  ve  benzerle- 
rinin  §ekillerini  9izecegim  ve  her  feklin  yanma  onunla  neyin  kastedildi- 
gini  yazacagim.  Bunlardan  birisi  §udur: 
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Ama’nin  ve  istiva  arf’rna  kadar  i$erdigi  §eylerin  §ekli.  Qizmek  iste- 
digimiz  §ekiller  i$in  burasi  dar  gelir.  £iinkii  bir  defada  hepsini  ^izmek 
isteseydik,  mekan  yetmezdi.  Geni§  olsaydi,  bakan  kimse  onlari  gore- 
mezdi: 
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Bu  §ekillerden  birisi  de;  istiva  Ar§i,  kiirsii,  iki  ayak,  Ar§’in  iizerin- 
de  bulundugu  su  ve  suyu  tutan  hava  ve  karankgin  §eklidir: 
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Bu  §ekillerden  birisi  de;  Adas  felegi,  cenneder,  kevakib  yildizinin 
(gezegen)  yiizeyi  ve  Tuba  agacmin  §eklidir: 
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Bu  jekillerden  birisi  de;  miikevkeb  felegi,  goklerin  kubbeleri  ve 
onun  iizerinde  karar  kildigi  §ey  olan  toprak  (yeryiizii),  119  rukiin,  saye- 
sinde  Allah’in  kubbeyi  ayakta  tuttugu  direk,  maden,  bitkiler,  hayvan  ve 
insanin  §eklidir: 


bclde 
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Bu  §ekiUerden  biri  de;  Mah§er  yeri  ve  i^erdigi  varliklar,  mertebe- 
ler,  fasil  ve  hiikiim  ar§i,  ta§iyicilari,  meleklerin  saflanmn  §eklidir: 


ha$ir  arzi 
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Bu  §ekillerden  biri  de;  ilahi  isimlerin  mertebeleri,  diinya,  ahiret  ve 
berzahin  §eklidir: 
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Bu  §ekiUerden  biri  de;  gorme  kesib’inin  ve  yaratiklann  ondaki 
mertebelerinin  §eklidir: 
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VASIL 


§imdi  de,  dokuz  fasildan  her  birisinde  i§in  kendinde  oldugu  hale 
gore,  surederden  soz  edelim.  Nitekim  bunlan  dokuz  §ekiide  tasvir  et- 
tik.  Buradaki  oncelik  ve  sonraliga  gore  konulan  ele  alacagiz.  Fakat 
bunlardan  soz  etmek,  hangisinin  once  oldugunu  hangisinin  sonra  gel- 
digini  ve  i^lerinden  miicmel  ve  mufassal  olanlari  a^iklar. 

BiRiNCiFASIL 

Ama  ve  Ama’nin  Istiva  Ar§’ina  Kadar  L^erdigi  §eyler 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  varlikla  nitelenmi§ken  rniimkiinler  ara- 
sindan  kendisiyle  birlikte  varlikla  nitelenmi§  bir  §ey  yoktu.  Hatta  §oyle 
demek  daha  dogrudur:  Hak  varhgrn  ta  kendisidir.  Bu  durum  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Allah  vardi  ve  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  hadi- 
sinde  belirttigi  durumdur.  Bunun  anlami  §udur:  Allah  mevcuttu(r)  ve 
alemden  O’nunla  birlikte  mevcut  bir  §ey  yoktu(r).  Allah  Teala  bu  i§in 
kendinden  ba§ladigini  buyurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alemin  di§ta  zuhu- 
ru,  Haktan  ba§lami§tir.  Allah  aleme  kendisini  tammayi  ihsan  ederek  bi- 
linmeyi  istemi§tir.  Bununla  birlikte  Allah  hiiviyeti  yoniinden  veya  ken- 
disini bilmesi  yoniinden  bilinemeyecegine  de  hukmetmijtir.  Alemde 
Allah  hakkinda  ger^ekle^ebilecek  bilgi  Hakkm  bilinemeyecegini  bil- 
mektir.  Bu  ol^iide  bir  bilgi  ‘bilgi’  diye  isimlendirilen  §eydir.  Nitekim 
Hz.  Ebu  Bekir  es-Siddik  foyle  der:  idrake  ula§maktan  acizlik  bir  idrak- 
tir.’  (^iinkii  varlikta  bilinmeyecek  bir  §ey  oldugunu  ogrendiginde,  bilir- 
sin  ki  o Allah’tir.  Allah  bilhassa  sabit  hakikaderi  olmasi  bakimindan 
miimkunlere  bilinmezdir.  O hakikader  ezelde  Hakkin  varligiyla  bir 
degillerdi.  Nitekim  orada  duyma,  gorme  tarzmda  bir  ilgimiz  de  vardir, 
fakat  bu  durum,  di§ta  var  olma  tarzinda  degildir.  Hak  bize  hitap  etti- 
ginde  O’nu  duyariz  ve  O’nun  emrine  imtisal  edebiliriz.  Aym  §ekilde 
hakikader  bilgi,  gorme  ve  benzeri  biitiin  gii^lere  sahiptirler.  Biitiin 
bunlar  siibuti  durumlardir  ve  di§ta  olmadan  ger^ek  bir  durumdur. 
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Mevcudardan  kendilerini  gorenler  bu  hakikaderi  goriir.  Nitekim  onlar 
da  kendilerini  siibud  olarak  goriirler. 

Allah  Teala  bizim  i$in  muhabbet  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Muhab- 
bet  kendisiyle  nitelenen  kimseye  rahmeti  gerektiren  bir  hukiimdiir.  Bu 
nedenle  tenefflis  eden  kimse  teneffus  ettiginde  rahadama  bulur.  Oyley- 
se  teneffus  edenden  nefesin  ortaya  ^lkmasi,  ona  rahmetin  ta  kendisidir. 
Binaenaleyh  Allah’tan  ancak  her  §eyi  ku§atmi§  rahmet  $ikar  ve  boyle- 
likle  rahmet  biitiin  aleme  yayilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alemde  var  olan  ve 
heniiz  var  olmayip  var  olacak  sonsuz  §eylere  yayilir. 

Rahman’in  nefesini  kabul  eden  ilk  suret,  Ama’mn  suretidir.  Ama 
i^inde  rahmetin  bulundugu,  hatta  rahmetin  ta  kendisi  olan  rahmani  bir 
buhardir.  Boylelikle  o Hakkin  varhgimn  kendisini  kabul  ettigi  ilk  me- 
kan  ve  zarf  olmu§tur.  O zarf  i$in  Hak,  insan  i^in  kalp  gibiydi.  Bu  bag- 
lamda  Allah  miimin  ve  arif  insamn  kalbi  igin  insanin  kalbi  gibidir.  Oy- 
leyse  Allah  ‘kalbin  kalbidir.’  Nitekim  Allah  ‘njiilkun  mulkiidur.’  Onu 
ba§kasi  sigdiramami§ur  ve  sadece  O vardrr.  Bu  Ama’nin  cevheri  ruhla- 
rin  surederini  kabul  etmi§tir.  Bunlar,  miiheymen  ruhlardir.  Dolayisiyla 
kendisinde  ve  kendisiyle  zuhur  ettikleri  cevherden  ba§kasim  tamma- 
mi§lardrr.  O bu  surederin  aslidir  ve  Hakkm  batini  ve  gaybidir;  kendisi 
zuhur  etmi§  ve  onda  ve  onunla  alem  zuhur  etmi5tir.  (^iinkii  alemin  el- 
Baun’in  hiikmiinden  zuhuru  mumkiin  degildir.  Dolayisiyla  Hakkin 
onunla  zuhuru  kagimlmazdir  ve  alemin  surederi  O’nunla  zuhur  etmi§ 
olur.  O da  Ama’dan  ba§kasi  degildir.  Ama  ez-Zahir  ve  er-Rahman’dir. 
Boylelikle  kendisine  a§ik  olmu^tur.  Sonra  ruhani  surederden  birisine 
ilmi-ozel  bir  tecelliyle  nida  etmi^,  miiheymen  ruhlarm  bilmedigi  kiya- 
mete  kadar  olacak  §eylerin  bilgisi  ona  nak§edilmi§,  boylece  zatinda  bir 
gii^  bulmu§,  o gii?  sayesinde  diger  ruhlardan  ayrilmi§tir.  Boylelikle  on- 
lan  mii§ahede  etmi§tir.  Onlar  ise  kendisini  ve  birbirlerini  de  gormii- 
yorlardi.  Kendisini  ondan  bile§ik  olarak  gormu§tii.  Bu  ilk,  kendisinde 
buldugu  gii<j  vasitasiyla  sudurun  nasil  oldugunu  ogrenmi§tir.  Bunun 
yam  sira  ilahi  bilgide  bir  takim  hakikader  bulundugunu  da  ogrendi. 
Bunlari  kendi  nezdinde  birbirlerinden  ayri§tiklannda  onlan  bildigi  i^in 
akledilenler  diye  isimlend'rmiftir.  Bu  ayri§ma  neticesinde  onlardan  bi- 
risi  otekinin  aym  degildi.  Bu  hakikader  Hak  i<pn  bilinen  iken  hem  hak 
hem  de  kendileri  i$in  akledilirder.  Onlarin  di§  varlikta  veya  miimkiin 
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varlikta  bir  varliklari  yoktu.  Onlarin  hiikiimleri  Hakta  zuhur  etmif  ve 
O’na  nispet  edilmi§ler,  ilahi  isim  diye  isimlendirilmiflerdir. 

Ezeli  niteliklerden  yaratiklara  nispet  edilenler  onlara  nispet  ediidi- 
gi  gibi  kendisinde  ortaya  ?ikan  hiikiimler  de  yaratiklara  nispet  edilmif- 
tir.  Hadislik  niteliklerinden  ise  yaratiklara  nispet  edilen  ozellikler  ken- 
dilerine  nispet  edilmiftir.  Bu  sabit  hakikader,  hadis-kadim,  ebedi  ve 
ezelidirler. 

Bu  esnada  ilk  akil  §unu  ogrenir:  Allah  alemi  ama’da  yaratti  ve  ama 
Rahman’in  nefesidir.  Bunu  ogrenince  §oyle  der:  Teorik  bilgiye  gore 
(kiyasta)  ‘onciil’  denilen  ve  netice  denilen  ii?uncii  unsura  ula§mak  iize- 
re  iki  §eyin  bulunmasi  gerekir.  U?iincii  unsur  iki  onciiliin  birlefimin- 
den  meydana  gelmif  neticedir.  Goriir  ki  Haktan  kendisinde  bulunan 
§ey  Miiheymen  ruhlarda  bulunmuyordu.  Bu  durumda  diger  ruhlara 
gore  Hakka  daha  yakin  ve  O’na  daha  miinasip  oldugunu  goriir.  Ama 
cevherinde  insan-i  kamilin  suretini  goriir;  onun  Hak  ile  ili§kisi  phis  ile 
onun  golgesinin  ili§kisi  gibidir.  Akil  bu  dereceye  kiyasla  kendisini  eksik 
goriir. 

Boylece  ilk  akil,  tiireyenler  i?inde  ve  alemde  kendisinden  ortaya 
9ikan  son  varliga  kadar  ondan  olupn  §eyleri  ogrenir  ve  insan-i  kamile 
ait  kemal  derecesinin  onun  adina  da  genpklejmesi  gerektigini  anlar. 
Bununla  birlikte  kendi  o derecede  insan  gibi  degildir,  ^iinkii  insan-i 
kamildeki  kemal  bilfiil  iken  ilk  akilda  bil  kuwedir.  Varlikta  hem  kuwe 
hem  de  fiil  olan,  sadece  kuwe  olandan  daha  yetkindir  ve  alem  bu  ne- 
denle  alem  di§ta  var  olmuftur.  Allah  kudretin  kemaliyle  nitelensin  diye 
alemi  kuwe  halinden  fiile  ^lkartmipir.  Biitiin  miimkiinlerin  dipa  yara- 
tilmasi  miimkiin  olsaydi,  onlardan  hi?  birini  yoklukla  nitelenecek  §e- 
kilde  geride  birakmazdi.  Fakat  sonlulugun  olmayifi  nedeniyle,  biitiin 
miimkiinlerin  difta  var  olmasi  miimkiin  degildir.  Binaenaleyh  varliga 
giren  §eylerin  sonlu  olmasi  gerekir.  Bunun  iizerine  Hak  ilk  akla  tecelli 
etmi§,  o da  zatina  ait  golgeler  gormii^tiir.  Soz  konusu  tecelli  Hz.  Mu- 
sa’yla  Tur  canibinden  konu§mak  gibiydi.  Nitekim  ilk  akil  i?in  de  ilahi 
tecelli  sag  yonden  ger?ekle§mi§ti,  ?iinkii  Allah’m  iki  miibarek  ve  a?il- 
mif  eli  vardir  ki  her  ikisinde  de  rahmet  bulunur  ve  azabin  herhangi  bir 
yonii  ona  bitifmez.  Allah  elini  a?ngmda  rahmet  verirken  kapadigmda 
da  rahmet  verir.  Bu  baglamda  kabz,  elin  diiriilmesiyken  bast  ondaki 
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a^ilmadir.  Boylelikle  aklin  zatindan  uzayan  golge,  kendisine  doniik  te- 
cellinin  nurundan  meydana  gelmifti.  Yaratilmif  olanin  kesifligi  el-Latif 
ve  el-Habir’e  gore  nefs  olmuftur  ve  o levh-i  mahfuz  ve  biitiin  bunlarla 
birlikte  dogadir.  Burada  ise  hayat,  bilgi,  irade  ve  soz  diye  isimlendiril- 
mi§tir.  Nitekim  cisimlerde  sicaklik,  sogukluk,  kuruluk  ve  ya§lik  diye 
isimlendirilirken  riikunlerde  ate§,  hava,  su  ve  toprak  diye  isimlendirilir; 
canlida  ise  kara,  safra,  balgam  ve  kan  diye  isimlendirilir  ki,  biitiin  bun- 
lar  tek  hiikiimleri  ise  birbirinden  farkli  olan  §eydir. 

Cevher  bir  huktim  farkli 

Bu  bir  sir,  bilgi  sahiplerine  a(rfmi$ 

ilk  akil  yiiziinii  Ama’ya  ^evirmif,  orada  kalan  kisimda  herhangi  bir 
suretin  zuhur  etmemif  oldugunu  gormii§.  Ama  kendisinde  ortaya  91- 
kan  suretleri  gostermi§,  boylelikle  suretlerle  aydinlanm^ti.  Suretin  di- 
§inda  kalanlan  ise  ‘sirf  karanlik’  olarak  goriirken  kendisini  de  suretleri 
ve  aydinlanmayi  kabul  edici  goriir.  Bilmelisin  ki,  bu  durum  senin  gol- 
genle  bitumen  sayesinde  ger9ekle§ir.  Boylelikle  cinsel  ili§kinin  hazzi 
ilifkiye  girenin  nefsini  ku§attigi  gibi  ilahi  tecelli  kendisini  ku§atir.  Cin- 
sel haz  insam  sardiginda,  zatinin  di§mda  biitiin  akledilir  ve  bilinenler- 
den  habersiz  kalir.  Tecelli  nuru  kendisini  ku5attiginda  ise  golgesi  ona 
doner  ve  onunla  birle§ir.  Boylelikle  kendisinden  ar§in  9iktigi  manevi 
bir  birle5me  ger9ekle5ir.  Hak  o ar§’a  er-Rahman  isminin  istiva  ettigini 
bildirerek  5oyle  demi§tir:  ‘Rahman  Arj  usttine  istiva  etti.’444  Oyleyse  bu 
ismi,  yani  Rahman  ismini  inkar  edenler  a§iri  yakinligi  nedeniyle  onu 
inkar  etmi§ken  Allah  ismini  ise  i^erdigi  rahmet  ve  kahir  nedeniyle  ka- 
bul etmi§lerdir.  Boylelikle  Rahman  ismi  me9hul  kalmi§ken  Allah  ismi 
bilinmi§tir.  Onlar  ^oyle  demi§lerdir:  ‘Rahman  da  nedir?,44S  Peygamber 
Arap9a  d^indaki  bir  dille  o ismi  soylemi§  olsaydi,  yine  o anlama  yakin 
bir  kelime  soyleyecek,  onlar  yine  inkar  edeceklerdi. 

Oyleyse  yaratiklara  rahmetten,  daha  yakin  bir  §ey  yoktur,  ^iinkii 
onlara  kendi  varliklarindan  daha  yakin  bir  §ey  yoktur.  Onlarin  varlikla- 
ri  ise,  hi9  kufkusuz,  rahmettir. 
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iKINCi  FASIL 

Ar§,  Kiirsii,  Iki  Ayak,  Uzerinde  Ar§in  Bulundugu  Su,  Uzerin- 
de  Suyun  bulundugu  Hava,  Suyu  Tutan  ve  Onun  aki§kaniigim 
koruyan  Havanin  Kendisinden  Qktigi  Karanlik,  Ar§i  Ta§iyan- 
lar  ve  Etrafinda  Donenler  hakkindadir 

Bilmelisin  ki,  sozii  edilen  karanlik,  gayb  karanligidir  ve  bu  nedenle 
karanlik  (zulmet)  diye  isimlendirilmi§tir.  Yani  onda  bulunanlar  ortaya 
$ikmaz.  Oyleyse  gayb’den  ne  ortaya  ^lkarsa,  bizim  i$in  ortaya  £ikar  ve 
biz  de  gayb  aynasinda  alemin  surederinden  ortaya  $ikanlara  bakariz, 
fakat  onun  gayb  aynasi  oldugunu  bilmeyiz.  Gayb  Hak  i^in  bir  aynadir. 
Hak  aynaya  tecelli  edince,  ilahi  bilgide  bulunan  alemin  surederi  ve 
cevherleri  aynaya  yansir.  Hak  siirekli  aynaya  tecelli  eder,  dolayisiyla 
alemin  sureti  siirekli  gaybtedir.  Alemde  herhangi  bir  varliga  bir  §ey 
goziikiirse,  o §ey  aynadan  -ki  gayb  dedik  ona-  o ki§inin  baki§inm  mu- 
kabilinde  bulunan  §eydir.  Hakkin  bilgisinde  bulunan  her  §eyi  bilmeleri 
miimkiin  degildir,  dolayisiyla  alemin  surederinden  o aynada  ancak 
kendisine  goziikenler  goriilebilir.  ilk  akil’in  aynada  gordiigii  sureder- 
den  birisi,  Rahman’in  uzerinde  istiva  ettigi  Ar§’in  suretiydi.  Ar§  dort 
riikiin  ve  dort  yonlii  bir  serirdir.  Bunlar  asil  direklerdir.  Ar§  sadece  on- 
larin  uzerinde  bile  kalmi§  olsaydi,  yine  de  sabit  olurdu.  Fakat  her  bir 
yone  ait  e§it  ol^iide  pek  50k  diregi  vardir  ki  onlann  sayisi  bizce  ma- 
lumdur  ve  dort  direge  ilave  direklerdir.  Allah  onu  ^erdigi  her  §eyi  iha- 
ta  edebilecek  §ekilde  bo§  ve  ku§atici  olarak  yaratu.  i^erdigi  §eyler  kiir- 
sii,  felekler,  cenneder,  gokler,  riikunler  ve  tiireyenlerdir.  Allah  onu  ya- 
rattiginda  Rahman  bir  kere  uzerinde  istiva  etmi§tir.  Bunun  tek  olma- 
sinin  nedeni  mukabili  olmayan  tek  kelimedir.  Bu  nedenle  Ar§  biitii- 
liiiyle  rahmettir  ve  onda  rahmetin  mukabili  bir  §ey  bulunmaz.  O 
Ama’daki  bir  surettir.  Akil  onun  babasi  ve  nefs  annesidir.  Bu  nedenle 
iizerine  Rahman  istiva  etmi§tir,  ^iinkii  ebeveyn  ^ocuklanna  merhamet- 
le  bakar  ve  Allah  ‘merhamet  edenlerin  en  merhametHsidir.’446  Akil  ve  nefs 
Allah  i<jin  kerim  ve  sevilen  iki  varliktir.  Bu  nedenle  Allah  Ar§  iistiine 
ebeveynin  goz  aydinhgi  olan  §eylerle  istiva  etmi§tir  ki,  o da  Rah- 
man’dir.  Buradan  §unu  anladik:  Allah’tan  ancak  kendisinde  rahmet  bu- 
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lunan  feyler  sudur  etmi§tir.  Alemin  bir  kisminda  sikinti  ve  acilar  bu- 
lunsa  bile,  sikintilarda  da  rahmet  vardir.  Kendisini  ona  i<jiren  §ey  olma- 
saydi,  bunu  doganin  mizaci  veya  nefsin  gayesine  aykirilik  ger^elde^tire- 
cekti.  Oyleyse  bu  aci,  i^ilmesi  naho§  olan  ve  lezzet  vermeyen  bir  ila^ 
gibidir.  Kendisini  i^en  ve  kullanan  kimse  19m  ila^ta  rahmet  vardir.  in- 
san  bunu  i^meyi  naho§  bulsa  bile  ^inde  rahmet  varken  di§inda  aci  bu- 
lunur. 

Rahman  Ar§’a  yeryiiziinii  yaratip  besinleri  takdir  ettikten  ve  gok- 
leri  yaratip  her  goge  emrini  vahyettikten  sonra  ‘istiva  etmi§tir.’  Allah 
biitiin  bu  i§lerin  yaratilmasini  tamamlami§,  riikiinleri  ba§kala§malara 
elveri§li  halde  tertip  etmiftir.  Ba§kala§malann  gayesi  tekvinin  ger^ek- 
le§mesini  ve  bir  halden  ba§ka  bir  hale  ge^meyi  saglamaktir.  Bundan 
sonra  Rahman  Ar§  ustiine  istiva  etmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onu 
Habir’e  sor.’447  Burada  ‘o’  zamiri  istivaya  doner.  Yani  istivayi  Habir’e 
sor!  Bu  konuyu  bizim  gibi  zevk  yoluyla  bilgi  edinenlere  sor  demektir, 
^iinkii  Allah  ehli  bildiklerini  zevk  yoluyla  ogrenmi§tir;  yoksa  onlar  fikir 
veya  tefekkiir  yoluyla  bilgilerini  elde  etmi§  degillcrdir.  Allah  inendir: 
Fakat  inerken  hem  menzili  hem  inmeyi  aynlmaz.  Oyleyse  Allah,  §eyin 
haline  gore,  her  ?ey  ile  beraberdir. 

Bu  yorumu  yazdigim  gece  valuamda  Hak  bana  kumral  bir  adamin 
boyunun  dortte  birlik  bolumiinii  gosterdi.  Adam  bniimde  susmu§  bir 
halde  duruyordu.  Hak  bana  §oyle  dedi:  ‘Bu  adam  kullarimizdan  birisi- 
dir,  senin  mizanina  gore  hareket  etsin  ona  bilgi  ver.’  ‘Kimdir  o?’  diye 
sorunca  ‘Ebu’l-Abbas  b.  Cudi’dir  ve  Be§§erat  sakinlerindendir’  dedi. 
Ben  ise  Dima§k’taydim.  Kendisine  §oyle  dedim:  ‘Rabbim!  Benden  na- 
sil  bilgi  edinebilir  ki?  Ben  nerede,  o nerede?’  Bana  §oyle  dedi:  ‘Sen  soy- 
le,  9iinkii  o senden  bilgi  alacaktir,  onu  sana  gosterdigim  gibi  seni  de 
ona  gosterdim.  Sen  kendisini  gordiigiin  gibi  fimdi  o da  seni  gormek- 
tedir.  Sen  ona  hitap  et,  duyacaktir.  O da  senin  soylediginin  benzerini 
soylemektedir,  §oyle  diyor:  §am’da  bulunup  -adimi  vererek-  kendisine 
Muhammed  b.  Arabi  denilen  kimseyi  mi  goriiyorum?  O bana  benim 
bilmedigim  bir  §eyi  ogretecek  ve  benim  hocam  olacak.’  Bunun  iizerine 
kendisine  sordum:  Ebu’l-Abbas  durum  nedir?  §oyle  dedi:  ‘Ben  talep 
i9in  9ali§iyordum  ve  biitiin  gayretimi  bunun  ^in  ortaya  koyuyordum. 
Bana  ke§f  gelince,  anladim  ki  ben  -talep  eden  degil-  talep  edilenmifim! 


Yirmi  Altxnci  Sifir  339 


Bunun  iizerine  yorulmayi  biraktim  ve  rahatladim.’  Bunun  uzerine 
kendisine  §oyle  dedim:  ‘Senden  daha  hayirli  olan  ve  Hakka  daha  ermi§, 
mix§ahedesi  daha  tam  ve  hakikati  senden  daha  90k  ke§fetmi§  olan  kim- 
seye  §oyle  denilmi§tir:  ‘De  ki  Rabbim!  Benim  ilmimi  artir.'448  Hal  boyley- 
ken  teklif  diyannda  rahadik  nerede?  Sana  soylenen  §eyi  sen  anlamami§- 
sin:  Sana  ‘sen  talep  edildin’  deniliyor,  fakat  sen  bunun  ne  anlama  gel- 
digini  bilmiyorsun.  Evet!  Sen  talep  edilensin,  fakat  iizerinde  bulundu- 
gun  9ah§ma,  gayrete  gore  talep  edilensin.  Bu  hayatta  rahat  yok!  I9inde 
bulundugun  bir  i§i  bitirince,  her  nefes  sana  gelecek  ba§ka  bir  i§e  yo- 
nelmen  gerekir.  Oyleyse  bo§a  9ikmak  nerede!’  Soylediklerim  nedeniyle 
bana  te§ekkiir  etti. 

Allah’m  bize  ve  ona  doniik  inayetine  bakiniz! 

Sonra  konumuza  donerek  §oyle  deriz:  Allah  Ar§’in  nurundan  bir 
grup  melek  yaratmi§tir.  Onlar  Ar§’in  etrafmda  donerler.  Yaratilmi§ 
meleklerden  dordiinii  Aryin  ta§iyicisi  yapmi§tir.  Bunlar,  Ar§’in  iizerin- 
de  bulundugu  dort  ayagindan  Ar§’i  ta§ir.  Her  ayak  iki  yon  arasinda  or- 
taktir;  boylece  her  yoniin/yiiz  yarismda  bir  yon  daha  vardir  ki,  o yon 
onun  riikiinlerini  mertebe  bakunindan  derecelendirir.  Beni  onun  en  fa- 
ziledisine  indirdi  ve  ta§iyicilarindan  birisi  yapti.  Allah  Ar§’i  ta§iyan  me- 
lekler  yaratmi§  olsa  bile,  insan  surederinden  de  surederi  vardir  ve  soz 
konusu  sureder  Rahman’in  istiva  ettigi  Ar§’i  ta§ir.  Ben  de  o ta§iyicilar- 
dan  birisiydim.  Onun  en  faziledi  ayagi  bize  aittir  ve  o ayak  rahmet  ha- 
zinesidir.  Boylece  Allah,  gii^liikleri  bilsem  bile,  beni  mudak  anlamda 
merhamedi  yapmi§tir  ve  hangi  gii9liik  olursa  olsun  onda  bir  rahadigin 
bulunacagim  bilirim.  Bir  kabz  hali  olursa,  onda  bast  hali  vardir.  Her 
darlikta  geni§lik  vardir.  Boylelikle  iki  durumu  da  anladim.  Sagimda 
bulunan  ayak,  rahmet  ayagiydi,  fakat  onda  zorluk  bilgisi  yoktu.  Onu 
tafiyan  kimse,  en  genelleri  olan  biiyiik  ayagi  ta§iyanin  derecesinden 
daha  a§agi  derecededir.  Solumdaki  ayak  §iddet  ve  kahir  ayagiydi.  Onun 
ta§iyicisi  ondan  bafka  bir  §ey  bilmez.  Benim  mukabilimdeki  dordiincii 
ayak  i9inde  bulundugum  ayaktaki  §eyleri  otekine  ta§irmakta  (feyezan) 
ve  boylelikle  onun  suretiyle  zuhur  etmi§ti.  Boylece  o karanlik  ve  nur 
olmu$tu  ve  i9inde  gii^liik  ve  rahmet  bulunmaktaydi.  Her  yiiziin/yon 
yarasmda  bir  ayak  bulunmaktaydi.  Toplam  sekiz  ayak  vardi.  §imdi 
dordiiniin  ta§iyicisi  yoktur.  Kiyamet  oldugunda  Allah  onu  ta§imakla 
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gorevlendirdiklerini  gorevlendirir  ve  tafiyicilari  kiyamette  sekiz  kifi 
olurlar.  Diinyada  ise  dort  ki§idirler.  Her  iki  ayak  arasinda  Arf’in  iizer- 
lerinde  bulundugu  ayaklar  vardir.  Ar§  onlarla  siislenir.  Onlarin  sayisi 
tarafimizdan  bilinir.  Fakat  hakikaderi  anlayamayacak  kadar  idrakleri 
zayif  insanlar  onlarin  zannettikleri  ayaklar  olduklan  vehminde  bulun- 
masinlar  diye  sayilanni  a^iklamayacagim.  (^iinkii  if  onlarin  vehmettigi 
gibi  degildir.  Bu  nedenle  onlarin  niceliklerini  izah  etmeyecegiz. 

Arf’in  dibi  ile  kiirsii  arasinda  genif  bir  feza  ve  yanan  bir  hava  var- 
dir. Ademogullarimn  velilerinden  bir  kisminm  amellerinin  surederi 
Arf’in  kofeleri  arasinda  bir  mekandan  bafka  bir  mekana  Rahmani  ge- 
ni§lik  arasinda  u^ufurlar.  Bu  Arf’in  ayaldari  donuk  su  iistiindedir  ve  bu 
nedenle  sogukluk  ve  serinlik  rahmete  izafe  edilir.  Nitekim  Hz.  Pey- 
gamber  foyle  der:  ‘Parmaklarmin  soguklugunu  hissettim.’  Boylece  Al- 
lah peygambere  i^inde  rahinetin  bulundugu  bilgiyi  (iman  bilgisi)  ver- 
miftir.  Arfi  donuk  suyun  kaldirinasinin  ve  kendisine  ait  tafiyicilarin  ta- 
§imasinm  nedeni,  tazim  ve  hiirmet  amaciyla,  ona  hizmettir.  Donuk  su 
soguk  su  iizerine  yerle§mi§tir  ve  zaten  suyu  donduran  da  odur.  Hava 
karanligin  kendisidir  ki,  o da  gayb  demektir.  Allah’tan  ba§ka  o karanli- 
gi  bilen  yoktur.  Nitekim  Allah  §oyle  der:  ‘Gayb  1 bilendir*49  Dolayisiyla 
O’nun  gaybi  kimseye  goziikmez.  insanlar  orada  yeryiizii  ba§ka  bir  yer- 
yiiziiyle  degi§tirildiginde  bir  koprii  iizerinde  bulunurlar.  Bu  baglamda 
degi§iklik  cevherde  degil  nitelikte  ger^ekleijir.  Artik  yeryiizii  fesat  (bo- 
zulma)  arzi  degil,  salah  ve  iyilik  arzi  haline  gelir  tipki  bir  deri  gibi  uza- 
tilir.  ‘Onda  bir  egrilik  ve  sapma  gorithnez’4™  Bunun  a^iklamasi  -Allah 
izin  verirse-  bu  boliimde  ilgili  yerde  gelecektir. 

Allah  kiirsiiyii  Ar§in  ortasinda  dortgen  bir  §ekilde  yaratmi§,  iki 
ayagim  ona  sarkitmi§tir.  Boylelikle  bir  tek  kelime  -ki  Ar§’ta  tek  idi-  bo- 
liinmii§tiir.  Kelime  Arf’ta  bir  tek  rahmetti.  Sonu^ta  ise  her  §ey  sonu^ta 
o rahmete  donecektir.  Kiirsii’de  i§te  bu  kelime,  terkibin  geregiyle, 
rahmete  ve  rahmet  ile  kari§ik  gazaba  boliiniir.  Bunun  nedeni  el-Muiz- 
el-Miizil,  el-Kabiz-el-Basit,  el-Muti  ve  el-Mani  gibi  zit  isimlere  sahip 
olan  Allah  Teala’nin  alemde  kabz  ve  basti  ve  biitiin  zidan  izhar  etmek 
istemesidir.  Allah  Teala  ^oyle  buyurur:  ‘ Hakkinda  azap  kelimesinin  ger- 
gekle§tigi  kimse...,4Sl  Bu  durum  soz  konusu  kelimenin  boliinmesinden 
kaynaklamr.  Bununla  birlikte  bir  fey  zati  olursa,  boyle  olabilir: 
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Bak  olufa  ve  onun  tafsiline,  $a}inrsin! 

Her  $ey  sonutfa  doner  Allah’a 

Asilda  bir  suretlerde  jarkl i 

Dunya  ve  ahirette  boyle  hukum  O’na  ait 

AUah’tadir,  tecelligah  olmasi  bakimindan  aleme 

Alem  Allah’i  Allah  He  gdrur  ancak 

Varligitu  bilmelisinl  Cdmertlik  var  etti  onu 

Allah  hakkinda  boyle  bilgi  sahibi  olmahsin 

Oyleyse  Rahman  Ar§  iistiine  istiva  ettigi  gibi  iki  ayak  Kiirsii  iistii- 
ne  istiva  etmi§tir.  O dortgenlik  bakimindan  -yoksa  ayaklari  bakimin- 
dan degil-  Arf’in  §eklindedir.  Bununla  birlikte  o Ar§’a  atilmi§  bir  halka 
kadardir.  Oyleyse  Kiirsii  istivanin  karar  kildigi  yeridir,  ^iinkii  ona  sar- 
kan  §ey,  rahadamak  iizere  sarkar.  Bu  baglamda  ayak  siibut  demektir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  ayak,  sidk,  dogruluk  ayagi  ve  el-Cebbar’in  kade- 
midir.  Aym  zamanda  cebir  ve  irade  kademidir  o. 

Kiirsii’ye  sarkan  iki  ayagin  ilahi  bilgide  pek  90k  mertebeleri  vardir. 
Vakit  onlann  ifadesi  i^in  yeterli  gelmez.  (^iinkii  biz  bu  kitapta  ozetle- 
me  ve  veciz  anlatimi  tercih  ettik. 

Kiirsii  de  donuk  su  iizerinde  karar  kilmi§  ve  yerle§mi§tir.  Kiirsii- 
niin  ortasinda  gok,  riikiinler  gibi  biitiin  yaratilmi§lar  vardir.  Bunlann 
onda  bulunu§u  da  Kiirsiiniin  Ar^’ta  bulunmasi  gibi  (halka  kadardir). 
Onun  taksim  edilenlerden  ibaret  olan  melekleri  vardir  ve  bu  nedenle 
de  kelime  onda  b6liinmii§tiir.  ^iinkii  bu  simf  kendilerinde  bulimsa  bi- 
le, tekligin  ne  oldugunu  bilmezler.  Allah  onlan  her  nefes  taksim  et- 
mekle  gorevlendirmi§tir.  Allah  onlara  kendilerinden  ve  tiim  i§lerdeki 
tekligi  gostermi§  olsaydi,  belki  de  bir  nefes  bile  olsa  yaratih§  gayelerini 
te§kil  eden  taksim  i§ini  birakip,  onunla  me§gul  olurlardi.  Halbuki  me- 
lekler,  Allah’in  kendilerinden  bildirdigi  iizere,  itaatkar  olan  varliklardir. 
Bu  nedenle  bu  durum  birligi  mii^ahede  etmelerine  ehgel  te§kil  etmi§- 
tir.  Binaenaleyh  onlara  hangi  birlik  tecelli  ederse  etsin,  onu  hikmete 
gore  taksim  ederler.  Dolayisiyla  onlar  her  §eyde  sadece  taksimi  goriir 
ve  bildikleri  §ey  hakkinda  herhangi  bir  unutma  veya  gaflet  soz  konusu 
olmaz.  Tevhit  ve  birlik  meleklerine  gelirsek,  onlar  ile  taksim  melekleri- 
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ni  bir  ilahi  meclis  bir  araya  getirip  aralannda  emir  hakkinda  ali§  veri§ 
ger^eklqtiginde,  hasimlafirlar,  (^iinkii  her  iki  grup  melek  birbirlerinin 
ziddidir.  Bu  durum  Mele-i  ala’nin  hakkmda  hasimla§tigi  meselelerden 
biridir.  Bu  baglamda  birinci  grup  birligi  dile  getirirken  oteki  grup  bo- 
liinmeyi  ve  ikiligi  dile  getirir.  Onlarin  ruhlan  bu  ruhlardan  meydana 
gelmi§ken  bu  ruhlar  da  ancak  tiimel  nefiste  bulunan  iki  kuwetten 
meydana  gelmi§tir. 

Ne/s  kendisitii  bilir  bir  tek 

Hak  ancak  nefsle  bilinir 

Kendisine  bakmca  tenzih  etmelisin  O’nu 

Nefsinden  ise  te§bih  edersin 

Ba$ka  bir  beyitte  $oyie  denilir: 

Vasiyet  ettigim  sozii  dinleyen  kimse 

Vasiyetimle  birlikte  uyanmi 5 olur 

Allah  sana  ogretsin,  bilmelisin  ki,  bu  mertebe  her  §eyin  boliinme- 
sini  gerektirdigi  i^in,  alemde  yaratilmiflarin  ilahliklan  bu  mertebeden 
ortaya  9ikmi§tir.  Alemde  ancak  Allah’m  yarattigi  ve  bildigi  §ey  ortaya 
gkabilir.  Allah’i  bilenlere  tahsis  edilip  ba§kalarindan  iistiin  olmalarmi 
saglayan  yegane  ozellik,  alemde  ortaya  ^lkan  §eylerin  nereden  sudur  et- 
tiklerini  bilmi§  olmalaridir.  Hi^  ku§ku  duymayiz  ki  (alemde  ortaya  91- 
kan)  kar§itlik  ve  tekabiiliyet,  bir  boliirtmenin  neticesidir.  Oyleyse  orta- 
da  boliinebilir  toplayici  bir  cevherin  bulunmasi  ka9imlmazdir.  Alemin 
mazereti  ger9ekte  kabul  edilmi§  oldugu  igin  -<fiinkii  onlar  ihtiyar  ve  se- 
9imlerinde  mecburdur-,  Allah  hepsinin  neticede  rahmete  ula§masmi 
takdir  etmi§tir.  Binaenaleyh  Allah  el-Gafur’dur.  Yani  Allah  ge^egi 
bilmeyenlerin  kalplerinden  -kendilerine  merhamet  ederek-  bu  hakikati 
gizlemi§tir.  Ayni  zamanda  Allah  magfiret  ederken,  yani  gizlerken  Ra- 
him’dir.  (^unku  Allah  soz  konusu  varhgin  mizacimn  ge^egi  oldugu 
hal  iizere  idrake  elverifli  olmadigim  bilir.  Oyleyse  engelleme  kabul 
edenden  kaynaklamr.  Bunun  nedeni  -cevherin  her  tiirlii  mizaci  kabul 
etmesi  nedeniyle-  Hakkin  me§iyetini  i9ermi§  olmasidir.  Binaenaleyh 
herhangi  biri  beUi  bir  mizaca  tahsis  edilmemi§tir.  Bununla  birlikte  her 
bir  cevher,  herhangi  bir  mizaci  ilahi  me§iyetin  hiikmiiyle  kabul  eder. 
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Senevilerin  (ikiciler)  ruhlan  bu  mertebeye  yiikseldiklerinde,  mira^- 
lan  ger^eklqir  ve  onlarin  ayaklari  ba§ka  bir  yere  basmaz.  Oyleyse  onla- 
rin  ozel  bir  yollari  vardir. 

‘Dogru  yol  Allah’a  gider.’ 


UCUNCU  FASIL 

Atlas  Felegi,  Burglar,  Cennetler,  Tuba  Agaci, 
Miikevkeb  Feleginin  Yiizeyi 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  zikrettigimiz  Kiirsiiniin  ortasinda  §effaf, 
dairesel  felek  yaratmi§,  onu  burglar  diye  isimlendirilen  on  iki  kisma 
taksim  etmi§tir.  Bunlar,  Allah  Teala’nin  kitabinda  bizim  i$in  iizcrlerine 
ycmin  ettigi  $eylerdir.  Allah  ^oyle  der:  ‘Burglar  sahibi  felege  yemin  olsun 
ki...’452  Allah  bur^lardan  her  birisine  bir  melek  yerle§tirmi§tir.  Onlar, 
unsurlar  diinya  ehli  olduklan  gibi,  cennet  ehli  olan  kimselerdir.  Onla- 
rin  bir  kismi  su,  bir  kismi  toprak,  hava  ve  ate§  kaynaklidir.  Cennetlerde 
olu§an  §eyler  bunlardan  olu§urken  ger$ekle§en  ba^kala^malar  onlardan 
ger^eklejtigi  gibi  bozulmalar  da  onlardan  meydana  gelir.  ‘Bozulma’ 
derken  nizamin  ba§ka  bir  §eye  (doniifecek  §ekilde)  ba§kala§masini  kas- 
tetmekteyim,  yoksa  soz  konusu  olan,  kotii  goriilen  ve  firkin  bulunan 
bir  bozulma  degildir.  ‘Bozulur’  derken  kastedilen  budur,  aklina  yanh§ 
bir  vehim  gelmesin. 

Bu  bur^lardan  hareketle  Imamiyye  on  iki  imam  fikrine  ula§mi§tir, 
$iinkii  o melekler  ihatalari  altindaki  alemlerin  imamlaridir.  Ote  yandan 
on  iki  melek  mekanlanm  degi^tirmezler.  Buradan  harekede  Imamiyye 
meleklerin  ozelliklerine  dayanarak  imamlarin  masum  oldugunu  ileri 
siirmii§tiir.  Fakat  onlar  kendilerine  yardimin  buradan  geldiginin  far- 
kinda  degillerdir.  Mudu  olduklannda  ise  ruhlan  hiikiim  ve  haklarin  ay- 
ri§tirilmasindan  sonra  bu  mertebelere  ulajir.  Soz  konusu  hiikiim  ken- 
dilerini  bu  felege  ula§tirir.  Onlarm  nihai  yeri  burasidir  ve  onu  a§amaz- 
lar,  $iinkii  onlar  ba§ka  bir  $eye  inanmazlar.  On  iki  tane  olsalar  bile, 
dort  mertebede  bulunurlar,  $iinkii  Ar§  dort  direk  iizerindir.  Menziller 
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ise  119  tanedir:  diinya,  berzah  ve  ahiret.  Bunlarin  dordiinciisii  yoktur. 
Menzillerden  her  birinin  dort  olmasi  gerekir.  Her  birisinin  bu  menzil- 
lerden  ehli  olanlarda  hiikiim  sahibi  olmasi  zorunludur.  U9  ile  dort  ^ar- 
pildiginda  ^lkan  sayi  on  ikidir  ve  bu  nedenle  burglar  on  iki  tanedir. 
Diinya  diyari  ahirette  ate§e  donecegi  i^in,  kendisine  ait  olanlarin  hii- 
kiimleri  de  onun  iizerinde  kalir.  Berzah  cennetin  9ar§isindadir  ve  onda 
da  dordiin  hiikmiiniin  buiunmasi  gerekir.  Cennette  de  dort  tanenin 
hiikmii  bulunmalidir.  Oyleyse  bur^lann  olmasi  zorunludur. 

K09,  aslan  ve  yay  miza^lari  itibanyla  aym  mertebede  vali  olarak 
bulunurken  boga,  ba§ak,  oglak  bir  mertebedeki  gorevli  valilerdir.  ikiz- 
ler,  kova,  terazi  ba§ka  bir  mertebe  iizerinde  valilerdir.  Yenge^,  akrep  ve 
balik  ba§ka  bir  mertebede  valilerdir.  Bu  iig  gruptakilerden  her  biri 
kendi  miza^larinda  aym  dogadadirlar.  Fakat  hiikiimlerinin  menzilleri 
ii<f  iken  her  menzilde  dort  vali  vardir  ve  her  birinin  U9  menzilden  biri- 
sinde  hiikmii  vardir.  Nitekim  gun,  gece  ve  giindiiz  cevari’l-hunnes  ve 
kiinnes’ten  birisine  aittir.  O onlann  valisi,  saliibi  ve  kendisinde  hiikiim 
sahibi  olandir.  Fakat  kalan  cevarinin  o giiniin  sahibiyle  (ili§kisi  nede- 
niyle  dolayli  olarak)  bir  hiikmii  vardir.  Herhangi  bir  cevari  bir  giin 
i^inde  diger  arkada§lan  olmaksizin  sadece  giiniin  ilk  ve  sekizinci  saa- 
tinde  miistakil  etki  gosterebilir.  Gece  de  oyle  oldugu  gibi  ahiret  de 
boyledir.  Aslan  ahirete  ait  oldugu  gibi  yenge^  diinya  iizerinde  hiikiim- 
randir.  Yenge^  degi§ken  bir  bur^  iken  aslan  sabittir,  ^iinkii  on  ikisin- 
den  her  birisinin  kendisinde  bir  hiikmii  vardir.  Aym  §ey  diinya  19m  ge- 
9erlidir.  Ona  ait  bur9  yenge9  olsa  bile  diger  bur9larin  kendisinde  bir 
etkisinin  buiunmasi  gerekir.  Aym  §ey  berzah  i9in  ge9erlidir.  Berzah’a 
ait  bur9  ba§ak  olsa  bile,  diger  bunlarin  onda  hiikmiiniin  buiunmasi 
gerekir.  Diinyanm  degi§mesiyle  (meydana  gelen  menzilin  di§mda) 
ii9iincii  bir  menzil  yoktur.  (Jiinkii  asil  itibariyla  diinyanm  sahibi  olan 
bur9  yenge9ti.  Ate§e  dondiigiinde  ise  yenge9  azledilir  ve  terazi  burcu 
onun  yerini  alir,  diger  bur9lar  da  hiikiim  bakimindan  kendisine  tabidir. 

I§in  ne  kadar  garip  olduguna  bakiniz!  Cehennem  ehlinin  azabi  bit- 
tiginde,  ikizler  burcu  kendisine  vali  olur  ve  diger  bu^larm  valinin  yo- 
netiminde  hiikmiiniin  olmasi  gerekir.  Kendilerine  bakarken  hiikiim 
onlardan  birisine  ait  olunca,  ahirette  kabul  edenin  mizaci,  ziddinm 
hiikmiine  gore  ger9ekle§ir  ve  kendisinde  hiikiim  sahibi  oldugunda  bil- 
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hassa  if  in  sonunda  olmak  iizere  ondan  nimedenir.  (^iinkii  if  in  sonu 
mudak  ve  genel  olarak  rahmettir.  Oyleyse  bununla  sevinmelisiniz.  Ya- 
ni  Ailah’in  ihsani  ve  rahmetiyle  sevinin.  £iinkii  o ‘sizin  topladiklarmiz- 
dan  daha  hayirhdir.’453 

Allah  Teala  kendisinde  yarattigi  vali  ve  hakimlerle  Adas  felegini 
dondiiriip  onun  doniifiinii  i^inde  gece  ve  giindiiziin  bulunmadigi  ka- 
mil  bir  gun  yaptiginda,  hareketi  vesilesiyle  onda  bulunan  feyleri  ya- 
ratmiftir.  Bu  hareket  vesilesiyle  oldugu  kadar  naiplere  ilham  ettigi  ve 
bildirdigi  hiikiimlere  gore  onlari  yaratir  ve  onlarin  hiikiimleri  i^in  her 
varlikta  belli  bir  miiddet  belirler.  Bu  miiddeder  diinya,  ahiret  ve  ber- 
zah  menzillerinin  durumuna  gore  degifir.  Berzahtaki  hiikiim  sure  ve 
miiddet  bakimindan  en  hizli  ve  hiikmii  en  yaygin  olamdir.  Aym  fey 
onun  uykusu  i<pn  ge^erlidir  ve  giinlerinin  sayisincadir.  Giinler  farkh 
farklidir.  Bir  gun  yanm  doniiften,  bir  giin  tam  doniiften,  bir  giin  yir- 
mi sekiz  doniiften  meydana  gelir.  Bu  sayi  artar  ve  en  nihayette  ‘mearic 
giinii’ne  kadar  ulafirken  en  azi  fe’nlerin  giinleridir.  iki  giin  birimi  ara- 
sinda  birbirine  kiyasla  ortaya  ^lkan  giin  dereceleri  bulunur. 

Allah  Teala  her  bur^ta  bulunan  on  iki  melekten  her  birisi  iipn  ken- 
disine  ait  miilkiinden  omz  hazine  belirlemiftir.  Hazinelerden  her  birisi 
9efitli  ilimleri  i^erir.  Onlar,  kendilerine  konuk  olanlara  konugun  riitbe- 
sine  gore  bu  ilimlerden  verirler.  Bunlar  Allah’in  haklarinda  ‘ Her  §eyin 
hazineleri  bizim  katimizdadir,  onu  ancak  belli  bir  olgiiyle  indiririz’454  bu- 
yurdugu  hazinelerdir.  Kendilerine  konuk  gelen  kifi,  hazinelerden  ken- 
disi  adina  ger^eklefen  ilimleri  kendisinde  kullanamaz.  Onun  bundan 
payi  sadece  ger^eklefmif  olmalarindan  ibarettir  ve  kendisi  adina  ger- 
^eklefeni  riikiinler  aleminde,  tiireyenlerde  ve  insanda  kullamr.  Konuk 
olanlarin  bir  lusmi  onlarm  yanlarindaki  her  hazinede  bir  giin  kalir  ve 
ayrilir  ki  bu  siire  kalma  siiresinin  en  azidir.  Allah  katindaki  riitbesi  ve 
istidadimn  verdigi  ol^iide  bilgi  aimak  iizere  her  hazinede  on  90k  kalan 
kimse,  yiiz  sene  kalir.  Diger  konuklar  ise  yiiz  seneyle  bir  giin  arasinda 
kalirlar.  ‘Giin’  derken  Adas  feleginin  hareketinin  o^iisiinii  kastediyo- 
rum.  Yiiz  sene  derken  de  bir  senesi  hareketin  giinlerinden  U9  yiiz  alt- 
mif  giin  oldugu  bir  siireyi  kastediyorum.  Bunu  bilmelisin! 

Hazineler,  matematik9iler  tarafindan  ‘feleklerin  dereceleri’  diye 
isimlendirilirken  onlara  yerlefenler  cevari,  menziller  ve  onlarin  ardin- 
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dan  gelen  sabiderdir.  ilahi  hazinelerden  meydana  gelen  ilimler,  riikiin- 
ler  aleminde  meydana  gelen  etkiler,  hatta  sabit  yildizlar  feleginin  di- 
binden  yeryiiziinde  ortaya  $ikan  tesirlerdir.  Bunlar  yedi  cevarinin  hare- 
kederine  gore  yava§  olduklari  i^in  ‘sabit’  diye  isimlendirildiler.  Allah 
on  iki  bur$  i$in  cennederde  ve  ehlinde  bulunanlara  kendinde  bir  perde 
olmaksizin  saf  bir  baki§/nazar  belirlemi§tir.  Cennederde  ortaya  ^lkan 
hiikiim  -kendilerini  §ereflendirmek  iizere-  on  iki  burcun  yonetmesin- 
den  ortaya  ^lkar.  Diinya  ehline  ve  ate§  ehline  gelirsek,  onlar  kendile- 
rinde  hiikiimlerinin  bulundugu  §eylere  naipler  vasitasiyla  ula§irlar.  On- 
lar daha  once  zikrettigimiz  iizere  kendilerine  konuk  gelenlerdir. 

Cennederde  ortaya  t^ikan  tekvin,  yemek,  l^mek,  cinsel  ili§ki  hare- 
ket,  duraganlik,  ilimler,  ba§kala§ma,  yenilenler  §ehveder  vb.  §eyler,  soz 
konusu  hazinelerden  kendilerini  halife  atayan  Allah’in  izniyle  on  iki  na- 
ibin  eliyle  ortaya  <pkar.  Bu  nedenle  onlardan  dogrudan  meydana  gelen 
§eylerle  dolayli  meydana  gelen  §eyler  arasmda  biiyiik  fark  ve  mesafe 
vardir.  Dolayli  meydana  gelenler,  kendilerine  konuk  olanlar  vasitasiyla 
ger$ekle§ir;  bunlar,  naip  ve  perdedarlar  gibi  diinyada  ve  ahirette  kendi- 
lerine ait  kimselerdir.  Bu  ikisi  arasmdaki  fark,  diinya  hayatinda  Al- 
lah’tan  sakinanlarca  ogrenilir.  Nitekim  §u  ayet-i  kerime  vb.  ayederde 
bu  husus  belirtilir:  ‘AUah’tan  sakimrsamz,  sizin  ifin  bir  furkan  yaratir.’455 
Kastedilen  sozii  edilen  hususlari  bilmektir.  ‘Sizin  gunahlarimzi  orte- 
riz.’456  Yani  sizi  iizecek  §eylerin  size  ula§masini  engelleriz,  artik  onu 
gormek  sizi  iizmez.  (^iinkii  -heniiz  kendisine  yerle§memi§  olsa  bile-  bir 
§eye  mahal  olacak  insanin  naho§  bir  §eyi  gormesi  onu  iizer.  Bunun  ne- 
deni  insandaki  vehmin  eddsi  ve  aklin  o §eyin  ger9ekle§me  imkanmi  dii- 
^iinmesidir.  ‘Sizi  bagi§lar.’  Yani  sizden  dolayi  genel  veya  belirli-ozel  bir 
duada  kendilerine  ilgi  gosterdiginiz  kimseleri  bagi§lar.  Ozel  dua  bizzat 
bir  §ahsin  veya  belli  bir  tiiriin  belirlendigi  duayken  genel  dua  kendile- 
rine kotiiliigiin  ula§abilecegi  biitiin  kullara  duayi  yayginla§tirmaktir. 
‘Allah  biiyuk  fazilet  sahibidir.’457  Bu  fazilet  Allah’in  kendisine  zorunlu 
kildtgi  rahmet  ile  azabi  hak  edenlere  o rahmet  nedeniyle  merhamet 
etmesinden  kaynaklanir.  Azabi  hak  edenlere  misal  olarak  inang  ve  amel 
konularinda  giinahkarlari  verebiliriz. 

On  iki  naip  Adn  cennetinin  di§indaki  cennederin  yapimlarim  iist- 
lenenlerdir.  Adn  cennetini  Allah  eliyle  yaratir  ve  onu  mulkiiniin  kalesi 
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haline  getirir.  Allah  orada  miskten  beyaz  Kesib’i  yaratir.  Beyaz  kesib  - 
miskin  hayvandan  i^ikmasi  gibi-  Rabbin  goriilme  esnasinda  tecelli  ede- 
cegi  suretten  $ikar.  Nitekim  hayvandaki  mesk  de  oyledir.  Mesk  (deri) 
hayvanin  goze  goriinen  ve  onu  orten  derisidir.  Allah  cennetlerde  bulu- 
nan  aga^lari  onlarin  elleriyle  dikecektir,  fakat  tuba  agaci  bunun  di§in- 
dadir.  Tuba  agacini  Allah  Adn  cennetinde  eliyle  diker,  dallari  Adn 
cennetinin  suruna  oradan  da  diger  cennedere  kadar  uzar.  Onun  g^ek- 
lerinden  hulleler  meydana  gelir  ki  bunlar  cennetliklerin  elbise  ve  siisle- 
ridir.  Onlarin  giizellikleri  diger  cennederin  aga^lannin  g^eklerinin  ve 
yapraklannin  ta§idiklarina  gore  daha  giizeldir.  (Jiinkii  tuba  agacinin 
Allah’in  onu  eliyle  dikmi§  olmasindan  kaynaklanan  ilave  bir  iistiinlugu 
vardir.  Cennetliklerin  elbiseleri  dokuma  kuma§  degil,  onlarin  elbisele- 
rinden  cermet  meyveleri  meydana  gelir.  Dunya  hayatinda  meyveler  9- 
^eklerden  ve  benzeri  §eylerden  meydana  gelir.  Rivayeti  itibanyla  hasen, 
ke§if  yoluyla  sahih  bir  rivayette  §oyle  denilir:  Hz.  Peygamber  insanlara 
hutbe  okurken  i^eri  bir  adam  girmi§  ve  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’m  pey- 
gamberi!’  Bagka  bir  rivayette  orada  bulunanlardan  biri  kalkarak  -ki 
ku§ku  bendendir-  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Cennediklerin 
elbiseleri  yaratilacak  midir,  yoksa  bir  kuma§tan  mi  dokunmu^tur?’  So- 
ruya  oradakiler  giiliince  Hz.  Peygamber  bu  davram§i  naho§  bularak 
‘Bilmeyenin  bilene  boyle  bir  soru  sormasma  mi  giiluyorsunuz?’  diyerek 
soru  sorana  donmii§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Cennet  meyveleri  onlarin  elbi- 
selerinden  ^lkar.’  Boylelikle  sahabe  daha  once  bilmedikleri  bir  §eyi  og- 
renmi^  oldular. 

Allah  Adn  cennetiyle  diger  cennederi  dondiiriir.  Cennederin  ara- 
sinda  birini  otekinden  ayirt  eden  bir  sur  bulunurken  her  cennet  anlami 
biitiin  cennedere  yayilan  bir  adla  isimlendirilmijtir.  Bir  cennete  kendi 
ismi  tahsis  edilmi§  olsa  bile,  soz  konusu  ozel  isim  cennetin  kendi  an- 
lamim  ifadeye  en  uygun  ve  bunun  i$in  en  dogru  isim  oldugu  i^in  se- 
^ilmijtir.  Boyle  durumlara  misal  olarak  Hz.  Peygamber’in  ‘En  iyi  kadi 
Ali,  helali  ve  harami  en  iyi  bilen  Muaz  b.  Cebel  ve  miras  konularmi  en 
iyi  bileniniz  Zeyd’dir’  buyurur.  Bununla  birlikte  sahabeden  her  biri 
kadihgi,  helal  ve  harami  ve  miras  bahislerini  bilirdi.  Fakat  her  alan  ismi 
verilenlerce  daha  iyi  bilinir.  Cenneder  Adn  cenneti,  Firdevs  cenneti, 
Naim  cenneti,  Me’va  cenneti,  Huld  cenneti,  Selam  cenneti,  Mukame 
cenneti,  Vesile  cennetidir.  Burasi  cenneder  i$indeki  en  iistiin  yerdir, 
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^iinkii  o Adn  cennetinden  son  cennete  kadar  turn  cennetlerde  bulunur, 
Her  cennette  onun  bir  sureti  vardir  ve  sadece  Hz.  Peygamber’e  mah- 
sustur.  insanlar  peygamberin  kendilerini  Allah’a  davet  edip  hiikumleri 
a^iklami^  olmasmin  bereketiyle  cennete  nail  olduklan  gibi  o cennete  de 
Hz.  Peygamber  -Allah’in  bir  hikmeti  olarak-  ‘ uyguti  karphk  olsun  di- 
ye5458  iimmetinin  duasiyla  ula§ir.  Allah  bu  cennetierin  topragini 
Miikevkeb  felegin  yiizeyi  yapmi§tir  ki  orasi  da  ate§in  ^atisidir.  Allah 
izin  verirse,  bu  konu  bu  boliimlerde  agklanacaktir. 

Allah  Teala  her  cennete  esma-i  hiisna’nm  sayisinca  yiiz  derece  yer- 
le§tirmi§tir.  Bu  baglamda  hakkinda  susulmu§  olan  ve  isimlerin  tekligi- 
ne  i§aret  eden  ism-i  azam  Hakkin  sayesinde  alemden  ayrildigi  isimdir 
ki,  o da  ozel  olarak  vesile  cennetine  bakar.  Vesile  cennetinin  her  cen- 
nette bir  hiikmii  oldugu  kadar  ilahi  bir  ismin  hiikmii  ona  aittir.  Bunu 
anla!  Cennet  menzilleri  Kuran’daki  ayederin  sayisi  kadardir.  Bize  ne 
kadar  ula§irsa,  ayederi  okuyarak  onlara  ula§iriz;  ula.$mami,$  olanlara  ise 
ihtisas  cennetindeki  ihtisas  yoluyla  ula§iriz.  Nitekim  ate§  ehlinin  -ki 
onlar  oranin  ehlidir-  cennederine  miras  yoluyla  ula§iriz.  Cennet  kapila- 
ri  yukumliiliik  organlarinm  sayisinca  sekiz  tanedir.  Bu  nedenle  rivayet- 
te  Hz.  Peygamber’in  ‘abdest  alip  iki  rekat  namaz  kilan  ve  bu  esnada 
i^inden  herhangi  bir  §ey  konu^mayan  kimseye  sekiz  cennet  kapilannin 
a^ilacagi  ve  diledigi  birisinden  girecegini’  soyledigi  aktarilmi§tir.  Hz. 
Ebu  Bekir  Hz.  Peygamber’e  ‘Kapilarin  hepsinden  ni^in  girmiyor  ki?’ 
deyince  Hz.  Peygamber  Ebu  Bekir’in  soziinii  onaylami§  ve  kabul  et- 
mi§tir.  Bir  rivayette  de  Ebu  Bekir’i  bu  hale  sahip  olacak  ki§i  diye  nite- 
lemi§tir.  Oyleyse  her  orgamn  bir  kapisi  vardir  ve  yiikiimlu  organlar  se- 
kiz tanedir:  Goz,  kulak,  dil,  el,  mide,  cinsel  organ,  ayak,  kalp.  Bazen 
insan  organlarin  biitiin  amellerini  yapar  ve  cennetin  sekiz  kapisindan 
birden  i$eri  girebilir.  ^iinkii  ahiret  yaratili§i  berzaha  ve  -hayal  sahibi 
olmasi  itibariyla-  insanin  batinina  benzer. 

Cennederin  pencerelerine  gelirsek,  bunlarin  sayisi,  imanin  yetmi5 
kiisur  §ubesine  kar§ilik  olarak  yetmi§  dokuz  tanedir.  Hadiste  zikredilen 
‘kiisur’  dokuz  demektir,  ^iinkii  kiisur  birden  dokuza  kadar  olabihr. 
Imanin  en  a§agi  derecesi  yoldan  eziyet  veren  §eyleri  kaldirmakken  en 
list  derecesi  ‘Allah’tan  ba^ka  ilah  yoktur’  demektir.  ikisinin  arasinda 
amel  ve  giizel  ahlakla  ilgili  hususlar  vardir.  Oyleyse  1dm  giizel  ahlaktan 
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birini  yerine  getirirse,  imanin  bir  §ubesinde  bulunur.  Bununla  birlikte 
o kifi  sadik  riiyalarda  vahyedilen  kimse  gibi  miimin  degildir.  Sadik  rii- 
yalar  -sadik  riiya  goren  nebi  olmasa  bile-  nebiligin  pai^alarindandir. 
Allah’in  rahmetinin  genelligine  dikkat  etmelisin!  Nebilik  hepsiyle  nite- 
lenmi§  olana  verilen  bir  isimdir.  Nebi  oyle  biridir  ve  bize  kapisi  kapati- 
lip  kesilmi§  nebilik  odur.  Onun  bir  par^asi  melegin  getirdigi  vahye 
bagli  olan  te§ridir  (§eriat  koyucu  iiebilik).  Bu  ozellik  ozel  olarak  nebi 
adina  miimkundur.  Nebiligin  bu  §ubesinin  de  kendisinde  bilfiil  var 
olup  izlerinin  goziiktiigii  kimsede  hiikmiiniin  bulunmasi  gerekir.  (^iin- 
kii  Allah  o §ubeyi  peygamberin  diliyle  bildirince  onu  imana  mutlak  bir 
§ekilde  tamlama  yapmi§,  bir  §eyle  simrlamami§,  sadece  ‘imanin  §ubesi’ 
demi§rir.  Oyleyse  herhangi  bir  §eye  iman  etmek,  salt  ve  mutlak  imanin 
§ubelerindendir  ve  her  §ube  imandir.  Ozel  olarak  batila  iman  edenler 
de  bu  kapsamdadir.  Bu,  olmayan  bir  §eyle  insanlarin  arasini  diizeltmek 
ve  sava§ta  hile  demektir.  Boylece  (batil  anlamindaki)  yalan  da  imanin 
§ubelerine  dahil  olmu§tur.  Yalan  bir  yerde  iman  §ubelerinden  biridir  ve 
bu  §ube  miimin  olandan  veya  olmayandan  meydana  gelebilir.  Bununla 
birlikte  miimin  olmayan  yoktur,  ^iinkii  Allah  onu  terk  etmemi§tir.  Ni- 
tekim  herkes  (bir  anlamda)  kafirdir.  Qiinkii  i§  Allah’a  iman  eden  ile  ba- 
tila iman  eden  ve  Allah’i  inkar  eden  ile  batili  inkar  edenle  simrlidir.  Al- 
lah’in  her  kulu  aym  anda  miimin  ve  kafirdir.  Onun  imamni  ve  kiifriinii 
simrlandigi  §ey  belirler. 

Oyleyse  imanin  her  §ubesinin  cennete  giden  bir  yolu  vardir.  Cen- 
net  ehli  olanlar  her  cennette  bulunurken  ate§  ehli  olanlar  iman  §ubele- 
rinden  birisinin  bilfiil  var  olmasi  bakimindan  ate§tedir.  Onlar  kendi- 
sinden  <pkmayacak  olan  ve  ehli  olan  kimselerdir.  Onlar  sahip  olduklan 
iman  §ubesine  gore,  ate§  i^inde  biitiin  cennet  anlamlannin  hepsine  sa- 
hiptirler.  Bunun  istisnasi  Firdevs  ve  Vesile  cennetidir.  Onlarin  bu  iki 
cennete  ayak  basmasi  soz  konusu  degildir,  ^iinkii  Firdevs  cennetinin 
ate§te  bulunmasi  soz  konusu  degildir.  Onlar  i^in  olan,  Naim,  Huld, 
Me’va,  Selam,  Mukame  ve  Adn  cennetidir.  Cennet  ehli  diledikleri  va- 
kitte  Hakki  gormekle  nimedenirken  Cehennem  ehli  belli  vakitlerde  go- 
recektir;  ^iinkii  Allah  onlarin  iizerine  perdeyi  kayiksiz  anlamda  ^ek- 
memi§  sadece  ‘ Hayir ! Onlar  rablerinden  o gun  perdelenmi§ledir,4S 9 aye- 
tinde  belirtildigi  iizere  ‘o  giin’  demiftir.  ‘O  giin’  Allah’m  kendilerine 
doniip  gazap  ve  ofkesinin  arttigi  andir.  Rabligin  ise  §efkati  vardir, 
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<jiinkli  terbiye  edilen  zayiftir  ve  liitfa  mulita^tir.  Bu  nedenle  gazap  ha- 
linde  terbiye  eden  Rab’den  perdelenir.  Bunu  anla! 

Bu  perde  ate§e  ‘yaslanmaya’  zorlar,  gunkii  ayetin  devaminda  ‘Sonra 
onlar  cahim’e  yaslamrlar’4*0  buyurur.  Burada  Allah  ‘sonra’  kelimesini 
kullanmiftir.  Oyleyse  cahim’e  yaslanmak,  perdelenmenin  gerekle§me- 
sinin  ardindadir  ve  bu  nedenle  onu  ‘o  giin’  diye  simrlami§tir.  insan  ve- 
ya  yukiimlii  de  Allah’in  bir  ahlakma  sahip  olmalidir.  O’nun  119  yiiz 
altmi§  ahlaki  vardir  ve  miimin  veya  kafir  herkesin  O’nun  ahlakindan 
birisisine  sahip  olmasi  zorunludur.  Allah’in  biitiin  ahlaki  ise  giizel  ve 
ovulmii§tiir.  Bir  insanda  bu  ahlakin  birisi  bulunur  ve  onu  ahlakin  hak 
ettigi  yere  yonlendirirse,  ister  ate§te  ister  cennetlerde  olsun,  o ahlak 
nedeniyle  mudu  olmasi  zorunludur.  (Junkii  ‘cigeri  olan  herkeste  ecrin 
ya§ligi  bulunur.’  Her  insamn  sayesinde  sevap  ve  odiil  alacagi  Allah’in 
ahlakindan  birine  yonelmesi  zorunludur.  Oyleyse  ate§in  derekeleri 
azap  bitmedigi  siirece  derekedir.  Belli  siiresinde  azap  sona  erdiginde 
icpnde  bulundugu  cehennem  derekesi,  bir  vakitte  sahip  oldugu  ilahi  ah- 
lak nedeniyle  cennet  derecesine  donii§ur. 

Allah  0 kadar  kerim  ki,  ihsam  unutmaz  seni 
Comert  olmasaydi  Rahman,  kim  comert  olacakti  ki? 

Allah  Teala  her  yukiimltide  akil  yaratmi§,  kendisine  tecelli  etmi§tir. 
Bu  nedenle  herkesin  akli  ve  teorik  diifiincesi  yoniinden  O’na  dair  bir 
inanci  vardir  ve  Allah  akli  diiijuncenin  gerekli  kildigi  hususa  dair  in- 
sandan  soz  almi§tir.  Bu  inan^  her  akillimn  kendisinin  ve  benzerlerinin 
Allah’a  muhta^  oldugunu  bilmesidir.  Sonra  Allah  insana  katindan  bir 
peygamber  gonderir  ve  birinci  anla§mada  ve  misakta  belirlendigi  gibi 
ba§ka  bir  ahit  daha  alir  ve  insan  Allah  kar§isinda  iki  ahit  sahibi  haline 
gelir:  Akli  ahit  ve  dini  ahit.  Allah  kendisine  her  iki  soze  vefa  gosterme- 
sini  emretmi§,  daha  dogrusu  -bunu  kabul  ettigi  i^in-  hal  insandan  ve- 
fayi  talep  eder.  Bu  iki  ahde  dair  bilgim  kendisini  goren  kimsenin  ula§- 
tigi  yere  ulafinca  §u  beyideri  soyledim: 

Kalpte  iki  inane  var:  delil  inanci  ve  hidayet  inanci 
Iki  sozu  olan  kimse  kurtulur  mu,  ne  dersin? 
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Rabbim!  Bana  verdigini  bildim  ben 

Bana  onu  yukleyince  beni  gorursun 

Yukumlu  tuttugun  her  $eye  takatim  yetmez  benim 

Beni  kurtulu$a  ula$tiracak  kim? 

Akil  ve  $eriat  ‘uy’  der,  ‘verdigin  soze' 

Kalbim  ise  'vefaya  guciim  yok’  der  durur 

Beka  billah  olmu$sam,  vefa  da  tamam! 

Veya  sen  isem  ben  benim  degil  sozler 

‘Beka  billah  olmu§sam,  vefa  da  tamam!  (Sen  benim  niteligim 
isen)’  dedim,  bu  soz  Hz.  Peygamber’in  kutsi  hadiste  aktardigi  ‘Ben  ku- 
lumun  duymasi  ve  gormesi  olurum’  hadisine  atif  yapar.  Aym  §ekle 
ben,  yani  nefsim  sen  ise,  ameli  ve  vefayi  yaratan  ve  onun  faili  sensin, 
ben  degilim.  C^unkii  herhangi  bir  yaratilmi$in  bir  inanci  belirlemesi 
miimkun  degildir.  Biitiin  i§  Allah’a  kalmi§tir.  Oyleyse  o ikisi,  yani  akil 
ve  §eriat  benim  iizerimde  hukum  sahibi  degildir.  Hiikiim  sadece  amel- 
leri  ve  halleri  yaratan,  onlara  gii$  yetiren  Hakka  aittir.  Bunu  soyledik 
ki,  dinleyenler  §u  ayeti  hakkal-yakin  anlasin:  ‘ Insan  Qok  cede.lcidir.'461 
Cedelin  en  gu^liisii  Allah’a  kar§i  yapilandir. 


Tuba  Agaci  Nedir? 


Bilmelisin  ki,  biitiin  cennet  aga^lari  kar§tsinda  tuba  agacinm  yeri 
belinden  $ocuklari  ortaya  cpktigi  anda  Adem  ile  $ocuklarimn  durumu 
gibidir.  Allah,  tuba  agicmi  eliyle  dikip  onu  diizenlediginde,  ruhundan 
ona  iiflemiftir.  Aym  §eyi  Meryem’de  yapmi§  ve  sonra  ona  ruhundan 
iiflemi§tir.  Bu  nedenle  Hz.  isa  oliileri  diriltmi§,  §a§ilari  iyile§tirmi§tir. 
Allah,  Adem’i  iki  eliyle  yaratarak  §ereflendirmi§,  ona  ruh  iiflemi§,  ru- 
hun  kendisine  iiflenmesi  ona  iki  el  ile  yaratildigi  iijin  ilahi  isimlerin  bil- 
gisini  kazandirmi§ti.  Adem  toplam  sayesinde  maksada  ermi§,  halifeli- 
gin  sahibi  olmu§tur,  Bu  baglamda  (mal  ve  ogullar  dunya  hayatmm  susu- 
dur:462  " 
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Allah  tuba  agacini  eliyle  dikmi§,  ona  rah  iiflemi§,  onu  kendilerini 
giyenler  i$in  siis  olan  elbiselerle  siislemi§tir.  Biz  de  onun  arziyiz  -giinkii 
Allah  yeryiiziinde  bulunan  her  §eyi  onun  siisil  yapmi§tir-.  Cennet  mey- 
velerinin  hepsi  kendiliginde  bulunduklari  hal  iizere  ortaya  ^lkmiytir. 
Bu  durum  bir  ^ekirdegin  bir  hurmayi  ve  onun  ta§idigi  tohumu  mey- 
dana  getirmesine  benzer.  Allah’in  ozel  yonden  yaratma  i§ini  iisdendigi 
bir  §ey,  bu  ayricalik  ve  bu  ozel  yoneli§e  sahip  olmayanlara  kar§i  iistii  ve 
ayricaliklidir. 

‘Allah  haklu  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.’ 


DORDUNCU  FASIL 


Menziller  Felegi  hakkindadir.  O Miikevkeb  felegidir.  Goklerin, 
riikiinlerin  ve  tiireyenlerin  yapisi  hakkindadir.  Allah’in  kendi- 
siyle  gogii  yeryiiziinun  iizerine  dii§mesini  engelledigi  direk 
nedir?  Allah  bunu  nimetierine  kar§i  nankorliik  yapmi§  olsalar 
bile,  yeryiizundeki  insanlara  doniik  merhametinden  yapar.  O 
direk  sayesinde  gok  insanlar  oradan  ayrilana  kadar  yeryiiziinun 
iizerine  dii§mez  ve  gokmez. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  bu  Miikevkeb  felegini  Adas  feleginin  or- 
tasinda  yaratmi§,  ikisinin  arasinda  da  -iijindekilerle  birlikte-  cennederi 
yaratmi§tir.  Felek  onun  arzi,  Adas  gogiidiir.  ikisinin  arasinda  bitecegi 
yeri  Allah’in  bildirdiklerinden  ba§ka  kimsenin  bilemeyecegi  alan  vardir. 
O bir  90k  atilmif  halka  gibidir.  Allah  felegin  dibinde  yirmi  sekiz  men- 
zil  belirlemi§,  bunlari  menziller  diye  isimlendirilen  bu  kevkeblere  izafe 
etmi§tir.  Bunlarin  menzil  diye  isimlendirilmesinin  nedeni  hareket  eden 
(seyyar)  yildizlarin  onlari  kat  etmesidir.  Bunlar  ile  yiiruyii§lerinde 
menzil  bulunmayan  diger  yildizlar  arasinda  bir  fark  yoktur.  Zikretmi§ 
oldugumuz  iizere,  bwylardaki  ini§inde  kendisine  ozgii  hiikiimler  hak- 
kinda  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Aya  menziller  takdir  ettik.’463  Kastedilen 
Miikevkeb  feleginde  takdir  edilen  ve  belirlenen  menzillerdir.  Bunlar, 
yildizlar  arasinda  §artin  ile  Re§a  arasinda  -soz  geli§i-.  bulunan  bolge 
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gibidir  ve  onlar  takdir  edilen  menzillerdir.  Bu  menziller  olmasaydi  di- 
ger yddizlardan  fahislariyla  ayri§irlardi. 

Bu  felegin  dibinden  altina  kadar  olan  boliimde  diinya  bulunur. 
Qiinkii  oradan  a§agisindaki  yere  kadar  oian  bdlge,  goriilecek  §ekilde  bir 
§eyin  ba§ka  bir  surete  d6nii§tiigii  yerdir;  otekinin  de  kendiliginde  bir 
sureti  vardir  ki,  bu  suret  diinyadaki  suretinden  ba§kadir.  Suretin  ba§ka- 
la§masiyla  diiiiyadan  cennete  insan  ve  insan  olmayan  bazi  varhklar  in- 
tikal  ederken  insan  olan  ve  olmayan  bazi  varhklar  da  orada  kalir.  Geri- 
de  kalan  herkes,  cehennemliktir  ve  onlar  ate§in  ehlidir.  Allah  Teala  yil- 
dizlardan  her  birisi  i^in  Adas  feleginde  bir  kat  belirlemi§,  bu  sayede 
bunjlarindaki  hazinelerden  elde  ederler.  Bur$larin  on  iki  meleginin  el- 
leriyle  tesir  ilimlerinden  her  yildizin  hakikatinin  verdigi  §eyleri  -ki  daha 
once  bunlari  a^iklami^tik-  elde  ederler.  Allah  onlari  farkli  tabiadarda 
yaratmi§tir.  Onda  ve  diger  yildizlar  bulunan  151k  giine§in  i§igindandir 
ve  o (batmi  yorumda)  kalbi  biiyiik  yildizdir.  Giine§in  i§igi  kendi  nede- 
niyle  meydana  gelmez.  O en-Nur  isminden  ger$ekle§en  siirekli  tecelli- 
den  meydana  gehr.  Zaten  ‘goklerin  ve  yerin  nuru  olan  Allah’in  nurun- 
dan’  ba§ka  nur  olamaz.  insanlar  ise  i§igi  ve  nuru  giine§in  cismine  izafe 
ederler,  halbuki  i§ik  konusunda  gline$le  diger  yildizlar  arasinda  fark 
yoktur.  Tek  fark  giine^e  doniik  tecellinin  siirekliligidir  ve  bu  nedenle 
onun  i§igi  diiriilme  vaktine  kadar  kaybolmaz.  C^iinkii  bu  misali  ve  nuri 
tecelli  kendileriyle  gozleri  arasmda  bulunan  perde  nedeniyle  bakanlann 
gozlerine  gizlenir.  Yildizlarin  (feleklerinde)  yiizmesiyle  felek  i^inde  fe- 
lekler,  yani  yollar  meydana  gelir  ve  hava  biitiin  yaratilmi§lari  i^erir.  O 
alemin  hayatidir  ve  sicak-ya§tir.  Sicakligin  ifrata  vardigi  kisim  ate§  diye 
isimlendirilirken  ya§hgm  a§iri  olup  sicakligi  azalan  kisim  su  diye  isim- 
lendirilir;  itidalde  kalan  kisim  hava  adini  korur.  Su  hava  iistiinde  tutu- 
lurken  suyun  hareket  etmesi,  akmasi  ve  dokiilmesi  havayla  ger^ekle^ir. 
Riikiinler  i^inde  ba§kala§mayi  havadan  dalia  hizh  kabul  eden  bir  riikiin 
yoktur,  9iinkii  o asil  oldugu  gibi  sicaklik  ile  ya§hgin  itidalde  ve  dogru 
bir  yontemle  birle§mesinin  neticesidir.  Binaenaleyh  hava  en  biiyiik  un- 
sur  oldugu  kadar  biitiin  unsuriarin  ashdir;  su  ise  unsurlar  arasinda 
kendisine  en  yakin  unsurdur.  Bu  nedenle  Allah  her  §eyi  sudan  yarat- 
miftir  ve  su  zati  geregi  lsinmayi  kabul  eder.  Halbuki  ate§  sudan  farkli 
olarak  ne  zati  geregi  ne  dolayli  olarak  suyu  ve  sogumayi  kabul  eder. 
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VASIL 

Bur^arin  En  Biiyugii  Havai  Olanlardir 

Bur^larin  en  biiyiikleri  havai  bur^lardir  ki  onlar  terazi  burcu,  kova 
ve  ikizlerdir.  Allah  Teala  yeryiiziinii  yedi  tabaka  halinde  yaratinca,  her 
yer  iizerinde  bir  gok  kubbesi  bulunabilsin  diye  her  yeri  otekinden  kii- 
$iik  yapmi§tir.  Yeryiiziinii  yaratip  orada  besinleri  belirlemi§,  havaya 
kur§un  sureti  giydirmi§tir;  bunun  anlami  duman  demektir.  Allah  du- 
mandan  yedi  gokleri  tabaka  tabaka  §effaf  cisim  olarak  yaratmi§  ve  onla- 
ri  yeryiiziiniin  iistiine  kubbeler  olarak  yerle§drmi§tir.  Bunlarin  u^lan 
yeryiiziiniin  iizerine  yarim  kiire  gibi  konulmu§ken  yeryiizii  onlarin  al- 
tinda  adeta  ($adirin)  yiizeyi  ve  zemini  gibi  kalmi§tir.  Yeryiizii  - 
iizerinde  gok  kalabilsin  diye-  gokten  dolayi  yuvarlak  hale  getirilmi§tir. 
Ardindan  yeryiizii  sallanmi§,  daglar  vasitasiyla  agirligi  artirilmi§  ve  sa- 
kinle§mi§tir.  Allah  her  bir  goge  belli  bir  yildiz  yaratmi.$tir  ki,  bunlar 
cevari  denilen  yildizlardir.  Onlardan  birisi  yakin  semada  bulunan 
Ay’dir.  ikinci  gokte  Katib  bulunur  ki,  Utarit’tir.  U<pinciide  Ziihre, 
dordiinciide  Giine§,  be§incisinde  Ahmer  -ki  Merih’tir-,  altincida  Mii§- 
teri,  yani  Behram,  yedincide  Zuhal  bulunur  -o  da  MukatiPdir.  Nitekim 
daha  onceki  §ekilde  bunlari  resmetmi§tik.  Biitiin  yildizlar  yiiziince 
bur^lardaki  hazinelere  konuk  olurlar  ve  melekler  bu  hazinelerden  vere- 
ceklerini  onlara  verirler.  Bu  vermenin  etkisi  riikiinlerde  ortaya  $ikar  ve 
onlarda  once  donuklar  hirer;  donuklar  madenlerdir.  Yarn  sira  bitkiler 
ve  hayvan  tiirer.  Tiireyen  son  varlik  ise  (bir  yoniiyle)  hayvan  insan 
(ba§ka  bir  yoniiyle)  halife  insan-i  kamildir.  O zuhur  eden  surettir  ve 
alemin  hakikaderi  onunla  toplanir.  Insan-i  kamil  alemin  hakikaderinin 
toplamina  Hakkin  hakikaderini  izafe  eden  kimsedir.  Bu  hakikader  sa- 
yesinde  halifelik  onun  adina  ge<jerli  ve  sahih  olabilmi§,  bu  ozellik  zu- 
hur eden  kimselerde  ortaya  <pkmi§tir. 

Allali  tiireyenlerin  her  bir  tiiriinde  kamil  bir  tiir  yaratmiftir.  Ma- 
denlerde  ortaya  <jikan  en  kamil  suret  altin  olmu§ken  bitkilerde  vakvak 
agaci,  hayvanda  insan  olmu§tur.  Allah  her  iki  tiir  arasinda  ara  varlik 
yaratmi§tir.  Maden  ile  bitkiler  arasinda  mercan,  bitkiler  ile  hayvan  ara- 
sinda hurma,  hayvan  ile  insan  arasinda  maymunu  yaratmif,  yaratmif 
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oldugu  her  surete  kendinden  bir  ruh  iiflemif,  o §ey  hayat  bulmu§tur. 
Allah  her  tiire  o tiiriin  kendisine  gore  taninmif,  her  tiir  iizerinde  yara- 
olmi§  oldugu  durumla  Hakki  tanuniftir.  Bafka  bir  ifadeyle  Hak  her 
surete  o suretin  kendinden  tamnmiftir.  Oyleyse  her  suret  Hakki  kendi 
suretinde  gormiiftiir.  Suretler  ise  -hepsi  bir  nefsten  yaratilmif  olsalar 
bile-  farkli  miza^lardadir.  Misal  olarak  Ademogullarmm  kalplerini  ve- 
rebiliriz.  Allah  onlari  bir  nefisten  yaratmifken  onlar  farkli  farklidir.  Su- 
rederin  bir  kisminda  hayat  gizlenmif  ve  batin  kalmi§,  Allah  insanlarm 
^ogunun  gozlerini  onlari  gormekten  alikoymuftur.  Bunlar  iki  tiirdur: 
Bir  kismi  geli§me  ve  beslenme  ozelligine  sahipken  bir  kismi  gelifme 
ozelligine  sahip  oldugu  halde  beslenme  ozelligine  sahip  degildir.  Birin- 
ci  kismi  maden  ve  ta§  diye  isimlendirmifken,  oteki  smifi  bitki  diye 
isimlendirdik.  Surederin  bir  kismimn  hayati  a<;ik  ve  zahirdir.  Bu  kismi 
hayvan  ve  canli  diye  isimlendirdik.  Bununla  birlikte  hepsi  ger^ekte  ha- 
yat sahibidir  ve  nefs-i  natika  sahibidir.  Binaenaleyh  alemde  bir  nefse, 
hayata  ve  zad  ya  da  emre  bagli  ibadete  sahip  olmayan  bir  suretin  bu- 
lunmasi  mumkiin  degildir.  Soz  konusu  suretin  insanin  meydana  getir- 
digi  veya  hayvanlarin  meydana  getirdigi  bir  suret  veya  fekil  olmasi  du- 
rumu  degiftirmez;  soz  konusu  suret  insanin  kasidi  veya  kasitsiz  olarak 
meydana  getirdigi  bir  suret  de  olabilir.  Bir  suret  -kendisini  nasil  tasav- 
vur  edersek  edelim  ve  kimin  eliyle  ortaya  ^ikarsa  ^lksin-  ortaya  ^lkti- 
ginda  Allah  emrinden  bir  ruh  giydirir  ona  ve  hemen  o vakitte  kendisi- 
ne tanmirken  suret  de  kendisinden  Hakki  tanir  ve  kendisinde  Hakki 
mii§ahede  eder.  Kefif  ehli  diinyada  ve  ahirette  hakikati  boyle  keffeder. 

Gece  ve  gundiiz  giinefin  dogumu  ve  batimiyla  ortaya  ^lktigi  gibi 
giin  de  Atlas  feleginin  doniifiiyle  ge^eklefir.  Zaman  ‘ne  zaman’  sorusu 
sorulacak  fekilde  hadiselerin  ardifik  bir  fekilde  ger^ekle^mesiyle  ortaya 
9ikar.  Zaman,  gece,  giindiiz,  giin,  senenin  mevsimleri:  hepsi,  var  ol- 
mayan nispetlerden  ibarettir  ve  onlarin  difta  ve  kendiliklerinde  varlik- 
lari  yoktur.  Allah  her  goge  emrini  vahyetmif,  goklerin  riikiinler  alemi- 
ne  ulaftirdiklari  iflerin  uygulanma  vesilesini  cevari’nin  yiiziifleri  yap- 
miftir.  Allah  onlari  bu  iflerin  ve  emirlerin  uygulanmasi  i<;in  kendi  em- 
riyle  hareket  eden  naip  ve  vekiller  yapmiftir.  Onlar  soz  konusu  emirleri 
kemaliyle  ger^eklefen  bir  sene  i^inde  bur^lardan  ahrlar.  Allah  onlar  i$in 
Miikevkeb  feleginde  bulunan  belirlenmif  menziller  takdir  etmif,  onlar 
adina  bir  araya  gelmeler  ve  aynlmayan  takdir  etmiftir.  Biitiin  bunlar 
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‘Aziz  ve  Hakim’in  takdiriyledir.,4M  Allah  onlann  seyrini  dairesel  yapmi§ 
ve  bu  nedenle  onlari  felekler  diye  isimlendirmi§tir.  Yedinci  gogiin  yii- 
zeyinde  Darah’i  yaratmi§tir;  Darah,  beyt-i  mamur’dur  ve  §ekli  hami§- 
teki  gibidir: 


Allah  her  gokte  orayi  doldurup  imar  eden  ruhlar  ve  melekler  gru- 
bu  yaratmiftir.  Meleklere  gelirsek,  onlar  riikiinlerde  ortaya  ipkan  ale- 
min  maslahatlanm  yerine  getiren  el^ilerdir  (sefirler).  Maslahadar  ma- 
lum §eylerdir.  Biitiin  feleklerin  ve  Atlas’in  hareketlerinden  meydana 
gelen  §eyler  hakkinda  heniiz  ger^ekle^meden  sefirlerin  bilgileri  yoktur. 
Meleklerden  her  birinin  a§madiklari  belli  bir  makami  vardir.  Melekle- 
rin  diger  alemini  ise  tespih,  namaz  ve  Allah’a  ovgii  me§gul  etmi§tir. 
Yedinci  gok  ile  Miikevkeb  felek  arasmda  kiirsiiler  vardir.  Bunlarin  iize- 
rinde  insan  ve  cinlerden  olan  yukiimliilerin  surederi  gibi  sureder  ve 
temiz  meleklerin  elleriyle  yukseltilmi§  ortiiler  bulunur.  Onlann  yegane 
i§i  o surederi  murakabe  etmekur  ve  ortiiler  onlarin  ellerinde  bulunur. 
Bir  melek  herhangi  bir  suretin  giizelligini  yitirip  ba§ka  bir  hale  ge^tigi- 
ni  gordiigiinde,  kendisiyle  diger  sureder  arasina  perde  ve  ortii  ^eker  ve 
onlar  kendilerine  neyin  ili§tigini  bilemez.  Melek  Allah’m  (gorevlen- 
dirmesiyle)  o sureti  murakabeyi  stirdiirur.  Suretten  ^irkinligin  kalkip 
guzelle§tigini  gordiigiinde  ise  ortiiyii  kaldinr  ve  suret  en  giizel  siisii  ha- 
linde  tebariiz  eder.  Surederin  ve  ortiilerle  gorevli  meleki-ruhlann  tes- 
pihleri  ‘giizeli  izhar  eden  ve  ^irldni  orten  miinezzehtir’  §eklindedir.  Ke- 
§if  ehli  de  Allah’m  ahlakiyla  ahlaklamp  kullarina  kar§i  edepli  davransin- 
lar  diye,  bu  tespihe  muttali  olmu§tur.  Boylelikle  onlar  alemin  giizellik- 
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lerini  izhar  ederler,  kotiiliiklerini  gizlerler.  §eriatlar  Allah  katindan  bu- 
nu  getirmiflerdir.  Allah’a  ehil  oldugunu  iddia  edip  alemle  ili§kisinde 
bu  hiikme  aykiri  davranan  insan  iddiasinda  yalancidir.  Nitekim  Allah 
bu  ve  benzeri  ahlaki  nedeniyle  el-Gafur  ve  el-GafFar  (giinahlan  orten, 
gizleyen)  diye  isimlendirilmiftir. 

Allah  melekutunu  zikrettigimiz  unsurlardan  yarattiginda  Adem’i 
iki  eliyle  unsurlardan  yaratmi§,  ondaki  en  biiyiik  par^ayi  ise  toprak  un- 
suru  yapmi§tir.  Bunun  nedeni  onun  kurulugu  ve  soguklugudur.  Sonra 
onu  kendisinden  yaratildigi  yeryiizline  indirmi§tir.  Daha  once  cinler 
riikiinlerden  yaratilmi§,  onlardaki  en  baskin  unsur  ate§  olmu§tu.  Sonra 
Adem  ile  iblis  ve  melekler  arasmda  Allah’in  bize  Kuran’da  anlattigi  hi- 
kayeler  ger9ekle§mi$tir  ki,  bunlari  tekrara  gerek  yoktur.  Allah  gogiin 
suretini  ‘muvahhit  insan’  nedeniyle  gokte  korumu§  ve  tutmu§tur.  Soz 
konusu  insanin  ‘olumsuzlamasi  (nefiy)’  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle 
onun  zikri  ‘Allah,  Allah’  §eklindedir,  ^iinkii  onun  dii§iincesinde  Al- 
lah’tan  ba§kasi  bulunmaz.  Onun  nezdinde  ilahlik  iddia  eden  herhangi 
bir  §ey  yoktur  ki,  onu  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diyerek  olumsuzla- 
sin  ve  nefyetsin.  Bir  ve  Tek  Allah’tan  ba§ka  kimse  yoktur!  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kiyamet  kopmaz,  ta  ki  yeryuziinde  ‘Allah, 
Allah’  diyen  kalmadik^a!’  Bu  zikir,  Allah’in  hakkmda  ‘ Allah  zikri' en  bu- 
yuktur’465  buyurdugu  en  biiyiik  zikirdir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah’tan  ba§- 
ka  ilah  yoktur  diyen’  dememi§tir.  Bu  zikir  can  vermesinin  archndan  ki- 
yametin  koptugu  ve  gogiin  par^alandigi  imamin  diisturudur,  9iinkii  o 
ve  benzeri  kimseler  direktir.  Allah  ondan  dolayi  gogii  yeryiiziiniin  iize- 
rine  diifmeyecek  §ekilde  tutmuf , b gogiin  dii§ebilme  (ihtimali  nedeniy- 
le) nedenle  onun  hakkmda  ‘vahiye’  yani  ‘dii§ecek’  demi^tir. 

Naipler  kendi  yollarinda  ve  surederinde  harekete  devam  eder. 
Bunlar,  diinya,  berzah  ve  ahirette  riikiinler  aleminde  suretten  surete  gi- 
rerken  goziikiirler.  Nihayette  Allah  yeryiiziine  ve  iizerindekilere  varis 
olur.  Artik  geride  ahirettekiler  kalir.  i§te  o giin  kiyamet  giiniidiir.  Iki 
diyar  ise  cennet  ve  ateftir  ve  her  birisini  dolduran  insan,  cin  ve  Allah’in 
diledigi  kimseler  olacaktir.  Cennette  sidk,  yani  dogruluk  ayagi  bulu- 
nurken  atefte  el-Cabbar’in  ayagi  bulunur.  Bunlar  kiirsiideki  iki  ayaktar. 
Daha  once  bu  konuya  dair  akillilara  yeterli  gelecek  ve  yolcuyu  maksada 
ula§tirmaya  elveri§li  a^iklamalar  bu  kitapta  yapilmijti. 
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BE§iNCi  FASIL 

Ha§ir  Topragi/Arzi:  I^erdigi  alem  ve  mertebeler,  fasil  ve  kaza 
Ar§i,  onun  ta§iyicilari,  iizerinde  buiunan  meleklerin  el-Hakem 
ve  el-Adl’in  oniindeki  saflari 

Bilmelisin  ki,  Allah  suretlere  iifleyip  kabirlerinde  bulunanlari  di- 
rilttiginde,  insanlar  ve  vah§iler  toplanir.  Bu  baglamda  §oyle  der:  ‘Yer- 
yuzu agirhklanm  gkartir.’466  Artik  yeryiiziinde  kendisinden  ba§ka  kimse 
kalmaz  ve  onlari  -bitirme  feklinde  degil-  kendinden  gikartma  tarzmda 
izhar  eder.  Zahiri  diinyanin  yaratili§iyla  ahiretin  zahiri  yaratili§i  arasm- 
daki  fark  budur.  Birincide  bizi  Allah  yeryiiziinden  bitirmi§  ve  nasil  ki 
bitkilerin  cisimleri  dereceli  bir  §ekilde  bitip  uzar  ve  enle§ir,  biz  de  dere- 
celi  bir  §ekilde  bittik.  Ahiret  yaratilifi  ise  Allah’in  bizi  diledigi  bir  su- 
rette  ‘?ikartma’  yoluyla  ger^eklqir  ve  bu  nedenle  me§iyet  ve  irade,  Al- 
lah’in kendisini  ‘bitici’  diye  niteledigi  yerde  yeniledigi  surederin  ne§ri- 
ne  baglanmi§tir.  Bu  durumda  suret  onceki  bir  misal  olmaksizin  biter, 
9\inkii  yeni  suret  ilkine  benzer  degildir.  Ahiret  yaratili§i  da  boyledir. 
Allah  onu  daha  once  olan  ve  benzeyecegi  bir  misal  olmayan  bir  surette 
yaratir.  Bu  durum  ‘Sizi  var  ettigimiz  gib i iade  edilirsiniz.’467  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Ilk  yaratmayi  gordviniiz,  ogiit  almaz  misiniz?’4'’8  ve  ‘Sizi  bilmedi- 
giniz  $ekilde  yaratinz,46V  ve  ‘ Yeryuzu  agirhklanm  gikartir’470  buyrulur. 
Yeryiizii  i^inde  saldami§  oldugu  herhangi  bir  §eyin  kalmadigim  bildi- 
rir.  Bunun  iizerine  alem,  kopriiniin  altindaki  karanliga  getirilir  ve  ora- 
ya  atihr.  Boylece  karanlik  i^inde  alemdekiler  birbirlerini  gormedikleri 
gibi  yeryiiziinde  ve  gokte  degi^tirmenin  nasil  ger<jekle§tigini  gormez- 
ler.  Gok  dii§er,  yeryuzu  bir  egrilik  ve  bo§luk  goriilmeyecek  §ekilde  bir 
deri  gibi  uzatihr  ve  yayilir.  Orasi  aydinliktir  ve  orada  uyku  yoktur, 
$iinkii  diinyadan  sonra  uyku  olmaz. 

Miikevkeb  feleginin  dibinin  alti  cehenneme  doner  ve  bu  nedenle 
boyle  isimlendirilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  cehennem  dibinin  derinligi 
nedeniyle  boyle  isimlendirildi.  Bu  derinlik  yerin  derinligi  kar§isinda 
nerededir?  Yeryiiziinden  yukariya  dogru  Miikevkeb  feleginin  yiizeyine 
koprii  konulur.  Kopriiniin  bitim  yeri  cennet  surunun  di§i  olan 
Merc’tir.  insanlarin  girecekleri  ilk  cennet  Naim  (nimet)  cennetidir.  O 
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Merc’te  bir  sofra  vardir  ve  sofrada  beyaz  un  bulunur  ve  ehli  ondan  yer- 
ler.  Bu  husus  Tevrat  ve  incil’in  hiikiimlerini  yerine  getiren  israil  ogul- 
larindan  muminler  hakkinda  soylenen  §u  ayette  belirtilir:  ‘Onlar  lncil  ve 
Tevrat’m  ve  kendilerine  rablerinden  indirilmi}  hukUmleri  yerine  getirmi$ 
olsalardi,  Uzerlerinden  ve  ayaklarmm  altlarindan  yerlerdi.’471  Muhammed 
iimmeti  Rabbimizden  bize  indirilen  her  §eye  iman  ederek  onlarrn  ge- 
reklerini  yerine  getirmekte  ve  yapmamizi  emrettigi  hususlarda  onlara 
gore  amel  etmekteyiz.  Bizim  di§imizdaki  iimmetlerin  bir  kismi  bizim 
gibi  iman  etmifken  bir  kismi  ayetlerin  bir  kismma  iman  etmifken  bir 
kismim  inkar  etmi§tir.  Allah  onlar  in  i$inde  kurtulanlar  hakkinda  ‘uzer- 
lerinden yerler’  buyurmu§tur.  Kastedilen  cennet  aga^larinin  dallarin- 
dan  sur  iizerinde  ortaya  $ikan  §eylerdir.  Golgelikler  Merc’tedir  ve  mut- 
lular  onlara  uzanir.  ‘Ayaklarmm  altlarindan  yerler.’  Bu  ise  sofradaki 
beyaz  undan  yedikleridir.  Ha§ir  yerine  mizanlar  yerle§tirilir.  Her  yii- 
kiimliiniin  kendisine  mahsus  mizan  ve  terazisi  vardir.  Cennet  ile  ate§ 
arasina  bir  sur  ^ekilir  ki  ona  Araf  denilir.  Allah  onu  terazinin  kefeleri 
dengede  olmayacak  bir  terazi  yapmi§tir  ve  bu  nedenle  kefelerden  birisi 
otekine  agir  gelmez.  Hafaza  melekleri  ellerinde  diinya  hayatinda  yu- 
kumliilerin  amellerinden  ve  sozlerinden  yazrni?  olduklan  defterler  bu- 
lundugu  halde,  dururlar.  Onlarrn  ellerinde  yukiimliilerin  kalplerindeki 
inan^larla  ilgili  bir  §ey  yoktur.  Bunun  istisnasi  yukiimliilerin  sozleriyle 
kendileri  adma  tamklik  etikleri  inan?lardir.  Melekler  defterleri  sahiple- 
rinin  boyunlarina  asarlar.  Bir  kismi  defterini  sag  eliyle  alirken  bir  kismi 
sol  eliyle,  bir  kismi  ardmdan  ahr.  Onlar  diinyada  kitabi  artlarma  atan 
ve  onu  kiymetsiz  bir  degere  satanlardir.  Soz  konusu  kimseler,  kendileri 
sapmi§  ve  ba5kalarim  da  saptiran  onderlerdir.  Onlarrn  hem  kendileri 
sapmi§  hem  ba§kalarmi  saptirmi§lardir.  Sonra  Havuz  getirilir.  Kendi- 
sinden  i^enlerin  sayisi  kadar  -ne  fazla  ne  az-  kaplardan  ona  su  dokiiliir, 
iizerine  altm  ve  giimii5ten  kornalar  agilir.  Etrafmda  bir  sur  bulunur  ve 
surdan  iki  korna  5ikar,  miiminler  ondan  i^erler.  Ardmdan  farkh  aydm- 
lik  ve  renkteki  nur  minberleri  getirilerek  o yere  yerle§tirilir.  Bir  kavirn 
getirilir:  Nurlar  kendilerini  ^evrelemi§  bir  halde  minberlerin  iizerine 
otururlar.  Onlar  ebedilik  rahmeti  i9indedirler  ve  kimse  onlari  tanimaz. 
Uzerlerinde  gozleri  alan  ilahi  hilader  vardir.  Her  insanla  birlikte  dostu 
olan  §eytan  ve  melekler  getirilir.  Mudular  ve  bedbahdar  adma  sancak- 
lar  imamlarm  elerinde  a^ihr.  Onlar,  o insanlan  hakka  veya  batila  davet 
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eden  rehberlerdir.  Her  iimmet  kendisine  iman  eden  veya  inkar  eden- 
lerle  birlikte  resuUerinin  etrafinda  toplanir.  Resuilerden  ayn  olarak 
fertler  ve  nebiler  insanlardan  ayri  bir  yerde  toplanir,  $iinkii  onlar  asker 
sahipleridir  ve  dolayisiyla  onlann  kendilerine  ozgii  makamlan  vardir. 

Allah  bu  arzda  kaza  ve  fasil  (kullari  arasmda  hiikiim  vermek  ve 
haklarim  birbirinden  aimak  iizere)  ar§imn  oniinde  biiyiik  bir  mertebe 
belirlemi§tir.  Bu  mertebe  cennetteki  Vesile’den  -ki  makam-i  Mahmud 
diye  isimlendirilir  ve  sadece  Hz.  Muhammed’e  aittir-  uzayarak  ortaya 
$ikar.  Melekler  yani  goklerin  melekleri  getirilir.  Her  biri  otekilerden 
ayn  olarak  tek  ba§ina  getirilir  ve  boylece  her  gok  ehli  bir  saf  olmak 
iizere  yedi  saf  olurlar.  Ruh  (Cebrail)  toplulugun  oniinde  ayakta  durur. 
O biitiin  peygamberlere  §eriatlari  indiren  melektir.  Sonra  indirilmi§  ki- 
taplar  ve  sayfalar  getirilir.  Kendilerinden  dolayi  kitaplarin  indigi  her 
iimmet  kitaplarin  ardindadir.  Onlar,  kendisine  inen  bir  kitap  olmadan 
-fetret  ehli  gibi-  bir  kitaba  gore  yalmz  ba§ina  Allah’a  ibadet  edenlerden 
aynlirlar.  Soz  konusu  insan,  Allah  katindan  indigi  i^in  bir  kitaba  uy- 
mu§  ve  daha  once  takip  ettigi  ve  akilli  bir  rehberin  dii^iincesiyle  ortaya 
$ikan  akli  yasayi  (namus-i  akli)  birakmi§tir. 

Allah  Anjimn  iistiinde  gelir.  Ar§i  sekiz  melek  ta§ir  ve  onu  o arzin 
iistiine  koyarlar.  Cennet  Ar§’in  saginda,  cehennem  solundadir.  ilahi 
heybet  yiikselmi§  ve  insan,  melek,  cin  ve  vah§iler  vb.  oradaki  herkesin 
kalplerine  hakim  olmu^tur.  Onlar  goz  i§aretiyle  ima  yoluyla  veya  ses- 
sizce  konu§urlar.  Allah  ile  kullari  arasindaki  perdeler  kaldirihr.  Ke§fti’s- 
salc  denilen  durum  budur.  Bir  davet^i  ilahi  emirle  onlara  Allah’a  secde 
etmelerini  emreder.  Hangi  dinden  olursa  olsun,  bu  emir  kar§isinda 
herkes  ihlasla  Allah’a  secde  eder;  kim  korkarak  veya  riya  i^in  secde  et- 
mi§se  ensesi  iistiine  dii§er.  Bu  secdeyle  Araf  mensuplarimn  terazisinin 
kefesi  iistiin  gelir  -$iinkii  bu  secde  bir  teklif  secdesidir.-  ve  mutlu  olup 
cennete  girerler.  Allah  aralarindaki  i§lere  gore  kullari  arasmda  hiikiim 
verir.  Bu  baglamda  Allah  ile  kullar  arasindaki  haklara  gelirsek,  hi^  ku§- 
kusuz,  kerem-i  ilahi  onlari  silmi§tir:  Allah  iizerinde  ba§kasinin  hakki- 
mn  bulunmadigi  bir  kulunu  cezalandirmaz! 

Nebilerin  bildirdigi  haberlerde  o giinden  soz  edilmi§tir.  Bunlar  re- 
sullerin  dilleriyle  soylenmi§  haberlerdir.  insanlar  bu  konularda  yazdik- 
larmi  yazm^lardir.  Konunun  ayrintism  ogrenmek  isteyen  kimse,  ilgili 
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kitaplan  inceleyebilir.  Sonra  fefaat^ilerin  §efaat  edebilmesi  i$in  ilk  ola- 
rak  Hz.  Muhammed  §efaat  eder.  Bu  §efaatten  sonra  ^efaat^iler  §efaat 
eder  ve  Allah  onlarin  §efaaderinden  diledilderini  kabul  ederken  diledik- 
lerini  reddeder.  Allah  o gun  rahmeti  §efaat  edenlerin  kalplerine  yayar. 
Bir  kimsenin  §efaatini  reddettiginde  onu  kendilerine  ofkelendigi  i$in 
veya  §efaat  edilene  merhamet  etmedigi  i$in  reddetmez;  sadece  kullari- 
nin  bir  kismi  iizerinde  ilahi  rahmeti  izhar  etmek  isteyerek  onlarin  mut- 
lu  yapilmasim  bizzat  iisdenir  ve  kendilerinden  bedbahdigi  kaldinr.  Bir 
kismindan  bedbahdik  ate§ten  ^lkartilip  cennete  girmekle  kaldirilir. 
Erhamii’r-rahimin,  yani  merhamet  edenlerin  en  merhamedisi  olan 
Hakkin  el-Cabbar  ve  el-Muntakim  isimlerinin  nezdinde  §efaat  edecegi 
rivayet  edilmiftir.  Burada  kastedilen  ilahi  isimler  arasindaki  mertebe- 
lerdir,  yoksa  ger$ek  bir  §efaat  olmamalidir!  Allah  §oyle  der:  ‘Melekler, 
nebiler  ve  miiminler  §efaat  etmi§tir,  geride  merhamet  edenlerin  mer- 
hamedisi kalmi§tir.’  Buradan  anla§ilan  O’nun  merhamet  etmeyecegi- 
dir.  Allah  ate§ten  ^lkartip  cennete  sokmak  yoluyla  onlarm  mudu  ya- 
pilmasim iistlenmi§,  ate^liklerin  hali  -acilarla  bedbaht  olmak  yerine- 
acilarm  kaldirilmasmin  sagladigi  muduluga  d6nmii§tur.  Onlarin  nimeri 
bu  kadardir!  Allah  me§iyetiyle  cehennemi  kari§ik  gazap  ve  kazasiyla 
doldurmu§ken  cenneti  rizasiyla  doldurmu§,  rahmet  genel  olmu§  ve 
nimet  yayilmi§tir.  Yaratiklar  da  diinyadaki  gibi  Hakkin  suretinde  ol- 
mu§,  Hakkin  halden  hale  girmesi  nedeniyle  onlar  da  halden  hale  gir- 
mi§lerdir.  Hakkin  kullari  hakkinda  kendisinde  bulunacagi  son  suret,  n- 
za  halidir  ve  bu  halde  Hak  nimet  suretinde  tecelli  eder.  (^iinkii  er- 
Rahim  ve  el-Muafi  isimlerinin  ilk  merhamet  edecekleri, 
nimedendirecekleri  ve  rahata  kavu§turacaklan  §ey  bizzat  Hakkin  kendi- 
sidir.  Allah  ofkelendigi  kimseye  yonelik  duydugu  gazap  ve  bunun  yol 
a^tigi  darliktan  kurtulmakla  kendisine  merhamet  eder.  Ardindan  bu 
durum  gazaplandigi  kimseye  ulafir.  Kim  anlarsa,  hi$  kufkusuz,  Allah 
ona  emniyet  vermiftir.  Kim  anlamami^sa  ogrenecektir  ve  ifin  sonunda 
O’na  donecegini  gorecektir. 

Allah  kendisini  bilmesi,  hiiviyeti  ve  miistagniligi  yoniinden  bulun- 
dugu  hal  iizeredir.  Bu  durum  ilahi  haberlerin  bildirdigi  ve  keffln  ver- 
digi  hiikumdiir.  Bunlar,  sadece  zuhur  eden  halier,  somut  makamlar  ve 
bedenlenen  anlamlardir.  Bu  sayede  Hak  kullarina  ez-Zahir  isminin  an- 
lamim  ogretir  ki  bu  da  biitiin  bunlardan  ortaya  $ikan  §eydir.  Bunun 
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yarn  sira  Allah  el-Batin  ismini  de  ogretmek  istemi§tir  ki  o da  O’nun 
hiiviyetidir.  Allah  bizim  i^in  her  iki  ismiyle  isimlendirilmi§tir.  Alemin 
i^inde  bulundugu  degi§me,  ba§kala§ma  ve  Hak  veya  halk  suretinde  su- 
retten  surete  girmek,  ez-Zahir  isminin  hiikmiidiir.  Allah’i  bilenlerin  ve 
alemin  nihayeti  budur.  el-Batin  ismine  gelirsek,  bu  isim,  bize  degil 
O’na  doner.  O’ndan  bizde  bulunan  §ey  sadece  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur’472  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Kastettigimiz  ayetin  bazi  yo- 
rum  ve  ihtimalleridir.  Bununla  birlikte  tenzih  niteliklerinin  el-Batin 
ismiyle  ilgisi  vardir.  Ger^i  onlar  sinirlama  anlami  ta§irlar,  fakat  bundan 
daha  fazlasi  miimkiin  degildir.  (jainkii  istidadimiza  gore  ula§abilecegi- 
miz  anlayi§in  sonu  odur.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Herkes  ona  varacak- 
tir.’473  C^iinkii  cennete  giden  yol  cehennem  iizerindedir  ve  herkesin 
oraya  ugramasi  ka^inilmazdir.  Ha§ir  alamnda  cennetlik  kalmayinca 
orasi  tamamen  ate§e  doner.  Ba§ka  bir  ifadeyle  i<pnde  sogukluk  bulunsa 
bile  ate§  diyari  haline  gelir.  Kisaca  cehennem  Kevkeb  feleginin  dibin- 
den  a§agilarm  a§agisina  kadar  uzamr. 


ALTINCI  FASIL 

Cehennem,  Kapilari,  Menzilleri  ve  Derekeleri 

Bilmelisin  ki,  cehennem,  gokleri  ve  yeri  onlarin  iizerinde  bulun- 
duklari  hale  gore  i$erir.  Onlarin  hali  ‘ durulmu 5 idiler’474  ayetinde  belir- 
tilmi§tir.  Yeryiizii  ve  gok,  kendi  nitelikleri  olan  dtiriilme  haline  doner- 
ler.  Ondaki  biitiin  yildizlar,  cehennem  ehli  iizerinde  sicaklik  ve 
zemherir  ile  dogar  ve  batarlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ii§iiyenler  iizerinde 
yaptiklari  su^lara  kar§i  aldiklari  cezalarm  tamamlanmasindan  sonra  si- 
cakhkla  ve  sicakta  bulunanlar  iizerine  zemherirle  dogar  ve  batarlar.  Bu 
sayede  bir  nimet  ve  haz  bulurlar  ki,  onlarin  nimetten  paylari  bu  kadar- 
dir.  Bu  nimet  onlarda  siirekli  ve  daimidir.  Aym  §ekilde  cezalandirma- 
mn  sona  ermesinden  sonraki  besin  ve  ^ecekleri  de  oyledir.  Onlar  mey- 
velerini  zakkum  agacindan  alirlar.  Her  insamn  hissettigi  sicakligi  sogu- 
tacak  veya  soguklugu  lsitacak  bir  nimeti  vardir.  Misal  olarak  susuzluk 
ate$iyle  susami§  insanm  durumunii  verebiliriz.  Boyle  bir  insan  soguk 
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su  bulur  ve  susuziuk  hararetini  gidermek  iizere  ondan  bir  haz  elde 
eder.  Ayni  ?ey  bunun  tersi  i^in  soylenebilir. 

Cchennem  kapilari  insanin  zahiri  yukiimluliik  organlanmn  sayi- 
sinca  yedi  tanedir.  (Ger^i  organlann  sayisi  sekiz  olsa  bile)  Kalp  kapisi 
cehenneme  kapalidir.  Rabligi  ve  kullugunu  ikrar  etmesi  nedeniyle,  Al- 
lah onu  muhiirlemi§tir  ve  bir  daha  da  o kapi  agilmaz.  Oyleyse  ate? 
kalplere  muttali  olur,  fakat  kalp  kapisinin  miihiirlii  olmasi  nedeniyle 
i^eri  girmesi  miimkiin  degildir.  Binaenaleyh  kalp  adeta  naho?  ?eylerle 
ku?atilmi§  bir  cennettir.  Allah  ate?in  kapilarindan  insanlarin  ve  cinle- 
rinden  i^eri  girdigi  yedi  tanesi  zikreder.  Miihiirlii  olan  ve  kimsenin  i$e- 
ri  girmedigi  kapi  surda  bulunur.  Bu  kapinin  batinxnda  rahmet  vardir. 
Bunun  nedeni  kalbin  Allah’i  rabbi  ve  kendisini  O’nun  kulu  olarak  ka- 
bul  etmesidir.  Onun  zahiri  ise  azaptir.  Bu  ‘ kalplere  muttali  olan  atey 
tir.,47S 

Cehennemin  menzil,  dereke  ve  pencerelerine  gelirsek,  bunlarin  sa- 
yisi cennet  hakkinda  zikrettiklerimiz  kadardir  ve  bir  fazlahk  veya  eksik- 
lik  soz  konusu  degildir.  Cehennemde  miras  ate?i  olmadigi  gibi  ihtisas 
ate?i  yoktur;  orada  sadece  amellerden  kaynaklanan  ate?  bulunur.  Bazi 
insanlar  orayi  kendi  nefsiyle  ve  dostu  mesabesindeki  ameliyle  doldu- 
rurken  cennetliklerin  ameli  diinyada  bulundugu  surette  cehennemdeki 
yerinde  kalir.  Oyle  ki  amelin  sahibi  cehennem  ehli  olsaydi,  orada  bu- 
lunmu?  olacakti.  (^iinkii  amel  oradan  var  olmu?tur.  Bu  durum  yapmak 
ve  terk  etmek  iizere  yukumlii  olunan  amellerin  aksinedir.  Her  ?ey  ken- 
di vatanma  doner.  Nitekim  cisim  de  oliimle  birlikte  kendisinden  yara- 
tilmi?  oldugu  topraga  doner.  Sure  uzami?  olsa  bile  her  ?ey  neticede  as- 
lina  doner,  ^iinkii  miiddet  sayili  nefeslerden  ve  verilmi?  omiirlerden 
ibarettir.  Herkes  hakkmdaki  hiikiim  belirlenmi?  siireye  ula?ir,  her  emel 
sahibi  emelini  goriir.  Biz  O’nunlayiz  ve  O’na  aidiz.  Her  nerede  bulu- 
nursak  bulunalim  kendimizden  9ikmadik  ve  kendimize  yerle?tik. 

Vah?i  hayvanlar  orada  ha?redilir.  Bunvrn  nedeni  Allah’in  onlara 
doniik  ihsanidir.  Bunlarin  istisnasi  ceylan  ve  Allah  yolunda  kullamlmi? 
hayvanlardir,  giinkii  onlar  cennederde  o yeriri  gerektirdigi  surette  bu- 
lunurlar.  Bu  durum  ozellikle  diinya  hayatinda  cennetliklerin  beslendigi 
hayvanlar  i^in  ge^erlidir.  Cehennem  ate?inde  ehlinden  ba?ka  kimse 
kalmadiginda  ise  -ki  onlar  azap  halindedirler-  oliim  parlak  bir  ko^  sure- 
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tinde  getirilip  sakinlerinin  kendisini  gorecegi  bir  §ekilde  cennet  ile  ce- 
hennem  arasina  yerle§tirilir.  Bunun  iizerine  kendilerine  §oyle  denilir: 
Taniyor  musunuz  onu?’  Onlar  da  ‘Evet!  Taniyoruz,  oliimdiir  o’  derler. 
Ruhu’l-emin  Cebrail  ko$u  ye  yatirir  ve  elinde  bir  bi$ak  bulundugu 
halde  Yahya  (a.s.)  getirilir,  kogu  kurban  eder.  Bunun  iizerine  melek 
cennet  ve  cehennem  sakinlerine  §oyle  der:  ‘Ebedisiniz,  artik  oliim  yok- 
tur  size!’  Cehennemlikler  cehennemden  $ikmak  hususunda  iimitsizlige 
kapilirken  cennedikierin  kalbinden  ise  cennetten  $ikma  endi§esi  kalkar. 
Kapilar  kapanir.  Bu  durum  cennet  kapilarinm  a^iimasinin  ta  kendisi- 
dir,  ^iinkii  o bir  kapi  §eklindedir:  kendisi  a$ildiginda,  ba§ka  bir  yer 
onunla  kapanir.  Yani  kapinm  bir  yeri  kapamasi  ba§ka  bir  yeri  a^masi- 
nin  ta  kendisidir. 

Cehennemin  yedi  kapisinm  isimleri  §unlardir:  Cehennem  kubbele- 
ri,  cahim  kapisi,  sair  kapisi,  sakar  kapisi,  lezza  kapisi,  hutame  kapisi, 
siccin  kapisi.  Kapali  kapi  ise  sekizinci  kapidir  ve  o aiplmaz.  O kapi  per- 
dedir.  iman  §ubelerinin  pencerelerine  gelirsek,  onlardan  bir  §ube  iize- 
rinde  bulunan  kimseye  bir  tecelli  gergeklejir;  tecelli  soz  konusu  §ube 
hangisi  olursa  olsun  o §ubeye  gore  gerekle§ir.  Bir  kismi  kulun  iizerinde 
yaratilmi§  oldugu  ahlak,  bir  kismi  kazamlmi§tir.  Her  turlii  hayir  ve  iyi- 
lik,  sirf  hayirdan  meydana  gelir.  Oyleyse  her  kim  hayir  amel  i§lerse, 
hangi  tarzda  olursa  olsun,  onu  goriir  ve  kar§ihgim  alir;  kim  kotii  bir  i§ 
yaparsa  mudaka  onu  goriir  ve  onun  karfiligim  alir.  Bazen  Allah  o ko- 
tiiliigii  afFeder  ve  diinyada  tovbe  etmi§se  onun  yerine  bir  iyilik  verir. 
Tovbe  etmeden  olmiifse  ‘diriltildikleri  giinde’  ger^eklejen  pi§manligi- 
nin  gerektirdigi  §ekilde  onun  mukabili  bir  §eyle  degi§tirilmesi  gerekir. 

Insanlar,  cinler  ve  biitiin  yiikiimliiler  amellerini  goriir.  Yiikiimlii- 
niin  goriip  iirktiigii  §eyler  (bu  degiftirme  neticesinde)  kendisiyle  iinsi- 
yet  ettigi  bir  iyilige  doner.  Iki  diyarda  yapilar  her  an  -diinyada  dii§iin- 
celerin  degi§mesi  gibi-  degi§ir.  insamn  diinyadayken  batim  ahiret  ha- 
yatinda  zahiridir.  Burada  onun  goriinmez  olan  batim  orada  goriiniir 
yani  §ehadet  haline  gelir  ve  bu  kez  zahiri  cevheri  goriinmez  hale  gelir. 
Bu  yapilarin  ve  surederin  batim  degi§mez  ve  ba§kala§maz.  Oyleyse  sa- 
dece  sureder  ve  yapilar  vardir!  Sonsuza  kadar  ve  bir  bitim  olmaksizin, 
onlara  sureder  giydirilir  ve  ^lkartilir. 
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ilahi  isimler  Mertebesi,  Diinya,  Ahiret  ve  Berzah 

Bilmelisin  ki,  ilahi  isimler  nispet  ve  izafetler  demektir.  Onlarm 
i^inde  imamlar  ve  perdedarlar  bulunur,  Isimlerin  bir  kismina  miim- 
kiinler  zorunlu  bir  §ekilde  muhta^ken  bir  kismi  miimkiinlerin  kendile- 
rine  aym  zorunlulukla  muhta^  olmadigi  isimlerdir.  Isimlerin  Hakka 
nispetlerindeki  giicii,  yaratiklan  talep  etmelerinden  daha  ondedir. 
Miimkiiniin  muhta^  oldugu  isimler.  Hay,  Alim,  Murid  ve  KaiPdir. 
Ke§fe  gore  boyle  isimlendirilen  isim  akli  dii§iinceye  gore  el-Kadir’dir. 
Bu  dort  ismi  yaratiklar  ve  alem  zati  geregi  talep  ederken  kan§imlar  rii- 
kiinlere  ve  riikiinler  tabiata  dayandigi  gibi  tabiat  da  dort  isme  dayamr. 
Bu  dorde  ise  zuhur  etmek  iizere  ana  kategoriler  dayamr.  Ana  kategori- 
ler,  cevher,  araz,  zaman,  mekandir.  Diger  isimler  ise  bu  isimlerin  yar- 
dtmcilari  gibidir. 

Bu  isimleri  iki  isim  takip  eder:  el-Miidebbir  ve  el-Mufassil.  Sonra 
el-Cevad  ve  el-Muksit  isimleri  gelir.  Bu  iki  isimden  gayb  ve  §ehadet 
alemi,  diinya  hayati  ve  ahiret  hayati  meydana  geldigi  gibi  bela  ve  afiyet 
bu  iki  isimden  meydana  gelmi§,  cennet  ve  cehennem  onlardan  meyda- 
na gelmiftir.  Onlardan  yaratilmi§  her  §ey  ^ift  yaratilmi§tir.  Sikinti  ve 
rahatlik  o iki  isimden  meydana  gelmi§,  iki  ovgii  alemde  onlardan  orta- 
ya  9ikmi§tir.  Bu  ovgiilerin  birincisi  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a 
hamd  (§iikvir)  iken  digeri  her  durumda  Allah’a  hamd  etmek.  Iki  isim- 
den nefiste  iki  kuwet  meydana  gelmi§tir:  Bilme  kuweti  ve  amel  kuv- 
veti.  Kuwe,  fiil,  olu§,  ba§kala§ma  Mele-i  a’la,  Mele-i  esfel,  halk,  emir 
bu  iki  isimden  meydana  gelmi§tir. 

Ilahi  isimler  nispetlerdir  ve  onian  talep  eden  §ey  eserlerdir.  Bu  ne- 
denle  kendisi  iflevsiz  kalana  kadar  ondan  ortaya  gikan  §eyin  i§levsiz 
kalmasi  beklenemez.  Allah  alem  var  olsa  da  olmasa  da  ilahtir,  ^iinkii 
bazi  vehim  sahipleri,  isimlendirilen  i9in  isimlerin  Allah’in  zatmda  bu- 
lunan  ger9ek  varliklara  delalet  ettigini  zannetmiflerdir.  Bununla  birlik- 
te  onlarm  hiikiimleri  genel  degildir,  aksi  halde  onlardan  geride  eseri 
muattal  olanlar  kalirdi.  Bu  nedenle  biz  §oyle  dedik:  Allah  biitiin  aleme 
merhamet  etseydi,  yine  de  O olurdu;  biitiin  ileme  azap  etseydi,  yine  O 
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olurdu;  alemin  bir  kismina  merhamet  edip  bir  kisinma  azap  etse  yine 
O olurdu;  aleme  beli  bir  sure  azap  etseydi,  yine  O olurdu.  Qiinkii  biza- 
tihi  miimkiin  olanin  varligi  zorunlu  olandan  bir  §ey  engellemesi  soz 
konusu  olmadigi  gibi  yaratiklarinda  uygulayacagi  bir  §eye  de  O’nu  zor- 
layamaz.  O ‘diledigini  yapandir.’ 

Allah  alemi  yarattiginda,  onun  bazi  mertebeleri  oldugunu  ve  farkli 
hakikatlere  sahip  oldugunu  gordiik.  Her  hakikat  Allah’tan  ozel  bir  nis- 
pet  talep  etmekteydi.  Allah  el^ilerini  gonderdiginde,  o nispetler  nede- 
niyle  onlari  kendisiyle  gonderdigi  §eylerden  birisi  de  sayelerinde  yara- 
tiklari  i<j'in  adlandirildigi  isimler  olmu§tur.  Bu  isimlerden  Allah’m  zati- 
ni  gosteren  bir  delil  anla§ildigi  kadar  di§ta  var  olmayan  akli  bir  anlama 
delil  olduklari  anla§ilir.  Soz  konusu  §eyin  di§ta  bir  varligi  yoktur,  fakat 
ortaya  $ikan  eserin  hiikmii  ona  aittir.  Alemde  zuhur  eden  yaratma,  n- 
zik,  fayda,  zarar,  var  etme,  ihtisas,  saglamla§tirma,  baskin  gelme,  kahir, 
liituf,  tenezziil,  ba^kala^ma,  celbetmek,  muhabbet,  bugz,  uzakla§mak, 
yakinla§mak,  tazim,  tahkir  vs.  kisaca  alemde  zuhur  eden  her  hakikat 
veya  alemde  ortaya  cpkan  her  nitelik,  ozel  bir  nispeti  talep  eder  ve  soz 
konusu  nispetin  §eriat  tarafmdan  bize  bildirilen  ozel  bir  adi  vardir. 
Bunlarm  bir  kismi  ortaktir,  bununla  birlikte  her  birisine  ait  bir  anlam 
vardir  ve  o anlam  ortaya  <pktiginda  isimlerin  farkli  olduklari  da  belli 
olur.  Bu  baglamda  ilahi  isimlerde  asil  olan  farklilik  iken  ortaklik  lafzi- 
dir.  Bir  kismi  (lafizda)  birbirinden  farkli,  bir  kismi  miiteradiftir.  Miite- 
radifolmakla  birlikte,  her  birisinden  otekinde  bulunmayan  anlamin  an- 
la5ilmasi  gerekir. 

Boylece  Allah’m  kendisine  verdigi  isimleri  ogrendik  ve  onlarla  ye- 
tindik.  Allah  diinya  hayatmi  yaratti  ve  oraya  canlilan  yerle§tirmi§,  in- 
san-i  kamili  ise  imam  ve  halife  olarak  yerle§tirmi§tir.  Allah  ona  delalet 
ettikleri  anlamlara  gore  isimlerin  bilgisini  verdi.  O ilk  insana  ve  kendi- 
sinden  var  olan  ogullarma  goklerde  ve  yerdeki  her  §eyi  amade  kildi.  Bir 
§ey  daha  yaratmi§tir  ki  ona  mevcut  diyebilecegin  gibi  madum  (yok)  da 
diyebilirsin;  ne  mevcut  ne  madumdur  da  desen  yine  dogru  soylemi§ 
olursun.  O hayaldir.  Hayalin  iki  hali  vardir:  Birincisi  ittisal,  yani  bi- 
ti§me  hali,  digeri  infisal  yani  aynlma  halidir.  Birinci  hal  insana  ve  hay- 
vanlarin  bir  kismma  ait  iken  ikinci  hal  ger^ekte  kendisinden  ayrilmi§ 
oldugu  halde  duyusal  idrake  konu  olan  §eydir.  Misal  olarak  Cebrail’in 
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sahabeden  Dihye  suretinde  temessiil  etmesini  verebiliriz.  Cin,  melek 
vb.  gibi  gizii  yaratiklarm  suretlere  girmesi  de  bu  kap  samdaki  ba§ka  bir 
misaidir.  Allah  cenneti  ve  menzili  -byamet  giinii  ate§  haline  gelir-  ya- 
ratmi§,  ate§ten  de  yarattigi  bazi  varliklari  yaratmi§,  diledikleri  onda 
kuwe  halinde  kalmi§tir.  Allah  biitiin  bunlari  bu  dogal  varliktab  ba§ka- 
lafmalarla  yaratmi§tir.  Giiniimiizde  diinya  diyari  olan  yer  yarin  bya- 
mette  cehennem  diyari  olarak  yaratilacaktir.  Bu  durum  Allah’in  bilgi- 
sine  kalmiftir. 

Bu  boliimde  zibedilen  onceb  §ekillerde  onun  suretini  yakla§ik 
olarak  <;izmi§tik. 


SEKiZiNCi  FASIL 

Kesib  ve  Onda  Yaratiklarm  Mertebeleri 

Bilmelisin  b,  kesib,  Adn  cennetindeki  beyaz  misktir.  Adn  cenneti 
Cennetin  ba§kenti  ve  kalesi,  hukiimdarin  ve  se^kinlerinin  mertebesidir. 
Oraya  siradan  insanlar  sadece  ziyaret  etmek  iizere  girebilirler.  Allah 
kesib’te  minberler,  sofralar,  kiirsiiler  ve  mertebeler  yaratmi§tir.  Kesib 
ehli  dort  gruptur:  miiminler,  veliler,  nebiler  ve  resuller.  Her  smifm  §a- 
hislan  birbirlerine  gore  derece  derecedir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Bu  re- 
sulted birbirlerine  gore  iistun  Melik*76.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bazi  nebileri  di- 
gerlerinden  iistun  yaptik*77  denilir.  Binaenaleyh  nebilerin  derecelerinin 
degi§mesine  gore  menzilleri  derecelenir.  Bununla  birlikte  onlar  bulun- 
dubari  yerde  ortaktir.  Allah  ‘Bir  kismimzi  digerlerinden  ustiin  yapti*™ 
buyurur.  Kastedilen  yaratilmi§lardir  b,  diinya  ve  ahirette  biitiin  Ade- 
mogullan  bu  kapsama  girer. 

Insanlar  cennetteb  yerlerini  aldibarinda,  Hak  onlari  kendisini 
gormeye  davet  eder  ve  herkes  bineklerinin  ol^iisiine  ve  diinyada  rable- 
rine  itaat  i^in  ko§u§tuklari  ol^iide  ko§arlar.  Bir  bsmi  yava§,  bir  bsmi 
hizli,  bir  bsmi  ibsinin  arasmdaki  siiratle  yiiriiyerek  hepsi  Kesib’te  top- 
lanir.  Her  §ahis  kendi  mertebesini  zorunlu  bir  bilgiyle  ogrenir  ve  mer- 
tebesine  dogru  gider.  Ba§ka  bir  ifadeyle  herkes  bir  ^ocugun  annesinin 
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memesine  dogru  veya  demirin  miknatisa  gitmesi  gibi  sadece  orada  ko- 
naklar.  Bir  varlik  kendi  menzilinden  ba§ka  bir  yere  gitmek  isteseydi 
gii<f  yetiremez  veya  kendi  menzilinden  ba§ka  bir  menzile  baglanmak  is- 
teseydi onu  ba§aramazdi.  Aksine  sadece  kendi  menzilinde,  maksadma 
ve  gayesine  ula§mi§  oldugunu  goriir.  Boyle  bir  insan  kendi  menzilinde 
bulunan  nimedere  dogal  ve  zati  bir  tutkuyla  baglanir,  i^nde  bulundu- 
gu  halden  daha  iyi  bir  §ey  geride  ihtimal  dahilinde  kalmaz.  Oyle  bir  hal 
olsaydi,  i^inde  bulundugu  kendi  menzili  aci  ve  rahatsizlik  yeri  olur, 
cennet  veya  nimet  yeri  olmazdi.  Bununla  birlikte  list  mertebede  bulu- 
nan kimse  bulundugu  menzildeki  nimetiyle  birlikte  ba§ka  bir  nimete 
daha  sahiptir.  O da  a§agidakinin  nimetidir.  Daha  a§agida  menzilin  bu- 
lunmadigi  bir  menzile  sahip  insanlann  en  dii§ugii,  ozel  menziline  ni- 
metten  ba§ka  nimete  sahip  olmayan  kimsedir.  En  iist  olan  ise  him 
menzillerin  nimetinin  kendisine  nimet  oldugu  kimsedir.  Oyleyse  her 
§ahsin  nimeti  kendisine  ozeldir.  Bu  hiikiim  ne  kadar  da  gariptir! 

Birinci  gormede  cehennem  ehli  iizerinde  perde,  azap  ve  istiraplar 
gii^lenir.  Oyle  ki  onlarda  daha  §iddetli  bir  azap  olmaz,  ^iinkii  birinci 
gorme  azap  siiresinin  tamamlanmasindan  ve  kapsayici  rahmetin  ger- 
9ekle§mesinden  oncedir.  Onun  amaci  zevk  yoluyla  perde  azabim  og- 
renmelerini  saglamaktir.  ikinci  gorme  ve  sonrasmda  ger^ekle^en  gor- 
melerde  ise  rahmet  genelle§ir.  Onlarin  yani  cahim  ehli  de  ate§in  goze- 
neklerinden  gorme  imkamna  sahip  olurlar;  fakat  onlarin  gormeleri 
diinya  hayatinda  giizel  ahlakla  ahlaklandiklari  ol^iidedir. 

Insanlar  Hakki  gormek  iizere  Kesib’e  inerler  ve  Hak  da  birinci  te- 
cellide  inan^larm  surederine  gore  genel  idbanyla  tecelli  eder.  O tecelli 
‘tecelli’  olmasi  itibariyla  tek  iken  surederin  farklihgi  nedeniyle  ^oktur. 
Onu  gordiiklerinde  tecellinin  nuruyla  boyamp  ba§kalanndan  (gizlenir- 
ler) . Her  birisi  gordiigii  feyin  suretiyle  zuhur  eder.  Oyleyse  Hakki  bii- 
tiin  inan^  surederinde  taniyan,  biitiin  inan^  sahiplerinin  nuruna  sahip 
olan  ki§iyken  O’nu  sadece  kendi  ozel  inan$  suretinde  goren,  belirli 
inan$  suretinin  nurundan  ba§ka  bir  nura  sahip  degildir.  O’nu  sirf  varlik 
olarak  kabul  edip  tenzih  veya  te§bih  hiikmii  vermeden  oldugu  hal  iize- 
re  kendisine  inandigim  soyleyen  kimse  ihtisas  nurunun  sahibidir.  O, 
tenzih  yapmadan  veya  tefbihe  sapmadan,  Allah  katmdan  gelen  haber- 
lere  ise  O’nun  o haberler  hakkindaki  bilgisine  gore  iman  eder.  O sade- 
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ce  bu  vakitte  bilinir,  ^iinkii  Allah’in  bilgisindedir.  Boyle  bir  insamn 
bilgisinin  biitiin  inan^lari  ku§atmi§  kimsenin  bilgisinden  iistiin  olup 
olmadigi  veya  ona  denk  olup  olmadigi  bilinmez.  Onun  difindakilere 
kendisine  denk  degildir.  Allah  bu  gormenin  ardindan  cennetteki  ni- 
metlerine  donmelerini  irade  ettiginde,  Kesib’in  gorevlisi  meleklere  §oy- 
le  der:  ‘Onlari  ko§klerine  gotiiriin.’  Bunun  iizerine  insanlar  gordiikleri 
surederle  birlikte  donerler  ve  menzillerini  ve  ailelerini  bu  suretlerle  bo- 
yanmi§  bir  halde  bulurlar,  onlardan  haz  alxrlar.  (^iinkii  onlar  mii§ahede 
vaktinde  kendilerinden  ge^me  halindeydiler  ve  dolayisiyla  gorme  esna- 
sinda  haz  ger<^ekle§memi§ti.  Bilakis  ba§langi$taki  tecellinin  hazzi  onlara 
hakim  olmu§,  onlari  fani  kilmi§ti.  Onlar  -tecellinin  etsinin  giicii  nede- 
niyle-  fena  halinde  hazda  bulunurlar.  O sureti  kendi  menzillerinde  ve 
ailelerinde  gordiiklerinde,  hazlari  devam  eder  ve  bu  mii§ahededen 
nimetlenirler.  Boylece  Kesib’te  kendilerini  fani  kilan  §eyle  bu  kez  men- 
zillerinde nimetlenirler.  Ardindan  tecelhye  ve  gormeye  Allah  hakkin- 
daki  bilgiyi  eklerler;  bilgiyi  daha  once  sahip  olmadiklari  mii§ahede 
vermi§tir.  C^iinkii  bilinen  bir  de  goriiliince,  bu  gorme  mu$ahedesiz  elde 
edilemeyecek  bir  hal  kazandirir.  Bir  beyitte  §oylc  denilir: 

Gozlerin  ince  bir  manasi  var 
Bunun  igin  Kelim  Musa  gormek  istedi 

Bu,  bir  zevktir  ve  o makama  yerle§tirilmi§  herkes  onu  bilir  ve  in- 
kar  edemez. 


DOKUZUN CU  FASIL 


Allah’in  Di§indaki  Her  §ey  Demek  Olan  Alem,  Alemin  Terti- 
bi,  Ruh,  Cisim,  Ulvilik  ve  Siiflilik  Bakimindan  Onun  Ortagi 

Bilmelisin  ki,  alem,  Allah’m  di§mda  §eyler  demektir.  Allah’m  di- 
§mdaki  demek  ise  ister  var  olsun  ister  olmasin  rniimkiinler  demektir. 
(jainkii  rniimkiinler,  zati  geregi  varligi  zorunlu  olani  bilmemize  veya 
O’nun  hakkindaki  bilgiye  delalet  eden  §eylerdir  ki  o da  Allah’dr.  (Jiin- 
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kii  yokluk  ve  varlik  hallerinde  ‘imkan’  miimkunler  igin  ayrilmaz  ozel- 
liktir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  imkan  mumkiinlerin  zati  ozelligidir. 
Varliklarmi  yokluga  tercih  eden  bilinendir  ve  bu  nedenle  alem  ‘alamet’ 
kelimesinden  tiiretilerek  alem  diye  isimlendirilmiftir.  Alem  tercih  ede- 
ne  delildir.  Bunu  bilmelisin! 

A 

Alem  varlik  halinde  Ama’da  zuhur  eden  surederden  ba§ka  bir  §ey 
degildir.  Oyleyse  alem  -hakikatini  iyice  dii§iinursen-  yok  olucu  bir 
arazdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alem  kaybolma  hiikmiine  sahiptir.  Bu  du- 
rum Allah’in  ‘Her  $ey  helak  olacaktir,  O’nuti  vechi  mustesna 5479  ayetinde 
belirtilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Araplarin  soylemi§  olduklan 
en  dogru  soz  §air  Lebid’in  misraidir: 

Dikkat  edin  Allah’m  difindaki  her  $ey  yok  olucudur. 

Sabit  cevher  Ama’dir  ve  Rahman’in  nefesi  demektir.  Alem  onda 
ortaya  <pkan  surederin  bir  toplamidir.  Bu  sureder  kaybolmalan  miim- 
ktin  arazlardan  ibarettir  ve  sureder  miimkiinlerdir.  Onlarin  Ama’yla 
ilifkisi  surederin  kendisinde  bir  goze  gorundukleri  aynayla  ili^kileri  gi- 
bidir.  Hak  alemin  gdziidiir.  Oyleyse  goren  O’dur  ve  O mumkiinleri 
bilendir.  Hak  bilgisindeki  mumkiinlerin  surederini  idrak  etmi5tir. 
Alem,  Ama  ile  Hakkin  gormesi  arasinda  ortaya  5ikmi§tir  ve  zuhur 
eden  gorene  delildir.  O da  Haktir.  Akilh  ol  ve  kim  oldugunu  bil! 

Zuhur  ve  tertip  itibariyla  alemin  sirasina  gelirsek,  ortak,  ilahi  ve 
nurani  ruhlardir.  Onlar  nurani  ve  yaratilmij  bir  surette  kendilerinden 
ge^m^,  nefs  cevherinde  -ki  Ama’dir-  orneksiz  bir  surette  yaratilmi§lar- 
dir.  Onlarin  arasinda  ilk  akil  yer  alir.  Ilk  Akil  Kalem  demektir.  Sonra 
Nefs  gelir,  nefs  levh-i  mahfuzdur.  Sonra  cisim,  sonra  Ar§  ve  onun  yer- 
le^tigi  yer  gelir;  yerle§tigi  yer  donuk  sudur.  Sonra  hava  ve  karanlik, 
sonra  melekleri,  sonra  kiirsii  ve  melekleri,  sonra  Adas  ve  melekleri, 
sonra  menziller  felegi,  sonra  i$erdikleriyle  birlikte  cenneder  gelir,  sonra 
kendilerine  ve  yildizlardan  olan  bu  felege  mahsus  §eyler  gelir.  Sonra 
toprak,  sonra  su,  sonra  unsuri  hava,  sonra  ate§,  sonra  duman  gelir.  Al- 
lah onda  yedi  gokleri  a^miftir  (yaratmi§tir) : Kamer,  Katip  semasi, 
Ziihre  semasi,  Giine§  semasi,  Ahmer  semasi,  Mii§teri  semasi,  Mukatil 
semasi  ve  sonra  kendilerinden  yaratilmi§  felekleri  gelir.  Sonra  ate§,  su, 
hava  ve  toprak  melekleri  gelir.  Sonra  tiireyenler,  yani  madenler,  bitki- 
ler  ve  hayvan  gelir.  Sonra  insan  bedeninin  yaratili§i  gelir.  Sonra  hay- 
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van,  bitki  ve  madenden  her  tiiriin  bireyleri  gelir.  Sonra  yiikiimliilerin 
amellerinden  yaratilmi§  suretler  gelir.  Bunlar,  son  turdiir.  Yaratili§taki 
zuhur  itibanyla  alemdeki  tertip  ve  siralama  boyledir. 

Varligi  veya  mevhum  mekani  itibanyla  alemdeki  tertibe  gelirsek, 
mevhum  mekan,  akledilirlerdir.  Onlar  daha  once  zikrettigimiz  ve  turn 
cisme  kadarki  kisimdir.  Sonra  Ar§,  sonra  Kiirsii,  sonra  Adas,  sonra 
Miikevkeb  gelir  ki,  cenneder  ondadir.  Sonra  Zuhal  semasi,  sonra  Min- 
ted semasi,  sonra  Merih  semasi,  sonra  giine§  semasi,  sonra  Ziihre  se- 
masi, sonra  Katip  semasi,  sonra  Kamer  semasi,  sonra  hava,  sonra  su, 
sonra  toprak  gelir. 

Riitbe  ve  deger  itibanyla  alemdeki  siralamaya  ve  tertibe  gelirsek, 
once  insan-i  kamil,  sonra  ilk  akil,  sonra  mtiheymen  ruhlar,  sonra  nefs, 
sonra  ar§,  sonra  kiirsii,  sonra  Adas,  sonra  kesib,  sonra  Vesile,  sonra 
Adn,  sonra  Firdevs,  sonra  Selam  diyan,  sonra  Mukame  diyan,  sonra 
Me’va,  sonra  Huld,  sonra  Naim,  sonra  Menziller  felegi,  sonra  Beyt-i 
mamur,  sonra  Giine§  semasi,  sonra  Kamer,  sonra  Mii§teri,  sonra  Zu- 
hal, sonra  Ziihre,  sonra  Katip,  sonra  Merih,  sonra  hava,  sonra  toprak, 
sonra  ate§,  sonra  hayvan,  sonra  bitki  sonra  maden  gelir.  Insanlar  ara- 
sinda  da  once  resuller,  sonra  nebiler,  sonra  veliler,  sonra  miiminler, 
sonra  diger  yaratiklar  gelirken  iimmeder  i^indc  once  Muhammed 
iimmeti,  sonra  Musa  iimmeti,  sonra  -resullerin  menzillerine  gore-  di- 
ger iimmeder  gelir. 

Tesir  bakimindan  tertibe  gelirsek,  alemin  bir  kismi  haliyle  tesir 
ederken  bir  kismi  himmetiyle  tesir  eder,  bir  kismi  sozle  tesir  eder,  bir 
kismi  fiille  tesir  eder;  kastettigim  ara^la  tesirdir.  Bir  kismi  hepsiyle  bir- 
likte  tesir  eder,  bir  kismi  bir  kismimn  toplamiyla  tesir  eder,  bir  kismi 
kendisinden  ortaya  $ikan  tesirde  bir  kasti  olmaksizin  tesir  eder.  Misal 
olarak  riizgarlarin  kumlarda  eserek  meydana  getirdikleri  tesirleri  vere- 
biliriz  ki,  bunlar  §ekillerin  suretidir.  Varlikta  her  §ey  kayitsiz  anlamda 
tesir  eden  ve  edilendir  ve  halle  tesiri  ger^eklefir.  Misal  olarak  meydana 
gelen  surederi  verebiliriz.  Sureder  halle  kendilerine  ruhlari  verene  tesir 
ederler.  Daha  once  alemin  tertibi  hakkinda  bir  konu§ma  yapmi$tik, 
konufmayi  a§agida  zikredecegiz: 
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Alemin  Tertibi  Hakkinda  Konu§ma 


Hamd  diger  ilkler  gibi  ilk  olmasinm  baflangici  olmayana  aittir.  En 
giizel  isimler  ve  yiice-ezeli  nitelikler  O’na  aittir.  O var  idi  ve  akil,  nefs, 
basider  bile§ikler  yoktu.  Yer  ve  gokler  yoktu.  Ama’daki  butiin  bilinen- 
leri  bilendir.  Mumkiinleri  yapmaktan  aciz  olmayan  Kadir,  kasir  olma- 
yan  Miirid’dir.  Sira  di§i  ifler  O’nu  aciz  birakamaz.  Harfler  ve  sesler 
olmadan  konu§an  Miitekellim,  sozii  duyulan  Semi’dir.  Halbuki  duyu- 
lan  soz  ancak  harflerle,  seslerle,  ara^lara  ve  nagmelerle  duyulabilir.  Al- 
lah zatini  goren  Basir’dir,  fakat  kendileri  nedeniyle  goriilen  goriilenler 
yoktu.  O Hay’dir:  O mudak  birlik  niteliginin  ve  samedanilik  makami- 
nm  hakkinda  surekliligi  gerekdrdigi  kimsedir.  el-Hay  bu  alamederle 
miiteal  ve  yiicedir.  O insan-i  kamili  yaratiklarin  en  §ereflisi  ve  yaratil- 
mif  kelimelerin  tami  yapmujtir.  Salat  ve  selam  yaratiklarin  en  hayirlisi 
ve  cisimlilerin  ve  ruhanilerin  efendisi,  efendimiz  Hz.  Muhammed’in 
iizerine  olsun.  O Firdevs  cennederindeki  Vesile  makami  ile  elim  ve 
biiyiik  giinde  de  makam-i  mahmud’un  sahibidir: 

Allah  e§yayi  bir  mevcut  olmaksizin  yaratmayi  irade  etmi§,  onlan 
di§ta  gerektirmi^  olduklari  ozellik  ve  tanimlarla  izhar  etmeyi  irade  et- 
mi§tir.  Bunun  amaci  a^iklayici  ibareler,  betimleyici  ozellikler  ve  aydin- 
latici  kandiller  vasitasiyla  kari§iklik  perdelerini  ve  ku§kulan  ortadan 
kaldiran  arazlarm,  ozelliklerin,  fasillarm,  tiirlerin  ve  cinslerin  otoritesi- 
nin  ortaya  ^lkmasiydi.  Onun  iizerine  bilgi  suretinde  benzer  cevherlerin 
ve  birbirine  benzer  ve  kar§it  arazlarm  surederi  ortaya  <pkmi§tir.  Allah  o 
zadari  mekanlilar  ve  mekanh  olmayanlar  diye  birbirinden  ayirmi§tir. 
Aym  §ekilde  cevherlerin  ve  arazlarm  zadannda  yapilarin  surederi,  key- 
fiyederin  surederi,  bitifik  ve  ayrik  miktarlarin  ve  ol^iilerin  surederi, 
devirlerin  surederi,  hareketlerin  surederi,  mekanh  miktarlarin  surederi, 
siirelerin  surederi,  alemin  nizamim  koruyan  ve  tutan  sureder,  ovgiile- 
rin  ve  kinamalarin  sebeplerini  ta^iyan  surederi,  jeri  kinama  ve  ovgiile- 
rin  sebeplerinin  surederi  ortaya  9ikmi§tir.  Yam  sira  alemdeki  vaz’i  ve 
hikemi  iyilik  ve  bozuklugun  sebepleri,  hiikiimdar  ile  k5le  ve  babalar  ile 
ogullar  ve  kizlar  arasindaki  izafederin  surederi  ortaya  konulmu§tur. 
Sahiplik  yoluyla  elde  edilen  koleler  ve  cariyelerin  surederi  ile  giizelhk, 
cemal,  bilgi  ve  benzeri  dahili  §eyler  ortaya  konulmu§tur.  Failleriyle  var 
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olan  fiili  yonelmelerin  suretleri  ortaya  konulmu^tur.  Bilfiil  olan  ve  fail- 
lerle  irtibatli  olan  edilgenliklerin  suretleri  ortaya  konulmu§tur. 

Allah  biitiin  bunlari  ortaya  koydugunda  §oyle  demi§tir:  ‘Guneje  ve 
kufluk  vaktine  yetnin  olsun  ki,  onun  ardmdan  geldiginde  aya  yemin  olsun 
ki,  kapladiginda  geceye,  bina  edilen  goge  ve  yaydigi  arza  yemin  olsun 
ki...,4S0  Bunlar  ulvi  babalarin  hakikatleri  ve  siifli  analarin  hakikatleridir. 
Onlar,  ba§kala§ma,  donii§melerle  ger^ekle§en  tekvinler  ve  degi§melerle 
birlikte  siireklilik  sahibidirler.  Bu  sayede  onlarin  nezdinde  ilahi  merte- 
benin  iizerinde  bulundugu  izzet  ve  sebat  ogrenilir.  Bunlar,  Allah’m  iz- 
har  ettigi  bilinenlerdir  ve  ondan  ba§ka  bir  §eyin  olmasi  miimkiin  degil- 
dir.  (Jiinkii  zorunlu  ve  imkansizlardan  ba§kasinm  bulunmasi  mumkiin 
degildir. 

Hakkin  kendisini  dondiirdiigii  ilk  mevcut,  ijareder  felegidir.  Onu 
manevi  ve  ihata  edici  bir  §ekilde  dondiirmii§tiir  ve  o mumkiin,  hadis 
ve  akledilir  feleklerin  ilkidir.  Amai  felekte  zuhur  eden  ilk  suret  ise 
Miiheymen  ruhanilerin  suretleridir.  Nebevi  haberlerde  ogretici  ve  ya- 
zar  olan  ilahi  kalexn  orxlardan  biridir.  O ilk  akxldir  ve  hakimlere  ve  il- 
ham  sahiplerine  feyiz  veren  akxldir.  O,  Muhammedi  hakikat,  yaratma- 
da  vasxta  olan  Hak,  latife  ve  i§aretler  sahiplerinde  de  adalet,  ke§if  ve 
telvih  sahiplerinde  kutsi  ruhtvxr.  Allah  onu  koruyucu  baki,  tarn,  feyiz 
veren  bir  alem  ve  bilgi  divitinden  yazan  yapmxjtxr.  Onu  kudret  eli  ira- 
de  otoritesi  ile  sonsuza  kadar  devam  edecek  ilimlerden  harekete  ge$ir- 
mi§tir.  O ilahi  isimlerin  istiva  ettigi  yerdir.  Sonra  felegin  altinda  nefis- 
ler  felegi  madenini  dondiirmiijtiir.  O nebevi  haberlerde  Levh-i  rnahfuz 
denilen  §ey  iken  akilcilarda,  i§aret  ve  miika§efe  sahiplerine  gore  edilgen 
nefstir  (nefs-i  miinfaile).  Allah  onu  -kamil  olmadan-  tarn  ve  baki  yap- 
mi§tir;  ta§andir,  fakat  akil  gibi  feyiz  verici  degildir.  Gayelere  ula§tirmak 
hususunda  eksik  ve  nakisdr.  Sonra  Allah  ke§fe  gore  hebayi  ve  nazari 
dii§iinceye  gore  heyulayi,  tabiati  da  zihinlerde  -difta  degil-  yaratmi§tir. 

Hebada  Allah’in  izhar  ettigi  ilk  suret,  ii$  boyutun  suretidir  ve  boy- 
lece  mekan  meydana  gelmi^tir.  Allah  ona  dort  riikniin  otoritesini  yo- 
neltmif,  atq,  toprak,  su  ve  hava  kaynakli  burglar  ortaya  5ikmi§,  var 
olanlar  birbirlerinden  ayri§mi§tir.  Bu  feffaf,  latif,  dairesel,  alemin  bii- 
tiin cisimlerini  ihata  eden  cisim,  ‘kerim  Ar?’  diye  isimlendirilmi§tir.  Al- 
lah onun  iistiine  Rahman  ismiyle  -simrdan,  miktardan  miinezzeh  bir 
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§ekilde-  istiva  etmi§tir.  Bu  istiva  Allah  katinda  bilinirken  niteliksizdir 
ve  akil  ve  zihin  tarafindan  bilinmez. 

Allah  bu  ilk  felegin  ortasinda  ikinci  bir  felegi  d6ndiirmii§,  ona 
kiirsii  demi§,  ardmdan  iki  ayak  kiirsiiye  sarkmi§  ve  her  hikmedi  i§  Aziz 
ve  Hakim’in  takdiriyle  ayri§mi§tir.  Allah  onun  vesilesiyle  ‘giizel  adan, 
$ekik  gozlii  hurileri  ^adirlarda  var  etmi§tir.’  Sonra  onda  biitiin  i§lerin 
menzillerini  diizenlemi§,  onlari  ruhanilere  yerle§tirmi§tir.  Allah  onlan 
amade  kilmi§,  degi§enlerin  farkliligina  gore,  binden  saate  kadar  yedili 
tesirlerle  hiikiim  sdiibi  yapmi§tir.  Bu  menzilleri  kari§ik  orta  ile  Sa’din 
iki  ucu  arasina  yerie§tirmi§tir.  Bunu  tekil  insan  ile  takdir  etmi§tir. 

Sonra  Allah  ikinci  felegin  ortasinda  ii^tincu  bir  felek  dondiirmii§, 
onda  hunnes  ve  kiinnesten  olan  ve  yiizen  bir  yildiz  yaratmi§,  onu  ama- 
de ve  fakir  yapmi§,  biitiin  siyahliklan  ona  tevdi  etmi§,  yollarm  darligini 
kendisine  biti§tirmi§tir.  Hiiziin,  sikmti,  kacprmadan  kaynaklanan  has- 
reder  ve  oliim  sarho§luklarim  ona  yerle§tirmi§tir.  Karanliklarm  sirlari, 
gedikler,  tehlikeler,  aga^lar,  meyveler,  yilanlar,  kertenkeleler,  zararh 
hayvanlar,  vah§i  kediler,  vah§i  kediler,  yollar,  mepkkaderi  onda  yarat- 
miftir.  Allah  onun  tiimel  nefse  yardimi  vesilesiyle  de  yuvarlakla§tirilmi§ 
yerleri  sakinle§tirmek  iizere  daglari  yaratmi§,  o felegin  ruhaniyetine  ku- 
lu  ve  el^isi  Hz.  Halil  Ibrahim’i  yerle§tirmi§tir. 

Sonra  Allah  o felegin  ortasinda  dordiincii  bir  felek  daha  dondiir- 
mii§,  onda  hunnes  ve  kiinnesten  bir  yiizen  yildiz  yaratmi§tir.  Ona  ise 
uzami§  hurmalari,  hiikiimlerde  ve  yargilarda  adaleti,  hayir  ve  muduluk 
sebeplerini,  beyaz  adari,  itidalleri,  tamliklari,  ibadederin  sirlarmi,  kur- 
banlari,  burhan  olan  sadakalari,  nur  olan  namazlan,  dualar  ve  kabulle- 
ri,  Arafat’ta  duranlara  bakanlari  yerle§tirmi§tir.  Ayrica  ta§larin  atilma 
yerinde  ibadederin  kabuliinii  yaratmiftir.  Allah  onun  tiimel  nefse  yar- 
dimi vesilesiyle  donuk  sularin  $dziilmesini  yaratmi§,  o felege  nebisi, 
kulu  ve  kurtardigi  kimse  olan  Hz.  Musa’nm  ruhaniyetini  yerle§tirmi§- 
tir. 

Bu  felegin  ortasina  be§inci  bir  felek  daha  yaratmi§,  onda  hunnes 
ve  kiinnesten  yiizen  bir  yildiz  yaratmi§,  ona  mezheplerin  korunmasim 
tevdi  etmi§tir.  Mezheplerin  susturucu  delillerle,  saglam  ol^iilerle,  kati 
ve  keskin  iddialarla  korunmasi,  dayam§malar,  hamiyet  duygulan  bu 
menzile  yerle§tirilmi§tir.  Hidayet  ve  dalalet  ehli  arasmda  ger^ekle^en 
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fitneler  ve  sava§lar  ona  yerle§tirilmi§tir.  Saptinci  kufkularm  ve  a^ik  de- 
lillerin  selim  akxl  sahipleriyle  hayalcilerin  arasmda  kar§i  kar§iya  gelme- 
sini  de  ona  yerle§tirmi§tir.  Onun  tiim  nefse  yardimi  vesilesiyle  dii§iik 
arzu  sahiplerinin  arzularini  latifleftirmeyi  saglami§tir.  Allah  o felege 
peygamberi  Harun’un  ve  Yahya’nm  ruhunu  yolunun  a9iklayicilari  ola- 
rak  yerle§tirmi§tir. 

Sonra  felegin  ortasinda  altmci  bir  felek  dondiirmii§,  ona  biiyiik, 
aydinlatici  ve  yiizen  bir  yildiz  yaratmi§tir.  Allah  ona  ruhanilerin  ve  ay- 
dinlatici  nurlarm,  parlak  aydinliklarin  ve  hizla  ger^ekle^cn  §im§eklerin 
ve  aydinhk  §ualarm  sirlarmi,  aydinhk  bedenleri,  kamil  mertebeleri,  mu- 
ted! istivalar,  inci  marifederi  ve  yiice  mercanlari  yerle§tirmi§tir.  Ayrica 
nurlarla  sirayet  edici  sirlari  birle§tirmek,  tesislerin  alametleri,  akici  nur- 
larin  nefesleri,  yonetici  ruhlarin  hilatleri,  belirsiz  durumlarm  a^iklan- 
masi,  mii§kiil  meselelerin  ^oziimlenmesi,  nagmelerde  sesleri  iyi  dinle- 
mek,  varidatm  ardifik  olarak  gelmesi  ve  gaybi  tenezziillerin  ger^elde^- 
mesi  ve  ruhani  manalarin  biti§lerin  zirvelerine  yiikseli§i  burayla  ilgili- 
dir.  Hastahklarin  yararli  hastaliklarla  ve  giizel  kelimelerle,  giizel  koku- 
larla  vb.  hakkinda  konu§mamn  sozii  uzattigi  §eylerle  uzaklaftirilmasi, 
burayla  ilgilidir.  Biitiin  bunlarm  bir  kismini  et-Tenezzulatu’l-musuliyye 
kitabinin  kirk  altinca  bbliimiinde  a^iklami^tik.  Tiimel  nefsin  yardimi 
vesilesiyle  de  Esir  feleginin  alemi  bu  harekederle  isindirmak  iizere  tah- 
rikini  yaratmi§tir.  Allah  bu  felege  yiice  mekana  tahsis  edilmi§  idris 
Peygamberi  yerle§tirmi§tir. 

Allah  bu  felegin  ortasina  yedinci  bir  felek  d6ndiirmii§,  ona  hunnes 
ve  kiinnes’ten  yiizen  bir  yildiz  yerle§tirmi§,  ona  tarn  tasviri  ve  nizamin 
giizelligini,  arzulu  duymayi,  yiice  ve  yiiksek  manzarayi,  heybeti,  cema- 
li,  iinsii,  celali  yerle§tirmi§tir.  Onun  tiim  nefse  yardimi  vesilesiyle  bu- 
harlarin  riikniinden  donuk  suyu  damla  haline  getirmeyi  yerle§tirmi§tir. 
Bu  felekte  tarn  giizellik  sahibi  Yusuf  Peygamberi  yerle§tirmi§tir. 

Allah  Teala  bu  felegin  ortasmda  sekizinci  bir  felek  d6ndurmii§, 
onda  hunnes  ve  kiinnesten  yiizen  bir  yildiz  yaratmi§tir.  Allah  onun  ya- 
nma  vehimleri,  ilhamlari,  vahyi,  bozuk  diifiince  ve  kiyaslarm  tehlikele- 
rini,  firkin  riiyalari,  miijdeli  riiyalan,  yaratici  diifiinceleri,  ameli  hiikiim 
9ikartmalari  ve  istinbadan,  fikirlerdeki  galat  ve  isabederi  faal  kuwede- 
ri,  vehmi  kuwederi,  zecri,  kehanederi,  ferasederi,  sihri,  azimederi,  til- 
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simian  yerle§tirmi§tir.  Onun  tiim  nefse  yardimi  vesilesiyle  ya§  buharla- 
nn  kuru  buharlarla  kari§masim  yaratmi§tir.  Bu  felege  ruhu,  kelimesi, 
kulu,  resulii  ve  kulunun  (Meryem)  oglu  Hz.  isa’mn  ruhaniyetini  yer- 
le§tirmi§tir. 

Bu  felegin  ortasinda  dokuzuncu  bir  diger  felek  d6ndiirmu§,  onda 
yiizen  bir  yildiz  yaratmi§,  ona  eksiklik  ve  fazlaligi,  kazanci,  yok  olma 
tarzindaki  ba§kala§malari  yerle§tirmi§tir.  Onun  tiim  nefse  yardimi  vesi- 
lesiyle tiireyenlerin  unsurlarm  unsuruna  yardimim  yaratmi§tir.  Allah  o 
felege  nebisi,  kulu,  se^tigi  ve  peygamberi  Adem’in  ruhaniyetini  yerle§- 
tirmi§tir.  Bu  donen  feleklere  saf  tutan  okuyucu  melekleri  yerle^tirmi.^- 
tir.  Bu  baglamda  meleklerin  bir  kismi  ayakta  duran  ve  oturanlar,  bir 
kismi  riiku  ve  secde  edenlerdir.  Nitekim  Allah  onlardan  haber  verirken 
§oyle  der:  ‘ Her  birimizin  beli  bir  makami  vardir.’481  Onlar  gokleri  imar 
edenlerdir.  Allah  onlardan  temiz  ve  ruhlari  en  §erefli  mertebelere  yer- 
le§tirmi§tir.  Allah  onlarin  ignden  amade  olan  melekleri  oldugu  gibi  ya- 
ratmi§  oldugu  §eyletle  gorevli  melekleri  belirlemi§tir.  Umutlara  zariat 
meleklerini,  haber  vermelere  miirselat  meleklerini,  ilhamlara  ilka  edici 
melekleri  yerle§tirmi§tir.  Tafsil,  tasvir  ve  tertibe  taksim  eden  melekleri 
gorevlendirmi§tir.  Te§vik  ve  cesaredendirmeye  na^irat  meleklerini, 
korkutmaya  na§itat  meleklerini  gorevlendirmi§tir.  Dagitmaya  naziat 
meleklerini,  sevke  sabihat  meleklerini,  itinaya  sabikat  meleklerini,  hii- 
kiimlere  miidebbirat  meleklerini  gorevlendirmi§tir. 

Bu  felegin  ortasinda  Esir  kiiresini  yaratmi§tir.  Onda  (§eytanlari 
ka^iran)  ta§lari  yerle§tirmi§tir.  Onun  altma  hava  kiiresini  yerle§tirmi§- 
tir.  Allah  onda  zariyat,  asifat,  sabikat,  hamilat  ve  mu’sirat  meleklerini 
yerle§tirdi.  Onda  denizleri  dalgalandirmi§tir.  Bunlar  ba§kala§anlardan 
meydana  gelen  buharlardan  olu§mu§  denizlerdir  ve  burasi  zemherir 
kiiresi  diye  isimlendirilir.  Ondan  taktirat  sanatinm  bilgisi  ogrenilir.  Bu 
kiirede  cisimlerin  ku§  suretindeki  ruhlarim  yerle$tirmi$tir.  Bu  iki  kiire- 
de  korkutucu  gok  giirultiilerini,  goz  alan  §im§ekleri  ve  yok  edici  yildi- 
rimlari,  olduriicii  taflari,  yal^in  daglari,  yiikselen-inen  ate§  kaynakli 
ruhlari,  donuk  sulari  yerle§tirmi§tir.  Sonra  bu  kiirenin  ortasinda  bir 
kiire  daha  ddndurmii§tur.  Onda  ise  Allah’in  bize  a$ik  ayederinde  bil- 
dirdigi  iizere  oltilerin  diriltilmesinin  sirlarmi  yerle§tirmi§tir.  Onda  yii- 
zen  gemileri  koymu§,  suskun  hayvanlan  ona  yerle§tirmi§tir.  Sonra  on- 
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da  bir  kiire  daha  d6ndiirmii§  ve  ona  tiirlii  yaratilanlan  yerle§tirmi$tir. 
Buniar  madenler,  bitkiler  ve  hayvanlardan  olan  §eylerdir.  Bu  baglamda 
madenlere  gelirsek,  Allah  onlari  U9  tabaka  yapmi§tir.  Bir  kismi  su,  bir 
kismi  toprak  ve  bir  bsmi  da  ta§  kaynaklidir.  Bitkilerin  de  bir  kismi  bi- 
tenler,  bir  kismi  dikilenler  ve  bir  bsmi  da  eblenlerdir.  Hayvanlarin  bir 
bsmi  emzirilen  tiireyenlerdir,  bir  bsmi  koku$ma  yoluyla  meydana  ge- 
lenler,  bir  bsmi  ise  yumurdama  yoluyla  ^ogalanlardir.  Sonra  ise  biitiin 
bu  zibettiberimize  benzer  olan  insani  yaratmi§tir.  Ona  biitiin  isim  ve 
sifadarm  bilgisini  vermi§,  bu  yaratilmi§lari  ona  boyun  egdirmiftir.  Bu 
nedenle  insan  son  varlik  olmu§tur.  Onun  ruhaniyetinden  baflangi^lar- 
da  ilk  olma  sirn  ortaya  ^lkabilmifdr.  Onun  bedeninden  ise  gayelerde 
sonluk  sirn  ortaya  <pkmi§tir.  Oyleyse  i§  onunla  ba§ladigi  gibi  yine 
onunla  sona  ermi§tir.  Bu  sayede  Allah  inayederini  izhar  etmek  istemi§- 
tir.  Onu  yeryiiziine  halife  olarak  yerle§tirmi§tir,  ^iinkii  goberde  olan 
§eyler  de  oradadir.  Allah  insani  ayet,  alamet,  delil  ve  mucizelerle  des- 
tebemi§,  keramet  tiirlerini  ona  tahsis  etmi§,  me§ru  hiikiimleri  onunla 
ortaya  koymu§tur.  Bu  sayede  Allah  onun  vasitasiyla  firkin  §eyleri  te- 
mizlerden  ayirmi§,  prkin  olan  §ey  (cehennem)  derekelerinde  bedbaht- 
liga  katilmi§ken  temiz  olan  ise  derecelerde  mudulubara  katilmi§tir.  Ni- 
tekim  bu  durum  zatin  iki  niteligi  olan  kabzada  ge^mifti. 

Bu  ayederi  izhar  eden  ve  bu  delilleri  birligine  delil  yapan  Allah 
miinezzehtir.  O goberi  ve  yeri  emrine  boyun  egdirendir.  ifte  bu,  akil- 
cilarm  bir  kismina  mahsus  ozel  bir  yontemle  alemin  siralam§idir.  Bun- 
dan  sonra  zikredecegimiz  kasidenin  ardindan  da  onlarin  bize  uydugu 
hususlari  zibedecegim.  Bu  husustab  tertibimiz  ise  ilk  vazolunu§una 
gore  ba§ka  bir  tarzdadir,  bunu  bilmelisin.  Kaside: 

Hamd  Allah’adir,  O’nuti  varhgiyla 
Varlik  zuhur  etti  ve  melekut  alemi 

En  biiyuk  unsur  ki  varhgiyla 
Imkan  aleminin  zatlari  zuhur  etti 

Tertipsiz,  once  olmadan 
Onda  veya  zamansal  gecikme 
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el-Muheymen  gormek  isteyince 
Var  olanlardan  bilinenleri 

el-Kadir  divan  alemlerini  agar 
Ruhun  varhgiyla,  sonra  ikinci  ruh  He 

Sonra  heba,  sonra  heyula,  sonra  kabiliyetli  cisim 
Feleklerin  ve  rukunlerin  alemini 

Onu  buyiik  birfelek  olarak  dondurur 
Adi  Kerim  ar$,  Rahman’in  istivayeri 

Sonra  kilrsu  takip  eder,  kelamin  boliinmeyeri 
Kisimlarindan  gikar  iki  ayak 

Sonra  burglar  felegi,  sonra 
Yildizlar  felegi  zamanlarin  kaynagi 

Sonra  tenezzul  boglukla,  merkez  igin 
Yapinm  ayaklarmi  onda  yapmak  uzere 

Bir  arz  dondurdu,  sonra  uzerindekini 
Hava  kuresi  ve  ate 5 hiiresi 

Uzerinden  birfelek,  hilalfelegi  ve  uzerinde 
Divan  katibine  izafe  edilenfelek 

Uzerinde  Ziihrefelegi  ve  uzerinde  birfelek 
Gazale  felegi  renklerin  kaynagi 

Uzerinde  Merih  sonra  Mugteri 
Sonra  Keyvan’a  ulagan 

Her  cismin  dogasina  benzeri  vardir 
Nurani  alem  denilen  bir  yaratilmigi  var 

Onlar  saygin  melekler  giarlari  ise 
Varhgi  korumak,  el-Muhsin  isminden 
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Kemale  dogru  hareket  eder  ve  bdylece  dogdu 
Hareket  vesilesiyle  $eytan  alemi 

Sonra  madenler,  bitkiler  sonra 
Bize  geldi  hayvati  dlemleri 

Nihai  gaye  cisimlerimizin  ortaya  pkmasi 
Terkip  ve  bedenler  aleminde 

Istiva  olup  rukunleri  itidale  kavu$unca 
llah,  insan  latifesini  iifler  ona 

Ona  giydirdi  suretini  halife  oldu  artik 
Melekler  ve  insan-cinler  ona  amade  oldu 

lhata  edicifelegin  ddnmesiyle  ve  hukmuyle 
Hadislik  aleminde  bize  izhar  etti  onu 

Topragm  ortasmda  onu  siyahla$tiran  jeyi 
$irk  ko$anlar  ve  ta§kinlar  i(in 

Ruzgdr  kdpriisunde  akar  ve  onlarin  nezdinde 
Karanhklar  var,  el-Kahir  ve  ed-Deyyan’in  kahri 

Otoritesinin  merkezi  bir  ta$la  dondu 
l$i  yiice  ilahi  yiice  ruh 

Allah’in  alemi  ba§langi£ta  kendisine  gore  meydana  getirdigi  tertip 
ve  diizen  budur. 

Bilmelisin  ki,  bilinenlerde  derecelenme  farkk  tarzlarda  ger^ekle^ir. 
Bunlarm  en  onemlisi  tesirdir.  Her  miiessir  ozel  olarak  tesir  yoniinden 
olmak  iizere,  tesir  edilenden  ustiindiir.  Bazen  daha  a§agi  derecede  olan 
ba§ka  bir  yonden  ondan  ustiin  olabilir.  Illet  maluliinden,  5 art  me§ru- 
tundan,  hakikat  var  ettiginden,  delil  medluliinden  -kendisi  bakimmdan 
degil-  onun  medlulii  olmak  yoniinden  iistiin  olabilir.  Bazen  ustunliik  - 
daha  ozel  bir  ilgisi  olan  §eye  gore-  genel  ilgi  ve  taalluk  sahibi  olmak 
nedeniyle  ger^ekle^ebilir.  Misal  olarak  el- Alim  ve  el-Kadir  isimlerini 
verebiliriz.  Binaenaleyh  biitiin  varlik  bir  yonden  iistiin  bir  yonden  a§a- 
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gi  mertebede  olunca,  bu  durum  bir  e§idige  ve  §oyie  bir  soziin  soylen- 
mesine  yoneltmi§tir:  Ne  iistiin  var  ne  a§agi  derecede  olan,  bilakis  tiim 
varlik  degerlidir,  kamildir,  tamdir,  herhangi  bir  eksikiigi  yoktur!  Bil- 
hassa  yaratilmiflar  arasinda  farkli  tiirlerine  ragmen  herhangi  bir  haki- 
kate  dayanmayan  yoktur.  Her  §ey  ilahi  bir  hakikate  ve  nispete  dayamr. 
Allah’ta  derecelenme  yoktur,  ^iinkii  bir  §ey  kendisine  gore  dereceli 
olamaz.  Bu  yonden  alemde  de  derecelenme  yoktur.  i§in  ba§inda  ve  so- 
nunda  i§  Hakka  doner.  Cem’  ehii  ve  vecd  sahipleri  bu  g6rii§tedir.  Za- 
ten  bu  nedenle  onlar  ‘ehl-i  cem’  diye  isimlendirilmi§lerdir,  $iinkii  onlar 
tek  hakikat  ehli  olanlardir.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Bizim  ipmiz 
bir  ijtir.’482  Ger^egi  oldugu  hal  iizere  ke§feden,  alemin  bu  boliimde  zik- 
rettigimiz  tertibi  ogrenmi§  olur.  (^iinkii  soylediklerimiz  farkli  tarzlar- 
daki  tertiplerdir.  Konu§mada  bulunan  tertip,  manzumda  bulunandan 
farklidir.  Boliimde  zikrettigimiz  diger  hususlar  da  boyledir. 


VASIL 

Bu  Menzildeki  ilimler 


Yaratilmi§lara  ve  Hakka  izafe  edilen  ittisal  ve  infisal,  biti§me  ve  ay- 
ri§manm  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Niizul,  beraberlik  gibi  fiillerin 
varhgina  ragmen  Hakkin  niizul  ve  beraberlikte  yer  alan  hareket  ve  in- 
tikalden  tenzihi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hepsi  Allah’in  kelami  olsalar 
bile,  O’nun  katmdan  indirilmi?  kitaplar  arasmdaki  fark  bu  menzilden 
ogrenilir.  Ni$in  bu  kitaplar  ve  onlann  ayet  ve  sureleri  ^ogalmif  ve  art- 
mi§tir?  Acaba  kelam  olmalari  bakimindan  mi  ger<;ekle§mi§tir  arti§, 
yoksa  soylenmi§  lafiz  olmalari  bakimindan  mi?  insanlarin  bir  §eye 
iman  eden  ve  iman  etmeyen  diye  boliinmeleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Mele-i  ala  bu  menzilden  ogrenilir.  Eceller  bu  menzilden  ogrenilir. 
Alemdeki  derecelenmenin  hikmeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Ferlerin  bir 
asla  donmeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  §air  §dyle  der: 

Allah’ a giif  degil  ki 
Alemi  toplamak  birde 
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Bu  soziin  aniami  bu  menzilden  ogrenilir.  Kastedilen  cbir’,  alemin 
hakikaderiyle  Hakkin  suretini  kendinde  birle§tiren  ve  toplayan  insan-i 
kamildir.  Mebde’ ve  mead  arasindaki  fark  ile  meadin  aniami  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Acaba  o var  olan  ge^ek  bir  §ey  midir,  yoksa  mertebe 
nispeti  midir?  Mesela  gorevinden  azledilip  sonra  valiligine  donen  bir 
valinin  durumu  ona  benzer  mi?  Mead  inkar  edenlerin  inkarina  yol 
a^anlarin  sebebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Inkar  edilen  mead  nedir  ve 
inkar  edenin  ozelligi  nedir?  E§yamn  Hak  ile  ilifkisinin  bir  olmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Rahmet  gazabi  nasil  geger?  Rahmet  her  §eyi  ku§a- 
tir  ve  gazabin  hiikmiiniin  ortaya  9ikacagi  bir  mahal  kalmaz.  Hakkin 
rehberleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  alemden  in§asi,  alemdeki 
fazlalik  ve  eksiklik  neye  doner?  Burada  tamligi  ve  kemali  bilmek  gere- 
kir  ve  bu  sayede  ona  eklenen  veya  eksilen  §ey  ogrenilir.  Acaba  tarn  ola- 
na  yapilan  ekleme  eksiklik  midir,  degil  midir?  Aralarmda  orta  bulun- 
mayan  kom§u  iki  §eyin  varligi  miimkiin  miidiir,  degil  midir?  Gayb  ve 
§ehadet  veya  olumsuzlama  ve  ispat  gibi.  Ba§ka  bir  misal  ‘Sen  sen  degil- 
sin’  ifadesidir.  Ayette  ‘Sen  atmadin,  sen  attiginda**3  buyrulur.  Hakkin 
hem  varligi  hem  fiilleri  yoniinden  yiikumluyii  korumasim  saglayan  du- 
rumun  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisine  eklemenin  miim- 
kiin  olmadigi  alemin  kemali  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemde  sadece 
kendisinden  9ikan  $ey  ortaya  9ikabilir  ve  tekrar  ona  doner.  Alemde  bu- 
lunmayan  bir  §ey  alemde  ortaya  9ikarsa,  o §ey  daha  once  alemdendi. 
Binaenaleyh  alemde  -tamamlanmasindan  sonra-  sadece  alem  zuhur 
edebilir.  Allah’in  alem  hakkindaki  i§i  birdir  ve  bu  i§  ‘ba§kala§ma’  deni- 
len  durumdur.  Ba§kala§ma  ve  donii^meler  tiirlii  turliidur.  Mesela  su 
buhara  donu§tir,  melek  sureti  yoniinden  insana  d6nii§iir  vs.  Tecelli  de 
oyledir.  Kim  bu  durumu  bilirse,  ger9egi  oldugu  hal  iizere  ogrenmi5 
demektir.  </icuk  babasina  benzer.  Babasina  benzer  dogmakla  annenin 
maruz  kalabilecegi  bir  su9lamadan  anne  beraat  eder.  Buradan  Allah’tan 
ba§ka  yaratici  olmadigi  ogrenilir.  §ari  tarn  suretin  durumu  hakkmda 
bu  hususa  dikkat  9ekmi§tir.  Sebepleri  olumlayarak  olumsuzlama  bu 
menzilden  ogrenilir. 

Mii§riki  ortak  kabul  etmeye  gotiiren  sebep  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hakkin  ilahi  mertebe  hakkmdaki  gayreti  bu  menzilden  ogrenilir.  Ken- 
disine alemi  soran  ogrenciye  ogretmenin  ne  soyleyecegi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Hangi  soziin  delil  olacagi  ve  hangisinin  delil  olmayacagi  bu 
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menziiden  ogrenilir.  Hasma  kar§i  delil  ozellikle  soziin  ta  kendisi  midir? 
Veya  soziin  kendisine  delil  oldugu  §ey  midir?  Bir  yerde  soz  olur  bir 
yerde  soziin  delil  oldugu  §ey  midir?  Soz  dinleyeni  aciz  birakirsa,  soz 
delilin  ta  kendisidir.  Yaratiklar  arasinda  bilgi  sayesinde  ger^ekle^en  de- 
recelenme  bu  menziiden  ogrenilir.  Bilgiden  daha  iistiin  bir  mertebe  ve 
riitbe  yoktur.  Meleklerin  hepsinin  Allah’i  bilen  oldugu  ve  onlarin  igle- 
rinde  -insanlarin  aksine-  cahil  bulunmadigi  bu  menziiden  ogrenilir.  Al- 
lah Teala  §oyle  der:  ‘'Allah  kendisinden  ba$ka  ilah  olmadigina  $ahitlik  et- 
mi$tir,  melekleri  de...’484  Sonra  insanlar  hakkinda  ‘ve  bilgi  sahipleri’  de- 
mi§,  meleklerde  yaptigi  gibi  ifadeyi  genelle§tirmemi§,  daraltmi§tir. 
Kastedilen  varlik  bilgisi  degil  tevhit  bilgisidir,  $iinkii  biitiin  alem,  var- 
lik  bilgisini  bilirken  zat  veya  mertebe  hakkinda  tevhit  bilgisine  sahip 
degildir.  Mii§rik  mertebenin  anlaminda  ortak  ko§mu§  olmakla  birlikte, 
biiyiik  ve  en  yiice  mertebeyi  Allah’a  ait  sayar. 

Yaratilmi§in  inkara  gii^  yetiremeyecegi  §eyler  bu  menziiden  ogre- 
nilir. Bu  husus  miimkiiniin  varligini  yokluguna  tercih  eden  birisine 
olan  ihtiyacidir.  Misak  ve  ahide§melerden  bozulmasi  miimkiin  olup 
olmayanlar  bu  menziiden  ogrenilir.  Adem’in  varhgina  inanan  bir  mii- 
minin  suret  bakimindan  kendisine  benzer  bir  5ahsin  anne  ve  baba  ol- 
maksizin  var  oldugunu  iddia  edi^ini  yalanlanmasi  bu  menziiden  ogre- 
nilir. Boyle  bir  vehmin  nedeni  nedir?  Boyle  bir  insan  ba§kasim  yalan- 
larken  veya  soyledigini  ve  getirdigi  bilgiyi  reddederken  tereddut  ya§a- 
maz.  Ger^ekte  oyle  bir  §ey  rniimkiin  oldugu  gibi  alemin  hadisligini  ve 
kadimligini  ileri  siirenler  i^in  de  boyle  bir  §ey  miimkiindiir. 

Menzillerindeki  mudularin  yanlarina  girdiklerinde,  meleklerin  si- 
mrladigi  bilgi  bu  menziiden  ogrenilir.  Dunya  hayatinm  yer  ve  hayat 
bakimindan  ahiretten  ayrilmasi  bu  menziiden  ogrenilir;  halbuki  her 
ikisi  bir  yer  ve  bir  hayattir.  Ni^in  olu§  kalplere  nispet  edilir?  Bunun 
nedeni  iki  zamanda  bir  durumda  sabit  kalmadan  ba§kala§mayi  bilmesi 
midir?  Kalpler  Yaratan’in  her  gun  bir  i§te  oldugunu  ogrenip  hatirla- 
diklarinda,  onlar  da  bir  durumda  kalmaktan  umut  keserler.  (Jiinkii 
kalpler  degi§menin  ve  ba§kala§manm  yeridir.  Zarar  ve  fayda  veren  §ey- 
leri  ku§atici  ve  tafsil  edici  ilim,  bu  menziiden  ogrenilir.  Cahil  insan  gii- 
ciiyle  Allah’in  kelaminin  giiciine  mi  kar§i  koyar  ve  kelam  kendisine  te- 
sir  etmez?  Yoksa  kendi  nefsine  giicunii  kullanir  ve  Allah’in  kelaminin 
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etkisinden  kendini  gizler  mi?  Bu  durumda  cahil  kendisine  kar§i  koyar, 
AUah’m  kelamina  degil!  Hakkm  i§leri  izharinm  beklenmesi  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Bu  izhar  ba§ka  tiirlii  olmasi  miimkiinken  e§ya  hakkinda- 
ki  bilgisinin  gerektirdigi  tertibe  gore  mi  ger^ekle^ir?  Bir  durumda  im- 
kansiz  ve  miimkiin  bir  araya  nasil  gelir?  Boylelikle  akli  delilden  hare- 
ketle  imkansiz  hiikmii  ve  miimkiin  hiikmii  verilir?  AkiUarin  delilleri 
boyle  bir  yerde  birbiriyle  $eli§ir.  Hakki  ortaya  $ikartmak  iizere  sustu- 
rucu  delilin  telkini  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  durum  iki  hasimdan  bi- 
risinin  haldi  oldugunu  bilen  hakimle  ilgilidir.  Hakim  iddiasinx  savun- 
mayi  bilmedigi  i^in  hakkim  kaybedecegini  bildigi  bir  insana  -ger^ekte 
oldugu  gibi-  hakkim  ispatlamak  iizere  iddiasmi  nasil  savunacagini  og- 
retmeli  midir?  Yoksa  hakim  -ne  hasim  oradayken  ne  yokken-  bunu  ya- 
pamaz  mi?  Bu  durum  hakim  hakliyi  biliyorsa  dikkate  alimr. 

Peygamberlerin  getirdikleri  delillerin  teorik  ara§tirmadan  degil, 
Hakkin  ogretiminden  kaynaklandigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Peygam- 
berin  peygamberlikten  nasibi  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  hakka  ilahi 
hakkm  kar§i  koyabilecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu,  iki  mislin  birbi- 
rine  kar§i  koymasidir,  yoksa  misil  olmayanlann  kar§ila§masi  degil! 
Kar§i  koyma  yaratilmi§  yoniinden  ortaya  $ikarsa,  hakikat  yaratilmi^in 
dilinde  ortaya  $ikar.  Allah  kullanyla  perdeyi  kaldirarak  konu§mami§nr, 
$iinkii  Allah  ‘hiikmiinii  takip  edecek  yokmr’  der  ve  diinyada  takip  eden 
bulunmu§tur.  Takip  edenin  -ba§kasi  degil-  Allah  olmasi  zorunludur. 
Bu  durum  §eriatlardaki  neshe  benzer.  Bir  §eriati  gonderen  Allah  oldu- 
gu gibi  bir  hiikmii  §eriat  yaptigi  ba§ka  bir  hiikiimle  kaldiran  yine  Al- 
lah’tir.  Oyleyse  nesheden  de  edilen  de  Allah’tan  gelmi§  hiikiimdiir!  De- 
lil  olma  itibariyla  Haktan  gelen  veya  delil  olmaksizin  reddedilen  husus- 
ta  alemin  durumu  da  boyledir.  Allah’i  bilen  insan  bir  §eyin  Haktan  ol- 
dugunu ogrenir,  Hak  ise  onlarin  bir  kismina  bir  kismini  tilavet  eder. 
C^iinkii  binci  iddia  vakti  kendisini  reddeden  oteki  iddia  vaktinden  ba§- 
kadir.  Ger^ekte  tarti§ma  (muaraza)  zamanda  ortak  olmasalar  bile  bir 
tarti$ma  sayilmaz.  Bunu  anlamahsin! 

Hakkin  bir  §eyi  bileni  o §eyi  bilmede  kendi  mertebesine  yerlqtir- 
mi§  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  §oyle  deriz:  Bilgiden 
daha  iistiin  menzil  yoktur,  ^iinkii  bilgi  seni  Hakkm  konumuna  yerlefti- 
rir. 
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Her  guzelligi  haiz  oldun  dpunce  onu 
Kavimler  ogrendi,  kimi  optiigumu 

Olu$ta  bulunan  her  giizellik 
Tattigim  %eyde  akildan  ve  duyudandir 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


tig  YUZ  YETMI§  iKINCi  BOLUM 

Bir  Sirrin  ve  iki  Sirrm  Menzilinin  Bilinmesi;  Sana  Ait 
Olmayan  Bir  §eyle  Kendini  Ovmen,  Hakkm,  Seni  Ken- 
disiyle  §ereflendirdigi  Bir  Sebeple  Bu  Konuda  Sana 
icabet  Etmesi;  Bu  Menzil  Muhammedi  Mertebeden 

Ogrenilir 


Yaratih$iyla  olu$un  yarismi  elde  eden 
Oteki  yarisi  onun  ahlakinda 

Bu  vaktin  aym,  kendi  vaktinde 
Onun  dolunayi  ujkundadir 

Dolunayi  batisindan  dogar 
I$igi  dogusunda  batar 

Her  yaratilmi$  ona  hayran 
Hepimiz  O’nuti  hakkinda  helakiz 

Miislim’in  Sahih’inde  yer  alan  sahih  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in 
§oyle  dedigi  aktanlmi§tir:  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever.’  Allah,  alemi 
kendi  suretine  gore  var  edendir.  Bu  nedenle  biitiin  alem  son  derece 
giizeldir  ve  alemde  herhangi  bir  ^irkinlik  bulunmaz.  Allah  alem  i^in 
biitiin  giizelligi  ve  ho§lugu  bir  araya  getirmi§tir.  Alemden  daha  giizeli, 
daha  iyisi  ve  daha  bedii  olani  yoktur  (olabilecek  alemlerin  en  miikem- 
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melidir  alem).  Sonsuza  degin  her  ne  yaratihrsa  yaratilsin,  yaratilmi§ 
olanin  benzeridir.  Qinkii  ilahi  giizellik  ve  cemali  Mem  haiz  olmu§, 
onunla  ortaya  ^lkmijtir.  Nitekim  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Her  $eye  yarati- 
h$tni  verdi.’485  Kastedilen  her  §eyin  giizelligidir,  9unkii  alemden  her- 
hangi  bir  $ey  eksik  kalmi§  olsaydi,  yaratihnda  kemal  derecisinden  a§a- 
gida  kalmi.5,  firkin  olurdu.  ‘Sonra  hidayet  etti.’  Yani  bunu  bize  ‘Her 
§eye  yarati§ini  verdi’  diyerek  a^ikladi. 

Hakki  gorunce  be}er  suretinde  tecelli  etmi$ 

Bildik,  ahil  O’na  dair  bir  tehlikede 

Apa(ik  hakki/Hakki  akliyla  sim rlayan  var  ya! 

Takyidi  reddetmez  o,  haberi  yok  onun  bir  $eyden 

Suretime  benzer  halde  tecelli  edince  bana 
Ben  de  diger  suretlerden  tenzihte  tecelli  ettim 

‘Ne  dedin?’  derse  bana,  derim  ki 
Sen  yenilince  zalimleri  bile  bagiflarsin 

Benim  gibi  degilsin  ki!  De  ki  niqin  suretimdesin? 

Sizi  gdriirum,  ay  goriildugu  gibi 

Benim  gibiysen,  benzerlik  hukiimrandir 

Her  benzer  hakkinda;  nazar  etmeyi  gerektiren  gibi 

Her  benzer  misline  benzer 
Her  durumda:  kadimde  ve  be$erde 

Allah  secde  emretti,  unutunca  biz 

$eytanm  burnu  surtunsun  diye,  kirilam  onarmak  ixzere 

Niftn  etmezsin  secde?  Imamizsin 
Secdeye  daha  layiksin  denildigi  gibi 

Sana  geldik  ko$arak,  hizla  karplik  verdin  bize 
Ayaklarm  adimi  nerede,  gdzun  adimi  nerede? 

Ba§ka  bir  §iir  §udur: 
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Kimden  ayrildik  veya  kime  vasil  ettin  bizi 

Hem  varlik  hem  eser  bakimindan  O’tidan  bankas  1 mi  var? 

Gizlenene  $ukur,  zuhur  edene  $iikur 
$iikrederse  kul  daha  goh  hayir  bulur 

Sadece  Haktir  §ukredeti  kendine 

Fakat  yakinlik  perdesi  (ekilmi$,  bu  nedenle  gizlenmi}  Hak 

Binaenaleyh  biitiin  alemin  giizelligi  zati  ve  iyiligi  ta  kendisidir, 
9iinkii  Yaratan  onu  oyle  yaratmi§tir.  Bu  nedenle  arifler  alemin  hakkin- 
da  hayrete  dii§mii§,  hakikate  erenler  onu  tam  olarak  sevmi§,  biz  de  bazi 
ciimlelerimizde  alemin  Haldan  aynasi  oldugunu  belirttik.  Arifler  alem- 
de  sadece  Hakkin  suretini  goriirler.  Hak  giizeldir  ve  giizellik  ozii  gere- 
gi  sevilen  oldugu  kadar  ona  bakanlarin  kalplerinde  zorunlu  heybet 
uyandirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giizellik  bir  sevgi  ve  heybet  olu§turur 
kalplerde.  £tinkii  Allali’in  bizim  i$in  alemdeki  ve  nefislerimizdeki  - 
9iinkii  biz  de  alemin  pa^asiyiz-  ayetleri  90galtmasimn  nedeni,  zikrimi- 
zi,  fikrimizi,  aklimizi,  imammizi,  bilgimizi,  kulagimizi,  goziimiizii, 
zilinimizi  ve  sirrimizi  kendisine  yonlendirmemizi  istemesidir.  Binaena- 
leyh Allah  bizi  kendisini  bilelim  ve  O’na  ibadet  edelim  diye  yaratti.  Al- 
lah bizi  bu  hususta  herhangi  bir  §eye  yonlendirirken  sadece  alemi  ara§- 
tiralim  diye  yonlendirmi§tir.  Qiinkii  Allah,  mii§ahede  ve  akla  gore, 
alemi  bilinmesine  ayetin  ve  delilin  ta  kendisi  yapmi§tir.  Aleme  bakar- 
sak  O’na  bakariz,  duyarsak  O’nu  duyariz,  goriirsek  O’nu  goriiriiz, 
akledersek  O’ndan  aklederiz,  du§iinursek  O’nun  hakkinda  dii§iiniiriiz, 
bilirsek  O’nu  biliriz,  iman  edersek  O’na  iman  ederiz.  Hak  her  yonde 
tecelli  eden,  her  ayetten  talep  edilen,  her  gozle  bakilandir.  Allah  ibadet 
edilen  herkeste  ibadet  edilen,  gayb  ve  §ehadette  yonelinendir.  Herhan- 
gi bir  yaratilmi§  fitraten  O’nu  yitirmez.  Biitiin  alem  Allah’a  ibadet 
eder,  O’na  secde  eder,  O’nun  hamdini  soyler.  Diller  O’nu  soylerken 
kalpler  O’nunia  kendilerinden  ge9er  ve  O’na  baglamr.  ince  akillar 
O’nda  hayrete  dii§er.  Arifler  O’nu  alemdcn  ayirmak  ister,  fakat  ba§a- 
ramazlar.  O’nu  alemin  aym  yapmak  isterler,  fakat  bunu  da  tam  olarak 
yapamazlar  ve  aciz  kahriar.  Idrakler  kilitlenir,  akillar  hayrete  dii§er,  dil- 
ler anlatxrken  9eli§kilere  dii§er;  vakit  gelir  ‘O’dur’  derler,  vakit  gelir  ‘O 
degildir’  derler,  vakit  gelir  ‘O’dur  O degildir’  derler  ve  Allah  hakkinda 
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sabit  bir  hiikme  ulajamaz.  Ummederin  Hakka  giden  yoUarmi  da  an- 
lamazlar,  $iinku  onlar  Hakki  ayetin  ve  yolun  aym  olarak  mii§ahede 
eder!  Bu  mii§ahede  ise  onlarla  yolun  gayesine  talep  arzusu  arasinda 
perdeye  doner,  (^iinkii  bir  yolda  o yolun  sonu  nedeniyle  yiiriiniir.  Arif- 
lerin  ise  maksatlari  onlarla  beraberdir  ve  Hak  onlara  e§lik  eder.  Bu  du- 
rumda  ne  salik  vardir  ne  (kendine  dogru)  siiluk  edilen!  I§areder  kalkar 
ki  bunlar  O’ndan  ba§ka  degillerdir.  Ibareler  u£u§ur,  halbuki  onlar 
O’ndan  ba§ka  degillerdir.  Binaenaleyh  arifin  alemde  bir  §ey  hakkinda 
hayrete  dii§mesi  ve  bir  i§aret  vehminde  bulunmasi  yadirganmaz. 

Ger$ek  zikrettigimiz  gibi  olmasaydi,  bir  nebi  veya  resul  e§  veya 
$ocuk  sevmez,  kimse  kimsenin  ardmdan  gitmezdi.  Bu  sevmenin  ve  in- 
sanlarm  birbirinin  ardmdan  gitmesinin  nedeni,  ayederin  derecelenme- 
sidir.  Alemin  ba§kala§masi  da  ayederin  ta  kendisidir.  Ayeder  Hakkin 
bulundugu  §e’nlerden  ibarettir.  Hi$  ku§kusuz  §e’nlerin  (i§ler)  bir  kismi 
digerlerinden  iistiin  sayilmi§tir,  ^iinkii  Hak  bu  §ekilde  isimlerinde  zu- 
hur  etmiftir.  Biz  de  isimlerin  -birbirlerine  gore-  genellik  ve  ozellik  iti- 
bariyla  dereceli  olduklarmi  anladik.  Allah  alemlerden  miistagnidir.  O 
‘ lnsanlari  ve  cinleri  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattxm ,486  buyurandir.  el- 
Gani  nerede,  el-Halik  (yaratan),  el-Kabiz,  el-Mani  isimleri  nerede? 
Ihatasi  bakimindan  el-Alim  nerede,  el-Kadir  ve  el-Kahir  nerede?  Biitiin 
bunlar  alemde  ger$ekle§en  feylerin  kendisinden  ba§ka  bir  §ey  midir? 
Oyleyse  bir  nebi  ve  resul  ancak  onda  tasarruf  etmi§tir,  jakat  insanlarin 
fogu  biltnez’487  Qiinkii  bazi  insanlarin  kulaginda  agirlik,  goziinde  per- 
de,  kalbinde  kilit,  fikrinde  hayret,  bilgisinde  ku§ku,  duymasmda  sagir- 
lik  vardir.  Allah’a  yemin  olsun  ki:  Arife  gore  biitiin  bunlarin  yegane 
nedeni,  a§iri  yakinliktir:  ‘ Biz  ona  sizdeti  daha  yakimz,  jakat  siz  gormezsi- 
niz.’488  Ba§ka  bir  ayette  ‘Insani yarattik  ve  ona  nefsinin  fisildadigi  }eyi  bili- 
riz,  ona  }ah  damarindan  yakimz’489  buyurur.  Vesvese  nerede,  ilham  ne- 
rede! Insan  adi  nerede,  alem  adi  nerede? 

Leyla  kim,  Liibna  kim? 

Hind  ki,  Besne  kim? 

Kays  kim,  Bejir  kim? 

Hepsi  O'nun  aym  degil  mi? 
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Oyle  doldum  ki  O’nunla 

Varligi  benim  olunca 

Turn  yaratiklar  dost  oldu  bana 

Benim  dostum  nerede,  nerede? 

Sozumu  ara§tiran  kimse  bulacak: 

Onun  satir  arasinda  hakikati 

Arizi  giizellik  ve  sevgi  sahiplerine  gelirsek,  boyle  bir  sevgi  ve  gii- 
zellik,  silinir  gider  ve  onlar  elde  kalmayan  gayeler,  meyledici  §eylerdir. 
Allah’i  bilenlerde  durum  oyle  degildir,  fiinkii  O’nu  bilenlere  gore,  gol- 
ge  de  secde  edicidir;  varliga  ili§en  ve  ariz  olan  ise  istidatlidir.  (Hizir’in 
onardigi  duvara  atifla)  Duvar  altindaki  marifederi  izhar  etmek  iizere  - 
ki  arif  ve  vakif  insan  onlarla  miistagni  kalir-  ‘ibadet  maksadiyla’  meyle- 
der  ve  egilir.  Bu  nedenle  Allah  ‘gayreri’  Hizir  suretinde  yaratmi§,  o da 
duvan  onarmi§  ve  dogrultmu§tur.  (^iinkii  biliyordu  ki,  mal  sahibi  o 
esnada  mala  sahip  olma  ehliyerinde  degildi  ve  mal  hakkinda  olmasi  ge- 
rekenden  farkli  bir  tarzda  tasarrufta  bulunulacakti.  ‘Onun  haberini  bir 
sure  sonra  dg reneceksin.’490  Duvar  altinda  bulunan  hazine  ortaya  fiksay- 
di,  abes  yere  almacak,  hak  etmeyen  eller  uzanacakti.  Hikmederi  koyan 
ve  ayederi  yerle§tiren,  delillerin  giizelliklerini  izhar  eden  Allah  miinez- 
zehtir! 

Bu  delillerin  ve  varhklarin  varhk  bakimmdan  en  giizeli  ve  olu§  ba- 
kimindan  en  yetkini  hayal  alemidir.  Allah  onunla  misalleri  verir,  kendi- 
sini  bilenin  sadece  kendisi  oldugunu  beyan  eder.  ^iinkii  Allah  yasak- 
lamak  iizere  §oyle  der:  ‘Allah  if  in  misaller  vermeyin,  Allah  bilir  ve  siz  bil- 
mezsiniz.’491  Ayet  bize  kendinden  misaller  verip  aleme  -ki  onun  oncii- 
liidiir-  zuhur  ettiginde  gelmi^tir.  Riiyaya  bakiniz!  Riiya  ile  hayal  idrak 
edilir  ve  gerfeklqmesinden  once  bir  §ey  goriilebilecegi  gibi  olmu§  bir 
hadise  veya  hah  hazirda  olan  hadise  de  goriilur.  Hayalden  ba§ka  bu 
toplayiciligi  gorebilecegin  bir  mertebe  var  mi?  Kim  bir  §eye  baglamr 
ve  a§ik  olursa,  onu  hayalinde  tahayyiil  edip  vehminde  misalini  oluftur- 
duktan  sonra  ona  a§ik  olmu§tur  ve  sevdigi  kimse  de  o misale  mutabik- 
tir.  Boyle  olmasaydi,  goziin  veya  kulagin  veya  duyularmdan  birisinin 
ili§me  hali  kaybolduktan  sonra,  ona  baglanmak  olmazdi.  Ger^egin  oyle 
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olmadigim  bildigimize  gore  bu  durum  sevilenin  suretinin  sevende  bu- 
lundugunu  gosterir.  A§ik  onu  hayalinde  kurmu§,  bu  nedenle  onu  go- 
rebilmi§,  bundan  dolayi  ona  sevgisi  artar  ve  muhabbeti  gii^lenir.  Ha- 
yalinde tasvir  etmi§  oldugu  misal  seveni  sevdigini  aramaya  ve  talebe 
sevkeder.  ^iinkii  hayalin  ruhu  bu  ilkedir  ve  bekasi  ona  bagli  oldugu 
kadar  aym  zamanda  onu  koruyan  bu  ruhtur.  Oyleyse  sevenin  hakki 
ger^ekte  kendi  sanatmda  ve  fiilinde  gii9lenmi§  ve  §iddedenmi§tir,  91m- 
kii  insanin  hayalinde  yapip  kendisine  a§tk  oldugu  suret,  kendisinin  yap- 
tigi  bir  i§tir.  Oyleyse  insan  kendisine  donen  bir  §eye  a§ik  olmu§,  onu 
sevmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  severken  kendisine  baglanmi§,  kendi 
fiilini  6vmu§tiir.  Bunu  bilen,  Allah’in  kullarmi  sevmesinin  anlammi  ve 
O’nun  kullarmi  onlarin  kendisini  sevmesinden  daha  90k  sevdigini  an- 
lar.  Hatta  kullari  Allah’i  bir  varlik  olarak  sevmez,  O’nun  ihsanlanni  se- 
verler.  (^iinkii  onlarin  gordiigii  §ey,  ihsandan  ba§kasi  degildir.  Kim  bir 
varlik  olarak  Hakki  severse,  nefsinde  tasawur  ettigi  bir  misali  ve  ta- 
hayyiilii  sevmi§  demektir.  Bu  baglamda  sadece  te§bih  edenler  vardir; 
her  seven,  benzetme  ve  te§bih  olmasaydi  O’nu  sevmeyecek,  tahayyiil 
olmasaydi  sevdigi  Hakka  baglanmayacakti.  Bu  nedenle  §ari  Teala 
Hakkin  (namaz  kilan  i9in)  kiblede  bulundugunu  belirterek,  kulun  kal- 
binin  O’nu  sigdirabilecegini  ve  kuluna  kulun  kendisine  yakin  oldugu 
kadar  yakin  oldugunu  veya  organlari  gibi  yakm  oldugunu  belirtmi§tir. 
Boyle  insanlar  Allah’a  bir  misalde  ibadet  eden  ve  O’nu  mevcut  olarak 
mii§ahede  edenlerdir. 

Tenzih  edenlere  gelirsek,  onlar  korliik  i9inde  hayrette  kalmi§lardir. 
Onlar  bu  korlukte  dolamr  dururlar.  Karanliklanmn  bir  golgesi  yoktur. 
Veya  delil  onlari  te§bihten  ah  koyamaz.  Nuru  delil  nurundan  iistiin  ge- 
lip  onu  kendisine  katacak  bir  iman  nuru  da  yoktur  onlarda.  Oyleyse 
tenzih9i  insan  herhangi  bir  §eyi  elde  etmeden  ve  meydana  getirmeden 
kalakalir!  Onlar  dagilmif  gitmi§  kimselerdir,  9iinkii  onlarm  himmetleri 
par9alanmif,  vehim  onlardan  uzakla^mifUr.  Onlarm  varligi  eksik  bil- 
meleri,  vehmin  onlardaki  hiikmiinden  kaynaklanir.  Vehimlerin  kamil 
adamlarda  hiikmii  vardir  ve  bu  nedenle  §eriatlar  Allah  hakkinda  akli 
delillerin  imkansiz  saydigi  hususlari  getirmi§lerdir.  Bazi  insanlarda 
imanin  nuru  akhn  nuruna  kar§i  gii^lenir.  Onlarm  durumu  giinejin  i§i- 
gmm  yildizlarm  i§igi  kar§isindaki  durumuna  benzer.  Giine$  i§igi  yildiz- 
larin  i§igmi  yok  etmez,  sadece  onlari  kendi  i§igina  katar.  Oyleyse  alem 
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giine§in  ve  yildizlarin  i§igiyla  aydinlanir,  fakat  insanlar  sadece  giine§in 
i§igmi  goriir,  biitiinii  gormezler.  Allah  ehlinden  kamiller,  aldin  nurunu 
iman  nuruna  kattiklarmda,  tenzih$inin  g6rii§iinii  dogruladigi  kadar 
te§bih  yapanin  g6rii§iinii  de  dogrular.  Tenzih^inin  g6rii§iinii  dogrular, 
<jtinkii  aklin  nurunun  kendisine  verdigi  §eyi  onlar  a§mami§tir;  te§bih$i- 
yi  de  dogrular,  ^tinkii  iman  nurunun  kendisine  vermi§  oldugu  bilgiler 
onu  dogrular.  Kamil  insan,  Hakki  iman  ile  ve  akliyla  bilip  kemal  dere- 
cesini  elde  eder.  Nitekim  hayal  mertebesi  de  duyu  ve  anlam/mana  de- 
recesini  birle§tirir.  Boylelikle  hayal  duyulur  olani  latifle§tirirken  anlami 
kesifle§tirir.  Oyleyse  hayal  tarn  bir  iktidar  sahibidir.  Bundan  dolayi  Hz. 
Yakub  ogluna  §oyle  demi§ti:  ‘Riiyam  karde$lerine  anlatma,  tuzak  kurar- 
lar.’492  Qinkii  Yakub  ogullarinin  Hakkin  Yusufa  riiyasinda  gosterdigi 
misalin  tevilini  anlayacaklanni  biliyordu.  Ailah’in  Yusufa  gosterdigi  ve 
onun  gordiigii  §ey,  karde§leri  ve  anne  babasindan  ba§kasi  degildi.  Ha- 
yal karde§lerin  suretlerini  yildizlar,  ebeveynin  surederini  giine§  ve  ay 
yapmi§ti.  Halbuki  hepsi  kan,  et  ve  sinir  ve  damarlardan  olu§an  insan- 
lardi.  Siifli  alemden  felekler  alemine  yapilan  bu  aktanma  bakiniz!  Be- 
denin  karanhgindan  yildizin  i§igma  aktarma  yapilmi§,  kesif  latifle§mi§- 
tir.  Sonra  oncelik  mertebesine  yonelmi§,  mertebenin  ve  miicerret  ma- 
nalarin  menziline  yonelerek  onlara  duyulur  secdenin  suretini  giydir- 
mi§,  latifleri  kesifle§tirmi§tir.  Halbuki  riiya  aym  rtiyaydi!  Hayal  merte- 
besinin  kuvveti  olmasaydi,  ger^ekle§en  hadise  ger^eklejmezdi.  Hayal 
mertebesi  ortada  bulunmasaydi,  iki  u$  arasmda  hiikiim  sahibi  olamaz- 
di,  ^iinkii  ‘orta’  iki  u$  iizerinde  hiikiimrandir.  Orta  her  ikisine  birden 
aittir.  Nitekim  benzer  §ekilde  §imdiki  zaman,  yani  an,  ge^mif  ve  gele- 
cek  zamanm  ta  kendisidir.  Allah  Arf’ta  istiva  etmesi  ile  kulunun  kendi- 
sini  sigdiran  kalbinde  bulunmasi  arasmda  insan-i  kamilin  mertebesini 
orta  bir  yer  yapmi§tir.  Binaenaleyh  Hak  kulunun  kabinde  kendisine 
nazar  eder  ve  dairenin  noktasi  oldugunu  goriir.  Aym  zamanda  Ar§’a 
istivasi  esnasinda  da  kendisine  nazar  eder.  Bu  durumda  insan-i  kamil 
dairenin  $evresi  oldugunu  goriir.  Oyleyse  Hak  her  §eyi  ihata  edendir. 
Noktadan  $ikan  bir  <jizgi  $evrede  sonlamrken  $evreden  $ikan  gizgi 
i$erden  hareket  ettiginde  noktaya  ula§ir.  (^izgiler  alemden  ba§kasi  de- 
gildir.  (^iinkii  Allah  her  §eyi  ihata  edendir  ve  her  §ey  O’nun  kabzasin- 
dadir.  c Butun  i$  O’na  doner.’493  Bo§luk  noktayla  ^evre  arasmda  var  sayi- 
lan  bo§luk  oldugu  kadar  aym  zamanda  alemin  varligiyla  doldurdugu 
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yerdir.  Ba§kala§malar  noktadan  muhite  muhitten  noktaya  dogru  bo§- 
lukta  ortaya  ^lkmi^tir.  Hi^bir  $ey  Hakkin  di§inda  kalmadigi  gibi  <;evre- 
nin  di^inda  da  bir  §ey  yoktur.  Her  §ey  O’nun  ihatasi  altindadir.  Daha 
dogru  bir  ifadeyle  her  §ey  O’ndan  £ikar  ve  O’na  vanr,  O’ndan  ba§lar  ve 
O’na  doner.  O’nun  muhiti  ve  ^evresi  isimleriyken  noktasi  zatidir.  Bu 
nedenle  O sayica  bir  ve  bir-^oktur.  Her  goz  O’na  bakmaz,  O’na  goz 
bebegi  bakar.  Goz  bebegi  olmasaydi,  insan  gozii  goremeyecekti.  Oy- 
leyse  insan  goz  bebegiyle  (insanii’l-ayn)  bakarken  Hak,  Hak  ile  zuhur 
etmi§tir. 

Ona  Hak  dedik 
Bir  de  halk  dedik 

Ona  inci  dedik 
Ona  Hak  dedik 


FASIL 

0 melik  ve  miilk 
Ofelektir  veyildizdir 

l$te  O’nun  huviyeti 
Sevgiye  gel  beri  dedi 

Yani  heyetim  ve  yapim  giizeUe§ti,  gel  demektir.  Alemin  giizelligi 
olmasaydi,  el-Kadim’in  giizelligi  ve  iyiligi  de  bilinmezdi.  Hakkin  gii- 
zelligi  olmasaydi,  alemde  giizellik  ortaya  tpkmayacakti.  Oyleyse  i§  dev- 
ridir  ve  felek  bununla  donmii§tur.  Felegin  donmesi  yiiriimesidir  ve 
bununla  birlikte  bu  esnada  mekanmdan  ayrilmij  degildir.  Felek  biitii- 
niiyle  mekanmdan  ayrilmadan  hareket  eder.  Bu  durum  Allah’in  kulla- 
nna  bir  ikazi  veya  bir  misalidir.  Bu  misal,  alemi  var  etmi$  ve  kendisini 
bazi  ozelliklerle  nitelemi§  olsa  bile,  Hakkrn  kendi  mertebesinde  bulun- 
dugunu  jmlatmak  amaci  ta§ir.  Hakkin  bulimdugu  mertebe  zati  geregi 
yaratiklarmdan  farkliligi  ve  miinezzehligi  mertebesidir.  Bununla  birlik- 
te her  bir  yaratigiyla  beraberdir.  (^izgiler  ise  oyle  degildir,  9iinkii  ^izgi- 
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ler  ortadan  ve  ortaya  dogru  hareket  ederler.  Onlar  aynktir  ve  menzille- 
ri  kat  ederler.  Ortanin  hareketi  ise  menzilinden  ayrilmaz  ve  ba§ka  bir 
yerde  ger$ekle§mez. 

Bunlar  garip  konulardir.  Soru  soran  da  cevap  veren  de  bu  konular 
ve  sorurilar  hakkmda  hayrete  dii§er: 

Bak,  ey  donenfelek 

Kim  ign  doniiyor  duruyorsun 

Bize  mi?  Biz  sizin  iginizdeyiz 
Ona  mi?  O zaman  seyriniz  yorucu 

Allah  kendinde  hadden  miinezzeh 
O el-Batin  ve  ez-Zahir 

Nefeslerimizle  bizim  uzerimizde  doner 
Sen  bizim  ign  zorlayici  hukum 

Benimle  ilgilenmen  bir  me$guliyet 
Sona  erdiginde  ise  husran 

O’nun  emriyle  hareket  edersen 
Tacir  ve  kazanghsin  demektir 

Uzerinizden,  daha  uzerinden  kazamrsmiz 
llahiiuz  O,  sizi  yaratmak  iizere 

Duriilmii 5 idiniz  agmak  ign  taayyun  etti 
Akim  sanatinda  hayrete  diijmuj 

Bunun  ign  doner  ve  devam  eder 
Surekli  yonelendir  sizin  yerinize 

Dur  ve  cebir  yiirumek  iizere  diretti 
Dedi  ki  ben  zorlayamm 

Akillarin  gozleri  ortiildu  ve  ovuldii 
Ortenin  ben  oldugumu  bildin 
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Hiikmu  hikmeti  olan  Allah  miinezzeh 

O’ndan  gikar  ve  sadir  olur 

Sen  olmasaydm  ufkunda  parlamazdi 

Ddnu$uyle  pariah  loir  yildiz 

Allah  alemi  yaratmi§,  alemin  zati  ise  kendisinde  tertip  edilen  ve 
ba§kala§maya  elveri§li  hakikatlere  ve  istidadara  gore  donii§meyi  gerek- 
tirmi§tir.  Bu  nedenle  bir  kismi  diger  §eylere  doniifebilsin  diye  alem  za- 
ti geregi  miimkiin  arazlari  talep  etmi§tir.  Bunlar  alemde  gordiigiin 
arazlardir.  Alemde  bu  talepte  kasidi  hareket  edenler  vardir.  Kasidi  ta- 
lep ozel  bir  arazi  belirlemek  ve  tespit  demektir.  Misal  olarak  ayakta  du- 
ran  insanm  omrmayi  istemesini  etmesini  verebiliriz.  Bir  kismi  kasitsiz 
olarak  ister.  Misal  olarak  varhk  sebebi  olan  meyve  vermek  iizere  su- 
lanmayi  isteyen  agaci  verebiliriz.  Agacin  belli  bir  ol^iideki  su  miktarmi 
talebi  zati  taleptir;  <%ii  artarsa  su  agacin  kurumasina  yol  a^ar.  Su  onun 
gerekli  oldugu  ol^iiye  uygun  degilse,  belli  bir  miktar  almakla  agaci  ko- 
ruyan  birinin  bulunmasi  gerekir  ki,  o da  yaratandan  ba§kasi  degildir. 
Alemin  cevherine  ili§en  bu  anzi  durumlarin  bir  kismi  hakkinda  ‘salah 
(iyilik)’  denilirken  bir  kismi  hakkinda  bozulma  denilir.  Fakat  ger^ekte 
aleme  i$inde  salahin  bulunmadigi  bozulmamn  ili§mesi  miimkiin  degil- 
dir. Boyle  bir  §ey  onun  varligindan  ama^anan  ve  irade  edilen  §eye  ay- 
kiridir.  Bozulmamn  bulunmadigi  salaha  gelirsek,  bu,  alemin  Yaratam 
tarafindan  irade  edilir.  £unkii  alem  bunun  i^in,  yani  salah  ve  iyilik  itpn 
yaratilmi§tir.  Hallere  gelirsek,  bunlar  anlamlar  i^in  zati  §eylerdir.  Hal- 
ler onlarin  hiikiimleridir  ve  onlarm  varligi  olmadigi  gibi  aym  zamanda 
madum  da  degillerdir.  Hallere  misal  olarak  kirmiziligin  bulundugu  §ey 
i$in  kirmizi  rengini  verebiliriz.  Boyle  bir  §ey  yaratmayla  nitelenmeyen 
bir  hiikiimdiir.  (^iinkii  o akilda  var  olan  bir  §eydir,  di§ta  varligi  yoktur. 
Hatta  kendisiyle  nitelenenler  i$in  hiikiimlerini  meydana  getiren  biitiin 
anlamlar  di§ta  varliklari  olmayan  madum  (var  olmayan)  durumlardir. 
Fakat  onlarin  hiikmii  ve  hali  vardir.  Hiikiimlerinin  veya  hallerinin  di§ta 
somut  varligi  yoktur.  Hiikiim  veren  ve  hiikme  konu  olan  §ey,  ger^ekte 
var  olmayan  durumlar  olmuftur.  Bununla  birlikte  onlar,  akilda  mev- 
cuttur.  Oyleyse  ger^ekte  herhangi  bir  mevcudun  ba§ka  bir  mevcutta 
hiikmii  yoktur.  Mevcutta  ve  madumda  etki  madumdan  kaynaklanabilir 
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(miiessir  madumdur).  (^iinkii  eser  ve  etki  biitiiniiyle  nispetlere  aittir  ve 
nispetler  var  olmayan  durulmadan  ba§ka  bir  §ey  degillerdir.  Bu  husus 
bedihi  olarak  mertebelerin  hiikiimlerinde  ortaya  <pkar.  Misal  olarak  be- 
§er  tiiriinde  hiikiimdarlik  mertebesini  ve  kolelik  mertebesini  verebiliriz. 
Htiktimdar  halkinda  hiikiimdarlik  ve  saltanat  mertebesinin  gerektirdigi 
§ekilde  hiikiim  verirken  saltanann  di§ta  varligi  yoktur. 

Oyleyse  hiikiim,  mertebelere  aittir.  Cevherler  ve  hakikatlerin,  yani 
a’yanm  ozelligi,  kendiliginde  dogal  ve  cisimsel  bir  surette  olmamaktir. 
Bir  hakikat  bir  kimse  i<jin  misal  mertebesinde  dogal  bedenli  bir  surette 
goziiktiigiinde,  §unu  sorabiliriz:  Acaba  gozde  ortaya  <pkan  suret,  ger- 
$ekte  suretin  ait  oldugu  kimseye  -mesela  insanm  ve  hayvamn  sureti-  ait 
hiikmii  kabul  eder  mi?  Boyle  goziikmelere  melegin  yaki§ikli  bir  insan 
suretinde  goziikmesini  veya  ilahi  tecellinin  surederde  ortaya  ^lkmasim 
verebiliriz.  Soz  konusu  suretin  sahibine  ait  hiikmii  kabul  ederse,  onun 
hakkmda  tefekkiir,  acilarin  ve  haziarin  kendisinde  bulunabilecegi  gibi 
hiikiimleri  verebiliriz.  Ya  da  ortaya  cpkan  ve  zuhur  eden  suret,  insana 
ve  hayvana  benzer  mi?  Ya  da  ger^ekte  o hiikmii  kabul  eden  §ey  nedir? 
Boyle  bir  surete  gireni  goren  ki§i  onun  insan  veya  hayvan  olup  olma- 
digim  bilmiyorsa,  suret  hakkmda  di§  diinyada  verdigi  hiikmii  verebilir 
mi?  Kisaca  bu  konuda  ger^ek  nedir? 

Bilmelisin  ki,  melek  ger^ekte  insamnkinden  ba§ka  bir  surettedir. 
Insanm  sureti  melekten  farkli  oldugu  gibi  melegin  sureti  ondan  ba§ka- 
dir.  Misal  olarak  CebraiFin  mutat  hareket  ve  sozleriyle  bir  bedevinin 
suretinde  goziikmesini  verebiliriz.  Bu  davram§lar  insanda  nasil  idiyse 
onun  suretinde  temessiil  edenin  suretinde  de  oyledir.  Veya  melegin 
girdigi  suret  hayali  oldugu  gibi  davran^lar  hayalidir.  Bu  misali  suret 
insanda  bulunan  biitiin  hiikiimlere  tabidir.  Nitekim  konu§mak,  hareket 
ve  zahiri  keyfiyetier  gibi  hiikiimler  insanda  da  bulunur.  Oyleyse  melek 
bu  durumda  hayali  bir  insandir  ve  hayali  insan  olmasi  itibariyla  ger^ek- 
te  bu  surette  bir  hiikmii  vardir.  Suret  ortadan  kalkinca,  kendisi  ortadan 
kalktigi  i<jin,  hiikiimleri  ortadan  kalkar.  Bunun  nedeni  alemin  cevheri- 
nin  asil  itibariyla  ba§kala§mayan  bir  cevher  olmasidir.  Onda  ortaya  91- 
kan  her  suret,  arizidir  ve  ger^ekte  her  zaman  biriminde  ba§kala§an  §ey- 
lerdir.  Hak  siirekli  benzerleri  yaratir,  ^iinkii  O siirekli  yaratandir. 
Miimkiinler  yokluk  hallerinde  varligi  kabul  etmek  iizere  hazirdir.  Oy- 
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leyse  cevherde  her  ne  vakit  suret  ortaya  ^lkarsa,  tiim  hiikiimleriyle  zu- 
hur  eder.  O suretin  duyulur  veya  hayali  suret  olup  olmamasi  birdir. 
(^iinkii  hiikiimleri  kendisine  tabidir. 

Bir  bedevi  Hz.  Peygamber’in  Hakki  ‘giilmek’  fiiliyle  niteledigini 
duyunca,  §oyle  demi§tir:  ‘Giilen  bir  Rabbe  kar§i  hi^bir  hayn  eksik  et- 
meyiz.’  Qiinkii  giilen  birinin  ozelligi,  kendisinden  siirekli  haynn 
umulmasidir.  Suret  giilmeye  tabi  oldugu  gibi  onu  da  kendisinden  hay- 
rin  meydana  geli§i  takip  etmi§tir. 

ilahi  mertebeyle  ilgili  durum  boyleyken,  alemin  cevheri  hakkinda 
nasil  olabilir?  Boyle  bir  §ey  alemdekilerin  kolay  kabul  edebilecegi  bir 
§ey  degildir  ve  dii§iincesi  geni§lemi§  biri  onu  kabul  edemez.  Onu  kabul 
edebilecek  kimse,  alemin  cevherinin  Rahman’in  nefesi  oldugunu  bi- 
lendir.  Alemin  biitiin  suretleri  onda  ortaya  9ikmi§tir.  Alemin  Rah- 
man’m  nefesi  oldugunu  bilmeyen  kimse  ise  Hakka  dair  bu  hususu  ka- 
bul ederken  i^inde  bir  me§akkat  ve  zorlama  bulacagi  gibi  gergekte 
kendisine  ait  olmadigini  bildigi  bir  sureti  kabul  eden  herkes  hakkinda 
ya§ar.  Bu  nedenle  tevile  kalkar,  bazen  de  tevil  yapmasi  gu^le^ir  ve  iman 
ederek  i§i  Hakka  birakir,  ger^egin  nasil  oldugunu  bilemez.  Boyle  bir 
insamn  durumu,  muhakkik  aliminkinden  farklidir.  Muhakkik  alim  Al- 
lah’in  kendinde  bulundugu  hal  iizere  e§yanin  hakikatlerini  ogrettigi  in- 
sandir. 

Kisaca  alem  cevheri  bakimindan  degerlidir,  onda  bu  itibarla  dere- 
celenme  yoktur.  Sinek  ile  ilk  akil  cevherin  iistunliigii  bakimindan  bir- 
dir. Derecelenme  suretlerde  ortaya  9ikar  ki,  o da  mertebelerin  hiikiim- 
leridir.  Bu  yonden  degerli  olan,  daha  degerli  olan  vardir,  a§agi  merte- 
bede  olan,  daha  a§agida  olan  vardir. 

Bu  meseleyi  bilen  insana  §eriatlarin  Allah  ve  ahiret  hayati  hakkinda 
getirdigi  ifadeleri  veya  akhn  -fikir  yoniinden-  idrak  edemeyecegi  bi- 
linmeyip  haber  yoluyla  ogrenilebilecek  hususlar  hakkindaki  ifadelerini 
kabul  kolaylafir.  Sureder  mumkiinlerin  varhklarindan  ba§ka  bir  §ey 
degildir.  Alemin  cevheriyse  zikretdgimizden  ba§ka  degildir.  Oyleyse 
aleme  cevheri  bakimindan  verilen  ismin  bir  hiikmii  vardir  ki,  bu  hii- 
kiim,  sureti  bakimindan  ona  ait  degildir;  sureti  bakimindan  bir  hiikmii 
vardir  ve  o hiikiim  cevheri  bakimindan  aleme  ait  degildir.  insanlarin 
bir  kismi  meseleyi  ke§if  yoluyla  bilir.  Onlar,  bizim  arkada§larimiz  ve 
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resuller,  nebiler  ve  Hakka  yakin  insanlardir.  Bir  kismi  ise  bu  meseleyi 
kendi  giictiyle  ve  akliyla  bilir,  fakat  bu  bilginin  ona  nereden  geldigini 
ve  nasil  o bilgiyi  elde  ettigini  bilemez.  Boyle  bir  insan  hiikiimde  ke§if 
sahipleriyle  ortaktir,  fakat  tam  olarak  genjegi  bilemez.  Onlar,  sebebi 
kabul  edenler  oldugu  gibi  dehr’i  ve  dogayi  kabul  edenlerdir.  Bunlarm 
di§inda  kalanlarm  sdzii  edilen  hikmetler  hakkmda  haberleri  yoktur.  Ni- 
tekim  bu  insanlarin  da  Allah  ehlinin  bu  konularda  bildikleri  hususlarda 
bir  bilgileri  yoktur.  Bununla  birlikte  hiikumde  ortak  olabilirler  ve  her- 
hangi  bir  grubun  bilginlerine  soru  sorsaydin,  Allah  ehlinin  bir  mesele 
hakkmdaki  sozlerini  inkar  etmezlerdi.  Belli  bir  konuda  onlann  verdigi 
hiikiim,  Allah  ehlinin  bildiginden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Onlar  da  illeti 
kabul  edenler  de  bu  durumun  farkmda  degillerdir.  Bakimz!  Hz.  Pey- 
gamber  -ki  Allah’tan  haber  veren  O’dur-  Hakki  tafsili  olarak  herhangi 
bir  §eyle  nitelediginde,  o ozellik  yaratilmi§  hadisin  de  niteligidir.  Bu- 
nunla birlikte  o ozellikle  nitelenmi§  olan  Kadimdir  ki,  O da  Haktir. 
Aklin  dii§iincesi  ve  fikir  giicii  yoniinden  bu  konuda  bir  tecriibesi  ve 
hiikmii  yoktur.  Bunun  nedeni,  cevheri  ve  ash  itibariyla  alemin  Hakkin 
suretinde  oldugunu  bilmemesidir.  Akil  alemi  cevherin  ta  kendisi  oldu- 
gunu  zanneder. 

Selamete  ermek  istersen,  kendisini  niteledigi  §ekilde  niteleyen  ve 
te§bihi  reddeden  bir  rabbe  ibadet  etmelisin!  O hiikmii  ger^ekte  oldugu 
hal  iizere  ortaya  koyan  ve  ispat  edendir.  Qiinkii  cevher  suretin  kendisi 
degildir,  dolayisiyla  te§bihin  O’nun  iizerinde  bir  hiikmii  yoktur.  Bu 
nedenle  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur ,’494  Bunun 
nedeni  benze§menin  olmayi§idir,  ^iinkii  hakikader  benzerligi  reddeder. 
‘O  duyan  ve  gorendir.’  Burada  Allah  surederi  ispatlami^tir,  ^iinkii  bun- 
lar  canlmin  ayirici  ozelligidir.  Her  kim  Rabbini  O’nun  haberinden  ta- 
mmazsa,  ‘hi(  ku§kusuz  apagik  bir  }ekilde  sapmi$tir.,49S  Bunun  en  a§agi 
derecesi,  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’  ifadesinde  oldugu  gibi  nitelik- 
leri  hakkmdaki  haberlere  iman  eden  olmaktir.  Te§bih  ve  tenzih  §eklin- 
deki  her  iki  hiikiim  akli  bir  hiikiim  ve  kabul  olarak  haktir.  Allah  §oyle 
der:  ‘0  her  $eyi  ihata  edendir.’496  Ba§ka  bir  ayette  ‘0  her  $eyi  koruyan- 
dir’497  buyurur. 

Bakimz!  Hak  bir  §eyi  kendi  di§mdayken  ihata  eder  ve  kendisine 
nispeti  olmaksizin  varligim  korur.  Boylece  i§ler  birbirine  girmi§,  hii- 
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kiimler  birle§mi$,  varhklar  ayri§mi§,  Zeyd  ve  Amr  hakkinda  bir  yonden 
‘bu  o degildir’  denilmifken  bir  yonden  ‘odur’  denilmi§tir.  Her  ikisi  de 
insandir.  Alem  hakkinda  da  sureti  ve  cevheri  yoniinden  benzer  hiikiim 
veririz.  Allah  ‘O’nun  benzeri  yoktur’  der.  Burada  benzeri  olmayan,  ya- 
ni  hakkinda  ‘O’nun  benzeri  yoktur5  deniien  aym  zamanda  ‘Duyan  ve 
gorendir5  diye  nitelenmi§tir.  Duyma  hiikmu  gormeyle  bir  degildir.  Al- 
lah ayirmi§,  birle§tirmi§,  (ger^ekte)  ayrim  olmami§  ve  birle§me  olma- 
miftir. 

Dileyen  iman  etsin,  dileyen  inkar 
Dileyen  aciz  kalsm  dileyen  incelesin 

Ogrettigimi  anlayan 
Mutluolmah  ve  §ukretmeli 

Takvaya  ulaprsa  zeki  olmali 
Bunu  bilen  vefark  eden  hakkinda 

Bu  sdz u aleme  bo}  yere  demedi 
Bir  ogut  o,  dileyen  tutsun 

Korltik  hayreti  kdrler  ipn 
Goren  ipn  apk  bir  manzara 

Ama’simn  varhginda  zuhur  edince  biz 
Anladik  bize  olan  yakinligi  bize  ve  simrlamadik 


VASIL 

i§aret  ve  Tembih 

Bilmelisin  ki,  her  hangi  bir  sozii  insan  o sozii  i^nde  tahayyiil  et- 
meden  soylemez.  Once  onu  tahayyiil  eder  ve  kendisini  ifade  edecegi 
bir  suret  olarak  var  eder  ki  boyle  yapmak  zorunludur.  Hayal  kendisi 
nedeniyle,  yani  bizatihi  ama^lanan  bir  §ey  degildir.  O kendinde  duyu- 
sal  varhga  ^lkmasi  nedeniyle  ama^lanir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hayalin 
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hiikmii  duyuda  goziikiir,  (Jiinkii  tahayyiil  edilen  §ey  bazen  mertebe 
olabilecegi  gibi  bazen  varlik  sureti  kabul  edebilecek  bir  §ey  olabilir. 
Misal  olarak  bir  ^ocugu  olmasini  hayal  edeni  verebiliriz.  Bir  <jocugu 
olur  ve  di§ta  kendi  benzeri  bir  §ahis  olarak  ortaya  $ikar  ve  var  olur.  Ba- 
zen insan  hiikiimdar  olmayi  hayal  edebilir  ki  hiikiimdar  olmak  bir  riit- 
bedir.  Ki§i  hiikiimdar  olur,  fakat  yonetecegi  miilkii  yoktur.  Bu  du- 
rumda  hiikiimdarlik  sadece  bir  nispettir. 

Tahayyiil  edilen  §ey  tabir  edilir,  mesela  riiya  oyledir.  Her  soz  tabir 
edilir  ve  tevil  edilir.  Oyleyse  alemde  tevil  edilmeyecek  soz  yoktur.  Bu 
nedenle  Allah  §oyle  der:  ‘Hadiselerin  tevilini  ogrensin  diye...’498  Her  soz 
dinleyeninde  hadis,  yani  zaman  iijinde  meydana  gelmektedir.  Tevilin 
bir  tiirii  soziin  sahibinin  kastettigi  anlama  isabet  ederken  bazi  teviller 
konu§anin  kastina  yanli§  tespit  eder.  Konu§anin  kastini  tespitte  ister 
yanilsin  ister  isabet  etsin,  biitiin  teviller  (bir  yoniiyle)  dogrudur.  Bina- 
enaleyh  her  §ey  tabire  elveri§lidir  ve  bu  hususta  ifadede  kullanilan  te- 
rimi  veya  ibareyi  anlamayan  veya  bilmeyen  dinleyicinin  anlayi§i  onemli 
degildir. 

‘Zevk  ilimleri  ve  keyfiyetleri  aktarilamaz’  denilmi§tir,  bu  soziin 
soylenmesinin  nedeni  §udur:  Boyle  bilgileri  soylemek  ve  ifade  etmek, 
dinleyenin  anlayi§ina  yoneliktir.  Bu  nedenle  onlarin  aktarilamayacagi 
soylenmi§tir.  Dinleyenin  bir  §eyi  anlamamasi,  o anlami  idrak  eden  in- 
sanin  kendisi  i^in  bir  lafizla  onu  ifade  etmesine  engel  degildir.  Soz  ko- 
nusu  lafiz  zevk  yoluyla  idrak  ettigi  §eyi  gosterir  ve  belli  bir  vakitte 
‘zevk  ettigi’  §eyi  unuttugunda  o soz  kendisine  hatirlatici  ve  uyarici 
olur.  Bununla  birlikte  zevki  olmayan  insan  o sozii  anlamaz.  Binaena- 
leyh  tevil  hayalinde  meydana  gelmi§  bu  soziin  dondiiriilecegi  ve  irca 
edilecegi  anlami  tespit  etmekten  ibarettir.  Hadiseleri  bildirmeye  ibare 
ve  riiyadaki  tabire  ‘tabir’  denilmesinin  sebebi,  haber  verenin  soyledigi 
sozle  ‘ubur  (ge$mek)’  ediyor  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ki§i  soziiyle 
nefsinin  mertebesinden  dinleyenin  nefsine  ge9mektedir.  Oyleyse  haber 
veren  insan,  sozii  bir  hayalden  ba§ka  bir  hayale  aktarmaktadir  ve  dinle- 
yici  de  -anlayi^i  ol^iisiinde-  aktarilan  sozii  tahayyiil  etmektedir.  Bazen 
anlatim  esnasinda  dinleyenin  hayali  anlatamn  haliyle  ortii§iir,  bazen  or- 
tii§meyebilir.  Ortii§iirse  dinleyenin  durumu  ‘anlayi§’  diye  ifade  edilir- 
ken  ortii^mezse  anlamak  soz  konusu  degildir.  Sonra  haberi  veren  insan 
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bazen  kendiliginde  bulundugu  hale  uygun  ve  mutabik  bir  sozle  onu 
aktarir;  bu  anlatim  ve  ihbar,  ibare  diye  ifade  edilirken  6rtii§me  olmazsa 
ibare  degil  lafizdir.  Bu  durumda  anlatici  hayalindeki  manayi  bir  hayal- 
den  bafka  bir  hayale  gegrmemiftir.  Soz  kime  nispet  edilirse  edilsin, 
durum  aymdir. 

Bu  a^iklamayla  maksadimiz  hayalin  riitbesinin  yiiceligine  dikkat 
^ekmektir.  Hayal  bilinenlerde  mudak  hiikiim  sahibidir. 

§u  var  ki  tabir  kelimesi  riiyanin  di§indaki  durumiarda  rubai  (dort- 
lii,  abbere,  tefil  babi)  iken  riiyada  siilasidir  (ii^lii;  abure).  Rubai  ve 
siilasi  anlam  bakimindan  birdir.  Mazideki  fiilin  ikinci  harfi  fethaliyken 
muzaride  zammeli  ve  §eddesizdir  (ya’beru).  Riiyanin  difinda  kullanil- 
diginda  mazi  ve  muzaride  §eddeli  (yuabberu)  ve  mazide  ikinci  harf 
fethali  gelecek  zamanda  kesrelidir.  Burada  riiyanin  di§indaki  durum- 
iarda §eddeli  olmasinin  nedeni,  ibareyi  giiglendirmektir.  (Junkii  o ha- 
yalde  riiyadan  daha  zayifhr.  Riiyanin  di§inda  tabirci,  kendi  zihnindeki 
ve  nefsinde  bulunan  muhayyel  bir  §eyi  ifade  eder.  Onu  kendiliginden 
zihninde  canlandirmi§,  sanki  di§ta  goriiyor  gibi  yapmi§tir.  Boylelikle 
filar  ve  zihninde  canlandirma  olmaksizin  hayali  tabir  edenden  daha  za- 
yif  kalmi§tir.  Digerine  riiya  goren  insam  misal  verebiliriz.  Orada  hayal 
i^indeki  §eyi  gorenin  zihninde  canlandirmaksizin  kendisine  izhar  et- 
mektedir.  Uyamk  insan  oyle  degildir.  Boyle  bir  insanin  hayal  giicii  du- 
yu  perdesinin  etkisi  nedeniyle  zayiftir  ve  bu  nedenle  giice  muhta^tir  ve 
yine  bu  nedenle  onu  ifade  etmesi  zayif  olmu§tur.  §oyle  denilir:  Falan 
falan  §eyi  §oyle  tabir  etti. 

Bakimz!  Araplar  vadinin  gesilmesini  ifade  ederken  abartu  en-nehr 
yani  nehri  ge^tim  derler.  Burada  kelime  §eddeli  getirilmez,  ^iinkii  ne- 
hir  zihinde  canlandirilan  bir  §ey  degil,  aksine  duyuda  hazir  olarak  bu- 
lunan bir  feydir.  Nitekim  zihinde  canlandirmadan  da  hayalde  mevcut- 
tur.  Bu  nedenle  zihinde  canlandirmak  me§akkatli  oldugu  i$in  §edde  ge- 
tirmekle  yardim  istemiftir.  Yardim  istemek,  her  nerede  ortaya  ^lkarsa 
gksm,  feddeli  yapmayi  gerektirir.  (^iinkii  yardim,  kar§i  koyma  giiciine 
sahip  olmayan  kimse  isteyebilir.  Yalniz  ba§ina  yapamayacagi  bir  i§te 
insanin  yardim  ve  bu  i§e  yardim  edecek  birisini  aramasi  zorunludur. 
Bunu  anla!  Bir  §eyin  varliginm  ba§ka  bir  §eye  bagli  oldugu  her  §eyin 
derecesi  buradan  ogrenilir.  O ba§ka  §ey  var  edilmek  istenilen  §eyi  orta- 
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ya  (jikartmak  iizere  yardimcidir.  ‘Allah’in  sozunti  duysun  diye’499  ayetinin 
anlami  buradan  ortaya  ^lkar.  Allah  soziinu  dinleyenin  kulagina  seslerle, 
harflerle,  ima  veya  i§arede  ula§tirmayi  murat  ettiginde,  vasita  zorunlu- 
dur,  $iinkii  hadislerin,  yani  zaman  i^inde  var  olanlarm  Allah’ta  bulun- 
masi  imkansizdir.  Yollar  neticede  Allah’a  varir. 

Bu  menzildeki  ilimlere  gelirsek,  kendisine  muhtag:  olunup  ula§il- 
mayan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Cem’in  fark  olmasinm  izahi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Haber  bilgisiyle  akli  dii§iince,  ke§f  kaynakli  dii- 
§iince  arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  bilgi  duyularin  idra- 
kiyle  gergekle§en  bilgidir.  Gafil  insamn  nasil  ikaz  edilecegi  ve  tembihin 
mertebeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilginin  gormeden  iistiinliigii  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bir  §ahis  bazen  bir  §ey  goriir,  gordiigiiniin  ne  ol- 
dugunu  bilemez,  ba§kasma  onu  anlatir,  o ba§kasi,  kendisini  gormemi§ 
olsa  bile  anlatilamn  ne  oldugunu  anlar.  Oyleyse  bilgi  gormekten  iis- 
tundiir,  ^iinkii  gormek  bilginin  yollarindan  biridir.  O yol  iizerinde  yii- 
riiyen  insan  ozel  bir  duruma  ula§ir.  Batilin  hakikat  suretinde  ortaya 
^lkrnasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ikisi  birbirine  zit  §eylerdir  ve  bir 
§eyin  arada  bir  tenasiip  olmaksizin  ba§ka  bir  §eyin  suretinde  ortaya 
^lkmasi  imkansizdir.  Bu  durumda  cevherde  aym  olmasa  bile  nispette 
benzerlik  vardir.  Bu  duruma  nahiv  sanatmda  mukarebe  fiili  misaldir. 
Bu  konuda  §oyle  derler:  ‘Ku§  neredeyse  u$tu.  Damat  neredeyse  emir 
oldu  (yekadii).’  Hak  Teala  gorenin  goziinde  serabi  -kendisi  su  degil- 
ken-  su  olarak  gosterir.  Serap  yanina  gelene  kadar  susayan  i$in  sudur. 
Aym  §ey  Allah  hakkindaki  bilgiye  susamif  insan  i^in  oyledir.  Boyle  bir 
insan  Allah’i  bilmek  i$in  ara§tirmaya  ba§lar,  ara§tirma  tenzih  veya  te§- 
bih  sinirlamasim  ona  verir.  Perde  kalktiginda  -ki  susami§in  seraba 
ula§ma  haline  kaqilik  gelir-  simrladigi  halde  bulamaz  O’nu.  Bu  neden- 
le  inkar  eder  ve  Allah’i  o ozel  simrlanmayla  sinirlanmami§  bir  halde 
bulur.  Goriir  ki,  Allah  smirlihkta  mudaklik  sahibidir.  Allah  da  onun 
hesabini  goriir,  yani  takdirini  degerlendirir.  Adeta  bu  haldeki  insan 
Hakki  simrhliktan  ^lkartmak  istemi§,  Hak  ise  ‘hesabini  goriir’  soziiyle 
kendisine  §oyle  demi§tir:  Senin  bu  mii§ahedede  elde  edebilecegin  ye- 
gane  bilgi,  benim  takyitte  mudak,  yani  simrklikta  sinirlanmamif  oldu- 
gumu  bilmendir.  Ben  her  tiirlii  simrlamamn  kendisiyim.  Ben  bilinen 
ve  goriinen  kisimlariyla  biitiin  alemim!’  Bu,  ‘Ben  bir  tuzak  kurarun’500 
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ve  ‘Tuzak  kurdular  ve  Allah  tuzak  kurdu’501  ayetlerinde  belirtilen  ilahi 
tuzaktir. 

Ecele  bagli  olan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz  konusu  §ey,  onun 
hakkinda  belirlenmif  kader  eceline  ula§ana  kadar  ortaya  gikmaz.  Mislin 
degeri  bu  menzilden  ogrenilir.  Miifessirlerin  kendilerine  nispet  ettikleri 
Allah’in  vahyinin  gelmedigi  hususlarda  kendi  gdrii§lerini  belirtme  id- 
diasindan  nebilerin  tenzihi  bu  menzilden  ogrenilir.  Miifessirler  nebile- 
rin  -Allah’in  kendilerinden  aktardiklari  hususlarda-  O’nun  kelamim  tef- 
sir  ettilderini  zannetmi§lerdir.  Amelde  ve  sozde  Allah’in  bizi  koruma- 
sim  dileriz!  Onlar  bu  hususta  biiyiik  hata  yapmiflardir.  Misal  olarak 
Ibrahim  Peygamberin  ve  kendisine  nispet  edilen  ku§kunun  durumunu 
verebiliriz.  Onlar  bu  hususta  Hz.  Peygamber’in  ‘Biz  ku§kuya  ibra- 
him’den  daha  layigiz’  sozunii  dikkatle  incelememiflerdir.  Hz.  Ibrahim 
oliilerin  diriltilmesi  hakkinda  kufkuya  kapilmami§tir,  fakat  oliileri  di- 
riltmenin  farkli  ve  pek  90k  tarzi  oldugunu  biliyordu  ve  Allah’in  oliileri 
bu  tarzlarin  hangisiyle  diriltecegini  bilmiyordu.  ibrahim  peygamber 
bilgi  aramak  ozelliginde  yaratilmi§ti.  Allah  da  kendisine  yaratma  tarz- 
lanndan  birisini  gostermi§,  o da  mutmain  olmu§,  Allah’in  oliileri  nasil 
diriltecegini  anlami^ti.  Aym  durum  Hz.  Yusuf,  Hz.  Lut  ve  Hz.  Musa, 
Hz.  Davud,  Hz.  Muhammed’in  hikayelerinde  veya  Siileyman’in  hika- 
yesinde  iki  melege  nispet  etikleri  durum  i$in  ge9erlidir.  Biitiin  bunlar, 
Yahudilerden  yapilan  aktarimlardir.  Miifessirler  Allah’in  kendilerini  ki- 
nami§  oldugu  Yahudilerin  aktanmlanyla  nebilerin  ve  meleklerin  §eref- 
leri  hakkinda  soz  soylemi§lerdi,  tefsirlerini  onlarla  doldurmu§lardir. 
Halbuki  bu  hususlarda  Allah’in  kitabinda  nas  bulunmadigi  gibi  bir  ha- 
dis  de  yokmr. 

Allah  bizi  ve  sizi  fikirlerin,  sozlerin  ve  fiillerin  hatalarmdan  koru- 
sun,  amin! 

Masumiyeti  hakkinda  delil  ortaya  konulan  kimsenin  durumu  bu 
menzilden  ogrenilir.  Boyle  bir  insan  Allah’in  ona  ogrettigi  ve  sahip  ol- 
dugu oviilmii§  nitelikler  hakkinda  kendini  ovmesi  gerekir.  Bu  nitelikler 
Allah’m  kullarma  doniik  biiyiik  nimetlerindendir  ve  O §oyle  der:  ‘Rab- 
binin  nimetine  gelirsek,  onu  zikret.’502  Teslim  ve  baglanma  bu  menzilden 
ogrenilir.  Hayalin  riitbesi  ve  onun  hak  oldugu,  kendisinde  batildan  bir 
§ey  bulunmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayali  tabir  eden,  merte- 
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belerdeki  ini§e  gore,  isabet  edebiiecegi  gibi  dogru  tabir  yapabilir.  isa- 
bet  eden  insan  hakikatlere  mertebelerini  a§irtmayandir.  Isimler  ve  on- 
lardan  hangilerine  ibadet  edilecegi,  hangisine  edilmeyecegi  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Var  olanlarin  menziUeri  bu  menzilden  ogrenilir.  Ortme 
ve  tecelli  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgideki  derecelenme  bu  menzilden 
ogrenilir.  §iikiir  ve  §iikreden  bu  menzilden  ogrenilir.  Mutat  ayetler  ile 
boyle  olmayan  ayetler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Teberri  ve  tenzih,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah  hakkinda  tenzih  olan  §eyin  yaratilmx§lar 
hakkinda  -tenzih  degil-  teberri  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah 
ehlinin  kisimlari  ve  tabakalari  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’*03 

U9  yiiz  yetmi§  ikinci  bdliimiin  sona  ermesiyle  yirmi  altinci  sifir  de 
sona  erdi. 


SON  NOTLAR 


1 ez-Ziimer  39/3. 

2 ez-Ziimer  39/3. 

3 el-Miiminun  23/117. 

4 el-Bakara  2/26. 

5 en-Nahl  16/93. 

6 en-Nahl  16/43. 

7 el-Hicr  15/9. 

8 ez-Ziimer  39/53. 

9 en-Nisa  4/48. 

10  Yasin  36/83. 

11  Sebe  34/47. 

12  el-Furkan  25/60. 

13  el-Furkan  25/60. 

14  el-Isra  17/110. 

15  el-Enbiya  21/67. 

16  e§-§ura  42/11. 

17  e$-§ura  42/11. 

18  el-Enam  6/91. 

19  el-Ihlas  112/3. 

20  el-Ihlas  112/3. 

21  Yusuf  12/108. 

22  el-Ankebut  29/52- 

23  Taha  20/114. 

24  e$-§ura  42/11. 

25  Ibrahim  14/4. 

26  e§-§ura  42/11. 


27  e$-§uta  42/11. 

28  er-Rahman  55/29. 

29  et-Tevbe  9/6. 

30  el-Enfal  8/17. 

31  Fussilet  41/53. 

32  er-Rahman  55/31. 

33  er-Rahman  55/31. 

34  el-Bakara  2/25. 

35  Sad  38/47. 

36  Al-i  Imran  3/179. 

37  el-Bakara  2/143. 

38  el-Casiye  45/13. 

39  el-Bakara  2/29. 

40  Taha  20/6. 

41  Yunus  10/64. 

42  Fussilet  41/30. 

43  Al-i  Imran  3/181. 

44  el-Enfal  8/68. 

45  Al-i  imran  3/181. 

46  el-En’am  6/54. 

47  Al-i  imran  3/181. 

48  el-Bakara  2/255. 

49  el-Hadid  57/3. 

50  ei-Maide  5/64. 

51  el-Maide  5/64. 

52  Taha  20/51. 

53  Taha  20/52. 
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54  et-Tevbe  9/67. 

55  Gafir  40/85. 

56  Gafir  40/85. 

57  Yunus  10/98. 

58  ez-Ziimer  39/53. 

59  e§-§fira  42/7. 

60  Al-i  Wan  3/189. 

61  et-Tegabiin  64/19. 

62  el-Kasas  28/9. 

63  el-Mutaffifin  83/1. 

64  el-Mafin  107/4. 

65  el-Mutaffifin  83/10. 

66  el-Enbiya  21/57. 

67  ez-Zuhruf  43/87. 

68  er-Rum3o/4. 

69  el-Adiyat  100/11. 

70  el-En’am  6/35. 

71  ez-Zuhruf  43/33. 

72  Taha  20/15. 

73  el-En’am  6/53. 

74  Al-i  Imran  3/179. 

75  el-Hac  22/29. 

76  Al-i  imran  3/81. 

77  el-Kehf  18/29. 

78  el-Adiyat  100/8. 

79  ez-Zilzal  99/4-5. 

80  el-Mulk  67/22. 

81  e§-§ura  42/28. 

82  en-Nur  24/44. 

83  el-Maide  5/115. 

84  el-Hadid  57/4. 

85  Fkir  35/15. 

86  Al-i  imran  3/31. 


87  el-Bakara  2/152. 

88  el-Kamer  54/50. 

89  ed-Duha  93/11. 

90  e§-§ura  42/11. 

91  Sad  38/75. 

92  Yasin  36/71. 

93  Al-i  imran  3/6. 

94  e$-§ura  42/11. 

95  Al-i  imran  3/175. 

96  el-Buruc  85/16. 

97  er-Rum  30/26. 

98  er-Rum  30/27. 

99  Gafir  40/57. 

100  Gafir  40/57. 

101  Al-i  imran  3/41. 

102  el-Hicr  15/97. 

103  el-Kalem  68/4. 

104  er-Rum  30/47. 

105  el-Ahzab  33/23. 

106  en-Nisa  4/136. 

107  en-Nisa  4/92. 

108  el-Ankebut  29/52. 

109  Gafir  40/12. 

110  en-Nisa  4/136. 

111  el-Bakara  2/27. 

112  el-Bakara  2/16. 

113  el-Fetih  48/4- 

114  el-Bakara  2/249. 

115  ez-Ziimer  39/69. 

116  el-Enbiya  21/96. 

117  Yusuf  12/108. 

118  e§-§ura  42/51. 

119  et-Tevbe  9/6. 
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120  Meryem  19/52. 

121  en-Neml  27/8. 

122  el-isra  17/44. 

123  el-Ahzab  33/72. 

124  Fussilet  41/n. 

125  el-Buruc  85/12. 

126  Muhammed  47/31. 

127  et-Tarik  86/9. 

128  e§-§ura  42/48. 

129  Hud  11/86. 

130  Fitir  35/13- 

131  e§-§uara  26/93. 

132  en-Nahl  16/2. 

133  en-Necm  53/3-4. 

134  en-Nisa  4/134. 

135  e$-§uara  26/21. 

136  el-Miicadile  58/23. 

137  er-Rahman  55/29. 

138  er-Rum  30/41. 

139  el-Enbiya  21/107. 

140  el-Kehf  18/no. 

141  el-ihlas  112/1. 

142  es-Secde  32/8. 

143  e$-§ura  42/n. 

144  el-Hadid  57/4. 

145  el-isra  17/1. 

146  el-En’am  6/75. 

147  el-isra  17/1. 

148  el-Casiye  45/29. 

149  el-Ahzab  33/43. 

150  er-Rahman  55/31. 

151  Lokman  31/31. 

152  Lokman  31/31. 


153  Fussilet  41/53. 

154  en-Nahl  16/74. 

155  en-NAr  24/35. 

156  en-Nur  24/35. 

157  el-Mucadile  58/7. 

158  Abese  80/22. 

159  Meryem  19/33. 

160  Meryem  19/15. 

161  Al-i  imran  3/39. 

162  Al-i  imran  3/39. 

163  Meryem  19/33. 

164  el-A’raf  7/73. 

165  el-A’raf  7/85. 

166  Yusuf  12/53. 

167  Yusuf  12/24. 

168  Yusuf  12/24. 

169  Yusuf  12/51. 

170  Taha  20/44. 

171  es-Saffat  37/147. 

172  el-Bakara  2/225. 

173  el-A’raf  7/150. 

174  Al-i  imran  3/64. 

175  el-Enbiya  21/63. 

176  el-Enbiya  21/63. 

177  el-En’am  6/83. 

178  el-Bakara  2/228. 

179  el-Bakara  2/258. 

180  Al-i  imran  3/83. 

181  Taha  20/114. 

182  el-Bakara  2/75. 

183  el-Miizzemmil  73/9. 

184  el-Maide  5/2. 

185  el-En’am  6/125. 
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186  Fatir  35/24. 

219 

187  el-Enam  6/38. 

220 

188  en-Nisa  4/96. 

221 

189  el-Furkan  25/70. 

222 

190  ez-Ziimer  39/53. 

223 

191  Sad  38/27. 

224 

192  el-Miiminun  23/115. 

225 

193  el-A’raf  7/11. 

226 

194  Sad  38/74. 

227 

195  el-isra  17/61. 

228 

196  el-Hicr  15/31. 

229 

197  el-Maide  5/6. 

230 

198  en-Nahl  16/3. 

231 

199  ez-Zariyat  51/56. 

232 

200  ez-Zariyat  51/56. 

233 

201  ez-Zariyat  51/56. 

234 

202  Yasin  36/77. 

235 

203  Yasin  36/77. 

236 

204  el-Kasas  28/108. 

237 

205  el-Kehf  18/110. 

238 

206  el-Kehf  18/110^ 

239 

207  el-isra  17/44. 

240 

208  e§-§ura  42/52. 

241 

209  en-Nahl  16/2. 

242 

210  en-Nur  24/40. 

243 

211  el-Bakara  2/216. 

244 

212  en-Nisa  4/79. 

245 

213  et-Tevbe  9/71. 

246 

214  et-Tevbe  9/71. 

247 

215  el-Enbiya  21/23. 

248 

216  ez-Ziimer  39/3. 

249 

217  el-Hac  22/78. 

250 

218  el-Bakara  2/185. 

251 

en-Nahl  16/52. 
el-Bakara  2/286. 
Lokman  31/16. 
el-Bakara  2/255. 
el-Bakara  2/2. 

Kaf  50/15. 
el-Buruc  85/3. 
ez-Zuhruf  43/84. 
el-En’am  6/3. 
Hud  11/107. 

Sad  38/26. 
e§-§hra  42/n. 

Kaf  50/29. 
e$-§iira  42/11. 
en-Nisa  4/77. 
el-Enbiya  21/2. 
en-Nisa  4/133. 
el-Muminun  23/3. 
el-A’raf  7/12. 
el-isra  16/61. 
el-A’raf  7/12. 
el-Bakara  2/34. 
en-Nahl  16/62. 
en-Nahl  16/58. 
et-Tekvir  81/7. 
es-Saffat  37/150. 
en-Nas  114/4-6. 
es-Saffat  37/158. 
es-Saffat  37/158. 
el-Kehf  18/50. 
el-Kehf  18/50. 
el-Ha§r  59/16. 
el-Ha§r  59/16. 
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252  Sad  38/82. 

253  Sad  38/82. 

254  el-isra  17/62. 

255  e$-§iira  42/13. 

256  e$-§ura  42/13. 

257  el-insan  76/3. 

258  el-Maide  5/73. 

259  Taha  20/88. 

260  Taha  20/88. 

261  en-Nas  114/3. 

262  Fussilet  41/40. 

263  el-En’am  6/122. 

264  el-Hucurat  49/10. 

265  el-Hucurat  49/10. 

266  el-isra  17/1. 

267  Al-i  Imran  3/144. 

268  ez-Zariyat  51/56. 

269  Yusuf  12/100. 

270  Taha  20/7. 

271  el-Bakara  2/26. 

272  el-Kasas  28/88. 

273  el-Kasas  28/78. 

274  Hud  11/m. 

275  el-Kasas  28/88. 

276  et-Tevbe  9/118. 

277  Al-i  imran  3/97. 

278  e$-§ura  42/11. 

279  en-Nisa  4/151. 

280  el-isra  17/44. 

281  el-isra  17/44. 

282  Taha  20/110. 

283  el-Cin  72/18. 

284  el-Bakara  2/34. 


285  ez-Ziimer  39/3. 

286  ez-Ziimer  39/3. 

287  el-Hac  22/32- 

288  el-Hac  22/32. 

289  el-insan  76/30. 

290  el-Ahzab  33/43. 

291  el-Kevser  108/3. 

292  et-Tevbe  9/67. 

293  en-Nisa  4/3. 

294  el-A’li  87/15. 

295  el-Kiyame  75/31. 

296  en-Neml  27/13. 

297  el-Kiyame  75/32. 

298  el-Kiyame  75/32. 

299  et-Tahrim  66/6. 

300  el-Hac  22/25. 

301  Sid  38/83. 

302  el-Hicr  11/42. 

303  el-En’am  6/149. 

304  el-Fatiha  1/5. 

305  Taha  20/117. 

306  Taha  20/120. 

307  el-Bakara  2/30. 

308  el-Bakara  2/268. 

309  en-Nisa  4/48. 

310  el-Bakara  2/34. 

311  el-Bakara  2/34. 

312  Gafir  40/85. 

313  Yunus  10/98. 

314  el-Mearic  70/4. 

315  el-Kiyame  75/30. 

316  el-Enfal  8/1. 

317  e$-§ura  42/n. 
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318  Meryem  19/64. 

319  e$-§ura  42/11. 

320  el-Bakara  2/24. 

321  el-Hiimeze  104/6. 

322  Fatir  35/36. 

323  cl-Cin  72/23. 

324  el-Hiimeze  104/6-7. 

325  el-Vakia  56/30. 

326  e$-$ura  42/11. 

327  Hud  11/106-107. 

328  Hud  n/108. 

329  Hud  11/108. 

330  Hud  u/107. 

331  Fatir  35/24. 

332  ez-Ziimer  39/53. 

333  Kaf  50/22. 

334  el-Maide  5/109. 

335  Meryem  19/17. 

336  e§-§uara  26/227. 

337  el-Furkan  25/13. 

338  en-Nur  24/35. 

339  e§-§ura  42/11. 

340  el-En’am  6/103. 

341  en-Nur  24/35. 

342  en-Nur  24/35. 

343  en-Nur  24/35. 

344  e§-§ura  42/11. 

345  el-isra  17/44. 

346  Fussilet  41/11. 

347  en-Nahl  16/68. 

348  en-Nur  24/24. 

349  Fussilet  41/21. 

350  Fussilet  41/21. 


351 

et-Tevbe  9/128. 

352 

et-Tevbe  9/128. 

353 

et-Tevbe  9/6. 

354 

et-Tekvir  81/19-20. 

355 

el-Hakka  69/40-41. 

356 

el-Enbiya  21/2. 

357 

el-En’am  6/103. 

358 

el-A’raf  7/144. 

359 

Ibrahim  14/7. 

360 

er-Rahman  55/29. 

361 

el-Hakka  69/40. 

362 

el-Hadid  .57/3. 

363 

el-Enfal  8/17. 

364 

el-infitar  82/8. 

365 

et-Tevbe  9/128. 

366 

el-Enbiya  21/107. 

367 

et-Talak  65/12. 

368 

Taha  20/50. 

369 

en-Nisa  4/171. 

370 

en-Nisa  4/171. 

371 

el-Bakara  2/31. 

372 

Al-i  Imran  3/110. 

373 

el-Kiyame  75/16. 

374 

el-Kiyame  75/17-19. 

375 

Meryem  19/64. 

376 

el-A’raf  7/185. 

377 

el-Enbiya  21/22. 

378 

el-Enfal  8/29. 

379 

Taha  20/114. 

380 

en-Nur  24/36. 

381 

Gafir  40/85. 

382 

Fatir  35/43. 

383 

el-Furkan  25/70. 
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384 

Fatir  35/15. 

385 

el-Zilzal  99/8-9. 

386 

el-Kehf  18/49. 

387 

en-Nahl  16/112. 

388 

ibrahim  14/7. 

389 

el-Bakara  2/152. 

390 

en-Nahl  16/90. 

391 

er-Rahman  55/60. 

392 

Yunus  10/26. 

393 

e§-§ura  42/40. 

, 394 

el-En’am  6/73. 

395 

el-Bakara  2/115. 

396 

Taha  20/114. 

397 

ed-Duhan  44/49. 

398 

Hfid  n/3. 

399 

el-Insan  76/3. 

400 

el-insan  76/3. 

401 

Ibrahim  14/8. 

402 

ez-Zariyat  51/56. 

403 

Al-i  Imran  3/97. 

404 

Fatir  35/39. 

405 

el-Bakara  2/124. 

406 

el-Fatiha  1/7. 

407 

el-Maide  5/48. 

408 

er-Rahman  55/29. 

409 

el-Enbiya  21/163. 

410 

Fatir  35/15. 

411 

Sebe  34/6. 

412 

el-Enfal  8/17. 

413 

el-En’am  6/3. 

414 

Sebe  34/6. 

415 

Lokman  31/n. 

416 

e§-§ura  42/11. 

417  Al-i  Imran  3/97. 

418  ei-En’am  6/125. 

419  el-En’am  6/125. 

420  el-En’am  6/126. 

421  el-En’am  6/125. 

422  el-Hicr  15/97. 

423  el-Maide  5/54. 

424  Hud  11/56. 

425  e§-§tira  42/13. 

426  En’am  6/90. 

427  el-Maide  5/58. 

428  el-En’am  6/153. 

429  en-Naziat  79/40. 

430  el-Hicr  15/85. 

431  e§-§iira  42/11. 

432  Kaf  50/37. 

433  Fussilet  41/12. 

434  ez-Zariyat  51/7. 

435  er-Ra’d  13/8. 

436  el-Hakka  69/16. 

437  el-Vakia  56/62. 

438  el-Vakia  56/61. 

439  er- Rahman  5/4. 

440  el-Kasas  28/88. 

441  el-Kasas  28/88. 

442  el-Kasas  28/88. 

443  Al-i  imran  3/97. 

444  Taha  20/5. 

445  el-Furkan  25/60. 

446  Yusuf  12/92. 

447  el-Furkan  25/59. 

448  Taha  20/114. 

449  el-En’am  6/73. 
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450  Taha  20/107. 

483 

451  ez-Ziimer  39/19. 

484 

452  el-Buruc  85/1. 

485 

453  Al-i  imran  3/157. 

486 

454  el-Hicr  15/21. 

487 

455  el-Enfal  8/29. 

488 

456  el-Enfal  8/29. 

489 

457  el-Enfal  8/29. 

490 

458  en-Nebe  78/26. 

491 

459  el-Mutaffifin  83/15. 

492 

460  el-Mutaffifin  83/16. 

493 

461  el-Kehf  18/54. 

494 

462  el-Kehf  18/46. 

495 

463  Yasin  36/39. 

496 

464  Yasin  36/38. 

497 

465  el-Ankebut  29/45. 

498 

466  ez-Zilzal  99/2. 

499 

467  el-A’raf  7/29- 

500 

468  el-Vakia  56/62. 

501 

469  el-Vakia  56/62. 

502 

470  ez-Zilzal  99/2. 

503 

471  el-Maide  5/66. 

472  e§-§ura  42/11. 

473  Meryem  19/71. 

474  el-Enbiya  21/30. 

475  el-Hiimeze  104/7. 

476  el-Bakara  2/253. 

477  el-isra  17/55. 

478  el-En’am  6/165. 

479  el-Kasas  28/88. 

480  e.s-§ems  91/1-6. 

481  es-Saffat  37/164. 

482  el-Kamer  54/50. 

el-Enfal  8/17. 
Al-i  Imran  3/18. 
Taha  20/50. 
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Rahman  vc  Rahim  Allah’m  Adiyla 


tig  YUZ  YETMi§  UgUNCU  BOLUM 

Sirnn  Menzilinin  Bilinmesi 

Bu  sirlar,  mertebesi  ilahi  inayetle  aleme  iistiin  getirilen  hikmct  su- 
yu  mertebesinden  ortaya  $ ikmi§tir.  Alemin  -sureti  intikal  etse  bile- 
ebedii’l-ebed,  sonsuza  kadar  baki  kalacagimn  Muhammedi  mertebeden 
ogrenilmesi  hakkindadir. 

Duzenli  bir  $ekilde  sonlanan  makamlar  var 
Saygrn  ruhlar  if  in  haber  verir  onlar 

Onlari  soylerim  ben  ve  kiminle  oturdugum  bilinmez 
Gunkii  nur  karanhklar  iginde 

Karan hk  olmasaydi  nur  da  olmazdi 
Eksiklik  tamamhkla  gikar  ortaya 

Iza/eti  goren  kendini  bilince 
Akitler  ve  kiyatn  He  smirlamr 

Goriir  ki  varhgin  bir  sonu  var 
Batfangig  o sonla  ortaya  gikar 

Ba$langig  ve  son  arasinda  engeldir 
SiirekU  olan  ebedi  varlik! 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmeiisin  ki,  biitiin  alem  rakk-i  men- 
§ur’da  yazilmi§  bir  kitaptir  ki,  o da  varhktir.  Alem  durulmii§  degil, 
afilmi§  ve  zuhur  etmi§tir.  Alemin  basti  ve  yayilmasiyla  onun  rahmet 
ifin  yaratildigi  ogrenilirken  zuhuruyla  da  ifindekiler  ve  onlarin  neye 
delil  olduklari  ogrenilir.  Allah  harfleri  birbirlerine  eklenip  -ki  kastedi- 
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len  alemin  zikrettigimiz  tarzdaki  tertibidir-  anlamlanni  harflerine  ekle- 
digi  i^in  alemi  bir  kitap  olarak  yaratmi§tir.  Kitap  ordunun  dizili§i  an- 
lammdaki  ketibecii’l-cey§’tcn  tiiretilmi§  bir  kelimedir.  Alemin  bastinm 
ve  yayilmasimn  ralimetten  kaynaklandigim  soyledik,  $unkii  alem  rah- 
metten  inmi$tir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘ Rahman  ve  Rahim’den  indirilme- 
dir’ 1 buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Ayetleri  Arapga  Kur’an  olarak  bilen  ka- 
vim  igin  agklanmi$  kitaptir’2  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  ayetleri  hik- 
metle  indirtni 5 sonra  otilar  Hakim  ve  Habir’in  katmdan  tafsil  edilmigir’3 
buyurur.  Ayetler  onda  ‘ihkam’  edilmi§tir  ve  onlarin  tafsilini  Allah’in 
hikmet  ve  sozii  ayirma  giicii  verdigi  kimse  bilebilir.  el-Hakim  ve  el- 
Habir’in  inayet  eltline  verdigi  hikmet,  varliklann  ve  i§lerin  mertebele- 
riyle  varliklara  ve  bilinenlere  ait  hakki  bilmeleridir.  Soz  konusu  hak, 
ilahi  bir  veri§lc  her  §eye  yaratilifim  vermek  demektir.  Hakk’in  her  §eye 
yaratih§im  vermi§  olmasi,  bizim  de  her  yaratilmi§a  hakkim  vermemizi 
gerektirir.  Biz  de  bil  kuwe  olarak  her  varligin  sinirlarinda  hak  etmi§ 
oldugu  §eyi  bilir,  ardindan  ayetleri  bilfiil  tafsil  ederiz.  Bunlari  el-Habir 
ve  el-Hakim’in  bizc  verdigi  §ekilde  -anlayanlar  i^in-  tafsil  eder,  i§leri 
menzillerine  indirir,  haklari  sahiplerine  verir,  onlara  mertebelerini  ta- 
§irmayiz.  Oyleyse  kendilerini  bu  §arda  mekanlarina  yerle§tirdiginde, 
ayederin  tafsili  ve  delilerin  a<pklanmasi,  el-Mufassil  ilahi  isminden  kay- 
naklanir.  (^iinkii  tafsil  eden  herkes  hikmet  sahibi  olmadigi  gibi  (tafsil 
de)  hikmet  verilmi§  olmaya  delil  degildir.  Ayederin  hiikumlerini  ve 
O’nun  varliklara  -ki  ilahi  kitap  ve  alemdir  onlar-  ve  ayedere  doniik 
rahmetini  bilmek,  kendisini  indireni  -ki  Rahman  ve  Rahim’dir-  bilmek 
demektir.  I§in  sonu,  one  ge^enlerin  (bilinmesinden)  ibarettir.  One  ge- 
^enler  Rahman  ve  Rahim’dir.  Buradan  bilginin  mertebeleri  oldugu 
kadar  nihayette  (alemin)  mudak  rahmete  ula§acagi  ogrenilir.  Bununla 
birlikte  (rahmete  ula§irken)  yolda  yorulmalar,  me§akkat  ve  gii^lukler 
ortaya  $ikar.  Bu  yoniiyle  insanlarin  bir  kismina  rahmet  ve  rahadik, 
ula$mi$  oldugu  menzile  girmesiyle  eri§ir.  Onlar  cennediklerdir.  Bir 
kismmda  ise  -mizacina  gore-  yolun  gu^liilderi,  me;akkati  ve  sikintilari 
kalir.  Boyle  bir  insan  bazen  hastalamr  ve  belli  bir  sure  illete  maruz  ka- 
lir.  Sonra  hastaligi  gider  ve  rahadar.  Bunlar  cehennem  ehlidir,  yoksa 
onlar  cehennemdcn  <pkip  cennete  ula§acaklar  degillerdir.  Ate§  onlara 
hatalari  ol^iisiinde  temas  eder.  Bununla  birlikte  Allah  onlan  cehen- 
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nemde  bir  §ekilde  oldiiriir.  (^iinkii  onlar  i$in  ate§  imar  edecekleri  ve 
ehliyle  birlikte  yerle§ecekleri  bir  menzil  degild ir.  Ate§  o kimseler  i<jin 
bir  yolcunun  yolu  esnasinda  konaklayacagi  konaklardandir.  Nihayette 
ehli  oldugu  menziline  ula§ir.  I§te  hikmet  ve  tafsilin  anlami  budur. 
C^unkii  §eyler  (umur),  yani  miimkiinler,  yolduk  halinde  kendiliklerinde 
birbirlerinden  ayri§mi§tir.  Allah  onlan  kendiliklerinde  bulunduldari  hal 
iizere  bilir.  Onlari  goriir,  kendilerine  var  olmayi  (tekvin)  emreder  ki, 
kastedilen  var  (olmadir).  Onar  da  Allah’in  emriyle  var  olur.  Allah  ka- 
tinda  bir  ‘icmal’  olmadigi  gibi  miimkiinlerin  hakikatlerinde  de  bir  ic- 
mal  yoktur.  Aksine  i§  kendiliginde  ve  Allah’in  bilgisinde  biitiiniiyle 
‘tafsil’  edilmi§tir.  icmal  (genellik,  ozet)  bizim  nezdimizde,  bizim  i$in 
ve  bizde  ortaya  ^ikmi§ur.  Oyleyse  icmalde  tafsili  ilme’l-yaldn  veya 
ayne’l-yakin  veya  hakka’l-yakin  ke§f  eden  kimse,  Allah’in  hikmeti  ve 
sozii  ayri§tirma  giicii  verdigi  biridir.  Soz  konusu  insanlar  bilhassa  nebi 
ve  varislerdir.  Hakimler,  yani  filozoflara  gelirsek,  onlarda  bulunan 
hikmet  odiin^tiir,  giinkii  onlar  icmalde  tafsili  bilemezler.  i§in  sureti, 
Allah’in  hikmet  verdigi  -ki  bu  hikmet  onda  ilahi  bir  inayet  olarak  bu- 
lunur-  bu  makam  sahibinin  gordiigii  gibidir.  Halck’m  katinda  ise 
unsuri  dogadan  itidale  kavu§mu§  ve  diizenlenmi^  cisimlere  iiflenen  cii- 
zi  ruhlann  belirlenmesidir.  Allah  o ruhu  kendisine  izafe  ettigi  Ruhu’l- 
kiil,  yani  Tiim  Ruh’tan  iifler.  Bu  nedenle  Allah  ciizi  ruhlan  cisimlerden 
once  yarattigini  belirtmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  cisim  ve  sureti  yo- 
netecek  ruhu  Allah  cisimlerden  once  yaratmi§  ve  belirlemi§tir.  O ruh 
Allah’in  kendisine  izafe  ettigi  Ruhu’l-kiil’de  kuwe  halinde  bulunurken 
iifleme  esnasinda  tafsilde  bilfiil  olarak  ortaya  $ikar.  Ke§if  sahibi  i^in 
Rahman’in  nefesi  odur.  Boylece  ke§if  sahibi  okkada  bulunan  miirekkep 
i^inde  katibin  yazacagi  biitiin  harfleri,  kelimeleri  veya  ressamin  ^izece- 
gi  suretleri  goriir.  Biitiin  bunlar,  kitaptir.  Boylece  o miirekkepte  bulu- 
nan surederden  ‘§udur  veya  budur’  der.  Katip  ve  ressam  veya  katip  de- 
gil  de  sadece  ressam  veya  ressam  degil  de  sadece  katip  geldiginde,  ke§if 
sahibinin  zikrettigi  iizere,  miirekkeple  ke§if  sahibinin  zikrettigi  her  §eyi 
yazar  ve  resmeder,  ona  bir  §ey  eklemez  veya  eksiltmez.  Akilcilarin  5r- 
fiinde  hakim  denilen  onu  idrak  edemez.  Onu  idrak,  ke§if  ehlinin  payi 
ve  nasibidir.  Onlar  Allah’in  kendilerine  hikmet  ve  sozii  ayri§tirma  (gii- 
cii) verdigi  kimselerdir. 
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Hz.  Peygamber  bize  her  hak  sahibine  hakkim  vermeyi  emretti.  Bu 
emri  herkesin  neyi  hak  ettigini  bilmeden  yerine  getiremeyecegimiz  gibi 
onu  ogrenmemiz  de  Hakk’in  bize  emri  agklamasiyla  miimkiindiir.  Bu 
nedenle  Allah  kendisine  izafeyle  §oyle  buyurur:  ‘Ona  hikmeti  verdik \4 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Kime  hikmet  verildiyse,  ona  gok  hayir/iyilik  verildi,s  de- 
nilir.  Bunu  ancak  kendisine  hikmet  verilen  bilebilir.  Soz  konusu  hik- 
met Allah’m  bir  hibesidir.  Nitekim  heniiz  di§ta  var  olmu§  bir  §ey  de- 
gilken  (emr-i  viicudi)  varhklanmizi  bize  veren  de  O’dur.  Binaenaleyh 
ilahi  bilgi,  Allah’m  ilham,  ilka  (aktarma)  ve  Cebrail’i  kalbe  indirmek 
yoluyla  ogrettigi  bilgi  demektir.  Bu  kitap  da  bize  bu  ozellikte  gelmi§- 
tir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  Hakk’in  yazdirmasi  ve  Rabbani  ilka  veya 
kevni  rav’ima  ruhani  iifleme  olmaksizm  bu  kitaba  hic^bir  harf  yazma- 
j dim.  I§in  ozii  budur.  Bununla  birlikte  §eriat  getiren  bir  nebi  olmadi- 
j gimiz  gibi  yukiimlii  tutan  bir  nebi  de  degiliz.  (^iinkii  te§rii  peygamber- 
lik  -ki  yukiimlii  tutan,  yani  teklif  peygamberligi  demektir-  Hz.  Pey- 
gamber’in  vefatiyla  birlikte  sona  erdi.  Ondan  sonra  resul  veya  §criat 
j getirecek  veya  yiikiimlii  tutacak  herhangi  bir  nebi  gelmeyecektir.  Arda 
j kalan,  sadece  peygamberlerin  diliyle  gonderilen  §er’i  hususlari  Al- 
1 lah’tan  anlamak,  (konuyla  ilgili)  hikmet  ve  bilgidir.  Ayrica  Allah’m 
varhk  levhasina  yazip  ^izdigi  alemin  harflerini  anlamak  geride  kalmi§- 
tir.  Bu  anlamiyla  tenzil,  sonsuz  oldugu  gibi  diinya  ve  ahirette  siirekli- 
dir. 


Allah  durulmu 5 iken  in$a  etti  ve  var  etti 
Bedenimi,  diizenledi  beni  ve  tesviye  etti  yaratih$imi 

Hak  benim  i(in  tertemiz  bir  ruhyaratti 
Benim  yapim  gibi  baska  bir  yaratilmi}  yok! 

Bana  indirilen  bir  ruha  a$inayim 

Yedi  gdk  uzerinden  birfurkan  He  indirilmi 5 

Burada  Allah’m  ‘Allah’tan  korkarsamz,  size  furkan  indirir’6  ayetine 
i§aret  ediyoruz. 
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Bu  konuda  haber  getirme  iddiam  yok 
AUah’tan  gelen  bir  hater 

Fakat  benim  soyledigim 
Ihsan  kaynakl i bir  bilgi 

Bizim  i(imizde  nebilik  kapali  bir  kapi 
Iman  kilidiyle  o kapiya  baglanmipz 

Boyle  dememizin  nedeni,  bir  vehim  sahibinin  ben  ve  benim  gibi 
kimselerin  nebilik  iddia  ettigimizi  zannetmesini  engellemek  amaci  ta- 
§ir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  hayir!  Geride  sadece  miras  ve  bilhassa  Hz. 
Peygamber’in  belirledigi  yontemde  yiiriimek  (siiluk)  kalmi§tir.  Genel 
itibariyla  insanlar,  ozel  olarak  ben  ve  benim  gibiler  i$in  nebilikten  ka- 
lan  lusim,  Allah’in  bizim  i$in  geride  biraktigi  sahih  riiyalar  ve  giizel 
ahlaktan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bunun  yam  sira  insan  kendini  istizhar7 
ettiginde  Kuran’in  ezberlenmesi  geride  kalmi§tir.  Bu  ve  benzeri  husus- 
lar,  tevariis  edilen  nebiligin  par^alarindandir.  Bu  nedenle  Allah’in  ya- 
rattigi  ilk  insan  olan  Adem  bile  onun  yolunda  yiiriiyen  bir  peygamber- 
di.  Oyleyse  Adem  de  bu  topraktan  yaratilma  nedeniyle  zorunlu  olarak 
bir  varisti.  Makama  gelirsek,  Adem  ve  onun  di§indaki  nebiler  Hz. 
Peygamber’in  varisiydi.  Qiinkii  Hz.  Adem  su  ile  toprak  arasindayken, 
yani  heniiz  mevcut  degilken  Hz.  Peygamber  nebiydi.  Oyleyse  Adem 
ve  onun  dogal-insani  sureti  yokken  veya  Hz.  Muhammed’in  be§eri  su- 
reti  yokken  veya  Adem  ve  diger  nebiler  yokken  Hz.  Muhammed  ne- 
biydi. Adem  be§eri  bedenlerin  babasiyken  Hz.  Muhammed  Adem’den 
son  varise  kadar  biitiin  varislerin  babasidir.  O halde  diinyada  biitiin 
zamanlarda,  biitiin  resullerde  ve  Adem’den  kiyamete  kadar  biitiin  nebi- 
lerde  ortaya  $ikan  her  ^eriat  ve  her  bilgi  Muhammedi  mirastir.  Bu  ne- 
denle Hz.  Peygamber’e  cevamiii’l-kelim,  biitiin  hakikatleri  kendinde 
toplama  ozelligi  verilmi5tir.  O hakikatlerden  birisi  de  ‘ Allah  Adem’e 
butiin  isimleri  ogrettF 8 ayetidir.  ‘Biitiin’  Ademi  surette  ve  Muhammedi 

A 

surette  ortaya  $ikmi§tir.  Oyleyse  ‘biitiin’  Adem’de  isimlerken  Hz.  Mu- 
hammed’e  kelimeler  olarak  tecelli  etmi§tir;  zaten  ‘Allah’in  kelimeleri 
tiikenmez.’  Varliklari  cevherleri  itibariyla  yok  olmaz.  Surederi  ortadan 
kalkip  hiikiimleri  degi§se  bile,  cevher  kalkmaz  ve  onda  bir  degi§me 
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olmaz.  Alemdeki  degi§menin  nedeni  Hakk’in  suretten  surete  girmesi- 
dir.  Degi§me  ortaya  gkmasaydi,  alem  kemale  ermeyecekti.  Binaena- 
leyh  hi^bir  ilahi  hakikat  yoktur  ki  alem  kendisine  dayanmami§  olsun! 
§u  var  ki  i§in  ger^cgi  ke§if  ehline  gore  §udur:  Alemdeki  degi§me 
Hakk’in  surederde  halden  hale  girmesinden  ibarettir.  Oyleyse  Hakk’in 
diledigi  §eyde  tecelli  etmesi,  ‘Diledigi  $ekilde  seni  terkip  etti’ ve  ‘ Siz  dile- 
mezsiniz,  Allah  diler’9  ayederinde  belirdlen  durumda  tecelli  etmesinin  ta 
kendisidir.  i§te  (insanin  iradesi  demek  olan  bu)  me§iyet,  ger^ekte  Al- 
lah’in  me§iyetidir,  senin  me§iyctin  ve  iraden  degildir!  Halbuki  sen 
onunla  dilersin.  Oyleyse  hayat  cevherin  kendisinden  kaynaldamrken 
oliim  suretlerin  degi§mesinden  kaynaklamr.  Butiin  bunlar,  ‘Sizi  sinasin 
diye...’  yani  yiikiimlulukle  ‘hanginiz  daha  giizel  amel  edecek’10  ayetinde 
belirtilen  maksada  mauiftur.  Yani  Allah  el-Habir  isminin  (sizinle)  ili§- 
kisi  ortaya  <jiksin  diye  sizi  sinar.  Bu  ismin  bilgisi,  tecriibeden  ogrenilen 
bir  bilgidir.  Hubra,  yani  tecriibeyle  bilgi  elde  etmek,  tarti^ma  ve  inkar 
ozelliginde  yaratilnu§  (insana)  kar§i  delil  getirme  amaci  ta§ir.  Butiin 
bunlar,  hitapta  ve  varliklarda  ayederin  tafsil  edilmesinden  kaynaldamr. 
Binaenaleyh  Allah  ‘ Habir , Hakim’",  'Aziz  ve  Gafur’dur’12. 

Allah  Teala  alcmdekilerin  bir  kismma  gosterdigi  hakikatleri  herke- 
se  gosterseydi  Gafur  olmayacagi  gibi  alemde  kimse  kimseden  iistiin 
olmazdi.  ^iinkii  ustiinliik  -hangi  konuda  olursa  olsun-  bilgi  fazlahgiyla 
ger^cldc^ebilir.  Butiin  alem  bir  yoniiyle  iistiin  bir  yoniiyle  a§agida  bu- 
lunur  (fadil-mefdul) . Bu  yoniiyle  alimlerin  en  iistiinii  sanatta  en  a§agi- 
dakiyle  ortaktir.  Bilgi  Allah’m  yarattigi  bir  §eydir.  Oymacilik  sanatim 
biknek  sanatkarm  bilgisi  ve  onun  sanatidir.  Genel  nezdinde  bilgilerin 
en  dii§iigii  odur.  Se^kinlere  gore  ise  sanat  ilmi  bilgilerin  en  iistiiniidiir, 
<jiinkii  onun  vasitasiyla  Hak  varlikta  zuhur  eder.  Bu  bilgi  en’yiice  bilgi 
oldugu  kadar  en  a<pk  yol  ve  en  dogru  sozdiir.  Buradan  Allah’in  elili 
olan  biiyiik  se^kinler  hiikiim  itibariyla  siradan  insanlann  suretinde  or- 
taya 9kmi§,  mertebeleri  anla§ilmami§tir.  Onlari  kendilerinden  ba§kasi 
bilemcmi.y  alemde  bir  iistiinliikleri  olmami§tir.  Halbuki  hal  sahipleri 
boyle  degildir.  Hal  sahipleri  genel  nezdinde  parmakla  i.pret  edilecek 
§ekilde  farklila§mi§tir.  Bunun  nedeni  onlarda  goziiken  harikulade  hadi- 
selerdir.  Allah  ehli  bu  konuda  -ba§kalari  da  kendilerine  ortak  olduldari 
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i^in-  bu  hallerden  uzak  durmu§lardir.  Oyleyse  Allah  ehli  makam  itiba- 
nyla  bilinen  mii§ahedeyle  taninmayan  ve  bilinmeyenlerdir.  Nitekim 
Allah  da  herkesin  fitraten  bildigi  fakat  akil  ve  mii§ahede  bakimindan 
bilemedigi  kimsedir.  Allah  bir  kimseye  tecelli  etseydi,  o ki§i  kendisini 
bilmeyecekti.  Halbuki  Allah  siirekli  tecelli  etmektcdir.  Fakat  Allah  eh- 
linin  ve  se^kinlerinin  nezdinde  malumdur.  Allah  ehli  Kuran  ehli  olan 
‘zikir  ehlidir.’  Allah  bize  ‘onlara  sorun’  diye  emretti,  ^iinkii  onlar  bize 
ancak  Allah’tan  haber  verirler.  Allah  §oyle  der:  ‘Bilmiyorsamz,  zikir  eh- 
line  s orun.,u  (^iinkii  zikir  ehli  Flak  ile  oturanlardir.  Allah’in  kendisini 
zikrettigine  §ahidik  ettigi  bir  zakir,  kendisiyle  oturan  (Hak’tan)haber 
verebilir  ve  ger^egi  oldugu  hal  iizere  bildirir  ki  bilgi  bu  demektir. 
Qinkii  ‘0  Rabbitiden  bir  delil  uzeredir  ve  ondan  bir  sahit  kendini  takip 
eder.,u  Bu,  onun  Allah’tan  getirdigi  bilgiyle  zuhur  etmesidir.  Bilgi  ise 
Allah’in  kendisiyle  zikredene  tecelli  ettigi  niteligidir.  Ki§i  Hakk’i  ne 
kadar  zikrederse,  Hak  da  onunla  o kadar  oturur.  Bu  nedenle  Hz.  Ay§e 
Hz.  Peygamber’in  butiin  anlarinda  zikrettigini  aktarnu§,  onun  siirekli 
Allah  ile  oturdugunu  bildirmi§tir.  Hz.  Ay?e  bu  durumu  ke§if  yoluyla  I 
bilmi§  olabilecegi  gibi  bizzat  Hz.  Peygamber  kendisine  bunu  bildirmi§  \ 
olabilir.  O Allah  ile  otururken  Allah  da  kendisine  iimmetinin  O’nun 
katindan  getirdigi  haberlerde  kendisiyle  tarti§masina  kar§ihk,  peygam- 
berlerin  haberlerinden  ‘kalbini  sabit  kilacak’  hususlari  bildiriyordu.  Al- 
lah peygamberinin  nezdinde  bu  ve  benzeri  bir  halde  bulunmasaydi, 
peygamberiyle  diger  insanlar  arasinda  bir  fark  kalmazdi,  ^iinkii  Allah  - 
her  nerede  bulunurlarsa  ve  her  nerede  olurlarsa  olsunlar-  onlarla  bera- 
berdir.  Allah’in  ozel  bir  beraberlikle  kendisini  zikredenlerle  olmasi  ge- 
rekir.  Bu  konuda  sadece  bilgi  fazlaligi  olabilir  ve  iistiinluk  bu  bilgiyle 
ortaya  ^lkar.  Oyleyse  zikrederken  zikrettigi  hakkinda  bilgisi  artmayan 
bir  insan  diliyle  zikretse  bile,  ‘zakir  (zikreden)’  degildir.  (^iinkii  zikre- 
den,  zikrin  butiinunii  ku^attigi  kimse  oldugu  kadar  oyle  bir  insan  Hak 
ile  oturan  ki§idir.  Oyleyse  bir  faydanin  ger^ekle^mesi  zorunludur. 
(Jiinku  kendisinden  cimriligin  beklenemeyecegi  comert  alimin  kendi- 
siyle oturana  onun  yoksun  oldugu  bir  §eyi  ihsan  etmesi  gerekir.  Co- 
mertligi  kaldiran  bir  cimriiik  olmadigina  gore  geride  comerdigi  kabul 
edebilecek  mahal  kalmi§tir.  (Hakk’in  kar§isinda)  ancak  (comerdigi) 
kabul  edecek  mahal  sahibi  oturabilir  ve  oyle  birisi  Flak  ile  oturandir. 
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Biitiin  alemle  oturan  -alemin  kendisi  farkinda  degilken-  Hak’tir.  Sira- 
dan  insanlarin  -miimin  olduklarinda-  bu  konuda  bilebilecekleri  nihai 
§ey,  Allah’in  kendileriyle  beraber  oldugunu  bilmelerinden  ibarettir. 
Fayda  insanin  Allah’in  kendisiyle  birlikte  oldugunu  bilmesinde  degil, 
kendisinin  Allah  ile  birlikte  oldugunu  bilmesindedir.  Genjekte  de  du- 
rum oyledir.  O halde  her  kirn  Hak  ile  olursa,  Hakk’i  mii§ahede  etmesi 
kaijinilmazdir.  Kim  O’nu  mii§ahede  ederse,  onda  bilgi  meydana  gelir 
ki,  ilahi  ihsan  bu  demektir: 

Bilgi  verilen  en  yixce  ihsan 

Kef  if  en  yuce  ve  agk  yontem 

Hak  llah’tan  istersen  bir  fey 

Kefif  iste,  kef  if!  Allah  ihsan  eder  onu  Sana 

Sen  kapimn  kulpuna  yapif,  onu  kapatan  nedir,  bilir  mis  in? 

Beni ik  iddiasi;ya  ne  aifar:  Allah’m  varhgi 

Binaenaleyh  kapimn  a^ilmasiyla  birlikte  ilahi  comerdigin  verip  iz- 
har  etmesi  ve  a^iklamasiyla  birlikte  ‘ke§if  yoluyla  meydana  gelmeyen 
herhangi  bir  bilgi  -bilgi  degil-  §uurdur.  Qiinkii  oyle  bir  bilgi  kapah  ka- 
pimn  ardindan  elde  edilmi§tir.  Kapi  sensin,  ba§kasi  degil!  Sen  kendi 
manamn  hiikmune  baglisin.  O ise  kapimn  kapah  olmasi  demektir.  Go- 
riinen  suretin  ve  bedenin  ardinda  bilmedigin  ba§ka  bir  anlam/mana 
oldugunu  hissedersin,  fakat  hissetsen  bile  onu  bilemezsin.  Oyleyse  go- 
riinen  suret  birinci  misra,  oteki  mana  ikinci  misradir.  Kapiyi  a^tiginda, 
o ikisi  birbirinden  ayri§ir  ve  kapimn  ardinda  bulunan  §ey  goriinur.  I5te 
bilgi  budur.  O bilgiyi  ancak  tafsil  ederek  gorebildin.  (^iinkii  sen,  sende 
bu  ayri§ma  ger^ekle^sin  diye,  iki  misrai  ayirt  ettin  ve  ayri§tirdin.  Kapi 
Hak  ve  halk  olsaydi  -ki  sen  ve  Rabbin  demektir-,  senin  adina  i§  belir- 
sizle§ir  ve  kendini  Rabbinden  ayiramazdin.  Oyleyse  kapi  a^ilmadigi 
stirece  kendini  Rabbinden  ayirt  edemezsin.  Kapimn  atplmasi  sana  kapi 
hakkinda  bilgi  verii  ve  iki  ‘misra’  arasindaki  farki  ogretir.  Boylece  hem 
kendini  hem  Rabbini  ogrenirsin.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘Nefsi- 
ni  ben  Rabbini  bilir’  hadisinde  belirtilir.  §uur  (kendinden  ba§ka  bir 
§eyin  var  oldugu  hissi)  kapi  kapaliyken  olabilirken  kapi  a^ilinca  bilgi 
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ger$ekle§ir.  Bilen  insan  bildigi  hususta  ithama  maruz  kalirsa,  bilen  de- 
gil,  §uur  (hissetme)  sahibidir.  Bildigi  hususta  tohmet  kalktiginda  sahip 
oldugu  §ey  bilgidir.  Boyle  biri  kapuun  a^ildigini  bilir.  Comertlik  kapi- 
nin  ardindaki  §eyi  ortaya  £ikartmi§tir.  insanlarin  $ogu  §uurun  bilgi  ol- 
dugunu  zanneder.  §uurun  bilgiden  payi,  kapinin  ardinda  genel  itiba- 
riyla  (belirsiz)  bir  §ey  bulundugunu  bilmendir,  fakat  o §eyin  mahiyeti 
bilemezsin.  Bu  nedenle  Allah  ‘Ona  jiir  (juur  ile  aym  kokten  gelen  bir  fee- 
lime)  ogretmedik :’15  buyurur.  Ayet  mii§riklerin  Peygamber  hakkinda  soy- 
ledikleri  ‘o  §airdir’  sozlerine  kar§ilik  gelmi§tir.  Sonra  ‘Ona  gerekmezdi 
de,  o’,  yani  peygamberle  gonderdigimiz  §ey  ‘ ancak  zikirdir.’1 6 Yani  Pey- 
gamber onu  Hak  ile  kar§ilikh  oturmaktan  alrm§tir.  ‘Ve  apa(ik  Ku- 
ran’dir.’17  Yani  zahirdir  ve  cem’de  tafsil  edilmi§tir.  Hz.  Peygamber  onu 
‘§uur’dan  (hissederek)  almami§tir,  $iinkii  §uur,  ki§inin  hissettigi  husus- 
ta belirlemi§  oldugu  her  §eydir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §uur  bir  sezgidir. 
Sezgi  ger^ege  mutabik  olup  bilgi  haline  gelmi§  olsa  bile  sahibi  o konu- 
da  bir  basirete  sahip  degildir.  Akilli  insanin  hakkinda  basirete  sahip 
olana  kadar  bir  i§e  insanlan  daveti  yaki§ik  almaz.  Basiret,  davet  edilen 
§eyi  ku§ku  duymayacak  §ekilde  gorme  veya  ke§ifle  ogrenmek  demektir. 
Bu  makama  Peygamberler  tahsis  edilmi§  degildir.  Bu  makam  zaten 
onlarin  ve  varislerinindir.  Varis  olmak  sozde,  amelde  ve  bilhassa 
batinda  olmak  iizere  halde  tarn  ve  kamil  anlamiyla  peygambere  uymak- 
la  ger$ekle§ir,  ^iinkii  varisin  zahirdeki  halini  gizlemesi  §arttir.  Onu 
a^iklamak,  zorunlu-ilahi  emre  baglidir.  (^iinkii  zahir  diinyada  fer  (dal) 
iken  asil  olan  (kok)  batinliktir.  Yine  bu  nedenle  Allah  diinyada  genel 
itibanyla  kullanndan  perdelenmi§ken  ahirette  kullarimn  geneline  tecelli 
eder.  Belirli  tecelli  ettiginde  -ki  misal  olarak  daga  tecellisini  verebiliriz- 
ozel  bir  §ekilde  tecelli  eder.  Aym  §ekilde  insanlara  §eriat  gondermek 
iizere  gorevlendirilen  peygamberlerin  dogru  sozliiliiklerini  izhar  etmek 
iizere  kendilerinde  izhar  etigi  halde  de  durum  oyledir.  Varis  peygam- 
berin  ortaya  koydugu  §eriata  davet  edendir,  yoksa  §eriata  getiren  de- 
gildir! Dolayisiyla  peygamberin  muhta$  oldugu  §ekilde  halini  izhara 
muhta^  degildir. 

Varis  iimmet  i^inde  davetin  bekasim  ve  siirekliligini  korur.  Onun 
payi  bu  kadardir.  Hatta  varise  bir  §eriat  verilmi§  olsaydi  onu  getirmez- 


22  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


di;  §eriat  getirdigini  varsaysaydik,  iimmet  kendisinden  o §eriati  kabul 
ctmezdi.  Dolayisiyla  peygamber  adina  oldugu  §ekilde  davet^inin  getir- 
digi  kabul  edilmedigine  gore,  onun  halinin  goriinmesinde  fayda  yok- 
tur,  bunu  bilmelisin!  Oyleyse  Allah’in  onlann  iizerinde  halleri  izhar 
edip  etmemesi,  kulun  ^ali§masina  ve  iradesine  degil,  bizzat  O’na  kal- 
mi§tir.  Onlann  iizerinde  hallerin  izhari,  iimmet  adina  ‘keramct’  diye 
isimlendirilir.  Allah  dostunun  ve  talibinin  ugrunda  gayret  harcadigi  ve 
$ah§tigi  i§,  nefsinin  halleri  hakkinda  Allah’tan  gelen  bir  basirete  sahip 
olsun  diye  kapimn  kendisine  a^ilmasindan  ibarettir,  yoksa  yaratilmi§la- 
ra  bu  halle  goziiksiin  diye  bunu  istemez.  Boyle  biri  Rabbinden  bir  nu- 
ra  sahiptir  ve  makanunda  sabittir.  Onu  ancak  Ilak  sarsabilir.  Bu  tiirde- 
ki  bir  keramet  Allah  hakkindaki  bilgisiyle  ve  yine  bu  hususla  ilgili  ola- 
rak  esmaii’l-hiisna  hakkindaki  ve  )iice  kelimeleri  hakkindaki  tafsili  bil- 
giden  ibarettir.  Boyle  bir  insan,  kendisini  diizenlerken  ve  itidal  verir- 
ken  Allah’in  ‘dogasinin  arzina’  ektigi  tohumlan  ogrenir  ve  btmlardan 
ortaya  ^lkanlari  nasil  ifadelendirecegini  ogrenir.  Bunun  yam  sira  - 
mertebcleri  iizere-  sinai  ve  ameli  fiilleri  ogrenir.  (^iinkii  topraktan  91- 
kan  §eyler,  farkli  tiirlere  sahiptir  ve  onlar  ‘arzin,  yani  yeryiiziinun  siisii- 
diir.’  O halde  insan  dogasinin  topragindan  ve  bedeninden  9ikan  §cy, 
onun  siisiidiir.  Soz  konusu  siisler,  anlatimdaki  fasihlik  ve  hikmedi  si- 
nai-fiillerden  ibarettir.  Boyle  bir  insan,  Rabbini  bilmekle  ilgili  olup 
hakkinda  ‘nazar  ettigi’  ‘akil  semasindan’  inen  §eriati  bilir.  Bu  ini§  onun 
kalbine  ger9elde§en  ‘ilahi  tenzil’  demektir.  Salih  amel  buragi  iizerinde 
goge  yiikselen  temiz  kelimeleri  de  ogrenir.  Bu  kelimcler  kendisini  Al- 
lah’a  yiikseltir.  Allah  ‘Guzel  kelime  O’na  yiikselir,,H  bu)airur.  Bunlar  top- 
raktan (arz)  9ikan  feylerdir.  ‘ Salih  amel  de  O’na  yukselir.’’19  Bu  da  topra- 
gin  9ikarttiklaridir.  Gokten  inenler  ise  yeryiiziine  kati§an  §eylerken  on- 
dan  9ikan  topraktan  9ikanlardir.  Onda  gomiilii  olan  da  goge  9ikanlar- 
dir.  Oyleyse  inen  gomiilii  olan  yiikselenin  ta  kendisidir.  O halde  i§  er- 
kek,  di§i,  birle§me  ve  dogumdan  ibarettir.  O halde  mevcut  varliklar, 
goriilen  hiikiimler,  belirlenmi§  eceller  ve  kasidi  fiiller  vardir!  Bunlann 
bir  kismi  dolayli  olarak  kinanmi§ken  zatlari  geregi  oviilmii§lerdir. 

Sonra  bilmelisin  ki,  varhkta  tafsil  amelle  ortaya  9ikabilir.  Amel  sa- 
hibi  icmaldeki  tafsil  iizere  bir  §cyi  ‘tafsil’  ederse  -ki  bu  hikmetin  icmali 
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demektir-  boyle  bir  amel  ‘salih  amel’  demektir.  Onu  insamn  kendisi 
hakkindaki  tafsiline  gore,  ba§ka  bir  §ekilde  tafsil  ederse,  boyle  bir  amel 
‘salih  olmayan’  ameldir.  Salih  olmayan  amellerin  $ogunlugu,  Allah’in 
bildirdigi  tarzda  degil  de  akli  dii§iinceyle  ifleri  tafsil  edenlerde  ortaya 
<pkar.  Ilahi  bildirimle  tafsil  edilen  i§lerin  hepsi  ‘salih  amel’  iken  akli  dii- 
§iinceyle  tafsil  edilenlerin  bir  kismi  salih  amel  iken  bir  kismt  tafsil  edili- 
§i  bakimindan  ‘salih  olmayan’  ameldir.  Bununla  birlikte  biitiin  ameller 
Allah’a  gore  ‘salih’  ameldir.  Nitekim  §oyle  denilir:  ‘Varliktaki  eksiklik 
de  varligin  kemalindendir.’  Dilersen  alemin  kemalindendir  de  diyebi- 
lirsin,  ^unkii  alemden  eksiklik  eksik  olsaydi,  alem  nakis  olurdu! 

Bilmelisin  ki,  biz  Allah’in  (ogrettigi)  bilgi  kar§isindaki  edebin  ge- 
regiyle  ve  genjekte  de  ‘salih  olmayan  amel’  veya  ‘bozuk  amel’  tabirleri- 
ni  kullanmazdik.  Fakat  Hakk’in  ifadesinde  Allah’in  fesattan  sakindirdi- 
gim  ve  §oyle  buyurdugunu  gordiik:  ‘Allah  yeryuziinde  fesat/bozgun  iste- 
mez,  Allah  jesatglari  sevniezd20  Ba§ka  bir  ayette  ‘Orasi  ahiret  diyaridir, 
onu  yeryuziinde  jesat  ve  biiyiikluk  arzulamayanlara  veririz’21  denilir.  Orf- 
te  akil  sahipleri,  hatta  biitiin  insanlar  arasinda  fesadin  kullamldigim 
goriince,  biz  de  bu  nedenle  onu  kullanmaya  ba§ladik.  Daha  once  biz 
fesadin  yerine  ‘bir  suretin  ortaya  ^lkartilmasi  ve  otekinin  giderilmesi’ 
tabirini  kullanirdik.  Nitekim  ger^ekte  de  ozel  bir  terkiple  ve  dogal  mi- 
zacin  nizami  nedeniyle  i§  boyledir.  Bu  baglamda  ‘Allah  bozgunculari 
sevmez’22  ayetine  gelirsek,  burada  kastedilen,  cevherin  ba§kala§tirilmasi 
veya  suretin  degi§tirilmesi  degil,  ilahi  hiikmiin  ba§kala§tirilmasidir. 
‘Yeryuziinde  biiyukluk  isteyenleri  sevmez ,23  ayetine  gelirsek,  burada  kas- 
tedilen ger9ekle§mi§  bir  durumdur.  Qiinkii  iizerinde  bulunan  adina 
yeryiizii  -yeryiizii/arz  oldugu  siirece-  yiikseldigi  kabul  etmez.  Yiikseldik 
ve  zirveleri  daglarda  ve  direklerde  goriiriiz.  Allah  yerin  sallani§im  dur- 
durmak  iizere  onlarla  yeryiiziinii  agirla§tirmi§tir.  Daglar  yeryiizii  (arz) 
degildir.  Allah  yeryiiziinii  bir  kiire  gibi  ta§  ve  toprak  par^alardan  ya- 
ratmif,  bir  kismim  digerlerine  eklemi§tir.  Gogii  yaratinca,  yeri  de  ug- 
runa  yaratildigi  kimse  (insan)  kendisini  mekan  edinsin  ve  ona  yerle§sin 
diye,  yaymif  ve  bu  nedenle  yeryiizii  yuvarlak  olmu§tur;  kiire  halinde 
kalsaydi,  yuvarlak  olmaz  ve  daglar  yaratilmazdi.  Allah  daglari  yaratmi§, 
bir  defada  onlar  hakkinda  soziinii  s5ylemi§,  ku§atici  suyla  (okyanus) 
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bir  dag  §eklinde  onlari  ihata  etmi§,  onu  bir  boige  gibi  yapmi§tir.  Uze- 
rinde  semanin  kubbesinin  u^larinin  oldugu  soylenir.  Goge  nispet  edi- 
lip  de  kendisiyle  onu  niteledigimiz  mavilik  gogiin  cirminin  rengidir. 
(^iinkii  gok  gorme  duyusuna  gore  uzaktir.  Nitekim  uzak  daglan  siyah 
gdrursiin  ve  onlarin  siyahligi  gozden  uzak  olmalarindan  kaynaklanir; 
yakla§tiginda  goriildukleri  gibi  olmayabilirler. 

Renlderin  iki  tiir  oldugunu  a^iklam^  olduk:  Birinci  kismi  renkli- 
nin  cisminde  bulunurken  ikinci  tiir  cisme  bakanin  goziinde  meydana 
gelir.  Bu  rengin  varlik  nedeni,  goren  ile  goriilen  arasinda  ger^ekle^cn 
ge^ici  bir  durumdur  ve  bakan  ki§i  onu  ger^ek  ve  a§ina  oldugu  rengin- 
den  ba§ka  bir  halde  goriir.  Bu  durum  delillerdeki  ku§kulara  benzer. 
Oyleyse  onlar  bir  yandan  renktir  bir  yandan  renk  degillerdir.  Onlarin 
ilahi  hakikaderden  payi  ‘ Attigmda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti’24  ayedn- 
de  belirrilen  durumdur.  O halde  sen  ‘sensin-scn  olmayansin.’  Nitekim 
biitiin  alem  hakikat  itibanyla  ‘Italic  ve  Italic  olmayandir’  veya  ‘Hak-Hak 
olmayandir.’  Renklerin  bu  durumuna  ba§ka  bir  misal  hayaldir:  Hayal 
duyudur-duyu  olmayandir,  duyulur  olandir-duyulur  olmayandir.  Bu- 
rada  tahayytil  edileni  kastetmekteyint.  Toprak  sudan,  su  havadan  mey- 
dana gelir;  9unkii  bize  gore  hava  asil  unsurdur  ve  bu  nedenle  Rah- 
man’in  nefesi  demek  olan  Anta’ya  daha  yakindir.  Hava  sicaklik  ve  ya§- 
hgi  kendinde  birle§tirmi§,  sicaldigindan  ate§  ortaya  ^llcmi^kcn  ya§ligin- 
dan  su  riikitii  ortaya  9ikmi§,  suyun  donukla§masindan  topralc  (yer,  arz) 
meydana  gelmi§tir.  Oyleyse  hava  nefesin  ogludur  ki,  nefes  Ama’dir. 
Ate§  ve  su,  ltavamn  iki  ogluyken  toprak  oglun  ogludur/torun.  O da 
suyun  donulcla§masidir.  Su  donulcla^madiginda  ise  ash  iizere  su  olarak 
kahrken  toprak  o sujain  uzerindedir.  Kuzey  §ehirlerinde  Firat  neltri 
dondugunda  insanlarin,  kervanlarin  ve  hap'anlarin  iizerinde  yiiriiyecek 
§ekilde  topraga  donii§tiigunu  gordiik.  Su  ise  buzun  altindan  aki§mi 
surduriirdii.  O su  hava  uzerindedir  ve  hava  ya§ligiyla  ona  yardim  eder, 
onun  cevherini  koruyup  o halde  kalmasini  saglar.  Hava  sakinle§ip  dur- 
dugunda  su  da  durur  ve  artik  su  ona  niifuz  etmez.  Bu  durumu  kaval  ve 
benzeri  delildi  borularda  gordiik.  Su  kendisini  doldurup  borunun  iist 
tarafindan  deligi  tikadigmda,  a^agisindan  su  ge9mez.  Deligi  a9tiginda 
ise  su  tekrar  ge9er.  Bu  esnada  su  ancalc  boruda  yerle§ik  havaya  dayana- 
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rak  durur.  Bu  durum  biitiin  aleme  yayilan  genel  bir  ilkedir.  Hava  ha- 
rekedendiginde,  ruzgar  diye  isimlendirilir.  Ruzgar,  ho§  ve  naho§  bu- 
tiin  kokulari  buruna  aktarir.  Aym  §ekilde  e§yanin  soguklugunu  ve  si- 
cakhgim  harekete  getirir  ve  bu  nedenle  ruzgar  ‘nemmame  (ta§iyan)’  ve 
haberleri  duyanlara  ula§tirmak  ozelligiyle  betimlenmi§tir.  Riizgarla 
tamamlanan  ve  riizgarm  ta§idigi  bu  durumlan  ancak  duyma  ve  kokla- 
ma  duyusu  algilar.  Cirimlerin  harekederi  havayi  harekedendirir  ve 
boylece  ona  riizgar  adi  verilir.  Hava  da  cirimleri  harekedendirir  ve  ci- 
rimler  onda  harekete  ge^er.  Bu  baglamda  yarilmaya,  yani  harka  gelir- 
sek,  o bazi  mekanlarin  bazilarindan  bo§altihp  ba§ka  e§yayla  doldurul- 
masidir.  (Junkii  alemde  bir  bo§luk  yoktur  ve  sadece  surederin  ba§ka- 
la§masi  soz  konusudur.  Ba§kala§mayla  bazi  sureder  ba§ka  §eyleri  mey- 
dana  getirir,  bazi  sureder  onlari  ortadan  kaldirir.  Bo§lugu  dolduran 
cevher  sabittir;  o herhangi  bir  §eye  d6nii§mez  ya  da  herhangi  §ey  ona 
donii§mez! 

Ilahi  isimlerin  bu  surederin  var  edilmesi  (ihdas)  ve  ba§kala§tiril- 
masmin  (veya  ardi§ik  olarak  gelmelerini  saglamak)  di5inda  bir  konusu 
ve  ilgisi  yoktur.  Onlarm  ortadan  kalkmasi,  kendilerini  var  edenin  zafi- 
nin  bu  durumu  gerektirmesinden  kaynaklamr  ki  bu,  latif  bir  bilgidir. 
Boyle  bir  bilgi  Hak’tan  gelen  dogru  bir  soz  olsa  bile  onu  anlamada 
idrakler  farkli  farklidir.  Qiinkii  Allah  suredere  ‘ Dilerse  sizi  giderir  ve  yeni 
bir  yaratilmi $ getirir  (halk-i  cedit)’25  buyurur.  Bunun  anlami  dilerse  sizi 
her  zaman  diliminde  ger^ekle^en  yeniden  yaratili§a  §ahit  tutar  demek- 
tir.  Allah  bu  yaratmadan  sizin  gozlerinizi  perdelem^tir.  C^iinku  insan- 
lar  bu  konuda  kariftirma  i^inde  olsalar  bile  i§  ger^ekte  oyledir.  (Her 
anda  ger$ekle§en)  yeniden  yaratili§tan  ku§kuda  olmayanlar,  ke§f  ve 
vecd  ehlidir.  ‘Cevherin  baki  oldugunu  soylemi§tin’  diye  bir  itiraz  yo- 
neltebilirsin.  §oyle  deriz:  Cevherin  bekasi  kendinden  kaynaklanmaz. 
Onun  bekasi  onda  meydana  gelen  suretlerden  kaynaklamr  ve  dolayisiy- 
la  cevher  siirekli  Allah’a  muhta^tir.  O halde  cevher  Allah’a  bekasi  i$in 
muhta^ken,  sureder  var  olmak  i$in  Allah’a  muhta^tular.  Oyleyse  (cev- 
her veya  araz)  hepsi  Allah’a  muhta^  iken  '’Allah  cl-Gani  ve  el- 
Hamid’dir .’26  Yani  hiybir  §eye  muhta^  olmayan  miistagnidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah  alemden  miistagnilik  niteligiyle  oviilendir. 


26  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


Bu  menzilde  yer  alan  ilimlerden  birisi,  amellerin  yaratilmi§lara  iza- 
fesini  bilmektir.  Bu  husus  bazi  kelamcilarm  goriifudiir.  Bu  konudaki 
gorii§  ayrdiklan  daha  once  bu  kitapta  zikredilmi§,  mezhepler  ve  onla- 
nn  gorii§leri  aktarilmi§ti.  Hakk’in  kuilanna  Hakk’a  kar§i  nasil  davrana- 
caklanni  ogretmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  (Jiinkii  hig  kimse  kendinde 
bulunan  bir  davrani§  ve  muameleden  yoksun  kalmaz.  insanin  hakikati- 
ne  dikkat  ^ekmek  bu  menzille  ilgilidir.  Alemin  farklila§masi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  farklila§ma  suret  ve  hiikiim  bakimindan  neye  do- 
ner? Bazi  yaratilmi§lara  doniik  inayet  bu  menzilden  ogrenilir  ki  ‘ozel 
inayet’  demektir.  Genel  inayet  ise  onun  var  edilmesi  ve  biitiin  alemin 
Allah’a  muhtayligidir. 

Hayirli  amellerin  hayirli  olmayan  amellere  tesiri  bu  menzilden  og- 
renildigi  gibi  kotii  amellerin  hayirli  amellere  tesiri  de  bu  menzilden 
ogrenilir.  Amellerden  gii^lii  olan  daha  zayifi  ortadan  kaldirabilir.  Bu 
konuyla  ilgili  olarak,  miimkiinde  yokluk  varhktan  gii^liidur,  fiinkii 
miimkiin,  varhktan  daha  90k  yokluga  yakindir.  Bu  nedenle  miimkiiniin 
varligi  yokluguna  tercih  edilerek  var  olmu§tur.  Oyleyse  yokluk  miim- 
kiiniin  mertebesidir,  (j'unkii  yokluk  once  gelendir.  Varlik  ise  miimkiin 
i<pn  anzidir.  Bu  nedenle  Hak  siirekli  yaraticidir,  ^iinkii  yokluk  ‘gider- 
mek  ve  ortadan  kaldirmak’  iizere  miimkiinlerin  suretleri  iizerinde  hii- 
kiim  sahibidir.  Miimkiin  i^in  yokluga  donmek,  zati  bir  durumdur.  O 
halde  yoklugun  hiikmii,  var  edilen  suretlere  yonelirken;  var  etmenin 
hiikmii,  varligi  Zorunlu’nun  siirekli  varlik  vermesidir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  bir  suretten  sonra  ba§ka  bir  sureti  verir.  O halde  miimkiinler  yoklu- 
gun yok  etmesiyle  varligi  Zorunlu’nun  (vacibii’l-viicud)  var  etmesi  ara- 
sinda  bulunur.  Ilahi  iradeyle  (me§iyet)  ilgisine  gelirsek,  bu  husus,  Al- 
lah’in  bir  sirndir.  Allah  Teala  ‘ Dilerse  sizi  giderif2  ayetinde  o sirra  dik- 
kat 9ekmi§tir.  Ayet  sirlann  gizlilikleri  hakkinda  anlayi§  sahiplerine  do- 
niik  bir  i§aret  kabilindendir.  Allah  onlann  dikkatini  kendisinin  varlik 
ya  da  yokluk  viicub  veya  imkan  veya  imkansiz  diye  nitelenen  her  §eyin 
aym  olduguna  9ekmi§tir.  Oyleyse  Hak  herhangi  bir  hiikiimle  nitelenen 
her  §eydir.  Bu  bilgi  bu  menzilin  i9ermi§  oldugu  bir  meseledir;  oyle 
olmasaydi,  onu  zikretmezdik.  (^iinkii  o mesele  daha  once  bu  kitapta 
zikredilmedigi  gibi  -Allah  tarafindan  indirilmi§  Kur’an-i  Kerim  ve  di- 
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ger  kitaplar  gibi  kitaplarin  di^inda-  ba§ka  yerlerde  de  onu  goremeye- 
ceksindir.  Biz  de  zaten  bu  bilgiyi  AUah’in  bize  vermi§  oldugu  kelami 
hakkindaki  anlayi§la  o kitaplardan  aldik! 


Namazin  sildigi  ameller  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz  konusu  amel- 
ler  herhangi  bir  §eriatta  yiikiimluye  yapmasinin  yasaklandigi  ameller- 
dir.  Kom§ulugun  tesiri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  §ari  kom§u 
adma  tavsiyede  bulunmu§,  halk  deyi§lerinde  kom§ular  hakkmda  §oyle 
soyleme  adcti  yaratmi^tir:  Once  arkada§  sonra  yol!  Hz.  Peygamber  de 
§oyle  buyurur:  ‘Allah’im!  Sen  seferde  arkadaf  sensin.’  Demek  ki  refilci 
Allah’tir.  Sonra  eklemi§tir:  ‘Ailede  halife  sensin.’  Allah  onun  ailedeki 
vekilidir.  Firavun’un  karismin  §u  sozii  onun  kemalinden  kaynaklanir: 
'Rabbim!  Benim  ifin  senin  katinda  cennette  bir  ev  in$a  eyleP2s  Boylece  Asi- 
ye  Allah’i  evden  once  zikretmi§tir  ki  bu  durum  §u  deyimde  ge^en  dar- 
bimesele  benzer:  ‘Ev  alma  komfu  al.’  Allah  Teala  kom^ulugun  tesiri 
hakkinda  ‘Neredey se  onlara  biraz  egilecektin,2v  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Zalimlere  meyletmeyin,  size  ate 5 ternas  eder ’30  buyurur.  Kim  tohmet 
mahallerine  kom§u  olursa,  kendisini  o yerlere  nispet  edeni  kinamama- 
hdir! 


Ilalii  emir  infaz  edilmediginde,  onun  infazim  engelleyen  §eyin  ne 
oldugu  buradan  ogrenilir.  Boyle  bir  ilahi  emrin  mahiyeti  nedir?  Acaba 
bir  kipi  var  midir,  yok  mudur?  Diinya  ve  ahirette  cezalandirilan  -cezayi 
veren  Hak  veya  halk  olabilir;  biittin  cezalar  Allah’in  verdigi  ceza  ve 
kar§iliktir-  biitiin  amel  sahiplerinin  kar$iliklari  bu  menzilden  ogrenilir. 
Varlikta  hayir  veya  §erle  cezalandirmamn  di§inda  bir  §ey  yoktur.  Firka- 
lar  arasindaki  farklar  bu  menzilden  ogrenilir;  zaten  bu  nedenle  onlar 
firka  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah’in  birle§tirici  ve  ayirici  hiikmii  bu 
menzilden  ogrenilir.  Alemin  kendisinde  bir  araya  geldigi  ve  ayrildigi 
ozellikler  bu  menzilde  ogrenilir.  Mutluluk  (saadet)  ve  bedbahthk  bu 
menzilde  ogrenilir.  Bu  bahiste  inkitaa  ugrayan  ve  kesilmeyen  §eyler  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ahiret  hayatmin  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  ni^in  ona  ‘canlilik  ve  hayat’  adi  tahsis  ediimi§tir?  Btmunla  birlik- 
te  diinya  da  bu  nitelikte  onun  benzeridir.  Bunun  delili  ‘Her  $ey  O’nun 
hamdim  tespih  eder 531  ayetidir.  Allah  Teala  su^lari  cezalandirmayi  delil 
yapmasaydi,  o su^larla  yaratiklarindan  herhangi  birisini  cezalandirma- 
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yacaginin  bilgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Imam  ve  cemaatin  farkhhgi 
bu  menzilden  ogrenilir.  imamlarin  imamliktaki  mertebe  farklilildan, 
mutlunun  (said)  bedbahdara  nasil  imam  olacagi,  onun  diinyada  imam- 
liktaki hiikmii  ve  ahiretteki  hiikmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Ahirete 
gelirsek,  orada  tabiler  geneldir.  Fakat  tabilerin  bir  kismmdan  geride 
iyilik  diyarina  gidene  kadar  devam  eden  §eyler  kalir,  bir  kismmdan 
diinyada  imamindan  yiiz  ^evirmesinin  meydana  getirdigi  §ey  kalir. 
Boylece  ahirette  ona  uymaz  ve  ondan  yiiz  ^evirir.  (/iinkii  imam  mutlu- 
dur.  Yiiz  $eviren  tabi  ise  muduhiktan  yiiz  9evirmi§tir  ve  dolayisiyla 
imamla  arasinda  perdenin  bulunmasi  gerekir.  Nasihatleri  kimin  yapti- 
ginda  kabul  edilecekleri,  aklin  nasihatlerdeki  payi,  §eriatin  onlardaki 
payi;  hepsi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  yaratma  ve  yaratiklarinda- 
ki  genel  sevgisi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  rahmet  ve  bagi§- 
lama  hepsini  ku§atir.  Bu  durum  bilgiyi  Allah’tan  alan  i$in  boyledir. 
(Jiinkii  giinahkar  miimindir.  Miiminin  ozelligi  ise  kendiside  itaatin  ka- 
ti§madigi  saf  bir  giinahin  kendisinden  meydana  gelmemesidir.  Hak  da 
oyledir:  el-Miimin  olmasi  yoniiyle  Hak’tan  rahmetin  bulunmadigi  ga- 
zabin  meydana  gelmesi  miimkiin  degildir.  Allah  el-Miimin  (eman  ve- 
ren)  iken  boyle  bir  §ey  dii^iiniilemez,  ^iinkii  aleme  rahmet  etmek,  var- 
lik  nedeniyle  zati  bir  ilkedir.  Bedbahdik  ve  (gazap)  ise  arizidir,  ^iinkii 
sebebi  arizidir.  Onun  sebebi  teklife  aykin  davranmaktir.  Teklif  ise  ari- 
zidir ve  onun  ortadan  kalkmasi,  teklif  ortadan  kalktigi  i^in  de  belli  bir 
siire  bile  sonra  olsa  kendinin  de  ortadan  kallcmasi  gerekir. 

Yiikiimliideki  hallerin  degi5mesiyle  me§ru  hiikiimlerin  degi§mesi 
bu  menzilde  ogrenilir.  Manevi  teraziler  -ki  onlarla  manalar  tartihr-  ile 
maddi/duyulur  teraziler  bu  menzilde  ogrenilir.  Ahiret  terazileri  alemde 
adaleti  yerle§tirmek  amaciyla  mi  konulur?  Onlann  verdigi  hiikiim  saye- 
sinde,  biitiin  alem,  Allah’in  haldarinda  verdigi  hiikiimle  onlara  zuliim 
yapmadigim  ogrenir.  Yoksa  ahiret  terazileri  diinyada  e§yanm  tartilmasi 
i$in  konulmu§  maddi  teraziler  gibi  maddi/duyulur  teraziler  midir?  Goz 
ahirette  duyulur  terazileri  algiladiginda,  acaba  onlar  bu  algi  nezdinde 
duyvilur  mudur?  Yoksa  amellerin  temessiil  etmesi  gibi  misal  suretinde 
midirler?  ^Xinkh  ameller  arazdir  ve  onlar  ahirette  §ahis  haline  gelir  ve 
onlarin  misal  sureti  kazandiklari  ogrenilir.  (/iinkii  hakikader  ba§kala§- 
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ma  i^indcdir;  yani  kendi  ba§ina  var  olan  bir  §eyin  hakikati  (cevher) 
kendi  bafina  var  olmayan  bir  §eyin  hakikatinden  farklidir.  Oyleyse  on- 
larin  Hz.  Peygamberin  hadisinde  yer  aldigi  gibi  misal  suretine  girmi§ 
olmalari  gerekir.  Hz.  Peygamber  ‘Oliim  parlak  bir  ko$  suretinde  getiri- 
lir’  demi§,  fakat  ‘parlak  bir  ko$  olarak  getirilir’  dememi§tir.  Giiniin  ilk 
zamam  ne  zamandir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Giin  bir  daircdir  ve  dai- 
renin  ba§langici  ve  ba§langicin  bittigi  sonu  olmalidir.  C^iinku  giin  Adas 
felegine  ait  bir  ddnii§tiir  ve  giine§in  dogum  ve  batimiyla  meydana  ge- 
len  gece  ve  giindiizle  boliiniir.  Yeryiiziinde  felegin  hareketiyle  ortaya 
9ikan  giin  ko$  burcundan  ba§lar  ve  giine§in  batimina  kadar  devam  eder 
ve  ko$  burcunda  var  olabilir.  K09  giiniin  te§rif  ettigi  bir  evdir.  Boylece 
ko^  burcundan  dogarak  var  olur  ve  giiniin  ilk  vakti  ortaya  <pkar.  Sabah 
giiniin  sonudur.  ikisinin  arasinda  gece  ve  giin  bulunur.  Bunlar,  bati§ 
ve  dogumla  bilinen  §eylerdir.  Bu  nedenle  Allali  cezalandirmi§  oldugu 
iimmederi  giiniin  sonunda  cezalandirir.  Bu  durum  hareketin  tamam- 
lanmasindan  kaynaklamr.  Nitekim  iktidarsiz  (hakkinda  hiikiim  vermek 
i9in)  senenin  biunesi  beklenir  ve  ardindan  karisindan  ayrilir.  Qiinkii 
dogada  mutat  olan  ilahi  tesir  sebepleri  iktidarsizda  ortaya  9ikmi§,  fakat 
ona  etki  etmemi§,  bu  durum  iktidarsizhgin  onda  kalici  oldugunu  gos- 
termi§tir.  Boylece  evliligin  haz  ve  ^ogalmaktan  ibaret  olan  faydasi  or- 
tadan  kalkmi§tir.  Bu  nedenle  iktidarsiz  erkek  ile  karisi  bo§amr.  Qiinkii 
evlilik  haz  aimak  ve  ^ogalma  amaci  ta§ir;  bazi  gruplar  ic^in  birisi,  bazi 
gruplar  i^in  digeri  varken  bazilari  i$in  her  iki  sebep  birlikte  vardir. 
Giiniin  donii§ii  de  boyle  tamamlandigmda,  ahirette  ilahi  cezalandirma 
ger^ekle^ir. 

Ruhlarm  dogal  cisimlerin  surederinde  bedenlenmesi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Acaba  o ruh  kendisinde  ortaya  <jiktigi  suretin  aym  midir, 
yoksa  gogiin  mavi  olmasi  hadisesinde  zikrettigimiz  iizere  insamn  go- 
ziinde  mi  oyle  goziikiir?  Yoksa  bir  surete  ait  ruh,  bedenin  ruhu  gibi 
midir;  kastettigim  natik  nefstir  (dii§iinen  nefs).  Bu  sureder  ger^ek  su- 
rederdir  ve  onlarm  -bakamn  goziinde  degil-  di§ta  varliklari  vardir  ve 
ger^ek  diger  sureder  gibidirler.  Bu  husus,  insanlarin  $ogunun  hatta 
hepsinin  gafil  kaldigi  bir  meseledir.  Onlar  kendilerine  zuhur  eden 
bendenlenmi§  ruhlarm  surederiyle  yetinirler.  Onlar  kendililderinde  ru- 
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hanile§mi§  ve  suretler  ile  cisimleri  iizerinde  hiikiim  vermi§  olsalardi, 
§ekilleri  ve  suretleri  -kendilerini  gorenin  goziinde-  degi§irdi.  Bu  du- 
mmda  ruhlarin  bedenlenmesinin  neye  irca  edilecegi  ogrenilir.  Qiinkii 
bu  bilgi  fikir  veya  ara§tirma  kaynakli  bilgi  degil,  ‘zevk’  ile  ogrenilen 

« • * A 

bilgidir.  Alemde  bedenlenen  her  sureti  yoneten  ve  tiimel  ruhtan  suret- 
lere  uflenmi§  yonetici  bir  ruhu  oldugunu  a<pklami§tik.  Bilmek  gereldr 
ki,  ruhlarda  bedenlenmi§  bir  sureti  -eger  hayvan  ise-  oldiiriirsen  veya 
kesersen  -bitki  ise-  berzaha  doner.  Nitekim  biz  de  oliimle  oraya  done- 
riz.  Bunlar  artik  sadece  insan  olan  ve  olmayan  biitiin  oliilerin  idraki 
gibi  idrak  edilebilirler.  I§te  bu  mesele  buradan  ogrenilir.  Bu  bilgiye 
ula§tiginda  bedenlenen  ruhlarin  surederinin  neye  dondiigiinii  ogrenir- 
sin. 

Hak’tan  gelen  konuga  kar.51  vazifeler  bu  menzilden  ogrenilir.  Ne- 
fesler  Ilakk’m  kula  gelen  konuklardir  (varidat).  Onlarm  bir  hakki  var- 
dir  ve  onlar  geldikleri  kimseye  geri  donerler.  Oyleyse  varidatin  nasil 
kanjilandigina  bakilmalidir.  Onlar  kar§ismda  takinilmasi  gereken  edep 
nedir?  Onlar  ayrilirken  iizerlerindeki  elbiseyle  Ilakk’a  donerler.  Adeder 
ve  adederin  a§ilmasi,  dogacilarin  zati  gercgi  fail  olduldarini  du§iindlik- 
leri  ku§kularin  ortadan  kaldirilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Ger^ekte 
tabiat  (doga)  ne  demektir?  01u§ta  ortaya  ^lkan  eserler  kime  doner? 
Hayvanin  insandan  iistiinlugii  bu  menzilde  ogrenilir.  Se^imdeki  zo- 
runluluk  veya  ihtiyardaki  cebir,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakk’in  ken- 
dini  siiluk  ve  hallerde  yaratildara  katmasi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Acaba  onlari  korumak  iizere  mi  onlarla  beraber  hareket  eder?  Yoksa 
bulunduklari  hal  iizere  amel  sahibinin  kendisi  olmasi  nedeniyle  mi 
boyle  yapar?  Veya  kendilerine  inayet  ve  sohbetin  geregiyle  mi  onlarla 
hareket  eder?  Veya  onlarla  birlikte  ‘siiluk’  etmesini  zati  mi  gerektirir? 
Koleler  ve  hiirler  bu  menzilden  ogrenilir.  Ucrederi  talep  eden  ameller 
ve  iicretin  kimden  talep  edildigi  bu  menzilden  ogrenilir.  (JXinkii  amel 
eden  ve  <^ah§an  kendisi  i^in  <^ali§irken  neye  gore  ba§kasindan  iicreti  hak 
eder? 

Hayata  mahsus  ticaret  sebepleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi 
isimlerin  ozellikleri  bir  ismin  harflerinin  terkibi  bakimmdan  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Oyle  ki  aym  isim  ba§ka  bir  dile  terciime  edildiginde, 
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ayru  ozellige  sahip  olmaz.  C^iinku  mizag  ile  kelimenin  bir  araya  gelmi§ 
harfleri  arasinda  fark  yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kelimenin  mizaci  da 
maden  cisimlerinin  mizaci  ya  da  bitkilerin  ya  da  hayvan  cisminin  miza- 
ci gibidir.  (^iinkii  hayvanin  cismi  nebati  bir  cisimdir  ve  ona  duyu  ek- 
lenmi§,  boylece  kendisine  ‘hayvan’  denilmi§tir.  Acilarin  ve  hazlarin  do- 
gal  canliya  gelmesi  bu  menzilde  ogrenilir.  Bir  canlinin  aci  duydugu  bir 
§eyden  ba§ka  biri  haz  alir.  Zayifin  gii^liiye  etkisi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bunun  ilkesi,  (var  olmayan  §eyler  anlamindaki)  nispederin  var 
olanlardaki  etkisidir.  Nispeder  var  olmayan  §eylerdir.  Ustelik  onlardan 
ba§ka  miiessir  de  yoktur.  Allah’tan  haber  verdigini  bilenin  durumu  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  bu  ki§i  kendisine  nispet  edilen 
§eye  gore  cezalandirilir  ve  helak  olur.  Ba§ka  birisiyse  kendinden  haber 
verir  ve  kurtulur.  Ba§ka  birisi  Allah’tan  haber  verir  ve  kurtulur.  Helak 
olan  kendi  inancindan  haber  veren  iken  kurtulan  zevkinden  haber  ve- 
rendir.  Zevk  ehli  Allah’in  ehli  ve  velilerinin  se^kinleridir.  Kurtanci  bo- 
yun  egme  ve  yok  edici  boyun  egme,  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin 
§ekilleri  ve  te§ekkiilii  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtirir.’32 


0?  YUZ  YETMi§  DORDUNCU  BOLUM 

Rii'yet  (Gorme)  Menzilinin  Bilinmesi 


Efyanin  Rablik  mertebesindeki  ilkeleri,  miiminlerin  oldugu  gibi 
kafirlerin  de  kademlerinin  oldugu,  her  taifenin  kendi  kademi  iizerinde 
ve  kendi  imamlariyla  birlikte  adaletin  ve  ihsanin  geregiyle  gelmesinin 
Muhammedi  mertebeden  ogrenilmesi  halckindadir. 

Kim  var  olanlarm  karanhgmdaysa 

Inayet  hukmunun  sahibidir  o,  butiin  yaratilnu$lardan  farkl i olarak 
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Duyu  perdesi  kalkar  kitaplarm  iizerinden 
Her  $eyi  gorur,  yerliyerinde  sinamrken 

Bembeyaz  bir  sunnet  uzereyurur 

Hakk’i  maksadina  bag)  1 olarak  mu$ahede  eder 

Allah  sana  miiphede  ihsan  etmekle  yardim  etsin,  seni  cem’  ve 
vixcud  ehli  kilsin!  Bilmelisin  ki,  Allah  Ar§’i  kelimenin  bir  oldugu  mahal 
yapmi§  -ki  bu  yonuyle  Allah,  Rahman’dir,  ba§kasi  degildir-  kiirsiiyii 
yaratmi§,  orada  kelime  ikiye  b6lunmii§tur.  Bu  sayede  her  §ey,  birisi 
yiiksektc  oteki  a§agida  olmak  veya  birisi  fiil  oteki  infial  (edilgenlik) 
ozelligiyle  nitelensin  diye  9ft  yaratilmi§tir.  (9ft  ohnak  kiirsiilerde  bilfiil 
ortaya  ^lkarken  (Ar§’taki)  tek  kelimede  kuvve  halinde  bulunur.  Bura- 
dan  §u  husus  ogrenilir:  Ilk  var  olan  §ey  zati  bakimindan  tek  olsa  bile 
kendisinden  ortaya  ^lkan  aleme  doniik  bir  nispeti  daha  vardir.  Var 
olan  ilk  §cy,  ger^ck  bir  zata  ve  nispete  sahiptir.  Alemde  fiftin  bulun- 
masimn  ilkesi  budur.  Zat  ile  nispeti  bir  araya  getiren  makul  bir  bag 
olmahdir  ki,  zat  nispeti  kabul  edebilsin.  Aradaki  bagin  akli  varhgiyla 
birlikte  ferdiyet  (tcldik)  ortaya  ^lkar.  Bu  durumda  u$  tek  sayilarin  bi- 
rincisi  olmuftur  ki,  (aleme  kaynaklik  eden)  asilda  bir  dordiincii  yoktur. 
O halde  U9,  sonsuza  kadar  biitiin  sayilarda  tek  sayilarin  ilkidir.  Iki  diye 
ifade  edilen  9ft  ise  sonsuza  kadar  yift  sayilarin  ilkidir.  O halde  her  ipfti 
bir  teklc§tirir  ve  bu  sayede  ^iftin  tekligi,  yani  ferdiyeti  meydana  gelir. 
Her  ferdi,  yani  tekil  sayiyi  ise  bir  9ft  yapar  ve  onun  ^iftligi  meydana 
gelir.  O halde  ferdi  9ft  ^ifti  tek  yapan,  hiikiim  sahibi  oldugu  halde 
hiikme  konu  olmayan,  kendisi  muhta^  degilken  ona  muhta$  olunan 
§cy,  miistagniliktir. 

Rahman’in  kelimesi  kiirsiide  bolundiigiinde,  ild  a yak  kiirsiiye 
sarkmi§tir.  £iinkii  kiirsiiyle  birlikte  kelimenin  boliinmesi  ger£ekle§mi§- 
tir.  (ptinkii  o asil  cevherde  ortaya  yikan  cisimlerin  suretlerini  ihata  eden 
Ar§’tan  sonra  gelen  ikincidir.  O ikisi  dogal  tiim-cisimdeki  iki  §ekildir. 
ild  ayak  ona  sarkmij,  her  ayak  otekininkinden  ba§ka  bir  mekana  yer- 
le§mi§tir.  (^unkii  bu  iki  ayak  siirekli  kendisinden  ortaya  ^iktildari  asii- 
dan  yardim  alirlar.  O asil  Rahman  olduguna  gore  her  iki  ayak  ancak 
rahmet  verir.  Bu  nedenle  i§in  sonu  -hiikum  bakimindan-  asla  doner. 
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Bununla  birlikte  ba§langi$  ile  son  arasinda  ayirici  bir  yol  vardir  ve  o 
yol  baflangi^  ile  sonu  ayirir.  Yol  olmasaydi  ne  baflangi^  ne  son  kalabi- 
lirdi!  O ikisinin  arasinda  inen  emrin  bir  yolculugu  vardir.  Yolculuk 
yorgunluk  ve  bedbahdik  zanni  verir.  Diinya,  ahirette  ve  berzahta  ol- 
mak  iizere  alemde  ortaya  ^lkan  bedbahdigin  ve  mutsuzlugun  zuhur 
sebebi  budur.  Iki  diyara  yerle§me  olduktan  sonra,  yiiriiyu§  sona  erer, 
karar  ve  azap  diyannda  rahatlik  ger^ekle^ir. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Oyleyse  ‘ate§’  denilen  o iki  yerden  birisine  gi- 
rerken  de  rahathgin  bulunmasi  gerekirken  halbuki  i§  oyle  degildir.’ 
§oyle  cevap  veririz:  Haklisin!  Fakat  burada  bir  meseleyi  ka^irdin.  §oy- 
le  ki:  Yolcular  iki  tiirdiir.  Bir  kisminin  yolculugu  ikamet  gibidir.  Boyle 
bir  yolcu,  yolculugun  kazandiracagi  biitiin  imkanlarla  birlikte  hizmet 
goriir,  biitiin  maksadari  insanlarin  omuzlan  iizerinde  ta§inan  taht  iize- 
rindeyken  ger^ekle§ir  ve  arzularin  degi§mesinden  korunur. 

Ikinci  bir  tiir  yolcu  yolu,  yaya  yiiriir,  az  azikla  ve  ciliz  bir  yardimla 
yolu  kat  eder.  Menzile  ula§tiginda  belli  bir  siireye  kadar  devam  eden 
yorgunluk  ve  me§akkat  onunla  kalir,  sonra  yorgunluk  kalkar  ve  rahata 
erer.  Boyle  bir  insan  azap  9eken  ve  kendi  menzili  olan  ate§te  bedbaht 
kalan  kimsedir.  Sonra  her  §eyi  ku§atan  ilahi  rahmet  onu  ku§atir.  Bu 
ikisinin  arasinda  da  bir  yolcu  daha  vardir.  O cennete  ula§anin  imkanla- 
rina  ve  rahatina  sahip  olmadigi  gibi  cehenneme  giren  kimsenin  ?ektigi 
sikintilar  da  ona  ula§maz.  Boyle  biri  rahadik  ile  yorgunluk  arasindadir 
ve  §efaat^ilerin  §efaatiyle  ve  en  merhamedinin  gikartmasi  neticesinde 
ate§ten  9ikarilir.  Yolcular  tabaka  tabakadir  ve  bu  nedenle  i^'lcrinde  one 
giden,  geride  kalan  vardir.  Bu  durum  kendilerindeki  yorgunluk  0I9U- 
siince  ortaya  9ikar.  Boylece  pe§  pe§e  cehenneme  girerler.  Onun  miid- 
deti  doldugunda  ise  rahadik  diyanna  9ikarlar.  Burasi  cennettir.  Onlar 
cennete  ya  bir  §efaat9inin  5efaati  ile  ya  da  genel  9ikartma  ile  girerler. 
Genel  9ikartma,  en  merhamedinin  9ikartmasidir.  Nebiler  ve  miiminler 
ise  iman  ehline  5efaat  ederler.  iman  ehli  iki  gruptur:  Bir  kismi  nazari 
dii§iinceyle  ve  delile  gore  iman  etmi§tir.  Onlar  ayederi,  delilleri  ve  mu- 
cizeleri  bilenlerdir.  Boyle  kimselere  nebiler  §efaat  eder.  Bir  kismi,  ken- 
disini  terbiye  eden  ebeveyninin  veya  ogrettigi  §elcilde,  taklit  yoluyla 
veya  ^inde  ya§ami§  oldugu  bolgenin  ahalisini  taklit  ederek  iman  eder. 
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Boyle  insanlara  ise  muminler  §efaat  eder.  Nitekim  diinyada  imam  onla- 
ra  terbiye  yoluyla  veren  kendileriydi.  Meleklere  gelirsek,  onlar,  diinya- 
da  miimin  olmasalar  bile  giizel  ahlak  sahibi  olanlara  §efaat  ederler. 
Dordiincii  bir  grup  yoktur  ve  geride  sadece  merhamedilerin  merha- 
metlisinin  ate§ten  ^lkartacaklari  kalmi§tir.  Onlar  ne  iman  yoluyla  ne 
giizel  ahlaki  yerine  getirmelde  higbir  hayir  i§lememi§  kimselerdir.  Bu- 
nunla  birlikte  ilahi  inayet  onlarin  o yerin  ehli  olmalanm  takdir  etmi§- 
tir.  Diger  yerin  ehli  orada  kalmi§tir.  Artik  kapilar  kapamr,  miihiirlenir 
ve  ^lkma  umudu  tiikenir.  Bu  durumda  rahmet,  ehlini  ku§atir.  Qiinku 
onlar,  oradan  ^lkma  umudunu  kaybetmi§lerdir;  merhamedilerin  mer- 
hamedisinin  ^lkartmasim  gordiikleri  i$in  de  ^lkmaktan  korkuyorlardi. 
Allah  onlari  o yerin  sakinine  uygun  ve  oradan  <pkmaktan  zarar  goren 
bir  mizafta  yaratir.  Nitekim  daha  once  bunu  a^iklami^tik.  Onlar  iimit- 
sizlige  kapildiklarinda  sevinirler.  I§te  onlarin  nimederi  bu  kadardir  ve 
onlarin  bulmu§  olduklari  ilk  nimet  budur.  Onlarin  cehennemdeki  hal- 
leri  bedbahdik  siiresinin  tamamlanmasindan  sonra  zikrettigimiz  §ekilde 
ger^ekle^ir.  Boylece  azaptan  haz  alirlar  ve  acilar  ortadan  kalkar,  geride 
azap  kalir.  Zaten  azap  bu  nedenle  ‘azap  (tat)’  diye  isimlendirilmijtir. 
(Jiinkii  hepsi  nihayette  bulundugu  yerden  haz  alir.  Nitekim  uyuz  ka§i- 
yana  haz  verir.  Buna  mukabil  insan  uyuz  degilken  ve  gerek  yokken  sirf 
bedene  ili§en  kuruluk  nedeniyle  ka§imrsa,  aci  ^eker.  i§te  insandaki  mi- 
zacin  gerektirmi§  oldugu  durum  budur.  Bunu  anlarsan,  her  diyarin 
nimetini  ogrenmi§  olur,  Allah’in  izniyle  mudu  olursun! 

Soyledigimiz  hususun  dogrulugun  gormek  iizere,  eksikligi  ve 
dolmami§hgi  nedeniyle  cehennem  ate§inin  siireldi  elem  ^ektigini  dii§ii- 
niiniiz!  En  sonunda  el-Cebbar  ayagim  ate^e  koyar.  Bu  ayak  Kiirsiide 
zikrcdilmi§  iki  ayaktan  birisidir.  Oteki  ayak  ise  cennete  konulur.  ‘/man 
edenler  ifin  Rablermin  katmda  dogruluk  kademi  vardir’33  ayetinde  i§aret 
edilen  husus  budur.  Oyleyse  er-Rab  onlarla  beraber  iken  el-Cebbar 
otekilerledir;  orasi  celal,  ceberut  ve  heybet  yeriyken  buna  mukabil 
cennet  cemal,  iinsiyet,  ilahi  tenezziil  ve  liituf  diyandir.  Dogruluk  ayagi 
(kadem-i  sidk)  kiirsiideki  ayaklardan  biridir.  Aym  zamanda  iki  ayak, 
iki  kabza  demektir:  Birincisi  ate§e  aitdr  ve  ona  ‘onem  verilmez’;  oteki 
cennete  aittir,  ona  da  bakilmaz,  ^iinkii  her  ikisi  sonu^a  rahmete  varir 
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ve  bu  nedenle  orada  olanlara  bakilmaz.  Bununla  birlikte  (ahiret  haya- 
tindaki)  uygulama  cahillerin  zannettigi  gibi  ‘onem  verilmemek’  §eklin- 
de  ger^ekle^seydi,  su^lar  ve  ciiriimler  nedeniyle  cezalandirma  olmaya- 
cagi  gibi  Allah  kendisini  gazap  etmek  ozelligiyle  nitelemez  ya  da  (ayet- 
te  belirtilen)  ‘§iddedi  yakalama  ve  tutma’  fiili  meydana  gelmezdi.  Bii- 
tiin  bunlar,  cezalandirilana  yonelik  ihtimam  ve  deger  vermeden  kay- 
naklanir.  C^iinkii  onun  bir  degeri  olmasaydi,  azap  gormez  ve  azaba  is- 
tidadi  olmazdi.  Takva  ehli  hakkinda  §oyle  denilmi§tir:  Cennet  ‘muttaki- 
ler  if  in  hazirlanmi$tir.,3i  Bedbahdar  hakkinda  §oyle  denilir:  ‘Onlar  ign 
elim  azap  hazirlanmi$tir.,3S  Deger  verme  olmasaydi,  bu  hiikiim  ortaya 
^lkmayacakti.  Her  i§in  ve  her  hiikmiin  bir  mertebesi  vardir!  Ehilleri 
onlari  bildiginde,  hi$bir  hiikme  mertebesini  a§irmaz  ve  bu  bilgi  saye- 
sinde  alim,  alim  oylamayandan  aynlir.  Alim  insan  Allah  kar§isinda  sii- 
rekli  edepli  davramr  ve  her  mertebede  Hakk’in  istedigi  §ekilde  hareket 
eder.  Cahil  ise  oyle  hareket  etmez. 

O halde  iki  ayak  vasitasiyla  miistagni  olunur  ve  muhta$  olunur. 
Bu  ikisiyle  oldiiriir  ve  diriltir,  bu  ikisiyle  ehil  yapar  ve  mulita^  birakir, 
bu  ikisiyle  Allah,  ‘iki  gjti,  erkek  ve  digyi  yarattiP36  Bu  ikisiyle  zelil  ve 
aziz  yapmi§,  vermi§,  engellemi§,  zarar  vermi§,  fayda  vermi§tir.  Bu  ikisi 
olmasa  idi  alemde  ger$ekle§en  higbir  §ey  gcr^ekle^meyecekti . Bu  ikisi 
olmasaydi  alemde  §irk  ortaya  ^lkmazdi.  Qiinkii  iki  ayak  alemde  hiikiim 
bakimindan  ortaktir.  O halde  onlardan  her  birinin  hiikiimran  oldugu 
bir  diyari  vardir  ve  Allah’m  diledigi  §ekilde  kendilerinde  hiikiim  icra 
ettigi  bir  ehli  vardir.  Bu  meseleye  ve  ayrintilarina  ima  etmi§tik.  Hii- 
kiimler  tipki  hadler  gibi  onlari  gerektiren  sebebin  degi§mesiyle  degi§ir- 
ler.  iftira  su$u  nedeniyle  cezaya  $arptirilan  ldmse,  katile  verilen  cezayla 
cezalandirilmaz.  Katil  ba§ka  bir  cezayla  cezalandirihr.  Miifteri  ile  kadi 
aym  insan  olsa  bile  durum  boyledir.  Ba’ska  bir  ifadeyle  sebebin  degi§- 
mesiyle  hadler  ve  hiikiimler  degi§ir.  Iftira  cezasinda  belirli  bir  ceza  ile 
cezalandirilan  kimse  bir  kimseyi  bldiirdiigiinde  aym  cezayla  kar§ila§- 
maz;  ona  farldi  bir  ceza  verilir.  Halbuki  miifteri  aym  katildir.  Cezayi 
gerektiren  durumun  degi§mesiyle  ceza  da  degi§ir.  I§te  ilahi  hiikiimlerin 
halleri  de  mertebelerin  degi§mesiyle  degi§ir.  Allah’in  aleme  doniik  bii- 
yiik  inayeti,  alemi  ihata  eden  ar§  iizerinde  Rahman  ismiyle  istivasidir. 
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‘Butiin  ij  O’na  doner.’37  Bu  nedenle  ‘0  rahmet  edenlerin  en  merhametlisi- 
dir.’38  (JXinkii  alemde  rahmet  edenlerin,  rahmeti  olmasa  idi  onlar  rah- 
met eden  olamazdi.  Allah’in  rahmeti  daha  oncedir. 

Iki  ayak  ilahi  isimlerin  kar§idiginin  bir  ifadesidir.  Bu  isimlere  mi- 
sal  olarak  ‘el-Evvel  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Bdtm’139  verebiliriz.  Boyle  bir 
kar§ithk  alemde  ‘gaybi  ve  $ahadeti  bilendir 540  ifadesinde  ortaya  ^ikar.  Ay- 
nca  celal-cemal,  yakinlik-uzaklik,  heybet-iins,  cem-fark,  setr-tecelli, 
gaybet-huzur,  kabz-bast,  diinya-ahiret,  cennet-cehennem  gibi  kar§ithk- 
lar  ortaya  ^lkar.  Nitekim  bir  ile  bilinen  her  §eyin  sayesinde  ba§kasindan 
ayrildigi  ahadiyet  (mudak  birlik,  bir  §eyin  tekligi)  ogrenilir.  Ferdiyet- 
ten  -ki  ilk  sayi  olan  ii^tiir-  iki  ucun  ve  ortanin  hiikmii  ortaya  9ikmi§tir. 
Orta  berzahtir.  Ikisinin  arasinda  bulunan,  sicak  ve  soguk  ve  llik  gibi- 
dir.  Ferdiyetten  ferder,  ikiden  ^lftler  ortaya  £ikmi§tir.  Biitiin  sayi  ba- 
samaklarinda  olmak  iizere,  hi<jbir  sayi  9ft  ya  da  tek  olmaktan  hali  de- 
gildir.  Bir  her  zaman  sayiyi  kadar  ve  sayida  ortaya  9ikan  hiikiimler  an- 
cak  birin  giiciiyle  ortaya  yikar.  Zaten  hiikiim  ‘ Bir  ve  Kahhar  Allah’a  ait- 
dr’41  Allah  Teala  miitekabil  isimlerle  isimlendirilmemij  olsaydi,  el- 
Kahhar  (kar§i  konulamayan  gu^lii)  diye  isimlendirilmezdi,  ^iinkii  her- 
hangi  bir  yaratilmisin  zaten  O’na  kar$i  koymasi  imkansizidir.  Hakk’in 
‘kahhar  olmasi’  ancak  iki  zit  isimle  isimlendirilmesinden  kaynaklamr  ve 
dolayisiyla  ba§ka  birisi  O’na  kar§i  koyamaz.  Allah  el-Muizz  ve  el- 
Miizil’dir.  Boylece  mahalde  iki  ismin  hiikmiinden  birisinin  ortaya  91k- 
masiyla  birlikte  iki  isim  arasinda  el-Kahir  ve  onun  mazhan  (makhur) 
ortaya  9ikar.  Bu  nedenle  Allah  ‘el-Kahhar’  diye  isimlendirili§i  bakimin- 
dan  Bir’dir  (Vahid);  zit  iki  isimle  isimlendirilmesi  bakimindan  ise  el- 
Kahhar’dir:  iki  isimden  birisinin  hiikmiiniin  ge9erli  olmasi  gerekir.  O 
halde  hukmii  ge9erii  olan  Kahir  ve  Kahhar’dir.  Bununla  birlikte  Al- 
lah’a ait  miitekabil  isimler  pek  9oktur.  Nitekim  bu  isimler  arasindan  el- 
Muhyi  ile  el-Mumit,  ed-Darr  ve  en-Nafi  vb.  isimleri  zikrettik.  Bu  iki 
ayaktan  niibiiwette  gonderilmi§  olan  ve  olmayan  ortaya  9ikar;  nazari 
ara§tirma  sayesinde  iman  edenler  ile  boyle  bir  ara§tirma  olmaksizin 
iman  edenler  buradan  ortaya  9ikar.  iki  ayagin  hiikmii  tiim  aleme  ya- 
yilmi§tir. 
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Ger^ek  aydinlandigma  gore  artik  perde  seni  engeUemesin!  Qift 
sende  hiikiim  sahibi  oldugu  gibi  tek  de  hiikiim  sahibidir. 

Perde  ve  riiyeti  bilmeye  gelirsek,  onlar  da  iki  ayagin  hiikmiinden 
ortaya  ^lkar.  Gormek  baki  ve  kalici  olsa  bile,  yine  de  perdeye  ili§ir. 
Bafka  bir  ifadeyle  goriilen  perdedir  ve  hiikmii  kalicidir.  Oyleyse  gor- 
meyi  (ortadan  kaldiracak  §ekilde)  kahreden  ya  da  ona  zit  bir  §ey  ol- 
mamalidir.  Bununla  birlikte  gormek  ger$ekle§mese  bile,  gorenin 
(gormek  istedigi)  ozel  ve  belirli  §eyde  maksadi42  ortaya  $ikar.  I§te  per- 
de orada  ortaya  $ikar.  Binaenaleyh  kahra  konu  olan,  gormek  degil 
(gormek  bakidir),  maksattir.  Kahirdan  kurtulmak  isteyen,  bir  gaye 
olmadan  veya  ustiinliik  arzusu  ta§imadan  Allah’a  yonelmelidir.  Boyle 
bir  insan  alemde  ve  nefsinde  ger^ekle^en  her  §eye  sanki  kendisi  igin 
irade  edilmi§  olarak  bakmah  ve  boylece  ondan  haz  almali,  alemde  ger- 
$ekle§en  her  §eyi  kabul,  sevin$  ve  rizayla  kar§ilamalidir.  Boyle  bir  hal 
sahibi  siirekli  nimet  i^indedir.  O zelil  olmakla  nitelenmeyecegi  gibi 

kahra  mazhar  olup  elemlere  maruz  kalmaz. 

» 

Boyle  bir  makam  sahibi  nadir  bulunur  ve  (bu  makami)  ‘tadan’ 
gormedim.  C^iinkii  ona  ula§ma  yolu  bilinmez.  C^iinkii  insan  tek  bir  ne- 
fes  bile  kendisinde  bulunacak  bir  talep  ve  ama^tan  yoksun  kalmaz.  In- 
samn  hakikati  talebin  varhgim  gerektirdigine  gore,  onun  talebi  -bir 
yon  di§irida-  belirsiz  ve  me^hul  kalmahdir.  Talebin  belirli  olacagi  tek 
yon,  Allah’in  insamn  kendisinde  ya  da  ba§ka  birisinde,  kisaca  alemde 
yarattigi  $eyi  talep  edecegi  yondiir.  O halde  goziiniin  gordiigii,  kulagi- 
nm  duydugu  ya  da  ujinde  ve  nefsinde  buldugu  ya  da  herhangi  birinin 
kendisine  kar§i  davrandigi  her  fiil  ve  durum,  insamn  belirsiz  matlubu 
olmalidir.  Bu  belirsiz  matlubu  ancak  vakia  belirgin  hale  getirir.  Boyle 
yaptiginda,  (hakikati  demek  olan)  ‘talip  olmak’  ozelligine  hakkim  ver- 
mi§  olur.  Aym  zamanda  ondan  meydana  gelen  ya  da  ba§kasinin  fiiliyle 
kendisinde  ya  da  ba^kasinda  meydana  gelen  §eylerden  haz  alir.  Ger^ek- 
le§en  fiil  veya  durum  onda  ba§kala§mayi  gerektirirse,  Hakk’m  o ba§ka- 
la^mayla  ilgili  talebi  nedeniyle  ba§kala§ir.  O insan  ger$ekle§eni  talep 
etmektedir  ve  ba§kala§ma  ger^ekle^endir.  Onu  talep  ederken  de 
makhur,  yani  ezilmi§  degil,  aksine  ba§kala$irken  haz  alir.  Nitekim  bu 
insan,  ba§kala§ma  nedeniyle,  olumden  de  haz  alir.  Bu  makami  elde  et- 
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menin  yegane  yolu  zikrettigimiz  yoldur.  Biz  ger$egi  bilmeden  konu- 
§anlar  gibi  konu§mayiz.  Cahil  insan  muhali  talep  ederek  §oyle  der:  ‘is- 
tememeyi  istiyorum.’  Halbuki  insan  hakikatinin  (geregi  olan)  ge$ek 
talepkarlik  onun  §dyle  demesini  gerektirir:  ‘Senin  istedigini  istiyorum!’ 

Genele  gelirsek,  bu  makama  ula§mak  Allah  ehli  i$in  kolaydir.  §oy- 
le  ki:  Insan  her  durumda  bir  haldedir  ve  ya  iradesiyle  veya  istemeden 
ve  yerle$me  iradesi  olmaksizin  yerleftirilecegi  makamdadir  ve  bu  hal 
nedeniyle  o makamla  ilgili  §er’i  bir  hiikmun  ortaya  ^lkmasi  gerekir. 
Boylece  ki§i  §eriat  hvikmuniin  sininnda  durur,  §eriatin  irade  ettigini 
irade  eder.  Artik  ozel  olarak  §eriatin  irade  ettigini  irade  etmelde  ve  be- 
lirli  bir  maksada  doniik  gayesi  geride  kalmaz.  Aym  §ekilde  ‘Kulun  Al- 
lah kar§ismda  iradcsiz  olmasi  gerekir’  demek  de  yanh§tir.  Boyle  bir  ifa- 
de  dogru  degildir,  dogrusu  §oyle  demektir:  ‘Kul  iradesi  Hakk’in  onun 
hakkindaki  iradesine  ili§en  kimsedir.’  Qiinkii  kulun  bir  iradeden  yok- 
stm  kalmasi  soz  konusu  degildir.  Oyleyse  Hakk’in  emriyle  O’nu  gor- 
mek  isteyen  kimse,  efendisinin  emrine  baglanan  bir  kuldur;  emri  ol- 
maksizin O’nu  gormek  isteyen  ise  istedigi  §ey  ger$ekle§medigi  takdirde 
aci  ^eker.  Boyle  biri  kendine  kar§i  zalimdir.  C^iinkii  e§yayi,  iradeleri  ve 
hadiseleri  yaratan  Allah,  hiikiim  verendir,  hiikme  konulmaz!  Kul 
O’nun  kar§isinda  O’nun  iradesine  gore  davranmalidir.  Boyle  yaparsa, 
diinyada  hemen  geryekle^ecek  rahatlik  elde  eder.  Kutsi  bir  hadiste  §5y- 
le  denilir:  ‘Kulum!  Ben  istiyorum,  sen  de  istiyorsun,  halbuki  ancak 
benim  istedigim  olur.’  Bu  ifade  bir  ilaca  dikkat  ^ekcr.  Kul  o ilaci  kul- 
landiginda  zikrettigimiz  elem  ve  acilardan  kurtulur.  Bu  nedenle  Kabu’l- 
Ahbafdan  aktarilan  rivayetlerde  Allah’m  §oyle  dedigi  yer  almi§tir:  ‘Ey 
Ademoglu!  Sen  sana  taksim  ettigime  razi  olursan,  kalbin  ve  bedenin 
rahatlar.’  Kalp  kulun  iradesinin  yeridir.  ‘Boyle  yaparsan  ovuliirsiin. 
Senin  icpn  taksim  ettigime  razi  olmazsan,  diinyayi  sana  musallat  ede- 
rim  ve  vah§i  hayvanlar  gibi  diinyanm  pe§inde  ko§turur  durursun.  Son- 
ra  izzetim  ve  celalim  iizerine  yemin  olsun  ki!  Ne  kadar  ko§arsan  ko§, 
diinyadan  ancak  senin  adma  takdir  ettigimi  elde  edebilirsin  ve  bu  es- 
nada  kmanan  biri  olursun.’  Bu  da  bir  ila^tir.  Allah  Teala  ‘Siz  Allah’in 
diledigini  dilersiniz’43  buyurur.  Binaenaleyh  Allah  Azizdir  ve  kul  kiya- 


Yirmi  Yedinci  Sifir  39 


mette  sabit  kalsin  diye  bilgi  vermi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  durum, 
AUah’in  hiiccet  telkini,  rahmeti  ve  ihsamdir. 

Bilmelisin  ki  ^alifmayla  ula§ilan  herhangi  bir  §eyde  minuet  ve  ih- 
san  yoktur.  Talep  ^ali§ma,  gorme  ve  riiyet  ise  minnet  ve  ihsan  demek- 
tir  (ihsanla  ger$ekle§ir)  ve  dolayisiyla  onun  talebi  miimkiin  degildir. 
Talep  vasitasiyla  riiyetle  ilgili  bir  §ey  ger$ekle§irse,  boyle  bir  durumda 
riiyet,  ger^ekte  talepten  meydana  gelmif  bir  riiyet  degildir.  Qiinkii  go- 
riilen  hakkinda  gorenin  talebi,  kendisine  ait  oldugu  halde  gormektir. 
Goriilen  ise  ancak  kendisine  dair  bilginin  suretinde  ona  tecelli  etmi§tir. 
Boyle  tecelli  etmeseydi,  ki§i  gordiigiinii  inkar  ederdi.  Dolayisiyla  Oy- 
leyse  Hak  insana  ancak  talep  ettigi  durumdan  (kendiliginde  bulundu- 
gu  hal  iizere  Hakk’i  bilmek)  ba§ka  bir  durumda  (kendisi  hakkindaki 
bilgisine  gore)  tecelli  eder.  Oyleyse  gormek  de  bir  ihsan  ve  liiaiftvir! 
(^iinkii  gorme  insamn  talebine  gore  gergeklqmem^tir.  Bununla  birlik- 
te  insan  gordiigiiyle  talep  ettigini  bir  zanneder,  halbuki  ger^ek  oyle 
degildir!  Gordiigiiyle  haz  alip  onu  matlubu  zannettiginde,  bu  kez  - 
kendi  talebi  olmaksizin-  Hak  insana  tecelli  eder.  Bu  durumda  (ikinci) 
tecelli  ilahi  bir  ihsan  olur  ve  daha  once  sahip  olmadigi  Hakk’a  dair  yeni 
bir  bilgiyi  ona  verir.  Onun  bu  konuda  herhangi  bir  dii§iincesi  de  yok- 
tu. 

Soyledigimiz  hususu  anlamifsan,  Allah’i  gormenin  bir  taleple 
olamayacagim  ve  cennet  nimederinde  oldugu  gibi  bir  karfihk  olarak 
onun  elde  edilemeyecegini  de  anlami§  olmalisin.  Bu  mesele  - 
bilebildigim  kadanyla-  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  dikkat  ^ekmedigi  bir 
meseledir.  Bununla  birlikte  Allah  adamlari  onu  bilir.  Fakat  bu  bilginin 
kaynagi  yakin,  elde  edilmesi  kolay  oldugu  i^in  veya  ger$ekle§mesinin 
imkansizligim  dii§iindiikleri  i$in,  dikkat  ^ekmemiflerdir.  Bu  iki  hii- 
kiimden  biri  olmalidir.  (piinkii  Allah  Teala  yaratiklarim  kendisi  hak- 
kindaki bilgide  e§it  kilmami§tir  ve  bu  konuda  kullar  arasmda  derece- 
lenmenin  olmasi  ka^inilmazdir:  Mutezile  mezhebi  Hakk’i  gormeyi  im- 
kansiz  sayarken  E§ari  aklen  caiz  sayar  ve  kendi  dii§iincesinin  geregince 
kabul  eder.  Filozof  ise  aklen  gormeyi  reddeder;  $iinkii  onun  §eriattan 
ve  imandan  nasibi  yoktur.  Allah  ehli  ise  ke§if  ve  zevk  yoluyla  (edindik- 
leri  bilgiyle  Hakk’in)  goriilebilecegini  kabul  ederler.  Akilci  insan  ke§fi 
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kabul  etseydi,  boyle  diifiinmezdi.  (Jiinkii  ke§if  onu  ger^egin  kendinde 
oldugu  duruma  dondiiriirdu.  Ke§if  ehlinin  getirmi§  oldugu  bilgiyi  ka- 
bul edende  hal  ba§kala§masi  olmaz  ve  oldugu  hal  iizere  kalir.  Onda 
sadece  gormek  ile  bilinenin  goriilmesi  arasindaki  fark  ol^iisunde  bir 
degi§me  olur. 

Bilmelisin  ki,  Allah  zati  yoniiyle  el-Ahad’in  birliginin  sahibiyken 
isimleri  bakimindan  ^oklugun  birligine  sahiptir. 

Ku$kusuz  Allah  tek  bir  ilah 

Benim  delilim  “De  ki  O Allah  tek”  ayeti 

Isitnlerinde  hayrete  dupiigiinde 

Bil  ki  hayrete  dii$en  sayidan  dolayi  diipnii 5 

Hepsi  O'na  doner,  nasil  ki 
Hafiz  okuyunca  Allah  Samed’dir 

Dogmadi  -hak  olarak-  ve  dogrulmadi 
llahhkta  denk  degil  kirnse  O’na 

Akil  hayrete  dujer  hakkmda 

Vehim  yardim  edecegim  diye  galip  gelirse  akla 

Sonra  ezel  gelir,  O’nun  sifati  olarak 
$eriatta  zikredilen  ebediyet  tahip  eder  ezeli 

Bizinileyken  de  hiikum  O’na  ait 
Biz  zail  olunca,  munferit  kahr 

Hakk’in  farkli  suretlerdeki  tecellisini  ve  bu  suretlerde  halden  hale 
girmesini  (tahavviil)  takip  etmeyi  gerektiren  sebep  budur.  Hakk’in  te- 
cellisindeki  bu  ba§kala§ma  ve  degi§me,  alemde  bu  9okluga  (dayanan) 
itikatlardaki  farklihklardir.  Alemde  itikat  ve  ina^lardaki  farkliligm 
kaynagi  tek  hakikatteki  bu  (^okluktur  (isimlerin  ^oldugu)  ve  bu  nedenle 
Hak  (kendi  haline  gore)  zuhur  ederken  kiyamette  inkar  edilecektir. 
Allah  Teala  ‘Ben  s izin  Rabbinizim’44  buyurur.  Allah  kendisine  gore  mi- 
sak  aldigi  surette  insanlara  tecelli  etseydi,  hi^  kimse  O’nu  inkar  ede- 
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mezdi.  Inlcar  edildikten  sonra  kendisine  gore  misak  aldigi  surette  tecel- 
li  edince,  bu  kez  kabul  ederler.  (^iinkii  zaten  O’nu  taniyorlardi  ve  O’nu 
kabul  etmelerinin  rahadigi  vardi.  Allah’in  Kesib’teki  tecellisi  ise  go- 
riilme  amaci  ta§ir.  Orada  Hak  mertebelerindeki  farkliliklar  nedeniyle 
inan^lannin  surederinde  insanlara  tecelli  eder.  Halbuki  misak  alirken 
farklilik  yoktu.  Misak  alinirkenki  tecelli  herkese  yonelik  genel  tecellidir. 
Kesib’teki  tecelli  ^okluktaki  genel  tecellidir.  Kul  miilkiindeyken  Al- 
lah’tan  ger$elde§en  tecelli,  Bir’in  bire  doniik  ozel  tecellisidir.  Oyleyse 
Hakk’i  kiyamette  vakfe  yerinde  gormemiz  misak  alimrken  O’nu  gor- 
memizden  farkli  oldugu  kadar  Kesib’te  veya  kendi  mulkiimuzde  veya 
ko§klerimizde  ailelerimizle  birlikteyken  gormemizden  farklidir.  ‘Onlar 
siirekli  ihtilaftadir ,4S  ile  ‘Rabbi’nin  merhamet  ettikleri  harif  ayetinde  belir- 
tildigi  iizere,  Allah’in  bizde  etkin  oldugunu  belirttigi  farliliklar  buradan 
kaynaklamr.  ‘Allah’in  merhamet  ettilderi’,  (tecellideki)  ihtilaf  halinde 
bile  O’nu  tamyan  ve  inkar  etmeyenlerdir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  onlar,  Al- 
lah Teala’mn  kendilerini  ^oklugun  birligine  muttali  kildigi  Allah  ehli 
ve  O’nun  se^kinleridir.  Hi$  ku§kusuz  rahmete  mazhar  olanlar,  Allah’in 
tahsis  ettigi  bu  halle  otekilerden  ayri§mi§,  yine  de  bu  nitelikle  birlikte 
Allah’in  ‘Onlar  farkh  kalmaya  devam  ederler 546  ayetinin  hiikmiine  dahil- 
dirler.  (^unkii  onlar  da  otekilerden  farklila§tigi  gibi  oteki  insanlar  da 
kendilerinden  farklila§mi§tir.  Ayetteki  ‘istisna’  bize  soyledigimiz  bilgiyi 
vermi§tir. 

Binaenaleyh  Allah  Teala  alemde  ortaya  $ikan  ilk  ihtilaf  konusudur. 
(Jiinku  daha  once  var  olmayip  bizatihi  hadis  oldugunu  ogrenen  her 
varhk,  once  varlik  sebebini  incelemi§tir.  Bu  konuda  herkesin  yaratili§i 
farkli  oldugu  i^in,  zuhurlarim  gerektiren  sebebin  mahiyeti  hakkinda 
gorii§  ayriligina  du^mii§lerdir.  Bu  nedenle  Hak  alemde  ortaya  $ikan  ilk 

A 

ihtilaf  ve  gorii§  ayriligi  konusu  olmu§tur.  Alemde  ortaya  $ikan  farklilik 
ve  ihtilafin  esasi  inan^larda  bulundugu  ve  onun  sebebi  de  alemdeki  her 
§eyin  otekine  ait  olmayan  bir  miza^ta  var  olmasi  olunca,  herkesin  ni- 
hayette  varacagi  yer  rahmet  olmu^tur.  (punkii  Allah  onjan  yaratmi§, 
Rahman’in  nefesi  olan  Ama’da  izhar  etmi§tir.  Bu  esnada  onlar,  konu- 
§anm  nefesiyle  mahre^lerde  goziiken  ve  birbirinden  farkli  olan  harflere 
benzer.  Tipki  harfler  gibi,  alem  de  miza^  ve  inan^ta  farklidir.  Yine  de 
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hadis  olduklarmi  bilmede  hepsi  birdir.  Bakimz!  Allah  el-Miidebbir  ve 
el-Mufassil  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah  ‘Emri  tedbir  eder,  ayetleri  tafsil 
eder’47  buyurur.  Yukaridaki  biitiin  soylediklerimiz,  O’ndaki  ve  bizdeki 
ayederin  tafsilidir.  Aym  zamaiida  bu  soylediklerimiz,  O’na  ve  bize  de- 
lalet  eder.  Biz  de  O’na  ve  kendimize  deliliz.  Qiinkii  delillerin  en  biiyii- 
gii  ve  en  acpgi  bir  §eyin  kendisine  delil  olmasidir.  Allah  ifin  tedbir  dii- 
§iinenler  ifin  tefekkiir  gibidir.  Binaenaleyh  ‘tedebbiir’  ile  birlikte  alem 
birbirinden  ve  Allah’tan  ayri§irken  tefekkiir  sayesinde  alim  bu  durumu 
ogrenir.  Alimin  iizerinde  ‘tefekkiir’  ettigi  delil  ise  kendinden  veya  ba§- 
kasindan  mii§ahede  ettigi  §eyin  aynidir.  ‘ Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda 
ve  nefislerinde  gosterecegiz  ki  onlara  beyan  olsun!’4S  Beyan  olacak  §ey,  go- 
riilenin  Hak  olmasidir. 

Hak  if  in  ‘tedebbiir’  yaratilnv$taki  tefekkiir 
el-Muheymin’de  de  ‘nazar’siz  tedbir 

Fikirden  kurtul  bir  kere,  helak  edicidir 
Allah  ve  be$er  onunla  ayrilir 

Bu  boliimde  ortaya  koydugumuz  meseleleri  ve  Allah’in  bu  bo- 
liimde  afiklann§  oldugu  gormenin  bilinmesi  hakkindaki  hususlari  hak- 
ka’l-yakin  ogrenmelisin.  Bunlari  ogrenirsen,  mii^ahede,  cem’ ve  viicud 
ehliysen,  diinyada  ve  ahirette  bu  bilgiden  yararlamr,  bu  sayede  Allah 
Teala’nin  ‘ Rabbi’nin  merhamet  ettikleri  harif’49  ayetinde  ‘istisna’  edilenler 
arasina  katilirsin!  Siradan  insanlarm  bu  konudaki  anlayi5lari,  Allah  eh- 
linin  ve  zikir  ehli  olan  ozel  kullarimn  anlay^indan  farklidir.  Onlar  Al- 
lah’in bu  konudaki  muradi  iizere  bu  ayeti  anlarlar.  ‘Allah’a  ehil  olma’ 
ozelligi  bu  imkani  onlara  bah§etmi§tir.  Oyleyse  bazi  gozler  cem’  eder, 
bazi  gozler  bir  hakikatte  farki  goriir.  Bunun  Hakk’in  ya  da  halkin  mer- 
tebesinde  olmasi  birdir.  ‘Allah  hakki  soyler,  dogruyola  ulajtirir.’50 

Bu  menzilde  yer  alan  ilimlerden  birisi,  indirilmi§  kitaplarm  tasni- 
finin  bilgisidir.  Onlardan  her  birisine  -kendisine  delalet  eden  isme  go- 
re- ait  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir;  o isimle  kitabin  mertebesini 
ogrenirsin.  Bununla  birlikte  her  kitaba  ait  isim  diger  kitaba  da  elveri§- 
lidir,  ^iinkii  her  isim  ondaki  bir  sifat  ismidir.  Bir  kitaba  ozellikle  bir 
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ismin  tahsis  edilmi§  olmasi,  soz  konusu  ozelligin  o kitapta  diger  isim- 
lere  gore  daha  baskin  olmasindan  kaynaklanir.  Misal  olarak  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘En  iyi  hlikiim  vereniniz  Ali,  mirasi  en  iyi  bileniniz  Zeyd, 
helal  ve  harami  en  iyi  bileniniz  Muaz  b.  Cebel’dir’  hadisini  verebiliriz. 
Kitaplari  ve  isimlerini  bu  kitapta  zikretmi§tik.  Daha  dogrusu  onlardan 
belirli  bir  ol^iide  Kur’an  menzilinden  soz  ederken  soz  etmiftik.  Aynca 
bu  konulari  el-Mevaki'u’n-NuciXm’dz  dil  uzvu  boliimunde  zikretmi§tik. 
C^iinkii  Allah  Teala  Yiice  Kur’an’da  indirmi§  oldugu  §eyden  soz  eder- 
ken bazen  bizzat  kitaba  i§aret  yaparak  §oyle  der:  ‘$u  kitap!,si;  bazen 
ayederine  i§aret  ederek  §oyle  buyurur:  ‘ Bunlar  kitabm  ayetleri!’52;  bazen 
i§aret  zamiri  kullanmami§,  kitabi  i§aret  zamiri  olmaksizin  ^zikretmi^tir. 
Bu  hukiimlerden  her  birisinin  bir  anlami  oldugu  kadar  i^imizden  o 
anlama  tahsis  edilenler  vardir.  Bunun  boyle  olmasi  zorunludur. 

Sihir  ve  mucize  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  ka- 
tinda  kendilerinde  bulunan  nitelikler  bakimindan  insanlara  ait  hususlar 
bu  menzilden  ogrenilir.  O ozellikten  herkes  Rabbi  kar§isindaki  menzi- 
lini  ogrenir.  C^iinku  Allah  kendi  katinda  kulunu  kulun  nefsinde  rabbini 
yerle§tirdigi  yere  yerle§tirir.  Oyleyse  bu  durumda  rabbinin  katindaki 
yerini  belirlemi§  olan  bizzat  kuldur.  Kul  ba§kasimn  menzilini  kendi 
menzilinden  yuksek  gordiigiinde,  kendini  kinamalidir.  Apa<pk  hiisran 
budur!  (^unku  kul  imkam  varken  kendini  yuksek  yere  ^lkartmamiftir. 
Bu  nedenle  kiyamet  giiniine  ‘tegabiin  giinii’  denilmi§tir,  ^iinkii  o giin 
perdenin  ortadan  kalkip  diinyada  ger$ekle§en  iflerinin  neticelerinin 
a^iklanma  guniidiir.  Orada  cahil-kafir  §oyle  der:  ‘Ke$ke  bu  hayatim  igin 
bir  $ey  yapsaydim!,M  (^iinkii  yapabilecek  oldugunu  biliyordu,  halbuki 
yapmamiftir!  Onun  azabi  bu  esnada  duydugu  pi§manhgidir.  Bu  pi§- 
manlik  di§tan  ona  gelecek  azap  vesilelerinden  daha  ctkilidir.  Ljte  en 
biiyiik  azap  bu  pi§manhktir. 

Allah’a  istidlalin  nasil  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’a  istid- 
lal  Allah  ile  mi  edilir,  yoksa  bilgiyle  mi  yoksa  nispede  mi?  Nurlarin 
farkhhgmin  faydasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlarm  bir  kismi  ka§if  ve 
ortaya  ^lkartici,  bir  kismi  yakici  olur.  Zamansal  harekederin  miktarlari 
ve  Allah’in  bir  ismi  olan  ed-Dehr  isminin  onlarm  iizerinde  hiikum  sa- 
hibi  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisine  bakanla- 
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rin/inceleyenlerin  niteliklerinin  degi§mesiyle  ayetlerin  degi§mesi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Gafletten  kinanan  ve  oviilen  kisimlar  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Tesir  ettigin  §eye  ahirette  donmeni  gerektiren  sebep  bu 
menzilden  ogrenilir.  Ilk  insanin  yaratilirken  soyledigi  ilk  soz  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  soz  ‘ eJ-hamdulillah  (hamd  Allah’adir),s 4 soziidiir.  Bu 
ifade  ‘ Onlarin  son  sozleri  hamd  Allah’adir’  demektir’55  ayetinde  belirtilir. 
Boylece  alem  ovgiiyle  ve  hamd  ile  ba§lami§,  yine  onunla  sona  ermi§tir. 
Hal  boyleyken,  ebedi  bedbahdik  nerede  kalmi§tir?  Ha§a!  Allah’m  ga- 
zabi  rahmetini  ge^ebilir  mi?  Allah  dogru  sozlii  olandir.  Veya  Allah  ge- 
nel  rahmetini  (belirli  bir  kesime  tahsis  ederek)  daraltir  mi?  Bu  konuda 
bir  hikaye  vardir:  Sehl  b.  Abdullah  et-Tiisteri,  iblis  ile  bir  araya  gelmi§. 
Iblis  tartifmada  ona  §oyle  demi§:  Allah  Teala  ‘ Rahmetim  her  $eyi  ku§at- 
mijtir’56  buyurur.  Ayetteki  ‘her’  genellik  ifade  ederken  ‘§ey’  en  belirsiz 
olandir.  Ben  de  Allah’in  rahmetinden  umut  kesmiyorum.’  Sehl  §oyle 
demi§:  ‘Once  §a§irdim,  sonra  kendi  zannimca  rahmetin  simrliligini  fark 
ederek  iblis’e  §oyle  dedim:  ‘Ey  iblis!  Allah  rahmetini  ‘Ben  onu  yazaca- 
gim’57  ayetiyle  kayidar.’  iblis  §oyle  kar§ilik  vermi§:  ‘Ey  Sehl!  Kayidama 
O’nun  degil,  senin  sifatmdir.’  Sehl  §oyle  demi§tir:  ‘Buna  kar§ilik  bir 
cevap  bulamadim.’ 

Bu  menzilde  kinanan  ve  oviilen  kisimlanyla  yava§lik  ve  agirlik  og- 
renilir. i§lerde  acele  etmenin  kinanan  ve  oviilen  kisimlan  bu  menzilde 
ogrenilir.  Zorla  Allah’a  donmek  bu  menzilde  ogrenilir.  Halbuki  insan- 
larin  bir  kismi  liitufla  Allah’a  doner.  Iki  donii§  e§it  midir,  degil  midir? 
Bu  mesele  Allah  ehlinin  hakkinda  hayrete  diiftiigii  bir  konudur.  Yani 
zorla  Allah’a  donmek  ile  kendi  iradesiyle  Allah’a  donme  hususunda 
hayrete  dii§iilmii§tiir.  (^iinkii  iradi  olanda  rububiyet  korkusu  bulunur- 
ken  zorunlulukta  biitiiniiyle  ubudiyet  ve  kulluk  vardir.  insan  hakkmda 
hangi  donmenin  yetkin  oldugu  hususundaki  gorii§  aynliginin  sebebi 
budur.  Muhadara  ve  miinazaralar  ile  alimlerin  meclislerinde  ger$ekle- 
§en  tarti§ma  ve  konu§malar,  bu  menzilde  ogrenilir.  Biitiin  bunlarin 
ilahi  isimlerin  birbirleriyle  kar§ila§malannd^n  kaynaklandigi  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Sonra  bu  durum  Mele-i  ala’da  ortaya  <pkar.  Qiinkii 
onlar  da  Allah  ile  me§gul  olmalariylj  birlikte  hasimla$ir.  Onlar  tes- 


Yirmi  Yedinci  Sifir  45 


pihlerini  yaparken  usanmazlar.  Acaba  onlarin  hasimla§malari  tespihle- 
rinden  mi  kaynaklamr? 

(Siirekli  tespih  etmeleriyle  birlikte  hasimla§abildiklerini  soyledik) 
nitekim  Hz.  Peygamber  de  her  vakit  Allah’i  zikrederdi,  yine  de  kendi- 
leriyle  sohbet  ederken  bedevilerle  veya  ailesiyle  konu§urdu.  Biitiin 
bunlar  Allah’i  zikir  midir,  degil  midir?  Dogalarin  farkli  yaratilmi§  ol- 
masma  gelirsek,  bu,  bilinen  bir  husustur.  (^tinkii  dogalar  birbirine  zit- 
tir  ve  herkes  bunu  idrak  eder.  Bu  nedenle  doga  aleminde  tarti§ma  in- 
kar  olunamaz.  Halbuki  dogamn  iizerindeki  alemde  tarti§manin  varligi 
inkar  edilir.  Allah  ehli  varlikta  tarti§manm  ve  nizanin  bulundugunu 
kesinlikle  reddetmezler.  (^iinkii  onlar  ilahi  isimleri  ve  onlarin  alemin 
suretinde  olduklarmi  bilirler.  Hatta  Allah  alemi  onlarin  suretinde  ya- 
ratmi§tir.  ^iinkii  asil  olan  ilahi  isimlerdir  ve  onlarda  kar§it  ve  muhalif, 
uygun  ve  birbirine  yardim  eden  isimler  vardir. 

Muallimi  Allah  olan  ile  muallimi  teorik  dii§iincesi  veya  kendisi  gi- 
bi  bir  yaratilmi§  olan  arasindaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Teorik 
dii§unceden  hareket  edene  gelirsek,  bu  ki§i  kendi  muallimine  katildigi 
gibi  ilahi  ilhama  mazhar  olan  da  kendi  muallimine  katilir.  Bu  durum 
ozellikle  Allah’i  bilmeyle  ilgilidir.  Ger^ekte  Allah’i  bilmek  ancak  O’nun 
bildirmesiyle  miimkiindur.  (jainku  kendisinin  bildirmesiyle  idraki  gii^ 
iken  teorik  dii§iince  vasitasiyla  nasil  ogrenilebilir?  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  Allah’in  zati  hakkinda  dii§iinmeyi  yasaklami§tir.  insanlar 
bundan  bile  gafildir.  Onlarm  arasinda  Allah’in  zati  haklonda  akil  yiirii- 
tiip  fikriyle  hiikiim  vermekten  kurtulan  yoktur.  Ebu  Hamid  el-Gazali 
bir  hadisede  -hamd  olsun  ki-  daha  fazlasim  yapmami§tir.  O da  Allah’in 
zati  hakkinda  teorik  ara§tirma  yoniinden  konu§mu§tur.  Bu  husus  el- 
M azmun  bihi-ala  Gayri  Ehliht  vb.  kitaplarinda  ge$er  ve  bu  nedenle  bii- 
tiin soylediklerinde  yanilmi§,  isabet  etmemiftir.  Ebu  Hamid  vb.  bu 
konuda  bilgisizligin  en  ileri  derecesini  ve  en  a§in  ^elifkileri  sergilemi§- 
lerdir.  (^iinkii  Allah  bize  bu  hususlari  ogretmi§ken  onlar  ilahi  ilhamin 
bildirdigi  hususlara  aykiri  olarak  fikrin  verileriyle  (hakikatten)  uzak  bir 
tevile  saparak  delil  getirmif,  Allah’in  §amna  yaki§an  nitelikleri  O’na 
izafe  ederken  Allahin  ilhamina  kar§i  fikir  giicunii  tercih  etmi§lerdir. 
Nasil  olur  da  Allah’a  (nazari  gii^ten  harekede)  nispet  izafe  edilebilir  ki? 
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Bu  konuda  edepli  davranani  gormedim.  Herkes  korii  koriine  bu  konu- 
ya  dalar.  Allah  ehlinden  az  bir  grup  bunuri  di§indadir.  Onlar  Allah’in 
kendisini  niteledigi  hususlarda  gelen  bilgileri  peygamberlerden  duy- 
mu§,  biitiin  bilgilerin  (anlammi)  Allah’a  havale  etmi§,  tevile  kalki§ma- 
mi§lardir;  ta  ki  Allah  kendilerine  ba§ka  bir  ilham  yoluyla  anlayi§  ihsan 
etmi§  ve  anlayi§i  kalplerine  indirmi§tir.  Boylece  onlarm  elde  ogrenmek 
istedikleri  bilgi  Allah’tan  geldigi  gibi  onu  (ilham  yoluyla)  a9ildayan  da 
Allah  olmu§,  O’nu  -kendi  dii§iinceleriyle  degil-  O’nunla  tammi§lardir. 
Allah  bizi  edepli,  emin,  muttaki,  temiz  ve  gizli  kullarindan  etsin!  Onla- 
ri  Hak  kendisine  se9mi§,  hallerinde  ise  ‘adet  hazinelerinde’  kendilerini 
sakinmi§tir. 

Bu  menzilden  Allah’tan  haber  ula§tiranm  durumu  ogrenilir.  Bu  ki- 
§i  Allah’tan  aktardigi  sozii  orfteki  anlamiyla  kendinden  aktarmi§  olsay- 
di,  o sozii  Allah’tan  getirdigi  iddiasi  reddedilirdi.  Allah’in  emriyle  soy- 
lediginde  ise  ilahi  emirle  soziin  anlami  ogrenilir.  Bu  durum  Allah’in 
yaratiklarindan  bir  hiikiimdara  ya  da  ba§ka  birisine  iyilik  tavsiye  edenin 
haline  benzer.  Boyle  birine  hayri  tavsiye  ve  emretmek  insana  ya  psiko- 
lojik  veya  duyusal  veya  her  ilti  tarzda  bir  zarar  getirir.  Bazen  onun  tav- 
siyesini  reddeden  ve  kendisine  zarar  veren  ki§i  Allah’a  soz  soylemeye 
kalkar  ki  Allah’a  9agiran  ki§iye  kar§i  yapilacak  en  §iddedi  davram§  bu- 
dur.  ^iinkii  o kendisine  9agirdigi  iyilik  hakkinda  Allah’tan  gelen  bir 
basirete  sahiptir  ve  boyle  bir  durumda  pyle  der:  cKe§ke  onu  boyle  bir 
iyilige  9agirmasaydim.’  Boyle  demesinin  nedeni  davet  nedeniyle  kar§i- 
la§tigi  zarardir.  Boyle  bir  soz  soylediklerinde,  ariflerin  ayagim  kaydiran 
yer  burasidir.  ^unkii  Allah  §oyle  der:  ‘ Rabbinizden  hakkt  soyleyin,  dile- 
yen  iman  etsin,  dileyen  inkar  etsin!’58  Kul  Allah’in  peygamberine  emret- 
tigi  iizere  bu  sozii  soyler.  Nitekim  Allah  peygamberine  cde  ki’  ifadesiyle 
emir  vermi§,  ‘ Allah  dileseydi,  size  onu  okumaz  onu  bildirmezdim>59  bu- 
yurmu§tur.  Allah  diledigi  i9in  ben  de  onu  size  okudum  ve  sizi  bilgi- 
lendirdim.  §oyle  der:  ‘Sizin  onu  anlamanizi  saglami§,  siz  de  onun  hak 
oldugunu  ogrendiniz.’  Nitekim  Allah  ‘Onu  inkar  ettiler,  h&lbuki  iglerin- 
den  ona  inamyorlardi ’60  buyurur.  Aym  §eyi  varis  veya  benzer  biri  soyle- 
diginde,  varis  de  ger9egi  bulundugu  durumda  ogreten  ve  tanitandir. 
Bu  nedenle  Allah  ona  da  aym  §eyi  emretmi§tir.  insanlar  ise  genellikle 
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Allah  ehlini  bu  durumda  ayiplarlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  ehli  hayri 
tavsiye  ettiginde  onlar  Allah  ehlini  ayiplar,  sonra  ardindan  maddi  bir 
zarar  bu  ayiplamayi  takip  eder.  Boyle  bir  §ey  rniiminden  meydana 
gelmeyecegi  gibi  ke§ifle  onu  soyleyenden  meydana  gelmcz.  C^iinkii  Hz. 
Peygambere  ‘ Sana  du$en  tebligdir’  denilerek  bir  ayette  ‘Sana  indirileni  teb- 
lig  et’61  buyrulmu§tur.  Varisin  yapmasi  gereken  de  budur.  Hal  boyley- 
ken  nasil  olur  da  yapmasi  gerekli  bir  iyiligi  yaptigi  i^n  maruz  kaldigi 
bir  zarar  veya  duymami§a  -soylediklerine  kulak  vermedigi  takdirde 
bedbahdigi  artacagi  i^in-  kar§i  duydugu  $efkati  nedeniyle  pi§manlik 
meydana  gelsin  ki?  Biitiin  bunlar,  i9  konu§masidir.  Halbuki  din  Allah 
(rizasi)  i^in,  peygamberi,  Miisliimanlarin  imamlari  ve  biitiin  Miislii- 
manlar  i^in  ‘nasihat’  demektir.  Dolayisiyla  herhangi  biri  seni  bundan 
alikoymamalidir. 

Bu  ifin  ehli  oldugumu  iddia  eden  bir  kavim  gormii§tiim.  Onlar 
Allah’tan  getirdikleri  bilgiler  yiizlerine  kar§i  reddedildiginde  i9e  kapa- 
mp  §oyle  demiflerdi:  ‘Bizi  liizumsuzlugumuz  bu  hale  diiftirdii.  Allah 
dileseydi,  bu  konuda  benzerlerimizle  herhangi  bir  §ey  konu§mazdik. 
Biz  kendimize  karfi  SU9  i5ledik.  §imdi  tovbe  ettik.  Bir  daha  boyle  soz- 
leri  boyle  insanlarin  arasinda  soylemeyecegiz.’  Bu  konuda  pi§manlikla- 
rini  sergilemi§lerdir.  Halbuki  bu  davram§  onlarin  ger9egi  bilmeyi§in- 
den  kaynaklandigi  kadar  ayni  zamanda  bilgilerini  Allah’tan  aktarma- 
diklari  hususunda  kesin  delildir.  Onlar  bu  konuda  herhangi  bir  bilgiyi 
(ve  haberi)  Allah’in  izniyle  alctarmi§  degillerdi,  9iinkii  Allah’tan  akta- 
ran,  i9inde  keskin  bir  nur  goriir;  soziine  kulak  verilmesi  veya  tepkiyle 
kar^ilanmasi  durumunu  degi§tirmez.  Kendi  nefsinden  konu§an  ise  ha- 
kikati  soylediginde  bile  ardindan  rede  kar§ila§tiginda  pi§manhk  duyar, 
i9i  darahr,  i9inde  gii9liik  ya§ar  ve  kelammi  fuzuli  addederek  vacip  olan 
hakki  gereksiz  yere  reddetmi§  olur.  Bu  davram§  bir  cehalettir.  O halde 
Allah’in  kullarina  nasihat,  Allah’a  iman  eden  herkesin  iizerine  vaciptir. 
Insan  nasihat  ettiklerinden  maruz  kalacagi  zarara  deger  vermez.  (^iinkii 
Allah  varisleri  hakkinda  §oyle  buyurur:  ‘lnsanlardan  adaleti  emredenleri 
dldururler.’’62  Bu  soz  §u  ayete  baglamr:  ‘Peygamberleri  haksiz  yere  oldu- 
rurler.’63  Soz  konusu  insanlar  oviilmek  iizere  ayet  zikredilmi§,  pey- 
gamberin  veya  varisin  onlara  ulula§tirdigi  sozlere  kulvtk  vermeyenler 
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kinanmi§tir.  Allah’in  ovgiisiine  mazhar  olanin  sevincinden  daha  biiyiik 
sevin^  olabilir  mi?  ‘De  ki  Allah’in  fazl  1 ve  rahmetiyle  sevinin,  bu  sizin  top- 
ladiklarmizdan  daha  hayirhdir ,64 

Hak  sahiplerinin  farklila§masini  saglayan  ozellikler  bu  menzilde 
ogrenilir.  Bu  bilgi  sayesinde  bu  konudaki  belirlenime  gore  haklari 
odenir.  Bu  baglamda  hakki  yerine  getirmedigi  i<pn  iyi  davrani§i  nede- 
niyle  oviilenler  vardir.  Misal  olarak  giinahi  nedeniyle  azabi  hak  eden 
giinahkari  cezalandirmamayi  verebiliriz.  Hak  sahibi  onu  afFeder.  Bu, 
batil  bir  haktir  ve  bu  affetme  dviilen  bir  davrani§tir.  Giybet  de  haktir, 
fakat  kinanmi§tir.  Bunu  bilen,  onun  mahiyetini  de  bildigi  gibi  aym 
zamanda  kendisiyle  dogru  arasindaki  farki  bilir.  Bu  esnada  giybetin 
hak  olmadigim,  sadece  dogru  oldugunu  bilir.  Bu  nedenle  dogru  ki§i, 
dogrulugundan  sorguya  ^ekilir.  Halbuki  hak  sahibi  hakkmi  yerine  ge- 
tirdiginde  sorguya  ^ekilmez.  Oyleyse  giybet,  laf  ta§ima  vb.  dogrudur, 
fakat  hak  degillerdir.  (^iinkii  hak  zorunlu  olan  iken  dogru  bir  §eyi  ol- 
dugu  hal  iizere  bildirmek  demektir.  Haber  verilen  §ey  bazen  gerekli 
olur  -ki  bu  durumda  hak  olur-,  bazen  gerekli  olmaz,  sadece  dogru 
olur.  Bu  nedenle  dogru  sozlii  ‘dogru  sozliiliigii’  nedeniyle  hesaba  $eki- 
lir.  Bu  dogmluk  onun  yerine  getirmesi  gereldi  bir  hak  ise,  kurtulur; 
hak  degil  ve  aksine  bunu  soylemesi  yasaklanm^sa,  helak  olur.  Hale  ve 
dogruluk  arasindaki  farki  bilen  kimse  ‘hak  edi§  (istihkak)’  iizerinde  ko- 
nu§abilir.  Bu  menzilde  Allah’tan  ba5kasimn  kar§isinda  zelil  olmanin 
neticesi  ogrenilir.  Boyle  yaparak  Allah’tan  ba§kasim  Rabbin  derecesine 
yerle5tirir  ki  bu  davrani§  ki§inin  bilgisizliginden  kaynaklamr.  Insan 
mahalli  dikkate  almaksizin  sifat  nedeniyle  zelil  olursa  bu  zillet  kar§isin- 
da  onun  ba§ka  bir  durumu  ortaya  ^lkar. 

Allah’a  hiikum  dayatamn  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbu- 
ki  Allah  ‘O  hiikum  verenlerin  en  hayirhsidir’65  buyurur.  Buradan  §u  hu- 
sus  ogrenilir  : Allah’in  sifatlan  E^ari  kelamcilann  ileri  surdiigii  gibi  za- 
tina  zait  olsalardi,  zatma  olan  ve  kendi  aym  olmayan  bir  §ey,  zat  iize- 
rinde  hiikum  vermi§  olurdu:  Bu  mesele,  alimlerin  pek  gogunun  ayakla- 
rimn  kaydigi  bir  meseledir.  §ahidi  gaibe  kiyaslamak  veya  delilin  5ahitte 
ve  gaibte  siirekliligi  onlari  bu  hususta  saptirmi§  ve  5a5irtmi5tir.  Bu,  son 
derece  hatali  bir  goriijtiir.  (^linkii  hakkinda  hiikum  verilenin  zatim  ve 
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hakikatini  bilmeksizin,  biri  hakkinda  bir  duruma  ve  nispete  gore  hii- 
kiim  vermek  hiikiim  verenin  biiyiik  bilgisizligidir.  Belirli  bir  nispetteki 
delalet  nispetin  kendisine  yapildigi  §eyin  hakikati  bilinmeksizin  (§ahitte 
ve  gaibte)  siirekli  kabul  edilemez.  AJlah’m  herhangi  bir  yaratilmi§  adi- 
na  kendisi  hakkinda  hiikiim  vermeyi  caiz  yapmadigi  bu  menzilden  og- 
renilir.  En  ileri  menzillere  bile  ula§mi§  olsa  durum  boyledir.  Fakat  Al- 
lah bir  kimseye  kendisi  hakkinda  hiikiim  vermesini  emrederse,  Allah’m 
vacip  kildigi  hususta  verilen  izne  gore  Allah  hakkinda  hiikiim  verir; 
bununla  birlikte  kendisiyle  hiikiim  verilen  o §ey  alemde  Hak’ta  bulun- 
dugundan  ba§ka  bir  durumda  olabilir.  (^iinkii  yiikiimlii  hacr  altindadir: 
Bir  yiikiimlii  yasaklanmi§  bir  §eyi  yapmayi  adarsa,  boyle  bir  i§  onun 
adina  caiz  olmaz.  Onun  vacip  kildigi  bu  adagin  kefareti  yemin  kefare- 
tidir  ve  belirli  bir  cezaya  maruz  kalir.  Bununla  birlikte  onu  yerine  geti- 
remez,  ^iinkii  boyle  bir  yasagi  yerine  getirmesi  caiz  degildir.  Yapilmasi 
mubah  bir  i§i  yapmayi  adayan  adagim  yerine  getirmezse  ona  kefaret 
gerekmez.  Fakat  onu  yerine  getirmesi  gerekir.  Gizli  tuzak  ve  onun  ce- 
zasimn  siiratle  verilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  ihtiyarda  zorunlulugu 
gerektiren  durum  bu  menzilden  ogrenilir.  Zorunlulugun  faydasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bilginin  ameli  gerektirdigi  hususlarda  unutmaya 
yol  a^an  sebepler  bu  menzilden  ogrenilir. 

Hasret  bu  menzilden  ogrenilir.  Hasret,  insam  cezalandiran  §eyin 
kendi  dev§irdigi  iiriinii  olmasidir.  Oyleyse  insan,  kendi  kendini  ceza- 
landiran kimsedir  ve  dolayisiyla  ancak  kendini  kinamalidir.  Boyle  bir 
§eyden  sakinan  kimse,  hi^  ku§kusuz  ‘biiyuk  kurtulu$  elde  etmi$tir.’66  Bu 
sayede  Allah  i^in  yaratiklarina  kar§i  delil  ortaya  <pkar.  Onlari  cezalan- 
dirmak  yerine  kendilerine  ilcram  eder,  bagi^lar  ve  magfiret  ederse, 
bundan  dolayi  iyilik  ve  ihsan  ozelligiyle  Allah’in  oviilmesi  gerekir.  Al- 
lah’in  kullarim  neye  davet  ettigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlari  kendi- 
lerini  yukiimlii  tuttugu  bir  amele  mi,  yoksa  yukiimlii  tutmu§  oldugu 
amelin  ahiret  hayatindaki  neticesine  mi  davet  eder?  Allah  kullarim  vasi- 
ta  olmaksizin  hi^bir  §ekilde  davet  etmemi5  ve  yukiimlii  tutmami§tir. 
(^iinkii  zati  geregi  Allah  kullarim  me§akkatli  bir  i§e  davet  etmez  ve  bu 
nedenle  peygamberler  gorevlendirerek  §oyle  buynrmu^tur:  ‘Peygamber 
gonderene  kadar  azap  etmeyiz .’67  Uygun  ceza  bu  menzilden  ogrenilir. 
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Cezanin  difinda  kalan  §eyin  ne  oldugu  buradan  ogrenilir.  Bu,  el-Vahib 
ve  el-Vehhab  isminden  kaynaklanir.  Tahayyiil  edilen  hayat  bu  menzil- 
den  ogrenilir.  Bilenin  unutmuf  oldugu  bir  hususu  hatirlamasi  buradan 
ogrenilir.  Unutmanin  sebebi  ise  bilgiyle  amel  etmemektir.  (^iinkii  bil- 
giyle  amel  etmek,  onun  suretini  in§a  etmek  demektir  ve  boyle  bir  du- 
rumda  unutmak  imkansizdir.  Talimin  iyi  ve  giizel  olmasi  bu  menzilden 
ogrenilir;  ^iinkii  her  ogretmen  giizel  ogretemez.  Allah’a  uymanin  key- 
fiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Halbuki  Allah  fiillerinde  mudalc  serbest, 
sen  sinirhsin.  Daha  onemli  ve  zorunlu  ameli  araftirmak  ve  onu  te§vik 
etmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bilgi  ve  zan,  yani  galip  zan  arasindaki 
fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ismet  ve  itisam  arasindaki  fark  bu  men- 
zilden ogrenilir. 

Hakk’a  (ve  hakikate)  donmediginde  inaupya  soylenmesi  gereken 
husus  bu  menzilden  ogrenilir;  ona  soylenecek  olan,  onu  insafa  davet- 
tir.  Kullarin  fiillerinin  Hakk’in  oldugunu  ogretecek  husus  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Fakat  bu  fuller  bir  §ekilde  kullara  bir  §ckilde  Hakk’a  iza- 
fe  edilir.  C^unku  nahivcilerin  terminolojisinde  izafe  mutlak  ve  mudak 
olmadan  yapilir.  Fiillerin  bir  kismi  -kendisine  izafe  edildilderinde-  Al- 
lah’a ait  iken  bir  kismi  ortaklik  bulundugu  i$in  mudak  degillerdir  ve 
dolayisiyla  bir  yone  ait  olmazlar.  O halde  kulluk,  saf  olarak  Allah  igin 
yapilir  ve  ayette  buyruldugu  gibi  kullugun  Allah’a  tahsisi  gerekir.  Allah 
Teala  ‘ Onlara  dini  kendisine  tahsis  etmek  iizere  Allah’a  ibadet  etmeleri  em- 
redildi’6’1  buyurur.  Burada  din  kendisine  gore  Allah’a  kulluk  yapilan  §ey 
demektir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘De  ki  ihlash  bir  $ekilde  sadece  Allah’a  ibadet 
ederim,6V  buyrulur.  Kastedilen  kendisiyle  Allah’a  ibadet  edilen  §eydir. 
Bafka  bir  ayette  ‘ Ku$kusuz  ki  Allah  insanlara  hifbir  $ekilde  zalim  olmaz,7u 
denilir.  Burada  kesinlik  bildiren  edat  kullanilmijtir.  Insanlar  herhangi 
bir  §eye  sahip  degillerdir  ki,  kendilcrinden  haksiz  yere  bir  §ey  alan  zor- 
ba  olsun!  Onlarin  rniilkii  oldugu  soylenen  her  §ey  Ailah’in  miilkudiir. 
Allah’a  ait  olan  miilkiin  bir  lcismi  da  onlarin  amelleridir.  Sonra  Allali 
foyle  buyurur:  ‘Allah  insanlara  higbir  gekilde  zulum  yapmaz.’’7'  Alemde 
zuliim  ortaya  <pkmi§  ve  dile  getirilmi?  oldugu  igin,  Allah  kendisini  an- 
latmak  15 in  onlarin  nefisleriyle  kinaye  yaparak  adeta  §oyle  demiftir: 
Zuliim  denilen  bir  §ey  varsa,  kendisi  zalimdir.  Sahip  olan  ise  miilkiinde 
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kendine  zuiiim  yapmaz.  insanlarin  sahip  olduklari  §ey  onlarin  miilkii 
olsaydi,  Allah  o miilkte  onlara  tasarrufii  yasaklamaz  veya  onlar  i<pn  tiir- 
lii  sinirlar  belirlemezdi.  Bu  durum  yiikiimliiniin  fiilinin  kendisine  degil 
Allah’a  ait  oldugunu  gosterir.  Ger^ekte  insanlar  arasmdaki  zuiiim  onla- 
rin sahip  olmadikiari  §eyin  kendilerine  ait  oldugunu  iddia  etmelerin- 
den  kaynaldamr.  Binaenaleyh  Allah  onlan  sadece  batil  ve  yalan  iddiala- 
ri  nedeniyle  cezalandirir. 

Qagun  aza  sokulmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Boylecc  ger^ekte 
90k  olsa  bile  artik  ona  artik  ‘az’  denilir.  E§yadaki  eceller  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah  Teala  ‘Onu  fair  saat  one  alamazlar,  arda  da  birakamaz- 
lar’72  buyurur.  Kastedilen  saattir. 

Bu  menzilden  aleyhine  yalan  iddiada  bulunulan  kimsenin  durumu 
ogrenilir.  Bu  ki§i  iddiacinm  yalan  soyledigini  bildigi  halde  ona  kar§i 
delil  ortaya  koyamaz  ve  yemin  etmesi  gerekir.  Yemini  iddiaciya  $evir- 
mesi  veya  yeminden  donmesi  rniimkiin  degildir  ve  iddia  ettigi  §eyi 
kendisine  verir.  Bu  durumda  kendisine  zuiiim  ederken  ona  yardima 
olur.  Aym  zamanda  yemin  ederken  iddiacinm  iddiada  bulundugu  hu- 
susta  kendine  zuiiim  yapmasina  imkan  tanimi§ur.  O zulmii  yaptigi  sii- 
rece,  giinah  kendisine  e§lik  eder.  Yemin  ise  bunu  engeller  ve  iddia  sa- 
hibi  iizerinde  yemin  giinahmin  di§inda  giinah  kalmaz.  Qiinkii  iddia 
ederken  yalan  soyleme  giinahim  yemini  bozmak  ortadan  kaldirirken 
yalan  yemini  bozmamn  vebali  kendine  doner.  Boyle  bir  insan  §u  du- 
rumdadir:  Yalanci  olarak  yemini  bozarsa,  yemini  bozmamn  giinahi 
kendisine  doner.  Fakat  yemininde  yalanci  olabilir.  Mesela  bir  adama 
yiiz  dinar  borcu  oldugu  iddia  edeni  dii^iinelim.  Bu  ki§i  iddiasinda  ya- 
lancidir  ve  iddiasini  dogrulayacak  delili  yoktur.  Hakim  iddia  sahibinin 
yemin  etmesini  ister.  Ki§i  yemin  etmeyi  reddeder  ve  hakim  bunu  uy- 
gun  goriirse,  bizce  boyle  bir  §ey  caiz  olmasa  bile,  aleyhinde  iddia  ileri 
siiriilen  ki§i  iddiaciya  nasihatte  bulunmami§tir.  Halbuki  ona  nasihat 
etmesi  emredilmi§tir.  Davali  hakimin  hiikmiiyle  yeminini  bozarsa,  ya- 
lan yemini  bozmamn  giinahi  kendisine  doner.  Aleyhinde  iddiada  bu- 
lunulan kimseye  ise  yemini  bozmamn  zulmiiniin  giinahi  doner,  (^iinkii 
o,  onu  yeminini  bozmaya  zorlami$ti.  Bu  durumda  hakimin  iizerinde 
bir  giinah  yoktur.  (^iinkii  o mii^tehittir.  Onun  yapabilecegi  i§  i^tiha- 
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dinda  yamlmi§  olmaktan  ibarettir.  Dolayisiyla  bir  ecri  vardir.  Aleyhin- 
de  iddiada  bulunulan  ki§i  ayaga  kalkar  ve  iddiaciya  iddia  ettigi  §eyi  ve- 
rirse,  iddiacimn  giinahi  kadanir.  Aleyhinde  iddiada  bulunulan  davali 
ayaga  kalkar  ve  davaciya  iddia  ettigi  §eyi  verirse,  onun  giinahi  kadanir. 
(Jiinkii  davaciya  kendisinde  tasarrufu  helal  olmayan  bir  malda  tasarruf 
imkani  tanimiftir.  Dolayisiyla  o malda  tasarrufta  bulundugu  siirece 
davacmin  giinahi  devam  eder  ve  malm  meydana  getirdigi  neticelerde 
tasarrufta  bulundugu  siirece.  Oyleyse  davahmn  giinahi  bu  sure  zarfin- 
da  devam  eder.  Aym  §ekilde  zulme  kar§i  karde§ine  yardimci  ohnasi 
bakimindan  da  durum  boyledir.  Halbuki  boyle  yapmasi  ona  yakifmaz- 
di.  O,  yemini  terk  etmekle  Allah’in  emrine  asi  olmu§tur.  (Jiinkii  Allah 
ona  yemin  etmeyi  farz  kilmi§tir.  Eger  yeminini  bozarsa  Allah’m  ona 
vacip  kildigi  bir  §eyi  i§Iemi§  olur.  Bu  durumda  sevap  kazanir  ve  dava- 
ciyi  zuliim  i§lemekten  kurtarmaya  niyedenmi§  olur.  Dolayisiyla  bunun 
ecri  ona  aittir.  Artik  davacmin  iizerinde  davahmn  yemini  hakkinda  an- 
cak  yeminin  giinahi  kalir.  Bu  durumda  davacmin  iizerinde  yalan  yemi- 
nin  giinahi  kalmi§tir  ki,  bu  yemin,  bozulan  yemindir.  i§te  bu  §eriatta 
ince  bir  meseledir.  Ona  bu  gozle  ancak  dindarliginda  ihlasa  ula§an 
kimse  boyle  bakabilir.  O ki§i  Allah  ehlindendir.  (Jiinkii  o,  insanlar  adi- 
na  kendisi  i<fin  sevdigi  §eyi  sever.  Dolayisiyla  bunu  irade  ettiginde  nef- 
sinin  zulmiine  kar§i  karde§ine  yardimci  olmaz. 

Zarar  vermenin  kinanan  ve  oviilen  kisimlan  bu  menzilden  ogreni- 
lir.  Murakabe,  huzur  ve  o ikisinin  ilahi  koruma  ve  ismede  ilgisi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bunlar  faydali  bilgiyi  ortaya  cpkartir.  Miijdelenen- 
lerin  nitelikleri,  miijde  tiirleri,  nerede  olduklari,  iiziintii  veren  ve  mutlu 
kilanlann  hangileri  olduklari  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  vasitasiyla 
aziz  olanlann  iizerinde  goziiken  izzet,  koruma  ve  ilahi  himaye  bu 
menzilden  ogrenilir.  Amel  etmesi  gereken  bir  hususta  duyduguyla 
amel  etmeyenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onu  amelden 
engelleyen  nedir?  Onun  hiikmii  duymayamn  hiikmii  gibi  midir?  Bu 
durmnda  Allah  ona  ihsanda  bulunmu§  olur.  Veya  onun  hiikmii  bilip 
amel  etmeyen  gibi  midir?  Allah  onu  cezalandinr  ve  ona  adil  davanmi§ 
olur.  (Jiinkii  Allah  §oyle  der:  ‘Duyduk  diyenler  gibi  olmayin.’73  (Jiinkii 
onlar  bir  hakikati  duymu§  ve  anlami§lardir,  ^iinkii  Allah  onlara  kendi 
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dilleriyle  hitap  etmi§tir.  Ardindan  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  duymamiflar- 
dir.’74  Yani  onlarin  durumu,  bizce,  duymu§  olduklari  haide  duymayan- 
larin  durumuyla  birdir.  Allah  Teala  onlarda  nasil  hiikiim  verecegini 
s6ylememi§  olsa  bile,  hal  karinelerinden  anla§ilan  genel  durum,  ceza- 
landirmadir.  Fakat  Allah’in  ihsani  ve  boyle  kimselerin  giinahlarmi  sil- 
mesi  hakkindaki  bilgimize  gore,  imkan  gergekte  ortadan  kalmaz.  Bunu 
anlamalisin. 

Allah’in  kendisine  hakkiyla  tevekkiil  edenin  kalbine  verdigi  §ey  bu 
menzilden  ogrenilir.  ilahi  hilafet  bu  menzilden  ogrenilir.  Bedbahtliga 
yonelten  kalpler  iizerindeki  miihriin  sebepleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Davacimn  delil  getirme  talebi  buradan  ogrenilir.  Bu  bilgi  Allah  Tea- 
la’mn  ‘Biz  peygamber  gonderene  kadar  azap  edici  degiliz,7S  ayetini  i^erir. 
Burada  Allah  ‘bir  §ahis  gonderene  kadar’  dememi§tir.  Oyleyse  gonde- 
rilme  risaletinin  yoneldigi  kimsede  sabit  olmasi  gerekir.  Bu  durumda 
kendilerine  bir  §ahsin  gonderildigi  kimseler  nezdinde  a^ik  delilin  orta- 
ya  9kmi§  olmasi  gerekir,  ^iinkii  pek  90k  ayet  vardir  ki  kapalidir  veya 
insanlann  bir  kismimn  delalederini  anlamayacaklari  ol^iide  ihtimale 
a^iktir.  Oyleyse  kendilerine  kar§i  delil  getirilenler  i^in  delilin  a^ik  ol- 
masi gerekir  ki  bu  sayede  o ki§inin  ‘resul’  oldugu  ogrenilir.  Peygambe- 
rin  peygamber  oldugunu  kesin  ogrendikten  sonra  cezalandirilma 
miimkiin  olur.  Bu  ayette  biiyiik  bir  rahmet  vardir.  Bunun  nedeni  yara- 
tiklann  iizerinde  bulunmu§  olduklari  ve  onlarin  farkli  dii§unmesine  yol 
a$an  fitrat  farkhliklaridir.  Allah  bu  durumu  ilahi  rahmetin  kapsayicili- 
gini  bilenler  i<pn  kullarina  doniik  rahmet  yapmi§tir.  Allah  bize  o rah- 
metin her  §eyi  ku§atmi§  oldugunu  bildirir. 

Comertligin  ve  cimriligin  neticeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  imam 
telaffuzdaki  §ekillerin  ortadan  kalkmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Oyle  ki 
dinleyenler  ku$kuya  kapilmayacaklari  §ekilde  onun  miimin  oldugunu 
bilirler.  Bu  durum  ‘naslar’  denilen  §eydir,  ^iinkii  zahir  olan,  ilk  baki§ta 
ogrenilse  bile  ihtimallere  a^iktir.  Ailah’in  inayet  ettigi  kullari  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Ba§arisizliga  ugramak  ve  ba§arisiz  olanlarin  kim  ol- 
duklari  bu  menzilden  ogrenilir.  Yiiziine  kar§i  reddedildiginde  hak  sa- 
hibinin  kime  donecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Sabredenlerde  ve  §iik- 
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redenlerde  bulunan  sabir  tiirleri  bu  menzileden  ogrenilir.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogruyola  ulastirir.’ 


Ug  YUZ  YETMI§  BE§iNCI  BOLUM 

Hayali  Benzerlik  Menzilinin  ve  Hakikatler  ve  imtizag 
Aleminin  Muhammedi  Mertebeden  Ogrenilmesi 


Alemde  sadece  0 varken  teberri  (yuz  gevirme,  uzakla$ma)  nasil  olur? 

Varhkta  gordugum  her  §eyin  manasisin  sen 

$eriatmda  ‘teberri’  zikredilmi$tir  gergi 

Akil  hayrettedir,  $eriat  dii$urur  onu 

En  yakini  ondandir,  ona  aykiri  bir  hakikat  yok 

Kim  yaklapr,  sonra  uzaklaprsa  onuyakin  kilar 

Allah  biitun  yaratiklara  Mevla 

Kimse  umutsuz  olmasin,  herkese  Mevla  Of 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘Bir  kavmin  mevlasi  (kole)  o kavimdendir.’  Hayal  nefs-i  natika’nin 
(du§uncn  nefs)  mevlasidir  (kole).  Oyleyse  hayal  nefs-i  natika  kar^isinda 
efendi  kar§isindaki  kole  gibidir.  Kole  efendide  bir  tiir  tahakkiime  sa- 
hiptir  ki  bu  tahakkiim  sahiplikten  kaynaklanir.  (^iinkii  efendi  o ve  ben- 
zeri  koleler  sayesinde  malik  ve  sahiptir.  Efendi  o makama  kole  sayesin- 
de  ula§tigina  gore  kolenin  efendi  iizerinde  otoritesi  vardir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bu  durum  koleye  efendide  hiikmetme  imkani  saglar. 

Hayal  giiciiniin  nefs-i  natika  iizerindeki  otoritesinin  bir  tezahiirii 
onu  diledigi  surete  sokabilmesidir.  Ger<p  nefs-i  natika  kendiliginde  bir 
surete  sahiptir,  fakat  bu  hayal  giicii  onu  tahayyiil  edende  diledigi  bir 
surete  sokar.  Hayal  kendisini  duyulurlarin  derecesinden  <pkartacak  bir 
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giice  sahip  degildir,  giinkii  onun  varligi  duyudan  meydana  gelmi§  ve 
ortaya  gkmi§tir.  Bu  nedenle  hayal  madum  ve  mevcut  veya  varligi  olan 
ya  da  olmayan  bir  §eyde  tasarrufta  bulunurken  onu  ancak  varlikta  di§ 
surete  sahip  duyulur  bir  surette  tasvir  eder.  Bazen  de  tahayyiil  ettigi 
§eyi  varlikta  biitiin  olarak  bulunmayan  bir  surete  sokar.  Bununla  birlik- 
te  soz  konusu  suretin  turn  par^alari  di§ta  duyulur  olarak  bulunur.  Ha- 
yalin  herhangi  bir  §eyi  ancak  boyle  tasvir  etmesi  gerekir.  Boylece  hayal, 
genel  mutlaklik  ile  ozel-sinirli  takyidi  kendinde  birle§tirmi§tir.  Bu  ge- 
nel  mudakligin  benzeri  bir  mudaklik  yoktur.  (^iinkii  hayal  vacipte,  im- 
kansizda  ve  miimkiinde  genel  tasarruf  sahibidir.  Bu  mutlaklik  ve  tasar- 
ruf hiikmiine  sahip  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Soz  konusu  tasarruf,  (gergek- 
te)  Hakk’in  hayal  giicii  vasitasiyla  bilenlerde  tasarruf  etmesidir.  Hayal 
kendinde  (mudaklikla  birlikte)  sinirlamayi  da  banndirdigi  i^in,  her- 
hangi bir  §eyi  ancak  duyulur  bir  surette  tasvir  eder;  soz  konusu  suretin 
duyulur  suret  olmasi  veya  olmamasi  birdir.  Fakat  daha  once  de  zikret- 
dgimiz  iizere  tahayyiil  edilen  suretin  biitiin  par^alarinin  duyulurlarda 
bulunmasi  §arttir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hayal  onlari  par^a  halinde  algilar- 
ken  duyudan  almi§tir,  fakat  panjalardan  olu§an  toplam  di§ta  bulunma- 
yabilir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  diinyada  siirekli  kalplere  tecelli  eder.  Bu  tecelli 
neticesinde  hatiralar  ve  dii§iinceler  insan  farkinda  degilken  ilahi  tecelli 
nedeniyle  $e§idenir;  bu  degi§im  ve  ^idenmeyi  sadece  Allah  ehli  fark 
edebilir.  Nitekim  onlar  diinya  ve  ahirette  biitiin  var  olanlarda  ortaya 
<pkan  farkli  suretlerin  O’nun  tecellisinin  9qidenmesinden  ibaret  oldu- 
gunu  bilirler.  Binaenaleyh  zuhur  eden  O’dur,  (jiinkii  O her  §eyin  aym- 
dir.  Ahirette  insanin  batini  sabittir.  (^iinkii  insanin  ahiretteki  batini 
diinyadaki  zahirinin  aymdir  ve  ondaki  degi§me  gizlidir.  Soz  konusu 
degi$me  insanlarin  hakkinda  ku§kuda  bulunduklari  ve  her  zaman  biri- 
minde  ger9ekie§en  ‘yeniden  yaratmadir.’  Ahirette  ise  insanin  zahiri 
diinyadaki  batini  gibidir  ve  ona  yonelik  ilahi  tecelli  bilfiil  ger^ekle^ir. 
Boylece  ahirette  insanin  zahiri  halden  hale  girerken  diinyada  batini 
ilahi  tecellinin  kendilerinde  ger^ekle^tigi  surederde  tiirden  dire  girer. 
ilahi-hayali  benzerlik  budur.  Bununla  birlikte  degi§me  ahirette  a^ikken 
diinyada  gizli  ve  batindir.  O halde  hayalin  hiikmii  ahirette  insana  ve 
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Hakk’a  e§lik  eder.  Bu  durum  Hakk’in  kendisinde  bulunmu§  olmakla 
nitelendigi  ‘§e'n  (4)’  kelimesiyle  ifade  edilir.  Allah  Teala  ‘O  her  gun  bir 
$e’ndedir’76  buyurur.  Bu  durum  siirekli  ve  daimidir. 

Bu  degi§menin  ‘hayal’  diye  isimlendirilmi§  olmasmin  nedeni,  onun 
kendinde  bir  §eye  degil,  bakana  raci  olmasidir.  Her  §ey  kendi  hakikati 
iizere  sabittir  ve  degi^me  yoktur,  ^iinkii  hakikader  degi§mez;  suretlere 
bakan  ki§iye  ise  suretler  9e§itlenmi$  bir  halde  goriiniir.  Bu  ^e^idenme 
ve  degi§im  de  kendiliginde  degi§meyecek  bir  hakikattir.  Dolayisiyla 
degi§im  bir  surette  sabit  kalmayi  kabul  etmez;  aksine  onun  hakikati 
degi^imde  sabitliktir.  O halde  alemde  zuhur  eden  her  §ey  ilahi  surete 
benzeyen  kevni-misali  bir  surettir  (Hak  siirekli  tecelli  ettigi  i^n  o da 
degi§ir),  ^iinkii  Hak  aleme  ancak  sabit  bir  cevherde  aleme  benzer  ve 
uygun  bir  §ekilde  tecelli  eder.  Insan  cevheri  yoniinden  sabittir  ve  bu 
nedenle  sabiti  sabit  vasitasiyla  goriirsiin.  Sende  de  O’nda  da  gayb  var- 
dir.  Zahiri  zahirin  vasitasiyla  goriirsiin.  Allah  miifahede  edilen  ve 
edendir.  Senin  de  §ehadet  yoniin  vardir  (ve  bu  yoniin  benzeridir).  i§te 
Allah’i  (kendisinin  benzeri  olan  bu  yonlerinle)  idrak  ettigin  gibi  kendi 
zatmi  da  boyle  idrak  edersin.  Bununla  birlikte  her  surette  senin  sen 
oldugunu,  senden  ba§kasi  olmadigini  bilirsin.  Nitekim  utanma,  korku, 
hastahk,  iyilik,  razi  olmak,  gazap  ve  kendilerinde  degi^tigi  biitiin  halle- 
rinde  Zeyd’in  ‘Zeyd’  oldugunu  da  bilirsin.  Biitiin  bu  keyfiyetlerde  o 
Zeyd’den  ba§kasi  degildir!  i§te  ger^ek  de  oyledir.  §oyle  deriz:  ‘Falan 
ki§i  bir  suretten  ba§ka  bir  surete  ge^ti.’  Ger^ek  kendinde  boyle  olma- 
saydi,  insanin  hali  degi§tiginde  onu  tanimaz  ve  yok  oldugunu  ileri  sii- 
rerdik.  Halbuki  iki  goziin  oldugunu  biliriz.  Nitekim  Allah  Teala  ‘Ona 
iki  gdz  yaratmadik  mi?’77  buyurur.  Oyleyse  bir  gozle  ba§kala§am  idrak 
edilirken  bir  gozle  ba§kala§ma  idrak  edilir.  Her  iki  idrak  yolu  da  birbi- 
rinden  farkli  iki  yoldur  ve  Allah  onlari  goz  sahibine  a^iklami^tir.  Bu 
durum  ‘Ona  iki  yolu  (need)  gosterdik’78  ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  iki  yolu  atpkladik.  Nitekim  §air  §oyle  der: 

Need  ki  yol  uzeredir 

Ceylanlari  gozlerken  gozler  kat  eder  onu 
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Yolun  kat  edilmesi  gozlerin  fiili  sayilmi§tir.  O halde  her  goziin  bir 
yolu  olduguna  gore  kimi  ve  neyi  gordtigiinii  bilmelisin!  Buradan  ‘Atti- 
grnda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti’79  ayeti  anla§ilir.  Atma  filinin  Allah’a 
ait  oldugunu  gormeni  saglayan  goziin  atmanin  Hz.  Peygamber’e  ait 
oldugunu  gormeni  saglayan  goziinden  ba§kadir.  Bu  durumda  -bilgi 
sahibiysen-  iki  goziin  oldugunu  anladigin  gibi  ger^ekte  ta§i  atanin 
Muhammedi  bedende  Allah  oldugunu  da  ogrenirsin.  I§te  temessiil  ve 
tahayyiil,  bundan  ba§ka  bir  §ey  degildir!  Allah  senin  dikkatini  9ekmi§tir 
fakat  sen  farkinda  degilsin.  Bunlar  Allah’m  kendinden  ogrenen  ve  ayet- 
leri  iizerinde  tefekkiir  eden  kimseler  i^in  a9iklami§  oldugu  ayederdir. 
Bu  ayeder,  halden  hale  giren  kalbe  sahip  kimseler  i9in  bir  ogiittiir.  Soz 
konusu  ki§i  kendisine  soylenene  kulak  verir,  ona  a§inadir  ve  kendili- 
ginde  halden  hale  girmesini  mii§ahede  eder.  Bu  durumda  i§in  ger9ekte 
de  oyle  oldugunu  ogrenir.  Onlar  derin  akil  sahipleridir.  C^iinkii  (derin 
akil  demek  olan)  liib  kabugun  surednden  onu  perdeler.  Dolayisiyla 
liibbii  ancak  ortada  bir  liib  bulundugunu  bilen  bilebilir.  Bir  liib  oldugu 
bilinmeseydi,  kabuk  kirilmazdi.  Ku§kusuz  i§  karijmij,  fakat  hakikader 
birbirine  girmemi§tir.  Bu  sayede  faziledi  olan  a§agi  derecedekinden 
(mefdul)  ayri^ir.  Alim  ge^egi  bilmeyle  nimedenir.  Cahil  onu  bilme- 
meyi  nimet  sayar,  fakat  onu  bilmedigini  de  bilmez.  (^iinkii  o,  ger9egin 
bildiginin  aksine  oldugunu  bilmez  ve  bunun  farkinda  da  degildir.  Ak- 
sine  sadece  (gordiigiine  bakar  ve)  ‘bu  vardir’  der.  Bildiginden  ba§ka 
durumda  bir  §eyin  bulundugunu  ve  onu  bilmedigini  ogrenmi§  olsaydi, 
hi9  ku^kusuz  iiziiliirdu.  Nitekim  diinyada  makaminin  gerektirmi§  ol- 
dugu bir  §eyi  ka9iran  herkes  gamlanir.  Misal  olarak  dcaretinde  taciri  ya 
da  kendi  bilim  dalinda  bir  fakihi  ve  diger  alimleri  verebiliriz.  Oyleyse 
genel  itibariyla  ‘ Herkes  kendi  nezdindekiyle  mutludur,8°  ayeti  ahirette 
ger9ekle§ir.  Orada  durum  diinyadakinden  farklidir.  C^iinkii  bu  durum 
diinyada  bilinmez.  Diinyada  sevin9  ve  mutluluk  -genel  olmaksizin-  90- 
gunluktadir.  C^iinkii  insan  sahip  oldugu  bilgiyle  bir  §eyi  tasawur  eder- 
ken  o bilgi  heniiz  ger9ekle§mezden  once  sevinmez.  O sadece  bekleme 
halindedir  ve  bu  esnada  iiziintii  9eker.  Bilgi  ger9ekle§tiginde  de  onunla 
sevinmez.  Ahirette  ise  cezalandirma  siiresi  tamamlandiktan  sonra  her- 
kes sahip  olduguyla  veya  iizerinde  bulunan  durumla  sevinir. 
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Bu  menzil  AUah’in  Adem’i  kendi  suretinde  yaratmi§  oldugu  men- 
zildir.  Birinin  suretinde  yaratilmif  olan,  onun  suretinin  ta  kendisidir. 
Bafka  bir  ifadeyle  surete  gore  yaratilmi§  olan  suret  sahibinin  ta  kendi- 
sidir ve  (bir  yoniiyle  de)  o degildir.  Bu  nedenle  ‘ Attiginda  sen  atmadin, 
fakat  Allah  atti ,81  buyruldu.  Oyleyse  bir  suretten  ortaya  c^ikan  her  §eyin 
ash,  soz  konusu  suretin  kendisine  gore  yaratildigi  kimsededir.  Yoksa 
zuhur  edenden  ve  goriinenden  kaynaklanmasi  dogru  degildir.  Bu  ne- 
denle ayette  ‘Butun  O’na  doner 582  buyrulur.  Yani  her  i§  alemin  biitiin 
olarak  iizerinde  oldugu  duruma  doner.  Bu  nedenle  Hak  - 
peygamberlerinin  dilleriyle-  biitiin  alemi  nitelemi§  oldugu  §eyle  kendi- 
sini  nitelemi§tir.  Burada  herhangi  bir  gedik  olmaksizin  tam  bir  benzer- 
lik  ger^ekle^miftir. 

Halk  Hakk’m  aym 

Inkar  etme,  f unkti  kevn  O’nun  aym 

Tefrik  edersen,  ayrim  yok  olucu,  bil 
Boyle  degilse  ibret  aljark  O’nun  fark  1 

Allah  Teala  seni  suretine  gore  yarattigim  soylemi§tir.  Buradan  se- 
nin  iizerinde  bulundugun  duruma  gore  sahiplik  iddiasinda  bulunman 
gerektigi  ogrenilir.  Nitekim  Allah  da  miilk  sahibidir.  Sana  nefsinden 
daha  yakxn  bir  miilk  yoktur  ve  nefsin  sahiplik  iddiasinda  bulunan  §ey- 
dir.  (^iinkii  o miilkiin  sahibi  Haldc’in  suretindedir.  Allah  el-Miimin  is- 
mi  yoniinden  miimin  nefse  yonelerek  miiminden  nefsini  satin  alir. 
Nefsini  satan  miimin  npki  diger  hayvanlar  gibi  nefsi  olmayan  varlik 
olarak  kalir.  Artik  miilk  ve  sahiplik  iddiasinda  bulunacak  kimse  kalma- 
ymca,  biitiin  miilk  Bir  ve  Kahhar  Allah’a  ait  olmu§,  miilkiyetteki  ortak- 
lik  kalkmi§tir.  O halde  miimin  bir  nefs  sahibi  degildir  ve  dolayisiysa 
miilkiyette  iddia  da  yoktur.  Binaenaleyh  ger^ek  anlamiyla  miilk  sahibi 
oldugunu  iddia  eden  bir  insan,  miimin  degildir;  giinkii  miimin  nefsini 
satan  kimsedir  ve  boyle  iken  miilkiyet  iddiasinda  bulunacak  kimse 
kalmami§tir.  (^iinkii  iddia  sahibi  olan,  miilkiin  ger^ek  sahibinin  -ki  Al- 
lah’tir-  suretinde  yaratilmi§  nefs  idi. 
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Ey  kardqim!  imam  senden  gekip  alacak  bir  iddiada  bulunma!  Sa- 
na ait  nefsini  himaye  etmeye  de  kalkma.  Onu  himaye  etmeye  kalkar- 
san,  bari  huzur  ve  -senin  degil-  Hakk’in  nefsi  oldugu  hakkindaki  bir 
bilgiyle  onu  himaye  etmelisin.  Boyle  yaparsan  Rabbin  seni  odiillendi- 
rir.  Qiinkii  bu  davram§inla  dogru  sozlii,  (ba§kasini  tercih  etmek  anla- 
minda)  isar  derecesini  tercih  eden  birisin.  Allah  katinda  bu  derecenin 
gerektirdigi  yiiksckligi  dgrenmi§  olduguna  gore,  ona  gore  amel  etmeli- 
sin. 

Bunu  anlayinca,  insamn  iki  yiizii  (vech)  oldugunu  bilmelisin:  Biri 
kendi  zatina  bakarken  digeri  Rabbine  bakar.  Hangisine  yonelirsen 
otekinden  uzak  kahrsin.  Bununla  birlikte  dikkatine  sunacagim  bir  sir 
vardir,  $oyle  ki:  Sen  kendi  yiiziinii  mii§ahedeye  yoneldiginde,  celal  ve 
ikram  sahibi  Rabbinin  ve^hinden  habersiz  kalirsin.  Senin  yiiziin  ise 
yok  olucudur  ve  ona  yoneldiginde  kendi  yiiziin  senden  fani  olur,  bu- 
lundugun  yerde  bir  garibe  donersin.  Orada  iirkerek  kendisiyle  iinsiyet 
edecegin  bir  yiiz  aramaya  ba§lar,  ancak  bulamazsm.  Kendi  yiiziinii  bi- 
rakip  Rabbinin  yiiziine  yoneldiginde,  O da  sana  yonelir  ve  O’ndan 
ba§ka  iinsiyet  edecegin  ve  gorecegin  kimse  kalmaz.  Ozel  bir  §ekilde  -ki 
her  insamn  buna  sahip  olmasi  gerekir-  Hakk’a  yoneldiginde  ise  bu  yo- 
nelmeden  once  seninle  iinsiyet  eden,  oturan  ve  seninle  sohbet  edeni 
bulursun.  O’na  kavu§makla  sevinirsin.  Bu  kez  unsiyetin  daha  da  biiyiir, 
onceki  iinsiyeti  hatirlarsin  ve  iinsiyetine  iinsiyet  katilir.  O’nun  katinda 
kendi  yiiziinii  (ve  hakikatini)  goriirsiin  ve  onu  yitirmezsin.  Boylece  bir 
surette  iki  yiizii  (hakikati)  bir  araya  getirmi§  olursun.  Iki  yiiz  birle§mi§ 
oldugu  i<j'in,  iinsiyet  de  bir  olur,  sevin$  ve  ne§e  ^ogalir.  Bu  hal,  iki  hal 
arasindaki  berzah  halidir,  ^iinkii  iki  ucu  bir  araya  getirmi§tir.  Halbuki 
o ucu  diinyada  bir  araya  getiren  ahirette  bu  nimetten  mahrumdur.  Mi- 
sal  olarak  miinafigi  verebiliriz.  Miinafik  miimin  ile  kafir  arasinda  bir 
berzahtir.  U^lardan  birine  donerse  iki  u$tan  birisine  yonelmi§  olur  ki  o 
da  kiifiir  tarafidir.  Bu  kiifiir,  imandan  biitiiniiyle  soyutlanamaz.  Imana 
yonelirse  bu  kez  berzah  olmaz  ve  Allah’a  dondiigiindeki  durum  gibi 
olur.  Nitekim  iki  ucu  bir  araya  getirmeden  soz  ederken  bunu  belirt- 
mi§tik. 
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Diinya  hayatinda  nifak  dzelliginden  (yani  iki  ucu  birle§tirme  iddi- 
asindan)  sakinmalisin,  yiinkii  nifak  yok  edicidir.  Ahiret  ^anjisinda  nifak 
yoktur,  onu  diinya  hayati  ortaya  pkartir.  Miinafik  ancak  ince  bir  sir 
nedeniyle  cezalandinlir  ki,  rniimin  alimlerin  ^ogu  onun  farkinda  degil- 
dir.  Halbuki  Allah  Teala  ‘kulak  veren  ve  $ ahit  olan  kimse  ifin’83  bu  sirra 
dikkat  $ekmi§tir.  §oyle  ki,  Miinafiklar  diinyada  iman  edenlerle  kar§ila§- 
tiklarinda,  ‘iman  ettik  derler.’84  Bu  sozii  ger^ekte  soylemi§  olsalardi,  hi^ 
ku§kusuz  said,  yani  mudu  olurlardi.  ‘$eytanlariyla  ba$  ba$a  kaldiklarm- 
da  biz  sizinle  beraberiz  derler.’85  Bunu  ger^ekte  soyleyip  susmu§  olsalar- 
di, miinafiklarla  ilgili  kinama  onlara  etki  etmezdi.  Onlar  bu  soze  ‘Biz 
alay  edicileriz’86  soziinii  de  eklemi§,  yalanci  olduklanna  §ahidik  etmi§- 
lerdir.  Oyleyse  onlar  ikrar  ettikleri  davrani§lan  nedeniyle  cezalandiril- 
mi§lardir;  yoksa  bir  ekleme  olmaksizm,  nifakin  suretinde  kalmi§  olsa- 
lardi, mudu  olacaklardi. 

Bakiniz!  Allah  onlari  cezalandirirken  kendinden  §oyle  haber  verir: 
‘Allah  onlarla  alay  eder.’87  Allah  onlari  ‘Biz  sizinle  beraberiz’88  sozleri  ne- 
deniyle cezalandirmami§,  bu  miinafikliga  eklemi§  olduklan  sozleri  ne- 
deniyle cezalandirmi§tir.  Ekledikleri  soz  ‘biz  alay  ediyoruz’89  ifadesidir. 
Allah  sana  miinafiga  verdigi  cezayi  ancak  bir  insanin  nereden  cezalan- 
dirildigini  anlaman  i$in  bildirmi§tir  ki  sen  de  helak  edici  yerlerden 
uzak  durabilesin!  Hz.  Peygamber  ‘Insanlari  idare  etmek  sadakadir’  bu- 
yurur.  Miinafik  iki  tarafi  ger^ek  anlamdan  idare  eder  ve  bu  idarecilige 
(ba§kasiyla  alay  etmek  gibi)  bir  soz  eklemezse,  her  ne  olursa  olsun  faz- 
lamn  semeresini  dev§irir.  Bunun  farkina  varmahsin!  Hi$  ku§kusuz  Ku- 
ran’in  sirlarindan  biiyiik  birine  dikkadni  ^ektim.  O sir  son  derece  a$ik 
oldugu  halde  a^ikligi  kendisini  gizler.  Miinafiklann  surederine  bak! 
Her  miinafigin  ancak  nifaka  eklemi§  oldugu  sozii  nedeniyle  cezalandi- 
rildigim  ve  buna  kar§i  ona  delil  ortaya  konuldugunu  goriirsiin.  Oyle 
olmasaydi,  Araf  ehliyle  birlikte  Arafta  ha§redilir,  halleri  Araf  ehlinin 
hali  gibi  olurdu.  ‘Fakat  Allah  bir  jeyi  emrederse  oyerine  gelir.’90  Ba§kala- 
nm  ‘idare  eden’  rniimin  (bir  yoniiyle)  miinafiktir  ve  o hayir  yapan  ve 
kurtulan  kimsedir.  Boyle  bir  miinafik  iki  yiizden  birisiyle  kaldiginda, 
onunla  birligini  gosterir  ve  yaninda  olmayan  yiizii  zikretmeye  yonel- 
mez.  Oteki  yiize  yoneldiginde  ise  birincideki  gibi  oteki  yiizle  birlikte 
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olur.  Batim  ise  her  iki  halde  Allah  ile  birliktedir,  ^iinkii  ilahi  makam  bu 
surettedir  ve  Allah  kullari  i$in  iki  surette  (tecelli  eder).  Bu  iki  suret  ne- 
deniyle  Allah  kendini  tenzih  ve  te§bih  etmi§tir.  Kamil  miimin  de  boy- 
ledir  ve  bu  davrani§  kemalin  ta  kendisidir. 

Soyledigime  hi^  bir  §ey  eklemeden  Allah’in  ahlakiyla 
ahlaklanmahsm!  Allah  Teala  Peygamberine  yonelik  ihsam  hakkmda 
§oyle  der:  ‘Allah’in  rahmetiyle  onlara  yumu$ak  davrandm.’91  Yumu§aklik 
kanadari  indirmek,  idare  etmek  ve  yonetmek  demektir.  Hakk’a  baki- 
niz!  Kafirligine  ragmen  kafiri  riziklandinr,  cezalandirmadan  ona  miih- 
let  tamr.  Allah  Teala  Hz.  Musa  ve  Hz.  Harun’a  Firavun  hakkinda  §oy- 
le  der:  ‘ Ona  yumu$ak  soz  soyleyin.’92  Bu  soz,  idare  etmenin  ta  kendisi- 
dir, ^iinkii  bu  durumda  senin  onunla  beraber  oldugunu  zanneder. 

Bu  makami  zevk  edip  onunla  birle§tigimde,  hiikiimdar  ve  sultan- 
larla  arkada§liklarim  olmu§tur.  Allah’in  kullanndan  birisinin  bir  ihtiya- 
cim  bir  hiikiimdar  nezdinde  dile  getirmem  hep  bu  makamdan  olmu§, 
ricada  bulundugum  hususlarda  hi$bir  hiikiimdar  beni  reddetmcmi^ti. 
(^iinkii  ben  hiikiimdarin  yaninda  bir  insanin  ihtiyacini  dile  getirmeye 
te§ebbiis  ettigimde,  hiikiimdari  §a§irtacak  kadar  kendisine  nezaket  ve 
zarafet  gosteririm.  Hiikiimdar  oyle  bir  hale  gelir  ki,  gordiigii  menfaat 
nedeniyle  artik  ihtiyaci  bizzat  kendisi  kar§ilamak  ve  yerine  getirmek 
ister,  goniil  ho§luguyla  ve  hirsla  hemen  o ihtiyaci  yerine  getirir.  Ben  de 
sanki  hiikiimdarin  o ki§inin  ihtiyacini  yerine  getirmekle  ilgili  ricasini 
kabul  edip  onun  ricasi  yerine  getirmi§  gibi  olurum.  Halep  valisi  ez- 
Zahir  bi-emrillah  ile  pek  90k  ihtiya$  konusunda  konu§mu§umdur.  Bir 
giinde  yiiz  seksen  dilegimi  yerine  getirmi§ti.  Daha  fazla  dilekte  bulun- 
mu§  olsaydim,  goniil  ho§luguyla  hepsini  yerine  getirecekti.  Bu  giice 
sahip  ki§iden  insanlar  hiikiimdarlar  nezdinde  istifade  eder.  Binaenaleyh 
alemde  genel  olarak  kinanmi§  bir  i§  olmadigi  gibi  her  bakimdan  oviil- 
mii§  bir  i§  de  yoktur.  (Jiinkii  yonler  ve  hal  karineleri  i§leri  sinirlar,  ^iin- 
kii  asil  olan  -mutlaklik  degil-  smirlanmadir.  (^iinkii  varlik  zarurede  si- 
nirlanmiftir.  Bu  nedenle  delil,  varliga  giren  her  §eyin  sonlu  oldugunu 
sana  gosterir.  Sahih  anlamda  mudaklik,  biitiin  surederle  sinirlanabil- 
mesine  ragmen  bundan  dolayi  bir  zararin  kendisine  ili§medigi  kimseye 
doner.  Boyle  bir  ozellik,  ‘idare  etmek’  ozelligiyle  nitelenenlerde  ortaya 
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9ikabilir.  Ger^ekte  o aiicak  O’nunla  beraberdir.  Allah  Teala  §oylc  bu- 
yurur:  ‘O  her  tierede  olursamz  sizinle  beraberdir. m Ol^usunii  bilen  ve 
onu  hakkiyla  yerine  getiren  i^in  hallerin  en  iistiinii  budur.  O birdir. 
Peki  o bir  nerededir? 

Nifak  nedir  dersen,  nijak 

lyice  incelersen,  gorursun  i$  ona  doner 

Sen  0 halde  iken  biitunuyle  Hakk'a ydnelmi§  olursun 
Bag  gugletidiginde,  oversin  O’tiu 

Bir  jeye  itimat  ettiginde  gergekte 
Bir  du$unursen,  sen  onun  kokusun 

Bize  ineghul  direk  iizerinde 
Sen  de  ona  itimat  ettiginde 

Sen  0 direk  ol  ki,  imam  olasin 
Sende  uygun  ceza  zuhur  etsin 

‘Furkan’  ve  ‘Kuran’  olmasi  bakimindan  Kur’an-i  Kerim’i  dii§iin- 
melisin!  Kuran’in  bir  mertebesi  oldugu  kadar  Furkan’in  da  mertebesi 
vardir.  Her  bir  mertebede  mertebenin  hak  ettigi  duruma  gore  davran. 
B5yle  yaparsan  mertebeler  seni  over.  Mertebeler  Allah  katinda  adil  §a- 
hiderdir,  $unkii  onlar  ancak  dogru  §ahidik  ederler.  Sana  nasihatimi 
yapum,  sen  de  ona  gore  amel  et!  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir. 

§imdi  bu  menzilde  yer  alan  ilimleri  zikredelim:  Bu  menzildeki 
ilimlerden  birisi  gizli-ince  bir  bilgidir.  A$ik  iken  gizliligi  nedeniyle  far- 
kina  varilmaz.  (^iinkii  Allah’i  bilenler  ralimetin  kapsayiciligini  bilirken 
muminler  onun  genifligini  bilir.  Bu  geni§lik  ve  kapsama  ragmen  bazi 
yerlerde  onun  bulunmadigin  goriirler.  Fakat  391k  suretinin  bulunma- 
digi  o mertebede  de  hiikiim  yine  rahmete  aittir.  Bununla  birlikte  rah- 
met  ancak  var  iken  hiikum  sahibi  olabilir.  Fakat  rahmetin  varligi,  ken- 
disi  gizli  oldugu  ^in  gizli  hiikmii  391k  oldugu  i9in  a9iktir.  Bu  durum 
genelliklc  tip  sanatinda  ve  cezalan  uygulamada  ortaya  9ikar.  Allah  zina 
eden  erkek  ve  kadimn  cezalanm  uygulamada  §oyle  der:  ‘ AUah’m  dini 
hususunda  merhamet  sizi  ahkoymasin.m  Bu  ceza  ralimetin  onlara  ula§- 
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masinin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hadleri  uygulamak,  rahmetin 
bir  hukmudiir.  Halbuki  rahmetin  orada  goriinen  varligi  yoktur.  Tedavi 
de  boyledir:  Doktor  kangren  olmu§  bir  ki§inin  ayagini  kestiginde  ger- 
$ekte  ona  merhamet  etmi§tir;  ayagini  kesmeseydi  oliirdii.  Oyleyse  bu- 
rada  rahmetin  hiikmu,  ayagin  kesilmesine  bagliyken  rahmet  a<pkta  go- 
ziikmez.  O halde  rahmetin  suretiyle  birlikte  kendisinde  gozuktiigii  bir 
yeri  oldugu  kadar  hiikmiiyle  gozuktiigii  bir  yeri  daha  vardir.  Bununla 
birlikte  rahmetin  o yerden  ^ekip  alindigi  zannedilir  ki,  ger^ek  oyle  de- 
gildir.  Bu  konuda  Allah’in  basiretini  nurlandirdigi  kimselerden  ba§ka- 
lari  i$in  §cr’i  hiikiimlerde  bir  kapalihk  vardir.  Haksiz  yere  birisini  oldii- 
renin  kalbinden  Allah  maktul  hakkinda  rahmeti  <jekip  almi§tir.  O ki§i 
haksiz  yere  oldiiriirken  rahmetin  hiikmii  altindadir  ve  boylece  rahme- 
tin hiikmii  katilde  de  kalmayi  siirduriir.  Bu  nedenle  ki§inin  kaderi  ister 
olsiin  ister  yaralansin  ilahi  iradeye  kalmi§tir  (oldiiren  Allah’tir).  Binae- 
naleyh  katil  kafir  olabilir  ve  sonra  miisliiman  olur.  Bu  durumda  rahmet 
onda  suretiyle  ortaya  <pkar.  Oyleyse  rahmet  suretiyle  bulundugu  yerde 
hiikmiiyle  de  bulunurken  bazen  hiikiimle  bulunurken  suretiyle  go- 
ziikmez. 

Bu  menzilde  garip  bir  bilgi  vardir.  O bilgi  Hakk’in  alemin  kendi- 
sinden  uzakla§masiyla  smirlanmasinin  bilgisidir.  Bununla  birlikte  alem 
O’nun  kabzasi,  otoritesi  ve  miilkiiniin  altindadir.  Bu  menzilde  Allah’a 
^agirmada  siyaset  ilmi  bulunur.  (Jiinkii  davet^iden  O’nun  sureti  davet 
edilenin  suretinin  degi§mesiyle  degi^ir.  Bazi  kimseler  vardir  ki,  kati  ve 
zorlayici  bir  §ekilde  davet  ederler;  bir  kismi  yumu§ak  ve  §efkatle  davet 
eder.  Ademogullarina  kar§i  alinan  ilahi  ahdin  genelligi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Duyusal,  hayali  ve  aldi  olarak,  ilahi  yaratili§in  ii^lii  yapisiyla 
birlikte  melekutta  dola§mak  bu  menzilde  ogrenilir.  (Jiinkii  insamn  ya- 
ratili§i  kari§imlardan  meydana  gelmi§tir  ve  bu  yoniiyle  insan  mevsimle- 
riyle  birlikte  seneye  benzer.  Zaman  senedeki  mevsimlerle  birlikte  ke- 
maline  ula§ir  ve  donu§  tamamlamr.  Binaenaleyh  insan  kan§imlari  ba- 
kimindan  bir  sene  oldugu  kadar  zaman  demek  olan  Dehr’in  ta  kendi- 
sidir. Insan  bu  ii^  yapisindan  birisiyle  veya  hepsiyle  veya  bir  kismiyla 
birlikte  melekutta  dola§ir.  Duyusuyla  dola§masi  ke§if  demektir  veya 
akliyla  dola§ir  ki  bu  da  onun  fikir  ve  tefekkiir  halidir.  Veya  insan  haya- 
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liyle  dolafir.  Sene  on  iki  aydir  ve  seneye  benzeyen  bu  yapinin  her  haki- 
kati  senenin  ii^te  birinin  sahibidir.  Oyleyse  o dortlemede  ii^leme  sahibi 
oldugu  kadar  ii^lemede  de  dortleme  sahibidir.  Onun  dortlemedeki  ii$- 
lemesine  gelirsek,  bu  ii$leme  insanm  zikrettigimiz  119  kismidir;  duyu, 
hayal  ve  akil.  Bunlar  dort  kari§imdandirlar.  U^lemedeki  dortlemeye 
gelirsek,  bu  da  ii$  kan§imin  her  birisinde  kemaliyle  bulunmasidir.  Bun- 
lar, dort  tanedir.  Bu  dordemenin  duyuda  bir  etkisi  oldugu  kadar  ha- 
yalde  ve  akilda  etkisi  vardir.  Bunun  farkina  ancak  nefislerindeki  ayederi 
inceleyen  ‘huzur  ehli’  varabilir. 

Bu  menzilde  (kendisini  oldiirmede)  Allah  ile  yan§anin  bilgisizligi 
ogrenilir.  Bu  konudaki  delilimiz  ‘Kulum  kendini  oldiirme  hususunda 
benimle  yari§ti’  hadisidir.  Boyle  bir  baglamda  yorumlanabilecek  bir 
soz  ise,  (felsefeyi)  ‘imkan  ol^usiince  Allah’a  benzemek’  diye  tanimlayan 
filozoflarin  soziidiir.  Onlara  gore  boyle  bir  durumun  ger^ekle^mesi 
(insanin  ula§abilecegi)  kemal  demektir.  Bize  gore  ise,  boyle  bir  iddia 
cehaletin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bana  ait  olan  bir  §eyle  Hakk’a 
ait  olan  bir  hususta  yari§mam  cehaletin  ta  kendisidir.  (JXinkii  kendisin- 
den  ait  bir  hususta  Hakk’i  ge^men  imkansizidir.  Bir  §ey  kendini  ge$e- 
mez.  Dolayisiyla  bana  ait  olan  bir  ozellikle  O’nunla  yari§mam  imkan- 
sizdir.  (Junkii  ortada  kendisine  dogra  yari§ilacak  bir  gaye  yoktur.  Boy- 
le bir  durumda  insan  ^ali^ilmayacak  bir  i$te  ^ali§mi§,  arzulanmayacak 
bir  §eyi  arzulami§  sayilir.  Kim  bu  durumdaysa,  kendi  hakkmda  bilgi 
sahibi  ise,  onun  cehaleti  a§ikardir.  ilahi  maddede  ger$ekle§en  ilahi  bil- 
dirim  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  neyle  ger^ekle§ir?  Bu  bildirimden 
duyanlarm  kulaklarina  ula§an  nedir?  Acaba  her  kulaga  bir  tarzda  mi 
ula§ir,  yoksa  bildirimi  duymada  kulaklar  farkli  midir?  Smif  farklilikla- 
nna  gore,  yaratiklara  farkli  davranmak,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlari 
mutsuz  edecek  §ekilde  degil,  senden  mutlu  edecek  §ekilde  davranmani 
soyliiyorum.  Bu  degerli  bir  bilgidir.  Ona  ula§mak  zor,  ol^iisii  ince,  te- 
razisi  me^huldiir.  Onun  sahibi  ke§fe  muhta^tir  ve  ancak  bu  ke^ifle  bu 
bilgiyi  elde  edebilir.  F.cel  sahiplerinin  ecelleri  sona  erdiginde,  haklarin- 
da  nasil  hukiim  verilir?  Bitimden  sonra  belirli  bir  siireye  kadar  ertele- 
nirler  mi  yoksa  kendisine  ula§tiktan  sonra  ba§ka  bir  ecelleri  yok  mu- 
dur? 
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Bu  menzilde  sahih  §ardar  ile  sahih  olmayan  yardarm  bilgisi  ogre- 
nilir.  Eman  vermek  ve  emanin  kime  verilecegi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Bu  hiikiim  sahibinin  halleri  bilmesi  gerekir.  insanlarin  ahlaklarinda 
farkli  olmasi  ve  bu  konuda  oviilen  ve  kinanan  hususlar  bu  menzilden 
ogrenilir.  Meleklerin  Allah  hakkinda  insanlarin  bilmedigi  hususlari 
bilmeleri  bu  menzilden  ogrenilir.  insanlar  be§eriliklerinden  soyudanip 
doganin  iizerindeki  etkisinden  kurtulmadan  o bilgiye  sahip  olamazlar. 
Bu  soyudanmayla  kendisine  iiflenilmi§  ruhun  di§indaki  her  §eyden  so- 
yudamr  ve  bu  durumda  meleklerin  bildigi  §ekilde  Allah’i  bilir.  Boyle 
bir  insan  rabbine  meleklerin  ibadet  ettigi  gibi  ibadet  eder.  Allah’i  me- 
leklerin bildigi  gibi  bildigini  iddia  edende  bulunmasi  gereken  alamet 
bu  soyudanmadir.  Bu  alamet  olmaksizin  o bilginin  bulundugunu  iddia 
ederse,  bu  iddia  yalan  ve  iftiradir.  (^iinkii  meleklerin  Allah  hakkinda 
biitiin  sinifi  ku§atan  bir  bilgileri  oldugu  kadar  her  melege  ozgii  olup 
ba§ka  birine  ait  olamayacak  bilgileri  de  vardir.  Biz  bu  iddiasinda  ancak 
genel  bilgiyi  ona  sorabiliriz.  Soz  konusu  alamet,  tarafimizdan  ‘zevk’ 
yoluyla  bilinir,  fakat  kendisine  ula§mami§  yalanci-iddiaci  biri  tarafin- 
dan  herhangi  bir  vakit  ortaya  konulmasin  diye  soylenmez.  Bu  nedenle 
bu  ve  benzeri  halleri  gizlememizi  Allah  bize  emretmi§tir. 

Allah’i  bilenlerin  -farkli  tabakalarina  gore-  delilleri  bu  menzilden 
ogrenilir.  (^iinkii  onlar  Allah’i  bilmede  tabaka  tabakadir.  Nefislerin 
hastaliklarinin  ve  illederinin  ortadan  kalkmasi  bu  menzilde  ogrenilir. 
Allah’m  huzuruna  girme  adabi  bu  menzilden  ogrenilir.  -Zikretmek 
iizere  degil-  mii§ahede  etmek  iizere  Allah  ile  birlikte  oturamn  durumu 
bu  menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  Allah’i  zikredenler  O’nunla  oturanlar- 
dir.  Onlar  ger<;ekte  kendisini  zikrettikleri  isim  yoniinden  Allah’i  zikre- 
denlerdir.  Bu  husus,  insanlarin  (jogunun  bilmedigi  bir  meseledir.  Bu 
menzilde  riza  rahmetinin,  ihsan  rahmetinin  ve  farkli  rahmet 
(rahmutiyet)  turlerinin  kazandirdiklari  ogrenilir. 

Nimetin  sabit  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  nimet  siirekli 
midir,  yoksa  i^inde  nimetin  veya  ba§ka  bir  §eyin  bulunmadigi  bir  hal 
onu  bozar  mi?  Allah  katmda  iicretlerin  tafsilleri  ve  neye  gore  ayn§tikla- 
ri  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  sevgide  i$kin  olan  ilah  sevgi  bu  menzil- 
de ogrenilir.  Onu  mii§ahede  edenin  bilgisinin  ve  malcaminin  mahiyeti 
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nedir?  Bunu  bilmeyenlerle  bilen  bir  midir,  degil  midir?  itimat  edilen 
§eyler  bu  menzilde  ogrenilir.  Onlardan  gerekli  olanlar  ve  olmayanlar 
nelerdir?  Seldneler  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlan  bir  durum 
birle§tirir  mi?  Misal  olarak  yahislariyla  birlikte  insanligin  durumunu 
verebiliriz.  Veya  her  tiirde  otekinin  aym  olmayan  bir  sekine  tiirii  mu 
vardir?  Doniilenin  halinin  degi§mesi  nedeniyle  Hakk’in  donii§iindeki 
$e§idenme  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  ile  zengin  olanlarm  zenginlik- 
teki  dereceleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Dogamn  kirlenmesini  ve  necis 
olmasim  gerektiren  sebep  bizzat  kendisiyken  ondan  meydana  gelen  §ey 
bu  menzilden  ogrenilir?  Acaba  bu  durumun  ilahi  bilgide  dayanacagi 
bir  ash  var  midir?  Misal  olarak  kullann  fiillerinden  kinananlar  veya  ko- 
tii  ahlaki  verebiliriz.  Bununla  birlikte  onun  tecellinin  ger$ekle§tigi  bir 
suret  oldugunu  bilirsin. 

Bazi  ilahi  nispederin  otekilerden  ustiinliigii  hakkindaki  ilahi  ilim- 
ler  bu  menzilden  ogrenilir.  Alemin  bir  kismmin  otekilerden  iistiinliigii 
bu  ilkeden  ortaya  $ikar.  C^unkii  alemde  ilahi  bir  emre  -ki  her  ne  olursa 
olsun  o Hakk’in  bir  niteligidir-  dayanmayan  hi^bir  §ey  yoktur.  Allah’a 
izafe  edilmesi  gereken  §ey  ile  izafe  edilmesi  gerekmeyenler  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Rabligin  aleme  yayilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
durum,  Allah’in  di§inda  ibadet  edilenlere  de  yayilir.  Ilimlerden  sak- 
lanmasi  gereken  veya  if§a  edilmesi  gerekenler  bu  menzilde  ogrenilir. 
Saklanmamasi  gereken  ve  if§a  edilmesi  gereken  ilimler  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah’in  zamandan  kendine  se^tigi  saat,  giin,  gece  ve  aylar  bu 
menzilde  ogrenilir.  Bu  mesele  Dehr’in  kendiliginde  derecelenmesini 
bilmek  demektir.  Dehr’in  ash  nedir?  Allah’in  ‘Dehr’  diye  isimlendiril- 
mesinin  nedeni  nedir?  Dehr  yokken  de  bu  isim  ezeli  olarak  Allah  i$in 
sabitd.  Acaba  zaman  bu  isim  nedeniyle  mi  ‘dehr’  diye  isimlendirilmi§- 
tir?  Yoksa  Allah  kendisine  dehr  denilen  bir  §ey  yaratacagim  bildigi  i^in 
mi  kendisini  boyle  isimlendirmi§tir?  Allah  siirekli  yaranci  ve  gelecekte 
de  yaratandir.  Alemde  zamanin  hiikmii  sona  erer  mi,  ermez  mi?  Felek- 
lerin  zamandaki  hareketlerinin  payi  nedir?  Muduluguna  ^agrildigi  hal- 
de  icabetten  geri  duramn  hali  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte 
o ki§i  Hakk’a  davet  edildigini  de  bilir.  ilahi  yardim  sebepleri  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Hakk’in  sevmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Meydan 
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okumaya  davetin  sebebi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  kifi 
tartifmaya  davet  edilse  bile  susturulacagim  da  bilir.  Bilindigi  gibi  daha 
gii^lii  olan  galip  gelir  ve  hakikat  kuwet  sahibidir.  Buna  mukabil  heva 
baskin  gelir  ve  bazen  hakim  olur.  Acaba  hevanin  hakikate  baskin  gel- 
mesi  hakikatten  nasibi  ol^iisiinde  mi  ger<;ekle§ir?  Boyleyse  hakikate  (ve 
Hakk’a)  ancak  Hak  galip  gelmif  demektir.  imamin  -kendilerinden  bir 
konuda  bilgi  aimak  i$in  degil-  kar§i  delil  ortaya  koymak  iizere  arkada§- 
larim  sinamasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kulun  kendisine  ula§tigi  her 
halde  veya  kulun  kendinde  halden  hale  girdigi  durumlarda  soylenmesi 
gerenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Yok  edici  daireler  bu  menzilden  og- 
renilir. Onlann  mahiyeti  nedir?  01u§ta  etkilerini  ortaya  $ikartan  sebep- 
ler  nelerdir?  Halis  ameli  kabulden  alikoyan  sebep  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Boylece  insan  ^ah^ilmayacak  bir  i§te  9ali§mi§  sayilir.  Nimetlerin 
kullar  hakkinda  taksimi  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  kullarm  ellerin- 
dedir  ve  ger^ekte  saklamadan  ba§ka  nimederde  onlann  paylan  yoktur. 
Halbuki  nimetierden  sorguya  ^ekileceklerdir. 

Biitiin  soz  sahiplerine  kulak  verme  bu  menzilden  ogrenilir.  Soz 
dinleyene  etki  etmezse,  faydasi  nedir?  Ki§i  dinlediginden  hizla  etkileni- 
yorsa,  akla  gore  onun  kotii  soz  soyleyene  kulak  vermemesi  gerekir. 
Insanlara  gore  Allah’m  isimlerinin  degi§mesi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Halbuki  maksat  tektir.  Bir  tiiriin  §ahislarinm  diifmanliginm  sebebi  ile 
farkli  tiirlerin  dosdugunu  saglayan  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu- 
nunla birlikte  o tiirleri  bir  cins  birle§tirir.  Kader  ve  onun  ilahi  nitelik- 
lerdeki  dayanagi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Acaba  o bir  aldatmadir,  degil 
midir?  Hakk’in  kovmasinm  sebepleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Hepsi 
Allah’m  avucunda  oldugu  halde,  kovulma  neyden  ve  neye  dogru  ger- 
(jekle^ir?  ‘Allah’tan  uzaklik’  ne  demektir?  Bu  menzilde  menzillerin  ka- 
hplara  indirilmi?  olmasi  ogrenilir.  Acaba  suredere  hangi  manayla  indi- 
rilirler?  Halbuki  ger^ekte  oldugu  gibi  manalar  inmez.  Hakkinda  orta- 
dan  kalktigi  kimse  adina,  yukumliiliigiin  ortadan  kalkma  sebepleri  bu 
menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  yukumliiliigiin  alemden  kalkmasi  imkansi- 
zidir;  kalksaydi  alem  kemal  derecesinden  uzalda§mi§  olurdu.  Halbuki 
alem  mertebe  itibanyla  kamildir.  Tiiriin  §ahislan  nedeniyle  ilaveyi  ka- 
bul  etseydi,  onlardan  dolayi  eksiklikle  nitelenmezdi.  Sahibi  emir  kipin- 
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de  geldigi  halde  akdini  bozdugunda,  tekfiri  gerektirmeyen  hususlar  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  mesele,  fakihlerin  a§ina  olmadiklari  ve  aksine 
fetva  verdikleri  bir  meseledir.  Allah  katmda  iyi  ahlak  olduklari  halde 
kotii  ahlak  sayilan  §eyler  nelerdirr1  Hakk’in  kendisine  yakin  kulunun 
istegini  yerine  getirmeyi§i  bu  menzilden  ogrenilir.  Misal  olarak  Allah 
Teala’mn  ‘Onlar  igin  yetmi$  kez  bagi§lanma  dilesen,  Allah  onlari  bagi$la- 
mayacaktir,v 5 ayetini  vb.  verebiliriz.  Biat  edip  biatin  sabit  olmasindan 
sonra  imama  (devlet  ba§kam)  itaat  etmeyenin  hukmii  bu  menzilden 
ogrenilir.  One  ge^enin  ve  arda  kalamn  durumu  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Kotiiliik,  hayir  ve  imanm  hukmii  bu  menzilden  ogrenilir.  Ciizi  ne- 
fisler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakk’a  yakinlarin  ozellikleri  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Dalalet  ve  hidayet  bu  menzilden  ogrepilir.  Birin  50k  ye- 
rini  almasi  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula§tirir.’ 


Ug  Yt)Z  YETMi§  ALTINCI  BOLtiM 

' Veliler  ile  Dii§manlar  Arasinda  Ortak  Menzilin  Hikemi 
Mertebeden  Bilinmesi 

Gayb  aleminin  birbiriyle  $ati§masimn  bilinmesi  hakkindadir.  Bu 
menzil  bin  Muhammedi  makam  igerir. 

Butiin  ganimetleri  yer  Hakk’in  ate} i 
Kim  onlarm  bedeli  olursa  masum  kahr 

Onlarin  0 ki$i  uzerinde  otoritesi  olmaz  artik 

Boyle  biri  Hakk’in  yaratiklari  igindeki  vekili,  huktim  vermi$tir 

Gegmi}  olan  ise  amiliyle  birlikte  mensuh 
Kiyamet  giinu  betimlenen  nesihle 
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Herkes  kendi  menzilinden  haz  ahr  ve  nimetlenir 
Cennet  ehli,  cehennem  ehli  ve  kadimler 

Hazzi  bilgi  ve  marifet  olmayati  kimse 
Hevamn  mertebesine  ayak  basmami 5 demek 

Allah  rahmetinin  bilgisiyle  rizik  versin  bize 
Alimler  menziline  bizi  ula$tiracak  kadar  nasip  etsin 

Bilmelisin  ki,  Allah  bu  menzilde  kullarmin  paylanndan  bol  bir  na- 
sibinin  oldugunu  kullarina  a$iklami§tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Allah’in  hakki  yerine  getirilmede  oncelikli  olandir.’  Ya- 
ni  Allah  hakki  kulun  hakkindan  once  gelir.  Kur’an’da  §oyle  der:  ‘Vasi- 
yet  edilmemi$  bir  vasiyet  veya  bortfan  sonra...’96  Burada  vasiyet  borca 
takdim  edilmi§tir  ki  vasiyet  Allah’in  hakkidir.  (^iinkii  tasarruf  izni  olan 
malda  tasarruf  yaparken  vasiyetiyle  bizi  yukiimlii  tutan  vasiyet  sahibine 
o hakki  taniyan  bizzat  Allah’tir. 

Fakihler,  Allah’in  naslarda  belirtilen  hiikmime  aykin  olarak,  borcu 
vasiyetin  online  ge^irirler.  Fakat  zahir  ehlinin  bir  kismi  boyle  yapmaz. 
Onlar  vasiyeti  borca  oncelerler  ki  ben  de  bu  goriifteyim.  Allah  namaz- 
da  kendisine  ait  payi  da  yarim  yapmi§tir.  Bu  yarim,  oteki  kisimdan 
farklidir  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye 
ayirdim.  Bir  yarimi  bana,  digeri  kuluma  aittir.  Kulum  igin  istedigi  ve- 
rilecektir.’  Bu  taksimde  Allah  ile  namaz  kilan  kulu  bir  yapmi§tir.  Ga- 
nimetin  ise  be§te  birinin  kendisine  ait  oldugunu  belirtmi§tir.  Geride 
kalan  ise  dort  kisimdir  ve  be§e  taksim  edilirler.  Her  simfin  Allah’a  ait 
olandan  farkli  bir  payi  vardir.  Bu  taksim  edilende  Allah’in  payi,  kulla- 
nyla  arasindaki  hale  nispede,  namazdakinden  daha  biiyuktur.  Yoksa 
yarim  pay  be§te  bir  payindan  daha  ^oktur.  O halde  Allah  ganimette- 
kinden  daha  90k  namazi  taksim  etmi§,  bu  taksim  mertebeye  ve  ozel 
taksime  gore  yapilir.  Oyleyse  onun  ganimetteki  payi,  diger  kalan  ki- 
sunlara  gore  daha  $oktur.  Burada  Hak  kendisini  kullan  kar§isinda  on- 
lann  derecesine  indirmi§,  kendisine  davrandiklan  gibi  onlara  davran- 
miftir.  Ba§ka  bir  yerde  Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur.’97 
Burada  benze§meyi  ortadan  kaldirmi§tir.  Ba§ka  bir  yerde  O’ndan  akta- 
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ran  §oyle  demiftir:  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yaratmi§tir.’  Sonra 
Allah  insani  isimlerin  zuhur  yeri  yapmi§,  bu  isimleri  ona  vermi^tir.  Oy- 
leyse  kul,  Allah’in  isimlendigi  biitiin  isimlerle  isimlenir.  Bununla  birlik- 
te  nispeder  farkli  olsa  bile,  bir  ismin  gostermi§  oldugu  anlam  tektir  ve 
o anlam  degi§mez. 

Allah  insanlarm  bir  kismini  yeryiiziinde  halife  yapmi§,  yaratilmi§- 
lar  arasinda  hiikiim  verme  hakki  tanimi§,  neyle  hiikiim  verecegini  bil- 
dirmi§,  onu  tek  (ahad)  yapmi§,  halifelik  mertebesinde  onunla  ^atifanin 
oldiiriilmesini  hiikme  baglami§tir.  Hz.  Peygamber  halifenin  tek  olma- 
sini  hiikme  baglamif,  gorevi  hakkinda  onunla  sava§amn  oldiiriilmesini 
§eriat  yaparak  §oyle  buyurur:  ‘iki  halifeye  biat  edildiginde,  onlardan 
otekini  olduriinuz.’  Allah  halifeye  hazinede  tasarruf  hakki  tammi§,  ge- 
nel  olarak  baki§i  ona  yonlendirmi§,  zuliim  yapsa  veya  adil  davransa  bile 
emrine  itaat  etmemizi  emretmi§tir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  'Ey  iman 
edenler!  Allah’a,  peygambere  ve  sizden  olan  emir  sahiplerine  itaat  ediniz.m 
Onlar,  halifeler  ve  devlet  ba§kanmin  gorevlendirdigi  vekilleridir.  (^iin- 
ku  Allah  kendisini  halife  atadigi  kadar  ona  da  vekil  atama  hakki  tam- 
mi§tir.  Boylece  verme,  engelleme,  cezalandirma  ve  bagi§lama  onlarin 
yetkisine  birakilmi§tir.  Biitiin  bunlar  me§ru  bir  ol^iide  ger^eklejir.  Oy- 
leyse  gorevlendirme  ve  azletme  onlarin  hakkidir.  Nitekim  Hakk’in 
elinde  terazi  vardir,  adaleti  yiikseltir  ve  a§agi  indirir!  Bu  terazi  Allah’in 
‘Teraziyi  koydu’99  ayetiyle  yeryiiziine  indirmi§  oldugu  terazidir.  Sonra 
§oyle  demi§tir:  Giiniin  ameli  gecenin  ameli  ger^ekle^mezden  once  veya 
giiniin  ameli  ger^ekle^mezden  once  gecenin  ameli  Hakk’a  yiikseltilir. 
i§te  halifenin  durumii  da  oyledir:  Halkin  i§leri  ona  yiikseltilir.  Gorevli- 
ler  ve  tahsildarlar  halkin  i§leriiii  halifeye  arz  ederler.  O da  dilediklerini 
kabul  eder,  dilediklerini  reddeder.  Binaenaleyh  Hakk’in  yaratiklarinda 
tasarruf  etmeyle  ilgili  zikredip  belirlememi§  oldugu  her  hususta  hii- 
kiimdara  kullari  arasinda  tasarruf  yetkisi  tammi§tir. 

Allah  Teala  uluhiyetinde  Allah  ile  ^ati^an  bazi  dii§manlar  yaratmi§- 
tir.  Misal  olarak  Firavun  ve  vb.  verebiliriz.  Halife  kar§isinda  da  gore- 
vinde  onunla  £ati§an  Idmseler  yaratmi§,  halifeye  onlarla  sava§masmi 
emretmi§,  onlari  yendiginde  kendilerini  oldiirmesini  istemi§tir.  Nite- 
kim Allah  mii§riklere  boyle  davramr.  Onlarin  kalma  siiresi  Allah’in  on- 
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lara  miihlet  vermesi  siiresi  kadardir.  Halifenin  onlari  cezaiandirmasi  ve 
yenmesi  vakti,  onlarin  oliim  zamanidir.  Oyle  ki  (ilahi  ve#kevni)  iki 
niisha  kar§i  kar§iya  konulmu§  olsaydi,  arada  hukiim  itibariyla  bir  harf 
bile  degi§iklik  olmazdi.  Nitekim  Hak  yaratiklan  hakkindaki  ezeli  bilgi- 
siyle  hukiim  verirken  halife  zann-i  galibiyle  hiikiim  verir.  (Jliinkii  halife 
yonetimi  altindaki  biitiin  hususlarda  kesin  bilgiye  sahip  degildir  ve 
ger^egi  yanliftan  tam  ayirt  edemez.  Halife  (hiikiimdar),  ancak  delilin 
kendisine  soyledigi  iizere  hareket  eder.  Nitekim  Allah  da  mahlukatina 
kiyamette  boyle  davramr.  Onlari  -haklarmdaki  bilgisine  ragmen-  §ahit- 
leri  getirdikten  ve  kesin  delili  ortaya  koyduktan  sonra  cezalandinr. 
Hakimin  bilgisine  gore  hareket  edemeyecegini  soyleyenler,  buradan 
harekede  bu  gorii§e  varmi§tir.  Bu  baglamda  alime  gelirsek,  alimin  bil- 
gisinde  ele§tirilecek  nokta  bulunabilinecegi  i$in  boyle  davramr.  Allah 
ise  hakkinda  hiikiim  verilene  kar§i  delil  ortaya  koymak  iizere  boyle 
davramr.  Oyle  ki  Allah  ahirette  bir  ki§iyi  ancak  diinyada  peygamberi- 
nin  diliyle  kendisini  yiikiimlii  yaptigi  §eriata  gore  cezalandinr.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Peygamber  -Rabbinin  emriyle-  Rabbine  §oyle  der:  ‘Rabbim 
hak  ile  hukiim  ver/’100  Yani  beni  kendisiyle  gonderip  insanlar  arasinda 
kendisiyle  hiikiim  vermemi  bana  emrettigin  ‘hak’  ile  hukiim  ver.  Hak 
kendisini  mahldkatimn  menziline  indirmi?  ve  onlarin  arasindan  en  tam 
ve  kamil  tecelligahi  imam-halife  yapmif  ve  sonra  §oyle  buyurmu§tur: 
‘Hepiniz  ^obansimz,  giittiiklerinizden  sorumlusunuz.’  Bu  sayede 
imamlik,  tiim  yaratiklara  yayilmi§,  onlarin  i^inden  her  biri  adina 
imamlik  mertebesi  ger^ekle^miftir.  Herkes  ‘hak’tan  belirli  bir  miktar 
kazanmi§  ve  sahip  oldugu  ol^iide  Allah’m  tasarruf  imkam  verdigi  hu- 
suslarda tasarrufta  bulunmu^tur.  O halde  her  insan  Hakk’m  suretinde- 
dir.  Bununla  birlikte  Allah’m  tecellisi  en  biiyiik  imamda  daha  bariz  ve 
ondaki  emri  daha  biiyiik,  ona  itaat  daha  yetkindir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  Teala  kullarina  feriat  yaptigi  hususlari  belirler- 
ken  §eriatmi  ^e§idi  kisimlara  ayirmi§tir.  Bu  baglamda  biitiin  yiikiimlii- 
lere  farz  kildigi  bir  kisim  vardir  ki  bu  kisim  ikiye  ayrilir:  Bir  kismi  ken- 
diliginden  onlara  farz  kildigi  kisimdir.  Misal  olarak  namaz,  zekat,  oru^, 
hac,  temizlik  vb.  kendiliginden  onlara  farz  kildigi  emirleri  verebiliriz. 
Bir  kismi  ise  farz  degilken  insanlarin  kendi  iizerlerine  farz  kildiklan 
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kisimdir.  Allah  da  onlari  -Hakk’in  kildigi  farz  gibi-  odiillendirmek  iize- 
re  bu  farzi  emretmi§tir.  Bu  sayede  biz  insanrn  Allah’m  suretinde  oldu- 
gunu  da  tam  olarak  ogreniriz,  giinkii  Allah  kendine  miiminlere  yardim 
etmeyi,  merhameti  vb.  §eyleri  farz  kilmi§tir.  Bunun  odiillendirme 
ama^li  oldugunu  soyledik,  bu  durum  Allah’i  bilenler  i$in  boyledir.  Bir 
gruba  gore  ise  bu  durum  (yerine  getirmediklerinde)  insanlan  cezalan- 
dirma  maksadi  ta§ir.  Bu  farzlara  misal  olarak  adagi  verebiliriz.  Boylece 
insanlar  kendisine  bir  §eyi  farz  kilmada  rububiyede  yari§mi§  ve  didi§- 
mi§  olurlar.  Allah  da  onlara  bu  i§leri  farz  yaparak  onlarin  kendilerine 
bir  §eyi  farz  kilma  hakkina  sahip  olmadiklarmi  kendilerine  ogretir.  On- 
lar  da  bu  sayede  kendi  degerlerini  ogrenirler.  Hak  kendine  vacip  kildi- 
gi bir  §eyi  yerine  getirmezse,  kinanamaz  veya  bu  konuda  su^lanamaz. 
(^iinkii  O’nun  mertebesi  ‘diledigini  yapar’  diye  nitelenmeyi  gerektirir. 
Bu  nedenle  Allah’in  kendine  zorunlu  kildigi  bir  §eye  (Allah  iizerinde) 
‘vacip’  haddi  uygulanmaz.  Buna  mukabil  kulun  zorunlu  kilmasiyla  Al- 
lah’in ona  farz  kildigi  bir  §eyi  belirledigi  §ekilde  yerine  getirmediginde, 
kendisine  vacip  haddi  uygulamr.  Bu  yoniiyle  bu  farz  da  asil  farza  ben- 
zer  ve  dolayisiyla  yerine  getirilmediginde  cezalandinlir.  Ote  yandan 
iicreti  daha  fazla  oldugu  gibi  yerine  getirmeyende  cezasi  da  $oktur.  O 
halde  onun  kar§iligi  her  iki  durumda  da  biiyiiktiir. 

Fiillerin  bir  kismi  vaciplerin  suretine  ilavedir.  Bunlar  ‘nafile’  diye 
isimlendirilir.  Bunun  anlami  vacibe  Have  demektir.  Ilavenin  farzlarda 
bir  sureti  ve  kar§ihgi  yok  ise,  nafile  sayilmaz.  Boyle  bir  ibadet,  miistakil 
bir  ameldir  ve  onun  ecirdeki  derecesi  nafilenin  derecesiyle  bir  degildir. 
Sonra  yapi  kari§ir.  Nitekim  yukiimliiniin  yapisi  da  kari§iktir.  Bu  ne- 
denle farzlarin  yapisinda  siinneder  tespit  edilmi§tir.  Bunlar  farzlara  ila- 
ve  ibadetlerdir.  Kulun  kendiliginden  bir  yukiimliiliik  olmaksizin  go- 
niillii  yerine  getirdikleri  ise  -nafilelerin  yapisinda-  farzlar  gibi  vacip  sa- 
yihr.  Bu  nedenle  kiyamet  giinii  farzlar  tam  yerine  getirilmediginde, 
Allah  Teala  §oyle  diyecektir:  ‘Kulumun  farz  ibadetini  nafile  iba- 
detinden  tamamlaymiz.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  vacip  farzdaki  eksiklik  nafi- 
ledeki  farzdan  tamamlanir.  Vacip-farz  siinnetlerden  eksik  kisim  ise  na- 
filelerin siinnederinden  tamamlanir.  Kisaca  her  §ey  kendi  benzerine 
katilir. 
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Ganimederin  ‘enfal’  diye  isimlendirilmesinin  sebebi  nedir?  Bir  ruh 
bana  §oyle  sordu:  ‘Ganimeder  nigin  ‘enfal’  diye  isimlendirilmiftir.’ 
§oyle  dedik:  ‘§eriati  bilen  biitiin  miiminler,  Allah’m  miiminlere  sa- 
va§mayi  ancak  Allah’in  kelimesi  yiiksek,  kafirlerin  kelimesi  a§agida  ol- 
sun  diye  farz  kildigini  bilir.  Bunda  bir  kapahhk  yoktur.  Bu  sayede  iki 
kelime  iki  ayagin  birbirinden  ayri§masi  gibi  birbirinden  ayri§ir.  (^iinkii 
Allah  her  §eyi  zat  ve  hiikiim  bakimindan  gift  yaratmiftir.  Allah’in  ter- 
ciimanlan  bize  -ki  onlar  Allah’in  peygamberleridir-  cihadin,  sava§ma- 
nin  ve  dovii§menin  emredilme  vaktinden  itibaren  bize  §u  hususu  bil- 
dirmi§lerdir:  Allah  ganimetleri  ate§e  sunmu§,  ate§  de  onlardan  belirli 
bir  kismi  yemi§tir.  Ate§in  Rabbine  itaatinin  bir  yonii,  ganimetlerden 
ancak  kendisine  ula§manin  helal  kilindigi  kismi  yemesiydi.  Allah  mii- 
cahitlerin  susuzlugunun  goziiktiigii  ganimeti  yemegi  ate§e  yasaklami§- 
ti.  Boylece  alinan  kisim  ona  ula§incaya  kadar  ganimeti  yemez,  miicahit 
igin  amel  temizlenmi§  olurdu.  Muhammedi  §eriat  geldiginde,  Allah 
ganimedere  Muhammed  iimmeti  igin  (daha  once  ate$  tarafindan)  yeni- 
len  o kismi  eklemi§tir  ki  bu  kisim  onlara  verdigi  nimedere  ilavedir. 
Ate§ten  almi§  oldugumuz  bu  kisim  ise  Muhammed  iimmeti  adina  ‘na- 
file’  mesabesinde  olmu§,  bu  kismi  onlara  cihat  etmi§  olmalarma  kar§ilik 
bir  hak  olarak  vermemi§tir.  ^iinkii  bu  kisim  cihat  nedeniyle  onlara  ve- 
rilmi§  bir  hak  olsaydi,  kendileriyle  birlikte  sava§mayan  hig  kimse  onlar- 
la  ganimedere  ortak  olamazdi.  Oyleyse  soz  konusu  ganimet  kismi  mii- 
cahiderin  zorunlu  bir  hakki  degil,  Allah’in  kendilerine  ikram  ettigi  bir 
paydir  ve  onu  zikretmi§tir.  Allah  kendi  adina  da  ganimette  bir  pay  be- 
lirlemi5tir.  Bunun  nedeni  sava§ta  miiminlere  yardim  etmi§  olmasidir  ve 
bu  nedenle  O’nun  sava§ta  bir  nasibi  vardir. 

Allah’in  ganimederde  kendisine  pay  ayirmasimn  sebebi  dinine 
yardim  etmi§  olmasi  olunca,  dinine  yardim  eden  herkes  O’nun  nasi- 
binden  nasiplenirler  ki  onlar  gazilerdir.  Dolayisiyla  ayet  dikkate  alindi- 
ginda  onlann  payi  be§te  bir  olmaktadir.  Sonra  dort  tane  befte  birlik 
kisim  geride  kalir  ve  onlar  da  be§e  boliinerek  taksim  edilir.  Be§in  birisi 
Hz.  Peygamber’e  aittir.  Onun  oliimiinden  sonra  da  zamaninm  halife- 
sine  aittir.  Ildnci  be§te  birlik  kisim  Hz.  Peygamber’in  yakinlari  olan 
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Ehl-i  beyt’e  aittir;  ii^iincii  be§te  bir  yetimlere,  dordiincii  be§te  bir  yok- 
sullara,  be§inci  be§te  bir  ise  yolda  kalmi§lara  verilir. 

Alimlerden  birisinin  -ki  zannediyorum  ibn  Ebi  Leyla’dir-  ■joyle 
dedigi  aktarilir:  ‘Ganimetin  ilk  be§te  birlik  kismim  Hz.  Peygamber  alir, 
Kabe’ye  dogru  ^lkartir  ve  §oyle  derdi:  ‘Bu  Allah’a  ait  kisimdir.’  Sonra 
kalan  kisimlari  taksim  ederdi.’  Ganimette  ate$e  ait  bu  kismi  Allah  bu 
iimmete  aktardigi  gibi  insanin  malinda  da  zikredilen  kisimlar  19m  bir 
hak  belirlemi§tir.  Boylece  Allah  mal  sahiplerine  o hakkin  mallarindan 
belirli  bir  usulle  ^lkartilmasmi  vacip  lolmi§,  imamin  (devlet  ba§ka- 
ninm)  o hakki  almasini  emretmi§,  soz  konusu  kesimlerin  onu  almalari- 
ni  vacip  kilmami§tir.  Onlar  kendi  haklarmi  alip  almamada  tipki  diger 
haklarda  oldugu  gibi  muhayyerdirler.  Onlarin  arasindan  her  kim  hak- 
kini  alirsa  ger9ekte  kendi  hakkini  almi§  olur;  kim  hakkim  birakirsa 
kendi  hakkini  almami§  olur  ve  bu  hak  ona  aittir.  Bu  (haklarin)  bilgisini 
bilmelde  ve  onlari  yerine  getirmekle  yukiimlii  olan  ki§i  bizzat 
imam’dir. 

Guzellige  nail  olan  herkesi  Yusuf  sanma 
Guzel  insafli  imamdir  ku^kusuz 

Istedigin  ve  arzuladigina  ula$trsan  }ayet 
Sen  sevilen  iffetli  Yusuf  olursun 

Imam  (devlet  ba§kam)  gii^lii  bir  zanla  ‘Ganimet  olarak  aldiklari- 
mz’101  ayetinde  zikredilenler  ile  Ha§r  suresinde  (zekat  alacak)  zikredi- 
lenlerin  ganimetteki  paylarimn  bilhassa  be§te  bir  oldugunu  zannedebi- 
lir.  Bu  durumda  onlara  ganimeti  boyle  taksim  eder.  Geride  kalan  kisim 
ise  Miislumanlarin  hazinesine  aittir  ve  devlet  ba§kam  onda  uygun  gor- 
diigii  §ekilde  tasarrufta  bulunur.  Dilerse  onu  adilce  ve  e§it9e  miicahit- 
lere  dagitir.  Dilerse  onlarin  arasinda  bir  derecelenmeye  gider.  Nitekim 
devlet  ba§kam  aym  §eyi  yakinlar  kendileri  adina  belirlenmi§  paylari  al- 
diktan  sonra  miras  kalmi§  malda  yapar.  Veya  devlet  ba§kam  miras 
maldan  kalan  kismi  oliiniin  yakinlanna  dagitir.  Devlet  ba§kani  zanm 
galibiyle  asil  be§te  birlik  kismin  Allah’a,  kalan  kisimlarin  da  Allah’in 
adlanni  verdigi  kimselere  ait  oldugunu  dii§iinebilir.  Halbuki  Allah 
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kendi  yolunda  sava§anlar  ipn  sadakalarda  bir  pay  belirlemi§ken  gani- 
mette  ancak  devlet  ba§kammn  taksimden  once  belirledigi  veya  ‘Kim 
(sava§ta)  birini  olduriirse  onun  ganimetine  sahiptir’  soziine  binaen 
verdigi  kismi  belirlemi§tir. 

Bu  menzilde  soziin  boyle  konulara  kadar  uzamasinm  nedeni, 
menzilin  bilhassa  Allah’a  nispet  edilen  paylari  i^ermi?  olmasidir.  Bura- 
daki  gayemiz  ganimetlerden  ve  fikih  ilmine  gore  onlarin  taksiminden 
soz  etmek  degildi.  Bize  gore  tasawuf  yolunda  ganimetler,  insan  adina 
ger$ekle§en  ilahi  ilimlerden  ibarettir.  Allah  bu  ilimleri  miicahede  ve 
nefxsle  cihat  etmenin  karfiliginda  bize  verir.  Nitekim  miiminin  bizzat 
imaninda  da  bir  ticareti  vardir.  Soz  konusu  ticaret,  aci  azaptan  kurta- 
ran  ticarettir.  Oyleyse  (nefisle)  ‘cihat’tan  meydana  gelen  her  bilgi  ga- 
nimettir  ve  ganimetlerin  taksim  edildigi  iizere  payla§tinlir.  O ganimet- 
te  Allah’a  ait  pay  ihlasin  ilgili  oldugu  hususlarken  peygambere  ait  pay 
ona  imandir;  yakmlarina  ait  pay  onlari  sevmektir.  Ganimetten  yetimle- 
re  ait  kisim  ise  amel  sahibi  gayeye  ula§mazdan  once  ger^eklqen  ilim- 
lerdir. 


VASIL 

Gayenin  A^klanmasi 

Gayenin  tanimi  saliki  ameli  kendisine  izafeden  miistagni  kilacak 
(derece)  demektir.  Bulug  $agina  ermezden  onceki  sabinin  hareket  ve 
davraniflari  kendine  izafe  edilir.  Balig  oldugunda  onun  her  tiirlu  fiilleri 
daha  once  kendisine  izafe  edilirken  artik  Allah’a  doner.  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Erginlikten  sonra  tamhk  olmaz.’  Oyleyse  bulug  ^agindan 
once  salik  adina  ger^ekle§en  her  §ey,  kendinden  olan  hakkidir,  ^iinkii 
onu  belirleyen  Allah’tir. 

Yoksullar  i^in  olan  pay,  acizlik,  kudretsizlik  ve  giiciin  onlardan 
ahnmasi  nedeniyle  -$iinkii  Allah  metanet  ve  kuwet  sahibidir-  ortaya 
^lkan  paydir.  Yoldakine  ait  olan  pay,  Allah’a  giden  yolun  oglu  olmasi 
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bakimindan  ona  aittir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Diinyanin  ^ocuklari 
oldugu  gibi  ahiretin  de  ^ocuklan  vardir.  Siz  ahiret  ^ocuklari  olunuz!’ 
Onlar  yol  $ocuklaridir.  ‘Diinyanin  $ocuklarindan  olmayimz.’  Amelde 
ihlasin  suretine  gelirsek,  ihlas  ke§if  yoluyla  amelin  failinin  Allah  oldu- 
gun  bilmendir.  Nitekim  ger^ekte  de  her  amelin  faili  Allah’tir.  ister  ki- 
nanan,  ister  oviilen  amel  olsun  durum  boyledir.  (Jiinkii  degerler,  ame- 
lin kendisi  degil,  Allah’in  ondaki  hukmiidiir.  Bir  rivayette  Allah’in  §oy- 
le  dedigi  aktarilir:  ‘Her  kim  ba§kasini  kendisine  ortak  ko§tugu  bir  amel 
i§lerse,  ben  ondan  uzagim.  O ko§tugu  ortaga  aittir.’  Burada  ameli  be- 
lirsiz  getirmi§,  herhangi  bir  ameli  ozellilde  zikretmemi^tir.  ‘Kendisi’ 
amel  demektir.  ‘Ondan’  zamiri  ortaga,  yani  Allah’tan  ba§kasina  doner. 
‘O’  zamiri  ise  ortak  ko§ana  doner,  (^iinkii  Allah  amelden  uzak  kalmaz. 
Hi<j:  ku§kusuz  amelin  faili  O’dur.  Allah  ancak  ortaktan  uzalda^ir,  ^iinkii 
ortak,  yokluk;  Allah  ise  varlik  demektir.  O halde  Allah,  yokluktan 
uzaktir.  (^iinkii  yokluk  kendisine  katilmayacagi  gibi  Allah  da  yoklukla 
nitelenemez.  (Jiinkii  Allah  zati  geregi  varligi  zorunlu  olandir.  O halde 
yokluktan  ‘beraef  (uzaklik)  sahihtir.  Nitekim  ayet-i  kerimede  ‘ Allah  ve 
peygamberinden  bir  beraat,  miifriklerden  anlapna  yaptiklarimza..’102  de- 
nilir.  Burada  Allah  ortaktan  uzakla§mi§tir,  $unkii  ortak  denilen  bir  §ey 
yokmr  ve  o yokluktur.  Allah  Teala  ‘mu$riklerden,im  buyurur.  Bu  da 
ortaktan  yiiz  ^evirmek  ve  uzakla§mak  demektir.  O halde  amelin  tama- 
men  Allah’a  tahsisi  (ihlas),  Allah’in  ameldeki  nasibi  ve  payidir.  (^iinkii 
amelde  goziiken  suret,  Allah’in  kendinde  ameli  izhar  ettigi  §ahista  or- 
taya  5ikmi§tir  ve  goriinu§te  i§  birbirine  kari^ir.  Duyuyla  bakarken  ame- 
lin o ki§iden  meydana  geldiginden  ku§ku  duymayiz.  Bu  durumda  ame- 
li ona  izafe  etmek  sahih  bir  izafedir.  Bu  nedenle  O’nun  ez-Zahir  is- 
minderi  dolayi  her  §eyin  aym  oldugunu  soyleriz.  Burada  gizli  bir  delil 
vardir,  §oyle  ki:  Goz  bir  ara$  ve  alet  goriir.  Alet  ba§ka  bir  §ey  nedeniyle 
yonlendirilmi§tir  ki  duyu  o §eyi  algilamaz.  Oyleyse  alet  ameli  yapan 
degildir,  fakat  duyu  ancak  aleti  algilami§tir.  Hakim  (akil)  duyulurun 
ardinda  amel  eden  bir  §ey  oldugunu  bildigi  kadar  duyu  ancak  o araci 
algilar.  Oyleyse  hakim  duyulurun  otesinde  aletle  amel  eden  ve  onu  kul- 
lanan  birinin  bulundugunu  bilir.  Teorik  dii§iince  sahipleri  aletin  ardin- 
da bulunan  ve  onu  kullanan  o §eyi  natik-akilli  ve  hayvani  nefs  diye  ifa- 
de  ederler. 
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Bu  isimiendirmeyi  yapmakla  onlar  duyunun  idrak  edecegi  §eyler- 
den  olmayan  bir  anlama  ge$mi§lerdir.  i§te  ke§f  ve  mu§ahede  ehlinin 
nefs-i  natika  hakkinda  cem’ ve  viicud  mertebesindeki  idrakleri  de  tipki 
boyledir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  idrak  ettigi  §ey,  teorik  akilcilann 
duyuyla  algilanan  alet  hakkinda  idrak  ettigiyle  birdir.  Onlar  nefs-i 
natika’mn  otesinde  bulunan  ve  ameli  i§leyen  ba§ka  bir  §ey  oldugunu 
anlami§lardir.  Nefs-i  natika’nin  ardinda  bulunan  amel  sahibi  ise  ‘Allah’ 
denilendir.  O’nun  amelinde  nefs,  Allah  ehline  ve  akilcilara  gore,  du- 
yuyla algilanan  alede  birdir.  Boyle  bir  idrak  ger$ekle§mediginde,  bize 
gore,  ki§i  amelinde  tam  bir  ihlasa  ula§amaz.  Bununla  birlikte  ara^lar 
sabittir  ve  onlar  amelin  ortaya  ^iki§inda  kullamlirlar.  Binaenaleyh  ‘bilen 
bir  kavim  i$in’  biitiin  alem,  kendisinden  ortaya  $ikan  fuller  kar§isinda 
Hakk’in  araglari  ve  aletidir.  Hz.  Peygamber  sahih  bir  rivayette  §oyle 
der:  ‘Allah’m  kullari  iizerindeki  hakkimn  ne  oldugunu  biliyor  musu- 
nuz?’  Sahabe  $oyle  demi§tir:  ‘Allah  ve  resulii  daha  iyi  bilir!’  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allah’in  kullari  iizerindeki  hakki  O’na 
ibadet  etmeleri,  herhangi  bir  §eyi  ortak  ko§malaridir.’  Sonra  §oyle  bu- 
yurmu§tur:  ‘Bu  hakki  yerine  getirdiklerinde,  onlarin  Allah  iizerindeki 
hakkini  biliyor  musunuz?  Onlarin  hakki  Allah’in  onlan  cennete  sokma- 
sidir.’  Hadiste  Hz.  Peygamber  ‘herhangi  bir  §eyi  ortak  ko§mamak’  ifa- 
desinde  §ey  kelimesini  her  §eyi  ona  sokmak  amaciyla  belirsiz  kullan- 
mi§tir.  Bu  durum  Allah  Teala’nin  ‘Kim  rabbine  kavugmayi  umut  ederse, 
salih  amel  iflesin,  rabbine  kulluk  yaparken  higbir  kimseyi  ortak  kogmasm’104 
ayetinde  ‘kimse  (ahad)’  kelimesinin  kullammina  benzer.  Burada  da 
‘kimse’  belirsiz  gelerek  birligi  olan  her  §eyi  igermi§tir.  Bu  itibarla  her 
§eyin  bir  birligi  vardir.  Hz.  Peygamber  bir  ihtimal  olmaksizm  ‘nza’ 
halini  gostersin  diye  ‘Allah’a  kavu§ma’  ifadesini  zikretmi§tir.  Boyle  bir 
kavu§ma  cemiette  ger^ekle^ecektir,  ^iinkii  orasi  Ridvan,  yani  ‘razi  olma 
yeridir.’  Allah  ile  kaqila^an  herkes,  mudu  degildir  ve  mertebelerin  - 
Allah’in  kendilerinde  yarattigi  ozellige  gore-  burada  etkileri  vardir. 
Aym  §ey  ‘Allah’a  onlarin  etleri,  kanlari  ulagmaz,  Jakat  sizden  olan  takva 
ulagir’105  ayetinde  ge$er.  Allah  bizden  kendisine  ula§acak  §eyi  ‘takva’ 
olarak  belirlemi§tir.  Allah  kullarina  onlarin  sahip  olduklari  §eylerde  ve 
iizerinde  bulunduklari  durumlarda  kendi  nasibini  bildirmi^,  kullarim 
bu  sozle§meye  te§vik  ederek  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Sizinle  yaptigim  ahde 
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uyunuz !,m  Allah’in  sizin  iizerinizdeki  hakki,  sizinle  yaptigi  sozle§me  ve 
ahdi  yerine  getirmenizdir.  Bu  durum  be§  namaz  hakkinda  soylenmi§ 
§u  hadiste  belirtilir:  ‘Kim  onlan  herhangi  bir  haklarim  zayi  etmeksizin 
yerine  getirirse,  Allah  kaunda  kendisini  cennete  girdirmekten  ibaret  bir 
ahit  elde  eder.’ 

Namaz,  kendisiyle  kullari  arasinda  yaptigi  taksime  gore,  Allah  ile 
konu§mak  (miinacat)  demektir.  Kim  namazdan  Allah’a  payini  verip 
kendi  payini  da  alirsa,  hi$  ku§kusuz,  Allah’in  hakkini  ve  nasibini  vermi§ 
demektir.  Allah  Teala  alemlerden  miistagniyken  aleme  ait  ve  alemin 
muhta^  oldugu  bir  hususta  kendisine  bir  pay  nasip  belirlemi§  ve  bir 
kisim  yaratmiftir.  Hal  boyleyken  ash  fakirlik  ve  -kendi  hakikatinde  ve 
var  olmasinda  degil  sadece-  kendindeki  zuhurunda  bile  yoksulluk  olan 
alem  hakkinda  ne  dii§iinebilirsin?  Burada  kendi  hakikatinde  degil  de- 
dik.  (^iinkii  onlann  kendilikleri  bakimindan  hakikaderi,  herhangi  bir 
kimsenin  yaratmi§  olmasina  bagli  degildir.  Buna  mukabil  sadece  varlik, 
yokluk  vb.  durumlarda  halier  o hakikatierde  tasarrufta  bulunur  ve  bu 
sayede  o hakikat  iizerinde  hiikumlerini  izhar  edecek  kimseye  muhta^: 
kahrlar.  Bunu  bilmelisin. 

O halde  hakkini  talep  edip  bu  konuda  israrli  davranan  hi^  kimse 
kinanmaz.  Fakat  Allah  bizim  i^in  bazi  haklar  belirlemi§tir  ki  onlan  terk 
ettigimizde  bizim  adimiza  daha  biiyiik  bir  kar§ihk  ortaya  $ikar.  Allah 
boyle  haklari  terk  etmeyi  giizel  ahlakin  bir  yonii  yapmi§,  bunun  ecrini 
bizzat  kendisine  birakmi§tir.  Bu  durum  ‘Kim  bagi§lar  ve  arayi  duzeltirse, 
iicreti  Allah’a  kalmi$tir,W7  ayetinde  bildirilir.  Hakkini  talep  edenin  du- 
rumu  ise  ‘Zulumden  sonra  kim  yardiin  alirsa  onun  iizerinde  bir  yol  yok- 
tur,,m  ayetinde  belirtilir.  Ayette  onun  boyle  bir  hakki  oldugu  belirtilir. 
Allah  da  hakkini  ve  haklarim  zayi  etmeleri  durumunda  kullarina  kar§i 
boyle  yapar;  bagi§lar,  affeder  ve  lslah  eder.  Boylece  herkes  iki  diyarda 
da  O’nun  rahmetine  kavu§ur  ve  her  nerede  bulunurlarsa  bulunsunlar 
ilahi  rahmet  onlan  ku§atir.  Fakat  bu  rahmette  insanlar  e§it  degillerdir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ciiretle  gtinah  ifleyenleri  irnan  eden,  salih 
amel  edenlerle  bir  tutacagimizi  mi  zannettiler?  Onlann  oliimleri  ve  hayat- 
taki  durumlari  ne  kdtudiir.  Ne  kotii  hiikum  veriyorlar.,W9  Allah  bilenlerle 
bilmeyenleri  de  bir  tutmami§tir.  Kullar  arasinda  kamiller,  Allah’a  ait 


Yirmi  Yedinci  Sifir  79 


iizerinde  hak  birakmayan  kimsedir.  Daha  dogrusu  sahip  olduklannda 
bafkasina  ait  oian  biitiin  haklan  yerine  getiren  kimsedir.  Herhangi  bir 
kimsenin  veya  feyin  iizerinde  hakki  varsa,  feriatin  beiiriedigi  tarzda  o 
nasibi  verir.  Hakki  yerine  getirdiginde,  feriat  tarafmdan  kendisine  ait 
oldugu  zikredilenlerin  hepsi  ona  ddndiiriiliir.  Allah  onunla  yaptigi  ah- 
di  yerine  getirdiginde,  kul  bir  karfilik  olarak  degil,  ihsan  ve  liitufla 
verdiklerini  Allah’tan  alir.  Boyle  birisi  ifi  oldugu  hal  iizere  bilen  Allah 
alimlerindendir.  Onlar,  kendilerini  sadece  Allah’in  bildigi  yaratilmiflar 
i^indeki  Efrad’dir. 

Saadete  ulafma  hususunda  en  kamil  yola  dikkatini  $ektim,  onun 
iizerinde  bafka  bir  muduluk  yoktur!  ifte  ey  kardefim!  Bunun  ardinda 
yine  de  if  miihim,  yapilacak  olan  if  biiyiiktiir.  Bu  konudaki  sorunlar 
daha  biiyiik  ve  agirdir.  Bu  nedenle  Allah  ehli  (ifin  sonu  demek  olan) 
gayenin  hayret  oldugunu  kabul  etmiftir  ki,  hayret,  acizliktir.  Allah’in 
kullan  nezdinde  bir  hakkinin  ve  nasibinin  oldugunu  a^iklamak  iyin  bu 
kadar  a^iklama  yeterlidir.  Allah  o nasibi  ve  hakki  ‘hak  edif  yoluyla’  on- 
lardan  talep  ettigi  gibi  vekalet  yoluyla  da  bafkalarinin  hakkini  onlardan 
talep  eder.  Ayette  belirtildigi  iizere,  Allah  sadakalan  vekalet  yoluyla 
alir,  onlari  berekedendirir  ve  nemalandinr.  insanlar  kendisini  vekil 
edinmeseler  bile  Allah,  bir  rahmet  ve  liituf  olarak  kendiliginden  insan- 
lara  vekillik  eder.  Bir  kavmin  ise  kendi  se^imleriyle  vekilleri  olur.  Onlar 
Allah’in  kendilerine  O’nu  vekil  edinmeyi  emretmif  olmasi  nedeniyle 
Allah’i  vekil  edinirler.  Yoksa  onlara  emretmeseydi,  kolenin/kulun  O’nu 
vekil  edinme  ciireti  olamazdi.  Allah  kullarina  iyilik  yaparak  biiyiiklii- 
giinden  inerek  gizli  liitfuyla  onlara  tenezziil  edince,  onlar  da  kendisini 
vekil  edinmif,  bu  ilahi  tenezziil  onlarda  naz  haline  yol  aymiftir. 

Hadiste  ‘Allah  kulun  namazindan  fuurla  kildigi  kismi  kabul  eder’ 
denilir.  Burada  Hz.  Peygamber  Allah’in  hakkiyla  ilgili  kismi  yerine  ge- 
tirmeyi  pekiftirmek  istemiftir.  En  ^ogunu  yarim  saymiftir.  Bu  kisim 
Allah’in  kulun  namazindan  kendisi  i^in  belirlemif  oldugu  kisimdir.  En 
azi  ise  onda  biridir.  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Namazin  onda  biri, 
dokuzda  biri,  sekizde  biri,  yedide  biri,  altida  biri,  befte  biri,  dortte  bi- 
ri, ii^te  biri  ve  yarisi...  (kabul  edilir).’  Yarim  ancak  Fatiha’da  zikredil- 
miftir.  Bu  nedenle  onun  manasini  anladik  ve  namazin  biitiin  fiillerine, 
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sozlerine,  hatta  Allah’in  bizi  yiikiimlii  tuttugu  turn  amellere  yaydik. 
Onun  belirlediklerine  gelirsek,  bunlar  Fatiha’nm  sinirli  oldugu  dokuz 
kisimdir.  Birinci  kisim  besmele’dir  ‘ Rahman  ve  Rahim  Allah’in  adiyla.,llu 
Ikincisi  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’a  aittir’111,  ii^unciisu  ‘Rahman  ve 
rahimdir,lu , dordiinciisii  ‘Din  gununun  sahibidir,U3,  bqincisi  ‘Ancak  Sa- 
na ibadet  ederiz 51 14,  altincisi  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz,ns,  yedincisi 
‘Bizi  sirat-i  mustakime  ula}tir’116,  sekizincisi  ‘Nimet  verdiklerinin  yolu- 
na’117,  dokuzuncusu  ‘Gazap  ettiklerinin  veya  dalalette  olanlarm  yoluna 
degiV118  ifadeleridir.  Namazindan  gafil  ve  zarara  ugrayan  insan  Fati- 
ha’da  zikretmi§  oldugumuz  kisimlarm  herhangi  birisinde  Allah  kar§i- 
sinda  huzur  halinde  olmayandir.  Buna  Allah’in  ondan  yarima  kadar 
kabul  edecegini  zikretmi§  oldugu  kisimlardir.  Kim  besmeleyi  Fati- 
ha’dan  ayet  kabul  edip  onu  ayirmazsa,  Fatiha’da  zikrettigimiz  iizere 
taksim  ger^ekle^ir.  (^iinkii  Allah’in  e§ya  hakkindaki  hiikmii  mi^tehidin 
hiikmiiyle  birdir.  Allah  mii^tehit  i^tihat  ederken  onunla  beraberdir. 
Kim  i^tihadiyla  besmele’yi  Fatiha’dan  ayn  sayarsa,  besmele’nin  Fati- 
ha’dan  ayet  olmadigim  soylemi§  olur.  Onun  igin  dokuzunca  kisim  ‘Da- 
lalette olmayanlartn  yolu,nv  ayetidir.  Bununla  birlikte  besmele  bir  kisim 
olmaya  daha  uygun  ve  daha  hak  sahibidir,  ^iinkii  hi^  ku§kusuz  besme- 
le, Allah’i  bilenlere  gore  Kur’an’dandir.  Onun  surelerde  tekran, 
Kur’an’da  diger  kelimelerin  tekrari  gibidir.  Dokuza  ilave  olan  kisim  ise 
namaz  kilanin  tilavet  esnasinda  kelimenin  harflerini  ‘akletmesidir.’  Ba- 
zen  namaz  kilan  ki§i  kelimenin  harflerinden  bir  harfi  akleder  ve  diger- 
lerinden  gafil  kalir.  Hz.  Peygamber’in  bu  ayederden  ‘ancak  aklettigi 
kabul  edilir’  soziiniin  anlami  budur.  Akilli  ki§i,  Allah’m  kendilerini  ek- 
siksiz  kabul  etmesi  i^in  bu  kisimlan  tarn  yerine  getirendir.  Kim  bu  ki- 
simlardan  herhangi  birini  namazinda  eksik  yaparsa,  Fatiha  suresini 
okumasindaki  bu  eksiklik  nafile  namazlarinda  telafi  edilir  ve  oyle  biri- 
nin  nafile  namazlan  $ogaltmasi  gerekir.  Nafilelerdeki  okuma  farz  na- 
mazdaki  Fatiha  eksikligini  telafi  etmezse,  belirli  bir  namazin  di§inda 
huzur  halinde  okumu§  oldugu  Fatiha  ile  o eksiklik  tamamlamr.  Bu- 
nunla birlikte  o biitiin  fiillerinde  namazda  olabilir,  ^iinkii  boyle  birisi 
siirekli  namaz  halindekilerden  olabilir.  Onlar,  her  anlarmda  Allah’i  zik- 
redenlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  biitiin  hallerinde  Allah’a  miinacat 
edenlerdir. 
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Kisaca  Allah’in  kullarim  yukiimlu  tuttugu  i§lerdeki  payi,  onlara 
farz  kildigi  hususlardir.  Kullarin  Allah’tan  nasipleri  ise  Hakk’in  onlar 
hakkmda  iizerine  bor$  yaptigi  hususlardir.  Biitiin  bunlarda  nafilenin 
kar§iligi  nafiledir. 

Hz.  Peygamberin  bu  meseledeki  payi  onu  tasdik  etmek,  kendine 
ve  getirdiklerine  imandir.  imanin  tezahiir  ettigi  hususlardan  birisi,  za- 
manlarin  en  hayirhsmin  namaz  ve  ezan  zamam  olmasidir.  §efaatin  ve 
konu§manin  en  hayirhsi  ise  Rahman’in  izin  verdigi  kimselerin  §efaati 
ve  konu§masidir.  Bunlar  Hakk’in  peygamberinin  bize  getirdigi  ve  teb- 
lig  ettigi  hususlardandir.  Bu  (vahyi  alirken)  Hz.  Peygamber  tecelli 
eden  Hakk’in  kar§ismda  ‘tedelli’  etmi§,  tecelli  kendisini  bayiltmami§, 
aksine  tecelli  eden  karfisinda  uyanik  tutmu§tur.  Bu  nedenle  tecelliye 
yonelmi§,  ondan  yiiz  ^evirmemi?  ve  geriye  donmemi§tir.  Onu  tasdike 
gelirsek,  tasdik  peygamberin  Allah  katindan  bize  gelmi§  oldugunu 
O’nun  bildirmi§  olmasmdan  kaynaklanir.  Peygamber  Hakk’a  yakin 
zattir.  Onun  getirdiklerine  imana  gelirsek,  bu  imanin  nedeni  Hakk’in 
verdigi  haberdir.  Bu  baglamda  kendisine  iman  etme  hususunda 
Hakk’in  haberleriyle  onun  getirdigi  §eylerle  Hak’tan  verdigi  haberlere 
iman  birbirinden  ayridir.  Dolayisiyla  ona  ancak  sirnnda  Hakk’in  hitap 
ettigi  kimse  iman  edebilir.  Bununla  birlikte  muhatap  bunun  farkina 
varmaz  veya  kiminle  konuftugun  bilemez.  Sadece  kalbinde  tasdik 
(duygusu)  bulan  ona  iman  edebilir.  Ke§if  ve  huzur  ehli  ise  kulaklanyla 
duyarak  ve  kalpleriyle  Hakk’m  kelammi  tamrlar  ve  peygamberin  Al- 
lah’in katindan  gelen  el^i  oldugunu  ogrenirler.  Boylece  basiret  iizere 
peygambere  iman  ederler.  Peygamberin  getirdiklerine  ise  peygamberin 
sirnnda  kendisiyle  konu§tugu  kimse  iman  edebilir.  Bununla  birlikte 
konu§ulan  ki§i  bunu  fark  etmeyebilir  veya  kendisiyle  konu5am  tamma- 
yabilir.  O ki§i  sadece  peygamberin  getirdigi  §eye  kalbinde  bir  tasdik 
bulur.  Ke§if  ve  huzur  ehli  ise  kalpleriyle,  kulaklanyla  ve  ‘gozleriyle’ 
duyarak  (ve  gorerek)  peygamberin  sozuniin  Allah  katindan  gelmi§  ol- 
dugunu  ogrenirler.  Allah’in  di§inda  birisinin  katinda  olsaydi  onda  pek 
90k  ihtilaf  bulurlardi.  Boylece  basiret  iizere  ona  iman  ederler. 

Peygamberin  getirdigi  hususlara  imandan  soz  ederken  ‘gozleri’ 
zikrettik,  fakat  aym  §eyi  Hakk’m  kelammi  duymada  soylemedik,  giinkii 
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peygamberi  riiyamizda  gordugiimiizde  hi$  ku§kusuz  onu  g6rmii§  olu- 
ruz.  Hak  ise  boyle  degildir.  Onu  gordiigumiizde,  kendi  menzilimizi  ve 
Hakk’a  dair  tasawurumuzu  gormii§  sayilinz.  Bu  nedenle  haberini  tas- 
dikten  soz  ederken  ‘gozler’den  soz  etmedik.  Kalpler  ve  kulaklan  ise 
bilhassa  haber  i^in  kullandik,  yoksa  Hakk’in  onu  soylemi§  olmasiyla 
ilgili  olarak  soylemedik.  Qiinkii  Hakk’in  kar§isinda  kalplerin,  kulaklarm 
ve  gozlerin  idraki  e§ittir.  Alemdeki  herhangi  bir  kimse  herhangi  bir 
§eyi  idrak  ettiginde  ger^ekte  Hakk’in  kar§isinda  kendi  menzilini  ve  su- 
retini  idrak  etmi§  demektir.  Oyleyse  hi^  kimse  Hakk’i  idrak  etmemi§- 
tir.  Bu  nedenle  zikrettigimiz  ve  a^ikladigimiz  hususa  dikkat  9ekme 
iizere  ‘duyan’  olmalari  bakimindan  kalpleri  ve  ozellikle  haber  i^in  ku- 
laklari  zikrettik. 

Bunu  ogrenince,  hi^  ku§kusuz,  iizerinde  bulunan  Allah’a  ve  pey- 
gamberine  ait  haklari  yerine  getirmi§  olursun.  Bu  konuda  Allah  eh- 
linden  bir  grup  konuyu  Allah’tan  6grenmemi§  olduklari  i<jin  yanilmi§- 
tir.  Allah  ehlinden  bir  cemaat  hata  yapmi§ken  §ekilci  alimler  nasil 
yapmasin!  Bu  meselelerde  imandan  harekede  konupn  kimse,  soyledik- 
lerimizi  soylemelidir  ve  oyle  bir  insan  zevkinden  konu§uyor  demektir. 
Bu  baglamda  iki  hatta  U9  phsin  peygamberin  elinde  ger^eldepn  muci- 
zeye  tamklik  ettiklerini  goriirsiin.  Allah  soz  konusu  mucizeyi  getirdigi 
vahye  delil  olsun  ve  bizzat  kendisini  tasdik  etsin  diye  peygamberin 
elinde  izhar  eder.  Mucizeye  phit  olanlardan  birisi,  onun  hakikat  oldu- 
gundan  emindir,  fakat  yine  de  inkar  eder.  ikinci  .phis  ise  mucizenin 
delaletini  bilmedigi  i<pn,  boyle  bir  delil  onda  delil  olmaz.  U^iincii  ki§i 
iman  eder  ve  tasdik  eder.  Halbuki  ii^ii  itpn  de  yer  aym,  goz  bir  ve  di§- 
taki  algi  birdir.  Buradan  §unp  anladik:  Iman  ve  tasdik  eden  ki§inin  kal- 
bine  Hak  tecelli  ederek  ger^egi  dogrudan  ona  bildirmemi§  olsaydi,  o 
da  peygambere  iman  etmez,  tasdik  etmez  ve  diger  arkada§lari  gibi  dav- 
ranirdi.  Aym  durum  peygamberin  getirdiklerine  iman  etmede  ge^erli- 
dir:  Allah  onun  kalbine  tecelli  ederek  ger^egi  vasitasiz  bildirmeseydi, 
peygamberin  getirdigine  iman  etmez  ve  onu  tasdik  etmezdi.  Bununla 
birlikte  miimin  bu  tecellinin  farkina  varmayabilir  ve  nasxl  iman  ettigini 
bilmeyebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  miimin  imanin  onun  adina  nereden 
ger^eklepigini  bilmez.  Duydugumuza  ve  gordiiklerimize  gore,  Allah’in 
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peygamberine  iman  eden  bazi  kimseler,  peygamberin  davetini  ifittikle- 
rinde  ve  kendisini  gdrdiiklerinde  bir  mucize  veya  herhangi  bir  delil 
istemeden  kendisine  iman  etmi§lerdir.  Soz  konusu  insanlar  i^lerinde 
peygamberin  iddiasinda  dogru  soyledigini  ‘bulmu§’,  beklemeden  ve 
ayak  siiriimeden  hemen  kendisine  iman  etmi§lerdir.  Bunun  nedeni  an- 
cak  kalbe  ger^ekie§en  ve  soziinii  ettigimiz  tecellidir.  Halbuki  o ki§i 
imanmin  tecelliden  kaynaklandigin  bilmeyebilir.  Bu  ol^iideki  bir  bil- 
giyle  ke§if  ehli  diger  miiminlerden  iistiin  olmu§tur.  Onlann  ke§ifleri 
olmasaydi,  i§leri  ve  varliklari  §oyle  boyle  tafsil  edemezlerdi.  Oyleyse 
peygamberin  payi,  kendiliginde  ve  Allah  katindan  getirdigi  hususlarda 
(kendisine  iman  ederken)  onu  rabbine  katmaktir. 

Bu  bilgide  yetimlerin  payina  gelirsek,  ger^ekte  bu  pay,  sana  ait  i§- 
lerde  iddianm  di§ina  $ikacak  vaktin  gelmesidir.  Senin  payin  o vakit 
gelmezden  once  fiillerini  kendine  izafe  etmendir.  Bu  esnada  sana  itiraz 
olmaz,  senden  (fiillerin)  $ekip  almmaz,  sana  bir  zorlama  olmaz.  Ol- 
gunluk  ^agi  geldiginde,  perdelenirsin  ve  biitiin  hareketlerinde  simr- 
lanma  ger9eklc§ir.  Artik  davram§larina  Hakk’in  hiikiimleri  yonelir, 
9iinkii  onlar  sende  ortaya  ykmi?  Hakk’in  fiilleridir;  sende  ortaya  91k- 
mamif  olsalardi,  hiikme  ilahi  hitaba  veya  hiikme  konu  olmazlardi. 
‘Onlarin  sende  ortaya  9ikmi§  olmasi’,  fiillerin  sana  ait  oldugu  iddianm 
ta  kendisidir.  Allah  ise  seni  yiikiimlii  tuttugu  hususlarla  seni  simrlaya- 
rak  sana  §unu  ogretmek  ve  dikkatini  9ekmek  istemi§tir:  Soz  konusu 
fuller  senin  ge^ek  ve  mutlak  miilkiin  olsaydi,  -kendisine  degil-  sana  ait 
bir  meselede  Hakk’in  tasarrufta  bulunmasi  miimkiin  olmazdi.  Bunun 
sebebi  §udur:  Akil  olgunluk  donemine  ermi§  ve  ki§ide  akil  ve  dii§iince 
saglam  bir  $ekilde  yerlc^mi^tir.  Allah’m  sana  vermi§  oldugunu  akilla, 
kendinin  (fuller  ^in)  zuhur  mahalli  oldugunu  ve  biitiin  fiillerin  Allah’a 
ait  oldugunu  gormen  gerekir.  Fiiller  sana  ait  degildir.  Boyle  bir  hal 
sende  kendiliginden  ger9ekle§mi§  olsaydi,  Allah  sana  bu  fiiller  hakkin- 
da  yasak  koymaz  ve  bu  hayatta  seni  yiikiimlii  tutmazdi.  Bakiniz!  Akii 
olgunluk  derecesine  ula^mayana  smirhma  olmadigi  gibi  Allah  oyle  bir 
insam  yiikiimlii  de  tutmaz.  O,  aklinin  hiikmiinden  perdelenmi§  bir 
mecnundur.  Aym  §ey  uyuyan  ve  akla  sahip  olmayanlar  i9in  ge9erlidir. 
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Bununla  birlikte  insan  soz  konusu  niteligin  kendisinde  olu§masiyla 
diinya  hayatmda  yiikiimliiliigiin  gerekli  oldugu  vakte  ula§ir  ve  ardin- 
dan  kendisinden  perde  kalksa  bile  yine  de  yiikiimliiliik  ve  §eriatm  hita- 
bi  kendisinden  kalkmaz.  Bunun  nedeni  hiikmiin  hale  degil  yere  ait  ol- 
masidir.  (^iinkii  kiyasla  meseleye  bakarsak,  bu  hale  ula§an  birisinden 
yiikiimliiliigiin  kalkmasi  gerektigi  hiikmiinii  verebiliriz.  Fakat  i^inde 
bulunulan  yerin  bir  hiikmii  olmalidir.  Nitekim  mii§riklerin  $ocuklari 
ve  kafirlerini  bu  diyann  hiikmii  nedeniyle  babalarina  katariz.  Bununla 
birlikte  onlarin  fitrat  iizere  olduklanm  da  biliriz.  Onlar  §irk  ko§mami§, 
kafir  olmamiflardir.  Halbuki  i^inde  bulunulan  yerin  bir  hiikmii  vardir. 
Ahiret  vakti  gelip  oraya  go^  ettigimizde,  bu  diyann  hiikmiiniin  di§ina 
9ikariz.  Boylece  nza  vb.  mahalline  ula^tigimizda,  yukiimluliik  bizden 
dii§er.  Aym  §ey  Allah’in  bu  hayatta  mudu  oldugunu  bildirdigi  kimse 
i^in  ge9erlidir.  Allah  ba§ka  birisine  de  bedbahdigim  bildirir.  Bununla 
birlikte  bu  bilgi  onlarda  yiikiimliiliik  veya  engellemeyi  kaldirmaz. 
C^iinkii  bu  hayatta  hiikiimlerin  (nevamis)  konulma  nedeni  diinya  ve 
ahiret  maslahatidir.  Oyleyse  imkinsiz  olan,  diinya  hayati  devam  edip 
i^indekiler  orada  ya§adigi  siirece,  yiikiimliilugun  ortadan  kalkmasidir. 
Boyle  olmasaydi  perde  kalktiginda,  yiikiimliiliigun  de  kalkmif  olmasi 
gerekirdi.  ^iinkii  oyle  bir  insan  Allah’tan  ba§ka  fail  gormez  ve  bir  §ey 
kendine  yasak  koymaz!  Allah  kendine  bir  §eyi  zorunlu  kilarsa,  bunun 
maksadi,  kendi  ba§imiza  iizerimize  zorunlu  saydigimiz  hususlara  bizi 
lsindirmaktir.  Biz  bir  §eyi  Allah  i^in  kendimize  farz  kilarsak,  O da  bir- 
birimizden  ayn§alim  diye,  o hiikmii  bize  farz  yapar;  oyle  bir  durumda 
o i§i  yapmazsak,  giinahkar  oluruz,  halbuki  Hak  kendine  vacip  saydigi 
bir  i§i  terk  ederse  oyle  bir  hiikiim  ortaya  91km az.  (^iinkii  giinahkar  ve 
asi  olmak,  ba§kasimn  farz  kilmasi  kar§isinda  ortaya  9ikan  bir  hiikiim- 
diir.  Bir  §eyi  biz  kendimize  vacip  kildigimizda  ger9ekte  onu  farz  yapan 
Allah  olmasaydi,  yapmadigimizda  asi  ve  giinahkar  olmazdik.  Ba§kasi- 
mn  kendisine  bir  §eyi  farz  yapmadigi  kimse  boyle  bir  i§i  yerine  getirdi- 
ginde,  bu  durum  onun  bir  ihsam,  iyiligi  ve  giizel  ahlaki  olur. 

§oyle  sorabilirsin:  Bu  durum  hayirlarla  ilgilidir.  Kotiiluk  soz  ko- 
nusu oldugunda  durum  ne  olacak?  §oyle  deriz:  Ge^ekte  sadece  hayir 
vardir  ve  hayir  iki  kisimdir:  Bir  kismi  sirf  hayirdir  ve  onda  kotiiliik  bu- 
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lunmaz.  Digeri,  kari§ik  hayirdir.  Bu  kisim,  kendinde  bir  tiir  kotiiliigiin 
bulundugu  kisimdir.  Nitekim  naho§  ilaci  i^meyle  ilgili  olarak  bu  mese- 
leyi  a$iklami§tir.  Ba§ka  bir  misal  ise  giinah  i§leyen  ve  itaat  eden  mii- 
mindir.  Miimin  kendisine  itaatin  kati§madigi  bir  giinah  i§lemesi  miim- 
kiin  degildir,  ^iinkii  bir  giinahin  ‘giinah’  olduguna  inanmak  da  itaattir! 

Burada  ‘kalbi  olana’  bir  uyari  vardir.  Boylece  i§,  ahirette  bulug  va- 
gina ermezden  once  yetimin  iizerinde  bulundugu  duruma  doner.  Bu- 
rada yetimlerden  soz  ettik.  Yetim  olmasa  bile  bulug  gagina  girmeyen 
biitiin  ^ocuklar  da  oyledir.  (^iinkii  yetim  velisinin  tedbiri  ve  yonetimi 
altindadir  ve  veli  ise  miiminlerin  velisi  olan  Allah’tir.  Babasmin  tedbiri 
altinda  bulunana  ise  babasi  varken  bakilmaz.  Qiinkii  fer  (dal)  yakin 
kokiinden  yardim  alir.  Bakiniz!  Meyve  kendi  kokii  olarak  agacin  dahni 
bilir,  9iinkii  o daldan  yardun  ahr.  Dal  ise  meyvenin  bilmedigi  kokii 
tanir.  Yetim  babasmin  olmii§  oldugunu  ogrenir  ve  kalbi  kinlir.  Ona 
rehberlik  edecek  bir  kokii  ve  ash  yoktur.  Allah’i  bilenler  ise  yetime  ba- 
basimn  kimi  varsa  kendisinin  aym  kimsesi  oldugunu  ogretir.  Babasmin 
sahibi  Allah’tir.  Boylece  yetim  turn  iflerinde  Allah’a  yonelir. 

Yetimin  kendisi  hakkinda  Allah  karris indaki  durumu  boyle  olunca, 
Allah  da  kendi  payini  bolla§tirmak  iizere  yetimin  ganimette  payim  be- 
lirlemi§tir.  Bu  pay  sabinin  fiilleri  kendisine  izafe  edip  bu  konuda  bir 
yasaklama  ve  yiikiimliilukle  muhatap  olmamasidir.  Kim  bir  yetimin 
ba§im  sivazlarsa,  her  sa^a  kar§ilik  bir  sevap  alir.  Aym  durum  yetimin 
difindakiler  i^in  ge^erii  degildir.  Yoksulun  (miskin)  durumu  da  gii^lii 
bir  hamisi  olmamada  yetime  benzer.  Allah  onun  zayifligmi  ‘gii^len- 
dirmi§’,  ba§ka  bir  ifadeyle  zayifligina  zayiflik  katmi§nr.  C^iinkii  yaratil- 
mi§  asil  itibariyla  zayiftir.  Allah  onun  zayifligina  zayiflik  kattiginda, 
miskinlik  ortaya  $ikar  ve  artik  hi$bir  giicii  kalmaz.  Miskin  iken  gii^lii 
oldugunu  iddia  ederse,  Allah  ona  kizar,  ^iinkii  haline  aykiri  bir  durum 
sergilemi^tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  yoksul  ve  mislcin,  kendini 
bulundugu  makamin  gerektirmedigi  bir  halle  yukiimlii  tutmu§  demek- 
tir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kiyamette  U9 
grup  insanla  konu§maz  ve  onlara  bakmaz,  onlari  tezkiye  etmez,  onlar 
i^in  biiyiik  azap  vardir;  yalanci  hiikiimdar,  ya§li  zani  ve  kibirli  yoksul.’ 
Yani  buyiiklenmede  abartili  davranan  yoksula  Allah  bakmaz.  Nitekim 
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Allah,  miskinin  zayifligim  artirmi§tir,  9iinkii  o miskin  olmak  bakimin- 
dan  iki  zayiflik  sahibidir:  Birincisi  ash  itibariyla  olan  zayiflik,  ikincisi 
fakirliktir.  Bu  zayiflik  nedeniyle  miskin  ba§ini  kaldiramaz.  Halbuki  mal 
sahibi  oyle  degildir.  Mal  sahibi  zengin  kendinde  malln  giiciinii  bulur. 
Bu  nedenle  de  mal  ‘mal’  diye  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  o sahibini  ya 
hayra  ya  da  kotiiliige  yonlendirir;  mal  sahibini  itidalde  birakmaz.  Mis- 
kin ise  kaderin  akintilari  altinda  sakin  bir  halde  Allah’in  geceleyin  ve 
giindiiz  vakti  kendisine  getirecegi  §eylere  bakar  durur.  Bunun  yam  sira 
Allah’in  onun  vasitasiyla  ve  kendisinde  uygulayacagi  i§lerle  mutmain- 
dir.  Bilir  ki  Allah’tan  ka^arak  sigimlacak  kimse  yine  Allah’tir  ve  Allah 
diledigini  yapandir.  Boyle  bir  miskin,  Allah’in  taksiminin  i^inde  bu- 
lundugu  durum  oldugundan  hakka’l-yakin  bir  §ekilde  emindir.  Allah 
ise  §u  soziiyle  onun  kirikligim  telafi  eder:  ‘Ben  kalpleri  kirik  kimselerle 
beraberim.’  C^iinkii  kalbi  kirik  birinin  yamna  geldiginde,  hal  ve  soz  ola- 
rak  onun  yaninda  sadece  Allah’in  oturdugunu  goriirsiin!  Bu  nedenle 
Allah  kendisinin  bir  cjabasi  olmasa  bile  ganimette  ona  pay  vermi§tir. 
Allah  ba§kasim  ona  hadim  etmi§,  miskin  de  ba§kasinm  gayretiyle  ve 
yorulmasiyla  (elde  edilen  ganimetten)  Allah’in  kendisine  ula§tirmi§ 
oldugu  malla  rahatlami§tir.  Onun  durumu  bilgisi  ohnayan  cennet  ehli 
miiminin  durumuna  benzer.  Daha  vakfe  yerinde  iken  Allah’i  bilenlerin 
menzillerini  goriir,  iizuliir,  pi§man  olur.  Bunun  iizerine  Allah  cehen- 
nemlik  alimlere  yonelir,  onun  bilgi  elbisesini  ^lkartir  ve  miimine  giydi- 
rir.  Miimin  de  cennette  o bilgiyle  birlikte  bilginin  menziline  yiikselir. 
C^unkii  her  bilginin  cennederde  bir  menzili  vardir  ve  oraya  ancak  o bil- 
ginin sahibi  yerle§ebilir.  Bilgi  cennette  kendi  menzilini  talep  eder.  Al- 
lah’in miimine  giydirdigi  bilginin  sahibi  olan  alim  ise  cehennem  ehlidir 
-onlar  ate§in  ehlidir.  Binaenaleyh  bilgi  kendi  ba^ina  var  olamaz  ve 
kendi  ba§ina  kaldiginda  o menzilden  dii§er.  Oyleyse  bilginin  bulundu- 
gu  bir  mahal  olmalidir.  Allah  da  bilgisiz  mudu-miimine  o bilgiyi  giy- 
dirir,  o da  bilgiyi  menziline  yiikseltir.  O yerin  ne  biiyiik  hasreti  vardir! 

Fakat  cahil  miiminin  cehennem  ehli  olanlardan  aldigi  bilginin  ne 
tiir  bilgi  oldugunu  ara§tirmak  gerekir  Cehenneme  giren  ki§i  diinya 
hayatinda  bir  bilgi  sahibi  olsa  bile,  bilgisine  bir  ku§ku  girmi§tir.  Onun 
hayretine  gelirsek,  bu  durum  onun  ara§tirma  mahallinde  olmasindan 
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kaynaklanir.  Bilgisiyle  birlikte  sahip  oldugu  halin  kendisinden  izalesine 
gelirsek,  boyle  bir  insan  diinya  hayatinda  (biigisine  giren  ku§ku  nede- 
niyle)  onun  cehalet  olduguna  inanmi§ti.  Ahirette  ise  bilgi  olduguna 
inanir.  Boyle  bir  bilgi  sahibinden  $ekip  ahnan  ve  Him  olmayan  cennet- 
lik  miimine  giydirilen  bilgidir.  Hal  boyle  olunca,  Allah  Teala  oliim 
vaktinde  cehennemlikler  iizerinde  -ki  onlar  ate§  ehlidir-  cehenneme 
yaki§an  bilgiden  ba§ka  bir  bilgi  birakmaz.  Bunun  di§indaki  ilimler  ise 
cehenneme  degil  cennet  ehline  ozgii  ilimlerdir.  Allah  oyle  bir  bilgi  sa- 
hibine  ya§arken  veya  can  ^eki§me  esnasinda  bir  ku§ku  verir.  Soz  konu- 
su  ku§ku  onun  akhna  girerek  kendisini  bilgiden  uzakla§tirir  veya  §a§ir- 
tir,  sonra  da  bu  hal  iizere  oliir.  Halbuki  bilgi  ger^ekte  dogruydu.  Boyle 
bir  bilgi  cennet  ehline  giydirilecek  bilgidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  diinya 
hayatmda  o konuda  bilgiye  sahip  degil  ve  cehennem  ehlinin  biigisine 
tamah  ettiklerinde,  bu  bilgi  onlara  giydirilir.  Boylece  cehennemlik  ki- 
§inin  ku§ku  iizere  olmii§  oldugu  hakkinda  kesin  bilgi  ortaya  £ikar.  Ga- 
nimette  miskinin  payi  bu  demektir.  Qiinkii  diinyada  ku^kuyla  kendi- 
sinden ^ekip  ahnan  §ey  o ki§iyi  yormu§  ve  bitap  birakmi§tir.  Yorulma- 
nrn  neticesinde  ‘ganimet’  elde  edince,  bu  kez  ku§ku  biigisine  girmi§,  bu 
durumda  ise  miskinin  payi  haline  gelmi§tir. 

Yol  ogluna  (ibnii’s-sebil)  gelirsek,  onlar  Allah  katinda  en  degerli 
gruplardir,  ^iinkii  9001k  babasindan  uzaklaftirilamaz.  O ‘yol  oglu’  diye 
isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  menzilin  imkansiz  oldugunu  bilir.  Bilir  ki  bir 
durum  iizere  kalmak  da  imkansizdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hem  salik  hem 
Rabbin  tecellisi  ve  hatta  bizzat  Rabbi  i9in  bir  halde  kalmak  miimkiin 
degildir;  ^iinkii  rab  yaratiklannin  i§lerindedir.  Onlardaki  duriun  siirek- 
li  ve  her  zaman  yenilenme  §eklinde  ortaya  9ikar.  Ayaklari  bir  yerde  sa- 
bit  durmayan  kimse  ise  hareketli  ve  yiiriiyordur.  Boyle  bir  insan  ancak 
yolda  hareket  eder.  Bu  baglamda  diinyada  ve  ahirette  siirekli  kendile- 
rinde  yiiriinen  yollar  vardir.  Bu  bilgiye  sahip  insan  diinyada  ve  ahirette 
‘yol  ogludur.’  O kendini  yola  vermi§,  onunla  ilgilenmi§  ve  onda  yolcu 
olarak  bulunmu§tur.  Yolcunun  ise  aziga  ihtiyaci  vardir  ve  bu  nedenle 
Allah  ona  ganimetten  pay  ayirarak  gayretinin  bulunmadigi  bir  §eyle 
kendisini  besler.  Ayette  ge9en  ‘yol  oglu’  miicahidin  kendisi  de  olabilir. 
Yol  ise  ahit  ve  tarif  bildiren  belirlilik  takisi  nedeniyle  ‘Allah’m  yolu’ 
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olabilir.  Allah  Teala  bu  yol  hakkinda  ‘Allah  yolunda  oldiirulenleri  olii 
zannetmeyin’120  buyurur.  Kastcdilenler  cihatta  gehit  olanlardir.  Boylece 
miicahidin  ganimetteki  payi  Allah’in  yol  ehli  adina  belirlemig  oldugu 
miktar  olmugtur.  Bu  kisim,  sadakalarda  onun  adina  belirlenenin  di§m- 
da,  bilinen  miktardir.  Bunu  bilmelisin!  (Jiinkii  bu  ‘Allah’a  ve  furkan 
giinii  kuluna  indirdigine  iman  etmigseniz’  iyi  bir  uyandir.  Allah’in  og- 

I 

retmesiyle,  Kiirsiide  iki  ayak  olarak  ortaya  $ikan  iki  kelimeyle  iki  kab- 
zayi  ayirt  etmelisin.  Qiinkii  Allah  ehli  -ki  onlar  ahiret  ^ocuklaridir-  Al- 
lah’a giden  yolculukta  ‘yol  pacuklaridir.’  Onlar  ‘udve-i  diinya  (yakin 
taraf)’  ile  Allah  kargisinda  yakin  mertebe  ve  makam  elde  etmig  olanlar- 
dir. Otekiler  Allah  kargisinda  ‘udve-i  kusva  (uzak  taraf)’  cihetinde  bu- 
lunurlar.  Onlar,  diinya  hayannin  ve  ondaki  yollann  focuklandir.  Binek 
sizden  daha  agagidadir.  Allah  agagida  olmayi  onlara  vermiftir.  (Jiinkii 
‘Kafirlerin  kelimesi  sujlidir’121  Kim  senden  agagiysa,  sen  onun  iizerinde- 
sin.  (Jiinkii  siz  mutlulugun  kendilerine  tahsis  edildigi  Allah  ehlisiniz. 
‘Allah  ise  kelimesi  yuce  olandir.’122 

Biitiin  bunlar,  Allah’in  hiikmii  ve  kazasiyla  ger^eklegir,  yoksa  one 
ge^mif  bir  sebepten  (el)  degil,  one  ge^mig  ilahi  inayetten  kaynaklanir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Bizim  tarafimizdan  haklannda  iyiligin  one 
ge<;tigi  kimseler  yakla$tirilanlardir.,m 

Bakiniz!  Allah  ehli  udve-i  dunya’yla  yolculuk  eder 
$irk  ehli  udve-i  kusva  ile 

Uzaktaki  a$agidakiyle  ayri$ir 
Yakim  da  yuksek  olana  ula$ir 

Du$unmezler  mi  binek  yakindir  onlara 
Herkes  kendi  mertebesine  daha  yakin 

Allah’in  boyle  bir  yere  ve  bu  tarz  bir  taksime  -ki  ganimettir  soz 
konusu  olan-  be§i  tahsis  ettigini  goriince,  anladik  ki  Allah  alemde  mu- 
teber  kisimlar  arasindan  (herhangi  binni  degil)  sadece  kargilagma  vak- 
tinde  ordunun  diizenini  dikkate  almigtir.  Orduyu  dikkate  almasina  ge- 
lirsek,  Allah  orduyu  malik  ve  kahir  olmasi  itibanyla  dikkate  alir.  Bu 
itibarla  Allah  kendisiyle  didigen  dugmanlar  yaratmigtir.  Ordu  kargilag- 
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ma  esnasinda  be§e  taksim  ediiir.  Birincisi  kalptir*  Kaip  imamin  yeridir 
ve  kulun  bedeninden  Allah’m  kendine  aytrdigi  mahaldir.  Allah  ‘kulu- 
mun  kalbi  beni  sigdirdT  buyurur.  Geride  kalan  kisimlar  ise,  sag,  sol, 
on  ve  arka  kisimlardir.  Bunun  i$in  be§te  bir  Allah’a  ait  olmu§,  kalan 
dort  adet  be§te  bir  ise,  digerlerine  ait  olmu§tur.  Qiinkvi  Allah  dii§ma- 
nin  bize  oniimiizden  ve  ardimizdan  gelecegini  bildirmi$tir.  Dii§man 
ardimizdan  geldiginde  onu  ayagunizla  ve  topugumuzla;  sagimizdan 
gelince  sagimizla,  solumuzdan  gelince  solnmuzla  kar§ilariz.  Du§mamn 
gayesi,  kalbe  ula§ip  ordunun  komutanmi  kalpten  izale  etmektir.  Dii§- 
manin  ba§ka  bir  gayesi  yoktur.  Bu  nedenle  Allah  nazargahi  olan  ve 
kendisini  sigdiran  kulun  kalbinden  bu  yerlere  yerle§tirdigi  kimselerle 
kalbi  miidafaa  etmek  ister.  Diifman  o yerlerden  kalbe  girmek  isterken 
ordu  kalbi  korumak  i$in  sava$ir.  ‘Allah  yolunda  sava§anlar  O’nun  ke- 
limesi  yiice  ve  kafirlerin  kelimesi  siifli  olsun  diye  sava§irlar’  mealindeki 
hadiste  belirtilen  durum  budur.  Kaflrler  diifmanlardir.  Allah  batinda 
kalpten  onlara  yardim  ederken  onlar  zahirde  du§mamn  firsat  kollamif 
oldugu  yonlere  kar§i  kalbi  savunurlar.  Bu  nedenle  ganimetin  be§te  biri 
O’na  aittir.  Allah  ganimette  kendi  payini  belirlemi§tir,  (jiinkii  dii§man- 
lara  kar§i  miiminlere  yardim  eden  O’dur.  Ordu  O’nun  dinine  yardim 
eder.  Bu  durum  ‘ Allah’in  imati  edenlerin  velisi  olmasi  kafirlerin  ise  velisi- 
nin  olmayifindan  kaynaklamr.’124  Ba§ka  bir  ifadeyle  kaflrler,  kendilerine 
yardim  edecek  bir  kalbe  sahip  degillerdir. 

Allah’m  bol  bir  pay  1 var 

Bir  arti$  olmaksizin  ganimetin  be$te  biri 

Imar  ettigi  kalp  O’na  ait 
O,  saygin  ve  ilahi  Ar$ 

Kalam  ise  taksim  etmij 

Baz  1 kullarina  bir  ihtisas  olarak 

Kalemimin  yazdigim  ogrenen 
Varhgin  verdigini  elde  etmi§  demek 

Ya  bir  resul  veya  varis  veya  veli 
Bildigimiz  kadanyla  sadece  mu§ahedesi  var 
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Allah’m  bildirdigine  gelirsek 
Benim  bir  katkim  yok  onda,  bir  ihsan  0 

Bu  menzildeki  ilimlerden  birisi  §udiir:  Bir  bilgi  biitiin  bilinenlere 
mi  ili§ir,  yoksa  bilinen  her  §eyin  bir  bilgisi  mi  vardir?  Yoksa  biline  nis- 
petle  durum  degi^ir  mi?  Bilgi  nedir?  Acaba  o bilenin  zati  midir,  yoksa 
ondaki  bir  nitelik  midir,  yoksa  bilenin  zati  veya  sifati  olmayan  bir  nis- 
pet  midir?  E§ya  arasindaki  miinasebederin  yol  a^tigi  bir  araya  gelme  ve 
i^tima  bu  menzilden  ogrenilir.  Senin  amelinle  amel  edenin  senden  ol- 
dugu  bu  menzilden  ogrenilir.  istinat  bilgisi,  bu  menzilden  ogrenilir. 
istinat  edilenin  himayesi  ve  me^akkatte  ortakligi,  terk  edilmesi  uygun 
goriilen  §eyin  terk  edilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bununla  birlikte  o 
§ey  sana  sevimli  gelebilir.  Herhangi  bir  §eyin  sarsamayacagi  iman  bu 
menzilden  ogrenilir.  Guzel  ahlakin  bulundugu  kimsede  gerekeli  kildigi 
hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Makamlar  ve  bu  menzilin  ilgili  oldu- 
gu  hususlar  buradan  ogrenilir.  Cjlok  ve  azm  bilgisi  ve  bilkuwe  sayica 
90k  olan  buradan  ogrenildigi  gibi  sayica  ve  bilkuwe  az  olan  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Ayaklarin  kaydigi  husus  buradan  ogrenilir.  Ayaklan 
kaydiran  §ey,  Allah’in  sana  senden  istekte  bulunan  kimseler  kar§isinda 
isteklerine  gore  davranma  ozelligi  vermesidir.  Bu  ayaklan  kaydiran  bir 
§eydir.  Bunun  nedeni,  gayelerin  farklihgi  ve  miiminin  kendisini  sinir- 
lami§  oldugu  §ekilde  hiikiimleri  taklit  etmekle  yiikiimlii  olmasidir.  Ki- 
§inin  istidatli  oldugu  §ey  ile  istidatli  olmadiklari  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Durumunu  bilmedigin  kimseye  nasil  davranacagin  buradan  ogreni- 
lir. Alemden  veya  Hak’tan  senin  mukabilin  olan  §eyin  ancak  senin  nite- 
liginin  oldugunu  bu  menzilden  ogrenirsin.  Ba^lann  hiikiim  itibariyla 
kuyruklara  katilmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  hal,  ba§in  yonettigi 
kimselerle  e§itlendigi  bil  haldir.  Misal  olarak  iizerinde  bulunan  kimse- 
nin  turn  oldugu  orta  turn  verebiliriz  veya  altindaki  §eyler  i^in  cinsi  ve- 
rebiliriz.  Te§vik  ilmi  buradan  ogrenilir.  Ondan  uzakla^ma  fayda  verir 
mi,  vermez  mi?  Uyamkken  duyulur  suretteki  hayalin  idraki  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Di§tan  veya  i^erden  duyulur  bir  §ey  yoktur.  Aksine  o su 
olarak  gordiigiin  bir  seraba  benzer.  Ba§ka  bir  misalde  ise  serapta  bii- 
yiik  gordiigiin  kii^iige  veya  uzaktan  siyah  gordiigiin  beyaz  daga  ben- 
zer. Bunlar,  hayalin  duyunun  difinda  olan  ^eylerdir. 
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Insanin  kendine  helaki  ^agirmasina  yol  a$an  durum  buradan  og- 
renilir.  Bu  esnada  insan  nefsinde  heiakini  gosteren  bir  alamet  arar.  GU5 
yetiremeyecegi  halde,  ki§inin  gii$  yetirdigini  zannettigi  §ey  buradan 
ogrenilir.  Aciz  birakma  (i’caz)  neye  doner.  Yaratilmi§in  giig  yetireme- 
yecegi bir  §eye  mi,  yoksa  daha  once  gii?  yetirip  sonra  engellendigi  bir 
duruma  mi  doner?  Takvamn  sahibine  kazandirdiklari  bu  menzilden 
ogrenilir.  Peygamber  ve  miiminler  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  og- 
renilir. Muhatabm  kendisiyle  konu§urken  anlamasmi  irade  ettigi  §ey 
buradan  ogrenilir.  Allah’a  ait  oldugu  ortaya  $ikan  ve  aleme  ait  olanlar 
ile  aleme  goziiken  fakat  Allah’a  ait  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir. 
Yonler,  ihata,  siikun  ve  hareket  bu  menzilden  ogrenilir.  Ahiretteki  ya- 
rarlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Korku  yerinde  emniyeti  gerektiren  se- 
bep  buradan  ogrenilir.  Boyle  bir  §ey  ge^erli  midir,  degil  midir?  Mevtin 
ne  demektir?  §ahistaki  bir  hal  midir?  Bu  durumda  ki§inin  mevtim 
ontm  hali  olur.  Veya  halin  di§inda  bir  §ey  midir?  Nefislere  hakim  ve- 
himlerin  varligim  gerektiren  sebepler  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar, 
ilahi  tecelli  surederindendir.  Oviilen  istek  ile  kerih  goriilen  istek,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Salahi  ve  en  iyiyi  gozetmek,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Bu  gozetme  kim  i$in  zorunludur.  Tehdit  ve  vaat  bu  menzilden  og- 
renilir. Sava§mak  iizere  insanlarm  saflari  ve  iki  topluluk  goriilunce,  di- 
nen  kiminle  sava^mak  gerekir? 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 


Og  YUZ  YETMi§  YEDINCi  BOLUM 

Kayyumiyet  Secdesinin  Menzilinin  Bilinmesi;  Aynca 
Dogruluk,  Meed,  Inci  ve  Surelerin  Bilinmesi 


Adalet  kubbesine  konuldugunda  terazi 
Ve  gelince  Hak  hukiim  vermek  ve  ayirmak  iizere 
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Bizim  i(in  benzersiz  bir  iiggen  ortaya  (ikar 
tkizkenar  ve  biri  benzersiz 

Bekasi  ifin  tercihi  lazim 
Ihsatila  desteklenen  bir  i$  gerek 

Meyil  istiva  halinde  ortadan  kalkar 
Saadet  terazisi  agir  basar 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  dince  ve  akla  gore  Allah 
mertebesi  (uluhiyet)  tek  olandir.  Binaenaleyh  O’ndan  ba$ka  ilah  yok- 
tur  ve  O miilkiinde  ortagi  olmayandir;  miilk  Allah’m  di§indaki  her 
§eydir.  Allah’m  velisinin  olmasina  gelirsek,  veli  miilkte  ortagin  bulun- 
masi  gibi  degildir.  (^iinkii  oyle  bir  §ey  mudak  anlamda  olumsuzlanmi§- 
tir.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  ortak,  ger^ekte  varligi  reddedilendir.  Veli 
ise  var  olandir.  Oyleyse  veli  Allah’a  yakla§mak  ve  O’na  kendini  sevdir- 
mek  iizere  yardim  eder;  belki  Allah  onu  se^er  ve  kendine  yakla$tirir. 
Yoksa  veli  Allah’a  (ha§a)  zelil  oldu  da  O’nu  zelil  kilana  kar§i  veya  zayif 
kaldi  diye  yardim  edecek  degildir.  Allah  zayiflik  ve  zilletten  miinezzeh- 
tir.  Allah  Tcala  §oyle  buyurur:  ‘Allah’a  yardim  ederseniz..."25  Ba§ka  bir 
ayette  ‘ Allah  yardim  edenlerin  en  hayirhsidir’126  buyurur.  O halde  ‘Al- 
lah’a yardim  ederseniz'127  ifadesini  ancak  boyle  bir  yardimin  olmasi  ge- 
rektigi  upn  soylemiftir.  Fakat  bu  yardim  soyledigimiz  anlamda  olabilir. 
Bu  durum  ‘ Onun  zilletten  (dolayi)  dostu  yoktur'128  ayetinde  belirtilir.  Ya- 
ni  zelil  oldugu  i$in  yardimciya  ihtiyaci  olmaz.  ‘ Onu  yucelt ,’129  Yani 
O’nu  bu  iki  nitelikten  tenzih  etmelisin. 

Allah  aklin  ve  §eriatin  deliline  gore  esma-i  Htisna  (giizel  isimleri) 
veya  sifadari  veya  nispederi  itibariyla  ^oldugun  birligine  sahiptir.  Bil- 
hassa  §eriatin  deliline  gore,  zatmda  ^oklugun  birligine  sahiptir.  Bu  du- 
rum kendinden  haber  verdigi  iizere,  boyledir.  Allah  Teala  ‘O’nun  iki  eli 
apktir’13v  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘iki  elimle  yarattigim’131  ve  ‘ Gozleri - 
tnizin  oniinde  cereyan  eder 51 32  buyurur.  Kalp  Rahman’in  iki  parmagi 
arasinda  bulunur.  ‘Gokler  sag  elinde  durulmiiftur.’133  ‘Rabbimizin  her  iki 
eli  de  sag  ve  miibarek  eldir  ’ Biitiin  bunlar  ve  benzer  ayet  ve  hadisler, 
zattan  verilen  haberlerdir.  Allah  bunlari  kendinden  bildirmi§tir.  Bu- 
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nunla  birlikte  akli  deliller  bunlari  imkansiz  sayar.  Dinleyici  nazariyaup 
bir  miimin  ise,  bu  ifadeleri  tevile  kalkar,  giinkii  o akliyla  hareket  et- 
mektedir.  Dinleyici  batini  imanla  miinevver  birisiyse,  bu  ifadelere  Al- 
lah’in  onlar  hakkindaki  bilgisine  gore  iman  eder.  Bununla  birlikte  el, 
parmak,  gdz  vb.  naslarda  telaffuz  edilen  kelimelerin  manasi  da  bilinir. 
Fakat  Allah  basireti  a^incaya  kadar  bunlarin  kendisine  nasil  nispet  edi- 
lecegi  bilinemez.  Basiret  a^ilinca,  bu  ibarelerle  kastedilen  §eyi  ke§if  yo- 
luyla  ogrenir,  ^iinkii  Allah  her  peygamberi  kavminin  diUyle  gonder- 
mi^tir.  Yani  konu§anin  dinleyene  ula§tirmak  istedigi  anlamlari  ifade 
etmek  iizere  yayginlik  kazanmi§  kelimelerle  gondermi§tir.  Bu  nedenle 
anlam,  soyleyene  nasil  nispet  edilecegi  bilinmese  bile,  onu  gostermek 
iizere  konulmu§  lafzin  delaletinden  farklila§maz.  Bu  nispetin  bilinmeyi- 
§i  ise  ibareyle  anlatilan  manaya  akilda  bir  zarar  vermez. 

Birdir  0 ve  f ok!  $a$ihr 
0 ogrenen  igin  bir  mezhep 

Biigi  ancak  onu  elde  edene  ait 
Zevk  yoluyla  ise  bir  me$rep 

Ey  talip!  O bir  hazine 
0 talep  ettigin  $eyi  getiren 

Allah  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bilinenler  arasinda  hiikmii 
kendi  zati  olmayip  ba§ka  bir  §ey  olan  bir  §eyin  bulunmasi  imkansizdir. 
Ote  yandan  ger^ekte  bir  ^okluk  nedeniyle  bir  olmayan  hi$bir  bir  yok- 
tur.  O halde  her  §ey  bile§iktir.  Bir  §eydeki  en  az  bile§iklik,  o §eyin  ha- 
kikatiyle  hakkinda  verilen  hiikmii  birden  i^ermesidir.  O halde  $okluk 
bulunmayan  bir  birlik  yoktur. 

Bilmelisin  ki,  kendisi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olan  (Hak)  i^in  zo- 
runlu  bile§iklik,  akilcilarin  vehmettigi  gibi  bir  zarari  O’na  vermez. 
(^iinkii  akilcilarin  dii§undiikleri  zarar,  farkli  tiirleriyle,  miimkiin  bile§ik- 
likte  ortaya  cjikabilir.  Bu  baglamda  belirli  bir  miimkiinde  ortaya  £ikan 
ozel  bir  terkip  ve  bile$iklik,  (o  terkibi  saglayan)  bir  belirleyicinin  var 
olmasmi  gerektirir.  Bu  durum,  bir  ^eyin  kendisi  nedeniyle  hak  ettigi 
durumdan  farklidir.  Nitekim  ozu  geregi  §ekiller  kabul  eden  bir  §eyi 
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du§tiniirken,  bu  ozelligin  onda  herhangi  bir  kimse  tarafindan  yapilmi§ 
oldugunu  soylemezsin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §ekilleri  kabul  ettnek,  kimse- 
nin  belirlemi§  olmasina  bagli  degildir.  Bir  belirleyicinin  varligi,  (§ekil 
kabul  edici  olmanin  degil),  belirli  bir  §ekli  kabul  edici  olmasi  itibariyla 
dii§iiniiliir.  Soz  konusu  §ekli  kabul  ederken  ba§ka  bir  §eklin  onda  bu- 
lunmasi  da  miimkiindiir.  Oyleyse  belirli  bir  §ekli  kabul  etmek  i^in  bir 
belirleyici  gerekir,  yoksa  §ekilleri  kabul  edenin  (var  olmasi  i$in)  ge- 
rekmez.  (^iinkii  §ekilleri  kabul  etmek  o §eyin  kendinden  kaynaklamr.  O 
halde  varligi  zorunlunun  kendisi  nedeniyle  gerektirdigi  ‘zati  terkip’ 
boyle  bir  hiikmiin  di§indadir.  (^iinkii  akilcilara  gore  O’nun  mahiyeti 
bilinmezdir.  Bu  nedenle  terkip  bilinse  bile,  O’na  nasil  nispet  edildigi 
bilinemez;  terkibin  manasi,  zatinda  ‘90k’  olmak  demektir.  Ote  yandan 
Allah’in  kadim  sifatlara  sahip  olmasi,  sifadari  kabul  eden  E§ariler  vb. 
kelamcilara  gore,  O’nun  birligine  zarar  vermez.  Alalia  ula§tigimiz  hii- 
kiim,  Allah  hakkinda  herhangi  bir  §ekilde  hiikiim  veremeyecegimizdir. 
(Allah  hakkindaki  bilgiye  ulajmak  iizere)  akli  dii§unceye  dalarak  konu 
uzmanlarindan  me§hur  oldugu  iizere  O’nun  csirf  akil’  oldugunu  ileri 
siirenlerin  nihai  hiikmii  -ki  boyle  birinin  imandan  nasibi  yoktur-  Al- 
lah’in illet  oldugu  hiilaniinii  vermektir.  Allah’in  ‘illet’  oldugu  hiilaniinii 
verirken  O’nun  zatinda  birlik  mudak  olarak  ger^ekle^memi^tir.  Diger 
akdcilar  ise  O’nun  hakkinda  ‘nispet’  (terimini  kullanarak)  hiilaniinii 
vermi§,  ‘kail  olmak’,  ‘kadir  olmak’  gibi  hiikiimlere  ula§mi§lardir.  Bu  ild 
nispede  Allah  hakkinda  Kail  (soyleyen)  ve  Kadir  diye  hiikiim  veririz. 
Bunlann  di§indaki  akilcilar,  O’nun  zatina  ilave  kadim-ezeli  ve  zatiyla 
var  olan  sifatlarinm  bulundugu  hiikmiinii  verirler.  Bu  sifadar  hayat, 
bilgi,  kudret,  irade,  kelam,  duyma  ve  gormedir  ve  onlarin  sayesinde 
Allah  Hay,  Alim,  Kadir,  Murid,  Miitekellim,  Basir  ve  Semi’dir.  Mana- 
lari  bakimindan  biitiin  isimler,  yani  ilahi  isimler,  bu  ezeli-kadim  ve 
Hakk’in  zatiyla  var  olan  sifadarm  altina  dahildirler. 

Akilcilann  bir  kismi  her  ilahi  ismin  akilda  bir  anlami  oldugunu 
kabul  ederler.  O anlamdan  soz  konusu  anlamin  Hakk’in  zatiyla  var 
olan  kadim  ve  ezeli  bir  anlam  oldugu  anla§ilir.  Onlara  gore  anlamlann 
sayisi  ne  kadar  olursa  olsun  durum  aymdir.  Kadi  Ebu  Bekir  el- 
Bakillani’nin  bu  gorii§te  oldugu  aktanlmijtir.  Bununla  birlikte  biitiin 
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akilcilar  akli  dii§iinceyle  hadislerin  (zaman  icpnde  var  olanlar)  Allah’ta 
bulunamayacaginda  gdrii§  birligine  varmi§lardir. 

Oyleyse  akilcilar,  ya  nispetler  veya  sifadar  veya  isimlerin  manalari 
(terimlerini  kullanarak)  Allah’in  zatini  herhangi  bir  hiikiimden  yoksun 
birakamami§lardir.  Sonra  peygamberin  Allah’tan  aktardigi  vahiy  de- 
mek  olan  §eriat  gelmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘O  Allah’in  kelamidir.’  Pey- 
gamber  getirdigi  vahyin  Allah  katindan  oldugu  hakkindaki  iddiasini 
dogrulayan  delil  ortaya  koymu§,  Allah  da  onun  kendinden  aktardigi 
hususlarda  heva  ve  arzusundan  konu^madigini  bildirerek  ‘0  ancak 
vahyedilen  bir  vahiydir ,l34  buyurur.  Ruh-i  emin  (Gebrail)  onu  peygam- 
berin kalbine  indirir  veya  Allah  onu  peygamberin  nefsine  vahyeder.  Bu 
vahiy  Allah’in  kendinden  bildirdigi  ve  kendisini  niteledigi  ozellik  ve 
durumda  oldugunu  haber  verir.  Allah  bu  niteliklerini  anlatmak  iizere 
dilde  ali§ila  gelmi§  bazi  ibareler  kullanmi^tir.  Bu  konuda  peygamberin 
gonderilmif  oldugu  dilde  herhangi  bir  ku§ku  ta§imayiz.  Allah  bu  iba- 
relerle  kendinden  haber  vermi§,  iki  el,  parmaklar,  sag  el,  gozler,  bera- 
berlik,  giilmek,  sevinmek,  §a§irmak,  ne§elenmek,  gelmek,  gitmek,  isti- 
va  etmek,  inmek,  gormek,  bilmek,  konu§mak  vb.  fiilleri  ve  (nitelikleri) 
kendisine  izafe  etmiftir.  Bunun  yam  sira  ko§mak,  had,  miktar,  riza, 
gazap  gibi  miikelleflerden  meydana  gelen  i§ler  nedeniyle  ofkelenmeyi 
kendine  izafe  etmi§tir.  Onlar  o fiilleri  yaptiklarmda  Allah’i  kizdirirlar. 
Buna  kar§ilik  Allah  gazaplanmak  ozelligiyle  kendini  nitelemi§tir.  Kul 
sadaka  verdiginde,  Allah’in  gazabim  sbndiirecegini  bildirilmi§tir  vs. 
Biitiin  bunlar  manasi  bilip  Allah’a  nispederinin  (ve  O’nunla  ili§kileri- 
nin)  keyfiyederinin  bilinmedigi  hususlardir.  Allah  katindan  muhatap 
ve  miikellef  her  insamn  onlara  iman  etmesi  gerekir.  Biitiin  bunlar,  ak- 
lin  (Allah  hakkindaki)  delilleriyle  ^elifir.  Bununla  birlikte  tevil  edildik- 
lerinde  akil  onlari  kabul  eder.  Akim  iman  ederek  onlan  kabul  etmesi 
daha  uygundur,  ^unkii  boyle  ifadeler,  Hakk’in  kendi  hakkmda  verdigi 
hiikiimlerdir.  Bununla  birlikte  Hak  ‘O’nun  benzeri  bir  jey  yoktur ,135  de- 
mi§tir.  Allah  bizden  bu  niteliklerin  kendisiyle  ili§kisini  bilmemizi 
olumsuzlami§tir,  yoksa  bunlarla  O’nun  hakkmda  hiikiim  vermeyi 
olumsuzlamamiftir.  Binaenaleyh  Allah’in  kendisi  hakkmda  bir  §ekilde 
hiikiim  vermi§  olmasi,  herhangi  bir  yaratilmi§in  O’nun  hakkmda  ver- 
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digi  hixkmii  kabul  etmemizden  daha  uygundur;  ‘yaratilmi§’  derken  kas- 
tettigimiz  akildir.  Htikiimde  Rabbinin  yerine  aklina  uyan  insan  ne  ka- 
dar  da  kordiir!  Boyle  bir  insan  Rabbin  kendisi  haldanda  verdigi  hiik- 
miin  pe§inden  gitmez.  Bundan  daha  §iddetli  bir  korliik  olabilir  mi? 
Bilhassa  Allah’tan  (vahyi)  aktaran  Hz.  Peygamber  akil  sahibi  yukiimlii- 
lere  O’nun  zati  hakkinda  dii§iinmeyi  ve  zatini  Allah’in  haber  vermedigi 
sifatlarla  nitelemeyi  yasaklami§tir.  Onlar  ise  hiikmii  ters  ^evirerek  Al- 
lah’in zati  haldanda  dii§unmii§,  bir  takim  hiikiimlerle  O’nun  zati  hak- 
kinda hiikiimler  vermi§lerdir.  Allah  Teala  peygamberleri  vasitasiyla 
kendi  zatinda  oldugu  durumu  bize  bildirince,  akillanndan  hareket 
edenler  o haberleri  inkar  etmi§,  reddetmi§,  peygamberleri  yalanlami§- 
lardir.  Onlarin  i^inden  peygamberleri  tasdik  edenler  ise,  zamamn  mas- 
lahatim  dikkate  alan  akilli-hakimin  yonlendirmesiyle  ve  eksik  nefisler- 
deki  yerle§ik  durumu  onaylamak  iizere  boyle  nitelikteki  bir  ilahi  (kabul 
etmek  i^in)  amillerin  ^oldugu  nedeniyle  boyle  davranmi^lardir.  Onlar 
boyle  bir  inanci  kabul  ettiklerinde,  siradan  insanlara  onlarin  inandiklan 
gibi  bu  sifatlara  (sahip  ilah’a)  baglanmi§  olarak  goriiniirler.  Halbuki 
i^lerinde  sergilcdiklerine  aykin  inan$  tafirlar.  Teorik  (nazar)  dii§iince- 
siyle  peygamberin  varligina  ula§an  ve  getirdigi  haberlerde  onu  tasdik 
edenin  yapabilecegi  nihai  i§  ise  peygamberin  verdigi  haberleri  tevil  et- 
mekten  ibarettir.  Tevil  onu  Rabbinin  kendisi  hakkinda  verdigi  haber- 
lerde, aklimn  hukmiinun  di§ina  $ikartmami§  olur.  Boyle  bir  insan  pey- 
gamberi  tasdik  ederken  adeta  yalanci  gibidir. 

Iman  nurundan  ba§ka  nura  sahip  olmayan  ‘selamet’  sahipleri  ise 
bu  meseleleri  Allah’in  o konudiki  bilgisine  gore  O’na  havale  etmi§ler- 
dir.  Bununla  birlikte  vahyin  kendisiyle  gonderildigi  dilde  soz  konusu 
ibarelerin  yaygm  kullammla  belirlenmi§  anlamlarimn  verdigi  bilgiye 
iman  ederler  ve  kesin  bir  §ekilde  onu  kabul  ederler.  Ke§if  ve  vecd  sa- 
hipleri de  o insanlarin  iman  ettigi  gibi  iman  eder,  ardindan  Allah’in 
onlar  adina  belirleyip  kendilerine  jeriat  yaptigi  hususlarda  takva  sahibi 
olurlar.  Takva  sahibi  olduklarinda  bu  kez  Allah  onlara  ‘furkan’  verir. 
Bu  furkan  sayesinde  soz  konusu  hiikiimlerin  Allah’a  ve  yaratilmi§lara 
nasil  nispet  edilecegini  ayirt  eder,  onlarin  manalarim  mti§ahedeyle  ve 
zorunlu  bilgiyle  anlarlar.  Onlarin  ulajacagi  yer  de  burasidir.  Akillarin 
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bir  i§te  nasil  farklda§tigim,  yollann  nasil  $e§idendigini  ve  akl-i  selim 
sahibi  ‘kulak  veren’136  kimseye  ger^egin  nasil  belli  olduguna  bakiniz! 
Kastedilen  Hakk’in  hitabina  kulak  vermektir.  Kulak  verirken  ‘o  $ahit- 
tir.’137  Yani  mii§ahede  ve  ke§f  yoluyla,  ilahi  hitabin  nasil  yorumlanaca- 
gini  bilir. 

ifade  ettigimiz  husus  sabit  olup  genjek  bizim  a^ikladigimiz  ve  izah 
ettigimiz  §ekilde  olunca,  §unu  da  bilmen  gerekir:  Allah  gozlerin  kendi- 
sini  gormii§  oldugu  ez-Zahir  ve  ‘ el-Batindir ’138.  Bu  yoniiyle  akillar  O’nu 
miifahede  eder.  Bilinenler  arasmda  Allah’a  gizli  kalan  bir  §ey  yoktur; 
her  §ey,  Allah’a  goruniir.  Aym  §ekilde  Allah  da  hem  yokluk  hem  var 
olma  hallerinde  yaratiklarindan  gizli  degildir.  O ba§  ve  kalp  gozlerine 
zuhur  ederek  her  §eye  goriinur.  Fakat  miijahede  etmi§  olmak,  O’nun 
talep  edilen  oldugunun  bilgisini  insana  kazandirmaz.  Allah’in  talep 
edilen  (madub)  oldugunu  bilmek,  ancak  O’nun  bildirmesiyle  ve  kulu- 
nun  nefsinde  madubun  kendisi  oldugunu  bildiren  zorunlu  bir  bilgi 
yaratmasiyla  mumkundiir.  Bu  bilgi,  uyuyanin  peygamberin  suredni 
gormesi  veya  uykuda  Hakk’i  gdrmesine  benzer.  Bu  esnada  a^ik  bir  se- 
bep  olmaksizm  goriilenin  -eger  peygamber  ise-  peygamber  veya  -Hak 
ise-  Hak  oldugunu  anlar.  Bu  ‘vicdan  (bulu$)’  kendiliginde  dogru  oldu- 
gu kadar  aym  zamanda  riiyada  goriilen  jey  iribariyla  da  kendindeki 
duruma  uygundur.  Allah’i  bilmek  da  oyledir  ve  O ancak  boyle  idrak 
edilir;  yoksa  tefekkiir  ve  teorik  diifiinceyle  idrak  edilmez.  Qiinku  Allah 
herhangi  bir  yaratilmi§in  verecegi  hiikmiin  altina  girmez.  Ger^ek  boy- 
ledir  ve  Allah  bize  surederde  halden  hale  girecegini  bildirmi§,  bununla 
birlikte  soz  konusu  hiikumler  de  sabittir.  Bu  hiiklimler  sabit  olacagi 
i$in,  Allah  hakkinda  O’nun  kullarina  teceili  ettigi  biitiin  surederle  ilgili 
verdigi  hiikiim  gibi  hiikiim  veririz.  Binaenaleyh  O’ndan  ba§ka  bir  §ey 
yoktur.  Bu  durum  bilhassa  kendisinde  Allah’tan  ba§kasimn  ilahlik  iddi- 
asinda  bulunamjyacagi  mertebede  durum  boyledir;  Bu  nedenle  Allah 
hakkinda  misal  veremeyiz: 

Gunkii  0 misalin  ta  kendisi 

Miinezzehtir,  yucedir  ve  aziz 
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Hepimiz  O’ndamz 

Korkuyla  gergegi  incelersen  gorursun 

Miijdeledigi  kimse  hari( 

Emniyet  bulmu§tur  0 ve  saygihdir 

Mertebenin  geregini  yerine  getirmelisin!  (piinkii  i§leri  bilen  kimse 
zuhurda  vaktin  gerektirdigi  hiikme  bir  §ey  katmaz.  Bu  nedenle  sufiler 
toplulugu  ‘sufi  vaktinin  ogludur  (ibnii’l-vakt)’  demi§lerdir.  Allah 
adamlarindan  kamillerin  hiikmii  budur.  Kiyamet  giinii  Hz.  Peygamber 
-ki  rauf  ve  rahimdir-  bir  grup  hakkinda  (mekanin  hiikmiinii  dikkate 
alarak)  §oyle  der:  ‘Uzak  olsun,  uzak  olsun!’  Bu  hal  ortadan  kalktiginda, 
bu  kez  o konuda  liituf  gostermi§,  riizgarin  uzak  bir  mekana  dii§iirdiigu 
kimseye  ^efaat^i  olmu§tur;  riizgar  nefsin  arzusunun  hiikmiiniin  giicii- 
diir.  Boylece  Hale,  ez-Zahir  ve  el-Batin,  el-Muiz  ve  el-Muzil  gibi  (mii- 
tekabil  isimlerin)  hiikmiiyle  tek  bir  yerde  ve  halde  gazap  ve  nza,  rah- 
met  ve  azap  edici  olarak  bulunur  ve  adeta  iki  sifat  arasinda  bir  berzah 
olarak  tecelli  eder.  (^iinkii  Hak  iki  kabza  ve  iki  el  sahibidir.  Her  elin  iki 
hiikmii  oldugu  kadar  her  bir  kabzada  bir  topluluk  vardir.  Bu  durum 
Hz.  Peygamber’in  sahabesine  gostermi§  oldugu  iki  kitabin  durumuna 
benzer:  Birisinde  Allah’m  insanlari  yarattigi  andan  kiyamete  kadar 
cennet  ehlinin  isimleriyle  babalarimn,  a§iret  ve  kabilelerinin  isimleri- 
nin,  digerinde  de  yine  Allah’m  insanlari  yarattigi  giinden  kiyamete  ka- 
dar ya§ami§  (cehennemlik)  insanlarin  isimleriyle  babalarimn,  a§irederi- 
nin  ve  kabilelerinin  isimleri  bulunuyordu.  O yazi  a§ina  oldugiunuz  ya- 
ziyla  yazilmi§  olsaydi,  bir  §ehir  dolusu  sayfa  onlan  sigdiramazdi.  Hal 
boyle  iken  peygamberin  elindeki  iki  kitap  onlari  nasil  sigdirsin  ki?  Bu 
konu  geni§  bir  §eyin  dara  sokulmasinin  bilgisidir;  bu  esnada  dar  geni§- 
letilmez  veya  geni§  daraltilmaz.  Bu  i§leri  mii§ahede  edip  zevk  yoluyla 
ogrenen  kimse,  Allah’i  ve  ger^egi  oldugu  hal  iizere  ve  kendinde  bilen 
biridir.  ‘Kendinde’  dedik,  ^iinkii  i§in  dogrusu  bir  §eyi  ancak  kendisinin 
bilebilecegidir.  Bir  §eye  o §eyin  kendisinden  ba§ka  kesin  delil  olamaz. 
Goz  goriirken  akil  kabul  etme  ozelligine  sahiptir. 

Madubun  kendisi  olmayan  yabanci  (garib)  dehllerle  i§leri  ve  ger- 
^egi  ogrenmek  isteyene  gelirsek,  boyle  bir  insanin  ga)reye  ula§mosi  ve- 
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ya  eline  hus randan  ba§ka  bir  neticenin  gei^mesi  miimkiin  degildir.  Bu 
baglamda  hakka  yalan  olanlar  ‘iki  el  sahibi’  diye  nitelenmi§  zatin  mu- 
kabilinde  Allah’in  oniinde  dururlar.  Onlar,  ilahi  emirleri  biitiin  mekan- 
larda  yaratilmi^lara  uygulama  amaci  ta§irlar.  Sag  el  mensuplari  ise  boy- 
le  bir  tasarrufla  ilgili  degillerdir.  Onlar,  (tasarruftan  uzak  kalan)  sela- 
mete  eren  ve  beraat  kazananlardir.  Bunun  nedeni  onlarin  nefislerine 
hakim  olmak  ve  Hakk’a  uyarak  arzularmi  engellemi§  olmalaridir.  ‘Sol 
el  ehli’  olduklari  soylenen  oteki  elin  mensuplarina  gelirsek,  onlar  ba§la- 
nm  one  egerler.  Bir  kismi  gordiigiiniin  azameti  nedeniyle  susmu§  bir 
halde  ba§ini  hiy  kaldirmaz. 

Bu  ii$  topluluktan  her  birisi  ancak  kendi  makaminm,  menzilinin 
ve  mekaninm  verdiklerini  gorebilir.  Boylece  her  biri  Allah’a  dair  oteki- 
nin  gordiigiinden  frakli  bir  durumu  goriir.  Halbuki  Hak  birdir.  I§ 
‘^oklugun  birligi’  durumunda  olmasaydi,  bu  topluluklarm  gordiikleri 
§ey  degi§mezdi.  O halde  birde  $okluk  bulunmasaydi,  i§  bir  olabilirdi  ve 
boliinme  kabul  etmezdi.  Halbuki  boliinme  kabul  etmi§tir.  Oyleyse  asil 
da  onun  gibidir.  Ahirette  iki  yerin  bulunmasinm  sebebi  bu  oldugu  gibi 
aym  zamanda  terazide  iki  kefenin  bulunmasi,  rahmetin  zorunlulukla  ve 
ihsanla  smirlanmi^  olmasi,  cennederde  dereceler  §eklinde  ve  cehen- 
nemde  derekeler  §eklinde  mertebelerin  derecelenmesinin  nedeni  de 
budur. 

Sadece  bir-gok  var 

Varhklart/gergekleri  boyle  bir  $eyle  gorursun 

Bak  bir  kere!  Aldanma  gergek  diye  gelince  Sana 

Hig  kugkusuz  O’nun  korkutucusu  var 

Soyledigiti  her  gey  bir  yalan 

Onu  dinlemek  gonlu  daraltir 

Hak  bir  kuluna  ceberut  ozelligiyle  tecelli  ederse,  kulun  Allah’tan 
ba§ka  tedbir  edicisi  yoktur.  Misal  olarak  Hakk’in  tecellisi  kar§isinda 
sarsilan  Hz.  Musa’mn  dagmi  verebiliriz.  ^iinkii  dagda  (yonetici)  ba§ka 
kimse  yoktu.  Allah  Teala  onun  adma  bir  tedbir  edici  (ruh)  yaratmi§ 
olsaydi  -nefs-i  natikanm  bedenleri  yonetmesi  gibi  cisim  sarsilmaz-  ruh- 
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lar  sarsilir,  tecelli  dagdaki  hiikmiinii  ruhta  icra  ederdi.  Nitekim  daha 
once  bedeni  yonetmek  iizere  bulunan  ruh,  yonetme  ozelligini  yitirerek, 
Hz.  Musa’nin  bedeninde  bayilma  ger$ekle$mi§tir.  Bayilma  bedeni  ted- 
bir  eden  ve  yoneten  (nefs-i  natika’mn)  bu  gorevden  uzakla§masi  de- 
mektir.  Nitekim  dag  da  (yeryiiziiniin  sallanmasim  engelleyen)  kazik 
olma  halini  yitirmij,  kendiliginde  sabitken  ba§kasini  sabit  kilamamifti; 
halbuki  Allah  dagi  yeryiizii  sallanmasm  diye  oraya  yerleftirmiftir.  Dag 
par<;alandiginda  konuluf  hikmeti  kalkmi§,  yonetici  ruh  ise  bayilanin 
bedenini  yonetme  ozelligini  yitirmi§ti.  Ote  yandan  Hz.  Musa  bayilma- 
nm  ardmdan  ayilmi§ken  dag  eski  sabit  haline  donmemi§ti.  (^iinkii 
onun  yerini  alan  ba§ka  daglann  bulunmasi  nedeniyle  (par^alanani)  ta- 
lep  eden  kime  yoktur.  Halbuki  bu  ozel  bedenin  bu  ruhun  di§inda  yara- 
tilmi§  bir  yoneticisi  yoktur.  Bu  nedenle  (Musa’nm  bedeni  olan)  cisim 
hal  diliyle  Allah’tan  kendini  yoneten  ruhu  talep  etmi§,  Allah  da  onu 
kendine  d6ndiirmii§  ve  Hz.  Musa  ayilmiftir.  Binaenaleyh  dogal  yarati- 
h§,  kendini  yoneten  ruhun  tedbirinin  siirekliligini  ister,  ^iinkii  o ken- 
dini yonetecek  bir  yoneticiden  (miidebbir)  miistagni  kalamaz.  Buna 
mukabil  yeryiizii  belirli  bir  dagin  kendisine  kazik  olmasim  talep  etmez, 
$iinkii  ba§ka  daglarm  varhgi  nedeniyle  yeryiizii  belirli  bir  daga  muhta$ 
kalmami§tir.  Bununla  birlikte  yeryiizii  sakin  kalmak  i$in  biitiin  daglar- 
dan  miistagni  kalamaz.  i§te  Hz.  Musa’nin  ayilmasindaki  hikmetle  da- 
gin onceki  ‘kazik  olmak’  haline  donmemesindeki  hikmet  budur. 

Daglar  asil  itibariyla  rahmet,  liituf  ve  tenezziil  ozelligiyle  yaratil- 
mi§ken  buna  mukabil  ‘kahir’  suretiyle  ortaya  9ikmi§lardir,  ^iinkii  onlar 
yeryiiziiniin  sallam§im  engellemi^lerdir.  Bu  nedenle  daglarm  ralimeti 
kahirda  tezahiir  eder  ve  dolayisiyla  tevazua  a§ina  degillerdir.  (Jiinkii 
onlar  daha  once  toprak  iken  dag  haline  gelmif  degillerdir.  Allah’in  mii- 
§ahede  perdesiyle  -yoksa  bilgi  perdesiyle  degil-  kendisinden  perdelen- 
mekle  kahir  ve  ceberut  ozelliginden  a§agi  indirdigi  ilk  dag,  Hz.  Mu- 
sa’nm dagiydi.  Allah  onu  par^alayarak  bu  ozelliginden  a§agi  indirmi§, 
daha  once  dag  iken  topraga  d6nii§tiirmu§tiir.  Binaenaleyh  Hz.  Mu- 
sa’nin dagi  ‘nefsini  bilen  ilk  dagdir.’  Kiyamette  ise  Hakk’in  tecellisi  ne- 
deniyle biitiin  daglar  ‘paramparga  olur,liV  ve  ‘ Daglar  atilmi$  yiiti  gibi  ola- 
cak.’HU  Kiyamette  yeryiiziiniin  uzamasi,  daglarm  uzayip  topraga  do- 
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nii§mesiyle  ortaya  £ikan  fazlaliktan  ibarettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  daglarm 
havada  kalan  kisimlari  yayildiginda  yeryiiziiniin  genifligi  artar.  Bu  ne- 
denle  bir  rivayette  ‘Allah  kiyamet  giinii  derinin  uzatilmasi  gibi  yeryii- 
ziinii  uzatir’  denilerek  yeryiizuniin  uzatilmasi  derinin  uzatilmasina 
benzetilmi§tir.  Insan  deriyi  ^ektiginde,  kendinde  bulunmayan  hi^  bir 
§ey  ona  eklenmeksizin  deri  uzar.  (^iinkii  deride  biiziilme  ve  daralma 
vardir.  Uzatildiginda  ise  biiziilme  ortadan  kalkar  ve  geni§ler  ve  ken- 
dinde bulunan  darliktan  kurtularak  yayilir.  Yeryiiziiniin  geni§liginde 
bir  ilave  olur  ve  ondaki  ^ukurlar  yeri  diiz  hale  getirecek  §ekilde  yukan 
kalkar.  Boylece  yiizeyindeki  uzunluk  artar  derinlere  dogru  artar.  Bu 
yoniiyle  yeryiiziiniin  bu  §ekildeki  geni§lemesi  (biiziilmii§)  bir  derinin 
uzatilmasina  benzer.  Artik  yeryiiziinde  bir  egildik  ve  bo§luk  goriilmez 
ve  goz  bir  perde  veya  yiikseklik  veya  egim  olmaksizm  oradaki  herkesi 
goriir  ve  biitiin  yaratilmi$lar  birbirlerini  goriir.  Boylelikle  biitiin  yara- 
tilmi^lar,  ilahi  isimlerden  ez-Zahir  ve  el-Batin’dan  kaynaklanan  iki 
(miitekabil)  sifat  ile  ‘iki  ayagin’  varligi  nedeniyle  ortaya  gikan  kullari 
arasinda  hiikiim  vermek  ve  ayn§tirmak  demek  olan  Allah’in  hiikmiinii 
mii§ahede  ederler. 

Hak  zuhur  etmeseydi  insan  olmazdi 

Hakk'm  batmhgi  olmasaydi  bu  kez  burhan  ortaya  gkmaz 

Sadece  zorunlu  (vacip)  var,  yine  zorunlu  var 
Gergegi  anlarsan,  bilirsin  ki  imkan  diye  bir  ?ey  yok 

Zatmin  kendisinden  daha  kamili  yok  alemde 
Alemde  insan  diye  isimlendirilene  bak! 

Ondan  ba}ka  gaye  yok  varhkta 

Giinfeu  o Hak!  kahcihk  ve  ate?  perdelemesin  seni 

Onu  var  eden  bildirdi  ki 

Bazen  izhar  ettigi  bir  gazabi  ve  bir  rizasi  var 

Ikiyer  olmah:  ikram  diyaridir  biri 
Oteki  azap;  akla  bir  agiklama  var  burada 
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tfade  ettigimiz  bu  hususlari  iyi  du$un 
Hi^bir  yalan  yok,  hakikattir  hepsi 

Kendisinden  aktardigim  ve  soyledigim  bu  hususlara  nasil  a§ina 
olmazsin  ki? 

Bilmelisin  beni  destekleyen  Hak 

O’ndan  aktardigim  sozlerde  ve  beni  smirladi  beni 

Ruhlar  siirekli  indirir  0 bilgiyi 
Beni  ararlar  ve  bana  yonelirler  daima 

■ Ciinku  kamil  bir  gdz  var  bizde 
Onunla  beni  goren  kendini  gormii$  demek 

Bunun  ign  Rabbim  var  etti  beni  ve  tahsis  etti  bana 
Beni  var  ederken  O’ndan  olan  her  §eyi 

Bak  bir  bana,  suretimde  sirlar  gorilrsun 
Her  halde  Hak  mutlu  eder  beni 

Kar$  1 koyamayacagim  bir  ije  yonelsem 
Rabbim  0 ijte  destekler  beni 

Rabbimi  goren  her  akil  birler  O’nu 
Hak  beni  benimle  goriince,  birler  beni 

Allah  biliyor,  gayb’da  bir  sir  yok 

Kendine  vuslat  etmek  iizere  Hak  beni  fert  yapar 

Bu  menzilde  dort  kitapta  yer  alan  ilimler  bulunur:  Kitaplar  Ku- 
ran,  Tevrat,  incil  ve  Zebur’dur.  Kitaplarin  indirilme  sebepleri,  onlarin 
ancak  peygamberlere  indirilmi§  ‘kelam’  olmasi,  kitaplarda  bulunan  el^i- 
lerin  kitaplarmin  yakin  goge  indirilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Riva- 
yet  edildigine  gore,  kitap  yakin  goge  Kadir  gecesi  indirilmi§tir  -ki  o 
gece  §aban’in  yarisina  muvafik  gelen  gecedir-.  Ardindan  Cebrail  onu 
Hz.  Peygamber’in  kalbine  yirmi  119  senede  veya  yirmi  senede  indirmi§- 
tir  ki  bu  konuda  gorii§  ayriligi  vardir.  Bu  aktarimin  inzal  ve  tenzil  diye 
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isimlendirilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Kendisinden  perdenin  kalktigi 
kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  birisi  perdenin  kalk- 
masiyla  bulundugu  hal  iizere  ger^egi  mii§ahede  eder.  Bu  durumdaki 
bir  insan  dini  adapla  yukumlii  miidiir?  Yoksa  bu  makam  ziihulii,  yani 
yukumliiliigiin  sebebi  olan  aklin  ortadan  kalkmasim  mi  gerektirir? 
Boyle  bir  insan  miiheymen  meleklerle  birlikte  suretsiz  kalir.  Vasiyeder, 
adap,  muhataplann  ve  a§iri  gidenlerin  halleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kom§u  hakkinda  kom§ulugun  korunmasi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kom§u  kom§unun  hakkina  riayetsizlik  ettiginde,  oteki  kendisine  yapi- 
lan  saygisizliga  mukabil  bir  davram§la  mi  kar§ilik  verir?  Yoksa  kom§u- 
nun  hakkina  yine  riayet  etmekle  mi  yiikiimliidur  ve  yapilan  kotiiliige 
kar§ilik  vermemeli  midir?  Guzel  ahlaki  emretmekle  nitelenmi§  olanin 
durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  ahlak  i^inde  yer  alanlardan  birisi 
de  bagi§lamak,  ho§  gormek;  kendisini  yerine  getirmedeki  miistagnilik 
nedeniyle  sikintilari  goz  ardi  ederek  rahadamaktir.  Bundan  sonra  ceza- 
landinr.  Affetmek  te$vik  edilen  bir  davram§tir.  Telafi  etmek  de  te§vik 
edilmi§tir.  Bu  nitelikteki  birisinde  cezalandiricilik  hangi  nitelik  nede- 
niyle ger^ekle^ir.  Emir  ve  sifati  arasmdaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ziynetten  yasaklanmi§  ve  mubah  kilinan  kisimlar,  tehlikeli  olan  kisim- 
lar  ile  her  ziynetin  mertebesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Habis  ve  ho§  ara- 
sindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  ki§inin  sorumlulugunda  iki 
§ahis  bulunup  birisi  iflas  etmif  oteki  kazan^li  ise,  telafi  kimin  yukiimlii- 
liigundedir? 

Ovgii  ve  hallere  gore  tafsil  bu,  menzilden  ogrenilir.  Oliilerin  oliim 
esnasmda  birbiriyle  konu§malari,  bu  menzilde  ogrenilir.  Onlarin 
oliimden  sonraki  halleri  yaratilmazdan  onceki  halleri  gibi  midir,  degil 
midir?  Oliim  ve  mahiyeti  bu  menzilden  ogrenilir.  Iki  kabza  arasmdaki 
ayrim,  bu  menzilden  ogrenilir.  Kiyamet  giinii  ve  Cennet’e  girmezden 
onceki  yiikumluliik,  bu  menzilden  ogrenilir.  Mutlular  ve  bedbahtlar 
hakkindaki  alameder  bu  menzilden  ogrenilir.  Alametsiz  kimsenin  han- 
gi cemaate  ait  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  §ey  hakkinda  yemin 
edip  Allah’m  yalanladigi  kimsenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
durum  bir  rivayette  ge$er:  ‘Allah’a  kar§i  yemin  yapam  Allah  yalanlar.’ 
Kotiiluk  yapma  ve  dilegi  yerine  getirme  giictine  sahip  kerem  sahibi  bir 
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insanin  zorda  kalmi§  dilencinin  istegini  yerine  getirmedigi  halde  mazur 
sayilmasimn  nedeni  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  bir  mahrum- 
dilencinin  durumu  nedir?  Gece  ve  giindiiz  ^ocuklannin  bilgileri  ve  on- 
lann  neye  gore  ayri§tirilacagi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Nurlar  aleminin 
tespihleri  bu  alemden  ogrenilir.  Kulun  iki  zit  sifata  sahip  olmasi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Boyle  biri  Allah  katinda  her  iki  halde  de  oviilen- 
dir.  Rahmetin  her  §eyi  ku§atmi§  olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bunun 
ardindan  rahmet,  kendilerinde  bulunan  bir  nitelik  nedeniyle  bazi  §ahis- 
lara  yakin  olmakla  nitelenmi§tir.  Boyle  bir  rahmet  her  §eyi  ku§atan 
rahmet  midir,  ba§ka  bir  rahmet  midir?  Allah’m  kendi  istemesi  olmadan 
mudu  yaptigi  kimseler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  biri  Allah’in  bil- 
gisinde  mudu  olarak  bulunur.  Ama  bir  insanin  gorene  soyledigi  §u 
soziin  anlami  bu  menzilden  ogrenilir:  ‘Ama  degilsin  fakat  hi^bir  §ey 
gormiiyorsun.  Ben  karanligi  goriiyorum,  sen  onu  gormiiyorsun  ve 
gordiigiinii  zannediyorsun.’ 

Itibar,  imkan  ve  miimkiinler  bu  menzilden  ogrenilir.  Simya  ve  va- 
rislik,  varislerin  durumu,  vakalarm  delilleri,  te§bih  ve  gayret,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  §evk  ve  ozlem,  bu  menzilden  ogrenilir.  Tovbe  ve  ma- 
hiyeti,  kisimlan  ve  tovbe  edenler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  §eyin 
ilmi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zevk  bu  menzilden  ogrenilir.  Hallerin 
tesiri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sinirlilik  ve  mudaklik,  agirliklarin  kaldi- 
rilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ihtisas  bu  menzilden  ogrenilir.  ilimle- 
rin  taksimi  bu  menzilden  ogrenilir.  Mertebelerin  ilmi  bu  menzilden 
ogrenilir.  §eriariarm  degi§tirilmesi,  bir  kismimn  digerlerinin  hiikmunii 
kaldirmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Yemini  bozmak  ve  yemini  yerine 
getirmemek  bu  menzilden  ogrenilir.  Sebebi  ger$ekle§mezden  once 
korkutma  ve  iirkiitme  bu  menzilen  ogrenilir.  Ahider  ve  berzahi  misak- 
lar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Teslim  bu  menzilden  ogrenilir.  Istidra^  ve 
‘yakmlikta  uzakligi  izhar’  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  meseleyi  bilenin 
ozelligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Vakidi  §eylerin  vakideri  bu  menzilden 
ogrenilir.  Amelde  ameli  gerektiren  bilginin  geregi  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Qiinkii  ameli  veren  bir  bilginin  sahibinde  bulunup  o ki§inin  amel 
etmemesi  mumkiin  degildir.  insanlarm  ^ogu  bunu  caiz  gormez,  onlar 
yamlmaktadir.  Hi§  ku§kusuz  bilgi  ameli  gerektirir  ki  bu  zorunludur. 
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Isimlerde  ortaklik  ve  tesirleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Acizlik  ve  onun 
nerede  fayda  verecegi  ve  nerede  delil  olacagi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Uzuvlarin  faydalari  bu  menzilden  ogrenilir.  §eytani  dii§uncenin  ve  nef- 
sani  dii§iincenin  insandan  nasil  uzakla§tinlacagi  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Secde  edenlerde  secde  mertebeleri  ve  onlan  secde  ettiren  §eyin  ne 
oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Sahibi  i^in  bir  daha  ba§i  secdeden  kal- 
dirmamn  soz  konusu  olmadigi  secde,  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.y 


ug  YUZ  YETMi§  SEKiZINCi  BOLUM 

Hayvanlar  (Behaim)  Ummetinin  Menzilinin  Bilinmesi 


Ilahi  mertebeden  1x9  ulvi  sirrm  bilinmesi  ile  sonra  gelenin  one 
gegnesi  ve  once  gelenin  sonra  gelmesinin  bilinmesi  hakkindadir. 

Arifler  musemmaya  ufarlar 
Saygm  meleklerin  kanatlariyla 

Zatlarin  zatina,  bir  niteligi  yokken 
Isimlerin  ruhlariyla  onlan  dondurur 

Her  yonden  zatlari  kemale  erer 
M iinezzeh  bir  hal  ve  makamda 

Hallerinin  §ahidi  ortaya  gikar  ve  hiikmeder 
Hepsi  pe$  pese  imam 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  hayvanlar,  ummet- 
lerden  bir  iimmettir.  Biitiin  yaratilmi§larin  oldugu  gibi  onlarin  da  her 
cinse  ozgii  bir  tespih  ve  namazlan  vardir.  Onlarin  tespihleri,  yaraticila- 
rimn  tenzihi  hakkindaki  bilgileridir.  Onlarin  da  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur’141  ifadesinden  bir  nasipleri  vardir.  Hayvanlarm  namazlanna  ge- 
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lirsek,  onlarin  da  Hak  ile  miinacatlari  vardir.  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
rur:  ‘ Saf  saj  duran  ku$lardan  her  biri  namazim  ve  tespihini  bilmi$tir.,li2 
Ba§ka  bir  ayette  ‘ Rabbin  ariya  daglardan  evler  edin  diye  vahyetti  ve  aga(- 
lardan,  butun  meyvelerden  ye  ve  Rabbi’nin  yolunu  takip  ei’143  buyrulur. 
Onlar,  Allah’in  arilar  i^in  belirledigi  ve  zelil  bir  §ckilde  kendisini  takip 
edecekleri  yollardir. 

Yaratilmi§lardan  her  birinin  ozel  bir  konu§ma  tarzi  vardir  ki,  onu 
kendisine  ogreten  Allah’tir.  Bununla  birlikte  Allah’in  o konu§mayi  an- 
lamak  iizere  ke§f  verdigi  kimseler  de  o konu§mayi  duyarlar.  Hayvan- 
lardan  ancak  akil,  fikir  ve  du§iinme  giiciine  sahip  kimselerden  ortaya 
9ikabilecek  sanat  ve  hareketler  ile  bu  konuda  gozle  goriilen  ol^iiler, 
onlarin  bu  hususlarda  bir  bilgilerinin  oldugunu  gosterir.  Ardindan  in- 
sanin  sahip  oldugu  genel  yonetme  (tedbir)  imkanindan  yoksun  olduk- 
larini  gosteren  bir  takim  durumlari  goriiliir.  Bu  durumda  onlarin  hali- 
ne bakanlarda  bir  kan§iklik  ve  belirsizlik  ortaya  £ikar,  hayvanlarin  du- 
rumu  tuhaf  bir  hal  alir.  Muhtemelen  insanlar,  durumlarmdaki  bu  belir- 
sizlik nedeniyle  ‘behaim  (i§i  muphem,  belirsiz  olanlar)  diye  isimlen- 
dirmi§lerdir.  Fakat  bize  gore  ger^ek  oyle  degildir,  9iinkii  hayvanlarin 
durumu  her  §eyden  daha  a9ik  ve  barizdir.  Kim  boyle  bir  belirsizlikle 
kar§ila§mi§sa,  bu  konuda  ke§fi  olmadigi  i9in  kar§ila§mi§tir.  Binaenaleyh 
insanlar  yaratilmi§lan  ancak  kendilerini  mii§ahede  ettikleri  o^iide  ta- 
mrlar.  Ote  yandan  hayvanlarin  marifet  sahibi  oldugunu,  Allah’i  bildik- 
lerini,  Allah’in  ehliyet  verdigi  hususlarda  ehliyet  sahibi  olduklarim  ka- 
bul  edenler  de  onlarin  durum  ve  halleri  kendilerine  ke§f  edildigi  i9in 
boyle  du§unmii§lerdir.  Veya  boyle  biri  imaninda  sadik  bir  miimindir. 
Kitap  veya  siinnette  hayvanlarin  durumu  hakkinda  bir  bilgi  gelmi§,  o 
insan  da  bu  bilgiye  iman  etmi§tir. 

Bu  gorii§te  bize  yardimci  olan  kaynak,  §eyhimiz,  seleften  imami- 
miz,  Allah’in  muhakkikler  iizerindeki  hiicceti  Sehl  b.  Abdullah 
Tiisteri’dir.  Kutu’l-Kulub’un  yazan  Ebu  Talib  el-Mekki  kendisinden  soz 
aktarirken  §oyle  der:  ‘Ustadimiz  Sehl  b.  Abdullah  heniiz  kii9iik  ya§tay- 
ken  kalbinin  secde  ettigini  gormii§.  Kalbi  secdeden  kalkamami§.’  Ayri- 
ca  heniiz  alti  yafindayken  Kuran’i  ‘istizhar’  etmi§tir.  Onun  zikrini  ya- 
parak  halvete  girdigimde,  bu  ozel  fetih  bana  a9ilmi§,  o zikrin  nuruyla 
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bende  gizli  olan  §ey  ortaya  ^lkmi^tir.  Sonra  bu  ka§if  nur  kayboldu  ve 
§oyle  dedim:  ‘Bu  dostumun  (Hz.  ibrahim)  mu§ahedesidir.’  O esnada 
Allah’in  bize  ve  peygamberine  emrettigi  bir  miUetin  (din)  varisi  oldu- 
gumu  anladim.  Bu  emir  ‘ Babarnz  lbrahim’in  milled,  0 sizi  muslumanlar 
diye  isimlendirendir’’ 144  ayetinde  belirtilir.  Bu  mii§ahcdc  esnasinda  onun 
babaligmi,  benim  ise  evlat  oldugumu  anladim.  §eyhimiz  Salih  el-Beriri 
i§biliye’de  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Oglum!  Baldan  sonra  sirkeyi  tatmaktan 
sakm!’  Ne  demek  istedigini  anladim.  El-Beriri,  Allah’  yonelenler,  hatta 
biituniiyle  Allah’a  donenler  arasinda  gordiiklerimin  en  biiyiiklerinden- 
di.  O kademde  onun  gibi  birisini  gormedim.  Bir  gun  erken  bir  vakitte 
§eyhin  huzuruna  geldim  ve  yazmif  oldugum  bir  §iiri  okudum.  §iiri 
dii§iinerek  yazmami§tim.  Ebu  Abbas  b.  Arif  en-Siinhaci  §oyle  der: 

Oyle  bir  soz  geldi  ki  dinlemek  biktirmaz 
Nesri  ve  nazmi  bize  haz  verir 

Halim  hakkinda  dile  getirdigim  $iir  §dyleydi: 

Baldan  sonraki  sirke  gibiydi  sanki 

Sabahim  ge(d  ve  silindi 
Halinde  gece  karanligi  ortaya  (ikti 

Karanhk  kalpte  hastahklar  dogurdu 
‘Rabbim’  dedim,  ‘buyur,  ne  isbyorsun’  dedi 

‘Amel  etmek  igin  bir  nur’  dedim 
Soyledigimi  biliyordu  Hak 

‘Kapali  bir  kapi’,  dedi,  dedim  ki  ‘peki’ 

Dedim  ki  ‘bana  mahsus  nurunu  ihsan  et’ 

Bir  nur  (ikd  ki  benzemez  hi gbir  $eye 

Once  gogumde  (akil)  sonra  yerimde  (nefs)  sonra 

Ikisinin  arasindaki  her  $eyde, 

Bir  sure  olmaksizin 
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Sozumii  anlayan  kimse  bilir  ki, 

Ben  kendinden  inmij  oldugu  emrin  ta  kendisiyim 

§eyh  bunu  ‘nefs’  diye  tefsir  ederek  §oyle  dedi:  ‘Bu  sabahin  yakla§- 
tigi  andaki  tecellidendir.’  Ben  de  ‘Dogru,  ger^ekten  oyle  oldu’  deyince, 
§eyh  §oyle  dedi:  ‘Her  halde,  nimet  veren  Allah’a  hamdolsun.  insanlar 
hallere  yayilmi§  nimeti  bilselerdi,  sevin$  ve  sikintiyi  ayirt  edemez  ve 
hamd  tek  olurdu.’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Hamd  zaten  tek.’  O da  §oyle 
dedi:  ‘Haklisin  oglum,  haklisin  ve  §eyh  hata  yapmi§!’  §eyhin  elini  op- 
tiim,  o da  benim  ba§imi  optii. 

Dogru  sozlu  davetfi  apklamak  iizere  gelince 
Kulak  vex  ona,  imanli  isen 

AUah’in  peygamberine  dedim:  Sen  benim  vesilemsin 
Mutluluk  yerine  ula$tiran  vesilem;  gizlice  ve  agik<;a  derim  bunu 

Ona  imanda  bir  tereddudum  yok 

Ben  ger^egi  agk  ve  kesin  bir  $ekilde  ogrendim 

Miisahedede  bana  gelen  ilahi  kepjle 
Kiyamette  bizim  bir  yerimiz  olur 

Dileyen  iman  etsin  dileyen  biraksin 
AUah’tan  ba$kasi  yok!  bunu  biliyoruz  biz 

‘AUah’im!  Benim  dzum  igmde’ 

‘Kimdir  ben,  ben  diyen?’  dersin 

‘Ihsan  eden  ve  her  halde  veren  benim’ 

Oyle  bir  nitelik  ki  bizden  ba$kasina  ait  olamaz 

Ba$kasi  yok,  aksine  benim  soyledigim 
Peygamberlerin  getirdigidir;  soz  bizim,  bizle  ve  bizim  ign 

Peygamberim  benim  niteligim 

Hitap  ettigim  de  benden  ba§ka  degil;  sen  bizimle  aymsin 
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Akilcilara  ve  siradan  insanlar  tarafindan  ‘canli  (hay)5  veya  hayvan 
olmadigi  soylenen  alemdeki  her  §ey,  bize  gore,  yaratilirken  Allah’i  bil- 
me  ve  tanima  ozelliginde  yaratilmi§tir.  Her  §ey  rabbinin  tespihini  soy- 
leyen  bir  canlidir.  Miimin  iman  ederek,  ke§if  sahibi  ise  gorerek  bu  ger- 
<;egi  idrak  eder.  Allah  hayvani  kendini  bilme  ozelliginde  yaratmi§,  onu 
tespih  etsin  diye  konu§turmu§,  daha  once  zikredilmif  yaratiklarda  bu- 
lunmayan  bir  §ehveti  hayvanda  yaratmi§tir.  Melekleri  ise  -§ehvete  sahip 
olarak  degil-  irade  ve  marifet  ozelliginde  yaratmiftir.  Allah  onlara  emir 
vermi§,  kendilerinde  yaratilan  irade  nedeniyle  emrine  kar§i  gelmeye- 
ceklerini  bildirmi§tir.  Meleklerde  bir  irade  bulunmasaydi,  emre  kar§i 
gelmemekle  ve  emredileni  yapmakla  oviilmezlerdi.  Cinler  ve  insanlar 
ise  bilme  ve  §ehvet  giiciine  sahip  olarak  yaraulmi^tir.  §chvet  iradedeki 
ozel  bir  ilgidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §ehvet,  dogal  irade  demektir.  Oyley- 
se  insan  ve  cinlerin  meleklerin  oldugu  gibi  ilahi  bir  iradeleri  yoktur, 
fakat  ‘§ehvet’  denilen  dogal  iradeleri  vardir.  Onlar,  bilgi  elde  etmek 
amaciyla  degil,  akil  (guciine)  sahip  olarak  yaratilmi§tir.  Allah  akh  in- 
sanlar ve  cinler  i$in  bilhassa  bu  diinya  hayatinda  -ahirette  degil-  ^ehvet- 
lerini  dizginleyecekleri  bir  ara^  yapmi§tir.  Ahiret  hayatinda  ise  (dizgin- 
lemek  yoktur)  ve  bu  nedenle  Cennetliklere  §oyle  denilir:  ‘Orada  nejisle- 
rinizin  arzuladigi  $eyler  vardir.’145  Ayet  Allah’in  bizi  kendinde  yaratacagi 
ahiret  yaratili^inin  diinya  yaratili§i  gibi  dogal  oldugunu  belirtir,  $iinkii 
§ehvet  ancak  dogal  nefislerde  bulunabilir.  Dogal  nefislerin  ise  iradede 
nasipleri  yoktur.  insan  veya  cinler,  ke§if  olmaksizin,  bilgi  elde  ettikle- 
rinde,  bilgi  onlarda  yaraulmi§  fikir  giiciinden  meydana  gelir.  Fikir  gii- 
ciiniin  nefs-i  natika’ya  vermif  oldugu  her  §ey,  ger^ekte  bilgi  olsa  bile, 
muvafakat  yoluyla  fikirden  meydana  gelmi§  bilgidir.  O halde  insandaki 
bilgiler,  fitrat,  zorunluluk  ve  ilham  yoluyla  meydana  gelen  bilgilerdir. 
Onun  i9in  meydana  gelen  ke§if  ise  Allah’in  kendisini  iizerinde  yarattigi 
bilgiyi  ona  ke§f  eder  ve  boylece  bilineni  goriir.  Fikir  yoluyla  bilgiye 
boyle  ula§mak  imkansizidir.  §oyle  denilebilir:  ‘Duyunun  idrak  ettikle- 
rinden  oldugu  halde,  bunu  nerden  bileceksin?  Geride  bir  tek  nazari 
gu^  kalmi^rir.’  §oyle  deriz:  ‘Hayir  geride  ilham  ve  Allah’in  bildirmesi 
kalmi^tir.  Nefs-i  natika  ke§if  ve  ozel  yonden  (vech-i  has)  ger^ekle^en 
zevk  yoluyla  o bilgiyi  rabbinden  alir.  Bu  ozel  yon  her  varhk  ile  Allah 
arasindaki  ozel  yondiir.’  Sahih  dii§unce  imkana  ekleme  yapmadigi  gibi 
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ancak  onun  verdigini  verir.  Boyle  bir  bilgi,  Allah’in  bilgisinden  ve 
O’nun  bildirmesinden  elde  edilen  bilgidir.  Bu  durum  fikir  yoluyla  og- 
renilir.  ibn  Ata  bir  deve  uzerinde  gidiyordu.  Devenin  ayagi  tokezle- 
yince,  Ibn  Ata  §oyle  demi§:  ‘Allah’in  §am  yucedir.’  Deve  kar§ilik  ver- 
min ‘Allah’in  yiiceligi  senin  O’nu  yuceltmenden  fazladir.’  Deve  Allah’i 
ibn  Ata’dan  daha  fazla  biliyordu  ve  bunun  iizerine  ibn  Ata  utanmi§! 
Bu  durum  hayvanlarm  Allah  hakkmdaki  bilgilerinin  bir  yoniidiir. 


Hz.  Peygambere  gelirsek,  sahih  bir  hadiste  onun  §oyle  dedigi  zik- 
redilir:  ‘israilogullari  devrinde  bir  adam  inegine  binmif.  Bunun  uzeri- 
ne  inek  §oyle  demi§:  ‘Ben  bunun  i<jin  yaratilmadim,  ben  ekinde  kulla- 
mlmak  iizere  yaratildim’.  Sahabe  sormu§:  ‘Bir  inek  de  konu§ur  mu?’ 
Hz.  Peygamber:  ‘Ben  buna  inandim,  Ebu  Bekir  ve  Omer  de  inandi’ 
diye  kar§ihk  vermi§tir.  (piinkii  haberi  veren  Cebrail  idi.  Hz.  Peygamber 
hadiseyi  gormiif  olsaydi,  ‘iman  ettim’  demezdi.  O inek,  ni$in  yaratildi- 
gini  bilen  hayvan  smifindan  bir  inekti.  insan  ve  cinler  ise  Allah’a  ibadet 
etmek  iizere  yaratilmiflarken  bu  yaratili§  gayelerini  ancak  peygamberin 
diliyle  Allah’in  bildirmesiyle  ogrenirler.  Halbuki  soz  konusu  bilgi  onla- 
rin  fitratlannda  bulunur.  Eakat  uzerinde  bulunduklan  hal,  onlara  ke§f 
edilmemi§tir.  Allah  ehlinden  birisi  e§ek  binen  bir  adama  rastlamiy 
s Adam  e§egin  ba^indan  ^eki^tirip  daha  hizli  yiiriitmeye  5ah§iyordu. 
j j Adama  ‘E§egin  ba§ina  vurma,  ni^in  vuruyorsun?’  diye  <pki§inca,  e§ek 
|!  ona  donerek  §oyle  demi^:  ‘Birak  onu,  giinkii  o aslinda  kendi  ba§ina 
ji.  vurmaktadir.’  O da  i§lerin  nereye  donecegini  -fikir  yoluyla  degil-  fitra- 
ten  bilen  bir  e§ekti. 


Ey  perdeli  insan!  Hayvanlarm  mertebesi  nerede,  senin  merteben 
nere!  Hayvanlar  seni  bilir  ve  i§inin  nereye  donecegini  bilirler.  Onlar 
ni^in  yaratildiklanm  da  bilirler.  Sen  ise  biitiin  bunlardan  habersizsin. 


Bununla  birlikte  hayvanlar,  Allah  hakkmdaki  bilgide  hayret  ma- 
kammda  bulunurlar.  Onlar  bu  bilgi  ve  makamda  yaratilmiflardir. 
^iinkii  hayret  Allah  hakkinda  sahih  dii§iince  sahiplerinin  ve  tecelli  eh- 
linin  ula§acagi  makamdir.  Bu  nedenle  Allah  O’nu  bilmeyenlere  §oyle 
der:  ‘Onlar  hayvanlar  gibidirler.’146  Yani  hayret  anlamindaki  dalalette- 
dirler.  Sonra  §oyle  der:  ‘ Hatta  ‘yol  bakimindan’  daha  kotu  durumdadir- 
lar.’147  Ayette  ge$en  ‘sebil’,  yol  demektir.  Onlarin  dalaleti  artmi§tir. 
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Yani  onlar  fikir  gii^leriyle  ogrenmek  istedikleri  rableri  hakkindaki  bil- 
giye  ula§ttran  yoldaki  hayrederi  artmi§tir.  Soz  konusu  hayret  Allah 
hakkindaki  hayrete  ilavedir.  Ayni  §ekilde  onlar  hakkmda  soylemi§  ol- 
dugu  hususlarda  da  Allah  arti§  ve  ilaveyi  yola  vermi§tir.  O halde  dalalet 
sadece  fikirde  ve  hakkinda  dii§unmenin  yasaklandigi  hususlarda  tefek- 
kiir  etmekle  ilgilidir;  hakkinda  du§iinmenin  yasaklandigi  mesele  ise 
Allah’in  zatidir.  Allah  Teala  ‘Kim  burada  kdr  ise. . .’148  buyurur.  Kastedi- 
len,  Allah  hakkmda  bilgisizliktir.  Nitekim  zati  bakimindan  ger^ckte 
durum  oyledir.  ‘Ahirette  daha  kdrdur.’149  Nitekim  diinyada  da  kordii. 
Sonra  Allah  ekleme  yaparak  §oyle  der:  ‘Sebil  bakimindan  daha  da  sap- 
mijtir.’150  Kastedilen  yoldur.  Bu  nedenle  Amr  b.  Osman  el-Mekki  ma- 
rifetin  ve  arifin  niteliginden  soz  ederken  ‘Onlar  bugiin  nasil  iseler,  ya- 
rn da  oyle  olurlar’  demi§tir. 

Anlayi§  sahibiysen,  Allah’in  dalaletteki  insanlari  hayvanlara  benze- 
tirken  hayvanlardaki  eksiklige  benzetme  yaptigmi  zannetmemelisin. 
Burada  hayrette  benzetme  yapilmi§tir,  yoksa  hakkmda  hayrete  du§iilen 
§eyde  benzetme  yapilmami§tir.  Allah  haklanda  en  gii^lii  hayret,  Allah’i 
bilenlerde  meydan  gelir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  Rabbine  §oyle 
dua  ettigi  aktarilmi§tir:  ‘Benim  Sendeki  hayretimi  arttir!’  (^iinkii  Hz. 
Peygamber  surederin  farklila§masi  nedeniyle  tecelli  ehlinde  ortaya  51- 
kan  hayret  makammin  yticeligini  biliyordu.  Bu  hadisi  ba§ka  bir  hadiste 
zikredilen  ‘Sana  hamdi  sayamam,  Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin’  ifadesi 
de  destekler.  Allah’m  kendisini  nasil  ovdiigii  bize  bildirilmi§tir.  Bu 
baglamda  Allah,  ellerini  sadaka  vermek  iizere  a^makla  veya  kulunun 
tovbesiyle  sevinmek  vb.  hususlarla  kendini  6vmii§tiir.  Bununla  birlikte 
Allah  ‘benzeri  bir  $eyin  olmadigi  kimsedir’151  ve  ‘Allah’  1 hakkiyla  takdir 
edemediler.,lS2 

Hz  Peygamber  ‘Hayvanlar  sizin  oliim  hakkmda  bildiklerinizi  bil- 
selerdi,  onlarda  yiyecek  yag  bulamazdmiz’  buyurur.  Hz.  Peygamber’in 
onlarin  istidadarmdaki  iyilik  ile  bizim  istidadimizdaki  kotiiliige  nasil 
dikkat  ^ektigine  bakmalismiz!  Kim  oliim  hakkinda  boyle  bilgiye  sahip 
olursa,  nihayette  ula§acagi  hal  haj'vanlarin  istidadini  elde  etmek  olacak- 
tir.  Bu  makama  ula§mak,  ula§ana  doniik  bir  ovgii  oldugu  kadar  onun 
adina  kotiiliigiin  ortadan  kalkmasi  demektir.  Insanin  di§indaki  hayvan- 
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lara  nasil  hor  bakilabilir  ki?  Allah’in  sana  doniik  ovgiisuniin  nihayeti, 
onlarin  niteliklerine  seni  ortak  yapmaktir.  Oyleyse  gonliinii  agip  * Rab - 
bim  bilgimi  amir’153  demelisin.  Qinkii  Allah’m  yaratiklarinda  birtakun 
sirlan  vardir  ve  bu  nedenle  ‘Allah  sizi  farkli  tavirlarda  yaratmiftir.’ 

Bilmelisin  ki,  hayvanlar  Allah  tarafindan  insana  amade  kihnmi§  ve 
onun  kar§isinda  zelil  yapilmif  olsalar  bile,  insanin  da  bazi  durumlarda 
hayvanlara  hizmet^i  yapildigim  unutmamalisin.  Insan  su  vermek,  ye- 
mek  ve  mekanlarmin  temizlenmesi  gibi  hayvanlarin  maslahatina  uygun 
i§leri  gozetmekle  onlara  hizmet  eder.  Bunun  yam  sira  pisliklerin  ve 
tozlarm  onlara  ula§masini  onlemek  insanin  bir  gorevi  oldugu  kadar 
eziyet  gorecekleri  sicaktan  ve  soguktan  korunmalari  da  gerekir.  Bu  ve 
benzeri  gorevler,  Hakk’in  seni  hayvanlara  amade  ve  hizmet^i  kilmasin- 
dan  kaynaklamr.  Allah  seni  onlara  muhta^  yaratmi§tir,  ^iinkii  onlar 
senin  yiiklerini  biitiin  giiciinii  harcayarak  ula§tirabilecegin  yerlere  ula§- 
tinrlar.  Bu  ise  nefislerin  yorulmasi  demektir.  Daha  dogrusu  bu  binek- 
ler  olmaksizin  ancak  vehim  ve  hayalle  ula§abilecegin  -yoksa  ger^ekte 
ula§amazsin-  bir  yere  seni  ta§irlar.  Dolayisiyla  hayvanlarin  sana  amade 
kilinmasi  nedeniyle  onlara  kar§i  bir  iistunliigiin  yoktur.  Allah  onlardan 
90k  seni  onlara  muhta^  yapmi§tir.  Bakimz!  Hz.  Peygamber  kayip  de- 
venin  durumu  sorulunca  kizmi§  ve  foyle  demiftir:  ‘Senden  ona,  ondan 
sana  ne!  O kendi  yoluna  gider,  suya  ula§ir,  bitkilerden  yer,  en  nihaye- 
tinde  sahibi  onu  bulur.’  Boylece  deveyi  sana  muhta^  yapmami§,  seni 
ona  muhta^  yapmi§tir.  Ka^abilecek  biitiin  hayvanlar  senden  ka^ar.  Bu 
durum,  onlarin  sana  muhta^  olmamasindan  ve  onlara  zarar  verecegini 
fitraten  bilmelerinden  kaynaklamr.  Senin  hayvanlari  araman  ve  bir 
hayvam  ele  ge^irmek  iizere  gayretini  harcaman,  hayvanlara  muhta^ 
oldugunun  delilidir.  Hayvanlar  sana  muhta^  degilken,  nasil  onlardan 
daha  iistiin  oldugunu  iddia  edersin  ki?  §u  sozii  soyleyen  ne  kadar  dog- 
ru  soylemi§:  ‘Degerini  bilen  helak  olmaz.’  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ifleri 
ve  hakikaderi  ancak  ‘zevk’  yoluyla  onlari  mii§ahede  eden  ve  ke§f  yoluy- 
la  goren  bilebilir. 

Ozleme  ancak  ona  gogiis  geren  a$inadir 

A$k  ate$ini  ya$ayan  bilir 
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Filin  haberi  gelmedi  mi?  O Allah’in  evini  yikmaktan  ^ekinmi§  ve 
ayak  suriimu§tiir.  Ku§larin  fil  sahiplerine  yaptiklan  ve  onlara  attiklari 
ta§lann  haberi  gelmedi  mi?  Her  ta§in  oldiirmede  digerine  ait  olmayan 
belli  bir  ozelligi  vardi.  Bakiniz!  Bu  durum  o hususta  kendilerine  doniik 
vahiy  olmaksizin  onlardan  ortaya  ^lkabilir  miydi?  Alemdeki  bir  fil  ile 
alemdeki  sava^ilar  arasinda  ne  kadar  fark  vardir?  Bu  durum  onlarda 
ortaya  9ikmi§ken  ba§kalarinda  ortaya  ^lkmami^tir.  Allah  anlamayan 
birisine  vahyeder  mi?  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  her  peygamberi 
onlara  agklasin  diye  kavminin  diliyle  gonderdik.,ls 4 Allah’in  boyle  yapma- 
si,  emre  uymadiklarinda  haklannda  delil  ortaya  cpksin  diye  anlamalanm 
saglamaktan  ba§ka  bir  ama^  mi  ta§ir?  Yoksa  onlar  anladiklarmi  yapip 
mutlu  olsunlar  diye  mi  boyle  yapmi§tir?  Birinci  veya  ikinci  nebilikte 
her  hangi  bir  hayvanm  veya  hayvan  di§indaki  bir  §eyin  Allah’in  emrine 
asi  oldugunu  veya  Allah’in  vahyini  kabul  etmedigini  duydun  mu?  Ta- 
§in  Hz.  Musa’nm  elbisesini  alarak  ka^tigim  duymadin  mi?  Boylece 
kavmi  Hz.  Musa’mn  ayibini  gormii§,  kendisine  izafe  ettikleri  i§te  iftira 
ettiklerini  anlami§,  Allah  da  onlarm  iftiralarindan  Hz.  Musa’yi  tezkiye 
etmifti.  Sana  gore  o ta§,  Allah’in  bu  konuda  verdigi  emrin  di§inda  ba§- 
ka  bir  nedenle  mi  elbiseyi  kayirmi§tir?  Gokler,  yer  ve  daglann  emaneti 
ta§imaktan  ka^inip  bu  konuda  korkuya  kapilmalan,  emanetin  degeri 
hakkindaki  bir  bilgiden  degil  miydi?  Bu  kaipnma  onu  ta§ima  emrinin 
sonu^ta  varacagi  yeri  bilmekle  ilgili  degil  midir?  Onlar  emanette  Al- 
lah’in  hakkim  koruyamamaktan  korkmu§lardir  ve  arz  ile  emir  arasin- 
daki  farki  da  biliyorlardi.  Bu  baglamda  ‘arz  etmek’  serbest  birakmak 
demektir.  Onlar  ise  kendileri  adina  ihtiyaci  seyerek  selameti  istemi§ler- 
di.  Allah  Teala  onlara  gelmelerini  emrederken  goge  ve  yere  §oyle  der: 
‘lsteyerek  veya  zorla  geliniz.  0 ikisi  ‘isteyerek  geldik’  demi$tir.,15S  Allah’in 
emrine  itaat  etmi§ler  ve  zorla  gelmemi§lerdir.  Bakiniz!  Kuran-i  Kerim 
bir  daga  inmi§  olsaydi,  dag  korkar  ve  Allah  korkusundan  paryalanirdi. 
Bu  durum  Allah’in  indirdigi  vahyin  degerini  bilmeksizin  meydana  gelir 
miydi?  Veya  bu  durum  muhatap  oldugu  korkutmayi  bilmeksizin  olabi- 
lir  miydi?  O korkutmalar  kar§isinda  yalyin  daglarin  katiligi  erir  ve  kay- 
bolur.  Allah  ve  peygamberi  bize  pek  90k  kere  yaratilmi§lardaki  Allah’i 
bilmek,  O’na  itaat  etmek  ve  hakkim  yerine  getirmek  ozelliklerini  beyan 
buyurmu§lardir.  Biz  ise  inanmayiz,  duymayiz.  Sonra  da  miiminlerden 
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olalim  diye,  i§in  kendinde  bulundugu  durumu  tevile  kalkariz.  Halbuki 
boyle  yaparken  yalancilardan  oluruz.  Rabbimizin  bize  bildirmi§  oldu- 
gu  habere  kendi  duyulanmizi  yegleriz.  (^iinkii  biz  Hakk’in  bildirdigi 
haberi  goziimiizle  gormii§  degiliz. 

Biitiin  yaratiklarin  hay  ve  natik  veya  hayvan-i  natik  oldugunu  bil- 
mek  gerekir;  bunlar  donuk  (cemad),  bitki  veya  olii  olabilirler.  C^iinku 
ister  kendi  ba§ma  var  olsun  ister  ba§kasi  nedeniyle  bilfiil  var  olsun,  her 
§ey  rabbinin  ovgiisiinii  tespih  eder.  Tespih  etmek,  ancik  canhnin  ozel- 
ligi  olabilir.  Varliklarda  bu  durumu  mii§ahede  eden  bir  insan,  yalmz 
ba§ina  bile  -ki  o yalmzlik  siradan  insanlarca  ‘toplumla  olmak’  diye 
isimlendirilir-  tam  haya  sahibi  olur.  Nitekim  topluluk  i$inde  de  haya 
sahibi  olur.  Insan  her  zaman  toplumla  beraberdir,  ^iinkii  insan  kendini 
sigdiran  mekandan  veya  onu  golgeleyen  bir  gokten  mahrum  degildir. 
Herhangi  bir  mekanda  bulunmasaydi  bile,  ancak  kendileriyle  i§  yapa- 
bildigi  kendi  organlarindan  ve  bedeninin  par^alarindan  haya  ederdi. 
Bedenin  par^alari  onun  i§  yapma  ara^laridir  ve  onlar  kendini  gorurler. 
Bu  nedenle  organlardan  §ahitlik  istenmesi  onlarin  da  §ahitlik  yapmasi, 
ka^imlmazdir.  Allah  adil  olandan  §ahitlik  ister.  Boyle  bir  hal  sahibinin 
hi^bir  zaman  halvette  ve  yalmz  ba§ma  kalmasi  rniimkiin  degildir:  Kim 
bu  hale  ula§irsa,  hi$  ku§kusuz,  hayvanlar  derecesine  katilir.  Bu  konu- 
dald  delil,  Hz.  Peygamber’in  sahih  bir  hadisteki  §u  soziidiir:  ‘Ku§kusuz 
oliiniin  bir  yakari§i  vardir.  Mutlu  olan  olii  §oyle  yakarir:  ‘Beni  kabrime 
hizla  gotiiriin.’  Bedbaht  §oyle  der:  ‘Beni  nereye  gotiiriiyorsunuz?’  Hz. 
Peygamber  her  §eyin  oliilerin  bu  yakari§larim  duydugunu  soylemi§tir. 
Duymayanlar  sadece  insanlar  ve  cinlerdir.  ‘Her  fey5  kapsamina  oliiniin 
yanlarindan  ge^tigi  donuklar,  bitki  ve  biitiin  hayvanlar  dahildir.  Hz. 
Peygamberin  bir  katir  iizerinde  kabirden  ge^tigi  ve  katirin  hizla  ka^tigi 
aktarilmi§tir.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Kabirdeki  insanin  azap 
gektigini  gormii§  ve  bu  yiizden  ka$mi§tir’  demi^tir.  Hz.  Peygamber 
hicret  edip  Medine’ye  geldiginde,  devesinin  yularmi  serbest  birakmi§, 
sahabesinden  birisi  de  onu  tutmak  isteyince  §oyle  demi^tir:  ‘Onu  bira- 
kin,  o emre  gore  hareket  eder.’  Emri  anlayana  emir  verilebilir.  Deve 
Ebu  Eyyub  el-Ensari’nin  evinin  yakimna  $okmii§,  peygamber  de  oraya 
yerle§mi§tir. 
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Sahih  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Miiezzinin  lehine  sesinin  ula§tigi 
yerlerdeki  kuru  veya  ya§  her  §ey  §ahitlik  eder.’  Burada  zikredilenler, 
‘her  ^ey5  kelimesini  aijiklar.  insanlar  ve  cinler  arasinda  bu  durumu  mii- 
§ahede  edenier  sadece  o iki  tiiriin  ferderidir.  Bu  baglamda  cinler  de 
tanimda  insanla  ortaktir,  ^iinkii  cin  de  hayvan-i  natiktir  (konu- 
§an/dii§iinen  canli).  Onlara  ‘cin’  adi  genellikle  insanlarm  gozlerinden 
perdelenmi§  olduklari  i$in  verilmi§tir.  Onlann  insanla  ili§kisi,  insanin 
zahirinin  batimyla  ili§kisine  benzer.  Bu  nedenle  Allah  Teala  iki  tiiriin 
di§indaki  tiirler  i^in  §oyle  der:  ‘ Yeryiiziindeki  her  canli  veya  kanatlariyla 
ugan  ku$lar  sizin  gibi  ummetlerdir.’156  Benzerler  nefsin  nitelilderinde  or- 
tak  olanlardir  ve  hepsi  hayvan-i  natik’tir.  Sonra  Allah  onlar  hakkinda 
§oyle  der:  ‘Sonra  rablerine  toplamrlar.’157  Yani  siz  rabbinize  toplandigi- 
niz  gibi  onlar  da  rablerine  gotiiriilurler.  Bu  durum  §u  ayette  belirtilir: 
‘Vahgiler  toplandigmda. . ,’158  Bu  toplanmanin  gayesi,  §ahitlik  etmektir  ve 
boylece  Allah  bizim  aramizda  hiikiim  verdigj  gibi  onlarin  arasinda  da 
hiikiim  verir:  Boynuzsuz  koyun  boynuzludan  hakkim  alir.  Nitekim  bir 
rivayette  boyle  denilir.  Hayvanlarin  da  Allah  katinda  bizim  bilmedigi- 
miz  bir  yonden  muhatap  ve  yiikiimlu  olduklarmin  delili  budur.  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Her  ummete  bir  korkutucu  gelmi}tir.’15v  Burada 
‘iimmet’ ve  ‘korkutucvi’  belirsiz  gelmi§tir.  Onlar  iimmeder  arasinda  yer 
alir.  Korkutucularma  gelirsek,  her  birisinin  kendinde  bir  korkutucusu 
olabilecegi  gibi  bazen  tiiriin  i$inde  kendi  cinsinden  bir  korkutucu  ola- 
bilir.  Onun  bilmedigi  yonden  durumun  boyle  olmasi  gerekir.  Bu  du- 
rumu ancak  Allah’in  kendisine  gosterdigi  kimse  gorebilir.  Nitekim  Al- 
lah §eytan  hakkinda  ‘O  sizi  goriir,  sizin  onu  gormediginiz  yonden  ka- 
bilesi  de  sizi  goriir’  der.  Allah  §eytanlarin  bizimle  tarti§mak  iizere  dost- 
larina  ilham  verdiklerini  zikretmi§tir.  §eytanm  dostu,  tarti§mada  soyle- 
digi  sozlerin  kendi  bilgisinden  ve  dii§iincesinden  kaynaklandigim  zan- 
nederken  ger^ekte  ^eytanin  ilhamindan  kaynaklanir.  Ke§if  sahipleri  di- 
ger  biitiin  sesleri  duyduklari  gibi  §eytanm  verdigi  ilhami  da  gozleriyle 
goriir  ve  kulaklariyla  duyarlar.  Her  canli  da  bu  duruma  §ahittir  ve  bu 
nedenle  Allah  gordiiklerini  onlara  ula§tirmasinlar  diye  onlari  dilsiz 
yapmi§tir.  Onlar  hakkimizda  hal  suretiyle  emin  olan  kimselerdir. 
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Allah  zikrettigimiz  hususlar  arasindan  hayvanlara  ke§fetmi§  oldu- 
gu  herhangi  birisini  insan  tiiriinden  birisine  gostermemi§tir.  Fakat  Al- 
lah insana  emanet  duygusu  ihsan  ettiginde,  gosterebilir.  Emanet  ancak 
Allah’in  bildirmesi  ve  ilhamiyla  goriilebilecek  §eyleri  ba§kasindan  sa- 
kinmak  demektir.  Qinkii  Allah  Teala  insanlarin  kulaklarim  ve  gozlerini 
riizgarlarin  esmesini,  sularin  ^aglamasmi  ve  biitiin  sesli  §eyleri  ^ogun- 
lukla  duymaktan  ve  anlamaktan  perdelemi§se,  bunun  nedeni  o §eylerin 
kapali  kalmasini  murat  etmi§  olmasidir.  Ke§if  sahibi  bu  durumu  if§a 
etseydi,  gizlemenin  hikmeti  ortadan  kalkardi.  Fakat  Allah  ke§ifle  bazi 
hususlan  if§a  etme  izni  verebilir  ve  bu  durumda  arif  izin  verildigi  61- 
9ude  if§a  edebilir. 

Bu  menzilde  yer  alan  ilimlerden  birisi,  merhamedilerin  oviilmesi- 
nin  bilgisidir.  Ortak  izhar  ettigi  halde  ona  inanmayanin  durumu,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Muvahhider  arasmda  da  ortagi  reddederken  ona 
inananlar  vardir.  Boyle  birisi  sebeplerin  bir  kismimn  bir  §eyi  zati  gere- 
gi  yaptigina  inamr.  Fiillerde  muvahhit  olan  ise  Allah’tan  ba$ka  fail 
gormez.  Sebepliligi  kabul  edenler  §oyle  der:  ‘Kara  ve  mazi  birle§ip  do- 
gal  engeller  ortadan  kalktiginda,  kara  bir  §eyin  yani  miirekkebin  ortaya 
cpkmasi  gerekir.’  Bunu  soylemekle  birlikte  o ki§i  muvahhittir  (birle- 
yen).  Ge^ek  muvahhit  miirekkebin  var  edili§ini  Allah’a  ait  gorendir. 
Zikredilen  goriifteki  insanlara  misal  olarak,  E§ariler  vb.  verebiliriz. 
Dogal  engeller  ortadan  kalktiginda,  ikisinin  bir  araya  gelmesi  miimkiin 
olmakla  birlikte,  Allah  o rengi  kendisinde  yarattiginda  miirekkep  mey- 
dana  gelebilir.  Dogayi  kabul  edenler  i$in  durum  oyledir.  Muvahhit 
kelamcilara  gelirsek,  onlar  §oyle  der:  ‘Ara§tiran  ki§i  delilin  yoniinii  og- 
rendiginde,  medlul  (delillendirilen)  zortmlu  olarak  meydana  gelir.’ 
Bununla  birlikte  onlar,  delil  ve  medluliin  yonii  hususunda  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mii§lerdir.  Oyle  bir  §ey,  selim  akil  sahibi  i$in  ge9erli  degildir. 
(Jiinkii  delilin  yonii  ogrenilmi§  olsa  bile,  medlul  meydana  gelmez.  On- 
larin  §oyle  demesi  miimkun  degildir:  ‘Delilin  yoniiniin  bilinmesi  med- 
luliin bilinmesinden  ibarettir.’  (Jiinkii  onlar,  delil  ile  medlulii  ayirt 
ederler.  Adet  itibanyla  -yoksa  aklen  degil-  zorunlu  ifadesini  eklemi§ 
olsalardi,  onlara  kar§i  ^lkilmazdi.  (^iinku  delilin  yonii  ile  goren  i$in  go- 
rii§  arasinda  bir  fark  yoktur;  aksine  gorme  daha  yetkindir.  Biz  iman 
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yoluyla  Allah’in  gozlerimizi  bizden  ba§kalarinm  gormii§  oldugu  pek 
50k  goriilenden  perdeledigini  biliriz.  Dolayisiyla  gormeyle  birlikte  do- 
gal  yaratih§a  zarar  veren  engeller  ortadan  kalkmi§  olsa  bile,  zorunlu  bir 
§ekilde  goriilen  ortada  bulunmaz.  Dolayisiyla  goriilen  her  ikisi  i^in 
mevcut  ve  her  ikisi  de  goz  sagligina  sahip  olmu§  olsa  bile,  bir  insan 
otekinin  gormedigini  gorebilir.  Bu,  doganin  veya  varligin  etkisinin 
bulunmadigi  ilahi  perdedir  ve  yaygmdir.  Zahirde  nice  mu§rik  vardir  ki 
batinda  muvahhittir.  Aym  §ey  bunun  tersi  i$in  dogrudur. 

Ecellerden  bilinen  ve  bilinmeyenler  bu  menzilden  ogrenilir.  Al- 
lah’in  zatiyla  farkli  yerlerde  bulunmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  du- 
ruma  misal  olarak,  beyazin  biitiin  beyazlarda  bulunmasi  verilebilir.  Bil 
ki  Allah  kendisi  hakkinda  bir  hiikiim  zikrettiginde,  o hiikmiin  varlik- 
larda  bir  misali  vardir.  (^iinkii  misali  olmayan  bir  §eyi  zikretmi§  olsay- 
di,  bildirmenin  yarari  olmazdi.  Ne  var  ki  bazi  anlayi$lar,  bu  durumu 
kavrayamayabilir.  O halde  bu  hiikmiin  (misalinin)  ait  oldugu  varlik 
kime  goriiniirse,  Allah’in  soz  konusu  hiikiimle  o ki§iyi  muhatap  aldigi- 
ni  anlanz;  ondan  ba$ka  birisi  muhatap  degildir.  Nitekim  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Goklerin  ve  yerlerin  yaratih$i  insanlarin  yaratihpndan 
daha  zor  degildir.  Fakat  insanlarin  $ogu  bilmez’160  insanlarin  bir  kismi 
burada  ‘biiyiik’  derken  neyin  kastedildigini  anlarken  bir  kismi  bunu 
anlama;  anlayan  ve  bilen,  ayede  muhatap  olandir.  Biitiin  ayetlerde  du- 
rum boyledir.  Aym  durum  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,I6]  ayetinde  ge- 
^erlidir.  Burada  Allah  e§yada  benzerligin  olumsuzlanmasmi  bilene  hi- 
tap  etmiftir. 

Allah’in  bilgisinin  bilinenlere  genel  taalluku  (ili§me),  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Aramizdan  bilinenleri  vacip,  imkansiz  ve  miimkiin  diye 
tasnif  edenler,  tiimel  bir  yonden  genelleme  yapabilmi§tir  (ve  Hakk’in 
bilgisine  benzemi^tir) . Geride  bu  hiikiimlerden  birisiyle  hakkinda  hii- 
kiim  verilen  §eyin  alimler  arasindaki  gergek  durumu  kalmiftir.  Miim- 
kiinlerden  meydana  gelen  §eyler  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  baglamda 
biitiin  miimkiinler  ayettir.  Bazi  kimseler  ‘ayet’  olmalan  itibanyla  on- 
lardan  yiiz  ^evirir.  Bir  kismindan  yiiz  $evrilip  digerlerinden  yiiz  $ev- 
rilmeyi§inin  nedeni  nedir?  A$iklanmi§  bir  hususta  kendini  ku§kuya  dii- 
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§iirenin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Onu  ku§kuya  sevk  eden  sebep 
nedir? 

Allah  Teala’nin  alemde  kari§ikligi  (iltibas)  yaratmi§  olmasi  hangi 
ilahi  hakikatten  kaynaklamr?  Bu  durum  O’nun  kullarina  bilinen  ve  bi- 
linmeyen  farkli  suretlerde  tecelli  etmesinden  mi  kaynaklamr?  Bununla 
birlikte  Allah  kendiliginde  degi§meyen  bir  hakikattedir.  Tecelli  ancak 
oyle  olabilir.  O halde  alemde  sadece  kari§tirma  vardir.  Bu  durum 
§ari’nin  haber  verdigi  §u  durumdan  kaynaklamr:  Miimin  kafir  suretiyle 
goziikiir,  halbuki  o mududur;  kafir  miimin  suretinde  goziikiir,  halbuki 
o bedbahttir.  Dolayisiyla  herhangi  bir  kimse  hakkinda  i§in  bize  kari§ik 
goriinmesi  nedeniyle  bedbahdik  ve  muduluk  hiikmii  verilemez.  Bize 
gore  kari§iklik  yoktur.  Kari§iklik  mudu  hakkinda  bedbahdik,  bedbaht 
hakkinda  mudu  hiikmiinii  vermede  ortaya  $ikar.  Bu  durumda  i§  bize 
kari§ik  goriiniir.  Kesin  bir  hiikiim  vermeseydik  herhangi  bir  §ey  bize 
kan§ik  goriinmezdi.  Kiyamet  giinii  rahmetin  hiikiim  sahibi  olmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Adalet  rahmetin  bir  yoniidiir.  Kiyamet  giinii  hii- 
kiimde  adalet  giiniidiir.  Rahmet  kiyamet  giinii  ancak  ger^ege  §ahit  ol- 
mak  iizere  gelir.  Oyle  ki  adalet  hiikmii  sona  erer,  hakkinda  hiikiim  ve- 
rilen  kimsede  siiresi  biter,  rahmet  sonsuza  kadar  o ki§ideki  hiikmii  iist- 
lenir. 

Allah’a  ve  yaratilmi§lara  (halk)  ait  hususlar  bu  menzilden  ogreni- 
lir; ‘AllahY  derken  tiimiiyle  O’na  tahsis  edileni  kastetmekteyim.  ilah 
olmayamn  ortak  olmadigi  Allali’a  mahsus  nitelik  bu  menzilden  ogreni- 
lir. 

Manalarimn  degi§mesi  nedeniyle  ilahi  isimlerin  ni^in  fogaldigi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Acaba  onlar  i^erdikleri  manalara  ait  isimler  midir, 
yoksa  o manalarin  nispet  edildigi  kimseye  ait  isimler  midir?  Soz  konu- 
su  manalar  var  olan  durumlar  midir,  yoksa  varhklan  olmayan  nispeder 
midir?  Hiikiim  ve  kazai  iflerde  insafli  olmak  ve  adaledi  davranmak  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hiikiim  siiresinin  bitiminden  sonra  hak  edi§ten 
miistagni  yapan  §ey  bu  menzilden  ogrenilir.  Cezayi  hak  edenden 
olumsuzlanmasinda  kurtulu§un  manasi  nedir?  Miifrikin  ko§tugu  ortagi 
inkari  bu  menzilden  ogrenilii.  Onun  dogruluga  bakan  bir  yonii  var 
midir,  yoksa  her  b;ikimdan  yalanci  midir?  Ger^ekte  soz  soyleyen  Al- 


Yirmi  Yedinci  Sifir  119 

lah’tir.  Oyleyse  miifrikin  de  dogruya  bakan  bir  yonii  olmalidir  ve  bu- 
radan  onun  sozii  Allah’in  soziine  nispet  edilir.  Bununla  birlikte  o soz 
yaratilmifin  dilinde  ortaya  ^iloru§tir,  $iinku  Allah  o sozii  kulunun  diliy- 
le  soylemi§tir.  Sahih  bir  rivayette  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  akta- 
rilir:  ‘Allah  kulunun  diliyle  soyler,  Kuran  bunu  beyan  ctmi§tir.’  Oyley- 
se terciimamn  sozii  kendinden  aktarilanin  soziidiir.  Hallerin  sahiple- 
rindeki  hiikiimleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  delil  olmaksizin  iki 
miimkiinden  birinin  kesin  olarak  ger^ekle^mesinin  neticesi,  bu  menzil- 
den ogrenilir.  Ke§if  sahibi  arifin  ofkelenmesine  yol  a9an  Hakk’m  fiili 
ile  ofkelenmedigi  fiil  bu  menzilden  ogrenilir.  Ofke  batimn  ve  i^in  ame- 
lidir.  Insan  i^inde  ofke  bulunmadan  ofkelenmi§  olsaydi,  bu  durumda 
imandan  90k  nifaka  yakin  olurdu.  Nifaka  te§vik,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Acaba  boyle  bir  §ey  teslimle  ogrenilir  mi?  i§lerini  (Allah’a)  teslim 
eden  ile  insanlan  idare  eden  bir  araya  gelirse,  hangisi  daha  bilgilidir. 
(Jagriya  icabet  etmeyi  engelleyen  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle 
birine  ‘duyan’  mi  denilir,  yoksa  duymayan  mi?  Karanlik  bu  menzilden 
ogrenilir;  karanlik  korliik  ve  dalalet  demektir  ki,  o da  hayrettir. 

Diinyevi  yaratilifin  i9erdigi  maden,  bitki,  hayvan,  insan,  cin,  gok 
ve  yer  gibi  her  §eyin  toplanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakk’i  tevhi- 
de  davet  eden  sebep,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  tevhitle  birlikte  artik 
§irk  ve  ortak  ko§mak  miimkun  degildir.  Bu  9agrinm  siireklilik  ozelligi 
var  midir,  yok  mudur?  Varsa,  tevhidin  hiikmii  bakidir.  Yoksa,  siirekli- 
ligi  yoktur  ve  sadece  belli  bir  kavim  hakkinda  geride  kalir.  imanin  ge- 
nelligi  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  nedenle  her  §ey,  Allah’m  kendisiyle 
miiminlere  merhamet  edecegi  rahmete  vanr.  ^iinkii  rahmetin  bir  yonii 
de  imanin  genel  olmasidir.  Bevadih  ve  hiicumlar  (kalbe  ansizin  gelen 
varidat)  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  konu  kitabin  halier  boliimiinde  ele 
alinmi§tir.  Alim  olmadigi  halde,  bilgi  sahibi  oldugu  iddiasmda  bulana- 
nin  durumu  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  biri  tesadiifen  bilgiye  ula§i- 
lir.  Acaba  onun  bilgi  sahibi  oldugu  soylenebilir  mi,  soylenemez  mi? 
Allah  i9in  sevmek,  Allah  i9in  bugz  etmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Al- 
lah i9in  bugz  edenin  bu  fiilinde  sayesinde  Allah  i9in  sevmesini  saglayan 
bir  yon  bulunur  mu?  Nitekim  onun  Allah  katindan  bugz  etmesine  kar- 
§ilik  kendisiyle  riziklandigi  bir  yonii  vardir.  Miicmeldeki  tafsilin  faydasi 


120  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 

bu  menzilde  ogrenilir.  insanin  e§ya  iizerinde  imkani  varken  acelecilik 
ozelliginde  yaratilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Gaybler  bu  menzilden 
ogrenilir;  onlann  arasinda  bilinen  ve  bilinmeyenler,  bu  menzilden  og- 
renilir. Sebeplere  ait  olmalari  bakimindan  sonu^lan  bilinmeyen  sebep- 
ler  nelerdir?  Bununla  birlikte  sebepler  o sonu^larin  sebepleri  olmalari 
yoniinden  olmaksizin  bilinirler.  Alemdeki  §ahislan  (bireyleri)  Allah’in 
bilmesi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Diinyadaki  vefat  ve  dirili§,  ahirette  kendinden  dirili§in  meydana 
gelecegi  oliim  ve  iki  oliimde  de  berzaha  intikal,  bu  menzilden  ogreni- 
lir. 

Meleki  ruhlarin  ibadetteki  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Genel  anlamda  mii§rik  olan  ve  olmayan  alimlerin  kurtulu§u,  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Bu  durum,  Kuran’da  hakkinda  hiikiim  verilmi§,  fakat 
farkma  varilmayan  garip  bilgidir.  Kudredinin  fiili  terk  etmesini  gerek- 
tiren  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  isimlendirilen  her  ismin  bilgisi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Burada  di§ta  isimlendirilenin  var  olmasi  gerek- 
mez.  Acaba  varlik  bakimindan  biitiin  bilinenleri  ku§atan  mertebe  han- 
gisidir?  Bilinenin  varligimn  imkansiz  olup  olmamasi  birdir.  Cezamn 
berzah  olmasi  ve  cezada  berzah  olan  kisim  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
durumda  onu  yerine  getirmek  ba§ka  bir  cezayi  meydana  getirir.  Donii§ 
buradan  ogrenilir.  Acaba  neye  racidir?  Bu,  one  dogru  yiiriimek  de- 
mektir.  Nitekim  §oyle  deriz:  ‘Giiniin  ilerleyen  saatinde  gun  dondii.’ 
HMbuki  giine§te  bir  donii§  yoktur,  aksine  giine§  kendi  yolundadir. 
Acaba  bu  donii§  e§yadaki  nesih  (birinin  otekiyle  ortadan  kalkmasi)  gibi 
midir?  Nesih  (veya  bu  anlamdaki  donii§),  hiikmiin  bitip  ba§ka  bir  hii- 
kiim siiresinin  ba§lamasidir.  Yol  ise  birdir  ve  yolda  yiiriiyende  yoldan 
ayrilma  ve  donme  hali  ger^ekle^mez.  Ufleme  ve  -kendi  bir  olsa  bile- 
hukumlerinin  farkliligi  bu  menzilden  ogrenilir. 

Mii§ahede  ile  mii§ahede  ve  teorik  bilgi  arasindaki  fark  bu  menzil- 
den ogrenilir?  Istidlal  bu  menzilden  ogrenilir.  Her  bilginin  adamlan- 
mn  olmasi  ve  -aktarilmasa  bile-  Iter  makamin  bir  soziiniin  olmasi,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Oyleyse  soz  hal  demektir.  Te§bihi  kabul  etmeyeni 
te§bih  euneye  sevk  eden  nedir?  Yeniden  yaratmamn  ilkinin  tarzinda 
olmasi  bu  menzilden  ogrenilir.  Boyle  olmasaydi,  yeniden  yaratma  de- 
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nilmezdi.  Bir  §eyin  ziddina  mahal  olup  olmamasi  bu  menzilden  ogre- 
nilir.  Belirsiz  olanlarin  a^iklanmasi  bu  menzilden  dgrenilir. 

Gece  ve  giindiiz  bu  menzilden  ogrenilir.  Girdirme,  diiriilme  ve 
ortmenin  onlara  nispetinin  anlami  bu  menzilden  dgrenilir.  Onlarin 
yenilenmesi  ve  degi§mesi  bu  menzilden  dgrenilir.  Qogun  birden  $ikar- 
tilmasi,  bu  menzilden  dgrenilir.  Boyle  bir  §ey  ancak  bir  ile  terkip  edi- 
len  dogal  terkip  uzerinde  dereceli  bir  §ekilde  olmaksizin  nasil  miimkiin 
olmasin?  Efyadaki  ba§kala§malarm  anlami  nedir?  Hiikiimler  bu  men- 
zilden dgrenilir.  Her  hiikiim  yoneldigi  kimsede  mi  ge^erlidir,  yoksa  bir 
kismi  ge^erli,  bir  kismi  ge^erli  degil  midir?  Hlikiim  veren  Allah’tir.  O 
halde  varlikta  -hakkinda  hiikiim  verilen  kimse  i$in-  dogru  olmayan  hii- 
kiim  nasil  bulunabilir?  Bu  meselede  bir  kapalilik  vardir.  Bu  kapalilik 
ortagin  varlikta  bulunacagi  hiikmiiniin  verilmi§  olmasindan  kaynakla- 
nir.  Ortak  Allah’a  ko§uldugunda,  oyle  bir  hiikiim  batildir,  ^iinkii 
O’nun  miilkiinde  ortagi  yolctur.  Allah  hakkindaki  sozlerin  goklugu,  bu 
menzilden  dgrenilir.  Bu  durumun  -ihmal  degil-  Hakk’in  siire  verme- 
sinden  kaynaklandigi  bu  menzilden  dgrenilir.  isimlendirmenin  ve  ter- 
kinin  sonu^lari  bu  menzilden  dgrenilir.  A§agidaki  beyitlerin  anlami  bu 
menzilden  dgrenilir: 

Cehalet  olumdiir  onu  bilmez 
Bilgiyle  nefesleri  canli olandan  gayrisi 

Bir  akideye  baglanma  bilinmez 
Bir  fitille  baglari  guglenenden  gayrisi 

0 hulul  etmedi,  sen  oyle  zannedersin 
Boyle  tahayyul  eden  sasirir  kugkusuz 

Kimi  Allah  saptirirsa  higbir  rehber  yol  gosteremez  ona 
Oylesi  zenginken  iflasi  hak  eden  bir i 

Pekiftirmede  ortaya  $ikan  durum,  bu  menzilden  dgrenilir.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtirir.’ 
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Ug  YUZ  YETMi§  DOKUZUNCU  BOLUM 

Hal,  Akit,  ikram,  ihanet  ile  'ihbar'  Tarzmdaki  Dua 
Menzilinin  Bilinmesi 


Bu,  Muhammedi  bir  menzildir. 

Gumu$ten  sayfalar 
Cevherden  ve  kiymetli  madenden 

Saygin  melekler  getirdi  onlari 
Uzerlerinde  korunmu$  satirlar 

Bize  goriinduklerinde 
Her  renkten  ‘yedik’  durduk 

Bir  kismi  nitelik  ilimleri 
Bir  kismt  kevn  ilimleri 

Bir  kismi  hal  ilimleri 
Bir  kismi  mu§ahede  ilimleri 

Bir  kismi  vuslati  soyler 
Bir  kismi  ayrimi  soyler 

M unezzehtir  Allah  ve  Muteal 
Benzemez  hifbir  varliga 

O’tiun  varligi  kendisi 
O’nun  varligi  varligim  degil! 

Bilmelisin  ki,  on  iki,  parmakla  sayilan  veya  basit  sayilarm  sonun- 
cusudur.  Parmakla  sayilanlar  dokuz,  onlu  olanlar  ise  ii$  tanedir;  top- 
lami  on  ikidir.  On  ikiden  her  birinin  otekine  ait  olmayan  bir  hiikmii  ve 
ilahi  bir  mii§ahedesi  vardir.  S^yilardan  her  birine  ait  Allah  adamlarin- 
dan  bir  adam  vardir  ve  soz  konusu  sayinin  hiikmii  o adama  aittir. 

Bir  sayi  degildir  ve  bu  nedenle  Hz.  Peygamber  vitir  namazim  on 
bir  rekit  olarak  kilardi,  $iinkii  bir  sayi  degildir.  Bir  sayi  olsaydi,  genel 
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anlamiyla  hem  sayilarda  hem  sayilanlarda  birlik  bulunmazdi.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Peygamber  vitir  namazim  on  bir  rekat  olarak  kilardi  ve  her 
rekat  iimmetinden  bir  adamm  yapisina  karfilik  gelirdi.  Soz  konusu 
adamin  kalbi,  o rekatta  peygamberin  kalbinin  suretindedir.  On  iki  ise 
on  biri  kendinde  toplayan  sayidir.  On  ikinin  makaminin  sahibi  ise  za- 
hirde  ve  batinda  butiiniiyle  Hak’tir.  O biiir,  kendisi  ise  bilinmez.  O,  ilk 
birdir,  $iinkii  sayilann  ilki  ikidir.  On  ikiye  ula§tiginda,  on  iki  senin 
ula$tigin  on  bir  sayidir.  (^iinku  ilk  bir,  sayi  degildir.  On  iki  ise  ilk  bir 
sayesinde  meydana  gelebilir.  Halbuki  o sayi  degildir  ve  bu  hiikiim 
kendisine  aittir.  O halde  ilk  ‘bir  on  ikidedir,  fakat  o degildir.’  Nitekim 
aym  kalipta  §oyle  dersin:  ‘Sen  ve  sen  olmayan!’ 

Bu  on  iki  adam,  marifet  hazinelerini  ortaya  $ikartanlardir.  Onlar, 
alemin  surederinde  gizlenmiy  hazinelerdir.  O halde  alem,  alemdeki 
surederin  bilgisine  sahipken  o insanlar  surederin  i^erdigi  §eylerin  bilgi- 
sine  sahiptir.  Hazine  surederdeki  hazinelerdir.  Boylece  hazineyi  ‘ilk  bir 
(vahid-i  ewel)’  vasitasiyla  ortaya  $ikartirlar.  Onlar  tevhidi  ve  ibadeti  en 
iyi  bilenlerdir.  Allah  ile  siirekli  miinacat,  onlarin  halidir.  Soz  konusu 
zati  miinacat,  birin  dim  sayilara  e§lik  etmesi  gibi,  onlara  e§Iik  eder.  Bu 
durum  ‘0  sizinle  beraberdir,  nerede  olursaniz  olun,1M  ayetinde  zikredilir. 
Yani  sizin  birin  di§inda  belli  bir  varhgmiz  yoktur!  O halde  bir  sayisiyla 
biitiin  sayilar  di§ta  var  olur.  Bu  yoniiyle  bir,  sayilari  gosteren  ve  gizle- 
yendir.  Bu  birin  remzi  Eliftir.  (Jiinkii  onun  goriinmek  amaciyla  sayi- 
larda ve  basamaklariyla  ili§kisi  ve  iilfeti  elif  vasitasiyla  ger$ekle§mi§tir. 
Bu  yoniiyle  o,  ilk  ve  sondur  (ewel  ve  ahir):  Bir  kendisiyle  $arpildigin- 
da,  ^arpimdan  kendisi  $ikar.  Bir  hangi  sayiyla  ^arpilirsa  ^arpilsin,  o 
sayida  artma  ve  kadanma  ger$ekle§mez,  giinkii  herhangi  bir  sayiyla  biri 
^arptiginda,  onu  ger^ekte  o sayinin  birligiyle  ^arpmiysin  ve  bu  nedenle 
sayida  ilave  olmami§tir.  C^iinkii  bir  kendiliginde  arti§i  veya  ^arpildigi 
§eyde  bir  arti§i  kabul  etmez  ve  dolayisiyla  artma  olmaz.  Bir  bulundugu 
her  yerde  birdir!  Bir  ile  yiiz  bini  $arpsan  yiiz  bin,  bir  ile  ikiyi  ^arpsan 
iki,  bir  ile  onu  ^arpsan  on  dersin.  Bir  ile  ^arpilan  sayida  arti§  olmaz. 
^iinkii  bir,  herhangi  bir  §eye  yerle§meyecek  veya  herhangi  bir  §eyin 
ona  yerle§meyecegi  bir  makama  sahiptir;  sayinin  tarn  sayi  veya  kesirli 
olmasi  birdir.  Binaenaleyh  bir,  hakikaderi  -kendilerinde  ba§kala§ma 
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olmaksizin-  olduklan  hal  iizere  birakir.  Qiinkii  hakikatler  degi§seydi  bir 
de  degi§mi§  olurdu.  Hakk’in  kendinde  ba§kala§masi  gibi  hakikaderin 
ba§kala§masi  da  imkansizdir.  Ba§kala§ma  olsaydi,  ne  Hakk’a  ne  yaratik- 
lara  dair  bilgi  sahip  olabilirdik.  Hakikaderin  asla  ba§kala§mayacagi  sa- 
bittir.  Bu  nedenle  herhangi  bir  §eye  itimat  mumkiin  olmu§tur  ve  soz 
konusu  itimat  ‘bilgi’  denilen  §eydir. 

§imdi  Hz.  Peygamber’in  vitir  namazi  kilmasindan  (bilgileri)  orta- 
ya  $ikan  on  bir  ki§iden  her  bir  adami  zikredelim!  Daha  dogru  bir  ifa- 
deyle  onlarin  sayisinm  on  bir  olmasi,  Hz.  Peygamber’in  zahir  surette 
on  bir  rekat  kilmasim  gerektirmi§tir.  Bununla  birlikte  soz  konusu  su- 
reder,  batinda  Hz.  Peygamber’den  meydana  gelmi§tir,  gtinkii  o pey- 
gamberken  Adem  (as.)  heniiz  su  ve  toprak  arasindaydi.  Hz.  Peygam- 
ber  bu  nitelikte  oldugu  i<jin,  onlari  (vasita  olarak)  var  etmi§,  bedeniyle 
alemde  zuhur  ettiginde  o manevi  sureder  kendisine  e§lik  etmi§ti.  Boy- 
lece  soz  konusu  sureder  Hz.  Peygamber’in  bedenini  gayb  alemine  mii- 
nasip  olmasi  i^in  (namaz  i«jin)  ayaga  kaldirmi.5,  on  bir  rekat  vitir  ile 
zahirine  hakim  olmu§,  Hz.  Peygamber  de  onlari  birlemi§  (vitir  yap- 
mi§),  boylece  o sureder  peygamberin  birligi  olmu^lardir.  Oyleyse  bu 
manevi  sureder,  Hz.  Peygamber  iizerinde  hem  hakim  ve  hem  onun 
hiikmii  altinda  bulunan  §eylerdir.  Onlar  Hz.  Peygamber’den  meydana 
gelmi§,  onda  ortaya  91IUT115,  iki  farkli  aijidan  da  onda  hiikiim  vermi§ler- 
dir. 

Onlardan  birisi,  ilk  rekatin  suretidir.  Ondan  Allah  adamlarmdan 
bir  adam  meydana  gelmi§tir  ve  niteligi  bakimindan  -yoksa  onun  adi 
degildir-  kendisine  Abdulkebir  (el-Kebir’in  kulu)  denilir.  Bu  adam, 
makul  ve  ruhani  yaratili§  sahibidir.  Bedene  girdiginde,  kendisiyle  ^ag- 
nldigi  niteligi  itibariyla  insan  suretindedir.  Aym  durum  on  iki  suretteki 
her  bir  adam  i^in  boyledir. 

Bilmelisin  ki  ilahi  isimlerde,  daha  list  ve  daha  yiice  §eldinde  ifade 
edilen  bir  derecelenme  vardir.  Mii§rikler  kendilerini  kinamak  i<jin  ‘eall 
hubel’  yani  ‘en  iistvin  olan  hubeldir’  dediklerinde  Hz.  Peygamber  onla- 
ra  kar§ilik  sahabesine  ‘siz  de  soyleyin’  demi§,  saliabe  ‘Ey  Allah’in  pey- 
gamberi!  Ne  soyleyelim’  dediklerinde,  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Allahu  a’la 
ve  ecell’  yani  ‘Allah  en  iistiin  ve  en  yiicedir.’  Mii§rikler  bu  ifadeyi  kabul 
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edebiliyorlardi,  $iinkii  onlar  ‘bizi  Allah’a  daha  (ok  yakla$tirsinlar  diye 
onlara  ibadet  ediyoruz’163  diyorlardi.  Allah  onlara  gore  daha  iistiin,  daha 
ylice  olandir!  Miifrikler  peygamberi  ilahlara  taparak  yakla§mak  istedik- 
leri  Allah’tan  gelen  bir  peygamber  oldugu  hususunda  tasdik  etmif  olsa- 
lardi,  onlari  ilah  diye  isimlendirmezlerdi.  Onlar  ilahlari  ibadet  ettikleri 
§eyler  olmalari  hasebiyle  ‘ilah’  saymiflardi.  Qiinkii  ilah  ibadet  edilen 
(mabud),  ‘ilahet’  ise  ibadet  demektir.  Bir  rivayette  ‘Seni  ve  alihete’ni 
terk  ederler’164  ayetindeki  ‘alihe’  kelimesi  ibadet  feklinde  okunmuftur. 
‘Alihe’165  dediginde  foyle  der:  ‘Kendilerine  ibadet  ettigimiz  mabudlar!’ 
Miifrikler  ilahligi  ibadet  ettikleri  feylere  nispet  etmifken  Allah’a  daha 
kamil  ve  -kendilerine  gore-  daha  yiice  bir  §ekilde  nispet  etmiflerdi.  Bu 
durum,  onlarin  (ayette  belirtilen)  bu  itiraflarindan  anlafilir.  Hz.  Pey- 
gamber de  bu  nedenle  miibalaga  kipiyle  ‘daha  yiice’  demiftir.  Yani 
‘Allahu  ekber’  (bu  ayetten  anlafildigi  iizere)  sizin  soziiniiz  ve  inanci- 
mzdir.  Bu  nedenle  namazdaki  tekbirde  ‘Allahu  ekber’  lafzi  iistiinliik 
bildiren  kiple  gelmiftir.  Yoksa  taflar  ‘daha  iistiin’  degildir  veya  yontup 
ilahlik  nispet  ettikleri  §eyler  veya  yildiz  ve  benzeri  feyler  iistiin  degildir. 
Ustiinliik  varhkta  degil,  miinasebette  ger^eklefmiftir,  giinkii  varliklar 
arasinda  iistiinliik  yoktur.  Bafka  bir  ifadeyle  kul  ile  efendi,  rab  ile 
merbub  arasinda,  yaratan  ile  yaratilan  arasinda  bir  derecelenme  yoktur. 
Bu  suretin  yaratilifi  hakkinda  ima  ettigimiz  meseleyi  hakka’l-yakin  bir 
fekilde  anlamif  olsaydi,  cezalandirmamn  ardindan  miifrikin  varacagi 
yeri  de  anlardin. 

Vitirde  ikinci  Rekatin  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  biri  yaratilir  ve  kendisine 
Abdulmiicib  denilir. 

Bilmelisin  ki,  icabet,  istegin  ve  sualin  neticesi  ve  fer’idir.  Bu  kifi, 
sual  ve  duasiyla  efendisine  tesir  ettigi  gibi  efendi  Hakk’in  kula  karfilik 
vermesini  saglar.  (^iinkii  Allah  - peygamber  inin  diliyle-  kulu  kendisini 
razi  ettiginde  razi  olmak,  ofkelendirdiginde  ofkelenmek  ozelligiyle 
kendisini  nitelemiftir.  Kul  Allah’i  kizdirir,  Allah  da  kizar.  Kul  Allah’i 
giildiiriir,  Allah  da  giiler!  Boyle  ifadeler  Kitap  ve  Siinnette  yer  alir.  Al- 
lah Teala  kendisine  icabet  etsin  diye  kulda  istegi  yaratir,  kendine  kizsin 
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diye  Hakk’i  kizdiran  fiili  yaratir.  Bu  durum,  i§in  dairevi  bir  §ekilde,  kul 
ile  Allah  arasinda  dondiigiinii  ogretir.  Dairenin  sonu  ba§langica  varir 
ve  boylece  sondaki  ba§a  yonelmi§  olur.  Bu  sayede  Allah  Ewel  ve  Ahir 
olur  (Ilk  ve  Son).  Hal  boyle  iken,  ge^ekte  O’nu  ancak  kendisi  razi 
ederken  yine  kendi  kizdirir.  (Junkii  Allah  ba§kasimn  etkisinde  olama- 
yacak  kadar  miinezzeh  ve  miitealdir.  Bunu  anlamalisin! 

Allah’in  alemdeki  yegane  hiikmii,  zikrettigimizdir.  Bakimz!  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sizin  ign  farig  kalacagiz'166  Allah’in  yegane  me§- 
guliyeti  biziz.  Allah  bizden  bizim  i^in  farig  kalacaktir.  Biz  yok  olsay- 
dik,  O yine  olurdu.  Halbuki  hem  varhk  hem  takdir  bakimindan  oyle 
olmami§tir.  Ger^ek  ancak  boyle  ogrenilir.  Veya  biz  olmasaydik,  izafet- 
ler  ortadan  kalkardi.  Halbuki  oyle  olmami§tir.  (Jiinku  onlar,  kendileri 
nedeniyle,  izafettirler.  Dolayisiyla  Rab  ancak  goreli  ve  izafeli  olarak 
bilinebilir.  Bu  nedenle  Rab  ismi  Kuran’da  tamlama  yapilmadan  gel- 
memi§tir.  Bununla  birlikte  bu  ismin  tamlama  yapildigi  §eyin  kendisi 
degi§ebilir.  Bu  baglamda  Rab  ismi  zamir  isimlerine,  bazen  varhldara, 
bazen  hallere  izafe  edilir.  Rabbini  boyle  tammami§san,  kesinlikle  O’nu 
tammami§sin  demektir.  Akim  taksimiyle  Hakk’i  ancak  ‘kendisi  nede- 
niyle varligi  zorunlu  olamn  hukmii  boyledir’  diye  bilirsin.  Acaba  varli- 
gi  zorunlu  olan  var  midir,  yok  mudur?  Bunu  ancak  kendi  varliginla 
ogrenebilirsin.  O halde  Allah’i  ancak  kendinle  tamyabilirsin.  Binaena- 
leyh  Allah’i  bilmen  kendini  bilmene  bagli  olmalidir.  Varligin  isen 
O’nun  varligma  baghdir.  Onun  rabbin  oldugunu  bilmen  ise  kendini 
bilmene  baglidir.  Varlikta  asil  olan  O’dur,  sen  ise  varhkta  fer’sin.  Buna 
mukabil  O’nu  bilmede  asil  olan  sen,  bilgide  fer’  olan  O’dur. 

Vitirde  U^iincii  Rekatin  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarmdan  Abdiilhamid  denilen  birisi  yara- 
tilmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’a  ovgii  iki  tarzda  yapilir;  mudak  ve  sinirli  ov- 
gii!  Mudak  ovgii  acizlikle  birlikte  olabilir.  Misal  olarak  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Seni  ovmeyi  ba§aramam,  Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin’  hadisin- 
de  ge^en  ifadeyi  verebiliriz.  §air  §oyle  der: 


Biz  setii  ‘salih’  diye  dvmeye  kalksak 
Bizim  dvgumuzun  uzerinde  kalirsin 
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Herhangi  bir  yaratilmi§in  Allah’a  layik  ovgiiyii  tarn  olarak  biimesi, 
miimkiin  degildir.  (Jiinkii  biitiin  miimkiinlerin  varliga  girmesi  miim- 
kiin  degildir  ve  her  miimkiiniin  Allah’a  bakan  ozel  bir  yonii  vardir. 
Allah  o miimkiinii  bu  ozel  yonden  var  ettigi  gibi  o miimkiin  de  Allah’i 
bu  ozel  yonden  bilir  ve  -sadece  ozel  yon  sahibinin  bildigi  ovgiiyle-  Al- 
lah’i  yine  o yonden  over.  Ba§ka  birisinin  o ovgiiyii  biimesi  miimkiin 
olmadigi  gibi  lafiz  ve  i§arede  onu  ifade  etmesi  de  miimkiin  degildir. 
Allah’i  var  olan  ve  olacak  her  dille  ovmekle  ger^ekle^en  mutlak  ovgii 
bu  demektir.  Bu  nedenle  ‘subhanallahi  adedi  halkihi’,  yani  ‘yarattiklari 
sayisinca  Allah’i  tenzih  ederim’  diyenin  sevabmm  varhkta  ger^eklefme- 
si  dii§iiniilemez.  Fakat  onun  sevabi,  hal  be  hal  sonsuza  kadar  siirekli 
yaratrlir.  Bu  nedenle  §eriat  kulun  bu  ifadeyi  ii<;  kez  soylemesini  emret- 
mi§tir  ve  bu  sayede  duyulur  sevap,  hayali  sevap  ve  manevi  sevap  ger- 
9ekle§irken  kul  da  duyu,  hayal  ve  akil  bakimindan  nimetlendirilir.  Ni- 
tekim  kendisi  de  hamdi  duyu,  hayal  ve  akil  bakimindan  zikretmi§  ol- 
dugu  kadar  aym  zamanda  duyu,  hayal  ve  akil  bakimindan  ibadet  et- 
m^tir.  Kul  bu  §ekilde  ilahi  kelimeleri  veya  Ar$’in  tartabilecegi  sayidaki 
kelimeleri  zikreder,  ^iinkii  Ar§  tanimi  itibariyla  biitiin  alemdir.  Aym 
§ekilde,  ‘cennet  ehlinin  ve  cehennem  ehlinin  fiilleri  hakkinda  nefsinin 
razi  oldugu  miktarca’  demesi  de  oyledir.  (^iinkii  onlar,  ancak  Hakk’i 
razi  eden  ^lerde  tasarrufta  bulunur  ve  o i§i  yaparlar.  Bunun  nedeni 
bulunduklan  yerin  -diinya  ve  yiikiimliiliik  yerinden  farkli  olarak-  boyle 
yapmalanni  gerektirmesidir.  Buna  mukabil  diinya  hayatinda  Allah’i 
razi  eden  ve  kizdiran  i§leri  yaparlardi.  Allah  ate§i  kizdildarimn  diyan 
yapmi§tir.  Dolayisiyla  ate§  ehli  olanlarin  diinya  hayatinda  Allah’i  kizdi- 
ran i§leri  yapmalari  ka^inilmazdir.  Ate§  diyarina  yerlefip  orayi  doldur- 
duklarinda,  sadece  Allah’i  razi  eden  i§leri  yaparlar  ve  bu  nedenle  ate§ 
ehlinin  varacagi  yer  de,  her  §eyi  ku§atmi§  olan  Allah’in  rahmetidir.  Bu- 
nunla  birlikte  orasi  bedbahtlik  diyaridir.  Bu  hiikiim  devam  eder,  nite- 
kim  peygamberlik  gorevi  biten  ve  gorevini  tamamlayip  Allah’a  donen 
peygamberin  de  ‘Allali’in  peygamberi’  oldugunu  soyleriz.  Halbuki  o 
esnada  peygamber  degildir.  i§te  bunun  gibi  bedbahtlik  diyan  hakkinda 
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da  ehli  hakkinda  bedbahtlik  hiikmii  ortadan  kalkmi§  olsa  bile  ‘bedbaht- 
lik  diyari’  demeyi  siirdiiriiruz. 

Mukayyet,  yani  simrli  ovgiiye  gelirsek,  filozoflar  Allah’i  tenzih  ni- 
teligiyle  (overek)  simrlami§lardir.  Allah’i  ‘fiil’  fiil  sifatiyla  overken,  cii- 
zilik  hukmii  vermemi§ler,  tiimellik  veya  asalet  anlamiyla  O’nu  nitele- 
mi§lerdir.  Filozoflann  (hakimler)  di§indakiler  ise  Allah’a  yonelik  ovgii- 
yii,  fiil  ve  tenzih  sifatiyla  birlikte  simrlami§lardir.  Bunlar,  kamillerdir; 
^iinkii  onlar,  bildikleri  hususta  hakimlere  ortak  olmu§ken  onlarin  bil- 
medigi  meseleleri  bu  ovgiiye  eklemi$lerdir.  Filozoflar  kamillerin  bildigi 
Have  konuyu  himmet  eksikligi  nedeniyle  ogrenememi§lerdir.  Soz  ko- 
nusu  eksiklik,  kendilerindeki  ku§kudan  kaynaklanmi§,  bu  ku§ku  ise  Al- 
lah’tan  sadece  birin  ortaya  ^lkabilecegi  (Bir’den  bir  ^lkar)  §eklinde  hii- 
kiim  vermelerini  saglami§tir.  Onlara  gore  Allah  Teala’nm  kitabinda 
kendini  niteledigi  niteliklere  sahip  olmasi  miimkiin  degildir.  (^iinkii  o 
filozoflara  gore,  ger^ek  oldugu  uzere  ve  ke§if  sahipleri,  mudak  iman 
sahipleri  ve  akil  yoniinden  (vahyi  ve  niibiivveti)  kabul  eden  bazi  ke- 
lamcilarin  inandigi  §ekilde,  (Allah  katindan)  indirilmi§  bir  kitabin  ol- 
masi veya  ‘peygamber’  denilen  bir  §ahsin  gonderilmesi  soz  konusu  de- 
gildir. 

Ku§kusuz  nebevi-vitir  rekadannm  suretlerinden  (meydana  gelen 
adamlar  ve  onlarin  ozellikleri)  aleme  yayilmi§tir.  Bu  yayilma  Hz. 
Adem  su  ve  toprak  arasindayken  Hz.  Muhammed’in  ‘peygamber’  ol- 
masiyla  a§lami§,  kiyamete  kadar  siirecektir. 

Vitirde  Dordiincii  Rekatm  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  Abdurrahman  denilen  biri  mey- 
dana gelir. 

Bilmelisin  ki,  Allah  birbirlerine  merhamet  etsinler  diye  kullarinda 
var  ettigi  ilahi  rahmeti  zati  rahmetten  yaratmi§tir;  zati  rahmet  vasita- 
siyla  ise  Allah  bilinmek  istediginde  alemi  onunla  yaratmi§,  onunla  ken- 
dine  ‘rahmeti  yazmi§tir.’  Hakk’in  iizerine  yazilmi§  rahmet  zati  rahme- 
tin  edilgeniyken  (miinfail)  ihsan  rahmeti  her  §eyi  ku§atan  rahmettir.  O 
halde  bir  §eyin  kendisine  merhametine  zati  rahmet  imdat  eder  ve  ona 
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bakar;  kendine  merhamet  eden  herkesin  mufahedesi  bu  rahmette  ger- 
$ekle§ir.  Qiinkii  Allah  kendini  sevmek  ile  sevdiklerine  kavu§mayi  §id- 
detle  ozlemekle  nitelenmiftir.  Allah  sevdiklerine  ancak  bu  rahmet  sahi- 
binin  kendini  mii§ahede  ettigi  rahmet  vasitasiyla  kavu§ur.  Bu  rahmet 
Allah’in  kendi  iizerine  yazdigi  ve  zati  veya  ihsan  rahmetinde  mii§ahe- 
desi  bulunmayan  rahmettir.  Kendine  kotiiliik  yapana  yapilan  rahmet 
ile  ilahi  ihsamn  veya  ilahi  cdmertligin  genifliginin  gerektirdigi  rahme- 
tin  mufahedesi  ise  ihsan  rahmetinde  gcr^eklefir.  Bu  rahmet  iblis’in 
bile  umuda  kapilmasmi  saglayan  rahmettir.  Onun  a§agisinda  olanlarin 
ise  yazilmif  rahmet  veya  zati  rahmete  dair  miifahedeleri  yoktur.  Bu 
sayede  Allah  ve  Rahman  isimleri  diger  biitiin  isimlerden  farklidir.  Bii- 
tiin  isimler  Allah’a  aittir.  Biitiin  isimler,  Rahman  ve  Allah  ismine  delil- 
dir,  fakat  insanlarm  $ogu  farkmda  degildir. 

Allah  ehlinden  kimsenin  bu  taksime  gore  rahmetin  ii$e  ayrildigina 
dikkat  ^ektigini  gormedim.  Bu  taksim,  ger$ekte  oldugu  gibi,  bilinme- 
yen  bir  taksimdir.  Biz  onu  kefiften  ogrendik.  Arkadaflarimizin  ni^in 
bu  taksimi  ifade  etmediklerini  bilmiyorum.  Fakat  zannederim  ki  Allah 
onlara  bu  taksimi  ke§fettirmi§tir.  Bu  konuyla  ilgili  nebevi  haberlere 
gelirsek,  kufkusuz  peygamberler  gozle  gorerek  bu  meseleyi  ogrenmif, 
biz  de  onlarin  kandillerinin  nunmdan  bu  bilgileri  ogrenmifizdir.  Qiin- 
kii  Allah  bizi  kendisine  ve  peygambere  uymakla  riziklandirmiftir.  Al- 
lah’a uymak  ‘O  sizinle  beraberdir,  nerede  olursamz  olun,lf’7  ayetinde  dile 
getirilir.  Allah  her  nerede  olursa  olsun  bu  beraberlikte  kuluna  tabidir. 
Biz  de  her  nerede  zuhur  ederse  hiikiim  bakimindan  Allah’a  tabi  oluruz. 
Biz  dururuz  ve  Allah’in  bir  emri  izhar  etmesini  bekleriz.  Sonra  o emrin 
izhar  ettigi  hiikme  uyar  ve  insanlarm  genelinin  nezdinde  hiikme  aykiri 
davranmayiz.  Mesela  bilinmeyen  bir  surette  tecelli  ettigindc  Haklc’i 
bilmek  yerine  susmamiz  bundan  kaynaldanir.  Halbuki  biz  O’nu  bu 
surette  de  biliriz.  Her  iki  durumda  da  Hak  tecelliyle  ve  inkar  h'iikmiiy- 
le  one  ge^en  iken  biz  susarak  O’na  tabiyiz.  Bununla  birlikte  (bihnme- 
dik  bir  surette  tecelli  ettiginde)  inkar  etmeyiz  veya  kjbul  etmeyiz:  Ifte 
Hakk’a  uym?k  bu  demektir. 

Allah’in  bize  ihsan  ettigi  peygambere  uymaya  gelirsek,  bu  durum, 
‘Allah’in  peygamberinde  sizin  igin  giizel  ornek  vardir ,16s  ayetinde  zikredi- 
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lir.  Cemaate  namaz  kildinrken  peygamber  bize  uymu§,  bizi  dikkate 
almi§tir.  Namazda  zayif,  hasta,  ihtiya^  sahipleri  bulunabilir  diye  pey- 
gamber onlara  gore  namaz  kildirmi§tir.  Oyleyse  peygamber  hem  uyan 
hem  uyulandir!  Sonra  namaz  kildinrken  en  zayifi  dikkate  alarak  namaz 
kildirmamizi  bize  emretti.  Boylece  zikrettigimiz  hususta  Rahman’a 
tabi  olduk.  Oyleyse  biz  tabi  olanlanz.  Rahman  da  hakikatlerimizin 
verdigi  ihtiya^  ve  yoksunluk  nedeniyle  bize  tabidir.  Boylece  Rahman 
iizerinde  bulundugumuz  durumla  paralel  olarak  bize  davranir.  Bu  du- 
rumda  biz  tabi  olunanlariz.  Kullarda  efendilik  hakikatlerinin  neyi  ver- 
digine  ve  kulluk  ve  ibadet  hakikatlerinin  efendilikte  neyi  ortaya  £ikar- 
digina  bakmalisin!  Bu  adam  alemde  bu  nitelikteki  insandir.  Dordiincii 
rekat  vasitasiyla  dort  ilahi  ismin  hiikiimleri  ortaya  (pktigi  gibi  dogal 
yaratili§ta  dogamn  hiikiimleri  ortaya  9kar.  Unsurlarm  hiikiimleri  ise 
bu  ii$  rahmetin  kendilerine  ait  oldugu  ii$  tiireyende  de  (miivelledat-i 
selase),  hayvani  yaratili§ta  ise  kari§imlarin  (ahlat)  hiikiimleri  ortaya 
$ikar.  Bu  adam,  biitiin  bunlarin  iizerinde  egemendir. 

Vitir  Namazimn  Be§inci  Rekatuun  Sureti 

Bu  suretten  ise  Allah  adamlarindan  Abdulmu’ti  (verenin  kulu)  de- 
nilen  bir  adam  yaratilmiftir. 

Bazen  bu  ki§inin  veri§i  vehbi  olabilir.  Bu  durumda  veren 
Abdulvehhab’dir.  Bazen  nimet  vermek  amaciyla  verir.  Bu  durumda 
Abdulmiin'im’dir.  Bazen  kerem  §eklinde  olabilir.  Bu  durumda  veren, 
Abdiilkerim’dir.  Bazen  onun  veri§i  comertlik  §eklindedir.  Bu  durumda 
veren  Abdiilcevad’dir.  Bazen  veri§i  seha  tarzindadir.  Bu  durumda 
Abdulmukit  ve  Abdtissahi’dir.  Bazen  isar  tarzmda  verir.  Bu  durumda 
veren  Abdiilgani  olur.  Vermenin  bu  tarzi,  veri§lerin  en  kapali  ve  anla- 
§ilmasi  en  gii9  olamdir.  Hatta  bizim  di§imizdakiler  onu  (Allah  hakkm- 
da)  imkansiz  saymi§tir.  ilahi  mertebe  hakkinda  bu  verme  tarzim  kabul 
eden  gormedigimiz  gibi  el-Gani’nin  manasini  bilenden  ba§ka  kimsenin 
onu  kabul  etmedigini  gordiik.  §oyle  ki:  Sahih  bir  rivayette  belirtildigi- 
ne  gore  kul,  hiiviyeti  itibariyla  Hakk’in  onun  biitiin  gii^leri  oldugu  bir 
makama  ula§abilir.  Bu  durum  ‘Ben  onun  duymasi,  gormesi  ve  eli  olu- 
rum’  hadisinde  belirtilir.  Bunun  di§indaki  organ  ve  gii^ler  de  zikredilir. 
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Allah  zati  geregi  miistagnidir  ve  miistagnilik  kendinden  kaybolmaya- 
cak  (zati)  bir  niteliktir.  Kul  bu  makama  yerle§tiginde,  hi$  ku^kusuz, 
Allah  kendinden  ve  her  §eyden  miistagnilik  niteligini  de  ona  verir. 
(Jiinkii  O’nun  hiiviyeti,  kulun  gii^lerinin  yerini  almi§tir.  Bu  durum, 
vermenin  kisimlari  arasinda  isar  (muhta^  olunam  ba§kasina  vermek) 
i9in  ge^erli  olabilir.  Bu  durumda  Allah,  hiiviyetine  mahsus  bir  hususta 
kulunu  ‘tercih  etmi§’ ve  5oyle  demiftir:  ‘Ihtiyaflari  olsa  bile,  onlari  ken- 
dilerine  tercih  ederler.’169  Ki  ‘bile’  demeye  gerek  olmadan  onlara  muh- 
taytirlar.  ‘isar’  tarzinda,  yani  muhta^  oldugu  halde  vermek,  verene  do- 
nen  ilave  bir  iistunliik  ve  ihsan  demektir.  Bu  nedenle  Allah  ‘isar’  tar- 
zinda vermeye  daha  uygun  iken  kulun  hakkinda  bu  verme  tarzi  daha 
yetkin  bir  davrani§tir.  Burada  ehline  imayla  anlatilabilecek  ba§ka  tiirlii 
a^iklanmasi  miimkun  olmayan  sir  ilimleri  vardir.  Ehline  ima  etmek  ise 
bu  sirlara  ula^mak  i^in  onlari  cesaredendirmek  amaci  ta§ir.  Ehh  o sirla- 
ri  kabul  kar§isinda  korku  i^indeyken,  onlarla  nasil  nitelensinler  lti?  Di- 
ger  isimler  daha  kolay  anla§ihr. 

Vitir  Namazinin  Altinci  Rekatinin  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  Abdiilmiimin  denilen  birisi  yara- 

tilir. 

Bilmehsin  ki,  iman  ilahi  bir  niteliktir.  Bu  yoniiyle  iman,  herhangi 
bir  iddiacimn  iddia  ettigi  bir  hususun  dogruluguna  biitiin  delillerin 
delalet  etmesiyle  ortaya  ^lkar.  Burada  ger^ekte  delil  olmasi  itibanyla 
herhangi  bir  §art  belirtilmeksizin  biitiin  deliller  kast  edilmi§tir.  Mesela 
delil  duyulur  bir  delil  ise,  duyu  ona  oyle  §ahidik  eder.  iddiamn  dogru- 
luguyla  hiikiim  veren  de  zorunlu  bilgi  vermi§  olur.  Bu  zorunlu  bilgi, 
iddiacimn  iddiasimn  dogrulugu  hakkinda  delilin  ta  kendisidir.  Oyleyse 
bu  delilleri  ortaya  koyan  kimse  iddia  sahibini  dogrulayandir  (iman 
eden).  Bir  kimse  onu  dogrulayip  herhangi  birinin  nefsinde  bilgi  mey- 
dana  geldiginde,  delilin  meydana  geldigi  §ahis  iddia  sahibini  dogrula- 
mi§,  tasdik  ise  kevne  doi}nyii§  olur.  Yani  Hakda  oldugu  gibi  yaratiklar- 
da  ortaya  91)01115  demektir.  Boylece  iddia  saliibi  iki  dogrulayan  arasin- 
da simrlamr;  hangi  yone  yonelirse,  iddiasiyla  getirmi§  oldugu  hiikmii 
tasdik  edeni  bulur.  Bu  hal  ona  iki  U9tan  ger9ekle5ecek  yak-fnlamaya  kar- 
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§1  bir  giivence  verir.  Kevni  (olu§)  inkar  ederse,  kendiliginde  iddiacinm 
dogrulugundan  emindir.  Kastedilen  dogrulugu  hakkinda  bilginin  ger- 
9ekle§mesidir. 

Bu  rekatan  suretiyle  birlikte  insan  ve  cinlerin  batinlarina  tasdik 
(duygusu)  yayilmi§tir.  Bu  durum  i§in  batminda  soz  konusu  rekatan 
Hz.  Peygamber’den  meydana  gelmesinden  itibaren  ger^ekle§ir.  (^iinkii 
Hz.  Peygamber  Adem  su  ile  toprak  arasindayken  peygamberdi.  Dola- 
yisiyla  bu  rekatan  ortaya  (pkardigi  tasdik,  biitiin  tasdik  edenlerde  mii- 
cerret  bir  ruh  olarak  sirayet  eder.  Ta  ki  Hz.  Peygamber  o rekati  bede- 
niyle  kilip  o suret  bedenlenir.  Bu  ruh  Hz.  Peygamber’in  fiilinden  be- 
densel  bir  suret  giyer,  $iinkii  o,  duyulur  harekederden  olu§ur.  Boylece 
o suretin  yapilmasi,  bize  gore,  iki  sureti  bir  araya  getirmekten  daha 
gii^lii  olur.  Nitekim  onun  tesiri  de  bedenin  zuhur  etmesiyle  birlikte 
ger$ekle§en  gonderilme  vaktinde  daha  gu^ltidur.  (^iinkii  Hz.  Peygam- 
ber Adem  su  ile  toprak  arasindayken  peygamberdi.  Onun  geli§iyle  bir- 
likte biitiin  §eriatlar  hiikiimlerini  kaybetmi§tir  ve  herhangi  bir  §eriatin 
hiilanii  geride  kalmami§tir.  Bunun  istisnasi,  herhangi  bir  §eriat  olmast 
bakimindan  degil,  sadece  kendi  §eriati  olmasi  itibariyla,  Hz.  Peygam- 
ber’in biraktiklandir. 

Vitirde  Yedinci  Rekatin  Sureti 

Bu  suretten  ‘Abdiirrahim’  adh  Allah  adamlanndan  biri  var  olur. 

Bilmelisin  ki,  hiikmiinii  izhar  edebilecek  §ekilde  kadirde  (gii<j  yeti- 
ren)  bulunan  rahmet,  bulundugu  kimseye  aci  bir  azap  olarak  doner, 
^iinkii  rahmet  zati  geregi  rahmet  edilene  ula§mak  ve  etkisini  bilfiil  on- 
da  izhar  etmek  ister.  Rahmeti  uygulama  giiciine  sahip  kimsede  bulun- 
dugunda  iki  neticesi  ortaya  <pkar:  Birincisi  rahmet  edendeki  eseridir. 
Bu  eser,  rahmet  edilene  ula§makla  ortadan  kaybolan  acidir.  Bu  du- 
rumda  rahim  (merhamet  eden),  rahmeti  icra  etme  kudretine  sahip  ol- 
masi itibariyla,  merhamet  ederek  merhamete  mazhar  olan  kimsedir. 
Rahmetin  ula§tigi  kimse  de  bu  rahmet  ve  rahmet  edenin  onu  icra  et- 
mesiyle merhamet  gormii§tur.  Oyleyse  rahmetin  o kimsedeki  eseri  iki 
yonden  ortaya  <pkar:  Birinci  eser,  rahimin  rahmetinin  merhuma  (mer- 
hamet edilen)  ili§mesine  yol  a$an  durumun  kalkmasidir.  Oyleyse  sahibi 
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kendisini  icra  etme  ve  uygulama  giiciine  sahip  olmadikga,  her  rahmet, 
nimet  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  rahmet  sahibinde  bazen  azap  sure- 
tinde  ortaya  gikarken  bazen  nimet  suretinde  ortaya  gikar.  Rahmetin 
azap  suretinde  ortaya  gikmasi,  sahibinin  kendisini  uygulama  giiciinden 
mahrum  olmasi  durumundadir.  Buna  mukabil  uygulama  giiciine  sa- 
hipken  rahmet  hem  rahmet  eden  hem  edilende  nimet  suretinde  ortaya 
gikar.  O halde  rahmet,  birbirine  zit  iki  sureti  kabul  etmi§tir.  Bu  du- 
rum, rahmetin  elem  ve  azap  meydana  getirmesi  itibanyla  garip  durum- 
lardan  birisidir.  Rahmet  rahmeti  uygulama  giiciinden  yoksun  o ki§ide 
bulunmasaydi,  act  gekmekle  nitelenmeyecekti. 

Sonra  bu  meselede  daha  garip  bir  durum  vardir,  §oyle  ki:  Rahmeti 
uygulama  giiciine  sahip  kimsenin  oniinde  bir  engel  olabilir.  Boyle  bir 
durumda  ki§i  naho§  bulmamn  acisim  ya§ar.  Bu  durum,  rahmeti  icra 
etme  giiciine  sahip  olmasi  bakimindan  o engelin  yol  agtigi  bir  hiikmii- 
diir. 

Bu  mesele,  Allah  hakkindaki  bilgilerde  en  getin  meselelerden  biri- 
dir.  Hiikmii  ise  nebevi  haberlerde  Allah  Teala’mn  kendinden  bildirir- 
ken  buyurdugu  §u  kutsi  hadiste  ortaya  gikar:  ‘Miimin  kulumun  camni 
ahrkenki  tereddiidiin  di§inda  yaptigim  higbir  i§te  tereddiit  gosterme- 
dim.  O oliimii  kerih  goriir,  ben  gecikmesini!  Halbuki  bana  kavu§masi 
gerekir.’  Oliimiin  kagmilmaz  olmasi  kendisine  oliimii  kerih  ve  naho§ 
gostermektedir.  Burada  Allah  Teala’ya  kavujmamn  oliimle  gergekle§e- 
cegi  ortaya  gikmaktadir.  Oliim  salt  duyudan  gikarak  k uykuda  gordii- 
giimiiz  §ekilde  miifterek  duyuya  gikmaktir,  giinkii  uyku,  oliim  tiirle- 
rindendir.  Bafka  bir  ifadeyle  uyku  duyu  aleminden  gekilmek  ve  hayal 
alemine  ve  ortak  duyu  alemine  gegmek  ve  intikai  etmek  demektir. 
Uyuyan  uykusunda  -olii  oliimden  sonra  gordiigii  gibi-  rabbini  goriir. 
Bununla  birlikte  oliiniin  gormesinin  ve  rabbine  kavu§masimn  geri  do- 
nii§ii  yoktur.  Uyuyan  ise  belli  bir  siireye  kadar  geri  dondiiriilerek  uy- 
kusundan  uyanir.  Kavu§ma  uykudan  degil  de,  fenadan  gergekle§ir  ve 
sonra  beka  haline  dondiiriiliirse,  boyle  birinin  hiikmii  kiyamette  dirilti- 
lip  artik  oniinde  perdesi  olmayan  oliiniin  durumu  gibidir.  Uyuyan  in- 
san  ile  fani  olan  insan  arasindaki  fark  budur.  Bu  nedenle  Amr  b.  Os- 
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man  el-Mekki  ariflerin  niteliginden  soz  ederken  §oyle  der:  ‘Onlar  bu- 
giin  nasil  iseler,  yarin  -Allah’in  izniyle-  yine  oyle  olacaklardir.’ 

Binaenaleyh  rahmetin  hiikmiinden  daha  garip  bir  §cy  yoktur.  Ba- 
kmiz!  Doktor  kangren  olmu§  birine  kar§i  merhamet  duyar.  Fakat  ona 
aci  ^ektirmeden  ralimeti  ona  ula§tiramaz.  Doktor  hastaya  duydugu 
merhamet  ol^iisiince  onu  uygulama  imkani  bulamadigi  durumda  aci 
duyacaktir.  Hastaya  merhameti  olmasaydi,  o aciyi  duymazdi.  Bakimz! 
Iyile§en  insan  elem  ve  aci  degil,  haz  bulmaktadir.  Zikrettigim  bu  mese- 
leyi  Allah  hakkindaki  bilgide  du§unmelisin!  Ben  Hakk’i  sahih  bir  ke§if 
ve  sarih  bir  mii§ahedede  g6rmii§tiim.  Hz.  Peygamber  beraberdi.  Allah 
Teala  ilahlik  iddiasinda  bulundugu  i$in  Deccal’in  oldiiriilmesini  em- 
retmi§ti.  Bununla  beraber  agliyor  ve  iddiasi  nedeniyle  cezalandirilma- 
sina  kar§ilik  mazeret  beyan  ediyor,  bu  konuda  elinden  bir  §ey  gelmi- 
yordu.  Bu  aglamak,  bir  engel  nedeniyle  merhametini  uygulama  imka- 
mndan  mahrum  rahmet  sahibinin  i^indeki  acmin  benzeriydi.  ilahi  bil- 
gide bundan  daha  biiyiik  bir  hayret  yoktur;  biiyiik  olmasaydi,  Hak 
kendini  tereddiit  etmek  ozelligiyle  nitelemezdi.  Tereddiit  hayret  de- 
mektir!  Anlaymiz. 

Vitir  Namazmin  Sekizinci  Rekatinm  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamalarindan  Abdtilmelik  denilen  bir  adam  ya- 
ratilir. 

Bilmelisin  ki,  ‘miilk’  denilen  hakikati  var  eden  miilk  ile  kul  da  nite- 
lenir  Hak  da  nitelenir.  Fakat  Hakk’in  o isimle  nitelenmesi  yaratilmi§in 
nitelenmesi  gibi  degildir.  Yaratilmi§  olan,  mudak  anlamda  miilk  iken 
Hak  ‘lniilkiin  mulkiidur’,  yoksa  mudak  anlamda  bir  miilk  degildir. 
Hak,  kullugu  tarn  ortaya  <pkmadik$a  kulun  miilkii  olmaz.  Bu  makama 
erdiginde  ise  kul  sahibi  olan  Melik’in  -ki  Allah’tir-  miilkii  oldugunu 
tarn  olarak  ogrenir.  Boyle  soylememizin  nedeni,  Allah  hakkinda  nazari 
(bilgi  sahibi)  bir  grubun  O’nun  ciizileri  tarn  olarak  bilmedigini  ileri 
siirmii§  olmalaridir.  Allah  Teala  onlara  gore  tikeli  (ciiz)  de  i^eren  tii- 
meli  (kiill)  bilir.  Ke§if  ve  vecd  ehli  olan  hakikat  ehli  5yle  dii§iinmez. 
Bu  nedenle  hem  Melik  hem  miilk  adi  Allah’indir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu 
nitelik,  akilcilarin  onu  kabul  etmemesi  nedeniyle,  Hak’tan  ‘zorla  ve 
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§iddetten’  zuhur  etmi§tir.  (^iinkii  akillar  Allah  hakkinda  gorii§  birligine 
varmayinca,  tarti§ma  ve  gorii§  ayriliklari  ortaya  fikmif,  Hak  da  §iddet 
sahibi  olarak  miilkii  kendine  tahsis  etmiftir.  Arif  kul  da  Hakk’i  kendine 
‘miilk’  yapmi§tir,  yani  itirazcilarin  varligi  nedeniyle  (Hakk’i)  §iddede 
‘miilk’  yapmi§  ve  O’na  ‘miilkiin  miilkii’  demi§,  bu  sayede  Hakk’in 
‘miilkiin  miilkii’  olmasiyla  yaratilmi§in  Allah’in  miilku  olmasini  ayirt 
etmi§tir.  Yaratilmi§  O’nun  miilkii  iken  Allah’a  kulluk  etmekle  nitelen- 
mi§ken  Hak  ‘miilkiin  miilkii’  olmakla  nitelenmif,  fakat  kulluk  etmekle 
nitelenmemi§tir.  Gerfi  Hak’ta  -daha  once  soyledigimiz  iizere-  yaratil- 
mi^larin  tesiri  vardir,  fakat  yine  de  O ‘kulluk’  ile  nitelenmez.  Qiinkii 
Hakk’in  miilkiin  mulkii  olmasi,  zelil  olmasindan  kaynaklanmaz.  Qiinkii 
Allah  Teala  bu  tesirin  asil  sebebidir.  O halde  O’na  donen  §ey,  kendin- 
den  meydana  gelendir.  Yaratilmi§lar  ise  oyle  degildir;  fiinkii  onlara 
kendilerinden  olanlar  gibi  daha  once  onlarda  bulunmami§ken  Hak’tan 
meydana  gelen  §eyler  doner.  Bunu  bilmelisin! 

Vitir  Namazinin  Dokuzuncu  Rekatinin  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  Abdiilhadi  denilen  birisi  yaratil- 
mi§tir. 

Bilmelisin  ki,  hidayet  ‘Kimi  Allah  saptirirsa,  ona  hidayet  edecek  yok- 
tur’170  ayetine  gore  ilahi  bir  eser  iken  ‘Her  havmin  hidayet  edeni  vardir’171 
ayetinde  belirtildigine  gore  yaratilmiftan  meydana  gelen  bir  eserdir. 
Ikinci  ayetin  anlami,  birinciye  doner,  fiinkii  yaratilmi§  rehber  ve  hida- 
yetfi,  Allah  katindan  gelen  bir  peygamber  olabilir.  Peygamber  hidayet 
eden  degil,  tebligcidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  peygamber  imana  ula§tirmaz, 
a^iklar  ve  yol  gosterir.  Allah  Teala  peygamberlerin  gorevi  olan  afikla- 
ma  ve  kendilerine  vacip  kildigi  izah  hususunda . § oyle  der:  ‘ Insanlara 
indirileni  onlara  agiklaman  if  in...’172  Tevfik,  yani  imana  ula§tirmak  de- 
mek  olan  hidayet  hakkinda  da  §oyle  der:  ‘Onlari  hidayete  ula$tirmak 
senin  ijin  degildir.’173  Yani  onlara  getirip  sana  afiklamani  emrettigin 
vahyi  kabullerini  saglamak  senin  gorevin  degildir.  ‘ Fakat  Allah  hidayet 
eder.’174  Yani  dilediklerine  iman  etmeyi  nasip  eder.  ‘0  hidayete  ula$anla- 
r i eni  ryi  bilendir.’175  Yani  bu  tevfiki  kabul  edecek  kimseleri  bilir.  Qiinkii 
oyle  biri,  Allah’in  yarattigi  ozel  bir  mizaftadir.  Bu  hidayet  edenler  ise 
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a^iklama  ve  beyanin  rehberleridir,  yoksa  ‘tevfik  rehberleri’  degillerdir. 
Hadi  olan  Allah  ise  hem  a^iklar  hem  tevfik  nasip  eder.  Buna  mukabil 
yaratilmi§  hidayeup,  sadece  a^iklamakla  yiikiimliidiir. 

Bunu  soyledik  ve  bu  konuda  birtakim  deliller  getirdik.  Bunun  ne- 
deni,  hakikaderden  bihaber  olan  bazi  kimselerin  §oyle  bir  zanna  sahip 
olmalandir:  Onlara  gore  kul  Allah’tan  teblig  ettigi  hususlan  a^iklarken 
diiriist  davrandiginda,  onun  nasihati  dinleyenlerin  nefislerine  etki  eder. 
Halbuki  ger^ek  onlarin  zannettigi  gibi  degildir.  Qiinkii  Allah’a  pey- 
gamberlerden  daha  yakin,  O’ndan  aktanrken  daha  dogru  sozlii,  Allah 
katindan  getirdikleri  hususlan  kabulde  daha  sevgili  gelen  kimse  yoktur. 
Buntmla  beraber  biitiin  dinleyenler  onlarin  sozlerini  kabul  etmemi§tir. 
Hatta  dogru  sozlii  peygamber  tebligini  yaparken  ‘ onlarin  sadece  kagna- 
larim  artirdi.'176  Demek  ki,  Hz.  Nuh’un  daveti,  insanlann  hepsini  §amil 
degildi.  Bu  himmeti  kesin  bir  §ekilde  bilmemize  ragmen,  himmetin 
^agrilanda  aym  etkiye  sahip  olmadigim  anladik.  Dinleyenler  arasindan 
vahyi  kabul  edenler,  miibelligin,  yani  davet^inin  himmetinin  etkisiyle 
degil,  Allah’m  onun  yaratih§ma  ihsan  ettigi  miza^  nedeniyle  kabul  et- 
mi§tir.  Peygamberin  bildirdigi  o ve  benzeri  vahyi  kabul  etmeyi  gerekti- 
ren  ozel  mizaci  sadece  kendilerini  bu  mizaca  gore  yaratan  Allah  bilebi- 
lir.  Bu  durum  ‘O  hidayet  edenleri  en  iyi  bilendk’177  ayetinde  zikredilir. 
Bir  davet^inin  Allah’a  $agirdigi  bir  mecliste  bulunup  onun  soziiniin 
sana  etkisini  gormediginde,  ‘Bu  durum  davet^inin  diiriist  olmayi§in- 
dandir’  deme!  Eksiklik  sendendir  ve  senin  zatindan  kaynaklanmi§tir. 
Qiinkii  Allah  seni  o esnada  soyleneni  kabul  etme  ozelliginde  yaratma- 
mi§tir.  Insafli  olan  hatirlatici-davet^inin  getirdigini  dii§iiniir;  soyledik- 
leri  dogru  oldugu  halde  onlari  kabul  etmemi§se,  eksikligin  kesinlikle  - 
hatirlatandan  degil-  dinleyenden  oldugunu  anlar.  Ba§ka  bir  ogiit^iiniin 
meclisinde  bulunup  aym  soz  orada  zikredildiginde,  bu  kez  soz  ona  etki 
eder  ve  -bilgisizce-  bu  ogiit^uniin  dogru  soyledigini  belirtir,  ‘diiriist 
davranmi§  ve  sozii  kalbime  tesir  etmi^tir’  der.  Halbuki  sen  farkinda 
degilsin  de  eksiklik  sendendir. 

Tesirin  senin  hakikati  kabul  etmenden  kaynaklanmadigim  bilmeli- 
sin.  (JXinkii  soylenen  soz,  ger^ekte  iki  ogiit^iide  de  dpgruydu.  Ilkinde 
degil  de,  bu  mecliste  tesirin  ger^ekle^mi^  olmasi,  ikinci  ogiit^iiyle  senin 
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aranda  veya  zamanla  senin  aranda  bulunan  bir  nispet  ve  ili§kiden  kay- 
naklanmi§  ve  bu  nedenle  ogiit  sana  tesir  etmi§tir;  yoksa  tesir  ogiit^iiye 
ait  degildir.  Bazen  bir  ogut^iiye  inancm  olmadan,  ikinci  hakkmdaki 
inancin  nedeniyle  onun  sozii  sana  etki  eder.  Oyleye  her  durumda  sana 
senden  ba§kasi  veya  benzer  bir  durumdan  ba§kasi  tesir  etmemi§tir.  Bu 
nedenle  ilahi  hidayeti  ‘tevfik’ ve  beyan  ile  a^ikladik.  Bizim  ‘tevfik’  de- 
mi§  olmamiz,  dinleyen  ile  anlatan  arasmdaki  nispete  uygundur,  yoksa 
bey  ana  degil!  (^iinku  beyanin  iki  durumda  iki  6giit$ude  de  ger$ekle§- 
mi§  oldugunu  varsaydik;  halbuki  kabul,  ikisinden  birisinde  ger^ekle^- 
mi§tir.  Bunu  bilip  hakka’l-yakin  bir  §ekilde  ogrenmelisin  ki,  Allah’m 
izniyle  dogru  yola  ula§asin. 

Bu  meseleyi  ogrenmekle  elde  edilecek  faydanin  en  azi,  ogiit  verir- 
ken  kendisini  diiriist  bulmama  itharmndan  tebligcinin  kurtulmu§  ol- 
masidir.  Senin  tebligciyi  reddetmen  demek,  hakki  ve  hakikati  reddet- 
men  demektir.  C^iinkii  selim  akil  sahibine  hakikat  kimin  elinden  gelse 
tesir  eder.  Allah’a  §irk  ko,pn  biri  veya  Allah  dii§mam  veya  Allah’a  iftira 
eden  bir  yalancinm  veya  Allah  katinda  cezalandirilacak  biri  dogru  bir 
soz  soylese,  akilli  insan  o sozii  ortaya  cpktigi  yer  itibariyla  degil,  haki- 
kat olu§u  itibariyla  kabul  eder.  Hakk’i  ve  hakikati  arayan,  bu  ozellikle 
ba§kalarindan  ayri$ir. 

Vitrin  Onuncu  Rekatimn  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  Abdurabbihi  (rabbinin  kulu)  de- 
nilen  bir  adam  var  edilmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  rububiyet  (rablik)  izafi  bir  niteliktir  ve  tamlamamn 
iki  unsurundan  birisi  otekinden  bagimsiz  kalamaz.  Izafet  veya  tamla- 
ma,  iki  ki§ iye  ait  bir  durumdur  ve  onlarm  birbirine  zit  olmamasi  gere- 
kir.  Bununla  birlikte  bazen  zit  olabilirler,  bazen  olmazlar.  Bu  baglam- 
da  miilkii  olmayan  malik  -hem  varlik  hem  takdir  bakimindan-  olama- 
yacagi  gibi  yonettikleri  olmayan  bir  hiikiimdar  da  olamaz.  Merbub 
olmadan  rabbin  varlik  ve  takdir  bakimindan  du§uniilmesi  miimkiin 
degildir.  Biitiin  goreli  ve  izafilerde  durum  boyledir.  Alemin  ilahi  isim- 
lerin  hakikaderiyle  ili§kisi,  her  iki  taraf  i^in  de,  izafe  ve  tamlama  olan 
§eylerin  birbiriyle  ili§kisiyle  birdir.  Alem  ilahi  isimleri  talep  ederken 
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ilahi  isimler  de  alemi  talep  ederler.  Soz  konusu  isimlere  misal  olarak 
er-Rabb,  el-Kadir,  el-Halik,  en-Nafi,  ed-Darr,  el-Muhyi,  el-Mumit,  el- 
Kahir,  el-Muizz,  el-MuziU  vb.  isimleri  verebiliriz.  Bazi  ilahi  isimler  da- 
ha  vardir  ki,  onlar  alemi  talep  etmezler.  Fakat  daha  once  zikrettigimiz 
isimler  arasinda  bulunan  aynm  gibi  bir  ayrim  olmaksizin,  alemdeki 
nefisler  o isimlerden  bir  rahatlik  bulur.  Rahatligi  veren  isimler  el-Gani, 
el-Aziz,  el-Kuddiis  vb.  isimlerdir. 

Allah’a  ait  biitiin  isimler,  -ilahi  zata  ilave  mana  du§uniilmeksizin- 
ozellikle  O’nun  zatma  delalet  ederler.  Qiinkii  her  ismin  iki  durumu 
vardir:  Birincisi  bir  fiile  delalet  etmesidir.  Bu  yoniiyle  isim,  zorunlu 
olarak  alemi  talep  eder.  Veya  isim  tenzihe  delalet  eder.  Boyle  bir  isim, 
aleme  ait  eksiklik  sifatinin  Hak’tan  uzakla§tirilmasim  saglayan  isimdir. 
Hak  oyle  bir  isimden  tenzih  edilir.  Bunun  di§inda  Allah’in  bize  verdigi 
bir  isim  yoktur.  O halde  biitiiniiyle  Allah’a  ozgii  ozel  bir  isim  yoktur. 
Oyle  bir  isim  varsa  bile,  o isim,  O’nun  bilgisinde  kalan  ve  gaybinda 
kendisine  ayirdigi  isimlerden  olabilir.  Allah  o isimleri  bize  izhar  et- 
memi§tir.  Bunun  nedeni  §udur:  Allah  Teala  bize  isimlerini  kendisini 
ovmemiz  i$in  izhar  etmi§ti.  Bu  isimler  arasinda  ozel  ismin  bulunmasi 
imkansizdir,  9iinkii  ozel  isimlerle  isimlendirilen  oviilemez.  Fakat  isim- 
ler manalara  mahsus  ve  onlari  gosteren  ozel  isimlerdir.  Bu  manalar, 
hukmii  bizde  ortaya  <pkan  Hakk’i  ovme  amaci  ta§ir.  O soz  konusu 
isimlerin  manalanyla  isimlendirilen  iken  manalar  lafzi  isimlerle  isim- 

A 

lendirilen  §eylerdir.  Misal  olarak  el-Alim,  el-Kadir  ve  diger  isimleri  ve- 
rebiliriz. O halde  Allah  ‘guzel’  isimlerin  sahibidir.  Fakat  onlar  lafizlar 
degil,  manalardir,  ^iinkii  lafizlar  giizellik,  ^irkinlik  ile  ancak  delil  olduk- 
lari  manalara  uyarak  riitelenirler.  Yoksa  zatlari  bakimmdan  lafizlarin 
anlami  yoktur.  (^iinkii  lafizlar,  ‘terim’  olarak  isimlendirilen  yapilardan 
ibaret  olan  bile§ik  harflere  ve  ozel  yapilara  ilave  bir  §ey  degillerdir.  Bu- 
nu  anlamalism! 

Vitrin  On  Birinci  Rekatimn  Sureti 

Bu  suretten  Allah  adamlarindan  Abdiilferd  (el-Ferd’in  kulu)  deni- 
len  biri  yaratilmiftir. 
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Bilmelisin  ki,  insaf  sahibi  ki§i  ferdiyeti  ancak  ba§ka  birini  dii§iin- 
mekle  anlayabilir;  ‘fert’  denilen  kimsc  kendisindeki  bir  nitelikle  ondan 
farklila§mi§  ve  ayrilmi§tir.  Ferde  ozgii  nitelik  otekinde  de  bulunabil- 
seydi  birincisine  ‘fert3  denilmezdi.  Ferdin  kendisinden  ayn§tigi  §eyin  de 
mudaka  akledilir  (makul)  bir  §ey  olmasi  gerekir:  o da  (jifttir  (§ef). 
Ferdin  sayesinde  ^iftten  ayri§tigi  ozellik,  ferdin  mutlak  birlige 
(ahadiyet)  benzemesidir. 

Tek  sayilarm  ilki  ii^tiir  ve  bir,  fert  degildir.  Qiinkii  Allah  ‘ Allah 
uQun  uguncusudur,17H  diyenleri  kafirlikle  nitelemiftir.  Halbuki  onlar  ‘Al- 
lah ikinin  ii^iinciisiidiir’  deselerdi,  kafir  olmayacaklardi  ^iinkii  Allah 
ikinin  ii^iinciisii,  ii^iin  dordiinciisii,  dordiin  be§incisidir  ve  bu  sayi 
boyle  devam  eder.  Bu  durum  Allah  Teala’nin  ‘O  sizinle  beraberdir,  her 
nerede  olursamz’179  ayetinde  belirtilir.  Her  kim  kendinde  bir  ise 
(ahadiyet),  Allah  Teala  o birin  ikincisidir;  kim  ikilikteyse,  Allah  o ikili- 
gin  ii^unciisudiir;  kim  ii^te  bulunursa,  Allah  ii^iin  dordiinciisiidiir  ve 
boyle  devam  eder.  Allah  her  nerede  bulunurlarsa  bulunsunlar,  yaratik- 
lariyla  beraberdir.  Binaenaleyh  Yaratan  (el-Halik  Teala)  onlan  terk 
etmez,  ^iinkii  yaratilmi§  olan  (halk),  el-Halik  ismine  herhangi  bir  ku§- 
ku  olmayacak  sahih  bir  bagla  dayamr.  Ger^i  bu  isim  ^e^itli  manalari 
9agri§tirir  ve  O,  yani  el-Halik  zati  geregi  o manalari  talep  eder.  Her 
mananin  ise  yaratikm§  olanda  (zuhur  etmek  isteyen)  bir  eseri  vardir, 
yoksa  Yaratan’da  degil!  O halde  el-Halik  ismi  soz  konusu  manalari 
kendinde  toplayan  isim  gibidir  ve  o manalarin  -Yaratan’da  degil-  yara- 
tilmifta  eserleri  olmalidir.  Hak  dome  onlarin  dordiinciisii  olarak  bu- 
lunmaz,  dortte  befinci  olarak  tek  ve  fert  kahr.  £iinkii  ‘ O’nun  benzeri 
olan  bir  §ey  yoktur.’180  Dortte  dordiincii  olarak  bulunsaydi,  onlardan 
biri  olurdu.  Dordiin  her  biri  -herhangi  bir  ayinci  ozellik  olmaksizin- 
dordiin  aynidir.  Durum  oyle  olsaydi,  dorttekilerden  her  biri  varligiyla 
Hakk’i  dordiincii  yapmi§  olurdu  ki  ger^ek  oyle  degildir.  Biitiin  sayilar- 
da  da  durum  boyledir.  O halde  bir  sayi  varsaydiginda,  Hakk’i  o sayi- 
dan  sonra  gelip  kendisine  biti§en  bir  (vahid)  saymahsin  ve  boyle  olma- 
si da  gerekir;  $iinkii  bir,  var  saydigin  sayiyi  i^erir.  Dortten  sonra  gelen 
behind  dordii  i^erirken  dort  onu  ^ermez.  Hak  dordii  be§  yaparken 
Hakk’i  behind  yapmaz,  ^iinkii  dort  bizatihi  dorttiir.  Biitiin  sayilarda 
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durumun  boyle  olmasmin  nedeni,  sayilanlarda  sayinin  korunmasi  ama- 
cindan  kaynaklanir.  Ge^ekte  koruma  ancak  Allah’a  ait  bir  i§tir  ve  Al- 
lah (biitiin  sayilari  koruyan)  birden  bafkasi  degildir.  Bir  sayisi  her  za- 
man  altindaki  ^ift  ve  teki  korur;  bir  ^ifti  tek  teki  ^ift  yaparak  ‘ii^iin 
dordiinciisu’,  ‘dordiin  befincisi’  denilmesini  miimkiin  kilar.  Halbuki 
be§in  befincisi,  dordiin  dordiinciisu,  onun  onuncusu  denilmez. 

Filozoflara  gore  teklik  (ferdiyet)  listen  itibaren  biitiin  sayilar  ara- 
sindaki  tek  sayilar  oldugunu  ileri  siirmii§lerdir.  Misal  olarak  be§,  yedi, 
dokuz  gibi  tek  sayilari  verebiliriz.  Her  iki  tek  sayi  arasinda  bir  gift  (sa- 
yi)  makami,  her  iki  gift  arasinda  tek  sayinin  makami  bulunur.  Filozof- 
lara gore  durum  boyleyken  bize  gore  durum  oyle  degildir.  Qiinkii  teki 
gift  yapan  ve  gifti  tek  yapan  -ki  filozoflara  gore  tek  olan  odur-  teklik 
(ferdiyet),  bir’e  aittir.  Boyle  olmasaydi,  Hakk’in  ferdiyetiyle  ilgili  ola- 
rak ‘iigiin  dordiinciisiidiir’,  ‘be§incinin  altincisidir’  -daha  azi  veya  ^ogu 
igin  de  olmak  iizere-  vs.  denilemezdi.  Allah  her  nispette  fert  olandir: 
bazen  teki  gift  yapmakla  tek  kahrken  bazen  gifti  tek  yapmakla  tek  kalir. 
Bu  durum  ‘I7f  ki$i  yoktur  ki,  dordunciisii  0 olmasin,  be}  ki}i  yoktur  ki, 
altiticisi  O olmasin 5181  ayetinde  zikredilir.  Allah  Teall  kendi  ferdiyeti 
hakkinda  teklik  tamminda  filozoflann  dile  getirmedigi  teki  gift  yapan 
ferdiyeti  ozcl  olarak  zikretmi§tir.  Sonra  genelle§tirerek  §oyle  demi§tir: 
‘ Bundan  daha  azi  veya  daha  gogu...  0 onlarla  beraberdir.’182  Onlann  sayi- 
si tek  veya  gift  olsa  da  durum  aymdir.  (^iinkii  Allah  onlann  gift  veya 
tek  olu§larindan  birisi  degildir.  Allah  onlan  gozeten  er-Rakib  ve  arka- 
larindan  ihata  eden  el-Hafiz’dir.  Yaratiklar  Hakk’a  ait  mertebeye  inti- 
kal  ettiklerinde,  Hak  o mertebeyi  takip  eden  ba§ka  bir  mertebeye  ge9er 
(yaratilmi§lar  alti  ise  Hak  yedincidir).  O’nun  yaratilmijlar  kendisine 
intikal  etmezden  bulundugu  mertebede  durmasi  mumkiin  degildir.  Bu 
ilahi  sirnn  ne  kadar  ince  ve  tenzihte  ne  kadar  yiice  olduguna  bakmali- 
sin!  Yaratildar  o mertebede  Hak  ile  ortak  degildir.  Yaratilmi§  olan  her 
zaman  Hakk’a  katilmak  istese  bile  Hakk’in  o mertebeden  ayrilmi§  ol- 
masi  nedeniyle  buna  giig  yetiremez.  Bu  nedenle  sayilar  sonsuzdur; 
sonlu  olsaydi,  yaratildar  Hakk’a  katilmi§  olurdu.  Boyle  bir  §ey  higbir 
zaman  miimkiin  degildir.  Binaenaleyh  yaratilmif  olan  bizatihi  yaratil- 
mi§  iken  Hak  bizatihi  Hak’tir.  Mesela  sohbet  etmek  iizere  U9  ki§ilik  bir 
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cemaat  bir  mecliste  toplandiginda,  hi^  kufkusuz  Allah  o cemaatin  dor- 
diinciisudur.  C^iinkii  dordiincii  bafka  biridir.  Dordiincii  bir  insan  gelip 
yanlarina  otursa,  bu  kez  Hak  dordiinciiliik  mertebesinden  onlari  dort 
yapan  fahsin  gelmesiyle  birlikte  befincilik  mertebesine  ge^cr.  Befinci 
biri  geldiginde  bu  kez  Hak  befincilik  mertebesinden  altincihk  merte- 
besine ge^erek  befin  altmcisi  olur.  Bu  durumda  Hak,  o kifimn  gelifin- 
den  once  befincileri  oldugu  toplulugun  altmcisi  olmuftur. 

Bunu  anlamalisin!  Kufkusuz  all  bir  bilgiye  dikkatini  ^ektim  ve  bu 
bilgi  nedeniyle  Allah’a  fiikretmelisin.  Bu  a^iklamalarimla  Allah  hak- 
kinda  benden  bir  feyler  ogrenenler  nedeniyle  bana  fayda  vermesini 
umarim.  Onlar  bu  bilgileri  daha  once  bu  sahada  yazilmif  kitaplarda 
bulamazlar.  Bu  bilgiler,  Kuran’dan  olan  kelimenin  noktasidir.  Bizde 
Allah’tan  gelen,  O’nun  verdigi  (kelami  haldandaki)  anlayiftir  ki  bu  an- 
lama  Allah’m  bizim  adimiza  geride  biraktigi  vahiydir.  Zikrettigimiz 
hususlar,  Hz.  Peygamber’in  gece  namazindaki  vitrinin  (yorumundan 
ibarettir) . 

On  ikinci  ki§i  ise  vitrin  suretinden  yaratilmanm  di§inda  kalan  ve 
el-Miiheymin  denilen  kimsedir.  O ilk  Bir’dir.  Ilk  Bir,  sadece  Allah  ola- 
bilir.  Allah  biiyiikliigiinde  Bir  ve  Biiyiik  olandir:  ‘Dogurmami§tir,  dog- 
rulmami§tir,  kimse  dengi  degildir.’183 


VASIL 

On  ikinin  Kendisiyle  Tamamlandigi  Adam 

Benzer  fekilde  aylar  Ramazan  ayiyla  tamamlanir.  Allah  aylari  ken- 
di  isimlerinden  birisiyle  tamamlamiftir.  O’nun  ismi  Ramazan’dir  ve  bu 
isimle  her  fey  tamamlanir. 

Dordiin  kemali  befle  ge^eklefir.  Allah  dordiin  befincisi  iken  dor- 
diin  dort  kalmasim  koruyandir  (Hafiz).  Kendi  cinsinden  onu  bef  ya- 
pan biri  geldiginde,  dort  ort^dan  kalkar  ve  bu  durumda  Allah  ‘befin 
altmcisi’  olarak  befin  varligim  korur,  ^iinkii  el-Hafiz’dir.  Bu  if  in  ne 
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kadar  sirli  olduguna  bakimz!  Bu  sayede  alemde  ger^ekle^en  bir  halden 
ba§ka  bir  hale  intikal  ve  firar  miimkun  olur.  (Jiinkii  Allah  -daha  once 
zikrettigimiz  nedenle-  sayi  mertebelerinde  intikal  eder. 

Allah’in  sayesinde  on  ikiyi  tamamladigi  adamin  adi,  Abdullah’tir 
(Allah  isminin  kulu).  Abdullah  diye  isimlendirilmesinin  nedeni, 
Hakk’in  kendisine  isimlerinden  her  birinin  hakikatiyle  tecelli  etmesidir. 
Bu  isimler  ‘En  guzel  isimler  O’na  aittir,  0 isimlerle  AUah’a  dm  edin,m 
ayetinde  belirtilir.  Bu  isimlerden  birisiyle  Allah’a  dua  ettiginde,  Allah  o 
isimde  ‘icabet  eden’  olarak  sana  tecelli  eder.  Ramazan  ayinin  orucunu 
var  sayalim:  Onun  orucunu  tutmak,  on  iki  aydan  (birisinde)  vaciptir. 
Bu  aylar  arasindaki  herhangi  bir  ayda  01x19,  Ramazan  ayinin  giinlerini 
birisindeki  oruca  te§bihle  tutulur,  ^iinkii  Ramazan  di§indaki  diger  ay- 
lardaki  0019  nafiledir.  Vacip  olan  0019,  Hakk’in  kendiliginden  onu  va- 
cip  kilmasi  nedeniyle,  Ramazan  orucudur.  ‘Kendiliginden’  dedik,  9iin- 
kii  adak  yaparak  Allah’in  -senin  onu  kendine  farz  kilman  nedeniyle- 
sana  farz  kildigi  0019  senin  i9in  bir  cezadir.  Buna  kar§ilik  onu  yerine 
getirdiginde,  Allah  sana  farz  orucu  yerine  getirmi§  sevabi  verir.  Bu- 
nunla  birlikte  adak  orucu  ise  kendiliginden  olan  vacip  arasinda  fark 
vardir.  §oyle  ki:  Kendiliginden  olan  vacibi  (farz)  vaktinde  tutmazsan 
kaza  edersin.  Adakla  ger9ekle§en  vacibi  unuttugunda  veya  yerine  geti- 
remeyecek  §ekilde  hastalanip  vaciplik  vakti  ge9tiginde,  artik  onu  kaza 
etmezsin.  Hakk’in  vacip  kildigi  01x19  ile  insanin  kendine  vacip  kildigi 
(adak)  arasindaki  fark  budur. 

Bu  on  iki  ki§inin  durumu  hakkinda  zikrettiklerimizi  anlayan,  hi9 
ku§kusuz,  ilahi  hazineleri  elde  etmi§  demektir.  Nitekim  bir  rivayette 
Allah  Fatiha  suresini  -diger  nebileri  olmaksizin-  Hz.  Muhammed’e 
Ar§’taki  hazinelerinden  birisinden  verdigi  zikredilir.  Fatiha  Allah’in 
indirdigi  kitaplardan  herhangi  birisinde  veya  herhangi  bir  sayfada  bu- 
lunmaz.  Fatiha  suresi  sadece  Kuran’da  bulunur.  Bu  nedenle  Kuran 
(toplayici  anlaminda)  ‘kuran’  diye  isimlendirilmi§tir,  9iinkii  o,  onceki 
kitaplarda  ve  sahifelerde  indirilirmi§  olanlarla  indirilmemi?  olan  ayetle- 
ri  bir  araya  getirir.  Biitiin  indirilmi§  ldtaplardald  vahiyler  kendisinde 
yer  alirken  herhangi  bir  sayfa  veya  kitapta  indirilmemi§  olanlar  da  on- 
dadir. 
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Bu  menzildeki  ilimlerden  birisi,  hal  ve  akit  ilmidir.  Helal  ve  haram 
bu  menzilden  ogrenilir.  Kafir  ve  miiminin  bir  araya  geldigi  veya  uzla§- 
tikiari  durum,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayvanlann  §eriat  hiikiimlerin- 
den  herhangi  birisinde  insana  katilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ke- 
malin  bazi  §ahislarla  ilgili  olmasi  ve  diger  hususlar  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Takdis  sebepleri  ve  tiirleri  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  ihsan  ve 
nimeder,  bu  menzilden  ogrenilir.  Misaklar  ve  ahider,  bu  menzilden 
ogrenilir.  Bedeni  ibadederin  surederi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Yara- 
tilmi§lardan  meydana  gelen  tazim,  ilahi  bor^lanmalar,  iman  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Ebdal  (Bedeller)  bu  menzilden  ogrenilir.  ilahi  tedavi, 
tarif,  iddialar  hususunda  delillerin  ortaya  konulmasi  bu  menzilden  og- 
renilir. Ret  ve  kabul,  nefislerdeld  tevfiz  ve  teslim  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Ortme  ve  e§yamn  asillarina  irca  edilmesi  bu  menzilden  ogrenilir. 
Birin  herhangi  bir  makamda  $ogun  yerini  almasi,  bu  menzilden  ogre- 
nilir. 

Uyum  ve  farklilik  bu  menzilden  ogrenilir.  Mecbur  olanin  cezalan- 
dirilmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Serna’  bu  menzilden  ogrenilir.  Ma- 
nevi  nur  ve  hidayet,  bu  menzilden  ogrenilir.  Misaller  bu  menzilden 
ogrenilir.  Uyma  bu  menzilden  ogrenilir.  §ehadeder,  mead  ve  hiikmu, 
korku  ve  sakinma,  e§ya  arasindaki  cinslik,  sevgi  ve  onun  degeri,  seven- 
lerin  simflan,  bu  menzilden  ogrenilir.  Sevgilinin  hil’aderi  bu  menzil- 
den ogrenilir.  ihtisas  bu  menzilden  ogrenilir.  Batinlarm  genel  ve  ozel 
nezdinde  neshi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakk’in  yaratiklara  benzetil- 
mesi  ve  bu  konuda  caiz  olan  ve  olmayan  hususlar  bu  menzilden  ogre- 
nilir. Duymanm  neyle  ilgili  oldugu  ve  aklm  nazari  giicii  bakimindan 
ona  miidahalesinin  soz  konusu  olmadigi  bu  menzilden  ogrenilir.  Vergi 
ve  kazan$lar  buradan  ogrenilir.  Peygambere  zorunlu  olan  hususlar  bu 
menzilden  ogrenilir.  Allah’i  kendi  isminden  ba§ka  bir  isimle  isimlendi- 
rilenin  tevhitteki  durumu,  bu  menzilden  ogrenilir.  Dalalet,  saptirma  ve 
bu  konudaki  farkliliklar  bu  menzilden  ogrenilir.  Emr-i  bi’l-maruf  ve 
nehy-i  ani’l-miinker  (hayri  tavsiye  ve  kotiiliikten  sakindirmak)  bu 
menzilden  ogrenilir.  Yaratikiarin  Hakk’a  tesiri,  bu  menzilden  ogrenilir. 
Kitap  ehlinin  bedbaht  olmasimn  nedeni  buradan  ogrenilir.  Sikintiyi 
ortadan  kaldirmak  bu  menzilden  ogrenilir.  Takva  sahiplerinin  merte- 
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beleri  buradan  ogrenilir.  ihtiyar  ve  serbestlik  buradan  ogrenilir.  Me- 
kanlarin  birbirine  gore  iistunliigiinun  sebebi  nedir?  A§agidakinin  yuka- 
ndakine  etkisi  buradan  ogrenilir.  E§yanin  asillarina  ve  koklerine  izafe 
edilmesi  bu  menzilden  ogrenilir.  Hayri  te§vik  buradan  ogrenilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtirir.’ 


tig  YUZ  SEKSENiNCi  BOLUM 

Peygamberlerin  Varislerinin  ve  Alimlerin  Menzilleri- 
nin  Muhammedi  Makamdan  Ogrenilmesi 


Goz  aydmhgi  nedir  nefs  aydinhgindan  ba$ka! 

Her  manaya,  bak  duyuda  gizlenmi 5 

Efendim!  Du§unursen,  onu  bulursun 

Hukumler  bakimindan  jasilda,  turde,  cinste 

Gozum  O'ndan  ba$kasin  1 asla  gormez 

Insanlar  bu  konuda  ku§kuda  ve  kari$tirirlar 

Giizel  koku  ve  kadin  ortak  oldu 

Ve  namaz,  mana  ve  nefiste 

Namazda  bulurum  buldugumu,  kadinlar  ar$tir  bize 

Guzel  koku  ise  unsiyet  nefesleridir 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bana  diinyanizdan  115  §ey  sevdiril- 
di;  kadin,  giizel  koku  ve  goz  aydinligim  namazda  kilindi.’  Ba§ka  bir 
hadiste  §oyle  buyurur:  ‘Rabbiniz  birdir,  babaniz  birdir.  Arabin  acem 
iizerinde  ustunliigii  olmadigi  gibi  acemin  Arap  iizerinde  ustiinliigii 
yoktur.  Ustiinliik  takvaya  baglidir.’  Bunun  ardindan  Hz.  Peygamber 
§u  ayeti  okumu§uir:  ‘Sizin  en  ustununuz  Allah-'katinda  en  takva  sahibi 
olammzdir ,’185  ‘Baba’  derken  Adem’i  kastedilir  ki  bu  durum  ‘Sizi  bir  ne- 
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yapmasidir.  Bu  yoniiyle  Allah  adeta  soyle  der:  ‘Goklerin  ve  yerin  nef- 
sinde  yaratmif  oldugu  biiyukliik  O’na  aittir.’  Onlar  ilahlarini  bu  bii- 
yiikliikle  yiiceltirler.  Nitekim  boyle  de  olmu§  ve  Ailah’i  nefislerinde 
ululayarak  §oyle  demi§lerdir:  ‘0  celal  sahibidir.’391  Yani  i$imizde  buldu- 
gumuz  celal  O’na  aittir.  ‘Ve  ikram  sahibidir.’392  Yani  bize  ikram  edendir. 

Hakikat  goziiyle  bakar  ve  Allah  da  anlayi§ini  a^arsa,  kimi  isimlen- 
dirdigini  ve  kimi  niteledigini,  niteliklerin  sahibinin  kim  oldugunu, 
kimde  bulunduklanni  ve  hangi  varliga  nispet  edildiklerini  de  ogrenir- 
sin. 

Bu  baglamda  Allah’m  kendisini  nitelemi§  oldugu  ve  akilcilara  gore 
ger^ekte  yaratiklarm  nitelikleri  olan  ozellilder  de  vardir.  Akilcilar  soz 
konusu  nitelikleri  Allah  hakkinda  ‘mecaz’  olarak  kullanirlar.  Bunlara 
misal  olarak  acikmak,  susamak,  hastalanmak,  ofkelenmek,  razi  olmak, 
kizmak,  §a§irmak,  sevinmek,  miijdelemek  gibi  fuller  ile  ayak,  el,  goz, 
kula^  gibi  hadislerde  ve  ayetlerde  Allah  hakkinda  kullanilan  ifadeleri 
verebiliriz.  Bunun  yam  sira  sayfa,  Kuran,  Furkan,  Tevrat,  Incil  ve  Ze- 
bur  diye  isimlendirilen  Allah’a  izafe  edilen  kelamlarda  soz  konusu  ifa- 
deler  ge^er.  Muhakkiklere  gore  bu  konularda  i§in  ger^egi,  onlarm  ya- 
ratiklarin  degil  Hakk’in  sifadari  olmasidir.  Yaratiklar  onlarla  Hakka 
ortak  olarak  nitelenmiflerdir.  Nitekim  alem  de  Allah’m  biitiin  giizel 
isimleriyle  nitelenmi§tir.  Akilcilar  bu  konuda  gorii§  birligindedir.  Hal- 
buki  biitiin  bunlar,  bir  daraltma  olmaksizm,  Hakkin  isimleridir.  Bu 
konuda  muhakkiklerin  gorii§ii  budur.  Bu  gorii§  dogrudur  ve  biz  de  bu 
hususta  tevkifi  benimseriz:  Allah’i  kendisini  niteledigi  ozelliklerle  nite- 
lerken  kendisine  verdigi  isimlerle  isimlendiririz.  Allah’a  bir  isim  ver- 
medigimiz  gibi  O’nun  i$in  bir  hiikiim  getirmeyiz  veya  O’na  bir  sifat 
izafe  etmeyiz.  C^iinkii  daha  once  de  soyledigimiz  gibi,  Allah  bize  biz 
O’na  benzemeyiz.  Bizden  herhangi  bir  §ey  O’na  benzemezken  O’ndan 
herhangi  bir  §ey  de  bize  benzemez.  Allah  kendisi  nedeniyle  ve  kendisi- 
ne goredir.  Biz  ise  kendi  (varligimizda)  O’nunlayiz  (varhgimizin  kay- 
nagi  O’dur).  (^iinkii  biz  varligimizda  miistakil  degilken  Allah  miista- 
kildir.  Bununla  birlikte  Allah  alemi  kendi  suretinde  yaratmi§tir  ve  bu 
nedenle  alem,  O’nun  isimleriyle  isimlenmeyi  kabul  etmi§tir.  Aleme 
verilen  isimler,  Hakkin  kendine  verdigi  §ekilde,  O’na  da  verilir.  Bura- 
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lik,  azamet  ve  Allah’a  ait  izzetin  (kendinde  tezahiir  ettigi)  bir  mahaldir. 
Boylece  kul  rabbini  kendinde  bilfiil  bulunan  ozelliklere  gore  nitelemi§, 
soz  konusu  mana  hiikmiinii  bilfiil  bulunmadigi  birisinde  zorunlu  yap- 
mi§tir.  Buradan  ‘Allah  kendinde  bulunmayan  hadis  bir  iradeyle  irade 
edendir’  diyen  akilcilara  bir  i§ik  9akilir.  Onlara  gore  Allah  yaratilmi§la- 
rin  bulundugu  bir  mahal  degildir.  Bu  nedenle  Allah,  bir  mahalde  ol- 
maksizin,  bir  irade  yaratmi§,  onunla  irade  etmi§  ve  bu  irade  hiikmiinii 
bilfiil  bulunmadigi  birisinde  boyle  gerekli  kilmi§tir.  i§te  biiyiikliige 
dair  soylemi§  oldugumuz  meselenin  ruhundan  onlara  panldayan  anlam 
ve  i§ik  budur.  Halbuki  onlar  dii§iincelerini  i§in  sonuna  vardiramami§, 
aksine  kan§ik  ve  kotii  ifadelerle  dii§iincelerini  a^iklam^lardir.  Qiinkii 
akil  sahiplerinin  9ogu,  manalarin  hiikiimlerini  ancak  bulunduklari  kim- 
selerde  zorunlu  hale  getirdiklerini  zannetmi§lerdir.  Bu  dii§iince  onlarin 
yanh§  kanaaderidir  ve  buna  varmalari  sifadari  var  olan  9ogul  §eyler 
saymalarmdan  kaynaklanir.  Onlara  gore  sifadar,  kendi  ba§ina  var  ol- 
mayip  bilfiil  var  olacaklari  ve  kendileriyle  nitelenecek  olan  bir  mevsufu 
(nitelenen)  gerektiren  §eylerdir.  Halbuki  boyle  du§iinmek  yerine  biitiin 
bunlarin  bir  hakikatteki  nispet  ve  izafeder  olduklanm  soylemi§  olsalar- 
di,  isabet  etmi§  olacaklardi.  Bu  sayede  soz  konusu  tek  hakikat  bir  §eye 
nispede  ‘bilen’,  bir  §eye  nispede  ‘gii9  yetiren’,  bir  §eye  nispede  ‘irade 
eden’,  bir  §eye  nispede  ‘biiyiik’,  bir  §eye  nispede  ‘miistagni’,  bir  §eye 
nispede  ‘aziz’  vb.  diye  isimlendirilir.  Bakimz!  Onlar,  biiyukliik,  aza- 
met, miistagnilik  ve  izzetin  tenzih  sifati  oldugunu  soylerler.  Yani  Allah 
onlara  gore  bu  niteliklerin  zidarindan  miinezzehtir.  Muhakkiklere  gore 
ger9ek  oyle  degildir.  Onlara  gore  Allah,  mahal  olacak  §ekilde  buytiklii- 
giin  kendisinde  bulunmasindan  miinezzehtir.  Onlara  gore  biiyiiklugun 
mahalli,  Hakkin  kendisi  i9in  belirledigi  bir  yer  olarak  gokler  ve  yer 
demektir.  Allah  §oyle  der:  ‘Goklerde  ve  yerde  buyukluk  Allah’a  aittir.’390 
O,  yani  Hakkin  hiiviyeti,  azizdir.  Yani  Hak,  goklerin  ve  yerin  mahalli 
olabildikleri  bir  §eyin  mahalli  olmaktan  miinezzeh  ve  uzaktir;  soz  ko- 
nusu §ey  buyukliiktur.  O halde  buyukluk  ancak  alemin  nefsinde  bii- 
yiikliik  olmu§tur.  Hak  ise  kendisi  olmayan  bir  §eyin  bulundugu  bir  yer 
olmaktan  miinezzehtir.  Allah  biitiin  yonlerden  bir  oldugu  gibi  yaratik- 
larindaki  tertibinde  de  hikmet  sahibidir.  Allah’in  bilgi  ve  hikmetinde 
tertip  ettigi  §eylerden  birisi  de,  gokleri  ve  yeri  biiyukliigiiniin  mahalli 
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bidir.  O alemin  efendisi,  terbiye  edeni,  besleyeni  ve  lslah  edenidir. 
‘O’ndan  ba$ka  ilahyoktur.  0 aziz  ve  hakimdir ,’387 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Gdklerde  ve  yerde  buyukluk  O’tia  aittir. 
0 aziz  ve  hakimdir.’388  Bilmelisin  ki,  alem,  ulvi  ve  siifli  olmak  iizere  iki 
kisimdir  ve  Mem  i$in  ulvi  ve  siiflilik  izafi  iki  durumdur.  Alemdeki  ulvi 
kisim  ‘gok  (sema)’  diye  isimlendirilirken  siifli  kisim  yer  diye  isimlendi- 
rilir.  Alem  adina  bu  iki  nispetin  ger^eklefmesi,  gok  ile  yer  arasinda  bu- 
lunan  orta  bir  duruma  baglidir.  Ortadaki  kendiliginde  yonlerin  sahibi- 
dir.  Onu  golgelendiren  gok  iken  altinda  bulunan  yeridir.  Dilersen  iist 
ve  a§agi  alem  hakkinda  §oyle  dersin:  Dogadan  olu§an  her  §ey  a§agi, 
nurdan  dogan  her  §ey  yukari  alemi  te§kil  eder.  Ademin  en  kamili  ise  o 
ikisini  kendinde  birle§tirendir.  Bu  yoniiyle  o,  sahip  oldugu  yonleriyle 
onlan  ayri§tirdigi  gibi  aym  zamanda  toplayicihk  ozelligiyle  etken  ve 
edilgenlige  gore  ulvi  ve  siifli  kisimlarma  ayn§tirir.  Hak  ise  alemin  ken- 
disiyle  nitelendirildigi  herhangi  bir  ozellikle  nitelenmez.  insanlann  dil- 
lerinde  gc^tigi  iizere,  Allah’a  nispet  edilen  azamet  ve  biiyiikliik  zikre- 
dildiginde  ve  Allah’a  nispet  edildiginde,  onun  mahalli  gokler  ve  yer 
olmu§tur.  Bu  baglamda  Allah  ‘Gdklerde  ve  yerde  biiyukluk  Allah’a  aittir; 
0 aziz  ve  hakimdir’389  buyurur.  Halbuki  Allah  ‘kendiliginde’  dememi§- 
tir.  O halde  mahal,  Allah’a  ait  biiyiikliikle  nitelenen  §eydir.  Alem  ken- 
dini  kii^iik  olarak  goriip  iizerindeki  etkisi  ve  kahri  nedeniyle  yaraticisi- 
ni  kendine  yaki§an  ozelliklerden  miinezzeh  gordiigiinde,  O’nu  biiyiik 
ve  biiyiikliik  sahibi  diye  isimlendirir.  Alem  Allah’in  tesirine  mazhar 
olmasaydi,  kendisini  kii^iik  rabbinin  biiyiik  oldugunu  bilemeyecekti. 
Ote  yandan  alem  ba§kasina  muhta5tir  ve  ihtiya^  ozelligindedir.  Bu 
ozelligiyle  alem,  muhta$  oldugu  kimsenin  zengin  olduguna  inanmi§  ve 
bunu  ogrenmi§tir.  Oyleyse  Allah,  kulunun  nefsinde  zengin  olandir  (el- 
Gani) . Buna  mukabil  aleme  bakmaksizin  zatina  gore  Allah  miistagnilik 
ozelligiyle  nitelenmez.  (^iinkii  boyle  bir  durumda  kendisinden  miis- 
tagni  kalinacak  kimse  yoktur. 

A 

Alem  zelil  olu§una  bakinca,  zilletinin  nedeninin  kendisi  olmadigim 
anlar;  o ba§kasinm  otoritesi  altinda  zelildir.  Bunun  iizerine  kendini 
zelil  kilan  bafkayi  ‘Aziz’  diye  isimlendirir.  Boylece  Hak  zelil  kulun  nef- 
sinde aziz  olur.  O halde  kul,  (Hakka  izafe  edilen)  biiyiikliik,  miistagni- 
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Ayet  §oyle  devam  eder:  ‘Peygamberlere  selam  olsun.,3s3  Peygamber- 
lerin  getirdikleri  bilgileri,  teorik  delillerin  imkansiz  saydigi,  bazen  de 
kabul  ettigi  bilgilerdir.  Bu  nedenle  insanlar  kendi  dii§iincelerine  gore 
onlari  bazen  tasdik  etmi§ken  bazen  yalanlar.  Boylece  insanlar  arasinda 
bir  hayret  ortaya  ^lkar.  Peygamberlerin  diliyle  soyledigi  sozlerini  kabul 
edip  peygamberlere  itaat  ettiklerinde,  hi$  ku§kusuz  onlari  yerli  yerleri- 
ne  yerle§tirmi§  olurlar.  (^iinkii  onlar  peygamberlere  kendileri  olmak 
bakimindan  boyun  egmemi§lerdir,  peygamberler  de  onlar  gibidir;  on- 
lar peygamberlere  itaat  ederken  Allah  katindan  getirdikleri  ve  aktardik- 
lan  bilgiye  boyun  egmi§lerdir.  Soz  konusu  bilgi  Allah’in  kendi  hakkin- 
da  haber  verdigi  bilgidir,  yoksa  kendisine  ula§an  birinin  tevil  ettigi 
tarzdaki  bir  bilgi  degildir.  Dolayisiyla  vahyi  hakkinda  Allah’in  muradi 
sadece  O’nun  bildirmesiyle  ogrenilebilir  (tevil  ile  degil).  Bu  nedenle 
teorik  dii§iince  sahibi,  vahiy  kar§isinda  teslimiyeti  benimser.  (^iinkii 
vahiy  peygamberin  kendisini  getirdigi  dildeki  kullanildigi  ve  anla§ildigi 
anlamiyla  gelmi§tir.  Vahyin  belirli  bir  dille  gelmi§  olmasimn  yegane 
maksadi,  bir  lafzin  o dilde  kullanildigi  anlamda  anla^ilmasmi  temin 
etmektir.  Fakat  kelimenin  Allah  ile  ili§kisi  me^huldur.  Bu  nedenle  ke- 
limenin  dildeki  kullammini  anlami§  olmakla  birlikte  Allah  ile  ili§kisini 
O’na  havale  ederiz  ve  peygamberler  de  kendisine  boyun  egdikleri  gibi 
biz  de  Allah’a  boyun  egeriz.  Nitekim  Allah  ‘ Peygamberlere  selam  olsun 
( teslimiyet),3g 4 demi§tir.  Yani  teslimiyet  onlara  farzdir.  (Tevil  etmek  ye- 
rine  anlami  Hakka  havale  ettigimizde)  Biz  de  onlar  gibi  oluruz. 

Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Hamd  Allah’a  aittir.,3gs  Yani  biitiin  ovgii  so- 
nu^lari  Allah’a  aittir,  $iinkii  onlar  getirdikleri  her  §eyle  Allah’i  ovmeyi 
ama^lami^lardir.  Allah’in  kendisini  tenzihine  gore  dvgiiniin  sonu$lari, 
biitiin  bu  hususlarda  ovgiiniin  Allah’a  ait  olmasi  demektir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah  bu  hususta  onlari  konu§turmu§,  ovgiiyii  onlarda  yarat- 
mi§tir.  C^iinkii  onlarin  soyledikleri  dogrudur  ve  bunun  boyle  olmasi 
gerekir.  Bu  nedenle  ‘ hamd,3s 6 kelimesini  kullanmi§tir,  ^iinkii  hamd,  so- 
nu^  demektir.  O halde  ovgiiniin  sonu^lari,  Allah’a  doner.  I§in  sonu  ise 
ahirettir.  Onlarin  soyledigi  §eyin  sonu  ise  Allah’tan  var  olmasidir  ve 
bundan  ba§ka  bir  son  yoktur.  C^iinkii  Allah,  rububiyetin  hak  ettigi  mu- 
kaddes  niteliklere  gore,  rabliginde  sabit  olmasi  itibariyla  alemlerin  rab- 
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olamayacagini  ileri  siirmii§lerdir,  siinkii  Allah  cisim  degildir.  Cisim 
olmak,  mekan,  nicelik  ve  miktarlarla  ilgili  ozelle§tiriciye  gerek  duyar  ve 
bu  durumda  O’nun  muhta^  olmasi  gerekir,  E§arilere  gore  Allah’m  ar§a 
istiva  etmesi,  bir  hiikiimdarin  tahtina  ve  miilkiine  yerle§mesine  benzer. 
Bu  konuda  vardiklari  gorii§ii  desteklemek  iizere  de  §u  §iirden  delil  ge- 
tirmi§lerdir: 

Bi$r  lrak’a  istiva  etti  (hakim  oldu) 

Kilif  kullanmadan  ve  kati  dokmeden 

Onlar  Hakkin  ar§ina  istiva  edi§ini  Bi§r’in  Irak’i  istilasina  benzet- 
mijtir.  Halbuki  istila  etmek,  yaratilmi$  bir  fiildir.  Bunu  yaparak  Allah’i 
bir  yaratilmi$a  benzetmi$lerdir  ki  kadim  ise  yaratilmi$a  benzemez. 
(^iinkii  Allah  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’379  buyurur.  Dogru  dii§iince, 
onlann  soylediklerinin  tersini  gosterir.  Allah  Teala  diifiinen  herkes  i$in 
‘ Rabbin  munezzehtir,38°  buyurur.  Burada  zamir  ve  hitap  Hz.  Peygam- 
ber’e  yoneliktir.  Yani  senin  aracihginla  kendilerine  bildirilen  ve  indiri- 
lenleri  ogretmek  iizere  seni  gonderen  rabbin  miinezzehtir.  ‘Izzet  sahibi- 
dir.’381  Yani  zati  geregi  onlann  nazari  dii§unceleriyle  yaptiklan  nitele- 
meleri  ve  hakkinda  verdikleri  hiikiimleri  kabul  etmeyendir.  Herhangi 
bir  yaratilmi§  Allah  hakkinda  hiikiim  veremez,  $unkii  akil  ve  onun  sa- 
hibi  yaratilmi§tir.  Allah  ancak  bize  indirdigi  bilgiyle  veya  ilahi  vahiy 
veya  bize  teblig  ettigi  hususlarda  masumlugu  ve  dogrulugu  sabit  olan 
peygamberin  ekpligine  (uyarak)  ke§if  ve  mii§ahede  yoluyla  bilinebilir. 
‘Onlann  nitelemelerinden  miinezzehtir. 5382  Yani  fikirleriyle  ortaya  koy- 
duklan  dii§iinceler  ve  akillanni  kullanarak  yaptiklan  istidlallerden  mii- 
nezzehtir.  C^iinkii  Allah’i  bilmek  bilgisizlige  donii§meyecegi  gibi  ku§ku 
da  ona  bula$maz.  Halbuki  akli  delil  ku.$kuya  aipktir  ve  bu  nedenle  akil 
sahipleri  ^eli^kilere  dii§mu§lerdir.  Gorii§  aynligina  du§iinlcrden  her  biri 
i$in  otekinin  delili,  kendi  deliline  aykin  oldugu  i<pn  ku§kudur.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  akilcilann  biitiin  delilleri,  ^iiphelerden  ibarettir.  Hakikat 
nerede  ve  giivenilirlik  nerede!  Dii§iincedeki  bozuklugun  kaynagi,  yara- 
tilmi§  olanlarm  kendilerini  var  eden  Hak  iizerinde  hiikiim  vermi§  ol- 
malandir. 
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kara  olmu§tu.  Artik  e§yayi  gorebilecekleri  bir  nurlan  yoktu.  Onlar 
kordiir,  artik  gormezler. 

Allah  Teala  ‘ Izzet  sahibi  rabbin  onlarm  nitelemelerinden  munezzehtir, 
peygamberlere  selam  olsun,  hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir’377  buyurur. 
Ariflere  gore,  bu  ayetten  daha  kapali  ayet  inmemi§tir.  Bunun  nedeni 
ayetteki  tedahiildiir.  Boylece  Allah’in  kendini  tenzih  ederken  soylemi§ 
oldugu  ‘onlarm  nitelemelerinden 5378  ifadesinin  kapsamina  kullarmin 
kendisiyle  Hakki  niteledikleri  hususlar  girmi§tir.  Onlar,  Hakk’i  inan$- 
larina  gore  nazari/teorik  dii§iincelerle  elde  ettikleri  delillerin  verilerine 
gore  nitelemi§,  herkes  kendi  hayaline  gore  Hakk’i  tenzih  etmi§tir.  Me- 
sela  filozof  (tenzihin  bir  geregi  olarak)  Allah’in  alemdeki  ciizileri  bile- 
meyecegini  soylemi§tir.  Onlara  gore  Allah  Ali  oglu  Veli’nin  parmagmi 
hareket  ettirmesini  bilemeyecegi  gibi  §u  an  giydigi  belirli  bir  elbiseyi 
de  bilemez.  Fakat  Allah  -herhangi  bir  belirleme  olmaksizin-  alemde  bu 
nitelikte  birinin  bulundugunu  bilir.  (^iinkii  ozel  bilginin  ger$ekle§mesi, 
duyuyla  ilgilidir.  Allah  ise  duyulardan  munezzehtir.  Halbuki  onlara 
gore  par^a  hakkindaki  bilgi  turn  bilgiye  dahildir.  Tiim  bilgi  alemde  o 
nitelikteki  birinin  bulundugunu  bilmektir.  Bu  bilgiyle  onlara  gore 
maksat  ger^eklefmif  olsa  bile,  pek  90k  bilgiyi  ka<;irmi§lardir.  (Junkii 
belirli  bir  §ahistan  meydana  gelen  ozel  hareket,  ba§ka  birisinde  de  bu- 
lunabilir.  Hal  boyleyken  ahirette  ortaya  koymak  iizere,  Allah’m  o §ahsa 
kar§i  delili  nasil  sabit  olacaktir  ki?  Ya  da  diinyada  kendisine  gerekli  ce- 
za  veya  o hareketi  yapmayana  kar§i  gereken  §ey  nasil  ortaya  konulacak- 
tir?  Ger^i  bu  dii§iince  sahibinin  esas  gayesi,  mahsus  ahireti  ve  diinyada 
vehbi  olam  inkar  etmek  ve  ozellikle  o hareket  sahibine  ait  cezayi  inkar 
etmektir.  Onun  goru§ii,  soz  konusu  hareketin  -ozii  geregi-  sahibini 
engelleyen  oldugudur.  Boyle  bir  insan,  bozuk  bir  ilkeye  dayanmi§tir. 
Bozuk  ilke,  mudak  birligi  nedeniyle  Allah’tan  sadece  birin  pkabilece- 
gini  ileri  siiren  ilkedir.  Bu  ilkeye  gore,  birden  bir  ^lktiktan  sonra  Al- 
lah’in tafsili  bilgisi  olmaksizin,  alem  birbirinin  edilgeni  olarak  ortaya 
9ikmi§tir.  O’nun  bilgisi,  sahip  oldugu  kiilli  (tiimel)  bilgiden  ibarettir. 
E§ari  gibi  kelafucilar  ise  Hakki  bir  yaratilmifa  te§bihten  tenzih  edip 
ba§ka  bir  yaratilmi§a  te^bihe  intikal  etmi^lerdir.  Mesela  Allah’in  Ar§’a 
istiva  eunesini  yorumlarken  istivanin  cisimlere  yerle§mek  anlaminda 
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da  onlarin  benzerieri  degildir.  Bu  nedenle  Allah’i  kendi  ozelliklerine  ve 
durumlarina  gore  nitelemiflerdir  ve  bundan  bafka  yapabilecekleri  bir  i§ 
yoktu.  (^iinkii  oniar  Allah’in  siibuti  niteliklerini  dile  getirmek  istemi§- 
lerdi  ve  bunun  yegane  yolu  ise  te§bihti.  Benzeri  olmayan  biri  ifin  ben- 
zer  kabul  eden,  hi$  ku§kusuz,  onu  takdir  edememi§,  hak  ettigi  merte- 
beye  kendisini  yerle§tirememi§  demektir.  Zaten  Allah  da  bilgi  sahibi 
olmadiklari  bir  husus  hakkinda  kendilerinden  hareket  ederek  hiikiim 
vermeye  kalki$tiklari  ifin  onlari  kinami§tir.  Buna  mukabil  kendilerine 
indirilmi§  vahiyle  konu§mu§  olsalardi,  bu  sozleri  nedeniyle  Allah  tara- 
findan  kinanmayacaklardi.  (^iinkii  anlaticiya  anlattigi  §ey  nispet  edile- 
meyecegi  gibi  bu  konuda  kinanmaz  veya  oviilemez.  Binaenaleyh  yara- 
tiklarin  Allah  hakkindaki  bilgileri,  kiyas  yoluyla  elde  edilemez.  O’nun 
hakkindaki  bilgi,  ya  Hakk’in  kendi  soyledigi  veya  O’ndan  aktaran  pey- 
gamberin  diliyle  soyledigi  soze  kulak  vermekle  gerfekle§ebilir.  ilahi 
hitaba  kulak  verirken  duyulana  ba§ka  bir  §eyin  kati§masina  imkan  ver- 
meyecek  §ekilde  bir  miifahede  gerekir.  Ayet-i  kerimede  ‘Bunda  kalbi 
olan  kimse  if  in  ogiit  vardir’374  denilir.  Yani  daha  once  zikredilen  husus- 
larda  i§aret  vardir  ki  Allah  hallerin  ba§kala§masini  du§iinmeye  dikkat 
fekmi§tir.  ‘ Veya  $ahit  oldugu  halde  kulak  veren  kimse  if  in.’175  Bu  iki  sini- 
fin  di§indakiler,  Hakka  ve  yaratiklara  izafenin  dogru  oldugu  ozellikle- 
rin  bilgisine  ula§amaz.  Kim  kendini  bilirse,  Hak  ona  benzemez  (diye 
kendini  bilir).  Kim  rabbini  bilirse,  yaratiklarin  O’na  benzemeyecegi 
(§ekilde  O’nu  bilir).  Alemdeki  herhangi  bir  parfayi  delil  olmasi  itiba- 
nyla  bilmek,  biitiin  alemi  bilmek  demektir.  Bu  nedenle  alemi  ‘bir’  me- 
sabesine  yerle§tirdik  ve  onun  benzeri  olmadigim  soyledik.  (^unkii  var- 
likta  Hakkin  di§inda  bir  §ey  yoktur  ve  Hak  alemin  benzeri  degildir. 
Bununla  birlikte  alemdeki  §eyler  birbirine  benzer.  Nitekim  (ilahi  isim- 
lerde  de)  el-Gafir,  el-Gafur  ve  el-GafFar  vb.  isimlerin  birbirinin  benzeri 
olduklari  hiikmii  verilir,  halbuki  oniar  da  tipki  alem  gibi  mertebelere 
gore  ayri§irlar.  C^iinkii  mertebe  ve  varliklari  bakimindan  farklila§salar 
bile,  alemde  benzerler  vardir.  Bu  nedenle  ayeder,  bir  hadiste  geftigi 
iizere,  onlardan  fikan  bir  soziin  kar§iligmda  inmi§tir.  Ayette  ‘ Allah  hif 
bir  insana  bir  $ey  indirmemi§tir  dediklerinde,  O’nu  hakkiyla  takdir  edeme- 
dilef 176  denilir.  Halbuki  oniar  Tevrat’m  Hz.  Musa’ya  Allah  katindan 
indigini  kabul  etmi^,  Allah’a  kar§i  yalan  soylemi§,  yiizleri,  yani  zadari 
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Her  biri  de  tektir  kendinde 
Artik  ikinciyi  gormezsin 

Namazda  hiikum  gelmi}  O’ndan 
Ikiye  bolmiis  namazi 

Namazda  yaratilmi$lar  ayrilmi $ O’ndan 
Bu  nedenle  iki  ortaya  pkmi$ 

‘Kulumla  benim  aramda’  demi§  Hak 
‘Onu  goren  beni  gormu $’  demi} 

llah’tan  ba$ka  degilim  benya 

Varhktaki  birligim  nedeniyle  O da  ikinci  degil 

Yaratiklarm  dili  O’nu  aktanr 
Zikrettigimiz  agklamayla 

Allah  ‘AUah’i  hakkiyla  takdir  edemedilef367  buyurur.  Allah,  kendi 
hakkinda  soyledikleri  sozleri  onlara  soyletendir.  (^iinkii  Allah  haklarm- 
da  §ahitlik  yapilanlarin  §oyle  diyeceklerini  bildirmi§tir:  ‘ Onlar  derilerine 
nign  aleyhimize  $ahitlik  yaptimz ?’  dediklerinde  derileri  ‘bizi  her  $eyi  ko- 
nu}turan  Allah  konu}turdu.,36S  Soylenenler  degi§se  bile  konu§an  herkesi 
Allah  konu§turmu§tur.  Sozlerin  bir  kismi  oviilen  sozler  iken  bir  kismi 
kinamr.  Bazi  sozler  Allah’m  alemde  belirledigi  kullanima  ve  kabule  go- 
re mecaz  sayilirken  bazi  sozler  soylendigi  hal  iizere  kabul  edilir.  Boyle 
sozler,  bir  hakikati  bildiren  sozlerdir.  O halde  sadece  soyledilderimiz 
vardir. 

Bu  baglamda  oviilen  konu§ma  ve  soz,  bilgi  sahiplerinin  Allah’m 
birligi  halckindald  §ahitlikleriyken  kinanan  konu§ma  ‘ Allah  yoksuldur’369 
ve  ‘Allah’m  eli  kapahdir’370  gibi  sozlerdir;  ayette  cimrilik  kastedilmekte- 
dir.  Ger^egi  dile  getiren  soz  ‘Allah  sizi  yaratmi§tir’371  ayetinde  belirtilir. 
Yaygin  kullanima  gore  mecaza  yorumlanan  konu§ma  ise  ‘yaptiklarmizi 
da’’372  ayetinde  dile  getirilir.  Burada  ayet  tektir.  Allah  Teala  ‘Allah’i  hak- 
kiyla takdir  edemedilef373  buyurur,  $iinkii  onlar,  O’nun  benzeri  degil- 
lerdir  ve  dolayisiyla  O’nu  bilememi§lerdir.  Bir  §eyi  bilmeyen,  O’nun 
degerini  takdir  edemez.  Onlar  Allah’m  benzeri  olmadiklari  gibi  Allah 
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nir,  giinkii  o da  belirli  bir  yonetene  degil,  bir  yonetene  muhtagtir.  Bi- 
naenaleyh  her  birisi  otekinden  bagimsiz  olsalar  bile  yonetmeden  ve 
yonetilmeden  miistagni  kalamazlar.  O halde  hig  birinin  miistagniligi 
kayitsiz  ve  mudak  degildir.  Hakk’rn  miistagniligi  kendine  kiyasla  oldu- 
gu  kadar  yaratxklar  da  kendine  kiyasla  mudak  anlamda  muhtagtir.  Bu 
sayede  Hak  yaratilmi§lardan  ayrilmi§,  bu  nedenle  ‘ Allah  yoksul,  biz  zen- 
giniz ,365  diyen  insanlar  kafir  olmu§tur.  Bu  aynm  hig  bir  zaman  ortadan 
kalkmaz,  giinkii  o,  Hak  veya  yaratilmi§lar  (halk)  olmak  iizere  onunla 
nitelenen  herkeste  bulunan  zati  bir  ayrimdir.  O halde  iki  tane  §eylik 
vardir:  Hakk’in  §eyligi  ve  yaratiklarm  §eyligi.  Herhangi  bir  §eye  muh- 
tag  olmada  yaratiklarm  benzeri  yoktur,  giinkii  Hakk’in  di§inda  bir  §ey 
yoktur  ve  Hak  muhtag  olmakla  nitelenemez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak 
yaratiklar  gibi  degildir.  O halde  yaratiklara  benzeyen  bir  §ey  de  yoktur. 
Hakk’in  miistagniliginde  ise  Hakk’in  benzeri  bir  §ey  yoktur.  (giinkii 
(Hakk’in  di§inda)  halktan  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Halk  (yaratilmi§lar)  ise 
zati  geregi  miistagnilikle  nitelenmez  ve  bu  nedenle  de  Hak  gibi  degil- 
dir, dolayisiyla  Hakk’in  benzeri  bir  §ey  yoktur.  (giinkii  daha  once  soy- 
ledigimiz  iizere,  sadece  Hak  ve  halk  vardir.  O halde  halk,  kendisi  itiba- 
riyla,  gok  igindeki  birdir.  Hak  ise  zati  ve  hakikati  itibariyla  pek  gok 
isim  ve  nispet  sahibi  bir  zattir. 

‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’366  ayetini  soyledigimiz  iizere  anlama- 
yanin  ayete  dair  bilgisi  yoktur.  (giinkii  ayette  ‘kef  (gibi  anlaminda  edat 
veya  zait  harf)’  harfi  gelmi^,  sonra  olumsuzlugu  peki§tirmek  iizere  kef 
harfinin  zait  olarak  getirilerek  kendisinden  benzerligi  olumsuzlami§, 
sonra  kef  harfini  sifat  yaparak  benzerligi  alemden  olumsuzlam^tir. 
Olumsuzlamada  (nefiy)  benzerlik  ve  olumsuzlamayi  birbirine  bagla- 
mi§tir.  Yani  yaratiklardan  benzerlik  olumsuzlanmi§tir,  giinkii  sadece 
benzersiz  Halt  vardir;  Hak’tan  benzerlik  olumsuzlanmi§tir,  giinkii  ben- 
zersiz  halk  vardir. 

Manalari  boyle  anlamahsm  i$te 

Nur  bey  am  getirdiginde  bize 

Alemde  yok  bir  olan  Haktan  ba§ka 

Istersen  iki  ki$i  var  de 
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Allah  Teala  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur'363  buyurur.  Bu  ayet,  sahih 
anlayi§ta,  ‘Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yaratti’  hadisinin  bazi  yorum- 
lariyla  birdir.  Allah  Teala  ‘ Insani  en  giizel  surette  yarattik’364  buyurur. 
Bunun  nedeni,  insanin  Hakkin  suretine  gore  yaratilmi§  olmasidir.  Al- 
lah onu  vasiflariyla  kamil  sureti  kendinde  toplamasi  i^in  ‘a§agilarin 
a§agisina’  atmi§tir.  Nitekim  kendisi  kamil  surette  oldugunu  bildirmi§- 
tir.  Allah’in  kendini  benzersizlikle  nitelemesi  kaqismda,  smir  ve  mik- 
tarla  nitelenmek,  istiva  etmek,  inmek,  merhamet  etmek,  hitabinda  lii- 
tufkar  olmak,  ofke,  nza  gibi  ozelliklerle  nitelemesi  nasil  bagda§ir?  Bii- 
tiin  bunlar,  yaratilmi§in  nitelikleridir.  Allah  kendini  bizim  nitelikleri- 
mizle  nitelemeseydi,  O’nu  bilemeyecektik.  Allah  kendini  bizim  nitelik- 
lerimizden  tenzih  etmeseydi,  O’nu  yine  bilemeyecektik.  Allah  her  iki 
durumda  da  bilinen,  iki  nitelikle  de  nitelenendir.  Bu  nedenle  Allah  her 
§eyi  ^ift  yaram.  Bunun  gayesi  ^iftlerden  birinin  yiiksek  -erkek-  digeri- 
nin  de  a§agida  olmasim  saglamaktir  ki  o da  di§idir.  Ikisinin  birle§me- 
sinden  ise  tiiriin  varligimn  bekasi  ger^ekle^ir.  Allah  bunu  her  tiire  yer- 
le§tirip  bize  varhgimizdaki  durumun  da  boyle  oldugunu  dgretmi§tir. 
Biz  Allah  ile  dogamn  (tabiat)  akli  varligi  arasindayiz.  Allah  ondan  do- 
gal  cisimleri  yaratmi§ken  kendisine  yonelme  nispetinden  de  yonetici 
ruhlari  yaratmi§tjr.  Allah’m  di§indaki  her  §eyin  binen  ve  binilenden 
olu§masi  gerekir.  Bunun  nedeni  binenin  binilene,  binilenin  binene 
muhta^liginin  ortaya  ^lkmasim  saglamaktir.  Bu  sayede  Allah  yalmz 
bafina  el-Gani  (Zengin,  hi^bir  §eye  muhta^  olmayan)  olarak  kalir.  Ni- 
tekim kendini  boyle  nitelemi§tir.  Allah  kendisi  nedeniyle  el-Gani  iken 
biz  kendisinden  miistagni  olamayacagimiz  hususta  O’na  muhta$  iken 
O’nun  vasitasiyla  zenginiz.  Allah’in  di§indaki  her  §ey,  bu  yoneten  kar- 
§isinda  yonetilen  ve  idare  edilendir.  Yoneten  olmasi  itibariyla  yoneten, 
bu  durumu  zatinda  bir  gu?  (kuwe)  olarak  bulur  ve  tedbirinin  (bilfiil) 
zuhur  edecegi  bir  §eye  muhtag  olur.  Kendisi  olmak  bakimindan  yone- 
tilen ise  yonetilmeyi  zatinda  bir  hal  olarak  bulur  ve  bekasimn  genjek- 
le§mesi  ve  varligimn  surmesi  i^in  bir  yoneticiye  muhta^  olur.  Oyleyse 
her  birinin  otekine  muhra^igi,  zati  bir  durumdur. 

Allah  el-Gani  diye  nitelenmi§tir,  ^iinkii  O,  belirli  bir  yonetilene 
muhta^  degil,  bir  yonetilene  muhta^tir.  Yonetilen  de  ‘gani’  diye  nitele- 
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Alemdeki  her  $ey  O’ndandir 

Yakin  semadan  ve  kutsiyetinden  tenezzulunden  her  $ey 

Bak!  Emir  sensiti,  sabit  dur 

Bilgi  uzere  kal,  sezgisine  bakma 

Allah  Teala  soyle  buyurur:  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur.’356  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Allah’  1 hakkiyla  takdir  edemediler’357 , ba§ka  bir  ayette  ‘Rabbin 
onlarm  nitelemelerinden  munezzehtir’358,  ba§ka  bir  ayette  ‘Goklerde  ve 
yerlerde  olan  buyiikluk  Allah’a  aittir,  O aziz  ve  hakimdir,3S 9,  ba§ka  bir 
ayette  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir’360  buyurur.  Bunin  bunlarla  birlikte 
Allah  kendinden  aktarilan  sahih  kutsi  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Hasta  ol- 
dum,  ziyaret  etmedin  beni,  acikdm,  yemek  vermedin  bana,  susadim, 
su  vermedin  bana.’  Allah  bu  vb.  sozleri  kuluna  soyler  ve  kendisini  kul- 
larmm  yerine  yerleftirir.  Peki  bu  buyukliikle  bu  tenezziiliin  ne  ili§kisi 
vardir?  Sahih  bir  rivayette  Allah’m  ta§kinligi  olmayan  gence  §a§irdigi 
aktarilmiftir.  Bunun  yam  sxra  kulunun  tovbesiyle  sevinecegini  bildir- 
mi§tir.  Allah  kulunun  tovbesi  nedeniyle  ‘iizerinde  yemeginin  bulundu- 
gu  devesini  ^olde  kaybedip  sonra  bulan  bir  insan  gibi  sevinir.’  Devesini 
yitiren  adam  yeryiizuniin  issiz  bir  yerinde  olecegine  kesin  inanmij  bir 
haldedir.  Ifte  devesini  bulunca  nasil  sevinirse,  Allah  kulunun  tovbesiyle 
onun  devesini  bulmasindan  daha  50k  sevinir.  Allah’in  mescide  gelen 
kimseden  dolayi  sevinmesi  kayip  birinin  haneye  donmesiyle  ortaya  ^1- 
kan  sevince  benzetilmi§tir.  Biitiin  bunlar  ‘Rabbin  onlarm  nitelemelerin- 
den munezzehtir,  peygamberlere  selam  olsun,  hamd  Allah’a  aittir’361  ayet- 
lerinde  gecen  miistagnilikle  nasil  ili§kilendirilebilir?  ‘Ayette  ‘Allah’  1 
hakkiyla  takdir  edemediler’362  buyurur.  Bu  yiikseklik  karjisinda  bu  te- 
nezziiliin  yeri  nedir?  i§te  kibriyai  tevazu,  yani  kibriyayla  birlikte  olan 
tevazu  budur.  Bunlarin  hepsi  ger^ek,  hepsi  dogru  soz  ve  Allah’in  kalp 
gozlerini  a^mi§  oldugu  alim  kullan  i$in  sahih  hukiimdiir.  Gozlerini 
a^makla  Allah  onlara  hakki  ‘hak’  batili  batil  olarak  gosterir.  Buradan 
gormek,  var  olmayana  ilifir,  ^iinkii  batil,  yokluk  demektir.  Kul  var  ol- 
mayani  gormekle  nitelendigi  gibi  Hak  yokluk  halinde  bizi  gorme  nite- 
ligine  daha  layiktir.  O bizi  -bilmek  anlaminda  degil-  goz  gormesiyle 
gdriir. 
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ba  arifin  gozii  kendisiyle  Hakkin  olmadigi  bir  varligi  goriir  mii?  Allah 
cbir’  vasitasiyla  ^okluga  ve  herkese  magfiret  eder.  Boyleyken  nasil  olur 
da  90k  vasitasiyla  bir’e  magfiret  etmesi?  insan  ve  biitiin  par$alari  Al- 
lah’in  hamdini  tespit  eder  ve  her  giicii  Allah’in  ovgiisiinii  soyler.  insa- 
mn  yiikiimlii  nefs-i  natikasi  da  yaratili§i  ve  varligi  bakimindan  -tipki 
miilkli  olan  bedeni  gibi-  Allah’i  tespit  eder.  ‘Insan’  denilen  bu  biitiiniin 
par^alarmdan  hi$  biri  Allah’a  asi  degildir.  Bakiniz!  Allah  bir’in  giinahi 
nedeniyle  biitiiniin  itaatini  kabul  etmez  mi?  Heyhat!  Ilahi  comerdik 
burada  tezaliiir  eder.  Ey  insan!  Seni  kerim  olan  rabbine  kar§i  ki§kirtan 
nedir?  Bu  soruya  insan  ‘keremin’  diye  kar§ilik  verir.  Bu  ayet  ‘senin  ke- 
remin’  desinler  diye  Allah’in  kullarina  doniik  bir  uyandir.  Nitekim 
miimin  ve  alim  bir  hakim  boyle  yaparak  hirsizlik  yapana  ve  zina  su$u 
i§leyene  ‘ben  hirsizlik  yapmadim’,  ‘ben  zina  etmedim’  de’  der.  Veya 
(yaptin  mi  sorusuna  kar§ilik)  ‘ hayir,  de’  der.  (^iinkii  hakim  bilir  ki, 
su$unu  itiraf  ederse,  ceza  uygulanacaktir.  Belki  zani  hakimin  oniinde 
deh§ete  kapilabilir.  Hakim  onun  dikkatini  ^ekerek,  bu  sozii  soyleyip 
had  cezasindan  kurtulmasini  ister. 

‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’  . 


Vg  YUZ  SEKSEN  YEDINCi  BOLUM 

Kibriyat-Tevazu  Menzillerinin  Bilinmesi 


Hemcinsinin  korkuttugu  kimse 
Kendinden  blhaber  bir  cahildir 

Ke$ke  bilseydi  vasiflanm 
O zaman  korkutmazdi  onu  hemcinsi 

Comertlikteki  her  §ey  ondadir 

Gecelerin  karanhgi  ve  gunejin  yiiksek ligi  gibi 
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azabi  uzakla§tiramayacagi  -ki  bunun  istisnasi  Yunus,  peygamberin 
kavmidir-  $eklinde  kesinle§mi§  ve  ger^eklefmiftir.  Nitekim  hirsizlik 
yapan  bir  insanin  hakimin  huzumnda  tovbe  etmesi  kendisine  fayda 
vermez  ve  bu  pifmanlik  ‘el  kesme’  cezasini  kaldirmaz;  bir  zaninin  pi§- 
manligi  ona  fayda  vermez.  Bununia  birlilcte  Allah  katinda  tovbesinin 
kabul  edildigini  de  biliriz.  Nitekim  Maiz’in  durumunu  anlatan  sahih 
’ hadiste  onun  tovbesi  ovulmiiftur:  o oyle  bir  tovbe  yapmi^tir  ki,  biitiin 
Medinelilere  taksim  edilmi§  olsaydi,  hepsine  yeterdi.  Bununia  birlikte 
i tovbe  ondan  cezayi  du§iirmemi§,  Hz.  Peygamber  onun  ta§lanmasim 
i emretmi§ti.  Aym  durum  kafirler  arasmdan  umutsuzluk  vaktinde  iman 
/ edenler  i<pn  ge9erlidir.  Boyle  bir  iman  onlara  gelecek  belayi  kaldirmaz. 
j Fakat  Allah  ahiret  hayatinda  onlarin  imanlarim  kabul  edebilir.  Boylece 
1 giinahlari  yokken  Allah’a  kavu^urlar,  ^iinkii  imandan  sonra  ya§ami§ 
I olsalardi,  giinah  i§ leye bilirlerdi . 

Ey  tesviye  edilerek  yaratilmi$  olan 

Daha  ne  kadar  f agirilacaksin  ve  yuz  gevireceksin! 

Oyle  bir  gunden  once  acele  etmelisin 
Toprak  beni  yutsaydi  diye  istersin 

Kapkaranhk  bir  halde  olsaydim  dersin 
Tipki  soyledigi  gibi  sonra  tesviye  etti 

Sonra  ona  bir  iktidar  verdi 
Gutfendi  ve  kadir  oldu 

Her  jeye  ‘ oV  dedi 
Olmami$ti  ve  bir  imtihan  oldu 

Allah  Teala  yaratip  tesviye  ettigini  ve  sonra  yol  gosterdigini  bil- 
dirmi§tir.  Boyle  iken  O’nun  yiice  ismini  ni^in  tespih  etmezsin?  Allah 
bizi  kendisiyle  sinirlayip  sinirlannda  duran  ve  kurallanm  gozeten  in- 
sanlardan  etsin. 

Karde§im!  Ailah’in  kullanyla  beraberliginin  verdigi  inayete  bak! 
Allah  Teala  ‘0  sizinle  beraberdir  her  nerede  olursamz,3SS  buyurur.  Allah 
hiiviyetiyle  bizimle  oldugu  gibi  isimleriyle  de  bizimle  beraberdir.  Aca- 
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istedigi  §ekilde  soylemi§lerdi.  Ardmdan  Firavun  ‘sizin  rabbiniz  kimdir, 
ey  Musa?’*46  diye  sormu§tur.  Bir  deyimde  ‘Kabir  olii  i^indir’  denilir  ya, 
Firavun  o soruyu  bilmedigi  i$in  degil,  orada  bulunanlarin  dikkatini  o 
ikisinin  sozlerine  ^ekmek  ve  onlarin  dogru  soylediklerini  ogrensinler 
diye  soylemi§ti.  Akilli  insan  o ikisinin  boyle  sozler  soylediklerini  ogre- 
nince,  belki  dii§unceleri  uyarilir  ve  ger^egin  farkina  varirlar.  Onlarin 
sozleri,  insanlari  bu  hususta  dii§iinmeye  ^agirmaktaydi  ve  sozleriyle 
Allah’a  delil  olan  ayederi  ortaya  koyuyorlardi.  Firavun  hasmina  soru 
sormami§ti.  Onun  sorusu,  kavminin  o ikisinin  getirmi§  oldugu  vahyi 
anlamalarina  saglamak  amaciyla  sorulmu§tu.  Bunun  iizerine  Hz.  Musa 
ve  Harun  ‘Rabbimiz  her  $eye  yaratihfim  verdi,  sonra  hidayet  etti’347  diye- 
rek,  bu  konu§mayla  Firavun’a  insaf  gostermi§lerdir.  Bu,  yumu§ak  ko- 
nu§manin  bir  yoniidur,  $imkii  onlarin  sozleri  kapsamina  Firavun’un 
iddia  etmi§  oldugu  ‘her  $ey’348  girmi§tir.  ‘Allah  her  §eye  yaratili§ini 
vermi§tir.’  O halde  onlarin  sozlerine  Firavun’un  vermi§  oldugu  cevap 
da  dahildir.  £iinkii  Firavun’un  zikretmi§  oldugu  husus  da  Allah’in  ya- 
rattigi  bir  §eydi.  Sonra  delili  peki§tirmek  iizere  soruya  ekleme  yaparak 
‘ilk  kavimlerin  durumu  ne  oldu’349  diye  sormu§,  onlar  da  ‘Onlarin  bilgisi 
rabbimizin  katinda  bir  kitaptadir,  rabbimiz  $a$irmaz  ve  unutmaz’350  de- 
mi§lerdir.  Halbuki  sen  unuttun  ve  biz  de  Sana  hatirlattik.  Biz  hatirlat- 
masaydik,  hatirlamayacaktin.  Bihaenaleyh  ilah  olsaydin,  unutmayacak- 
tin.  ^iinkii  Allah  ‘Belki  hatirlar’351  demi§tir.  Sonra  onlarin  soyledikleri 
sozlere  ilave  olarak  -ki  ayetin  bitimine  kadar  devam  eder-  diger  delilleri 
zikretmi§tir.  Bu  (inan^)  Firavun’un  i$inde  gizli  kalmayi  siirdurdii  ve 
ba§kanlik  sevdasi  kendilerini  hafife  alip  itaat  etmelerini  sagladigi  husus- 
ta kendisini  yalanlamasina  imkan  vermemi§ti.  Kavmi  fasik  bir  kavimdi 
ve  bu  nedenle  Allah  Firavun’u  onlara  i.pret  eden  $ogul  zamire  ortak 
yapmayarak  §oyle  demi§tir:  Firavun  umutsuzlugu  goriince  ‘iman  et- 
tim’352  demi§,  hala  i$inde  kalnu§  olan  itikadini  dille  soylemi§tir.  Allah 
ise  ona  ‘}imdi  mi?’353  bunu  soyledin?  demi§tir.  Allah  ‘jimdi  mi’354  soziiyle 
onun  kesin  bir  bilgiyle  iman  etmi§  oldugunu  tespit  etmi§tir.  En  iyisini 
Allah  bilir! 

Firavun’un  imam  hakkmda  ihtimal  olabilir  ve  Allah’in  kullari  hak- 
kindaki  sunned  oliim  aninda  imanm  kendilerine  o esnada  indirilen 
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Hz.  Musa  ve  Harun’un  konu§malarindaki  yumu§akligi  goriince  onlara 
yumu§ak  davranmi§,  rabbani  inayetle  ilahi  rahmet  i^ine  i§lemi§,  o iki- 
sinin  bildirdigi  hususun  dogru  ve  hakikat  oldugunu  anlamifti.  Hz. 
Musa  ve  Hz.  Harun’dan  konu§an  Hak  oldugu  gibi  Firavun’un  Hz. 
Musa’nin  sozunii  anlamasi  demek  olan  ‘duymak’  da  Hakka  ait  idi.  Bu 
nedenle  i^inden  kabul  etmi§,  fakat  kabulii  kavminden  gizlemi§ti.  O da 
Hakk’in  bir  i§idir.  Bakiniz!  Allah  Teala  kiyamette  inkar  edilecegi  suret- 
te  tecelli  etmeyecek  midir?  Onun  inancini  gizlemesi  de  bunun  bir  yo- 
niidiir. 

Firavun  Hakkm  yaratiklarm  duyma,  gorme,  konu§ma  ve  biitiin 
gu^leri  oldugunu  bilince,  Hakkin  diliyle  ‘Ben  sizin  en  yiice  rabbinizim’335 
dedi.  (Jiinkii  biliyordu  ki  kulunun  diliyle  ‘Ben  sizin  en  yiice  rabbini- 
zim’336  diyen  Allah’tir.  Allah  ise  ‘onun  diinya  ve  ahirette  nekal  (ibret)  ola- 
cagim’337  bildirdi.  Ayette  gecen  ‘nekal’  kayit  ve  simrlamak  demektir. 
Allah  diinyada  rabbi  kar§isindaki  kulluguyla  onu  smirlamijtir,  ^iinkii 
Allah’m  kulu  oldugunu  biliyordu.  Ahiretteyse  bilgi  ve  soz  olarak  ken- 
disine  iman  etmi§  halde  61mii§  olmasina  gore  diriltir.  Allah’in  §ahitli- 
ginin  otesinde  bir  §ahidik  yoktur  ve  Allah  onu  diinya  ve  ahirette  ‘sinir- 
lamif’  oldugunu  bildirmi§tir.  ‘Bunda’338  yani  cezalandirmada  ‘ibret  var- 
dir.’339  Yani  §a§ilacak  bir  durum  oldugu  kadar  siradan  insanlarin  anlayi- 
§indan  Allah’in  se^kin  kullarin  anlayifina  ge9mek  soz  konusudur.  On- 
lar  alimlerdir.  Bu  nedenle  Allah  Teala  ‘korkan  kimse  i(in  ibret  vardir’340 
demi§tir.  Allah  bize  ‘Allah’tan  alim  kullari  korkar’341  buyurmu§tur.  Ba§- 
ka  bir  ayette  ‘Umulur  ki  ogiit  ahr  veya  korkar’342  buyrulmu§tur.  insan 
Allah  hakkindaki  bilgiden  unutmuf  oldugunu  hatirlamadik^a  korkmaz. 
Hak  bir  kimseyi  sinirlarsa,  onun  bagdan  serbest  kalmasi  veya  kurtul- 
masi  mumkiin  degildir 

Allah  Hz.  Musa  ve  Hz.  Harun’un  ‘Bize  kar§i  ifrata  gider  diye  kor- 
kuyoruz’343  dediklerini  aktarir.  Yani  kendisine  dondiigii  tevhit  anlayi- 
§iyla  bize  kar§i  delil  getirir.  ‘Ya  da  ta$kinhk  yapar.’344  Yani  hakikati  ifade 
etmek  ve  ona  yonelmek  iizere  soziinii  yukseltir  ve  karfisinda  bitab  dii- 
§eriz.  Bu  nedenle  Allah  Teala  onlara  ‘korkmayin,  Ben  sizinle  bidikteyim, 
duyarim  ve  gdriiriim’345  demiftir.  Allah  onlara  Firavun’a  yumu§ak  soz 
soylemelerini  tavsiye  etmi§,  onlar  da  Firavun’a  soyleyeceklerini  Allah’in 
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Ba§kasindan  haber  veren  nerede! 

Kendinden  haber  veren  nerede! 

Kendinden  haber  veren  zevkinden  haber  verir 

Gaybda  veya  duyuda 

Kendinden  haber  veren  herkes 

Cinsinden  haber  verir 

Hakki  smirlarsan  §ayet 

Hapsedilen  perdelenmez  diye 

Hakki  mutlakhkla  simrlayan 

Oliiyii  kabrinden  kaldirmami 5 demektir 

Heyhat!  Sirlari  kim  bilir  ki ? 

Kutsiyetine  yolculuk  yapandan  gayri 

Hak  ki  me  gtif  verirse  0 ki}i 

Dovenin  temelinden  attigi  kimsedir 

Insanlarin  $ogunun  bilmedigi  ilahi  bir  sir  vardir:  Allah  Teala  Hz. 
Musa  ve  Hz.  Harun’u  Firavun’a  gondererek  ona  §oyle  soylemelerini 
emretmiftir:  ‘Ona  yumu$ak  soz  soyleyin,  belki  ogiit  ahr  veya  korkard 332 
Allah’m  ‘belki,  umulur  ki’  demesi  biitiin  alimlere  gore  ‘ger$ekle§ir’ ve 
vaki  olur  demektir.  Nitekim  ayette  ‘Umulur  ki  Allah  onlarin  tovbesini 
kabul  eder,3M  buyurur.  Bu  ayet  hakkinda  alimler,  Allah  i$in  ‘umulur  ki’ 
ifadesinin  viicub  bildirdigini  soylemi§lerdir.  Bu  baglamda  ‘lealle  ve  asa’ 
(umulur  ki,  belki)  edadari  karde§  edatlardir.  Allah  Firavun’un  ogiit 
alacagmi  bilir.  Ogiit  aimak  ise  unutulmu§-ezeli  bilgiden  kaynaklanabi- 
lir.  Sonra  davederine  kar§ilik  vermemesi  iizerine  korktuklarim  goriin- 
ce,  onlara  §oyle  demijtir:  ‘Korkmayimz!  Ben  sizinle  beraberim,  duyarim 
ve  gdruriim.,m  Yani  rabbinizin  davetini  teblig  ettiginizde  Firavun’u 
duydugum  gibi  size  tavsiye  ettigim  hitapta  yumu§aklik  ve  ho^goriiyii 
yerine  getirip  getirmediginizi  goriirum!  Bu  yumu§aklik  nedeniyle  Fi- 
ravun  kendisine  kar§i  kibirlenecek  birisini  bulamami§ti,  ^iinkii  biiyiilc- 
lenme  duygusu  ancak  buyiikluk  taslayanlara  kar§i  duyulabilir.  Firavun 
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i^inde  en  faziledi  sila  en  yakin  akrabayla  siladir  (akrabalik  bagimn  ko- 
runmasi).  Ondan  sonra  ikinci  yakin  gelir.  Sadakalar  arasmda  en  iistiin 
sadakamn  insanin  kendi  agzina  verdigi  lokma  oldugu  zikredilmi§tir, 
^iinkii  insana  kendinden  daha  yakin  biri  yoktur.  Allah  ise  kula  kulun 
kendinden  daha  yakmdir.  (^iinkii  Allah  ‘Biz  ona  }ah  damarindan  yak  1- 
mz,m  buyurur.  Kul  Allah  ile  sila  ve  vuslat  etiginde,  hi$  ku§kusuz,  en 
yakin  olanla  vuslat  etmi§,  akrabalar  arasinda  en  oncelikli  olan  sila-i 
rahmi  yerine  getirmi§  demektir.  Vahiy  bunu  boyle  beyan  buyurmu§- 
tur! 

Bu  nedenle  Allah’in  rahmetinin  geni§ligi  her  §cyi  ku§atmi§tir.  Al- 
lah’m  rahmetini  sinirlayan,  onu  kendisi  hakkinda  simrlami§  olur.  Ger- 
$ek  soyledigimizden  farkli  olsaydi,  rahmeti  sinirlayan  ve  daraltana  Al- 
lah’in rahmeti  ula§mazdi.  Yine  de  Allah  rahmetinin  hiikmiinu  sinirla- 
yanla  smirlamayip  ihsanindan  dolayi  onu  mudak  ve  sinirsiz  sayani  bir 
tutmamiftir.  Nitekim  Allah  kitabinda  rahmeti  kayitsiz  zikrederek  ‘Be- 
nim  rahmetim  her  $eyi  ku$atmi}tir,n>  buyurur.  Bu  nedenle  her  §ey 
O’nun  rahmerine  tamah  eder;  bir  kismina  rahmet  zorunlulukla  ula§ir- 
ken  bir  kismina  Allah’in  ihsamyla  ula§ir. 

Bir  giin  i§biliye’de  bu  yolda  §eyhimiz  olan  Ebu’l-Abbas  El 
Ureyni’nin  -Bati  Enduliis’iin  Ulya  §ehrindendi-  huzurundaydim.  Bir 
adam  huzuruna  girdi,  maruftan  ve  sadakadan  soz  edilmeye  ba§landi. 
Bunun  iizerine  adam  foyle  dedi:  ‘Allah  yakinlar  maruf  ve  iyilikte  once- 
liklidir  demektedir.’  Buna  karjilik  §eyhin  agzmdan  §u  sozler  dokiildii: 
‘Allah’a  yakin  olanlar!’  Boylece  adamin  heyecanim  yati§tirdi.  Ger^ekte 
de  durum  oyledir  ve  Allah’tan  daha  yakin  akraba  yoktur.  Allah  tenzi- 
hin  olmaksizin  kendisinden  uzakla§ilmayan  ‘yabndir.’  Rahimler  ve  ak- 
rabaliklar  oliimle  birlikte  sona  ererken  Allah’a  nispet  edilen  akrabalik 
sona  ermez.  (^iinkii  Allah  her  nerede  olursak  olalim  bizimle  beraber- 
dir.  Biz  ise  kendi  aramizda  bazen  sila-i  rahim  yaparken  bazen  oliimle 
veya  kaybolmayla  veya  yer  degi$tirmeyle  ili§kiyi  keseriz.  Dilege  ve  sua- 
le  ihtiya^  birakmayan  bir  halle  hangi  hal  kar$ila§tirilabilir  ki!  Kendini 
bilmeyen  kimse,  ba§kasimn  daha  da  cahilidir.  Ba§kasim  bilen  ise  ken- 
dini daha  iyi  bilir.  Kendini  bilen  ise  Rabbini  bilir. 
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Insanlar  temsil  itibariyla  e$i t 
Babaian  Adem,  anneleri  Hawa 

Asillari  bakimindan  nesepleri  olsa 

Kalkip  oviinseler  omnia;  toprak  ile  sudur  onlarin  ash 

Demek  ki  ustiinluk  bilgi  sahiplerinin 
Delillere  uyanlara  rehberlik  ederler 

Herkes  guzel  gordugu  gejyi  takdir  etmi$ 

Cahiller  bilgi  sahiplerine  du^man  olmuj 

Akrabalik  iki  kisimdir:  Birincisi  din  akrabaligi,  digeri  kan  akraba- 
ligidir.  iki  akrabaligi  kendinde  toplayan  kimse,  sila-i  rahimde  oncelik- 
lidir.  Sadece  din  bagiyla  akraba  veya  kan  bagiyla  akraba  oldugunda, 
din  akrabaligi  kan  akrabaliginin  oniindedir.  Nitekim  Allah  Teala  mi- 
rasta  boyle  yapmi§,  din  karde§ligi  miras  sebebi  olmu§ken  dinde  farkli 
olduklarinda  kan  akrabaligi  miras  sebebi  olamami§tir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  birisi  Allah’in  birligine  iman  eden  digeri  inkar  eden  iki  karde§ten  biri 
oldiigiinde,  otekinin  mirasta  payi  olmaz.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyu- 
rur:  ‘iki  din  mensubu  birbirine  varis  olamaz.’  Hz.  Ali  degil  fakat  kar- 
de§i  Akil,  Peygamberin  amcasi  Ebu  Talip  oldiigiinde  baba  malina  varis 
olabilmi§ti.  Bir  §ahisla  akrabaligim  ve  ili§kisini  kesen  kimse,  hi$  ku§ku- 
suz,  ba§ka  biriyle  akrabaligi  yerine  getirmi§  demektir.  Allah’in  burada 
dikkate  aldigi  ise  vuslat  yoniidiir,  kesme  yonii  degildir.  ^iinkii  Allah 
Teala  peygamberin  diliyle  §oyle  demi§tir:  ‘Kotiiliigiin  ardindan  iyilik 
yap.’  Yani  akrabaligi  kesmek  gibi  bir  kotiiliigiin  ardindan  iyilik  yap, 
yani  sila-i  rahim  gibi  bir  iyilik  yap  ki  4o  kotiiliigii  siler.’  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  Zeyd  ile  akrabalik  bagi  kurmak  ve  ziyaretle§mek  (sila-i  rahim) 
Omer  ile  akrabaligi  kesmek  giinahmi  siler;  halbuki  her  ikisi  de  karde- 
§idir.  Allah  ili§kiyi  korur  ve  kesmez.  Allah  sila-i  rahmi  koruyani  destek- 
lerken  kim  akrabalik  bagim  ve  sila-i  rahmi  keserse,  onunla  (ili§kiyi) 
keser,  ^iinkii  Hak,  ki§inin  kestigi  ‘rahmin’  kendisidir.  Sila-i  rahimde 
i§in  failine  doniik  ilahi  inayet  varken  kesmede  tahkik,  yani  i§in  bu  §e- 
kilde  oldugunu  bildiren  bir  kelime  bulunur.  Oyleyse  alemde  en  yakin 
ve  en  gii^lii  akrabaya  vasil  olan  (sila-i  rahm)  vardir.  C^iinkii  ‘rahimler’ 


236  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


biitiin  insanlarin  takva  sahibi  olduklari  ge^erli  olmu§tur.  Fakat  takva 
iki  kisimdir:  ozel  takva  ve  genel  takva.  Bu  ikisini  ayiran  §eriadardir. 
Soyledigimiz  meseleyi  bilen,  takva  fiilini  genel  aniamiyla  biitiin  yara- 
tilmi§lara  yiikler.  Insaniar  katinda  bilinen  takvayi  dikkate  alan  ise,  onu 
ozel  anlamda  kullanir.  Bu  meseleye  sadece  jeriatin  riayet  etmesi  nede- 
niyle  dikkat  $ektik,  ^iinkii  §eriat  bu  konuya  dikkat  9ekmi§  ve  riayet  et- 
mi§tir.  Oyle  ki  insan  bu  meseleyi  ogrenip  hakka’l-yakin  olarak  idrak 
ederse,  ba§kasina  kar.51  ustiinliigii  ortaya  pkar.  (^iinkii  Allah  §oyle  der: 
‘Bilenler  ile  bilmeyenler  bir  midir?328  Allah  bize  sila-i  rahmi  emretmi§tir. 
Rahman  ise  bizim  i^in  rahimdir  ve  bu  nedenle  biz  ona  doneriz.  Dola- 
yisiyla  Allah’m  emrine  itaat  edenin  sila-i  rahim  yapmasi  ka9inilmazdir. 
O ise  Rabbiyle  sila-i  rahm  yapar.  (JXinkii  Allah,  hi^  ku§kusuz,  rahmi- 
miz  (yakan  ve  varlik  sebebi)  olmasi  itibariyla  bize  vasil  olmu§tur.  Allah 
rizik  veren,  metanetli,  kuwedi  ve  her  durumda  -ister  emrine  itaat  ede- 
lim,  ister  giinah  i§leyelim,  yoluna  uyalim  veya  uymayahm-  nimet  ve- 
rendir.  Allah  hi^bir  durumda  kendi  yoniinden  sila-i  rahmi  kesmez. 
Halbuki  bilgisizligimiz  nedeniyle  bizim  tarafimizdan  O’na  doniik  sila-i 
rahm  (akraba  ziyareti)  kesilebilir.  Allah  akrabalarla  sila-i  rahmi  sadece 
mudu  olsunlar  diye  emretmi§tir.  Her  §ahsin  sadece  selam  vermekle 
bile  yerine  getirebilecegi  bir  sila-i  rahmi  vardir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘Sadece  selam  vermekle  bile  olsa  sila-i  rahim  yapimz.’  Sila-i 
rahim  yaptigimizda,  yani  rahme  vuslat  ettigimizde  ( kavu§tugumuzda) , 
ger^ekte  Allah’a  iila§mi§  ve  O’nunla  sila  yapmi§  oluruz.  Biz  O’nu  rah- 
mimize  yiiklemi§  olsak  bile,  Allah  kendini  bilir.  Nitekim  sadaka  alici- 
mn  eline  dii$mezden  once  Rahman’in  eline  dii§er.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘Onlarm  etleri  veya  kanlari  Allah’a  ula$maz,  sizden  takva  duygu- 
su  AUah’a  ulajir.’329  Ger^ekteyse  her  tiirlii  kotiiliige  kar§i  O’nun  siperi 
oldugumuzu  soylemi§tik.  Her  insamn  bir  dostu  olmahdir  ve  hangi 
dinde  olursa  olsun  dostunun  haklarim  gozetmelidir.  Dostu  nesep  iti- 
bariyla onun  rahmi,  yani  akrabasidir,  9iinkii  anne  ve  baba  bir  karde§tir- 
ler.  Bir  insandan  ba§ka  birine  yonelik  ortaya  9ikan  her  iyilik,  bir  sila-i 
rahimdir  (akraba  ziyareti)  ve  Allah  bir  ihsan  ve  nimeti  olarak  onu  her- 
kesten  kabul  eder.  Bununla  birlikte  insaniar  arasmda  yakinlikta  bir  de- 
recelenme  vardir.  Ali  b.  Ebu  Talib  el-Kayrevani  bu  konuda  §u  beyideri 
soylemijtir: 
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himdir  ( ve  akraba).  (^iinkii  onlar  bir  babanin  ve  annenin  ogullaridir. 
Allah  Teala  bizi  bir  nefisten  yaratmi§tir  ki  o da  Adem’dir.  Sonra 
Adem’den  ve  Havva’dan  pek  50k  erkek  ve  kadin  meydana  getirmi§tir. 
Oyleyse  biz,  rahim  Rahman’in  bir  dali  oldugu  i<pn,  rahimiz  (akraba). 
Bu  sayede  akrabalik  mumkiin  olabilmi§,  yine  bu  nedenle  Allah  Teala 
akraba  ziyaretini  emrederek,  ‘Akrabalar  birbirlerine  Allah’in  kitabmda 
daha  yakmdtr’326  buyurmu§tur.  Allah  akraba  ziyaretini  emretmi§tir.  Bi- 
ze  gore  Allah  boyle  bir  vasfa  daha  layiktir.  Bu  nedenle  rahim  i$in  vus- 
lat  kacpmlmazdir,  $iinkii  Rahman’dan  bir  daldir.  Allah  babasindan  ba§- 
kasina  ait  oldugunu  iddia  edeni  veya  efendisinden  ba§kasina  ait  oldu- 
gunu  soyleyen  koleyi  lanetlemi§tir.  Lanet  uzakhk  demektir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah,  kendi  ‘rahminden’  ba§kasma  intisap  etmeyi  lanetlemi§- 
tir.  Biz  rahim  itibanyla  yakin  akrabayiz.  Mertebe  ve  riitbemiz  ise  kul- 
luktur  (kole).  Dolayisiyla  sadece  O’na  miintesibiz  ve  O’ndan  ba§kasina 
dayanmayiz.  Sahih  bir  rivayette  Allah  ‘Bugiin  nesep  baginizi  indiriyo- 
rum’  der.  ^iinkii  nesep  bagi  bize  ili§mi§tir,  asil  degildir.  (^iinkii  ayrili- 
riz  ve  bir  daha  toplanmayiz  ve  bazen  de  birbirimizi  tanimayiz.  Dolayi- 
siyla aramizdaki  nesep  bagi  asli  degildir.  Asil  olsaydi,  ge^ici  durumlari 
kabul  etmeyecegi  gibi  akrabalann  birbirine  yabancila§malan  da  soz 
konusu  olmazdi.  Kutsi  hadisin  devaminda  Allah  §oyle  der:  ‘Kendi  ne- 
sebimi  ise  yiikseltiyorum.’  Qiinkii  biz  O’ndan  aynlmadigimiz  gibi  ken- 
disinden  ayrilmamiz  da  soz  konusu  degildir.  Hak  da  bizden  ayrilmaz 
ve  uzakla§maz.  Nasil  olur  da  ‘avucunda  bulundugumuz’ ve  ‘her  nerede 
olursak  olalim  bizimle  beraber  olan’  kimseden  ayrilahm?  Varlik  veya 
yoklukla  nitelendigimiz  hangi  durumda  olursak  olalim  Allah  bizimle 
beraberdir. 

Sonra  §oyle  der:  Takva  sahipleri  nerededir?’  Bunun  iizerine  hepi- 
miz  O’na  dogru  gideriz,  $iinkii  i^imizden  her  biri  kendine  gelen  zor- 
luklan  uzakla§tirmada  Allah’i  siper  edinir.  Bu  anlamiyla  takva,  ‘Size 
denizde  bir  zarar  isabet  ettiginde,  O’ndan  ba$ka  dua  edecek  kimseler  kay- 
boluf327  ayetinde  belirtilir.  Aym  zamanda  her  birimizi  Hak,  kendisi 
hakkmda  kotii  oldugu  soylenen  §eye  kar§i  siper  edinir.  Kotiiliik  oklari 
bize  firlatilirken  Hakk’a  siper  oluruz  ve  naho§  olan  her  §ey  bize  nispet 
edilir.  Bu  durum  Hakk’i  kendimize  tercihimizden  kaynaklamr.  Boylece 
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Misal  olarak  ‘biz’,  ‘ku§kusuz  biz*  gibi  ayetlerde  ge^en  ifadeleri  verebili- 
riz.  Ayette  ‘ Biz  her  $eyi  olguyle  yarattik’318  ve  ‘Biz  zikri  indirdik  ve  biz  onu 
koruyacagiz ,319  buyruiur.  Allah  -isimlcrini  degil  de-  yalnizca  hiiviyetini 
anlatmak  isterse  ‘Ku$kusuz  ben  Allah  olamm,  benden  ba$ka  ilah  yok’320 
buyurur.  Burada  tekil  yapmi§tir.  Biz  nerede,  ben  nerede!  ‘Biz’  zamiri- 
nin  azameti  ifade  ettigini  soylemenin  manasi  yoktur,  aksine  o ^oklu- 
gun  ta  kendisidir.  Bu  baglamda  ^okluk,  esma-i  hiisna’mn  (giizd  isim- 
ler)  delil  oldugu  §eylerdir.  Bazen  de  ^oklugun  anlami,  Hakk’in  var 
olanlarin  aym  olmasidir.  Bu  durumda  suretler,  bile§ik  mumkunlerin 
hakikatlerinin  degi§mesi  nedeniyle,  degi§ir.  (Jiinku  Allah  Teala  kendi 
hiiviyetinin  suretlerin  biitiin  gii^leri  oldugunu  soylemiftir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah  kulunu  sevdiginde,  ona  kendini  gosterir  ve  kul  - 
miimkiin  sabit  kalmakla  birlikte-  Hakk’i  Hak  ile  goriir.  Hak  kendisin- 
den  ibaret  olan  kuvveti  kula  izafe  eder.  Allah  Teala  ‘Ben  kulun  duyma- 
siyim’  der.  Burada  onun  zamiri  kula  donerken  duyma  (giicii)  Hakk’in 
ta  kendisidir.  Kul  ancak  duyma  giicii  vasitasiyla  kul  olmu§tur.  Aksi 
halde  yaratilirken  ve  biitiin  tasarruflarmda  ^agnldiginda  ‘l$ittik  ve  itaat 
ettik,32i  diyecek  kimdir?  Kendisine  *oP  denilen  §ey  sozii  duymami§  ol- 
saydi,  var  olmazdi.  Rabbine  itaati  de  olmasaydi,  var  olmazdi.  Allah 
Teala  biitiin  hallerde  kulun  duymasidir  ve  bu  durumu  ona  ke§fettirir. 

Durum  Allah’in  kendinden  haber  verdigi  ve  mii§ahede  ve  ke§fin 
verdigi  bilgiye  gore  olunca,  Allah  hakkinda  ‘biz’,  ‘ku§kusuz  biz’  gibi 
$ogul  zamirler  kullanilabilmi§tir.  (Miimkiinlere  ait)  gii^ler  ve  varhklar 
O’ndan  ba§ka  olmadiklari  i$in  de  ‘Kujfeusue  ben  Allah  olamm’322  ayetin- 
de  ge^en  teklik  ge^erli  olmuftur.  Bunun  yam  sira  hiive  (O)  ve  sen  gibi 
tekil  §ahis  zamirleri  Allah  hakkmda  kullanilabilmi§tir.  Misal  olarak  ‘ An- 
cak sana  ibadet  ederiz’323  vb.  ayederde  ge$en  zamirleri  verebiliriz.  Allah 
‘biz’  zamirinin  ^oklugu  kar§isinda  kendini  birleyerek  §oyle  buyurmu§- 
tur:  ‘O  sizinle  beraberdir’324  Ba$ka  bir  ayette  bizim  birligimiz  kar§isinda 
kendini  ^ogul  yaparak  ‘Biz  ona  daha  yakimz’325  buyurmu§,  insana  donen 
zamiri  tek  yapmiftir.  Oyleyse  ^okluk  bizimle  ortaya  9ikmi§ken  birlik 
O’nunla  vardir. 

Yaratilmiflar  her  nerede  bulunurlarsa,  Hak  er-Rahman  ismiyle  on- 
lara  e$lik  eder,  9iinkii  rahim  O’nun  bir  dalidir  ve  biitiin  insanlar  ra- 
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Boylece  miinazelede  zikredilmi§  olan  ‘hakir  goren  galip  gelir  ve 
ku^iimsenen  men  edilir’  ifadesi  anlammi  bulmujtur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula§tirir.’ 


Og  YUZ  SEKSEN  ALTINCI BOLUM 

'§ah  Daman' ve  Beraberlik  Mekaru  Miinazelesinin 

Bilinmesi 


Ben  kulumla  beraberim  her  nerede  olursa 

Gelecekte  ge(mi§te  ve  jimdi 

Smirk  mutlak  veya  munezzeh  i ken 

M ukaddesken  veya  bir  mekam  doldururken 

Kim  ozlemden  soz  edip  beni  gormek  isterse 

Sikinti  vermij  olur  bize 

Ben  neredeyim,  sen  neredesin! 

Niginfiil  ve  zaman i du§unmedin? 

Nasil  olur  da  celalimi  gorebilir 

Bayilma  bizi  goreni  gordu 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Biz  ona  }ah  damarindan  daha  yakimz’316 
Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘Her  neredeyseniz  O sizinle  beraberdif 317  Al- 
lah hiiviyetiyle  bizimle  beraberken  isimleri  itibariyla  bize  bizden  ya- 
kindir.  Hak  mutlak  birligiyle  birlikte  kendini  $ogul  zamirle  ifade  etti- 
ginde,  kendine  delil  olmalari  bakimmdan  farkli  hakikatlere  sahip  isim- 
lerini  dikkate  alarak  ^ogul  yapmi§tir.  isimlerin  medlulu  ve  gosterdikleri 
ise  Hak’tan  ba§kasi  degildir,  ^iinkii  onlarin  medliilleri  Hak’tir  ve  hepsi 
O’nun  isimleridir.  Bu  durum,  lafiz  ve  kelimeler  aleminde  cem’  (yani 
$oguI)  lafziyla  ifade  edilir,  ba§ka  bir  ifadeyle  $ogul  zamirle  anlatilir. 
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ri,  korkutmalarmi  ve  vaatlerini  anlasinlar  diye  onlara  uyar.  Akil  delili 
Hakk’in  bir  mekanda  simrlanmasinin  imkansizhgmi  gosterirken  §eria- 
txn  dili  Allah  i^in  mekanda  bulunmayi  zikretmi§tir.  Bu  durum,  kendile- 
rine  peygamber  gonderilenlerin  dillerindeki  ortak  kullammdan  kaynak- 
lamr.  Hz.  Peygamber  zenci  cariyeye  ‘Allah  nerededir?’  diye  sormu§tur. 
Soruyu  peygamberden  ba§kasi  sormu§  olsaydi,  akil  soruyu  soramn  ca- 
hil  olduguna  hiikmederdi,  ^iinkii  Allah  i^in  mekan  olamaz.  Soruyu 
soran  peygamber  olup  onun  hikmeti  ve  bilgisi  malum  oldugu  icpn,  bu- 
radan  muhatabin  Yaraticisim  ancak  kendi  tasawuru  ohpisiinde  bilebi- 
lecegini  anladik.  Ali§ik  oldugu  dilden  ve  kendi  tasawurundan  ba§ka  bir 
§ekilde  peygamber  kadina  hitap  etseydi,  hi^  ku§kusuz,  ama^lanan  yarar 
kalkar,  kabul  ger<^ekle§mezdi.  Binaenaleyh  peygamberin  hikmeti,  oyle 
bir  hususu  oyle  bir  soruyla  ve  ifadeyle  sormak  §eklinde  tecelli  etmi§, 
kadin  gogii  i§aret  ettiginde  Hz.  Peygamber  ‘Miimin  bir  kadin’,  yani 
Allah’in  varhgim  tasdik  eden  bir  kadindir  demi$,  halbuki  ‘bilgili  bir 
kadin’  dememi§tir.  Alim  bilgisiyle  cehaletinde  cahile  e§lik  edebilir  (onu 
anlayabilir).  Alim  olmayan  cahil  ise  alime  e§lik  edemez  ve  ona  bilgisiz- 
ce  yakla§ir.  Biitiin  bunlar,  ilemdeki  ilahi  hikmetlerdir. 

Bilmelisin  ki  zelillik  ve  kii^ukliik,  alemin  kendinde  bulundugu  ha- 
kikatin  ta  kendisidir,  ^iinkii  alem  ozii  geregi  miimkiin  ve  yoksuldur. 
Oyleyse  alem  ama^larma  ula§maktan  men  edilmi§  olandir.  Aym  za- 
manda  iradesine  ulafmaktan  da  zati  geregi  engellcnmi§tir.  Alemdeki 
bazi  arzularin  ger9ekle§mi§  olmasi,  bazi  gayelere  ula§ilmi§  olmasi,  alem 
i9in  soylemek  istedigimiz  husustan  seni  perdelemesin.  Bu  durum  alem 
i9in  -kendi  iradesiyle  degil-  Hakk’in  iradesiyle  ger9ekle§ir.  irade  edilen 
§ey  ve  kulun  iradesi  beraberce  Hakk’in  iradesiyle  meydana  gelmi§ler- 
dir.  Binaenaleyh  varhkta  herhangi  bir  §eyin  bizatihi  kulun  iradesinden 
var  olmasi  imkansizdir.  Kulun  iradesi  herhangi  bir  §eye  niifuz  etmi§ 
olsaydi,  her  §eye  etki  ederdi  ve  irade  edilen  ger9ekle§tiginde  miimkii- 
niin  iradesiyle  ger9ekle§mi§  olurdu.  Vaki  olan  i§lerin  Allah’in  iradesiyle 
ger9ekle§mi§  oldugu  ortaya  9ikmi§tir.  O halde  alem  zati  geregi  hakir 
oldugu  gibi  zati  geregi  mahrumdur.  Alem  zati  geregi  hakirdir,  9iinkii 
kulluk  onun  zati  ozelligidir  ve  kulluk  zillet  demektir:  zelil  olan  herkes 
hakir  ve  ki^iimsenen,  kii9iimsenen  herkes  yaratilmi§tir. 
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siyahi  kabul  edecek  bir  miza$  da  olmalidir.  Dolayisiyla  her  ikiniz  de  - 
her  kim  olursaniz  olun-  gereklisiniz,  giinkii  alemdeki  her  §ey  lazimdir 
ve  alemde  her  bir  miza$  bulunmalidir.  Hakkin  fiili  kullannda  yaratmi§ 
oldugu  ama^lara  gore  ger^ekle^mez.  O’nun  fiili  hikmetin  geregine  go- 
re ger^ekle^ir.  Hikmetin  gerektirdigi  §ey  ise  alemde  vaki  olan  ve  mey- 
dana  gelendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  ortaya  cpkmasi,  hikmetin  ta 
kendisidir.  Qiinkii  Allah’in  fiili  hikmetin  malulii  degil,  hikmetin  ta 
kendisidir.  O’nun  fiili  hikmetle  malul  olsaydi,  fiilin  gerektireni  hikmet 
olur,  bu  durumda  Allah  hiikme  konu  olan  biri  haline  gelirdi.  Hakk’in 
hiikme  konu  olmasi  miimkiin  degildir  ve  dolayisiyla  herhangi  birinin 
O’na  bir  §eyi  zorlamasi  miimkiin  degildir.  Fakat  Allah  Teala’mn  bize 
zikrettigi  durumlar  vardir.  Allah  bizzat  kendisinin  kendisine  zorunlu 
kildigi  durumlardan  soz  etmi§tir,  ba§ak  bir  sebep  O’na  herhangi  bir 
§eyi  zorunlu  kilmami§tir. 

‘Beni  bu  miza^tan  ba§ka  bir  §ey  engellemiftir’  diyebilecegi  diifii- 
niilen  ozel  bir  mizacm  sahibine  bu  diifiincenin  bir  hata  oldugu  soy- 
lenmelidir.  Qiinkii  miza^  ortaya  gkan  §eyin  ta  kendisidir,  ba§ka  bir  §ey 
degildir!  Bir  §eyin  ‘ni^in  benden  ba§kasi  olmadi’  demesi  miimkiin  de- 
gildir. Nitekim  bu  hususu  daha  onceki  boliimde  terkibin  basitlerden 
ibaret  oldugunu  soylerken  a9iklami§tik.  Terltip  bir  nispettir  ve  nispet 
var  olmayan  (ademi)  bir  durumdur.  Bu  basitlerin  terkibi  olmasa  ve 
onlar  bir  araya  gelmeseydi,  daha  once  var  olmayan  bir  §ey  ortaya  91k- 
mayacak  ve  var  olmayacakti.  Oyleyse  ortaya  $ikan  §ey,  basitlerin  kendi- 
lerinden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bu  miza^tan  ortaya  $ikan  §ey  de  miza^- 
tan  ba§kasi  degildir.  Dolayisiyla  ‘nicpn  engellendim?’  diyecek  biri  yok- 
tur.  Boyle  bir  §ey  olmayinca,  ilahi  comertlikte  engellenme  de  miimkiin 
olmami§tir.  O halde  engelleme  ve  engelleyen  (bahsi),  var  sayilan  nis- 
petlere  doner.  Allah  herkese  bu  ve  benzeri  bilgileri  ogretmez.  §eriatlar 
ise  insanlarin  dillerinde  alifkanlik  haline  gelmi§  ifadelere  gore  inmi§tir. 
Bu  nedenle  Allah  ‘Her  peygamberi  kavminin  diliyle  gotiderdik’315  buyu- 
rur.  Dolayisiyla  her  peygamber  dilde  a§ina  olunan  anlayiflara  gore  va- 
hiy  getirmiftir.  Bazen  dildeki  uzla§ma  hakikatlerin  kendinde  bulundu- 
gu  durumdan  farkli  bir  §ekilde  ger9ekle§irken  bazen  oyle  olmaz.  Allah 
Teala  biitiin  bu  durumlarda  kendi  katindan  indirmi§  oldugu  hiikiimle- 
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(^iinkii  Hak  ancak  hak  olarak  ol^er  ve  tartar.  Bu  nedenie  Hakk’m  tera- 
zisinde  iki  kefeden  birisinde  yukan  kalkma  ve  a§agi  inmenin  bulunmasi 
gerekir.  Terazinin  kefeleri  itidalde  bulunsaydi,  alemde  ne  adalet  ne  bir 
varlik  ortaya  ^lkardi.  Aleme  ilahi  §eriat  terazileri  yerle§tirildiginde,  ada- 
let aleme  yayilmi§tir.  Aym  §ekilde  aleme  dogal  terazi  yerle§tirilmi§  ol- 
saydi,  diinyada  hastalik  veya  oliim  ger^eklefmezdi.  Nitekim  cennette 
bunlar  bulunmayacaktir,  ^iinkii  cennetteki  dogal  terazi  ve  mizan,  kendi 
hiikmunu  izhar  eder.  Bu  nedenie  orasi  beka  diyaridir.  Diinyadan  dogal 
terazi  kaldirildigi  gibi  cennetten  de  §er’i  terazi  kaldirilmiftir.  Oyleyse 
verme  ve  engelleme  iki  terazi  olmasaydi,  alemde  hiikiimleri  olmazdi. 
Bu  terazilerle  tartan  ise  el-Mu’ti  (veren),  el-Mani  (engelleyen),  ed-Dar 
(zarar  veren)  en-Nafi’  (fayda  veren)  diye  nitelenendir.  O her  §eyi  bi- 
lendir. 

Tahkik  ehlinden  birisi  £ikip  ilahi  comertlikte  engellenmenin  bu- 
lxmmadigim  ileri  siirerse,  ‘haklisin’  deriz.  O da  §oyle  der:  Ben  hakli 
isem  ve  soyledigimi  kabul  ediyorsan,  Allah’in  el-Mani  isminin  hiikmii 
ne  olacaktir?  Alemde  ger^ekle^en  engellemenin  kaynagi  nedir?  Qiinkii 
biz  onu  inkar  etmiyoruz.’  §oyle  cevap  veririz:  ilahi  comertlige  gelirsek, 
bu  konuda  bir  engellenme  yoktur,  fakat  onu  miimkiin  kabul  ederken 
imkansiz  olan  (muhal)  kabul  etmez.  Kabul  edeni  bilince,  engelleyeni 
ve  engellemeyi  de  ogrenirsin!  Mutlak  comerdikten  kabul  edenler,  ken- 
di istidadarina  gore  kabul  ederler.  Misal  olarak  giine§in  i§igim  almada 
kuma§i  ve  ^ama§irciyi  verebiliriz.  Kuma§  giinq  i§igiyla  beyazlarken 
yiizii  beyaz  olan  $ama§ircinin  yiizii  kararir.  i§in  hikmeuni  bilen  akilci 
onlar  hakkinda  §oyle  der:  I§ik  tektir,  fakat  $ama§ircinin  mizaci  gune§in 
i§igim  siyah  olarak  kabul  etmi§ken,  kuma§  beyazligi  kabul  edecek  mi- 
za9tadir.  Dolayisiyla  mizacin  seni  beyazi  kabul  etmekten  alikoymu§tur. 
Kuma§a  da  §oyle  denilir:  Mizacin  seni  siyahi  kabul  etmekten  alikoy- 
mu§tur.  Oyleyse  zikredenlerin  her  birisinin  kendi  hal  diliyle  soyleyebi- 
lecekleri  §udur:  ‘Nujin  bana  siyahi  kabul  edebilecek  bir  miza^  verme- 
din?  (^ama§irci  da  §oyle  der:  Ni^in  bana  beyazi  kabul  edecek  bir  miza^ 
vermedin?’ 

§oyle  deriz:  Alemde  9ama§ir  ve  ^amajircimn  bulunmasi  ka^inil- 

A 

mazdir.  Alemde  beyazi  kabul  edecek  bir  miza^  olmasi  gerektigi  kadar 
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ligi  oldugunu  anlar.  Halbuki  talibinde  izzetli  olur  ve  kii^umsemezse, 
men  edilmez.  i§te  kendinden  boyle  haber  vermektedir. 

Bazen  Allah’in  onu  talebinden  engellemesi  ve  elindekini  ondan 
almasi,  ki§inin  Hakk’a  donmesinin  ve  tovbe  etmesinin  sebebi  olabilir. 
Allah  onu  bu  tovbe  nedeniyle  said  ve  mutlu  kilar.  Oyleyse  akilli  insan 
hallerinde  ve  tasarruflarinda  Allah’in  onu  neye  ehil  kildigina  bakmali- 
dir!  Biitiin  bunlann  Allah’in  hal  diliyle  ger^eklejen  hitaplan  oldugunu 
anlar.  Boylece  anlayi§  goziinii  ve  kulagmi  bu  akli  ve  hali  hitaba  a$ar,  o 
konudaki  anlayi§inm  geregiyle  amel  eder.  §oyle  diyebilirsin:  Ki§inin  o 
konudaki  anlayi§i  o makamin  giiciiniin  verdigi  bir  §ey  olabilir.’  Ceva- 
ben  §oyle  deriz:  Biz  bunu  kastetmiyoruz  ve  bize  kar§i  ileri  siirdiigun 
bu  gorii§ten  de  habersiz  degiliz.  Fakat  Allah,  yeryiizunde  adaleti  uygu- 
layalim  diye  bizim  i^in  alemde  §er’i  ol^iiler  ve  teraziler  yerle§tirmi§tir. 
Allah  Teala  alemde  bir  ol^iiye  gore  ger^eklejmesini  irade  ettigi  bir  §eyi 
verdiginde,  ondan  teraziye  giren  kadarim  alir  ve  terazinin  kaldiramaya- 
cagi  kismi  birakinz.  (Junkii  tartilan  kefenin  kar§isinda  diger  kefede  bel- 
li bir  miktar  ve  ol^ii  vardir.  O miktar,  tartilan  ve  ol^iilen  §eyden  o va- 
kitte  muhta^  oldugumuz  kismi  belirler.  i§te  ‘Diledigi  jeyi  bir  olgiiyle  in- 
dirir’313  ayetinin  anlami  budur.  Bu  kisim,  terazinin  diger  kefesinde  bu- 
lunan  miktardir.  ‘ Biz  onu  belli  bir  miktarla  indiririz.’314  Bazen  terazi 
mekil  olabilir  (tahil  ol^egi).  Terazi  ile  mikyal  arasindaki  fark  §udur: 
Terazi  senin  di§indadir  ve  tartilandan  diger  kefede  bulunan  miktan 
alirsin.  Halbuki  mikyal  veya  mekil,  belirli  bir  halle  nitelenmi§  olman 
itibariyla,  senin  zatin  demektir.  I§te  o hal  mekilin  0I9U  birimidir.  Do- 
layisiyla  ondan  ancak  mikyalin  kabul  ettigi  §ekilde  hale  gore  olani  ala- 
biliriz.  Bizim  aldigimiz  ger^ekte  terazide  oldugu  gibidir.  (^iinkii  kefe- 
lerden  bin  agir  geldiginde,  terazi  ve  ol$ii  olmaktan  $ikar.  (^iinkii  o ya 
hafif  gelmekle  veya  ba§ka  bir  nedenle  mukabilindeki  miktardan  uzak- 
la§mi§tir.  Peygamber  kendisine  inzal  edilen  §eriatlar  i^in  ‘mikyal’  me- 
sabesindedir.  Hak  ise  bir  emrin  mahalli  olamayacagi  i^in  kendisini 
mikyal  yerine  koymaz.  Fakat  Allah  kendisini  alemdeki  mertebelere  go- 
re adaleti  yiikseltmek  ve  a§agi  indirmek  iizere  elinde  terazi  bulunmakla 
nitelemi§tir.  Hakk’in  terazisindeki  her  yiikselme  ve  a§agi  inme,  aleme 
yerle§tirilmi§  olan  terazideki  iki  kefe  arasindaki  itidalden  kaynaklamr. 
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ilkinin  ziddidir.  Bu  durumda  Allah’in  onu  men  etmesi,  rahmetinden 
kaynaklanir.  Misal  olarak  Allah  Teala’nin  ‘Allah  rizki  kullanna  yaymi$ 
olsaydi,  yeryazande  ta$kinlik  yaparlardi’310  ayerini  verebiliriz.  Qiinkii 
onlar  rizkin  yayilmasmin  hak  ettigi  §iikrii  yerine  getiremeyecek  kadar 
zayifhrlar.  Onun  giicii  nimete  kar§i  nankorliik,  ta§kinlik,  kotiiluk  ve 
fimarikhga  yeter.  Bu  durum  diinyada  makam  sahipleri  arasmda  teza- 
hiir  eder:  Bir  makamin  sahibinde  hiikiimran  oldugvmu  gordiigiinde,  o 
ki§inin  makamin  a§agisinda  bulundugunu  ve  makamin  izzctiyle  onu 
diledigi  §ekilde  yonlendirdigini  anlamalisin.  Boyle  birisi  Hakkin  veya 
yaratiklarin  diliyle  her  haliikarda  kinanmi§tir.  Makam  sahibinin  maka- 
mi  yonlendirdigini  ve  makam  iizerinde  hiikiim  sahibi  oldugunu  gor- 
diigiinde  ise  o ki§inin  makamm  iizerinde  oldugunu  bilmelisin.  Boyle 
bir  insan  Allah  nezdinde  ve  alemde  her  dille  oviilur.  Oyleyse  insan 
hikmetin  ve  hakikatin  geregiyle  men  edildigi  kadar  hakikat  ve  hikmetin 
geregiyle  ona  verilir.  Nitekim  Allah  Teala  kendinden  soz  ederken  ‘Fa- 
kat  onu  diledigi  $ekilde  dl(uyle  indirir’ 311  buyurur.  Bu  durum  o §ahsin 
dl^uleri  bilmesinden  kaynaklanir.  Allah  Teala  ‘Ku$kusuz  O kullari  hak- 
kinda  haberdar  ve  onlari  gorendir’312  buyurur.  Allah  rizki  kime  yayaca- 
gim,  ba§kasina  verip  de  ta§kinlik  yapmasma  yol  a^tigi  geni§lige  gore 
kimden  daraltacagim  en  iyi  bilendir.  Bu  nedenle  Allah  biitiin  kullar 
arasmda  rizik  geni§lemesinden  soz  etmi§,  ta§kmligi  da  hepsine  izafe 
etmi§tir.  (Jiinku  Allah  Teala  rizki  bir  kismina  yaymi§  onlardan  bu  geni§ 
rizik  nedeniyle  ta§kinlik  meydana  gelmi§tir.  ^iinkii  geni§  rizik  onu  nef- 
sinin  zorunlu  olmayan  ihtiyaciyla  me§gul  olmakla  zorunlu  ihtiya^lann- 
dan  ahkoymu$tur.  Misal  olarak  Allah’m  geni§  miilk  verdigi  bir  hii- 
kiimdari  dii§iinebiliriz.  Hiikiimdarin  asildan  kaynaklanan  yoksunlugu 
ve  muhta^ligi  ba§kasinin  miilkunii  ele  ge$irmek  iizere  £ali§masim  ve 
sahip  olduguyla  yetinmemesine  yol  a$ar.  Halbuki  sahip  olduklanna 
sahip  olmazdan  once  onlarin  bir  kismina  sahip  olmak  ve  onunla  ye- 
tinmek  isterdi.  Allah  tatmin  olacagi  kadan  ona  verdiginde,  ba§kasinin 
ehndekini  de  elde  etmek  istemi§,  fakat  onu  elde  edememi§tir.  Ba§kasi- 
mn  elindekini  ancak  yeryiizunde  tafkinhk  yapmayla  ele  gegirebilir.  Ba- 
zen  ta§kmhk  elindekini  yitirmesine  yol  a^abilir.  Boylece  yaptigi  i§in 
neticesinde  pi§m  \n  olur  ve  kendisine  donen  §eyin  bizzat  kendi  ta§kin- 
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Allah’a  etki  edebilsin?  Allah  var  olmasini  irade  ettigi  her  hususta  zahir- 
de  ve  batinda  alemi  hareket  ettirendir.  Bu  yoniiyle  O’na  etki  eden  biri 
olsaydi,  Allah  kendi  kendine  etki  eden  olurdu,  yoksa  Mem  etki  etmi§ 
sayilmazdi.  Hatta  bu  konuda  soyleyebilecegimiz  soz  §udur:  ‘Allah 
kendine  etki  etmiftir.’  Bunu  soylersek,  Mem,  yani  sebebin  once  gelmi§ 
olmasi,  Allah’m  bir  §ahista  kendini  kizdirtan  sebebi  var  etmesi  demek- 
tir.  O ki§i  de  Allah’in  kendisinde  yaratmi§  oldugu  fiil  nedeniyle  O’nu 
kizdirir.  Bu  fiilin  onda  yaratilmasi,  kulun  bedbaht  olmasindan  kaynak- 
landigi  gibi  -Hakk’i  kizdiran  i§in  akabinde  ortaya  $ikan  duruma  gore- 
ilahi  ceza  veya  magfiretin  ortaya  ^lkmasi  veya  rahmetinin  kula  hMcim 
olmasi  amaci  da  ta§ir. 

Miinazelede  bize  ‘Kim  kii^umserse  men  edilir’  denilmi§ti.  Bazen 
ku^iimsemek  hakkinda  ku^iimsendigi  kimse  i^in  mahrumiyetin  ta  ken- 
disi  olur,  9iinkii  oyle  biri  neyi  tMep  ettigini  bilmiyordur.  Bu  durumda 
hakkinda  o §eyin  kiigumsendigi  kimseden  o varlik,  daha  iistiin  bir  §ey 
nedeniyle  men  edilir.  (^iinkii  tMip  istedigi  §eyin  degerini  bilmiyordur 
ve  yamnda  bulunmadigi  i^in  de  o §ey  degerlidir.  HMbuki  soz  konusu 
§ey  Allah  katinda  tMep  eden  hakkinda  talibin  (zannettiginden)  daha 
degersizdir.  Bu  nedenle  Allah  o insam  tMep  ettigi  §eyden  men  eder. 
Engellenen  insan  ise  bu  durumun  istedigini  verme  giiciine  sahip  olana 
kar§i  yaptigi  hatadan  kaynaklandigim  zanneder,  halbuki  ger^ek  oyle 
degildir.  Allah  TeMa  dilerse  onun  basiretini  a$ar  ve  kendisi  ve  tMep 
ettigi  §ey  hakkinda  ke§f  ile  onu  nziklandinr.  Bu  ke§ifle  birlikte  ona 
dogruyu  gostererek,  tMep  ettigi  §eyin  ger^ekte  o §ey  olmadigim  bildi- 
rir.  Bu  durumda  insan  boyle  (degersiz)  bir  §eyi  tMep  ederek  Allah’a 
muhta^likla  nitelenmeyecek  kadar  degerli  oldugunu  goriir.  Anlar  ki 
Allah  kendine  kar§i  hata  yaptigi  i$in  onu  men  etmemi§,  sadece  ona 
nispetle  tMep  edileni  degersiz  gordiigii  i^in  men  etmi§tir.  Bunun  iize- 
rine  insan  bu  engellenme  nedeniyle  Allah’a  §iikreder.  Bu  ‘ku^iimseyen 
men  edilir’  soziiniin  yorumlarmdan  biridir. 

Diger  yorum  §udur:  TMip  kendi  kadrinin  iizerinde  bir  §eyi  isteye- 
bilir.  O kadar  ki  o §ey  kendine  verilseydi,  onu  Mamaz  ve  kabul  ede- 
mezdi,  9iinkii  onu  tafiyamayacak  kadar  zayiftir.  Bu  nedenle  talep  ettigi 
§eye  gore  zayifligi  ve  (degersizligi)  nedeniyle  men  edilir.  Bu  durum 


226  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


leri  kii^umserler.  Bu  baglamda  himmetler  bir  durumu/§eyi  var  etmeye 
yonelirler.  Sen  de  o §eyi  var  etmek  tizere  kendisine  ait  belirii  bir  sebebi 
incelersin  ve  ara§tirirsin.  Onun  sebebi  fiillerden  ve  sozlerden  ise,  o fiile 
veya  soze  koyulursun.  Soz  konusu  §eyin  sebebi  (soz  veya  fiille  etki  edi- 
lemeyecek  kadar)  yiice  bir  §ey  olup  ancak  Allah’a  yonelmeyle  etki  et- 
mek miimkiin  olursa,  duayla  ve  sadakatle  O’na  yonelirsin  ve  bu  tevec- 
ciihle  himmet  etld  eder.  Himmet  sahibi  miimin  bir  insan  ise  etki  ede- 
cegi  §eyi  Allah’m  giicii  ve  azameti  kar§ismda  kii^umser;  miimin  degil- 
se,  himmetinin  giicii  ve  ona  etki  etmek  i<pn  yararlandigi  ara^lar  nez- 
dinde  o §eyi  kii^umser.  Ki^iimseme  ger5ekle§tiginde  o §ey,  her  du- 
rumda  ki§inin  goziinde  magluptur.  Onun  ash  da  kii^iimsemedir  (ken- 
disi  nedeniyle  degersizliktir),  $iinkii  alemdeki  her  §ey,  Allah’m  biiyiik- 
liigii  kar§ismda  degersizdir.  Bu  bahis,  nispederi  bilmenin  bir  yoniidiir. 

Buna  mukabil  alemdeki  her  §eye  -o  §eyin  kendi  biiyiikliigiiyle  de- 
gil-  Allah’in  biiyiikliigiiyle  bakarsan,  o §ey  degerlidir.  I§te  edep  bu  de- 
mektir.  (^iinkii  azim  olan  Hakka  ancak  saygin  ve  degerli  bir  §ey  nispet 
edilebilir.  Boyle  bir  davrani§,  azim  damn  biiyiikliigiinii  aleme  bu  baki§ 
a^isiyla  bakan  insamn  nefsinde  yiiceltir.  Onu  kii$iimseyip  kendisini 
degerli  gorendeki  gibi  herhangi  bir  tarzda  yiiceltmeyen  bir  insan  ‘0  $ey 
Allah’a  gore  degerli  degildir’307  ayetini  delil  getirebilir.  Halbuki  bilgili 
insan,  bu  ayeti  bir  §eyin  degerini  benzerlerine  kar§i  tasawur  ederken 
dii§iinmelidir.  Bir  §eyin  degerine  inandiginda,  bu  durumda  §oyle  de- 
melidir:  Benim  goziimde  degerli  olan  ‘0  $ey  Allah’a  kar$  1 degerli  degil- 
dir.Bununla  birlikte  bize  gore  o §ey  degerlidir.  Boylece  aziz  olan 
aziz  olan  i$in  sabittir. 

i§te  edep  ve  yiiceltme  bu  demektir.  Her  §ey  kendi  izzetine  ragmen 
Allah’m  izzeti  kaqisinda  degersizdir.  Onun  izzeti  bu  hiikiim  nedeniyle 
tesire  konu  olmaz.  ima  ettigimiz  hususun  hakikatini  bilen  biri,  Allah’i 
kizdiran  ve  O’nu  razi  edenden  harekede  alemden  ilahi  mertebede  orta- 
ya  $ikan  etkinin  konuyla  ilgili  olup  olmadigmi  sorabilir.  Ona  §oyle  de- 
riz:  ‘Bu  husus  inceledigimiz  bahse  girmez.  (^iinkii  alemdeki  ‘Her  $eyin 
melekutu  Allah’m  elindedir.,3bV  Her  §eyi  yonlendirmek  Allah’a  ait  bir  i§- 
tir.  Bu  baglamda  kizginlik,  razi  olmak  ve  duaya  icabetin  sebeplerini  var 
eden  Allah’tir.  Herhangi  bir  §ey  O’nun  di§ina  $ikmami§tir  ki,  o §ey 
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§eyi  izhar  eden  el-Hakim’i  de  tanimaz.  Bilgisizlikten  daha  firkin  bir  §ey 
yoktur. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Bilgisizlik  de  alemdendir.  Halbuki  sen  onu  fir- 
kin saydin.  Onu  firkin  saydigina  gore,  varliginda  bilgisizligin  kendine 
dayandigi  kimseyi  de  firkin  gormiif  olmalisin.’  Buna  cevaben  §oyle 
deriz:  ‘Bilgisizlik  var  olan  bir  nispet  olsaydi,  soyledigin  dogru  olurdu. 
Bilgisizlik  ‘bilginin  yoklugu’  demektir,  o kadar!  Dolayisiyla  bilgisizlik 
var  olan  bir  §ey  degildir  (yoktur)  ve  yokluk  kotiiliik  demektir.  Bu  iti- 
barla  kotiiliik  her  nerede/zaman  diifiiniiliirse  dii^iiniilsiin  bizatihi 
kabih  ve  ^irkindir.  Sahih  bir  rivayette  Hz.  Peygamber’in  Rabbine  .^oyle 
niyaz  ettigi  aktanhr:  ‘Biitiin  iyilik  senin  elinde,  kotiiliik  sana  ula§amaz.’ 
Hz.  Peygamber  kotiiliigii  Hakka  nispet  etmemi§tir.  Kotiiliik  var  olan 
bir  §ey  olsaydi,  var  edilmesi  Allah’m  i§i  olurdu,  $iinkii  O’ndan  ba§ka 
fail  yoktur.  O halde  biitiin  varlik  hayir  ve  iyidir!  Daha  dogrusu  varlik, 
mudak  hayrin  ta  kendisi,  o da  Allah’tir. 

Tekrar  esas  meseleye  donerek  §oyle  deriz:  ‘Kim  hakir  goriirse  ga- 
lip  gelir.’  Bunu  himmeder  bahsinde  a^iklayacagiz. 

Meselenin  esasi  §udur:  Bir  §eyi  kii^iimseyenin  himmeti,  kii^iimse- 
digi  §eye  tesir  edecek  ^ekilde  gii^lenir.  Bir  §ey  ne  kadar  yiice  goriiliirse, 
ona  tesir  o kadar  azalir  veya  herhangi  bir  eddde  bulunmayacak  hale 
gelir.  (Junkii  e^yada  edilgenlik  ve  infial,  himmederin  (giiciiyle)  alakali- 
dir.  Insanlarin  malum  sihri  yaparkenki  tesirlerini  diifiiniiniiz!  Sihirbaz 
sihir  yapilam  kii^iimsememi^  olsaydi  ve  soz  veya  hal  veya  davram§iyla 
icra  ettigi  sihrin  himmeti  nedeniyle  tesir  edebileceginden  emin  olma- 
saydi,  sihir  kesinlikle  etkili  olmazdi;  halbuki  sihir  etkili  olmaktadir. 
Yaptigi  i§te  boyle  bir  himmeti  olmayan  ve  bilgisiyle,  soziiyle  ve  davra- 
m§iyla  sihirlemek  istedigi  insani  goziinde  biiyiik  goren  kimse  hi^  bir 
§ekilde  tesirini  icra  edemez.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  Kim  hakir  goriir- 
se galip  gelir!  Nitekim  bu  mtinazelede  bize  de  boyle  denilmi§ti.  Tevec- 
ciih  dogru  olursa,  vecd  de  (ve  viicud)  dogru  olur.  Alemde  meydana 
gelen  e§yaya  bakiniz!  Onlar  alemin  etkisinden  meydana  gelemeyecek 
veya  alemin  hiikmiine  konu  olmayacak  kadar  yiicedirler.  (^iinkii  ben- 
zerler,  hakikatleri  itibanyla,  alemdeki  diger  §eylerin  edilgeni  olmaya 
kar§i  direnir  ve  benzerlerini  kii^iimserler,  daha  dogrusu  alemdeki  ciizi- 
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makamin  pe§indedirler,  9iinkii  biz  teklif  diyarindayiz.  Burada  bir  §cyi 
ka^inrsak,  ahirette  onun  hayrini  yitirmi§  oluruz  ve  o hayri  yitirmi§  ol- 
makla  Allah  katinda  inayete  mazhar  kimselerden  olmadigimizi  anlariz. 
Bu  durum,  hayri  yitirmemize  yol  a^an  o hali  elde  etmek  iizere  9ali§- 
madigimizda  boyledir.  Peki  i§lerin  esaslanm  (ogrenmek  ipn)  nazari 
dii§iinceyle  hareket  edip  hakikatin  bir  lusmim  ogrenmekle  iyiligi  yitir- 
meye  yol  a^an  boyle  bir  hiikiimle  nitelendigimizde  durum  nasil  olabi- 
lir?  Bizi  hayirdan  mahrum  eden  bu  az  bilgide  o hiikiim  bulunur.  Bu 
konuda  nazari/teorik  diifiinceyle  hareket  edenlerden  pek  90k  kimse 
gordiik:  Onlarm  zevk  kaynakli  halleri  yoktu.  Allah  hal  ve  dii§iince  ba- 
kimindan  bizi  boyle  bir  dummdan  korusun! 

Delilin  degeri  medluliin  (delillendirilen)  degerine  baglidir.  Al- 
lah’in  varhgina  delil  olduguna  gore,  alem  her  yoniiyle  degerlidir.  Bu 
nedenle  alemde  herhangi  bir  §ey  k^iimsenemeyecegi  gibi  hafife  de 
almamaz.  Teorik  dii§unce  yoniiyle  meseleye  bakarsak  durum  boyledir. 
Kuran-i  Kerim’de  de  9e§itli  ayederle  aym  husus  dile  getirilir:  ‘Deveye 
bakmazlar  mi,  nasil  yaratilmi§tir?  Gogt  bakmazlar  mi,  nasil  yukseltilmi 5? 
Daglara  bakmazlar  mi,  nasil  dikilmi$ler?,m  Bunlar  Kuran-i  Kerim’de 
bakmaya  (ve  nazari  du§iinmeye)  i§aret  eden  ayetlerdir.  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Goklerin  ve  yerin  melekutunu  du$immezler  mi?303  denilirken  ba§ka  bi- 
rinde  'Bakmaz  misin,  Rabbin  golgeyi  nasil  uzatir!’304,  ba§ka  bir  ayette 
‘Gormez  misin  Allah’a  secde  eder’305  buyrulur.  Ba§ka  bir  misal  ‘ Onlara 
ayetlerimizi  ujuklarda  ve  nefislerinde  gOsterecegiz,  ta  ki  onun  hak  oldugu 
kendilerine  gorunecek’306  ayetidir.  Kur’an-i  Kerim’de  boyle  ayeder  90k- 
tur. 

Ke§f  ve  vecd  ehline  gelirsek,  onlara  gore,  alemdeki  her  par9a  hatta 
Allah’m  alemde  yaratmi§  oldugu  her  §ey,  var  olu§unda  ilahi  bir  hakika- 
te  dayamr.  Kim  bir  §eyi  kii9iimser  veya  hafife  alirsa,  W9  ku§kusuz,  onu 
yaratan  kimseyi  hafife  almi§  ve  ku9iimsemi§tir.  Varhktaki  her  §ey,  hi9 
ku§kusuz,  Allah’m  kendisine  gore  yaratmi§  oldugu  bir  hikmede  var 
olmu5tur,  9iinkii  Allah  hikmete  gore  yaratir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ancak 
gerekli  olan,  gerektigi  §ey  i9in  ve  gerektigi  iizere  ortaya  9ikar.  Kim  e§- 
yanin  hikmetini  gormezse,  hi9  ku§kusuz,  yaratilmi§  olam  da  anlaya- 
maz.  Kim  yaratili§in  hikmetli  oldugunu  bilmezse,  W9  kufkusuz,  her 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  223 


Nitelenir  ve  inayetlere  mazhar  olurlar 

Allah  bize  ve  sana  ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki: 

A 

Alemde  bir  §eyi  hakir  gormek  Allah’tan  9ekinen  bir  takva  sahibinden 
meydana  gelebilecek  bir  davranif  degilken  Allah’i  ya  delille  veya  zevk 
yoluyla  bilen  bir  insandan  meydana  gelebilir  mi?  (Jiinkii  alemdeki  her 
varhk  Allah’in  §iandir,  ^iinkii  bizzat  Allah  onu  kendisine  delil  yapmi§- 
tir.  Allah  Teala  §iarlarini  yiiceltenleri  nitelerken  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in 
$iarlarmi  yuceltenlere  gelirsek,  bu  davrani},  kalplerin  takvasindandir.’297 
Yani  §iarlari  yiiceltmek,  kalplerin  takva  duygusundan  veya  §iarlarin 
kendisi  kalplerin  takvasindandir.  Sonra  Allah  Teala  teklif  diyannda  §i- 
arlari  (dedigi  §eyler)  i^in  zahiri  ve  batini  davram§  ve  hareketlerinde 
yukiimlii  ^in  sinirlar  belirlemi§,  o simrlar  ruhen  ve  duyusal  olarak  ta- 
sarrufta  bulunacagi  biitun  hususlan  kaplami§tir.  Allah  o simrlari  yii- 
kiimlii  i^in  ‘haramlar’  olarak  belirleyerek  §oyle  buyurmu§mr:  ‘Kim  AI- 
lah’in  haramlarmi  yuceltirse. . ,’298  Onlarin  yliceltilmi§  olmasi,  hiikum 
itibanyla  Allah’in  kendilerini  belirlemif  oldugu  §ekilde  haram  olarak 
birakilmalari  demektir,  9unkii  haramlann  haram  olmaktan  9ikartacak 
bazi  durumlar  vardir.  Nitekim  ahirette  cennette  bir  engelleme  olmak- 
sizin  kayitsiz  anlamda  haram  olmamn  di§ina  9ikartilirlar.  Bu  durum 
‘ Cennette  dilediginiz  yere  yerle$iniz,2V 9 ayetinde  belirtilir.  ‘Orada  nefisle- 
rinizin  arzu  edecegi  §eyler  vardir.’  Allah  ‘Bugun  cennet  ehli  me$guliyet 
iginde  eglencededir’300  buyurur.  Orada  engelleme  kalkmi§tir. 

Bazen  kul  yiikiimluluk  diyan  olan  diinyada  bu  mertebeye  yerle§ti- 
rilir  ve  hakikatinin  verdigi  iizere  tasatrufta  bulunmak  ister,  fakat  kendi 
mertebesinde  tasarruf  eder.  Allah’in  haramlan  o yerde  dii§er.  Kul  ha- 
ramlari  kendiliginden  kaldirmaz  fakat  onlar  hakkinda  bir  tazim  bul- 
maz.  Rabbinin  nezdinde  kendilerini  yiiceltmemi§  oldugu  i9in,  onlarm 
hayirlanndan  yoksun  kalir.  Allah  Teala  ‘Kim  Allah’in  haramlarmi  yucel- 
tirse, bu  durum  onun  adina  Rabbi  katinda  daha  hayirlidir’301  buyurur.  Al- 
lah boyle  demi§  ve  vaatte  bulunmamiftir.  Bunun  sebebi  §udur:  Hal 
sahiplerine  halleri  baskin  geldiginde,  yaptiklari  davram§lan  nedeniyle 
sorumlu  tutulamayan  deliler  mesabesinde  olurlar  ve  neticede  Allah  ka- 
tinda pek  90k  hayir  ve  iyilikten  mahrum  kalirlar.  Bu  nedenle  hal,  kamil 
buyiikler  tarafindan  talep  edilen  bir  §ey  olmami§tir.  Hal  yerine  onlar 
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Allah’in  fiili  olduguna  gore,  abesi  ise  Allah  yaratmamijnr.  ‘ Biitun  i$ 
O’na  doner.’296 

Miinazeleleri  bilen  kimse  biitiin  bunlara  ve  benzerlerine  vakif  ol- 
malidir.  Alemde  ger^eklejen  biitiin  tereddiiderin  ash  ve  dayanagi  bu- 
dur.  Bu  baglamda  ilahi  tereddiide  veya  (benzer  bir  duruma  i§aret  eden 
Rahman’a  ait)  iki  parmaga  veya  iki  ilhama  gelirsek,  bu  konu  ayn  bir 
konudur.  Onun  burada  ele  alamayacagimiz  ba§ka  bir  hiikmii  vardir. 
(Alemdeki  biitiin  tereddiider  i$in)  Asil  olan  ilahi  tereddiit  ile  miiteka- 
bil  ilahi  isimlerin  hakikaderinin  verdigi  §eydir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 

§imdi  bu  boliimde  miinazeleler  esnasinda  bizim  igin  meydana  ge- 
len  bazi  ilahi  bilgileri  zikredelim,  ^iinkii  o bilgiler  sayilamayacak  kadar 
^oktur.  Biz  bir  kismini  zikredecegiz. 


Ug  YUZ  SEKSEN  BE§iNCi  BOLUM 

'Hakir  Goren  Galip  Gelir,  Kiigiimseyen  Mahrum 
Kalir'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Allah’m  kullarim  kiifumseme,  var  bir  kiymetleri 
M akamlar  senin  i(in  bir  or  ay  a gelse  de  yapma 

Onlarm  hakikatlerini  izhar  eden  O’nun  isimleri  degil  mi? 
Onlar  bu  isimler  hakkmda  bilgisiz  kalsa  bile  oyledir 

$eriati  ihlal  ettiklerinde 
Yasaklari  ihlal  etmi$  olurlar 

Rahman’in  korusudur  diye  kagmahsin 
Hamiyetin  etkisindeki  kimsede  bir  hiikmu  var 

Senin  en  giizel  isimlerin  O’nun  giizel  isimleriyle 
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Ardindan  miinazele  irade  meydaninda  Rahman’in  kalpteki  par- 
maklanndan  iki  parmak  arasina  sirayet  eder.  Kalbini  egriltirse  Rahman 
da  kendisini  egriltir;  dogrultursa  Rahman  da  onu  dogrultur.  Her  hii- 
kiim  Allah’a  aittir,  ^iinkii  O Ar§  iizerine  istiva  edendir  ve  hiikiimler  bu 
isimden  icra  edilir.  Sonra  miinazele,  kalp  iizerindeki  hakimiyet  miica- 
delesinde  melek  ile  §eytan  arasinda  ilham  ve  vesvese  vermede  ortaya 
$ikar.  Miikellef  insan  vesvese  ve  ilhami  kalbinde  bulur.  Miikellef  ol- 
maksizm  kalbinde  bir  tereddiit  buldugunda,  ya  yiikiimliiliik  diya- 
nndadir  veya  orada  degildir.  Teldif  diyarmdaysa,  tereddiit  melegin  ve 
§eytanin  ilhaminidir  (vesvese).  Her  biri  ilhammi  kendisine  ula§tirdi- 
ginda,  yiikiimliiniin  fesada  yardim  etmek  iizere  bir  katki  saglamasini 
ister  ve  bu  sayede  giinah  yiikiimliiniin  iizerinde  kalir.  Misal  olarak  yii- 
kiimliiliik  $agina  ula§mami§  ild  sabiyi  verebiliriz.  iki  sabi  her  birisine 
hakim  olan  §eytamn  diirtiisii  ve  vesvesesiyle  kavgaya  tutu§urlar,  ardin- 
dan  babalari  veya  akrabalari  veya  kom§ulari  veya  orada  bulunan  iki 
§ahis  gelir  ve  -§er’i  bir  ol^iiyii  dikkate  almaksizin-  sadece  savunma  gii- 
diisiiyle  aralarina  girer.  Belki  de  o iki  $ocuk  ifin  yaptiklan  i§  onlarin 
giinah  kazanmasina  yol  a^ar.  Bu  nedenle  bir  sabinin  kotiiliik  yapmak 
iizere  hareket  etmesi,  §eytanm  ona  verdigi  vesveseden  kaynaklamr. 

Bunu  anlamalisin  ve  en  yetkin  bilgi  ortaya  cpksin  diye  mertebeleri 
bilmelisin.  Insan  yiikiimlii  olmadigi  veya  teklif  diyarinda  bulunmadigi 
takdirde,  iki  fiil  arasinda  bir  tereddiide  dii§erse,  herhangi  birisini  yap- 
masinda  bir  sorumluluk  yokmr.  Dii§iinceler  arasindaki  bu  tereddiit  ve 
‘miinazele  (gidip  gelme)’  ilahi  tereddiide  benzer.  Bununla  birlikte  kul 
i$in  tereddiit,  kendisi  hakkinda  en  iist  ve  oncelikli  olani  arama  arzu- 
sundan  ve  talebinden  kaynaklamr.  Yiikiimlii  insan  iki  ibadetten  hangi- 
sini  yapacagi  hususunda  tereddiide  dii§ebilir.  Boyle  bir  tereddiit  ilahi 
tereddiidiin  ta  kendisidir,  yoksa  boyle  bir  tereddiit  iki  ilhamdan  (melek 
ve  §eytanm  ilhami)  kaynaklanmaz.  Bu  esnada  insanda  ya  iki  gaye  var- 
dir  veya  e§it  ol^iide  veya  valctin  gerektirdigi  bir  tercihle  iki  duruma  ili- 
§en  tek  bir  gaye  vardir.  Aym  zamanda  o ki§i  yiikiimlii  olmadigi  gibi 
teklif  diyarmda  da  degildir,  giinkii  teklif  olmasaydi  §eytan  igva  vermek 
iizere  zaman  insana  yakla§mazdi.  Oyle  bir  i§  abestir,  ger$ekte  her  i§ 
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O’nun  tecellisini  telakki  ve  O’na  yakla§mak  iizere  yiikselmekten  ibaret- 
tir.  Bu  iki  hiikiim  arasinda  en  biiyiik  ihti§amin  ve  derin  bilginin  kendi- 
lerine  ait  oldugu  berzahlar  ortaya  $ikar. 

Miinazele  ilahi  isimler  arasinda  da  ger^ekle^ebilir.  Misal  olarak  in- 
san  iizerinde  ger$ekle§en  ^ati§madaki  miinazeleyi  verebiliriz.  Insan  Al- 
lah’in  emrine  kar§i  geldiginde,  bir  yandan  et-Tewab,  el-Gafur  ve  er- 
Rahman  isimleri  onu  ararken  diger  yandan  el-Muntakim,  ed-Darr  ve 
el-Miizill  vb.  isimleri  de  insani  onu  arar.  Bu  boliimde  bir  hadis  zikre- 
dilmi§ti:  Kutsi  hadiste  Allah  Teala  ‘Yaptigim  bir  i§te  miiminin  canini 
alirken  oldugu  gibi  tereddiit  etmedim,  o oliimu  kerih  goriir,  ben  ge- 
cikmesini,  bana  kavu§masi  ise  ka^inilmazdir’  buyurur.  Burada  anlatilan 
ilahi  isimler  arasindaki  miinazelenin  bir  yoniidiir.  Bu  ke§fi  Hz.  Pey- 
gamber’in  huzurunda  Deccal’in  oldiirulmesiyle  ilgili  olarak  Allah’tan 
ogrendim  (zevk).  Oradan  bana  rahmetin  Allah’in  kullari  iizerine  ya- 
yilmi§  oldugu  bir  kapi  a^ilmi^tir  ve  bu  zevk  ile  birlikte  O’nun  rahmeti- 
nin  her  §eyi  ku§attigim  ogrendim.  Dolayisiyla  rahmetin  hukmiinun  her 
§eye  niifuz  etmesi  gerekir.  Buradan  arazlarm  var  olma  amndan  sonraki 
ikinci  anda  yok  olmalarmin  hikmeti  ogrenilir.  Allah  Teala  arazm  bu- 
lundugu  mahalde  onceki  arazlarm  benzerlerini  veya  zitlarmi  yaratir. 
(Jiinku  araz  bulundugu  mahalli  gibi  sabit  kalsaydi  -ki  bu  durum  ma- 
hallin  onun  gibi  bir  §ey,  yani  araz  olma  bakimindan  onun  benzeri  ba§- 
ka  bir  araz  olmamasi  durumunda  boyledir-,  hi^  ku§kusuz  araz  cevher 
gibi  baki  kalir  olur  ve  cevherin  hali  degi^mezdi.  Boyle  bir  araz  mesela 
ilk  yaratili§  amndan  itibaren  siirekli  bedbahttir  veya  siirekli  mutludur. 
Boyle  bir  durumda  Allah’in  rahmeti,  belirli  kimselerde  sinirlanmi§  ola- 
rak kalirdi.  Nitekim  ilahi  rahmet  ozel  bir  nitelik  sahibi  kimseler  hak- 
kinda  zorunluluk  (viicub)  §ekiinde  ortaya  ^lkarken  zorunlu  rahmeti 
hale  etmelerini  saglayan  bir  nitelikten  yoksun  olanlara  ise  ihsan  ve  liituf 
yoluyla  ula§ir.  Nitekim  daha  once  soyledigimiz  rahmeti  hale  edip  hak- 
kmda  rahmetin  vacip  oldugu  kimse  ise  zorunluluk  yoluyla  rahmete 
ulafir,  onunla  nitelenir  ve  rahmet  onun  adina  zorunlu  ve  vacip  olur. 
Ger^ekte  herkes  ihsan  yoluyla  rahmete  ula§mi§,  rahmet  de  onlan  ula§- 
mi§tir.  Binaenaleyh  asil  veya  fer  itibariyla  her  §ey  O’ndandir. 
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Boylece  konu§an,  duyan,  tutan,  ko§an,  hisseden,  hayal  eden,  tasawur 
eden,  ezberleyen  ve  insana  nispet  edilen  biitiin  gii^ler  birle§ir.  Biitiin 
miinazeleler,  ilk  ve  son  zahir  ve  batin  arasinda  ve  de  alemin  suretleriyle 
tecelli  suretleri  arasinda  berzah  olarak  bulunurlar.  ‘Onu  komgu  edin  hi, 
Allah’in  kelamim  duysun.’285  Burada  Haktan  aktaran,  konu§andir.  Allah 
bize  duyulan  soz  ve  kelamin  kendi  kelami  oldugunu  -peygamberin  de- 
gil-  soylemi§tir.  Bu  berzahi  hitapta  getirmi§  oldugun  §eyi  incelemeli  ve 
anlayi§  goziinii  a$malisin!  Boyle  yaparsan  sana  hitap  ettigi  §eye  gore 
olursun.  Allah’in  kelami  O’nun  kulagiyla  duyulabilecegi  gibi  yaratilmi§ 
olan  kelam  da  yaratilmi§  kulakla  duyulabilir.  Duyan  kulagin  ardindan 
oldugu  gibi  konu§an  da  kelamin  ardindadir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Al- 
lah onlari  artlarindan  ihata  edendir.  0 $anh  Kuran’dir,  Levh-i  mah- 
fuzdadir ,’286  Yani  Kuran  degijme  ve  ba§kala§madan  korunmu?  Lev- 
ha’dadir. 

Kuran  tevhide  delil  olan  §eyler  olabilecegi  gibi  tenzihe  veya  fiil  si- 
fatina  veya  ortaklik  bildiren  anlama  veya  te§bih  veya  hiikum  veya  kissa- 
lar  veya  te§vik  ile  korkutma  bildiren  ogiitler  veya  delillendirilen  husus- 
lularda  bir  delil  olabilir.  Bu  yoniiyle  Kuran-i  Kerim  muhkem  ve 
miite§abih  ayetlerle  sinirlidir.  Alemdeki  biitiin  hitaplar  da  oyledir.  O 
halde  cisim,  i$erdigi  dogal  meyil  nedeniyle,  varliginda  miistakil  degil- 
dir.  ‘ Yazdmi 5 kitaptir.’287  Yani  o ilahi  imlerle  ve  iktidar  kalemini  tutan 
katibin  sag  eliyle  yazilmi§tir.  ‘Deri  iginde...’288  Kastedilen  i§ari  yoru- 
muyla  -yoksa  tefsir  olarak  degil-  sensin.  ‘Nejredilmijiir.’289  Yani  zaliirdir 
ve  diiriilmemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ortiilii  degildir.  ‘Beyt-i  M amur.’290 
Beyt-i  mamur,  Hakki  sigdiran  kalp  demektir.  O kalbi  dolduran 
Hak’tir.  ‘ Yukseltilmi 5 fail...’291  Kastedilen  ba§taki  duyusal  ve  manevi 
gii^lerdir.  ‘Tutu$turulmu$  deniz---’292  Yani  hareketin  sebebi  olan  ate$le 
tutu§mu§  doga  demektir.  ‘Rabbinin  azabi  gergeMegecektir.’293  Yani  hay- 
vani  nefsin,  emir  aleminden  olan  ruhun  ve  yiice  aklin  haz  alacagi  §ey, 
efendisinden,  terbiye  edeninden  ve  onun  durumunu  lslah  eden  efendi- 
sinden  meydana  gelecektir.  ‘ Kugkusuz  gergeklegecektir.’29*  Yani  vaki  ola- 
caktir.  (Jiinkii  ‘imkan’  ozelligi  bakimindan  siifli  menziller  kayitsiz  an- 
lamda  dogasi  bakimindan  simrli  nefse  aittir.  ‘Onu  engelleyen  yoktur.’295 
(^iinkii  zikrettigimizin  di§inda  bir  §ey  yoktur.  Oyleyse  bizde  olan, 
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bizimle  sofistlerin  arasindaki  fark,  onlarin  biitiin  alemin  bir  hakikatinin 
olmadigmi  iddia  etmeleridir.  Biz  boyle  bir  §ey  soylemeyiz.  Bize  gore  o 
hakikattir.  Boylelikle  biz  biitiin  gruplardan  aynliriz  ve  gordiigiimiiziin 
ardinda  bulunan  hususlardan  bize  verdikleri  bilgide  Allah’a  ve  pey- 
gamberine  uyariz.  Bu  bilgi  sayesinde  mii§ahede  ettigimiz  §eyi  ogren- 
dik.  Miifahede,  kendisiyle  Allah’in  basirederimizi  aydinlattigi  iman 
nurunun  kazandirdigi  ve  Allah’tan  bize  doniik  bir  inayettir. 

Burada  ortaya  koydugumuz  hususu  anlayan,  Hz.  Adem’in  topra- 
ginin  hamurunun  kalintisindan  yaratilmi§  §eyi  ogrenir.  Biitiin  alem, 
hatta  var  olan  her  §ey,  yeryiiziinii  doldurmaktadir  ve  imar  etmektedir. 
Bunun  difinda  sadece  onu  yaratan,  var  eden  Hak  kalir.  Hak  ise  hiiviye- 
ti  bakimindan  bu  hiikmiin  di§indadir.  (^iinkii  var  olanlar  yokken  biitiin 
varlik  O’na  aitti.  Ger^ek  soyledigimiz  gibi  olmasaydi,  bizimle  Hak  ara- 
sinda  ‘miinazele  (niizul  ve  uruc  esnasinda  yolda  kar§ila§ma)’  ger^ek- 
le§mez  veya  Hakk’in  yakin  semaya  inmesi  veya  Ar§’a  veya  alemi  yarat- 
mazdan  once  Rabbimizin  kendinde  bulundugu  Ama’da  bulunmasi  soz 
konusu  olmazdi.  ez-Zahir  isminin  hiikmii  olmasaydi,  bu  mertebe  orta- 
ya (jikmayacagi  gibi  bu  alem  de  surete  gore  zuhur  etmezdi.  el-Batin 
ismi  olmasaydi  Muhammedi  surette  ta§i  atamn  Allah  oldugunu  anla- 
yamazdik.  Diger  surederde  de  durum  aymdir.  Ayette  ‘ Herhangi  bir  be- 
jerle  Allah  konu}mami$tir . . .,2S0  buyrulur.  Kastedilen  insandir.  ‘Ancak 
vahiyle  konu^mu^tur.’281  Bu  vahyin  bir  misali  ‘Fakat  Allah  atmi$tir’282 
ayetidir.  Burada  atan  Aliah’tir.  Goz  ise  Hz.  Peygamber’i  goriir.  ‘ Veya 
perde  ardindan...’283  iki  suret  arasinda  hitap  ve  konu§mada  ili§ki  olabil- 
sin  diye,  be^eri  suretin  bulunmasi  demektir.  1 Veya  bir  el(i  gonderir.’284 
EI9  Hakk’in  kulun  kalbindeki  terciimamdir.  Ayette  ‘Onu  senin  kalbine 
Ruh-i  emin  indirdi’  denilir. 

Allah  Teal  a insanlar  arasindan  se^tigi  peygamberine  vasitalari  kal- 
dirarak  ozel  yonden  vahyedip  peygamber  de  vahyi  bize  aktardiginda,  o 
vahiy  Hakkm  bize  ‘peygamber’  denilen  kifinin  perdesinin  ardindan 
kelami  haline  gelir;  peygamber  olarak  gonderilen  ki§i  resul  veya  nebi 
olabilir.  Bu  mertebe  bazi  veliler  adina  da  ger9eklefebilir.  Kalp  gozii 
iizerindeki  be§eri  perde  kalktiginda,  kalp  gozii  birbirleriyle  konu§mada 
ve  birbirlerini  duymada  turn  varliklann  aym  durumda  oldugunu  goriir. 
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goriildiigii  gibi  atan  da  olmasi  gerekirdi.  Halbuki  ilahi  haber,  Hz. 
Peygamber’den  ‘atma’  fiilini  olumsuzladigi  gibi  onun  varligim  da 
olumsuzlami§tir,  ^iinkii  onun  varhgiyla  flili  arasinda  fark  yoktur.  Aym 
durum  ‘Onlari  siz  oldiirmediniz,  fakat  Allah  oldiirdii’  ayetinde  ge^erli- 
dir.  Allah’a  davet  edenlerin  kendisine  gore  hareket  ettikleri  basiret  bu 
ayrimlari  bilmektir.  Onlar  Allah’a  davet  edenin  kim  oldugunu  bildikle- 
ri  gibi  O’na  davet  edileni  de  bilirler.  O halde  idrak  tektir:  Bir  insan  bu 
tek  idrakle  ger^egi  bulundugu  halde  idrak  ederse,  bu  idrak  ‘basiret’ 
diye  isimlendirilir,  ^iinkii  bu  bilgi  kesin  bilgidir.  Bu  idrakle  duyuda 
ortaya  $ikan  bir  nispeti  idrak  ettiginde,  bu  idrak  ‘gorme’  diye  isimlen- 
dirilir. Boylece  yerin  degi§mesiyle  idrake  verilen  adlar  da  degi§ir.  Nite- 
kim  bir  surette  olsa  bile  edatin  hiikmii  degi§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  edat, 
bulundugu  yerin  degi§mesiyle  birlikte  degi§ir.  Misal  olarak  ma  edatim 
verebiliriz:  Hi$  ku§kusuz  ma  tek  bir  edat  iken  bir  yerde  olumsuzluk 
anlami  bildirir;  misal  olarak  ‘Onun  tevilini  AUah’tan  ba$kasi  bilmez’276 
ayetini  verebiliriz.  Bir  yerde  §a§irma  bildirir;  misal  olarak  ‘Ateje  ne  ka- 
dar  da  sabirlidirlar!’277  ayetini  verebiliriz.  Bir  yerde  hazir  olmak  anla- 
mindadir;  misal  olarak  ‘Kafir  olanlar...,m  Bir  yerde  isim  olarak  kullani- 
lir;  misal  olarak  ‘ Ancak  bana  emretmi 5 oldugun  $ey’27V  ayetini  verebiliriz. 
Boyle  misaller  artinlabilir.  Bazen  mastar  anlaminda  kullamlir,  bazen 
soru  sormak  i$in  kullamlir,  bazen  zait  olarak  gelir.  Boylece  bir  tek  edat 
farkli  yerlerde  farkli  anlamlar  kazamr.  Biitiin  bu  durumlarda  edat  tektir 
fakat  mertebeler  farkli  hiikiimlerle  onda  hiikiim  vermi§tir.  Tecelli  su- 
rederi  de  -gordiigiinii  anlayan  i^in-  hiikiimler  mesabesindedir.  Allah 
Teala  bu  ayede  bize  duyulur  bir  ger^ek  zannettigimiz  §eyin  bir  hayal 
oldugunu  a^iklami^tir.  Goz  kendisini  gorse  bile,  o §ey  kendiliginde 
goziin  gordiigiinden  farklidir.  Bu  durum  (yani  gormeyle  kendindeld 
durum  arasindaki  9eli§ki),  cisimsel  ve  ruhani  gii^lere  yayilmi§  bir  du- 
rumdur.  Biitiin  bilgi,  ortaya  konulmu§  misaller  gibidir  ve  varlik  mer- 
tebesi  hayal  mertebesi  demektir.  Sonra  gordiigun  ^eyler,  duyulur  ve 
hayali  suredere  ayrilir  ve  hepsi  hayaldir.  Bu  hiikiim,  bu  mii§ahedeye 
ula§anin  soyleyebilecegi  bir  sozdiir.  Filozof  ise  onu  reddettigi  gibi  akil 
delilini  kullananlarin  hepsi  bu  gorii§ii  reddeder.  Aym  zamanda  zahir 
ehli  de  bu  gorii§ii  reddeder.  Onlar  bu  surederin  getirdigi  manalari  da 
reddederler.  Boyle  bir  mii§ahedeyi  ancak  sofisder  yakla^abilir.  Ancak 
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‘Kiin  (ol)’  emrinin  sureti  nefesten  meydana  geldi.  Sonra  var  olan- 
lar  bu  emirden  (ol)  meydana  gelmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  §ey  ancak 
‘kiin’  emriyle  var  olan  kelimelerdir  ve  onlar  ger^ek  (viicudi)  bir  emrin 
lafizlaridir.  Onlardan  ancak  kendilerine  miinasip  ve  uygun  bile§ik  harf- 
ler  meydana  gelir.  Bunlar,  ‘kiin  (ol)’  soziiyle  bir  kelime  olmak  iizere 
birle§en  bile§ik  harflerdir.  O’nun  emri  bir  tek  §eydir.  O da  Allah’in  ‘ol’ 
emridir.  Allah  Teala  §oyle  buyur:  ‘Bizim  emrimiz  tek  bir  }eydir.’271  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Var  etmek  istedigimizde  bir  %eye  sozumuz  ‘ ol’  olur,  o da  var 
olur’272  denilir.  Yani  o §ey  kendiliginde  ve  di§ta  meydana  gelerek  daha 
once  ‘mevcut  olmamak’  ile  nitelenmifken  bu  kez  varlikla  nitelenir.  Bu- 
nunla  birlikte  var  olmazdan  once  o §ey,  (di§  varhgi  demek  olan)  harfi 
var  olmadan  nefeste  i<jkin  olarak  sabitti. 

Binaenaleyh  asil  miinazele,  varliklari  meydana  getirir  ve  miimkiin- 
lerin  suretlerini  di§ta  izhar  eder.  Soyledigimizi  bilen,  aleinin  mahiyeti- 
ni  veya  kirn  oldugunu  da  ogrenir.  Bu  sirlari  zuhur  hallerinde  gizleyen 
ve  gizliliklerinde  izhar  eden  Allah  miinezzehtir!  Onlar,  alal  sahibi  bir 
grup  i^in,  hem  gozuken  hem  batin  kalan  hem  ilk  ve  hem  son  olan  sir- 
lardir. 

Hakikat  bir,  hukum  ise  nispetlere  ait 

Hakikat  gorunur  o!u$  sebebe  izafe  edilir 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Sen  atmadm.'273  Burada  olumsuzlami§- 
tar.  ‘Attiginda  sen.’’274  Burada  ise  olumsuzladigim  olumlami§tir.  ‘Fakat 
Allah  atfi.’275  Burada  olumladigim  bu  kez  olumsuzlami§tir.  Boylece 
miispct  atma  fiili  iki  olumsuz  arasinda  bir  vasata  doner  ve  birinci 
olumsuzlama  oteki  olumsuzlamanin  aymdir.  Vasatin  iki  ohunsuzluk 
arasinda  bulunmasi  imkansizdir,  ^iinkii  o simrhdir  ve  simrhlik  onun 
iizerinde  hukum  verir.  Ozellikle  diger  olumsuzlama  birinci  olumsuzlu- 
ga  -vasat  i^in  degil  kendisi  i^in  atmamn  olumsuzlanmasiyla  ilave  ol- 
mu§tur.  Boylece  duyuda  ve  gozde  atma  fiili,  Peygamberin  Haklun  ke- 
limesinde  sabit  olmasi  nedeniyle  Hz.  Peygamberden  ortaya  ^ikmi^tir. 
Oyleyse  Hz.  Peygamber,  ‘atan-atmayandir.’  Aym  §ekilde  ilahi  kelimede 
de  o ‘Muhammed  olan  ve  Muhammed  olmayandir.’  (^iinkii  sureti  ve 
di§  varhgi  goriildugii  iizere  kendisi  de  Muhammed  olsaydi,  atma  fiili 
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hareketlinin  kendisi  veya  ba§kasi  olabilir.  Boylece  sureder  onun  hare- 
ketinden  meydana  gelir,  hatta  maksadina  ve  niyetine  gore  kendisine 
dogru  hareket  ettigi  i§teki  hareketinden  meydana  gelir.  Sureder,  mer- 
tebeye  gore  ve  hareket  ettirenden  meydana  gelen  kasta  gore  §ekillenir. 
Misal  olarak  kendi  mahrecinde  bir  hard  var  etmek  isteyen  insandan 
<pkan  nefesteki  harfleri  verebiliriz.  Nefesin  (pkmasiyla  (ve  iradeyle  bir- 
likte)  soz  konusu  harfin  sureti,  kendisine  ait  mertebede  ve  mahre^te 
‘a^ilir.’  Insan  o harfe  mahsus  bir  isim  belirler  ve  bu  sim  zikredildiginde 
hard  digerlermden  ayirir.  Nitekim  harfin  sureti  de  oteki  harderin  sure- 
tinden  ayridir.  Bu  ayri§malar  (ve  harderin  ortaya  <pki§i)  nefesin  (mah- 
re^lerde)  uzamasina  gore  ger^ekle?!:*  Bu  harderle  bir  kelime  ortaya 
^lkartmak  istediginde,  nefesindeki  harderin  varliklarmi  izhara  niyede- 
nirken  belirli  harderin  izharina  yonelir  ve  niyedenir,  o harderden  ba§- 
kalarim  (pkartmaz.  O belirli  harder  kulakta  birbirlerine  eldenerek  bir 
kelime  meydana  gelir.  Kelime  o harderin  birbirlerine  eklenmesinden 
ibarettir,  yoksa  hardere  ilave  bir  §ey  degildir!  §u  var  ki  onlari  bir  araya 
getiren  bir  nispet  ve  ili§kidir.  Boylece  harderin  bir  araya  geli§i  ve  top- 
lani§i,  belirli  bir  suret  meydana  getirir.  Harder  o birle§tirici  nispet  ol- 
madan  o sureti  olu§turamazlardi.  i§te  alemde  basiderden  bile§iklerin 
meydana  geli§i  ve  terkibi  boyle  ger^ekle^ir.  Goz  ancak  basiderden  bile- 
§erek  meydana  gelenleri  goriir.  Bile§ik  olan  kendisini  olu§turan  baside- 
re  onlarin  bir  araya  toplanmasim  saglayan  nispete  gore  ilave  bir  du- 
rumdur.  Bunu  soylememizin  nedeni,  goziin  gormii§  oldugu  ve  harde- 
rin varliklarinda  ger^ekle^en  (farkli  tarzdaki)  terkibin  sonsuz  oldugunu 
ogrenmeni  istememizdir.  Terkip  sonsuz  oldugu  i$in  Allah’m  kelimeleri 
tiikenmez  ve  kelimelerin  surederi  siirekli  meydana  gelir.  O halde  varlik 
ve  yaratma  siirekli  devam  eder. 

Ey  bile§ik  varlik!  Kim  oldugunu  bilmelisin.  Hangi  basiderden  bir- 
le§tirildin  ve  terkip  edildin?  Nasil  birle§tirildin ? Basiderinle  birlikte  go- 
riinmezken  bile§ik  halde  nasil  goziikmektesin?  Var  olan  bir  durum  an- 
cak bile§ik  bir  nispet  vasitasiyla  ortaya  $ikabilir.  Birle§meyi  saglayan 
nispet,  terkipten  once  olmayan  bir  hiikiimle  o varlik  iizerinde  hiikiim 
verir,  bunu  anlamahsin! 
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onun  diliyle  konu§ur.  Bununla  birlikte  nefs  yaratilmi§tir  ve  onun  du- 
rumu  daha  once  de  zikrettigimiz  gibidir.  Hal  boyleyken  Yaratan  nasil 
olabilir?  Bu  nerenle  hitap  eden  miinazeleler  i^erisinde  ki§i  ancak  suret- 
ler  goriir  ve  Hak’tan  aktarilan  hakikader  ve  sirlar  o surederden  alinir. 
Bunlar  anlayif  dilleridir. 

Miinazelelerin  siniri,  Ama’dan  yeryiiziine  ve  o ikisinin  arasindaki 
§eylere  kadar  uzanir.  Suret  Ama’dan  ve  insanin  batini  sureti  yeryiiziin- 
den  ayrilip  yolda  kavu§tuklarmda,  bu  durum  ‘miinazele’  diye  isimlen- 
dirilir.  insanin  sureti  Ama’ya  ula§irsa  veya  emir  yeryiiziine  gelirse,  bu 
durum  ‘miinazele’  olarak  degil,  niizul  diye  isimlendirilir.  Bir  araya  geli- 
§in  (i^tima)  ger^ekle^tigi  yer,  menzildir.  ilahi  hitabin  diledigi  kullar 
i$in  kendisinden  ^lktigi  mertebe,  diller  mertebesidir.  Allah  Hz.  Musa 
ile  bu  mertebeden  konu§mu§tur.  Bakimz!  Allah  Hz.  Musa’ya  ihtiyaci- 
nin  suretinde  tecelli  etmiftir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  cevamiu’l-kelim’i 
bu  menzilden  vermi§,  bu  mertebede  onun  iipn  alemin  biitiin  surederini 
birle^rirmi^tir.  Soz  konusu  surederin  isimlerinin  bilgisi  Adem’de  bu- 
lunmu§ken  hakikaderi  isimleriyle  birlikte  Hz.  Muhammed’e  tahsis 
edilmi$tir;  isimler  daha  once  Adem’e  verilmi5ti.  (^iinkii  Adem  Hz. 
Peygamber’e  bilgilerinin  verildigi  soylenen  ilklerden  idi.  Hz.  Peygam- 
ber  kendisinden  soz  ederken  Allah’in  ona  oncekilerin  ve  sonrakilerin 
ilimlerini  ogrettigini  soylemi§ti. 

Bu  mertebeden  Allah  Teala  Hz.  Davud’a  hikmeti  ve  sozii  ayirma 
giiciinii  vermi§tir.  Biitiin  sayfalar  ve  indirilmi§  kitaplar,  bu  mertebeden 
ortaya  ^lkar.  Bu  mertebeden  Hak  Yiice  Kalem’e  Levh-i  mahfuz’a  yaza- 
cagi  ^eyleri  yazdirmi§tir.  Alemin  biitiin  sozleri  -gaybiyla  §ahadetiyle- 
bu  mertebeden  ^ikmi§tir  ki  hepsi  O’nun  kelamidir.  Bu  mertebe  ilk 
mertebedir.  Miimkiinlere  Allah’tan  donen  ilk  §ey  ‘ol’270  emridir.  Miim- 
kiinlerin  kulaklarmi  bu  hitap  a^mi§  ve  ‘par^alamiftir.’  Cennetteki  son 
sozleri  ise  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’adir’  olacaktir.  Onlar  bu  sozii 
Allah’in  cennediklere  soyledigi  ‘Sizden  raziyim,  bir  daha  size  oflcelen- 
mem’  ciimlesi  vesilesiyle  soyleyeceklerdir.  Rahman’in  nefesi  olmasaydi, 
miimkiinlerin  kelimeleri  ortaya  ^lkmazdi. 

Bilmelisin  ki,  herhangi  bir  feydeki  harekediden  meydana  gelen 
biitiin  harekeder,  hareket  ettirenin  kastiyla  ortaya  ^lkar;  hareket  ettiren 
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fer  (dal)  aslin  suretinde  oldugu  kadar  onun  suretine  gore  ortaya  $ikar. 
Meyveler  de  dallarda  ve  ferde  ortaya  $iktigi  gibi  faydalar  orada  ortaya 
^lkar.  Aym  zamanda  ferler  ihtiya^lann  mahallidir.  Ger^ekte  sadece  O 
vardir! 

Sana  ula$acak  yolum  olsaydi 
Senin  hakkinda  bir  delilim  olmazdi 

Bunun  igin  sen  Aziz  Rab 
Ben  de  zelil  kulum 

tlah’ a ve  kula  $a$ihr! 

Korku  veren  yiice  bir  menzilde 

Izafeli  bir  $ekilde  ve  var ligim  kapsar 
Kar$ihkh  yer  degi$tiririz 

Allah  dedi  onu  yaratilmif  degil 
0 darken  ben  de  soyledim 

Ba§ka  bir  §iirde  §oyle  dedik: 

l$te  budur  o emir 
Gerekli  veyeterli  olan 

Bu  sozumle  amel  et 
Onunla  nitelenmi$  olursan 

Hakka  dair  du$unurken 
Insajh  oilman  gerek 

O’na  kar$i  gelirsen 
Tehlike  uzerindesin  demektir 

Bilmelisin  ki,  Hak  kullariyla  kendilerine  tecelli  ettigi  bir  suret  per- 
desinin  ardindan  konu§ur  ve  onlara  hitap  eder.  O suret  kullar  i$in 
Hak’tan  bir  perde  oldugu  kadar  aym  zamanda  O’na  delildir.  Nitekim 
insamn  goriinen  bedeni  de  bir  perdedir.  Nefs-i  natika  ba§ka  bir  nefsle 
konu§mak  istediginde,  beden  suretinin  perdesinin  ardindan  onunla  ve 
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de  kar§ila§irlar.  i§te  her  birinden  ger£ekle§en  talep  nedeniyle  bu  kar§i- 
la§ma  ‘miinazele’  diye  isimlendirilir.  Ger^ekte  burada  kulun  ‘inmesi’ 
yiikselmedir.  Onu  ‘inme’  veya  ‘ini§’  diye  isimlendirmemizin  nedeni, 
kulun  bu  (jikmayla  Hakka  konuk  olmayi  (niizul)  talep  etmi§  olmasidir. 
Allah  Teala  §oyle  buyurur:  'Guzel  soz  Allah’a  yukselir,  salih  amel  onu 
yukseltir. ,269  Bu  anlamiyla  salih  amel,  giizel  sozii  Allah’a  gotiiren  bir 
Burak’tir  ve  onun  vasitasiyla  Allah’a  konuk  olur.  Kutsi  bir  hadiste  Hz. 
Peygamber  Allah  hakkinda  §oyle  haber  verir:  ‘Rabbimiz  her  gece  yakm 
semaya  iner.’  Bu  hadis  uzun  bir  hadistir.  Kisaca  Hz.  Peygamber  Allah’i 
bize  ‘inmek’  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Soz  konusu  olan  Hakk’in  yaratik- 
lanna  inmesidir.  Biz  de  Hakk’a  ineri,  ^iinkii  yiikseklik,  biiyiikliigiin  ve 
O’ndan  miistagniligin  bize  ait  olmasi  miimkun  degildir.  Bize  ait  sifat, 
kii^iikliik  ve  Hakk’a  muhta^likken  O’na  ait  olan,  miistagnilik  ve  bii- 
yiikliiktiir. 

Hepimiz  muhtaciz  O’na 

Hepimiz  kiiguguz  yamnda 

Hepimiz  O’nu  ba$ka  diye  goruy or 

O bize  muhtag  degil,  buyuktur  O 

Ben  gorurum  O’nu 

Kendimin  aym  ve  ben  haberdarim 

Bunu  ogrendikten  sonra  dedim  ki: 

O’nun  mustagniligi  karpsinda  muhtag  bir  kulum 

Ger^ekte  kendimizle  O’na  niizul  ederiz  ve  O da  bizim  vasitamizla 
(ve  bize  gore)  bize  niizul  eder  (iner  ve  konuk  olur).  Boyle  olmasaydi, 
hitabinda  bize  ne  dedigini  anlamazdik.  (^iinkii  Allah  Gani’dir  ve 
Hamid’dir.  Hakikatin  hakikatindeyse,  biz  O’nun  vasitasiyla  O’na  niizul 
ederiz  ve  O kendisiyle  (ve  kendisine  gore)  bize  niizul  eder  ve  iner.  Bu- 
rada niizuliin  tarn  niizul  veya  miinazele  olmasi  durumu  degiftirmez. 
Boylece  konu§an  ve  dinleyen  bizzat  O’dur  ve  O ne  soyledigini  bilen- 
dir,  <jiinkii  i§itir!  Makami  bu  olamn  soziinii  kendisinden  ba§kasi  duy- 
mami§tir.  Asil  olan  Hak  olunca,  biz  O’nun  nedeniyle  var  olduk,  giinkii 


Rahman  ve  Rahim  AUah’in  Adiyla 


Og  YUZ  SEKSEN  DORDUNCU  BOLUM 

Hitabi  Munazelelerin  Bilinmesi 


BE§iNCI  FASIL 

Miinazeleler  Hakkindadir 

Bu  boliim  ‘Allah  vahiy  veya  perde  ardmdan  olmadan  kimseyle  ko- 
nu$maz,26S  ayetinin  sirrmdan  ve  Muhammedi  mertebeden  ogrenilir. 

llimlerin  munazeleleri  izhar  eder 
Hakkin  ve  kullarin  hakikatlerini 

Tarti$ma  ve  cede l olmaksizin 
Inat  veya  itiraz  da  olmaz 

De  ki  benim  akhm  eksik  belki  lakin 

Nakil  hem  sapkinhga  ve  hem  dogruya  gdturiir 

Her  ogtit  iyilige  gotururken 
Fikrimin  bir  kismijesada  sevk  eder 

Bilgiden  bir  muhtaf  olarak  yararlan 
Comert  ve  vehhab  efendiye  olan  muhtag  olarak 

Allah  seni  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisin  ki,  munazele  iki  failin  fii- 
lidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  munazele  (kar§ihkh  inme)  iki  failden  meydana 
gelen  bir  tenezziildur  ve  her  biri  otekine  yerle§mek  veya  konuk  olmak 
i^in  -diledigini  soyleyebilirsin-  onu  arar.  Ararken  yolun  belli  bir  yerin- 


YiRMi  SEKiZiNCi  SiFiR 


Yirmi  Yedinci  Sifir  207 


di,  fakat  ben  o inan9tan  kendisini  kurtaramadim.  Yanimizdan  ayrildik- 
tan  sonra  goriifiinden  uzakla§ip  uzakla§madigim  bilmiyorum.  Adam 
pek  90k  bilgiye  sahipti  ve  ihsana  mazhar  olmu§tu.  Fakat  dindar  biri 
degildi,  sadece  camm  korumak  i9in  dini  ibadetleri  yerine  getiriyordu. 
Buna  ragmen  bu  goriifii  bana  soylemi§,  mezhebini  anlatmi§ti.  Bilgisiz- 
lik  mertebelerinde  ondan  daha  biiyiik  bilgisizlik  yoktur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaytinr’ 

Yirmi  Yedinci  Sifir  U9  yiiz  seksen  ^iincii  boliimvin  bitimiyle  sona 
ermiftir.  Allah  bize  yeter,  ne  giizel  vekildir  O! 
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‘ Onuti  tevilitii  Allah  bilir ,267  buyurur.  Ailah’in  kendi  kastettigi  §eyi  bil- 
dirdigi  kimse,  O’nun  bildirmesiyle  -yoksa  nazari  diifiincesiyle  degil- 
onu  ogrenmi§  demektir.  Allah’m  yaratiklarma  rahmetinin  bir  yonii  de 
Arap^a  bilen  ve  o dilin  ehii  olan  kimseler,  peygamberin  soyledigi  bir 
sozii  veya  Allah’tan  aktardigi  (vahiy)  veya  O’nun  izniyle  §eriat  yaptigi 
sozlii  ve  fiili  hukiimleri  tevile  kalktiklarinda  yanildiklannda  onlari  ba- 
gi§lamasidir. 

Bu  kitapta  zikrettigimiz  veya  zikretmediklerimiz  arasinda  sayica 
pek  90k  olan  biitiin  ilahi  meriziller  ^inde,  ki§iye  insaf  kazandiran,  hak- 
lari  yerine  getirten,  onun  aleyhinde  Allah’a  veya  yaratiklara  karfi  delil 
birakmayan  bu  menzilden  ba§ka  bir  menzil  yoktur.  Bu  menzilin  sahibi 
rububiyete  ve  kulluga  hakkini  verir.  Kul  ve  Rabbin  di§mda  da  bir  §ey 
yoktur!  Yolunun  ehline  ilham  ettigi  iizere,  Allah  bize  bunu  boyle  bil- 
dirmiftir.  Allah  ehli  adet  uzere  Allah’i,  O’ndan  ve  peygamberlerine  va- 
ris  olarak  ogrenen  kimselerdir. 

Bu  menzil  garip  ve  sirli  bir  menzildir.  Ba§langici  biitiin  bunlari 
i9erirken  biitiinii  dim  menzilleri  i9erir.  Velayetinde  kemale  eren  bir 
§ahsin  di§mda,  bu  menzile  hakka’l-yakin  ula§an  kimseyi  gormedim. 
Onunla  I§biliye’de  kar§ila§mi§tim.  Arkada§  olduk.  O §ahis  oliinceye 
kadar  bu  menzilde  kalmi§ti.  Allah  ona  merhamet  eylesin!  Bafka  kimse- 
yi de  gormedim.  Bununla  birlikte  hangi  menzili  veya  yolu  veya  mez- 
hebi  tamsam  ve  ogrensem,  onu  benimseyen,  ona  inanan  ve  bizzat  ken- 
di itirafiyla  onunla  hallenen  kimseleri  de  gdrmii^umdiir.  Kendi  itirafla- 
ri  dedim,  9iinkii  ben  herhangi  bir  mezhebi  veya  yolu  onu  kabul  eden 
ehlinden  aktarinm.  Bununla  birlikte  Allah  ozel  yolla  bize  onlari  bil- 
dirmi§  olsa  bile,  (aktarabilmek  i^in)  o yolu  kabul  edenleri  gostermesi 
gerekir.  Bu  sayede  Allah’m  bana  doniik  ihsanim  ve  inayetini  ogreni- 
rim.  Ben  alemde  Allah’m  yaratiklari  hakkinda  bilgisinin  sona  erecegini 
soyleyenlcri  bile  gordiim.  Ona  gore  Hakk’m  bilgisi  sona  erer,  miim- 
kiinler  sonludur  ve  i§in  yokluga  ula$masi  ka9inilmazdir.  Her  §ey  yok 
olunca  Hak  alem  olmaksizin  kendi  kendine  kalacaktir.  Meltke’de  bu 
gorii§ii  soyleyen  birisini  gormiiftiim.  Bati’daki  §ehirlerinden  biri  olan 
Sus’tan  birisi  bu  goriife  inanarak  bana  aktardi.  Birlikte  hac  yapiyorduk 
ve  bize  hizmet  ediyordu  ve  bu  inan9ta  lsrarliydi.  Bize  g5rii§iinii  a9ikla- 


Yirmi  Yedinci  Sifir  205 


kalbinde,  insanin  batimndadir.  Allah  Teala  ise  §eytanin  ordusunun 
mukabilinde  melek  ordusunun  ve  be§eri  askerlerin  kalbinde  olmakla 
insan  miilkiinii  korumu§tur.  Bunun  i$in  ordunun  sagina  er-Rab  ismi- 
ni,  soluna  el-Melik  ismini  yerle§tirir,  one  er- Rahman  ismini,  arkaya  er- 
Rahim  ismini  yerle§tirir.  el-Hadi  ismini  ondeki  er-Rahman  isminin 
elgligini  ula§tirmak  iizere  §eytana  yonlendirir.  Elgnin  gonderildigi 
§eytan,  cini  §eytanlardan  degil,  insanlardan  olan  §eytanlardir.  Allah  Te- 
ila  §oyle  buyur:  ‘ Insan  ve  cinlerden  olan  $eytanlar...’261  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Hannas  ve  vesvesecinin  ferrinden,  0 insanlarin  goniillerine  cin  ve  insanlar- 
dan vesvese  verir’262  buyurur.  insanlardan  olan  §eytanlari  insanin 
zahirinde  ve  batimnda  bir  otoritesi  vardir.  Buna  mukabil  cin  §eytanlar 
ise  insanin  batinlarinda  insan  §eytanlarin  vekilidir.  Cin  §eytanlar  insan 
§eytanlara  gorii§ler  veren  ve  onlann  otoritelerini  yonetenlerdir.  Boyle- 
ce  izhar  ettikleri  hiikiimleri  tafsil  ederler. 

Sava§  miimin-insan  iizerinde  devam  eder.  Allah  imanini  korumak 
iizere  onu  savunurken  iblis  kendine  dondiiriip  kiskan^likla  mutluluk 
yolundan  onu  uzakla§tirmak  ve  imanini  aimak  iizere  sava§ir.  iblis  onu 
muduluk  yolundan  uzakla§tirinca,  ondan  uzakla§ir  ve  sag  yondeki 
Rabbinin  online  gelerek  o ismi  kendisiyle  Rahman  arasinda  el$i  edinir. 
Allah  biitiin  bunlari  bize  §eytamn  tuzaklanni  ogrenelim  diye  bildirmi§- 
tir.  §eytan  insana  kendine  siislii  gosterdigi  hususlarla  ‘kafir  ,ol’  der.  in- 
san kafir  oldugunda  §eytan  ona  §oyle  der:  ‘Ben  senden  uzagim,  ben  alem- 
lerin  rabbi  Allah’tan  korkarim.  0 ikisinin  akibeti  cehennemde  kalmaktir. 
Orada  ebedi  kahrlar.’263  Qiinkii  ayette  zikredilen  ‘kafir  olmak’,  en  biiyiik 
zuliim  olan  §irktir.  Bu  nedenle  Allah  ‘0  zalimlerin  cezasidir,2M  buyurur 
ki,  mii§rikler  kastedilmektedir.  Onlar  imanlarina  zuliim  kari§tiranlar- 
dir.  Bu  ayeti  Allah’in  peygamberi  Lokman  ogluna  soyledigi  §u  soziiyle 
tefsir  etmi§tir:  'Ey  oglum!  Allah’ a }irk  ko$ma,  ku$kusuz  }irk  biiyiik  giinah- 
tir.’ 265  Bu  a^iklamayla  Allah’in  ‘ Onlar  imanlarina  zuliim  kari$tirmanu$- 
lardir’266  ayetinde  ge$en  ‘iman’  ile  Allah’in  birligine  imamn  kastedildi- 
gini  anladik.  (^iinkii  §irkin  mukabili  ancak  tevhit  olabilir.  Boylece  Hz. 
Peygamber  sahabenin  bilmedigi  bir  §eyi  bilmi§,  yine  bu  nedenle  tevili 
terk  eden  alimler  tevili  terk  etmi§,  onu  kabul  etmemi§,  zahire  dayana- 
rak  bu  konunun  bilgisini  Allah’a  havale  etmi§lerdir.  Qiinkii  Allah 
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fir’257  ayetinde  zikredilir.  Bu  baglamda  bilgi  kendiliginde  sona  ererse 
bile  malum  sona  ermez. 

Ne/se  yasaklanmiy. 

Bitti  demek,  (iinku  bitmedi 

Qunkii  nejs  kendinde  gergegi  bilmiyor  ki ? 

Bilmedigi  igin  ‘bitti’  dedi 

O goriifteki  hi  r grubu  gordilk 

Mekke’de,  kendi  i$iyle  me$gul 

Vehimlerin  hiikmu  altmda: 

Akdh  ahmaktati  ayri$mi$tir 

Bilmelisin  ki,  insan  alemi  Allah’in  miiikii  olunca,  O da  miilkii  yo- 
netmek,  ayri§tirmak  iizere  onun  miilkii  olmu§tur.  Bu  nedenle  Allah 
‘Goklerin  ve  yerin  ordular i Allah’a  aittir ,25S  ve  ‘ Rabbinin  ordularim  O’ndan 
baskasi  biletnez'159  ayederinde  kendini  tavsif  etmi§tir.  Allah  insan  §ehri- 
nin  koruyucusudur.  Bunun  nedeni,  insan  §ehrinin  Allah’i  sigdirmi§ 
olan  mertebe  (hazret)  olmasidir.  Binaenaleyh  O’nun  mertebesi  insan 
memleketidir.  Allah  Teala  kendini  asker  sahibi  veya  gii^  sahibi  olmakla 
nitelemi§tir,  bunun  nedeni,  yaratiklari  i$inde  mertebesi  iizerinde 
O’nunla  didi§ecek  birini  yaratacagim  takdir  ve  irade  etmi§  olmasidir. 
Allah’m  her  §eye  i§leyen  me§iyeti,  ezeli  bilgisi  ve  degi§meyen  kelimesi- 
nin  takdiriyle,  yaratiklarindan  biri  kendi  miilkiinde  O’na  kafa  tutar. 
Allah  onu  ‘haris’  diye  isimlendirmi§,  ona  adar  ve  adamlar  vermi§,  insan 
tiirii  iizerine  onu  musallat  kilmi^tir.  O dti^man,  adariyla,  adamlariyla 
ve  insan  ile  arasmda  gidip  gelen  hatiralardan  ibaret  olan  el^ilerle  alda- 
tarak  insan  memleketini  ele  ge^rmek  ister.  Allah  ise  diifmanm  ordula- 
nna  kar§ilik  melek  askerleri  yerle§tirmi§tir.  Iki  grup  birbirini  gordii- 
giinde  -ki  §eytan  ordunun  merkezindedir-  ordusunu  sag,  sol,  on  ve 
arkaya  taksim  eder.  H19  ku$kusuz  Allah  bu  durum\i  bize  bildirmi§tir 
ki,  o yonlerden  sakmaiim  ve  o yonlere  kar§i  dikkadi  olalim.  Allah  Teala 
bize  bu  dii§manin  §oyle  dedigini  belirtir:  (Sonra  onlara  onlerinden  ve 
arkalarindan,  saglanndan  ve  soUarmdan  gelecegim.’260  §eytan  ordunun 


Yirmi  Yedinci  Sifir  203 

masidir,  Cemaatten  her  birisinin  bir  giicii  vardir  fakat  ta§inan  yiik 
kendisine  agir  gelmi§tir.  Cemaat  olmasaydi,  o §ey  yer  degi§tirmeyecek- 
ti,  ^iinkii  kimse  tek  ba^ma  onu  ta§imayi  ba§aramaz  ve  ancak  cemaatle 
birlikte  ta§ima  ger^ekle§mi§tir.  I§te  burada  da  durum  aymdir.  Boylece 
daha  once  zikredilen  115  ki§iyle  birlikte  (mertebeleri  agiklananlar)  yedi 
olmu§tur. 

Bedeller  (ebdal)  ise  sahibinin  kendilerini  kullani§inda  yedi  niteligi 
ve  sifati  korurlar.  (Jiinkii  sahipleri  o nitelikleri  hayirda  kullanabilecegi 
gibi  koriilukte  de  kullanabilir.  Bedeller  sahibinin  o nitelikleri  hayirda 
kullanmasini  saglayarak  kotiiliikte  kullanmasini  engellerler. 

Insafh  olduklarinda  soyleneni  anlayabilecek  miiminler  i^in  zikret- 
tiklerimizin  sayisi  on  dort  olmu§tur.  Zikrettigimiz  meseleyi  ogreneh 
kimse,  masum  ki§idir  ve  zahirde  ve  batinda  bundan  ba§ka  bir  korunma 
ve  ismet  yoktur.  ‘Allah  her  $eyi  bilendir.,2Sb  Bu  durumu  ogrenip  bu  i§in 
kilidi  sana  a^ihnca,  soyledigimiz  hususlara  sahip  kimselerin  izinden 
yurursiin.  Onlarda  bulunan  §ey,  ilahi  isimlerden  ve  belirh-  harflerden 
ve  nebilerden,  nurani  ruhlardan  tevariis  edilen  anlayi§lardir.  Bu  anlayi- 
§in  ardindan  gidersen,  ‘zevk’  yoluyla  biitiin  zikrettiklerimiz  anlami  ke- 
§if  yoluyla  sana  acplir.  Artik  onu  kullanmaktan  gafil  kalmamalisin! 

Bu  menzilde  yer  alan  ilimlere  gelirsek,  bu  ilimlerden  biri  Allah’a 
yakla§tirici  zikirleri  bilmektir.  Ilahi  isimleri  bilmek,  rahmetin  ozelligi 
ve  kapsami,  Allah’a  ait  bile§ik  isimler,  i§lerin  sonlari,  alem,  alemde 
efendilik  mertebeleri,  bu  menzilden  ogrenilir.  Ovgiiyle  ovgiiyii  bilmek 
bu  menzilden  ogrenilir.  Miilk  ve  melekut,  zaman,  ceza,  istinat,  yardim- 
la§ma,  ibadet,  beyan,  tebyin,  mutluluk  yollari  bu  menzilden  ogrenilir. 
Nimet,  nimet  veren  kimdir  ve  nimetlendirme  bu  menzilden  ogrenilir. 
Hi9bir  bedbahtligin  katilmadigi  mutluluktan  uzakla§tirma  sebepleri  bu 
menzilden  ogrenilir.  Hayret  ve  hayret  sahipleri,  isteyen  ve  icabet  eden, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Zati  ve  izafeti  tarif  ile  hangisinin  gii^lii  oldugu 
bu  menzilden  ogrenilir.  Bunlar  bu  menzilin  i^ermi^  oldugu  ana  ilim- 
lerdir.  Her  birinin  ayrintilarim  sadece  Allah  bilebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onlarin  sinirsiz  olduldarim  Allah  bilir,  cpinku  bir  nihayetleri  yoktur.  Bir 
kisminda  ise  kendilerini  talep  eden  adina  bilgide  arti§  ger9ekle§irken 
bir  kismi  talep  olmadan  verilir.  Bu  durum  ‘De  ki  Rabbim  bilgimi  art- 
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kesin  hiikiim  belli  olmuftur.  Allah  §oyle  der:  Ben  ‘Heps i Allah  katin- 
dandir'251  dedigimde,  Allah’i  bilen  §unu  anlar:  Allah  her  §eyin  O’nun 
katindan  oldugunun  bilgisini  ve  boyle  bir  hiikmii  kastetmi§tir,  yoksa 
kotiiliigiin  O’nun  katindan  oldugunu  soylememiftir!  Hz.  Peygamber 
bu  ger^egi  bilince  §oyle  demi^tir:  ‘Biitiin  hayir  Senin  elindedir.  Kotii- 
liik  sana  ula§maz.’  §u  ayet  de  bu  anlamdadir:  ‘Nejse  ve  onu  dilzenleyene 
yemin  olsun,  onafiicuru  ilham  edene  yemin  olsun  fa.’253  Yani  fiicurun  ve 
giinahm  giinah  oldugunu  Allah  ilham  etmi§tir.  'Ve  takvasim.’254  Yani 
neyin  takva  oldugunu  ilham  eden  Allah’tir.  Bu  sayede  insan  giinah  ve 
takvayi  ayirt  eder,  ^iinkii  nefs  her  iki  durumun  kendinde  goziikebilece- 
gi  bir  yerdir.  Bu  nedenle  i§  nefs  hakkinda  belirsizle§ir  ve  hepsinin  takva 
oldugunu  zannedebilir.  Bu  nedenle  Allah  kendisine  verdigi  ilhamla 
fucuru  ve  giinahi  takvadan  nasil  ayirt  edecegini  bildirmi§tir.  Bu  neden- 
le ayette  ‘ilham  etmek’  zikredilmi§,  fakat  emir  zikredilmemi§tir,  ^iinkii 
Allah  ta§kinligi  emretmemi§tir;  fiicur  ise  ta§kinliktir.  Binaenaleyh  zikir 
asil  olana  aittir  ki  o Kutuptur.  iki  hamd  ise  iki  imam’a  aittir.  iki  hamd 
derken  iyi  durumda  ve  kotii  durumdaki  Hamdi  kastetmekteyim.  ^)iin- 
kii  §eriat  diliyle  hamd  iyilikteki  ‘ihsan  eden  ve  nimet  veren  Allah’a 
hamd  olsun’  ifadesiyle;  kotiiliikteki  ‘Her  durumda  Allah’a  hamd  olsun’ 
ifadesiyle  ikiye  taksim  edilmi§tir.  Varliktaki  ise  her  iki  durum  vardir; 
yani  insani  mudu  eden  veya  mutsuz  eden  halier  vardir  ve  biitiin  du- 
rumlarda  Allah’a  hamd  edilir.  Bunlar  115  tanedir  ve  mertebelerini  a$ik- 
lami§  oldum. 

§eytamn  insana  geldigi  yonler  dort  tanedir.  Bu  durumu  Allah 
Teala  iblis’ten  soz  ederken  kitabinda  bize  bildirmi§tir:  ‘Sonra  onlara 
onlerinden,  arkalarmdan,  saglarindan  ve  sollarindan  gelecegim.’255  Bu 
yonlerin  her  birisi  iizerinde  imanini  o yonlerden  koruyanlar  bulunur. 
Allah  Evtad’i  (direkler)  dort  tane  yapmi§  olur.  Bunun  nedeni,  onlarin 
bu  yonlere  lazim  olmasidir.  Her  diregin  bir  yonii  vardir.  Yani  diger 
yonleri  de  korusa  bile  kendisine  hakim  ozellik,  iizerinde  bulundugu 
yonii  korumaktir.  Bu  duruma  misal  olarak  Hz.  Peygamber’in  ‘Miras 
konusunu  en  iyi  bilen  Zeyd,  en  iyi  hiikiim  veren  Ali’dir’  hadisi  verile- 
bilir  (halbuki  Ali  de  miras  bahsini  bilir  ve  bunun  tersi).  Ba§ka  bir  misal 
tek  ba§ina  kaldiginda  bir  kifinin  ta§iyamayacagi  §eyi  bir  cemaatin  ta§i- 
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Hazine,  hazinede  saklamak  ve  bu  konuda  i§in  keyfiyetini  agikla- 
diktaii  sonra,  §unu  da  bilmen  gerekir:  Sen  hangi  hazinenin  saldandigi 
bir  yersin?  Kendinden  ba§ka  birisinden  onu  ogrenirsen,  onun  mahalli 
degilsin.  Bunu  ogrenirsen,  Rabbin  kar§ismdaki  payini  ve  onun  pey- 
gamberlikten  sana  tahsis  ettigi  (takip  edecegin)  oldugu  me§rebi  de  og- 
renirsin.  Bunu  ogrenmelde  kendisine  ibadet  ederken  Rabbinden  gelen 
a<pk  bir  delile  sahip  olursun.  Artik  sende  saklanan  hazine  hakkmda  va- 
ris  degil,  aksine  varis  olunan  (miras  birakan)  haline  gelirsin.  Neye  varis 
oldugunu  ve  neyi  miras  biraktigini  hakkiyla  ogrenmelisin! 

Bu  boliimde  Hz.  Peygamber’in  bir  hadisinde  belirtmi^  oldugu  Bi- 
lal konusu  da  vardir.  Hz.  Peygamber  Hz.  Bilal’e  ‘Cennette  beni  neyle 
ge^tin?’  diye  sormu§tur.  Hz.  Peygamber  §a§irarak  sormu§tur,  (pinkii 
bihr  ki  ge^mek  kendisine  aittir.  Hz.  Bilal,  bize  aktarilan  hususlari  soy- 
leyince,  Hz.  Peygamber  ‘Bu  ikisini’,  yani  iki  hali  ‘yapan  kimse  ecrini 
alir’  demiftir.  Bilal  ise  hem  iyi  adet  cpkartma  sevabim  hem  de  senin 
amelinin  sevabim  alir.  Insamn  hazinenin  saklandigi  yer  olmasinin  fay- 
dasi  budur.  Kotii  adet  gikartmak  ise  ilahi  hazineyle  ilgili  degil,  oyle  bir 
§ey  ancak  dogal  bir  durum  olabilir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  bize  bil- 
dirmek  iizere  §oyle  buyurur:  ‘Allah’im!  hayir  biitiiniiyle  senin  elinde- 
dir.’  Yani  sen  hayri  ve  iyiligi  kullarinda  saklayansin.  Iyilik,  senin  ya- 
ratman  ve  saklaman  nedeniyle  onlardadir  ve  bu  nedenle  iyiligi  yapmak 
sana  yakinlik  vesilesi  olur.  Sonra  §oyle  demi^tir:  ‘Kotiiliik  sana  ula§- 
maz.’  Yani  sen  kotiiliigii  kullarimn  i^inde  saklamadin.  Bu  durum  ‘ Sana 
isabet  eden  iyilik  Allah’ tandir,  sana  isabet  eden  kotiiluk  kendindendir’248 
ayetinde  belirtilir.  Allah  kotiiliigu  sana,  iyiligi  kendisine  izafe  etmi§tir. 
Allah’in  sozii  dogru  haberi  haktir!  Allah  Teala  ‘De  ki  heps i Allah  katm- 
dandir ,24‘}  buyurur.  Yani  bu  konuda  verilen  bilgi  Allah  katindan  oldugu 
gibi  ‘§u  Allah’tandir,  §u  senin  nefsindendir,  §u  iyidir  ve  511  kotiidur’ 
§eklindeki  hiikum  de  Allah’a  aittir.  Hepsinin  Allah  katindan  olmasi  bu 
demektir.  Bu  nedenle  Allah  zikrettigimiz  meseleyi  bilmeyenler  i^in 
^oyle  dcmi§tir:  ‘Ne  oluyor  bu  kavme  ki  neredeyse  sozu  anlatmyorlar.,2!i0 
Yani  ni^in  soyleneni  anlamiyorlar  ki?  Ben  onlara  ‘ Sana  isabet  eden  iyilik 
Allah’tandir,  sana  isabet  eden  kotiiluk  kendindendir’251  dedim.  Boylece 
ihtimal  ortadan  kalkmi§  veya  kendinde  bulundugu  durum  hakkmda 
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Ademogullari  ve  Kabe’yi  tavaf  eden  herkes  i^in  tavafta  okunan  dualar 
i^inde  siinnet  olmu§tur,  Hz.  Peygamber  bu  kelimenin  Adem’e  Ar§’in 
altindaki  hazineden  verildigini  soylemiftir.  Oyleyse  Ar§’in  altinda  sak- 
lamlmi§  hazineler,  ancak  bizim  varligimizda  saklanmi§tir.  Allah  Teala 
onlardan  bir  hazineyi  izhar  etmek  isteyince,  onu  bizim  dilimiz  vasita- 
siyla  ortaya  9ikartmi§,  her  sozii  kendine  yakinlik  vesilesi  yapmiftir.  Bir 
hazinenin  infaki,  onu  soylemek  demektir.  Allah’in  yakinlik  vesilesi  ola- 
rak  biitiin  sakladiklan  boyledir.  Yakinhga  vesile  olmayan  herhangi  bir 
§ey  ise  saklamlmi§  degildir;  aksine  kulun  dilinde  o esnada  yaratilir  ve 
saklamli§inin  bir  sureti  olur,  ^iinkii  ancak  var  olan  bir  §ey  saklamlir. 
Allah  saklamlan  §eyi  var  etmek  isteyince,  Adem’in  suretinde  tecelli 
eder.  Sonra  bizim  adimiza  veya  yaratiklarindan  biri  adina  saklamak 
istedigi  §eyi  soyler.  Onu  soylediginde  ise  saldamldigi  yere  onu  duyurur 
ve  o yer  de  kendisini  tutar.  Allah  o mekani  bir  suret  olarak  in§a  etti- 
ginde,  orada  saklanan  hazine  soz  konusu  suretin  konu§masinda  ortaya 
^lkar  ve  onun  ortaya  gkmasindan  Allah  katinda  faydalamlir.  Sonra  o 
soz  kendini  soyleyenlerin  dillerinde  siirekli  intikal  eder  ve  dilden  dile 
ge^er.  Fakat  bir  soz  ancak  bajlangi^ta  kendisinden  ortaya  gktigi  kim- 
sede  hazine  olur;  yoksa  intikal  ve  ezberleme  yoluyla  kendisinden  orta- 
ya <pktigi  kimselerde  hazine  olmaz. 

I§te  herhangi  bir  yaratilmi§in  telkini  olmaksizin  kendiliginden  iyi 
adet  ^lkartamn  durumu  boyledir.  O ki§i  bu  adeti  ancak  Allah’in  bil- 
dirmesiyle  ogrenmi§  ve  ortaya  ^lkartmijtir.  Boyle  bir  iyilik  Allah’in  o 
kulda  ‘ozel  yonden’  saklamif  oldugu  bir  hazine  demektir.  Sonra  kul 
kendisini  ortaya  9ikartmak  iizere  bu  hazineyi  dile  getirir.  Bu  durumda 
yeni  adet  9ikartan  insan,  sandiga  sakladigi  malini  infak  eden  birine 
benzer.  Anladiysan,  saklamamn  tarzi  ve  sureti  budur.  Binaenaleyh  sak- 
lama  ancak  (Allah  ile  kullari  arasindaki)  ‘ozel  yonden’  ger9ekle§ebilir, 
onun  di§indaki  saklama  degildir!  Onu  ilk  soyleyen  ve  dile  getiren,  Al- 
lah’in kendisinde  sakladigi  §eyin  mahalliyken  kendisinden  ogrenen 
halckinda  ise  Halck’a  yakla§tirici  bir  zikir.  Boyle  bir  §ey  hazine  ohnakla 
nitelenebilir.  Biitiin  bunlar,  O’nun  remizleridir,  9iinkii  hepsi  O’nun 
hazineleridir. 
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alemindendir.  Onlardan  bile§erek  meydana  gelen  ve  her  dilde  ozel  ola- 
rak  bir  anlam  ifade  eden  kelimeler  de  oyledir.  Qiinkii  -bana  soylendi- 
gine  gore-  kelimelerin  alemde  diger  kelimelere  ait  olmayan  hususi 
ozellikleri  vardir. 

Nurani  ruhlara  gelirsek,  peygamberlerin  her  birine  ait  Allah’in 
emrinden  gelen  on  dort  ruh  vardir.  Onlar  zikretmi§  oldugumuz  ilalii 
isimlerden  peygamberlerin  kalplerine  inerler.  Peygamberlerin  hakikat- 
leri  de  onlari  zikrcttigimiz  varislere  aktarir  ve  fertlerden  bir  fert  adina 
zikredilen  cemaate  varislik  gcr^ekle^ir.  Boylece  onlar,  veraset  ilmini 
zikredilen  be§eri  ve  meleki  ruhlarin  yolundan  elde  ederler.  Bunun  yam 
sira  ozel  yonden  de  ilahi  isimlerden  birtakim  ilimler  elde  ederler  ki, 
onlari  zikrettiklerimiz  arasinda  bir  tek  Hz.  Muhammed  bilebilir;  ^iin- 
kii  biitiin  bu  ilimler  ona  aittir.  O oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini 
bildigini  buyurmu§tur. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  Ar§’in  ve  Ama’mn  altmdaki  tabiatta  kullari- 
nin  mutluluklarim  saglayan  §eyleri  sakladigi  bir  takim  hazineleri  vardir. 
Bu  durum,  altimn  madenler  itpnde  saklanmasma  benzer.  Hazinelerin 
surederi,  lafiz  harflerinden  bile§ik  olan  kelimelerin  surederidir.  Allah 
onlari  izhar  etmek  istediginde  ancak  ‘be§er  cisimlerinin  arzlarimn  sir- 
tinda’ ve  onlann  dillerinde  ortaya  (jikarlar.  Onlarin  infak  edilmesi  ve 
kendilerinden  yararlanilmasi  ise  o harfleri  soylememin  ta  kendisidir. 
Bu  sozlere  misal  olarak,  ‘La  havle  vela  kuwete  ilia  billahi’l-alij'yi’l- 
azim’,  yani  ‘Allah’tan  ba§ka  gii^  ve  kudret  sahibi  yoktur,  O yiice  ve 
azimdir’  ifadesini  verebiliriz.  Bu  kelimeler,  Allah’in  peygamberinin  di- 
liyle  haklarinda  nas  buyurdugu  hazinelerdendir.  Allah  bu  sozleri  once 
Adem’in  diliyle  izhar  ekmi§tir.  Adem  de  Cebrail  kendisini  yeryiiziine 
indirip  de  Kabe’yi  tavaf  ederken  bu  hazinelerden  ilk  ‘harcayan’  kimse- 
dir.  Hz.  Adem  Cebrail’e  ‘Siz  bu  evi  tavaf  ederken  ne  diyordunuz?’  diye 
sorunca  Cebrail  ‘Biz  evi  tavaf  ederken  ‘Subhanallahi  ve’l-hamdu  lillahi 

A 

vela  ilahe  illallahu  vallahu  ekber’  derdik  demi§tir.  Allah  ise  Adem’e  ve 
ogullarina  meleklerin  bilmedigi  yonden  bir  kelime  vermi§tir.  Bu  keli- 
me  ‘La  havle  vela  kuwete  ilia  billahi’l- aliyyi’l- azim”  ciimlesidir.  Adem 
‘Ben  sizin  soylediginize  ‘La  havle  vela  kuwete  ilia  billahi’l-aliyyi’l-azim’ 
ciimlesini  ekliyorum’  demi§tir.  Boylece  bu  soz,  kiyamet  giiniine  kadar. 
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diinciisii,  be§incisi,  altincisi  ve  yedincisi  Evtad’a  (direkler)  mahsustur. 
Sekizincisi,  dokuzuncusu,  onuncusu,  on  birincisi,  on  ikincisi,  on  ii^iin- 
ciisu  ve  on  dordiincusii  ise  Ebdal’a  (bedeller)  mahsustur.  Bu  hukiimler 
vasitasiyla  Allah  diinya  alemini  korur.  Her  kim  bu  menzili  bilirse,  Al- 
lah’in  diinya  aleminin  varligim  nasil  korudugunu  da  ogrenir.  Bunun 
bir  benzeri  tip  ilminde  sagligi  korumayi  bilmektir.  Nitekim  ebdal  vasi- 
tasiyla da  bolgeler,  evtad  vasitasiyla  kuzey,  giiney,  bati  ve  dogu,  iki 
imam  vasitasiyla  diinyada  ve  §ahadet  aleminde  bulunan  gayb  alemi  ko- 
runur;  bu,  duyunun  algiladigi  kisimdir.  Kutup  vasitasiyla  biitiin  bunlar 
korunur.  C^iinkii  kutup  kevn  ve  fesad  (olu§  ve  bozulu§)  aleminin  iize- 
rinde  dondiigii  kimsedir. 

A 

Onlar  on  dort  peygamberin  kalbi  iizerindedir:  Hz.  Adem,  Hz.  Id- 
ris, Hz.  Nuh,  Hz.  Ibrahim,  Hz.  Yusuf,  Hz.  Hud,  Hz.  Salih,  Hz.  Mu- 
sa, Hz.  Davud,  Hz.  Suleyman,  Hz.  Yahya,  Hz.  Harun,  Hz.  Isa  ve  Hz. 
Muhammed’dir.  Allah’in  selami  hepsinin  lizerine  olsun.  Hamd  alemle- 
rin  Rabbi  Allah’a  aittir. 

Adi  ge^enlerden  her  birinin  kendine  mahsus  bir  yolu,  belirlemi§ 
oldugu  bir  bilgisi,  anlatilan  bir  haberi  vardir.  Her  biri  adlarini  zikretti- 
gimiz  ve  genel  nebilik  sahibi  olsa  bile  te§rii  nebilige  sahip  olmayanlar- 
dan  birine  varistir.  §imdi  imkan  ol^iisunce  bazi  hususlan  zikredelim. 
‘imkan  ol^usiinde’  dedik,  ^iinkii  hepsinin  a^iklanmasi  sozii  uzatir,  hat- 
ta  bilinemeyecek  kadar  alt  boliimlere  sahiptirler. 

Ilahi  isimlerden  onlara  ait  olanlar,  Allah,  Rab,  Eladi,  Rahim, 
Rahman,  §afi,  Kahir,  Miimit,  Muhyi,  Cemil,  Kadir,  Halik,  Cevad  ve 
Muksit’tir.  Bu  isimlerden  her  biri  zikrettigimiz  peygamberlerden  biri- 
nin kalbine  bakar  ve  her  peygamber  varislere  feyiz  verir.  Oyleyse  pey- 
gamber  ilahi  isimler  ile  varisler  arasinda  berzahtir.  Onlara  ait  harfler, 
surelerin  ba§larindaki  harflerdir.  Bunlar,  Elif,  Lam,  Mim,  Sad,  Ra, 
Kef,  Ha,  Ya,  Ayn,  Ti,  Sin,  Ha,  Kaf  ve  Nun’dur.  Bu  harfler  kalplerine 
gelen  ilahi  yardim  bakimindan  onlara  aittir.  Harfler  arasmdan  yardim 
vasitasiyla  onlarin  hayallerine  gelenler  de  vardir.  Bunlar  Dal,  Zel,  Ayn, 
Nun,  Sad,  Ra,  Elif,  Ti,  Ha,  Vav,  Dat,  Gayn,  Lam,  Mim,  Te,  Kef,  Ba, 
Sin,  Kaf,  Ya,  He’dir.  Aynca  harfler  i^in  cevher  konumundaki  Elif  ile 
Lam  harfinden  bile§ik  harf  de  bu  kisma  girer.  Bu  harfler,  ilahi  nefesler 
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Allah’in  Muhammed  iimmetinin  i^erisindeki  rniimin  ve  kafirler 
hakkindaki  hiikmiinii  ogrenmen  19m  seni  yola  sevk  ettik.  Bu  iimmette 
kafir  inkar  ederse,  davetin  di§ma  9ikmi§  olmaz,  fakat  ya  lehinde  veya 
aleyhinde  hiikiim  verilir.  Bunun  boyle  olmasi  gerekir.  Binaenaleyh 
Muhammed  iimmeti  insanlar  i$in  9ikartilmi§  en  hayirli  iimmettir.  Bu 
yoniiyle  Muhammed  iimmetindeki  rniimin  imamyla  kifir  kafirligiyle 
diger  iimmederdeki  rniimin  ve  kafirlerden  daha  hayirlidir. 

Bu  menzilden  zikretmi§  oldugumuz  bu  ilimler,  menzilin  i^erdigi 
ilimlere  gore,  binde  bir  hatta  binlerde  bir  kadardir. 

4 Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula^tirir’ 


tig  YUZ  SEKSEN  UgUNCU  BOLUM 

Muhammedi  Azametleri  Kendinde  Toplayan  Azamet 
Menzilinin  Bilinmesi 

Azamet  sahibini  yuceltirsen,  tenezzul  eder 
Buyukluk  gosterirse  zati  Jiilen  yucelir 

O Azim  butun  varhklan  yok  edendir 
Gayretiyle  yok  eder  her  jeyi 

Soyledigimizi  attlayacak  olan  adam 
Ulvi  toplulugu  ve  elpleri  a§andir 

Herkesin  elde  ettiginde  kendinden  gegmi} 

Nejsini  de  unutmu?  ve  gepnipir 

Peygamberdir  o,  AUah’m  peygamberi 
Kamil  vasijh  vesilenin  sahibi 

Bilmelisin  ki,  bu  menzihn  on  dort  hiikmii  vardir.  Birincisi  zama- 
nm  sahibine  (sahibu’z-zam?i|) , ikincisi  ve  ii^iinciisii  iki  imama,  dor- 
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inkar  edilen  §eyin  biiyiikliigiiyle  orantili  bir  §ekilde  artar.  Bu  hususta 
bilinen  durum  budur!  Bununla  birlikte  Muhammed  ummetinin  kafir- 
leri  oyle  degildir,  $iinkii  onlar  azabi  en  hafif  olacak  kafirlerdir.  Bunun 
nedeni,  onlara  gelen  peygamberi  Allah’in  alemlere  rahmet  diye  gon- 
dermi§  olmasidir.  Allah  bu  durumu  diinyada  a^iklami?,  onu  ahiret 
hiikmiiniin  ba§ligi  yapmi§tir.  Bu  durum  bir  hadisede  zikredilmi§tir: 
Ra’l,  Zekvan  ve  Useyye  kabilelerinin  (teblig  igin  gonderilen  sahabeleri 
§ehit  etmeleri  iizerine)  Hz.  Peygamber’in  Allah  yolundaki  gayreti  ve 
cehdi  §iddetlenmi§,  bir  ay  boyunca  her  namazmda  beddua  etmi§ti  ki 
bu  beddua  ‘kunut’  duasiydi.  Allah  bir  konu  hakkxnda  dua  ettiginde, 
Peygamberin  duasma  icabet  edecegini  takdir  etmi§  ve  bunu  kendisine 
bildirmi$ti.  Bu  nedenle  o insanlarm  sag  kalmasi  ve  merhametini  gos- 
termesi  i^in  beddua  etmesini  yasaklamif,  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Biz  seni 
alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.’247  Yani  onlara  merhamet  et  diye  seni 
gonderdik,  ^iinkii  Hz.  Peygamber  biitiin  insanlara  farkli  rahmet  tiirle- 
riyle  merhamet  etsin  diye  peygamber  olarak  gonderilmi§tir.  Rahmetin 
yonlerinden  birisi  ise  Allah’in  razi  oldugu  i§leri  yapsinlar  ve  dogru  yolu 
bulsunlar  diye  insanlara  duadir.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber’in  §oyle 
dua  ettigi  sabittir:  ‘Allah’im!  Kavmime  hidayet  ver,  onlar  bilmiyor.’ 
Boylece  Allah  Hz.  Peygamber’e  bedduayi  yasaklamifti.  §irk  ko.pnlar 
nedeniyle  Peygamber  uyarihp  haklarinda  nasil  hukiim  verecegini 
Hakk’in  kendisi  iisdenmi§ken,  Hz.  Peygamber  onlar  hakkinda  ne  ya- 
pabilir  ki?  Hz.  Peygamber  Allah  bir  iyilige  bizi  te§vik  ettiginde,  iyi  ah- 
lakin  oncelikle  O’na  yaki§tigini  bildirmi§tir.  Buradan  Allah’in  kiyamet- 
te  Muhammed  iimmetinde  mii§rikler  hakkmdaki  hiikmii  ogrenilir.  Al- 
lah §irk  ko§tuklari  igin  onlari  ahirette  cezalandirsa  bile  -ki  bu  cezalan- 
dirmamn  olmasi  ka^mlmazdir-,  fakat  Allah’in  onlari  cezalandirmasm- 
da  (gizli)  ilahi  bir  liiaif  vardir.  Bu  cezalandirmada  Muhammed  iimme- 
tinin  mii§rikleri  ile  diger  iimmederin  mii5rikleri  e§it  degildir.  Ben  o 
liitfu  biliyorum  ve  fakat  a^iklamam.  Nitekim  Hz.  Peygamber,  bu  tim- 
met,  hatta  biitiin  iimmeder  i^inde  giinahlan  nedeniyle  ate§in  temas 
edecegi  kimseler  hakkinda  §oyle  demiftir:  ‘Allah  onlari  orada  bir  §ekil- 
de  oldiiriir.’  imam  Miislim’in  es-Sahih’inde  zikrettigi  bu  hadis  bu  ki- 
tapta  daha  once  zikrediimi§ti. 


Yirmi  Yedinci  Sifir  195 

n (ogu  bilmez.’2 46  Bunun  ardindan  Allah  bize  soz  konusu  surederde 
kendisine  ibadet  etmememizi  emretmi§tir.  Hakk’in  ibadet  edilen  suret- 
lerin  (mabudlar)  aym  oldugunu  bilsek  bile  o surederde  Hakk’a  ibadet 
edenler  asidir  ve  Allah  onlari  mii§rik  saymi§,  onu  magfiretten  mahrum 
kilmiftir.  Oyleyse  miifrikin  cezalandirilmasi  zorunludur.  Ardindan  da 
cezalandirmanin  kalkmasi  gereldr.  Cezalandirmanin  kalkmi§  olmasi, 
§irk  koftugu  sureti  bilmeyifinden  kaynaklanmi§tir  ve  ahirette  bu  niteli- 
gi  ortaktan  uzakla§tirir.  Bu  nedenle  cezalandirilmif  ve  yine  bunun  i^in 
cezalandinlmanin  ardindan  rahmet  kendisini  ku§atmi§tir.  Bununla  bir- 
likte  mii§rik  ate§ten  9ikmaz.  Diinya  hayatinda  mii§rikin  neye  ibadet 
ettigini  bilenler,  diinyadaki  bilgisinden  uzakla§madigi  gibi  ahirette  de 
uzakla§maz.  (Jiinkii  o diinyada  ibadet  edilen  ve  §irk  ko§ulan  surette 
sadece  Hakk’i  g6rmii§  ve  O’nu  bilmi§tir.  Mii§rikin  durumu  ise  boyle 
degildir;  o sureti  goriir.  Ardindan  ahirette  soz  konusu  suretten  yiiz 
^evirirken  alim  ondan  donmez;  donerse,  inkar  edenlerden  olur.  Oyley- 
se onun  donmesi  dogru  degildir  (Arif  her  surette  Hakk’i  tanir). 

$irk  baki,  fakat  bilen  yok  onu 
Cevherleri  ve  suretleri  gdren  bilir  onu 

Kim  tevhidi  soylerse  isabet  etmi§ 

$irki  soyleyen  haberi  dogrulami 5 

Ortak  ko^ulan  yok  olandir  (madum) 

Ona  ibadet  edetide  bir  izi  ve  hakikati  yok 

Bu  menzilde  yer  alan  ilimlere  gelirsek,  Muhammed  iimmetinden 
once  gelen  bir  nebi  veya  velinin  bilemeyip  bilgisi  Hz.  Peygamber’e  ve 
onun  iimmetine  tahsis  edilmi§  hususlar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu 
iinimet  i^indeki  kamiller  zahirde  ve  batinda  o makama  ula§irken  kamil 
olmayanlar  i$in  makam  zahirde  veya  batinda  ger^ekle^ir,  fakat  kemal 
ger^ekle^mez;  fakat  Muhammed  iimmetinden  oldugu  i$in  yine  de  onu 
ku§atir.  Hz.  Peygamberin  iimmetinden  kii^iik  olsun  veya  biiyiik  olsun 
herkes  miiminlerden  sayilir.  C^iinkii  iman  etme  hususunda  ziirriyet  ba- 
balara  tabidir.  Fakat  babalar  kafir  ise  kiifiirde  onlara  tabi  olmazlar.  Her 
iimmetin  kafirleri  diger  iimmetin  kafirlerinden  ayriftirilir,  ^iinkii  ceza, 


194  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


kirlenmi§  olmasi  veya  necasetin  onu  kirletmesinden  kaynaklanmami§- 
tir:  §ari  bize  par^alarmi  temiz  suyun  par^alarindan  ayirmayi  ba§arama- 
yacagimiz  i$in  necis  ve  kirli  bir  §eyi  kullanmayi  yasaklami§tir.  Binaena- 
leyh  necaset  ile  su  arasinda  engelleyici  bir  berzah  vardir  ve  berzah  on- 
larin  birbirine  kavu§masini  engeller;  birbirine  kavu§mu§  olsalardi,  su 
kirlenirdi,  bunu  bilmelisin! 

Bilmelisin  Id,  cennet  ^aqisindaki  biitiin  suretler,  berzahtir.  Cennet 
ehli  <jar§iya  o surederden  dolayi  geiir  ve  onlarda  suretten  surete  girer- 
ler.  (^ar§iya  girdiklerinde,  hangi  sureti  arzularlarsa  o sureti  giyerler  ve 
$ar§idan  satin  aldigi  ihtiyaciyla  eve  donen  biri  gibi  onunla  ailesinin  ya- 
nina  doner.  Bir  topluluk  $ar§idaki  surederden  birini  goriir  ve  her  biri  o 
sureti  arzular,  bu  arzuyla  sureti  giyer,  i$ine  girer  ve  ona  yerle§ir.  Boy- 
lece  topluluk  i^indeki  her  fert  aym  surete  girer.  O sureti  istemeyen  bi- 
risi  ise  cemaatteki  her  ferde  bakar  ve  onlann  sureti  girmi§  olduklan 
halde  ailesinin  yanina  dondiilderini  goriir.  Bununla  birlikte  soz  konusu 
suret  $ar§ida  oldugu  hal  iizere  kalmi§  ve  kendi  durumunun  di§ina  51k- 
mami§tir.  §eriatin  hakkinda  hukiim  verdigi  ve  kendine  inanmanin  zo- 
runlu  oldugu  bu  i§in  hakikatini  ahiret  yaratili$ini  ve  berzahin  hakikati- 
ni  bilen  anlayabilir.  (Ahirette)  Hak  farkh  surederde  tecelli  edecek,  bir 
suretten  ba§ka  bir  surete  ge^ecektir.  Goz  ise  tektir  ve  Hakk’in  suretten 
surete  girdigini  goriir.  Bununla  birlikte  insan  akliyla  ba§kala§ma  olma- 
digini  bilir.  Her  kuwet  verisine  gore  hakikati  idrak  eder.  Hak  ise  ver- 
digi hiikiimde  akli  dogruladigi  gibi  gozii  de  hiikmiinde  dogrular.  Son- 
ra  O’nun  kendisi  hakkinda  bir  bilgisi  daha  vardir.  Bu  bilgi,  aklin 
O’nun  hakkinda  verdigi  hiikmiin  aymsi  olmadigi  gibi  gorme  giiciiniin 
O’nun  hakkinda  verdigi  hiikmiin  aymsi  degildir.  Bununla  birlikte  veri- 
len  o iki  hiikiimden  ba§kasi  da  degildir!  Bu  yoniiyle  Hakk’in  (kendisi 
hakkinda)  bildigi  duyunun  ve  aklin  hiikmiiniin  aymsi  oldugu  gibi  ba§- 
ka  bir  a^idan  Hakk’in  kendisi  hakkinda  bildigi  o iki  hakimin  bilmedigi 
bir  §eydir.  Bu  nedenle  kadir  ve  alim  Allah  miinezzehtir!  O takdir  et- 
mi§,  hukiim  vermi§,  belirlemi§  ve  uygulami§tir.  c Rabbin  ancak  kendisine 
ibadet  ettneniz  i(in  hukiim  verinijtir.’245  Yani  ibadet  edilen  her  §eyde 
(Rabbinize  ibadet  etmeniz  i$in)  hukiim  vermi§tir.  Hakk’in  mabudlarin 
suretlerinde  suretten  surete  giri§ini  nasil  a$iklayayim  ki?  ‘Fakat  insanla- 
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Bunu  ogrenince,  berzahin  mahiyetini  de  ogrenmi§  olursun.  Ber- 
zaha  misal  olarak  biitiin  beyazlarda  bulunan  beyazligi  verebiliriz.  Be- 
yaz  zatiyla  biitiin  beyazlarda  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir 
beyazda  bir  §ekilde  bulunup  digerinde  ba§ka  bir  §ekilde  ve  yoniiyle 
bulunmaz;  aksine  biitiin  beyazlarda  aym  §ekilde  bulunur.  Beyaz  iki  §ey 
birbirinden  ayri§mi§tir  ve  beyazlik  iki  beyazda  zati  geregi  bulunur.  Her 
iki  durumda  da  beyazin  cevheri  aynidir  ve  onlardan  birisi  oteki  degil- 
dir.  i§te  gcryek  berzahin  misali  budur.  Aym  §ey  zati  geregi  her  insanda 
bulunan  insaniik  iyin  ge^erlidir.  Oyleyse  bir  ge^ek  berzahtir  ve  bolii- 
nen  bir  olamaz.  Bir  boler  fakat  kendisi  boliinmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
bir  kendiliginde  boliinmez.  Kendiliginde  boliinebilir  olsaydi,  bir  ol- 
mazdi.  Bir  olmasaydi  zati  geregi  aralarinda  bulundugu  her  §eye  muka- 
bil  olmazdi.  Hi$  ku§kusuz  bir  birin  var  oldugu  a^iktir.  Berzah  da  ma- 
lumdur,  fakat  idrak  edilmez,  akledilir,  goriilmez. 

Insanlar  iki  §ey  arasindaki  her  §eyi  -genif  anlamiyla-  berzah  say- 
mi§ lardir.  Bununla  birlikte  onlara  gore  berzah  denilen  §ey,  biiyiik  veya 
kii^iik  bir  cisimdir.  Soz  konusu  cisim  aralarinda  bulundugu  iki  §eyin 
kavu§masim  engelledigi  i^in  cberzah’  adim  almi§tir.  Birbirine  kom§u 
olan  ve  akla  gore  veya  duyuda  boliinmeleri  miimkiin  olmayan  iki  cev- 
herin  arasinda  berzahin  bulunmasi  gerekir.  iki  cevherin  kom§ulugu  ise 
mekan  kom§ulugudur  ve  mekanlari  arasinda  i^inde  cevherin  bulunma- 
digi  iitjuncii  bir  mekan  yoktur.  iki  mekan  arasinda  ve  cevher  arasinda 
hi^  kufkusuz  makul  (akledilir)  bir  berzah  bulunur.  O berzah  bir  cevhe- 
rin veya  bir  mekanin  oteki  olmasim  engelleyen  §eydir.  Binaenaleyh 
berzah,  her  cevhere  ve  her  mekana  zatiyla  mukabildir.  Bu  durumu  bi- 
len  ki§i  §ari’nin  §u  ifadesini  de  bilir:  ‘Allah  Teala  suyu  temiz  yaratmi§- 
tir,  necaset  onda  bulunsa  bile  hi^bir  §ey  onu  kirletemez.’  Necaset  bu- 
lunsa  bile  sudan  ayri  oldugu  i^in  su  ash  iizere  temiz  kalmi§tir.  Bu  du- 
rum necasetin  uzakla§tirilmasimn  imkansiz  oldugu  durumlarda  ge$er- 
lidir.  §ari  necasetin  bulundugu  suyu  kullanmayi  miibah  sayinca,  biz  de 
o suyu  kullandik.  Yasakladiginda,  biz  de  §ari’nin  hiikmii  nedeniyle  o 
sudan  uzak  durduk.  Bununla  birlikte  necasetin  suda  bulunup  suyun 
zati  geregi  temiz  oldugunu  ve  herhangi  bir  §eyin  onu  kirletmedigini  de 
biliriz.  O halde  §ari’nin  bize  necaseti  kullanmayi  yasaklamasi,  onun 
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Hakk’in  bize  ula§tirmak  iizere  kendilerine  vahyettigi  O’nun  ter- 
ciimanlari  olan  peygamberlerin  sozlerinde  de  pek  50k  miite§abih  ifade 
vardir.  Dolayisiyla  onlarin  anlaminin  pe§inde  ancak  kalbinde  egrilik 
bulunanlar  gidebilir.  Bu  konuda  ke§fe  ula§tiran  yollari  takip  edenler, 
kalplerinde  egrilik  bulunanlardan  degillerdir.  Oyle  bir  insan  dogru 
yolda  giden  ki§idir.  O halde  Muhammedi,  ayetler  i^inde  muhkemin 
pe§inden  gidendir,  ^iinkii  muhkem  ayet,  ‘arabi’dir.  Miite§abih  ayet  ise 
‘Musevi’dir’,  $iinkii  o yabancidir  (acemi).  Acem  olanlarda  acemi  ise 
arabi  demektir.  Buna  mukabil  acem  olanlar  i$in  arabi  ‘acemi’  demektir. 
Lafizlarda  ise  terim  olarak  ortiilii  olandir.  Acemi  terimde,  lafizlarda  ve 
zahiri  surederde  olabilir.  Manalar  ise  ‘arabi’dir’,  onlarda  acemi  bulun- 
maz.  Manalari  bildigini  iddia  edip  §iiphelerden  soz  edenin  iddia  ettigi 
hususta  bir  bilgisi  yoktur,  ^iinkii  lafiz  ehline  gore  manalar,  naslar  gibi- 
dir,  9iinkii  onlar  bile§ikligin  bulunmadigi  basiderdir.  Binaenaleyh  ter- 
kip  ve  bile§iklik  olmasaydi,  acemlik  varhkta  tezahiir  etmezdi. 

Bu  menzildeki  ilimler  pek  yoktur.  Onlan  zikretmeye  kalksaydik, 
soziimiiz  uzardi.  Bu  menzil  cem’  ve  viicud  menzillerinin  hepsinin 
efendisidir.  O menzillerin  esaslarmi  kitabm  onceki  boliimlerinde  zik- 
retmi§tik. 

Bilmelisin  ki,  bu  menzil,  ger^ek  berzah  menzilidir.  Bu  baglamda 
berzah  insanlar  tarafmdan  geni§  anlamda  kullamlsa  bile,  ge^ekte  ber- 
zah, Allah’m  bize  onun  hakkmda  verdigi  bilgiye  gore,  onlarin  zannet- 
dkleri  gibi  degildir.  Allah  iki  deniz  hakkmda  §oyle  buyurur:  ‘Onlarin 
arasmda  bir  berzah  vardir,  birbirine  kavu^inazlar.’244  Ger^ekte  berzahi 
berzah  yapan  ozellik,  kendisinde  berzah  bulunmamasidir.  Berzah  ara- 
lannda  bulundugu  iki  §eyle  zati  geregi  kavu§ur.  O ikisinden  birisiyle 
otekiyle  kavu§tugundan  ba§ka  bir  yoniiyle  kavu§saydi,  iki  yon  arasmda 
da  berzahin  bulunmasi  gerekir  ve  bu  berzah  o iki  yonii  ayrit  eder  ve 
onlarin  kavu§masini  engeller.  Oyleyse  boyle  bir  §ey  berzah  sayilmaz. 
Aralarinda  bulundugu  iki  §eyden  birisiyle  kavu§tugu  yoniin  otekiyle 
kavu§tugu  yoniin  aym  olmasi  durumunda,  bir  §ey  ger^ekte  berzah  ola- 
bilir. Bu  durumda  berzah,  (aralarinda  bulundugu  §eylerle)  zatiyla  ka- 
vu§tugu  §eyin  ta  kendisidir.  Berzahlar  sayesinde  e§ya  arasmda  aynm  ve 
fasil  ortaya  $ikar  ki  fasil  tek  bir  §eydir. 
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tilmi§  olanlar  donmalardan  korunan  kisimlardir.  Tam  olmayanlar  ise 
(gayr-i  muhallaka)  helake  maruz  kalanlardir.  ‘Allah  her  %eye  kadirdir.’237 

Hatemleri  ve  gelinleri  -ayrintiya  girmeden-  genel  itibariyla  ve  ana 
kisimlanyla  bir  ol^iide  zikretmif  olduk.  Bu  konuda  yabanci  sirlar  da 
vardir.  Onlari  ‘yabanci  (acemi)’  diye  isimlendirdik,  ^iinkii  ‘arabi 
(maruf)’  sirlar,  anlama  giiciiniin  suret  olarak  idrak  ettigi  §eylerdir.  Bu 
yoniiyle  soz  konusu  sirlar,  indirilmif  kitaplardaki  muhkem  ayedere 
benzerken  yabanci  sirlar  -tevil  ile  degil-  Hakk’in  bildirmesiyle  idrak 
edilenlerdir.  Bunlar  indirilmif  kitaplarda  yer  alan  miite§abih  ayedere 
benzer.  Onlarin  tevilini  Allah’tan  veya  O’nun  bildirdilderinden  bafkasi 
bilemez.  Fikir  giiciiniin  onlari  bilmeye  imkani  olmadigi  gibi  onun  bu 
alana  girmesi  de  soz  konusu  degildir.  Bu  ayederdeki  sirn  ortaya  91- 
kartmaya  9ali§an,  Allah’in  kendisini  ‘kalbinde  egrilik  buluiian’  diye  zik- 
rettigi  kimsedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o,  tevilini  sadece  Allah’in  bildigi  bir 
hususta  hakikatten  ayrilan  kimsedir.  Onu  ogrenmek  isteyen,  o sirlara 
dalmamali  ve  Allah’a  ulaftiran  yolda  gayret  gostermelidir.  Bu  yol  Al- 
lah’in feriatina  gore  takva  sahibi  olarak  amel  etmekten  ibarettir.  (^iinkii 
Allah  takvamn  sahibine  ‘furkan  (tefrik)’  ilmi  kazandirdigim  buyurmuf- 
tur.  Ona  gore  amel  ettiginde  ise  Allah  ‘yabanci  sirlari’  ona  ogretme 
i§ini  bizzat  iisdenir.  Allah  soz  konusu  sirlari  a^ikladiginda,  artik  onlar 
‘arabi  sirlar’  haline  gelir  ve  Allah’in  o sirlarla  neyi  kastettigini  ogrenir, 
daha  once  kendilerini  bilmeden  nitelendikleri  ‘miite§abih  olma’  hiikmii 
takva  sahibi  adina  ortadan  kalkar.  Qiinkii  Allah  onlari  kufkunun  iki 
ucunda  olmalan  nedeniyle  ‘miite§abih’  diye  nitelemifti.  Binaenaleyh 
ger^egi  filar  yoluyla  ogrenmek  isteyen  kimse,  bu  benze§me  i^indeki 
yerlerini  bilemez,  giinkii  onu  iki  u^tan  birisine  dayandirmasi  gerekir  ve 
bunu  ozel  yonden  yapmalidir.  iki  ucu  birleftirse  bile,  her  uca  o yara- 
tilmif  olandan  veya  soz  konusu  olan  ilahi  kelam  ise  menzilden  otekine 
ait  olmayan  bir  ozellik  vardir.  Bu  yoniiyle  indirilmif  olana  miite§abih 
ayedere  misal  olarak  ‘Rahman  Arj  iizerine  i stiva  etti’238,  ‘O  her  nerede 
olursamz  sizinle  beraberdir ,2W,  ‘Biz  size  $ah  damarmdan  daha  yakimz’240, 
‘Allah,  goklerde  ve  yerde  Allah  olandif241,  ‘Allah’in  buluttan  golgeler  iginde 
kendilerine  gelmelerini  mi  bekliyorlar?’242,  ‘Rabbin  ve  melekler  saf  saf  gelir- 
ler’243  gibi  indirilmif  kitaplarda  yer  alan  ayederi  verebiliriz. 
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te  kendinden  ortaya  ^ikan  eser  nedeniyle  haz  ve  sevinme  ger^eklefir. 
Bu  baglamda  bir  de  dogal  nikah  vardir.  Dogal  nikah,  surederi  yoneten 
ciizi  ruhlarin  iki  dogal  suretin  birle§mesiyle  talep  ettikleri  §eydir.  Bun- 
lar,  duyu  aleminde  ‘nikah’  denilen  ^ocuk  edinme  ve  kayna§ma  amaciyla 
birle§irler.  Bu  nikahtan  hayvan  ve  biddlerde  ^ifderin  benzerleri  dogar. 
iki  insandan  bir  insan,  iki  atin  birle§mesinden  bir  at  dogar.  Bazen  ben- 
zer  olmayanlar  arasinda  birle§me  de  ger^ekle^ir  ve  ^ifderden  birisine 
benzemeyen  garip  §ekilli  varlik  dogar.  Mesela  at  ve  e§egin  birle§mesin- 
den  katir  dogar.  iki  farkli  suret  arasinda  dogan  bir  §ey  dogurgan  degil, 
kisirdir,  ^unkii  o dogar,  dogurmaz.  Bu  tiir  bir  nikah  ve  birle§me,  do- 
gurma  amaci  ta§imaz,  sadece  haz  ve  §ehvet  ama^lidir.  Aym  cins  arasin- 
da ger^ekle^meyen  bir  nikah  olmasi  itibanyla  e§lerin  cinsinden  ba§ka 
cinsin  dogdugu  bu  nikah,  ilk  nikaha  benzer;  boylece  ^iftlerin  arasinda 
eflerden  birisine  benzemeyen  garip  surette  biri  dogar.  Aga^arin  dolle- 
yici  riizgarlarla  dollenmesi  dogal  nikahin  bir  tiiriidiir.  Dolleyici  olma- 
yan  riizgarin  nikahi  kendisinden  hi^bir  §eyin  dogmadigi  garip  §ekilli 
(bir  iiriin  doguran)  nikaha  benzer.  Bu  dogal  nikahin  gelinleri,  orfte 
gelin  olarak  bilinip  de  velime  (yemekleriyle)  ve  davul  ^alarak  giden 
gelinler  gibi  degildir. 

Dogal  nikah  neticesinde  aga^ta  olu§an  §eyler  ise  yiiklii  kalma  esna- 
sinda  agacin  verdigi  meyvelerdir.  Aga^larda  nikah  suyun  agaca  yiiriime 
vaktinde  ger^elde§ir.  Bu  ise  Suud  (yildizmin)  dogumu  esnasinda  ger- 
9ekle§ir.  Oyleyse  o mudu  bir  bur^ta  gerfekle§en  mudu  bir  nikahtir. 
Bunu  kabul  eden  ise  e§ler  -erkek  ve  kadm-  arasinda  gidip  gelen  el^iler- 
dir.  Dogum  ise  iki  aga^  tiiriiniin  hamilelik  vaktinin  ol^iisiince  ge^ekle- 
§ir.  Bir  kismi  ilkbaharda  bir  kismi  sonbaharda  ger9ekle§ir.  Hayvanin 
gebe  kalma  vakd  de  dogasimn  degi§mesine  gore  degi§ir,  9iinkii  zama- 
mn  tesirini  miza9  ve  dogasina  gore  kabul  eder.  Hava  topragi  dolleyip 
suyu  ona  indirdiginde,  feleklerin  i§inlarimn  eserleri  rahminde  onu  ted- 
bir  ettiginde,  artik  yeryiizii  9i9ekleriyle  giiler  ve  her  tiirden  giizel  bitki- 
ler  iizerinde  a9ilir.  Yeryiizii  nikahtan  talep  ettigi  bu  §eyler  nedeniyle  e§ 
olmuftu,  9iinkii  ancak  iki  e§  arasmda  bu  durum  ger9ekle§ir.  Oyleyse 
onun  gelini,  kendisinde  ortaya  9ikan  9i9eklerdir.  Bitkilerden  tarn  yara- 
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ettigini,  alemin  mahiyetini,  alemde  neyin  baki  kaldigini,  neyin  yok  ol- 
dugunu,  Hakk’in  alemde  neye  varis  olacagmi  ogrenir.  (^iinkii  Allah 
Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ku$kusuz  biz  yeryuzune  ve  uzerinde  bulunanlara 
varis  oluruz.  Sonra  onlar  dondurulur .’236  Hak  ger^ekte  ancak  varliga  va- 
ristir.  Bu  varlik,  kendisinde  Hakk’in  suretleri  ve  arazlari  giyen  miim- 
kiinlere  tecelli  ettigi  varliktir.  (^iinkii  varis  olunan  sag  iken  ona  varis 
olunamaz.  Varislik  ancak  varis  olunamn  yer  degi§tirmesi  ve  ortadan 
kalkmasiyla  ger$ekle§ebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  yoklukla  nitelen- 
mesi  durumunda  olabilir.  Yoklukla  nitelenmek  ise  suret  ve  arazlar  i$in 
soz  konusudur.  Oyleyse  Allah  siirekli  varistir.  Surederin  ve  arazlarin 
varlik  giymesi  ve  varligi  kaybetmeleri  de  siireklidir.  Ote  yandan  (ilahi 
alemdeki)  nikah  da  siirekli  lazimdir. 

Hakk’a  nispet  edilen  devamhhgin  manasi  budur.  Allah  ezeli  olarak 
yaratan  iken  aym  zamanda  ‘amel  eder.’  Alem  de  her  zaman  hadistir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  alem,  kadimlikte  hadistir,  dolayisiyla  onun  kendine 
varacagi  bir  ucu  olamaz.  ister  varlik  ister  yokluk  halinde  olsun,  alem 
de  zati  geregi  ezeli  olarak  ilahi  tercih  hiikmiinun  altindadir. 

ilahi  nispet  hakkinda  bu  durum  sabit  olunca,  §imdi  aym  nispetin 
ruhani  alemdeki  di,xrumundan  soz  edelim:  ilahi  nispet  bahsinde  zik- 
retmi§  oldugumuz  varlik,  her  mumkiiniin  Allah’tan  sahip  oldugu  ‘ozel 
yon  (vech-i  has)’  demektir.  Bu  baglamda  konulmu§  bir  sebebin  bulu- 
nup  bulunmamasi  birdir.  Her  durumda  ve  her  §ekilde  ulvi  ve  siifli  ola- 
rak yaratma  Allah’a  aittir. 

Ruhani  nikaha  gelirsek,  onun  mertebesi  dogadir  (tabiat).  Doga 
ilahi  nikahta  asil  zevce  hukmiindedir.  Birinci  nikahta  (cinsel  birle5me- 
de)  herhangi  bir  sureti  dogurdugunda,  o suret  turn  ruhun  (ruh-i  kill) 
e§i  olur.  Hak  onu  kendisiyle  nikahlar  ve  ontmla  birle§ir.  Tiim  ruh 
onunla  ih§kiye  girdiginde,  ili§kiden  ‘tikel  ruh  (ciizi  rtih)’  denilen  bir 
90cuk  dogar.  Soz  konusu  suret  onunla  can  kazamrken  $ocuk  onunla 
bilfiil  var  olur,  boylece  onu  yonetir,  onun  i^in  9ah§ir,  yolculuk  yapar, 
maddi-duyusal  ve  manevi  olarak  kendisine  ihsanda  bulunmak  iizere 
tehlikelere  atilir.  B^§ka  bir  ifadeyle  maddi  ve  manevi  nziklan  onun  i<pn 
elde  etmek  ister.  Ruhani  nikaha  ait  gelini  var  eden  nikahin  varligiyla 
dogal  surette  ortaya  $ikan  kuwetierdir.  Bu  ^ocuklarm  varligiyla  birlik- 
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lari  nedeniyle,  miimkiinde  ortaya  ^lkabilir.  Miimkiiniin  kendilerine 
olan  ihtiyaci  nedeniyle  ilahi  isimlerin  otoritesi  rniimkiinde  tezahiir  eder 
ve  bu  nedenle  onlara  sevinci,  ne§eyi  ve  ‘yerle§me’yi  onlara  izafe  ettik. 
Ilahi  isimler  mertebesindeki  bu  nikah,  varhgi  siirekli  ve  kesintisiz  bir 
nikahtir.  Bu  nikah  akdinde  bo§anma,  arazlari  ve  surederi  kabul  eden 
cevherlerde  degil,  surederde  ve  arazlarda  olabilir.  Bo§anma,  yani  cta- 
lak’,  arazlarm  var  olmalarindan  sonraki  ikinci  vakitte  yok  olmalan.  Bu 
durum  hal’,  yani  azledilme  diye  isimlendirilir.  (Jiinkii  bu  durum,  ve- 
rilmi§  varhgi  geriye  aimak  demektir.  Qiinkii  o,  bu  ozel  mumkiiniin 
cevherine  ait  olan  sadak  mesabesindedir. 

§oyle  diyebilirsin:  ‘Hak  hadis  varhkla  nitelenmeyecegine  gore  geri 
^evrilen  varhgi  kabul  eden  kimdir  veya  onun  hazinesi  neresidir?  (Jiinkii 
bir  yeri  olmalidir.’  §oyle  deriz:  §eriatin  bize  bildirdigi  ve  ke§if  yoluyla 
genel  ve  ozel  tarzda  mii§ahede  ettigimiz  gibi,  Hakk’in  surederde  tecelli 
etmesi  ve  halden  hale  girmesi,  yok  olduklannda  miimkiin  surederin  ve 
arazlarm  geri  ^evirdikleri  varligm  ta  kendisidir.  O halde  Hakk’in  var- 
likta  iki  nispeti  vardir:  Birincisi  kendine  ait  olan  zorunlu  varlik  nispe- 
tiyken  digeri  surederdeki  varlik  nispetidir.  Bu,  Hakk’in  yaratiklanna 
tecellisidir.  (^iinkii  nefsi  ve  zorunlu  varlikta  Hakk’m  tecellisi  miimkiin 
degildir.  C^iinkii  onu  bizim  i<jin  belirlemi§tir  ve  biz  onu  idrak  ederiz. 
Qiinkii  biz,  yokluk  ve  varlik  halimizde  tercih  edileniz.  Bu  esnada  im- 
kan  hiikmii  de  siirekli  bize  e§lik  eder.  Dolayisiyla  biz  O’nu  kendimizde 
goriiriiz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hakikaderimizin  verdigi  hiikme  gore  O’nu 
goriiriiz.  Oyleyse  Hakk’in  surederin  varhginda  tecelli  etmesi  ka^inil- 
mazdir.  Varliktaki  ba§kala§mayi  ve  degi§meyi  kabul  eden  bu  tecellidir. 
Bazen  miimkiin  kendisini  giyinirken  onunla  nitelenir,  bazen  tecellisin- 
de  Hak  onunla  zuhur  eder. 

I§te  ey  dostum!  Bu  mertebeyi  iyi  dii§iinmelisin,  fiinkii  olduk^a 
kapali  bir  makamdir  bu  makam!  §eriatm  imalan  ve  uyarilari  olmasay- 
di,  biz  de  yol  ehli  i9in  bu  konuyu  tarn  olarak  a^iklamazdik.  Qiinkii  Al- 
lah ehlinin  pek  9ogunun  -Hakk’in  tecellisini  mii§ahede  etseler  bile-  bu 
konuda  veya  gordiikleri  hususta  veya  i§in  kendinde  oldugu  durum 
hakkinda  bir  bilgileri  yoktur.  §eriatin  bu  konudaki  maksadi  hakkinda 
ortaya  koydugumuz  meseleyi  anlayan,  W9  ku§kusuz,  alemin  nasil  sudur 
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Mesela  §oyle  dersin:  ‘Bugiin  bize  bir  misafir  geldi  (hadis  oldu).’  Misa- 
firin  size  gelmif  olmasi  dogrudur,  fakat  onun  kendiliginde  o vakit  ha- 
dis oldugu  soylenemez.  Aksine  misafir  elli  seneden  beri  mevcuttur.  Bu 
durum  a$ik  ve  belli  oldugu  izaha  gerek  yoktur.  Kim  Allah’in  huzuruna 
girmek  isterse,  aklini  birakmali  ve  §eriati  onun  oniine  ge^irmelidir. 
(jXinku  Allah  takyidi  kabul  etmezken  akil  takyit  ve  simrlama  demektir. 
Allah,  diledigi  herhangi  bir.  surette  seni  terkip  ettigi  gibi  kendisi  de  her 
surette  tecelli  edebilir.  Hamd  belli  bir  suretle  kendisini  simrlamadigi- 
miz  bir  surette  bizi  terkip  eden  Allah’a  aittir!  Herhangi  bir  suret  O’nu 
sinirlamaz.  Kendisine  ait  oldugunu  belirttigi  §ekilde,  O’na  ait  olani 
O’na  ait  saymalisin.  O’na  ait  olan,  Hakk’in  suretten  surete  girerek  te- 
celli etmesidir.  Allah’in  kadrini  O’ndan  ba§ka  kimse  takdir  edememi§- 
tir.  Kim  Allah’in  kendini  niteledigi  hususlari  kabul  ederse,  O’nu  aklin 
hiikmii  altina  sokmami§  demektir.  Zira  Allah  aklin  hiikmii  altina  gire- 
meyecek  kadar  yiice  ve  biiyiiktiir. 

Bilmelisin  ki,  nikah  adi  verilen  §ey,  cinsel  ili§kinin  akdi  olabilir. 
Bazen  hem  akit  hem  cinsel  ili§ki  beraber  olabilirken  bazen  cinsel  ili§ki 
olur  ve  ili§kinin  kendisi  akit  sayilir.  (^iinkii  cinsel  birle§me  e§lerin  ak- 
diyle  sahih  ve  ge^erli  olabilir.  Nikahm  bir  kismi  ilahi,  bir  kismi  ruhani 
ve  dogaldir.  Bazen  dogum,  yani  neslin  devami  ama^lanarak  yapilirken 
bazen  sadece  haz  aimak  amaciyla  yapilir.  Ilahi  mertebedeki  nikah, 
Hakk’in  bilinme  arzusu  ve  iradesiyle  imkan  mertebesindeki  miimkiinii 
var  etmeye  yonelmesidir.  Bunun  amaci,  bir  sevincin  ger$ekle§mesidir. 
Hak  zikrettigimiz  §eklide  miimkune  yoneldiginde,  miimkiinde  yara- 
tilma  hali  ortaya  ^lkar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  mertebedeki  bir  araya 
gelmeden  (ilahi  tevecciih  ve  miimkiiniin  hakikati)  ortaya  $ikan  $ey 
miimkiiniin  varhgidir.  Burada  miimkiin  ‘e§’  diye  isimlendirilirken  Al- 
lah’in bilinme  arzusuyla  miimkune  yonelmesi  ‘nikah’,  neticenin  mey- 
dana  gelmesi  ise  mumkiiniin  yaratilmasi  veya  ‘var  olma’  diye  isimlendi- 
rilen  §eydir.  Bu  nikah  neticesinde  miimkiinlerde  yaratilma  ger$ekle§tigi 
i$in,  ilahi  isimlerde  bir  sevin$  ortaya  £ikar,  ^iinkii  ger$ekte  ilahi  isimle- 
rin  eserleri  ortaya  ^lkmiftir.  (JXinkii  onlarin  kendilerinde  veya  isimlen- 
dirilenlerinde  eserlerinin  olmasi  soz  konusu  degildir.  Onlarin  eser  ve 
otoriteleri,  ilahi  isimlerin  giiciinde  bulunan  §eye  ihtiya$  ve  yoksunluk- 
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Bu  cevaba  yonelik  olarak  soyledigin  ba§ka  bir  taksimin  daha  vardir 
ki,  o da  §udur:  Hak  hadislerden  yoksun  kalip  sonra  onlan  kabul  edi- 
ginde  ya  onlari  kendisi  nedeniyle  kabul  edecek  veya  -kendisi  olmayan- 
ba§ka  bir  durum  nedeniyle  kabul  edecektir.  Onlari  kendisi  nedeniyle 
kabul  edecekse,  Hak  hadislerden  yoksun  kalmaz;  onlardan  yoksun  ol- 
mayacaksa,  Hak  da  onlar  gibi  hadistir.  Biz  ise  §oyle  deriz:  Biitiin  ha- 
dislerin  varliga  girmesi  imkansizidir,  ^iinkii  hadisler  sonsuzdur.  Hal- 
buki  hadisleri  kabul  edenin  onlardan  hali  oldugunu  biliyorsun.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  kendisi  var  olsa  bile  belirli  bir  hadisten  yoksundur  ve  (daha 
sonra)  onu  kendisi  nedeniyle  kabul  eder.  (^iinkii  onu  kabul  edecek  bir 
nitelikte  olmasaydi,  hi$  ku§kusuz,  kendisi  var  olsa  bile  belirli  bir  hadisi 
kabulden  soyudanir  ve  yoksun  kalirdi.  Herhangi  bir  hadis  bulundu- 
gunda,  hadis  yok  iken  var  olan  onu  kabul  edenin  var  oldugu  bilinmeli- 
dir.  Hadisleri  kabul  eden  §ey,  hadislerden  yoksun  kalsa  bile,  onlar  gibi 
bir  hadis  olmazdi.  Bununla  birlikte  kendisi  nedeniyle  onlari  kabul  eder. 
Hak  dua  ettiginde  kuluna  icabet  edecegini,  kendini  razi  ettiginde  razi 
olacagini,  tovbe  eden  kulunun  tovbesiyle  sevinecegini  bildirmi§tir. 

Ey  akil!  Sen  kimin  adina  tarufiyorsun  ki?  Seni  dogrulayip  rabbini 
tekzip  etmemiz  miimkiin  mii  ki?  Allah  hakkindaki  hiikmii  senden  al- 
mamiz  miimkiin  miidiir?  Sen  de  benim  gibi  bir  kul  olduguna  gore, 
bilgiyi  senden  alip  Allah’tan  almayi  terk  edemeyiz.  Allah,  kendini  en 
iyi  bilendir.  Biitiin  bunlarla  kendini  niteleyen  de  Allah’tir.  Biz  de  bii- 
tiin bu  ifadelerin  hakikatini  tamm  ve  mahiyetiyle  birlikte  biliriz.  Fakat 
zatini  bilemeyecegimiz  i$in  soz  konusu  niteliklerin  Allah’a  nasil  nispet 
edilecegini  bilemeyiz,  Ote  yandan  Allah  bize  zati  hakkinda  dii§iinmeyi 
yasaklamif,  bizi  bundan  engellemi§  ve  men  etmi§tir.  Ey  akil!  Sen  kendi 
dii§iincenle  Yar^tan’in  zatinin  hakikatini  ogrenmek  istiyorsun.  Ey  akil! 
Sahanin  di§inda  dola§ma  ve  nazari  olarak  (uluhiyet)  mertebesinin  di- 
§inda  bir  §eyi  bilmeye  ^ali^ma.  Hi^bir  §ekilde  zati  ogrenmeye  kalkma! 
^iinkii  Allah  bize  halleriyle  yaptiklari  yolculuklannda  kullarimn  hare- 
ketlerinin  yerle§ecegi  bir  menzil  ve  mahal  oldugtmu  beyan  etmiftir. 
Selim  akil  sahibi  olan  bunu  dii§iiniir! 

Ayrica  bir  §ey  senin  yaninda  meydana  geldi  ve  hadis  oldu  diye,  ak- 
la,  orfe  veya  §eriata  gore  o §eyin  ger^ekte  de  hadis  olmasi  gerekmez. 
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hayatmda  teklif  kalktiginda,  yollar  birle§ir,  tek  bir  yol  geride  kalir.  Al- 
lah’tan  gelen  manalarin  kalbine  yerle§tigi  kimsenin  yollan  ayirmaya  ve 
temyize  ihtiyaci  kalmaz,  ^iinkii  yolun  birligi  nedeniyle  ayrilanacak  biri- 
si  yoktur.  Dolayisiyla  bolumiin  ba§inda  aynntili  olarak  a^ikladigimiz 
iizere,  akidi  gelinler  ancak  teklif  zamanmda  gelin  olabilir.  Bu  vakit, 
teklifin  vacip  olma  vakti  olan  diinya  hayatidir,  bunu  bilmelisin! 

Hakk’in  bizim  yerle§ecegimiz  (ta’ris)  bir  menzil  oldugunu  (farz 
edelim):  Bu  durum  Hakk’in  bildirdigi  gibi  kulun  bir  hareket  yapma- 
siyla  Rabbinin  giilmesi,  §a§irmasi,  mudu  olmasi,  sevinmesi,  razi  olma- 
si,  kizip  gazap  etmesi  demektir.  Allah  bu  durumu  kendinden  bildirmi§, 
bu  ve  benzeri  harekederi  bize  belirterek,  peygamberinin  diliyle  kita- 
binda  apklami^tir.  Ote  yandan  Hak  bize  kulun  O’nun  katindaki  mer- 
tebesinin  kendisini  nitelendirdigi  soz  konusu  hiikiimlere  yol  a$an  hare- 
kederine  gore  belirlendigini  belirtmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kul  o hare- 
kederi yaptiginda,  Hak  o hiikumlerie  zuhur  eder  (kizmak,  giilmek,  razi 
olmak  vs).  Bu  durum  Hakk’in  tespit  ettigi  fakat  aklin  reddettigi  bir 
durumdur.  Buradan  aklin  Allah’a  yara§an  ozcllikleri  anlamada  eksik 
kaldigini  ogrendik.  Akil  kendini  insafli  olmakla  baglami§  olsaydi,  hi^ 
ku§kusuz,  imana  ve  Hak’tan  ogrenmeye  baglamr,  nazari  dii§unmeyi  ve 
istidlali  Allah’in  belirledigi  yere  yerle§tirir,  o yerin  di§ina  ta§imazdi. 
Istidlal  ve  nazari  dii§iincenin  kullamlacagi  yer,  Allah’in  uluhiyetinde 
ortagi  olmayan  tek  ilah  oldugunu  bilmektir.  Insafli  insan,  kendiligin- 
deki  durumu  nedeniyle,  akli  daha  ileri  yere  ta§imaz.  insamn  Rabbi 
hakkinda  hiikiim  vermeye  kalktiginda  kullandigi  eksik  bir  istidlali  var- 
dir.  Bu  istidlalle  akil  ‘Hadislerden  yoksun  olmayan  bir  §ey’  -bu  konu- 
daki  taksime  gore-  ‘hadistir’  diye  hiikiim  verir.  Bu  onciilii  kabul  etsek 
bile,  anlatmaya  ^ali^tigimiz  hususla  ^eli^ki  ortaya  ^lkmaz.  C^iinkii  biz 
§oyle  diyoruz:  ‘Sana  Hakk’in  bu  mesabede  oldugunu  kim  soyledi? 
‘Hadislerden  yoksun  olmayan  her  $ey  hadistir’  onermesi  sana  aittir.  Bu 
onermenin  var  olan  nesnelerde  simrh  oldugunu  kim  soyledi?  Bu 
onerme  hadislerden  (zaman  i^inde  yaratilmi§lar)  yoksun  olmayan  bir 
§ey  hakkindadir,  yoksa  hadislerden  yoksun  olmayan  hakkinda  ge^erli 
degildir. 
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mez.  Miihiir  ve  hatemler,  zikretmi§  oldugumuz  tiirleriyle  birlikte,  bu 
kadardir. 

Boliimiin  ba§inda  zikretmi§  oldugumuz  aynntilanyla  birlikte  ilahi 
gelinler  bahsine  gelirsek,  (gelinler  anlamindaki)  ‘a'ras’  kelimesi  ta’ris 
kelimesinden  tiiretilmiftir.  Ta’ris  yolcunun  yolculugunda  belli  bir  du- 
raga  ve  menzile  yerle§mesi  demektir.  Seferler,  yani  yolculuklar,  manevi 
ve  maddi-duyusal  yolculuklar  olmak  tizere  ikiye  aynlir.  Maddi  yolcu- 
luk  malumdur.  Manevi  yolculuk  ise  kalp  i^in  siirekli  ve  ardi§ik  olarak 
ortaya  ^ikan  manalarin  yolculugudur.  Bu  manalar  bir  kalbe  ugradikla- 
rinda,  ona  yerle§irler  (ta’ris)  ve  kalp  onlarin  yerle§mesi  i^in  durak  ve 
menzil  haline  gelir:  Manalar  kalbe  getirdikleri  §eyin  hakikatini  vermek 
iizere  yerle§mi§lerdir.  Bunlar  Allah’a  nispet  edilen  hakikatlerdir,  ^iinkii 
onlari  o kalp  i$in  yolculuga  ^lkartan  ve  kalbe  izhar  eden  bizzat  Al- 
lah’tir.  Allah  o kalbi  bu  manalarin  yerle§ecegi  bir  menzil  yapmi§tir. 
Ote  yandan  soz  konusu  manalar,  Hakk’in  kendinden  soz  ederken  bu- 
yurdugu  gibi,  her  giin  kendilerinde  bulundugu  §e’nlerden  ibarettir. 
Oyleyse  alem,  diinyada  ve  ahirette  siirekli  yolculuk  i^indedir.  Qiinkii 
Hak  diinya  ve  ahirette  siirekli  halkmin  §e’nlerindedir.  Kalplere  ise  ma- 
nalarin -ki  onlari  Hak  kullarm  kalpleri  igin  yolculuga  ^lkartir-  kendile- 
rinde yerle§tigi  (ta’ris)  bir  yer  ve  mahaldir.  Manalar  bir  kalbe  Allah’in 
kendisine  bildirmeyi  irade  ettigi  §eyleri  ogrenmesi  i^in  yerle§irler.  Bu 
nedenle  her  nefeste  kalbin  Allah’tan  gelen  ilahi  bir  diifiincesi  vardir  ve 
dii§iince  hangi  yoldan  gelirse  gelsin  o kalbe  yerle§ir.  Bununla  birlikte 
bazi  kalpler  kendisine  yerle§en  diifiinceleri  bilirken  bazen  hangi  yoldan 
geldiklerini  bilemez.  C^iinkii  onlar,  dii§iince  yerle§mezden  once  onun 
farkina  varamazlar.  Insanlarin  bir  kismi  ise,  kalbe  yerle§en  dii§iincelerin 
kendilerinden  geldigi  yolun  her  tarafini  bilirler.  Bu  sayede  biitiin  yolla- 
ra  a§inadirlar  ve  her  yolu  sahibinden  ayrit  ederler.  Kalplerine  bir  dii- 
§iince  yoneldiginde,  bu  insanlar  onun  hangi  yoldan  kalbe  yoneldigini 
bilir.  Kalbe  yerle§tiginde,  kendisini  bildigi  §ekilde  onu  saygiyla  kar§ilar 
ve  karfilik  verir.  Ilahi  dii§iincelerin  kalbe  geldigi  her  yolun  otekine  ait 
olmayan  bir  hiikmii  vardir.  Biitiin  bunlar,  yani  zikretmif  oldugumuz 
dii§iincelerin  kaqilanmasi  ve  haklanna  riayet,  teklif  vaktinde  ge^erlidir, 
9iinkii  yolu  koyan  ve  hiikiimleri  gerekli  kilan  teklif  diyandir.  Ahiret 
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Ilahi  isimlerin  hatmine  gelirsek,  onlarm  hatmi  ve  sonu,  ba§langi$- 
lan  olan  §eyin  ta  kendisidir.  Soz  konusu  isim  ‘O  Allah  ki  O’ndan  ba§ka 
ilahyoktur  (ancak  0 vardtr)’232  ayeunde  belirtildigi  iizere  Hiive  ismidir. 
Ayet  Hiive  (O)  ismiyle  ba§lami§,  tafsili  oiarak  gelen  biitiin  isimleri  iha- 
ta  eden  Allah  ismi  zikredilmi§,  sonra  olumsuzlami§,  boylece  bu  merte- 
benin  ba§ka  birisine  ait  olabilecegi  reddedilmi§,  sonra  kendi  adina  bu 
mertebeyi  tespit  ederek  ‘Ancak  0 vardtr’233  denilmi§tir.  Boylece  Allah 
Hiive  ismiyle  ba§lami§,  Hiive  ismiyle  bitirmi§tir.  O halde  ilahi  isimler 
arasindan  zikredilen  biitiin  tafsili  isimler,  hi$  ku§kusuz,  Hu’nun  ardin- 
dan  gelen  Allah  isminin  altindadir.  Allah  isminin  daha  sonra  gelmi§ 
olmasimn  nedeni,  Hiive’nin  ondan  genel  olmasidir;  yiinkii  Hiive  Al- 
lah’a  oldugu  gibi  gaip  olan  veya  hiiviyete  sahip  her  §eye  delalet  eder. 
Ku§kusuz  ister  malum,  ister  mezkur  veya  mevcut  veya  madum  olsun, 
hiiviyeti  olmayan  hi^bir  §ey  yoktur! 

Kalpler  iizerindcki  hatemlere  (miihiir)  gelirsek,  bunlar,  ilahi  gay- 
ret  miihiirleridir  (hatem).  Ba§ka  bir  ifadeyle  kalplere  ancak  el-Gayur 
ismi  miihiir  vurur.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  Allah  kpn  soyledigi 
‘Allah  benden  daha  kiskan^tir,  kiskan^ligi  nedeniyle  zahiri  ve  batini 
tafkinliklari  yasaklamijtir’  hadisinde  belirtilir.  Allah  Hz.  Peygamber’e 
§oyle  der:  ‘De  ki  Rabbirn  zahir  ve  batin  ta$hnhklari  yasaklami^tir.’234 
Boylece  Allah,  kalplere  Hakk’a  ait  rububiyet  (iddiasimn)  girmesini  ya- 
saklami§,  bu  nitelik  bir  tek  kendisine  mahsus  kalmiftir.  Hi$  kimse  kal- 
binde  kendisinin  bir  ilah  ve  rab  oldugu  duygusunu  bulamaz:  Aksine 
herkes  i^inden  fakir,  yoksul  ve  zelil  oldugunu  goriir.  Allah  Teala  §oyle 
buyurur:  ‘l$fe  bu  §eki Ide  Allah  biitun  kibirli  ve  zorbalarm  kalplerini  mti- 
hurlemi$tir.’23S  Bu  miihiir  nedeniyle  kalbe  ilahi-biiyiikliik  duygusu  ke- 
sinlikle  giremez.  Allah  her  bir  ferdin  batinlarmi  da  ilahlik  duygusunun 
giremeyecegi  fekilde  miihiirlemi§tir.  Fakat  diller  uluhiyet  iddiasim  te- 
laffuzdan  veya  nefisler  uluhiyeti  ba§kasina  izafe  etmekten  ve  buna 
inanmaktan  korunmami§tir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  onlar,  benzerleri  hak- 
kinda  degil,  sadece  kendileri  hakkinda  boyle  bir  inan$  ta^imaktan  ko- 
runmu§lardir.  (^iinkii  her  insan  i§leri  bulundugu  hal  iizere  bilmeyecegi 
gibi  biitiin  benzerlerin  mahiyet  bir  ve  aym  hiikiimde  oldugunu  da  bil- 
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mamiftir.  Onun  (§ehadet  alemine)  intikali,  dirilif,  yani  kiyamet  gii- 
niinde  ger^ekle^en  olulerin  diriltilmesine  benzer.  Oliiler  kisa  bir  zaman 
diliminde  insanlarin  uzun  bir  vakitte  ula§tiklan  bir  surette  diriltilirler. 
Hz.  tsa  ‘Sizi  yarattigwuz  gibi  yenileneceksiniz,2il  ayetinin  hvikmii  kapsa- 
mindadir.  Kastedilen,  tavirdan  tavra  ge^mek  ve  ^ogalmadir.  Hz.  isa 
ahir  zamanda  yeryiiziine  indiginde,  ona  Hz.  Adem’den  son  peygambe- 
re  kadar  ula§an  biiyiik  velayet  hatemi  verilecektir  (hatmu’l-velayeti’l- 
kiibra).  Hi$  ku§kusuz  her  iimmeti  kapsayan  genel  velayeti  Allah’m  Hz. 
Peygamber’e  tabi  olan  bir  peygamberle  sona  erdirmesi,  Hz.  Peygam- 
ber’e doniik  bir  te§rif  demektir.  Bu  durumda  Hz.  isa’ya  ait  olan,  miilk 
devresinin  hatmidir.  Velayetin  hatmi,  genel  velayetin  hatmi,  alemdeki 
sonlardan  biridir.  Muhammedi  velayetin  hatemine  gelirsek,  o hatem, 
Muhammed  iimmetinin  zahiri  velayetine  mahsus  olan  hatemdir.  Onun 
hatem  olmasimn  hiikmii  altina  Hz.  isa,  Hz.  ilyas,  Hz.  Hizir  ve  zahiri 
olarak  iimmet-i  Muhammed’den  olan  Allah’in  biitiin  velileri  girer.  Bu 
yoniiyle  Hz.  isa  hatem  olsa  bile  Muhammedi  velayetin  hateminin 
hatminin  altinda  hatem’dir. 

Muhammedi  hatemin  durumunu  Magrip  §ehirlerinden  Fas’ta  594 
senesinde  ogrenmi§tim.  Bana  onu  Hak  bildirmi§,  alametini  vermi§ti. 
Adim  soylemem.  Onun  Allah’in  peygamberi  kar§isindaki  yeri,  bede- 
nindeki  bir  sa^  gibidir  (sa$  anlamindaki  §a’ra  ile  hissetmek  anlamindaki 
§uur  arasindaki  ili§kiye  dikkat  $ekilmektedir).  Bu  nedenle  genel  olarak 
farkina  varihrken  tafsili  olarak  bilinmez.  Allah’in  bir  insana  onu  tanrnr- 
sa  veya  bu  konudaki  iddiasim  kendiliginden  ogrenen  birisinin  bilgisini 
tasdik  ederse,  boyle  biri  onu  ayrintili  olarak  bilebilir.  Bu  nedenle  bir 
§a’ra  (sa^,  §uur)  diye  tamtilmi^tir.  §uuru  foyle  misallendirebiliriz:  Bir 
ev  iizerinde  kapali  bir  kapi  veya  kapali  bir  sandik  goriirsiin.  Bir  hareket 
nedeniyle  evin  iginde  bir  canli  oldugunu  hissedersin,  fakat  canlimn  ne 
tiir  oldugunu  fark  edemezsin.  Veya  insan  oldugunu  hissedersin  fakat 
onu  ba§kasindan  ayirt  edecek  ^ekiide  kimligini  bilemezsin.  Nitekim 
sandigin  agirhgi  bize  onu  agiria§tiran  bir  §ey  ta§idigini  hissettirir.  Fa- 
kat sandikta  neyin  saklandigim  tarn  olarak  bilinmez.  Bu  durum,  bu 
gizlilik  nedeniyle,  ‘§uur’  diye  isimlendirilir. 
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ce,  aradaki  miinasebeti  ve  bagi  ortadan  kaldirip  mertebesinin  farklih- 
gim  belirtmek  iizere  onun  herhangi  bir  insanin  babasi  olamayacagini 
belirtmek  i$in  inmi§tir.  Bakiniz!  Hz.  Peygamberin  ya§ayan  ve  tamnmi§ 
bir  oglu  olmami§ti.  Bu  durum,  onun  adma  bir  te§riftir,  ^iinkii  Allah’in 
bilgisinde  onun  nebilerin  sonuncusu  olacagi  takdir  edilmiftir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Risalet’,  yani  §eriat  getiren  peygamberlik 
cve  nebilik  sona  ermi§tir.’  Artik  Allah  katmdan  bir  hiikiim  getirerek 
§eriat  koyacak  kimse  kalmami§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bize  Hz.  Peygam- 
ber’in  getirdiginden  farkli  bir  hukiim  ve  §eriat  getirecek  kimse  yoktur. 
‘Artik  benden  sonra  peygamber  yoktur.’  Yani  insanlara  §eriatima  aykiri 
bir  §eriat  getirebilecek  kimse  yoktur.  ‘Nebi  de  yoktur.’  Yani  Rabbinin 
katindan  kendine  ozgii  bir  §eriat  alacak  kimse  de  yoktur.  Hz.  Peygam- 
ber, te§rii;  yani  §eriat  getiren  nebiligin  sonuncusu  oldugunu  beyan  et- 
mi§tir.  Zikrettigimizden  ba§ka  bir  hususu  kastetmi§  olsaydi,  bu  du- 
rum, Hz.  Isa’nin  adil  bir  hakem  olarak  inecegi  haklandaki  beyamyla 
9eli§irdi.  Hz.  Isa  bizim  sahip  oldugumuz  §eriata  gore  bize  imamlik  ya- 
pacaktir  ve  bizim  onun  peygamberliginden  ve  nebiliginden  kufkumuz 
yoktur.  Buradan  Hz.  Peygamber’in  kendi  §eriatini  ge^ersiz  kilacak  bir 
§eriatin  olamayacagini  kastettigin  anladik. 

Hz.  Peygamber’in  gonderilifinden  kiyamete  kadar  iimmeti  i^inde- 
ki  herkes,  bu  soziin  kapsammdadir.  Bu  baglamda  Hz.  Hizir,  Hz.  Ilyas 
ve  Hz.  isa  zahir  itibariyla  Muhammed  iimmetindendir.  Adem’den 
peygamberin  gonderili§  zamanma  kadar  onun  olan  herkes,  batin  itiba- 
riyla onun  iimmetindendir.  Hz  Peygamber  oncelik  itibariyla  nebi  ol- 
dugu  kadar  aym  zamanda  son  nebidir.  Boylece  Allah’m  peygamberin- 
de  nebilikte  ilk  olanin  aym  zamanda  son  oldugu  (hakikati)  ortaya  91k- 
mi§tir. 

Hz.  isa’nin  son  olmasina  gelirsek,  o miilk  devresinin  sona  ermine 

A 

tahsis  edilmi§tir.  Hz.  Isa  ortaya  9ikmi§  ve  yaratili§inda  Adem’in  sure- 
tinde  tezahiir  etmi§  son  nebidir.  (^iinkii  isa  be§eri  bir  babadan  meyda- 
na  gelmedigi  gibi  yaratili§i  bakimindan  onun  ogullarina,  yani  Adem’in 

A 

ziirriyetine  de  benzemez.  ^iinkii  Adem  adet  oldugu  ve^hile  anne  rah- 
minde  kalmami§tir.  C^iinkii  Adem  -adet  oldugu  iizere-  belirli  bir  zama- 
mn  iizerinden  ge^mesiyle  birlikte  dogal  yapinin  a§amalarmda  bulun- 
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yani  §eriat  getirme  imkanina  sahip  degildir.  Ozel  nebilik  ise  -ki  onun 
kapisi  (vakiamda  gordiigiim)  penceredir-  §eriat  getiren  nebiliktir  ve 
onun  kapisi  kapaliyken  ondaki  §eyleri  ogrenmek  miimkiindiir.  Artik 
bir  resul  ve  nebi  yoktur! 

Bunun  iizerine  a$ik  ve  gizli  olarak  ihsan  ettigi  liituflarina  kar§ilik 
Allah’a  fiikrettim.  Saliklerin  (iktisap  yoluyla)  ula§mi§  olduklari  ilk  ka- 
pidan  -ki  oradan  kendilerine  hilatler  giydirilir  onlara-  bakinca,  §iikre- 
denlerin  §iikiirlerini  gordiim.  Ben  o §iikiirleri  daha  once  pencerenin 
ardindan  goriinen  suretler  gibi  (olduklari  hal  iizere)  gordiim.  §iikiir- 
den  zahir  olan  kisim,  pencere  gibiydi.  Zahir  kelimelerin  ardindan,  bir 
ki§iye  ait  §iikredenden  ba§ka  §iikreden  gormedim.  Bu  esnada  §iikiir  i^in 
kendime  yardimci  da  bulmadim.  Rabbime  hitap  etmek  iizere  §oyle 
dedim: 

$ukretmek  istedigimde,  sana  $ukreden  bulamadim 

Fakat  fukretmezsem  nankor  olurum  0 vakit 

Mahlakatm  akillan  sebebe  bakarak  perdelenmi$ 

Kiskanqhkla  sana  unsiyet  edemediler 

Mutercimler  gayretle  senden  aktardilar 

Sen  onlardan  bir  kuluna  emrettin 

Bu  nedenle  gdrulmedin  ve  zahir  de  olmadin 

Sen  gdriilseydin  hig  ku$kusuz  ben  perdelenirdim 

Kufkusuz  miilkte  karifikhk  var  dedin 

Yaratiklarina  basiret  sahibi  bir  $ahsi  gonderdin 

Emir  ve  bilgi  nasil  bize  ait  olur  ki? 

Imkan  halindeyken  biz  her  $ey  senden  zuhur  etmi$ 

Hz.  Peygamber  be§eri  nebiligin  baflangiciydi.  Bu  durum  ‘Ben 
peygamberdim,  Adem  suyla  toprak  arasmdayken’  hadisinde  bize  beyan 
edilmi§tir.  Aym  zamanda  Hz.  Peygamber  nebilerin  de  sonuncusudur. 
Allah  Teila  ‘Fakat  Allah’in  peygamberi  ve  nebilerin  sonuncusudur’ 230  bu- 
yurur.  Bu  ayet,  Hz.  Peygamber’in  Zeyd’in  babasi  oldugu  iddia  edilin- 
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nin  bulunmadigi  biitiiniiyle  kabul  olan  bir  kapidir.  Bu  konuda  §u  be- 
yitleri  soylerim: 

Hangi  kapiya  ula$irsan  ula$ 

Reddedilme  ve  kabul  muhtemel 

llah  kapisi  ise  dyle  degil,  kabul  kapisidir  zira  o kapi! 

Kabul  eder,  dinleyerek  ve  itaat  ederek  geleni 

Kapiyi  buldurn  diye  zannederken  reddedilen 

Yuzustii  du$er  ve  yuvarlamr 

Hemen  rabbi  nida  eder  ona  ‘benim  kapirn  degil’ 

Benim  kapirn  huju  sahibi  igindir 

Ona  geldiginde  dikkatli  olursan 

Kendinde  benzersiz  bir  $ey  gorursun 

Sen,  sen  degilsin!  Sen  bizden  ba$kasi  degilsin 

Dilersen  ayrihk  nedeniyle  gozyap  dok 

Vakti  zamaninda,  erenlerden  bir  cemaat  i^indc  o ilahi  kapiya  ula§- 
tigimda,  kapinin  a<pk  oldugunu  gordiim.  Uzerinde  ne  bir  bek<p  ne  ka- 
pici  vardi.  Oniinde  durdum  ve  bana  ‘nebevi  veraset’  elbisesi  giydirildi. 
Kapali  bir  pencere  gordiim,  pencereyi  ^almak  istedim.  Bana  ‘^alma, 
9iinkii  pencere  a^ilmayacak’  denildi.  ‘Nigin  konuldu  ki?’  diye  sordu- 
gumda,  §oyle  denildi:  ‘Bu  nebilere  tahsis  edilmi§  penceredir.  Din  ke- 
male  erince,  o da  kapatildi.  Bu  kapidan  nebilere  §eriat  hilatleri  giydiri- 
lir.’  Sonra  kapiya  dondiim,  onu  ardini  gosteren  §effaf  bir  cisim  olarak 
gordiim.  Bu  ke§fi,  varislere  ait  olan  ‘$eriatlar  haklanda  anlayi§’  ile  imi$- 
tehitlerin  hiikiimler  alanindaki  i^tihatlannin  ta  kendisi  olarak  gordiim. 
Pencereyi  takip  ettim  ve  kapinin  ardindakilere  baktim.  Kapinin  ardin- 
dan,  bilinenlerin  (maliunat)  suretleri,  kendiliklerinde  bulunduklan  hal 
iizere  bana  goriindii.  Bu,  alimlerin  batinlannda  bulduklari  anlayi§in  ta 
kendisiydi.  Bununla  birlikte  onlar,  bu  anlayi§m  onlar  i$in  nereden  ger- 
$ekle§tigini  bilmez.  Bize  ke§folundugu  gibi,  onlara  da  ke§if  verilirse, 
bunu  goriirler.  Oyleyse  genel  nebilik  (ilhamla  haber  vermek),  te§ri, 
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olmasidir,  ^iinkii  rniimkiin  zati  geregi  miimkiindiir.  Bununla  birlikte 
bazi  akilcilar  miimkiiniin  hadisliginin  imkandan  ba§ka  bir  §ey  olmadi- 
gim  ileri  siirmii§tiir.  Fakat  boyle  bir  yakla§imla  bu  hususta  benim  iza- 
him  arasinda  fark  vardir.  Ote  yanda  boyle  bir  hiikiim  yoruma  a^iktir. 
(Jiinkii  soz  konusu  hiikmiin  sahibine  gore  miiteradif  isimlerden  birinin 
bulunmasi  ihtimal  dahilindedir.  Ona  gore  bir  §eyin  ‘hadis’  diye  isim- 
lendiriliyor  olmasi,  o §eyin  rniimkiin  diye  isimlendirilmesiyle  aym  §ey 
olabilir.  Bimunla  birlikte  bizim  kastettigimizi  kastetmesi  de  ihtimal 
dahilindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  rniimkiin  iizerinde  zati  geregi  hiikiim 
sahibi  olan  yokluk,  bize  gore  siirekli  tercih  edilendir. 

Akilcilarla  bu  konuyu  tarti§mayi  siirdiirsek,  miimkiiniin  kendisi 
nedeniyle  yoklugu  olmadigim  soylerdik.  (^iinkii  yokluk  onun  zati  nite- 
ligi  olsaydi,  muhalin  durumundaki  gibi,  var  olmasi  imkansiz  olurdu. 
Fakat  onun  yoklugunun  zati  geregi  varhgim  onceledigini  soyledik, 
yoksa  yoklugu  degil.  Bu  iki  sinin  arasinda  biiyiik  bir  fark  vardir.  Fakat 
bizim  bu  konudaki  yolumuz  onun  yoklugunun  siirekli  tercih  ediliyor 
olmasidir.  O halde  miimkiiniin  varligi,  onun  var  olu§unu  onceler. 
^iinkvi  yoktu,  sonradan  oldu.  Fakat  bu  durum  onun  sureti  bakimindan 
degil,  kendi  ba§ina  var  olan  cevheri  bakimindan  ge^erlidir.  Oyleyse 
onun  kendi  hakikatinde  bir  sonu  ve  bitimi  yokken  (miimkiinde  yenile- 
nen  halier  itibariyla)  benzerleri  ve  zitlari  bakimindan  suretinde  sonlan 
ve  bitimleri  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bilfiil  var  olan  (kendi  ba§ina  ka- 
im)  cevherlerin  di§indaki  her  hadisin  ba§i  ve  sonu  vardir;  fakat  ba§i 
sonunun  aymdir.  (^iinkii  onun  varlik  zamam  var  olma  zamanindan 
ibarettir  ve  sonra  -kendisi  nedeniyle-  yok  olur.  Once  gelen  ba§takinden 
hiikiim  itibariyla  ayn§ir.  Boylece  bu  hiikiim  oncede  varlik,  sonda  ise 
yokluk  §eklinde  ortaya  ^ikar.  C^unkii  onun  var  olmamn  archndaki  ikinci 
anda  ve  zamanda  varhgi  soz  konusu  degildir. 

Bilmelisin  ki,  salik  biitiin  saliklerin  ‘iktisap  (kazamm)’  yoluyla 
ula5tigi  kapiya  erdiginde,  siiluktaki  son  ayak,  saliklerin  (iktisabimn) 
sonu  ve  bitimidir.  Sonra  yeni  bir  kapi  a$ilir,  vergiler,  ilahi  ikramlar 
inayet  ve  ihtisas  olarak  hiikmiiyle  -yoksa  kazamm  nedeniyle  degil-  or- 
taya <pkar.  Bu  ilahi  kapi,  yaratilmi§  kapilann  aksine,  i^inde  reddetme- 
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metin  neticesi  olarak  herkes  miza^larinin  farkliligina  gore  nimet  i$in- 
dedir.  Bu  meseleyi  daha  once  zikretmi§tir.  Ardindan  miiddet  bakimin- 
dan  a<pk  ve  belirgin  bir  sure  kalmaz,  fakat  geride  gizli  ve  hassas  (siireli) 
eceller  kalir.  Bunu  §oyle  a<pldayabiliriz:  Cevheri  siirekli  olan  hadis  var- 
ligin  dzelligi,  iizerinde  hallerin  siirekli  bir  §ekilde  degi§mesidir.  Hadis 
ve  rniimkiin  varlikta  hallerin  bu  tarz  degi§imi,  onu  varligini  surdiirmek 
i$in  muhtac;  kilar.  Dolayisiyla  onun  halleri  de  ecel  ve  siirelerden  ayril- 
maz  ve  her  rniimkiin  kendi  halleri  dahilinde  once  ve  sonra  arasindadir. 

Bu  baglamda  imana  gelirsek,  onun  ba§langici  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  ciimlesiyken  sonu  yoldan  eziyet  veren  §eyleri  kaldirmaktir.  §ari 
ba§langici  ‘en  iist  mertebe’,  sonu  ‘en  a§agi  mertebe’  diye  ifade  etmi§tir. 
Imanda  tevhitten  daha  iistiin  bir  derece  olmadigi  gibi  yolda  eziyet  ve- 
ren §eyleri  kaldirmak  daha  a§agi  bir  mertebe  de  yoktur.  Tevhit  yolu  da 
(eziyet  veren  iflerin  kendisinden  kaldirilacagi)  o yol  kapsamindadir. 
Tevhit  yolunda  eziyet  veren  §ey,  gizli  veya  a$ik  §irktir.  Gizli  §irk,  bir 
kismi  gizli  bir  kismi  daha  gizli  olan  sebeplerdir.  Daha  gizli  olan  batini 
sebeplerken  gizli  olan  zahiri/goriinen  sebeplerdir.  A$ik  §irk,  ilahligi 
yaratilmiflara  nispet  etmektir.  Muvahhit  boyle  bir  eziyeti  yoldan  kaldi- 
rir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  §irki  kendi  kalbinden  ve  ba§kasinin  kalbinden 
kaldirir,  $iinkii  §irk,  tevhit  yolundaki  bir  eziyettir.  Iman  yollarindan 
herhangi  birisinde  bulunan  her  ‘eziyet’,  ‘iman’  denilen  nitelige  gore  o 
yolda  ortaya  cpkar.  Bu  itibarla  imana  aykiri  her  davram§  ‘iman  yolun- 
daki eziyet’  diye  isimlendirilir.  Iman  niteligi  her  ne  olursa  olsun,  eziye- 
ti yoldan  kaldiracak  olan  §ey,  o (derecenin)  sonu  ve  bitimidir.  Bu  bag- 
lamda Allah’m  hiikmiiniin  kullarinda  genel  ve  mutlak  anlamiyla  bir 
sonu  olamayacagi  gibi  o hiikmii  onceleyen  bir  §ey  de  olamaz.  (^iinkii 
miimkiiniin  ‘imkan’  ozelligini  dikkate  aldigimizda,  onun  varligini  on- 
celeyen yokluk  siireklidir  ve  mumkiiniin  var  olmada  bir  onceligi  yok- 
tur. Bu  bilgi,  gizli  bir  bilgidir  ve  anla§ilmasi  sehl-i  miimteni  kabilinden 
bir  §eydir.  C^iinkii  boyle  bir  §ey  anla§ilmaya  ^ah^ildiginda  zihinden  he- 
men  gider. 

Biitiin  akilcilara  gore  rniimkiin  i$in  ‘hiidus’,  onun  bilhassa  varli- 
giyla  ilgiliyken  bize  gore  ger^ek  oyle  degildir:  Miimkiin  i$in  hiidus, 
onun  yoklugunun  ve  varliginin  her  durumda  ‘miireccah’  (tercih  edilen) 


176  Futuhat-i  Mekkiyye  14 

nedeni  olmayan  el-Vahib’e  benzer.  Bu  nedenle  Allah  boyle  bir  evliligi 
yaratiklarm  en  faziletlisi  ve  iistiinii  olan  Hz.  Muhammed’e  tahsis  et- 
mi§tir.  ‘Mumin  bir  kadin  kenditii  peygambere  hibe  eder  ve  peygamber 
onunla  evlenmek  isterse,  bu  durum  sadece  sana  aittir.’229  Zikremgimizin 
di§indaki  her  cinsel  ilifki  -evlilik  yani  nikah  degil-  sifahdr  (zina).  Ba§ka 
bir  ifadeyle  o,  duraganligi  ve  direnci  olmayan  akifkan  bir  §ey  gibidir. 
(^iinkii  bir  sozle§me  bulunmadigi  gibi  onda  (iki  taraf  arasmda)  kar§i- 
likli  bag  veya  giivence  de  yoktur. 

Tekrar  konumuza  donersek  §oyle  deriz:  Sonlan  siireler  belirler. 
Boyle  olmasaydi,  hi^bir  §eyin  sonu  olmazdi,  giinkii  son,  kendisiyle  ni- 
telenen  i^in  nihayet  ve  bitim  demektir.  Her  sonun  bir  ba§langici  var- 
dir,  fakat  bunun  tersi  soylenemez.  Hakk’in  emrinin  ve  i§inin  tenezzii- 
lundeki  siireklilige  ve  onun  ba§ka  §eylere  ula§masina  bakan,  bir  son 
olmadigini  soylerken  bu  tenezziilde  e§ya  arasindaki  ayrima  ve  farklara 
bakan  ise  e§yada  sonlarin  bulundugunu  soyler.  A§agidaki  misallerin 
gosterecegi  iizere,  e§ya  arasindaki  ayrimlar  ve  farkliliklar  bunlari  goste- 
rir.  Fakat  biitiin  bunlar  boliinme  ve  terkip  alemindedir.  Bunu  a^iklaya- 
cak  bir  misal  olarak,  Kuran-i  Kerim’de  iki  kelime,  iki  ayet  ve  iki  sureye 
bakarsan,  iki  durumu  birbirinden  ayiran  bir  faslin  varligim  gbrursiin. 
Bu  baglamda  ayrim  ve  fasil  iki  kelime  arasindaysa,  birincinin  sonu  belli 
bir  harftir;  iki  ayet  arasmdaysa,  ilkinin  sonu  belli  kelimedir;  iki  siire 
arasindaysa,  birinci  belli  bir  ayetle  biter.  Meydana  gelen  bir  hadise  soz 
konusu  oldugunda,  onun  diinyada  siiresinin  §u  kadar  oldugu  soylenir. 
(^iinkii  diinyadaki  her  §ey  belli  bir  sureye  degin  devam  eder  ve  miidde- 
ti  o noktada  sona  erer.  Binaenaleyh  bir  §eyin  sonu,  hukmiinun  bittigi 
siiredir.  Bir  canlindin  nefeslerinin  sona  ermesi,  berzah  (alemine)  inti- 
kalle  ger9ekle§en  son  nefestir.  Ardindan  berzahtaki  siire  dirili§  ile  ber- 
zah arasmda  ayrimi  saglayan  vakitte  sonlanir.  Ardindan  kiyametteki 
siire  (ba§lar)  ve  bu  siire,  kiyameti  iki  diyara  (cennet  ve  cehennem)  yer- 
le§meden  ayiran  miiddetle  biter.  Ardindan  cehennemdeki  siire  ise  ora- 
daki  cennedikler  hakkmda  cennete  yerle§me  vaktiyle  ve  §efaat  ve  ihsan- 
la  cehennemden  ^lkma  vaktinde  biter.  Cehennemden  ^lkmayacak  olan 
ate§  ehli  hakkindaki  azap  siiresi  ise  azap  haliyle  rahmet  hiikmiiniin  ger- 
9ekle§me  vaktiyle  biter.  O rahmet  her  §eyi  ku§atan  rahmettir.  Bu  rah- 
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tig  YUZ  SEKSEN  iKiNCi  BOLUM 

Hatemler  Menzilinin  Bilinmesi,  Ilahi  Gelinlerin  Sayisi 
ve  Yabanci  Sirlann  Bilinmesi 


Bu  menzil  zorunlu  olaralc  Musevi  mertebeden  ogrenilir. 

Berzahlar  ilmini  kim  idrak  eder! 

Uglari  ve  ortayibirle$tiren  feiji 

Her  kevni  menzile  nujuz  eder  o 

Alemlerde  otoritesi  var 

Birinden  intikam  dilerse  kabzeder 

Birine  nimet  dilerse  bast  eder 

Rahmet  terazisinde  yaratiklari  hakkinda  verirse  hiikum 

Butun  alemlere  adil  davrarurketi  gorursun  O’nu! 

Bilmelisin  lei,  sonlar  ba§larin  aym  olunca,  suretlerdeki  varligin  bir 
daire  §eldindc  oldugunu,  onun  ebediyetinin  ezele  dondugiinii  gordiik. 
Bu  nedenle  (aradaki  gorelilik  ili§kisi  nedeniyle)  ilah  bilindiginde  meluh 
da  bilindigi  gibi  Rab  bilindiginde  merbub  da  bilinir.  Her  makuliin 
otekine  ait  olmayan  bir  mertebesi  oldugu  kadar  son  ve  ba§  arasinda 
malcul  (aldi)  bir  ayinci  vardir;  bu  ayirici  sayesinde  birinin  otekinden 
once  otekinin  sonra  geldigi  soylenebilir.  Sonun  (hatime)  ba§langicin 
aym  oldugunu  soyledik.  Bu  durum,  hiikme  konu  olan  haklunda  verilen 
hiikiimde  boyledir.  Hulcmc  konu  olan  vasitasiyla  da  son  ba§tan  ayrilir. 

Bilmelisin  ki,  gelinler,  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  nikah  sozle§mesi 
yapilarak  cinsel  birle§me  amaciyla  (nikahlanan)  gelinlerdir.  Bir  kismi 
cinsel  birle5me  amaci  olsa  bile  arada  nikah  sozle§meyi  olmayan  gelin- 
lerdir. Nikah  sozle§mesi  iki  tarafin  rizasiyla  ger5ekle§ir.  Birle§me  ise 
haz  aimak  i^in  veya  birini  meydana  getirmek  i^in  yapilir.  Nikah  soz- 
le§meyi  olmaksizin  cinsel  ili§ki  kurulacaldar,  cariyelerledir.  Bu  baglam- 
da  ‘nikahlar’  i^inde  en  iistiinu  hibe  nikahidir,  ^iinkii  o bir  bedelle  ger- 
^ekle^mez.  Bu  yoniiyle  hibe  nikahi,  nimet  vermek  amaemdan  ba§ka  bir 
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metine  tabi  olanlarin  menzillerine  mi  yerle§ir?  Yoksa  o ancak  bu  pey- 
gamberin  tabilerinin  ve  iimmetinin  menzillerine  mi  yerle§ir.  O ki§i, 
uydugu  peygamberin  iimmetiyle  birlikte  menzillere  sahip  oldugu  gibi 
Muhammed  iimmetiyle  birlikte  de  menzilleri  vardir;  Muhammed 
iimmetiyle  birlikte  olan  menzilleri  ise  daha  once  zikretmi§  oldugumuz 
iizere  ke§ifle  ‘tabi’  olmasindan  kaynaklamr. 

Sohbet  bu  menzilden  ogrenilir.  Seninle  nitelik  bakimindan  sohbet 
eden  kimdir,  zatin  bakimindan  sohbet  eden  kimdir?  Senin  i$in  seninle 
sohbet  eden  kimdir,  kendisi  i$in  seninle  sohbet  eden  kimdir,  Allah  i^in 
seninle  sohbet  eden  kimdir?  Sohbete  kim  layiktir?  Kim  Allah  ile  soh- 
bet eder?  Kim  sohbet  edilme  makamina  sahip  olup  kimseyle  sohbet 
etmez?  Sohbet  ve  musahabe  arasindaki  fark  bu  menzilden  ogrenilir. 
Makam  ve  halier  bu  menzilden  ogrenilir.  Nimet  ve  iiziintiiler  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Diinyadaki  ceza  bu  menzilden  ogrenilir.  Alimin  alim 
olmasi  bakimindan  istifade  etmek  ozelligiyle  nitelenmesi  bu  menzilden 
ogrenilir.  Hakk’a  yakin  kimselerin  smiflari  ve  biitiin  iimmetler  i^inde 
yakinliktaki  dereceler,  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’in  irade  ettigi 
kimse  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah’i  irade  eden  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Allah’tan  ba§kasmi  irade  eden  bu  menzilden  ogrenilir.  iradenin  ko- 
nusu  nedir?  Allah’i  irade  ettigini  soyleyen  kimse  dogru  mu  soyliiyor, 
yanli§  mi  soyliiyor?  Oliimde  kari§tirma  bu  menzilde  ogrenilir.  iki  zit 
ile  kim  nitelenir?  Istidrac  bu  menzilden  ogrenilir.  Hakk’in  kabul  ettigi 
nitelikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Orfe  ve  §eriata  gore,  ilahi  mertebe 
hakkinda  eksiklik  anlami  ta§iyacagi  ifin  kendisine  nispet  edilemeyecek 
nitelikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Aym  ozellikler  zaman  i^inde  yaratil- 
mi§  olanlar  i^in  §eref  ve  yiicelik  anlami  ta§ir.  Qe§itli  ilimlerden  ^e§idi 
fenler,  bu  menzilden  ogrenilir. 

‘ Allah  hakki  sOyler  ve  dogru  yola  ula^tirird 
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ihata  bu  menzilden  ogrenilir.  Burada  kastedilen  kari§tirma  §eklinde 
ihata  degil,  mii§ahede  edenin  ihatasidir.  Acaba  onlar  goriiliinceye  ka- 
dar  hangi  hazinede  saklamrlar?  Goriilmeden  sonra  kendiliklerindeki 
hiikiimleri  nedir?  Bunlardan  amel  edene  donecek  olan  nedir?  Hakikat- 
leri  ba§kala§tiran  mertebe,  bu  menzilden  ogrenilir;  halbuki  o mertebe 
de  hakikaderden  olsa  bile  kendisi  ba§kala§maz. 

Miinasebeder  bu  menzilden  ogrenilir.  Sozle  nitelenmeyenden,  hii- 
kiimde  kendisine  doniilen  §ey  bu  meinzilden  ogrenilir;  bununla  beraber 
bazi  hiikiimlerde  ayri§ma  ozelligine  sahiptir.  irade  ve  benzerleri  gibi. 
Peygamberlerin  diinya  hayatinda  Allah’tan  talep  ettikleri  gaye  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Tekvindeki  ilahi  vekalet  bu  menzilden  ogrenilir.  Mu- 
habbede  ilgili  sirli  i§  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sir,  sevilen  nedeniyle, 
sevilene  dair  zahidiktir.  Bununla  birlikte  o ki§i  zahidik  yaptigi  §eyi  se- 
ver ve  bu  nitelik  kendisinde  bakidir.  i’tisam  bu  menzilden  ogrenilir. 
Beyaz  ve  siyahlik  bu  menzilden  ogrenilir.  Tasawuf  ehlinden  biri  bu 
hususta  el-Beyaz  ve’s-Sevad  (beyaz  ve  siyah)  diye  isimlendirdigi  risale 
yazmi§tir. 

Ummederin  birbirlerine  kar§i  iistiinliigii  ve  Muhammed  iimmeti- 
nin  biitiin  iimmederden  iistiinliigii  bu  menzilden  ogrenilir.  Hz.  Mu- 
hammed iimmetinden  onun  peygamber  olarak  gonderili§inden  once 
kimse  var  miydi?  (Varsa)  o ki§i  ke§finde  Hz.  Peygamberi  gormii§,  ona 
iman  etmi§  ve  kendine  ke§if  verildigi  divide  ona  uymu§tur.  Boyle  bir 
nitelikteki  insan  onun  iimmeti  i^inde  mi,  yoksa  yalniz  ba§ina  bir  iim- 
met  olarak  mi  ha§redilir?  Bu  ke§fe  sahip  insan,  Hz.  isa  ve  Hz.  Musa 
gibi  belirli  bir  peygamberin  §eriatina  tabi  midir,  degil  midir?  Tabi  ise, 
mii§ahede  yoluyla  uymu§  oldugu  peygamberin  §eriatinda  o peygambe- 
rin Hz.  Muhammed’in  vekili  oldugunu  goriir.  Uydugu  §eriat  da  Hz. 
Muhammed’in  §eriatidir.  Soz  konusu  ki§i  Hz.  Muhammed’in  §eriat 
olmasi  anlaminda  o §eriata  tabiyken  peygamber  de  §eriatinda  getirmi§ 
oldugu  hususlari  Hz.  Peygamber’den  teblig  etmi§tir.  Boyle  bir  insan 
Muhammed  iimmeti  i^inde  mi  ha§redilir?  Yoksa  kendisine  uydugu 
peygamberin  iimmetinden  midir?  O peygamberin  iimmeti  i^inde 
ha§redilip  cennete  girer  ve  menziline  yerle§irse,  acaba  Muhammed 
iimmetinin  menzillerine  mi  yerle§ir?  Yoksa  Hz.  Muhammed’e  ve  iim- 


172  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 

degi§tirmeden  ibarettir.  Boylece  ‘evden  <pkan  tekrar  eve  dondii’  demek 
dogrudur.  Buradan  iadenin  neyle  ilgili  oldugunu  anladik. 

Yerlerdeki  derecelenme  buradan  ogrenilir.  Allah  ehlinin  nitelikleri 
buradan  ogrenilir.  Hakk’in  ve  Allah’i  bilenlerin  ortak  olduklari  durum 
buradan  ogrenilir.  Ger^i  Allah’i  bilenden  ba§kasi  yoktur.  Ancak  alimle- 
rin  bir  kismi  Allah’i  bildigini  bilir,  bir  kismi  Allah’i  bildigini  bilmez. 
Boyle  biri  gordiigii  hakkinda  bilgi  sahibidir,  fakat  gordiigiiniin  ve  mii- 
§ahede  ettiginin  Hak  oldugunu  bilmez.  ‘Allah'i  biliyor  musun’  diye 
sorsan  ‘hayir’  der.  ‘Neyi  mu§ahede  ettin?’  veya  ‘Mii§ahede  ettiginin 
sana  goriilmesi  itibariyla  onu  biliyor  musun?’  diye  sorsan,  ‘evet’  diye- 
cektir.  Boyle  birisine  ‘ona  kim  denilir’  diye  sorsan,  ‘benim  mii§ahede 
ettigim’  diyecektir.  Bu  kez  ‘ona  ne  denilir’  denilse,  ‘bilmiyorum’  diye- 
cektir.  Bu  kez  ‘O  bu  fekildedir’  yani  ‘O  senin  kendisini  bildigin  falan 
ozel  isme  sahiptir’  denilir.  Fakat  o mii§ahede  ettigi  varligin  boyle  bir 
isimle  isimlendirildigini  bilmiyordur.  O halde  insanin  bilmedigi,  mii- 
§ahede  ettigi  varliga  boyle  bir  adi  vermekle  ilgilidir.  O ozel  bir  adla 
nitelenmif,  aym  zamanda  da  miifahede  ettigi  §ey  olmasi  bakimindan 
mii§ahede  edilenin  bilgisiyle  nitelenmiftir.  Geride  mii§ahede  edilenin 
belli  bir  ismin  sahibi  oldugunu  ogrenmek  kalmi§tir. 

Yaratiklarin  Hakk’a  boyun  egmesi  ve  bu  boyun  egmenin  Hakk’m 
onlara  boyun  egmesinin  neticesi  oldugu  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu- 
nun  nedeni,  miimkuniin  Vacip’ten  olan  talebidir  ve  Vacip  talep  ettigi 
hususta  ona  ‘boyun  eger’,  daha  once  bir  §ey  degilken  onu  var  eder. 

A 

Alemde  ger^ekle§en  farkliligin  ve  ihtilafin  sebebi  ve  bu  menzilden  og- 
renilir. Ger^i  ihtilafi  ortadan  kaldiracak  sebep  de  bilinir.  Otoritesinin 
giicune  ragmen,  bilgi  iizerinde  hiikiim  veren  nedir?  Gururlanma  ve 
onu  ortaya  ^lkartan  sebep  bu  menzilden  ogrenilir.  Amel,  kesp  ve  ikti- 
sap  (kazanma)  arasindaki  farklar  bu  menzilden  ogrenilir.  Allah  ‘lam’ 
(i$in)  ve  ‘ala’  (hakkinda,  iizerinde)  edadariyla  kesbi  ve  iktisabi  ayirt 
ederek  §oyle  buyurur:  ‘Kesp  ettigi  kendi  igin,  iktisap  ettigi  aleyhinedir’228 
Ilahi  ihtiyar,  bu  menzilden  ogrenilir.  Zidda  ne  zaman  dayanilacagi  bu 
menzilden  ogrenilir.  Bu  durumda  zit  ziddi  oldugu  §eye  rahmet  vesilesi 
olur.  Bununla  birlikte  dogasi  geregi  ona  diifmandir.  Allah’in  (zati) 
hakkmda  dii§iinmenin  yasaklanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Amelleri 
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1 an  yaptiklarma  }ahitlik  ederler’227  buyrulur.  Kulak,  goz,  kalp,  deri,  si- 
nir,  cinsel  organ,  nefes  ve  hareket  gibi  butiin  organlar  da  §ahidik  ede- 
cektir. 


ltisanlar  yaratil  15  gayelerinden  habersiz 
Menfaaderini  bile  gormilyorlar 

O halde  insan  dogal  yaratih§i  bakimmdan  oldugu  gibi  her  bir  ya- 
ratih^in  otekinden  ayri  dikkate  alinmasi  itibariyla  nefs-i  natika’nin  yara- 
tili§i  bakimmdan  da  mududur.  Toplamla,  yani  nefs-i  natika’nin  beden- 
le  bir  olmasiyla  muhalefet  ger£ekle§mi§tir.  Muhalefeti  meydana  getiren 
ve  belirleyen,  teldifin  ta  kendisidir.  Teldif  bir  yerde  kalktiginda  muha- 
lefet hiikmii  de  kalkarak  siirekli  uyum  ve  mumkiin  varligin  Zorunlu 
varliga  itaati  ortaya  <pkar.  Nitekim  giinah  i§lerken  de  ger^ekte  durum 
oyledir.  Insan  me§iyete  itaat  ederken  be§er  cinsindeki  kiskan$lik  nede- 
niyle  dolayli  emre  (emr  bi’l-vasita)  muhaliftir. 

Bu  menzildeki  ilimlere  gelirsek,  Hakk’in  tevhidi,  O’ndan  haber  ve- 
rilenlerin  dogrulanmasi,  bu  menzilden  ogrenilir.  Onlar  be§er  veya  me- 
lek  veya  dii§iince  gibi  Hakk’in  el^ileri  ve  terciimanlaridir.  E§yanin  ay- 
ri§masini  saglayan  farklari  bilmek,  bu  menzilden  ogrenilir  ki  genel  tev- 
hit  ilmi  budur.  Bu  ilim  alemdeki  her  §eye  yayilmi§tir.  ilahi  ke§if  bu 
menzilden  ogrenilir.  Dunya  ve  ahirette  sona  ermeyen  $ogalma  bu 
menzilden  ogrenilir.  E§ya  arasinda  suretteki  ortakhgin  ve  benzerligin 
ger$ekle§tigi  mertebe  bu  menzilden  ogrenilir.  Sadece  Hakk’a  mahsus 
ozellilder  ile  sahip  oldugu  bilgiyle  yaratiklann  Hakk’in  bildirmesiyle 
ogrendigi  bilgiler  bu  menzilden  ogrenilir.  Meyil  ve  istikamet  bu  men- 
zilden ogrenilir.  Tafsilin  cem’i  bu  menzilden  ogrenilir.  ladelerin  neye 
donecegi  bu  menzilden  ogrenilir.  Tekrar  yoktur,  halbuki  iade  tekrar 
demektir.  i§in  a^ildanmasi  zordur.  Bu  zorlugun  sebebi  Hakk’in  ade- 
ti/iade  zikretmiy  olmasidir.  Buna  mukabil  ke§if  alemde  tekrarin  olma- 
masim  gerektirir,  yoksa  ahiret  yaratili§indaki  iade  (yeniden  yaratma) 
degildir.  (^iinkii  o iade  ve  yeniden  yaratma,  belirli  bir  durum  hakkinda 
ilahi  hukiimdur.  Bu  yoniiyle  o,  bir  evden  gikip  sonra  oraya  donenin 
durumuna  benzer.  Burada  ev  aym  ev  oldugu  gibi  <pkan  da  girenin  ay- 
mdir.  Buradaki  durum,  cevherlerin  ortaya  $ikmasi  degil,  hallerdeki  yer 
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hayatinda  bilhassa  hayal  mertebesinde  ahirette  ve  cermette  ise  genel 
olarak  ba§kala§masidir. 

Allah  varlikta  duyuda  etkin  olan  ve  olmayan  himmeder  yaratmi§- 
tir.  Bu  derecelenme  himmederde  ortaya  ^lktigi  kadar  biitiin  e§yada 
derecelenme  ortaya  ^kar.  O kadar  ki  ilahi  isimlerde  derecelenme  var- 
dir.  Diinyada  fail  ve  etkin  himmeder  bazen  ba§kalanmn  himmederine 
de  edd  edebilir,  bazen  etmez.  Etki  etmedigi  duruma  misal  olarak  ‘Sen 
diledigine  hidayet  edemezsin ,226  ayeti  verilebilir.  Eddn  ve  edilgin  him- 
mederin  bir  kismi  eddn  himmederden  etkilenmez.  Bir  himmet  ba§ka 
bir  himmette  herhangi  bir  §ey  meydana  getirmek  ister,  fakat  bu  durum 
meydana  gelmez.  (Jiinkii  oteki  himmet  bunu  dilememi§tir.  (^iinkii 
himmeder  cinslik  itibanyla  birbirlerine  miitekabildir  ve  bu  nedenle  fail 
himmeder  bazen  onlara  edd  edemezler.  Kendi  cinsinden  ba§ka  bir 
himmete  ili§tiginde  ise  her  fail  ve  etkin  himmet,  zorunlu  olarak  oteki 
himmete  etki  eder.  Kendi  cinsinden  olan  himmederden  birisine  ili§ti- 
ginde  ve  taalluk  ettiginde,  o himmederin  bir  kismi  fail  himmetten  edd- 
lenirken  bir  kismi  etkilenmez.  Bu  durum  peygamberlerde  ve  onlarin 
tabilerinde  tezahiir  eder.  Peygamber  birinin  Miisliiman  olmayi  dileme- 
sini  ister  ve  o ld§i  diler  ve  miisliiman  olur.  Ba§ka  birinin  Miisliimanligi 
dilemesini  ister,  fakat  o bunu  dilemez.  Peygamberin  himmeti  soyleye- 
j nin  iradesi  olmaksizin  sadece  kelime-i  tevhidin  dille  soylenmesiyle  si- 
mrli  kalmasiyla  ilgili  olsaydi,  onun  iradesi  genel  anlamiyla  ger^ekie^ir, 
fakat  bu  durum  sahibine  fayda  etmezdi.  Bununla  birlikte  kelime-i 
§ehadeti  dille  soylemek,  soyleyenin  diline  fayda  verir.  Qiinkii  dil  kendi- 
si  bakimindan  hi^bir  zaman  Allah’a  asi  olmaz.  Dilden  giinahin  meyda- 
na gelmesi,  hareket  etmesini  irade  edenin  onu  tahrikine  baglidir.  Ha- 
rekete  zorlanan  ise  mecburdur,  giinkii  o -nefsin  ara^larindan  birisi  ol- 
dugu  i^in-  kendini  ondan  all  koyamami§tir.  Btmunla  birlikte  dil  kendi 
zati  itibariyla  itaadcardir.  Allah  sahibinin  kulagini  a^ip  nefs  §eriatin  em- 
rettigine  aykiri  sbzii  soylemesini  isterken  dilin  kendisinin  neyi  soyledi- 
gini  duysaydi,  W9  ku§kusuz  susar  kahrdi.  Bu  nedenle  ‘giinah  ondan 
zorlamayla  ^lkmi^tir,  yoksa  kendinden  kaynaklanmami^tir’  dedik. 
Qinkii  dil  (biitiin  organlar  gibi)  zati  geregi  itaatkar  oldugu  kadar  onu 
hareket  ettiren  i^in  adil  bir  §ahittir.  Ayette  ‘O  gun  dilleri,  elleri  ve  ayak- 
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tigi  aslina  dondiirmii§tiir.  Oyleyse  ba§langi$ta  ancak  onun  dogasina  ve 
bedenine  uygun  §eye  bakmi§tir.  Hal  boyleyken  insamn  sahih  bir  bil- 
giyle  ‘bela  (evet)’  demesi  ne  rniimkiin? 

VASIL 

Diinyada  Hayal  Mertebesinde  Hak  Kulun  Tekvin  Mahallidir 

Bilmelisin  ki  diinyada  hayal  mertebesinde  Hak  kulun  tekvin  ma- 
hallidir. Bu  nedenle  bir  konuda  aklina  bir  §ey  diiftiigiinde,  Hak  o mer- 
tebede o dii§iinceyi  var  eder.  Misal  olarak  diledigi  herhangi  bir  miim- 
kiinii  var  etmesini  verebiliriz.  Bu  mertebede  kulun  dilemesi  Hakk’in 
me§iyetinin  ve  iradesinin  bir  yoniidur,  giinkii  kul  ancak  Allah  dilerse 
bir  §eyi  dileyebilecegi  gibi  Hak  da  diinyada  kulu  dilerse  diler.  Kulun 
diinyada  diledilderinin  bir  kismi  duyuda  ger$elde§ir.  Hayale  gelirsek, 
hayalde  ger$elde§enlere  misal  olarak,  Hakk’in  (her  §eye)  i§leyen  irade- 
sini  verebiliriz.  Binaenaleyh  Hak,  bu  mertebede  kulun  diledigi  her  i§e 
kar§ilik  olarak  onunla  beraberdir.  Ahirette  ise  me§iyetinin  simrlanma- 
yi§i  itibariyla  durumu  (diinyadaki  hayal  mertebesi)  gibidir.  (JXinkii  in- 
samn  diinyadalci  batim,  ahirette  onun  zahiri  ve  goriinen  yonii  olacak- 
tir.  Bu  nedenle  arzuladigmda  her  §ey  onun  iradesinden  meydana  gelir. 
Diinyadayken  Hak,  hayal  mertebesinde  insamn  tasarrufu  altindadir. 
Ahirette  ise  -diinyada  degil-  duyusal  bir  §ekilde  arzu  ettigi  her  §eyi  ye- 
rine  getirir.  Oyleyse  Hak  hayal  mertebesinde  (kula)  tabiyken  ahirette 
kulun  arzusuna  tabidir.  Buna  mukabil  kul  bir  §eyi  irade  ederken  Hak- 
kin  me§iyeti  ve  iradesi  altinda  bulunur.  Binaenaleyh  Hakk’in  i§i  ve 
§e’ni,  ahirette  oldugu  gibi  diinyada  da  hayal  mertebesinde  var  etmek 
istedigi  her  i§i  onun  adina  var  etmek  iizere  kulu  murakabedir. 

Kul  ise  tecelli  surederinde  Hakk’a  tabidir.  Hak  bir  surette  tecelli 
ettiginde,  kul  onunla  ‘boyanir.’  Bu  itibarla  kul  Hakk’in  tecellisinin  hal- 
den  hale  girmesi  nedeniyle  suretten  surete  girer.  Buna  mukabil  Hak 
yaratmada  halden  hale  girer.  Bunun  nedeni  kulun  iradesinin  diinya 
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keklerden  yiiz  ^evirmi?  oldugu  i$in  ismi  Hanne  idi  ve  Meryem  laka- 
biydi.  Daha  once  zikrettigimiz  nedenle  boyle  nitelenmifti. 

Hayal  giiciiniin  oglu  Yahya  hakkinda  Zekeriya’ya  nasil  etki  ettigi- 
ne  bakiniz!  Zekeriya  biitiin  giiciinii  Allah’in  kendisine  ihsan  ettigi  ma- 
kam  nedeniyle  Meryem’in  halinin  giizelliginde  teksif  ettiginde  hayal 
giicii  Zekeriya’ya  etki  etmi§ti.  ‘0,  salihlerden  bir  nebiydi.’222  Bu  nedenle 
hi^bir  zaman  Allah’a  asi  olmami§ti.  Burada  sozii  edilen  ‘salihler’,  biitiin 
peygamberlerin  Allah’tan  kendilerini  aralarina  katmasini  istedilderi 
kimselerdir.  Onlar,  biiyiik  veya  kii^iik  bir  giinahin  kendilerinden  mey- 
dana  gelmedigi  kimselerdir. 

Zekeriya’mn  halinden  daha  sirh  bir  hal  sahibi  kimse  gormedigim 
gibi  insanhk  otoritesinin  ondaki  gibi  ba§ka  birisinde  ortaya  ^lktigini  da 
gormedim.  Zekeriya  ‘Bana  senin  katmdan  temiz  bir  zurriyet  ver’223  diye 
dua  etmi§,  vuku  bulacak  §eyi  tasawur  etmeden  bunu  istememi§tir.  Ve- 
ya §oyle  dememi§tir:  ‘Rabbim!  Benim  nasil  gocugum  olur  ki?  Bana  ihtiyar- 
hk  gelmi 5 ve  ejim  de  kocakaridir.’224  Ya§hhk  hali  nerede,  $ocuk  sahibi 
olmak  nerede!  Ona  bu  sozii  soyletecek  bir  hal  karinesi  olmasaydi  ar- 
dindan  7 $te  Allah  bu  $ekilde  diledigini  yapar,22S  denilmezdi.  Boylece 
onun  maksadi,  Allah’in  bu  durumu  bildirmesine  vesile  olmakti.  Bu 
sayede  ba§kasi  da  Allah’in  dilediklerini  adeti  a§arak  yapabilecegini  og- 
renir  ki  kendisinde  durum  adeti  a§arak  ger^ekle^mi^ti.  Bununla  birlikte 
bu  soz  onun  kendindendi  ve  insanhk  giicii  onda  tesir  etmi§ti.  (^iinkii 
insan  zati  geregi  Allah’in  kitabinda  zikrettigi  ozelliktedir:  Allah  insam 
bir  yerde  zikrettiginde,  onunla  birlikte  yaratih§  gayesine  aykin  dav- 
ranmasim  gosteren  bir  eksikligi  de  zikretmiftir.  Allah  insam  en  giizel 
surette  yaratmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  insam  yaratmi§,  sonra  da 
yaratmi§  oldugu  dereceye  yiikselebilmesi  i^in  ‘a§agilarin  a§agisina’  at- 
mi§tir.  Bu  sayede  kendisi  igin  yaratildigi  dereceye  yiikselebilirse,  bu 
davram§  kar§iliginda  oviilecektir.  insanlarin  bir  kismi  atildiklari  ‘a§agi- 
lann  a§agisinda’  kalir.  Insanin  oraya  atilmi§  olmasimn  nedeni,  oradan 
yaratilmi§  olmasidir.  Boyle  olmasaydi,  oraya  atilmasi  dogru  olmazdi. 
‘A§agilarin  a^agisi’  derken  insanin  bedenini  ve  bedeni  yoneten  ruhunun 
in§a  edili§i  esnasinda  kendisinden  var  oldugu  dogamn  hiikmiinii  kaste- 
diyorum.  A§agilarin  a§agisma  atmakla  Allah,  insam  kendisinden  yarat- 
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fahede  ettigi  her  §eyde  ‘imkan’  hiilaniinden  uzak  kalamaz,  $iinkii  Al- 
lah’in  di§indaki  her  §eyin  hakikati,  kendisi  itibariyla  ‘imkandir.’  Bir  §ey 
kendi  hakikatinin  di§ina  ipkmaz.  Herhangi  bir  varlik  kadim  veya  hadis 
bir  §eyi  ancak  kendi  nefsiyle  gordiigiine  gore,  siirekli  olarak  ‘imkan’ 
hiikmu  gorene  e§lik  eder.  Bunun  farkina  ancak  ger^egi  oldugu  hal  uze- 
re  bilenler  varabilir.  Boyle  bir  insan  soyudanmanin  ancak  vehimde 
miimkiin  oldugunu  bilir,  yoksa  ger^ekte  ona  gii$  yetiremez,  <pinkti 
boyle  bir  §ey  yoktur!  Allah  ehlinin  se^kinlerinin  difinda  pek  90k  kim- 
senin  ayaklari  burada  kayar.  Allah  ehli  ise  bu  meseleyi  Allah’in  bildir- 
mesiyle  ogrenmi§tir. 


VASIL 

Zekeriya’nm  Qocuk  Talebi 

Baluniz!  Zekeriya  (as.)  zaviyede  Meryem’in  huzuruna  girmif. 
Meryem  kendini  biitiiniiyle  Allah’a  adami§  bir  betul  idi  ve  Zekeriya 
onun  halini  biliyordu.  Bununla  birlikte  onun  yaninda  Allah’in  kendine 
ihsan  ettigi  bir  rizik  g6rmii§tu.  Bunun  iizerine  Zekeriya  Meryem’in  bu 
halini  <jok  sevince,  Allah’tan  kendine  bir  ogul  ihsan  etmesini  isteyerek 
§oyle  demi§ti:  ‘Rabbim!  Bana  senin  katindan  ver... 5217  Allah’in  kati,  rah- 
met,  yumu§aklik  ve  ilgi  katidir.  ‘Temiz  bir  zurriyet.  Sen  duayi  i§iten- 
sin.1’218  Bu  dua  esnasinda  Hz.  Meryem  mertebesi  ve  Allah’in  inayetiyle 
tahsis  etmi§  oldugu  ikrami  yoniiyle  onun  hayalinde  bulunmaktaydi. 
‘Melekler  ona  nida  etti,  0 ise  namaz  kihyordu.’219  (JXinku  Zekeriya  yaninda 
rizik  buldugunda  Meryem’in  yanina  girmifti.  ‘Allah  seni  kendisinden  bir 
kelime  olarak  tasdik  edici  ve  efendi  olarak  Yahya  ile  miijdelemi$tir.,22°  Kas- 
tedilen  kemaldir,  ^unkii  Hz.  Meryem  kemal  sahibiyken  Hz.  Yahya  da 
nebilik  vasitasiyla  kemale  ermi^tir.  ‘Ve  hasur  (betul’iin  kar§iliginda)  ola- 
rakd221  ‘Hasur’  kadinlara  yakla§maktan  uzakla$tmp  biitiinuyle  kendisi- 
ne  yonlendirdigi  kimse  demekken  bizde  onun  durumu  iktidarsiz  olarak 
tezahiir  eder.  Meryem  ise  erkeklere  temastan  yiiz  yevirmi§  kimse  anla- 
minda  betul  idi.  Yahya  (as.)  kadinlara  kar§i  soguktu.  Meryem  de  er- 
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alimlerden  birisini  zihninde  canlandirmalidir.’  Bu  i§in  etkisini  goster- 
mesini  istiyorsa,  o zaman  gordiigii  sureti  (hayal  aleminde)  nakledildigi 
surette  veya  tasawur  sahibinin  kendisini  gordiigii  surette  goriip  e§ine 
de  o suretin  sahip  oldugu  giizelligi  soylemelidir.  Oyle  bir  kamil  insan 
tasawur  edildiginde,  onu  bilgi  ve  ahlalunin  giizelligini  dikkate  alarak 
tasawur  etmelidir.  Bedensel  sureti  firkin  bile  olsa,  bilgi  ve  ahlakmin 
giizelligine  gore  giizel  bir  §ekilde  tasawur  eder.  Bu  esnada  erkek  soz 
konusu  manalari  bedenlendirir  ve  o sureti  e§inin  ve  kendi  goziiniin 
oniinde  canlandirir,  ikisi  birlikte  kendilerini  o suretin  giizelligine  teksif 
ederler.  Birle§meyle  kadin  hamile  kalirsa,  tahayyiil  ettigi  suret  ^ocugu- 
na  etki  eder  ve  dogan  $ocuk  (tahayyiil  edilen  kamile  ait)  menzille  do- 
gar.  Bunun  boyle  olmasi  zorunludur.  Qocuk  boyle  dogmazsa,  bunun 
sebebi,  meninin  rahme  dii§mesi  esnasinda  anne  ve  babadan  birinin  - 
kendileri  farkindan  degilken-  nefsinin  maruz  kalip  o sureti  tahayyiil 
etmekten  uzalda§tiran  bir  durum  olabilir.  Siradan  insanlar  bu  durumu 
‘kadimn  i§tahi’  diye  ifade  ederler.  Bazen  cinsel  birle§me  esnasinda  kari 
kocadan  birisi  veya  her  ikisi  de  hayallerinde  kopek,  aslan  veya  herhangi 
bir  hayvanm  sureti  canlandirabilirler.  Boyle  bir  birle§mcden  dogan  50- 
cuk,  ebeveynin  taliayyiil  ettigi  hayvanm  ahlaki  iizere  dogar.  Birbirle- 
rinden  farldi  sureti  tahayyiil  ederlerse,  ^ocukta  annenin  ve  babamn  ta- 
hayyiil ettilderi  suret  ortaya  ^lkar.  Oyle  ki  di§  surete  veya  ^irkinlige  bile 
etki  eder.  (Bunlar  filozoflarin  hayal  giicii  haldundaki  gorii§leridir) . 

Filozoflar  hayalin  bu  otoritesini  bilmi§  olsalar  bile,  ilalii  ilimleri 
elde  etmek  iizere  onu  miistakil  bir  bilgi  araci  saymazlar.  Qiinkii  onlar 
bilgis izlikleri  nedeniyle  talep  edilmeyen  bir  ifin  pefinden  ko§arlar.  On- 
larin  pe§inden  ko§tuklari  ise  maddelerden  soyudanmaktir.  Halbuki 
boyle  bir  hal  ne  diinyada  ne  de  ahirette  miimkiindiir.  Binaenaleyh 
maddelerden  soyudanmak  dii§iiniiliir,  fakat  goriilemez.  Teorik  duran- 
ce sahiplerinin  boyle  bir  dii^iinceden  daha  biiyiik  bir  hatalan  yoktur. 
Ustelik  bu  hatamn  farkina  varmadan  ba§ardiklanm  zannederler,  hal- 
buki zarardadirlar!  Omiirlerim  elde  edemeyecelderi  bir  i§i  elde  etme 
ugrunda  harcarlar.  Bu  nedenle  akil,  vehmin  veya  hayalin  etkisinden  ve 
hiikmiinden  kurtulamaz.  Hayal  melekler  ve  ruhlar  aleminde  ‘imkan’ 
§eklinde  tezahiir  eder.  Dolayisiyla  ruh  veya  Allah’i  bilen  bir  kimse,  mii- 
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Dime§k  (§am)  kadisi  §emseddin  Ahmed  b.  Miihezzibiiddin  Halil 
el-Ciiveyni’yi  -Allah  onu  ba§ariya  erdirsin  ve  melekleriyle  desteklesin, 
verdigi  hiikiimlerde  masum  kilsin-  kadi  olarak  gorevlendirildiginde 
riiyamda  gormu§tiim.  Birisi  ona  §oyle  diyordu:  ‘Allah  sana  temiz  ve 
renkli  bir  elbise  giydirdi.  Onu  kirletme  ve  rengini  bozma!’  Uyandim 
ve  riiyayi  kendisine  anlattim.  Allah  onu  ilahi  tavsiyeyi  muhafaza  eden- 
lerden  etsin. 

Hayal  surederin  kendisinde  tezahiir  ettigi  rahimlerden  birisidir.  j 
Hayali  mertebe  surederi  kabul  ettigi  igin  Allah  onlar  hakkmda  §oyle ; 
demi§tir:  ‘Insanlara  $ehvetlerden  kadmlar  sevdirildi.’216  Yani  kadinlardaj 
sevdirilmi§tir.  Oyleyse  sevgi  surederi,  Allah’m  diledigi  kullanna  siislii! 
gosterdigi  bir  surettir  ve  ki§i  onu  -ba§kasi  nedeniyle  degil-  kendisi  ne-i 
deniyle  sever,  (^iinkii  Allah  ona  ancalc  belirttigi  hususta  §ehvet  sevgisini' 
suslemi§tir.  Binaenaleyh  Allah  salt  sevgiyi  insana  sevdirmi§,  sonra  da  \ 
onu  zikrettigi  hususlarda  §ehvete  baglami§,  ardindan  da  diledigi  kimse-  \ 
ler  i$in  §ehvette  ba§ka  bir  duruma  baglami§tir.  Allah  ayette  ^ehveti  zik-  \ 
retmi§tir,  ^iinkii  §ehvet,  dogal  bir  surettir  ve  hayali  doga  simrlar,  sonra  j 
da  hayal  onun  iizerinde  hiikiim  verir  ve  dilediginde  onu  bedenlendirir.  j 
Bu  yoniiyle  hayal  ash  iizerinde  hukiim  veren  bir  ferdir,  (^vinkii  hayal, 
saygin  ve  kerim  bir  ferdir.  Allah  hayalden  daha  yiice  menzili  olan  bir 
§ey  yaratmadigi  gibi  ondan  daha  genel  hiikme  sahip  bir  §ey  de  yarat- 
mami§tir.  Hayalin  hiikmii,  biitiin  var  olanlara  ve  aralarinda  imkinsizm 
vb.  bulundugu  var  olmayanlara  yayilmi§tir.  Binaenaleyh  var  ettigi  §ey- 
ler  l^inde  ilahi  kudretin  en  yiice  varligi  hayalde  bulunur.  Hayal  vasita- 
siyla  ilahi  kudret  ve  iktidar  ortaya  ^lktigi  gibi  Allah  onun  vasitasiyla 
kendi  iizerine  rahmeti  vb.  yazmi§  ve  herkese  vacip  kilmi§tir.  Hayal  ki- 
yamette  ve  inan^lardaki  tecellinin  ger^elde^tigi  bir  yerdir.  Bu  yoniiyle 
hayal,  Allah’in  en  biiyiik  §iari  ve  delilidir.  . 

Hayalin  otoritesinin  ve  giiciiniin  bir  tezahiirii,  hakimlerin  hayal  ] 
hakkinda  tespit  ettigi  bir  husustur.  Bununla  birlikte  onlar  ne  soyledik-  1 
lerini  anlamami§  veya  hayale  hakkim  vermemi§lerdir:  Hayal  dogamn  I 
bir  par^asi  olsa  bile  Allah’in  ihsan  ettigi  ilahi  giicii  nedeniyle  doga  iize-  \ 
rinde  biiyiik  otoriteye  sahiptir.  (Onlar  demi§lerdir  ki)  ‘(^ocugunun  asil  \ 
bir  evlat  olmasim  isteyen  bir  insan  e§iyle  cinsel  ili§kiye  girerken  biiyiik  ) 
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m lslak  gorenin  durumunu  verebiliriz.  Bazen  riiyadaki  kirlenmenin  izi 
goriilmez.  Bu  durumda  uykuda  goriilen  kirlenme,  onun  kirlenmif  ol- 
dugu  hakkinda  bir  uyari  sayilir.  Bu  durum,  bu  niteligi  bilen  alimierde 
ortaya  yikan  bir  haldir. 

Boyle  bir  durum,  Misirli  Abdullah  el-Kurey§i’nin  §eyhi  olan  §eyh 
ed-Darir  Ebi’r-Rebi  el-Maliki’nin  bajina  gelmi§ti.  Ozellikle  Sail  giinleri 
uyuyunca,  gozleri  uyur  kalbi  uyumazdi.  Bu  bahis,  §ekilci  alimler  nez- 
dinde  muteber  olmasa  bile  geni$  meselelere  sahip  bir  konudur.  Bu  ba- 
his hikmeti  bildigini  zanneden  hakimlere  gore  de  muteber  degildir. 
Onlar  bu  mertebenin  diger  mertebelerden  ne  kadar  iistiin  oldugunu 
anlamami§,  onlarin  nezdinde  bir  degeri  olmami§tir.  Bu  nedenle  soz 
konusu  mertebenin  (hayal  ve  riiya)  degerini  takdir  edememi§lerdir. 
Hayal  mertebesinin  degerini  ve  otoritesinin  giiciinii  ancak  Allah,  sonra 
o bilgiye  ehil  kildigi  peygamber  ve  veliler  bilebilir.  Bu  iki  simfm  di§in- 
dakiler  onun  degerini  bilemez.  Hayal  mertebesini  bilmek,  peygamber- 
lik  makamlarimn  birincisidir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  sabahladi- 
gmda  sahabesiyle  oturur,  olara  §oyle  sorardi:  ‘Aranizda  riiya  goren  var 
midir?’  Boyle  demesindeki  maksat,  Allah’in  alemde  ertesi  giin  veya  ge- 
lecekte  var  edecegi  §eyleri  gorme  arzusudur.  Allah  riiyayi  gorene  uyku- 
sunda  ya  a$ik  bir  vahiy  (ilham)  veya  gorenin  a§ina  oldugu  suretteki 
vahiyle  onlari  bildirir;  bununla  birlikte  riiyayi  goren  ki§i  o suretle  ne- 
yin  kastedildigini  anlayamaz  ve  bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Allah’in  o 
suretle  neyi  irade  ettigini  bildirmek  iizere  riiyayi  tabir  ederdi.  Hz.  Pey- 
gamber’in  alimlerin  nezdinde  me^hul  kalan  bu  mertebeye  ilgi  goster- 
mesinin  nedeni  buydu.  Allah  Teala  kullan  arasindan  derin  akil  sahiple- 
ri  ve  ibrede  dii§iinenlerin  dikkaderini  §u  ayete  ne  giizel  ^ekmi^tir:  ‘0 
sizi  rahimlerde  diledigi  $ekilde  tasvir  edendir.’215  Rahimlerin  bir  tiirii  de 
hayal  olan  (rahimlerdir).  Soz  konusu  rahimlerde  hayali  §eyler  manevi 
bir  yiiklemeyle  tasvir  edilir  ve  Allah  o rahimlerde  manalan  diledigi  su- 
rederde  terkip  eder.  Bu  baglamda  Allah  hayalde  islam’i  ve  Kuran’i  yag, 
bal  5eklinde;  bagi  ise  dinde  sebatkarlik  §eklinde;  dini,  renkli  gomlek 
veya  gii^lii  bir  kale  veya  kir  veya  bilinmeyen  bir  §ev  §eklinde  gosterir. 
Riiyadaki  bu  sureder  riiyayi  gorenin  veya  riiyanin  adma  goriildiigii 
kimsenin  dinle  ili§kisine  gore  ger$ekle§ir. 
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Arap  kabilesine  mensup  oldugunu  bilmiyorlardi.  Oyleyse  insan  idrak 
ettigi  bir  §eyi  hayal  goziiyle  idrak  etmi§  oldugunu  idrak  edilenin  mahi- 
yetini  ogrenmeden  bilemez.  Alemde  hayalin  duyuyla  kari§masindan 
daha  biiyiik  bir  kari§iklik  ve  belirsizlik  yoktur.  (^unkii  insan  bu  ayri§- 
tirmayi  yapabilirse,  zorunlu  bilgilerde  ku§ku  ortaya  ^lkar;  ba§aramazsa, 
bazi  i§leri  ve  §eyleri  ait  olmadiklari  mertebelere  indirir.  Allah  tafsil  gii- 
cii  verirse,  herhangi  bir  gozle  gdrmii§  oldugunda  o §eyleri  a^ildama 
imkani  da  vermi§  olur.  Bu  durumda  onlari  gormu§  oldugu  goziin  han- 
gisi  oldugunu  bilince,  onlarin  mahiyetini  de  bilir.  Allah’i  bilenlerde  bu 
bilgiden  daha  pekiftirici  bir  bilgi  yoktur.  Allah  ehli  i^inden  aklini  zik- 
rettigimiz  hususa  vermeyen  pek  90k  kimse,  uykusu  hakkinda  bilgisi 
olmasaydi,  uyurken  gormu§  oldugu  §eyin  hayal  oldugunu  soylemezdi. 
Nice  ki§i  vardir  Id  uyanildcen  boyle  bir  durumu  goriir  ve  onu  duyusuy- 
la  gordiigunii  soyler.  Hz.  Peygamber’in  riiyasinm  dogrulugu  hakkinda 
soyledigi  hususa  bakiniz!  Uyurken  bedeninde  bir  hal  ortaya  ^lktiginda, 
onu  somut  bir  §ekilde  goriir.  Boylece  duyu  iizerinde  hayali  suretten 
ogrendigi  bilgiye  gore  hiikiim  vermi^tir.  Hz.  Peygamber  uyumu§  ve 
uyudugunu  gdsterecek  §ekilde  yiiksek  sesle  nefes  almi5,  uyandiginda 
ise  abdest  almadan  namaz  kilmi^tir.  Bu  durum  kendisine  hatirlatildi- 
ginda,  Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  cBenim  iki  goziim  uyur  fakat 
kalbim  uyumaz.’  Yani  hayal  alemine  ge<jip  suretini  orada  gordiigiinde, 
abdesdi  uyumu§  oldugunu  gbrmu§,  abdesti  yenilemeyi  gerektirecek  bir 
kirlenmenin  ortaya  ^lktigim  gormemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bedeninin 
uykudan  once  sahip  oldugu  abdesti  bozacak  bir  hale  maruz  kaldigim 
g5rmemi§tir.  Bu  nedenle  daha  once  §oyle  dedik:  Uykunun  kendisi  ne- 
caset  degilken,  necasetin  sebebidir.  Kim  bu  makami  elde  edip  bu  nite- 
lige  sahip  olur  da  abdesdiyken  uyursa,  uykuda  gordiigii  hayali  sureti  - 
Id  o bizzat  kendisidir-  incelemelidir:  Bir  kirlilik  hissederse,  bedeninde 
bir  kirlenme  ortaya  9ikmadik9a  riiyadaki  suretinde  kirlenme  meydana 
gelmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  ya  bedeninde  meydana  gelmi§  necaset  ne- 
deniyle  veya  abdestin  bozuldugu  bildiren  hayali  bir  suret  nedeniyle 
abdestin  bozulmasindan  ondan  meydana  gelmi§tir.  Boyle  bir  durum- 
dald  insan  uyandiginda  abdest  almahdir.  (^iinkii  uykuda  ger9elde§en 
kirlenmenin  bir  turu,  uyuyanm  bedeninde  iz  biralar.  Misal  olarak  ihti- 
lam  ohnayi  veya  riiyasinda  idrar  ka9irdigim  goriip  uyandiginda  yatagi- 
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rette  olmasi  gerekir;  bunun  nedeni  uykuda  veya  uyaniklikta  onu  goste- 
ren  Allah’in  dogru  sozlii  olmasidir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Onlarin 
yaptigi  sihirler  nedeniyle  0 §eylerin  ko$tugunu  zannetmistir.'214  Halbuki 
onlar  ger^ekte  onlar  ko§muyorlardi.  O halde  ger^ekte  oldugu  suretten 
farldi  bir  surette  gordiigiin  her  §eyi  hayal  goziiyle  gormu§  olabilirsin  ve 
ancak  boyle  ise  dogru  olabilir.  Bu  nedenle  hayalde  goriilen  her  §ey  ta- 
bir  edilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tabirci,  goriilen  sureti  Allah’in  kendisiyle 
kastettigi  anlama  ‘tevil  eder.’  Boyle  bir  bilgiden  gafil  kalmadan  gozleri 
ayirt  etmelisin! 

Bilmelisin  ki,  bu  tevil  ancak  Allah’in  diledigi  kullarina  ihsan  ettigi 
ilahi  grille  yapilabilir  ve  bunun  i^in  de  Allah’in  o giicii  sana  da  ihsan 
etmesi  i^in  gayret  gostermelisin.  C^iinkii  sen  gordiigiinii  duyuyla  gor- 
diigiin  §eldinde  haber  vermektesin,  halbuki  ger^ek  oyle  degil!  Gordii- 
giinii  ifade  ederken  insafli  birinin  yaptigi  iizere  belirgin  hale  getirmeli- 
sin.  Bakiniz!  Sahabe  sahih  dii§iinceye  ve  mertebelere  haldarini  verdik- 
leri  i^in,  Cebrail’in  (as.)  Dihyetii’l-Kelbi  oldugunu  soylememifler; 
bedenlenmif  bir  ruhani  olmadigi  takdirde,  gordiilderi  suretin 
Dihyetii’l-Kelbi  oldugunu  s6ylemi§lerdir.  Yani  biz  onu  goziimiizle  al- 
giladik.  Boyle  yaparken  ger^egi  incelememi§ler  ve  ilahi  emre  hakkini 
vermemi§lerdi.  Bu  nedenle  de  ‘dogru  soylememi§  dogru  sozlulerdi.’ 
Hz.  Peygamber  ise  onlara  ‘o  Cebrail’dir’  demi§tir.  Bu  soz  iizerine  onlar 
kimi  gordiiklerini  ve  onu  neyle  gordiiklerini  anlami§lardi.  Nitekim 
Cebrail  tanimadiklari  bir  bedevi  suretinde  goziiktiigiinde  de  boyle  de- 
mi§lerdi.  Cebrail  insanlara  dinlerini  ogretmek  i<pn  gelirken  onlarin  ta- 
nimadiklari bir  sureti  girerek  gelmi§,  Hz.  Peygamber  sahabeye  ‘soru 
soramn  kim  oldugu  biliyor  musunuz?’  diye  sordugunda,  ‘Allah  ve  pey- 
gamberi  daha  iyi  bilir’  demi^lerdi,  $iinkii  Cebrail  tanimadiklari  birinin 
suretinde  gorunmu§tu.  Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘o  Cebrail’dir’ 
demi§tir. 

Bu  hadis  Dihye  hadisinden  sonra  sdylenmi§se,  onlarin  ‘Allah  ve 
peygamberi  daha  iyi  bilir’  demeleri  §u  anlamda  yorumlanabilir:  Onlar 
ruhaninin  mana  veya  suretinin  ge^ekte  bir  insan  olabilecegini  soyle- 
mi§lerdir.  Hadis  daha  once  soylenmi§se,  bu  ifade  §oyle  yorumlanabilir: 
Sahabe  onun  insan  oldugunu  bilmiyor  degillerdi,  fakat  adini  ve  hangi 
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Bilmelisin  ki,  zikredilen  makamlar,  hayal  goziiyle  gdriilebilir.  On- 
lar,  mii§ahede  edildiklerinde  ancak  hayal  goziiyle  idrak  edilebilirler. 
(^iinkii  onlarin  surederi,  -Allah  diledigi  §eylerde  kendilerini  misali  su- 
redere  ^evirdiginde-  tahayyiildeki  surederdir.  Bu  nedenle  onlari  duyu- 
luriari  goziinle  veya  anlamlan  kalp  goziiyle  gordiigiin  gibi  ‘§ahislar’ 
olarak  goziinle  goriirsiin.  (^iinkii  Allah  $ogu  azalttiginda  -ki  ger^ekte 
£oktur-  veya  azi  (jogalttiginda  -ki  ger^ekte  azdir-,  burada  ^ogalmayi  ve 
azalmayi  duyu  goziiyle  degil,  hayal  goziiyle  gorebilirsin.  Her  iki  du- 
rumda  da  goren  gozdiir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘Allah  onlari  kendileriyle 
kar$ila§tigimzda  gozlerinize  az  gostermi $,  sizi  ise  onlarm  gozlerine  az  gos- 
termi§ti,2U  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Siz  onlari  gozunuzle  iki  kat  olarak 
gdriiyordunuz’213  buyurur.  Halbuki  onlar  di§ta  onlarin  iki  kati  degildi. 
Binaenaleyh  onlari  hayal  goziiyle  gormemif  olsaydin,  gordiigiin  sayi 
yalan  olacagi  kadar  sana  onu  gosteren  de  gosterdigi  hususta  dogru 
soyleyen  olamazdi.  Sana  onu  gosteren  Hale  bu  durumu  hayalde  gos- 
terdigi icpn,  azhktaki  ^okluk  ger^ek  oldugu  kadar  ^okluktaki  azligin 
ger^ek  olmasi  miimkiin  olabilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  durum,  du- 
yuda  oyle  degilken  hayalde  ger^ektir.  Nitekim  Hak  sana  hayalde  siitii 
gosterir,  sen  de  onu  i^ersin.  Hayaldeki  (riiya)  siit  bilgidir.  Oyleyse  sen 
onu  -ki  bilgidir-  ancak  hayal  goziiyle  siit  olarak  gdrmii§siindiir.  Bilgiyi 
birinden  almi§  olman,  siitii  i^men  suretinde  ortaya  <pkar.  Biitiin  bunlar 
hayal  goziinde  ger^eklejjir.  Duyuda  bilgi  siit  olmadigi  gibi  bilginin  og- 
renilmesi  (siit)  ‘i^mek’  demek  degildir.  Halbuki  sen  onu  boyle  gor- 
mii§tiin!  Duyu  goziiyle  onu  boyle  gormii§  olsaydin,  gordiigiin  yalan 
olurdu,  ^iinkii  bu  durumda  bir  §eyi  o §eyin  ger^ekte  bulundugu  du- 
rumdan  farkli  gdrmii§siindiir.  Binaenaleyh  sen  bilgiyi  uyamkken  ancak 
hayal  goziiyle  ‘siit’  §eklinde  gormii§siindiir.  Sen  farkinda  degilsen  bile, 
durum  ger^ekte  oyledir!  Qinkii  Allah  bildirdigi  hususta  dogru  sozlii- 
diir.  Sana  gosterdigi  §ey,  hayalde  senin  gordiigiin  §ekilde  dogrudur. 
Ote  yandan,  bilgiyi  Allah’tan  ‘elle  vurmak’  §eklinde  alman  da  boyledir. 
Hz.  Peygamber  ‘vurma’  yoluyla  ‘oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgilerini 
ogrenmi§tir.’  Ger^ekte  bilgi  muallimin  konu§masi  neticesinde  ogrenme 
veya  bilginin  nefiste  yaratilmasiyla  zorunlu  bir  §ekilde  ogrenilir.  Bu- 
nunla  birlikte  hayal  mertebesinde  ‘vurma’  yoluyla  bilgi  ger9ekle§mi§tir. 
Dolayisiyla  vurmanin  hayalde  olmasi,  vurulan  §eyin  de  hayali  bir  su- 


l6o  Futuhat-i  Mekkiyye  14 


Bu  menzil  dokuz  bin  makami  i^erir.  Nitekim  ehl-i  ke§f  ve  viicud, 
ke§if  ve  vecd  ehlinden  gelen  haberler  boyledir.  Bin  makam  ozel  ve 
farkli  bir  gruba  mahsus  iken  ba§ka  bir  gruba  119  bin  makam,  bir  gruba 
be§  bin  makam  tahsis  edilmi§tir.  En  iist  grup  bin  makamin  mahsus 
oldugu  kimselerdir.  Onlari  U9  bin  makamin  ait  oldugu  kimseler  takip 
eder.  Onlari  da  be§  bin  makamin  mahsus  oldugu  kimseler  takip  eder. 
Fakat  bu  gruplarin  en  iistiinii  makami  olmayandir.  Qiinkii  makamlar 
kendilerinde  bulunanlar  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Gruplarin  en  iistii- 
niiniin  ise  hiikme  konu  olan  degil,  hiikiim  veren  oldugu  a§ikardir.  Soz 
konusu  insanlar  ‘ilahilerdir  (Hakk’a  benzeyenler/metafizik^iler) Qiin- 
kii  hiikiim  verenlerin  en  hikmetlisi  Hak  onlarm  aym  olmu§tur.  Bu  du- 
rum insanlar  arasinda  ancak  ozellikle  Allah’in  kendilerine  doniik  ezeli 
inayetiyle  Muhammediler  adina  ger9ekle§ebilir.  Allah  Teala  onlarm 
benzerleri  hakkinda  ‘Ku$kusuz  tarajmizdan  adlarma  iyiligin  one  gegtigi 
kimseler  ondan  uzakla<;tinlacaktir,2n  buyurur.  Kastedilen  cehennemdir, 
^iinkii  cehennem  o makamlardandir.  Oyleyse  onlar,  ger^ekte,  makam- 
lardan  uzakla§tirilmi§  olanlardir.  Makam  sahipleri  himmetlerinin  belli 
bir  gayeye  ve  sona  varmakla  sinirlandigi  kimselerdir.  Belirledikleri  ga- 
yelere  ula§tiklarinda,  bu  kez  kalplerinde  ba§ka  gayeler  ortaya  9ikarken 
ula^mi?  olduklari  gayeler  diger  gayelere  ula5mak  i9in  ba^langica  donii- 
§ur.  Boylece  kendilerini  talep  etmeleri  nedeniyle  gayeler  iizerlerinde 
hiikiim  sahibi  olur  ve  i§  boyle  siirer  gider.  Muhammedl’yi  ise  bdyle  bir 
hiikiim  veya  sinirlama  engellemez.  Onun  genifligi  Hakk’m  geni§ligi 
demektir.  Hakk’in  ise  varhgmm  kendisinde  tiikenecegi  bir  smin  yok- 
tur.  Muhammedi’nin  miifahede  ettigi  Hak’tir.  Dolayisiyla  onun  mii5a- 
hedesinin  bir  smiri  yoktur.  Muhammedi’nin  di§indakiler  ise  kendi  me- 
kamm  miifahede  eder  ve  bu  nedenle  yerle§ik  oldugu  hal  veya  makamin 
sona  ermesi  ve  halinin  degi§ip  yok  olmasi  miimkiindiir.  O ise  kendi 
halinin  Allah  hakkindaki  bilginin  sonu  oldugunu  zanneder,  9iinkii 
kendine  ve  rabbine  gore  hiikme  hakkim  verdigini  zanneder.  Hz.  isa 
Muhammedi  idi  ve  bu  nedenle  ahir  zamanda  inecek  ve  onun  ini§iyle 
birlikte  Allah  biiyiik  velayeti  (velayet-i  kiibra)  tamamlayacaktir.  Hz. 
Isa  Allah’m  ruhu  ve  kelimesidir.  Hakk’m  kelimeleri  ise  tiikenmez.  O 
halde  Muhammedi  kendisine  ula§acagi  bir  gayeye  sahip  degildir. 
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tecegi  belirli  bir  sure  yoktur.  Orasi  siirekli  ve  sonsuza  kadar  ‘tekvin’ 
mahalli  olarak  yaratilmi§tir.  Allah  diinya  hayatinin  niteligini  degi§tirir 
ve  bu  degi§iklikle  birlikte  ahiret  haline  gelmi§tir;  cevheri  ise  bakidir. 
Ger^ekler  ve  i§ler  hakkinda  Allah’tan  gelen  bilgisi  olmayan  kimse  (de- 
gi§me)  hakkinda  hayretteyken  Allah’i  ve  alemin  Allah  ile  ili§kisini  bilen 
alimler  hakkinda  hayret  diye  bir  §ey  yoktur.  Alimler  siirekli  rahatlik  ve 
ferahtadir.  Ba§kalan  ise  diinya  ve  ahirette  hayretin  karanliginda  ba§i- 
bo§  bir  §ekilde  dolanirlar.  Her  nefes  yaratili§  yenilenmemi§  olsaydi, 
cevherlerde  usanma  meydana  gelirdi.  (Jiinkii  doga  usanmayi  gerektirir 
Id  cevherlerin  yenilenmesini  liizumu  buradan  ortaya  9ikar.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  Allah’tan  aktararak  §oyle  buyurur:  ‘Siz  bikincaya  kadar 
Allah  bikmaz.’  Alemin  bikmi§  olmasi,  Hakk’in  bikmi§  olmasidir. 
Alemde  ancak  ke§fi  olmayan  ve  alemin  her  nefeste  siirekli  yenilendigini 
mii§ahede  etmeyenler  bikabilir.  Oyle  bir  insan  Allah’in  siirekli  yaratici 
oldugunu  goremez.  Bikma  siireklilik  (zanmyla  birlikte)  ger9ekle§ir. 

§oyle  sorabilirsin:  Yaratmanin  yenilenmesindeki  siireklilik  de  bir 
devamlihktir  ve  bu  devamhlikla  birlikte  bikma  n^in  ger9ekle§mesin 
ki?’  §oyle  deriz:  Zati  hiikiimlerde  bir  degi§menin  ger9ekle§mesi  soz 
konusu  degildir.  el-Hallak  (siirekli  yaratan)  bizatihi  yaratirken  alem  de 
bizatihi  edilgendir.  Dolayisiyla  bikmamn  ger9ekle§mesi  miimkiin  de- 
gildir. Yeni  yaratilmi§  nimet  ^inde  o nimetin  yerini  aldigi  §eydeld  ba§- 
kala§ma  bikkinligi  gerektirmez.  (Jiinkii  yeni  durum,  sevin9,  ne§e  ve 
mudulukla  goriilmemi§  bir  §eyi  gormek  demektir.  Bu  nedenle  Allah 
Teala  ‘ Rahmetim  her  jeyi  ku^atnu^tir’207  buyurur.  Yani  sonsuza  dek  var 
olmu§  ve  var  olacak  her  §eyi  ku§amu§tir.  (Jiinkii  rahmet  bir  cev- 
her/varlik  degil  bir  hiikiimdiir;  var  olan  bir  cevher  olsaydi,  tiikenir  ve 
sonsuz  §eylerin  kendisinde  meydana  gelmesine  imkan  vermezdi.  Rah- 
met bir  hiikiimdiir  ve  var  olanlarin  cevherlerinin  Rahman  ve  Ra- 
him’den  meydana  gelmesiyle  birlikte  onlarda  tezahiir  eder.  ‘Bilgide  de- 
rinle§enler...’208  yani  Allah  hakkindaki  bilgide  derinle§enler  ‘ Ona  iman 
ettik,  hepsi  rabbimizdendif209  derler.  Yani  rahmet  de  rahmet  edilen  de 
Rabbimizdendir.  ‘ Ancak  derin  akil  sahipleri  ogut  ahr.,2'°  Onlar,  zahir 
kabugun  kendisini  perdeledigi  -ki  aym  zamanda  korudugu-  i§lerin  ha- 
kikaderini  §ehadet  alemine  9ikartan  dalg^lardir. 
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Hay  at  verir  de  kendisiyle  oldiirdugu  bir  kihci  yok 

Qagyrinca  da  liitufla  ruh  diye  f aginrsin 

‘Hibe’  derken  Gebrail’in  ‘ Sana  temiz  bir  oglan  vermek  uzere...’206 
ifadesinde  zikredilen  Allah’in  ruhu  Hz.  Isa’nin  Meryem’e  verilmesini 
kastediyoruz.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber’e  §oyle  soruldugu  aktanlir: 
‘Alemi  yaratmazdan  once  Rabbimiz  neredeydi?’  Hz.  Peygamber  ‘Us- 
tiinde  ve  altinda  hava  bulunmayan  Ama’daydi’  cevabim  vermi§tir.  Da- 
ha  once  Ama  hadisinden  ve  alemin  suretlerinin  orada  a$ili§indan  ko- 
nu$mu$tuk.  Akil  delilinin  ispadadigi  husus  $udur:  Allah’in  di§indaki 
her  §ey  hadistir  ve  daha  once  olmayip  sonradan  olmu§tur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  delil,  Allah’in  difindaki  §eylerin  O’nun  kendisinden  kaynakla- 
nan  zorunlu  varligiyla  (birlikte)  bulunmadigmi  ispatlar.  Bu  nedenle 
siirekli  yaratma  Allah’a  ait  iken  siirekli  edilgenlik  ‘alem’  demek  olan 
miimkiinlere  aittir.  Dolayisiyla  tekvin,  yani  yaratma,  siirekli  ger$ekle§ir 
ve  alem  siirekli  var  olur.  Bu  nedenle  bo§lugun  sonsuza  dogru  uzamasi 
gerekir,  $iinkii  miimkiinler  sonsuza  dek  var  olur  ve  onlar  varhklariyla 
ancak  bo§lugu  doldurur.  Daha  once  alemin  boflugu  doldurdugunu 
soylerken  dolu  bir  §eyin  doldurulamayacagim  kastetmiftik.  Qiinkii  do- 
lu,  dolduranm  ve  imar  edenin  kendisidir;  dolayisiyla  dolu  bir  §ey  dol- 
durulamaz  (imar  edilemez).  Ortada  sadece  ‘dolu  (mele)’  vardir  veya 
siirekli  yenilenme  i^indeki  alemin  yaraticisi  vardir. 

Ahiretin  de  bir  nihayeti  yoktur.  Biz  olmasaydik,  zaten  diinya  veya 
ahiret  denilmeyecek,  ger^ekte  de  oldugu  iizere  var  olmu§  ve  olan- 
olacak  ‘miimkiinler’  denilecekti.  Biz  yaratilmi§  miimkiinler  olarak  var- 
hklarimizin  ortaya  ^lktigi  andan  itibaren  belli  bir  siireye  kadar  belli 
mekanlan  doldurdugumuz  i$in  -ki  biz  de  alemin  suretlerindeniz-  dol- 
durdugumuz  ve  imar  ettigimiz  yeri  ‘diinya  hayati’  diye  isimlendirdik. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  varliklarimizin  ilk  var  olu§  vaktinde  doldurdugumuz 
‘yakm  yer  ye  diyar’  diye  isimlendirdik.  Hi$  kufkusuz  alem  vardi  ve  biz 
yoktuk.  Bununla  birlikte  Allah  diinya  hayatinda  kalmamiz  i^in  belirli 
bir  siire  ve  eceller  belirlemi§tir.  O siireleri  tamamladiktan  sonra, 
‘ahiret’  denilen  ba§ka  bir  yere  go^eriz.  Bu  diinya  hayatinda  bulunan 
§eyler  orada  da  vardir,  fakat  burasi  ‘hal’  itibanyla  farklila§tagi  gibi  orasi 
da  yer  itibariyla  farklila§ir.  Ahiret  diyarinda  kalifimizin  kendisinde  bi- 
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kemal,  bu  menzilden  ogrenilir.  Hak  sahipleri  bu  menzilden  ogrenilir. 
Takdis  bu  menzilden  ogrenilir.  Ilahi  inayet  ve  halifelerin  mertebeleri, 
bu  menzilden  ogrenilir.  imamn  hakikati  bu  menzilden  ogrenilir.  Ayip- 
lar  ve  eksiklikler  bu  menzilden  ogrenilir.  Te§vik  edilen  ve  elde  edilmesi 
temenni  edilen  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Oliim  bu  menzilden 
ogrenilir.  Allah’a  ve  yaratilmi§lara  ait  olan  hususlar  bu  menzilden  og- 
renilir. iyi  ve  kotii  nasip  arasmdaki  fark,  bu  menzilden  ogrenilir.  Vak- 
tin  belirlenmesi  ve  boyle  bir  hukiim  altina  girmedigi  halde  vakti  belir- 
lenen  hususlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Miimine  ve  mertebesine  saygi, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Hicret  bu  menzilden  ogrenilir.  ‘Imamn  imam’ 
bu  menzilden  ogrenilir.  Yumu§aklik,  sir,  afikhk  bu  menzilden  ogreni- 
lir. Melegin  kamil  insanlarla  ortak  oldugu  ozellikler  bu  menzilden  og- 
renilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


ug  YUZ  SEKSEN  BiRiNCi  BOLUM 

Tevhit  ve  Cem'  Menzilinin  Bilinmesi 

\ ‘ 

Bu  menzil  be§  bin  Refrefi  makami  i^erir  ve  Muhammedi  merte- 
beden  ogrenilir.  Onu  mii§ahede  eden  i<pn  en  kamil  miifahede,  ayin 
yansinda  veya  sonunda  ger^ekle^en  mii§ahededir. 

Ey  Imran  kizi  M eryem!  Sen  yaratilmi$sm 

As  il  bir  yatak  olarak,  her  ruhtan  yiice  bir  ruh  if  in 

1/fetini  korudu  ve  sonra  ruh  ona  geldi  ihsan  etmek  ifin  sana  hibeyi 
Yukaridan,  yedi  kat  yukaridan,  Levha’dan 

Ona  yiice  ve  jere/Ii  bir  hediye  getirdi 
Ustundur  o ve  yucelerden  bize  parildami$tir 
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su^lama  ger<;ekle§mi§tir.  Halbuki  onu  kinayan,  Allah’in  insan  yaratili- 
§ina  yerle§tirdigi  ilahi  kemalden  habersizdi.  Kinayanin  bu  konuda  bil- 
gisi  olsaydi,  insam  kinamazdi.  Halifelik  -ki  o bu  menzilde  Hakk’a  vekil 
olmak  demektir  ve  namaz  kilarken  ‘semi  Allahu  limen  hamideh  (Allah 
kendini  hamd  edeni  duydu)’  diyen  Halck’a  vekildir-  ancak  namazda 
olabilir.  Bu  nedenle  namazin  mertebesi  iistiin  oldugu  gibi  aym  nedenle 
de  namaz  Hz.  Peygamber’e  sevdirilmi§tir.  Namazin  kendisine  boyle 
sevdirildigini  bilen,  hi^  ku§kusuz,  Hz.  Peygamber’e  varistir;  boyle  bir 
miiphede  olmadan  bir  insana  namaz  sevdirilirse,  o varis  degildir. 

Bu  menzildeki  ilimlere  gelirsek,  $ogun  birden  meydana  geli§i,  bu 
menzilden  ogrenilir;  birin  tekligini  degil,  ^oklugun  birligini  kastet- 
mekteyim.  Ilahi  ve  kevni  birle§me,  bu  menzilden  ogrenilir.  Netice  ve 
onciiller  bu  menzilden  ogrenilir.  Birle§me  ve  nikahin  dereceleri,  bu 
menzilden  ogrenilir.  (^iinkii  bazen  birle§meyle  sadece  haz  alma  ama^- 
lanirken  bazen  sadece  ^ogalma,  bazen  her  ikisi  birden  ama^lanir.  Vasi- 
yeder  bu  menzilden  ogrenildigi  gibi  taksimler  bu  menzilden  ogrenilir. 
Ka^irma  korkusuyla  acele  bu  menzilden  ogrenilir.  Kariftirmalar,  hibe- 
ler  bu  menzilden  ogrenilir.  Guzel  kokulardan  muteber  olanlar,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Marufu  yapmak  ve  marufun  mahiyetini  bilmek, 
bu  menzilden  ogrenilir.  Emanetler  bu  menzilden  ogrenilir.  Hazlar, 
halclar  ve  one  alinmasi  veya  geri  birakilmasi  gereken  hususlar,  bu  men- 
zilde ogrenilir.  Hadler  bu  menzilden  ogrenilir.  itaat  ve  giinah,  bu 
menzilden  ogrenilir.  §ahidikler  ve  hiilciimler  bu  menzilden  ogrenilir. 
§iarlar  bu  menzilden  ogrenilir.  Bir  basamaga  ve  akde  donen  ?ogul,  bu 
menzilden  ogrenilir.  Misal  olaralc  onlu  basamaklari  verebiliriz.  Bu  ne- 
denle e§  ‘a§ir’  diye  isimlendirilmi§tir,  ^iinkii  iki  e§in  bir  araya  gelmesi 
akide  ger^eldefir  ve  (aym  anlamdaki)  mua§eret  sohbettir  ve  a§iret  ar- 
kada§lar  ve  yalanlardir;  ki§i  dostunun  dini  iizeredir.  (^iinkii  dost  dos- 
tuyla  bulundugu  hal  iizere  akit  yapmi§tir  ve  boyle  bir  akit  nedeniyle 
onunla  ‘mua§eret’  yapmi§  demektir.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlar- 
la  tnaruf  iizere  mua$eret  ediniz-,20S  Yani  onlarla  aranizda  sohbet  ve  mua- 
§eretin  siirekli  olacagi  §ekilde  maruf  iizere  arkada§lik  edin!  Izzet  ve  en- 
gclleme  bu  menzilden  ogrenilir.  Ticarederin  tiirleri,  bu  menzilden  og- 
renilir. Erkegin  kadindan  ustiinlugii  ve  kadin  ve  erkegin  ortak  oldugu 
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lah’in  bir  yer  ve  mahal  haline  getirdigi  kadinda  ortaya  ^lkabilir.  Kadin 
kendisinden  meydana  geldigi  bir  edilgen  olmasi  itibanyla  erkegin  par- 
^asidir.  i§te  bu  nedenle  kamil  insana  (Hz.  Peygamber)  kadmlar  sevdi- 
rilmi§tir.  Kadin  soylendigi  iizere  erkegin  kaburga  kemigi  (kemigin- 
dendir)  olduguna  gore  kendisinde  meydana  getireceklerinin  mahalli 
bizzat  erkegin  kendisi  olmu§tur.  Binaenaleyh  ondan  ancak  benzeri  ve 
kendisi  meydana  gelmi§tir.  Bu  durumun  ne  kadar  garip  olduguna 
bakmalism!  Boyle  bir  bilgi  kimde  bulunursa,  hi^  ku§kusuz,  Hz.  Pey- 
gamber’e  bu  sevdirilme  tarzinda  varis  olmu§tur. 

Glizel  kokuya  gelirsek,  giizel  koku,  nefeslerden  meydana  gelirken 
nefesler  rahmanidir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  ‘Ben  Rahman’in  nefesini 
bulmaktayim’  diyerek  nefesi  Rahman  ismine  izafe  etmi§tir.  Allah  Teala 
§oyle  der:  ‘Guzel  kokular  temiz  kimseler  ifin,  temiz  kimseler  giizel  jeyler 
ifindir.’204  Allah  Teala’nm  isimlerinden  birisi  et-Tayyib’dir.  B5yle  olun- 
ca,  giizel  kokunun  et-Tayyib  isminden  ortaya  ^lktigini  anladik.  Var 
olanlar  i<jin  Rahman’dan  daha  giizel  bir  isim  ise  yoktur,  ^iinkii  bu  isim, 
biitiin  varligi  ku§atmi§  olan  genel  rahmetteki  miibalaga  anlamina  gelir. 
Herhangi  bir  §eydeki  giizel  kokuyu  algilayan  bir  insan  -ki  ba§ka  bir 
insan  tarafindan  tabii  olarak  kotii  ve  9irkin  algilanmi§  olsa  bile  o koku 
ilahi  niteligi  bakimindan  giizeldir,  nitekim  Mekke’de  bu  hali  zevk  ola- 
rak ya§ami§tik-  ger^ek  anlamda  (Hz.  Peygamber’e)  varistir. 

Ote  yandan  Hz.  Peygamber’e  namaz  ancak  mii§ahede  ve  konu§- 
mayi  birle§tirme  ozelligi  nedeniyle  sevdirilmi§tir.  Bu  durum  ‘goziimiin 
aydinligi  namazdadir’  hadisinde  belirtilir.  Burada  Hz.  Peygamber  ko- 
nu§maya  veya  soze  deginmemi§tir.  (^iinkii  umum  nezdinde  bilinir  ki, 
namaz  bir  miinacattir;  kul  §oyle  soyler,  Allah  §oyle  soyler!  Nitekim 
Hz.  Peygamber  boyle  buyurmu§tur.  C^iinkii  namaz,  bir  hadiste  ge9tigi 
iizere,  namaz  kilan  kul  ile  Allah  arasmda  ikiye  ayrilmi§tir.  Namaz  sade- 
ce  mii§ahededen  yoksun  ve  namazdaki  konu§mada  Hakk’in  icabetini 
duymayana  agir  gelebilir.  Kulun  ‘Allah  kendine  hamd  edeni  duydu’ 
diyerek  Allah’a  vekil  oldugu  makam,  makamlann  en  yetkinidir.  Qiinkii 
Allah  Teala  insan-i  kamili  herhangi  bir  kimseden  ancak  insan-i  kamilin 
halife  olmasi  ozelligiyle  iistiin  tutmu§tur.  Onun  makamimn  iistiinliik 
sebebi  halifelik  olunca,  mertebesinin  iistiinliigii  hakkinda  kinama  ve 
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Bu  baglamda  Peygambere  varisligin  bir  yonii  de,  kadinlan  ve  gii- 
zel  kokuyu  sevmek,  namazin  goz  aydinligi  olmasidir.  Fakat  kadinlar  ve 
giizel  koku  insana  ‘sevdirilmi§’  ise  varistir;  sevdirilmeden  kendiiiginden 
seven  varis  degildir.  Qinkii  kul,  ba§ka  bir  maksada  degil,  sadece  Allah 
i$in  yaratilmi§tir.  Nitekim  Allah  Teala  ‘Ben  insanlari  ve  cinleri  bana  iba- 
det  etsinler  diye  yarattim ,202  buyurur.  Allah  onlan  kendine  ibadet  etsin- 
ler  diye  yaratti.  Hz.  Musa’ya  soylenen  on  iki  kelimenin  birisi  §uydu: 
‘Ey  Ademoglu!  Seni  kendim  i<pn  yarattim.’  Sonra  Allah  kulun  ikinci 
durumunda  ona  ba§kasindan  daha  50k  bir  §eyi  sevdirir.  Bu  kez  Allah’m 
kendisine  bir  §eyi  sevdirdigi  kimse  hakkinda  foyle  konu§mak  gerekir: 
Acaba  doga  mi  o §eyi  ona  sevdirdi,  yoksa  tamah  mi,  yoksa  korku  mu, 
yoksa  Allah  mi  sevdirdi?  Hz.  Peygamber  ‘bana  sevdirildi’  demi§  kimin 
sevdirdigini  soylememi§tir.  Allah  Teala  miiminler  halckinda  ‘ Allah  size 
imam  sevdirdi,  onu  kalplerinize  susledi,  size  kufrii,  fasikhgi  ve  isyan  1 girkin 
gosterdi’203  buyurur.  Hz.  Peygamber  ‘sevdirildi’  sozii  iizerinde  durma- 
mi§  ve  ona  kimin  sevdirdigini  zikretmemiftir.  Bunun  nedeni,  nefislerin 
algilama  zaaflari  nedeniyle  a^iklanamayacak  bir  sirdir.  Mertebeleri  bi- 
len  arifler  ise  peygamberin  zikrettigi  yonden  Allah’i,  kadim,  giizel  ko- 
kuyu ve  goz  aydinligmin  namaz  kihnmasini  anlarlar.  Hz.  Peygamber 
temsil  mertebesi  ve  makami  yoniinden  kimin  huzurunda  bulundugu  ve 
kiminle  konu§tugunu  bilen  birisi  olarak  miinacat  ederek  namaz  kilar. 
^iinkii  namazda  hitap,  ret  ve  kabul  soz  konusudur:  boyle  bir  durum 
ise  ancak  ‘temsil’  mii§ahedesinde  olabilir.  ^iinkii  namazda  Peygamber 
mii§ahcde  ve  konu§mayi  birle§tiren  mertebededir. 

Kar§ilikli  ili§kiler,  yani  miinasebetler,  miinasibin  ili§kili  oldugu  i§e 
dogru  yonelmesini  gerektirdigi  i^in,  sevdirilenin  miinasibin  ta  kendisi 
olmasi  gerekir.  Ote  yandan  miinasebet,  bazen  zati  miinasebet  iken  ba- 
zen  arizidir.  Kadinlar  bir  §eyi  meydana  getirme  yeriyken  (mahallii’t- 
tekvin),  insan  (iizerinde  yaratildigi  ilahi)  sureti  itibariyle  fail  olmayi 
gerektirir.  Bu  yoniiyle  fiilini  kendisinde  uygulayacagi  bir  yerin  olmasi 
ka^inilmazdir.  Aynca  sahip  oldugu  kemali  nedeniyle  insan  kendinden 
ancak  kemalin  ^lkmasini  isteyebilir.  Nitekim  her  §eye  yaratili§ini  ver- 
mif  olan  Hak’ta  durum  oyledir;  soz  konusu  ‘yaratili§’  bir  §eyin  kemali- 
dir  ve  insanin  varligindan  daha  kamili  yoktur.  Soz  konusu  kemal,  Al- 
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miimkiinden  birisini  belirlemi§lerdir.  Misal  olarak  Hz.  ibrahim’in  ‘Fa- 
kat  kalbimin  mutmain  olmasi  ifin’21'1  ayetini  verebiliriz.  Nebilerden  teva- 
riis  edilen  varliklarla  ilgili  bilgiye  gelirsek,  bu  ahiret  ve  alemin  sonunda 
varacagi  durumun  bilgisidir.  Biitiin  bu  bilgiler,  (akla  gore)  imkan  ka- 
bilinden  bilgilerdir.  Boylece  nebiler,  (her  miimkiiniin  degil)  miimkiin- 
ler  arasindan  bir  kisminin  ger$ekle§ecegini  Allah’tan  bildirmi§,  alim  de 
o bilgiyi  ogrenir.  Boyle  bir  bilgi  peygamberin  bildirmesinden  once 
aldin  tam  olarak  bilemedigi  nebevi  mirastir.  Bunun  di§indaki  bilgiler, 
sadece  akla  hakkini  vermemi§  siradan  insanlar  i^in  ‘miras  bilgisidir.’ 
Boyle  bir  insan  peygamberden  bilgi  telakki  etmi§,  falcat  akliyla  dii§iin- 
mii§  olsaydi  zaten  o bilgiyi  elde  edecekti.  Bu  tarz  bilgilere  misal  olarak 
Allah’in  birligini  ve  varligmi  veya  kendisiyle  ilgili  nitelikleri  ve  isimle- 
rin  hiikiimlerini  verebiliriz.  Boyle  bir  bilgi,  kendisini  nebi  sayesinde 
ogrenen  hakkinda  miras  bilgisidir. 

Boyle  bir  bilginin  ‘ogrenen  hakkinda  bilgi’  oldugunu  soyledik. 
(^iinkii  peygamberler  ger^egi  bulundugu  hal  iizere  bildirenlerdir.  On- 
lar  Allah’tan  bildirdikleri  haberlerde  ger^egi  oldugu  hale  aykiri  bir  §e- 
ldlde  bildirmekten  masumdurlar.  Nebi  olmayan  alim  veya  alim  olma- 
yan  haberciler  ise  oyle  degildir,  ipinkii  alim,  delil  olmayan  bir  §eyin 
delil  oldugu  g6rii§iinii  ileri  siirebilir  ve  o delilin  verisine  gore  haber 
verir,  sonra  da  o gorii§ten  vazge^er.  Bu  nedenle  alimler,  bilgide  pey- 
gamberin derecesine  ula§amaz.  Bazen  alim,  bir  §eyi  ger^ekte  oldugu 
hal  iizere  haber  verir,  fakat  onun  oyle  oldugu  tam  olarak  tespit  edile- 
mez.  Bunun  nedeni  bilgiye  girebilecek  ku§kular  hakkinda  belirttigimiz 
durumdur.  Avamdan  olan  bir  alim  de  bilgiye  ula§abilir.  Bazen  ise  ha- 
ber veri§lerinde  bilgiye  ula§amazlar.  Peygamber  oyle  degildir.  O bir 
durum  hakkinda  Allah’tan  haber  verdiginde,  o §ey  haber  verildigi  gi- 
bidir.  Alimin  peygamberden  ogrenerek  elde  ettigi  bilgide  ku§ku  bu- 
lunmaz.  O haberi  ogrenenin  alim  oldugunda  ku§ku  bulunmadigi  kadar 
hi$  ku§kusuz  haber  de  bir  bilgidir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Alim- 
ler nebilerin  varisleridir’  diyerek  hadisi  daraltmi§tir.  Onlar  peygambe- 
rin soyledigini  kabul  ettiklerinde,  hi$  ku§kusuz,  ger^egi  oldugu  hal 
iizere  ogrenmi§  demektirler. 
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bize  mahsus  degildir.  Biz  nazari  bilgiyle  ve  tiimevarimla  §unu  ogren- 
dik:  Kendisini  bilen  O’dur.  (^iinkii  nazari  giiciimiiz,  bize  ait  degildir. 
O bizim  sifatimizdir  ve  o sayede  biz  du§iiniir,  goriir,  duyar  ve  tutanz. 

Biitiin  bunlar  varis  oldugumuz  peygamberlerin  bilgileridir.  Onlar 
bize  ger^ekte  sadece  bilgiyi  miras  birakmi§tir  ve  bilgi  varis  olunabile- 
cek  en  §erefli  §eydir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Alimler  peygamberlerin  varis- 
leridir’  hadisine  bakmalisin.  ‘el-ulema  (alimler)’  kelimesinin  ba§indaki 
elif  ve  lam,  biitiin  bilenleri  ve  habercileri  kapsamak  iizere,  genellik  bil- 
dirir.  Her  haberci  verdigi  haberi  tasawur  edebilir.  Haberi  duyan  her- 
kes  de  hi<j  ku§kusuz  onu  bilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  haber  yalan  olsun 
dogru  olsun  habercinin  neyi  tasawur  ettigini  bilir.  Bu  da  bir  varislik- 
tir.  Bakiniz!  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Yalan  bir  haberi  aktaran  kimse, 
ilci  yalancidan  biridir.’  C^iinkii  ondan  bir  yalan  soz  duyulmu§,  bu  ne- 
denle  onun  durumu  da  sozii  ilk  soyleyen  yalanciyla  bir  olmu§tur.  Ni- 
tekim  bir  mala  varis  olan  kimsenin  hiikmiiyle  oliip  geride  miras  birakin 
hiiluniiyle  birdir.  Hadiste  marife  takisinin  kullamlmasi  nedeniyle  (Elif 
ve  lam)  biitiin  alimler  kapsama  girince,  Ha  ki  bilelim’200  ayeti  de  bilenle- 
re  dMiil  olmugtur;  yine  marife  takisiyla  biitiin  nebileri  kapsayinca,  halle 
veya  sozle  ile  haber  veren  herkes  ifadeye  dahildir.  Hal  ile  haber  ver- 
mekten  soz  ettik,  ^iinkii  goziikmezken  sana  goziiken  biri,  goziilanii§ 
olmakla  en  azindan  sana  goriindiigiinii  bildirmi§  demektir.  Fakat  ‘ben 
sana  goriindiim’  demi§  olsaydi,  bu  durumda  sana  goziikmelde  bir  bilgi 
vermi§  olmaz,  soziiyle  bilgi  vermi§  olurdu.  Yani  senden  dolayi  sana 
goziiktiigiinii  soyler.  O halde  zahir  ehli  i<jin  nas  mesabesindeki  birinci, 
yalan  ve  goriinen  anlamryla  hadis,  ‘Alimler  Allah’tan  haber  veren  nebi- 
lerin  varisleridir’  demektir.  Ikinci  anlamiyla  ise  -ki  birinci  anlamiyla 
?eli§mez  ve  ona  zarar  vermez-  ‘Alimler  biitiin  haber  verenlerin  -her 
kim  olursa  olsunlar-  varisleridir’  demektir.  Fakat  nebilerden  tevariis 
edilen  ilim,  akhn  veya  duyularin  -rivayet  olmaksizin-  tek  ba§larina  id- 
rak  edebilecegi  tiirde  bilgi  degildir.  Qiinkii  boyle  bir  bilgi  miras  kal- 
maz.  Alimlerin  nebilerden  tevariis  ettikleri  bilgi,  teorik/nazari  aklin  tek 
ba§ina  idrak  edemeyecegi  bir  bilgidir.  Bu  baglamda  onlarin  nebilerden 
miras  aldildari  Allah  hakkindaki  bilgiyi  akillar  -kendi  delilleri  balomin- 
dan-  imkansiz  sayarken  miimkun  saydigi  bilgilerde  ise  nebiler  ilci 
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ki,  tabiatin  (doga)  hiikmii  Dehr’inkinden  farklidir,  <jiinkii  Dehr,  var 
olanlarm  kendisi  degilken  tabiat  tabiatta  var  olanlarm  aymdir.  Biiiyo- 
ruz  ki  Hak  miinezzehtir  ve  bu  ozellikle  -Dehr’in  kendinde  var  olanlar- 
dan  ayri§masi  gibi-  bizden  ayri§ir,  Bu  nedenle  Allah  tenzih  edilmek 
iizere  ed-Dehr  diye  isimlendirilirken  ‘tabiat5  diye  isimlendirilmemiftir. 
(^iinkii  i§  O’ndan  ba§kasi  degil,  O’nun  kendisidir.  isimlendirilen  ise 
kendini  kendisi  i$in  isimlendirmez  ve  dolayisiyla  Allah  ‘Tabiat5  diye 
isimlendirilmez.  O ancak  ba§kasi  i^in  kendini  isimlendirir  (giinkii  isim 
yabancidir).  Boylece  onu  zikrettiginde,  kendisini  zikretmi§  oldugun 
anlar.  Onu  zikrettiginde  ise  onu  tanir.  I§te  isimlerin  konulu§  nedeni 
budur. 

Sadece  Allah  var,  yoh  bagka  gey 

Sadece  iki  var,  Allah  iiguncusii 

Bize  soyledigi  bilgi  bu  neticeyi  verir 

Giinkii  ben  hakikati  aragtiramm 

Burada  Hz.  Peygamber’in  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir5  hadisine 
i§aret  etmekteyim.  Hadiste  insanm  kendini  bilmesi  one  ahnmiftir, 
^iinkii  o bilgi  delilin  kendisidir  ve  delili  bilmek,  medluliin  bilgisini  on- 
celemelidir.  Delil  biziz  ve  biz  ‘9ft  (§efiyyet)5  makamindayiz.  Bu  neden- 
le -^iftin  varhgi  nedeniyle-  'iki  var5  dedik.  Bizim  kendi  hakkimizdaki 
du§iinmemizin  neticesi,  Hakk’in  varhgim  ve  birhgini  ogrenmemizdir. 
O iki  (ki§inin)  iiguncusii,  ii$  ki§inin  dordiinciisudiir.  Bu  nedenle  Allah 
‘ikinin  ii^uncusiidur5  dedik.  ‘Ben  ara§tiranim.5  Yani  o bilgiyi  nazari 
yontemle  elde  eden  birisiyim.  Sonra  Hak  bize  bir  §ekilde  varistir.  Allah 
‘Biz  yeryiizune  ve  uzerindekilere  varisiz5197  buyurur.  Bu  varis  olma  du- 
rumu  hem  ger^ekte  hem  hiikiim  bakimindan  ge^erlidir.  Ger^ekte  olan 
varislik,  Allah  ‘Bize  dondurulurler’198  buyurur,  ^iinkii  i§ler,  asillarina 
donerken  dairenin  sonu  da  ba§ina  doner.  Dairenin  ba§indan  ba§lama- 
daki  maksadin,  onun  aslina  donmektir.  Dairenin  ash,  ba§langicidir  ve 
i§  orada  noktalamr.  Biz  herhangi  bir  i§i  ancak  O’nun  vasitasiyla  biliriz. 
Boylece  Allah  bize  bu  nitelikte  de  varistir.  Allah  ‘Sizi  smayacagiz,  ta  ki 
bilelim,w  buyurur.  Nitekim  biz  de  bilgi  elde  edebilmek  i^in  nazar  gii- 
cumiizii  kullamriz.  Oyleyse  bir  ortaklik  olmaksizin  nazar  giicii  sadece 
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Olmasaydi  Hak  olmazdi  varlik 

Olmasaydi  fievn  (var  olanlar)  olmazdi  ilah 

Bir  karplik  bu  Hak  dilemi 5 ondan: 

Isteyenlerin  dilegitii;  kimle  istedi  ve  ne  istedi 

O genel  tiezdindedir  ku$kusuz 

Ozelde  ise  0 var  dir  ve  oyoktur. 

Sonra  iireme  ve  ^ogalma  butiin  tiireyenlerde  diinyada  -orada  bu- 
lunduklan  siirece-  ve  ahirette  de  sonsuza  kadar  siirer.  Bununla  birlikte 
iireme  halleri  degi§ir.  Farkli  iireme  tiirleri  diinya  hayatmda  Hz.  Hawa, 
Hz.  Isa  ve  Ademogullarinda  ortaya  ipkar.  Adem’e  gelirsek,  o iki  el  ve 
riikiinler  vasitasiyla  var  edilmi§tir.  Bitkilere  gelirsek,  onlarin  dikim  ve 
tohumlarinda  9e§idilik  vardir.  Aym  §ey  madenler  i$in  ge^erlidir.  Al- 
lah’in  yaratiklarindaki  hikmetinin  ne  kadar  saglam  olduguna  bakmali- 
sin!  Allah  bizi  her  varliga  ait  ozel  yone  muttali  kilinca,  genel  anlamiyla 
iiremeyi  genel  anlamiyla  kendimize  izafe  edemedik.  Bilakis  alemde  or- 
taya ^lkan  her  i§i  (Hak  ile  arasinda  bulunan)  ozel  yone  ve  Hakk’a  izafe 
ettik.  Bu  durum  ‘Bizi m emrimiz’195  -ki  biz  O’nun  emriyiz-  ‘tek  bir  §ey- 
dir,lV6  ayetinde  zikredilir.  Oyleyse  hi^bir  durumda  Allah’tan  ba§ka  yara- 
tan  yoktur;  bu  durumu  bilen  bilir,  bilmeyen  bilmez.  Nitekim  doga 
bilimciler,  tabiatta  var  olanlar  hakkinda  ‘doganin  birligi’nden  soz  eder- 
ler.  Onlara  gore  dogal  varhklardan  ortaya  cpkan  her  §ey  dogadan  orta- 
ya ^lkar.  Demek  ki  bilim  adamlari,  yaratmada  ilah’i  birledigimiz  gibi, 
bu  i§i  bire  irca  etmi§lerdir.  Oyleyse  (yaratan)  ilah,  sadece  Allah’tir  ve 
onlarin  doga  (tabiat)  dedikleri  de  O’dur.  Halbuki  onlarin  bu  konuda 
bilgileri  yoktur.  Nitekim  Dehriler  de  bir  bilgileri  yokken  Allah’i  Dehr 
(zaman)  diye  isimlendirirler.  Bununla  birlikte  Allah  bizim  i^in  (pey- 
gamber  tarafindan)  ‘ed-Dehr’  diye  isimlendirilmifken  ‘Tabiat’  adiyla 
isimlendirilmemi§tir;  ^iinkii  tabiat  kendinden  var  olandan  ba§ka  bir  §ey 
degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tabiat,  tabiatta  var  olan  her  §eyin  aymdir. 

Hak  bu  hiikmiin  sahibidir  ve  se^kin  kullarm  nezdinde  onunla  zu- 
hur  etmi§tir.  Aynca  ismin  isimlendirilene  delalet  ettigini  ve  kendisi 
delil  olsa  bile  yabanci  (ecnebi)  oldugunu  ogrendik.  Buradan  ogrendik 
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‘Allah  iigiin  u^iincusiidur’  der.  Qinkii  o,  nefsinde  Hakk’i  mii§ahede 
ettigi  gibi  o ikisinde  de  O’nu  mii§ahede  etmi§tir;  fakat  onlar  farkinda 
degillerdir.  Bunun  yarn  sira  Hakk’in  onlan  ii$un  surederinde  topladi- 
gim  goriir.  Bu  durumda  yaratiklarda  ve  Hak’ta  olmak  iizere  iki  yonden 
de  ‘Hale  ii^iin  ii^uncusudur’  demesi  dogru  olur.  Aym  zamanda  ‘Tek 
ilahtan  ba$ka  ilah  yoktur’192  ayeti  de  dogrulamr.  Qiinkii  Hak  listen  her 
birinin  aynidir  ve  ondan  ba§ka  degildir!  Binaenaleyh  Hale  birdir  ve  ii$- 
tur.  Nebevi-ilahi  varisligin  bir  yonii  budur.  (^iinkii  bu  bilgi  ancak  pey- 
gamber  uymak  ve  ona  tabi  olmak  yoluyla  bizim  adimiza  ger$ekle§mi§- 
tir.  Ona  varis  oldugumuzu  ogrendik  ve  biliriz  ki  varis  olunan  ki§i  Ber- 
zah’a  go^meden  kendisine  varis  olunmaz.  Bu  intikal  ger<;ekle§meden 
senin  adina  meydana  gelen  §ey  miras  degildir.  Boyle  bir  durumda  elde 
edilen,  liituf,  vergi  ve  ihsandir;  sen  ise  onda  -varis  degil-  naip  ve  halife 
olarak  bulunursun.  Ben  bilgi  bakimindan  varis  iken  bizzat  aym  mii§a- 
hede  yoniinden  -varis  degil-  aymsin.  Hz.  Peygamber’in  §u  hadisine 
bakimz!  ‘Babamz  bir  oldugu  gibi  Rabbiniz  de  birdir.’  Baban  kendin- 
den  meydana  geldigin  kimsedir.  Kimden  oldugunu  bilirsen,  babani 
tamrsin.  Hz.  Peygamber  zahirde  boyle  ortaya  ^lktigi  halde  babamizin 
(ebeveyn,  anne  ve  baba)  iki  tane  oldugunu  soylemedi.  Halbuki  biz 
Adem  ve  Havva’dan.  meydana  geldik.  ‘Iki  baba  (ebeveyn)’  §u  ayette 
zikredilir:  ‘Ebeveynini  uzere  tahta  (ikartti.’193  Hz.  Peygamber’in  bir  ba- 
badan  soz  etmesinin  nedeni,  Hawa’mn  Adem’in  aym  olmasiydi,  ^iinkii 
Havva  onun  sol  kaburgasiydi.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  tecelli  de  oyle  oldugu 
gibi,  farkli  iki  surette  bir  baba  vardir:  Hawa  Adem’in  ta  kendisiydi. 
Sag  soldan  ayrilmi§tir;  halbuki  (sag  ve  solun  sahibi)  Zeyd’in  kendisi- 
dir.  Hawa  Adem’den  boyle  ayrilmi§,  fakat  Hawa  Adem’in  ta  kendisi- 
dir.  O hale  sadece  bir  baba  vardir  ve  biitiin  alem  tek  Ilah’tan  sudur  et- 
tigi gibi  biz  de  bir  (babadan)  meydana  geldik.  Hakikat  bir,  nispeder 
<jok!  boyle  olmasaydi  varligimiz  ortaya  $ikmayacagi  gibi  di§ta  var 
olamaz  veya  hiikiim  meydana  getiremezdik.  O halde  Hak  bizi  cevher 
olarak  var  ettigi  gibi  biz  de  (rab  olma)  hiikmunii  O’nun  adina  var  et- 
tik.  ‘Uygun  bir  karsihk  olarak...’194  Dikkade  incelersen,  O bizi  var  eder- 
ken,  biz  de  rabbi  var  edeniz. 
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linin  benzeri  ger^ekle§mi§tir.  Bu  nedenle  ahirette  genel  olarak  istedigin 
bir  §eye  coP  dersin,  o §ey  olur;  diinyada  ise  ozel  olarak  ger^ekle^ir.  Hak 
diinyada  senin  var  etmenin  (tekvin)  mazhandir,  ^iinkii  O senin  degi§- 
mene  ve  halden  hale  girmene  bagli  olarak  degi§ir.  Ahirette  ise  sen 
O’nun  degifmesi  nedeniyle  degi§irsin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  diinyada 
senin  suretini  giyerken  ahirette  sen  O’nun  suretini  giyersin.  Bu  i§in  ne 
kadar  garip  olduguna  bakmahsin!  Aym  §ekilde,  sayi  basamaklarmda  da 
sana  ait  ilahi  bir  miras  vardir.  Mesela  Hak  iiy'  kifinin  dordiinciisii  ola- 
bilir.  Sen  gelip  ii^e  eklenir  ve  onlari  dort  yaparsin.  Fakat  Hak  be§inci- 
lik  mertebesine  ge9meden,  sen  dordiinciiliik  mertebesine  yerle§emez- 
sin.  Bu  durumda  Hak  dordiin  be§incisi  olur;  halbuki  daha  once  ‘iiy'iin 
dordiinciisiiydii.’  Boylece  Hak  senin  i$in  bir  mertebeyi  bo§altir  ve  sen 
o mertebeye  ‘varis  olursun.’  O sayiya  eklenen  biitiin  topluiuklar  iyin 
durum  oyledir.  Diinyadaki  mirastaki  hiikiim  budur. 

Ozel  mirasa  ve  ahiretteki  duruma  gelirsek,  Allah  sen  o dort  ki§inin 
dordiinciisiiyken  dordiin  dordiinciisiidiir.  (^iinkii  diinyada  ozel  bir  §e- 
kilde  Hakk’in  suretiyle  gelirsin.  Ahirette  de  Hakk’in  suretisin.  Bunun 
i^in  ‘Allah  ii^iin  i^iinciisiidiir’  diyenler  kafir  olmu§,  yani  perdelenmif- 
tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o sozii  diyen  insan,  nefsini  rabbiyle  ortmiiftiir. 
(Jiinkii  o ‘ii9  kifinin  i^iinciisiidiir’ ve  nefsini  -halk  olarak  degil-  Hak 
olarak  gormii^tiir.  Nefsi  bedenin  sureti  itibariyla  halk  (yaratilmi§)  iken 
yoksa  kendisiyle  nitelenmi§  oldugu  ozellik  itibariyla  yaratilmi§  degil- 
dir!  Binaenaleyh  boyle  biri  ‘halk  ^inde  Hak’tir.’  Soz  konusu  ki§i,  ken- 
disiyle bilfiil  var  oldugunu  gordiigii  Hak  nedeniyle  yaratilmi§hk  yonii- 
nii  ortmu§tiir.  Nitekim  kutsi  hadiste,  Hakk’m  ozel  ve  se9kin  kullardan 
olduklannda  kulunun  biitiin  gii9leri  ve  sifatlari  oldugu  belirtilmi§tir. 
Allah  kendinden  haber  verirken  ‘Allah  ugun  iigiincusiiduf190  buyurur. 
Ardmdan  bu  sozii  a9iklarken  foyle  der:  ‘Bir  ilahtan  ba$ka  bir  ilah  var 
nadir P5191  O U9  ki§iyi  U9  yapandir.  Genelden  olan  iki  ki§iyi  yaratilmi§ 
yoniiyle  ii9  yapan  ii9iincii  ki§idir  ve  o halk  itibariyla  onlari  \i9ler. 

O kul,  Hakk’in  biitiin  gi^leri  oldugunu  ogrendigi  gibi  Hak  da  iki 
ki§iyle  beraber  olmasmin  kendisiyle  beraber  olmasiyla  bir  oldugunu 
miijahede  ettirir.  Bununla  birlikye  onlardan  perdelenir.  Boylece  insan- 
lar  -Hak  olmaksizm-  yaratiklann  varhgindan  soz  ederlerken  ozel  insan 
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Peygamber’e  bu  §ekilde  uymanin  neticesi,  Allah’in  seni  sevmesidir. 
Sevginin  sevendeki  hiikmiiniin  ne  oldugunu  ogrenmi§sindir. 

Manevi  varislik  ise  nefsin  kotiiliiklerden  temizlenip  giizel  ahlakla 
siislenmesi  veya  peygamberin  biitiin  durumlarinda  Allah’i  zikretmesi 
gibi  hallerin  batmiyla  ilgili  hususlardaki  varisliktir.  Bu  durum,  siirekli 
huzur  ile  Allah’in  kalbinde  ve  alemdeki  tecellilerini  gozedemek  demek- 
tir.  Goziinde,  kulaginda  bir  §ey  meydana  gelir  veya  herhangi  bir  giiciin 
bir  §eye  ili§irse,  o konuda  ilahi  bir  dii§iincen  ye  degerlendirmen  olur  ve 
o konuda  ilahi  hikmetin  neyle  ilgili  oldugunu  bilirsin.  Hz.  Ay§e’nin 
aktardigi  kadariyla,  Hz.  Peygamber’in  hali  boyleydi.  Ote  yandan  §er’i 
hiikiimleri  ^lkartmak  iizere,  i^tihat  yapan  birisiysen  de  §er’i  nebiligin 
varisi  olursun.  Qiinkii  Allah  i^tihat  ve  delilinin  seni  ula§tirdigi  hiikmii 
kendi  adina  hiikiim  yapmam  onaylami§,  sana  soru  soran  ba§kasina  da 
kendi  i^tihadina  gore  fetva  vermeni  gegerli  kabul  etmi§tir;  soru  sor- 
mazsa,  fetva  vermezsin.  (^iinkii  i^tihada  gore  amel  etmek  (ve  sorulunca 
fetva  vermek),  Allah’in  sana  izin  vermi§  oldugu  §eriatin  par^asidir, 
yoksa  Allah’in  hakkinda  izin  vermedigi  §eriattan  degildir. 

Bilmelisin  ki,  i^tihat,  yeni  bir  hiikiim  ortaya  koymak  demek  degil- 
dir; boyle  bir  anlayi§  hatadir.  Dinin  ge^erli  saydigi  me§ru  i^tihat,  Ki- 
tap,  Siinnet  veya  icmadan  delil  arayip  bulmaya  ^ali§tigin  delile  gore 
belirli  bir  meseledeki  hiikmii  tespit  i$in  dili  anlamak  ve  kendi  zanmna 
gore  onu  bilmek  demektir.  i§te  (me§ru)  i^tihat  budur.  C^iinkii  Allah 
Teala  ve  Peygamberi,  her  konuda  bir  hiikiim  belirtmi§,  herhangi  bir 
§eyi  muallakta  birakmami§tir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Bugun  dininizi  ta- 
mamladim.’189  Kemal  sabit  olunca  ilave  kabul  etmez,  ^iinkii  dine  Have, 
dindeki  bir  noksanlik  demektir.  Boyle  bir  ekleme,  Allah’in  izin  verme- 
digi §eriat  yapmaya  kalki^mak  demektir. 

Manevi  varisligin  bir  yonii  de  Allah’in  sana  Kitap  ve  biitiin  alemin 
harekederi  hakkinda  ihsan  ettigi  anlayi§  giiciidiir  (fetih).  ilahi  varislige 
gelirsek,  bu  varislik,  senin  zatinda  meydana  gelen  ilahi  tecelli  surederi- 
dir.  Soz  konusu  sureder  Hak  kendilerinde  sana  tecelli  ettiginde  ortaya 
9ikar,  9iinkii  Hakk’i  ancak  oyle  gorebilirsin.  Hak  o mertebede  senin 
goziindiir  ve  bir  tecelli  sureti  senin  adina  tekrarlanmaz.  Hak  sana  tecel- 
li ettigi  her  suretten  ayrilmi§,  zatinda  ve  miilkiinde  senin  adina  o tecel- 
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dair  rivayet  bilmiyorum.’  Oyleyse  hakkinda  Hz.  Peygamber’in  onu 
nasil  yaptigini  veya  -nicelikle  ilgiliyse-  ne  kadar  yaptigini  a^iklayan  ha- 
dis  bulunmayan  herhangi  bir  i§te,  elindeki  rivayete  gore  davranmak 
gerekir.  Mesela  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Hz.  Peygamber  oyle  0019 
tutardi  ki,  artik  bozmayacak  derdik.  Bazen  0019  tutmazdi,  zannederdik 
ki  W9  0019  tutmayacak.’  Ravi  bu  hadiste  vakit  belirtmedigine  gore,  sen 
de  bu  §ekilde  00x9  tutar  ve  orucunu  bozarsin!  Hz.  Peygamber  en  90k 
| §aban  ayinda  01019  tutar,  Ramazan’dan  ba§ka  h^bir  ayi  tamamen  01019- 
! la  ge9irmezdi.  O1019  gibi  bir  ibadet  veya  emredilmi§  bir  davramji  -onu 
nasil  yaptigi  rivayet  edilmemi§se-  peygamberin  emretmesi  nedeniyle 
I yapmalisin.  Allah  Teala’mn  ‘Allah'i  seviyorsamz  bana  uyun  ki,  Allah  da 
sizi  sevsin’187  ayetinin  anlami  bu  demektir. 

Gdru§tugiimiiz  veya  hakkinda  bize  bilgi  aktarilanlar  arasmda  boy- 
le  davranan  yegane  ki§i  Yemen’de  Haddad  denilen  biiyiik  bir  adamdi. 
Onu  §eyh  Rebi’  b.  Mahmud  el-Mardini  el-Hattab  gormii§,  peygambe- 
re  boyle  uydugunu  bildirmi§ti.  Arkada§im  ve  hizmetkar,  Abdullah 
Bedr  el-Habe§i  §eyh  Rebi’den  bana  bu  bilgiyi  bildirmi§ti.  Oyleyse  her 
hususta  Hz.  Peygamber’e  tabi  olmalism.  (^iinkii  Allah  Teala  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Sizin  if  in  Allah’in  peygamberinde  giizel  ornek  vardtr.’188  Yapilmasi 
yasaklanmi§  herhangi  bir  §ey  belirtmemi§se,  her  hususta  uymak  gere- 
kir. Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Benim  kildigimi  gordiiguniiz  gibi 
namaz  kiliniz.  Hacda  nasil  ibadet  edeceginizi  benden  ogrenin.’  Yani 
hac  yaparken  bana  uyun!  Hed/e  gii9  yetirirsen,  ihramli  olarak  hacca 
veya  umreye  niyet  etmelisin.  Bir  defa  daha  hac  yaparsan,  sen  de  gii9 
yetirirsen  hac  i9in  ihrama  girerek  yapmahsin.  Kurban  bulamazsan  hac- 
ca ihramli  olarak  girme.  Fakat  ifrad  umresiyle  birlikte  temettu  ederek 
gel!  Tavaf  yaptiginda  ve  sa’y  yaptiginda  ihramim  9ikar.  Ardmdan  hac 
i9in  ihrama  gir  ve  emredildigi  gibi  ibadetini  yerine  getir.  Hz.  Peygam- 
ber’in fiillerinden  herhangi  birini  ihlal  etmemeye  9ali§!  Onun  halleri 
arasindan  sana  mubah  kilinanlan  ihmal  etme.  Biitiin  hususlarda  imka- 
mn  o^iisiince  adaba  uymalisin  ve  gu.9  yetirebilecegin  bir  §ey  oldugun- 
da  herhangi  bir  §eyi  terk  etmemelisin.  Allah  seni  giiciin  o^iisiinde  yii- 
kiimlii  tutar!  Butiin  giiciinii  harca  ve  herhangi  birini  ihmal  etme.  (Jiin- 
kii  boyle  yapmanin  neticesi  degeri  o^iilemeyecek  kadar  biiyiiktiir. 
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fisten  yaratti ,186  ayetinde  belirtilir.  Burada  kendinden  ortaya  cpkanlara 
hitap  ederek  Adem’in  nefsi  kastedilmektedir. 

Bilmelisin  ki  varislik,  iki  tiirdiir;  manevi  ve  maddi  varislik!  Maddi 
varislik  lafizlarla,  fiillerle  ve  ortaya  <pkan  hallerle  ilgilidir.  Bu  baglamda 
fiillerdeki  varislikten  soz  edelim:  Varis,  Hz.  Peygamber’in  fiilleri  asin- 
da  kendine  mahsus  olmayan  ve  varisin  yapabilecegi  bir  davram§im  go- 
riirse,  bu  hususta  peygambere  uyarak  o fiili  yapar.  Soz  konusu  fril, 
peygambere  mahsus  olup  onun  kendisiyle  ve  Rabbiyle  veya  ailesiyle 
veya  ^ocuguyla,  akrabasiyla  veya  sahabesiyle  veya  biitiin  alemle  olan 
ili§kisinde  kendine  mahsus  bir  i§  olmamalidir.  Varis,  biitiin  bu  husus- 
larda  Hz.  Peygamber’in  davram§im  a^iklayan  ve  sahih  rivayetlere  gore 
peygambere  uyar,  herhangi  bir  §ey  eklemez  veya  eksiltmeden  rivayet 
edildigi  §ekilde  sahih  hadislere  uyar.  Rivayetlerde  farklilik  bulundu- 
gunda  ise  bazen  biriyle  bazen  otekiyle  olmak  iizere  tiim  rivayetlerle  - 
bir  defa  bile  olsa-  amel  etmeli  ve  sabit  rivayete  gore  amel  etmeyi  siir- 
diirmelidir.  Varis  mutlaka  bir  rivayete  sahiptir  ve  fakat  hadis  isnadi 
bakunmdan  sahih  olmayabilir.  Boyle  bir  hadis,  helal  kilma,  haram  kil- 
mayla  ilgili  degilse  varis  isnada  onem  vermez.  Kendisi  i^in  varis  hara- 
mi  one  ^lkartir  ve  boyle  yapmak  ona  daha  yara§ir,  ^iinkii  varis,  azimet 
sahibidir  (takvaya  gore  ya§ar).  Helal  kilmak  veya  haram  kilmamn  di- 
§indaki  hususlarda  biitiin  rivayetlerle  amel  eder.  Varis  miiftii  olabilir  ve 
Hz.  Peygamber’den  rivayet  edilen  delillerde  her  yonden  bir  ^ati^ma 
soz  konusu  olabilir.  Varis  tarih  bilmiyor  ve  delilleri  uzla§tirmayi  sagla- 
yamiyorsa,  yiikumluliigii  kaldirmak  iizere  en  uygun  olanla  fetva  verir- 
ken  kendisi  hakkinda  en  9etin  hiikme  gore  davramr,  ^iinkii  varis  i^in 
daha  dogrusu  budur. 

Bu  varislik,  lafzi  varisligin  bir  yoniidiir,  ^iinkii  varis,  boyle  fetva 
vermi§tir.  Boylece  varis  peygamberin  gece  ve  giindiiz  kildigi  namazlari 
ve  onun  kildigi  tarzda  ve  haline  gore  ve  kildigi  sayida  kilar,  orucu  da 
aym  §ekilde  tutar.  Bunun  yam  sira  ailesiyle  §akala§ir  ve  de  bazen  ciddi- 
le§ir.  Bunun  yam  sjra  ahlakinda  ve  yemek,  i^mek  gibi  fiillerinde  veya 
i^ilen  ve  yenilenlerde  oyle  davramr.  Bu  duruma  misal  olarak  Ahmed  b. 
Hanbel  verilebilir.  Bir  rivayette,  hayatinda  hi^  kabak  yemedigi  aktaril- 
mi§.  Sebebi  sorulunca  §oyle  demi§:  ‘Peygamberin  nasil  kabak  yedigine 
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dan  isimlerde  asil  olanin  -alem  degil-  Aliah  oldugunu  anladik.  Allah 
bize  ait  bir  veya  hak  ettigimiz  bir  §eyi  bizden  almamiftir.  Aksine  hepsi 
Allah’a  aittir. 

Allah’in  yarattigi  §eylerden  biri  de  hayaldir.  Allah  bizim  i$in  ha- 
yalde  o isim  ve  sifatlarda  ortaya  ^ikmi§  ve  tecelli  etmi§tir.  Boylece  bizi 
tafsil  etti,  taksim  etti,  kaldirdi,  dii§urdu  ve  alemdeki  her  nitelikle  Yara- 
ticimiz  bizi  niteledi.  Boylece  Hak  bize  tecelli  etti,  <pinkii  biitiin  bunlar, 
bizim  degil  O’nun  sifatlandir.  Alemin  sifatlari,  ger^ekte  Hakkin  hiivi- 
yetidir.  Farklilik,  Hakta  bulunan  mumkiinlerin  hakikaderi  nedeniyle 
ilahi  teceUilerdedir.  (^iinkii  Hak  idrak  ettigimiz  suretin  ta  kendisidir. 
(^unkii  gordugiimuz  hususlarda  Hakki  bizimle  arasindaki  alamete  gore 
gorecegimizden  ku§ku  duymayiz.  O,  hiiviyetiyle  bizim  gormemiz  ve 
duymamizdir.  O halde  biz  Hakki  kendi  goziimuz  ve  kulagimizla  degil, 
bizzat  kendisiyle  gormu§,  kendisiyle  duymu§uz.  Oyleyse  alem  diye 
isimlendirilen  bir  §ey  ve  Hak  diye  isimlendirilen  bir  §ey  olmalidir;  on- 
lardan  birisinden  olan  bir  §ey  otekine  benzemez.  i§te  kibriyai  tevazuun 
i^erdigi  hususlardan  biri  budur. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


tig  Ytiz  SEKSEN  SEKiZiNCi  BOLtiM 

Bilinmeyen  Bir  Miinazele 

Belli  bir  irade  ve  tayin  olmaksizin,  yukselen  kimsenin  Allah  katin- 
da  neye  yoneleceginin  bilinmesi  hakkindadir.  Her  §ey  O’nun  katinda 
belirlenmi$tir.  Bu  durumda  ki§i,  bir  belirleme  olmadiginda,  maksadina 
uygun  olmayan  §eyi  ama9lami§tir. 

Bir  araya  geldigimizde  zit  oluruz 
Beraberken  e$it 
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Ger^ekte  hi(  bir  varhk  yok 
Haktan  ba$ka  bir  tereddut  de  yok 

Inkar  edenlere  soyle,  dogrudur  soziim 
Siz  Ama’yi  bilmekten  perdelendiniz 

Yaratiklarin  var  olduklari  nefesten  de 
Onun  durumu  aynalara  benzer 

Bakamn  suretini  kendine  ( evirir 
Gdren  herkeste  sabit  bir  hukiimle 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘lyilik  yapardar  igin  iyilik  ve  Have  var- 
dir ,’393  Allah  belli  bir  §ey  i$in  kar§ilik  verirken  belirsiz  bir  §ekilde  de 
ilave  verir.  §eyhlerimizden  birisine  ayetteki  ilavenin  ne  oldugunu  so- 
runca,  §oyle  demi§ti:  ‘Akla  gelmeyen  §eyler.’  Hz.  Peygamber  §oyle  bu- 
yurur: ‘Cennette  hi^  bir  goziin  gormedigi,  hi^  bir  kulagin  duymadigi 
ve  kimsenin  aklina  gelmeyen  nimetler  vardir.’  O halde  ayetteki  ilavenin 
insan  tarafindan  bilinmemesi  gerektigi  gibi  insanda  bilinmeyen  ve  be- 
lirlenmeyen  bir  ozellik  bulunmalidir  ki,  kendisine  zikredilmi§  olan  ‘akla 
gelmeyen’  nimet  onun  adina  (o  yonden)  ger$ekle§ebilsin.  Ba§ka  bir 
ifadeyle,  (Allah  katmdan)  bilinmeyenin  kar§iliginda  (insanda)  bilinme- 
yen bir  yon  bulunmalidir.  Allah  Teala  §oyle  der.  ‘ Higbir  nefs  bilmez  ’394 
Burada  kelime  belirsiz  kullamlmi§  ve  kendileri  i^in  ‘goz  aydinhgi’  olan 
gizli  §eylerin  bilgisi  olumsuzlanmi§tir.  Buradan  genel  itibanyla  kastedi- 
lenin  goriilen  bir  §ey  oldugunu  anladik,  ^iinkii  onu  goze  biti§tirmi§, 
kulaga  veya  ba§ka  idrak  aracma  bitiftirmemiftir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber’in  ‘Gozumiin  aydmligi  namazdadir’  hadisiyle  -miinacati  degil- 
miinacat  ettigi  Hakk’i  kastettigini  anladik.  Bunun  i$in  Allah’in  namaz 
kilanin  kiblesinde  bulundugunu  bildirerek  ‘Allah’i  goriir  gibi  ibadet  et’ 
diye  emretmi§tir.  Qinkii  Hz.  Peygamber  Allah’i  namazinda  goriiyor- 
du,  yoksa  ‘goriiyor  gibi’  degildi.  Allah  ehlinin  bir  kismi  adma  da  bu 
mertebe  ger$ekle§mi§tir.  Boyle  bir  mertebe  ger9ekle§memi§  olsaydi, 
peygamber  Allah’i  gormeyi  -amele  degil-  ibadete  bitiftirmezdi.  Yani 
Hz.  Peygamber  ‘Allah’i  goriir  gibi  amel  et’  dememi§tir,  ^iinkii  a$ik  bir 
mii§ahede  veya  mii§ahede  kaynakligi  hayal  olmaksizin  ibadet  sahih  de- 
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gildir.  ‘Onuti  tevilini  Allah  bilir’395  ayetiyle  ‘Gaybin  anahtarlarinin  bilgisi 
O’ndadir,  onlari  Allah’tan  ba§kasi  bilemez’  ayetleri  bununla  ilgilidir. 
Bilgisi  Allah’a  bagli  olan  bir  §ey  ancak  Allah’in  bildirmesi  veya  goster- 
mesiyle  bilinebilir.  Konuyla  ilgili  bir  ayette  ‘Her  nereye  donerseniz,  Al- 
lah’in yuzu  oradadir’396  denilir.  ‘Ba$ka  gunlerden  bir  miktar’397  ayetinde 
de  giinlerin  belirsiz  zikredilmi§  oimasi,  konuyla  ilgilidir. 

Bu  miinazelenin  kuldaki  tezahurii  ise  Ebu  Yezid  el-Bestami’nin 
Allah’in  kar§ismda  halsiz  ve  sifatsiz  oturmak  hakkinda  soyledigi  gibi- 
dir.  Bu  durum,  kulun  niyetinde  Allah’in  bilgisine  gore  hareket  etmesi 
ve  Allah’tan  bir  §ey  belirlememesi  demektir.  Allah’a  kar§i  niyetinde 
herhangi  bir  §eyi  belirleyen  kimseyle  bir  tehlike  iizerinde  Allah’a  ibadet 
eden  arasinda  goriinu^te  bir  fark  yoktur.  Bu  miinazele  sahibi,  kendi 
belirlemesiyle  degil,  vakitlerin  belirlemesiyle  rabbine  ibadet  eder.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  (i<pnde  bulundugu)  vaktin  hiikmune  gore  hareket  eder. 
Vakit  ise  -kendisinden  degil-  Allah’tandir.  Ki§i  bu  nedenle  vaktinin 
neyi  getirdigini  bilemez.  Onun  yapabilecegi  yegane  i§,  Allah  katindan 
gelmif  ve  bilinmeyen  varide  hazirlanmaktan  ibarettir.  Varid  onu  dile- 
digi  bir  ibadete  yerle§tirir  ve  soz  konusu  ibadet  kendisi  i^in 
miinazelesinde  Hak’tan  o amele  uygun  olmayan  bir  netice  meydana 
getirir;  ger^i  kendisi  oyle  bilse  bile,  amelle  meydana  gelen  netice,  iba- 
dete uygundur.  Bu  netice  amele  gore  bir  fazlalik  ve  ilave  iken  ibadete 
gore  neticedir. 

Bu  makam,  kendisini  tadan  hi$  kimseyi  tanimadigimiz  bir  ma- 
kamdir.  Allah  ehlinden  -bildigimiz  kadanyla-  onu  tadan  kimse  gorme- 
dik.  (^iinkii  onlarin  $ogu  ibadet  ile  ameli  ayirt  etmezler.  §ari’nin  kendi- 
si bakimindan  sebep  gostermedigi  her  amel  ibadettir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le amel  i^inde  ibadet,  sebepsiz  olan  kisimdir.  (^iinkii  amel  sebeplendi- 
rildiginde,  bazen  kul  sebebin  hikmetine  yonelebilir;  sebepli  olmadi- 
ginda  ise  o ameli  sadece  ibadet  olsun  diye  yapar. 

Bilmelisin  ki,  ibadet,  insan  i$in  zati  bir  i§tir  ve  onun  yaratilmi§  bir 
iicreti  olamaz.  (Jiinkii  ibadet  yaratilmif  bir  §ey  degildir.  Allah’in  di§in- 
daki  biitiin  varliklar,  yaratilmi§  ve  zamanda  var  olmu§  §eylerken  onlar- 
da  ibadet  yaratilmi§  degildir.  (^iinkii  alemdeki  varliklara  ait  ibadet,  on- 
larin hem  varlik  hem  yokluk  hallerinde  ger$ekle§ir.  Bu  sayede  onlarin 
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yaratih§  emrini  -bir  gecikme  olmaksizin-  kabul  etmeleri  mumkiin  olur. 
Allah  Teala  bir  §eye  ‘ol,m  deyince,  o §eyin  hemen  var  olacagim  soyle- 
mi§tir.  Oyleyse  ibadetin  yokluk  halindeki  mumkiin  iizerindeki  hiikmii 
varlik  halindeki  hiikmunden  etkindir.  (^iinkii  mumkiin  var  oldugunda 
kendisine  ait  dii§iince  ve  gorii§iinii  begenir,  efendilik  iddia  eder  vb. 
Her  kim  olursa  olsun  durum  boyledir  ve  onun  ibadeti,  efendilik  iddia 
ettigi  ol^iide  eksilir.  Bu  nedenle  ibadetin  miimkiinde  varlik  halinden 
daha  90k  yokluk  halinde  etkin  oldugunu  soyledik.  O halde  boyle  bir 
ibadet  kime  e§lik  ederse,  hi$  ku§kusuz  diinya  ve  ahirette  mii§ahedeye 
ula§ir.  Bu  haldeki  bir  insan  herhangi  bir  §eye  sevinmez,  herhangi  bir 
§eye  iiziilmez,  giilmez,  aglamaz  herhangi  bir  vasif  onu  smirlamaz,  bir 
ozellik  onu  belirginle§tirmez.  Artik  onun  ne  resmi  ne  vasfi  kalir  geride! 
Ebu  Yezid  el-Bestami  bu  makamdayken  §oyle  demi§ : ‘Bir  vakit  giil- 
diim,  bir  vakit  agladim.  §imdi  ne  giiliiyorum  ne  agliyorum.’  Bu  ma- 
kamdayken ona  ‘Nasil  sabahladin?’  diye  soruldugunda,  §oyle  demi§: 
‘Benim  ne  sabahim  ne  ak§amim  var.  Sabah  ve  ak§am  sifatla  simrlanan 
kimseye  ait,  benim  sifatim  yoktur.’  Boylece  Ebu  Yezid  kendini  ‘mut- 
laklik’  ile  simrlami§tir.  Mudaklik  ise  ancak  ibadette  olabilir.  (Jiinkii  kul 
kendisine  sahip  olan  efendinin  iradesiyle  smirlami§tir.  Kim  mudak, 
yani  kayittan  kurtulursa,  onun  iicreti  smirlanmadigi  gibi  aym  zamanda 
belirlenemez.  ^iinkii  kul  iicredi  biri  gibi  iicret  almaz. 

§eyhimiz  Ebu’l-Abbas  el-Ureyni  -Endiiliis’iin  batisindaki  Ulya 
§ehrindendi-  kendisine  hizmet  ettigim  ve  yararlandigim  ilk  §eyhimdi. 
Onun  bu  konuda,  yani  ubudiyet  (kulluk)  konusunda  derin  tecriibesi 
vardi.  Bu  makamin  sahibi  kul  kendi  i§inde  bulunur.  Nitekim  Hak  da 
kendi  i§indedir.  Oyleyse  mudakligin  kar§iligi  da  mudakliktir.  Cebrail 
Hz.  Peygamber’e  ihsanin  ne  oldugunu  sorunca,  ‘Goriircesine  Allah’a 
ibadet  etmendir’  demi§tir.  Hadiste  ameli  zikretmemi§,  ibadeti  zikret- 
mi§tir.  Allah  ise  ‘ ihsanin  karpligi  ihsandir ’3"  buyurur.  Bu  ayetin  anlami, 
mudakligin  kar§ihgi  mudakliktir  demektir.  Ucret  ve  ecirler  on  ile  yedi 
yiiz  kat  arasinda  simrhdir,  ^iinkii  onlar,  zamam  sonlu  belirli  amellere 
ait  ecirlerdir.  Dolayisiyla  ecirlerin  de  sayiyla  simrli  olmasi  gerekir.  Ceza 
soz  konusu  olunca,  o da  Allah  katinda  sayiyla  simrhdir.  Mesela  sabre- 
den  insana  ecri,  bizim  bilmedigimiz  bir  hesapla  verilirken  onun  hesabi 
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Allah  katinda  belirlenmiftir.  (^iinkii  sabir  biitiin  amelleri  ku§atan  genel 
ibadettir.  Bu  yonuyle  sabir,  nefsi  me§ru  amellere  zorlamak  demektir  ve 
bu  nedenle  miktari  belli  olmami§,  ameller  ise  belirli  ol^iilere  baglan- 
mi§tir.  Yiikiimliiniin  olene  kadar  yaptigi  amellerde  insan  kendini  amel- 
lere zorladigmda  sabir  hali  onim  adma  ger^ekle^mij  olur  ve  kendine  de 
‘sabreden’  denilir.  Onun  iicreti  belirsiz  veya  genel  itibanyla  miktari 
belirsiz  kalir.  Bununla  birlikte  o iicret,  Allah  katmda  bellidir  ve  onun 
iicreti,  terazi  ve  ol^ii  olmaksizm,  ali§  veri§te  goz  kararina  benzer. 

Ote  yandan  sabir,  ibadetin  yoklugu  veya  yiikiimliilugiin  olmayi§i 
gibi  durumlarda  sahibine  ait  olan  ibadetten  farklidir.  Sabir  kendi  yok- 
lugu halinde  veya  yiikiimliilugiin  bulunmayi§i  halinde  soz  konusu  de- 
gildir.  O halde  ibadet  diinya  ve  ahirette  devam  eder. 

Insan  ibadetinde  yiikselirken  Hakkm  kendisine  ini§ini  mii§ahede 
eder.  Nitekim  Allah  kendisini  inmek  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  du- 
rumda  bir  araya  gelme  ve  kar§ila§ma  ger^ekle^ir  ki  i§te  ‘miinazele’  bu- 
dur.  Kul  herhangi  bir  me§ru  ameii  yapiyor  olmasi  itibariyla  iyi  ve  dine 
uygun  bir  amelin  sahibidir  ve  amelle  birlikte  yiikselir.  C^iinkii  amel 
onun  buragidir.  Bu  durumda  kul  amel  tarafmdan  ta§mir  ve  Allah  ka- 
tmdan  o bilgiye  gore  bir  iyiligi  ona  kazandinr.  Soz  konusu  iyiligi  Allah 
o ameii  yapanlara  verilmek  iizere  belirlemi§tir.  Sonra  Allah  o yiikiim- 
liiye  bakar  ve  amelin  onun  tarafmdan  mii§ahede  edilmedigini  goriir; 
bunun  nedeni  kulun  ameii  onun  vasitasiyla  yapamn  -kendisi  degil-  Al- 
lah oldugunu  gormesidir.  Kul  sadece  amelin  yaratildigi  bir  yer  ve  ma- 
haldir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan,  amelin  var  olmasmi  saglayan  bir  ara$- 
tan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Allah  da  yapana  vaat  ettigi  yonden  amelin 
hakkini  kendisine  verir  ve  §ahsin  neyi  mii§ahede  ettigine  bakar.  Onu 
yokluk  halinde  de  ibadetinin  kendisine  qlik  ederken  goriir.  O ibadetin 
yegane  kar§iligi,  yiikiimliilerde  gafleti  yaratirken  ondan  gafil  olmakla 
kendini  riziklandirmamasidir;  sadece  bu  kadar!  ‘Miimkiin  var  olurken 
bir  efendiligin  ondan  $ikmasi  gerekir’  derken  bunu  kastetmi§tik,  $iinkii 
o gaflet  hiikmii  vakti  i^indedir. 

Bu  miinazelede  kula  yonelik  inayet,  her  durumda  ibadetten  gafle- 
tin  kalkmasidir.  ‘ lyilik  yapanlar  igin  iyilik  ve  Have  vardir’400  ayetinin  an- 
lami  budur.  Bu  ilave  onlara  ait  ecirler,  daha  dogrusu  amellere  ait  ecir- 
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lere  goredir.  O ecirler  amel  sahibine  aittir.  ilave  ibadetin  sahibi  hak- 
kinda  belirttigimiz  durumdur,  $iinkii  Allah  amelini  i§lerken  failin  ger- 
$ekte  kim  oldugundan  onu  habersiz  birakmaz.  Boylece  o da  ger^ek 
failin  Allah  oldugunu  goriir.  Amelin  iicreti  amel  sahibine  donmelidir 
ve  ona  gore  ameli  yapan  Allah’tir.  Allah’in  iicreti  ise  -iicret  kabul  etmi§ 
olsaydi-  kendi  ol^iisiinde  belirlenir.  Boylece  iicreti  alacak  ara$  mesabe- 
sindeki  yiikumlii  adina  Allah  iicret  kabul  etmif  olsaydi  nasil  iicret  ode- 
necekse  oyle  bir  iicret  odenir.  Kulun  (ilave  denilen)  iicreti  ancak  boyle 
olabilir.  Amel  onu  sinirlasa  bile,  zikredilen  mii§ahedeyle  birlikte  boyle 
bir  insanin  iicreti  nerede,  amelde  -Hakki  degil-  yiikiimliiyii  fail  olarak 
goren  insanin  iicreti  nerede!  Bu  durumda  o insanin  iicreti,  fail  olarak 
gordiigii  yiikiimlii  insanin  ol^iisiincedir.  Bu  durumda  amelinin  iicreti- 
nin  di$inda  bir  iicreti  yoktur.  Yani  onun  iicreti,  amel  sahibinin  iicretiy- 
le  birdir.  (^iinkii  ona  gore  ameli  yapan  kendisidir  ve  kendisinin  bir  de- 
geri  ve  kadri  yoktur.  Ki§i  rabbine  itaat  etmek  ozelligiyle  zuhur  edip 
onunla  nitelenmemi?  olsaydi,  nefsinden  dolayi  bir  degeri  olmazdi.  Bu 
nedenle  muhalifin  nereye  varacagim  goriirsiin.  Bununla  birlikte  ger- 
^ekte  onun  degeri  olsaydi,  onun  degerinin  hiikmiiyle  mudu  olurdu. 
Halbuki  insaii  Allah’in  rahmetiyle  mudu  olabilir.  Ote  yandan  sayesin- 
de  mudulugu  hak  ettikleri  bir  degerleri  olsaydi,  muduluklari  derece 
derece  olmazdi.  Hi$  ku§kusuz  yiikiimliilerin  amellerinde  oldugu  gibi 
mudulukta  da  derece  derece  olduklarindan  ku§ku  duymayiz.  Ameller 
zaman,  hal,  mekan,  amelin  kendisi,  siireklilik,  cemaade  yerine  getiril- 
me  veya  tek  ba§ina  yapilma  gibi  $e§itli  durumlar  nedeniyle  derecelenir. 
Buradan  insanin  kendinden  dolayi  karfiliginm  olmadigim  anladik. 
Onun  rabbine  itaatinin  ve  amelinin  difinda  kendisi  bakimindan  bir 
degeri  yoktur. 

Allah  ifade  ettigimiz  bu  baki§in  ve  kar5iligin  belirlenmesinin  ar- 
dindan  yukiimliiniin  mii§ahcdesine  bakar.  Onun  ibadet  sahibi  oldugu- 
nu goriir.  Amel  de  ibadetine  baglidir.  Yiikumlii  amellerden  yiiz  ^evir- 
mek  veya  onlara  yonelmek  niteligiyle  nitelenmez;  yoklugu  halindeki 
durumvmdadir  ve  onda  hal  degi§mesi  olmami§tir.  Boylece  bulundugu 
halde  kalir  ve  gaflete  maruz  kalmaz.  Dolayisiyla  gafletin  kendisine  etki- 
si  olmaz.  Bu  hal  ‘genel  korunmufluk’  demektir.  Ondan  itaatsizlik 
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meydana  geldiginde,  onda  meydana  getirilmeleri  itibanyla  kaderin  ve 
kazanin  hiikmiiyle  meydana  gelir.  Nitekim  itaatin  meydana  gelmesi  de 
oyledir.  Onim  ibadetinde  bir  hal  eksilmez,  ^iinkii  gaflet  ona  ula§maz. 
Onun  siirekli  hali  huzurdur.  Ondan  bir  §eyin  meydana  gelmesi,  Al- 
lah’in  meydana  gelen  §eyi  onda  yaratmasi  demektir.  Meydana  gelen 
§eyin  zahiri,  feriatin  hitabi  nedeniyle,  giinahtir.  Bvma  mukabil  meyda- 
na gelen  i§,  Allah’m  kendisini  orada  yaratmif  oldugu  kendisini  tespih 
eden  varliklardan  birisidir.  Dolayisiyla  muhalefetin  ona  etkisi  olmadigi 
gibi  itaatin  de  ona  bir  etkisi  yoktur.  Hayvani  nefs  bu  amelle  mutludur. 
Amel  her  ne  olursa  olsun,  daha  dogru  bir  ifadeyle  amel  zahirde  giinah 
veya  iyi  amel  diye  isimlendirilmi§  olsa  bile,  ger^ekte  giinah  degildir. 
Sadece  onun  hayvani  hareketi,  yiikiimlii  olmayan  canhlarm  hareketleri 
gibi  itaat  etmek  veya  giinahkar  olmakla  nitelenemezler.  Burada  soz 
konusu  olan,  o mahalde  ve  yerde  suretlerin  yaratilmasidir. 

§ekilci  alimler  soz  konusu  suretlerin  akilli  ve  yeti§kin  miiminler- 
den  ortaya  ^lktigim  goriip  bir  davram§in  §efiatin  hiikmiindeki  duru- 
muna  gore  itaat  veya  giinah  diye  hiikiim  verirler.  Bir  ihtimal  soz  konu- 
su olmadiginda,  ba§ka  bir  §ey  yapmalari  da  miimkiin  degildir.  Bir  dav- 
ram§  hakkinda  onlari  ku§kuya  dii§iirecek  bir  ihtimal  ortaya  ^lkarsa, 
giinah  hiilcmiinii  ba§ka  bir  hiikme  yeglemeleri  dogru  degildir.  Mesela 
Ramazan’da  giindiiz  orucunu  yiyen  saglikli  bir  miimin  goriildiigiinde, 
bilmedigin  bir  hastaligi  veya  senin  bilmedigin  bir  yolculuk  halinin  ol- 
dugunu  bilmelisin.  Bu  ihtimal  ortadayken  ona  tepki  gostermen  dogru 
olmadigi  gibi  ona  bunun  sebebini  sorman  da  dogru  degildir.  Bunun 
yerine  kendinle  me§gul  olman  gerekir. 

Bu  boliimde  zikredilen  hadiste  Hz.  Peygamber  ‘Cennette  goziin 
gormedigi,  kulagin  duymadigi  ve  hi^  bir  insanin  aklina  gelmeyen  ni- 
metler  vardir’  buyurur.  Bilmelisin  ki,  cennet,  zikrettigimiz  bu  nedenle 
‘cennet’  diye  isimlendirilmi§tir.  Aym  §ekilde  melekler  de  ‘cin’  diye 
isimlendirilmi§,  cinler  de  aym  §ekilde  isimlendirilmi§tir.  Biitiin  bunla- 
rin  nedeni,  gizlilikle  ilgilidir.  Gizlenme  tek  bir  tarzda  degildir  ve  farkli 
hiikiimleri  vardir.  Bu  baglamda  gizlenmenin  bir  tiirii,  Hakkin  kiyamet- 
te  tecelli  ederek  ‘Ben  sizin  rabbinizim’  demesidir.  Insanlar  O’nu  goriir- 
ler,  fakat  inkar  ederek  O’nun  rableri  oldugunu  tasdik  etmezler.  Bunun- 
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la  birlikte  perde  kalktigi  i$in  ‘gormek’  ger^ekle^mi^,  Allah  da  kendisini 
tanimalarim  rniimkiin  kilan  alamete  gore  tecelli  ettiginde  ‘Sen  bizim 
rabbimizsin’  derler.  Halbuki  Hak  daha  once  inkar  ettikleri  ve  kendi- 
sinden  ka^indiklari  kimsedir.  §imdi  ise  O’nu  kabul  etmi§  ve  tammi§- 
lardir.  Bu  mii§ahedeyle  birlikte  onlar  adina  ger^eklefen  perde  nedir  ki? 
Var  olan  bir  §ey  midir,  yok  olan  bir  hiikiim  miidiir?  Allah  mii§ahede 
edilen  ve  perdeli  olandir.  Burada  var  olan  bir  perde  olmadigi  gibi  var- 
likta  yoklugun  hiikmii  de  yoktur.  Bu  i§in  ne  kadar  gizli  olduguna  ba- 
kiniz!  Alemde  ger£ekle§en  her  §ey,  boyle  ger^eklefirken  insanlar  ondan 
habersiz  kalir.  Nitekim  melegin  ve  feytanin  bizimle  birlikte  olduguna 
inaninz.  Bizde  ise  duyulur  perdeler  mevcut  degildir  ve  gozlerimiz 
gormektedir.  Buna  ragmen  melegi  ve  cinleri  goremeyiz.  Onlar  ise  -biz 
onlari  goremiyor  iken-  bizi  goriirler.  Cinler  ve  kabilesi  bizi  gozleriyle 
goriirken  biz  iman  ederek  onlari  goriiriiz,  gozle  goremeyiz.  Peki  ara- 
mizdaki  ortii  nedir?  (^iinkii  bu  ortii  aramizda  bulunsaydi,  bizi  onlar- 
dan  perdeledigi  kadar  onlari  da  bizden  perdelerdi.  Bu  konuda  hikme- 
tin  belirlenmi§  olmasi  gerekir.  Aym  §ey  Allah’in  bizimle  kendisi  ara- 
smda  oldugunu  soyledigi  nurani  ve  zulmani  (karanlik)  perdeler  i^in 
ge^erlidir.  Karanlikta  tenzih  ger5ekle§ir  ve  yaratilmi§lann  ozelliklerini 
O’ndan  tenzih  ederiz  ve  O’nu  gormeyiz.  Bu  baki§la  birlikte,  biz  perde- 
leri  gozlerimizin  iizerinde  kabul  ederiz.  I§ik  ise  O’nun  bize  goziikmesi 
gibidir.  Bu  sayede  O’nu  goriir,  fakat  O oldugunu  inkar  ederiz.  Nite- 
kim kiyamette  ger$ekle§ecek  tecelli  hakkmda  bunu  belirtmi§tik.  Arifle- 
re  gore  soz  konusu  tecelli  diinyada  kiyametteki  gibi  ger$ekle§mektedir. 
Bu  yoniiyle  arifler  Allah’i  zaman  i^inde  var  olmu§  mumkiinlerin  suret- 
lerinde  mii§ahede  ederken  perdeli-§ekilci  alimler  O’nu  inkar  ederler. 
Bu  nedenle  arifler  i^in  Allah  ez-Zahir  diye  isimlenmi§ken  perdeliler 
i^in  el-Batm  diye  isimlendirilmi§tir.  Sadece  Allah  vardir.  Allah  ehli, 
diinya  ve  ahirette  siirekli  bi  §ekilde  gozle  O’nu  mii§ahede  ederler.  Bu- 
nunla  birlikte  suretlerin  birbirlerinden  farklidir  ve  bu  durum  onlara 
gore  sorun  te§kil  etmez. 

Birisi  ^lkip  §oyle  diyebilir:  ‘Hz.  Musa  bir  veliden  bu  sifatlara  daha 
layikken  gormek  istemi§ti.’  §oyle  deriz:  Miimin  isen  -ke§if  ehli  olma- 
san  bile-  Hz.  Peygamber’in  Hakkin  bir  surette  tecelh  edip  ba§ka  bir 
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surete  ge^ecegini,  birinde  tanmirken  otekinde  inkar  ediiecegini  bildir- 
digini  biliyorsun.  Miimin  isen,  bu  hadis  hakkxnda  ku§kuya  kapilmaz- 
sin.  Ustelik  Hz.  Peygamber  suretlerdeki  tecellinin  teceliigaha  gore  ger- 
$ekle§ecegini  de  beyan  etmi§tir.  Bunu  bilince,  Hz.  Musa’run  Hakkx 
velilerine  tecelli  ettigi  ?ekilde  gordiigiinii  bilirsin.  Qiinkii  Hakkin  farkli 
suretlerde  velilerine  tecelli  ettigini  biliyordu  ve  kendisi  de  Allah’m  bir 
velisiydi.  Binaenaleyh  Hz.  Musa  bu  ve  benzeri  bilgilere  sahipti  ve  or- 
tada  bir  belirsizlik  yoktu.  Onun  talep  ettigi  tecelli,  sadece  nebilerin  id- 
rak  edebildigi  suretteki  tecellidir.  Nebilerin  bir  kismina  Allah  ba§ka 
insanlarin  ula§amadigi  bir  makami  tahsis  etmi?tir.  Buna  misal  olarak 
Hz.  Musa’da  vasitalarin  ortadan  kalkmasiyla  ger(jekle§en  dogrudan  ko- 
nu§mayi  verebiliriz.  Hz.  Musa  nebilik  makamimn  talep  ettigi  surette 
Hakki  gormek  istemi?ti.  Velilerin  Hakki  gordiilderi  surette  gormeye 
gelirsek,  Hz.  Musa  zaten  bunu  bilmi?  ve  tecriibe  etmi?ti.  Senin  boyle 
bir  itirazi  ileri  surmen  veli  olmamandan  kaynaklanir.  Ariflerden  olsay- 
din,  bu  hali  mii?ahede  edip  soruna  cevap  diye  zikrettigimiz  ayrintilar- 
dan  bihaber  kalmazdin. 

Oyleyse  Hz.  Peygamber’in  ‘cennette  hi^bir  goziin  gormedigi  ni- 
metler  vardir’  hadisinin  -tefsir  olarak  degil-  itibari  ve  (i§ari)  yorumla 
‘gizlilik5  anlaminda  yorumlanmasi  uygundur.  (jainku  bir  goz  onlari 
gormii?  olsaydi  gizli  kalmaz;  goz  gormii?  olsaydi,  hi^  ku?kusuz,  dile 
gelmi?  ve  bu  kez  duyulur,  duyulmu?  olsalardi  simrlanmi?,  simrlanmi? 
olsalardi  akla  gelir  ve  oylece  bilinirlerdi.  Oyleyse  cennet,  bilinmeyen 
bir  perdeyle  bizden  perdelenmi?tir.  (Jiinku  o ‘cennet5  denilen  bir  per- 
denin  i^indedir.  Onun  kendisi  perde  olunca,  gordixgumuzii  ortii  say- 
manm  di?mda  perde  kalmamiftir.  Bu  kez  himmet,  ortiiniin  ardindaki- 
ne  yonelir  ki,  o da  ortviyle  ortiilendir.  Oyleyse  perde  bize  bizden  gel- 
mi?  buna  ise  tenzih  yol  a^mi?tir.  Bu  nedenle  peygamberler  Hakki  et- 
mekle  tenzihle  birlikte  te?bih  ozelliklerini  zikretmiflerdir  ki,  ger^egi 
insanlara  yakla?tirabilsinler.  Allah’a  en  yakin  kullarin  dikkatlerini  de 
yakinhktayken  i?in  kendinde  bulundugu  perdeye  ^ekmi§lerdir.  Te?bih- 
le  ger^ekle?en  bu  dikkat  $ekme,  gozden  perdelerin  kaldinlmasini  sag- 
lar.  Bu  durumda  goz,  can  <;eki?en  insanin  goziiniin  nitelendigi  iizere, 
keskin  olmakla  nitelenir.  Allah  §oyle  der:  ‘Senden  drtunu  kaldirdik,  bu- 
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gun  gdzun  keskindir.’401  Can  9eki§en  insan  yanindakilerin  gdrmedigini 
goriir  ve  yanindakilere  gordiigii  ve  idrak  ettigi  §eyleri  dogru  bir  §ekilde 
bildirir.  Orada  bulunanlar  ise  can  ^eki^enle  birlikte  bulunan  melekleri 
veya  aym  mecliste  bulunan  ruhanileri  gormedikleri  gibi  hi^bir  §ey  de 
gdrmezler.  Hi$  ku§kusuz  Allah  bize  meleklerin  zikir  meclislerinde  ha- 
zir  bulunduldarini  bildirmi§tir.  Onlar  zikir  meclislerini  aramak  iizere 
seyahat  eden  meleklerdir.  Zikir  meclislerini  gbrdiiklerindeyse,  birbirle- 
rini  ^agirarak  ‘geliniz,  aradiginiz  buradadir’  derler.  O meclisteki  insan- 
lardan  sadece  Allah’in  gdziinden  perdeyi  kaldirdigi  kimseler  melelderi 
gdrebilir  ve  onlan  idrak  edebilir.  Bunlar,  ke§if  ehlidir.  Bakiniz!  Hz. 
Peygamber  cenazenin  ardinda  bineldi  olarak  yiiriiyenlere  ‘Melekler  ce- 
nazede  yaya  yiiriirken,  siz  bineldi  yiirumekten  utanmiyor  musunuz?’ 
demi§ti. 

Miimin  ki§i  her  mertebeye  mii§ahede  sahibi  gibi  davranmalidir. 
Aksini  yapan  ger^ek  miimin  degildir.  £unkii  her  hakkin  bir  hakikati 
vardir.  Her  hakkin  hakikati,  soz  konusu  hakkm  gozle  idrak  edilen  ve 
goriilen  bir  hale  getirilmesidir.  Hz.  Peygamber  ‘Ben  ger$ek  bir  miimi- 
nim5  diyen  birine  bunu  soyleyerek  .^oyle  sormu§tu:  ‘Her  hakkin  bir 
hakikati  vardir,  senin  imanimn  hakikati  nedir?’  Adam  §oyle  demi§: 
‘Sanki  rabbimin  ar§i  kiyamet  giinii  gdziikmii§,  ben  de  ona  bakmakta- 
yim.’  Hz.  Peygamber  ‘dogru  soyledin,  boyle  devam  et’  diye  kar§ilik 
vermi§tir.  Boylece  sahabe  hakikatin  bakmak  ve  gormek  diye  yorumla- 
mi§  ve  onu  sanki  ile  nitelemi§tir.  (Jiinkii  kiyamet  duyuda  ger9ekle5mi§ 
degildi,  fakat  onun  hakkinda  misali  bir  surette  ger^ekle^mi^tir.  Sahabe 
vakiada  temsil  yoluyla  kiyameti  idrak  etmi§  ve  kendisine  ‘Allah’i  goriir 
gibi  ibadet  et’  denilen  abid  gibi  olmu§tur.  Allah  gdziiken  Ar§’a  benze- 
mez,  ^iinkii  Allah  burada  namaz  kilamn  kalbinde  veya  -hangi  amel 
olursa  olsun-  ibadet  edenin  kalbinde  ger^ekte  de  mevcuttur.  Ar5’in  go- 
ziikmesi  ise  oyle  degildir.  Insanlarin  bir  kismi  Allah’a  ‘O’nu  goriir  gibi’ 
ibadet  ederken  gormeyenler  ise  gormeyi  engelleyen  bir  perde  nedeniy- 
le  gorememi§tir.  insanlarin  bir  kismi,  Allah’a  gorerek  ve  mii§ahede 
ibadet  ederken  goren  ile  gormeyen  arasindaki  fark  O’nu  gormeyenin 
aym  zamanda  bilmemesidir.  Bununla  birlikte  Hak  kendisine  gdriiliir. 
Arif  ise  O’nu  bilir,  fakat  oyle  bilginin  dile  getirilmesi  uygun  degildir, 
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<jiinkii  o bilgi  kabul  edilmez.  insan  bu  bilgiyi  kendinden  mii§ahede 
ederse,  bilmemesi  soz  konusu  olamaz.  Bu  durumda  ibadetinde  Allah’i 
gorenlerden  birisi  haline  gelerek  ‘sanki  O’nu  gorursun’  hiikmii  kalkar. 
Bunu  bilmelisin! 

Allah  Teala  ‘Hi(bir  nefis  onlar  i(in  gizlenmi 5 olam  bilmez’402  buyurur. 
Yani  yaptiklarina  bir  ve  ceza  kar§ihk  olarak,  daha  once  nitelenen  insan- 
lar  kastedilmektedir.  Onlarin  kar§iliklari,  bilmeyen  nefisten  onu  gizle- 
meleridir.  Onlarin  halinin  ve  Allah  katinda  kendilerine  ait  (nimetlerin) 
bu  bilgisiz  nefislerden  gizlenmesi,  onlarin  kar§ihklan  olmu§tur.  Boyle- 
ce  nefisler  onlarin  kar§ihklarini  hi^bir  §ekilde  bilmezler.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  onlarin  kar§ihklari  ve  cezalari,  Allah  katindaki  makamlarmin  bi- 
linmemesidir  ve  dolayisiyla  hi^bir  nefis  onlari  takdir  edemez.  Nitekim 
Allah  kendinden  haber  verirken  ‘Allah’  1 hakkiyla  takdir  edemediler’403 
buyurur.  Boylece  kendi  ozelligini  yaratiklari  arasinda  onlara  vermi§tir 
ve  dolayisiyla  hi^bir  nefs  Allah’in  onlar  adina  saldadigi  ve  gozlerini 
parlatacak  nimederi  bilemez.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Goz  aydinligim 
namazdadir’  buyurur.  Biitiin  idrak  ara^lari  arasindan  sadece  gozler  zik- 
redilmi?,  ba§ka  bir  duyu  zikredilmemiftir.  Qiinkii  Allah’a  ait  olsun  veya 
olmasin  her  soziin  var  olan  bir  §eyden  ^lkmasi  gerekir  ve  sadece  soz  ve 
var  olan  gozler  vardir.  Gormek  goriilenin  kendisine  ili§ir  ve  goriilen 
§ey  gormek  i^in  hazir  olmalidir;  onun  var  olup  olmamasi  birdir.  Insan 
onu  herhangi  bir  §ekilde  gordiigiinde,  ba§kasi  O’nu  goremez.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Musa  gordiigiiyle  goziiyle  aydinlansin  diye,  gormek  istemi§- 
ti.  Hz.  Peygamber  namaz  kilarken  gorme  ve  mii§ahede  sahibiydi.  Bu 
nedenle  namaz  onun  goziiniin  aydinlandigi  yerdi,  ^iinkii  bu  esnada 
konu§uyordu.  Varliklar  daha  once  de  belirttigimiz  gibi  soz  vasitasiyla 
meydana  gelir.  Oyleyse  namazda  miinacatta  kaldigi  siirece,  peygamber 
ve  Hak  siirekli  sureder  in§a  ederler.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber  tila- 
vetinden  ve  onun  konu§masinm  kar§iliginda  Allah’in  soziinden  mey- 
dana gelen  §eyleri  goriiyordu.  Nitekim  namazi  kul  ile  Allah  arasinda 
ikiye  taksim  eden  hadiste  bu  durum  belirdlmi§,  orada  kulun  ve  Hakkin 
konu§masi  zikredilmi§tir. 
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'Onun  tevilini  sadece  Allah  bilir'  Ayetinin  Tefsiri 

Allah  Teala  ‘onun  tevilini  sadece  Allah  bilir 5404  buyurur.  (^iinkii  bir 
§eyin  varacagi  yerin  ger5ekle§mi§  olup  goriilmesi  miimkiin  degildir. 
Bununla  birlikte  soz  konusu  yer,  goren  i^in  misali  bir  surette  ger^ek- 
le§mi§  olabilir.  Bu  durumda  goren  onu  ‘goriir  gibi’  olur.  (^iinkii  (tevil- 
le  varilmak  istenilen)  ‘meal’,  §imdiki  halin  mukabilidir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  hal  mevcut  iken  meal  mevcut  degildir.  Bu  nedenle  ‘meal’  diye 
isimlendirilmi§tir.  Tevil  bu  miitqabih  (ayetin)  hiikmiiniin  donecegi 
yerdir.  Oyleyse  miite§abih  (ayet),  tevili  bilen  adina,  miite§abih  degil, 
muhkemdir.  Bilen  ise  sadece  Allah  ve  bilgide  derinle§enlerdir.  Bilgide 
derinle§en  ‘iman  ettik,  hepsi  rabbimizin  kadmdandir’  der.  Yani 
miite§abihiyle  ve  muhkemiyle  biitiin  ayetler  Allah’in  katindan  gelmi§- 
tir.  Allah  miite§abihin  yorumunu  gosterdiginde,  artik  onun  adina 
muhkem  haline  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tevilini  bilen  insana  gore 
miite§abih  hiikmii  ortadan  kalkar.  Bu  yorumla  Allah  katinda  ayet  nasil- 
sa,  o insana  gore  de  oyle  olur.  Bununla  birlikte  ayet,  iki  u^tan  birisine 
(yorumlanmaya)  elverifli  oldugu  i^in  miite§abih  olarak  kalir  ve  ger^ek- 
te  oldugu  gibi  terimsel  anlamiyla  herhangi  bir  yone  tahsis  edilemez. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ki§i  ayetin  tevilini  bilse  bile,  ayetin  hiikmii  (bu  yon- 
den)  miite§abihlikten  tpkmaz.  Allah’m  ogrettigi  alimin  nihai  bilgisi, 
ayet  hakkmda  belirli  bir  yonii  bilmekten  ibarettir,  yoksa  iki  yonii  degil! 
Ayet  ger^ekte  miite§abih  olma  ozelligini  yetirmiftir.  Qiinkii  diger  yon 
de  ayetin  nu  gostermesi  bakimindan  ve  i^erdigi  anlam  itibariyla  kendi- 
sini  talep  ederken  Allah’in  o kifiye  ogrettigi  yon  ve  yorum  da  ayete 
uygundur.  Binaenaleyh  Allah’in  ayet  hakkmda  ogrettigi  bilgi,  ayetin 
i^erdigi  yonlerden  birisine  dogru  veya  birden  90k  yonii  varsa  yonler- 
den  birisine  ayeti  ‘tevil’  etmektir.  Boylece  kifi,  ayeti  miite$abih  olarak 
bildigi  gibi  ayet  ger^ekte  de  miite§abihtir.  (^tinkii  her  yon,  kendi  nasi- 
biyle  ve  delaletiyle  onu  talep  eder. , Muhkem  siirekli  muhkemken 
miite§abih  siirekli  miite§abihtir. 

Bunu  soylememizin  nedeni  foyle  bir  zanni  ortadan  kaldirmaktir: 
Ayette  ge^en  lafzin  her  vecihle  ilgili  tevilini  bilmek,  hakkmda  hiikmii- 
niin  bulundugu  herkes  hakkmda,  ayeti  miite§abihlikten  ^lkartmaz. 
Ger^ek  oyle  degildir;  aksine  nasibi  olan  herkes  i^in  ayetin  tevili  bilinse 
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bile,  ayet,  asil  itibariyla  miite§abih  olarak  kalir.  Boyle  bir  ihata  me^- 
huldiir  ve  sadece  bu  miinazelede  ogrenilebilir.  Bu  bilgiye  sahip  insan, 
miite§abih  ayetten  her  hak  sahibine  hakkim  verir.  Nitekim  Allah  da 
benzerlik  ve  ortaklik  iizere  her  §eye  yaratih§ini  verir.  Gaybin  anahtarla- 
rini  da  Allah’tan  ba§kasi  bilemez  ki  bu  da  aym  konuyla  ilgilidir.  Dola- 
yisiyla  onlar,  sadece  Allah’in  bildirmesiyle  ogrenilecek  hususlardir. 
Hatta  anahtarlar  bilrnse  bile,  gaybin  anahtarlan  olduklari  bilinemez. 
Buna  dikkat  etmelisin. 

Bilmelisin  ki,  Allah’tan  ogreadigimiz  bilgi  bize  kabiliyetlere  ait  is- 
tidatlarin  gaybin  anahtarlar  1 oldugunu  gosterdi.  (Jiinkii  sadece  genel  ve 
mutlak  vergi  ile  comert^e  ihsan  edilen  feyiz  vardir.  Ger^ekte  gayb  ol- 
madigi  gibi  mii§ahede  de  yoktur;  sadece  nihayetsiz  bilinenler  vardir; 
bir  kismi  vardir,  bir  kismimn  varhgi  yoktur,  bir  kismi  sebeplidir,  bir 
kisminin  sebebi  yoktur,  bir  kismi  varhgi  kabul  eder,  bir  kismi  kabul 
etmez.  Oyleyse  anahtar,  a^ma  ve  bu  esnada  a^ilan,  a^ilma  esnasinda 
a^ilanin  iizerinde  perde  oldugu  §ey  vardir.  Anahtar  senin  istidadindir. 
Sen  onun  vasitasiyla  ogrenir  ve  bilgiyi  kabul  edersin.  Bu  yoniiyle  a9ll- 
ma,  talim,  yani  ogretmek  demektir.  A^ilan  ise,  oniinde  durdugun  ka- 
pidir.  Orada  durmayip  yiiriirsen,  her  ayak  attiginda  gormedigin  §eyleri 
goriir  ve  bilmediklerini  ogrenirsin.  ‘ Allah’m  senin  uzerindeki  ihsan  1 bu- 
yuktur.,wi 

O halde  istidat  kazamlmi§  degil,  aksine  ilahi  vergidir.  Bu  nedenle 
de  onu  sadece  Allah  bilebilir.  Bu  baglamda  gaybin  anahtarlan  oldugu 
bilinir,  fakat  ozel  ve  tekil  bir  gaybin  anahtarinin  hangisi  oldugu  bili- 
nemez Allah’tan  istidat  meydana  geldiginde,  anahtar  da  meydana  gelir 
ve  talim  ger^eklejinceye  kadar  a9ilma  geride  kalir.  Nitekim  Allah  Teala 
§oyle  buyurur:  ‘Rahman  Kuran’i  dgretti,  insam  yarattx  ona  beyam  dgret- 
ti.’406  Oyleyse  talim,  a9ilmanin  ta  kendisidir.  ‘Her  nereye  ddnerseniz,  Al- 
lah’m yuzu  oradadir’407  ayeti  de  konuyla  ilgilidir.  Binek  iizerinde  namaz 
kilan  bir  insan  belh  bir  yone  yonelmez  ve  hayvani  kendini  nasil  gotii- 
riirse  oyle  kilar  ya;  arif  de  miinacat  esnasinda  Rabbinin  onu  nereye 
sevk  edecegini  bilemez.  Arif  Allah  ile  konu§ma  ve  miinacatmda  kela- 
mindan  -ki  kelami  Kuran’dan  surelerdir-  okuduklanna  gore  hareket 
eder.  Hangi  sure  veya  hangi  ayet  olursa  olsun,  belirlemeden  okumali- 
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dir.  (^iinkii  §ari  kendisini  belirli  bir  sureyle  sinirlamami§tir.  Bu  nedenle 
aklina  ilham  edildigi  iizere  hareket  eder.  Arif  kendisine  ilham  edileni 
bilmedigi  gibi  miinazelesinde  Hak  ile  konu§urken  Hakkin  ona  neyi 
soyledigini  de  bilemez. 

'Gegmi§  giinlerin  sayisinca...'  Ayetinin  Tefsiri 

‘Gegmi§  giinlerin  sayisinca ,..’408  ayeti  de  konuyla  ilgilidir.  insanin 
omrii  boyunca  kat  etmi§  oldugu  Allah’in  giinlerinin  sayisi  belli  degild ir 
ve  bu  nedenle  Allah  onlan  belirsiz  zikretmi§tir.  Yolculugu  esnasinda 
yiikiimliiniin  belirlemede  muhayyer  oldugu  kadar  giin  tespit  etmesi 
gerekir.  Fakat  ne  kadanni  belirleyecegini  Allah’in  ilhamiyla  ogrenir. 
(Ayetin  hakkinda  indigi)  orucun  benzeri  yoktur.  Dolayisiyla  benzeri 
olmayan  ibadetin  hangi  §ekilde  yerine  getirilecegi  bilinemez.  Bu  du- 
rum, kendilerini  bilse  bile,  kulun  nitelenemeyecegini  biitiin  ilahi  sifat- 
larda  boyledir.  Nitekim  kul  Hakkin  benzerinin  olmadigmi  bilir,  fakat 
bu  bilgiyle  ilah  olmaz.  (Jiinkii  ilahlik  kulun  bir  sifati  degildir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  Allah’a  dua  ederken  soyledigi  ‘Allah’im!  Ben  kendini  isim- 
lendirdigin  veya  yaratiklarindan  birine -bildirdigin  veya  gaybimn  bilgi- 
sinde  kendine  ayirdigin  isimlerle  dua  ederim’  hadisinin  anlami  budur. 
Boylece  nitelenebilecegi  isimler  kadar  nitelenmenin  (ve 
ahlaklanmanm)  miimkiin  olmadigi  isimler  de  bu  kapsama  girer.  Bina- 
enaleyh  kendisiyle  nitelenilmeyen  isimler  de  ‘O’nun  benzeri  yoktur.’ 
Boyle  bir  nitelik  ve  sifat  oru^  mtarken  tarafimizdan  bilinir,  fakat  bizde 
bilfiil  bulunacak  §ekilde  onunla  nitelenmemiz  miimkiin  olmaz.  i§te 
yolcuyken  tutmadigimiz  giinleri  belirlenmemi§  giinlerde  kaza  etmemi- 
zin  veya  eda  etmemizin  faydasi  budur. 

Bu  miinazele  saliibi,  terakki  ve  urucunda  kalbi  bo§,  nefsi  belirli 
belli  bir  isme  yonelmekten  uzakla§mi§  bir  halde  tarn  bir  kul  olarak  Al- 
lah’a yonelir.  Bilir  ki  Allah  diledigini  yapan  ilah’tir.  Bu  esnada  kendin- 
den  talep  ettigin  bir  diifiince  aklma  gelmez.  Bu  hal,  Haktan  meydana 
gelecek  §eylere  gore  yiikseli§inde  O’nunla  birlikte  olman  demektir. 
Bununla  birlikte  vakte  hakkim  vermek  ve  §eriatin  hitabma  riayet  etmek 
iizere  ortaya  fikan  yiikiimliiliigii  de  gozetmelisin.  Ger^i  Hakkin  i§ini 
iislenmesini  nedeniyle  kendinden  fani  olmu§  bir  halde  uruc  edersin.  Bu 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  269 


esnada  sen  O’nun  kaderinin  cereyan  ettigi  bir  mahal  haline  gelirsin. 
Fakat  sana  yasaklami§  oldugu  bir  i§e  seni  mahal  yapmasm  diye  sakrn- 
mak  ve  edebe  riayet  etmelisin. 

Bu  yontemie  suluk  yapar  ve  (urucunda)  yuriirsen,  miinazelede 
Hak’tan  senin  i$in  akla  gelmeyen  ve  ibareye  sigmayan  $eyler  ortaya 
(jikar. 


Ug  YUZ  SEKSEN  DOKUZUNCU  BOLUM 

'illim  (benim  varligim)  Senin,  Seninki  Benim' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Bazen  senden  bana  yakinhk 
Bazen  de  benden  sana 

Senden  aldim  bilgileri  ihsan  ettin  onlari 
Sen  de  benden  aldin 

Sevgilim!  Varhgim  sende 
Dilim  ‘ben’  derken 

Senden  olan  soz  ne  kadar  getin 
Kalbim  ‘beni  ula§tir’  deyince 

Tecelli  ettiginde  fani  olmadim  ondan 
Bilirse,  temenniyi  arzularim 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Sonra  yakla$ti  ve  sarkti.,W9  Bu, 
miinazele  demektir,  ^iinkii  onlardan  her  bir  suret,  kendi  mekanini  terk 
etmi§,  her  suret  otekine  ‘yayin  iki  ucu  kadar’  yakinla§mi§tir.  Sureder- 
den  her  birinin  bir  kavisi  vardi  ve  iki  suret  arasindaki  fark  daireyi  ikiye 
bolen  <jizgiydi.  Boylece  ger^ekte  bir  varlik  varken  suret  bakimindan  iki 
bakimindan  ortaya  ^lkmi^tir.  Hiikum  ikiye  ayrilmca,  o ikisinden  birisi 
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sarkmi§tir.  (^iinkii  yiiksekteki  oydu.  Bu  sarkmayla  otekine  yakinla§ma 
olmu§,  oteki  de  sarkamn  mertebesine  dogru  yonelmi§ti.  Oyleyse  onun 
sarkmasi,  yiikselmek  demektir.  Birinin  otekine  sarkmi§  olmasindan 
a§agida  olmanin  otekini  boldugunii  anladik.  Onlarin  birbirlerine  yak- 
la§masi  ise  daha  once  daire  olduklari  gibi  eski  hale  donmelerini  ve  ^ev- 
redeki  bolunmenin  ortadan  kalkmasi  amaci  ta§ir.  Boylece  her  ikisi  dai- 
rede  boliinmeye  yol  a$an  $izgiyi  kaldirmak  i^in  $ali§ir.  Taksimin  ger- 
$ekle§tigi  yer,  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim,  yansi 
benim,  yarisi  kulumundur,  kuluma  istedigi  verilecektir’  hadisinde  dile 
getirilen  baglamdir.  Kulun  yegane  istegi,  a§taki  haline  donsiin  diye, 
bolunmenin  ortadan  kalkmasidir.  Bu  nedenle  Hak  kulun  istegine  ‘Ku- 
luma istedigi  verilecektir’  ve  ‘Biitiin  i$  O’na  doner’410  ayetiyle  kar§ilik 
vermi§tir. 

O’nun  sarkmasi  yakinlik 
Bizim  yakla$mamiz  yukselme 

Ayrildik  ve  birle$tik 
Guzel  bir  gift  olduk 

Ayrilinca  meydana  gelmifti 
Gogumuzdeki  burglar 

Benim  varhgim  nedeniyle  bogluklar  oldu 
Gdgiimdeki  burglar  da 

Siirekli  bir  birlegme 
Surekli  gikma  ve  girme 

Ba§ka  bir  §iir  §udur: 

Sarkma  O’ndan 
Yaklagma  benden 

Gozumle  gorurum  O’nu 
Beni  gor  dedigi  gibi 
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Ozlemle  ve  sevgiyle  birbirimize  kavuftugumuzda,  sirnmda  bana 
foyle  hitap  etti: 

Elleritii  tiger  uzerine  koy 

Sizden  buldugumu  bulacaksin 

Vuslat  talebi  pe§inde  ko§ 

‘ Bana  ver  ve  arttir’  de 

Bilgi  onda  var  olmasaydi 

Kime  ibadet  edecegini  bilmezdi 

Bu  sozu  ink&r  ederlerse  de  ki: 

Kuran  buyurdu  bum! 

Allah  foyle  buyurur:  ‘ Bu  insahlara  bir  tebligdir.’411  Burada  belli  bir 
grubu  belirlemiftir.  ‘Onunla  korkutsunlar  diye...'412  Burada  da  bafka  bir 
grubu  belirlemiftir.  ‘Ve  dgrensinler  ki  o tek  ilahtir  ve  akil  sahipleri  ogiit 
alsm.’413  Burada  bafka  bir  grubu  belirlemiftir.  ‘Ve  derin  akil  sahipleri 
dgut  alsm.’414  Burada  bizi  belirlemiftir.  Onlar,  zikrettigimiz  kimselerdir. 
Bafka  bir  ifadeyle  onlar,  Allah’i  ve  ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilenlerdir. 
Daireyi  ikiye  bolen  $izgi,  benim  O’ndan  ve  O’nun  benden  ayrilmasin- 
dan  ibarettir.  Bu  ayrilma  vasitasiyla  O’nun  ‘imam’  benim  ‘kul’  olmam 
ortaya  $ikti.  Bafka  bir  ifadeyle  temyiz  ger^ektefip  yaratma  neticesinde 
ayrim  meydana  geldiginde  $izgi  hukmiinii  izhar  etmif,  O’ndan  perde- 
lenmif  olmakla  nitelendik.  Allah  da  kendini  nurani  ve  karanhk  perde- 
lerle  bizden  perdelenmekle  nitelemiftir.  Allah  bizim  i^in  bir  feriat  be- 
lirlemif,  kendisine  yonelmemizi  emretmif,  bize  tenezziil  etmekle  ken- 
dini nitelemiftir.  Buradan  Allah’m  if  in  daha  once  kendinde  oldugu 
duruma  donmesini  kastettigini  anladun.  Bunun  oncesinde  Allah  bize  o 
feyi  hakka’l-yakin  bir  fekilde  ogretmifti,  Bu  durumda  Allah  kendisinin 
‘kendisiyle  duydugumuz  kulagimiz  (duyma  giicumiiz)  ve  kendisiyle 
gordiigiimuz  gozumiiz’  oldugunu  bildirmif,  sahip  oldugumuz  biitiin 
gii^leri  zikretmiftir.  Bu  ayrim  ve  vasilda  ise  varliklanmizi  (hakikatleri- 
mizi)  ortaya  koymuftur.  Artak  ifin  kendine  donecegi  durum,  bu  ayrim 
ve  fasildan  onceki  haline  benzemez.  (^iinkii  ^izginin  ortaya  koydugu 
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hiikiim  siireklidir  ve  $izgi  kalksa  bile  eseri  kalicidir.  Qiinkii  biz  dairenin 
boliinebilir  oldugunu  ogrendik,  halbuki  bunu  daha  once  bilmiyorduk. 
Daire  birle§tiginde,  dairenin  herhangi  bir  par^asiyla  boliinebilir  oldugu 
hakkindaki  bilgimiz  kalkmaz.  Hangi  par^ayi  varsayarsan  var  say,  daire, 
boliinebilirdir.  (Jiinku  ilahi  haberlerde  Hakkin  yaratiklarm  ozellikleriy- 
le  ve  yaratiklarm  O’nun  ozellikleriyle  nitelendigi  belirtilmi§tir.  Allah 
‘Ister  Allah  ister  Rahman  deyin,  hangisiyle  dua  ederseniz,  en  giizel  isimler 
O’na  aittir’415  buyurur.  ‘Rahman’  dersen  O’nu  biitiin  giizel  isimlerle 
nitelemi§  olacagin  gibi  ‘Allah’  dersen  de  biitiin  giizel  isimlerle  nitelen- 
dirmi§  olursun.  Yaratildar  da  Hakkm  isim  ve  sifadarmi  kabul  eder. 
Hak  onlarin  sifadarmi  kabul  eder  isimlerini  degil!  Buna  mukabil  isim- 
lerini  de  genel  anlamiyla  kabul  edebilir.  Genel  kabule  misal  olarak  ‘Ey 
insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsimz 5416  ayetini  verebiliriz.  Allah’in  alemin 
isimlerini  mufassal  ve  aynntih  olarak  kabul  etmedigini  soylerken  ozel 
isimleri  kastediyorum.  Bu  durum  ‘ De  ki  onlari  isimlendirin’417  ayetinde 
belirtilir.  Burada  ozel  isimler  kastedilir.  Ozel  isimlerin  di§indaki  isimle- 
ri ise  Allah  mufassal  olarak  kabul  eder,  ^iinkii  Hakkm  zatindan  ba§ka 
bir  manayi  gosteren  ozel  ismi  yoktur.  O’nun  biitiin  isimleri  tiiretilmi§- 
tir  ve  O’nun  i^n  ozel  isim  mesabesindedir.  Bu  nedenle  Hakkin  isimle- 
rinde  ortaklik  ger9ekle§mi§ken  alemin  isimlerinde  ortaklik  ger^ekle^- 
memijjtir.  Dikkatini  ^ektigimiz  meseleyi  iyice  ogren! 

Allah’in  bizim  niteliklerimizden  aldigi  ve  aklin  O’nun  hakkinda 
imkansiz  saydigi  en  onemli  isim,  ‘Sizi  imtihan  etcegiz,  ta  ki  ogrenece- 
giz,4ls  ayetinde  ge^en  (deneyerek  ogrenmek  anlamindaki  isimdir).  Bu- 
nun  ardinda  Hakkin  suretlerde  ba5kala§masi  gibi  daha  basit  ifadeler 
gelir.  Ger^ekte  bunlarin  hepsi  Allah’in  nitelilderidir.  Bizim  Allah’tan 
almi§  oldugumuz  en  biiyiik  nitelik,  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’419  aye- 
tine  ragmen  O’nu  bilmemizdir.  Akil  bunu  da  imkansiz  sayar.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  buyurur:  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir.’  Biz  O’ndan  O da 
bizden  almi§tir. 

Ey  hayret!  Hakikatlerini  ortaya  (ikardin 

Ey  kulun  gadiri!  Sen  yitirmi$tin 


Kimi  ihya  ederse  zatim  hayrete  du$urur 
Kim  hayrete  dii^mezse  oldurur  onu 
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Yaratiklarin  gidasi  gergek  bir  besin  olsa  bile 
Hak  llah  kul  i(in  kut’tur  (besin) 

Sehl  b.  Abdullah’a  ‘Gida  (kilt)  nedir?’  diye  sorulmu§,  o da  ‘Al- 
lah’tir’  diye  cevap  vermi§.  Bilmelisin  ki,  il  Allah  demektir.  Aym  za- 
manda  il  ahit  anlamina  da  gelir.  ‘Iilim  senin  varligindir’,  benim  ilahh- 
gim  senin  vasitanla  ortaya  $ikar  demektir.  (Jiinkii  meluh,  ilahin  varli- 
gini  kabul  edendir.  Bu  nedenle  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  denilir. 
Senin  rabbini  bilmen,  ilahin  oldugunu  bilmen  demektir.  Bu  bilgiyi  ise 
kendini  bilmen  meydana  getirmi§  ve  bu  nedenle  Allah  seni  kendini 
ogrenmen  i^in  aleme  ve  kendine  yonlendirmi§tir.  Allah  adina  sabit  her 
hiikiim,  alem  vasitasiyla  ortaya  ^lkar.  O halde  kendisi  bakimindan  il  bu 
hiikiimlerle  nitelen  demektir.  Zihinden  alem  kalksaydi,  biitiin  ilahi  hii- 
kiimler  de  ortadan  kalkar  ve  hukiimsiiz  bir  zat  olarak  kalirdi.  Hiikiim- 
siiz  kalsaydi,  varligi  kendisi  nedeniyle  zorunlu  olsa  bile,  ilahlik  hiikmii- 
ne  sahip  olamazdi.  O halde  bizim  varligimiz,  O’nun  varligindan  mey- 
dana gelmi$,  bizim  varligimiz  zatlanmizda  O’na  dair  bilgiyi  izhar  et- 
mi§tir.  O’nun  zati  bizim  varligimizi  meydana  getirmeseydi,  var  ola- 
mazdik.  i§te  alimlerin  ‘Alem  varligim  Allah’tan  kazanmiftir’  derken 
kastettikleri  budur. 

§iirde  ge$en  ‘Senin  illin  benim  varligimdir’  misrama  gelirsek,  bu- 
rada  ‘Ben  kulumun  duymasi  ve  gormesi  olurum’  hadisi  kastedilir.  Al- 
lah kendi  hiiviyetini  bizim  duymamiz  ve  diger  giiglerimiz  yapmi§tir. 

A 

Alem  de  bu  hiikiimlerden  ibarettir. 

Fani  olursam  olmazdim 
Baki  kahrsam  yine  olmazdim 

Hepimiz  hepimize  aidiz 
Hepimiz  de  ‘ol’  sozunden  olduk 

Bizden  ve  O’ndandir;  ibret  al 
O’nu  kendinde  yerle$mi$  bulursun 
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O’nu  gizle,  izhar  etme 
Ben  de  ‘yokluktaydtm’  nitekim 

Orada  aydinlatmak  dogdu 
Sakin  olan  O’nun  gune$i 

O’ndan  ba$ka  bir  dayanagimtz  yok 
Ne  yerimiz  ne  yurdumuz  var! 

Hak  alemi  alem  de  Hakki  yonlendirir.  Bakiniz!  Allah  lBana  dua  et- 
tiginde,  duayi  kabul  ederim’420  buyurur.  Duayi  kabul  etmek,  bir  yonlen- 
dirme  degil  mi?  Bir  ^agri  ve  istek  olmadan  icabet  olabilir  mi?  O’nun 
kendi  kendine  tasarrufta  bulunmasi  mumkiin  degildir.  Dolayisiyla  an- 
cak  bizde  tasarruf  edebilir.  O’nun  tasarrufu  siirekli  bizi  var  etmesidir. 
Bu  sayede  varliklar  zuhur  ederken  meydana  gelen  hiikiimler  O’ndan 
dolayi  meydana  gelir  ve  bunlar  inkar  edilemez. 

Dersem  ki  ben  birim  dogru  sdylerim 
Bir  degiliz  dersem,  yalan  degil  0 soz! 

Nereden  bilecegim  ki  cahil  kimdir?  Allah’tan  ba§ka  kimse  yok  ki? 
O halde  herkes  bilmedigini  bilen  sonra  ogrenendir.  ‘Sizi  deneyecegiz,  ta 
ki  dgrenel\m.,4U  Bu  mii§ahedenin  bir  yonii,  akilcilardan  bir  grupta  orta- 
ya  9ikmi§tir,  fakat  bu  bilginin  onlara  nereden  geldigi  bilinmez.  Onlarin 
§oyle  soyledikleri  aktarihr:  ‘Allah  kendini  bilemez.  (Junkii  bir  §eyi  bil- 
mek,  bilineni  ihata  etmek  demektir.  Allah  varligi  sonsuz  olandir  ve 
varligi  mahiyetidir.  Sonsuz  bir  §eyin  ihatasi  mumkiin  degildir.  Fakat 
ihata  edilemez  olsa  bile,  ‘ihata  edilemez’  olarak  bilinebilir;  ne  Mem  ta- 
rafindan  ne  kendisince  bilinir.’  Bu  hukiim,  yanhf  bir  hukiim  olsa  bile, 
dogruya  bakan  bir  tarafi  vardir.  §oyle  ki:  Allah  kendini  ihata  edecek 
§ekilde  bilmez;  O kendini  ‘ihata  edici’  olarak  bilir.  Nitekim  mumkiin- 
leri  ve  biitiin  gii<j  yetirilenleri  de  sonsuz  olarak  bilir. 

Bu  derin  denizden  ortaya  £ikan  dalgalarm  alemdeki  etkisine  baki- 
niz! Bir  hakikatte  ortaya  ^lkmi^,  alemin  varhgina  g6ziikmii§,  en  so- 
nunda  defterlere  yazilmi§,  siivariler  onu  getirmi§,  alimler  onun  sohbe- 
tini  yapmi§tir.  Burada  Allah’tan  ba§ka  soyleyen  olmadigi  gibi  Allah’tan 
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ba§ka  konu§an  yoktur.  Geride  sadece  Allah’in  soyledigini  anlamak  i$in 
anlayi§  goziinun  a^ilmasi  kalmi§tir.  (^iinkii  Allah  sadece  dogruyu  soy- 
ler.  Alemdeki  her  soz  ya  hikmetten  veya  soylenmi§  bir  sozii  a^iklamak- 
tan  ibarettir.  Biitiin  sozler  bu  yoniiyle  hatadan  ve  siirqneden  konu§- 
mu§tur.  §u  var  ki  soziin  ait  oldugu  bir  mertebe,  yer  vardir.  O yerlerde 
soz  berekedenir  ve  a^ilir,  oyle  ki  basiret  gozleri  bile  onlarin  nihayetine 
ula§amaz. 

Konu}unca  dogruyu  soyler  her  zaman 

Hitabmin  tafsilinin  geregi  uzere 

Bir  grubun  gdzler i ba$arisizca  geri  doner 

Kor  olurlar  sirlari  gdrmek  yerine 

Bu  manalari  anlamak  istersen,  kokii  farzlarda  bulunan  nafile  iba- 
dederi  ^ogaltmali,  bilhassa  imkanrn  olursa  nikah  nafilesini  artirmalisin. 
(^iinkii  o hayirlann  en  biiyiigudiir.  Bunun  nedeni,  aym  anda  izdiva$  ve 
^ogalmayi  i^ermesidir.  Bunu  yapmakla  makul  ve  mahsusu  birle§tirmi§, 
ez-Zahir  ve  el-Batin  isminden  ortaya  (jikmi^  olan  alemde  herhangi  bir 
§eyi  ka^irmami§  olursun.  Boyle  bir  nafileyle  ilgilenmi§  olman,  ar?ula- 
digim  elde  etmen  i$in  daha  yakin  ve  onu  teminde  daha  yetkindir.  Bu- 
nu yaptiginda,  Hak  seni  sever.  Hak  seni  sevince,  herhangi  bir  goziin 
gormesinden  ve  bir  varligin  sinirlamasindan  kiskanarak  ozel  haremine 
yerle§tirir,  sevdiklerinin  arasina  katarak  kendine  ehil  yapar.  Sen  de 
O’nun  ehli  haline  gelirsin.  Nitekim  Kuran  ehli  hakkinda  §oyle  der: 
‘Onlar  Allah’in  ehli  ve  se^kinleridir.’  Hadisi,  Tirmizi  rivayet  etmiftir. 
Allah  seni  kendine  ehil  yapinca,  ilhamimn  mahalli  ve  istiva  edecegi  bir 
yer  ve  ar§,  inecegi  (yakm)  gok,  iki  ayagi  igin  kiirsii  yapar.  Boylece  sen- 
de  olsa  bile  gormedigin  $eyler  Allah’tan  tecelli  ederek  sende  ortaya  91- 
kar.  ‘Hifbir  nejis  onlar  igin  gizlenmi 5 olan  gdz  aydinligitu  bilemez’422  aye- 
rinde  belirtilen  budur.  C^iinkii  onlarm  yanlari,  ‘dogal  yataklardan  uzak- 
la§arak  ilahi  varidat  ve  rabbani  ilhamlara  ehliyet  kazamrlar.’  Onlarin  su 
kaynaklari,  saf  ve  tadidir.  Ar§lan  Allah’m  ilham  ettigi  bilgilerin  di§in- 
daki  her  bilgiden  bo§almi§tir.  (Idrak)  kaplari  boftur,  kapilan  kilitlidir, 
ko^kleri  duvarlarla  9evrilmi§,  kiliderinin  anahtarlari  kaybolmu§,  kovala- 
rinin  ipleri  kesilmi§tir.  Onlarin  su  kuyulanna  bakarsin  fakat  tadamaz- 
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sin.  Fakat  ne  olduklarmi  bilmeden  begenirsin.  Haberleri  okundugunda 
‘icaz  (aciz  birakma)’  ozelliginde  ortaya  ^lkarlar  ve  kimse  onlara  kar§i 
koyamaz  fakat  yine  de  onlardan  tat  alirlar.  Manalan  soruldugunda  ne 
soyledigi  bilinemez.  (^iinkii  onun  bu  hususlarda  sadece  mii§ahedenin 
verdigi  zevki  vardir.  En  nihayetinde  soyleyecegi  soz  ‘bu  bir  sihridir 5423 
soziidiir.  Yani  etki  yapar.  Sihre  (seher’den  tiiretilmi§)  benzetilmesinin 
nedeni,  i§iginin  karanhga  kari§masi  nedeniyle  gecenin  seherine  benze- 
tilmesidir.  Aynca  sicak  havayi  cpkartip  soguk  havayi  i$eri  alan  seher’e 
de  benzetilmi§tir.  Hava  canlinin  bedeni  iizerinde  hayat  kaisin  diye  so- 
guk havayi  yonlendirir.  Ona  bakan,  hangi  tarafa  gidecegini  bilemez. 
(piinkii  hangi  yone  yonelirse,  otekinden  yiiz  ^evirir.  Peygamber  olursa, 
durum  farklidir.  Bu  durumda  oniinden  gordiigii  gibi  ardindan  goriir. 
Peygamber  butiiniiyle  yiiz  haline  gelmi§tir.  Bu  durum,  kendisinden 
i§tiyak  ve  ozlemin  meydana  geldigi  zevk  diye  ifade  edilir.  Peygamber 
arzusundan  konu§maz.  ‘0  kendisine  vahyedileni  soyler.424  Ona  gii^lii  ve 
metanet  sahibinin  suretinde  ogretmi§tir.  ‘O  gayb  hakkinda  cimri  de- 
gildir.  ‘Bu  soz  ta$lanmi$  $eytamn  sojii  de  degildir.'425  Qiinkii  peygamber 
yakinliktan  haber  vermi§tir,  ^iinkii  o,  yakla§an  ve  sarkandir.  Boylece 
daha  once  soylendigi  gibi  ‘yayin  iki  ucu  veyadaha  yakindi.’426  Orasi  zan- 
lann  ula§acagi  bir  yer  degildir.  Nitekim  me§hur  ashab-i  kehf  hakkinda 
insanlar  zanlara  dayali  tahminler  yapmi§  ve  ‘ Gaybe  ta$  atarak,  ‘iif  ki$i- 
dirler,  dordiinculeri  kopekleri,  be?  ki$idirler,  altincilari  kopekleridir’  demiy 
lerdir.’427  Allah  Teala  §oyle  demektedir:  Onlann  sayisi  insanlarm  ileri 
siirdiigii  kadar  degildir.  insanlar  bilmeden  tahminde  bulunmaktadirlar. 
Onlar  sayilamn  hakikatini  ara§tirmaya  kalksalardi,  bir  sonuca  ula§a- 
mazlardi.  Bakiniz!  Allah  Teala  peygamberine  -ki  onun  veya  genel  ola- 
rak  nebilerin  ozelligi  yenilmemek  ve  hezimete  ugramamaktir-  §oyle 
der:  ‘ Onlardan  birini  gdrseydin,  kendilerinden  kagardin  ve  korkuyla  dolar- 
din.’428  Allah  peygamberi  korkmakla  nitelemi§tir  ki,  O’nun  sozii  dog- 
rudur.  Ustelik  bu  durum  onlann  sadece  bedenlerini  gormekten  kay- 
naklanir.  Onlar,  kendisi  gibi  insan  degiller  miydi?  Peygamber  ancak 
kendisini  yok  etmek  isteyen  bir  durum  nedeniyle  geri  ka^abilir.  §ecaa- 
tine  ragmen  i^nin  korkuyla  dolmasi  ise  onu  iirkiiten  bir  durumdan 
kaynaklanabilirdi.  isra  gecesinde  gordiiklerinden  daha  korkutucu  bir 
§ey  gormemi§  olsaydi,  Hz.  Peygamber  onlan  gormek  nedeniyle  kor- 
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kuya  kapilmazdi.  Biz  onlan  gordiik,  fakat  korkuya  kapilmadik.  (^iinkii 
biz  onlarm  sadece  cisimlerinin  suretlerini  gordiik.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onlan  kendimiz  gibi  gordiik.  i§te  peygamberin  i^ini  korkuyla  dolduran 
budur  ve  Allah  sadece  onlan  gormeyi  zikretmi§tir.  (Jiinkii  Allah  ‘onlara 
muttali  olsaydmH29  demi§,  peygamberi  muttali  olmakla  nitelemi§tir.  Soz 
konusu  insanlar,  makam  itibanyla  peygamberden  a$agidaydilar.  Buna 
ragmen  peygamber,  kendilerine  kanlip  makamindan  a§agi  dii§mekten 
korkarak  onlardan  ka^mi§  ve  kendisine  tesir  etmeleri  (ihtimali  kar§i- 
sinda)  i$i  korkuyla  dolmu§tur.  Nitekim  daha  once  a§agidakinin  yuka- 
nda  bulunana  nasil  etki  ettiginden  soz  etmi§tik.  Hz.  Peygamber’in 
T^ice  giilenler  vardir  ki,  Allah’i  kizdinp  kizdirmadigmi  bilemez’  deme- 
sinin  nedeni,  onlarm  Allah’i  kizdiran  davram§lara  uymu§  olmalandir. 
Hakikati  boyle  bilene  yakifan  §ey,  geri  doniip  ka9mak  ve  i^inin  kor- 
kuyla dolmasidir.  Bir  ^ukurun  kenannda  durup  dii§me  korkusuyla 
ka^mayan  akilli  bir  insan  gordiiniiz  mii?  Allah’m  peygamberini  nasil 
niteledigine  bakiniz!  Peygamber  soz  konusu  insanlan  gormii§  olsaydi, 
korkuya  kapilacakti.  Bununla  birlikte  onlarm  mertebesi  yiiksek  olsa 
bile,  peygamberin  mertebesi  ve  derecesi  onlardan  daha  yiiksektir.  Bu- 
radan  Allah’m  dikkatimizi  Hz.  Peygamber’in  mertebesinin  iistiinliigii- 
ne  ^ektigini  anladik.  Gentler  tarafimizdan  goriilmii§  oldugu  halde 
ka^madik  ve  korkuyla  dolmadik;  onlan  Hz.  Peygamberimiz  gorseydi, 
ka^acak  ve  korkuyla  dolacakti. 

Alemin  surederinin  neye  dondiigiine  bakmahsin!  Acaba  onlar 
kendilerine  mi,  yoksa  bakana  mi  racidirler?  Soyledigimiz  meseleyi  iyice 
dii§iiniirsen  §unu  da  ogrenirsin:  Sihirbazlarm  ip  ve  sopalan  kendilikle- 
rinde  ip  ve  sopa  iken  bizim  gozlerimizde  yilan  haline  gelmi§tir.  Bu  ip 
ve  sopalar,  aym  ip  ve  sopalardir.  Bu  meseleyi  iyice  dii§iin  ki,  konuyu 
anlayip  -goren  gibi  degil-  bilen  gibi  olasm.  (^iinkii  Allah  bilgiyle  inkar 
edilmez,  fakat  gormeyle  inkar  edilebilir.  Gormekle  birlikte  inkar  edil- 
mediginde  ise,  bilgi  §ahidi  kendisine  e§lik  ettigi  i^in  inkar  edilmemi§- 
tir.’ 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 
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Ug  YUZ  0OKSANINCI  BOLUM 

'Bir  §eyin  zamani  onun  varligidir'  Miinazelesinin 
Bilinmesi;  'Benim  zamanim  yok,  senin  zamarun  yok; 
sen  benim  ben  de  senin  zamammm' 


Sijatlar  bagimsiz  varhklardir  dersek 
Omnia  nitelen  Bir  nerede ? 

Bize  Hakkin  hitabi  gelmi$ 

Elglerinden  ogrendik  onu 

Allah’in  bir  ortagiyok  dedi  peygamber 
Misli  de  yok,  mahiyetini  de  bilemez  kimse 

Varhgin  sirrim  ogrenirsen 

O’nun  hakkinda  bilgiyle  davran  ve  sakin  bilgini 

Her  ne  zaman  dersem  ‘O'nsuz  benyokum’ 

Kimdir  O ? sorusu  sorulur  ve  peki$ir 

Dostum!  Sozumit  iyice  anlarsan 

Gergegi  de  ogrenirsin  ve  demezsin:  Ben  kimim,  0 kim? 

Allah  Teala  bir  toplulugun  ‘ Bizi  ancah  dehr  (zaman)  yok  eder’430  de- 
diklerini  aktarmi§tir.  Dogru  soylemi^ler,  ^iinkii  Hz.  Peygamber  bir 
hadisinde  Allah’m  dehr  oldugu  beyan  buyurmu§tur.  Onlari  ger^ekte 
Allah  yok  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  zaman,  di§ta  varhgi  olmayan  bir  nispettir  (bag),  in- 
sanlar  zamamn  mahiyetinden  uzun  uzadiya  soz  etmi§lerdir.  Onlarin 
sozlerinden  anla§ildigi  kadar,  bizim  de  soyledigimiz  iizere,  zaman  ‘ne 
zaman?’  sorusuyla  ortaya  $ikan  bir  nispettir.  Bu  soruyla  birlikte  ‘ne 
zaman  ki’,  ‘vakta  ki’,  ‘oldugunda’,  ‘olursa’  gibi  zamana  ait  isimler  ve 
ifadeler  ortaya  <pkar.  Biitiin  §art  edadari  zamamn  isimleridir.  Isimlen- 
dirilen  ise  yokluk  lafzi  gibi  var  olmayan  bir  §eydir.  (^iinkii  bu  lafiz, 
isimlendirileni  olmayan  bir  addir.  Bununla  birlikte  hiikmii  bilinir.  Zik- 
rettigimiz  konunun  dogru  anla§ilabilmesi  i^in  misal  vermeliyiz:  ‘Zeyd 
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ne  zaman  geldi?’  diye  sorulunca  cevap  ‘Giine§  dogdugunda  (hine)’  ve- 
ya  ‘Giine§  dogdugu  zaman  (iza)’  olabilir.  ‘Giine§  ne  zaman  batidan 
dogacak?’  diye  soruldugunda  cevap  olarak  ‘Allah  kendisine  ne  zaman 
izin  verirse  (meta)’  veya  ‘Allah  ona  izin  verdiginde  (iz)’  olabilir.  ‘Gii- 
ne§  batidan  dogar  mi?’  sorusuna  kar§ilik  ‘Allah  ona  izin  verdiginde  gii- 
ne§  batidan  dogar’  cevabi  verilebilir.  Bu  izinle  birlikte  giine§  aydinlat- 
mak  iizere  battigi  yerden  dogar  denilir.  Bu  ve  benzeri  sorular  ‘ne  za- 
man’ sorusunun  cevabidir  ve  hepsinden  zaman  anla§ilir.  ‘Zeyd  gelince 
ona  ikram  ederim.’  Bunun  anlami  Zeyd  geli§  vaktinin  kendime  §art 
kildigim  ikramm  ger^ekle^me  vakti  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ona 
ikramin  ger^ekle^mesi,  Zeyd’in  geli§ine  baglanmi§tir.  Soz  konusu  olan, 
yaratilmi§lar  i^in  zaman  iken  kadim  i^in  ezeldir.  Zamanin  anlami  iki 
ucu  olmayan  uzayan  mevhum  siire  demektir.  Ge^mif  kismina  bakarak 
ona  ‘mazi’,  gelecek  kismiyla  ‘gelecek’  ve  bulunulan  zamani  ‘§imdiki 
zaman’  diye  isimlendirir  ve  ona  ‘an’  deriz.  ‘An’  -kendisi  de  zaman  olsa 
bile-  zamanda  ge^mi^  kisim  ile  gelecek  zaman  arasmdaki  sirnr  demek- 
tir. Bu  yoniiyle  an,  dairenin  ^evresinde  var  sayilan  bir  nokta  gibidir. 
Noktayi  bir  yerde  var  saydiginda,  onun  ba§langici  ve  bitimi  belirlenir. 
Bu  baglamda  ezel  ve  ebed,  zamanin  iki  ucunun  olmayi§i  demektir.  Bu 
yoniiyle  zamanin  ba§langici  ve  sonu  olmadigi  gibi  siireklilik  sahibi 
‘§imdiki  zaman’  demektir;  §imdiki  zaman  ise  siirekli  olandir.  Alem  su- 
re kli  §imdiki  zamanin  hiikmiinde  oldugu  gibi  Allah’in  alemdeki  hiikmii 
zamanin  hiikmii  altindadir.  Zamanin  ge$mi§  ve  gelecek  kisimlan  da 
§imdiki  zaman  hiikmii  altindadir. 

Bakimz!  Allah  Teala  bize  sona  ermif  bazi  i§leri  bildirirken  onlari 
ge$mi§  zaman  kipiyle,  bir  kismini  gelecek  zaman,  bazilarim  §imdiki 
zaman  kipiyle  anlatir.  Bu  kisma  misal  olarak  ‘0  her  gun  bir  ijledir’431 
ayetini  verebiliriz.  Gc^mi^  zamana  misal  olarak  ‘Seni  onceden  yarattim, 
sen  bir  §ey  degilken’432,  gelecek  zamana  misal  olarak  ‘Onu  irade  ettigimiz- 
de  ona  ol  deriz,  o da  oiur’433  ayetiyle  ‘Buyuklenenleri  ayetlerinde  yiiz  gevir- 
tecegim’434  ve  ‘ Size  ayetlerimi  ula$tiracagim’43S  ayederini  verebiliriz.  Bii- 
tiin  bu  ifadeler  karfisinda,  bu  iflerin  kendisinde  ger$ekle§tigi  ve  onun 
da  bu  i§ler  i<pn  ‘zarf  olabilecegi  var  olan  bir  hakikat  arariz.  Halbuki 
hem  akilda  hem  duyuda  boyle  bir  §eyi  bulamayiz.  Fakat  vehimde  bir 
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zarf  olarak  zamani  buluruz.  Bu  zarf  vehimdeki  zarfin  mazrufudur  ve 
vehim  siirekli  onun  hakkinda  hiikiim  verir.  iyice  dii§iiniirsen,  vehimle 
veya  akilla  veya  duyuyla  ogrendigin  yegane  §eyin  var  olurken  kendisine 
dayandigimiz  Hakkin  Varligi  oldugunu  goriirsiin.  Allah  bu  nispet  ne- 
deniyle  bizim  i$in  kendisini  ed-Dehr  (Zaman)  diye  isimlendirdi  ki  za- 
manin  hiikum  sahibi  oldugu  zannedilmesin,  $iinkii  O’ndan  ba§ka  hii- 
kiim  sahibi  olan  yoktur.  E§ya  hiikiimleriyle  birlikte  O’nun  varliginda 
ortaya  ^lkarlar  ve  O siirekh  varlik  demektir.  Miimkiinler  O’nun  latif 
varligimn  perdesi  ardindan  zuhur  ederek  goriiliir  hale  gehrler.  Onlar, 
Hakkin  varhgim  perdesinin  ardindan  goziiken  varhklarimizdir.  Fakat 
O’nu  goremeyiz.  Nitekim  goklerin  perdesinin  ardmdan  yildizlan  gorii- 
riiz,  fakat  gokleri  goremeyiz.  Bununla  birlikte  bizimle  yildizlar  arasin- 
da  goklerin  bulundugunu  akil  yoluyla  biliriz.  Onlar  latiftir  ve  bu  ne- 
denle  artlarmda  bulunan  §eyleri  gizlemez  ve  ortmezler.  ‘Allah  kullarina 
kar$  1 latiftir ,’436  Allah’in  latif  olmasimn  bir  yonii  i^inde  bulunduklari 
her  §eyi  onlara  getirmi?  olmasidir.  Kullann  gozleri  ise  §ahit  olduklari 
§eyleri  goriirler  ve  sahip  olduklarim  sebeplere  izafe  ederler.  Bu  durum- 
da  Hak  perdeliyken  ortaya  ^lkar.  Hak  perdelenen  ve  zuhur  edendir! 
Hak  perde  nedeniyle  batin  kalan,  perde  ve  senin  i$in  zahir  olandir. 
Zuhur  ederken  perdelenen  Allah  miinezzehtir! 

Allah  perdesinde  zuhur  etmi§tir.  Goz  O’ndan  ba§kasmi  gormez- 
ken  O’nun  iizerinden  perdeler  kalkmaz.  O siirekli  Rab  iken  biz  yokluk 
ve  varlik  halimizde  siirekli  kuluz.  Benzerlerimiz  ve  hemcinslerimiz  ara- 
cihgiyla  olmadan,  Allah  bize  her  ne  emrederse  varlik  ve  yokluk  halinde 
emrini  dinler  ve  kendisine  itaat  ederiz.  Benzerlerimiz  ve  cinslerimizin, 
yani  peygamberlerin  diliyle  hitap  ettigindeyse  durum  degifir:  i$imiz- 
den  perdenin  ardindan  O’nu  gorenler  emri  dinler  ve  itaat  eder;  benze- 
rini  goren  ise  duyar  fakat  hemcinsinin  oniine  ge^mesine  kar§i  yaratili- 
§indaki  kiskan^hk  duygusuyla  itaat  etmez.  Boylece  -vasitali  hitap  nede- 
niyle- itaatkar  ve  giinahkar  ortaya  gkar.  Boyle  bir  insan  itaat  emri 
kendisine  etki  etmedigi  i$in  hemcinsine  kar§i  asidir,  yoksa  Allah’a  kar^i 
degil!  Bu  nedenle  insanlarin  bir  kismi  ‘Allah  diinyada  kullarindan  per- 
delenmi^tir’  der.  C^iinkii  O’nun  bilgisinde  kullarini  yiikiimlii  tutup 
emir  ve  yasak  verecegi  takdir  edildigi  gibi  belirli  bir  vakitlerde  emrine 
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itaat  edilecegi  ve  kar§i  gelinecegi  de  takdir  edilmi§tir.  O halde  alemde 
emre  uymamn  veya  uymamanin  ger9ekle§mesi  kaijimlmazdir.  Allah 
peygamberlerinin  diliyle  insanlara  hitap  etmi§,  zatini  peygamberlerinin 
suretiyle  onlardan  gizlemi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Peygambere  itaat  eden, 
Allah’a  itaat  etmiftir’437  ve  ‘Onu  komfu  edin  ki  Allah’in  kelammi  duysun’438 
buyurmu§tur.  Peygamber  Allah’in  goriinen  sureti  olmasaydi,  boyle  bir 
ifade  olmazdi.  O halde  emre  itaatsizlik,  ezeli  kader  ve  kazanin  hiik- 
miiyle  ortaya  ^ikmi§  bir  durumdur.  Perde  yokken  Allah’in  emrine  kar§i 
gelmek  miimkiin  degildir.  O halde  Allah  peygamberlerle  gizlenmi§tir 
ve  bu  durum  sebepler  vasitasiyla  gizlenmenin  ta  kendisidir.  Bu  nedenle 
kinama  sebepler  yonelmi§tir.  Binaenaleyh  sebepler,  Rahman’in  siperle- 
ri  demektir.  Ger^ekte  kimse  Allah’a  kar§i  9ikmami§ken  O’ndan  ba§ka- 
sma  da  kar§i  9ikmami§tir.  Perdeli  insanlar  sebepleri  goriirken  arifler 
siirekli  Hakki  miifahede  ederler.  Bununla  birlikte  perde  olduklari  kim- 
seler  adina  perdeleri  de  bilirler.  Boylelikle  onlara  gore  latif  olan  kesif 
olmu§ken  ariflere  gore  kesif  olan  latifle§mi§tir: 

Afeil  gdzun  gormedigini  bilirken 

Gdz  fibrin  reddettigini  goriir 

Arif  olanlar  ise  akil  ve  gozii  bir  araya  getirir.  Onlarin  kendisiyle 
anladiklari  kalpleri,  kendileriyle  gordiikleri  gozleri,  kendileriyle  duy- 
duklan  kulaklari  vardir. 

Perdeli  insanlar  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismimn  kalbi  vardir,  kendi- 
siyle anlamaz,  gozii  vardir  onunla  gormez.  Bir  kismimn  kalbi  vardir, 
onunla  anlar,  gozii  vardir  onunla  goriir.  Bunlar,  miiminlerdir.  Bu 
miiminler  bilir  ve  mii§ahede  etmezler.  Onlarin  di§indakiler,  bilmez  ve 
miifahede  etmezler.  Allah  ehli,  hem  bilir  hem  mii§ahede  eder.  Bu  ne- 
denle onlarla  konu§tugunda  duyarlar,  itaat  ederler  ve  zadarmi  Allah’m 
kendilerinde  yaratacagi  i§lerin  mahalli  olarak  miifahede  ederler;  Allah 
onlarda  hakkinda  muhalefet  veya  emre  uymak  diye  hiikiim  verdigi  §ey- 
leri  yaratir.  Boyle  biri  kendisinde  meydana  gelecek  §eyi  kabul  etmek 
i^in  hazirlanmi§  ve  itaatkardir  ve  bu  yoniiyle  kendisinde  olu§acak  §eyle- 
ri  kabule  hazir  olup  ondan  geri  duramayacak  bir  kadin  rahmi  gibidir. 
Bu  konumdaki  kul,  Yaraticisinin  dalidir  (<jiinkii  rahim  Rahman’dan  bir 
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daldir).  Bu  yoniiyle  Allah  alemde  Rahman  iken  miiminlere  kar§i  ra- 
himdir.  Oyleyse  Rabbin  zamani  merbub  iken  merbubun  zamam  Rab- 
dir.  Qiinkii  onlardan  her  biri  hakkinda  verilen  hiikiim,  ancak  otekiyle 
birlikte  ortaya  9ikar.  Ote  yandan  her  birisi  hakkinda  ‘O’nun/onuti  benze- 
ri  bir  $ey  yoktur’439  denilebildigi  i^in,  onlardan  birisi  -aradaki  nispet  or- 
tadan  kalktigi  i9in-  otekinin  zamani  olmaz.  Boyle  bir  durum  -onlann 
hiikmii  nedeniyle  degil-  her  birisinin  varligi  itibanyla  olabilir.  Alem 
i9in  Hakka  ve  Hak  i9in  bagli  olan  hukmii  dikkate  aldiginda  ise  her  bi- 
risinin hukmiimin  oteki  i9in  zaman  olmasi  ge9erli  olabilir.  Bu  durum- 
da  Hak  ve  alem,  iki  goreliye  benzer.  Zeyd  Omer’in  oglu  oldugunda, 
Zeyd’e  baba  denilirken  Omer  Zeyd’in  oglu  olur.  Buna  gore  Zeyd’in 
baba  olma  vakti  Omer’in  ogul  olma  vakti  oldugu  kadar  Omer’in  ogul 
olma  vakti  de  Zeyd’in  baba  olma  vaktidir.  Bu  durumda  babanin  zama- 
ni ogul  iken  oglun  zamani  babadir.  Aym  durum  kole  ile  efendi  ve  mal 
ile  sahibinin  veya  gu9  yetiren  iye  yetirilenin  (kadir-makdur),  irade 
eden  ile  edilen  (miirid-murad),  bilinen  ile  bilen  (alim  ve  malum)  ^in 
ge9erlidir.  Bununla  birlikte  bilen  ile  bilinen  bir  §ey  olabilir,  9iinkii  bi- 
len kendini  bilen  olabilir.  Bu  durumda  bilen,  kendisi  nedeniyle  bilinen 
ve  kendini  bilendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bilen  ve  bilinendir.  irade  edilen 
ve  eden  ise  oyle  degildir.  Qiinkii  irade  edilen,  var  olmayan  olmaliyken 
irade  eden  var  olandir.  Kadir  ve  makdur  da  boyledir.  Makdur  (gii9  ye- 
tirilen)  her  zaman  yok  olan  olmalidir.  Var  oldugunda  ise  veya  kendisi 
veya  onun  varligini  bilfiil  ayakta  tutan  §art  nedeniyle  yok  olabilir.  Bu- 
nun  di§inda  onu  yok  edebilecek  kimse  yoktur.  Allah  Teala  ‘ Dilerse  sizi 
giderir’440  buyurur  ki,  varhgimzi  koruyan  5am  kaldinr  demektir.  O §art 
kalkarsa  Allah  onu  var  etmeyecegi  i9in  siz  de  yok  olursunuz.  ^iinkii 
Allah  biitiin  mumkiinleri  var  etme  iradesine  sahip  oldugu  kadar  miim- 
kunii  yoklukla  nitelenme  halinde  birakmasi  da  mumkundiir. 

Soylediklerimle  birlikte  zamamn  mahiyetini  anladiginda,  artik  in- 
sanlann  zaman  hakkinda  dile  getirdikleri  sozlere  dalabilirsin:  Onlar 
‘zaman  gece,  giindiiz  ve  giinlerdir’,  ‘zaman  feleklerin  harekederinin  kat 
ettigi  mevhum  siiredir’,  ‘zaman  ‘ne  zaman’  sorusuyla  dile  gelen  bir  ha- 
disenin  otekine  bitifmesidir’  derler.  Artik  mahiyetini  ogrendikten  son- 
ra  bu  ve  benzeri  sozleri  soylemek  sana  zarar  vermez.  (^iinkii  bunlar 
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zaman  nispeti  hakkinda  belirli  bir  dogruluga  sahip  yerle§ik  tanimlardir. 
Allah  geceyi  ve  giindiizii  birbirine  girme,  birbirini  ortme,  takdir  etmi§ 
oldugu  unsurlar  alemindeki  hiikiimlerin  ve  hakikatlerin  zuhuru  ama- 
ciyla  diiriilme  ozelliginde  yaratmi§tir.  Biz,  gece  ve  giindiiziin  ogullari- 
yiz.  Giindiizde  meydana  gelen  her  §eyin  annesi  giindiiz  iken  babasi 
gecedir.  (jXinkii  o ikisi,  meydana  gelen  §eylerin  sebebi  sayihr.  Gecede 
meydana  gelen  §eylerin  annesi  geceyken  babasi  giindiizdiir.  Qiinkii  o 
ikisi  kendilerinde  dogan  iizerinde  ebeveynlik  hakkma  sahiptir.  Dolayi- 
siyla  diinya  hayati,  gece  giindiiz  birbirlerini  orttiigii  siirece  devam 
eder.  Biz  bizimle  birlikte  aym  giin  ve  gecede  bizimle  birlikte  var  olan- 
larla  tek  anne  ve  babarun  ogullanyiz.  Bir  sonraki  gecede  ve  giinde  var 
olan  benzerlerimiz  ise  karde§lerimiz  degillerdir,  ^iinkii  gece  ve  giindiiz 
yenilenmi§,  bizim  annemiz  ve  babamiz  ortadan  kalkmi§tir.  Yeni  giin  ve 
gece  ise  onceki  giin  ve  gecenin  benzerleri  olsa  bile  bizzat  kendileri  de- 
gillerdir. Birbirlerine  benzemi§  olsalar  dahi  bu  benzerlik  misil  benzer- 
ligidir.  Ahiret  oldugunda  gece  cehennemlikler  giin  de  cennetliklere  ait 
olacaktir.  Cennet  ve  cehennemde  yaratmanm  yenilenmesi  nedeniyle 
her  ikisinde  dogum  bulunsa  bile,  giin  ve  gece  bir  araya  gelmez.  Bu  du- 
rum, Hawa’nin  Adem’den  ve  Hz.  Isa’mn  Meryem’den  dogmasina 
benzer.  Ahiretteki  dogum  boyledir  ve  Allah  Hz.  Isa-Meryem  ile  Hz. 
Hawa-Adem  ile  bize  ahiretteki  yaratih§  i^in  misal  vermi§tir.  O halde 
ahirette  varliklarin  dogmasi,  gecenin  giindiize  veya  gecenin  giindiize 
girmesiyle  zamani  bir  ilifkiyle  ger^ekle^mez.  (^iinkii  o ikisi,  kendilerini 
birle§tiren  bir  giine  ait  olan  zamanda  gergekle§ir.  Ahirette  Allah  gece 
ile  giindiizii  birlqtiren  giinii  cennete  ve  cehenneme  taksim  etmi§tir. 
Boylece  gecenin  karanligim  ate§e,  giiniin  i§igim  cennete  verir.  O ikisi- 
nin  toplamindan  ise  ‘giin’  meydana  gelir.  Soz  konusu  olan  ahiret  gii- 
niidiir,  ^iinkii  o giin  iki  diyari  bir  araya  getirir. 

Zaman,  sene,  ay,  hafta  ve  giinden  olu§ur.  Boylece  zaman  dort 
kisma  ayrilir,  ^iinkii  zamamn  varlik  ilkesi  olan  tabiattaki  mevsimler 
dort  tanedir.  Tabiatin  mertebesi  nefsin  alti  ve  filozoflarm  tiim  heyula 
dedikleri  hebamn  iizerinde  bulunur.  Dordiin  bulunmasmin  nedeni  ila- 
hi  hukiimlerin  dort  olmasidir.  Bunlar,  bilgi,  hayat,  kudret  ve  iradedir. 
Bu  dort  hiikiim  sayesinde  ilah  adma  ilahlik  (uluhiyet)  sabit  olurken 
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tabiatta  da  dortlii  durum  tezahiir  eder.  Sonra  ilahi  emir  a§agi  iner  ve 
en  biiyiik  zaman  biriminde  -ki  sene  demektir-  dort  §ey  ortaya  ^lkar.  Bu 
itibarla  sene  dort  mevsiine  ayrilir:  ilkbahar,  yaz,  sonbahar,  ki§!  Senede 
bu  hiikiimleri  ortaya  ^lkartan,  giine§in  bur^lara  yerle§mesidir.  Bur^lari 
ise  unsurlarin  taksim  ettigi  tabiat  ayri§tirir;  unsurlar  ate§,  hava,  su  ve 
toprak  kaynakli  riikiinlerdir.  Unsurlar  ise  ate§,  hava,  su  ve  toprak  diye 
boliiniir.  Buna  paralel  olarak  canlilardaki  kari§imlar  safra,  kan,  balgam 
ve  siyah  diye  taksim  olunur.  Sonra  daha  kii^iik  zaman  gelir.  Seneden 
sonra  gelen  kii^iik  zaman  ay  ile  biiyiik  zaman  i^indeki  haftadir.  Aylar 
bur^larm  sayisma  gore  on  iki  tanedir.  Giinler  belli  bir  hesaba  gore  ve 
gorii§le  aylara  taksim  edilirken  Araplarm  giinleri  oyle  degildir,  ^iinkii 
onlarin  aylan  aym  hareketiyle  belirlenmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin 
takvimi,  bizim  taksimimizle  degil,  Allah’in  taksimiyle  belirlenmiftir. 
Sene  giinefin  bur^lan  kat  etmesiyle  ortaya  ^lktigi  gibi  Arap  ayi  ayin 
bur^lari  kat  etmesiyle  ortaya  ^lkar.  Allah  tarafindan  belirlenmi§  ilahi 
ay,  yirmi  sekiz  giin  iken  insanlarm  goriifiine  ve  hesaplamasina  bagli 
giin  ger^ekle^en  hesaba  goredir. 

Sonra  bu  dordiin  birisine  gore  uzayan  zaman,  seneye  veya  aya  ya 
veya  haftaya  veya  giine  boliiniir,  ba§ka  tiirlii  takdir  olmaz!  ‘Giin’  der- 
ken  giine§in  dogumundan  tekrar  dogumuna  kadarki  siirede  ortaya  91- 
kan  giinii  kastediyorum.  O giin  ku§atici  felegin  doniifiiniin  -ki  biitiinii 
devreder-  bitimiyle  meydana  gelir  ve  gozle  (goriilecek)  §ekilde  ortaya 
9ikar.  Nitekim  giine§in  dogumuyla  diger  dogumu  arasindaki  vakte 
‘giin’  demi§tik.  Buradan  felekleri  ihata  eden  donii§iin  bizim  goziimiiz- 
de  sona  erdigi,  kendinin  ise  bir  siniri  olmadigi  ogrenilir.  Ku§atici  felek- 
te  bitimle  nitelenmeyen  tek  bir  donii§  vardir.  Biz  onda  ba§langi9,  son, 
yenilenme  ve  tekrar  var  sayariz,  yoksa  onlar  bu  hiikiimlerle  soz  konusu 
felekte  yer  almazlar. 

Giinler  pek  9oktur,  fakat  hepsi  tarafimizdan  bilinip  gece  ve  giin- 
diizii  kendinde  toplayan  bu  ki^iik  giine  gore  hesaplamr  ve  taksim  edi- 
lir.  Giinler,  o ki^iik  giinle  veya  ayla  ve  seneyle  hesaplamr.  Bir  ayette 
‘Rabbin  katmda  bir  giin’  bildigimiz  ki^iik  giinle  ‘sayilan  bin  senedir’ 
denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘miktari  elli  bin  sene  olan  giin’  denilir.  Dec- 
cal’in  giinleri,  bir  sene  kadar  olan  bir  giin  iken,  bir  giinii  bir  ay,  bir  ayi 
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bir  hafta  kadardir.  Diger  giinler  bizim  bilinen  giinlerimiz  kadardir.  O 
halde  kendisiyle  biiyiik  giinleri  saydigimiz  giinler,  giine§  giiniidiir.  Ay 
giiniiyse  giinefin  giinlerinden  yirmi  sekiz  giindiir.  Biitiin  iizerinde  hii- 
kiim  sahibi  olan  bu  gun  vasitasiyla  biitiin  yildizlarin  giinlerini  sayariz. 
Qinkii  ku§atici  felegin  donii^iiniin  bitimi  gersekle§tiginde,  o giinler 
meydana  gelir.  Her  yildizin  giinii  uzak  felegi  -ki  kendisinde  yildizm 
bulunmadigi  Atlas  felegidir-  kat  etmesi  6l$iisiine  gore  hesaplanir.  Onu 
kat  edenlerin  en  biiyiigii,  sabit  yildizlar  felegidir.  ‘Sabit’  denilmesinin 
nedeni,  omvirlerin  kisaligi  nedeniyle  onu  dolduran  varliklarin  hareket- 
lerinin  idrak  edilemeyi§idir.  ^linkii  her  yildiz,  uzak  felekteki  bir  dere- 
ceyi  yiiz  senede  ge^er  ve  nihayete  ula§ir.  Iki  senenin  bir  araya  gelmesiy- 
le  meydana  gelen  felegi  kat  eden  soz  konusu  yildizin  giiniidiir.  Buna 
gore  yiiz  altmif  derece  vardir  ve  her  derece  yiiz  senedir.  Ge$mi§  tarih- 
lerde  bize  Misir  piramitlerinin  ‘nesir  aslan  burcundayken  yapilmi§  ol- 
dugu’  aktarilmiftir.  Bize  gore  o gun  oglak  burcundadir.  Bu  hesapla 
hareket  edersen,  piramitlerin  yapili§  tarihini  ogrenmi§  olursun. 

Ne  yapam  bilinir  ne  durumlari 

Yine  deyapanlan  hakkinda  insanlarin  kesin  kanaati  var 

Bir  riiyaya  benzer  §ekilde,  Allah  Teala  bana  Kabe’yi  tavaf  ederken 
bir  hadise  gostermi§tir.  Kabe’yi  yiizlerini  tanimadigim  bir  grup  insanla 
birlikte  tavaf  ediyordum.  Bize  iki  misra  okudular,  biri  aklimda  digerini 
unuttum.  Aklimdaki  misra  ^oyleydi: 

Biz  de  sizin  gibi  senelerce  tavaf  ettik 
Kdbe’y  1 hep  birlikte  tavaf  ediyoruz 

Diger  misrai  unuttum.  Bu  hale  §a§irdim.  I^lerinden  birisi  bana 
bilmedigim  bir  isim  soyiedi  ve  joyle  dedi:  ‘Ben  senin  atalarindamm.’ 
Ben  de  ona  ‘Ne  zaman  oldiin’  diye  sordum.  §oyle  cevap  verdi:  ‘Kirk 
bin  kiisur  sene  oldu.’  Ben  de  ‘Adem’in  bile  bu  kadar  omrii  yoktur’  de- 
yince,  §oyle  dedi:  ‘Hangi  Adem’den  soz  ediyorsun:  sana  en  yakm 
Adem’den  mi,  ba§ka  bir  Adem’den  mi?’  Bu  soz  iizerine  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Allah  yiiz  bin  Adem  yaratmi§tir’  hadisini  haurladim  ve  §oyle 
dedim:  ‘Beni  kendisine  nispet  eden  bu  atam  o Ademlerden  olmalidir.’ 
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Bu  konuda  da  tarih  bilinmese  bile,  hi$  ku§kusuz  alem  hadistir.  Adem 
hadistir,  $iinku  onun  kidem  mertebesine  sahip  olmasi  mumkiin  degil- 
dir;  kadimlik,  ba§langicimn  olmamasi  demektir.  Alem  ise  Allah  katin- 
dan  meydana  getirilmi§tir.  Allah  onu  yokluktan  var  etmi§  ve  varligini 
tercih  etmi§tir,  $iinkii  ‘imkan’  hali  alem  i$in  zati  niteliktir  ve  bu  neden- 
le  siirekli  ‘tercih’  gerelcir.  Hukiimlerin  ortaya  (pkma  mahalli  olan  haki- 
katlere  ilave  olan  her  feyin  sureti  nispet  ve  izafetlerdir.  Onlarin  renk, 
sifat,  ozellik  gibi  difta  varliklari  yoktur.  Her  nispetin  izafenin,  olgu- 
nun,  rengin,  niteligin  kendine  ozgii  bir  ismi  ve  isimleri  vardir. 

Butiin  bu  soylediklerimizde  meselenin  hakikati  budur.  Artik  ne  is- 
tersen  onu  soyle! 


Og  Yt)Z  DOKSAN  BiRiNCi  bOlum 

Adamlarm  Ayaklarimn  Uzerinde  Sabit  Kalamadigi 
Kaygan  Yol  Miinazelesinin  Bilinmesi 

Hakki  isimlerinde  Hak  olarak  gordum 
Kendimden  ba$kasi  degildi 

Sadece  benim  hukmum  degil  bu 
Goren  herkesin  hukmu  aym 

Aksini  iddia  eden  herkes  bilsin  ki: 

Goren  O’dur,  biz  aynalar 

Allah  foyle  der:  ‘ Onlari  siz  oldurmediniz,  jakat  Allah  onlari  oldur- 
dii.,i4i  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onlari  nerede  bulursamz,  olduriin’442  buyurur. 
Oyleyse  Allah  yiikumluliik  bildiren  bu  hitabinda  emredici  (amir),  em- 
rin  kendisi  ve  emredilen  (memur)  olarak  tezahiir  eder.  Emre  baglanma 
ger^eklejtiginde,  var  olanlardan  bilfiil  oldiirme  ger^elde§mi§  demektir. 
Bu  kez  Allah  ‘Onlari  oldiiren  siz  degilsiniz,  ben  oldurdiim’  der  ve  de- 
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vam  eder:  ‘Benim  kar§imda  siz,  elinizdeki  kiln;  veya  oldiirme  aleti  me- 
sabesindesiniz.’  Maktuliin  oliimii  ara^la  ger9ekle§mi§,  halbuki  aletin 
oldiirdiigii  soylenmemif,  onunia  vuranin  ise  oldiiren  oldugu  soylen- 
mi§tir.  Allah  Teala  diyor  ki,  bize  nispede  aleti  kullanan  ki§i,  kendi  elin- 
deki  kili^  mesabesindedir.  Dolayisiyla  yiikiimliiniin  oldiiren  oldugu 
soylenemez.  Aksine  yiikiimlii  veya  I0I19  vasitasiyla  oldiiren,  Allah  iken 
(‘onlari  oldiiriin’  ayetindeki  emirle)  yiikiimlii  olan  insan,  kili^la  vuran 
el  mesabesindedir.  Bu  durum,  musafaha  yapan  iki  §ahsin  durumundaki 
gibi,  biat  ederken  hacer-i  esved’in  selamlanan  ve  opiilen  Allah’m  elinin 
misali  olmasina  benzer. 

Bu  miinazele’nin  ortaya  konulmasindaki  maksat,  hiikiimleri  gerek- 
tiren  i§lerin  biUnmesini  saglamaktir:  Acaba  onlar  ger^ek  bir  varliga 
sahip  midir,  yoksa  hiikiimlerin  talep  ettigi  nispederden  ibaret  midirler? 
Boyle  olduklarinda  onlar,  hiikiimlerle  birlikte  bilinirler  ve  geride  soz 
konusu  hiikiimlerin  kendisinde  ortaya  ^lktigi  mahallin  ogrenilmesi  ka- 
lir:  Acaba  o mahallin  mahiyeti  nedir?  Acaba  mahal  miimkiin  ve  nispet- 
ler  ise  tercih  edene  mi  aittir?  Bu  duruma  misal  olarak  ‘Onlari  siz  oldtir- 
mediniz,  jakat  Allah  oldurdu'443  ayetiyle  birlikte  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi 
yaratti,4i4  ayetini  verebiliriz.  Acaba  mahal  ve  yer  Hakkin  varhgi,  hii- 
kiimler  ise  miimkiinlerin  Hakkin  varhgindaki  etkileri  -ki  bu  kendisinde 
ortaya  $ikan  sureder  demek  olur-  midir?  Boyle  ise  her  suret  ba§ka  bir 
sureti  goriir  ve  onlar  miimkiinlerin  Hakkin  varhgindaki  eserleridir. 
Mesela  Zeyd  Hakkin  varliginda  Halid’in  suretini  goriirken  Halid  Hak- 
kin varliginda  Zeyd’in  suretini  goriir.  Suredn  iizerinde  goriildiigii  her 
varhk/durum  tipki  suret  gibi  (Hakkin  varliginda  g6riilmu§)  kabul  edi- 
lir. 

Her  iki  yorumdan  birini  benimseyen  Allah  ehlinden  bir  grup  var- 
dir.  Ote  yandan  iki  gorii§ten  hangisi  olursa  olsun,  her  gorii§  sahibinin 
bir  gorii?  iizere  sabit  kalmasi  da  miimkiin  degildir.  Bunun  yerine  bir 
hiikmii  bir  §ey  adina  kabul  edip  otekinden  olumsuzladigi  gerek^enin 
aymsiyla  ilkinden  reddeder  ve  digeri  i$in  kabul  eder.  Hangi  durumla 
ba§larsa  baflasin,  her  iki  gorii§le  de  hiikiim  kendisine  aittir.  Misal  ola- 
rak ‘Attiginda  sen  atmadin 5445  ayetini  verebiliriz.  Allah  ayette  once  olum- 
suzlami§  (atmadin),  sonra  atma  fiilini  kendisinden  olumsuzladigi  kim- 
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se  adina  ‘atmak’  fiilini  olumlami§  (attiginda),  sonra  olumlamakta  sabit 
kalmami§,  olumsuzlamanin  ardindan  olumlamayi  (ispat)  geldigi  gibi 
bu  kez  olumlamanm  ardindan  (peygamberden  fiili)  olumsuzlayarak 
‘Fakat  Allah  atmitfir’446  demi§tir.  Allah  bir  kimse  i^in  bir  fiili  ne  kadar 
hizla  olumsuzlami§  ve  olumlanmi§tir!  i§te  bu  nedenle  dile  getirdigimiz 
bu  miinazele,  yolu  boyunca  bir  yerde  sabit  kalmayan  suyun  aki§ina 
benzetilerek,  ‘akifkan’  diye  nitelendirilmi§tir.  Su  ge9tigi  yerde  sadece 
degdigi  ol^iide  iz  birakir.  Bu  makam  sahiplerinin  ayaklan  belirli  bir  §ey 
iizerinde  sabit  degildir,  ^iinkii  bu  makam  bunu  gerektirir.  ‘0  her  gun 
bir  i^tedif447  ayeti  buna  i§aret  eder.  Ayette  ge9en  ‘gun’  0I9USU,  ‘zaman-i 
ferd’,  yani  andir.  Allah  ‘Duymadiklari  halde  duyduk  diyenler  gibi  olma- 
yin’448  buyurur.  Halbuki  onlar  duyuyordu.  Buradaki  kinamaya  dikkatle 
bakmalisin!  Bu  kinama,  Hakkin  onun  duyma  ve  gorme  giicii  haline 
geldigi  kimselerde  hamdin  zirvesine  benzetilmi§tir.  Bir  insamn  duyma 
(giicii)  Hak  olursa,  o ki§i  zorunlu  olarak  duymu§  demektir  ve  ancak 
rabbiyle  duyandir.  Bu  ki§i,  kendi  nefsiyle  olmaksizm,  (Rabbiyle)  du- 
yandir.  Buna  mukabil,  onun  Rabbi’nin  hiiviyetinin  mahalli  olmasi 
miimkiin  olmadigina  gore  Hakk’m  varligi  onun  kendisi  olmu§tur.  Hii- 
kiim  ise  miimkiine  aittir,  9iinkii  bu  hiikiim  onun  eseridir.  ‘ Allah  onlar- 
' da  hayir  bulundugunu  bilseydi,  kendilerine  i}ittirirdi.,44V  Varlik  iyilik  ve 
hayir  demektir  ve  onlar  da  varlikla  nitelenirdi.  Kendilerini  var  ettigin- 
de,  onlara  duyurmuf  olsaydi,  kendi  zadarma  doner  ve  duymamif  ol- 
duklarmi  anlarlardi.  Bu  durum  ‘yiiz  9evirme’  diye  ifade  edilir.  (^iinkii 
duyan  Hak’tir.  Hakk’in  kar§isinda  onlar  ise  kendisiyle  sesleri  ve  sozleri 
duydugumuz  kulak  aracimiz  gibidir.  Oyleyse  hitap  eden  ve  edilen,  ko- 
nu§an  ve  duyan  Hak’tir.  'Ey  iman  edenler!’450  -soziimiizii  tasdik  edenler 
demektir-  ‘Si^i  9 agirdiklarinda  Allah’a  ve  peygambere  kar$ihk  veriniz.’451 
Allah  once  iki  ki§iyi  (Allah  ve  peygamberi)  zikrettikten  sonra,  davet9iyi 
birlemi§tir  (zamirde).  Buradan  i§in  tek  oldugunu  anlanz.  Biz  beden 
kulagimizla  peygamberi  duydugumuz  gibi  Hakk’in  soziinii  de  manevi 
olan  Hakk’in  kulagiyla  duyduk.  Oyleyse  Allah  ve  peygamber,  konu§a- 
na  ait  iki  isimdir.  ^iinkii  konu§ma,  buyurdugu  gibi,  Allah’a  aittir.  Go- 
riilen  konu§an  ise  peygamberin  dilidir.  ‘ Peygambere  itaat  eden,  Allah’a 
itaat  etmiftir.’452 
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Benim  hakikatim  O’ndan  ba$ka  degil 
Ba$kasim  agklamadm 

Kim  varhgin  gdzdyle  gorurse 
Ancak  Hakki  gdrmu$  demektir 

Oyleyse  biz  gormede  biriz: 

O beni  gorur,  ben  de  O’nu 

Bu  boliimun  ana  kisimlarini  yeterli  bir  §ekilde  ozetledik.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogruyola  ulastinr.’ 


Ug  YUZ  DOKSAN  IKiNCi  BOLUM 

/Kim  merhamet  ederse,  biz  de  ona  merhamet  ederiz; 
kim  merhamet  etmezse,  ona  merhamet  eder  sonra  ga- 
zap  ederiz  ve  unuturuz'  Munazelesinin  Bilinmesi 

Kim  Hakki  isterse  Hak  onu  talep  eder 
Mulkiin  ve  melekdtun  varhginda 

Hakhin  kelimeleri  ba$ka  bir  $ey  degil 
Alemde  gdzuken  sebattan  gayri 

‘Degildir’  ifadesindek i $eyin  kaynagi 
‘Biz’  makamindadir,  onun  hakkinda  sustuk 

Keremiyle  ona  nail  olduk  biz 
O Rahmtit  diye  gagrilan 

Burhamn  izhar  ettigi 
Ceberdt  berzahinda  kaim  olan 
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Varhklarinzahiri  O’nun  batim 
O’nun  korkutmasi  te$vikin  aymdir 

Butun  varhklarm  nihayette  erecegiyer 
Af  ve  rahmet  makami  olacaktir 

Allah  kujptici  kelamini  a$ih§inda  §oyle  buyurur:  ‘Rahman  ve  rahim 
Allah'm  adiyla!  Hamd  alemlerin  rabbine  aittir,  Rahman  ve  Rahim  dir.’*53 
Bu  ozel  ismini  de  niteligini  ‘Kizdan  veya  dalalete  ugrayanlardan  degil ,454 
diyerek  peki§tirmi§tir.  Sahih  bir  rivayette  ‘Rahim  Rahman’dan  bir  dal- 
dir,  onu  kavu§turani  Allah  kavu§turur,  keseni  Allah  keser  (sila-i  rahm 
yapanla  Allah  sila-i  rahm  yapar,  terk  edeni  Allah  terk  eder)’  der.  Ba§ka 
bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Merhamedilere  Allah  merhamet  eder.  Yerdekile- 
re  merhamet  edin  ki,  goktekiler  de  size  merhamet  etsin.’  §efaat  hadi- 
sinde  ise  §oyle  der:  ‘Allah  kiyamette  §oyle  diyecektir:  ‘Melekler  §efaat 
etti,  nebiler  ve  miiminler  §efaat  etti,  geride  merhamedilerin  en  mer- 
hamedisi  kalmi§tir.’ 

Bilmelisin  ki,  Allah  alemin  yapisim  dort  esasa  dayandirmi§tir; 
‘Mem’  derken,  cenneti  ve  cehennemi  dolduracak  insan  ve  cinleri  kaste- 
diyorum.  Bu  nedenle  Allah  alemin  i^erdigi  her  §eyin  iizerinde  hukiim 
sahibi  olan  Ummii’l-kitap’ta  (Fatiha  suresi)  dort  rahmet  belirlemi§tir 
ve  her  bireyin  bu  rahmederden  bir  payi  vardir.  Fatiha  suresindeki  bi- 
rinci  ayet  -ki  besmeledir-  iki  rahmettir.  Bunlar,  Rahman  ve  Rahimdir. 
U^uncii  ayet  de  iki  rahmeti  i^erir:  Rahman  ve  Rahim.  Oyleyse  Allah, 
genel  rahmetiyle  Rahman  iken  -ki  bu  rahmet  ihsan  ve  itminan  rahmeti 
demektir-,  ozel  ralimetiyle  Rahim’dir.  Bu  rahmet  ‘Onu  takva  sahiplerine 
yazacagim ,45S  ayetinde  belirtilen  ozel  rahmettir.  Ba§ka  ayederde  de  bu 
rahmet  zikredilir:  Mesela  ‘Rabbiniz  kendine  rahmeti  yazmiftir’456  ayetin- 
de bu  rahmet  zikredilir.  Ihsan  rahmeti,  bir  amel  vasitasiyla  hak  edi§ 
olmaksizin  ula§ilan  rahmet  demektir.  Allah  bu  rahmetiyle  salih  amele 
muvaffak  kildigi  kimseleri  rahmet  eder;  salih  amel  ise  zorunlu  rahmeti 
meydana  getirir.  Bu  rahmede  gtinahkarlar  ve  cehennemlilderden  azap 
kalkar.  Bununla  birlikte  onlarin  yerle^tigi  yer  ve  evleri  yine  cehennem- 
dir.  ‘Allah’m  rahmetiyle  onlara  yumu§ak  davrandm’457  ayetinde  zikredilen 
rahmet  bu  rahmettir.  ‘Nimei  verdiklerinin  yoluna’458  ayetinin  anlami  da 
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budur  ki,  kendisiyle  onlara  nimet  verdigi  yol  demektir.  ihsan  rahmeti 
onlara  yukumliiliik  diyarinda  ba§ari  ve  hidayet  kazandirir.  Onlar  da 
kendilerine  hidayet  edildigi  ve  hayrete  dii§medikleri  i^in  dalalete  sap- 
mazlar,  gazaba  maruz  kalmazlar. 

Allah’m  gazap  ettigi  kimse  ise  §oyle  der:  Bize  de  bir  hak  edi§  ol- 
maksizin  kendiliginden  §u  insanlara  ihsan  ettigin  rahmetinle  liituf  gos- 
ter!  Sen  onlari  hidayet  edip  ihsanda  bulundugunda  onlan  ‘gazaba  ug- 
ramayan’  olmakla  niteledin  ve  bu  hidayet  hayret  demek  olan  dalaleti 
onlardan  izale  etmi§tir.  Peki  hak  ettigimiz  Allah’in  gazabmi  bizden 
neyle  kalkar?’  Bunun  vizerine  Allah  onlara  ihsan  rahmetiyle  rahmet 
eder.  Bu  rahmet  ikinci  ayette  gecen  Rahman  ismiyle  ifade  edilir.  Boy- 
lece  Allah  onlardan  azabi  kaldirir,  bulunduklan  durumda  Rahim  is- 
miyle onlara  nimet  ihsan  edilir. 

Fatiha  suresinde  gazap  ayeti  bulunmaz.  O surenin  biitiin  ayederi 
rahmettir  ve  rahmet  kitapta  yer  alan  biitiin  ayedere  egemendir,  ^iinkii 
esas  odur.  Bu  nedenle  Allah’in  rahmeti  gazabmi  ge^mi^tir.  Nasil  boyle 
olmasin  ki?  Allah  ile  alem  arasindaki  baglar  Rahman  isminden  meyda- 
na  gelir.  Bu  nedenle  Allah  rahmi  onun  bir  par$asi  ve  dali  saymi§,  boy- 
lece  rahim  O’na  nispet  edilmi§tir.  Oyleyse  alemde  herhangi  bir  §eye 
yonelik  rahmeti  olan  herkesin  bu  isme  dayanmasi  gerekir.  Fakat  yara- 
tilmi§in  rahmeti,  Kadim’in  rahmeti  gibi  ku§atici  olamaz,  (jiinkii  Hak- 
kin  bilgisi,  tiim  bilinenleri  ku§atirken  Hakkin  bilgisini  ancak  O’nun 
diledigi  kullari  ve  diledigi  kadar  ku§atabilir.  Binaenaleyh  Allah  bilgisi 
ol^iisiinde  yaratiklarina  merhamet  ettigi  gibi  yaratiklan  da  kendi  bilgi- 
leri  ol^iisiince  merhamet  edebilirler.  Bir  kimse  oflcelenir  ve  neticesinde 
intikamim  alirsa,  intikam  sayesinde  kendine  merhamet  etmi§  olur; 
^iinkii  intikam,  ki§inin  i^indc  hissetmi§  oldugu  ofke  acisi  i^in  bir  §ifa- 
dir.  Ote  yandan  insamn  kendine  verdigi  sadaka,  en  faziletii  sadakadir. 
Insan  kendine  merhamet  edip  ofkesi  kalktigmda  ardindan  kendine 
merhamet  gelir.  Bu  merhamet,  birini  cezalandirdiginda  insamn  duy- 
mu§  oldugu  pi§manliktir.  Bu  pi§manlikla  da  §oyle  der:  ‘Allah  dilemi§ 
olsaydi,  onu  bagi§lamak  daha  giizel  olurdu.’  Bunu  soylemesi  ka^iml- 
mazdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ya  diinyada  veya  ahirette  nefsi  i$in  intikami 
alirken  bunu  soyleyecektir.  (Allah’in  insana  pi§manligi  vermesinin  ne- 
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deni),  ilahi  cezalarin  uygulanmasinin  bu  kabilden  oldugunun  zanne- 
dilmesinin  online  ge$me  amaci  tafir.  Ilahi  cezalan  uygulamak  Allah’in 
katindan  gelen  bir  yasadir  ve  insanin  bu  i§e  bir  katkisi  yoktur.  Oyleyse 
insan  bir  fiille  sila-i  rahm  yapmi§  ve  (Hakka  ait)  rahmetin  ona  ula§masi 
da  kapmlmazdir.  Binaenaleyh  biitiin  yaratilmi§larin  Allah’in  rahmetine 
ula§masi  ka^inilmazdir  (^iinkii  herkes  merhamet  sahibidir);  bir  kismi 
hemen  bir  kismi  daha  sonra  rahmete  ula§ir.  (Jiinkii  herkes  sila-i  rahm 
yapar  (kendi  rahmetine  ulafir)  ve  Allah  da  o yonden  ki§iye  (rahmetiy- 
le)  kavu§ur.  Rahmi  kesen  (sila-i  rahm  yapmayan)  ise,  onun  bir  kismim 
kesmi§  ve  koparmi§  demektir.  Kesmenin  genel  olmasi  mumkiin  degil- 
dir,  ^iinkii  bir  §eyi  kesmek,  ba§ka  bir  rahmi  (rahmeti)  kavu§turmak 
demektir.  Oyleyse  rahinin  kesilmesinde  ba§ka  bir  (rahme)  kavu§ma  ve 
sila  vardir;  halbuki  sila-i  rahimde  kesme  yoktur.  Kavu§turulan 
(mevsul)  rahimler  §efaat  eder  ve  §efaatleri  makbuldiir. 

Insan  kesilen  rahmet  iizerinde  -ilahi  bildirmeyle-  bir  terazi  koyma- 
lidir  ki  bu  gereklidir.  (^iinkii  kesilen  rahim  (rahmet)  O’nun  rahmi  ola- 
rak  kesilmi§tir.  Rahmin  kendisinden  kesildigi  kimse  sila-i  rahm  isteyin- 
ce,  Hak  ona  §oyle  der:  Ben  senin  i^in  cezalandirdigim  gibi  sen  de  inti- 
kammi  al!  Boylece  Allah  o ki§iye  (sila-i  rahmi  kesenden)  rahmetini 
kestigini  bildirir.  Sonra  Allah  el-Afuw  isminden  hitap  ederek  (sila-i) 
rahmi  keseni  bagi§lamasim  isteyerek  §oyle  der:  ‘Sen  rahmi  kesen  ki§iyi 
bagi§la  ki,  ben  de  seni  bagi§layim!’  O da  mutlaka  ‘bagi§ladim’  der, 
^iinkii  orasi  korkandan  bagi§lamasi  istenilen  yerdir.  O da  bagi§lar,  bu- 
na mukabil  Allah  da  onu  bagiflar  ve  bu  affi  kar§iliginda  Allah’in  rah- 
meti kendisine  ula§ir.  Bu  kez  ba§ka  bir  rahmi  kavu§turur  (sila-i  rahm 
eder)  ve  o rahim  kendisine  fefaat^i  olur.  i§te  ‘Melekler,  nebiler,  mii- 
minler  §efaat  etti,  geride  en  merhamedinin  §efaat  etmesi  kalmi§tir’  ifa- 
desinin  anlami  budur.  Boylece  Allah’tan  kullan  hakkinda  soyledigimiz 
§efaat  ile  rahmeti  gerektiren  durumlar  meydana  gelir.  Qiinkii  Allah’m 
rahmeti  gazabim  ge<^mi§tir  ve  rahmet  gazabin  oniindedir  (imam).  Al- 
lah’in gazabi  kullardan  intikam  almaya  ba§lar  ve  en  son  simrina  ula§ir. 
Oraya  ula§inca,  rahmetin  kendisini  ge$tigini  goriir.  Boylece  gazaba 
maruz  kalmif  kullar  gazaptan  kurtulur  ve  hepsine  rahmet  yayilir.  Artik 
hiikiim,  rahmete  ait  olur. 
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Gazabin  ortaya  ^lkardigi  siire,  Besmeledeki  Rahman  ve  Rahim 
ifadesiyle  ‘Hamd  alemlerin  Rabbine  aittir’459  ayetinin  ardindan  gelen 
‘Rahman  ve  Rahim’dir’  arasindaki  mesafe  kadardir.  Oyleyse  gazabin 
siiresi,  ‘Hamd  alemlerin  Rabbine  aittir’  ifadesidir.  Onun  ba§i  Rahman 
ve  Rahim  iken  sonu  da  Rahman  ve  Rahim’dir.  ‘Hamd  alemlerin  rab- 
binedir’  ifadesi  gazabin  siiresi  olmu§tur,  ^iinkii  bu  siirede  mutluluk  ve 
zarar  ortaya  <jikar.  Bu  nedenle  burada  hamd  zikredilmi§tir  ki  ovgii  (se- 
na)  demektir.  Ovgii  anlammdaki  hamd,  Allah’in  zarar  veya  sevin$ 
vermesiyle  simrlanmamiftir.  (^iinkii  hamd  sevin9  ve  sikinti  durumlanni 
ku§atir.  Hz.  Peygamber  sevin^li  hallerinde  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden 
Allah’a  hamd  olsun’  der,  sikinti  halinde  ise  ‘Her  durumda  Allah’a 
hamdolsun’  derdi.  Oyleyse  Allah’a  hamd  sikinti  ve  sevin^  vaktinde  zik- 
redilerek  gazabin  siiresi  olmu§tur.  Ahiret  hayatmda  herkes,  Allah’a 
hamd  eder,  O’nun  rahmetini  umut  eder,  azabindan  ve  azabin  siireklili- 
ginden  korkar.  Bu  nedenle  Allah,  ‘Alemlerin  rabbi  Allah’a  hamdolsun 5460 
ayetinden  sonra  ‘Rahman  ve  Rahim’dir ,461  ayetini  getirmi§tir.  Binaena- 
leyh  alem,  iizerinde  bulundugu  kmanan  ve  oviilen  durumlarla  birlikte, 
bu  rahmet  ile  Besmeledeki  rahmetin  arasirida  durur.  Bu  durum,  ‘Guf- 
liikle  birlikte  kolaylik  vardir,  sonra  gufliikle  birlikte  kolaylik  vardir’462  aye- 
tine  benzer.  §air  bu  konuda  §u  beyitleri  soylemi§tir: 

Hayat  seni  daralttigi  vakit 
ln§irah  suresi  iizerinde  iyi  dii$un: 

Guflufe  iki  kolaylik  arasindadxr 
Burn  dii$iinursen  mutlaka  rahatlarsin 

Allah  ayette  kolayligi  belirsiz  getirmi$,  belirlilik  bildiren  harfleri 
(Elif  ve  lam)  ise  gii^liigiin  ba§ina  getirmi§tir.  Bunun  anlami,  ayette 
zikredilen  ikinci  gii^liigiin  birincinin  aym  olmasidir.  Halbuki  aym  du- 
rum kolaylik  i$in  soz  konusu  degildir.  Kolaylik  ile  gii^liik  arasindaki 
bu  temyiz,  rahmetine  olan  hirslarmi  ve  umutlarim  artirmak  ve  peki§- 
tirmek  iizere  Allah’in  kullanna  doniik  sirli  bir  uyarisidir,  ^iinkii  O 
merhamet  edenlerin  en  merhametlisidir.  Allah  kullanna  rahmetini  art- 
tirmami§  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  merhamet  edenlerin  en  merhamedisi 
olamazdi.  Halbuki  Allah,  hi^  ku§kusuz  ki,  merhametlilerin  en  merha- 


294  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


metlisidir.  Yemin  olsun  ki  Allah’in  rahmetinin  biitiin  yonlerini  ku§atti- 
gi  bir  kimse,  htisrana  ugramaz.  Bunu  bilmelisin! 

Hakikatler  sabit  olduktan  sonra  cahil  ne  derse  desin!  Bazi  insanlar 
bu  konuda  bizimle  tarti§mi§tir.  Allah’in  rahmeti  bu  kadar  kapsamli 
olmasaydi,  (Allah’in  rahmetinin  sinirli  oldugunu  soyleyen)  boyle  in- 
sanlara  Allah’in  rahmeti  ula§mazdi.  Allah’tan  bizi  cahillere  katmamasi- 
ni  diliyoruz.  (^iinkii  bilgisizlikten  daha  kotii  bir  sifat  ve  ozellik  yoktur. 
(j’iinkii  bilgisizlik  biitiin  kotiiliiklerin  anahtaridir.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber’e  ‘Sakin  cahillerden  sakin  olmayasm,46!i  diye  emretmi§tir.  Allah 
gen^ligi  ve  delikanliligimn  giicii  nedeniyle  Hz.  Peygamber’e  boyle  hi- 
tap  ederek  yasaklamayi  peki§tirerek  soylemi§tir.  Buna  kar§ilik  Allah 
gen^lik  giiciine  sahip  olmayan  ve  ya§lanip  artik  saygi  goren  bir  insan 
haline  gelen  Hz.  Nuh’a  §oyle  demi§tir:  ‘Sana  cahillerden  olmamam  tav- 
siye  ederim ,’464  Allah  ona  kendine  ogiit  verirken  yumu§ak  soz  soylemi§- 
tir.  (^iinkii  gen^  ve  ya§liyla  konu§ma  arasinda  fark  bulunmalidir.  Nite- 
kim  hallerimize  gore  konu§ma  arasinda  da  bir  fark  vardir.  Hallerimize 
gore  Allah’i  overken  farkli  kelimeler  kullaniriz.  Mesela  sevin^  aninda 
‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamd  olsun’  deriz.  Sikinti  aninda 
‘Her  durumda  Allah’a  hamd  olsun’  deriz.  Bunun  nedeni,  hamde  sevk 
eden  sebeplerin  farklihgidir  ve  bunu  bize  bizzat  Hz.  Peygamber  dav- 
ram§iyla  6gretmi§tir.  Allah’in  kullarina,  hatta  biitiin  yaratiklara  kar§i 
merhametli  olanlar,  kendisine  kavu§tuklannda  Allah’in  rahmeti  siiratle 
onlara  ula§ir.  Onlar,  kendilcrinde  bulduklari  yaratilmijlara  kar§i  §efkat 
duygusuyla  yaratiklara  merhamet  ederken  Allah  da  onlara  merhamet 
eder.  C^iinkii  bu  rahmet,  onlarm  kendilerine  donen  amelleridir.  Nite- 
kim  bir  rivayette  boyle  denilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah,  kendi  merha- 
metleriyle  onlara  merhamet  etmi§tir: 

Ne  muhalif  ol  ne  kavga  gikar 

Sadik  ol  fakat  nijak  gkarma 

Oyleyse  her  kim  Allah’in  yaratikiarma  merhamet  ederse,  ger^ekte 
kendine  merhamet  etmi§  demektir.  Bunun  yam  sira,  yaratiklara  mer- 
hamet etmeleri  nedeniyle  Allah’in  kendilerine  doniik  rahmetine  -ki  bu 
onlarm  amelleriydi-  ilave  O’nun  bajka  bir  rahmeti  daha  vardir.  Bunu 
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§oyle  a^iklayabiliriz:  I^imizden  birisinin  Ailah’in  bir  yaratigina  mer- 
hamet  ettigini  farz  edelim.  Bu  rahmet  ya  merhamet  edilen  kimsenin 
<jektigi  aciyi  ortadan  kaldirir  veya  aciyi  kaldirmakla  birlikte  ona  ilave 
bir  iyilik  verir.  Mesela  azap  gormeyi  hak  eden  birini  hapisten  $ikartan 
birini  du^unelim.  Boyle  biri  ya  araci  olarak  veya  -cezalandiran  kendi- 
siyse-  azabin  o insana  ula§masim  engeller.  ikinci  olarak,  cezalandirma- 
nin  ardindan  onu  bir  goreve  getirmek  veya  mal  veya  hediye  vermek 
veya  kendine  yakla§tirmak  gibi  bir  iyilik  yapar.  i§te  bu  ikinci  iyilik,  il- 
kinden  ba§ka  bir  durumdur.  Kul  merhamet  ederek  kendisi  gibi  bir 
canlidan  bir  azabi  kaldirir  ve  buna  ba§ka  bir  iyilik  ekleyip  Allah  da  kula 
-amelinin  kar§iligi  olan-  rahmeti  verdiginde,  buna  bir  ekleme  yapar. 
Nitekim  kul  da  -soyledigimiz  iizere-  merhametine  bir  ekleme  yapmi§ti. 
Bazen  Allah  kulun  durumuna  bakmaksizin  kendiliginden  ekleme  yapa- 
bilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Merhamet  edenlere  Rahman  mer- 
hamet eder’  demi§,  halbuki  ‘Rahim  merhamet  eder’  dememi$tir.  (^iin- 
kii  Allah  diinya  ve  ahiretin  Rahmani  iken  Rahim  ise  rahmeti  sadece 
ahirete  tahsis  eder. 

‘Yerdekilere  merhamet  edin  ki,  goktekiler  de  size  merhamet  etsin’ 
hadisine  gelirsek,  siz  sikinti  ve  su$lu  insanlan  goriir  ve  onlari  affeder- 
ken  Allah’m  emriyle  onlara  merhamet  edersiniz.  Bu  merhameti  onlarin 
halleri  talep  etmi§tir.  Herkes  kendi  haline  gore  merhamet  eder:  Gokte 
ise  melekler  vardir.  Onlar  bagiflanmamizi  dileyerek  bize  merhamet 
ederler.  Bu  durum  ‘Melekler  yerde  olanlar  i(in  bagiflantna  dilerler’465 
ayetinde  belirtilir.  Sonra  ‘Dikkat  edin!  Allah  bagi$layan  ve  merhamet 
edendir’*66  buyurmuftur. 

Bu  Mtinazeledeki  'Biz  onu  unuttuk'  ifadesinin  Tefsiri 

Bu  boliimde  zikredilen  ‘bu  miinazelede  onu  unuttuk’  soziine  gelir- 
sek, bu  unutma  insanm  Allah’i  e^yada  unutmuf  olmasmm  tanimidir. 
Ailah’in  kendisini  unutmasiyla  insana  ancak  kendi  unutmasi  donmii§- 
tiir.  Allah  onu  kendisine  izafe  ederek  ^oyle  der:  ‘Allah’i  unuttular,  Allah 
da  onlari  unuttu.,i67  Yani  onlar  Allah’m  hakkini  terk  etmi§,  Allah  ise 
i§ledikleri  su^lan  nedeniyle  hak  ettikleri  hakki  (cezayi)  ‘terk  etmif’,  on- 
lan  cezalandirmami§,  onlara  azap  etmemi§tir.  Allah’m  unutmasmin 
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boyle  yorumlanmasi  gerekir!  Allah  onlara  magfiret  ve  merhamet  et- 
mi§tir.  Bu  yorum,  §ekilci  alimlerin  anladigindan  farklidir  ve  bu  yorum 
-tefsir  degil-  i$ari  yorumudur.  Burada  unutan  insan,  Allah’in  yerine 
getirmesini  emrettigi  hakki  unutarak,  hi$  ku^kusuz  ger^ekte  Allah’i 
unutmu§tur.  (^iinkii  i§i  ona  emreden  Allah’tir.  Unutarak  Allah’m  hak- 
kini  terk  etmi§,  Allah  ise  keremini  izhar  ederek  kendi  hakkini  (cezalan- 
dirma)  terk  etmi§tir.  B5yle  birinin  hakki  ancak  ameliyle  hak  ettigi  ce- 
zadir.  Allah  ‘unuttu’  diyerek  cezayi  terk  etmi§tir. 

Allah  bize  ‘Allah’  1 unutup  Allah’m  da  kendileritii  unuttugu  kimseler- 
den  olmaym’468  diyerek  kendisini  unutmayi  yasaklami§tir.  Bu  ifade  Al- 
lah’in bize  bir  tavsiyesidir.  Allah  bize  soz  konusu  insanlar  gibi  Allah’i 
unutmayi  yasaklami§tir.  Biz  de  Allah’in  hakkini  salih  bir  niyet  ve 
O’nun  kar§isindaki  huzur  haliyle  e§yada  yerine  getiririz.  Buna  mukabil 
Allah  ‘halt  edi^’  yoluyla  kar§ihgimizi  verir.  Biz  o hakki  Allah’m  yap- 
mamizi  bize  nasip  ettigi  amellerle  kazandik.  Allah’i  unutanlar  hakkmda 
ise  Allali,  hak  ettikleri  azabi  unutur.  Halbuki  onlar,  O’nun  hakkini  terk 
etmi§lerdi.  Allah  onlara  ihsanda  bulundugunda,  kendiliginden  ihsanda 
bulunmu§  olurken  hakkini  yerine  getirenlere  yonelik  ihsani  bir  liituf  ve 
minnet  ihsani  degildir.  Bunun  yamnda  amellerinin  talep  ettigi  kar§ihga 
ilave  yapmasi  O’nun  ihsani  ve  liitfudur.  Nitekim  onlar,  ilahi  rahmeti 
hak  etmelerini  saglayan  amellere  de  (herhangi  bir  sebebe  bagli  olma- 
yan)  ihsan  yoluyla  ula§mi§lardi,  bunu  bilmelisin! 

Allah  ayeti  tamamlarken  §oyle  buyurur:  ‘Allah’i  unuttular,  Allah  da 
onlari  unuttu .j469  Halbuki  onlarin  fasik  olduklarmi  soylememi§,  ‘muna- 
jiklar  fasiklardir’470  demi§,  zikredilenlere  donen  bir  zamirin  bulunma- 
digi  ba§ka  bir  soze  bajlami^tir.  Her  miinafik  fasiktir;  ^iinkii  miinafik 
kendisine  ait  her  kapidan  ^lkabilir.  Bu  baglamda  miiminlere  bulunduk- 
lan  hale  gore  goziikiirken  kafirlerin  yanmdayken  onlarm  haline  gore 
goriiniir.  Bu  kitapta  miinafiklarin  mertebesi  ilgili  boliimde  ele  alinmi§- 
ti.  Sen  de  dikkatini  ^ektigim  hususun  farkma  var  ve  amel  sahiplerinden 
ol!  Amel  sahipleri,  ‘Allah’a  verdikleri  sozii  yerine  getirenlerdir’471  ve 
‘Amel  sahiplerinin  ucreti  ne  giizeldir.’472  Allah’in  affindan  emin  olma, 
yoksa  O’nu  unutanlardan  olursun!  Bunun  yerine  sana  diinya  hayatinda 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  297 


daha  fazla  amel  nasip  etmesi  i^in  ihsanim  ve  liitfunu  arzula  ki,  Allah  da 
kendi  katindaki  makam  ve  sayginligim  artirsin! 

Allah  bize  nehiy  sigasiyla  foyle  der:  ‘Allah’i  unutanlar  gibi  olmaym. 
Allah  da  onlara  kendilerin i unutturmu§tur.  Otilar  fasiklardir .y473  Zamir, 
onlara  doner.  Bu  ise  hakikatini  nifakm  degerinden  soz  ederken  belirt- 
rigimiz  i§in  ba§ka  bir  tarzidir.  Bahsettigimiz  nifak  (iki  yiizluluk),  bu 
kitapta  ele  ahnmi§  menzillerde  zikredilen  ‘oviilen  nifaktir.’  Unutulmu§ 
olabilecegine  varsayarak,  konuyla  ilgili  bir  kismim  burada  aktarahm: 

Allah  peygamberinin  diliyle  §oyle  der:  ‘Kendini  bilen  rabbini  bi- 
lir.’  Allah  bizi  delil  yaptigma  gore,  bizim  kendimizi  tammak  iizere  nef- 
simiz  uzerinde  du§unmemiz,  rabbimizi  tanuna  amaci  ta§imahdir.  Allah 
hakkindaki  marifeti  ve  bilgiyi  unuttugumuzda,  hi^  kufkusuz,  kendimi- 
zi de  unuturuz.  Bu,  soz  konusu  marifete  dogru  giderken  uzerinde  yii- 
riimemiz  gereken  ilk  kapidir.  Ondan  diger  kapiya  ge^eriz.  O ise  kendi- 
sinden  nefsimizi  bilmemeye  (cehl)  ^lktigimiz  kapidir.  Allah  bizi  ilahi 
surete  gore  yaratmi§tir.  Bu  nedenle  Aliah’i  unutmu§  olmamiz,  Allah’in 
bize  kendimizi  de  unutturmasi  demek  olmu§tur.  Bu  nedenle  Allah’i 
unutmak  bize  yasaklanmi§tir.  ^iinkii  kendini  unutan  ki§i,  zorunlu  ola- 
rak,  Allah’in  kendi  iizerindeki  haklarmi  ve  nefsin  haklarim  unutmu§ 
demektir.  Boylece  kendilerini  unutanlar,  Aliah’i  terk  etmi§  olurlar. 
(Jiinkii  onlar,  Allah’in  kendiliginde  bulundugu  durumu  mti§ahede  et- 
mediklerini  biliyorlardi.  Onlar,  Allah’tan  ancak  kendi  hakikat  ve  halle- 
rini  mii§ahede  edebilirler.  Allah  bu  nitelik  sahibi  bazi  kullarmda  bu 
durumu  bilince,  onlara  kendilerini  unutturmu§,  onlar  da  miiphede 
esnasinda  gordukleri  §eyin  hallerinin  ta  kendisi  oldugunu  bilememif- 
ler,  bu  nedenle  bu  mii§ahede  esnasinda  §oyle  demi§lerdir:  ‘Allah  bana 
dedi  ki,  ben  de  O’na  dedim  ki...’  Bu  makam  nerede,  ‘Biz  Hak’tan  an- 
cak bulundugumuz  durumu  mu§ahede  ederiz’  diyenin  makami  nerede! 
Onlarin  boyle  bir  sozii  soylemi^  olmanin  nedeni,  Allah’in  kendilerini 
onlara  unutturmu§,  bunun  neticesinde  de  onlarin  kendilerini  unutmu§ 
olmalaridir.  ‘ Onlar  fasik  bir  topluluktur.’474  Yani  onlar,  kesin  bir  §ekilde 
ogrenmif  olduklari  iizere,  Allah’i  kimsenin  kendi  hal  ve  durumu  yonii- 
niin  di§inda,  goremeyecegi  bilgisinin  ‘di§ina  9ikmi§lardir.’ 
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Allah  kendisini  ‘merhamet  edenlerin  en  hayirlisi’  olarak  nitelemi§- 
tir.  Bilindigi  iizere,  bir  varlik  ba§kasina  ancak  Rahman’in  kendisinde 
yarattigi  merhamet  vasitasiyla  merhamet  edebilir.  Oyleyse  yaratilmifla- 
rin  birbirlerine  olan  rahmet  ve  merhameti,  insanlarin  degil,  yaratilmi§ 
suretinde  tezahiir  etmi§  olan  Allah’in  rahmetidir.  Kutsi  hadiste  ‘Allah 
kendine  hamd  edeni  duymu§tur’  der.  Bu  hamd,  kulunun  diliyle  Al- 
lah’in sozudiir.  Ote  yandan  Hz.  Musa’nin  i§itmi§  oldugu  Allah’in  sozii 
ise  kulun  diliyle  soylenmi§  sozden  daha  iistiindur.  Boylece  Allah’m  ke- 
lami  oldugu  bilinen  soziin  kendisinde  zuhur  ettigi  yerlerde  bir  derece- 
lenme  meydana  geldigi  gibi  O’nun  rahmetinin  siradan  bir  varlik  vasita- 
siyla ortaya  $ikmasi  yaratilmi§in  vasitasi  olmaksizin  Allah’m  kuluna 
merhametinden  a§agi  derecededir.  Oyleyse  rahmetin  tezahiiriinde  bir 
derecelenme  vardir  ve  derecelenme  mahalle  baglidir.  Allah’in  yaratil- 
mi§  suretinde  kuluna  merhamet  etmesi  ise  daha  biiyiiktur.  (Jiinkii  bu 
rahmet  ‘zevk’ten  kaynaklamr.  Rahim,  merhamet  ederek  i^inde  bulmu§ 
oldugu  aciyi  ortadan  kaldirir.  Hak  ise  oyle  degildir.  O’nun  rahmeti 
kati§iksiz  ve  saftir  ve  bu  rahmetten  dolayi  acimn  ortadan  kalkmasimn 
(hazzi)  kendine  donmez.  Bu  nedenle  Allah,  merhamet  edenlerin  en 
hayirlisidir.  O halde  yaratilmi§in  merhameti  §efkatten  kaynaklamrken 
Allah’in  rahmeti  kayitsiz  ve  mudaktir.  Buna  mukabil  cezalandirmasi  ve 
intikami  boyle  degildir.  Fakat  Allah’m  cezalandirmasinda  mutlaka 
rahmet  vardir.  Bu  rahmetin  en  azi  kulun  cezalandirilmasina  varlik  ih- 
san  etmesidir.  Cezalandirilmanin  varligi  bile  bir  rahmettir  ve  Allah  onu 
yokluktan  varliga  ^lkartirken  cezalandirilana  rahmet  eder.  Rahmet  sifa- 
tindan  yaratilmi§  olanin  cezalandirmasi  her  durumda  bir  ralimeti  i^e- 
rir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  bu  makamdayken  bir  hafizin  ‘Rabbinin  ceza- 
landirmasi $iddetlidir’i7S  ayetini  okudugunu  duyunca,  ‘Benimki  daha 
§iddetlidir’  demi§ti.  (^iinkii  insan  cezalandirirken  fiilinde  rahmet  bu- 
lunmaz.  (Jiinkii  birini  cezalandirirken  ona  doniik  bir  rahmete  sahip 
degildir.  Bu  cezalandirilma  ancak  cezalandiramn  mahalline  verdigi  §eye 
gore  ger^ekle^ir.  Cezalandirma  Allah  tarafindan  yaratilmi§  olsa  bile, 
Allah  onu  o yerde  yaratmi§  ve  yerin  ve  mahallin  suretiyle  ortaya  51k- 
mi§tir.  Mahal  ise  kalbinde  merhamet  varken  herhangi  birinden  intikam 
almayi  talep  etmez. 
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Allah  kulunu  cezalandirirken  bu  cezalandirmada  bir  tiir  rahmet 
vardir.  (jainkii  cezalandirilan  kul,  hig  ku§kusuz,  O’nun  kuludur.  Nite- 
kim  bir  yaratilmi§,  kolesini  cezalandirmak  istediginde  cezalandirmaya 
bir  tiir  merhamet  kari§malidir.  O merhametin  nedeni,  kendisiyle  kulu 
ve  kolesi  arasindaki  miinasebettir.  Qiinkii  efendi  igin  ‘efendi’ ve  ‘sahip’ 
adini  ortaya  gikartan  kolenin  kendisidir  ve  bu  nedenle  goziinii  kararta- 
cak  §ekilde  a$iri  cezalandirmaz.  Aksi  halde  insan  kendini  cezalandirmi§ 
olur.  Buna  mukabil  arasinda  kolelik  bagi  veya  efendilik  niteligini  ka- 
zanmasini  saglayan  bir  ili§kinin  bulunmadigi  bir  yabanciya  kar§i  boyle 
hareket  etmez.  Bu  nitelikteki  birisini  cezalandirirken  merhametten 
yoksun  olarak  cezalandirabilir.  Binaenaleyh  Allah  ‘merhamet  edenlerin 
en  hayirlisidir.’  Fakat  Allah’in  ‘cezalandiranlann  en  hayirlisi’  veya  ‘inti- 
kam  alanlarin,  azap  edenlerin  en  hayirlisi’  §eklinde  bir  sifati  yoktur. 
Halbuki  ayette  ‘ Hukiim  verenlerin  en  hayirlisi’476,  ‘Bagi}layanlarm  en  ha- 
yirlisi’477,  ‘Merhamet  edenlerin  en  hayirlisi’478  veya  ‘§iikredenlerin  en  ha- 
yirlisi’  gibi  ifadeler  geger.  Biitiin  bunlara  ragmen  Allah  cezalandirir, 
intikam  alir,  §iddetle  alip  mtar,  heiak  eder  ve  bir  derecelendirme  ol- 
maksizin  azap  eder.  Allah’m  cezalandirma  ve  intikam  almasiyla  rahmet 
ve  merhametle  nitelenmesi  arasindaki  ayrimi  iyice  ogrenin! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yolu  ula^tirir.’ 


tig  YUZ  DOKSAN  UgUNCU  BOLUM 

'Kendi  lehine  bir  §eyi  gordiigii  yerde  duran,  heiak 
olur'  Mtinazelesinin  Bilinmesi 

Yaratma  takdir  demek,  var  olan  (kain)  degil! 

Yaratilanlar  olu$an  jeyier 

Ruh  ve  kelimeler  teh  bir  $ey 
Onda  Hak  ise  taayyun  eden 
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Alan  sabit  degil,  degi$ken 
Onun  makami  degi$kenlik 

Bu  nedenle  her  $eye  yaratih$mi  verdi 
Kelamma  dogru  yonlendirdi,  apklayimz! 

Kelatn  bizirn  varligimiz  olmasaydi 
Onu  ganimet  bilmez  ve  gozler  haz  almazdi 

llah’in  tiirlii  isimleriyle  kalplerimiz 
Hakkin  bana  yonelmesi  turlii  turlii 

Biitiin  soylediklerimizi  -anlayi§  sahibi  isen- 
lyice  ogrenmeli  ve  kavramahsin 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Allah  insanin  yarati- 
li§im,  hatta  dogal  ve  unsuri  alemdeki  cisimleri  diizenlediginde,  onlari  - 
her  cisimdeki  hikmetinin  geregine  gore-  itidale  kavu§turmu§,  iiflemey- 
le  birlikte  kendisine  ihsan  etmek  istedigi  ilahi  ruhu  kabule  hazir  hale 
getirmiftir.  Sonra  bedene  ruliundan  iiflemi§,  bu  iiflemeyle  birlikte  be- 
deni  yoneten  bir  nefis  bedenin  mizacinm  suretiyle  ortaya  9ikmi§tir. 
Boylece  miza^lar  derecelendigi  gibi  nefisler  de  derece  derece  olmu§tur. 
Nitekim  giine?  i§igi  cama  vurdugunda,  camdaki  renkler  nedeniyle, 
kirmizi,  sari,  mavi  gibi  gozde  ortaya  9ikan  renkler  meydana  getirir. 
I§ikta  meydana  gelen  farklilik,  l^igin  bulundugu  yerden  kaynaklamr. 
Yoksa  i§ikta  -o  mahal  olmaksizin-  bir  par9alanma  soz  konusu  degildir. 
O halde  mahal  hem  i§igin  kendisi  hem  kendisi  degildir!  i§te  dogal  (ta- 
bii)  ve  unsuri  bedenleri  yoneten  nefisler  de  oyledir.  Bu  baglamda  nefis- 
ler, yonetmek  §eklinde  tezahiir  eden  bedenlerde  bir  etkiye  sahiptir.  Be- 
denler  soz  konusu  etkiyi  nefislerden  ancak  kendi  istidadari  o^usiince 
kabul  edebilirler.  Ote  yandan  bedenlerin  de  ortaya  9ikarken  miza9lara 
gore  var  olmalari  nedeniyle  nefislerde  etkileri  vardir.  Bu  baglamda  bir 
kismi  zeki,  bir  kismi  bedenin  mizacma  gore  ahmak  olarak  ortaya  9ikar. 
Nefisle  beden  arasindaki  bu  ili§ki  garip  ve  sirli  bir  ili§kidir:  her  biri 
otekine  etki  eder  ve  ondan  etki  alir. 
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Allah  insan  ve  cinlerin  biiyiik  kismmin  gozlerini  yonetici  nefs-i  na- 
tika’yi  gormekten  perdelemi§tir.  Bu  nefisler,  donuk,  bitki  ve  hayvan 
denilen  varliklara  ait  yonetici  nefislerdir.  Bir  kxsminin  gozlerini  ise  onu 
idrak  etmek  iizere  a^mijtir.  Donuklarin  da  nefse  sahip  olduklari  hak- 
kindaki  dii§iincemizin  ayetten  deliii,  ‘Ta$larm  bir  kismi  Allah’in  korku- 
suyla  dii$er'479  ayetidir.  Burada  Allah  ta§lan  korkmak  ozelligiyle  nitele- 
mi^tir.  Bizim  gibiler  bu  konuda  rivayeti  ihtiya^  duymaz.  (^iinkii  Allah 
onlari  bize  gostermi§,  tespihlerini  duyurmu§  ve  onlan  konu§turmu$tur. 
Biitiin  bu  nimederi  i$in  Allah’a  hamd  olsun!  Rabbin  tecellisi  kar§isinda 
dagin  par^alanmasi  da  boyledir.  Rabbi  kar$isinda  dagin  nefsinde  saygi 
duygusu  bulunmasaydi,  tecellisi  nedeniyle  panjalanmazdi.  £iinkii  zat- 
lar  benzerlerine  etki  etmez:  E§yaya  etki  eden  §ey,  onlarin  degeri  ve  etki 
ettiklerinin  nefsindeki  mertebeleridir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tccelli  eden 
hakkmdaki  bilgi  daga,  tesir  etmi§tir,  yoksa  gordiigii  §ey  etki  etmi§  de- 
gildir.  Nitekim  hiikiimdar  siradan  bir  insan  suretinde  insanlarin  ara- 
sinda  $ar§ida  pazarda  yiiriidiigiinde,  insanlar  hiikiimdar  oldugunu  bil- 
mediklerinde  i^erinde  saygi  duygusu  uyanmaz.  Hiikiimdari  tamyan 
biri  onunla  kar§ila§tiginda,  hiikiimdara  saygi  ve  onun  degerini  bilme 
duygusu  i^ini  kaplar.  Bu  durumda  ona  etki  eden  §ey  hiikiimdar  hak- 
kindaki  bilgisidir.  Bu  nedenle  hiikiimdara  saygi  gosterir,  kar§isinda 
edepli  davranir  ve  kaqisinda  egilir.  O insani  taniyip  hiikumdara  yakin- 
ligini  bilenler  ise  onun  ancak  bir  hiikiimdar  kar§isinda  boyle  saygili  bir 
davrani§  sergileyecegini  bildikleri  igin,  o ki^inin  hiikiimdar  oldugunu 
anlarlar.  Bu  durumda  biitiin  gozler  kendisine  yonelir,  sesler  kisilir,  hii- 
kiimdara yer  a^ilir  ve  onu  gormek  ve  hiirmet  etmek  iizere  birbirleriyle 
yari§irlar.  Acaba  bu  etkiyi  onlarda  meydana  getiren  §ey  hiikiimdar 
hakkmdaki  bilgiden  ba§ka  bir  §ey  midir?  Halbuki  daha  once  gormii§ 
olduklari  suretiyle  hiikiimdara  saygi  gbstcrmem i§lerdi . (^iinkii  o esna- 
da  hiikiimdar  oldugunu  bilmiyorlardi.  Hiikiimdarm  hiikiimdar  olmasi, 
onun  suretinden  ba§ka  bir  §eydir.  Hiikiimdarlik  kendisine  biat  etmi§ 
insanlar  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmasmi  saglayan  nispi  bir  mertebe  ve 
riitbedir. 

Hafiz  Ebu  Nuaym’in  Delalilu’ti-Nubuvve  isimli  kitabinda  zikrettigi 
Hz.  Peygamber’in  isra  yolculuguyla  ilgili  bir  rivayet  vardir:  Cebrail 
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geceleyin  yaninda  bir  aga$  oldugu  halde  peygambere  gelmi§.  Aga^ta 
iki  ku§  yuvasi  bulunuyordu.  Birisine  Hz.  Peygamber,  otekine  Cebrail 
oturmu§.  Sonra  aga$  onlari  yiikseltmi§  ve  goge  kadar  £ikmi$lar.  Inci  ve 
yakuttan  bir  Refref  sarkmiy  Hz.  Muhammed  onun  mahiyetini  bilme- 
digi  i<pn  bu  Refref  kendisine  etki  etmemi§ken  Cebrail  onu  goriince 
bayilmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bu  esnada  Cebrail’in  bilgide 
benden  iistunlugiinii  anladim.  (^iinkii  Cebrail  neyi  gordiigiinii  anlami§, 
bu  bilgi  onda  bayilma  etldsi  yapmifti.  Halbuki  Hz.  Peygamber  onu 
bilmiyor,  dolayisiyla  Refref  in  ona  etkisi  olmami§ti.  Oyleyse  e§yaya 
ancak  e§yada  bulunan  §ey  etki  eder  ki,  o da  bilgidir!  Kuran  okuyan  iki 
§ahsi  diifiinun:  Birisi  iirperir,  aglar,  digeri  bunlardan  bihaberdir  ve 
Kuran  ona  etki  etmez.  Bu  farkliligin  nedeni  bilginin  etkisinden  ba§ka 
bir  §ey  olabilir  mi?  Biri  ayetin  neyi  gosterdigini  biliyor  ve  kendisini 
aglatan,  iirperten  hakikate  dair  mii§ahede  sahibiyken  oteld  bu  mana- 
lardan  habersizdir;  Kuran  onun  bogazmi  ge^miyor  veya  tilaveti  ona 
etki  etmiyordu.  O halde  etki  ayetin  lafzimn  suretine  ait  degildir.  Etki, 
ayeti  ve  onun  kendisine  getirdigi  anlamlan  bilen  ve  mii§ahede  edenin 
nefsindeki  bilgiden  kaynaklamr.  Oyleyse  sana  ancak  bildigin  ve  gordii- 
giin  bir  §ey  etki  edebilir.  Hafizin  okudugu  ayet  hakkindaki  bilgisi  ol- 
masaydi,  iirpermezdi.  Yolculuk  yapmasaydi  ve  gordugiiyle  smirli  kal- 
saydi,  bu  durum  onu  korkutur,  mudaka  hissinden  habersiz  hale  gelir, 
delete  kapihr,  bayihr  veya  -okuyanm  giiciine  ve  zayifligina  gore- 
oliirdii.  Insan  nefsinde  bu  konuda  meydana  gelen  bilgiye  gore  hareket 
eder.  ‘ Sura  ujlenir,  goklerde  ve  yerlerde  bulunan  herkes  bayihr,  Allah’m 
diledikleri  harg/’480  Bu,  izafi  bir  durumdur.  Bazen  bir  §ey  Ali’de 
Omer’dekinden  daha  korkutucu  olarak  bulunabilirken  Omer’de  bulu- 
nan ba§ka  bir  §ey  de  Ali’de  bulundugundan  daha  korkutucu  olabilir. 
Korkular  her  birisine  etki  eder  ve  birbirlerine  §oyle  derler:  ‘Falan  insa- 
mn  gordiigiine  §a§arim!  Gordugii  hal  kendisine  etki  etmi§.  Bende  bu- 
lunani  bilseydi,  durumu  nasil  olurdu?’  Her  biri  bu  sozii  soyler.  U^iin- 
cii  kamil  alim  ise  onlann  sozlerinin  aksini  soyleyerek  her  birisine  edd 
eden  sebebi  bilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  bilmedikleri  bir  durumu  o 
ikisinde  bilir.  E§yayi  mertebelerine  yerle§tiren  ve  ehli  i^in  onlann  mer- 
tebelerini  belirleyen  Allah  miinezzehtir! 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  3°3 


Bu  durumu  ogrenince,  gariplerin  garibi  olan  sirli  bir  bilgiyi  de  og- 
renmi§  olursun.  O bilgi,  a^iklanmasi  miimkiin  olmadigi  gibi  ifadesi  de 
uygun  dii§meyen  bir  sirri  i^erir.  Allah  Teala  kulu  boyle  bir  bilgiyi  a<pk- 
ladiginda  gayrete  kapilir.  (jXinkii  bu  sir  varligin  gerektirdigi  bir  du- 
rumdur  ve  faydasi  biiyiiktiir. 

O halde  alem  ancak  nispeder  vasitasiyla  zuhur  ederken  alemin  ka- 
bul  ettigi  §eylerde  nispedere  gore  ger^ekle^ir.  O halde  var  eden  nispet- 
lerle  var  ederken  yaratili§i  kabul  etmek  de  nispederle  ger^ekle^ir.  O 
halde  hiikiim  nispedere  aittir.  Hi$  ku§kusuz  bu  a^iklamalarla  nispede- 
rin  mahiyetini  ogrenmi§  olmalisin! 

Nispetlerle  varligim  sahih  oldu 
Alem  ile  Allah  arasmda  bag  ortaya  (ikti 

Bana  tahsis  ettigi  $eye  jukur  olsun 
Nispetler  hakkindaki  bilgiyi  ihsan  ettigi  i gin 

Nispetlerle  mutlulugumuz  miimkun  oldu 
Bedbaht  onlarla  bedbaht  oldu 

Yokluk  varligin  hiikmiine  bagli 
Diledigi  $ekilde  bir  sir  ortaya  (ikartir  onda 

O bizde  etkili  olan  Yaratici 
O hakkinda  ku$ku  bulunmayan  Hak 

Allah  alemlere  muhta^  degildir.  Muhta$  olmamak  ise  bir  tenzih 
niteligidir.  Bize  gore  Allah  hakkinda  en  biiyiik  ovgii  ‘O’nun  benzeri  bir 
$ey  yoktur*81  (ke-mislihi)  ayetinde  belirtilen  durumdur.  Burada  kef  har- 
finin  sifat  veya  zait  sayilmasi  durumu  degi§tirmez.  Onim  sifat  sayilma- 
si,  Kuran’in  indigi  dili  bilenler  i<jin  daha  dogru  bir  yorumdur.  Hz. 
Peygamber  Rabbine  dua  ederken  ve  O’nu  overken  §oyle  der:  ‘Sana 
ovgiiyii  sayamam.  Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin!’  Burada  Hz.  Peygam- 
ber ‘O’nun  benzeri  bir  %ey  yoktur’482  ayetinde  kastedilen  hali  kastetmek- 
tedir.  Hz.  Ebu  Bekir  (siddik-i  ekber)  §5yle  der:  ‘idrake  ula§maktan 
acizlik  bir  idraktir.’  Allah  kendisini  benzeri  olmamaktan  daha  biiyiik 
bir  ifadeyle  ovmemi§tir  ve  O’nun  benzeri  yoktur.  Bu  nedenle  soyleye- 
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nin  kendisi  olmasi  bakunindan  alem  hakkinda  §oyle  der:  ‘Her  jey  O’nun 
hamdini  tespih  eder.’483  Tespih  tenzih  demektir.  Binaenaleyh  alemi  var- 
ligi  itibariyla  Hakka  dayandirip  O’nun  alemi  var  ettigini  soylediginde, 
bu  nispet  ve  ili§kiyi  ancak  sabit  nispeder  vasitasiyla  anlayabilirsin.  Soz 
konusu  nispedere  misal  olarak  hayat,  bilgi,  irade,  kudreti  verebiliriz. 
Nazari  akil  meseleyi  boyle  anlar.  §eriata  gore  ise  (bu  nispedere  ilave 
olarak)  Allah’in  Kail  oldugu  sabittir.  Nispeder  ilahi  zata  ilave  varhklar 
sayilsa  bile,  yaratma  ancak  var  olana  doniik  olarak  meydana  gelen  ili§- 
meyle  (taalluk)  gcr^ekle^ir.  Ili§me  ise  ili§ilen  §eye  doniip  bir  nispettir. 
Bu  sifadar  zait  degillerse,  o zaman  tek  hakikat  vardir  ki  o da  zattir  ve  o 
zat  mumkiinleri  var  etmeye  yonelir.  O halde  yonelmeler  nispederdir  ve 
onlar  alemde  ortaya  ^ikan  farklilik  nedeniyle  farkli  farklidir.  Alemde 
ortaya  ^lkan  farklilik  ise  nispeder  hakkindaki  hukmiimuzun  delilidir. 
Her  durumda  nispeder  sabitdr.  Nispeder  inan^larda  sabit  oldugu  ka- 
dar  -kim  olursa  olsunlar-  biitiin  alimlerin  nefislerinde  de  sabittirler. 

Bir  soz  gelmi$ 

Peygamber  Mustafa’dan 

Ona  kar$i  gkan  kimse 
Inancmda  bedbaht  olmu$  der 

Onu  kurtaracak  kimse  yok 
Bedbahthgiyla  kahr 

Ancak  peygamberin  emrine  uyarsa 
Ve  yerine  getirirse 

Tiim  soylediklerini  mutlu  olur 
Hata  yaparsa  affeder  onu 

Onu  yukumlii  kilan 
O ilahtir  ve  bu  da  yeter 

Biitiin  bu  sozler  dogrudur.  Acaba  senin  bilginde  Hakk’in  ve  yara- 
tilmi§in  yoniinden  nispederden  ba§ka  bir  §ey  meydana  gelmi§  midir? 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  3°5 

Sen  nispetler  vasitasiyla  var  edildigin  gibi  aym  zamanda  nispederi  ka- 
bul  ettin.  Bu  yaptigimiz  a^iklamadan  daha  a<pk  bir  izah  da  olamaz. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yolu  ula$tirir.’ 


Og  YUZ  DOKS  an  dOrduncu  bolum 

'Edepli  erer  ve  vasil  olur,  eren  -edepli  olmasa  bile- 
geri  donmez'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Mu$ahede  olmasaydi  ve  ondaki  nimetler 
Yoklukta  alemde  emelim  olmazdi 

Bu  sdzde  kinaye  var:  dyle  ki  ‘ol’  dedi  ve  ortaya  gikti 
Kelimelerde  ‘oV  sozunii  dinleyerek  hahikatlerimiz 

Gozlerimizi  agarsak  paskalmaz  onlarda 
Biz  karanliktaki  korler  gibi  §a$km  kaliriz 

Var  degildik,  nurun  varltgi  bizi  izhar  etti 
Biz  bdliinmeyen  bir  varhkla  var  olduk 

Nur  bizim  hakikatimiz  ve  bizim  yaratammiz 
Onunla  ko$anz  ayakli  ve  ayaksiz  olarak 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki:  Mudak  varhk,  mut- 
lak  iyilik  demektir.  Nitekim  mudak  yokluk  mudak  kotiiluktiir.  Miim- 
kvinler  bu  ikisinin  arasindadir.  Onlar  varligi  kabul  ettikleri  ol^iide  iyi- 
liklerden  nasip  alirken  yoklugu  kabul  ettikleri  ol^iide  kotiiliikten  nasip- 
lenirler.  Edep  biitiin  hayirlarin  toplami  demektir.  Nitekim  kelimenin 
kokii  olan  me’debe  (sofra)  de  insanlar  yemek  i$in  etrafmda  toplandxkla- 
ri  i^in  boyle  isimlendirilmi§tir. 

Hi$  ku§kusuz  iyilik  ve  hayir,  alemde  daginik  bir  fekilde  ortaya 
pkmi§tir.  Bu  nedenle  hi^bir  yaratilmi§  bir  iyilikten  yoksun  degildir. 
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imamlik  ve  onderlik  suretine  tahsis  edilmi§  ilahi  surete  gore  yaratilmi§ 
olan  kamil  miimkiin  ise  biitiin  hayirlan  kendisinde  toplamalidir.  Bu 
sayede  alemde  imamligi  ve  vekaleti  hak  eder.  Bu  nedenle  Adem  hak- 
kinda  ‘ Adem’e  biitiin  isimleri  ogretti’484  denilmi§tir.  Sadece  isim  ve  isim- 
lendirilen  vardir.  Buna  mukabil  ‘Oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisi  ba- 
na  verildi’  diyen  Hz.  Peygamber  adina  ise  isimlerin  bilgisi  ger^ekle§- 
mi§ti.  Buradan  onda  meydana  gelen  bilginin  isimlerin  bilgisi  oldugunu 
anladik.  £iinkii  bu  bilgi  ilk  olanin  bilgisiydi,  $iinkii  Adem  ilktir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Adem  maddi  var  olu§ta  ilklerdendir.  Hz.  Peygamber  ise 
ba§kalarindan  iistiinliiklerinden  bahsederken  kendisine  ‘cevamiuT 
kelim’  verildigini  soylemi$tir.  Kelim  kelimenin  ^oguludur  ve  kastedilen 
isimlendirilenlerdir.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘M eryem’e  atmi 5 oldugu  keli- 
mesidir .,48S  O kelime  isa’dan  ba§ka  birisi  degildir.  Bu  itibarla  biitiin  var 
olanlar  Hakk’in  tiikenmeyen  kelimeleridir. 

Hi^  ku$kusuz  Hz.  Peygamber’de  isimler  ve  isimlendirilenlerin  bil- 
gisi ger^ekle^mi^,  boylece  biitiin  iyiligi  kendinde  toplami§,  bu  sayede 
biitiin  insanlara  efendi  olabilmiftir.  Bu  durum  ‘Ben  kiyamet  giinii  in- 
sanlarm  efendisiyim’  hadisinde  dile  getirilir.  Orada  Hz.  Peygamber’in 
efendiligi  ortaya  <pkar,  $iinkii  ahiret  genel  tecelli  yeridir.  Dolayisiyla 
tecellisi  kaqisinda  Allah’a  veya  O’nun  tarafindan  diledigi  bir  kuluna 
tahsis  edilen  bir  hususta  kimsenin  hak  iddia  etmesi  miimkiin  degildir. 
Oyleyse  onun  sozii,  bu  mutlak  iyilige  ula§mi§  olmak  demektir  ki  bu, 
kutsi  hadiste  ‘Ben  kulumun  duymasi  ve  gormesi  olurum’  belirtilen  du- 
rumdur.  Bu  ifade,  siirekli  muduluga  ula§mak  demek  oldugu  kadar  ta- 
lep  edilen  vuslat  odur.  Hi<j  ku^kusuz  ula§an  ve  eren,  geri  donmez, 
<jiinkii  perde  kalktiktan  sonra  perdelenme  haline  donmek  soz  konusu 
degildir.  (jainkii  bir  kez  bilgiye  erdikten  sonra  bilineni  bilmemek 
miimkun  degildir. 

Allah  Teala  kamil  adamlarin  kalp  ve  ba§  gozlerinden  perdeleri  kal- 
dirir.  Bu  kaldirma  ise  onlann  ilahi  sifadar  hakkmdaki  bilgilerine  ve  sa- 
hip  olduklari  yaratilmi§  nitelikler  hakkindaki  bilgilerine  gore  ge^ekle- 
§ir.  Bununla  birlikte  daha  once  belirtildigi  iizere  (kevni  ve  ilahi)  biitiin 
sifadar  ger^ekte  ilahi  sifattir.  i§te  o insanlar,  (biitiin  hayirlari  kendile- 
rinde  toplami$)  edepli  insanlardir.  Onlar  Haldun  yaygisi  iizerine  otur- 
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maya  liyakat  kazanmi§  ve  kendisiyle  oturan  Allah  ehlidir.  Onlar  zikir 
ve  Kuran  ehlidir.  Bu  baglamda  ‘Kuran’  (edeple  aym  anlamda)  ‘topla- 
mak’  demektir.  Bu  sayede  kitap  ‘Kuran’  diye  isimlendirilmi^tir.  Siradan 
insanlarin  gozlerindeki  perdeler  ise  dliim  vaktinde  kaldirihr  ve  i§leri 
olduklari  hal  iizere  goriirler.  Mutiulardan  olmasalar  bile,  mutlulari  ve 
mudulugu  goriirler.  Bunun  yarn  sira  bedbahdan  ve  bedbahdigi  goriir- 
ler.  Artik  bu  bilgiden  sonra  cahil  kalmazlar,  fakat  bedbaht  olabilirler. 
Bu  durum  ‘eren  geri  donmez’  ifadesinin  anlamidir.  Bununla  birlikte 
edepli  olmayabilir,  yani  biitiin  hayri  ve  iyiligi  kendinde  toplamami§ 
olabilir.  Edep  biitiin  hayri  toplayan  demektir  dedik.  Ger^ekte  hayir  ve 
iyilik  bir  §eydir  ve  o tek  birbirinden  farkli  pek  90k  surette  ortaya  91k- 
mif,  edepli  insan  ise  o surederden  kendini  toplamiftir.  Boylece  onun 
iyiliginde  biitiin  surederiyle  hayir  ve  iyilik  ortaya  9ikmi$tir.  Bu  nedenle 
de  ‘edip’,  yani  biitiin  farkli  iyilik  surederini  kendinde  toplayan  kimse 
diye  isimlendirilmi§tir.  Hayir  ve  iyilik  kendiliginde  ise  alemde  farkli 
surederde  ortaya  9ikan  bir  hakikatten  ibarettir: 

Allah’a  zor  gelmez  bilin  ki 

Biitiin  alemi  birde  toplamak 

Edepli  insan,  alemde  Hakkin  suretiyle  zuhur  eden  ve  goziiken 
kimsedir:  surederiyle  Hakkin  icmalini  tafsil  ederken  ve  ayri$tirirken 
zatiyla  da  tafsil  ettigini  icmal  eder  ve  toplar.  Bu  sifat  ve  kuwet  bir 
adamda  bulunmazsa,  o ki§i  edep  sahibi  (edib)  degildir.  Boyle  insanlar, 
goriildiiklerinde  Allah’in  hatirlandigi  kimselerdir.  Allah’i  zikreden  boy- 
le  bir  insamn  zikri  ise  biitiin  alemi  i9erir.  Allah’i  boyle  bir  dille  zikre- 
den, hi9  ku§kusuz,  alemi  de  zikretmi§  demektir.  (Jiinkii  alem  Hakkm 
sureti  oldugu  gibi  aym  zamanda  kendisinde  tafsilin  ger9ekle§tigi  ez- 
Zahir  ismidir.  ez-Zahir’in  gosterdigi  medliil  ise  Haktir,  9iinkii  Hak 
kendisine  delildir.  Bu  nedenle  Allah  adina  el-Batin  ismi  ortaya  9ikar. 
el-Batm  icmalin  kendisinde  ger9ekle§tigi  isimdir.  Bilgi  tektir  ve 
batindadir.  Bilginin  ilgileri  (taallukat)  bilinenlerin  surederinin  9ogal- 
masi  nedeniyle  9ogalir.  Bilen,  bilinenleri  hakikaderini  ihata  etmek  iize- 
re  basiretiyle  hakikaderin  ve  takdir  edilenlerin  sonsuz  oldugunu  ke§f 
eder  ve  goriir.  Varligi  kabul  ederken  miimkiinde  yokluktan  bir  pay 


308  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


kalmami§tir  ve  sadece  imkanin  anlaminin  bir  hiikmii  vardir.  O hiikiim 
heniiz  yok  olmadigi  gibi  yok  olmasi  da  dogru  degildir.  (^iinkii  bilinen- 
den  ba§ka  bir  §eyin  ger<;ekle§mesi  imkansiz  oldugu  gibi  varliktan  kesin- 
likle  yokluk  meydana  gelmez.  (^iinkii  onun  hakikati  yoklugun  kendi- 
sinden  meydana  gelmesine  imkan  vermez.  O halde  delilin  yok  oldukla- 
rim  soyledigi  §eyler  arasmdan  yok  olanlar,  ya  kendisi  nedeniyle  yok 
olmu§tur  veya  varhkta  kalmasini  saglayan  §artin  ortadan  kalkmasi  ne- 
deniyle yok  olmu§lardir.  Bu  ozelligiyle  miimkiin,  Hakkin  varligindan 
ayrilir.  (^iinkii  ‘imkan’  hiikmii,  zamanda  var  olan  varhkta  miimkiinden 
ayrilmaz.  Bununla  birlikte  imkanin  Hakkm  varhgmin  nasibi  yoktur. 
Binaenaleyh  miimkiinlerin  hakikatleri  bir  kez  bile  var  olduktan  sonra 
artik  yok  olmazlar,  fakat  bu  durum  belirttigimiz  §ekilde  ger$ekle§ir. 

Var  olma  anlanndan  sonraki  ikinci  anda  yok  olan  arazlara  gelirsek, 
arazlar,  akilda  hiikmii  olan  ve  yiiklem  olarak  kullanilan  madum  (yok 
olan)  sebeplerdir.  Bunun  inkari  veya  haklannda  (ba§ka)  hiikiim  veril- 
mesi  miimkiin  degildir.  Arazlar  ger^ek-var  olan  §eyler  olsalardi,  -imkan 
hiikmii  kendilerinde  kalmakla  birlikte-  yok  olmalari  imkansizla$irdi. 
Nitekim  kendi  ba§ina  bilfiil  var  olan  miimkiinler  de  (cevherler)  durum 
boyledir.  Sonra  tanimlarla  varhklari  ayri§tirmaya  ba§ladiginda,  onlarin 
nispetlerden  ibaret  oldugunu,  fakat  biitiin  olarak  da  var  olan  bir  du- 
rum olduklarmi  goriirsiin.  Bir  yaratilmi§in  onlarin  durumunu  bilmesi, 
miimkun  degildir.  Allah’in  di§inda  bir  yaratilmifin  ve  Ilk  AkiPm  nis- 
petlerin  bir  araya  gelip  bu  birle§meden  zuhurda  miistakil  fakat  (varli- 
ginda)  miistagni  olmaksizin  muhta^  varhklarin  nasil  meydana  geldigini 
bilmesi  miimkiin  degildir.  Soz  konusu  varhklar,  haklannda  verilmi§ 
‘imkan’  hiikmii  nedeniyle  Allah’a  muhta^tirlar.  Bu  durum,  sadece  Al- 
lah’in bilebilecegi  bir  i§tir.  Allah’tan  ba§ka  bu  bilgiye  sahip  birinin  ol- 
masi miimkiin  olmadigi  kadar  bu  bilginin  kimseye  ogretilmesi  ve  tali- 
mi  de  miimkun  degildir.  Talim’  derken,  Allah’in  diledigi  kullarina  onu 
ogretmesini  kastediyorum.  Bu  yoniiyle  (nispetlerin  bile§iminden  var- 
liklarin  meydana  gelifiyle  ilgili  bu)  bilgi,  Hakkin  zatini  bilmeye  ben- 
zemiftir  Hakkm  zatmi  bilmek,  O’ndan  ba§kalari  i$in  imkansizdir.  Bi- 
naenaleyh alemi  veya  insanin  kendini  bilmesi  veya  herhangi  bir  §eyin 
nefsini  bilmek,  Allah’tan  ba§kalan  ipn  imkansiz  bir  durumdur. 
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Bu  meseleyi  anlamahsin,  yiinkti  bilseler  bile  bu  konuya  dikkat  96- 
ken  kimse  gormedim  ve  duymadun.  (^iinkii  soz  konusu  mesele,  anla- 
§ilmasi  guy  bir  meseledir.  Bununla  birlikte  biiyiik  alimler,  bu  meseleyi 
dile  getirmifler,  fakat  o oldugunu  bilememi§lerdir.  Bu  itibarla  (onlarm 
durumu)  Belkis’in  soyledigi  gibi  ‘sanki  odur’  ifadesiyle  anlatilabilir. 
Geryekte  ise  o odur.  Nitekim  ozel  bir  surette  zuhur  ederken  Hakka 
dair  konu§an  ki§inin  durumu  da  oyledir  (‘gordiigiim  sanki  O’dur’).  Bu 
ki§i  suretin  Hak  oldugimu  goriir,  fakat  bilemez.  Bu  belirsizlik  ve  ku§- 
ku,  biitiin  aleme  yayilmi§  bir  hiikiimdiir. 

Bu  meseleyi  diifiinup  basiretle  inceleyen  kimse  iyin  geryek  boyle- 
dir  Allah  kendisi  nedeniyle  zuhur  ettigi  iyin  alemlerden  miistagnidir. 
Dolayisiyla  O’na  kendinden  ba§ka  delil  yoktur.  C^iinkii  O’ndan  ba§ka 
bir  §ey  yokmr. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 


€g  YUZ  DOKSAN  BE§INCi  BOLUM 

'Mertebeme  girip  hayati  devam  edenin  sahibinin 
oliimiinde  intisabi  banadir'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Nimet  ve  ihsanlar  menzili 
Kerem  anahtarlari  onda 

Hadislik  ona  ait 

Kadimlik  mertebesinde  ayagi  yok 

O yoklugun  belirledigi  bir  hukiim 
Onun  olu$ta  bir  ayagi  yok 

Allah  Teala  foyle  buyurur:  ‘Her  nerede  bulunursamz,  O sizinle  bera- 
berdir ,’486  Beraberlik,  e§lik  etmektir.  Hakkin  diliyle  Haktan  aktaran  ve 
‘§edidii’l-kuva  (yok  giiylii)’  oldugu  iyin  arzusunda  konu§madigi  belirti- 
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len  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah’im!  Sen  yolculukta  e§lik  edensin 
(sahib,  arkada§!).’  Boyle  diyerek  Hz.  Peygamber  yolculugunda  Allah’i 
refakat$i  ve  e§lik  eden  kabul  etmi§tir.  Yolculuk  anlammdaki  sefer,  isjar 
kelimesinden  tiiretilmi§tir.  isfar,  zuhur  ve  goriinmek  demektir.  Oyley- 
se  Hak,  kendisine  layik  tarzda  ve  hakkmda  soylenebilecek  bir  yonden, 
‘beraberligi  zuhur  eden  ve  goziikendir.’ 

Bilmelisin  ki,  ilahi  hayat  sirri,  biitiin  varliklara  yayilmi§,  bu  neden- 
le  onlar,  Hakkin  hayatiyla  canli  olmu§lardir.  Bir  kismindaki  hayati  goz- 
lerimizle  gorebilirken  bir  kismim  ise  peygamberler  ve  Allah’in  bazi  ve- 
lilerinin  di§indakiler  diinyada  goremez.  Allah  her  §eyin  hayat  sahibi  ve 
canli  oldugun  peygamberlere  ve  bazi  velilerine  gostermi§tir.  Perdeli 
insanlar  ise  -miimin  iseler-  iman  yoluyla  bunu  ogrenir.  Miimin  olma- 
yanlar  ise  ne  ke§if  ne  iman  yoluyla  ogrenebilir.  Inan^sizhga  ve  kiifre 
dii§mekten  Allah  bizi  korusun! 

Bu  hayat  var  olanlara  yayildigi  i$in  hepsi  Yaratam  ovmek  iizere  di- 
le  gelmi§lerdir.  Bununla  birlikte  her  canli  soz  konusu  hayatin  kendile- 
rine  ait  oldugunu  zannederek  bir  iddiada  bultmmu§tur.  Kalplerinden 
korku  duyup  ger^egin  inandiklarindan  farkli  oldugunu  goriirler.  Onlar 
canli  olmalanm  saglayan  hayatin  Hakkin  hayati  oldugunu  goriirler.  O 
kadar  da  degil!  Bu  hayat  sahih  bir  hadiste  ge$tigi  iizere  Hakkin  ta  ken- 
disidir.  Hadiste  Allah  ‘Ben  onun  duymasi,  gormesi  olurum’  buyurur. 
Hadiste  zikredilenlerden  birisi  de  Hakkin  kulunun  hayati  olmasidir. 
Bunu  gordiiklerinde  ‘ Rabbiniz  size  ne  dedi?  derler.’487  Halbuki  ‘rabbini- 
zin  hayati’  dememi§tir.  Bu  nedenle  ‘Hakkin  kendisidir’  dedik.  Onlar 
‘Hak  derler.’488  Bunu  ise  Hak  oldugunu  gordiiklerinde  soylerler.  ‘O  yu- 
ce  ve  buyuktur.’489  Yani  Allah  bir  yere  ve  mahalle  yerle^mekten  miinez- 
zehtir.  Fakat  nispetler,  izafeder  ve  hakikaderi  gormek  vardir.  Allah’in 
kulunun  duymasi  oldugunu  soyledigi  yoniin  aymsiyla  kulun  hayati, 
bilgisi  ve  biitiin  nitelikleri  ve  gii$leri  oldugu  soylenebilir.  Bunlar  nis- 
pederdir,  ger^ek  varhklar  degillerdir!  Binaenaleyh  Allah,  alim  ve  duyan 
gibi  sifadara  ve  isimlere  sahip  Hak’tir.  Tek  hakikat  vardir  ve  o hakikat 
zuhur  edenin  kendisidir.  Oyleyse  Hak,  zuhur  edenin  kendisidir.  Hakk’i 
hakka’l-yakin  tamyan  (tahakkuk)  kula  bu  durum  ke§folunur  ve  Hakk’i 
Hak  olarak  goriir.  Bununla  birlikte  Hak  her  §eyi  ihata  edendir. 
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Hakk’in  mertebesine  girmezden  once  kendisine  ait  saydigi  hayat, 
bu  mii§ahedeyle  birlikte  artik  kendisinde  kalmaz.  Hayatin  ziddi  oliim- 
diir.  Mertebe  hakkinda  belirsizlik  ortaya  ^lkip  Hakkin  mertebesine  gi- 
rip  hayatinin  yine  kendisine  ait  oldugunu  zamiedebilir.  Boyle  bir  ki§i- 
nin  durumu,  iblis’in  deniz  iizerindeki  tahtini  Rahman’in  istiva  ettigi 
taht  (ar§)  zannedenin  durumuna  benzer.  Bu  zanna  kar§i  Hz.  Peygam- 
ber  ‘o  iblis’in  tahtidir’  demi^ti.  Bu  mu§ahede  sahibi  hayati  kendisine 
nispet  edecek  §ekilde  canli  oldugunu  goriir,  ijunkii  onun  adina  Hak 
‘6lmii§tiir’;  halbuki  o Hakkin  kendisine  e§lik  ettigini  zanneder.  Hak  ise 
kendisinin  oliimiinde  onu  yalanlar.  Qiinkii  o bu  mii§ahedede  yabanci- 
dir.  Ger^ekte  olii  olan  odur.  O halde  biitiin  sifadarmda  Hakkin  kendi- 
sine e§lik  etmedigi  bir  insan  Hak  degildir.  Qiinkii  Hak  par^alanmaz: 
Hak  varsa  vardir,  yoksa  ger^ekte  vardir,  fakat  biz  bilmeyiz.  Alim  ol, 
cahil  olma!  Bu  nedenle  ‘Allah  cahili  dost  edinmemi§tir’  denilir.  Allah 
kendilerine  gosterdigi  fiil  tecellilerinde  velilerine  dgretme  i§ini  iisde- 
nendir.  Hz.  Peygamber  ‘Siz  bikana  kadar  Allah  bikmaz’  buyurur.  Ha- 
disin  i§ari  yorumu,  sizin  bikmi§  olmamz  Hakkin  bikmi§  olmasi  demek- 
tir.  Hak  herkesin  kendisi  hakkindaki  inancimn  ve  bilgisinin  kendisidir. 
Insan  bu  inancindan  -ki  rabbinden  ibarettir-  habersiz  kalir.  Boyle  biri 
akidesinin  mahallinden  gitmi$  olur  ve  o ki§i  Hakki  yetirir.  Halbuki 
daha  once  kendisini  e§lik  etmekteydi.  Her  insan  Allah  hakkindaki 
inancina  gore  O’na  yakla^ir.  Buna  mukabil  kendiliginde  ve  ge^ekte 
Hak,  biitiin  mandarin  ardinda  bulunur,  hatta  O her  inancin  suretidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 
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CC  VOZ  DOKSAN  ALTINCI BOLUM 

'Bilgileri  ve  ilimleri  toplayani  kendimden  perdelerim' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Bu  menzil  Muhammedi  mertebeden  ogrenilir. 

Dikkat  edin!  Butun  i§ler  Allah’a  doner 
Sen  ey  dunya!  Bir  aldam$tan  ibaretsin 

Takva  ehli  onun  hilesinden  emin  degilbilseler  bile 
Giinahkarlar  nasil  emin  olsun  ki? 

Hakkin  sifati  tuzaginda  alemde 
Onun  tuzagi  hakkmda  bir  $uurumuzyok 

O kendi  halinde  nitelenmi$  olsaydi 
Korkutucu  ve  mujdeleyen  kendisine  ait  olurdu 

Kendiliginde  onlari  tasdik  eden  kimse 
Bakariz  ki  oliim  degirmeni  uzerimizde  donmekte 

Benim  onda  ve  onun  nezdinde  bir  ogiidum  var  ki 
Hatirlatir  bana  el-Habir’i 

Onun  vasitasiyla  kul  dixnyada  ula$ir 
Dirilif  giinUnde  Hakkin  kemal  niteligine 

O gegerken  benim  yanmimdadir 
Bunu  inkar  eden  kimse  zalimdir 

Onun  mizam  kendindedir 
Onu  bilen  alim  ve  kadir 

Meselafiilde  Ahmet  es-Sebti  gibi 
Allah  iflerin  gemini  eline  vermi$ 

Kul  ancak  O’nun  isimlerini  izhar  eder 
O agiklayan  ve  bagi$layandir 
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Allah  Ruhu’l-Kuds  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki, 
kendinde  Allah  Teala  kulunun  tamyamayacagi  kadar  yiicedir.  Bu  ba- 
kimdan  O’nu  tanimak  ve  bilmek,  imkansizdir.  Bizim  bilebilecegimiz 
yegane  §ey,  nispetler,  rniimkiinler  veya  onlara  nispet  edilen  §eylerdir. 
O halde  marifet,  mumkiinlerin  zadanyla  ilgili  oldugu  kadar  bilgiier  de 
O’na  nispet  edilen  §eylerle  ilgilidir.  Boylece  du§iinme  ve  nazari  incele- 
me  olmaksizin,  zorunlu  bir  §ekilde  zadan  ve  di§  varliklan  biliriz.  Nefis 
onlari  Allah’in  kendisine  yerle§tirdigi  bir  gi^le  algilar  ve  onlara  ait  nis- 
pederi  ogrenir.  Bu  bilgi,  onlarin  nitelikleri  veya  haklarindaki  hiikiimle- 
re  dair  nazari  delille  veya  masum  peygamberin  getirdigi  haberle  elde 
edilen  bilgi  demektir.  Bunun  di§inda,  bu  konudaki  bilgilere  ula§mak 
miimkun  degildir.  Hiikiim  ve  haberler  ise  sonsuzdur.  incelemeye  kal- 
kan  ara§tirmaci,  onlari  bir  araya  getiremez,  dagitir.  Allah  kullarindan 
bir  kismmin  onlari  toparlamasini  istemi§tir,  yoksa  ogreninceye  kadar 
bu  ^oklugu  incelemelerini  irade  etmemi§tir.  Bunun  yam  sira  bazi  kulla- 
rina  onlari  ogrenmek  iizere  nazari  ara§tirmayi  mubah  kilmi§tir.  Bu  du- 
rum nazar  hakkindaki  ifadesinde  ge$er  ki,  bu  ayet,  ‘ta  ki  onun  hak  ol- 
dugunu  ogrenirler’  ayeridir.  Oyleyse  bilgileri  toplama  hususunda  ken- 
dinde bir  dagilma  goren  kimse  Hakka  delil  o!u§lari  bakimindan  bilgile- 
ri g6rmii§  degildir.  Bu  durumda  o bilgiier  Hakka  delil  olduklan  bag- 
lamdan  insam  perdelerler.  Boyle  bilgilere  misal  olarak  aritmetik,  geo- 
metri,  matematik,  manuk  ve  doga  bilimlerini  verebiliriz.  Bu  alanlarda- 
ki  herhangi  bir  bilimde  Allah’i  bilmeye  gotiiren  bir  yol  ve  delil  vardir. 
Fakat  insanlarin  ^ogu  soz  konusu  bilime  Allah’i  gosteren  yonii  aramak 
iizere  egilmez.  Bu  durumda  bilim  ele§tirilir  ve  onun  Hakka  delil  oldu- 
gu yon  goriilmez  olur.  Allah  bazi  insanlarin  dikkaderini  biitiin  bilinen- 
lerin  Allah’a  delalet  yonlerini  aramaya  ^eker.  Allah  o delilleri  bilinenle- 
re  taksim  etmi§tir.  Onun  aradigi,  Allah  delil  olacak  husustur.  Bu  du- 
rumda onun  bilinenlerde  dagilmi§  delilleri  toplamasinm  Allah’tan  per- 
delenmeye  yol  a^acagindan  kuijku  duymayiz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her- 
hangi bir  yaratilmi§in  kabiliyetinde  oldugu  kadariyla  Allah’tan  ogrene- 
bilecegi  yonden  o bilgiier  kendisini  perdeler.  Onu  bu  bilgiye  ula§tira- 
cak  yegane  yol,  biitiin  bilinenleri  ve  biitiin  alemi  zihninden  uzalda§tira- 
rak,  bo§  bir  kalple  Allah  kar^isinda  huzur,  murakabe  ve  dinginlik  ha- 
linde  oturmasidir.  Kalbiyle  Allah  ismini  zikreder  ve  kendisini  Allah’i 
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bilmeye  ula§tiracak  delil  aramaz.  Bu  itibarla  kapiya  baglamp  zikrederek 
kapiyi  ^almasi,  Allah  katindan  ona  verdigi  bir  rahmettir.  Yani  belirtti- 
gimiz  davram§a  Allah’m  kendisini  ula§tirmasi  ve  bunu  ona  ilham  etme- 
si  Allah  katindan  bir  rahmettir.  Boyle  yaptiginda  Hak  Hizir  ve  benzer- 
lerinin  talim  i§ini  iisdendigi  gibi,  inii§ahedeye  ula§acak  §ekilde  ona  og- 
retim  ifini  iistlenir  ve  Allah  ona  katindan  bilgi  ogretir.  Bu  baglamda 
Allah  Hizir  hakkinda  ‘Ona  katimizdan  rahmet  verdik  ve  ledunden  bilgi 
ogrettik,m  buyurur.  ‘Lediin’  derken  kastedilen,  Hizir  ile  Allah  arasin- 
daki  ozel  yondiir.  Bu  yoniiyle  cozel  yon’  biitiin  yaratiklar  ile  Allah  ara- 
sinda  sabittir.  Qiinkii  sebeplerin  sonu^larda  (ger^ek  anlamda)  miiessir 
olmasi  imkansizdir  (miiessir  ozel  yonden  Hak’tir).  Sebeplerin  etkisi 
hakkinda  soylenen,  Hz.  Isa  hakkinda  soylenmi§  olan  ‘zahir  dilidir.’  Hz 
isa  i$in  ‘Ona  ufler  ve  Allah’m  izniyle  ku$  olur’491  denilir.  Senin  iiflemenle 
degil  demektir.  Ufleme  zahirde  var  olma  sebebidir.  Var  olma  ise  ger- 
9ekte  ilahi  izinden  meydana  gelebilir.  (Her  varlik  ile  Allah  arasindaki) 
Ozel  yon,  kullarm  arasindan  peygamberlerin  veya  (hadiste  belirtildigi 
iizere)  ‘Hakka  yakin  melegin’  bile  muttali  olamadigi  yondiir. 

Melek  veya  peygamber  veya  veli  gibi  bir  §ahsa  Allah’m  en  biiyiik 
inayeti,  ba§ka  bir  yone  degil,  kendisini  ‘ozel  yone’  muttali  kilmi§  olma- 
sidir.  Nitekim  Hizir  Hz.  Musa’ya  foyle  demi§tir:  ‘Ben  Allah’m  bana 
ogrettigi  ve  senin  bilmedigin  bir  bilgiye  sahibim.’  (^iinkii  Hizir  o bil- 
giyi  Allah  ile  kulu  arasindaki  ‘ozel  yon’den  (vech-i  has)  almi§ti.  Allah 
bir  kuluna  inayet  ettiginde,  o ozel  yonii  kuldan  ba§kasi  ogrenemez. 
Her  yaratilmifin  (Allah  ile  kendi  arasinda)  boyle  bir  yon  vardir.  Allah 
o yonden  kendisine  pek  90k  §ey  ogretir.  Fakat  kullarm  bir  kismi  bu 
bilgilerin  ozel  yonden  geldigini  bilemez.  Ozel  yonden  gelen  bilgiler, 
oncesinde  fikir  veya  dii§iinmenin  bulunmadigi  tiim  zorunlu  bilgilerdir. 
Inayet  sahibi  insan,  Allah’in  o bilgiyi  sahibine  ozel  yonden  verdigini 
bUir. 

Sonra  Hizir,  Hz.  Musa’ya  §oyle  demi§tir:  ‘Sen  de  Allah’m  sana  ve- 
rip  benim  bilmedigim  bilgiye  sahipsin.’  Hz.  Musa  kendi  ozel  yoniinii 
bilmi§  olsaydi,  o yonden  kendisine  gelen  bilgiyi  de  bilirdi;  onu  bilmi- 
yorsa,  Hizir  onu  ogrenmesi  ipn  Allah’a  dua  etmesine  dikkatini  $ekmi§- 
tir.  Biitiin  e§yayi  bu  ozel  yonden  bildiginde,  o bilgi  bu  mii§ahedeye 
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e§lik  eder.  ilahi  i§ler  ve  e§ya  Allah’tan  meydana  gelir  ve  bu  bilgi  sahibi 
onlara  bakar.  Dolayisiyla  alemde  gordiigii  ^okluk  kendisini  engelle- 
mez.  Bu  durum  Hz.  Ebu  Bekir’in  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i 
gordiim’  ifadesinde  dile  getirilir.  Bu  soylemesinin  nedeni,  daha  once 
soyledigimiz  gibi,  e§yamn  yaratili§  yoluyla  Allah’tan  $iki§im  gorrnu,^ 
olmasidir.  Hz.  Ebu  Bekir  siirekli  mii^ahede  halindeyken  e§yanm  yarati- 
li§i  ger^ekle^mektedir.  Bu  sayede  Allah’tan  meydana  gelen  herhangi  bir 
ijcyden  once  bizzat  Allah’i  mii§ahede  eder.  Bize  ula§tigina  gore,  Allah 
ile  her  bir  yaratilmi§  arasindaki  ozel  yone  (vech-i  has)  ve  kendini  mii- 
§ahede  halinde  butiiniiyle  Allah’a  veren  birinin  kalbinde  o yonden  ge- 
lecek  bilgilere  Hz.  Ebu  Bekir’den  ba§kasi  dikkat  <^ekmemi§tir.  Fakat 
biz  bu  husustaki  bilgiyi  Hz.  Ebu  Bekir’in  uyarisindan  almadik,  ^iinkii 
biz  onun  kastettigini  anlamadik  veya  onun  sozleri  iizerinde  dii§iinerek 
bu  bilgiyi  elde  etmedik.  Allah  bize  inayet  etmi§  ve  herhangi  bir  sebep 
olmaksizin  ansizm  bilgi  bize  gelmi§tir.  Daha  once  ozel  yon  hakkindaki 

I 

bu  bilgiyi  bilmiyorduk.  Bu  nedenle  bize  ansizm  gelen  bilgiyi  yadirga- 
dik  ve  ‘bu  bilgi  de  nereden  9ikti?’  dedik.  Allah  bize  ozel  yon  kapisim 
a^tiginda,  Hak’tan  ozel  yonden  bize  ait  hususlan  ogrendik.  Bunun  ya- 
rn sira  onun  Aliah’tan  kendisinden  var  olan  her  varhga  yonelik  ‘ozel 
yon’  oldugunu  anladik.  Bunun  iizerine  kapiya  baglandik  ve  sekinet 
bulduk. 

Ozel  yonvin  bilgisine  ula§tigim  iddia  eden  insamn  §eriatin  edebine 
uymasi  gerekir.  Bununla  birlikte  ger^ekle^mesi  zorunlu  ilahi  takdirin 
ona  niifuz  etmesiyle  giinah  meydana  gelebilir.  Ki§i  oyle  bir  davram§i 
giinah  ve  §eriatin  emrine  aykinlik  olarak  goriirse,  onun  ozel  yonden 
bilgi  aldigi  bilinir.  §eriata  aykiri  davram§in  ‘giinah’  olmadigma  inanir- 
sa,  Allah’in  onu  ozel  yone  muttali  kilmadigini  ve  bu  konuda  ona  kapi 
a^madigim  biliriz.  Boyle  bir  insan,  Allah’in  kendisine  deger  vermedigi 
biridir.  (^iinkii  ozel  yonden  bilgi  alanlardan  daha  90k  §eriat  kar§isinda 
edepli  davranan  ve  -bir  iimmi  gibi-  onun  hak  ve  hakikat  olduguna  ina- 
nan  ba§ka  kimse  yoktur.  Ozel  yonden  bilgi  alanlar,  i§leri  olduklan  hal 
iizere  bilen  kimselerdir.  Bu  nedenle  onlar,  §eriatin  emri  ve  teklifi  kar§i- 
sinda  kendi  paylariyla  onu  getiren  peygamberin  ve  onunla  yukiimlii 
su-adan  insamn  nasibinin  bir  ve  e§it  oldugunu  bilirler.  Bu  baglamda 
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teklif  alaninda  kimsenin  digerine  bir  iistiinliigii  yoktur.  (Jiunkii  §eriat, 
ba§ka  bir  nedenle  degil,  bizatihi  kendisi  nedeniyle  gelmi§tir.  §eriatin 
genel  hitabinda  herhangi  birine  haram  olan  bir  i§,  bir  tahsis  olmaksi- 
zin,  herkese  haramdir.  Ozel  yonden  bilgi  (aldigini  iddia  eden  insan), 
belirli  bir  §ahis  hakkinda  hararmn  helal  oldugunu  ileri  siirerse,  zahirde 
kxnanir  ve  biitiin  alimlere  gore  kafir  olur.  Aym  zamanda  ozel  yonden 
bilgi  aldigi  iddiasinda  da  yalancidir.  Qiinkii  ozel  yoniin  bilgilerinin  en 
ozeli,  §eriadarin  getirdigi  bilgilerdir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber,  kizi 
Eatma’nin  iizerine  e§i  Hz.  Ali’nin  Ebu  Cehil’in  kizini  kuma  getirmek 
iizere  evlenme  teklifi  yaptigi  kendisine  soylendiginde  joyle  demi§tir: 
‘Fatma  benden  bir  par^adir,  onu  iizen,  beni  iizer,  onu  sevindiren,  beni 
sevindirir.  Fakat  Allah’in  helal  kildigi  bir  §eyi  haram  ve  helal  kildigi  bir 
§eyi  de  haram  yapamam.’  Hz.  Peygamber  kendisini  bilmelde  birlikte 
ozel  yon  ona  harami  haram,  helali  helal  olarak  biraktirmi§,  Hz.  Ali’nin 
Ebu  Cehil’in  kiziyla  evlenmesini  yasaklamami§ti,  ^iinkii  onunla  evlen- 
mesi  helaldi.  Fakat  §oyle  demi§tir:  ‘Onunla  evlenmek  istiyorsa,  kizimi 
bo§amalidir.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  Allah  dii§mammn  kiziyla  Allah 
peygamberinin  kizi  aym  adamin  e§i  olamaz.’  Hz.  Peygamber  kizini 
ovmii§,  Hz.  Ali  de  niyetinden  vazge^mi^dr.  Ozel  yon  (teklifin  dii§tii- 
giinii  ileri  siiren)  tarti§macinin  iddia  ettigi  bir  bilgiyi  insana  getirseydi, 
Hz.  Peygamber  bu  konuda  oncelikli  olurdu.  Halbuki  oyle  yapmami§- 
tir.  Hz.  Peygamber  en  yetkin  ke§if,  en  genel  hiikiim  ve  en  geni§  pay 
sahibiydi,  ^iinkii  en  biiyiik  efendi  O’dur. 

Her  fahsin  ozel  bir  vasfi  olmalidir.  Soz  konusu  vasfi  ve  niteligi 
ona  Allah  ozel  yonden  vermi$tir.  Soz  konusu  nitelikle  Allah,  hakkinda 
mudu  olmayacagi  ve  her  §eyi  ku§atan  ilahi  rahmete  eremeyecegi  soyle- 
nenleri  ahirette  mudu  kilar.  (Ilahi  rahmet  herkese  ula§ir),  yiinkii  o 
rahmet,  tahsis  (ozel)  yoniinden  sudur  etmi§,  alimi,  cahili,  itaatkari  ve 
giinahkari  ku§atmi$tir.  Allah  bizi  biitiin  hallerinde  rahmetin  ula^tigi 
ki§ilerden  etsin.  Bu  haldeyken  O’na  kavujalim.  Aynca  ozel  yonii  tam- 
diktan  sonra  §eriatin  diliyle  kinanmayanlardan  etsin!  Mii^tehiderin  ve 
feriadarin  biitiin  hukiimleri,  ozel  yonden  ortaya  9ikmi§tir.  Herhangi 
bir  kitaba  veya  delile  bakmaksizin,  riiyanm  (tabir)  giiciiyle  yorumlan- 
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masi  bu  ozel  yonden  miimkun  olabilir.  Onu  elde  etmek  isteyen  kimse, 
soyledigimiz  §artlara  uymalidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.’ 


U£  YUZ  DOKSAN  YEDINCI  BOLUM 

'Guzel  kelime  ve  salih  amel  O'na  yiikselir' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Adamlar  Allah  adamlari 

Arifler  ve  geride  kalanlar  ve  onde  gidenler 

Hi(birisi  hakikatini  bilemez 
Ayetleri  ve  sureleri  birle$tiren  mustesna 

O feiji  ayak  ilzerinde  Hak  He  durur 

Kimin  kinadigiru  veya  dvdugunu  dikkate  almaz 

Halifeligimizde  Allah’tan  bize  gelmi$tir 
Hiikmun  hatemligi: 

Onu  kimseye  tah sis  etmemi$tir 

Bununla  ovunmek  istemeyiz  yoksa  eksik  kalirdik 

Veya  bizi  ba$ka  haline  getirirdi 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  seni  ve  bizi  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Kim  evinden  Allah’a  ve  peygambere  hicret  etmek 
iizere  ( ikarsa ...,492  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kimin  hicreti  Allah’a  ise’, 
sonra  §oyle  der:  ‘Fetihten  sonra  hicret  yoktur.’  Kastedilen  Mekke’nin 
fethidir,  ^iinkii  fetihten  sonra  gidilecek  bir  yer  yoktur. 

Allah  insan  nefislerinin  evlerini  bu  dogal  cisimler/bedenler  yap- 
mi§tir.  Allah  onlafi  yaratmi§,  duzenlemi§  ve  insan  nefislerinin  yerle$- 


318  Fiituhat-i  Mekkiyye  14 


mesi  igin  itidale  kavu§turmu§tur.  Soz  konusu  nefisler,  Allah’in  kelime- 
lerindendir.  Allah  Teala  o nefisleri  bedenlere  iifleyip  oraya  yerle§tirdi- 
ginde,  kendisine  sahibi  oldugu  bedeni  yonetme  gorevini  bildirmi§tir. 
Allah  onun  yaratili§ina  genel  tedbir  ve  yonetim  bilgisini  yerle§tirmi§, 
sonra  ozel  ve  genel  yonetiminde  de  vakider  belirlemi§,  bunun  miktar 
ve  tarzini  §eriatin  diliyle  bildirmi§,  bu  ol^iiler  doganin  terazisine  uygun 
ve  miinasip  olmu§tur.  Bu  nedenle  ozel  ve  genel  tedbir  ovulmu§tur.  Bu 
meseleyi  bilen  doga  bilimciler,  §oyle  demiftir:  ‘Bu  bilginin  esasi  hak- 
kinda  Hz.  Peygamber’den  daha  giizel  ve  daha  ku§atici  bir  soz  soylen- 
memi§tir.  Hz.  Peygamber  $oyle  der:  ‘Mide  ilacm  evidir.  Koruma  ilacin 
ba§idir,  biitiin  hastaliklarin  esasi  ii§iimedir.’  Hz.  Peygamber  yeme  61- 
^iisiinii  belirleyerek  midenin  ii^te  birini  yemeye,  ii^te  birini  suya  ve 
iiyte  birini  de  nefes  almaya  birakmayi  emretmi$tir.  Hz.  Peygamber 
‘Ademogluna  belini  kendisiyle  dogrultacagi  birka^  lokma  yeterlidir’ 
der.  Bu  diisturlar,  beden  evinin  yonetimiyle  ilgilidir.  Nefs-i  natika  o 
evde  Allah’in  hiikmiiyle  hiikiim  vermeyi  siirdiiriir.  En  sonunda  sirrina 
-Allah’in  hiikmiine  gore  hiikiim  vermi§  olsa  bile-  kendisi  sabitken  hii- 
kiim verenin  ger^ekte  Allah  oldugu  bilgisi  a^ilir.  Bu  durumu  mii§ahede 
ettiginde,  beden  karanliginda  simrli  ve  hapis  kalmaktan  rahatsizhk  du- 
yarak  uzakla§mak  ister.  Allah’in  kendisine  amelinden  hor  ve  zelil  bir 
binek  hazirladigini  goriir.  Bu  binek  huysuz  bir  binek  degildir;  katirdan 
kii^iik  e$ekten  biiyiik  berzahi  bir  binektir.  §eriat  onu  Burak  diye  isim- 
lendirmi§tir,  $iinkii  o havada  §im§egin  dogmasi  gibi  doga  aleminden 
dogmu^tur.  Bu  nedenle  Allah  ona  hizli  yiiriime  ozelligi  vermi§tir.  Bu- 
rak ayagini  bir  anda  en  ileri  noktaya  atabilir.  Bu  durumda  nefs-i  natika, 
beden  §ehrinden  hicret  etmek  iizere  ipkarak  Mele-i  a’la’mn  melekut  ve 
ayetlerini  basiret  ve  ibret  goziiyle  incelemeye  ba§lar.  Bu  ayetler  ona 
Allah  hakkinda  bilgi  kazandirir.  Varliklar  ve  olgular  aleminden  uzalda- 
§arak  kendisine  geldiginde  Hak  onu  kar§ilar  ve  kendi  yaninda  en  hayir- 
li  menzile  yerle§tirir,  daha  once  bilmedigi  hususlari  ilahi  hitap  ile  ve  - 
aradaki  miinasebet  nedeniyle-  me§iyet  mii§ahedesiyle  ogretir.  Artik, 
Hz.  Musa’nin  kendisine  ansizin  gelen  tecelliyle  bayilmasi  gibi,  hi$  bir 
§ey  ansizin  ona  gelip  o §eyin  nezdinde  helak  olmaz.  C^iinkii  Allah  ona 
Muhammedi  surette  tecelli  etmi§tir  ve  o da  Muhammedi  surette 
Hakk’i  goriir.  Muhammedi  suret,  Hakk’in  kendisinde  goriilebilecegi 
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en  kamil  ve  yetkin  surettir.  Boylece  Allah  bu  suret  vasitasiyla  ki§iyi  sa- 
dece  Muhammedilerin  ula§abilecegi  bir  makama  yukseltir.  Orasi  hiivi- 
yet  menzilidir.  Artik  o siirekli  gayb  alemini  mii§ahede  eder.  Onun  du- 
yu  aleminde  izi  ve  eseri  kalmaz.  Bu  mii§ahede  Abdulkadir  Geylani’nin 
en  ozel  arkada^larindan  birisi  olan  Bagdadi  Ebu’s-Suud  b.  e§-§ibl’in 
mii§ahedesiydi. 

Bu  mii§ahede  sahibi,  hiiviyet  sahibinden  ba§kadir.  Aksine  onu  me- 
lekut  aleminde  hiikiimdar  olarak  goriir.  Bu  baglamda  mii§ahede  eden 
herkesin  mii§ahede  ettigi  §eyin  suretini  giymesi  gerekir.  Bu  mii§ahede 
sahibi  el-Melik’in  suretiyle  zuhur  eder  ve  olu§  aleminde  tesir,  tasarruf, 
hiikiim,  iddia  ve  ilahi  gii<jle  zuhur  ederek  ortaya  $ikar.  Boyle  insanlara 
misal  olarak  Abdulkadir  el-Cili  ve  Merake§li  Ebu’l -Abbas  es-Sebti’yi 
verebiliriz.  Onunla  kar§ila$tim  ve  kendisiyle  sohbet  ettim.  Ona  comert- 
lik  terazisi  verilmifti.  Abdulkadir’e  ise  gii$  ve  himmet  verilmifti  ve  bu 
nedenle  i$lerinde  es-Sebti’den  daha  kamildi. 

Bu  makam  sahipleri  iki  kisimdir:  Bir  kismi  dilin  edebine  riayet 
eder.  Onlara  misal  olarak  Ebu  Yezid  el-Bestami  ve  Suleyman  ed- 
Dineveri’yi  verebiliriz.  Bir  kisminda  ise  Hakka  ula§tigi  i$in  §atahadar 
ortaya  $ikar.  Bunlara  misal  olarak  Abdiilkadir’i  vb.  verebiliriz.  Bu  kil- 
ler, hem  cinsleri,  benzerleri  ve  hatta  makamda  kendilerinden  iistiin 
olanlar  iizerinde  baskin  goriiniirler.  Bu  davram§  tasavvuf  yolunda  ede- 
be  riayet  edenlere  gore  saygisizliktir.  Bu  baglamda  Allah  nedeniyle  Al- 
lah’a  kar§i  §atahat  sozleri  soylemek,  hemcinslerine  kar§i  §atahat  ifadele- 
ri  soylemekten  daha  iistiin  bir  saygidir.  Qiinkii  Allah  -biitiin  surederi 
kabul  ettigi  i$in-  kendine  kar§i  §atahat  soylenmesini  kabul  eder.  Hal- 
buki  insan  hemcinsinin  kendisine  kar§i  soyledigi  $atahati  kabul  etmez. 
(Jiinkii  o Allah  katinda  ilahi  bir  makama  baglidir  ve  bu  makam  ozel 
yondendir  ve  bilinmeyen  bir  makamdir.  Ona  kar§i  §atahat  soyleyen 
kimse  kasith  veya  kendi  gayretiyle  olmadan  da  yalan  soyleyebilir.  Buna 
mukabil  Allah’a  kar§i  yalan  soylenemez.  Bu  yoniiyle  Allah,  alemdeki 
biitiin  surederi  kabul  eden  ‘tiim  heyula’  gibidir.  Ona  hangi  suret  nispet 
edilirse  edilsin  veya  hangi  sureti  izhar  edersen  et,  bu  nispeti  yaparken 
dogru  soylemi§  olacagin  gibi  zuhur  da  dogrudur.  C^iinkii  sureder, 
O’nu  izhar  eder.  Sinai  (yapma)  heyula  ise  bu  durumu  kabul  etmez.  O 
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sadece  belirli  surederi  kabul  eder.  Bu  baglamda  insan  bazen  ona  neyi 
nispet  edecegini  bilemez  ve  sinai  heyulanin  kabul  etmeyecegi  surederi 
kendisine  nispet  eder.  i§te  Allah’a  kar§i  ve  menzil  sahipleri  olan  Allah 
ehline  kar§i  $atahat  soylemede  durum  boyledir. 

Abdiilkadir  Geylani  (el-Cili),  kendi  halinde,  Hakkin  suretiyle  pey- 
gamber  ve  velilere  kar§i  §atahat  soyleyenlerdendi  ve  bu  nedenle  dili 
masum  degildi.  Ben  Allah’a  ve  Allah  ehline  kar§i  hayali  bir  mertebede 
§atahat  soyleyen  bazi  insanlar  gordiim.  Biz  boyle  insanlardan  soz  etmi- 
yoruz.  Qiinkii  onlar,  Hakkin  kapisindan  uzakla§tinlmi§  ve  dogruluk 
oturagindan  (makad-i  sidk)  kovulmu§  kimselerdir.  Onlari,  hallerinin 
9ogunda  me^ru  hiikiimleri  ortadan  kaldirmadiklan  halde  yukumluliik 
sebebi  olan  akillari  yerindeyken  de  hiikiimlere  uymadiklanm  goriirsun. 
Kisaca  Allah’a  kar§i  naz  yapmak,  Allah’a  yakin  kimselere  gore  dogru 
bir  davrani§  degildir.  Naz  sahibi  olmakla  birlikte  Allah’a  yakinlik  iddia 
edenin  yakinlik  makami  hakkinda  bilgisi  olmadigi  gibi  Allah’a  gerjek 
anlamda  ehil  olma  hakkinda  da  bir  bilgisi  yoktur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  u1a$tirir.’ 


ug  YUZ  DOKS  AN  SEKiZINCi  BOLUM 

'insanlara  ogiit  veren  beni  tammami§tir,  onlara  hatirla- 
tan  beni  tammi^tir,  artik  sen  de  o iki  adamdan  diledi- 
gin  ol'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Yaratiklar  Hakkm  zatimn  golgesi 
Bilinecek  ve  goriilecek  bir  varhgt  yok  iken 

O var  olunca  onunla  var  olunur,  yiiruyunce  onunla  yuriinur 
Onun  kendisi  0 degildir  ve  varligi  beyerdir 
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Varligi  olmayamn  varhgindan  hayrete  du$ultir 
O kaybolsa,  jayda  ve  zarar  olmaz 

Bu  soyledigimi  akh  bilemez 
Onu  gune j ve  ay  bilebilir 

Gunej  diji,  dolunay  ise  hakim  erkek 
Uzerinde  iyice  dti$unursen  anlayacaksin 

Ikisi  arasmda  (ocuklar  dogar 

Onlar  doganlardan  ba$kasi  degildir,  bari  ibret  al 

Zatinda  sayi  olan  hire  $a$tim 
Zuhurun  sebebidir,  kevn  ve  ba$ka  ondadir 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki, 
Allah  §oyle  der:  ‘ Onlara  AUah’in  ayetlerini  hatirlat.’’493  Bu  baglamda  yii- 
ce  kitabinda  peygamberine  emrettigi  hususlardan  birisi  §uydu:  lDe  ki 
size  bir  §eyi  ogiit  veriyorum ,’494  Allah  §oyle  der:  * Veya  onlara  aci  bir  azap 
gelecektir.,49S 

Bu  miinazelenin  esasi,  zikredilen  ii£  ayete  dayanir.  Buna  gore  ogiit 
gafil  alimlere  ait  iken  vaaz  biitiin  insanlara  yapilamaz.  Bu  nedenle  ba§ta 
‘insanlara  vaaz  eden  beni  tammami§tir’  denildi.  (^tinkii  onlara  vaaz 
eden  kimse,  benimle  degil,  benden  olan  bir  §eyle  kendilerine  vaaz  ede- 
cektir.  Aym  §ekilde  insanlan  korkutan  da  (benimle  degil)  benden 
meydana  gelen  bir  §eyle  onlari  korkutmu§tur.  Bu  baglamda  te§vik, 
korkutmamn  yerini  alamaz.  (^iinkii  te§vik,  bana  dair  olabilirken  kor- 
kutma  benden  meydana  gelen  bir  §eyden  olabilir. 

Ayette  ge$en  cakim  giin\  herhangi  bir  zaman  benzerini  meydana 
getirmeyen  giin  demektir.  Yani  kendisinden  sonra  ondan  meydana  ge- 
lebilecek  giiniin  bulunmadigi  giindiir.  (^iinkii  diinyadaki  her  giin  on- 
ceki  bir  giiniin  ogludur.  Bu  yoniiyle  o ikisi,  gece  ve  giindiiziin  ikizleri- 
dir.  Gece  di§i  giin  erkektir.  Bunlar  birle§ir  ve  kendilerinden  sonra  ge- 
len giindiiz  ile  geceyi  dogururlar.  Onlarin  gelifiyle  birlikte  anne  ve  ba- 
ba gider.  (^iinkii  onlar  hi$bir  zaman  bir  araya  gelmezler.  Gece  giindii- 
zii  sanp  birbirlerine  girdiklerinde,  her  birisinde  meydana  gelen  i§  ve 
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hadiselerin  dogumu  ger^elde^ir;  bunlar  Hakkm  §e’nlerindendir.  Giin- 
dvizde  meydana  gelen  hadiselerin  dogumu  19m  gece  erkek  ve  giindiiz 
difi  olur.  Buna  mukabil  geceleyin  meydana  gelecek  hadiseler  i^in  giin- 
diiz  erkek  gece  di§i  olur.  Ikizin  dogumu  i^in  gece  di§i  giindiiz  erkek 
olur.  Ikizler  ikinci  giin  ve  onun  gecesidir.  Gece  asildir.  Gece  kar§isinda 

A 

giindiiz  Adem  kar§isinda  Hawa  gibidir.  Sonra  birle§me  ve  dogum 
ger^ekle^ir. 


FASIL 

Vaizin  Yaptigi  Birinci  Vaaz 

Bu  vaaz,  gayrete  gelerek  veya  tazim  etmek  amaciyla,  Allah’m  em- 
rettigi  bir  i§i  yerine  getirdigini  gorerek  Allah’i  ve  peygamberini  ovmek 
iizere  o makamda  $oyle  demesidir:  ‘Peygambere  itaat  eden,  Allah’a  itaat 
etmiftir.’496  Boyle  soylemekle  Kitap  ve  Siinnete  gore  Allah  i<pn  bir  15 
yapmi§  olursun.  Yoksa  nefsinin  hevasiyla  veya  dogal  bir  gayrede  veya 
kevni  bir  yiiceltmeyle  bir  §ey  yapmi§  olmazsin.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  ‘^inizden  birisini,  yatagina  uzanmi§ken  bir  hadisim  kendisi- 
ne  geldiginde  ‘Bana  Kuran  okuyun’  dedigini  gormeyeyim.  Allah’a  ye- 
min  olsun  ki,  hadis  Kuran  gibidir  veya  daha  fazlasidir.’  Burada  ‘daha 
fazla’  derken  hadisin  mertebesini  yiiceltmek  amaci  ta§ir.  (^iinkii  Kuran- 
1 Kerim  kendisiyle  Allah  arasindadir  ve  bu  aracilikta  Cebrail  vardir. 
Hadis  ise  Allah’tan  peygamberine  ula§ir.  Bilindigi  iizere,  isnat  zinci- 
rindeki  yakinhk  uzakliktan  daha  degerlidir.  Bir  tane  bile  olsa,  zincirde- 
ki  bir  ravinin  diifmesi,  isnadi  degerli  kilar,  9iinkii  ravinin  aktardigi  ha- 
berdeki  etkisi  ve  hiikmii  azalir.  Bu  yoniiyle  haberin  aktaranin  etkisini 
ta§imasi  ka9imlmazdir.  Dolayisiyla  haber  aktarildigi  asil  halinde  kal- 
mayacagi  gibi  bir  insanin  ‘bu  falancamn  soziidiir’  demesi  o sozii  akta- 
ran  veya  duyamn  demesiyle  aym  derecede  dogru  degildir.  Bu  durum 
dil  ve  lisamn  degi§mesinden  kaynaklamr.  (^iinkii  miitercim  konu§ulan 
sozii  tarn  aktarmak  yerine  ancak  anladigim  aktarabilir.  Sana  bir  sozii 
aktarilan  kimseyle  aym  donemde  ya§arken  o sozden  anladiginla  sana 
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sozii  aktaranin  anladigi  bir  olmayabilir.  i§in  en  nihayeti,  bu  dereceden 
benzerine  inmi§  olmasidir.  Hz.  Peygamber’in  ‘daha  50k’  diye  bir  ifade 
kullanmi§  olmasinin  nedeni,  gergekte  durumun  oyle  olmasidir.  Bu  ne- 
denle  hadis  Kuran’dan  ‘daha  fazla’  sayilmi§tir.  Kuran’in  vasitayla  gel- 
digini  soyledik.  Bunun  delili  ‘Onu  Cebrail  indirdi’497  ve  ‘De  ki  onu  Ru- 
hu’l-kuds  rabbinden  indirdi,49s,  ‘ Sana  vahyi  indirilmezden  once  Kuran’i  ace- 
leyle  okuma,  de  ki  rabbim  bilgimi  arttir'499  ayetleridir.  Son  emirde  kaste- 
dilen,  vasitalarin  ortadan  kalkmasiyla  Allah’tan  dogrudan  ula§an  bilgi- 
lerle  bilgi  arti^idir.  O ise  kendisine  ‘Kuran’  denilmeyen  hadistir.  ^ 

Vaazda  Kitabin  veya  Siinnetin  di§ina  ^lkmamak  gerektigi  gibi  an-  ’ 
lamsiz  hususlara  daiip  Yahudilerden,  Hiristiyanlardan  ve  tefsir  kitapla-  j 
rinda  Allah’in  §amna  veya  peygamberlerin  mertebesine  yara§mayan  i 
hususlari  aktaran  tefsircilerden  nakil  yapmamalidir.  Anlatilir  ki,  birisi  { 
me^hur  vaizlerden  Mansur  b.  Ammar’i  oliimuniin  ardindan  riiyasinda 
gdrmii§  ve  ona  §oyle  demi§:  ‘Ey  Mansur!  Neyle  kar§ila§tin?’  Mansur 
§oyle  demi§ : ‘Allah  beni  oniinde  durdurup  §oyle  dedi:  ‘Ey  Mansur!  t 
Bana  neyle  yakla§tin?’  Ben  de  cevap  verdim:  ‘Insanlara  vaaz  veriyor  ve  | 
ogiit  ediyordum.’  Allah  §oyle  dedi:  ‘Ey  Mansur!  Zeynep  ve  Suad’in  | 
§iirleriyle  mi  bana  yakla§mak  isteyip  kullarima  vaaz  veriyordun:1’  Sonra  \ 
da  bana  minberde  okudugum  a§iklann  sevgililerine  yazdiklari  §iirleri 
hatirlatti.  Bu  durum  bana  agir  geldi.  Sonra  §oyle  dedi:  ‘Benim  bir  dos- 
tum  senin  meclisinde  bulunmu§  ve  sen  o mecliste  §oyle  demi§tin:  ‘Al- 
lah’im!  I^imizden  kalbi  en  kati,  gozii  en  ya§siz  olammizi  bagi§la!’  Ora- 
daki  velim  ise  §oyle  demi§ti:  ‘Allah’im!  Bu  nitelige  sahip  her  kirn  ise 
onu  bagi§la!’  Baktim  ve  senden  daha  kati  kalpli  ve  kuru  gozlvi  kimse 
gormedim.  Velimin  duasini  kabul  ettim  ve  seni  bagi§ladim.’  Bir  vaiz 
vaaz  ederken,  Allah’i  haurlatan  fiirlerin  di§inda  bir  §iir  okumamalidir. 
(^iinkii  boyle  §iirler,  Allah  ehlinin  soyledigi  ve  soylenmesi  ve  dinlenme- 
si  helal  sozlerdir.  (^unkii  o,  Allah  admin  kendisinde  anildigi  sozdiir.  , 

Vaiz  Allah’a  dair  ister  ovme  ama^li  ister  nesebinden  soz  etmek  j 

iizere  Allah’tan  ba§kasi  adina  yazilmi§  bir  §iir  okumamalidir.  Boyle  bir  j 

davrani§,  Allah’a  yakla§mak  iizere  necaset  ile  abdest  almaya  benzer.  I 

(^unkii  yaratilmi§  hakkmdaki  bir  soz,  hi^  ku§kusuz  Id,  yaratilmi§tir.  j 

Allah  kitabinda  bu  konuya  dikkat  ^ekerek  §oyle  der:  ‘Nigin  Allah’in  adi-  I 
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mn  uzerlerinde  amldigi  $eyleri  yemiyorsunuz?’500  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah’in 
admin  zikredilmedigi  §eylerden  yemeyiniz,  onlardan  yemek  gunahtir’501 
buyurur.  Aliah’tan  ba§kasi  i$in  yazilmi§  §iirler,  Allah’tan  ba§kasina  tah- 
sis  edilmi§  demektir.  (jainkii  niyetin  e§yada  bir  etkisi  vardir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Onlar  dini  butuniiyle  Allah’a  tahsis  ederek  ibadet  etmekle  yukumlu- 
durler .’502  Ihlas  niyet  demektir.  §air,  sevgilisini  ovmek  ve  tanikligina 
gore  ehil  olmayan  birini  methetmeyi  ama$lami§tir.  Karde§lerimden 
biri  bana  bir  mektup  yazmi§,  mektupta  beni  o kadar  ovmii§tu  ki,  sade- 
ce  lakap  olarak  altmi§  ii^  lakap  saymi§,  ben  de  ona  §oyle  yazmi§tim: 
‘Onlarin  §ahidikleri  yazilacak  ve  hesaba  5ekileceklerdir.’  Ardindan  Hz. 
Peygamber’in  ‘Allah’a  kar§i  kimseyi  tezkiye  etmem’  ifadesini  yazdim. 
Hz.  Peygamber  bir  insani  tezkiye  etmek  yerine  §oyle  derdi:  ‘Onun  §oy- 
le  oldugunu  zannediyorum.’  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Nefislerinizi  tezkiye 
etmeyiniz . O takva  sahiplerini  en  iyi  bilendir.,S03  Bu  sozleri  soyleyen  ki§i, 
ba^langi^ta  hangi  tarzda  olursa  olsun,  Hakkin  mertebesine  (yakla§ma- 
ya)  niyet  etseydi,  belki  de  o davrani§  Allah’a  yakla§maya  vesile  olurdu. 
(^iinkii  ameller  niyetlere  goredir  ve  herkes  ic,in  ‘niyet  ettigi  §ey  vardir.’ 
(^iinkii  Allah  insanin  i<pnde  olan  §eyleri  bilir  ve  Allah’in  sirlan  kendin- 
de  izhar  edecegi  giin  vardir.  Dine  gore  Allah’a  yakinhk  sayilan  her  i§, 
iizennde  Allah’in  adinm  amldigi  ve  Allah’a  tahsis  edilmi§  hususlardan- 
dir.  Soz  konusu  §iir  gazel  tarzinda  yazdmi§  olup  onda  mekanlardan, 
bah^elerden,  bolgelerden  soz  edilse  ve  bunlar,  ilahi  marifetlerde  ve  bil- 
gilerde  kendileriyle  ilgili  hususlara  i§aret  etmek  iizere  kullanilmi§  olsa 
bir  sorun  yoktur. 

Bir  insan  <pkip  bunu  inkara  kalksa,  bu  hususta  kendisine  dayana- 
cagimiz  bir  ilkemiz  vardir.  §oyle  ki:  Allah  Teala  kiyamet  giinii  kullari- 
na  kendisinde  inkar  edilecegi  bir  surette  tecelli  edecektir.  Insanlar  o 
suretten  ka^arak  §dyle  diyeceklerdir:  ‘Senden  Allah’a  sigininz.  Sen  bi- 
zim  rabbimiz  degilsin.’  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  sizin  rabbinizim.’  Ki  ger- 
^ekte  de  O’dur.  Burada  Allah’in  tecellisinde  bir  sir  vardir  ki  inan$lari 
ve  inan^  farklihklarim  ogrenmek  iizere  o sirn  ara§tirmalisin.  Aym  du- 
rum bu  lafizlar  i^in  geserlidir.  Onlarda  isimlendirilenin  sureti  Allah’tan 
ba§kasi  olsa  bile,  durum  soyleyenin  niyetinden  ba§kadir.  Qiinkii  Allah 
ona  ancak  bu  konudaki  niyetine  gore  davramr  ve  soyleyenin  hali  soze 
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yansir.  Nitekim  ‘soze  ve  soyleyene  bak’  denilir  ki,  sozii  soyleyenin  hali 
kastedilir.  Sozii  soyleyen  dost  ise,  soz  kaba  bile  olsa  dostluk  bildirir; 
soyleyen  dii§man  ise  ho§  bile  gelse  sozii  dii§mancadir.  Biz  de  §iirleri- 
mizde  bunu  soyledik.  Bizim  §iirlerimiz  de  farkli  suretlerde  ilahi  bil- 
gileri  anlatir.  Kullandigimiz  suret  ve  formlar,  cesaretlendirme,  ovgii, 
kadin  isimleri  veya  nitelikleri,  nehirler,  mekanlar  ve  yildizlar  gibi  hu- 
suslar  i^erir.  Bu  konuda  Mekke’de  Tercumanu’l-E$vak  diye  isimlendir- 
digimiz  bir  kitap  yazmi§,  daha  sonra  onu  Zeairu’l-A’lak  dedigimiz  bir 
kitapta  §erh  etmi§tik.  §erhi  yazmamizin  nedeni,  bir  Halep  fakihinin  o 
kitapta  soylemi§  oldugumuz  biitiin  §iirlerle  ilahi  bilgileri  vb.  hususlann 
kastettigimiz  hakkindaki  ifademize  tepki  gostererek  §oyle  demesiydi: 
‘Boyle  yapmasinin  nedeni  din  (alimi)  olmasidir.  Dine  boyle  bir  gazel 
ve  §iiri  nispet  etmek  istememi^tir.’  Boyle  dedigi  i$in  de  Allah  kendisine 
hayir  ihsan  etsin.  (^iinkii  boyle  itirazlar  ve  ele§tiriler,  insanlarin  yarar- 
landigi  bu  tarz  §erhlerin  yazilmasxna  yol  a$an  sebeplerdir.  Biz  de  o §er- 
hi  yazarak,  niyetimizin  dogrulugu  ve  iddiamizin  sahihligini  o fakih  ve 
benzeri  kimselere  gostermi$  olduk.  Fakih  kitabin  §erhini  okuyunca, 
soylediklerine  tovbe  etti  ve  Allah’a  yoneldi. 

Bu  baglamda  (iyi  niyet  sahibi  olmanin  gerekliligi  hakkinda  deriz 
ki):  Bir  adami  evlenme  niyeti  ta§idigi  bir  kadinin  yiiziine  bakarken  go- 
rebiliriz  ve  o esnada  adamin  evlenme  niyeti  ta§idigindan  haberimiz 
yoktur.  Bu  durumda  insafli  davramp  bilmeden  tepki  gostermemeliyiz. 
Onu  boyle  davranmaya  sevk  eden  sebebi  sorariz  ve  bize  kadinla  ev- 
lenme niyeti  ta§idigi  soylenir.  Belki  bakan  adam  doktor,  kadin  hasta 
olabilir  ve  hastahk  nedeniyle  yiiziine  bakmak  gerekebilir.  Bize  hastahk 
doktorun  kadinin  yiiziine  bakmasim  gerektirmi§tir  denilirse,  bakilmasi 
helal  hatta  -peygamberin  bu  konudaki  emri  nedeniyle-  ibadet  olan  bir 
§eye  baktigmi  anlariz.  Binaenaleyh  boyle  bir  ihtimal  var  oldugu  i$in, 
pe§inen  tepki  gostermeyiz.  Bu  ihtimaller  ortadayken,  yadirgayana  tep- 
ki gostermek  bakana  tepki  gostermekten  daha  iyidir.  C^iinkii  tepki  an- 
cak  ihtimal  bulunmayan  durumlarda  olabilir.  Bu  konu,  ger^ek  dindar- 
larm  degil,  dindarlik  iddiasindaki  insanlarm  ^ogunun  hata  yaptigi  bir 
konudur.  Saglam  ve  koklii  dindarlar,  tepsi  gostermek  soz  konusu  ol- 
dugunda  oncelikle  kendilerine  kar§i  ihtiyatla  davramrlar.  (Junkii  §artla- 
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ri  degiftiren  durumlar  olabilir.  Allah  bizi  insanlara  kar§i  iyi  zan  sahibi 
olmaya  te§vik  etmijtir,  yoksa  kotii  zanni  te§vik  etmemi§tir.  Dindar  biri 
bu  zanla  hareket  ederek  kimseye  tepki  gostermez.  Ayette  ‘bazi  zanlarin 
giinah  oldugu’  zikredilmi^tir.  (Dindar  dti§iiniir  ki)  Belki  boyle  bir  zan, 
yasaklanan  zanlardandir  ve  onun  giinah  kismi  ‘soylenmesidir.’  Ger^ek- 
te  zannin  dogru  olmasi,  durumu  degi§tirmez,  ^iinkii  Allah  sadece  ‘zan’ 
olmasi  nedeniyle  sahibini  cezalandinr.  Zan  sahibi  bilmedigi  halde  ih- 
timal  dahilindeki  bir  hususu  dillendirmi§tir;  halbuki  bunu  yapmaya 
hakki  yoktur.  insanin  kendisine  kar§i  kotii  zan  sahibi  olmasi,  ba§kasina 
kar§i  kotii  zan  sahibi  olmasindan  daha  iyidir.  C^iinkii  insan  kendisi 
hakkinda  basirete  sahipken  ba§kasi  hakkinda  basirete  sahip  degildir. 
Dolayisiyla  insanin  kendisi  soz  konusu  oldugunda,  kotii  zandan  soz 
edilemez;  $iinkii  insan  kendini  bilir.  Biz  sadece  ba§kasi  hakkindaki  ko- 
tii  zanmyla  irtibadandirarak  ‘kendisi  hakkinda  kotii  zan  sahibidir’  de- 
dik.  Boyle  bir  ifade  kullanmi§  olmamiz,  bir  soz  uyumundan  kaynakla- 
nir  ve  bu  durumun  dini  hakikader  i^inde  de  bir  yorumu  vardir.  §oyle 
ki:  Insan  nefsinin  bir  davram§im  yadirgadiginda,  kendine  kiyasla  ya- 
dirgadigi  bu  davran^in  yadirganmasi  gereken  bir  davrani§  oldugu 
hakkinda  bir  bilgiye  sahip  degildir.  Aksine  bu  konuda  bir  zanni  vardir. 
Oyleyse  insanin  kendi  nefsine  kar§i  kotii  zan  beslemesi,  daha  dogru- 
dur.  Qiinkii  Allah’in  oyle  kullari  vardir  ki,  onlara  ‘dilediginizi  yapin  sizi 
bagi§ladim’  denilmi§tir.  Onlar  ancak  §eriatin  yapmalanna  miisaade  et- 
tigi  davrani§i  yerine  getirmi§lerdir.  Bununla  birlikte  onlarin  boyle  bir 
hitaba  mazhar  olduklan  hakkinda  bilgileri  olmayabilir  ki  bu  durum 
sahih  bir  hadiste  zikredilmi§tir.  Demek  ki  bir  insan  Allah  katinda  ken- 
disine miibah  kilinmi^  bir  i§i  yapmi§,  fakat  kendisinin  bundan  ve  bu 
durumda  oldugundan  haberi  yoktur.  Halbuki  Allah  katinda  kendisine 
bu  iznin  verildigi  kimselerdendir.  Bu  nedenle  insanin  kendisine  kar§i 
su-i  zan  sahibi  olmasi  ifadesini  kullandik.  (^iinkii  Hakkin  yoniinden 
boyle  bir  ihtimal  bulundugu  i$in,  kendisi  hakkinda  basirete  sahip  ol- 
mayabilir. Allah  bir  insanin  bu  kavimden  olup  olmadigim  ogrenmesini 
saglayacak  bir  alamet  yaratmi§tir.  Bu  baglamda  insanin  kendi  caninin 
Allah  katinda  ba§kasinin  canina  gore  kiyaslanmayacak  ol^iide  degerli 
oldugu  §er’i  delille  sabittir.  Bu  nedenle  intihar  etmek,  ba§kasini  oldiir- 
mekten  daha  biiyiik  giinah  sayilmi§tir.  Veya  insanin  kendisine  sadaka 
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vermesi,  ba§kasina  sadaka  vermesinden  daha  iistiindiir.  Oyleyse  gergek 
alim,  hem  kendi  nefsi  hem  de  ba§kasmin  nefsi  hakkmda  dinini  temize 
^lkartabilen  (haklarim  yerine  getiren)  kimsedir.  §imdiye  kadar  dine  ve 
bilgiye  yonelen  insanlar  arasindan  boyle  diifiineni  gormedim.  Bu  bil- 
giyi  kullanmamizi  saglayip  onu  ihmal  etmemizi  engelleyen  Allah'a 
hamdolsun! 

Bu  konulari  zikretmemiz  Allah’in  kullan  igin  yararli  olmasaydi  ve 
onlara  nasihat  te§kil  etmeseydi,  boliim  bunu  gerektirmi§  olsa  bile,  bu 
konuda  bu  kadar  geni§  a^iklama  yapmazdik.  Bu  boliim,  vaaz  ve  nasihat 
boliimiidiir.  Allah  indirdigi  vahiyde  peygamberine  §oyle  der:  ‘Rabbinin 
yoluna  hikmetle  ve  giizel  ogutle  (mevizeti’l-hasene)  (agir.,S04  Yani  zikretmi§ 
oldugumuz  sozlerle  ^agir!  Bu  ifadeler,  tarafimizdan  Allah’in  kullarma 
yonelik  bir  tavsiyedir.  Biz  bu  konufmada  hikmet  ile  hiilunii  bir  araya 
getirdik;  giinkii  onlari  yerlerine  yerle§tirdik.  Hakim  i§i  menziline  yer- 
le§tiren  ve  hi^bir  i§e  mertebesini  ta§irmayan  kimse  demektir.  ‘Giizel 
ogiit’,  soyleyenin  mii§ahede  ederek  soyledigi  tavsiyelerdir.  (^iinkii 
(hasene  kelimesinden  tiiretilmi§)  ‘ihsan’  goriir  gibi  Allah’a  ibadet  et- 
mek  demektir.  Peki  O’nu  gordiigiinden  emin  olana  ne  denir?  Hi$  ku§- 
kusuz  bu,  daha  giizel  ve  daha  saglam  bir  durumdur. 

Bazen  (vaaz  edenin)  sozii  ikincidir  ki,  bununla  bir  i§i  yerine  ge- 
tirmek  iizere  Allah  i^in  yardimla^mak  kastedilir.  Yardimla§mamn  tarzi 
§udur:  §eriat  bir  fiili  kendinden  meydana  geldigi  kimse  hakkmda  ya- 
dirgami§  olabilir.  Alim-miiminin  bu  konuda  §ari  ile  beraber  hareket 
etmesi  gerekir  ve  §ari’e  yardim  eder.  Bu  durumda  §ari  ile  birlikte  iki 
ki§i  olurlar.  Tek  olmak  ise  bu  tepki  gosteren  kimsenin  inkarinda  ve 
vaazinda  §ari’e  yardimci  oldugunu  bilmemesidir.  Bunu  bilmeyerek 
§oyle  der:  ‘Bu  konuda  yalmz  kaldim.’  Halbuki  o sadece  §eriata  yardim- 
cidir.  Aym  zamanda  bu  ki§i,  verdigi  ilhamla  kotiiliigii  yapana  ‘yapma’ 
diyen  melegin  de  yardimcisidir.  §eytan  da  bu  esnada  ona  ‘yap’  diye 
ilham  eder.  (§eriatin  bir  insandan  meydana  gelmesine  tepki  gosterdigi 
fiili  yapana  tepki  gosteren)  vaiz,  melekle  birlikte  ikinci  ki§idir,  $iinkii 
melek,  Allah’in  kendisine  yasakladigi  hususlarda  kulu  kotiiliikten  en- 
gellemekle  yiikiimludiir.  I§te  soz  konusu  insan,  bu  konuda  melege  yar- 
dimci olur  ve  Allah  i^in  bu  i$i  yapan  ikinci  ki§i  haline  gelir.  Bazen 
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§ari’e  yardimci  olur  ki  kastettigimiz  peygamberdir.  Boylece  daha  once 
o fiili  sahibinde  kinarken  ve  bu  konuda  kendisine  nasihat  ederken, 
§imdi  daha  onceki  peygamberin  nasihati  kar§isinda  ‘ikinci’  olur.  Bir 
adam  Hz.  Peygamber’den  kendisini  cennette  refiki  yapmasim  istemi§, 
Hz.  Peygamber  ise  ona  ‘90k  secde  yaparak  nefsine  kar§i  bana  yardimci 
ol’  demi§,  yani  ondan  yardim  istemifti.  Boyle  bir  durumda  yardim  is- 
tenen  kimse,  ikinci  olmu§tur:  o ve  peygamber!  Allah  §oyle  buyurur: 
‘lyilik  ve  takva  hususunda  yardimla}in.,sos  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’ tan  yar- 
dim isteyin,S06  denilir.  Burada  Allah  kendisini  kullariyla  fiilde  ortak  kil- 
mi^tir.  Allah’in  ancak  bir  ara$  ve  vasitayla  yaptigi  i§ler  bu  konuyla  ilgi- 
lidir.  Bu  meseleyi  ancak  Allah’in  sirlanm  ve  hakikatleri  bulunduklari 
hal  iizere  bilenler  anlayabilir. 

Nefisten  habersiz  kalma!  Sana  soyledigim  kimselere  (Allah’a,  me- 
lege  ve  peygambere)  yardimci  ol  ki,  akibetin  oviilsun  ve  yardim  ettigin 
kaqisinda  yardimdan  pay  alabilesin.  Kul  §oyle  der:  ‘Ancak  senden  yar- 
dim isteriz.,5U7  Allah  §oyle  der:  ‘Bu  sure  benimle  kulum  arasinda  ikiye 
bolunmu§tiir;  kuluma  istedigi  verilecektir.’  Allah’in  ‘benimle  kulum 
arasinda’  demi§  olmasi,  yardimm  hiikiim  itibariyla  bir  kisminin  Allah’a 
bir  kisminin  kula  ait  olmasi  demektir.  Allah  namazin  var  olmasmi  ira- 
de  buyurdugunda,  hi$  ku§kusuz  ki,  namazin  kendisiyle  ortaya  tpktigi 
mahallin  bulunmasi  §arttir. 


FASIL 

‘Onlara  Allah’in  giinlerini  hatirlat’  Ayetinin  Yorumu 

Allah  Teala  ‘Onlara  Allah’in  gunlerini  hatirlat’508  buyurur.  Bu  giin- 
ler,  ger^ekte,  nefeslerin  giinleridir,  $unkii  onlar,  ‘giin’  adi  verilen  en 
kisa  zamandir.  Kastedilen  ‘0  her  giin  bir  i§tedir’509  ayetini  hatirlatmak- 
tir.  Bunlar,  Allah’m  giinleridir  ve  sen  onlardan  gafilsin.  ‘Kalbi  olan  kim- 
se ifin  bu  konuda  ogiit  vardir’510  ayeti  de  bu  kapsamdadir.  ‘O  her  giin  bir 
i}tedir’su  ayetine  i§aret  vardir.  Kalbin  zikredilmesi,  hallerde  ba§kala§- 
mayi  anlayan  veya  hallerin  kendisinin  iizerinde  ba§kala§tigini  anlayan 
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kimseye  i§aret  eder.  Buradan  Hakk’in  §e’nleri  ve  kendilerinde  Hakk’in 
her  bir  i§te  bulundugu  giinlerin  hakikaderi  ogrenilir.  §e’n  bir  §ey  iken 
kabiliyeder  $ok  ve  farklidir;  §e’n,  kabiliyederin  degi§mesi  ve  farkliligiy- 
la  onlarda  degi§ir  ve  ba§kala§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §e’n,  Allah’tan  bir 
olarak  ^lkarken  alemin  surederinde  ^ogalir.  Bu  durum,  pek  $ok  aynada 
ve  golgelerde  $ogalan  §ahsin  suretine  benzer.  Bu  $okluk  farkli  i§iklarda 
kaynaklanir.  Ayetin  devaminda  ‘ veya  kulak  veren...’512  denilir.  Yani 
kendisine  ‘0  her  gun  bir  iftedir’513  ve  benzeri  ayeder  okunurken  kulak 
veren  ve  ‘§ahit  olan,SH  ki§i  kastedilir.  Boyle  bir  insan  kendinde  hallerin 
degi§mesine  §ahittir  ve  boylece  Allah’tan  gelen  bir  basirete  sahiptir. 
Bunlar,  kulun  benzerlerine  hatirlatmasi  gereken  Allah’in  giinleridir. 
Bunlar,  nimet  veya  Allah’in  kendilerinde  ge^mif  nesilleri  cezalandirdigi 
intikam  giinleridir. 

Bilmelisin  ki,  diinya  hayatinda  belalar  nimederden  daha  <joktur. 
(^iinkii  Allah  belanin  bulunmadigi  saf  bir  nimet  verdiginde,  onun  hak- 
ki  olan  §iikrii  yerine  getirmelerini  ve  o nimeti  var  etmek  yoluyla  hak 
edene  izafe  etmelerini  ister.  Bunun  yam  sira  o nimeti  Allah’in  kulla- 
nilmasim  istedigi  yerde  kullamp  kullanmadiklanyla  ilgili  olarak  kullari- 
m hesaba  $eker.  Nimedere  boyle  bir  gozle  bakan  insan  onlardan  nasil 
haz  alabilir  ki?  Musibet  ve  sikintdar  demek  olan  belalar  nimederin 
i^ermi;  oldugu  yiikiimliiliigiin  bir  benzerini  i^erir.  Bu  baglamda  bela- 
lar nedeniyle  insanlar,  sabretmek,  belanin  kaldirilmasi  i$in  Allah’a 
donmek,  nza  haliyle  -veya  nefsi  Allah’tan  ba§kasina  §ikayetten  alikoy- 
mak  demek  olan-  sabirla  onlari  kar§ilamakla  yiikiimliidiirler.  Allah’i 
ba§kasina  §ikayet  etmek,  son  derece  cahilce  bir  davram§tir.  Qinkii  §i- 
kayette  buldugun  rahadik  nedeniyle  boyle  yapmakla  gii^liiyii  zayifa 
§ikayet  etmektesin.  Halbuki  §ikayet  edilemeyecek  birisine  §ikayet  eder- 
sin,  $iinkii  onun  elinde  bir  §ey  olmadigmi  ve  belayi  ancak  sana  indire- 
nin kaldirabilecegini  bilirsin.  Bilirsin  ki  diinya  bela/imtihan  yeridir  ve 
diinyada  nimeder  bir  an  bile  beladan  yoksun  kalmaz.  Nimetteki  bela- 
nin en  azi,  nimet  verenin  nimete  karfihk  §iikiir  istemesidir.  Nefse  bun- 
dan  daha  agir  gelebilecek  hangi  yiikiimliiliik  vardir?  Bu  nedenle  Allah 
Teala  ‘ Kullarim  iginden  fiikredenler  azdir,51s  buyurur.  (^iinkii  onlar,  ni- 
mederin kar§ihgmda  §iikriin  zorunlu  oldugu  nimeder  oldugunu  bil- 
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mezler.  Bu  gorii§iimiizii  ‘Bu  konuda  sabreden  ve  $ukredenler  igirt  ayetler 
vardir ,516  ayeti  destekler.  Ayet  gemideyken  §iddetli  riizgar  ve  sogukla 
kar§ila§anlar  hakkmdadir;  i^erdigi  nimete  kar§i  §ukiir  istenirken  gii^liik 
ve  korkuya  kar§i  sabir  istenmektedir. 

Allah’in  kelamini  iyi  du§im  ve  anla  ki,  fayda  bulasin!  Allah  ayeti 
akillilara  ogiit  olsun  diye  indirmi§  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Derin  akil 
sahipleri  ogiit  aiir.’517  Nasibin  sadece  dinlemek  olmasin! 


FASIL 

Akim/Kisir  Giin 

Akim/kisir  giin,  kendinden  bir  §eyin  dogmasina  imkan  vermeyen 
demektir.  Kisir  benzerinin  anne-babasi  degildir.  O giiniin  akim  diye 
isimlendirilmi§  olmasi,  ardinda  bir  giiniin  bulunmayi§indan  kaynakla- 
rnr.  Haftanm  giinleri  i^inde  Cumartesi  akim  giin  oldugu  gibi  ebed  de 
akimdir.  Bu  giiniin  giindiizii  cennetlikler  i^in  daima  151k  iken  gecesi  de 
cehennemlikler  i$in  siirekli  karanliktir.  Bu  nedenle  biiyiik  giinah  sahip- 
leri orada  oliir;  onlar  cezalari  tamamlandiktan  sonra  cehennemden 
cennete  pkartilacak  kimselerdir.  (Jiinkii  ehlinin  di§indaki  kimseler  i^in 
cehennemde  siirekli  kalmak  yoktur.  Hz.  Peygamber  sahih  bir  hadiste 
§oyle  der:  ‘Cehennem  ehli  orada  ne  oliir  ne  dirilir.  Fakat  insanlara  gii- 
nahlari  nedeniyle  bir  ate§  temas  eder.  Allah  orada  kendilerini  oldiiriir.’ 
Boylece  insanlar  cehennemde  bir  §ekilde  uyurlar,  oyle  ki,  giinah  amel- 
leri  kendileriyle  yaptiklari  organlara  musallat  oldugunda,  ate§i  hisset- 
mezler.  iman  ise  o ate§in  kalbe  ula§masim  engeller.  Bu  durum  kalple- 
rindeki  tevhidin  inayetinden  kaynaklamr.  Oyleyse  tevhit  ilmi,  uyurken 
insamn  oliimii  gibi,  ate§te  onlari  oldiiriir.  Iman  ise  cehennem  kapisin- 
da  durur  ve  onlari  bekler.  Allah  onlari  bu  uykudan  uyandirdiginda, 
komiire  donmii§  bir  haldedirler.  Allah  onlari  ^ikartir  ve  hayat  nehrine 
batinr.  Orada  bir  tohumun  ba§akta  yeti§mesi  gibi  biterler,  sonra  cen- 
nete girerler.  Artik  cehennemde  diinya  hayatmda  genel  itibariyla  Al- 
lah’in bir  oldugunu  bilen  kimse  kalmaz. 
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Cennetliklerin  cennette  bir  takim  olgiileri  vardir.  Bu  ol^ulerle  gii- 
ne§in  diinyada  dogumuyla  batimina  kadarki  siirenin  bitimini  ogrenir- 
ler.  Bununla  birlikte  cennette  giine§  yoktur.  Giine§in  dola§imiyla  ger- 
gekle§ip  giine§in  dogumunun  ve  bati§min  meydana  gelmesini  saglayan 
hareket,  cennetin  iizerindeki  Adas  feleginde  bulunur.  Adas  felegi  cen- 
netin  gatisidir  ve  aym  hareket  orada  da  mevcuttur.  Cennedikler,  ‘burg- 
lar’ diye  ifade  edilen  bu  olgiilere  ke§if  goziiyle  bakarlar.  C^iinkii  o felek 
‘Burglar  sahibi  gogeyemin  olsun  ki...’518  ayetinde  belirtdgi  iizere,  Allah’in 
iizerine  yemin  ettigi  goktiir.  Onlar  bu  olgiilerle  diinyada  ‘sabah’ ve  ‘og- 
len’  denilen  vakiderin  tanimini  ve  hallerini  ogrenirler.  Diinyada  bulun- 
duklari  zaman  iginde  onlar  igin  ‘yatsi’ ve  ‘ak§am’  denilen  vakider  ve  o 
vakiderde  halleri  vardi.  Biitiin  bu  vakideri  (o  olgiilerle)  cennette  hatir- 
larlar  ve  Allah  da  onlara  nziklar  getirir.  Nitekim  Allah  ‘sabah,  ak§am 
onlarin  rizki  oradadir’519  buyurur.  Kastedilen,  onlar  tarafindan  bilinen 
bir  vakitteki  belirli  ve  ozel  riziktir.  Bunun  di§inda  olan  ise  kesintisiz  ve 
siirekli  yenilen  yemeklerdir.  Yemekteki  bu  siireklilik,  bedeni  besleyen 
nimetin  ta  kendisidir.  Fakat  insanlarin  gogu  onu  bilmez.  Onu  sadece 
doga  bilginleri  bilebilir.  Yemekteki  siireklilik  §u  demektir:  insan  doy- 
mak  igin  yemek  yer.  Fakat  yemek,  gergekte  besin  olmadigi  gibi  gergek- 
te  yemek  de  degildir.  Boyle  bir  dunimda  yiyen  insan,  hazinesinde  mal 
biriktiren  bir  vergidar  gibidir.  Mide  yemek  ve  igeceklerin  toplandigi 
bir  hazinedir.  Insan  mide  hazinesine  yemek  ve  igecekleri  yerle§tirip 
elini  sofradan  gektiginde,  doga  besinleri  yonetmeye  ve  i§lemeye  ba§lar 
ve  yemekler  ba§kala§irlar.  Insamn  alip  verdigi  her  nefeste  yemek  bede- 
ni besler.  Oyleyse  insan  siirekli  beslenme  igindedir.  Boyle  olmasaydi, 
beslenenlerin  yapisimn  diizenindeki  hikmet  anlamsizla^irdi.  Halbuki 
Allah  hikmet  sahibidir.  Hazine  bo§aldiginda  vergidar  olan  doga,  hazi- 
neyi  dolduracak  besini  aramaya  gikar.  i§  bu  hal  iizere  devam  eder  ve 
insamn  beslenmesi  boyle  gergeklefir.  Oyleyse  diinya  ve  ahirette  her 
nefes  beslenme  devam  eder.  Allah  cehennemlikleri  de  bu  §ekilde  yemek 
ve  igmekle  nitelemi§tir,  fakat  orasi  ‘bela’  diyaridir.  Boylece  acikarak 
yerler,  susayarak  igerler.  Cennedikler  -aciktiklari  igin  degil-  haz  alarak 
yerler  ve  igerler.  Onlar  acikmazlar,  giinkii  ‘besin’  denilen  §eylerin  sak- 
lama  hazinesinde  saklama  vaktinin  bitmesiyle  birlikte  besin  alirlar  ve 
kendisini  yonetecek  §eyle  birlikte  dogaya  ko§ar.  Dolayisiyla  siirekli  haz 
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ve  lezzet  i^indedir.  Cennedikier  besini  saklama  hazinesi  hakkindaki 
a<pk  bilgileri  nedeniyle  dogayi  -acikarak  ve  muhta^  kalarak-  ihtiya^lari- 
na  yonlendirmezler.  Cehennemlikler  ise  (mideleri  hakkinda)  perdeli- 
dirler  ve  haznelerindeki  besin  miktanm  bilmezler,  acikirlar,  susarlar; 
^iinkii  onlar  hakkinda  ama^,  iiziilmeleridir. 

Bu  a^iklamalarla  birlikte  hazzin  bilgi  ve  acmin  bilgisizlik  oldugu 
ortaya  ^ikmi§tir.  Diiriilmu§  olan  giine§,  i§igi  onlarm  gozlerinden  $ekip 
ahnmi§  bir  halde,  cehennemlikler  iizerine  dogar  ve  batar.  Cehennem- 
likler iizerinde  giine§in  dogmasi,  diinyada  giine§  tutulmasi  esnasinda 
insanlarin  iizerine  dogmasina  benzer.  Ay  ve  biitiin  gezegenler,  felekle- 
rinde  bu  §ekilde  yiizerler,  fakat  insanlarm  gozlerinde  onlarm  (ifiklari) 
sonmiif  goriiniir.  Fakat  i§in  kendinde  oldugu  duruma  gore,  Allah  ay- 
dinhk  cisimleri  gormek  isteyenlerin  gozlerinin  i§igmi  s6ndiirmii§tiir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  perde  (cisimlerin  kendilerinde  degil)  insanlarm  goz- 
lerindedir.  Nitekim  tumlma  vaktinde  de  giinefin  i§igmi  yitirmeyip  sa- 
dece  ayin  kendisine  perde  oldugunu  biliriz.  Ger^ek  boyle  olmasaydi, 
gok  bilimciler  tutulmanm  ne  zaman  olacagmi  ve  ne  zaman  bitecegini 
bilemezlerdi  ki,  onlarm  soyledigi  §ekilde  ger^ekle§ir. 

Giine§  tutulmasi  Allah’in  ogrettigi  belirli  ve  kesin  0I9U  ve  hesap- 
larla  ger$ekle§en  i§lerden  olmasaydi,  ogrenmek  isteyenler  onun  hareke- 
tini  bilemezlerdi.  Bu  durum  ‘Giine§  tutuldu’  veya  ‘Giinej  i§igi  gozle- 
rimizden  kayboldu’  dememizle  ^eli^mez.  Hal  boyleyken,  ‘tutulma’  veya 
‘diiriilme’  veya  ‘l^igin  sonmesi’  tabirlerini  kullanmamizi  engelleyecek 
bir  durum  yoktur.  Cehennemlikler  yildizlarm  cisimlerinin  iizerlerine 
dogup  battiklarmi  goriir,  fakat  duman  gizleyici  oldugu  i<pn  onlarm 
lfiklarmi  goremezler.  Bu  yoniiyle  cehennemlikler  §eriatin  getirdigi  ha- 
kikati  ve  onun  l^igini  goremedikleri  gibi  cehennemde  de  yildizlarm 
i§iklarmi  goremeyecek  §ekilde  kor  olurlar.  ‘Kim  diinyada  kor  olursa 
ahirette  de  kordiir  ve  yolunu  §a}irmi}tir.,52°  Boyle  biri  yolunu  §a§irmi§tir, 
•fiinkii  diinyada  kendisini  duymasa  bile  o yola  sevk  edecek  bir  miirgit 
bulabilirken  cehennemde  onu  dogru  yola  sevk  edecek  birini  bulamaz. 
(^iinkii  orada  yol  yoktur!  Fakat  onu  ka^irdiklarina  pi§man  edecek  ve 
iiziintiisiine  iiziintii,  azabina  azap  katacak  kimseler  bulabilir.  Cehen- 
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nem  ehlinin  gecesinin  sabahi  yokken  cennet  ehlinin  gundiizunvin  ak- 
§ami  yoktur.  Yani  gece  yoktur. 

(Tekrar  konuya  donersek)  insanlara  vaaz  verip  kendi  inancma  go- 
re onlarm  faydalanacagim  zanneden  kimse,  Allah’i  tammami§tir.  Hal- 
buki  insanlara  hatirlatan  oyle  degildir,  ^iinkii  sahip  oldugu  §eye  gore 
(ve  kendini  vesile  bilerek)  insanlara  vaaz  verir,  hatirlatir.  Bilir  ki  dinle- 
yenlerin  bir  kismi  bu  vesileyle  §ifa  ve  deva  bulurken  bir  kisminin  hasta- 
ligina  hastalik  katilir.  Allah  ‘Bir  sure  indirildiginde,  iman  edenlerin  imam 
artar ,521  buyurur.  Onlar  hayrin  gelmesiyle  sevinenlerdir.  ‘ Kalplerinde 
hastalik  bulunanlarin  kinlerine  kin  katilir. ,S22  Gelen  sure  aym  suredir, 
fakat  miza^lar  degi§iktir.  Bu  ayetin  ge^ek  anlamini  doktorlar  anlayabi- 
lir.  Onlar,  belirli  bir  ta§in  belirli  bir  hastahgin  mizacina  iyi  geldigini 
ba§ka  bir  mizaca  hastalik  verdigini  veya  ozel  bir  hastalikta  hastaligi  ar- 
tirdigini  bilirler.  Ila^lar  hakkinda  boyle  bir  bilgiye  sahip  doktor,  soz 
konusu  ayeti  en  bilebilecek  insandir.  Giiven  ve  korku  veri$te  kalp  dok- 
torlarinin  durumu  da  boyledir:  Hakim  iyileftirmek  istedigi  hastaya 
giiven  duydugu  yerden  ve  hakkinda  inan$  sahibi  oldugu  kimsenin  su- 
retiyle  yakla§ip  onu  Hakk’a  layik  surete  Hak  vasitasiyla  derece  derece 
gotiiriir.  Fakat  alemde  ilahi  emir,  bunun  aksi  bir  tarzda  ger$ekle§mi§- 
tir.  (^iinkii  Allah’in  me§iyet  ve  iradesi,  biitiin  insanlan  hidayet  iizere 
toplamamak  ^eklinde  tecelli  etmi§tir.  Bu  noktada  i§in  tarzi  ve  yontemi 
Allah  katmda  belli  oldugu  gibi  ehli  de  yolu  bilir  ve  kufkuya  kapilmaz- 
lar.  ^iinkii  ta§,  bitki,  hayvan  veya  yildiz  gibi  herhangi  bir  yaratilmija 
ilah  olarak  inamp  kendisine  ibadet  eden  bir  insam  diifiinelim:  Gormii5 
oldugu  bu  ilah  kendisine  hakikati  soylediginde,  ilahimn  sozii  nedeniyle 
hakikate  doner.  Nitekim  ahiret  hayatinda  onun  (‘ben  senden  uzagim’ 
^eklindeki)  soziine  donecek  ve  ilahi  ondan  uzakla§tigi  gibi  kendisi  de 
ilahindan  uzakla§acakur.  Allah  Teaia  diinya  hayatinda  ibadet  edilen  o 
putu  kendisine  ibadet  eden  hakkinda  konu§turabilirdi  (ve  put  ‘ben 
senden  uzagim’  diyebilirdi).  Fakat  ezeli  bilgi  ve  ezeli  irade,  alemde 
farkliliklar  bulunsun  diye,  bizi  bundan  all  koymuftur.  Boylece  diinyada 
ve  ahiretin  bir  kisminda  i§  boyle  ger$ekle§ir.  Daha  sonra  i§,  her  §eyi 
kapsayan  rahmet  sayesinde,  (Elest  aleminde  ger^eklqen  ve  herkesin 
Allah’i  Rab  olarak  kabul  ettikleri)  misak  hukmiine  doner. 
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‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 


UCJYUZ  DOKSANDOKUZUNCU  BOLUM 

• 0 

'Igeri  girenin  boynu  vurulur,£eri  girmeyen  de  yoktur' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Hakkiti  yaratiklardaki  varhgi  olmasaydi 
Kimse  baki  olmazdi?  Baki  kim  peki? 

Dedim  ki  sen  benim  igin  mustagni  isen 
Hiikum  verilmeksizin  one  gegmelisin 

Ne  ba§kasiyim  ne  aymmzim 
Ben  ilham  vereni  bilirim 

Ke$f  olunmuf  hikmete  bak 

Hak  ile  nitelendiginde  Hak’ta  aplmi} 

Bu  menzil,  kendisinden  kimsenin,  ozellikle  Allah’i  bilenlerin  -ki 
onlar  ifleri  oldugu  hal  iizere  bilenlerdir-  selamete  ^ikamadigi  ‘ittihat’, 
yani  bir  olma  menzilidir.  Bununla  birlikte  insanlar  onu  dile  getirir.  Bir 
kismi  ilahi  emirle  birligi  soylerken,  bir  kismi  vaktin  ve  halin  geregiyle 
soyler;  bir  kismi  soyler,  fakat  ne  soyledigini  bilmez.  Yaratilmi§larin 
halleri  bu  hususta  farkli  farklidir.  Nazari  dii§unce  sahipleri  boyle  bir 
birligi  imkansiz  sayarla'r,  ^iinkii  onlara  gore,  ‘ittihat’  demek  iki  zatm 
tek  bir  zata  donii§mesidir  ki  bu  da  imkansizdir.  Biz  ve  bizim  gibiler, 
iki  zat  degil,  bir  zat  goriiriiz.  Aradaki  farklilik,  nispet  ve  yonlerdedir. 
Varlikta  hakikat  bir  iken  nispeder  yok  olan  §eylerdir  ve  farklilik  onlar- 
da  ger^ekle^ir.  Boylece  bir  zat,  iki  farkli  nispeti  kabul  eder.  Allah  §oyle 
der.  ‘Onu  kom§u  edin  ki  Allah’in  kelammi  duysun.’523  Allah  kulunun  diliy- 
le  §oyle  der:  ‘Allah  kendini  oveni  duydu.’  Bafka  bir  kutsi  hadiste  ‘Ben 
onun  kendisiyle  duydugu  kulagi,  kendisiyle  gordiigii  gozii,  dili,  eli  ve 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  335 


ayagi  durum’  denilir.  Bu  baglamda  yeterli  ifade  vardir,  (jiinkii  Allah 
onlarin  hukiimlerini  zikretmi§tir.  Bu  baglamda  Allah  ‘kendisiyle  tuttu- 
gu,  kendisiyle  yuriidiigii,  kendisiyle  konu§tugu,  kendisiyle  duydugu, 
kendisiyle  gordiigu  ve  bildigi  (gii^leri)’  demi§tir.  Bilindigi  iizere,  Hak 
kendi  kulagiyla  veya  (ba$ka  bir  mezhebe  gore)  zatiyla  duyar.  Her  du- 
rumda  Allah,  kendi  hiiviyetini  kulunun  duymasi,  gormesi,.  eli  ve  diger 
bsimlari  yapmi§tir.  Diger  lasimlari  derken,  ya  kulun  zatim  veya  sifatim 
veya  nispetini  kastetmekteyiz.  I§te  bu  insanlarm  hakkinda  ku§kuya  ka- 
pildiklari  Hakkm  soziidiir.  Melek  de  bunu  bilmekle  birlikte  ‘Biz  seniti 
dvgiinu  tespih  ediyoruz  ve  setii  takdis  ediyoruz’524  derken  cin  ‘ Ben 
Adem’den  daha  hayirhym,S2S  demi§.  Peygamber  ise  §oyle  der:  ‘Ben  bana 
soylememi  emrettigin  $eyi  onlara  soyledim.’526  insanlarin  bir  kismi  §oyle 
der:  ‘Yoksa  tekrar  mi  diriltilecegiz?’  Gokler,  yeryiizii  ve  daglar  direnir 
ve  emaneti  ta§imaktan  korkarak  §oyle  derler:  ‘Isteyerek  geld ik’527  Biitiin 
bunlar,  alemde  sadece  kendilerine  fiili  nispet  edenler  bulundugunu 
gosterir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  herkes,  fiili  kendisine  nispet  eder.  Allah’i 
bilen  alimler  ise  -fiilin  ba§kasina  degil-  Allah’a  ait  oldugunu  bilirler. 
Allah  §oyle  der:  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratti.,52S  Boylece  Allah  ameli 
onlara  izafe  etmi§ken  kendisi  amelin  yaraticisi  ve  var  edicisidir. 

Bir  insan  el  etek  gekmi$se  her  $eyden 
Iddiamn  ne  i$i  olur  onula 

Gergekte  i}  tek 
Hiikumleri  (ogahr 

Hiidhiid  §oyle  der:  ‘Ben  onun  ihata  etmedigi  $eyi  ihata  ettim.’’529  Ka- 
rinca  ‘Ey  karincalar!  Evlerinize  giriniz,  Suleyman  ve  askerleri  sizi  ( igneme - 
sin’530  der.  Allah  ise  §oyle  der:  ‘0  gun  dilleri,  elleri  ve  ayaklari  aleyhlerine 
$ahitlik  eder.,sn  Bu  organlar  $oyle  diyecektir:  ‘Bizi  her  }eyi  konufturan 
Allah  konu}turmu}tur.,S32  Ba§ka  bir  ayette  ‘Her  }ey  O’nun  hamdini  tespih 
eder,S33  buyrulur.  Allah  fiil  izafe  etmedigi  hi9bir  yaratilmif  birakmami§- 
tir. 

Bu  menzile  girenler  iizerinde  hemcinslerinden  herhangi  birinin 
hatta  herhangi  bir  yaratilmifin  ba^kanlik  taslamasi  mumkiin  degildir. 
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Bu,  bir  hayal  mertebesinde  ger^ekle§en  ilahi  bildirimdir.  Makami  ise 
nefsinin  hiikiimlerinin  mahiyetini  a^iklar.  Boylece  herhangi  birinin  ona 
ba§kanlik  taslamasini  imkansiz  goriir.  Bu  menzil  alemdeki  nefislerin 
hiikiimlerini  kendine  bildirirse,  herhangi  birine  veya  herhangi  bir  kim- 
senin  onun  iizerine  ba§kanhk  yapmaya  kalkmasini  imkansiz  goriir. 
£iinkii  ger^ekte  varhk  birdir  ve  bir,  kendi  kendine  ba§kanlik  yapamaz. 
Bu  mii§ahede  ^etin  bir  mii§ahededir.  Biitiin  alem  ondadir,  fakat  onu 
sadece  mii§ahede  eden  bilebilir. 

Genjegi  oldugu  hal  iizere  bilmeyenin  Allah  Teala’nm  ‘Namazi 
kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim’  hadisinde  zannettigi  §eyin 
ger^egi  de  bu  makamdan  ogrenilir.  Boyle  biri  yokluktaki  sabit  hakika- 
tinin  varhk  kazanmif  oldugunu  zanneder.  Bunun  nedeni  onu  Hakkin 
varligmda  gormii§  olmasidir  ve  bu  nedenle  ona  ‘ayn-i  (sabite)’  denilir. 
Bilmez  ki  varhk  Hakk’in  varligidir.  Hiikiim  yoklukta  sabit  kalmakla 
birlikte  miimkiine  aittir.  Bazi  miimkiinler  varlikla  nitelendikleri  hak- 
kinda  boyle  bir  hayale  kapilinca,  varhkta  Hakk’a  ortak  olduklarini  zan- 
netmi§,  Hakk’in  varligiyla  birlikte  ^okluk  (cem’)  makaminin  kendi  adi- 
na  ge^erli  oldugunu  zannetmi§tir.  Ger^ekte  varhk  Hakk’in  varligidir, 
O’ndan  ba§kasi  degildir!  Allah  boyle  bir  insani  kendi  mertebesine  sok- 
tugunda,  boynunu  vurur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  9oklugunu  ortadan  kaldi- 
rir.  (Jiinkii  ‘boyun  cemaat  (cem’,  9okluk)  demektir.  Ger9ek  birligin 
vermi§  oldugu  hiikme  gore,  kendisine  ‘9ogul’  denilen  ortadan  kalkip 
imkan  halindeyken  kendini  bilmedigini  ogrenince,  biitiin  miimkiinle- 
rin  bu  durumda  kendisi  gibi  oldugunu  anlar.  ‘Ge^ekte  herkes  bu 
menzile  girer’  bu  demektir.  O halde  ancak  miicerret  bir  birlik  vardir. 
Onu  bilen  bilir,  bilmeyen  bilmez.  Bu  hiikiim,  di§ta,  kendisine  alim  ve- 
ya cahil  vb.  isimlerle  adlandirilan  miimkiine  ait  ozel  isimle  ortaya  9ikar. 
isimler  ve  hiikiimler  miimkiinlere  ait  iken  varhk  Hakka  aittir.  Bunu 
bilmelisin. 

c Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZUNCU  BOLUM 

'Benim  i<;in  zahir  olan  adma  batm  olurum,  benim 
simrimda  durana  ula§inm'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Zuhurum  her  mertebede  Hakkrn  batinhgi 
Haddim  her  matla’da  Hakkin  varligi 

Ben  kendi  ba$ima  var  olsaydim  0 olmazdi 

Kendisi  zuhur  etmese  ve  geni$leyen  daralmi$  olsaydi  (ben  olmazdm) 

Ey  var  olanlarm  gadm!  Onlarla  var  olmasaydi 
Ey  onlarm  mutlulugu!  Onlarda  dogma  olsaydi 

O }im$ektir  $u  var  ki  o taleptir 

Gdk  guriiltiisu  ya  da  yagmur  onu  tespit  etmez 

Allah  bizi  ve  seni  desteklesin,  bilmelisin  ki,  Allah  hixviyetten  soz 
ederken  ‘O  Evveldir  ve  Ahir’dir  (ilk  ve  son)’534  der.  Sadece  ben  ve  O va- 
rim.  O vardi,  ba§ka  bir  §ey  yoktu,  sonra  ben  var  oldum.  Ben  var  olun- 
ca,  namazi  benimle  kendi  arasinda  ikiye  boldii.  O halde  sadece  namaz 
kilan  vardir.  ‘Herkes  namazmi  ve  tespihini  bilmijtir’535  O benim  duymam 
ve  gormemdir  (gorme  giicumdur) . Oyleyse  O ancak  kendine  duyurdu. 
O halde  O ‘ilk  ve  Sondur.’  Yoksa  ben  degilim!  £iinku  aracin  hiikmii, 
kullananla  ortaya  $ikar  ki  o da  ara$ta  i§  yapandir.  Hiikiim  araca  degil, 
kullanana  aittir.  Boylece  o da  ara^ta  sanatkardir.  Ara$  ile  ara^ta  sanat- 
kar  oldugu  gibi  onu  kabul  etmesi  itibariyla  ve  hitabiyla  tecellisi  baki- 
mindan  da  kendi  nefsiyle  fail  ve  sani'dir. 

Varhklar  gogaldi  emir  ise  bir 
Varliklar  gorundii,  Allah  }ahit 

Sadece  Allah  var  yok  bagkasi 

Tevhidi  kabul  ediyorum,  ink&r  etmiyorum 

Ben  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’a  aittir’536  ifadesinde  varhgimla 
zuhur  edince,  Allah  benim  hitabimda  gizlenir,  imammi  duyarak  §oyle 


338  Futuhat-i  Mekkiyye  14 


der:  ‘Kulum  beni  ovdii.’  Boylece  O’nun  son  olmasi,  ‘kul’  diye  isimlen- 
dirilmi§tir.  Cevapta  ise  O Rabdir.  Oyleyse  ilk  olmak  O’nu  bana  don- 
durmu.5ri.ir.  (^iinkii  Hak  bu  sozii,  ben  soyleyene  kadar  s6ylememi§tir. 
Ben  de  O bana  col’  diyene  kadar  var  olmadim.  Boylece  ilk  dinleyen  ben 
iken  ilk  soyleyen  O oldu.  Sonra  ben  ilk  soyleyen,  O ilk  dinleyen  oldu. 
Boylelikle  el-Batin  ve  ez-Zahir  ortaya  91k ti.  O,  her  §eyi  bilendir.  Allah 
her  §eyi  kendisiyle  ve  benimle  bildi  ve  ancak  benimle  zuhur  etti.  Aym 
zamanda  benimle  el-Batin  olur.  ilk  olmak  benim  vasitamla  sahih  oldu, 
son  olmak  benimle  sabit  oldu.  Ben  her  §eyim!  O benimle  bilendir.  Ben 
olmasaydim  neyle  bilecekti  ki?  Ben  O’na  bilgiyi,  O bana  varligi  verdi. 
Boylece  aramizdaki  i§ler,  birbirine  baglandi.  Allah  bu  durumu  namazi 
benimle  kendi  arasinda  e§it  ol^iide  taksim  ederken  kabul  etmi§tir. 
(^iinkii  namazin  kendisine  ait  oldugu  gibi  bana  ait  oldugunu  bilir.  Do- 
layisiyla.  hem  ben  hem  O gereldiyiz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hem  vacip  ve 
hem  mumkiin  bulunmalidir.  Boyle  olmasaydi,  i§levsiz  kalirdi.  Ben 
O’nun  siisiiyum,  O ise  benim  arzim!  ‘ Yeryiizundeki  $eyleri  onun  iQin  sus 
yaptik’5 37  Benim  vasitamla  O’nun  iktidari  ortaya  ^ikmi.5,  hiikiim  ve  ira- 
desinin  saltanati  benimle  i§lemi§tir.  Ben  olmasaydim,  O’nun  siisii  ve 
ziyneti  olmazdi. 

Sonra  Allah  i§i  degi^tirmi^,  bu  kez  beni  arzi  ve  yeri  yapmi§,  O be- 
nim i9in  siis  ve  ziynet  olmu^,  bana  imamlik  vermi§tir.  Fakat  ben 
O’ndan  ba§ka  iizerine  imam  olacak  kimse  bulamadim.  Benim  imamli- 
gim,  beni  siisledigi  §eyin  ta  kendisiyken  O beni  hiiviyetiyle  siislemi§tir. 
O benim  duyma  (giiciim),  gorme  giiciim  ve  dilim,  elim,  ayagim  ve 
destek^im!  O beni  biituniiyle  nur  yapmij,  nur  ile  beni  siisleyerek  ‘Yer- 
yuzu  rabbinin  nuruyla  aydinlamiftir ,S3S  buyurmu§tur.  Allah  goklerin  ve 
yerin  nurudur.  Sonra  Allah  yeryiizuniin  zelil  oldugunu  soylemi§tir. 
O’nun  izzeti  altindayken  benden  daha  zelili  olabilir  mi?  Allah  alemi 
yarattiginda,  neyi  yarattigini  bana  bildirerek  foyle  demi§tir:  ‘Aklim 
verip  yarariklanmdaki  fiilimi  dii§un!’  Boyle  diyerek  yiikiimlii  tutm. 
Ben  de  kendilerini  izhar  ettigi  ve  haklannda  bilgimin  olmadigi  varlik- 
lara  bakiyordum.  Allah  simrlar  belirledi,  kullar  ise  onlari  a§ti.  Allah  soz 
buyurdu,  sozii  dinlenmedi,  emir  verdi,  dogrudan  emrine  baglamlmadi, 
yasak  koydu  dogrudan  yasagina  uyan  olmadi,  soz  soyledi  itiraz  edildi 
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ve  foyle  denildi:  ‘Yeryiiziinde  bozgunculuk  yapacak  birini  nasil  yaratir- 
sin?’  Boylece  onlar,  diifiincelerini  Allah’in  diifiincesinden  iistiin,  bilgi- 
lerini  de  O’nun  bilgisinden  kamil  saydilar.  Bunun  iizerine  bana  §oyle 
dedi:  ‘Sen  bana  kendinin  zelil  oldugunu  ve  senin  zelil  olmandan  daha 
biiyiik  bir  zillet  olmadigim  soylemi§tin.  Bir  zelilin  hor  dihjiirdugii  kim- 
seninkinden  daha  biiyiik  bir  zillet  olabilir  mi?  Melekler  benim  gorev- 
lendirdigim  halifeye  kar§i  <pkmaktadir.  Kendisine  yasakladigim  halde 
bu  melun  asi  olmu§tur.  Ona  secde  etmesini  emrettim,  kar§i  <,ikti  ve 
kendinden  hayirli  olan  birisinden  daha  hayirh  oldugunu  iddia  etti. 
Kendi  gozlerinle,  benim  biiyiikliigiimii  itiraf  edip  iktidarimin  her  §eye 
niiftiz  ettigini  bilen  ve  yine  de  bana  kar§i  <pkan,  itiraz  eden  ve  sinirla- 
rimi  a$an  birini  gordiin  mii?  Benim  izzetim  ve  biiyiildiigiim  onlarin 
hali  olsaydi,  onunla  kendilerini  siisler  ve  biitiin  bunlardan  herhangi  bir 
birisi  meydana  gelmezdi.  Halbuki  onlar,  kendinde  higbir  otun  ve 
nebatin  bitmedigi  dolayisiyla  siisii  olmayan  kurak  bir  topraktir.  Boyle- 
ce onun  bana  kendimden  geldigini  anladim.  Onlarin  siisii  benim!  Boy- 
lece siisiim  beni  gordii.  Onlar  da  beni  yiiceltti.  Halbuki  beni  ancak 
ziynetim  yiiceltmi§tir,  Bunun  ardindan  itiraz  eden  §oyle  dedi:  ‘Bizim 
bilgimiz  yoktur.’  Kendisine  yasak  koydugum  ki§i  ise  ‘Rabbimi!  Ken- 
dimize  zulmettik’  dedi.  Emrime  kar§i  $ikan  ise  ‘Ben  alemlerin  rabbi 
Allah’tan  korkarim’  dedi.  Bu  makam  nerede  o makam  nerededir  Rid- 
van  diyari  nerede,  Malik’in  diyari  nerede?  Biitiin  i§  O’na  doner.  Aziz 
olanm  ve  zelil  olanm  i§leri  hep  O’na  doner.  Hadleri  a§ana  ve  kurallan 
ihlal  edene  muttali  olunmasaydi,  onlara  simrlara  donmeyeceklerdi. 
Qinkii  muttali  olmak  ancak  yukandakinden  meydana  gelebilir.  Allah 
ise  ‘dereceleri  yiikseltendir  (en  yukarda  olan).’  Bu  nedenle  onlar  kork- 
mu§  ve  giinahlarmi  itiraf  etmi§lerdir.  Nitekim  onlarin  cahil  olup  kendi- 
lerine  zuliim  yaparak  Efendilerinin  simrlarini  a§maktan  ^ekindiklerini 
soylemiftik.  Buna  kar$ihk  Allah  Teala  ^oyle  buyurmu§tur:  ‘Ey  kendile- 
rine  zuliim  yapan  kullarim !’539  Kastedilenler,  Efendilerinin  simrlarini 
a§anlardtr.  ‘ Allah’in  rahmetinden  umut  kesmeyiti.’540  (^iinkii  Allah  rahme- 
ti  nedeniyle  onlari  var  etmi§,  yine  bu  nedenle  ‘er-Rahman’  diye  isim- 
lendirilmi§tir.  Allah  o ismiyle  Ar§’a  yerle§mi§,  biitiin  peygamberlerin 
en  kamili,  en  degerli  ve  peygamberligi  en  genel  olanim  herhangi  bir 
alemi  ayirmadan  ‘alemlere  rahmet  olarak’  gondermi§tir.  Boylece  itaat- 
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kar-giinahkar,  yalanci-birleyen  ve  ortak  ko$an,  ‘alem’  denilen  bu  hitaba 
dahil  olmu$tur.  Allah  Hz.  Peygamber’e  ilahi  mertebeye  kar§i  gayret 
makamini  ve  onun  hakki  olan  cezalandirma  ozelligini  verdiginde,  Hz. 
Peygamber  Allah’in  kullarindan  belli  bir  grubun  yok  olmasi  i$in  bir  ay 
namazda  kunut  dualari  okuyarak  beddua  etmi§tir.  Onlar,  Allah’a  ve 
peygamberlerine  kar§i  ^ikmi§  Ra’l,  Zekvan  ve  Useyye  kabileleriydi. 
Bunun  iizerine  Allah  Cebrail  ile  vahiy  indirerek  §oyle  demi§tir:  ‘Ey 
Muhammed!  Allah  sana  seni  beddua  veya  lanet  et  diye  gondermedigi- 
ni  soyliiyor.  O seni  boyle  insanlara  merhamet  et  diye  gondermi§tir.’ 
Bu  ifadeyle  Allah  Peygamberine  §oyle  demi§  olur:  ‘Onlara  yaptigin 
bedduayi  hayir  duaya  tebdil  eyle.’  Bunun  ardindan  Cebrail  ‘Biz  seni 
alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.’541  ayetini  okumu§tur.  Yani  onlara 
merhamet  et  diye  seni  gonderdik.  (^iinkii  dua  ettiginde,  bana  itaat  et- 
melerini  saglayacaksin.  Bana  itaat  ettiklerini  gordiigiinde  ise  gozlerin 
parildar  ve  mudu  olursun.  Onlara  lanet  okuyup  beddua  edersen  ve 
bedduan  kabul  edildiginde,  sadece  ta§kinliklari  ve  a^ik  giinahlan  daha 
da  artsin  diye  cezalandinlmalarim  geciktirebilirim.  Biitiin  bunlar,  senin 
onlara  beddua  etmenden  kaynaklamr.  Boylece  onlari  cezalandirmamizi 
saglayan  ta5kinlikta  a§iri  gitmelerini  emretmi§  gibi  olursun.  Hz.  Pey- 
gamber Rabbi  kendisine  boyle  bir  edep  verdiginde  §oyle  demi§:  ‘Beni 
Allah  terbiye  etmi§,  ne  giizel  terbiye  etmi§tir!’  Artik  §oyle  dua  ederdi: 
‘Allah’im!  Kavmime  hidayet  eyle,  onlar  bilmiyor!’ 

Hz.  Peygamber  bir  gece  sabaha  kadar  sadece  §u  ayeti  okuyarak 
namaz  kilmrjtir:  ‘Onlara  azap  edersen,  onlar  senin  kullarin!  Bagi$larsan, 
Sen  Aziz  ve  Hakim'shi.’542  Bu  ifade  Hz.  Isa’ya  aittir.  Allah  peygamberle- 
rini  kendisine  hatirlatirken  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demi§tir:  ‘Onlar  Al- 
lah’in hidayet  ettigi  kimselerdir,  sen  onlarin  hidayetine  uyJ*543  Hz.  isa’mn 
hidayeti  Hz  Peygamber’in  sabaha  kadar  geceleyin  okumu§  oldugu  bu 
ayetti.  Bu  makam  nerede,  Ra’l  ve  Zekvan’a  beddua  ettigi  makam  nere- 
de!  ‘Allah  biitiin  giinahlari  bagiflar.’544  Allah  burada  herhangi  bir  giinah 
belirlemedigi  gibi  daha  onceki  ayette  de  belirli  bir  a§inhgi  zikretme- 
mi§tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber’i  gonderirken  de  belirli  bir  alemi 
ayirmami§tir.  ‘0  Gajur  ve  Rahimdir’545  Burada  kapsam  bildiren  taki 
gelmi§tir.  Bununla  birlikte  iki  diyar  da  dolacaktir.  Oyleyse  rahmetin 
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kapsayici  olmasi  ka$imimazdi.  Allah  i§ler  i^in  belirli  siireler  ve  sayili 
giinler  yaratmami§  olsaydi,  oliimle  birlikte  ger<;ekle§en  go£  ve  intikal, 
ilahi  kurallari  ihlal  etmekten  kaynaklanan  cezalarin  tamamlanmasindan 
sonra  onlar  adina  meydana  gelecek  rahmetin  ta  kendisi  olurdu.  Oyley- 
se  onlarin  ilahi  sinirlari  a§mi§  olmalari,  ahiret  hayatinda  cezalandiril- 
malannin  sebebidir.  Bir  kismina  da  diinya  hayatinda  cezalar  uygulanir. 
Allah’in  yaratiklarindan  herhangi  biri  dogdugu  gibi  miimin  olarak 
oliir.  Cezalandirilma  iki  iman  arasinda  meydana  gelen  §eye  gore  ger- 
9ekle§ir.  C^iinkii  Allah’in  rahmeti  her  §eyi  ku§atir  ve  onun  i^inde  rah- 
met  vardir.  Bu  nedenle  ba§taki  §iirde  ‘Kim  benim  igin  zuhur  ederse, 
ondan  dolayi  batin  olurum’  demi§tir.  ^iinkii  bir  kimse  Allah  i^in  zu- 
hur ederse,  O’ndan  ayrilir.  Ayrilmazsa,  kendini  ayirmami§  olur.  Hak 
ise  onun  zuhurunda  gizlenmijtir.  O halde  fark  halinde  olan,  ‘batminda 
rahmet  zahirinde  azap  bulunan  surdur.’  Insanlar  bunun  farkinda  degil- 
dir. 

Bu  konu  hakkinda  soz  uzar  gider,  alt  konulari  pek  ^oktur.  Bu  ka- 
dar  ikaz,  Allah’in  izniyle,  ‘kalbi  olan  kulak  veren  ve  $ahit  olan  kimse’5*6 
adina  yeterlidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 


DORT  Yt)Z  BiRINCi  BOLUM 

'Oliiniin  ve  dirinin  beni  gormeye  imkanlan  yoktur' 
Munazelesinin  Bilinmesi 


Olii  ve  diri  bir 

Benden  hi(bir  $eye  sahip  olmamada 

Artik  ne  nur  m karanhk  var  onlar  da 
Ne  golge  ne  ba$ka  bir  $ey 
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Onlarin  bana  bakmasi  diye  bir  $ey  yok 

Varhklarinda  onlarm  ne$irleri  diirulme 

O’nun  manasmi  arilamalan  ise 

lyice  incelersen,  gdrursiin  ki  korluk 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Gozler  O’nu  idrak  edemez.’547  Hz.  Musa’ya 
is e ‘Beni  goremeyeceksin ,548  buyurdu.  Bir  §eyi  gormek,  gorenin  menzil 
ve  mertebesinin  degerine  gore  gerijekle§ir.  Oyleyse  hi^  bir  §ey  kendin- 
den  ba§kasmi  g6rmemi§tir.  Hal  boyle  olmasaydi,  gormeler  derecelen- 
mezdi.  Ba§ka  bir  ifadeyle  gormek  (gorenle  degil  de)  goriilenle  ilgili 
olsaydi,  gormelerde  bir  farklila§ma  olmazdi.  Fakat  Hak  gorenlerin 
kendilerini  gdrdiigii  bir  tecelligah  oldugu  iijin,  O’nu  tecelli  etmek  ve 
goriinmekle  nitelemi5lerdir.  Fakat  goren  ki§inin  Hakkin  tecelligahinda 
kendini  gormekle  me§guliyeti,  onu  Hakki  gormekten  perdelemi§tir. 
Bu  nedenle  gorenin  kendi  sureti  veya  herhangi  bir  varligin  sureti  orta- 
ya  9ikmadiginda,  O’nu  gorebilir.  Oyleyse  bizi  O’ndan  perdeleyen  §ey, 
bizzat  nefislerimizdir.  Buna  mukabil  kendimiz  ortadan  kalksak,  yine 
O’nu  goremezdik,  y tinku  O (ilah  veya  Rab  olarak)  kalmazdi.  Sonra  biz 
ortadan  kalkmi§  olsaydi,  O’nu  kirn  gorecekti  ki?  Bununla  birlikte  biz 
zail  olmayiz.  O halde  biz  Hak’ta  kendi  nefislerimizi,  suretlerimiz,  kad- 
rimizi  ve  mertebemizi  goriiriiz.  Her  duruma  gore  biz,  Hakki  gormii§ 
degiliz.  Bu  konuda  sozii  uzatarak  ‘O’nu  gordiik’  desek  dogru  soylemi§ 
oluruz.  Aym  §ekilde,  bir  insani  gordiigumuzii  soylesek,  ge9mi§  bir  in- 
sani  veya  ya§ayan  ve  kendi  zamammizdaki  bir  insani  gordiik  derken 
dogru  soylemi§  oluruz.  Fakat  bu  durum,  bir  insan  olmalari  bakimin- 
dan  dogrudur,  yoksa.her  bir  insanin  ozel  §ahsiyeti  bakimindan  dogru 
degildir.  Biitiin  alem  ve  alemdeki  ciiziler,  Hakkin  suretinde  oldugu 
i^in,  biz  Hakki  gordiigumiizde,  hiij  ku§kusuz  gormii§  ve  dogru  soyle- 
mi§  oluruz.  Varhklar  arasindaki  ayrima  baktigimizda,  dogru  soylemi§ 
olmayiz.  Hz.  Peygamber  Deccal’den  ve  onun  ilahhk  iddia  etmesiyle 
ilgili  bir  hadisinde,  herhangi  birimizin  olmeden  5nce  Rabbini  goreme- 
yecegini  soylemi§ti.  (^iinkii  gozdeki  perde  ancak  oliimle  kalkar.  Kulda 
goz  Hakkin  hiiviyetidir  ve  senin  goziin  Hakkin  gozii  iizerindeki  per- 
dedir.  O halde  Hakki  goren  ve  idrak  eden,  sen  degil,  Hakkin  goziidiir. 
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C^imkii  Allah  ‘Gozler  O’nu  idrak  edemez,  O gozleri  idrak  eder,  0 Latif  ve 
Habir’dir’ 549  buyurur.  Kulun  gozii  olan  bir  hiiviyetten  daha  latifi  yok- 
tur.  Kulun  gozii  ise  Allah’i  idrak  edemeyecegi  iki  goziin  ayn§tirilmasi 
miimkiin  degildir.  El-Habir  ‘zevk’  yoluyla  bilgi  elde  eden  demektir. 
Allah,  kulun  goziinde  kulun  gozii  oldugunu  ‘zevk’  ederek  bilendir  ki 
ger^ektc  de  -canli  da  olsa-  durum  boyledir.  Ku§kusuz  Hakkin  onlarin 
gozleri  olmasi  itibariyla,  olii  ve  diri  e§ittir.  Onlarda  ise  hi^  bir  §ey  yok- 
tur.  (Jiinkii  Allah’a  hi^bir  §ey  yerle§emeyecegi  gibi  O da  h^bir  §eye 
yerle§mez.  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.  0 duyati  ve  gorendir.’550 

Oyleyse  her  kulak  ve  gdz 
Hakkin  huviyeti:  bu  kesin 

Bak  gorebilirsen  gor 
Gordiigunu;  sen  sayiyi  gdriirsun 

Onu  itiraf  edict  ol 
Her  ta$kmhk  ve  dogruda 


DORT  YUZ  iKiNCI  BOLtJM 

'Kim  bana  galip  gelirse,  ona  galip  gelirim,  kime  galip 
gelirsem  o bana  galip  gelir,  bari§a  gitmek  en  iyisidir' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kim  Hakka  galip  gelirse  yorgunluktan  kurtulamaz 
Her  nefes  yorgunluk  igindedir  o 

Sen  bari$a  yonel,  sava§i  birak 

Sava$san  bile,  Allah’m  hileleri  talepte  bulunur 

Ben  sana  nasihat  ettim,  kulak  ver  sozlerime 
Helak  olanlar  harbe  kalki$anlar 
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Sen  uzak  dur,  senin  diyetin  donen  felekler 

Doner  dururlar,  razi  olmadiklari  i§le,  ndbet  hucumlarindan  kork 

Ulvi  diem  denemek  uzere  sava$mak  amaciyla  gelse 
Sen  bari$aydnel  ve  ondankaQ 

Ona  ydnel  ve  'ey  emelimin  sonu’  de 
Bilmiyor  musun:  Biltiln  izzet  gizlenmededir 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Onlar  bari$a  yonelirse,  onlara  kanat  aq  ve  Al- 
lah’a  tevekkul  et.’551  Bilmelisin  ki  fikir  sahipleri  nezdinde  §u  husus  sabit- 
tir:  Allah’in  bazi  sifat  ve  isimleri  ve  bu  isimlerin  mertebeleri  vardir. 
Kul  belirli  bir  tarzda  ve  -nasla  belirlenmi§  bir  §ekilde-  belirli  bir  du- 
rumda  onlarla  nitelenebilir  ve  ahlaklanabilir.  Kul  kendine  belirlenen 
mertebeyi  a§arsa,  Hale  ile  kavgaya  tutu§mu§,  mutlulugunu  saglayacak 
yakinliktan  kovulmu§  olacagi  gibi  aym  zamanda  tardedilmeye 
miistehak  olur.  Bir  kutsi  hadiste  ‘Biiyukliik  benim  ortiim,  azamet 
izarimdir,  onlardan  birisi  hakkinda  benimle  kavga  yapani  yok  ederim’ 
denilir.  Bunun  yarn  sira  kulun  da  kendine  layik  isim  ve  sifatlari  vardir. 
Bazen  Hak  aklin  imkansiz  sayacagi  §ekildc  soz  konusu  ozelliklerle  nite- 
lenerek  kula  ortak  olur.  Akillar  imkansiz  saysa  bile,  §eriatlar  bunu  soy- 
lemi§,  onlara  iman  etmek  zorunlu  olmu§tur.  Allah  kulun  niteliklerini 
kendisi  hakkinda  kullanmifken,  iman  edildigi  halde,  onlari  benimse- 
memek  ve  inkar  etmek  nasil  miimkiin  olabilir  ki?  Bunlara  inanmayan 
insan,  kafirdir  ve  Islam’dan  ^lkmi^  demektir;  tevile  kalki§an  ki§i  de  al- 
danmaya  yakindir.  Bununla  birlikte  biz  o ozelliklerin  Allah  ile  ili§kisini 
O’ntm  bildirmesiyle  ogrenebiliriz.  Ote  yandan  Allah’in  isimlerinden 
bizim  Allah  adina  imkansiz  saydiklarimizin  O’nunla  ili§kisini  de  bile- 
meyiz;  fakat  Allah  bildirir,  biz  de  O’nun  bildirmesiyle  bu  durumu  og- 
reniriz.  Oyleyse  butiinii,  yani  bize  ve  O’na  ait  olanlar,  e§it  derecededir. 

Allah  kendisi  adma  bir  isim  belirler  ve  biz  bu  ismi  O’nun  hakkinda 
imkansiz  saydigimizda,  bu  durum  ‘Hakka  kar§i  galip  gelmek’  diye  ifa- 
de  edilmi§tir.  Bizim  adimiza  nitelikler  belirleyip  onlarla  nitelendiginde, 
bu  durum,  ‘Hakk’in  galip  gelmesi’  diye  ifade  edilir.  Bu  hususta  bari^a 
yonelmek,  butiiniinii  Allah’a  birakmak  ve  havale  etmektir.  O halde  Al- 
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lah  bize  bu  konuda  bir  §ey  vermemi§tir.  Hepsini  bize  verseydi,  nimet 
yoluyla  kabul  ederdik. 

Bilmelisin  ki,  tarti§mamn  ve  galip  gelmenin  iki  sebebi  vardir:  Bi- 
rincisi  ‘imamlik’  demek  olan  halifelik  iken  digeri  ilahi  surete  gore  yara- 
tilmi§  olmaktir.  Halife  kendine  halife  atayanin  suretiyle  ortaya  gikmi§ 
olmalaridir.  Dolayisiyla  halife  biitiin  ilahi  isim  ve  sifadan  ihata  etmeli- 
dir.  Bunlar,  halifenin  iizerinde  gorevlendirilmi§  oldugu  alemin  talep 
ettigi  isim  ve  sifadardir.  Hal  bunu  gerektirince,  Allah  ‘§eriat’  dedigi  bir 
§eyi  kendi  katindan  insanlara  indirmi§,  soz  konusu  ilahi  isim  ve  sifatla- 
rin  baglamlarmi  a$iklami§tir.  Bu  nedenle  halife,  o isimlerle  goriinmeli 
ve  bu  isimlere  gore  Allah’tan  bir  ahit  almalidir.  Alemdeki  vekilin  biitun 
isimlerle  goriinebilme  hakki  vardir.  Vekillerin  bir  kismi,  ilah  bir  ahit 
olmaksizin,  kendi  ba§ina  mertebeyi  elde  etmi§,  yonettiklerine  kar§i 
adalede  davranmi§,  bu  hususta  Allah’a  dayanmi§tir.  Boylelerinin  du- 
rumu,  giiniimiizde,  halife  kar§isindaki  valilere  benzer.  Bir  kismi  gaye- 
lerine  uyan  ve  uymayan  hususlarda  ‘duyduk’ ve  ‘itaat  ettik’  demi5tir. 
Halife  kaqisinda  bu  insanlar,  ilk  gorevlendirili5lerindeki  gibi  davramr- 
lar.  Bir  kismi,  giizel  ahlaka  gore  hareket  etmez  veya  halka  kar§i  adil 
davranmaz.  Boyle  biri,  giizel  ahlakm  sinirlanyla  ^atipn,  Allah’in  pey- 
gamberleriyle  kavga  yaparak  Hakkin  mertebesine  baskin  gelmek  iste- 
yen  kimsedir.  Bunlara  misal  olarak  Hz.  Musa’nin  kar§isinda  Firavun 
vb.  kimseleri  verebiliriz. 

Allah  mudak  iktidar  sahibidir,  fakat  bir  ozelligi  de,  miihlet  ver- 
mek,  giicii  yettigi  halde  bagi$lamak  -ihmal  etmeden-  cezalandirmayi 
ertelemektir.  Cezalandirdiginda  ise  a^iriya  gitmemek  Hakkin  ozelligi- 
dir.  Diinya  hayati,  barif  ve  sulh  zamam,  ka^anlan  telafi  vakti  oldugu 
kadar  Allah  katinda  razi  olunan  ifleri  yerine  getirmek  iizere  gayret  ye- 
ridir;  razi  olunan  ifler,  indirilmi?  ^eriadara  uygun  hayirlar  ve  iyilikler 
diye  isimlendirilir.  §u  var  ki  soz  konusu  imam,  Allah  tarafindan  emre- 
dilmesi  veya  tavsiye  edilmesi  itibariyla  o ozelliklerle  nitelenmez,  fakat 
orfe  gore  giizel  ahlak  olmalan  itibariyla  onlarla  nitelenir.  Allah  Teala  o 
mekarim-i  ahlakm  degerini  bildirmi§,  onlarla  nitelenenleri  6vmii§tiir. 
Nitekim  Hz.  Peygamber  dogum  tarihinden  soz  ederken  boyle  hiikiim- 
darlardan  birisi  olan  Kisra’ya  atif  yapar  ve  ‘Ben  adil  bir  hiikiimdarin 
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devrinde  dogmu$um’  der.  Boylece  ona  hiikiimdar  demi§,  indirilmi§  bir 
§eriata  gore  hareket  etmese  bile  ‘adil’  diye  nitelendirmi§tir.  Oyleyse 
adalet,  Allah  katinda  gozetilen  bir  niteliktir.  Hz.  Peygamber  o insanlan 
‘hiikiimdarlar’  diye  isimlendirmi§  olsa  bile  Allah  a$ik  bir  nassla  onlari 
halife  atamami$tir.  Boyle  insanlar,  perde  ardindan  Hakk’in  vekilleridir. 
Onlar  hukumdarm  sahip  olmasi  gereken  ozelliklerle  hiikiimdar  olup 
sahip  olduklari  ozellikleri  Hakk’in  peygamberlerin  diliyle  gonderdigi 
§eriatlarmda  zikrettigi  yerlerde  kullanmadildannda,  tarti§maci  ve 
Hakk’a  galip  gelmek  isteyen  ki§i  diye  isimlendirilirler.  Ne  zaman  iistiin 
gelirse,  galibiyet  ona  aittir;  ne  zaman  yenilirse,  galibiyet  Hakk’a  aittir. 
Boylece  sava§,  onun  lehinde  ve  aleyhinde  kayda  geijer.  §iirde  zikredilen 
ban§,  bir  uyma  olmaksizin,  giizel  ahlakin  kullanim  yerlerinde  Hakk’a 
uymaktir.  Biitiin  bunlar,  (Hak  tarafindan  bir  ahit  almaksizin)  kendi 
ba§ina  hiikiimdar  olanla  ilgilidir.  Hakk’in  valileri  olan  peygamberlerde 
ise  salt  adalet  bulunur.  Onlardan  (Hakk’a  kar§i)  itiraz  veya  kavga  orta- 
ya  gikmaz. 

Allah’in  kullan  arasinda  uygulanacak  hiikiimleri  ve  §eriati  tatbik 
etmek  iizere  peygamberleri  onlerine  geiprip  vekil  ve  halife  atadigi 
imamlar  da  vardir.  Bunlar,  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  Hakk’a  uyarak 
adil  davramr  ve  kendileri  i$in  belirlenmi.5  §eriati  a§mazken  diger  kisim 
gonderilen  5eriati  kabul  etmekle  birlikte  Hakk’in  onlari  davet  ettigi 
kullanim  yerlerine  uymazlar.  Bunun  yerine  Hak’tan  yiiz  ^evirirler.  Bu 
imamlar,  (§eriati  Kabul  ettikleri  i$in)  adil  ve  (ve  geregine  uymadiklari 
i^in)  zalim  olduklarim  bilirler.  Boyle  insanlar,  di§  goriinii§  itibanyla, 
‘galip  gelen’ ve  ‘tarti§an’  kimselerdir.  Allah  ise  belki  donerler  ve  tovbe 
ederler  diye  kendilerine  miihlet  verir.  Bu  miihlet  vaktinde  ^eriatta  be- 
lirlenmi^  hakikate  kar§i  galibiyet  on!araymi§  gibi  goriiniir.  Soz  konusu 
hakikat,  Allah’m  halife  kildiklarinda  gormekle  razi  oldugu  hakikattir. 
Bazen  de  §eriattaki  hak  ve  hakikat  onlara  galip  gelir.  Bu  durum,  boyle 
bir  yoneticinin  kar^isina  hakka  ve  dogru  yola  ^agiran  bir  kavgacinin 
bulunmasiyla  ger^ekle^ir.  Boyle  birisi  zuhur  ettiginde,  Hak  kullanna 
onunla  birlikte  sava§ip  ona  kar^i  yiikiimliiliikleri  yerine  getirmeyi  ve 
ona  yardim  etmeyi  ve  zalimin  eliyle  cezalandirmayi  vacip  kilar.  I§  soy- 
ledigimiz  hal  iizere  devam  eder.  Ta  ki  Allah’m  emri  gelir  ve  ger^ek  hii- 
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kiim  uygulanir,  if  teklefir,  rahmet  genellefir,  biitiin  if  daha  once  oldu- 
gu  gibi  O’na  doner.  Artik  bazi  nispeder  ortadan  kalkar,  bir  kismi  ise 
mahallin,  mekanin  ve  iflerin  kendisine  donecegi  ve  kendisinde  bulun- 
dugu  yaratihfin  ozeiligine  gore  geride  kalir.  Qiinkii  zamanin  bir  hiik- 
mii  oldugu  gibi  mekanin  ve  halin  bir  hiikmu  vardir. 

‘Allah  dogruyu  anlatir  ve  0 ayincilarin  en  hayirhsidir.,S52  Bu  durum- 
da  kavga  ve  galip  gelme  ortadan  kalkarken  barif  ve  selamet  darii’s- 
selam’da  sonsuza  kadar  devam  eder.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ulajtinr.’ 

Halife  kimdir:  imameti  Hakk’in  suretinden  kaynaklanan  ki$i 
llahi  isimler  de  destekler  onu 

Delilleri  arzuya  dayanan  degildir  halife 
Butun  arzular  ve  heva  ona  yonelir 

M ana  bakimindan  oncelik  onun 

Hak  onayardim  etmez  feriat  desteklemez 

Hak  iddia  eder,  kiliglar  destekler  onu 

Boyle  biri  yalanciyken  Hakk’m  yildizi  gdzetler  onu 


DORT  YUZ  UgUNCU  BOLUM 

'Kullanma  kar§i  delilim  yok,  onlardan  birine  'nigin 
yaphn?'  desem,  bana  mutlaka  'sen  yaptin  der?' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Allah  soyler,  fakat  hi^  kufkusuz,  ezeli  bilgi  vardir  ve  bilgide  bir 
degifme  soz  konusu  degildir. 

Ben  Hak  olunca,  soz  benim  sdzum 
Olmazsam,  soz  tarti$macmm  sozu 
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Agik  delil  her  yerde  benim 
Yakinda  ve  uzakta  ortaya  gikar 

Cece  sohbetine  betii  gagirdiginda 

Sohbeti  arzuladigim  igin  yataktan  uzaklapim 

Bize  ‘Ho$  geldin,  sohbet  arkadap’  dedi 

Her  $eyi  toplayici  ve  denklerden  uzaklafmif  kip 

Dedim  ki  ‘Sen  ohnasaydin  toplayamazdim  ben’ 

Hakki  ve  halki!  Sonra  gozlerim  ya$la  doldu 

‘Aghyorsun’  sen  dedi,  dedim  ‘haz  ya$laridir  onlar’ 

‘Senin  sozlerin  kulaklarimi  doldurunca  akarlar’ 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratmipir.’553  Bil- 
melisin  ki,  kerim,  kendisine  ait  hakki  birakip  istenilmeden  yapmasi  ge- 
rekeni  comerdiginin  geregiyle  yerine  getiren  demektir.  Bazen  mahrum 
birakir  ve  kendisinden  talepte  bulunulur.  Bu  sayede  o hususta  aracimn 
kendi  katindaki  dcgcri  ve  istegine  icabet  etmekle  ki§iye  yonelik  comert- 
ligi  ortaya  <pkar. 

Allah’in  kullari  ikiye  ayrilir:  Bir  kismi  §eytamn  iizerinde  otoritesi- 
nin  bulunmadigi  kullardir.  Boyle  kullar  ‘ihtisas’  kullaridir.  Onlar  sade- 
ce  Allah  vasitasiyla  konufan  ve  Allah’i  duyan  kimselerdir.  Buna  gore 
kesin  delil,  ona  degil,  Allah’a  aittir.  ‘De  ki  kesin  delil  Allah’a  aittir.’554 
Kullarin  bir  kismi,  Allah’tan  aktarir  ve  O’ndan  duyar.  Bu  kullar  kesin 
delil  sahipleridir,  ^iinkii  Allah  ‘O  arzusundan  konupnaz,  onun  konupuk- 
lari  vahiydir,55S  buyurur.  Allah  isteyen  ve  icabet  edendir.  Kullarin  gene- 
li  ise  Allah’in  peygamberine  haklarinda  §oyle  dedigi  kimselerdir:  ‘Kul- 
larim  Sana  beni  sorduklarinda,  Ben  onlara  yakimm,  dua  edenin  duasma 
karphk  veririm.’556  Burada  Allah  herhangi  birini  ayirmadan  biitiin  kul- 
lari  kendisine  izafe  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘Ey  kendilerine  zulme- 
den  kullarim Z’557  der.  Burada  da  a§iri  gitmede  kayitsiz  olmalarma  rag- 
men Allah  onlari  kendisine  izafe  etmif,  onlara  rahmetinden  umut  kes- 
meyi  yasaklami§tir.  Bu  ve  benzeri  ifadeler,  iblis’in  de  Allah’in  ihsamn- 
dan  kaynaklanan  rahmetine  tamah  etmesine  yol  a^miftir.  O’nun  rah- 
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metinden  umut  kesmi§  olsaydi,  giinahlarina  giinah  katilacakti.  Allah 
onun  a§mhgi  hakkinda  bizi  yoksullukla  korkutxnasini  zikreder.  iblis 
bize  ta§kinhgi  emrederken  Allah  onun  bizi  korkuttugu  fakirlige  kar§i 
ihsanini  lutfeder.  §eytan  boyle  yapmalda  memurdur,  ^iinkii  Allah  ona 
‘ Onlara  vaatte  bulun’558  diye  emretmi§tir.  Iblis,  kendisinden  aktarmi§ 
oldugu  iizere,  bu  emrinde  Allah’i  tasdik  ederken  ku§kuyla  O’nun  em- 
rine  baglanir.  Bu  emir  ‘ Onlara  vaatte  bulun’ 559  ayetinde  belirtihr.  Allah 
ise  ta§kinligin  kar§isina  magfiretini  yerle§tirmi§tir.  Ta^kinligi  emretmek 
bir  ta§kinliktir.  Iblis,  Hakk’m  magfiret  vaadinin  altina  girmi§  ve  bu  da 
onun  tamahim  artirmi§tir.  Bununla  birlikte  onun  yeri  cehennemdir, 
9iihku  Iblis  cehennem  ehlindendir.  Ate§  ehlinden  olup  da  kendisine 
uyanlann  giinahlari  onun  uzerine  yiikliinse  bile,  Iblis  ancak  belli  bir 
siire  sonra  sona  erecek  §eyleri  yuklenmif  olur.  Halbuki  Allah’m  ihsam 
kesilmez,  ^iinkii  o ihsan,  uygun  kar§iligxn  di§indadir.  Allah’m  rahmeti 
herhangi  bir  mahalle  ozgii  olmadigi  kadar  herhangi  bir  yere  ozgii  de 
degildir.  O her  §eyi  ku§atmi§nr.  Oyleyse  rahmet  diyari,  varlik  diyari 
demektir. 

Zikredilen  bu  kullari  Allah  kendisine  izafeyle  zikretmi§tir  ve  O’na 
izafe  edilmek  §ereftir.  Boylece  Allah,  rahmetinden  umut  kesmeyi  ya- 
saklamif  oldugu  ‘haddi  a§an  kullar’  ile  §eytamn  otoritesinin  niifuz  et- 
medigi  kullari  kendisine  izafede  birle^tirmijtir.  Allah  soz  konusu  kulla- 
rini  -herhangi  bir  vakit  belirlemeksizin-  biitiin  giinahlari  bagi§lamakla 
miijdelemi§tir.  Bu  nedenle  bazi  kullar  i^in  magfiret  one  gegerken  bazi 
kullar  i$in  sonra  gelir. 

Sadece  kul  var  ve  O kulun  Rabbi 

Sadece  rahim  ve  rahlm  (merhamet  edilen)  var 

‘Rahim’  merhamet  edilen  demektir.  Bu  ifade  katil,  cerih  ve  tarid 
gibi  ism-i  meful  kalibindadir.  ‘Allah  ’in  kelimelerinde  degiftne  yoktur.,56° 
Bunlar  alemin  cevherleridir.  Degi§tirme  onlardan  degil,  Allah’tan  kay- 
naklamr.  ‘ Bir  ayeti  neshetsek  veya  unuttursak,  daha  hayirhsmi  veya  benze- 
rini  getiririz.’561  Bir  okumada  ise  biz  onu  unutursak  feklinde  gelmi§tir. 
‘Otilar  giinahlarmi  Allah’m  iyilige  gevirdigi  kimselerdir.’562,  ‘Kim  Allah’m 
nimetini  degi}tirirse...’563  Kastedilen  nimet,  daha  once  Allah’m  miijde- 
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lemi§  oldugu  magfiretin  herkesi  kapsamasidir.  ‘Kendisine  geldikten  son- 
ra...,5M  ‘Den  sonra’  §art  olsa  bile,  i^inde  istifham  kokusu  vardir.  Cevap- 
ta  §oyle  der:  ‘Allah  cezasi  $iddetli  olandir ,’565  Halbuki  Allah  nimetini  de- 
gi§tireni  cezalandiracaktir  dememi^tir.  Allah  ger^ekte  §edidii’l-ikab’dir, 
yani  cezalandirirken  §iddetle  cezalandinr.  Oyleyse  ‘Allah’in  nimetini 
kendisine  geldikten  sonra  degi$tiren’566  ayetini  takdir  edecek  yoktur.  Ni- 
meti  degi§tiren  ki§i,  vaktin  ihtiyacina  gore  daha  hayirh  bir  §eyle  Al- 
lah’xn  nimetini  degi§tirir,  $iinkii  hiikiim  vakte  aittir.  Veya  benzeri  bir 
nimet  ile  degi§tirir.  Nesih  tebdil  demektir,  ortadan  kaldirmak  demek 
! degildir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Ben  kulumun  benim  hakkimdaki  zanmnda- 
yim.  Benim  hakkimda  iyi  zanda  bulunsun.’  Her  kim  Allah’a  kar§i  iyi 
t zanda  bulunmazsa,  emrine  kar.51  ^lkmij  ve  Rabbini  bilmemi§  demektir. 
I Iblis’ten  daha  bedbaht  birisi  olabilir  mi?  Bununla  birlikte  Allah  onun 
1 (kendisine  uyan)  kafirden  uzakla^acagini  soylemi§,  onu  alemlerin  Rab- 
bi Allah’tan  korkmak  ozelligiyle  nitelemi$tir.  Bir  ayette  ‘Allah’tan  ancak 
alim  kullan  korkar’567  buyrulur.  Sonra  ayet  ‘Allah  Aziz  ve  Gafur’dur’56S 
diye  tamamlamr.  Yani  Allah,  kendisiyle  kullan  hakkindaki  genel  magfi- 
retinin  arasina  perde  te§kil  edecek  bir  §eyden  etkilenmekten  miinezzeh- 
tir.  Ayetteki  isimler,  magfiret  ve  bagi§lamanin  genelligini  bildirmek 
iizere,  miibalaga  kipinde  gelmi§tir.  Bu  magfiret,  farkli  tabakalarina  go- 
re giinahkarlar  i<pn  mutlak  bir  umuttur.  Kendisine  geldikten  sonra  ni- 
meti  degi§tiren  hakkinda  soyledigi  §edidii’I-ikab  olmasi  ise  bu  nitelik- 
teki  birisine  ‘ikab’  ile  siiratle  ula^masi  demektir.  Ona  ul^jarak  degi§tir- 
digi  i§te  degi^tirmenin  -ona  degil-  Allah’a  ait  oldugunu  bildirir.  Boyle- 
ce  ona  ‘Her  $eyin  melekutunun  O’nun  elinde  oldugunu’569  bildirir1.  Qiinkii 
Allah  burada  ‘ikab’  kelimesine  aci  sifatmi  (elim)  biti§tirmemi§tir.  Elem 
ve  aci  ikaba  ve  azaba  biti§tirilmediginde,  aci  veren  i§in  kendisinde,  ke- 
limenin  ba$ka  bir  §ekilde  yorumlanma  ihtimali  vardir.  ^iinkii  sadece 
elemden  korkulurken  bilhassa  haz  arzu  edilir.  Elem  ve  hazzi  kabul 
edenin  kendisinde  bulundugu  dogamn  geregi  budur. 

Allah  Kuran’da  kullarina  sayisiz  deliller  vermi§tir  ki  bunlar,  Al- 
lah’in  kullarina  ogreti§inin  bir  yoniidiir.  Bedbahtlik  bedbahtin  kendi 
aslindan  kaynaklanmi§  olsaydi,  Allah  kullarina  rahmeti  boyle  a^maz  ve 
zikrettigi  delilleri  serdetmezdi.  Bu  durum  ‘ Allah  sana  bilmedigini  ogretti. 
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O’nun  senin  iizerindeki  ihsam  buyuktur,S7°  ayetinde  belirtilir.  ilahi  ihsan 
ancak  giinahkar  ve  miisrifler  hakkinda  biiyiik  olabilir.  Ihsan  sahipleri 
hakkmda  ise  ‘ Ihsan  sahipleri  uzerinde  bir  yol  yoktur,sn  denilir.  (jXinku 
ilahi  ihsan  onlara  dogrudan  ve  sebepsiz  gelmi§,  bu  sayede  de  onlar 
‘mutism’  yani  ihsan  sahibi  (Allah’i  goriir  gibi  ibadet  eden)  olmu§lardir. 
Bu  nedenle  ilahi  liituf  ve  inayet,  ihsan  sahibi  olmayanlarda  kalmi§tir. 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  DORDUNCU  BOLUM 

'Yonettiklerinin  i§ini  zorla§hran  kimse,  kendi  devletini 
yok  etmek  lizere  ^ali§mi§  demektir,  onlara  yumu§aklik 
gosteren,  hiikiimdar  olarak  kalir,  kolesini  oldiiren 
efendi  efendiligini  oldurmu§  demektir,  bunun  istisnasi 
benim'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Tamlama  ve  izajet  bizi  ve  O’nu  baki  kilar 
O’nun  bizdeki  hikmeti  boyle  i$te 

Kullar/kolelik  olmasaydi,  efendilik  olmazdi 
Kullari  yoneten  olrnasa  onlar  mevali  olmazdi 

Kahcihgim  hakkmda  inandigimi  soyledi 
Dirili}te,  nasil  idiysek  dyle  var  edecek  bizi 

Hak  bir  jeyi  yok  ederse  izale  eder 

Bizi  idare  eden  if  indeyken  nasil  yok  eder  ki? 

Onun  varligiyla  Allah  Yaratan’dir 

Yoksa  ne  kendiliginde  bir  eseri  olur  ne  bizim  Yaraticumz 

Allah  Teala  foyle  der:  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah’a  aittir.’572  Hal- 
buki  burada  kendisinin  rabbi  dememijtir,  fiinkii  bir  §ey,  kendisine  iza- 
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fe  edilemez,  Bu  ifade,  Allah’in  suretinde  yaratmif  oldugu  kullarma  do- 
niik  ilahi  bir  tavsiyedir.  Allah  onlann  arasindan  dilediklerine  biiyiik 
imamhgi  vermi§tir.  Bu  imamlik,  diinya  ve  i<pndeki  olanlarla  ilgilidir. 
Hz.  Peygamber  ‘Hepiniz  ^obansmiz,  giittiiklerinizden  sorumlusunuz’ 
buyurur.  ^obanligin  en  yiicesi  biiyiik  imamlik  iken  en  a§agisi  insanm 
organlarmdan  sorumlu  olmasidir.  ikisinin  arasmda  ailesi,  ^ocuklan, 
ogrencileri  ve  koleleri  iizerinde  imam  olanlar  gelir.  Her  insan  ilahi  su- 
rete  gore  yaratilmi§tir  ve  bu  nedenle  imamlik  biitiin  insanlarda  bulu- 
nur.  Imam  olmak  bakimindan  hepsinin  hiikmii  birdir.  Yonettigi  miilk 
ise  daha  once  soyledigimiz  iizere  geni§ler  veya  daralir.  Oyleyse  imam, 
yonettiklerinin  hallerini  her  nefes  kontrol  edebilendir.  Boyle  bir  imam, 
Allah’in  kendisini  iizerlerine  vali  yaptigi  ve  baflarma  ge<prdigi  kimsele- 
rin  degerini  bilen  biridir.  Biitiin  bunlarla  da  Allah’m  kendisinin  iize- 
rinde gozeten  oldugunu  ogrenir.  O Allah  ki  kendisini  halife  atami§, 
sonra  da  bir  konuya  dikkatini  ^ekmi§tir;  insan  Allah’tan  ogrenirse,  bu 
meseleyi  anlar.  §oyle  ki:  Efendi  yonettiklerine  kar§i  eksiklik  yaptigin- 
da,  hi^  ku§kusuz,  eksiklik  dl^iisiince  efendiligi  de  eksilmi§  ve  kendini 
gorevden  azletmi^  olur.  Mesela  kolesini  azat  eden  ki§i,  koleden  azat 
ettigini  azat  etmi§  sayilirken  kolede  azat  edilen  kismin  di§inda  kolelik 
siirer.  Imam  (devlet  baskani)  oyun  ve  eglencesiyle  me§gul  olup  halki- 
mn  haz  ve  eglencelerine  katilarak  bakmakla  yiikiimlii  olduklarimn  fe- 
rine bakmaz  ve  yonettigi  insanlarm  halleriyle  ilgilenmezse,  hi^  ku§ku- 
suz,  bu  davram§iyla  kendini  azletmi§  oldugu  gibi  hiikiimdarlik  merte- 
besi  de  onu  di§lami§  demektir.  Boyle  bir  insanin  iizerinde  sorumluluk 
ve  vebal  kalacagi  gibi  ba§kanhk  ve  efendiligi  de  yitirir.  Allah  Teala  onu 
efendiligin  iyiliklerinden  mahrum  birakir.  O da  pi§manligm  fayda 
vermedigi  yerde  pi§man  olur.  £iinku  bu  konuda  sorguya  9ekilmese  ve 
kendi  haline  birakilmi§  olsaydi  yine  de  sorun  olurdu.  Bunun  istisnasi 
Allah’tir,  ^iinkii  Allah’in  miilkiinden  higbir  §ey  eksilmez.  Allah’m  bir 
kulu  oliip  berzah  alemine  go^erse,  bu  kez  Allah’m  orada  olen  ki§i  iize- 
rindeki  efendiligi  siirer.  Halbuki  bir  insanin  kolesi  oldiigiinde,  efendi- 
ligi ortadan  kalkar.  Rububiyette  bizimle  Allah’m  arasmda  boyle  bir 
fark  vardir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  biitiin  i§lerde  yumu§akligi  sever’ 

A 

buyurur.  Alim  olan  insan,  yumu§akligi,  yumu§ak  davranam  ve  yumu- 
§ak  davramlam  bilen  kimsedir.  Her  insan  yumu§ak  davranan  ve  yumu- 


Yirmi  Sekizinci  Sifir  353 


§ak  davranilandir.  Her  insan  bir  a$idan  kole  bir  apdan  sahip  ve  efendi- 
dir.  ‘ Allah  bir  kismmm  digerlerinden  iistQn  yapmi$tir.,S73  Bu  sayede  insan- 
lar  birbirlerini  hizmetp  edinir.  Allah  ise  ‘Dereceleri  yilkseltendir .’574  Biz 
O’na  ait  oldugumuz  gibi  O da  bize  aittir.  Biz  O’na  ait  oldugumuz  gibi 
ayni  zamanda  kendimize  de  aidiz.  Biz  O’na  ve  kendimize  aidiz.  O ise  - 
kendine  degil-  bize  aittir.  ^ 

Bu  boliimde  ilahi  bilginin  bilinenlere  veya  kudretin  gii£  yetirilen- 
lere,  iradenin  irade  edilenlere  izafesinden  daha  $ctin  bir  bahis  yoktur. 
Buradaki  gi^liik,  ili§medeki  hadisliktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Kadir,  Alim 
ve  Murid  olmasi  bakimindan  her  sifatin  konusuma  ili§mcsindeki  hadis- 
lik  bu  gii^lvigu  ortaya  pkartan  nedendir.  Qiinkii  bilineler,  gii$  yetiren- 
ler  ve  irade  edilenler,  nihayetsiz  §eylerdir.  Allah  da  sonsuz  olmalari  iti- 
bariyla  onlari  bilgisiyle  ihata  eder.  Durum  i§aret  ettigimiz  gibidir.  Ke- 
lamcilar  bu  durumu  ogrenince,  ‘istirsal’  g6rii§unu  dile  getirmi§Ierdir. 
Ba§ka  bir  kelamci,  ili^menin  yenilendigi  gorix§ixnu  ileri  surmu§tiir.  Al- 
lah Teala  bu  makamda  Ta  ki,  bilelim...’s7s  demiftir.  Bazi  eski  alimler  ise 
ilahi  bilginin  tafsilata  ili§meyecegini  ileri  surmu§tiir  (Allah  ciizileri 
bilmez  gorii§ii) . Bunun  nedeni,  bu  alandaki  sonsuzluk  kadar  sonsuzun 
varliga  girmeyi§idir.  Onlara  gore  Allah  tafsilati  ‘tafsilat’  olmasi  itibany- 
la  tarn  ve  belirli  bir  §eyde  degil,  bir  durumda  tafsilat  olarak  bilir.  Bu 
konuda  akillar,  fakir  giiciindeki  ^elifkiler  nedeniyle,  gelifkiye  du§mii§- 
lerdir. 

Bize  gore  bu  meselede  sorunu  ^ozebilecek  olanlar,  ke§if,  vecd  ve 
ilham  ehlidir.  Onlara  gore  bilgi,  bilen  ile  bilinenler  arasindaki  bir  nis- 
pettir  (bag).  Bu  yorumda  sadece  Hakkin  zati  -ki  O’nun  varhgidir-  var- 
dir  ve  O’nun  varligimn  ba§langici  ve  sonu  yoktur  ki,  bir  ucu  olabilsin! 
Bilinenler  ise  O’nun  varligimn  ili§tigi  ve  taalluk  ettigi  §eylerdir.  Boyle- 
ce  Allah’m  bilgisi  varlik  itibariyla  sonsuz  olan  §eylere,  yani  sonsuz  sa- 
yidaki  bilinenlere,  gu$  yetirilenlere  ve  irade  edilenlere  ili§mi§tir.  Bu 
konuyu  du§unmclisin!  (^iinkii  bu  konu  ince  bir  bahistir: 

Allah  varligm  kendisidir  ve  O varliga  girip  sonlu  olmakla  nitele- 
nemez.  (^iinkii  varliga  giren  her  §ey  sonludur.  Allah  Teala  varligin  ta 
kendisidir,  yoksa  varliga  giren  bir  §ey  degildir!  (^iinkii  O’nun  varligi 
mahiyeti  demektir.  Hakkin  di§indakilerin  bir  kismi  varliga  girer  ve  var- 
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hga  girmekle  sonlanir;  bir  kismi  varliga  girmez,  dolayisiyla  sonlu  ol- 
makla  nitelenmez. 

Dikkatini  ^ektigim  husus  iyi  ogrenmelisin!  ^iinkii  ba§ka  bir  yerde 
bu  bahsi  bulamazsin.  Gii^  yetirilenler  (makdurat)  ve  irade  edilenler  bu 
ol^iiye  gore  degerlendirilir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulastirir.’ 


DORT  YUZ  BE^INCi  BOLUM 

'Kalbini  benim  evim  yapip  onu  ba§kalarindan 
bo§altana  ne  verecegimi  kimse  bilemez;  kalbi  Beyt-i 
mamur'a  benzetmesinler,  giinkii  orasi  -benim  degil- 
meleklerimin  evidir  ve  bu  nedenle  dostum  orada 
kalmadi'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Kalp  senin  evin  benim  degil!  Mamur  kil  onu 
Senin  zikrettigin  bir  $eyi  zikretmiyorum  ben 

Kendimi  zikretmem  bir  perde  i ken  Senin  beni  zikretmen  ba$ka! 

Senin  beni  zikretmen  en  buyuk  mutluluk 

Ben  Seni  zikredersem,  zikir  Senden  bize  ait 
Sen  bizim  zikrettigimiz  bir  jeyi  zikretmezsin 

Halil’in  meskeni  Beyt’in  zahiri 
Kalbinden  dolayi,  surekli  tab i olursun 

Ona  yerle$mez  ve  onu  i mar  etmez 
Hamd  0 Allah’a  ki  O’nu  ifade  etmez 
0,  benim  kalbimde  onu  tasvir  edtr 

Allah  bizi  ve  seni  Ruhu’l-kuds  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki,  Al- 
lah’in  rahmeti  her  §eyi  ku§atmi§tir.  O’nun  rahmetinin  bir  yonii,  kulu- 
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nun  kalbini  rahmetle  yaratmi§  ve  onu  rahmetinden  daha  geni§  yapmif 
olmasidir.  (^iinkii  miiminin  kalbi  Hakki  sigdirir.  Nitekim  Allah  §oyle 
der:  ‘Beni  yerin  ve  gogiim  sigdiramadi,  miimin  kulumun  kalbi  sigdir- 
di.’  Allah’in  rahmeti  geni§ligine  ragmen  Allah’a  taalluk  edememi§  veya 
O’nu  sigdiramami§tir.  (Jiinkii  rahmet  Allah’tan  olsa  bile  O’na  donmez. 
Halbuki  Allah  kulunun  kalbinin  O’nu  sigdirmasini  imkansiz  sayma- 
miftir.  (Jiinkii  (insandaki  par^alar  i^inde)  Allah’tan  ogrenen  ve  (haki- 
kati)  Allah’tan  anlayan  kalptir.  Allah  kalbe  kendisini  bilmeyi  emreder- 
ken,  ona  ancak  yapabilecegi  bir  i§i  emretmi§tir.  Boylece  Hak  kulun 
kalbinde  bilinen  ve  akledilen  olur.  Halbuki  Allah  merhamet  edilen  diye 
nitelenemez.  Bu  durum  yaratiklarimn  rahmetinin  O’na  ula§amayacagi- 
m gosterir.  Buna  mukabil  kalplerdeki  takva  O’na  ula§ir.  Nitekim  Allah 
‘ Fakat  sizdeti  olan  takva  Allah’a  ulagr’576  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  Al- 
lah’in §iarlari  kastedilerek  -ki  onlar  bir  tiir  Allah’i  bilmedir-  ‘ onlar  kalp- 
lerin  takvasindandir ,577  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onlarin  kendileriyle 
aklettikleri  kalpleri  yok  mu?’578  denilir.  Allah’in  kalpleri  akledici  diye  ya- 
ratmi§  olmasinm  nedeni,  kulun  onun  vasitasiyla  ilahi  hitabi  anlayabil- 
mesidir.  Allah’in  kula  hitap  ettigi  hususlardan  birisi,  rahmeti  her  §eyi 
kuyatirkcn  kulun  kalbinin  O’nu  kufattigidir.  §u  var  ki  burada  i§aret 
etmekle  yetinip  a^iklamayacagim  bir  sir  vardir,  §oyle  ki:  Allah  bilinme- 
yi  sevdigini  soylemi§tir.  Sevginin  geregi  ise  tamnan  olmaktir.  Bu  mak- 
satla  Allah  alemi  yaratmi§,  onlara  taninmi§,  onlar  da  kendisini  bilmif- 
tir.  Oyleyse  yaratilmi§lar  O’nu  kendi  du§iinceleriyle  degil,  O’nun  ken- 
disini tamtmasryla  tammi§lardir.  Bu  durum  ‘kalbi  olan  veya  kulak  veren 
ve  $ahit  olan  kimse  ign  i§arettir.l57V 

Muhabbet,  zevk  bilgisiyken  bizde  olan  ise  sevendir.  Seven  herkes 
sevginin  gerektirdigi  §eyi  bilir.  Buradan  rahmetin  genelligi  ogrenilir. 
Ba§ka  bir  hadis,  Allah’in  gazabinin  kulun  O’nu  gazaba  getirmesinden 
kaynaklandigini  belirtir.  Ote  yandan  Allah’m  terciimam  olan  peygam- 
berlerin  yaratiklar  kiyamette  kendilerinden  §efaat  istediklerinde  §oyle 
diyecekleri  aktarilmi§tir:  ‘Allah  bugiin  daha  5nce  hi^  kizmadigi  ve  bir 
daha  kizmayacagi  §ekilde  gazaba  gelmi§tir.’  Bu  gazap  intikamla  orta- 
dan  kalkar.  Hz.  Peygamber  ‘Sadaka  Rabbin  gazabim  sonduriir’  der. 
Allah  kula  sadaka  verme  imkam  ihsan  edendir.  Bu  durumda  kuluna 
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vermeyi  nasip  ettigi  sadakayla  gazabini  sondiiren  bizzat  Allah’tir.  Boy- 
le ifadeler  9oktur.  Fakat  Allah’in  kullari  nezdinde  bu  kadari  da  O’ndan 
(olmak  iizere  yeterlidir).  Biz  bir  ekleme  yapmak  istemiyoruz,  <junku 
biz  O’nu  kendisinin  bildirmesiyle  tamdik.  Bu  da  -yaratilmi§in  dii§iince- 
sinden  degil-  O’nun  bildirmesiyle  meydana  gelen  bilgidir. 

Allah  kulun  kalbini  evi  edinmi§tir,  yiinkii  orayi  kendisi  hakkindaki 
marifetin  mahalli  yapmi§tir.  Kalp  -nazari  bilginin  degil-  irfani  bilginin 
yeridir.  Allah  kalbi  koruyarak  ba§kasimn  yerle§tigi  bir  yer  olmaktan 
sakinmi§tir.  Kul  (farkli  ozellikleri)  kendinde  toplayan  varliktir  (kevn-i 
cami).  Bu  nedenle  Hakk’in  o kul  i^in  farkli  surederde,  ba§ka  bir  ifadey- 
le  her  bir  §eyin  suretinde  tecelli  etmesi  gerekir;  giinkti  kul  her  §eyi  bi- 
lebilecek  (kalbe)  sahiptir.  E§yayi  bilmenin  yeri  ise  kalpten  ba§kasi  de- 
gildir.  Allah,  kulun  kalbinin  Rabbinden  ba§kasinin  girecegi  bir  yer  ol- 
masim  kiskanir  ve  bunun  i^n  kendisinin  her  §eyin  sureti  ve  her  §eyin 
aym  oldugunu  ogretir.  Boylece  kulun  kalbi  de  her  §eyi  ku§atir,  ^iinkii 
her  §ey,  Hak’tir.  Kalp  bu  durumda  Hakk’i  sigdirmi§  demektir.  Binae- 
naleyh  herkim  hakikati  bakimindan  Hakk’i  bilirse,  hi^  ku§kusuz,  her 
§eyi  dgrcnmi^  demektir.  Halbuki  herhangi  bir  §eyi  bilen  Hakk’i  bilmi.5 
sayilmaz.  Hatta  kul,  bildigini  zannettigi  §cyi  bilmiyordur,  9iinkii  onu 
bilseydi,  onun  Hak  oldugunu  bilirdi.  Bir  §eyin  Hak  oldugunu  bilme- 
yince,  kulun  o §eyi  bilmedigini  soyledik.  Allah  (kendini  sigdiran  kalp- 
ten soz  ederken)  ‘miiminin  kalbi’  demi§,  miiminden  ba§kasim  zilcret- 
memiftir.  <Jiinku  Allah’i  bilmek,  O’nun  bildirmesiyle  ger9ekle§ebilir. 
Teorik/nazari  diifiinceyle  Allah  bilinemeyecegi  gibi  O’nun  ogreti§ini 
miiminden  ba§kasi  da  kabul  edemez.  (^iinkii  miimin  olmayan  ki§i,  ge- 
nel  itibariyla,  Allah’in  bildirmesini  kabul  etmez.  Boyle  bir  insan,  soz 
geli§i,  Hakka  dair  verilen  bilgiyi  imkansiz  sayabilir.  Bu  baglamda  cim- 
kansiz  sayanlar’  kisimlara  ayrilir:  Bir  kismi  peygamberleri  su^layarak 
onlarin  hayal  giiciinun  otoritesi  altinda  bulunduklarini  ileri  surer.  Bu 
kisim,  Allah’in  kendilerini  saptirip  hidayet  karfisinda  korle§tirdigi  ve 
en  90k  zarara  ugrayanlardir.  Onlar  hidayet  yolunda  kor  olanlardir. 
Hakikati  bilselerdi  durumun  boyle  oldugunu  da  anlarlardi.  Onlar,  bil- 
gisizlik  ile  dinden  9ikmayi  bir  araya  getirmif,  bu  nedenle  de  mutluluk- 
tan  nasipleri  yoktur.  Allah  hakkmda  boyle  bir  bilgiyi  imkansiz  sayan 
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ba§ka  bir  grup  §oyle  der:  ‘Peygamberler  Allah’i  en  iyi  bilenlerdir.  Bu- 
nunla  birlikte  onlar  sozlerinde  i§in  kendinde  oldugu  durumu  ifade  et- 
mek  yerine  insanlarin  anlayi§  seviyelerine  inmi§lerdir.  (^iinkii  ge^egi 
oldugu  durumda  ifade  imkansizdir.’  Bu  insanlar,  kendisine  ve  pey- 
gamberlerine  nispet  ettigi  hususlarda  AUah’i  ve  peygamberi  tekzip  et- 
mi§,  bunu  yaparken  nazik  ifadeler  kullanmi§  kimselerdir.  Bu  duruma 
§oyle  bir  misal  verebiliriz:  Insan  saygi  gosterdigi  birinin  dinleyenin 
onun  soyledigi  durumda  olmadiguu  zannedecegi  konu§malar  yaptigim 
goriir.  Bu  ki$i  ona  ‘yalan  soyledin’  demez,  sadece  ‘efendim  dogru  soy- 
liiyor,  ger^ek  oyle  degildir;  ger^ek  efendimin  §u  §ekilde  soyledigidir’ 
der.  Ger^ekte  bu  ki§i  onu  yalanlar  ve  nazik  bir  ifadeyle  onu  cahil  ilan 
eder.  I§te  tevile  kalkanlarin  davrani§i  boyledir. 

Bir  kismi,  peygamberin  ifade  ederken  insanlarin  seviyesine  indigi- 
ni  soylemek  yerine,  §oyle  der:  ‘Bu  sozle  kastedilen,  siradan  insanlarm 
anladigi  degil,  §u  ve  §udur.’  Burada  zikrettikleri  yorum,  peygamberin 
vahyini  kendisiyle  getirdigi  dilde  mevcuttur.  Bu  insanlar,  hal  itibanyla, 
once  zikredilenlere  benzer.  Bununla  birlikte  onlar  bu  konuda  kendi 
gdrii§leriyle  Allah’a  hiikiim  dayatirlar  ve  ‘dilden  anlafilan  budur’  (diye) 
kesin  hiikiim  verirler.  Halbuki  a§ni  dilin  mensuplarimn  inandigi  anlam 
soylediklerinden  ba^kadir.  Bu  durumda  gergek  anlamin  her  iki  yoru- 
mun  birden  olmasi  imkansiz  sayilamaz.  Soz  kohusu  tevilciler,  Allah’m 
kendisine  dair  vermedigi  bir  hiikmii  vermi§  olmakla  yamlmi§lardir. 
Onlar,  sadece  akillarmi  kendisine  baglayip  simrladiklan  ve  daralttiklan 
bir  ilaha  ibadet  etmi§lerdir. 

Bir  kismi  §oyle  der:  ‘Geldigi  haliyle  vahiydeki  lafizlara  iman  ede- 
riz,  fakat  anlamim  bilmeyiz.’  (Bu  insanlar  ger^ekte  §unu  demi§  olur): 
Biz  lafza  iman  ederken  vahyi  duymami§  kimseler  gibi  oluruz  ve  aklm 
bize  verdigi  delile  gore  soziin  zahirinden  anlafilan  anlami  imkansiz 
saymaya  devam  ederiz.  Demek  ki  bu  insanlar  da  nazik  bir  iislupla  Al- 
lah’a hiikiim  dayatmaktadir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarm  davrani§i,  nazik 
bir  ifadeyle,  Allah’a  kar§i  91km ak  demektir.  (^iinkii  onlar,  kendilerini 
ilahi  hitabi  duymayanlar  gibi  kabul  etmektedirler.  Ba§ka  bir  grup 
‘(vahyin)  lafzma  Allah’m  ve  peygamberin  lafiz  hakkmdaki  bilgisine  go- 
re iman  ederiz’  derler.  Bunlar,  Allah  bize  abes  sozle  hitap  etmi§  diyen- 
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lerdir,  <jiinkii  (onlarin  anlayi§ina  gore)  Allah  bize  anlamadigimiz  bir 
§ekilde  hitap  etmi^tir.  Halbuki  Allah  §oyle  buyurur  ‘ Biz  gonderdigimiz 
her  peygamberi  kavminin  diliyle  gonderdik  ki,  onlara  apklasm.’580  Vakia 
da  boyledir.  Allah  Teala’nin  da  buyurdugu  iizere,  peygamber  bize  ge- 
len  vahyi  bize  a^iklami§tir.  Fakat  soz  konusu  tevilciler,  miisliiman  ol- 
malarma  ragmen,  peygamberin  sozlerinin  bir  beyan  oldugunu  kabule 
yana§mamaktadir. 

U^iincii  durum  §udur:  Onlar  Allah’m  basiret  gozlerinden  bilgisiz- 
lik  perdesini  kaldirip  nefislerindeki  ve  ufuklardaki  ayederi  gosterdigi 
kimselerdir.  Bu  sayede  (goriilen  her  §eyin  ger^ekte)  Hak  oldugunu, 
ba§kasi  olmadigmi  goriirler.  Onlar  Hakk’a  iman  ederler.  Daha  dogru 
bir  ifadeyle  her  yonden  ve  her  surette  Hakk’i  bilirler  ve  her  §eyi  ihata 
ettigini  ogrenirler.  Dolayisiyla  arif  her  §eyi  Hak’ta  goriir.  Bu  yoniiyle 
Hak  her  §eyi  ihata  eden  bir  zarftir.  Nasil  boyle  olmasin  ki?  Allah  ed- 
Dehr  ismiyle  buna  dikkat  $ekmi§,  O’nun  di§indaki  her  §ey  bu  Dehr’e 
dahil  olmu§tur.  Her  kim  bir  §eyi  goriirse,  onu  Hakta  g6rmii§tiir.  Bu 
nedenle  Hz.  Ebu  Bekir  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’ 
demiftir.  (^iinkii  o §ey  Hakk’a  girene  kadar  onu  gormcmi§tir  ve  bu 
durumda  zorunlu  olarak  o §eyden  once  Hakk’i  goriir.  C^iinkii  o §eyin 
Hak’tan  ortaya  ^lki^im  gormii§tiir.  Oyleyse  Hak,  biitiin  varhklarin  evi- 
dir,  ^iinkii  O,  varlik  demektir.  Kulun  kalbiyse  Hakk’in  evidir,  ^iinkii 
kalp  Hakk’i  sigdirmi§tir.  Fakat  soz  konusu  olan  miiminin  kalbidir, 
ba§kasinin  degil! 

Kim  Hakkm  eviyse  Hak  da  onun  evidir 

Hakkin  varhgi,  var  olanlarin  aym 

Miiminin  boyle  bir  geni§lige  sahip  olmasi,  alemin  ve  Hakkm  sure- 
tinde  yaratilmi§  olmasindan  kaynaklamr.  Buna  mukabil  alemdeki  her- 
hangi  bir  par$a  Hakkm  suretinde  degildir.  Bu  nedenle  Hak  miiminin 
kalbini  kendini  sigdirabilecek  kadar  geni§  olmakla  nitelemi§tir.  Ebu 
Yezid  el-Bestami  arifin  kalbinin  geni§Iiginden  soz  ederken  §oyle  der: 
cAr§’,  yani  Allah’in  miilkii  ve  i$ermi§  oldugu  biitiin  ciiziler  ve  onlarin 
cevherleri,  ‘yiiz  bin  katiyla  birlikte’  -ki  burada  sinirlama  degil  sadece 
sonsuzlugu  ve  ula§ilamazligi  bildirmemek  i$in  boyle  bir  ifade  kullana- 
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rak  varliga  girenleri  kastetmektedir-  ‘arifin  kalbinde  bulunsaydi,  arif 
onlan  fark  edemezdi.’  (jainkii  kalp  kadimi  sigdirirken  hadisi  (zamanda 
yaratilmi§)  nasil  mevcut  olarak  hissedebilir  ki>’  Ebu  Yezid’in  ifadesi, 
dinleyenlerin  anlayi§i  ol^usiinde,  kalbin  genifligini  anlatan  bir  ifadedir. 
Ger^ekte  §oyle  demek  gerekir:  ‘Arifin  kalbi  Hakki  sigdirdigi  i$in  her 
§eyi  de  sigdirir.’  (^iinkii  Hakkrn  di§inda  higbir  §ey  yoktur.  Dolayisiyla 
var  olan  her  §eyin  sureti  arifin  kalbinde,  yani  Hakki  sigdiran  kulun 
kalbindedir. 

Arifin  kalbi  her  suretin  heyulasi 
Her  suret  igin  bir  heyula  sanki  kalp 

Sen  $unun  ve  bunun  arasmda 

Hak  seni  orada  suru  olarak  yerle$tirmi $ 

Ebu  Yezid’inkine  benzer  bir  ciimie  Ciineyd-i  Bagdadi  tarafindan 
soylenmi§tir.  Ciineyd  ‘hadis  olan  kadime  biti§tiginde  geride  izi  kalmaz’ 
demi§tir.  Bununla  birlikte  Ciineyd’in  ciimlesi,  Ebu  Yezid’inkinden  da- 
ha  yetkindir.  (^iinkii  hadisi  kadime  biti$tirdiginde,  iz  ve  eser  hadise 
degil,  kadime  ait  olur.  Bu  kar§ila§mayla  kendiride  gergek  ortaya  gikar 
ki,  o da  bizim  soyledigimizdir  (eserin  kadim’e  ait  olmasi).  (^iinkii  ese- 
rin  ve  izin  bilinmemesi  miimkiin  degildir.  Kadim  ile  kar§ila§mazdan 
once  eser  hadise  nispet  edilirken  hadis  kadimle  kar§ila§tiginda  kadimde 
gdriiliir.  Buna  mukabil  hadis,  eserin  kendisi  olarak  gorulmii§tur.  Bu 
nedenle  Ciineyd  soyledigini  soylemi§tir. 

Bu  agiklamadan  sonra  Hz.  Ibrahim’in  bu  mesabede  oldugundan 
ku§ku  duymayiz.  O ve  biitiin  peygamberler,  Hakk’i  sigdirmi§  kimse- 
lerdir.  Allah  onun  sirtim  Beyt-i  Mamur’a  dayandirmi§,  fakat  oraya 
girmemi§tir.  (^iinkii  oraya  girmi§  olsaydi  Beyt-i  Mamur,  Hakk’i  sig- 
dirmi§  demek  olurdu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hakk’i  sigdiran  birini  sigdir- 
mi§  olacagi  igin  (dolayli  olarak)  Hakk’i  da  sigdirmi§  olurdu.  Bu  yo- 
rum,  gergek  bir  degil,  i§ari  bir  yorumdur.  ^iinkii  Hz.  ibrahim’in  be- 
deni  hig  ku§kusuz  duvarlarla  smirlanmi$tir.  Burada  onun  oliimle  birlik- 
te intikal  ettigi  berzahtaki  suretini  kastediyoruz. 
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§iirde  gec^en  ‘Onu  kendimden  bo§altirim’  ifadesine  gelirsek,  kaste- 
dilen,  Kuran-i  Kerim’i  okuyan  hakkinda  Hz.  Peygamber’in  soyledigi 
sozdiir.  Hz.  Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Rabbinden  §oyle  aktanr:  ‘Be- 
ni zikretmenin  kendisini  benden  bir  §ey  istemekten  alikoyan  kimseye 
istediginden  daha  iyisini  verecegim.’  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Ku$- 
kusuz  biz  zikri  indirdik.’581  Kastedilen  Kuran’dir.  Ba§ka  bir  ayette  ise 
‘Zikir  ehline  sorunuz ,582  denilir.  Kastedilen  yine  Kuran  ehlidir,  ^iinkii 
Allali  ‘Kitapta  higbir  $eyi  ihmal  etmedik’583  buyurur.  Kuran,  her  §eyi  top- 
layan  kitap  demektir.  Kim  ba§kamn  varhgina  inamrsa,  kalbini  Hak  i<jin 
bo§altmasi  gerekir. 

Insanlar  derece  derecedir,  $iinkii  Allah  alemin  bir  kismini  oteki- 
lerden  iistiin  kilmi§tir.  Derecelendirmenin  en  faziledisi,  Allah’i  bilmek 
hususundaki  derecelenmedir.  Baloniz!  Allah  insana  kendisine  ait  olan 
el-Ahir  isminin  menzilini  vermi§ken  kendisine  O’nu  bilmede  el-Ewel 
ismini  vermi§,  melegi  el-Ewel  ve  el-Ahir  arasinda  ihata  edilen  kilmi§- 
tir.  Mertebeleri  bilen,  melegin  ve  insanin  Allah  hakkindaki  bilgisinin 
(derecesini)  de  ogrenir.  Bu  nedenle  melek  -ki  o Ruhu’l-emin’dir-  el- 
Ewel  isminden  el-Ahir  ilahi  ismine  yerle§mi§  kamil  kul  olan  peygam- 
bere  vahiy  getirir.  Bu  durum  ‘ Allah  §ahittir,s 84  ayetinde  belirtilir.  Allah 
kendi  birligine  5 ah  it  ederken  kendisiyle  ba§lami§,  sonra  melekleri,  me- 
leklerden  sonra  bilgi  sahipleri  olan  insanlari  zikretmi§tir.  Oyleyse  ba- 
§inda  da  sonunda  da  i§  ve  emir,  Allah’a  aittir.  Melek  ise  o ikisinin  ara- 
sindadir.  Varhgin  durumu  da  boyledir:  ilk  olmak  Hakk’a  aittir.  Sonra 
melegi  yaratmi§,  ardindan  insam  yaratmi§,  ona  halifeligi  vermi§tir. 
Halbuki  melege  halifelik  vermemi§ti,  <jiinkii  ortadaki  ihata  edilmi§  de- 
mektir. Melegin  insandan  iistiinliigii,  Allah  katmdan  ona  getirdigi  va- 
hiyle  ortaya  $ikar.  Bu  durum,  akla  ve  dile  gore,  iistiinliik  hakkinda  ke- 
sin  delil  sayilmaz.  Nitekim  goklerin  ve  yerin  yaratili§i  da  insanlarin  ya- 
ratili§indan  ‘daha  biiyiiktiir  (halbuki  insan  daha  iistiindiir).’  (Jiinkii  in- 
sanlar feleklerin  hareketiyle  ve  unsurlarda  ger$ekle§en  tekvini  Kabul 
etmekle  meydana  gelirler.  Oyleyse  sadece  ozel  yonler  oldugu  gibi  hep- 
sini  ku§atan  bir  yon  vardir.  Bir  varlik  bir  a<pdan  digerlerinden  iistiin 
iken  ba§ka  bir  a$idan  da  digerleri  iistiindiir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tinr.’ 
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dOrt  yuz  altinci  bOlum 

'Benden  herhangi  bir  §ey  nedeniyle  bir  §ey 
gikmami§tir,  gikmasi  da  uygun  degildir' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Bir  $ey  nedeniyle  zuhur  etseydik  0 }ey  bizden  ba$ka  olurdu 
Bizden  ba$ka  olanyoktur!  Peki  zuhur  nerededir? 

Sen  varhgin  kendisisin,  ba$ka  degilsin 
Bu  nedenle  el-Gaydr  llah’im  ben 

Ey  kulum!  Baki  oldugunu  soyleme  sakin 
Fani  ve  yok  olucusun  sen 

Her  vakit  yeniden  yaratihrsin 
Bu  nedenle  Jena  ve  nii^dr  sana  ait 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Kendisine  zuhur  edecegim  bir  §ey  yok, 
^iinkii  ben  her  §eyin  ayniyim.  Oyleyse  sadece  varhk  §eyligine  sahip  ol- 
mayan  bir  §eye  zuhur  edebilirim.  Beni  ise  ancak  rniimkiinler  siibut  §ey- 
liklerinde  gorebilirler.  Ben  onlara  da  zuhur  etmedim,  ^iinkii  onlar  sii- 
rekli  madum  iken  ben  ezeli  olarak  mevcudum.  Benim  varligim,  zuhu- 
rumun  ta  kendisiyken  i§in  boyle  olmasi  ka^inilmazdir.  Ortaya  gikan  ve 
zuhur  edenler  §eylerdeki  hiikiimler,  benim  isimlerime  aittir;  ger^ekte 
ise  miimkiinlerin  hakikatlerine  aittir.  Bunun  yam  sira  varhk  benden 
ba§ka  bir  §ey  degildir.  Oyleyse  imkan  hiikiimleri,  bir  hakikatte  surederi 
ayri§tirmi§tir.  Nitekim  nazari  dii§iince  sahipleri,  tiirlerin  cinse,  $ahisla- 
rin  tiirlere  ayrilmasi  hakkinda  boyle  dujjiiniir.  Sen  isimleri  goriirsiin, 
ben  ise  onlarin  miisemmasiyim;  esma-i  hiisna’yi  kastediyorum.  Eser 
onlara  izafe  edilir,  ger^ekte  eser  ve  iz,  miimkunlerin  hakikaderine  ait- 
tir. Bu  nedenle  miimkunlerin  isimlerinin  surederine  verilir. 

Miimkunlerin  isimleri  arasinda  Allah’in  isimleri  bulunur.  Bu  isim- 
lerin  iki  nispeti  vardir:  Birincisi  Allah’a,  digeri  miimkunlerin  surederi- 
ne doner.  Hak,  O’nun  varhginda  zuhur  etmeleri  itibanyla  degil,  suret- 
leri  olmalari  itibariyla  miimkiinlerin  surederinde  zuhur  edici  degildir. 
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Bir  §ey  goriilemeyecek  kadar  ba§ka  bir  §eyin  varligina  yakin  iken,  o 
§eye  goziikmesi  ve  zuhur  etxnesi  miimkiin  degildir.  Nitekim  havada  bu 
durum  bilinir.  Onu  gormemizi  engelleyen  §ey,  havanin  gozumiize  olan 
a§iri  yakinligidir.  Biz  havayi  goremeyiz  ve  tabii  olarak  bize  goriinmesi 
miimkiin  degildir.  Hava  bizden  uzakla§mi§  olsaydi,  hi<j  ku§kusuz  ki 
onu  gorebilirdik.  Halbuki  suretierin  kendilerinde  bulunduklan  cevher- 
den  uzakla§malari  imkansizdir;  uzakla§salardi,  i§in  kendinde  bulundu- 
gu  durumdaki  gibi  -$iinkii  sureder  cevherde  yok  olucudur-  yok  olur- 
lardi.  Onlar  ‘Surekli  bir  yenilenme  halindedirler ,’585  Miimkiinler,  ilahi 
isimlere  sahip  olmalari  itibariyla,  varlikta  bu  surederi  birbirlerine  verir- 
ler.  Binaenaleyh  soz  konusu  miimkiinler  herhangi  bir  sureri  ancak  el- 
Kail,  el-Kadir,  el-Halik,  er-Rezzak,  el-Muhyi,  el-Mumit,  el-Muiz,  el- 
Muzill  gibi  ilahi  isimler  vasitasiyla  izhar  edebilirler.  Miistagnilik  ve  iz- 
zete  gelirsek,  bunlar,  ilahi  zata  aittir.  Allah  el-Gani  ve  el-Aziz’dir.  Miis- 
tagniligin  O’na  ait  olmasi,  bu  surederi  verip  zatinin  hakikatinin  geregi 
olarak  verdigi  §eyi  kabul  etmemesinden  kaynaklanir.  izzetin  O’na  ait 
olmasi  ise,  soz  konusu  surederin  var  olma  hallerinde  birbirlerinden 
elde  edecekleri  bilgiyi  O’na  vererek  kendisinde  etkide  bulunamamalari 
demektir.  (Jiinkii  suredere  ilahi  isimler  vasitasiyla  elde  ettikleri  bu  ilim- 
leri  verenler,  hakikaderdir.  ‘Ta  ki  bUeiim...,ss6  ayetinin  anlami  budur. 
Allah’in  bilen  oldugunda  ku§ku  yoktur.  Hak  alim  iken  miimkiinlerin 
hakikaderi  de  bilen  ve  bilgi  kazanandir.  Bilgi  ise  surederin  kendisi  de- 
mektir ve  onlar  bilgiyi  ilahi  isimlerden  kazanmi§lardir,  Ilahi  isimlere 
bilgiyi  veren  ise  mumkiinlerin  hakikaderidir. 

Buradan  9okluk  ve  birligin  etken  ve  edilgenin,  eserin  ve  alemin  Al- 
lah ile  ili§kisi  ogrenilir.  Aynca  ortaya  $ikan  surederin  ^e^idiligi,  ortaya 
9ikan  §ey,  kimin  ortaya  ^lktigi,  kimin  gizli  ve  batin  kaldigi  buradan 
ogrenilir.  el-Ewel  ve  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin’in  hakikati  buradan 
ogrenilir;  bunlar  esma-i  hiisna  sahibinin  nitelikleridir. 

Bu  boliimde  zikrettigimiz  hususu  iyice  ogrenmelisin,  ^iinkii  bu 
boliim,  kadrini  sadece  Allah’in  bilebildigi  onemli  konulan  igeren  son 
derece  yararli  bir  boliimdiir.  Bu  boliimii  anlayan  kimse,  kendisini  ta- 
mr:  Acaba  suret  midir,  sureti  veren  midir?  Yoksa  zati  geregi  yok  olucu 
mumkiiniin  sabit  hakikati  midir?  Kendini  bilen,  zorunlu  olarak,  Rab- 
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bini  de  bilir.  Bu  baglamda  Hakk’i  ancak  Hak  bilebilir.  Burada  bir  on- 
celik  ve  sonralik  yoktur.  Qiinkii  yokluk  halindeki  rniimkiin,  Hakk’in 
varhgina  ait  ezelilikten  sonra  gelmez.  Ezel  Hakk’in  varhgi  nedeniyle 
bir  oldugu  gibi  mumkiinun  yoklugu,  sabitligi  ve  Hak’ta  taayyiinu  iti- 
bariyla  zorunludur.  Mumkiin  Hak’ta  taayyiin  edip  ba§ka  bir  mumkiin- 
den  ayn§mami§  olsaydi,  £kun’587  yani  ol  emrindeki  hitap  kendisine  tah- 
sis  edilemezdi.  Bu  konuyu  anlayan,  ‘ktin’  emrini  kimin  soyledigini,  ki- 
me  soylendigini  ve  neticesinde  neyin/kimin  meydana  geldigini,  kef  ile 
nun  harflerinin  hukmunii  kimin  kabul  ettigini  de  anlar. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.' 


DORT  YUZ  YEDINCi  BOLUM 

'Benden  ba§kasina  bakarsan  §im§ekten  daha  hizla 
benden  uzakla§irsm,  bu  benim  degil,  kendi 
zayifligmdan  kaynaklamr'  Munazelesinin  Bilinmesi 

Namaz  kilamn  saga  sola  donmesi  namazdan  bir  ( alma 
Zaman  diledigi  $ekilde  onlarla  oynax 

Dehr’dir  0,  M e$iyet  O’ndan 
Zamanm  insanlari  insanlarin  kendisi 

Her  $eyin  isimlendirilen  bir  kisveye  sahip 
Adamlarin  kalpleri  kisvenin  kendisi 

Ben  O’nun  sureti,  sonra  gizlenir 
Varhgimla  gizlenir;  Qdplukteki  sinekler  gibi 

Varhgimm  suretiyle  var  olan  tammlar  gibi 
Esas  ashyla  onlardan  yucelir 
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§eyhimiz  Ebu  Muhammed  Abdullah  e§-§ekkaz’in  Endiilus’iin  bir 
§ehri  olan  Girnata’da  huzuruna  girmi§tim.  §eyh  Baga’dandi  ve  benim 
Allah  yolunda  kar§ila§tigim  insanlann  en  biiyiiklerindendi.  Bana  §oyle 
dedi:  ‘Karde§im!  Adamlar  dort  ki§idir.  Birincisi  ‘Biz  senden  once 
adamlar  gonderdik’ ve  ‘Oyle  adamlar  ki  ticaret  ya  da  ah§veri$  onlari  Al- 
lah’i  zikretmekten  engellemez’588  ayetinde  zikredilenler,  (ikincisi)  ‘ Allah’a 
verdikleri  soze  sadik  kalan  adamlar’589,  (u^unciisii)  ‘ Insanlar  arasinda 
hacci  ilati  et,  Sana  adamlar  gelir’590  ayetinde  ge9enlerdir.  Burada  binekli 
degil,  yaya  gelenler  kastedilir.  (Dordiincusii  ise)  (Araf  iizerinde  adamlar 
vardir’591  ayetinde  ge^enlerdir.  §eyh  ‘dort  adam’  diyerek,  mertebeleri 
simrlami§ti.  (Jiinkii  ‘adam’  darken,  resul,  nebi,  veli  ve  tniimin  olmak 
iizcre  dort  simf  vardir.  Bu  dordiin  di§indakiler  dikkate  alinmaz,  ^iinkii 
bir  §ey  ancak  -insanlik  hakikati  bakimindan  degil-  manevi  mertebesi 
bakimindan  dikkate  alinabilir.  Insanlik  her  insanda  tektir.  Bu  yoniiyle 
insanlar  -varhklanna  gore  degil-  menzillerine  gore  derecelenir  ve  gii- 
zel/iyi,  daha  giizel/daha  iyi  veya  giizel/iyi  olmayan  diye  ayri§irlar.  Bu 
nedenle  §cyh  adamlari  zikrederken  dortten  fazlasini  zilcretmemif, 
onunla  da  ifade  ettigimizi  kastetmi§tir.  Ayetlerde  zikrcdilen  adamlar 
bilhassa  erkekler  anlaminda  degildir.  Kastedilen,  erkek  veya  di§i  olsun, 
insan  tiirudiir.  Ben  ona  ‘ Sana  rical  olarak  gelirler’592  ayetinde  kastedile- 
nin  yaya  yiiriiyenler  oldugunu  soyledigimde,  §eyh  §oyle  demi^ti: 
‘Adam  ta5inan  olmaz  zaten!  Binekli  olan,  ta§inandir.’  Buradan  neyi 
kastettigini  anladim,  ^unkii  o da  Hz.  Peygamber’in  Burak  iizerinde 
tafinarak  isra  yolculugunu  yaptignu  biliyordu.  Bu  nedenle  soziinii 
kendine  biraktim  ve  ona  asil  tizere  kalmanin  yaratiklar  i^in  Allah’in 
talep  ettigi  §ey  oldugunu  belirtmedim.  Bu  nedenle  Allah  ‘ Ben  seni  daha 
once  bir  $ey  degilken  yarattim’593  buyurur.  Yani  kendisine  bir  §ey  soy- 
lenmesi  gereken  mevcut  bir  §ey  degildin.  Benim  karjimda  -daha  once 
yokluk  halindeki  gibi-  emirlerimi  kabul  edip  itiraz  etmemek  iizere  bu- 
lunmalisin.  Allah  ona  belirledigi  sinirlarda  durmayi,  kurallanna  uymayi 
emreder.  Miimkiin  konu§masi  belirlenmi§  yerde  konu§ur.  Bu  durumda 
konujan,  kulun  dili  vasitasiyla  Hak  olur.  Aym  durum,  kulun  biitiin 
hareket,  duru§,  zahiri  ve  batini  hallerinde  ge^erlidir.  Kendi  varligina 
bakarak,  mevcut  oldugunu  soylemez.  Aksine  yokluk  halinde  de  kendi- 
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sini  O’nun  suretinde  goriir.  I§te  Hakk’in  kendisine  hitap  ederkenki 
muradi  budur. 

Binaenaleyh  miimkiin,  asil  itibariyla  -miistakil  degil-  ta§inandir. 
(^iinkii  zaman  i^inde  yaratilmi§  olan  (hadis),  tercih  olmaksizm,  kendi 
ba§ina  var  olamaz.  Bu  durumda  onun  ‘ta§man’  olmasi  kacpmlmazdir. 
Bu  nedenle  biitiin  nebiler,  Isra  yolculugu  maddi  ve  bedenle  ger<jekle§- 
mi§se,  Burak  iizerinde  ta§inmi§tir.  ‘Riiya’  denilen  hayali  isra  yolculu- 
gundaysa,  hi$  ku§kusuz,  kendisini  binek  iizerinde  ta§inan  olarak  gore- 
bilecegi  gibi  bazen  kendisini  binek  iizerinde  ta§iniyor  gormez.  Fakat 
kendisini  gordiigii  surette  ta§indigim  bilir.  (^iinkii  bedeninin  uyku  es- 
nasinda  yataginda  ve  evinde  kaldigim  bilmekteyiz.  Bunu  bilmelisin! 

§eyhin  ‘bagimsizhk’ ve  ‘binekli  olmamak’  haldundaki  gorii§iine  ge- 
lirsek,  bu,  onun  kendisinden  ^ekindigi  §eydir.  Qiinkii  bu  durum,  daha 
once  zikrettigimiz  ihtilas  (a§irmak)  demektir.  Burada  kulu  nefsi  kendi- 
ni  miistakil  saymakla  aldatmiftir,  halbuki  ger^ekte  miistakil  degildir. 
Bu  aldanma,  onu  Hakkin  elinden  almi§,  ta§inmadigim  zannetmi§,  ken- 
dini  bilememi§,  kendini  bilemeyince  Rabbini  bilememi§tir.  Burada 
‘ba§ka’  onun  kendisine  baktigi  kendi  nefsinden  ibarettir.  Boyle  bir 
zanna  dii§mesi,  iizerinde  yaratilmi§  oldugu  aslina  dair  bilgisindeki  ek- 
sikliginden  kaynaklamr.  Hi^  kufkusuz  peygamberlerin  mertebesi,  nebi- 
lik,  velilik  ve  iman  olmak  iizere,  adamlann  (rical)  mertebelerini  i^erir. 
Bununla  birlikte  onlar,  tafinan  kimselerdir.  Onlarin  varisleri  de  ta§imr 
ve  herkes  kendinden  bunu  bilir.  ‘Nefsinden’  dedik,  $iinkii  i§  ger^ekte 
ta§inan  olmayi  gerektirir  ki,  bu  durum  zorunludur.  Fakat  bu  hususta 
bilgisi  olmayan  insan,  ta§inmadigim  zanneder.  Bu  nedenle  ‘nefsinden 
bilir’  diye  simrladik.  Allah  ‘ Sand  rical  olarak  gelirler..., 594  der.  Onlan 
davet  eden,  Allah’tir.  Allah  onlara  §oyle  demelerini  emretmi§tir:  ‘ Ancak 
sendeti  yardim  dileriz.,S9S  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’tan  yardim  isteyin  ve 
sabredin ,396  buyrulur.  Biitiin  mana,  ta§mandir,  $iinkii  bagimsiz  degil- 
dir. Insan  miistakil  ve  bagimsiz  olsaydi,  Allah’tan  yardim  ve  yardimci 
talep  etmezdi. 

§eyhin  zikrettigi  ‘Onlari  ticaret  veya  ah $ verij  AUah’i  zikretmekten 
ah  koymaz,S97  ayetine  gelirsek,  soz  konusu  insanlar  ticaretlerinde  siirekli 
Allah’i  zikredenlerdir.  (^iinkii  ticaret  Allah’i  zikretmekten  ibaret  olan 
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belirlenmi§  bir  kurala  ve  tamma  gore  yapihr.  Hz.  Ay§e  Hz.  Peygam- 
ber’in  biitiin  vakitlerinde  Allah’i  zikrettigini  soylemiftir.  Bununla  bir- 
likte  Peygamber  ya§lilarla  ve  ku^iiklerle  §akala§irdi.  Biitiin  bunlar,  AJ- 
lah’i  bilen  alime  gore,  O’nu  zikretmektir,  ^iinkii  her  §ey,  Allah’i  zikre- 
der.  Allah'i  zikretmeyen  bir  §eyi  goren  insan,  ger^ekte  onu  gormemi§ 
demektir.  (^iinkii  Allah  her  §eyi  varliga  zikredici  olarak  yerle§tirmi§tir. 
Ticaret  ve  ali§  veri§,  ayette  bahsedilen  insanlan  Allah’i  zikretmekten 
alikoymaz.  Aym  §ekilde  ‘Adamlar  vardir,  Allah’a  verdikler i sozii  yerine 
getirirler ,59S  ayeti  de  boyle  yorumlanir.  Kastedilen  Allah’in  onlardan 
aldigi  misakla  ilgilidir.  Onlar,  misaki  yerine  getirmi§,  Allah  da  onlar 
hakkinda  ‘sozlerini  tutmu§lardir’  buyurmu§tur.  (Jiinkii  onlar,  Allah’a 
verdikleri  sozii  yerine  getirirken  aym  soziin  kendilerinden  alindigi  in- 
sanlarin  bir  kismini  veya  $ogunu  sozlerini  yerine  getirmekten  uzakla§- 
tiran  neflslere  hakim  iddialara  baskin  gelmi§  kimselerdir.  Oyleyse  adam 
(raciil),  Allah’a  verdigi  sozii  yerine  getirirken  diiriist  ve  sadik  davranan 
demektir.  Nitekim  Hz.  peygamber  de,  resul  ve  nebilerden  misak  ali- 
mrken  Allah’a  verdigi  soze  sadik  kalmi§tir. 

‘ Araj uzerinde  adamlar  vardir ...,5W  ayetine  gelirsek,  onlar,  menzille- 
ri  itibariyla  adamlarin  en  biiyukleridir,  ^iinkii  onlar  biitiin  menzillere 
hakim  ve  muttalidirler.  §eyh  ‘Araf  derken  iyilik  ve  giinahlari  e§it  kim- 
selere  i§aret  etmemi5,  Arafi  ‘biitiin  mertebelere  muttali  olmak’  ozelli- 
giyle  dikkate  almiftir.  C^iinkii  burada  Araf,  cennet  ile  cehennem  arasin- 
daki  surdur.  Onun  batini  rahmettir  ki  bu  kisim  cennete  bakar;  zahiri 
ise  oniinden  azaptir;  orasi  da  ate§e  bakan  yondiir.  Ate§  onun  oniine, 
yani  mukabiline  yerle§tirilmi§tir.  Mukabil  ise  zit  demektir.  Dolayisiyla 
sur,  azabin  mahalli  yapilmami§tir.  Allah  onu  rahmetin  mahalli  yaparak, 
‘ Batmmda  rahinet  vardir’600  buyurmu§tur.  Allah’in  kullarimn  dikkatleri- 
ni  i§lerin  kendiliklerindeki  hakikatlerine  nasil  ^ektigine  bakiniz!  Fakat 
‘ Insanlarm  gogu  bilmez’60‘  Araftakiler  Allah’in  rahmetinin  maliallinde 
bulunur.  Bu  durum  -onlarm  heniiz  kendisine  girmemi§  olsalar  bile- 
cennete  tamah  etmelerine  yol  a$ar.  Sonra  onlarm  yaratilmi§larin  ma- 
kamlari  hakkinda  bilgileri  oldugunu  belirterek  ‘Herkesi  simalarindan 
tamrlar’602  buyurmu§tur.  Yani  kendilerinde  yarattigimiz  alamet  vasita- 
siyla  onlari  tamrlar  demektir.  Allah  ‘Cermet  ashabma  tiida  ederler’603  bu- 
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yurur.  Halbuki  onlar  heniiz  cennete  girmemi§lerdir,  ^iinkii  onlar,  ke§f 
makamindadirlar.  Cennete  girmi§  olsalardi,  oraya  girip  perdelenmek 
nedeniyle  kendilerinden  gizlenmi§  olurlardi.  Cpiinkii  cennet  onlann  ke§f 
ettikleri  §eyi  ‘gizleyen  yer’  demektir.  Allah  ‘Onlara  selam  olsun’60 4 buyu- 
rur.  Bu  bir  kar§ilama  selamidir,  ^iinkii  onlar  cennetlikleri  tanir.  Bu  se- 
lam, kendi  yanlarindan  ayrilarak,  cennederine  gittikleri  iyin  ugurlama 
selamidir.  Ayette  ‘Allah’tan  yardim  isteyin  ve  sabredin’605  buyurur.  Bu 
baglamda  Allah  §oyle  der:  Ben  kendisine  §irk  ko§ulanlar  arasindan  §irk- 
ten  en  miistagni  olamm.  Bilindigi  iizere,  yardim  istemek,  amelde  §irk 
ve  ortak  ko§mak  demekdr.  Amel,  Hakk’a  ait  ise  kul  nerededir?  Kula  ait 
ise  hi^  ku§kusuz  Hak  kendine  ortak  kilmi§tir.  Bu  ol$iideki  bir  ortaklik, 
fiil  tevhidinden  onu  ^ekip  alir.  Kulun  amelin  ortaya  ^lktigi  bir  yer  ol- 
dugunu  bilen,  kendisinin  ve  kabuliin  gerekliligini  de  bilir.  Ona  Allah 
kulu  ve  ameli  yaratmiftir  denildiginde,  (bunu  kabul  edebilir).  Kul, 
Kadir  Hakk’m  kendisini  var  etmedeki  kudretini  kabul  etmeseydi,  bi- 
zim  delilimiz  var  olmayacakti.  Miimkiiniin  (kudreti)  kabul  etmesi  ka- 
$imlmaz  oldugu  gibi  soz  konusu  olan  kulun  yaratili§i  ise,  yaratmada 
ortaklik  da  ka^inilmazdir.  Bunun  yam  sira  amelde  kulun  var  olmasi 
zonmludur.  Her  durumda  sen  ve  O zorunludur!  §u  var  ki  sen  zayiflik 
ozelligiyle  nitelenmi§ken  Allah  ‘Allah  sizi  zayifhktan  yaratti’606  der. 
(^iinkii  miimkiin  her  durumda  kendinden  tercihi  uzaklaftiramaz.  ‘ Son - 
ra  zayifligin  ardmdan  gu(  yaratmi}tir.,6°7  Bu  gii$,  teklif  ve  yiikiimliiliik 
i^in  vardir.  Bununla  birlikte  insan  miistakil  degildir  ve  bu  nedenle  Al- 
lah insana  kendinden  yardim  istemesini  emretmi§tir.  Yiikiimliiniin 
amelde  bir  nispeti  ve  eseri  olmasaydi,  yiikiimliiliik  sahih  olamayacagi 
gibi  metanet  ve  kuwet  sahibinden  yardim  istemek  de  sahih  ve  ge^erli 
olamazdi.  Istersen  (ameldeki  ve  yaratili§taki)  bu  olcpideki  ortakligi 
‘kesb’  diye  isimlendirirsin,  dilersen  -anlami  bildikten  sonra-  ‘yaratma’ 
diye  isimlendirebilirsin. 

Ke§if  sahibi  olan  Allah  ehline  gelirsek,  daha  once  §unu  ayiklami^- 
tik:  Biitiin  bunlar,  varlik  hakikatinde  ortaya  gikan  miimkiinlerin  haki- 
katlerinin  hiildimleridir.  Soz  konusu  hiikiimler,  mumkiiniin  kendileriy- 
le  nitelenmesi  bakimindan,  Hakk’in  esma-i  hiisnasimn  eserlerinden 
meydana  gelirler.  Bu  isimler  Hak  i^in  isim  iken  miimkiinler  i<jin  onun 
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yolduk  halinde  nitelik  ve  sifadaridir.  ‘Yokluk  halinde’  dedik,  $iinkii  ha- 
kikati  itibariyla  miimkiiniin  varhgimn  tasawur  edilemeyecegini  a$ik- 
lami§tik.  Miimkiin  surederin  varligiyla  birlikte  hiikiimlerin  zuhurunu 
kabul  edebilir.  Onlar,  miimkiinlerin  isimlerinin  kendilerine  tabi  oldugu 
§eylerdir.  Allah’m  giizel  isimleri  nitelik  olmalari  bakimindan  miimkiine 
ait  oldugu  kadar  var  olan  suredere  verilen  kevni  isimler  de  varlik  haki- 
katine  (Hak)  ait  isimlerdir.  Allah  §6yle  der:  ‘De  ki,  onlari  isimlendi- 
rin.,60H  Ayet  miifriklere  kar§i  delil  getirmek  amaciyla  soylenmi§tir. 
isimlendirmif  olsalardi,  ‘§u  ta§tir’,  ‘§u  aga^tir’,  ‘511  yildizdir’  diyecekler- 
di.  Halbuki  biitiin  bunlar  yaratilmi§  isimleridir.  Sonra  Allah  biitiin 
bunlari  a^iklayarak,  ger^egin  kendisinden  ogrenilmesini  istemi§  ve  §oy- 
le  demi§tir:  ‘Bunlar  sizin  ve  babalarimzin  verdigi  isimlerdir.  Allah  onlar 
hakkmda  bir  hukum  indirmemi}tir.,60V  Siz  §ekline  bakarak  bir  varligin  ta§, 
otekinin  aga^:  veya  yildiz  veya  Allah  isminin  kendilerine  ait  olmadigi 
mabudardan  birine  ait  bir  isim  oldugunu  soylediniz.  O halde  Allah’tan 
ba§ka,  Allah’m  yaratiklarindan  kimse  ‘Enellah  (Ben  Allah’im)’  deme- 
mi§tir.  Bunun  istisnasi,  metinlere  yazilmi§  ‘Enellah’  ciimlesini  okuya- 
nin  soziidiir.  Boylece  bu  ifadenin  anlami  ye  onun  terim  olarak  kulla- 
nildigi  dilde  Hak  oldugu  ogrenilir.  Kamil  kul  da  o ifadeyi  soyler;  ka- 
mil  kul,  Hakk’m  gormesi,  duymasi  ve  biitiin  gii$  ve  organlari  oldugu 
kimsedir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  ve  benzerleri  bu  kisma  girer.  Onlarin 
di§indaki  insanlar  ise,  ‘Enellah’  diyemez,  sadece  dilde  kendilerine  ait 
ozel  bir  ismi  soylerler,  bunu  bilmelisin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 
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DORT  YUZ  SEKiZINCI  BOLUM 

'Cumartesi  giinii  beline  bagladigm  ciddiyet  kemerini 
gozer,  ben  alemden  alem  benden  farig  kaldi' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Citisleri  yaratmayi  tamamladik  (farig),  halki  biz  yarattik 
$ahislari  geride  kaJmij  olugmakta 

Comertlik  ve  nefesler  vesilesiyle  olu$makta;  yaratih}  daiml 
Bir  gayede  sona  ermez,  belirlenmi $ gayede 

Uzak  bir  gayedir  0,  nihayetsiz,  kendinden  gayri 
Onun  gergek  ve  kesin  hakkidir  nihayetsizlik 

Ben  ba$langicim,  gorecegin  bir  donu$  yok 

Giinka  Allah  el-Vasi’dir,  beni  segen  Muhtar’dir  O,  anlayin! 

Ben  ilk  maksadim,  olu?  biz im  olu}umuz 
Son  olan  varlikyine  benim,  dikkat  buyurun! 

Her  yonden  ter  temiz  riziklari  yiyiniz 
Bizdeti  dolayi  yaratildilar,  siz  Allah  igin  olunuz! 

Allah  §oyle  der:  ‘ Onlar  Cumartesi  gununde  haddi  afanlardir.’610  Bu- 
rada  -tefsir  olarak  degil-  i§ari  yorumla  §oyle  deriz:  Onlar,  rahadik  ne- 
deniyle  haddi  afarlar.  Bu  nedenle  o giin  ‘Sebt  (cumartesi)’  diye  isim- 
lendirilmi§tir.  Allah  alemi  alti  giinde  yaratmi§,  yaratmaya  pazar  ba§la- 
mi§,  Cuma  tamamlami§,  bu  esnada  alemi  yaratmif  olmaktan  dolayi 
kendisine  bir  yorgunluk  ili^memi^tir.  Yedinci  giin  olunca  -ki  hafta  yedi 
giindiir-  alemin  yaratili$im  tamamlami§tir.  Bu  yoniiyle  O’nun  durumu, 
yorgun  dii§iip  istirahat  etmek  iizere  uzanmi§  bir  kimsenin  durumuna 
benzemi§tir.  Soz  konusu  ki§i  uzanarak,  ayaklanndan  birini  otekinin 
iizerine  koyup  foyle  demi§tir:  ‘Ben  hiikiimdarim.’  Nitekim  peygam- 
berlerden  gelen  rivayetlerde  boyle  denilir.  Cumartesi  ‘sebt  giinii’  diye 
isimlendirilmi§tir  ve  rahat  ve  dinlenme  kastedilir.  O giin  ebediyet  gii- 
niidiir.  O giinde  diinya  ve  ahiretteki  her  tiiriin  bireyleri  olu§ur  ve  mey- 
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dana  gelir.  Bu  baglamda  yedi  giin  vardir  ve  her  giiniin  Allah’m  kendi- 
siyle  gorevlendirdigi  bir  valisi  ve  yoneticisi  vardir.  Boylece  i§  cumartesi 
giiniine  ula§ir.  Allah  onun  i^in  de  bir  vali  gdrevlendirmi§tir.  Onun  go- 
revi,  tutmak  ve  sabit  kilmaktir.  Heba’da  suretleri  tutmak  o valiye  aittir. 
Ebediyet  giinii  demek  olan  bu  giiniin  giindiizii,  cennet  ehline  ait  iken 
Cehennem  ehline  ait  olan  o giiniin  gecesidir.  Bu  itibarla  soz  konusu 
giiniin  giindiiziinun  ak§ami  gecesinin  sabahi  yoktur. 

Sebti  (diye  bilinen)  Muhammed  Harun  Re§id’den  ba§ka  -ki  mii- 
minlerin  emiridir-  kimsenin  bu  giine  dikkat  ^ektigini  gormedim.  Mek- 
ke’de  Cuma  giinii  namazdan  sonra  tavafa  ba§lami§tim.  Giizcl  gorii- 
niimlii  heybedi  ve  vakarli  bir  adam  gordiim.  Oniimde  Kabe’yi  tavaf 
ediyordu.  Adami  goriince  onu  taniyor  muyum  diye  kendisine  bakmaya 
ba§ladim.  Daha  once  onu  orada  gormemi§tim.  Uzerinde  yolculuktan 
geldigini  gosteren  bir  iz  yoktu.  Elbisesi  temiz  ve  parlakti.  O esnada 
adamin  biti§ik  iki  adamin  arasindan  ge^tigini  gordiim.  Adam  onlarin 
arasindan  ge^iyor,  fakat  onlari  ayirmadigi  gibi  adamlar  da  kendisinin 
farkinda  olmami§lardi.  Ben  de  onun  ayaklarim  bastigi  yerleri  takip 
ederek,  ayagim  kaldirdigi  yere  ayagimi  koymaya  ba§ladim.  Dikkatimi 
kendine  vermi^,  kendisini  yitirmeyeyim  diye  gozlerimi  ondan  ayirmi- 
yordum.  Bir  anda  aralarindan  ge^tigi  biti§ik  iki  adamin  yanma  geldim 
ve  ben  de  tipki  onun  gibi  aralanni  a9madan  onlarin  arasindan  ge9tim. 
Bu  duruma  §a§irmi§tim.  Yedinci  tavafi  tamamlayinca  bulundugu  yer- 
den  9ikmaya  niyedendi.  Bunun  iizerine  kendisine  selam  verdim.  Sela- 
mimi  aldi  ve  bana  tebessiimle  kar§ihk  verdi.  Ben  de  ka9irmak  korku- 
suyla  goziimii  bir  an  bile  ondan  ayirmiyordum,  9iinkii  onun  bedene 
giren  bir  ruhani  oldugu  zanmna  kapilmi§tim.  Goziin  onu  kayit  altinda 
tuttugunu  biliyordum.  Kendisine  §oyle  dedim:  ‘Biliyorum  ki,  sen  be- 
dene girmi§  bir  ruhsun.’  O da  ‘dogru’  diye  kar§ilik  verince  ‘Kimsin?’ 
dedim.  ‘Ben  Sebti  Harun  er-Re§id’im’  dedi.  Ona  ‘Diinya  hayatindalci 
giinlerinde  durumunun  nasil  oldugunu  sormak  istiyorum?’  deyince 
‘sor’  dedi.  §oyle  dedim:  ‘Duyduguma  gore  senin  ‘Sebti  (cumartesi 
adami)’  diye  isimlendirilmi§  olmanin  nedeni,  haftanin  diger  giinlerinde 
yiyecegin  besini  o giinde  kazaniyor  olmandir.’  §oyle  dedi:  ‘Sana  ula§an 
haber  dogru!  Ger9ekten  de  oyle  yapiyordum.’  Sordum:  ‘Ni9in  9ali§- 
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mayi  diger  haftanin  giinlerine  degil  de  Cumartesi  giiniine  tahsis  ettin?’ 
Adam  ‘Giizel  bir  soru  sordun’  dedikten  sonra  §oyle  devam  etti:  ‘Duy- 
duguma  gore,  Allah  alemi  yaratmaya  Pazar  giinii  ba§lami§,  Cuma’da 
tamamlamif,  Cumartesi  olunca  uzanmi§  ve  ayaklarmdan  birini  oteki- 
nin  iizerine  koyarak  ‘Ben  hukumdarim!’  demi§tir.  Rivayederden  bunu 
ogrendim.  O esnada  hayattaydim  ve  kendi  kendime  §oyle  dedim:  ‘Al- 
lah’a  yemin  olsun  ki,  ben  de  boyle  gali§acagim.  Bu  nedenle  pazar  gii- 
niinden  baflayarak  haftanin  diger  alti  giiniinde  sadece  Allah’a  ibadet 
etmek  iizere  me§gul  oldum  ve  kendi  kendime  §oyle  dedim:  ‘Allah  bu 
alti  giinde  bize  inayet  buyurdugu  gibi  ben  de  o giinlerde  kendimi  O’na 
ibadete  adayacagim.  O giinlere  nefsimin  i§ini  kan§tirmam.  Cumartesi 
olunca,  haftanin  diger  giinlerinde  ayakta  kalmami  saglayacak  besinleri 
tedarik  etmek  iizere  kendim  ign  ^ali§acagim.  Nitekim  bize  aktanldigi- 
na  gore,  Allah  o giinde  ayaklarmdan  birini  otekinin  iizerine  koyar.’ 
‘Ben  hiikiimdanm’  ifadesi  bir  hadistir  ve  Allah  bana  bu  konuda  fetih 
ihsan  etmi§tir.  Ona  §oyle  dedim:  ‘Ya§adigin  vakitte  zamanin  kutbu 
kimdi?’  §oyle  dedi:  ‘Oviinmek  gibi  olmasm,  bendim.’  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Bana  da  oyle  denilmi§ti.’  ‘Sana  bu  bilgiyi  veren  dogru  soyle- 
mi§’  diyerek  ayrilmak  iizere  izin  istedi,  ben  de  ‘siz  bilirsiniz’  diye  kar§i- 
lik  verdim.  Adam  da  sevgiyle  ve  dost$a  selamlayarak  yammdan  aynldi. 
Arkada§larimin  bir  kismi  ve  oradakiler  beni  bekliyordu.  (^iinkii  onlar, 
Gazali’nin  -Allah  kendisine  rahmet  eylesin-  thyau  Ulumi’d-Din’ini  oku- 
makla  me5guldiiler.  Tavaf  igin  iki  rekat  namaz  kildiktan  sonra  yanlan- 
na  geldim.  Onlardan  birisi  olan  Nebil  b.  Hazer  b.  Hazrun  es-Sebti  ba- 
na gelerek  §oyle  dedi:  ‘Seni  yakijikli  ve  tammadigimiz  bir  adamla  ko- 
nu5urken  gordiik.  Adami  bu  civarda  gormemi§tik.  Seninle  konu§an 
kimdi  ve  ne  zaman  geldi?’  Sustum  ve  adamm  durumu  hakkinda  bilgi 
vermedim.  Sonra  bazi  kardqlerime  bilgi  verdim.  Onun  halini  anlatti- 
gimda,  karde§lerim  ^a^irdi  ve  hayrete  dii§tiiler. 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  Hakk’in  alti  giinde 
tamamladigi  i§,  cinslerin  yaratilmasiydi.  Tiirlerin  bireylerinde  ise  boyle 
bir  §ey  soz  konusu  degildir.  Bu  alanda  yaratma  i§ini  tamamlamak  za- 
manla  ger^ekle^ir.  Bu  durum  ‘Sizin  iginfarig  kahnz’611  ayetinde  belirti- 
lir.  Burada  haklarinda  ‘De  ki  0 her  gun  bir  i$tedir’612  denilen  §e’nlerden 
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bizim  i$in  farig  kalmak  kastedilir.  Allah  diinyada  bizim  i$in  o 
§e’nlerden  farig  kalinca,  bu  kez  §e’nler,  Berzah’a  ve  ahiret  diyanna  go- 
$er.  Binaenaleyh  i§,  birinden  otekine  olmak  iizere,  siirekli  farig  kalma- 
lar  §eklinde  devam  eder.  En  sonunda  her  §eyi  ku§atan  rahmetin  vakti 
gelir.  Bundan  sonra  ferag  ve  bo§  kalma  geride  kalmaz.  Aksine  iki  yerde 
de  sonsuza  kadar  olmak  iizere,  siirekli  ve  sabit  bir  varlik  soz  konusu- 
dur.  O iki  yer  cennet  ve  cehennemdir.  Ger^ekte  de  durum  oyledir.  Al- 
lah’m  alemden  ‘farig’  kalmasi,  zikretmi§  oldugumuz  bu  ol^iide  gergek- 

A 

le§ir.  Alemin  O’ndan  farig  kalmasi,  alemin  O’na  delil  olmaktan  feragat- 
tir,  ba§ka  bir  yon  soz  konusu  degildir.  Allah  hakkinda  bilgi  vermeye 
gelirsek,  bu  durum  siireklidir.  Fakat  ahirette  talep  olmaksizin  bilgi  ve- 
rilir.  Orada  tecelli  gibi  kabul  de  siireklidir.  Oyleyse  bilgi,  siirekli,  bana 
zuhur  eder. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

'isimlerim  senin  iizerinde  perdedir,  onlari  kaldirirsan 
bana  ula§irsm'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Senin  perdeti  bizim  isim  ve  niteliklerimiz 
Varliklarimiz  olufumuzdur  ve  deriz  hi 

Yuce  devlet  bize  ait,  ba$kasina  degil 
Rabbimizden  ba§kasi  yok,  kizariz 

O kimseye!  lyi  ara$tir  soyledigini 
O sozti  soyleyen  zalim  ve  cahil 

Hakkindaki  ba$ka  her  soz  sinirh 
Benim  her  sozum  O’naydnelir 
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Benimle  O’nun  arasindaki  perdeler  kalkmaz 
Varliktir  budur,  yol  bulunmaz  ona 

Allah  bize  ve  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki,  insan  ger^ekte  bir  kuldur  ve  yaratili§  ozelligi  olan  acizlik,  zayiflik, 
en  basit  bir  §eye  muhta^lik  ve  dikenden  bile  aci  duymak  gibi  ozellikleri 
kendinde  bulur  ve  biitiin  bunlari  ‘zevk’  ederek  ogrenir.  Buna  ragmen 
insan,  ba§kanlik  ve  one  ge$mek  arzusunu  izhar  eder.  Bir  bafkasina  tesir 
etme  imkani  bulunca,  tesir  eder  ve  kendinde  biitiin  bunlarin  arzu  ve 
istegini  bulur.  (piinkii  Allah  insani  kendi  suretinde  yaratmi§tir:  Allah 
ise  izzet,  biiyiikliik  ve  azamet  sahibidir.  Soz  konusu  ozellikler,  insamn 
iizerinde  yaratilmi§  oldugu  surete  tabi  hiikiimler  olduklan  i^in,  kula  da 
yayilmi§lardir. 

Allah  adamlan,  ilahi  surette  yaratilmi§  olmalannin  kendilerini 
yoksulluk,  zillet  ve  kulluktan  uzakla§tirmadigi  insanlardir.  Onlar,  ilahi 
surette  yaratilmi§  olmamn  zorunlu  geregi  olan  bu  halleri  kendilerinde 
bulduklarinda,  Hakkin  kendileri  i^in  belirlemi§  oldugu  yerlerde  o ozel- 
likleri izhar  ederler.  Nitekim  Allah  biiyiikliigii  ve  azameti  kendisine  ait 
bir  nitelik  yapmi§,  belirli  yerlerde  onunla  zuhur  etmi§ken  buna  kar§ilik 
kullarina  tenezziil  ve  onlara  sevme  ozelligiyle  de  tecelli  etmi§tir.  Bu 
esnada  Allah  sanki  kullarina  muhta5  gibidir  ve  kendisini  onlarm  yerine 
koyar.  Hak  bu  nitelige  sahip  oldugu  halde  sizin  surederinizde  size  te- 
nezziil etmi§  ise,  siz  bu  durumunuzla  (yoksulluk  ve  zillet  halinden) 
ayrilmamaya  daha  layiksimz.  Bu  esnada  nefsinizde  buldugunuz  ve  ilahi 
suretin  giiciinden  kaynaklanan  kuvvete  bakmamalisimz.  (^iinkii  o kuv- 
vet  -sizin  degil-  O’nundur.  Nitekim  size  tenezziil  edifinde  ortaya  ^lkan 
hal  de  -Allah’a  degil-  size  aittir.  Allah’in  esma-i  hiisnasi  sizde  bulunup 
onlarla  nitelenmemi§  olsaydmiz,  sizde  boyle  bir  durum  ortaya  9ikmaz- 
di.  Oyleyse  isimlerini  Allah’in  suretine  irca  etmelisiniz,  kendinize  de- 
gil! O’ndan  size  indirilmi§  §eyleri  almalismiz,  9iinkii  o sizin  niteliginiz 
ve  sizin  isminizdir.  Boyle  yaptigimzda,  O’na  ula§mi§  olursunuz.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  ‘yakinligin  ehli’  olursunuz.  £iinkii  Hakka  )'akin  adina  ya- 
kinlik  veya  Hak  ile  oturmak  \'e  O’nun  alemde  miiessir  isimlerinden 
biriyle  veya  bir  tenzih  ismiyle  sohbet  etmek,  siirekli  degildir.  Oyle  bir 
insan,  O’nun  izzetini  gordiigii  i9in  zelil  olarak,  miistagniligini  gordiigii 
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i^in  yoksullukla  ve  kudretinin  niifuzunu  gordiigii  i$in  hazirlanarak  Al- 
lah’in  huzuruna  girer.  Boylece  kendisine  gore  yaratilmi§  oldugu  ilahi 
suretin  kendisine  kazandirdigi  biitiin  hiikiimlerden  soyutlanir.  i§te  ta- 
sawuf  yolunun  efendilerinin  yontemi  ve  gorii§ii  budur.  Onlar,  bu  ko- 
nuda  §oyle  demi§lerdir:  ‘(Bu  yolda)  Iki  dost  arkada§lik  yapmaz;  sadik 
siddik  olana  arkada§  olabilir.’  Bu  nedenle  Hz.  peygamber  -iki  ki§i  bile 
olsa-  birini  ba§kan  digerini  uyan  yaparak  insanlan  bir  yere  gondermif- 
tir.  Boyle  olmasaydi,  bozgun  ortaya  9ikar  ve  nizam  dagilirdi.  Bu  du- 
rum, asil  hiikmiine  tabi  bir  hiikiimdiir:  Allah  kar§isinda  ba§ka  bir  ilah 
olsaydi,  varhktaki  nizam  ve  diizen  bozulurdu.  Nitekim  Allah  ‘0  ikisinde 
Allah’tan  ba$ka  ilahlar  bulunsaydi,  onlar  bozulurdu’613  buyurur.  Kim  Hak 
ile  sohbet  etmek  isterse,  yaratili§imn  hakikati  demek  olan  zillet  ve 
muhta9likla  O’nun  huzuruna  girmelidir.  Kim  yaratilmif  ile  sohbet  et- 
mek isterse,  Rabbinin  belirledigi  §eriata  gore  sohbet  etmelidir,  yoksa 
Rabbinin  suretiyle  veya  nefsinin  suretiyle  degil!  Boyle  yapmak  yerine, 
feriatin  belirledigi  davram§a  gore  ba§kasiyla  sohbet  etmek  gerekir.  Bu 
durumda  insan  her  hak  sahibine  hakkim  vererek  Hakk’in  suretinde  bir 
kul  veya  kulun  suretinde  Hak  olur.  Bunlardan  hangisi  olursa  olsun, 
boyle  bir  durumda  iizerinde  sorumluluk  kalmaz. 

Biitiin  bunlar  Allah  ehlinin  gorii5leri  ve  yontemi  oldugu  i9in,  Al- 
lah bize  ihsan  ettigi  bilgide  fazlalik  ihsan  etmi§tir.  Bunun  yam  sira  biz, 
vardiklari  gorii§lerde  onlara  ortak  olduk.  Bu  baglamda  Allah  hepimize 
§unu  ogretmi§tir:  Kulun  kendisiyle  nitelendigi  vasiflar  veya  ona  veril- 
mesini  hak  ettigi  isimler  ile  kendisiyle  nitelendigi  ilahi  isimler  arasinda 
fark  yoktur.  Ge^ekte  biitiin  isimler,  ilahi  isimlerdir.  Allah  ehlinin  ken- 
disinde  kullugun  gerektirdigini  soyledikleri  biitiin  niteliklerle  kul  zu- 
hur  ederken  suret  ona  ait  degil,  Allah’a  aittir.  Ona  ait  olan  kendinden 
ba§ka  bir  §ey  degildir;  kendisi  ve  hakikati  ise  varlik  sifatim  ancak  Al- 
lah’tan kazanmi§tir.  O halde  Allah  onu  bir  isimle  isimlendirdiginde,  o 
isim  ger9ekte  Allah’a  aittir.  Kul  iizerinde  yaratildigi  ilahi  suretin  gerek- 
tirdigi  isimlerden  ve  kendi  yaratili§indan  kaynaklanan  isimlerden  so- 
yutlamnca,  geride  kendinden  ba§kasi  kalmaz.  Bu  esnada  onun  niteligi 
ve  ismi  yoktur,  sadece  kendi  (aym)  geride  kalmi§tir.  Boyle  bir  durum- 
da Allah  katinda  ‘yakin’  birisi  olur.  §eyhimiz  Ebu  Yezid  el-Bestami 
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‘§imdi  ben  sifati  olmayan  bir  haldeyim’  derken  bizim  bu  goru§umuze 
uygun  bir  goriif  soylemi§tir.  Allah  onu  bu  makama  yerle§tirdiginde, 
geride  herhangi  bir  niteligi  kalmami§tir.  Binaenaleyh  kulun  biitiin 
ozellikleri,  Allah  katindan  odiin^  alinmi§tir.  Onlar,  ger^ekte  Allah’a 
aittir.  Allah  onlarla  bizi  nitelemi§,  biz  de  edebin  geregiyle  onlari  kabul 
etmi§izdir.  Bununla  birlikte  onlarin  -bize  degil-  Allah’a  ait  oldugunu 
da  biliriz.  Bizim  hakikatimiz,  itiraz  etmemeyi  gerektirir.  Yani  bizim 
hakikatimiz,  mutlak  ve  zorunlu  teslimiyettir,  yoksa  onun  niteligi  olan 
teslim  degildir.  Ger^i  bu  da  ona  ait  bir  niteliktir.  Kul  kendi  zatindan 
ba§ka  bir  §eye  sahip  olmayinca,  zorunlu  olarak,  Hak  (bu  soyutlanmay- 
la  birlikte)  kulun  nitelikler  olur  ve  ‘Sen  benim  ger$ek  kulumsun’  der. 
Bu  durumda  kul  ger^ekte  Hak  vasitasiyla  duyar,  O’nun  vasitasiyla  go- 
riir,  O’nun  vasitasiyla  bilir,  O’nun  vasitasiyla  ya§ar,  O’nun  vasitasiyla 
gii$  yetirir,  hareket  eder,  O’nun  vasitasiyla  durur,  O’nun  vasitasiyla 
irade  eder,  O’nun  vasitasiyla  kahreder,  O’nun  vasitasiyla  verir  ve 
O’nun  vasitasiyla  engeller.  Kuldan  ortaya  ^ikan  veya  kendisinden  mey- 
dana  gelen  herhangi  bir  §ey,  kuldan  degil,  Hak’tan  meydana  gelmi§tir. 
Kulun  kendinden  ba§ka  bir  §eyi  yoktur.  Onun  bunu  bilip  bilmemesi 
durumu  degi§tirmez.  Allah’i  bilenler,  Allah’in  di§indaki  e§ya  hakkinda- 
ki  bu  kadar  bilgiyle  kurtulu§a  ermiflerdir,  yoksa  onlar  daha  once  degil- 
ken  bir  hale  ula§mi§  degillerdir.  C^ahfanlar  boyle  bir  i§  i<pn  ^alifmali, 
yari§anlar  boyle  bir  i§  i$in  yari§malidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  ONUNCU  BOLUM 

'Van?  ancak  rabbinedir' ve  Benimle  izzet  bulun  ki, 
mutlu  olasimz'  Mlinazelesinin  Bilinmesi 


Allah’in  otesinde  kimse  igin  bir  gayeyoh 
Tereddutsuz  gercek  bu 
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Hakkiti  makamidir  0,  apnayin  sakin 
Bu  makamda  ba$ka  her  tnakatn  haram 

Kardetferim!  Ona  ula$inca  donun  geri 
Bu  dyle  bir  bilgi  hi  tereddut  yok  onda 

Siz  O’ndan  kendinize  donersiniz 
Sonra  halk  ve  imam  e$i tlenir 

O’nunla  izzet  bulun  ki,  tnutlu  olun 
Imam’dan  ba§ka  izzet  sahibi  yok 

Gayelerinin  gergekle$medigi  gorduklerinde 
Bir  de  hallerindeki  siireksizligi,  derler  ki: 

Hak  bizim  varhgimizdan  ytiz  (evirdi  de  ‘uyudu’ 

Dilde  bunuti  igin  'uyku’  diye  isimlendirildi  bu  hal 

Allah  §oyle  dcr:  ‘Ey  Yesrib  ehli!  Sizin  i (in  bir  makam  yok,  geri  do - 
nun.’614  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Donii $ Rabbinedir’615  denilir.  Hz.  Peygamber 
ise  ‘Allah’in  ardinda  kimsc  i^in  bir  gaye  yoktur’  demi§tir.  Allah  isc  ‘ Al- 
lah onlari  arkalarindan  ihata  etmiftir’616  der.  Sadecc  Allah  ve  biz  vanz! 
O bizi  ardimizdan  ihata  edendir.  O’nun  ardinda  ise  mutlak  yokluktan 
ba§ka  bir  gaye  yoktur.  Mutlak  yoklukta  ise  Hak  ve  halk  bulunmaz.  Bi- 
naenaleyh  Allah  bizi  ihata  edendir.  Oyleyse  bizim  ardimiz,  her  yonden 
O’na  aittir.  Bu  ayete  gore,  biz  O’nu  asla  goremeyiz.  (^iinkii  bizim  yii- 
ziimiiz,  kendisinden  ^lktigimiz  merkez  noktaya  ^cvrilmi§tir  ve  yiizle- 
rimizi  ancak  o noktaya  ^evirebiliriz.  Bu  itibarla  merkez  nokta,  bizim 
kiblemiz  ve  imamimizdir.  Bir  varligin  niteligi  boyle  ise  -ki  i§  dairedir- 
arkamiz,  zorunlu  olarak  bizi  ardimizdan  ihata  edene  ait  olur.  ‘Van? 
Rabbinedif617  ayetine  baktigimizda  ise,  ayette  bizim  ytizlerimiz  degil, 
sirdanmiz  kastedilmi§tir.  (^iinkii  biz  geriye  dogru  ^evreye  yonelerek 
yurudiigiunuzde,  Allah’in  bizi  ardimizdan  ihata  ettigini  goriiriiz,  $iin- 
kii  O varliktir.  Ardimizda  olmasaydi,  vari§imiz  yolduga  olacakti.  Yok- 
luga  diiyseydik,  varligimiz  ortaya  ^ikmayacakti.  Oyleyse  bizim  yokluk- 
ta bulunmamiz  imkansizdir.  C^iinku  Allah  -ki  mutlak  varliktir-  bizi  ar- 
dimizdan ihata  eder  ve  biz  O’na  vanriz.  O halde  Allah’in  varligi  ve  bizi 
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ardimizdan  ihata  etmesi,  bizimle  yokluk  arasinda  perde  oiur.  Oyleyse 
‘Van?  Rabbinedir ,618  ayeti  ile  ‘Allah  arkalarindan  ihata  edendir’619  ayeti 
arasinda  uzla§tirilamayacak  §ekilde  bir  karfidik  yoktur.  Bu  iki  ayetin 
nasil  uzla§tirilacagi  bellidir.  Oyleyse  alem  noktayla  $evre  arasindadir. 
Nokta  ilk,  $evre  sondur.  ilahi  korama,  her  nerede  olursak  olalim,  bize 
e§lik  ederek  bizi  kendisine  dondiiriir.  I§  ise  dairevidir.  Onun  goriiliip 
sininnda  durulacak  ucu  yoktur.  I§te  boyle  bir  ke§if  sahibi  olan  Mu- 
hammedi’ye  ‘Sizin  i^in  bir  makam  yoktur’  denilir,  giinkii  i§  dairevidir. 
‘Geri  doniin.’  Alem  sonsuza  kadar  varlik  feleginde  yiizer  durur,  ^iinkii 
orada  bir  nihayet  yoktur.  Alemin  yiizu,  kendisini  var  eden  el-Ewel  is- 
mine  bakar  dururken  alemin  sirti  ise  ku§atici  el-Ahir  ismine  bakar  du- 
rur; ardiyla  o isme  ula§ir.  £iinkii  alem  oniinden  gordiigii  gibi  ardindan 
da  goriir.  Fakat  halin  degi§mesiyle  idraki  degi§ir.  Ihtilaf  olmasaydi, 
herhangi  bir  varlik  farklila§mayacagi  gibi  fark  da  ortaya  ^lkmayacakti. 

Varlik  bir  degirmen,  benim  uzerimde  doner 

Ben  onun  kutbuyum  ve  tiikenecek  degilitn 

Yok  olsaydim  donmezdi  degirmen  ve  olmazdi  zaten 

Fakirlik  alemin  niteligidir,  yoksutdur  o 

Ey  gordugii  halde  hakikati  bilmeyen  ki$i! 

Bil  ki  butuni§leri  tecrubeyle  bilirsin 

Cem’farki  kendinden  perdeler 

Cem’farka  delil,  o da  goruyor  zaten 

Bir  gruba  §oyle  denilmi§tir:  ‘Ardmiza  doniin  ve  nur  arayin.’620  Bu- 
nun  iizerine  onlara  ‘Hak’  denilmi§tir,  $iinkii  Allah  onlari  arkalarindan 
ihata  etmiftir  ve  Allah  nurdur.  Onlar  ile  arasma  bir  sur  $ekmi§  olma- 
saydi, kendilerine  ‘Nur  arayin’  denildiginde  aradiklari  nuru  bulacaklar- 
di.  Halbuki  diinya  hayati,  yukiimliiliikler  vasitasiyla  nurlan  kazanma 
yeridir  ve  orasi  me?ru  amellerin  yeridir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  diinya  haya- 
ti, bir  yiikselme  ve  kazanma  yeridir.  Ahirete  yoneldilderinde,  bu  kez 
diinya  arkalannda  kalir  ve  onlara  ‘Ardmiza  doniin,  nur  arayin’  denilir. 

$rm 

Yani  herkesin  nuru  ancak  dtinya  hayatindan  meydana  gelebilir.  Bunun 
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iizcrine,  onlar  ile  diinya  hayati  arasina  engelleme  suru  gekilir.  Bu  sur 
nokta  ile  ^evre  arasinda  doniip  durur.  Cennet  ehli,  sur  ve  $evre  arasin- 
dadir  ve  nur  onlarin  ardindadir.  Sururi  onlara  bakan  i$  tarafinda  rah- 
met  bulunur.  Surun  yiiz  tarafi  ise  onun  di§  yonii  ve  zahiridir  ve  ^evre- 
ye  bakar.  Cehennem  ehli  nokta  ile  surun  zahiri  arasmdayken  onun  za- 
hiri  belirli  bir  siireye  kadar  azap  i^erir.  Sur  iki  yer  arasinda  bir  perde- 
dir,  yoksa  iki  nitelik  arasinda  degil!  Qiinkii  sur  da  kendiliginde  rahmet- 
tir.  Onun  kendisi  ise  iki  diyar  arasindaki  aynmdir.  Azap  surun  on  tara- 
findadir,  i^inde  degil!  Iipnde  ise  rahmet  bulunur.  Azap  surun  i^inde 
bulunsaydi,  cehennemlikler  i$in  azap  ebedi  olurdu.  Nitekim  cennet 
ehli  iizerinde  rahmet  ebedidir.  Oyleyse  sur  ortadan  kalkmayacagi  gibi 
onun  rahmet  olmasi  da  ortadan  kalkmaz.  Bu  durumda  batinda  ve  i^te 
bulunan  §eyin  di§ta  ve  zahirde  goziikmesi  ka^inilmazdir.  Bu  durumda 
surun  zahirinin  mukabilinde  olan  kimseyi  rahmetin  ku§atmasi  ka^iml- 
mazdir.  Bu  nedenle  onlara  ‘Nur  araym’  denilmi§tir.  ‘Rahmet  arayin’ 
denseydi,  o esnada  surun  varliginda  onu  bulacaklardi. 

Cennet  ehli  ate§tekileri  gorerek  (i^inde  bulunduklari)  nimetin  de- 
gerini  anlamak  istediklerinde,  soz  konusu  surun  iizerine  tirmamrlar, 
rahmete  dalarlar  ve  cehennemlikleri  goriip  oradan  kurtulmu§  olmamn 
hazzini  tadarlar.  Bu  haz  oyle  bir  hazdir  ki,  onun  benzerini  cennet  ni- 
mederi  i^inde  bulamazlar.  (^iinkii  korkudan  sonra  gelen  giiven  insana 
daha  onceki  giivenden  daha  90k  haz  verir.  Cehennem  ehli  ise  rahmetin 
kendilerini  ku§atmasindan  sonra  onlara  bakar.  Bu  durumda  cehen- 
nemde  olmakla  birlikte  haz  alirlar  ve  cennette  olmadildan  i^in  Allah’a 
hamd  ederler!  Bunun  sebebi,  cehennemliklerin  o esnadaki  miza^landir. 
Onlar,  bu  miza^la  cennete  girselerdi,  zorunlu  olarak  aci  duyacak  ve 
zarar  goreceklerdi. 

i§in  ge^egini  anladiysan,  nimetin  (mizaca)  yatkin  olan  §ey  demek 
oldugunu,  buna  mukabil  azabm  -hangi  tiirde  olursa  olsun-  mizaca  yak- 
tin  olmayan  §ey  demek  oldugunu  da  anlami§  olmalism.  Her  nerede 
olursan  ol,  mizacina  yatkm  bir  §ey  sana  ula§inca,  nimet  iginde  olursun. 
Mizacina  yatkin  ve  uygun  olmayan  bir  §ey  ula§tiginda,  azap  ^ekersin. 
Binaenaleyh  mekanlar  sahiplerine  sevdirilmi§tir.  Cehennem,  kendi  eh- 
linin  vatamdir.  Onlar,  oradan  yaratilmi§  ve  tekrar  oraya  donmii§lerdir. 
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Aym  §ey,  ehii  i^in  cennet  i$in  boyledir.  Olar  da  oradan  yaratilmi§  ve 
oraya  donmiiflerdir.  Mertebenin  hazzi,  mertebe  ehli  igin  zati  ve  zorun- 
lu  bir  durumdur.  Bununla  birlikte  onlar,  ameldeki  a§irilik  veya  ihmalle 
ilgili  ge^ici  bir  durum  nedeniyle  (bu  hakikatten)  perdelenmi§lerdir. 
Onlarin  halleri  ba§kala§mi§,  kendilerindeki  hastaliklar  mertebenin  haz- 
zmdan  onlari  perdelemi§tir.  Bu  hastaliklari  onlara  getiren  ise  bizzat 
kendileridir. 

Oyle  ki  (cehennem  ehli  olan)  o insanlar,  aci  $ekmelerine  ve  hasta- 
liklara  maruz  kalmalarina  yol  a$an  amelleri  i§lememi§  olup  kabirlerin- 
den  kendi  mekanlarimn  mizacina  gore  diriltilmi§  ve  sonra  da  cennet  ile 
cehennem  arasmda  serbest  birakilmi§  olsalardi,  hi^  ku§kusuz,  balik  su- 
yu  tercih  edip  havadan  ka^tigi  gibi  onlar  da  cehennemi  se^erlerdi.  Ba- 
lik kara  canhlarin  hayat  ilkesi  olan  havadan  ka^arken  kara  canlilari  da 
su  canhlarimn  hayat  ilkesi  olan  suda  oliirler.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  itibarla  Hakk’in  kar§isinda  siirekli  kalamazsin,  giinkii  §oyle  de- 
nilmesi  ka^imlmazdir:  ‘Onlari  kd§klerine  dondiiriin.’  Halbuki  onlari 
evlerine  veya  zevcelerine  dondiirun  denilmemi§tir.  ‘Ko§kler’  denilmi§ 
olmasinm  anla^ilan  bir  sebebi  vardir:  Onlar  ko§klerine  ddndiiriiliip 
miilklerini  gordiiklerinde,  artik  o miilkte  kul  olarak  goziikmeleri  im- 
kansizdir.  Onlar  ko§klerinde  hiikiimdar  ve  sahip  olarak  ortaya  $ikar, 
aileleri  onlari  yiiceltir,  nefislerinde  bir  izzet  bulunur.  Bu  durumda  ha- 
kikat  onlara  §oyle  der:  ‘Bu  yerin  size  kazandirdigi  izzet  sizden  degil, 
Allah’tan  olmalidir.’  Artik  miilklerinde  Allah’m  izzeti  sayesinde  aziz 
olurlar.  izzet  asil  itibariyla  Allah’a  peygamberine  ait  iken  miiminlere 
ise  -asil  itibariyla  degil-  ilahi  bir  hediye  olarak  ait  olur.  Bu  bilgiyle  Al- 
lah katinda  mutlu  olurlar  ve  O’nu  yeni  bir  tecellide  bulurlar.  Allah’i 
bilenler  siirekli  tecelli  i^indedir,  $iinkii  onlar,  Allah’in  her  suretin  aym 
oldugunu  bilirler.  Bununla  birlikte  onlar  i$in  Kesib’te  genel  tecelli  var- 
dir. Bu  tecelli,  siirekli  bulduklari  zevkten  farkli  ba§ka  bir  zevk  verir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 

Yirmi  Sekizinci  Sifir,  dort  yiiz  onuncu  boliimiin  sona  ermesiyle 
birlikte  sona  ermi§tir. 
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252  en-Nisa  4/78. 

253  e§-§ems  91/7-8. 

254  e§-§ems  91/8. 
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305  el-Hac  22/18. 

306  Fussilet  41/53. 

307  Ibrahim  14/20. 

308  Ibrahim  14/20. 

309  Yasin  36/83. 
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Dort  Yuz  On  BiRiNci  Bolum 

‘Kitap  (kader)  one  geger  ve  cehenneme  girer’  Munazelesinin  'Neredeyse 
cehenneme  girmeyecekti’  M ertebesinden  Bilinmesi  17 

Dort  Yuz  On  iKiNci  Bolum 

‘Benim  igin  olan  kimse  hifbir  zarnan  zelil  ve  ba$arisiz  olmaz’ 
Munazelesinin  Bilinmesi  zi 

Dort  Yuz  On  UguNcu  Bolum 
‘Benden  bir  $ey  isteyen  benim  kaza  ve  kaderimin  di$ina  fikmi}  olmaz, 
benden  bir  $ey  istemeyen  de  kazamin  di$ina  fi/emij  olmaz’ 
Munazelesinin  Bilinmesi  23 

Dort  Yuz  On  Dorduncu  Bolum 

‘Ancak  perdeyle  goriilur’  Munazelesinin  Bilinmesi  28 

Dort  Yuz  On  BE$iNci  Bolum 

‘Bana  dua  eden  kimse  kullugunu  yerine  getirmiy  kendine  insaf 
gosteren,  bana  insaf  gostermiftir’  Munazelesinin  Bilinmesi  31 

Dort  Yuz  On  Alunci  Bolum 

Kalp  Gbzunun  Bilinmesi  Munazelesi  36 

Dort  Yuz  On  YEDiNCi  Bolum 
‘Ucreti  Allah’a  kalmi$tir’  Munazelesinin  Bilinmesi  40 

Dort  Yuz  On  SEKiziNci  Bolum 

Anlamayan  O’na  higbir  $ey  ula$tiramaz  Munazelesinin  Bilinmesi  46 

Dort  Yuz  On  Dokuzuncu  Bolum 

'Gorevlendirmeler  -ki  ilahi  yonlendirmeler  ve  sevkler  demektir- 
Munazelesinin  Bilinmesi  49 

Dort  Yuz  YiRMiNci  BOlum 

M akamlarda  Kurtulma  Munazelesinin  Bilinmesi  56 
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Dort  Yuz  YiRMi  BiRiNci  Bolum 

‘Delil  ve  burhan  ile  bana  ulagmak  isteyen  kimse  higbir  zaman  bana 
ulagamayacaktir,  gunkii  higbir  gey  bana  benzemez’  Munazelesinin 
Bilinmesi  60 

Dort  Yuz  YiRMi  iKiNci  Bolum 

‘Fiilimi  bana  geviren  kigi  bana  uzerindeki  hakkimi  vermig,  bana  kargi 
insajli  davrannugtir’  Munazelesinin  Bilinmesi  70 

Dort  Yuz  YiRMi  UguNCu  Bolum 

‘Bana  kargi  kiskang  olan  beni  zikretmemigtir’ 

Munazelesinin  Bilinmesi  77 

Dort  Yuz  YiRMi  Dorduncu  Bolum 

‘Seni  kendimle  olman  igin  seviyorum,  sen  ise  ehline  donmek 
istiyorsun,  ben  payimi  alayim  diye  bekle,  sonra  gidersin’ 


Munazelesinin  Bilinmesi  80 

Dort  Yuz  YiRMi  BE$iNci  Bolum 

‘Kim  bilgiyi  talep  ederse  gozunii  kendimden  gevirtirim’  Munazelesinin 
Bilinmesi  84 

Dort  Yuz  YiRMi  Alunci  Bolum 

Hz.  Peygamber’e  ‘Isra  gecesinde  Rabbini  gordun  mii?’  diye 
s oruldugunda  kendisinden  dolayi  ‘Nur  idi,  nasil  goreyim  kil’  dedigi 
Sirrin  Munazelesinin  Bilinmesi  87 

Dort  Yuz  YiRMi  YEDiNci  Bolum 

‘Kab- 1 kavseyn  (yaym  iki  ucu)’  Miinazelesi  89 

Dort  Yuz  YiRMi  SEKiziNci  Bolum 

‘Iki  varhgin  sorulmasi’  Munazelesinin  Bilinmesi  92 

Dort  Yuz  YiRMi  Dokuzuncu  Bolum 

‘Benim  celalim  kargisinda  kugulene  inerim,  bana  kargi  biiyukluk 
taslayana  azametimi  gosteririm’  Munazelesinin  Bilinmesi  97 

Dort  Yuz  Otuzuncu  Bolum 

‘Seni  hayrete  diigiirursem,  kendime  ulagtiririm’ 

Munazelesinin  Bilinmesi  100 

Dort  Yuz  Otuz  BiRiNci  Bolum 

'Kimi  perdelersem  ben  perdelerim’  Munazelesinin  Bilinmesi  102 

Dort  Yuz  Otuz  IKiNci  Bolum 

‘Ben  sadece  seninle  perdelendim,  degerini  bilmelisin,  kendini  bilmeyenin 
durumu  ne  kadar  gariptir’  Munazelesinin  Bilinmesi  105 

Dort  Yuz  Otuz  U<;uncu  Bolum 


(Kendisinde  salike)  ‘Hangi  tecellinin  seni  yok  edecegine  bak,  benden  onu 
isteme,  yoksa  onu  sana  veririz  de  onu  alacak  kimse  bulamayiz’ 
(Denilen)  Miinazelenin  Bilinmesi  107 
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Dort  Yuz  Otuz  Dorduncu  Bolum 

" Dilerse 1 ifadesi  sent  perdelemesiti,  gtinku  ben  heniiz  dilemedim,  sabit 
ol’  M unazelesinin  Bilinmesi  108 

Dort  Yuz  Otuz  BE$iNci  Bolum 

‘ Bazen  soz  veririm,  bazen  kulumun  eliyle  yerine  getiririm,  bazen 
getirmem,  yerine  getirmedigimde  vefasizhk  kuluma  nispet  edilir,  itiraz 
etme  (tinkii  ben  oradayim’  Munazelesinin  Bilinmesi  112 

Dort  Yuz  Otuz  Altinci  Bolum 

‘Sen  benim  yammda  oldugun  gibi  ben  de  insanlarin  yamnda  olsaydim, 
bana  ibadet  etmezlerdi’  Munazelesinin  Bilinmesi  116 

Dort  Yuz  Otuz  YEDiNci  Bolum 

‘Benim  priatimdannasibini  bilen  kimse  benden  nasibini  bilir,  Qunkii 
ben  bir  mertebede  senin  yamnda  oldugum  gibi  sen  de  benim 
yammdasin’  Munazelesinin  Bilinmesi  120 

Dort  Yuz  Otuz  SEKiziNci  Bolum 

‘Benim  kelamimi  okuyan  benim  perdemi  gdriir,  meleklerim  ona  iner, 
sustugunda  yanmdan  ayrilirlar,  bu  kez  ben  ona  inerim’  Munazelesinin 


Bilinmesi  123 

Dort  Yuz  Otuz  Dokuzuncu  Bolum 

‘Igmizden  segkinler  adina  nebevi  varislik  yoluyla  ger(ekle$en  ikinci 
kab-i  kavseyn’  Munazelesinin  Bilinmesi  128 

Dort  Yuz  Kirkinci  Bolum 

‘Beni  gormekle  kalbi  gu^lenenin  ruknu  guglenmi^tir’. 

Munazelesinin  Bilinmesi  133 

Dort  Yuz  Kirk  BiRiNCi  Bolum 

‘Ariflerin  kalp  gozleri  -bana  degil-  benim  yammda  olana  bakarlar’ 
Munazelesinin  Bilinmesi  136 

Dort  Yuz  Kirk  hciNci  Bolum 

‘Beni  goriip  beni  gordugiinu  bilen  kip  beni  gormemipir’  Munazelesinin 
Bilinmesi  139 

Dort  Yuz  kirk  U^uncu  Bolum 

Irfani  Kepjlerin  Geregi  Munazelesinin  Bilinmesi  141 

Dort  Yuz  Kirk  Dorduncu  Bolum 

‘Halis-ahit  kitabmin  adina  yazildigi  kip  bedbaht  olmaz’ 

Munazelesinin  Bilinmesi  144 

Dort  Yuz  Kirk  BE$iNci  Bolum 

‘Adabimla  tedip  ettigim  velilerimi  tamdin  mi?’ 

Munazelesinin  Bilinmesi  149 
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Dort  Yuz  Kirk  Altinci  Bolum 

‘Geceyi  ibadetle  gegirmek  hayirlari  elde  etmeyi  saglar’  Munazelesinin 
Bilinmesi  155 

Dort  Yuz  Kirk  YEDiNCi  Bolum 
‘Temizlik  mertebesine  gireti  ki$i  benden  konu$ur’  Munazdesinin 
Bilinmesi  159 

Dort  Yuz  Kirk  SEKiziNCi  Bolum 
Dort  Yuz  Kirk  Dokuzuncu  Bolum 

‘Bir  kuluma  ibadet  eden  benim  kulum  degildir’  Diye  Allah’tan 
Aktaramn  Munazdesinin  Bilinmesi  165 

Dort  Yuz  ELLiNci  Bolum 
‘Zuhurum  if  in  sabit  olan  benimledir,  gunkii  Allah  onunladir,  benimle 
degil’  Munazelesinin  Bilinmesi  168 

Dort  Yuz  Elu  BiRiNd  Bolum 

‘Miraglarm  bilgisi  mahreglerdedir’  Munazelesinin  Bilinmesi  171 

Dort  Yuz  ELLi  iKiNd  Bolum 

‘Benim  biitun  sozlerim  kullarima  oguttur,  kegke  ogiit  alsalardi’ 
Munazelesinin  Bilinmesi  175 

Dort  Yuz  Elli  UguNcu  Bolum 

‘Benim  keremim,  sana  ihsan  ettigim  mallardir,  keremimin  keremi  ise 
kendine  kar$i  sug  iglemekten  seni  engellemig  olmamdir’  Munazelesinin 
Bilinmesi  180 

Dort  Yuz  ELLi  Dorduncu  Bolum 

‘Bizim  mertebemizde  garip  olan  bize  kar$  1 koyamaz,  maruf  (iyilik) 


yakinlara  aittir’  Munazelesinin  Bilinmesi  182 

Dort  Yuz  ELLi  BE§iNCi  Bolum 
‘Zahirimle  dondiigum  kigi  higbir  zaman  mutlu  otamaz,  batimmla 
dondugiim  ki$i  higbir  zaman  bedbaht  olamaz  ve  bunun  tersi’ 
Munazelesinin  Bilinmesi  185 

Dort  Yuz  ELLi  Altinci  Bolum 

‘Sozumu  dinleme  esnasmda  hareketeden  ki$i  hig  ku§kusuz  sema 
yapmigtir’  Munazelesinin  Bilinmesi  188 

Dort  Yuz  ELLi  YEDiNCi  Bolum 
‘Mutlak  Teklif  Munazelesinin  Bilinmesi  191 

Dort  Yuz  Elu  SEKiziNCi  Bolum 

‘Zat  Tecellililerini  Idrak’  Munazelesinin  Bilinmesi  194 

Dort  Yuz  ELLi  Dokuzuncu  Bolum 

‘Onlar  bizim  nezdimizde  segilmi$-hayirlilardandir’ 

Munazelesinin  Bilinmesi  196 
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Dort  Yuz  Altmi§inci  Bolum 

‘Islam,  iman,  birinci  ve  ikinci  ihsan’  Munazelesinin  Bilinmesi  197 

Dort  Yuz  Altmi§  BiRiNCi  Bolum 

‘Uzerine  perdemi  (ektigim  ki$i  benim  sakladiklarimdandir,  0 bilinmez 


ve  kendisi  de  bilmez’  Munazelesinin  Bilinmesi  200 

OTUZUNCU  SIFIR  203 

Dort  Yuz  Altmi$  iKiNCi  Bolum 

M uhammedi  Kutuplar  ve  Onlarin  Menzilleri  205 

Dort  Yuz  Altmi§  UgiiNCU  Bolum 

Kendi  Zamanlannda  Alemin  Uzerlerinde  Dondugu  On  Ik i 

Kutbun  Bilinmesi  212 

Dort  Yuz  Altmi$  Dorduncu  Bolum 

Diisturu  ‘La  ilahe  illallah'  (Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur)’  tjadesi  Olan 
Kutbun  Hali  246 

Dort  Yuz  Altmi§  BE$iNci  Bolum 

Menzili  Allahu  Ehber  (Allah  en  biiyuktur)  Olan  Kutbun  Halinin 
Bilinmesi  253 

Dort  Yuz  Altmi$  Altinci  Bolum 

Diisturu  ve  Menzili  ‘Subhanallah’  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  259 

Dort  Yuz  Altmi§  YEDiNCi  Bolum 


Menzili  ‘el-hamdulillah  (Allah’a  hamd  olsun)’  Demek  Olan  Kutbun 


Halinin  Bilinmesi  269 

Dort  Yuz  Altmi$  SEKiziNci  Bolum 

Menzili  ‘Her  Durumda  Allah’a  Hamd  Olsun  (el-hamdulillah  ala  kiilli 
hal)’  Olan  Kutbun  Menzilinin  Bilinmesi  274 

Dort  Yuz  Altmi$  Dokuzuncu  Bolum 

Menzili  ‘l}imi  Allah’a  havale  ediyorum’  Olan  Kutbun  Hali  277 

Dort  Yuz  YETMi$iNCi  Bolum 
Menzili  ‘Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’  Ayeti 
Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  284 

Dort  Yuz  Yetmi§  BiRiNci  Bolum 

Menzili  ‘De  ki  Allah1 1 seviyorsamz  bana  uyun  ki  Allah  da  sizi  sevsin  ve 
gunahlarimzi  bagi$lasin,  Allah  Gafur  ve  Rahim'dir’  Ayeti  Olan 
Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  289 

Dort  Yuz  Yetmi§  iKiNCi  Bolum 

Menzili  ‘Sozu  dinleyip  en  guzeline  uyarlar,  onlar  Allah’in 
hidayet  ettigi  ve  akil  sahibi  olan  kimselerdir’  Ayeti  Olan  Kutub’un 
Halinin  Bilinmesi  295 
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Dort  Yuz  Yetmi$  UgUNCU  Bolum 

Metizili  ‘Ilahimz  tek  ilahtir’  ayeti  olan  Kutbuti  Halinin  Bilinmesi  301 

Dort  Yuz  Yetmi$  Dorduncu  Bolum 

Metizili  ‘Siziti  katimzdaki  tukenir,  O'nun  katindaki  bakidir’  Ayeti  Olan 
Kutbuti  Halitiin  Bilinmesi  305 

Dort  Yuz  Yetmi$  BE$iNCi  Bolum 

Metizili  ‘Allah'in  §iarlarim  yiicelten  ki mse...’  Ayeti  Olan  Kutub’un 
Halinin  Bilinmesi  310 

Dort  Yuz  Yetmi§  Alitnci  Bolum 

Menzili  ‘All ah'tan  ba$ka  guq  ve  kuvvet  sahibiyoktur  (La-havle  ve  la- 
kuvvete  ilia  billdh)’  Zikri  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  316 

Dort  Yuz  Yetmi§  YEDiNCi  Bolum 
Menzili  ‘Bu  konuda  yari$anlar  yankin’  ve  ‘Boyle  bir  $ey  if  in  amel 
sahipleri  amel  etsin’  Ayetleri  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  320 

Dort  Yuz  Yetmi$  SEKiziNci  Bolum 

Menzili  ‘Miskal  miktan  bir  tohum  bile  olsa  ve  bir  kayalikta  veya 
goklerde  veyayerde  olsa  Allah  onu  getirir,  Allah  latif  ve  habirdir’  Ayeti 


Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  326 

Dort  Ytiz  Yetmi§  Dokuzuncu  Bolum 

Menzili  ‘Allah’in  emrini  yuceltmek,  onun  if  in  rabbi  katinda  daha 
hayirhdir’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  330 

Dort  Yuz  SEKSENiNci  Bolum 

Menzili  ‘Ona  henuz  f ocukken  hikmet  verdik’  Ayeti  Olan  Kutub’un 
Halinin  Bilinmesi  332 

Dort  Yuz  Seksen  BiRiNd  Bolum 
Menzili  ‘Allah  iyilik  yapanlarin  ucretini  zayi  etmez’  Ayeti  Olan 
Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  336 

Dort  Yuz  Seksen  iKiNCi  Bolum 

Menzili  ‘Kimyuzunii  Allah’a  doner  ve  ihsan  sahibi  olursa,  hif 
ku$kusuz,  saglam  bir  ipe  tutunmu$tur.  Butun  i§lerin  sonu  Allah1  a 
ddner’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  339 

Dort  Yuz  Seksen  U<^jncu  Bolum 

Menzili  ‘Onu  tezhiye  eden  kurtulu$a  ermi§,  kirleten  hiisratia 
ugrami$tir’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  341 

Dort  Yuz  Seksen  Dorduncu  Bolum 

Menzili  ‘Can  bogaza  geldiginde,  siz  bakar  durursunuz,  biz  ona 
sizden  daha  yakimz,  jakat  goremezsiniz’  Ayeti  Olan  Kutub’un 
Halinin  Bilinmesi  344 


Igindekiler  II 


DORT  Yuz  SEKSEN  BE$iNCi  Bolum 

Menzili  ‘Dunya  hayatin i ve  onun  stisunii  isteyene  amelleri  verilir,  onlar 
haksizhga  ugramaz’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  347 

Dort  Yuz  Seksen  Altinci  Bolum 

Menzili  ‘Allah’a  ve  peygamberine  asi  olan  ki§i  apagk  bir  dalalete 
dii}mu$  demektir’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  350 

Dort  Yuz  Seksen  YEDiNci  Bolum 

Menzili  ‘Salih  amel  ifleyen  erkek  veya  kadin  muminlere  tertemiz  hayat 
ya$atacagiz’  Ayeti  Olan  Kutub’un  Halinin  Bilinmesi  354 

Dort  Yuz  Seksen  SEKiziNCi  Bolum 

Menzili  ‘Gdzlerini  nimet  verdigimiz  kimselere  g evirme,  0 diinya 
hayatmin  susudur,  Rabbinin  rizki  daha  hayirh  ve  bakidir’  Ayeti  Olan 
Kutbun  Halinin  Bilinmesi  357 

Dort  Yuz  Seksen  Dokuzuncu  Bolum 

Menzili  ‘Si^tn  mallarmiz  ve  evlatlarimz  bir  fitnedir’  Ayeti  Olan  Kutbun 
Halinin  Bilinmesi  362 

Dort  Yuz  Doksaninci  Bolum 

Menzili  ‘Allah  katinda  yapmadiklarini  soylemis  olmalari  buyiik  bir  sug 
oldu.’  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  365 

Dort  Yuz  Doksan  BiRiNd  Bolum 

Menzili  ‘Sevinme!  Allah  sevinenleri  sevmez’  Ayeti  Olan  Kutbun 
Halinin  Bilinmesi  368 

Dort  Yuz  Doksan  iKiNd  Bolum 

Menzili  ‘Gaybi  bilendir’,  ‘O'nun  gaybini  kimse  bilemez,  razi  oldugu 
peygamber  hang..’  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  371 

Dort  Yuz  Doksan  Uquncu  Bolum 

Menzili  ‘De  ki,  Hepsi  Allah  katindandir,  bu  kavme  ne  oluyor  da  sozu 
neredeyse  anlamayacaklar’  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  374 

Dort  Yuz  Doksan  Dorduncu  Bolum 

Menzili  ‘Allah'tan  ancak  alim  kullari  korkar’ ve  Bu  Anlamdaki  Ba$ka 
Ayetler  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi  377 

Dort  Yuz  Doksan  BE$iNd  Bolum 

Menzili  ‘Sizden  dininden  donup  kafir  olarak  olen  kig...’  Ayeti  Olan 
Kutbun  Halinin  Bilinmesi  379 

Dort  Yuz  Doksan  Altinci  Bolum 

Menzili  ‘Allah'i  hakkiyla  takdir  edemediler’  Ayeti  Olan  Kutbun 
Halinin  Bilinmesi  383 
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Rahman  ve  Rahim  Allah’m  Adiyla 


dOrt  yOz  on  BiRiNCi  bOlum 

'Kitap  (kader)  one  geger  ve  cehertneme  girer' 
Munazelesinin  'Neredeyse  cehenneme  girmeyecekti' 
Mertebesinden  Bilinmesi 

Kitaptan  korkun,  benden  degil!  Ben  ve  siz  bu  konuda  e§itiz.  Allah 
§oyle  der:  ‘Betiitn  katimda  soz  degi§mez,  kullara  zalim  degilim  ben ,’1  Bu- 
nun  nedeni  onlann  ve  herkesin  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  kitaptir. 
‘Azap  kelimesi  bir  ki msenin  iizerinde  ger(ekle$irse. . ,’2  Akilla  ve  tecriibeyle 
i§i  bilenlere  gore  durum  ne  kadar  zor! 

I 

Kitap’tan  korkmam  giinahlarimdan  korkmamdir 

Varhkta  ve  bizde  hukiim  sahibi  kitap 

Biz  onu  kitapta  agikqa  okuduk 

Gordiik  onu,  kesin  ve  hak  olarak 

llah’tan  ancak  yaratilmi$  korkar 

0 bizim  alemlerimize  yerle^mif 

Hz.  Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Bir  adam  insanlarin 
gorecegi  §ekilde  cennet  ehlinin  amelini  i§ler,  cennet  ile  arasinda  bir 
kari§  kalir,  hakkmda  kitabi  tecelli  eder,  cehennem  ehlinin  amelini  i§ler 
ve  cehenneme  girer.’  Aym  durum  cennetlikler  i^in  ge$erlidir.  Sonra 
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§oyle  der:  ‘Ameller  sonuglara  gore  degerlendirilir.’  Sonuglar  ise  ba§lan- 
gicin  hiikmiine  baghdir.  Binaenaleyh  Allah  kitabin  hiikiim  verdigi 
§ekilde  hiikiim  verir.  O’ nun  e§ya  hakkindaki  hiikmii  onlari  yaratirkenki 
yaratma  soziinden  (0 I emri)  ibarettir  ve  O’nun  katinda  soz  degi§mez. 
Yaratilmi§in  veya  Yaraticinin  ilahi  kitabin  takdir  ettiginin  di§inda 
hiikmii  yolttur.  Allah  ‘Ben  kullanma  zalim  degilim .’3  der.  Bunun  anlami 
ezeli  bilginin  takdir  ettigini  onlara  uygulariz  ve  onlarda  hiikiim  veririz 
demektir.  Kulun  kendisinde  durduruldugu  ‘ejitlik  duragi  (mevkifii’s- 
seva)’  budur. 

Hakkin  bilgisi  Hakta  huktirn  verirken 

Yaratxklannda  pekala  hukiim  verebilir:  Hukiim  veren  kim? 

Demek  ki  varlikta  serbest  ve  muhayyer  olan  yok 

Heps i belirlenmi 5 bir  kitaba  kalmi§ 

Korku  one  gegmij  kitaptan  kaynaklamr 

0 kitabin  sureleri,  ayetleri  ve  yildizlari  bizde 

O muhayyer  olsaydi,  giiven  duyardik 

Giinkii  kullarina  rahim  ve.  rauj 

Rahmetiyle  miijdeleyerek  h aber  verdi: 

One  gegmij  saygin  kitap  rahmettir 

Gazaptan  once  gelir  0,  kullarinfUllerinin  izhar  ettigi  gazap 

Allah’a  hamdolsun!  O’ndan  ve  onlardan  kaybolur  gider  gazap 

Kitabim  benim  zatindan  ba$ka  degil,  anlayiti 

O’nun  benzeri  yok!  Yayin  bu  bilgiyi,  gizlemeyin 

Allah,  ‘ Insan  kendis i hakkinda  basirete  sahiptir*4  der.  Ey  samimi 
dost!  Gonliine  yerle§en  bilgilere  bak,  gegici  olanlara  bakma!  (Jiinkii 
(gonliine)  yerle§en  5eye  gore  degerlendirileceksin.  Gonliine  yerle§en 
iman  ise  miiminsin.  Buna  mukabil  imamn  gerektirdigi  bir  §eyi  birakip 
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zahir  hiikmiin  gerektirmedigi  bir  §eye  yonelmek  gonliine  yerle§mi§se 
ona  gore  degerlendirilir  ve  hakkmdaki  nihai  hiikiim  ona  gore  verilir. 
Senden  insanlara  goriinen  hususlara  bakma!  Bununla  birlikte  insanlar 
dikkatlerini  ^ektigim  husustan  habersizdir.  Allah’in  emrini  geri  ^evire- 
cek  kimse  olmadigi  kadar  O’nun  hiikmiiniin  iizerine  yeni  hiikum  koya- 
cak  kimse  yoktur.  Senin  gonliine  yerle§en  o §ey  sana  ait  i§in  ortaya 
^lkmasi  ve  Hakkin  varligmdan  paymdir. 

Birisi  (§iipheli  i§lerden  ka^inmak  anlamindaki)  ‘vera’  hakkinda 
§oyle  der:  ‘Bana  vera  sahibi  olmaktan  daha  kolay  gelen  bir  i§  yok: 
Gonliime  sikinti  veren  her  i§i  terk  ediyorum.’  Hz.  Peygamber’in  ‘Sana 
sikxnti  vereni  vermeyene  birak’  hadisi  bu  gorii§ii  destekler.  Ba§ka  bir 
hadiste  §oyle  denilir:  ‘Miiftiiler  fetva  verseler  bile  fetvayi  kalbine  sor.’ 

Bilmelisin  ki  Allah  bildigini  yazmi§,  e§yayi  kendiliklerinde  bulun- 
duklari  suretlerinde  gorerek  bilmi§tir.  Bajka  bir  ifadeyle  onlarda  degi- 
§en  ve  degi§meyen  halleri  boyle  bilmi§tir.  Allah  bilinenleri  yokluklari 
halinde  -ba§kala§ma  ve  degi§melerine  gore-  sonsuza  kadar  gormii§tiir. 
Bilinen  §eyler  ancak  bulunduklari  duruma  gore  yaratilmi§tir.  Buradan 
Allah’in  var  olan,  yok  olan  (madum),  zorunlu  (vacip),  miimkiin  ve 
imkansiz  olmak  iizere  e§ya  hakkmdaki  bilgisinin  (nasil  ger$ekle§tigini) 
ogrenirsin.  Daha  once  soyledigimiz  iizere,  ezeli  kitabin  one  ge$mi§ 
olmasi  kitabin  bir  §eyin  ve  varhgin  ortaya  giktigi  duruma  izafesiyle 
birlikte  ge^erlidir.  Soz  konusu  varlik  Hakkm  yokluk  halinde  kendisini 
gordiigii  §ekilde  o durumu  varlikta  izhar  eder.  Ger^ekte  hakkinda  hii- 
kiim  verilmi§  varlik,  bu  yoniiyle,  kitabi  ge^mifken  kitap  da  o §eyin 
(di§taki)  varligmi  onceleini§  ve  ge^miftir.  Bu  durumu  ‘zevk’  olarak 
bilen  insan  yaratilmalarmdan  once  var  olanlan  bilendir.  Boyle  birine 
e§ya  (di§)  varkklarinin  olmadigi  yokluklari  halinde  goriiliir.  Kim  bu 
bilgiyi  zevk  yoluyla  ogrenirse,  kitabin  one  ge^mesinin  anlammi  og- 
renmi§  demektir.  Artik  kendisi  hakkinda  kitabin  one  geijmi^  olmasin- 
dan  korkmaz,  sadece  kendinden  korkar;  9iinkii  ilahi  bilgi  veya  hakkin- 
daki  kitap  onun  kendiliginde  bulundugu  surete  gore  one  ge^mi^tir.  O 
di§ta  soz  konusu  surete  gore  var  olmu§  ve  ortaya  9ikmi§tir.  Ni^in  nef- 
sin  o kitaba  itiraz  etmedi  ki?  Hakk’in  kendisini  -anladiysan-  tarn  delil 
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sahibi  olmakla  nitelemesi  buradan  kaynaklanir:  Bir  kimse  tarti§maya 
kalkarsa,  en  kesin  delil  Allah’a  aittir.  (Junkii  ilahi  bilgi  bilinenin  ken- 
dinde  bulundugu  duruma  ili§ir.  Herhangi  bir  insan  ‘senin  hakkimdaki 
bilgin  benim  §oyle  olmami  gerektirirken  beni  ni<pn  cezalandiriyorsun?’ 
diye  Allah’a  kar§i  delil  getirmeye  kalkarsa,  Allah  ona  §oyle  diyecektir: 
‘Benim  senin  hakkindaki  bilgim  senin  kendinde  bulundugun  duruma 
bagli  degil  mi?  Sen  ba$ka  bir  halde  bulunmu$  olsaydin,  bulundugun  o 
duruma  gore  seni  bilecektim.’  Bu  nedenle  Allah  ‘ta  ki  bilelim...’  der. 
Kendine  donmeli  ve  soyledigin  sozlerde  insafli  olmalisin!  Kul  kendine 
doniip  zikrettigimiz  §ekilde  i§e  baktiginda,  aleyhinde  delil  bulunanm 
bizzat  kendisi  olup  lehteki  delilin  Allah’a  ait  oldugunu  goriir.  Allah’m 
§oyle  dedigini  duymaz  misin:  ‘ Allah  onlara  zulmetmedi ,’5  Ba§ka  bir 
ayette  ‘ Biz  onlara  znlmetmedik,  jakat  onlar  kendilerine  zalimdif6  denilir. 
Ba§ka  bir  ayette  Allah  ‘Fakat  onlar  zalim  olanlardif7  buyurur.  Onlar 
kendilerine  kar§i  zalimdir;  ^iinkii  onlar,  biz  bilene  kadar  bizim  i^in 
zuhur  etmemi§lerdi.  Biz  onlari  bilirken  onlar  heniiz  yoktu.  Onlar  ma- 
luma  tabi  hallerine  gore  varhkta  ortaya  ^lkmi^lardir;  yoksa  malum 
bilgiye  tabi  degildir.  Bunu  anlamalism! 

Bu  mesele  onemli  ve  ince  bir  meseledir.  Bildigim  kadariyla  kimse 
ona  dikkat  ^ekmcmi^tir.  Bununla  birlikte  dikkat  ^ekmi§  ve  bize  ula§- 
mami§  da  olabilir.  Bu  meseleyi  inceleyip  inkar  edebilecek  kimse  yok- 
tur. 

Karde5im!  Bir  §eyin  mevcut  olup  bilginin  onun  varhgim  oncele- 
mesi  ile  ezeli  yokluk  halinde  bu  surette  bulunmasim  birbirinden  ayirt 
etmelisin.  Bu  durumda  o hakkindaki  ilahi  bilgiyle  yari^andir.  Bir  varlik 
mertebe  bakimindan  bilgiden  once  gelir;  ^iinkii  o zati  geregi  kendisi 
hakkindaki  bilgiyi  verendir.  Belirttigimiz  meseleyi  bilmelisin,  ^iinkii  o 
sana  fayda  verecegi  gibi  kaza  ile  kadere  -ki  onu  belirleyen  senin  halin- 
dir-  teslim  olma  hususunda  sana  gii$  verir.  Bu  kitapta  sadece  bu  mesele 
bulunmu§  olsaydi,  biitiin  dogru  du§iince  ve  akil  sahipleri  iyin  yeterli 
olabilirdi. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.,s 
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DORT  YUZ  ON  iKiNCi  BOLtiM 

'Benim  i^in  olan  kimse  higbir  zaman  zelil  ve  ba§ansiz 
olmaz'  Miinazelesinin  Bilinmesi 

Benim  amellerim  Yaratan’a  sunuldugunda 

Pi$manhk  giinii  zelil  olmaz  ve  iizulmezsin 

Salim  olarak  gelirim!  0 benim  gerfek  varhgim 

Cezalandirilmca,  llah’in  kadrine  gore  verilir  bize 

Bir  bilgi  elde  ederiz,  (okluk  bulunur  onda 

O bilgi  aleme  izzet  verir 

Firdevs  cennetinde  belli  bir  $ar$i  var 

Rahman  surederi  yayar  o (ar$iya 

Dileyen  kigyi  Hak 

Diledigi  surette  izhar  eder 

Tek  bagna  Allah  ign  qali$an  kula  ne  mutlu! 

Ne  Lat’i  ve  ne  Uzza’yx  tammi$ 

Allah  §oyle  der:  ‘ Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarat- 
tim.’9  Allah  ayete  sebeplilik  bildiren  edatla  bajlayip  iyelik  zamiriyle 
bitirmiftir.  Hz.  Musa’ya  vahyederken  §oyle  der:  ‘Ademoglu!  E§yayi 
senin  i^in  seni  kendim  i^in  yarattim.’  Peygamberinin  diliyle  §oyle  der: 
‘Oru^  bana  aittir.’  Ba§ka  bir  hadiste  ‘Orucun  bir  benzeri  yok,  ^iinkii 
oru^  O’na  aittir’  denilir.  O’nun  da  benzeri  yok!  En  zelil  varlik  O’nun 
kar$isinda  zelil  olandir,  ^iinkii  ziliet  ve  horluk,  izzeti  karfisinda  zelil 
olunanin  degeriyle  baglantili  bir  §ekilde  tezahiir  eder.  Allah’tan  daha 
90k  izzet  sahibi  olmadigina  gore  O’nun  kar§isinda  zelil  olandan  daha 
zelil  yoktur.  Buna  mukabil  O’nun  kar§isinda  zelil  olan  kimse  ba$kasi- 
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nin  kar§isinda  zelil  olmaz.  Ger^i  herhangi  bir  yaratilmi§ta  -veya  yara- 
tilmamifta-  gordiigii  nitelik  nedeniyle  zelil  olabilir.  Bu  durumda  gor- 
diigii  hakkinda  bilgisi  olmayan  insan,  onun  izzet  sahibinin  kar§isinda 
zelil  du§tiigiinu  zannederken  ger^ekte  Allah’in  izzetinin  otoritesi  altm- 
da  zelildir.  Boyle  bir  durumdaki  insan  bu  nitelikle  nitelenmi§  Hakkin 
kar§isinda  zelildir  ve  zelil  olmasi  da  ka^inilmazdir.  Oyleyse  alemde  zelil 
olan  herkes,  Allah’in  izzeti  kar§isinda  zelildir.  Bir  kismi  o esnada  bu 
hali  bilirken  bir  kismi  bilmez. 

Ba§arisizliga  gelirsek,  Allah  i$in  yapilan  bir  i§te  ba§arisizlik  olmaz, 
ytinkii  Allah  kendisi  i$in  (9ali§an)  kimseye  ba§arisizligi  vermez.  Ba^ari- 
sizlik  ba§kayi  gorende  ortaya  ^lkabilir.  Bu  nedenle  Hz.  Hatice  ile  (am- 
casi)  Varaka  b.  Nevfel  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demi§lerdi:  ‘Hayir! 
Allah’a  yemin  olsun  ki  Allah  seni  hi^bir  zaman  ba§arisiz  yapmayacak- 
tir.’  Varaka  bu  sozii  Cebrail’in  Hz.  Muhammed’e  indigi  kendisine 
soylendiginde  demi§ti.  Kulda  bulunan  ba§arisizlik  onun  bilgisizligi, 
Efendisinin  kurallanni  ve  sinirlarmi  a§arak  kendine  kar.51  yaptigi  hata- 
dan  ibarettir.  Zillet  Allah  kar§ismda  oldugunda  degerli  bir  nitelikken 
ba^arisizlik  nefiste  bulundugunda  her  bakundan  kotii  bir  niteliktir. 
Kotii  ve  degersiz  ahlakin  toplami  Allah  kar§isinda  ve  orfte  insam  ba§a- 
risiz  kilarken  guzel  ve  iyi  ahlak  hem  yaratiklarda  ve  hem  Hak’ta  bulu- 
nur.  Hz.  Peygamber  ‘Guzel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gonderildim’ 
demi§tir.  (^iinkii  ahlakta  eksik  olanlar,  degersiz  ahlak  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  §ari  onlar  adrna  yerler  belirlemi$,  o yerlerde  kullamldiklarin- 
da  giizel  ahlaka  donu§mu§lerdir.  Bu  guzel  ahlakla  kul  belirlenmi§  yer- 
lerde nitelendiginde,  ona  ba§arisizlik  bula§mayacagi  gibi  boyle  biri 
kotii  bir  nitelik  sahibi  de  degildir.  O halde  ilahi  emre  ve  peygamberin 
belirlemi§  oldugu  simra  aykiri  olan  nefsin  gayesi  ortadan  kalktiginda, 
biitiin  huylar  degerli  olur. 

Allah  i$in  olanlara  gelirsek,  onlar  mertebe  mertebedir:  Bir  kismi 
Allah  ile  Allah  igin  olurken  bir  kismi  nefsiyle  Allah  i$in  olur.  Bir  kismi 
-Allah  ile  veya  nefsiyle  olmaksizin-  mecbur  olmasi  itibariyla  ba§kasiyla 
birlikte  Allah  i$in  olur.  Kim  Allah  ile  Allah  i<pn  olursa,  zelil  olmayacagi 
gibi  ba§arisizliga  da  ugramaz.  (^iinkii  Allah  -Ebu  Yezid’e  bir 
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miinazelede  soyledigi  iizere-  zillet  ozelligiyle  nitelenmez.  Allah  Ebu 
Yezid’e  ‘Bana  ait  olmayan  zillet  ve  yoksullukla  bana  yakla§!’  demi$tir. 
Kim  Allah  i^in  nefsiyle  olursa,  §erefli  bir  §ekilde  zelil  olsa  bile  bafarisiz- 
hga  ugramaz.  Allah  ile  veya  kendi  nefsiyle  olmaksizin,  Allah  i^in  olan 
ise  zorunlulugu  kabuliine  gore  degerlendirilir:  Allah  hakkmda  zorlan- 
mi§sa,  onun  menzili  bir  §ahis  hakkmda  ‘Allah  isin  Allah  ile  olan’  kim- 
senin  menziliyken  ba§ka  biri  hakkmda  ‘Allah  ^in  nefsiyle  olan’  kimse- 
nin  menzilidir.  Nefsine  ait  bir  konuda  zorlanmi§sa,  bu  halinde  -Allah 
i^in  degil-  kendisiyle  birliktedir.  Boyle  biri,  siirekli  ve  zorunlu  bir  ba§a- 
risizhk  i^indedir.  Artik  menzillerin  kisimlan  belirlenmi§  oldu. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  ON  UgUNCU  BOlOM 

'Benden  bir  §ey  isteyen  benim  kaza  ve  kaderimin  di§i- 
na  gikmi§  olmaz,  benden  bir  §ey  istemeyen  de  kazamin 
di§ma  gikmi§  olmaz'  Mlinazelesinin  Bilinmesi 

Her  $ey  bir  kaza  ve  kadere  bagli 
Kazayla  olmayan  hiqbir  $eyyok 

Ijade  ettigim  §eyi  anlayan  kimse 
Bu  konudaki  sirri  ogrenmi $ demektir 

0 ki$i  zamanm  teki  ve  biricigi 
Kalp  ondan  aydinlamr  ve  i$ik  saqar 

Nurunu  gordugiinde 

Sanki  bir  ?im?egi  gdrmu$  olursun 
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Ula$tigi  bir  rnakatn  gdrmedik  biz 
Varlik  meydamnda  ona  bedel  olarak 

Bana  arzuladiginda  gayesi  vardir  denilince 

Ben  de  deditn  ki 

Ger$ekle}mesi  tehir  edilen  %ey 
Ancak  bir  amatfa  gergekle$mi}tir 

Bilmelisin  ki  Allah  kazayi  (hiikiim  vermek),  salahiyet  ve  varlik  ba- 
kimindan  hukiim  vermedik^e,  kadi  ile  ili§kilendirmemi§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  kadi  hiikiim  vermedik^e  bu  isim  onun  adina  sabit  olmaz.  Ka- 
zayi belirleyen  hakkinda  hiikiim  verilenin  halidir.  Bu  yoniiyle  kaza 
hiikme  gore  varlik  kazanan  akli  bir  i§ken,  verilen  hiikmii  de  hakkinda 
hiikiim  verilenin  durumu  belirler.  Biitiin  bunlarla  birlikte  kadi  adi  bir 
ki§iye  verilebilir.  Zihinden  bu  biitiin  ortadan  kalksaydi,  kadi  ismi  dii- 
§erdi.  Bunlar  varliktan  kalksaydi,  isim  de  ger^ekte  kalkar,  artik  sadece 
mecazen  kullanilabilirdi;  mecaz  ger^eldqen  bir  durumu  geqekle^me- 
yene  izafe  etmektir.  Bu  konuda  §oyle  bir  misal  verilebilir:  Bir  §ahis 
ba§ka  bir  §ahistan  alacagi  oldugunu  iddia  edip  oteki  §ahis  bunu  inkar 
etmektedir.  Iddia,  delil  getirmeyi  belirlemi§  ve  gerektirmi§tir.  Bu,  dava 
sahibine  kar§i  verilen  bir  hiikiimdiir.  Verilen  hiikmii  inkar  etmelc  ise 
ba§ka  bir  hiikmii  gerektirir  ki,  o da  delilin  bulunmadigi  vakit  yemindir. 
Boylece  inkar  durumunda  ve  davaliya  delil  istendiginde  davaliya  kar§i 
yemin  etmekle  kadi  (hakim)  adi  geqek  anlamda  ortaya  ^lkar.  Oyleyse 
kaza  genel  (miicmel),  verilen  hiikiim  o genelin  tafsilidir  ve  ona  kader 
denilir.  (Jiinkii  kader  vakti  tespit  demektir.  Kim  bir  soru  sorarsa,  onun 
hali  soru  sormayi  gerektirmi§tir.  Soru  sormak  ise  icabetin  geryelde§me- 
sini  istemek  demektir,  ^iinkii  Allah  ‘Bana  dua  ettiginde,  duasrna  kar$ilik 
veririm’10  buyurur.  Karfilik  vermek  ve  icabet,  sualin  icabet  edendeki  bir 
etkisidir  ve  onu  sual  gerektirmi$tir.  Kim  bir  §ey  ister  ve  sorarsa,  etki 
etmi§;  kim  kaqilik  verirse  etkilenmi§tir.  Allah  ise  emredendir  ve  bunu 
emredilenin  hali  gerektirmi§tir.  Yaratilmi§  olan  dua  eder,  bunu  ise  dua 
edilenin  hali  gerektirmijtir.  (^iinkii  dua  eden  ki§i  dua  edilene  dair  bilgi- 
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sine  gore  icabet  umar.  Emreden  ise  kendisine  dair  bilgisine  gore  me- 
murdan  emre  uymayi  bekler.  Demek  ki  memurun  hali  amirin  emir 
vermesini  gerektirirken  dua  edilenin  hali  de  kulun  dua  etmesini  gerek- 
tirir.  Binaenaleyh  her  birisinin  hali,  emreden  ve  dua  eden  olmayi  ge- 
rektirir.  O halde  dua  ve  emir  iki  onciil  arasmdaki  neticedir.  O ikisi 
arasmdaki  onciil,  dua  edenin  ve  edilenin  veya  amirin  ve  memurun 
halleridir.  Boylece  birlik  (vahdet)  kalkmi§  ve  ortaklik  ortaya  yikmi§tir. 

Ger^ek  tevhid  bilgiyi  bilene  verenin  tevhididir.  Boyle  biri  hiikmii 
hakime,  kazayi  kadiya  verir  ve  o da  miimkiiniin  kendisidir.  Miimkiin 
yoklugu  ve  varligi  halinde  yaratilmi§  olandir.  Nitekim  daha  once  bunu 
belirtmi§tik.  Haller  var  olmayan  nispetlerdir.  Onlar  hakkinda  hiikiim 
verilen  kimse  ve  hiikme  gore  hiikiimlerin  ortaya  9ikmasini  gerektiren 
feylerdir.  Binaenaleyh  miimkiin,  varkk  ve  yokluk  halinde  tercih  edilen 
iken  tercih  ise  tercihe  konu  olan  §eyin  etkisidir.  Tercih  hali,  miimkii- 
niin  istemesini  veya  -halinin  gerektirdigi  duruma  gore-  istememesini 
gerektirir,  ^iinkii  biz  herhangi  bir  hali  belirlemi§  degiliz.  Hal  vasitasiyla 
ve  hale  gore  istekte  bulunulur  ve  istek,  tercih  edene  tesir  eder.  Tesir 
icabeti  meydana  getirir.  Tercih  eden  ise  tercihinde  hal  verir.  Bu  hal, 
etki  edenin  isteginin  tercih  edende  icabeti  gerektirdigi  haldir.  O halde 
tercih  eden,  ancak  bir  istegin  etkisiyle  kar§ilik  verir.  istek  ise  halden, 
hal  de  tercihten  kaynaklanir.  Tercih  ise  tercih  edilenden  meydana  gelir. 
Tercih  edilen  tercihi  kabul  eden  miimkiindiir.  O halde  miimkiin  biitiin 
hiikiimlerin  ortaya  ^lkmasmin  ilkesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biitiin  isim- 
leri  ve  hiikiimleri  ortaya  ^lkartan  miimkiindiir.  Hakkinda  hiikiim  veri- 
len §eyin  bu  hiikmii  kabul  etmesi  ve  boyle  isimlendirilmesi  de  miim- 
kiinden  kaynaklanir.  Her  varlik  iki  onciiliin  neticesi  olarak  meydana 
gelir.  Hak  varlikta  birligin  sahibiyken  yaratma  ortaklik  yoluyla  O’ndan 
ve  kabilden  (miimkiin)  meydana  gelir.  Oyleyse  kendinden  O’na  ait 
olan,  kendisi  nedeniyle  varliginin  zorunlu  olmasidir.  Bu  yoniiyle  O, 
birdir.  Aym  zamanda  kendisi  bakimindan  yaratma  O’na  ve  miimkiiniin 
kabul  etmesine  aittir.  Bu  itibarla  yaratirken  tek  degildir.  Yaratmada 
birlik  ge^erli  olsaydi,  miimkiin  var  oldugu  gibi  imkansiz  da  var  olurdu. 
Imkansizin  yaratilmasi  ise  muhaldir.  Daha  once  belli  oldugu  iizere 
‘Hale  ve  halkin  varligi’  dedigin  gibi  ‘miiessir  ve  miiesser  fih  (etki  eden 
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ve  edilenin  varligi)’  diyebilirsin.  ‘But tin  15  O’na  doner.’11  Yani  hakikate 
degil,  bu  hiikme  doner. 

TEMBiH 


Bilmelisin  ki  Allah  bize  kayitsiz  anlamda  kazaya  riza  gostermeyi 
emredince,  buradan  O’nun  ‘kazaya  riza’  derken  miicmeli  (genel)  kast 
ettigini  anladik.  (^iinkii  hakkinda  hiikiim  verilenin  hali  ve  hiikiim  ka- 
za’yi  ayriftinp  tafsil  ettiginde,  kaza  razi  olunmasi  caiz  olan  ve  olmayan 
kisimlara  ayrilir.  Bir  §eyden  razi  olmayi  kayitsiz  anlamda  kullanirken 
Allah’m  icmali  kastettigini  anladik.  Kader  hiikmiin  belirlenmesi  de- 
mektir.  Her  §ey  bir  kaza  ve  kadere,  yani  belirlenmi§  bir  hiikme  gore- 
dir.  Bu  itibarla  mutlak  belirlenme  yoniinden  kaderin  iyisine,  kotiisiine, 
acisina  ve  tadisina  iman  etmek  zorunludur.  Belirlenme  ve  tafsili  yo- 
niinden  kadere  iman  etmek  zomnluyken  bir  kismindan  razi  olmak 
zorunlu  degildir.  Burada  §er  iyin  onun  §er  olduguna  iman  etmek  zo- 
runludur dedik.  Nitekim  iyilige  ve  hayra  da  iyilik  ve  hayir  olduguna 
iman  etmek  zorunludur. 

§oyle  deriz:  Benim  kotiilugiin  (§er)  kotiiliik  olduguna  ve  -kotii 
olmasi  bakimindan  degil-  sadece  var  olan  bir  §ey  olmasi  itibariyla  Al- 
lah’a  dayandigina  iman  etmem  gerekir.  Bununla  birlikte  kotiiliik  var 
olan  bir  §ey  olabilir.  Kotiilugiin  var  edilmesi  Allah’a  ait  iken  kotii  ol- 
masi itibariyla  kotiiliik  O’na  nispet  edilemez.  Hz.  Peygamber  bir  dua- 
sinda  §oyle  der:  ‘Kotiiliik  sana  ulafamaz!’  Miimin  Haktan  O’nun  ken- 
dinden  olumsuzladigim  olumsuzlar.  §u  ayeti  hatirlatabilirsin:  ‘Nefse 
gunahi  ve  takvayi  ilham  eden  Alhh’tir.’12  §oyle  deriz:  ‘Allah  nefse  ilham 
vermif,  nefs  giinahi  ve  takvayi  tammi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giinahi 
giinah,  takvayi  takva  olarak  tammi$tir.  Bu  ilhamin  gayesi,  takva  yolunu 
takip  edip  giinah  yolundan  uzakla§masini  saglamaktir.’  §oyle  diyebilir- 
sin: ‘Hepsi  Allah  katindandir.’13  Buna  kar§ilik  §oyle  deriz:  Bu  husus 
§eriatta  haklarinda  hiikiim  verilmi§  giinahlarla  ilgili  degildir  ki  ‘kotii 
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(§er)’  denilen  budur.  Kotii  seni  iizen  §eydir.  Seni  iizen  ise  gayene  ayki- 
ri  dii§en  §eydir.  Bu  durum  c Sizden  dolayi  ugursuzluga  ugrarsak. . ,'14 
ayetinde  belirtilir.  Allah  onlara  §oyle  der:  ‘De  ki,  hepsi  Allah  katindan- 
dir.’15  Yani  sizi  iizen  ve  size  gore  giizel  olan  her  §ey,  Allah  katindandir. 
Daha  once  ortaya  konuldugu  iizere;  tesir,  verene  degil  eseri  kabul 
edene  aittir.  Allah  iyiligi  veren  iken  kabul  eden  onu  iyi  veya  kotii  ola- 
rak  ayri§tirir.  Bir  §eyin  iyi  olmasi  onun  asil  halinde  birakilmasidir. 
Oyleyse  asil  hiikiim  kendisine  aittir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Iyilik 
senin  elindedir’  demi§tir.  Kotiiliik  hiikmii  kabul  eden  miimkiinden 
ortaya  ^ikar  ki  bu  durum  hadiste  ‘Allah'im!  Kotiiliik  sana  ula§amaz’ 
diye  belirtilmi§tir. 

§oyle  sorabilirsin:  ‘Kotiiliigii  kabul  etme  ozelliginde  yaratilmi§ 
olan  miimkiindiir.  Ni^in  Allah  miimkiinii  iyiligi  kabul  etme  ozelliginde 
yaratmami§tir?  Halbuki  hepsi  Allah’tandir.’  §oyle  deriz:  ‘Daha  once 
a^ikladigimiz  ve  belirttigimiz  iizere  bilgi  bilinene  tabidir.  Miimkiin  ise 
yokluk  halinde  bulundugu  sabidik  ve  ba§kala§ma  haline  baglidir.  Her 
ne  olursa  olsun,  ger$ek  boyledir.  Allah  ancak  bilinenin  yoklugu  halinde 
iizerinde  bulundugu  yoklugu  bilir.  O §ey  varlikta  ortaya  ^lktigmda  bu 
hale  gore  ortaya  <pkar.  Oyleyse  bilinene  yoklukta  kendisiyle  nitelenme- 
digi  bir  durum  gelmemiftir.  Dolayisiyla  bilginin  onda  bir  etkisi  yok- 
tur. 

Kaderin  zamanm  belirlenmesi  demek  oldugunu  soyledim.  (^iinkii 
kader  ‘miktar’  kelimesiyle  aym  koktendir.  ‘ Biz  onu  belli  bir  kadere  ve 
ol(iiye  gore  indiririz-,1(’  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Her  $eyi  bir  olfiiyle  (kader)  indi- 
ririz’17  denilir.  Bunu  bilmelisin! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’ 
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DORT  YUZ  ON  DORDUNCU  BOLUM 

'Ancak  perdeyle  goruliir'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kim  Hakki  agik  ve  aleni  goriir 
Perde  ardindan  gormu 5 O’nu  demektir 

Bilmez  Hakki,  Hak  ise  bilir  onu 
Bu  i$  pek  garip  bir  durum 

Goren  herkes  perdeden  ba$kasim  gormez 
Nimet  veya  azap  goriir 

Gorenin  sureti  onda  panldar 
O gorenin  kendi,  hatta  perdenin  kendisi 

Sahih  bir  rivayette  Hakkin  suretlerde  tecelli  edecegi  ve  ba§kala§a- 
cagi  (tahawiil)  soylendi.  Bizim  ‘perde’  derken  kastettigimiz  budur.  Bu 
durum  akil,  din  ve  ke§ifle  sabittir.  Ke§if  §eriatin  verdigi  bilgiyi  verir  ve 
Allah  ba§kala§ma  kabul  etmez.  Akla  gelirsek,  bu  konudaki  deliller  ma- 
lumdur  ve  onlarin  yeri  bu  lcitap  degildir.  (Jiinku  bu  kitap,  §eriata  ve 
ke§if  ile  mii§ahedenin  verilerine  dayanir.  Qunkii  akillar  §criatin  haklun- 
da  fahidik  ettigi  ger^egi  idrak  etmek  kar§isinda  eksiktir.  §eriat  ‘ O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur ”8  der.  Hakkin  zatinda  ba§kala§ma  olsaydi,  bu 
hulciim  dogru  ve  ge^erli  olmazdi,  halbuki  dogrudur.  Bihaenaleyh  Al- 
lah’m  zatinda  ba;kala;mamn  ger<;ekle§mesi  imkansizdir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Allah  kulunun  diliyle  kendini  oveni  duymu§tur’  Ba$ka  bir  hadiste 
^oyle  der:  ‘Ben  kulumun  duymasi  ve  gormesi  durum.’  Gozlerin  goriip 
akillarin  idrak  ettigi  ve  muhayyile  giiciiniin  tahayyiil  ettigi  tiim  sureder 
arkalarindan  Haklan  goruldiigii  perdelerdir.  O surederden  meydana 
gelen  ameller  ise  Allah’a  nispet  edilir.  Nitekim  Allah  ‘Sizi  ve  amellerini- 
zi  yaratan  AUah’tir,lv  buyurur.  Hak  varhkta  ortaya  $ikan  ve  zuhur  eden 
surette  gaib  (gizli)  kalmayi  siirdiirur.  Mumkiinlerin  hakikatleri  siibut 
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§eyliklerinde  -hallerinin  degi§mesiyle  birlikte-  Hak  tarafindan  siireldi 
goriiliirler.  Varlikta  -ki  Hakkin  aymdir-  ortaya  $ikan  surederin  hakikat- 
leri  miimkiinlerin  hiikiimlerinden  ibarettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  siibut 
hallerinde  uzerinde  bulunduklari  durum  itibariyla  miimkiinlerin  haki- 
katlerinin  hiikiimleridir.  Degi§me  ve  ba§kala§ma  Hakkin  varliginda 
goriilen  suretlerde  ortaya  $ikar.  Hak  uzerinde  bulundugu  durumdan 
degi§memi§  ve  ba§kala§mami§tir.  Nitekim  heba  biitiin  suretleri  kabul 
etmi§  olsa  bile  ‘heba’  olmak  bakimindan  ba§kala§madi.  Bu  suretler 
heba  cevherindeki  manalardan  ibarettir.  O suretlere  nispet  edilen  ma- 
nalar,  arazlar  ve  sifatlar  ise  mananin  fiilen  var  olmasi  itibariyla  nispet 
edilmi§lerdir.  Dolayisiyla  perdeler  <jekili  olarak  kalir.  Onlar  suretlerin 
hakikatleridir.  Dolayisiyla  Hak  ancak  perdenin  ardindan  goriilebilecegi 
gibi  ancak  perdenin  ardindan  konu§ur.  Bir  ki§i  O’nu  dogrudan  gordii- 
giinde,  Hak  onun  gozii  olmadan  o ki§i  Hakki  goremez.  Oyle  bir  du- 
rumda  kulunun  suretinde  kendi  goziiyle  kendini  goren  Hak’tir.  Bu 
suretler  kendisine  dogrudan  gormeyi  kazandirir,  ^iinkii  onlar  gozii  ve 
biitiin  gii^leri  ta§iyan  suretlerdir.  Boylece  Hakki  surette  ez-Zahir  is- 
minden  (tecelli  etmi§  olarak)  goriirsiin,  ^iinkii  O senin  goziindiir.  el- 
Batin  isminden  de  -O’nu  bilmek  iizere-  mii§ahede  edersin.  C^iinkii  O 
senin  gorme  aracindir.  O’nunla  gordiigiin  her  §eyi  idrak  edersin.  Bu- 
rada  ‘dogrudan’  dedik,  bunun  nedeni,  Tirmizi’nin  ve  ba§ka  hadis  alim- 
lerinin  aktarmi§  olduklari  hadiste  aym  lafzm  ge^mi^  olmasidir. 

Goren  ki§i  Rabbini  uykusunda  gordiigiinde,  O’nu  herhangi  bir 
surette  gorerek  §oyle  der:  ‘Rabbimi  falan  surette  gordiim.’  Bu  soz, 
dogrudur.  Bununla  birlikte  ‘ O’nun  benzeri  bir  jev  yoktur.’20  Allah  niha- 
yetsiz  surederde  kendisi  nedeniyle  tecelli  edi§inde  zatina  benzerligi 
olumsuzlami§tir.  (^iinkii  Allah’tan  gayn  surederde  goriinmek  ozelli- 
gindeki  kimseler,  bir  $eyde  kendileri  nedeniyle  goriinmez,  Yaratan’in 
iradesi  ve  yaratmasi  nedeniyle  goriiniirler.  Allah  boyle  bir  surete  ‘ol’ 
der,  o suret  meydana  gelir,  ardindan  yaratilmi§lardan  onu  kabul  etme 
ozelligindekiler  o surede  zuhur  ederler.  Boylelerine  misal  olarak,  ruh- 
lan  ve  ruhanile§en  insanlan  verebiliriz.  Mesela  Kadib  el-Ban  vb.  oyley- 
di.  Allah  §oyle  der:  ‘Diledigi  surette  sent  terkip  eder.’21  Allah  irade  etti- 
ginde  diledigi  her  sureti  kabul  edebilecek  bir  miza^ta  diizenlemi§,  son- 
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ra  ona  itidal  vermig  terkibi  ise  -kendisine  degil-  Allah’a  izafe  etmi§tir. 
Sureder  Allah’a  nispet  edildigi  i<jin  ‘diledigi  bir  surette’  demi§tir.  Her- 
hangi  birinin  belirlemesi  olmaksizin,  diledigi  surette  ortaya  gkar.  Do- 
layisiyla  bu  konuda  i§i  kari§tirmamak  gerekir. 

Allah  yaratiklarina  ancak  surederde  zuhur  eder.  Sureder  ise  farldi 
farldidir  ve  her  tecellide  farkli  bir  suret  vardir  ve  suretler  tekrarlanmaz. 
Qiinkii  Allah  bir  surette  iki  kere  tecelli  etmedigi  gibi  aym  surette  iki 
§ahsa  birden  tecelli  etmez.  Hal  boyle  olunca,  alul  veya  goz,  i§in  ken- 
dinde  bulundugu  durumu  tarn  olarak  6grenememi§  ve  gorememi§tir. 
Aklin,  Hakki  belirli  bir  surede  smirlamasi  rniimkiin  degildir.  (ginkii 
diger  suretteki  tecelli  bu  sinirlamadaki  tecelliyle  giligr.  Allah  hi^  ku§- 
kusuz  ve  tereddiitsiiz  bir  §ekilde  biitiih  surederdedir.  Allah  inandigin- 
dan  ba§ka  bir  surette  tecelli  ettiginde,  insan  -sahih  bir  rivayette  yer 
aldigi  iizere-  O’ndan  ka^ar.  Boylece  ger^ekte  farkli  surederde  zuhur 
edebilen  bir  hakikatin  bulundugunu  bilir,  fakat  mahiyetini  veya  keyfi- 
yetini  kesinlikle  bilemez.  Hiikiim  verildiginde  ise  bir  keyfiyet  bulun- 
malidir.  Bu  durumda  ‘keyfiyeti  diledigi  surederde  zuhur  edebilmesidir’ 
der.  Boylece  suretler  irade  edilmi§  §eyler  olur.  iradc  edilen  her  §ey  ise 
hi$  ku$kusuz  yoktur  (madum).  Dolayisiyla  sana  ancak  kadim  zatta 
hadis  olan  $ey  gdriinmii§  ve  zuhur  etmi§tir.  O halde  sen,  goziiniin  -Id 
Haktir-  sinirladigi  bir  §eyi  bir  gozde/hakikatte  -Hak’tir-  gordiigiin  ign 
lcendin  gibi  bir  yaratilmig  gdrmii^sun.  Hale  senin  goziin,  yani  o surette 
ortaya  gkan  varlik  senin  goziindiir.  Hak  ahirette  goriilecek  §ekilde 
idrak  edilirken  uykuda  da  idrak  edilir.  Bu  husus  §eriata  gore  dogrudur. 
Iman  ve  ke§if  yoluyla  -akla  gore  degil-  Allalr’m  hiiviyetiyle  kendi  di§in- 
da  idrak  edilen  her  §eyi  idrak  ettiginden  ku§ku  duymayiz.  Burada  idrak 
edilenin  istidadinin  durumuna  gore  onlann  hepsini  veya  bir  kismini 
idrak  etmesi  birdir.  Oyleyse  idrak  edenin  gozii  Hakkin  hiiviyetidir  ve 
bunun  boyle  olmasi  kagnilmazdir.  idrak  ara^lanna  nispet  edilen  biitiin 
gii<jler,  Hakkin  hiiviyetinden  ibarettir  ve  ba§ka  tiirlii  olmasi  rniimkiin 
degildir.  Ara^ar  ve  onlarin  bulundugu  yerler  (organlar)  Hakkm  varli- 
ginda  mumkiinlerin  hiikiimleridir.  Hak  o hiikiimler  ign  beden  karg- 
sinda  ruh  mesabesindedir.  (Jiinkii  onlar  vasitasiyla  nizami  ayakta  tutan 
ancak  Allah’tir.  Suretin  duyuda  ve  hayalde  bir  §eyi  idraki  ancak  O’nun 
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sayesinde  miimkiindiir.  Bu  iribarla  biitiin  bunlann  hepsi  ger^ekte  ha- 
yaldir,  Allah’a  hamd  olsun!  £iinkii  hi$birinin  belirli  bir  halde  sabit 
kalmasi  miimkiin  degildir.  Insanlar  ise  uykudadir  ve  uyuyan  insan 
gordiigiinii  ve  onu  hangi  mertebede  gordiigiinii  bilir.  insanlar  oldiikle- 
rinde  uyku  i^indeki  bu  uykudan  uyanirlar.  Binaenaleyh  biitiin  insanlar 
siirekli  uykudadir  ve  siirekli  riiya  goriirler.  Aym  zamanda  nefislerinde 
siirekli  bir  degi^im  gcr^ekle^rigi  gibi  gozleriyle  algiladiklari  §eylerdeki 
degi§im  de  siireklidir.  Oyleyse  i§  diinya  ve  ahiret  hayatinda  siirekli 
boyledir.  Biz  de  bunu  ortaya  koyduk  ve  zikrettik. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tinr.y 


DORT  YUZ  ON  BE^INCI  BOLUM 

'Bana  dua  eden  kimse  kullugunu  yerine  getirmi§, 
kendine  insaf  gosteren,  bana  insaf  gostermi§tir' 
Munazelesinin  Bilinmesi 


Etnri  olmadan  Allah’a  dua  edersen 
O’nun  kulu  degilsin  ve  kul  insajh  olmamiftir 

Hazlar  nedeniyle  kul  oldun  sen  (emri  nedeniyle  degil) 
Ne  soz  aldik  ne  soze  vefa  gosterdik;  halbuki  soz  sabit 

Kul  Rabbinin  sozunde  bulunmasaydi 

‘Sozleri  yerine  getirin  ve  vaatleri’  demek  sahih  olmazdi 

Sadece  yukumluluk  var,  Hakka  yakla$mak  iizere 
Emir  belirler  onu,  akit  ispat  eder 
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Hakkin  uzerimizdeki  haklari  her  yonde  sabit 
Yakinhk  olmasaydi  uzakhk  bilinmezdi 

Varhklara  insaf  gosteren  Rabbine  insaf  etmi 5 
Yaratanmm  zatinda  ebedilik  onun 

$an  ve  ?ere/  onun 

Melekler  arasmda  ovultir  durur 

Dikkat  edin!  Kul  surekli  O’nunla  birlikte  olandir 
Olur,  dirilir  ve  O’nun  huzurundadir 

Rahman  ba$ka  kimseyi  hukumlii  tutmadi 
Sen  de  fall?/  Gayretfayda  verir  sana 

Kim  Rahman’la  kaim  olursa  ciddiyet  sahibidir 
Kim  Rahman  ip n olursa  ciddiyet  ona  ait 

Ayetleri  kendinde  ve  ufuklarinda  tahsis  eder 
Layigi  veghile  O’na  hamd  etmelisin 

Allah  foyle  der:  ‘Bana  dua  edin,  size  karplik  vereyim.’22  Ba§ka  bir 
ayette  ‘ Bana  ibadet  etmekten  yuksunenleri  cehenneme  sokacagim ,23  der. 
Allah  onlari  kulluktan  fikmamakla  nitelemi§,  hakikatlerinin  zillet  oldu- 
gunu  belirtmi§tir.  Bu  durum  ‘zor  bir  §ekilde’  ifadesiyle  anlatihr.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  gerfektc  oyle  oldugu  halde  Allah’a  kul  olmayi  istemeyen 
ki§i  kendi  dogasinin  -ki  cehennemdir-  kulu  haline  gelecek;  gerfekte 
oyle  degilken  onun  otoritesini  altinda  zelil  kalacaktir.  Boyle  biri  bilgiyi 
birakir,  bilgisizlikle  nitelenir.  Gerfegi  bilmi§  olsaydi,  bana  kul  olur, 
gerfekte  bana  kul  iken  ba§kasina  tapmazdi.  Isteyerek  veya  istemeyerek 
yapmasi;  bilmesi  veya  bilmemesi  durumu  degiftirmez.  Bana  dua  et- 
mekle  kullugunu  gostermesi  ve  bana  kul  olmaya  kar§i  biiyiikliik  duy- 
gusuna  kapilmamasi  nedeniyle  dogasinda  tasarruf  etme  ozelligi  ver- 
dim.  Boylece  dogasi  uzerinde  efendi  olmu§,  onu  yonlendirmi§  ve  do- 
gasi  onun  kolesi  haline  gelmiftir.  Allah’a  ibadete  kar§i  biiyiikliik  goste- 
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ren  insanin  nasil  bir  izzeti  ve  otoriteyi  yitirdigine  bakimz!  Bu  ki§i  se- 
vin$  halinde  ve  sikintinin  kaldirili§i  esnasinda  bana  ibadet  etmez.  Bu 
nedenle  sebepler  onu  boyundurugu  altina  almi§,  cahillerden  olmu§tur. 

Bu  gorii§ii  destekleyen  bir  husus  Hakkin  kulun  gii^leri  olmasidir. 
Bu  durumda  yonetme  Hakka  aittir,  giinkli  kulun  tasarrufu  gii^leriyle 
ger$ekle§irken  onu  Hak  yonlendirir.  Dolayisiyla  kulun  giifleri  Hakkin 
kendisidir.  Bu  konudaki  delilimiz,  peygamberlerin  ifadeleridir.  Hz. 
Peygamber  kutsi  bir  hadiste  Allah’in  §oyle  soyledigini  bildirir:  ‘Ben 
kulumun  duymasi,  gormesi  ve  eliyim.’  Yani  kul  nafile  ibadetlerle  ken- 
disine  yakla§ip  Allah  da  kendisini  sevdiginde  demektir.  Ardindan  ku- 
lun kullandigi  gii^leri  zikretmi^tir.  Hadisi  dogrulayan  ayet  Kuran-i 
Kerim’de  §oyle  yer  alir:  ‘ Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratmtftir ,’24  Amel, 
cisim  olmasi  itibariyla  insan  bedenine  ait  degildir.  Bedendeki  amel 
gii$lerden  kaynaklanir.  Ayette  insandan  ortaya  <jikip  ona  izafe  edilen 
amelin  Allah  tarafmdan  yaratilmi§  oldugu  bildirilmi§tir.  Hak  insanin 
(ameli  kendisiyle  yaptigi)  gii^leri  demektir.  (Ba§ka  bir  delil)  Firavun’u 
alemlerin  Rabbi  Allah’a  davet  ederken  alemi  Hakkin  mahiyetini  (tavsi- 
fine)  katmasiydi.  Firavun  ona  §oyle  demi§ti:  ‘Alemlerin  Rabbi  nedir ?’25 
Soru  bir  mahiyet  sorusuydu  ve  Hz.  Musa  soruya  §oyle  kar§ilik  vermi§- 
tir:  ‘Goklerin,  yerin  ve  ikisinin  arasinda  olanlarm  Rabbidir,  eger  inanmi $ 
isenizd26  Yani  akli  delilin  ve  sahih  dii§iincenin  verdigi  bilgi  kalbinize 
yerle§mi§se  (inamrsimz).  Binaenaleyh  Hz.  Musa  alemi  Hakkin  mahiye- 
tinin  tammina  katmi§ti.  Bize  gore  peygamberler,  biitiin  yaratilmi§lar 
icpnde  Allah’i  en  iyi  bilenlerdir.  Firavun  ise  kendisine  verdigi  cevapta 
Hz.  Musa’nin  dogru  soyledigini  biliyordu.  Fakat  orada  bulunanlari 
yaniltmak  ve  onlan  hafife  aimak  istemi§ti.  Qiinku  bnun  sordugu  soru, 
hakikate  mutabik  olacak  §ekildeydi.  O soru  ‘alemlerin  Rabbi  nedir?’ 
sorusudur.  Firavun  Hz.  Musa’ya  alemleri  zikrederek  soru  sormu§, 
cevap  da  soruya  uygun  verilmi§ti.  Firavun  kavmine  §oyle  demi§tir: 
‘ Duyuyor  musunuz?’27  Ben  mahiyeti  soruyorum,  o ise  izafi  §eylerle  ce- 
vap veriyor.  Boyle  diyerek  Firavun  onlara  kar§i  mugalata  yapmi§tir. 
Ger^ekte  izafe  edilen  Rabbi  sormu§,  Hz.  Musa  da  ‘Rabbimiz  ve  onceki 
babalanmzin  Rabbi,2S  diye  cevap  vermi§ti.  Hz.  Musa  Firavun’un  kavmi 
i$inde  soyledigi  ‘onlarm  en  iistiin  rableri  oldugu’  iddiasina  kar§ilik 
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izafeyi  daraltmiftir.  Buna  kanplik  Firavun  §oyle  demi§:  ‘Size  gonderilmi 5 
peygamber  delidir.’’29  Yani  akli  perdelenmi§tir,  $iinku  akilli  ki§i,  herhan- 
gi  bir  §eyin  mahiyetini  sormaz;  sorarsa  boyle  cevap  verilir.  Bunun 
iizerine  Hz.  Musa  hal  karinesi  itibariyla  tarti§ma  meclisinin  gerektirdi- 
gi  iizere,  Hz.  Ibrahim’in  Nemrut’a  soylediginin  benzerini  soylemiftir. 
Hz.  Ibrahim  ‘ Dogunun , batinm  ve  aralarmdakikrin  Rabbidir,  eger  dtiju- 
niiyorsamz,3°  demi§ ti.  ‘Aralarinda  bulunan  §eyler’  demeseydi,  yine  de 
caiz  olurdu;  ^unkii  o ikisinin  arasmda  bir  §ey  yoktur.  (^iinkii  burada 
dogmamn  durumu  giine$in  tepe  noktasindaki  bulunugunun,  o ise 
bati§inin  aymdir.  Onlardan  bir  mekandaki  bir  hareket,  dogma,  tepe 
noktada  bulunma  ve  batmadir.  Dolayisiyla  o ikisinin  arasmda  demeyi 
gerektirecek  bir  durum  yoktur.  Fakat  Hz.  Musa  ‘o  ikisinin  arasindaki- 
ler’  demi§tir.  Bunun  nedeni,  orada  bulunanlara  meselenin  kapali  gel- 
mesidir,  <jiinkii  onlar,  ‘o  ikisinin  arasmdaki’  ifadesiyle  ilgili  yaptigimiz 
ayiklamayi  bilmiyorlardi.  Bu  nedenle  bati  ve  dogu  zikredilmi§  -ki  bun- 
lar  orfte  bilinen  hususlardir-,  sonra  onlara  §oyle  demi§tir:  ‘ Eger  dii$u- 
nuyorsaniz...’31  Boylece  Hz.  Musa  onlari  akli  dii§iinceye  sevk  etmi§tir. 
Binaenaleyh  Hak  bizimle  bilindigi  gibi  yaratiklar  O’nunla  var  olmu§- 
tur. 

Bizdeti  ona  ondan  bize 

0 bizi  over  biz  de  O’nu 

Aym  §ekilde  Allah’m  kendisine  kavmine  kar§i  delil  verdigini  soyle- 
digi  Hz.  Ibrahim  ‘ Ben  yuzumii  gokleri  ve  yeri  yaratan  Allah’a  ydnelttim,S2 
demi§,  O’nu  alemle  birlikte  zikretmi^tir.  Alemin  zahiri  yaratilmi§ken 
batini  Hak’tir.  Alem  batimn  hiikmiiyle  tasarruf  ederken  alemin  bati- 
mnda  zahirden  kaynaklanan  tasarruf  batindan  ortaya  $ikan  tasarruftur. 
O halde  alemin  batimnda  -ki  Haktir-  Haktan  ba§kasi  tasarrufta  bu- 
lunmami$tir.  Hakkin  tasarrufu,  kendi  hakkmda  tasarruf  hiikmii  ver- 
mi§tir.  Bu  baglamda  zahir  suret  batm  surete  benzer.  Oyle  ki  bazi  ke- 
lamcilar,  Allah’in  kitabi  ve  onun  hadis  olan  okunu§u  hakkinda  §u  gorii- 
§e  varmi§lardir:  Katibin  Kuran’dan  yazdigi  veya  okuyucunun  okudugu 
her  hadis  harfte  benzeri  olan  kadim  bir  harf  bulunur.  Kelamcinm  boy- 
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le  bir  gorii§e  varmi§  olmasmin  nedeni,  hadis  olanin  kendi  ba§ina  var 
olamamasidir.  Binaenaleyh  kadim,  hadise  e§lik  etmelidir.  Bu  gorii§, 
Mutezile’nin  onderlerinden  birine  aittir. 

Sonra,  o kadim  kendinden  ortaya  $ikan  ve  zuhur  eden  hadisin  su- 
retinde olmasaydi,  ona  ait  olamazdi.  Bu  nedenle  alem  Hakkm  suretin- 
deyken  insan-i  kamil  ise  aiemin  ve  Hakkin  suretindedir.  Bu  durum 
‘Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yaratti’  hadisinde  beyan  edilir.  O halde, 
imkanda  bu  alemden  daha  miikemmel  ve  iyi  bir  §ey  yoktur;  olabilseydi 
Allah’tan  daha  miikemmeli  olmu§  olurdu.  £iinkii  Adem  aiemin  bir 
par^asidir  ve  Allah  onu  kendi  suretinde  yaratmiftir;  O’nun  suretinden 
daha  miikemmel  suret  ise  olamaz.  Bu  durum  aiemin  Hak’tan  zati  ola- 
rak  zuhur  etmesi  anlamina  gelir.  Oyleyse  Hak  aiemin  aynasidir.  O 
aynada  aiemin  surederi  ortaya  ^lkmi?,  rniimkiinler  kendilerini  varligi 
zorunlu  Hakkm  aynasmda  gormii§lerdir.  Mumkiinler  var  olmada  Al- 
lah’a  bagli  oluklan  gibi  O da  kendisini  bilmede  rniimkiinler  hakkindaki 
bilgiye  dayanmi§tir. 

O ancak  onlarla  oldu 

Onlar  da  ancak  O’nunla  oldular 

O’nlarm  benzeri  yok 

O’nun  da  benzeri  yok 

Sozumuzden  gafil  olan  insan! 

E§yayla  ol,  O’nunla  olursun 

Durum  zikrettigimiz  gibi  olunca,  her  kim  kendisine  kar§i  insafli 
olup  nefsine  hakkini  verirse,  hi<;  kufkusuz,  Hakka  kar§i  insafli  olmu?, 
O’nun  hakkini  kendisine  vermi$  demektir.  (Jiinkii  o,  haklariyla  birlikte 
Rabbiyle  nefsini  ayr^tirmi^tir.  Bir  §eyden  aynlan  ve  farklila§an,  ayril- 
digi  hususta  o §eyin  aym  ve  benzeri  degildir.  Fakat  ayrifmif  olma  iti- 
bariyla  onun  benzeridir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr.’ 
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Bu  kitapta  aldmi  her  boliimun  ba§inda  zikredilen  §iire  vermelisin, 
^unkii  §iirler,  boliimde  dikkatini  ^ekmek  istedigim  olepAde  ilgili  husus- 
lari  i^erir.  Bunun  yarn  sira  §iirde  konu  i^nde  soz  edilmeyen  hususlan 
bulursun.  Boylece  §iirde  zikredilen  hususlarla  ilave  bilgiler  elde  eder- 
sin. 


DORT  YUZ  ON  ALTINCI  BOLUM 

Kalp  Gozuniin  Bilinmesi  Miinazelesi 

Varlikta  goren  kalp  gozudur 
Yolun  buyukleri  onunla  baki$irlar 

Onun  halden  hale  girmesine  bah 
O hazir  varlik 

Vaktini  gorerderden  ba$kasi  yok 
Mazi  ve  gelecek  yuriiyen  bir  hadise 

Varhklarda  tnekan  gergek  bir  varlik  degil 
Sadece  kisir  bir  hukum  var  ortada 

l$te  bu  varhklarmuzin  kendisiyle  zuhur  ettigi  Hak 
Ben  de  haberdar  ve  bilgiliyim 

‘0  nedir?’  diye  sorarsan,  akillar  anlayamaz  cevabi 
Akillar  nerede  ki?  Ortada  ba}ka  diye  bir  $ey  yok 

Allah  §oyle  der:  ‘Iman  eden  ve  kalpleri  Allah’i  zikretmekle  mutmain 
olanlar . . ,’33  Yani  bu  zikir  onlari  tatmin  eder.  ‘Dikkat  edin!  Allah’i  zik- 


Yirmi  Dokuzuncu  Sifir  37 


retmekle  kalpler  mutmain  olur.'34  Yani  O’nu  O’nunla  zikreden  kalpler 
miimin  olduklarmda  mutmain  olurlar  ve  her  nefesteki  degi§imde  karar 
kilarlar.  Bilindigi  iizere  belirli  bir  halde  kalmak,  miimkun  degildir. 
(^iinkii  Hakkin  sureti,  daralmaya  imkan  vermez.  Onun  geni$lemesi  ve 
a^ilmasi,  ba§kala§mada  ger^ekle^ir.  Bu  yoniiyle  Hak  ancak  miimkiinle- 
rin  hakikatlerinde  ba§kala§ir,  onlann  ise  bir  sonlari  yoktur.  Oyleyse 
Hakkm  ba§kala§masi  ve  halden  hale  girmesinin  bir  sonu  yoktur.  O her 
gun  -her  nerede  olursa  olsun-  ‘bir  i§tedir.’  Her  durumda  i§  boyle  de- 
vam  edecegi  gibi  her  durumda  bir  halden  bir  hale  gepnek  §eklinde 
surer.  Goz  bir  ara^ir  ve  gorme  giiciiyle  (basar)  goriilenler  algxlamr. 
Gorme  giicii  Haktir  ve  sen  Hak  vasitasiyla  goriirsiin.  Bir  §eyi  goren 
onu  bilmi§,  bildiginde  onda  siikunet  bulmu§tur.  insan  surekli  ba§ka- 
la§mayi  gordiigiine  gore  bilgisi  de  siireklidir.  Bundan  dolayi  mutmain 
olur  ve  siikhnet  bulur.  Ba^kala^mayi  goren,  Rabbinin  kendisini  yerle§- 
tirdigi  makamlarda  veya  kendi  difinda  ona  verdigi  ve  dikkatini  pektigi 
hususlarda,  her  nefes  O’nun  kalbindeki  izlerine  bakar.  Bu  makam  sahi- 
bi  her  nefes  yeni  bir  bilgi  ipndedir.  O surekli  bir  yaratili§tayken  ba§ka- 
lan  o yaratiliftan  perdelenmi§tir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demesi- 
ni  emretti:  ‘Rabbim!  bilgimi  arttir.’33  Yani  yaratmanin  yenilenmesi  ne- 
deniyle  benimle  ger^ek  arasina  giren  karipkligi  ve  belirsizligi  ortadan 
kaldir.  Yoksa  bu  durum  varlikta  ger^eklefip  benim  bilmedigim  pek  90k 
hayri  kaprmama  yol  a^maktadir.  Perde  benzerlik  ve  benze§me  demek- 
tir.  Boyle  olmasaydi  ‘yeniden  yaratma’  kimseye  belirsiz  gelmezdi;  hal- 
buki  yeniden  yaratma  alemde  her  nefes  ve  her  i§te  ger^ekle^ir.  Alem- 
deki  bu  surekli  yenilenmenin  farkina  varanlar,  her  bir  zaman  biriminde 
alemin  yenilendigini  kabul  edenlerdir.  Ba§kalari  onlara  kar§i  pkmi§tir. 
Surekli  yenilenmeyi  kabul  edenler,  hisbaniyye  (gorececiler,  sofisder) 
diye  isimlendirilir.  Bununla  birlikte  onlar,  bu  konuda  ger^egi  oldugu 
hal  iizere  ogrenememiflerdir.  Fakat  cinlar  da  ‘Araz  iki  zamanda  baki 
kalmaz’  diyen  Efariler  gibi  ge^ege  yakla§mi§lardir;  ‘araz’  kendi  ba§ina 
var  olmayan  her  §eydir.  Efariler  ger9ege  yakla§mi§  olsa  bile.  Kadi  Ebu 
Bekir’in  difindakiler  ifin  kendinde  oldugu  duruma  tarn  olarak  ula§a- 
mamiftir.  Kadi  Ebu  Bekir  et-Tayyib,  iki  noktada  ge^ege  ula§mi§tir: 
Birincisi  olgularin  (ekvan)  ge^egi  olmayan  nispeder  olduklari  hakkm- 
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daki  goriifu,  digeri  Hakka  izafe  edilen  sifadarla  ilgili  gorufiidiir.  Ona 
gore  bir  sifatin  hiikmii,  ba§ka  bir  hiikmii  veren  farkli  bir  anlama  aittir. 
O da  ger^ege  yakla§mi§,  fakat  i§in  kendinde  bulundugu  duruma  ula§- 
mami§tir.  Bununla  birlikte  ‘Hakkin  duymasi  ve  gormesi  O’nun  bilgisi- 
nin  aymdir’  diyenlerden  ayn§mi§tir.  Bakillani  bu  gorii§te  degildi. 

Fas’ta  Ebu  Abdullah  el-Kennanfyi  g6rmii§tiim.  Devrinde  Batidaki 
kelamcilarin  imamtydi.  Bir  giin  bana  ilahi  sifariar  hakklnda  soru  sor- 
mu§,  bizim  o konudaki  gorii§iimiizii  soylemi§tim.  Sonra  §oyle  dedim: 
‘Senin  bu  konudaki  goriifiin  nedir?  Kelamcilarla  aym  mi  dii§iiniiyor- 
sun,  yoksa  onlarin  gorii§iinden  farldi  dii§iindiigiin  bir  yon  var  mi?’ 
Bana  §oyle  cevap  verdi:  ‘Bu  konudaki  g6rii§iimii  soyleyeyim:  Zata 
ilave  kabul  edilen  sifatlarin  varhgim  kabul  etmek,  bana  ve  kelamcilara 
gore  zorunludur.  Fakat  bu  ilavenin  farkli  ve  pek  50k  hiikme  sahip  bir 
hakikat  olu§u  veya  her  hiikmu  gerektiren  bir  anlam  oldugu  hakkinda 
delilimiz  yokmr.  Bence  insafli  gorii§  budur  ve  bunun  di§inda  delil 
arayan  ele§tiriye  maruz  kalir.  Ilave  kabul  edilmelidir.  Fakat  biz  §oyle 
deriz:  Sifat  ne  O’dur  ne  O’ndan  bafkadir!  Qiinkii  bu  ilmin  uzmanlari- 
nin  ‘iki  ba§ka’  hakkindaki  goriiflerini  bilmi§  olmalisin.’  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Sana  Hz.  Peygamber’in  riiyayi  tabir  eden  Hz.  Ebu  Bekir’e 
soyledigini  soylerim:  Bir  kisminda  isabet  ettin,  bir  kisminda  yanildin!’ 
Bunun  iizerine  bana  §oyle  dedi:  ‘Seni  eleftirmem,  fakat  (sifadar  hak- 
kindaki) zaitlik  hiikmiinden  de  donmem;  Allah  bana  sana  apni§  oldu- 
gu bilgiyi  a^arsa  durum  farkli!  Bununla  birlikte  kelamcilar  vardiklari 
goru§lerde  birbirlerinden  farldi  du§uniir.’  Bu  onun  gdrii§udiir.  Ben  de 
iistadm  insafi  ve  kendisi  hakkindaki  diiriist  §ahidigine  hayran  kaldim: 
Benden  farkli  diifiinmekle  birlikte  beni  su$lamami§ti.  Bu  tavriyla  Al- 
lah’in  bir  bilgiye  sahip  olarak  §a§irttigi  kimselere  benziyordu,  fakat  bu 
$a§irma,  bana  gore  onun  imamna  degil,  aklina  zarar  vermekteydi. 

Sonra  konuya  doniip  §oyle  deriz:  Kalp  gozii  (veya  kalp  goziiyle 
gormek),  zahiri,  batin,  ilk  ve  son  olarak  Hakkin  alemin  hallerinde 
bulundugu  durumu  (goriir).  Isimler  ^ogalsa  bile,  isimlendirilen  tektir. 
Fakat  anla§ilan  bir  degildir  ve  boylece  dua  eden  neye  dua  ettigine  § a§i- 
rir:  Acaba  isimlendirilene  mi,  yoksa  anlama  mi  dua  edecektir?  (Jiinkii 
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ilahi  isimler  anlamsiz  bir  §ekilde  9ogalmami§lardir.  Bu  yoniiyle  isimle- 
rin  9ogalmasiyla  ilgi  nispetlerin  bulunmasi  gerekir.  Buna  gore  el- Alim 
isminden  anla$ilan  §ey  el-Hay  isminden,  ondan  anla§ilan  ise  el-Alim 
isminden  anla§ilandan  farklidir.  O halde  Hay,  Alim’in  (isimlendirilen 
bakimmdan)  aymsiyken  el-Hay’ dan  anla^ilan  §ey  ile  el-Alim’den  anla§i- 
lan  veya  el-Kadir,  el-Aziz,  el-Ali,  el-Miiteal,  el-Kebir  ve  el-Miitekebbir 
isimlerinden  anla§ilan  bir  degildir.  Biz  ‘bu  isim  O’ndandir’  demedik 
veya  Allah’a  bu  ismi  biz  vermedik.  O kendisini  bizim  i^in  boyle  isim- 
lendirmi§tir.  Bu  isim  O’nun  (kendiligindeki)  ismi  midir,  yoksa  o isim- 
den  anla§ilan  §eyin  ismi  midir?  O’ndan  anla§ilan  ger9ek  bir  §ey  midir, 
yoksa  bir  nispet  midir?  (Bunu  bilmiyoruz).  Aynca  ilahi  isimlerde  Al- 
lah’a ortakhgimiz,  bu  konudaki  en  garip  i§lerdendir.  Sonra  Allah  ara- 
mizdaki  benzerligi  ortadan  kaldirmi§tir.  Buradan  §u  hususu  kesin  ola- 
rak  anlamahsin:  ilahi  isimler  kendilerinden  anla§ilan  mefhum  itibanyla 
benzerligi  ortadan  kaldirmazlar. 

Biz  hay  ret  ettik  0 da 

Kim  jajirmijsa,  yurumemi$ 

Benim  varhgimi  uzakla$tirdi 

Sonra  kom§u  kadar  yakla$tirdi 

Benim  i$in  bir  yex  belirledi 

Bana  bir  yex  gdstexdi 

Orada  ebedi  olaxak  kalir 

Onun  dondiigu  yexde  donduk 

Kim  kulak  vexir  ve  kim  soyler? 

Hisax  kim ? Ev  kim? 

Mulku  olmayan  bir  hukumdar: 

Hi(  olur  mu  dyle  bir  i$? 
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Isteyen  kimse  (agirdi 
Onun  diyari  ate§  oldu 

Allah  bana  bir  yer  belirlediginde  o yer  O’nun  i^indir.  O’nunla  du- 
yarim,  O’nunla  goriiriim,  kalbim  O’nu  sigdirir.  Bana  bir  yer  belirledi- 
ginde, kendisi  oraya  yerle§ir,  ben  de  oraya  yerle§tiririm.  O huviyetiyle 
yaratiklarindan  beni  gizler.  O zahirdir,  ben  ise  ortiisiiniin  altinda  giz- 
lenirim.  Bir  ara^la  veya  nispetle  duydugunda,  benimle  duyar  ve  benim- 
le  goriir.  Ben  de  O’nunla  duyarim,  O’nunla  goriiriim.  O nafilelerle 
bendedir,  ^iinkii  O asil,  ben  ilaveyim;  $iinkii  suretin  zahiri  benim.  Ben 
ise  farzlarla  O’nda  bulunurum.  Benimle  duyar,  benimle  goriir. 

Hakkin  kulagi  olursa  ki§i,  duyan  Hak’tir  kul  degil 
Hakkin  gozu  olursa  ki$i,  goren  Hak’tir  kul  degil 

Ba$kala$ma  degifir  de  gdz  bir 
Boyle  bir  igiti  ugra§maya  deger 


DORT  YUZ  ON  YEDINCi  BOLUM 

'Ocreti  Allah'a  kalmi§tir'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Peygamberlik  ecri  kesin 

Fakat  gonderen  Allah’a  kalmi$  o ecir 

Bu  dyle  bir  adalet  ki  ona  dayanmi§tir 
Alemdeki  varhklar  surekli  olarak 
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Ajfetmek  ve  uygun  bir  $ekilde  bagi$lamak  siler 
Hukmii  koyana  kar$i  haklari 

Tahsis  edersen  affetmek  bir  nezir,  Allah’in  dipndakiler 
Kendisitii  anlayan  ifin  bir  hazine 

Allah  §oyle  der:  ‘Kim  bagi$lar  ve  arayi  duzeltirse,  ecri  Allah’a  kalmi$- 
tir.’36  Ba§ka  bir  ayette  ‘Evinden  Allah’a  ve  peygambere  hicret  etmek  iizere 
ft  kip  sonra  olumun  yakaladigi  kimseye  iicretini  vermek  Allah’a  kalmiftir.’37 
Allah  kitabinda  biitiin  peygamberlerin  iimmederine  §oyle  soyledikleri- 
ni  bildirmi§tir:  ‘Biz  sizden  bu  konuda  ucret  istemiyoruz-,3S  Yani  teblig 
gorevine  kar§ilik  olarak  ucret  talep  etmiyoruz.  ‘Benim  ucretim  Allah’a 
kalmi$tir.’39  (^iinkii  peygamberi  teblig  i§inde  gorevlendiren  Allah’tir. 

Bilmelisin  lei  Allah  peygamberlerine  iman  etmeye  kendilerini  ima- 
na  yonelttigi  ifin  kullanna  kar§i  lutuf  ve  ihsan  sahibidir.  Bu  nedenle 
Allah’a  §iikretmek  onlarin  iizerindeki  bir  vecibe  oldugu  gibi  peygam- 
berleri  de  ho§nut  etmeleri  de  gerekir.  Allah  peygamberin  iicretini  ken- 
disi  iistlenmif,  bu  iistlenme,  -vasitasiyla  onlara  hidayet  ettigi  ifin- 
miiminlerin  peygamber  kar§isindaki  vecibelerini  ifermiftir.  Boylelikle 
Allah  peygamberini  teblig  iicretini  iki  kat  yapmi§tir:  Birisi  teblig  iicre- 
ti,  digeri  ise  miiminlere  vekil  olarak  (kendisine  verdigi  ucret) . Qiinkii 
Allah  bize  kendisini  vekil  edinmemizi  emrettigi  iizere  kullannin  vekili- 
dir.  Allah  ‘O’nu  vekil  edinin”40  buyurur.  Bununla  birlikte  miiminlere  ait 
nimetten  hifbir  §ey  eksilmez. 

Bilmelisin  ki  peygamberin  teblig  iicreti  gonderildigi  iimmetinden 
kendisine  inanmaya  kar§i  direnip  itiraz  edenlerden  fcktigi  mefakkate 
gore  degi^ir.  Biitiin  peygamberlerin  bu  konudaki  iicretinin  degerini 
ancak  Allah  bilebilir  ve  o ucret  belirlenmi§  degildir.  Peygambere  iman 
edenlerin  davrani^tndan  dolayi  Allah’in  kendisine  verecegi  iicret  ise  iki 
kisma  ayrilir:  Birincisi  gonderildigi  insanlarin  peygamberin  kendisini 
gonderen  Hakkm  katindaki  mertebesine  ve  yerine  dair  bilgilerine  bag- 
lidir.  Bu  itibarla  Allah  peygamberlerin  bir  kismim  digerlerinden  iistiin 
kilmiftir.  Ikincisi  de  vahyinde  getirmi§  oldugu  ve  sifatin  kendinde 
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bulundugu  kimse  adina  miijde  oldugu  hususlar  ol^iisiindedir.  Soz 
konusu  sifat,  kimde  bulunursa  Allah  katinda  mutludur.  O sifat  sahibi- 
nin  kendisine  kar§i  davram§i,  Allah’in  peygambere  verdigi  iicretin 
kendisidir.  Miiminin  hali  peygamberligin  degeriyle  e§it  olursa,  sorun 
yoktur;  peygamberligin  gerektirdigi  saygiya  gore  eksik  kaldiginda 
Allah  keremiyle  cahilin  bilgisizligine  bakniaz  ve  peygamber  hakkindaki 
bilgisine  gore  onun  hakkini  oder.  Allah  her  §eyde  bir  derece  yaratmi§- 
tir:  Bu  baglamda  yiice  vardir,  daha  yiice  vardir.  Allah’a,  peygamberine 
ve  onun  getirdigi  vahye  iman  iistiin  bir  davram§  olsa  bile,  iman,  §ube 
ve  kxsimlanna  gore  derecelenir.  iman  yetmi§  kiisur  §ubedir:  En  a§agi 
derecesi  yoldan  eziyet  veren  §eyi  kaldirmak  iken  en  iistiin  derecesi 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  demektir.  ikisinin  arasinda  ise  ba§ka  dere- 
celer  vardir.  Biitiin  iman  §ubelerini  kendinde  toplayan  kimsenin  (iman 
etmesine)  kar^ilik  peygamberin  Allah’tan  alacagi  ecir  ve  odiil,  yiiceyi  ve 
en  yiiceyi  bilen  Allah  katindaki  menzillerine  gore  degifir.  Peygamberin 
iicretlerinin  nasil  olduguna  balamz!  Teblig  iicreti,  hale  edi§  iicretidir; 
^iinkii  Allah’in  peygamberi  §oyle  der:  tKar§iliginda  iicret  aldigimz 
i§lerde  en  hak  sahibi  olan,  Allah’in  kitabidir.’ 

Sahabe  i^inden  hakkinda  heniiz  ayet  indirilmemi§  hususta  soru  so- 
rup  ayetin  indirilmesine  vesile  olanlar  nedeniyle  de  peygamber  ecir  hak 
eder.  Allah  kendisine  verecegi  ecrin  yam  sira  -o  ki§inin  vekili  olarak- 
peygambere  ecri  oder.  Gonderildigi  iimmet  i^inde  peygamberin  dave- 
tini  reddedenlere  karfilik  peygamber  adina  Allah  katinda  sikmti  ve 
musibete  (sabretme)  sevabi  vardir.  Peygamber  iimmeti  i^inden  kendi- 
sine kar§i  <pkanlarin  sayisi  ne  kadar  olursa  olsun,  davetini  reddedenler 
sayisinca  ecir  alir.  Aym  zamanda  peygamber  kendine  kar§i  ^lkanlardan 
eziyet  ve  musibet  sevabi  alir;  9iinkii  peygambere  inanmamalc  onun  iyin 
bir  tiir  eziyettir.  C^iinkii  peygamber  yapilmasi  gereken  bir  emri  yerine 
getirmelde  onu  yapmaya  terk  eden  ki§i  peygambere  asi  olmu§  demek- 
tir. O halde  peygamberin  bu  durumda  musibete  ugrami§  ve  belaya 
maruz  kalmi§  ki§i  sevabi  almi§  olmasi  gereldr.  Biitiin  bunlar,  Allah’a 
kalmi§tir  ve  Allah  biitiin  peygamberlere  bunlari  oder. 
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Ecri  Allah’a  kalanlarin  ikinci  tiirii,  hicret  ettigi  menzile  ve  evine 
ula§madan  once  olen  muhacirin  iicretidir.  Boyle  birisinin  iicreti  de  - 
kendisini  hicrete  yonelten  sebebin  degerine  gore-  Allah’a  kalmi§tir. 
insanlar  bu  konuda  derece  derecedir.  Bu  kez  Allah  kendisine  verecegi 
ecirde  peygamberin  vekili  olur,  (jiinkii  o insan  Allah’a  ve  peygamberine 
hicret  etmek  iizere  yola  ^ikmi§tir.  Sonra,  bu  muhacir,  kendisine  gelen 
oliim  nedeniyle  ka^irma  ecrinin  sahibidir  ve  o da  Allah’tandir.  (^iinkii 
onu  engelleyip  varmak  istedigi  menzile  ula§masini  engelleyen  Allah’tir. 
Oyleyse  diyet,  Allah’in  borcudur.  Olen  ki§i  bilgili  ve  akilli  birisiyse, 
Allah’a  kavu§maktan  ve  O’nu  gormekten  daha  iistiin  bir  iicret  olamaz 
ve  oliim  sayesinde  bu  ecri  elde  etmi§tir.  Oyleyse  oliim  onun  i$in  ya§a- 
yip  menzile  varmasindan  daha  iistiindiir.  ^iinkii  hayatta  kaldigi  siirece 
kar§ila§acagi  degi§imleri  bilemez;  siirade  degi§en  ve  ba§kala§an  tehlike- 
li  bir  diyardadir.  Bu  konuda  Imam  Buhari’nin  Omer  b.  el-Hattab’dan, 
onun  da  Hz.  Peygamber’den  aktardigi  bir  hadis  vardir:  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  der:  ‘Ameller  niyedere  goredir,  herkes  i^in  niyet  ettigi  vardir; 
kim  Allah’a  ve  peygambere  hicret  ederse,  onun  hicreti  Allah’a  ve  pey- 
gamberinedir;  kim  diinya  i<jin  hicret  ederse,  ona  ula§ir  veya  bir  kadin 
i$in  hicret  eden  onunla  evlenir  ve  hicreti  kendisi  ifin  hicret  yaptigi  §eye 
olur.’  Sonra  biitiin  ecirlere,  Allah’in  keremi  ve  zenginligi  eklenir.  Bii- 
tiin  bunlar  ‘Cennette  gozlerin  gormedigi,  kulaklarin  duymadigi,  hi$  bir 
insanin  aklina  gelmeyen  nimeder  vardir’  hadisi  kapsami  altindadir. 
Hadiste  ‘hi^bir  insan’  derken  kastedilenler,  nimederin  verildigi  kimse- 
lerdir.  Ayrica  biitiin  bunlar,  ayette  zikredildigi  iizere,  ‘lyilik  yapanlar 
i fin  jazlahk  vardir’41  ayetinde  belirtilen  nimedere  dahildir.  Buradaki 
fazlaligi  Allah  kimse  adma  belirlememi§,  iicreti  Allah’a  kalan  ba§kalari 
hakkinda  iicreti  ‘ger^eklejmi^’  -ki  viicub  demektir-  diye  ifade  ederek 
peki§tirmi§tir.  (Jiinkii  iicret,  bazen  zorunluluk  olmaksizin,  comerdigin 
geregi  olurken  bazen  zorunlulugun  geregi  olur.  Zorunlulugun  (viicub; 
Hakkin  kendine  ecri  zorunlu  kilmasi)  gerektirdigi  iicret,  daha  iistiin- 
diir. Nitekim  (viicubu  ortaya  ^lkartan)  farzlar  Allah’a  gore  nafile  iba- 
dederden  daha  iistiin  ve  sevimlidir.  Bir  rivayette  Allah’in  §oyle  dedigi 
aktarihr:  ‘Hi^bir  kimse  bana  farz  kildigim  §eyden  daha  sevimli  bir 
amelle  yakla§amami§tir.’  Allah  farz  ibadeti  daha  sevimli  kilmi§tir.  §oyle 
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devam  eder:  ‘Kui  nafile  ibadederle  bana  yakla§mayi  siirdiiriir,  en  so- 
nunda  onu  severim,  onu  sevdigimde  duymasi,  gormesi  olurum.’  Bu 
durum,  nafile  ibadetlerin  neticesiyken  farzlann  neticesi  hakkinda  ne 
dii§iiniirsiin?  Farzlarin  neticesi  kulun  Hakkin  duymasi  ve  gormesi 
olmasidir.  Bunu  keyfiyetini  daha  once  a£iklami§tik.  Boyle  bir  durumda 
Hak  kulun  iradesiyle  irade  eder.  Bu  makam  Araplarin  Hz.  Peygamber 
hakkinda  zikrettikleri  makamdir.  Nafilelerde  kul  Hakkin  iradesiyle 
irade  eder.  Soyledigimiz  gdrii^iin  anlami  ve  hakikati,  Halckin  yaratikla- 
nn  niteligiyle  nitelenmesiyle  ve  oteki  tarzinda  ise  kulun  Halckin  nitelik- 
leriyle  nitelenmesinde  ortaya  $ikar.  Bu  husus,  §eriatta  mevcuttur. 

Ucreti  Allah’a  kalan  ii^iincii  kimseler,  yapilan  kotiiliigii  bagi§layip 
‘sulha  yonelen’  yani  kotiiliik  yapana  iyilikle  davranan  ve  kotiiliik  yap- 
mayi  gerektiren  bir  i§e  kar§i  iyilikle  kar§ilik  verenlerdir.  Sulha  yonelen 
derken  kastedilen  budur.  Bu  makama  yiiksek  himmediler  (himmet-i 
aliye)  erebilir.  (Jiinkii  Allah  insana  kendisine  yapilan  kotiiliige  kar§i 
kotiiliik  dl^iisiince  cezalandirma  hakki  tanimi§ken  o ki§i  sulhu  se^erek 
haklcim  birakmi§,  Hakkin  ‘kotii’  diye  niteledigi  bir  davrani§in  mahalli 
olmak  istememi§tir. 

Kerim’in  nefsi  her  durumda  kerim 

Arzular  ve  kaderler  onunla  cereyan  eder 

Allah  nefislerde  onun  kadriyle  hukiim  verir 

0 hukmii  muhtar  olandir 

Aklim  begenen  ki§i  gelir 

Onun  verdiginden  ba$ka  bir  hukum  verir  ve  hayrete  dtijer 

Allah  ‘En  giizel  olanla  savutfur’42  buyurur.  Bu  ayet  kotiiliigii  dii- 
zeltmekle  ilgilidir.  ‘Boyle  yaparsan  seninle  arasmda  du§manhk  bulunan 
ki§i,  samimi  bir  dost  haline  gelir.  Buna  ancak  sabredenler  gogiis  gerebilir.’43 
Yani  bu  nitelige  nefislerini  yapilan  kotiiliige  kar§i  kdtiiliikle  cezalan- 
dirmaktan  uzakla§tirabilenler  gogiis  gerebilir.  insanlar  bu  meselede 
dikkat  ^ektigimiz  hususun  kadrini  bilmi§  olsalardi,  hi$  lcimse  kendisine 
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kotiiliik  yapani  kotuliikle  cezalandirmaz,  alemde  sadece  bagi§layan  ve 
bari§anlari  goriirdiin.  Fakat  insanlann  gozleri  iizerindeki  perdeler  yo- 
gundur.  Bu  perdeler  nefsani  gayeler  ile  hemen  sonu$  alma  ve  cezalan- 
dirma  arzusundan  ibarettir.  Halbuki  insan  Allah’in  kendini  yiikiimlii 
tuttugu  hususlara  kar§i  ^lkmakla  O’na  kar§i  nasil  bir  su^  i§leyip  nasil 
bir  tehlikeye  dii§tiigiinii  hatirlamalidir.  Buna  ragmen  Hak  ona  diinya 
hayatinda  miihlet  verir,  diinya  hayatinda  kendisi  izhar  edene  kadar 
giinahmi  goz  ardi  eder.  insan  kendi  giinahim  izhar  edince,  kendisine 
ilahi  cezalar  uygulamr  ve  kendisini  tehlikelere  atmi§  olur.  Nitekim  Hz. 
Peygamber  (zina  su9unu  itiraf  eden  biri  hakkinda)  §oyle  demi§tir:  ‘O 
ki§i  zina  su^unu  itiraf  etmeseydi,  Allah  giinahim  ortecekti.’  Yazici  me- 
lekler  kulun  kotii  fiillerinden  ancak  onun  konuftuklanm  yazar.  Bu 
durum  ‘Telaffuz  ettikleri  her  sozde  onlari  yatunda  bir  gozetmen  vardir’44 
ayetinde  belirtilir  ki,  kastedilen  yazici  meleklerdir.  Bununla  birlikte 
melekler  yaptiklarimizi  bilir.  Fakat  ayette  ‘yaptiklarimzi  yazarlar’  de- 
nilmemiftir.  Allah’in  kereminin  bir  yonii  ke§if  ile  ogrenilmi§  ve  riva- 
yetlerin  dile  getirdigi  §u  husustur:  Kul  giinah  i§lediginde  melek  giina- 
hini  yazmak  hususunda  kendisinden  izin  almalda  memur  oldugu  arka- 
da§ina  ‘yazayim  mi?’  diye  sorar.  Amir  melek  §oyle  der:  ‘Yazma!  Giina- 
hi  i§lemesinden  itibaren  alti  saat  bekle!  Tovbe  eder  ve  bagi§lanma 
dilerse,  giinahim  yazma.  Alti  saat  ge^er  ve  bagi§lanma  dilemezse,  onu 
tek  bir  giinah  olarak  yaz  ve  ‘ben  §u  giinahi  i§ledim’  demeden  veya 
giinah  sozle  i§lenen  bir  giinah  olmadan  giinahi  yazma!  O kadar  bir 
siire  ge^tikten  sonra  giinahim  yazarsin.’  Hangi  miimin  giinahindan 
sonra  alti  saat  ge^tigi  halde  istigfar  etmez  ki? 

Bu  kisimdakilerin  ecri  iki  bakimdan  Allah’a  kalmi§tir.  Birincisi  af- 
fetme  iicretidir  ki,  zidardan  oldugu  i^n  O’ndan  gelen  affetme  iicreti 
^oktur.  Digeri  arayi  bulma  ve  lslah  iicretidir.  Bu  ise  yapilan  kotiiliigiin 
yol  a^tigi  hali  diizeltecek  fekilde  iyilikte  bulunmaktir.  ‘ Allah  ihsan  sa- 
hiplerini  (iyilik  yapanlan)  sever.*45  Bari§mak  diye  ifade  edilen  bu  iyilikte 
ba§ka  bir  §ey  bulunmayip  hi^bir  §eyin  denk  olamayacagi  Allah  sevgisi 
bulunmu§  olsaydi,  yine  de  iicret  90k  sayilir,  bu  nitelikteki  birinin  Al- 
lah’a kalmi§  olan  ecri  sevenin  sevdigine  verdigi  ecir  olur  ve  sevgi  men- 
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zilinin  vermi§  oldugu  iicret  yeterli  olurdu.  Hi$  kimse  sevenin  sevdigine 
verdigi  iicreti  takdir  edemez. 

Boylece  iicreti  Allah’a  kalmi§  kimsenin  iicretine  kisaca  ve  ozede 
deginmi§  olduk.  (Jiinkii  bu  makam  yiice,  menzilleri  ise  pek  $oktur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


DORT  YUZ  ON  SEKIZiNCi  BOLUM 

' Anlamayan  O'na  higbir  §ey  ula§tiramaz' 
Munazelesinin  Bilinmesi 

Gerfegi  anlayan  kimse  dyle  biri  ki 
Rahman  her  varhktan  hitap  eder  ona 

Varligin  etrajinda  dondugii  ki$idir  o 
Her  mekan  onun  hukmunde 

Umutsuzluk  dyle  birine  tahsis  edilmi§  ki 
Ik i kabza  hikmeti  onu  i$ermi$ 

Allah  bize  hukmunu  apklami$ 

Aletnde  bulunan  ikifirkayla 

Ziddi  onun  ziddi  bilmez 
Hak  ise  ku$kusuz  bizce  malum 

O’nun  ipn  misil  sabit  olmu§  ve 
Doha  sonra  benden  olumsuzlanmi} 
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Allah  §oyle  der:  ‘ Onlar  dediler  ki,  kalplerimizde  bizi  gagirdigiti  $eye 
karif  kilit  var.’46  Bilmelisin  ki  kelam,  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  harfler 
denilen  maddelerdeki  kelamdir.  O da  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  yazili- 
dir  ve  yazilar  i§aretlerdir.  Bu  kelam  ‘yazi  diye  isimlendirilir.  Diger 
kismi  telaffuz  edilen  sozdiir  ki,  bu  kisma  soz  ve  kelam  denilir.  Kelamin 
ikinci  tiirii  maddelerde  degildir.  Maddelerde  bulunmayan  bu  kelam 
bilinir,  fakat  anlafildigi  soylenemez.  Duymasi  bir  araca  bagli  olmaksi- 
zm,  maddeden  miinezzeh  olan  Hak  vasitasiyla  duyanin  bilgisi  o kela- 
ma  ili§ir.  Maddede  bulunmayan  kelam  ancak  kendine  uygun  bir  §ey 
vasitasiyla  duyulabilir.  Maddede  (harfler)  bulunan  kelam,  anla§ilabilir. 
Anlamak,  bilgideki  ozel  bir  ilgi  ve  taalluk  demektir.  Bir  kelime  terim 
itibariyla  konu§anin  muradindan  farkli  pek  50k  anlam  i^erdigi  halde, 
dinleyenin  konu§amn  o kelimeyle  kast  ettigini  bilmesi,  ‘anlamak’  deni- 
len §eydir.  Bir  kelimeden  konu§anin  muradi  tam  olarak  bilinmeyip 
kelimede  pek  $ok  anlam  bulunmuf  ve  konu^amn  bu  anlamlardan  han- 
gisini  kastettigi  bilinmeyebilir:  Acaba  onlarin  hepsini  mi,  yoksa  birini 
mi  yoksa  ba§ka  bir  §cyi  mi  kastetmi§tir?  Bununla  birlikte  kelimenin 
medluliinii  bilmekle  birlikte,  kelime  hakkinda  anlayi?  sahibi  oldugu 
soylenemez.  Boyle  bir  insan  terimi  bilmij  oldugu  i^in  sadece  biitiin 
medlulleri  hakkinda  bilgi  sahibidir.  C^iinkii  dinleyene  gore  konu§ana 
hakim  olan  hal  iki  durum  olabilir:  Birincisi  kelimenin  dildeki  biitiin 
anlamlarmi  bilmedeki  eksikliktir.  Digeri  ise  kelimenin  dildeki  anlamla- 
rini  bilmif  olsa  bile,  hal  karinesinin  gerektirmif  oldugu  bir  anlami 
gostermek  iizere  kelimeyi  kullanmi§  olmasidir.  Kelimeyi  soyleyenin 
maksadini  anlayan,  kelime  hakkinda  anlayi5in  verildigi  kimsedir.  Bil- 
meyen  ise  (soyleneni)  anlamami^  oldugu  gibi  konu§an  ki§i  adeta  ko- 
nu^masinda  ona  herhangi  bir  §ey  ula^tirmami?  demektir. 

Ilahi  kelam  bir  kavmin  diliyle  nazil  olup  o dilin  sahipleri  Allah’in 
farkli  anlamlara  sahip  bir  kelimedeki  muradini  anlamada  goriif  aynli- 
gina  diiftiiklerinde,  aradaki  gdrii§  ayriliklarina  ragmen  her  biri,  O’nun 
soz  konusu  kelimeyle  kast  ettigini  anlamif  sayilir.  (piinkii  Allah  bir 
kelimeyle  kastedilen  biitiin  yonleri  ve  anlamlan  bildigi  gibi  bir  §ahsa 
kiyasla  biitiin  vecihler  Allah’in  kastettigi  vecihlerdir.  Yegane  §art  dilin 
simrlanna  riayettir.  Dilin  simrlarimn  di§ina  ^lkarsak,  ne  anlayi§  kalir  ne 
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bilgi!  i§aretleri  kabiil  eden  sufilerde  de  durum  boyledir.  Onlarin  AI- 
lah’in  kelami  hakkinda  ‘i§areder’  olarak  kabul  edilen  anlayi§lari  da  Al- 
lah’in  kelami  hakkinda  bir  anlamadir.  Qiinkii  soz  konusu  anlam,  i§arete 
mazhar  olan  adina  Allah  tarafindan  kast  edilmi§tir.  Halbuki  yaratilmi- 
§in  kelami  bu  ozellikte  degildir.  Kelimenin  her  ve$hi  hakkinda  Allah 
tarafindan  anlayi§  verilen  kimseye,  hikmet  ve  sozii  ayirma  giicii  veril- 
mi§  demektir.  Sozii  ayirma  giicii,  kelimedeki  anlamlari  ve  vecihleri 
ayri§tirmaktir.  Kime  hikmet  verilmi§se,  ona  pek  90k  hayir  verilmi§tir. 
Burada  ‘^okluk’,  kelimelerdeki  vecih  ve  yonlere  i§aret  eder.  Kimin  kalbi 
kilitliyse  veya  kalbinin  iizerinde  kilit  bulunuyorsa  veya  basireti  korse 
veya  paslanmi§  veya  kalbi  iizerinde  bulunursa,  hi$  ku§kusuz  ayetleri 
tevile  kalksa  bile,  Allah  kendinden  anlamak  ile  onun  arasinda  engel 
koymu§  demektir.  Bu  nedenle  boyle  insanlar  Allah’in  ayederini  alay, 
dinini  ojain  ve  eglence  edinirler.  Bunun  nedeni,  Allah’in  kullarina 
soylemi§  oldugu  sozlerin  anlamini  Allah’tan  anlamami5  olmasidir.  Bu 
nedenle  (miinazelenin  ba§inda)  ‘anlamayan  O’na  hi^bir  §ey  ula§tira- 
maz’  denilmi5tir.  Kalp  iizerindeki  kir  pas  demektir.  Bunlar  Allah’in 
kendilerini  gormeye  davet  etmedigi  §eylerin  surederinden  ibarettir. 
Kalplerin  cilalandirilmasi  ise  zikir  ve  tilavede  ger^ekle^ir. 

Kalpteki  kilide  gelirsek,  boyle  bir  kalp  ^adirlarda  hapsedilmi§  ^e- 
kik  gozliiler’  gibidir.  Oyle  bir  kalp  doga  evinde  annesiyle  me§gul  olan 
kimseye  benzer.  Onun  babasi  olan  Allah’in  ruhundan  haberi  yoktur. 
Dolayisiyla  siirekli  kilidenme  karanligindadir.  Bu  karanlik,  dogamn 
perdesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kalp  karanlik  ve  kilit  perdeleri  i^indedir. 
Boyle  birisi  dinler  ve  anlamaz.  Nitekim  Allah  onlar  hakkinda  ‘ Duyma - 
diklari  halde  duyduk  diyenler  gibi  olmayin’47  buyurur.  Yani  onlar  anla- 
mazlar.  Kulaklarmda  agirhk  veya  sagirhk  bulunanlara  gelirsek,  agirlik, 
kendisini  ahiretten  alikoyan  diinyevi  sebeplerin  agirligidir.  Kir  ise 
kalbin  i^  konu§masinin  tesirini  kabul  etmeyecek  §ekilde  kati  olmasidir. 
I9  konu§mayla  gelen  hatira,  kalbe  bu  davet^iye  -ki  §ari’dir-  kulak  ver- 
meyi  ve  onun  sozleri  iizerinde  dii^iinmeyi  tavsiye  eder.  ‘ Onda  ta$kmhk 
yapin  ki  baskin  gelesiniz’48  ayetinde  belirtilen  bu  durumdur.  Yani  bir 
davet  duyup  geri  donmesinler  ve  vahyi  anlamasinlar.  (^iinkii  Kuran 
onlarin  diliyle  hitap  ederek  ‘ Sagirdirlar , kordurler,  onlar  geri  donmez- 
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ler 549  ve  ‘ Sagirdirlar , kordurler,  du$unmezler,so  der.  Allah  onlari  sagir 
yapmi§,  gozlerini  koreltmi§,  dillerini  muhurlemi§tir.  Onlar  soylemek 
iizere  davet  edildikleri  §eyi  soylemezler. 

Kalpte  bulunan  kilide  gelirsek,  kilitler,  kiyamet  giinii  mazeret  be- 
yan  edenlerin  kalbindedir.  Onlar  §oyle  derler:  ‘Biz  kalplerimizi  kilide- 
memi§tik,  onlari  kilitli  bulduk.’  Bu  durum,  ‘O  sozii  Sana  cedel  olmak 
iizere  misal  diye  verirler,  onlar  hasim  bir  topluluktur 551  ayetinde  belirtil- 
digi  iizere,  cedelin  bir  yoniidiir.  (Onlar  der  ki)  biz  kalpleri  kimin  kilit- 
ledigini  ogrenemedik.  Onlardan  gkmak  istedik  fakat  kilidi  ve  miihrii 
agnaktan  korktuk;  belki  kendisi  a$ar  umuduyla,  kilitleyenin  gelmesini 
bekledik.  Bu  hususta  yapabilecegimiz  herhangi  bir  i§  yoktu.  Onlardan 
birisi  Omer  b.  el-Hattab’dir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Omer  b.  el-Hattab 
‘kilit  ehli’  idi.  Allah  §oyle  der:  ‘ Yoksa  onlarin  kalplerinde  kilit  mi  var- 
dir?,S2  Allah  kalbin  aglma  i§ini  iistlendiginde,  Hz.  Omer  musliiman 
olmu§,  Allah  da  onun  vasitasiyla  islam’i  gii^lendirmi?  ve  desteklemi§, 
Allah  ondan  razi  olmu§,  o da  Allah5!  razi  etmi§tir. 

Boylece  ‘Allah’tan  anlamamak’  denilen  §eyin  sebeplerini  vaktimiz 
ol^usiince  ozededik. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


DORT  YOZ  ON  DOKUZUNCU  BOlOM 

'Gorevlendirmeler  -ki  ilahi  yonlendirmeler  ve  sevkler 
demektir-  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Yonlendirmeler  kesin  bir  delil  hi(  ku$kusuz 
Hukmedici  miilkun  varhgmi  gosteren  deliller 
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Rahman  onun  sayesinde  babamm  halife  yapti 
0 verenin  varhgma  delil 

Hukum  her  hadisede  onlari  ortaya  gkartir 
Bizde  de  bir  hal  var 

Nefisler  onlarin  soylediklerini  bilir 
Onlari  ancak  verdikleri  engeller 

Bilmelisin  ki  Allah  yeryiiziinii  imar  eden  insan,  cin  ve  biitiin  canli- 
lar  iizerinde  gorevli  halifeler  belirleyip  onlari  hemcinslerinin  online 
ge^irip  kendilerine  imam  yaptiginda,  halifeleriyle  arasinda  gorevli  bir 
el^iyi  belirlemi§tir.  EI91  Ruhu’l-emin  yani  CebraiPdir.  Bunun  yam  sira 
Allah  goklerdeki  melek  veya  feleklerde  yiizen  yildizlan  yeryiiziinde  ve 
gok  ile  yeryiiziiniin  arasindaki  her  §eyi  -kendinden  bir  nimet  olmak 
iizere-  onlara  amade  kilmi§,  yeryiiziinde  bulunan  her  §ey  uzerinde 
tasarrufta  bulunmalanna  miisaade  etmiftir.  Allah  halifelerini  apa<pk 
ayetlerle  dcsteklcmi§tir.  Bu  ayeder  (mucizeler)  sayesinde  gonderildik- 
leri  kimseler  onlarin  Allah’in  halifeleri  olduklarim  ogrenirler.  Allah 
onlara  ilahi  isimlerle  ‘taalluk’  denilen  tarzda  yonettikleri  kimseler  ara- 
sinda hiikmetme  imkam  vermi§,  onlarin  nefislerine  yasalar  (§erai)  yer- 
le§tirmi§,  simrlar  koymu§,  kendilerine  mahsus  olmak  iizere  uyduklari 
kurallar  belirlemi§tir.  Yonettikleri  kimselerin  (reaya)  soz  konusu  kural- 
lari  kendileri  i^in  yasa  kabul  etmeleri  veya  bu  yasalarda  halifelere  uy- 
malari  soz  konusu  degildir.  Ardindan  Allah  onlar  upn  kendilerinin  ve 
halklarimn  uydugu  ba§ka  bir  takim  yasalar  daha  tespit  etmi§,  el^ilerin 
(melekler)  kendilerine  indirmi§  oldugu  kitaplar  yaznu§tir.  Ummederi 
o kitaplari  dinleyip  onlari  iizerlerine  halife  olarak  atayan  Allah’in  in- 
dirmif  oldugu  kurallari  ogrenir  ve  onlara  riayet  ederler,  agikta  veya 
gizlide  onlara  gore  davranirlar.  Kitaplarm  bir  kisrruni  Allah  kendi  eliyle 
yazmiijtir.  Allah’in  kendi  eliyle  yazdigi  kitap,  Tevrat’tir.  Bir  lasmim 
Cebrail  gizli  kitaptan  (kitab-i  meknun)  onlara  indirmi§tir.  Cebrail  o 
kitabi  ‘biiyiik  defter’  denilen  bir  yerden  aktarilarak  Allah’in  Ar§’indan 
indirmi^tir.  Orasi  imam-i  miibindir  (a^ik  imam)  ve  Ar§’inda  kendisiyle 
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beraberdir.  Ondan  Levh-i  inahfuz’a  kiyamete  kadar  diinyada  ger^ekle- 
§ecek  tasarruflar  aktarilmiftir.  Bunlar,  alemdeki  hareket,  duraganlik, 
bir  araya  gelme,  ayri§ma,  eceiler  ve  amelieri  kapsar.  Sonra,  Allah  biitiin 
bunlari  gizli  bir  kitap  i^erisinde  yakm  semaya  indirmi§,  onu  saygm  ve 
temiz  yazarlarin  (melekler)  ellerine  tevdi  etmi§tir.  Onlar,  ellerinde 
saygm-yiice  sayfalar  ta§iyan  mukaddes  ruhlardir.  Bu  sayfalarda  Allah’m 
iman  edenlere  vaat  ettigi  ilahi  vaatler  bulunur.  Onlar  Allah’a,  melekle- 
rine,  kitaplarina,  peygamberlerine,  peygamberlerin  bildirdigi  kiyamete 
ve  dirili§e,  kiyamette  Allah’in  yaratiklari  haklandaki  hiikiimlerine  iman 
edenlerdir.  Allah  biitiin  bunlari  peygamberlerini  kendisiyle  gondermif 
oldugu  haklun  (Kur’an)  suretinde  bizzat  iistlenmi§tir  ki,  bunu  kendile- 
rine  uygulamakla  kullarmm  nezdinde  onlari  fiilen  tasdik  edebilsin! 
Nitekim  peygamberlerin  gosterdikleri  mucizelerle  perdelenirken  de 
onlari  tasdik  etmi§tir.  Boylece  iman  eden  iman  etmi§,  inkar  eden  inkar 
etmiftir.  Zuhuru  hakkmda  i§  ise  kullarina  ait  kalmiftir.  Allah  ise  onla- 
rin  arasinda  hiikiim  verme  i§ini  iistlenmi§tir.  ‘O,  aziz  ve  alimdir.,s 3 Allah 
kullari  arasinda  hiikiim  verip  adil  davranir,  ihsanda  bulunur  ve  onlari 
iki  gruba  ayirir:  ‘Bir  grup  cennete,  bir  grup  cehenneme  gider.,5i  Burasi 
Rahman’in  hapishanesidir.  ‘ Biz  cehennemi  kafirler  if  in  hapis  yaptik.’55 
‘Onlari  simrlayan  bir  hapis  yaptik’  demektir.  Allah  iki  grup  ifinden 
mutlulari  ikram  diyanna  indirir.  Orasi  Allah’in  razi  oldugu  yerdir, 
fiinkii  orasi  Ridvan’in  yeridir.  Diger  yer  ise  hapishanedir  ve  Malik’in 
yeridir.  Malik  giiflii  demektir.  Hamuru  iyi  yogurdugunda  ‘meliktu  el- 
acine’  denir.  Kays  b.  el-Hatim  okunu  overken  §oyle  der: 

Onunla  avucumu  gu(lendirdim,  bastirdm 

Ayahta  durati  ardinda  bulunam  gorur 

Yani  onunla  avucumu  gii^lendirdim  demektir.  Boylece  miiminler 
adina  Allah  katinda  bulunan  iyiliklere  dair  vaader  ve  miijdeler  iner. 
Onlar  amel  sahipleri,  Allah’in  koydugu  kurallara  riayet  edenler, 
miisliiman  erkek  ve  kadinlar,  ibadet  eden  erkek  ve  kadinlar,  dogru 
sozlii  erkek  ve  kadinlar,  sabreden  erkek  ve  kadinlar,  hu§u  sahibi  erkek 
ve  kadinlar,  sadaka  veren  erkek  ve  kadinlar,  oruf  tutan  erkek  ve  kadm- 
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lar,  lrzlarim  koruyan  erkek  ve  kadinlar,  Allah’i  90k  zikreden  erkek  ve 
kadinlar,  tovbe  eden  erkek  ve  kadinlar,  ibadet  eden  erkek  ve  kadinlar, 
hamd  eden  erkek  ve  kadinlar,  seyahat  eden  erkek  ve  kadinlar,  riiku  ve 
secde  eden  erkek  ve  kadinlar,  iyiligi  emreden  kotiilukten  uzakla§tiran 
erkek  ve  kadinlar,  bo§  ve  anlamsiz  i§lerden  yiiz  ^eviren  erkek  ve  kadin- 
lardir.  c Onlar  namazlarim  surekli  fctlariar.’56  Onlar  namazlarmdan  gafil 
degildir  vs.  bu  jekilde  Allah’in  vahiyde  zikrettigi  begenilmi§  sifadara 
sahip  insanlara  mujdeleri  vardir.  Allah  onlari  Firdevs  cennetine  varis 
olmakla  mujdelemi§tir.  Orasi  cennetin  ortasidir.  Allah  ‘ Onlar  orada 
kahcidir’57  der.  Bunun  yarn  sira  siirekii  nimette  kaiacaklanni  soyleyerek 
onlari  miijdelemi§,  kendilerinden  razi  oldugunu  bildirmi§,  -onlarin 
adina  konu§arak-  onlarin  da  kendisinden  razi  olduklarini  soylemi§tir. 
‘Allah  onlardan,  onlar  Allah’tan  raz iP58  Burada  Kuran  lafizlarinin  i§aret 
ettigi  rizayi  anlayanlarin  kavrayabilecegi  bir  sir  vardir.  Riza  halinin 
onlarda  ger9ckle§mi§  oldugunu  bildigi  i^in,  Allah  kesin  ifade  kullan- 
mi§tir.  Sonra  Allah  kitaplarinda,  sayfalarda  ve  halifelerinin  (peygam- 
berler)  dilleriyle  tehdit  ve  uyari  bildiren  ayeder  indirmi§tir.  Allah’i 
inkar  eden,  ikiyuzlti  davranan  veya  ayederin  bir  kismina  iman  edip  bir 
kismini  inkar  eden,  §irk  ko§an,  yalan  soyleyen,  zuliim  yapan,  haddi 
a§an,  kotiiluk  yapan,  muhalif  davranan,  asi  olan,  yiiz  9eviren,  fasik 
olan,  geriye  donenlerden  soz  etmi§dr.  Diinyada  boyle  davranan  veya 
bu  niteliklerin  birinin  veya  hepsinin  bulundugu  bir  ki§i  ya§arken  pie- 
man olur  ve  tovbe  eder,  tovbe  etmi§  halde  vefat  ederse,  onun  Rabbine 
kavu§acagi  ve  Rabbinin  kendisinden  razi  olacagini  mujdelemi§tir.  Al- 
lah ona  imkan  verir  de,  tovbesinden  sonra  onu  ya§atir  ve  ki§i  salih 
amel  i§lerse,  bu  kez  gtinahlarim  iyilige  9evirir.  Yani  tasarrufta  bulun- 
dugu kotiiluklerin  yerini  iyilikler  ahr.  Allah’in  kendisini  muvaffak  kil- 
digi  o^iide,  kotii  fiilini  itaate  9evirir,  ona  merhamet  eder,  bundan  dnce 
kendisinden  meydana  gelen  biitiin  davrani§lari  bagi§lar,  herhangi  bir  i§ 
nedeniyle  onu  cezalandirmaz. 

Allah’in  kendisine  ve  peygamberine  iman  edenleri  miijdeledigi  ve 
inkar  edenleri  tehdit  ettigi  ilahi  miijdeler  ve  vaader,  Allah’tan  halifele- 
rine  boyle  gelmeye  devam  eder.  Bu  durum,  vahiy  indirilen  halife  -ki 
peygamberdir-  olene  kadar  surer.  Halife  olma  vaktinden  omriiniin 
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sonuna  kadar,  ilahi  haberler  kendisine  gelmeye  devam  eder.  Bir  halife 
oliince,  ya  AUah’in  vahiyle  kendisine  bir  vekil  birakir  veya  i§i  arkada§la- 
rinin  isti§aresine  birakir.  Onlar  da  Allah  kendi  katindan  birini  gonderip 
ba§ka  birini  halife  olarak  gdrevlendirene  kadar  iizerinde  gorii§  birligine 
vardiklari  birini  se^erler.  Halife  son  halife  oldugunda  ise  durum  farkli- 
dir.  Allah  bu  kez  onun  vekillerini  gorevlendirir.  Onlar  Allah  katindan 
gelen  ‘halifenin  halifeleri’  olurlar.  Yoksa  onlar  Allah  katindan  halife 
olan  peygamberler  mesabesindeki  kimseler  degillerdir.  Soz  konusu 
vekiller,  kiyamete  kadar  gelecek  olan  kutuplar  ve  miiminlerin  ba§kanla- 
ndir.  Bu  vekillerden  bir  kismindan  Allah  perdeyi  kaldinr.  Boyle  biri 
mii§ahede  sahibidir  ve  peygamberin  davet  ettigi  gibi  basiretle  Allah’a 
davet  eder.  Hz.  Peygamber’den  sonra  §eriat  getirecek  bir  peygamberin 
gelmeyecegi  bir  devirde  ya§amami§  olsalardi,  boyle  insanlar  da  §eriat 
getiren  peygamberlerden  olurlardi.  Bununla  birlikte  onlar  Allah’m 
peygamberinin  getirmi§  oldugu  §eriati  getirirler,  ^iinkii  o $eriatin  i$in- 
dedirler.  Nitekim  her  peygamberin  kendisinden  onceki  §eriada  ilifkisi 
oyledir.  Kendisinden  onceki  bir  §eriata  gore  iimmeti  arasinda  hiikiim 
verdiginde,  o hiikmvi  onaylami§sa  o 5eriatta  onceki  ilk  peygamber 
konumundadir,  yoksa  bu  esnada  onun  halifesi  degildir.  Allah  bu  iim- 
met  hakkinda  bu  durumu  yasaklayinca,  vekillerin  Allah  peygamberinin 
halifeleri  olduklarim  anladik.  Bununla  birlikte  onlar,  basiret  iizere 
Allah’a  davet  ederler.  Yiice  Kuran’da  ge^tigi  iizere  ‘Ben  ve  bana  uyanlar 
basiretle  Allah’a  davet  eder iz’59  denildigi  gibi  Hz.  Peygamber  Allah’a 
basiret  iizere  davet  etmi§tir.  O bizi  ‘varisler’  diye  isimlendirmi§,  pey- 
gamberlerin  ise  bize  bilgiden  ba§ka  miras  birakmayacagini  soylemi§tir. 
Hz.  Peygamber  Allah’in  kelamini  duymak  ve  ufuklarda  ve  nefsindeki 
ayederi  gormek  iizere  (Halckin)  onun  kulagi  ve  gozii  olmasi  i$in  dua 
etmi§,  sonra  5oyle  demi§tir:  ‘Bu  varisi  bizden  kil.’  (^iinkii  Allah  varis 
olanlarin  en  hayirlisidir.  Bu  duaya  mukabil  sahih  bir  rivayette  Allah 
‘Ben  onun  duymasi  ve  gormesi  olurum’  demi§tir. 

Hakkin  hiiviyeti  kulun  duyma  ve  gorme  (giicii)  olunca,  onun  go- 
zii  ve  kulagi  olan  Hak  kulun  varisi  olur  ve  kul  da  bu  nitelikle  olene 
kadar  ona  ait  kalmak  iizere  dua  eder.  Boylece  sanki  §oyle  der:  Al- 
lah’im!  Bizi  kendinle  nimedendir.  Sen  bizim  duymamiz  ve  gormemiz- 
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sin.  Biz  oliince,  bize  varis  olacaksin.  (Jiinkii  varislerin  en  hayirhsi  oldu- 
gunu  ve  yeryiizii  ile  iizerinde  buiunanlara  varis  olacagini  bildirdin. 
Yani  sen,  varislerin  halifelerden  elde  edecegi  haynn  ta  kendisisin.  On- 
lar,  peygambere  uyanlardir.  Allah,  varislerin  nail  olduklari  iyilik  ve 
hayir  oldugu  kadar  aym  zamanda  -bir  varis  olmasi  itibariyla-  varislerin 
en  hayirlisidir.  Sabredenlerin  en  hayirhsi,  fiikredenlerin  en  hayirhsi 
gibi  Allah’tan  gelen  biitiin  §eriatlarda  zikredilen  biitiin  goreli  ve  nispet- 
li  manalarda  da  durum  boyledir. 

Haktan  gelen  bildirimlerden  birisi  de  peygamberligin  bir  par^asi 
olan  dogru  riiyalardir.  Ruyalar  ya  Allah’tan  dogrudan  gelir  veya  Al- 
lah’in  bir  kulunun  vasitasiyla  gelir.  Bunlar  miisliiman  bir  adamin  gor- 
diigii  veya  onun  adina  goriilen  riiyalardir.  Riiya  Allah’tan  peygamberin 
vasitasiyla  gelir  ve  hiikiim  ifade  ederse,  o hiikme  uyarak  ibadet  etmek 
gerekir.  Ancak  boyle  riiyalarda  peygamberin  diinyadaki  beden  suretiyle 
goriilmesi  §arttir.  Peygamberin  diinyadaki  sureti  sahih  rivayederde 
aktarilmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  peygamberi  goren  ki§i  onu  oviilmu§ 
suretinde  gdrmii§  olmalidir.  Peygamberi  diinyadaki  bedeniyle  gorme- 
mi§se,  riiyada  gordiigii  ki§i  peygamber  degildir.  insan  riiyasinda  pey- 
gamberi gordiigiinden  emin  oldugu  halde,  onu  diinya  hayatindan  vefat 
anma  kadarki  durumuna  gore  ya§li  veya  daha  gem;  gordiigiinde  veya 
goriilen  suret  nitelendiginden  daha  giizel  veya  firkin  ise  veya  riiya 
goren  ki§i  peygambere  kar§i  saygisizlikta  bulunursa,  biitiin  bu  durum- 
lar,  peygambere  degil,  onun  getirmi§  oldugu  §eriat  (ile  riiya  gorenin 
ili§kisine)  racidir.  Bu  durumda  goriilen  riiya,  ya  riiyanm  goriildiigii 
mekanda  (tatbik  edilen)  §eriattir  veya  riiyayi  gorenin  haline  veya  her 
ikisine  gore  birden  tabir  edilir.  Bunun  di§inda  bir  §ey  olamaz.  Riiya 
boyle  bir  surette  bir  hiikiim  getirirse,  o hiikiim  alinmaz.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  riiya  sahih  bir  haberle  ve  kendisine  gore  amel  edilen  sabit  bir 
hiikmii  ge^ersiz  kiliyorsa,  peygamber  diinyadaldnden  ba§ka  bir  surette 
goriilmii§se  o hiikiim  kabul  edilmez.  Peygamberi  diinyadaki  suretinde 
gormii§se,  hiikmii  kabul  etmelidir.  Faltat  bu  riiya,  ba§kasim  baglamaz. 
C^iinkii  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bugun  sizin  i(in  dininizi  tamamladim.,6°  Bu 
fark,  Allah  ehline  gore  iki  durum  arasinda  bulunan  farktir.  Qiinkii 
onlar,  ke§iflerinde  peygamberi  goriirler,  peygamber  de  nakil  yoluyla 
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bize  gore  zayif  olan  hadisleri  tashih  eder;  bazen  de  nakil  yoluyla  sabit 
hadisleri,  ge^ersiz  kilar.  Nitekim  Muslim  kitabinm  giri§inde  bir  §ahsin 
uykusunda  peygamberi  gordiigunii  aktarir.  Peygamber’e  ezberlemi§ 
oldugu  bin  hadisi  arz  eder  ve  Hz.  Peygamber  onlarin  arasindan  altisim 
onaylar,  geri  kalanlarim  reddeder.  Hz.  Peygamber’i  uykusunda  goren 
ki§i,  hi^  ku§kusuz,  suret  degi§medigi  siirece  uyanikken  g6rmii§  gibidir. 
£iinkii  §eytan  Hz.  Peygamberin  suretine  kesinlikle  giremez:  Peygam- 
berin  sureti  ya§arken  ve  oliiyken  korunmuftur.  Kim  onu  goriirse,  han- 
gi  surette  olursa  olsun,  onu  gormu§  demektir. 

O halde  dogru  riiyalar,  ilahi  haberler  ve  ilhamlardandir.  ilahi  isim- 
lerden kaynaklanan  ba§ka  ilham  tiirleri  de  vardir.  Bunlar,  ke§ifler  yo- 
luyla ariflerin  kalplerine  geldiklerinde  bilinirler.  Boyle  bir  ilham,  belirli 
bir  veliye  gelen  ilhamin  Allah  isminin  di§indaki  isimlerden  ozel-ilahi 
bir  isimden  gelir.  ‘Allah  isminin  di§inda’  dedik,  ^iinkii  bu  isimden 
delaleti  itibariyla  herhangi  bir  ilham  meydana  gelmez;  ondan  ozel  bir 
ismi  9agiran  bir  halle  sinirlanmi§ken  bir  bilgi  ^lkabilir.  Soz  konusu  ozel 
isim  bu  halle  birlikte  kendisini  i9eren  Allah  ismiyle  ifade  edilir.  Bu 
yoniiyle  veliler  i9in  ortaya  9ikan  ilhamlann  9ogu,  (belirli  bir  ismi  ifade 
etmesi  bakimindan)  Allah  ile  Rahman,  Rab  ve  Melik  isminden  ortaya 
9ikar.  Yaygm  ve  genel  olan  budur.  Zikrettigimizin  di§inda  ba§ka  bir 
isimle  meydana  gelirse,  bu  durum  istisna  te§kil  eder  ve  ismin  hakikati- 
nin  verdigi  tanima  gore  onunla  hiikiim  verilir.  Soz  konusu  isim,  veliye 
gelmi§  olan  ilhamin  ^engine  delildir  ve  boylece  veli  gereken  §ekilde 
onu  kullamr.  (Zikredilen  isimlerden  ba§ka  bir  isimden  ilham  alan) 
Boyle  veli,  mertebeler,  hallerin  suretleri,  alemin  mertebeleri,  mahv  ve 
ispat,  ilahi  fe’nler  hakkinda  biiyiik  bir  bilgiye  muhta9tir.  Biitiin  bunlari 
Allah’i  bilen  alimler  bilmelidir.  Bilmeyenler  ise  kendi  sinirmi  a§madan 
insanlar  arasina  girip  cemaate  uymalidir.  ^iinkii  Allah’in  eli  cemaatle 
birliktedir.  Kim  basirete  sahip  olmaksizin  cemaatten  ayrihrsa,  hi9  ku§- 
kusuz,  ate§e  du§mu§ttir.  Basiretlinin  cemaatten  ayrilmasi  imkansizdir, 
9unkii  onun  Allah’in  elinin  di§ma  9ikmasi  imkansizdir.  Bununla  birlik- 
te basiredi  insan,  cemaat  ^inde  ve  onlarla  birlikteyken,  cemaat  ferderi- 
nin  bilemeyecegi  hususlari  bilir.  Onun  bu  durumda  bilebileceklerini 
cemaat  ^inden  ancak  kendisi  gibi  olanlar  bilebilir.  O kendisi  gibi  olan- 
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la  birlikte  bir  cemaattir  ve  yalniz  bafina  namaz  kilan  birisi  degildir. 
Mudu  insan,  Allah’m  smirlarinda  duran  ve  onlari  a§mayan  kgidir.  Biz 
-Allah’a  yemin  olsun  ki-  Allah’in  simrlarindan  hg  birini  a§madik.  Fakat 
Allah  bize  bu  konularda  yaratiklarinin  ^oguna  vermemi§  oldugu  bilgi- 
ler  ve  anlayi§  vermi§,  biz  de  Rabbimizden  391k  bir  delile  sahip  oldu- 
gumuzda,  basirede  Allah’a  davet  ettik. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  u!a$tinr.’ 


DORT  YUZ  YIRMiNCI  BOLUM 

Makamlarda  Kurtulma  Miinazelesinin  Bilinmesi 

Varhkta  O’ndan  ba$kasi  yok,  bakarsimz! 

O’nu  ‘O'dur  ve  O degildir’  mu^ahedesinde  gorursun 

Kim  O’na  delil  ise  miicadelecidir  0 
Kalbinde  benzerler  ve  misiller  var  onun 

0 olmasaydi  hifbir  gdz  baktigina  bakmazdi 
O olmasaydi,  diller  bir  $ey  soylemezdi 

O’nun  hakkinda  kendisiyle  hukum  ver,  sen yokluktasin 
O'nun  iizerinde  sabit  ol  varhkta  O’ndan  ba$kasi  yok 

Hakkm  varligi  olmasaydi  kabul  edilmezdi 
Olufun  varhginda  onun  sozleri 

Allah  foyle  der:  'Ey  Yesrib  ehli!  Sizin  gin  bir  makam  yoktur,  donu- 
ntg:.’61  Biitiin  makamlari  kendinde  toplayamn  makami  olamaz  ki!  Bu 
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durumu  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’  hadisi  gerektirir.  Allah  ‘ Onlara 
ayetlerimizi  ujuklarda  ve  nefislerinde  gosterecegiz162  der.  Yani  ufuklarda 
nefislerine  delil  te§kil  edecek  ayederi  gosterecegiz.  Nefislerindekiler  ise 
sinirli  ayederdir,  dolayisiyla  gosterdikleri  §eylerin  sinirh  olmasi  gerekir. 
Soz  konusu  deliller  O’nun  mudakligini  gosterseler  bile,  mudaklik  da 
bir  sinirlamadir,  9iinkii  suurlanma  temyiz  demektir.  Binaenaleyh  arifle- 
rin  Allah  hakkindaki  bilgileri  dahili  ve  harici  ayederin  goriinmesiyle 
ger^eklejmez,  ^iinkii  onlar,  mudakhkta  simrliliga  veya  simrlihkta  mut- 
lakliga  delil  te§kil  eden  §eylerdir.  Arifler  Hakki  biitiin  yaratilmi§larin 
ayni  olarak  goriirler.  Allah  kendi  hakkinda  saygisizlik  yaparak  rahmini 
sila  etmek  yerine  onu  kesen  ifin  §oyle  demi§tir:  ‘ Size  kinatna  yoktur.163 
Hak  sila-i  rahim  yapmak  yerine  onu  kesmek  nedeniyle  kendisine  kar§i 
saygisizlik  yapan  hakkinda  bu  nitelikte  daha  hak  sahibidir.  Qiinkii  biz 
rahmi  kesenin  onu  ancak  bilgisizligi  nedeniyle  kestigini  ve  onun  ger- 
9ekte  kesilmedigini  biliriz.  Oyleyse  sila-i  rahim  ger9ekle§mi§tir  ve  ra- 
him alemde  kavu§mu§  (mevsul)  bir  halde  bulunur  (kimse  Rahim  ile 
ili§kiyi  ve  vuslati  kesemez).  Ba§ka  bir  ifadeyle  rahim  kendi  yoniinden 
mevsul,  onu  bilmemek  itibanyla  kesilmi§tir  (maktu’).  Biitiin  i§  Allah’a 
donecektir.  Fakat  bu,  -hakkinda  yalan  iddialar  soylendigi  §ekilde-  onla- 
rin  Allah’in  iizerinde  bulunmadigi  bir  durumda  O’na  donecegi  anla- 
mina  gelmez.  Aksine  Allah’in  hiiviyeti,  ortaklik  iddialarmda  ve  i§in 
kendine  donii§ii  esnasinda  da  kendi  hiiviyetidir.  Makam  aynm  ve  tem- 
yiz i<pn  vardir.  Halbuki  sadece  bir  vardir  ve  bir  kimden  ayrilacak?  De- 
mek  ki  ger^ekte  makam  yok!  Sadece  Hakkin  mudak  birliginin  hiiviyeti 
ve  ondaki  farldi  sureder  var!  Varlikta  sadece  kendisi  bulundugunda, 
hi^bir  §ey  O’ndan  ayri§maz.  (^iinkii  O’ndan  ba§ka  bir  §ey  yoktur  ve  O 
da  herhangi  bir  §eyden  ayri§maz.  ^iinkii  O’ndan  ba§ka  bir  §eyi  varsa- 
yamazsin.  Dolayisiyla  ba§kasindan  aynlmasini  gerektiren  bir  makami 
yoktur,  ^iinkii  ba§ka  yoktur.  Onun  eli  ayagindan,  ba§i  gogsiinden, 
kulagi  goziinden  ayrilir,  her  organi  diger  organlardan  farklidir.  I^inde 
bulunan  her  kuwetin  otekine  ait  olmayan  bir  hiikmii  ve  yeri  vardir. 
Boylece  bir  hakikat  iizerinde  sureder  ayri§irken  tek  hakikatte  bir  ma- 
kam ve  ayri§ma  soz  konusu  degildir.  O’nun  kar§isinda  biz,  herhangi 
birimize  ait  organ  ve  gii^ler  gibiyiz.  Oyleyse  kendisinden  aynlacagimiz 
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biri  olmadigi  gibi  bizden  ayrilacak  biri  de  yoktiir.  Fakat  biz  daha  once 
ifade  ettigimiz  lizere  birbirimizden  aynlinz.  Hiikiim  ve  makamlar  ise 
organlarimiza  degil,  bize  nispet  edilerek  §oyle  denilir:  ‘Falanca  falani 
cezalandirdi’,  ‘falan  falan  yere  gitti’,  ‘falan  falancamn  soziinii  duydu’, 
‘falan  falani  gordii.’  Bu  fiillerden  herhangi  birisi  araca  veya  giice  veya 
organa  izafe  edilmez.  ‘Butiin  15  O’na  doner. ’64  Oyleyse  hiikiim  O’na 
aittir.  ‘ O’na  dondurulursunuz .,6S 

Bilmelisin  ki  makamlardan  ancak  Allah’in  cevamiu’l-kelim  (ozelli- 
gini)  vermi§  oldugu  ve  butiin  isimleri  ogretip  oncekilerin  ve  sonrakile- 
rin  bilgisini  ihsan  ettigi  Hz.  Muhammed’in  varisi  kurtulabilir.  Bu  ozel- 
ligiyle  her  §ey  onda  toplanmi§tir  (hi^  kimse  onunla  mukayese  edile- 
mez).  O halde  kendisinden  ayn§acagimiz  bir  hal  yoktur.  Butiin  alem 
Hz.  Muhammed’de  bulundugu  gibi  onun  varisinde  de  bulunur.  Bu 
nedenle  varis,  makamlarin  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmasmdan 
kurtulmu§tur.  Hallerin  verisine  gore  makamlar  iizerinde  hiikiim  veren 
odur,  ^iinkii  o,  bilendir  ve  hikmet  sahibidir.  ilahi  isimler  makamlari 
izhar  eder  ve  bu  sayede  hakim  hiikiim  verir:  Allah’tan  ba§ka  hiikiim 
veren  yoktur  ve  O’nun  katinda  soz  degi^mez.  O halde  hiikiim  soze 
aittir  ve  Hak  soz  ile  hiikiim  verir.  Hakkinda  hiikum  verilenin,  hiikmiin 
kendisinin,  hiikmiin  kendinde  verildigi  §eyin  ve  hiikiim  verenin  kim 
olduguna  dikkatle  bale  ki,  makamlardan  kurtulan  ve  makami  olmaya- 
nin  kim  oldugunu  ogrenesin! 

Makam-i  mahmud’a  gelirsek,  bu  makam  Hz.  Peygamber’in  oviil- 
diigii  makamdir.  Allah  o makama  Hz.  Muhammcd’i  yerle§tirmi§  ve 
ovmii^tiir.  Bu  itibarla  makam- 1 mahmud  Hz.  Peygamber’in  §efaat 
edebilmeleri  i^in  ^efaat^ilerc  ^efaat  ettigi  makamdir.  Onlar  kiyamette 
§efaat  edecek  olan  melek,  resul,  nebi,  veli  ve  miiminlerdir.  Hz.  Pey- 
gamber’in makam-i  mahmud’daki  §efaatiyle  Allah  hi^bir  iyilik  yapma- 
mi§  olanlari  bile  cehennemden  ^lkartir,  onlari  cennete  koyar.  Oyle  ki, 
cehennemde  artik  sadece  onun  ehli  kalir.  Allah  onlari  belirli  bir  nitelik- 
te  ve  miza^ta  cehenneme  yerle^tirir.  O miza^ta  onlari  cennete  soksaydi, 
cennete  girmi§  olmaktan  dolayi  azap  ve  zarar  goriirlerdi.  Nitekim 
domulcan  bocegine  giil  kokusu  zarar  verir  ve  Allah  da  onun  dilegine 
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kanjilik  vererek  (kendisine  uygun  bir  yere  yerle§tirir).  Bir  iizerine  bir 
i§in  zuhuru  eklendiginde  -ki  bu  §efaat  (gift  olmak)  demektir-  onun  gift 
veya  tek  olmasi  durumu  degi§tirmez,  fakat  bire  ilave  olmasi  gerekir. 

Haliere  gelirsek,  onlardan  kurtulmak  mumkiin  degildir.  Haller  bi- 
ze  Hak  tarafindan  verilmi§ken  Hak  igin  zatidirler. 

Hukum  hale  ait,  hukum  veren  hallerdir 
Kevnde  (olu§)  Allah  ve  be$er  var 

Biz  ibret  igindeyiz,  bilirsek 
Rahman’in  di$indaki  her  $ey  muteberdir 

Biz  mevkileri  bauda  ol an  yildizlanz 
Sadece  gtine } ve  ay  zuhur  eder 

Sonme  bizdedir,  sonme  bizejayda  verir 
Onu  bah  15  sahibi  bilebilir 

Korkma!  Rahman’dati  ba$ka  varhkyok 
O’nun  hukmunde  higbir  §eyin  eseri  yok! 

Biitiin  yaratiklarin  iji  hep  O’na  doner 
Kaza,  kader  ve  hukum  O’na  doner 

O kendinde  zarar  bulunmayan  varlik 

Yokluk  O’nun  yaratiklarinda  bir  tesire  sahip  degil 

Kdtuliigun  O’na  ula$masi  mumkiin  degil 
Bunu  boyle  diyen  Peygamberdir  bilesin 

Dalalet  ve  hidayetin  anlamim  bilen  igin  zaman  uzamaz.  Boyle  bir 
insan,  Allah’in  yaratiklari  bo§  birakmayacagini  da  bilir.  Nitekim  Allah 
herkesi  mudularin  mertebesine  yerle^tirmemi?  olsa  bile,  baflangigta  da 
terk  etmemiftir.  Allah  her  $eyi  ku§atan  rahmetiyle  herhangi  bir  §eyi 
sonsuza  kadar  perde  iginde  birakmaz.  Kendisi  ‘perde’nin  aymyken  nasil 
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biraksin  ki?  Bu  yoniiyle  Hak  ‘feda’  makammdadir  ve  okun  i§aret  etti- 
gidir.  I§in  sonunda  ebedi  olarak  rahmet  O’nundur. 

‘Allah  hakh  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.' 


DORT  YUZ  YIRMI  BiRINCI  BOLUM 

'Delil  ve  burhan  ile  bana  ula§mak  isteyen  kimse  higbir 
zaman  bana  ula§amayacaktir,  giinkii  higbir  §ey  bana 
benzemez'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Bana  asla  ula$amaz  f unkii  hiQ  bir  $ey  bana  benzemez 
Rabbinin  tevhidi  burhan  ve  ke$iften  mi  ki ? 

Dublin!  O’nun  birligi  ikinciyi  kabul  etrnez  ki 
Ikinciyi  kabul  edenin  huktnu  nedir  ki: 

Artis  ve  eksilmek  ozelligiyle  nitelenmek 
Boyle  bir  sayisal  birdir  ve  arti$i  kabul  eder 

Hakiki  bir  ise  delille  bilinmez 
Benzer i kim  kabul  eder  ki? 

Du$uncelerimiz 

Acaba  ortu  agikta  olmamn  kendi  midir? 

Delil  bile$ik  bir  $ekilde  ortaya  gikar 
Nasil  olur  da  hakiki  tek  hakkmda  bilgi  verir 
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Ey  inancim  delile  dayandiran! 

Niyetin  esasini  bilemedtn  ki 

Sijati  damn  birligi  nerededir? 

Uzak  tnenzil  yakm  rnenzil  degil 

Bizim  delilinde  uzak  olan  kimdir 

Bir  otorite  getirdin  sen 

$eriat  tevhiddir,  mertebenin  tevhidi 

Hak  ikincinin  yonunden  onu  teyit  eder 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gozler  (ebsar)  O’nu  idrak  edemez’66  Yani  kalp 
gozii  ve  ba§taki  goz  gibi  herhangi  bir  goz  O’nu  idrak  edemez.  (^iinkii 
kalp  goz  ile  gordiigii  gibi  ba§taki  gozler  goz  (basar)  ile  goriir.  O halde 
basar  her  nerede  bulunursa,  idrak  onunla  ger^eklc^ir.  Basar  akildayken 
basiret  gozii  diye  isimlendirilirken  zahirde  ‘goz  basan’  diye  isimlendiri- 
lir.  Zahirdeki  goz  basar  (gorme  giicii),  batindaki  basiret  ise  ba§taki  goz 
olan  basarin,  yani  gorme  giiciiniin  mahallidir.  Boylece  ona  verilen 
isimler  degi§mi§ken  ger^ekte  kendiliginde  degi§memi§tir.  Bu  itibarla 
gozler  basar,  yani  gorme  gu$leriyle  O’nu  idrak  edemedikleri  gibi  basi- 
retler  de  gorme  gii^leriyle  O’nu  idrak  edemezler.  Hz.  Peygamber’in 
§oyle  dedigi  aktarilmi§tir:  ‘Allah  akillardan  oldugu  kadar  gozlerden  de 
perdelenmi§tir.  Mele-i  a’la  da  sizin  gibi  O’nu  arar.’  Biz  Hakki  aramada 
Mele-i  a’la  ile  ortak  olmufken  aramanin  keyfiyetinde  ayrildik.  Bu  iti- 
barla i^imizden  bazi  kimseler  Hakki  fikir  giiciiyle  arar.  Mele-i  a’la’mn 
ise  fikri  yok,  fakat  akli  vardir.  Bir  kismimiz  Hakki  Hakkm  kendisiyle 
ararken  Mele-i  a’la  ^erisinde  Hakki  Hak  vasitasiyla  arayan  yoktur. 
(Jiinkii  aramizdan  insan-i  kamiller  ilahi  surette  yaratilmi§lardir  -ki 
Allah  onlari  o surette  yaratmi§tir.  Halbuki  melek  ilahi  surette  degildir. 
Buna  mukabil  (insan-i  kamil  gibi)  nitelikteki  birinin  Allah’i  Allah  ile 
aramasi  miimkiin  olabilmi§tir.  Allah’i  Allah  vasitasiyla  arayan  O’na 
ula<;ir,  ba§ka  birisinin  O’na  ula§masi  miimkiin  degildir.  i9imizden  ka- 
mil olanlar,  farz  ibadedere  Have  olarak,  nafileleri  yapar.  Kul  bu  ibadet- 
lerle  Allah’a  yaklagtiginda,  Allah  onu  sever;  sevdiginde,  onun  duyma 
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(giicii)  ve  gormesi  olur.  Allah  boyle  bir  kulun  gorme  (giicii)  oldugun- 
da,  kul  O’nu  goriir  ve  goziiyle  idrak  eder.  Qiinkii  O’nun  gozii  artik 
Hak’tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  Hakki  -kendisiyle  degil-  Hak  vasita- 
siyla  idrak  edebilir.  Halbuki  Allah’a  nafile  ibadetlerle  yakla§an  melek 
yoktur.  Onlar  farzlarla  Allah’a  yakla§irlar  ve  farzlari  onlarin  biitiin 
nefeslerini  doldurur  ve  bu  nedenle  nafile  ibadetleri  yoktur.  Binaena- 
leyh  melekler,  Hak  gozleri  olup  da  O’nu  idrak  etmelerini  saglayacak 
bir  makama  sahip  degillerdir.  Bu  itibarla  melekler  zorunlu  kullar  iken 
biz  farzlari  yaparken  zorunlu,  nafileleri  yaparken  muhayyer  kullanz. 
Allali  varligimiz  itibariyla  zati  olarak  bizim  rabbimiz  iken  bizdeki 
hiikmii  itibariyla  da  me§iyet  rabbidir.  Zati  rablik  zorunludur  ve  orta- 
dan  kalkmasi  miimkun  degildir.  Buna  mukabil  me§iyet  rabligi  belirle- 
yen  ise  miimkiinlerdeki  imkandir.  Boylece  bu  me§iyetiyle  dilediklerinin 
(varligini  yokluguna)  tercih  eder.  Hak  nafile  ibadeti  olmayanin  gozii 
olmayacagi  gibi  me§iyete  sahip  olmayanin  tercih  etmesi  de  soz  konusu 
degildir.  Ger$i  bunun  ziddi  aklen  miimkundiir.  Fakat  biz  ke§fin  verdi- 
gi  iizere  vakia  iizerinde  konu§uyoruz,  akli  bir  imkandan  soz  etmiyoruz. 
Bize  gore  imkanin  Allah’a  nispeti  soz  konusu  degildir.  ‘Allah’in  seni 
bagi§lamasi  veya  bagi§lamamasi  miimkundiir’  veya  ‘seni  yaratmasi  veya 
yaratmamasi  miimkiindiir’  denilemez  ve  boyle  bir  hiikiim  Allah  hak- 
kinda  imkansizdir.  C^iinkii  boyle  bir  hiikiim,  ild  ihtimalden  birisinin 
ger^ekle^mesi  i^in  tercih  edilene  muhta$  olmak  demektir.  Halbuki 
sadece  Allah  vardir.  Bu  gdrii§  sahipleri,  bu  hiikmiin  iltizam  ettigi  bir 
netice  olarak,  kendisiyle  Hakkin  irade  ettigi  bir  iradenin  varligini  ispa- 
ta  muhta^tirlar.  Bu  gorii§iin  yanli^ligi  a^ik  bir  §ekilde  goriilmektedir. 
(Jiinkii  bu  gorii§,  Hakki  kendi  zatina  ilave  bir  §eyle  hiikiim  altina  sok- 
mak  demektir.  Soz  konusu  §ey  ba§ka  bir  zattir.  Bununla  birlikte  bu 
goriif  sahibi  zait  zatin  Hakkin  aymsi  olup  O’ndan  ba§ka  olmadigim 
soylememi§tir.  Bizim  benimsedigimiz  gorii§,  yaratilmi§  haldkatin  var- 
hgi  ve  yoklugu  kabul  eden  bir  miimkiin  oldugudur.  Bu  itibarla  onun 
yaratilip  var  olmasi  miimkun  oldugu  gibi  yaratilmayip  var  olmamasi 
da  miimkiindiir.  Var  oldugunda,  tercih  eden  bir  sebebi  de  vardir  Id,  o 
da  Allah’tir.  Var  olmadiginda,  bir  tercih  eden  nedeniyle  var  olmami§tir 
ki  o da  Allah’tir.  Boyle  olunca  soz  dogrulur,  Allah  kar§isinda  edep 


Yirmi  Dokuzuncu  Sifir  63 

1 

tamamlanir.  Hatta  bu  i§in  bizim  soyledigimiz  gibi  olmasi  zorunludur. 
Onlar  ‘Allah  dileseydi’,  ‘Allah  irade  etseydi’  gibi  ayetlerde  gegen  ifade- 
lerden  delil  getirmeye  kalkabilirler.  Halbuki  boyle  deliller  onlarin  - 
lehine  degil-  aleyhinedir.  Qiinkii  bu  ifadelerde  gegen  §art  edati  bir 
imkansizliga  dayanan  imkansizlik  bildiren  edattir;  edat  olmaksizin 
imkansizlik  bildirir. 

Bakirnz!  Onun  zorunluluguna  ve  ibret  aim 

Bir  olumsuzlamadir  zorunluluk;  garip  bir  sir 

Cagirati  biri  gibi:  halbuki  kimi  ( agiracak ? 

Kendini  f agtrir  sonra  kar^ihk  verir 

Her  akil  sahibine  nas  boyle  hitap  etmi $ 

Selim  ve  soylu  akil  sahiplerine! 

Onun  geldigi  biri 

Bir  zaman  doner  dolapr 

Ha§im  ogullarmdan  bir  genci  ziyaret  edersin  ya 

Onun  ash  ‘nigin’  He  ‘icabet  edilir’  arasindadir 

Size  sesini  duyurana  icabet  ediniz: 

Diyor  ki  icabet  etmeyen  mahrum  kahr! 

Bilmelisin  ki  mumkiin  igin  imkan,  tercih  edende  ihtiyari  ortaya  gi- 
kartan  bir  hiikumdiir.  Tercih  edende  bulunan  tek  bir  durumdur  Id,  o 
da  iki  durumdan  (varlik  ve  yokluk)  birisidir,  ba§ka  bir  §ey  degildir! 
Binaenaleyh  Hakta  sadece  ihtiyarin  kati§madigi  mudak  ve  saf  birlik 
vardir.  Allah’in  §oyle  dedigini  gormez  misin:  §unu  dileseydi,  §u  olur- 
du;  dilememi§tir  ve  olmami§tir.  Allah  me§iyetin  taallukunu  (ili§me) 
kendinden  olumsuzlarken  zikredilen  §eyden  de  olmayi  ve  olu§u  olum- 
suzlami§tir.  Bununla  birhkte  Allah’in  alemde  imkansiz  ve  vaki  olan 
hiikmiinde  iki  nispeti  vardir:  Birincisi  alemde  alemdekilerin  iradeleriyle 
-ki  o iradeyi  onlarda  yaratan  Allah’tir-  ortaya  gikan  vaki  durumlar  veya 
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imkansiz  hiikiimlerdir.  ikincisi  alemde  fakat  alemden  olmaksizin  orta- 
ya  $ikan  hiikumlerdir.  Bunlar  her  varhkta  bulunan  ozel  yon  bakirmn- 
dan  Allah’tan  meydana  gelen  hiikiimlerdir;  o ozel  yonii  ise  sadece 
Allah  ehli  bilebilir.  Alemdeki  me§iyet  de  bu  ozel  yonden  Allah’in 
me$iyetidir.  Bu  yoniiyle  alemin  iradesi  Allah  i$in  sanatkann  aleti  gibi- 
dir:  Alet  i§in  sahibi  degildir  fakat  hiikmii  ortadadir.  Allah!  bilenler 
ger^ekle§eni  Allah’a  nispet  ederlerken  bilgisi  olmayanlar  genjelde§eni 
alete  nispet  ederler.  Ortadaki  bir  grup  ise  -bu  konudaki  bilgilerine 
gore-  Hakkin  alete  nispet  ettigini  alete  nispet  ederlerken  Allah  kar§i- 
sinda  edebin  geregiyle  ger^ek  anlamiyla  hepsini  Allah’a  nispet  ederler. 
Onlar,  Allah  kar§isinda  edepli  davranan  ve  hakikate  ermi§  kimselerdir. 
Onlar,  §eriat  ile  akli  uzla§tiranlardir.  Ilahi  bilgideki  (metafizik  bilgi) 
sahih  yone  (Allah  hakkmdaki  ger$ek  bilgiye)  aklm  nazari  giiciiyle 
ula§masinin  miimkiin  olmadigi  yondiir;  hatta  insan  miiphede  ve  tecel- 
li  yoniinden  de  ona  ulapmaz.  Allah  ancak  kendi  bildirmesiyle  bilinebi- 
lir.  Bu  bilgilendirme  O’nun  varhgmda  zuhur  eden  kullarinin  suretle- 
rinden  se^tiklerine  yonelik  belirli  tarzdaki  bir  bildirmedir.  Qiinkii  Al- 
lah! nazari  dii$iince  ve  miijahede  yoniiyle  bilmek  e§ittir.  Hem  nazari 
diifiince  sahibi  hem  mii.phcde  sahibi,  mutlak  hayretten  ba§ka  bir  §ey 
elde  edemez.  Diinya  veya  ahiret  gibi  herhangi  yerde  herhangi  biri 
adina  Allah’in  bildirmesi  ger^ekle§irse,  maksat  ger9ekle§mi§  demektir. 

Varhgin  delilleri  benim  varhgmda 
Mii§ahede  delilleri  gelipr  onlarla 

C unkii  gdz  O’ndan  ba$kasmi  gormez 
Varhkta  gordukleritii  gorunce 

Ba$kasi  nerededir?  Sabit  degildi,  sotira  ortaya  pkmi$  (hudQs) 

Artisan  dogan  bir  ( ogalmayla 

lzzet  sahibine  ve  Muteal’e  $a$ihr! 
trade  edilende  ve  edende  zuhur  eder 
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Yucelikleri  inrni $ ve  getirmi} 

Mutluluga  delil  olan  hukiimleri 

lni}ten  sotira  yukselme  ger$ekle$ir  mi? 

Onuti  iniji  yukseli$in  kendisi 

Iflerdeki  izafetler  hiikum  sahibi 

Rabbin  varhgi  kullarm  varhginda 

Asil  olmasaydijer  zuhur  etmezdi 

Asillara  delildir  gorunen  $ahit 

Bir  sir  ortaya  koydum  ki 

Her  goren  te$vik  edilir  ona 

Higbir  sabirh  kar$i  I loyamaz  ona 

Tasarrufunda  giiglu  ve  kuvvetlidir 

Delil  benim  varligimi  verir,  $iinkii  delil  benim  kendimden  ba§kasi 
degildir!  Ben  ise  miimkiin  olmaktan  ba§ka  bir  §ey  degilim.  Medluliim, 
kendisine  dayandigim  Hakkin  varligidir,  Delil  kendisine  dayandigim 
Haktan  benim  hakkimi  olumsuzlami§tir.  Mii§ahede  varhgum  olumsuz- 
lami$ken  hiikmiimii  kendisinde  ortaya  <jiktigi  kimsede  olumsuzlama- 
mi§tir;  hiikmiim  kendim  olmanin  nispet  edildigi  kimsede  ortaya  (pkar 
ve  o benim  hiikmiimdiir.  Varlik  ise  Allah’indir.  Ben  Hak’tan  zuhur 
eden  suretler  vasitasiyla  hiikmumii  elde  ettim,  yoksa  kendi  zuhurumun 
hiikmiinii  degil!  Bu  nedenle  §oyle  denilir  -ki  benden  ba§ka  soyleyen 
yoktur-:  Benim  aymm  olan  Hakkin  varhginda  zuhur  eden  suretler, 
benim  aymmdir.  Mii§ahede  bu  hiikmii  verir.  O haide  mii§ahede  nazari 
delillerle  $eli§ir.  Yaratma  ise  Allah’a  aittir.  Allah  yarattiklanni  bilir. 
O’nun  bilgisi,  benim  kendiligimdeki  durumuma  gore  O’na  verdigim 
bilgiden  ibarettir.  Kesin  deliller  arasinda  ‘burhan-i  inne’,  varlik  burha- 
nindan  daha  gii^lii  delil  yoktur.  Bu  delil,  burhanlan  kabul  edenlere 
gore  ‘varlik  burham’  diye  isimlendirilir.  Bu  delilin  herhangi  bir  yonii- 
niin  Hakkin  hiiviyetini  bilmeye  delil  olmasi  miimkiin  degildir.  Onun 
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nihayette  bilebilecegi  §ey,  varligin  kendisiyle  ili§kisini  ve  varligin  aym 
oldugunu  bilmektir.  Aym  zamanda  bu  delil  hadisin,  O’ndan  hak  ettigi 
§eyi  de  kendisinden  olumsuzlar.  Bunun  di§inda  bir  meselenin  kesin 
delille  bilinmesi  soz  konusu  degildir.  §eriat  da  kendisine  yardim  eder. 
§eriat  Allah’in  ‘arzusundan  konu§maz’  dedigi  terciimam  olan  peygam- 
berine  vahyettigi  bilgidir.  Allah  peygamberini  alemde  kendi  yerine 
yerle§tirmi§,  nazari  dii§uncenin  kendisine  katki  saglayacagi  hususlari 
ona  s6yletmemi§tir.  lO’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’67  Bu,  aklm  anlayacagi 
yorumdan  ba§ka  bir  yoruma  sahip  zahiri  sozdiir.  Bununla  birlikte  bu 
ifadenin  aklin  idrak  edebilecegi  bir  yorumu  vardir.  Valiiy  delili  - 
i^erdigi  farkli  yorum  ihtimaliyle  birlikte-  bu  delaletten  daha  gii^lii  bir 
§ekilde  gelmemi§tir. 

Burhanlarm  en  dogrusu  varhk  burhan i 
Sana  Hakki  Hak  olarak  gostermez  yine  de 

Hakka  dair  sana  selbi  bilgi  verir 
Hakkin  difinda  olu$  ve  (ispat)  bildirir 

Kuran’in  getirdigi  nitelikleri  olumsuzlar  (O’ndan) 

$ari’in  bize  soyledigi  nitelikler 

Onu  agk  bir  bilgi  olarak  getirir  $ari 
Bununla  korurna  ve  korunmayi  amaqlar 

Kendi  hakkinda  verdigi  bilgi 
Hakkimizda  en  dogru  ve  en  gufiu  delil 

Akillar  delilleriyle  imkansiz  gordii 
Seriatin  dile  getirdigi  varhgi 

Her  selim  akil  kabul  eder 

Ona  dvgu  giydirir  ve  sits  kazandirir 
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Nazari  dii§iince  mana  itibanyla  ii^lii  (kiyasta  oldugu  iizere),  gorii- 
nii§te  dordiidiir.  U5  tek  iken  dort  gifttir.  Bu  nedenle  Haktan  mertebe- 
nin  birligi  bilinmi§,  bu  ise  yaratilmi§  vasitasiyla  ogrenilmi§tir.  Boylece 
uluhiyetinde  Aliah’in  birligi  hakkmda  biigi  veren  iki  dnciilde  bulunan 
dordiin  ii^le  ve  ii^iin  dorde  irtibati  gibi  Hak  yaratilmi§  ile  ve  yaratilmi§ 
Hak  ile  irtibadi  hale  gelmi§tir.  Hakikaderin  hukmiine  bakiniz!  Delille- 
rin  bu  §ekilde  olmasini  nasil  gerektirmi§tir?  Varlik  kendisi  nedeniyle 
zorunlu  ve  Hak  iken,  (bir  kismi  da)  ba$kasiyla  nedeniyle  zorunludur. 

Delilin  unsurlari  iifludur 

Ev  (Kabe)  de  dyle,  fakat  duyuda  dortlu 

Hak  da  oyledir: 

Varhklarin  delil  oldugu  Hak 

Delilin  llah’tan  payi  kendi  varligi 
Onun  payi  yakla$ma  degildir 

‘Hak  senden  miinezzeh’  dersen 
$eriat  delili  der  ki  O yakindir 

Yine  de  §eriata  gore  munezzeh  O 
Iki  durumu  da  dikkate  all 

Akim  adz  kalacak  bu  i}te 
Fikir  tenzihi  dile  getirir  yorulursa 

Rahmetinden  bir  rahathk  ulapr  ona 
Biitun  mertebelerde  Allah’m  aym  bulunur 

L/flu,  dortlii  veya  altihdir 

Allah  varhgim  kalbinizde  korumak  dilerse 

Onu  be$li  olarak  getirir 
Hak  kendini  ve  kullarmi  korur 
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Ey  cemaat!  Be?  ve  yirmi  sayisi  gibi 
Be? i be?!e  9 arparsan 

Bu  nasil  olur  demekten  kaynaklanan  uzuntiin  silinir 
Kutsal  topluluga  kari$ir  varhgin 

Esas  ve  asil  gkar  ortaya ; yiice  topluluk  arasinda  Qagrihrsm 
Ey  $eytanmkiskandigi  adam  denilir  sana 

Sen  varhkta  Adem  gibi  once  gelen  ve  sebkat  edensin 
Balkan  olan  sensin 

§iirde  ‘ev’  derken  Kabe’nin  benzetildigi  ev  kastedilir.  (jainku  Kabe 
119  riiknii  ve  ii^gen  §ekli  olan  bir  yerdir  ve  bu  nedenle  Hicr’dir.  Evden 
yedi  ar§in  miktannda  bir  yer  kesildiginde,  iizerine  ta§tan  ilave  yapmi§- 
lar  ve  bu  sayede  tavaf  edilebilmi§tir.  Hz.  Peygamber’den  aktanldigina 
gore  Kabe  yapilirken  para  yeterli  gelmemi§  ve  Hicr’de  yedi  ar§in  boyu 
bir  yer  terk  edilmi§tir.  Abdullah  b.  Ziibeyr  ise  Kabe’yi  Hz.  ibrahim’in 
in§a  ettigi  temellere  dondiirmu§,  fakat  Abdulmelik  b.  Mervan  el- 
Haccac  b.  Yusufa  emrederek  binayi  eski  haline  dondiirmesini  istemi§, 
sonra  pi§man  olarak  §oyle  demi§tir:  ‘Ke§ke  ibn  Ziibeyir’e  miisaade 
etseydim  de  yapacagim  yapsaydi;’  Sonra  emrini  geri  almi§,  Hicr’i  Kabe 
i^in  harem  bolgesi  olarak  birakmi§tir  ki  farkli  donemlerde  halifelerden 
W9  biri  onu  yikmaya  kalkmasin.  Boylece  orayi  o bolgenin  seddi  olarak 
geride  birakmi§tir.  Bunu  bilmelisin! 

U9gen  olmasi  on  iki  kaideye  dayanmasindan  kaynaklanir.  On  iki- 
nin  her  ii9te  biri  Allah  hakkindaki  bilgiyle  ilgilidir.  Birincisi  delil  yoluy- 
la  Allah’tan  bilinen  §ey,  ikincisi  tecelli  esnasinda  mii§ahedeyle  bilinen- 
ler,  launch  ii9te  bir,  Hakkin  bildirmesiyle  bilinen  hususlardir  ki,  Al- 
lah’i  bihnede  en  dogru  kisim  budur.  Onun  kaidelerinin  tafsilati  sozii 
uzatir.  O konudaki  bilgiyi  ogrenmen  i9in  seni  Allah’a  havale  ediyoruz 
ki  bu  sayede  -Allah  dilerse-  zevk  yoluyla  onlari  ogrenebilirsin.  O kaide- 
lerden  felegin  bu^lari  ortaya  9ikar.  Bunlar  boga,  ikizler,  yenge9,  aslan, 
ba§ak,  terazi,  akrep,  yay,  oglak,  kova,  balik  ve  ko9  burcudur.  U9U  ate§ 
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tabiatlidir;  ko$,  aslan  ve  yay.  U9U  toprak  tabiatlidir;  boga,  ba§ak  ve 
oglak.  U9U  hava  tabiatlidir;  ikizler,  terazi  ve  kova.  Ugu  de  su  tabiatli- 
dir; yengeij,  akrep  ve  balik.  Bunlar  ii^le  ^arpilan  dort  mertebe  bulunur- 
lar.  Toplamlan  on  ikidir.  On  iki  basideri  bakimindan  sayi  mertebeleri- 
nin  sonudur.  Sonra  bile§ik  sayilar  sonsuza  kadar  gider.  Birden  dokuza 
kadar  olan  sayilar  ile  onlar,  yiizler  ve  binlerden  ibaret  119  sayidir.  Top- 
lam  on  ikidir.  Bunda  altili  olana  gelirsek,  U5  onun  yarisidir.  Dolayisiyla 
o ikisi,  onun  iki  ucudur  ve  o daha  ^oktur.  U9  en  azidir.  U9  ile  alti 
arasinda  vasita  olan  dorttiir.  Her  dort,  dokuzdur.  Dokuz  tekiller  i<pnde 
tek  sayilann  sonuncusudur.  Dokuz  on  ikiye  bakarken  bir  de  altiya 
bakar.  Hepsi  otuz  alti  temel  kaidedir  ve  119  yiiz  altmi§  kaidede  sona 
erer.  Onlardan  yildizlarin  yiizerek  kendisini  kat  ettikleri  felegin  derece- 
leri  ortaya  £ikar.  Allah  o kaidelerde  yildizlarin  yiizmesiyle  rukiinler 
aleminde  meydana  getirmi§  oldugu  §eyleri,  onlann  ^okluguna  bagla- 
mi§tir.  Bu  nedenle  cennette  ve  cehennemde  meydana  gelen  hususlarda 
hiikiim  degi§mi§tir.  Cennette  kaidelerin  hakikaderin  vermi§  oldugu 
^eylerin  engelleyecek  bir  mani  yoktur.  Diinya  ve  ate§te  ise  bu  kaidele- 
rin giiciinde  bulunan  yaratmaya  engelleyen  maniler  vardir.  Bu  maniler 
o kaidelerde  yildizlarin  kat  etmesi  demektir. 

Oyle  bir  sdz  soyledim  ki  bir  benzerini  duymadin 
Allah  hakkinda  burhan  ile  bilgi  arayan 

llah  gorur  onu,  munezzeh  iken 
Insan  suretinde  kendi  deliliyle 

Delilin  tafsilini  soyledigi  $ey 
Rukiinler  aleminden  bilir  onu 

Bu  peygamber  ve  onun  her  hukmu 
$eytandan  korunmu 5 kimseler 

Fikir  bilgisini  ogrenmekten  adz 
Varhklarda  tecelli  ederken  Allah’i  bilmekten 
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Sozlerinin  getirdigi  hususlarda  cehalet 
Allah  hakkinda  otorite  degil 

0 varhktir  onuti  di$indakiler  batil 
Butun  ortaya  gikan  varliklarda 

Allah  hakkindaki  bilgiyi  zevk  yoluyla  elde  edenlerden  isen,  Al- 
lah’in  ancak  O’nun  bildirmesiyle  bilinebilecegi  belli  olmu§tur.  Allah’in 
delil  ve  mii§ahedeyle  bgreniiebilecegini  diifiinen  kimse,  hiy  ku§kusuz, 
e$yayi  delille  bilme  hususunda  butun  alimler  ifin  soguk  demire  iifle- 
mek  demektir. 

‘ Allah  hakki  soyler,  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  YiRMI  IKiNCI  BOLUM 

'Fiilimi  bana  geviren  ki§i  bana  iizerindeki  hakkimi 
vermi§,  bana  kar§i  insafli  davranmi§tir'  Munazelesinin 

Bilinmesi 


Elest’in  varligim  gordiim,  a$inayim  ben  ona 
Varhklarimizin  bulundugu  varhktir  o 

Fiil  benimle  Hah  arasinda  ortah 

Zannedilen  hususta  ortak,  onda  olan  bazi  $eyler  ondadir 

Kesik  olmayan  bir  soz  duydum 

Bizde  ve  varhklar  aleminde  duydum  o sozu 
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O’nun  kulagiyla  benim  kulagimla  degil 
Diyordu  ki  soz,  ben  yoklugum 

Hak  kendisi  iginyerine  getirdigimiz  ije  yoneldi 
O varligi  olmayamn  vekilidir 

Bazen  onu  smar  bazen  afiyet  verir 
Varhkla  nitelendigi  siirece  onunla  beraber 

Kendisine  uygun  gelecek  bir  var  olufla  nitelenir 
Bilmedigi  bir  makamm  ztddina 

Onunla  felijen  bir  if  yok  kendinde 
Ben  ve  o bitifik  iki  varhgiz 

Benim  dufmamm  ise  bana  vesvese  verir  daima 
1 5 hem  ayri  ve  hem  bir 

Comertlik  ancak  kifayetli  olandan  ortaya  (ikar 
Ben  bir  takim  feylere  ifaret  ettim  hi  onlara 

Bir  tek  igndedir  denilen  kifi  bilebilir 
Izhar  ettigim  sirlari  kirn  bilir  dersen: 

Varhklarin  hakkinda  hayrete  diiftugu 
Varlik  bilir  bir  tek 

Allah’ a hamd  olsun  onunla  bedel  aramam 
Onu  ancak  kendine  denk  olan  bilir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sizinle  yaptigimiz  ahde  uyunuz.’68  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Onlan  siz  oldurmediniz,  fakat  Allah  oldurdu’69  buyurur.  Peygam- 
berinin  mii§riklerin  gozlerine  toprak  atmasi  hadisesiyle  ilgili  olarak  da 
$oyle  demiftir:  ‘ Attiginda  set  atmadin,  fakat  Allah  atti.,7°  Ba§ka  bir  ayette 
‘ Biitiin  if  O’nun  elindedir’71  buyurur.  Allah  duyulann  kula  ait  olduguna 
§ahitlik  ettigi  fiilin  ger^ekte  kendisine  ait  oldugunu  bana  beyan  etmi§- 
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tir.  Bu  nedenle  ben  fiili  kendime  izafe  edersem,  Allah  onu  bana  izafe 
etmi§  oldugu  19m  izafe  edebilirim,  yoksa  kendi  kendime  bunu  yapa- 
mam.  Bu  durumda  fiili  kendime  izafe  eden  ben,  Allah’tan  onlarin  bir 
aktaricisi  ve  O’nun  terciimam  mesabesinde  olurum.  Fiilin  kula  izafesiy- 
le  ilgili  durum  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratti’72  ayetinde  belirtilir. 
Allah  bana  izafe  ettigi  fiili  kendisine  izafe  etmi§tir.  Benim  O’nun  bana 
izafe  ettigini  kabul  etmem,  O’nun  benim  iizerimdeki  bir  hakkidir. 
Fakat  burada  sayesinde  fiili  Allah’a  izafe  edecegimiz  bir  0I9U  bulunma- 
lidir,  ^iinkii  Allah  gogii  yiikseltip  feleklerinde  -ki  felelder  goklerde 
bulunan  yollar  demektir-  yiizmeleri  siirecinde  yildizlara  ait  bir  0I9U  ve 
terazi  yerle§tirmi§tir.  Bu  sayede  onlar,  alemde  belirli  bir  ol^iiyle  ger- 
9ekle§en  miktarlara  gore  hareket  ederler  ve  hif  birisi  ol^usunii  a§maz- 
lar.  Onlar,  Hakkin  kendileri  i^in  koydugu  teraziye  gore  verirler  ve 
engellerler,  yiinkii  onlar,  yiikseltirken  ve  indirirken  Hakk’in  elinde 
bulunan  teraziyi  miifahede  ederler.  Onlar  Flakk’in  terazisiyle  yiikselt- 
mi§  oldugu  kimseye  baktiklarmda,  yukseldik  makaminin  hakkini  ona 
verirler;  Hakk’in  terazisiyle  diledigini  a§agi  dii^iirdiigunde  ise  ona 
a§agihk  makaminin  geregini  verirler.  Bu  durum  Kuran-i  Kerim’de 
yildizlar  hakkinda  zikredilen  Ailah’in  emrine  ‘amade  olma’  halidir. 
Boylece  hitap  ve  teklifin  yukiimliilere  yonelik  oldugu  anla§ilir,  9iinkii 
cezalandirma  ve  sevabin  mahalli  onlardir.  Halbuki  diger  yaratiklar  oyle 
degildir.  Bu  durum  kendilerinden  ortaya  fikan  fuller  ile  e§yamn  - 
kendilerine  degil-  Allah’a  ait  oldugunu  mti§ahede  etmelerini  engelleyen 
perdeden  kaynaklanir.  (Bu  perde  nedeniyle)  onlar  fiilleri  sahiplendikle- 
rinde  Allah  da  iddialarina  gore  fiilleri  kendilerine  izafe  etmi§,  iddialari 
nedeniyle  onlari  imtihan  etmek  iizere  yukiimlii  mtmu§tur.  Allah  bir 
insamn  basiret  goziinii  a9ar  da  o ki§i  biitiin  fiillerin  Allah’a  ait  oldugu- 
nu goriirse,  kendinden  sadece  iyilik  gormii§  olacagi  gibi  diger  yaratil- 
mi§lar  hakkinda  iyi  bir  §ey  gormii§  olur.  B5yle  bir  insan  Allah’in  ‘Amel 
i$leyenlerin  ecrini  zayi  etmez ,73  derken  dogru  soyledigini  de  goriir.  Bu 
baglamda  ihsanm  mahiyetini  araftirdigimizda,  sahih  bir  rivayette  ‘Ih- 
san  goriir  gibi  Allah’a  ibadet  etmektir’  denildigini  gordiik.  Once  per- 
deli  bir  halde  amel  etmeye  ba^ladik.  Amelimizin  maksadim  gordiigii- 
miizde,  amelin  bizde  O’ndan  meydana  geldigini  gordiik,  ameli  yapan 
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biz  degilmi§iz  meger!  Bu  ger^egi  goriince,  Allah’in  kendi  flilieri  i^inde 
‘giinah’  veya  ‘sevap’  diye  isimlendirdiklerinde  ayaklanmizin  kaymasin- 
dan  korktuk.  Bunun  yarn  sira  anladik  ki,  Allah  ameli  bize  flilieri  sahip- 
lenme  iddiamiz  nedeniyle  izafe  etmi§tir.  Bu  mii§ahede  makamina  ula§- 
tigimizda,  iyi  her  fiili  bizde  yaratili§i  itibariyla  Allah’a  izafe  ederken 
fiilin  zuhur  ettigi  bir  mahal  olmamiz  itibariyla  kendimize  izafe  ettik. 
Fiil  kotii  oldugunda  onu  -Allah  bize  izafe  etmi§  oldugu  i^in-  kendimi- 
ze izafe  ettik  ve  bunu  yaparken  sadece  Allah’in  sozuniin  aktaricisi  ol- 
duk.  Boylece  Allah  bize  ‘kotii’  denilen  fiilin  iyiligini  ve  guzelligini 
gostermi§,  bizim  kotiiluklerimizi  iyiliklere  ^evirmiftir.  Burada  $evir- 
mek  ve  degi§tirmek  demek,  fiilin  varligini  degil  hiikmunu  degiftirmek- 
tir. 


Bizden  meydana  gelen  dufiinme,  reddetme  ve  alma  gibi  biitiin  fi- 
illerde  durum  aymdir.  (Junkii  biitiin  bunlar,  kendilerine  $ahit  olurken, 
bizde  ortaya  $ikan  fiillerdir.  Bu  itibarla  bize  ait  olan,  Allah’in  bizde 
yaratip  goriinii5te  bize  nispet  edilen  fiillerin  kabul  edilmesi  i^in  sadece 
iizerinde  (yaraalmi§  oldugumuz)  istidadimizdir.  £e§itli  yaratilmi§lar 
vesilesiyle  (inde’l-mahlilkat)  yaratilmi§  i§lerde  de  durum  boyledir.  Bu 
makama  erenler  ‘Allah’in  ihsani  ve  rahmetiyle  yagmur  yagdi’  derler. 
Yagmur  Allah’in  her  felegin  yiizii§iine  yerlejtirdigi  ol^iiyle  onlar  i9in 
yaratip  kendilerini  yerle§tigi  menzillere  gore  yagar.  (Fiillerin  sahibini) 
gormek  makamindan  perdeli  insan  ‘Bize  falan  yildiz  yagmur  getirdi’ 
diyerek  yagmurla  gorevli  yildizin  adini  verir.  Bafka  bir  ifadeyle  ken- 
dinden  ortaya  $ikan  fiillerin  yaratili^im  kendisine  izafe  ettigi  kadar 
yagmuru  yildiza  izafe  eder.  Bunu  yaparken  Allah’i  inkar  eden  ve  (fiilin 
sahibi  olarak)  iman  ettigi  kimseye  iman  eden  diye  isimlendirilir.  Buna 
mukabil  (fiili  O’ndan  goren)  birinci  ki§i,  Allah’a  iman  eden  diye  isim- 
lendirilirken;  duyunun  fiili  -bir  mahal  olmasi  itibariyla-  kendisinden 
ortaya  ^lktigim  gordiigii  yeri/kimseyi  inkar  eden  (kafir,  orten)  diye 
isimlendirilir.  Bu  miifahedeye  sahip  olmadigi  halde  imamn  da  kendisi- 
ni  terk  etmedigi  kimseler  ise  gozlerindeki  perdeyle  kalirlar,  fakat  bu 
mii§ahede  sahibinin  soziiniin  benzerini  soylerler:  ‘Allah’in  ihsani  ve 
rahmetiyle  bize  yagmur  yagdi.’  Boyle  bir  perdeli,  o sozii  -bilgiye  sahip 
olmaksizin-  mii§ahede  sahibini  taklit  ederek  soyler  ve  miimin  alimden 
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ayri§ir.  (^iinkii  rniimin  bu  sozii  dogru  habere  dayanarak  soylemiftir. 
Akilci  ise  onu  -tipki  miimin  gibi-  aklinin  deliline  dayanarak  soylemi§- 
tir.  Her  ikisi  de  ayru  durumdadir,  fakat  onun  ilave  bir  derecesi  vardir. 
Bununla  birlikte  iki  srnif  (akilci  ve  miimin),  mii§ahede  sahiplerinin 
derecesine  ula^amaziar,  ^iinkii  mii§ahede  sahibi  (bilgisini  elde  ettigi) 
‘gormek’  nedeniyle  onlardan  iistundiir.  Aym  zamanda  o,  Hakkin  ken- 
dindeki  fiillerini  de  mii§ahede  etmektedir.  Halbuki  akilci  fiilleri  bilir- 
ken  haberi  taklit  eden  onlara  iman  eder.  Herkesin  belli  bir  makami 
olsa  bile,  bilenler  ile  bilmeyenler  bir  degildir.  (^iinkii  Hak  fiilleri  kendi- 
sine  izafe  etmekten  doniip  fiilleri  Allah’a  izafe  edeni  tekfir  etseydi,  hi^ 
ku§kusuz,  miimin  -Hak  donmii§  oldugu  i^in-  hem  inanci  hem  sozii 
itibariyla  donerdi.  Mii§ahede  sahibi  alim  ise  inane;  bakimindan  degil 
soziiyle  donerdi.  (^iinkii  delil  sahibinin  kesinle§en  delilinden  vazge^me- 
si  miimkiin  olmadigi  kadar  mii§ahede  sahibinin  de  kendi  delilinden 
vazge^mesi  soz  konusu  degildir. 

Durum  boyle  olunca,  alim  miimin  ile  (taklitgi)  miimin  arasinda 
fark  bulunmalidir.  Hi$  ku§kusuz  terazinin  ve  ol^menin  ne  oldugunu 
sana  a<;iklami§tik.  Bu  yoniiyle  ol^me,  alemde  herhangi  bir  varhktan 
ortaya  $ikan  biitiin  fiillerde  goz  ardi  edilmemesi  gereken  ilahi  bir  nite- 
liktir.  Dolayisiyla  her  insan,  ba§kasinda  soz  konusu  teraziyi  gozetmeli 
ve  ortaya  konulmu§  teraziye  gore  onun  hakkinda  hiikiim  vermelidir. 
Bu  itibarla  terazi  §eriattan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  insamn  kendisi  hak- 
kindaki  murakabe  ve  gozetmesi  ise  ba§kasi  hakkindaki  murakabesinin 
aksinedir,  $iinkii  insan  ba§kasindan  bir  fiili  ancak  fiilin  ortaya  <;ikip 
varlikta  meydana  geli§inden  sonra  gormii§tiir.  Kendi  nefsinde  ise  (ya- 
pacagi)  fiille  ilgili  dii§iinceyi  murakabe  eder.  (^iinkii  Allah  fiili  once 
insamn  dii§iincesinde  ve  kalbinde  var  eder  ve  Mekke’nin  di§indaki 
bolgelerde  akla  gelen  hususlardan  (yapilmadigi  siirece)  muaf  tutmu§- 
tur.  Insan  dii§iincesini  murakabe  eder  ve  Allah’in  kendisinde  bir  fiili 
izhar  etme  niyeti  yarattigini  goriir.  Bu  niyet  ahiretteki  mutluluguna, 
Allah  nezdinde  sevinmesine  ve  ovtilmesine  yol  a$acak  bir  fiille  ilgiliyse, 
fiili  kendisinde  yaratmasi  i<;in  mahalli  hazirlar  ve  ardindan  fiil  ortaya 
$ikar.  Bu  durumda  fiil  i$in  kendini  hazirladigi  i<;in  sevap  alir;  bununla 
birlikte  hepsi  Allah  katindandir.  Niyet  dine  gore  Allah’in  kinadigi  fiille 
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ilgiliyse,  o fiilin  zuhur  ettigi  (bir  yer  olmamak  i^in)  kendini  olabildi- 
gince  uzak  tutmalidir.  (Boyle  bir  gayret  gosterir  ve)  fiil  Allah  katinda  o 
mahalde  ger^ekle^mesi  takdir  edilmi§  bir  fiil  ise  Allah  kulun  aklini 
kendinden  alip  onda  irade  birakmaz,  fiil  kendi  mahallinde  ortaya  9iksin 
diye  kor  yapar.  Gizli  cebrin  hiikmii  ortaya  ^lktiktan  sonra  Allah  aklini 
tekrar  ona  dondiirur.  Ardindan  o ki§i  du§iiniir,  bagiflanma  diler,  sec- 
deye  kapanir  ve  tovbe  eder.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  §u  hadisinde 
belirtilir:  ‘Allah  kaza  ve  kaderini  uygulamak  istediginde  akillan  insan- 
lardan  alir.  Kaderini  uyguladiktan  sonra  ibret  alsinlar  diye  akillanm 
onlara  dondiirur.’  Gafil  ve  cahil  insanin  durumu  genel  nezdinde  yerle- 
§ik  olandir.  ‘Mekke’nin  difinda’  dedik,  ^iinku  §eriatta  Allah’in  Mek- 
ke’de  zuliim  niyeti  ta§imayi  cezalandiracagi  zikredilmi§tir.  Abdullah  b. 
Abbas’in  kendini  korumak  amaciyla  Mekke’den  ayrilip  Taife  yerle§me- 
sinin  nedeni  buydu.  (^iinkii  insanin  diifiinceleri  kalbinden  uzakla§tir- 
masi  miimkiin  degildir.  Bu  itibarla  Allah’in  kalbine  kotii  dii§iince  ge- 
tirmedigi  kimse,  masum  ki^idir  ve  bu  konuda  Allah  ihsanda  bulunmu§ 
demektir.  Bu  nitelige  sahip  birini  gormiijtiim.  Adi  Suleyman  ed- 
Diinbuli  idi  -Allah  kendisine  merhamet  eylesin-  ve  Ebu  Yezid  el- 
Bestami’nin  kademi  iizerindeydi.  Allah’in  iizerindeki  nimetini  izhar 
edip  O’na  §iikretmek  ve  ‘Rabbinin  nimetini  zikret’74  ayetinde  yer  alan 
emre  uymak  amaciyla  bana  fdyle  demijti:  ‘Elli  senedir  Allah  kalbime 
kotii  dii^unce  getirmedi.’  Allah’in  bir  kuluna  olabilecek  en  biiyiik  ina- 
yet  ve  iyiliklerinden  biri  budur.  Allah  ‘Kim  orada  zulum  olsun  diye  ilhad 
ederse,  ona  aci  bir  azap  tattimiz,7S  buyurur.  Ayette  zuliim  kelimesi  be- 
lirsiz  kullanilmi§tir.  ibn  Abbas  vb.  korkuya  kapilmi§tir.  Ayetteki  ilhad 
hakikatten  ayrilmak  anlamina  gelir. 

Kiyamet  giinii  her  varlik  i^in  ortaya  konulacak  terazi,  diinyada  ol- 
dugu  gibi  kefelerinden  birinin  baskin  gelmesi  veya  her  iki  kefenin 
dengede  olmasi  §eklinde  tezahiir  eder.  Hak  terazi  sahibine  kefenin 
agirligi  veya  hafifligine  gore  davranir  ve  saadeti  terazideki  agirhga 
yerle§tirmi§tir.  insanlann  ve  cinlerin  sakaleyn,  yani  iki  agir  diye  nite- 
lendirilmif  olmasinin  nedeni,  yaratilijlanndaki  doganm  etkisidir;  doga 
(tabiat)  agirligi  verendir.  Kiyamet  giiniinde  ha§ir  ve  ne§ir  dogal  cisim- 
lerinde  ger^eklefecegi  i^in,  terazi  akildan  ortaya  ^lkar.  Terazileri  agir 
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geldiginde,  terazileri  agir  gelenler  Allah’in  mutlu  kildiklaridir.  Onlar 
iyi  davrani§lari  irade  etmi§,  bedenleriyle  ve  zahirleriyle  iyilikleri  yap- 
miliar,  bu  nedenle  terazileri  agir  basmi§tir.  (JXtnkii  iyilik,  on  ile  yiiz  bin 
katina  kadar  -a§agi  veya  yukarisi  da  olabilir-  gore  degerlendirilirken 
firkin  ve  kotii  davrani§  hire  bir  degerlendirilir.  Boylece  bedbaht  insa- 
nin  terazisi  mutlunun  terazisine  gore  hafiftir. 

Bilmelisin  ki  Allah  terazide  hayir  kefesini  dikkate  almi§tir,  kotiiliik 
kefesini  degil!  Soz  konusu  kefe  (sevaplar  bire  on  ila  yedi  yiiz  kati  arti- 
rildigi  gibi)  artirilmi§  degilken,  mutlu  (said)  i$in  agir  iken  bedbaht 
hakkinda  hafiftir.  Giinahlar  artirilmadigi  halde,  onun  hayir  kefesi  hafif 
gelir.  Boyle  bir  insamn  ne  kadar  da  bedbaht  olduguna  bakiniz!  Mudu 
insamn  agir  gelen  kefesi,  i^indeki  iyiligin  azhgi  veya  -Allah’in  W9  bir 
hayir  sahibi  degilken  cehennemden  gkartacagi  bir  kimsede  oldugu 
gibi-  bulunmamasi  nedeniyle  bedbahtin  kefesinin  aymsidir.  Boyle  bir 
insamn  terazisinin  sag  kefesinde  hi$bir  hayir  yoktur.  Onda  sadece  Al- 
lah’in birligi  hakkinda  kalbindeki  zorunlu  bilgi  bulunur.  Ustelik  diger 
zorunlu  bilgilerde  oldugu  iizere,  ki§inin  bu  bilgide  bir  £abasi  veya 
gayreti  yoktur.  Allah  agirlik  ve  hafiflikte  iki  kefeyi,  yani  iyilik  kefesiyle 
kotiiliik  kefesini  dikkate  almi§  olsaydi,  daha  fazla  acpklamada  bulunur- 
du.  (Jiinkii  iki  kefeden  birisi  agir  geldiginde,  hi9  ku§kusuz  -ister  iyilik 
ister  kotiiliik  bulunsun-  oteki  hafif  gelir.  Fakat  amel  sahibinin  kendisi 
tartilip  kefelerden  birisinde  o otekinde  ameli  bulundugtmda,  bu  tarti, 
ba§ka  bir  tartidir.  Her  kimin  terazisi  agir  gelirse,  ameli  a§agiya  dii§er, 
9iinkii  ameller  diinyada  nefislere  sikinti  veren  5eylerdendir.  Me§akkat- 
lerin  bulunacagi  yer  ise  ate§tir.  Boylece  amel  kefesi  ate§i  ararken  amel 
sahibinin  bulundugu  kefe  hafifligi  nedeniyle  yukan  kalkar.  Bu  durum- 
da  ki§i  cennete  girer,  ^iinkii  cemiet  yukardadir.  Bedbaht  olana  gelirsek, 
onun  bulundugu  terazinin  kefesi  agir  gelirken  amelinin  kefesi  hafif 
gelir.  Bu  durumda  bedbaht  ate§e  dii§er.  ‘Onun  anas  1 haviyedir ,76  ayetin- 
de  dile  getirilen  budur.  Binaenaleyh  boyle  bir  tartida  dikkate  alman 
§ey,  amel  terazisinin  kefesidir.  O kefe,  sahibinin  yiiksekligi  nedeniyle 
mududa  (said)  agirlik  ile  sahibinin  agirligi  nedeniyle  de  bedbaht  hak- 
kmda  hafiflik  ozelligiyle  nitelenmi§tir.  Bu  durum  ‘Ytiklerini  sirtlarinda 
ta§irlaf77  ayetinde  dile  getirilmiftir.  Kastedilen,  cehennem  ate§ine 
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du§melerine  yol  a^acak  agirligin  verdigi  yiiktiir.  Oyleyse  iki  ol^u  var- 
dir:  Birincisi  amellerin  birbiriyle  ol^iilmesidir  ve  bu  durumda  iyiiik 
kefesi  dikkate  alinir.  Digeri,  amellerin  sahibiyle  ol^iilmesidir,  burada 
ise  amelin  kefesi  dikkate  alinir.  Vecdin  hazzini  elde  etmek  isteyen, 
kendi  iizerindeki  hakki  hak  sahibine  vermelidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulagtirir.’ 


DORT  YUZ  YiRMI  UgUNCU  BOLUM 

'Bana  kar§i  kiskang  olan  beni  zikretmemi§tir' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 

Kalbim  her  durumda  degi$mede 

Bir’den  kaynaklamr  onun  degigme si,  ne  gokluk  ne  sayi  var 

Isimler  O’ndati  tenezzul  ettiklerinde  kalbin  menzillerine 
Hig  kimse  fark  etmez  onlari 

Hakikati  meghul,  sahibi  siirekli  hayrette 
Ne  eksikligi  var  ne  bir  stiresi 

Dersem  ki  ‘ ben  tekim’,  bedenim  der  ki  bana: 

‘Senin  binegin  ve  cesedin  bile$ik  degil  mi?’ 

Sakin  deme:  'Evde  kimse  yok!’ 

Ev  mamur,  sakini  mustagni 

§dyle  bir  ev  harap  olur  mu  hig: 

Sakininde  ne  haset  ne  kin  var! 
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Allah  §oyle  der:  ‘Otilarin  ( ogunda  ahde  (vefa)  bulamadik,  onlarin  qo- 
gunu  jasik  olarak  bulduk.,7s  Fasik  olmak,  ahde  vefa  gostermek  yerine 
(sorumlulugun)  difina  ^lkmak  demektir.  Onlarla  beni  zikretmeleri 
hususunda  ahide§mi§tik.  Onlar  beni  ancak  temizken  zikretmede  israr 
ettiler.  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Ben  Allah’i  temiz  bir  §ekilde  zikret- 
mek  isterim.’  Ba§ka  bir  rivayette  ‘abdesdi  iken’  dedigi  aktarilir.  O in- 
sanlar,  Allah’tan  gelen  hayirlarla  ilgili  i^lerinde  iddia  bulundugu  i<pn 
kendilerini  temiz  gormemi§lerdir.  Iddialar  nedeniyle  O’ndan  geleni 
kendilerine  nispet  etmi§,  fiili  Allah’a  izafe  ederek,  O’na  kendi  hakkini 
vermemi§lerdir.  Allah’in  az  sayidaki  kulu  nefislerin  kendileri  nedeniyle 
temizlikle  nitelenemeyecegi  iddialardan  uzak  kalabilmi§tir.  Ayette 
zikredilen  insanlar  O’nu  zikretme  hususunda  gayrete  kapilarak  Allah’i 
i^lerinden  zikredenlerdir.  Allah’i  a^iktan  zikredenler  ise  siradan  insan- 
larin  kalplerinin  Allah’tan  olabildigince  gafil  kaldigini  gorerek  §oyle 
derler:  ‘Biz  Allah’i  onlarin  arasinda  zikredersek,  onlar  da  Allah ’1  zikre- 
derler.  ^iinkii  Allah’in  zikredildigini  duyduklarinda,  kendilerini  O’nu 
zikretmekten  alamazlar  ve  Allah’in  §anmin  gerektirdigi  tazimden  ha- 
bersiz  kalplerle  Allah’i  zikrederler.’  Bu  hali  mii§ahede  eden  insanlar 
Allah’a  kar§i  gayrete  gelerek  O’nu  zikretmezler.  imam  §ibli  tasawuf 
yoluna  ilk  girdiginde  boyle  davrananlardandi.  Onun  gibi  hareket  eden 
bafkalari  da  vardir.  Boyle  insanlar,  Allah  ile  yapilan  ahde  vefa  goster- 
medikleri  gibi  O’ndan  gelen  bir  marifete  de  sahip  degillerdi.  Tasawuf 
ehlinin  (jogunun,  ozellikle  (ku^kululardan  sakmanlar  anlamindaki)  vera 
sahiplerinin  durumu  boyledir.  Onlar  ‘Allah’i  gokga  zikreditf79  ayetinde 
kendileriyle  yapmi§  oldugu  ahdin  difina  gikanlardir.  Halbuki  Allah 
ayette  zikri  herhangi  bir  halle  simrlamami§tir.  Bu  durumda  zikretmek, 
Hz.  Peygamber’in  ‘Her  durumda  Allah’a  hamdolsun’  hadisinde  belirti- 
len  hamde  benzer.  (^iinkii  kalp  ‘mezkur  ile  huzur  hali’  demek.  olan 
zikirden  gafil  kalsa  bile,  ‘duyan’  olmasi  itibariyla  insan  Allah’i  dille 
zikreden  kimseden  zikri  duyar.  Bunun  iizerine  kalbine  bir  dii§iince 
(hatir)  gelir  ve  zikredenin  diie  getirdigini  idrak  eder;  halbuki  o esnada 
zikreden  insan  sadece  duyma  giiciine  hitap  eden  dille  zikrini  yapmak- 
taydi.  Kalp,  zikri  yapan  dilden  kendisine  uygun  §eyi  soyudar  ve  -kalp 
kendi  i§iyle  me§gulken-  kendisine  zikri  hatirlatana  uyarak  diliyle  Allah’i 
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zikreder.  Kalp  kendi  i§iyle  me§gulken  o zikri  yapmak  iizere  dilin  hare- 
ketinden  uzak  kalmami§tir.  Dolayisiyla  bir  i§  onu  otekinden  alikoy- 
maz.  Binaenaleyh  kimse  gaflet  haliyle  Allah’i  zikretmi§  degildir.  Bu 
noktada  soz  konusu  olan,  sadece  kendini  tam  huzura  vermek  ile  tam 
olmaksizin  (ba§ka  i§lerle  me§gul  olmak  anlamindaki)  ortaklikla  eksik 
huzur  halidir.  Fakat  kalbin  dile  zikri  emretme  vakti  ba§ka  bir  ifle  me§- 
gul  olmasi  vaktiyie  bir  degildir.  Oyleyse  hi<jbir  gafil  Allah’i  zikretme- 
miftir.  Yani  dilin  zikretmesi  halinin  dtfinda,  kalbin  dile  zikri  emri  vak- 
tinde  kimse  gaflede  zikretmemiyir.  Ustelik  dil,  acpktan  zikrederken 
zikre  hakkini  vermi§  sayihr,  $iinkii  dil  de  Allah’i  tespih  eden  varhkiar- 
dan  biridir.  Oyleyse  Allah’a  kar§i  gayrete  gelerek  (a<pk  zikri  birakan) 
insan,  O’nu  tammami§  demektir.  O sadece  kendinden  dolayi  gayrete 
gelmiftir,  yoksa  gayreti  Allah’a  dair  degildir. 

Bu  miinazele  ehli  olanlara  gelirsek,  onlar  ba§kasimn  Allah’i  zik- 
retmesine  kar.51  gayrete  kapilanlardir.  Ba§kasimn  Allah’i  zikrettigini 
dii§iinenler,  zikirde  iddia  sahibi  olanlardir.  Onlar  kulunun  diliyle  zik- 
redenin  Allah  oldugunu  mti§ahede  etmi§lerdir.  Boylece  Allah’i  zikret- 
mifler,  fakat  O’nu  zikredenin  kendileri  olmadigini  ogrenmi§lerdir.  Bu 
durum,  hi$  ku§kusuz,  ‘Allah  kulunun  diliyle  'Allah  kendine  hamd  edeni 
duydu'  der’  hadisinde  belirtilir  ki  o da  zikrin  bir  turiidiir.  Onlar,  zikir 
esnasinda  Hakkin  kendi  dilleri  oldugunu  goriirler.  Fakat  bu  mii§ahe- 
deyle  O’nu  zikretmezler.  Bu  nedenle  miinazelede  soylenen  ‘Bana  kar§i 
kiskany  olan  beni  zikretmemiyir’  ifadesi  dogrulanmiftir.  (^iinkii  o 
insan,  zikreden  ve  zikredilenin  kim  oldugunu  anlami§,  zikri  yaparken 
zikirden  uzakla§arak  ‘Attiginda  sen  atmadin,  Allah  attim  ayetinde  belirti- 
len  durumu  anlami§tir.  Bunun  yam  sira  Allah  ilahi  isimleri  ancak 
alemde  ortaya  $ikan  eserlerin  farkliligi  nedeniyle  ^ogaltmi^tir.  Arifler 
Allah’i  isimlerle  zikrettiklerinde,  zikri  belirli  bir  isme  tahsis  etmi§  ve 
zikredileni  belirli  bir  ilahi  isim  saymi§,  boylece  ilahi  isimler  birbirini 
zikretmi§lerdir.  Bu  durumda  zikir,  isimlerin  dilleri  olur:  Biz  sadece 
vasitayiz!  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz  Allah’i  O’nunla  zikrederiz.  Bir  kimseyi 
-kendinde  degil  de-  onunla  zikretmi§sen,  onu  zikreden  sen  degilsin. 
Bakiniz!  Allah’in  nimet  verdigi  biri  nimeti  nedeniyle  O’nu  zikrettigin- 
de,  bu  zikir  O’nun  nimetinin  dile  getirilmesidir.  Sen  de  Allah’m  bir 
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nimetisin.  Allah’i  zikreden,  O’nun  verdigi  ihsandir,  sen  degilsin!  Kim 
Allah  hakkinda  kar§i  kiskan^  (gayret)  ise  O’nu  zikretmemi§tir.  Bununla 
birlikte  Allah’in  kullari  arasinda  en  50k  zikredenler  ger^ekte  zikri  ol- 
madigi  halde  g6riinii§te  O’nu  zikredenlerdir.  Boyle  birisi  Hakkin  ku- 
ludur,  $iinkii  o zikreden-susandir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 


DORT  YUZ  YIRMI  DORDUNCU  BOLUM 

'Seni  kendimle  olman  igin  seviyorum,  sen  ise  ehline 
donmek  istiyorsun,  ben  payimi  alayim  diye  bekle,  son- 
ra  gidersin'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  onlan,  onlar  da  Allah’  1 sever.’81  Allah,  seven 
ve  sevilendir. 

Kimfenayi  sevmijse  hana  kavu$mayi  sevmij 
Kim  bekayi  sever se  donmeyi  sever 

Musahedeyle  birlikte  varhkkalmaz 
Mu$ahedede  alemi  yok  olmu§  gorursun 

$evkin  bulundugu  her  sevgi 

Hakkin  benzersiz  mana  koydugu  sevgidir 

Allah  ‘Ben  sevenim’  dediginde 
Duymak  uzere  kulak  kesildigimi  gorursun 
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Kalp  benirn  sirrima  der  ki: 

O’nun  dedigi  olursa,  itaat  edilen  olur 

Varhkta  Allah’in  bilgileri  bulunur 

Dikkatsize  verilmez  onlar 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki  Hakkin  iki  hiikmii 
vardir:  Birincisi  hiiviyeti  itibanyla  kendisine  ait  hiikumdiir.  Bu  hiikiim 
O’nun  ile  kullari  arasmdaki  miinasebetin  kalkmasi  demektir.  Diger 
hiikiim,  Allah  ile  yarattiklari  arasinda  miinasebeti  gerektiren 
mbubiyetin  kendisiyle  sahih  oldugu  hiikumdiir.  Bu  sayede  Allah  aleme 
varlik  (vermekle)  etki  etmi§,  bu  hiikiim  nedeniyle  alemde  meydana 
gelmif  halier  nedeniyle  etkilenmi§tir  (teessiir).  Bu  nedenle  Allah  razi 
olmak,  ofkelenmek  vb.  gibi  niteliklerle  nitelenmi§tir.  Alemin  de  iki 
hiikmii  vardir:  Birincisi  Hak  ile  arasinda  miinasebeti  miimkiin  kilan 
hiikiimdiir.  Bu  sayede  alem,  Allah’m  yarattigi  ve  -O’ndan  var  olmasi 
nedeniyle-  yine  kendisine  nispet  edilerek  miinfailin  (edilgen)  fail  ile 
(etken)  irtibatli  olmasi  gibi  O’nunla  irtibadi  hale  gelir.  Bu  hiikiim 
nedeniyle  alem,  yokluk  halinde  yokluk  ile  ve  varlik  halinde  varlik  ile 
siirekli  ‘tercih  edilen’  olarak  kalir.  Yoklukla  nitelenmi§  olmasi  ‘tercih 
eden’  nedeniyle  ger^ekleftigi  gibi  varhkla  da  tercih  eden  nedeniyle 
nitelenir.  Alemin  diger  hiikmii  hiiviyeti  ve  hakikati  bakimindan  kendi- 
ne  ait  nitelige  sahip  olmamasidir.  Daha  once  Allah’in  alemle  miinase- 
betinin  bulunmayi§im  saglayan  hiikiimden  soz  etmi§tik;  ki  boylece 
‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’82  ayetinin  dogrulugu  ortaya  ^lkar.  Bu 
durum  Allah  katinda  O’nun  hiiviyeti  ve  alem  hakkinda  da  kendi  hiivi- 
yeti bakimindan  ge^erlidir.  Miinasebetler  nispeder  bakimindan  nitelik- 
leri  meydana  getirirler,  yoksa  var  olan  §eyler  olmalan  itibanyla  bunlan 
meydana  getirmezler. 

Sadece  Hak  var,  jail  olarak 

Bir  de  halk  var,  munfail  olarak 
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Allah  ile  alem  arasinda  miinasebet  ger9ekle§ince,  ‘O  onlari  onlar 
da  O’nu  sever’  demek  miimkiin  olabildi.  Hak  seven  ve  sevilendir:  Se- 
ven olmasi  itibariyla  alemin  tesirinden  etkilenirken  sevilen  olmasi  ba- 
kimindan  imtihan  eder.  Alem  aym  zamanda  Allah  tarafindan  seven  ve 
sevilendir.  Alem  Allah’i  sevmesi  yoniiyle  imtihan  edilir,  9iinkii  sevmek, 
bir  iddiadir.  Bu  imtihan  neticesinde  yalancilarin  yalancihgi  ve  diiriistle- 
rin  dogruluklari  ortaya  ^ikar.  Sevilen  olmasi  bakimmdan  alem,  kendini 
sevende  hiikiim  sahibidir.  O’na  dua  eder,  kendisine  icabet  edilir,  O’nu 
razi  eder,  kendisi  de  razi  edilir,  kizdinr  fakat  sevdiginin  kudreti  ve 
otoritesi  her  §eye  niifuz  etse  bile  afFedilir  ve  bagi§lanir.  Cpiinkii  sevginin 
otoritesi  daha  gu^liidiir.  Nitekim  miiminlerin  Emir’i  halife  Harun  er- 
Re§id  $oyle  der: 

Boynumu  buken  uf  hukumdar  var  benim 
Kalbimin  her  mekanma  yerle§mi$ler 

Biitun  halk  bana  ben  onlara  itaat  eder  dururum 
HaJbuki  onlar  bana  kar§ i gelir 

Hevamn  otoritesiyle  gu(  kazandiralar 
Onlarm  otoritesi  benimkinden  de  giiflu 

Insan  ile  alem  arasinda  da  bir  miinasebet  oldugu  gibi  onun  ailesi 
de  alemdendir.  Dolayisiyla  O’nu  seven  biri,  -Allah  tarafindan  sevilmi§ 
olduklan  halde-  geriye  sadece  ailesinin  kendi  iizerinde  belirlenmi§ 
hakki  nedeniyle  doner.  Geri  doner  ve  Allah’m  ona  yiikledigi  bir  so- 
rumlulugu  ailesi  adina  yerine  getirir,  yoksa  bu  donii§te  nefsani  gaye 
veya  diinyevi  bir  ilifki  yoktur.  Allah  boyle  insanlarin  sadece  emirlerine 
baglanmak  ve  onlari  a§ip  ^ignememek  iizere  belirlemi§  oldugu  sinirla- 
rinda  durmak  amaciyla  geri  dondtiklerini  bildigi  i^in,  boyle  bir  insana 
§unu  der:  ‘Dur!  Ta  ki  senden  payimi  alayim!’  Bu  durum  Hz  Peygam- 
ber’in  ‘Benim  Allah  ile  bir  vaktim  vardir,  ona  Rabbimden  ba§kasi  gi- 
remez’  hadisinde  belirtilir.  Bu  esnada  ve  mertebede  peygamber  kendi- 
ne  veya  herhangi  birine  degil,  Allah’a  aitti.  Allah  ise  bu  makamdan 
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ayrilarak  ailesinin  yamna  donerken  kendisine  miisamaha  gosterir. 
(^iinkii  onu  ailesinden  ayrilarak  Hakka  dondiirten  §ey,  Allah’in  onun 
iizerine  farz  kildigi  hakkidir.  Hakka  donen  insan,  (ignde  kimsenin 
bulunmayacagi)  vakti  ka^irmaktan  cndi§e  ederek  Hakka  doner.  Boyle- 
likle  donme  talebi,  onun  Rabbini  sevdigi  hususundaki  iddiasinda  dog- 
ruluguna  §ahitlik  eder.  Bu  nedenle  § iirde  ‘sonra  benden  ayrilirsin’  deni- 
lir.  Halbuki  ger^ekte  sadece  bu  makam  yoniinde  Haktan  aynlir,  giinkii 
bulundugu  her  yerde  Hakkin  goziiniin  oniindedir.  Allah  bu  ozel  mii- 
§ahede  itibariyla  kendisine  karfi  sabri  gerektiren  boyle  bir  makamda 
‘Rabbinin  hukmti  igin  sabreyle’83  buyurur.  Yani  bu  haklari  odemek  iizere 
geri  donerek  sabirli  ol!  %unku  sen  gdzlerimizin  onundesin ,’84  (Jiinkii 
Allah  o ki§inin  kendisini  sevdigini  bilir.  Seven  ise  aynlmaktan  ve  ba§- 
kasini  gormekten  dolayi  aci  duyar. 

Bu  miinazelede  ‘ta  ki  senden  payimi  alayim’  soziinii  i§itince,  bu 
miinazelenin  halinde  hakki  bilmek  bana  agir  geldi.  Bu  durumun  bana 
agir  geldigini  goriince,  Allah  aym  hiiklimdeki  ba§ka  birisinin  varligiyla 
beni  yati§tirdi.  Bunun  i^in  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  kendisini  seven 
kullariyla  kavu$mayi  onlann  O’na  kavu§mayi  ozlemesinden  daha  90k 
ozler’  dedigi  hadisi  bana  hatirlatildi.  (^iinkii  Allah  onlann  O’nu  bilme- 
sinden  daha  90k  onlari  bilir.  Ozlem  ve  §evk,  bilgi  ol^iisiincedir.  Bu- 
nunla  birlikte  boyle  §eylerin  makamlann  ve  hallerin  dilleri,  onlann  ve 
isimlerin  hukiimleri  olduklarim  biliyordum.  Bu  durum  ‘O  gun  takva 
sahiplerini  grup  grup  Rahman’a  gotururuz ,85  ayetinde  belirtilir.  Rah- 
man’a  ancak  O’nun  yanmdaki  kimseler  ozel  bir  isim  bakimindan  gotii- 
riiliirler.  Rahman’a  goturiilen  kifi  o ismin  di§inda  ba§ka  bir  ismin 
hiikmii  yoniinden  O’nun  katindadir.  Kim  Allah’i  boyle  bir  bilgiyle 
bilirse,  yaratilmiflann  niteligi  olan  hususlar  arasindan  Allah’tan  duy- 
duklanndan  hi<j  biri  kendisine  agir  gelmez. 

* Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirird 
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DORT  YUZ  YIRMI  BE§INCI  BOLUM 

'Kim  bilgiyi  talep  ederse  goziinii  kendimden  gevirti- 
rim'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Delille  bilgiyi  arayan  benim  zatima  ula$amaz 
Qunkii  delille  bana  ula$mak  imkansiz 

Bakarsm,  betii  her  yerde  gormekte 
Gorursun  ki  emu  izhar  ederim,  hal  be  hal 

Goriir  ki  kendi  benden  ba$kasi  degil 
Hidayet  hi(  dalalet  olur  mu? 

Gozlerimizi  kaldirdik  gune$lere  dogru 
Yuzlerimizi  yakan  gune$ler  golgeydi  bize 

Rabbin  ‘ben  birim’  dediginde  bil  ki 
Sana  imkansiz  kildi  ( O’nu  bilmeyi) 

Allah  §oyle  der:  ‘O’nu  gozler  idrak  edemez  ’86  Rabbin  ‘ben  birim’ 
dediginde  bil  ki,  sana  imkansiz  kildi  (O’nu  bilmeyi)’  ifadesinin  yoru- 
muna  gelirsek,  bilmelisin  ki  burhan  delili,  alem  ile  Hakkin  hiiviyeti 
arasindaki  miinasebetin  kalkmasini  gerektirir.  Halbuki  bir  §eyi  gor- 
mek,  goren  ile  goriilen  arasindaki  miinasebede  miimkiindur.  Bu  du- 
rumda  hiiviyeti  itibariyla  Allah’i  O’ndan  ba§kasi  goremez.  Bu  bilgi 
sahibi,  Rabbini  goriirken  ve  mii^ahede  ederken  O’nu  gormedigi  hiik- 
munii  verir  ki,  onun  hiikmii  dogru  oldugu  kadar  gordiigu  de  dogru- 
dur.  Bu  nedenle  ‘Goziinii  kendimden  $eviririm’  demiftir.  Gozii 
Hak’tan  $evrildiginde,  Hak  kendi  hiiviyetiyle  kulun  gozii  olur.  Kul 
Hakk’i  bu  halle  gordiigiinde,  Hakk’i  Hak  ile  gorenlerden  olur.  Goren 
kul  iken  goriilen  ve  gorme  araci  Hak’tir.  Her  nerede  gergekle§irse 
ger^eldejsin,  en  biiyiik  gorme  budur.  Sahih  bir  rivayette,  kulun  diinya 
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hayatinda  bu  makami  elde  edecegi  zikredilmi§tir.  Burasi  mutmain- 
nefs-i  natikanin  (diifiinen  nefs)  oliimle  birlikte  aynlacagi  yaratili§tir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Gozler  O’nu  idrak  edemez-’87  Burada  $ogul  kullanilmi§- 
tir,  giinkii  kastedilenler,  alemdekilerin  gozleridir.  Ayette  ‘O'nu  goz 
idrak  edemez’  denilmemiftir.  Bununla  birlikte  azxn  ^oklugu  da  olabilir. 
Fakat  her  durumda,  kastedilen  birden  90k  gozdiir.  Azhgin  9oklugu 
hakkinda  §air  §oyle  der: 

Bi-efel  ve  bi  ejale  ve  efile 

Veji’le,  sayilarda  azin  f oklugu  bu  kiplerle  yapilir 

§iirde  ge9en  ‘efeP  kipine  ‘ekleb  .(kopekler)’;  ‘efal’  kipine  ‘ebsar 
(gozler)’;  ‘efil’  kipine  ‘eksiye  (elbiseler)’ve  ‘fi'le’  kipine  Titye  (gen9ler)’ 
misal  verilebilir.  Allah’xn  hiiviyeti  sifadarin  birligi  olxmca,  9okluk  bu- 
lunmami$tir.  Hiiviyet  goren  herkeste  Hakkin  goziidiir.  Gorenlerin 
varliklari  9ogalsa  bile  hepsinde  goz  birdir,  9iinkii  goz  Hakkin  hiiviyeti- 
dir.  Boyleyken  goziin  Hakki  idraki  mumkiindiir,  9iinkii  o goz,  Haktan 
ba§kasi  degildir.  Boyle  bir  durumda  Hak  goren  ve  gorme  aracidir. 
CpUnkii  ‘O’nu  gozler  idrak  edemez’88  ayetinde  olumsuzlanan  §ey  §udur: 
Burada  gozler,  goriilenlerin  idrak  edilmesini  saglayan  manalardir, 
yoksa  onlar,  buradakinden  farkh  olarak,  goriilenleri  idrak  eden  ve  algi- 
layan  §eyler  degiilerdir.  ^iinkii  Hakkin  gozii  senin  goziin  oldugunda, 
goz  O’nu  idrak  edebihr.  Bu  durumda  goz  kula  ait  olsa  bile,  idrak  Al- 
lah’a  nispet  edilir.  Bu  meseleyi  derinden  dii§iinmelisin,  9iinkii  bu  mese- 
le  gayet  yararli  bir  meseledir.  Buradan  Allah’in  bazi  kullarina  -ahiretten 
once-  diinya  hayatxnda  kendini  gorme  nimetini  ihsan  ettigini  ogrenir- 
sin.  Allah’m  bazi  kullari  i9in  ise  bu  nimeti  tehir  etmiftir  (ahirete  bi- 
rakmi^tir).  Bazi  kullar  ise  Allah’i  gozler iyle  sadece  ahiret  hayatinda 
goriirler.  Btmlar  gormek  bakimmdan  digerlerinden  a§agida  bulunurlar. 
Allah’in  bazi  kullari  daha  vardir.  Onlar  Allah’i  diinya  hayatinda  iman 
gozleriyle  berzah  aleminde  ise  uyku,  uyamklik  ve  oliim  halinde  hayal 
gozleriyle  goriirler.  Buradan  hareketle  Allah  ehlinden  bazilan,  bilginin 
perde  oldugunu  soylemij  ve  bunu  soylerken  de  nazari  bilgiyi,  yani 
insanin  Allah’a  dair  nazari  dii§iincesinden  elde  ettigi  bilgiyi  kastetmi§- 
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lerdir.  ‘Goziinu  kendimden  ^evirtirim5  ifadesi  bu  anlama  gelir.  Binae- 
naleyh  (Hak  diyor  ki),  beni  gorecek  olan  ancak  benimle  gorebilir.  Beni 
kendi  goziiyle  goren,  sadece  kendini  g6rmii§tiir.  (^iinkii  ben  onun 
suretiyle  kendisine  tecelli  ettim.’  Allah  adamlari  Allah’i  O’nun  bildir- 
mesiyle  bilenlerdir.  Allah  onlarin  gozleri  (gorme  giigleri)  oldugu  kadar 
aym  zamanda  bilgileri  olmu§tur.  Boyle  insanlarda  nazari  dii§iincenin 
bulundugu  tasavvur  edilse,  hi^  ku^kusuz  Hak  onlarin  bilgileri,  gorme- 
leri  ve  duymalari  oldugu  kadar  aym  zamanda  fikirleri  de  olurdu.  Fakat 
boyle  bir  mii§ahedeye  ve  zevke  sahip  insanda,  herhangi  bir  konuda 
tefekkiir  ve  diifiinme  beklenemez.  O sadece  -farkli  tiirleriyle-  kendisine 
gelen  ilhama  gore  davranir  ki  -arada  tefekkiir  olmaksizin-  dogrudan 
Allah’tan  anlamak,  ilham  (vahiy)  tiirlerinden  birisidir.  Bir  insana  te- 
fekkiir  kaynakli  anlayi§  verilirse,  boyle  biri  sozii  edilen  adam  degildir, 
^iinkii  fikirden  hareket  eden  bilgide  bazen  isabet  edilir,  bazen  hata 
yapilir.  Fikir  kaynakli  olmayan  anlayi§  Allah’in  kuluna  sahih  ve  sarih 
ilhamidir.  Bu  ilhamda  peygamberlerin  zevki,  velilerinkinden  iistiindiir. 
Qiinkii  genel  i$inde  ozele  kabiliyedi  olan,  genel  olani  da  elde  etmi§ 
demektir.  Halbuki  ozelin  tezahiir  etmedigi  geneli  elde  eden,  ozel  zev- 
kin  ortaya  yiktigi  makami  elde  edemez.  Ozel  genel  i^inde  i$kin  olarak 
bulunsa  bile,  biitiinde  bir  hiikmii  olsa  bile  zevkte  bir  hiikmii  yoktur. 
Biitiindeki  hiikmii  ise  tafsil  edilemez. 


‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  Yt)Z  YiRMl  ALTINCI BOLOM 

Hz.  Peygamber'e  'isra  gecesinde  Rabbini  gordun  mu?' 
diye  soruldugunda  kendisinden  dolayi  'Nur  idi,  nasil 
goreyim  ki!'  dedigi  Sirrm  Miinazelesinin  Bilinmesi 

Nuru  golge  nasil  gorsiin? 

Golge  onun  sayesinde  var,  parlayan  ipkla 

Golge  ipgin  ozelligiyle  bezenirse 

Gorunur  hale  gelir  fakat  ancak  0 durumda 

Ruh  bir  golge,  cisim  onu  izhar  eder 

Yakla}tiginda  gordugun  zatin  nurunda 

Bizim  soyledigimizi  ancak  biryigit  bilir: 

Halvete  girmi$, 

Arinmi}  bir  halde  onu  gormu 5 yigit 

Bazen  onu  suretinde  olan  gorebilir 

Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  gdklerin  ve  yerin  nurudur.’89  Nurun  bir  kismi 
idraki  miimkun  kilarken  kendisi  idrak  edilemez.  Bu  nur,  O’ndan  sana 
bir  perde  oldugu  gibi  sen  de  onun  iizerinde  perdesin.  ‘Allah’in  yetmi§ 
veya  yetmi§  bin  -ku§ku  bendendir-  nur  ve  karanlik  perdesi  vardir.’ 
Burada  zikredilen  nur  perdesi  o perdelerdendir.  Perde  olan  karanliklar 
ise  bunun  di§inda  kalanlardir.  Oyleyse  nur  senin  iizerindeki  perde 
oldugu  kadar  aym  zamanda  sende  perdelenendir.  Boylece  nur  kendi- 
siyle  perdelenmi§tir.  Bu  nedenle  nur,  hi^bir  zaman  goriilemez.  Karan- 
lik da  perdelenmi§  olsa  bile,  kendisiyle  goren  arasindaki  miinasebet  ve 
ili§ki  nedeniyle  goriilebilir.  (jainkii  var  olanlarin  karanhgindan  ba§ka 
ger^ek  karanlik  yoktur.  Hz.  Peygamber  bir  duasinda  Allah’tan  kendisi- 
ni  nur  kilmasini  istemi§tir.  Qinkii  biliyordu  ki,  Allah  Nur’dur  ve  en 
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yakin  nur,  en  yiice  nurda  i^kindir.  Yine  biliyordu  ki,  Hak,  her  bakim- 
dan  kulun  kul  olmasini  saglayan  her  §eydir.  Bununla  birlikte  hiiviyeti 
baiarrundan  Hakkin  bir  niteligi  veya  sifati  yoktur.  Aynca  Hz.  Pey- 
gamber  §unu  da  biliyordu:  Allah’a  nispet  edilen  sifat  -Hakkin  sifati 
olmak  bakimindan  degil-  hiiviyeti  bakimindan  Haktan  ba§kadir.  Bu 
yoniiyle  kul  hiiviyeti  itibariyla  Hakki  zikretmez,  sadece  kendisinde 
bulunan  niteliklere  gore  Hakki  zikreder.  Bunlar  ise  Hakkin  hiiviyeti- 
dir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Beni  nur  kil’  demesi,  ‘Beni  sen  kil  (yarat)’  de- 
mekle  birdir.  Halbuki  Hak  yaratilmi§  degildir  (gayr-i  mecul).  Bu  ne- 
denle  Hakka  §oyle  hitap  etmi§tir:  ‘Beni  sen  oldugumu  gorme  ve  bilme 
mertebesine  yerle§tir  ki  aleme  gelmi§  olan  bafkalarindan  farklilapyim. 
Boylece  onlar  bilmezken  ben  onlari  bileyim  ve  kendimin  kim  oldugu- 
mu bileyim.  Hal  boyle  olunca;  nur,  nur  ifine  girmi$  olmaz  sadece 
yaratilmi§  suretinde  ortaya  $ikan  tek  nur  vardir. 

Bu  ismin  ne  kadar  sirli  olduguna  bakiniz!  Yaratiklar  karanliktir  ve 
onlar  nurun  kar§isinda  duramazlar,  <jiinkii  nur  onlari  ka^irtir.  Karanlik 
nuru  goremez  ve  Hakkin  nurundan  ba§ka  nur  yoktur.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  ‘Nur  idi,  O’nu  nasil  goreyim  ki!’  demi§tir.  C^iinkii  O’nu 
benden  goren  §ey  O’nun  hiiviyetiydi.  Benim  karanhgim  O’nu  idrak 
edemez.  Bu  bilgi,  nazari  deliller  ile  ve  de  suretlerde  ger^ekle^en  mii5a- 
hedeyle  idrak  edilemeyecek  garip  bir  sirdir.  Bu  sir  ilahi  bilgilerin  en 
yiicelerinden  birisidir.  Bu  bilgi  a^ik  olsa  bile,  kuldan  onu  anlayan  §ey, 
(fena  makamina  ermesiyle  birlikte)  Allah’in  kendisidir.  Oyleyse  Allah 
bu  meselede  bilgi,  bilen  ve  bilinendir! 

Allah  nuru  goklere  ve  yere  izafe  ederek  tafsil  etmi§tir.  Bu  itibarla 
gokler,  gii^lerle  goriilmeyen  ve  ulvi  olan  her  §ey  iken  yer  duyulur  gii^- 
lere  goziiken  a§agi  (siifli)  kisimlardir.  Allah  §oyle  der:  O zatindan 
ka^masinin  aynidir.  Bu  sayede  sadece  O goriiliir  ve  nur  goklerin  ve 
yerin  kendisidir.  Burada  miifessirlerin  ayetin  manasi  hakkinda  soyle- 
dilderi  ‘Allah  aydinlatandir’  veya  ‘hidayet  edendir’  gibi  gorii§leri  soy- 
lemiyoruz.  Bu  isim  Allah’in  ozel  ismidir.  Allah  goldere  ve  yere  emaneti 
ta^imaya  kar§i  direnme  veya  emrine  itaat  etmeyi  severek  yerine  getir- 
meyi  hidayet  edendir.  Oyleyse  burada  (davete)  icabet,  birbirlerini 
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davet  eden  isimlerin  birbirlerine  icabet  etmesi  demektir.  Bu  da  ba§ka 
bir  ilahi  bilgidir.  Burada  ise  goklerin  ve  yerin  nuru  oldugunu  belirt- 
mi§tir.  Nur,  ka^irtan  demektir.  Bu  yorumu  lambaya  yapilan  ozel  ben- 
zetme  destelder,  ^iinkii  lambanm  bu  ozellikteki  i§igi,  gecenin  karanli- 
gim  ka^irtir.  Hatta  i§ik,  gece  olarak  kalsa  bile  gecenin  karanhgimn 
ka^masidir.  (^iinkii  gecenin  varhk  §arti,  karanligin  bulunmasi  degildir. 
Onu  var  eden  §ey,  doguncaya  kadar  giine§in  batmi§  oimasidir.  Giine.^ 
batuktan  sonra  giinqin  di§inda  bir  i§igin  veya  karanligin  bulunup 
bulunmamasi  birdir.  Gecenin  mahiyeti  hakkinda  birtakim  hatali  gorii§- 
ler  ortaya  yikmi$tir.  Bu  nedenle  Allah  ‘Geldiginde  geceye  yemin  olsun’90 
buyurmu§tur.  Gece  karanligin  kendisi  olsaydi,  Allah  onu  kararmi? 
olmakla  nitelemezdi.  Bazen  karanlik  yokken  gece  olabilir.  Nitekim 
giindiiz  olur,  fakat  i§ik  bulunmayabilir.  (^iinkii  giindiiz,  giine§in  do- 
gumundan  batimina  kadarki  zamandir.  Giine§  tutulmu§  olsa  bile,  giin- 
diiz  var  olmayi  siirdiiriir.  §oyle  denilebilir:  Giindiiziin  ‘nehar’,  yani 
giindiiz  diye  isimlendirilmi§  olmasi,  onda  i§igin  yayilmasindan  kaynak- 
lanir.’  §oyle  deriz:  ‘Bu  gorii§  dogru  olsa  bile,  bizim  giindiiziin  mahiye- 
ti hakkinda  ileri  siirdiigiimiiz  gorii§le  ^elijmez.  (,'iinku  giine§  tutulmasi 
arizi  bir  durumdur  ve  giine§  kararmi§  olsa  bile  onun  dogumunu  etki- 
lemez.  Giine5in  tutulma  sebebi  de  malumdur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 

DORT  YUZ  YiRMi  YEDiNCI  BOLUM 

'Kab-i  kavseyn  (yaym  iki  ucu)'  Miinazelesi 


Yayin  iki  ucu  nedir  ki;  dairenin  f apt 
Allah  ve  alem  arasinda  ayrim  koyar 
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Kim  bir  gorurse,  ayirmaz 
Alemin  unutulan  yakinhgi 

Ondadir  veya  daha  yakindir  ve  ona  ait 
Onda  bilgi  sirlari  bulunur,  akil  onlari  bilmez 

Ku$ku  ‘veya’nm  otoritesinde  gozukiir 

Yakin  olamti  hiikmu  onun;  makam  ve  otorite  sahibi 

Ayet  Necm  suresinde  inmi$ 

Benzerler  ve  misillerin  varhgim  gosterir 

Butiin  bu  soylediklerimi  bilenler  var 
lnan(  ve/iil  olarak  makam  sahipleri  nezdinde 

Daire  s ureti  tecelli  ettiginde  sozle  der  ki: 

Emreden  ve  yasaklayan  sensin! 

Allah  §oyle  der:  ‘Yayin  iki  ucu  kadar  veya  daha  yakin  idi.,vl  Burada 
suri  yakinhga  i§aret  etmektedir.  Bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  ‘Bir  ip 
sarkitsaydmiz,  Allah’in  iizerine  dii§erdi’  buyurdugu  aktarihr.  Allah 
‘Rahman  Ar$’in  ustiine  istiva  etti’92  buyurur.  Hz.  Peygamber  ‘Rabbimiz 
gecenin  son  ii^te  birinde  yakin  semaya  iner’  buyurur.  Hz.  Peygamber 
zayif  akillari  §a§irtirken  Allah’in  mertebesine  kendini  adami§  akillari 
uyarmi§,  onlar  da  Allah’in  neyi  kastettigini  anlami§lardir.  Onlar  daha 
50k  isteseydi,  Allah  da  artirirdi.  Nitekim  Allah,  ‘Sonra  yaklaftY93  buyu- 
rur. Bu  ayet,  Allah’m  ayetlerini  gormek  iizere  goklere  dogru  yiikseltil- 
diginde  Hz.  Peygamber’in  israsiyla  ilgilidir.  ‘Sarkti...,9i  Bu  ifade  hadiste 
zikredilmif  ipin  kendisi  olduguna  i§aret  etmek  ve  dikkat  9ekmek  iizere, 
bu  yorumu  desteklemi§tir.  Bu  yoniiyle  Allah  hakkinda  yiikselmek  ve 
inmek  nispetleri  efittir.  Bu  sayede  balik  sahibinin  (Yunus)  haberiyle 
(goklere  yolculuk  yapan)  isra  sahibinin  haberi  bir  olur:  Yani  onlardan 
biri  otekine  gore  Hakka  daha  yakin  degildi.  Binaenaleyh  bu  ifade, 
mekansizliga  ve  ilahi  zaun  herhangi  bir  kayitla  sinirlanmadan  me^hul 
kaldigina  i§aret  eder.  Allah’m  isra  gecesi  peygamberine  gosterdigi  ayet- 
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lerden  biri,  yiikselirken  a§agiya  sarkmif  oldugunu  ona  gostermesidir. 
Bu  durum  Allah  hakkindaki  bilgisinden  soz  ederken  Ebu  Said  el- 
Harraz’m  ‘O'nu  iki  ziddi  bir  araya  getirmesi  ozelligiyle  tamdim’  diye 
dile  getirdigi  ifadesinin  aynidir.  Harraz  bu  soziinun  ardindan  §u  ayeti 
okumu§tur:  ‘O  evveldir,  ahirdir,  zahirdir,  batindir.’9S  Allah  her  §eyde 
hiiviyetiyle  bir  halde  bulunur.  Hatta  Allah  iki  ziddin  ta  kendisidir:  Sen 
olmasaydin,  yakla§ma  ve  sarkma  olmayacakti! 

Ne  yakinhk  var  tie  sarkma 
Neyiikselif  var  ne  inme 

lyice  dii$unursen  gorursun 
Butiin  bunlar  (izgilermi$ 

Sen  hiiviyetin  bakimmdan  niteligi  ve  sifati  olmayan  birisin.  Ebu 
Yezid’e  ‘Nasil  sabahladm?’  diye  sorulunca  §oyle  demi§:  ‘Benim  ne  sa- 
bahim  ne  ak§amim  var!  Sabah  ve  ak§am  nitelikle  sinirlanan  kimseye 
ait,  benim  bir  niteligim  yok  ki!  Ben  bir  siire  aglami§,  bir  siire  giilmu§- 
tiim.  §imdi  ne  agliyorum  ne  giiluyorum!’  Yiikselme  ve  inme  bir  nite- 
liktir.  Halbuki  hiiviyeti  ve  kendisi  bakimmdan  kulun  yiikselmesi  ve 
inmesi  mumkiin  degildir.  O halde  yiikselen  inenin  kendisidir.  Sarkmi§ 
olan  yakla§mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ona  dogru  sarkmi§  ve  yakla§mi§tir. 
Boylece  ‘yayin  iki  ucum  olmuftur.  Dairede  iki  ucu  ortaya  ^lkartan  §ey, 
vehimdeki  ^izgidir.  Onun  mevhum  oldugimu  soylemek  yeterlidir. 
Mevhum,  di§ta  var  olmayan  demektir.  Bununla  birlikte  mevhum,  dai- 
reyi  iki  kavse  bolmiiftur.  Huviyet  dairenin  kendisidir  ve  iki  kavisten 
ba§ka  bir  §ey  degildir.  Birinci  kavis  huviyet  bakimmdan  otekinin  ayni- 
dir. Sen  ise  vehimde  var  olan  bu  bolen  ve  ayiran  $izgisin.  Hakkm  kar- 
fisinda  alem  de  vehimde  var  olan  bir  §eydir  (mevhum).  Vehimden 
kalktigmda  ortada  daireden  ba§ka  bir  §ey  kalmaz:  Artik  iki  kavis  yok- 
tur.  Rabbine  bu  kadar  yakin  olanm,  ba§ka  bir  ifadeyle  daireyi  bolen 
9izgi  kadar  yakm  olup  sonra  nefsini  oradan  kaldiran  insanin  elde  ede- 
cegi  Allah  hakkinda  bilgileri  hi$  kimse  bilemez.  Bu  durum  ‘Kuluna 
vahyettigi  $eyi  vahyetti 597  ayetinde  belirtilir.  Allah  Kuran-i  Kerim’de  bize 
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bu  yakinlikta  Hz.  Peygamber’e  vahyettigi  §eyleri  belirtmedigi  kadar 
Hz.  Peygamber  de  bu  ilahi  yakinlikta  kendisine  vahyedilen  §eyleri  bize 
a^iklamamiftir.  Bu  mertebede  vahyi  (ve  ilhami)  telakld  ve  aigilama 
sadece  zevk  edenin  anlayabilecegi  dogrudan  bir  telakkidir. 

Menziller  i^erisinde  bu  miinazelenin  di§inda  noktanin  ^evreyle  bir- 
le§mesini  gerektiren  ba§ka  bir  menzil  yoktur.  Qevre  noktayla  birle§ti- 
ginde,  aradakiler  ortadan  kalkar.  Hakkin  varliginda  alemin  silinmesi  bu 
demektir.  Nokta  ^evreden  ayri§maz.  Aksine  nokta  ‘nokta’  olmak  yo- 
niiyle  ^evre  de  $evre  olmak  yoniiyle  ortadan  kalkar  ve  geride  ge^ek  var 
olan  hakikat  kahr.  Bu  hakikat,  onun  hukmiinii  ve  alemden  kendisine 
nispet  edilen  §eyleri  tiimel-genel  olarak  di§ta  ve  hiikiimde  ortadan 
kaldirir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula^tirird 


DORT  YUZ  YIRMI  SEKIZiNCI  BOLUM 

'iki  varligin  sorulmasi'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Varhgimda  benirn  aymmsiti  ya  sen 
Biitiin  guglerimin  yeri  benim  ve  sensin 

Veya  4 benim  kendirn  olmamdir 
Veya  sen  varsin  bir  tek 

Veya  bir  gekilde  ben 
Ba$ka  bir  agidan  sen 
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Sen  okunmayan  ve  bilinmeyen  bir  harj 
Sen  }a}kinlari  hayrete  dii$uren 

Acizlik  gdriiyorum,  acizlik  kendim 
Ger^ekleri  bilmiyorum:  neredesin  sen? 

Bilgi  ogrenmeye  giicumyok 

Sen  de  ogrenmeme  imkan  vermiyorsun 

Hakkin  varliginda  aciz  kaldik  ve  hayrete  du$tuk 
Sen  de  dii}tun,  Rahman’in  izzetine  yemin  olsun 

Ben  y ok  oldutn,  sensin  O 

‘Sen’  derken  bir  bak  benim  sozume  bir  bak 

‘Sen’  derken  kimi  kastederim,  benim  aymm  degilsin 
Ama  benden  ba}ka  da  degilsin:  ‘Sen’  derken  hayretteyim 

Cunkii  ben  sdzumun  anlamim  bilmiyorum 
‘Sen’  diyen  kimdir,  onu  da  bilmiyorum 

Varhgimin  igerdigi  bir  $ey  gdriiyorum 
Ondan  ba§kasm  sen  ve  sen  degil  o 

Yok  olursak  ‘kulum  yapti’  diyorsun 
Kendinden  ba$ka  bir  §eyle  bizi  ispat  edersin 

Bana  kirn  oldugumu  soyle  ki  goreyim 
Bileyim:  Ben  mi,  yoksa  sen  mi  sensin? 

Allah  olmasaydi,  biz  kullar  olmazdik 
Kul  olmasaydi  Sen  de  sen  olmazdin 

Beni  sabit  kil  ki,  seni  ilah  olarak  ispat  edeyim 
Beni  yok  etme,  yoksa  Sen  de  yok  olursun! 
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Allah  §dyle  der:  ‘Attiginda  sen  atmadin,  fakat  Allah  atti.m  Bu  ayet 
iki  varligin  ve  onlarin  hukiimlerinin  onaylamak  demektir.  Sonra  Allah 
ispat  ettikten  sonra  birisini  hiikmiinu  dii§urmii§tur  lei  O sozii  dogru 
olandir! 

Bilmelisin  ki  bir  §eyin  ‘enniyyeti  (varhk,  hakikat)’,  sufilerin  lstila- 
hina  gore  onun  hakikatidir.  Bu  hakikat  Hak  i^in  ‘Kujkusuz  ben  senin 
rabbin  olamm,w  ayetinde,  yaratiklarin  en  kamili  i$in  de  ‘ Ben  Allah’in 
peygamberiyim’100  ayetlerinde  ifade  edilmi§tir.  Bu  iki  enniyyet  ibareye 
gelir.  Onlar  iki  zarftir  ve  her  birisinin  otekine  ait  olmayan  bir  hiikmii 
vardir. 

Onlarin  dedigi  soz  bu  soz,  kastettikleri  de  bu  mana: 

Allah’tan  ba$ka  bir  §ey  yok,  masiva  denilen  bir  $ey  yok! 

Yukumlii  tutmu$  da;  teklij yaratilmifin  varhgmi  gerektirir 

Dirayet  sahibi  olmali  teklif  i (in;  halbuki  O’ndan  ba$kasi  yok  ki! 

ilahi  enniyyet  (Hakkin  hakikati),  soyleyen;  yaratilmi§  olan  ise  din- 
leyendir.  Ona  soylenen  soz,  var  olma  soziidiir.  Bu  soz  yaratilmi§a  var- 
ligi  esnasinda  soylenmez.  Boyle  bir  soz  ancak  yokluk  halindekine  s5y- 
lenebilir.  Dolayisiyla  yaratilmi§a  var  olmak  nispet  edilemeyecegi  i^in 
maduma,  yani  var  olmayana  teklif  olabilir.  Dolayisiyla  varligi  kabul 
etmekle  mlinfail  (edilgen)  olana  veya  kendisinden  var  olmu.5  bir  §eye 
boyle  bir  emir  verilemez.  Oyleyse  var  olana  ait  bir  soz  olmadigi  gibi 
(buradan  kaynaklanacak)  abes  ve  hikmete  aykiri  bir  durum  da  yoktur. 
O halde  Allah  yukiimlu  tuttugu  §eye  yoklugu  halinde  ‘ol’  diye  emre- 
der,  ‘0  da  olur.,m  Yani  o §ey  zaman  i^inde  var  olamn  mahallinde  mey- 
dana  gelir  ve  artik  -ger^ekte  ona  ait  degillcen-  o mahalle  nispet  edilir. 
Bu  nedenle  iki  enniyyet  iki  u^  olmu§  ve  birbirlerinden  ayri§mi§lardir. 
Yaratilmi§a  ait  enniyyet,  koruyucu  olmasi  itibariyla,  kendini  feda  edip 
Hakkin  mertebesini  tercihin  yeridir.  Koruyucu  nitelikle  kulun 
enniyyeti  zuhuru  esnasinda  Hak’ta  fani  olur.  Bu  durum  ‘Ku$kusuz  ben 
AUah  olan im,l°2  ayetinde  belirtilir.  Burada  kula  i§aret  eden  ‘nun’  harfi 
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‘n’ye  Hakkm  zamiri  olan  ‘ya’  harfi  etki  etmi§tir.  Boylece  ‘nun’  kesreli 
gelmi§,  Kadim’in  yaratilmi§ta  etkisi  ortaya  9ikmi§tir.  O olmasaydi 
‘inneni’  kelimesindeki  ‘in’  kesreli  olacakti  ki,  o da  Hakkin  enniyyetidir. 
Nitekim  ‘ Inneni  ene  (ku§kusuz  ben )’103  ifadesinde  boyle  gelmi§tir.  (^iinkii 
onun  bir  eseri  olmalidir.  Vikaye  (koruyuculuk  ile  vikaye  arasmda  bag 
var)  nun’u  olan  kulun  enniyyetine  Hakkin  enniyyeti  etki  etmemi§  ol- 
saydi,  onu  kesre  yapardi.  Onun  makami  fetih  demek  olan  rahmettir. 
Bu  durumda  onu  kendi  makaminda  ancak  kendisi  kaldirmi§,  ona  ken- 
dinden  bafkasi  etki  etmemi§tir.  Kulun  Hakk’a  en  yakin  oldugu  durum, 
Hakk’in  enniyyetiyle  zamir  arasmda  vikaye,  yani  koruyucu  olarak  bu- 
lundugu  durumdur.  Boyleyken  sinirlanmi§  ve  ku§atilmi§  bir  haldedir. 
Hak  her  yonden  onu  ku§atmi§,  rahmet  niteligi  baki  olsun  diye,  ona 
merhamet  etmi§tir.  Bu  rahmetin  kapisi  a^iktir  ve  Allah  o rahmet  vasi- 
tasiyla  yaratilmi§  hakkinda  varligi  korur.  Geride  kulluk  makaminda 
meydana  gelen  vikaye,  yani  koruyucu  ‘nun’  harfinin  varligi  kalir.  Bu 
‘nun’  harfi,  Hakk’in  zamiri  olan  ya  zamirinden  meydana  gelen  kesre- 
dir.  Boylece  kulda  Hakkin  tesiri  ger^eklqir.  Bu  ise  kulun  makami  olan 
zillet  ve  muhta^liktir.  Kulun  Hakka  vuslatta  bundan  iistiin  bir  makami 
yoktur.  (^iinkii  burada  makamimn  kendisinde  ortaya  ^lkmasiyla  haki- 
katinin  varligi  ona  aittir.  O ise  Hakta  fani  ve  miindemi9  iken  her  yon- 
den Hak  ile  ku§atilmi§tir.  Boylece  kesre  ona  tesir  ettiginde,  nefsini 
Rabbiyle  bilirken  Rabbini  de  iizerinde  bulundugu  rahmetle  kendisini 
baki  kilarken  bilir.  (^iinkii  Allah  Rahman  ve  Rahim’dir.  O halde  Al- 
lah’tan  kulun  varligina  yonelik  fetih  ve  ihsan,  siireklidir.  Bu  nedenle 
kul  Allah’i  siirekli  Rahman  diye  mii§ahede  ederken  kendisini  etkilenen 
diye  tamr  ve  boylece  siirekli  kullugunda  kalir.  Bu  makam,  yakinligin 
en  ileri  derecesidir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  Allah’a  yakinlik  hususunda 
bu  makami  miifahede  etmezden  once  O’nun  hakkinda  hayrete  dii§iip 
§oyle  demifti:  ‘Rabbim!  Sana  neyle  yakla§ayim?’  Allah  ‘Bana  ait  olma- 
yan  bir  §eyle’  deyince.  Ebu  Yezid  ‘Her  §ey  sana  ait  iken  sana  ait  olma- 
yan  §ey  ne  demektir?’  demi§tir.  Bunun  iizerine  Allah  ‘zillet  ve  yoksul- 
luk’  demiftir.  Ebu  Yezid  Hakkin  enniyyetiyle  kullun  enniyyetine  ait 
hususlari  ogrenmi§,  bu  makama  girmi§,  en  kamil  yakinhgi  elde  etmi§, 
mu^ahede  ve  vecdi  bir  araya  getirmi§tir.  (piinkii  orada  her  §ey  yok 
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olmu§tur.  Bu  itibarla  sufilere  gore  mii§ahede,  varligin  ve  hakikatin 
(ayn)  degil,  hiikmun  fani  olmasidir.  Bu  makamda  varlik  fani  olmadan 
mti§ahede  vardir.  Bu  nokta  bizimle  sufilerin  gorii§  birliginde  oldugu 
bir  husustur.  Bu  mii§ahedede  hiikiim  de  kalkmaz,  $iinkii  bu  mii§ahede 
Hak  adina  hakki  olan  rahmet  fethini  geride  birakir.  Bu  belirli  yakmlik 
olmasaydi,  i§  Hakkin  enniyyetine  donerdi.  Bu  nedenle  ‘Ben  senin  Rab- 
binim 5104  ayetinde  zuhur  etmiftir.  Buradan  §u  ogrenilir:  Haktan  bir  eser 
ortaya  fiktiginda,  o eserin  hiikmiinun  de  ortaya  fikmasi  zorunludur. 
Bu  yoniiyle  var  olan  sadece  Haktir.  Oyleyse  eser  Haktan  yine  Hakka 
d6nmii§tiir.  Sonra  kul  gelmi§,  ilahi  enniyyet  ile  etki  eden  arasina  gir- 
mi§,  kendisine  tesir  etmi§tir. 

Halkin  enniyyeti  simrlanmi$ 

Hakkin  enniyyeti  simrlanmaz 

Birinden  $unu  ahr,  otekine  junu  verir 
Hepsi  O’nun  hallerine  gipta  eder 

Varligi  mu$ahede  gdzuyle  baglami} 

Baglanan  kimse  if  in  degerli  bir  makam 

Yakmlik  makamina  ula$amaz 
Sim  kirlenmi 5 bir  kul 

Rabbim  beni  kendisiyle  siislediginde  bu  makamla  sevindigim  ka- 
dar,  Allah’in  bana  ihsan  edip  var  olanlarin  kabul  edebilecegi  hifbir 
§eyden  sevinmemi§tim.  O makam,  makamlarin  en  yiicesi  ve  en  iistii- 
niidiir.  Bu  makam  -onlar  farkinda  degilken-  Allah’in  di§indaki  her 
§eyin  makamidir.  Allah’in  bazi  kullarina  yonelik  inayetinden  birisi 
onlara  bu  makami  gostermesidir.  Boyle  birinin  alemdeki  ustiinliigii 
soz  konusu  makami  hallenerek  ve  zevk  ederek  dgrenmesidir.  Kimse 
ba§kasmi  nefsine  tercihin  (isar)  meyvesini  bu  makam  sahibinin  dev§ir- 
digi  gibi  dev§iremez,  ^iinkii  ba§kasini  tercihin  meyvesi,  kendine  tercih 
ettigin  kimsenin  degeriyle  ol^iilur.  Bu  makamda  kendine  tercih  ettigin 
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Haktir.  Bu  nedenle  -rahatkgin  Hakka  nispeti  tarzinda-  bu  tercihin 
meyvesinden  dev§irdiklerine  kar§ilik  sana  sevinme  ve  ferahlama  nispet 
edilir.  Bu  sevincin  haz  ve  mudulugunun  buyukliigune  bakimz!  Bu 
makama  dair  yapilabilecek  uygun  a^iklama  budur. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  YiRMi  DOKUZUNCU 
BOLUM 

'Benim  celalim  kar§ismda  kiigiilene  inerim,  bana  kar§i 
biiyukliik  taslayana  azametimi  gosteririm' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Nasil  davramrsan  Hakka  dyle  karphk  bulursun 
Ciiret  etme!  O’nun  dengi  misin? 

‘O'na  aidiz’  de,  ’O'nunlayiz’  deme 
C unkuyok  bir  benzeri  O’nun 

Allah’a  harp  agan  O’nun  gucunii  gorur  sonunda 
Menziller  batil  olur  gider 

O silahi  atandir 
Menziller  ona  aittir 

T ay fur  dedi  ki  benim  tutu$um  daha  getin 
Bu  sozyerinde  bir  soz  degil 
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O’nun  bizdeki  varligi  sabit  bir  varlik 
Bizitn  O’nda  olmamiz  gergek  bir  varlik 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sen  iglerinde  bulundugun  siirece  Allah  onlara 
azap  etmeyecektir.’105  Ba§ka  bir  ayette  ‘Biz  sen i alemlere  rahmet  olarak 
gonderdik’106  buyurur.  Burada  Allah  miimin  olani  veya  olmayani  ayirt 
etmemi§tir.  Kul  kendi  hakikatinden  ibaret  olan  makaminda  vasiflardan 
soyudanrru§  bir  halde  iyi  veya  kotii  bir  nitelik  ta§imadan  bulunursa, 
ash  iizerinde  bulunmu§  demektir.  Bu  itibarla  kulun  ash,  kii^ukluktiir. 
Hak  ise  niteliklerin  kulda  goriinmesini  irade  buyurmu§tur.  Bu  nedenle 
alemden  miistagni  kalmasini  gerektiren  hiiviyetinden  (pkarak  kuluiia 
tenezziil  buyurmasi  gerekir.  Allah  alemlere  muhta$  degil  iken  Hz. 
Peygamber  Bedir  giinii  Rabbine  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  toplulugu  yok 
edersen  bu  giinden  sonra  sana  ibadet  edilmeyecek!’  Hz.  Peygam- 
ber’den  ba§ka  birisi  bunu  soylemi§  olsaydi,  hi$  ku§kusuz,  bilgisiz  ve 
miinkir  insan,  kendinden  beklenebilecek  ve  ona  yara§an  sozleri  soyler- 
di.  Boyle  esintiler,  Allah  ehlinden  olan  ariflerin  kalplerine  eser  durur. 
Onlar  bu  ifadeleri  dile  getirseler,  miimin  onlari  tckfir  ederken  delil 
sahibi  akilci  onlari  cahil  diye  su^lar. 

el-Vehhab  Allah’a  hamdolsun 
Masum  kilan  Allah’a  hamdolsun 

$ani  olan  sdzii  soylemedi 
O masumun  soyledigi  soz 

Allah  onu  haramdan  perdelemi$ 

Allah  ona  merhametle  $ahadet  etmij 

Bir  hadiste  ‘Allah  kar§isinda  tevazu  sahibi  olani  Allah  yukseltir’ 
denilir.  Bu  durum  Allah’in  kuluna  tenezziiliidur.  Buna  kar§ihk  Allah’a 
kar§i  biiyukluk  taslayani  Allah  al^altir.  Allah  bir  insani  ancak  kendi 
buyuklugiinii  ve  azametini  gostermekle  al^altir.  O,  el-Ali  ve  el- 
Azim’dir.  Hz.  Peygamber  ‘Bunlar  sizin  amellerinizdir,  size  dondiiriile- 
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ceklerdir’  deyince,  Haktan  ancak  iizerinde  bulundugumuz  durumu 
gordugiimuzu  anladik;  dileyen  amel  etsin,  dileyen  etmesin!  Bu,  biitii- 
niiyle  dogru  bir  ifadedir.  (^iinkii  amel,  ba§ka  bir  §ey  degil,  sahibine 
donen  bir  §eydir.  Allah  amelleri  bize  izafe  etmiftir.  i^imizden  bilgi 
sahipleri  bu  durumu  ogrenince,  geri  dondiiriildiigiinde  amelin  kime 
dondiigiinii  de  anlami§lardir.  Hadisle  ilgili  bu  kadar  a^iklama  yeterli- 
dir. 

Allah  el-Kebir  ve  el-Miitekebbir’dir.  Buradan  buyiikliigiin  ve  kib- 
rin  Allah’a  nasil  nispet  edilecegini  ve  tekebbiiriin  O’na  nispetinde  bir 
hayretin  bulimdugunu  ogrendik.  Hakkrn  kullarma  tenezzlil  edi§ini 
bilirsek,  bu  nispeti  ogreniriz.  (Jiinkii  miimkiiniin  Allah’in  hakki  olan 
muhta^  olmamak  ozelligine  ula§masi  miimkiin  degildir.  Buna  kar§ilik 
Hak  miistagni  olsa  bile,  ihsan  ve  liitfu  ile  kullarma  tenezziil  eder.  Kul 
ilahi  tenezziiliin  degerini  bilmeyebilir  ve  Hakkin  tenezziilii  nedeniyle 
kendi  nefsinin  degerini  abartabilir.  Boyle  bir  insan,  Hakkin  kullarma 
tenezziil  edi§inin  kullarinin  varhklarmdan  degil,  esma-i  hiisna’nm  hii- 
kumlerinin  miimkunlerde  izhar  edilmesi  demek  oldugunu  anlamami§ 
demektir.  Aym  zamanda,  Hakkrn  yarattiklari  nedeniyle  degil,  kendi 
nedeniyle  tenezziil  ettigini  de  bilememi§  demektir.  Nitekim  Allah  ‘dn- 
leri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsiriler  diye  yarattim 5107  der.  Yani  insanlar  ve 
cinler  Allah  i$in,  yani  O’na  ibadet  etsinler  diye  yaratilmi§tir.  Yaratmak 
Allah’m  hakki  olan  ‘alemlerden  miistagnilik’  makamindan  tenezziil  ve 
inmek  demektir.  Kullar  i^inde  buna  aykin  bir  tahayyiille  Hakkrn  yara- 
tilmi§larin  iistiin  degeri  ve  konumu  nedeniyle  kendilerine  tenezziil 
ettigini  ileri  siiren  ki§i  cahillerin  en  cahilidir.  Bu  niizul  Hakka,  daha 
dogrusu  cahil  insan  Hakki  bu  tenezziile  karji  el-Miitekebbir  diye  isim- 
lendirir.  Boyle  bir  tenezziilden  sonra  artik  hem  varlik  hem  deger  ba- 
kimindan  bu  ismi  kabul  edemez  ki  bunun  boyle  olmasi  ka^milmazdir. 

Bu  boliimiin  tarn  a^iklamasi  kitabm  sonunda  -Allah  izin  verirse- 
be§  yiiz  elli  sekizinci  boliimde  gelecektir.  Bu  miinazele  Hakkrn  alemin 
aynasi  olup  aynada  surederin  gergekte  bulunduklari  durumdan  ba§ka 
bir  §eyin  goriinmediginin  ve  yaratiklarm  surederinde  derece  derece 
olduklarimn  bilgisini  kazandirir.  Miinazelenin  ozeti  budur. 
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‘Allah  hakki  soyler,  dogruyola  ulajtirir.’ 


DORT  YUZ  OTUZUNCU  BOLUM 

'Seni  hayrete  du§urursem,  kendime  ula§tiririm' 
Munazelesinin  Bilinmesi 

Hayrete  dujen  ermi$tir 
Hidayete  eren  ayriltrii} 

0 sabit  bir  nitelik 

1 . . 

Aziz  ve  Celil’e  ait 

0 gergek  bir  nitelik 
Anlayan  kullar  igin 

Biri  gikar  ve  derse  hidayete  ula$tim 
Gaflettedir,  o.biliniz 

Onu  zevk  dugkunii  gdrursiin 
Zevk  u sefaya  dalmig 

Ayibmi  ortaya  gikartmi 5 
Darbimeselde  denildigi  gibi 

Burada  sozii  edilen  darbimesel  Hz.  Peygamber’in  ‘Nice  giyinik 
vardir  ki,  ^plaktir’  hadisinde  dile  getirilir.  Allah  hayret  hakkmda  §oyle 
der:  ‘Allah  kendilerine  hidayet  ettikten  sonra  herhangi  bir  toplulugu  sap- 
tirmaz,  ta  ki  onlara  sakindigi  $ey i agiklar.’108  Hayrete  kaynaklik  te§kil 
eden  bir  ayette  ‘Allah  sizi  ve  amellerini  yaratmi$tir,lw  buyurur.  Ba§ka  bir 
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ayette  ise  §oyle  buyurur:  ‘Attiginda  sen  atmadin.’110  Aym  §ekilde  ‘Onlan 
siz  oldurmediniz,  fakat  Allah  dldurmii$tur’i  u buyurur.  Oldiirme  yaratil- 
mi§in  fiili  olarak  goriilurken  Allah  duyuda  zorunlu  bir  fekilde  ger^ek- 
le§mi§  bilgiyi  olumsuzlamaktadir.  Hz.  Peygamber  bu  miinazclede 
§oyle  buyurur:  ‘Ben  senin  ovgiinti  yerine  getiremem.’  Bu  makam, 
hayretin  yiiceligi  ve  izzeti  makamidir.  ‘Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin.5 
Bu,  vuslat  ve  erme  halidir.  Hz.  Ebu  Bekir  bu  miinazelede  §6yle  demi§- 
tir:  ‘Idrake  ula^maktan  acizlik  bir  idraktir.’  O da  hayrete  dii§mu§  ve 
ermiftir.  Binaenaleyh  Hakta  hayrete  ermek,  Allah’a  ula§mamn  ta  ken- 
disidir.  Hayret  bir  hakikate  ait  surederin  kendi  iizerlerinde  farklila§ma- 
si  nedeniyle  en  90k  tecelliye  mazhar  olanlarda  meydana  gelir.  Bu  yo- 
niiyle  tanimlar,  surederin  degi§mesi  nedeniyle  degi§ir.  Surederi  sinir- 
lamak  mumkiin  olmadigi  kadar  aym  zamanda  onlar  bilinmez  ve  go- 
riinmezler.  Oyleyse  suredere  tabi  tanimlarla  hareket  eden,  hayrete 
dii§er.  Bir  hakikatin  bulundugunu  ve  onun  -kendiliginde  degil-  bakan- 
larin  goziinde  suretten  surete  girdigini  bilen  ise  bilinmeyen  ve  goriil- 
meyen  me^hul  zatin  varligini  bilir.  Buradan  da  Allah’i  bilenlerin  dort 
sinif  oldugunu  ogrenir.  Birincisi  Allah  hakkinda  sadece  nazari  diifiince 
yoniinden  bilgi  sahibi  olanlardir.  Onlar  selbi,  yani  tenzihi  benimseyen- 
lerdir.  Ikinci  smif,  Allah  haklundaki  bilgisinin  tecelliden  meydana  gel- 
digi  kimselerdir.  Onlar  ise  tanimlari  ve  siibutu  kabul  edenlerdir.  U^iin- 
cii  simf,  Allah  haklundaki  bilgilerinin  mu§ahede  ile  nazari  bilgi  arasin- 
da  ger^ekle^tigi  kimselerdir.  Soz  konusu  insanlar  tecelli  (soz  konusu 
olunca)  surederle  simrh  kaimadiklari  gibi  bakanlann  gozlerinde  o 
surederle  ortaya  $ikan  zatin  bilgisine  de  ula§amazlar.  Dordiincii  grup, 
bu  ii^iinden  biri  olmadigi  gibi  onlarin  di§inda  da  degillerdir.  Onlar, 
Allah’in  biitiin  inan^  surederini  kabul  ettigini  bilenlerdir;  inan^  sureti- 
nin  kime  ait  oldugu  durumu  degi§tirmez.  Bu  siniftakiler  iki  kisma 
aynlir:  Bir  kismi  Hakkin  mumkiinlerin  surederinde  tecelli  eden  oldu- 
gunu soylerken  diger  grup  mumkiinlerin  hiikumlerinin  Hakkin  varli- 
ginda  ortaya  $ikan  sureder  oldugunu  soyler.  Hepsi  de  ger^egi  oldugu 
durumda  dile  getirmi§tir.  I§te  buradan  hayret  ortaya  ^ikar  ve  bu  hay- 
ret, sahipleri  adina  hidayetin  ta  kendisidir.  Kim  hayrede  kahrsa,  hayre- 
te dii§er;  kim  hayretin  varhgiyla  beraber  olursa,  hidayete  erer  ve  erer. 
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‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir 


DORT  YUZ  OTUZ  BIRINCi  BOLUM 

'Kimi  perdelersem  ben  perdelerim'  Munazelesinin 

Bilinmesi 


Kulun  perdesi  farkmda  degil  ama  kendinden 

Otiun  var ligi  perdenin  kendisi 

Ey  insanlar!  Dinleyiri  sozurnii,  ogrenirsiniz 

Ummu’l-kitab’da  soylenmi 5 sozu 

‘Yardim  isteriz’  sOzii  biziizhar  etmi? 

Fiillerim  ve  varhgitn  yok  olu$ta 

Biz  her  yerde  $a$kin  dola§anlanz 

Her  kapida  duranlariz  biz 

Allah  §oyle  buyumr : -‘Senden  once  gonderdigimiz  her  peygamberi 
kavminin  diliyle  gdndermi§tik.,U2 Peygamber  onlarla  onlarin  a§ina  oldu- 
gu  kelimelerle  konu§mu§,  bir  fill  gosterdiginde  geleneklerinde  ali§ik 
olduklan  fiilleri  gostermi§tir.  Bu  itibarla  onlarin  adederinden  birisi, 
aralarinda  yiiriiyen  biiyuk  bir  insani  perdelemeleridir.  Bunun  manasi, 
onun  oniinde  perdedar  olarak  durmalari  demektir.  Onde  yiiriimekle 
ilgili  olarak  Allah  ‘ Onlarin  nuru  onlerinde  yuriir’113  der.  Bunun  nedeni 
§udur:  Biiyiik  insan  cemaatin  oniindeyse,  taninmaz  ve  ona  saygi  gos- 
termeyi  saglayacak  gerek9eler  ortaya  91km az.  Online  perde  9ekildiginde 
ise  siradan  insanlar  onu  gormek  ^in  arzu  duyar  ve  ona  yonelirler, 
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perdedarlarin  sayginligi  hakkindaki  bilgilerine  gore  kalplerinde  saygi 
uyanir  ve  o kifiyi  yiiceltirler.  Allah  bir  kulunu  yiiceltmek  istediginde, 
onu  menzilinden  ayirir  ve  hilader  giydirir,  isimlerini  verir,  yarattiklari 
i^inde  hiikiimdar  yapar,  i§lerin  idaresini  onun  eline  verir  ve  oniinde 
sayginligim  izhar  eden  bayraklar  ta§itir.  Nitekim  bir  hiikiimdar  da 
mevki  bakimindan  kendisinden  iistiin  olsa  bile  devrin  kutbu  oniinde 
boyle  yapar.  Bu  hale  sahip  kimsenin  mertebeye  hakkini  vermesi  gere- 
kir.  Dolayisiyla  kulluk  mertebesinden  perdelenmif  olmasi  gerekir. 
Ondan  perdelendigi  ol^iide,  Rabbinden  perdelenir  ve  durumun  boyle 
olmasi  ka^imlmazdir.  £iinkii  o esnada  mertebe  ona  aittir  ve  vakit  onun 
vaktidir.  Hiikiim  her  durumda  vakte  aittir.  Bakimz!  Allah  kendinden 
haber  verirken  ‘Her  gun  bir  i$tedir’114  buyurur.  Oyleyse  o vakte  gore 
davramr.  Qiinkii  Allah  ancak  kabiiiyete  gore  verir.  Onun  vakti  (hal), 
kabul  etmektir  ve  boylece  i§ler  hikmete  gore  cereyan  eder.  Binaenaleyh 
vakit  izhar  ettigi  hiikiimle  sahibi  iizerinde  hiikiim  verir.  Hz.  Peygam- 
ber  §oyle  buyurur:  ‘Ki§i  hiikiimdann  ,izni  olmaksizm  eman  alamaz  veya 
izni  olmadan  onun  davetine  oturmaz.’  Hiikiimdar  halkindan  birinin 
evine  girdiginde,  yerle§ik  ilahi  edep  onun  ev  sahibinin  emrine  uymasi 
§eklinde  hiikiim  verir.  Ev  sahibi  hiikiimdan  nereye  oturtursa,  oraya 
oturur.  Halife  ev  sahibinden  daha  biiyiik  ve  daha  muteber  olsa  bile, 
evin  hiikmii  onun  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmu§,  hiikiimdan  yonetilen 
yapmi§tir.  Bakimz!  Kulun  varligi  -ki  alemi  kastediyorum-  Hakkm 
varhk  (vermesi)  ve  yaratmasiyla  ortaya  5ikmi§tir,  ^iinkii  hiikiim  O’na 
aittir.  Sonra  onde  olan  geride  kalmi§,  geride  olan  one  ge^mi^tir.  Bu 
nedenle  alemi  bilmezden  Allah  hakkinda  bilgi  sahibi  olan  olmami§  ve 
boyle  biri  alemde  ortaya  ^lkmami^tir.  Bu  ise  yaratili§in  bir  karfihgi 
olmu§,  bu  kar§ilik  hakkinda  ara§tirma  yapan  ki§iyle  birlikte  aleme 
donmii§tiir;  ^iinkii  Hak  kar§iligin  ve  cezamn  mahalli  olamaz.  Oyleyse 
kulun  ameli  kendine  donmii§tur.  Nitekim  yaratilmi§lardan  meydana 
gelen  ovgiilerle  Hakkin  ameli  yine  Hakka  doner. 

Zamarumizdaki  iki  arif  hakkmda  §oyle  bir  hadise  anlatilir.  Ebu’l- 
Bedr  §oyle  anlatir:  ‘Bir  giin  Miyafankin’de  o ikisinden  birinin  huzuru- 
na  girmi§tim.  Kendisine  Bagdat’taki  bir  arifin  durumunu  soyleyince 
bana  §oyle  demifti:  ‘O  benim  emrimin  niifuz  ettigi  kimselerdendir.’ 
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Sonra  Bagdat’ta  oteki  arifin  yanina  gelip  dedim  ki:  Miyafarikin’de 
Vekafa  ugradim  ve  ona  senin  durumunu  sordum.  Bana  ‘onu  emrimin 
niifuz  ettigi  kimselerden  birisi  olarak  goriiriim’  dedi.  Ben  bu  sozii 
soyleyince,  bana  §oyle  dedi:  ‘O  boyle  zannediyor.  Allah’a  yemin  olsun 
ki,  ben  onu  oniimde  perde  ta§irken  gordiim.’  Ebu’l-Bedr  §oyle  der:  cO 
ikisinin  soyledikleri  hakkinda  hayrete  du§tiim.  Qiinku  bana  gore  ikisi 
de  dogru  soyliiyordu.  Bu  hayreti  benden  kaldir’  deyince,  kendisine 
§oyle  dedim:  ‘Her  biri  dogru  soylemektedir  ve  her  birisi  arkada§ini 
kendi  otoritesi  altinda  ve  kendi  mahallinde  gormektedir.  Hiikiim  ma- 
hal  sahibine  aittir.  Burada  mahallin  hiikmii  ortaya  $ikmi§tir,  yoksa  her 
ikisinin  mertebelerinin  hiikmii  ortaya  <pkmami§tir.  Onlarin  makamlari 
bu  sozlerden  degil,  ba§ka  bir  yerden  ogrenilebilir.’  Soylediklerim  iize- 
rine  sevindi  ve  sozlerimin  dogrulugunu  anladi.  Insaf  sahibinin  merte- 
beleri  ve  onlarm  hukiimlerini  bilmesi  gerekir.  ilahi  gazap  ile  nza  mer- 
tebesinin  ili§kisi  nedir?  Mesela  kul  bir  i§  yaparak  rabbinin  ofkesini 
^eker.  Boyle  bir  durumda  kul  kendisine  kar§i  su^  i§lemi§  demektir. 
Hak  ise  ger^ekle^en  fiile  gore  ya  affeder  veya  cezalandinr.  Aym  kul  bir 
i§  yapar  ve  rabbini  memnun  eder.  Demek  ki  rabbini  ofkelendiren  ve 
razi  eden  kulun  kendisidir.  Hak  ise  kullari  kar^isinda  onlarm  hallerine 
gore  bulunur,  ba§ka  bir  durum  soz  konusu  degildir.  Yaratilmi§larin 
Kesib’deki  hallerine  bakiniz!  Orada  Hakk’a  konuk  olduklannda,  arifler 
zikrettigimiz  bu  yerde  dola§irlar.  Cennederine  ve  ailelerine  dondiikle- 
rinde,  Allah  onlara  tecelli  eder,  onlarin  hali  ba§kala§ir  ve  degi§ir.  (^iin- 
kii  menziller  onlara  ait  iken  Kesib  Allah’a  aittir.  Allah  senin  kulagin, 
goziin  oldugunda,  sana  tenezziil  etmi^  demektir.  Sen  de  du§iinurken 
ve  duyarken  Allah’in  kar§isinda  edepli  davramrsan,  O senin  yamnda 
kalxr;  saygisizlik  edersen,  senden  ayrilir.  Allali  kar§isinda  edep  §eriatin 
O’na  kar§i  davranmani  buyurdugu  tarzda  olmahdir.  Sen  O’nun  evine 
girdiginde  -ki  onun  evi  cami/mescittir-  hiikiim  O’nundur.  Bunun  ne- 
deni,  ev  sahibinin  Hak  olmasi  ve  hukmiin  eve  ait  olmasidir.  §eriat 
mescide  girildiginde  iki  rekat  namazla  mescidin  selamlanmasini 
(tahiyyetii’l-mescid)  ve  orada  izin  verilmeyen  bir  i§i  yapmamayi  em- 
retmi§tir.  Bunu  bilmelisin! 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulcijtirir.’ 
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DORT  YUZ  OTUZ  iKINCi  BOLUM 

'Ben  sadece  seninle  perdelendim,  degerini  bilmelisin, 
kendini  bilmeyenin  durumu  ne  kadar  gariptir' 
Munazelesinin  Bilinmesi 


Giyenini  tanimayan  bir  ortii 
Giyeni  Rahman  olan  bir  ortudur 

Rahman  alemlerde  onunla  siislenir 
Kalp  toplulugu  olan  ruhlar  onun  bekfisi 

Onlar  kendisinden  ahlak  kazamr 
Allah’m  peygamberi  onun  seyisi 

Allah  §oyle  der:  ‘ Kim  peygambere  itaat  ederse,  Allah’a  itaat  etmij- 
tir.’115  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘Sana  biat  e denier,  gerqekte  Allah’a  biat 
etmiftir.’116  Allah  kendinden  haber  verirken  ‘Miimin  kulumun  kalbi 
beni  sigdirdi’  der.  Oyleyse  varhk  (emir)  Haktir.  Onun  zahiri,  halkin 
(yaratilmi§)  suretidir.  Hak  ortaya  ^lkanin  ve  zuhur  edenin  ardmdadir. 
Nitekim  6rtiilmu§  olan  da  ortiiniin  ardmdadir.  Kul  ise  Hakkin  biiyiik- 
liigii  ve  azametidir,  ^iinkii  Allah  ‘Biiyiiklugum  benim  ortumdiir’  de- 
mi^tir.  Bu  nedenle  yaratilmi§  olan,  Allah’in  azametinin  ve  yiiceliginin 
mahallidir.  Azamet  yiiceltilende  degil,  yiiceltendeki  bir  niteliktir;  yii- 
celtilende  bulunmu§  olsaydi,  kendisini  tanimayan  ondan  ^ekinmezdi. 
Allah  isimlerini  kendisine  hilat  yaptigi  Ebu  Yezid’e  §oyle  demi§tir: 
‘Benim  suretimle  kullarimin  yamna  91k,  seni  goren  beni  gormii§  de- 
mektir.’  Ebu  Yezid  bir  adim  attigmda  kayip  dii§iince,  Allah  §oyle  de- 
miftir:  ‘Sevdigimi  bana  dondiiriin,  benden  ayrilmaya  gii9  yetiremez.’ 
Kim  kendini  bilirse,  Allah’i  bilmi§  olacagi  gibi  kim  Allah’i  bilirse  ken- 
dini bilmi§  demektir.  Allah’i  bilmek,  kendini  bilmemektir.  Kendini 
bilmen  ise  Allah’i  bilmen  demektir.  Qiinkii  sen  O’ndan  var  oldun. 
Nitekim  ‘Hepsi  O’ndandir  ama  O senden  degildir’  denilir.  O halde 
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sadece  menzili  ve  kadri  (degeri)  bilmek  vardir.  ‘Biz  onu  Kadir  gecesinde 
itidirdik.,U7  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onu  Cebrail  indirdi  senin  kalbine"18  denilir. 
O halde  kadir  gecesi  sensin!  £unkti  sen  tabiat  ve  Haktan  ibaretsin. 
Kuran  nazil  olmazdan  once,  kadrin  biiytikliigiine  §ahittir.  Sen  ‘Bin 
geceden  daha  hayirhsin 51 19  Yani  hepsinden  daha  hayirlisin,  $iinkii  bin, 
sonsuza  kadar  bile§ikligin  ger$ekle§tigi  basit  sayilarm  sonudur.  Aym 
§ekilde  Allah’in  yarattigi  §eyler  de  riamiitenahidir,  giinkii  Allah  siirekli 
yaratandir. 

Ayette  ‘§ehr  (ay,  bilinmek,  §ohret)’  kelimesi  gelmi§tir.  Bunun  ne- 
deni  binlerce  ayin  igindeki  kadir  gecesinin  me^hur  olmasidir.  Bunu 
boyle  olmasi  zorunludur.  (^iinkii  aylarin  en  hayirlisi  kendisinde  kadir 
gecesinin  bulundugu  aydir.  Bu  kadir  gecesi  icpnde  kadir  gecesinin 
bulundugu  bin  aydan  hayirlidir.  Bu  itibarla  kadir  gecesi  biitiin  i§leri 
toplayandir  ve  biitiin  var  olanlar  iferisindc  genel  olandir. 

Kul  bu  miinazelede  koruyan  ve  korunandir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kul 
gayret  ve  saklanmak  amaciyla  kendisini  ortii  edineni  korur,  zayi  olma- 
sin  diye  kendisine  ozen  gosterilmesi  i^in  ortiinen  tarafindan  korunur. 
(^tinkii  kul  yaratilmi§  oldugu  upn  zayi  olma  tehlikesiyle  ytiz  yiizedir. 
Onun  bir  koruyucuya  ihtiyaci  vardir.  Bu  durum,  devri  (dongiisel)  bir 
kar§iliktir.  Bunu  anlamahsin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’> 
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dOrt  yuz  otuz  OgCNCt)  bolOm 


(Kendisinde  salike)  'Hangi  tecellinin  seni  yok  edecegi- 
ne  bak,  benden  onu  isteme,  yoksa  onu  sana  veririz  de 
onu  alacak  kimse  bulamayiz'  (Denilen)  Miinazelenin 

Bilinmesi 


$oyle  bir  tecelli  istemekten  sakin! 

Seni  sendenfani  kdan 

Ben  veririm  sen  alamazsin 
Qunku  jani  olmu$sun  sen 

Boyle  bir  talepten  uzak  dur 
Uzerinde  kurulabilecek  $eyi  talep  et 

Beka  0 $eye  dayanabilsin 
Lakapla  isimlendirildigin  §ey  olrria 

Allah  §oyle  der:  ‘Agiklandiginda  sizi  iizecek  $eyleri  sormayin.’120  Fena 
ve  beka  hakkmda  §unu  bilmelisin:  Tasawuf  yolunda  goreceli  olarak  bir 
§eyden  fani  olunur,  bir  §eyle  baki  kalinir.  Herhangi  bir  §ekilde  Al- 
lah’tan  fani  olmak  ise  soz  konusu  degildir,  giinkii  O’ndan  ba§ka  bir  §ey 
yoktur.  Zorunluluk  seni  O’na  yonlendirir  ve  bu  nedenle  Allah  bizim 
i^in  es-Samed  diye  isimlenmi§tir.  (^iinkii  alem  biitiin  i§lerinde  O’na 
iltica  eder.  ‘Biitun  ij  O’na  doner.’121  Oyleyse  fena  ‘kendinden  fena’  §ek- 
linde  olabilir.  insan  kendinden  (nefs),  biitiin  varhklardan  ve  olgular- 
dan  fani  olmadik^a,  fena  haline  eremez.  Burada  Allah  ehlinin  fenasin- 
dan  soz  ediyorum.  Bu  esnada  Allah  sana  kendinden  bir  hediye  gonde- 
rir,  hediye  ise  var  olanlardan  biridir.  Dolayisiyla  o da  yaratilmi§  bir 
§eydir.  Soz  konusu  seni  arar  ve  seni  kendinden  fani  olmu§  halde  bulur. 
Bu  durumda  hediye,  onu  verene  doner.  Boyle  bir  §ey,  asil’a  kar§i  saygi- 
sizligindir,  giinkii  sen  seni  bu  hale  sevk  edecek  bir  §eyi  istedin.  Allah 
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siirekli  veren  oldugu  gibi  kulun  da  siirekli  kabul  edici  ve  aiici  olmasi 
gerekir.  Bu  nedenle  Allah  ehlinden  isen,  Allah’in  emriyle  bir  §ey  iste- 
melisin!  Yani  O’nun  emrine  gore  bir  §eyi  tam  belirleyip  istemelisin; 
aksi  halde  herhangi  bir  §eyi  belirlemeden  Allah’in  liitfiindan  iste! 

Bilmelisin  ki  Allah’in  tecellileri  iki  kisimdir:  Birinci  kisim  seni 
kendinden  ve  huktimlerinden  fani  ederken  ikinci  kisim  seni  kendinle  ve 
hiikumlerinle  baki  kilar.  Senin  hiikiimlerinden  birisi  de,  alirken  ve 
verirlcen  edebe  riayet  etmendir.  Boyle  bir  tecelli  yukumliiliik  diyannda 
oldugun  siirece  talep  etmen  gereken  tecellidir.  Ba§ka  bir  yere  go^  etti- 
ginde,  oraya  gore  davranmalisin.  Yukiimliiluk  olmasaydi,  Allah  kulla- 
rina  tavsiyede  bulunmazdi.  I<jleri  en  iyi  bilen  tavsiyede  bulundugunda, 
tavsiyenin  i§lerde  edcisinin  oldugu  bilinir.  Tavsiyelerin  ger^ek  izahi, 
Allah  nasip  ederse,  kitabin  son  boliimiinde  gelecektir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ulajtirtr.’ 


DORT  YUZ  OTUZ  DORDUNCU  BOLUM 

'’Dilerse'  ifadesi  seni  perdelemesin,  gunkii  ben  heniiz 
dilemedim,  sabit  ol'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


M e$iyet  zatin  ar$i,  ba$ka  bir  nispetiyok 
Ba$ka  bir  yerde  ne  nispeti  negoriinen  eseri 

O varlik,  ba§ka  bir  hakikat  yok 

Fani  olur  veyok  olur,  baki  degil  geride  kalmaz 

Azizdir,  otoritesini  kimse  goremez 
Insan  surette  O’nu  idrak  edemez 
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Adem  O’nun  suretine  tahsis  edilmi$ 

Gunku  butun  alem  onda  durulmu? 

Butiin  varliklann  kilitleri  Adem’de 
Tenezziil,  ayetler  ve  sureler  ona  ait 

Tenezzul  edince  idrak  ederiz  O’nu 
Hakkin  giine$i  veya  ayi  suretinde 

Munezzeh  iken  yaraticimiz 
Soyledigi  $ekilde  suretler  onu  iferir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Benim  nezdimde  soz  degi$mez'122  Bununla  bir- 
likte  me$iyet  onunla  $eli§ebilir.  Nispetler  igerisinde  ‘lev  (ise)’  edatinm 
me§iyete  e$lik  etmesinden  daha  garibi  yoktur.  Bu  edat  sirli  bir  edattir. 

Bilmelisin  ki  Adem  me§iyet  nedeniyle  Allah’m  halifesi  olmu§tur. 
Allah  dileseydi,  diledigi  birine  onu  verebilirdi. 

§oyle  deriz:  Halifelik  ancak  insan-i  kamil  diye  isimlendirilen  kim- 
sede  bulunabilecek  bir  gorevdir.  Allah  onu  insanin  di§indaki  ba§ka  bir 
yaratilmi§ta  toplami§  olsaydi,  o varlik  insan-i  kamil  olurdu.  Adem 
iizerinde  yaratilmi§  oldugu  suret  nedeniyle  halifedir.  §oyle  sorabilirsin: 
‘Butun  alem  biiyiik  insan  olduguna  gore  alem  yeterli  olurdu.’  §oyle 
deriz:  ‘Buna  imkan  yok!  (^iinkii  halife  alem  olsaydi,  iizerlerine  halife 
olunacak  kimse  kalmazdi.  Dolayisiyla  alemin  sureti  ile  Hakkin  suretini 
kendinde  birle§tiren  birisi  bulunmalidir.  O varlik,  bu  cem’iyet  yani 
toplayicilik  ozelligiyle  alemde  halife  olmu§tur.  Halifeligin  nedeni  ez- 
Zahir  ismidir.  Bu  imam  iki  sureti  kendinde  toplayan  (camiu’s- 
sureteyn),  degerli  ve  biiyiik  insan  (insan-i  kebir)  diye  isimlendirilmij- 
tir.  Alemdeki  bazi  §eyler  -biitiin  olarak  degil-  bazi  insanlardan  (veya 
insanin  bir  ydniinden)  biiyiik  olabilir.  Bir  kismindan  dedik,  9 iinkii 
insan-i  kamilde  alemdeki  tikellerde  (ciizilerde)  bulunmayan  ozellik 
buiunur.  Oyleyse  ilahi  mejiyetin  hiikmii  ancak  insan  tiiriinde  ortaya 
^lkabilirdi.  Bu  itibarla  insan  tiiriinde  halifeler  vardir.  Sonra  halifeligin 
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etkisi  hepsine  yayilnn§tir.  Halife  Haktan  kendisine  yardim  etmesini 
istemi§,  Allah  da  ona  yardim  etmi§tir.  Bu,  Hakka  ait  surette  ger^ekle- 
§en  etkidir.  Aym  zamanda  alemde  de  emir  talep  etmi§  ve  talep  yerine 
getirilmi§  ve  hukmiinii  uygulanmi§tir.  Sonra  insan  hem  hakkin  hem 
alemin  etkisine  a^iktir.  Boylece  i§  birbirine  kan§mi§  ve  Allah  ehli  adina 
belirsizle§mi§tir.  Ariflerin  bir  kismi  bu  kari§ikliktan  ve  belirsizlikten 
^lkmak  istemi§,  Allah  da  i§in  nasil  oldugunu  onlara  gostermi§tir.  Arif- 
ler  masum  peygamberden  ba§kasimn  telaffuz  etmesinin  mumkiin  ol- 
madigi  hususlari  gormu§lerdir.  Benim  gordiiklerimi  gorebilmek  i$in 
oyle  talepte  bulun  ki,  bizim  soyledigimizi  soyleyebil! 

Beni  Kisra’nm  mulkiine  sahipyapti  kiln  (ol)  varhgima  sahip  olunca 
Sen  de  kiln  sozuyle  hiikumdar  oldun  ben  yok  i ken 

Fakat  ben  kiin  idim,  diem  memleket 
Butiin  diem  s izindir,  olu?  hetiuzyokken 

Allah  ‘bizim  ijimiz  tek  bir  i}tir’m  buyurmu§tur.  Sonra  Allah  15  in  in 
ve  emrinin  uygulaninasim  goz  a<pp  kapatmaya  hatta  daha  kisa  bir  sii- 
reye  benzetmi§tir.  Ger^ekten  de  daha  kisa  siirede  ger^ekle§ir.  Bu  ben- 
zetmede  Allah’in  hikmetine  ve  goz  a$ip  kapatmamn  i^ermi?  oldugu 
birlikteki  $okluga  bakarsamz,  i§in  kendinde  bulundugu  durumu  ogre- 
nirsiniz.  Bunu  tarn  olarak  ogren,  fakat  if§a  etme  ki,  Allah’in  giivenilir, 
gizli  ve  iyi  kullarindan  olasin! 

Bilmelisin  ki  ‘Allah  dileseydi. . .’I24,  ‘Allah  onlarda  bir  hayir  bulundu- 
gunu  bilseydi  onlara  duyururdu,12S  gibi  ayetlerde  ge^en  §art  edati,  soz 
konusu  §eyi  bilmenin  olumsuzlanmasim  ve  Haktan  iradenin  olumsuz- 
lanmasmi  gerektirir.  Fakat  ‘Allah,  hissettirmeden  aramzdan  siynlmak 
isteyenleri  bilir’126  ile  ‘Allah  sizin  igin  irade  eder,U7  ayederinde  Allah  ken- 
disi  adina  bilgi  ve  me§iyeti  olumlami§tir.  Allah’in  bilgisi  ve  iradesi  (ile 
zatinm  ili§kisi)  iki  durumdan  birisinde  olmalidir.  Birinci  yorumda 
irade  (ve  bilgi)  zatina  ilave  olarak  Allah  ile  var  olan  bir  §eydir.  Bununla 
birlikte  sifadari  kabul  edenler  ‘sifadar  zatin  ne  aym  ne  O’ndan  ba§ka- 
dir’  derler.  Fakat  sifadarin  (zat’a)  zait  olduklarim  soylemeleri  gereldr. 
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Nitekim  E§ari  boyle  olduklarma  inanir.  ikinci  yorumda  sifadar,  zatin 
aym  olmalidir.  Fakat  sifatlarin  belirli  bir  durum  nedeniyle  ozel  bir 
nispederi  de  olmalidir.  Bu  nispet  nedeniyle  sifat  (mesela)  ‘bilgi’  diye 
isimlendirilir.  Allah’in  talep  etmi§  oldugu  ve  kendisiyle  isimlendigi 
diger  sifatlarda  da  durum  boyledir.  Oyleyse  (ayette)  olumlanan  veya 
olumsuzlanan  §ey,  bilgi  ve  iradenin  (kendisi  degil)  taalluk  etmeleridir. 
Fakat  ilahi  kelam,  bir  §eyi  bilmek  veya  irade  etmenin  olumsuzlanmasi 
§eklinde  tecelli  etmi§tir.  Buradan  kesin  olarak  §u  husus  ogrenilir:  Bil- 
ginin  olumsuzlanmasi  bir  bilgidir  ve  bilgi  bilinene  tabidir  ve  her  nere- 
de  olursa  olsun  onunla  beraberdir.  Bilgi  her  nerede  bulunursa  bulun- 
dugu  halde  bilinene  ili§ir.  Bilginin  zatina  gelirsek,  onun  yoklugu  dii- 
§uniilemeyecegi  gibi  hakkinda  kadim  denilen  bir  §eyden  sadece  ozel 
taalluk  olumsuzlanabilir.  Bu  taalluk  veya  nispet,  meydana  gelen  bir 
durum  veya  nispettir.  Binaenaleyh  olumsuzlama  ve  olumlama,  hadise 
yani  miimkiine  yonelir  ve  bu  esnada  o hiikmiin  varlik  veya  yoklukla 
nitelenip  nitelenmemesi  birdir.  O zaman  burada  bilgi  ‘lev  (ise)’  edatiy- 
la  olumsuzladiginda  taallukun  yerini  alir.  Bu  duruma  misal  olarak  ‘Eger 
bilirse...’128  veya  ‘Dilerse’129  ayetlerini  verebiliriz.  Burada  bilmemi§  ve 
dilememi§tir  (aksi  halde  oyle  olurdu).  Belirlenmi§  ve  zaman  i^inde 
meydana  gelen  taalluk  budur.  Allah  ‘bilmi§  olsaydi’  (denilen)  durumu- 
nu  bilendir.  Allah’in  ‘dileseydi’  demi§  olmayi  irade  etmi§  oldugu  soyle- 
nemez,  ^iinkii  me^iyet,  yokluga  taalluk  eder.  Allah’in  zatinda  ise  bir 
soziin  meydana  gelmi§  olmasi  (hudus)  mumkiin  degildir,  ^iinkii  Allah 
yaratilmi§larm  mahalli  olamaz  ve  bunun  i^in  de  ‘soylemeyi  irade  etti’ 
denilemez.  I^in  ger^egi  §udur:  Bir  §ey  haldondaki  irade,  o §eyin  yokluk 
halinde  var  olurken  kendisine  gore  meydana  gelecegi  kadar  varliktan 
olumsuzlamrken  veya  varlik  hukmiiniin  kendisinden  olumsuzlanmasi 
esnasinda  kendisiyle  nitelenecegi  istidada  baglidir. 

Me§iyet  ile  bilgi  arasindaki  fark  ortaya  ^lkinca,  her  ikisinin  bilen  ve 
irade  edenin  zatina  ait  iki  nispet  -veya  sifatlari  kabul  eden  kelamcilara 
gore-  iki  sifat  oldugu  anla§ilmi§tir.  Boyle  bir  gorii§u  (sifadar  hakkinda- 
ki  gdrii§)  dinleyebilmemizi  kolayla§tiran  asil  hakkmdaki  bilgimiz  olma- 
saydi,  Allah  hakkinda  ortaya  ^lkacak  hayret  daha  gii^lu  olurdu.  Asil, 
Allah’in  her  peygamberi  kavminin  diliyle  gondermif  olmasidir,  ^iinkii 
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O insanlarin  anlamasim  irade  etmi^tir.  Peygamberin  gonderildigi  in- 
sanlarla  konu§urken  a§ina  olduklari  kelimelerin  di§ina  ^lkmasi  miim- 
ktin  degildir.  Akilli,  burada  bir  rahatlik  ve  imkan  bulurken  mii§ahede 
ehli  rahadik  bulamaz,  $iinku  onlar,  mii§ahede  edilenin  surederinin 
degi§tigini  goriirler.  Bu  nedenle  onlar  dilciler  gibi  degillerdir.  Ardin- 
dan  daha  iistiin  bir  simf  gelir  ve  §oyle  der:  ‘Biz,  ilahi  hitap  dili  konu- 
§anlarm  a§ina  olduklari  anlama  tabi  oldugu  gibi  mii§ahedenin  de  inan- 
ca  bagli  oldugunu  ogrendik.’  Boylece  i§  onlar  adina  kolayla§ir:  Her 
dilde  (hitabini)  anladildari  Hakki  bu  kez  her  akidede  goriirler  ve  hay- 
rete  dii§mez  ve  dogru  yolu  bulurlar. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  OTUZ  BEfjiNCi  BOLUM 

'Bazen  soz  veririm,  bazen  kulumun  eliyle  yerine  getiri- 
rim,  bazen  getirmem,  yerine  getirmedigimde  vefasizlik 
kuluma  nispet  edilir,  itiraz  etme  giinkii  ben  oradayim' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Vaat  ettik  ve  korkuttuk:  korkutmamiza  gelirsek 
Birak  bir  yana  onu,  vaadimiz  ise  uygulanacak 

Qunkii  kerimim  Ben,  kimdir  kerim? 

Daha  once  soylemiftik  onufakat  takdir  uygulamr 

Dogrulugu  nedeniyle  tehdidini  uygularsa 
Rahmeti  onun  online  ge(er  kar$i  koyar 
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Onu  uygulamaktan  kendini  engeller 
Giinku  rahmet  O’ndan  or  toy  a gikmakta 

Sadece  daraltan  ki$i  (M utezili)  cezanin  i nfazim  gorur 
Soyledigimizi  bilmeyen  Hakki  hig  bilemez 

Allah  §oyle  der:  ‘Allah  iyilik  yapanlann  ucretin  zayi  etmez.,li0  Bu 
durum  vaaderle  ilgilidir.  Tehditte  ise  ‘Diledigin i bagislar,  diledigine  azap 
ederdm 

Bilmelisin  ki  bu  miinazele,  ‘Rahmetim  gazabima  galip  gelir’  ifade- 
siyle  ilgilidir.  Bu  ifade  ‘Allah  dilemedikge  siz  dileyemezsiniz’132  ayetine 
dayamr.  Kul  bir  vaatte  bulunup  Allah  kulun  vaadini  bozmayi  irade 
ettiginde,  kulun  o sozle§meyi  bozmayi  istemesini  irade  eder.  Kulun 
iradesini  onceleyen  ilahi  irade  olmasaydi,  yaratilmi$in  bir  §eyi  dilemesi 
miimkun  olmazdi.  Boylece  kul,  iradesini  yaratan  Allah’m  iradesiyle 
sozle§meyi  bozmayi  ve  vaadini  yerine  getirmemeyi  diler.  Bu  durum 
fiirde  ‘Bazen  yerine  getirmem,  itiraz  etmemelisin!’  §eklinde  ifade  edil- 
mi§tir.  Yani  kul  Hakkin  iradesi  nedeniyle  se^iminde  mecburdur.  Fakat 
bu  miinazele  sahibi  birinden  boyle  bir  halin  ger$ekJc$tigini  gordiigiin- 
de,  §eriatin  o konudaki  hitabina  bakmalidir.  Sozii  bozmamn  ve  vaadi 
yerine  getirmemenin  kendinden  ortaya  ^lktigi  kimse  §eriat  tarafindan 
kinanmiysa,  Allah’in  kinadigi  gibi  onu  kinamalidir.  Bu  durumda  insan 
sadece  bir  aktaricidir.  Nefsani  ama^larla  onu  kinamaz.  i§te  edep  bu 
demektir.  Bu  durum  iyiliklerle  ilgilidir.  Nitekim  SU9  i^leyen  birisine 
cezalar  Hakkin  emri  nedeniyle  verilir  (burada  cezayi  uygulayanda 
nefsani  bir  ama^  yoktur).  Bu  nedenle  kul  bir  dini  cezayi  belirleme 
hakkina  sahip  olmadigi  gibi  boyle  bir  kanun  da  ortaya  koyamaz. 

Sozler  tehditle  ilgili  olabilir  ve  bu  esnada  me§ru  bir  ceza  bulun- 
maksizin  ki§i  muhayyer  birakilmi?  olabilir.  Boyle  bir  durumda  Allah 
katinda  tehdidi  uygulamamamn  uygulamaktan  iistiin  oldugunu  bilirse, 
onu  uygulamamak  ve  boyle  bir  sozii  bozmak  gerekir.  Bu  durum  ‘Bir 
yemin  edip  ondan  daha  hayirk  bir  i§  goren  kimse  yeminin  kefaretini 
odesin  ve  hayirli  olan  i§i  yapsin’  hadisinde  belirtilmijtir.  Allah  ‘ Iginiz - 
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den  faziletli  ve  servet  sahibi  kimseler  . . . mallarindan  veremeyeceklerine 
yemin  etmesinler,m  buyurmu§tur.  §air  §oyle  der: 

Ben  vaat  ederim,  tehdit  ederim 

Vaadimi  yerine  getiririm  ama  tehdidimden  vazgegerim 

Yemini  bozmamn  cezasi  kefarettir,  ^iinkii  insana  giizel  ahlak  em- 
redilmi§tir  ve  iyiligi  terke  yemin  kotii  ahlakin  bir  par^asidir.  Bu  neden- 
le  insan  kefarede  cezalandirihr.  Bize  gore  bu  ceza,  fakihlerin  genelinin 
anladigi  tarzda  degildir  -^iinkii  Allah  bize  kendisiyle  baktigimiz  bir  goz 
vermi§tir.-  Bize  gore  kefaredn  durumu  §udur:  Allah’in  kotiilvik  yapani 
kbtiiliigiine  gore  cezalandirmakla  onu  bagi§lamak  arasinda  bizi  mu- 
hayyer  biraktigi  bir  ki§iyi  dii§iinelim.  Bize  kar§i  kotiiliik  yapan  insan, 
bize  kendisine  rtiuhta^  oldugumuz  ahiret  hayrim  kazandirmi§  demek- 
tir.  Oyle  ki  Allah  bizim  ile  o kotiiliik  vesilesiyle  ortaya  cpkan  hayir 
arasindaki  perdeyi  kaldinp  onu  gozlerimizle  gorebilseydik,  bize  kotii- 
liik yapan  insandan  daha  50k  kimsenin  bize  iyilik  yapmadigini  soyler- 
dik.  Bize  gore  onun  cezasi  mahrumiyet  olmaz,  onu  affeder,  cezalan- 
dirmaz,  nefislerimizin  ho§  gorecegi  iizere  sahip  oldugumuz  hayirlardan 
kendisine  verirdik.  (^iinkii  ne  biz  ne  de  dtinya  hayatindaki  herhangi  bir 
yaratilmi§,  (ahirette  kendisine  kazandirdigi  hayri  gordiikten  sonra) 
kendisine  kotiiliik  yapan  insana  verilecek  iyilige  sahibiz.  Aym  zamanda 
insan,  diinyada  kendisine  iyilikte  bulunandan  boyle  bir  hayir  goremez. 
Buna  inanan  ve  boyle  dii^iinen  bir  insan,  muhayyer  birakildiginda 
kotiiliik  yapmi§  birine  kotiiliikle  nasil  kaqilik  verir  ki?  Kotiiliik  edilen 
ldfi  yemin  eder  ve  sonra  ettigi  yemininden  donerse,  kotiiliik  yapana 
halckim  vermemi§  olur.  Kotiiliik  yapan  insan  (ahirette  boyle  bir  hayrin 
ortaya  ^lkmasim)  ama^lamami?  olsa  bile,  iman  onu  temin  eder.  Bu 
yoniiyle  kotiiliik  yapan  insan  mii§rik  ise  Miisliiman;  miimin  ise  tovbe- 
kar  olmasi  veya  durumunu  diizeltmesi  igin  dua  etmek  gerelcir.  Kotiiliik 
yapana  sabretmek  ve  onu  cezalandirmalda  ilgili  ahiret  hayatindaki 
hayri  ve  iyiligi  bildiren  haberler  bulunmasaydi  bile,  insanlar  arasinda 
geleneksel  olarak  yerle§ik  uygulama  yeterli  olurdu.  Bu  uygulama  SU9- 
luyu  afFetme  ve  bagi§lamadir,  <jiinkii  bagi§lama  giizel  ahlakin  bir  par9a- 
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sidir.  Su^lu  bana  kar§i  hata  yapmasaydi,  ben  o giizel  ahlakla  nitelen- 
meyecek  ve  o giizel  ahlak  benden  ortaya  ^ikmayacakti.  Onu  cezalan- 
dirmi§  olsaydim,  onun  hakkinda  bu  nitelikler  benden  dii^mu5  olacakti. 
Bu  durumda  ben  cezalandirma  nedeniyle  oviilmekten  daha  50k  kinan- 
maya  yakin  olacaktim.  Halbuki  §eriat  bagi§lamak  ve  affetmenin  kar§ih- 
ginin  Allah’a  ait  oldugunu  bildirmiftir. 

‘Bazen  sozumii  tutarim,  bazen  tutmam’  ifadesinin  bir  yonden  vaa- 
de  ve  tehdide,  bir  yonden  de  Allah’in  kullarinda  bulunan  sozii  tutmak 
ve  tutmamaya  da  dondiigiinii  ogrenmi§  oldun.  (Jiinkii  onlar  yaptiklan 
§eyi  Allah’in  iradesiyle  yaparlar.  Oyleyse  sozii  yerine  getirmek  veya 
getirmemek,  asil  itibanyla,  Allah’a  doner.  Bu  nedenle  Allah  ‘itiraz 
etme’  deiniftir.  Bununla  birlikte  Hak  ‘itiraz  etme’  diyerek  itiraz  eden 
olmu§tur.  Bu  nedenle  sen  de  itiraz  etmelisin.  (Jiinkii  yetki  sahibiyken 
bu  esnada  itiraz  etmek  ile  cezalandtrilmasi  gereken  bir  ki§iye  haddi 
uygulamak  arasinda  fark  yoktur.  Sen  ona  cezasini  uygulamasaydin, 
Allah’in  emrine  kar§i  gelmi§  sayihrdin.  Kendini  giinahtan  uzak  tutmak 
isteyen  alim-miimin,  boyle  mii§ahede  yerlerini  ve  mevkiflari  ka^irmaz. 
(Jiinkii  o kendileriyle  nitelenmek  i$in  siirekli  giizel  ahlaki  ara§tinr,  o 
ahlakta  ve  edepte  edepliler  ve  eminler  gibi  davranir.  Onlar  bu  konuda 
§eriati  gozetenlerdir.  Bu  noktada  orfe  gore  iyi  sayilan  bazi  hususlar 
dine  gore  iyi  sayilmaz.  Bu  nedenle  iistadin  me§ru  hakikat  olmahdir. 
Allah  sana  bir  §ey  emrettiginde,  emrine  baglan,  bir  §ey  yasakladiginda 
ondan  uzakla§;  serbest  biraktiginda  ise  Allah’a  en  sevimli  gelen  ve 
O’nun  en  90k  tercih  edecegi  i§i  yapmahsin! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.' 
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DORT  YUZ  OTUZ  ALTINCI  BOLUM 

'Sen  benim  yammda  oldugun  gibi  ben  de  insanlarm 
yamnda  olsaydim,  bana  ibadet  etmezlerdi' 
Munazelesinin  Bilinmesi 


Hemcinslerin  ve  butun  var  olanlar 

Senden  benim  bildigitni  bilselerdi  ibadet  etmezlerdi  ba§kasina 

Sen  onlara  goriindun  ben  goriinmedim 
Gayb  olmasaydi  inkar  etmezlerdi 

Seni  ydkxrddunya  suretinle  bir  gruptan  perdeledim 
Uzagi/ahireti  bilselerdi  ibadet  etmezlerdi 

tsimleri  bilseler,  misallege  smirk  kalmazlardi 
Beden  onlari  yonlendiremezdi 

Onlarda  bulunan  halier  ba$kala$sa  bile 
Sayilar  ve  zitlardan  bile§ik  degillerdir 

Butun  bunlar  suretimize  mahsus 
Kimse  zatimizda  inkar  edemez  onu 

Fakat  onlar  hakkmnzda  hata  yapti 
Peygambere  kar}i  duyduklari  hasetle 

Allah  §oyle  der:  ‘Biz  seni  alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.’134  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Ben  yeryiizunde  halife  yaratacagim’135  buyurur.  Halifelerinden 
birisine  ‘ Hevaya  uyma’’136  demi§tir.  Buradan  insanlarm  halifeler  kar§i- 
sindaki  mertebeleri  oldugu  gibi  halifelerin  birbirine  kar§i  dereceleni§le- 
ri  ogrenilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  Adem’i  kendi  sure- 
rinde  yaratmi§tir.  Ar§’a  istiva  etmezden  once  onu  yaratmami§tir.  Ar§’a 
ise  Rahman  istiva  etmi§tir.’  Allah’in  rahmeti  Ebu  Yezid  el-Bestami’yi 
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ku§atip  alemin  bu  rahmete  ilave  bir  etkisinin  olmadigim  goriince  Hak- 
ka  foyle  hitap  etmi^tir:  ‘insanlar  senden  benim  bildigimi  bilselerdi, 
sana  ibadet  etmezlerdi.’  Allah  ise  §oyle  der:  'Ey  Ebu  Yezid!  Insanlar 
senin  hakkinda  benim  bildiklerimi  bilselerdi,  seni  ta§larlardi.’ 

Bilmelisin  ki  kullari  arasinda  Allah’in  yerini  alacak  §ekilde  ona  ha- 
life  olacak  kifiye  Allah  kendi  sifat  ve  niteliklerini  giydirir.  Boylece  hali- 
fe  zahir  olurken  onu  halife  atayan  batm  kahr.  Bu  durumda  halife,  i^in- 
de  rahmet  bulunan  Arafin  suru  gibi  olur.  Qiinkii  halife,  rahmeti  gaza- 
bina  baskin  gelen  Haktir.  Onun  zahiri  ise  on  tarafindan  azaptir.  Azap 
onun  zahirinde  degil,  oniindedir.  Bunun  nedeni,  iizerlerine  halife  ol- 
dugu  kimselerin  once  onu  gormesini  saglamaktir.  Allah  onun  i^in  bir 
takim  sinirlar  belirlemi§tir  ki  insanlara  o simrlara  gore  davransin.  Bu 
sayede  ilahi  cezalara  iman  etmi§  bir  miimine  onlari  tatbik  ettiginde, 
kendisini  halife  atayan  Hak  kinanmadigi  gibi  o da  kinanmaz  ve  oviiliir. 
Bu  yoniiyle  ‘Peygambere  itaat  eden,  AUah’a  itaat  etmiftir.’137  Onu  ancak 
halifeyi  (kendisini  halife  atayan)  Allah’i  tammayan  kimse  kinayabilir. 
Aramizdan  merhamet  sahibi  olanlarm  iki  rahmeti  vardir:  Birincisi 
dogal  rahmettir  ki,  bu,  mizacimn  gerektirmi§  oldugu  rahmettir.  Dige- 
ri,  ilahi  surette  yaratilmi§  olmak  nedeniyle  Allah’m  ona  yerle§tirdigi 
rahmettir.  Bu  rahmet  Allah’a  ait  yiiz  rahmeti  i9erir.  (^iinkii  Allah’m 
isimleri  saytsinca  -ki  doksan  dokuz  ismi  vardir-  rahmeti  vardir;  Allah 
teki  sevdigi  i^in,  yiiziincuyii  gizlemi^tir.  Her  ilahi  ismin  bir  rahmeti 
vardir.  Bununla  birlikte  Allah’in  bir  ismi  de  el-Muntakim’dir  ve  O’nun 
intikarmnda  da  rahmet  bulunur.  Allah  izin  verirse,  bu  hususu  ilahi 
isimlerin  bulunacagi  kisimda  zikredecegiz.  Kullar  i^erisinde  merhamet 
sahiplerinin  yiiz  bir  rahmeti  -tek  olsun  diye-  vardir.  (^iinkii  merhametli 
insan  da  tektir  ve  teki  sever,  ^iinkii  (teki  seven)  Allah’i  sever. 

Cennet  dereceleri  yiiz  tanedir  ve  her  derecenin  bir  rahmeti  vardir. 
Cehennemin  de  yiiz  derekesi  vardir  ve  her  derekede  gizli  bir  rahmet 
bulunur.  Gizli  rahmet  o derekedeki  kimse  adina  belli  bir  siire  sonra 
ortaya  9ikar,  9iinkii  gazap  rahmete  yenilmi?  ve  onun  tarafindan  ge9il- 
mi§tir.  Bir  yerde  gazap  ortaya  9iktiginda,  rahmeti  o mahalde  kendisini 
ge9mi§  bulur.  Boylece  rahmet  ona  baskin  gelir  ve  onu  yener.  (^iinkii 
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bir  §eyi  uzakla§tirmak,  onu  ortadan  kaldirmaktan  kolaydir.  Gazabin 
gazap  edilendeki  hiikmii,  bilhassa  (rahmet  ile)  $ati§manin  ger^ekle^tigi 
zamandir,  «jiinkU  gazaba  maruz  kalan  ki§i  gazabin  ve  rahmetin  (elde 
etmek  istedigi)  mahaliidir.  Dolayisiyla  o mahalle  bir  gii^liigiin  ve  me- 
§akkatin  ula§masi  gerekir.  Bu  me§akkat,  rahmet  galip  gelene  kadar 
devam  eden  sava§ta  rahmet  ile  gazabin  arasinda  bulunmasindan  kay- 
naklanir.  §efaat<jilerin  §efaati  dogal  rahmet  vasitasiyla  ger<;ekle§ir,  ken- 
dilerine  yerle§tirilmis  rahmede  degil!  (^iinkii  insana  yerle§tirilmi§  ilahi 
rahmete  kulda  bir  izzet  ve  otorite  (duygusu)  e§lik  eder.  Boyle  bir  rah- 
metten  §efkat  meydana  gelmez.  Dogal  merhametten  ise  §efkat  meyda- 
na  gelir.  Ilahi  rahmete  izzet  e§lik  etmeyip  §efkatten  miinezzeh  olma- 
saydi,  Allah  herhangi  bir  yaratilmi§a  azap  etmezdi.  Kulun  Allah’m 
yaratiklarina  kar§i  i<pnde  buldugu  ralimet,  konulmu§  rahmetin  degil, 
dogal  rahmetin  hiikmiidiir.  C^iinkii  konulmu§  rahmet,  ancak  Allah’in 
halifelerindedir.  Bakimz!  Insan  halifenin  (hiikiimdar)  cezalandirdigim, 
insanlara  haksizlik  ve  zuliim  ettigini  goriince,  cezalandirilan  masumlara 
kar§i  §efkat  duygusuna  kapilir  ve  ‘hiikiimdarda  hi^  merhamet  yok, 
yerinde  ben  olsaydim,  §u  adami  bagi§lar  ve  kendisine  zuliim  yapmaz- 
dim’  der.  Aym  adam  hiikiimdarlik  gorevine  getirildiginde,  §efkate  yol 
a^an  dogal  rahmetten  Allah  kendisini  perdeleyerek  izzet  ve  otoritenin 
e§lik  ettigi  rahmeti  onda  yaratir.  Bu  kez  aym  adam,  §efkat  veya  ihtiya- 
ciyla  degil,  me§iyetin  geregiyle  irade  eder,  ^iinkii  o kendini  miistagni 
ve  aziz  goriir.  Boylece  zuliim  yapar  ve  cezalandirir,  hatta  o makama 
gelmezden  once  kinami§  oldugu  hiikiimdardan  daha  90k  zuliim  yapar. 
Bu  <jeli§ki  hatirlatildiginda  -bilgili  biri  degilse-  §oyle  der:  ‘Vallahi,  bil- 
miyorum!  Ben  i<pmde  sizin  gordiigiiniiz  §eyi  buluyorum.  §imdi  dav- 
ram§lari  nedeniyle  ele§tirdigim  halifenin  mazur  oldugunu  goriiyorum.’ 
Bir  arkada§im  benzer  hadisenin  imam  Nasir  li-dinillah  Ahmed  b.  Ha- 
san ile  babasi  arasinda  ger^ekle^tigini  anlatmifti.  Nasir  vezirin  yamnda 
babasini  ele§tirmi§ti.  Hiikiimdarlik  gorevi  verildiginde  ise  gorevi  dev- 
raldigi  babasindan  ortaya  $ikan  davrani§lar  ondan  da  ortaya  $ikmaya 
ba§lami§.  Bunun  iizerine  vezir  kendisini  uyardiginda  §oyle  demi§:  ‘O 
zaman  i^imde  buldugum  hal  benden  gitti!  Bende  sadece  izini  gordii- 
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giiniiz  hal  kalmi§tir.  §imdi  babamin  masum  oldugu  duygusu  bende 
yerle§mi§tir.’ 

Bu  munazelenin  ozii  §udur:  Allah,  Muhammedi’yi  Hz.  Peygam- 
ber’i  yarattigi  §ekildc  yaratir.  Allah  Hz.  Peygamber’i  miiminlere  kar§i 
rauf  ve  rahim  olarak  yaratmi§,  biitiin  aiemlere  rahmet  olarak  gonder- 
mi§tir.  Oyle  ki,  Ra’l,  Zekvan  kabilelerine  bedduasi  bile  a§iriliklari  art- 
masin  diye  onlara  doniik  bir  rahmetti.  Ta§kinliklari  artsaydi,  Allah’in 
rahmetinden  daha  90k  kovulurlardi.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Al- 
lah’in onlari  bagi§layacagini  bilseydim,  yetmi§  kereden  90k  tovbe  eder- 
dim.’  Bunu  ise  ‘istersen  onlar  i9in  yetmi§  kez  magfiret  dile,  Allah  onlan 
bagi§lamayacak’  ayeti  iizerine  soylemiftir.  Insanlar,  Allah’in  onu  iize- 
rinde  yaratmi§  oldugu  ozellige  gore  Hz.  Muhammed’den  bildigini 
bilselerdi,  hi9  kimse  yukumluliigiine  gore  Allah’a  ibadet  etmez,  insan- 
lar bir  bilgiye  sahip  olduklari  halde  arzulanna  uyarlardi.  Qiinkii  Allah 
arzusuna  uyanlari  sadece  bilgisizce  arzularina  uyduklan  i9in  cezalandi- 
rir.  Binaenaleyh  bilgisizlik  mahrumiyeti,  onlarda  ger9ekle§mi§tir.  Allah 
§oyle  der:  ‘ Aksine  zalimler  arzularina  tabi  olmu$lardir.,13S  Ba§ka  bir  ayet- 
te  ‘Bir  bilgisi  olmaksiziti  arzusuna  uyanlardan  daha  zalim  kim  vardir?’'39 
buyurur.  Allah  Hz.  Davud’a  ‘Hevaya  uyma,  0 seni  Allah’in  yolundan 
saptirir,uo  diye  emreder.  Halbuki  ‘Allah'tan’  dememi§tir.  Allah’in  yolu 
senin  mudulugunun  bulundugu  yer  olan  ‘karar  yeri’  i^in  belirledigi 
feriattir.  Ayetin  devami  (hakikaderi)  Allah’tan  anlayanlar  i9in  ilahi 
ifarederin  en  sirhlarindandir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Allah  yolundan 
saptiranlar  igin,  hesap  gununii  unutmalarma  kar$i  buyuk  bir  azap  var- 
dir.,H1 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 
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DORT  YUZ  OTUZ  YEDiNCI  BOLUM 

'Benim  §eriatimdan  nasibini  bilen  kimse  benden  nasi- 
bini  bilir,  giinkii  ben  bir  mertebede  senin  yaninda  ol- 
dugum  gibi  sen  de  benim  yammdasm'  Miinazelesinin 

Bilinmesi 

Kim  benimleyse  ben  de  onunlayim 
0 nasilsa  ben  de  dyle,  bir  ekleme  yok 

$eriat  zahirdir  ve  gaybdir 
Kullarin  makamlari  ona  ait 

Alem  ona  hizmet  eder 

Bir  arti}  olmaksizm  o da  hizmet  eder 

Ahdini  yerine  getiren  ki$i 

Butun  ahitleri  yerine  getirmi§  demektir 

Bize  tenezzul  etmek  0’nun  i$i 
Biz  ise  yiikselmekteyiz 

Amellerimizde  yiikseliriz  O’na  dogru 
O koruyan  ve  goren 

Ke$ifhazzina  erdik  biz 
Bir  de  mu$ahede  lezzetlerine 

Allah  §oyle  der:  ‘Beni  zikredin  ki  ben  de  sizi  zikredeyim.’142  Bir  dilen- 
cinin  birisinden  ‘Allah  rizasi  kin’  veya  ‘Allah'in  senin  nezdindeki  hatiri 
i^in  bana  bir  §ey  ver’  diye  dilendigini  g6rmu§tiim.  Yanimda  Esbecceli 
Mudewer  adli  salih  bir  kole  vardi.  Adam  bir  kese  $ikardi,  kesede  irili 
ufakli  giimu§ler  vardi.  Adamin  en  ku^iik  giimu§ii  aradigim  goren  kole 
bana  §5yle  dedi:  ‘Adamin  neyi  aradigim  biliyor  musun?’  Allah  katinda- 
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ki  degerini  ve  kiymetini  ariyor.  Biiyiik  bir  par$a  <pkartirsa,  muhteme- 
len  lisan-i  halie  Allah  katinda  degerim  bu  kadar  degildir  diyecek  ve 
neticede  adam  kesede  buldugu  en  kiiipik  par^ayi  $ikartarak  dilenciye 
uzatacak.’  Allah  kendisini  gayret  ozelligiyle  nitelemis,  kullarinin  £ogu- 
nun  ise  en  degerli  ve  kiymetli  mallarinx  arzu  ve  ama^lari  ugruna  harca- 
yacaklanni  bilir.  Onlann  $ogu  Allah  i$in  bir  §ey  verirken  i§i  yaramaz 
bir  e§ya,  birka$  kuru§  para,  yirtik  bir  elbise  vb.  §eyleri  verir.  Yaygin 
olan  budur.  Kiyamet  giinii  gelip  Allah  vermi§  oldugu  mallari  kimsenin 
goremeyecegi  bir  §ekilde  kuluyla  kendi  online  koyar.  Sonra  kulun 
Allah’tan  ba§kasi  ugruna  harcami§  olanlarini  getirir  ve  §oyle  der:  ‘Ey 
kulum!  Bunlar  benim  sana  ihsan  ettigim  nimetim  degil  mi?  Benim 
hatirim  ugruna  senden  bir  §ey  isteyene  verdiklerin  nerede?’  Ardindan 
dilenciye  vermi§  oldugu  degersiz  ve  basit  mail  gosterir.  Ardmdan  §oyle 
der:  Teki  arzularin  i$in  harcadigin  mal  nerede?  Bu  kez  malimn  en 
degerli  kismim  gosterir.  Allah  §oyle  der:  ‘Benim  ugruma  boyle  deger- 
siz bir  mail  vermekten  utanmadin  mi?  Oniimde  durup  yaptigin  davra- 
m§larim  sana  tek  tek  sayacagimi  bilmiyor  muydun?’  Bu  sozler  iizerine 
kul  pek  utanir.  Sonra  Allah  ona  §oyle  der:  ‘ihtiyacina  kar§ihk  yardim 
ettigin  dilencinin  duasi  nedeniyle  seni  bagifladim.  Ben  senin  verdigini 
nemalandirdim  ve  o kadar  arm  ki  senin  arzun  i^in  harcadigin  mail  silip 
goturmuftiir.  (^iinkii  ben  senin  sadakam  senden  aldim  ve  onu  senin 
igin  nemalandirdim.  Mal  §ahitlerin  online  getirtildiginde,  birka^  kuru§- 
luk  mal  Uhud  dagindan  daha  biiyiik,  Allah’tan  ba§kasi  i$in  verilmi§ 
mal  ise  ‘hebaen  mansur’  haline  gelmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  faizi 
yok  eder,  sadakalari  bereketlendirir.’143 

Allah’i  bilenler  (arifler)  -ki  onlarm  kii^iikleri  biiyiik,  biiyiikleri  ise 
kendisinden  daha  biiyiik  olmayacak  kadar  biiyiiktiir-  kendilerine  gore 
en  degerli  ve  en  degersiz  olanlari  olmak  iizere  (biitiin)  mallarmi  verir- 
ler.  Onlar  Allah’a  ait  oldugu  kadar  sahip  olduklan  biitiin  mallar  da 
Allah’a  aittir.  Bafka  bir  ifadeyle  kole  ve  sahip  oldugu  her  §ey,  Efendi’ye 
aittir.  Arifler  Allah’m  eliyle  verdikleri  gibi  alan  elin  de  Allah’in  eli  ol- 
dugunu  goriirler.  Onlar  verirken  ve  alirken  (herhangi  bir  §eyi)  kendile- 
rine izafe  etmez,  dosdogru  yolda  hidayet  ve  me§ru  edeple  hareket  eder, 
Hakkin  karjisinda  O’nun  onlarm  kalplerinde  bulundugu  iizere  bulu- 
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nurlar.  Onlar,  Allah’in  §iar  ve  yasaklarini  yiiceltir,  §ahitlerin  ortaya 
^lktigi  giinde  Allah  da  onlari  yiiceltir.  Diger  insanlari  ise  kendi  merte- 
belerine  yerle^tirir.  I§te  o giin  pi§manlik  guniidiir.  O giin  kotiiliik 
i§leyen  insanin  ‘ke§ke  yapmasaydim’,  iyilik  ifleyenin  ise  ‘ke§ke  daha  50k 
yapsaydim’  diyecegi  pi§manlik  giiniidiir.  Arif  ise  hi$bir  §ey  demez, 
^iinkii  arifin  hali  dcgi§mcz:  Diinyada  hangi  halde  ise  ahirette  de  o 
haldedir.  Yani  siirekli  rabbini  mu§ahede  ederek  sahiplik  ve  tasarruf 
iddiasindan  uzakla§ir.  Fazla  yapmadigi  i$in  veya  tiim  giiciinii  harca- 
madigi  i^in  iiziilmesine  yol  a^acak  kendisine  izafe  ettigi  bir  ameli  yok- 
tiir.  Ariflerden  bir  hata  ve  giinah  zuhur  ederse,  bu  durum  kaderin 
hiikmiidiir  ve  Allah  -hatanin  ol<pisiine  gore-  (giinahi  sevapla)  degi§tire- 
rek  tovbelerini  kabul  eder;  burada  bir  artma  ve  eksilme  soz  konusu 
degildir.  (JXinku  arif,  her  nefes,  kendinden  £ikan  fiillerine  kar§ilik  ser’i 
ve  hakiki  tovbeyle  tovbe  edendir.  Me§ru  tovbe  giinahlardan  donmek 
demek  iken  hakiki  tovbe  Allah’in  gii$  ve  kuvvetine  ilticayla  gtig  ve 
kuwetten  ‘donmektir.’  Binaenaleyh  arif,  teklif  diyarinda  yani  diinyada 
iki  tovbe  arasindadir.  Insan  Allah’in  ‘diledigini  yap,  seni  bagi§ladim’ 
diye  hitap  ettiklerinden  oldugunu  bizzat  Allah  tarafindan  ogrenmi§ 
olsa  bile,  bu  durum  da  onu  ameli  nefsine  izafe  etmeme  halinden  uzak- 
la§tirmaz.  (Ancak)  bu  bildirmeden  sonra,  onun  i$in  me§ru  tovbe  soz 
konusu  olmaz,  ^iinkii  boyle  bir  arif,  (yasaklamamn  kalktigi  biitiin 
fiillerinde)  mubah,  mendub  ile  farz  ibadetler  arasindadir;  mekruh  veya 
harama  onun  ayagi  girmez,  ^iinkii  §eriat  diinya  hayatinda  bu  iki  hiik- 
mii  ondan  dii§mii§tiir.  Bu  konuda  genel  hakkinda  ve  Bedir  sava§cplari 
hakkinda  ise  ozel  olarak  Allah’tan  aktanlan  kutsi  bir  hadis  vardir.  Bu 
hadis  Bedir  sava^ilari  hakkinda  umut  bildirirken,  umum  i$in  ger^ek- 
le§mi§  oldugundan  ku§ku  yoktur.  Allah’in  birine  bu  gruptan  oldugunu 
bildirmi§  olmasi,  diinya  hayatinda  ona  yonelik  bir  miijdedir.  Allah 
§oyle  der:  ‘[man  eden  ve  takva  sahibi  olanlar  ifin  dunya  hayatinda  ve 
ahirette  mujde  vardir.  Allah’in  kelimeleri  degistirilemez.’144  I§te  bu  takva 
sahibi  miiminin  halidir.  Miiminin  durumu  boyleyken,  hi$bir  zaman 
yalan  elbisesi  giymemi§  temiz  arifin  hali  nasildir?  O ki§i  nur  i$inde  nur 
(olarak  bulunur).  §eriatin  adabini  koruyup  tabiata  (bedene)  Allah’in 
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vacip  kildigi  hakkim  verip  ona  mertebesini  a§irmayan  ki§i,  edepli  arif- 
lerden  birisi  oldugu  gibi  aym  zamanda  sir  sahibi  eminierdendir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 


DORT  YUZ  OTUZ  SEKIZINCi  BOLUM 

'Benim  kelamimi  okuyan  benim  perdemi  goriir,  melek- 
lerim  ona  iner,  sustugunda  yanmdan  ayrilirlar,  bu  kez 
ben  ona  inerim'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kelar turn  benden  ba$ka  degil,  o benden  ba$ka 
Benzer  benzerlere  zittir  zira 

Arijlere  de  ki:  Allah’m  kelammi  okudugunuzda 
Vecd  kaybolsuti  gitsin 

$ehadet  aleminde  delilim  harjler 
Gaybde  ise  manalar  ki  onlar  haddir 

Perdeleri  f ektim , onu  goremez 
Gergekte  yakinlik  uzak hk 

Kuran’i  okuyan  du§unmesin 
Veya  bakmasin,  $ iinkii  sir  fahittir 

Allah,  Talut’tan  soz  ettigi  ayette  §5yle  der:  ‘ Peygamberleri  onlara 
onun  mulkiinun  alameti  size  Talut’un  gelmesidir.  Onda  rabbinizden  sekinet 
bulunur.,14S  Allah  ayette  zikredilen  ‘sekineti’  Muhammed  iimmetinde 
miiminlerin  kalplerine  indirmi§,  bu  ve  benzeri  ayncaliklarla  Muham- 
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med  iimmeti  ‘ Insanlar  igirt  pkartilmif  eti  hayirh  ummet 5146  olmu§tur. 
Allah  §oyle  der:  ‘0  muminlerin  kalplerine  sekineti  indirendir.’147  Bu  iim- 
metin  difinda  ba§ka  bir  iimmette  goriinur  olarak  ger^eklqmis  §ey,  bu 
iimmette  gizli  ve  goriinmez  bir  §ekilde  ger^ekle§mi§,  ardmdan  ‘zevk 
ehli’  onu  kalplerinde  bulmu§,  boylece  ‘sekinet’  onlarin  niteliklerinden 
biri  olmu§ken  Muhammed  iimmetinin  di§indaki  iimmetlerde  yabanci 
kalnu§tir  (ecnebi) . Binaenaleyh  Muhammed  iimmetinin  alameti  kalple- 
rindedir.  Hz.  Peygamber  ‘Muftiiler  fetva  verse  bile,  sen  fetvayi  kalbine 
sor’  der.  Sekine  Muhammed  iimmetindeki  muminlerin  kalplerine  indi- 
rilmi§  olmakla  birlikte  Allah  Hz.  Peygamber’in  sahabesinden  birine 
Kuran  okurken  bunu  gostermi§tir:  Sahabe  Kuran  okurken  ati  dep- 
renmeye  ba§lami§.  Sahabe  ba§mi  kaldirmi§,  i<pnde  i§ik  bulunan  bir 
bulut  gormii§.  Her  ayet  okudugunda,  bulut  kendisine  dogru  yakla§i- 
yor,  sustugunda  yukseliyormu§.  Sahabe  bu  durumu  anlatinca  Hz. 
Peygamber  $oyle  demi§:  ‘Gordiigiin  Kuran  nedeniyle  inen  sekinedir.’ 
Yani  sahabe  sekinenin  misalini  kendi  di§inda  gozleriyle  gormii§,  Hak 
kalbinde  bulunamn  suretini  gordiigii  bir  ayna  olmu§tur.  Kuran  Al- 
lah’in  zikridir  ve  ‘ AUah’i  zikretmekle  kalpler  mutmain  ulur.,14s  Nitekim 
Allah  yiice  kitabinda  boyle  buyurmu§tur.  Bu  yoniiyle  itminan,  Ku- 
ran’in  muminlerin  kalplerine  indirdigi  sekinedir.  Binaenaleyh 
israilogullarmin  ayederi  (sekinet  alamederi)  391k  ve  zahir  iken  bizimki- 
ler  kalplerimizde  kalmi§tir.  Bu  fark  Muhammed!  varisler  ile  diger  nebi- 
ler  arasindaki  farktir.  (Muhammed  iimmetinden  velilerden)  diger  nebi- 
lerin  varisleri  gostermi§  olduklari  harikulade  olaylarla  umum  tarafin- 
dan  tanimrlarken  Hz.  Muhammed’in  varisleri  (olan  veliler)  genel  nez- 
dinde  me^hul,  se^kinler  arasinda  taninan  kimselerdir.  (^iinkii  Muham- 
medi  varisin  harikuladesi  (keramet)  kalbindeki  bilgidir.  O her  nefes 
rabbi  hakkinda  yeni  bir  hal  ve  zevk  bilgisi  kazanir  ve  bu  i§  boyle  siirer. 
Cuneyd-i  Bagdad!  bir  mecliste  tevhid  hakkinda  sorulmu§  bir  soruya 
zamamn  dakikalarinm  degi§mesiyle  farkli  cevaplar  vererek  bu  meseleye 
dikkat  9ekmi§tir.  Nitekim  Ku§eyri,  Risale’sinin  ba§langicinda  bu  gorii§- 
leri  zikretmi§tir.  Muhammedinin  rabbi  hakkindaki  bilgisi  arttik^a, 
Allah’a  yakinhgi  artar.  Onlar  mukarrebun,  yani  Allah’a  yakin  kimseler- 
dir. Goriiniir  halleri  ise  adet  iizere  ortaya  £ikar.  Bu  nedenle  tamrlar- 
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taninmazlar  (bazi  kimselerce  taninir  genel  tarafindan  bilinmezler). 
Onlar,  iimmete  nasihat  etmek  iizere,  Allah’in  kendilerine  vermi§  oldu- 
gu  kendisine  dair  marifeti  getirirler.  Siradan  insanlar  bu  bilginin  dege- 
rini  bilmezler,  $iinkii  onlar  boyle  bilgileri  §ekilci  alimlerden  tammi§lar- 
dir.  Onlar  delil  yoluyla  Allah’i  bilmekten  soz  ettiklerinde,  delil  bilgisiy- 
le  zevk  bilgisini  ayirt  edemezler.  §ekilci  alimler  genellikle  onlan  tekfir 
ederlerken  aym  bilgi  Kuran’da  veya  kutsi  hadiste  veya  ba§ka  bir  hadiste 
aktarildiginda,  Hz.  Peygamber  adina  onu  kabul  ederler.  Bu  korliigiin 
ne  kadar  biiyiik  bir  korliik  olduguna  bakimz! 

Hz.  Peygamber  Allah  tarafindan  el$i  olarak  gonderilmemi§  olsay- 
di,  onceki  nebilerdeki  gibi  insanlarin  gorecegi  bir  mucize  kendisinden 
ortaya  ^lkmayacaktr.  Hz.  Peygamber’den  ortaya  <pkip  aktanlan  muci- 
zeler,  Allah’in  iimmete  doniik  §efkatinden  kaynaklandigi  kadar  aym 
zamanda  kendisini  ve  getirdigi  vahyi  yalanlayanlara  kar§i  susturucu 
delil  ortaya  koyma  maksadi  ta§ir.  Bakimz!  Allah  peygamberini  bilmi§ 
oldugu  bir  makama  nasil  yolculuk  ettirtmiftir?  Kuran-i  Kerim  ve  sahih 
rivayetler  hadiseyi  anlatir.  Peygamber  o gecenin  sabahinda  insanlarin 
yanina  <pktiginda,  isra  yolculugunda  Rabbiyle  arasinda  ger£ekle§en 
hadiseleri  anlatmi§,  sahabenin  bir  kismi  duyduklarim  inkar  etmi§ti. 
(^iinkii  onlar  peygamberin  uzerinde  yolculugun  izini  ve  kalintisini 
gormemifler,  aksine  Allah  onlarin  (iman)  yukumlulugunii  artirm^tir. 
Halbuki  Hz.  Musa  Rabbinin  katindan  geldiginde  Allah  iddiasindaki 
dogrulugun  anla5ilmasini  saglayacak  bir  nuru  yiiziine  giydirmi5ti.  Hz. 
Musa’yi  kim  gorse,  nurunun  jiddetinden  kor  oluyor,  bu  nedenle  Hz. 
Musa  yiiziine  bir  ortii  ortiiyor,  bu  sayede  ona  bakanlar  kendisini  gor- 
diiklerinde  bir  sikintiya  maruz  kalmiyorlardi.  §eyhimiz  Magripli  Ebu 
Ya’zi  (mefrepte)  Hz.  Musa’nm  varisiydi.  Allah  ona  boyle  bir  kerameti 
vermi§ti.  Yiiziinii  goren  herkes  kor  olur,  sonra  da  §eyhin  iizerinde 
bulunan  bir  elbiseyi  yiiziine  siirer,  Allah  da  onun  gorme  giiciinii  tekrar 
kendisine  verirdi.  Onu  goriip  kor  olanlardan  biri  de  kendisini  ziyaret 
eden  §eyhimiz  Ebu  Medyen’di.  Ardindan  Ebu  Ya’zi’nin  iizerindeki 
elbiseyi  gozlerine  siirmii§,  Allah  da  onun  gorme  giiciinii  kendisine 
vermi§ti.  §eyhin  keramederi  Magrip’te  me§hurdur.  Benim  zamammda 
hayattaydi,  fakat  me§guliyederim  nedeniyle  kendisini  gorememi§tim. 
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Muhammedi  veliler  arasindan  bilgide,  halde  ve  Hakka  yakinlikta  Ebu 
Ya’zi’den  daha  biiyiik  veliler  de  vardir.  Ne  onlar  Ebu  Ya’zi’yi  ne  de 
Ebu  Ya’zi  onlari  tanir. 

Allah  bir  insanin  alametini  kalbine  yerle§tirip  o ki§i  de  kurbiyette 
Rabbinden  gelen  bir  delile  sahip  olursa,  hi^  ku§kusuz,  ellerini  her  £e§it 
hayirla  doldurmu§,  Allah  onu  se$mi§,  kendisine  ayirmi§,  kendisine 
doniik  gayreti  nedeniyle  perdeleyici  bir  ozelligi  ona  giydirmi§tir.  Artik 
diinyada  gozler  onun  halini  goremez.  Boyle  insanlar  gizlenmif  ve  halk- 
tan  uzakla§mi§  velilerdir.  Onlar  Hak  ile  tahakkuk  ettikleri  ipn,  §eriat 
geriren  peygamber  olmadiklari  halde,  kendisi  de  gizli  olan  Hak  onlari 
kiyamet  giiniine  kadar  perdelemi§  ve  saklami§tir.  Allah  kiyamette  kul- 
larina  goriinecegi  bir  yerde  onlari  da  izhar  eder.  Soz  konusu  yerde 
Allah  se^kinlere  ve  kullarinin  geneline  bizzat  goziikiir. 

Allah’a  yakinhkta  Muhammedi’nin  degeri  rabbinin  kelamim  okur- 
kenki  makamiyla  ortaya  <pkar  ve  bilinir.  Bu  makam  onun  okudugu 
ayeder  kar§isindaki  sakinligidir  (siikunet).  Bu  sakinlik  ise  okudugu 
ayetlerin  manalarini  bilmesi  ve  muttali  olmasindan  kaynaldanir.  Tilavet 
esnasinda  (Allah’in)  katinda  bulunan  §eyleri  hatirlar,  kendisini  tanir. 
Allah  Ruhu’l-kuds  vasitasiyla  kelaminin  nesir  ve  nazmini  ona  i§ittir  ki, 
ilahi  vahyin  di§inda,  ‘§iir’  denilen  nazimda  §eytanin  esintilerinden  ko- 
runsun.  Bir  rivayette  Hasan  b.  Sabit’in  Kurey§lileri  hicvetmek  istedi- 
ginde  Hz.  Peygamberden  himmet  talep  ettigi,  buna  mukabil  peygam- 
berin  ona  §oyle  dedigi  aktanlir:  ‘Hasan!  Sen  soyle,  ^iinkii  Ruhu’l-kuds 
peygamberin  iffetini  savundugun  siirece  seni  destekleyecek!’  Dolayisiy- 
la  §eytana  ona  ula§ma  imkani  birakmamiftir.  Peygamberi  savunan 
birinin  durumu  boyleyse,  Allah’tan  ve  Allah  vasitasiyla  konu§anin  hali 
nasil  olabilir?  Boyle  biri  rabbinin  soziinii  soylerken  O’ndan  aktaran 
haline  gelir.  Sahih  bir  rivayette  Allah’in  kulunun  diliyle  §oyle  dedigi 
rivayet  edilir:  ‘Allah  namazda  kendine  hamd  edeni  duymu§tur.’  Hal- 
buki  oradaltiler  namaz  kilanin  sesini  duymu§lardi.  Hamdi  soyleyenin 
soziinii  Allah  -namaz  kilana  degil-  kendine  nispet  etmi§tir. 
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Ey  samimi  dost!  Bu  sdziin  anlamim  ogrenirsen,  Allah’m  izniyle, 
mutlu  olursun! 

Benitn  sozum  benden  ba$ka  degil  ve  benden  ba$ka 
Dedikya:  Attin  ama  sen  atmadin 

Ey  nefsim!  Nefisler  talep  ettiginde 
Gel  sozune  baglanmak  ixzere 

Cimri  olma,  cimrilik  bir  kotuluk 
Yiikseleceksen  ancak  vermekle  yukselirsin 

Hah  ol,  yalati  pe$inden  ko$ma 
Kuran’in  kendisi  ol,  okurken  kitabi 

Cunku  Allah  kulun  sesini  duymaz 
Kendisine  herhangi  bir  sesle  nida  ederken 

Hak  ile  okursa  ‘kulum’  der 
Onun  gorulen  hali  oludur 

Qunku  Hak  onu  diri  gormez 

Bu  nedenle  diriler  uzerine  ‘dliiler’  diye  yazdilar 

Kuran-x  Kerim’in  (harfleri  demek  olan)  zahirini  ve  batindaki  hik- 
metini  tasdik  etmekle  okuma  nedeniyle  siikunet  bulan,  okuyucu  ve 
sekinet  sahibidir.  Fakat  Kuran-i  Kerim’i  okuyup  zahirde  siikunet  bulsa 
bile  batinda  bulmayan  -ki  batindaki  siikunet  okunan  ayetten  varliga 
yayilan  mananin  anla§ilmasidir-,  ayetin  anlamim  ozellikle  zahiri  ma- 
nayla  sinirlamamalidir.  Kuran-i  Kerim’i  boyle  okuyan,  sekinet  sahibi 
olmadigi  gibi  Muhammed  iimmetinden  olsa  bile  Muhammedi  varis 
veya  miimin  degildir.  Kuran-i  Kerim’i  okurken  batmda  siikiinet  bulsa 
(anlami  kavrasa)  ve  zahirde  siikiinet  bulmayip  me§ru  sinirlan  ihlal  etse, 
boyle  biri  varis  ve  Muhammedi  olmadigi  gibi  miimin  de  degildir  ve 
Allah’tan  en  uzak  insandir.  Qiinkii  Ruhu’l-kuds’un  ilk  olarak  kovacagi 
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kimse  o oldugu  gibi  o da  Ruhu’l-kuds’ten  uzaktir.  Hz.  Peygamber 
kiyamet  giinii  boyle  biri  hakkinda  Rabbine  ‘yazik,  yazik  ona’  diyecek- 
tir.  Allah  o giin  onu  mudu  etmez,  kendisine  yardim  etinez.  Kiyamet 
giinii  onun  ya§ayabilecegi  en  biiyiik  iiziintii,  Kuran-i  Kerim’i  okurken 
zahirde  ve  batinda  siikunet  bulanin  (ula^tigi  makami)  gormekle  kapila- 
cagi  iiziintiidiir.  Aym  ayet  nedeniyle  batinda  siikunet  bulan  insan  mut- 
lu  olurken  kendisinin  bedbaht  oldugunu  goriir.  Onun  bedbahdigimn 
sebebi,  (okudugu  ayet  nedeniyle)  zahirdeki  siikunetin  olmayi§idir. 
Boylece  ona  imandan  mahrum  kaldigi  i^in,  pek  50k  hayn  ka$irmi§ 
olur.  Boyle  bir  insan  eve  kapisindan  degil,  ardindan  giren  ki§idir.  Allah 
bizi  ve  sizi  okuyup  siikunet  bulanlardan  etsin.  Tilavette  telvinde  ise 
ayetlere  gore  sabit  kahr  ve  temkin  haline  gefer.  Bu  hali  ihsan  edecek  ve 
buna  giicii  yetecek  kimse  Allah’tir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtinr.’ 


DORT  YUZ  OTUZ  DOKUZUNCU 
BOLUM 


'Igimizden  se^kinler  adrna  nebevi  varislik  yoluyla  ger- 
^ekle§en  ikinci  kab-i  kavseyn'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kab-i  kavseyn  bizim  if  in  bi  zden  once 
Kab-i  kavseyn  isra  yoladuguna  gikana  ait 

Ben  sadece  hizmetgi  bir  varis 
Verasetle  ona  ulagtik  ona,  dikkat  et! 
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Helal  de  haram  da  belli 

Bir  karigkhk  yok  arada 

Ku$ku  kimde  var  bilir  misin: 

‘Yolculuga  gkartan  benim  ve  ben  0 degilim’  diyende 

Bilir  ki  varistir  o 

Bunu  bilen  sadece  uyarilmi $ olandir 

Allah  §oyle  der:  ‘Zikirden  once  Zebur’a  yeryuzune  salih  kullarimizin 
varis  olacagmi  yazdik.’H‘J  Hz.  Peygamber  ‘Alimler  nebilerin  varisleridir’ 
der.  Ba§ka  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  peygamberlerin  altin  veya  gii- 
mii§  miras  birakmayacaklarmi,  sadece  bilgiyi  miras  birakacaklarim 
soylemiftir.  Anlam  itibariyla  varis,  mirasgisimn  topladiklanni  kullanan 
kimse  demektir.  Peygamber  varisliginde  varis  olunanin  bilgisinde  ek- 
siklik  meydana  gelmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varislik  nedeniyle  kendi 
bilgisinde  eksiklik  meydana  gelmez  ve  bu  ozelligiyle  bilgi  varisligi  altin 
ve  giimiij  varisliginden  farkhdir.  Allah  yeryuzune  ve  onun  iizerindeki- 
lere  kendilerinden  edinmi§  oldugu  bilginin  taalluku  itibariyle  varis 
olur.  Hakkin  kullarma  varis  olmasi  budur  ve  bu  durum  ‘Sizi  sinayaca- 
giz,  ta  ki,  dgrenelim’150  ayetinde  belirtilir.  Allah  kendilerini  sinadigi 
i§lerle  kullarmi  istihdam  ederek  onlarin  arasindan  miicahitleri  ve  sab- 
redenleri  ogrenir.  Aynca  Allah  onlarin  haberlerini  ogrenir.  Allah  hak- 
kinda  bu  tiiriin  di.^inda  kalan  bilgiler,  varislik  ilmi  degil,  sadece  bilgi- 
dir.  Boylece  anlam  bakimindan  varisler,  kendisinden  bilgi  tevariis  et- 
tikleri  kimse  i^in  kullanilmi§lardir.  Onlar,  bu  bilgiyi  ba§langi^ta  ‘kesb’ 
(kazanma)  yoluyla  ve  yukiimliiluk  hiikmiiyle  Allah’tan  elde  etmi5lerdir. 
Ummetin  alimlerinden  olan  varisler,  biitiin  bu  hususlarda  O’na  varis- 
tirler. 

Onlarin  Allah’tan  tevariis  ettikleri  bir  husus  da  kab-i  kavseyn  (ya- 
yin  iki  ucu)  yakinligidir.  Bu  yakinhk  bizim  ba§hkta  ‘ikinci’  dedigimiz 
§eydir.  Yani  kendisine  bu  kadar  yakla§an  veliler  i^in  Muhammedi  ya- 
kinhktan  olan  yakinligi  kastediyorum.  Bu  konuda  birinci  olan  kab-i 
kavseyn  sahibine,  yani  peygambere  ait  iken,  ikinci  peygamberin  varisi- 
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ne  aittir;  bu  da  birincinin  aymdir.  Onu  ikinci  saymamizin  nedeni,  Hz. 
Peygamber  kendisine  ula§tiktan  sonra  varis  igin  ger$ekle§mesidir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  varis,  soz  konusu  yakinliga  peygamber  araciligiyla  ula- 
§ir.  Tevariis  edilen  bu  bilgi,  tipki  nazari  bilgi  gibi  ku§ku  kabul  etmeye- 
cek  bilgidir.  Bu  nedenle  Ebu’l-Meali  ‘nazar’dan  soz  ederken  ‘nazar’ 
etmenin  ardmdan  bilginin  zorunlu  bir  §ekilde  ger^ekle§ecegine  dikkat 
$ekmi§tir.  Nazar,  yani  teorik  dii§iincenin  neticesinde  genjekle^en  bilgi 
zorunlu  olarak  teorik  diifiincenin  neticesi  olsaydi,  zorunlu  bilginin 
kabul  etmedigi  gibi  o da  daha  sonra  ku§kuyu  kabul  etmezdi.  Kelamci- 
lar  Imamii’l-Harameyn’in  kastetmedigi  bir  manayi  onun  soziinden 
<pkartmaya  $ali§mi§,  Imam  ise  bizim  soyledigimiz  §ekilde  nazari  (teo- 
rik) bilgiyi  Allah’m  e§yayi  -kendileri  nedeniyle  degil-  vesileleriyle  mey- 
dana  getirdigi  sebeplerden  birisi  kildigim  dii§unmii§tur.  Nazari  dii§iin- 
ce  delile  haklam  verdiginde,  Allah  onda  zorunlu  bilgiyi  meydana  geti- 
rir.  i§  bu  kadardir  ve  ku^ku  kabul  etmeyen  zorunlu  bilgiye  dayanmak 
bu  demektir.  Allah  bir  ki§i  ign  zorunlu  bilgi  yaratmamiysa,  boyle  bir 
alim  bilgisine  ku§ku  girebilen  ki§idir.  Ku§ku  girdiginde,  bilgisinin 
zorunlu  bilgi  olmadigim  anlar.  Bu  nedenle  nazari  du§iincenin  ardmdan 
bildigi  §eye  degil,  sadece  deliline  ku§ku  girer.  Sonra,  alimin  delilin 
kazandirdigi  bilgiden  vazge^mesi  veya  tereddiitte  kalmasi,  bilgisinin 
zorunlu  bilgi  olmasini  ortadan  kaldinr.  Binaenaleyh  varis  Rabbine  dair 
bilgisinde  miras  yoluyla  aldildariyla  dogrudan  aldigim  ayirt  etmelidir. 
insamn  kendi  dii§iincesine  gore  degil,  ayet  ve  hadisle  belirlenmi§  bir 
ameli  yapip  amelin  ardmdan  meydana  gelen  Allah  hakkindaki  bilgi, 
tevariis  edilen  bilgidir. 

Kendisine  gore  amel  edilen  nas  ise  ya  Hz.  Peygamber’den  onceki 
bir  peygamberin  §eriatindandir  veya  -onceki  bir  peygamberin  getirmi§ 
oldugu  ve  Hz.  Peygamber’in  iimmeti  adina  onayladigi  §eriat  degil- 
bizzat  kendine  mahsus  §eriatin  bir  par^asidir.  Hz.  Peygamber’in  oncelci 
§eriadardan  kendi  iimmeti  i^in  onayladigi  bir  amele  varis  olan  insan,  o 
amelin  feriatina  dayandigi  peygamberin  -veya  peygamberlerin-  varisi 
oldugu  kadar  aym  zamanda  Hz.  Peygamber’in  varisidir.  Boyle  bir 
varis,  bir  nebiden  otekine  ge^mek  iizere,  miiteselsil  varistir.  Bu  kifi 
Allah’in  Hz.  Peygamber’e  tahsis  ettigi  hususlara  varis  ise  ba§ka  bir 
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peygambere  nispet  edilmeden,  dogrudan  Hz.  Peygamber’in  varisidir. 
Bu  sayede  Muhammed  iimmetinin  varisi,  onceki  peygamberlerin  alim- 
lerinden  farklila§arak  bu  bilgiyle  birlikte  Muhammedi  varis,  (bir  yan- 
dan)  nebilerin  saflarinda  ve  (ote  yandan)  Hz.  Peygamber’in  ardinda 
ha$redilir.  Iki  yerde  ha§redilir  dedik,  giinkii  ahiret  yaratili§i,  bazi  hii- 
kiimlerinde  berzahtaki  yaratilifa  benzer.  Bir  ki§i  kendini  ayni  anda  pek 
90k  surette  ve  mekanda  gbriir;  miiteselsil  varis  ise  kendini  Hz.  Mu- 
hammed’in  ve  amelin  §eriati  oldugu  biitiin  peygamberlerin  ardinda 
goriir.  O peygamberler  yiiz  bin  bile  olsa,  hi<;  ku§kusuz,  varis  kendisini 
onlarin  sayismca  mekanlarda  ve  suretlerde  goriir.  Ayni  zamanda  her 
surette  kendisinin  kendisi  oldugunu,  ba§ka  biri  olmadigini  bilir.  O 
kendisi  bir  iken  her  suretin  aynidir.  Kiyamet  giinii  boyle  olacaktir. 
Insanlar  Hz.  Peygamber’i  kiyamet  mekanlarmda  arayacak,  herkes  ken- 
di  aradigi  yonden  onu  her  mekanda  bulacaktir.  Bir  ki§i  Hz.  Peygambe- 
ri  kendi  aradigi  yerde  bulurken  ba§ka  biri  talebinin  gerektirdigi  ba§ka 
bir  yerde  bulacak.  Hz.  Peygamberi  her  hangi  bir  yerde  bulamayan, 
talebinin  gerektirdigi  yerin  di§inda  ba§ka  bir  yerde  aradigi  i^in  bula- 
mami§tir.  Hz.  Peygamber’i  halinin  vecdini  bilmemeyi  gerektirdigi  bir 
yerde  ararsa  -bilgisizlik  her  nerede  ortaya  ^lkarsa  yiksin-  onun  sebebi 
zikrettigimiz  durumdur  -ki  boyle  bir  durum  vaki  degildir.  Allah  en 
iyiyi  bilendir! 

Sonra  konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Kulun  yerine  getirdigi  amel, 
me§ru  bir  nassa  dayanmaksizin  iimmetin  alimlerinden  bir  mii^tehidi 
taklit  ederek  yerine  getirdigi  bir  amel  olabilir.  Soz  konusu  mii^tehit 
verdigi  hiikmii  teviliyle  ve  nazari  dii§iincesiyle  vermi$,  bu  ki§i  de  -nas 
olmaksizin-  verilen  hiikiimde  mi^tehide  uymu§tur.  Boyle  bir  insan 
kiyamet  giinii  mii^tehidin  varisi  ve  onun  tabisi  oldugu  gibi  Hz.  Pey- 
gamber’in de  tabisi  olacaktir.  (piinkii  i^tihada  elde  edilen  hiikiim,  daha 
once  soylendigi  iizere,  ger^ekte  Hz.  Peygamber’in  §eriatmin  par^asidir. 
Bir  insan  nassa  dayanarak  veya  mii^tehidi  taklit  ederek  degil,  nazari 
dii§iincesi,  anlayi§i  ve  i^tihadma  gore  amel  ederse,  o konuda  varis  sa- 
yilmaz.  Fakat  o konuda  dogru  hiikiim  vermifse,  varis  olabilir.  i^tiha- 
dinda  yanilmi§sa,  varis  olmadigi  kadar  bu  nitelikteki  insanlarla  birlikte 
-ki  onlara  mahsus  bir  saf  vardir-  ha§redilir.  Sonra  onlar,  verdikleri 
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hiikmiin  daha  once  §eriat  getirmi§  birinin  §eriatina  uygun  olup  olmayi- 
§ina  gore  kiyamet  mekanlarinda  yerle§irler.  Boylece  (tesadiifen)  varisi 
olduklari  nebinin  ardinda  onlarin  suretleri  meydana  gelir.  Bununla 
birlikte  hepsi  birden  Hz.  Muhammed’in  ardinda  bulunur.  Onlarin  Hz. 
Peygamberin  ve  diger  peygamberlerin  arkalanndaki  mertebeleri,  amel- 
le  ortaya  ^lkan  bilginin  farkliligiyla  birlikte  degifir.  Bir  insan  genel 
itibariyla  bilgisiyle  biitiin  resul,  nebi  ve  mii^tehiderden  ayrilirsa,  o ki§i 
Kuss  b.  Saide  misalinde  oldugu  gibi  bir  iimmet  olarak  ha§redilir.  Hz. 
Peygamber  Saide’nin  tek  ba§ina  bir  iimmet  olarak  diriltilecegini  bil- 
dirmi§tir.  Bununla  birlikte  o da  mutlaka  Hz.  Peygamber’in  ardinda 
bulunacaktir.  Bunun  nedeni  Hz.  Peygamber’in  ona  dii§iincesinin  mal- 
zemesini  vermi§  olmasidir.  O da  bu  malzemeyi  hiikiim  verdigi  hadise 
hakkinda  aklma  gelmemif  yeni  bir  dii§iinceye  ula§abilmi§,  fakat  Hz. 
Peygamber’in  verdigi  hiikme  aykiri  bir  hiilcme  ula§mi§tir.  Buna  muka- 
bil  isabet  edenin  hali  farklidir. 

Bu  munazcleyi  iyice  ogrenmelisin,  $iinku  bu  bilinmeyen  bir  bahis- 
tir.  Allah  ehli  i^erisinde  ona  ula§anlar  pek  azdir.  Qiinkii  o kiymetli  bir 
bilgiden,  bilinmeyen  bir  zevkten  soz  eder  ve  ku§kulari  ortadan  kaldirir. 
Bu  miinazele  sahibinden  daha  90k  kiyamet  giiniindeki  mekanlan  ve 
orada  bulunan  suretleri  bilen  veya  o konuda  delile  sahip  kimse  yokfur. 
Bu  miinazele  ve  bilgileri  ise  vehbi  yolla  ger9ekle§ebilir. 


‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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dOrt  yuz  kirkinci  bOlum 


'Beni  gormekle  kalbi  giiglenenin  riiknii  guglenmi§tir' 
Miinazelesinm  Bilinmesi 


Guglii  kimdir:  Surekli  beni  mu}ahede  eden 
$e’nlerimde:  Hakta  bir  giiflukyok 

Soyledigim  hakikatler  hakkinda  benimle  inatla$an 
Dereceler  uzerinde  yiikselmeli  ve  gormeli 

Onu  gorseydi  du$uncesini  feda  ederdi 
Nefislerle  ve  ruhlarla 

Gozler  uzerinde  perdeler  var 

Onlar  geniflikteki  Mele-i  ala’da  darhk  iqindeler 

Ben  hastaym,  kalbim  hasta,  umutsuzum 
Bir  guzelin  nazi  ugrunda  hasta  oldum 

Ben  list  iiste  yigilm t$  karanhklardaym 
Biiyuk  ve  karanhk  dalgalarinda  bogulmu$um 

Insanlar  denizin  kenarmda  nimette 
Sahi!  Bu  denizin  sahilleri  nerede  ki? 

Allah  peygamberi  Lut’un  kavmine  §oyle  dcdigini  bildirir:  ‘Ke$ke 
gucum  olsaydi  veya  guglu  bir  dayanaga  dayansaydim.'151  Hz.  Peygamber 
sahih  bir  rivayettc  §oyle  der:  ‘Allah  karde§im  Lut’a  merhamet  etsin!  O 
gii^lii  bir  dayanaga  dayamyordu.’  Kastedilen  kabile  guciidiir. 

Bilmelisin  ki  gii^liilerin  en  gii^liisu,  Hakkin  gii^Ieri  oldugu  kimse- 
dir.  Bu  nitelikten  kaynaklanan  guce  ragmen  yine  de  ezeli  kaderin  tak- 
dir  ettigi  ger$ekle§ir.  Ezeli  kitapta  bilinen  yazilmi§,  bilgi  ise  malumun 
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kendinde  bulundugu  duruma  baglanmi§  ve  ‘AUah’in  kelimelerinde  bir 
degi}iklik  yoktur.’152  Veya  ‘Allah’in  katmda  soz  degi§mez5,  ‘Allah  kulla- 
rina  zalim  degildir.5  Hz.  Lut’un  ‘Kejke  giicum  olsaydi’153  ifadesiyle  et- 
kin/fail  himmet  kastedilir.  Hak  bir  insanin  gii^leri  olmu§sa,  onun  fiilini 
yerine  getirebilecek  ba§ka  bir  himmet  yoktur.  Fakat  i§,  daha  once  de 
soyledigimiz  iizere,  kitabin  takdirine  kalmi§tir.  Binaenaleyh  sadece  i§in 
kendinde  oldugu  durum  ger$ekle§ir.  Burada  ‘veya5  ona  sadece  imkani 
vermiftir.  Hz.  Lut  kuwet  derken  getirdigi  vahyi  iimmetine  izhari, 
‘gii^lii  dayanak5  derken  vahyin  toplum  icpnde  saglam  bir  §ekilde  yayil- 
madigi  takdirde  onlarin  etkilerinden  kendini  korumayi  kastetmif  olabi- 
lir.  Bu  nedenle  Hz.  Lut  iki  durumu  zikretmiftir;  gii<j  ve  siginma.  Pey- 
gamberler  Allah’i  en  iyi  bilen  insanlardir  ve  dolayisiyla  sadece  O’na 
sigimrlar.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  karde§im  Lut’a  merha- 
met  etsin!  O gii$lti  bir  dayanaga  dayamyordu5  hadisinde  ima  edilir. 
Yani  Lut  Peygamber  diledigi  her  §eyi  yapabilen  AJlah’a  sigmmaktaydi. 
O’nun  iradesinde  (iki  §eyden  birini  se$mek  anlaminda)  ihtiyar  bulun- 
madigi  gibi  bilgisinden  donmesi  de  miimkun  degildir.  Binaenaleyh 
Hz.  Lut  kendinde  degi§menin  bulunmadigi  birine  iltica  etmi§ti. 

Cebir  ne  ki!  Kesin  bir  olgudan  gayri 
Ne  serbestlik  ne  degipne  var 

Korkma!  Gergek  duydugun  gibi 
Ona  uymasan  bile  ka^makjaydasiz 

AUah’in  bilgisi  halimin  ta  kendisi 

Hangi  haldeysemyazarken  yazdinrim  O’na  ben 

Sen  sozU  ve  bilgiyi  onceledin 
Biiyuk  kurtulu$a  veya  azaba  gotureni 

Binaenaleyh  senin  kendi  rukniiriden  daha  gii^lii  riikiin  yoktur  ve  o 
Sana  fayda  vermemi§tir.  Burada  senin  en  gii^lii  riikun  oldugunu  soyle- 
dik.  Bunun  nedeni,  hakkindaki  kazamn  (hiikiim)  ellerinle  kazandigin 
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§eye  gore  ger$ekle§mi§  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyie  kaza,  senin  kudre- 
tinin  verdigi  §eydir.  Burada  fiili  sana  izafe  etmiftir.  Bu  durum,  daha 
once  ifade  ettigimiz  iizere,  Allah’m  senden  ancak  senin  kendinde  bu- 
lundugun  durumu  bilmi§  olmasindan  kaynaklamr.  Oyleyse  kendi  ga- 
yene  gore  riikniin  zayif  kaldiginda,  sadece  kendini  kinamalisin,  ^iinkii 
kendisiyle  hiikiim  verilen  hak,  her  zaman  hiikme  konu  olan  §eyin  ken- 
diliginde  bulundugu  duruma  baglidir.  Kendine  kar§i  su$  ifleyen  bizzat 
hiikme  konu  olandir,  yoksa  onun  hakkmda  hiikiim  veren  degildir! 
Hakkin  senin  ile  asil  arasina  9ekmi§  oldugu  perdeler  nedeniyle  riikiin- 
ler  90galmi§tir.  Allah  varlik  i§ini  (emir)  adeta  bir  ev  gibi  dort  riikiin 
iizere  kurmu§tur:  Bilgi  riiknii,  soz  riiknii,  me§iyet  riiknii  ve  asil  riikiin! 
Soz  riiknii  ‘Bu  kitabmizdir,  size  hakki  soyler’154  ayetinde  zikredilir.  Asil 
riikiin  ise  sensin  ve  o evin  birinci  riiknudiir.  Diger  ii£  riikiin,  tabi  rii- 
kiinlerdir.  Bu  itibarla  insanlarin  bir  kismi  kendi  hallerinde  Allah’in 
onun  hakkindaki  bilgisine  dayanirken  bir  kismi  me§iyetine,  bir  kismi 
kendi  hakkinda  yazdigi  kadere  dayanir.  Zevk  sahibi  ise  biitiin  zikrettik- 
lerimizi  goriip  kendi  nefsiyle  kalarak  ‘Ben  her  §eyin  kendine  dondiigii 
riikiiniim’  diyebilendir.  O evin  bina  edilmi§  ilk  riikniidiir.  Fakat  onun 
sahibi  az  bulunur,  ^iinkii  sahih  olan  azdir  (aziz).  Hepsi  onlara  gore 
maluldiir.  Bana  gore  ise  alem  illet  ve  maluliin  kendisidir.  Burada  bazi 
kelamcilarin  ileri  siirdiigii  iizere  Hakkin  alemin  illeti  oldugunu  soyle- 
miyorum,  ^iinkii  boyle  bir  gorii§  ger^egi  bilmemek  demektir.  Bunu 
ileri  siiren  insan  varligi  bilmedigi  gibi  var  olanin  kim  oldugunu  da 
bilmeyen  biridir.  Sen  kendi  illetin  nedeniyle  malul  olansin!  Allah  ise 
senin  yaraticindir.  Bunu  anla  ve  seni  senin  ipn  degil,  kendisi  i^in  ya- 
ratmi5  olani  tarn!  Allah  -senin  i^in  degil-  kendisi  ipn  9ali§mi§tir.  Sen 
zatin  nedeniyle  ama^lanmi?  degilsin.  Allah  foyle  buyurur:  ‘ Cinleri  ve 
insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.’155  Burada  Allah  hem  zuhur 
eden  ve  goriinenleri  -ki  onlar  insanlardir-  hem  de  gizli  kalanlan  da 
zikretmi§tir  -onlar  cin  denilenlerdir.-  Bu  habere  bakip  bu  yonlerle 
mutlu  oldugunda,  dolayli  olarak  mutlu  olmu§  sayilirsin.  Nimetler 
senin  iizerinde  ortaya  ^lktiginda,  onlan  senin  hakkinda  imkan  dilinin 
onaylamif  oldugunu  bilmelisin.  Dilersen  dinle  ve  sus,  dilersen  senden 
duyulan  bir  soz  soyle!  Burada  sadece  O’nun  soylemi§  oldugunu  soyle- 
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yebilirsin.  Delil  sahibi  olmak  istersen  O’nun  soziiyle  delil  getirir!  Say- 
gili  davranmak  istersen  ve  susarsan,  O senin  susup  i<;inde  sakladigini 
bilir.  Bilhassa  §ahitlikte  olmak  iizere,  her  dogrunun  soylenmesi  ve 
yayilmasi  gerekmez.  Hasim  gii<jlii  oldugu  kadar  hakim  de  Allah’tir. 
Allah  peygamberin  (Rabbim!  Hak  ile  hiikiim  ver  ayetinde)  kendisin- 
den  talep  ettigi  iizere  hak  ile  hiikiim  verendir.  Ayette  peygambere 
atifla  ‘De  ki,  rabbim!  Hak  ile  hiikum  ver,  bizim  rabbimiz  rahmandir,  0 
onlarin  nitelemelerine  kar$i  yardun  istedigimizdir,lS6  buyurulur.  Allah 
Rahman  olmasaydi,  kul  ‘Rabbim!  Hak  ile  hiikiim  ver’  demeye  ciiret 
edemezdi.  Allah  ancak  hak  ile  hiikiim  verebilir,  ^iinkii  herhangi  bir 
varlik  haklundaki  hiikmiinde  bilgisini  a§maz.  Allah  o bilgiyi  ezelde  soz 
konusu  varliktan  almi§,  bilginin  hiikmii  ise  ebediyete  kadar  ortaya 
9ikar. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 


DORT  YUZ  KIRK  BIRINCi  BOLUM 

' Ariflerin  kalp  gozleri  -bana  degil-  benim  yammda 
olana  bakarlar'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Senin  yamnda  olan  benim  yammda  olsaydi  bakar  miydi! 
Ariflerin  kalp  gozleri,  senden  gayrisina 

Cem'  goziiyle  bakarsan  bizi  gorursun 
Ba$ka  bir  gozle  bakarsan,  heva  ve  hevestir 

Yaratan’dan  ba$ka  varlik  sahibi  yok 
Orada  olmayan  burada  olmaz  ki 
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Fark  ve  cem  halinde  her  $ey  O’nun  aym 

Benim  olu$um  boyle  olmasaydi  durum  oyle  olmazdi 

Allah  arifler  hakkinda  §byle  der:  ‘Peygambere  indiriletii  duydukla- 
rvnda  gozlerinin  arif  olduklari  hakikat  nedeniyle  ya$la  doldugunu  gorur- 
suti.,1S7  Burada  ‘bildikleri’  dememi§tir.  ‘ Rabbimiz  i man  ettik  derler,  bizi 
$ahit  olanlarla  birlikte  yaz.,tss  Burada  ‘iman  ettik’  yerine  ‘bildik’  deme- 
mi$lerdir.  ‘Nifin  Allah'a  iman  etmiyoruz  kiF159  Burada  da  bilmek  kelime- 
si  kullamlmami§tir.  ‘Bize  haktan  gelene  de...  ve  istiyoruz.’160  Burada 
tahakkuk  ifadesini  kullanmami§tir.  ‘Rabbimizin  bizi  salihlere  katmasi- 
m. . .’1M  Bu  ise  dordiincii  derecedir.  ‘ Allah  onlara  soyledikleri  $eye  kar$ihk 
vermijttr.’162  Halbuki  Allah  bildiklerine  kar§i  dememi§tir.  altlarm- 
dan  nehirler  akan  cennetler. . . Orada  kalacaklardir.  Bu  iyilik  yapanlarm 
fcarjihgidir.’16'1  Cenneder  Allah  katindadir  ve  bu  nedenle  §iirde  ‘ariflerin 
gozleri  benim  yammda  olan  §eylere  bakar’  dcnilmi§tir.  Allah  ba§ka  bir 
grup  hakkinda  §oyle  der:  ‘Yiizler  vardir,  o gun  aydinhk,  rablerine  bakar- 
lar.,lM  Burada  ‘ila  (-e)’  edati  nimetin  yogulu  anlaminda  isim  degil  (a'la, 
nimeder),  bitim  bildiren  edat  olmahdir.  Boyle  diyoruz,  ^iinkii  lafizda 
nimetin  yogulu  (ala)  olmasi  miimkundiir.  Bu  nedenle  ayet,  ge^ekte 
goriilme  ger^eklegecegi  halde,  kiyamette  Allah’in  goriilecegi  hakkinda 
kesin  bir  nas  degildir. 

Bilmelisin  ki  Allah  arifler  ile  alimleri  kendilerine  mahsus  dzellikler- 
le  ayirmi§,  birbirlerinden  temyiz  etmi§tir.  Bilgi  Allah’in  sifatiyken  ma- 
rifet  O’nun  sifati  degildir.  Oyleyse  istilah  anlamiyla  alim  ilahi  iken  arif 
rabbanidir.  Bununla  birlikte  bilgi  (ilim),  marifet  ve  fikih  aym  anlam- 
dadir.  Lakin  lafizlan  birbirinden  farkli  oldugu  gibi  aralannda  delalet 
itibanyla  da  bir  aynm  bulunur.  Bu  nedenle  Allah  i$in  ‘Alim’  denilirken 
arif  veya  fakih  denilemez.  Halbuki  her  119  isim  insan  i9in  kullanilabilir. 
Allah’in  kullarindan  se9tiklerini  bilgiyle  ovmesi,  ariflere  yonelik  ovgii- 
siinden  daha  kamil  ovgiidur.  Buradan  Allah’in  kendi  niteligine  ortak 
yaptigi  kijiye  yonelik  tahsisinin  daha  iistiin  oldugunu  anladik,  ^iinkii 
Allah  kendini  onda  gormektedir.  Alim  Hakkin  aynasiyken  arif  veya 
fakih  Allah’in  aynasi  degildir.  Bize  gore  bilgisinin  meyvesinin  iizerinde 
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goztikmedigi  veya  bilgisinin  kendisine  hakim  olmadigi  biri  alim  degil, 
sadece  bir  aktaricidir.  Bilgi  hi<j  ku§kusuz  rahmete  e§lik  eder.  Oyleyse 
bilgi  sahibi  oldugunu  iddia  edip  rahmetin  kapsayiciligmi  kabul  etme- 
yen  birini  gordugiinde,  soz  konusu  ki§inin  bilgi  sahibi  olmadigim 
bilmelisin!  (^iinkii  rahmet  bilginin  online  gc^erek  kulu  arar,  ardindan 
bilgi  rahmete  tabi  olur.  Allah  ehlinin  ve  seykinlerinin  tizerinde  yiirii- 
diikleri  yol  budur.  Bu  durum  ‘Ona  katmuzdan  bilgi  verdik  ve  ledunden 
bilgi  dgrettik,m  ayetinde  belirtilir.  Bu  bilgi  nazari/teorik  bilgi  degil, 
zevk  bilgisidir. 

Bilmelisin  ki  arifler  muvahhittir.  Alimler  de  muvahhittir,  fakat  on- 
lar  ‘arif  olmalari  bakimindan  nispetlerin  bilgisine  sahiptir.  Onlar  50k- 
lugun  birligini  ve  ayrimin  birligini  bilenlerdir.  Bu  bilgi  ba§kalarinda 
yoktur.  Allah  alimlerin  tevhidiyle  kendisini  birlemi§,  o bilgiyi  yarattik- 
larina  ogretmi§tir.  Allah  ‘arif  olmalari  itibariyla  arifleri  niteledigi  ozel- 
liklerle  nefsini  bizim  i$in  nitelerken,  bilgi  kelimesini  kullanmi§,  fakat 
onunla  marifeti  kastetmi§,  boylece  marifet  kelimesinin  Allah  hakkinda 
kullanimimn  zahirde  hiikmu  olmami§tir.  Allah  ‘Siz  onlan  bilmezsiniz, 
Allah  onlari  bilir’  der.  Burada  bilgi  marifet  anlamindadir.  Arif  Hakki 
ve  halki  goriirken  alim  halk  i^inde  halki  ve  Hakki  gorerek  iig  §ey  gor- 
mii§  olur.  ^iinkii  Allah  tektir  ve  teki  sever.  Alim,  Allah  kar§isinda 
O’nun  sevdigi  tarzdaki  bir  ^oklukla  beraber  ,bulunur,  Bir  rivayette 
‘Allah’in  doksan  dokuz  ismi  vardir’  denilir.  Allah  tektir  ve  teki  sever.  O 
bir-ehad  olarak  degil,  bir-^ok  olarak  isimlendirilmi§tir. 

Arifin  ‘rabbani’  oldugvmu  soyledik,  ^iinkii  Allah  onun  ozellikle- 
rinden  soz  ederken  duasinda  ‘rabbimiz’  dedigini  ve  ba§ka  bir  isim 
kullanmadigim  belirtmi§tir.  Hz.  Peygamber  bu  konuda  benzer  bir 
hadis  soyleyerek  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  demi§tir.  Hz.  Peygamber 
ilim  kelimesini  kullanmadigi  gibi  ilah  kelimesini  kullanmami§tir.  Bu 
nedenle  Allah  ve  peygamberi  kar^isinda  edebe  riayet  ederek  isim  ve 
sifatlardan  her  birini  kendi  mertebesine  yerle§tirdik.  Marifet  ve  bilgi 
arasindaki  farki  ogrenmek  isteyen,  Mevakiu’n-NucUm  isimli  kitabimiz- 
daki  a^iklamalara  bakmalidir,  ^iinku  orada  yeterli  a$iklama  vardir. 
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‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogruyola  ula$tirir .’ 


DORT  Ytiz  KIRK  iKiNCi  bOlOm 

'Beni  goriip  beni  gordiigiinu  bilen  ki§i  beni  gormemi§- 
tir'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Beni  goriip  bir  gun  beni  gdrdugunu  sdyler  ya  biri! 

Beni  gormeyenden  ba$kast  beni  gormemi} 

Allah’in  varligima  bir  baki$i  var 

O baki$la  Yiice  Rabbimiz  hidayet  eder 

O'na  bakarsan  bilgi  gider 

Fikriyle  dii$unur  veya  gozleriyle  gorse 

Delilim  sGbtitu  reddeder  ve  uygular 

Agklamada  sana  verdigi  selbler  ile 

Gozler  misale  taalluk  etmi} 

Cennetlerde  veya  ke$iflerdeki  misale 

0 goz  veya  akilla  i drab  edilemez 

Kirpiklerin  ula$tigi  benim  di$  varhgim! 

Allah  Hz.  Musa’dan  §oyle  aktanr:  ‘ Musa  ’Rabbim!  bana  kendini  gds- 
ter,  sana  bakayim1  dedi.  O 'sen  beni  goremeyeceksin1  dedi.'166  Allah’in  ona 
‘beni  goremeyeceksin’  demesinin  nedeni,  Hz.  Musa’nm  birinci  tekil 
§ahis  zamirini  kullanarak  ‘ben  bakayim’  demi$  olmasiydi.  Onun  yerine 
^ogul  veya  u^iincii  tekil  §ahis  veya  ikinci  tekil  §ahis  zamirini  kullanmi§ 
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olsaydi  (bakalim,  bakar  veya  sen  bakarsin)  belki  cevap  ‘sen  beni  gore- 
meyeceksin’  §eklinde  olmazdi.  Allah  en  iyisini  bilir!  Talep  ‘bakayim’ 
ifadesinde  miicmel  oldugu  kadar  cevap  da  ‘sen  beni  goremeyeceksin’ 
ifadesinde  miicmel  ve  kapalidir. 

Bilmelisin  ki  bir  §eyin  goriilmesi,  o §eyi  bilmeyi  saglar.  Bu  itibarla 
goren,  muayyen  bir  §ey  gordiigiinii  bilir  ve  gordiigiinii  bilgi  bakimin- 
dan  ku§atir.  Biz  Halcki  gorenin  g6rii§iiniin  O’nu  zapt  edemedigini 
biliriz.  Zapt  edilemeyeni  bir  §ey  hakkmda  ise  onu  goren  ‘gordiigiinii 
bilir’  denilemez.  (^iinkii  gormii§  olsaydi,  hi<;  ku§kusuz,  bilmi§  olurdu. 
Halbuki  Allah  kendisi  bir  iken,  goriildiigii  farldi  suretlerde  tecelli  eden 
olarak  bilinir.  Oyleyse  Hakki  goren  ger^ekte  O’nu  gormemi§tir.  Bina- 
enaleyh  O’nu  ancak  gormedigini  bilen  bilebilir.  ‘Rabbim!  Bana  kendi- 
ni  goster,  sana  bakayim  dedi.’  (Jiinkii  ‘ila  (-e)’  edatiyla  gormek,  gozle 
gormeyi  anlatir.  Demek  ki  Allah  Hz.  Musa’ya  ‘sen  beni  goziinle  gore- 
meyeceksin’ dedi.  (Jiinkii  gormekten  maksat,  goriilene  dair  bilgi  elde 
etmektir.  Hakki  gordiigiinde  ise  her  gorii§te  oncekinden  farkli  bir  §eyi 
goriirsiin  ve  dolayisiyla  goriilene  dair  bilgi  elde  edemezsin.  Bu  nedenle 
Allah  Hz.  Musa’ya  ‘beni  goremeyeceksin’  demi§tir.  Sonra  §(iyle  devam 
eder:  Ben  kendim  olmam  itibariyla  degi§meyi  kabul  etmem,  sen  ise 
sadece  degi§eni  gormektesin.  Sen  de  degi§medin.  Demek  ki  sen  ne 
beni  ne  kendini  gormiifsiin.  Halbuld  bir  §ey  gordiigiine  gore  §unu 
demen  gerekir:  ‘Hakki  gordiim.’  Ger^ekte  beni  gormedigine  gore  bu 
soz  dogru  degildir.  Veya  §oyle  diyeceksin:  ‘Ben  kendimi  gordiim.’  Bu 
soz  de  dogru  degildir.  Halbuki  sen  ve  Hak  var!  Ve  sen  o ikisinden 
herhangi  birini  gormedin.  Bir  §ey  gordiigiinii  de  biliyorsun.  Peki  senin 
gordiigiin  nedir?  Sen  beni  goziinle  goremeyeceksin. 

Hak  senin  goziin  olup  O’nu  goriince,  Haldu  gordiigiinii  soylemen 
dogru  mudur,  degil  midir?  Yoksa  senin  goziiniin  veya  gorme  giiciiniin 
maddesinde  bulundugunda  durum  aym  midir?  Allah  hakkmda  hayre- 
tin  ortaya  ^lktigi  miifahedelerden  birisi  budur.  Hz.  Musa’nm  rabbini 
gormeyi  istemesine  §a§irmamalisin,  ^iinkii  orada  gormeyi  talep  ettiren 
bir  makam  vardir.  insan  ise  hem  Hakta  hem  yaratiklarda  hiikmii  mut- 
lak  olan  vaktin  hiikmiine  baglidir. 
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Bu  miinazeleye  dair  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir, 
munazelenin  alani  daha  fazla  agiklamayi  kaldirmaz. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


DGRT  Ytiz  KIRK  OgUNCU  bOlOm 

irfani  Ke§ iflerin  Geregi  Mlinazelesinin  Bilinmesi 


Marifetler  her  zaman  biri  verir 
Ketfin  geregi  de  birleri  bilmek 

lkiye  ula$irsa,  ikilik  kendindendir 
Nida  edende  yardimt  var 

Bazen  ona  yardim  ederken 
Bilgiye  yardim  eder 

Siz  onlari  bilmezsiniz,  Allah  bilir 
Bilgi  Bari  i(in  marifet  ve  hiikum  gibidir 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki  marifet  kaynakli  ke- 
§iflerin  zorunlu  kildigi  §ey,  rububiyet  hakkindaki  tabii  bir  arzudur.  Bu 
sayede  ki§i,  hakkal-yakin  bir  ke§ifle.  Rabbin  kendinde  sahip  oldugu  ve 
varliklarda  etkin  olup  kendileriyle  zuhur  ettigi  sifadarmi  mii§ahede 
etmek  ister.  Bu  sayede  sifat  ile  birlikte  onun  etkisini  a§mayiz.  (^unkii 
ilahi  isimler  birbirine  yakm  anlamlidir.  O kadar  ki,  ilahi  sifadar  hak- 
kmda  ger$ek  bir  ke§fi  veya  zevki  olmayan  biri,  onlari  e$  anlamli  veya 
miitedahil  zannedebilir;  halbuki  onlar  birbirinin  benzeridir.  Bu  konu- 
daki  kesin  bilgiye  sadece  kejifle  ula§ilabilir. 
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Burada  ince  bir  konu  vardir,  §oyle  ki:  Bir  ilahi  ismin  rabbe  nispet 
edili§i,  yaratilmi§a  nispetiyle  bir  degildir.  C^iinkii  bir  §ey  bir  5 eye  nispet 
edildiginde,  nispet  edilenin  degi§mesiyle  nispetin  kendisi  degi§ir.  Bu- 
nunla  birlikte  nispet  edilen  ismin  manasi  tektir.  Ke§if  ehli  ilahi  isim- 
lerin  tesirine  mazhar  olan  mahalli  bu  tesir  i«;in  hazirlamayi  ogrenmi§, 
bu  durum  onlari  nefislerini  ilahi  isimler  tesir  ettiginde  Allah  kar§isinda 
edebin  bulundugu  yonleri  elde  etmeye  sevk  etmi§tir.  Onlar  -Allah’in 
bildirmesiyle-  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  olduklarim  ve  halife  olabil- 
menin  ancak  suretten  kaynaldandigim  ogrenmi§lerdir.  Bunun  yam  sira 
her  insanm  ilahi  surette  olmadigim  da  bilirler.  insanlarin  bir  lasmi 
halife  insan  iken  bir  kismi  hayvan  insandir.  Bu  bilginin  tahbi  ise  bu 
simflardan  hangisine  girdigini  bilemez:  Imam  midir,  yoksa  hayvan- 
insan  midir?  Bu  bilgi  onun  Haktan  rububiyetinde  ozel  bir  tecelliyi 
talep  etmesini  gerektirir  ve  olgulann  varliklarda  O’nun  edilgeni  (miin- 
fail)  olduldanni  goriir.  Hz.  Ebu  Bekir  ‘Gordiigiim  her  §eyden  once 
Allah’i  gordiim’  dcmi^tir,  Bu  durumda  insan,  varliklann  var  olurken 
Haktan  sudur  cdi§lerini  ve  (bilginin  onlara)  taallukunun  tarzim  goriir. 
Acaba  Hak  bu  tecellide  kendisinden  (tecellinin)  meydana  geldigi  suret- 
te midir,  yoksa  kendisiyle  var  ettigi  nispetin  suretinde  midir?  Allah  soz 
konusu  nispet  vesilesiyle  bir  §eye  ‘ol’  der,  o §ey  olur.  Kendisine  olmasi 
emredilen  §eyin  olmayi  nereden  kabul  ettigini  goriir:  Onu  var  olan  bir 
§eyden  mi  kabul  etmi^tir?  Zuhur  ettiginde  acaba  Halckin  ona  ‘ol’  (lciin) 
dedigi  ismin  suretiyle  mi  ortaya  ^ikar?  Yoksa  kendisiyle  ‘ol  (kiin)’  deni- 
len  suretin  aym  midir?  Bu  durumda  suret,  Allah  i$in  isimler  olurken 
var  olan  cevherde  yaratma  ve  suret  olarak  ortaya  9ikmi§tir.  Suret  bu 
konumdayken,  Hakkin  ismi  olan  suret  O’nda  mii§ahede  edildigi  iizere 
baki  midir,  degil  midir?  Yoksa  ba§ka  bir  cevherin  yaratilmasi  i<jin  ba§ka 
bir  surette  o isimle  mi  ortaya  pkar?  Ba§ka  bir  cevherin  yaratilmasi  - 
aralanndaki  farldihkla  birlikte-  benzerlerle  ger^ekle^en  yer  degi§tirme- 
dir.  Bu  farklilik  sayesinde  ‘bir  §ey  oteki  degildir’  veya  ‘§u  §unun  benze- 
ridir’  denilir.  Arif  biitiin  bunlari  kendi  nefsinden  ogreninceye  kadar 
ogrenmek  ister.  Boyle  biri  basiretle  Allah’a  ^agiran  ki§i  oldugu  gibi 
kendisi  hakkinda  da  basirete  sahiptir.  Aym  zamanda  §unlari  da  goriir: 
Yaratilmi§larin  birbirlerine  tesiri  sahih  bir  durum  mudur?  Ya  da  bu 
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tesir  Hakkm  yaratiklardaki  tesiri  midir?  Yoksa  yaratilmiflarin  Haktaki 
tesiri  midir?  Yoksa  Hakkin  Haktaki  tesiri  midir?  Ya  da  bunlarin  hepsi 
midir?  Ya  da  ger^ekte  ‘tesir’  denilecek  bir  fey  yok  mudur?  Daha  once 
gormek  hakkmda  belirttigimiz  iizere,  onun  bir  eser  oldugu  ortaya 
^lkarsa,  acaba  goriilen  Hak  midir,  yoksa  gorenin  kendi  midir?  Goriilen 
sabit  iken  mahiyeri  bilinemez.  Aym  fekilde  kefif  ve  vakiada  da  eserin 
sabit  olmasi  boyledir.  Onun  mahallini  Hak  veya  yaratiklar  kabul  etti- 
gimizde,  bu  dogru  olmaz.  Halbuki  Hak  ve  halktan  bafka  bir  fey  yok- 
tur.  Hal  boyleyken  tesir  nerede  ge^eklefmiftir?  Bu  mesele  nefsin  og- 
renmek  istedigi  ^etin  konulardandir.  Arif  dogru  yorumu  ogrendiginde, 
marifet  derecesinden  bilgi  derecesine  ge$er  ve  daha  once  rabbani  arif 
iken  ilahi  alim  haline  gelir.  ‘ilahi’  boyle  bir  nitelige  sahip  olana  denile- 
bilir,  ^iinkii  o,  kufatici  ve  genel  durumun  sahibidir.  Ona  baktiginda 
‘Haktir’  dersin;  bir  daha  bakarsin  bu  kez  halktir  (yaratilmif  olan)  der- 
sin;  bir  daha  bakarsin  ‘ne  halktir  ne  Haktir’  dersin;  bir  daha  bakinca 
‘Hak-halktir’  dersin  ve  Allah  hakkmda  hayrete  diiftiigiin  gibi  onun 
hakkinda  da  hayrete  diifersin.  Bu  durumda  onun  ilahi  surette  yaratil- 
digini  ve  hayvan  insandan  ayriftigini  anlarsin.  Bu  durumu  kendisinden 
zevk,  hal,  miifahede  ve  kefif  yoluyla  bilmeyen  insan,  alemde  imamhgm 
kendisine  mahsus  oldugu  ve  ahit  sahibi  olan  -^iinkii  Allah’i  ile  zalimler 
ahit  yapamaz-  ilahi  surette  yaratilmif  biri  degildir.  Allah’in  ahdi, 
O’nun  sureti  demektir,  bunu  bilmelisin! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 
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DORT  YCZ  KIRK  DORDUNCU  BOlOM 


'Halis-ahit  kitabimn  adma  yazildigi  ki§i  bedbaht  ol- 
maz'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Allah  yazmi$sa  hi r iyiligi  bir  daha  silmez  onu 
Delilim  boyle  der  ve  bir  zorunluluk  su 

Tecellisi  de  bu  hiikmii  verir 

Bir  kez  tecelli  ederse  perdelenmez  bir  daha 

Sana  verirse  bir  bilgi 
Sonra  cehalete  donmez 

Bu  nedenle  gah$tilar  ve  gayret  gosterdiler 
Bunun  if  in  Rab  ‘secde  et  ve  yaklaf  dedi 

Comertlikle  hakiim  verir 
Zatindan  gasp  hiihmu  yok 

Boylece  hepsi  onun  rahmetindedir 
thsan  ve  zorunlulukla  yazilmi§  rahmet 

$eytan  bile  rahmetine  tamah  eder 
Kullarin  hiikmu  de  boyle  kazamhr 

Allah  §oyle  der:  ‘Dikkat  edin!  halis  din  O’na  aittir.''167  Dikkat  edin! 
Kulun  korkarak  veya  arzulayarak  veya  cennet  ve  cehennem  (korku  ve 
iimidi)  gibi  bir  saikle  yerine  getirmekten  ve  §eytandan  arindirip  sirf 
Allah  i9ixi  yerine  getirdigi  ahit,  Allah  i^in  (yerine  getirilmi§)  demektir. 
Miikellefi  Allah’m  ahdini  yerine  getirmeye  sevk  eden  amil  soz  konusu 
hususlar  olabilir.  Kul  soz  konusu  amillerin  etkisinden  kurtuldugunda 
ihlas  sahibi  oldugu  gibi  bu  hiikiim  nedeniyle  onun  dini  firkin  kati^ma- 
digi  ‘halis  din(darlik)5  olur.  Boyle  bir  kul  o dinle  birlikte  Allah’a  ortak 
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kofulanlardan  uzaklafir.  Allah  onlar  hakkinda  hanifler  demiftir,  yani 
batildan  uzaklafarak  Allah’in  feriat  yaptigi  ve  miikeileflere  yiikledigi 
din  cihetine  yonelenler  demiftir.  C^unkii  Allah  onlari  kitabinda  ‘mii- 
minler’  diye  isimlendirmif,  bu  nedenle  bir  grup  hakkinda  ‘batila  iman 
edip  Allah'i  inkar  edenler’  demif,  bu  ifadeyle  onlara  iman  elbisesi  giy- 
dirmi§tir.  Binaenaleyh  iman,  saidlere,  yani  mutlulara  mahsus  olmadigi 
gibi  kiifiir  de  bedbahtlara  mahsus  bir  if  degildir.  Bu  nedenle  iki  grup 
arasinda  ortaklik  ger^eklefmifken  onlari  ayiran  hal  karinesi  olmuftur. 
Iman  kiifurden  veya  iman  imandan  veya  kiifiir  kiifiirden  ancak  giyeniy- 
le  aynlabilir. 

‘Halis  ahit  (din)’  Allah’in  Ademogullarindan  aldigi  ahittir.  Allah 
onu  ziirriyetlerini  bellerinden  9ikartip  kendilerine  f ahit  tuttugunda 
onlardan  almiftir.  Ademogullarindan  her  biri  bu  fitrat  iizere  dogar  ki 
‘Herkes  fitrat  iizere  dogar’  hadisinde  bu  durum  belirtilir;  kastedilen 
halis  misaktir.  Hi$  kimse  misaki  onun  adma  zorla  alip  kendisine  yiik- 
lemif  degildir.  Aksine  misak,  ger^ekte,  (giinahla  kirlenmeden)  temiz  ve 
temizleyici  bir  fekilde  halis  bir  halde  kalmiftir.  Fakat  burada  a<pklan- 
masi  miimkiin  olmayan  bir  sir  vardir.  Nitekim  Allah  da  kendisi  nede- 
niyle  miinezzehtir,  yoksa  kullarimn  tenzih  etmesi  nedeniyle  miinezzeh 
degildir.  Bu  nedenle  ariflerden  birisi  ‘kendimi  tenzih  ederim’  demiftir. 
Bu  yoniiyle  $ocuk  dogup  yiikiimliiliik  ^agindan  once  korunmuf  bir 
fekilde  yafadigi  olabilir.  Sehl  b.  Abdullah,  Ebu  Yezid  el-Bestami  -veya 
onlardan  once  veya  sonra  yafamif  veya  onlarla  aym  donemde  yafadigi 
o iki  efendinin  haberi  bize  ulaftigi  halde  haberi  bize  ulafamamif  kim- 
seleri-  Allah’in  inayetine  mazhar  kimseler  olarak  misal  verebiliriz.  On- 
larin  (Allah’a  verdikleri)  ahde  daha  iince  zikrettigimiz  (korku,  arzu, 
cennet,  cehennem  vb.)  kendisini  bozacak  bir  hal  bulafmamif,  ash  iizere 
halis  ve  saf  bir  fekilde  kalmif ur.  Bu  ahit  saf  ve  halis  kilinmif  degil,  saf 
ve  halis  din  (ve  ahit)  demektir  ve  kulun  zorlamasi  ve  ^abasi  olmaksizin 
kulda  bulunur.  Boyle  bir  kul,  Allah’in  ihlash  bir  fekilde  kendisine  iba- 
det  etmelerini  emrettigi  kullardan  biri  degildir,  ^iinkii  onlann  bu  ihlas 
^abasinda  fiilleri  yoktur;  aksine  onlar,  kendisine  katifip  arinmalanm  ve 
ihlash  olmalarmi  saglayacak  bir  kufku  olmaksizin,  sadece  halis  dini 
bilirler.  ihlash  olmak,  bafkalarinin  tattigi  gibi  onlann  tadini  tatmadik- 


146  Fiituhat-i  Mekkiyye  15 

lari  ihlas  halidir.  Kim  boyle  bir  din(darhk)  haline  sahipse,  o ki§i  ‘halis 
ahit’  sahibidir  ve  dolayisiyla  bedbaht  olmaz.  (yiinkii  sadece  Allah’m 
ihlasli  olmayi  emrettigi  kimseler  arasindan  ihlasli  olmak  iizere  gayret 
sarfeden  ve  kendini  zorlayanlar  arasindan  bedbaht  ^lkabilir;  ger^ekte 
ise  sadece  onlarin  nefislerinin  arzusu  vardir.  Soz  konusu  insanlar  saa- 
detin  ikinci  derecesinde  bulunurlarken  birinci  tabakada  ise  peygamber- 
lerin  ve  fehiderin  bile  kendilerine  gipta  ettigi  kimseler  bulunur.  Onlar, 
kiyamette  minberler  iizerinde  bulunup  diinyada  ise  tamnmayan  kimse- 
lerdir.  Onlar  fefaat  etmedikleri  gibi  kendilerinden  fefaat  de  beldenmez. 
Onlar  iizerinde  bulunduklan  temiz  ve  kutsi  -mukaddes  degil  (gayretle 
temizlenmif  degil)-  hallerinin  karfisinda  fefaatin  degerini  gormezler. 

Ebu  Yezid  el  Bestami  bu  makamda  §oyle  demiftir:  ‘Allah  bana  lu- 
yamet  giinii  biitiin  yaratilmiflar  hakkmda  fefaat  izni  verseydi,  bu  du- 
rum goziimde  biiyiik  bir  deger  tafimazdi.  (Jiinkii  Allah  bana  ancak  bir 
toprak  par^asi  hakkmda  §efaat  izni  vermi§  olurdu.’  Burada  Adem’in 
topraktan  yaratilifina  atif  yapmaktadir.  Biz  de  Adem’den  yaratildik. 
Nitekim  Allah  ‘tek  bir  nefisten  yaratti’  demi§,  o tek  nefis  ise  topraktan 
yaratilmi§tir.  Ebu  Yezid’in  bu  i§aretli  anlatiminda  ne  kadar  sir  bulun- 
duguna  bakmiz.  Bu  zatin  makam-i  mahmud’u  (§efaat  makami)  kii- 
^iimsedigi  hakkmda  bir  du$tince  aklina  gelmesin.  Makam-i  mahmud 
kiyamette  Hz.  Muhammed’e  ait  olup  §efaatin  kendisinden  ba§layacagi 
pek  yiice  bir  makamdir.  Bil  ki,  onun  ‘makam-i  mahmud’  diye  isimlen- 
dirilmesinin  nedeni,  Hz.  Peygamber’in  kendileriyle  Allah’i  ovdiigii  ve 
guniimiizde  bilinmeyen  ovgiilerin  sonu^larmin  orada  bulunmasidir, 
yoksa  §efaat  nedeniyle  boyle  isimlendirilmemi§tir.  Hz.  Peygamber  ise 
Allah’i  fefaat  izni  nedeniyle  degil,  sadece  Allah  i$in  ovmiif,  bunun 
ardindan  fefaat  bu  makama  tabi  olarak  gelmiftir.  Hz.  Peygamber  ov- 
giiyii  tamamladiktan  sonra  ona  foyle  denilir:  ‘Talep  et,  sana  verilecek! 
§efaat  et,  fefaatin  kabul  edilecek!’  Hz.  Peygamber  de  fefaat  edenlerin 
fefaat  edebilmeleri  i^in  onlara  fefaat  eder.  Allah  da  fefaat  edicilere  izin 
verir  ve  onlar  fefaat  eder.  Boylece  melek  veya  peygamber  veya  miimin 
gibi  fefaat  eden  herkes  fefaat  edilebileceklere  fefaat  eder.  Bu  esnada  saf 
ahit  mensuplan  minberlerindedir.  ‘Onlari  biiyiik  korku  iizmez.,l6S  Yani 
onlar  kendileri  hakkmda  uziilmedikleri  gibi  herhangi  biri  hakkmda  da 
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iizlilmezler,  <jiinkii  onlarin  diinyada  tabileri  yoktu.  Diinyada  tabisi  olan 
biri  -kendisi  hakkinda  giivende  olsa  bile-  geride  kalanlar  ve  tabileri 
hakkinda  giivende  degildir.  Qiinkii  kendisine  emrettigi  hususlarda 
tabinin  ifratta  mi  tefritte  mi  oldugunu  bilemez  ve  onun  hakkinda  duy- 
dugu  biiyiik  korku  kendini  iizer.  Arif  bir  kadin  Allah  adamlanndan  bir 
gruba  §oyle  demi§:  ‘Allah  cenneti  veya  cehennemi  yaratmasaydi  size 
gore  ibadet  edilmeye  layik  olur  muydu,  olmaz  miydi?’  Soziin  sahibi 
Rabiatii’l-Adeviyye  bu  ifadesiyle  saf  dine  i§aret  etmektedir  ki,  bahsetti- 
gimiz  bu  makamdir.  ‘ Bu  Allah’in  ihsamdir,  onu  diledigine  verir.’169  Ebu 
Yezid  el-Ekber  ise  bu  konuda  ‘Artik  benim  bir  vasfim  yokmr’  demi§tir. 
Halbuki  ahdini  (kendini  kirleten  hususlardan  arindirip)  ihlasli  hale 
getirmi§  olsaydi,  muhlis  (ihlash  olmu§);  muhlis  oldugunda  nitelik 
sahibi  olur  ve  bu  sozii  dogru  olmazdi.  Halbuki  bizce  Ebu  Yezid  dogru 
soylemektedir.  Bu  grup  ‘Allah’a  verdikler i sozde  sadik  adamlar  vardir’170 
ayetinin  hitap  ettigi  kimselerdir.  Kast  edilen,  halis  ahittir  ve  Allah  da 
onlar  hakkinda  bu  ahdi  korumu§tur.  ‘Bir  kismi  verdigi  sozii  yerine 
getirmi§tir.’  Yani  ahdine  vefa  gostermi§tir.  ‘Bir  kismi  beklemektedir.’ 
Kul  diinya  hayatinda  bulundugu  siirece  degi§meden  emin  degildir, 
^iinkii  Allah  diledigini  yapandir.  Kul  ger^ekte  yokluktaki  durumunu 
bilemez  ve  bu  haldeyken  kul  kendini  goremez,  fakat  Allah  tarafmdan 
goriiliir.  Ge^mif  bunun  difindadir.  Gelecek  ve  ger^ekle^en  ise  Allah’in 
bilgisinde  kalmi§tir.  Dolayisiyla  Ailah’i  bildigi  i$in  Allah’in  tuzagindan 
emin  olamaz.  ‘Onlar  degi§irler.’171 

Allah’in  boyle  kullari  vardir,  bizi  de  onlardan  etsin.  Bu  ayet  ne  ka- 
dar  biiyiik  bir  miijde!  Bu  nitelikteki  kimselerden  sadece  A§ere-i 
miibe^^ere’den  (cennetle  miijdelenmi§  on  ki§i)  olan  Talha  b. 
Ubeydullah  zikredilmi§tir.  Sahih  bir  rivayette  Hz.  Peygamber’in  onun 
hakkinda  Talha  ahdini  yerine  getirenlerdendir’  dedigi  aktarilir.  O 
diinya  hayatindayken  ahdini  yerine  getirmi§,  ayette  zikredilen  degi^me 
ve  tebdilden  korunmuftur.  O biiyiik  biridir  ve  bu  makama  girer.  Bu- 
nunla  birhkte  o makamda  asil  itibanyla  halis  ahit  sahibi  olanlarin  dere- 
cesine  ulajamaz.  Onlar  dinini  uygulamada  Allah’tan  ahit  alan  kimse- 
lerdir ve  Allah  ile  yaptigi  ahdi  yerine  getirenlerdir. 
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Seyyid  Suleyman  ed-Diinbuli  eili  seneden  beri  akhna  kotii  bir  dii- 
§iincenin  gelmedigini  soylemi§ti.  Boyle  biri  bu  halde  oldiigiinde,  soz 
konusu  insanlara  katilir.  ‘Allah’a  verdigi  sozu  y trine  getxren  himse...’172 
Allah  kar§isinda  ahdini  yenileyen  herkes,  ihlas  sahibidir,  ‘halis  din’ 
sahibi  degildir.  Halis  din  sahibi  adina  onceden  bilmedigi  ve  Allah’m 
kitabiyla  veya  peygamberinin  diliyle  kendisini  yiikiimlii  tuttugu  §er’i 
yeni  bir  hiikiim  geldiginde,  kul  onu  halis  din  ve  ilk  ahde  gore  telakki 
eder  ve  kar§ilar.  Ozel  ve  belirli  meseleyi  bilmemesi,  ona  zarar  vermez. 
Boyle  bir  durum  soz  konusu  makam  sahibine  zarar  vermez.  Bunlara 
misal  olarak,  halis  din  veya  ilahi  ahit  ile  gordiigii  her  §eyden  once  Al- 
lah’i  goren  Hz.  Ebu  Bekir’i  verebiliriz.  Hz'  Ebu  Bekir  i$inde  bulundu- 
gu  makamda  bu  halde  oldugu  gibi  mii§ahedesinde  de  bu  haldeydi.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber  kendisine  inanmaya  daver  ettiginde  Hz.  Ebu 
Bekir  ko§mu$,  peygamberden  delil  istememi§,  tereddiit  gostermemi§, 
halis  ahit  nedeniyle  onu  tasdik  etmifti.  (Jiinkii  Hz.  Ebu  Bekir  Hz. 
Muhammed’in  nebiligini  diinyada  gordiigii  gibi  kadar  Adcm  var  ol- 
mazdan  once  de  gbrmu§tii.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber  ‘Adem  su  ile 
toprak  arasindayken  ben  peygamberdim’  demi^tir.  Yani  ben  peygam- 
berken  Hz.  Adem  heniiz  mevcut  degildi.  Hz.  Peygamber  bunu  bil- 
dirmi§tir,  ^iinkii  ayette  ‘ Peygamberlerdeti  misak  aldigimizda ...,173  denilir. 
Misak  Adem’in  bedeninin  varhgmdan  onceydi.  Adem  var  olup  Allah 
onun  sirtmdan  ogullarmi  zerreler  gibi  fikarttiginda,  onlari  kendilerine 
kar§i  §ahit  tutmu§tur.  Bu  durum  Kuran-i  Kerim’de  zikredilir.  ‘Onlar 
da  §ahit  olmu§lardir.’  Bu  ise  ikinci  misaktir.  Birinci  misak  Allah’in 
peygamberlerinden  almi§  oldugu  misaktir.  Dogduklannda  ‘Bir  kismi 
sdztinti  yerine  getirmi}tir.’174  Bir  kismim  ise  Allah  ba§arisizhga  ula§tir- 
mi§,  onlar  da  §irk  ko§mu§tur.  Allah  verdigi  sozii  yerine  getirip  soziinii 
degi§tirmeyenlerden  etsin  bizi. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tinr.’ 
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DORT  Ytrz  KIRK  BE§iNCi  BOLtJM 

'Adabimla  tedip  ettigim  velilerimi  tamdm  mi?' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Allah’in  nebilerine  edebi  bir  tek  O ogretir 
Siz  de  edebe  sarilin 

Onlar  efendidir,  hiisrana  ugramazlar 
Kitabmda  onlari  bdyle  belirtmi 5 

Onlarm  izinde  yuruyen 
Asiller  arasinda  zikredilir 

Bu  boyledix  ve  bdyle  devam  eder 
Bu  nedenle  hep  perde  ardinda  kalmi$tir 

En  rnutlu  insan  onlara  tabi  olan 
Onlar  gibi  yorulur  durur  gorursun  onu 

Girmi$ler  ibadethaneye 
Ayaklari  jijene  kadar  ibadet  ederler 

Allah  §oyle  der:  ‘ De  ki  Allah’i  seviyorsamz,  bana  uyun  ki,  Allah  da  si- 
zi  sevsin.’175  Kim  Allah’i  severse  zelil  olur,  kimi  Allah  severse  naz  ehli 
olur.  Seven  zelil  ve  hor,  sevilen  nazhdir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Beni  Allah  terbiye  etti,  ne  giizel  terbiye  etti ! 5 

Bilmelisin  ki  Allah’in  veli  ve  digerleri  olmak  iizere  yaratiklarina 
O’nun  katindaki  mertebelerini  bildirmesinin  iki  yolu  vardir:  Birincisi 
ke§if  yoludur.  Bu  yol  vasitasiyla  veli,  yaratiklarin  Allah  katindaki  men- 
zillerini  goriir  ve  her  gruba  O’nun  katindaki  mertebesine  gore  davra- 
nir.  Ikinci  yol,  ilahi  edebe  uyma  yoludur.  Ilahi  edep  Allah’in  peygam- 
berlerinde  (tatbik  ettigi)  ve  onlarin  diileri  vasitasiyla  kullanna  gonder- 
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digi  §eriattir.  Bu  itibarla  §eriatlar,  Ailah’m  kullari  i^in  tespit  ettigi  ilahi 
adaptir.  Kim  §eriatm  hakkini  yerine  getirirse,  hi^  ku§kusuz,  Hakkin 
edebiyle  edeplenmi§,  O’nun  velilerini  tanimi§  demektir.  Biitiin  hayri 
elinde  toplayan  (edep)  ve  iki  elini  hayirla  dolduran  birini  goriirsen, 
onun  ilahi  edebi  kazandigini  ogrenirsin.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  -Id 
rabbini  bilen  dogru  sozliidiir  o-  rabbine  hitap  eder:  ‘Biitiin  hayir  senin 
elindedir.’  Hayrin  mahiyetini  bilmek  istersen,  onun  giizel  ahlakin  top- 
lami  oldugunu  bilmelisin!  Giizel  ahlak,  dine  ve  orfe  gore  maruf  (iyi 
bilinen)  ahlaktir.  Allah’in  emri  olmasaydi  kendisini  affedecegin  birine 
kar§i  cezalarin  uygulanmasini  gordiigiinde,  bu  davrani§in  o §ahis  kar§i- 
sinda  giizel  ahlak  sahibi  olmaya  zarar  vermedigini  bilmelisin.  C^iinkii 
cezalan  uygularken  kendi  adina  bir  §ey  yapmi§  degilsin,  fakat  Allah 
kuluna  iradesini  uygulami§tir.  Bu  esnada  senin  yetki  dahilinde  olan  bir 
i§  yoktur.  Her  ikiniz  de  (hakim  de  su^lu  da)  aym  efendinin  kullarisimz. 
Biz  de  Efendinin  emri  haklunda  degil,  seninle  ilgili  bir  husustan  konu- 
§uyoruz.  Kolenin  (kul)  efendinin  emrine  uyup  belirledigi  sinirlarda  ve 
kurallarda  durmasi,  giizel  ahlabn  bir  yoniidiir.  ‘Allah’a  ve  ahiret  giinune 
iman  eden  bir  grubun  Allah’a  ve  peygambere  kar$i  ta$kinhk  yapanlan 
sevdigini  goremezsiti.  Otilar  babalari,  ogullari,  karde§leri,  a$iretleri  olsa  da 
onlari  sevmezler.'’176  Onlarin  Allah’a  ve  peygambere  kar§i  ta§kinlik  yap- 
mi§  olmalari,  kendilerine  donmii§,  kendilerine  kar§i  su^  i^lemiflerdir; 
onlara  ilahi  cezayi  tatbik  ederken  giizel  ahlak  sahibi,  kendilerine  kar§i 
su^  i§lemi§  degildir.  Bir  i§  nedeniyle  taarruz  eden,  (hal  diliyle)  o konu- 
da  kendisine  taarruz  edilmesini  istemi§tir.  Bu  durumda  o i§lc  ilgili 
senin  onu  sevmemen,  onun  istedigini  ve  sevdigini  yerine  getirmen 
demektir.  Zaten  giizel  ahlak,  birinin  senden  istedigini  yerine  getirmen- 
le  genjelde§ir.  ^iinkii  (Allah’in  hududunu  ihlal  eden  insan)  once  Al- 
lah’a, kiyamete  iman  etmi§  olman  nedeniyle  senden  nefret  etmi§,  seni 
dii^man  edinmi^tir.  Boyle  birine  kar§i  giizel  ahlak  sahibi  olman,  imana 
(gelmesi)  hususunda  ona  yumu§ak  ve  latif  davranman  demektir.  Yu- 
mu§aklik  fayda  vermezse,  zorlamayla  kar§ilik  verirsin.  Yine  de  inancm- 
dan  donmez  ve  israr  ederse,  oldiirmeye  giiciin  yeterse  en  giizel  ahlaka 
gore  onu  oldiiriirsiin!  Boylece  onun  diinyada  kalarak,  Allah’in  azaibim 
arttiracak  §ekilde  inanysizlik  ve  ta§bnligi  $ogalmami§  olur.  Allah’in 
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hakkinda  ‘merhametli’  diye  §ahidik  ettigi  Hizir  bir  ^ocugun  ba§im 
kesip  §oyle  demi§tir:  ‘Onun  tabiatinda  kafir  olmak  var,  ya§asaydi  kafir- 
lik  ve  tafkinlikla  ebeveynini  iizecek  ve  kafirlere  kari§acakti.’  Hizir,  ken- 
disine  ve  ebeveynine  merhametle  ^ocugu  61diirmu§,  9ocuk  fitrat  iizere 
diinyadan  ayrildigi  i^in  mudu  kalmi§,  anne  babasi  da  mudu  olmu§tur. 
Allah  en  iyisini  bilir!  Guzel  ahlakin  en  biiyiiklerinden  birisi  budur. 

Salihlerden  birisi  Allah  yolunda  cihat  etmek  niyetiyle  dua  etmi§, 
Allah  ise  cihadin  vesilelerini  ona  kolayla§tirmami5,  kendi  yolunda  cihat 
etmesinin  online  engeller  koymu§tu.  Soz  konusu  insan  Allah  ile  sohbe- 
ti  olan  ve  O’nun  katindaki  en  biiyiik  velilerden  biriydi.  I^inde  cihat 
etme  sevgisi  hasil  olmakla  birlikte  duasimn  gecikmesi  ve  ortaya  9ikan 
engeller  hakkinda  §a5akalmi§ti.  ^indeki  cihat  sevgisinin  nedeni,  ciha- 
din Allah’i  razi  eden  bir  amel  olmasi  ve  §ehiderin  Allah  katindaki  dere- 
celeriydi.  Allah  gonliiniin  daraldigmi  goriince,  Allah’tan  bilgi  aldigi 
yoldan  durumu  bildirerek  §oyle  demi§:  ‘Cihada  katilmani  engelleyen 
mazerederle  gonliin  daralmasin.  Qunku  cihat  etseydin  esir  dii§ecegini, 
esir  dii§seydin  Hiristiyan  olarak  olecegini  takdir  etmiftim.  Buna  mu- 
kabil  sava§a  9ikmayip  evinde  salim  bir  §ekilde  kaldiginda,  Miisluman 
olarak  salih  bir  kul  iken  olecegini  takdir  ettim.’  Bunun  iizerine  salih 
ki§i  Allah’a  §iikretmi§,  Allah’in  onun  i9in  en  hayirli  olani  tercih  ettigini 
anlami§tir.  Insanin  Allah’in  kendisi  adina  en  hayirli  olani  tercih  ettigini 
bilmesi  de  kulun  Allah  karfisinda  takinmasi  gereken  edep  anlamindaki 
giizel  ahlakin  bir  par9asidir.  Kadere  teslim  olup  nza  gosteren  ve  Hak- 
kin  adabinin  kendisinde  bulundugunu,  onu  kendine  ve  Allah’in  kulla- 
rina  tatbik  eden  bir  insan  gorebilirsin.  Soz  konusu  insan  -§ahislar  kar§i- 
sinda  degil-  sifat  kar§isinda  edebini  izhar  eder.  Halbuki  sifat  sahibi, 
onun  kendisi  karfisinda  edepli  davrandigini  zanneder  ve  edeplinin 
durumu  hakkinda  bir  bilgisi  olmaz.  Edepli  insan  ise  aleme  Halckin 
goziiyle  bakmaktadir.  Hakkin  gozii  onlara  Allah’in  kendileri  hakkinda- 
ki  bilgisinin  verisine  gore  bakmaktadir.  Allah’in  onlara  dair  bilgisi  ise 
onlarin  kendiliginde  bulundugu  duruma  baglidir.  Hallerin  kendilerin- 
de  bulundugu  zadar  hakkinda  ise  bizarihi  muduluk  veya  bedbahdik 
hiikmii  verilemez.  Muduluk  ve  bedbahdik  zadarda  bulunan  niteliklere 
gore  ortaya  9ikar.  Sifadar  da  kendileri  nedeniyle  bedbahdik  veya  mut- 
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lulukla  nitelenmezler.  Ayni  §ekilde  sifatlari  ta§iyan  zatlar  da  kendilikleri 
ve  hakikaderi  bakimindan  muduluk  ve  bedbahtkkla  nitelenmezler. 
Sifadar  zadarda  bulunup  hiikiimleri  ortaya  $iktiginda,  zadar  kendileri 
i^in  meydana  gelen  kari§ima  (imtiza^)  gore  nitelenirler.  O kari§ima  zat 
veya  sifadarlardan  hi^  biri  tek  ba§ina  sahip  degildir.  Boyle  bir  durumda 
bir  §ahis  i$in  mudu  veya  bedbaht  denilir. 

Muduluk  ve  bedbahdiktan  soz  eden  hadisin  ne  kadar  sirh  oldugu- 
na  dikkat  edihiz!  Hadiste  ikisinden  her  birisi  karifima  gore  ortaya 
9ikmi§tir.  Nitekim  miirekkebin  siyahligi  kara  ve  mazinin  birle§mesiyle 
ortaya  <jiktigi  gibi  <jama§irin  beyazligi  da  ^amafir  ile  ^ama§ir  suyu  ara- 
sinda  ortaya  gkar.  Biitiin  korku,  bile§im  ve  terkipten  meydana  gelir. 
§ahsa  gelen  biitiin  afeder,  onun  bile§ik  olmasindan  kaynaklanir.  Ter- 
kipten (pkmak  ise  aklen  miimkiin  olmakla  birlikte  bile§ik  alemde  hi^bir 
zaman  ger$ekle§meyecek  bir  durumdur.  Bu  nedenle  Ebu  Yezid  kendi- 
sinin  sifati  olmadigim  soylemiftir.  Qiinkii  o basidiginin  ma’kuliyetine 
(akli  mertebesine)  yerle§tirilmi§,  terkip  gormemi§  ve  ‘benim  sifatim 
yoktur’  demi§  ve  dogru  soylemiftir.  Fakat  bu  soyudanma  (basidik), 
difta  ve  duyusal  (mahsus)  varhkta  ger^eklefmez.  Oyleyse  sadece  miza- 
cinm  iktiza  ettigi  iizere  bedbahdigi  veya  mudulugu  kabul  eden  bilefik 
varhk  mevcuttur.  Kufkusuz  rabbin  ‘farig’  olmuftur.  O’nun  farig  olma- 
si,  mefgul  eden  bir  engelden  kaynaklanmamif,  boyle  derken  Allah 
tenzihi  kastetmiftir.  Yani  ifler  ancak  kendiliklerinde  bulunduklari  du- 
ruma  gore  ger^eklefmiftir. 

Allah  bu  miifahedenin  gerektirdigi  sii^melerden  bir  insam  korur- 
sa,  hi^  kufkusuz,  ona  biiyiik  bir  inayette  bulunmuf  demektir.  Burada 
ayaklar  kayar.  Nitekim  Hz.  Peygamber  kulun  bedbahdik  veya  mudu- 
lugunun  one  ge^mesiyle  ilgili  hadiste  bunun  benzerini  zikretmif,  §eri- 
atta  bu  husus  yer  almiftir.  Hz.  Peygamber  hadisi  soyleyince,  sahabe 
fdyle  demi§ : ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Amel  neyle  ilgilidir?’  Hz.  Pey- 
gamber fdyle  demi§tir:  ‘Siz  amel  ediniz,  herkes  kendine  kolaylaftiril- 
mif  if  i yapar.’'  Allah  peygamberi  onlara  gondermekle  iyilik  sebeplerini 
ve  yollarini,  bedbahdik  ve  kdtiiliik  sebeplerini  ve  yollanm  a^ildamif, 
iyilik  yollannda  yiiriimeyi  bir  miijde  kilmiftir.  Sen  o miijdeyi  i^inde 
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ara!  Yaptigin  i§  hayir  ise  ve  onu  yaparken  i$ini  ve  di§ini  -tereddiide 
kapilmaksizm-  e§it  goriiyorsan,  o amel  bir  miijdedir  ve  muduluk  hak- 
kinda  onunla  sevinmelisin.  (^iinkii  Allah  durumunu  degi§tirmeyecektir. 
iyiligin  zahirinde  bulunup  i^inde  ve  batminda  ku§ku  izi  goriirsen  veya 
yaptigin  ibadete  kar§i  i<jinde  sikinti  duyarsan  veya  -fiilin  zahiriyle  ^eli- 
§ecek  §ekilde-  onun  aslini  zedeleyen  dii§iince  aklina  gelirse,  Allah’in 
sana  iman  vermemi§  oldugunu  ve  kalbini  nuruyla  nurlandirmadigim 
bilmelisin.  Bu  durumda  ister  kendine  agla,  ister  gill!  Ahirette  eline 
hi^bir  §ey  ge^meyecektir.  Insanin  i^indeki  terazi  budur  ve  o kendini  ve 
kendine  gelen  dii§unceleri  en  iyi  bilendir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber 
sahih  bir  rivayette  ‘Insan  ba§ka  insanlara  goriindiigii  kadariyla  cennet- 
liklerin  amelini  i§ler’  demi§tir.  (^tinkii  bu  davrani§indan  Allah’a  gozii- 
ken,  iyine  gelen  dii§iincedir.  Soz  konusu  dii§iince  onun  imanina  zarar 
veren  ku§kudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  zahirinde  yerine  getirdigi 
dindarligi,  i^inde  bulundugu  durumla  bir  degildir.  Apa^ik  imtihan 
budur.  ‘Bir  insan  insanlara  goriilen  haliyle  cehennemliklerin  amelini 
i§ler.’  Yani  giinahlari  i§ler.  Onun  i^inden  ve  batimndan  Allah’a  gorii- 
nen  ise  bu  davrani§in  aksine  iman  nuru  ve  dogruluktur.  Iman  nuru  ve 
dogruluk,  onun  i^inde  bulundugu  halin  Allah’in  emrine  aykin  oldugu- 
na  inanmasini  saglar  ve  bu  nedenle  i$inden  aglar;  zahirde  ise  giinah 
i§ler.  Boylece  onun  davrani§inda  Allah’a  goziiken  yon,  insanlann  gor- 
diigii  giinahtan  farklidir.  Hz.  Peygamber  hi$  ku§kusuz,  bu  hadisinde 
insanlann  ger^ekte  bulunduklari  durumu  beyan  buyurmu§tur. 

Sonra  bilmelisin  ki  bu  miinazelenin  ba§liginda  latif  bir  i§aret  var- 
dir.  Bu  i§aret,  Allah’m  bilmi§  oldugu  bir  §eyi  sormasmm  anlamiyla 
ilgilidir.  Allah’in  bildigi  bir  §eyi  sormasina  misal  olarak,  meleklerine 
‘Kullarimi  nasil  biraktiniz?’  diye  sormasim  verebiliriz.  Melekler  Al- 
lah’in kullarim  kendilerinden  daha  iyi  bildigini  bilirler.  ‘Yaradan  bil- 
mez  mi?’  Kullann  biitiin  halleri  Allah  tarafmdan  yaratilmi§tir.  ‘O  Latif 
ve  Habir'dir.’  Yani  kendine  dua  edilmesine  kar§i  liitufkar,  istenilen 
hakkindan  haberdardir,  ^iinkii  o ger^ekle^mi?  demektir.  Allah  ger^ek- 
le§en  bir  §ey  hakkindaki  her  bilgiyi  bildigi  kadar  onu  gergekle^mezden 
once  bilir.  Melekler  Allah’m  boyle  bir  soruyla  neyi  kastettigini  bildikle- 
ri  i$in,  edebin  geregi,  §oyle  cevap  vermi§lerdir:  ‘Biz  onlan  namaz  kilar- 
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ken  biraktik.  Kendilerine  geldigimizde  de  namaz  kiliyorlardi.’  <yunku 
meleklerin  insanlarm  yanma  gelmeleri  ve  onlardan  ayilmalan,  bir  riva- 
yette  ge^tigi  iizere,  ikindi  namaziyla  sabah  namazinda  ger9ekle§ir. 

Ben  de  Hakka  icabet  etmek  iizere  §oyle  derim:  Senin  adabim  og- 
rendigimde,  onlan  tanidim  ve  sana  nispet  ederek  ‘Onlar  Allah’in  velile- 
ridir’  dedim.  Onlarin  alamederi,  goriindiiklerinde  Allah’in  hatirlanma- 
sidir,  ^iinkii  onlar  Allah  ile  tahakkuk  etmi§  kimselerdir.  Bu  hal,  kendi- 
sine  herhangi  bir  §ekilde  rububiyetin  katijmadigi  saf  ve  mudak  kulluk- 
tur.  Ilahi  adap  budur.  Onlarda  goriiliip  de  kendisinde  rububiyet  koku- 
sunun  bulundugu  her  vasif,  velilik  edebi  degil,  halifelik  edebidir.  Veli 
yardim  eder  fakat  yardim  gormezken  halife  yardim  eder  ve  goriir. 
Zaman  kavgacidan  yoksun  kalmaz.  Veli  miisamaha  gostermez;  miisa- 
maha  gosterirse  veli  degildir.  Veli  Hakkin  mertebesine  kar§i  herhangi 
bir  §eyi  tercih  etmez.  O biitiiniiyle  Allah’a  aittir.  Halife  bazen  Allah’a 
bazen  aleme  aittir;  bazen  Hakkin  mertebesini  tercih  eder,  bazen  ale- 
min  mertebesini!  Onlardan  meydana  gelen  ve  velinin  gayrete  kapilma- 
sina  yol  a$an  davrani^lar  nedeniyle  insanlar  i$in  bagi§lanma  diler.  Bu 
insanlar,  Allah’in  bizzat  edep  ogrettigi  fertlerdir  (efrad).  Halife  ‘Giinde 
yetmi§  kereden  fazla  istigfar  ediyorum’  diyebilecegi  gibi  Ra’l,  Zekvan 
ve  Useyye  kabilelerine  de  beddua  edebilir.  Onun  hali  nerede,  otekinin 
hali  nerede!  Halifenin  hali  degi§irken  velinin  hali  degi§mez.  Veli  kesin- 
likle  tohmette  kalmaz.  Halife  -halinin  degi§mesi  nedeniyle-  itham  edi- 
lebilir.  Halife  bir  iddiada  bulundugunda,  acizligi  onu  yalanlarken  ken- 
disinden  ortaya  <jikan  ba§ka  bir  hal  kendisini  dogrular.  Velilerin  adabi, 
meleklerin  adabidir.  Cebrail  deniz  suyunu  almi^,  onu  Firavun’un  agzi- 
na  atarak,  uluhiyet  mertebesi  hakkindaki  gayreti  nedeniyle  tevhidi 
telaffuz  etmesini  engellemek  istemi§,  onula  miicadele  etmi^ti.  Bununla 
birlikte  Cebrail,  onun  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigim  bildigini  biliyor- 
du.  Firavun  bu  mticadelede  one  ge^mi^ti,  gtinkii  diliyle  tevhid  kelime- 
sini  soylemi§tir.  Kite  kirn  Allah  yiice  kitabinda  ondan  boyle  bildirmi§- 
tir.  Halife  (Hz.  Peygamber)  ise  amcasina  (Ebu  Talib’e)  ‘Kelime-i 
§ehadeti  kulagima  soyle  ki,  Allah  katinda  senin  lehine  §ahitlik  edeyim’ 
der.  Halbuki  amcasi  direnmiftir.  Bu  halifenin  hali  nerede,  ‘Rabbim 
yeryuzutide  kafirlerden  dola$an  hi(  kimse  birakma’177  diyen  ba§ka  bir 
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halifenin  hali  nerede!  Belki  o insanlar  daha  uzun  ya§asalardi,  tovbe 
edecek  veya  onlarm  soylanndan  Allah’a  iman  edip  muminlerin  goz 
aydinligi  olacak  nesiUer  gelecekti.  Velilerin  adabi  gazaba  ugrayana 
kar§i  gazap  ve  razi  olunana  kar§i  riza  gostermektir  ve  her  ikisinde  de 
vazge^me  soz  konusu  degildir.  Boyle  davranmalari  Hakkin  onlara 
ogrettigi  edepten  kaynaklanir.  Hak  ise  ger$elde§mesi  zorunlu  edebi 
ogretmi^tir.  Halifelerin  adabi,  razi  olunan  i§ten  razi  olmak,  gazaba 
ugrayani  bazen  affetmek  bazen  oflcelenmektir.  Bu  nedenle  -ba§kalan 
degil-  sadece  veliler  ‘Benim  dostlanmi  tanidin  mi?’  ifadesinin  muhatabi 
olmu§tur.  Hepsi  Allah’in  dostlaridir.  Fakat  onlar  ilahi  isimlerin  dostla- 
riyken  bunlar  izafetin  dostlaridir.  Oyleyse  onlar,  isimlerin  velileri  degil, 
zamirlerin  velileridir.  Zamir  isimieriyle  a$ik  isimler  arasindaki  farki 
Allah’in  izniyle  kitabin  sonundaki  isimler  bolumiinde  a^iklayacagiz. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtirir.’ 

DORT  YUZ  KIRK  ALTINCI  BOLUM 

'Geceyi  ibadetle  ge^irmek  hayirlan  elde  etmeyi  saglar' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 

Geceyi  ibadetle  gegirmek  biitiin  hayirlan  igerir 
Rahman  keremiyle  geceleyin  tenezziil  eder 

Bize  bizimle  yaklasir,  ta  hiyardim  eder  bize 
Hiikmun  uglarmda  bize  yakla$arak 

Hepsi  O’na  ibadet  eder,  hepsi  O’na  jukreder 
Cezaya  ve  hiisrana  maruz  kalanlar  harig 


156  Fiituhat-i  Mekkiyye  15 


Veliyi  gajlet  aninda  gorursun 
Zalimler  hakkinda  aglar  ve  dua  eder 

Rabbim,  rabbim  ona  buyuk  bedel  gerekmez 
Kalem’de  de  boyle  gelmi$  zaten 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sen  guzel  ahlak  uzeresin.,17S  Ba§ka  bir  ayette 
‘Gece  din^ligi  daha  iyi  anlamayi  saglaf179  buyurur.  Hz.  Ay§e’ye  (r.a.) 
Hz.  Peygamber’in  ahlaki  sorulunca  ‘Onun  ahlaki  Kuran'di’  demiftir. 
Hz.  Ay§e  boyle  demi§tir,  $unkii  Hz.  Peygamber  halkin  biricigi  ve 
tekiydi.  Bu  nedenle  bu  biricik  yaratilmi§in  biitiin  guzel  ahlaki  kendinde 
toplamasi  gerekirdi.  Allah  bu  ahlaki  azamet  ozelligiyle  (‘sen  azim  bir 
ahlak  iizeresin’)  niteledigi  gibi  Kuran’i  da  azim  diye  niteleyerek  ‘Ku- 
ran-i  azim’180  demi§tir.  Binaenaleyh  Kuran  Hz.  Peygamber’in  ahlakiy- 
di.  Ummeti  i^inden  kendisine  yeti§mi§  olanlardan  onu  gormek  isteyen 
ki§i  Kuran’a  balcmahdir!  Kuran’a  baktiginda  ve  onu  incelediginde, 
Kuran’a  bakmak  ile  Hz.  Peygamber’e  bakmak  arasinda  bir  fark  yoktur. 
Bu  itibarla  sanki  Kuran  kendisine  Abdulmuttalib  oglu  Abdullah  oglu 
Muhammed  denilen  bir  beden  §eklinde  var  oldu.  Kuran-i  Kerim  Al- 
lah’in  kelami  oldugu  gibi  kelam  da  O’nun  sifatidir.  Demek  ki  Hz. 
Muhammed  biituniiyle  birlikte  Allah’in  sifatidir.  ‘Kim  Peygambere 
itaat  ederse  Allah’a  itaat  etmi^tir.’  Qiinkii  peygamber  arzusundan  ko- 
nu§maz,  Hz.  Peygamber  Hakkin  lisanidir.  (Ba§ta  zikredilen  ayete  do- 
nersek)  Hz.  Peygamber  bedeninin  gecesinde  ve  tabiatmin  karanliginda 
Allah’in  kendisine  nasip  etdgi  ve  §eriatinda  belirlemi§  oldugu  salih 
amellerden  geceye  ait  ameli  suretler  in§a  ederdi.  Bunun  nedeni  gecenin 
ed-Dehr  isminden  kaynaklanan  zamandald  ilahi  tecellinin  mahalli  ol- 
masidir.  Hz.  Peygamber  soz  konusu  surederi  mu§ahede  iizere  in§a 
edebilmek  i<jin  Ha  Idem  tecellisiyle  yardim  isterdi.  Bu  durum  ‘Fecir 
okumasi  me$had  ($ahidi)  olmuftur’181  ayetinde  belirtilir.  Geceleyin  in§a 
edilen  bu  ameller,  ba^ka  bir  amel  degil,  bilhassa  gece  namaziydi.  Hz. 
Peygamber  yardim  isterdi  dedik,  ^tinkii  Allah  kutsi  hadiste  ‘Namazi 
kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  ayirdim’  demi§tir.  Bir  ayette  ise  ‘Allah 
ile  yardim  is teyin,m  buyurur.  Yardimi  ancak  amelde  bir  ^abasi  olan 
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kimse  taiep  edebilir.  Bu  da  ‘Aticak  sendeti  yardxm  dileriz'183  ayetinde 
belirtilir. 

Ey  peygamber  varisi!  Sen  bu  amelde  o hitabin  muhatabi  olmaya 
9ali§  ki  Hz.  Muhammed  diinya  hayatindan  ayrilmami§  olsun.  (Jiinkii  o 
Kuran-i  Azim’in  sureridir.  Hz.  Muhammed’in  varisleri  arasindan  ki- 
min  ahlaki  Kuran  olur  ve  tabiatinin  gecesinde  ameUerin  surederini  in§a 
ederse,  W9  ku§kusuz  Hz.  Muhammed’i  kabrinden  diriltmi§  olur.  Bu 
itibarla  Hz.  Muhammed’in  vefatmdan  sonraki  hayati,  onun  siinnetinin 
hayatta  olmasi  demektir.  ‘Kim  onu  ihya  ederse,  sanki  biitiin  insanlari 
diriltmi$  olur.'184  (^iinkii  Hz.  Muhammed  en  tarn  toplam  ve  en  kamil 
surettir  (bernamec-i  ekmel).  Bu  nedenle  Allah  gece  ibadeti  hakkinda 
‘soz  bakimindan  daha  dogrudur’  demi$tir.  Kuran’dan  daha  saglam  bir 
soz  ise  yoktur.  Aym  §ekilde  ‘Anlama  bakimindan  da  daha  iyidir.’185  Yani 
daha  hazirlayicidir.  £iinkii  Allah  ‘Biz  kitapta  hi&ir  §eyi  ihmal  etmedik'186 
buyurur.  Burada  kast  edilen  toplayici  kitaptir.  ‘Sebat  bakimindan  da 
daha  gii^liidiir.’  Qiinkii  Kuran  diger  kitaplann  kendisiyle  mensuh  hale 
gelmesi  gibi  nesh  edilmemi§tir.  Onceki  kitaplardan  bir  hiikiim  sabit 
olsa,  ancak  Kuran’da  yer  aldigi  ipn  sabittir.  Bu  nedenle  sebati  anlat- 
mak  i$in  miibalaga  kipiyle  peki§tirmi§tir.  Bu  yoniiyle  Kuran-i  Kerim 
kiyamet  vaktine  bitiftigi  i^in  onceki  kitaplardan  daha  sabittir.  Bunun 
yam  sira  Kuran’da  onceki  kitaplarda  bulunan  hususlar  yer  alirken  onda 
bulunanlar  onceki  kitaplarda  bulunmami§tir.  Nitekim  Hz.  Muham- 
med’de  onceki  biitiin  nebilerde  bulunan  ozellikler  bulunurken  onda 
bulunan  biitiin  ozellikler  onceki  nebilerde  bulunmaz.  (Jiinkii  onun 
ahlaki  Kuran’dir  ve  kendisine  ve  iimmetine  onceki  hi^bir  peygambere 
verilmemi§  ozellikler  verilmi§tir. 

Herhangi  bir  ki§i  gece  amellerine  ait  bir  sureti  meydana  getirdi- 
ginde  ve  Hak  da  o surete  ruhunu  iiflediginde  -ki  Hakkin  surete  ruh 
iiflemesi  kulun  Hakki  yardimci  olarak  mii§ahede  etmesinden  kaynakla- 
mr-  o suret  natik  ve  canli  bir  suret  §eklinde  var  olur.  O suret  iki  saygin 
asildan  meydana  gelmi§tir:  Bir  u$ta  Haktan  diger  u$ta  kuldan!  Soz 
konusu  kul  kullugunu  hakkiyla  yerine  getirmi§,  Efendisine  kar§i  vazife- 
sini  ifa  etmif,  nefsine  veya  Hakkin  onu  kendisine  gore  yarattigi  surete 
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bakmadan  -^iinkii  surete  balcmak  insana  kibir  verir-  sirf  kul  olarak 
kalabilen  kimsedir.  Bu  nedenle  ayette  once  ‘ Ancak  sana  ibadet  ederiz 3187 
denilmiftir.  (^iinkii  sureti  ancak  ikinci  halde  kabul  etmi§tir.  Boylece  kul 
zati  geregi  ‘ Ancak  Sana  ibadet  ederizms  demi§tir.  Sonra  doniip  §oyle 
demi§tir:  ‘Bizi  sirat-i  mustakime  ula$tir,  kendilerine  nimet  verdiklerinin 
yolu,  gazap  ettiklerinin  yoluna  degild1*9  Boylece  iki  durum  (ibadet  ve 
yardim  istemek)  ile  §eriatin  onun  adma  belirledigi  §ekilde  hakluni  ken- 
disine  odemi§  oldugu  yiice  rabbi  birle§tirmi§tir;  §eriatin  kendisi  i$in 
belirlediginin  difinda  bir  §ey  ona  sorulmaz.  C^iinku  ona  edebi  ogreten 
Allah’tir;  edep  ise  butiin  hayirlarin  kendinde  toplandigi  ahlaktir.  Gece 
ameli  bu  kerim  asil  arasinda  meydana  gelince,  iki  ucu  birle§tiren  bir 
orta  haline  gelmi§,  bu  suret  efendi-kole,  Hak-halk  oimu§tur.  Bu  surede 
Allah  alemi  ba§langi<jta  yaratmi§tir.  (Junkii  Allah’in  sifadari  ve  isimle- 
rinde  de  iki  U9  bulunur.  Bu  itibarla  Allah  kendisini  sayesinde  alemden 
miiteal  kalmasini  gerektiren  sifadarla  niteledigi  gibi  alemin  iizerinde 
bulundugu  ozelliklerle  de  nitelemi§tir.  Allah  zati  geregi  (yani  alemden 
kaynaklanmadan)  ezelden  beri  bu  iki  tiir  sifada  nitelene  gelmi§tir.  Bu 
iki  tiir  nitelik  birbirine  zit  u$lardir  ve  Allah  iki  ziddi  birle§tirmi§tir.  i§ 
kendiliginde  boyle  olmasaydi,  alemde  iki  zit  yaratilmazdi.  Iki  benzer 
de  iki  zittir.  Bu  yoniiyle  onlar  benzerligin  zidigina  sahiptir.  Bu  sayede 
biz  iki  ziddi  kabul  etmesi  itibariyla  alemin  Hakluft  suretinde  oldugunu 
anladik.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  Mem  -ki  iki  ziddin  kendisidir-  kendi- 
sini in§a  edenin  suretindedir.  Bu  sayede  Mem  ash  nedeniyle  iki  u$  ara- 
sinda zuhur  etmi§,  Allah’in  Memdekilerin  elleriyle  yaratmi§  oldugu 
§eylerde  de  durum  boyle  devam  etmi§tir.  Binaenaleyh  Mem  surederi 
in§a  ederken  Allah  onlann  surederini  ve  hayadanm  meydana  getirir. 
Nitekim  Allah  Hz.  Isa  hakkinda  §oyle  demiftir:  ‘Topraktan  ku$  sureti 
yarattiginda...,19°  Kast  edilen  yaratili§  suretidir.  ‘0  da  Allah’in  izniyle  ku$ 
olurdu.’191  Burada  Allah  sureti  yaratilmi§a  izafe  ederken  onun  ku§  olu- 
§unu  da  Hakka  izafe  etmiftir.  Seni  yaratmasi  hakkinda  ise  §dyle  demi§- 
tir:  ‘Onu  tesviye  ettigimde...,L92  Bu  ayet  ‘Topraktan  ku$  sureti  yarattigin- 
da...’193  ayetinin  bir  benzeridir.  Sonra  §oyle  der:  ‘Ona  kendi  ruhumdan 
ufledigimde...’194  Bu  ise  ‘0  da  Allah’m  izniyle  ku $ olurdu,19S  ayetine  ben- 
zer. Kulun  amellerin  surederini  in§a  edi§i  esnasinda  HMdun  kar§isinda 
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cem’ ve  §uhud  halinde  bulunursa,  (boyle  bir  kulun  in§a  ettigi  surerier) 
natik  ve  canli  suretler  olarak  var  olur.  Boyle  bir  cem’ ve  mii§ahede 
niteligi  olmadan  onlari  yerine  getiren  kimsenin  amelinin  suretleri  ise 
ressamlarin  suretleri  gibi  ruhsuz  sureder  olur.  Allah  kiyamet  giinii 
onlara  ‘yarattigimz  §eylere  hayat  verin’  diyecek,  onlar  ise  bunu  yapa- 
mayacaklardir.  (^unkti  hayat  vermek  onlara  degil  Allah’a  aittir.  Burada 
hayat  vermek  derken  canlidan  bir  faydanm  meydana  gelmesini  sagla- 
yan  canliligi  kast  etmekteyim.  (^iinkii  tabiat  da  surete  bir  canlihk  verir. 
Fakat  bu  hayata  bir  fayda  e§lik  etmez.  Soz  konusu  canlihk  koku§mayla 
meydana  gelen  varliklarda  da  bulunan  canhhktir.  Bu  yoniiyle  tabiatin 
(verdigi  canlihgin)  giicii  hissetmeyi  ajamaz.  Kendisinden  tefekkiire 
bagh  ameli  iflerin  meydana  geldigi  ruhani  gii^ler  ise  ilahi  ruhtan  var 
olabilir.  Binaenaleyh  ruhlarin  mertebelerini  bilen  bu  kisa  a^iklamalarda 
ima  ettigimiz  sirlari  ogrenir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtirtr.’ 


DORT  YUZ  KIRK  YEDiNGI  BOLUM 

'Temizlik  mertebesine  giren  ki§i  benden  konu§ur' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kul  bir  temizlenirse  be$eriyetinden 
Hakkin  varhgiyla;  natik  hale  gelir 

Rukudan  kalkarken  dogru  sozlu  namaz  kilan  gibi 
Hakkin  adina  konu§ur  o da 

Konu$urken  hakkin  vekilidir  o (Semiallahu  limen-hamidehu) 
Onu  hifbir  engel  ahkoyamaz 
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Onun  her  sozu  dogrudur 

Her  $arabi  tadabilir  o 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  gun  dilleri,  elleri  ve  ayaklari  onlarm  yaptik- 
lari  hakkinda  aleyhlerine  §ahitlik  edecektir.,l9(l  Yani  kendileriyle  yaptiklari 
i§ler  hakkinda  §ahitlik  edeceklerdir.  §ahidik  yabanciyken  yapilabilir, 
giinku  §ahit  olmak  ka^inilmazdir.  Soyledigimiz  gibi  olmadiginda,  §ahit 
ile  hakkinda  §ahidik  edilen  aym  ki§i  olur.  Bu  durumda  soz  konusu  olan 
ise  §ahidik  degil  ikrardir.  Halbuki  Allah  ikrardan  soz  etmemi§tir.  Bu 
durum,  organlann  nefs-i  natika  ile  ilijkisinin  yonetilenlerin  hiikumdar- 
la  ili§kisiyle  bir  oldugunu  gosterir.  Nitekim  (alemin)  Hak  ile  ili§ki  ve 
irtibati  da  boyledir.  Asil  Hak’tir  ve  Hak  ezeli  olarak  yoneticidir.  Bu 
nedenle  Hak  i^in  ezeli  olarak  belirli  bir  yonetilenin  var  olmasi  gerekir 
ki  o da  miimkiinlerdir.  Bu  itibarla  miimkiinler  yokluk  hallerinde  Hak 
tarafindan  goriiliirler,  ^iinkii  onlar  (ezeli  ilimde)  sabittirler  (a’yan-i 
sabite).  Allah  da  onlarm  varliklanni  ve  kendilerinde  yarattigi  §eylerin 
surederini  meydana  getirirken  bir  kismim  once  bir  kismim  sonraya 
koyarak  miimkiinleri  tedbir  eder  ve  yonetir.  Burada  Allah’in  bilgisini 
yaratiklarindan  gizlemi?  oldugu  kader  sirri  vardir.  Ta  ki  var  olan  suret- 
lerde  goziin  gorecegi  ^ekilde  hukiim  o kader  sirnna  gore  ortaya  (,'ikar. 
Aym  §ekilde  Allah  yonetici  ruhlari  var  etmek  istediginde,  onlar  da 
ancak  yonetici  olarak  var  olmu§lardir.  Soz  konusu  ruhlarin  kendilerini 
yonetecekleri  sureder  ve  varhklar  bulunmasa,  onlarm  hakikaderi  batil 
olurdu,  (junkii  onlar  zati  geregi  yoneticidirler.  Ke§if  ehline  gore  de 
ger^ek  boyledir.  Burada  bilinmeyen  bir  sir  vardir,  Allah  izin  verirse  bu 
boliimde  ona  deginecegim: 

Allah  bedenleri  ve  cesederi  nur,  ate§,  toprak,  koku§mu§  su  gibi  bu 
farkli  yapimn  esaslarindan  yaratti.  Yonetici  ruhlarin  tedbir  mahalli  olan 
suretin  diizenlenmesi  tamamlandigmda,  Allah  onda,  daha  dogrusu 
onun  kendisini  yaratimn  iiflemesini  kabul  etmesinden  -ki  o siirekli  bir 
feyizdir-  yonetici  ruhlari  var  etmi§tir.  Bunlar  o bedenleri  yoneten, 
onlarm  yonetilmeye  kabiliyederine  gore  onlarla  bilfiil  var  olan  ruhlar- 
dir.  Bu  itibarla  yaratili§lardaki  derecelenmeye  gore  ruhlar  da  derece- 
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lenmif,  yonetici  olmadaki  ortak  ozelliklerinin  difinda  bir  mertebede 
bulunmamiflardir.  Yonetici  ruhlar  kabiliyetlerin  miza^larinin  suretiyle 
ortaya  9ikmi§,  yonetirken  yonetilen  bedenierin  gereklerini  afmamiflar- 
dir.  Difta  var  olmalanndan  once  miimkunlerin  hakikaderine  bakmiz! 
Hak  onlarda  ancak  kendilerinin  kabul  ettigi  surette  zuhur  eder.  Bu 
durumda  onlar  geryekte  Hakkin  suretinde  degillerdir;  sadece  tedbir 
eden  (yoneten)  tedbir  edilenin  suretindedir.  (^iinkii  O’ndan  hakikadere 
sadece  kabul  ettikleri  kadari  zuhur  etmiftir.  Dolayisiyla  Hak  halkin 
iizerinde  bulundugu  haldedir.  Hak’tan  bundan  ba§ka  bir  fey  goriilmez 
ve  bilinmez;  kendinde  Hak  ise  bildigi  iizere  oldugu  kadar  O’nun  hi^bir 
fekilde  bilinmeyen  (ozelligi)  vardir.  Bu  hi^bir  fekilde  bilinmeyecek 
yon,  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir’197  ayetinde  ifaret  edilen  kendisi 
nedeniyle  kendisine  ait  husustur.  Burada  Allah  hakkinda  sana  a^ikladi- 
gimiz  bilgiyi  biz  kendi  irademizle  a^klamadik,  biz  buna  zorlandik. 
Onu  iyice  ogren  ve  sakin  unutma!  (^iinkii  bu  bilgi  sana  Allah  karfism- 
da  edebi  ogretir.  Bu  makamdan  ‘ Sana  isabet  eden  bir  kdtuliik  kendi  nef- 
sindendir’198  ayeti  nazil  olmuftur.  Yani  Hak  sana  ancak  kabul  edecegin 
kadarmi  vermiftir.  Ilahi  feyiz  geniftir,  ^iinkii  Allah  ihsani  genif  olan- 
dir.  Allah’m  katinda  bir  kisma  bulunmazken  sen  O’ndan  ancak  zatinin 
kabul  edebilecegini  alirsin.  Oyleyse  bu  genifligi  senin  i^in  daraltan  ve 
seni  darliga  sokan  zatindir.  (Haktan)  sende  tedbiri  ger9ekle§en  bu 
(isim)  kendisine  ibadet  ettigin  rabbindir  ve  sen  ancak  O’nu  bilirsin. 
Ifte  bu  (herkese)  goriilecegi  fekilde  Hakkin  senin  i^n  kendisinde  tecel- 
li  edecegi  alamettir  (tahavviil  fi’s-suver).  Diinyada  bu  alamet  herkese 
a^ik  degildir  ve  her  insan  kendinden  onu  bilirken  onun  kendisince 
bilindigini  fark  etmez.  Bu  nedenle  insanlar  foyle  der:  ‘Allah  beni  funa 
buna  aliftirdi.’  Bunu  ogrendiginde,  Hakkin  senin  iizerinde  bulundu- 
gun  duruma  gore  seninle  oldugunu  anlarsin;  yoksa  sen  O’nunla  degil- 
sin!  Kuran-i  Kerim’de  bu  hususa  ‘O  sizinle  beraberdir,  her  nerede  bulu- 
nursamz’199  ayetinde  ifaret  edilmiftir.  Siz  O’nunla  degilsiniz  ve  herhan- 
gi  bir  kimsenin  de  O’nunla  beraber  olmasi  rniimkiin  degildir.  Allah 
herkesin  bulundugu  durumda  herkesle  beraberdir.  Alemdeki  bireylere 
bakmiz!  Onlarda  gordiigiiniiz,  Hakkin  kendisidir. 
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Bu  ke$fin  ardinda  ke$if  olmaz 
Bu  vasjm  ardinda  vasij  olmaz 

Zuhur  eden  vegizlenen  Hak  munezzeh 
O’nun  $ahidi  boyle  bildirmi $ ve  sdylemi$ 

Tedbirden  soyudanmak  miimkiin  degildir;  mumkiin  olsaydi 
rububiyet  batil  olurdu.  Rububiyet  batil  olamayacagina  gore  tedbirden 
soyudanmak  miixnkiin  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tecridin  dayanagi 
yoktur.  (Jiinkii  ilahini  -sen-  ancak  sendeki  miidebbir  (yoneten)  olarak 
bilebilir  ve  O’nu  ancak  kendinden  taniyabilirsin.  Dolayisiyla  senin  de 
tedbir  edici  olman  gerekir.  Bu  itibarla  diinyada  ve  ahrette  bir  cismin  ve 
ruhun  bulunmasi  gerekir:  Her  alemde  oranin  yaratili§ina  uygun  bir 
halde  beden  ve  ruh  bulunur.  Ruhlar  ise  surederin  farkhhgi  nedeniyle 
tiirlii  turliidiir.  Bu  durum  kitapta  daha  once  zikrediidigi  uzere  Hak  ve 
halk  l$in  ge^erlidir.  Bu  anlamda  Hakka  terciiman  olmak  iizere  $u  beyti 
soyledik: 

Sen  nasil  istersen  dyle  ol,  (tinkii  Ben 
Sen  nasil  olursan  dyle  olurum 

Ger^ekte  de  durum  boyledir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulay 
tirir.’ 


DORT  YUZ  KIRK  SEKiZiNCI  BOLUM 

Onun  katindak i $ey  hakim  olunca  uzerimde 
O’nu  biz  nasil  gdrebiliriz? 
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Alemin  varhgiyla  bizi  $a$irtir 
Halbuki  alemin  varhgi  llah’m  varhgi 

O’nu  kendinden  ba$kasi  gormez 
Ba$ka  biri  var  mi  ki  O’nu  gdrebilsin 

Biz  surehli  mumkun  varhklanz 

Varhk  veyokluk  halinde  O’nun  himayesinde 

Ne  ba$kayiz  O’ndan  ne  O’yuz  biz 
Bizim  dalaletimiz  O’nun  hidayetinden 

Allah  foyle  der:  ‘Kafir’in  dili  tutuldu.’200  Bu  nedenle  kafir  oldu  (ort- 
tii,  gizlendi).  Bu  yoniiyle  dogmak  ve  batmak  vardir  ki  bunlar  da  bul- 
mak  ve  yitirmektir.  Soz  konusu  olan  Hak  gune§idir:  Dogudan  dog- 
mu§tur.  Dogmami§  olsaydi,  o yer  me§rik,  yani  giinefin  dogdugu  yer 
olmazdi.  ‘Sen  onu  batxdan  (magrip)  getir.’201  Ger^ekte  giine§i  batidan 
getirmif  olsaydi,  orasi  hi$  kufkusuz  me§rik,  yani  dogu  olacakti.  O 
halde  giine§  ancak  dogudan  dogabilir  ve  bu  nedenle  kafir  susmu§tu.  O 
susmu§tur,  ^iinkii  o dogma  nerede  olursa  dogu  admin  onu  takip  ede- 
cegini  biliyordu.  Yine  biliyordu  ki,  giine§in  battigi  yerin,  yani  magri- 
bin  (ogrenilmesine)  ger^ekte  bir  yol  yoktu  Kafir,  anlayifta  kusurlariyla 
birlikte,  oradakilere  Hz.  ibrahim’in  getirmi§  oldugu  hususu  nasil  akta- 
racagim  bilmekten  aciz  kaldigi  i^in  susmu§tu.  Bu  nedenle  hakikat, 
Nemrut’a  karanlik  kalmi§,  nefsinde  ba^arisizlik'  duygusuna  kapilmi§, 
oradakilerin  oniinde  Hz.  ibrahim’in  kesin  delili  ortaya  fikmi;ti. 

Nemrut’a  birinci  mesele  nedeniyle  kufur  nispet  edilmi§ti,  ^iinkii  o 
Hz.  ibrahim’in  ‘ Rabbim  hayat  veren  ve  dldurendif202  soziiyle  neyi  kas- 
tettigini  biliyordu.  Bu  esnada  bilgisini  gizlemi§  ve  bu  nedenle  kafir, 
yani  orten-gizleyen  diye  nitelenmi§ti.  Bu  itibarla  Nemrut  ‘Ben  de  61- 
diiriir  ve  diriltirim’  demi§tir.  Anlatildigma  gore  Nemrut  oliimu  hak 
etmi§  birini  oldiirmek  yerine  bagi§lamakla  onu  diriltmi§  oldugunu 
soylemiftir.  Halbuki  Hz.  ibrahim’in  kastettigi  tam  da  Nemrut’un  an- 
ladigiydi.  Hz.  ibrahim  ger^ekte  daha  kapah  ve  daha  uzak  bir  meseleye 
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donmii§ken  orada  bulunanlara  gore  daha  a^ikti.  Hz.  Ibrahim  ikinci  bir 
mesele  getirmi§,  buna  kar§i  Hz.  ibrahim’in  durumu  hakkinda  kafir 
susup  kalmi§ti.  O,  ger^ekte  daha  gizli  olan  bir  meseleye  nasil  ge<p§ 
yapacagim  bilememi§ti  ve  delil  getirmekten  uzak  kalmi§ti.  Buna  kar§i- 
lik  kavmi  nezdinde  delil,  kendisine  kar§i  ortaya  <pkmi§ti.  Nemrufun 
susmasi  bu  mucizevi  i§le  ilgiliydi.  O i§  oradakilerin  gozlerini  Hz.  ibra- 
him’in daha  a$ik  olandan  kapaliya  intikalini  anlamalanni  engellemi§, 
onlan  koreltmi§ti.  Nemrut’un  susmasi  ve  p^irmasi  da,  oradakilerin 
i$lerinde  Nemrufun  aciz  kaldigi  inancim  meydana  getirmi§ti;  arna^la- 
nan  da  buydu.  Nemrut  mecliste  bulunanlarin  kalplerinde  bu  konuda 
meydana  gelecek  ku§kuyu  izale  edebilecek  kudrete  sahip  degildi.  Hz. 
ibrahim’in  dogru  soyledigini  anlami§,  fakat  Allah  kendisine  hidayet 
nasip  ctmemi§ti.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  Nemrufun  peygamberin 
soziiyle  iman  etmesine  imkan  vermemi§ti.  O,  Hz.  ibrahim’in  ger^egi 
soyledigini  biliyordu:  Zaten  susmak  hali  ancak  Hakkin  nezdinde  bulu- 
nanin  ortaya  cpkmasi  halinde  soz  konusu  olabilir  (cpinkii  en  kesin  delil 
odur).  Hakkin  nezdinde  olan  ise  senin  tizerinde  bulundugun  durum- 
dur.  Hak  sana  ar.cak  seninle  zuhur  eder,  sen  de  O’nu  kendinde  ikrar 
eder,  sonra  da  Hakka  dair  ikrar  etmi§  oldugun  §eyi  inkar  edersin.  inkar 
senin  kendini  ve  Rabbini  bilmeyi§inden  kaynaldamr.  Kendini  bilmi§ 
olsaydin,  Rabbini  bilmif  olacaktin.  O halde  sadece  halk  (yaratilmi§) 
vardir:  Halk  senin  gordiigiin  ve  mii§ahede  ettigindir.  Her  nefes  halden 
hale  girmedeki  incelilderi  tefti§  etmi§  olsaydin,  hi^  ku§kusuz,  §unu 
goriirdiin:  Hak  (bir  a$idan)  senin  halinin  aym  oldugu  gibi  kendisi 
olmak  bakimindan  ise  biitiin  bunlarin  ardindadir.  Nitekim  Hak  aym 
zamanda  biitiin  bunlarin  aymdir.  O halde  Hak  (bir  yandan)  halk  ilcen 
halk  Hak  degildir.  Bununla  birlikte  ona  verilen  isimler  degi§ebilir. 
Hakkin  kaundan  olan  iflerden  birisi  de  Hz.  Musa’nm  dagimn  par^a- 
lanmasi  degil  miydi?  Dagin  par^alanmasiyla  Hz.  Musa  bayilmi§tir  ki, 
bu,  en  biiyiik  susmadir.  Onu  bayiltan,  O’nun  katinda  olan  §eydi.  Hz. 
Musa  Rabbini  gdrmek  isteyenlerdendi.  Daha  once  bilmeyip  o esnada 
Hakk’in  alem  karfisindaki  bir  suretini  de  ogrenince,  §oyle  dedi:  ‘Sana 
tovbe  ettim.’203  Yani  daha  once  talep  ettigim  iizere  artik  seni  gormek 
istemiyorum.  Cpiinkii  ben  Senin  hakkinda  bilmedigim  bir  §eyi  ogren- 
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mi§  oldum.  ‘Ben  ilk  miiminim.,m  Yani  ‘Beni  goremeyeceksin’  hiikmiine 
ilk  iman  eden  benim.  (^iinkii  bu  sozii  bana  soyledin,  o soz  bir  haber- 
dir.  Bu  nedenle  onu  -bilgiye  degil-,  imana  katarak  ‘ilk  miiminim’  de- 
miftir.  Hz.  Musa  bu  ifadesiyle  Hakkin  ‘Beni  goremeyeceksin’  soziine 
imam  kastetmemi§  olsaydi,  ‘ilk’  demesinin  anlami  olmazdi,  ^iinkii 
ondan  once  de  miiminler  vardi;  fakat  boyle  bir  ifade  daha  once  ortaya 
(lkmami^ti. 

Susmak  veya  bayilmadan  sonra  iman  eden  herkes,  hi$  ku§kusuz, 
basket  iizere  iman  etmi§  demektir.  Oyle  biri  imamnda  bilgi  sahibidir. 
Boyle  insanlann  Allah’in  kullari  arasinda  bulunmasi  gii^tur.  Allah  ehli 
i^erisinde  bilgiyle  birlikte  kendisinde  imamn  kaldigi  kimseler  azdir, 
^iinkii  ki§i  daha  a$ik  olana  intikal  ettiginde  -ki  daha  a^ik  olan  bilgidir- 
hi$  ku§kusuz  imanindan  intikal  etmi§  demektir.  Kamil  ise  bildigini 
bilirken  aym  zamanda  ona  iman  eden  kimsedir;  yoksa  iman  etmedigini 
biliyor  degildir.  Bu  nedenle  kamile  aym  anda  miimin  ve  alim  denilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


dOrt  yCz  kirk  dokuzuncu  bOlum 

'Bir  kuluma  ibadet  eden  benim  kulum  degildir'  Diye 
Allah' tan  Aktaranm  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kulun  kulu  olur  mu  his? 

Mutiezzeh  Allah  ne  kadar  mukemmeldir! 

Mixte^abih  ve  muhkemi  sdylemi 5 
Mucmeli  ve  mufassali  var 
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Her  gozle  onu  gdriiriim 
Her  bilgiden  iistiin  kildi 

Allah  ona  toplami$ 

Biitiin  varligi  ve  emeli 

Ona  itidal  verdi  once 
Bundan  sonra  onu  tafsil  etti 

Ancakyollari  var  O’nun 
Her  halimde  ona  ait 

Biitiin  kemale  ula$tik 
Ben  ve  O:  her  $ey  O’nun 

Allah  Hz.  Muhammed’e  §oyle  demi§tir:  ‘De  ki  biitiin  i§  Allah’a  ait- 
tir.’205  Biz  de  bu  nedenle  §oyle  dedik:  Her  §ey  O’nun!  Dikkat  ediniz! 
Yaratma  ve  emir  Allah’a  aittir.  O yaratma  ve  emir  demektir.  Biliniz  ki, 
memluk,  yani  kole  efendisine  sahip  olabilir.  Bu  nedenle  Hakim 
Tirmizi,  Hakki  ‘miilkiin  miilkii  (kolenin  miilkii)’  diye  isimlendirdi. 
Efendiden  ba§kasi  da  koleye  sahip  olamaz,  ^iinkii  kul  (kole)  her  du- 
rumda  efendisine  yoneldigi  gibi  efendi  de  biitiin  i$lerinde  onun  halle- 
rini  yonetir.  Miilk,  §iddet  ve  kahirla  ydnetmek  demektir.  Efendi  kulda 
diledigi  bir  §eyi  yapamazsa,  hi^  ku^kusuz,  o yonden  efendiligi  kalkmi§ 
demektir. 

Kulun  halier i iki  kisma  ayrilir:  Zati  ve  arizi  halier!  Kul  bu  hallerin 
her  birinde  efendide  tasarruf  eder.  Hepsi  Allah’in  kullaridir.  Kim  dii- 
§iik  himmedi,  az  bilgili,  kesif  perdeli,  kalin  enseli  olursa,  Hakki  biraka- 
rak  O’nun  kullarma  tapar.  Boyle  bir  insan  rububiyet  mertebesinde 
Hakla  didi§ir,  O’na  kullugun  di^ina  ^lkar.  O ger^ekte  bir  kul  ve  kole 
olsa  bile  Aiiah’a  kendini  adami§  veya  O’nun  tarafmdan  se^ilmi^  biri 
degildir.  Bir  insan  Allah’m  bir  kuluna  ibadet  etmezse,  o ki§i,  Allah’m 
saf  ve  halis  kuludur.  O kul  butiin  halleriyle  efendisinde  tasarruf  eder- 
ken  Hak  da  hallerdeki  degi§melere  gore  siirekli  onun  i§inde  yaratan 
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olarak  bulunur.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘insanlarin  hizmetgsi  onla- 
rin  efendisidir.’  (^iinkii  hizmet<ji  onlarin  iflerini  yuriitendir.  Onlar 
hallerinin  gerektirdigi  §eyi  yapmaktan  aciz  kimselerdir.  Yonetmenin 
tarzini  bilen,  kulun  mertebesi  kar§isinda  efendinin  mertebesini  de  bilir. 
Bu  durumda  kul/kole  efendinin  emrine  baglanmakla  nitelenirken  efen- 
di  kulun  zorunlu  ihtiya^larini  yerine  getirmek  ozelligiyle  nitelenir. 
Kole  ile  efendinin  durumu  hakkinda  ortaya  koydugumuz  bu  hususun 
ardindan,  bir  kul  ba§ka  bir  kulda  tasarrufta  bulunmakla  tatmin  bulmaz. 
(^iinkii  goriir  ki,  tasarrufta  bulundugu  kul,  kendisi  gibi  efendisi  olan 
Hakta  tasarrufta  bulunmaktadir  ve  onun  -tipki  kendisi  gibi-  Allah’in 
kulu  oldugunu  goriir.  Her  ikisi  de  Allah’in  kulu  ise  birinin  otekine 
kulluk  etmesi  dogru  degildir.  Binaenaleyh  kole  ancak  perde  nedeniyle 
kole  olabilir. 

Suleyman  ed-Diinbuli  ile  kar§ila§mi§tim.  Aramizda  ilahi  bilgi  hak- 
kinda ge$en  bir  sohbet  hakkinda  bir  §eyler  soyledi,  ben  de  ona  foyle 
dedim;  ‘Ben  senden  Hak  ile  aranda  ge9en  sohbetten  bazi  hususlar 
duymak  istiyorum.’  §oyle  dedi:  ‘Hak  bir  giin  sirnmda  benimle  miilk 
hakkinda  konu§tu  ve  bana  ‘Benim  miilkiim  biiyuktiir’  dedi.  Ben  de 
‘Benim  miilkiim  seninkinden  daha  biiyiik’  dedim.  ‘Nasil  soylersin?’ 
deyince,  §u  cevabi  verdim:  ‘Senin  gibi  biri  benim  miilkiimde  bulunur- 
ken  senin  miilkiinde  senin  gibi  biri  yoktur.  Kimin  miilkii  daha  biiyiik?’ 
‘Haklism!’  dedi.  Suleyman  ed-Diinbuli  bu  soziiyle  Hakta  tasarrufa 
i§aret  etmektedir  ki,  ortaya  koydugumuz  mesele  buydu.  Bunu  ogre- 
nince,  kendi  kadrini,  mertebeni,  rububiyetinin  anlamini  ve  kulda  (ta- 
sarrufta buhmurken)  kime  kar§i  rab  olacagim  anlami§  olursun.  Bu 
husus  bilgiyle  yakin  (bilinir),  halle  daha  yakin,  mii§ahedede  ise  daha 
haz  vericidir. 


‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZ  ELLiNCi  BOLUM 

'Zuhurum  i<;in  sabit  olan  benimledir,  giinkii  Allah 
onunladir,  benimle  degil'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Bu  hakikattir,  birincisi  mecazdir. 

Kul  bir  yerde  sabit  olunca 
Sabit  olan  ilah’tir 

‘Ya  Rab!  Bana  $unu  ver’  dediginde 
Sana  verir  onu,  ( unkii  comerttir  Rab 

Biz  O’ndan  ba$ka  olsaydik 
Allah  adina  bana  soyle!  Olen  kim? 

Bir  dille  bana  aktar 
Bu  dille  konu$an  ve  susan  O 

Kulun  hakikati  kalmami$ 

Birligi  nedeniyle 

Yaratiklarda  bir  hasetgsi  yok 
Boyle  olunca  kavgaci  da  yok 

Bir  gece  benim  evime  geldiginde 
Orada  geceleyince  kimdir  geceleyen? 

Hak  varhginda  konu$ur 
Diledigi  $eyi  soyler  ve  ben  susarim 

Madenler  ve  benzerleri  olmasaydi 
Altin  ve  gumii}  degerli  olmazdi 
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Ondan  ve  izzetinden  $a$titn 
Nukteyi  bilen  sirri  soyleyince 

O’nun  irzi  hakkinda  kimse  gayrete  gelmez 
llah’m  kulu  burada  susmuj  olandir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘O’nun  vechi  di$mda  her  $ey  helak  olacak.’206 
Bilmelisin  ki  Allah’in  kcndisine  ehil  yapip  kendisine  ayirdigi  kullari  iki 
kisma  ayrihr:  Bir  kismi  Allah’a  Allah  ile  ait  olurlar.  Bir  kismi  Allah’a 
nefisleriyle  ait  olurlar.  Bunlarin  di^indakiler,  kendi  nefisleriyle  kendile- 
rine  aittir  olanlardir  ve  onlardan  herhangi  bir  §ey  Allah’a  ait  degildir. 
Biz  bu  insanlari  muhatap  almiyoruz,  $iinkii  onlar  cahillerdir  ve  cahil- 
lerden  olmaktan  Allah’a  sigininz!  Nefisleriyle  Aliah’a  ait  olan  kullar 
‘Ben  cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim’207  ayetini  hak- 
kiyla  idrak  edenlerdir.  Onlar  aralannda  son  derece  merhametli  kimse- 
lerdir.  Onlarin  alameti,  biitiin  hallerinde  fena,  beka,  mahv,  ispat, 
gaybet,  huzur,  cem’ ve  fark  gibi  yaratilmi§in  kabul  etmi§  oldugu  biitiin 
hallerle  nitelenmektir.  Bunun  yarn  sira  zikredilen  makamlara  nispet 
edilen  ozellikler  de  onlara  aittir.  Soz  konusu  makamlar  tevekkiil,  ziiht, 
vera’,  marifet,  muhabbet,  sabir,  §iikiir,  riza,  teslim  ile  tasawuf  yolunda 
zikredilmi§  makamlardir.  Onlarin  nefisleri  bir  halden  bir  hale,  bir  ma- 
kamdan  ba§ka  bir  makama  degi$meyi  ve  donii§meyi  kabul  edicidir. 
Biitiin  bunlar  ‘Allah  i^in’  ger9ekle§ir,  (Jiinkii  onlar  Allah’in  biitiin  bu 
i§lerde  kendilerini  ^agirdigini  duymu§,  zevk  ve  hal  yoluyla  -bilgi  ve 
inan^la  degil-  soz  konusu  hal  ve  makamlarla  O’nun  huzuruna  girmi§- 
lerdir.  Diger  miiminler  ve  kuralci  alimler  ise  biitiin  bu  konulan  bilir- 
lerken  bu  konularda  zevkleri  yoktur.  Onlara  Hak  tecelli  ettiginde, 
O’nun  zuhuru  nedeniyle  sabit  duramazlar.  ^iinkii  yaratilmi§a  (hadis) 
kadim  zuhur  ettiginde,  yaratilmi§in  izini  siler  ve  yaratilmi§  kadimi 
gormeye  takat  yetiremez.  Bu  nedenle  sahih-kutsi  bir  hadiste  Hakkin 
kulun  gormesi  ve  duymasi  oldugu  zikredilmiftir.  Bu  sayede  kul,  Hak- 
kin tecellisi  veya  kelami  kar§isinda  sabit  durabilir.  Bakiniz!  Hz.  Mu- 
sa’nin  kulagi  Hak  olunca,  Hakkin  konufmasi  kar§isinda  sabit  kalabil- 
mi§,  Hak  da  onunla  konu§mu5tur.  Tecelli  ger$ekle§tiginde  Hak  Hz. 
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Musa’nin  gozii  olmadiginda  ise  (tecelli  kar§isinda)  bayilmi§  ve  sabit 
duramami§ti.  Bu  esnada  gozii  Hak  olsaydi,  W9  ku§kusuz,  sabit  kalacak- 
ti. 

Diger  kullar  ise  Hak  ile  Hakka  ait  kullardir.  Bu  nedenle  hadis  veya 
kadim  korkutucu  her  yerde  zadarina  i§lemi§  ilahi  guy  nedeniyle  sabit 
durabilirler.  Dolayisiyla  her  hal  ve  makamda  hukiim  vermek  ve  tasar- 
rufta bulunmak  iizere  zuhur  eder  ve  goriiniirler.  Bu  itibarla  onlar,  hal 
ve  makamlarin  sahipleridir,  fakat  higbir  §ey  onlara  sahip  degildir.  Bu- 
nun  istisnasi  daha  once  soyledigimiz  iizere  miilkiin  miilkii  oldugunda 
Hakki  sahiplenendir.  Kendi  zadarinda  bu  olyiiyle  bulunurlar.  Allah  ile 
duyarlar,  O’nunla  goriirler,  yerler,  iyerler,  uyurlar,  kalkarlar.  O’ndan 
dolayi  duyarlar,  goriirler,  yerler,  iyerler,  uyurlar,  ayaga  kalkarlar.  Bu 
durum  Hz.  Peygamber’in  Allah’i  dvmek  iizere  bir  hutbesinde  soylemi§ 
oldugu  ‘Biz  O'na  aidiz  ve  O'nunla  hareket  ederiz’  hadisinde  belirtilir. 
iki  kul  bir  araya  gelip  birisi  nefsiyle,  digeri  Allah  ile  Allah’a  ait  olursa, 
nefsiyle  Allah’a  ait  olan  Allah’a  Allah  ile  ait  damn  halini  inkar  eder. 
Halbuki  Allah’a  Allah  ile  ait  olan,  nefsiyle  Allah’a  ait  olanin  durumunu 
inkar  etmez.  (^iinkii  biri  sirf-halis  kul  iken  oteki  sirf-halis  Haktir.  On- 
lardan  goriinen  zahiri  suret  halk  (yaratilmi§)  suretiyken  batin  suret 
farklidir.  Nefsiyle  Allah’a  ait  olanin  batini  sureti  yaratilmi§  suret,  ote- 
kinden  ortaya  ipkan  batini  suret  Hakkin  suretidir.  Biri  Hakta,  Hak  i^in 
ve  Hak  ile  tasarrufta  bulunurken  oteki  Hak  i<pn,  halkta,  halk  vasitasiyla 
tasarrufta  bulunur.  Bir  kismi  Hakta,  Hak  i$in,  halk  ile  tasarrufta  bulu- 
nur  ki,  nefisleriyle  Allah’a  ait  olanlan  kastediyorum.  Harikuladeler 
nefisleriyle  Allah’a  ait  olanlara  aitken  Allah  ile  Allah’a  ait  olanlara  men- 
ziller  aittir.  Birincisi  keramet  sahipleriyken  otekiler  menzil  sahipleridir. 
Keramet  sahipleri  hem  Allah’m  ve  hem  de  yaratiklarin  kaunda  bilinir 
ve  tammrlar.  Menzil  sahipleri,  Allah’m  katinda  bilinir,  fakat  hemcinsle- 
rinin  katinda  me^huldurler.  Keramet  sahiplerinin  hallerinde  ilahi  tu- 
zaklar  ve  istidrac  gizlidir.  Menzil  sahipleri  ise  ilahi  tuzaktan  korunmu§- 
tur,  ^iinkii  onlar  Rablerinden  gelen  basirete  ve  delile  sahip  kimselerdir. 
Onlar  hakikate  ula§anlardir.  Allah  bizi  ve  sizi  kendine  se^tigi  kullarin- 
dan  eylesin,  amin! 
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‘ Allah  hakki  styler  ve  dogru  yola  ula$tirir 


DORT  YUZ  ELLi  BIRiNCi  BOLUM 

'Miraglann  bilgisi  mahre^lerdedir'  Miinazelesinin 

Bilinmesi 


Alemin  miraflardaki  varligi  olmasaydi 
Harfiti  varligi  mahreflerde  gdrunmezdi 

Darbimesel  ortaya  koymu}  onu 
Miraglarm  rutbelerinde  yukselen  if  in 

Kendi  yolunda  yukselen  nefs 
Mir  at;  menziUerindeti  uzakla^ir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘M elekler  ve  ruh  O’na  yukselir.’208  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Giizel  kelime  O’na  gikar’209,  ba§ka  bir  ayette  ‘Dereceleri  yukselten- 
dir,  Ar$’in  sahibidir,21°  denilir. 

Bilmelisin  ki  miimkiinler,  Allah’in  riikenmez  kelimeleridir.  Onla- 
rin  vasitasiyla  ilahi  kelimelerin  otoritesi  ortaya  <pkar  ki,  bu  durum 
ka<pmlmazdir.  Kelimeler  bile§iktir,  ^iinkii  onlar,  bir  §ey  ifade  etmek 
iizere  gelmi§lerdir.  Bu  yoniiyle  mumkiinler  dilde  ‘ol’  lafziyla  ifade  edi- 
len  bir  terkipten  meydana  gelmi§lerdir.  Binaenaleyh  bu  ifadeden  ancak 
ruh  ile  suretten  bile§ik  bir  §ey  meydana  gelebilir.  Suretler  de  aralarin- 
daki  miinasebetlere  gore  birbirlerine  eklenir  ve  vadi  bir  telifin  gerc^ek- 
le§mesiyle  bizde  (zihnimizde)  manalar  ortaya  <pkar.  Suretlerde  ger^ek- 
le§en  birle§me,  onlarm  zati  geregi  ger^ekle^en  bir  birle§medir,  yoksa 
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onlarin  iradesiyle  veya  tesadiifle  ger$ekle§mez.  Qiinkii  onlar  zatlan 
geregi  (kendileri  hakkindaki)  bilgiyi  verirler.  Bu  bilgi  degi§meyecegi 
gibi  (bu  bilgiye  gore  soylenen)  soz  de  degi§mez  ve  me§iyet  de  uygula- 
nir.  Bu  itibarla  suret  §ehadet  aleminde  gayb  aleminde  bulundugu  du- 
ruma  gore  ortaya  <pkarkcn  gayb’de  ise  goriiniir  alemde  kendisinde 
ba§kala§tigi  sonsuz  suretlerle  bulunur.  Soz  zahir  alemde  anlarla211  orta- 
ya $ikar,  giinkii  sonsuz  bir  §eyin  (bir  defada)  varliga  girmesi  miimkiin 
degildir.  Sonsuz  olan  bitimli  olamaz  ve  bu  nedenle  de  bir  simrda  du- 
ramaz.  Allah’in  kelimelerinin  -ki  alemdir-  kendisinde  ortaya  (pktiklari 
madde,  Rahman’in  nefesidir  ve  bumm  i^in  onlara  kelimeler  denilmi§, 
(onlardan  birisi  olan)  Hz.  Isa  haklunda  ‘Allah'in  kelimesi’  denilmi§tir. 

Bilmelisin  ki  Mali  kelimelerinden  dilediklerini  izhar  ettiginde,  on- 
lar i^in  belirli  mertebeler  takdir  etmiftir.  Bir  kismi  nurani,  nari  (ate§ 
kaynakli)  ve  turabidir  (toprak  kaynakli)  ruhlardir.  Onlar,  farkli  merte- 
belerdedir.  Allah  hepsini  nefislerine  vakif  kilmi§,  onlara  §ahit  tutmu§, 
bu  nefisler  i$erisinde  onlardan  perdelenmi§,  sonra  onlardan  kendisini 
aramalanni  istemif,  kendisini  aramak  iizere  sayesinde  yiikselecekleri 
mira^lar  belirlemi§tir.  Bu  mira$larla  birlikte  Allah  onlar  i$in  had,  yani 
tanimm  hiikmii  altina  girmi§tir.  Bunun  yam  sira  Allah  onlara  kendisiy- 
le  (Hakki)  bildikleri  kalpler  yaratmif,  bir  kismi  i^in  tefekkiirde  kullan- 
diklari  fikir  giicii  yaratmi§tir.  Onlarin  mira^larimn  bir  yonii  de  her 
bakimdan  O’ndan  benzerligi  olumsuzlamaktir  (tenzih).  Ardindan  - 
(kendisini  bilebilmeleri)  i^in-  onlara  benzemi§,  daha  once  olumsuzla- 
digini  olumlamiftir.  Sonra,  kendilerine  haber  verdiginde,  haberinin 
dogrulugunu  gostermek  iizere  delillerini  ortaya  koymu§tur.  Onlarin  da 
anlayiflari  da,  yaratih§lanndaki  hakikatlerinin  derecelenmesine  gore 
derecelenmi§tir.  Her  biri  O’nu  (veya  haberi)  anlamak  iizere  bir  yontem 
takip  etmi§,  bulundugu  durumun  di§ina  ^lkmamiftir.  Binaenaleyh  her 
birisi,  Allah’i  arayi§in  sonunda  ancak  kendi  nefislerini  bulmu§tur.  Bir 
kismi  kendisinin  O oldugunu  soylemi§ken  bir  kismi  bu  konuda  acizligi 
dile  getirerek  ‘Bizden  istenilen  §ey  O'nun  bilinemeyecegini  bilmemiz- 
dir’  demi§lerdir.  Acizlik  budur.  Bir  kismi  ise  ‘bir  a$idan  bilinir,  bir 
a$idan  O'nu  bilmek  imkansizdir’  demi§,  bir  grup  ‘Herkes  vardigi  go- 
rii§te  haklidir’  demi§,  ‘mutlu  veya  bedbaht  olsa  da  hepsinin  gorii§ii 
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dogrudur’  diye  eklemiftir.  Bu  gruptakilere  gore  mutluluk  ve  bedbaht- 
lik,  yaratilmiflara  izafe  edilen  nispederdir.  Nitekim  dogru  sozlii  ve 
hakkaniyete  gore  davranmanin  da  oviilmiif  iki  nispet  oldugunu  bilsek 
bile,  onlarin  da  §eriata  ve  akla  gore  kinandiklari  baglamlar  vardir.  De- 
mek  ki  bizatihi  olan  bir  §ey  yokken  (bafka  bir  acpdan)  her  §ey  bizatihi 
ve  kendisi  i^in  vardir.  Biitiin  yaratilmiflar,  miimkiiniin  zorunluya 
(vacib)  baglanmasi  gibi  Allah’a  baglanmiflardir;  miimkiiniin  var  olma- 
si  veya  yok  olmasi  mudu  veya  bedbaht  olmasi  durumu  degiftirmez. 
Hak  da  isimleri  yoniinden  aleme  baglanmiftir,  ^iinkii  ilahi  isimler, 
zorunlu  bir  fekilde  (zad  iktiza)  alemin  varligim  talep  ederler.  O halde 
varlikta  her  iki  taraf  hakkinda  da,  smirlanmanin  difina  ^lkmak  soz 
konusu  degildir.  Biz  O’nunla  (var  olup)  O’na  ait  oldugumuz  gibi  O da 
bizimle  (zuhur  etmif)  ve  (Yaratan  olarak)  bize  aittir.  Bununla  birlikte 
bizim  i$in  Rab  veya  Yaratan  denilemez.  Bizim  Rabbimiz  ve  yaratici- 
miz  O’dur.  Allah  bizimledir,  ^iinkii  O kendisiyle  vardir!  Bize  aittir, 
^iinkii  kendisine  aittir.  Bununla  birlikte  O bize  varlilda  imdat  ederken 
biz  de  bilgiyle  O’na  imdat  ederiz  (O’nu  biliriz  ve  varhktaki  maksat 
ger^eklefir).  O’nun  bizi  yukiimlii  tutmasi,  Onun  yiikiimliiliigiidiir. 
Demek  ki  teklif,  bizim  vasitamizla  ortaya  9ikmiftir  ve  bizi  bizden  baf- 
kasi  yukiimlii  tutmamiftir.  Fakat  bizi  -bizim  vasitamizla  degil-  O’nun 
vasitasiyla  yukiimlii  tutmuftur.  Boylelikle  mertebeler  birbirine  girmif- 
tir.  Allah  zati  geregi  tenezziil  etse  bile,  dereceleri  yiikseltendir;  yaratil- 
mi§  olan  ise  zati  geregi  yiikselse  ve  mira^  etse  bile,  niizul,  yani  inifte- 
dir.  Binaenaleyh  hi^bir  varlik,  varhk  ve  yokluk  haliride,  tesir  etmenin 
(ve  edilmenin)  di§inda  degildir.  Bu  itibarla  gergekte  nispederin  di§inda 
miiessir  de  yoktur.  Onlar,  iizerlerinde  varlik  kokulari  bulunan  var  ol- 
mayan  durumlar/feylerdir.  O halde  yokluk,  kendisinden  varlik  kokulari 
gelmeden,  tesir  etmezken  varligin  da  ancak  yokluk  nispetiyle  birlikte 
tesiri  olabilir.  Birbirine  zit  iki  fey  irtibadi  -ki  bunlar  varlik  ve  yokluk- 
tur-  olabildigine  gore  iki  varligin  birbiriyle  irtibadi  olmasi  daha  miim- 
kiindiir.  O halde  sadece  irtibat  ve  ‘Topuk  topuga  yapi$ti,2>2  ayetinde 
dikkat  ^ekildigi  iizere  birbirine  baglanma  ve  yapifma  vardir.  Bafka  bir 
ifadeyle  bizim  ifimiz  O’nun  ifine  bitifmif,  baglanma  ve  akit  gergek- 
lefmiftir.  Hi^bir  zaman  O’nun  bagindan  ^ikamayacagiz.  Dogru  sozlii 
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Hak  ayetin  devaminda  ‘0  gun  vari§  rabbinedir’213  diyerek  kendi  merte- 
besinin  sana  bagli  oldugunu  ortaya  koymu§tur.  Yani  topuklarin  a^ildi- 
gi  giin  her  §ey  mutlu  veya  bedbaht,  yorgun  veya  dinlenmi§  herkesin  i§i 
Allah’a  varacaktir. 

Hz.  Peygamber  Deccal  hakkinda  ‘Onun  cenneti  ate§  iken  cehen- 
nemi  cennettir’  diyerek  her  ikisini  de  olumlami§tir.  Demek  ki  cennet 
sabit  bir  cennetken  ate§  de  sabit  bir  ate§tir.  Goze  goriinen  sureder 
bazen  varhgin  kendinde  bulundugu  duruma  mutabik  iken  bazen  de- 
gildir.  ister  hay  aide  olsun  ister  olmasin,  her  durumda  onlar,  var  olma- 
lari  gerekli  iki  varliktir.  iki  varlik/durum  birbiriyle  irtibadi  olunca, 
onlari  birlc§tiren  ara  bir  varhk  da  bulunmahdir.  O da  her  birinin  zati- 
nin  gerektirdigi  bir  §eydir  ve  var  olan  ilave  bir  duruma  muhta^  degil- 
lerdir.  Bu  nedenle  onlar,  kendileri  nedeniyle  birbirine  baglanmi§tir, 
^iinkii  sadece  Hak  ve  halk  vardir!  O halde  onlari  birbirine  baglayan 
bag  ya  ikisidir  veya  onlardan  birisidir.  (Birisiyse)  birisinin  bu  hiikme 
sahip  olup  otekinin  olmamasi  mumkiin  degildir,  ^iinkii  her  ikisinin 
ortak  ozelligi  bu  irtibatin  onlarla  ortaya  ^lkmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
irtibat,  her  ikisiyle  birlikte  ortaya  pkar,  yoksa  sadece  birisiyle  degil!  Bu 
irtibata  ragmen,  o ikisi  birbirinin  benzeri  degildir,  hatta  hi$bir  §eyin 
bir  misli  ve  benzeri  yoktur.  Bununla  birlikte  her  ikisinin  onlardan 
birisinde  bulunup  otekinde  bulunmayan  bir  ozellikle  ayri§malari  gere- 
kir.  Bu  farkli  ozellik  sayesinde  her  birisine  i§aret  edilir.  O halde  muh- 
ta9hk  yonelmeyi  ve  hareketi  kabul  etmeyi  gerektirirken  zenginligin 
hiikmii  boyle  degildir.  (^iinkii  biz  miknatislarla  demir  arasmda  bir 
miinasebetin  ve  irtibatin  bulundugunu  biliriz.  Bu  irtibat  Yaratan  ile 
yaratilmi§  arasindaki  irtibat  gibi  zorunlu  bir  irtibattir.  Fakat  miknatisi 
tuttugumuzda,  demiri  kendine  ^eker.  Buradan  miknatista  ^ekme  giicii 
ve  demirde  kabul  etme  ozelliginin  bulundugunu  anlariz.  Bu  nedenle 
ona  dogru  hareket  ederek  edilgenle$ir.  Demiri  tuttugumuzda  ise  mik- 
natisi ^ekemez.  Demek  ki  o ikisi  de  birbiriyle  irtibath  olsalar  bile,  yine 
de  birbirlerinden  ayri5mi§  ve  farklilajmi^lardir.  Insanlar  daha  dogrusu 
biitiin  alem  Allah’a  muhta^ken  O alemlerden  miistagnidir. 
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Varhgin  sureti  ijte  boyle 
O’ndan  bafkasxna  yonelme 

O’ndan  biz  gift  olarak  meydana  geldik 
O ise  tek  olan  llah 


DORT  YOZ  ELLI  iKiNCi  BOLUM 

Benim  biitun  sozlerim  kullarima  ogiittur,  ke§ke  ogiit 
alsalardi'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Ne  zaman  Ogut  verseti,  kelamimla  ver 
0 her  makatna  hakkim  verendir 

Manasi  kadim  ve  h&dis  bilgiyi  igerir 
Fakat  perdeleri  var 

Perdesi  bizirn  lafiz  ve  harjlerimiz 
Her  sdziin  hakikatini  kendinde  toplar 

Deriz  hi  ‘Allah  soyledi’  bir  harfle 

Bir  harfki  ashnda  yaratiklar  soylemigir  onu 

Ruyalarimiz  delilleriyle  onu  reddeder 
Ke$if  ruyamn  gordugunde  is rar  eder 

Terakki  eden  igin  hiikum  ikisine  birden  ait  (tenzih  ve  te$bih) 
Ruhlarin  ve  dsimlerin  miraglariyla  yiikselen 
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Tenzih  edilmif  ve  te$bih  edilmi $ bir  $ekilde  bak  Hakkin  sozune 

Hukiitn  kadimlerde  kadimlerindir 

Varltgm  bilgisi  onun  ziya  ve  karanhgi 

Var  olanlarin  karatihgimn  katiftigi  bir  nur  demek  ziya 

Nipn  dyle  birini  duymadim  ve  benzerini  gormedim? 

Bulut  perdesinde  goriinen  bir  giitie 5 gibi 

Zaman  hakkinda  hukiitn  verdirn 

Giinlerin  dogumu  hakkinda  hiikiim  verdigim  gibi 

Dehr  mahkHmdur  ve  hakimdir 

Bununla  birlikte  benim  iizerimde  hukiitn  verenler  yiicelir 

$eriatlar  ve  deliller  uzerinde  hukiitn  vermij 

Onlar  da  hizme  toiler  den  olsa  bile 

O’nun  goziiyle  bakarsan  her  $eye 

HiikUmler  iginde  hiikiitnler goziikiir  sana 

Allah  peygamberine  §oyle  der:  ‘De  ki  size  birisiyle  vaaz  ediyorum.’214 
Onu  dinleyenlerin  bir  kismi  §oyle  demi§:  ‘Size  vaaz  etmen  veya  etmemen 
bir.’215  Allah  iman  ehline  inayet  ederek  ‘Ogiit  ver,  giinkii  ogiit  muminlere 
fayda  verir’216  demi§tir.  Allah  ogudunden  yiiz  ^evirene  bakmadan  ogii- 
dii  dinleyene  intikal  etmi§tir.  Bu  itibarla  varlik  miimine  bagli  oldugu 
kadar  Allah  da  muminlerin  iizerinde  el-Miiheymin  ve  el-Miimin’dir. 
Bizc  gore  Allah’in  inayetine  verilecek  kar§ilik,  O’nun  §eriatina  gore 
amel,  emir  ve  yasaklarina  uymaktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  O’nim  inayetine 
kar§ilik  riayet  lazimdir.  Bize  yaki§an  davram§  budur.  (Jiinkii  emirleri 
kabul  ederek  riayet  etmemizin  faydasi,  kendisine  muhta^  oldugumuz 
i^in,  neticede  bize  doner.  Allah’in  bize  inayeti  ise  O’nun  bir  ihsanidir, 
^iinkii  O miistagni  ve  bu  mustagniligiyle  ovulendir.  Allah  bize  doga- 
mizin  kendisinden  nefret  ettigi  ve  gayelerimize  aykiri  olarak  ger^ekle- 
§en  hadiselerle  ogiitte  bulunmu§,  biz  de  gayelerimize  aykiri  hadiselerin 
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bize  yerlqmesi  ihtimaline  kar§i  yiiz  ^eviririz.  Bununla  birlikte  Allah 
biitiiniinden  olmasa  da  bir  kismmda  bizi  korur.  Qiinkii  belalarin  sonu 
ve  en  biiyugii  olumdiir  ve  oliimun  hangi  tarzda  olursa  olsun  gelmcsi 
ka^inilmazdir.  Burada  oliim  derken  diinya  hayatindan  go^ii  kastediyo- 
rum,  ^iinkii  §ehit  de  intikal  eder  ve  bununla  birlikte  oliimle  nitelen- 
mez.  Bize  edep  ogreten  Allah  -^iinkii  bizim  de  Ailah’in  peygamberleri- 
ne  ogrettigi  edepten  nasibimiz  vardir-  boyle  dememizi  emretmi$tir. 
Binaenaleyh  Allah  bazi  kimseleri  aytrarak  ozellikle  edep  vermij  degil- 
dir.  Kim  Hz.  Peygamber’in  ogrettigi  edebi  kabul  ederse,  Allah’in  edep 
ogrettiklerinden  olur  ve  mutlu  olur.  Boyle  bir  insan  ogrendigi  edebin- 
de  Allah’a  dayanmi§tir  ve  bu  edep  edeplerin  en  giizelidir.  (Konuya 
donersek)  Allah  kendi  yolunda  oldiiriilenlere  olii  dememizi  yasaklami§; 
onlari  olii  saymamiza  miisaade  etmemiftir.  Allah  yolunda  oldiiriilenler, 
benim  imamma  gore  O’nun  katinda  ve  canlidir  ve  nziklandinhrlar. 
Bizden  onceki  nesillere  gelen  belalan  Allah’in  bize  zikretmesi  bir  hal 
zikridir. 

Fiilin  en  hazh  ohm  zorlayiafiil,  bakmiz 
Aklinla  du$un,  varhgm  yiiceligi  sent  goriirse 

Bana  ait  ol,  benim  i(in  olursan  butunum  olursun 
Yoksa  ibret  al,  varlik  benim  ihsamm 

Tdvbe  ettik  cezamiz  hafijlemedi 
el-Mecid  el-Mecid’den  bildirdi 

lnkar  edenlere  de  ki  ‘sozum  dogru’ 
el-Mecid’in  thsamndan  gafil  kaldmiz 

Ahiret  hayatina  intikalle  istikbalde  ger^ekle§ecek  bazi  ijlerden  soz 
etmi$tir.  Bunlar  kullan  mutlu  eden  veya  etmeyen,  gayeye  uyan  veya 
uymayan,  dogaya  yatkin  olan  ve  olmayan,  kemali  ve  eksikligi  gosteren 
hususlardir.  Onlarin  (bir  kismmi)  arzulamak  ve  bir  kismindan  sakm- 
maktan  soz  etmiftir.  Allah  a§iri  yakinhgm  yakinliga  kar§i  biiyiik  bir 
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perde  oldugunu  bildigi  i^in,  kendisini  zikretti.  Bu  itibarla  O bize  §ah 
damanndan  daha  yakin  oldugunu  bildirdi.  §ah  damarinin  yakinligini 
biiiriz,  fakat  gozlerimiz  onu  gormez.  I§te  Hakkm  bize  yakinligi  da 
oyledir:  Yakinligini  biiiriz,  fakat  gozlerimiz  O’nu  idrak  etmez.  Bu 
nedenle  uzakligi  nedeniyle  olmaksizm  kendisini  zikretti.  Allah  uzak 
degildir,  ^unkii  O koruyucudur;  korumak  hi$  ku§kusuz  yakinligi  iktiza 
eder.  Biz  O’nun  goziiniin  oniindeyiz.  O da  her  nerede  olursak  olalim 
ve  hatta  her  vakit  bizimle  beraberdir.  Bu  itibarla  dil  sur^melerinden 
dolayi  Allah’tan  bagiflanma  dileriz.  Ger^i  bu  ifadeler  de  Allah  katindan 
bildirilmi§  olsa  bile,  bilhassa  ilahi  mertebeyle  ilgili  ifadelerde  edepli 
davranmak  daha  yerindedir.  Edeplinin  manaya  dayanmasi  yeterli  de- 
gildir: Edep  lanzlari  dikkate  almada  tezahiir  eder.  Allah  bir  lafzi  bira- 
kip  otekine  bo§  yere  ge^meyecegine  gore  biz  de  o lafizdan  yiiz  (jevire- 
meyiz.  Allah’in  kullandigi  bir  lafzi  birakip  anlamca  benzeri  olan  ba§ka 
bir  lafzi  kullanmak,  faydasiz  bir  tahriftir.  Bununla  birlikte  biiyult  dii§- 
man,  boyle  bir  tahrifle  sevinir.  Allah’in  kullandigi  lafzi  birakip  anlamca 
yakin  ba§ka  bir  lafzi  tercih,  ayaklari  kaydiran  gizli  bir  tuzak  oldugu 
kadar  aym  zamanda  nefsin  kendini  begenmesi  ve  siifli-degersiz  bir 
mertebeyi  yakinlik  mertebesi  ve  iistiin  ve  degerli  bir  riitbe  zanmyla 
izhar  etmek  demektir. 

Allah  kendisini  zikrettiginde  her  jeyin  O’na  donecegini  de  belirt- 
miftir.  Buradan  d6nii§iin  O’na  olacagim  anladik.  Binaenaleyh  mazeret 
beyamna  muhta^  kalacagimiz  veya  O’na  dondiigiimuzde  utanmamizi 
gerektirecek  bir  davrani§  i^inde  bulunmamak  gerekir.  Ger5ek  ve  sahih 
kul,  Hakkin  emrine  uyar  ve  oyle  bir  kulda  naz  bulunmazken  giinahlar 
kar§isinda  nasil  davranabilir?  Allah  kendini  zikredince,  kullarmi  kendi- 
lerine  dondiirerek  §oyle  demi§tir:  ‘Kendinizi  tamrsaniz  beni  tamrsimz.’ 
Ilahi  edebin  geregi,  nefsime  doniip  bakmamdir.  Ben  sadece  Allah  hak- 
bnda  du^iinup  nefsimi  bir  kenara  birakirsam,  edebe  gore  davranmi§ 
sayilmam.  Edepli  olmadigimda,  (Hak  ile  kar§ilikli  oturmak  anlaminda) 
sedirde/yaygi  oturanlardan  sayilmam  ve  mii§ahededen  mahrum  kali- 
rim.  Mii§ahededen  mahrum  kalinca,  onun  kazandiracagi  bilgiden  de 
mahrum  kalirim.  (Jiinkii  ben  hakkmda  marifet  elde  edecek  §ekilde 
Allah  hakkinda  dii^iinsem  ve  belki  bu  dii§iinceye  uygun  bir  marifede 
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O’nu  tanisam  bile,  bdyle  bir  bilgi  benden  talep  edilen  bilgi  degildir. 
(Jiinkii  Allah’in  benden  talep  ettigi  bilgi,  kendisiyle  (alemin  ve  nefsin) 
irtibatini  ogrenmektir.  Nefsi  birakip  sadece  Allah  hakkinda  diifiinenin 
elde  ettigi  marifet,  bu  irtibati  veremeyecegi  i$in  Allah’in  kulu  adma 
ama<;lamif  oldugu  fayda  ger^eklefmez.  Oyleyse  edepli  insan,  Rabbinin 
emriyle,  nefsini  ogrenmeye  ve  tanimaya  geger.  Nefsini  diifiince  veya 
miifahede  yoluyla  tanidiginda,  Rabbiyle  irtibatini  da  ogrenmif  olur. 
Bu  bilgi,  tenzih  ve  te§bih,  ba§ka  bir  ifadeyle  akla  ve  feriata  gore  tam  ve 
kamil  bir  bilgiyle  Hakkin  diledigi  iizere  -bir  eksiklik  olmaksizin-  Rab- 
bini  bilmektir.  Allah  bizi  nefsimize  dondiiriirken,  kendisini  bilmede  en 
uygun  ve  giizel  yolu  beyan  etmiftir.  Boylece  (gordiigiimiiziin)  ‘Hak 
oldugu’ ve  O’nun  her  §eyi  gordiigii  belli  olmuftur. 

Allah  bir  ilahi  emir  olmaksizin  nefis  hakkinda  diifiinmeyi  birakip 
O’nun  hakkmda  diifiinenlere  yonelik  olarak  foyle  demiftir:  ‘ Dikkat 
ediniz!  Onlar  Rablerine  kavu$maktan  ku$ku  ipndedir.’217  Halbuki  soz 
konusu  insanlar,  nefisleri  hakkinda  diifiinmekle  ilgili  davete  uysalardi, 
hi<;  kufkusuz  Rablerine  kavu§maktan  kufku  i^inde  olmayacaklardi, 
^iinkii  onlar  Hakki  bizzat  nefislerinde  bulacaklardi.  Sonra  ayeti  ta- 
mamlayarak  foyle  buyurmuftur:  ‘ Dikkat  ediniz!  Allah  her  jeyi  ihata 
edendir.’218  Burada  siibut  feyligini  degil,  varlik  feyligini  kastetmiftir, 
$iinkii  siibut  feyliginde  if  ihata  ozelligiyle  nitelenmez.  Zikrettigimiz 
meseleye  vakif  olan,  ogiit  alanlardan  birisidir.  O kifi  dilerse  mirastan 
payini  alir  ve  ogiit  alir;  dilerse  hali  hakkinda  siirekli  diifiiniir.  Qiinkii 
nefis  sahili  olmayan  bir  ummandir.  Diinya  ve  ahirette  nefis  hakkmdaki 
diifiincenin  varacagi  bir  nihayet  yoktur.  Bu  itibarla  nefis  en  yakin  de- 
lildir.  Onun  hakkinda  diifiincen  arttik^a,  bilgin  de  artar;  nefis  hakkin- 
daki  bilgi  artik^a  bu  kez  rab  hakkmdaki  bilgi  artar. 


‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZ  ELLi  UgUNCU  BOLUM 


'Benim  keremim,  sana  ihsan  ettigim  mallardir,  kere- 
mimin  keremi  ise  kendine  kar§i  sug  i§lemekten  seni 
engellemi§  olmamdir'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Kerim  olmak  engellememek  demek 
Bize  gdre  ‘keremin  keremi’  denir  buna 

O zati  geregi  nimet  verir 

Nimetlerin  anahtari  O’nda,  burhanla  sabit 

Hamdin  hamdine  bak!  Onun  hakikati 
Kendinde  engelleme  veya  kinama  olmamak 

Allah  bize  bildirmek  ve  dikkatimizi  ^ekmek  iizere  §oyle  der:  (Ey  in- 
san!  Seni  kerim  Rabbine  kar$i  ki$ki rtan  nedir?’219  Allah  insanm  dikkatini 
^ekerek,  ‘Senin  keremin’  demesini  istemiftir.  Bu  husus,  keremin  kere- 
miyle  ilgilidir.  Allah’in  sana  kar§i  su$  ifleyenleri  afFetmeni  emretmesi 
ise  kendi  zanmnca  O’na  karfi  su$  iflediginde  seni  affetmek  amaci  ta§ir. 
Ger^ekte  kendine  karfi  su<;  ifledin;  fakat  Allah’a  karfi  S119  isledigini 
zannetmenle  zanmn  seni  perdelemiftir.  Allah  foyle  der:  ‘Siz  Allah’in 
yaptiklarimzin  (ogunu  bilmeyecegini  zannettiniz ? Bu  sizin  R abbinize  kar}i 
zanmmzdir,  boyle  yaparak  hiisrana  ugradimz-”220  Bafka  bir  ayette  cOnla- 
rin  ticaretleri  kazatig  saglamadi,  dogru  yolu  da  bulamadilar’221  buyurur. 

Bilmelisin  ki  su^larin  en  bixyiigu  iftiradir.  iftira  sana  ait  olmayan 
bir  ifi  sana  nispet  etmektir.  Soz  konusu  if  senden  ortaya  <pktiginda,  bu 
kez  giizel  ahlak  sahibi  olman  (sana  bu  su$u  izafe  edenin)  mertebesini 
nefsine  tercih  ederek  sana  nispet  ettigi  ifte  kendisini  tasdik  etmeni 
gerektirir.  O da  giizel  ahlak  sahibidir  ve  O’nun  karf isinda  edepli  dav- 
randigini  bilir.  Bu  davranif  nedeniyle  alacagin  karfihk  O’nun  katinda- 
du-.  Boyle  birinin  giizel  ahlakina  karfihk  hak  ettigi  degerin  ve  ihsamn 
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kiinhiine  varilamaz.  (^iinkii  lrzlar,  muriiwet  ve  erdem  sahiplerine  gore 
kan  ve  maldan  daha  $ok  korunmasi  gereken  feylerdir.  Allah  sana  boyle 
bir  if  yaparak,  boyle  bir  eziyet  ve  sikmtxya  karfi  sabrini  ve  tahammiilu- 
nii  sinamak  istemiftir.  (^iinkii  O sana  nispet  edilen  kotiiliiklerden  ma- 
hallini  temizledigini  bilir.  Bnnlar,  yaratihf  ve  hiikiim  itibariyla  (yani 
iftiraya  konu  olan  fiilin  yaratilmasi  ve  ona  su$  hiikmiinun  verilmesi) 
senden  degil,  O’ndan  meydana  gelmiftir.  Bafka  bir  ifadeyle  sen  o fiili 
yaratmadigin  gibi  hiikmiinu  veren  de  sen  degilsin.  Sen  O’nun  sirrim 
if§a  etmez  ve  O’nunla  tartifmazsan,  sabredenlerin,  O’ndan  razi  olanla- 
rin  ve  O’nun  mertebesini  kendi  nefislerine  tercih  edenlerin  hak  ettigi 
derecelere  ilave  dereceler  kazanirsin.  Biitiin  bunlar,  Allah’in  katinda 
senin  haz  alacagm  nimetlerdir.  Allah  bu  nitelikteki  birinin  mertebesi- 
nin  biiyiiklugune  ‘Kim  affeder  ve  arayi  duzeltirse...’222  ayetiyle  dikkat 
^ekmiftir.  En  biiyiik  af  mertebesi  yiice  birisinden  meydana  gelen  bii- 
yiik  bir  i§i  afFetmek,  mertebesini  tenzih  etmek  amaciyla  kendisinden 
meydana  gelmeyen  birine  onu  izafe  etmektir.  Allah  foyle  der:  ‘Onun 
ecri  Allah’a  kalmi$tir’223  Ayette  Allah  ‘onun  ecri  Allah’a  kaldi’  demif, 
‘sabrina  karfi’  veya  falan  ifi  tercihine  karfi  ecri  Allah’a  kaldi’  dememif- 
tir.  Bu  ince  sirra  dikkat  et  ve  gafillerden  olma!  Allah  karfisinda  edepli 
davran  ve  huzur  sahibi  ol!  Allah  ehlinden  ve  se^kinlerinden  olmak 
istiyorsan,  kalbinle  O’nun  karfisinda  bulunmahsin.  Allah  soz  konusu 
insanlann  nefislerini  kertdine  siper  edinmiftir  (takva).  Allah  bizi,  ken- 
disiyle  degil,  nefsiyle  sakinanlardan  bizi  etsin.  O kifi  edipler  ziimresin- 
de  hafredilir. 

Bu  boliimde  ‘keremin  keremi’  hakkinda  yeterli  a^iklama  yapilmif- 
tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulafdrir.’ 
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'Bizim  mertebemizde  garip  olan  bize  kar§i  koyamaz, 
maruf  (iyilik)  yakinlara  aittir'  Mtinazelesinin  Bilinmesi 

Akrabalar  bizde  hiikum  sahibidir 
Mallarmizda  ve  bizde  yonetim  onlarda 

Bir  yolcu  gelirse  kalmak  iizere  bir  gun 
Hizla  (eker  gider,  istenilen  odur 

Akraba  yakinhgi  ve  yakinlik  yakmhgi  var 
Onlan  birle$tirdik,  kullar  haset  eder  bize 

Kimsenin  bedbahtligi  siirmez  O’nunla 
Hi(bir  varlik  zail  olmaz  ve  bozulmaZ 

Allah  peygamberine  emrederken  cDe  ki  sizden  bir  kar$i lik  istemiyo- 
rum,  sadece  akrabalar  hakkinda  sevgi  istiyorum’224  der.  Bizimle  Allah 
arasindaki  nesep  bagim  tespit  eden  kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Al- 
lah kiyamet  giinii  §oyle  nida  eder:  ‘Bugiin  sizin  neseplerinizi  (araniz- 
daki  kan  bagim)  kaldiracagim,  benim  nesebimi  yiikseltecegim.  Takva 
sahipleri  nerede?’  Onlar,  nefislerini  siper  edinerek  O’nun  mertebesini 
ve  katini  himaye  edenlerdir.  Bir  ayette  ‘ Sizin  en  keremliniz  Allah  katinda 
en  takva  sahibi  olammzdif225  denilir.  Yani  en  kuwetle  siper  olanmizdir, 
9iinkii  ayette  ifade  (en  keremli),  miibalaga  kipinde  gelmi§tir. 

Konu  ilahi  nesebin  ge^erliligiyle  ilgilidir.  Nesep  sahih  olunca,  ne- 
sebi  sahih  olanlar  i^in  gariplik  ve  yalnizlik  kalmaz.  Bu  itibarla  (Allah  ile 
kullari  arasmda)  nesep  bagi,  nitelikte  benze§me  ger^ekle^tiginde  sahih 
olabilir.  Kul  tarn  ferdiyet  (makamina)  ula§ip  Allah  katinda  bilinen  ve 
alemde  bilinmeyen  biri  olunca,  nesebi  bilinmez  ve  makamina  ula§ila- 
maz.  insanlar  sikinti  ve  gii^luklerde  -adim  belirlemeden  ve  ayrim  yap- 
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madan-  boyle  biri  vesilesiyle  Allah’a  dua  eder  ve  sigimr.  Bu  ki§i,  gu$- 
liikler  ortaya  ^lktiginda  duada  vesile  kabul  edilendir.  Zorluklar  ortaya 
gktiginda  insan  §oyle  der:  ‘Allah’im!  Salihlerin  senin  katxndaki  hiirme- 
tine  kar§ilik  benim  i$in  §unu,  bunu  yap!’  Soz  konusu  ki§i  insanlar  ara- 
sinda  taninmaz  fakat  Allah  katinda  bilinir.  Ondan  (Allah  ehli  olmayan) 
yabancilar  nezdinde  taninmasini  gerektirecek  bir  i§  meydana  gelmez  ve 
yabancilar  onu  tanimaz,  ona  delil  yoktur.  Makamim  bildiren  delil  bu- 
lunsaydi  matlup  olurdu.  Deger  verilmeyen  birisi  ise  madup  olmaz.  Soz 
konusu  ki§i,  aym  makamda  bulunanlarin  di§inda,  Allah’in  yaratiklarin- 
dan  kimseyle  tartilamayacagi  bir  halde  bulunur.  Boyle  bir  nitelige 
sahip  oldugunda  nesep  sahihtir.  Bir  rivayete,  Yahudilerin  Hz.  Pey- 
gamber’e  ‘Ey  Muhammed!  Bize  Rabbinin  nesebini  soyle  (bize  O’nu 
nitele)’  dediklerinde,  ‘De  ki  0 Allah  birdif226  ayetinin  nazil  oldugu  akta- 
rilir. 

Allah’in  nesebi  ‘De  ki  0 Allah’tir’  ifadesi 

O’nun  hakkinda  du$unun  ki  ne  oldugunu  ogrenesin 

Zati  geregi  tektir  ve  es-Samed’dir 
O’nu  kendinden  ba$kasi  bilemez 

Dii$unerek,  akillar  O’nu  dogurmaz 
Ne  oldugunu  bilendir  O 

Tektir,  O’ndan  higbir  masum  meydana  gelmez 
Hatta  bir  bile  dogmaz,  ne  oldugunu  soyle 

0,  varhgin  kendisi!  0 benim  guvencem 
Coktur,  ancak  O’dur 

Hakki  tenakuz  iginde  du^unun 
Benim  sdziim:  'O’ndan  ba$ka  ilahyok’ 

Allah’in  mertebesi  yabancihgi  kabul  etmez,  9unkii  O sila-i  rahim 
eder.  Binaenaleyh  Allah  merhamet  edenlerin  en  merhamedisidir. 
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O’nun  yakinligi  me^huldiir.  Allah’in  yakinligim  bilmeyenleri  bilgisiz- 
likleri,  O’nunla  aralarinda  nesep  bagi  bulunmayan  yabancilar  mesabe- 
sine  dii§urmu§tur.  Qiinkii  Allah  kuluna  kulunun  getirdigi  i§e  gore 
davranir,  ona  ekleme  yapmaz.  Bu  durum:  7jfe  bu  sizin  zanmmzdlr,227 
ayetinde  belirtilir.  Binaenaleyh  Allah  onlarin  inan^larindaki  yakm 
kom§ulariyken  onlar  akrabaligi  kesmi§  (kat-i  rahim),  buna  mukabil 
Allah  da  onlarla  ili$kisini  kesmi§tir. 

Nesep  ilmi  ne  kadar  degerli  bir  ilimdir!  Araplar  nesepleri  ogren- 
mede  90k  israrli  davranmi§lardir.  Allah  da  daha  once  ifade  ettigimiz 
iizere  nesepleri  iki  yolla  ispat  etmiftir:  Birincisi  ‘kendi  nesebimi  yiiksel- 
tecegim’  dedigi  yoldur.  Digeri  ise  (nesebin  kaynagi  olan)  rahmin 
Rahman’dan  bir  dal  olmasidir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘(^ocuk 
babamn  sirridir’  hadisinde  belirtilir.  Kiyamet  giinii  nesebini  bilip  akra- 
baliginin  farkinda  olan  ve  (yerine  getirdigi/sila-i  rahim)  rahmiyle 
Rahman’a  tevessiil  eden  bir  insanla  biitiin  bunlan  bilmeden  gelen 
insan  arasinda  ne  kadar  fark  vardir!  O ki§i  yabanci  olduguna  ve  (Allah 
ile)  arasindaki  bagin  uzakligina  inamr.  Haber  yoluyla  Adem’in  onun 
babasi  ve  kendisinin  onun  oglu  oldugunu  bilseydi,  yine  de  boyle  dav- 
ramrdi.  Ona  gore  bu  nesep  bagi,  insana  muduluk  kazandirmaz.  Boyle 

A 

bir  gorii§ii  ileri  siiren  ki§i  yamlmaktadir.  Aksine  Adem  ile  aradaki  ne- 
sep bagi,  insana  muduluk  kazandirir.  Ben  bunu  Mekke’de  babamiz 
Hz.  Adem  adina  yaptigim  bir  umrenin  ardmdan  sahih  bir  riiyada  zevk 
yoluyla  gdrmu§tiim.  Benimle  beraber  babamiz  Adem  adina  umre 
yapmalarini  istedigim  bir  cemaat  adina  o gece  aym  riiya  ba§ka  bir 
insan  tarafindan  g6rulmu§tii.  Soz  konusu  ki§i,  Hakka  yalcinla§ma,  gok 
kapilarimn  a^ili^im,  cemaatin  yiikselifini  ve  Mele-i  a’la’mn  onlan  ‘Mer- 
haba!  Ho§  geldiniz’  gibi  ifadelerle  kar^iladiklarini  gormii^tii.  Riiya  bu 
kadardi. 

Hz.  Adem’in  bizimle  arasindaki  nesep  bagi  Allah  ehli  insanlarin 
$oguna  gore  bile  kesilmi§ken  siradan  insanlar  o konuda  ne  dii§iinebilir 
ki?  Allah’a  hamd  olsun,  ben  o baga  vasil  oldum  (sila-i  rahim  eyledim), 
benim  sebebimle  ve  benim  yolumu  takip  ederek  o cemaat  de  ula§ti. 
Bunu  yapmamiz,  Allah’in  onu  nasip  etmesinden  kaynaklanmi^ti.  Bu 
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esnada  izinde  yuriiyecegim  bir  ayak  g6rmemi§tim.  Ben  de  ihsan  ettigi 
nimederine  kar§ihk  Allah’a  hamdettim,  ^iinkii  babam  Adem  iie  aram- 
daki  baga  ancak  ilahi  nesep  bagiyla  ula§abilmi§tim.  Adem  ile  aramdaki 
nesep  bagi  uzak  iken  fayda  vermi§ti.  Halbuki  insanlar  Allah’m  pek  90k 
yerde  soyledigi  ‘ Ey  Ademogullan!,22li  gibi  ifadeleri  anlayamami$,  hi^ 
kimse  bu  babalik  ve  ogullugun  farkina  varamami§tir.  Bununla  birlikte 
sadece  derin  dii§iince  sahipleri  ogiit  alir.  Allah  bizi  ve  sizi  babasina 
iyilikte  bulunanlardan  etsin.  Allah’tan  gelen  bu  ogiidiin  bir  benzeri 
Ademogullarinda  §oyle  dile  getirilir:  ‘Ey  Harun’un  kiz  karde$i!’229  Hal- 
buki Harun  ne  zaman  ya§ami§,  o ne  zaman  ya§ami§! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 


DORT  Yt)Z  ELLI  BE§INCi  BOLOM 

'Zahirimle  dondiigum  ki§i  higbir  zaman  mutlu  olamaz, 
batiramla  dondugum  ki§i  higbir  zaman  bedbaht  ola- 
maz ve  bunun  tersi'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


Hiikum  malum  kaderin  ve  nispetlerin 

Bir  hakkal-yakln  ogrendim,  hiikum  sebebe  ait  degil 

kte  Bilal,  Habbab!  Onlarin  genel  igindeki  yeri  nerede ? 
Hiikiimler  nispetlere  ait 

Allah  bizi  0 konuda  uyamk  etsin 
Cah$madan,  yorulmadan,  emeksiz 

Arifler  if  in  $eriat  olmasaydi 

Nobet  yerlerinde  sakinan  kimse  olmazdi. 
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Ey  one  ge^mij  rahmet,  ey  her  $eyi  kapsayan  rahmet! 

O ikisi  de  hiisran  ve  yorgunluk  mahalli  degil 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  evveldir,  ahirdir,  zahirdir,  batmdir .’2,°  Bu- 
rada  Allah  biitiin  varlik  olduguna  dikkat  ^ekmektedir,  ^iinkiiburadaki 
taksim,  O’ndan  ba§kasi  degildir.  Nimetler  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi 
nefse  aittir  ki,  bu  kisim  batindir;  digeri  duyusal  (maddi)  nimederdir  ve 
bu  kisim  hisseden  (duyumsayan)  nefiste  ortaya  $ikar.  Azap  da  iki  kis- 
ma ayrilir:  Birincisi  nefsanidir  ve  batindir.  Digeri  duyusal-zahiri  azap- 
tir.  Hal  de  ikiye  ayrilir:  Birincisi  once  gelen  haldir  ve  bu  bsim  ilktir. 
Digeri  sonra  gelendir.  Bu  baglamda  sadece  one  ge$en  rahmet  ile  on- 
dan  sonra  gelen  azap  vardir.  Sonra  hepsine  yayilan  ku§atici  rahmet 
gelir.  Bu  rahmet,  hem  sonra  hem  once  gelir.  Allah  gazap  eder,  razi 
olur;  gazap  zail  olsun  diye  gazabina  merhamet  ederek  gazap  eder. 
Allah’in  gazabinin  rahmeti  nasil  i^erip  kendisini  ortadan  kaldirarak 
hiikmiinun  kalkmasini  nasil  sagladigma  bakiniz!  Boylece  rahmet  hak- 
kinda  ‘azap  kelimesinin  ger<jekle§dgi’  kimseyi  ku§atir.  Binaenaleyh 
Allah  birine  gazap  ederse,  rahmetiyle  gazap  etmi§tir,  cpinkii  gazap 
olmasaydi,  gazabin  varligi  ebedile§irdi.  Azabin  siirekli  olmasi,  soyledi- 
gimi  anlayan  bilir  ki,  o esnada  ger^eklefen  azaba  gore  daha  §iddedi  bir 
durumdur. 

Durum  ifade  ettigimiz  gibi  olunca  -ki  soyledigimiz  gibidir-  (bil- 
melisin  ki):  Zahiri  yoneli§te  yonelmenin  kendisine  yapildigi  ki§iyi 
mudu  kilan  bir  saadet  bulunabilecegi  kadar  yoneldigi  kimseyi  bedbaht 
kilan  bedbahdik  da  bulunabilir.  Bazen  batmdaki  yonelmede  zahiri 
yonelmeyle  ilgili  soyledigimiz  hususlar  ge^erli  olabilir.  Teveccuh  edilen 
varlik  (mertebe  bakimindan)  gayb,  §ahadet  veya  (kendisi  de)  ruh, 
suret,  hayvan  ve  natik  (diifiinen  nefis)  olabilir.  Nefis  ve  duyunun  bu 
yonelmelerden  ve  nispederin  hiikiimlerinden  etkilenmesi  kacpnilmaz- 
dir;  hiikiim  verenin  hiikmii  hiikme  konu  olan  §eyde  onlarla  ortaya 
<pkar.  Allah  kendisine  donen  hiiviyetinin  biitiin  bu  soylediklerimizin 
aym  oldugunu  soylemi^tir.  Dolayisiyla  tasarruf  Allah’tan  ve  O’nda 
meydana  gelmi§tir.  Misal  olarak  buna  intihar  edene  cennetin  haram 
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kihnmasiyla  ilgili  ifadede  dikkat  9ekilmi§tir.  Dolayisiyla  perde  yoktur, 
^iinkii  kendisi  nedeniyle  zahirdir.  Hakkin  ondan  perdelenmesi  de 
miimkun  degildir  ve  bu  durum  hizli  hareket  etmesine  yol  a<pniftir. 
C^unkii  Allah  Ewel  ve  Ahir  (ilk,  son)  isimlerini  zikretti.  Bazen  sonra 
gelen  hizla  hareket  eder  ve  ilk  olma  hiikmunii  kazanir  ve  hizla  ko§ana 
gore  ilk  son  haline  gelir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  zikretmif  ol- 
dugu  bir  ifade  gelmiftir:  ‘Kulum  cam  hakkinda  benimle  yarifir.  Oyle 
bir  kuluma  cenneti  haram  kilarim.  Dolayisiyla  onu  bu  kcfiften  sonra 
hi^bir  §ey  ortemez.’  (^unkii  kimin  one  ge^tigini,  kimin  arda  kaldigim 
bildigi  gibi  kimin  yarattigim  da  bilir.  ‘0  Latiftir.’231  Dolayisiyla  zuhur 
etmez.  ‘Habirdir.’232  O’nun  Habir  olmasi  bilinenin  kendisine  verdigi 
bilgiyi  zevk  yoluyla  elde  etmesidir,  ^iinkii  bilinen  mertebe  itibanyla 
bilgiden  oncedir.  Bununla  birlikte  zihinde  birbirlerine  denktirler;  bu 
denklik,  bilinenin  varlik  veya  yokluk  olmasi  itibanyla  degil,  bilinen  bir 
§ey  olmasindan  kaynaklamr.  (^iinkii  bilene  bilgiyi  veren  odur.  Binaena- 
leyh  havamn  sicakligi  veya  sogukluguyla  bile  olsa,  alemde  bir  mutluluk 
ve  bedbahtligin  bulunmalidir  ve  bu  (varliga)  ilave  degildir.  Mizaca 
yatkin  olan  mutluluk  iken  ona  yatkin  olmayan  bedbahtiiktir.  Sonra 
maksat,  kemal  ve  feriat  hakkinda  da  bu  fekilde  degerlendirme  yapabi- 
lirsin.  Biitiin  bunlari  (tammlarken)  yatkinhgin  bulunup  bulunmayifma 
gore  hiikiim  verirsin.  Bunu  anlamalisin,  burada  sadece  ozedemek  ve 
dikkat  $ekmek  istedik. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.' 
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DORT  YUZ  ELLi  ALTINCI  BOLUM 

'Sozlimu  dinleme  esnasmda  hareket  eden  ki§i  hig  ku§- 
kusuz  sema  yapmi§tir'  Miinazelesinin  Bilinmesi 


-Burada  viicudu  kazandiran  vecd  halini  kastetmektedir.- 

Allah’in  kelamuii  duymasaydik  ortaya  g ikmazdi 
Varhklanmiz;  O’ndan  kidemde  yayildi 

Varhga  yayildi;  duytnak  olmasaydi  donmezdi 
Yokluk  hali  nedeniyle  dereceler  t izerinde 

Biz  berzahtayiz  Hak  gortir  bizi 
Hadislik  ve  kadimlik  hiikinu  arasmda 

Sozii  olmayandan  var  olmadik 

Var  olma  bir  kasittan  ve  kelimeden  gerqekle$ti 

Allah  §oyle  bu)oirur:  ‘Bizi m trade  ettigimiz  bir  §eye  sozumuz  ‘oV  de- 
mektir,  o da  olur.,m  Yani  ol  emrinin  yoneldigi  bir  §ey  meydana  gelir. 
Her  §ey  bu  sozle  yok  olur  ve  var  olur.  Bu  itibarla  ol  sozii  bir  tesir  mey- 
dana getirir  ve  bu  nedenle  Arapgada  soz  yara  anlammdaki  ‘kelem’den 
turetilerek  kelam  diye  isimlendirilmiftir;  yara  bir  eser  ve  izdir.  Eser  var 
oldugunda,  ondan  meydana  gelen  herhangi  bir  §ey  kelam  diye  isimlen- 
dirilmi^tir.  Hareket  bir  halden  bir  hale  intikaldir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
hareket,  dinleyicinin  bulundugu  halden  sozii  dinlemenin  kazandirdigi 
hale  gegmektir.  Dinleyici  bu  halde  anlayijina  gore  bulunur.  Bu  itibarla 
ki§i,  dinleme  esnasmda  harekete  mecburdur.  Bu  nedenle  sufiler,  mec- 
liste  bulunanlar  hakkinda  §uuru  olan  kimsenin  hareketini  vecd  saymaz- 
lar.  Vecde  erebilmek  i^in  biitunuyle  Allah  ile  hareket  etmesi  gerekir. 
Binaenaleyh  ki§i  yamnda  bulunanlarm  frakinda  oldugunda,  beraber 
oturdugu  ldmselere  -vecd  sahibi  degil-  tevaciid  (vecde  gelmek  igin 
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kendini  zorlayan)  sahibi  oldugunu  bildirmesi  bir  zorunluluktur.  Boyle 
yaparsa,  onun  hali  uygun  goriilebilir.  Yine  de  sufilere  gore  her  halii- 
karda  bu  hal  ovgiiye  layik  degildir,  ^iinkii  onlar,  esas  itibariyla  hareket- 
linin  nefsiyle  hareket  etmesini  naho§  bulurken  hareket  ettirenle  hareket 
etmeyi  overler.  Oyleyse  sufilerin  kabul  ettikleri  sema  asil  itibariyla 
degerli  bir  §eydir  ve  her  §eye  yayilmi§tir.  Bu  semaya  mahsus  dogal  ve 
ozel  bir  yontemle  teganni,  ahenk  yoktur.  Qiinkii  dogal  6l$ii  (melodi), 
belirli  bir  miza^ta  dogadan  olu§mu§  bir  §eye  tesir  edebilir.  Bu  yoniiyle 
doganin  hareketinde  anlamak  §art  degilken  akli  nefislerin  hareketleri 
oyle  degildir.  Bununla  birlikte  doganin  da  onlann  var  olma  ilkelerinde 
etkisi  vardir.  Fakat  doga  bu  etkiyi  ancak  anlamak  yoluyla  icra  edebilir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  dii§iinen  nefisleri  anlayi§  giicii  harekete  ge^irebilir. 
Bakimz!  Var  olanlar,  anlamayla  meydana  gelmi$  ve  ortaya  ^lkmi^lardir, 
anlamamakla  degil!  (^iinkii  onlar,  ol  emrinin  manasini  bilmekle  var 
olmu§lardir.  Bu  nedenle  Allah  ‘0  da  olur',2M  dedi.  Yani  ol  denilen  §ey, 
var  olur.  C^iinkii  o duydugu  sozden  var  olmaktan  ba$ka  bir  hal  kast 
edilmedigini  anlami$,  hemen  var  olmu§tur.  Bu  hareketin  vecd  diye 
isimlendirilmi§  olmasmin  nedeni,  sadece  viicftdun,  yani  hukmiin  varli- 
gmm  onun  vesilesiyle  meydana  gelmesidir.  ister  gozle  ister  gozsiiz 
meydana  gelsin  durum  birdir,  $iinkii  ger^ekte  o var  olamn  aymdir. 

Allah  konu§ma  niteligini  kullarina  vermi§,  kendisini  ‘duyan’  saya- 
rak,  kulun  O’ndan  talep  ettigi  §eyin  meydana  gelmesi  iizere  bir  mahal 
yapmi§,  kulun  dilegine  kar$ilik  vermesini  icabet  diye  isimlendirmi§,  bu 
talebi  ‘ol’  soziindeki  gibi  emir  kipiyle  ifade  ederek  ger^ekleri  olduklari 
hal  iizere  bilen  akillilara  §unu  gostermi§tir:  Hakikaderin  hukiimleri 
kendilerinden  kaynaklanir,  onlar  ba§kasi  tarafindan  meydana  getiril- 
mezler.  Boyle  bir  bilgi  insanlarin  ^ogundan  sakinilmi§  bilgilerdendir. 
Hatta  boyle  bir  bilgiye  sahip  arifin  onu  insanlara  a^iklamasi  yasaktir. 
C^iinkii  o bilginin  a^iklanmasi  Hakkm  inkarina  yol  a$ar.  Bununla  bir- 
likte onlar,  manalarin  bulunduklan  kimselerde  -akla  gore-  hiikiimler 
gerektirdigini  bilir  ve  bununla  hiikumlerin  manalarin  kendilerinden 
kaynaklanmasmi  kast  ederler.  Bu  nedenle  kelamci  bir  mahalde  olmak- 
sizin  hadis  iradeyi  kabul  edenlerin  g6rii§unii  reddedebilme  imkam 
bulmu§tur. 
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Allah’in  Hz.  Musa’ya  aga^tan  konu§masina  gelirsek,  bu  durum, 
bir  kismina  gore  kelamin  kendisini  yaratana  nispet  edilebilecegine 
delildir.  Ba§ka  bir  gruba  gore  duyma  gticii,  kendisiyle  ilgili  bir  §eye 
taalluk  etmi§tir;  kastedilen  aga$tan  gelen  hitaptir  ve  o da  Allah’in  ke- 
lamidir.  (Yaratilmi§in  soziiniin  Allah’in  kelami  olmasma  misal  olarak) 
Nitekim  benzer  bir  ayet-i  kerimede  ‘ Onu  (mii$rik)  kom$u  edin  ki,  (seniti 
okudugun)  Allah'm  kelamim  duysun.,23S  Kulagin  neye  taalluk  ettigi  ma- 
lumdur.  Bu  gorii§ii  benimseyenler  konu§anin  kelam  niteliginin  ken- 
dinde  bulundugu  kimse  oldugunu  soyiemi§tir.  Biitiin  surederiyle  bir- 
likte  varhgin  Allah’a  ait  oldugunu  soyleyen  ke§if  sahipleri  ise  Hakkin 
sifadyla  degil-  hiiviyetiyle  kulun  dili,  duymasi,  gormesi  olmasi  gibi 
agaci  konu§an  Hakkin  bir  sureti  saymi^lardir.  Nitekim  Allah  inkar 
edilebilecegi  bir  surette  goriindugii  gibi  tamnacagi  ve  kabul  edilebile- 
cegi  surette  de  tecelli  eder;  halbuki  her  durumda  kendisidir,  ba§kasi 
degildir,  ^iinkii  ba§kasi  yoktur.  O halde  aga^tan  konu§an  Hak’tan  ba§- 
kasi  degildir  ve  Hak  agacin  suretidir.  Hz.  Musa’dan  duyan  Halt  idi.  Bu 
durumda  Hak  duyan  olmasi  itibanyla  Musa’nin  suretiyken  konu§an 
olmasi  bakimindan  aga^tir.  Aga$,  aga$;  Musa  da  Musa’dir!  Burada 
hulul  yoktur.  Bir  §ey  kendi  zatina  hulul  etmez;  hulul  ise  iki  zatm  olma- 
sini  gerektirirken  burada  sadece  iki  hiikiim  vardir. 

Duyu  sahitfikirlerin  inkar  ettigine 
Akil  duyunun  reddettigini  bilir 

Ona  bak!  suretlerinde  sirlar  gor 
E n giizel  tertibinde  hukmune  bak 

Yakmdan  gordugunun  aym  olarak  gorursun 
O’nu  bilen  ancak  O’nunla  bilebilir 

Bu  miinazelelerde  ozetledigim  ilahi  sirlara  dikkat  ediniz.  Onlarin 
e§yanm  kendinde  bulunduklari  durum  hakkmda  verdikleri  bilgilere 
bakiniz.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 
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DORT  Yt)Z  ELLI  YEDiNCi  BOLUM 

'Mutlak  Teklif'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Tekliflerin  huktnu  Allah  He  insanlar  arasinda 
‘Unutari  diye  nitelenmi $ babamizin  verdigi  sozden  pkti 

Emir  benden  O’na  O’ndan  bize  ulapr 
Bizi  davet  ederse  ‘ba}  ustune’  der  ko$anz 

‘ Kullarim  beni  Sana  sorduklarmda. . ,’236  Allah  peygamberine  §oyle 
demeyi  emreder:  ‘Ben  yakimm!  Dua  edene  karphk  veririm,  onlar  da  bana 
icabet  etsinler.'27’7  Yani  emrettigim  i§leri  yapmaya  ^agirdigimda,  $agri- 
ma  icabet  etsinler!  Bu  emirler  onlara  §eriat  yapilmi§tir  ve  hepsi  senat- 
or. Ku§kusuz  Allah  kendisini  kullarim  yukiimlu  tuttugu  i§lere  ortak 
kilmi§,  bu  konuda  emri  onlara  birakmi$ur.  Bu,  ger^ekte  i§in  kendinde 
oldugu  durum  ve  onun  kimsenin  yaratmasiyla  ger^eklefmedigini  bildi- 
rir.  Qiinku  Allah  hiiviyetine  nispet  ettigi  hususlarda,  yaratmanm  ma- 
halli  olmaktan  miinezzehtir.  Bununla  birlikte  O yaratilmi$in  suretinde 
ortaya  ^lkabilir.  Bu  durumda  goziin  verisi,  goziin  gordiigii  §eyler  hak- 
kindaki  hukiimlerin  yaratilmi§  oldugu  hiikmiinii  verir.  Bununla  birlikte 
hakikat,  ger^egin  goziin  idrak  ettigi  §ekilde  olmadigmi  bildirir.  Binae- 
naleyh  se^kin  insanlarda  ilahi  bilgiler  hususunda  kalp  ile  goz  arasinda 
^ati§ma  devam  ederken  benzer  ^ati^ma  siradan  insanlarda  muhabbet 
hakkinda  ortaya  yikar.  Bizim  de  siradan  insanlarda  ger^ekle^tigi  haliyle 
gen^lik  hakkinda  bir  §iirimiz  vardir: 

Ruhum  hi(  ku}kusuz  teleje  gidiyor 
Cunkii  kalbim  onun  degerini  du$urmii$tur 

Kalbime  dedim  ki  beni  sen  hasta  ettin 
Bana  dedi  ki,  beni  telef  eden  senin  gozun 
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Goz  gormeseydi  ardindan  ben  yurumezdim 

Goz  olmasaydi  sevginin  pe§inden  giden  olmazdi 

Bende  olanlari  hep  bedenime  taksim  ettim: 

Gozya$  1,  uziintu,  sikinti  ve  keder 

Mutlak  teklif  ifadesi  iki  feyi  anlatmak  i$in  kullamlir:  Birincisi  tekii- 
fin  insanin  her  yoniinii  ku§atmasidir.  Misal  olarak  ‘insanin  her  uzvuna 
sadaka  gerekir’  ifadesini  verebiliriz.  Bu  teklif  ‘ Ancak  sana  ibadet  ede- 
riz’238  ayetinde  de  ge$er.  Burada  teklifin  genelligi  ve  yiikiimliiniin  bii- 
tiin  zatmi  ifade  etmek  iizere  $ogul  zamirle  ifade  edilmi$tir.  Bu  anla- 
miyla  mutlak  teklifin  bir  yonii  de  biitiin  §eraitlerin  gorii§  birligine 
vardigi  hususlardir  ve  bu  konuda  herhangi  bir  §eriat  otekinden  ayril- 
maz.  Bu  teklif  ‘Dini  dogru  yerine  getirin,  dinde  ayrihga  du$meyin,23v  §ek- 
linde  ifade  edilmi§tir.  Burada  Allah  genel  ve  mutlak  bir  ifade  kullan- 
miftir.  Mutlakligin  ikinci  yonii  Allah’m  kendisini  bize  ortak  kilmasidir. 
Boylece  Allah  bize  emreden-emredilen,  yasaklayan-yasaklanan  oldugu- 
nu  ogretir.  Rabbin  bir  i§i  yapmaktan  all  konmasi,  ‘ Rabbimiz ! bizi  ceza- 
landirma’,  ‘ Rabbimiz ! bize  yiik  yu kleme’,  ‘ Rabbimiz ! bize  takatimiz  yetme- 
yecek  i§ler  yukleme,24°  vb.  ayederde  ge^er.  Emirle  ilgili  olarak  ‘ Rabbimiz ! 
bizi  bagi}la  ve  merhamet  et’241  veya  ‘Bize  yardim  eyle’  gibi  ifadeler  var- 
dir.  Bizim  emri  vermemiz,  §ari’nin  onu  bize  emretmesinden  kaynakla- 
nir.  Buna  mukabil  Allah  sahih  bir  rivayette  belirtildigi  iizere  cevap 
vererek  ‘Yaptim,  yardim  ettim’  der.  Allah  bize  ‘Namaz  1 kihmz,  zekati 
veriniz,  Allah’a  bor(  veriniz’242  gibi  ayederde  emirler  verir.  Bu  emre 
yonelik  cevabimiz,  O’ndan  meydana  gelenden  farkli  olarak  iki  tiirlii- 
diir:  Birincisi  O’nun  cevabina  uygundur.  Bu,  ‘ Duyduk  ve  itaat  ettih'243 
ifadesinde  dile  getirilir.  Biitiin  yonlerden  O’nun  icabetine  uygun  olma- 
yan  cevap  ‘Duyduk  ve  giinahkar  olduk’244  ayetinde  dile  getirilir.  Bu  ce- 
vap, Allah’in  kendisini  muduluktan  uzakla§tirip  bedbahdigina  yakla§- 
tirdigi  kimsenin  cevabidir. 

Boylece  mudak  teklifin  anlamini  a^iklami?  olduk.  Bu  teklifte  Hak- 
kin  da  bulunmasi,  O’nun  kendilerinden  insaf  (veya  i§in  yansmi)  iste- 
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mek  iizere,  kullarina  kar§i  insafidir  (i§i  yariya  bolmesi).  Allah  ba§ka  bir 
yerde  haklarinda  bedbahtiik  yazmi§  oldugu  topluluk  hakkinda  ilahi  bir 
dayanak  tespit  etmi§,  orada  insaf  makaminda  bulunmami§,  onlari  kor 
etmi§,  onlar  da  kor  olmu§,  Allah’a  ait  bir  §eyi  kendilerine  nispet  etmi§, 
Allah  da  onlari  bu  nedenle  bedbaht  kilmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Kesin  deli  1 
Allah’a  aittir.’245  £iinkii  onunla  kendisi  arasinda  £ati§ma  meydana  gel- 
mi§tir.  £iinkii  ger^ekte  iki  hiikiim  vardir,  iki  zat  yoktur,  bunu  anlama- 
lisin!  Bize  gore  Allah’in  kullari  hakkinda  kesin  delil  sahibi  olmasi,  bil- 
ginin  bilinene  tabi  olmasindan  ba^ka  bir  §ey  degildir;  yoksa  bilgi  bili- 
nen hakkinda  hukiim  veren  degildir.  Malum  (ilahi  bilgiye  itiraz  ede- 
rek)  bir  §ey  soylerse,  ‘senden  yoklugun  hahnde  §unu  ogrendim’  diyerek 
kendisi  hakkindaki  kesin  delil  Allah’a  aittir.  ilahi  ilim  maluma  joyle 
der:  ‘Bana  verdigin  bilgiye  gore  seni  varhkta  izhar  ettim.’  Kul  soylene- 
nin  dogru  oldugunu  anlar,  ilahi-irfan  mertebesinde  yaratiklarin  delilleri 
silinir  gider.  Genel  hakkinda  i§  daha  anla§ihrdir.  Hukiim  ise  adamlarin 
anlayi§ina  gore  degi§ir.  Birine  gore  ortaya  konulan  delil  otekine  gore 
delil  degildir.  Bu  itibarla  her  sinifin  Allah  katinda  ozel  dehli  vardir  ve  o 
delil  sayesinde  Allah  kullarina  baskin  gelir.  ‘O  el-Kahir’dir.’246  Yani 
kesin  deliliyle  baskin  gelendir.  ‘Kullari  iizerinde,  O Hakim  ve 
Habir'dir.’  Allah  kesin  delil  sahibi  olmasi  itibariyle  her  sinif  iizerinde 
hiikiim  sahibi  olarak  ortaya  $ikar.  Mutlak  tekhf  olmasaydi,  ne  hasim  ne 
Allah  kar$isinda  amelimiz  olurdu. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.y 


194  Fiituhat-i  Mekkiyye  15 

DORT  YUZ  ELLI  SEKIZINCI BOLUM 

'Zat  Tecellililerini  idrak'  Munazelesinin  Bilinmesi 


Zat  tecellileri  ulapr  bize 

Onlan  idrak  etsek  yok  ederlerdi  bizi 

Qunku  Allah  kendisi  hakkinda  kiskang 

Kimse  var  mi  sizden  anlayan  bizi? 

Bu  hususta  gergek  nedir? 

Hifbir  varlik  bilemez  bizi 

Ayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.’247  Yaratiklari 
ile  arasina  ^ekilmi^  ilahi  perdeler  hakkinda  ‘Allah’in  perdeleri  vardir, 
onlan  kaldirsaydi  zatinin  tecellileri  goziin  gordiigii  her  §eyi  yakardi’ 
denilir.  Hz.  Peygamber’e  ‘Rabbini  gordiin  mii?’  diye  soruldugunda, 
‘Nur  idi,  nasil  goreyim  ki?’  diye  cevap  vermi§tir.  Perdeler  yaratilmi§sa- 
lar,  tecelliler  kar§isinda  nasil  kalabilirler?  (^iinkii  onlar  tecellilerden 
perdeli  degillerdi.  Fakat  bunun  Allah’in  kullanndan  sakladigi  bir  sir 
oldugunu  bilmelisin.  Bu  saklama  ise  nurani  ve  karanlik  perdeler  diye 
isimlendirildi.  Nurani  perdeler  fikir  yoluyla  ogrenilmesini  engelleyen 
perdeler  iken  karanlik  olanlar  dogal  ve  adet  olan  §eylerle  perdelenme- 
sidir.  Bu  perdeler  kullarinin  gozlerinden  kalksaydi,  zatinin  tecellileri 
goziin  gordiigii  biitiin  yaratiklari  yakardi.  Bu  baglamda  yanmak,  yara- 
tiklarm  iizerinde  bulunduklan,  daha  dogrusu  kendisi  olduklari  zayif 
i§igin  daha  yiice  bir  i§iga  girmesidir.  Buna  misal  olarak  yildizlarm 
i§iklarinin  giine^in  i§igina  girmesini  verebiliriz.  Giine§  i§inlari  altinda 
yildizlarm  i§iklari,  kendilerinde  hala  i§ik  bulunsa  bile,  silinmi§tir.  Dola- 
yisiyla  bu  ifadeyle  yok  olma  kastedilmez,  sadece  gozle  goriilen  bir 
varhkta  ger^ekle^en  hal  degi§mesi  kastedilir.  Halinin  degi§mesiyle  ona 
verilen  isim  de  degi§ir.  Mesela  odun  yandiginda  -cevheri  bir  olsa  bile- 
koz  diye  isimlendirilir.  Bilindigi  gibi  yildizlar,  kendiliklerinde  bir  i§iga 
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sahiptirler,  fakat  onlari  idrak  giicumiizun  zayifhgi  nedeniyle  goreme- 
yiz.  Alimler  adina  perdeler  kaldirilsaydi,  hi^  kufkusuz,  onlar  kendileri- 
ni  O’nun  aym  diye  goriirler  ve  if  bir  olurdu.  Allah  perdeleri  onlarm 
iizcrinden  kaldirmif,  zadarim  bir  zat  olarak  gormuf  ve  kendilerinden 
aktarildigi  iizere  ‘Ben  Allah’im!’,  ‘Kendimi  tenzih  ederim’  gibi  ifadeler 
soylemiflerdir.  Siradan  insanlardan  perdeler  kaikmaz,  bu  nedenle  onlar 
ifi  kendinde  bulundugu  halde  miifahede  edcmezler  ve  aralarinda  tarti- 
fir  dururlar.  Arifler  ise  Allah  karfisinda  edebin  geregiyle  konufmalarmi 
gizlerler,  ^unkii  onlar,  edepli  insanlardir.  Hz.  Peygamber  foyle  der: 
‘Hikmeti  ehli  olmayana  vermeyiniz,  oyle  yaparsaniz  hikmete  zuliim 
etmi§  olursunuz.  Ehline  de  engellemeyin,  bu  kez  ehline  haksizhk  etmif 
olursunuz.’ 

§ari  ariflere  bundan  daha  gii^lii  bir  yiikiimluluk  yiiklememiftir. 
Burada  onlara  her  fahsi  murakabe  etmelerini  emretti.  Onlar  da  bu 
hadise  dayanarak  alemi  fahis  fahis  araftirmiflardir.  (^iinkii  onlar  hik- 
met  ehlidir:  Kimde  ehliyet  bulundugunu  goriirlerse,  hikmeti  ona  verir- 
ler  ki,  ona  karfi  zalim  olmasinlar!  Kifi  de  ehliyet  gormezlerse,  hikmete 
haksizhk  etmemek  igin  vermezler.  Onlar  siirekli  alemi  aramayi  siir- 
diirmiiflerdir.  Bu  araftirma,  ‘ Allah  her  jeyi  gozetendir’248  ayetinden  on- 
larin  nasibidir.  Her  kim  Allah’in  goziiyle  alemi  gozetlerse,  herhangi  bir 
if  onu  otekinden  alikoymaz  ve  her  ifte  zatiyla  tasarruf  eder.  £iinku 
miifahedesi  ilahidir  ve  kendinde  tasarrufta  bulunanm  tasarrufunu  ka- 
bul  eder.  Tasarrufta  bulunan,  bu  yonden  rahata  ermiftir.  Perdenin 
ardindan  nefsinin  goziiyle  zatim  murakabe  eden  ise  90k  galifir  ve  yoru- 
lur  ve  boyle  davrandigi  siirece  yorulmaya  devam  eder. 

Nur  ile  O’nun  nurlari  idrak  edilir 
Nur  ile  idrak  edilen  her  $ey  idrak  edilir 

Kim  kendi  hakkmin  niteligiyle  olursa 
Zatiyla  malik  olur,  miilk  olmaz  0 
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Bu  miinazeie  hakkinda  akil  sahipleri  i$in  yeterli  a^iklama  ve  i§aret 
olmu§mr.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtinr.’ 


DORT  YUZ  ELLI  DOKUZUNCU  BOLUM 

'Onlar  bizim  nezdimizde  segilmi§-hayirlilardandir' 
Munazelesinin  Bilinmesi 

Ug  kigi  var  ki  hepsi  segilm 4 
Zalim,  one  gegen  ve  ortada  olan 

Kitabi  onlar  a varis,  bilgiyle  yukselin 
Kurtulun  vehimlerinizden  . 

Onlari  kendine  segmig  ve  himmetleri  yilcelmig 
Goruleti  her  gey  den  dahayukari  gikmiglar 

Allah  §oyle  der:  ‘Sonra  kullarimizdan  segtiklerimizi  kitaba  varis  kil- 
dik,  bir  kisnu  kendine  kargi  zalim,  bir  kismi  olgulii,  bir  kismi  iyiliklerde  one 
gegmigtir.  Bu  buyiik  bir  ihsandir.’249  Biitiin  bunlar  Allah’in  emriyle  ger- 
$ekle§mi§tir.  Kendine  kar§i  zalim  olan,  Allah  katinda  degcrini  bildigi 
igin  zalimdir;  ba$ka  bir  ifadeyle  nefsine  zalim  degil,  nefsi  nedeniyle 
zalimdir.  Boyle  bir  insan  Hakkin  di§inda  her  hak  sahibine  hakkmi 
verir.  Hakka  ise  biitiin  hakkmi  veremez.  Aksine  Hakka  sadece  ‘edip’ 
diye  isimlendirilmesini  saglayacak  hakki  verir.  Boyle  isimlendirilmedigi 
diger  yone  ise  nebilerin  arasina  katilana  kadar  kendinden  dolayi  zul- 
meder.  Boyle  bir  zuliim  kula  doniik  ilahi  ihsandan  kaynaklamr.  Kim 
bu  hali  mii§ahede  ederse,  se$ilmi§  olsa  bile,  kendisine  kar§i  zalim  diye 
isimlendirilir.  Onu  bu  hale  ula§tiran  §ey,  kitap  hakkmdaki  bilgisidir  ve 
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boylece  kitaba  gore  hiikiim  verir.  Nitekim  ‘kitap  hakkinda  bilgisi  olan 
kifi’  Hz.  Suleyman’a  ‘Ben  onu  sana  gozunu  agip  kapatmazdan  once  getire- 
cegim’250  demi§ti.  Kitap  olmasaydi,  Asif  b.  Berhaya  bunu  bilmeyecekti. 

Ayette  ge^en  ‘ol^iilu  giden’,  her  mertebede  mertebenin  hiikmiiyle 
okiilii  davranandir.  Boyle  biri  -nefsiyle  degil-  mertebenin  hiikmuyle 
hareket  eder.  Onlar,  Allah’m  gizli  ve  temiz  olan  ehlidir.  Bu  yoniiyle 
zalim  Hakkin  zorunlu  niteliklerini  mii§ahede  ederek  onlan  kendisine 
nispet  etrnez.  C%iilu  olan,  mertebeleri  ve  onlarin  hakkim  mii§ahede 
eder.  Zalim,  o^iiliiniin  hiikmiine  dahildir  ve  bu  nedenle  ol^iilii  vasat 
olmu§tur;  ^iinkii  o iki  u$ta  bulunmayan  bir  hakikate  sahip  oldugu  gibi 
iki  u$ta  muhta^  olunan  veya  kendisine  dahil  ozellikler  de  onda  bulu- 
nur.  iyiliklerde  one  ge^en,  kendisine  gelmeden  one  mertebelerin  hiik- 
miine hazirlanandir.  Bazen  biitiin  bu  halier  tek  bir  §ahista  toplamr  ve  o 
ki§i  zalim,  o^iilii  ve  iyiliklere  ko§an  olur. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr .’ 


DORT  YUZ  ALTMI§INCI  BOLUM 

'islam,  iman,  birinci  ve  ikinci  ihsan'  Munazelesinin 

Bilinmesi 


Bildim  ki  himmet  ettim  ben 
Fakat  anlamadim 

Allah’in  ondak i muradmi 
Cti nkii  mu$ahede  etmedim 
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Islam  ortaya  pkar  benim  sozumle 
Ben  Musliiman  oldutn  derim 

Bu  sozle  her  kotiiliikten  salimim 
Yine  bu  sozle  nimetlenirim 

Iman  ise  gizli 
Fakat  ben  gizlemedim 

Ihsatida  gorurum  O’nu 
Te}bih  ederek  ve  derim  ki: 

Miinezzehtir  benim  gormemden 
Ciinkii  ben  bilmedim 

Hakkin  onda  oldugunu 
Hakka  yonelmedim 

Benim  bilgim  bana  }ahit 
Musahede  ettigim  gerqek 

Allah  §oyle  der:  ‘ Araplar  iman  ettik  dediler;  de  ki,  iman  etmediniz, 
musliiman  olduk  deyiniz.’2*1  Ba§ka  bir  ayette  ‘lyiligin  karphgi  iyiliktif252 
denilir.  Bir  hadiste  ise  §oyle  denilir:  ‘Iman,  Islam  ve  ihsan  arasmda  fark 
vardir:  Islam  amel,  iman  tasdik,  ihsan  gormek  veya  gormek  gibidir.’ 
Islam  boyun  egmek,  iman  inanmak,  ihsan  ise  §ahidiktir.  Kim  bu  nite- 
likleri  kendinde  toplar  ve  bunlarin  hiikiimleri  kendinde  ortaya  tpkarsa, 
Hakkin  her  suretteki  tecellisi  onun  i$in  genelle§ir.  Boyle  bir  insan  her 
nerede  tecelli  ederse  etsin  Hakki  inkar  etmeyecegi  gibi  gizlenmek  iste- 
digi  bir  yerde  de  Hakki  izhar  etmez;  O’nun  iradesini  bildigi  i$in  kendi- 
sine  ‘yardim  eder.’  (^iinkii  mertebeleri  ve  onlarin  hak  ettigi  hiikiimleri 
bilir.  Hakkin  yiicelik  mertebesinden  kendisine  tenezziil  ettigi  kimse 
adina  bundan  daha  degerli  bir  mertebe  yoktur.  Boyle  birisi  el-Miimin 
(Hak)  nedeniyle  miimin,  el-Muhsin  nedeniyle  Muhsin  (ihsan  sahibi), 
(Hakkin  kulun  diledigini  yerine  getirmesi  anlaminda)  islam  nedeniyle 
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rniisliiman  olandir.  Qiinku  Hak  kulun  O’ndan  istedigi  bir  i§i  yaptigin- 
da,  hi$  kufkusuz,  kula  boyun  egmi§  olur.  Bu  iribarla  kul  ‘Rabbim  beni 
bagi^la’253  der,  Allah  da  onu  bagi§lar,  ^iinkii  O ‘Bagi§lanma  dileyen  var 
mi,  bagi§layayim’  derken  dogru  sozliidiir. 

Insanlar  kendisini  yalanlayacaklan  ol^iide  Hakki  tenzih  etmekle 
me§gul  olduklari  i$in  ve  bilgisizlikleri  nedeniyle  pek  90k  hayri  ka^ir- 
mi§lardir.  Bu  nedenle  Allah  'Ey  kitap  ehli!  Dininizde  asiriya  gitmeyin, 
Allah  hakkinda  sadece  dogru  soyleyin’254  demi§tir.  Allah  hakkindaki  dog- 
ru, O’nun  kendinden  bildirdikleridir.  Alemin  kendisini  bildigini  bil- 
memi§  olsaydi,  ‘Allah  hakkinda  sadece  hakki  soyleyin’  demezdi.  Bu 
itibarla  hakikatin  (ve  Hakkin)  zuhura  olan  ihtiyaci,  mazhann  kendisini 
izharina  olan  ihtiyacindan  ^oktur,  ^iinkii  Allah  bize  belirli  yerlerde 
hakikati  izhari  yasaklami§tir.  Misal  olarak  giybet,  laf  ta§imak  ve  sirlari 
gizlemeyi  verebiliriz.  Hepsi  de  sozel  varlikta  (kevn-i  kavli)  izharlan 
yasaklanan  dogrulardir,  yoksa  onlar  kendilerinde  bulunduklan  kimsede 
bir  nitelik  olmalan  iribanyla  yasaklanmi§  degillerdir.  Hak  acpk  ve  gizli 
olandir.  O halde  Hak  i^in  ihsan  gormek  iken  kulda  ihsan  ‘sanki  gor- 
mektir.’  Hakta  ve  yaratiklarda  iman  da  kendi  hakikati  iizere  bulunur. 
Ger^egi  bilenler  19m  Islam  da  oyledir.  Bunvmla  birlikte  Allah  i^in  Miis- 
liiman  denilemez.  Bu  itibarla  bilinen  her  §ey  soylenmez  veya  goriilen 
her  §ey  a^ik  edilmez.  Hiirlerin  goniilleri,  sirlarin  kabirleridir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZ  ALTMI§  BIRiNCI  BOLUM 

'Uzerine  perdemi  ^ektigim  ki§i  benim  sakladiklarim- 
dandir,  o bilinmez  ve  kendisi  de  bilmez' 
Miinazelesinin  Bilinmesi 

Sakmilmtg  olanlar  Allah  katmda  perdelenmi 5 

Onlar  ne  kimseyi  tamr  ne  tammrlar 

Onlardan  uzaklagihr,  onlar  neye  benzer  dersen: 

Gecelerin  arasmda  Kadir  gecesinin  saklanmasma  benzerler 

Onu  bir  ki $i  bilebilir 

Emir  aleminden  soyutlanmi $ niteliksiz  ki}i 

Karanhgm  ardindan  bakan  kipye  goriilur 

Gecenin  ba$mdan  fecrin  dogumuna  kadar 

Allah  §oyle  der:  % adirlar  igerisinde  gekik  gozlii  huriler. . ,’255  Onlar  - 
tefsir  degil-  i§ari  yorumla  ariflerdir.  Onlar  alem  i^inde  tanmmayan  ve 
bilinmeyenlerdir.  Dolayisiyla  onlardan  bir  §ey  ortaya  ^lkmadigi  gibi 
iizerlerinde  taninmalarmi  saglayacak  bir  ozellik  goriilmez.  Onlar  var- 
hkta  sadece  Allah’i  mii§ahede  eder  ve  alemin  ne  oldugunu  bilmezler, 
^iinkii  onlar,  alemi  gormezler. 

Hak  sirayet  etmigfakat  kimse  bilmez  O’nu 

O’nda  oldugunu  soyleyenden  ba$ka 

Her  hukiimdarin  bir  haremi  vardir.  AJlah’i  bilen  arifler  de  O’nun 
haremindedir.  Ariflerin  i^inde  bulunduklan  harem,  genel  ali§kanliklar- 
dir.  Allah  onlari  ancak  se^kinlere  ve  siradan  insanlara  goriilen  ozellik- 
lerle  perdelemiftir.  Alim  Hakki  imanla  ve  mii§ahedeyle  goriirken  alemi 
duyuyla  idrak  eder.  Bu  insanlar  ise  Hakki  mii§ahede  ederken  alemin 
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(varhgim)  iman  ederek  kabul  ederler.  Hak  onlara  alem  diye  bir  §eyin 
var  oldugunu  bildirmi§,  ona  inanmi§lar,  fakat  kendisini  gormemifler- 
dir.  Nitekim  alem  de  Allah’a  iman  eder,  fakat  O’nu  gormez.  Onlar 
Hak  vasitasiyla  O’nun  §ahitleri,  hakkal-yakin  ula§tiklari  makamda  dog- 
ruluk  oturaginda  oturanlardir.  Onlara  §oyle  denilebilir:  ‘Sizin  §ahid  ve 
me§hud  soziinuz  bir  farki  anlatir.’  Onlar  bu  soze  kar§ilik  §oyle  derler: 
‘Sen  kendi  zatmi  zatinla  gormiiyor  musun?  Demek  ki  sen  kendinden 
ba§kasin!’  Onlarin  bu  konudaki  sozleri  Hak  kar§isinda  bir  mii§aheden 
ibarettir.  Onlar  alem  denilen  bir  §eyin  bulunduguna  edebin  geregiyle 
iman  ederler.  Onlar  ger^ekte  rniimin  olanlar  iken  alimler  dogru  sozlii- 
lerdir. 

Hakkin  miinazelelerinden  ogrendiklerimizin  bir  kismi  bunlardir, 
^iinkii  miinazeleler,  sayilamayacak  ve  tammlanamayacak  kadar  ^oktur. 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir!’ 

Allah’a  hamd  olsun,  O’nun  yardimi,  destegi  ve  ilhamiyla  kutilplar 
ve  onlarin  sahip  olduklari  diisturlar  bahsine  ba§layacagiz.  O diistura 
gore  amel  eden  kimsenin  onlarin  buldugu  $eyi  bulacaklarmi  mii§ahede 
edeceklerini  bildirmek  istiyorum,  ^iinkii  bu  kitabimi  insanlara  fayda 
vermek  iizere  yazdim.  Daha  dogrusu  Allah  bu  kitabi  bu  esasa  gore 
belirledi  ve  kitabm  butiinii  Allah’tan  gelen  bir  fetihtir.  Bu  kitapta  - 
kulun  Rabbinden  dilegi  olarak-  ozetleme  yontemini  takip  etmek  iste- 
dim.  Bunun  bir  dua  oldugunu  soyledik,  ^iinkii  bizim  halimiz,  Hakkin 
teblig  ettigini  emrettigi  §eyi  teblig  etmeyi  gerektirir.  Allah  diledigini 
yapandir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 

Dort  yuz  altmi§  birinci  bolumiin  sona  ermesiyle  birlikte,  yirmi 
dokuzuncu  sifir  sona  ermi§tir,  Allah’a  hamd  olsun! 
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Rahman  ve  Rahim  Allah’m  Adiyla 

ALTINCI  FASIL 

Kutuplarin  Diisturlari  ve  Muhammedi  Makamlan 
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Muhammedi  Kutuplar  ve  Onlarin  Menzilleri 

Yesribi  kim;  niteligin  zabtedemedigi  ki$i 
Bir  makarn  ve  hal  smirlamaz  onu 

Hurdiir  o,  her  $eydeti  azade 
l(imizden  kimse  beyan  edemez  onu 

Onun  niteligi  oldugunu  ileri  siiren 
Varhgi  ortaya  (iktiginda  onu  bilmeyen  ki$idir 

Anladik  ki  onu  bilmemiz  sadece  bir  i$aret 
Hakkindaki  bilgimiz  ve  cehaletimiz  de  derik 

Allah  Teala  meleklerin  ve  Mele-i  a’la’nm  $oyle  dediklerini  bildirir: 
‘ Her  birimizin  belli  bir  makami  vardir’256  Ba§ka  bir  ayette  'Ey  Yesrib  ehli! 
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Sizin  makamimz  yoktur’257  denilir.  Bu  yoniiyle  ayet  ‘O’nun  benzeri  bir 
$ey  yoktur’258  ayetine  benzer.  Yani  bu  ayet  oteki  ayete  benzer. 

Kutuplar  konusunun  dayanagi  Hz.  Peygamber’in  ‘Hepiniz  ^oban- 
simz’  hadisidir.  Insan  organlari  ve  gii^leri  iizerinde  bile  bir  ^obandir. 
Insanin  guyleri  tafradakiler  ve  fehirdekiler  (badiye  ve  hadire)  olmak 
iizere  ikiye  talcsim  edilir:  Tafradakiler  zahiri  giigler,  fehirdekiler  batini 
gii^lerdir. 

Bilmelisin  ki  alemde  90k  ve  $e§idi  ifler  vardir.  Her  bir  fey,  iizerin- 
de  belirli  bir  if  in  dondugii  bir  varhktir  ve  soz  konusu  varlik  iizerinde 
donmekte  olan  if  in  kutbu  diye  isimlendirilir.  Her  fey  bir  ruh  ve  suret- 
ten  bilefik  oldugu  gibi  her  kutbun  da  ruhu  ve  sureti  olmalidir.  Onun 
ruhu  iizerinde  kutbu  oldugu  if  in  ruhu  donerken  sureti  iizerinde  kutbu 
oldugu  ifin  sureti  doner.  Kutbun  birinci  yonii  -ki  ruhtur-  giiney  diye 
isimlendirilirken  digeri  -suret-  kuzey  denen  kisimdir.  Bu  itibarla  alem- 
deki  smiflardan  birisi  insanlardir.  Onlar,  birincil  degil,  ikincil  ama^la 
(dolayli)  alemin  varligindaki  maksattir.  Birinci  maksat,  alemin  Allah’a 
ibadet  etmek  iizere  meydana  gelmif  olmasidir.  Burada  ibadet  derken 
varligin  kemale  (ermesi)  i^in  meydana  gelen  ‘marifet  ibadetini’  (Halda 
bilerek  ibadet  etmek)  kastediyorum.  Alemdeki  smiflann  her  birinin 
i$inde  -kamil  degil-  tarn  olanlar  bulunur.  Bu  yoniiyle  alem  ancak  kamil 
insanin  varhgiyla  kemale  erer.  Kamilin  difindaki  insanlar  ise  tamm 
itibariyla  hayvan-i  natik  (diifiinen  canli)  diye  isimlendirilen  hayvan 
insanlardir.  Kutuplar,  kamillerdendir. 

Allah  cisimsel  ve  cismani  alemi  iki  mertebeye  yerleftirmiftir:  Bir 
kismi  diinya  diye  isimlendirilen  menzilken  digerine  ahiret  denilir.  Her 
ikisinin  sakinlerini  insanlar  ve  cinler  yapmiftir.  Onlarda  muteber  olan- 
lar insanlar  iken  insanlar  arasinda  muteber  olanlar  kamillerdir.  Onlar 
zikirleri  ‘Allah’  (ismi)  olan  kimselerdir;  bu  zikre  bir  fey  eklemezler. 
Allah  zikri  onlarin  hem  i^lerinden  hem  halvetlerinde  dille  yaptildari 
zikirdir.  Genel  nezdinde  onlarin  zikirleri  ise  ‘La-ilahe  illallah  (kelime-i 
tevhid,  Allah’tan  bafka  ilah  yoktur)’  zikridir.  Ardindan  smirli  veya 
mutlak  olmak  iizere,  ‘Subhanallah,  Elhamdiilillah’  gibi  $efitii  zikirleri 
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vardir.  Aym  §ekilde  ‘Allahu  ekber,  la-havle  ve  la-kuwete  ilia  billah’  gibi 
zikirleri  vardir.  Alemin  varlik  sebebi  (maksat)  olan  bu  sinif  ile  once 
diinya  hayati  mamur  olur.  Allah  diinyamn  sakinleri  adina  kendisine 
ula§acaklari  ve  ‘eceP  denilen  siireler  belirlemi§tir.  Miiddetleri  tamam- 
landiginda,  ahiret  diyarina  go$erler.  Go$  iki  tiirdiir:  Bir  kismi  diinya 
hayatindan  ayrilmak  demek  olan  oliimle  intikal  eder  ve  oldiikten  sonra 
ahiret  hayatiyla  ya§arlar.  Bir  kismi,  olmeden,  diinya  hayatindayken 
intikal  eder.  Bu  kisim  ozellikle  Allah  yolunda  oldiiriilen  §ehitler  ile 
hakkinda  ‘oliiden  daha  iistiin’  denilenlerdir;  bununla  birlikte  oliilerin 
bir  kismindan  iistiindiir.  Allah  diinya  hayatinda  insan  tiiriinde  pek  90k 
iimmetler  yaratmi§,  her  birine  yaratih§  gayelerini  a^iklamak  iizere  pey- 
gamberler  gondermi§,  peygamberler  Hakkin  yapmalarini  istedigi  gb- 
revleri  insanlara  ogretmi§,  bu  gorevleri  yerine  getirdiklerinde  ahiret 
hayatinda  Allah  katinda  elde  edecekleri  iyilikleri  veya  yapmadiklarmda 
diinyada  -lei  bu  ceza  ybneticilerinin  su^larini  ogrenmelerine  baglidir- 
ve  ahirette  gorecelderi  cezayi  onlara  ogretmi§lerdir.  Sonra  Allah  insan- 
larin  arasina  bir  derecelenme  yerle§tirmi§tir:  Bir  kismi  iistiin^  bir  kismi 
iimmetin  en  iistiiniidiir  ki,  bu  kisim,  peygamberlerdir. 

Ummeder,  iimmeti  insanlar  i^in  <;ikartilmi§  en  hayirli  iimmet  olan 
Hz.  Muhammed’in  iimmetiyle  sona  ermi§tir.  Hz.  Muhammed’in  geli- 
§iyle  biriikte  peygamberlik  sona  erdigi  gibi  §eriatiyla  da  biitiin  §eriatlar 
sona  ermi§tir.  Artik  §eriat  getirecek  bir  peygamber  olmadigi  gibi  onun 
§eriatindan  sonra  Allah  katindan  indirilecek  bir  §eriat  da  yoktur.  Bu- 
nun  istisnasi,  onun  §eriatimn  onaylami§  oldugu  iizere,  iimmetinin 
alimlerinin  Kitap’tan  ve  Siinnet’ten  hiikiim  ^lkartmakla  simrli  i^tihada- 
ridir;  ‘siinnct’  derken  peygamberin  hadislerini  kastediyorum,  yoksa 
kiyas  yoluyla  elde  edilen  i^tihadi  kastetmiyorum.  Kiyas  derken  -aslin 
asla  kiyasim  degil-  ferin  fere  kiyasim  kast  ediyorum.  C^iinkii  ferin  asla 
kiyas  1 i^tiharia  sabit  olup  istinbat  yoluyla  elde  edilmi§  bir  hiikiimdiir. 
Faldhler  icmayi  ii^iincii  asil  (kaynak)  saydiklari  gibi  bu  anlamiyla  kiyasi 
dordiincii  kaynak  sayarlar.  Burada  icma,  birinci  neslin  icmaidir.  Fakih- 
lere  gore  birinci  nesil  bir  konuda  gorii§  birligine  varmi§sa,  o konuda 
bildikleri  bir  nassa  ba§vurmu§  olmalari  gerekir.  Soz  konusu  nas  bize 
ula§mami§  olsa  bile,  onun  varligi  hakkinda  kesin  delile  sahibizdir. 
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Qiinkii  birinci  neslin  hakkinda  nas  bulunmayan  bir  konuda  gorii§  bir- 
ligine  varmasi  mtimkiin  degildir;  yoksa  dii§unceleri  ve  yaratih§lari 
birbirinden  farkli  olacagi  i$in  gorii§  ayriligi  ka^imlmaz  iken  belirli  bir 
konuda  gorii§  birligi  ger^eklefmi^tir.  Bu  durum,  bize  gore  birinci 
neslin  peygamberden  gelen  bir  nassa  sahip  olduguna  dair  (tereddiidii- 
miizii  ortadan  kaldiracak)  kesin  delildir.  Birinci  neslin  icmaindan  sonra 
icmamn  hiikmii  yoktur.  Durum  burada  soyledigimiz  gibi  olunca,  biz 
de  Muhammedi  kutuplan  zikretmekle  me§gul  olduk.  Qiinkii  Hz.  Mu- 
hammed  kiyamet  giinii  insanlarin  efendisi  oldugu  gibi  o ve  iimmeti 
son  gelen  ve  (maksat  olmak  bakamindan)  ilk  olanlardir.  Bu  nedenle 
peygamberlerden  Hz.  Muhammed’i,  iimmetlerden  de  onun  iimmetini 
dilckate  aldik. 

Bilmelisin  ki  Muhammedi  kutuplar  iki  tiirdiir.  Bir  kismi  onun 
peygamber  olarak  gonderili§inden  sonra  gelen  kutuplarken  bir  kismi 
peygamber  olarak  gonderilmesinden  onceki  kutuplardir.  Hz.  Mu- 
hammed’in  peygamber  olarak  gonderilmesinden  onceki  kutuplar,  pey- 
gamberlerdir  (resul)  ve  sayilari  1x9  yiiz  on  ii^tiir.  Peygamber  olarak 
gonderili§inden  sonra  gelip  kiyamete  kadar  varliklan  siirecek  kutuplar 
ise  on  iki  kutup  ile  onlarin  di^inda  kalan  iki  Hatem’dir.  Hatem  Icitabin 
son  boliimunde  zikredilecegi  iizere  fertlerdendir  (efrad).  Bu  bolumden 
sonra  on  iki  kutup  hakkmda  -Allah  izin  verirse-  yeterli  ol^iide  a^tklama 
gelecektir. 

Peygamber  olan  Muhammedi  kutuplarm  menzillerine  gelirsek, 
onlarin  menzilleri  hakkinda  konu^mamiza  yol  yoktur.  C^iinkii  bizim 
bilgilerimiz  zevk  kaynakli  bilgilerdir.  Halbuki  peygamberlerin  makam- 
lari  hakkinda  zevkimiz  yoktur.  Bizim  zevk  (kaynakli  bilgimiz)  bilhassa 
varisler  hakkmdadir.  Dolayisiyla  peygamberler  hakkinda  ancak  resul 
olan  konu§abilecegi  gibi  nebiler  hakkinda  nebi  veya  resuller  konu§abi- 
lir.  Varisler  hakkinda  ise  resul,  nebi  ve  veli  veya  onlardan  birisi  konu- 
§abilir.  Hakkin  ogrettigi  ilahi  edep  budur.  Binaenaleyh  peygamberlerin 
mertebeleri  ancak  Genel  Hatem’den  ogrenilebilir.  O,  Allah’in  ahir 
zamanda  genel  veliligi  (velayet-i  amme)  kendisiyle  bitirecegi  (miihiir) 
Allah’m  ruhu  Meryem  oglu  Isa’dir.  Bu  husus  soruldugunda,  Hz.  isa 
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onlardan  ve  derecelerinden  bilgi  verebilir,  ^iinkii  kendisi  de  onlardan- 
dir.  Bizim  ise  bu  konuda  konu§ma  imkammiz  yoktur.  Biz  sadece  nebi- 
lerin  ve  peygamberlerin  varisleri  olan  iimmetin  kutuplan  hakkinda 
konu§abiliriz.  Bunun  yarn  sira  ge?mi§  iimmetlerin  hepsinden  hayirb 
olmakla  nitelenmi§  -ki  hem  miiminleri  hem  kafirleri  i$in  ge$erlidir  bu 
iistiinliik-  sonradan  gelen  Muhammed  iimmetinin  kutuplan  hakkinda 
konu§abiliriz.  Bu  itibarla  Muhammed  iimmetinin  kafirleri  diger  iim- 
metlerin  kafirlerinden  daha  kotii  oldugu  gibi  miiminleri  de  diger  iim- 
mederin  miiminlerinden  daha  hayirlidir.  O halde  Muhammed  iimmeti 
(her  iki  yonden  de)  oncelik  sahibidir.  Nitekim  Kurey§  kabilesiyle  ilgili 
bir  ifadede  onlarm  iyilik  ve  kotiilukte  biitiin  kabileleri  ge^tigi  soylenir. 
Bu  nedenle  Allah  imameti  onlara  vermi§tir.  Adil  de  olsalar  zalim  de 
olsalar,  imamlik  onlarm  hakkidir.  Adil  olmalan,  hem  yonettikleri  in- 
sanlann  hem  kendi  lehlerinedir;  zalim  olmalan,  yonettiklerinin  lehi- 
neyken  kendi  aleyhlerinedir.  Yani  Allah’in  ve  yonettikleri  insanlann 
haklan  hususundaki  ihmalleri  onlarm  aleyhinedir.  Se^ilmij  bu  Mu- 
hammed iimmetinin  kutuplan  ise  onceki  iimmetlerin  kutuplanndan 
iistiindur.  Burada  peygamberlerin  izlerini  takip  eden  ve  onlara  varis 
olan  kutuplan  kastediyorum. 

Sonra  konumuza  doniip  §oyle  deriz:  Muhammed  iimmetinin  ku- 
tuplan kisim  kisimdir.  Burada  her  asirda  bir  tane  buhman  kutuplardan 
soz  etmiyorum,  her  asirda  bir  tane  olan  kutbu  bunun  ardindan  gelecek 
on  iki  kutup  bdliimiinde  zikredecegiz.  §imdi  Muhammedi  kutuplan 
zikrediyoruz.  Onlar,  belirli  bir  bolge  veya  yerde  insan  toplulugunun 
iflerinin  etraflannda  dondiigii  kimselerdir.  Misal  olarak  yedi  bolgedeki 
bedelleri  verebiliriz.  Her  bolgenin  bir  bedeli  vardir  ve  o soz  konusu 
bolgenin  kutbudur.  Ba§ka  bir  misal  olarak  evtad-i  erbaa’yi  (dort  direk) 
verebiliriz.  Onlarm  dort  yonii  vardir  ve  Allah  onlarm  vasitasiyla  dogu- 
yu,  batiyi,  giineyi  ve  kuzeyi  korur;  her  yoniin  bir  diregi  vardir.  Ba§ka 
bir  misal  karyelerin  kutuplandir.  Her  yerde  Allah’in  velilerinden  bir 
kutbun  bulunmasi  gerekir.  Allah  onun  vasitasiyla  bulundugu  bolgeyi 
korur;  bolgenin  kafir  veya  miimin  olmasi  durumu  degi§tirmez.  Binae- 
naleyh  o veli  bolgenin  kutbudur. 
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Makam  sahipleri  de  dyledir.  Bu  yoniiyle  zahitlerin  bir  kutbu  var- 
dir  ve  ziihtte  kendi  devrindeki  insanlarin  i§leri  onun  etrafinda  doner. 
Aym  §ey  tevekkiil,  muhabbet  gibi  diger  makam  ve  halier  i$in  gereldi- 
dir.  Her  simf  i^inde  o smiftan  bir  kutup  bulunmalidir  ve  makam  o 
kutbun  etrafmda  doner.  Allah  bana  tevekkiil  sahiplerinin  kutbunu 
tanitmi§,  tevekkiiliin  onun  etrafinda  dondiigiinii  g6rmii§tiim.  Sanki  o 
kutbu  iizerinde  donen  bir  degirmene  benziyordu.  Tevekkiil  sahipleri- 
nin kutbu,  Endiiliis’e  ait  Mevrur  §ehrinden  Ustad  Abdullah  b.  el- 
Mevruri  idi.  Zamamnda  tevekkiiliin  kutbu  oydu.  Qok  §iikiir,  Allah  onu 
bana  gosterdi  ve  tamtti,  onunla  arkada§  oldum.  Onunla  bir  araya  gel- 
digimde,  daha  once  Allah  bana  onu  gostermi§  oldugu  i<pn  kendisini 
tamdim.  Bunun  iizerine  tebessumle  Allah’a  §iikretti.  Zamamn  kutbuyla 
da  593’te  Fas’ta  bir  araya  geldim.  Allah  bir  vakiada  onu  bana  goster- 
mi§,  ben  de  kendisini  tanimi^tim.  Bir  giin  Fas’ta  Bestan  b.  Hayyun  ile 
bir  araya  geldik.  O da  cemaatin  igindeydi.  Becaye’den  gelen  bir  eli 
^olak  yolcuydu  ve  cemaatin  dikkatini  ^ekmeyen  biriydi.  Mediste  bi- 
zimle  birlikte  Allah  ehli  olan  ^eyhler  bulunuyordu  ve  birisi  de  Ebu’l 
Abbas  el-Hassar  olmak  iizere  hepsi  Allah  yolunda  muteber  insanlardi. 
Cemaat  sohbete  ba^ladiginda  hepsi  bize  kar§i  saygili  davramyordu. 
Meclis  bizim  i<pn  toplanmi§ti  ve  orada  benden  ba^ka  kimse  tasawuf 
ilmi  iizerinde  konu§muyordu.  Aralarinda  konu§salar  bile,  konuyu  bana 
havale  ediyorlardi.  Soz  kutuplar  bahsine  geldi  ve  Kutub  da  cemaattey- 
di.  Ben  onlara  §oyle  dedim:  cKarde§lerim!  Ben  size  zamanmizin  kutbu 
hakkmda  bir  sir  soyleyecegim.’  Bunun  iizerine  Allah’in  uykumda  bana 
zamamn  kutbu  olarak  gostermi§  oldugu  o adam  bana  dondii.  Sohbet 
esnasinda  sik^a  bana  doniiyor  ve  bana  kar§i  muhabbet  izhar  ediyordu. 
Bana  doniip  §oyle  dedi:  ‘Allah'in  sana  bildirmi§  oldugu  sirri  bize  anlat, 
fakat  vakiada  sana  belirttigi  §ahsin  adim  verme!’  Sonra  tebessumle 
§oyle  dedi:  ‘Allah'a  hamd  olsun.’  Ben  de  Allah’in  bana  Kutub’un  du- 
rumu  hakkmda  verdigi  bilgileri  anlatmaya  koyuldum.  Dinleyenler 
§a§irmi§ti.  Fakat  adamin  adini  vermedim  ve  onu  tarif  etmedim.  Ikindi- 
ye  kadar  degerli  karde^lerimle  90k  ho§  bir  valdt  ge^irdik.  Adama  vaki- 
ada bana  gosterilen  kimsenin  kendisi  oldugunu  soylemedim.  Cemaat 
dagildiginda,  Kutup  yanima  geldi  ve  §oyle  dedi:  ‘Allah  hayrmi  versin! 
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Allah’in  sana  tanittigi  §ahsin  adini  vermemekle  ne  iyi  ettin!  Allah’in 
selami,  rahmeti  senin  uzerinde  olsun!’  Megerse  benimle  vedala§mak 
uzere  selam  vermi§ti  ve  benim  bu  konuda  bir  bilgim  olmami§ti.  O 
fehirde  bir  daha  kendisini  hi?  gormedim. 

Muhammedi  kutuplar  Hz.  Peygamber’e  mahsus  hukiimlerde  ve 
hallerde  Hz.  Muhammed’e  varis  olanlardir.  Bu  halier,  daha  onceki  bir 
§eraitte  bulunmadigi  gibi  Hz.  Peygamber’den  onceki  bir  peygamberde 
de  bulunmami^tir.  Bu  hal  ve  hukiimler,  onceki  bir  §eriatta  bulunsalar 
bile  onlann  kaynagi  Hz.  Peygamber’in  $eriati  oldugu  gibi  onceki  bir 
peygamberde  bulunsalar  yine  Hz.  Peygamberde  bulunmu§  olurlar. 
Boyle  bir  insan  bu  durumda  soz  konusu  ozel  peygamberin  varisidir, 
fakat  Hz.  Muhammed  iizerinden  varistir.  Bu  kifi,  bu  iimmet  i?erisinde 
bulunsa  bile,  o peygambere  nispet  edilebilir  ve  (varis  oldugu  hal  ve 
hiikixm)  Hz.  Musa’dan  ise  Musevi,  Hz.  isa’dan  ise  isevi  veya  Hz.  ib- 
rahim’den  ise  Ibrahimi  veya  hangi  resul  veya  nebiden  ise  ona  izafe 
edilerek  isimlendirilir.  Hz.  Muhammed’e  ise  sadece  kendisine  mahsus 
hususlarda  varis  olanlar  nispet  edilebilir.  Bu  tahsiste  (isevi,  Musevi 
gibi)  farkhla§mayi  saglayan  bir  makamla  simrlanmamaktan  daha  genel 
bir  durum  yoktur.  Muhammedi  ancak  belirli  bir  makamimn  olmama- 
siyla  farklila§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onun  makami  ‘la-makam’,  makamin 
olmamasidir.  Bunun  anlami  ifade  edecegimiz  husustur,  §oyle  ki:  insa- 
na  hali  baskin  gelir  ve  sadece  kendisine  baskin  gelen  hali  bilir.  Bu  du- 
rumda o hale  nispet  edilir  ve  o halle  ortaya  ?ikar.  Muhammedi’nin  ise 
biitiin  makamlarla  ili§kisi  ilahi  isimlerin  Allah  ile  ilifkisiyle  birdir  ve 
dolayisiyla  ona  nispet  edilecek  bir  makamda  bulunmaz.  Muhammedi 
her  nefeste,  her  zamanda  ve  halde  o nefes,  zaman  ve  halin  gerektirmi§ 
oldugu  surede  bulunur  ve  bu  nedenle  onun  simrlihgi  siirekli  degildir. 
(^iinkii  ilahi  hiikiimler  her  zamanda  farklila^ir  ve  hiikiimlerin  farkliligi 
nedeniyle  ki§i  de  farklila§ir.  Allah  Teala  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’259  buyu- 
rur.  Muhammedi  de  oyledir.  Bu  degi$im  ‘Bu  hususta  kalbi  (degi$ebilir 
olan)  olan  kitnse  igin  ogiit  vardir’260  ayetinde  belirtilir,  halbuki  ayette 
smirlamak  demek  olan  akil  dememi§tir.  Kalp  her  nefeste  hallerde  ve 
i§lerde  ba§kala§ngi  i?in  kalp  diye  isimlendirilmiftir. 
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Allah’in  kullannin  bir  kismi,  her  nefes  kendisinde  ba§kala§an  §eyi 
bilirken  bir  kismi  ondan  habersizidir.  Muhammedi  kutup  veya  da  fert, 
her  nefes  bilgisiyle  ba§kala§an  insandir.  Nitekim  her  bir  yaratilmi§  her 
nefes  hal  itibariyla  ba§kala§ir  ve  degi§ir.  Binaenaleyh  bu  adam  (kutup 
veya  fert),  kendisinde  ba§kala§an  §eyi  veya  kendinde  ba§kala§tigi  du- 
rumu  bilmekle  farklila§ir,  yoksa  ba§kala§makia  farkiila§maz.  £iinku 
ba§kala§ma  biitiin  aleme  yayilan  ve  her  insanda  ger$ekle§en  bir  du- 
rumdur.  insanlann  ^ogu  bu  hususu  tam  ve  kesin  olarak  bilmeseler  bile 
genel  olarak  bilirler.  insanlann  dereceleri,  kendisinde  ba§kala§tiklari 
§eyi  veya  iizerlerinde  ba§kala§tiklari  durumu  bilmeleriyle  degi§ir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajiirir.’251 

Bu  bolumiin  izahi  uzun  siirse  bile,  soyledigimiz  ve  ima  ettigimiz 
hususlarla  yetinmeyi  uygun  gordlik.  §imdi  kutuplann  makamlarini 
izhar  edecek  §ekilde  onlarin  diisturlarindan  soz  edecegiz.  Ba§anya 
erdiren  Allah’ttr! 


DORT  YUZ  ALTMI§  ilgUNCU  BOLUM 

Kendi  Zamanlarmda  Alemin  Uzerlerinde  Dondiigii 
On  iki  Kutbun  Bilinmesi 

Sayida  isimlerin  sonu 
Bile$ik  sayilarla  birlikte  on  iki 

0 sayiyla  nitelenendir 
0 bir  He  nitelenen 
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Onlar  vasitasiyla  varlik  korunur 
Varhktaki  sayi  korunur 

Varliklarimn  hukiimleri  ortaya  gkmi$ 

Direksiz  ayakta  duran  yerde 

Riikiinlerde  hukiimleri  tamamlandi 
Onlardan  babada  ve  ogulda 

Allah  Teala  Peygamberine  §oyle  hitap  eder:  ‘De  ki  O Allah  tektird262 
Allah  kendisini  tanitip  §oyle  demiftir:  ‘En  giizel  isimler  Allah’a  aittir.  O 
isimlerle  Allah’a  dua  edin.  Isimleri  hususunda  ilhada  gidenleri  birakimz-’263 
Bunun  anlami,  isimlerinden  sapanlar  demektir.  Daha  dogru  bir  ifadey- 
le  Allah’in  isimleriyle  kastettigi  anlamdan  bafka  bir  anlama  saparlar. 
‘Yaptiklarina  kar$ilik  onlar  a ceza  verilecektir.’264  Yani  bu  konuda  karfihk- 
lan  verecektir.  Herkes  vahiy  hakkindaki  yonelimine  gore  cezalandirilir. 
Allah  foyle  der:  ‘Sana  Rabbinden  vahyedilene  uy!,26s  Allah  Teala  §oyle 
demektedir:  Onlar  meyletti  ve  sapti  diye  sen  meyletme!  Ben  seni  ba§- 
kasina  uyasin  diye  degil,  uyulasm  diye  yarattim.  Bu  nedenle  nebilerden 
soz  ederken  Allah  Hz.  Peygamber’e  §oyle  der:  ‘Sen  onlarm  hidayetlerine 
uy!’266  Yani  onlarm  kendilerine  uyma!  Onlarm  hidayetleri,  Allah’m 
feriatmdan  ba§ka  bir  fey  degildir.  Allah  Teala  ‘Size  dinde  Nuh’a  vasiyet 
ettigi  jeyi  §eriat  yapti’267  buyurur.  Burada  bafka  peygamberleri  de  zik- 
retmiftir.  Binaenaleyh  bizim  i^in  §ari,  onlara  da  feriat  gonderen  Al- 
lah’tir.  Hz.  Peygamber  feriatini  adi  getjen  peygamberlerden  almif  ol- 
saydi,  tabi  (uyan)  sayilirdi.  Bunu  anlamalisin! 


MUHAMMED  UMMETININ  KUTUPLARININ 
SAYISI  ON  IKiDIR 


Bu  iimmetin  kutuplan,  on  iki  tanedir  ve  cisimsel  ve  cismani  alem 
diinya  ve  ahirette  on  iki  bur^  iizerinde  dondiigii  gibi  iimmetin  ifleri 
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onlarin  iizerinde  doner.  Allah  iki  diyarda  olu§  ve  bozulu§tan  -ki  adete 
gore  veya  adeti  a§arak  ger^eklefebilir-  meydana  gelecek  §eylerle  onlan 
gorevlendirmi§tir.  Fertlerin  sayisi  ise  $oktur.  Iki  Hatem  onlardan,  yani 
Efrad’dandir  (ferder).  Dolayisiyla  kutup  degillerdir.  Kutuplar  i^erisin- 
de  Hz.  Muhammed’in  kalbi  iizerinde  olan  kimse  yokken  ferder  arasin- 
da  onun  kalbi  iizerinde  olanlar  vardir.  Hatem  olanlardandir  ki,  burada 
ozel  velayetin  Hatem’ini  kastediyorum  (hatmii’l-evliyai’l-hassa). 

On  iki  kutba  gelirsek,  onlar  nebilerin  kalpleri  iizerindedir.  Her  bi- 
risi  bir  kalp,  daha  dogru  bir  ifadeyle  kadem  iizerindedir  ki  kadem 
(ayak)  demek  daha  dogru  bir  ifadedir.  I§biliye’deki  bir  ke§ifte  bunu 
boyle  gormii§tiim.  Kalp  yerine  kadem  demek,  peygamberlere  kar§i 
daha  saygili  davranmak  demektir  ve  bizim  makamimiz  edepli  olmayi 
gerektirir.  Ben  hem  kendi  adima  hem  Allah’in  kullari  adina  edebi  yeg- 
lerim.  §oyle  deriz:  Onlarin  biricisi,  Hz.  Nuh  peygamberin  kademin- 
deyken  ikincisi  Hz.  Ibrahim’in,  ii^iinciisii  Hz.  Musa’mn,  dordiinciisii 
Hz.  Isa’nin,  be§incisi  Hz.  Davud’un,  altincisi  Hz.  Siileyman’in,  yedin- 
cisi  Hz.  Eyyub’un,  sekizincisi  Hz.  Ilyas’in,  dokuzuncusu  Hz.  Lut’un, 
onuncusu  Hz.  Hud’un,  on  birincisi  Hz.  Salih’in  ve  on  ikincisi  Hz. 
§uayb’in  kademindedir.  Biitiin  peygamberleri  ve  nebileri  gozle  gordii- 
giim  bir  mii§ahede  gormii§,  onlarin  i^inden  sadece  Ad  kavminin  kar- 
de§i  Hz.  Hud  ile  konu§mu§tum.  Biitiin  miiminleri  de,  yani  ya§ami§ 
olanlariyla  kiyamete  kadar  gelecek  miiminleri  Allah  bana  iki  farkli 
zamanda  temiz  bir  yerde  gostermi§,  ben  de  onlari  gozle  gormii§tiim. 
Peygamberlerle  sohbet  ettim,  Hz.  Muhammed’in  di§inda  onlardan 
yararlandim.  Sohbet  ettiklerimden  birisi  Hz.  Ibrahim  idi.  Ona  Kuran-i 
Kerim  okudum.  Hz.  Isa’mn  oniinde  tovbe  ettim.  Hz.  Musa  bana  ke§if 
ve  a^iklama  bilgisiyle  gece  ve  giindiiziin  degi§mesinin  bilgisini  verdi.  O 
bilgiye  ula§inca,  gece  ortadan  kalkti  ve  turn  giin  giindiize  dondii.  Artik 
benim  i^in  giine§  dogmuyor  ve  batmiyordu.  Bu  ke§if  ile  birlikte  Allah 
bana  ahirette  bedbahtlikla  i§im  olmayacagini  bildirmi§  oldu.  Hz. 
Hud’a  bir  meseleyi  sordum.  Sordugum  §ey  varhkta  Hud  peygamberin 
bana  soyledigi  §ekilde  ger^ekle§ti.  Bu  durum  onlarin  zamanina  kadar- 
di.  Peygamberlerden  ise  Hz.  Muhammed,  Hz.  ibrahim,  Hz.  Musa, 


Otuzuncu  Sifir  215 

Hz.  isa,  Hz.  Hud  ve  Hz.  Davud  ile  mua§eret  ettim,  digerleriyle  sohbet 
etmedim,  sadece  kendilerini  gordiim. 

Bilmelisin  ki  kutuplardan  her  biri  alemde  belli  bir  sure  kalir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  gonderildikleri  kimseleri  davet  edi§lerinin  belirli  ve  tespit 
edilmi§  siireleri  vardir.  Sure  tamamlandiginda,  davetleri  biter  ve  ba§ka 
bir  davede  birlikte  onlann  daveti  hukmiinii  yitirir.  Nitekim  §eriadar  da 
§eriadar  ile  neshedilir.  Onlann  davederi  derken,  sahip  olduklari  alem- 
deki  hiikiim  ve  tesirleri  kastediyorum.  §imdi  onlann  diinya  hayatinda- 
ki  omiirlerinin  miiddederinden  soz  edelim.  Onlann  birinin  valiliginde- 
ki  omrii,  otuz  U9  sene  ve  dort  aydir.  Ba§ka  birisinin  miiddeti  otuz  sene, 
U9  ay  yirmi  giin;  birisinin  miiddeti,  yirmi  sekiz  sene,  119  ay  ve  on  gun; 
birisinin  miiddeti  yirmi  be§  sene;  birisinin  miiddeti  yirmi  iki  sene  on 
bir  ay,  yirmi  giindiir.  Ba§ka  birisinin  miiddeti  on  dokuz  sene,  be§  ay, 
on  giindiir.  Ba§ka  birinin  siiresi  on  sene  sekiz  ay;  bir  digerinin  siiresi 
on  U9  sene  ve  on  ay,  yirmi  giin;  birinin  siiresi  on  bir  sene,  U9  ay,  on 
giindiir.  Ba§ka  birisini  siiresi  iki  sene,  dokuz  ay  ve  on  giin;  birisinin 
siiresi  sekiz  sene,  dort  ay;  birinin  siiresi  be§  sene,  alti  ay  ve  yirmi  giin- 
diir. Onlann  diisturlari  tektir:  Allah  zikri!  ‘Hu’  zamiri  siikunlu  ve 
hemzenin  tahkikiyledir.  Ba§ka  bir  diisturlari  yoktur.  Bu  kutuplarm 
di§indaki  karye,  yon,  bolge  (iklim)  kutuplari  ve  cemaatin  §eyhleri  pek 
90k  tiirdiir.  Onlann  i9inden  bu  boliimde  zikredebileceklerimi  zikrede- 
cegim.  Bunu  yapmamm  sebebi,  ‘Allah’i  gok  zikreden  erkek  ve  kadm- 
Idr...’268  ayetinde  belirtildigi  iizere,  bu  zikirde  orf  haline  gelmi§  tarzda 
zikre  devam  edenlere  fayda  teminidir.  Boyle  bir  ama9  ta§imasaydik,  bu 
kitapta  onlari  soylememin  veya  belirtmemin  faydasi  olmazdi.  §imdi 
kutuplarm  halleri  i9inden  anlatabileceklerimizi  anlatalim.  Halleri  90k 
olsa  bile,  diisturlari  tektir.  Diisturun  tekliginin  nedeni,  kutupluk  ma- 
kaminin  tek  olmasidir.  Oyleyse  diistur  §ahsin  degil,  kutupluk  makami- 
mn  diisturudur.  Her  birinin  farkli  olarak  belirli  vakiderde  diisturlari 
vardir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kiyamet  yeryiiziinde  ‘Allah  Allah’ 
diyen  varken  kopmaz.’  Burada  alemin  i§lerinin  kendisine  dayandigi 
kutbu  kasteder.  Ya  da  kendisi  kutup  olmasa  bile,  himmeti  vesilesiyle 
Allah’in  alemi  korudugu  fert  kalmayinca  kiyamet  kopar.  Demek  ki 
kiyamet  kotii  insanlarin  iizerine  kopar! 
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Kutuplardan  Birincisi,  Hz.  Nuh’un  Kademi  Uzerindedir 

Kuran-i  Kerim’den  ona  ait  sure  Yasin’dir.  Bu  itibarla  her  kutbun 
Kuran-i  Kerim’den  bir  suresi  vardir.  Bazen  zikrettiklerimizin  di§indaki 
kutuplarin  da  Kuran-i  Kerim’den  bir  sure  veya  ayetleri  olabilecegi  gibi 
bazen  birden  90k  suresi  olan  da  olabilir.  Bazen  biitiin  Kuran  bir  kutba 
ait  olabilir.  Boyle  bir  kutba  misal  olarak,  Kuran-i  Kerim’i  istizhar  et- 
meden  olmemi§  olan  Ebu  Yezid  el-Bestami’yi  verebiliriz.  §imdi  on  iki 
kutba  mahsus  Kuran-i  kerim  surelerini  zikredelim. 

Birinci  kutba  ait  sure,  Yasin  suresidir.  O kutup  hiikmii  yoniinden 
kutuplarin  en  kamilidir.  Allah  zahiri  ve  batim  sureti  onda  bir  araya 
getirmi§,  zahirde  kili^la  ve  batinda  himmetle  halife  kilinmi§tir.  Onun 
adim  vermeyecegim  ve  kendisini  tanitmayacagim,  ^iinkii  adini  vermem 
yasaklandi  ve  yasaklanmanin  sebebini  de  biliyorum.  Kutuplar  cemaati 
i9inde  kutuplugun  gerektirildigi  her  §eyin  kendisine  verildigi  ba§ka 
birisi  yoktur.  Bu  yoniiyle  o,  biitiin  isimlerin  verildigi  Hz.  Adem’e  ve 
cevamiii’l-kelim’in  verildigi  gibi  Hz.  Muhammed’e  benzer.  Hz.  Mu- 
hammed’in  kademi  iizerinde  bir  kutup  olsaydi,  ancak  o olabilirdi. 
Bununla  birlikte  hi^biri  Hz.  Muhammed’in  kademi  iizerinde  degildir. 
Bunun  istisnasi  bazi  biiyiik  fertlerdir  ve  onlarin  sayisi  bilinmez.  Onlar 
yaratikiar  i9erisinde  gizli  olanlar  ve  Allah’i  bilen  se9ldnlerdir.  Onlar 
tamnmaz  ve  bilinmez.  Onlarin  makamlan,  bildiklerini  saldamak  ma- 
kamidir.  Onlarin  bilgisine  kendilerini  hayrete  dii§iirecek  ku§ku  girmez. 
Onlar  Rableri  hakkinda  kesin  ve  a9ik  delil  sahibi  olanlardir.  I§tc  ferde- 
rin  (tekler)  hali  boyledir. 

Tekrar  bu  kutup  hakkindald  konu§mamiza  diinersek  §oyle  deriz: 
Allah  katinda  onun  menzilleri,  bu  surenin  ayederinin  sayisincadir; 
zaten  her  kutbun  Allah  katindaki  menzilleri  sahip  oldugu  surenin  ayet- 
leri sayisincadir  ve  onlarin  sureleri  bellidir.  Ben  de  o sureleri  genel 
olarak  zikredip  sonra  Allah  izin  verirse  (daha  aynntili  olarak)  zikrede- 
cegim.  Daha  once  soyledigimiz  iizere,  birinci  kutba  ait  sure  Yasin’dir. 
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ikinci  kutba  ait  sure  ihlas,  ii^iincuye  Nasr,  dordiinciiye  Kafirun,  be§in- 
ciye  Zilzal,  altinciya  Bakara,  yedinciye  Miicadile,  sekizinciye  Al-i  Im- 
ran, dokuzuncuya  Kehf  suresi  aittir.  Bu  kutup  Deccal  tarafindan  katle- 
dilecek  ve  Hz.  isa’ya  yetifecek  kutuptur.  Onuncuya  ait  sure  Enam,  on 
birinciye  ait  olan  sure  ise  Taha’dir.  Bu  kutup  Hakkin  vekilidir.  Nite- 
kim  Ebu  Talib  de  Mekkelilere  Tovbe  suresini  okumak  iizere  Hz.  Pey- 
gamberin  vekiliydi.  Hz.  Peygamber  bu  sureyi  okumak  iizere  Hz.  Ebu 
Bekir’i  gondermi§,  sonra  gorii^iinden  vazge^erek  §oyle  demi§ti:  ‘Ku- 
ran’i  benden  Ehl-i  beytim’den  birisi  teblig  etmelidir.’  Bunun  iizerine 
Hz.  Ali’yi  £agirtmi§,  onu  gorevlendirmi§,  Hz.  Ebu  Bekir’e  yeti§mi§. 
Mekke’ye  ula^tiginda,  Hz.  Ebu  Bekir  insanlarla  hac  yaptirtmi§,  Hz.  Ali 
de  onlara  Tevbe  suresini  teblig  ederek  Hz.  Peygamber’e  vekaleten 
insanlara  okumuftu.  Bu  durum  Hz.  Ebu  Bekir  es-Siddik’in  halifeligi- 
nin  sahihligine  oldugu  kadar  aym  zamanda  Hz.  Ali’nin  de  mertebesi- 
nin  iistiinliigune  delil  te§kil  eder.  On  ikinci  kutba  ait  sure,  Miilk  sure- 
sidir.  Kutuplann  Kuran-i  Kerim’deki  sureleri  bunlardir.  Bununla  bir- 
likte  ‘Allah  eji  hakkmda  seninle  tarti§anm  sozunu  duymujtur’269  diye  ba§- 
layan  Miicadile  suresinin  ait  oldugu  kutbun  suresi  Vakia  suresidir. 
Fakat  bu  sureye  biiyiik  bir  baglihgi  vardir.  Aym  §ey  Ihlas  suresinin 
sahibi  olan  kutub  i^in  ge^erlidir.  Onlarin  menzilleri  de  soyledigimiz 
§ekildedir.  Bu  menziller,  ayederin  sayisi  ve  ayederi  zikreden  ile  onlarda 
zikredilenlerin  durumuna  baglidir.  Bu  yoniiyle  ayederdeki  derecelen- 
me,  gelmi§  olduklari  tarzdan  ogrenilir.  Ayederin  iistiinlugii  tilavette 
okuyanm  durumuna  baglidir,  yoksa  Allah’in  kelami  olmak  bakimindan 
ayederin  iistiinliigiinden  soz  edilemez,  ^iinkii  bu  balamdan  derecelen- 
me  yoktur.  Binaenaleyh  iistiinliik  ve  derecelenme  kelamda  degil,  oku- 
nu§ta  ger^ekle^ir,  bunu  bilmelisin! 

Bu  kutbun  haline  gelirsek,  o,  zahirde  ve  batinda  alemde  miiessir- 
dir.  Allah  onunla  bu  dini  gii^lendirir,  onu  kili^la  izhar  eder,  zuliim 
yapmaktan  korur.  O da  Hakkm  hadiselerdeki  hiikmii  demek  olan  ada- 
lete  gore  hiikiim  verir.  Bazen  verdigi  hiikme  karfi  gelen  mezhep  taklit- 
5ileri  bulunabilir.  Misal  olaralc  §afii,  Maliki,  Hanefi,  Hanbeli  veya 
kutbun  verdigi  hiikiimle  kendisiyle  ^eliftigi  herhangi  bir  imama  uyan- 
lan  verebiliriz.  Kutub  mezhep  imamlannin  delillerinin  gereginin  aksi- 
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ne  bir  hiikiim  verdiginde,  taklitgler  onu  su^larlar.  Boyle  davranmakla 
hi<;  ku§kusuz  Allah  katinda  giinahkar  haline  gelirler  ve  bunun  farkinda 
bile  olmazlar.  (^tinkii  onlar  herhangi  bir  miigehidi  su;lama  hakkina 
sahip  degillerdir.  Onlara  gore  igtihatta  isabet  eden  lo§i,  belirli  olmayan 
bir  ki§idir  (yani  onu  tam  olarak  bilemezler).  Bu  durumdaki  biri,  bazi 
kimselerin  Usame  ve  babasi  Zeyd  b.  Harise’nin  komutanligi  haklanda 
soz  ettikleri  gibi  Miisliiman  alimlerinden  birisini  su^lama  hakki  yoktur. 
Onlarin  komutanligi  hakkinda  ileri  geri  konu§ulunca,  Hz.  Peygamber 
de  bu  konuda  soylediklerini  soylemiftir.  Hz.  Peygamber’in  one  gegrip 
ba§kan  yaptigi  biri  hakkinda  ileri  geri  soz  edenler  ve  kendi  dii§iincele- 
rini  Allah’in  peygamberinin  du§uncesine  yegleyenler  bulunabilirken, 
taklitglerin  kutup  kar§isindaki  durumlarina  §a§mamak  gerekir.  Onun 
§ohreti  nerede,  bu  §ohret  nerede?  Batil  yolda  olanlar  hiisrana  ugrami§- 
tir.  Vallahi!  Allah’a  ancak  basiret  iizere  davet  eden  ki§i  davetg  olabilir, 
zan  iizere  davet  edip  zanna  gore  hiikiim  veren  biri  Allah’a  davet  ede- 
mez.  Boyle  insanlar,  Allah’in  Muhammed  iimmeti  adina  geni§lettigi 
imkanlan  daraltirlar.  Allah  ise  boyle  yapanlann  i§lcrini  ahirette  daraltir, 
kiyamet  giinii  onlarin  sorgu  ve  hesabim  zorla§tirir.  Onlar  herhangi  bir 
hadisede  sikintiyi  ortadan  kaldirmak  iizere  mezhep  degi§tirmeyi  zorla?- 
tirir  ve  boyle  bir  davranign  dinle  oynamak  demek  oldugunu  zanneder- 
ler.  Halbuki  bu  gorii§  nedeniyle  kendilerinin  dinden  gktiklarim  bil- 
mezler.  Allah  Teala’mn  §eriati  daha  geni§,  hiikmii  daha  genel  ve  fayda- 
lidir.  ‘Onlari  tutunuz.  Onlar  sorguya  (ekilecektir.  Nigin  onlara  yardvn 
etmiyorsunuz?  Onlar  bugun  teslim  olmu$lardir.,27°  Bu  durum  kiyamette  o 
insanlarin  halidir.  Onlara  izin  verilmez  ki,  mazeret  beyan  edebilsinler. 

Bu  kutbun  makami  kemaldir  ve  bu  nedenle  herhangi  bir  nitelik 
kendisini  smirlamaz.  O vaktin  hakimidir  ve  vaktin  hiikmiiyle,  yani 
zamamn  gerektirdigi  duruma  gore  zuhur  eder.  irade  onun  hiikmiine 
baglidir,  o iradenin  hiikmiine  bagli  degildir.  O efendidir  ve  on  ozelligi 
vardir:  Birincisi  cezalandirmaya  giicii  yeterken  bagi§lamak  demek  olan 
hilimdir.  (^iinkii  o himmet  vesilesiyle  tesirde  bulunma  giiciine  sahiptir. 
Bu  kutup  kendisi  nedeniyle  hi;bir  zaman  ofkelenmez.  Allah’in  yasakla- 
ri  ihlal  edildiginde,  higbir  §ey  onun  gazabimn  kargsinda  duramaz.  O 
sadece  Allah  nzasi  i;in  ofkelenir.  Ikinci  ozelligi  Allah’in  yava§ligi  ov- 
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mii§  oldugu  iflerde  teenni  ilzere  harekettir.  Bununla  birlikte  iyiliklere 
ko§ar.  Bu  kutup  teenniyi  arar  ve  nerede  uygulanacagmt  bilir.  Ugiincii 
ozellik  e§yada  denge  ve  itidaldir.  Vaktin  talep  ettigi  bir  htikme  bir  §ey 
eklemez,  ^iinkii  zamani  ve  hali  kendisiyle  olgtiigii  terazi  elindedir, 
Boylece  kendi  halinden  zaman  nedeniyle  alirken  zamanmdan  da  hali 
nedeniyle  alir.  Buna  gore  yiikseltir  ve  al^alttr.  Dordiincii  ozelligi  ted- 
birdir.  Tedbir,  hikmeti  bilmektir.  Kutub  mertebeleri  bilir  ve  mertebe- 
lerin  talep  ettigi  i§leri  onlara  verir.  Nitekim  Hz.  Peygamber’in  sava§ta 
kendisine  ktlt$  verdigi  Ebu  Diicane  kihcin  hakkim  vermi§,  sava§  safla- 
rinin  arastnda  cesarede  yiirumu§,  Hz.  Peygamber  onun  bu  bobiirlene- 
rek  yiiriiyu§une  bakip  §oyle  demi§ti:  ‘Boyle  bir  yuriiyii§ii  Allah  ve  pey- 
gamberi  sevmez,  fakat  burada  degil !’  Hz.  Peygamber  hizli  yiiriirdii, 
sanki  yoku§  iniyor  gibi  yuriirdii.  Tedbir  sahibi  i§ler  §ehadet  aleminde 
ortaya  ^lltmazdan  once  onlara  bakar  ve  gayb  aleminde  tasarruf  sahibi- 
dir.  Bu  nedenle  manalardan  ancak  hikmetin  gerektirdigini  alir.  O hik- 
meti  bilen  ve  haberdar  olandir:  Mucmeli  ve  genel  olarak  izhar  etmesi 
gerekeni  miicmel,  mufassal  olarak  izhar  etmesi  gerekeni  de  mufassal 
olarak  izhar  eder.  Bunun  yam  sira  muhkem  olarak  izhar  etmesi  gere- 
keni muhkem,  miite§abih  olarak  izhar  etmesi  gerekeni  de  miite§abih 
olarak  izhar  eder.  Be§inci  ozellik,  tafsildir.  Tafsil  e§ya  arastnda  ortak 
ozellikleri  a§arak  farklihgi  ortaya  <pkartan  ozellikleri  bilmektir.  Bu  sa- 
yede  her  §ey  benzerinden,  mukabilinden  ve  muhalifinden  ayrilir.  Bu 
ki§i  Alim,  Habir,  Muhsi,  Muhit,  Halcim  gibi  ilahi  isimlerden  yakin 
anlamli  ve  birbirine  benzer  isimlere  bakar.  Butiin  bunlar  ozel  isimler- 
dir  ve  hepsi  Alim  (bilen)  manasinda  ortaktir.  Bununla  birlikte  her  biri 
arastnda  bir  incelik  ve  hakikat  farki  bulunur  ve  bu  sayede  bir  isim  ote- 
kinden  ayri§ir.  Kendisiyle  digerleri  arastnda  ortakligin  bulundugu 
biitiin  isimlerde  durum  boyledir.  Aluncisi  ise  adalettir.  Adalet,  taksim, 
hiikiim  verme,  haklari  sahiplerine  ula§ttrmada  ortaya  £ikan  bir  ozellik- 
tir.  Adalet,  Allah’in  kendisinden  zikretmi§  oldugu  iizere,  ‘her  §eye 
yaratili^im  verdi’  ayetinde  dile  getirilir.  Allah  Hz.  Musa  hakktnda  da 
‘Herkes  mesrebini  bilmi}tir,2n  buyurur.  Hz.  Salih’in  devesi  haklunda  da 
‘Onun  bir  igme  hakki,  siziti  igme  hakkimz  vardir,  belirli  bir  gun  tgin’272 
buyurur.  iki  diinyada  sug,  had  ve  tazir  arastndaki  farklar,  bu  konuyla 
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ilgilidir.  Yedincisi  ise  edeptir.  Edep  her  alemdeki  biitiin  hayirlari  bil- 
mek  demektir.  Edep  kifiyi  sedirde  tutar.  Ona  (Hak  ile)  karfilikli  otur- 
ma,  O’nu  miifahede,  kar§ilikli  konu§ma,  sohbet,  soz  soyleme,  halvet  ve 
Hakkrn  nefsinde  bulunana  halk  i^indeki  mertebelerde  davranabilmeyi 
ihsan  eder.  Bu  ve  benzeri  davraniflar  edep  demektir.  Sekizincisi,  rah- 
mettir.  Kutub’dan  ortaya  <pkan  rahmet,  biitiin  zayiflara  ve  zorbalara 
bile  ula§ir.  Onun  sayginligi  ve  latifligi  karfisinda  zalim,  biiyiik,  azamet- 
li  herkes  onu  agirlar  ve  son  derece  yumu§ak,  sevgi  dolu  ve  fefkade 
davranir.  Dokuzuncusu  hayadir.  Kumb  yalani  karfisinda  yalancidan 
haya  eder,  onun  karfisinda  soziinii  dogrulayan  bir  surette  goriiniir. 
Buna  mukabil  onun  yalan  soylediginden  gafilmif  gibi  hareket  etmez. 
Bu  durumda  yalanci  insan,  soyledigi  soziin  ona  ifledigini  ve  kendi 
makamini  ve  soyledigi  sozii  bilmedigine  onu  inandirir.  Kutub  ise  ken- 
di ifiyle  mefgul  olur.  Sonra  Rabbinin  katinda  onun  adina  sadece  hayir 
i$in  vasita  olur  ve  kiyamette  sorgu  ve  hesap  vaktinde  Allah  ile  arasin- 
daki  ifi  bagiflamasi  i^in  dua  eder.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah 
kiyamet  gtinii  yafli  birini  $agirir  ve  ona  ‘Neler  yaptm?’diye  sorar.  Ya§li 
adam  Allah’in  dilemif  oldugu  yaklaftinci  ibadetleri  zikreder.  Allah  ise 
onun  yalan  soyledigini  bilir,  fakat  yine  de  cennete  gotiiriilmesini  em- 
reder.  Melekler  ‘Ya  Rab!  Bu  adam  sozlerinde  yalancidir’  dediklerinde 
Allah  foyle  der:  ‘Yalan  soyledigini  biliyorum,  faltat  yafli  birini  yalan- 
lamaktan  haya  ettim.’  Hz.  Peygamber’in  bu  kutsi  hadisi  Allah’tan  bize 
aktarmasimn  sebebi,  bizim  de  bu  nitelige  sahip  olmamizi  saglamaktir. 
Binaenaleyh  biz,  Hak  da  bize  oyle  davransin  diye  boyle  davranmaya 
daha  da  muhtaciz.  Onuncu  nitelik,  lslahtir.  Bunun  en  onemli  yonii, 
arayi  diizeltmektir.  Bu  durum  ‘ Onlarin  arasim  duzeltiniz 1273  ayetinde 
belirtilir.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  kullarimn  arasim  kiyamet 
giinii  bulur.’  Zalim  ve  mazlum  yargilanmak  ve  haklarim  aimak  iizere 
Rablerinin  oniinde  durduklannda  Allah  o ikisine  §oyle  der:  ‘Baflarinizi 
kaldirimz.’  Baflarini  kaldirdiklarinda,  biiyiik  bir  iyilik  goriirler  ve  ‘Al- 
lah’im!  Bu  hayir  kime  aittir? ’ diye  sorarlar.  Allah  ‘Bana  bedelini  verene 
aittir’  der.  Mazlum  foyle  der:  ‘Rabbim!  Bu  iyiligin  bedelini  kim  ode- 
yebilir  ki?’  Allah  ‘Sen  falan  kardefini  afFedersen  onun  bedelini  odemi§ 
olursun’  der.  Bunun  iizerine  mazlum  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Ben  onu 
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bagifladim.’  Allah  da  §oyle  der:  ‘Karde§inin  elini  tut!’  Birlikte  cennete 
girerler.  Bu  hadisten  sonra  Hz.  Peygamber  §u  ayeti  okudu:  ‘AUah'tan 
korkun,  birbirinizin  aramzi  duzeltin.’274  (Jiinku  Allah  kiyamet  giinii  kul- 
larinin  arasini  diizeltir. 

On  iki  Kutuptan  ikincisi  Hz.  ibrahim’in  Kademi  Uzerindedir 

Onun  suresi  ihlas’tir.  Bu  sure  kendisini  seveni  cennete  sokan,  onu 
okuyanin  da  Kuran-i  Kerim’in  ii^te  birini  okumu§  oldugu  suredir.  Ona 
ait  menziller,  bu  surenin  ayederinin  sayisincadir.  Bu  kutup  kesin  delil 
sahibidir.  Nazari  delil  de  ma’kulat  (akledilirler)  meseleleriyle  ilgilenme- 
sine  imkan  verir.  Bu  nedenle  isabet  eder,  yanilmaz.  §oyle  ki:  insanlar 
verili  bilgi  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§mu§lerdir.  Burada  verili  bilgi 
derken,  akillimn  kendi  fikriyle  idrak  edip  nazari  delilinin  kendisine 
ulaftirdigi  bilgiyi  kast  ediyoruz.  Bazi  insanlar,  Allah  bir  insana  vehbi 
delil  verdiginde,  deliliyle  birlikte  onu  verir  demi§tir.  Boylece  o ki§i 
delili  ve  mediulii  (delillendirilen)  bilir.  Fas’ta  usul-i  din  (kelam)  ve 
fikih  meselelerinde  musliimanlarin  imamlanndan  biri  olarak  kendini 
gordiigikn  Ebu  Abdullah  el-Kettani  bu  goriifteydi.  Ben  de  kendisine 
§oyle  dedim:  Senin  zevkin  boyledir  ve  Hak  sana  bilgiyi  boyle  vermij- 
tir.  Bu  nedenle  bilgin  dogru  olmakla  birlikte  hiikmiin  dogru  degildir. 
Allah  bazen  nazari  bilgiyle  ger^ekle^ebilecek  bilgi  verir,  fakat  delili 
vermez;  bazen  insana  deliliyle  birlikte  bilgiyi  verir.  Hz.  ibrahim  hak- 
kinda Allah  ‘Bu  bizim  delil imizdir,  onu  tbrahim’e  kavmine  kar$i  vermi}- 
tik ,27S  buyurur.  Hem  bilginin  hem  delilin  verildigi  insan,  delilli  bilginin 
verilip  delilin  verilmedigi  kimseden  iistiindur.  Bu  yoniiyle  belirli  bir 
delilin  tahsisi  §art  degildir  ve  delil  genel  olarak  verilir.  C^unkii  bir  §ey 
hakkindaki  deliller  birden  $ok  olabilir;  bir  kismi  son  derece  a^ikken  bir 
kismi  kapalidir.  Mesela  Hz.  ibrahim’in  oliileri  diriltme  ve  canhlari 
oldiirme  hakkmdaki  sorusu  boyleydi.  Bunun  yam  sira  giine§in  dogu- 
dan  dogdurulmasini  zikrederek  hasmimn  giinefi  batidan  dogdurmasim 
istemifti.  Her  ikisi  de  maksada  dair  delillerdir. 
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Bu  kutup  ilahi  emirle  Allah’a  ^agiranlardandir.  Onun  meskeni  feza 
bo§lugunda  havadaki  bir  evdir.  O bu  evde  bir  kiirsii  iizerinde  oturur  ve 
yaratiklara  bakar.  Allah  ehlinden  ve  se9kinlerinden  bir  grup  onun  ya- 
ninda  siirekli  olarak  ilahi  birlik  (ahadiyet-i  ilahiyye),  Bir’in  ahadiyeti  ve 
nazari  delillerle  vahdaniyetin  birligi  hakkinda  O’nun  kelamini  okur 
durur.  Bununla  birlikte  o bu  vahdaniyet  (hakkindaki  bilgiyi)  nazari 
dii§unceden  elde  etmemi§,  Allah  ona  bunu  vehbi  olarak  boyle  ihsan 
etmi§tir.  Onun  hali  siirekli  huzurdur.  Ba§kasi  hayrete  dii§mii§ken  o 
hayrete  dii§mez.  Allah  ona  kendi  katinda  bulunan  hususlari  afiklam^- 
tir  ve  onun  dii§iincesi  hayreti  gerektirecek  bir  §eyle  me§gul  degildir.  O 
Allah’in  karfisinda  kendini  biitiiniiyle  insanlarin  ihtiya^larini  yerine 
getirmeye  adami§tir.  Ilahi  isimleri  tam  olarak  bilir.  Hakkin  katrnda 
benzerligin  olumsuzlanmasmi  kabul  eder.  Allah  bana  -kullarinin  sirla- 
rina  haber  vermeyi  adet  edindigi  bir  yolla-  bu  kutba  kullara  kar§i  mer- 
hamet  ozelliginin  verdigini  bildirmi§tir.  Bunun  yam  sira  ona  sila-i 
rahim  yapma  (ozelligi)  vermi5tir.  Sila-i  rahmin  bir  geregi  olarak,  bir 
§ey  istemi§,  Allah  da  istegine  olumlu  kar§ihk  vermemi§tir.  Bu  mesele 
makamina  kendinden  sonra  birisinin  varis  olmasidir.  Bu  istege  kar§ilik 
Allah  ona  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  i§  sana  kalmami§tir.  Halifelik  makami 
veraset  yoluyla  ger^ekle^mez.  Varislik  bilgide  ve  mallarda  olabilir.’ 
Halifelige  gelirsek,  her  kavim  i9inde  halife  kendi  zamamna  gore  halife- 
dir.  (^iinkii  insanlar  kendi  zamanlarmda  daha  90k  babalarina  benzerler. 
Allah  hakkinda  yaratildari  ancak  (kendisine  verdilderi  hakikaderine 
dair)  bilgide  hiikiim  sahibidirler  ve  Allah’in  bu  meseleyi  bildirdigi 
kimseden  ba§kalari  boyle  bir  mertebeye  sahip  olduklanm  da  bilmezler. 
Allah’in  benim  sohbetimle  ona  fetih  ihsan  ettigini  gordiim.  Bunun 
neticesinde  halier,  bilgiler  ve  kerameder  kazanmi§ti.  Allah  biitiin  bun- 
lari  ona  Allah  kar§isindaki  iyi  davram§i  nedeniyle  ihsan  etmi§,  kazan- 
mi§  oldugu  her  §eyi  benim  vesilemle  kazandigini  bildirmi§ti.  Benim  ise 
biitiin  bu  konulardan  bir  haberim  yoktu.  Ben  sadece  Allah’a  dua  edi- 
yordum.  Allah  da  duayi  kabul  edendir.  ‘O  gun  Allah  peygamberleri  bir 
araya  toplar  ve  size  nasil  karplik  verildi  diye  sorar.  Onlar,  bizim  bir  bilgi- 
miz  yoktur,  sen  gaybi  en  iyi  bilensin  derler.’276  Peygamberler  dogru  soy- 
lemi§tir  ve  vakia  boyledir.  Allah’in  bilgi  ogrettiginden  ba§ka  kimsenin 
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bilgisi  yoktur.  ilahi  ogretimde  bu  ilahi  yontemin  di§inda  sadece  gii^lii 
zan  veya  bilgiye  veya  tesadiif  veya  vehme  bagh  olarak  kesin  karar  ver- 
me  soz  konusudur.  Bilgi  ise  yoktur.  Qiinkii  biigiye  ula§tiran  biitiin 
yontemlerde  ku§ku  bulunur.  Allah’in  ku§kulari  ogretmi§  oldugu  temiz 
nefis,  o yollardan  bilgiye  ula§irken  kesin  bir  kanaate  varamayacagini 
bilir.  Temiz  nefis  kesin  bilgiye  ancak  ilahi  yolla  ula§abilir.  Bu  durum 
‘Allah’tan  sakimrsamz,  sizin  ifiti  jurkan  yaratir’277  ve  ‘Insam  yaratti,  ona 
beyani  dgretti’278  ayetlerinde  belirtilir.  O kendi  nefsinde  olam  beyan 
eder.  Bu  kutbun  garip  sirlari  vardir. 

. . \ , . •• 

U9iincii  Kutup  Hz.  Musa’nin  Kademi  Uzerindedir 

Onun  suresi  ‘Allah’m  yardimi  ve  fetih  geldiginde...’279  diye  ba§layan 
suredir.  Onun  menzilleri  bu  surenin  ayetleri  kadardir.  Kuran’in  dome 
biri  bu  sureye  aittir.  Bu  kutup  direklerdendi  (evtad),  sonra  kutupluga 
ta§inmi§tir.  ikinci  kutup  da  imamlardanken  sonra  kutupluga  ta§inmi§- 
tir.  Bu  kutup  gayret  ve  emek  sahibidir.  O Allah  katinda  yaratiklarla 
ilgilenmeyi  birakmaz.  Allah  ona  menzillerin  en  biiyiiklerinden  olan 
nida  menzilinde  ona  on  iki  bin  bilgiyi  bir  gecede  zevk  yoluyla  ihsan 
etmiftir.  Biz  nida  menzilini  miinazeleler  bahsinde  a$ikladik.  Aynca  bu 
konuda,  yani  menzillerin  tabaka  ve  sayilari  hakkinda  miistakil  bir  kita- 
bimiz  daha  vardir.  Bu  kutbun  ilimlerinden  birisi  Allah’a,  Allah  vasita- 
siyla  muhta^lik  ilmidir.  Bu  ilim,  degerli  bir  ilimdir.  Kendisini  zevk 
ettigimde,  onu  tadan  birini  gormedim. 

Bu  i§in  manasi  ve  sirri  §udur  ki;  Allah  Teala  bu  kutba  §unu  og- 
retmi^tir:  ilahi  isimlerin  mvimkiinlerin  hakikatlerinde  tesire  olan  ihti- 
ya^lari,  mvimkiinlerin  ilahi  isimlere  olan  ihtiyacindan  daha  fazladir. 
(^vinkii  ilahi  isimler  eserlerinin  ortaya  ^lkmasinda  bir  otorite  ve  izzet 
sahibi  olurlar.  Buna  mukabil  miimkiinlerde  ger^ekle^cn  eserlerden 
bazen  zarar  bazen  fayda  goriiler  ve  bu  nedenle  miimkiinler  kendilerin- 
de  ger^ekle^ecek  tesir  nedeniyle  bir  tehlike  vizerindedirler.  Muhayyer 
birakilmi^  olsalardi,  yokluk  halinde  kalmak  onlara  daha  sevimli  gelirdi. 
(^iinkii  onlar  bu  esnada  hal  ile  ger^ekle^en  siibhti  mii§ahededirler  ve 
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siibutta  her  bir  hal  otekinden  ayrilmif  olarak  haz  ahrlar.  Qimkii  siibut 
halinde  bir  hakikat  (ayn)  halleri  bir  araya  getiremez.  Buna  mukabil 
varlik  §eyliginde  bir  hakikatte  ortaya  $ikarlar.  Boylece  bir  vakit  saglikli 
olan  ba§ka  bir  vakitte  hasta  olabilir;  bir  vakit  afiyet  i^indeki  insan  aym 
vakitte  belaya  maruz  kalabilir.  Siibutta  ise  durum  oyle  degildir.  Siibut 
halinde  elem,  elemi  duyanin  kendinde  degil,  elemin  kendinde  sabittir 
ve  sabit  olmasi  nedeniyle  de  haz  alir.  Nitekim  kendisini  duyandaki 
varligi  nedeniyle  de  haz  alacaktir.  Bulundugu  yer  ise  ondan  act  duyar. 
Elemin  bir  yerde  bulunmasmin  geregi,  siibutun  basit  ve  bir  §eyde 
bulunmamak  olmasidir.  Varhkta  ise  terkip,  ba§ka  bir  ifadeyle  cevher  ve 
arazlar  vardir.  Arazin  (burada  elem)  varliktaki  konumu  siibutta  oldugu 
gibi  her  zaman  nimet  i^inde  olmaktir.  Cevher  ise  oyle  degildir:  Araz 
haz  almayi  gerektirirse  cevher  haz  alirken  act  duymayi  gerektirirse 
cevher  aciyi  hisseder.  Buna  mukabil  siibut  halinde  onu  hissetmez. 
Cevher  siibut  halinde  nasilsa  di§ta  da  o duruma  gore  ortaya  cpkar. 
Biitiin  cevherler  i$in  durum  boyledir.  Siibut  halinde  hangi  durumday- 
sa,  difta  var  olurken  o durum  kendisine  bakar.  Bu  esnada  kendisinde 
araz  bulunmaz.  Binaenaleyh  cevher  zati  geregi  haz  alirken  hal  de  zati 
geregi  haz  alir.  Hallerin  halinin  zevki,  var  olma  nedeniyle  degi§mezken 
cevherin  hali  var  olma  nedeniyle  degi§ir. 

Bu  kiymetli  bir  bilgidir.  Hakikatler  siibut  halinde  bu  durumu  an- 
cak  halin  kendilerine  nazar  etmesiyle  bilirler.  Fakat  bir  hal  kendisine 
yiiklem  oldugunda,  ondan  aci  duyup  duymayacagini  bilmez.  (Jiinku 
siibut  halinde  oyle  bir  mertebededir  ki,  orada  acilar  tadilmaz,  bunun 
yerine  sahibi  onu  iisdenir.  Cevherin  kendisine  yiiklem  olan  hal  nede- 
niyle aci  duyacagi  bilinseydi,  hi$  ku§kusuz,  siibut  halinde  ona  bakmak- 
la  da  aci  duyardi.  Qiinkii  onunla  nitelenecegini  ve  var  olurken  o halin 
kendisine  araz  olacagim  bilir.  Oyleyse  siibut  halinde  onunla  iilfeti  ken- 
disi  i^in  bir  nimettir. 

Bu  bilgi  Allah’in  e§ya  hakkindaki  bilgisinin  en  biiyiik  sirlarindan- 
dir.  Ben  onu  ilahi  zevk  yoluyla  mii§ahede  ettim.  ‘Zevk  yoluyla’  deme- 
min  nedeni  §udur:  Allah’m  kullarimn  bir  kismina  Allah  ke§if  yoluyla 
sabit  hakikaderi  ogretir  ve  onlar  da  zikrettigiz  §ekilde  kom§uluk  tarziy- 


Otuzuncu  Sifir  225 


la  onlari  goriirler.  Nazar  soz  konusu  oldugunda  onlarda  hal  veya  yer 
goriilemez. 

Her  zat  tek  ba$ina 
Ittihat  ve  kari§ma  olmaksizin 

Hulal  ve  intikal  olmadati 
Ittijak  ve  inat  day  ok 

Viicud  (var  olmak,  bulunmak)  ile  siibut  (sabitlik)  arasindaki  farki 
ve  hakikatlerin  (cevherler)  varhkta  sahip  olduklanyla  siibut  halinde 
sahip  olduldari  hiikiimleri  anladiginda,  bazi  cevherlerin  hal  diliyle 
kendilerinde  tesirin  ortaya  ^lkmamasini  isteyebileceklerini  de  ogrenmi§ 
olursun.  Bunun  nedeni,  onlarin  soz  konusu  §eylere  dair  zevklerinin 
bulunmayi§idir.  Siibut  halindeki  hakikatler  hal  yoluyla  acinin  ve  elemin 
zevkine  maruz  kalmi§  olsalardi,  olgunla§irlardi.  Qiinkii  di§ta  var  olduk- 
larinda  acilara  ve  eleme  maruz  kaldildarinda,  bazen  sabrederler  bazen 
sabredemezler.  Halbuki  (Haiti  bilgideki)  siibut  halinde  elemi  ta§irken 
sabirdan  yoksun  olduldarim  var  saydik.  Bu  esnada  onlarda  hal  diliyle 
bulunan  §ey,  varlik  talebine  doniik  ihtiya^aridir.  Bununla  birlikte 
siibuti  sozle  onu  Haktan  talep  ederler.  Hakikatler/cevherler  di§ta  var 
olduldarmda  ise  bazi  kimselerden  aktarildigi  iizere  ‘ke§ke  yaratilmami§ 
olsaydim,  ke§ke  annem  beni  dogurmami§  olsaydi,  ke§ke  annem  kistr 
olsaydi’  vb.  sozler  soylerler.  Binaenaleyh  hakikader  isimlerden  dalta  az 
muhta^ken  ilahi  isimler  (tesire)  daha  gii^lii  bir  §ekilde  muhta^tir.  Qiin- 
kii  onlar  miimkiinlere  tesir  etmekle  nimedenirler.  Bilhassa  Hakkin 
kemali  nedeniyle  sahip  oldugu  dogrudan  (zati)  sevinci  mii§ahede  eder- 
ler. Bu  sevin?  miimkiinlerin  siibut  halinde  O’nunla  var  olmalarindan 
ortaya  cpkar.  Bununla  birlikte  (kemal  sahibi  olan)  Allah  onlarin  tesi- 
rinden  ve  onlar  nedeniyle  meydana  gelecek  etkilenmeden  (teessiir) 
miinezzehtir.  Binaenaleyh  Allah,  haldkader  ister  siibut  halinde  ister 
di§ta  var  olsunlar,  zati  bakimindan  kendilerinden  etkilenmeyecek  kadar 
yiice  bir  kemale  sahiptir.  C^iinkti  kendiliginde  sahip  olmadigi  bir  bilgi- 
nin  O’na  eklenmesi  miimkiin  degildir,  hakikader  kendileri  hakkindaki 
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bilgiyi  ezelde  O’na  vermi§,  verdikleri  bilgiye  gore  var  olmu§lardir. 
Oyleyse  siibut  halindeki  kom§uluk  di§ta  var  olmaya  sirayet  eder.  Bu 
yonuyle  siibut  halindeki  kom§uluk  yakinda  olmak  iken  di§ta  var  olur- 
ken  bu  kom§uluk  cevherdeki  bir  hal  olarak  ortaya  $ikar.  Bu  da  bu  bil- 
gilerden  biridir,  onu  bilmelisin! 

Dorduncii  Kutup  Hz.  isa’nin  Kademi  Uzerindedir 

Onun  Kuran’dan  suresi  Kafirun  suresidir  ve  Kuran’in  dome  biri 
ona  aittir.  Menzilleri,  surenin  ayederi  kadardir.  Bu  kutup  saklanmi§  ve 
gizlenmi§  kimselerdendir.  Siirekli  tecelli  ona  aittir.  Cem’ ve  viicud  ile 
bilginin  arti§indan  soz  eder.  Bir  kimsede  bilgiyle  arasina  girecek  ku§ku 
gordiigiinde,  o konuda  hakikat  o ki§i  adina  belli  olsun  diye,  ku§kuyu 
ortadan  kaldirir.  Allah’in  dilemi§  oldugu  ilimlerden  her  bir  makama  ait 
alti  yiiz  anahtan  vardir.  Kari§im  ve  itidalle  ger^ekle^en  terkip  ilmi  ona 
aittir;  sapma  veya  eksiklik  veya  arti§  bilmez.  Onun  meskeni  Eryen 
kubbesidir.  Allah’in  diledigi  kimselerin  di.$indaki  yaratiklardan  uzak- 
la^mi^tir  ve  olene  kadar  Allah  kar^isinda  hoj  ve  temiz  bir  hayat  ya§ar. 
O direklerden  birisiydi,  sonra  kutupluga  ge^mi^ti.  §oyle  der:  ‘Varlik 
Haldun  varligidir.  Cem’  ise  Hakkin  kadimlik  ve  hadislik  ozelliklerini 
bir  araya  getirmesi  demektir.’  Bu  bilgi  cem’  hakkinda  bilinmeyen  sirli 
bir  bilgidir.  Dunyadan  ayrilrm§  olmalanna  ragmen  Allah’in  bana  ken- 
dilerini  gosterdigi  Allah  ehli  arasinda  o kutbun  di§mda  bu  gorii§u 
soyleyeni  gormedim.  Onun  dile  getirdigi  bilgi,  §eriadarm  Allah  hak- 
kinda soyledikleri  bilgidir.  Biz  de  onun  cem’  oldugunu  soyliiyoruz. 
Yaratilmi§  hadislik  diye  isimlendirilen  niteliklerde  iddia  sahibidir  ve 
zaten  bu  iddia  nedeniyle  onun  cem’  oldugunu  soyledik;  aksi  halde  i§ 
tektir.  Biitiin  sifadar  kadimde  kadim,  yaratilmi^ta  hadistir!  Bu  sayede 
sifadar  onda  ortaya  <pkar.  Halbuki  daha  once  zuhur  etmemi§lerdi. 
Boylece  kendileriyle  nitelenende  sifadar  ortaya  $ikar.  Allah  ‘Onlara 
Rablerinden  hadis  bir  soz  geldiginde. . ,’280  ayetinde  bunu  belirtir.  Burada 
Allah’in  kadim  kelamindan  soz  edilmektedir.  Biz  de  bize  nispet  etse 
bile,  O’na  ait  olanlari  O’nda  topladik  ve  bunu  yapan  ki§i  cem’ ve  viicud 
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sahibi  diye  isimlendirildi.  Mumkiinlerin  hiikmiine  konu  olan,  Hakkin 
varhgidir,  ba§kasi  degildir!  Kim  cem’  halini  boyle  anlarsa,  i§leri  olduk- 
lari  hal  iizere  ogrenmi§  demektir, 

Kim  cem’i  boyle  bilir 

l§in  keyfiyetini  ogrendi  demek 

Haktir,  ba$kasi  yok 
Safari  kulak  verme  ba§kasina 


Hz.  Davud’un  Kademi  Uzerindeki  Be§inci  Kutup 

Onun  suresi  Zilzal’dir  ve  Kuran’m  yansi  ona  aittir.  Menzilleri  su- 
renin  ayetleri  sayisincadir.  Hali  tefrika,  yani  daginiklik,  makami  mu- 
habbettir.  O sevgi  nedeniyle  hastadir  ve  ilaci  da  hastaligidir.  Onun 
ba§kasma  ge^ecek  bir  ilmi  yoktur.  Bir  tek  ilahi  ve  kevni  sevginin  sabit- 
liginin  bilgisi  bunun  di§indadir  ve  bu  nedenie  tefrika  makamindadir. 
Bu  kutup  imamlardandi,  sonra  kutupluga  intikal  etmiftir.  §oyle  der: 
‘Sevgi  sabit  olandir;  yok  olan  h^bir  §ey  veya  bafkala^an  sevgi,  sevgi 
degildir.  (^iinkii  sevgi,  herhangi  bir  §eyin  onu  ortadan  kaldirmasina 
imkan  vermeyecek  kadar  gii9ludiir.  Insan  iizerinde  en  etkin  otorite 
olan  gaflet  bile  sevgiyi  sevenden  ayiramaz.  Sevgi  ki§ide  oyle  yerle§tir- 
mi§tir  ki,  insan  sevgilisi  nedeniyle  kendinden  habersiz  hale  gelir;  hal- 
buki  seven  ba§ka  biri  nedeniyle  sevgilisinden  perdelenmez.  Boyle  biri 
seven  oldugu  gibi  boyle  bir  hal  de  sevgi  halidir. 

Muhabbet  hastahgi  olmayan  bir  jey 
Giinkii  bu  hastaligin  $ifasi  yok 

Ba$ka  bir  §eye  yonelme  sakm 
Soyledigine  de  kulak  verme 
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Allah’in  sevgisiyle  Allah’i  sevdik  ve  Hakkin  sevgisi  ba§kala§maz. 
Dolayisiyla  yaratilmi§in  sevgisi  de  ba§kala§maz.  Bu  kutba  §oyle  denil- 
mi§:  ‘Bir  yaratilmi^in  ba§ka  birini  sevmesi  degi§ir  mi?’  §oyle  demi§tir: 
‘Hayir!  (Jiinku  varlik  ozii  geregi  seviiendir.  Zati  muhabbet  ise  ortadan 
kalkmaz.’  Kendisine  §oyle  denilmi§:  ‘Sevgisi  ba§kala§an  lcimseler  gor- 
diik.’  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Ba§kaia§an  bir  §ey  sevgi  degil,  iradedir. 
Sevgi  ve  miihabbet  olsaydi,  sabit  kalirdi.’  Bakiniz!  Sevginin  kendisi  ve 
hiikmii  sabit  oldugu  iyin  ‘viidd  (veya  meveddet)’  (kalici  sevgi)  diye 
isimlendirilmi§tir.  Bu  durum,  sevende  sevgiliden  ba§ka  bir  artigin 
kalmamasx  demektir.  Bir  fazlahk  kalsaydi,  sevgiyi  ortadan  kaldiracak 
§ekilde  tesirini  icra  edebilirdi.  Sevginin  sabit  olmasinin  sebebi  budur. 
Qiinku  seven  her  §eyde  sevgiliyi  goriir  ve  onu  hi$  yitirmez.  Seven  her- 
hangi  bir  §eyde  sevgilisinden  ba§ka  birini  gorebilseydi,  hi$  ku§kusuz, 
gordiigii  §eyden  sevgisini  ortadan  kaldiracak  bir  durum  kendisine  ili- 
§irdi.  Boyle  bir  hal  sevgide  ger^ekle^mez.  Bu  nedenle  sevgisinde  de- 
gi§me  olan  kimselerde  iradenin  hiikmiiyle  sevginin  hiikmii  birbirine 
kari§mi§tir.  Her  irade  sahibi  seven  olmadigi  gibi  seven  herkes  irade 
sahibi  degildir.  Bunun  yam  sira  her  irade  edilen  sevgili  olmadigi  kadar 
her  sevgili  irade  edilen  degildir.  Bu  kutbun  makami,  zikrettigimiz 
makamdir.  Onun  i§i  gariptir  ve  halini  a^ildamak  sozii  uzatir;  halbuki 
yontemimiz  dzetlemektir. 

I 

Hz.  Siileyman’in  Kademi  Uzerindeki  Altinci  Kutup 

Onun  Kuran-i  Kerim’den  suresi  Vakia’dir.  O,  siireldi  hayat  sahi- 
bidir.  Menzilleri,  surenin  ayetleri  kadardir.  Hayat  ve  canhlik  ilmi  ona 
tahsis  edilmi§tir.  O hallerinden  her  birini  Rabbinden  alir.  Bu  yoniiyle 
onun  halleri  Rabbinin  halleri  oldugu  kadar  yontemi  (hidayeti)  pey- 
gamberlerin  ydntemidir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  diger  peygamberleri 
zikrederken  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  Allah’in  hidayet  ettigi  knnselerdir.  Sen 
ise  onlarm  hidayetlerine  uy.’281  Halbuki  ‘onlara  uy5  dememi§tir.  Buradan 
Hz.  Peygamber’in  bize  zikredilmi§  olan  veya  zikredilmemi§  biitiin 
peygamberlere  denk  oldugunu  anladik.  Qiinkii  ayette  zikredildigi  iizere 
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her  peygamberin  bir  hidayeti  vardir.  ‘Her  birisi  ign  bir  serial  ve  yontem 
belirledik.’2*1  Allah  §eriatlarini  ortaya  koyan,  yontemleri  a^ildayan  ve 
biitiin  bunlari  Hz.  Muhammed’de  toplayandir.  Her  kim  Hz.  Muham- 
med’i  goriirse,  W9  ku§kusuz,  Allah’a  yakin  herkesi  gormii$  demektir; 
kim  onun  yolundan  giderse,  biitiin  peygamberlerin  yoluna  uymu§ 
demektir. 

Allah  ign  yadirganacak  is  mi! 

Biitiin  dlemi  birde  toplamak 

Bu  kutbun  hallerinin  Rabbinin  halleri  oldugunu  soyledik.  Bunun 
anlami,  kendinden  soz  ederken  buyurdugu  iizere,  Hakkin  her  giin  bir 
i§te  olmasidir.  Bu  ise  hallerin  degi§mesi  ve  farkliligi  demektir.  Bu  ku- 
tup  §e’nlerindc  Hakki  goren  kimselerdendir.  Onlar,  kendilerinde  Hak- 
ka  ait  i§lere  (§uunat-i  ilahiye)  bakar  ve  onun  (geregiyle)  hallenirler. 
Onlar,  halleri  hakkmda  bir  basirete  sahiptir.  Kim  bu  durumdaysa,  ilahi 
isimlerle  ahlaklanan  ltimselerle  bir  degildir.  Daha  dogrusu  boyle  biri- 
nin  zevkiyle  otekinin  zevki  birbirinden  farklidir.  Boyle  bir  insan,  hali 
bilinmeyen  biridir,  ^iinkii  Hakkin  mertebeleri  gizlidir.  Onu  ; ancak 
makami  i§lerle  hallenmek  (telebbiis)  olan  bilir.  Bu  konudaki  delil, 
Allah’tan  ba§ka  yaratici  bulunmayip  O’nun  i§leri  yerli  yerine  koyarak 
onlara  mertebelerini  a§irmayan  hikmet  sahibi  oldugu  hususunda  gorii^ 
birligine  varmamizdir.  Alemde  ortaya  ^ikan  her  §ey,  yerli  yerinde  bir 
hikmettir.  Biz  biitiin  yaratilmijlarm  ve  (hatta)  Allah  ehlinin  ^ogunun 
varlikta  insan  eliyle  ortaya  ^lkmif  herhangi  bir  fiil  i9in  §oyle  dedigini 
biliriz:  insan  eliyle  varlikta  ortaya  9ikmi§  herhangi  bir  fiil  §oyle  olmu§ 
olsaydi,  yapilandan  daha  iyi  ve  daha  giizel  olurdu.  Onlar  bu  sozii  Hak 
kaynakli  bir  fiiliii  kendisinde  ve  elleriyle  ortaya  9iktigi  kimseye  kar§i 
boyle  derler.  Acaba  boyle  bir  soz  soylemek,  onlarin  kendilerinden 
meydana  gelen  hususlarda  Allah’in  hikmetini  bilmemelerinden  ba§ka 
nedir  ki?  Boyle  bir  soz  Allah  ehlinden  -sadece  bilgisizlilderi  nedeniyle 
degil-  Allah’tan  gafil  kalmalan  nedeniyle  meydana  gelebilir.  Halbuki 
onlara  soylendiginde,  hatirlarlar.  Buna  mukabil  boyle  bir  soz  Allah 
ehlinden  olmayanlardan  -gaflet  nedeniyle  degil-  bilgisizlik  nedeniyle 
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ortaya  $ikar.  Boyle  bir  cahil,  soz  konusu  fiili  kinamaktan  geri  durmaz. 
Ta  ki  Allah’m  o fiil  hakkindaki  hikmeti  herhangi  bir  vakit  kendisine 
goriiniir  ve  bu  durumda  kendi  bilgisizligini  anlar,  bilgideki  ve  akildaki 
eksikligini  kavrar.  Allah  ehlinden  bu  zevke  sahip  kimse  gormedigim 
gibi  ozellikle  bu  hususta  riyy  (kanma)  derecesine  ula§ani  duymadim. 
Halbuki  son  derece  a$ik  ve  anla§ilir  bir  zevktir.  Fakat  gayeler  bunu 
kabullenmeyi  engeller,  arzular  onu  elde  etmek  iizere  $ah§manm  online 
getter.  Bu  bilgiyi  elde  etmek  istemeyen  din  ehli  §oyle  derler:  ‘§eriat 
bizden  bazi  §eyleri  inkar  etmemizi  istemektedir.  Allah’m  fiili  oldugunu 
bilsek  bile,  onu  yapmamak  yapmaktan  iyidir.’  Bu  insanlann  sozlerine 
kar§ilik  §oyle  deriz:  ‘Haklism!  Fakat  boyle  bir  itiraz  benim  derecemi 
anlayan  birinden  meydana  gelmez.  (Jiinkii  ben  o ki§inin  itiraz  ederken 
Allah’m  ondaki  hikmetini  anlamadigim  soyledim.  §eriatin  itirazi  nede- 
niyle  bir  konuya  itiraz  eden  kimse,  sadece  Allah’in  kar§i  giktigi  bir 
hususu  aktarandir  (nakil),  yoksa  gergekte  itirazci  degildir.’  Bir  itiraz 
(§eriat  yoluyla)  Allah’tan  meydana  geldiginde,  zevk  sahibi  onun  hik- 
metini ve  menzilini  bilir.  Bu  hal  sahibi,  marufu  emreder,  miinkerden 
uzarla§tirir,  hadleri  uygular.  Bununla  birlikte  biitiin  bunlann  hikmetini 
goriir  ve  kendisine  goriinen  ilahi  §e’nlerde  onlari  mii§ahcdc  eder.  On- 
lan  ozellikle  yaratih§lari  esnasinda  mii^ahede  eder.  Bu  hal  sahibinin 
makami  budur.  Bununla  birlikte  Allah  ehlinin  bir  kismi  ilahi  i§leri  Hak 
onlarda  bulunmazdan  once  mii§ahede  eder.  Oyle  biri  insan,  miimkun- 
lerin  hakikaderini  Hakkin  onlari  mii§ahede  ettigi  iizere  -ki  bu  nedenle 
Hak  onlardan  bir  kismini  var  etmek  iizere  belirler,  ba§kalarmi  var  et- 
mez-  yokluklari  halinde  mii§ahede  eder.  Bir  kismini  yaratir  dedik, 
$iinkii  Hak  miimkiinleri  ancak  -ekleme  ve  ^lkarma  yapmaksizin-  yok- 
luk  hallerinde  bulunduklari  duruma  gore  yaratir.  Allah  ehlinin  bir 
kismi  da  i§i  duyu  aleminde  zuhurundan  once  mii§ahede  eder.  Bu,  ba§- 
ka  bir  yaratmadir  ve  onu  imam-i  miibin’de  mii§ahede  eder.  Imam-i 
miibin,  silinme  ve  ispati  yani  silme  ve  sabit  kalmayi  i^eren  Levh-i  mah- 
fuz’dur.  Bu  nedenle  her  §ey  ondadir.  Bu  nedenle  bir  §ey  once  yazida 
var  edilir.  Bu  ke§if,  Allah’in  miimkiinlerin  hakikaderini  varhkta  bulun- 
duklari  durumda  kendine  gosterdigi  kimsenin  ke§finden  a§agidadir. 
Boyle  bir  ke§if  sahibi,  Allah’m  e§ya  hakkmdaki  hiikmiine  gore  e§ya 
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iizerinde  hiikiim  verir.  Duyu  aleminde  goriinmezden  once,  bu  §e’nler 
pek  90k  idrak  tarziyla  idrak  edilirler.  En  iistiinii,  zikrettigimizdir. 
Onun  ardindan  Hakkin  onlari  yaratirken  mii§ahede  edilmelerini  idrak 
gelir.  Bu  mii§ahede,  imam-i  miibin’de  ve  ba§ka  bir  yerde  kendilerini 
gormekten  iistiindiir.  Bu  mii§ahedenin  a§agisinda,  §e’nin  tekvininden 
once  kul  adina  meydana  gelen  her  tiirlii  mii$ahede  vardir.  Bu  durum 
‘Gordiigiim  her  §eyle  beraber  Ailah’i  gordiim’  diyenin  halidir.  Bu  hal 
‘Gordiigiim  her  §eyden  once  Allah’i  gordiim’  diyenin  halinden  iistiin- 
diir.  Birinci  hal  tahkik  ifadesidir.  Oteki  de  tahkik  bakimindan  benzeri 
olsa  bile,  aralarinda  fark  vardir.  Birinci  ‘Ali’yi  §u  i§i  yaparken  gordiim’ 
demeye  benzerken  otekininki  ‘Yapam  §oyle  yaparken  gordiim’  demeye 
benzer.  Miifahede  ettilderi  hususta  iki  §ahis  arasindaki  fark  budur. 
C^unkii  ozel  isimler,  isimlendirilen  yokken  kar§ihkli  konu§mak  iizere 
ortaya  konulmu§tur.  isimlendirilen  varken  isimleri  kullanmanm  mana- 
si  yoktur.  Bununla  birlikte  isimler  yine  de  kullamlmi§  olurlarsa,  bu 
durum  ya  haiin  gerektirdigi  edepten  veya  haber  verirken  peki§tirme 
amaci  ta§ir. 

Bu  kutbun  hali  hakkinda  duyduklanmi  a^iklamif  oldum.  Ger^i 
onun  bildigim  pek  90k  hali  vardir,  fakat  biitiin  kutuplarda  yaptigimiz 
iizere  ozet  vermekle  yetindik.  Biitiin  halierini  a5iklamaya  vakit  yeterli 
gelmeyecegi  kadar  boyle  bir  §ey  de  imkan  dahilinde  degildir. 

Hz.  Eyyub’un  Kademi  Uzerinde  Olan  Yedinci  Kutup 

Onun  suresi,  Bakara  suresidir.  Bu  sure  Kuran  ayederinin  efendisi- 
ni  (ayate’l-kiirsi)  i^eren  suredir.  Menzilleri  onun  -ayederi  kadar  degil- 
harflerinin  sayisi  kadardir.  Bu  kutbun  hali  azamettir.  Oyle  ki,  alemin 
onu  sigdiramayacagmi  goriir.  (^iinkii  onun  zevki,  Hakkin  kalbine  sig- 
digini  gormektir.  Bir  rivayette  Hakkin  §oyle  dedigi  aktarihr:  ‘Beni 
yerim  ve  sigdiramadi,  kulumun  kalbi  beni  sigdirdi.’  Ger^  her  kalp 
Hakki  sigdiramaz.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Gogiislerde 
bulunan  kalpler  kor  olur.,2S3  Boylece  Allah  kalplerdeki  mekanini  beyan 
buyurmu§tur.  Kul  Hakkin  kalbinde  bulunu§unu  mii§ahede  edince. 
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alem  Hakki  sigdiramadigi  gibi  bu  kulu  da  sigdiramaz.  Alemin  kendi 
karfisinda  dar  geli§ini  mii§ahede  etmesinin  sebebi  budur. 

Musul’daki  hadis^ilerden  birinden  ba§ka  bu  makama  ula§ip  onu 
mii§ahede  edeni  gormemi§tim.  O bu  mesabedeydi.  Allah  onu  bir  ko- 
nuya  muttali  kilmi§,  fakat  ondaki  sirrina  muttali  kilmamifti.  Bu  hali 
kendisine  a^iklayacak  birini  anyordu.  i$inde  bulundugumuz  alti  yiiz 
yirmi  sekiz  yilinda  Seyfuddin  b.  Alemiiddin’e  ait  Halep’teki  medrese- 
nin  miiderrisi  olan  imam  Necmeddin  Muhammed  b.  Ebu  Bekir  b. 
§ayi  el-Musuli  benden  kendisine  soz  etmi§ti.  Bizimle  bir  araya  gelmek 
istedi.  G6ru§tiigumuzde  bize  halini  soyledi,  biz  meseleyi  kendisine 
a^ikladik.  Bunun  uzerine  sevindi,  ne§elendi.  Kendisini  anladigimi  go- 
riince,  bana  halini  izhar  etti.  Onu  azamet  makamindan  biiyiik  bir  nasip 
almi§  olarak  buldum.  Yine  de  bu  hususta  bu  kutbun  zevkinin  a§agisin- 
daydi.  (^iinkii  bana  agzinda  balgam  bulundugunu  fakat  Hakkin  bu- 
lunmadigi  bir  yer  olmadigi  i^in  onu  agzindan  atamadigim  soylemi§ti. 
Ustelik  balgamin  tiikurulmesi  hakkmda  §eriatm  edep  bahsindeki  hiik- 
miinii  biliyordu  ve  bu  nedenle  hayret  halindeydi.  Onun  benzeri  ba§ka 
birini  Enduliis’iin  Ljbiliye  §ehrinde  g6rmii5tiim.  Bize  Hallac’in  bu 
makamdan  ‘zevk’  ettigi  ve  bu  nedenle  makamin  halinin  onun  iizerinde 
zuhur  ettigi  aktarilmi^tir.  Onun  ‘azamet  evi’  diye  isimlendirilen  bir  evi 
vardi.  Oraya  girdiginde,  varligiyla  orayi  doldurdugu  goriilurdii  ve  bu 
nedenle  de  simya  ilmiyle  ili§kilendirilmi§ti;  halbuki  insanlar  Allah  elili- 

nin  hallerini  bilmedikleri  i^in  boyle  dii§unurler.  Bu  makamda  temkin 

■ ! 

sahibi  olanda  o zevkin  sahibi  oldugunu  gosteren  bir  hal  zuhur  etmez. 
Bunun  yerine  onun  nitelikleri,  bu  makamin  -haline  degil-  hiiluniine 
gore  cereyan  eder.  ^iinkii  hal  kerametleri  ortaya  ^lkartir.  Nitekim 
Mehasinu’l-Mecalis’in  yazari  hallerin  miiridere  ait  oldugunu  soylerken 
bunu  belirtmi§  ve  sonra  da  §unu  eklemi^tir:  ‘Haller  kerametlere  aittir.’ 
Harikuladeleri  kasteder.  ‘Kerameder  bu  tasawuf  dilinin  orflinde  halde 
istikamet  sahibi  olmakla  birlikte  harikuladelerin  ger^ekle§mesi  demek- 
tir.  Ya  da  harikulade  hemen  ardindan  istikamet  sahibi  olmayi  saglar. 
Onlara  gore  bunun  boyle  olmasi  kafimlmazdir.’  Keramederi  (hariku- 
lade) halde  istikamet  sahibi  olmakla  simrlamamn  sebebi,  onlarin  Al- 
lah’tan  kula  doniik  keramet  olmamasidir.  Azamet  makaminda  bulu- 
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nanlarin  en  kamili,  hali  bilinmeyen  ve  tanmmayandir.  Bu  ki§i  yapaca- 
gim  bilir  ve  ona  bakan  kimse  hayrete  dii§er.  Bununla  birlikte  o,  kendi 
durumu  hakkinda  Rabbinden  bir  delile  ve  basirete  sahiptir.  Bu  imamm 
haUerini  ogrenmek  isteyen,  Bakara  suresinin  sonuna  kadar  ayetleri 
ardi§ik  olarak  incelemelidir.  Zira  bu  kutup  onun  ayetlerinin  toplami 
demektir.  Razi  olacagi  i§lere  ula§tirmak  Ailah’a  kalmi^nr. 

Hz.  ilyas’in  Kademindeki  Sekizinci  Kutup 

Onun  suresi,  Al-i  imran’dir.  Bu  sure  de  beyazdir.  Onun  menzille- 
ri,  ayederinin  sayisincadir.  Birinci  ve  ikinci  kutup  derken,  bir  zaman 
siralamasim  kastetmiyorum,  on  iki  kutup  tamamlanincaya  kadar  bir 
sayi  dizilifinden  soz  ediyorum.  Bazen  on  ikincisi  veya  bir  ba§kasi  za- 
man itibariyla  ilk  olabilir.  Bunu  belirtmemizin  nedeni,  kutuplarin  za- 
manlarini  Allah’m  ogrettigi  insanlar  burada  ortaya  koydugumuz  ku- 
tuplann  tertibini  gordiiklerinde  bir  zaman  tertibinden  soz  ettigimizi 
diifunmelerinin  oniine  ge5mektir.  Bu  nedenle  bu  siralamamn  bir  sayi 
dizili§i  oldugunu  belirttim. 

Bu  kutbun  hali,  ilahi  kelamda  miite§abihi  bilmektir.  Onun  tevilini 
Allah’tan  ba§kasi  bilemez.  Bu  kutup  bilhassa  O’nun  ogretmesiyle 
miite§abihi  ogrenir;  zaten  miite§abih  sadece  Allah ’in  ogretmesiyle 
bilinebilir.  Ogrendikten  sonra  miite§abih  ayet  o ki§i  adina  muhkeme 
donii§ur.  Boylece  ayetin  hangi  yoniinde  benzerlik  (te§abiih)  bulundu- 
gunu  anlar  ve  miinasebet  bilgisi  ogrenilir.  Bu  miinasebet  Allah  ile 
benzerligin  ortaya  yikmasim  saglayan  ili§kidir.  Biitiin  te§bih  ayederin- 
de  bu  durum  ge^crlidir.  Ya  da  te§bih,  gizli  bir  miinasebetten  kaynakla- 
nan  ortak  lafzin  delaleti  bakimmdan  ortadan  kalkar.  (Jiinkii  te§bihteki 
miinasebet  a^ikken  ortaklikta  gizlidir.  Misal  olarak  bilgiye  nur  denil- 
mesini  verebiliriz.  Bilgi  nur  diye  isimlendirilirken  nur  da  nur  diye 
isimlendirilir.  Allah  Teala  ‘Biz  onu  nur  yapttk’284  buyurur.  Kastedilen 
vahiydir  ve  bilgi  demektir.  ‘ Oyle  bir  nur  ki  diledigimiz  kullan  onunla 
hidayete  ula$tiririz.,2SS  Ortaklikta  ise  goz  (ayn)  kelimesini  misal  verebili- 
riz. Goz  diye  isimlendirilen  biitiin  varhklarda  miinasebet  gizlidir.  Bu 
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miinasebet  -Allah’m  bildirmesiyle-  bu  kutup  icpin  barizdir.  Nazari  dii- 
§iinceyle  tevil  yapanlar  herhangi  bir  bilgiye  sahip  degiUerdir.  Bununla 
birlilikte  onlar  bazen  tesadiif  yoluyla  bilgiye  ula§abilirler. 

Bu  bilgiden  kadinlarin  erkeklecin  yarimlan  olu§unun  mahiyeti  og- 
renilir.  Bakiniz!  Hawa  Adem’den  yaratilmi§  ve  bu  nedeiile  iki  hiikmii 
olmu§tur:  Asli  bakimindan  sahip  oldugu  erkeklik  hiikmii  ile  dolayli 
olarak  sahip  oldugu  di§iliktir.  Bu  yoniiyle  Hawa  miite§abih  sayilir. 
(^iinkii  insanhk,  erkeklik  ve  di§iligin  toplanudir.  Kendisinde  fail  oldu- 
gu kimse  iyin,  miinfail,  yani  edilgenin  kar§isinda  failin  yeri  neredir?  Bir 
§ey  ancak  benzerinde  fail  olabilir.  Bu,  infialin  (edilgenlik)  once  bizzat 
failde  ger<;ekle§mesi  demektir.  Boylece  miinfal  (edilgen)  olanin  sureti 
failde  ortaya  (pkmi§tir  ve  bu  gu<j  sayesinde  miinfail  -her  neyse-  meyda- 
na  gelnii§tir.  Fail’e  misal  olarak  el-Miibdi,  el-Muhteri’ ve  el-Hak  (isim- 
lerini  verebiliriz) . Daha  once  Mem  hakkindaki  bilgiyi  incelerken  soyle- 
digimiz  iizere,  bilgi  bilinene  tabidir  ve  bilgi  bilenin  bir  sifatidir.  Bilgiyi 
veren,  malum,  yani  bilinen  §eyin  kendinde  bulundugu  durumdur. 
Sonra  bilen  ki§i  bildigini  meydana  getirir.  Mesela  el-Muhteri’  ismi 
misalsiz  yaratilan  diye  isimlendirileni  varlikta  izhar  eder  ve  var  eder. 
Allah’m  kadinlari  Hz.  Muhammed’e  sevdirmesinin  anlami  buradan 
ogrenilir.  Kim  kadinlari  peygamberin  onlari  sevdigi  gibi  severse,  hi^ 
ku§kusuz,  infiali  (edilgenligi)  kendinde  toplayan  Allah’i  sevmi§  demek- 
tir. Bu  yoniiyle  malum  (bilinen)  bilgiyi  verdigi  i<pn  onun  hakkinda 
alim  denildigi  gibi  Hak  da  malum  kar^isinda  ilk  miinfaildir.  Bu  durum 
Hz.  Isa’da  Hawa’nin  Adem’den  miinfail  olu§unun  mukabilinde  Mer- 
yem’den  miinfail  olmalc  §eklinde  ortaya  gikmi^tir.  ‘ Burada  kalb i olan 
ign  ogut  var  dir. , 286  Bunun  yam  sira  lEy  insanlar!  Sizi  bir  erkekten  ve 
difiden  yarattik,2S7  ayeti  buradan  anla§ihr.  Erkekten  yaratilana  misal 
Hawa  iken  di§iden  yaratilana  misal  Hz.  isa’dir.  Erkek  ve  di§iden  yara- 
tilmak  ise  Adem’in  diger  ^ocuklarinda  tezahiir  etmi§tir.  Bu  yoniiyle 
onlar  insanlarin  yaratih§  tiirlerini  kendilerinde  toplar. 

Tasawuf  yoluna  girdigimde  kadinlari  ve  cinsel  ili§kiyi  en  naho§ 
bulun  yaratiklardan  biriydim.  Bu  makami  mii§ahede  edinceye  kadar, 
neredeyse  on  sekiz  sene  bu  halde  kaldim.  Allah’in  Hz.  Peygamber’e 
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kadinlan  sevdirdigini  belirten  bir  hadisi  ogrendikten  sonra  daha  once 
bu  konudaki  diifuncem  nedeniyle  azaba  du$ar  kalmaktan  endi§elen- 
dim.  Demek  ki  Hz.  Peygamber  dogasi  geregi  onlari  sevmemi§,  Ai- 
lah’in  sevdirmesi  nedeniyle  sevmi§ti.  Allah’a  samimiyetle  yoneldigim- 
de,  Allah’in  peygamberine  sevdirdigi  bir  §eyi  naho§  bulmam  nedeniyle 
cezalandinlma  korkusu  kalbimden  silindi.  Allah’a  yonelince,  korkuyu 
benden  aldi  ve  kadinlan  bana  sevdirdi.  §imdi  kadinlara  kar§i  en  §efkatli 
ve  onlarin  hakkini  en  90k  gozeten  insanlardan  biriyim,  ^iinkii  bu  ko- 
nuda  bir  basirete  sahibim.  Benim  kadin  sevgim  dogal  bir  sevgiden 
degil,  Allah’m  bana  onlari  sevdirmesinden  kaynaklandi.  Kadinlann 
kadrini  ve  degerini  ancak  Hz.  Peygamber’e  kar§i  yardimla§ip  ona  itiraz 
eden  iki  e§i  hakkinda  Allah’in  soyledigini  bilen  ve  anlayan  idrak  edebi- 
lir.  Nitekim  Allah  Tahrim  suresinde  bu  durumu  beyan  etmiftir.  Ar- 
dindan  iki  e§inin  yardimla^masimn  mukabilinde  Hz.  Peygamber’e 
yardim  edecek  kimseler  olarak  Allah  kendisini,  Cebrail’i  ve  miiminlerin 
salihlerini  zikretmi§,  ardmdan  melekleri  eklemiftir.  Buradaki  farklilik, 
yardimla§ma  sebebinin  farkliligindan  kaynaklanir.  Binaenaleyh  ortada 
ancak  Allah  sayesinde  izale  edilebilecek  bir  durum  vardir  ve  bu  durum 
bir  yaratilmi§in  yardimiyla  izale  edilemez.  Bu  nedenle  Allah  bize  bazi 
hususlarda  Allah’tan  dogrudan  yardim  talebini,  bazi  konularda  sabirla, 
bazi  konularda  namazla  yardim  istememizi  emretmi§tir.  Bunu  bilmeli- 
sin! 


Bununla  birlikte  bazen  bir  if  vardir,  o i§  Allah’in  giicii  dahilinde 
olsa  bile,  Allah  Cebrail’e  o i$i  defetme  ve  uzakla§tirma  giicii  vermi§ 
olabilir.  Bu  durumda  Cebrail  Hz.  Muhammed’e  e§lerinin  kendisine 
kar§i  yardimla§masini  ortadan  kaldirmak,  bu  yardimla§madan  vazge^- 
melerini  saglamak  ve  uzerlerindeki  hakkini  yerine  getirmelerini  temin 
etmek  iizere  yardim  etmi^tir.  Hz.  Peygamber  bizim  siikut  etmemiz 
gibi  onlarm  kaqisinda  susmu§,  i§in  sonunda  ve  ba§inda  emir  o iki 
e§ine  ait  olmuftur.  Bu  ise  ilahi  bir  ozelliktir.  Qiinkii  onlarin  hareketi 
nedeniyle  hareket  eden  hareket  etmi§,  sakinle§meleri  nedeniyle  hareket 
etmek  isteyen  sakinle§mi§tir.  Salih  miiminlerin  Hz.  Peygamber’e  yar- 
dimi  da  boyledir.  Hz.  Peygamber’in  iki  efinde  oyle  bir  durum  vardi  ki, 
onun  salih  miiminlerle  ili§kisi  ba§kalanna  gore  daha  yakin  bir  ilifkiydi. 


236  Futuhat-i  Mekkiyye  15 


Bu  durumda  (o  i§in  ortadan  kaldinlmasi  i^in)  salih  miiminler  Hz. 
Muhammed’e  yardimci  olmu§,  ardindan  melekler  zikredilmi§tir.  Me- 
leklerin  gelmesi  ise  insanlara  amade  kilinarak  yaratilmi§  meleklerin 
geneline  uygun  bir  hususla  ilgilidir.  Allah  ilahi  tertibe  gore  ancak  me- 
lekler vasitasiyla  ortadan  kaldirilabilecek  i§lerde  onlan  yardimci  lalar. 
Bununla  birlikte  Hak  bir  i§i  tek  ba§ina  yapabilir  ve  onu  yerine  getire- 
cek  kudrete  sahiptir.  Fakat  bu  durum  akla  gore  boyle  ger^ekle§ir.  Allah 
ise  vakiayi  ger^ekle§irken  nasil  ger^elde$ecekse  oyle  bildirmi§tir.  Vakia 
O’nun  soyledigi  iizere  ger$ekle§ir.  O’nun  soyledigi  ise  o surette  ger$ek- 
le§ecek  olam  bilmesiyken  O’nun  bildigi  bilinenin  kendiligindeki  duru- 
mu  hakkinda  O’na  verdigi  bilgidir.  Bilinen  ezelde  yokluk  halinde  ayn-i 
sabitesini  mii§ahede  ederek  o bilgiyi  elde  etmi§tir. 

Dostum!  i§ler/varlildar,  kalp  ve  anlayif  sahibi  i<pn  kendi  hakikade- 
rini  nasil  izhar  etmektedir.  Allah  bizi  ve  sizi  O’ndan  anlayanlardan 
kilsin.  Onlar  sayesinde  (hakikati)  Allah’tan  anlayabilecekleri  bir  kalbe 
sahip  olanlar  ve  O’nun  hitabina  kulak  verenlerdir.  Allah  alemde  i§lerini 
meydana  getirirken  kalp  sahibi  onlan  gortir. 

Hz.  Lut’un  Kademi  Uzerinde  Bulunan  Dokuzuncu  Kutup 

Onun  suresi  Kehf  iken  korunmufluk  ve  baglanma  ona  aittir.  Men- 
zilleri  surenin  ayederi  kadardir.  Onun  hali,  yaygi  iizerinden  kovulmaya 
yol  a^acak  edepsizlikten  korunmaktir.  Onun  i^inde  bulundugu  vakit  ve 
hal  daima  korunur.  Onun  ilmi,  itisam,  yani  baglanma  ilmidir.  Allah 
baglanmayi  iki  yerde  tespit  etmi§tir.  Bu  itibarla  §oyle  buyurur:  ‘Allah’a 
baglamn!’  Digeri  ise  O’nun  ipine  baglanmakla  ilgilidir.  Bu  durum 
‘Allah’in  ipine  topluca  sarilin 5288  ayetinde  belirtilir.  insanlarin  bir  kismi 
Allah’a  baglamrken  bir  kismi  O’nun  ipine  baglamr.  Ger^ekte  Allah’in 
ipine  baglanmak,  Allah’a  baglanmanin  ta  kendisidir.  Bu  kutup  bu  ikl 
baglanmayi  (itisam)  birle§tirir.  Bunlarin  arasindaki  fark  §udur:  Allah’in 
ipi  seni  kendine  yiikseltecek  bir  yoldur.  Misal  olarak  ‘ Guzel  soz  O’na 
yiikselir,  salih  amel  O’na  gikartihr,2SV  ayetini  verebiliriz.  Allah’in  ipi 
O’nun  §eriatindan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  insanlarin  bu  konudaki  anla- 
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yi§lari  derece  derecedir:  Bir  kismi  bir  tiirlii,  bir  kismi  ba§ka  tiirlu  anlar. 
Bu  nedenle  Allah  Teala  onlann  bir  kismim  otekilerden  iistiin  kilmi§tir. 
Yolundan  sapmayan  kimse,  korunmu§  olandir.  Yola  baglanmak  ise 
itisam  (korunmu?  anlamindaki  ismet  ile  aym  kokten;  baglanarak  ken- 
dini  korumak)  demektir.  Imanda  kemale  ula§mi§  miiminlerin  hali 
boyledir.  Boyle  insanlar  Allah’in  ipine  sarilirken  Allah’a  sanlirlar.  Bu 
durum  ‘Ancak  senden  yardxm  iste'riz’290  ve  ‘Allah’ tan  yardim  isteyiniz1291 
ayederinde  belirtilir.  ikinci  baglanma  tiirii  olan  Allah’a  baglanmak  ise 
Hz.  Peygamber’in  Allah’a  siginmak  hakkmda  buyurdugu  ‘Senden  sana 
sigimrim’  hadisinde  belirtilir.  (piinkii  yaratildarmdan  hi^biri  Allah’a 
kar§i  koyamayacagi  i$in  Allah’tan  herhangi  bir  yaratilmi§a  siginilamaz. 
Insan  kendisinin  Hakkin  suretinde  yaratilmi§  oldugunu  duyar  ve  bu 
noktada  insan-i  kamil  ile  hayvan  insani  ayirt  etmez.  Ona  gore  insan 
‘insan’  olmak  itibariyla  ilahi  surette  yaratilmi$tir.  Halbuki  ger^ek  onun 
zannettigi  gibi  degildir.  ‘Insan’  olmak  itibariyla  insan  sadece  ilahi  sure- 
ti  kabul  etmeye  elveri§lidir  ve  suret  ona  ihsan  edildiginde  onu  kabul 
etmesinin  oniinde  engel  yoktur.  Suret  verildiginde  ise  ilahi  surette 
bulunur  ve  halifelerden  birisi  olarak  kabul  edilir.  ilahi  surette  bulunan 
ki§i  ancak  Hakkin  o surette  davrandigi  gibi  davramr.  Bu  yoniiyle  Hak- 
kin davram^i  ve  tasarrufu,  alemin  kendinde  ve  i^inde  bulundugu  du- 
ruma  mutabiktir.  Yiikumlu  olan  ve  olmayan  kisimlanyla  birlikte  biitiin 
yonleriyle  alemin  kendinde  bulundugu  durumu  bilirsin!  Yiikiimlu 
alemdeki  miinker  ve  marufu  (yadirganan/inkar  edilen  ve  kabul  edilen) 
ancak  halife  bilebilir  (veya  maruf  olarak  goriir).  Soz  konusu  halife  ilahi 
suretin  sahibi  oldugu  gibi  Hale  inkar  edilme  hiikmiine  sahip  olandir, 
kul  bu  hiikme  sahip  degildir!  Binaenaleyh  Allah’a  baglanan  ki§i  ilahi 
surette  oldugunda  ancak  inkar  edilecegi  bir  yerde  kendisiyle  zuhur 
etmeye  kar§i  O’ndan  korunma  talep  edebilir.  Soz  konusu  (inkar  edile- 
cek)  nitelik  onun  ozelligi  olsa  bile,  herhangi  bir  yerde  onunla  goriin- 
mesi  veya  herhangi  bir  mii§ahede  yerinde  onunla  ortaya  <pkmasi  soz 
konusu  olmaz.  Bu  halifenin  diisturu  her  yerde  vaktin  hukiim  verdigi 
§ekilde  ortaya  ^llcmaktir.  Edep  denilen  hal  budur.  Onun  mu§ahede 
ettigi  §ey  Allah’i,  Allah  ile  gormek,  alemi  de  Hakkm  varligi  olarak 
gormek  ise  bir  ki§iyi  inkardan  uzakla§tiracak  daha  gii^lii  bir  durum 
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yoktur.  Fakat  inkar  da  bulunmalidir.  Bu  makam  kimin  adina  sabit 
olursa  o ki§i  Hak  vasitasiyla  Hak  iizere  ve  Hak  nedeniyle  inkar  eder  ve 
deger  vermez  ve  onun  delili  sabittir. 

Hz.  Hud’un  Kalbi  Uzerinde  Olan  Onuncu  Kutup 


Onun  suresi  Enam’dir.  Bu  sure  nimederde/uzuriluklar  tamlik  ve 
kemalin  sahibidir.  Menzilleri  surenin  ayetleri  kadardir  ve  onun  pek  90k 
ilmi  vardir.  Bu  ilimlerden  birisi  her  yaratilmi§in  yaratili§inda  hak  ettigi 
§eyi  bilmektir.  Her  yaratilmiyin  hak  ettigi  mertebeler  de  kutubun  bilgi- 
si  dahilindedir.  Yarauli§  hakki  ‘ Allah  her  $eye  yaratihfim  verdi’292  ayetin- 
de  zikredilir.  Mertebelere  ise  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler,29i  aye- 
tinde  diklcat  $ekilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Ey  kitap  ehli!  Dininizde  a^inhga 
gitmeyin 5294  buyrulur.  A§irihga  gitmek,  mertebeye  ilave  yapmak  veya 
onu  eksiltmektir.  Akilhyi  akilsizdan  ayri§tiran  ozellik,  her  hak  sahibine 
hakkini  vermek  ve  her  §eye  yaratih§im  vermektir.  Bunu  bilmeyen, 
Hakki  bilmeyen  ki§i  demektir.  Haklari  bildigi  halde  bildigiyle  amel 
etmeyen,  akilsizdir.  Bu  makam  sahibinin  aldimn  tarn  ve  bilgisinin 
kamil  olmasi  gerekir.  Ilahi  koruma  ve  buyiik  inayet,  bu  demektir.  Bu 
ornek  yol  uzerinde  yuriimek  -ki  yakinlik  yoludur-  en  saglam  yiiruyu^ 
ve  siiluktur. 

Allah  alemin  yaratih§ini  ruh  ve  suret  itibanyla  tamamlami§,  her 
yaratilmi§i  mertebesine  yerle§tirmi§,  alemdeki  her  tiiriin  bireylerinin 
zuhuru  i^in  ruhani  ve  cismani  bir  kayna§ma  meydana  getirmi§tir. 
(^iinku  her  turiin  bireylerinin  (bir  defada)  varhga  girmesi  imkansizdir. 
Bu  sayede  fail  Hakkin  miinfail  alem  (edilgen)  olan  uzerindeki  ihsani 
‘zevk’  yoluyla  ogrenilir.  Yaratilmi§lar  da  Allah’in  kullari  uzerindeki 
ihsamni  ogrenip  O’nun  kar§isinda  hakiki  kullugu  nasil  yerine  getire- 
ceklerini  ogrenirler.  Allah  yaratma  fiilini  onlara  nispet  ederek  §oyle 
buyurur:  ‘(Isa)  Qamurdan  yarattiginda...’295  Ba§ka  bir  ayette  ‘Yaratanla- 
rin  en  guzeli  Allah  mubarektir’296  buyurur.  Allah  yaraticilarin  bulundu- 
gunu,  kendisinin  ise  onlann  en  guzeli  oldugunu  belirtir.  (^iinkii  O 
yarattigini  gorerek  yaratirken  yaratan  kullar  var  olanlan  tasawur  ede- 
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rek  bir  §eyi  meydana  getirebilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  benzerini  meydana 
getirmek  istedigi  §eyin  suretine  gore  yaratabilir.  Hakkxn  yaratmasi  ise 
oyle  degildir,  ^iinkii  Hak  bazen  misalsiz  yaratir,  bazen  bir  yaratilmi§i  o 
yaratilmi§in  kendiliginde  ve  di§ta  bulundugu  duruma  gore  yaratir.  Bu 
durumda  Allah  ona  ancak  ‘taalluk  (ili§me)’  denilecek  §ekilde  varlik 
elbisesi  giydirmi§  demektir.  Allah  kimi  miimkiin  varhklar  arasindan 
dilediklerine  ke§if  yoluyla  vakif  kilarsa,  o ki§i,  varhklan  var  etme  gii- 
ciinde  dcgildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  insan,  (ilahi  bilgide)  sabit 
miimkun  hakikatin  giyecegi  varlik  elbisesini  giydirme  giicune  -ki  dog- 
rudan  olani  kast  ediyorum-  sahip  degildir.  Fakat  insanin  himmeti  var- 
dir.  Himmet  bir  §eyi  var  etme  iradesi  degil,  onun  varligim  irade  etmek 
demektir,  (junkii  o §eyi  var  etmesinin  imkansizhgim  bilir.  insanin 
himmeti  o §eyin  var  olmasina  yoneldiginde,  Hakkin  ‘ol’  emri  de  ona 
ili§ir  (taalluk)  ve  varlik  elbisesi,  yaratilmi§in  sozii  aracihgiyla  Rabbinin 
yaratma  soziinii  duyar;  o soziin  yaratili§in  dilinde  soylenmesiyle  (me- 
sela  Hz.  isa  vasitasiyla)  vasitalarin  ortadan  kalkip  dogrudan  Hak  tara- 
findan  soylenmesi  birdir.  Binaenaleyh  yaratma  sozii  bir  §eye  ili§tiginde, 
o §ey  zorunlu  olarak  var  olur.  Himmetiyle  bir  §eyin  meydana  gelmesi- 
ne  vesile  olan  insan  konu§ursa,  onun  hakkinda  §oyle  denilir:  ‘Falan  ki§i 
bir  §ey  soyledi,  soziinden  falan  meydana  geldi.’  Kim  bu  durumu  bilir- 
se,  yaratmada  kula  dii§en  payi  ve  Hakka  ait  kismi  ogrenir.  Bu  nedenle 
Allah  ‘0  yaratanhrin  en  guzelidir’’297  buyurur. 

Herhangi  bir  miimkuniin  hakikati  zuhur  edince,  kendi  mertebesi 
ona  ozlem  duyar.  C^iinkii  onun  mizaci  soz  konusu  mertebeyi  talep 
eder;  burada  ilk  mertebeyi  kastediyorum.  Boylece  miiktesep  istidat, 
istidadin  veresine  gore  ulvi  ve  siifli  bazi  durumlar  kazanir  ve  boylece 
alemde  o surede  zuhur  eder.  Yabanci  -ki  hakikadere  dair  bilgisi  olma- 
yani  kastediyorum-  yaratilmifin  isddadina  bakar  ve  bu  baki§  soz  konu- 
su §eyin  (olmasi  gerektigi)  mertebenin  a§agisinda  bulundugunu  veya 
mertebesinin  kendinde  zuhur  ettigi  mertebenin  iizerinde  bulundugunu 
soylemesine  yol  a^ar.  Halbuki  ger^ekte  durum  bu  ki§inin  gordiigii  gibi 
degildir.  (^iinkii  miiessir  istidat  ancak  yaratmada  ortaya  ^lkar  ve  o zati 
bir  istidatnr.  Anzi,  yani  dolayli  istidadin  ise  herhangi  bir  etkisi  ve 
hiikmii  yoktur.  Aksine  arizi  istidat,  zati  istidadin  ortaya  ^ikarttigi  bir 
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riitbedir.  Yaratilmi§larin  ^ogii  bu  kadar  bir  bilgiden  bile  habersizdir. 
Buna  verilebilecek  misal  §udur:  Biitiin  ilimleri  ogrenip  hepsini  saglam- 
ca  kavrami§  birine  degersiz  bir  mertebenin  ve  gorevin  verildigini  go- 
riirler.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  boyle  erdem  ve  ilimleri  kendinde  top- 
lami§  birinin  seviyesine  yara§mayan  bir  mertebenin  verildigini  dii§iine- 
lim.  insanlar  bu  durumu  gordiiklerinde,  onun  mertebesinin  a§agisinda 
(bir  gorevde)  oldugunu  soylerler.  Aslinda  boyle  demelde  ona  kar§i 
insafli  davranmami§  olurlar.  (^iinkii  onlar,  soz  konusu  insamn  merte- 
besinin daha  once  elde  ettigi  erdemlerin  ve  saglamca  ogrendigi  ilimle- 
rin  ta  kendisi  oldugundan  haberdar  degillerdir.  Sahip  olduldarindan 
birisi  de  -mesela  vali  ise-  hiikiimdarin  onu  gorevlendirdigi  dii§iik  go- 
revdir.  Vali  degilse  (insanlar  bu  kez)  biitiin  bu  faziletine  ragmen,  her- 
hangi  bir  makam  elde  edemedi  derler  ve  onun  mahrum  kaldigim  ileri 
siirerler.  Halbuki  mahrum  degildir,  sadece  ifinde  bulundugu  yer  boyle 
olmasmi  gerektirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  diinya  hayati  saygin  ki§iye 
bazen  saygiyla  davranmayi  gerektirirken  bazen  de  saygina  kii^iiltiicii 
davranmayi  gerektirir.  Buna  mukabil  bazen  kiigiige  kii^iimseyerek 
davramlirken  bazen  saygiyla  davranilir.  Ahiret  hayati  oyle  degildir. 
Orada  biiyiik  biiyiikliik  goriirken  hakir  ve  degersiz  olan  kugumsenir. 
Insan  derinden  dii§iiniirse,  hi^  ku§kusuz  diinya  hayatinda  Allah’in 
§anina  yara§mayan  sozleri  soyleyenler  oldugu  kadar  O’nun  §anma  yara- 
§an  tenzihi  ve  ovgiiyii  dile  getirenlerin  bulundugunu  da  goriirdii.  Bi- 
naenaleyh  (yukaridaki  misalde  zikredilen)  kul  Haktan  daha  yiice  ve 
biiyiik  degildir.  Mertebeleri  bilen  insan,  alemde  iflerin  nasil  ger$ekle§e- 
cegini  ogrenir.  Biitiin  i§ler,  yani  saghldi  veya  bozuk  her  i§,  Allah’a 
doner.  Binaenaleyh  makamlara  bakmamalisin!  Aldi  dii§iincenin  gere- 
gine  gore  degil,  mertebelerin  hiikmiine  gore  davranan  gorevlendiren 
(Hakka)  bald  Qiinkii  insan  akliyla  dii§iiniirken  diinya  hayatimn  boyle 
yapmayi  gerektirdigini  gordiigii  gibi  alemdeki  her  bir  ki§ide  bulunabi- 
lecek  akli  imkani  biralur.  (^iinkii  goriilende  ger^ekle^en  imkan  bilgi 
olmadigi  kadar  dogru  da  degildir.  Alolli  insan,  i^inde  bulundugu  za- 
manda  vakiaya  gore  davranmahdir.  (^iinldi  vakia  i§in  kendiliginde 
bulundugu  durum  demektir.  Akilli  insan  gelecek  zamana  yonelmez. 
Bunun  istisnasi,  Allah’in  ona  varhkta  vaki  olmazdan  once  ke§if  yoluyla 
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miimkiinlerin  hakikaderini  ogretmi§  olmasidir.  Bu  durumda  onlari 
ger^eklefmeleri  esnasinda  gormekle  bu  §ekilde  gormek  arasinda  fark 
yoktur.  £iinkii  bu  ke§if  sahibinden  ke§fi  esnasinda  akli  imkan  kalkmi§, 
Allah  bu  bilgiyi  ona  ogretmi§tir.  Bu  kutbun  ilimlerinden  bir  kismi 
bunlardir. 

Hz.  Salih’in  Kademi  Uzerindeki  On  Birinci  Kutup 

Onun  Kuran-i  Kerim’den  suresi  Taha’dir.  Mudak  §eref  bu  sureye 
aittir.  Onun  menzilleri  surenin  ayederi  kadardir. 

Bilmelisin  ki  bu  kutup  bu  sure  nedeniyle  diger  kutuplardan  iis- 
tiindiir.  (^iinkii  Taha  suresi  Kuran-i  Kerim’de  -mudu  alime  gore-  en 
degerli  suredir.  (^iinkii  bu  sure  Hakkin  cennette  kullarma  vasitasiz 
olarak  okuyacagi  suredir.  Bu  kutup  ^e§itli  ilimlerin  sahibidir.  Cezalan- 
dirma  ve  gii^  ona  aittir.  Nitekim  Ebu  Yezid  el-Bestami  hafizin  ‘Rabbi- 
nin  cezalandirmasi  pek  §iddet!idir,29S  ayetini  okudugunu  i§ittiginde  ‘Be- 
nimki  daha  fiddedidir5  demi§tir.  Bu  esnada  onun  hali,  Allah  vasitasiyla 
konu§amn  halidir.  Bu  itibarla  kendinden  bildirdigi  iizere,  Allah’in 
kulunun  diliyle  cezalandirmasi,  kulunun  dili  olmaksizin  cezalandirma- 
sindan  fiddetlidir.  Bunun  yam  sira  kulunun  tabii  (beden)  dili  vasitasiy- 
la cezalandirmasi,  kulunun  ilahi  diliyle  ger^ekle^en  cezalandirmasina 
gore  mukayese  edilemeyecek  kadar  fiddetlidir. 

Bu  imamin  ilimlerinin  $ogu  tenzih  ve  ihata  hakkindadir.  Burada 
tenzih  ve  ihata  bilinen  ve  anla§ilan  anlamiyla  tenzih  degil,  aksine  bili- 
nen tenzihin  tenzihidir  ve  bu  hususta  tenzihi  ihata  bilgisi  saymi§tir. 
§oyle  ki:  Hakkin  tenzihi,  varlikta  ortakligm  bulunmamasidir.  Bu  yo- 
niiyle  Allah  varligm  kendisidir,  ba^kasi  degildir!  Bu  kutba  gore  alem 
Allah’in  ez-Zahir  isminden  ibarettir.  Bu  onun  bir  (goriinen)  yiiziidur. 
Alemin  zahirine  gore  batin  ve  gizli  kalan  kisim  ise  el-Batm  ismidir.  O 
da  Hakkin  hiiviyetidir.  Onun  i^n  goriiniir  ve  ondan  gizlenir.  Acilara 
ve  hazlara  gelirsek,  bunlar,  ilahi  isimlerin  kar§idiklari  (acdar)  ve  birbir- 
leriyle  uyumundan  (haz)  kaynaklanir.  Bu  sayede  sureder  ^ogalir.  £iin- 
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kii  onlar  §ekillenen  §eylerdir.  Boylece  birbirlerini  idrak  ederler.  Allah 
ise  onlari  ihata  eden  ve  aym  zamanda  onlardan  tenzih  edilendir.  Bina- 
enaleyh  Allah  surederden  ortiilmiif  iken  aym  zamandan  onlarda  tecelli 
edendir.  Bu  nedenle  Hakkin  (tecelli  ettigi)  sureder  farkhla§ir  ve  kendisi 
oldugu  bilinmekle  biriikte  hali  inkar  edilir.  Bu  durum  insamn  kendin- 
den  soz  ederken  soylemi§  oldugu  §u  soze  benzer:  ‘I^inde  bulundugum 
anda  kendime  yabanciyim,  (jiinkii  nefsim  benden  ba§kala§mi§tir.  Ben 
kendimi  boyle  tanuniyorum.’  Halbuki  kendisinden  soz  etmektedir  ve 
ortada  bir  ba§kasr  yoktur.  Bu  itibarla  isimlerin  te§ekkiilii  bakimindan 
imkan  kendisine  aitken  isimlerden  kaynaklanan  farkli  surederi  kabul 
eden  hakikat  (ayn-i  sabite)  bakimindan  zorunluluk  kendisine  aittir. 
Oyleyse  Hak  vacip-miimkun,  mekan  ve  mekanli,  hadislik  ve  kadimlikle 
nitelenendir.  Nitekim  yiice  kelamini  kadimlikle  oldugu  gibi  hadislik 
ozelligiyle  nitelenmi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘ Onlara  Rablerinm  zikrinden 
hadis  bir  soz  geldiginde...'>299  Burada  zamir  isimlerin  surederi  iizerinde 
Rabbe  doner.  Allah  kelamini  hadislikle  nitelemi§tir.  Oyleyse  kelam 
Rahman’in  suretinde  hadis  ve  meydana  gelen  bir  §eydir.  Ba§ka  bir 
ayette,  zamir  ilkinde  oldugu  gibi  Rahman’a  donecek  jekilde,  ‘ onlara 
gelir,  Rahman’dan  hadis  bir  sdz’300  denilir.  Burada  da  kendi  sdziinii  ha- 
dislik ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  soz  Rabbin  suretinde  hadis  olan  bir 
sozdiir.  Rabbin  zikri  once  olsaydi,  bu  kez  Rahman’in  zikri  cevabi  ola- 
cakti.  Rahman’in  zikri  once  gelseydi,  Rabbin  zikri  cevabi  olacakti.  Her 
zaman  iki  zikirden  once  gelen  Kuran  ikinci  gelen  Furkan’dir.  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur.’301  Bu  ayet  iki  zikirden  once  gelen  Kuran’a  aittir. 
c0  duyan  ve  gorendir’302  Bu  ayet  ise  ikinci  kisma  aittir  ve  o da  Fur- 
kan’dir. Allah  ilk  ve  son  oldugu  gibi  ‘zahir  ve  batindir.  O her  §eyi  bilen- 
dir.’303  Bu  durum  isimlerin  surederini  kabul  etmesi  anlamina  gelir. 
‘Her’  ihata  bildirerek  biitiin  iijleri  i^erir.  Allah  Teala  ‘oP304  sdziinii  an- 
cak  kendisi  i$in  soyledigi  gibi  ‘olur’  denilen  de  O’ndan  meydana  gelir. 
Bakiniz!  Allah  ‘Dehr’  diye  isimlendirilmi§tir.  O,  geceyi  ve  giindiizii 
degi§tirendir.  Halbuki  Dehr,  gece  ve  giindiizden  ba§ka  bir  §ey  degildir. 
Degi§tirme  surederin  farkliligindan  ibarettir.  O halde  saader,  giinler, 
aylar,  yillar  dehrin  ta  kendisidir.  Zikrettigimiz  §ekilde  Dehr’de  tafsil 
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meydana  gelir.  Bu  yoniiyle  dehr  bir  a^idan  saat  iken  bir  a^idan  giin  ve 
gece,  giinduz,  hafta,  ay,  sene,  mevsimier  ve  yillardir. 

Her  hayir  ve  iyilik  O’na  ait 

Lakiti  hi(bir  kotuluk  O’na  ait  olamaz 

O biltunuyle  varlik 

Varhgin  yoksunlugu  (kotiiluk)  O’na  ait  degil 

Kendini  tanittigi  bilir  O’nu 

Bildirmedigi  bilmez 

BizO’nunvasitasiylavariz 

Butiin  hallerimizde  O’na  aidiz 

Sen  O’ sun  ve  O degilsin 

O’na  aitsin  ve  O’na  ait  degilsin 

Bir  i$yaparsanfail  O’dur 

Amel  ederken  amil  O’dur 

Bunlar,  bu  kutbun  bilgisinin  nefeslerinin  bir  kismidir.  Qok  ve  mu- 
fassal  olan  bilgilerindeki  hareket  tarzi  boyledir. 

Hz.  §uayb’in  Kademi  Uzerindeki  On  ikinci  Kutup 

Onun  Kuran-i  Kerim’den  suresi  ‘Miilku  elinde  tutan  Allah  mubarek- 
tir’sos  (jjye  ba§layan  Miilk  suresidir.  Bu  sure  okuyucusuna  kar§i  cedel 
yoritemini  kullanan  bir  suredir.  Onun  menzilleri  surenin  ayederinin 
sayisi  kadardir.  Suredeki  cedele  misal  olarak  ‘Rahman’in  yaratifinda  bir 
$eli$ki  goremezsin,  tekrar  bak’306  ayetini  verebiliriz.  Allah  iki  onciiliin 
incelenmesine  dikkat  ^ekmektedir:  ‘ Ta$kinlik  gorur  musun?’307  Yani 
Allah’in  izhar  ettigi  delile  kufkunun  girmesiyle  ortaya  $ikacak  bir  gedik 
gorebilir  misin?  ‘ Gdzun  geriye  doner. ,30S  Yani  §tiphe  veya  ku§kuyla  delile 
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etki  etmekten  uzakla^ir.  ‘O  husrana  ugrami§tir.,3°9  Yani  kor  olmu§tur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  korliik  belasina  maruz  kalmi§tir.  Bu  suredeki  her 
ayet  sonuna  kadar  bu  iislupta  devam  eder.  Allah  Teala  surenin  sonun- 
da  ‘De  ki,  suyunuz  kayboJsaydi  onu  size  him  getirecekti?’310  buyurur.  Bii- 
tiin  var  olanlara  bakiniz!  Bir  talime  ihtiyag  duymaksizin,  zorda  kaldi- 
ginda  Allah’tan  ba§kasina  mi  yonelir?  Hayir,  dogrudan  Allah’a  mi 
yonelir.  (Allah)  ba§kasi  olsaydi,  kendisini  tamyip  siginamazdi.  Bu 
durum  bir  deyimde  iflas  etmi§  bir  insana  soylenen  ‘sabirdan  ba§ka 
siginabilecegin  ne  var  ki?’  ifadesine  benzer.  Sabir  gergekte  sabredenin 
niteligidir  ve  bu  nedenle  ki§i  sabirli  anlammda  sabur  diye  isimlendiril- 
mi§tir  ve  ‘ben  oyum,  ba§ka  biri  yok’  der.  i§te  bu  Hz.  Salih’in  kademi 
iizerindeki  kutbun  bilgisinde  iddia  ettigi  §eyin  kendisidir. 

Ey  $uayb!  bir  ayipyok 
Fakat  0 }ahit  ve  gaib 

Hikmete  ve  sozun  ayri$masma  bdk 
Herhangi  bir  ku$ku  yok 

Burhanlarin  bilgisi,  ilimlerin  terazileri,  biitiin  tammlarm  bilgisi  bu 
kutba  aittir.  O,  latif,  miicerret  ve  tabiata  hakim  ve  §eriat  tarafindan 
desteklenen  bir  ruhun  sahibidir.  Akranlari  arasinda  biiyiik  sofralar 
hazirlayan,  yediren,  kendisi  yedirilmeyen,  nimet  veren  ve  almayan 
biridir.  Ona  hakim  hal  tefekkiirdiir.  Siirekli  hatirlamak  iizere  tefekkiir 
ederken  yadirganmak  iizere  apa^ik  iflere  miidahil  olur.  Bu  nedenle  o, 
bilinmeyen  me^hul,  tanmmayan  belirsizdir.  Genellikle  ilahi  isimlerden 
el-Miidebbir,  el-Mufassil,  el-Mun§i’,  el-Hahk,  el-Musavvir,  el-Bari,  el- 
Mubdi,  el-Muid,  el-Hakem,  el-Adl  isimlerinin  tasarrufta  bulundugu 
i§lerde  tasarruf  eder.  Bu  kutup  Hakki  herhangi  bir  i§te  tecelli  ederken 
gordiigiinde  terazinin  O’nun  elinde  oldugunu  goriir.  O teraziyle  yiik- 
seltir  ve  al^altir.  Bu  yoniiyle  sadece  yiikseltme  ve  al^altma  vardir.  Qim- 
kii  mana,  harf,  ruh,  suret,  gok  ve  yer,  etken  ve  edilgenden  ba§ka  bir 
§ey  yoktur.  O halde  sadece  $ift  vardir  ve  her  9ft  tektir.  Oyleyse  ger^ek- 
te  sadece  tek  vardir.  ‘Fecir  vaktine  ve  on  geceye,  (ifte  ve  teke  yemin  olsun 
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ki!,in  (~jft  (fifti  talep  ederken  tek  teki  talep  eder.  Vitr  (sozlvikte)  inti- 
kam  talebinden  ibarettir. 

Otiun  gifti  vitrinde  (teklikte)  zahir 
Vitride  giftinde  igkin 

Bulutlar  yagmurlarmi  yagdirdi 
Her  ne  olduysa  kan$mayla  oldu 

Senin  arzm  (beden)  haberlerini  soyledi 
Her  giizel  giftten  bitkileri  yetiftirdi 

Onlari  miigahede  ederken  kendinden  gegersin 
Hakkin  gdzunden  ba$ka  bir  gozle 

Onlarla  zit  ziddindan  ayri§ir 
Benzer  benzeriyle  birlegir 

Gozler  alemde  gorunen  geylerde  dola$ir  durur 
Ulvi  alemde  gozukenler 

Goze  zahir  olan  her  $ey 

Bir  incelersen,  onun  di$ma  gikmi§  degil 

Bu  kutup  iki  giicii  kendinde  birle§tirmi§tir:  Bilme  giice  ve  amel 
giicii!  Bu  itibarla  kendisi  bir  yaratilmi§tir  ve  fitrati  itibariyla  herhangi 
bir  i§i  ka^irmaz.  Manuk,  matematik,  doga  ve  metafizik  gibi  her  ilimde 
ilahi  bir  zevki  vardir.  Bu  ilimlerin  her  turn  ona  gore  ilahi  ilimdir.  O 
soz  konusu  ilimleri  AUah’tan  ogrenmi§tir  ve  onlari  Hakkin  di§inda  bir 
§ey  olarak  gormez.  Bu  ilimler  ona  gore  sadece  Hakki  gosteren  ilimler- 
dir.  Her  bilgi  veya  her  mesele  ona  gore  Allah’i  gosteren  bir  ayet  ve 
delildir.  Bu  kutup  kendini  biituniiyle  Allah’a  verdigi  i^in  o meseieleri 
Ailah’tan  ba§kasma  delil  olarak  gormez.  O,  9ekilmi§  ve  irade  edilmi§tir 
(meczub  ve  murad);  artik  i^inde  bulundugu  i§te  gayreti  yoktur.  Aksine 
her  i§te  kendini  O olarak  ‘bulur’,  ardindan  gozleri  a^ilir,  bu  kez  gordii- 
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giinii  her  §eyr  ihata  edecek  §ekilde  yeniden  goriir.  Bu  gormeyle  kazan- 
digi  ilave  bilgi,  gordiigiinun  tafsili  hakkindadir.  (JXinku  goriilen  her  §ey 
siirekli  degifir  ve  bu  nedenle  ki§iye  verilen  bilgi  (ifade)  slirekli  degi§ir. 
Kutbun  elde  ettigi  her  bilgi,  bir  malum  hakkinda  daha  once  sahip 
olmadigi  yeni  bir  bilgidir.  Bununla  birlikte  o §eyi  siirekli  mii§ahede 
eder  ve  (genel  itibariyla)  bilir. 

On  iki  kutbun  halleri  hakkinda  Allah’in  benim  dilimle  zikretmeyi 
nasip  ettiklerini  zikrettim!  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’’ 

Bu  kutuplardan  birisine  ait  olan  sayi,  bir  sayisidir.  Bu  kutub  saf  ve 
halis  tevhidin  sahibidir.  Ba§ka  biri  sayilardan  ikinin  sahibidir.  Her  biri 
ona  kadar  devam  eder.  On  birinciye  ait  sayi,  yiiz  iken  on  ikinciye  ait 
sayi  bindir.  Ferd’e  ait  sayi,  sonsuza  varincaya  kadar,  on  birden  itibaren 
bile§ik  sayilardir.  Bu  durum  Ferder’e  aittir.  Onlar  ^oklugun  birligini  ve 
birin  mutlak  birligini  bilen  kimselerdir.  Allah  bizi  ve  sizleri  aleme 
yazmi§  oldugu  kendisi  hakkindaki  bilgiyi  dogrudan  O’ndan  anlayan- 
lardan  etsin!  O,  veli,  ihsan  eden,  comert,  kerim  ve  minnet  sahibidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  ALTMI§  DORDUNCU 
BOLUM 

Diisturu  'La  ilahe  illallah'  (Allah' tan  ba§ka  ilah 
yoktur)'  ifadesi  Olan  Kutbun  Hali 


Kimin  diisturu  nejy  ve  ispat  (olumsuzlama  ve  olumlama)  olursa 
Ayetlerin  izhar  ettigi  imamdir  0 
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Tektir,  onu  gogaltacak  g iftyok 

Bizim  nezdimizde  onu  alametler  simrlamaz 

Niteligin  varhginda  sifati  yok 

Zati  mu$ahedede  hazlari  yok 

Her  $ey  onun  etkilenmesiyle  etkilenir. 

Onlarm  kendisindeki  niteligi  dialer  ve  diriler 

Onlar  menkibeleri  smirsiz,  korunmu $ kimseler 

Olumun  afetleri  onlara  ula$maz 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘ Allah’tan  ba$ka  ilah  olmadigim  bilmelisin!,iU 
Bilmelisin  ki  diistur,  kulun  kendisine  baglanmi§  oldugu  herhangi  bir 
zikir  demektir.  Her  zikrin  ba§kasinda  bulunmayan  bir  neticesi  vardir. 
Ilahi  zikirler  insana  arz  edildiginde  onlardan  ancak  istidadimn  verdigi- 
ni  kabul  edebilir.  Bu  itibarla  zikirde  onun  adina  meydana  gelen  ilk 
fetih  ve  agilma,  zikri  kabuliidiir.  Sonra  bu  zikirde  fani  oldugu  i$in,  her 
nefes  zikri  siirdiiriir  ve  uykuda  veya  uyanikken  alip  verdigi  her  nefeste 
zikri  soyler.  Bu  hale  sahip  olmayan  biri,  diistur  sahibi  zakir  degildir. 

Kimin  zikri, ‘La- ilahe  illallah’  ise  onun  zikrinin  manasi  uluhettir 
(herkesin  ozel  Rabbi  vasitasiyla  ve  zorunlu  kullukla  baglx  oldugu  ilah- 
hk).  Uluhet  (ilahlik)  sadece  Allah  adli  birine  ait  olabilecek  mertebedir. 
Bu  mertebe,  kelime-i  tevhidde  olumsuzlanan  ve  sonra  da  olumlanan 
mertebedir.  Binaenaleyh  uluhet  olumsuzlayanm  olumsuzlamasiyla 
birinden  olumsuzlandigi  gibi  bir  ki§i  i9in  sabit  olmasi  da  onu  olumla- 
yanin  fiiliyle  ger^ekle^mez.  Bu  mertebenin  biri  adina  sabit  olmasi  veya 
birinden  olumsuzlanmasi  bundan  bafka  bir  feydir.  Zikreden  sadece  bu 
mertebeyi  miifahede  eder.  Onu  gormek,  onu  bilmek  demektir.  Bu 
bilginin  bilinenleri  ise  nispederden  ibarettir.  Nispet  var  olmayan  bir 
durumdur.  Hiikum  ise  nispete,  nispet  edilene  ve  nispet  edilene  aittir; 
hepsiyle  birlikte  eser  ve  hiikiim  ortaya  ^ikar.  Bu  iig linden  biri  olup 
digerleri  olmazsa,  ne  eser  ne  hiikiim  ortaya  (jikabilir.  Bu  nedenle  ya- 
ratma,  bir’den  bir  $ikar  gorii^iiniin  aksine,  ahadiyet,  yani  mudak  birlik- 
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le  degil,  (U9  §eyin  birligi  demek  olan)  ferdiyede  ger^eklefir.  O gorii§ 
de  dogru  olsa  bile,  vakia  oyle  degildir. 

Sonra  nebevi  ke§if  ve  ilah  denilen  zatin  soziinii  getirir  ve  §oyle 
der:  ‘Bir  $ey  trade  ettiginde ...,313  Burada  iki  §ey  vardir:  ‘ Ona  ol  der.,3>4  Bu 
da  ii^iinciidiir.  U9  ilk  tek  sayidir.  Binaenaleyh  yaratma  mudak  birlikten 
degil,  (sifadarin  birligi  anlamindaki)  fertten  meydana  gelir.  Biitiin 
bunlar,  tek  hakikate  doner.  ‘Kiin’  soziinden  yaratilmi§  olan,  ilahi  gozle 
bakan  bir  miimkiin  bir  suret  i<jin  miimkiin  surette  meydana  gelen  ilahi 
tecelliden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Nitekim  Allah’in  soziinii  duyup  var 
olan  §ey  de  Hakk’m  kulagiyla  ‘ol’  soziinii  duymu§  ve  bu  nedenle  zuhur 
etmek  iizere  hizla  hareket  etmi§tir.  C^iinkii  o irade  eden-edilen,  soyle- 
yen-soylenen  ve  sozdiir.  Miimkiiniin  yaratmadaki  durumu  Allah  vasi- 
tasiyla  soz  soylemektir.  Boylece  bir  §eye  iifler,  iifledigi  de  Allah’in 
izniyle  ku§  olur.  ‘Sonra  onlari  fagir...’315  Yani  Allah’in  emriyle  onlan 
yagir.  ‘Sana  kofarakgelirler.’316  (^iinkii  onlan  $agiran  ve  duyandir. 

Bu  zikre  ait  marifet,  nefiy  ve  icap  (olumsuzlama  ve  olumlama), 
inkar  ve  tarifm  bilinmesidir.  Ona  ait  harf,  zait  elif,  dogal  elif,  kesreli 
hemze,  vasil  elifi,  lam  ve  he’dir.  Kelimelerden  ona  ait  olan,  bir  varhkta 
birbirine  kar§it  olarak  bulunan  dort  §eydir:  Olumsuzluk  ispatin,  ispat 
olumsuzlugun,  sabit  olan  olumsuzlananm  ve  olumsuzlanan  sabitin 
kar§itidir.  Olumsuzlamanm  bilinmesi,  hakkinda  ‘odur’  denilen  §eyde  o 
§eyin  o olmadigimn  bilinmesidir;  bununla  birlikte  ‘odur’  denilen  §ey 
ke§fe  gore  dogruyken  akla  gore  imkansizdir.  Bu  nedenle  Allali  ehlinin 
bir  kismi  ‘Allah  Allah’  zikrine  baglanmi§tir.  §eyhimiz  Ebu’l-Abbas  el- 
Ureybi’yi  -ki  Endiiliis’iin  Ulya  $ehrindendi-  bu  zikri  soyledigini  gor- 
mii§tiim.  Bazi  kimseler  ise  Allah’m  hiiviyetine  delil  oldugu  19m  ‘Allali’ 
ismindeki  he  zamirine  baglanmi§,  onu  se9kinlerin  segkinlerinin  zikri 
saymi§lardi.  Ebu  Hamid  el-Gazali  ve  ba§kalari  bu  gorii§teki  kimseler- 
dir. 

Biiyiildere  gelirsek,  onlar,  nazari  dii§iincenin  hiikmiinden  farldi  bir 
§ekilde  ‘La-ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  zikrini  diistur 
edinmi§lerdir.  Onlara  gore  varhk  Allah  iken  yolduk  zati  ve  kendisi 
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bakimindan  olumsuzlanmiftir.  Sabit  olan  da  kendisi  ve  hakikati  nede- 
niyle  sabit  olandir.  Bu  ifadede  oiumsuzlama  (yoktur  ifadesi)  belirsiz 
(nekre)  olan  ilaha  yonelmi§ken  olumlama  marife,  yani  bilinene  yonel- 
mi§tir  ki  o da  Allah’tir.  Oiumsuzlama  nekre  ve  belirsize  yonelmiftir  -ki 
ilah  kelimesidir-,  <jiinku  onun  altinda  her  §ey  bulunur.  Her  §eyin  ilah- 
likta  iddia  ettigi  bir  payi  vardir  ve  bu  nedenle  oiumsuzlama  ona  yone- 
lerek  (kimsenin  ilahlikta  payi  yoktur  denilmi§tir).  (^iinkii  ilah  belirli 
bir  payi  olan  degil,  biitiin  paylarm  kendisine  ait  oldugu  kimsedir. 
ilah’in  biitiin  paylarm  sahibi  oldugunu  bilince,  insanlar  onun  ‘Allah’ 
denilen  oldugunu  ogrenmi§lerdir.  Onun  payi  ve  nasibi  ise  Allah  deni- 
lenin  isimlerinden  biridir.  O halde  her  §ey  O’nun  isimleridir.  Her  isim 
hiiviyete  delil,  hatta  onun  ta  kendisidir.  Bu  nedenle  ayette  ‘ Ister  Allah 
ister  Rahman  diye  dua  edin,  hangisiyle  dua  ederseniz  en  giizel  isimler  O’na 
aittir’317  der.  Kendisiyle  dua  ettiginiz  her  ismin  hiikmii  O’na  aittir.  ‘En 
guze!  isimler  O’na  aittir.,31s  Alemin  biitiin  isimleri  Allah’a  aittir  ve  bu 
nedenle  biitiin  alem  en  giizel  mertebededir.  O halde  i§  tarifte  ger^ekle- 
§en  inkar,  marifette  ger^elde^en  belirsizlik,  inkarda  ger^ekle§en  tarif, 
belirsizlikte  ger^elde^en  marifetten  ibarettir.  Binaenaleyh  inkar  edilen- 
tanmandan  ba§ka  bir  §ey  yoktur. 

Bu  diisturun  harflerine  gelirsek,  zait  elif  bu  harflerden  biridir.  Ya- 
ni ziyadeyi  ve  ilaveyi  gerektiren  sebep  bulunan  her  elif  ona  aittir.  Zi- 
yade  bir  benzerin  onun  suretinde  goziikmesidir  ve  boylece  iki  elif 
meydana  gelir.  Elif  her  zaman  sakindir.  Goziiken  iki  eliften  biridir:  Ya 
kul  veya  rab!  Ya  Hale  veya  halk!  Onu  bir  mertebede  gerekli  kilan  once- 
lik  mertebesiyken  bir  yerde  de  sonra  gelme  mertebesidir.  Her  ikisi  de 
gerektiren  sebeplerdir.  Birincisi  bir  olmaya  delalet  ederken  digeri  ya- 
ratmayi  veya  yok  etmeye  gotiiren  sebebe  delildir.  Bu  hemze  diye  ifade 
edilen  tahkik  demektir.  Bazen  bu  iki  sebep  niizul  makaminda  bulunur. 
Misal  olarak  Jeseli’l-dddin  (a$iri  gidenlere  sorunuz),31v  ve  ‘La  ilahe  illallah 
(Allah’tan  ba$ka  ilah  yoktur),32°,  ‘Le-hakkun  (Hig  kugkusuz  Haktir)’321 
ifadelerini  verebiliriz.  Bazen  Refiu’d-derecat  (dereceleri  yiikselten) 
makaminda  ‘Rabbinin  yiice  adini  tespih  et,3n  §eldinde  bulunabilir.  Ba§ka 
bir  misal  ‘ Allah’a  kar§ i gikarlar  (Men  hadde  allahe)’323  ayetidir.  Ayrica 
‘evliya’,  ‘ulaike’,  ‘utiil-kitab’  gibi  ifadelerdeki  elif  bu  kisma  girer.  Bazen 
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berzah  makaminda  bulunur  ki  orta  demektir.  Misal  olarak  ‘ Allah’a 
kar§  1 gikan  ( men  hadde  allahe )’324  ile  ‘Ona  (ocukken  hiikum  verdik 
(ateyna)’325  ifadelerini  verebiiiriz.  Ba§ka  bir  misal  ‘Le-entum  e$eddu  (Siz 
onlarm  gonullerine  daha  (ok  korku  verensiniz)’326  ayetini  verebiiiriz.  Ge- 
rektiren  sebep  Rab  oldugunda,  gerektirilen  §ey  yaratilmi§tir  (halk). 
Gerektiren  sebep  yaratilmi§  (halk)  ise  gereken  sebep  Hak’tir.  Bu  du- 
rumda  eser  yaratilmi§tan  Hakta  ortaya  (pkar.  Misal  olarak  ‘D ua  edenin 
duasina  kar§dik  veririm’327  ayetini  verebiiiriz.  Haktan  da  yaratilmi§ta  bir 
eser  ortaya  <pkar.  Misal  olarak  ‘01  der,  0 da  olur,32S  ayetini  verebiiiriz. 
Bu  durum  ya  sebepten  veya  bir  olmaktan  (ittihad)  meydana  gelir.  Var 
etme  daha  once  sahip  olmadigi  yeni  bir  isimle  degi§mesi  demektir. 
Sebep  ise  ilk  ve  son  sahibidir.  Sebep  Halt  ve  halk  oldugu  gibi  var  etme 
de  halk  ve  Haktir.  Bununla  birlikte  halk  olmaksizin  tek  ba§ina  Hak 
olmaz.  Nitekim  ilah  olmasi  bakimindan  Allah’i  bilmek  yaratilmi§  hak- 
kinda  bilgi  sahibi  olmadan  rniimkiin  degildir.  Binaenaleyh  yaratilmi§in 
bulunmasi  ka^imlmazdir.  Oyleyse  hiiviyet,  halk  i^indeki  Haktir.  Halk 
bilindigi  her  yerde  sonra  gelendir. 

Kale  (dedi)  ve  sare  (yiiriidu)  kelimelerinde  bulunan  dogal  elife  ge- 
lirsek,  bu  elif,  dogayi  birle§tiren  ve  alemi  izhar  eden;  sonra  da  dogayi 
ayri§tiran  ve  alemi  ifna  eden  harftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  elif,  birle§ti- 
ren  ve  ayri§tiran  ilkedir.  Her  ilave  elif  dogal  elife  benzemekle  ortaya 
^lkar.  Ayri§tirici  ve  birle§tirici  olmamn  sebebi  ise  fethadir  ki,  asil  olan 
odur.  Bazen  fetih  (a^ilma)  mudu  eder;  bu  rahmet’tir.  Bazen  de  uziintii 
veren  §eyle  gcr^ekle§ir.  Uziintii  veren  ise  azabm  a^ilmasidir.  O da  iki 
tiirliidiir:  Birincisi  i$inde  rahmetin  bulundugu  azabin  a^ilmasiyken 
digeri  rahmetin  kati^madigi  azabin  a^ilmasidir.  Ger^i  bize  gore  rahme- 
tin  kati§madigi  bir  azap  yoktur,  ^iinkii  rahmet  her  §eyi  ku§atmi§tir. 
Dogal  meyle  gelirsek,  bu  meyil,  illet  vav’i  ve  illet  ya’si  denilen  elif  gibi- 
dir.  Bu  elif  onun  Hakkin  cihetine  yonelmesi  demektir.  Misal  olarak, 
kulu  (soyleyin)  ve  fihi  (i^indedir)  ifadelerindeki  harfi  verebiiiriz.  Bu 
zikirde  kesreli  hemze  Hakki  yakin  semaya  ve  halkin  canibine  ait  her 
§eye  inmeye  sevk  eden  sebeptir  ki  o Hakkin  sebebidir.  Halkin  sebebi 
oldugunda  ise  yaratilmi§in  nefsi  hakkmdaki  dii§iincesinin  onu  rabbi 
hakkinda  bilgi  edinmek  iizere  gayrete  sevk  etmesidir.  Bu  nedenle  hem- 
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ze  olumsuzlamada  kesreli  bulunurken  ispat  kelimesinde  ve  olumsuzla- 
ma  kelimesinde  her  zaman  kesrelidir.  Vasil  elifi  ise  te§bihin  varligiyla 
birlikte  temyizi  bilmenin  vasli  demektir.  Te§bih  bulunmadan  bu  elif  - 
vasil  elifi  degil-  kat’  elifidir.  Lam  harfi,  ‘Dereceleri  yukse1tetidir,32v  ifade- 
siyle,  ortaya  kar§ilik  gelen  ceberut  mertebesine  aittir.  He  ise  melekuta 
aittir,  $iinkii  he  harfi  gogusten  ^lkarken  nefesin  ilk  9ki§  yerinden  <pkar. 
O,  olumsuzlanan  ve  olumlananda  olmak  iizere,  her  iki  kelimede  asil 
olarak  bulunur.  Bu  itibarla  sadece  iki  hiiviyet  vardir:  Halkin  hiiviyeti 
ve  Hakkm  hiiviyeti.  Halkin  hiiviyeti,  kendisine  ait  olmayan  bir  husus- 
taki  iddiasi  olumsuzlanandir.  Hakkm  hiiviyeti  ise  sabit  olandir,  ^iinkii 
ezelidir.  Buna  mukabil  kul  hakikati  bakimmdan  yok  olucudur.  Hak 
onun  hiiviyeti  oldugunda,  artik  kendisi  olmaz.  Her  durumda  kul  ken- 
disi  degildir.  Boylece  halk  (sureti)  giydiginde  Hakkm  hiiviyeti  olum- 
suzlanir  (gizlenir).  Hakkm  (suretini  giyince)  halkin  hiiviyeti  olumsuz- 
lanmaz.  Her  durumda  sadece  olumsuzlanmayan  sabit  Hak  vardir. 

Dort  kelimeye  gelirsek:  Bunlar  olumsuzlanan  hakkinda  olumsuz- 
luk  edati,  sabit  hakkinda  ispat  edatidir.  Geride  amelin  kime  izafe  edile- 
cegi  kalir:  Acaba  edata  mi,  yoksa  edatin  kendisine  dahil  oldugu  kimse- 
ye  mi  aittir?  Hiikiim  edatin  ba§ina  geldigi  §eye  aitse,  bu  durumda  o, 
edati  talep  edendir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o §ey  edat  vasitasiyla  olumsuz- 
lanmami§tir;  edat,  ba§ina  geldigi  kelimenin  olumsuzlandigim  veya 
sabit  oldugunu  dinleyene  bildirme  amaci  ta§ir.  Edatin  ba§ina  geldigi 
kelimedeki  etkisi,  ulvilik  veya  siiflilik  veya  bunlarin  arasindaki  bir  mer- 
tebeyi  belirlemekten  ibarettir.  Bu  itibarla  edat  vasitasiyla  mertebeler 
ortaya  ^lkarken  kelimenin  ba§ina  gelmesiyle  diger  edadardan  farkli  ozel 
bir  edat  ortaya  $ikar.  Nitekim  halkin  varhgi  Hakka  ve  kadim  bilgi 
hadis  bilgiye  baglidir. 

Bunlar  La-ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  zikrinin  mey- 
dana  getirdigi  ilahi  bilgilerin  bir  kismidir.  Onun  otuz  alti  yonii  vardir 
ki  her  biri  oteki  yoniin  vermedigi  bir  bilgiyi  verir.  Biz  bu  yonleri  nefes 
boliimiinde  zikretmi§tik. 
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Bilnielisin  ki  biz  harfleri  bir  ihtimale  a$ik  olacak  ^ekilde  taksim 
etmedik.  Bizim  harf  taksimimiz,  ger^ege  uygundur.  (JXinkii  bize,  ke§if 
ve  iman  ehline  gore  lafiz  harfleri,  rakam  harfleri  ve  tahayyiil  harfleri 
diye  taksim  edilen  harfler,  iimmederden  bir  ummettir.  Oniarm  suretle- 
rinin  yonetici  ruhlari  vardir.  Binaenaleyh  bize  gore  harfler,  canli,  Al- 
lah’in  hamdini  tespih  eden,  rablerine  itaat  eden  varliklardir.  Onlarin 
bir  kismi  ceberut  alemine  katihrken  bir  kismi  melektat  alemine,  bir 
kismi  miilk  alemine  katihr.  Bize  gore  harflerin  anlami,  Allah’in  kendi- 
lerini  kor  yaptigi  ve  gozlerinin  iizerinde  perde  bulunan  kimselerin 
bildigi  anlamla  bir  degildir.  Allah  Teala  o perdeliler  hakkinda  ‘ Sana 
baktiklarim  goriirsun,  halbuki  gormezler ,33°  buyurur.  Kul  ‘La-ilahe  illal- 
lah’  dediginde,  bu  kelimeleri  yaratmi§  olur  ve  kelimeler  de  onlan  yara- 
tan  (kulu)  tespih  ederler.  Bu  tespih  onlarin  gorevi  olur.  Hak  ise  asil 
itibariyla  miinezzehtir,  yoksa  herhangi  birinin  tenzihi  nedeniyle  mii- 
nezzeh  degildir.  Allah  yaratma  fiilini  kuluna  nispet  etmi§,  kendisini  de 
‘yaratanlarm  en  giizeli’  diye  niteleyerek  ‘ Yaratanlarin  en  guzeli’331  de- 
mi§tir.  O halde  bu  kelime-i  tevhidin  ve  her  kelimenin  tespihi,  soyleye- 
nine  doner.  Kul  zikrettigimiz  durumu  ke§fedenlerden  oldugunda, 
subham  (kendimi  tenzih  ederim  ben)  diyen  Allah  adamlarindan  birisi 
olur.  Bununla  birlikte  onu  tekfir  edenin  bu  hususta  bir  bilgisi  yoktur. 

Her  nerede  olurlarsa  sen  sufilerle  ol 
Oniarm  di$mda  kalma,  bedbaht  olursun 

Su/iler  he  si/  ehlidir  kujhusu^ 

Allah  onlara  hakikati  hakikat  olarak  gdstermi$ 

Onlar  llah’in  sadik  ve  durust  kullari 
Her  bilgi  mertebesine  yukselmi$ler 

Bu  kitabin  ikinci  boliimiinde  kii^uklukleri  ve  biiyukliikleriyle  ilgili 
olarak  harflerden  ozet  bir  §ekilde  soz  edilmi§ti.  ‘Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula^tirir.’ 
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DORT  YOZ  ALTMI§  BE§iNCi  bOlOm 

Menzili  Allahu  Ekber  (Allah  en  biiyiiktur)  Olan  Kut- 
bun  Halinin  Bilinmesi 


Allah  en  biiyuk  de  Jakat  mukayese  yok  burada 
Gerp  bu  kip  mukayeseyi  gerektirir  ve  bildirir 

Akidelerimiz  gelince  bazen  mukayese  sahih 
Hakikatin  varligi  ise  akideleri  ortadan  kaldirir 

Ayetlerle  bizi  talep  ettiginde  Hak 
Bu  kalip  gelir  ve  onlari  perdeler 

Bu  zikrin  lafzi  Hz.  Peygamber’in  siinnetinde  yer  almi§,  ozellikle 
namazda,  ezanda,  kamette,  farz  namazlarm  ardmda,  uyuma  esnasinda 
ve  ba§ka  pek  90k  yefde  efal/ekber  vezninde  (mukayese  bildiren)  lafiz 
gelmi§tir.  Bu  lafiz  genellikle  mukayese  yapmak  iizere  kullanilir.  Bazi 
yerlerde  de  -vaktin  delilinin  gerektirdigi  §ekilde-  kar§ila§tarma  ve  mu- 
kayeseyi bildirmez,  ondan  anla§ilan  (ba§ka  bir)  mana  anla§ilir.  Bu  zikir 
herhangi  birinin  diisturu  olur  ve  zikre  devam  eden  rabbini  mukayesey- 
le  zikrederse,  Allah  katmdan  olan  ke§fi  niyetine  gore  ger^eklefir.  Boyle 
bir  insan  ancak  kar§ila§tirma  ve  mukayese  goriir.  Bu  ke§if  bu  boliimde 
zikredilecek  belli  bir  ke§iftir.  Bu  zikirle  Rabbini  zikreden  ki§i  kar§ila§- 
drmayi  imkansiz  goriirse,  bu  zikrin  neticesinde  onun  Allah  katindan 
olan  ke§fi  niyetine  gore  ger^eklefir;  boyle  biri  kar§ila§tirma  ve  mukaye- 
se gormez.  Bu  ke§if  de  -Allah’in  izniyle  bu  boliimde  zikredecegimiz- 
belirli  bir  ke§iftir.  Allahu  ekber  zikriyle  Rabbini  me§ru  bir  zikir  olmasi 
itibariyla  zikredenin  dii§iincesine  kar^ila^tirma  veya  kar§ila§tirmarun 
terki  gelmezse,  bu  zikir  ki§iye  -herhangi  bir  simrlama  olmaksizin-  i§in 
kendinde  bulundugu  durumu  bildirir.  Boylece  kar§ila§tirma  niyeti 
ta§iyanxn  elde  ettikleri  kadar  kar§ila§tirma  niyeti  tafimayamn  elde  ettigi 
bilgileri  elde  eder.  Bu  yoniiyle  her  ikisinin  bilgisi  de  ii^iincii  zikredenin 
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bilgisi  altindadir.  Bu  diisturlar  ‘Allah’  1 f ok(a  zikreden  erkek  ve  kadm- 
lar...’332  ayetinde  zikredilen  zikirlerdir.  Zaten  diistur,  zikrin  $oklugu 
demektir.  Bu  durum  sabit  olunca  §oyle  deriz: 


FASIL 

Ekber  (efal)  Kipinin  Kar§ila§tirma  Yorumu 


Bilmelisin  ki  bu  lafzi  kar§ila§nrma  amaciyla  zikredenlere  gelirsek, 
bu  ve  benzeri  zikirlerde  kar§ila§tirma,  iki  kisma  aynlir:  Bir  kisminda 
kar§ila§tirmanin  her  iki  unsuru  Hakka  doner.  Bir  kisminda  iistiin  olan 
Hakka  donerken  iistiin  olunan  yaratilmi§a  doner.  Hakka  donen  kisimla 
ba§larsak  §oyle  deriz:  Bu  kisim  ikiye  ayrilir;  bir  kismi  lafzi  bakimindan 
bu  isme  donerken  bir  kismi  lafzimn  di§indaki  isimlere  doner.  Kendi 
lafzina  donen  kisim  ‘ el-Kebir  el-Mateol’333  ayetinde  el-Kebir  ve  ‘el- 
Cebbar  el-Mutekebbir’334  ayetinde  ge$en  el-Miitekebbir’dir.  Burada  el- 
Kebir  ismi  el-Miitekebbir’den  iistiindur.  (Jiinkii  Allah  kendisi  nedeniy- 
le  el-Kebir  iken  el-Miitekebbir  kibriya  ozelliginin  ger$ekle§mesinde 
gayret  demektir.  Zati  geregi  olan  bir  §ey  $abayla  olandan  iistiindiir, 
$iinkii  $aba  kazanmak  demektir.  Tekebbiiriin  Hakkin  bir  niteligi  olma- 
simn  nedeni,  O’nun  akilcilarm  ve  yaratiklarin  ^ogunun  yaratilmi^in 
niteligi  olduguna  inandiklan  ozelliklere  tenezziil  etmi§  olmasidir.  On- 
larin  bu  dururnu  Allah’a  malum  oldugu  i$in,  Allah  kendisini  onlar  i$in 
bu  sifadarla  nitelemi§,  onlar  da  bu  niteliklere  tamahkar  olmu§lardir.  Bu 
sifadar  bir  grubu  hidayet  yolundan  uzakla§tirirken  bir  grup  o sifadar 
nedeniyle  hayrete  dii§mii§tiir.  Allah  ise  tenezziile  kar§i  buyiikliigiinii 
bildirmek  iizere  tekebbiir  ozelliginde  ortaya  5ikmi§,  isimde  ortak  olsa- 
lar  bile  sifatlann  Allah’a  nispetinin  yaratilmi§a  nispetinden  farkli  oldu- 
gunu  ogretmi§tir.  Boyle  bir  niteleme  tekebbiir  olabilir.  Halbuki  Kebir, 
biitiin  bunlara  muhta$  degildir.  §imdi  Kebir  ve  Miitekebbir  arasindaki 
kar§ila§tirmayi  a^iklayalim! 
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FASIL 

Allahu  Ekber’deki  Kar§ila§tirmanm  A^iklanmasi 

Allahu  ekber  (Allah  en  biiyiiktiir),  ilahi  isimlerden  her  biri  hak- 
kinda  bir  kar§ila§tirma  bildirir.  Bu  durum,  yaratilmi§Iarin  her  bir  ilahi 
isim  hakkindaki  anlayi§ina  gore  ortaya  ^lkar.  (piinkii  alemin  (ve  i^inde- 
kilerin)  idrak  ve  anlayi§imn  i§in  kendinde  bulundugu  duruma  gore 
eksik  olmasi  gerekir.  Hatta  i§in  kendinde  bulundugu  durum  bizzat 
Hak  tarafmdan  ifade  edilmi§  olsa  bile,  yaratilrm§larin  onu  (oldugu 
gibi)  anlamasi  ve  ifade  etmesi  mumkiin  degildir.  Binaenaleyh  bunu 
ogrenmeye  giiciimiiz  olmadigi  gibi  ifin  ger^egini  ifadeye  de  giiciimiiz 
yoktur.  O halde  anlamada  bir  eksiligin  olmasi  ka^imlmazdir.  Bu  du- 
rumda  ‘Allahu  ekber’  lafzi,  bu  veya  ba§ka  bir  lafizla  olmak  iizere,  ilahi 
isimlerden  herhangi  biriyle  kendisine  nispet  edilen  biiyiikliigiin  anla- 
mindan  daha  biiyiik  bir  §eye  delalet  eder.  Allahu  ekber  veya  ba§ka  bir 
lafiz  dedik,  ^iinkii  Allah  hakkmda  daha  biiyiik  (a’zam),  daha  comert 
(ekrem)^  daha  yiice  (ecell),  daha  ulvi  (a’la),  daha  rahim  (ehram),  daha 
hizli  (esra’),  daha  iyi  (Ahsen),  daha  hikmetli  (ahkem)  gibi  sayilamaya- 
cak  ^oklukta  iistiinliik  ve  mukayese  bildiren  ifadeler  kullanihr.  Mii§rik- 
lerin  ‘Hubei  en  yiicedir,  Hubei  en  yiicedir’  dediklerini  gormez  misin? 
Hubei  cahiiiye  doneminde  taptiklan  bir  putun  adiydi.  O Beni  §eybe 
kapisinda  a§agi  Atabe’de  insanlarin  kendisine  temas  ettikleri  yiiziistii 
du§mii§  bir  ta§ti.  Hz.  Peygamber  mii§riklerin  boyle  soylediklerini  duy- 
dugunda  sahabesine  Allah  daha  yiice  ve  daha  iistiindiir  demelerini 
emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlarin  inan^larma  gore  kar§ila§tirma 
bildirmek  iizere  bu  ifadeyi  kullanmi§tir.  Oyleyse  Hz.  Peygamber  bu 
ifadeyi  onlara  kar§i  delil  getirme  baglaminda  zikretmi§,  onlari  inan^a- 
rma  gore  Hubel’den  ve  diger  ilahlardan  iistiin  Allah’a  iman  etmeye 
davet  etmi§tir.  (^iinkii  onlar  kendi  durumlanni  anlatirken  ‘Putlara  bizi 
Allah’a  daha  gok  yakla$tirsinlar  diye  ibadet  ettik’335  diyorlardi.  Bu  itibarla 
onlar  pudari  perde  ve  yardimci  edinmi§lerdi.  Allah  ise  onlara  gore 
Hubei  ve  diger  putlardan  yiiceydi.  Bu  durum  Allah’m  peygamberin- 
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den  mii§riklerin  (^eli§kisini  anlatmak  iizere)  bir  uyari  olmu§tu.  (^iinkii 
ger^ekte  Hubei  bir  ilah  degildi  ki,  Allah  uluhiyetinde  ondan  yiice  ve 
ulvi  olsun!  Hz.  Peygamber  bu  sozii  ger^ek  bir  kar§ila§tirma  yaparak 
soylemi§  olsaydi,  Allah  ondan  iistiin  ve  biiyiik  olsa  bile  boyle  bir  ifade 
Hz.  Peygamber’inHubel’in  ilahligim  onayladigi  anlamina  gelirdi.  Hz. 
Peygamber’in  boyle  bir  soz  soylemesi  imkansiz  oldugu  gibi  herhangi 
bir  alimin  buna  inanmasi  da  imkansizdir.  Boyle  bir  soz  her  bakimdan 
mutlak  bir  cehalettir.  I§te  bu  da  ‘Allahu  ekber’  soziinde  dince  onay- 
lanmi§  bir  kar§ila§urma  ifadesidir. 

Bu  zikri  kar§ila§tarma  anlammda  diistur  edinen  zakire  Hak  hiiviye- 
tinin  biitiin  yaratilmi§lara  yayildigini  gosterir.  ‘Allah  kulunun  diliyle 
kendine  hamd  edeni  duydu’ ve  ‘Ben  kulumun  duymasi,  gormesi,  eli  ve 
ayagiyim’  hadislerinde  bu  husus  belirtilir.  Ba§ka  bir  kutsi  hadiste  ‘Be- 
nimle  duyar,  benimle  goriir’  denilir.  Fakat  kulunun  diliyle  soylenmi§ 
soz  nispeti  olmaksizin,  bir  soziin  dogrudan  Hakka  nispeti  yaratilmifla- 
rin  diliyle  soylenen  soziin  Hakka  nispetinden  iistundiir.  Binaenaleyh 
kendi  zatinda  Allah  yaratiklarinda  (tecelli  eden)  buyukliigiinden  daha 
buyiiktiir.  Bunu  bilmelisin!  Bu  anlamda  §oyle  deriz:  ‘Allahu  ekber  bir 
kar§ila§tirma  bildirir.  (^iinkii  O’nun  di§ina  ^ikmami§tir.  Bu  zikri  yapan 
ki$i  adeta  §oyle  der:  ‘Senin  kendini  zikretmen,  benim  seni  zikretmem- 
den  iistiin  ve  daha  biiyiiktiir.  Bununla  birlikte  ben  seni  senin  vasitanla 
zikrederim.  Fakat  nispetin  de  bir  tesiri  ve  hiikmii  olmalidir.  Benim 
seni  zikrimin  ula§abilecegi  mertebe,  seni  seninle  zikretmekten  ibarettir. 
Bu  durumda  kendini  benim  dilimle  zikreden  sen  olursun.  Zikrin  senin 
tarafindan  yapilmasi  ise  ben  senin  vasitanla  zikrediyor  olsam  bile,  bana 
nispetinden  daha  biiyiiktiir.’ 
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FASIL 

Zikirde  Mukayeseyi  Imkansiz  Sayanlann  Goru§ii 

Bu  zikrin  anlammin  kar§ila§tirma  oldugunu  kabul  etmeyenler  de 
vardir.  Bu  baglamda  Allahu  ekber  zikrini  bu  anlamiyla  yapanlar  iki 
kisma  ayrilir:  Bir  kismi  zikirde  kar§ila§tirma  ve  mukayeseyi  imkansiz 
sayar,  ^iinkii  Allah  -zikreden  olmasi  bakimmdan-  zikredenlerin  aymdir. 
Dolayisiyla  bunu  bilen  ki§i  Allah’tan  ba§ka  zikreden  gormez.  Bu  du- 
rum Allah’in  hiiviyeti  ve  hakikati  bakimmdan  kar§ila§tirma  kabul  et- 
memesi  demektir.  (^iinkii  hi^  bir  §ey  kendisiyle  mukayese  edilemez. 
Boyle  bir  zikir  sahibine  bu  hali  zevk  yoluyla  gosterir  ve  Hak  oldugu 
kendine  ayan  beyan  goriiniir.  Ba§ka  bir  grup  kar§ila§tirmayi  ancak 
miinasebetin  varligi  §artiyla  kabul  ederler.  Halbuki  Allah  ve  yaratiklan 
arasinda  herhangi  biri  miinasebet  soz  konusu  olmadigma  gore  Allah’in 
kendini  zikretmesi  bir  zikir,  kulun  Rabbini  zikretmesi  ba$ka  bir  zikir- 
dir.  Her  biri  bir  hakikate  sahiptir  ve  ‘bu  zikir  otekinden  daha  biiyiik  ve 
iistiindiir’  denilemez.  Aksine  bu  zikir,  herhangi  bir  kar§ila$tirma  yap- 
maksizin  Allah’ta  ‘en  biiyiik’  olan  zikirdir.  Bu  zikri  yapan  kulda  ise 
‘biiyiiktur’,  daha  biiyiik  degildir.  (Jiinkii  kul  zati  geregi  kul  iken  Rab 
da  zati  geregi  rabdir.  Vasiflarin  i$  i$e  girmif  olmasini  gormek  seni 
perdelemesin!  Bu  durum  bir  hakikat  olsa  bile,  bulundugu  hal  iizere 
hi^bir  hakikat  oteki  hakikati  zatinin  gerektirdigi  durumdan  9ikartacak 
§ekilde  etki  edemez.  (^iinkii  hakikader  degi§mez!  Hakikader  degifseydi 
Allah  ve  yaratiklar  hakkindaki  bilgi  kalkardi.  Bu  nitelikteki  bir  insan 
Allah’i  zikrettiginde,  zikir  ona  ke§if  ve  zevk  yoluyla  ger^egin  niyetlen- 
digi  ve  dile  getirdigi  gibi  oldugunu  ogretir. 
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FASIL 

Me§ru  Bir  Zikir  Olmasi  Yoniiyle  Ailahu  Ekber 
Zikrini  Soylemek 

Bilmelisin  ki  ifade  ettigimiz  iizere  me§ru  bir  zikir  olmasi  bakimin- 
dan  Ailahu  ekber  zikrini  yapanlar  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  bu  zikri 
yaratilmi§lar  i<pn  belirlenmi§  bir  zikir  olmasi  itibanyla  yapar.  Onlara 
gore  Allah  alemi  yaratirken  onlan  sadece  kendisine  ibadet  edip  O’nu 
tespih  etsinler  diye  yaratmiftir.  Her  §ey  Allah’in  hamdmi  tespih  eder, 
fakat  biz  her  bir  §eyin  tespihini  anlayamayiz.  Allah  Teala  §oyle  der: 
‘Cinleri  ve  insanlan  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattm.’336  Binaenaleyh 
alem  Allah’a  ibadet  etmek  iizere  yaratilmi§tir.  Bu  insanlar  Allah’i  zik- 
rederken,  Allah’in  onlara  nasil  zikredeceklerini  ogrettigi  §ekilde  zik- 
retmi§lerdir.  Onlar,  dilde  kendisini  bilseler  bile,  bu  me§ru  zikrin  Allah 
katinda  neyi  meydana  getirecegini  bilmezler.  Bu  zikir  Hakkin  bu  zikri 
alemde  -ba§ka  herhangi  bir  zikir  tarzinda  degil  de-  bu  ozel  sozle 
(Ailahu  ekber)  belirlemi§  olmasimn  sebebini  onlara  ogretir.  Oteki 
grup  alemin  Hak’tan  varlik  kazanmi§  olduguna  ve  varligin  Hak’tan 
ba§ka  olmadigina  inamrlar.  Oyleyse  Allah  onlara  hiiviyetini  kazandir- 
mi§tir.  Bu  kazamlmi§  varlik,  mumkiinlerin  suretlerinde  meydana  gelen 
varliktir.  O’nu  sadece  bir  mevcut  zikredebilirken  aym  zamanda  sadece 
O vardir.  O halde  Allah  bu  zikri  ba§ka  biri  i^in  degil,  kendisi  i^in  belir- 
lemi§tir,  ^iinkii  ba§ka  diye  biri  yoktur!  Allah  ise  zikir  olarak  belirledigi 
§eyi  bilir.  Bu  zikir  miimkuniin  sureti  nedeniyle  zikrettigimiz  durumu 
ke§if  yoluyla  a^ar.  Bu  durum  sufilerin  ‘Allah’i  Allah  zikreder’,  ‘Allah’i 
Allah  gorur’  gibi  ifadelerde  dile  getirilmi§tir.  Oyleyse  ifade  eden  ve 
istifade  eden  aym  hakikattir.  Allah  kabil  olmasi  bakimindan  zikreder- 
ken  zikrin  maksadmin  kendisi  olmasi  itibariyla  zikredilendir.  Alem  ash 
iizere  yokluktadir.  Hiikiim  ise  zuhur  eden  Hakkin  varhginda  kendisine 
aittir.  O halde  miicmel  ve  mufassal  olarak  sadece  Hak  vardir.  (^iinkii 
yaratilmi^i  kadime  biti§tirdiginde,  yaratilmi^tan  geride  iz  kalmaz.  Bu- 
nunla  birhkte  onun  cevheri  bakidir.  Fakat  eser  ve  iz  olmaksizin  cevher 
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muteber  degildir.  Bu  nedenle  kendisi  nedeniyle  zorunlu  olani  bilmeye 
delil  arayana  §oyle  dedik:  Zorunlu  hakkinda  delil  ortaya  koyabilmek, 
alemde  ortaya  £ikan  biitiin  eserlerin  -miimkun  olmalan  nedeniyle-  bir 
dayanaga  muhta^  olduklarini  bilmeden  ger?ekle§mez.  Bunu  bildikten 
sonra,  miimkiinlerin  kendisi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olana  dayandik- 
larina  kesin  delil  getirilebilir.  Bilginin  kemali  budur,  9iinku  kemal  mer- 
tebeye  aittir,  yani  mertebeyle  ger^eklejir.  Tamlik  o §eye  donmekle 
ger^ekle^ir. 

Bu  zikir  bu  gruptaki  insanlara  belirttigimiz  hususlari  ogretir.  Me- 
sela  Allah’i  ancak  kendisinin  zikredebilir.  Allah’in  zikrini  ancak  O du- 
yar.  Zikredilen  O’dur.  Birini  kendisiyle  zikredersen,  zikreden  odur,  sen 
degilsin!  ‘ Insamn  uzerinde  zamandan  bir  sure  ge(ti,  o zikredilen  bir  $ey 
degildi.’337  Insan  Rabbiyle  zikredene  kadar  mezkur,  zikredilen  olamaz. 
Bu  durumda  ise  kendisi  nedeniyle  degil,  rabbi  nedeniyle  mezkur  olur. 
Allah  izin  verirse  ilahi  isimler  konusunda  bu  tiirde  yeterli  a^iklama 
gelecektir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 


DORT  YUZ  ALTMI§  ALTINCI  BOLUM 

Dusturu  ve  Menzili  'Subhanallah'  Olan  Kutbun  Hali- 

nin  Bilinmesi 

Varlik  tespih  etmek  uzere  yaratilmi} 

0 benzerden  ve  te$bihten  munezzeh 

Bir  halde  gelmi } bize  bildirmif 
Te$bih  ve  tenzih  edilen  Rab  oldugunu 
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Iki  zit  O’na  ait,  0 butiin  varlik 
Tefekkur  ve  dikkat  edenler  bilir  O’nu 

Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Ak$amladiklarmda  ve  sabahladiklarinda  Al- 
lah’i  tespih  ederler.’333  Kuran-i  Kerim’in  pek  90k  yerinde  tespih  emri  yer 
ahr  ye  bunlardan  her  birinin  otekine  ait  olmayan  bir  hiikmii  vardir. 
Hakki  tespih  eden  gruplar,  Kuran-i  Kerim’de  tespih  hakkinda  yer  alan 
ayetlere  gore  ayri§irlar.  Sozii  uzatmaya  yol  a^masaydi,  hepsini  anlatir 
ve  bu  tespihi  dile  getirenlerden  soz  ederdik. 

Bilmelisin  ki  bu  zikir,  zakire  Ebu’l-Abbas  b.  el-Arif  es-Siinhaci’nin 
Mehasinu’l-Mecalis’te  abidin,  muridin  ve  arifin  halini  zikrederken  zik- 
rettigi  bilgileri  kazandirir.  §oyle  der:  ‘Hak  butiin  bunlarm  ardmdadir 
ve  boyle  olmasi  gerekir.  Bununla  birlikte  Allah  onlarla  beraberdir  veya 
onlarin  aymdir.’  Allah  onlarla  beraberdir,  ^iinkii  Allah  ‘Her  nerede 
olursamz,  sizinle  beraberdir’339  buyurur.  Allah  biitiin  bunlarm  aymdir, 
(jiinkii  Allah  ‘Onlara  ayetlerimiz i ufuklarda  ve  nefislerinde  gdsterecegiz  ta 
ki  hak  oldugu  kendilerine  goriinsun 5340  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Rabbin 
yetmez  mi?’  denilir.  Allah  zikrettilderimizi  arkalarindan  ihata  edendir: 
‘Allah  onlarin  arkalarindan  ihata  edendir.’341  Ba§ka  bir  ayette  ‘Dikkat 
edin!  O her  $eyi  ihata  edendir’342  buyurur.  Diisturunda  Hakki  tespih 
etmek  isteyen  ki§i  ‘Her  jey  O’nun/onun  hamdini  tespih  eder’343  ifadesinin 
anlamiyla  tespih  etmelidir.  Yani  kendisinin  kendisini  ovdiigii  §ekilde 
Allah’i  tespih  etmelidir.  Qiinkii  hamdi  Allah’a  izafe  etmi§tir.  Bizim 
di§imizdaki  her  §eyin  tespihi  boyledir.  (^tinkti  Allah  bize  ogretmedigi 
siirece  ba§ka  varliklarm  tespihlerini  anlayamayiz.  Bu  durum,  tespihin 
hakikatinin  verdigi  durumun  ziddidir.  Hatta  bu  ‘tovbenin  tovbesi’ 
babindan  ‘tespihin  tespihidir.’  (^iinkii  tespih  bir  tenzihtir  ve  Allah 
yaratilmi§in  nitelendigi  hadis  niteliklerden  tenzih  edilir.  Allah’m  bize 
kitabinda  veya  peygamberinin  hadislerinde  bildirdigi  her  nitelikte 
yaratilmifin  bir  zevki  vardir.  Allah  onu  kendinin  ovgiisii  yapmi§,  her 
§eyin  O’nun  ovgusiinii  dile  getirdigini  belirtmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
kendi  katindan  indirmi§  oldugu  ovgii  saymi§tir.  Melekler  ise  §ahitlik 
ederler.  Allah  da  §ahit  olarak  kafidir!  Bu  ovgiilerden  Allah’i  tenzih  ve 
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tespih  eden  ki§i,  Allah’i  kendi  hamdiyla  tespih  etmemi§,  aksine  O’nu 
yalanlami§tir.  Boyle  biri  Allah’i  kendi  akliyla  ve  inancindaki  deliliyle 
tespih  etmiftir.  Iki  durumu  uzlaftirmak  Allah’i  O’nun  hamdiyla  tespih 
etmekle  ger$ekle§ir.  Bu  ise  ‘tenzihten  tenzih’  demektir  ve  nispette  or- 
takligin  ta  kendisidir.  Bu  yoniiyle  tenzihten  tenzih,  varlik  demek  olan 
‘yoklugun  yoklugudur.’  Tenzihin  tenzihi  derken  tenzihte  miibalaga 
kast  edilirse,  boyle  bir  tenzih  de  Allah’in  (kendine)  hamdi  demek  de- 
gildir.  Aksine  Allah’in  kendine  hamdi  zikrettigimiz  §ekilde  ger$ekle§ir. 
O’nu  kendi  hamdiyla  tespih  etmek,  O’nun  katindan  gelen  veya  senin 
kalbine  indirmi§  olup  kendini  ovdiigii  veya  vecdinde  sana  gelip  de  Sana 
aktarilmami§  hususlari  kabul  etmendir.  Bu  tespihi  bir  suret  gibi  kabul 
edip  ‘Hak  biitiin  bunlarin  ardindaki  ruh  gibidir’  demelisin!  Ruhun 
kendisi  surete  goriinmez  ve  hakkinda  bilebilecegin  §ey  onun  eserini 
gormenden  ibarettir.  Nitekim  bedenin  ardinda  onun  ruhu  olan  ba§ka 
bir  §eyin  bulundugunu  bildigin  gibi  Hak  da  zevk  ettigin  biitiin  ovgiile- 
rin  ardindadir.  Diinya  ve  ahirette  Allah  hakkinda  bilip  senin  zevkinin 
bulunmadigi  bir  ovgii  yoktur.  (Jiinkii  Allah’i  ancak  bildigin  bir  §eyle 
ovebilirsin.  Bir  §eyi  bildiginde  veya  anladiginda  artik  o §ey  senin  sifa- 
tmdir.  Hakikatlerin  geregine  gore  alemde  §ekilci  alimlerinin  vehmetti- 
gi  iizere  bir  tespih  ger^ekle§mez.  Rab  ve  kul  var  oldugu  siirece,  alemde 
‘tespihten  tespih’  ge^erlidir.  Rab  ve  kul  ise  siirekli  vardir  ve  dolayisiyla 
i§  boyle  olmahdir.  Artik  ister  tespih  et  ister  etme!  Istesen  de  istemesen 
de,  bilsen  de  bilmesen  de,  sen  tespih  etmektesin.  Ger^ek  kendinde 
boyle  olmasaydi,  alemde  §irk  veya  mii§rik  ortaya  ^lkmazdi.  Halbuki 
varlikta  hem  mii§rik  hem  §irk  ortaya  $ikmi§tir.  Demek  ki  bu  hiikmiin 
kendinden  kaynaklandigi  ilahi  bir  dayanak  olmahdir.  Bu  dayanak, 
zikretmi§  oldugumuz  iizere,  kulun  kendisiyle  Rabbini  tespih  ettigi 
biitiin  hamdlerde  ortakhgimn  ve  zevkinin  bulunmasidir.  Hamdlerin  en 
yiicesi,  akla  ve  §eriata  gore  herhangi  bir  ihtilaf  bulunmaksizin  ‘O'nuti 
benzeri  bir  jey  yoktur31**  ayetidir.  Allah  maksadini  anlayahm  diye  ayeti 
tamamlami?,  cO,  duyan  ve  gorendir’  diyerek  ayetin  birinci  kismi  anlam 
kazanmi^tir.  Ayeti  boyle  tamamlamasaydi,  ba§  taraf  bizim  kul  ve 
O’nun  bizim  ilahimiz  olmadigim  beyan  buyurmu§  olurdu.  Halbuki 
arada  bir  bag  gerekir  ve  bag  ortakhk  demektir.  §u  var  ki  burada  asil 
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Allah  biz  ise  fer’in  asla  ve  $ocugun  babaya  nispeti  gibi  (ikinciyiz).  Bu- 
nunla  birlikte  9001k,  babanrn  kendisi  olmasa  bile  onun  suretindedir. 
Bu  §ekilde  ona  baglanmi§,  sadece  ona  nispet  edilmi§tir,  ^iinkii  baba 
90cugun  dogum  sebebidir  ve  hemcinsleri  olan  diger  insanlar  onun 
dogiun  sebebi  degillerdir.  Dolayisiyla  babasindan  ba§ka  birinin  oglu 
oldugu  soylenemez.  Hakkin  kar§isinda  bizim  durumumuz  bir  a^idan 
baba  kar§isinda  ^ocugun  durumuna  benzer.  (Jiinkii  varlik  O’na  aittir 
ve  yaratilmi§  varligi  O’ndan  kazanmiftir.  Bununla  birlikte  §eriatin  dile 
getirdigi  nispet  kolenin  efendiye,  yaratilmi§in  yaratana,  merbubun 
rabbe,  gii$  yetirilenin  kadire,  sanatin  sanatkara  nispet  edilmesidir. 
Ogulluk  nispeti  ise  babanin  katkisi  bulunmaksizin  tavirdan  tavra  gir- 
mesi  nedeniyle  nispetlerin  en  uzagidir.  Baba  sadece  meniyi  9001k 
edinme  maksadiyla  veya  bazen  bir  maksat  ta§imadan  rahme  atmakla 
baba  olur.  Bu  durumda  baba  ile  ogul  arasindaki  bag  ve  nispet  uzakla- 
§ir.  Meni  ise  ya  $ocuk  meydana  getirmeye  elveri§lidir  veya  degildir. 
Meninin  etkisi  biitiinuyle  babaya  ait  olsaydi,  her  zaman  tam  olurdu. 
Hz.  isa’nin  eliyle  ku§  yaratmasindaki  nispetin  yakinligina  bakiniz!  Ona 
iiflemi§,  yaratili§i  tam  olmu§,  yaratma  kendisine  nispet  edilmi§tir.  Ayni 
§ey  biitiin  yaratilmi§larin  sanatlan  i^in  getjerlidir.  O halde  9001k  i^in 
ogulluk  her  bakimdan  uzak  nispet  oldugu  kadar  ayni  zamanda  en  sahih 
nispetlerin  en  sahihidir.  ‘Oyleyse  Mesih  Allah'm  ogludur^45  diyen,  sadece 
i§i  (Isa’da)  sinirladigi  i^in  kafirdir.  Ayni  §ekilde  ‘Biz  Allah’m  ogullari  ve 
sevgililenyiz’346  diyenler  de  (Allah’in  sevgisini)  sinirladiklari  i^in  kafir- 
dirler.  (^iinkii  onlar,  nispet  sahih  kabul  edilirse,  Allah’m  di§indaki  her- 
kesi  ku§atan  bir  nispeti  dile  getirmi§lerdir.  Ger^ekte  bu  nispet  sahih 
degilse,  onlar  ve  alem  bu  nispette  e§ittir. 

Alemin  Allah’tan  meydana  geli§indeki  nispetin  durumu  boyle  ve 
ilahi  varlik  kar§isinda  alem  fer  mesabesinde  bulununca,  Allah  i§areti 
anlayip  ibareyi  taksim  edenlerin  dikkatlerini  sarahade  ^ekerek  §oyle 
demi§tir:  ‘Allah  (ocuk  edinmek  isteseydi...’*47  ifadenin  bu  kismi  9001k 
edinmeyi  tecviz  etmi§tir.  Olumsuzlanan  ise  sadece  9001k  edinmeye 
ilahi  iradenin  taallukudur.  irade  var  olmayana  taalluk  edebilir  ve  ili§e- 
bilir  ve  9001k  var  olan  bir  §eydir.  C^iinkii  kastedilen,  9001k  denilenin 
kendisi  degil,  90cukluk  hiikmiidur.  Sonra  ifadeyi  tamamlayarak  §oyle 
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der:  ‘ Yaratiklarindan  dilediklerini  segerdi.,34s  Ayetin  ba§iyla  sonunu  bir- 
likte  dii§unmelisin!  Aym  durum  ‘Bir  oyun  edinmek  isteseydik,  onu  kati- 
mizdan  edindik,  biz  onu  yapmayiz ,349  ayetinde  ge^erlidir.  Yani  biz  ken- 
dimizden  ba§ka  bir  §eyi  (eglence  veya  $ocuk)  edinmeyiz.  Ogul  diye 
^agnian  Meryem’in  ogluydu.  Ayetteki  son  kismi  olumsuzluk  anlamin- 
da  degil  de,  §art  olarak  kabul  edene  gore  mana  ‘Biz  fail  olanlanz’  de- 
mektir.  Yani  oyun  edinseydik,  sizin  yaninizdan  degil,  kendi  katimizdan 
edinirdik.  Sizin  katinizdaki  tiikenirken  Allah’m  katindaki  bakidir.  Her 
§eyin  hazineleri  O’nim  katmdadir  ve  bizim  katimizdakiler  de  O’nun 
katindadir.  Biz  de  Allah’m  katmdaniz.  Bu  diistur  daha  sonra  gelecektir, 
$iinkii  (her  §eyin  Allah’m  kanndan  oldugunu  bilmek),  kutuplardan  bir 
kisminin  halidir.  Oyleyse  inkar  edilirken  de  Hakki  tanimalisin.  Bu 
nedenle  inkar  iddiacinin  iddiasimn  batil  oldugunu  bilmektir  ve  delil 
ortaya  konulmadiginda  yemin  etmek  gerekir. 

Bu  a$iklama  ortaya  $iktiktan  sonra,  kalan  kisimlan  ozetlemek  iize- 
re  §oyle  deriz:  Tespih  edilirken,  yani  tespihi  gosteren  ozel  bir  lafizla 
tespihi  yapan  ki§i,  ilahi  isimlerden  birisiyle  tespihi  sinirlamahdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  a$ik  bir  isim  veya  zamir  veya  izafeli  veya  izafesiz  bir  isimle 
tespihi  smirlayarak  subhanAllah  subhane’r-Rab,  subhanel-Alim  deme- 
lidir.  A$ik  isim  derken  bunu  kastediyoruz.  Bazen  zamir  kullamlarak 
subhanehu,  subhaneke  denilir.  Tamlamayla  gelen  isimlere  misal  olarak, 
‘Subhane  rabbike  rabbi’l-izzeti  (izzet  sahibi  Rabbin  munezzehtir),15°  ifade- 
sini  verebiliriz.  Mudak  olarak  gelenlere  Subhanallah  (Allah’i  tenzih 
ederim)  ifadesini  verebiliriz.  Allah’m  isimlerinden  hangisini  tespih 
edersek  edelim  ve  hangi  isme  (tespihi)  baglarsak  baglayalim,  zakir 
adina  meydana  gelecek  netice,  o isimle  olan  miinasebet  ve  o halle  olan 
irtibattir.  Zakirde  tespih  isminin  sureti  ancak  bu  ozel  miinasebete  gore 
ortaya  $ikar.  Dolayisiyla  bizim  i^in  -belirttigimizin  ve  hukmii  genel 
olanm  di§inda-  zakirde  sinirlayacagimiz  bir  durum  ortaya  $ikmaz. 
^iinkii  nericeler  farkli  farkiidir  ve  hamdler,  yani  ovgiiler,  bir  sinirda 
karar  kilmadigi  gibi  tespih  eden  de  O’nu  O’nun  hamdiyla  tespih  eder. 
Kitap  ve  Sunned  (tespihle  ilgili)  isimleri  ara§tirdik  ve  gordiik  ki  biitiin 
isimler;  Allah,  tamlama  halindeki  Rab,  eksik  isim  ve  zamirlerin  -mesela 
‘Hu’  zamiri  gibi-  etrafinda  donmektedir.  isimlere  misal  ise  el-Melik,  el- 
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Ali  gibi  isimleri  verebiliriz.  Allah  Teala  ‘ Ak§amladiklannda  Allah  mu- 
nezzehtir’351  buyurur.  Rab  ismi  ‘ Rabbin  miinezzehtir ’352  ayetinde  ge^er. 
Eksik  isim  ‘Kulunu  gece  yuruten  Allah  munezzehtir’353  ayetinde  ge^er. 
Zamir  ‘O  miinezzeh  ve  miitealdir ,354  ayetinde  ge$er.  El-Melik  ise  hadiste 
ge^tigi  iizere,  ‘Melik  ve  Kuddus  miinezzehtir.’  el-Ali  ismi  hadiste  ‘Ali 
ve  A’la  olan  miinezzehtir’  §eklinde  ge^er.  Hadiste  tespih  ismi  bazen 
smirlamadan  yer  alir.  Buna  misal  olarak  Siibbuh  (50k  tespih  edilen, 
miinezzeh)  ismini  verebiliriz.  Bu  da  zikredilenin  zikridir  ve  neticesi 
neticelerin  en  biiyiigiidiir.  (^iinkii  o tespih  edilenin  ta  kendisini  anlat- 
mak  iizere  kullamlrm§  bir  isimdir.  Burada  tespih  edilenin  ismi  kendisi- 
dir.  Bu  isim  ariflerin  yaptigi  tespihin  en  kamilidir,  ^iinkii  onda  isim 
isimlendirilende  gizlenmi$tir. 

Nereye  giderlerse  sufilerle  hareket  et 
Onlarin  helak  olduklarim  gdrmedikge 

Helak  oluflarmi  gorursen  bil  hi  §eriattan  ayrilmi$lar 
Yiirudukleri  yol  olan  $eriattan 

0 zaman  birak  onlari  ve  sozlerini  soyleme 
Onlar  seriati  terk  edince  sen  llah’a  uy 

(^iinkii  akil  sahibi  bir  grup  §eriatin  iddia  ettikleri  hususlarda  ge^er- 
siz  oldugunu  ileri  siirmiiflerdir.  §eriat  hi^bir  zaman  ge^ersiz  kalamaz. 
(Jiinkii  §eriat  biitiin  sozleri,  biitiin  inan^lari  ve  biitiin  delillerin  goster- 
diklerini  i^erir.  §eriat  Allah  katindandir,  O’nun  kaundan  inmi§tir  ve 
onda  konu$an  Allah’tir.  Soz  konusu  grubun  §eriati  bir  kenara  attiklari- 
m soyledik.  Bununla  birlikte  onlar  §eriatin  getirmi§  oldugu  hususlann 
bir  kismrni  kabul  ederler.  Demek  ki  §eriattan  ancak  dii§iincelerine  uyan 
kismi  kabul  eder,  onun  di§indakileri  atarlar  veya  o kismi  bu  meseleleri 
anlamayan  siradan  insanlara  yonelik  hitap  sayarlar.  Bununla  birhkte 
§eriatin  Allah  katindan  oldugunu  ve  peygamberden  gelmedigine  ina- 
mrlar  ve  bunu  bilirler.  Allah’in  kendilerini  kinamak  iizere  ‘ Onlar  kitabin 
bir  kismina  inamr,  bir  kismma  inanmaz,  arada  bir  yol  edinmek  isterler, 
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onlar  gergek  kafirlerdir ,355  ayetinde  belirttigi  durum  onlarin  durumu- 
dur.  Allah  Teala  §oyle  der:  ‘Kitabin  bir  kisma  iman  edip  bir  kismin  1 inkar 
tru  edersiniz ?’356  Bu  ayetin  anlamiyla  onlarm  §eriati  boldukleri  hakkin- 
daki  ifademin  anlami  birdir.  §eriat  onlarin  benimsedikleri  gorii§u  dile 
getirdiginde,  bu  gorii§u  -§eriat  onu  soyledigi  i^in  degil-  kendi  gorii§le- 
riyle  uyumlu  olduguna  delil  getirmek  iizere  benimserler.  Bizim  gru- 
bumuz  ise  §eraitten  herhangi  bir  §eyi  reddetmezler.  Aksine  onlar,  §eria- 
tin  kendilerine  getirmi§  oldugu  hiikmun  ge^erliligi  nedeniyle,  kendi 
dii§iincelerini  ve  akillarinin  hiikmunii  birabrlar.  Binaenaleyh  onlar, 
alemin  efendileridir. 

Sufiler  efendilerdir 

$ati  He  birlikte  malik  olurlar 

Her  nereye  giderlerse 

Sen  de  onlarla  beraber  olmahsin 

O’nun  sdzu  ‘ol’  demekten  ibaret 
Vox  olmasim  i stedigi  %eye 

Her  $ey  Hakkin  iradesiyle  var  olur 
Onun  irade  ettigi  bir  ij  kolaydir 

Bir  $eyi  irade  etmese 
Kolay  bile  olsa,  gii(  olur 

Bilmelisin  ki  Allah  Teala,  alemi  birbirine  baglamak  iizere  e§ya  ara- 
sinda  miinasebetler  ve  baglar  yaratmi§tir.  Baglar  olmasaydi,  alemdeki- 
ler  birbiriyle  kayna;maz,  varhgi  ortaya  51km azdi.  Alemdeki  bu  duru- 
mun  dayanagi,  bizimle  Allah  arasmdaki  baglardir.  insan  ile  Allah  ara- 
sindaki  bu  bag  olmasaydi,  biz  var  olmayacagimiz  gibi  ilahi  isimlerle 
ahlaklanma  imkanimiz  olmazdi.  Allah’a  ait  her  mertebede  (hazret) 
bizim  bir  kademimiz  (ula;ma  imkanimiz)  vardir.  Ba^ka  bir  ifadeyle 
bizim  her  mertebeye  dogru  bir  yolumuz  vardir.  Allah  izin  verirse,  bu 
hususu  elinizdeki  kitabin  ilahi  isimler  boliimundii  a^iklayacagiz. 
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Bu  boliimde  ilahi  mertebelerin  en  biiyiigii,  herhangi  bir  §eyin  Al- 
lah’a  benzememesini  (belirten  mertebedir).  Sadece  biz  variz!  Biri  sana 
benzemezse,  sen  de  benzemezsin.  Allah’tan  benzerlik  olumsuzlandigi 
gibi  alemden  de  olumsuzlanmi^tir.  Alem  AUah’in  di^indaki  her  §ey 
demektir,  ^iinkii  alem  biiyiik  bir  insandir  ve  onun  bir  benzeri  yoktur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  alem  misilsizdir.  Bu  nedenle  alem,  onceki  bir  ornek 
olmaksizin  var  edilen  her  §eydir.  Allah  ehli  Hakki  alemin  aym  kabul 
eder,  bu  durumda  O’nun/onun  benzeri  bir  §ey  yoktur,  siinkii  Allah’tan 
ba$ka  bir  §ey  yoktur.  Alem  ise  O’ndan  ba§ka  bir  §ey  degil,  tecellilerinin 
suretlerinden  ibarettir.  Alem  ba§ka  bir  varlik  olsa  bile,  Allah’tan  ba§ka 
bir  §ey  yoktur.  O halde  Allah’in  benzeri  bir  §ey  yoktur  ve  Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur.  Dolayisiyla  Allah’in  benzeri  olmadigi  gibi  alemin 
misli  ve  benzeri  de  yoktur.  Bununla  birlikte  alem  vardir  ve  alem  bu 
alem,  yani  mumkiinlerdir.  Dolayisiyla  alemin  misli  yoktur.  Bu  sayede 
iki  bakimdan  (Allah  ile  alem  arasinda)  miinasebet  ger^eklefmiftir: 
Birincisi  misilsizlik  ve  benzersizlik,  oteki  ise  ilahi  mertebeleri  ve  isimle- 
ri  kabul  edebilmesidir.  Alemdeki  her  §eyin  birbirine  benzemi§  olmasi 
benzersizlige  zarar  vermez.  C^iinkii  alemin  birbirine  benzeyen  farkli  ve 
zit  par^alan  Allah’in  farkli,  benzer  ve  zit  isimlerinin  benzeridir.  Benzer 
isimlere  misal  olarak  el-Alim,  el-Alim,  el-Allam  gibi  isimleri  verebiliriz. 
Zit  isimlerine  benzer  olarak  ed-Dar  ve  en-Nafi  isimlerini  verebiliriz. 
‘ Allah  aziz  ve  h&kimdir.,3S7  Bunlar  da  farkli  anlamli  isimlerdir.  Buna 
ragmen  Allah  ‘O’nun  benzeri  (ke-mislihi)  bir  $ey  yoktur’358  buyurur.  Ayet 
hem  O’na  aittir  ve  hem  ayetteki  ke  (gibi  veya  zait  harf)  harfi  nedeniyle 
bize  aittir.  Ortaklik  miinasebete  imkan  verir.  Ortada  bir  munasebetin 
bulmimasi  ka^imlmaz  olduguna  gore  hac  ile  tespih  arasinda  hangi 
tarzda  bir  miinasebet  vardir  ki,  Allah  tespihi  ona  benzetmi§tir?  Bunu 
du§iinmeliyiz.  Biz  tespih,  ‘Her  fey  O’nun  hamdmt  tespih  eder’359  ayetinde 
belirtilen  en  genel  zikirdir  dedik.  Hz.  Peygamber  ise  §oyle  buyurur: 
‘Allah’in  zikrini  yerine  getirmek  iizere  hacdaki  menasik  farz  kilinmi§- 
tir.’  Buradaki  farklilik,  alemdeki  farkliliktan  kaynaklamr,  ^iinkii  Allah’a 
yapilan  biitiin  zikirler  O’nun  hamdini  tespihtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Al- 
lah’m  kendini  ovdiigii  §ekilde  O’nu  tespih  etmek  gerekir.  Nitekim  (bir 
zikir  turu  olan)  tehlil,  nefsin  boyundurugundan  kurtulma  amaci  ta§ir. 
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Azat  olmak  koleyi  kolelikten  ^lkartir.  Kulluktan  ise  ancak  Hakkin 
duymasi  gormesi  ve  biitiin  gii$leri  oldugu  bir  kimse  cpkabilir.  Boyle 
biri  biitiiniiyle  Hak  olmuf,  ‘Allah’tan  bafka  ilah  yoktur’  ifadesine  mii- 
nasip  hale  gelmiftir.  Bazen  kolelikten  azadik,  kulluk  yaparak  ilahliktan 
olabilir.  Qiinkii  bir  fahis  rububiyet  ile  sinirlanir,  sonra  kendi  elinde 
olmayan  ve  Allah’in  giiciindeki  bir  if  kendisinden  talep  edilir.  Bu  du- 
rumda  kifi  hayrete  diiferken  Allah  onun  hakkinda  boyle  bir  inan$  ta§i- 
yan  kimsede  onun  muhta^ligmi  ve  gu^suzliigunii  izhar  ederek  boyle 
bir  nispetten  (kendisine  rabligin  nispet  edilmesinden)  onu  azat  eder. 
Artik  kullugundaki  hiirriyete  doner  ve  rububiyette  bir  kademi  kalmaz 
ve  rahata  erer.  Bu  da  degerli  bir  azatlik  tarzidir.  (^iinkii  boyle  bir  insan, 
tehlil  ile  ilahligi  edinilmif  ilahlarm  iddiasinin  yol  a^tigi  boyunduruktan 
ayriftirip  Allah’a  tahsis  ettigi  gibi  nefsini  bafkasina  ilifmekten  kurtar- 
miftir.  Ilahlarla  ilgili  durum  miifriklerin  soyledigi  ‘llahlari  bir  ilah  mi 
yapacak?’360  ifadesinde  belirtilir.  Genjekte  de  ilah  tektir.  ‘ Bu  garip  bir 
ijtir.’361  Hz.  Peygamber  hamdi  Allah  yolunda  tahammuliin  -ki  nimetie- 
rin  kapisidtr-  benzeri  yaptigi  gibi  indirilen  vahiy  ve  misal  feklindeki 
kef  fiyle  tehlili  de  kolelikten  azat  olmayla  ilifkilendirmif  tir.  Allah’a 
hamd,  O’ndan  gelen  nimedere  fiikretmek  demek  oldugu  gibi  sonu^lan 
meydana  getiren  sebeplerden  ortaya  cpkan  nimedere  karfilik  da  §iik- 
retmek  gerekir.  Allah  ‘Bana  ve  anne  babana  $ukretmen  ifin...’362  der. 
Bafka  bir  ayette  ‘De  ki  Rabbim!  Beni  kugukken  yeti$tirdikleri  gibi  0 ikisitie 
merhamet  et’363  buyurur.  Allah’a  ait  hamd  diistum  hakkinda  -Allah  izin 
verirse-  yeterli  ol^iide  a^iklama  gelecektir. 

Tekbir  getiren  ile  -bir  belirleme  yapmaksizin-  sahibi  adina  yiicelt- 
tigi  i§  arasinda  bir  ilifki  vardir.  Tekbir  yapan  belirli  bir  §eyi  tekbirine 
bitiftirmez  ve  tespihte,  hamdde  ve  tehlilde  yaptigi  gibi  bir  yerde  simr- 
lar,  bir  yerde  zikri  smirhlik  ve  mudakligi  kufatsin  diye  simrlamaz. 
Sahih  bir  hadiste  belirtildigine  gore  Hz.  Peygamber  geceleyin  yiiz 
kere,  giindiiz  yiiz  kere  Allah’i  tespih  ederdi.  Bu  tespih  ‘Rabbinin  hamdi- 
n 1 tespih  et,  gun  dogmadan  ve  batmazdan  once...’364  ayetinde  belirtilir. 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Ak§amladiklari  ve  sabahladiklarmda  Allah’i  tespih  eder- 
ler’365  buyrulur.  Bu  tespih  yiiz  kere  yapilir,  <pinkii  cennette  veya  cehen- 
nemde  yerle§ecegimiz  yerlerin  sayisi  yiizdiir.  Kim  tespihi  yiize  tamam- 
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larsa,  hi$  ku§kusuz,  her  dereceden  bir  pay  ve  o derecelerden  o zikre 
uygun  nasip  elde  eder.  Cehennem  derekeleri  de  cennet  derecelerinin 
mukabilinde  yiiz  tanedir.  Bu  zikri  yapan  insan,  cehennemden  derece 
derece  uzaklafirken  cennetin  her  derecesinden  nimet  elde  eder,  bunu 
bilmelisin! 

Tekrar  hadise  donelim:  Hadis,  Zahir  b.  Rustem  el-lsfahani’nin 
Keruhu’den,  onun  ii$  raviden  bize  aktardigi  hadistir.  Onlar,  Mahmud 
el-Ezdi,  et-Tiryaki  ve  Avreci’dir.  Her  ii^ii  de  Cerraci’den,  o da 
Mahbubi’den,  o da  Ebu  Abbas  et-Tirmizi’den  aktarmiftir.  Tirmizi 
§oyle  der:  ‘Bize  Muhammed  b.  Rezin  el-Vasiti  demi§tir  ki:  Bize  Ebu 
Siifyan  el-Hamevi  Dahhak  b.  Hamza’dan,  o da  Amr  b.  §uayb’dan,  o 
da  babasindan,  o da  dedesinden  aktarmi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle 
buyurur:  Kim  giine$  dogmadan  ve  batmazdan  once  yiiz  kez  Allah’i 
tespih  ederse,  makbul  bir  hac  yapmi§  gibi  olur.  Kim  Allah’a  sabah  ve 
ak§am  hamd  ederse  Allah  yolunda  yiiz  at  yiiklemi§  olur  veya  yiiz  sava§a 
katilmi§  olur.  Kim  Allah’a  gece  ve  giindiiz  yiiz  kez  tehlil  getirirse  (la- 
ilahe  illellah),  ismailogullarindan  yiiz  koleyi  azat  etmi^  gibi  olur.  Kim 
Allah’a  yiiz  kere  tekbir  getirirse,  o giin  aym  zikri  yapmadik^a  veya 
onun  soylediklerine  ilave  yapmadik^a  hi$  kimse  onun  elde  ettigi  sevabi 
elde  edemez.’  Ebu  Isa  hadis  i^in  ‘hasen-garip  hadistir’  demi5tir. 

Allah’in  hamdmi  tespih  etmek,  O’na  yakinliktir.  Hz.  Peygam- 
berden  gelen  sahih  bir  rivayette  ‘Subhanallah  ve  elhamdiilillah  ifadeleri 
gok  ile  yer  arasindaki  yerleri  doldurur’  denilir.  Hadiste  Hz.  Peygamber 
‘Subhanallah  ve  bi-hamdihi’  ifadesini  kastetmi§tir,  ^iinkii  Allah’a  yapi- 
lan  hamd  teraziyi  doldurur.  Hamd  teraziye  en  son  yerle§tirilecek  §eydir 
ve  onun  konulmasiyla  terazi  dolar.  Ayette  denildigi  gibi  ‘Onlarin  i§le- 
rinin  sonu  alemlerin  Rabbi  Allah’a  hamd  olsun  demektir.’  Allah’a 
hamd,  iflerde  sonun  sahibidir,  ^iinkii  sevk  eden  odur.  ‘Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur’  ise  i^lerde  onceligin  sahibiyken  Subhanallah  kolayhgin, 
Allahu  ekber  bereketin  sahibidir.  Kalbe  ait  olan  ise  La  havle  vela  kuv- 
vete  ilia  billa  (Allah’tan  ba§ka  gii^  ve  kuwet  sahibi  yoktur)  zikridir. 
(Bu  ifade)  kulun  varligim  ve  Rabbi  ispat  etmi§tir.  Her  tespihe,  hamde 
ve  tekbire  e§lik  eden  Allah  ismi,  tespihe,  tehlile,  hamde  veya  tekbire 
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giiciinii  veren  isimdir.  (^iinkii  o isim  mutlak  olarak  kullamldigi  gibi 
bazen  tamlamayla  da  simrlanabilir  ve  Allah’in  difindaki  bir  §ahsi  yii- 
celtmekle  de  giiciinii  izhar  edebilir.  Bu  durumda  ilah  olmayan  biri 
oviiliir,  yiiceltilir,  tazim  edilir,  saygi  gosterilir  vs.  Buna  misal  olarak 
kavminin  Firavun  hakkindaki  davram§larim  verebiliriz.  Benzeri  zikirle- 
re  kar§i  boyle  bir  zikrin  iistiinliigii  Allah  ismi  nedeniyle  olabilir.  Qiinkii 
Allah  olmayan  bir  §ey  Sana  goriiniip  ‘Ben  Allah'im’  derse,  ona  ‘Sen 
Allah  degil,  O’nun  sayesinde  olan  birisin’  dediginde  o §ey  -Allah  degil- 
se-  hemen  yok  olur.  Bu  mii^ahedeye  ula§an  sadece  Kurtubali  bir  adam 
gormii5tiim.  Mekke  hareminde  miiezzindi  ve  adi  Musa  b.  Muhammed 
el-Kibab  idi.  Mekke’nin  efendilerinden  ve  Fash  Ebu’l-Hasan  b. 
Harazim'in  talebelerindendi.  Binaenaleyh  sabit  olmak  ancak  Allah  ismi 
vasitasiyla  ger^ekle^ebilir.  Oyle  ki  bu  (ben  Allah’im  diyerek)  goriinen 
ki§i  Hakkm  kelamiyla  o sozii  soylese  ve  ke§if  sahibi  de  ‘Sen  Allah  ile 
varsin’  dese,  o §ey  (oncesinde  bu  zikri  soyledigi  i^in)  yok  olmaz  ve 
sabit  kalabilir. 

Bu  zikrin  neticelerinin  bir  kismi  bunlardir,  Allah’a  hamd  olsun! 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr.’ 


DORT  Yt)Z  ALTMI§  YEDINCi  BOLDM 

Menzili  'el-hamdiilillah  (Allah'a  hamd  olsun)'  Demek 
Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Kayitta  ve  mutlakhkta  el-hamdulillah 
Koklere  dayah  dallara  benzer 
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Kokler  meyve  versin  diye  yaxdvm  eder  dallara 
Temiz  nejesler  ta$iyanlarm  duyulari  boyle  gorur 

Biz  hakikatlerimizin  izhar  ettigi  ferleriz  (dal) 

Zat,  zatin;  ahlak,  ahlahnferi 

Allah  Teala  §oyle  emreder:  ‘De  ki  Allah’a  hamd  olsun.’™’  Bilmelisin 
ki  hamd  ve  ovgiiler,  senanin  neticeleridir  ve  bu  nedenle  son  olarak 
meydana  gelirler.  Ayette  ‘Onlann  davalarimn  sonu  alemlerin  rabbi 
Allah’a  hamd  olsun  demektir’  buyrulur.  Hz.  Peygamber  el-hamdulillah 
(Allah’a  hamd  olsun)  hakkinda  ‘Bu  ifade  teraziyi  doldurur’  buyurur. 
Yani  teraziye  son  konulacak  bu  ifadedir,  $iinkii  hamd  i§lerin  sonucun- 
da  meydana  gelir.  Sevin^li  i$lerde  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a 
hamd  olsun’  denilirken  sikinti  aninda  ‘Her  durumda  Allah’a  hamd 
olsun’  denilir. 

Hamd  Allah’a  ovgii  demektir  ve  iki  kisma  ayrihr:  Birincisi  kendi- 
sine  ait  hususla  Allah’i  ovmektir.  Bu  yoniiyle  hamd,  tespih,  tekbir, 
tehlille  O’nu  ovmektir.  ikincisi  O’ndan  meydana  gelen  nimet  nedeniyle 
kendisini  ovmektir.  Bu  yoniiyle  hamd  Allah’in  comert^e  ihsan  ettigi 
nimederine  ve  iyiliklerine  §iikretmektir.  Nimetlerin  sonlari  hamde 
aittir,  ^iinkii  hamdin  kaynagi  ancak  Allah  olabilir.  Allah  kulu  ovdiigii 
gibi  aym  zamanda  kul  tarafindan  oviilendir.  Bu  durum  Hz.  Peygam- 
ber’in  ‘Sen  kendini  ovdiigiin  gibisin’  hadisinde  belirtilir.  Bu  hamd 
kulun  kendisiyle  Allah’i  ovdiigii  hamddir  ve  kendini  oven  olmasi  itiba- 
nyla  hamd  yine  O’na  doner.  Oyleyse  hamdin  sonu  ve  akibeti,  her  iki 
durumda  da  O’na  doner. 

Hamdin  ba§ka  bir  taksimi  daha  vardir:  Hamd  Allah’tan  mudak 
(smirsiz)  ve  lafizla  mukayyet  olarak  meydana  gelir.  Halle  simrlamrsa, 
onda  mudakligin  olmasi  miimkiin  degildir,  ^iinkii  bu  durumda  hamde 
yonelten  ve  onu  simrlayan  bir  sebebin  bulunmasi  gerekir.  ‘De  ki  hamd 
Allah’a  aittir’  ayetindeki  emir  gibi  lafizla  simrlanmazsa,  hamd  simr- 
lanmami§  olur.  Simrlanmi§  hamde  gelirsek,  onun  fiil  sifatiyla  sinirlan- 
mi§  olmasi  gerekir.  Misal  olarak  'Gokleri  ve  yeri  yaratan  Allah’a  hamd 


Otuzuncu  Sifir  1~]\ 


olsun’367  veya  ‘Kuhina  kitap  indiren  Allah’a  hamd  olsun’368  veya  ‘ Goklerin 
yaraticisi  Allah’a  hamd  olsun’3 69  ayetlerini  verebiliriz.  Bazen  tenzih  nite- 
ligiyle  simrlanmi§  da  olabilir.  Misal  olarak  % ocuk  edinmemi $ Allah’a 
hamd  olsun’370  ayetini  verebiliriz. 

Bilmelisin  ki  hamd  ovgii  yapana  bir  fazlalik  kazandirdigi  i^in,  bu- 
radan  hamdin  her  bakimdan  fiikiir  oldugunu  ogrendik.  Zikirler  ara- 
sinda  arti§i  saglayan  her  §ey  §iikiirdiir  ve  boyle  zikirler  -Allah’a  bir 
ovgii  olduklari  igin-  her  bakimdan  hamddir.  Allah’in  sahip  oldugu  bir 
ozellige  gore  O’nu  oven  adina  meydana  getirdigi  arti§a  gelirsek,  bu 
arti$,  Hakkin  kendisi  hakkindaki  bilgiden  hamd  sahibine  fazladan  ver- 
mesidir.  Bu  durum  ‘De  ki  Rabbim  bilgimi  arttir’371  ayetinde  belirtilir. 
Allah  kendinden  meydana  gelen  nimet  nedeniyle  oviiliirse,  o da  Allah’a 
ovgii  nedeniyle  nimete  siireklilik  saglamak  iizere  bir  arti§  meydana 
getirir.  Her  durumda  hamd  arti§i  saglar.  Bununla  birlikte  iki  hamd 
arasinda  fark  vardir.  Fakat  yaratiklardan  meydana  gelmesi  bakimindan 
hamd  Allah’in  kendisine  vermif  oldugu  bir  ikramdir.  Bir  ihsani  verenin 
daha  fazlasini  verecegi  her  ihsanda  Allah’i  ancak  kendisiyle  onu  ovme- 
mizi  bize  ogrettigi  §ekilde  overiz.  Allah’a  hamd  O’nun  tarafmdan  ogre- 
tilmeye  baglidir.  Bu  konuda  Allah  ehli  olanlar  degil,  fakat  §ekilci  alim- 
lerden  bir  grup  bizden  farkli  dii§iiniir.  (^iinkii  Allah’a  yakla^mak  ama- 
ciyla  hamdi  telaffuz  etmek  ancak  §eriat  yoniinden  miimkiin  olabilir.  Bu 
muhalif  ki§i  insaf  nuruyla  aydmlanmi§  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  dogrulu- 
gun  giizel  oldugunu  ve  onun,  onu  soylemenin  ozii  geregi  dogru  oldu- 
gunu anlardi.  Bununla  birlikte  bazi  yerlerde  kinamrken,  onu  soyleyen 
ki§i  giinah  kazanir.  Bu  nedenle  dogruluk  her  yerde  Allah’a  yakla§mayi 
saglamak  iizere  soylenemez.  Bu  ki§i  dogrulugun  iyilik  oldugunu  bilebi- 
lir.  §u  var  ki  Allah  §oyle  der:  ‘Beni  zikrediniz.’  Zikir  ya  orfte  iyi  bulu- 
nan  ozelliklerle  yapilir  -ki  bunlar  giizel  ahlaktir-  veya  onu  smirlar  ve 
belirli  bir  zikir  belirler.  Fail  olmasi  bakimmdan  Allah’a  sena  ve  ovgii 
orfe  bagli  bir  sena  ve  ovgiidiir.  insan,  soz  konusu  sena  alemde  azamet 
ve  saygi  bildiren  bir  ovgii  olup  hakkmda  bir  yasaklama  olmadigi  siirece 
onunla  Hakki  over.  Bazen  fail  olmasi  bakimindan  olmaksizin,  alemde 
saygin  bir  ifade  olmayan  ovgiiyle  Hak  oviiliir.  Boyle  bir  ovgiiyle  Hak 
oviildugiinde  yadirganir.  Misal  olarak  ‘Her  §eyi  yaratan  Allah’a  hamd 
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olsiin’  ifadesini  verebiliriz.  Degerli  ve  degersiz  her  §ey  bu  ifadenin 
kapsami  altindadir.  Orfte  yiiceltilene  misal  olarak  ‘ Gokleri  yaratan  Al- 
lah’a  hamd  olsun’371  ifadesini  verebiliriz.  Boyle  bir  ovgiide  orfte  degersiz 
veya  tabiat  geregi  kendisinden  tiksinilen  bir  §eyin  belirtilmesi  uygun 
degildir.  Bununla  birlikte  her  §ey  bu  hamdin  kapsamindadir.  Fakat 
onu  belirtmek  edebin  geregiyle  bagda§maz.  Aksine  oziinde  dogru  olsa 
bile,  degersiz  olan  §eyleri  belirtmek  edepsizlige  veya  akide  bozuklugu- 
na  nispet  edilir.  Bu  tiire  bir  misal  vermeyecegim,  $iinku  zaman  i^eri- 
sinde  kitabimda  boyle  bir  ovgii  tarzimn  okunmasindan  haya  ederim. 
Bu  nedenle  genel  ovgii  tiiriine  veya  alemde  degerli  olan  §eylerle  Allah’i 
ovmeye  misal  versem  bile  o hire  bir  misal  vermeyecegim.  Bununla 
birlikte  alemdeki  her  §ey  O’ndandir  ve  O’nun  nimetidir.  Orfte  boyle 
degersizlikler  bulunmasaydi,  onu  soylemezdim  bile!  Qiinkii  ben  bana 
gore  degersiz  olan  hi^bir  §ey  gormedim.  C^iinkii  ben  her  §eye  varhkta 
kendisini  izhar  edip  ona  iyilik  verirken  ortaya  fikan  Hakkin  inayet 
gozviyle  bakanm.  Bu  nedenle  bize  gore  varhkta  degersiz  ve  hakir  bir 
§ey  yoktur.  Sufiler  de  boyle  mii§ahede  etmi§tir.  Oyleyse  her  §ey  O’nun 
zahiri  ve  batini  nimetidir.  Zahiri  nimeder  goriilenler  iken  batini  nimet- 
ler  bilinip  goriinmeyenlerdir.  Zahiri  nimedere  tazim  orf^e  kabul  edilen 
tazim  iken  zahirde  degerli  goriilmeyen  i§ler  hakkindaki  batindaki  tazim 
Allah  ehlinin  ve  dogru  dii§iinenlerin  tazimidir.  C^unkii  zahiri  ve  batini 
diye  ayirdigimiz  boyle  bir  §ey,  mutat  olan  (kevni  ayeder)  ve  olmayan 
ayedere  benzer.  Mutat  ayeder  ancak  akil  sahipleri  i^in  ayettir  ve  onlar 
ile  mutat  olmayan  ayeder  arasinda  fark  yoktur.  Misal  olarak  feleklerin 
harekederi,  gece  ve  giinduziin  ardi§ik  olarak  gelmesi,  senenin  mevsim- 
lerinde  ortaya  $ikan  riziklari,  (insana  hizmet  etmek  iizere  ortaya  ^lkan) 
i§leri  ve  durumlari  verebiliriz.  Sadece  selim  akil  sahipleri  onlarm  ayet- 
ler  olduklarinin  farkina  varabilir.  Mutat  olmayan  ayeder  ise  herkes  i$in 
ayettir.  Boylece  nefisler  Allah’i  mutat  ayederle  degil  de  mutat  olmayan 
ayederle  ovmek  iizere  harekete  ge5er. 

Binaenaleyh  mudak  hamdi  diistur  edinmek,  zakirin  zikrini  her- 
hangi  bir  nitelikle  simrlamadigi  mudak  hamdi  yerine  getirmek  demek- 
dr.  Bununla  birlikte  onun  iizerinde  halier  farklila§sa  bile  o halier  onun 
zikri  yapmasimn  amilleri  degildir.  Onun  zikrini  (herhangi  bir  §eyle) 
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sinirlamadan  yapmasmi  saglayan  bir  ilk  amil  vardir.  Oyleyse  bu  mut- 
laklikta  sinirlanma  demektir.  Bu  diistur,  hamdde  bir  haz  nedeniyle 
sahibinin  belirli  bir  halle  sinirlanmasi  durumu  difinda,  herhangi  bir 
nitelikle  veya  herhangi  bir  isim  veya  sifatla  sinirlanan  biitiin  hamdlerin 
neticelerini  kazandirir.  Diisturun  sahibi  belirli  bir  haz  elde  edince, 
zikirde  kullandigi  lafiz  mudak-sinirsiz  olsa  bile,  soz  konusu  haz  onu 
simrlar.  Artik  bu  hamd  onun  i^in  sadece  hazzin  kendisine  verdigi  hale 
gore  bir  netice  meydana  getirir,  ^iinkii  bu  durumda  o bir  nitelik  sahi- 
bidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o ki§i  niteligine  gore  netice  elde  eder  ve  birinci 
hiikiim  onun  adina  ortadan  kalkar.  Ebu  Yezid’i  sorulmuj:  ‘Nasil  sa- 
bahladin?’  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Benim  ne  sabahim  ne  ak$amim  var! 
Sabah  ve  ak§am  nitelikle  sinirlanan  kimse  i$in  olabilir.  Benim  bir  sifa- 
tim  kalmadi.’ 

Bu  zikir  sahibi  Haktan  kendisine  gelen  ve  onu  smirlayan  herhangi 
bir  i§le  durmaz.  O herhangi  bir  beraberlige  bagli  olmaksizin  kendisine 
gelen  varidle  ve  o varide  gore  bulunur.  Onun  kendisine  gelen  varid  ile 
beraberligi,  bulunduklan  her  yerde  Hakkin  kullarla  beraberligi  gibidir. 
(^iinkii  Hak  bilir  ki  kullari  iizerlerinde  hiikum  sahibi  olan  ve  tasarruf 
eden  isimleriyle  beraberdirler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak  kullariyla  degil 
ger^ekte  isimleriyle  beraberdir.  Fakat  ayette  bildirilen  husus,  bulun- 
duklan  her  yerde  hakkin  kullariyla  beraber  oldugudur.  Aym  §ekilde, 
varidler  kul  i^in  onun  istidadina  gore  -ki  bunu  ona  zikri  vermi§tir- 
belirlenir  ve  ortaya  9ikar.  Zikri  ise  varidler  kar§isinda  bulunurken  onun 
fiilinin  bir  par^asidir.  Bu  durum  daha  once  de  belirttigimiz  iizere  Hak 
ile  beraber  olmadaki  durumun  aynidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftirir.’ 
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DORT  YUZ  ALTMI§  SEKiZiNCi  BOLUM 

Menzili  'Her  Durumda  Allah' a Hamd  Olsun  (el- 
hamdiilillah  ala  kiilli  hal)'  Olan  Kutbun  Menzilinin 

Bilinmesi 

Her  durumda  hamd  olsun  Allah’a 
Varligm  butun  halini  igerendir  hamd 

Onu  soyleyen  soylememi $ olmaz 
Nimete  kar$  1 Hamdi  soylerse 

Onu  soylemeye  kalksa  bile 
Onu  smirlayarak  sdylemi$  olur 

Guriku  sana  bir  mertebeden  nida  eder 
Bundan  once  bir  mii$ahede  makamindan 

Ki  O’ndan  ba$ka  yok  demifti 
$ah  daman  seni  aldatmasin 

Sen  Rabsin,  ben  senin  kulun 
Rab  kulun  varligiyla  sabit 

Onun  varhgi  hakkinda  sakin  deme 
Arz  giinu  der  ki,  daha  var  mi? 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki 
Hz.  Peygamber  sevin^li  bir  durumda  §oyle  derdi:  ‘Nimet  veren  ihsan 
eden  Allah’a  hamd  olsun.’  Sikinti  halinde  ise  5oyle  derdi:  ‘Her  durum- 
da hamd  Allah’adir.’  Hadis,  sahih  hadis  kitaplarinda  yer  almi§tir.  Se- 
vin?teki  §ukrii  el-Munim  ve  el-Mufaddil  ismiyle  sinirlarken  sikintidaki 
hamdi  belirli  bir  isimle  simrlamayarak,  Hz.  Peygamber’in  Hakkin 
ogrettigi  edebi  zikrettigini  anladik.  Allah’in  isimlerinden  birisi  en-Nafi 
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iken  ba§ka  bir  ismi  ed-Darr’dir  (zarar  veren).  Halbuki  Hz.  Peygamber 
burada  ed-Darr  ismine  deginmedigi  gibi  bu  durum  onun  kendi  arzu- 
sundan  kaynaklanmami§,  kendisine  gonderilen  ilahi  vahiy  nedeniyle 
boyle  yapmi§ti.  (jXinkii  Hz.  Peygamber  ‘Beni  Rabbim  terbiye  etti,  ne 
giizel  terbiye  etti’  derken  dogru  sozliidiir  hi$  ku§kusuz.  Buradan  boyle 
bir  zikrin  bu  §ekilde  tavsif  edilmi§  adabm  bir  par^asi  oldugunu  anladik. 
Allah  Teala  bize  Hz.  ibrahim’in  dinine  uymayi  vahyetmi^tir.  Hz.  ibra- 
him’in  Rabbi  kar§isinda  sergiledigi  edebin  bir  yonii  ‘Ben  hasta  olunca, 
bana  $ifa  verir’373  demekti.  Burada  §ifayi  Allah’a  nispet  ederken  hastaligi 
nispet  etmemi§tir.  (^iinkii  hastalik,  i?inde  miimin  hakkinda  bir  iyilik 
barmdirsa  bile,  insanlarin  adetinde  bir  kotiiliiktiir.  Allah  Teala  pey- 
gamberine  Hz.  ibrahim’in  dtirumunu  bildirmi§tir.  Bu  durum,  bu  ede- 
be  gore  davransin  diye,  Allah’in  edep  ogretmesi  demektir.  Bu  edebin 
neticesinde  Hz.  Peygamber  ‘Kotiiliik  sana  ula§amaz’  demiftir.  Hz. 
Peygamber  bir  yaratilmif  oldugu  i^in  maddi  ve  manevi  hazlari  hisset- 
tigi  gibi  maddi  ve  manevi  acilan  da  hisseder,  bu  ikisinin  arasindaki 
farki  bilir.  Bilir  ki  muduluk  haz  aimaya  e§lik  ederken  hiiziin  tabii  ola- 
rak  aciya  e§lik  eder.  Bu  nedenle  sikinti  aninda  her  durumda  Allah’a 
hamd  etmeye  yonelmi§tir.  Alemde  halier,  Hakkm  kendinde  bulundugu 
§e’ne  ilave  durumlar  degillerdir.  Aksine  Hakkm  kendinde  bulundugu 
§e’n,  varlikta  ortaya  $ikan  biitiin  hallerdir.  Bu  hallerin  gayeye  uygirn  ve 
tabiata  yatkin  olmasiyla  gayeye  aykiri  ve  tabiada  uyumsuz  halier  olmasi 
durumu  degi§tirmez.  Bununla  birlikte  (uyumsuzluk  durumunda)  i§ 
kabul  edenden  kaynaklamr  (mesela  hastalik  hali).  Qiinkii  Zeyd’in  zarar 
gordiigii  bir  ifin  Omer’e  haz  verdigini  gormekteyiz.  Buradan  illetin 
kabilde  oldugunu  anladigimiz  gibi  Haktan  gelen  i§in  kendisinde  bo- 
liinme  olmayan  tek  bir  §ey  oldugunu  anladik.  Binaenaleyh  Haktan 
gelen  o tek  i§  bizde  boliinur  ve  ^ogahr. 

Bu  zikir  biitiin  halleri  ku^atir.  Bu  zikirle  Allah’i  zikreden  insan  o 
zikrin  ilk  konulu§  sebebini  kesin  bir  §ekilde  ogrenirse  -ki  bu  bir  iddia- 
dir-,  Allah’in  onunla  ve  bu  tarzda  kendisini  zikredeni  sinamasi  ka^iml- 
mazdir.  C^iinkii  iddialar  Kadim’de  ve  yaratilmi§ta  sinanma  kapisim 
a^ar.  Bununla  Allah’i  zikreden  insanin  aldina  ilk  konulu§  anlami  gel- 
mez  ve  -varhk  ve  te§ri  sebebini  bilmeksizin-  §eriatta  emredilmi§  bir 
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zikir  olmasi  bakimindan  Allah’i  zikreden  kimseyi  ise  Allah  (dilerse) 
sinar  (dilerse)  sinamaz.  Zakir  zikrini  Allah  halckinda  hayirla  ilgili  bir 
zikir  olmak  itibanyla  sinirlar  ve  onun  konulu§  anlamini  dikkate  almaz 
veya  her  durumda  Rabbine  hamd  ettigi  gibi  bir  iddiayi  dile  getirme- 
den  sadece  Allah’in  her  durumda  oviilen  oldugunu  bildirmesi  nedeniy- 
le  zikretmif  oldugunu  soyleyebilir.  Daha  once  de  soyledigimiz  gibi  her 
halin  yaratiklar  i$in  kendisinden  haz  almaya  veya  aci  duymaya  doniik 
bir  yonii  vardir.  Dolayisiyla  her  hal  nedeniyle  sevin^te  ve  uzuritii  anin- 
da  Allah’a  hamd  edilir.  Bakimz,  Hz.  Peygamber  sevin^  halinde  §oyle 
derdi:  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamd  olsun.’  Allah’in  nimet 
ve  ihsanmin  bir  yonii  de  sikintidaki  insamn  Allah’a  hamd  etmesine 
imkan  vermesidir.  Bu  hamd  nedeniyle  ona  afiyet  verir  ve  kendisiyle  o 
sikinti  arasina  girer.  (Jiinkii  hamd  etmesi  bu  ihsana  kar§ilik  bir  §iikiir- 
diir.  Bu  da  insana  O’nu  hamd  etme  i§inde  kullanmayi  ilham  etmesidir. 
Buna  mukabil  Allah  onu  §ikayet  etmek  ve  ofkelenmekte  kullanmami§- 
tir.  Allah  kendisine  hamd  etmeyi  ilham  etmekle  onun  batinina  afiyet 
vermi§tir.  Sonra  da  sikintismi  gidermekle  de  onun  afiyetini  artirmi§tir. 

Bu  durum  ‘Her  durumda  Allah’a  hamd  olsun’  ifadesine 
dercedilmi§  olan  ince  bir  anlamdir  ve  bu  hamd  sevin^  amnda  Allah’a 
hamd  etmekle  miisavi  olmakla  birlikte  fazlasi  vardir.  Sevin^teki  hamd 
‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamd  olsun’  ifadesidir.  Bu  da  Hz. 
Peygamber’e  verilmi§  olan  cevamiii’l-kelim’in  bir  tezahuriidiir.  Allah’i 
bu  hamd  ile  zikredenlerin  halleri  birbirinden  farklidir.  Onvmla  Allah’a 
hamd  eden  herkese  zikri  niyetine,  bilgisine,  zikir  sebebine  gore  bir 
sonu^  kazandirir.  Allah  bu  zikri  zakirlerin  kalplerine  peyderpey  indir- 
digi  gibi  biz  de  bu  konuyu  ayrinuli  olarak  a^iklami^  olduk.  Sonu$ 
itibanyla  bu  hamd  sevin^  ve  sikinti  anindaki  hamddir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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dOrt  vuz  altmi§  dokuzuncu 
bOlCm 

Menzili  'i§imi  Allah' a havale  ediyorum'  Olan  Kutbun 

Hall 


Varhk  konu$an  ve  konu§ulan 

Tasdik  eden,  tasdik  edilendir,  du$ununuz! 

Bir  jey  kendini  yalanlar  ve  yalana  olur 

Ve  yalanlamr?  Qogalma  yok  aym  kip 

Bizim  durumumuz  hakkinda  dedigimiz  ?ey  neye  doner 

Basiret  gdzuyle  du$ununuz! 

Ta  ki  gozlerinizle  gdriin  ve  havale  ediniz: 

Varhk  ipni  Allah’a!  Hayrete  du$meyin 

Allah  Teala  peygamberine  davetini  reddeden  kavmine  §oyle  deme- 
sini  emretmi§tir:  ‘Size  soylediklerimi  hatirlayacaksmiz ■ Ben  ip  mi  Allah’a 
havale  ediyorum  (ufevvizu).’374  Bu  kelime  ‘fada’  (veya  ‘faza’,  dat  ile) 
kelimesinden  tiiretilmi§tir  ve  ta§mak  demektir.  Bir  §ey  dolmadan  ta§- 
maz.  Bu  itibarla  feyiz  (ta§ma)  bir  yerin  ta§iyacagi  miktara  ilaveye  i§aret 
eder.  Soz  konusu  mahal  ta§iyabilecegi  bir  §eyi  ta§iyabilir  ve  bu  onun 
miktaridir.  Ta§iyabileceginden  fazla  gelen,  ta§ima  giiciiniin  bulunma- 
digi  kisimdir  ve  o kismi  tafunayi  Allah  iistlenir.  Her  i§te  yaratilmifin 
bir  nasibi  oldugu  gibi  Allah’in  da  bir  nasibi  vardir.  Allah’in  nasibini 
i§leri  O’na  havale  etmek  izhar  eder.  Bu  itibarla  bir  i§  tek  bir  §ey  olarak 
yaratilmi§a  iner  ve  yaratilmi§  viisati  ol^usiince  onu  kabul  eder.  Fazla 
gelen  kisunda  yaratilmi§lar  ikiye  aynhr.  Bir  kisim  fazlayi  Allah’a  izafe 
ederek  ‘Ipmi  Allah’a  havale  ediyorum’37"’  der.  Bunlar  (benim  i§im  diye- 
rek)  i§i  yine  de  kendilerine  nispet  ederler,  9 iinkii  i§  kendisine  geldigin- 
de  onun  fazla  gelecegini  zannetmemi§,  biitiinunii  kabul  edebilecegini 
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zannetmi§,  ardmdan  viisati  yetmeyince  onu  Rabbine  havale  etmi§tir. 
Bir  kismi  ise  bu  durumu  bilmez  ve  kendisine  gelenden  elde  ettigini 
elde  ettikten  sonra  fazla  gelen  kisim  onun  bilgisi  olmaksizin  Allah’a 
doner.  Oyleyse  her  durumda  fazlalik  O’na  doner.  Fazlalik  onu  bilip 
(kendi  yetersizligini)  bilerek  i§ini  Allah’a  havale  edende  kalir  ve  bilgi 
nedeniyle  O’na  havale  ettigi  i§  hakkmda  Allah  katinda  bir  tasarruf 
sahibi  olur.  Bir  kismi  bunu  bilmez.  Bu  nedenle  Allah  katinda  bir  men- 
zil  sahibi  olmadigi  gibi  onlara  tevecciih  edecek  bir  hak  da  bulunmaz. 
Allah  Teala  §oyle  der:  ‘De  ki  bilenlerle  bilmeyenler  bir  olur  mu?  Sadece 
akil  sahipleri  ogut  ahr.’376 

Bilmelisin  ki  Allah’in  emrini  kabul  eden  kul,  onu  ilahi-ozel  bir 
isimle  kabul  eder.  Soz  konusu  ozel  isim  kendi  hakikatini  a§maz  ve  kul 
emri  o isim  yoniinden  Allah  vasitasiyla  kabul  eder.  Dolayisiyla  kul 
(ilahi  isim  yoniinden  kabul  ettigi)  i§i  ve  emri  ta§imaktan  aciz  veya 
yetersiz  degildir,  9iinkii  kul,  her  bir  ilahi  ismin  eserinin  zuhur  ettigi  bir 
yer  ve  mahaldir.  Demek  ki  ta§ma  -kuldan  degil-  ilahi  isimden  kaynak- 
lamr.  Kul  ‘i§imi  Allah’a  havale  ediyorum’  diyerek  belirli  bir  ismi  zik- 
retmeksizin  ku§atici  isme  (Allah)  i§ini  havale  etmi§,  bu  ku§atici  isim- 
den de  ba§ka  bir  yarattlmi§ta  (eseri  zuhur  eden)  ve  o i§e  uygun  bir  ilahi 
isim  onu  iisdenir.  Bu  itibarla  Zeyd’in  ta§iyamayacagi  ve  kar§isinda  aciz 
kaldigi  bir  i§i  mesela  Omer  ta§iyabilir.  Bunun  nedeni  Zeyd’in  o i§i 
kendisinden  kabul  ettigi  ilahi  ismin  hakikatinin  ancak  onun  ta§iyabile- 
cegi  §eyi  vermi§  olmasidir.  Omer’in  aym  i§i  ta§iyabilmesinin  nedeni  ise 
Zeyd’e  gore  daha  geni§  ve  vtisat  sahibi  olmasidir.  Daha  dogru  bir  ifa- 
deyle  Omer  bu  durumda  Zeyd’den  daha  viisatli  degil,  ihata  bakimin- 
dan  Zeyd’de  bulunan  ilahi  isimden  daha  geni§  ba§ka  bir  ilahi  ismin 
hukmunii  yerine  getirmi§  olmasidir.  Bu  yoniiyle  ilahi  isimler  genel.ve 
ihatali  olmak  bakimindan  derece  derecedir.  El-Alim  ismi  de  ihata  eder, 
el-Alim  ismi  de  ihata  eder.  Fakat  el-Alim  ismi  el-Alim  ismine  gore 
daha  kapsamlidir.  el-Habir  ismi  ba§ka  isimlere  gore  daha  kapsamlidir. 
Aym  §ey  el-Alim  kar§isinda  el-Miirid  veya  el-Miirid  ismi  kar§isinda  el- 
Kadir  ve  el-Alim  ismi  kar§isinda  el-Kadir  i9in  ge9erlidir.  el-Kadir’in 
kapsami  her  iki  isme  gore  daha  azdir.  Kul  her  zaman  ilahi  bir  ismin 
hiikmii  altinda  bulunur.  Bu  durumda  o ismin  hakikatinin  verecegi  §eyi 
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kabul  eder  ve  fazla  geleni  (ku§atici  isim)  Allah’a  havale  eder.  Allah’in 
ayetini  O’ndan  anlayanlar  i$in,  ‘i§leri  Allah'a  havale  etmek’  bu  anlama 
gelir.  C^iinkii  Hakkin  bize  kendisiyle  hitap  ettigi  dil  i§i  boyle  anlamayi 
gerektirir.  Biz  soziinii  anlamak  (kendisinden  anlamak)  i$in  O’nun 
kar§isinda  dururuz.  (piinkii  yaratilmifin  Yaratan  hakkinda  hiikiim  ver- 
mesi  rniimkiin  degildir.  Mumkiinlerin  yokluk  hallerindeki  durumu 
mii§ahede  eden  ise  farkli  bir  biigiye  sahiptir.  Boyle  bir  insan  yokluk 
hallerinde  mumkiinlerin  onlari  bilene  kendileri  hakkinda  bilgi  verdikle- 
rini  goriir.  Burada  (miimkiiniin  Hakkin  bilgisinde  miiessir  olmasi 
anlaminda)  bir  hiikiim  kokusu  duyulabilir.  Fakat  rniimkiin  olmalari 
bakimindan  muhta^lik  ozelligi  onlara  galiptir  (ve  hiikiim  vermek  ken- 
dilerine  nispet  edilemez).  (Miimkiin  olmamn  bir  tezahiirii  olarak),  akil 
delilinden  hareketle  imkam  reddedenlerin  bile  hallerin  pek  ^ogunda 
delilin  onlara  verdigi  imkamn  ger^ekte  olumsuzlanmasi  bilgisinden 
habersiz  ve  gafil  kaldiklanna  §ahit  olursun.  Bu  gafletle  birlikte  bazi 
durumlarda  imkam  benimsemi§ler,  ona  ba§vurmu§,  dikkat  $ekmi§  ve 
ondan  soz  etmiflerdir.  Binaenaleyh  kulda  otorite  sahibi  olup  delilinin 
iktiza  ettigi  neticeyi  goz  ardi  etmesine  yol  a$an  bir  halin  bulunmasi 
gerekir.  Bu  hal,  tabiat  ve  miza$tan  ibarettir.  Bakimz!  Biiyiik  oliim  veya 
kii^iik  oliimle  kul  berzaha  go^tiigiinde,  kii^iik  oliimde  (uyku)  uyanik- 
ken  hayal  ettiklerini  nasil  goriir!  Onlar  -uyanikken  inkar  edilemeyecek 
§ekilde  gordiigii  duyulurlar  gibi-  berzah  aleminde  mevcut  bir  §ekilde 
kar§isina  ^lkarlar.  Demek  ki  insan  aklinm  herhangi  bir  §ekilde  varhgim 
imkansiz  saydigi  bir  §eyi,  berzah  aleminde  mevcut  olarak  goriir.  Hi$ 
ku§kusuz  o ger^ek  bir  §eydir  ve  duyu  berzahta  onu  algilami§tir.  Duyu 
i^in  mekan  dcgi^mi^,  bu  nedenle  hiikiimler  de  degi§mi§tir.  Aklin  im- 
kansiz saydigi  durum  kendinde  ve  ger^ekte  de  imkansiz  olsaydi,  o §ey 
berzah  mertebesinde  varlikla  nitelenmezdi;  halbuki  berzahta  duyu 
tarafindan  idrak  edilmi§,  hatta  Allah  ehli  hakkal-yakin  bir  §ekilde  onu 
idrak  etmi§tir.  Oyle  ki  onlar,  uyamkliklarmda  da  aym  durumu  -fakat 
berzah  aleminde-  idrak  ederler.  Onlarin  uyamkliktaki  halleri,  uyuyamn 
haliyle  veya  oliim  esnasmda  oliiniin  haliyle  birdir. 

Dikkatle  dii§iiniirsen,  akli  dii§iincenin  eksikligini  ogrenmeni  sagla- 
yacak  yola  seni  sevk  ettik.  Akli  diifiince  varliklann  mertebelerini  ihata 
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edemeyecegi  gibi  varligin  keyfiyetini  de  bilemez.  Qinkii  aklin  (imkan- 
siz  saydigi  bir  §ey)  ger^ekte  de  aklin  hakkinda  hiikiim  verdigi  gibi 
olsaydi,  soz  konusu  §eyin  herhangi  bir  mertebede  var  olmasi  mixmkiin 
olmazdi;  halbuki  (soz  geli§i  berzah  aleminde)  ortaya  9ikmi§tir.  Akilli 
insan,  her  i§te  aklin  deliline  baglanmaz.  Aklin  delili  dogru  olsaydi, 
biitiin  sureder  (hakkindaki  hiikmii)  dogru  olurdu.  Akilli  insan  berzah- 
ta  goriip  nefsinde  meydana  gelen  (ogrendigi)  §eyin  Allah  oldugunu 
bilir.  Binaenaleyh  goriilen  ve  bilinen  Allah’tir  ve  tecellileri  degi§se  bile 
goriilenin  O olmasi  degi§mez.  Aym  §ekilde  diinyada  O’nu  bilenlerde 
de  durum  boyledir.  Diinyada,  berzahta  veya  biiyiik  kiyamette  herhangi 
bir  §ey  onlara  belirsiz  gelmez;  ulvi  veya  siifli  biitiin  surederde  O’nu 
mii§ahede  ederler.  Onlar  bugiin  nasil  iseler,  yann  da  oyle  olacaklardir. 
Ebu  Yezid  el-Bestami  tefviz  (i§leri  Allah’a  havale  etme)  maltamimn 
di§ina  9ikmi§ti.  Buradan  onun  el-Vasi’  isminin  hiikmii  altinda  oldugu- 
nu anladik.  Bu  nedenle  hi^bir  §ey  kendisine  fazla  gelmemi§ti,  9iinkii 
‘Beni  miimin  kulumun  kalbi  sigdirdi’  hadis-i  kutsisine  tarn  olarak 
mazhar  olmu§tu.  Ebu  Yezid’in  kalbi  Hakki  ve  O’ndan  gelen  i§leri  sig- 
dirabildigi  i9in  (herhangi  bir  i§te  ‘tefviz’,  yani  i§i  Allah’a  havale  etmesi 
gerekmemi§ti.  Onun  kalbi  bir  umman,  diger  kalpler  nehirler  gibiydi. 
Bu  makamdayken  Ebu  Yezid  el-Bestami  §oyle  demi§:  ‘Ar§’  yani  Al- 
lah’in  di§indaki  her  §ey  ‘ve  onun  ^erdikleri  yiiz  bir  kere’  -ki  burada 
9oklugu  hatta  sonsuzlugu  kastetmektedir-  ‘arifin  kalbinin  bir  ko§esinde 
bulunsaydi,  arif  onlan  fark  etmezdi  bile.’  Yani  Hakki  sigdiran  kalp,  o 
kadar  geni§tir  ki  bunu  fark  edemezdi.  Bu  nedenle  arifin  kalbinin  Al- 
lah’in  rahmetinden  bile  geni§  oldugunu  soyledik.  ^iinkii  Allah’in  rah- 
meti  Allah’a  ula§amayacagi  gibi  O’nu  sigdiramazken  kulun  kalbi  O’nu 
sigdirir. 

Burada  ima  edecegimiz  ama  tarn  olarak  a9iklamayacagimiz  bir  sir 
ve  incelik  vardir:  Allah  Teala  kendini  ofkelendigine  kar§i  gazaba  gel- 
mek  ve  §iddede  cezalandirmak  ozelligiyle  nitelendirmi§tir.  Cezalan- 
dirma,  rahadatma  ve  gazabi  giderme  ozelligi  nedeniyle  rahmet  ^erir. 
Bu  ima  a9iklamak  istenilen  hususta  yeterlidir,  9iinkii  Hz.  Peygamber 
(kiyametteki  ilahi  gazap  hakkinda)  §oyle  der:  ‘Allah  Teala  daha  sonra 
bir  daha  oyle  ofkelenmeyecektir.’  O halde  intikam  bir  rahmet  ve  §ifa 
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demektir.  Intikam  rahmet  olmasaydi,  var  olmazdi,  halbuki  var  olmu§- 
tur.  Fakat  intikamin  kimin  i$in  rahmet  oldugunu  da  ogrenmen  gere- 
kir.  Buradan  Ebu  Yezid  el-Bestami’nin  diger  arifler  kar§isindaki  mer- 
tebesi  ortaya  <;ikar,  ^iinkii  o ve  benzerleri,  ancak  hallerinden  ve  zevkle- 
rinden  harekede  konu§urlar.  Allah’in  bir  ismi  de  daha  once  ifade  edil- 
digi  iizere  el-Vasi’dir.  O’nun  geni§ligi,  gazabim  kabul  eder.  Geniflik 
gazap  kar§isinda  yetersiz  kalsaydi,  var  olmada  istinat  edecegi  ilahi  bir 
hakikati  olmayacagi  i^in  gazap  var  olamazdi;  halbuki  var  olmu§tur. 
Gazap  Allah’a  ancak  O’nun  §anina  yaki§ir  §ekilde  nispet  edilebilir. 
Ba§ka  bir  hususa  dikkat  ^ekersek,  kalp  Hakki  sigdirmi§tir.  Allah’in  bir 
ozeliligi  de  gazaptir:  Demek  ki  kalp  gazabi  da  sigdirmi§  olmalidir. 
Binaenaleyh  (baktigi  her  yerde)  sadece  Allah’i  goren  bir  arifm  ofke- 
lenmesi,  razi  olmasi  ve  eziyet  vermekle  (veya  ^ekmekle)  nitelenmesi 
yadirganacak  bir  durum  degildir.  Boyle  olmasaydi,  eziyet  gormeyen 
ki§i  eziyet  vermezdi.  Ger^i  ilahi  mertebe  hakkmda  eziyet  gormek  gibi 
bir  soz  soylenemez.  Bununla  birlikte  Allah  kendini  es-Sabur  diye  isim- 
lendirmi§,  sabrin  mahiyetini  ve  neye  kar§i  oldugunu  a^iklami^tir.  Bize 
gore  Allah  hakkinda  sabir,  hilim  (giicii  varken  bagi§lamak)  demek 
degildir.  (Junlcii  naslarda  Allah  hakkinda  el-Halim  ismi  zikredildigi 
gibi  es-Sabur  ismi  de  zikredilmi§tir.  Naslardaki  her  ismin  otekinden 
farkli  manasi  vardir.  (isimlerdeki  degifiklik  gibi)  Hakkin  tecellisinin 
suretleri  degi^tigi  kadar  arifler  iizerinde  de  halier  degi§irler.  Boyle 
olmasaydi  alemde  hiikiimler  farklila§mazdi.  Onlar  kendilerini  yaratan 
ve  var  eden  Allah’tan  ortaya  9ikmi§lardir.  Demek  ki  bir  (alemde  ortaya 
$ikan  §eylerin  kar§ihgi  olan  sabretmek  gibi)  bir  sifatin  O’nunla  var 
olmasi  gerekir  ki,  o sifatm  Allah’tan  meydana  gelmesi  miimkiin  olsun; 
yaratan  ile  yaratilan  arasmda  boyle  bir  ili§ki  zorunludur. 

Tefvizi  belirttigim  §ekilde  bilmezsen,  bazi  a^mazlara  dii5er, 
tefvizin  mahiyetini  dogru  ogrenmen  miimkiin  olmaz. 

Burada  a^ikladigimiz  tefviz,  yaratilmifin  tefVizidir.  Bunun  yam  si- 
ra  bir  de  ilahi  tefviz  vardir.  O,  Allah’in  kendi  hakkindaki  emrini  kuluna 
havale  etmesidir.  Allah  kullarim  yiikiimlii  tutmu§,  onlara  emir  vermi.5 
ve  yasaklar  koymuftur.  Bu  durum  Allah’in  emrini  kullarina  tefVizi 


282  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 5 


demektir,  <pinkii  teklif  Hak  adina  zorunlu  bir  §eyden  ta§mi§tir.  Allah’in 
yukiimlii  olmasi  soz  konusu  degildir.  Bu  emir  Allah’tan  ta§tiginda, 
ancak  yaratilmi§a  havale  edilebilir.  Allah  bu  emri  kendilerine  gonder- 
diginde,  onu  yerine  getirmelerini  kullarindan  ister.  Nitekim  kul  i§ini 
Allah’a  havale  ettiginde,  Hak  da  kulun  i§ini  yerine  getirir.  Bu  emir 
iizerine  kullarin  bir  kismi  O’nun  ahlakiyla  ahlaklamr  ve  O’nun  emrini 
ve  yasaklarini  kabul  eder.  Boyle  bir  insan  korunmu§  ve  sakinilmi§  kim- 
sedir.  Bir  kismi  bazi  vakit  ve  hallerde  emri  kabul  ederken  bazi  vakit  ve 
hallerde  onu  reddeder.  Bunun  yam  sira  Allah  kendi  hakkindaki  dii§iin- 
celerde  i§i  kullarina  havale  etmi§tir.  Bu  nedenle  O’nun  hakkindaki 
gorii§ler  farklila^mi^tir.  Ardindan  Allah  peygamberlerinin  dilleriyle 
kendinde  ger^egi  kullarma  a$iklami§tir  ki,  peygamberin  soyledikleriyle 
ters  dii§iip  onun  Allah  hakkinda  soylediklerine  aykin  sozler  ileri  siiren- 
lere  kar§i  delil  ortaya  <pksin!  Allah  hakkindaki  gorii§ler  birbiriyle  ^eli- 
$ince,  Allah  her  gorii§  sahibine  goru§iinun  suretinde  tecelli  ermi§rir. 
Bunun  nedeni,  Allah’in  kendi  hakkindaki  dii§iinceyi  kullarina  havale 
edip  onlara  akil  ve  kendisiyle  du§iindiikleri  fikir  giicii  vermi§  olmasidir. 
Allah  fikir  guciinii  biitiinuyle  kullanarak  bir  kanaate  ula§anlara  -ister 
dogru  ister  yanli§  olsun-  sevaptan  pay  ayirmi§tir.  (^iinkii  boyle  bir 
insan  ancak  Allah  hakkinda  §eriatin  diliyle  gelen  sozleri  (yorumlarken) 
hata  yapmif,  o sozleri  tevile  kalkarak  du§uncesinin  sevk  ettigi  bir  yone 
yonelmi§tir.  Ardindan  §eriat  bu  konuda  kendisini  destekleyen  bir  bilgi 
getirmi§,  o da  g6ru§iinu  bizatihi  terk  etmemi$,  me§ru  bir  emir  veya 
akli  bir  delile  dayanmiftir.  O ki$inin  Hata  etmesi  veya  dogruya  ula§- 
masi  nazari  giiciinii  kullanmi§  olmasiyla  ilgili  ba§ka  bir  durumdur, 
(jlinkii  onun  i^tihat  ederek  aradigi  §ey,  dogruya  ve  dogru  du§iinmeye 
ula§tiracak  bir  delili  bulmaktir  ve  bu  delili  ancak  gii^lii  bir  zanla  bula- 
bilir. 

O’nun  teklifi  tejviz 

Biz  ve  O bu  konuda  bir 

O’tiu  tespihimiz  O’nun  tespihi 

0 ise  yaratiklarm  diliyle  tespih  eder 
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Herkesin  bir  nasibi  var  zikirden 
Herkesin  nasibi  niyeti  kadar 

Allah’in  ‘ Sizi  halife  yaptigi  seylerden  infak  ediniz>377  ayetinde  ge$en 
tefViz,  bizim  tefvizimiz  demektir.  Allah  bizi  kendisinde  halife  yaptigi 
i§lerde  O’nu  vekil  edinmemizi  istemi§tir.  ‘Biz  de  gozleri  parildasm  diye 
onu  annesine  gdnderdik.,i7s  Alem  ilahi  isimlerin  -ki  O’na  ait  isimlerdir- 
huknrii  altinda  oldugu  i$in,  O’nun  tefvizini  ancak  kendisi  kar$ilayabilir, 
biz  degil!  Qiinku  biz  o tefvize  ancak  O’nun  isimleriyle  kar.$ilik  verebili- 
riz.  Allah  kullarina  emrini  ‘tefviz’  ederken  el-Batin  iken  (kulun 
tefvizini)  kabul  etmesi  itibariyla  ez-Zahir’dir.  Bu  hususta  i§  bizimle 
O’nun  arasinda  ger$ekle§ir.  Nitekim  emir  de  gok  ile  -ki  yiiceler  demek- 
tir- yer  -ki  zelil  olan  demektir-  arasinda  iner. 

1$  boyledir,  gizlemeyin 
Qiinku  varligi  onu  i zah  eder 

Hakkin  $ahidi  dile  gelmi$ 

0 varliginda  onun  aym 

Bu,  Hakkin  tefvizini  ancak  O’nun  ismi  iistlenir  derken  kast  etti- 
gimiz  budur.  (jXinkii  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  7?  butunuyle  O’na 
doner.’379  Oyleyse  Allah  var  olanlann  aynidir,  tjiinkii  O varlik  demektir. 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$£trtr.’380 

Bu  konuda  konusmak  sozii  uzatir  ve  i$  i$e  konulara  deginmeyi  ge- 
rektirir.  Bir  kismi  bir  kisminda  bulunurken  bir  kismi  a^ik  bir  kismi 
gizlidir.  ‘Allah  kendinden  ba$ka  ilah  olmayandir,  en  guzel  isimler  O’na 
aittir ,’381  Allah  zalimlerin  soylediklerinden  miinezzeh  ve  miitealdir! 
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DORT  YUZ  YETMi§iNCi  BOLUM 

Menzili  'Cinleri  ve  insanlari  bana  ibadet  etsinler  diye 
yarattim'  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Seni  seven  seni  yarattigi  gibi 
Sen  de  yaratih$  sebebini  yerine  getir 

Sen  vermezsen,  yaratth$in  verir 
Orada  }iikredilen  kimse  olmaz 

Dostum!  Once  Hakkm  hakki  yerine  getirilir 
Vahiy  boyle  demiftir  zira 

O’nun  arzusunu  yerine  getirirsen 
0 da  seni  arzuna  ula$tirir 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  kendinden  ba$kasma  ibadet  et- 
memenize  hiikmett i.’382  Allah’in  hiikmii  geri  ^cvrilemez.  Buradan  bu 
zikrin  neticesinin  bu  ayetin  hiikmiinu  tereddiitsiiz  bir  §ekilde  mii§ahe- 
de  etmek  oldugunu  anladik.  (Jiinkii  Hak  varhk  demekken  e§ya  varligin 
surederidir.  Boylelikle  (e§ya  ile  Hak)  maddenin  surede  irtibadi  olmasi 
gibi  irtibadi  olmu§tur.  Kuran’in  kendisiyle  indigi  Arap$ada  ibadet, 
zillet  demektir.  Iki  varhga  bagli  bir  §eyin  otekiyle  irtibat  olmaksizin 
onlardan  birisinden  meydana  gelmesi  rniimkiin  degildir.  Buradan  §unu 
anladik:  Birbiriyle  irtibadi  iki  §ey,  ii^uncii  bir  §eyi  izhara  doniik  sevgi- 
leri  nedeniyle  irtibadidir  ve  o da  ikinci  bir  emrin  talibidir.  Bu  durumda 
her  birisinden  talep  rniimkiin  olabilir.  Mevcut  olan  bir  §ey  talep  edil- 
meyecegi  gibi  talep  de  ancak  bir  tiir  zelil  olmayla  ger^eklefir.  Ayette 
‘ Bana  dua  edin  ki  size  kar$ ilik  vereyim’383  denilir.  Allah  kullarinin  dua 
etmesini  talep  etmi§,  kullar  ise  O’ndan  taleplerine  kar§ilik  vermesini 
istemiftir.  Demek  ki  her  ikisi  de  talep  eden  ve  edilendir!  Delil  (zaman 
icpnde  var  olan)  hadislerin  Allah’ta  bulunamayacagim  gosterir.  Oyleyse 
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hi^bir  talep  kendi  ba§ina  bagimsiz  degildir,  ^iinkii  hadisten  meydana 
gelen  talep  de  onun  gibi  hadistir.  Halbuki  boyle  bir  talebin  Allah’ta 
bulunmasi  imkansizdir.  O halde  zaman  i^inde  meydana  gelen  talebin 
kendisinde  bulunmasmi  talep  eden  biri  olmahdir.  Talep  ‘Onu  irade 
ettigimizde ...,384  ayetinde  belirtilir,  ^iinkii  talep  bir  iradedir;  seni  kendisi 
i^in  veya  senin  i$in  talep  etmesi  durumu  degijtirmez.  Her  durumda, 
var  olan  bir  §eyin  talebi  soz  konusu  degildir  ve  bir  §ey  talep  edilirse, 
talep  edildigi  yonden  bulunmamasi  gerekir.  Bu  itibarla  varlik,  iki  asil- 
dan  meydana  gelir:  Birincisi  iktidar  -ki  Hakkxn  cihetine  bakan  kisim- 
dir-,  ikincisi  ise  miimkiiniin  tarafina  bakan  kabuldiir.  Iki  asildan  birisi- 
nin  yalmz  ba§ina  varlik  (kazanmada)  veya  yaratmada  miistakil  olmasi 
miimkiin  degildir.  Varligi  kabul  eden  (miimkiin),  onu  kendinden  -ki 
kabul  demektir-  ve  ona  kudreti  i§leyen  Haktan  kabul  etmi§tir.  Bununla 
birlikte  mumkiin  kendisinin  kendisini  var  ettigi  soyleyemez,  aksine 
Allah’in  onu  var  ettigini  soyler.  Ger$ek  soyledigimiz  gibidir.  Miimkiin 
insafli  olup  yaraticilik  vasfim  izafe  ederken  rabbini  kendine  tercih  et- 
mi§,  Allah  da  bir  kar§ilik  olarak  onu  ilahi  surette  izhar  etmi§tir.  Bu 
nedenle  alemden  daha  miikemmeli  yoktur,  ^iinkii  Hak’tan  miikemmel 
bir  §ey  yoktur.  Varlik  ise  ancak  hadisin  zuhuruyla  kemale  ermi§tir. 

Varlikta  iki  taraf  birbirine  baghdir  ve  bagimsizhk  yoktur  dedik. 
Allah  bu  hususa  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  boldiim, 
yarisi  bana  yarisi  kuluma  aittir’  ifadesiyle  dikkat  ^ekmi^tir.  Kulun  halife 
kilinmasi  ve  halife  olarak  gorevlendirildigi  i§te  Hakki  vekil  edinmesin- 
de  de  aym  taksim  vardir.  Boylece  varlik  miistakil  olmu§,  hadis  varhkla 
kemale  ermi§tir.  Allah  Teala  kendisinin  yamnda  ba§kasimn  zikredilme- 
sine  kar§i  kiskan9  (gayur)  oldugu  i^in,  yaratilmijlann  suretlerinde 
tecelli  etmi§,  onlar  da  Hakki  O’nun  bildirmesiyle  alemin  suretlerinde 
Hakki  tammi§lardir.  Bu  itibarla  Allah  yaratilmi§larin  suretlerinde  tecel- 
li ederek  alemlerden  miistagni  oldugunu  gostermijtir.  Allah  miimkiine 
§oyle  der:  Sizin  zuhur  etmeniz  ve  etmemeniz  birdir.  Bu  soz  iizerine 
miimkiin  bilfiil  zelil  olur  ve  Allah’in  kendisi  igin  yaratmi§  oldugu  sebep 
kendiliginden  ortaya  ^lkar.  Boylece  miimkiiniin  kabulii  ile  Hakkm 
kudretinden  meydana  gelen  di§taki  surederi  gormekle  yaratili§i  kabul 
istidadindan  kaynaklanan  izzeti  silinir.  Hak  soz  konusu  surederle  zu- 
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hur  etmiftir  ve  miimkunlerin  kabul  etmesine  muhta^  degildir.  Ger^ek- 
le§en  ger<jekle§mi§tir  ve  ‘ Allah  alemlere  miistagni  degildir’385  ayetinin 
hiikmu  ortaya  ^lkmi^tir. 

Bu  konuyu  yazarken  Allah’in  diledigi  ilimleri  kendisinde  gordii- 
giim  ilahi  bir  tecelli  ger^elde§ti.  (Benim  ordiigiime  benzer  §ekilde)  Hz. 
Peygamber  de  hendekte  kaqilanna  $ikan  bir  ta§a  balyozla  vurmu§,  bir 
§im§ek  ^lkmi?,  bu  §im§ek  ile  birlikte  Allah’in  iimmetine  miiyesser  kila- 
cagi  fetihleri,  Basra  saraylarmi  da  daneler  gibi  g6rmii§tu.  Hz.  Peygam- 
ber’in  ii$  kez  vurdugu  tartan  §im§ekler  sikmi§,  bu  §im§eklerden  her  biri 
kendisine  belirli  bir  yonii  gostermi§ti.  Bu  boliimii  yazarken  -Allah’a 
hamd  olsun-  nebevi  bir  miras  olarak,  bu  tecelliyle  birlikte  ve  tecellide 
§unu  gordiim:  Hak  miimkiinlerin  surederiyle  zuhur  edip  mustagnilik 
ozelligiyle  nitelenmi§  olsa  bile,  bu  durum  hadisin  O’nun  sebebiyle  var 
olu§unda  Hakki  bagimsiz  kilmaz.  Var  olabilmek  i^in  hadisin  de  Hak- 
kin  tecellisini  kabul  etmesi  gerekir!  Bu  tecellinin  (barika:  §im§ek)  bana 
verdigi  bu  bilgilerden  daha  once  soz  etmi§tik.  Allah  Teala  insanlari 
kendine  ibadet  etmek  amaciyla  yarattiginda,  onlara  kendi  sifatim  giy- 
dirmi§  -ki  sifat  onlardan  talepte  bulunmasini  saglayan  §eydir-  ve  onlar 
da  bu  sifata  gore  Allah’a  ibadet  etmi§lerdir.  C^iinkii  insanlarin  Allah’a 
bagimsiz  bir  §ekilde  kendi  nefislerine  gore  ibadet  etmeleri  miimkiin 
degildir.  Bu  nedenle  Allah  onlara  §oyle  demelerini  farz  kilmi§tir:  ‘An- 
cak  sana  ibadet  eder  ve  ancak  senden  yardim  dileriz.’386  Bunun  nedeni 
ibadette  bagimsiz  ve  miistakil  olmamaktir.  Bu  nitelik  onlarda  Allah’a 
ibadet  etmek  iizere  yardim  dileme  duygusunu  meydana  getirmi§tir. 
Nitekim  yaratilirken  (ol  emrini)  kabul  etmeleri  de  ilahi  iktidara  yar- 
dimdi.  Bu  irtibat  olmasaydi  ibadet  veya  yaratma  ger$elde§emezdi.  O 
halde  yaratma  bir  ibadettir  ve  o Allah’a  aittir.  Bunun  yam  sira  ibadet 
yaratma  demektir  ve  yaratilmi§tan  talep  edilen  §eydir.  Onlar  kullar  iken 
Allah  mabuttur  (ibadet  edilen).  Allah  aym  zamanda  Yaratan,  onlar 
yaratilanlardir.  Ayette  ge^en  sebeplilik  Lam’i  (li-ya’budun,  ibadet  et- 
meleri ifin)  her  iki  taraf  i<jin  zorunluluk  bildirir.  Onun  §eriattaki  ismi 
hikmet  ve  sebeptir.  (^iinkii  Allah  Hakim,  yani  hikmet  sahibidir.  Bu 
nedenle  her  §eyde  O’na  ait  a<pk  bir  hikmet  vardir.  Bu  hikmeti  ke§if  ve 
vecd  ehli  her  §eyde  bilirken  kuralci  alimler  ozellikle  §eriat  yoniinden 
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ogrenilmif  yukiimluliiklerde  onu  bilirler.  Bu  yoniiyle  yukumliiluklerin 
hikmeti  ancak  feriat  tarafindan  ogretilir.  Misal  olarak  ‘Sizin  ign  kisasta 
hay  at  vardir,iS7  ayetini  verebiliriz.  Teklifte  Hak  cihetinden  bulunan 
illeti  soylemeye  gelirsek,  bu  illet  belirsizdir.  Fakat  Allah  indirdigi  va- 
hiyde  zikrettigi  gerek^elerden  (talil)  istinbat  ederek  (illeti  tespit)  yolu- 
nu  onlara  gosterir.  Bu  yoniiyle  illetin  bir  kismi  a<pk,  bir  kismi  gizlidir. 
Aym  zamanda  Allah’in  efyada  batin  ve  gizli  bir  hikmeti  vardir  ki  onu 
Allah’tan  ve  O’nun  bildirdiklerinden  bafkasi  bilemez.  Bu  nedenle  ayet- 
te  ‘cinler  ve  insanlar’  demiftir.  Bu  itibarla  cin  gizli  olan  ve  sadece 
O’ndan  ogrenilen  kisma  ifaret  ederken  insanlar  (ins)  ise  goriinen  de- 
mektir.  Binaenaleyh  her  nerede  zuhur  ederse  orada  kendiliginden  bili- 
nir.  ‘ibadet  etsinler  diye...’  ‘ibadet  etsinler’  ifadesi,  yaratihfin  sebebidir. 
Oyleyse  ayette  ge$en  Lam  harfi,  dine  gore  hikmet  ve  akla  gore  sebep- 
tir.  Ibadet  yaratilmif  i$in  zati  bir  durumdur  ve  bu  hususta  teklife  muh- 
ta$  degildir.  Maddenin  surete  muhta^  olmasi  gibi  Yaratan  yaratilmifin 
ibadet  ettigi  her  suretin  aym  olmalidir.  Boyle  olmasaydi,  yaratilmifin 
ibadeti  zati  bir  durum  olamazdi.  {^iinkii  (ayetin  yorumunda)  orfe  gore 
Allah’i  denilenle  simrlamif  olsaydik,  yaratilmif  O’ndan  bafkasina  iba- 
det edebilirdi.  (^iinkii  alemdeki  feylerin  ^ogunun  sebeplere  muhta$ 
oldugunu  goruriiz.  Boyleyken  nasil  olur  da  ‘Rabbin  bafkasina  ibadet 
edilmemesine  hukmetti,3ss  ve  ‘Ey  insanlar!  Allah’m  nimetini  zikrediniz’389 
denilebilirdi.  Halbuki  Allah  herhangi  bir  yaratilmifin  kendisinden 
bafkasina  muhta^  oldugunu  zikretmedigi  gibi  O’ndan  bafkasina  ibadet 
edilecegi  feklinde  bir  hiikiim  de  beyan  etmemiftir.  Binaenaleyh  Al- 
lah’in her  feyin,  bafka  bir  ifadeyle,  kendisine  muhta^  oilman  ve  ibadet 
edilen  her  feyin  aym  olmalidir.  Aym  zamanda  O biitiin  ibadet  edenle- 
rin  de  aymdir.  Bu  durum  ‘Ben  onun  duymasi  (ve  diger  gii^leri)  olu- 
rum’  hadis-i  kutsisinde  belirtilir.  Allah  kulunu  yukiimlii  tutup  kendini 
bildirdiginde  boyle  demiftir.  Kul  Allah’in  kelamim  ancak  O’nun  kula- 
giyla  duyabilir.  Aym  fey  insamn  kendileriyle  Allah’a  ibadet  ettigi  bii- 
tiin  gii^leri  i<pn  ge^erlidir.  Dolayisiyla  ibadet  edende  ve  edilende  ancak 
Allah’in  hiiviyeti  ortaya  <pkabilir.  O’nun  hikmeti,  sebebi  ve  illeti  ken- 
dinden  bafka  bir  fey  olmadigi  gibi  malulii  (nedenlisi)  ve  sonucu  da 
kendisidir.  (^iinkii  ancak  O’na  ibadet  edilmiftir.  Hz.  Peygamber  Rab- 
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bini  ovdiigii  bir  hutbesinde  §oyle  der:  ‘Biz  O’nunlayiz  ve  O’na  aidiz.’ 
Hitap  etmi§  ve  duymu§tur.  Bu  durum  -emrin  kendisi  oidugu  i^in- 
ka$inilmazdir.  Bununla  birlikte  insanlar  arasindaki  derecelenme,  bir 
kismmin  mii^ahede  ettiginden  bir  kisminin  mahrum  kaimasi  §eklinde 
ortaya  <pkar.  Bilgili  insan  ba§kasindan  o ki§inin  kendisi  hakkinda  bil- 
medigi  iizerinde  bulundugu  durumu  bilir  ve  bu  bilgiyle  derecelenme 
ortaya  <pkar.  Bu  a^ikliga  ragmen,  ilahi  isimlerdeki  derecelenmenin 
deliliyle,  yaratilmi§  Hakkin  onun  hiiviyeti  olmasmin  di§ina  $ikmaz. 
Ilahi  isimler  sifatlardir  ve  onlar  Allah’tan  ba§ka  bir  §ey  degillerdir. 
Yaratilmi§  O’nunla  bilindigi  gibi  Hak  da  sifadarla  bilinebilir. 

Allah  Teala’mn  alemden  miistagni  olmasina  gelirsek,  bu,  Allah’in 
alemin  aym  olmadigini  zannedip  delil  ile  medlulii  ayiran  i$in  ge^erli- 
dir.  B5yle  bir  insan  nazari  giice  hakkim  vermemi§tir.  Bir  §eye  delil  o 
§eyin  kendisi  oldugunda,  delil  kendisine  zit  degildir.  Hakkinda  soyle- 
nen  ibareler  degi§se  bile,  O tektir.  Binaenaleyh  O,  bilen,  bilinen  ve 
bilgidir.  O,  delil,  delili  kullanan  ve  medluldur.  Bilgiyle  bilgiyi  bilir  ve 
bu  durumda  bilgi  bilginin  malumu  haline  gelir.  Oyleyse  bilgi,  bilgi  ve 
bilinendir.  Bilgi,  bilen  i<pn  zati  bir  durumdur.  Bu  durum  kelamcimn 
soylemi§  oidugu  ciimlenin  sadece  ‘O'ndan  ba§ka  degildir’  ifadesmin 
aymdir.  Kelamcmin  bunun  ardindan  soylemi?  oidugu  ‘O'nun  kendisi 
degildir  (ne  de  O’dur)’  ifadesi  ise  birinci  ifadenin  hiiviyete  zait  ve  ma- 
kul  bir  anlam  oidugu  dikkate  almarak  soylenmi^tir.  Bu  durumda  ken- 
disiyle  nitelemi5  oidugu  bir  bilgi  olmaksizin  Hak  kendisi  olarak  kahr. 
Bu  nedenle  kelamci  §oyle  demi^tir:  ‘O'ndan  ba§kasi  degildir.’  Bu  iki 
<jeli§ik  ifade  nedeniyle  kelamci  hayrete  du§mii§,  kendi  anlayi§ini  ifade 
etmek  vizere  §oyle  demi§tir:  ‘Hakkin  sifati  ne  O’dur  ne  O’ndan  ba§ka- 
dir!’  Biz  boyle  bir  soz  soyledigimizde,  onu  kelamcilarm  soyledigi  an- 
lamda  soylemeyiz.  (^iinkii  kelamcimn  fazlaligi  (zaid)  aklina  getirmesi 
ka^imlmaz  iken  biz  fazlaligin  bulunduguna  kani  degiliz.  Binaenaleyh 
kelamci  bu  ifadesiyle  ‘Allah  fakirdir’  diyenlerden  sadece  daha  giizel  bir 
ifade  kullanmi§  olmakla  farklila§mi§tir.  Cahillerden  olmaktan  Allah’a 
sigmiriz. 
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Bu  da  bu  diisturun  neticelerindendir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula$tirir 


DORT  YUZ  YETMi§  BIRINCi  BOLUM 

Menzili  'De  ki  Allah'i  seviyorsaruz  bana  uyun  ki  Allah 
da  sizi  sevsin  ve  giinahlanruzi  bagi§lasm,  Allah  Gafur 
ve  Rahim'dir7  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Rabbini  peygambere  uyarak  sevdiginde 
O da  seni  0 kadar  sever  sonra  daha  <;ok 

Senin  sevgin  uzerinde  koruyucu  bir  perdedir  O’nun  sevgisi 
Sana  efendilik  kazandinr  0 sevgi 

Bu  kez  ba§ka  bir  $ekilde  O’nu  seversen 
Ifade  edersin  de  edenlerden  olmazsin 

Hz.  Peygamber  Allah’tan  aktanrken  foyle  demi§tir:  ‘Allah  §oyle 
buyurur:  Bana  yakla§anlar  farz  kildigim  ibadetleri  yerine  getirmekten 
daha  sevimli  bir  i$le  bana  yaklajmamiflardir.  Kul  nafile  ibadederle 
bana  yakla§mayi  surdiiriir.  Ta  ki  onu  severim.  Onu  sevdigimde  duy- 
masi,  gormesi  ve  desteklenmi§  eli  olurum.’  Bundan  daha  a$ik  ve  tam 
ifadeler  de  gelmi§tir.  Herhangi  bir  insan  bu  diistura  baglanip  hakkal- 
yakin  bir  derecede  onu  haline  donii^tiirdugunde,  nefsini  ve  rabbini 
bilmede  ona  fetihler  ihsan  edilir.  Boyle  bir  insan,  farz  ibadederin  haki- 
ki-zorunlu  ibadeder  olduklarim  ogrenir.  Buna  mukabil  nafile  ibadeder 
ihtiyari  (istege  bagli)  ibadetdr  ve  onlarda  bir  tiir  rububiyet  kokusu 
bulunur,  ^iinkii  bu  ibadetler  tevazua  i§aret  eder.  Tevazu  yiikseldikte 
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ayagi  bulunan  birinden  ortaya  $ikabilir.  Kulun  ise  efendilikte  bir  nasibi 
yoktur.  Bu  nedenle  bir  rivayette  ‘Kul  kulu/kolesi  olmayan  kimsedir’ 
denilir.  Bu  nedenle  nafile  farz  derecesinden  a§agida  kalmi§tir.  (^unkii 
kulun  ger^egi/emri  bilmedeki  eksikligi,  nafile  hakkindaki  inanci  0I9U- 
siincedir.  Hatta  nafilelere  ayagim  koydugu  ilk  anda  genjegi  oldugu  hal 
iizere  bilmekten  eksik  kalmalda  nitelenir.  Bu  bilgi,  sahibinde  hi^bir 
§eyin  kendisine  benzemedigi  bir  muduluk  meydana  getiren  degerli 
bilgidir.  (^iinkii  kul  zati  geregi  kuldur,  fakat  onun  kullugu  efendiye 
dayanmadan  bilinemez.  Rab  da  zati  geregi  rabdir  ve  O’nun  rabligi 
(rububiyet)  kendisine  istinat  eden  merbub  bilinmedigi  siirece  biline- 
mez. Binaenaleyh  her  birisi  otekinin  dayanagidir.  O halde  bilinen  bile- 
ne  bilgi  vermi§,  onu  bilen  haline  getirmi§ken  bilgi  de  bilineni  bilinen 
(malum)  haline  getirmi§tir.  Soyledigimiz  bu  irtibat  ortadan  kalkarsa, 
ne  alim  ne  malum  ne  rab  ne  merbub  kahr!  Bununla  birlikte  i§  bilen  ve 
bilinen,  rab  ve  merbub  olmak  iizere  ayri§ir.  Varligin  kendindeki  du- 
rumu  budur.  Biz  de  varligin/vecdin  ve  mii§ahedenin  verisine  gore 
konu.'jup  aklin  mumkiin  saydigi  vehimleri  bir  kenara  birakalim!  (piinkii 
bu  konuda  konu§mamn  ozel  bir  yeri  vardir  ki,  orada  otorite  vehme 
aittir. 

Allah  kendisini  seven  ve  onlarin  da  O’nu  sevdigi  kullari  oldugunu 
bildirmi§,  kullarmi  sevmesini  O’ndan  kendilerine  yonelik  iki  sevginin 
arasinda  vasita  kilmi§tir.  Boylece  Allah  onlari  sevmi^,  bu  muhabbet 
vasitasiyla  onlari  kendilerine  getirdigi  farzlarda  ve  nafilelerde  peygam- 
berine  uymaya  muvaffak  kilmi§tir.  Bunun  yam  sira  Peygamber  farzlar- 
la  aym  tarzda  olup  nafile  diye  isimlendirilen  ibadetleri  kendilerine 
zorunlu  kilmaya  onlari  te§vik  etmi^tir.  Sonra  kendilerine  ogrettigi 
ibadederde  peygambere  uyduklarinda,  Ailah’in  onlari  sevecegini  bil- 
dirm^tir.  Bu  ikinci  ilahi  sevgi,  ilkinin  aym  degildir.  Birincisi  inayet 
sevgisiyken  ikincisi  birinci  sevgi  nedeniyle  gelen  degerli  bir  konuga 
yonelik  kar§ilik  ve  ikram  sevgisidir.  Boylece  kulun  rabbi  hakkindaki 
sevgisi  iki  ilahi  sevgi  arasmda  korunmu§tur.  Kul  bu  nitelikten  uzak- 
la§mak  istediginde  veya  buna  niyedendiginde,  kendini  iki  ilahi  sevgi 
arasmda  sinirlanmi§  goriir  ve  hi^bir  gedik  bulamaz.  Binaenaleyh  kul, 
kendinde  gedik  bulunmayan  inayet  sevgisiyle  istidracin  bulunmadigi 
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keramet/ikram  sevgisi  arasinda  varligi  korunmu§  bir  halde  kalir.  iki 
sevgi  arasinda  sinirli  kalmak,  bir  zorunluluga  yol  a$ar.  i§te  farz  ibade- 
tin  sagladigi  sevgi  bu  demektir.  Boyle  bir  kul  kullugunda  zorunlu  ol- 
dugu  gibi  Allah’m  kendisine  farz  kildigi  ibadederi  yerine  gerirmede 
zorunludur.  Boylece  Hak  onun  dikkarini  O’nun  kabzasinda  mahsur 
kaldigina  ^eker.  Kulun  O’nun  avucundan  (kabza)  £ikmasi  veya  orada 
bir  bo§lugun  olmasi  miimkiin  degildir.  insanin  bu  durumdaki  halini 
a§agidaki  §ekilde  resmettik: 


Kul  Hakkin  kendisini  yiikiimlii  tuttugunu  goriince  §unu  ogrenir: 
Hak  mukellef  oldugu  amelleri  yapabilecek  bir  iktidan  ve  giicii  kulda 
gormeseydi  onu  yukiimlii  tutmazdi.  Ba^ka  bir  ifadeyle  teklif,  Allah’m 
kendisini  yaratmak  iizere  yukiimlii  tuttugu  fiilin  varhginda  katkisinin 
bulundugunu  bildirir.  Bu  durum  Allah’in  ona  yiiklemif  oldugu  bu 
hususta  Allah’tan  yardim  istemede  de  ortaya  $ikar.  Boylece  bu  ifade, 
insanin  iktidar  sahibi  oldugu  bilgisine  yeni  bir  gii^  katar.  Sonra  Al- 
lah’m ona  farz  kildigi  ibadedere  bakar  ve  onlarin  sahip  oldugu  imkana 
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gore  az  olduklarim  goriir  ve  geride  kalan  kuwet  ve  imkammn  sahip 
oldugu  iktidar  nedeniyle  onda  birakildigini  anlar.  Bu  iktidar  vesilesiyle 
kendisinden  <pkacak  i§leri  gormek  iizere  Allah  onu  sinamayi  murat 
etxni§tir.  Bu  iktidarin  kendisinde  ortaya  ^lkacagi  alan,  ancak  Allah’in 
insan  adina  geride  biraktigi  geni§lik  olabilir.  Bir  misal  olarak  Allah 
§oyle  der:  ‘Senin  giinduzde  biiyiik  me^guliyetin  vardir.’  Me§guliyet 
kulun  (vaktini)  nafile  ibadederle  doldurmasidir.  Farz  ibadeder  tamam- 
lanmadan  nafile  ibadet  yoktur.  Nafilelerle  birlikte  Allah’tan  iki  ba§ka 
sevgi  meydana  gelir:  Birincisi  farz  ibadederin  sevgisi,  yani  farz  ibadet- 
leri  yerine  getirmekten  dolayi  insan  adina  meydana  gelen  sevgi;  digeri 
nafile  ibadederi  meydana  getirmesiyle  Allah’tan  meydana  gelen  sevgi- 
dir.  ikinci  sevgi  birincinin  a§agisindadir.  Nitekim  esas  itibariyle  kera- 
met/ikram  sevgisi  de  inayet  sevgisinin  a§agisindadir,  giinkii  o sevgi  bir 
kar§ilik  sevgisidir  ve  ilki  kadar  saf  degildir.  Bir  rivayette  §oyle  denilir: 
‘Bir  adam  karde§ine  'seni  seviyorum'  der,  oteki  de  onu  severse,  ikinci 
ki§i  sevgide  hi^bir  zaman  ilkinin  derecesine  ula§amaz.  C^unkii  birinci- 
nin sevgisi  sebepsiz  iken  otekinin  sevgisi  bir  kanpliktir  ve  ilkine  denk 
olamaz.’  Ba§ka  bir  ifadeyle  birinci  sevgi  ikinciyi  meydana  getirirken 
ikinci  sevgi  ondan  meydana  gelir.  Meydana  gelen,  meydana  getirenin 
giiciinde  olamaz.  Insamn  zamanmdaki  genif  bo§luk,  Allah’in  kendile- 
rinde  farzlar  belirlemi§  oldugu  nafile  ibadederle  dolar.  Nafilelerde 
farzlarm  belirlenmi§  olmasi,  onlari  farzlann  derecelerine  katmak  iizere 
bizi  teyit  etme  amaci  ta§ir.  Bu  sayede  nafile  ibadeder  farzlann  bo§luk- 
larim  doldurur,  nafile  ibadederdeki  farz  (§ardar)  sayesinde  farzlar  ke- 
male  erer.  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  rivayette  §oyle  denilir: 
‘Ameller  tartilirken  kulun  farzlari  tamam  olmazsa,  nafile  ibadeti  varsa 
Allah  farzim  nafilesinden  tamamlayacaktir.’  I§te  bu  nedenle  nafile  iba- 
deder i^inde  farzlar  bulunur.  (Jainku  her  nafile  ibadet,  namaz,  sadaka, 
oru^,  umre  vb.  gibi  farz  ibadetin  suretindedir.  Ba§lamadigi  siirece 
nafile  ibadeti  yerine  getirirken  kul  muhayyerdir.  Yapmaya  ba§ladiginda 
ise  kendisine  §oyle  denilir:  ‘Amellerinizi  batil  yapmayiniz!’  Oyleyse 
nafile  ibadette  i§in  bafinda  kul  serbestken  yapmaya  ba§ladiginda  -bize 
gore-  artik  mecburdur.  Kuralci  alimler  bu  konuda  bizden  farkli  dii§ii- 
niir.  (Bizim  delilimiz  olarak  §u  ayeti  zikredebiliriz) : ‘Kim  Allah’a  verdigi 
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sozu  yerine  getirirse...’390  Hi$  kufkusuz  farz  olmayan  bir  i§e  baflamak, 
Allah  karfisinda  verilmif  bir  sozdiir.  Bu  nedenle  sahabe  ‘Uzerimde 
(farzlardan  ba§ka)  bafka  bir  yiikumluliik  var  mi?’  diye  sorunca,  Hz. 
Peygamber  ‘Hayir!  Ama  nafile  ibadetler  var’  demif,  bu  genel  ifade 
ihtimale  a^ik  olmuftur. 

Farz  ibadetini  ifada,  nafiledeki  gibi  kulun  dilerse  yapip  dilerse 
yapmamasini  gerektirecek  bir  rablik  kokusu  bulunmaz.  Bu  nedenle 
farz  ibadeti  yerine  getirirken,  hi$  kufkusuz,  mecbur  ve  zorunlu  kuldur. 
Bu  nedenle  kul  miinkesir  olmuftur.  Bu  kirikligin  nedeni,  kendisi  hak- 
kuidaki  bilgiyi  Allah’a  vermesiyle  kazandigi  izzede  ^eli^en  bir  durumun 
ortaya  9ikmasidir.  Allah  Teala  onun  kinkligini  ‘Benim  nezdimde  soz 
degi$rnez,m  ayetiyle  gidermif,  kuldan  ‘dilerse  (yapar),  dilerse  (yapmaz)’ 
feklinde  irade  bildiren  ifadelerin  (verdigi  izzeti)  izale  etmiftir.  Kul  i<pn 
geride  bir  muhayyerlik  degil,  ‘O  ne  dilerse’  ifadesini  birakmi§tir  (Siz 
dileyemezsiniz,  megerki  Allah  dileye!).  Boyle  bir  ifadeyi  duymakla 
kulun  kinkligi  onanlmi§  olur.  Kul  Allah’m  mecaz  soylemedigini,  ger- 
^ekte  de  durum  oyle  olmasaydi  boyle  bir  soz  soylenemeyecegini  ogre- 
nir  ve  kuldaki  kiriklik  kalkar.  Bu  kirikhk  kutsi  bir  hadiste  ‘Ben  kalpleri 
benden  dolayi  kink  olanlarm  nezdindeyim’  §eklinde  belirtilir.  Allah 
diyor  ki:  ‘Kendilerine  farz  kihp  ibadetler  ve  onlari  i^ine  soktugum 
mecburiyetle  kalplerini  kiran  ve  onlari  sahip  olduklan  izzetten  ala§agi 
eden  benim.’  Kalpleri  kirildiginda,  Allah’in  kendisini  de  zorunluluk 
altina  sokup  O’nun  nezdinde  soziin  degi§memesi  (bunun  bir  zorunlu- 
luk olmasi)  ve  O’ndan  gelen  hiikmiin  kesinle§mesi  hakkmdaki  bilgileri, 
onanci  bir  ozellik  olarak  kendilerinde  bulunmu§tur.  Boylece  alemden 
imkanin  (olabilirlik)  kalkmasiyla  ihtiyar  da  kalkmi§tir.  Geride  sadece 
kendisi  nedeniyle  vacip  ile  bajkasi  nedeniyle  vacip  kalmi§dr.  Her  ikisi 
de  bir  veya  iki  varkga  ait  iki  niteliktir.  Bu  itibarla  sadece  rab  ile 
merbub  (rabbin  kulu)  vardir.  Allah  ona  bu  geni§likte  muhayyer  bira- 
kildigi  ve  nafile  diye  isimlendirilen  ibadederle  ilahi  ihtiyarm  hiikmunii 
ihsan  etmiftir;  ilahi  ihtiyar  ‘dilerse  (funu  yapar)  dilerse  (bunu  yapar)’ 
feklinde  ifade  edilen  iradedir.  Boylece  Allah  kula  kendi  elbisesini  (ozel- 
ligini)  giydirmiftir.  Bu  itibarla  kul  mecburiyet  ozelliginden  daha  90k 
ihtiyar  sahibi  olmak  ve  serbest  davranmak  ozelligine  layiktir.  ^iinkii 
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hakikati  imkan  oldugu  i^in  tereddiit  (iki  §ey  arasinda  kararsiz  kalmak) 
etme  ozelligindedir.  AUah’ta  ise  boyle  bir  imkan  (ve  tereddiit)  bulun- 
maz.  Boyle  bir  ozellik  Hak’tan  zuhur  edince,  O’nun  belirli  bir  miim- 
kiiniin  suretinde  zuhur  ettigini  ogrenirsin.  Bunun  i^in  ‘Allah'in  bir  §eyi 
yapmasi  veya  yapmamasi  mitmkundiir  denilemez’  diye  hiikiim  verme- 
ye  edep  engel  oldu.  Fakat  §oyle  deriz:  ‘Bu  miimkiiniin  olmasi  caiz 
oldugu  kadar  olmamasi  da  caizdir.’  Ote  yandan  zorunluluk  kuldan 
ortaya  ^lktiginda,  o da  -kulun  kendisinden  degil-  Hakkin  suretiyle 
ortaya  <;ikar.  £iinkii  kul  ancak  efendisinin  kurallanni  yerine  getirmekle 
kul  olabilir  ve  esas  itibariyle  kuldan  fiil  olumsuzlanmi§tir.  Oyleyse  kul 
yapmakla  yiikiimlii  oldugu  i§leri  yerine  getirmek  anlamindaki  kullukta 
goriindiigiinde,  Hakkm  suretiyle  ortaya  ^lkmi^tir.  Bu  nedenle  Allah  bir 
§eyin  hiiviyeti  oldugunu  soylememi§,  fakat  kulun  hiiviyeti  oldugunu 
belirtmi§tir.  Buradan  kulun  durumunun  herhangi  bir  §eyin  durumu  ve 
hiikmii  gibi  olmadigini  anladik.  Bu  itibarla  nafile  ibadetlerde  rablik 
(rububiyet)  kokulari  bulunmami§  olsaydi  kula  yaki§an  nafilenin  hiik- 
mii  olacagi  kadar  farzlarda  kulluk  kokulari  bulunmami§  olsaydi  Rabbe 
yakifan  da  o olurdu.  Oyleyse  her  birisinin  hiikmiinii  Allah’m  kendisine 
yerle§tirdigi  mertebeye  koymahsm!  Bu  durumda  o mertebeyi  belirle- 
yen  biz  degil,  Allah  olur;  biz  ise  O’ndan  bize  gelen  sorulara  kar§ilik 
itirazdan  uzakla§mi§  oluruz. 

Allah  kar§ilik  olan  sevgisine  -ki  ikram  ve  keramet  sevgisi  demektir- 
giinahlarin  bagi§lanmasini,  yani  ortiilmesini  yerle§tirdi.  Ayet  Allah’in 
kafirleri  sevmedigini  bildiren  ifadeyle  biter.  Kafir  ise  orten  demektir  ve 
Allah  giinahlari  ortendir.  Buradan  Allah’in  kullari  arasindan  -her  tiir- 
deki-  nimetlerini  ortenleri  sevmedigini  anladik.  Allah  §oyle  der:  ‘ Rabbi - 
nin  nimetine  gelirsek,  onu  zikret.’392  Zikredilen,  gizlenmi§  olamaz  ve 
nimeti  soylemek  ve  dile  getirmek,  bir  §iikurdur.  Allah  Teala  kuluna  bir 
nimet  ihsan  ettiginde,  nimetin  kulda  goriinmesini  ister.  Allah’in  kulla- 
rma  bolca  ihsan  ettigi  nimeder,  zahiri  ve  batini  nimederdir.  Kim  Al- 
lah’in verdigi  nimeti  orterse,  hi^  ku§kusuz,  ona  kar§i  nankorliik  etmi§- 
tir;  kim  nankorliik  yapip  nimeti  orterse,  Allah  bu  davrani§ma  kar§ilik 
a^lik  ve  korku  elbisesini  kendisine  giydirir.  Bu  nedenle  Allah  ‘giinahlari 
ortmek’  diyerek  ifadesini  sinirlami^tir.  Bunlar  Allah’in  kullari  adma 
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geride  biraktigi  bakiyedir.  Bu  giinahlarin  sayesinde  onlar  Allah  kar$i- 
sinda  edepli  olmayi  ogrenirler  ve  itaat  ile  iyiligi  Allah’a  nispet  ederler 
ve  Allah’in  kudretine  havale  ederler.  Buna  karfilik  giinah  ve  masiyeti 
nefislerine  nispet  ederler.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Allah  onlari  baki 
birakmiftir.’  Allah’a  ait  olandan  onlarin  nasipleri  budur,  giinkii  gergek- 
te  her  §ey  Allah’tandir.  Fakat  perdeli  insanlar  neredeyse  sozii  anlama- 
yacak  durumdadirlar.  Hatta  onlar,  Allah’in  bu  soze  ait  olarak  belirle- 
mi§  oldugu  yerin  di§indayken,  hepsi  Allah’a  aittir  derler.  Boyle  bir  soz 
soylemelerinin  nedeni,  mertebeleri  bilmeyi§lerinden  kaynaklanir.  Bu 
kadar  a^iklama  yeterlidir,  ^iinkii  konu  genif  oldugu  i$in  bu  hususta 
soylenebilecek  sozler  de  $oktur.  Allah  alemi  sevgiden  yaratmif,  sevgi 
ise  biitiin  makam  ve  hallere  e§lik  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sevgi  bii- 
tiin  i§lere  yayilmiftir.  Bu  nedenle  sevgi  hakkindaki  agiklamalar,  bir 
sona  ermeksizin  artabilir.  Sevginin  kaynagi,  (seven  ile  sevilen  arasinda- 
ki)  baglar  demek  olan  nispetlerdir.  Bu  baglarla  birlikte  kesinlikle 
tevhid  sabit  olamaz.  Bu  nedenle  sufilerin  bir  kismi  §oyle  demi§tir: 
‘Kim  birlerse,  §irk  ko§mu§  sayihr.’  Nitekim  cem’i  (birligi)  dile  getiren 
ki§i  de  hi$  ku§kusuz  farki  (aynmi)  soylemi§  demektir.’ 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 


DORT  YUZ  YETMI§  iKiNCI  BOLUM 

Menzili  'Sozii  dinleyip  en  giizeline  uyarlar,  onlar  Al- 
lah'in  hidayet  ettigi  ve  akil  sahibi  olan  kimselerdir' 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Vecihleri  ifade  edenin  sdziinu  dinleyen  kimse 
Her  kelimede  kendisine  gelenin  en  guzelini  ogrenir 
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O hikmet  sahibi,  alemde  her  $ey  O’nun  hikmeti 
Sen  O’nun  alemindesin  ve  O’nun  hikmetindensin 

Senden  dinlersin,  dinledigini  iyice  incelersen 

Seniti  kulagin  O’nun  sozii  karpsinda  kadimliginin  mertebesinde 

Ar?  kursunun  boldiigu  hitabi  tekleftirir 
Oii nkusotde  kadimlik  var 

Hadislik  onun  bir  yonii,  hadise  bakan  yonii 
Divert  ise  yokluga  bakan  tarafi 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Onlara  rablerinden  hadis  bir  soz  geldi- 
ginde...’393  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onlara  Rahman’dan  hadis  bir  zikir  geldigin- 
de..:394  denilir. 

Bilmelisin  ki  bu  ifade,  alemdeki  her  kelamin  kendi  kelami  oldugu 
hakkinda  Allah’in  bir  uyarisidir.  Qinku  ‘gelmek’  gelende  ger^ckle§en 
bir  i$  oldugu  i$in,  Allah’tan  bize  ancak  hadis  (zaman  i^indc  var  olan) 
soz  gelebilir.  Soz  ancak  bulundugu  kimseden  gclmi$tir.  Bu  ise  bazi 
kimselerin  goziinde  kendisinde  goriindiigii  bazi  kimselerin  gozlerinde 
de  kendisinden  soyutlandigi  surettir.  O halde  sadece  duyan,  konu§an, 
soyleyen,  dile  getirilen  ve  soylenen  vardir.  Bunlarin  hepsi  giizeldir. 
Daha  dogrusu  giizel  ile  daha  giizel  arasmda  derecelenir.  Her  soz  giizel 
iken  gayeye  yatkin  soz  daha  giizeldir.  Bununla  birlikte  biitiin  sozler 
giizeldir.  Ayette  ‘Allah  sozden  kotuliigun  agiklanmasim  sevmez,39S  buyu- 
rur. Burada  Allah  sevgisini  kotii  soziin  izharina  ili§mekten  olumsuzla- 
mi§tir.  Soziin  kotiiliigii  bir  soziin  kotii  oldugunu  soylemektir.  Ger^ek- 
te  her  sozii  soyleyen  Allah’tir.  Kotiiyii  izhar  ve  a^iklamak,  bazen  soz 
olabilirken  bazen  soz  olmayan  fiillerde  ger^ekle^ir.  Allah  ‘351k’  derken 
kuldan  ta§kinligin  ortaya  ^lktigi  iflerini  kasteder.  Hz.  Peygamber  ‘I$i- 
nizden  birisi  kazuratla  sinanirsa,  onu  ortsiin’,  yani  ortaya  ^lkartmasin 
demi§tir. 
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Kotiiliik  iki  tiirdiir:  §eri  kotiiluk  ve  seni  iizen  kotiiliik!  Boyle  bir 
kotiiliigii  §eriat  ovebilir  ve  kinamami§  olabilir.  Bazen  bu  kotiiluk,  seni 
iizmesi  bakimindan  kotiiliiktiir,  yoksa  onun  kotii  olmasi  Allah’in  o 
§eye  dair  hiikmii  degildir.  Allah  ‘Bir  kotuliigitn  karphgi  onun  gibi  bir 
kotiiluktur 5396  buyurur.  Birinci  kotuliik  dini  kotiiliiktur  -$iinkii  o haddi 
afmaktir-,  digeri  haddi  a§ani  iizen  kotiiliiktur.  Ger$ekte  ceza  ve  kar§ilik 
(kisas),  dine  gore  kotiiluk  degildir,  ^iinkii  Allah  kotii  bir  i§e  §eriatinda 
yer  vermez.  Dilde  kotii  ve  iyi  hakkinda  yerle§ik  bir  istilah  bulundugu 
i^in,  Allah  katindan  §eriat  dildeki  kullanima  gore  inmi§tir.  Onlar  kotii- 
liigii  kotiiluk  diye  isimlendirip  ‘kotiiluk  diye  bir  §ey  vardir’  demi§, 
Allah  ise  §oylc  buyurmu§tur:  ‘Allah  sozden  kotulugun  agiklanmasim  iste - 
mez’397  Sizin  kotii  diye  isimlendirdiginiz  §eyi  demektir.  Onu  oyle  isim- 
lendirmi§  olmanizin  nedeni,  gayelerinize  uygun  olmayi§idir.  Bu  bag- 
lamda  ‘Ebrar’in  iyilikleri  Mukarrabin’in  kotiiliikleridir’  denilir.  Daha 
iyi  nispi  oldugu  gibi  kotii  de  ashnda  nispidir.  Allah’tan  olan  her  §ey  - 
ister  iiziicii  ister  sevindirici  olsun-  iyidir.  Bu  bakimdan  iyilik  ve  kotii- 
liik,  izafidir.  Allah  ‘Onlar  Allah’in  hidayet  ettigi  kimselerdir’  buyurur. 
Yani  iyinin  ve  daha  iyinin  ne  oldugunun  (bilgisine)  ula§tirdigi  kimse- 
lerdir. ‘Onlar  akil  sahipleridir.,39g  Yani  onlar,  koruyucu  kabukla  ortiil- 
mii§  i§in  oziinii  ortaya  ^lkartmalarini  saglayan  derin  aklm  sahipleridir. 
(Jiinkii  goz  perdeyi  goriir.  Perdeli  olan  ise  derin  akil  (liib)  sahipleri 
i^in  Hakkin  kendisinde  tecelli  ettigi  ve  sonra  da  ba$ka  bir  perdeye 
ge^tigi  suret  hakkmdaki  bir  uyandir.  Binaenaleyh  hakikatte  sadece  bir 
perdeden  ba$ka  birine  intikal  ve  ge^i^  vardir.  (^iinkii  Hakkin  tecellisi 
asla  tekrar  etmez;  oyleyse  surederin  ba§kala§masi  gerekir.  Hak  ise 
biitiin  bunlarin  ardmdadir.  Gormek  ve  perdelenmek  yoniiyle,  Hak’tan 
bize  (doniik  olan),  ez-Zahir  ismidir.  el-Batin  ismi  ise  batin  olmayi 
siirdiiriir.  O,  derin  akil  sahiplerinin  idrak  etmi§  oldugu  ‘akledilen  liib’ 
demektir.  Akil  sahipleri  liib  denilen  bir  $eyin  bulundugunu  bilirler.  O 
liib  iizerinde  perdenin  ortaya  ipktigi  §eydir  ve  ez-Zahir  isminden  ba§ka 
bir  §ey  degildir  ve  her  iki  halde  isiinlendirilendir.  Kim  gormekten  soz 
ederse,  dogru  soylemiftir;  kim  ‘goriilemez’  derse,  o da  dogru  soylemi§- 
tir.  Hz.  Peygamber  ‘Rabbinizi  goreceksiniz’  ifadesiyle  bizim  gorebile- 
cegimizi  tespit  ederken  aym  zamanda  gormeyi  olumsuzlami§tir.  Ken- 
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disine  ‘Rabbini  isra  gecesi  gordiin  mii?’diye  soruldugunda,  hayretle 
§oyle  demi§:  ‘Nurdu,  nasil  goreyim?’  Yani  hadisligin  zayifligi  nedeniyle 
nuru  idrak  edemem.  Nur  Allah  i^in  zati  bir  nitelikken  hadislik  de  bi- 
zim  adimiza  zati  bir  nispettir.  Biz  siirekli  bulundugumuz  haldeyken  O 
da  siirekli  bulundugu  haldedir.  Allah’in  hidayet  ettigi,  yani  ogretim  ve 
talim  i§ini  bizzat  iistlendigi  bilgide  derinle§enler,  liib  sahipleridir 
(ulu’l-elbab).  Allah’m  onlara  dgretmi§  oldugu  bilginin  bir  yonii  de, 
kabukla  gizlenmif  bir  liib  bulundugunu  bilmeleridir.  Oyleyse  hem 
olumsuzlayan  ve  hem  olumlayan  dogru  soylemi§tir.  O halde  ‘Allah 
zahirdir’  diyen  Allah’in  kendinden  soyledigini  sdylemi§tir.  Bir  varligin 
zahir  ve  bariz  olmasinin  yegane  faydasi,  mii§ahede  edilebilmesidir. 
Allah  hem  mii§ahede  edilen  ve  bu  bakimdan  goriilendir.  Kim  ‘Allah 
batindir’  derse,  Allah  hakkinda  O’nun  kendinden  haber  verdigi  bir 
hiikmii  soylemi§tir.  Bir  §eyin  batin  olmasinin  yegane  faydasi  ve  neticesi 
ise  gozler  tarafindan  idrak  edilemeyi§idir.  Allah  bu  yonden  goriilemez 
ve  mii§ahede  edilemez. 

Bu  zikir  ‘soziin  en  giizeli’ni  takip  edince,  sahibi  kapali  ve  ortiilii 
bir  liibbiin  bulundugunu  idrak  etmiftir.  Buna  mukabil  ba§ka  biri, 
goziin  gormiif  oldugundan  ba§ka  bir  §ey  yokmr  der.  Oyle  bir  insan, 
bu  insamn  goriinen  bedeninin  ardinda  (zahir  suret)  kendisini  yoneten 
ve  yonlendiren  ba§ka  bir  varlik  olmadigim  ileri  siiren  gibidir.  Ona  gore 
Zeyd’in  suretini  goren  ki§i,  hi$  ku§kusuz,  onu  gormii§tiir.  Liibbu  ka- 
bul  eden  ise  bedenin  ardinda  ba§ka  bir  §ey  oldugunu  bilen  demektir. 
Ona  gore  goriilen  bedenden  ortaya  9ikan  eser,  perde  icpnde  goriinme- 
yen  ve  gizlenmi§  varliga  (ruh)  aittir.  O ruhun  delili,  oliimle  birlikte 
suret  geride  kalirken  (insanhk)  hiikmiiniin  kalkmif  olmasidir.  Oyleyse 
Bazi  kimseler  ‘Zeyd  yonetici  ruhun  ta  kendisidir’  der.  Onlara  gore 
Zeyd  suret  (beden)  degildir.  Ona  gore  suret  ile  bedene  benzer  bir 
§ekilde  bir  araya  getirdigimiz  ah§ap  veya  ta§  par^alarindan  olu§an  bir 
suret  arasinda  fark  yoktur.  Boyle  biri  ‘onu  gormemi§’  demektir.  ‘Zeyd 
bir  toplam,  yani  zahir  ile  batinin  toplamidir’  diyen  ise  hem  gormii§ 
hem  gormemi§tir.  Bu  anlamda  olmak  iizere,  ayette  ‘Attiginda  sen  atma- 
din ,3W  denilir.  Soziin  en  giizeli  iki  durumda  birden  iki  §eyi  ispat  etmek- 
tir. 
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Mu$ahede  eden  de  mu§ahede  edilen  de 
Birden  ba$kasi  degillfark  c oklukla  bilinir 

Gordiik  diyenin  sozu  dogru 

Gormedik  diyen  zayiflik  ve  pas  nedeniyle  gormedi 

Gdz  pash  olunca  surekli  dyledir 
Pasin  ozelligifaydayi  silmek 

Kulaga  yoneldik  ve  akil  sahibi  olduk 
Kulaktan  meydana  gelen  hususta  bilgiyok 

Masum  oldugunda  ve  soylediginde 
Onun  sd^u  hak,  kesinlikten  ona  gelmi§ 

Akil  ve  $eriat  sahibi  uzla$mi$ 

Akil  da  miibarek  $eriat  da  mubarek 

. Bilmelisin  ki  ittiba  (peygambere  uymak),  senin  i$in  soziinde  ve 
kuralinda  belirleyip  tammladigi  §eye  uymandir.  Hak  seni  nereye  gotti- 
riirse,  sen  de  oraya  gider,  durdugu  yerde  durursun,  bak  dedigi  §eye 
bakar,  teslim  ol  dedigi  yerde  teslim  olur,  du§iin  dedigi  yerde  du§uniir, 
iman  et  dedigi  yerde  iman  edersin.  C^iinkii  Kuran-i  Kerim’de  yer  alan 
ilahi  ayeder  tiirlii  yollarla  gelmi§,  onlarda  muhatap  farkli  §ekillerde 
tavsif  edilmi§tir.  Bir  kisminda  ‘Tefekkur  eden  bir  kavim  ign  ayeder  var- 
dir’400 denilirken  bir  ayette  ‘ Akil  sahibi  kavim  ign  ayeder  vardir’401,  ba§ka 
bir  ayette  ‘Duyan  bir  kavim  ign  ayeder  vardir’402,  ba§ka  bir  ayette  ‘/man 
eden  bir  kavim  ign  ayeder  vardir’403,  ba§ka  bir  ayette  ‘Bilen  kavim  ign 
ayeder  vardir’404,  ba§ka  bir  ayette  ‘ Derin  akil  sahipleri  ign  ayeder  var- 
dir’403 ve  ‘Lub  sahipleri  igin  ayeder  vardir’406  buymlur.  Ba§ka  bir  ayette 
basiret  sahiplerine  ait  ayeder  zikredilir.  Ayederi  Allah’in  tafsil  ettigi 
iizere  tafsil  et  ve  hi^bir  ayeti  zikredilenin  di§indaki  gruba  gondermeden 
her  ayeti  yerli  yerine  yerle§tir.  Ayede  kimin  muhatap  olduguna  bak  ve 
sen  de  ayetin  muhatabi  ol!  Qiinkii  sen  biitiin  zikredilenlerin  toplami- 
sin,  ^unkii  sen  gormek,  du§iinmek,  akil  ve  liib  sahibi  olmak,  tefekkur 
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etmek,  bilgili  olmak,  iman  etmek,  duymak  ve  kalp  sahibi  olmak  gibi 
ozelliklerle  nitelenensin.  Ayeti  incele  ve  belirli  bir  ayette  nitelendigin 
ozelligi  ortaya  ipkarki,  Kuran’in  kendisi  adma  toplandigi  ve  iizerinde 
cem’  oldugu  kimselerden  olasin!  Kuran’in  kendisi  adina  toplandigi 
kimsc  de  onu  ‘istizhar  (biitiin  ayetlerini  zevk  yoluyla  idrak)’  eder.  Boy- 
lece  Kuran  ehli,  hatta  bu  vasfa  sahip  oldugunda  Kuran’in  kendisi  olur- 
sun.  Boyle  biri  Allah’in  ozel  kullarmdandir.  Hiilasa-i  kelam,  biitiin 
sozler,  giizel/iyi  ve  daha  giizeldir.  Kotii  ise  soziin  dile  getirdigi  durum 
-ki  kotii  olabilir-  veya  onu  soyleyende  bulunabilir,  sozde  degil! 

Sozde  ve  kelatnda  (irkinlik  yok 

Qrkinlik  hakkinda  konu$ulan  $eyde 

Ya  da  soylenen,  dile  getirilen  veya  kendisinden  soz  edilende  olabi- 
lir. Bunu  anla  ve  biitiin  varligi  yazilmi?  bir  kitap  kabul  et.  Dilersen 
rakamli  bir  kitap  da  diyebilirsin  Id,  bu  daha  dogru  bir  ifadedir.  (^iinkii 
o iki  yonliidiir:  Birinci  yoniiyle  Hakki  soyler,  ikinci  yoniiyle  Hak’tan 
soyler.  Boyle  olursan,  Allah’in  hidayet  ettiklerinden  olursun.  Yani 
Allah’in  kendilerine  beyan  verdiklerinden  olursun.  Onlar,  derin  akil 
sahipleri,  iflerin  gizliliklerini  ve  hakikatlerini  yakalayan,  hazinelerini 
izhar  eden,  baglarini  ve  remizlerini  (jozen,  ibarelerin  kendilerini  ifade 
ettigi  i§arederin  baglamlarini  bilenlerdir. 


‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajlirtr.’ 
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DORT  Y0Z  YETMI§  000NC0  BOLOM 

Menzili  'ilahmiz  tek  ilahtir  ayeti  olan  Kutbun  Halinin 

Bilinmesi 


llah’in  tevhidini  soyler  bir  kavim 

Cogun  birligi  varlik  demek 

O’nun  guzel  isimlerinden  ogrendik: 

Allah  diledigini  yapan 

Bizim  vasitamizla  ilah  oldu  ve  biz  O’nda  idik 

O Mevla,  biz  O’nun  koleleri 

Allah  sana  ve  bize  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki 
Allah  zati  hakkinda  dii§unmeyi  bize  yasakladigi  gibi  uluhiyetinde  ken- 
disini  birlemeyi  bize  emretti.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Nazari  dii§iin- 
ce  sahipleri  arasindan  Allah  ehli  oldugunu  iddia  eden  eski  dii§iinurler- 
den  (kadimler)  ve  kelamcilardan  bazi  kimseler  ile  el-MaznUn  bihi  ve 
Gayr-i  Maznun  adli  kitaplannda  Ebu  Hamid  Gazali  vb.  bazi  sufiler 
O’nun  bu  emrine  emre  kar§i  gelmi§lerdir.  Bu  hususta  onlar,  ge^ekte  - 
lehlerine  degil-  aleyhlerindeki  bazi  delillerle  delil  getirmi§lerdir.  Nazari 
dii§iincenin  geregini  tam  olarak  yerine  getirdikten  sonra,  bu  kez  acizli- 
gi  itiraf  etmi§lerdir.  Ortada  ger^ek  vie  dogru  bir  bilgi  ile  iman  bulun- 
saydi,  hi^  ku§kusuz  daha  ilk  te§ebbiislerinde  bu  acizlik  ger^ekle^irdi. 
Onlar  ise  sinirlarin  en  biiyiigii  demek  olan  Allah’in  sinirlarim  a§mi§lar, 
bu  a§mayi  da  (sozde)  O’na  yakinlik  vesilesi  edinmi§,  bu  davram§m 
Allah’tan  uzakla^manm  ta  kendisi  oldugunu  anlamami§lardir.  Perde 
kalktiginda,  kime  neyin  verildigi  ve  kimin  verdigi  belli  olur. 

Tozlar  bir  dagilsin  hele,  goreceksin! 

At  midir  altindaki,  yoksa  ejefc  mi? 
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Goriintii  at  oldugunu  gosterirken  tecriibe  e§ek  oldugunu  soyler. 
Bu  zikir,  zakire  biiyiik  bir  umut  ve  a$ik  fetih  ihsan  eder.  §oyle  ki:  Al- 
lah bu  ayette  miisliimanlara  ve  O’ndan  ba§kasina  kendisine  yakla§mak 
niyetiyle  -ki  ger^ekte  O’ndan  ba§kasina  ibadet  etmemi§lerdir-  ibadet 
edenlere  hitap  etmi§tir.  Onlar  ‘Biz  putlara  sadece  bizi  Allah’a  daha  f ok 
yakla$tirsmlar  diye  ibadet  ediyoruz'407  demi§,  boylece  pudara  tapma 
sebebini  peki§tirerek  zikretmi§lerdir.  Allah  ise  bize  §oyle  demi§tir: 
‘llahituz  ... * 408  Mii§rikin  §irk  ko§tugu  ibadede  yakla§mak  istedigi  ilah 
tektir.  Sanki  siz  ve  mii§rilder,  O’nun  mutlak  bidiginde  ayri§madimz. 
Bu  nedenle  Allah  ‘Sizin  ilahimz,4U 9 demi§,  bizimle  onlari  birle§tirerek, 
‘tek  ilahtir’  buyurmu§tur.  Onlar  nazari  du§iincelerinin  kendilerine 
verdigi  hiikiimle  O’ndan  dolayi  §irke  dii§mu§lerdir.  Bir  nedenle  bir  i§e 
yonelen  i^in  o §ey,  ger^ekte  onun  maksadim  te§kil  eder,  yoksa  yoneldi- 
gi  olarak  goriinen  i§/§ey,  onun  maksadi  degildir.  Nitekim  §oyle  denilir: 
‘Bir  i§  nedeniyle  seninle  arkada§lik  yapan  veya  bir  i§  nedeniyle  seni 
seven  ki§i,  i§  bittiginde  senden  yiiz  ^evirir.’  Bu  nedenle  Allah  kiyamet 
giinii  ortak  kildiklan  §eylerin  onlardan  yiiz  $evireceklerini  soylemi§tir. 
Mii^rikler  bu  i§i  kendiliklerinden  yapmi§  olduldari  i^in  cezalandinla- 
caklardir,  yoksa  Allah’in  degerini  buna  baglami§  olmalari  nedeniyle 
cezalandirilmayacaklardir.  Bakimz!  Allah  bu  durumlanni  bilerek  §oyle 
der:  ‘Ilahmiz  tek  ilahtir.’410  Allah  onlarin  dikkatini  ^ekerek  §oyle  der:  ‘De 
ki  onlari  adlandinn.’411  Pudarini  adlandirmi§  olsalardi,  Allah’in  isimle- 
rinden  farkli  isimleriyle  zikredecelderdi.  Sonra  onlari  i^inde  bulunduk- 
lan  §irkte  ‘ Haktan  uzakla$tilar,4‘2  diyerek  dalalede  nitelemi§tir.  Yani 
onlar,  kendilerini  hayrete  du§urdiikleri  i^in  391k  bir  dalalettedirler. 
Bunun  nedeni,  elleriyle  yonttuklari  ve  duymadigini,  gormedigini, 
Allah’a  kar§i  kendilerine  herhangi  bir  fayda  vermeyecegini  bildikleri 
§eylere  ibadet  etmeleridir.  Oyleyse  bu  ifade,  onlarin  diifiince  ve  akilla- 
rindaki  eksiklige  dair  Allah’in  §ahidigidir. 

Bunun  ardindan  Allah  bize  ilahligi  kendilerine  nispet  etmelerine 
kar§ilik  O’ndan  ba§kasina  ibadet  edemeyecegimize  hiikmettigini  bil- 
dirdi.  Yani  mufrikler,  pudan  O’nun  vekilleri  ve  adeta  Allah’in  atadigi 
vezirleri  saymi§lardir.  Halife  ve  vekilin  ozelligi,  iizerlerine  halife  atan- 
digi  kimselerde  asilin  mertebesinde  bulunmaktir  ve  bu  nedenle  mii§rik- 
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ler,  bunu  kimin  adina  yaptigim  diifunmeksizin,  ilahligi  (uluhiyet) 
kendiliklerinden  pudara  nispet  etmiflerdir.  Mii§rikler  ‘llahlan  tek  ilah 
mi  yapacak’*u  derken,  Allah’in  di§inda  taptiklan  §eylerin  ilah  olduklari- 
na  inanmalari  nedeniyle  boyle  demi§lerdi.  Bununla  birlikte  Allah  onla- 
ra  gore  biitiin  ilahlarmdan  iistiindti.  Onlarm  sozii,  sahih  hadiste  ge^en 
Hakkin  tecellisinin  surederinin  farklila§masiyla  ilgili  ifadeye  benzemi§- 
tir.  Bunu  mii§ahede  eden  kimse,  bir  suretin  oteki  suret  olmadigini 
bilir.  Bununla  birlikte  goriilen  her  suretin  Allah  oldugu  soylenmelidir. 
Fakat  surederle  ilgili  bu  durum  Allah’tan  gelen  bir  bilgi  (ve  izin)  onla- 
rin  yaninda  bulunan  bafka  biri  bu  konudaki  hiilanii  reddeder.  Nitekim 
Allah  ‘Her  nereye  donerseniz,  Allah’in  yiizu  oradadir’414  buyurur.  Bu  bir 
hakikattir  ve  Allah’in  yiizii  herhangi  birinin  yoneldigi  her  yondedir. 
Bununla  birlikte  insan  Kabe  yoniinii  bilirken  Kabe’nin  di§indalci  bir 
yone  yoneldiginde  namazi  kabul  edilmez,  ^iinkii  Allah  kendisine  bu 
ozel  ibadete  tahsis  edilen  bu  ozel  eve  yonelmeyi  emretmi§tir.  Bununla 
birlikte  insan  ozel  bir  cihetin  5 art  oldugu  namazin  di§mda  ba§ka  bir 
yone  yoneldiginde,  Allah  onu  kabul  eder.  Ote  yandan  bir  insan  her- 
hangi bir  yonde  Allah’in  yiiziinun  bulunmadigmi  soylerse,  hi^  ku§ku- 
suz,  ya  kafir  veya  cahildir.  Yine  de  amellerini  yerine  getirirken  insanin 
Allah’in  belirlemi§  oldugu  sinirlari  a§mamasi  gerekir  ve  bu  nedenle 
5eriatlar  birbirinden  farklila§mi§tir.  Bir  jeriatta  haram  olan  ba§ka  bir 
§eriatta  Allah  tarafindan  helal  kilmabilir  ve  bir  ki§iyle  ilgili  ilk  hiikiim 
aym  konudaki  ba§ka  bir  hiikiinile  ge^ersiz  hale  getirilebilir.  Allah  Teala 
5oyle  buyurur:  ‘Her  biriniz  igin  bir  geriat  ve  yontem  belirledik.’41*  Bir 
hiikiim  ge^ersiz  kilindiktan  sonra  da  ona  uyan  ki§i,  kendi  nefsinin 
arzusuna  uymu§tur.  Allah  nefsin  hevasi  hususunda  halifesi  Davud 
Peygamber’e  ‘Seni  yeryiizune  halife  yaptik,  insanlar  arasmda  hiikiim  ver, 
hevaya  uyma ,41fi  demi§tir.  Yani  indirdigim  hakikate  gore  hiikiim  ver. 
Burada  heva,  indirilen  §eriata  aykiri  i§ler  demektir.  ‘Heva  seni  Allah’in 
yolundan  saptirir.,il7  Kastedilen  Allah’in  bilhassa  belirlemi§  oldugu 
Davud’a  mahsus  §eriattir.  Bu  durum  ortaya  9ikinca,  Allah’in  her  §eriat- 
ta  hakikat  ve  kendisi  bakimindan  tek,  bulunu§  ve  suret  (tasawur)  ba- 
kimindan  90k  olarak  bulundugunu  ogrenirsin.  £iinkii  akli  deliller, 
O’nun  hakkindaki  farkhla§malarina  gore  kendisini  9ogaltirlar.  Delille- 
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rin  hepsi  dogru  oldugu  kadar  gosterdikleri  de  dogrudur.  Surederdeki 
tecelli  de  surederin  degi§mesi  nedeniyle  O’nu  (^ogaltir.  Bununla  birlik- 
te  cevher  ve  hakikat  birdir.  Hal  boyleyken,  nasil  olur  da  O’na  dair  soz 
soyleyeni  su^layabilirim  ki?  Bu  nedenle  Allah  hakkinda  kimseden  hata 
5ikmami§tir.  Hata  sadece  ‘ba§ka’nin  (gayr)  varligim  kabul  ederken 
ortaya  $ikar  ki  o da  ortagi  kabul  etmektir.  Ortagi  kabul  etmek  yoklugu 
kabul  etmektir,  ^iinkii  ortak  ko§ulacak  bir  §ey  yoktur.  Bu  nedenle  Al- 
lah §irk  giinahina  magfiret  etmez.  Magfiret  ortmek  demektir  ve  sadece 
varligi  olan  bir  §ey  ortiilebilir.  Buna  mukabil  §irk  ko§ulan  yokluktur  ve 
yokluk  ortiilmez.  Binaenaleyh  §u  kesin  bir  hukiimdiir:  ‘ Allah  kendisine 
$irk  ko$ulmasmi  bagi$lamaz.’4>8  C^iinkii  onu  bulmaz  ki,  ortsiin!  Bulmu§ 
olsaydi,  o zaman  magfirete  konu  olacak  varligi  olurdu.  Varlikta  zidari 
kabul  etmek  iizere  sadece  bir  olmasi  bakimindan  alem  vardir  ve  onda 
zidar  ortaya  $ikar.  Bu  zitlar,  varlikta  meydana  gelen  mumkiinlerin 
hukiimleridir.  Onlarin  zuhur  etmesiyle  birlikte  birbirinden  zit  ve  birbi- 
rine  benzer  ilahi  isimler  ogrenilir. 

Bu  durumu  bildikten  sonra,  istedigini  soyleyebilirsin!  istersen 
‘isimlerin  yoklugu  hiikiimlerin  ^oklugunu  izhar  etti’  dersin;  istersen 
‘hiikiimlerin  yoklugu  isimlerin  $oklugunu  izhar  etti’  dersin.  Qiinkii  bu 
durum,  akhn  veya  §eriatin  inkar  edemeyecegi  bir  husustur.  Bu  itibarla 
vecd  de  buna  §ahittir.  Geride  hiikmiin  kime  nispet  edilecegini  tespit 
kalmiftir:  Bu  hiikiimler  ilahi  isimlere  mi  nispet  edilecektir,  var  olan 
miimkiinlere  mi>  Her  ikisi  de  aym  hakikat  i$inde  birbiriyle  irtibadi  ve 
hiikme  konu  olmuftur. 

Ey  bilgisizlerin  gadiri,  onlan  mahrum  birakan  nedir? 

Onlarin  cehaletini  soyleyeriler  neyi  kagirmi $ 

Bir  bum  soyledim,  sonra  $unu  soyledim 

Qunku  ben  onlar  hakkinda  konugmaya  ehilim 

Birleyen  insafli  olmadigi  gibi  §irk  ko§an  da  isabet  etmedi.  Allah 
birdir,  fakat  birleyenin  birlemesi  nedeniyle  veya  kendi  kendini  birleme- 
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si  nedeniyle  degil!  O kendisi  nedeniyle  bir  olandir.  Binaenaleyh  O’nun 
mudak  birligi  (ahadiyet)  ba§kasi  tarafindan  meydana  getirilmij  olma- 
digi  gibi  ^oklugunun  (isimler)  birligi  de  meydana  getirilmi§  degildir. 
Sadece  yokluk  ve  varlik  var!  Varlik  Allah’a  ait  iken  yokluk  O’na  ait 
degildir,  fakat  Allah  yok  eder.  §oyle  denilemez:  ‘Yokluk  ba§kasin  ait- 
tir.’  Boyle  dersen  olumsuzladigin  (yok)  bir  §eyi  olumlami§  (aittir) 
olursim.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yokluk  lafizda  miimkiin  hale  gelir.  Varlik 
ile  yokluk  arasmda  bulunup  varlik  ve  yoklilkla  nitelenmeyendir.  O 
varligin  kendine  hiikumleri,  cevhere  surederi,  delillendirilenleri  de 
delillere  verendir.  O goren  ve  goriilendir,  akdeden  ve  edilendir,  var 
eden  ve  var  olandir.  Ku§kusuz  hadler,  daha  dogrusu  tanimlanmi§  olan 
her  §ey  birbirinden  ayri§mi§tir.  Varligi  ve  yoklugu  bilen  i^in  ise  sadece 
smirlanmi§  olan  vardir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 


DORT  YOZ  YETMi§  DORDUNCU 
BOLbM 

Menzili  'Sizin  katimzdaki  tukenir,  O'nun  katindaki 
bakidir'  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Ben  benim  katimda  damn  katinda  bulunurum  daima 
Artik  tukenmek  yok,  beka  bize  ait 

Varligi  e$it  olarak  bdlu$tuk: 

Yiicelik  O’na  ait  iken  bize  de  ait 


306  Fiituhat-i  Mekkiyye  15 

O’nunla  bak!  Bir  $ey  soyledigimde  ben 
Biz  O’tiunlayiz  ve  O’na  aidiz,  ovguler  bize 

O’nu  ismimden  ba$ka  bir  $eyle  bir  olarak  gordiik 
Munezzehtir,  O’na  ulapnak  imkansiz 

Isimlendiginde  bizden  gaip  kaldi 
Oniimuze  perdeler  gekildi 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur ,’419  Yii- 
celik  O’na  aittir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Guzel  kelime  O’na  p kar,42°  denilir. 
Demek  ki  yiicelik  hem  O’na  hem  O’nun  katina  (jikmamiz  nedeniyle 
bize  aittir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Her  bir  jeyin  hazineleri  katimizdadir 5421 
buyurur. 

Biz  ve  bizim  katimizda  olan  $ey  O’nun  katinda 
O’nun  katinda  olan  bizim  katimizda  degil 

‘Allah’in  katinda  olan  bakidir.’422  §oylc  dedik:  Bizim  katimizda  beka 
ozelligi  bulununca,  sahip  olduklarimiz  bizim  katimizda  tiikense  bile, 
Allah’in  katinda  tiikenmez  (orada  baki  kalir).  ‘Allah’in  katinda  olan  §ey 
daha  hayirh  ve  daha  bakidir.’423  Allah’in  katinda  olan  alemdir.  Ba$ka  bir 
ayette  §oyle  denilir:  ‘Allah  daha  hayirh  ve  daha  bakidir. 5424  Yani  O’nun 
katinda  olandan  daha  hayirhdir.  Allah  §oyle  buyurur  ‘Allah  daha  hayirh 
ve  daha  bakidir.’423  (^iinkii  alem  varhlda  nitelendiginde  onun  bekasi 
l Allah’in  kendisini  baki  kilmasiyla  rniimkiindur.  Varlikta  hiikiimleri 
zuhur  ederken,  onu  oldugu  hal  iizere  baki  sayarsak,  beka  ona  ait  olur. 
Bununla  birhkte  alem  her  durumda  imkan  derecesindedir  ve  miimkun- 
ler  O’ndan  dolayi  bakidir.  Allah  ise  daha  hayirh  ve  bakidir,  giinkii 
varlikta  hukiim  yetkisi  O’na  aittir  ve  bu  hiikiim  siirekli  bakidir.  Allah 
kendisinden  var  olan  §eyden  daha  hayirh  ve  daha  bakidir.  Bu  hiikiimde 
o (miimkiinun  hakikati)  kendinden  daha  baki  ve  hayirh  olandan  daha 
hayirh  ve  bakidir.  Bunun  nedeni  kendisini  bilene  kendisi  hakkindaki 
bilgiyi  vermi§  olmasidir.  ‘Allah  daha  hayirh  ve  daha  bakidir.’426  (piinku 
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onan  hakikati  baki  olmasaydi,  bu  miimkiiniin  ortaya  $ikan  §eyde  bir 
hiikmii  olmayacakti.  Allah  kendi  katmda  hayirli  ve  baki  olandan  daha 
hayirh  ve  bakidir.  O halde  Allah’in  hayirli  ve  daha  baki  olmasi,  (kendi 
katinda)  hayirh  ve  baki  olan  §eydendir. 

Hakkin  kati  ne  demek  ve  kim  var  ki  orada? 

Biz  variz  orada,  bizim  katimizda  O’ndan  ba$kasi  yok 

Hakkin  hayirli  oldugu  goruliir 

Alemin  hayirli  olmasi  gormedigimiz  $eydir 

Bizi  himaye  ettiginde  korusunu  gosterdi  bize 

O’nu  gdrdugumiizde  O’nun  korusu  olduk 

O’ndan  bize  ve  bizden  O’na 

Dalaletimiz  O’nun  verdigi  hidayetten 

Kul  bir  orada  bir  $urada 

Onun  hiikmunden  niyet  ettigimiz  }eyi  gordiik 

A 

Alemin  cevherleri  (a’yan)  Allah’m  katinda  ve  O’nun  hazinelerde 
korunmaktadir.  O’nun  hazineleri  bilgisiyken  sakladigi  biziz.  Binaena- 
leyh  Allah  i$in  ‘hazinede  saklamak’  (fiilinin)  hiikmunii  ortaya  ^lkartan 
biziz,  ^vinkii  O bizi  bizden  bilmi§,  soz  konusu  bilgi,  siibut  §eyligimiz 
ile  varlik  §eyligimiz  arasinda  vasita  olmujtur.  Allah  bizi  varlik  §eyligi- 
mize  9ikartmak  istediginde,  bize  o hal  iizere  bunu  emretti.  Biz  de  var- 
ligi  O’ndan  kazandik  ve  varlik  §eyligimizde  O’nun  suretiyle  zuhur 
ettik.  O’nun  sureti  sabidik  §eyliginde  bulunurken  kendisine  gore  bu- 
lundugumuz  surettir,  ^iinkii  O’nun  bilgisi  zatidir;  ‘bilgi’  diye  isimlen- 
dirilmesi  bilinene  ihfmesi  ve  taallukundan  -ki  muhabbet  demektir- 
kaynaklanir.  Siibut  feyligi  ile  varlik  feyligi  arasinda  vasita  (bilgi  degil 
de)  yokluk  olsaydi,  Allah  bizi  var  etmek  istediginde  bize  var  olmayi 
yoklukta  emretmi§  olur,  biz  de  O’ndan  siibut  §eyliginin  nefyini  (olum- 
suzlanma)  kazanir,  ne  siibutta  ne  varlik  halinde  (difta)  mevcut  olabi- 
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lirdik.  Bu  nedenle  yegane  yolumuz  kendisinden  varlik  kazanabilelim 
diye,  Hakkin  varliginda  (bulunmak)  olmu§tur. 

Bu  faydali  ve  katki  saglayan  tertibi  anlamalisin,  ^iinkii  o mertebe- 
lerin  hiikmii  hakkinda  bilgi  verecektir.  Onlar  kendilerinde  ortaya  91k- 
tiklari  herkeste  hiikiim  sahibidir.  Kim  bir  mertebede  bulunursa,  hig 
kufkusuz,  onun  hiikmiinii  ve  boyasim  kazanir.  Bu  konudaki  a^ik  delil, 
Allah’m  uykuda  -ki  hayal  mertebesidir-  goriilmesidir.  Hak  orada  her- 
hangi  bir  bedeni  surette  goriilebilir.  Mertebe,  O’nu  ancak  boyle  gore- 
bilirsin  diye,  Allah’a  dair  biJgisinde  sende  hukiim  vermi§tir.  Buna  mu- 
kabil  aklin  dii§iince  mahalline  girip  hayal  hazinesinin  ve  mertebesinin 
di§ina  9ikttginda,  Hakki  hayal  mertebesinde  idrak  ettigin  suretten 
miinezzeh  olarak  gorebilirsin.  Hiikiim  mertebeye  ait  olunca,  Hakki 
gordiigiinde  neyi  gordiigiinii  anlar  ve  bunu,  yani  hiikmii,  mertebeye 
ait  sayarsin.  Hiikiim  mertebeye  ait  ise  Hak  her  daim  senin  adina  me9- 
hul  kahr.  O’na  dair  senin  elde  edebilecegin  bilgi,  (uluhiyet)  mertebesi- 
nin O’nun  adina  birlenmesinin  bilgisidir;  zatini  bilmek  imkansizdir. 
(Jiinkii  sen  ^inde  bulunacagin  bir  mekan  ve  mertebeden  yoksun  kala- 
mayacagin  gibi  soz  konusu  mekan  Hakki  ancak  kendisine  gore  gorebi- 
lecegin  §ekilde  senin  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Bu  itibarla  ba§ka  bir 
yer  ve  mertebede,  bir  onceki  mertebenin  sana  kazandirdigi  bilgiden 
ayrilacak  ve  her  mertebede  bir  onceki  mertebedeki  hiikiimden  ba§ka 
bir  hiikiimle  Allah  hakkinda  hukiim  vereceksin.  Boylece  O’nun  kendi- 
sini  bilmesi  itibariyla  Allah’i  bilemeyecegini  ogrenirsin.  Allah’a  dair 
bilgimizin  nihayeti  budur.  Bu  nedenle  (ayete  donersek),  Allah  hakkm- 
da  bir  mertebede  elde  ettigimiz  bilgi  ba§ka  bir  mertebede  ‘tiikenir’, 
zira  bizim  yanimizdaki  zaten  tiikenir.  Allah’in  nezdinde  kendisi  hak- 
kmdaki  bilgisi  ise  tiikenmez.  O bilgi  ba§kala§maz,  degi§mez  veya  mer- 
tebelerin  farklila§masi  nedeniyle  bizatihi  farklila§maz,  9iinkii  mertebe- 
lerin  farklilajmasi,  kendilerinden  kaynaklanir.  Mertebeler  farklila§ma- 
mi§  olsaydi,  hepsi  bir  olurdu.  Nitekim  ilahi  isimler  de  -isimlendirilen 
bakimindan  bir  olsalar  bile-  anlamlari  bakimindan  farklila§mami§  olsa- 
lardi,  hepsi  tek  isim  olurdu.  Isimlerdeki  bu  farklilik  ‘De  ki  ister  Allah 
ister  Rahman  diye  dua  edin...’427  ayetinde  belirtilir.  Kastedilen  isimlendi- 
rilen bakimindan  duadir.  Ayetin  devammda  ‘Hangisiyle  dua  ederseniz 
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edin,  en  guzel  isimler  O’na  aittir’428  denilir.  Allah  isimlendirileni  kast 
edince  birlemif,  esma-i  hiisna’mn  lafizlarinin  gosterdigi  hakikatlerinin 
farkliligini  dikkate  almami§tir. 

‘Sizin  yammzdaki  tiikenir,  Allah’in  nezdinde  olan  bakidir’429  ayetini 
a^ikladigim  $ekilde  ogrenmezsen,  ruhu  olmayan  salt  saliih  bir  sureti 
ogrenmi§  olursun.  Benim  soyledigim  gibi  ogrendiginde  ise  goriinur 
surete  ruh  iiflenilir  ve  o ruh  vasitasiyla  suret  hayat  bulur,  sen  de  Al- 
lah’in zatrni  kendilerine  kar§i  iistiin  olmakla  niteledigi  kimselerin  arasi- 
na  ‘yaratici’  olarak  katihrsin.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Yaratanlarin  en 
giizeli  olan  Allah  munezzehtir.’430  Burada  Allah  seni  olumlami§tir  (ispat). 
Binaenaleyh  bir  ruhu  olmaksizin  herhangi  bir  suret  in§a  eden  kimse, 
meydana  getirdigi  suret  nedeniyle  kiyamet  giinii  ‘yarattigina  can  ver’ 
denilmek  suretiyle  azap  goriir;  halbuki  surete  can  veremez.  Bunun 
iizerine  ‘ona  ruh  iifle’  denilecek,  fakat  ruh  da  iifleyemeyecektir.  Bu  da 
mertebenin  bir  hiikmudiir,  ^iinkii  dirili§  giiniindeki  mertebeler,  alemin 
(ve  ^indekilerin)  diinya  hayatinda  kendisiyle  ili§kilendirdigi  ve  kendi- 
sine  nispet  ettigi  hususlarda  acizligini  izhar  eden  yerlerdir.  Hz.  isa 
yarattigi  ku§a  ruh  iifliiyor,  o da  suret  ve  mana  itibanyla  bir  ku§  haline 
geliyordu.  Bir  gorii§e  gore  kastedilen  ku§  degil,  ku§  surederidir  ve  bu 
nedenle  ayette  (Hz.  Isa’nin  iifledigi  feyden  soz  edilirken)  ‘feuj  suretin- 
deki’431  denilir  ve  kendisinde  ruh  bulununcaya  kadar  ku§  denilmemiftir. 
Bize  alctarildigina  gore  Ziinnun  el-Misri  -Allah’in  izniyle-  timsahin 
yuttugu  ya§li  bir  kadinin  ^ocuguna  hayat  vermiy  Ebu  Yezid  ise  - 
Allah’in  izniyle-  bir  karincayi  canlandirmi§ti.  Bu  baglamda  hayal  mer- 
tebesi  de  bakanlarin  gozlerinde  donuklarin  canli  oldugunu  ve  hareket 
ettiklerini  gosterir.  Onlar,  Hz.  Musa  ile  tarti§an  sihirbazlann  ip  ve 
sopalan  misalindeki  gibi  ger^ekte  gozlerin  algiladigi  hayata  sahip  de- 
gildi.  Sihirbazlann  ip  ve  sopalari,  sihir  nedeniyle  Hz.  Musa’ya  ko§u- 
yormu?  gibi  gelmi§,  bu  sihir  vasitasiyla  insanlann  gozlerini  boyami§- 
lardi.  Onlar  hayal  ile  goz  arasinda  ortaya  9ikan  iplerdi  ve  bu  itibarla 
aynaya  yansiyan  gogiin  suretine  benzerler.  Aynadaki  gok  gogiin  kendi- 
si  olmadigi  kadar  ondan  ba§ka  bir  §ey  de  degildir.  (Jiinku  aynada  gor- 
diigiin  cismin  gogiin  cisminden  kii9iik  ve  aynanin  cisminden  buyuk 
oldugunu  bildigin  kadar  bizzat  gogii  gormiif  oldugunu  da  kesin  olarak 
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bilirsin.  Bu  nedenle  hiikum,  mertebelere  ait  kabul  ettik.  Binaenaleyh 
alemde  harikulade  (adeti  a§an)  deniien  bir  i§  ancak  Allah’in  izniyle 
ger^ekle^ebilir  ve  O’nun  izni  olmaksizin  boyle  bir  i§in  ger$ekle§mesi 
mumkiin  degildir  ve  bu  nedenle  herkesten  boyle  bir  i§  zuhur  etmez. 
Bununla  birlikte  alemde  ortaya  $ikan  her  surete  bir  hayatin  e§lik  ettigi- 
ni  de  biliriz.  Hayat  e§lik  ettigi  suretin  ruhudur  ve  ruh  sayesinde  her 
suret  Allah’i  tespih  eder.  Binaenaleyh  Allah’i  tespih  eden,  suretteki 
ruhun  kendisiyken  suret  ancak  ruh  vasitasiyla  rabbini  tespih  eder. 

Sdyledigimi  ogrendin  $imdi 
Bilmiyordun  O’nun  sOyledigini 

Ben  de  soyledigimizi  bilmiyorum 
Qiinku  soyleyen  ve  konu§an  O’dur 

Bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$ti- 
rir.’ 


DORT  YUZ  YETMI§  BE§INCi  BOLUM 

Menzili  'Allah'm  §iarlarim  yiicelten  kimse../  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinirt  Bilinmesi 


Allah’m  $iarlari,  bizim  if  in  dikilmi 5 alametler 

Hak  ve  halk  arasindaki  farki  ogrenelim  diye  dikilmi$ler 

Onlar  berzahlari  ortaya  f 1 kartan  smirlar 
Farki  benimseyen  kimse  if  in  siper  (vikaye)  olurlar 
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Onlari  yucelten  takva  sahibidir 
E§yada  Hak  vasitasiyla  ‘takva’  sahibidir 

Vallahi!  Yaratiklardan  ayri  bir  menzili  olur 
Mak’ad-i  sidk  denilir  toplanma  gununde  o menzile 

Yarif  alamnda  yari$anlarla  ko$arken  maksada 
0 menzille  gecen  muttaki  her  birini 

Fenaya  erer  ve  baki  kalir,  isimleriyle  niteletien 

Bizde  O’nun  isitnleri  olumsuzlanmi $ ve  olumlanmi 5 olarak  bulunur 

Allah  §iarlanmn  yiiceltilmesi  hakkinda,  daha  dogrusu  bizzat  onlar 
hakkinda  §oyle  der:  ‘ Bu/butilar  kalplerin  takvasindandir,  sizin  ifin  onlar- 
da'  yani  $iarlarda  ‘belli  bir  siireye  kadar  faydalar  vardir,  sonra  beyt-i 
atik’e...’432  Beyt-i  atik,  i§ari  yorumuyla  iman  evi  demektir.  iman  evi  ise 
Allah’m  azamet  ve  celalini  sigdirmi§  miiminin  kalbidir.  Allah’in  §iarlari 
O’nun  alametleriyken  alametler  O’na  ula§tiran  delillerdir.  Hayret  ki  ne 
hayret!  O’nun  yaninda  olan  birisi  Allah’a  nasil  ula§ir?  Ebu  Yezid  hafi- 
zin  ‘0  gun  muttakiler  Rahman’a  grup  olarak  gdtiirulur’433  ayetini  okudu- 
gunu  duyunca,  <pghk  atmi§,  gozyaflari  minberin  ucuna  gelecek  kadar 
akmi§  ve  §oyle  demi.5 : ‘O'nunla  oturan  nasil  O'na  gdtiiriilsun?’  IE9 
ku§kusuz  Allah  dogru  soylemi§tir,  ^iinkii  takva  sahibinin  ^ekindigi 
Rahman  ismi  degildir.  Ebu  Yezid  de  dogru  soylemi§,  ^iinkii  bu  sozii 
soylerken  mii§ahede  ettigi  isim  Rahman’di.  Veli  kendi  zevkini  a§maya- 
cagi  gibi  halinden  ba§ka  bir  §ey  soylemez  ve  duydugu  her  sozii  kendine 
hakim  haline  dondiiriir.  Ebu  Yezid’in  o esnada  hali,  soyledigi  ciimleyi 
ona  soyletmi§ti.  Bu  itibarla  ki§i  dilinin  altinda  hapistir  ve  dil  konu§amn 
haline  terciimandir. 

Bilmelisin  ki  Allah  develeri  fiarlarmdan  birisi  yapmi§,  Ailah’in  §i- 
arlarindan  biri  oldugu  anlafilsin  diye  hisseder.  Bir  §ey  Allah  i^in  veril- 
mi§se  (Allah’a  adanmi§sa),  artik  onda  geri  donii§  yoktur.  Bakimz! 
Develer  Kabe’ye  ula§mazdan  once  oliirse,  sahibi  onu  bogazlar  ve  in- 
sanlardan  uzakla§tirir,  ondan  hi^bir  §ey  yemez.  Bu  durum  Allah’in  sana 
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verip  kendisinden  seni  temyiz  ettigi  bir  ihsan  ve  liituftur.  Allah  sana 
bir  miilk  vermi§,  senden  kendisine  bon;  vermeni  talep  etmi§tir.  Halbu- 
ki  asil  itibariyla  nimet  O’nun  nimetidir.  Biitiin  bunlar,  Allah’in  §iarla- 
ndir,  ^iinku  her  §iar  (alamet),  O’nun  belirledigi  ve  irade  ettigi  ozel  bir 
yonden  Allah’a  delildir.  Allah  o yonii  irade  etmi§,  kullanndan  anlayi§ 
sahiplerine  beyan  etmi§,  insanlar  da  idrak  ol^iilerine  gore  bu  konuda 
derecelenm^lerdir.  Allah’in  ^iarlarindan  oldugu  soylenen  bir  §eyi  go- 
riip  biitiin  §iarlar  i^inde  kendini  O’nun  sureti  olarak  tanimaz  ve  bir 
§iarin  neye  delil  oldugunu  bilmezsen,  soz  konusu  §iarda  Hakkin  sana 
hitap  etmedigini  ve  onu  senin  adina  dikmedigini  anlamalism.  Allah 
boyle  bir  §ian  (alamet)  kendisini  anlayan  biri  i$in  ortaya  koymuftur. 
Senin  ise  ba§ka  bir  §iarin  vardir.  O §iar,  senin  i9in  Ailah’a  delil  olarak 
ortaya  konulmuf  her  §eydir.  Ebu’l-Utahiyye  §oyle  der: 

Her  $eyde  O’na  ait  bir  ayeti  var 

Bir  oldugunu  gosterir  O’nun/onun 

Sen  kendi  fiarinin  simrinda  dur  ve  ‘Rabbim  benim  bilgitni  artir 5434 
de!  Bu  durumda  indirmi§  oldugu  hususta  anlayi§in  gii^lenir  ye  sana 
bilmediklerini  ogretir.  Allah  sana  kendinden  bilgi  ogretirse,  O’na  en 
gii^lii  §iar  ve  en  a^ik  delilin  bizzat  kendin  oldugunu  anlarsm.  Bu  ne- 
denle  §eriat  ‘Kendini/nefsini  bilen,  rabbini  bilir’  demi§tir.  Nefsindeki 
§iarlarin  seni  ula§tiracagi  yere  ula§ip  o §iarlarin  gosterdigini  mii§ahede 
ettiginde,  onu  kendi  suretinde  gorursiin.  Buradan  ise  O’nun  seni  bil- 
mesinde  asil  olanin  kendin  ve  Allah’in  sana  ancak  senin  hakkmdaki 
bilgisinin  suretinde  tecelli  ettigini  ogrenirsin.  Allah  seni  senden  bildi, 
sen  de  kendin  hakkmdaki  bilgiyi  O’na  verdin!  Oyleyse  sen,  kendin 
hakkinda  Allah’in  §iarisin.  O’nu  kendi  suretinden  ba§ka  bir  surette 
goriirsen,  hi<;  ku^kusuz,  §iari  olman  itibariyla  O’nu  gormii§  sayilmaz- 
sin.  O halde  a§ina  olmadigin  bir  §eyi  gordiigiinde,  ba§kalan  inkar 
ederken  -^iinkii  bu  mertebede  O’ndan  ba§ka  kimse  adina  ger<;ekle§en 
bir  bilgi  (meda)  yoktur-  sen  inkar  etme!  Hal  boyleyken  ogrenmek 
talebinde  O’ndan  kendine  don!  Bu  durumda  nefsini  O’nu  kendinde 
gordiigiin  ve  heniiz  kendisiyle  cboyanmadigin’  suretin  i^inde  gorursiin. 
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Heniiz  boyanmamif  olsan  bile,  soz  konusu  suret  (ilahi  bilgideki) 
‘siibut’  halinde  senin  suretindir;  sadece  o surete  girmenin  ve  onunla 
zuhurun  vakti  gelmemiftir.  (^iinkii  senin  iizerinde  sonsuz  sayida  suret 
ba§kala§irken  sen  de  soz  konusu  suretlerde  halden  hale  girer  ve  bir 
suretten  otekine  intikal  edersin.  Fakat  siirekli  olarak  -sonsuza  degin- 
halden  hale  ge^ersin.  Allah  sana  bu  surette  surederin  sonsuzlugunu 
ogretmif,  senin  kendisiyle  goziikmenin  vaktinin  gelmedigi  surette  sana 
tecelli  etmiftir.  Vakti  gelmemiftir,  $iinkii  sen  sinxrhyken  Allah  smirk 
degildir;  O’nun  yegane  kaydi,  mudakligidir. 

Allah  bilinmeme  ve  inkar  haknde  kendilerine  goriinmek  i$in  kulla- 
rma  kar§i  boyle  davranir.  Bu  nedenle  de  bu  makami  bilen  ariflerin 
difindaki/kullari  O’nu  inkar  eder.  Onlar,  Allah’i  zuhur  ettigi  hi^bir 
surette  inkar  etmeyen  ariflerdir,  ^iinkii  onlar,  esasi  muhafaza  ederler. 
Bu  esas,  Allah’in  herhangi  bir  yaratilmifa  ancak  yaratilmifin  suretinde 
tecelli  edecegidir.  Hak  yaratilmifin  o esnada  iizerinde  bulundugu  su- 
rette tecelli  ederse  yaratilmif  kendisini  bilir;  daha  sonra  kendisinde 
bulvmacagi  surette  tecelli  ederse,  kendisine  girdigini  goriinceye  kadar 
Hakki  o surette  inkar  eder.  O surete  girdikten  sonra  ise  tanir.  (^iinkii 
Allah  ona  kendisini  tanitmif,  kendine  varacagi  hali  de  bildirmiftir. 
Yaratilmif  olan  ise  kendi  hallerinden  ancak  o esnada  iizerinde  bulun- 
dugu hali  bilebilir.  Bu  nedenle  insan  ‘R abbiml  Benim  bilgimi  artir’435  der. 
Allah’in  kullannin  bir  kismi  (ilave  bilgiyle)  §unu  ogrenir:  Hak  a§ina 
olmadiklari  bir  surette  tecelli  ettiginde,  mertebenin  hiiluniinii  ve  insa- 
nin  kabul  etme  ozelligini  dikkate  alarak,  O’nun  insana  ait  bir  surette 
tecelli  ettigini  ogrenirler.  Soz  konusu  suretin  vakti  gelmemiftir  ve 
Allah’in  verdigi  ilave  bilgiyle  vakti  gelmezden  once  sureti  tanirlar.  Bu, 
Allah’m  artirdigi  bilgideki  ilavenin  bir  yoniidiir.  Bu  bilgi  sayesmde 
inkar  edebilecegi  bir  yerde  kendisini  tanidigi  Allah’a  fiikreder.  Allah  bu 
ihsani  yiicelterek  foyle  der:  ‘O  sana  bilmediklerini  ogretti,  AHahin  sana 
olan  ihsam  pek  buyuktur.’436  Boylece  Hak  bu  mertebede  nefsin  fiarlarm- 
dan  birisi  olur  ve  daha  once  O’nu  kendi  nefsinle  tanimifken  bu  kez 
nefsini  O’nun  vasitasiyla  tanirsin,  bunu  diifiinmelisin! 
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$i arlarda  toplandik  hepimiz 
Sirlarda  ayrildik 

O’ndan  bize  ait  olan;  tecelli 
Bizden  O’na  ait  olan;  sirlarimiz 

Boyle  bir  kulun  benzeri 

Onda  kayrete  du§mu$  ve  ko$an  kigidir 

Bunu  bir  ogrenirsen 
Artik  yiiz  gevirmezsin  O’ndan 

0 sizden  ortaya  gikandir; 

Defter  yapraklari  gibi 

Bir  kismt  otekini  gizleyen  yapraklar 
Harflerle  ve  ba$langiglarla 

Acele  eden  acele  etsin 
Ovtinen  ovunsun 

Allah  §iarlarmi  bo§  yere  yiiceltmemi§tir.  Ancak  yuceltilebilecek  bir 
§ey  yiiceltilir.  Zaten  yiice  olan  ise  yiiceltilmez.  (^iinkii  mevcut  bir  §ey 
var  edilemez.  Allah  Azim  iken  biitiin  alem  -mumkiin  oldugu  i^in- 
hakir  ve  degersizdir.  Bununla  birlikte  yiiceltilmeye  elveri§lidir.  Onun 
yticeltilmesinih  yolu,  Allah’m  §iarlarindan  birisi  olmasini  bilmektir. 
Ger^ekte  alem  Allah  hakkinda  bir  §iar  ve  alamet  oldugu  i$in  Hakki 
alem  vasitasiyla  tamdik  ve  du§iindiik,  O’nun  soziiniin  hakikatini  og- 
rendik.  Bilinmeyen  bir  surette  zuhur  ettiginde,  O’nun  soziine  dayana- 
rak  alemden  delil  getirdik. 

O’ndan  banadvr  hakkimdaki  delil 
Benden  O’na  gider  O’na  dair  delil 
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Biz  O’nun  yamndayiz  buyurdugu  tizere 
■ Amelleriyle;  sonra  O’nun  katmdayiz 

O’nun  amelleri  bizim  varhklarvmz 

O’ndan  var  oldum  veyine  O’na  donerim 

Durum  boyle  olmasaydi,  O’nu  vekil  edinmenin  anlami  olmazdi. 
Mai  O’nun  malidir  ve  sana  ait  degildir;  suret  senin  suretindir.  Hz. 
Musa  ‘Rabbim!  Bana  kendini  goster,  sana  bakayim’  dediginde  ‘ Beni 
goremeyeceksin’437  ayetinde  ge$en  ‘beni  goremeyeceksin’  ifadesi  dogru- 
lanmi§  olur.  Ayette  olumsuzluk  bildiren  ‘len’  edati  gelecekteki  fiilleri 
olumsuzlar.  I§ari  yorumuyla  ayete  bakarsak,  §imdiki  anda  bir  §eyi  bil- 
meyen  ki§i  gelecekte  de  onu  taniyamaz.  (^iinkii  gelecekte  kendisine 
gorundiigiinde  seni  kendisinde  inkar  ettigi  fimdiki  halin  suretiyle  go- 
riinmeyecek,  seni  gormek  istedigi  gelecek  zamandaki  halin  suretiyle 
goriineceksin.  Bu  nedenle  seni  inkar  eden  yine  inkar  eder.  Mertebeyi 
ve  hiikmiin  ona  ait  oldugunu  ogrenene  kadar  inkar  siirer.  Mertebenin 
durumunu  ogrendiginde,  neyi  gordiigiinii  ve  onun  hakkinda  verdigi 
hiikmii  ogrenir.  C^unkii  Allah  iki  gozii  veya  gozleri  olan  kimselere 
siirekli  zuhur  eder;  bir  gozii  olan  ise  siirekli  kayidar  i^erisinde  baglan- 
mi§  olan  ve  tek  gozii  kor  Deccal’dir.  Allah  birinin  goziinii  a^arsa,  O’nu 
gorebilir.  Bu  itibarla  gozler  Allah’in  insana  ihsan  ettigi  nimetlerdendir. 
Ayette  ‘onun  i(in  iki  gdz  yaratmadxk  mi?433  buyrulur.  Yani  her  halde  de 
beni  gorsiin  diye,  iki  goz  verdik:  Birinci  hal  §imdiki  zaman  iken  ikinci 
hal  gelecek  zamandir.  Bana  baluyorken  §imdiki  halde  beni  gormeyen 
gelecekte  de  gormekten  uzaktir.  O beni  goriir,  fakat  onun  madubu 
oldugumu  bilemez.  Bunun  nedeni,  beni  bir  alamete  gore  talep  ediyor 
olmasidir.  Acaba  beni  bir  alamede  aramak,  beni  bilmemenin  ta  kendisi 
degil  midir? 

Benden  bankas i mi  var  ki?  Ya  da  ben  olmayan  birisi? 

Ey  basiret  uzerinde  gdzlerin  gadin! 
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Hakki  anyorsan,  fikirlerden  uzak  dur 
Qunkii  smantna  mahalli  benim  sirlarimdir 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 


DORT  YUZ  YETMi§  ALTINCI  BOLUM 

Menzili  'Allah' tan  ba§ka  gtig  ve  kuvvet  sahibi  yoktur 
(La-havle  ve  la-kuvvete  ilia  billah)'  Zikri  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Giif  ve  kuvvet  Allah’m 

Allah’a  itnati  eden  ifin  boyledir 

kin  gergegi  $u  ki,  kul  gormu^tur: 

Giif  ve  kuvvetin  Allah’a  ait  oldugunu 

Ikisini  kendinde  goren  kimse 

Allah’tan  bir  nur  iizerinde  bulunur 

Allah  Hz.  Musa’nm  kavmine  §oyle  dedigini  bize  bildirmi§tir:  ‘ Al- 
lah’tan yardim  isteyiniz.,4i9  Bize  de  kendisiyle  aramizda  ikiye  boldiigii 
namazda  okunan  Fatiha  suresinde  §oyle  dememizi  emretmi§tir:  * Ancak 
senden  yardim  dtleriz.’440  Sonra  ‘Namaz  benimle  kulum  arasinda  bo- 
lunmu§tiir,  kuluma  istedigi  verilecektir’  denilmi§tir. 

Bilmelisin  ki  La-havle  ve  la-kuwete  ilia  billah  (Allah’tan  ba§ka  gu^ 
ve  kuvvet  sahibi  yoktur)  zikri,  Allah’m  kendi  suretinde  yaratmi§  oldu- 
gu  kimsenin  ozelliklerinden  birisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  zikri  yap- 
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mak,  insan-i  kamilin  ozelligidir.  Melek  olmak  boyle  bir  makama  sahip 
olmaya  elverifli  degildir  ve  meleklerin  makami  bundan  uzaktir.  Qiinkii 
melek,  kufatici  kul  (abd-i  cami’)  degil,  aksine  onun  organlarmdan 
birisidir.  Kufatici  kul,  efendideki  biittin  ozelliklerin  bulundugu  kimse- 
dir.  O’nun  bizi  yaratmaya  kadir  olmasmin  bir  tezahiirii  ise  bizim  ya- 
ratma  (sozunii)  kabul  etmemizdir.  Binaenaleyh  herhangi  bir  yardim 
olmaksizin,  yalmz  bafina  mutlak  bir  gii^  yoktur.  Allah  bunu  bildigimi- 
zi  bildigi  i<pn,  O’ndan  yardim  dilememizi  emretti,  ^unkii  kabul  eden 
(miimkiin)  gii9  yetiren  muktedire  muhta^  oldugu  kadar  muktedir  de 
mumkiinun  kabuliinii  ister.  Boylece  bizimle  Allah  arasmda  ger^eklefen 
taksim  ge^erli  olabilmiftir,  ^unkii  Allah  §oyle  buyururken  dogru  soy- 
ler:  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasmda  ikiye  boldiim:  Yarisi  bana, 
yarisi  kuluma  aittir.’  iktidar  Allah’a  ait  iken  kabul  bizden  ortaya  <pkar. 
Ikisiyle  birlikte  de  alem  var  olmuftur.  Bunun  delili,  muhal,  yani  im- 
kansizm  var  olmayi  kabul  etmeyifidir.  Binaenaleyh  iktidar  muhale 
niifuz  etmez,  ^iinkii  iktidarin  ozelligi,  onun  ancak  mumkiin  bir  §eye  -ki 
ozelligi  kabul  etmektir-  taallukudur.  Binaenaleyh  bu  zikri  soylemek, 
ancak  kufatici  kul  adma  anlamh  ve  sahih  olabilir.  Her  kim  bu  kufatici- 
liktan  uzak  kalmif  ve  teberri  etmifse,  o,  kufatici  kulun  bir  par^asidir; 
ikisini  birden  kabul  eden,  kufatici,  kendini  ve  rabbini  bilen,  edepli  ve 
i§e  hakkini  verendir. 

O’ndan  bir  gug  veya  kuvvet  olmazdi 
Ben  olmasaydim;  ben  ise  varitn 

Betiim  bir  kuvvetim  veya  giicum  olmaz 
Olmasaydi  0!  Demek  ki  ben  kugaticiyim 

Bakimz!  Bu  zikir  bir  hazinedir.  Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yara- 
tip  yeryiiziinde  halife  kilmcaya  kadar  -ki  bu  esnada  haber  verdigi  iizcre 
itiraz  edenler  etmiftir-  mulkiinde  saklamiftir.  Adem  yaratilmazdan 
once  ‘La-havle  ve  la  kuwete  ilia  billlh’  zikri  duyulmamifti.  Kufatici 
kulun  difinda  bu  zikri  soyleyenler  ancak  onun,  yani  insan-i  kamilin 
hiikmiine  bagli  olarak  soyleyebilirler.  Allah  Arf’i  yaratmif,  meleklerine 
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onu  ta§imlarim  emretmi§,  melekier  ise  ta§imaya  gii$  yetirememifler. 
Aciz  kaldiklarinda  ise  insan  suretindeki  birinci  ta§iyici  melek  ayaga 
kalkmi§  ve  Allah  kendisine  bu  zikri  ogrettiginde  kendi  diliyle  ‘La-havle 
ve  la  kuwete  ilia  billah’  demi§,  ardindan  diger  ta§iyici  melekier  onun 
soyledigini  soylemi§,  boylece  Ar§’i  ta§imaya  gii?  yetirebilmi§lerdir. 
Allah  insan-i  kamili  yarattiginda,  onda  -tipki  Ar§  gibi-  kendi  evi  olan 
bir  kalp  yaratmi§tir.  Bu  nedenle  alemde  muminin  kalbini  ta§iyabilecek 
hi$  kimse  yoktur,  ^iinkii  melekier  Ar§i  ta§imakta  aciz  kalmiflardi.  Hal- 
buki  soz  konusu  Ar§  muminin  kalbinin  bir  ko§esinde  bulunur  ve  mii- 
min  onun  farkina  bile  varmaz  ve  hafif  geldigi  i^in  kalbinde  ar§in  bu- 
lundugunu  bilmez.  Melelder  Ar§’in  etrafmda  dondiigli  gibi  Allah  es- 
ma-i  hiisna’mn  bu  kalbin  etrafmda  donmesini  saglami§tir.  Kalbin  ta§i- 
yicilarim  ilahi  bilgi,  hayat,  irade  ve  sozden  ibaret  olmak  iizere  dort 
isim  yapmi§tir.  Bu  sifadarin  arasindan  hayat  Ar§’i  ta§iyan  meleklerin 
arasindan  insamn  suretindeki  birinci  ta§iyicmin  benzeridir.  Bunun 
nedeni,  hayatin  e§yaya  yayilmi§  olmasidir;  bu  nedenle  sadece  canli  ve 
hayat  sahibi  olanlar  vardir  (her  §ey  canhdir).  Hayat,  diger  sifatlar,  yani 
bilgi,  irade  ve  soziin  sahihlik  5artidir.  Rivayete  gore  Cebrail  Adem’e 
Kabe’yi  tavafi  ogretirken  ona  ^oyle  demi§tir:  ‘Sen  yaratilmazdan  once 
biz  Kabe’yi  tavaf  ediyorduk.’  Hz.  Adem  sormu§:  ‘Siz  tavafta  ne  derdi- 
niz?’  Cebrail  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Siibhanallah  ve’l-hamdu  lillah  ve  la 
ilahe  illallahu  Allahu  ekber  (Allah  miinezzehtir,  hamd  Allah’a  aittir, 
Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Allah  en  yiicedir).’  Hz.  Adem  §oyle  demi§: 
‘Ben  sizin  soylediginize  La-havle  ve  la  kuwete  ilia  billah’  ifadesini 
ekliyorum.  Boylece  bu  hazine  Hz.  Adem’e  tahsis  edilmi§tir. 

Burada  seninle  kabul  edecegin  §ey  arasmda  bir  perde  yoktur.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  Allah’tan  ba§ka  kendisini  kabul  ettiginde  sana  zarar 
verecek  ve  seni  kendi  mertebenden  -ki  kemalin  demektir-  hayvaniyet 
mertebesine  indirecek  olan  kimse  yoktur.  Yukiimlii  oldugun  amelleri 
yerine  getirmede  Allah’tan  ba§kasmdan  elde  edebilecegin  bir  giice  de 
sahip  degilsin.  Bunun  yam  sira  muktedir  olsa  bile,  Hak  ile  senin  varli- 
ginla  meydana  gelebilecek  bir  §ey  arasmda  da  var  olmadigmda  senden 
ba§ka  perde  yoktur.  Binaenaleyh  ancak  seninle  var  olan  bir  §eyde 
O’nun  bulunmasi  gerekir.  Oyleyse  ‘kuwet  yoktur  (la-havle)’,  yani 
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ancak  seninle  ortaya  ^lkabilecek  bir  i§e  niifuz  edecek  bir  kudret  yoktur. 
Demek  ki  bu  taksimden  ‘La-havle  ve  la  kuwete  ilia  billah’  ifadesinin 
hakikati,  kendisini  talep  eden  hallere  gore  sende  ve  O’nda  ortaya  <pkar. 
Ku§atici  insandan  daha  ku$atici  bir  varlik  olmadigi  gibi  kendisindeki 
en  §erefli  par^a  da  meleki  par^asidir.  Nitekim  namazda  da  Allah’i  zik- 
retmek,  onun  en  §erefli  par^asidir,  yoksa  zikir  namazdan  daha  degerli 
degildir!  Aym  §ekilde  melek  de  insandan  iistiin  degildir,  ^iinkii  zikir 
namazin  bir  par^asi  oldugu  gibi  melek  de  insamn  par^asidir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Namaz  ta$kinliktan  ve  munkerden  ahkoyar.,Ui  Yani  sure- 
ti  itibariyle  alikoyar.  C^iinku  ilk  tekbir  namaza  yasaklari  getirirken  se- 
lam  namazdaki  bu  yasaklamaktan  $ikmak  demektir.  ‘Allah’i  zikir  en 
yiicedir.’*42  Yani  namazdaki  en  onemli  kisim,  Allah’i  zikretmektir,  9iin- 
kii  zikir  onun  en  biiyiik  par^asidir.  Allah  ile  namaz  kilan  kul  arasinda 
namazdaki  taksim  bu  zikirde  ger9ekle§mi§tir. 

Bunu  ogrendiginde,  melegin  makamim  ogrenmi§,  onun  senin  ha- 
ricinde  olmadigim  bilmi§  olur,  kendinde  bulundugu  hal  iizere  ger^ege 
ula§mi§,  insafli  davranmi§,  mukayeseli  bir  §ekilde  -her  kime  gelmi§se- 
ilahi  isimlerin  nereden  geldigini  ogrenmi§  olursun.  Bu  baglamda  Allah 
ismi  cami,  toplayici  isim  demektir.  Bununla  birlikte  isimlerde  genellik 
ve  ozellik  bakimindan  bir  derecelenme  vardir.  Aklim  fikrini  ‘Rabbim! 
Bilgimi  arttir ,443  ayetine  verip  Hakkin  kendisine  gore  (kullarina)  dav- 
randigi  adaba  uymalism.  Kul  ‘La-havle  ve  la  kuwete  ilia  billah’  dedi- 
ginde,  rabbi  onu  tasdik  ederek  §oyle  der:  ‘La  havle  ve  la  kuwete  ilia  bi 
(Benden  ba§ka  gii^  ve  kuwet  sahibi  yoktur).’  Buna  mukabil  ‘Gii^:  ve 
kuwet  seninle  ortaya  ^ikar,  ey  kulum!’  demez.  (piinkii  soyleyeninden 
boyle  bir  ifade  ancak  kendisiyle  birlikte  ortaya  ^lkabilir.  Allah  hayvan 
insamn  surette  insan-i  kamille  ortak  oldugunu  bildigi  gibi  ‘La-havle  ve 
la  kuwete  ilia  bike  (gii?  ve  kuwet  seninle  ortaya  <pkar,  kulum)’  dedi- 
ginde,  hayvan-insan  bu  ifadeyi  baglaminm  di§ina  ta§irip  saygisizhk 
yapacagim  da  bilir.  Insan-i  kamil  boyle  edepsizlikte  bulunmaz.  Bu 
nedenle  Hak  insan-i  kamil  ilahi  edebi  ogrensin  diye  hiirmete  riayet 
etmi§tir.  Bu,  senin  bilip  inanacagin  bir  meseledir;  herhangi  bir  kimse 
veya  ozel  bir  kul  onu  dile  getirmez.  Onu  dile  getiren  olursa,  sadece 
kendinde  durumun  ogrenilmesi  ^in  a^iklamak  iizere  dile  getirmi§tir. 
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Qiinkii  Allah  ogrettiklerini  bilmeyenlere  ogretsinler  diye  alimlerden 
soz  almi§tir.  Allah’in  onlara  ogrettiklerinden  birisi  de  edeptir  ve  bu 
sayede  hikmeti  ancak  ehline  uia§tirirlar.  Bu  davram§,  onlarin  ozellikle- 
rinden  birisidir  . 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


DORT  YUZ  YETMi§  YEDiNCI  BOLUM 

Menzili  'Bu  konuda  yan§anlar  yan§sm' ve  'Boyle  bir 
§ey  i^in  amel  sahipleri  amel  etsin'  Ayetleri  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


$ahis  derece  derece  yukselir  ve  sadir  gentler 
Hazine  gkartihr,  kapi  agktir 

Oncekiler  nerede!  Ne  otilar  ne  gegmi§ler 
AM  ruhun  getirdigitii  kabul  eder 

Fakatfikir  giicuyle  perdelenirler,  dikkat  ediniz 
Bilgi  verilmi 5 ve  ihsan  edilmi 5 

lnsafla  bakarsan,  bilgide  kazamlan  bir  kisim  yok 
Akil  hendi  bagtia  onaylayamaz  ve  ele$tiremez 

Savunma  ve  elegiri  Allah’tan  gelen  serial  teraziyle  yapxlxr 
Eksiklik  ve  tercih  boyle  ortaya  gkar 

AM  Allah’in  yarattigi  enyoksul  $ey,  dikkat  edin 
Cunkufikir  kapismin  ardina  atilmi$ 
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llah  ve  O’nu  niteleyen  giifler  olmasaydi 

Akilda  bir  imk&n  olmazdi 

Akillar  kayittir,  onlara  guvenirsen 

Husrana  ugrarsm,  aril  a bu  sozumu , benim  bu  sozum  bir  i§aret 

$eriat  terazisiyle  terazin  hep  elinde  olmali 

Onuti  mertebesi  adalet  ve  tashih 

Yari$ma  byle  bir  bilgide  olmali  ki 

Hakki  gormekle  goniil  nur  ile  aplmali 

Bu  yari§ma  ya  bir  bedel  olmaz 

Zikirden,  el-KuddGs  ve  es-Subbuh’un  zikrinden 

Boyle  bir  $ey  if  in  amel  eden  etmeli 

Ba$ka  bir  konuda  iyi  ya  da  kotu  bir  §ey  yok 

Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Herkes  kendi  katlarinda  olanla  sevinmi 5- 
tir.’444  Sevinmenin  sebebi,  karfilikli  ilifkidir.  insan  Allah’in  katindaki 
her  §eyin  bir  toplami  oldugundan,  O’nun  katindaki  her  §ey  ile  insan 
arasinda  bag  bulundugunu  anladik.  Bu  itibarla  her  §eyde  insanla  ilgili 
bir  yon  vardir.  Alem  varliktaki  herhangi  bir  §eye  yonelmez,  sadece 
kendinden  ona  rniinasip  bir  §eyi  izhar  eder.  Kendisine  herhangi  bir  hal 
baskin  gelmez;  alem  her  halde  kendine  rniinasip  halle  birliktedir.  Nite- 
kim  Allah  bulundugumuz  her  yerde  bizimledir.  ‘Insanlarin  gogu  bil- 
mez.,44S  Yani  bu  durumu  bilmez.  Hatta  onlar  bunun  degerinden  haber- 
siz  olduklan  gibi  bu  beraberligi  de  gormezler.  Bu  durum  onlan  diin- 
yayi  ve  ifindekileri  kinamaya,  ahirete  kar§i,  her  iki  aleme,  kisaca  Al- 
lah’in  di§indaki  her  §eye  kar§i  zahitlige  (onlari  degersiz  gormeye)  sevk 
etmi§dr.  Boyle  davranmalarinm  sebebi,  biiyiik  insanlardan  bu  hususta 
aktanlmif  hikayelerdir.  Diinyayi  ele§tiren  bu  insanlar,  buyiiklerin  soz- 
lerini  gerfege  aykiri  ba§ka  bir  anlamda  yorumlami§,  Allah’in  di§indaki 
her  §eyin  O’nun  kar§isinda  perde  oldugunu  zannetmi§,  perdeleri  par^a- 
lamak  ve  ortadan  kaldirmak  istemi§,  bunun  ifin  de  zahidikten  ba§ka 
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yol  bulamanii§lardir.  Burada  bu  yakla^imi  yeterii  bir  olfiide  agiklaya- 
cagim, 

Bu  itibarla  Allah  her  giin  yaratilmi§larm  bir  i§inde  bulunurken 
cennet  de  -ki  orasi  Hakka  yakinlik,  O’nu  gormek  yeridir-  tiim  arzularin 
ve.hazlarin  bulundugu  bir  yerdir.  §ayet  cennet  Hakka  perde  olsaydi, 
cenneti  degersiz  gormek  (ziiht)  ve  onu  perde  kabul  etmek  anlamh 
olabihrdi.  Aym  §ey  diinya  hayati  i^in  ge^erlidir.  Allah  cinsleri,  tiirleri 
yaratmi§,  alemdeki  bireyleri  izhar  etmi§tir.  Yaratmamn  gayesi,  yaratil- 
mi§a  bakmalda  onu  Yaratana  ula§tiracak  bilgiyi  elde  etmemizdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah  herhangi  bir  §eyi  onu  degersiz  gorelim  diye  yaratma- 
di.  Demek  ki  yaratilmi§  bir  §eye  yonelmek,  onu  (tanimak  ign)  israrli 
olmak  ve  onu  sevmek  zorunluluktur.  Qiinkii  alem  (ve  yaratilmi§  her 
§ey),  Hakka  ulaftiran  dii§iinme  yoludur.  Her  kim  delili  degersiz  goriir- 
se,  hi$  ku§kusuz,  medlulii  de  degersiz  g6rmu§  olur  ve  boyle  bir  insamn 
diinya  ve  ahireti  hiisrana  ugrar.  Apafik  hiisran  bu  demektir.  Boyle  biri 
Allah’m  alemdeki  hikmetini  bilemeyecegi  kadar  Hakla  da  bilemez  ve 
‘ticareti  fayda  vermeyip  dogru  yolu  bulamayan  zarara  ugrami§lardan’ 
olur.  ‘Adam’  ismini  hak  edecek  ki§i,  (biitiiniiyle  Allah’a  adanmi§  anla- 
minda)  saf  dindarhkta  Hakkin  suretiyle  zuhur  edendir.  Boyle  biri  her 
hak  sahibine  hakkim  verir  ve  once  nefsinin  hakkiyla  ba§lar;  yiinku  nefs, 
yaratilmi§lar  arasindan  kendisine  hakki  terettiip  edenlerin  hepsinden 
daha  yakin  olandir.  Allah’in  hakki,  yerine  getirilmek  bakimindan  daha 
onceliklidir.  Allah’in  insan  iizerindeki  hakki  ise  her  hakla  sahibine 
ula§tirmaktir.  ‘Boyle  bir  sey  if  in  amel  sahipleri  amel  etmelidir.’446  Amehn 
bize  izafe  edilmesi  gerekir  ve  bu  nedenle  de  Allah  amelleri  bize  izafe 
etmi§,  onlarin  yerlerini,  mekanlarim,  zamanlarim  ve  hallerini  belirle- 
mi§,  vacip,  mendub  veya  mubah  olmak  iizere  bize  onlan  emretmi§tir. 
Bunun  yam  sira  Allah  belirli  i§leri  bize  yasaklami§,  onlarin  mahal,  me- 
kan,  zaman  ve  hallerini  belirtmi§,  haram  ve  mekruh  olmak  iizere  bize 
onlari  yasaklami§tir.  Biitiin  bu  emirler  ve  yasaklar  ign  hesapli  veya 
hesapsiz  bir  karfilik  belirlemi§tir;  bu  karghk  diinya  ve  ahirette  haz 
veren  i§ler  oldugu  kadar  aci  veren  i§ler  de  olabilir.  Allah  bizi  yaratmi§, 
bizde  haz  veren  kargligi  talep  eden  ve  aci  veren  cezadan  tabii  olarak 
ka$mayi  gerektiren  ozellik  yaratmi§tir.  Allah  yonettiklerime  (raiyye) 
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kar§i  benim  adima  hak  ve  vazifeler  belirlemiftir.  (Jiinkii  Allah  bende 
dii§iinen  (natik),  yoneten,  akil  ve  fikir  sahibi,  yiikiimlii  tuttugu  i§leri 
kabule  istidadi  nefs  yaratmi§tir.  Nefs  O’nun  hitabinin  muhatabi  oldu- 
gu  gibi  Allah’in  teklifle  yiikumlii  tuttugu  ve  emir-yasaklanna  baglan- 
masim  istedigi,  sinirlarinda  durmak  ve  kurallarina  uymakla  miikellef 
kildigi  nefstir.  Simrlar,  nefs  i$in  belirlenmif  olan  Allah’in  halcki,  nefsin 
hakki  ve  ba§kalarinin  haklariyla  ilgilidir.  Hak  sahipleri  de  ya  sozle  veya 
zahiri  veya  batmi  halleriyle  kendisinden  haklarmi  talep  ederler.  Kulak 
kendi  hakkim  talep  eder,  goz,  dil,  eller,  karin,  cinsel  organ,  ild  ayak, 
kalp,  alul,  fikir;  nebati,  hayvani,  gazabi  (ofke  giicii),  fehvani  (arzu) 
gii^ler  de  kendi  haklarmi  natik  nefsten  talep  eder.  Bunun  yam  sira  hirs, 
emel,  korku,  umut,  teslimiyet/islam,  iman,  ihsan  vb.  (duygusu)  gibi 
kendisine  bitifik  alemden  olan  §eyler  de  haklarmi  talep  eder.  Allah 
insana  ewelemirde  bu  haldardan  herhangi  birisinden  gafil  kalmamayi 
ve  her  birini  Allah’in  belirledigi  yerlerde  kullanmayi  emretmiftir.  Allah 
biitiin  gii^leri  haklarmi  talep  etmek  iizere  nefs-i  natika’ya  yonlendir- 
mi§,  hepsini  kendisinden  ayrilamayacaklari  zati  bir  ozellik  olarak 
O’nun  hamdini  soyleyici  olarak  yaratmi§tir.  Allah  biitiin  bu  gii^lerin 
iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  nefs-i  natika’ya  yonelmi§  bu  haklan  sabit 
bir  hak  olarak  belirlemi§,  bunu  diinya  ve  ahirette  devam  eden  ve  onla- 
rin  zatlari  geregi  yerine  getirdikleri  tespihin  bir  kar§iligi  yapmi§tir.  O 
gii^lerden  hi$  birisi  kendi  iradesiyle  Allah’in  emrine  kar§i  gelmez;  on- 
lardan  ortaya  $ikan  itaatsizlik,  iizerlerindeki  yonetici  nefs-i  natika’nm 
icbariyla  ger$ekle§ir.  Onlar  iizerlerinde  vali  olan  nefs-i  natika’nm  sozii- 
nii  dinlemek,  ona  itaat  etmekle  memurdurlar.  Bu  itibarla  yonetici  nef- 
sin zalim  olmasi  (onlann  hakkim  vermeyi§i),  yonetimi  altindald  grille - 
rin  lehine,  kendisinin  aleyhine;  adil  olmasi  gii^lerin  lehine  oldugu  gibi 
kendisinin  de  lehinedir.  Binaenaleyh  Allah  zikretmi§  oldugumuz  iizere 
insana  biti§ik  (muttasil)  yonetilenlere  nefs-i  natika’nm  kendilerini  icbar 
ettigi  i§ten  uzak  kalma  imkam  vermemi§tir.  Halbuki  kendilerine  emir 
verip  onlarla  aym  (simftan  olmayip)  di§larinda  kalan  nefs-i  natika  i^in 
durum  boyle  degildir. 

Allah  onlar  i^in  hissi  cezayi  nitelemi§,  diinyada  diinyalik  nimetier- 
den  verilmi§  misallerle  bu  cezaya  (kar§ilik)  §ahit  tutmu§,  ahiret  i$in  de 
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vaatte  bulunmu§tur.  Bir  kismina  ceza  ahirette  gostermi§dr.  Diinya 
hayatinda  ise  gozle  gdriilen  bir  cezadir.  Boylece  ki§i  diinya  hayatmda 
goziiyle  sadece  aym  nimeti  gorenin  ve  yonettikleri  i^inden  aym  hazzi 
talep  edenlerin  degerini  takdir  edebilecegi  bir  haz  goriir.  Bu  durumda 
o da  kendisinden  hakkrni  talep  etmeye  ve  men  edilmemeyi  talep  eder. 
‘Bu  konuda  yari$anlar  yari^mahdir.’447  Bundan  biiyiik  bir  yari§  (konusu) 
olabilir  mi?  Marifeti  kemale  ermi§  arif  kendisinde  rabbini  mu.^ahedeyi 
ve  O’nu  fikir  ve  mii§ahede  yoluyla  bilmek  isteyen  kisimlarin  (gii^ler) 
bulundugunu  bilir  ve  o kisimlarin  haklarini  kendilerine  vermesi  iize- 
rinde  bir  vazife  olarak  ortaya  ^ikar.  Bunun  yam  sira  mizacina  miilayim 
ho§  besinleri  arayan  bir  par^amn  bulundugunu,  bunun  yam  sira  i$ecek, 
cinsel  ili§ki,  binek,  elbise  dinlemek  ve  duyusal  nimederi  talep  eden 
par^alarin  bulundugunu  bilir.  Bu  durumda  Hakkin  onlar  i<pn  belirle- 
mi§  oldugu  haklari  soz  konusu  par^alara  ula§tirmasi  gerekir.  Boyle  bir 
hale  sahip  bir  insan  varhklardan  herhangi  birine  nasil  degersiz  gorebilir 
ki  (nasil  zahit  olabilir  ki)  ? Allah  her  §eyi  onun  i^in  yaratmi§tir.  Bunun- 
la  birlikte  insan,  kendisine  veya  bafkasina  ait  §eylcri  ogrenmek  i$in  bir 
bilgiye  muhta^tir  ki  ‘her  §ey  bana  aittir’  demesin.  Bu  itibarla  giizel 
§eyler  soz  konusu  olunca,  kendisine  ait  oldugunu  bildiklerine  bakar, 
ba§kasina  ait  olanlardan  gozunii  alir  ve  onlara  bakmaz;  (jiinkii  ba§kasi- 
na  ait  olan  ona  yasaklanmi§tir.  Bir  insamn  vera  (§iiphelilerden  uzak- 
Ia§mak)  ve  uzakla§madan  olan  payi  bu  kadardir.  Ziiht  ise  oncelikli 
olana  dairdir.  Vera  veya  diger  terkler  ise  oyle  degildir.  Oncelikli  olana 
gelirsek,  insan,  mertebeye  bakar  ve  onun  geregine  gore  amel  eder; 
mertebenin  geregini  ise  Allah  §ari  Peygamber’in  diliyle  bildirmi§tir. 
Oncelikli  olam  dikkate  almalari  itibariyla  bu  insanlar  ‘zahit’  diye  isim- 
lendirilmi§lerdir.  (^iinkii  diinya  hayatinda  (oncelikli  olanin  di§indaki) 
nimederden  yararlanmalari  miimkiinken  onlar  bunu  yapmami§lardi. 
Allah  onlari  serbest  birakmi§,  kendilerine  oncelikli  olam  tercih  etmeyi 
zorunlu  kilmami§  veya  digerlerini  yasaklamami§,  buna  te§vik  etmemi§ 
veya  mekruh  kilmami§tir.  Bunu  bilmelisin! 

Sonra  muhayyer  birakilmi§  (mubah)  nimete  bakilir:  Ondan  yarar- 
lanmak  ki§inin  kendisi  adina  onu  terk  etmeye  (niyedendigi)  daha  yiice 
makama  ulafmanin  oniinde  perde  midir,  degil  midir?  Mubah  ve  mu- 
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hayyer  §ey  soz  konusu  makama  ula§mada  -sahih  ve  selim  alda  gore- 
engel  te§kil  ediyorsa,  onu  birakir  ve  ona  kar§i  zahit  davranir.  Rabbin- 
den  gelen  bir  delile  dayanarak,  mubahtan  yararlanmanin  bir  zarar 
vermeyecegini  ve  daha  yiice  bir  makama/mertebeye  ula§manin  oniinde 
engel  te§kil  etmeyecegini  goriirse,  onu  terkin  faydasi  yoktur.  Nitekim 
Allah  Hz.  Siileyman’a  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  sana  olan  ikramimizdir,  ister 
dagit,  ister  hesapsiz  bir  §ekil de  tut/’448  Yani  i§lerin  kendisi  hakkinda  birbi- 
rine  kari§tigi  kimselerden  olma!  i§leri  birbirine  kan§tiran  insan,  muba- 
ha  karfi  zahit  davrandigini  zannederken  ger^ekte  (nefs-i  natika’nin) 
himayesi  altinda  bulunan  pa^alardan  birinin  hakkim  yerine  getirmez, 
ba§ka  bir  pa^anin  talep  ettigi  hazzi  yerine  getirir  (adil  davranmaz). 
Boyle  bir  davrani§  bilgisizligin  ta  kendisidir.  Qiinkii  bir  hakikat  otekine 
‘bu  benim  hakkim  degil’  der.  Allah’in  nefsi  yonetmekle  yukiimlii  tut- 
tugu  kula  layik  olan  §ey,  bilgili  olmaktir.  Bilgili  olunca,  bilgisi  onu 
yonlendirir  ve  bilgisinin  hukmiine  gore  davranir;  yoksa  kendisi  bilgiyi 
yonlendirmez.  (^iinkii  bilgisini  o kullanirsa,  bilgi  onun  hukmiine  bagli 
olur;  bazen  kullamr,  bazen  onunla  ameli  terk  eder.  Demek  ki  terk 
bilgiyle  yapilir.  Bilgi  insam  kullamr  ve  yonlendirirse,  ki§i  bilgi  tarafin- 
dan  kullamlan  ve  bilginin  etkisine  konu  olandir  ve  bilgi  zorunlu  bir 
§ekilde  onu  dogruya  yoneltmi§,  o da  haklan  sahiplerine  teslim  etmiftir. 

Alemde  boyle  bir  imam  nadir  bulunur  ve  bu  nedenle  §oyle  der: 
‘Comert  insan  maliyla  comerdik  yapan  kimse  degildir.  Comert  bilgiye 
kar§i  nefsiyle  comert  olandir.’  Boyle  biri  bilgisinin  otoritesi  altindadir 
ve  alemin  buyiigudur.  Ilahi  emirler  ve  yasaklan  bilmekten  ise  Allah 
izin  verirse  kitabin  son  boliimunii  te§kil  eden  Vesaya  (vasiyeder)  bo- 
liimiinde  zikredip  kitabi  onunla  bitirecegiz. 

Bu  diisturun  kazandirdigi  faydalara  ve  sana  soylediklerime  bakma- 
hsin!  Sana  soylediklerimin  neticesi  ve  hedefi,  seni  en  giizeli,  en  dogru- 
yu  ve  en  oncelikliyi  ara§tirmaya  sevk  etmektir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZ  YETMI§  SEKIZINCI  BOLUM 

Menzili  'Miskal  miktari  bir  tohum  bile  olsa  ve  bir  ka- 
yalikta  veya  goklerde  veya  yerde  olsa  Allah  onu  geti- 
rir,  Allah  latif  ve  habirdir'  Ayeti  Olan  Kutub'un  Hali- 

nin  Bilinmesi 

Rizki  Rezzak  getirir,  ba$ka  bir  adi  yok 

Ya  da  varligi  yok,  eseri  yok 

el-Vehhab’m  rizikta  hukmu  oldugunu  soyleme! 

Boyle  bir  soz  gegerli  degildir 

Gunkii  rmk  vertnek  vacip  bir  i$ 

el-Vehhab’da  ise  zorunluhik  olmaz,  kul  ise  sinamr 

‘ Allah’in  bakiyes i sizin  ifin  daha  hayirlidir  ,44V  Yani  Allah’in  kendisini 
kuUanmayi  helal  kilip  O’na  ibadet  etmek  iizere  ihtiya9larim  kar§ilamani 
saglayan  §ey  senin  adina  daha  hayirlidir.  Allah  bu  helal  kismi  ‘bakiye 
(kalan)’  diye  isimlendirdi,  9iinku  O yeryiiziindeki  her  §eyi  asil  itibariyle 
senin  ^in  yaratti.  Sen  de  kayitsiz  bir  serbestlik  sahibiydin;  diledigini 
kullanir,  diledigini  birakabilirdin.  ikinci  merhalede  ise  Allah  serbest 
kildiklannin  bir  kismrni  yasaklami§,  diledigi  bir  kismini  geride  birak- 
mi§tir.  ‘Allah'in  bakiyesi’  geride  biraktiklari  demektir  ve  onlari  senin 
kin  daha  hayirli  kilmiftir.  (Jiinku  Allah  bilir  ki,  asildaki  hiikmu  dikkate 
alan  bazi  kullarm  nefisleri  bakiyenin  degerini  goremeyecektir  ve  bu 
nedenle  onlar  aslin  hiikmiine  gore  tasarrufita  bulunurlar.  Buna  kar§ilik 
Allah  onlar  kin  bakiyenin  daha  hayirli  oldugunu  soylemi§tir.  ‘ Mianin 
iseniz...’450  Yani  yeryiiziindeki  her  §eyi  sizin  i9in  yarattigimi  tasdik  edi- 
yorsaniz,  bunu  bilirsiniz.  Bu  konuda  beni  tasdik  ederseniz,  sizin  adini- 
za  geride  biraktigim  (bakiye)  kisim  hakkinda  da  tasdik  edersiniz.  Ikisi- 
ni  ayirir,  bir  kismina  inanir  ve  bir  kismini  inkar  ederseniz,  miimin 
olamazsiniz.  Bunun  yarn  sira,  nimetleri  toplasaniz  ve  onlara  ii§ii§seniz 
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bile  ancak  sizin  ign  takdir  ettigim  miktari  elde  edebilirsiniz.  Fakat  siz 
bana  asi  oldunuz.  Bununla  birlikte  sizin  adiniza  takdir  ettigime  yonel- 
meniz  veya  ondan  yiiz  gvirmeniz  durumu  degi§tirmez:  Ben  mutlaka 
onu  size  ula§tiracagim,  ^iinkii  ben  onu  (size  ula§tirmayi)  sizden  daha 
90k  isterim.  Nitekim  ecelinizin  gelmesini  de  sizden  daha  90k  talep 
edenim.  Size  nzik  vermem,  bana  bir  iyilik  yapmaniz  veya  bana  kar§i 
SU5  i§lemenizle  ilgili  degildir.  Ben  iyiyi,  giinahkari,  yukiimlii  olam  ve 
olmayani  riziklandirdigim  gibi  iyiyi,  giinahkari,  yiikiimliiyii  ve  yiikiim- 
lii  olmayani  oldiiriiriim.  Benim  inayetim  -ba§ka  bir  §eyden  degil-  bu 
bakiyeden  Sana  ula§tirmakla  ortaya  gkar.  i§te  boyle  bir  bakiyede  ken- 
disine  ula§an  kimseye  doniik  inayetim  ortaya  gkar.  Qiinkii  hi^bir  nefs 
nzki  tamamlanmadan  olmeyecegi  kadar  hi^bir  nefs  eceli  gelmeden 
olmeyecektir;  nzkm  az  veya  90k  olmasi  durumu  degiftirmez.  Rizik 
bedenin  kendisiyle  ayakta  durdugu  ve  giiciinii  muhafaza  eden  §eydir; 
topladigin  veya  sakladigm  rizik  degildir.  Topladiklann  bazen  sana 
bazen  ba§kasina  ait  rizik  olabilir;  fakat  hesabini  -toplayan  ve  kazanan 
sen  oldugun  i^in-  sen  vereceksin.  Bu  nedenle  ancak  kendini  veya  Al- 
lah’in  kendisi  adina  ^ali^makla  yukiimlii  kildigi  kimseleri  besleyecek 
kadarmi  kazanmalisin;  ilave  olarak  Allah’in  sana  ihsan  ettiklerini  Al- 
lah’a  itaat  i$in  ^ah.pcagim  bildigin  kimselere  ‘nimet  verici5  olarak  ula§- 
tirmahsin.  Onlari  tanimazsan  bile,  yine  de  ula§tir!  (^iinkii  ‘senin  miil- 
kun’  dedigim  bir  nziktan  nimet  vermi§  olmanin  faydasindan  mahrum 
kalmayacaksm.  O nimette  sen,  nimetin  sahibi  -ki  benden  bafkasi  de- 
gildir- gibisin.  Oyleyse  sen  benim  naibimsin  ve  naip  kendisini  vekil 
atayamn  ozelligine  sahiptir.  Kufkusuz  Ben,  bitkileri,  hayvanlari,  itaat- 
kar  ve  giinahkari  riziklandirmi§im!  Sen  de  oyle  yap:  itaatkari  biitiin 
gayretinle  ara.  Boyle  yapmak  nasibini  bolla§tiracagi  ve  yiiceltecegi 
kadar  aym  zamanda  senin  adma  daha  oncelikli  ve  oviiliir  bir  davram§- 
tir. 


(Allah  insana  diyor  ki)  bilmelisin  ki:  Sana  bir  inayet  olarak,  zati- 
nin  var  olmasini  saglayip  nefsine  nimet  olacak  hususlan  Ben  yarattigim 
gibi  senin  i^in  oyle  bir  §ey  daha  yarattim  ki,  onda  tasarruf  ettiginde 
ilahi  isimler  onunla  hayat  bulur  ve  nefisleri  nimete  kavufur.  Bu  du- 
rumda  her  nerede  bulunursan  bulun,  sana  nzkini  getiren  Ben  oldugum 
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gibi  o nimeti  isimlere  ula§tiran  da  sen  olursun.  Her  nerede  olursan  ol, 
rizkin  orada  bulunur,  ^urikii  Ben  senin  yerini  ve  bulundugun  mevzii 
bildigim  gibi  senin  rizkini  da  bilirim.  Halbuki  sen  yiyene  kadar  ve  tam 
olarak  onu  bildirene  kadar  rizkini  bilmezsin.  Rizikla  beslenip  nzik 
senin  biitun  varligina  yayildiginda,  onun  senin  rizkin  oldugunu  anlar- 
sin.  Ben  seni  bildigim  gibi  esma-i  hiisna’nm  (ilahi-giizel  isimler)  hak 
ettigi  ve  hayatiyederinin  ve  eserlerinin  kendisine  bagli  oldugu  rizki 
bilirim.  O rizki  sana  bildirdim,  seni  o nzki  onlara  getiren  kimse  kil- 
dim.  Sana  verdigim  rizka  kar^ilik  senden  §iikiir  talep  ettigim  gibi  sen 
de  onlara  getirdigin  nimete  kar§ikk  isimlerimden  §iikiir  talep  etmelisin! 
Isimlerim  sana  §iikrettiginde,  ben  de  te§ekkiir  etmi§  olurum.  Bunun 
neticesinde  benzerini  ancak  aym  i§i  yapanin  elde  edebilecegi  bir  mudu- 
luga  ula§irsin.  ilahi  isimlere  alemden  bu  rizkin  ula§masi  gerekir.  Fakat 
isimlerim,  ancak  onlara  bdyle  bir  ilgi  ve  ozenle  yonelenlere  §iikrede; 
onlardan  gafil  kalarak  nimet  getirene  te§ekkiir  etmezler.  ‘Hif  bilenler  ile 
bilmeyenler  bir  olur  mu?’451  Hayir,  Allah’a  yemin  olsun  ki!  Giinah  i§le- 
yenlerle  iman  edip  salih  amel  i^leyenler  ya§arken  ve  oliimlerinde  bir 
degillerdir.  ‘Ne  kotii  hiikiim  veriyorsunuz!’  Yani  verdiginiz  bu  hiikum 
ne  kadar  kotudur.  Sonra  sozumii  a^iklayarak  Lokman’in  ogluna  doniik 
tavsiyesini  soylerim:  ‘Bir  kayahkta  bile  olsa...,4S2  Yani  Allah’in  yaratikla- 
rina  kar§i  §efkat  duygusu , ta§imayan  bir  kati  kalpte  bile  bulunsa!  Allah 
§oyle  der:  ‘Sonra  kalpleriniz  katilafti,  onlar  ta$  gibi  hatta  daha  kati  ol- 
die’453 Ayette  ‘daha  kati  oldu’  denilmi^tir,  ^iinkii  ta§  bir  balyozla  kendi- 
sine tesir  etmeni  engelleme  giiciine  sahip  degildir.  Buna  mukabil  kalp 
hi9  ku§kusuz  ona  etki  etmeni  engelleyebilecek  gii^tedir,  ^iinkii  kalp 
iizerinde  otoriten  yoktur  ve  bu  nedenle  ta§tan  daha  kati  olabilmi§tir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle,  daha  engelleyici  ve  korunaklidir.  Bir  insana  iyilikte 
bulunsan  bile,  kalbinin  sana  yumu^amasi  gerekmez:  Kalbin  yumu§a- 
masi  ona  kalmi§tir. 

Anlatihr  ki,  adamin  biri  kati  ve  sert  bir  ta§i  kirmi§,  ta§in  ortasinda 
bir  bofluk  bulunuyormu§,  orada  agzinda  ye§il  bir  yapragi  yiyen  bocek 
gormiif.  Eski  nebilerin  sozlerinde  aktarildigma  gore  yeryiiziinun  altin- 
da  bir  kaya  ve  menfezi  bulunmayan  kayanin  i$inde  bir  hayvan  ya§ar  ve 
Allah  onun  gidasim  orada  yaratmi§tir.  Hayvan  §oyle  tespih  edermi§: 
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‘Mekammin  uzakhgina  ragmen  beni  unutmami§  Allah’i  tenzih  ederim.’ 
Uzaklik  derken  Allah  ile  aradaki  mekan  uzakhgi  degil,  riziklarm  ula§a- 
cagi  yerle  arasindaki  uzaldiktir.  (Junkii  Allah’in  biitiin  yaratiklara  me- 
kan yakinligi  e§itken  manevi  yalunligi  farkli  farklidir.  Bunu  bilmelisin! 
Ayetin  devaminda  §oyle  denilir:  ‘Veya  gokyiizunde...’  Kastedilen  yil- 
dizlarin  feleklerde  yiizmeleri  vesilesiyle  alemdeki  riziklarm  yaratalmasi 
i^in  riikiinlere  yaptiklari  tesirler  veya  yagmurlardir;  ^iinkii  Arap£ada 
sema  (gok)  aym  zamanda  yagmur  demektir.  §air  §oyle  der: 

Sema  (yagmur)  bir  kavmin  topragina  dil$meye  gdrsiin 

‘Serna’  derken  yagmur  kastedilir.  Ayetin  devaminda  Veya  yeryii- 
ziinde’  denilir.  Kastedilen  yeryuziiniin  kabiliyeti  ve  riziklarm  olu§umu- 
na  el veri§ liligidir . Yeryiizii  riziklarm  ortaya  giktigi  mahaldir  ve  bu  yo- 
niiyle  ^ocugun  yeti§tigi  bir  mahal  olan  anneye  benzer.  Buna  mukabil 
baba  ise  ^ocuk  kasd  ta§isa  da  ta§imasa  da  rahme  attigi  suyla  ona  tesir 
eder.  Aym  §ekilde  yildiz  felekte  yiizer  ve  yildizlann  yuzii§ii  vesilesiyle 
ana  riikunlerde  meydana  gelen  ve  dogumu  gerektiren  durumlar  zuhur 
eder;  dogumun  yildiz  tarafindan  ama^lanmasi  veya  Allah’in  kendisine 
vahyettigi  bilgiye  gore  ger^ekle^mesi  miimkundiir.  Allah  her  goge  ilahi 
emrini  vahyetmi§tir  ve  soz  konusu  emri  ancak  kendisine  vahyedilmi§ 
sema  bilir.  Bu  hardal  tanesi  gizliligi  hatta  ku^iiklugii  nedeniyle  her 
nerede  bulunursa  bulunsun,  Allah  onu  getirecektir.  Allah  bunu  bildir- 
mekle,  yerine  getirmekle  yiikumlii  tuttugu  i§i  yerine  getirmenin  gere- 
girie  dikkat  ^ekmi^tir.  (^unkii  bir  §eyi  yerine  getirirken  O’ndan  bir  §ey 
umarsin.  O ise  senden  bir  §ey  beklemez,  ^iinkii  O alemlerden  miistag- 
niyken  sen  O’na  muhta^sin.  Binaenaleyh  yerine  getirmekle  yukiimlii 
oldugun  bir  i§i  O’na  ula§tirman,  senin  O’na  ve  bu  sayede  elde  edecegin 
menfaate  olan  ihtiyacmi  peki§tirir.  ‘ Allah  Latiftir ,’454  Yani  bilinemeye- 
cek  kadar,  hatta  hardal  tanesinden  kendisini  bilmeye  ula^ilamayacak 
kadar  gizlidir.  ‘Habir’dir.,4SS  Habir  olmasimn  nedeni,  fakirlikten  kur- 
tulma  hirsi  nedeniyle  bu  hardali  ondan  talep  edenin  mekanina  sirayet 
etmesidir  (letafet).  Fakirlikten  kurtulma  hirsi  dedik,  ^iinkii  canh  nzki 
kendinden  acilan  uzakla§tirmak  amaciyla  arar,  ba§ka  bir  gayesi  yoktur. 
Aciyi  hissetmemi§  olsaydi,  herhangi  bir  §eyi  aramazdi.  Dolayisiyla 
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faydalanmak,  aciyi  ve  elemi  kendinden  uzaklaftirmak  demektir.  Bu  i§in 
en  onemli  kismidir.  Cennetin  ozelligi,  orada  arzunun  ger$ekle§mesiyle 
arzulananin  ger$ekle§mesi  bir  olmasidir.  Oyle  ki  arzulanan,  arzunun 
ger$ekle§me  anim  takip  eden  ikinci  anda  meydana  gelmi§  olsaydi  - 
arzulanan  §ey  arzu  esnasinda  bulunmadigi  i^in-  aci  ve  elem  meydana 
gelirdi.  Nitekim  diinya  hayatinda  arzu  ile  arzulanan  §ey  aym  anda 
ger^ekle§mez.  Bu  nedenle  burada  elemlerin  bulunmasi  kaginilmazdir. 
Arzulanan  ger^ekleftiginde,  en  biiyiik  haz,  acinm  uzakla§tirilmasidir. 
Bunu  anlamali  ve  iyice  incelemelisin!  Qiinkii  bu  bilgi  sana  fayda  verir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir 


DORT  YUZ  YETMI§  DOKUZUNCU 
BOLtJM 

Menzili ' Allah'in  emrini  yiiceltmek,  onun  i^in  rabbi 
katinda  daha  hayirlidir'  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 


Kim  Allah’in  yasaklarmi  (hurumat)  yuceltirse 
O’ndan  ba§ka  varlik  gormuyordur 

Alemdeki  her  $ey  O’n  haremi 
Varlikta  sadece  O’nun  haremi  var 

Onlardan  habersiz  kalan  yucelten  degildir 
Hayir!  Hukumde  de  eglenen  degildir 

Nasil  olur  O’nun  emirlerini  unutur 
E$yayi  Allah  ile  goren  ki$i 
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O bir  kom§uyu  bile  gorur 
Ben  ise  ondan  habersiz  kahrim 

Alem,  Hakkin  haremi  (tesir  mahalli)  oldugu  gibi  biitiin  var  olan- 
lar  o haremin  iskan  edildigi  yerdir.  Haremlerin  (e§)  en  biiyiigii  de  tabii 
nikahin  (chisel  birle§me)  etkisinin  meydana  geldigi  §eydir,  ^iinkii  o 
harem,  olu§ma  yeridir.  Biitiin  alem  Allah’in  haremidir,  ^iinkii  o,  varlik- 
larin  ortaya  ^lkmasinm  sebebi  olan  ilahi  hiikiimlerin  olu§ma  yeridir. 
Alemde  ortaya  9ikan  her  varlik,  O’nun  hareminden  biri  olur.  Bu  itibar- 
la  Adem  kar§isinda  Hawa  onun  haremi  ve  e§idir;  ondan  ortaya  9ikmi§ 
ve  bu  nedenle  onun  aym  oldugu  gibi  Adem  de  Hawa’nm  aynidir. 
Allah  onda  Adem’in  ogullarini  meydana  getirmi§tir.  (Jiinkii  Hawa 
Adem’in  sol  kaburgasiydi  ve  insan  diye  bilinen  §ekli  kabul  etmi§tir. 
Allah’m  alemde  yarattigi  §eyler  de  boyledir.  ‘Hepsi  O'ndandir’  ayetinde 
bu  hususa  i§aret  vardir.  Allah  Hz.  isa  hakkinda  da  ‘O'nun  ruhu’  demi§, 
bafkasma  nispet  etmemi§tir,  9iinkii  ortada  bir  ba§kasi  yoktur.  Oyleyse 
alemde  Allah’m  haremlerini  (tesir  mahallerini  ve  edilgenleri)  yiicelten 
ki§i,  ger9ekte,  kendini  yiiceltmif  demektir.  Binaenaleyh  senin  §undan 
ya  da  ba§ka  bir  §eyden  degil,  O’ndan  var  oldugun  bellidir.  O halde 
Allah’in  haremini  yiicelten,  ger9ekte  O’nu  yiiceltmi§tir  ve  Allah’i  yii- 
celtmek  ki§i  i9in  en  hayirli  i§tir.  Bu  hayir,  kifinin  tazimine  kar§ilik  elde 
edecegi  odiildiir.  Bu  durum  ‘ Allah’m  }iarlartm  yiicelten... ,456  veya  ‘Al- 
lah’in yasaklarina  saygi  gosteren...,4S7  veya  * Rabbinin  katinda ...’458  gibi 
ayetlerde  zikredilir.  Bizim  yontemimize  gore  bu  zarfta  amil,  ‘ Kim  yii- 
celtirse ’459  ifadesidir.  Kim  onlan  rabbinin  katmda,  yani  o mertebede 
yiiceltirse  demektir.  Rabbinin  katinda  bulundugun  mertebeleri  ara§- 
tirmalisin.  Onlar  nelerdir?  Mesela  birisi  namazdir.  (^iinkii  namaz  kilan 
rabbiyle  miinacat  eder  ve  o rabbinin  katindadir.  Orada  Allah’in  hare- 
mini  yiicelttiginde,  bu  davrani?  onun  i9in  daha  hayirlidir.  Hareme 
saygi  gostermek,  onunla  bezenmek  demektir.  Boylece  sen  de  yiiceltilir- 
sin.  Yiiceldiginde,  haremle  oldugu  gibi  seninle  de  tekvin  ger9ekle§ir. 
Bu  durum  ‘Bir  yiik  yiiklendiginde  Allah’a  dua  etmi§lerdi’  ayetinde 
belirtilir.  Miimin  temiz  bir  halde  uyudugunda,  ruhu  rabbinin  katinda- 
dir. Bu  durumda  Allah’in  haremini  yiiceltmi§  olur  ve  boyle  bir  degerli 
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mertebede  onun  adma  miijdeler  ger$ekle§ir;  miijde  uykusunda  olabile- 
cegi  gibi  veya  ba§kasi  onun  adma  bu  miijdeli  durumu  gorebilir.  Kulun 
kendisinde  rabbinin  katinda  bulundugu  mertebeler  pek  ^oktur.  Kul  o 
mertebelerde  Allah’in  haremlerini  mii§ahede  ederek  yiiceltir. 

Bu  boliime  dair  geni§  a^iklama  sozii  uzatir.  Bu  kisa  i§aret  ise  geni§ 
a^iklamayla  ortaya  yikacak  faydalari  anlayi§  sahibine  ula§tirabilir.  Bu 
kadar  a^iklama  maksadi  ifade  i$in  yeterlidir.  Hamd  alemlerin  rabbi 
Allah’a  aittir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 


DORT  YUZ  SEKSENINCI BOLUM 

Menzili  'Onaheniiz  gocukken  hikmet  verdik'  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Mizagtandir  insamn  butun  gugleri 

Ruh  ve  beden  olarak,  dogrudan  aynlma  sakm 

Tasarruf  ederken  zamanla  zayiflar  0 gufler 
Bedenin  maruz  kaldigi  hastalik  nedeniyle 

Onlarin  adetlerini  gideren  bir  ij  gdzukurse 
Bil  ki  Bir  ve  Samed  ilah’m  hukmudur  0 

Isa  veya  ona  benzeyen  insanlar  gibi 

Bir  insan  toplumunun  yaptigira  bir  ki$i  yapar 
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Size  gelen  mucizeyi  gosterir 

Insamn  gugliik  iginde  yaratilmasmdan  ba$ka  bir  jey  degil 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dogdugu  gun,  oldugu  gun,  dirikilecegi  gun  ona 
selam  olsun.’460  Bu  selam  Allah’tan  ona  gelen  bir  selamdir.  Hz.  Isa  ise 
Allah’in  Yahya’ya  doniik  inayetinin  kar§isinda  kendi  durumunu  haber 
vermek  iizere  §oyle  demi§tir:  ‘Dogdugum  gun,  oldugum  gun,  diriltilecegim 
gun  bana  selam  olsun.’461  Muhammedi  varis  gelir  ve  bu  sozlere  elder: 
‘Ben  nebiydim,  Adem  suyla  toprak  arasindayken.’  §oyle  ki: 

Gengligin  en  giizel  gaglari  pek  guglii 

Gunku  nalsa  sabit  ki  Hakka  yakindir  onlar 

Sufi  kavminin  bilgisi  zevk  ve  tecriibedir 

Onlar  ara$tirmayla  idrak  edilemez 

Hz.  Peygamber  yagmur  yagarken  elbisesinin  oniinii  agip  rabbinin 
katindan  yeni  gelen  yagmur  isabet  etsin  diye  gogsiinii  one  <pkartirdi. 
Bu  hadis,  yagmurun  Rabbin  katindan  yakm  geldigi  hakkinda  feriattaki 
a<pk  bir  ifadedir.  Oyleyse  alemde  ilk  olan  herkes,  rabbiyle  yeni  bir 
ahittedir  ve  alemdeki  her  §ey  ilktir;  ^iinkii  hepsi  bir  ‘§eyMir  ve  rabbiyle 
yeni  bir  ahit  i^indedir.  Allah  her  §eye  ‘oi’462  demi§tir.  Biitiin  alem,  ister 
halk  (yaratili§)  alemi  olsun,  emir  alemi  sayilir.  Emir  ve  halk  aleminin 
mahiyetini  a^iklamiftik.  Emir  alemi,  halk  alemindeki  ‘ozel  yon  (vech-i 
has)’  demektir.  Nazari  dii§iinceyle  metafizik  yapanlann  hi^  biri  bu 
konuyu  anlamami§ken  Allah  ehli  onu  ‘zevk’  yoluyla  ogrenmi§tir.  Qo- 
cuk  ^in  bu  yakinlik  yeni  ortaya  ^ikmi^ti;  kastedilen  yaratma  ve  yarat- 
ma  emrini  (ol)  duymamn  yakinligidir.  Hz  Isa’mn  AUah’a  yakinligi 
idrak  etmesi  arasinda  engel  yoktu.  Bunun  nedeni  yaratili§indaki  unsur- 
lar  aleminin  (etkisinden)  uzakliktir.  Bu  itibarla  Hz.  Isa  unsurf  bir  ba- 
badan  meydana  gelmemi§tir.  O Allah’in  ruhu  ve  Meryem’e  attigi  keli- 
mesiydi.  Ortada  kendisinden  sudur  ettigi  Haktan  onu  habersiz  yapacak 
kimse  yoktur  ve  bu  nedenle  mii§ahede  ettigi  halden  haber  vermif, 
heniiz  be§ikteyken  kendisi  hakkinda  annesine  iftira  edenler  hakkmda 
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hukiim  vermi§tir.  Allah  ise  Hz.  isa’mn  konujmasi  ve  hurma  dallarmin 
ona  dogru  egilmesiyle  tezkiye  etmi§tir  ki  o iki  §ahitten  daha  iyi  §ahit 
yoktur.  Hz.  Isa  ‘ Ben  Allah’in  kuluyum ,463  demi§,  kendisi  hakkmda  Al- 
lah’in  kulu  oldugu  hiikmunii  vermi§,  ‘falancanin  oglu’  dememi§ti. 
C^linkii  oyle  biri  yoktu:  Sadece  Cebrail’in  ruhunun  suretinde  tecelli 
eden  Hale  vardi.  Bunun  nedeni  tabiatta  ali§ik  olunan  yontemin  di§inda 
ger9ekle§en  bu  ozel  yaratma  uzerinde  hukiim  sahibi  olan  zorunluluktu. 

‘ Bana  kitap  verdi.’464  Peygamber  olarak  gonderilmezden  once  incil  Hz. 
isa  adina  ortaya  9ikmi$,  boylece  rabbinden  agik  bir  delile  sahip  olmu§, 
ilahi  kitabin  sahibi  oldugu  hiikmunii  vermi§,  ‘beni  nebi  yapmi§tir’ 
demi$tir.  Burada  nebiligin  Allah  tarafindan  belirlendigi  hiikmiinii 
vermi§tir.  (^iinkii  Allah  §oyle  der:  'Diledigi  bir  surette  seni  terkip  eder.’465 
Bafka  bir  ifadeyle  Hz.  Isa  suretlerde  Allah’in  belirlemesiyle  bulunur  ki, 
bu  durumun  onun  zatindan  oldugu  zannedilmesin!  Peygamber  olmak 
(veya  herhangi  bir  surette  olmak),  ilahi  bir  tahsistir.  ‘ Beni  mubarek 
kildid466  Yani  bana  benden  ba§kalarinda  bulunmayan  fazladan  bir  §ey 
tahsis  etti.  Bu  fazlalik,  Hz.  isa’mn  vclayctin  hatemi  (hatmii’l-velaye) 
olmasi,  ahir  zamanda  inmesi  ve  Hz.  Muhammed’in  §eriatina  gore 
hiikiim  verecek  olmasidir.  Bu  sayede  rabbini  kiyamette  Muhammedi 
surederde  ve  Muhammedi  gozle  gorenlerden  olacaktir.  ‘ Her  nerede 
olursain...’467  Diinyada  veya  ahirette,  beni  mubarek  luldi.  (yiinkii  Hz. 
Isa’nin  iki  ha§ri  olacaktir:  Birincisi  peygamberlerin,  digeri  Hz.  Mu- 
hammed’in tabileri  olan  bizim  aramizda  ger^ekle^ecek  ha§irdir.  ‘ Bana 
namazi  tavsiye  etti.’468  Kastedilen  Hz.  Muhammed  iimmetine  yerine 
getirilmesi  i^in  farz  kilinan  namazdir,  yiinkii  kelime  burada  belirlilik 
talasiyla  gelmi§tir.  ‘Ve  zekati  emretti.’  Zekat  da  oyledir.  ‘Ya$adigim 
surece...’469  Kastedilen  yiikiimliiluk  vaktidir  ve  o vakit  diinya  hayatidir. 
‘Annemi  bana  vasiyet  etti...’470  Burada  yaratili§ina  dikkat  9ekmi§tir,  91111- 
kii  onu  doguran  annesidir  ve  annesi  Isa’nin  yaratildigi  yer  olmu§,  onun 
yaratili§indaki  unsuri  nispeti  azalmi§,  boylece  Isa  annesinden  daha  90k 
rabbine  yakin  olmu§,  rabbiyle  arasmdaki  kulluk  ili§kisi  daha  yeni  ve 
gt^lii  olmuftur.  ‘Beni  cebbar  ve  bedbaht  yaptnadi.’471  Qiinkii  boyle  bir 
davrani§  her  kimden  meydana  gelirse  ancak  bilgisizlikle  meydana  gelir. 
Bilgisizlik  ise  unsurdaki  karanligin  otoritesinden  ibarettir.  Doga  alemi 


Otuzuncu  Sifir  335 


i^inde  unsurlar  aleminin  durumunu  bu  kitabm  pek  90k  yerinde  391k- 
lamiftik.  ‘Selam  (esenlik)  benim  uzerime  olsun.’472  Boyle  demesinin  nede- 
ni,  rabbi  kaqisindaki  mertebesini  ve  O’nun  karfisindaki  nasibini  bil- 
mesidir.  ‘Dogdugum  gun...’473  Yani  dogumu  esnasinda  bebeklerle  gorevli 
kaba  kolenin  tesirinden  kurtulmu§tu.  Kole  Hz.  isa’nin  dogumunu  ilan 
etmemi§,  Hz.  Isa  Allah’a  secde  edici  olarak  dogmu§tu.  ‘Oldugiim  gun 
de..?474  Burada  bldiiriildiigu  iftirasini  atanlar  yalanlanmi§tir.  Hz.  isa 
‘dldiiriildiigiim  giin’  dememi§tir.  ‘Canli  olarak  diriltilecegim  gun  de...y47S 
Biiyiik  kiyamet  demektedir.  Burada  oliimiinu  peki§tirmektedir.  Binae- 
naleyh  Allah  heniiz  bqikte  emzikli  bir  90cukken,  ona  belirttigi  iizere 
hikmet  vermi§tir.  Hz.  isa’nin  Rabbiyle  ili§kisi,  halaoglu  Yahya’nin 
ili§kisinden  daha  gi^lii  ve  tamdi,  9iinkii  Hz.  Isa  rabbinin  selamim 
kendisine  vermi§d  ve  bu  nedenle  ilah  oldugu  iddia  edildi.  Hz.  Yah- 
ya’ya  selam  veren  rabbiyken  onun  selami  bilip  bilmedigi  hakkinda 
kesin  bilgi  yoktur. 

Bilmelisin  ki  insanlar,  biiyiiktekini  degil  de,  ki^iik  bir  gocuktaki 
hikmeti  garipserler.  Bunun  nedeni  onlarm  dii§unce  ve  tefekkiirden 
ortaya  9ikan  hikmete  a§ina  olmalari  ve  9ocugun  ise  tabii  olarak  oyle  bir 
hikmetin  mahalli  olmayi§idir.  Bu  nedenle  onun  hikmeti  soyledigini  ve 
boylece  Allah’in  inayetinin  bu  goriiniir  mahalde  ortaya  giktigmi  soy- 
lemi§lerdir.  Hz.  Isa  ve  Yahya’nin  fazlaligi  ise  zevk  bilgisiyle  soyledikleri 
hususta  bilgi  sahibi  olmalariydi.  (^iinkii  boyle  bir  ya§ta  ve  zamanda 
ancak  zevk  yoluyla  boyle  bir  konu§ma  olabilirdi  ve  Allah  ona  ^ocuk- 
ken  hiikiim  vermi§ti.’  Kastedilen  zevk  yoluyla  meydana  gelebilecek 
nebilik  hiikmiidur.  Her  kimin  diisturu  bu  ayet  ise  kendisi  Muhammedi 
olsa  dahi,  bu  iki  peygamberin  varisidir  veya  onlardan  birisine  daha 
gU9lii  baghdir. 

Bazi  kimseler  be§ikteyken,  yani  heniiz  bebeklik  9aglarmda  konu§- 
mu^tur.  Biz  ise  daha  fazlasim  gordiik  ve  dini  bir  vecibeyi  yerine  getir- 
mek  iizere  anne  karmnda  konu^anlara  §ahit  olduk.  Annesi  hamileyken 
hap^irmi^,  Allah’a  hamd  etmi§,  karmndaki  90cuk  orada  bulunanlarin 
duyacagi  5ekilde  ‘yerhamukillah  (Allah  sana  merhamet  etsin)’  diye 
cevap  vermi§ti.  Benzer  bir  misal  daha  verirsek,  benim  Zeynep  adindaki 
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kizim  heniiz  bir  ya$inda  veya  daha  ki^iik  bir  bebekken  annesinin  ve 
dedesinin  huzurunda  §akala§mak  maksadiyla  kendisine  §oyle  bir  soru 
sormu§rum:  ‘Kizim!  E§iyle  cinsel  ili§kiye  girip  bo§almayan  bir  adamin 
ne  yapmasi  gerekir?’  Kizim  ‘Boy  abdesti  almasi  gerekir’  deyince,  ora- 
dakiler  verdigi  cevaba  §a§irdi.  O sene  kizimi  annesinin  yanina  birakarak 
ayrildim  ve  annesine  de  hacca  gitmesi  i^in  izin  verdim.  Ben  de  Irak’tan 
Meklce’ye  dogru  $ikmi§tim.  Arafat  bolgesine  geldigimde,  bir  cemaatie 
yola  <pkarak  §am  riiknii  tarafinda  ailemi  ariyordum.  Kizim  heniiz  an- 
nesini  emerken  beni  gordii  ve  §oyle  bagirdi:  ‘Annecigim,  §u  adam 
benim  babam,  geliyor!’  Annesi  de  bana  bakti  ve  benim  onlara  dogru 
yoneldigimi  gordii  ve  kizina  §oyie  diyordu:  ‘i§te  baban,  i§te  baban!’ 
Dayisi  bana  bagirdi.  Ben  de  onlara  dogru  gittim.  Kizim  beni  goriince, 
giildii  ve  bana  dogru  atilarak  ‘babacigim,  babacigim’  demeye  ba§ladi. 
Bu  ve  benzeri  hususlar  be§ikte  konu§mayla  ilgilidir. 


DORT  YUZ  SEKSEN  BiRINCi  BOLUM 

Menzili  'Allah  iyilik  yapanlarm  ucretini  zayi  etmez' 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Kim  amellerinde  Allah’i  gorurse  guzelle$ir 
Onun  amelleri  ve  terazide  kefesi  agir  gelir 

M u§ahedeyle  birlikte  ona  mahsus  ear  var 
Tarifte  terazi  dyle  hukiim  verdi 

Peygamberin  de  dzel  iicreti  var  risalet  belirkmi§  onu 
Onda  bir  eksiklik  yok 
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Varhk  olmasaydi  bizim  mu$ahedemiz  olmazdi 
Varhkta  hem  kazancimiz  hem  husranimiz  var 

Soyledigimizi  bilecek  feiji 

Varhkta  hayretin  bulundugunu  bilendir 

Hz.  Peygamber  ihsam  ‘ibadette  Hakki  gormek  iizere  amel  etmek’ 
diye  tammlami§tir.  Bu  ifade,  iimmetine  kar§i  §efkatli  ve  bilgili  birinin 
sirli  bir  uyarisidir.  (Jiinkii  o bilir  ki,  kul  yerine  getirmek  iizere  bir  iba- 
dete  baflarken  rabbini  gordiigunii  bilirse  rabbinin  de  ibadeti  yapar- 
kenki  huzuru  ol^usiince  kendisini  gordiigunii  bilir.  Bir  insanin  diisturu 
ve  ilkesi  bu  ayet  olunca,  amel  sahibinin  kendisi  degil,  Allah  oldugunu 
anlar.  Kul  sadece  amelin  ortaya  5iktigi  bir  yerdir.  Bir  rivayette  Allah’m 
kulunun  diliyle  §oyle  soyledigi  bildirilir:  ‘Allah  kendisine  hamd  edeni 
duydu.’  Binaenaleyh  ibadette  ihsan  duygusu,  surete  hayat  veren  ruh 
gibidir.  Ruh  surete  hayat  verdiginde,  suret  sahibi  adma  siirekli  bagi§- 
lanma  diler.  Bu  yoniiyle  suret  artik  siirekli  var  olurken  ki§i  de  siirekli 
magfirete  mazhardir.  Qiinkii  Allah  dogru  sozliidiir  ve  ameli  ihsan  iize- 
re (kendisini  goriircesine)  yapanlanri  ecrini  zayi  etmeyecegini  bildirdi; 
hatta  Allah  erkek  veya  di§i  olmak  iizere  i^imizden  herhangi  birinin 
amelini  zayi  etmeyecektir.  Amel  hayir  bir  amel  ise  sevabini  zayi  etmez- 
ken  hayir  degil  ise  onu  da  zayi  etmez;  ^iinkii  Allah’in  tovbekarin  gii- 
nahlanm  hayra  tebdil  etmesi  gerekir.  Oyleyse  amel  her  durumda  zayi 
edilmez.  Zayi  edilseydi,  tebdil  neyde  ger$ekle§ebilirdi?  Ameller  sahibi- 
nin, daha  dogrusu  Allah’in  in§a  ettigi  suretlerdir.  (^iinkii  amel  eden 
Allah  iken  kul  amelin  ortaya  <pktigi  bir  mahaldir.  Bu  yoniiyle  kul  suret- 
lerin  a^ih§ina  kabiliyedi  heyulaya  benzer. 

Ameh  yaparken  Allah  kar§isinda  ‘huzur’  sahibi  olmak,  ameldeki 
ihsan  demektir.  Amelin  hayati  bu  huzur  sayesinde  ortaya  5iktigi  gibi 
amel  bu  nedenle  ‘ibadet’  diye  isimlendirihr;  huzur  olmasaydi,  ibadet 
olamayacakti.  Her  giinahkar  miiminin  i^inde  giinahm  ezikligi  vardir  ve 
bu  nedenle  giinah  (eziklik  duygusuyla,  yani  tovbeyle)  ibadete  donii§iir. 
Yapilan  i§in  giinah  oldugunu  bilseler  bile,  yine  de  ibatede  doner;  bil- 
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giden  daha  §erefli  ruh  olabilir  mi?  Allah  kendinden  haber  verirken,  her 
§eyi  bilgisiyle  ihata  ettigini  soylemiy  aklin  delili  de  bunu  gdstermi§tir. 
Amel  e§yadan  biridir  ve  Allah  e§yayi  ve  onun  yerini  bilir.  Oyleyse  amel 
(bir  §ey  olarak),  Allah’tan  nasil  habersiz  kalir  ki?  Ya  da  Allah  emu  nasil 
zayi  eder  ki?  Her  amel  O’nun  hamdini  tespih  eden  bir  yaratiktir.  Ame- 
lin hayatiyeti  rabbinin  iiflemesinden  ibaret  ise  rabbinin  ovgiisunu  tes- 
pih eder;  sahibinin  ve  in§a  edenin  huzur  halinden  ibaret  ise  amel  her 
ne  olursa  olsun  yine  O’nun  hamdini  tespih  eder  ve  sahibi  adina  istigfar 
eder.  iki  amel  arasindaki  fark  budur.  Allah  amelinde  ‘huzur  (ihsan)’ 
sahibi  olmayan  birine  magfiret  ederse,  bu  durum,  bir  riayetten  kaynak- 
lanir:  Kul  bir  sureti  in§a  etmi§tir  ve  her  suretin  bir  ruha  ihtiyaci  vardir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kendinden  bir  ruh  tifleyecegi  suretin  o kulun  vesile- 
siyle  ortaya  $ikmasi  nedeniyle,  amelinde  huzur  sahibi  olmayan  kula 
magfiret  eder,  suret  de  O’nun/onun  hamdini  tespih  eder.  Suretin  yara- 
tilmasi  ve  ona  ruhun  iiflenmesindeki  bu  ortaldik  nedeniyle  magfiret, 
her  kim  olursa  olsun  ve  herhangi  bir  vakitte  amel  sahibine  ula§ir. 

Bir  §eyi  yapmamak  anlaminda  terkler  de  niyet  soz  konusu  oldu- 
gunda  amel  olabilirler;  niyet  yoksa  terk,  amel  sayilmaz.  Qiinkii  ameller 
zahiri  ve  batini  kisimlara  taksim  edildigi  gibi  bazen  insan  yapilmasi 
emredilen  bir  i§i  terk  edebilir.  Halbuki  terk  sirf  yokluk  demektir,  fakat 
burada  bir  incelik  vardir:  Kifinin  kendisine  emredilmi§  bir  i§i  terk 
etmesi  esnasinda  amel,  sahibinin  in§asindan  meydana  gelen  bir  suret- 
tir,  yoksa  terkin  kendisi  degildir.  (Jiinku  zaman  tovbe  edinceye  kadar 
terk  edilmi§  amele  aittir.  Boyle  bir  terk  giinahlann  en  §iddetlisi  ve 
buyiigitdur.  Bu  nedenle  zahir  ehlinden  bazi  kimseler,  iki  rekat  fecir 
namazi  kilip  yatmayan  ki§i  i^in  sabah  namazimn  sahih  olmayacagim 
ileri  siirmu^tur.  Fecir  namazi  kilmazsa,  yatmasi  gerekmeden  sabah 
namazim  kilabilir.  Bu  gorii^  sahibi  o ki§inin  kuwetli  bir  siinneti  terk 
ettigini  soylemek  istemektedir  ki,  onu  terk  etmesi  nedeniyle  bir  giinahi 
yoktur.  Bu  da  zikrettigimizin  aynidir  ve  her  ikisinin  gerek^esi  birdir. 
Binaenaleyh  farz  veya  vacip  veya  yapmasin  diye  ki§iye  emredilen  bir 
ameli  yerine  getiren  insan  o emredilen  ameli  yerine  getirirken  bir  ame- 
lin  suretini  meydana  getirir,  yoksa  terkin  suretini  meydana  getirmez, 
bunu  anlamalisin!  Fakat  terk  edilen  amel  ozii  geregi  belirli  bir  zaman 
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insani  me§gul  edip  o zaman  zarfinda  ba§ka  bir  amelin  bulunmasi 
mumkiin  olmayan  amel  olabilir.  Bazen  de  onun  vakti  belirli  ve  sinirli 
bir  zaman  degil,  genel  bir  zamandir.  Bazen  de  amel,  sahibine  ba§ka  bir 
i§i  yapmamn  yasaklandigi  bir  amel  olabilir.  Bu  kisma  misal  olarak 
namazi  verebiliriz.  Amel  boyle  bir  amel  degilse,  hangi  i§i  yaparsa  yap- 
sin,  o amel  kabul  edilir  ki  kastettigim  hayir  amelleridir.  (^iinkii  ki§i 
onun  yapmasi  caiz  olan  bir  vakitte  yerine  getirmi§tir.  Amelin  en  iyisi, 
kendi  §artina  gore  ve  zamamnda  -eksiksiz  bir  surette-  halini  kemale 
erdirerek  yerine  getirilen  ameldir.  Bu  durumda  o amelin  sureti  tamam- 
lanmi§  olur.  Bunu  anlamah  ve  ona  gore  davranmalisin.  C^iinkii  bu  bilgi 
-Allah’in  izniyle- fayda  verebilir. 


DORT  Ytlz  SEKSEN  iKtNCl  BOLUM 

Menzili  'Kim  yiiziinii  Allah'a  doner  ve  ihsan  sahibi 
olursa,  hig  ku§kusuz,  saglam  bir  ipe  tutunmu§tur.  Bii- 
tiin  i§lerin  sonu  Allah'a  doner'  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 


Kim  yuzunii  Rahman’a  teslim  ederse 
O ytiz  bir  sona  ertnez 

Cunkii  Allah’in  bir  ba$langici  yok 

Onu  sinirlayan  batfangic  yok  ki;  bir  ovgii  O’nu  simrlayabilsin 

O’na  teslim  olarak  §ahidim 
Apagik  gergek  bu,  gizlilikyok 

Bizce  sapasaglam  ip  o 

Ona  tutunan  hidayet  veyukseklik  kazamr 
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Allah  namazi  bdlmu$,  denk  degiliz  O’na 
Bdylece  ihtida  ve  uyma  ortaya  fifemi? 

Hak  benden  ba§kasim  yaratmadi 
O’nun  ve  bizim  menzHimiz  bir 

Kastedilen  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur ,476  ayetidir.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Ister  Allah  ister  Rahman  diye  dua  edinxzd477  Ayette  Allah  ile 
Rahman  isimleri  arasinda  fark  gormemif,  her  ikisini  de  miiteradif 
kabul  etmi§tir.  Bununla  birlikte  Rahman  turetilmi§  bir  mana  ta§ir. 
Fakat  onlarla  isimlendirilmi§  hakikat  itibariyla  gosterdikleri  aymdir; 
isimlendirilen,  ayette  kastedilendir  ve  bu  nedenle  Allah  c En  guzel  isimler 
O’na  aittif 478  der.  Allah’in  guzel  isimlerinden  (esma-i  Hiisna)  biri  de 
Allah  ve  Rahman’dir.  Bunun  yam  sira  O’nun  kendisiyle  zatim  isimlen- 
dirdigi  bildigimiz  veya  bilmedigimiz  veya  bilinmesi  mumkiin  olmayan 
biitiin  isimler,  Allah’m  isimleridir.  Bazi  isimleri  bilmememizin  nedeni, 
onlari  gaybimn  bilgisinde  saklamasidir.  Bu  yoniiyle  Allah  ‘Allah’  ismi- 
nin  ba§ka  herhangi  birinin  adi  olmasim  engellemi^tir.  O isim  soylendi- 
ginde  veya  yazida  goriildiigunde,  Hakkin  hiiviyetinden  ba§ka  bir  §ey 
anla^ilmaz,  ^iinkii  Allah  ismi  mutabakat  hiikmuyle  O’nu  gosterir.  Bu 
makamda  Ebu  Yezid  ‘Ene  Allah  (Allah  adi  benim)’  demi§tir.  Yani 
hiiviyetine  delil  olmasi  itibariyla  soylenen  o soziim.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
Ebu  Yezid  §oyle  der:  ‘Ben  Ailah'in  hiiviyetine  Allah  kelimesinden  daha 
gii^lii  bir  delilim.’  Bu  nedenle  Allah  Hz.  Isa’yi  ‘O'nun  kelimesi’  diye 
isimlendirmi^tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Veliler,  goriildiikle- 
rinde  Allah’in  hatirlandigi  kimselerdir.’  Onlar  ‘Ailah'in  velileri’  diye 
isimlendirilmi§lerdir.  Bunun  nedeni,  Allah’in  onlari  dost  edindigi  nite- 
ligin  onlarda  bulunmasidir.  Hangi  teslimiyet  ve  boyun  egme  -^iinkii 
vechini  demi§tir-  bu  boyun  egme  ve  teslimiyetten  daha  biiyiik  olabilir 
ki?  Boyle  biri  ihsan  sahibidir;  yani  bu  davram§i  Allah’i  mii§ahede  ede- 
rek  yapmi§tir.  ^iinkii  ihsan  ibadette  rabbini  gormen  demektir  ve  iba- 
det  mii§ahedesiz  sahih  degildir;  amel  ise  sahih  olsa  bile  her  amel  ibadet 
demek  degildir.  ibadet  (edici  olmak)  yaratilmi§  i$in  zati  bir  ozellikken 
amel  Haktan  kendisine  gelen  (emre  bagli)  arizi  bir  fiildir.  Bu  nedenle 
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ki§ide  ve  O’ndan  ortaya  9iki§i  bakimindan  ameller  birbirinden  farklila- 
§irken  ibadet  bir  olarak  kalir.  Bu  itibarla  Allah  ile  Rahman’i  ayirt  ede- 
medigin  gibi  ger^ek  kul  ile  rabbini  de  ayirt  edemezsin.  Geremek  kulu 
gordiigiinde,  Rahman’i  inkar  eden  onu  inkar  edebilir.  Bu  nedenle  bu 
makam,  kopma  hiikmii  verilemeyecek  olan  ‘saglam  ip  makami’  diye 
isimlendirildi,  ^iinkii  o ip  zati  geregi  saglamdir.  Onun  bir  ucu  Hak,  bir 
ucu  ise  yaratilmi§  olandir  ve  bu  yoniiyle  namazla  aym  hiikme  sahiptir: 
Namazin  yansi  Allah’a,  yansi  kula  aittir.  Halbuki  namaz  kilan  i^in  aym 
§eyi  dememiftir.  7jier  Allah’a  doner’’*79  Burada  biitiin  bu  tafsilatm  bir 
hakikate  dondiigii,  onun  ise  varlik  sifatmin  sahibi  hakikatten  ba^kasi 
olmadigina  dikkat  9ekmi§tir. 

Bu  diisturu  yerine  getirirken  boyle  bir  neticeye  varmayan  ki§i,  sii- 
rekli  onu  telaffuz  etse  bile,  o diistura  gore  Allah’i  zikretmi§  sayilmaz. 
Bu  diisturu  soylemenin  maksadi,  boyle  bir  durumun  ortaya  ^lkmasini 
saglamaktir.  Bu  zikirle  ilgili  olarak  bu  ifaret  yeterlidir.  ‘Hamd  sadece 
Allah'a  aittir.’ 


DORT  YUZ  SEKSEN  UgUNCU  BOlCM 

Menzili  'Onu  tezkiye  eden  kurtulu§a  ermi§,  kirleten 
htisrana  ugrami§tir'  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 


Nefsin  nitelikleri  kutsiyet  niteligi  olunca 
Kurtulmu}tur  artik  dyle  bir  nefs 

Ya  da  arizi  bir  dzellik  kendisine  ili§ince 
Hikmeti  iizere  onun  iizerinde  durdu 
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Her  ikisi  de  hukumde  bir 

l§in  kendinde  gerektirdigi  durum  boyledir 

Onu  kirleten  o ikisiniti  arasinda 
Husrana  ugrayanm  mucmel  niteligidir 

Bundan  sonra  onun  neticesi  bir; 

O’nun  suretinde  zuhur  etmij  olmasi  durumu  degistirmez 

Bu  konuda  hamd  AUah’a  ait 

Buttin  varlik  O’nun  rahmetine  girmi§tir 

Bu  zikrin  hakikati  nefsin  rabbi  vasitasiyla  tezkiye  (zekat)  olabile- 
cegini  biimektir.  Nefsin  §erefi  O’na  bagli  oldugu  kadar  zatindaki  yiice- 
ligi  de  O’na  baglidir.  (Jiinkii  zekat  riibuw,  yani  bereketlenmek  demek- 
tir.  Hak  her  kimin  duymasi  (duyma  giicu),  gormesi  ve  biitiin  gii^leri 
olursa,  goriinen  suret  yaratilmi§in  sureti  olsa  bile,  bu  nitelikteki  birinin 
nefsi  tezkiye  ve  terbiye  edilmi§,  (adeta  yeryuzii  gibi)  ‘en  giizel  c^eklen 
ortaya  yikartmi^’  demektir.  Bu  ozellikleri  Allah’a  ait  ilahi  isimler  mesa- 
besindedir  ve  ger^ekte  butiin  yaratilmi§lar  bu  ozellige  sahiptir.  Boyle 
olmasaydi,  yaratilmi§in  sureti  zuhur  etmez  veya  var  olmazdi.  Bu  ne- 
denle  5 Nefsini  arindirmayan  husrana  ugrami§tir ,48°  denilir,  $unkii  bunu 
bilmemektedir.  Bu  nitelikle  nefsin  kirlendigini  zanneder,  halbuki  bu 
niteligin  nefsin  kendisinden  ayrilmasi  miimkun  olmayan  zati  bir  niteli- 
gi  oldugunu  anlamami§tir.  Bu  ger^egi  bilmedigi  i$in,  nefsi  kirlenmi§ 
olmakla  nitelemi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Felaha  ermijtir.’481  Onun  i$in 
bekayi  takdir  etmi§tir  ve  beka  ozelligi  Ailah’a  veya  O’nun  katxndaki  bir 
§eye  ait  olabilir.  Zaten  sadece  Allah  veya  O’nun  katindaki  §eyler  vardir. 
O’nun  hazineleri  tukenmez  hazinelerdir.  Binaenaleyh  sadece  (bu  hazi- 
nelerden  ortaya  <pkan)  ardi§ik  suretler  var  oldugu  gibi  onlann  bilinme- 
si  de  ‘ Ta  ki  bilelim’482  ayetine  gore  ardi§ik  olarak  ger$ekle§ir.  Bununla 
birlikte  Allah  tafsilattan  once  de  onlari  bilir.  Fakat  onlari  mucmel  (ge- 
nel  ve  ozet)  iken  tafsili  olarak  bilmi§  olsaydi,  mucmel  olduklan  i$in, 
onlari  bilmi§  olmazdi.  Bilgi  bilinenin  bulundugu  duruma  taalluk  eder- 
ken  bilgidir,  (pinkii  zati  hakkinda  bilgiyi  veren  bilinendir  (malum). 


Otuzuncu  Sifir  343 

Icmallik  mertebesinde  ise  bilinen  tafsil  edilmemi§,  dolayisiyla  ancak 
mufassal  degilken  bilinebilir.  Bununla  birlikte  Allah  icmal  i^inde  tafsili 
bilir.  Boyle  bir  bilmek,  miicmelin  mufassal  oldugu  anlamina  gelmez; 
sadeee  miicmelin  tafsile  elveri§li  oldugunu  gosterir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
miicmel,  bilfiil  tafsil  edilmeye  elveri§lidir.  Bu  durum  ‘ ta  ki  bilelim'483 
ayetinin  anlamidir.  Hal  zikrettigimiz  gibi  olunca,  nefsi  ‘kirleteti’484 
yoktur.  Birisi  olsaydi  hi^  ku§kusuz  ba§ansiz  kalmakla  nitelenirdi.  (Jiin- 
kii  bir  §eyin  kabul  edenden  ba§ka  bir  §eyden  kirlenmesi  miimkiin  de- 
gildir. Onu  kirlettiginde  bu  kabul  edici  onu  kabul  etmi§  demektir. 
Onu  kabul  ettiginde  ise  bu  kirlenmi§  olan  kendi  mertebesini  a§amaz. 
(Jiinkii  o mertebesine  yerle§mi§,  mekaninda  karar  kilmi§tir.  O halde 
onu  kirleten  §ey  kendisine  yerle§en  ve  u^ine  niifuz  edendir.  Onun  bilgi- 
si  vardir  fakat  gayesine  ula§masi  miimkiin  degildir.  Onun  mahrumiye- 
ti,  gayesine  ula§mamaktan  ibarettir.  (Jiinkii  bilgi  herkes^e  sevilen  bir 
§ey  degildir;  oyle  olsaydi,  ‘bilgi  perdedir’  denilmezdi.  Iyilige  ve  hayra 
kar§i  perde,  tabiadarin  kendisinden  ka^tigi  bir  §eydir.  Bize  gelirsek, 
biz,  bilginin  perde  oldugunu  soyledigimizde,  ‘bilgi  bilgisizlikten  per- 
deler’  anlaminda  bunu  soyleriz,  giinkii  varlik  ve  yokluk  (cehalet),  ispat 
ve  nefiy  bir  araya  gelmez.  O halde  sadeee  gaye  sahipleri  ba§ansizliga 
ugrar.  Onlar  bedbahdardir.  Gayesi  olmayamn  ba§ansizhga  ugramasi 
soz  konusu  degildir.  Bilirsin  ki  bir  §ey  bir  §eyin  i^ine  girdiginde  o §ey 
kendisini  sigdinr.  Dolayisiyla  kendini  sigdiramayan  bir  §eyin  i<pne 
giremez.  Bu  itibarla  bir  §eyi  ancak  kendine  ait  bir  §ey  sigdirabilir. 

Her  evin  bir  ehli  vardir  ve  ahirette  iki  yer  olacaktir:  Birincisi  cen- 
nettir  ve  onun  bir  ehli  vardir.  Onlar  hangi  §ekilde  olursa  olsun  Allah’i 
birleyen,  nefislerini  tezldye  edenlerdir.  ikinci  yer  cehennemdir  ve  onun 
da  ehli  vardir.  Onlar,  Allah’i  birlemeyen  ve  nefislerini  kirleten  bedbaht- 
lardir.  Onlarm  bu  hali  bulunduklari  yere  kiyasla  degil,  cennete  kiyasla 
boyledir.  Diinya  hayatinda  hi^  kimse  kendisi  adina  takdir  edilen  dere- 
ceyi  ve  ona  mahsus  yaratili§in  verdigi  ozelligi  a§amadigi  gibi  ahirette 
de  kendisi  adina  takdir  edilmi§  olan  mertebesinin  belirledigi  yeri  a^a- 
maz.  Bu  itibarla  nimet  igin  yaratilmi§  ki§i  ‘kolayhga  sevk  edilecektir.’ 
Ayette  ‘ Veren  ve  takva  sahibi  olan,  iyiyi  dogrulayan  ki$iyi  kolayhga  erdire- 
cegiz ,48S  denilir.  Kim  cehennem  i$in  yaratilmi§sa,  ‘onu  gu^luge  sevk 
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edecegiz.’  ‘Cimrilik  yapana  gelirsek...,4S6  Kast  edilen  nefsi  hakkinda 
rabbine  kar§i  cimrilik  yapandir.  Allah  iman  ve  tevhidin  bulundugu  bir 
ev  olarak  kalbini  talep  ettiginde,  cimrilik  etmi§tir.  ‘ Miistagni  davra- 
nan...’487  Yani  rabbinden  miistagni  olduguna  inanan  demektir.  ‘lyiyi 
yalanlayati...’488  Kast  edilen  esma-i  hiisna’mn  hiikumleridir.  ‘Onu  giiglu- 
ge  sevk  ederiz.’489  Bu  gii^luge  kolaylilda  ula§mak  demektir  ve  i<je  girme- 
ye  benzer.  Qimkii  i^ine  girmek  kolayligi  degil,  gii$liigu  ^agri^tinr:  Bir 
kimse  kendisini  sigdirmayan  bir  yere  girmeye  $ali§sa,  bunu  genellikle 
ba§aramaz.  Allah  ise  her  nefsi  yapabilecegiyle  yiikumlii  tutar.  Bu  ne- 
denle  O’nun  rahmeti  her  §eyi  ku§atmi§,  gazabi  ve  onun  hiikmii  kalk- 
mi§,  mertebeler  belirlenmi§,  mezhepler  a^iklanmi^,  binen  binilenden 
ayri§mi§tir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula^tirir.'’ 


DORT  YUZ  SEKSEN  DORDUNCU 
BOLUM 

Menzili  'Can  bogaza  geldiginde,  siz  bakar  durursunuz, 
biz  ona  sizden  daha  yakiruz,  fakat  goremezsiniz'  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Can  $eki$me  vaktinde  zati  hazirlamr 

Onu  kar§ilayacak  kimseyi  gormeye,  yani  kendi  aymm 

$a$ihr!  Gaib  olan  hazirdir 

Kendi  varhgi  nedeniyle  insan  goremez  onu 
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Terkibi  ortadan  kalksa  -ki  kalkar 
Hakkiti  varhgi  onu  korumak  iizere  gizlenmif 

Bir  $eye  ajiri  yakmlik  perdenin  kendisi 
Yakinbk  kalksa  yardimtyla  ger(ekle$ir 

Haliyle  ve  goziiyle  mii^ahede  eder  onu 
Bu  vasfa  tahsis  edilmi$  bundan  dolayi 

Gdzun  kendisinden  ba$kasim  gormedigi  Allah  munezzehtir 
Izzeti  iizere  kahcidir  O her  eksiklikten  uzak 

$e’n  benim  varhgimda  ve  O’nun  olu$unda 
Onun  ‘beyninde’  olan  beyn’deki  }ahitler 

l 

Son  misradaki  birinci  beyn  vasla,  digeri  farka  i§aret  eder.  Kast  edi- 
len  son  nefestir  ve  artik  $ikacak  nefes  kalmaz,  ^iinkii  (fikacak  bir  §ey 
kalmamif,  kendisine  ke§folunan  hale  gore  nefes  kalpten  ayrilmi§tir. 
Can  ^ekifme  halinde  (insana)  ke§folunan  ge^egin  kendinde  oldugu 
duruma  mutabiksa,  boyle  biri  mutludur;  mutabik  degilse  kalpten  ay- 
nlmazdan  onceki  ke.$fe  gore  kalir  ve  kendisiyle  ortaya  ^lktigi  sureti 
kazamr.  Bu  durum  Allah’in  kuluna  doniik  bir  ihsamdir.  Qiinkii  Allah 
kulunun  canmi  anne  karnindan  dogdugu  gibi  fitrat  uzereyken  ahr. 
(^iinkii  can  ^eld^en  ki§i  diinya  hayatmi  yolculuga  9ikma  hakkindaki 
korku  iizere  terk  eder.  Bu  durumda  ona  ger^ek  bir  mii§ahede  olarak  ‘O 
sizinle  beraberdir,  her  nerede  olursamz’490  ayeti  ke§folunur.  Ba§ka  bir 
grup  hakkinda  Allah  ‘Onlara  Allah’tan  hesap  etmedikleri  jey  ortaya  pk- 
ti’491  buyurur.  Can  ^eki^enin  yamnda  bulunup  daha  alacak  nefesleri 
bulunanlar,  Hakkxn  can  ^eki^en  kulla  beraberligini  goremezler,  ^iinkii 
onlar  perdelenmi§lerdir.  Allah  ehli  ise  oyle  degildir.  Onlar,  can  <feki§e- 
nin  can  9eki§me  esnasinda  mii§ahede  ettigi  §eyi  ke§federler.  Binaena- 
leyh  ‘Siz  gdremezsiniz’492  ayeti  genele  i§aret  ederse,  kastedilen  ‘zevk’ 
olabilir.  Qiinkii  herkesin  mii§ahede  ettigi  hakkindaki  zevki,  ba§ka  bir 
mii§ahede  sahibinden  farklidir.  Hak  arif  i^in  gozdeyken  (ayn)  arif 
olmayan  i$in  mekanda  bulunur.  Oyleyse  bu  ihsan  ve  liituf,  AJlah’in 
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rahmetiyle  O’ndan  ortaya  ^ikmi§tir.  Ahiretteki  yer  ehlini  miknatisin 
demiri  $ektigi  gibi  veya  Meryem  oguUanmn  vaftiz  kar§isindaki  duru- 
mu  gibi  olmasaydi  kendilerini  oraya  atmazlardi.  Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  ‘Siz  kendinizi  pervaneier  gibi  ate§e  atiyorsunuz,  ben  de  sizi  kanat- 
larimzdan  tump  engellemeye  9ali§iyorum.’  Hz.  Peygamber  insanlari 
mizaci  kendini  kandile  atip  yanmak  oian  pervaneye  benzetti.  Fakat  kast 
edilenler  ate§  ehlidir.  Ate§e  cennete  giden  bir  yol  olmasi  itibanyla  ge$i- 
ci  olarak  ugrayanlar  ondan  sikilirlar.  Amellerinin  gerektirdigi  ol^iide 
cehennem  ate§i  kendilerine  temas  ettikten  sonra  ^efaat^ilerin  §efaati  ile 
‘merhamet  edenlerin  merhamedisinin’  inayetiyle  oradan  ^lkarlar.  Ce- 
hennem ehli  de  ate§e  ilk  girdiklerinde  en  biiyiik  azabi  ve  elemi  duyarlar 
ve  oradan  ^lkmak  isterler.  Haldarmdaki  ceza  sona  erdiginde,  bu  kez  bir 
ceza  olarak  degil,  ate§in  ehli  olduldari  iijin  orada  kalirlar  ve  artik  ate§ 
onlar  i«jin  nimete  donu§ur.  Bu  esnada  cennete  gonderilselerdi,  hi$ 
ku§kusuz,  aci  ^ekerlerdi. 

Bu  zikir,  ehline  boyle  bir  mii§ahedenin  bilgisini  kazandirir.  Bu 
diismra  sahip  oldugunu  iddia  edip  bildigi  §eyi  gozle  gorecek  §ekilde 
mii§ahede  etmemi§se,  oyle  bir  bilgi  soz  konusu  zikrin  neticesi  degil, 
ba§ka  bir  bilgidir.  Bu  durumda  diisturu  olan  ozel  zikrin  a^tigi  bilgilere 
bakmalidir  ki,  Allah  gozle  gorecek  §ekilde  ona  ihsan  etsin.  Buntm  boy- 
le olmasi  ka^inilmazdir,  ^iinku  bulundugu  yer  onu  gerektirir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Bugiin  senden  ortunu  kaldirdik,  gozun  keskindir.’493  Bu  ki§i, 
yanmdaki  ailesinin  gormediklerini  goriir.  Allah  onlari  kendi  can  $eki§- 
me  valciderine  kadar  perdelemi§tir. 

Allah  bizi  bu  makamda  kendisini  iizenleri  gorenlerden  degil,  mut- 
lu  edenleri  gorenlerden  eylesin!  '’Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulafti- 
nr.’ 
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DORT  VUZ  SEKSEN  BE§iNCi  bolOm 


Menzili  'Dunya  hayatim  ve  onun  siisunu  isteyene 
amelleri  verilir,  onlar  haksizliga  ugramaz'  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


1-Iayat  nimettir,  kim  elde  etmek  isterse  onu 
Olumden  once,  iizulur  hi;  kufkusuz 

Rabbiyle  ve  O’nu  gormekle  nimetlenen  dyle  degil 
‘Umulur  ki’,  ‘belki’  onun  adina  bir  umut 

Hidayeti  tahsis  eden  ve  kesinletfiren  nezdinde 
Benim  ifin  ‘umulur  ki’  ifadesi  kolay 

Varhgi  tek  olan  el-Ferd’in  nezdinde 
el-Muheymin’den  ba$kasmi  dost  edinmez 

O ilahin  nezdinde  makami  olan  kisi 
O yaratiklann  en  dii;uguyle  bile  oturur 

Kutsi  bir  hadiste  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ben  beni  zikredenle  birlikte 
otururum.’  Hakkin  bir  kifiyle  oturmasi,  zikrin  -hangi  zikir  ise-  maka- 
minin  geregiyle  ger$ekle§ir. 

Bilmelisin  ki  kulun  niyeti,  onun  amelinden  hayirlidir.  Niyet  irade, 
daha  dogrusu  sevgi,  §ehvet  ve  kerih  gormek  gibi  iradenin  ozel  bir  ilgisi 
ve  taalluku  demektir.  Kul  iradesinin  altindadir  veya  irade  ettigi  §eye 
dair  bilgilidir  veya  oyle  bir  bilgisi  yoktur.  Bilgisi  varsa,  dogasina  miila- 
yim  bir  §eyi  irade  eder  ve  gayesi  ger^eklefir.  irade  ettigi  §ey  hakkmda 
bilgisi  yoksa,  meydana  geldiginde  zarar  gormesi  muhtemeldir.  Hak 
tabii  ve  asil  iradeyi  dikkate  almifsa,  tamamdir!  Bu  durumda  irade  sahi- 
bi  herkes  kendisini  mutlu  eden  bir  §eyi  talep  ederken  onu  iizecek  bir 
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§eyi  talep  etmez.  Fakat  bazi  insanlar  kendisini  muduluga  gotiirecek 
yolu  bilmezken  bir  kismi  onu  bilir.  Bilen  kendisini  iizecek  yollardan 
uzak  kalirken  cahilin  bilgisi  yoktur.  Onu  mutlu  edecek  bir  netice  mey- 
dana  gelirse,  bu  durum,  kendisine  gore  dolayli  olarak  ve  hakkindaki 
ilahi  inayede  ger$ekle§ir.  (^unkii  Allah  her  ne  irade  edilirse  edilsin, 
kimsenin  muradim  bo§a  yikartmamalda  kendini  nitelemi§tir.  Bilindigi 
iizere,  dogal  irade,  soyledigimizdir  ve  asil  olan  odur.  Allah’tan  umu- 
dumuz,  bizim  ve  yaratiklarin  bir  kismi  adina,  asil  olani  dikkate  almasi- 
dir.  Sona  gelirsek,  biitiin  i§ler,  nihayette  O’na  doner.  Allah  kendisini 
herkesin  amelini,  yani  ecrini  diledigi  vakitte  odeyici  olmakla  nitelemi§- 
tir.  Dolayisiyla  ecirden  higbir  §eyi  eksiltmez.  Bir  ki§i  diinya  hayatim 
isterse,  onun  ameli  bo§a  ^ikmi§  demekdr.  Boyle  birinin  cennet  veya 
amelin  meydana  getirdigi  nimet  (cenneti,  naim)  demek  olan  ahirette 
nasibi  yoktur,  ^iinkii  diinya  hayatinda  ecri  tam  olarak  kendisine  oden- 
mi§tir.  Boyle  bir  insan,  rahadiga  kavu§makla  mudu  olursa,  bu  durum 
el-Vehhab  isminden  ve  kar§ilik  anlamma  gelmeyen  nimedendirmekten 
kaynaklamr.  Bu  haldeki  biri  mudu  olursa,  ihtisas  nimetine  (cennetii’l- 
ihtisas)  mazhar  olabilir;  oradan  diledigi  yere  yerle§ir  ve  karar  loldigi 
yere  karar  kilar.  insan  diinya  hayatim  isteyenlerden  olup  nimete  maz- 
har olmadigi  bir  nefes  bile  kalsa,  Allah’in  amelinin  kar§iligim  diinyada 
(tam  olarak)  verdigi  kimselerden  sayilmaz.  Qiinkii  Allah  diinya  haya- 
tmda  her  irade  ve  arzusuna  ula§ma  imkam  vermemi§tir.  Yolda  bulunan 
eziyet  veren  sikinti  ve  gii^liiklere  ragmen  boyle  bir  durum  tasawur 
edilebilir  mi,  edilemez  mi?  Ayet  her  iki  ihtimali  de  ^erir.  Birinci  yo- 
rumda  boyle  bir  halin  ger^ekle^ebilmesi,  imkansizdir,  yiinkii  diinyada 
aci  yekmemek  miimkiin  degildir.  O halde  her  kim  diinya  hayatim  ister- 
se, hi9  ku§kusuz,  imkansiz  bir  §eyi  istemi§  demektir.  Bu  istegin  ger^ek- 
le§mesi  miimkiin  oisaydi,  ancak  zikrettigimiz  iizere  ger^ekle^irdi  ki 
boyle  bir  §ey  vaki  degildir.  Diger  duruma  gelirsek,  bir  miimin,  ayagma 
batan  diken  veya  daha  biiyiik  veya  kii$iik  bir  sikmtidan  aci  duyarsa, 
ahirette  aciya  kar§ilik  sevap  kazamr.  Diinya  hayatim  isteyen  boyle  biri- 
ne  Allah  diinya  hayatinda  hemen  kar§iligim  verir  ve  nimet  ihsan  eder. 
Nitekim  Allah  Ebu’l- Abbas  es-Sebti’ye  -bati  §ehirlerinden  biri  olan 
Marake§liydi-  boyle  yapmi§ti.  Onu  gdrmii§  durumu  hakkmda  kendi- 
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siyle  sohbet  etmi§tim.  Bana  AUah’tan  biitiin  nimetleri  diinyada  pe§in 
olarak  istedigini,  O’nun  da  talebini  kabul  ettigini  soylemi§ti.  Yine  de 
hastalanir,  §ifa  bulur,  ya§ar,  oliir,  goreve  atanir,  azlediiir  ve  diledigi  her 
§eyi  dogrulukia  yerine  getirir.  Onun  bu  konudaki  terazisi  yediliydi. 
Bana  §oyle  demi§ti:  ‘Allah  katinda  ahiredik  olarak  dort  dirhem  ayir- 
dim.’  Allah’a  onnn  imam  nedeniyle  §iikrettim  ve  mesrur  oldum. 

Sebti’nin  hali  en  garip  i§lerdendi  ve  aym  hali  tadan  veya  halini  so- 
rup  onun  da  bildirdigi  anlayi§  sahibi  yabancilardan  ba§kasi  bunun 
esasim  bilemez.  Bu  iki  simfin  di§indakiler  onun  halini  anlamaz.  Bazen 
Allah  bir  insana  onun  boyle  bir  irade  ve  istegi  olmadan,  adi  ge$en  es- 
Sebti’ye  verdigi  gibi  ecrini  diinya  hayatmda  hemen  verebilir.  Bu  du- 
rumda  Allah  ahirette  onun  adina  sakladiklarma  Have  olarak,  nimetleri 
diinyada  ihsan  eder,  $iinkii  o ki§i,  saklanilanlarm  diinya  hayatmda 
verilmesini  dilememi§ti.  Endiiliis  vaizi  Omer  veya  bu  siniftan  gordii- 
giimiiz  bazi  kimseler  bu  kisma  girer.  Ben  de  bu  yola  girdigimin  ilk 
zamanlarinda  boyle  davranmi§,  bu  hususta  garip  sirlar  gormiiftiim.  Bu 
durum  onlar  ve  bizim  adimiza  Allah’tan  kaynaklanan  bir  haldi;  bizim 
veya  onlann  iradesiyle  ger£ekle§memi§ti.  Ebu’l-Abbas  es-Sebti  -ondan 
ogrendigim  iizere-  onu  bildigim  gibi  nefsini  biliyor  idiyse,  boyle  bir 
nimeti  diinyada  talep  etmemi§  olmahdir.  (^iinkii  (benim  bilgime  gore) 
ondan  ancak  boyle  bir  davranif  (yani  istememek)  beklenebilirdi.  Fakat 
o bunu  istemi§,  Allah  da  istegine  kar§ilik  olarak  bu  hali  kendisine  ihsan 
etmi§ti.  Susmu§  olsaydi,  iki  diyarda  her  iki  nimeti  elde  ederdi.  Fakat 
Sebti,  nefsini,  iizerinde  yaratildigi  tabiati  ve  Allah’m  kendisine  gore 
onu  terkip  ettigi  sureti  bilememi§  olmasi,  kenchsini  istemeye  sevk  et- 
mi§,  aym  amelle  ba§kasi  kazan^li  ^lkarken  hiisrana  ugrami§tir.  Bu  rie- 
denle  feraha  ^lkmak  bilgi  sayesinde  miimkiindiir,  ^iinkii  bilgi  kulda 
bulunabilecek  en  §erefli  ozelliktir. 

Bilmelisin  ki  (‘kim  diinyayi  isterse  ona  onu  veririz’  ayetinde  ge- 
^en)  diinya  hayati,  onun  nimetinden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Diinyevi 
nimette  bir  §eyden  mahrum  kalana,  hi^  ku^kusuz,  ecri  tarn  olarak 
odenmemi§  demektir.  Allah  ise  amelin  (kar§iligim)  odemeyi  zikretti. 
Bu,  diinyamn  nimeti  ve  yiikiimliiliik  yerinde  gii^liiklere  tahammiil 
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etmek,  sabirdir.  Aliirete  iman  etmeyene  Allah  amelin  geregi  olan  kar§i- 
ligi  diinyada  oder.  Allah  hi$  kimseye  diinya  hayatinda  sikintidan  butii- 
niiyle  arinmi§  bir  nimet  vermez  ve  boyle  bir  durum  ger£ekle§memi§tir. 
Insanin  biitiin  istekleri  ger9ekle§mi§  olsaydi,  yaratildarm  en  mudusu 
olurdu,  ^iinkii  onun  irade  ettigi  i§lerin  arasinda  Allah’tan  miijde  ve 
kurtulu§  elde  etmek  vardir.  Kifi  miimin  degilse,  §art  yerine  getirilme- 
digi  i^in  §arta  bagh  olan  da  ger£ekle§mez.  Bunu  anla  ve  bildigine  gore 
davran! 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 


DORT  YUZ  SEKSEN  ALTINCI  BOLUM 

Menzili ' Allah' a ve  peygamberine  asi  olan  ki§i  apagik 
bir  dalalete  du§mii§  demektir'  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Bakin iz!  Peygamber  dyle  biri  ki: 

Allah  ona  $eref  ve  sayginhgi giydirmiy 

Peygambere  asi  olan  O’na  asi 
Varhgin  tafsiliyle  hayrete  du$urur  onu 

O’nu  arzular  da  gut;  yetiremez  bir  daha 
Rabde  kulun  nitelikleri  bulununca 

Onu  bulamadiginda  bilememiftir 
Muyahede  hali  temyiz  etmij 
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Bazen  marifet  koprusunun  uzerine  binmi$ 

Bazen  inkdr  kdpriisunun  uzerine 

Her  gruba  tahsis  eden  Allah  munezzehtir: 

Bir  gruba  elem  bir  gruba  bol  haz  tahsis  etmi$ 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Peygambere  itaat  eden  Allah’a  itaat  etmij  de- 
mektir.,494  Qiinku  peygamber  ancak  Allah’tan  konufur,  hatta  O’nun 
vasitasiyla  konufur.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  Allah  i£in  Allah’tan  konu- 
§andir,  ^iinkii  O’nun  suretidir.  Ayette  ‘Peygambere  asi  olan  Allah’a  asi 
olmu§tur’  denilmemi§,  itaatte  ise  peygamberi  kendi  mertebesine  yerle§- 
tirmi§tir.  (Jiinkii  yaratilmifin  Allah’a  itaati  zati  bir  durumken  O’na  asi 
olmasi  vasitayla  ve  dolaylidir.  itaatte  oldugu  gibi  isyanda  da  peygam- 
ber Allah’in  yerine  konulmu^  olsaydi,  ilah  olmazdi;  halbuki  Allah  ilah- 
tir.  Binaenaleyh  O’na  ancak  perde  nedeniyle  asi  olunabilir.  Perde  ise 
peygamberden  bafkasi  degildir.  Giiniimuzde  ya§ayan  miislumanlar 
olarak  biz,  Peygambere  kar§i  gelmede  sahabeden  ve  onlardan  bize 
dogru  gelen  nesillerden  daha  uzaktayiz.  Biz  ger^ekte  aramizda  emir  ve 
otorite  sahibi  olanlara  asi  oluruz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’in  emretmi§ 
oldugu  ve  yasaklami§  oldugu  hususlari  bilenlere  asi  oluruz.  Bu  nedenle 
biz  cezasi  az  sevabi  90k  olanlariz;  i^imizden  biri  sahabenin  amelini 
yaptiginda,  elli  kat  sevap  elde  eder.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur: 
‘Onlardan  biri  sizin  amelinizi  yaptiginda,  elli  kat  sevabi  vardir.’ 

Aklini  bu  hususa  vermelisin,  $iinkii  Hz.  Peygamber  burada  ‘siz- 
den’  dememiftir.  Ayetin  devaminda  foyle  buyurur:  ‘Allah’a,  peygambe- 
re ve  sizden  olan  emir  sahiplerine  itaat  ediniz.’495  Once  Allah’i,  ardindan 
peygamberi  ve  bizi,  yani  aramizdan  emir  sahiplerini  zikretmi§tir.  On- 
lar,  Allah’in  ba§imiza  ge^irdigi  ve  devrimizdeki  (hiikmii)  otoritelerine 
biraktigi  kimselerdir.  Halbuki  Allah’in  peygamberi,  birliklerin  ba§ina 
veya  ba§ka  durumlarda  ancak  insanlarin  en  bilgilisini  gorevlendirirdi; 
insanlarin  en  bilgilisi  Kuran-i  Kerim’i  en  90k  bilenlerdir.  Bu  sebeple 
Hz.  Peygamber  Kuran’i  en  90k  bileni  ordunun  bafina  geprir  ve  onu 
komutan  yapardi.  (itaatle  ilgili  olarak)  ‘Allah’a  itaat  etmiftir’496  ayetinde 
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ba§ka  bir  ismi  degil,  bilhassa  ‘Allah’  ismini  kullanmi§tir,  $iinkii  Allah 
ismi  cami,  yani  toplayan  isimdir.  Biitiin  suretler  tecelliye  ait  oldugu 
gibi  ilahi  isimlerin  hepsinin  manalari  da  bu  isme  aittir.  Halife  de  boy- 
ledir.  Halife  peygamber  ve  aramizdan  yonetici  olan  kimselerdir.  Onla- 
rin  da  yonetilenlerin  muhtai;  oldugu  biitiin  surederde  goriinmeleri 
gerekir.  Kim  imama  biat  ederse,  hit;  ku§kusuz,  Allah’a  biat  etmi§tir. 
Giinah  ise  akitten  sonra  ger^ekle^ebilir.  Akit  ve  misak  (sozle§me),  ‘ Ben 
sizin  rabbiniz  degil  mryim?’497  ayetinde  zikredilen  misak  aliminda  ger$ek- 
le§mi§tir.  Allah  bu  sozle$menin  Hacer-i  esved’e  tevdi  etmi§,  bir  yadigar 
olarak  onun  opiilmesini  emretmi§,  Hz.  Peygamber’in  diliyle  Hacer-i 
esved’in  Allah’in  sag  eli  oldugunu  bildirmi§tir.  Ba§ka  bir  vesileyle  Hz. 
Muhammed’e  biat  edilmesini  emretmi§,  ona  biat  edenler  hakkinda 
‘ Onlar  Allah’a  biat  etmi$tir’498  buyurmu§tur.  Boylece  Allah  peygamberi- 
ni  kendi  mertebesine  yerle§tirmi§ken  misaki  hatirlatan  Hacer-i  esved’i 
kendi  mertebesine  yerle§tirmemi§,  Ademoglunun  degeri  yiiceltilmi§tir. 

Op!  Ahit  eli  ta$ta 

Onun  derecesi  nerede,  insamn  derecesi  nerede! 

Biat  alan  yuzlerin  dondugu  kimsedir 

el-Vahid,  el-Ehad  ve  suretleri  var  edendir  O 

Dilerse  bir  melekte,  dilerse  be$erde 

Dilerse  agagta,  dilerse  ta$ta 

Ne  cevher  ne  araz  simrlar 

Alemin  varhgindayok  bir  izi 

Aksine  butun  varhk  apagik  Hak 

Ba$ka  diye  gorme  ki  sizi  ba$kaya  gagirmasm 

0 tniiessirdir,  eserler  Hak  He  var 

Gdz  sahibinin  gordugii  her  $eyde 
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Varhgin  durumu  boyle  olmasaydi 
Alem  nefayda  ne  zarar  igerirdi 

Hakkin  sureti  olamaz 

Omrun  bitmesi  de  O’na  izafe  edilemez 

O ‘itaat  edilendir’,  emirlerine  kar$ i gelinmez 
Yaratmak  ve  emretmek,  edilgen  ye  etkende  ortaya  (ikar 

Gune?  vasitasiyla  dolunaydaki  ijife  gorunur 
Sen  bir  giine§sin,  Hak  ise  ayda 

Dolunayda  gdziin  idrak  edemedigi  bir  $ey  var 
Bakarken  boyle  gorursun  onu 

Varligimizm  Hakkin  varliginda  bulunu^u  belirsiz 
Gergegin  bilgisi  burhan  ya  da  haberle  bile  kapali 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Izzet  sahibi  rabbin  onlarin  nitelemelerinden 
munezzehtir,  selam  peygatnberlerin  uzerine  olsun,  hamd  alemlerin  rabbi 
Allah’a  aittir.’’499  Ba§ka  bir  ayette  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,  0 duyan 
ve  gorendir ,50°  buyrulur.  Bu  apagik  ihsan  ve  liituftur. 

Ben  O’na:  ‘Sen’  derim 
O bana:  ‘sen’  der 

Ben  O’na:  ‘l$te  ben’  derim 
0 bana:  ‘Hayir,  hayir,  ben’  der 

Ben  O’na:  ‘1$  nasildir?’  derim 
O bana:  ‘Gordugiin  gibi’  der 

Ben  O’na:  ‘Hayretten  ba§ka  bir  §ey  gormuyorum  ki,  ne  benden 
bir  §ey  meydana  geliyor,  ne  sen  beni  erdiriyorsun’  derim. 
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0 bana  sdyle  der:  ‘l$te!  $i  mdi  vuslata  er dir  dim  sent’ 

Ben  de  derim : ‘Elirnde  bir  $ey  yok!’  1 

O da  §oyle  der.  ‘Erdirdigim  ki§i  boyle  der.’  Artik  bu  esas  iizere  Al- 
lah’a  itimat  ediniz. 

Olu}ta  O’ndan  ba$kasim  bilen  yok  ki 
O’ndan  ba$kasim  bilen  hi(bir  $ey  bilmedi 

Yaratan  karpsinda  yaratilmi$i  goren 
Allah’in  korusunu  anlamayan  ki$i 

Yaratilnu$la  birlikte  Hakki  goren 
Goriir  ve  gormez ; O’nu  gormezsin 


DORT  YUZ  SEKSEN  YEDINCi  BOLUM 

Menzili  'Salih  amel  i§leyen  erkek  veya  kadm  muminle- 
re  tertemiz  hayat  ya§atacagiz'  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Her  bir  §eyin  bir  terazisi  var 
Her  jeyin  eksiklik  ve  ustunlugti  var 

Salihlere  mahsus  bir  terazi  var 
Bedbahtlarin  da  Hakkin  katinda  terazileri  var 

Teraziye  gore  hareket  edeii  ki$i 
Burhan  gelse  bile  mutludur 
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Gunku  terazisi  hakikatini  ija  etti 
$eytan  ona  yardim  etse  bile 

Bu  nedenle  bir  yola  baglanan  kullar  igin  buyurdu: 

‘Senin,  ey  Iblis,  onun  lizerinde  otoritenyok’ 

Allah  §oyle  buyurur.  ‘Temiz  kadinlar  temiz  erkekler  ifin,  temiz  er- 
kekler  temiz  kadinlar  igindir.’501  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Guzel  soz  ve  salih  amel 
O’na  gikaf502  denilir.  Salih;  amel  ifin  olan  giizel  hayattir.  Bunun  anla- 
mi,  diinya  hayatinda  miijdenin  verilmesi  demektir.  Nitekim  Allah 
‘ Dunya  hayatmda  onlar  igin  mujdeler  vardir ,503  buyurur.  Salih  amel  sahi- 
bi,  Allah’in  ezeli  bilgisinde  mutlu  olacaginin  takdir  edilmi§  olmasini 
ogrenmenin  miijdesiyle  birlikte,  bu  miijdeyle  kalan  omriinde  ho§  ve 
giizel  bir  hayat  ya§ar;  ki§i  i§in  sonunda  o muduluga  ula§acaktir.  Binae- 
naleyh  miijde,  ki§inin  diinya  hayatinda  kar§ila§acagi  giifliikleri  ve  ona 
sikinti  veren  eziyederi  kolayla§tinr.  ‘ Allah’in  vaadi  hak,so 4 ve  sozii  dog- 
rudur.  Boyle  bir  insan  Allah  katindan  degi§meyen  bir  soziin  muhatabi 
olmu§tur.  Salih  amelin  ise  tebdil  ozelligi  vardir.  Allah  giinahlan  iyilik- 
lere  fevirir  ve  insan  bu  degi§tirmeyi  mii§ahede  ederken  alemde  gerfek- 
le§en  biitiin  biiyuk  giinahlari  i§lemi§  olmayi  arzulardi. 

Mekke’de,  ipek  bolgesinden  bu  hale  sahip  Tevzerli  biriyle  kar§i- 
Ia.5m1.5t1m.  Iybiliye’de  ise  §eyhimiz  Ebu’l-Abbas  el-Ureybi’yle  -ki  bati 
Endiiliis’teki  Ulya  §ehrindendi-  kar§ila§mi§tim.  Biitiin  omriimde  bu 
zevke  sahip  sadece  iki  adamla  kar§ila§tim. 

Ote  yandan  salih  amel  nedeniyle  Hakka  §iikiir  gerekir,  fiinkii  Al- 
lah el-Gafur  ve  e§-§ekiir’diir  (§iikredilen).  Boyle  birinin  fali§masi  mak- 
bul,  sozii  duyulmu§tur.  Salih  amelin  yegane  ozelligi  sahibini  salihler 
arasina  katmak  ve  ona  bii  ismi  kazandirmak  bile  olsaydi,  yine  (5iikiir 
ifin)  yeterli  olurdu;  fiinkii  ‘salah’  nebilerin  talep  ettigi  makamdir. 
Salihler  Allah’in  kullari  arasinda  en  iist  mertebeye  sahip  kimseler  oldu- 
gu  gibi  salah  ve  iyilik  onlarin  en  iistiin  niteligidir.  Allah  bize  resul  ve 
nebi  olmakla  birlikte  peygamberlerin  kendilerini  salih  kullari  arasina 
sokmasim  dilediklerini  bildirmijtir.  Allah  biiyiik  peygamberlerini 
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overken  onlarin  ‘salihlerden’  olduklarini  soylemi§tir.  Salah  (iyilik), 
peygamber  ve  nebilerin  ayirici  ozeilikleridir.  Onlar  -kendileri  derece 
derece  olsa  bile-  hi$  ku§kusuz  mertebe  itibariyla  insanlann  en  tisttinti- 
diir.  Allah’in  kullari  arasindan  ‘salah5  haline  ula§an,  hi^  ku§kusuz,  a§a- 
gisindaki  hallere  de  ula§mi§tir.  Boyle  biri,  resul  veya  nebi  olmadigi 
halde,  nebi  ve  resullerin  menzillerinin  sahibidir.  Resul  ve  nebiler  ise 
kar§ila§tiklan  risalet  ve  ntibtiwetin  sikintilari  nedeniyle  o ki§iye  gipta 
ederler.  ^iinku  niibiiwet  bir  ytiktimltiltikttir  ve  bu  sayede  onlar  adina 
kurbiyet  (yakinlik)  mertebesi  ger^ekle^mi^tir;  gipta  edilen  salih  insan 
ise  me§akkatleri  tatmadan  o mertebeye  ula§mi§tir.  Buradan  resul  ve 
nebin  kim  oldugunu;  kiyamette  vakfe’de  kendileri  i^in  minberlerin 
konulacagi  bir  kavim  hakkinda  Hz.  Peygamber’in  soyledigi  hadisin 
anlamini  ogrenirsin.  insanlar  o giin  korku  i^indeyken  onlar  korkmaz; 
insanlar  tiztiltirken  onlar  tiztilmez.  ‘ Buyiik  korku  onlar  1 uzmez •’505  Onlar 
peygamber  degillerdir.  Fakat  bu  halle  bu  menzilleri  elde  ettiklerini 
gordtikleri  i^in,  nebiler  onlara  gipta  eder.  Salihler  yaratiklar  i^inde 
mesul  olmayanlardir.  Onlarin  amellerine  tovbe  vakiderinden  itibaren 
bir  bo§luk  ve  gedik  giremez;  girerse,  salih  degillerdir.  Binaenaleyh 
‘salih  olmak’,  halde,  sozde  ve  amelde  masumiyettir.  Boyle  bir  durum 
ancak  siirekli  mii§ahede  sahipleriyle  mertebeleri,  makamlari,  adap  ve 
hiikumleri  bilen  arifler  i^in  mumkiindur.  Bu  hiikiimlerle  nefislerini 
hazirlarlar  ve  sirat-i  miistakimde  bulunmasi  itibariyla  Rablerinin  yii- 
riimesi  gibi  onlarla  yiiriirler.  Onlarin  diinyadaki  temiz  hayatlarimn  bir 
tezahiirii,  yaratiklari  Allah’a  davet  etmi^  ederken  ba§kalarinin  dilleriyle 
onlari  davet  etmeleridir.  Onlar  davetlerini  dinleyenleri  gordtikleri  gibi 
reddedenleri  de  gortirler.  Bununla  birlikte  davederinin  reddedilmesi 
onlari  tizmez.  Aksine  kabulden  dolayi  bulduklan  nimeti  reddedilirken 
bulurlar  ve  hallerinde  degi§iklik  olmaz.  Bunun  sebebi  onlarin  Hak’tan 
mti§ahede  ettikleri  §eyin  ilahi  isimler  olmasidir.  ilahi  isimleri  mti§ahede 
ediyor  olmak  ise  onlar  i$in  bizatihi  nimettir.  Binaenaleyh  her  kim  da- 
vet ederse,  ilahi  bir  isim  vasitasiyla  {ve  isme)  davet  etmi§tir  ve  davet 
eden  ilahi  isimdir.  Kim  daveti  reddeder  veya  kabul  ederse,  hi<j  ku§ku- 
suz,  ilahi  bir  isim  nedeniyle  kabul  etmi§  veya  reddetmi§tir;  demek  ki 
kabul  eden  ve  reddeden,  ilahi  isimdir.  Boyle  bir  salih,  bu  mti§ahedesi 
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nedeniyle,  siirekli  ho§  bir  hayatta  ya§ar.  Allah  bir  insam  bu  makami 
gormekten  uzakla§tirirsa,  o kifi  dogal  olarak  aci  £eker  veya  dogal  ola- 
rak  haz  alir.  Allah  ehlinin  en  biiyiik  nimeti  ve  acisi  budur.  Boyle  bir 
hayatin  giizel  ve  ho§  olmasi  siirekli  olmasiyla  mumkiindur  ve  ona  Al- 
lah’in  salih  kullan  ula§abilir.  Ger$i  onlardan  tabii  bir  §ekilde  aci  ^ek- 
meyi  gerektiren  ifler  ortaya  fikabilir  ve  acilarin  izleri  iizerlerinde  gozii- 
kebilir.  Bununla  birlikte  onlarin  nefisleri,  ho§  hayat  i^indedir.  (piinkii 
nefxslerin  bulundugu  yer  akildir,  onlarin  mahalli  duyu  degildir.  Buna 
gore  onlarin  acilari,  nefs  kaynakli  degil,  hissi  (duyusal)  acilardir.  Boyle 
bir  salihi  goren,  belarun  kendisinde  bulunu§unu  farz  ederek,  kendi 
tecriibesine  ve  haline  gore  onu  degerlendirirken  ger9ekte  o aym  du- 
rumda  degildir.  Binaenaleyh  buradaki  bela  sureti  bakimindan  bela  iken 
manasi  ve  batini  afiyet  ve  nimettir.  Bu  durumu  ancak  alimler  bilebilir. 
Onlar  haklarinda  ‘Iman  eden  ve  salih  amel  i$leyenlere  ne  mutlu!’506  deni- 
lenlerdir  ki,  kastedilen  diinyadaki  mutluluktur.  ‘Onlarin  varif  yeri  ne 
giizeldir.’  Bu  ise  ahirede  ilgilidir. 

Bu  makamin  elde  edilmesi  hakkinda  -ki  kazanilacak  bir  makamdir- 
bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 


DORT  YtJZ  SEKSEN  SEKiZINCI  BOlUM 

Menzili  'Gozlerini  nimet  verdigimiz  kimselere  gevir- 
me,  o dtinya  hayatirun  susiidur,  Rabbinin  nzki  daha 
hayirli  ve  bakidir'  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin 
Bilinmesi 

Her  $ahsin  gijti  kendi  nejsinden 

Bu  nedenle  Adem’in  zevcesini  kendi  cinsinden  yapti 
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Erkek  butiin  (hul),  kadin  cixz 
Zevceleri  nefsinden  gogaldi 

Bugiin  de  aynen  dyle! 

Onu  var  eden  duniin  kendisidir 

Bu  nedenle  bugiin  duniin  suretinde 
Kutsiyetin  ziddina  veya  kendi  kutsiyetinde 

Sakin  gozlerini  dikme  goziiniin  oniinde  dan  diinyaya 
Onun  bir  de.ge.ri  yok 

Ona  kendi  terazisini  ver,  yonelme  sakin 
Unsiyetinden  gordiigiin  §eye 

Kendisi  i(in  olmadigin  birine  iinsiyet  etmekte 
Temelindek i cem’  nedeniyle  seninledir 

$eytanm  temasmdan  ona  gelen  ku$kudan  uzakla$tir  onu 
Dinledigini  ayut  etmelisin 

Onun  sdziinii  dinlerken;  konu$manm  hatalarindan  korkmahsin 
Muhketninde  gelen  kari$ik  ifadelerden  de 

Allah  benzer  bir  ayette  -ki  o da  bu  menzilin  tamamlayicisidir  ve 
sahibi  onu  diisturuna  dahil  eder-  §oyle  der:  ‘ Onlara  iizulme,  kanatlarim 
miiminlere  yay  ve  ben  apagik  bir  uyariciyim  de.’507  Burada  Allah  peygam- 
berini  insanlari  korkururken  kendisi  hakkinda  uyarir.  Rabbin  rizlu, 
bulundugun  halde  sana  vermi§  oldugudur.  Sana  vermedigi  fakat  sana 
ait  olanlarin  da  sana  ula§masi  ka^inilmazdir;  gecikme,  zamanla  ilgilidir 
ve  zaman  O’na  aittir.  Sana  ait  olmayan  bir  §eye  ise  ula§ilmaz.  Ula§ma- 
ya  $ali§irsan,  arzu  edilmemesi  gereken  bir  i§in  pe§inden  ko§tugun  i^in 
kendini  yormakla  kalirsin.  ‘Sana  aif  derken,  Ailah’in  senin  adina  mu- 
bah  kildigi  me§ru  bir  yontemle  ona  ula§mam  kast  ediyorum.  Ona  me§- 
ru  yontemin  di§inda  ula§irsan,  hi<j  ku§kusuz,  Hakkin  sana  verdigi  bir 
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§eye  ula§mi§  olmaz,  doga  bakimindan  sana  ait  bir  §eye  ula§mi§  olursun. 
Diinya  hayatinda  maksat,  Hak  cihetinden  (mc§ru  bir  yolla)  ula§abile- 
cegin  §eylerdir.  Binaenaleyh  Hak  diinya  i$in  iken  tabiat  ahiret  i^indir 
(diinyada  simr  varken  ahirette  mubahtir).  Tabiat  i^n  her  §ey  mubah- 
ken  Hak  sinirlama  koyar.  Bununla  birlikte  ahiret  diinyanin  suretinde- 
dir.  Nitekim  diiniin  gecesiyle  birle§mesinde  dogan  bugiin  zaman  itiba- 
nyla  diiniin  suretindedir,  fakat  hiikiim  itibanyla  ayni  hiikiimde  ortaya 
^lkmayabilir. 

Rabbinin  ihsanlarmi  incelemelisin!  Onlar  genellikle  sinanma  ama- 
ci  ta§irlar.  Bu  durum  ise  ancak  teraziyle  ogrenilebilir.  §oyle  ki:  Al- 
lah’tan  Sana  ula§an  her  ihsan,  Rabbinin  rizkidir.  Fakat  onun  rizik  ol- 
dugu  teraziyle  belli  olur.  Terazinin  di§ina  $ikarsa,  bu  rizik  tabiat  geregi 
sana  aittir  ve  onu  alman  gerekir.  Yine  de  gaflet  halinde  onu  almaktan 
sakmmalisin.  Boyle  bir  nzki  nefsi  zorlayip  mecbur  birakarak  ve  istek- 
sizce  hareket  ettirsen  bile,  huzur  haliyle  almalisin.  Onu  alirkenki  huzur 
‘ Betiim  katimda  soz  degismez’50*  ayeti  olmalidir.  O nzka  ula§irken  de- 
gi§mesi  miimkiin  veya  sahih  olmayan  boyle  bir  hiikiimde  Hakkin  sure- 
tiyle  goriiniirsiin.  ^iinkii  Allah  onu  bu  §ekilde  bilmi§,  bu  suretle  ve 
durumla  da  soz  konusu  §ey  Hakka  kendisi  hakkindaki  bilgiyi  vermiftir. 
Bu  teraziye  gore  onu  elde  etmeli  ve  teraziyle  tartmalisin;  bu  terazi, 
gizli  terazidir.  Hak  seni  bu  husustaki  isteksizlikten  gafil  yaparsa,  o da 
ikrahtandir  ve  ondan  mahrum  oldugunu  bilmelisin.  (^iinkii  ikrah  edep 
terazisinin  di§inda  kalan  bu  amele  kar§i  ki§inin  nefsinde  isteksizlik 
meydana  getirdigi  i$in,  bu  durum,  ‘ Kalbi  imanla  mutmainken  zorlanan 
fcimse...’509  ayetinde  belirtilen  terazinin  hiikmiine  girmi§tir.  Ki§inin  bu 
menzilde  mutmain  olmasi,  o konuda  kendisinde  bulunan  kerahet  ve 
zorlanmaya  gore  ger^eklefir.  Bu  fiilde  doga  sevgisiyle  imamn  naho§ 
bulu§unu  bir  araya  getirir.  £unkii  Allah  imam  miimine  sevdirmi§, 
fasiklik  ve  isyam  kotii  gostermi§tir.  Bununla  birlikte  bunlar  miiminden 
meydana  gelebilir.  Allah  seni  dogruluga  ehil  kilsin! 

Allah  bulunduklan  yerde  onlan  bir  9^ek  yapmi§tir.  Diinyada  bu- 
lunduklarmda  diinya  hayatinm  99egi  olurlar  ve  var  olduklan  yerde 
nimet  vesilesi  olurlar.  Mekanlarm  hiikiimleri  ise  birbirinden  farklidir. 
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Onlar  diinyada  nimet  i$in  yaratilmi§  olsalar  bile,  aym  zamanda  bir 
imtihan  vesilesidirier.  Allah  onlar  vasitasiyla  i^imizde  bizden  gizli  kalan 
ozellikleri  ortaya  $ikartir.  Allah  o ozellikleri  bilirken  biz  kendimizden 
onlari  bilmeyiz.  Boylece  Allah  adina  lehimizde  ve  aleyhimizde  delil 
ortaya  $ikar.  Bu,  Hakkin  be§  yiiz  doksan  115  senesinde  Fas’ta  bana 
ihsan  ettigi  makamdir.  Daha  once  bu  makam  hakkinda  bir  zevkim  ve 
tecriibem  yoktu. 

Bilmelisin  ki  bir  miiminden  giinah  ve  masiyet,  gafletle  veya  tevil 
etmesiyle  ger^elcle§ebilir.  Amelin  kendisi  mii§ahede  sahibinden  mey- 
dana  geldiginde,  genel  nezdinde  giinah  diye  adlandirilsa  bile,  o amel 
Allah  katinda  giinah  diye  isimlendirilmez.  insanlarin  ona  giinah  deme- 
leri,  insanlarin  gozlerindeki  ortiiden  kaynaklamr.  Allah  soz  konusu 
fiilin  kendisinden  ortaya  ^lktigi  kimsenin  durumunu  ele§tirenleri  ma- 
zur  sayar.  O ki§i  ger^ekte  gunahkar  veya  asi  degildir.  Mesela  bir  camn 
katledilmesinde  Hizir  ile  Musa’nm  meselesi  buna  misaldir.  Hz.  Mu- 
sa’nin  bu  konudaki  hiikmu  nerede,  Hizir’m  hiilonii  nerede?  Her  biri- 
nin  (gorufiiniin)  hakikate  bakan  bir  yonii  ve  dayanagi  vardir.  Miiphe- 
de  ehlinin  hali  boyledir:  Onlar  varlikta  ger^ekle^mczden  once  mukad- 
derati  mii§ahede  edeler  ve  onu  basirede  uygularlar.  Bu  konuda  Rable- 
rinden  gelen  a^ik  bir  delille  sahiptirler.  Bu  makam  Allah’in  ‘gormesi  ve 
duymasi’  haline  geldigi  kimsenin  ula§abilecegi  makamdir.  Bu  itibarla 
^i^ck  meyvenin  delili  oldugu  gibi  gozii  kendine  ^eker  ve  ho§  kokular 
verir.  Burada  da  bu  meselenin  ^i^egine  gelirsek,  bu  emrin  sahibi  nefes- 
lerin,  mii§ahedenin  ve  delilin  ehlidir.  ‘Delil’  derken  fikir  kaynakli  delil- 
leri  degil,  ke§finde  nazari/teorik  deliller  elde  edilebilecegi  adete  bag- 
lanmi§  hususlardaki  delili  kastediyorum.  Allah  ona  ke§if  yoluyla  delilini 
verir  ve  o da  delili  ve  konunun  delillerle  irtibatmi  ogrenir.  Boylece 
delilin  yon  ve  yorumlari  hakkinda  bilgi  elde  eder.  Boylece  onun  bilgisi, 
delilin  bilgisi  verilmeksizin,  delilin  gosterdiginin  bilgisi  verilenin  bilgi- 
sinden  daha  tamdir.  Allah  onlari  ancak  kendileri  i^in  ‘^i^ek’  diye  isim- 
lendirdigi  §eylerle  sinar  ve  imtihan  eder.  Bu  9<^egin  sahibi  onun  koku- 
sunu  algilamaz,  onu  c$i$ek’  olarak  degil  bir  kadin  olarak  goriir,  bilhassa 
kendisi  i$in  belirlenmif  delili  bilmez  ve  ondan  sadece  hayvaniyetiyle  - 
ruhu  ve  akliyla  degil-  elde  edebilecegi  nimeti  elde  ederse,  boyle  bir 
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insan  ile  diger  hayvanlar  arasinda  bir  fark  yoktur;  aksine  hayvan  boyle 
bir  insandan  daha  hayirlidir.  (^iiiikii  her  hayvan  fashni  (kurucu-ayinci 
ozellik)  goriirken  bu  §ahis  onu  fark  etmemi§tir.  Bu  fasil  hayvan  ifin 
ondan  ba§kasi  degildir.  Boyle  biri  ne  hayvandir  ne  insan;  giinkii  her 
hayvan,  kurucu  unsurunun  hakikatini  verisine  gore  hareket  eder. 

Bilmelisin  ki  bu  diisturun  sahibi,  akillari  hayrete  dii§iiriip  ogre- 
nilmesi  miimkiin  olmayan  bir  bilgiyi  mii§ahede  eder.  Bu  bilgi,  aynada 
goriilenin  mahiyeti  haklundadir.  Aynada  goriilenle  gormenin  ili§kisi 
nedir?  Goriilen  gorenin  goziine  mi  yansir,  yoksa  goziin  i§igmin  parilti- 
lan  goriilene  mi  ili§ir?  Her  hiikme  bir  itiraz  yoneltilebilir.  Bu  zikir 
sahibi  i^in  durum  oyle  degildir.  (^iinkii  o insanin  goriileni  nasil  algila- 
digim  bilir.  Gormek  denilen  §ey  nedir  ve  neye  racidir?  Bu  zikirden 
insana  bu  bilgiyi  veren  §ey  ‘ Gozlerini  fevirme’510  ayetidir.  Burada  Hz. 
Peygambere  bildigi  bir  konuda  hitap  edilmi§tir  ve  biz  de  Hz.  Peygam- 
ber’in  onu  bildigini  kesin  olarak  biliriz  (inamnz).  ‘Gozlerini  fevirme’511 
ayetinin  anlamiyla  ‘Muminlere  de  ki  gozlerini  sakinsinlar’’512  ayetinin 
anlami  bir  degildir.  Qiinkii  gozii  kapamamn  ba§ka  bir  hiikmii  vardir; 
fiinkii  o goziin  saliverilmesine  gore  bir  eksiltmedir.  Buradaki  eksiklik 
ozel  bir  §eye,  yani  ozel  bir  goriilene  goziin  uzamamasidir. 

Dostum!  Diklcatini  fektigim  meseleyi  anladiginda,  oyle  bir  bilgi 
ogrenmi§  olursun  ki,  o bilgi  sana  diinyada  ve  ahirette  fayda  verir.  ‘Al- 
lah hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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DORT  YUZ  SEKSEN  DOKUZUNCU 
BOLUM 

Menzili  'Sizin  mallarmiz  ve  evlatlarimz  bir  fitnedir' 
Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 

Mal  ve  ( ocukla  imtihan 

- Kurtulufu  olmayan  bir  bela 

Mai  nedir:  01  (der)  ve  olur  ve  emir  hepsini  toplar 

Oocuk  onun  suretiyken  benzer  takdis 

Benzeri  olumsuzlamak  ona  iiijir,  onu  sakin 

Ash  es-Subbuh  ve  el-Kuddus 

Bizitn  yaratihfimiza  bir  bak,  O’nun  isimlerine  mutabik 

Cins  olmak  ve  benzerlik  var 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Mai  ve  ogullar  dunya  hayatmm  susiidiir,  geride 
kalan  salih  §eyler  Rabbin  katinda  sevap  ve  ernel  bakimindan  daha  hayirh- 
dir.’513  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ademoglu  oliince  ameli  kesilir, 
U5  §ey  devam  eder:  Sadaka-i  cariye,  insanlar  arasinda  yaydigi  bilgi  veya 
ona  dua  eden  salih  evlat.’  Ku§kusuz  ki  mal  ve  ogullar  diinya  hayitinin 
siisiiyle  birlikte  salih  bakiyatin  vermif  oldugu  hayri  -lei  Rabbin  katin- 
daki  sevap  demektir-  ve  arzulanan  hayir  -ki  ogullar  demektir-  birlejti- 
rir.  (piinkii  o ikisi,  yani  mal  ve  ijocuklar,  geride  kalan  salih  i§lerdendir. 
Bajka  bir  ifadeyle  mal  ve  ^ocuklar  ‘salih’  olduklarinda,  devam  eden 
iyilikler  arasmda  yer  alirlar.  Hadiste  zikredilen  bilgiyse  iyi  bir  adet 
(siinnet)  ortaya  koymak  anlamina  gelir.  Allah  mal  ve  ogullari  kendile- 
riyle  kullarim  sinadigi  bir  fitne  yapmi§tir.  (yiinku  onlar  kalbe  sikica 
baglanmi?  olduklari  gibi  tabii  olarak  sevilirler.  Bu  ikisiyle,  bilhassa  da 
malla  maldan  ba§ka  bir  §eyle  ula§ilamayacak  iyilik  ve  kotiiluklere  ula§i- 
labilir.  insana  tabiati  hakim  olursa,  i§lerinde  herhangi  bir  simrda  dur- 
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maz  ve  malinin  vasitasiyla  biitiin  ama^lanna  ula§ir.  §eriat  ona  hakim 
olursa,  malinda  tasarrufta  bulunurken  Rabbinin  belirlemi§  oldugu 
simrlarda  dururken  biitiin  ama^iarina  mal  vasitasiyla  ula§amaz.  Bu 
itibarla  mal,  kalbin  kendisine  meyletmesi  ozelligiyle  ‘mal’  diye  isimlen- 
dirilmi§tir.  Kalbin  mala  meyletmesinin  nedeni  §udur:  Kul  salih  bir  kul 
ise  Rabbinden  gelecekte  bulacagi  biitiin  iyiliklere  malla  ula§abilirken 
tarn  anlamiyla  salih  bir  kul  olmadiginda  da  kotii  gayeleriqe  malla  ula- 
§abilmesidir.  (pocuk  ise  anne  ve  babasi  tarafmdan  diinyaya  getirildigi 
i$in  sevihr.  Bu  yoniiyle  ebeveyn,  failin  kendinden  meydana  gelen  §eye 
ve  sanatkarm  sanatina  yonelmesi  gibi  ^ocuguna  yonelir.  Binaenaleyh 
kalbin  $ocuga  yonelmesi,  zati  bir  yonelmedir.  (Jocugu  sevmemek  ise 
^ocukta  bulunan  kotii  ahlak  veya  firkin  ozellikler  gibi  ge^ici  bir  du- 
rumdan  kaynaklanabilir.  Bu  nedenle  $ocugu  sevmemek,  arizi  bir  du- 
rumdur. 

Bu  diisturdan  Allah’in  rahmetinin  her  §eyi  ku§atmasimn  sebebi 
ogrenilir.  Yiikiimlii  alem  (insan  ve  cinler),  Allah  tarafmdan  yaratildigi 
gibi  aym  zamanda  Allah’in  sanatinm  ortaya  (jiktigi  bir  mahaldir.  Bu 
nedenle  onun  ash  itibanyla  Yaraticisi  tarafmdan  seviliyor  olmasi  bir 
gerekliliktir.  Bir  sevmeme  durumu  ortaya  ^lkarsa,  bu,  alemin  bazi 
fiillerinden  kaynaklanabilir  ve  alemdeki  fuller  ge^icidir.  Ge^ici  olmalda 
birlikte,  yine  de  onlarda  asaleti  teyit  eden  §eyler  bulunur.  Bu  §ey  alem- 
den  ortaya  £ikan  biitiin  fiillerin  Allah’a  ait  olmasidir:  Alem  ise  fiillerin 
ortaya  ^lktigi  bir  yer  veya  Haklun  kar§isinda  sanat^imn  aleti  mesabe- 
sindedir.  Boylece  rahmet  ve  muhabbet  baskin  gelmi§,  gazabin  hiikmii 
geride  kalmi§tir.  Onun  geride  kalmasi,  hiikmiiniin  siirekliligini  kaldir- 
mak  demektir. 

Allah’in  kullanm  herhangi  bir  imtihanla  ve  fitneyle  sinamasi,  onla- 
rin  tasarrufta  bulunduklari  i§lere  dair  ta§idiklan  iddialardan  kaynakla- 
mr.  Onlar,  soz  konusu  fiilin  ger^ekte  veya  kazanim  yoluyla  onlara  ait 
oldugunu  iddia  ederler.  Allah  onlara  yaratici-ilahi  eli  ogretmi§  olsa  ve 
kendi  nefislerini  fiildeki  ara^lar  mesabesinde  goriip  bundan  ba§ka  bir 
§eyin  olamayacagmi  bilselerdi,  Allah  onlan  sinamazdi.  Demek  ki  Allah 
kullarmi  boyle  bir  bilgiye  ula§sinlar  diye  smar,  onlar  da  bu  iddiadan 
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vazgegerek  mutlu  olurlar.  Bu  baglamda  bir  kismma  Allah  hidayet 
ederken  bir  kismi  haklanda  dalalet  hukmu  kesinle§mi§tir;  oyle  biri 
farkinda  olmaksizin  hayrete  dii§er.  Onlar  kesbi  kabul  edenlerdir 
(E§ariler).  Bir  kismi  haklanda  azap  hukmu  kesinle§mi§tir;  onlar  fiille- 
rin  (kulca)  yaratildigim  ileri  siirenler  (Mutezile’dir).  Allah’m  hidayet 
ettikleri  ise  Kuran-i  Kerim’de  yer  alan  veya  Allah’tan  veya  Peygamber- 
den  gelen  rivayedere  haklanni  verenlerdir.  Onlar  ayederi  baglamlarimn 
di§ina  gikartmadiklari  gibi  yorumlanmalari  gereken  anlamm  di§inda 
yorumlamazlar.  Ayeder  arasinda  hayrete  dii§meye  yol  agan  bir  husus 
varsa,  onlarm  hidayeti  hayrette  kalmalari  demektir.  Hayreti  a§mi§ 
olsalardi,  ayete  (veya  hadise)  hakkini  vermemi§  olurlardi.  Misal  olarak 
‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratti’514  ayetini  verebiliriz.  Bu  ayet  alemde 
hayretin  siibutu  hakkindaki  en  onemli  ayettir.  Me§ru  gorii§e  uyup  da 
nazari  dii§uncenin  §eriatin  deliliyle  geli§en  g6rii§iine  kar§i  me§ru  hiik- 
mii  one  gikartan  kimse,  selamete  ermi§  ve  kurtulmu^  kimsedir.  §eriatin 
gdru§iinii  benimsemeye  takva  iizere  ameli  de  eklerse,  Allah  boyle  biri 
adina  ‘furkan’  yaratir.  Onun  vasitasiyla  ashabii’l-milel  ve’n-nihal,  yani 
din  ve  mezhep  sahiplerini  temyiz  ve  ayirt  eder.  Btmun  yam  sira  §eriatin 
hiikmunii  ortadan  kaldiran  akli  delillerin  verilerini  bu  fiirkanla  temyiz 
eder.  Soz  konusu  delilleri  kabul  eden  insan  §eriatm  hulcmiinii  tevil  edip 
daha  sonra  reddetmek  iizere  aklin  hiikmiine  havale  eder.  Boyle  bir  ki§i, 
tevilde  isabet  etse  bile,  tehlikededir.  Oyleyse  insana  gereken,  takvadan 
kaynaklanan  furkandir.  (^iinkii  o vecdin  dogrulugundan  ve  mii§ahede- 
den  ortaya  gikar.  'Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tmr.’  Allah  dogru 
yola  hidayet  edendir. 
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DORT  YUZ  DOKSANINCI ROLUM 

Menzili  'Allah  kafanda  yapmadiklanm  soylemi§  olma- 
lan  biiyuk  bir  sug  oldu/  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin 

Bilinmesi 


Allah’tan  gelen  azap  buyiik  oldu 

Yaratiklardan  gelen  azap  da  biiyiik 

Bir  soz  soyleyip  onu  yapmamak 

Hem  de  o guzel  bir  soz 

Allah  yaratiklarinda  onunla  amel  eder 

0 her  dalda  bilinmeyen  bir  $ey 

lyilik  dallarinda  onu  basiretle  gor 

01  sozunden  alemdeki  varhkta 

Allah  bize  ve  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki 
Allah’in,  fiilleri  yaratilmi§lara  izafe  etmesinin  nedeni,  fiili  izafe  edildigi 
kimsenin  batxni  huviyetinin  Hakkin  kendisi  olmasidir.  Binaenaleyh  fiil 
ger^ekte  O’na  aittir.  Bununla  birlikte  Allah  kullannin  bir  kismina  bunu 
mii§ahede  ettirmi§ken  bir  kismina  gostermemi§tir.  Allah  kime  bunu 
gosterip  ger^ekle§mesi  mumkiin  bir  i§i  dile  getirir  sonra  da  onu  yap- 
mazsa,  mii§ahededen  kaynaklanan  bir  kesinlikle  bilir  ki,  o i§in  ger^ek- 
le§mesinin  imkansiz  olmasi  akli  imkanin  di§ina  ^lkmasiyla  ilgilidir. 
Qiinkii  o,  soz  konusu  i§in  Hakka  (kendileri  hakkinda)  bilgiyi  veren 
ayan-i  sabite  i^inde  suretini  gormemi§tir.  Siibut  mertebesipde  hakikati 
olmayan  bir  §ey  varlikta  nasil  gergekle^ebilir?  Bu  nedenle  gergekle^me- 
yen  fiille  ilgili  olarak  Allah  katina  ‘makt’  izafe  edilmi§tir.  ‘Allah’  ismi 
zikredildi,  $iinkii  bu  isim,  isimlerin  hukiimleri  arasinda  mutekabil 
biitiin  ozellikleri  kendinde  toplar.  Onun  gosterdikleri  arasmda  imkanin 
ispati  da  bulunur.  Boylece  imkanin  ispati  itibariyla  cezalandirir.  Ayette 
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‘Allah’  ismi  belirli  ve  ozel  isim  olarak  imkani  ispat  edendir  (olumla- 
yan).  Onun  mukabili  imkani  olumsuzlayandir  ve  §oyle  der:  ‘Sadece 
zorunluluk  var!  Bununla  birlikte  o mukayyet  veya  mutlak  olabilir.’ 
Dolayisiyla  bu  adin  Allah’a  verilmesi  dogru  degildir.  §oyle  denilebilir: 
Onunla  kastedilen  sinirlama  ve  i^inde  bulunulan  halin  delaletine  gore 
ortaya  $ikar.  Bu  durumda  hangi  §eyle  isimlere  vekil  oldugu  ogrenilir. 
O ismin  hiikmiine  balulir  ve  eseri  onda  bulunur.  Cezalandirma  iyiyi 
soyleyip  yapmasi  miimkiinken  yapmayana  ula§ir.  iyi  soziin  durumima 
bakmalisin!  Onun  kendisini  soyleyen  kimsedeki  meyvesini  dev§irmek 
gerekir.  Ozellikle  Allah’in  kullarindan  herhangi  biri  hakkinda  bir  i§ 
yapmayi  gerektirdiginde  durum  boyledir.  Fakat  o ld§i  mahrumdur. 
Allah  katinda  boyle  bir  i§in  biiyiik  giinah  olmasmin  nedeni,  sozii  soy- 
leyen ki§inin  sozii  soyleyip  soyledigini  yapmami§  olmasindan  kaynak- 
lamr.  Soz  konusu  ki§i,  o fiili  yapmamakla  mahrum  kaldigi  iyiligi 
ahirette  gordiigiinde,  §iddetli  bir  §ekilde  kendini  cezalandirir.  Bu  ceza 
ba§ka  herhangi  bir  cezadan  daha  biiyiiktiir.  Onu  Allah  cezalandirmi§ 
degildir,  aksine  Allah’in  katina  ula§tiginda  kendini  cezalandiran  bizzat 
kendisidir. 

Cezanin  bir  kismi  otekilerden  daha  biiyiik  olan  bir  takim  derecele- 
ri  vardir.  Buradaki  ceza  ise  Allah  katinda  en  biiyiik  cezalardandir.  Bu 
diistur  sahibine  bu  bilgiyi  kazandirir.  C^iinkii  insanlar  ayetteki  anlami 
esas  anlamindan  farldi  bir  §ekilde  ahr  ve  §oyle  derler:  ‘Allah  onlari 
cezalandirir.’  Halbuki  onlar  ‘Allah  katinda’515  ifadesini  kavrayamamif- 
lardir.  Yani  onlar  Allah  katmda  kendilerine  ceza  verirler.  Bu  ceza,  Al- 
lah’a doniildiigiinde  ortaya  ^ikan  en  biiyiik  cezadir.  Bir  ki§i  bunun 
saliih  olmadigina  inamyoruz  der  ve  bunu  inanarak  soylemezse,  miina- 
fiktir.  inanarak  soyler  ve  yapmazsa,  o ki§i  haddi  a§andir  ve  onun  Allah 
katindaki  cezasi  biiyiiktiir.  C^iinkii  imam  ona  bir  §ey  yapmasini  vermi§ 
fakat  o yapmamiftir.  Onlar  kendi  dilleri  veya  ba§kalannin  dilleriyle 
verilen  ogiideri  yapmi§  olsalardi,  hi$  ku§kusuz,  kendileri  i^in  daha 
hayirli  ve  hikmedi  olur,  Allah  da  kendilerine  biiyiik  ecir  verirdi.  Qiinkii 
Allah  fiili  soze  izafe  etmi§tir.  Soz  ile  amelin  bir  araya  gelmesi,  fiil  ol- 
maksizin  sadece  soziin  veya  soz  olmaksizin  -sadece  fiilin  bulundugun- 
daki  durumdan  daha  gii^lii  bir  hal  ortaya  ^lkar. 
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Bu  nitelikteki  birisine  Allah  el-Hazil  isminin  hiikmiinii  ortadan 
kaldirmak  iizere,  el-Mtizekkir  ismiyle  nida  eder,  giinkii  Allah  ona  ancak 
halde  hiikmii  olmayan  bir  isimle  hitap  etmi§tir.  Bu  tarz  hitap  iki  tiir- 
diir:  Birincisi  bir  nitelige  bagli  ^agirma  ve  hitaptir.  Misal  olarak  'Ey 
iman  edenler  (ey  0 kimseler  ki  iman  etmiflerdir)’516  veya  ‘Ey  kendUerine 
kitap  verilenler’517  ayederini  verebiliriz.  Digeri  zata  yapilan  nidadir. 
Misal  olarak  ‘Ey  insanlar’518  ayetini  verebiliriz.  Boyle  bir  $agri  ve  nida 
duydugumda,  onu  yapana  degil,  hangi  ifadeyle  yapildigina  dikkat  edip 
ona  gore  davranmalisin.  Bu  hitapta  bir  ka^inma  gerekiyorsa  ka^inmali 
veya  gerekmiyorsa  ona  gore  hareket  etmelisin.  Allah  bazen  emirle 
hitap  ederken  bazen  yasaklamayla  hitap  edebilir.  Emirle  ilgili  olarak 
‘Ey  iman  edenler!  Akitleri  yerine  getirin’519  derken  yasaklamayla  ilgili 
olarak  ‘Ey  iman  edenler!  Allah’m  $iarlarim  ihlal  etmeyiniz’520  der.  Ba§ka 
bir  misalde  ise  ‘Ey  iman  edenler!  Nifin  yapmadiklarimzi  soyluyorsu- 
nuz?’521  der.  Bu  hitap,  bir  inkar  ve  yadirgama  hitabidir.  Adeta  Allah 
ayette  §oyle  der:  ‘Soylediklerinizi  yapiniz!’  Yasaklama  soz  konusu  ol- 
dugunda  ‘Allah  hakkinda  bilmediginiz  §eyleri  soylemeyin’  anlamina 
gelir.  Qiinku  boyle  yapmakla  Allah  katmda  kendinize  en  biiyiik  cezayi 
verirsiniz.  Nitekim  daha  once  bunu  ortaya  koymu§tuk.  Boyle  bir  ayet 
geldiginde,  bir  yonii  emre  bir  yonii  yasaga  bakar  ki  kast  edilen  yon 
budur.  Dinleyici,  nidayi  o vakitte  neye  gore  ger^elde^mi^se  ona  gore 
alir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  emir  veya  yasaklama  olmak  iizere  hangisine 
gore  nidayi  alirsa,  isabet  eder;  ikisini  birle§tirirse  (hem  yasagi  hem 
yasagin  i^erdigi  zimni  emri  yerine  getirirse),  onun  meyvesini  dev§irir 
ve  bu  durumda  iki  ecri  olur. 

Bu  diisturda  insanlarin  bir  kismina  (ayette  kastedilenin)  ozel  bir 
soz  oldugu  ke§folunur.  Bu  ozel  soz  insamn  fiili  kendine  izafe  etmek 
inanciyla  ilgilidir.  Misal  olarak  Mutezile’nin  fuller  hakkindaki  inancim 
verebiliriz.  Diistur  sahibi  fiillerin  -kendisine  degil-  Allah’a  ait  oldugunu 
ke§federek  kendini  cahil  kalmi§  olmasi  nedeniyle  su^lar.  Boyle  bir  su$- 
lama,  Allah  katindaki  en  biiyiik  su^lamadir.  ‘Allah’in  katf  ifadesi  ise  bu 
yorumda  diinyada  veya  ahirette  mii§ahedenin  ger^elde^tigi  yerdir. 
Onun  diinyadaki  cezasi  bu  gorii§ten  doniip  saadete  ula§arak  alimlere 
katilmasidir  ki  bu  ahiretteki  cezadan  farklidir.  Allah  adeta  §oyle  der: 
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'Ey  man  ederiler ! Nigin  soyluyorsunuz ?’522  Yani  ger^ek  oyle  degilken, 
ni$in  fiilin  size  ait  oldugunu  soyluyorsunuz?  ‘ Yapmadiklarinm .’525  Bun- 
lari  kendinize  izafe  etmeniz  ‘buyuk  giinah  oldu.,S24  Bu  giinah  sizden 
ortaya  $ikti.  ‘ Allah  katmda  yapmadiklarmizi  soylemeniz . Allah  kendi  yo- 
lunda  sava$anlan  sever.’525  O yol  sirat-i  miistakimdir,  ^iinkii  Allah  dog- 
ru  yoldadir.  Fiiller  hususunda  Allah  ile  didi§en  tarti§maciya  fiilin  ge- 
diksiz  bir  saf  halinde  tamamen  Allah’a  ait  oldugun  soyledik.  ‘Sanki 
onlar  bir  duvar  gibidir.’526  O duvarda  gedik  yoktur.  Biitiin  fiiller,  kendi- 
sinde  goriindukleri  kimseye  degil,  Allah’a  izafe  edilirler. 

Bu  ayetin  diisturu  oldugu  insan  kurtulu§a  ermi§tir.  Diisturun  fay- 
dasi  sahibine  bu  konuda  bir  fetih  kazandirmasidir.  Bir  diisturun  sahi- 
bine  fetih  kazandirmadigini  goriince,  onun  zahiri  diliyle  bu  diistura 
sahip  oldugunu  ve  batindaki  dilinin  zahire  uymadigini  bilmelisin.  Bu 
mesabedeki  ki§i,  ‘diistur  sahibi’  derken  kastettigimiz  biri  degildir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir .’ 


DORT  YUZ  DOKSAN  BiRINCi  BOLUM 

Menzili  'Sevinme!  Allah  sevinenleri  sevmez'  Ayeti 
Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Dunya  gam  ve  tasalardan  ibaret 
Se$kin  ve  siradan  i nsanlarda  durum  boyle 

Dunyada  sevinen  kifiye  ne  denir  ki? 
Gergegi  ve  hikmeti  Men  biri  degil  0 
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Hadis  ve  kadimde  varligi  incelersen  iyice 
Mu§ahede  ederek  anlarsin  ki 

Ogiit  almacak  bir  ibret  konulmu 5 ortaya 
Tecrubeli  ve  bilgili  kimse  ogiit  ahr 

Allah’in  ihsamyla  sevinilmelidir 
Nimet  ehlinden  sevinmek  isteyen  kimse 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘De  ki  Allah’in  rahmeti  ve  ihsamyla  sevininiz,  0 
stein  topladiklarmizdan  daha  hayirlidir.’527  insanlar  onunla  sevinirler. 
Akilli,  elden  $ikacak  bir  §eyle  degil,  sabit  olanla  sevinir.  Bu  sevin$  Al- 
lah’in kulunun  tovbesiyle  sevinirkenki  sevincine  benzer,  ^iinkii  tovbe 
bilhassa  ahirette  olmak  iizere  varligi  lazim  ve  siirekli  bir  §eydir.  Kul 
bulundugu  her  durumda,  iman  bakimindan  perde  halindeyse,  O’na 
doner;  perde  kalkmifsa,  goziiyle  gorerek  O’na  doner. 

Bu  diistur,  Allah’in  (sevinmeyi)  yasaklama  hakkindaki  sozii  degil- 
dir.  Bu  ifade  sadece  kavminin  soyledigi  bir  sozii  aktarmaktadir.  Allah 
foyle  der:  ‘ Kavmi  ona  dedi  ki...’528  Yani  Karun’un  kavmi  kendisine  ‘Se- 
vinme,  Allah  sevinenleri  sevmez’529  demiftir.  Bir  simrlama  yapmadan 
boyle  bir  genelleme  kullanmalan  dogru  mudur  degil  midir?  O ba§ka 
bir  meseledir.  Onlann  bu  husustald  dayanaklari  hal  karinesiyse,  hi^ 
ku§kusuz  smirlami§lar  demektir;  ^iinkii  hal  karineleri  sinirlayicidir; 
bazi  yerlerde  genellemeyi  (mudaklik)  gerektirse  bile;  bu,  simrlama 
degil,  mudakligin  (genelleme)  sinirlanmasidir.  Bu  zikir  sahibine  Al- 
lah’in ihsamyla  sevinme  imkam  verdigi  gibi  zikrin  ziddi  olan  bir  netice 
ortaya  $ikartir.  Bu  durumda  kifinin  kalbi  diinya  hayatinda  ya§adigi 
siire  hiiziinliidiir.  Ba§ka  bir  durumda  bulunmu§  olsaydi  sevinmesini 
saglayacak  bir  hal  kendine  a^tiginda  ise  a$ilan  bu  hususta  Allah’a  §iik- 
retmesi  gerektigini  bilir.  Boylece  hiiznii,  oncekinden  daha  gii^lii  bir  hal 
kazamr.  Allah  Hz.  Peygamber’in  ge$mi§  ve  gelecekteki  giinahlanm 
bagi^ladigi  miijdesini  verince,  bu  miijde  Allah’a  §iikretmek  iizere  daha 
90k  $ali§masina  yol  apniftir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ayaklari  §i§in- 
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ceye  kadar  namaz  kilar,  (sebebi  sorulunca)  §oyle  derdi:  ‘§iikreden  bir 
kul  olmayayim  mi?’ 

Hakkmi  tarn  olarak  vcrmck  istedigi  bir  makamda  bulunan  bir  in- 
sanm  o makamla  ilgili  iizerinde  hi^bir  hak  kalmadan  sevinmesi  miim- 
kiin  degildir.  Allah’m  ihsam  ve  rahmetiyle  miijdclcnmi§  miikellef  iize- 
rinde  ortaya  ^lkan  hak  ise  son  nefese  kadar  siirer  ve  diinya  hayatinda 
ya§adik^a  bu  hak  onun  iizerinde  kalir.  Boyle  bir  insan  ancak  diinya 
hayatindan  $ikarken  sevinebilir,  $iinkii  yiikiimliiliik  ancak  teklif  diyari 
diinyadan  ayrihrken  dii§ebilir. 

Bu  zikri  diistur  edindigini  iddia  edip  de  kendisinde  sevin$  goriilen 
birinde  bu  zikrin  izi  bulunmadigi  gibi  boyle  bir  insan  bu  zikrin  ehli  de 
degildir.  Salihlerden  birisi  sevinen  ve  giilen  bir  adami  goriip  ona  §oyle 
demi§:  Ey  adam!  Allah’m  miijdeledigi  bir  kul  isen,  halin  O’nun  miijde- 
sine  fiikredenlerin  hali  degildir.  Allah’m  miijdelemedigi  kimselerden 
isen,  bu  hal  O’ndan  korkanlann  hali  de  degil!’  Boyle  diyerek,  her  iki 
yorumda  da  onun  sevinmesine  tepki  gostermifti  ki,  bu  diistur  ve  bu 
olumsuzlayici  muhabbet  (sevmemek,  Allah  sevmez  ifadesi)  hakkinda 
soyledigimiz  tarn  da  budur.  Kast  edilen  her  tiirlii  sevgi  degil,  ozel  bir 
sevgidir.  (^iinkii  Allah’in  sevgisinin  pek  50k  yonii  vardir  ve  birisinin 
olumsuzlanmasi  biitiiniin  olumsuzlanmasmi  gerektirmez. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 
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DGRT  Yttz  DOKSAN  iKINCl  BOLUM 


Menzili  'Gaybi  bilendir',  'O'nun  gaybrni  kimse  bile- 
mez,  razi  oldugu  peygamber  harig...'  Ayeti  Olan  Kut- 
bun  Halinin  Bilinmesi 


Gayb  birine  gorunseydi  gayb  olmazdi 
Gutikii  artik  gdrulmu$tur 

Gayb  alemi  zuhur  etmez 
Hatta  kimse  gormez  onu 

Butiiti  diem  Allah’a  goruliir 
Varhklar  hakkinda  O’nun  gormedigi  yok 

Bizim  igin  gayb  var,  O’nun  ifin  yok 
Bu  nedenle  varhkta  tek  kalmi$tir  O 

Bu  nedenle  ‘ol’ sozunu gorenededi  ki 
Ey  dost!  O’nu  dayanak  edin 

Allah  bize  ve  sana  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki, 
kendi  zanninca  bilgiye  ula§an  bilgiyle  nitelenmi§tir.  Bununla  birlikte 
bilgi  onun  niteligi  olabilir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  Fatiha  oldugu- 
nu  vakiasinda  gdren  birine  ‘Bilgin  miibarek  olsun’  demi§tir.  Yani  ger- 
9ekte  boyle  olmu§tur  demi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  riiyasinda  bilgi  sahibi 
oldugunu  gdren  ki§iye  ger^ekte  de  oyle  olmu§tur  demi§tir. 

Bilmelisin  ki  gayb  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  hi^bir  zaman  bilin- 
meyendir.  Bu  kisim  Hakkin  hiiviyeti  ile  O’nun  bizimle  ilifkisidir;  bi- 
zim  O’nunla  ilifkimiz  (nispet)  ise  ilkinin  a§agisindadir.  Bu  gayb  hi^bir 
zaman  bilinmeyecek  kisimdir.  Digeri  izafi  gaybdir.  izafi  gayb  birine 
gdruliirken  bazen  ba§ka  biri  i^in  gayb  olarak  kalabilir.  Bu  itibarla  hi^ 
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kimsenin  gormedigi  bir  gayb  yoktur.  Bunun  en  ileri  derecesi,  varligm 
kendi  di§indaki  herkese  gayb  olan  kendini  gorebilmesidir.  Binaenaleyh 
her  gayb  ba§ka  birisine  goriinmezken  yine  de  goriilmektedir.  Allah  razi 
oldugu  kimselere  gaybin  bilgisini  vermeyi  murad  edince,  zan  veya 
tahmin  olmayan  bir  bilgiyle  gaybi  ogretir.  Boyle  bir  insan  da  Allah’in 
ogretmesi  veya  O’nun  talimine  mazhar  olduguna  inanilan  birinin  og- 
retmesiyle  gaybi  ogrenir;  onlarin  di§indakilerin  gayb  hakkmda  bilgileri 
yoktur.  Bu  taiim  peygamber  denilen  kimse  tarafindan  yapilir.  Bu  iti- 
barla  Allah  ona  gaybi  -kendisinde  tutmasi  i$in  degil-  ba§kasina  ogret- 
mesi i^in  ogretir.  Boylece  Rabbinin  katindaki  derecesini  ogrensin  diye, 
ogretilene  gore  peygamberin  ustunliigii  tebariiz  etsin  diye  gaybi  ona 
ogretir.  Zaten  bu  ustiinliik  ve  mertebe  nedeniyle  Allah  onu  resul  diye 
isimlendirmiftir.  Gaybin  bu  turii  ancak  ozel  yonden  (vech-i  has)  ogre- 
nilebilir:  Onu  melegin  veya  ba§ka  birinin  bilmesi  mumkiin  degildir. 
Onu  sadece  peygamber  bilir;  peygamberin  melek  veya  ba§ka  bir  tiir 
olmasi  durumu  degi§tirmez.  (Junkii  Allah  gaybina  herhangi  birinin 
ula§amayacagmi  bildirmi§,  sadece  ‘razi  oldugu  kimseler’  diyerek  istisna 
koymujjtur.  Bu  nedenle  razi  olunan  ki§i,  -oniinden  ve  ardindan  ona 
zarar  verecek  ku§kulardan  korunmuf  bir  halde-  gozetlenerek  yiiriir.  Bu 
bilgi  ku§kunun  sahibinin  (kalbine)  girme  imkani  bulamadigi  bilgi 
oldugu  gibi  boyle  biri  bilgisinde  Rabbinden  a5ik  delile  sahip  basiret 
sahibidir.  Onun  ba§kalarindan  ayri^masini  saglayan  ve  kimsenin  ortalc 
olmadigi  ozel  bir  tecriibesi  vardir;  birisi  ortak  olsaydi,  ona  mahsus 
olmazdi.  Peygamber  o bilgiyi  birisine  ogretmek  iizere  getirdiginde  ise 
ogrenen  i<pn  bu  bilgi  gayb  bilgisi  degildir.  (^iinkii  Allah  peygamberi  o 
bilgiye  muttali  kilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  boyle  bir  bilgi,  o kiyi  i^in 
Allah’in  hi<j  kimseyi  muttali  kilmadigi  gayb  bilgisi  degil,  -kim  adina 
meydana  gelirse  gelsin-  ozel  yonden  meydana  gelen  bilgidir.  Fakat 
diinyada  boyle  bir  bilgi  yoktur,  fakat  ahirette  bu  bilgi  ger$ekle§ir.  Bu- 
nun nedeni,  diinya  hayatinda  insan  adma  geryekle^en  bilhassa  Allah 
hakkindaki  biitiin  bilgileri  Hz.  Muhammed’in  biliyor  olmasidir.  ^iin- 
kii  Hz.  Peygamber  onceliklerin  ve  sonrakilerin  bilgisine  sahiptir  ve  sen 
de  hi$  kufkusuz  sonrakilerden  birisin.  Allah’a  dair  olmayan  bilgilerde 
ise  bazen  insana  ozel  yonden  bilgi  verilir  ve  bu  ozel  bilgi  ancak  kendi- 
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sinden  ogrenilebilir.  O ki§i  bu  bilgiyi  ogretmede  peygamber  mesabe- 
sindedir.  Hz.  Muhammed’in  makaminin  verdigi  §ey  budur.  Bu  konu- 
daki  fayda  Allah’i  bilmeyle  ilgilidir,  <junkii  bu  bilgi,  bilenin  kendindeki 
suretinin  guzelle§tiren  bilgidir.  Bu  itibarla  insarun  Allah  hakkmdaki 
bilgiyi  peygamberden  ogrenmesi,  hususi  yonden  Allah  hakkinda  degil 
de  herhangi  bir  yaratilmi§  hakkmdaki  bilgisinden  daha  faydali  ve  de- 
gerlidir.  insanin  degeri  Allah  hakkmdaki  bilgisine  baghdir.  O’nun 
di§indaki  varliklari  bilmeye  gelirsek,  bu  bilgi  perdeli  insanin  akil  yii- 
riitmeyle  elde  ettigi  nedenlere  bagli  bir  bilgidir.  Qunkii  insaf  sahibinin 
yegane  himmeti,  Allah  hakkmdaki  bilgiye  yonelmi§tir.  Sen  de  Allah 
hakkmdaki  bilgiyi  peygamberden  alanlardan  olmak  iizere  <;ah.$  ki  mii- 
§aheden  Muhammedi  olsun!  Qiinkii  guniimiizde  Allah  hakkmdaki 
bilgiden  (peygamber  bilmeden)  herhangi  bir  yaratilmifa  mahsus  bilgi- 
nin  bulunmadigim  kesin  olarak  biliyoruz.  Hz.  Ay§e  bu  hususa  Hz. 
Peygamber’in  (Allah’i  goriip  gormedigi  hakkmdaki  hadisini)  yorum- 
larken  i§aret  etmi§tir:  ‘Hz.  Muhammed  Rabbini  gormiiftur’  diye  iddia 
eden,  hi^  ku§kusuz,  Allah’a  biiyiik  iftirada  bulunmuftur.  ‘O’nu  gozler 
idrak  edemez.’530  Burada  ara§tirman  gereken  bir  sir  vardir.  Bana  genifi 
daraltun  ve  sinirladin  deme!  £unku  ben  bir  §eyi  bilmemenden  soz 
etmiyorum,  sadece  Haklca  dair  bir  bilgiyi  ancak  Muhammedi  surette 
bilebilecegini  soyledim.  Bu  itibarla  (Haltki)  en  yiice  gormenin  Mu- 
hammedi surette  Muhammedi  gorme  oldugunu  afiklamij  olduk. 
Imam  Ebu’i-Kasim  b.  Kasi  de  -Allah  merhamet  etsin-  Halu’n- 
naleyn’de  bu  gorii§e  vardi.  Bu  gorii§ii  Tunus’ta  be§  yiiz  doksan  (h. 
590)  senesinde  oglundan  aktarmi§tik.  Aym  degerlendirmeyi  yapan 
ba§ka  kimse  gormedik.  Benim  Allah’tan  ogrendigim  gibi  ilahi  bir  il- 
hamla  ve  dogrudan  benim  ogrendigim  gibi  ba§ka  birinin  de  bu  bilgiye 
ula§mi§  olmasi  miimkundur.  Yani  ibn  Kasi’nin  bu  konudaki  bilgisi 
ilhamla  olabilir  veya  ibn  Kasi’nin  di§inda  daha  oiice  ve /a  onun  devrin- 
de  veya  daha  sonra  ya§ami§  birine  Allah  bu  hususta  bilgi  vermi§  ve  o 
bilgi  ula^mamif  olabilir.  En  iyisini  Allah  bilir.  Bilgiden  iistiin  deger 
olmadigi  gibi  Allah’tan  anlamak  halinden  yiiltsek  hal  de  yoktur. 
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DORT  YtJZ  DOKSAN  UgUNCU  BOLUM 

Menzili  'De  ki,  Hepsi  Allah  katindandir,  bu  kavme  ne 
oluyor  da  sozii  neredeyse  anlamayacaklar'  Ayeti  Olan 
Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Onlar  yanlarindayken  kendisini  bulamami§lardir. 

Alemdeki  her  $ey  Yaratandan 
Bu  nedenle  hadislik  yok  dlemde 

Gorursiin,  hakkmdaki  bilgiyi  olumsuzlatm$ 

Alemde  hir  soz  anlajilmaymca 

Onlar  onu  hadis  olarak  bulmadi 
Bu  seyir  nedeniyle  onda  te$vik  vardir 

Bilgiyi  kimse  olumsuzlamadi 
Cahil  \eya  ahlaksizdan  ba$ka 

Ondan  olu?  bilinir 

Tek  cevher  olarak,  tespit  uzasa  bile 

Allah  peyg amberine  ikramda  bulunsun 
0 bize  hadis  zikri  yayan  ki§idir 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlara  Rahman’dan  hadis  zikir  geldiginde  on- 
dan yixz  fevirirler.’531  Ba§ka  bir  ayette  ‘Rablerinden  hadis  bir  zikir  geldi- 
ginde, onu  dinlemezler  ve  oyun  oynarlar,  kalpleri  bo§tur’532  denilir.  Burada 
zikir,  Rab  ve  Rahman’dan  gelmi§tir.  Allah  o insanlarin  zikre  eglenir- 
ken  kulak  verdiklerini  ve  onu  dinlediklerini  bildirmi§,  ardmdan  Kuran 
oldugunu  bilmi§ken  Rahman’m  zikrinden  yiiz  ^evirdiklerini  soylemi§- 
tir.  Kuran  Allah’in  kelami,  kelam  ise  O’nun  sifatidir.  Demek  ki  Kuran 
kadimdir;  fakat  geli§i  ‘hadistir.’ 
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Bilmelisin  ki  hadis  (zaman  i^inde  meydana  gelen)  bir  §ey,  ger^ekte 
de  hadis  olabilecegi  gibi  bazen  §imdiki  anda  senin  yaninda  bulunmasi 
bakimmdan  hadis  iken  daha  once  var  olmu§  olabilir.  ‘Kadim’  derken, 
ba§langicin  olmamasim  kast  edersen,  bu  yoniiyle  sadece  O’nnn  kelami 
ve  tecelli  suretlerini  kabul  eden  §eyin  kendisi  vardir.  Ba§langicin  olma- 
yi§indan  farkli  bir  anlami  kast  edersen,  bazen  bir  §ey  senin  nezdinde 
hadis  olmazdan  once  kendiliginde  hadis  olabilecegi  gibi  bazen  senin 
yaninda  bulunmakla  hadis  olur;  ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  §eyin 
hadis  olma  vakti  vakittir.  Soz  konusu  §ey,  sende  veya  sana  hitap  eden- 
de  veya  seninle  oturanda  o esnada  bulunan  gayelerdir.  Bu  baglamda 
‘Allah'in  kati’  ifadesine  gelirsek,  O’nun  kati  iki  kisma  aynlir.  Daha 
dogrusu,  O’nun  katinda  bulunanlar  iki  kisma  aynlir:  Birinci  kisim, 
kendinde  iizerinde  bulundugu  ve  hiiviyetine  ilave  olarak  aklen  bilinen 
durumdur.  Ger^i  biz  bu  durumun  O’ndan  ba§ka  veya  O’nun  aym  ol- 
dugunu  -(E§arilerin)  Allah’a  nispet  edilen  sifatlann  O’nun  ne  aym  ne 
O’ndan  ba§ka  olmalarim  (soylemeleri  gibi)-  soylemeyiz.  (ikinci  kisim) 
Bazen  Allah  katinda  bizim  yanimizda  ve  bizim  i^in  hadis  olan  bir  §ey 
bulunabilir.  Misal  olarak  ‘Her  jeyin  hazineleri  bizim  katimizdadir 5533 
ayetini  verebiliriz.  Bizim  katimizdaki/yammizda  bulunan  o §eyler  iki 
kisma  ayrilir:  Bir  kismi  cevheri  yenilenmezken  sureti  yenilenen  kisim- 
dir.  Misal  olaralt  yagmuru  verebiliriz.  (Jiinkii  biz  onun  hem  cevheri  ve 
hem  sureti  bakimmdan  mahiyetini  bihriz  ki  alemin  biitunii  boyledir. 
Digeri  cevheri  yenilenen  kisimdir;  cevher  suretin  cevheri  ve  suretin 
kendisiyle  bilfiil  var  oldugu  cevherin  aymdir.  (Jiinkii  onun  kendisiyle 
bilfiil  var  oldugu  cevher,  ancak  kendisinde  bulunmasiyla  var  olabilir. 
Daha  once  o cevher  di§ta  var  olmayan  akli  bir  §eydir.  Bu  yoniiyle  sure- 
tin yeri  maddedeki  yeri  ve  konumu,  biitiin  hallerde  degil,  suretin  belir- 
li  bir  halde  meydana  gelmesiyle  var  olur  ve  meydana  gelir  (hudus), 
kendisiyle  bilfiil  var  olacagi  ba§ka  bir  suret  olmadiginda,  onun  yok 
olmasiyla  yok  olur.  Hepsi  Allah’in  katindadir,  ^iinkii  Allah  onun  §eyli- 
gidir  (§eiyyetii’s-subut) . O’nun  katinda  makul  olarak  bulunan  veya 
meydana  gelen  (hudus)  bir  mevcut  yoktur,  her  §ey,  siibut  ile  varlik 
arasinda  Allah’a  goriiniir.  Bu  itibarla  siibut  Allah’in  hazineleriyken 
viicM  (var  olma),  hazinelerden  bizim  katimizda  ihdas  ettikleridir. 
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Mesela  buzda  su  akli  (bir  varlik  olarak)  bulunur  ve  ona  buz  denilirken 
su  onda  kuwe  halindedir.  Buzu  ayri§tirip  eriten  bir  durum  ortaya 
(pktiginda,  onu  suya  donu^tiiriir  ve  bu  kez  suyun  sureti  meydana  gele- 
rek  buz  adi  kalkar,  sureti,  tanimi  ve  hakikati  kaybolur.  Bu  yoniiyle  buz, 
bizim  yarumizda,  erimeden  once  yagmur  hazinelerinden  biriydi  ve 
(buz  erimekle)  hazinedekinin  kendisi  olan  yagmur  ortaya  9ilcmi§tir.  Bu 
durumda  su  bir  suretle  hazineyken  ba§ka  bir  surede  de  hazinede  sakla- 
mlandir.  i§te  ba§kala§an  bir  §ey  kendisine  d6nu§tugii  §eyin  aymdir.  Bu 
dogru  ve  ger^ek  misali  vermemizin  nedeni,  Hakkin  varliginda  (el- 
Vucudu’i-Hak)  gdrdiigiimiiz  teceili  surederini  boyle  aipklayabilme- 
mizdiir.  Alemdeki  biitiin  suretleri  Hakkin  varligina  ilhak  eder  ve  buzun 
^oziilmesiyle  ortaya  <pkan  §eye  su  dedigimiz  gibi  ona  da  ha  Ik  (yaratil- 
mi§)  deriz.  Bu  isimlendirme  de  gerijek  bir  isimlendirmedir.  C^iinku  su 
buz  denilen  §eyin  erimesiyle  ortaya  $ikan  varliktan  ibarettir.  Oyleyse 
alem  bir  yoniiyle  Hak  bir  yoniiyle  halktir. 

Bu  zikrin  Allah’a  dair  bilgideki  neticeleri  bu  ve  benzeri  hususlar- 
dir.  Buradan  yaratilmi§larin  mahiyetini,  onlara  ne  zaman  hadis  ne 
zaman  kadim  denilebilecegini  ogrenirsin.  Bu  bilgi,  Allan’in  diledigi 
kullarma  tahsis  ettigi  ozel  bir  bilgidir.  Bu  tahsis  apa^ik  bir  ihsandir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 
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dOrt  yuz  doks  an  dOrdOncO 

BOLUM 

Menzili ' Allah'tan  ancak  alim  kullan  korkar' ve  Bu  An- 
lamdaki  Ba§ka  Ayetler  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 

Hak  llah’tan  kim  korkar: 

O’nu  bilen  ve  kuralma  uyan  ki $i 

Her  §ey  O’nunlafani  olunca 

Alem  ve  adi  O’nda  silinir  gider 

Bize  jay  da  saglayan  bilgi 

Hukmunu  mu$ahede  ettigimiz  her  bilgi 

O bizim  a$ina  oldugumuz  bilgi 

Bilgim  bilgisini  onunla  bilir 

Hafyet,  kendisinin  aynlmaz  bir  ozelligi  olarak  ha§yeti  izhar  eden 
bilginin  ozeliklerindendir.  Bu  yoniiyle  hafyet  bilindigi  olgiide  alime 
nispet  edilen  hafyet  duygusu  ortaya  ^lkar.  Onu  ise  kendinden  daha  iyi 
bilen  yoktur.  Bu  nedenle  Allah’tan  en  50k  mutekabil  isimleri  bir  araya 
getirmesi  nedeniyle  ‘Allah’  ismi  korkar.  Buradaiv  ‘Ta  ki  bilelim...,SM 
ayeti  nazil  olmuftur.  Mumkiinlerin  -ortaya  giktiklari  her  yerde-  zuhu- 
runun  illeti,  ilahi  isimlerin  hukiimleridir  ve  her  ilahi  isim  (kufatici  isim 
olan)  Allah  isminden  korkar.  Bunun  nedeni  Allah  isminin  nezdinde  o 
esnada  hiikiim  sahibi  olup  yonetici  konumundaki  ilahi  ismin  mukabili 
olan  bafka  ilahi  isimlerin  bulunmasidir.  Bu  itibarla  her  ilahi  isim  foyle 
der:  ‘Hukmiimim  ortaya  giktigi  bu  yerde  daha  once  yonetici  degilken 
Allah  ismi  beni  gorevlendirdigi  gibi  bafka  bir  valiyle,  yani  bafka  bir 
ilahi  ismin  hukmiiyle  beni  gorevimden  alabilir.  Ben  ilahi  isimlerden 
daha  bilgili  olmadigim  gibi  bu  isimler  arasinda  Allah  isminden  daha 
50k  korkan  da  degilim.  Allah  bu  isimler  iizerinde  gorevlendirme  veya 
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gorevden  alma  §eklinde  tasarrufta  bulunabilir  ve  varlikta  ger^eklefen 
durum  budur.’  Bir  ilahi  ismin  gorevden  ahnmasimn  bir  tiirii,  alemdeki 
dilek  ve  dualardan  ger^eklqir,  Bir  kismi  bir  sual  ve  istek  olmaksizin 
meydana  gelir.  Bu  lasim  ise  ilahi  ismin  hiikmiinun  siiresinin  sona  er- 
mesiyle  geryekle§ir  ki,  bu  durumda  nesih  (ilahi  isimlerin  hiikmiiniin 
ba§ka  bir  isimle  yer  degi§tirmesi),  ger^ekle§ir.  Boylece  yaratilmi§  alim- 
lere  Allah’ tan  korkmak  ozelligi  izafe.  edildigi  kadar  ilahi  isimlere  de 
Allah’tan  korkmak  ozelligi  izafe  edilmi§tir.  Dedik  ki,  yaratilmi§larm 
ilahi  isimlerin  hiikiimlerini  kaldirmasini  Ailah’tan  isteyebilirler  (dua). 
Bvi  nedenle  bir  yerde  hiikiim  sahibi  olan  ilahi  isim,  yaratilmi§larin 
hiikmiinii  kaldirmak  iizere  Allah’a  dua  etmelerinden  korkar  hale  gel- 
mi§tir.  Bu  dua  ve  dilege  misal  olarak  Rabbine  ‘ Bana  zarar  temas  etmi?- 
tir...’535  diye  yakaran  Hz.  Eyyub’un  soziinii  verebiliriz  Hz.  Eyyub  ed- 
Darr  isminin  gorevden  alinip  hiikmiinun  kalkmasim  talep  etmi§,  Allah 
da  onun  hiikmiinu  ortadan  kaldirmi§,  hiikmii  kallctigi  i^in  ed-Darr 
azledilmi§,  en-Nafi’  gorevi  iisdenmi§,  zarara  yol  a^an  sikintiyi  izale 
etmiijtir.  Boylece  ilahi  isimler,  azil  ve  gorevlendirme  giicii  nedeniyle, 
Allah  isminden  korktuklari  gibi  dua  etme  giiciine  sahip  olmalari  itiba- 
riyla  alemdekilerden  $ekinmi§lerdir.  Allah  alemin  dilegini,  bilhassa 
zorda  kalanlarin  dilegini  kabul  eder. 

Bunun  yam  sira,  ilahi  isimlerin  huktimlerinin  siiresinin  biti§ine 
bakariz!  Gorevlendirmeyi  mii§ahede  eden  ilahi  isimler,  bir  yandan 
umut  ta§irlar  bir  yandan  da  azledilmekten  korkarlar.  ilahi  isimler  ara- 
smda  el-Muntakim’den  dalia  90k  korkani  yoktur,  ^imkii  o hiikmiinun 
bilfiil  kalki§im  mti^ahede  eder  ve  goriir.  Onun  varhkta  hiikmii  kalmaz 
ve  Hak’ta  bil  kuwe  olarak  bulunur.  Onun  yerini  alan  ilahi  isimlerde  de 
aym  korku  vardir.  Binaenaleyh  ilahi  isimlerin  alemden  korku§una  dik- 
kat  etmelisin!  Bunu  ke§f  yoluyla  ogrendiginde,  §unu  da  anlarsin:  Alem 
herhangi  bir  yoniiyle  Hak  olmasaydi,  ilahi  isimlerin  ondan  korkmasi 
miimkiin  olmazdi,  ^iinkii  ger^ekte  Allah’tan  ba§kasindan  korkulmaya- 
cagi  gibi  O’ndan  ba§kasindan  da  umulmaz.  Allah’tan  ise  ancak  alim 
korktugu  gibi  O’ndan  daha  bilgili  yoktur.  Dolayisiyla  Allah’tan  Allah 
korkar.  Fakat  nispederin  farklila^masi  nedeniyle  sureder  birbirinden 
farldidir  veya  sureder  birbirinden  farkli  oldugu  i^in  nispeder  birbirin- 
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den  farkhdir.  Nispetler  olmasaydi  suretler  meydana  gelmezdi;  suretler 
olmasaydi,  nispetlerin  farkiihgi  bilinmezdi.  Binaenaleyh  varkk  birbiri- 
ne  bagli  oldugu  gibi  onun  (bir  §eye)  baglam§i  (ba§ka  bir  §eyden)  96- 
ziilmesinin  ta  kendisidir. 

Bu  zikirde  ‘Allah  aziz  ve  gafurdur ,536  denilir.  AUah'in  izzetinin  bir 
yonii,  ilahi  isimlerin  hiikumlerinin  birbirlerine  kiyasla  ve  bakmakla 
meydana  gelmemesidir.  Halbuki  alemdekiler  birbirine  kiyasla  korku, 
umut,  isteksizlik  ve  sevgiyle  nitelenirler;  Allah  oyle  bir  halden  miinez- 
zeh  ve  yiicedir  (aziz).  (^iinkii  Allah  kendinden  korkulan,  umulan,  di- 
lekte  bulunulan  ve  dilerse  icabet  edendir.  Allah  bu  ilimlerden  ve  kendi- 
sine  donen  sirlardan  dilediklerini  ortendir.  Bunlar  Allah’a,  ilahi  isimle- 
re  ve  yaratilmi§lardan  yaratilmi^lara  raci  hususlardir.  Bunlarm  hepsi 
veya  yaranlmi§lardan  herhangi  biri  (O’nu)  bilemezken  Allah  her  birini 
bilir;  birinin  bilgisi  otekinde  yoktur.  Allah  toplamla  bilinen  ve  bilin- 
meyendir.  O butiinde  bulunan  ve  tekillerde  bulunmayandir  (Allah  her 
§eydedir).  Bu  durum  ‘O’nun  diledigi  mustesna  bilgisini  ihata  edemezler’537 
ayetinde  belirtilir.  Burada  istisna  zikredilmi§tir.  Binaenaleyh  Allah 
hakkinda  bir  ki^ide  bulunan  bilgi  otekinde  yoktur  ve  bu  nedenle  ‘Allah 
aziz  ve  gafurdur’5311  buyurmu§tur. 


DORT  YUZ  DOKSAN  BE^iNCi  BOLUM 

Menzili  'Sizden  dininden  doniip  kafir  olarak  olen  ki- 
§i../  Ayeti  Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 


Sizden  dininden  donup  olen  ki$i 
Dini  butiinuyle  inkar  etmiftir 
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Qiinku  din  bir  hakikat,  muhalifi  yok 
Ba$ka  bir  yerden  gelen  ziddi  yok 

Butun  gelenler  }eyler  O’nun  $eriati 
Bu  konuda  $&ri’den  hukiim  boyle  geldi 

Son  misrada  zamir  dine  doner.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Sizden  her  bi- 
riniz  ifin  bir  jeriat  ve  yontem  belirledik.’5 39  ‘Sizden’  derken  kastedilen  - 
iimmetler  degil-  nebilerdir.  Ummetler  kastedilmi§  olsaydi,  daha  once 
peygamber  gonderilmi§  bir  iimmete  ba§ka  bir  peygamber  ancak  -bir 
artif  ve  eksiklik  olmaksizin-  destekleyici  olarak  gonderilebilirdi.  Hal- 
buki  durum  boyle  degildir.  ‘Sizden’  zamirini  aym  anda  iimmedere  ve 
peygamberlere  irca  etseydik,  gereksiz  bir  §eklide  zorlamali  tevil  yapmi§ 
olurduk.  Binaenaleyh  zamirin  peygamberleri  i§aret  etmesi  anlama  daha 
yakin  oldugu  kadar  bilgiye  daha  ula§tiricidir.  Risaletin  genelligi  ve 
ozelligi  de  bu  konuya  dahildir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Dinini  degi§tireni  oliiriiniiz.’  Bir  Ya- 
hudi,  Hiristiyan  veya  Hiristiyan,  Yahudi  oldugunda  oldiirup  olduriil- 
meyecegi  hususunda  alimler  gorii§  ayriligina  dii§mii§ken  Miisliiman 
oldugunda  gorii§  aynligi  yoktur.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  insanlan 
Islam’a  davet  etmek  iizere  gelmi§,  iimmetinin  alimleri  de  bu  degi§tir- 
menin  emredilen  bir  degi§iklik  oldugunu  kabul  etmi§lerdir.  Bize  gore 
burada  degi§tirme  soz  konusu  degildir.  Bize  gore  Hiristiyan  ve  hatta 
biitiin  kitap  ehli  Miisliiman  olduklarmda,  dinlerini  degi§tirmi§  olmaz- 
lar.  (^iinkii  onlann  dininin  bir  geregi  de  Hz.  Muhammed’e  iman  et- 
mek, peygamber  olarak  gonderildiginde  §eriatina  uymaktir.  Bu  itibarla 
Hz.  Muhammed’in  peygamberliginin  herkesi  §amil  oldugu  biitiin 
§eriatiarda  yer  alir.  Oyleyse  bir  dine  mensup  insanlardan  hi^  biri  Miis- 
liiman  oldugunda  dinini  degi§tirmi§  olmaz.  Bunu  anlamahsin!  Geride 
bir  tek  mii§rik  kalir,  ^iinkii  §irk  §eriat  tarafindan  kabul  edilmi§  ve  belir- 
lenmi§  bir  din  degildir.  O Allah’in  difinda  ba§ka  biri  tarafindan  ortaya 
konuimu§tur.  Allah  ise  ‘ Sizden  dininden  ddnen,54°  demi§,  Allah’m  pey- 
gamberi  de  ‘Dinini  degi§tiren’  demi§tir.  Buna  mukabil  §irk  din  diye 
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isimlendirilmemi§tir.  (Jiinkii  din  ceza  demektir  ve  mii§rik  ifin  ne  geq- 
mi§  ne  arda  kalan  hayir  amelleri  igin  §irkine  kar§ilik  ceza  (sevap)  yok- 
tur.  Mu§rik  mekani  olan  Cehennem  ate§ine  ula§tiginda,  oradan  higbir 
zaman  ^lkamayacaktir.  Oiinkii  orasi  bir  ceza  degil,  her  §eyi  ku§atan 
rahmetin  one  ge^mesinden  kaynaklanan  bir  tahsistir.  ilahi  rahmetin 
hukmii  ise  gazabin  hukmuniin  kalkmasiyla  birlikte  o ki§ide  ortaya 
9ikar.  Oyleyse  burada  ‘din’  derken  hayir  veya  kotuliige  kar§ilik  cezasi 
olan  din  kastedilir.  Adet  anlamindaki  din  kastedilseydi,  durum  farkli 
olurdu.  Adet  anlaminda  din,  imrii’l-Kays’in  §u  beyitlerinde  dile  getiri- 
hr: 


Ummu’l-Huveyres’in  dini  gibi  daha  once 
Onun  kom$usu  Ummu’r  Rebab’dir 

Misrada  din  adet  anlaminda  kullanilmi§tir.  Halbuki  biz  adetin  de 
bir  pargasi  oldugu  me§ru  dinden  soz  ediyoruz. 

Bu  zikir  kendisini  yapana  irtidadin  (donme)  anlamini  ogretir.  Bu 
irtidat  ‘ BUtiin  15  O’na  doner’5*1  ayetinde  belirtilen  donii§tur.  insanlarin 
bir  kismi  diinya  hayatinda  Allah’a  donerler.  Bu  durum  ancak  Allah’i 
bilenlerde  ger^ekle^ir.  Onlar  biitiin  i§lerinde  O’na  donenlerdir  ve  bu 
donme  olene  kadar  kendilerine  e§lik  eder,  bu  hal  lizere  oliirler.  Onlar 
‘kafir  (orten)’  diye  nitelenmi§lerdir.  (jainkii  sebepleri  ortmii§,  fakat 
onlari  reddetmemi§lerdir.  Onlar  zahirleriyle  sebeplere  uyarken  i^leriyle 
ve  halleriyle  Allah  ile  beraberdirler,  ^iinkii  sebeplerin  Allah’a  dondii- 
giinii  ve  dayandigini  bilirler;  sebepler  dondiigii  i^in,  kendileri  de  O’na 
doner  ve  bu  sebeplerle  birlikte  Allah’a  donerler.  Sebepleri  benimseyen- 
ler  onlann  sebeplere  uyduklanm  goriince,  onlann  da  sebeplerle  ili§kile- 
rinde  kendileri  gibi  olduklarini  zannetmi§,  ardindan  siradan  insanlar 
i$in  kinama  ve  se^kin  insanlar  adina  da  ovgii  ve  medih  anlamina  gelen 
bu  ayet  nazil  olmu§tur.  Ardindan  ayeti  tamamlayarak  onlar  i<pn  §oyle 
demi§tir:  ‘Onlann  amelleri  bo§a  g:ikmi§tir.’  Burada  Allah  amelleri  ken- 
dilerine izafe  etmi§tir.  Allah’a  donmek  ise  amellerin  -kendilerine  degil- 
O’na  ait  oldugunu  onlara  ogretmi§,  bunim  iizerine  ameller  onlara  izafe 
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edilmekten  dii§mu§,  Allah’a  izafe  edilmi§lerdir.  Nitekim  ger^ekte  de 
durum  oyledir.  Ayette  ‘diinyada’  denilir  ki,  ke§fi  diinya  hayatmda  a<p- 
lanlar  kastedilir.  Ahirette  derken  de  ke§fi  orada  a^ilacak  olanlar  kastedi- 
lir.  Ahirette  ger$ekle§en,  perde  kalktigmda  herkes  i<pn  genjekle^en 
ke§iftir. 

‘Dininden’  kelimesindeki  zamir  de  Allah’a  irca  edilebilir.  Bu  du- 
rumda  din,  Allah’a  ait  dindir.  (^iinkii  donen  ki§i,  donerken  dinin  ken- 
disine  degil  Allah’a  ait  oldugunu  goriir  ve  bunu  gormekle  sahiplik 
(benim  dinim)  dii§er.  Burada  dinin  bu  ayette  onlara  izafe  edildigini 
soyledik.  C^tinkii  bu  yorum,  ‘Ta  ki  sizi  dondurixrler ,542  ayetinden  anla§il- 
digi  kadariyla,  hiikiim  bakimindan  daha  gu^liidiir.  Yani  zorla  sizi  dini- 
nizden  dondiirmek  isterler.  ‘Gii^leri  yeterse.’  Burada  da  din  onlara 
izafe  edilmi§tir.  En  uygun  yorum,  Allah’a  donmesi  de  miimkun  olmak- 
la  birlikte,  zamirin  hitap  zamiriyle  aym  anlamda  yorumlanmasidir. 
Zamirde  ilke  zamirin  zikredilen  en  yakin  §eye  donmesidir  ve  hal  kari- 
nesi  yoksa  zamir  en  yakina  doner. 

Bu  diisturu  tamamlamak  iizere  ‘Onlar  hiisrana  du$enlerdir,5i 3 deni- 
lir. Bu  ke§if  nedeniyle  hiisrana  dii§erler,  ^iinkii  kendilerine  ait  oldukla- 
nm  zannettikleri  §eyin  onlara  ait  olmadigim  gormiif,  sermayeyi  kay- 
betmi§lerdir.  Bundan  daha  biiyiik  bir  hiisran  ve  zarar  olamaz!  Artik 
Allah’tan  onlara  gelecek  nimet,  ancak  el-Vehhab  ve  el-Mu’ti  isminden 
olabilir.  Artik  onlarin  bir  kar§ilik  veya  beklentileri  kalmaz.  Bu  ve  ben- 
zeri  bilgiler,  bu  zikrin  kendisini  diistur  edinene  kazandirdigi  bilgiler- 
dir. 


Otuzuncu  Sifir  3^3 

dOrt  yOz  doks  an  altinci  bOlum 

Menzili ' Allah'i  hakkiyla  takdir  edemediler'  Ayeti 
Olan  Kutbun  Halinin  Bilinmesi 

Allah’i  ba$kasi  takdir  edemedi 

O' dan  ba$ka  yok  ki!  Demek  ki  hepsi  takdir  etti 

Bana  gdre  Hakkm  takdiri  $udur 
O Allah’ tir,  sen  suretleritam 

Yaratiklar  sdyledigimi  bir  bileydi 
llah’in  kadrini  takdir  edelerdi 

Zatlarmin  varligindan  gefseler 
Ne  Hakki  ne  be$eri  tamrlardi 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  miinezzeh- 
tir.,s 44  Bir  i§in  kadri,  onun  miktari  ve  okusiidiir.  Bir  §eyin  okiisii  ise 
zatinda  kendine  denk  birisini  bulup  onu  oken  birim  okiisii  olmadan 
bilinmez. 

Bu  zikir  Allah  kin  bir  kadir  (ve  hak)  izhar  eder,  fakat  bu  zamir  sa- 
hipleri  nezdinde  me^huldiir.  Hakkin  kadrini  ancak  insan-i  kamili  bilen 
bilebilir.  Allah  onu  kendi  suretinde  -halifelik  demektir-  yaratmi§tir. 
Sonra  Allah  zahir  surette  kendisini  iki  el,  iki  ayak,  gozler  sahibi  olmak- 
la  nitelemi§,  bu  konuda  rivayederde  ge9tigi  iizere,  te§bih  etmi§tir. 
Akim  delili  ise  bu  nitelikler  arasindan  yaratalmi§larda  ortaya  9ikan  hii- 
kiimlerden  O’nun  mertebesini  tenzih  etmeyi  gerektirir.  Bu  itibarla 
O’nun  kadrinin  hakki  ve  geregi,  O’nun  kendine  izafe  edip  de  aklm 
O’na  izafeyi  reddettigi  hususlari  kabul  etmektir.  (Jiinkii  §eriat  olmaksi- 
zin  akil  yalniz  olsaydi,  bunlardan  W9  birini  O’na  izafe  etmezdi.  Boyle 
bir  §eyi  akilla  Allah’a  izafe  eden,  ‘O'nun  kadrini  takdir  edememi}tir.,54S 
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Bununla  birlikte  ayette  bu  izafeyi  yapan  ‘hata  etti’  denilmemi§tir.  §eri- 
ata  uyarak  ve  mii§ahedeye  dayanarak,  Rabbinden  gelen  bir  delile  te§- 
bih  lafzini  Allah’a  izafe  eden,  O’nun  hakkini  takdir  etmi§tir.  insan-i 
kamil  -ki  halifedir-  zahirde,  batinda,  surette,  menzilde  ve  manda  Hak- 
kin  kadrini  takdir  eden  kimse  demektir.  Varliktaki  her  §ey  gifttir:  C^iin- 
kii  insan-i  kamil  ve  Mem  -ki  Mem  insan-i  kamil  vasitasiyla  Hakkin  sure- 
tinde  var  olmu§tur-  ^ifttir:  Di§i  ve  erkek,  fail  ve  edilgen  gibi!  Hak  fail 
iken  Mem  edilgendir  (rniinfail).  C^unkii  Mem  kendisinde  ardi§ik  bir 
§ekilde  ortaya  $ikan  hareket,  duraganlik,  bir  araya  gelme  ve  ayn§ma 
gibi  olgular  veya  renkler,  sifat  ve  nispederie  edilgenligin  tezahiir  ettigi 
bir  mahMdir.  Oyleyse  Mem  var  olu§ta  Haklci  takdir  edebilmi§ken  siibut 
hMinde  bu  durum  daha  a^iktir.  Bunun  nedeni  siibut  hallerinde  miim- 
kiinlere  ait  olan  ezelililik  hiikmiidiir.  Miimkiin  i^in  imkan,  zati  ve  nefsi 
bir  niteliktir.  Bu  itibarla  miimkiin  yoklukta  ve  varlikta  siirekli  miim- 
kiindiir.  Miimkiiniin  yoklukta  kalmasi  bir  tercih  edenden  kaynaklandi- 
gi  gibi  tercih  eden,  varligi  kabul  ehliyetinde  oldugu  i^in,  onu  baki 
kilandir.  Nitekim  miimkiiniin  var  olmasi  da,  yoklugu  kabul  ozelliginde 
oldugu  i$in  bekasim  miimkiin  kilan  §arti  saglamak  ozelligiyle,  bir  ter- 
cih eden  nedeniyle  ger^ekle^ir, 

Allah  kendisini  benzerden  tenzih  ettigi  gibi  miimkiin  de  kendisini 
tenzihten  te§bih  etmi§tir;  bunun  nedeni  te§bih  ve  tenzihte  yer  Man 
simrlamadir.  Onlar  girme  ve  ^lkma  arasinda  bulunur.  Geryegi  oldugu 
hal  iizere  ancak  tenzih  ve  te§bihi  birle§tiren  bilebilir.  Boyle  biri  Mda  ve 
§eriata  gore  bir  a^idan  tenzihi  kabul  ederken  bir  a^idan  §eriata  ve  akla 
gore  te§bihi  soyler.  Mii§ahede  peygamberlerin  Allah  hakkinda  iimmet- 
lerine  getirdigi  bilgiye  gore  hiikiim  verir.  ‘Dileyen  iman  etsin,  dileyen 
inkar  etsin.’546  Allah’i  tavsif  eden  herkes,  ozel  bir  nitelikle  simrlanmi§- 
ken  Allah  kendisini  -O’na  ait  olmasi  bakimindan  degil-  bir  sifatia  tahsi- 
si  yoniinden  soz  konusu  nitelikten  tenzih  etmiftir.  Qiinkii  toplamdan 
her  birinin  tek  tek  degil,  biitiiniin  tekligine  sahiptir.  Allah’i  niteleyen 
ise  O’nu  toplamin  her  birisinin  birligiyle  nitelemi§tir.  Allah’i  boyle 
niteleyen  insan,  ‘Rabbin  onlarm  nitelemelerinden  munezzehtir’547  ayetinin 
muhatabidir.  ‘Yedi  gokler,  yer  ve  onlarda  bulunanlar  Allah’i  tespih  eder’54H 
vb.  gibi  pek  90k  ayette  ve  hadiste  ge^tigi  iizere,  yaratilmi§larin  O’nu 
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tespih  etmesine  gelirsek,  tespihi  yapan,  Ailah’i  bafkasuiin  O’nun  hak- 
kindaki  akidesinden  tespih  eder.  (^iinkii  her  tespih  edenin  O’na  baki§i 
tikeldir:  Birinin  Allah  i$in  kabul  ettigi  ozellik  otekinin  olumsuzladigi- 
dir.  Bununla  birlikte  her  biri  Allah’m  hamdini  tespih  eder.  Allah  o 
ki$inin  kendisinden  olumsuzladigi  niteligi  kendisi  adina  olvimlar,  yoksa 
ba§kasinin  olumladigmi  onun  adina  olumlamaz.  Otekinin  kendisinden 
olumsuzladigi  niteligi  de  onun  adina  kendisi  iyin  olumlar.  Oyleyse 
Allah  kendisini  ovenlerden  her  biri  i$in  o ki§inin  kendisinden  olumsuz- 
ladigi  niteligi  olumlamiftir.  ‘O'nun  hamdiyle  tespih’  bu  demektir.  O 
halde  Allah’i  ancak  -olumsuzlama  degil-  ispatla  ovmu§  olur  ve  tespih 
ya  da  onun  ziddiyla  ancak  ku$atici,  kamil  kul  nitelenebilir.  O,  Hakkin 
suretiyle  zuhur  edendir,  $iinkii  o biitiinii  mii§ahede  etmektedir.  Biitiin 
miifahede  eden,  hif  kufkusuz,  tafsili  de  miifahede  eder,  yiinkii  tafsili 
biitiin  olarak  gormiiftiir.  Kamil  kul  Hakkin  toplamiyken  Hak  i^in 
kamil  kulun  toplami  denilemez.  Bununla  birlikte  Hakkin  ozel  bir  nite- 
ligi vardir  ki,  ^lem  asla  ona  sahip  degildir;  alemin  de  ozel  bir  niteligi 
vardir  ve  o nitelik  de  Hakta  bulunmaz.  Aleme  ait  nitelik,  zillet  ve  yok- 
sunluktur.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir 

Dort  yiiz  doksan  altinci  boliimiin  bitmesiyle  birlikte  otuzuncu  sifir 
sona  erdi.  Alemlerin  rabbi  Allah’a  hamd  olsun! 
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Rahman  ve  Rahim  AUah’in  Adiyla 


DORT  YUZ  DOKS AN  YEDiNCi  BOLUM 

Menzili  'Onlann  gogu  Allah'a  iman  etmez,  onlar  mu§rik- 
ti/1  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

$eriati  akil  ve  iman  kabul  eder 
Akim  olgiisu  ve  terazisi  vox 

Allah  katinda  bilgiler  var,  onlari  bilemez 
Terazisi  iistun  derin  akilh  bilir  onlari 

Akil  ve  iman  var  sadece,  ortak  olurlar  tenzihte 
O zaman  hiisrana  ugramazlar 

Iman  bir  tarajta  tek  ba$ma  kalir 

$eriata  dayanarak  varhklarin  O’na  benzedigi  hukmunii  verir 

Akil,  fikir  giicii  yoniinden  reddeder  bu  hukmii 
Burhan  da  teyit  eder  onu  bu  hukiimde 

Peygamberden  ba$kasi  getirseydi  o bilgiyi 
Hemen  tekfir  eder  ve  suglar  onu 

Olmasi  gerekenden  ba$ka  bir  $ekilde  tevil  edilse  o bilgi 
Soyledigim  hakkinda  kesin  bir  delilim  yok  der 

Allah’in  bir  sirri  var  ki  onu  sadece 
Tend  bilebilir  ki  o da  insan 

Allah  yaratilifin  suretini  kemale  erdirir 
Hakkin  suredyle;  Kur’anfurkandir 
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Hakikat  bir,  hiikum  farkh 

Iki  taraf  gin  boyle;  yok  bir  eksiklik 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘/man  eden  ve  salih  amel  i$leyenler  pek  azdir 
(ma-hum).'2  Ayette  gefen  ma  edati  zait  sayilirsa  anlam  boyledir.  Az 
olanlar  Allah’a  iman  edenlerdir,  fiinkii  Allah’i  birleyenler  (gerfekte) 
O’nu  O’nunla  birleyenlerdir.  Allah’i  -O’nunla  degil-  nefislerine  gore 
birleyenler  tevhide  5 irk  katanlardir.  Bu  diistur  Allah’in  birligine  imani 
vermez,  fakat  elest  alemindeki  misaki  mii§ahedeyi  saglar.  Soz  konusu 
misak  ayette  $oyle  anlatihr:  ‘Hatii  Rabbin  AdemoguUarinm  zurriyetlerini 
bellerinden  alarak  kendilerine  $ahit  tutmuf  ve  ‘Ben  sizin  rabbiniz  degil 
miyim?’  demi$,  onlar  evet  demiflerdid3  Kastedilen  tevhidi  degil,  varligi  ve 
(Allah’in)  melik  oldugunu  tasdiktir.  Bu  tasdik  tevhidi  de  ifcrse  bile,  bu 
tevhidin  nihayeti  melikin  (Hak)  birligi  olabilir.  Allah  ‘ Onlarin  f ogu  $irk 
ko§madan  AUah’a  iman  etmez’4  der;  diinya  hayatina  fiktiklarinda!  (Jiin- 
kii  fitrat  onlarin  Hakkin  ve  el-Melik’in  varligina  iman  etmeleridir, 
yoksa  tevhide  iman  etmeleri  demek  degildir.  Fitratta  tevhit  bulunma- 
yinca,  muvahhit  olduklarim  iddia  edenlerin  fogunda  §irk  bulunmu§tur. 
Bu  itibarla  insani  tevhide  ancak  yiikiimliiluk  sevk  edebilir.  Allah  onlari 
yiikiimlu  tutunca,  fogu  insan  yiikiimlu  tumlduklan  amelleri  ve  i§leri 
yerine  getirebilmelerini  saglayan  bir  nefs  giiciine  sahip  olduklan  if  in 
yiikiimlii  tutulduklarim  zannetmi§,  bu  nedenle  onlarda  saf  tevhit  ger- 
fekle§memi§tir.  Halbuki  Allah’in  onlari  yiikiimlu  tutmasimn  nedenini, 
nefislerine  nispet  ettikleri  fuller  hakkmda  (bu  fiiller  bizimdir  §eklinde- 
ki)  iddialandir.  Allah  ise  teklifle  birlikte  -mii§ahede  ehlinin  yaptigi 
gibi-  (fiilleri  Allah’a  izafe  ederek)  Allah  sayesinde  -yoksa  nefisleriyle 
degil-  fiilleri  sahiplenmekten  uzakla§malanm  talep  etmi§tir. 

Bu  zikre  devam  eden  zakire  zikir,  iman  esnasinda  -fiinkii  Allah 
onlarin  Allah’a  iman  ettiklerini  bildirdi-  (amelleri  kendilerine  izafe 
etmek  §eklinde)  §irke  dii5en  kullar  adina  Allah  katinda  mazeret  bula- 
bilme  imkam  verir.  Bu  iman,  ‘Batila  iman  edip  Allah’i  ink&r  edenler,s 
ayetinde  soylenenleri  derinden  dii§iinenler  ifin  biiyiik  bir  iyilik  ve  ina- 
yettir.  Onlar  (firke  dii^erken)  varligi  olmayam  var  saymi§,  var  olam 
kendi  inanflarinda  ortadan  kaldirmi§lardir  ki,  o Allah’tir.  Allah  bu 
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durumu  setr,  yani  ortmek  diye  isimlendirdi.  Kendisini  orttiikleri  0I9U- 
de  Hakkin  varligi  onlardan  perdelenmi§tir,  ^iinkii  O’nu  tasawur  etme- 
den  kendisini  ‘ortmemi§lerdir.’  Tasawur  ettikten  sonra  O’nu  ortmu§ 
ve  kafir  (orten)  olmu§lardir. 

Hakkin  bir  ozelligi  tasawur  edildigi  her  yerde/durumda  bir  varli- 
ginin  bulunmasidir.  Tasawur  eden  tasawurundan  donse  bile  o varlik 
siirer.  Yaratilmi§  oyle  degildir:  Onu  tasawur  ettiginde  tasawuruna 
bagli  varligi  ortaya  ^ikar;  tasawur  ettigin  gibi  olmadigi  belli  olunca, 
tasawurun  yok  olmasiyla  varligi  ortadan  kalkar.  Bu  durum  Allah  ile 
yaratilmi§  arasindaki  bir  fark  oldugu  kadar  aym  zamanda  insanlann 
9ogunun  bilmedigi  ince  bir  bilgidir.  Bu  nedenle  alemde  §irk  ger9ek- 
le§mi§tir.  (Jiinkii  Allah  biitiin  inan9larin  suretlerini  kabul  edici,  hatta 
bizzat  o suretlerin  kendisidir.  Boyle  olmasaydi  zaten  ilah  olmazdi. 
Allah’in  varligmi  bildiren  vahyi  duyan  insan,  rivayeti  duydugunda 
tasawur  ettigi  §ekilde  O’na  iman  eder.  Demek  ki  insan  tasawur  ettigi- 
ne  iman  etmi§tir.  Allah  ise  her  tasawurda  bulunurken  o tasawura 
aykiri  bir  tasawurda  da  bulunur.  O halde  insanlann  9ogu  Allah’a  iman 
ederken  §irk  katarak  iman  etmi§lerdir.  Bu  durum  onlann  Allah  hak- 
kinda  elde  ettikleri  ilave  bilgilerden  kaynaklamr.  Bununla  birlikte  her 
ilave  bilgide  Allah  hakkindaki  tasawur  bir  oncekinden  farkh  olsa  bile 
biitiin  tasawurlarda  sadece  Allah  vardir.  Binaenaleyh  Allah  ayet-i  ke- 
rimeyi  insanlann  mazerederini  ortaya  koymak  iizere  zikretmi^  ve  tev- 
hide  deginmemi§tir.  Tevhide  deginmi§  olsaydi,  iman  varken  §irk  ko§- 
tuklanm  belirten  ciimlenin  anlami  olmazdi.  Bu  durum  Allah’in  ayette 
tevhide  iman  etmeyi  kastetmedigini  gosterir:  O sadece  varliga  imam 
kastetmi§tir.  Her  kim  adina  ortaya  9ikmi§sa,  tevhit,  ikinci  merhalede 
ortaya  9ikmi§tir. 

Bu  zikri  diistur  edinip  de  §irk  ko§arken  alemdekilerin  mazerederi- 
ni bilmeyen  insan,  bu  zikri  yapanlardan  degildir.  (Jiinkii  bu  zikrin  ehli, 
soyledigimiz  kifidir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula}tirir.,b 
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DORT  YUZ  DOKSAN  SEKIZiNCi 
BOLUM 

Menzili  'Allah'tan  sakinan  kimseler  igin  Allah  bir  giki§  yolu 
yarahr,  farkinda  olmadigi  yonden  nziklandinr n Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Darhkta  ve  geniglikte  Allah’tan  sakinan  kimseye 

Rizik  verir  Allah  beklemedigi  yerden 

Hem  manevi  hem  maddi  riziklar 

Geceleyin  yuruturken  Rab  olarak  razi  ol  O’ndan 

Hem  zaman  iginde  ve  hem  zamanm  digmda 

Kendi  tabiati  iizere  yuruyen  kimseye  aiding  etme 

Varhgim  olmasaydi  ve  ed-Dehr  olmasaydi  bakmazdi 

Benim  gdzlerim  emir  aleminden  hig  kimseye 

Allah  §oyle  der:  ‘Allah’tan  sakmirsamz  sizin  igin  bir  furkan  yaratir.,H 
Bu  ayet  ‘Onun  adina  bir  giki}  yaratir’9  ayetiyle  ayni  anlamdadir.  Boylece 
muttaki,  iginde  bulundugu  durumdan  $ikar  ve  ba§ka  bir  duruma  ge9er. 
Qinkii  o yokluga  91km  15  degildir,  sadece  varhktan  yine  varliga  9ikmi§- 
tir.  Var  olu§unun  ardindan  alemin  durumu  budur.  Var  olduktan  sonra 
bir  daha  yokluga  donmesi  imkansizdir.  Allah  §oyle  der:  ‘Butiin  igler 
Allah’a  doner.’10  O Hak  Varlik’tir.  Bu  ayetin  dogruluguyla  aleme  bir  i§ 
sirayet  etmi§tir.  Onu  sadece  hiikmu  olmayan  nadir  kimseler  kabul 
eder.  Varliga  yayilan  bu  durum,  halinden  razi  kimseyi  gormemen 
demektir.  Bunun  asil  bir  illeti  vardir  o da  Hakkin  her  nefes  giiniinde 
(her  anda)  bir  i§te  bulunmasidir.  I§te  alemi  harekete  ge^iren  §ey,  Hak- 
kin  kendilerinde  bulundugu  ilahi  i§lerdir.  Bu  nedenle  alem  bulundugu 
bir  durumdan  ba§ka  birine  intikal  etmek  ister.  Bununla  birlikte  az 
sayida  insan,  intikal  talep  etseler  bile,  yine  de  iginde  bulunduklari  hal- 
den  ve  intikal  isteginden  razidir.  Hem  iginde  bulundugu  durumdan 
razi  olup  hem  intikal  talep  eden  insan,  birlqtirmek  ve  cem’  etmek 
isteyen  biridir.  Buna  mukabil  alemin  ^ogunlugu  iginde  bulundugu 
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halinden  razi  olmadigi  i<jin  yer  degi§tirmek  ve  intikal  etmek  ister.  O 
halde  salih  olsun  veya  olmasin,  halinden  memnun  ve  razi  olan  kimse 
bulamazsin!  Bu  durum  aleme  yayilmi§  bir  ozelliktir.  Mesela  her  insa- 
nrn  ya§adigi  devri  kmayip  ge$mi§i  ovdiigiinii  goriirsun!  Halbuki  onun 
zamani  bu  yaratih§m  kendisinde  var  oldugu  halidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
zamani  Adem’in  diinyada  var  oldugu  andan  itibaren  i$inde  Ademogul- 
lannm  bulundugu  bir  vakittir.  Hz.  Adem’in  bile  kendi  diliyle  §oyle 
dedigi  aktarihr: 

$ehirler  ve  uzerinde  ya§ayanlar  degifmi} 

Yeryuzii  (irkinle$mi}  ve  toza  bulanmi$ 

Ya§adigi  giinii  kinayip  diinii  overken  insan  hep  aym  insandir:  Dii- 
nii  ya§arken  de  onu  kmayip  bir  onceki  giinii  ovmekteydi.  Bu  hep  boyle 
devam  eder.  Bu  kinama  dogal  bir  durumdan  kaynaklandigi  gibi  yer 
degi§tirme  ve  intikal  talebi  de  ilahi  §e’nlcrden  kaynaklanir.  Arifler  i$in- 
de  bulunduklari  vakti  kinamaksizm  ilahi  §e’nler  nedeniyle  intikal  ister- 
lerken  arif  olmayanlar  dogal  bir  §ekilde  iipnde  bulunduklari  vakti  kina- 
yip ilahi  §e’n  nedeniyle  intikal  etmek  isterler.  ilahi  §e’n  farkinda  olma- 
diklari  yonden  kendilerini  harekete  ge^iren  sebeptir.  Ontrn,  yani  intikal 
talebi  ve  i$inde  bulunulan  halin  kinanmasimn  ba§ka  bir  sebebi  daha 
vardir,  §oyle  ki:  insan  sikintidan  ka$ip  rahadamak  ve  darliktan  $ikmak 
talebinde  yaratilmi§tir.  Haricindeki  her  §eyde,  i^inde  bulvmdugu  dar- 
liktan rahadamak  ve  geni§leme  imkam  bulundugunu  zanneder.  (^iinkii 
insan  bir  halde  bulundugunda,  o hal  kendisini  ihata  edip  avucuna  al- 
mi^tir  ve  bu  durumun  boyle  olmasi  ka^inilmazdir.  Bu  nedenle  insan 
kendini  ku§atilmi§  bir  halde  goriir  ve  ku§atilmi§hgm  di§indaki  §eylerde 
geni§lik  ve  rahadik  bulundugunu  zanneder.  Qiinkii  halinin  haricindeki 
hali  ve  durumu  belirli  bir  §ey  olmadigi  i$in  onu  daraltmayacaktir.  Bu 
nedenle  uzerinde  bulundugu  halin  di§indaki  hususlarda  (zaman  i§,  hal 
vs.)  bir  geni$lik  arar.  i$inde  bulundugu  halin  di§ina  ^iktiginda  ise  o 
mevhum  geniflik  gider  ve  geride  bir  hal  ortaya  $ikar.  Bu  kez  insan  o 
tek  hal  tarafindan  ihata  edilir.  Bu  tek  hal  insani  ihata  edip  simrladigi 
i$in  onda  da  daralma  goriir  ve  birinci  haldeki  gibi  yeni  halinden  de 
$ikmak  ister.  insan  hep  boyle  hareketi  siirdurur.  Allah  ise  stirekli  bir 
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isimden  ba§ka  bir  isme  ^lkar.  Her  kim  O’nu  siper  edinirse  (takva  sahi- 
bi  olursa),  Allah  onu  darhktan  ^lkartir;  yani  darligi  kendisinden  uzak- 
la§tirir  ve  -herhangi  bir  isim  belirlemeksizin-  Allah  isminin  gosterdigi 
manada  geni§lik  ortaya  ^lkar.  Bu  nedenle  Allah  ‘farkinda  olmadigi 
yonden’  kendisini  nziklandirir.  (^iinku  Allah  ismi  sinirli  olamadigi  gibi 
verecegi  rizik  da  sinirli  degildir.  Binaenaleyh  Hakkin  kendisini  yerle§- 
tirdigi  her  §ey,  ona  ait  olur  ve  Allah'in  verdiklerini  ihata  eder  hale  ge- 
lir.  Boyle  bir  durumda  siirekli  ve  daimi  olarak  gen^lik  takva  sahibi 
kula  aittir.  Oyleyse  intikal  herkesi  ku§atan  genel  bir  durum  iken  (i^inde 
bulunulan  durum  ve  halden)  razi  olmak  veya  darliga  yol  a$an  razi 
olmamak  halinde  yaratilmi§lar  derecelenir.  Kim  Allah  kar§ismda  takva 
sahibi  olursa,  ‘Allah’  isminin  geni§ligine  9ikar  ve  o ismin  genkjligiyle 
birlikte  geni§ler;  bu  geni§ligin  ardinda  darlik  bulunmaz.  Kim  takva 
sahibi  olmazsa,  bir  genifleme  hiikmiinden  ba§ka  bir  hiikiim  gormez. 
Boyle  bir  insan  darhktan  yine  darliga  ^lkar.  (Takva  sahibi  olup  olma- 
digi hususunda)  Kendini  sinamak  isteyip  bu  hususta  i§in  oziinii  kav- 
ramak  isteyen,  rizki  hakkindaki  bilgisine  bakmalidir:  Rizkmin  ne  ol- 
dugunu  (kendine  nereden  geldigini)  bilmeyen  insan,  darhktan  geni§li- 
ge  9ikmi§  ki§idir.  Bu  durum  ‘ Allah  onu  hesap  etmedigi  yonden 
nziklandirir’11  ayetinde  belirtilir.  §air  bu  konuda  §u  beyitleri  soylemi§- 
tir: 

Kim  Allah'tan  sakimrsa  Allah  onun  adxna  yaratxr 

Ayette  buyurdugu  iizere,  zorluktan  bir  (iki$! 

Hesap  etm  .a>gi  yonden  rizik  verir  ona 

Darliga  dii$erse  bir  kolayhk  ihsan  eder 

Allah  insani  sadece  kendisine  ibadet  etsin  diye  yaratti.  O diledigi 
yonden  kendisini  nziklandirir.  Bunun  i$in  rizik  aramak  ugruna  kendi- 
sini me§gul  etmemesi  gerektigi  kadar  eceliyle  de  me§gul  olmamalidir. 
Her  ikisi  aym  hukiimdedir  ve  bu  konuda  canlilar  arasinda  aynm  yok- 
tur.  Kendine  gelen  nzkini  bilen  insan,  darhkta  kalmayi  surdiirur,  ^iin- 
kii  insan  razi  olmamak  ozelliginde  yaratilmi§tir.  ‘Darhkta  kalmayi  siir- 
diirur’  dedim,  ^iinkii  insan  adina  tespit  edilen  nimetlerde  arti§  soz 
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konusu  degildir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  riva- 
yette  belirtilir.  Bu  nedenle  olene  kadar  sikmti  i^inde  aci  $eker.  Rizkinin 
nereden  geldigini  bilmeyen  ise  umut  geni§Iigi  demek  olan  mevhum  bir 
geni§lik  i^inde  gonlii  ho§  bir  halde  ya§ar.  Farkinda  olmadigi  yonden 
nzki  kendisine  gelirken,  bilmedigi  bir  i§in  hUkmunix  dii§iinmek  onu, 
elindekini  degerlendirmekten  all  koyar.  Boyle  bir  insan  O’nun  kabza- 
smdayken  bulundugu  haldeki  darhkla  birlikte  emeli  hakkinda  bir  ge- 
ni§lik  ve  bast  halindedir.  (^iinkii  iizerinde  hiikiim  veren  O’dur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 


dOrt  yuz  doksan  dokuzuncu 

bOlum 

Menzili  'O' nun  benzeri  bir  §ey  yoktur  (ke-mislihi)'12 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Ayette  fee/  harfi  bazen  zait  sayilirken  bazen  sifat  kabul  edilir.  Bizim 
g6rii§umiiz  sifat  olmasidir. 

Varliklar  iginde  higbiri 
O’ndan  ba$ka  degil!  Varhk  0 

Tek  ba$ima  ben  soyledigime  $ahidim 
O’na  }ahit  olmujum  ben 

O’nun  bir  benzeri  yok 
O tek  veyegane  Varhk 

Bu  soyledigim  sozde 
Hak  canibinden  Have  yok 

O bizde  kastedilmi}  olan 
trade  eden  de  kendisi  lakin 
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Allah  §oyle  der:  ‘Allah  kendinden  ba$ka  ilah  olmadigina  }ahitlik  etti, 
melekler  ve  bilgi  sahipleri  de...,n  Allah’in  bir  benzeri  yoktur.  Benzeri 
olsaydi,  benzerin  olumsuzlanmasi  dogru  olmazdi.  Allah  ayette  -zatin 
benzerini  degil-  mertebeyi  olumsuzlami§tir.  Benzerler  arasinda  derece- 
lenmeyi  ise  mertebeler  belirler.  Bu  itibarla  mertebeler  ortadan  kalkarsa, 
derecelenme  de  ortadan  kalkar.  Allah  zati  bakimindan  surederi  kabul 
ederken  mertebesi  itibariyla  benzerleri  kabul  etmez.  Bu  nedenle  Allah 
insani  halife  veya  halifeler  diye  isimlendirdi.  (^unkii  halifelik,  gorevlen- 
dirme  ve  vekalet  demektir.  Bu  itibarla  halifelik  bir  hak  edi§  degildir. 
Daha  dogrusu  siirekli  bir  hak  edi§  soz  konusu  degildir.  Onlar  halife  ve 
vekil  olma  gorevini  kabulii  hak  ederler.  Bu  itibarla  halifeler,  ger^ekte 
Allah’a  ait  mertebede  ve  gorevde  ge^ici  olarak  bulunurlar.  Dolayisiyla 
zadari  varligini  surdururken  gorev  ve  riitbe  kendilerinden  ahnir.  Allah 
onlara  -kendi  riitbesi  ve  mertebesine  gore  degil-  zadarinin  surederinde 
tecelli  eder.  Riitbesindc  onlara  tecelli  ederse,  hepsi  azledilir  ve  geride 
sadece  O kalir.  Binaenaleyh  mii^ahedede  mertebedeki  benzerlik  olum- 
suzlanirken  zata  benzerlik  varlikta  olumsuzlamr. 

Zatin  benzerligi  varlikta  olumsuzlamr  » 

Onun  mu$ahedede  yeri  yok 

Soyledigimizi  iyice  du§ununuz! 

Size, soy ledik  onu,  eklemeyin  ona  bir  jey 

(Sunku  O benzersiz  Hak 

Biz  ise  O’nun  kar}isinda  kullar 

Bizebakarsamzbulursunuzbizi: 

O’ndan,  O’na,  O’nunla  donerken 

Munezzehtir  Allah  ve  hukumdar 

O bizi  var  eden  ve  goriilen/goren 

O’nu  goren  kendisine  yonelir 

Bir  eksiklik  olmaz  bizde 
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Hak’tan  istedigimiz  bir  $ey 

trade  eden  de  edilen  de  Hak 

O’nu  ancak  rab  gorebilirken  ancak  kul  bulabilir;  bunun  tersi  de 
soylenebilir.  (Jiuikii  Allah  kulun  duymasi  (duyma  giicii),  gormesi  ve 
biitiin  giifleridir.  Bu  durumda  kuldan  olumsuzlanmasi  gereken  halier 
olumsuzlanmi§ken  kalmasi  gerekenler  kalmi§tir.  Biitiin  bunlar  ayette 
ge$en  kef  harfinin  zait  sayilmasi  yorumunda  ge^erlidir.  Bu  durumda 
O’nun  soylemif  oldugumuz  olumsuzlamayi  kabul  etmesi  gerekir.  Kef 
harfi  sifat  anlamina  geldiginde  (a§agida)  soylediklerimiz  kalir: 

Benzer  benzerden  olumsuzlandi 

Benzer  benzerle  beraber  bulunmadi 

Benzer  benimle  O’nun  adina  sabit 

Bizini  if  in  de  O'nunla  sabit  oldu 

1 5 bu  asi i iizere  kurulu 

Sayida  tekin  bulunmasi  gibi  bir  durum  bu  (Allah  alem  ilijkisi) 

Binaenaleyh  Allah  gibi  olan  bir  §ey  yok!  O’nun  benzerinin  benzeri 
olan  bir  §ey  de  yok!  Allah  olumsuzlami§  ve  olumlami§tir.  Hz.  Pey- 
gamber  §oyle  der:  ‘Allah  Adem'i  kendi  suretinde  yaratti.’  insanin  ifin- 
de  ve  batininda  degi§me  bulunurken  zahiri  sabittir.  Zahirinde  kendi- 
sinde  bulunmayan  bir  organ  ona  eklenemeyecegi  gibi  insan  batininda 
da  bir  halde  kalamaz.  C^iinkii  insanin  ozelligi  degi§me  ve  sabitliktir. 
Buna  mukabil  Allah  ez-Zahir  ve  el-Batin  diye  nitelenmi§tir:  Zahir 
degi§irken  Batin  sabittir.  Binaenaleyh  Hakkin  batini  (el-Batin  ismi) 
insanin  zahirinin  aym  iken  zahiri  insanin  batininm  aynidir.  Bu  yoniiyle 
Hak  ile  insan  arasindaki  durum,  bilinen  aynaya  benzer:  Aynaya  bakar- 
ken  sag  elini  yiikseltirsen  aynadaki  suret  sol  elini  yiikseltir.  Senin  sagin 
onun  solu  demek  iken  onun  solu  senin  sagin  demektir. 

Ey  ilahi  surette  yaratilmi§  insan!  Senin  zahirin  O’nun  batini  senin 
batimn  O’nun  zahiridir.  Bu  nedenle  Hak,  kiyamette  (bilinmeyen  suret- 
lerde)  tecelli  ederken  inkar  edilir  ve  tanimr,  kiyamette  halden  hale 
girmek  ozelligiyle  nitelenir.  Binaenaleyh  sen  O’nun  ters  fevrilmi^  hali- 
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sin  ve  sen  O’nun  tersi  O da  senin  tersindir!  ‘Onlar  sizin  elbiseniz,  siz 
otilarm  elbisesisiniz.’14  Ayet  Batini  yorumu  itibariyla  bu  makamda  ne 
kadar  dogru  ve  yerinde  bir  ayettir! 

O bizi  giydirirken  biz  de  O’nu  giydiririz 
O bizimle  oldugu  gibi  biz  de  O’nunlayiz 

Bizimle  var  olan  $ey  olumsuzlanmi $ 

Te}bih  eden  O’nunla  ikram  etmi$ 

Bundan  daha  a$ik  bir  anlatim  olamaz,  ^iinkii  bu  alanda  dola§mak 
son  derece  gii^tiir.  Yardim  edecek  AUah’tir,  yardimci  da  O’dur. 

‘Allah  hakk  1 soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 

BE§  YOzONCO  BOLUM 

Menzili  'Onlardan  biri:  O'nun  di§inda  ben  ilahim  derse, 
onu  cehennemle  cezalandinnz /15  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 


Yani  onu  aslina  ddndururiiz.  Onun  ash  uzakliktir.  Dibi  derin  ol- 
dugu i$in  cehennem  ( bi’ru  cuhnam)  denilir. 

Ben  ilahim  diyen  insan : 

H ig  dogru  olmayan  bir  sozii  soyledi 

Ya  ben  yaratilmi$m  diyen 
Ahlaklanma  hakikati  nedeniyle 

Her  ikisi  de  onun  adma  bir  giinah 
Tahakkuk  bilgisi  boyle  der 

Ona  ait  olmayan  $ey  ise 
Onun  i (in  taalluk  halidir 
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Ona  ait  olan  hal  cem’  hali 

Fark  ona  ait  oldugu  gibi  (insati  cem’  vefark  dzelliginde) 

Allah  §oyle  der:  ‘Ku$kusuz  cehennem  tugyan  sahiplerini  gozetler...’’16 
Ba§ka  bir  ayette  ‘ Rabbin  gdzetme  yerindedir’17  denilir.  iyice  ogren  ve 
diifiin  ki,  ger^ege  ula§asin!  Ba§ariya  erdirecek  Allah’ tir. 

Onlar  iddia  ettikleri  §eyin  ziddim  elde  ctmi$lerdir,  ^iinkii  ayette 
ge^en  ‘tugyan’  suyun  yiikselmesi  anlammdaki  ‘taga’l-maii’  ifadesinden 
tiiretilmi§tir.  Allah  §oyle  der:  ‘5u  yukseldiginde  sizi  gemiye  yerleftirdik.’18 
Her  kim  ‘ben  ilahim’  derse,  kendisini  kurbiyetin  (yakinhk)  zirvesine 
yerle§tirmi§tir.  Allah  ise  boyle  bir  soz  sahibinin  cezasimn  mutluluktan 
biisbutiin  uzakla^mak  oldugunu  belirtir,  9iinkii  onun  cezasi  cehen- 
nemdir.  Binaenaleyh  ilahlik  hakkinda  a§in  giden  ki§i,  cehennemin 
dibini  boylar.  Ilahlik  er-Rahman  ismiyle  Arf’rn  iizerinde  istiva  edene 
aittir. 

Bilmelisin  ki  aciktigi,  hasta  oldugu  veya  hacet  giderdigi  halde,  Fi- 
ravun’dan  ba§ka  bu  sozii  soyleyen  birini  bilmiyorum.  Firavun  kavmini 
hafife  alarak  'Ey  topluluk!  Benden  ba$ka  bir  ilahmiz  oldugunu  bilmiyo- 
rum’19  demi§ti.  Ardindan  bu  iddiayi  ku§kudan  sonra  zanna  veya  ispata 
^evirerek  §oyle  demi§tir:  ‘Belki  Musa’nin  ilahina  ula$inm,  onun  yalanci- 
lardan  oldugunu  zannediyorum.’20  Allah’in  Meryemoglu  isa  oldugunu 
ileri  siirenler  ise  iki  nedenle  bu  ayette  sozii  edilen  hiikmiin  kapsaminda 
degillerdir:  Birincisi  onlarin  nasutilik  (be§erilik)  ile  lahutiligi,  yani 
be§eriligi  ve  ilahiligi  ayirt  etmi§  olmalaridir.  ‘Ben  ilahim’  diyen  ise  o 
ikisini  ayirt  etmez.  ikincisi,  bu  ayet,  o sozii  kendiliginden  soyleyene 
i§aret  etmektedir,  yoksa  hakkinda  boyle  iddiada  bulunulan  ki§iyc  i§aret 
etmez. 

Bu  zikir  kendisini  soyleyene  iki  durumdan  birisini  veya  her  ikisini 
kazandinr:  Birincisi  bu  ilahlik  hakkinda  soz  soyleyenin  mutlak  birligi- 
dir.  Bu  durumda  biitiin  alem,  bu  zikri  yapan  i9in  Hakkin  kendisidir. 
Ba§ka  birisi  ilahi  isimlerin  9oklugunun  birligini  (bilirken)  bu  zikri 
yapan  insan  9oklugun  birligini  bilir.  Qokluk  varlikta/ger9ekte  degil, 
nispet  ve  hiikiimlerdedir.  Ona  gore  biitiin  alem,  miimkiinlerin  sabit 
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hakikatlerinden  bu  tek  varliga  ili§en  ve  ger^ekte  (difta)  var  olmayan 
arazlardan  ibarettir.  Diger  neden  ise  ayette  ge$en  ‘O’nun  difinda’21  ifa- 
desinin  Allah’a  ait  mertebeden  a§agiya  i§aret  etmesidir.  Bu  durum 
‘Onlara  ancak  bizi  Allah’a  daha  gok  yakla$tirsinlar  diye  ibadet  ettik’22  aye- 
tinde  belirtilir.  Ibadet  edilen  varlik  mertebe  itibariyla  Allah’tan  a§agida 
olsa  bile  yine  de  kendisini  benimseyene  gore  ilahtir.  Bu  sozii  soyleyen 
boyle  bir  zikri  diistur  edinen  ki§iyse,  Hakkin  suretlerdeki  tecellisinin 
alemlerden  miistagni  iken  olan  tecellisinden  daha  a§agida  bulundugu- 
nu  bilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  miistagnilikte  tecelli  ger^ekle§mi§  olsaydi, 
surederdeki  tecelliden  daha  tam  olurdu.  Allah’in  alemden  miistagnilik 
derecesini  du§iinmelisin!  Bazen  bu  soz  Hakki  alemin  aym  olarak  goren 
i<pn  ger^eklefebilir.  Bu  yorumda  O’nun  alameti  bizzat  hiiviyeti  olur. 
Binaenaleyh  Allah  kendi  kendine  delildir.  Bu  durum  ‘senden  sana  sigi- 
mnm’  hadisinde  dile  getirilir.  Allah’tan  O’na  sigimlir,  $iinkii  zatindan 
ba§ka  O’nun  mukabili  yoktur.  Aziz  kilan  Allah  oldugu  gibi  zelil  kilan 
da  O’dur. 

Bu  halin  bilgiye  veya  zanna  degil  de  soze  baglanmasi  nedeniyle  or- 
tada  ilahi  bir  uyari  vardir!  Bir  insan  §oyle  diyebilir:  Ger^egin  oyle  ol- 
dugunu  bildigini  zannetmiyoruz.  Boylece  ki§i  soziiniin  bilgisine  muta- 
bik  oldugunu  zanneder.  Boyle  bir  bilginin  herhangi  bir  insandan  ger- 
9ekle§mesi  imkansizdir.  (^iinkii  insan  zelilliligini,  yoksullugunu  ve 
kusurunu  bilir.  Eksikligini  biliyorken  boyle  bir  soz  soylerse,  kendisin- 
den  dolayi  cezalandtrilmasina  yol  a^mayacak  §ekilde  onu  soyler  ve  bu 
soze  kar§ilik  onun  cezasi  ‘cehennem  (uzaklik)’,  yani  diliyle  soyledigi 
sozden  ger^ekteki  uzakligi  olur.  Boyle  bir  ceza  en  hayirli  cezadir,  $iin- 
kii  bir  bilgidir.  Bu  durumda  ‘ Zalimleri  boyle  cezalandiririz’23  ayetinde 
belirtilen  ceza,  se^ilmi^ler  arasindan  kitaba  varis  olan  zalimin  cezasi 
olur.  Qiinku  Allah  varislerin  bir  kismina  -Hakkin  ehli  olsa  bile-  ‘zalim’ 
adim  vermi§tir.  Boylece  zalim  adi  burada  ozel  bir  anlam  kazanir.  Nite- 
kim  ‘Onlar  imanlarina  zulum  kari§tirmadi’24  ayetinde  de  boyle  bir  ozel 
anlam  kazanmi§tir.  Burada  zulum  belirsiz  gelmi§  olmakla  birlikte  ozel 
anlama  sahiptir;  demek  ki  o soyleyen  i$in  degil,  duyan  i$in  belirsiz  ve 
nekre  gelmiftir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  onu  ozel  anlamiyla  §irk 
olarak  tefsir  etmi§tir.  Boyle  bir  diistur,  meydana  getirdigi  neticeye 
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gore  yorumlanir  ve  tevcih  editor,  ginkii  bu  ama^la  ortaya  konulmu§tur. 
Herkes  o diisturdan  nasibine  gore  bir  yonii  begenir,  (jiinkii  o yone 
uygundur! 

Diisturlar  i^erisinde  zikredilen  her  ayet  yazildigi  iizere  ve  tarzda 
miistakil  olarak  alinir.  Tahkik  ehline  gore  (diisturun  kaynagi)  yiiksek 
zirveye  sahip  olsa  bile  ayet  denilen  §eye,  oncesinde  veya  ardmda  bazi 
ozellikler  gerekir.  Kelamin  kuwe  halinden  ayetin  o ozeltokleri  talep 
ettigi  ortaya  $ikar  ve  ayet  onlarla  tamanilanir.  Kamil  adamlar  meseleye 
boyle  bakar.  Allah’m  kelamim  boyle  derinden  dii§unen  ki§i  biiyiik  bir 
bilgi  ve  iyitok  elde  eder.  Mesela  besmele  i^in  ‘Rahman  ve  rahim  Allah’m 
adxyla ,25  ayetine  miistakil  ayet  dersin,  Neml  suresinde  de  ayetin  bir 
par^asi  oldugunu  soylersin.  Onun  ayetlerde  kemali  ziyadeyle  ger^ekle- 
§ir.  Her  ecelin  bir  kitabi  oldugu  gibi  her  amelin  bir  kar§ihgi  vardir.  Bu 
itibarla  soz  bir  ameldir  ve/  onun  cezasi  Allah’m,  soyleyen  her  dilde 
bulunmasidir.  Hatiralardan  sonra,  konujmaktan  daha  hizli  bir  amel 
yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  amellerin  en  hiztosi  oldugu  kadar  soz 
sahibinin  hesabini  hesaba  ^ekenlerin  en  hiztosi  verir.  (^iinkii  amel  sa- 
hiplerinin  hesabini  iisdenen  ilahi  isim  o amele  uygun  isimdir.  Bunu 
anlamahsm.  ‘Allah  her  $eyi  bilendir.’26 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulajtirir.’ 


BE§  YUZ  BIRINCi  BOLUM 

Menzili  'Allah'tan  ba§kasina  mi  dua  ediyorsunuz,  sadik 
iseniz'27  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

§eyhimiz  Ebu  Medyen’in  diisturu  bu  ayetti. 

Allah’tan  ba$kasina  dua  eder  mi  sadik  insan! 

Allah’tan  ba$kasiyla  mi  konufur  o? 
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Hayir!  Sadece  Allah  He  konugur,  bagkasmi  aramaz 
Bu  nedenle  her  durumda  ve  halde  dogru  soyler 

Dua  ettigitide  O’na  dua  eder  yalmz 
0 bagkasma  katilmayan  bir  duaci 

Yar atari  yarattigmi  var  eder 
Siirekli  veyetii  bir  gekilde 

Kegke  gorebilseydin!  O’nunla  var  olan  higbir  gey 
Yaratici  degildir 

Benzerlerin  perdeleri  engeller  , 

O’nun  her  an  yeniden  yarattigi  gergegini 

Allah  §oyle  der:  ‘ Bilakis  O’na  dua  edersiniz,  Allah  dilerse  dua  ettikle- 
rinizi  ortaya  gikartir  ve  girk  kogtugunuz  geyleri  unutursunuz .’28  Yani  §irki 
terk  edersiniz.  Bu  zikir,  bu  ilahi  §ahitligi  izhar  eder.  Hakim  §ahidin 
aym  iken,  geride  hayret  hali  kalir:  Hakim  bilgisine  gore  mi  hiikiim 
verecektir,  ya  da  vermeyecek  midir?  £unkti  §ahitlik  bilmek  demektir. 
Hiikiim  ise  bazen  gu^lii  zan,  bazen  de  bilgiden  ortaya  ^lkar.  §ahitlik 
konusu  ise  ‘ Bilakis  O’na  dua  edersiniz’29  ayetinde  belirtilen  husustur.  Bu 
duayla  birlikte  ortak  kogtugunuz  ilahlari  unutursunuz.  Bu  durum  ‘De- 
nizde  size  bir  zarar  iligtiginde,  O’ndan  bagka  dua  ettikleriniz  kaybolur’30 
ayetinde  belirtilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Kendisine  dua  ettiginde,  zorda  kalmi- 
ga  kargihk  verir’3'  buyurur.  Binaenaleyh  Allah  yiikumliiliik  diyari  olan 
bu  diinya  hayatinda  onemli  ve  ciddi  durumlarda  kendisini  birleyece- 
gimiz  hususunda  §ahidik  etmijtir.  Kerimi  ancak  giinahkar  bilebilecegi 
gibi  Allah’tan  daha  kerem  sahibi  olan  yoktur.  Allah  giinahkarin  dikka- 
tini  ‘Hakkm  keremi’  demeye  ^ekmi^tir.  Bu  itibarla  giinahkar  Allah’in 
keremiyle  O’nda  hiikiim  sahibi  olur.  Allah  §oyle  der:  ‘Ey  insan!  Seni 
kerim  rabbine  kargi  kigkirtan  nedir?’32  Allah  boyle  soruyor  ki,  insan  ‘ke- 
remin,  ya  Rabbi!’  desin!  Ayette  ‘insan’  derken  biiyiik  giinah  sahibi 
kastedilir.  C^iinkii  O’nun  kereminin  biiyiikliigiine  ancak  biiyiik  giinahla 
kar§ilik  verilir  ve  biiyiik  giinah  kar§isinda  Allah’in  kereminin  genelligi 
ve  giicii  tezahiir  eder.  Allah  (hemen)  magfiret  etmese  bile,  sonunda 
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ilahi  keremin  ortaya  ^lkmasi  kaijimlmazdir.  Bununla  birlikte  biiyiik 
giinah  sahibi  cehennemden  91km az,  $iinkii  orasi  onun  yeridir  ve  ate§- 
ten  yaratilmiftir.  Oyle  ki  atqten  ^lkartilmif  olsaydi,  zarar  goriirdii. 
Onun  i^in  ate§te  onun  i$in  yerle§ik  bir  nimet  vardir.  Bu  durumun 
farkina  ise  sadece  Allah’i  bilenier  varabilir. 

Allah  bilgisizlik  ve  korliik  perdesini  kaldirirsa,  herkesin  sikinti  ha- 
linde  ancak  Allah’a  yakardigi  gdriilixr.  Bununla  birlikte  insan  rahatken 
gu^liiklerin  kendisine  ula§masimn  bilhassa  O’nun  elinde  bulundugunu 
bilmeyebilir.  I§te  bu  hal  tevhit  demektir  ve  onu  ancak  sikinti  halindeki 
inan9  izhar  eder.  Sikinti  ve  gii^liik  halinde  mii§rik,  Allah’in  §ahidigiyle, 
muvahhittir.  Bununla  birlikte  rahadikta,  miifrikte  onun  ger$ek  inanci 
olan  tevhidin  alametleri  goriinmezken  zorda  kaldiginda  Yaraticisinin 
birligi  hakkindaki  inancma  doner;  bu  kez  §irk  alamederi  onda  goriil- 
mez.  Biitiin  bunlar  yukiimliiluk  diyan  olan  diinyada  ger^eklejirken 
fekilci  alimlerin  ?ogu  bu  ilahi  ihsan  ve  comerdikten  habersizdir. 

Bu  zikir,  Allah’in  keremi  ve  comerdigi  hakkinda  oyle  bir  bilgi  ka- 
zandirir  ki,  o bilgi  aym  zikri  diistur  edinmemi?  ve  ona  devam  etmeyen- 
ler  tarafindan  bilinemez.  Ya§adigimiz  donemde  Becayeli  §eyh  Ebu 
Medyen  -Allah  kendisine  merhamet  etsin-  gibi  o makamda  bulunan 
kimse  duymadim.  Diinya  hayatinda  oldugu  siirece  bir  insanda  bazen 
tevhit,  bazen  -batininda  tevhit  bulunurken-  §irk  hali  ortaya  ^lkabilir. 
Bununla  birlikte  tevhit  onun  asil  yaratih§inda  da  bulunur  ve  can  ^eki- 
§irken  diinyadan  ayrilmazdan  once  yine  ona  doner.  Boyle  bir  durumda 
insanin  tevhide  ge^en  omrii  §irk  ile  ge$en  omriinden  daha  90k  olur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  zaman  bakimindan  bir  kar§ila§tirma  yapsaydik,  fit- 
ratta  tevhidin  bulunmasi  ve  insanin  batimna  inan9  ve  bilgi  olarak  tev- 
hidin siirekli  e§lik  etmesi  nedeniyle,  tevhit  halinin  daha  baskin  oldugu- 
nu  goriirdiik.  Gi^liik  ve  sikinti  anlarinda  tevhidin  zuhuru  §irk  vakide- 
rinden  daha  9oktur.  ^inde  bulunulan  yerin  hiikmii,  bu  diistur  hakkin- 
da ima  ettigimiz  hususta  seni  perdelemesin,  9iinkii  bu  bilgi  sana  fayda 
verir.  Sana  fayda  vermeyecegini  dii§iinsen  bile,  en  azindan  vermez. 
Her  durumda  bu  zikri  soyle  ve  ona  dayan!  Allah  miifrikler  hakkinda 
senin  nezdinde  §ahidikte  bulunurken  haklarindaki  §ahidigini  reddeden- 
lerden  sakin  olma!  Allah  seni  hakim  yapmadan  senin  nezdinde  fahidik 
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yapmami§tir.  Boylece  hukiim  verirken  seni  kendi  yerine,  kendisini 
fahit  olmada  senin  yerine  yerle§tirmi§tir.  ifade  ettigimiz  iizere  hukiim 
vermezsen,  adil  olan  Hakkm  (el-Adl)  §ahitligini  reddetmi§  olursun. 
Halbuki  ‘Hakkm  diginda  dalaletten  ba$ka  ne  vardir?  Nasil  da  yitz  gevirir- 
siniz?33  Ba§ka  bir  ayette  ‘Size  cahillerden  olmamamzt  tavsiye  ediyorum’34, 
ba§ka  bir  ayette  ‘Dogru  sozlu  iseniz...’35  denilir.  Yani  dogru  sozlii  olur- 
saniz,  gii^liik  ve  sikinti  vakitlerinde  sadece  Ailah’a  dua  ettiginiz  hak- 
kmdaki  ifademi  kendinizden  bilir  ve  bunu  saklamazsimz.  O Allah, 
kalplerinizin  biitiiniiyle  kendisine  yoneldigi  zattir.  Onlar  hi^  ku§kusuz 
bildikleri  i<pn  dogru  soylerler.  Mesele  §udur:  Acaba  soruldugunda 
dogru  soylerler  mi,  soylemezler  mi? 

Bazen  dogru  soylerler,  bazenyalan 
Bazen  bilirler,  bazen  bilmezler 

Onlarin  sozlerine  kulak  verme  boburlenirken  onlar 
Onlarm  maksadim  biliyorum  funfeu 

Asrin  biricigi  ol,  bir  kenara  at 
Onlarm  soyledigi  sozleri 

Gunkii  haberdarim  sozlerinden 
Onlari  biliyorum,  hirshdir  onlar 

Onlari  dogru  sozlii  diye  bilseydim 
Soyledikleri  sozlerde 

Onlarm  sozlerine  kulak  verirdim 
Onlar  hissettikler i $eyi  soyluyorlar 

Onlar  soylediklerini  karanlikta  s dyluyor 
Ar$  hakkinda  konu$urken  iftira  atarlar 

Sozti  tahrif  ederler,  onlar  a kar$i  onlardan  yardim  aim 
Onlar  a da  yardim  edilecek 

I 

Yalancihgim  bilmeyen  biri  yalan  soylemesi  nedeniyle  cezalandiril- 
maz;  cezalandirihrsa,  elde  etmesi  layik  olan  bir  bilgi  ile  kurtulmasini  ve 
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saadete  ula§masini  temin  edecek  bir  davrani§i  elde  etmedeki  ihmalkar- 
ligi  nedeniyle  cezalandirilir,  yalan  soyledigi  i$in  degil!  Oyleyse  yalanci, 
dogru  soylemekle  yiikumlu  oldugu  yerlerde  bilerek  yalan  soylerse  ceza- 
landirikr.  Bir  insan  kendisinden  dogru  soylemesini  talep  ederken,  ki§i 
(bilerek)  ger^egi  inkar  ederse  (cezalandirilir).  Mesela  Allah  bu  nitelik- 
teki  birisi  hakkinda  ‘l^lerinden  dogru  olduguna  inandiklari  halde  zultim  ve 
ta$kinhk  yaparak  onu  inkar  ettiler’36  buyurur.  Dedik  ki,  bilerek  yalan 
soylemeyen  biri  ger^egi  ogrenmesini  saglayacak  bilgiyi  elde  etmek 
iizere  ^aligmadigi  i^in  cezalandirilir.  Bu  bilgi  olmadigi  i^in  insan  dogru 
olmadigina  dair  bilgisinin  bulunmadigi  bir  hususta  yalan/yanli§  soyle- 
mi§tir.  Demek  ki  (bilerek  yalan  soyleyen)  yalancinin  cezalandinlmasi 
ile  dogruyla  yanli§i  ve  dogru  sozliiyle  yalanciyi  tamtacak  bilgiyi  elde 
etmede  ihmalkarlik  gosterenin  cezalandinlmasi  arasinda  fark  vardir. 
Her  §ey  kendi  ozelligine  gore  yerli  yerine  yerle§tirilir.  B.unu  yapacak 
ki§iler  insanlar  arasinda  pek  azdir. 

‘Allah  hakki  soyler  ye  dogru  yola  ula^tirir.’  Allah  bizi  ve  sizi  her  du- 
rumda  amel  eden  alimlerden  etsin,  bizimle  sadiklann  ve  siddiklann 
arasina  perde  koymasin.  Bunu  yapacak  ve  bima  giicii  yeten  sadece 
Allah’tir.  Izzeti  hiirmetine  kabul  buyursun! 


BE§  YtfZ  IKINCi  BOLt)M 

Menzili  ‘Allah'a  ve  resulune  ihanet  etmeyiniz,  bildiginiz 
halde  emanetlerinize  ihanet  etmeyin'37  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah’a  ihanet  etmeyin,  O’nun  i(in  varsimz 
Emanetlere  de  ihanet  etmeyiniz 

Emaneti  kendi  kendine  ustlenme  sakin 
Cahil  olursunuz,  yardim  edilmez  size 
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Onlari  emirle  ta$iyan  ki$i  giivendedir 
Emanetler  emniyet  ve  eman  verir 

Tafiyanlari  uzeritide  bir  hak  bulunur 
Onu  gdz  sahibi  olandan  bafkasi  bilemez 

Bize  buyurdugu  gibi  ulaftirir  onlari 

Hak  kitapta  buyurdu  bize  burn  Hak:  ‘01  dedi  ve  oldu’ 

Allah’tir  bu  soziin  sahibi 
Dilde,  cennetlerde  ve  idraklerde 

Hz.  Peygamber  tavsiye  ederken  §oyle  buyurur:  ‘Komutan  (emir) 
olmak  istemeyin!  Siz  istemezken  size  gorev  verilirse,  size  yardim  edilir. 
Siz  istediginizde  size  verilirse  yardim  edilmez.’ 

Hiyanet  119  tiirliidiir:  Birincisi  Allah’a  ihanet  etmek,  ikincisi  pey- 
gambere,  ii^iincusu  emanedere  ihanettir.  Allah  ayette  hiyanederden 
soz  ederken  miiminlere  hitap  ettigine  gore,  -miimin  isen-  bu  ayede 
muhatapsin.  Hiyaneder  i^inde  AUah’m  emanetine  hiyanete,  peygam- 
bere  hiyanete  ve  emanedere  hiyanete  gelirsek,  Allah  izin  verirse  bunla- 
rin  hepsini  anlatacagim. 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Biz  emaneti  goklere,  yere  ve  daglara  sunduk, 
onlar  emaneti  ta$imaktan  kagindi.’38  Bu  emanet  onlara  emredilmemi§, 
sadece  sunulmu§tur  (arz  edilmi^tir) . Onlar  emanetten  ^ekindiler.  ‘ lnsan 
ise  emaneti  yuklendi,  0 zalim  ve  cahildir.’39  Allah  insamn  kendisine  kar§i 
zalim,  ta§idigi  emanetin  degerini  bilmeyen  biri  oldugunu  soylemiftir. 
Emaneti  bize  yiiklerken  §oyle  demi^tir:  ‘Allah  size  emanetleri  sahiplerine 
vermenizi  emreder ,,4°  Biitiin  yaratiklari  ^erisinde  sadece  insan  emaneti 
yiiklendigine  gore,  onu  ya  arz  veya  zorla  yiiklenmi§  olmalidir.  Arz 
(sunulma)  yoluyla  yiiklenmi§se,  hi9  ku§kusuz,  kendini  tehlikeye  atmi§- 
tir;  zorla  yiiklenmi§se  her  durumda  emaneti  sahibine  ula§tirir. 

Bilmelisin  ki,  Allah’in  bize  kendilerine  emanederi  ulaftirmamizi 
emrettigi  emanet  sahipleri  soz  konusu  oldugunda,  onlari  kimin  verdigi 
dikkate  alinmaz.  Emanederin  ehli  emanetin  ula§tirilacagi  kimselerdir. 
Emanet  verilen  biri  -kendisine  verilmi§  olmasi  bakimindan-  emanetin 
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ehlidir.  Emanet  ona  ba§kasina  ula§tirsin  diye  teslim  edilmi§se,  o ba§ka 
ki§i  emanetin  ehlidir;  bu  durumda  emanetin  verildigi  ki§i  ehil  degildir. 
Emanete  ehil  olmanin  anlamini  sana  a^iklayacagim.  (Jiinkii  hak,  onu 
hak  edene  aittir.  Bunu  bilip  ona  gore  davranmahsin. 

Bilmelisin  ki,  Allah  sana  kendisine  ula§tirman  iizere  ba§ka  bir 
emanet  verdigi  gibi  ba§kasina  ula§tirman  i$in  de  emanet  vermi§tir.  O 
emaneti  Allah’a  geri  vermezsin.  Boyle  bir  emanete  misal  olarak,  pey- 
gamberlik  emanetini  verebiliriz.  Allah  §oyle  der:  ‘ Ey  peygamber!  Sana 
rabbinden  indirileni  teblig  et.  Bum  yapmazsan  gorevini  yerine  getirmemi $ 
olursun.’41  Ba§ka  bir  ayette  ‘Peygamberin  gorevi  tebligdir’42  denilir.  Al- 
lah’a geri  verilecek  emaneder  ise  O’nun  seni  emanet^isi  yaptigi  bilgi- 
lerdir.  Bu  bilgiler  siradan  insanlar  arasmda  a^klanirsa,  onlari  senden 
Hakkm  kulagiyla  dinlemeyenler  sapitir.  Boyle  bir  bilgi  senin  adma 
meydana  gelip  Hakkm  duyma,  gorme  ve  biitiin  gii^leri  oldugu  birini 
bulup  sendeki  bilginin  onda  bulunmadigim  goriirsen,  bilgiyi  ona  ula§- 
tirmahsin.  (^iinku  o ins  an  boyle  bir  bilgiyi  senden  Hakkm  kulagiyla 
duyar.  Bu  esnada  ge^ekte  duyan  Hak  oldugu  gibi  sen  de  emaneti  onu 
sana  veren  Allah’a  iade  etmi§  olursun.  Bu  vesileyle  de  Hakkm  kulagi 
oldugu  §ahis  i^in  daha  once  bilmedigi  bir  fayda  meydana  gelmi§  olur. 
Fakat  emanetin  tafiyicisi,  bilgiyi  ula§tirdigi  insanin  Hakkm  duyma 
haline  geldigi  biri  oldugunu  bilmezse,  ona  bilgiyi  ula§tirmaz.  O’nun 
duyma  giicii  olmadigi  birisine  bilgiyi  verirse,  Allah’a  ihanet  etmi§  sayi- 
lir.  Halbuki  Allah  kendisine  ihaneti  yasaklam^tir.  Allah’a  ihanetin  biri 
de  alemin  varliginui  Hakkm  varhgi  oldugunu  ogrettigi  bir  insanin 
haddi  a§tigmi  bilerek  alemde  tasarruf  ederken  Allah’in  sinirlarini  ve 
haddini  a§masidir.  (piinkii  bu  esnada  Allah  perdeli  insanlarin  nezdinde 
emanetin  ta  kendisidir;  bu  durumun  din  veya  akla  gore  bilinip  bilin- 
memesi  birdir.  Boyle  bir  insan  kendi  inancina  gore  haddi  a§makla 
Allah’a  ihanet  etmi$tir.  ‘ Kim  Allah’m  sinirlarini  a$arsa,  kendine  zulmetmi § 
demektir ,’43  ‘Insan  onu  yuklendi.  Insan  zalim  ve  cahildir.’44  Allah  ehli  hak- 
kinda  Allah’a  ihanet  eden  de  ger^ekte  Allah’a  ihanet  etmi§  demektir. 
Senin  miilkiyetin  altinda  bulunup  da  Allah’m  geri  vermeni  istedigi, 
fakat  emri  yerine  getirmedigin  her  i§  Allah’a  ihanetin  bir  par^asidir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Biitun  15  O’na  doner.,4S 
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Allah’in  peygamberine  hiyanet  edenlerin  hiyanetine  gelirsek,  bu 
durum,  Allah’in  peygamber  kar§isindaki  fiillerine  dair  ogrettigi  edeple 
ilgilidir.  Bu  davrani§  emaneti  peygambere  ula§tirmanm  ta  kendisidir. 
Peygamberin  kar§isinda  (sana  ogretildigi  gibi)  saygili  davranmadigin- 
da,  emaneti  ula§tirmami§,  Allah’in  seni  emin  yaptigi  bir  i§te  Peygam- 
berine hiyanet  etmi§  olursun.  Peygambere  hiyanetin  bir  yonii  de  ehl-i 
beyt  ve  yakinlarini  sevmek  hakkmdaki  talebinde  ortaya  $ikar.  £iinkii 
kendilerine  doniik  sevgimizde  Hz.  Peygamber  ile  ehl-i  beyt  miisavidir: 
Ehl-i  beyt’i  sevmeyen,  Hz.  Peygamber’i  sevmemi§tir,  9iinkii  o da  ehl-i 
beyt’in  bir  iiyesidir.  Bu  itibarla  ehl-i  beyt  sevgisi  pa^alanamaz,  9iinkii 
sevgi  -onlardan  birisine  degil-  biitiin  aileye  yoneliktir.  Aklini  bu  konu- 
ya  verip  ehl-i  beyt’in  degerini  iyice  anlamalisin.  Ehl-i  beyt’e  ihanet 
eden  insan,  hi9  ku§kusuz,  Allah’in  peygamberine  ihanet  etmi§  demek- 
tir.  Kim  Hz.  Peygamber’in  siinnetine  ihanet  ederse,  siinneti  hususunda 
ona  ihanet  etmi§  demektir, 

Giivenilir  olduguna  inandigim  biri  bana  Mekke’de  §oyle  bir  hadi- 
seden  soz  etmi§ti:  ‘Mekke’deki  §eriflerin  insanlara  yaptiklan  davram§i 
kotii  goriiyordum.  Bir  gece  riiyamda  Hz.  Peygamber’in  kizi  Hz.  Fat- 
ma’yi  gordiim.  Benden  yiiz  9evirmi§ti.  Kendisine  selam  verdim  ve  yiiz 
9evirmesinin  sebebini  sordum.  §oyle  dedi:  ‘Sen  §erifler  hakkinda  konu- 
§uyorsun.’  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  dedim:  ‘Efendim!  Onlann 
insanlara  nasil  davrandiklanm  gormiiyor  musunuz?’  Hz.  Fatma  §oyle 
cevap  verdi:  ‘Peki  onlar  benim  90cuklanm  degil  mi?’  Ben  de  ‘evet’ 
dedim  ve  tovbe  ettim.  Fatma  da  bana  dondii.  Ardindan  uyandim.’ 

Sen  ahlakinla  ehl-i  beyt’e  denk  olamazsin 
Ehl-i  beyt  efendilerdir 

Onlar  bir  insam  sevmezse  husrandir  onun  sonu 
Onlari  sevmek  emin  ol  ki  bir  ibadettir  ibadet 

Allah’in  peygamberine  hiyanetin  bir  yonii  nebiler  ve  resuller  ara- 
sinda  kar§ila§tirma  yapmaktir.  Bununla  birlikte  Allah’in  onlann  bir 
kismim  digerlerinden  iistiin  kildigini  biliriz.  Bir  ayette  ‘ Bazi  peygamber- 
leri  digerlerinden  iistiin  kildik’46,  ba§ka  bir  ayette  ‘Peygamberlerin  bir 
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kismini  digerlerinden  ustiin  kildik’’47  buyurur.  Allah  diledigi  §ekilde  kulla- 
nru  derecelendirirken  onlari  derecelendirinek  bizim  yetkimiz  dahilinde 
degildir.  Biz  dereceleri  ancak  O’nun  bildirmesiyle  bilebiliriz.  Qiinkii  bu 
derecelenme  Hakkin  onlar  hakkindaki  bilgisine  donen  bir  durum  iken 
Hakkin  bilgisinde  neyin  bulundugunu  kimse  bilemez.  Hz.  Isa  ‘Sen 
benim  nefsimde  olam  bilirsin,  ben  senin  nefsinde  olam  bilmem,  Sen  gaybi  en 
iyi  bilensin,4S  demi§tir.  Burada  a$ik  mertebeler  nedeniyle  bir  zorlama  ve 
miidahale  yoktur.  Hi$  ku§kusuz  Allah’in  peygamberi  nebiler  arasinda 
derecelendirme  yapip  -Allah’in  bildirmesi  olmaksizin-  kendisini  diger- 
lerinden  iistiin  tutmayi  bize  yasaklamif,  bu  baglamda  Hz.  Yunus  ve 
diger  peygamberleri  zikretmi$tir.  O halde  Allah’m  bildirmesi  olmaksi- 
zin bir  peygamberi  iistiin  sayan,  Allah’in  peygamberine  ihanet  etmi§, 
onun  belirledigi  sinin  a§mi§  demektir. 

Emanetlere  hiyanete  gelirsek,  ‘Hikmeti  ehlinden  ba§kasina  verme- 
yin,  hikmete  zulmetmi§  olursunuz;  ehline  vermezlik  etmeyin,  onlara 
zulmetmi§  olursunuz’  hadisi  tarn  da  konuyla  ilgilidir.  Hiyanet  zuliim 
demek  iken  hikmet  emanettir.  Hikmete  hiyanet  etmek,  ehli  olmadigini 
bildigin  halde  hikmeti  ehli  olmayana  vermektir.  Allah  bilmeyenden 
yiikiimliiliigii  kaldirmi§tir.  Bununla  birlikte  Allah  i§ler  hakkmda  bilgiyi 
elde  etmek  iizere  insamn  harekete  ge^mesini  kendisine  emretmi§tir  ve 
bu  arayi§tan  geri  kalmamn  mazereti  yoktur.  Bilgi  elde  etmek  iizere 
9ali§irken  i^inde  bulundugu  durumun  kendisini  ‘hiyanet5  denilen  bu 
ozel  i§i  yapmaya  ^agirdigi  insan  cezalandirilmayacaktir.  Boyle  bir  insan 
hiyanet  nedeniyle  veya  bilgideki  ihmali  nedeniyle  cezalandirilmayacak- 
tir. (^iinkii  o insan  bilgi  elde  etmeye  ^ali^irken  i^inde  bulimdugu  du- 
rum onun  bir  tasarrufta  bulunmasini  gerektirmi$tir. 

Kim  bu  zikrin  sahibi  olursa  zikir  onu  hiyanetten  korurken  Allah 
da  -zikrin  inayetiyle-  biitiin  emanetlerin  ehillerini  kendisine  ogretir. 
‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 

Oyle  bir  sirra  tahsis  edildim  ki  bir  ben  bilirim 

Bir  de  $ eriatta  uydugumuz  ki$i  bilir 
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Peygamber,  yani  Allah’in  peygamberi  ve  en  hayirli  insan 
$eriatta  ana  tabi  oluruz  hepimiz 


BE§  YUZ  UgUNCU  bOlum 

Menzili  'Onlara  sadece  dini  Allah' a tahsis  etmeleri  emre- 
dildi;  haniflerden  olsunlar,  namazi  kilip  zekati  versinler,  i§te 
dosdogru  din  budu/*9  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Biliranesi 

Allah  biliyor  ki  O’nu  bilmiyorum  ben 

Kendini  bilmek,  bilmemek  demek  olan  nasil  bilinir  ki? 

Ben  var  olarak  bildim  O’nu,  simrlamaz 
1 Hifbir  nitelik  Hak  diye  veya  halk  tafsil  etmez  O’nu 

O’nu  bilmem  O’na  dair  bir  hayret 

Elde  ettigimiz  bilgi  hakkinda  Hak’tan  delilimizyok 

Bir  tek  peygamberin  getirdigi  bilgi  var 

Iki  halde  de;  i man  ile  kabul  ederiz  onu 

Kur’an  hakkinda  du$unursen,  gdriirsun 

Bazen  tenzih  edersin,  bazen  terhsil  edersin  Hakki 

Allah  §oyle  der:  ‘Dikkat  ediniz,  halis  din  Allah’a  aittir!,so  Benim  mii- 
fahedemin  kaynagi  ve  kokeni  bu  zikirdi.  Qiinkii  Allah  cinleri  ve  insan- 
lari  sadece  kendisine  ibadet  etsinler  diye  yaratmi§,  alemin  yaraticisi 
ba§ka  bir  sebep  gostermemi§tir.  Kimsenin  de  yaratilmi§in  ibadetini 
kendisine  veya  O’ndan  ba§kasina  ait  goriip  Allah’in  onu  kendisine 
tahsis  ettigini  soyledigini  bilmiyoruz.  Hakkin  ibadetteki  ihlasi  talepteki 
soziiniin  dogruluguna  iman  ettik.  O ibadette  ihlasli  olmayi  istedigine 
gore  ibadette  kendisinden  ba§kasina  doniik  bir  nispetin  bulundugunu 
anladik.  Bunu  ara§tinnca,  kendimizden  ba§ka  kimse  bulamadik.  Bina- 
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enaleyh  biz  Allah’a  ait  bir  i§te  iddia  sahibiyizdir.  (^iinkii  her  §ey  O’na 
secde  eder  -ki  secde  bir  ibadettir.-  Biz  ise  oyle  degiliz.  Bu  nedenle 
Allah  Hnsanlarm  fogu’51  demi§,  insan  di§inda  zikredilen  tiirlerde  biitiinii 
zikredilmifken  insan  tiiriiniin  biitiinii  zikredilmemi§tir.  Bakiniz!  Allah 
her  peygamberi  kavminin  diliyle  gondermi§tir.  Peygamberlik  Allah’a 
aitken  kavminin  diliyle  o gorevi  yerine  getirmek  peygambere  ait  bir 
i§tir. 

Kur’an  bilgisi  nasil  iner 

Benim  varhgima  ve  indirildigi  kimseye 

Zikir  indirir  onu 

Her  biri  menzil  olan  kalplere 

Her  birinin  bir  kismeti  var 
Kur’an’dabir  jazlahk  yok 

En  kolay  makam  bize  ait  ondan 
Allah’m  makami  ise  enyiice  makam 

Allah’ in  sozudur  Kur’an,  lafiz  ise  bizim 
Yiice  ve  ayirict  hukiim  Kur’an’in  vasfi 

Allah  bize  Hakkm  hiiviyetinin  kulun  duyma,  gorme  ve  biitiin  gii^- 
leri  oldugunu  beyan  buyurmu§tur.  Kul  gii^leri  sayesinde  kul  olduguna 
gore  o,  Hak  sebebiyle  vardir.  Onun  zahiri  sinirlanmif  ve  yaratilmi? 
suret  iken  batini  suret  nedeniyle  smirlanmami§  Hakkin  hiiviyetidir. 
Binaenaleyh  kul  da  sureti  itibariyla  Allah’i  tespih  eden  varliklardan 
biriyken  batini  yoniinden  de  soyledigimiz  gibidir.  O halde  Hak  kendi- 
ni  tespih  eder.  Toplam  ise  ince  ve  kapali  bir  anlam  ortaya  ^lkartir  ki 
her  birisi  tek  ba§ina  bu  manayi  veremez.  Bu  itibarla  insanm  suretine 
uyum,  muhalefet,  itaat,  giinah  vb.  izafe  edilir  ve  bu  nedenle  onun 
yiikiimlii/miikellef  oldugu  soylenir.  Namazm  kul  ile  Allah  arasinda 
taksimi  bu  sayede  miimkiin  olabilmi§tir:  ‘Kul  namazda  §unu  soyler, 
Allah  §unu  soyler’  denilir.  Kul  ancak  toplamla  (zahir  ve  batimyla)  bir- 
likte  kuldur.  Kendisini  kulun  gii^leri  olmakla  nitelediginde  Hak  adina 
meydana  gelen  duruma  babmz!  Kul  O’nun  vasitasiyla  kul  iken  Hak 
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kulun  vasitasiyla  kulun  gii^leridir.  Kul  adi  ancak  ‘toplama’  verilen  bir 
addir.  Hi^  ku§kusuz  Allah  toplamin  kim  oldugunu  bize  bildirmi§tir. 
Kul  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah'a  aittir’  der.  Bu  esnada  Hak,  kulun 
dilidir  ve  aym  zamanda  Hak  kulunu  duyar.  ‘Allah'a  hamd  olsun’  diyen 
ile  o ifadeyi  duyan  kimdir?  Allah  ‘Kulum  beni  ovmii§tur’  der.  Fakat  o 
dilden  ba§ka  bir  dilie  soyler,  daha  dogrusu  kendisine  izafesi  esnasinda 
kula  izafeden  soyudanmi§  Hakkin  hiiviyetiyle  soyler.  Allah  onun  biitii- 
niinii  dikkate  alarak  ‘kulum  beni  ovdii’  demedi  ve  kul  Allah’i  O’nun 
kelamiyla  ovebilir.  (^iinkii  ‘Hamd  alemlerin  rabbi  Allah'adir’  ifadesi 
O’nun  kelamidir.  O halde  bilinen  manayla  hamdin  ifade  edilmesi  §u 
demektir:  Ben  hamdin  benim  katimdaki  tarziyla  kendimi  ovdiim,  ku- 
lum ise  kendimi  ovdiigiim  ifadeyi  lafziyla  benden  aktardi,  bu  esnada 
ben  kendimi  ovmedim.  Bize  Allah’m  kulunun  diliyle  ‘Allah  kendine 
hamd  edeni  duydu’  dedigi  aktarihr.  Hz.  Peygamber’e  ise  mii§rik  hak- 
kinda  ‘Onu  komju  edin  ta  ki  Allah’in  kelamim  duysun’52  demi§tir.  Halbuki 
kom§u  edinilecek  insan  sadece  vahyi  ula§tiranm  -peygamber-  sesini 
duymu§tu.  Alemdeki  biitiin  sozlerin  Allah’m  kelami  oldugunu  biliyo- 
ruz,  ^iinkii  alem,  biiyiik  ve  kamil  insan  demektir.  Alemin  hiikmii  insa- 
nm  hiikmuyle  birdir.  Hakkin  hiiviyeti  ise  insamn  batim  ile  onu  kul 
yapan  gii^leridir.  O halde  Hakkin  hiiviyeti,  alemin  gti^leridir.  Bu  gut- 
ter sayesinde  alem,  rabbini  tespih  eden  bir  kul  ve  biiyiik  bir  insan  olur. 

Dikkat  edin!  Varhktaki  her  soz  O’nun  kelami 

Ister  nesir  olsun  ister  nazim 

Her  varhgin  kulagina  yayihr  bu  soz 

O’ndan  pkar  O’na  varir  ba$i  ve  sonu 

Soyleyenden  ba$kasi  duymuyor 

Apginda  gizlisi  saklanmi$ 

Harjleriyle  lafizlarimiz  orter  onu 

Ondaki  i}ik  onun  karanligi 

Onun  i}igi  hakkmda  ne  zannedersiniz! 

Gdriinunce  bulutu  geni$  havayi  doldurur 
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Burada  ‘ Allah  onlara  buluttan  golgelerde  gelir ’ ayetine  i§aret  vardir. 
ger^ekte  soyledigimiz  gibi  olunca,  Allah  ibadeti  kendisine  tahsis 
etmemizi  istemi§tir.  (^iinkti  ibadet  etmekle  kul  oldugumuz  gibi  O’nun 
hiiviyetiyle  kul  olabiliriz.  Bu  nedenle  ubudiyeti  O’na  tahsis  ederiz. 
Ubudiyeti  Allah’a  tahsis  etmek  §oyle  dememizdir:  ‘Sen  bizim  benligi- 
mizsin.  Sen  benim  benligim  i^indesin.  Senden  ba§kasi  yok.  Sen,  rab  ve 
kul  denilensin.’  Ger^ek  boyle  olmasaydi,  ibadeti  Allah’a  tahsis  edemez- 
dik  (ihlas).  Binaenaleyh  ibadette  ihlas  ancak  toplamdan  (insanin  zahiri 
ve  bating  Hak  ve  kul)  talep  edildigi  gibi  ibadet  de  ancak  toplamla  var 
olur  ve  bir  nispet  olarak  ortaya  ^lkar.  Allah  kendi  ba§ina  alemlerden 
miistagniyken,  toplamla  birlikte  ''Allah’a  borg  veriniz ,53  der.  Bu  borcu 
ihsan  ozelligiyle  sinirlami$  (karz-i  hasen),  sonra  bize  ihsamn  mahiyeti- 
ni  a^iklamiftir:  Ihsan,  kiblede  belirlenmi§  ve  simrlanmi§  olani  gormek- 
tir.  Binaenaleyh  Allah’tan  aktaran  §ari’nin  diliyle  O’nu  bilmek,  akli 
dii§unceyle  O’nu  bilmekten  farklidir.  Binaenaleyh  Allah’i  bilmenin  iki 
yolu  vardir.  Daha  dogrusu  kendimizden  harekede  Allah’i  bilmemizin 
iki  yolu  vardir.  Dilersen  ii$  yol  vardir  da  diyebilirsin.  Birinci  yol  Allah’i 
teorik  dii§iince  yoniinden  bilmemiz,  ikincisi  §eriattaki  hitabi  yoniinden 
bilmemiz,  ii^iinciisii  her  iki  yoldan  bilmemizdir.  Biliyoruz  ki  Allah’i 
O’nun  kendisini  bildigi  gibi  bilemeyiz.  Bu  da  Allah  hakkindaki  hadis 
bilginin  simrlanmasidir. 

Hak  kulun  aym,  ba$kasi  degil 

Hak  kuldan  ba$kadir,  sen  gormezsin  O’nu 

Toplami  uzere  O’na  O’nunla  bak! 

O’nu  ayirma,  korusuna  girersin 

Apagik  hakikat  bu!  Allah  ifin  ihlasli  olun 

Ibadet  senden  gikar,  O kar$ilar 

Yani  bu  ibadet  O’na  ulafir.  Bu  ibadeti  yalniz  O’na  tahsis  ediniz! 
Dilersen,  Allah’a  ait  olan  ibadet  Allah’tandir  ve  onu  kendisi  alir  diyebi- 
lirsin. (^iinkii  insan  ibadeti  O’nun  vasitasiyla  yerine  getirir.  Ibadeti 
Allah’a  O’ndan  dolayi  tahsis  edebildin  ve  sen  sadece  ibadetin  kendinde 
ortaya  $iktigi  bir  yersin.  Suret  sana  ait  iken  cevher  O’nun  hiiviyetidir. 
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Nitekim  £e§idi  vesilelerle  alem  denilen  surederin  mumkiinlerin  Hakkin 
varhgindaki  hukiimleri  demek  oldugunu  a^iklamiftik.  Bu  nedenle 
cAlem  varligini  Haktan  kazanmi§tir’  deniiir;  Haktan  varlik  kazanmak 
hudus  (zaman  i^inde  yaratilmi§  olmak)  demektir. 

Ibadetin  Allah’a  tahsisi  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  Hak 
bir  a£idan  ibadet  eden  bir  acpdan  ibadet  edilen  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
iki  farkh  nispede  iki  isim  alir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftinr.’ 


BE§  YUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Menzili  'Allah  de,  sonra  onlan  bimVs 4 Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

§eyhimiz  Ebu  Medyen’in  diisturu  bu  ayetti.  Bazilari  ayete  ‘Daldik- 
lari  ifte  oynasinlar ,55  kismini  elder. 

Varligimizdan  kagariz  Allah’a 
Yuksekliginde,  O’nu  arzulariz  bir  tek 

Birak!  Her  fey  kendi  eglencesinde  oyalansin 
Bafka  bir  mezhebimiz  yok  ki  bizim 

Sen  gelirsen  yaklafmak  uzere  O’na 
Butun  yaratiklar  O’nu  arzular 

$a}iram  gorursen  Allah’tan 
Benim  istedigime  ulafmif  olursun 

Allah  sana  ve  bize  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki,  bu  boliim  bir  onceki  boliime  yakindir.  (Jiinkii  Allah  kendisini  §a- 
§irmak,  giilmek,  sevinmek,  ne§elenmek  gibi  yaratilmi§lara  ait  nitelikler- 
le  nitelemi§tir.  Bununla  birlikte  Allah  kendisini  ‘O’nun  benzeri  bir  fey 
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yoktur ,56  ayetinde  benzersizlikle  nitelemiftir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Sen  at- 
madin  attignda,  ancak  Allah  atti,S7  buyurur.  Boylece  ameli  O’ndan  (ala- 
rak)  yine  O’na  tahsis  ettik.  Ayette  bize  ‘Allah’  deyip  onlan  birakmami- 
zi,  yani  zamirlerini  birakmamizi  soylemiftir.  Yani  ‘Allah’  deyip  sonra 
‘onlar’  zamirini  birakmamizi  emretti.  ‘Onlar  (hum)’  zamiri  $ogul  za- 
mirdir.  Allah  bize  tekil  zamir  olan  huve’yi  (o)  birakmamizi  emretmedi. 
(^iinkii  biz  ibadeti  $oguldan  ayinp  Bir’e,  yani  O’na  tahsis  ederiz.  Qiin- 
kii  toplam  ibadette  Allah  ile  kul  arasmdaki  taksimi  izhar  etti.  Ibadet 
Allah  sayesinde  ortaya  $ikan  toplami  bakimindan  kula  ait  olsa  bile, 
sureti  bakimindan  kula  degil  Allah’a  aittir.  §eyh  Ebu  Medyen’in  ayagi 
bu  noktada  derinlefmif  (riisuh  kadem  olmuf),  ayetin  bu  kismim  a§- 
mamiftir.  Bafka  bazi  kimseler  ise  ayeti  tamamlayarak  ‘ Eglencelerinde 
oynasinlar ,58  kismim  eklemi§lerdir.  Ebu  Medyen  ise  ‘ Ayetlerimize  dalan- 
lari  gordugutide...’59  ayetiyle  kalmi§tir.  Alemdeki  her  §ey  Allah’in  ayeti- 
dir,  ^iinkii  her  fey  O’na  delildir.  ‘ Onlardan  yiiz  f evir.’60  Ebu  Medyen 
Allah’in  emrine  uymuf,  yiiz  gevirmif,  bafkalari  ise  onlari  eglencelerin- 
de  oynamak  iizere  birakmakla  iigili  emre  uymuflardir.  Biz  Allah’in 
emrine  uyduk  ve  ‘onlar’  (zamirini)  terk  ettik.  Gdzlerimizden  perde 
kalkti  ve  eglenceye  dalan  ve  oynayamn  kim  oldugunu  miifahede  ederek 
bildik.  Aym  zamanda  ‘hum’,  yani  onlar  (zamirini)  ‘Birak,  eglencelerinde 
oynasinlar ,M  ayetinde  belirtilen  ^ogulun  anlamini  da  ogrendik.  Daha 
once  eserlerin  ilahi  isimlerden  kaynaklandigi  soylenmifti.  (Jogul  isim- 
leri  bakimindan  Allah’a  ait  iken  tevhit,  hiiviyeti  bakimindan  Allah’a 
aittir. 

Ne  fogul  ne  bir  var 

Hak  var  sadece!  $ahit  ol  ve  birak  hepsini 

Allah  de  ‘eglencesinde  oynasin’  demif 

Kaza  ve  kaderin  hiikmu  boyle  buyurur 

Oynayan  kimse  goremezsin 

Suretleri  yoneten  var  sadece: 

I 

Yonetirken  oynar  suretlerle 

Kader  hiikum  verdiginde  diledigi  gibi 
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Onlar  suretler,  meydanlari  mi? 

Varhgim,  bu  kurelerin  tedbiri  ign 

Atlar  kendi  meydanlarinda  ko$ar 

Ruhlarinm  binekleri  be$erde 

Onlar  bineklerin  sirtlarinda 

Salim  olsalar  da  tehlike  koprusuniin  iizerindedirler 

‘Onlari  siz  oldurmediniz,  fakat  Allah  dldurdu.’’62  Allah,  hakkinda  boy- 
le  bir  isim  gelmemi$  olsa  bile,  O oldiirendir.  ‘Sen  atmadin  attiginda, 
ancak  Allah  atti.,6i  Allah  Hz.  Muhammed’in  suretiyle  atandir.  Fakat 
O’nun  hakkinda  boyle  bir  isim  gelmemi§tir.  ‘Onlara  siccil’den  ta}lar 
atarlar .,64  Burada  Allah  ku§  suretinde  ta§  atar,  fakat  O’nun  hakkinda 
boyle  bir  isim  de  gelmemi§tir.  Elbiseler  bizi  sicaktan  korur.  Ger^ekte 
koruyan  O’dur.  Halbuki  boyle  bir  isim  Allah  adina  gelmemi$tir. 

Oyuna  dalmanm  bir  tilrubudur,  bunu  bilmelisin 

Oyuna  dalanm  kim  oldugunu  da  anla! 

Kesin  hiikum  ver,  sen  hiikum  vermedin 

Sen  hiikmu  boz,  bozan  O’dur 

Korkaga  soyle! 

Ayaga  kalk  O’nunla 

Ayaga  kalkigndan  dolayi  O’nu  ovmelisin 

Onlari  siz  oldurmediniz,  oldiiren  Odur. 

Oyun  denilen  §ey  kinamak  ve  ele§tirmek  tizere  boyle  adlandinl- 
madi,  ^iinkii  oyun  nefsi  rahadatan  bir  §eydir.  Fakat  Allah  oyun  i^in 
birtakim  yerler  belirlemi§tir.  Kul  o sinirlari  attiginda  -oyun  oldugu  i^in 
degil-  bulunmamasi  gereken  bir  yerde  bulundugu  i^in  kinamr. 

Sonra  bilmelisin  ki,  i§ler/varliklar,  suret  itibanyla  bir  olsalar  bile, 
maksat  bakimindan  farklidir.  Insamn  ilk  yaratili§indaki  cimrilik,  kor- 
kakhk,  hirs,  a$  gozliiliik  gibi  ozelliklerinden  soz  ederken  bu  durumu 
a^iklami^tik.  Bunlar  siradan  insanlara  gore  kotii  ozelliklerdir.  Halbuki 
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Allah  bu  fitri  ozelliklere  birtakim  yerler  belirlemiftir  ki,  o yerlerde 
kullamldiklarinda  oviiliirler.  Soz  konusu  ozellikler  zatlan  geregi  oviil- 
meye  elverifli  olmasalardi,  Hakkin  onlara  tayin  ettigi  yerlerde  de 
oviilmezlerdi.  Oyun  da  bu  davraniflardandir.  Allah  bize  oyun  oynayani 
eglencesinde  birakmamizi  emretti.  Ote  yandan  Allah  bize  (insanlara) 
nasihat  etmemizi,  kotuyii  iyiyle  degiftirmemizi  emretti.  Kotiiyii  iyiyle 
degiftirmek,  kotiide  bulunan  iyilik  yoniinii  izhar  edip  ondan  kotiiliik 
adini  izale  etmemiz  demektir.  Zaten  ger^ekte  de  o fey  iyidir.  Qiinkii 
varlikta  kotii  ve  miinker  (fitrata  yabanci,  belirsiz)  adi  verilecek  herhan- 
gi  bir  fey  yoktur.  C^iinkii  her  fahsi  kendi  fahsiyeti  belirli  hale  getirirken 
varlikta  miinker  bir  fey  nasil  olabilir? 

Sozumu  atdadiginda  sevinmelisin  onunla 
Soz  yaratilmi$ta  Allah’m  sozu! 

Soyledigimi  anlayan  ki$i 
Haklanmi  iade  etmi$tir  barn 

Soziin  meydana  getirdigi  bir  netice  budur.  Hal  boyleyken  amelin 
neticesi  nasil  olabilir?  Allah  bize  ‘Allah’  deyip  sevin^li  bir  halde  O’nun 
nezdinde  bulunan  her  harfi  terk  etmemizi  istemiftir.  Beni  bafka  bir  i§le 
sorumlu  tutmamif  ve  foyle  buyurmuftur:  ‘Allah  de,  sonra  onlari  eglen- 
celerinde  oynamak  uzere  birak!’65  Yani  basiretle  hareket  etsinler!  Qiinkii 
onlar  bu  eglenceyi  ovmek  ile  inan^larina  gore  onu  kinamak  arasinda 
gidip  gelirler.  Onu  overlerse,  Allah’in  her  inan9  sahibinin  inancinda 
bulundugunu  soylemiftik.  O’nu  tasawur  edenin  tasavvurunda  bulduk- 
larinda,  Allah  kifinin  bafka  bir  tasawura  ge^mesi  nedeniyle  bir  onceki 
tasawurdan  ayrilmaz.  Aksine  Allah’in  her  bir  tasawurda  varhgi  soz 
konusudur.  Nitekim  Allah  kiyamette  tecelli  ederken  bir  suretten  bafka- 
sina  ge^erken  kendisinden  ge^tigi  bu  suretteki  varligi  da  ortadan  kalk- 
maz.  (Jiinkii  Allah  hakkinda  oyle  bir  inanca  sahip  insan,  O’nu  o surette 
gorecektir.  Bu  durum  Allah’in  insamn  goziinden  perdeyi  kaldirmasin- 
dan  bafka  bir  fey  degildir.  Binaenaleyh  onlar  oyunu/eglenceyi  kinamif 
olsalar  bile,  basirete  sahiptirler.  Onlar,  kendileri  i$in  Hakkin  bafka  bir 
surete  intikal  ettigi  kimselerdir.  O suretlerde  onlar  Hakki  (O’na  dair 
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sahip  olduklan)  alamete  gore  tanirlar.  Bu  itibarla  onlar  kinarken  de 
basirete  sahiptirler,  ^iinkii  Allah  onlan  bu  sebeple  yaratmi§tir.  Nitekim 
her  mii^tehit  i^tihadina  gore  amel  eder  (her  inan^li  insan  da  inandxgx 
surette  Hakki  bulur);  i^tihat  seviyeleri  e§it  iken  bir  mu^tehidin  ba§ka 
bir  mii^tehidin  i^tihadina  gore  ibadeti  haramdir.  Taklit^i  ise  mii^tehit- 
lerin  verdigi  hukiimlerde  se^im  hakkina  sahiptir.  Bu  itibarla  onun 
§eriatta  geni§  bir  sepaie  alani  varken  kendi  deliliyle  simrlanmi;  olan 
mii^tehit  boyle  bir  hakka  sahip  degildir;  isabet  edip  etmemesi  durumu 
degi§tirmez.  Oyun  ve  eglenceye  dalamn  niteligi  de  boyledir:  Oyununu 
kinasa  da  dvse  de,  her  iki  durumda  basiret  iizeredir.  Bu  nedenle  Hak 
onlari  oyunlarini  oynamak  iizere  birakmamizi  bize  emretti. 

Bu  zikrin  yegane  faydasx  Allah’in  kullarina  onlarxn  inan^larina  go- 
re tecelli  edecegini  ogrenmek  olsaydi,  yine  de  yeterli  olurdu.  Allah 
hakkinda  nazari  dii§unceyle  bilgi  edinen  ki§i  nefsinde  (zihninde)  bir 
sureti  yaratmi§  ve  ona  inanmi§  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  dii- 
§iincesiyle  yarattigi  ilaha  ibadet  etmi§,  ona  ‘ol’  demi§,  o da  olmu§tur. 
Bu  nedenle  insanlara  (kendi  in§a  ettikleri  zihni  suredere  degil)  pey- 
gamberin  getirdigi  ve  Kitabin  buyurdugu  Allah’a  kulluk  etmeleri  em- 
redildi.  Kitabin  tanittigi  Ilah’a  ibadet  ederken  yaratmadigxn  bir  varliga, 
daha  dogrusu  seni  yaratana  ibadet  etmi§  ve  bizzat  ibadete  hakkini 
vermi§  olursun.  Qunkii  Allah  hakkindaki  bilgi  ancak  (peygamberi) 
taklitten  ibaret  oldugunda  bilgi  olabilir;  nazari  delilden  harekede  boyle 
bir  bilginin  ger^ekle^mesi  imkansizdir.  Bu  nedenle  Allah’in  zati  hak- 
kinda dii§unmemiz  bize  yasaklanmi§,  mertebeyi  O’na  tahsis  etmemiz 
emredilmi§tir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 
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BE§  Yt)Z  BE§iNCi  BOLUM 

Menzili  'Rabbiniti  hukmune  sabret,  gozlerimizin  oniinde- 
siti'66  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Bu  menzilde  bulunanlardan  birisi  arkada§imiz  Merake§li  Mu- 
hammed  el-Merakqi  idi. 

Varligm  kalbi  nedir?  Benim  varligimdir  o 

Mu }ahede  de  Oyle!  Benim  mu$ahedemdir  o 

Kalp  benim,  hdkim  olan  benim  kalbim 

O benim  }ah  damarimin  mesabesinde 

O’nu  simrlamayin,  duydugunuz  gibi 

0 simrdan  ve  kayittan  munezzeh 

Beni  gdren  O’nu  gdrmU $ demektir 

Beni  gormeyen  secde  jar zini  yapmami$  demektir 

Secde  far zi  kime  du§er: 

Hakkin  varhgim  oldugunu  sdyleyene 

§air  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir*  hadisine  atifta  bulunmaktadir. 
Muhammed  el-Merake^i’yi  Merake§’te  gormiijtum.  Gece  giindiiz  90k 
sohbet  ederdik.  Onun  diisturu  bu  ayetti.  Herhangi  bir  i§  nedeniyle 
gonliiniin  daraldigim  hi<j  gormemi§tim.  Kar§ila§tigi  butiin  gu^liikleri 
ve  siluntilari  ferahlik  ve  tebessiimle  kar§ilar,  sikmtilar  bize  gore  ondan 
uzakla§ir  goriiniirdu;  o ise  bir  sevingten  ba§kasina,  bir  muduluktan 
ba§ka  bir  muduluga  ge^erdi.  Kendisine  ‘Insan  tabiatina  naho§  gelen 
hadiselerin  sana  ula§masi  hakkmda  ne  dii§unuyorsun?5  diye  sorunca 
§oyle  demi§ti:  ‘Baflangi^ta  sabretdm.  Ilahi  hiikiim  kar§isinda  gosterdi- 
gim  sabir  hakikati  mii§ahede  etmemi  sagladi.  Mii§ahede  ise  beni  her 
tiirlii  hukiimden  alikoydu.  Artik  her  §eyi  Allah  ile  goriiyorum.  Daya- 
nagim  O’dur  ve  sadece  O’ndan  istiyorum.  (jXinkii  benim  goriifume 
gore  belalar  O’nunla  bana  iner.  Siz  belamn  hiikmunii  goriiyorsunuz, 
halbuki  hepsi  O’nun  katindan!’  Bu  adam  ibadet  vakiderini  en  diizenli 
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kollayan  biriydi.  Allah’a  yemin  ederim  ki,  ondan  sonra  bu  makamda 
kendisi  gibi  birisini  gormedim.  Onu  bu  §ehirlerde  birakip  ayrilmam 
kendisine  o kadar  dokunmu§tu  ki,  karde§lerimden  h^birisi  kendisin- 
den  ayrilirken  o kadar  iizulmemi§ti.  Bana  §oyle  derdi:  ‘Rabbani  hiik- 
miin  bana  niifuz  edi§inden  beni  perdeleyen  hakikati  mii§ahedem  olma- 
saydi,  seninle  birlikte  yolculuk  ederdim.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  beni 
senden  ancak  Hakkin  benim  i^in  ba§ka  bir  surette  tecelli  etmi§  olmasi 
uzakla§tiriyor.  Ben  gaybet  ve  huzur  halinde  hep  O’nu  mii§ahede  ede- 
rim.’ Bu  zevk  bilinmeyen  bir  zevktir.  Edebi  90km,  konu§masi  da  90k- 
m.  Insanlari  Allah’a  yonlendirirken  bazen  neredeyse  M9  susmazdi.  Bu 
durum  hatirlatildiginda  §oyle  derdi:  ‘Ben  konu§urken  yukumlulugumii 
yerine  getiriyorum.  Sen  ise  oturup  oturmamada  ve  sozlerimi  dinleyip 
dinlememede  serbestsin!  Ben  bir  sagirla  konu§muyorum,  soyledikleri- 
mi  duyan  birisiyle  oturuyorum.’ 

Bilmelisin  ki,  bu  zikir  rabbani  hiikiim  kar§isinda  siibut  sahibi  ol- 
mayi  saglar.  Bunun  nedeni,  zikrin  i^erdigi  maslahattir.  Kul  onun  far- 
kinda  olmayip  onu  bilmese  bile,  hiikum  her  ne  olursa  olsim  ger^ekte 
zikrin  i^erdigi  §ey  bir  maslahattir.  Bu,  ‘imamn  farki’  demek  olan  birinci 
ihsan  makamidir.  Hukiimlerin  degi§mesini  siirekli  mii§ahede  bu  ma- 
kamin  geregidir.  Bu  itibarla  hukiimlerin  degi§mesi  ka^inilmazdir,  91111- 
kii  Allah  her  giin  bir  i^tedir.  Bir  gayen  bulunur  ve  (o  gayeye  aykiri 
oldugu  i9in)  hastalik  ve  aci  hissedersen,  sana  aciyi  verenden  ba§kasina 
§ikayetten  uzak  durmalisin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hz.  Eyyub  gibi  davran 
ve  sana  aci  veren  i§i  ba§kasina  §ikayete  etme!  Aci  ve  sikintida  Allah’tan 
ba§kasina  iltica  etmemek,  Allah’in  peygamberlerine  ve  nebilerine  og- 
rettigi  ilahi  edep  demektir.  (Junkii  Allah’in  sana  gayenle  9eli§ecek  bir 
i§le  aci  vermesi  ve  sikinti  9ektirmesi,  sadece  aciyi  kaldirmasi  i9in  O’na 
dua  etmeni  irade  etmesinden  kaynaklamr.  Binaenaleyh  gayeye  yatkin 
olmama  halini  (aciyi)  ve  belayi  hissederken  Allah’a  $ikayette  bulunma- 
yan  ki§i,  W9  ku§kusuz,  ilahi  kahra  kar§i  direnmi§  demektir.  Ebu  Yezid 
el-Bestami  acikip  aglamaya  ba§lami§;  Sebebi  sorulunca  ‘Aglayayim  diye 
aciktirdi’  demi§.  O halde  edep,  belayi  kaldirmasi  i9in  -ba§kasina  degil- 
sadece  Allah’a  §ikayette  bulunmaktir  ve  bu  §ikayete  ragmen  sabra  de- 
vam  edilir.  Allah  peygamberi  Eyyub  halckinda  ‘Ku$kusuz  onu  sabirh 
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bulmu$tuk’67  der.  Yani  istirap  esnasinda  sebeplere  yonelirken  de  onu 
sabirli  bulmu§tuk.  Demek  ki  Hz.  Eyyub  sikinti  esnasinda  Allah’tan 
ba§ka  bir  sebebe  yonelirken  ger^ekte  -herhangi  bir  sebebe  degil-  O’na 
yonelmi§ti.  C^unkii  insan,  tabiati  geregi  sikinti  ^ekerken  ve  mizaci  degi- 
§irken  (sebeplere  yonelir) . Hallac-i  Mansur  biitiin  bunlari  bildigi  i^in, 
bu  makam  hakkindaki  gayreti  nedeniyle,  kollari  kesildiginde  yiizunii 
kana  bulami§tir  ki,  insanlann  goziine  mizacinin  degi§tigi  goziikmesin! 
Bu  halde  iken  Hallac  §oyle  diyordu: 

Her  bir  uzvum  ve  eklemim 

Senin  yadini  ta$ir 

Nefsin  <jektigi  acilarda  durum  boyle  degildir.  Nefsin  aci  ^ekmesine 
yol  a^an  hadiseler  ortaya  ^lkngmda,  Allah’m  bazi  kullari  acilari  karfilar 
ve  zahirinde  bir  izi  goriinmez.  Duyuyla  idrak  edilen  bir  aci  veren  hadi- 
seleri  hissettiginde  ise  tabii  olarak  hareket  edilir.  Bununla  birlikte  aciyi 
hissetmekten  alikoyan  bir  i§  olursa,  acilari  hissetmeyebilir.  Biz  hisset- 
meden  soz  ediyoruz.  Boylelerine  misal  olarak  Hz.  Eyyub  ve  Ziinnun’u 
verebiliriz.  Allah’in  selami  her  ikisinin  de  iizerine  olsun!  Bu  konuda 
herhangi  bir  giicii  olmayanlara  gehrsek,  bu  durum  siradan  insanlarda 
yaygm  oldugu  gibi  ‘sebeplerin  kullari’  olan  alemdeki  insanlann  ^ogu- 
nun  hali  boyledir.  Allah  kullari  arasindan  buyiikler  ise  bu  sebeplerle 
(gizlenerek)  parmakla  gosterilmeye  kar§i  perdelenirler.  ‘Rabbinin  huk- 
mu  kar$ismda  sabret!’68  Bela  veya  afiyet  i^eren  herhangi  bir  hiikiim 
miiessir  oldugimda,  Allah  kar§isinda  saglam  durmak  budur.  Gayeye 
ula§arak  sevinmek  bela  sahibinin  sarsmtisindan  daha  90k  kijiyi  sarsar, 
^iinkii  sevinme  hareketi  sahibini  daha  90k  co§turur  ve  heyecanlandinr. 
Bunun  istisnasi  ki^inin  sevinme  varidinden  daha  gii9lii  bir  hale  sahip 
olmasidir.  Buna  mukabil  iizuntii  ve  tasa  vb.  halier,  gayeye  ula§ma  se- 
vincini  ya§ayan  birine  kiyasla,  duraganhk  ve  sabitlik  haline  daha  yakrn- 
dir. 

Bu  zikir  iyilik  ve  kotiiliigii  birlikte  ^eren  bir  zikirdir.  Bunlar,  iki 
haldir  ve  (biliniz  ki)  halier  daima  hiikiim  sahibidir.  Hiikme  konu  da- 
mn da  hiikum  kendine  uygulansm  diye  hakimin  zorlamasi  ve  baskisi 
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altinda  bulunmasi  gerekir.  Bu  durum  ise  onun  hareket  etmesine  yol 
agar.  Qiinkii  insan  tabiatinin  geregi,  tabiatm  karanligi  ve  darligim  gor- 
diigiinde  sikintidan  geni§lige,  rahatliga  ve  aydinliga  gikmaktir;  geni§li- 
gi  goriince  bekleyemez.  Bu  nedenle  insana  ‘hiikiim  kar§isinda  sabit  oP 
denilir,  giinkii  seni  iizen  veya  mutlu  eden  bir  hiikmiin  sende  uygulan- 
masi  kaginilmazdir.  Gelen  hal  seni  iizerse,  onu  kaldirmak  igin  bize 
dogru  hareket  etmelisin;  mutlu  eden  bir  hal  gelirse,  onu  baki  kilmak 
igin  yine  bize  dogru  hareket  edip  o hale  kar§i  §iikretmelisin.  Biz  de 
§iikriine  kar§ihk  olarak  mudulugunu  arttinriz,  boylece  sevincin  azal- 
maz  ve  her  durumda  kazangh  gikarsin.  Biz  sabn  ancak  zorunlu  bir 
ibadet  olsun  diye  emrettik.  Sabrederken  bir  vacibi  yerine  getirenin 
sevabmi  alir,  sabredip  riza  gostermen  nedeniyle  oviilen-mecbur  bir  kul 
olursun.  Serbest  biraksaydik  ve  sen  yine  de  sabretmi§  olsaydm,  bu  kez 
irade  sahibi  muhayyer  bir  kul  olur;  senin  iizerinde  hakim  ve  efendi 
olu§umuzu  ‘zevk’  ederek  ogrenemezdin.  ^iinkii  muhayyer  insan  dile- 
diginde  bizi  iizerinde  veli  yapar  ve  dilediginde  azleder,  dilediginde 
uzakla§tirir,  dilediginde  uzakla§tirmaz.  Binaenaleyh  irade  sahibiyken 
biz  O’nun  hukmiine  bagliyiz.  Zorunluluk  halinde  O’nun  iizerinde 
hiikiim  sahibi  olan  biziz. 

Allah’m  sana  doniik  rahmetine  bakmalism!  Rabbinin  hiikmii  kar- 
5ismda  sana  sabn  emretmi§,  sonra  ‘Bizim  gozlerimizin  oniindesin’ 
ifadesini  bima  eklemi^tir.  Yani  seni  iizse  de  iizmese  de,  bize  gore  senin 
hakkinda  en  yararh  i§le  hiikiim  veririz.  ‘Sen  bizim  gozlerimizin  oniin- 
desin’  ifadesiyle  kastedilen  budur.  Yani  sen  bilmedigin  ve  unuttugun 
bir  haldesin.  Artik  hangi  kul  olmak  istersen  oyle  ol!  Maksadina  gore 
degerlendirileceksin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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BE§  YUZ  ALTINCI BOLUM 

Menzili  'Onlar  tuzak  kurdu,  Allah  da  tuzak  kurdu.  Allah 
tuzak  kuranlann  eti  hayirhsidvr'69  ve ' Onlar  tuzak  kurdu  biz 
de  tuzak  kurduk,  onlar  farkinda  degil'70  Ay  eti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah’m  yarattiklarinda  bir  tuzagi  var 
Onlar  bilmez  o tuzagi,  habersizdirler 

Onlardandir  tuzak,  onu  bilen  ki}i 
Qft  ve  tek  namazlari  kilandir 

Zillet  uzere  ve  hu}u  ifinde  miinacat  eder  durur  ' 

Pe§  pe$e  gelir,  aralikh  olarak  ona 

Bir  mu}ahede  gelir  ki  hakikatleri  gorur 
Giine $ ve  dolunay  gibi  uzerine  dogarlar 

Varliklari  orada  gorur 

Afih  ve  gizli  olarak  bilgi  vermek  uzere 

Allah  §oyle  der:  ‘ Farkinda  olmadiklari  yonden  onlari  saptiracagiz'71 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Bir  tuzak  kurduk,  onlar  farkinda  degil’72  der.  Tuzak  fark 
edilirse,  tuzak  olmaktan  ^lkar  zaten!  Bunun  istisnasi  Allah’in  tuzagini 
fark  etmekle  ilgili  bir  durumdur.  Allah’in  kendisine  yerle§tirdigi  bir 
ijteki  tuzagimn  farkina  varilip  sonra  o i§e  yerle§mesi  ve  tuzaga  dii§iil- 
mesi. Allah’in  bir  mekri  ve  tuzagidir.  Misal  olarak  ‘Allah  onu  bir  bilgiye 
sahip  olarak  saptirdi’73  ayetini  verebiliriz.  Bu  ol^iiyle  tuzagi  (mekr) 
bilmek  gaybi  bilmekten  ayri§ir,  ^iinkii  gayb  alemi  bilindiginde  bilen 
i^in  ‘gayb’  adini  yitirir.  Halbuki  Allah’in  tuzagi  oldugunu  fark  etmeden 
bir  hal  ve  duruma  yerleftirilen  ki§i  i^in  o hale  yerle§tirildigi  siirece 
tuzagin  adi  kalkmaz.  Aradaki  bu  ince  fark  olmasaydi  gayb  iie  ilahi 
tuzak  meselesi  birbiriyle  e§itlenirdi. 

Bazi  ilahi  tuzaklar  kula  zarar  verme  amaci  ta§irken  bir  tiirii  kula 
zarar  verme  amaci  tafimaz.  Bu  durumda  Hakkin  tuzagi  kulun  saadeti- 
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ni  temin  edecek  ba§ka  bir  hikmet  nedeniyle  ortaya  gikar.  (Jiinkii  gizli 
tuzak  olmasaydi,  teklif  veya  ceza  talebi  olmazdi.  Allah’in  bu  §ekilde  iyi 
ama$li  tuzaginin  bir  tezahiirii  ki§iyi  amellerle  yukiimlii  tutmak,  yii- 
kiimlii  oldugu  hususlarda  emri  dinlemesini  ve  emre  uymasim  sagla- 
maktir.  Hakkin  kuia  amelleri  emretmesi  kendiliginde  amellerin  Allah 
tarafindan  yaradldiginin  bilgisini  verir.  Fail  kendisi  iken,  Allah  kendi- 
sini  yukiimlii  tutmaz.  Bu  durum  bazi  insanlarca  fark  edilmi§tir.  Onlar 
amelleri  yerine  getirmi§,  iyilikleri  sabirla  i§lemi§lerdir. 

Namazin  kul  ile  Allah  arasmda  ikiye  ayrilmasi  ilahi  tuzagin  bir  yo- 
niidiir.  Ger^ekte  hepsi  Allah’a  aittir.  Hi$  ku§kusuz  namazi  bu  taksimle 
kilan  ki§i  namazmi  9ft  yapmi§  iken  namazi  ‘ Butiin  i$  Allah’a  doner’74 
ayetine  gore  kilan  insan  namazi  vitir  (tek)  olarak  eda  etmi§  demektir. 
Namazi  9ft  (ikiye  boliinmii§  halde)  kilan  ki§i  namazinda  hu§u  sahibiy- 
ken  onu  vitir  (tek)  olarak  kilan  ki§i  bir  bilgiye  sahiptir  ve  i^inde  hu§u 
duygusuyla  nitelenmez.  Bununla  birlikte  onun  di§inda  hu§u  duygusu 
goriinse  bile,  bu  durum  amelin  ondan  ortaya  ^lkmasinin  bir  geregidir. 
Amel  eden  Allah’tir,  o degildir!  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  si zi  ve  amelleri-- 
nizi  yaratti.’75  Allah’in  tuzaginin  kendi  tuzaklarindan  ba§ka  bir  §ey 
olmadigim  dii§iinenler  ise  Allah’i  aldatmaya  gali^anlardir.  Allah’i  aldat- 
tiklari  hakkindaki  inan$lariyla  onlan  aldatan  ise  bizzat  Allah’tir.  Bu 
itibarla  Allah’i  ancak  O’na  dair  tarn  bir  cehalet  igerisindeki  ki§i  veya 
tarn  marifete  sahip  bir  arif  aldatmaya  kalkabilir.  Oyle  bir  marifet  ki, 
yaratilmi§in  ondan  daha  yetkin  bir  marifete  ula§masi  miimkiin  degil- 
dir. Bu  noktada  cehalet  malumdur!  Marifete  gelirsek,  Hz.  Omer  §oyle 
der:  ‘Allah  hakkinda  bizi  kandiran  olursa,  biz  de  O’nun  i^in  kananz.’ 

Bu  bilginin  faydasi,  insamn  aldatildigmi  bilip  O’nun  i^in  tuzaga 
dii§mesidir.  Aldatana  ise  tuzaga  dii§tiigiinii  soylemez.  Boyle  bir  insan 
oyle  olmadigi  halde  saf  oldugu  zannedilen  budala  goriiniimlu  ki§iye 
benzer.  Arif  Allah’tan  ba§ka  veren  ve  alan  olmadigmi  goriir.  Bununla 
birlikte  Hz.  Peygamber  Allah’tan  Allah’a  sigindigi  gibi  Allah’in  tuza- 
gindan  yine  O’na  sigimr.  Boyle  yapmasimn  nedeni  Allah’in  iradesine 
gore  hareket  etme  niyetidir.  (^iinkii  Allah  aleme  bir  hiikiim  yerle§tirdi- 
ginde,  bunun  amaci,  hiikme  konu  olanda  onun  uygulanmasidir.  Hiik- 
miin  uygulanmasi  irade  edilmemi§  olsaydi,  anlamsiz  ve  abes  dii§erdi. 
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Hiikmiin  uygulanacagi  ve  onu  yerine  getirecek  biri  bulunmasaydi  yine 
abes  olurdu.  Bir  hiikiimle  basiret  iizere  amel  eden  ki§i,  basiretsiz  amel 
edenden  iistiindiir.  Bu  nedenle  bilenle  bilmeyen  bir  degildir.  Allah  ise 
tuzak  ve  aldatmasiyla  O’nu  kandirdigini  zannedenle  birlikte  yiiriir: 
Insanin  kurdugu  bu  tuzak  bir  grup  hakkinda  Allah’in  onlara  tuzagi 
§eklinde  tezahiir  ederken  ba§ka  bir  grup  hakkinda  Allah’in  onlara  do- 
niik  inayeti  §eklinde  tezahiir  eder.  Misal  olarak  ‘Diledigini  yap,  seni 
bagi§ladim!’  ifadesini  verebiliriz.  Yani  senden  dolayi  kendimi  senden 
perdeledim  ve  ba§kasini  bu  nedenle  cezalandinrken  seni  cezalandirma- 
yacagim.  (^iinkii  senin  adina  katimizdan  inayet  takdir  edilmi§tir.  Boy- 
lece  magfiret  giinahi  oncelemi§,  ba§ka  bir  ifadeyle  giinah  ger^ekle^- 
mezden  once  magfiret  belirlenmi§  ve  takdir  edilmi§tir.  Bu  durum  ‘son- 
ra  gelen'76  ayetinde  belirtilir.  Boylece  giinah  ‘bagiflanmi§’,  yani  kendi- 
sinden  meydana  geldigi  ki§iyle  arasindaki  bir  perdeyle  ortiilmii§  halde 
gelir;  o perde  nedeniyle  giinah  ki§iye  tesir  edemez.  Allah  mekri 
‘istidrac’  diye  isimlendirdi.  Bunun  nedeni  mekrin  mertebelerde  bir 
dereceden  ba§ka  bir  dereceye  dogru  basamak  basamak  yer  degi§tirmi§ 
olmasidir.  Bu  yer  degi^tirme  olmasaydi,  Allah  ehli  onunla  nitelenmez- 
di,  ^iinkii  ilahi  mekr,  bu  intikalle  birlikte,  oviilen  ve  kmanan  tiim  ma- 
kam  ve  mertebeleri  ku^atir.  Boyle  olmasaydi  Allah  kendini  mekr  ve 
istidrac  (yapmak)  fiiliyle  nitelemezdi.  Allah  kendini  niteledigi  i^in  ehli 
de  onlarla  nitelenir.  Bu  itibarla  onlar  da  tuzak  kurar  ve  tuzaga  dii§erler. 

Bir  rivayette  Allah’in  bir  kulunu  kiyamet  giinii  sorguda  muvaffak 
kildigi  aktanlir.  Bu  adam  Allah’in  huzurunda  yapmadigi  bir  i§i  yapti- 
gmi  iddia  eder,  halbuki  yalan  soylemektedir.  Allah  ise  onun  yalanini 
bilmezlikten  gelir.  Oyle  ki  bu  sozii  soyleyen  insan  Allah’in  ona  gore 
yalan  olan  g6rii§iinii  dikkate  aldigmi  dii§iiniir.  Allah  onun  eennete 
gotiiriilmesini  emrederken  melekler  §oyle  der:  ‘Rabbimiz!  Adam  yalan 
soyliiyor!’  Allah  ^oyle  kar§ilik  verir:  ‘Yalan  soyledigini  biliyorum,  fakat 
ya^hliginda  kendisini  tekzip  etmekten  utandim.’  Bu  durum  Allah’m  o 
kipnin  soziiyle  aldanifinm  bir  tezahiiriidiir.  Allah  boyle  ise  O’nun  ehli 
kendilerine  boyle  davranan  kullara  kar^i  pekala  boyle  kar§ilik  verirler. 
Biz  de  bu  makama  halduyla  ula^anlardan  biriyiz.  Bu  hal  (aldanmi? 
goriinmek)  ilahi-giizel  ahlakin  en  biiyiiklerinden  biridir.  Aldanmaya 


54  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

kar§i  koyabilecek  giicii  varken  aldatildigini  izhar  etmeyen  biri,  nefsine 
olabildigince  hakim  biridir,  ^iinkii  nefsin  tabiati  iyiliklerinin  bilinmesi- 
ni  talep  eder.  Aldanma  gibi  bir  iyilik  ise  yoktur.  Boyle  bir  davram§ 
ger^ekte  kudret  varken  bagi§lamak  demek  olan  hilmin  benzeridir. 
Boyle  yaparken  insan  kendine  haksizlik  edene  onu  cezalandirmayacak 
kadar  aciz  oldugunu  gosterir;  halbuki  onu  aciz  oldugu  i<pn  degil,  giicii 
yeterken  bagi§lami§tir.  Boyle  bir  davrani§  ancak  tabiatmin  hiikmiine 
kar§i  koyabilecek  birinden  meydana  gelebilir.  Allah  bilenler  i^in  hilim 
(giicii  yeterken  bagi§layan),  gii^  ve  kuwet  sahibidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir' 


BE§  YUZ  YEDiNCi  BOLUM 

Menzili  ‘Allah' in  gordiigiinu  bilmez  mi?'77 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah’in  bizden  bizi  gordugunu bilmez  misin? 

Varlik  bizim  adimiza  $ahit 

Bize  hayd  lazim  ki  gormesin  bizi  Allah 
Yasakladigi  yerde;  biz  ise  O’nu  gorelim 

En  garip  i$tir  betice  bu 

Bize  emreder  ve  O irade  ettigini  yapar 

Barn ‘dogru  ol’  der,  benden  gunah  irade  eder, 

Gunahi  varlik  destekler  , 

Ey  kavim!  Soyledigimi  dinleyin 
Mevla’dir  0,  biz  O’na  hole 

Emir  irade  eder,  memur  degil,  bakimz! 

Genci  ihtiyar  yapan.bir  hukme 
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Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah’tan  hakkiyla  haya  ediniz.’  Ayette 
ise  ‘ Allah’m  gdrdugiinii  bilmez  mi?*78  buyrulur.  Akilcilar  iki  yol  arasinda 
goriif  ayriligina  diiftiikleri  i$in  Allah  bunu  kullarina  ogretmiftir.  Bir 
kismina  gore  Allah  bizi  goriirken  bir  kismma  gore  biz  O’nu  goriiriiz. 
Miimin  ise  Allah’in  verdigi  bilgiyle  her  durumda  O’nun  kendisini  gor- 
diigiinii  bilir.  Allah  bu  bilgiyi  onlara  ancak  simrlarini  a^mayip  kendi- 
sinden  haya  etsinler  diye  ogretmiftir.  Kim  bu  zikri  diistur  edinirse, 
Allah  bu  diinyada  Hz.  Musa’nin  dagina  tecelli  ettigi  gibi  kendisine 
tecelli  eder  fakat  onu  par^alamaz;  par^alanmamamn  sebebi  bu  zikre 
devam  etmesidir.  (Jiinkii  bu  zikir  ona  siirekli  Allah’i  zikretmekten 
kaynaklanan  bir  gii$  kazandirir.  Allah  ise  -farkmda  olunmasa  bile- 
O’nu  zikredenle  beraber  oturur.  Kendisini  iginden  zikredene  Allah’in 
a^tigi  ilk  bilgi  O’nu  kiminle  zikrettigini  bildirmektir.  Dolayisiyla  zik- 
reden  ki§i  Hakkin  hiiviyeti  nedeniyle  o kifiden  Allah’i  tamr.  Sonra 
kulaginda  da  Hakkin  hiiviyeti  bulunur.  Aym  fckildc  o ki§i  Allah’i  ken- 
disinden  Allah’m  zikrettigini  miifahede  eder.  Nefsini  biitiiniiyle  Hak 
olarak  gordiigiinde,  Hz.  Musa’nin  dagi  ve  onun  i$in  meydana  gelen 
tecelli  onun  i$in  de  meydana  gelir,  fakat  bu  esnada  ne  bayilir  ne  par$a- 
lamr.  Fani  olsa  bile,  onu  fani  kilan  §ey,  miifahede  edilen  tecellinin 
cemali  ve  giizelligidir.  (^iinkii  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever.’  Dolayi- 
siyla Allah’in  kulun  batinina  giizellik  giydirmesi  gerekir.  Oyle  ki  ken- 
dine  tecelli  ettiginde  ancak  sevgi'  ortaya  9ikartacak  §ckilde  tecelli  eder. 
Bunun  nedeni  kendisinde  sinirlanmif  ozel  giizelligin  ve  cemalin  ortaya 
9ikmi§  olmasidir;  bu  simrli  giizellik  o ozel  mahalde  ortaya  ^lkabilir. 
(^iinkii  her  mahallin  kendine  ozgii  ve  bafkasinda  bulunmayan  bir  gii- 
zelligi  vardir.  Allah  aleme  ancak  kendisini  giizeUe§tirip  diizenledikten 
sonra  bakar.  Bu  sayede  herhangi  bir  yerin  ve  varligin  gelen  tecelliyi 
kabulii  kendi  istidadimn  cemali  ve  giizelligi  olgiisiincedir.  Bu  yeni 
tecelli  ise  (daha  onceden  sahip  oldugu)  cemale  cemal  giydirir.  Binaena- 
leyh  her  varlik,  her  nefes  yeni  bir  yaratihfta  bulunurken  her  tecellide  de 
yeni  bir  cemaldedir.  Allah  bir  insamn  kalp  goziinii  a^ip  korliigiinii 
giderirse,  zahirde  ve  batinda  siirekli  halden  hale  girdigini  goriir. 

Bilmelisin  ki  aleme  yerleftirilen  bir  takim  smirlar  vardir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  Allah’m  a§mamizi  bize  emrettigi  me§ru  smirlar  oldugu  gibi 


56  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 


bunlarin  ardindan  Allah  sinirlarini  a$tigimizda  bize  tatbik  edilecek 
birtakim  cezalar  belirlemi^tir.  Bu  sayede  diinyada  ve  ahirette  bizim  ve 
O’nun  i^in  i§in  sinir  demek  oldugunu  ogreniriz.  £iinkii  cezalar  yoluyla 
temyiz  meydana  gelirken  temyiz  de  bilgiyi  meydana  getirir.  Bu  fark 
olmasaydi,  herhangi  bir  varlik  otekinden  ayrilamayacagi  gibi  herhangi 
bir  §ey  kesinlikle  bilinemezdi.  Demek  ki  bizim  i<pn,  bizden  dolayi  ve 
bizim  vasitamizla  ayrim  ger^ekle^mi^tir.  Nitekim  biz  de  Allah  iijin, 
Allah  ile  ve  Allah’tan  ayn^tik,  bizim  ve  O’nun  kim  oldugumuzu  og- 
rendik.  Hal  baskxn  geldiginde,  hal  dili  §oyle  der: 

tsteyen  de  ben 

Istenen  de  ben 

Simrlann  etkisi,  ben  ile  O’nun  kim  oldugu  arasindaki  farkin  bi- 
linmesinden  bellidir.  Bununla  birlikte  O kendisini  arzulayan  olabilir. 
O’nun  kendisini  arzulama  hali  -faildir-  arzulaniyor  olmasiyla  -meful- 
bir  degildir.  Sinirlar  halleri  belirledigi  kadar  varhklan  (a’yan)  da  belir- 
ler  ve  birbirinden  ayrihrlar.  Bu  husus  hakikatin  birligi  hakkinda  ibare- 
nin  ula^amayacagi  (dile  gelmeyecek)  bilgidir.  Bununla  birlikte  hali 
birlemek  miimkun  degildir  ve  boyle  bir  §ey  soz  konusu  olmaz.  Allah’i 
bilmek  hakkinda  ger^ege  en  yakin  dogru  ve  mutlak  birlikteki  en  yiice 
durum  alemin  varhginin  O’nun  varligi  olmasi  (hakkindaki  bilgidir). 
Alem  Haktan  ba§ka  degildir.  Malum  oldugu  tizere,  alemdeki  sureder 
birbirlerinden  farkli  oldugu  gibi  ilahi  isimler  de  birbirlerinden  farkli- 
dir.  Ortaya  $ikan  farklilik  ve  ihtilafin  yegane  sebebi  §unu  ogrenmemiz- 
dir:  (Varliktaki)  hadler/simrlar  olmasaydi,  temyiz  de  olamazdi.  Varlik 
bir  hakikat  olsa  bile  -ki  Hakkin  varhgidir-,  varhklar  ve  akli  varliklar 
birbirlerinden  farklidir.  Allah  peygamberinin  diliyle,  yeryuziiniin  i§a- 
rederini,  yani  hadleri  degi^tireni  lanedemi§tir,  ^iinkii  benzerlik  ortadan 
kalkacak  fekilde  belirsizleftiginde,  hayret  ortaya  <pkar  ve  sinirlar  gizle- 
nir.  (^iinkii  ba§ka  bir  tiiriin  §ahislari  da  had  bakimindan  birbirine  ben- 
zer  iken  §ahis  bakimindan  birbirinden  ayndirlar.  Binaenaleyh  had  (ta- 
mm,  simr)  itibanyla  benze§enlerde  bir  ayrim  bulunmalidir.  Bir  §eyi 
ba§ka  bir  §eyin  benzeri  yapmak,  (fark  bulundugunu  a^iklamak  iizere) 
yeterlidir. 
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Had  bilinen  her  $eye  e}lik  eder 

Haddin  kendisitie  de  dufuncede  simrlama  e$lik  eder 


BE§  YOZ  SEKlZINCi  BOLUM 

Menzili  'Allah  imati  edenlerin  velisidir,  onlan 
karanliklardan  nura  gikarti/79  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Menzilinin  Bilinmesi 

Velayet  olmasaydi  karanliklardaydim 
Rahman  hareketlere  tahsis  etti  beni 

Nur  aramak  iizere,  onlardan  gktim 
Beni  ve  dagimkhgimi  nur  da  birle§tirdi 

Kendisi  ugruna  ko$tugum  hayati  gordiim 

Onda  vefatindan  sonra  ijimin  nasil  olacagim  ogrendim 

Insanda  butiin  faziletleri  gordiim 
Derecelerde  en  katnil  olan  bilgiydi 

Allah’a  olan  imammla  bilgiye  bilgi  kattim 
O Allah,  sifatlar  olmaksizm  varhgin  sahibi 

Perdesinin  ardindan  isimler  ortaya  (ikti 
Ke$ifle  onlari  kendi  ismim  olarak  gordiim 

Inayet  nurlarim  aydinlatti 
Hayat  boyu  nur  iginde  koftum 

Gozlerimizde  nur  bulunmasaydi 

Ya  da  kalplerimizde;  karanhklar  iginde  ko$ardik 

Allah  en  biiyiik!  Biiyiik  olan  benim  varhk  ilkem 
Diinyada  ve  oliimden  sonra 
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Hilafetin  kemali  burada! 

Gelecek  zamanda  degil  onun  kemali 

Cennetlerde  onun  varhgimn  yarisi  silinir 

Cehennem  basamaklarinda  hiikumler  zail  oldu  diye 

Zatinin  genel  rahmetini  goriince 

Ahiret  yaratihpnda;  bana  gostermedi 

Rahmeti  yaratiklardanuzakla^tiracak  bir  sebep 

Ogrendim  ondan,  zati  geregi  halifeligini 

Halifeligimin  kemalinde  zuhur  eden  benim 

Biitiin  olumluler  bu  durumu  bilir 

Allah  Ruhu’l-kuds  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  bu 
zikre  mahsus  ke§if,  miiminlerin  birbirlerinin  dostlari  (veli)  olduklarim 
zevk  yoluyla  ogrenmektir.  el-Miimin  Allah’in  bir  adi  oldugu  gibi  insa- 
nin  da  adidir:  Allah  biitiin  miiminlerin  velisidir.  Bu  yoniiyle  Allah 
kendilerini  karanliklardan  nura  ^lkartmakla  iman  edenlerin  velisidir. 
Bunun  anlami,  onlari  kendilerini  bilmekten  Allah’i  bilmeye  $ikartmasi- 
dir.  Qiinkii  Hz.  Peygamber  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  buyurmu§tur. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  nefsinin  Hak  oldugunu  ogrenir.  Boylece  miimin  ve 
arif,  Hakkin  kendisine  ihsan  ettigi  velayet  sayesinde,  O’nu  gayb  karan- 
hgindan  mii§ahede  nuruna  $ikartarak  kendisine  gayb  olam  mii§ahede 
ederken  (bu  mii§ahede)  varligini  da  ona  gosterir.  Bundan  once  o §ahis- 
ta  bu  hiikiim  bulunmuyordu.  Bu  durum  kul  adina  Hakkin  el-Miimin 
olmasi  nedeniyle  bir  velayettir.  Nitekim  Hak  miimin  olmasi  bakimin- 
dan  kulunu  dost  edinir.  Bir  §ahsin  miimin  olmasi  onun  karanliklardan 
nura  $ikartilmasimn  sebebidir.  Bu  durum  Allah’in  miimin  kullarina 
yardimi  demektir.  Bir  miimin  i$in  diger  miimin,  bir  duvarda  birbirini 
tutan  ta§lara  benzer.  Bu  husus  i§aret  yoluyla  isimlerin  hiikmiinii  goste- 
rir. Allah  §oyle  der:  ‘Allah’a  yardim  ederseniz  0 da  size  yardim  eder.’80 
Yani  O’nun  el-Miimin  bizim  de  miiminler  olmamiz  itibariyla  yardim 
eder. 
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O’ndan  bize  donukolan  tevelll  (dost  edinmesi) 

Bizden  O’na  donuk  olan  zillet  ve  kulluk 

Bdyle  olmasaydi 
Yok  olurdu  her  $ey 

Ben  Allah’in  mulkuyum! 

Allah’im!  Sen  sana  ait  olam  koru 

Ben  yoksullugumu  korudum 
O da  benim  mahm  burada 

Dostum,  bilmelisin  ki!  Inkar  karanhgi  en  gil^lii  karanliktir,  ^iinkii 
o mutlak  bilgisizlik  demektir.  Allah  kulunu  dost  edindiginde,  onu 
‘imkan’  demek  olan  bu  cehalet  karanligindan  9ikartir.  Bilgisizlik  karan- 
ligi  insanm  kendisini  dost  edinene  bakmak  yerine  kendine  bakmasi 
demektir.  Allah  dost  edinmekle  insam  ‘imkan’  karanligindan  O’nunla 
ger^ekle^en  varligin  zorunlulugu  nuruna  ^lkartir.  Bu  durumda  insan 
zorunlu  diye  nitelenendir  ve  Allah  onu  kendisi  i^in  onu  imkandan 
^lkartir.  Allah’a  ait  zorunluluk  hiikmuyle  kendisiyle  sinirlandigimiz 
zorunlulugumuzun  hukmii  arasindaki  fark  §udur:  Allah  kendisi  nede- 
niyle  zorunluyken  biz  O’nun  nedeniyle  zorunluyuz. 

Zorunlulukta  ortak  olduk 
Kayitlarda  ayn$tik 

Sonra  varligi  elde  ettik 
Bizim  hadlerimiz  yok 

Varligi  elde  ettigimizde 
Bizim  hadlerimiz  yok 

O’nu  ilah  diye  isimlendiririz 
Kullar  diye  bize  isim  verdi  O 

En  $erejli  isimdir  benim  i(in  kul  ismi 
Ben  O’nun  kuluyum 
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Igm  boyle  surer 
Yakinda  ve  uzakta 

Hamd  ederim  rabbime 
el-Hamid  diye  yakarirken 

Bizim  bu  bilgimiz  dogru: 

Gayb’te  ve  jahitte 

Sonrabunu  ink&r  edersem 
Inkarim  dogru  olmaz  benim  ifin 

Bu  nedenle  dolunayim  indi 
Mutluluk  menzillerine 

Zatimi  gordum  ben 
Inerken  ve  gkarken 

Bunun  if  in  ben 
Mutlu  diye  adlandirihrim 

Her  vehadar  ya$liolsam  bile 
Bir  qocuk  aklina  sahibim  ben 

Kulun  rabbini  dost  edinmesi  ve  O’na  yardimi  ile  rabbin  kulu  dost 
edinmesi  ‘Allah’a  yardim  ederseniz,  0 da  size  yardvm  ederm  ayetinde 
belirtilir.  iki  dosduk  arasmda  ince  bir  fark  vardir:  Allah  kendi  yardimi- 
ni  karfilik  olarak  nitelemi§ken  meydana  getirme  mertebesini  sana  ver- 
mi§tir.  Bunun  bir  benzeri  olarak,  (Kendini  bilen  rabbini  bilir  hadisin- 
de)  Allah  kendini  bilmeni  O’nu  bilmenin  bir  onciilii  yapmi§tir.  Bunun 
amaci  bilginin  nereden  kaynaklandigini  ogrenmeni  saglamaktir  ve 
boylece  O’nun  seni  nasil  bildigini  ogrenirsin.  Allah  §oyle  der:  ‘Sizi 
sinayacagiz  ta  ki  dgrenelim.,S2  el-Me$ahidii’l-Kudsiye  adli  eserimizde 
Hakkin  bana  §oyle  hitap  ettigini  belirtmi§tik:  ‘Sen  asil,  ben  fer'im!’ 
Bunun  farldi  yorumlari  vardir.  Onlardan  birisi  Allah’in  bizi  bilmesinin 
-O’ndan  degil-  bizden  kaynaklanmasidir.  Bu  meseleyi  du§iinmelisin, 
burada  olduk^a  kapali  bir  sir  vardir.  §oyle  ki:  Kelamcilarin  ^oguna 
gore  Allah’m  bizi  bilmesi,  O’ndan  kaynaklanir,  bizden  degil!  Zaman 


Otuz  Birinci  Sifir  6l 


i^erisinde  var  olmamiz  onlan  boyle  bir  gorii§e  sevk  etmi§tir,  hi$  ku§ku- 
suz.  Ke§if  ise  bizim  soyledigimizi  verir  ve  bilmememizin  miimkiin 
olmadigi  hakikat  budur.  Mekke’de  Hicaz  miiftiisii  Ebu  Abdullah  Mu- 
hammed  b.  Ebi’s-Sayf  el-Yemeni  kendisine  ‘Allah'i  bilmemiz  kendimiz 
hakkindaki  bilgimizin  fer’idir,  ^iinkii  biz  delilin  kendisiyiz’  dedigimde, 
bana  soru  yoneltmi§  ve  ben  de  §oyle  demi§tim:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle 
der:  Kendini  bilen  rabbini  bilir.’  Bizim  varhgimiz  da  O’nun  fer’idir  ve 
O’nun  varligi  asildir.  Binaenaleyh  Allah  bizim  varligimizda  asil  iken 
kendisi  hakkindaki  bilgimizde  fer’dir.  Bu  durum  bu  lafzin  gosterdigi 
bir  husustur.  Miiftii  sozlerimden  memnun  kalip  mutlulugunu  izhar 
etti.  Bu  da  yukaridaki  ciimlenin  yorumlarindan  daha  iistiin  bir  yorum- 
dur.  Fakat  o mecliste  bu  yorumu  kendisine  soylemedik,  ^iinkii  miiftii 
ne  bunu  kaldirabilir  ne  inkar  edebilirdi.  Heniiz  iman  kendisinde  gii£- 
lenmemi§  oldugu  gibi  bilgisi  veya  saghkli  dii§iincesi  de  gii^lenmemifti. 
Bu  nedenle  hayrete  dii§erdi.  Biz  ona  aklinin  mizacina  miilayim  gelecek 
bir  yorumu  gosterdik.  O yorum  da  dogrudur,  ^iinkii  Hakka  dair  her 
vecih  dogrudur.  Fazilet  ise  buna  muttali  olmaya  baglidir.  O halde 
Allah  miiminin  oldugu  gibi  miimin  de  Allah’in  velisidir. 

Hz.  Peygamber’e  ‘Allah1  in  velileri  kimlerdir?’  diye  soruldugunda, 
§oyle  demi§tir:  ‘Goriildiiklerinde  Allah'in  hatirlandigi  ki§iler!’  Biz  veli- 
leri gordiigiimiizde  Allah  bilinir,  hatirlamr  ve  mii§ahede  edilir.  Hz. 
Peygamber  onlarin  Allah’m  velileri  oldugunu  soylemi§tir.  Nitekim 
Allah  da  ‘/man  edenlerin  velisidir ,’83  O halde  miimin,  Hakka  ‘eman’ 
verendir.  Burada  ‘eman’,  Allah’in  kendisinin  niteligi  oldugunu  soyle- 
medigi  ve  §anina  yaki§mayan  zillet  veya  muhtaglik  gibi  bir  ozelligi 
O’na  izafe  etmekten  uzak  durmaktir.  Bu  yoniiyle  kulun  nitelenebilece- 
gi  en  iistiin  derece  ‘miimin  olmaktir’.  Aym  zamanda  mumin,  haklarim 
kendilerine  ula§tirmakla  alemdeki  varhklarm  nefislerine  ‘eman’  veren- 
dir. Insanlar  emindir  ki,  miimin  onlarin  haklarim  ihlal  etmez.  Haklari 
hususunda  ba§kasina  emniyet  duygusu  vermeyen  biri  miimin  sayilmaz. 
O halde  velayet  Allah  ile  miiminler  arasinda  ortak  bir  ozelliktir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 
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BE§  YUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Menzili  'Hangi  nafakayi  verirseniz,  Allah  onu  yerine 
getiri Z84  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

tnjah  nafaka  mertebesindendir 
Yaratilan  her  $eyde  iki  kapisi  vox 

RiZik  gayb  kapisindan  gelir 
Bu  kapi  kapali  degildir 

Siirekli  apk,  her  durumda 

O’nun  ismi  el-Fettah,  kapahlik  olmaz  O’nun  nezdinde 

Insan  infak  ettiginde,  Allah  yerine  getirir  verdigini 
Gecikir  mi  diye  endive  etme!  Vakit  vakte  biti$ik 

Insan  dir  am  kapismi  kapatirsa 
Comertligin  rabbi  yine  ihsan  eder 

Insan  hibe  kapismi  kapatirsa 
O da  Hakkin  o kapiyi  kapatmasidir 

Allah  dilerse  kapiyi  kapatir,  emir  O’nuti  emri 
Alak  suresinde  boyle  buyurmu 5 nitekim 

Her  durumda  Rahman’a  sigmirsan 
Felak  suresinde  soylendigi  gibi  sigin 

Bir  de  Nas  suresinde,  ki  nas  suresi 

Felak  He  birlikte  okunur,  daha  once  zikredilen 

Miimin  isen  Allah’a  sigin  sen 

Kur’an’da  soylendigi  iizere,  bak!  Hakka  sigin 

Kur’an’da  siginma  ‘rabbe’  diye  zikredildi 

Sen  tabi  ol,  dogru  soyleyenden  ba$kasina  da  uyma 
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Allah  §oyle  der:  ‘Hayir!  Insan  azgmlik  yapar,  kendini  mtistagni  gd- 
runce. . ,’85  insanin  kalbinde  fakirlik  korkusu  yaratilmi§  oldugu  i<;in, 
verme  kapismi  iizerine  kapatir.  Verirse,  aym  fakirlik  (korkusu  i^indey- 
ken)  bu  kez  kendini  zengin  gorerek  ta§kinliga  kalkar.  Miistagni  kalma- 
sini  saglayan  mah  verirse  fakirle§ir,  bu  durumda  zelil  olur.  Dolayisiyla 
zengin  siirekli  korku  i^indeyken  fakir  her  daim  talepkardir.  O halde 
umut  fakirin  i§idir,  ^iinkii  zenginligi  umar  durur!  Korku  ise  zengine 
aittir,  ^iinkii  fakirlikten  korkar.  Sadaka  verdiginizde,  Allah  hiiviyetiyle 
onu  yerine  koyar.  (^iinkii  insan  bedel  gormeden  infakta  bulunmaz.  Bir 
deyimde  ‘Yerine  gelecegini  goren,  verirken  comert  davramr  (kaz  gele- 
cek  yerden  tavugu  esirgemez)’  denilir.  Herkes  zengin  olma  umuduyla 
verir,  ^iinkii  kul  zati  geregi  fakir  iken  dolayli  olarak  zengindir.  Evla 
olan  bizatihi  zengin  olmasidir,  ^iinkii  insan  tasarrufta  bulundugu  §ey  - 
mesela  mal-  tarafindan  yonetilir.  Mai  kendisinde  tasarrufta  bulunan 
§eye  tesir  eder.  (^iinkii  tasarruf  eden  ki§i  (tasarrufta  bulundugu  §eye) 
dair  bilgisini  a§amaz.  Bilgisi  ise  bilinenden  elde  edilmi§tir.  Dolayisiyla 
o §eyde  ancak  zatindan  verdigi  §eye  gore  tasarrufta  bulunmu§tur.  Her 
kim  seni  kendi  nefsi  tizerinde  hiikiim  sahibi  kilarsa,  seni  kendisi  hak- 
kinda  hiikum  sahibi  yapmada  ‘hiikiim  sahibi’  olandir.  Anla! 

llah  varhgima  karg  1 cdmert  oldu 
Pek  gok  kimseden  gizledigi  ihsamyla 

Kugkunun  bulunmadigi  bir  bilgi  verdi 
Zeki  ve  tecrubeli  insanmkugkusu  yoktur 

Bilmelisin  ki,  infaki  ancak  hadis  (zaman  i^inde  yaratilan)  kabul 
edebilir,  ^unkii  infak  yok  etmek  demektir  ve  ancak  hadis,  yani  zaman 
i<pnde  var  olan  yok  olabilir.  ‘O’nun  veghinden  bagka  her  gey  helak  ola- 
cak.’86  Bir  §eyi  helak  eden  onu  yitirmi§  demektir.  Onu  yitirdiginde, 
artik  onu  bulamaz.  Bulamayinca  bu  kez  Allah’i  orada  bulur  ve  Allah 
onun  yerini  almi§tir.  Ayette  ge$en  zamir  de  §eye  doner.  Hak  benzeri- 
nin  yerini  alabilir,  soz  konusu  §ey  O’nun  kendisi  degildir.  Binaenaleyh 
O olmayinca,  yerini  alma  ve  haleflik  durumu  ortaya  9ikmi§,  Allah  o 
§eyin  varligmm  yerini  almi§tir.  Bu  durum  ‘Allah'i  onun  yanmda  bulur’ 
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soziimiiziin  anlamidir.  Sebepler  ortadan  kalktiginda,  Allah  bulunur. 
‘Denizde  size  bir  zarar  geldiginde,  sadece  O’na  dua  edersiniz.’37  Ayette 
ge^en  ‘dalle’  kelimesi  yok  olmak  demektir.  Yok  olduktan  sonra,  artik 
onu  bulamazsimz.  Sebebin  yok  oldugu  yerde  bulacaginiz  §ey  sadece 
Allah’tir.  Hz.  Peygamber  bir  yolculukta  dua  ederken  §oyle  der:  ‘Al- 
lah’im!  Sen  yolculukta  sahibimiz,  ailede  halifemizsin.’  Allah’i  ailede 
halife  birakmak,  kendisinin  evde  bulunmamasindan  kaynaklanir.  Boy- 
lelikle  Allah  her  §eyin  vekili  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiiviyetiyle  her 
§eyin  yerini  alir.  Bu  nedenle  ‘Allah  onu  yerine  koyar’  demi§tir.  Sadaka 
veren  adma  verdigi  sadakadan  dogan  eksilmeyi  ve  bo§lugu  kapatan 
zahiri  veya  batini  her  §ey,  Hakkin  hiiviyetinden  meydana  gelmi§  veya 
bizzat  O’nun  hiiviyetidir.  O bo§lugu  ve  gedigi  kapatan  sebep,  ki§inin 
verdigi  sadaka  (nafaka)  nedeniyle  bir  zarann  kendisine  ula§masindan 
emin  olmasini  ve  bu  sayede  miistagni  kalmasim  saglar. 

Sufilere  gore  ‘hu  (o)’  zamiri  zikirlerin  en  kamili,  en  iistiinii  ve  en 
biiyiigiidiir.  Bu  zikir,  havassii’l-havas,  yani  se^kinlerin  se^kinlerinin 
zikridir.  Onun  otesinde  daha  kamil  bir  zikir  yoktur.  Hu  zamirinin 
vermi^  oldugu  (bilgi)  -Allah  ismi  de  dahil  olmak  iizere-  ilahi 
isimlerden  herhangi  birinin  verdiginden  daha  biiyuktiir.  Bu  itibarla 
mesela  Allah  adi  mertebeyi  gosterirken  hiiviyet  ba§ka  bir  §eyi  goster- 
memek  iizere  sadece  zati  gosterir.  Bu  nedenle  Allah  lafzim  unsurlarina 
ayri§tirdigimizda  ‘ hu ’ zamirine  ula§inz.  Qiinkii  Allah  ehlinin  bildigi  bir 
yolla  elif  ve  lam  harflerini  du§iirursen,  ‘ hu ’ zamiri  ortaya  ^lkar.  Onu 
yaratiklarm  kendisine  baglanmasini  sebebi  sayarsan,  zammeli  okursun 
ve  Hu  der  ve  boylece  (sebeplilik  bildiren)  illet  vav’im  kullanmi§  olur- 
sun.  Hu  zamirinde  alemlerden  miistagnilik  kokusu  bulunurken  illet 
(sebep)  malulunii  (sebepli)  talep  ettigi  i^in  - nitekim  malul  de  illetini 
talep  eder-  aym  makamda  degildir.  Bu  durumda  sebeplilik  bagmm 
agirhgim  hafifletmek  iizere  fethayla  harekelenir  ve  hi ive  dersin.  Bu 
durum,  herhangi  bir  yaratilmi§in  bilgisinin  simrlayamayacagi  §ekilde, 
gayb  olduguna  delildir.  Allah  O’nu  bildigini  iddia  eden  herkes  i^in 
gayb  kalir.  Oyle  ki  Allah  ilahi  isimler  igin  bile  gayb  olmu^,  her  ismi 
kendisi  i$in  konulan  anlamla  me§gul  kilmiftir.  Bu  itibarla  er-Rezzak 
ilahi  isminin  himmeti  rizka  taalluk  ederken  el-Mukit  vakti  belirlemeye, 
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el-Alim  bilgiye,  el-Hayy  isminin  himmeti  de  hayata  taalluk  eder.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  her  isim  kendisi  i$in  konuldugu  ve  kendisini  gosterdigi 
hiikme  taalluk  eder  ve  baglanir.  Oyleyse  isimler  siibut  ve  yokluk  halle- 
rinde  miimkiinler  tarafindan  ortaya  konulmu§tur.  isimler  miimkiinle- 
rin  hiikiimleridir.  Hiiviyet  ise  bu  hiikiimler  vasitasiyla  miimkiinleri  var 
eder.  Biitiin  i§  O’na  -ki  burada  O,  Hiive’dir-  doner.  O ki,  (hakkinda) 
‘Dikkat  edin,  i$ler  Allah’a  doner 588  denilir.  Yani  biitiin  i§ler  O’na  doner. 
Burada  Allah  veya  Hiive’nin  di§mda  sarahatle  ba§ka  bir  isim  zikredil- 
memi§tir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtinr.’ 


BE§  YUZ  ONUNCU  BOLUM 

Menzili 7 Yeryuzunde  haksiz  yere  buyiiklenenlere  ayetle- 
rimden  yiiz  gevirtecegim’  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 


Varhk  burhanlarindan  yiiz  gevirtecegim 
Secde  mertebesine  ula$mayan  kalpleri 

Bobiirlenerek  ve  kendini  begenerek  dolaganlan 
Mii$ahede  ve  $uhud  ehline  kargi 

Bilgilerden  mahrum  ettik  0 kalpleri,  bir  daha  ula$amazlar 
Halbuki  Hakka  yonelenler  0 bilgilere  ula$ir 

Allah  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki,  biiyiikliik  Allah’in 
bir  sifatidir.  Halcki  dikkate  almadan  biiyiiklenen  bir  yaratilmi§  ger9ekte 
biiyiik  degildir.  Boyle  bir  durumda  biiyiiklenme,  sadece  sahibinde 
varhgimn  bulunmadigi  bir  husustaki  iddiadan  ibarettir.  Biiyiikliik 
birinde  bulunup  da  iddiaci  dogru  sozlii  olsaydi,  bu  durumda  iddiaci 
sadece  Hak  olabilirdi.  Biiyiikliigiin  sahibi  sadece  Hak’tir.  Biiyiikliigiin 
bulunmadigi  bir  kijide  iddiasi  ortaya  9iktiginda  ki§i  miitekebbir  diye 
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isimlendirilir.  iddia  dogru  ise,  iddiacinin  dili  Hakkin  dilidir.  Bir  riva- 
yette  ‘Allah  kulun  gormesi  (gorme  giicii)  ve  duymasidir’  denilir. 

- Bilmelisin  ki,  Allah  bir  ki§iyi  ayederinden  yiiz  ^evirtirse,  onu  i§leri 
olduklari  halde  bilmekten  uzakla§tirmi§  demektir.  Kulun  uzakla§tiril- 
digi  ayeder,  Allah’in  ufuklarda  ve  nefislerinde  bazi  kullarina  -her  kime 
gostermi§se-  gosterdigi  ayederdir.  Bu  sayede  onlara  kibirlenen  ki§inin 
sayesinde  biiyiiklendigi  Hak  oldugu  ortaya  fikar.  Oyleyse  gokte  degil, 
yeryiiziinde  Hak  vasitasiyla  olmaksizin  kibirlenen  biri  cahillerin  en 
cahilidir,  ^iinkii  o biiyukliigii  kendi  yerinin  di§ina  koymu§tur.  Biiyiik- 
lenmenin  (dogru  olabilmesinin)  iki  §arti  vardir:  Birincisi  yaratilmi§in 
kabul  ettigi  hak  iken  ikincisi  yiiceliktir.  Yeryiiziinde  Hak  nedeniyle 
biiyiiklenen  ki§i  (bilir  ki)  Hak  zati  geregi  yiicelik  ve  yiikseklik  sahibi- 
dir,  Allah  boyle  birisini  ayederinden  uzakla§tirmaz  ve  mahaili  §ereflen- 
dirmek  iizere  ayederini  kendisine  gosterir.  O ki§i  ayederi  gordiigiinde, 
onun  i^in  Hak/hak  ortaya  9ikar.  Bu  durumda  insan  ayederi  Hak  vasi- 
tasiyla gormii§tiir.  ‘Hak  ile  onu  indirdik,  Hak  ile  indi.’89  ‘Biz  o ikisini  Hak 
ile  yarattik.’90  Allah  bize  her  halt  sahibine  hakkini  vermeyi  emretti.  Bu 
itibarla  sadece  hak  sahibi  olan  varken  hak  bir  §eyi  koruyandir. 

Burada  ince  bir  sir  vardir:  Allah’in  kullarindan  talep  ettigi  bir  halt- 
ki  vardir.  Sahih  bir  rivayette  ‘Allah'in  hakkini  yerine  getirmek  yaratil- 
mi§in  hakkina  gore  daha  onceliklidir’  denilir.  ^iinkii  hakkin  O’na  nis- 
pet  edilmesi  yaratilmi§a  nispetinden  daha  kamil  ve  yerindedir.  (^Xinkii 
O’na  Hakkin  nispet  edilmesi  -insana  bagli  degil-  zati  bir  durum  iken 
yaratilmi§a  nispeti  ise  (Hak  tarafindan)  tespit  edilmi§  (anzi)  bir  du- 
rumdur.  Fakat  yine  hak  yaratilmi§a  kendisinden  ayrilamayacak  §ekilde 
nispet  edilmiftir.  O halde  mudu  insan  haklarini  ve  sahiplerini  bilip 
onlari  yerine  getiren  iken  bedbaht  insan  haldan  bilmedigi  gibi  sahiple- 
rini de  tammayandir.  Mudu  ve  bedbaht  arasinda  bulunan  ki§i  ise  hak- 
lan  ve  ehlini  bilirken  hem  haklara  hem  ehline  zulmedendir.  Bu  grupta- 
ki  insanlar  karaniiklar  i^indedir  ve  gormezler.  Diger  taraf  ise  sagir, 
dilsiz  ve  kordiir.  Onlar  gordiiklerinde  geri  donemez,  duyduklarim 
anlayamazlar,  konu§tuklarinda  dogruyu  soyleyemezler.  Onlara  Allah 
zuimetmemi§tir;  zalim  olanlar  bizzat  kendileridir.  (Junkii  onlar  haklara 
ve  sahiplerine  zulmetmi§lerdir  (hakki  sahibine  vermemi§lerdir).  Onla- 
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rin  kendileriyle  dii§iinebilecekleri  ve  anlayabilecekleri  kalpleri  vardir. 
Kendileriyle  gorebilecekleri  gozleri,  kendileriyle  duyabilecekleri  kulak- 
lari  vardir.  Boylece  onlar  kendilerini  hayvan  mesabesine,  hatta  daha 
a§agi  bir  yere  indirmi§tir.  <Jiinkii  Allah  hayvanlar  igin  bu  giigleri  ya- 
ratmami§tir.  Bu  gii^ler  goz  sahibinin  ibret  almasini,  kulagin  duydugu- 
nu  anlamasini,  kalp  sahibinin  de  ogrenmesini  saglar.  Onlar  goklerin  ve 
yerin  yaratih§i  hakkinda  diifiinenlerdir.  Gordiikleri  ve  duyduklan  §ey- 
ler  hakkinda  dii§iinmek  ve  hallerinin  ba§kala§masi  onlara  §oyle  soyletir: 
‘ Rabbitniz ! Bunlari  batil  olarak  yaratmadin.  Sen  munezzehsinm  Boyle 
demekle  Allah’i  yaratma  fiilinde  sebepliligin  (illet)  zorunlulugu  altina 
girmekten  tenzih  etmekten  tenzih  ederler.  ^iinkii  Allah  yaratih§i  bir 
hikmete  baglami§tir  ve  o hikmet  yaratih§i  Allah  i$in  zorunlu  kilar; 
halbuki  kendisine  zorunlu  kilmasinin  difinda  Allah’i  zorlayacak  bir 
sebep  olamaz.  Allah  -vaadinin  dogrulugu  nedeniyle-  yaratiklarina  bir 
ihsan  olmak  iizere  bunu  iizerine  zorunlu  kilmi§tir.  Burada  bu  bilgi  ‘Bizi 
ate$in  azabindan  koru’92  ayetiyle  tamamlanmi§tir. 

Dunya  hayatinda  ate§  dogadan  (tabiat)  ba§ka  bir  §ey  degildir, 
9vinkii  doga  edilgenlik  (infial)  yeridir.  Hale  kar§isinda  doga  erkek  kar§i- 
sinda  di§i  gibidir.  Dogada  yaratma,  yani  Allah’in  di§indaki  her  §eyin 
yaratili§i  ger$ekle§ir  ve  doga  akli  bir  varliktir.  Doganin  otoritesini 
goriip  de  onun  giiciinii  Hakkm  onda  yaratacagi  §eylere  elveri§li  ve 
kabiliyedi  olmasindan  ibaret  kaldigini  bilmeyenler,  yaratmayi  dogaya 
izafe  ve  nispet  etmi§,  doga  nedeniyle  Hakki  unutmu§lardir.  Allah  ise 
nefislerinin  ayederinden  onlari  yiiz  9evirterek  nefislerini  kendilerine 
unutturmu§tur.  Bu  durum  ‘ Ayetlerimden  yiiz  gevirtecegim ,93  ayetinde 
belirtilir.  Allah  onlari  nitelemi§tir.  Bu  itibarla  yaratilmi§lar  iki  kisma 
ayrilir:  Bir  kismi  mudak  Hakka  bakarken  bir  kismi  mudak  dogaya 
bakmi§tir.  Bu  ikisinin  arasinda  ise  berzah  ortaya  ^lkmif,  bu  berzahta 
ise  o ikisinden  herhangi  biri  olmayan  bir  alem  ortaya  9ikmi§tir.  Bu 
alem,  Hakkin  neyi  hak  ettigini  gormii§,  O’na  hakkini  vermi§tir;  o hak- 
ki vermemi§  bile  olsaydi,  yine  de  O’na  aittir.  Doganin  neyi  hak  ettigini 
gormu§,  ona  da  hakkmi  vermi§tir;  ona  hakkini  vermemi§  olsaydi  o hak 
da  dogaya  ait  olacakti.  (^iinkii  doga  yaratilmi§  bir  §ey  degildir,  doga 
zati  geregi  -di§ta  degil-  akilda  meveut  bir  varliktir.  Buna  mukabil  Hak 
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zati  geregi  hem  di§ta  hem  akilda  mevcuttur.  Doga  akilda  Hak  ile  bir 
araya  gelirse,  Hak  akildan  ayrilir,  di§ta  buJunur.  (Jiinkii  Hak  hem  di§ 
varhgin  hem  akli  varhgin  sahibidir.  Doga  ise  sadece  akli  varligm  sahi- 
bidir,  di§  varligi  yoktur.  Bunun  boyle  olmasi,  yaratili§ta  hiikmun  varlik 
ve  yokluk  arasinda  bulunniasindan  kaynaklanir.  Boylece  yaratilan  §ey 
doga  bakimindan  yokluga  kabul  ederken  Hak  yoniinden  varligi  kabul 
eder.  Bu  nedenle  Allah’in  di$indaki  her  §ey  varligi  ve  yoklugu  kabul 
etmekle  nitelenirken  yoklugun  kendisinde  bir  hukmli  bulundugu  gibi 
varhgin  da  bir  hiikmu  bulunur.  soyledigimiz  gibi  olmasaydi,  yara- 
tilmi§in  var  olurken  yoklugu  kabul  etmesi  veya  yoklugu  esnasinda 
varligi  kabul  etmesi  miimkiin  olmazdi. 

Hakikatleri  boyle  bilmen  gerekir  ve  onlara  ancak  ayetlerden  yiiz 
^evirmeden  ulafma  imkani  bulabilirsin.  Allah’in  haksiz  yere  yeryiizun- 
de  buyiiklenenleri  mahrum  ettigi  nimete  bakiniz!  Bu  zikrin  sahibine  ve 
benzerlerine  kazandirmi§  oldugu  bilgi  budur.  ‘Allah  hakki  soyler  ve 
dogruyola  ulajfinr.’94 

Demek  ki  doga  kabul  ederken  Hak  verir  ve  (dogaya)  tesir  eder. 
Bu  itibarla  doga  alemin  biiyiik  ve  yiice  annesidir.  Alem  onun  eserlerini 
gorebilir,  kendisini  degil!  Nitekim  Hakkin  da  eserleri  goriiliir,  kendisi 
degil!  ^iinkii  gozler  O’nu  algilayamaz.  Gormek  ise  gozle  ger$elde§ir. 
Allah  O’ndan  ba§ka  kimsenin  bilmedigi  me^hul,  herkesin  bildigi  ma- 
lumdur;  bununla  birlikte  O’nu  bilenler  ne  bildiklerini  bilemez. 

Tahiat  (doga)  ve  Hak  arasinda 
Yaratil  15  ortaya  pkti  bizim  ipn 

Ne  Hak  ne  tabiattir  yaratilan 
Tabiat  tabiattir,  Hak  ise  Hak 

Yaratma  -bir  dii$uniirsen-  vefke  benzer 
Biitun  yaratihmslar  onu  vejk  olarak  gorur 
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BE§  YUZ  ON  BiRINCi  BOLUM 

Menzili  ‘Allah'tan  gekinirseniz,  siziti  igin  furkan  yarati Z95 
ve  'Allah'tan  gekinin  (takva),  0 size  ogretir'96  Ayetleri  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Kim  Allah’tan  (ekinirse  ona  verir 
Buyurdugu  gibi;  i$i  hakkinda  furkan 

Ofurkandan  hidayet  ile  dalaleti  ogrenir 
Hidayet  nuru  rehber,  yonlendirir 

Dogusunda  batici  olarak  goriinur 
Batisinda  aydinhk  olarak  dogar 

Her  bilgide  ustunliik  kazamr 
Furkati’in  verildigi  bu  muttaki 

Pargalanan  duruliir  onun  ifin 
Durulen  hidayet  pargalamr  (tafsil  edilir) 

Ogullan  arasmda  taksim  ederiz 
Onunla  yucelere  gkar 

Munacatlarinda  onu  goriir 

Onun  vasitasiyla  soyleyici  olarak  vox  olunca 

Onu  benzeri  olarak  in$a  eder 
Alemde  onunla  yaratici  olur 

Arzmda  onun  besini  gizlenir 

O’nu  yaratan  ve  rizik  veren  olarak  tamr 

Allah  sana  ve  bize  Ruhu’l-kuds  ile  yardim  etsin,  bilmelisin  ki  takva 
sahibi  sadece  takvasiyla  furkana  ula§ir.  QUnkii  fark  edemeseydi  takva 
ger9ekle§mi§  olmazdi. 
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1}  ovulen  ve  kmanan  diye  boliinmu 5 
1$  sevilen  ve  naho§  bulunan  diye  boliinmu} 

Her  naho $ i$te  siper  ol  O’na 
Her  iyi  i$te  size  siper  olur 

Her  sevimli  i$te  O’nu  siper  edin 
Tenzih  ve  te$bih  arasinda  O’nunla  olun 

Hakki  tenzih  eden  bunu  bilemez 
Hakki  te$bih  eden  de  bilmez 

Kim  tenzih  ederse  tefbih  etmiftir 
Benim  sdyledigim  de  budur  zaten 

§oyle  ki:  insan  mabudunu  ya  benzer  veya  zit  veya  farkli  olmak 
iizere  herhangi  bir  tarzda  kabul  eder.  Boyle  bir  durumda  insan  Allah 
ile  alem  arasinda  fark  gormii§  demektir.  Takvanin  insana  kazandirdigi 
farkin  ozel  bir  fark  olmasi  gerekir.  Soz  konusu  fark  Kur’an’daki  (cem, 
toplam)  furkan,  yani  cemdeki  farktir.  (^iinkii  (kelime  anlami  toplamak 
demek  olan)  Kur’an  ozii  geregi  furkani  i^erir.  Bu  furkana  (kulun  tak- 
vasi  tarafindan)  yaratilma  dzelligi  nispet  edilir,  ^iinkii  onu  meydana 
getiren  §ey  takvadir.  Onun  yaratih§i  ise  mesela  sahibi  adina  ortaya 
9ikmasi  olabilir.  Bu  durumda  zuhurundan  once  varhgim  siirdiiriir. 
Veya  daha  once  yokken  meydana  gelir.  Bu  ise  yaratma  degil,  zuhurdan 
ibarettir.  (^iinkii  ayetin  ardindan  ‘ sizden  ortecek’97  ayeti  nazil  oldu. 
Ortmek  zuhurun  ziddidir.  Kul  rabbine  kar$i  takva  sahibi  olurken  ken- 
dini  O’na  nispet  edilen  kotii  i§lere  kar§i  Hakkrn  siperi  yapar.  Ya  da 
sadece  AUah’in  yardimiyla  iistlenebilecegi  zorluklara  kar§i  rabbini  ken- 
dine  siper  edinir;  onun  Allah’in  verdiginin  di§mda  bir  giicii  ve  kudreti 
yoktur.  Bu  durum  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’98  ayetinde  belirtilir. 
Allah’a  sevimli  olan  fakat  tabiat  geregi  naho§  sayilan  biitiin  gii^liikleri 
O’nunla  kar§ilamalism.  Aym  §ekilde  kendini  dine  gore  kinanmi§  fakat 
dogaya  gore  sevimli  ve  ovulen  biitiin  i§lere  kar§i  Allah’a  siper  yapar  ve 
onlan  Allah’tan  uzakla§tirirsin. 
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Allah’in  senin  i^in  siper  olmasi  sana  biitiin  gii^luklerin  bilgisini 
kazandirir.  Boylece  Allah’m  en  giizel  isimleri,  biitiin  tafsilati  ve  tiirle- 
riyle  birlikte  tecelli  eder  ki  fark  bu  demekrir.  Allah  her  iki  durumda  da 
seni  over.  (Jiinkii  Allah  bilgiyi  ancak  sevdigine  verirken  hali  hem  sev- 
digine  hem  sevmedigine  verir,  $iinkii  bilgi  sabitken  hal  degi§kendir. 
Takvada  fiirkan  bulunmasaydi,  furkan  meydana  getiremezdi.  £iinkii 
bir  §ey  benzerini  meydana  getirebilir  ve  ancak  boyle  bir  netice  ortaya 
9ikabilirdi.  Yine  bu  nedenle  Mem  Hakkm  suretinde  ortaya  ^ikmijtir. 
Kime  dogasi  baskxn  gelirse  babasindan  daha  90k  annesine  benzerken 
kime  akli  daha  hakim  olursa  annesinden  90k  babasina  benzer.  Qiinkii 
alem  doga  ile  Hak  veya  varhk  ile  yokluk  arasindadir.  Alem  sirf  varlik 
olmadigi  gibi  sirf  yokluk  da  degildir.  Bu  yoniiyle  biitiin  Mem  Hak  (ve 
hakikat)  olmadigi  halde  sana  Hak  imi§  gibi  goriinen  sihre  benzer.  Aym 
zamanda  alem  halk  (yaratilmi§)  olmadigi  halde  sana  halkmi§  gibi  go- 
riiniir.  (^iinkii  Mem  her  bakimdan  halk  olmadigi  kadar  her  yoniiyle 
Hak  da  degildir.  Bu  itibarla  sihre  maruz  kMan  insamn  belirli  bir  §ey 
gordiigii  hakkinda  ku§kuya  kapilmayiz.  Ortada  goriilen  bir  §ey  vardir. 
Nitekim  ayette  ‘ Orilara  yaptiklar  1 sihirden  dolayi  ipler  ko$uyor  geldi’99 
buyurur.  Ko§mak  IM9  ku§kusuz  goriilen  bir  i§tir.  Geride  ise  ko§anm 
durumu  kalmi§tir.  (^iinkii  ipler  ve  asa  topragin  iizerine  atilmi§ti.  Bura- 
dan  kesin  olarak  §u  husus  ortaya  9ikar:  Halk  (yaratilmi§)  Haktan  so- 
yudansa  var  olamaz.  Buna  kar§ilik  Hakkin  kendisi  olsaydi  bu  kez  halk 
olamazdi.  Bu  nedenle  hMk  iki  hiikmii  birden  kabul  ederken  Hak  da  iki 
hiikmii  kabul  edicidir:  Hak  dine  gore  hadislik  ozelliklerini  (giilme, 
tovbeyle  sevinmek  vb.)  kabul  ederken  dine  ve  akla  gore  kadimlik  oze- 
liklerini  kabul  eder.  Bu  durumda  Hak  tenzih  edilen  ve  te§bih  edilendir. 
Halk  da  iki  hiikmii  birden  kabul  edicidir.  Bu  iki  hiikiim  Hakka  tesir 
etmek  ozelligiyle  Hakkin  kendisine  tesir  etmesini  kendinde  toplaya- 
bilmesidir.  Yaraulmi§  olan  daha  once  pek  90k  vesileyle  soyledigimiz 
iizere  kendisi  hakkmdaki  bilgiyi  Hakka  verirken  O’na  tesir  eder.  Hak- 
kin yaratilmi§a  tesiri  ise  daha  once  bir  §ey  degilken,  yani  mevcut  degil- 
ken  kendisini  yaratmasidir.  O hMde  furkan  ge^ekte  siirekli  olan  bir 
i§tir,  fakat  herkes  i9in  biitiin  hallerde  ortaya  9ikmi§  degildir. 
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Her  bir  halde  bir  jurkan  bulunur 
$eriat  ve  burhati  boyle  soyler  bum 

Takvamn  meydana  getirdigi  bu  furkan  (bilgisi)  sadece  Allah’in  og- 
retmesiyle  meydana  gelebilir;  nazari  dii§iincenin  ona  ula§ma  imkani 
yoktur.  Allah  fikirle  meydana  gelen  dii§iinceye  isabet  etme  imkani 
verse  bile,  bu  da  o ozel  bilgi  degildir.  (^iinkii  §eklen  birbirine  benzeyip 
de  ‘zevk’  nedeniyle  farklila§an  ilimleri  ayri§tiran  yontem  ve  yoldur. 
Bununla  birlikte  ilimlerin  konulari  ise  birbirine  benzer. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


BE§  YUZ  ON  IKINCi  BOLUM 

Menzili  ‘Derileri  her  olgunla§tiginda  ba§ka  derilerle  degi§- 
tiririz'100  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Alevlerle  deriler  pi$tik ge  ve  olgunla§tikga 
Allah  azap  kar$ismda  derileri  degi§tirir 

Allah’in  kazasi  bitene  kadar  boyle  surer  gider 
Bir  grup  cehennem.de  ebedi  kalir  bu  nedenle 

Allah  onlardan  ve  onlarm  uzerinde  yaratir 
Sual  sona  erince,  bir  $ahit lik 

$ahitlik  yerine  getirilince 

Yeni  ve  buyiik  bir  nimet  elde  ederler 

Allah  onlardan  haber  verirken  §oyle  demi§tir:  ‘ Derilerine  nigin 
aleyhimize  $ahitlik  ettiniz  diye  sorduklarinda,  derileri  onlara  bizi  Allah 
konu$turdu  der.,wl  Yani  size  kar§i  §ahitlik  yapmamizi  isteyen  bizzat 
Allah’tir.  Onlar  §ahitiikleri  kabul  edilip  sozleri  Allah  katinda  gegerli- 
glivenilir  §ahiderdir.  Deriler,  diinyada  yoneticileri  ve  amirleri  mesabe- 
sindeki  nefs-i  natika  ve  hayvani  nefsin  kendilerini  kullandiklari  i§lerden 
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razi  degillerdi.  Bu  itibarla  nefs-i  natika  derilerin  iizerinde  oldugu  gibi 
kulak,  goz,  dil,  el,  mide,  cinsel  organ,  ayak  ve  kalp  iizerinde  de  hiiktim 
sahibi  ve  yoneticidir.  Derilerin  boyle  adlandirilmi§  olmasi,  dayanaklili- 
gindan  kaynaklanir.  C^iinku  onlarin  zad  ozellikleri  yaralanma,  vurulma, 
yanma,  isinma,  uptime  gibi  biitiin  naho§  §eyleri  hissetmektir.  Duyu 
deriyle  ger<;cklc§ir  ve  deriler  gii^liikleri  algilamada  hayvani  nefsin  yar- 
dimcisidir.  Bu  itibarla  insanda  deriden  daha  dayanakli  bir  kisun  yoktur 
ve  bu  nedenle  Allah  onu  deriyle  6rtmii§tiir.  Derinin  olgunla§masi  ve 
pi§mesi  yiikiimlii  nefsin  azabinin  sebebiyken  bu  esnada  deri  duyulur 
azap  i^inde  nimet  goriir.  Bir  a§ik  §oyle  demi§: 

$dyle  bir  beta  duydunuz  mu? 

Bir  yonu  iyi  bir  ydnii  hasta 

Azap  ederken  nimet  verir 

Nimet  verirken  azap  eder 

Bu  diistur  Allah’in  tuzagindan  korkanlarin  diisturudur.  Onlar,  bu- 
nunla  kotiiliigii  emreden  nefislerini  engellerler  ve  nefsin  geri  duracagi 
umulur;  halbuki  yarik  daha  da  geni§lemek  i$in  diretir.  Bunun  nedeni 
Allah’in  kendinden  zikretmi§  oldugu  iizere  magfiret  ve  azap  arasinda 
diledigini  se^ebilme  iradesidir.  Demek  lei  bu  ikisinden  herhangi  birisi 
hakkinda  kesin  bir  hiikum  yoktur.  Sonra  insan,  ilahi  isimlerin  kendisi 
haklanda  birbirinin  miitekabili  olduklanni  goriir.  Goriir  ki  ihsan  isim- 
leri  hem  sayica  ve  hem  gu$  bakimindan  adalet  ve  intikam  isimlerine 
baskin  gelmektedir.  ilahi  isimlerin  kar§i  kar§iya  geldikleri  yer  her  §eyi 
ku§atan  ilahi  rahmet  meydamdir.  Bu  durum  ise  insanlan  i§ledikleri 
giinahlar,  saurian  a§mak,  haramlara  dii§mek  gibi  davrani§larda  cesaret- 
lendirir.  Tovbe  etmeksizin  oldiiklerinde  kendilerinden  ortaya  $ikan 
giinahlar  nedeniyle  cezalandirilacaklarindan  emin  olsalardi  -nitekim  bir 
grup  boyle  dii^unur-  Efendilerini  memnun  etmeyecek  i§lere  kalki§maz- 
lardi.  Sonra  diinya  hayatinda  azap  $ektiklerini  goriirler:  Allah’in  hiik- 
miine  kar§i  sabirsizdirlar  ve  tabiatlari  geregi  O’nun  hiikmiinden  ka^ar- 
lar.  Bu  ilahi  hiikmii  ancak  zorla  (cebir)  kabul  ederler.  Boylece  korkan 
insan  ayeti  kendisi  i$in  bir  ogiit  ve  hatirlatma  kabul  ederken  imam 
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gu^lu  ise  tevile  giri§meyip  zahir  (anlam)  denizine  dalarak  ayeti  batini 
anlamlara  ta§imaz.  Boyle  biri  ogiitten  fayda  alir.  Bu  ve  benzeri  nitelik- 
ler  kendisinde  yok  ise  tevile  kalki§ir,  uydugu  kimseden  yiiz  ^evirip 
arzularma  uyanlardan  olur.  Bu  nitelikteki  birinin  hali  ‘yiiz  ^evirmedir’. 
Binaenaleyh  ayetteki  ogiit  o kifiye  halier  i^erisinden  korunmu§lugu 
verirken  isimler  arasindan  ez- Zahir  ile  el-Evvel  isimlerini,  marifetler- 
den  ise  mu§ahedenin  marifetini  ve  Hakkin  zahiri  tecelli  surederini 
kabul  edebilecegi  bilgisini  verir.  Bu  sayede  ki§i  takvaya  tam  olarak 
ula§mi§  olur.  Neticesinde  ise  herkesin  kendisine  ula§amayacagi  me^hul 
bilgiyi  elde  eder.  Soz  konusu  bilgi  duyuyla  algilananlann  sirlari  ile 
duyularin  ve  duduyla  algilayanin  (kim  oldugunu)  bilmektir.  insanlarm 
9ogu  soyledigimiz  nedenle  bu  bilgiden  mahrumdur.  Qiinkii  nefisler 
bilinmezleri  idrak  etmek,  hazineleri  ortaya  cpkartmak,  remizleri  90Z- 
mek,  kapahhklari  a^mak,  i^lerin  gizliliklerini  ve  hikmetlerin  sirlarmi 
araftirmayi  sevmek  ozelliginde  yaratilmi§tir  ve  bu  nedenle  de  kendili- 
ginden  zahire  yonelmezler.  C^iinkii  onlara  gore  zahir  sabah  aydinhgin- 
dan  daha  a^iktir;  gun  kimseye  gizli  degildir!  Bu  diistur  sahibi  ise  zahiri 
i$ler  hakkinda  kimsenin  aklma  gelmeyen  bilgileri  ogrenir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  hi^  kimse  o diistur  sahibinin  elde  ettigi  bilgilerin  i§in  zahirinde 
ve  suretinde  bulundugunu  anlamaz.  Bu  bilginin  ve  ke§fin  sahibi  oyle 
bilgilere  dikkat  9ektiginde,  i§in  zahirinin  degeri  artar,  hikmeti  ortaya 
9ikar  ve  hayri  ^ogalir.  Bu  esnada  insanin  kendine  gore  degersiz  saydigi 
bir  §eyin  Allah  katinda  kiymetli  oldugu  anla§ihr.  Biitiin  bunlar,  i§ler 
hakkinda  oncelik  sahibi  olan  Allah’m  ez- Zahir  isminden  ortaya  9ikar; 
biitiin  iyilikler  ve  hayirlar  once  olanlardadir. 

Bakiniz!  Ilk  dii§iince  hi9bir  zaman  yanilmayan  ilahi-dogru  dii§iin- 
cedir.  Masumiyet  ve  ge9erlilik  ilk  dii§iinceye  ait  oldugu  gibi  kader  ve 
kaza  onda  ortaya  9ikar.  Aym  §ey  ilk  baki§,  ilk  duyu§,  ilk  hareket  ^in 
ge9erlidir.  ilk  olan  ‘zecr’  ilmini  kazandiran  bilgidir.  Bu  bilgiler  hi9bir 
zaman  yamlmayacagi  gibi  dogruluk  onlarin  yanilmaz  ozelligidir.  De- 
mek  ki  ilk  olanlar  one  ge9mi§  hakikatlerdir.  ilk  diifiinceden  sonra  ge- 
len  her  §ey,  ilkin  izini  takip  ederek  gelmi§  i9  konufmasidir.  Hazirlik  ve 
on  degerlendirme  ilk  dii§iinceye  aittir.  ilk  diifiince  akillara  arkasinda 
bulunan  §eylere  ula§ma  co§kusu  verir.  Kavrayi§h  ve  derin  zeka,  biitiin 
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hakikatlerini  kavrayip  suretinin  kendisine  verdiklerini  ve  ogrenip  ve  en 
gizli  sirlarim  anlayana  kadar  kendisine  gelen  ilk  ve  a$ik  durumdan 
ayrilmaz.  Bir  §eyin  zahirinin  verdigi  bilgiyi  tam  olarak  ogrendiginde 
ise  batin  -ki  zahirin  izinde  gelmi§tir-  demek  olan  kendisine  gelen  ba§ka 
dii$unceye  ge^er.  Bu  itibarla  zahiri  bilmeyen  batini  hi$  bilmez,  ^iinkii 
zahir,  batimn  delilidir.  Once  geleni  ogrenmede  ihmalkar  davranan  ki§i 
sonu  ogrenmede  daha  ihmalkardir,  ^iinkii  birinci  dii§iinceyi  ogrenme 
arzusu  sonrakini  meydana  getirir.  Binaenaleyh  i§in  ba§i  korkudur. 
Umut  onu  takip  eder.  Buna  mukabil  umut  once  gelirse,  korku  yitirilir, 
^unkii  ge^mi^  olan  artik  geriye  ^evrilemez.  Oncelik  korkuya  aittir. 
Halbuki  o ki§i  korkuyu  yitirmi$,  kaybetmi§  ve  korku  ortadan  kalkmi§- 
tir.  Artik  onu  geriye  ^evirecek  kimse  yoktur.  Umut  korkuyu  barindir- 
maz.  Halbuki  miimin  korkusu  ve  umudu  e§it  olandir,  onlardan  biri 
otekine  baskin  gelmez,  9iinkii  miimin  her  §eyi  yerli  yerinde  kullanan- 
dir.  insanin  ilk  yaratili§i  zayifhktir  ve  bu  nedenle  kendi  hakkmda  korku 
once  gelir.  Zayifligm  ardindan  insanda  gii^  ortaya  ^lkar  ve  giicii  nede- 
niyle  de  umutlamr.  Qiinkii  bilgiler  ve  teviller  hakkindaki  fikri  gii^lenir 
ve  Hakkin  mertebesine  dair  umudu  artar.  Fakat  akilh  insan  umudunu 
bulunmamasi  gereken  bir  yere/smira  ta^imaz.  Bir  insanin  aklina  - 
umudun  giicii  nedeniyle-  akilli  ve  arif  insanin  korkuyu  kullandigi  yerde 
umudu  kullanmayi  gerektirecek  dii§iince  gelirse,  umut  tek  ba§ina  hii- 
kiim  vermekten  azledilir  ve  korku  kendisine  ortak  kilinir.  Boyle  bir 
insan  miimindir  ve  kemale  ula§ana  kadar  boyle  devam  eder.  Soz  konu- 
su  kemal,  Muhammedi  devirde  nebilik  mirasmdan  Allah’in  velilerinin 
ula§tigi  kemaldir.  O kemalde  §eriat  getirme  ve  hiikiim  koyma  peygam- 
berliginin  kapisi  kapanmi§,  ilahi  ilimler  ve  sirlara  tahsis  edilmenin 
kapisi  a^ilmi^tir.  Allah  ehli  o kapidan  girer.  Oraya  ilk  giren  ki§i  ise  bu 
zikrin  sahibidir.  Allah  bizi  diinya  hayatindan  can  9eki§me  vaktine  kadar 
korkusuyla  umudu  e§it  olup  can  9eki§me  halinde  ise  umudu  korkusuna 
baskin  gelenlerden  eylesin. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tmr.’ 
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BE§  YUZ  ON  OgUNCU  BOLUM 

Menzili  'Kef  ha,  ya,  ayn,  sad!  Rabhinin  kulu  Zekeriya'ya 
olan  rahmetinin  zikredilmesidit' 102  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Rabbin  rahmeti  zikredince  beni 

Rabbim!  M uhammed’in  rabbi!  deyip  dururum 

O’nun  rabbi  ifadesinde  peki§tirme  var 
Her  mu§ahedede  bu  zikirle  yukselirim 

Rahman  yaratiklari  ign  rahmet  olarak  gonderdi  onu 
Her  durumda  hidayet  eden  ve  hidayet  edilen  arasinda 

Allah  §oyle  der:  ‘Biz  seni  ancak  alemlere  rahmet  olarak  gonderdik.’103 
Allah  peygamberi  sovucii  veya  lanetleyici  olarak  degil,  rahmet  olarak 
gonderdigini  bildirdi.  Kulu  Hizir  hakkinda  da  §oyle  demi§tir:  ‘Ona 
katimizdan  bir  rahmet  verdik.,W4  Burada  Allah  rahmeti  bilgiyle  oncele- 
mi§tir  ve  bu  rahmet  yaratih§taki  rahmettir.  Sonra  §oyle  buyurur:  ‘Ona 
katimizdan  bilgi  6grettik.,W5  Bu  bilgi  ona  ‘bizim  katimizdan’  demesi 
nedeniyle  naho§  i$lerdeki  gizli  rahmeti  gostermi§tir.  Hz.  Hizir  bu 
rahmede  $ocugu  61diirmu§,  gemiyi  yaralami§ken  birinci  rahmede  du- 
vari  onarmi§ti.  Iki  rahmet  arasindaki  farki  ancak  bu  zikrin  sahibi  ayirt 
edebilir,  $iinkii  onu  zikreden  rahmettir,  yoksa  kendisi  rahmeti  zikret- 
mi§  degildir!  Boylece  bu  zikir  sayesinde  rahmet  kendisindeki  hakikati  o 
kifiye  ogretir.  £unkii  rahmet  onun  kendisine  baglanmasim  ister.  Bu- 
nun  nedeni  rahmetin  ancak  onun  vasitasiyla  ortaya  gikabilecek  olmasi- 
dir.  Binaenaleyh  rahmet  boyle  birine  kar§i  haristir. 

Bilmelisin  ki  bu  zikir,  kendilerini  zikrettigi  kullar  hakkinda  rahme- 
tin hukmuniin  zorunlulugu  hakkinda  ilahi  bir  bildirimdir.  Ayette  Ze- 
keriya  bilhassa  zikredildigi  i$in  degil,  sadece  kul  hakkinda  takdir  edil- 
mi§  inayet  nedeniyle  zikredilmi§tir.  Rahmet  ise  onu  biitiin  hallerinde 
Allah’a  kul  oldugu  i$in  zikretmi§tir.  Allah  hangi  §ahsi  bu  makama 
yerle§tirirse,  ona  doniik  rahmetiyle  kendisini  o makama  yerle§tirmi§tir 
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ki,  rabbinin  rahmeti  Allah’m  katinda  onu  zikreder.  Onun  kulluk  hali, 
kendisini  zikretmi§  olan  rabbani  rahmetin  ta  kendisiydi.  Bu  rahmet 
onu  zikretmi§  ve  rabbinin  o kulun  nezdinde  bulundugunu  bildirmiftir. 
Bu  §ahistan  meydana  geien  herhangi  bir  i§  Allah  katinda  makbuldiir. 
Bu  makamdan  ona  keiidine  mahsus  olup  ba§kasina  ait  olmayan  nimet- 
ler  meydana  gelir.  Bu  durum  ona  mahsus  olan  ve  ba§kasindan  ayri§ma- 
sim  saglayan  bir  i§tir;  (jiinkii  Allah’a  yalan  herkese  mahsus  ozel  bir 
halin  ve  durumun  olmasi  ka^inilmazdir. 

§eriat  bu  bildirime  i§aret  ederek  §oyle  demi§tir:  ‘Her  miiminin 
yalmz  ba§ina  rabbiyle  miinacat  etmesi  gerekir.’  Bu  esnada  rabbiyle 
arasinda  bir  terciiman  bulunmaz  ve  golgeligini  kulun  iizerine  koyar. 
Bu  durum  Allah’in  ona  yonelik  genel  rahmetidir  ki§i  kendine  mah- 
sus durumun  meydana  gelmesi  i$in  bir  mahaldir.  Bu  hal  ger$ekle§ti- 
ginde  kul  adina  kiyamet  ger$ekle§mi§  demektir.  £iinkii  Allah’m  bazi 
kullarimn  kiyameti  one  alinarak  ahiret  hayatinda  i§inin  neye  varacagim 
goriir.  Bu  ise  diinyada  miimin  adma  ger$ekle§en  bir  miijdedir.  Biz  de 
kiyameti  zevk  yoluyla  gordiik.  Bizim  onda  birtakim  duraklanmiz 
(mevakif)  vardir  ki,  mesela  bir  gecede  yola  ipkma-ddnii§  itibanyla  yiiz 
durak  vardir.  O gece  duraklarin  sayisma  taksim  edilseydi,  onlan  sigdi- 
ramazdi.  Bu  zevki  593’te  Fas’ta  gdrmii§tiim.  Her  durakta  kendisini  dile 
getiremeyecegim  §ekilde  rahmetin  geni§ledigini  goriiyordum.  Bunun 
nedeni  rahmetin  zikredi§inin  geni§ligiydi  (her  §eyi  zikretmesiydi) . i§ 
bu  kadar  geni§ken,  Rahman’in  kulu  zikretmesi  nasil  olabilir?  Rahman 
giinahkari  zikrederken  giinahkar  olmayanda  Rahman’in  zikri  yaratikla- 
rmdaki  rahmetidir.  Allah  onunla  kafir  veya  miimin,  mii§rik  veya  mu- 
vahhit  biitiin  yarattiklarina  merhamet  eder;  diinyada  kullarmi  onunla 
riziklandirir,  onunla  kullarina  yardim  eder,  yagmur  yagar,  toprak  bere- 
kedenir,  el^iler  $ogalir,  iyilikler  artar.  O su^larda  bile  mii§ahedeyle 
masum  olandir.  Boylece  iki  tarafta  da,  yani  halk  ve  Hakta  hiikiim  sahi- 
bi  olan  kaza  ve  kaderin  hiikmiiyle  ortaya  <jikar. 

Ger^egi  anladiysan,  bilirsin  ki,  sende  ve  senden  ancak  kendin  orta- 
ya ^lkarken  Allah  senin  iizerinde  senin  verdigin  bilgiye  gore  hiikiim 


verir. 
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Burada  ayaklar  kayar,  onlann  ardindan  ise  anlama  yetenegi  gider, 
vehimler  riiyalarda  hiikiim  sahibi  olur.  Vehim  giicii  tam  ve  siirekli 
hiikiim  sahibidir.  Allah  ancak  kulunun  O’nun  hakkindaki  zannindadir 
ve  bu  nedenle  insan  O’na  kar$i  hiisniizan  beslemelidir.  Zan  vehmin 
hiikmii  oldugu  gibi  acil  (diinyadaki)  azabi  ve  nimeri  veren  de  odur.  lyi 
zanda  bulunmak  gerekliyken  zannin  bir  kismi  giinahtir.  Allah’a  yemin 
olsun  ki  zan  olmasaydi  hi^bir  yaratilmi§  giinah  i§lemezdi;  halbuki 
yapmak  veya  terk  etmekle  ilgili  Allah’in  hiikmii  demek  olan  giinahin 
da  olmasi  gerekir.  Demek  ki  zannin  olmasi  gerekir.  Allah’in  yaratikla- 
rina  yonelik  rahmetinin  bir  yonii  de  onlarda  zanm  yaratip  vehmin  bir 
tezahiirii  kilmi§  olmasidir.  Herhangi  bir  konuda  bilgi  elde  edebilmek, 
gormeyle  degil,  goriilen  hakkinda  verilen  (zanna  dayali)  hiikiimle  ger- 
^ekle^ebilir,  ^iinkii  gordiigiin  §eyi  yok  etme  giiciine  sahip  degilsin. 
Biitiin  gii^lerin  (konularina)  ili§meleri  boyledir.  Fakat  idrak  gii^lerinin 
verileri  hakkinda  geride  §unu  tespit  kalir:  Acaba  bilgi  ger^ekle^mi^ 
midir,  zan  mi  vardir?  Bu  makam  sahibi  adina  bilhassa  zanla  (bilgi) 
meydana  gelirken  ba§kasi  aym  haii  zevk  yoluyla  bilmedigi  i<jin  onu 
bilgi  sayar.  idrak  giiciiniin  verisi  ile  hakkinda  ‘zan  midir  yoksa  bilgi 
midir’  §eklinde  hiikiim  verilen  arasinda  bir  fark  vardir.  Buradaki  du- 
rum, ger^ekte  delildeki  ku§kudur.  Oyle  olmasaydi  rab  kuldan  ve  Hak 
halktan  ayri^mazdi.  Anladiysan,  bu  zikrin  ki§iye  kazandirdigi  neticeler- 
den  birisi  bu  bilgidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’ 


BE§  YUZ  ON  DORDUNCU  BOLUM 

Menzili  'Allah' a tevekkiil  edene  Allah  yete/m  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Kim  rabbine  tevekkiil  ederse 
Yeter  ona  yaratilmiflarin  ilahi 


Otuz  Birinci  Sifir  79 


Butun  hallerinde  Hakki  goriir  her  daim 

Siirekli  O’nunla  heraher 

Bu  veil  surehli  bir  haldedir  Hi 

Kalbitiiti  ondan  istedigi  haldedir 

Allah  sana  ve  bize  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki,  bu  zikir  sahibine  O oldugunu  ogretir.  (piinkii  insan  ancak  Hak  ile 
yetinebilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah'in  ardinda  bir  gaye  yok- 
tur.’  Demek  ki  perde  denilen  §ey  seninle  O’nun  arasmdadir,  yoksa 
O’nun  ardinda  degildir.  (^iinkii  Allah  Ewel  (ilk),  sen  ahirsin  (son)  ve 
Allah  senin  lublendir.  Dolayisiyla  senden  O’nun  adina  meydana  gele- 
cek  §ey,  O’nunla  karfi  kar^iya  olmaktir.  Sonra  Allah  kendisiyle  senin 
arana  sebep,  nispet  ve  adet  perdelerini  ^ekmif,  onlari  -senin  fark  etme- 
digin  yonden-  kendisinin  suretleri  kilmi§tir.  Her  kim  ‘onlar  O'dur’ 
derse  dogru  soylemi§;  kim  ‘onlar  O degildir’  derse,  suretlerde  gordiigii 
farldihk  nedeniyle  yine  dogru  soylemi§tir.  Boyle  bir  durumda  surede- 
rin  farkliligi  Allah’i  bilmekten  onu  perdelemi§tir.  Bir  suretin  veya  bir 
sebebin  oteki  suret  ve  sebep  olmadigim  kesin  olarak  soyledigi  gibi  aym 
§ekilde  surederin  Hak  olmadigim  da  kesin  olarak  soyler.  Bunu  derken 
de  insan  perdenin  hakikatinden  veya  varhgindan  habersiz  kalir.  Bu 
itibarla  sureder  farklila§mif  olsa  bile,  sebep  veya  perde  olmak  bakimin- 
dan  hepsi  bir  oldugu  gibi  onlar  (bir  yonden)  Hakkin  aymdir.  Onlar 
farkli  olsalar  bile,  ger^ek  boyle  olmalidir.  Aksi  halde  Hak  ile  senin 
aranda  kar§i  kar§iya  olma  hali  ger5ekle§mezdi.  Bakiniz!  Gozleri  gor- 
meyen  birinin  kar§isina  ge^ip  yerle§tiginde  ve  konu§tugunda,  onun 
ama  olup  sen  onu  goriiyorken  onun  seni  gormemesi,  kar§i  kar§iya 
bulunmaniza  etki  etmez.  Bununla  birlikte  ama  hi^  ku§kusuz  karanligi 
goriiyordur  ve  sen  onun  gordiigii  karanhktasin  ve  bu  nedenle  ama  seni 
karanlik  olarak  algilar.  O senin  tarn  kar§indayken  §oyle  der:  ‘Bugiin 
falam  yiiz  yiize  gordiim.’  Bu  soziinii  soylerken  -ama  olsa  bile-  dogru 
soylemektedir.  Binaenaleyh  (sen  gormesen  bile)  Allah’in  ardinda  bir 
gaye  olmadigi  gibi  Allah  i$in  de  senin  ardinda  bir  gaye  yoktur.  Qiinkii 
ilalii  suret  seninle  kemale  ermi§,  sende  goriilmiiftiir.  Bu  nedenle  Allah 
sana  yeter,  sen  de  O’na  yetersin.  Bu  nedenle  sen  son  varlik  ve  ilk  male- 
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satsin.  Madum  (yok)  olmasaydin,  maksat  olmazdin.  Boylelikle  zaman 
i^inde  var  oldugun  ortaya  ^lkmijtir.  Allah  seni  madum  olarak  bilme- 
mi§  olsaydi,  sen  O’nu  bilmek  isteyemezdin.  Varliktaki  en  garip  i§ler- 
den  birisi,  kendisi  hakkmdaki  bilgiyi  sana  (Hakka)  verenin  kendisini 
senin  vasitanla  ogrenmi§  olmasidir.  Qiinku  miimkiinler  kendileri  hak- 
kindaki  bilgiyi  Hakka  vermi§  olsalar  bile  onlardan  herhangi  biri  kendi- 
sini ancak  Hak  vasitasiyla  bilebilir.  Bu  nedenle  sana  yeten  Hak’tir. 
(^iinkii  O kendisine  varabilecegin  gayedir.  Sen  de  O’na  yetersin,  $iinku 
senden  sonra  herhangi  bir  §ey  geride  kalmaz.  Allah  seni  senden  bilmi§- 
tir.  O’nun  di§mda  sadece  imkansiz  olan  vardir.  imkansiz  ise  senin 
golgesini  giymi§  oldugun  mutlak  yokluktur.  Sen  imkansizin  golgesini 
giydigin  kadar  varhgin  i$igim  da  giydin  ve  varliginla  birlikte  iki  tarafin 
tarn  kar§ismda  bulundun.  Sana  yokluk  nispet  edilirse,  iizerindeki  ka- 
ranlik  nedeniyle  boyle  bir  nispet  senin  adina  imkansiz  degildir;  varhk 
nispet  edilirse,  kendisi  nedeniyle  kendin  ii^in  zuhur  ettigin  varhgin  i§igi 
sende  bulundugu  i$in  bu  da  imkansiz  degildir.  Dolayisiyla  ona  mevcut 
denilemez.  (^iinkii  sende  bulunan  yokluk  golgesi  bu  isimlendirmeyi  - 
yoklugu  kabul  etmeyen  Hak  gibi-  hak  etmene  imkan  tanimaz.  Yokluk 
da  denilemez,  ^iinkii  sende  bulunan  varhgin  i§igi  bu  isimlendirmeyi, 
varligi  kabul  etmeyen  (imkansiz)  gibi  kabul  etmene  imkan  vermez. 
Imkan  ve  cevaz  denilen  akli  bir  mana  nedeniyle  sana  miimkiin  ve  caiz 
adi  verilnn§tir.  Bu  itibarla  varlik  denilen  bir  haldkat  nedeniyle  zati 
geregi  vacip  ve  zorunlu  olana  da  mevcut  denilir.  Bu  hakikat  mevcudun 
ta  kendisidir.  Nitekim  imkan  da  miimkiin  olmasi  bakimindan  -yoksa 
herhangi  bir  miimkiin  olmasi  hakimindan  degil-  miimkiiniin  aynidir. 
Madum,  yani  yok  ise,  imkansiza  ad  olarak  verilmi§tir.  imkansiz  olan 
(muhal)  mudak  yokluk  -ki  imkansizdir-  denilen  bir  hakikat  nedeniyle 
zati  geregi  varligi  kabul  etmeyendir.  Oyleyse  sen,  ey  insan!  iki  ucu  bir 
araya  getiren,  iki  suretin  mazhari  olan  ve  iki  hiikmiin  ta§iyicisisin.  Sen 
olmasaydin,  imkansiz  vacibe  ve  vacip  imkansiza  tesir  ederdi.  Sen  orta- 
dan  kalkmayan  ve  a§ilamayan  bir  sinirsin.  Yoldugun  bir  dili  olsaydi, 
senin  onun  suretinde  oldugunu  soyleyecekti,  ijiinkii  o sende  kendi 
golgesini  goriir.  Buna  mukabil  Varhgin  bir  dili  vardir  ve  senin  O’nun 
suretinde  oldugunu  belirtmi§tir,  <junkii  Varhk  sende  kendi  suretini 
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gormuftiir.  Varlik  seni  sendeki  nuru  nedeniyle  bilmi§ken  mudak  yok- 
luk  sendeki  golgesi  nedeniyle  seni  bilememi§tir.  Binaenaleyh  sen  ma- 
lum-me^hul,  bilinen- bilinmeyensin.  Bu  itibarla  Hakkin  sureti  de  oyle- 
dir.  Sen  suretin  bakimindan  degil,  merteben  ve  riitben  bakimmdan 
bilinirsin.  Suretinle  bilinseydin,  hi$  ku§kusuz,  Hak  da  bilinmi§  olurdu, 
halbuki  O bilinemez.  O halde  sen  de  suretin  bakimindan  bilinemezsin. 
Seni  bilmek  genel  bir  bilgiyle  ger$ekle§ir,  senin  hakkindaki  bilgi  tafsili 
bilgi  degildir. 

Bu  zikrin  Allah  haklunda  vermi§  oldugu  bilgiyi  sana  a^iklami§  ol- 
dum,  bunu  anlamalisin.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’  Dile- 
dilderini  sirat-i  miistakime  ula^tiran  Allah’tir. 


BE§  YUZ  ON  BE§iNCi  BOLUM 

Menzili  ‘Davud  onu  sinadigimizi  zannetti,  rabbinden 
bagi§lanma  diledi,  riikuya  kapandi  ve  seeds  etti'107  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Sinanmak  bizzat  beta  demek 
Seni  smadiginda  hukmune  teslim  ol 

Secde  ederek  kerim  rabbinden  bagiflanma  dile 
Sen  O’nuti  ilminde  belirlenensin 

lnce  dii$iinceden  sakin 
O kendini  anlayana  verilir 

Gergek  akillanmizin  ve  gozlerimizin  uzerinde 
Iddiada  bulunan  akildan  uzaklajir 

Simrhyken  akd  ‘bilgiler  bende’  der 
Delilin  kuluna  nasd  ve  ne  kadar  yeter 
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$eriat  onu  kendi  olgiisuyle  bolmu} 

Bu  nedenle  nasil  ve  ne  kadar  dedim 

Hz.  Davud  (as.)  isminin  de  gosterdigi  iizere  ogullan  arasinda  is- 
minin  gosterdigi  anlam  itibariyla  Adem’e  en  50k  benzeyen  evlattir.  Bu 
nedenle  Allah  Kur’an-i  Kerim’de  Adem’in  oldugu  gibi  Davud’un  yer- 
yiiziindeki  halifeligini  nasla  beyan  buyurmu§tur.  Adem  isminin  harfleri 
birbirine  biti§ik  olmadigi  gibi  Davud  isminin  harfleri  de  oyledir.  Bu- 
nunla  birlikte  iki  isim  arasinda  m (mim)  harfinden  kaynaklanan  bir  fark 
vardir  ve  m harfi  kendinden  once  veya  sonra  gelen  harflere  eklenebihr. 
Allah  Adem  isminde  onu  sona  getirmiftir  ki,  kendinden  sonraki  harf 
ona  biti§mesin!  Oncesini  ise  sonrasinda  gelen  harfin  kendisine  biti§- 
medigi  alti  harften  birisi  yapmi§tir.  Hz.  Davud  Hz.  Adem’den  isimler- 
deki  mertebesinin  u<jte  ikisini  aldigi  gibi  Hz.  Muhammed  de  ii^te  iki- 
sini  almi§tir;  bu  harfler  mim  ve  dal  (m  - d)  harfleridir.  Bununla  birlikte 
Muhammed  adi  biitimuyle  bitifik  harflerden  olu§urken  kendisinden 
sonra  gelen  harfe  biti§meyen  harf  ismin  sonunda  gelmi§tir,  Boylece 
once  gelen  harf  biti§irken  kendisi  ardindan  gelen  herhangi  bir  harfe 
biti§mez.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  ‘Bir  dost  edinecek  olsaydim, 
Ebu  Bekir’i  dost  edinirdim,  fakat  arkada§mxz  Allah’in  dostudur’  hadi- 
sinde  dile  getirilir.  Boylece  ona  biti§ilirken  kendisi  hi^  kimseye  biti§- 
memi§tir.  Bu  yoniiyle  Hz.  Muhammed  iki  bakimdan  Hz.  Adem’le 
benze§mi§tir:  Birincisi  Adem  ismine  gore  kendi  isminin  biti§ik  harfler- 
den meydana  gelmesiyle  ortaya  $ikan  ters  benze§medir.  Adem  ismi  ise 
Davud  ismi  gibi  ayrik  harflerden  olu§ur.  Adem  ismindeki  mim  ise 
Muhammed  ismindeki  d (dal)  harfine  benzer.  Her  iki  harf  isimlerin 
sonunda  gelmi§tir.  Hz.  Muhammed  ve  Hz.  Adem  arasindaki  ikinci 
miinasebet  yonii  ise  benzerlik  miinasebetidir.  Bu  benzerlik  Allah’in 
‘Adem’e  butun  isimleri  ogretm if108  olmasi  ile  Hz.  Muhammed’e 
cevamiii’l-kelim  ozelliginin  verilmi§  olmasinda  tezahiir  eder.  Bunun 
yam  sira  Adem’den  ziirriyeti  $ogaldigi  gibi  Hz.  Peygamberin  de  pey- 
gamberligi  yayilmijtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  butun  insanlar  Hz.  Adem’in 
ogullariyken  ge^mi^  ve  gelecek  butun  insanlar  Hz.  Muhammed’in 
iimmetidir.  Qiinkii  Hz.  Muhammed  ‘Adem  ile  onun  di§indaki  biitiin 
peygamberler  sancagimm  altindadir’  demiftir. 
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Hz.  Adem  -(isimdeki  benzerlik)  hakkinda  soyledigimiz  nedenle- 
diger  ^ocuklarina  degil  de  Hz.  Davud’a  bakmi§,  onun  omriiniin  az 
oldugunu  gormu§,  omriinden  altmi§  seneyi  Davud’a  vermi$ti.  O altmi§ 
sene  Hz.  Muhammed’in  omriine  tekabiil  eder.  Kendi  omriinden  is- 
mindeki  mim  harfine  ula§tiginda  Hz.  Muhammed’in  suretini  o mim’in 
i^inde  gormii§,  Davud’dan  vazge$mi§tir.  (piinkii  Adem  elif  ile  dal  harf- 
lerinden  uzakla§mi§,  omriinden  Davud’a  vermi§  oldugu  ikramdan 
vazge^mi.5,  Hz.  Muhammed’in  sancagi  altma  girmi§tir. 

Bu  baglamda  Allah  Hz.  Adem  ile  Davud’un  halifeligini  a^ik^a  be- 

A 

yan  etmi§,  Adem’in  halifeligi  hakkinda  ‘ Yeryuzunde  bir  halife  yarataca- 
gim’109  demif,  Adem’i  ve  ogullarim  kastetmi§,  sonra  da  meleklerine 
Adem’e  secde  etmelerini  emretmi§tir.  Hz.  Davud  hakkmda  ise  ‘Ey 
Davud!  Biz  seni  yeryuzunde  halife  kildik’110  buyurmu§,  Adem  hakkinda 
soylemedigi  bir  sozii  Davud  i$in  soyleyerek,  ‘Arzuna  uyma,m  demi$tir. 
Bunun  nedeni  onun  isminde  hi^bir  bitifik  harfin  bulunmamasidir. 
Ba$ka  bir  ifadeyle  onun  isminde  ba§ka  bir  harfe  bidden  harf  yoktur. 
Allah  Davud’un  i§inde  dagmikhk  bulunacagini  bilir,  fiinkii  her  insamn 
isminden  bir  nasibi  vardir.  Bu  yoniiyle  Hz.  Davud’un  isminden  nasibi, 
isimdeki  daginiklikti  ve  bunun  i$in  Allah  -ismindeki  her  harf  bagimsiz 
oldugu  i$in-  ona  arzusuna  uymamayi  tavsiye  ve  emretmi§tir.  Sonra 
onun  harekelerinde  de  ferdiyete  bakan  yonler  bulunur  ki  bunlar  119 
harekedir.  Harfleri  ise  be§  tanedir.  Bu  itibarla  Hz.  Davud  biitiin  yon- 
lerden  tektir  (fert).  Hz.  Davud  Allah’in  kendisine  tavsiyede  bulimdugu 
hususa  yatkin  olmasaydi,  Allah  ona  boyle  tavsiyede  bulunmazdi.  Al- 
lah’in  bu  yasaklamayla  dikkatini  ^ekmesiyle  Hz.  Davud  bu  durumu 
ogrenmi§tir:  Allah  omm  dikkatini  ^ekerken  ‘arzuya  uyma’  demi§,  ‘ken- 
di arzuna’  dememi§,  ‘sana  ifaret  edecek  herhangi  bir  kimsenin  arzusu- 
na uyma,  Hakkin  sana  vahyetmi$  oldugu  §eye  gore  hiikiim  ver’  demi$- 
tir.  (^iinkii  heva  ancak  insana  biti§ikken  tesir  edebilir.  Davud  isminin 
harfleri  ise  ^biti§ikligi  gerektirmez  ve  boylece  Allah  ozel  bir  yonden 
kendisini  korumuf,  kendisine  tavsiyede  bulunurken  rabbinden  ‘magfi- 
ref1  dilemiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  saptinci  heva  ile  arasina  perde  9ekerek 
kendisini  heva  giiciinden  gizlemesini  istemi§tir.  Heva  ona  ula§mi§ 
olsaydi,  Davud  ona  gore  davramr  ve  heva  peygamberlik  gorevini  etki- 
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lerdi.  Davud  ise  hevaya  kar§i  Allah’a  donmii§,  arzular  kendisini  dii- 
§iirmezden  once  kendi  iradesiyle  boyun  egmi§tir.  Arzular  ona  etki 
etseydi,  ayakta  duran  bir  duvari  yikmi§  olurlardi.  Hz.  Davud’un  riiku- 
su  nefsinden  aslina  donmekti  ve  magfiret  dilerken  kendisini  talep  ettigi 
ortiinme  ve  gizlenme  halindeydi.  Heva  geldiginde  ise  mecrasindan 
^lkartmak  iizere  etki  edecegi  dikili  herhangi  bir  §ey  bulamami§,  bu 
nedenle  Davud’a  isabet  edemeden  geriye  d6nmii§,  Allah  onu  korumu§ 
ve  saklami§ti. 

Sinama  kulun  Allah’in  katindaki  derecesini  belirleyen  i§lerden  biri 
degildir.  Aksine  Allah  kullari  arasmdan  erdemli  ve  en  erdemli  olanlan 
da  sinar.  ‘Allah  dilediklerini  saptmr,  dilediklerini  hidayete  ula§tirir.,U2 
Saptirma  teville  ger$ekle§ir.  ‘Bu  senin  jitnendir,  diledigini  saptmr,  diledi- 
gine  hidayet  edersin,  Sen  bizim  velimizsin,  biz i bagi$la,  bize  merhamet  et, 
Sen  bagi$layanlarin  en  hayirhsism.’113  Nebilerin  nefisleri  bir  nefistir. 
Allah’in  bazi  kullari  vardir  ki,  onlan  giinahlara  kar§i  gizler.  Boylece 
giinahlar  onlara  ula§amaz  ve  onlari  goremezler.  Bazi  kullanni  ise  Allah 
giinaha  verilen  cezadan  gizler.  Bu  itibarla  her  birinin  belli  bir  makami 
vardir. 

Davud  hukiim  verirken 
Hevaya  uysaydi  sapardi  ku$kusuz 

Fakat  seplmi$bir  efendidir  o 
Allah  onu  kutsiyetinden  sepm? 

Zatmdan  agk  bir  i}iga  sahiptir 
Hemcinsleri  uzeritide  i$ik  goriinur 

Zilletle  kapanmadi  secdeye 
Sadece  aslina  dondiX  secdede 

Davud  kelimesinde  vdd  (meveddet)  harjleri  var 
Sevgisi  gune 5 harflerinden 

Davud  hiizniinde  Yakub’a  benzer 
Yusuf  a ise  hapsedilmede  benzedx 
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Biimelisin  Id  sinanma  olmasaydi  dileyen  diledigini  soyleyebilirdi. 
Bu  itibarla  sinanmanin  esasi  ve  sebebi  iddiadir.  Sinanmanin  bir  kismi 
son  derece  gizlidir.  Bu  kisma  misal  olarak  ‘ Onlar  ate$e  kar$i  ne  kadar 
sabirlidif114  ayerini  vcrebiliriz.  Bir  lusmi  son  derece  barizdir.  Misal 
olarak  ‘Sizi  s inayacagiz  ta  ki  mucahitleri  ve  sabredenleri  dgrenelim’us 
ayetini  verebiliriz.  Yani  sizin  durumlarinizi  inceleyecegiz.  Boyle  bir 
durumu  ancak  atpgi  ve  gizliyi  ve  onlarin  kaynagini  bilen  anlayabilir. 
Acaba  kendi  nedeniyle  gizli  olan  var  midir,  yoksa  bir  §ey  goreceli  ola- 
rak mi  gizlidir?  C^iinkii  biliyoruz  ki  ‘Allah'a  yeryiiziinde  hi^bir  §ey  gizli 
kalmaz.’  Yani  her  §ey  O’nun  tarafindan  bilinir.  Bunlar,  dogadaki  sir- 
lardir  ve  onlarin  surederi  ruhlarin  arzidir.  ‘Gokteki  her  §ey  de’  Allah 
tarafindan  bilinir.  Gokte  bulunanlar  doga  ile  Ama  mertebesi  arasmdaki 
ruhlarda  bulunan  her  §eydir.  Bunlar,  i§iklariyla  yeryiiziinii  aydmlatan 
sebeplerdir,  bunu  biimelisin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 


BE§  YUZ  ON  ALTINCI  BOLUM 

Menzili  'De  ki  babalanmz,  gocuklarmiz,  karde§leriniz,  e§le- 
riniz,  a§iretiniz,  kazandigimz  mallar,  bozulmasindan  kork- 
tugunuz  ticaretiniz,  begendiginiz  evleriniz  size  Allah' tan, 
peygamberinden  ve  Allah  yolundan  sava§maktan  daha  se- 
vimli  geliyorsa,  Allah'in  emrinin  geli§ine  kadar  bekleyiniz 116 
ve  'Hepiniz  Allah'a  kagimz'117  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 


Keji/Ie  idrak  ettigin  llah 
Fikirle  bildigin  Hah  degil,  unutma: 

Q unkujikir  kendi  mertebesini  a§amaz 

Bazen  olur,fakat  ‘ondadir  onda  olan  (tarif  yapar)’ 
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Fikirle  egya  hakkinda  hukum  geligik 
Kegifle  hukmun  ise  dayanaklari  bilinmez 

Her  inane  sahibi  Hakki  kegfinde  gorur 
Onuti  higbir  manasi  inkar  edilmez 

Allah  munezzeh,  higbir  akil  kugatamaz  O’nu 
Bagkasi  bilemez  O’nu,  duguniin  bir 

Allah  munezzeh;  kegif  ihata  edemez  O’nu 
Higbir  varlik  kugatamaz  O’nu 

O biitiin  alemde  idrak  edilen  > v„ 

Ancak  tecellisi  idrak  edilir  O’nun 

O’naydnelen  bir  kula  tenezzul  ederse 
Bu  tenezziilde  bilmedigi  bilgileri  verir  kula 

Her  turlii  hayir,  bilgi  ve  marijet 

Kim  denk  olabilir  veya  yakin  olabilir  O’na? 

Allah  kendinden  bir  rah  ile  bize  ve  sana  yardim;  etsin,  biimelisin 
ki,  bu  §iirde  yer  alan  hayir  hikmet  anlamindadir  ki  (ayette  ifade  edildi- 
gi  iizere)  ‘pek  gok  hayir dir,us.  Bilgi  ise  bile§iklikten  idrak  ettigin  bilgiy- 
ken  marifet  tekiller  hakkinda  elde  ettigin  bilgidir.  Bu  ayet  586  senesin- 
de  i§biliyye’deki  kabirlerde  Cuma  namazindan  sonra  bize  gelmi§ti. 
Sarho§  bir  halde  kalmi§tim.  Namazda,  uyamkken  veya  uyku  esnasinda 
119  yil  stirekli  bu  ayeti  okudum.  Ayette  degeri  takdir  edilemeyecek  bir 
haz  ve  tat  bulmu§tum.  Bu  ayet  Allah  ile  yarattiklarim  tarn  olarak  ayri§- 
tiran  ve  temyiz  eden  zikirlerdendi.  Bu  ayriftirma  cem’deki  fark  (ayri- 
lik),  Kur’an’daki  fiirkan  idi.  Bu  zikir  sayesinde  kur’an  ve  furkan  cem’ 
edilir. 

(Ayette  ge^en  babaya  gelirsek)  Hangi  tiirde  ve  surette  olursa  ol- 
sun,  zahirde,  batinda,  ilahi  veya  kevni  bir  isim  olmak  iizere,  dogumu- 
nun  sebebi  olan  her  §ey  senin  babandir.  Zahirde,  batinda,  ilahi-kevni 
bir  isim  olmak  iizere  herhangi  bir  tiirde  ye  surette  dogumunun  sebebi 
oldugun  her  §ey  senin  oglundur.  Bu  zikirde  senin  oglun  bizzat  baban 
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da  olabilir  ve  bu  durumda  sen  onun  dogum  sebebi  olursun.  O da  senin 
dogum  sebebindir.  Bu  makam  Hallac’in  §u  beytiyle  i§aret  ettigi  ma- 
kamdir: 

Annem  babami  dogurdu 

Bu  benim  sirlarimdan  biri 

Senin  dengin  olan  benzerler  veya  sana  kari§an,  seninle  mezcoian 
veya  sana  yakin  olan  her  tiirde§  senin  -fakat  ez-Zahir  isminden  olmak 
iizere-  karde§indir.  Soz  konusu  varlik  verasette  senin  dengindir:  Oyle 
ki  Kitaptan  tevariis  edilen  bilgide  tartilmi§  olsaydiniz,  ne  sen  ona  ne  o 
sana  agir/baskin  gelirdiniz.  Oyleyse  ikinizin  babasi  zahirde  birdir  ve 
batm  isminin  burada  bir  hiikmii  yoktur.  Qiinkii  el-Batin  ismi  bir  baba- 
dan  ve  anneden  dogan  iki  karde§  olmanizi  imkansizla§tinr.  Qtinkii  bir 
miza^  varlikta  iki  ki§ide  bir  araya  geimeyecegi  gibi  tecelliden  de  iki  ki§i 
meydana  gelmez.  £unkii  varlik  buna  imkan  vermeyecek  kadar  geni§tir. 
O halde  herkesin  bir  annesi  ve  bir  babasi  vardir.  Ba$ka  bir  ifadeyle 
tabiat  ikiz  dogurmayacagi  gibi  baba  cinsel  ilijkide  rahme  iki  su  atmaz. 
Aym  §ekilde,  alemde  de  bir  zamanda  herhangi  bir  §eyin  iki  duramu 
olmaz.  Varligi  seni  ikile§tiren  ve  senin  iradenden  etkilenen  ve  senin 
kendisinde  yaratici  konumunda  bulundugun  §ey  ise  senin  tabiatin 
geregi  kendisini  sevdigin  zevcendir.  Bu  itibarla  senden  kayboldugun- 
da,  ona  ozlem  duyarsin  ve  sizi  bir  rahmet  ve  sabit  sevgi  birle§tirir.  Sen 
onda  o sende  dinginlik  bulursunuz.  O sana  kendisinde  tahakkiim  etme 
imkani  verip  senin  iktidarin  ve  giiciin  onda  tezahiir  eder.  Sen  onunla 
bir  olursun  ve  o da  senin  dine  gore  miilkiin  haline  gelir.  (Ayette  ge$en 
a§irete  gelirsek)  I§lerinde  kendilerinden  gii^  aldigin  ilahi  isimler  veya 
mukaddes  ruhlar  ile  mukaddes  akillardan  meydana  gelip  seni  gii^lukle- 
re  kar§i  destekleyen,  sana  hediye  ve  ihsanlar  getiren  her  §ey  ise  senin 
a§iretin  mesabesindedir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  sana  yonelen  ve  sahip  ol- 
mak iizere  senin  kendisine  yoneldigin  her  §ey  senin  a§iretindir.  (Ayette 
ge^en  mallara  gelirsek)  Senin  kendisine  ve  onun  da  senin  meylin  nede- 
niyle  sana  yoneldigi,  arzu  divaninda  hazir  bulunan  her  §ey,  malindir. 
Soz  konusu  mal  senin  soziin  ve  fiilinin  sinirmda  durur,  arzunun  otori- 
tesi  kendisinde  hiikiim  verir,  onu  elde  etmek  iizere  geceni  giindiiziine 
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katarsin.  Bu  mal,  zahiri  ve  batini  veya  manevi  ve  mahsus  mallardan 
kazandigin  miilkiindiir.  Misal  olarak  gayr-i  menkuller  i^in  akar,  men- 
kuller  1911  degerli  mallari,  altinlari,  paralari  ve  giimii§leri  verebiliriz; 
menkul  mallar  bir  yerde  sabit  kalmayanlardir.  Bu  itibarla  sabit  mallar 
makama  benzerken  sabit  olmayan  hale  benzer.  Hepsi  de  maldir:  C^un- 
kii  kendisi  meylederken  kendisinden  ayrilip  uzakla§tiktan  sonra  (insan 
tabiatinda)  ona  dogru  meyil  vardir.  Fakat  tekrar  mala  ula§tiginda, 
biraktigindan  ba§ka  bir  tarzda  oldugunu  goriirsiin. 

(Ayette  ge^en  ticarete  gelirsek)  Sana  gore  kendisinden  daha  deger- 
li bir  §eyi  elde  etmek  iizere,  kendisinden  gkmak  istedigin  her  §ey  tica- 
rettir.  Bu  ama^la  onunla  $ar§ilarda  dola§ir,  zahirde  ve  batinda  bazen 
gider  bazen  gelir,  bazen  evlenir,  bazen  bo§anirsin.  Bozulmasindan 
korktugun  ticaret  bu  demektir.  Onun  kotii  gitmesinden  korkar,  altya- 
pisini  hazirlar,  ara^larini  diizenler,  biitiin  hazirhklarim  tamamlar,  -tacir 
isen-  ticaretini  ^ogaltmak  iizere  yolculuga  ^lkarsin.  Bu  yolculugun 
amaci,  kendini  aci  bir  azaptan  kurtanp  kazan$  ve  biiyiik  bir  hak  elde 
etmeni  saglamaktir. 

(Ayette  ge^en  meskenlere  gelirsek)  Mahal  edinip  yerle§tigin  ve 
kendine  harem  kildigin  her  yer,  (ayette  ge£en)  senin  razi  oldugun 
meskenin,  kendisine  varmak  istedigin  menzilindir.  Allah  giivenilir 
ekgsiyle  sana  gonderdigi  vahiyde  §oyle  der:  Biitiin  bu  zikredilenler  ve 
zati  geregi  kendisine  baglandigin,  kendisi  degil  de  O’nun  katindan 
oldugunu  bildigin  halde  aradaki  perde  nedeniyle  Hakkin  davet  ettigi 
ziihde  tercih  ettigin  her  i§  (ayette  ge$en  perdelerdir) . Bilmelisin  ki  ziiht 
bir  §eyde  Hakkin  yiiziinii  gormek  demektir.  Allah’in  zahit  davranip 
yiiz  ^evirmeyi  emrettigi  i§te  senden  talebinin  onda  O’nu  bilmek  oldu- 
gp.nu  bilmelisin.  Hakki  kendisinde  bildigin  bir  §eyin  hakikatini  ve 
suretini  seversin.  Boyle  bir  durumda  kendinden  yiiz  ^evirip  kendini 
arzulamayi  bir  araya  getirerek  zahitlik  yaptigiri  (kii^iimsedigin)  o §ey 
sana  daha  sevimli  hale  gelir.  (Jiinkii  el-Muti,  el-Mani  (veren,  engelle- 
yen);  ed-Darr,  en-Nafi  (zarar  veren,  fayda  veren)  Allah’tir.  Bunun  yam 
sira  o §ey,  sana  maksadina  ula§manin  dniindeki  perde  ile  kul  ve  mabud 
arasindaki  ortiiyii  a^ildayici  olan  peygamberden  sevimli  gelir.  Bununla 
birlikte  Allah’in  seni  kendisine  ibadet  etmen  amaciyla  yarattigim  bilir, 
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gordiigiin  ve  yoneldigin  i§e  O’nu  tercih  edersin.  Bu  §ey  sana  senin 
adina  iki  hayati  bir  araya  getiren  Allah  yolunda  cihattan  daha  sevimli 
gelir.  Artik  oliimun  tadini  duymaz  veya  simrliligin  hiikmiinii  bilmez- 
sin.  Biitiin  bunlarin  ardindan  Allah’m  emri  gelinceye  kadar  tehdit  ve 
korkutma  ifadesini  bekleyiniz!  O gelince  iyiligi  kotiiliikten,  tadiyi  aci- 
dan  ayirirsimz. 

Allah  peygamberinin  diliyle  bu  perdelerden  Allah’a  ka^mayi  ve  Al- 
lah’tan  gelen  kitaplarda  ve  sahifelerde  bulunan  hususlari  dii§iinmeyi 
tavsiye  etmi§tir.  Bununla  birlikte  ‘^adirlarda  ^ekik  gozliilerle  kalmak’, 
‘daha  once  insanlarin  ve  cinlerin  degmedigi  baldrelerle’  olmak  i$in 
bikkmliktan  rahata  kavu§ur;  bu  durumda  o bilgiler  i^erisinde  yeni 
marifeder  elde  edersin.  O bilgileri  hi$  kimse  betimleyemez,  kimse 
onlara  valuf  olamaz.  Bunun  nedeni  onlarin  en  mukaddes  ve  en  ulvi 
mertebeden  gelmi§  olmalaridir.  Bununla  birlikte  fikir  ve  tecelli  idrak 
edileni  ihata  edememede  e§ittir  ve  bu  yonden  onlar  benzerdir.  Yine  de 
aralarinda  belirli  bir  fark  vardir.  (JXinkii  fikir  sahibi  hiikmunde  itiraza 
a$ik  oldugu  kadar  ku§kulara  maruz  kalmasi  da  miimkiindiir.  Bunun 
yam  sira  dim  itimat  ettigi  ve  baglandigi  bir  hiikiimden  sonraki  giin 
cayma  ihtimali  vardir.  Arif  i^in  tecelli  boyle  degildir.  O siireldi  yenile- 
nen  bir  nimet  i^indedir.  Yeniden  yaratmayi  mii§ahede  eder  ve  ondan 
perdelenmi§  degildir.  Boyle  biri  haz  almada  diin  ile  bugiinii  birle^tirir. 
Dolayisiyla  ilahi  bir  suret  nedeniyle  mevcut  bir  lezzet  i^indedir.  Bu 
mii§ahede  ona  biitiin  hazlardan  uzakla§mayi  vermez.  (piinkii  onlar 
onun  varhgi  nedeniyle  meydana  gelmi§,  mii§ahedesinde  bir  araya  gel- 
mi§lerdir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tinr." 
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BE§  YUZ  ON  YEDINCi  BOlOM 

Menzili  'Yeryuzu  btitiin  geni§ligiyle  onlara  dar  gelmi§, 
nefisleri  de  daralmi§,  Allah'tan  ba§ka  sigimlacak  kimse  ol- 
madigini  anlami§lardir'U9  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 

Bu,  mecburi  zikir  ve  sikintidan  gkma  zikridir. 

Allah’in  arzi  pek  geni$ 

Kime  dar  ise  bedbahttir  o 

Darhgin  sebebi  hilaf 
Sen  O’nunla  ol  donu$  O’na 

Duran  ve  O’na  itiraz  etmeyen 
Hakikati  ellerinde  bulur 

Sopra  tovbe  etmek  iizere  O’na  verir 
Bilgisinde  ve  ellerindeki  her  $eyi 

Varhgimfanikilmca 

Iki  alemde  gayest  gelir  kendisine 

Cem’  (birlik)  halinde  hakikat  gelir  ona 
Hukmii  hukmunden  olsun  diyen 

Alemde  her  dogan  gocuk 
Bir  yonden  bizimle  ilgili 

$eriata  gore  kardeg,  sen  onu  kabul  et 
Ke$if  He  anne  ve  babadan 

Allah  §oyle  der:  ' Geride  kalan  ug  kip  hakkitida. . ,’120  Bir  ki§i  olsaydi 
yeryuzu  dar  gelmeyecekti.  Darhk  ortakla  beraber  gerg:ekle§ir  ve  bu 
nedenie  Allah  kendisine  ortak  ko§ulmasini  bagi§lamaz.  (^iinkii  §irk 
ko§mak  kendine  ait  bir  §ey  O’ndan  aimak  (ve  miilkunden)  pkarmak 
demektir.  Bu  nedenie  mii§rik  Hakki  ofkelendirir.  Ofke  darhga  yol 
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agtigi  igin,  mii^rike  dar  bir  mekan  kazandinr,  kendisi  gibi  mii§riklerle 
beraber  gar§ilarda  arkada§  olur.  Demek  ki  yeryiiziinun  geni^ligi  yeryii- 
ziinde  tek  olan  i«jin  gegerlidir.  Buna  mukabil  yeryiizii  iig  ki§i  arasmda 
ortak  bir  olgiiyle  payla§ildiginda  geni§  alan  daralir.  Ugte  ferdiyet  (tek- 
lik)  bulunmasaydi,  hig  ku§kusuz,  yok  oluriardi.  O halde  onlari  kurta- 
ran  §ey,  ugte  bulunup  ikiye  eklenen  tekliktir  (ferdiyet).  Onlar  dort  veya 
iki  ki§i  olsalardi  kurtulamazlardi  ve  Allah  onlarin  tovbesini  kabul  et- 
mezdi.  (^unkii  Allah  tektir  ve  teki  sever;  iig  de  tektir.  Binaenaleyh  fer- 
diyet, onlarda  Allah’in  tovbelerini  kabul  etmesini  saglayan  muhabbeti 
geride  birakmi§tir.  Allah  gifte  merhamet  ettiginde,  onun  igerdigi  birler 
vasitasiyla  merhamet  eder.  Bu  sayede  gift  olan,  tekleriyle  bir  olarak 
kalir.  Binaenaleyh  Allah’m  rahmeti  bire  ula§ir.  Bu  itibarla  Allah  kulla- 
rina  gift  olarak  merhamet  etmemi§,  ya  ferdiyetteyken  ve  (mutlak  birlik 
demek  olan)  ahadiyette  merhamet  etmiftir,  bundan  ba§ka  bir  §ey  ola- 
maz!  Ardindan  Allah  diledigini  yapar. 

Vakiadan  soz  etmekteyiz.  Sayilar  birleriyle  gogalmi§  ve  gokluk  or- 
taya  gikmi§tir.  Bu  birler  ortadan  kalksaydt,  alemde  gift  veya  sayi  denen 
bir  $ey  bulunmazdi.  Bu  nedenle  bir  veya  iki  §ahista  tecelli  kesinlikle 
tekrarlanmaz.  Ayette  tig  dememi§  olsaydi,  iigiin  igindeki  gift  nedeniyle, 
geni§likte  darligm  zevkini  elde  edemeyeceklerdi.  Onlar  rahmet  nede- 
niyle tovbe  ederek  geni§ligi  tadabilmi^lerdir.  Bunun  nedeni  iigte  bulu- 
nan  ve  onun  tek  olmasim  saglayan  birliktir.  Ug  ilk  tek  sayidir  ve  ilk 
olmak  ona  aittir.  Bu  itibarla  tig  daha  gok  bire  yakindir  ve  bu  nedenle 
rahmet  ona  hizla  ula§ir.  Be§  ki§i  olsalardi,  birden  daha  uzak  olacak, 
sayinin  igerdigi  gift  peki§mi§  olacagi  igin  daha  darhk  gekeceklerdi.  Bu 
§ekilde  tek  sayilarin  vardigi  yere  kadar  boyle  devam  eder.  Tek  sayi 
cehennem  ehiinin  cehennem  azabindaki  miiddetin  goldugunu  izale 
eden  §eydir.  Onlar  ferdiyette  bulunan  biitiin  gift  sayilarin  sona  erme- 
siyle  varacaklari  yere  ula§irlar.  Onlarm  azapta  kali§  stireleri  doksan 
sekiz  dehirdir.  Sonra  er-Rahim  ismi  onlarm  i§ini  iistlenir.  Onlar  bed- 
bahtlik  iginde  doksan  sekizden  ikiye  kadarki  dehirlerde  aradaki  gift 
sayilar  olgiisiince  kalirlar.  Her  tek  sayida  kendisinden  payi  ve  nasibi 
olan  kimseler  igin  bir  rahmet  vardir  ve  o rahmete  gore  azaba  ara  veri- 
lir.  (^ift  sayi  mensuplarina  gelirsek,  onlarda  azaba  ara  verilmez.  Onlar 
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Allah’in  9ft  hakkinda  zikretmi§  oldugu  siireye  kadar  orda  kalirlar.  Bu 
sure  ise  doksan  sekizdir. 

(^iftten  sonra  gelen  vitir,  yani  tek,  onceki  tek  sayinin  ociinii  alir, 
$iinkii  iki  tek  sayi  arasinda  ortaya  ^lkan  sayi  onu  9ft  yapmi§tir.  Mesela 
iki  ile  dort  arasinda  ortaya  ^ikan  119  ikinin  9ft  yaptigi  birin  ociinii  alir. 
Ba§ka  bir  misal  ise  dort  ile  alti  arasindaki  be§  sayisinin  dordiin  9ft 
yaptigi  ii$  sayisinin  ociinii  almasidir.  Muhammedi  §eriatin  kendisiyle 
nazil  oldugu  Arap^ada  vitir,  yani  tek,  intikam  talebi  demektir.  Tiim 
ferder  i$in  bu  durum  boyledir  ve  boylece  tek  sayilar  doksan  dokuza 
ula§ir.  Tekil  sayilar  burada  Rahman  isminde  simrlamnca,  Allah  en 
biiyiik  ismiyle  onu  iisdenir,  ^iinkii  yiiz,  ism-i  a’zam  (en  biiyiik  isim)  ile 
tamamlanarak  cennetin  derecelerini  ve  cehennemin  derekelerini  ku§a- 
tir.  Tamamlayici  ism-i  a’zam,  onu  er-Rahman  isminden  devralmi§  ve 
iisdenmiftir.  Oyleyse  er-Rahman  ismi  hacibii’l-huccab,  yani  perdedar- 
larin  perdedandir.  ism-i  a’zam’in  oniinde  itiraz  edecek  kimse  bulun- 
maz.  Bu  nedenle  yerle§enleri  adina  cennet  ile  cehennemin  durumu 
genel  rahmete  vanr.  Allah’in  mii§rikler  hakkinda  soyledigi  ‘ Biz  onlara 
bizi  Allah’a  daha  (ok  yakla§tirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz’121  ayeti  onlarm 
arasindan  ferdiyet  makaminda  bulunanlar  arasinda  ge^erlidir.  ‘(9ft 
olmalc’  makaminda  bulunurken  bu  sozii  soyleyen  biri  ise  taptigiyla  9ft 
yaptigi  Bir  ile  o ^ifti  yonelifi  esnasinda  tek  yapan  bir  arasinda  miinha- 
sir  kaldigi  icpn  onu  soylemi§tir.  Boyle  bir  9ft  yiiziinii  hangi  yonden 
bir’e  ^evirse,  sadece  biri  goriir.  Ardmdan  kendine  bakar  ve  mudak 
birligini  goriir  ve  ‘Biz  onlara  bizi  Allah’a  daha  f ok  yakla$tirsinlar  diye 
ibadet  ediyoruz’122  der.  Bu  soz,  ister  9ft  ister  tek  (makaminda  bulun- 
sun),  her  mii§rikin  Allah’a  ko§tugu  ortak  i^in  soylenmi§  bir  sozdiir. 

‘Ku§kusuz  Allah  Mesih’tir’123  veya  ‘Ben  sizin  adrniza  kendimden  ba$ka 
ilah  tammiyorum’124  diyenlere  gelirsek,  bu  sozleri  soyleyenler  zahirde 
miifrik  degillerdi.  Onlarm  §irke  dii§mesinin  sebebi  isimdir.  Bu  nedenle 
Allah  peygamberine  ‘De  ki,  onlari  isimlendirin’125  buyurur.  Qinkii  onlar 
taptildarmi  isimlendirdiklerinde  bu  isimle  isimlenenin  kim  oldugunu 
anlayacaldardi.  Bu  itibarla  onlar  ‘Ku^kusuz  Allah  Mesih’tir’126  demifler- 
dir.  Halbuki  Mesih  Allah’m  isimlerinden  biri  degildir,  ^iinkii  boyle  bir 
isim  Allah  oldugu  iddia  edilmezden  once  Hz.  Isa’mn  adiydi.  Binaena- 
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leyh  bu  sozii  soyleyenler  isim  nedeniyle  mii§rik  olmu§lardi.  Firavun  ise 
soziiyle  akidesi  9eli§tigi  i^in  mii§rikti.  Boylece  onlar  mii§rik  olmu§lardi. 

Bu  zikir  sahibine  oyle  garip  bir  sirri  daha  ogretir  ki  o sir  doruklar- 
da  gizlenmi§,  satir  aralarina  ve  i^lerine  yazilmi?  bir  sirdir:  Allah  onlari 
‘geride  kalanlar’  diye  isimlendirmi§tir.  Bu  itibarla  ayrilan  herkesin  aile- 
deki  vekili  ve  geride  biraktigi  Allah’tir;  ki§inin  Allah’i  halife  yapip 
yapmamasi  durumu  degi§tirmez.  Oyleyse  ailesinde  onun  yerini  alan 
herkes,  kendi  vekili  degil,  Allah’in  vekilidir.  Sava$a  katilmayan  U9  lci§iyi 
ez-Zahir  ismi  geride  birakmami§ti,  ijiinkii  §eriat  onlari  sava§a  davet 
etmi§,  fakat  Allah  onlari  yerlerine  <jakili  olarak  birakmi§tir.  Bir  kisrrii- 
nin  sava§a  katilmasini  Allah  naho§  bulmu§  ve  evlerinde  birakmif,  bir 
kismini  kerih  gormeksizin  yerlerinde  birakmi§tir.  Geri  kalmalda  onlar 
ailelerinde  Hakkin  yerini  almi§,  Allah  ise  onlann  evlerinden  ^lkmalarini 
naho§  bularak  el-Batin  ismiyle  ailelerinde  onlari  kendi  halifesi  kilmi§, 
boylece  ya§anan  hadiseler  ya§anmi§ti.  Bunun  ardindan  Allah  onlarin 
tovbelerini  kabul  etmi§,  tovbeleri  derece  derece  olmu§tu.  Bir  kismi 
mazeretinde  yalan  soylemi§,  fakat  kerem-i  ilahi  onun  mazeretini  kabul 
etmi§tir.  Bir  kismi  dogru  soylemi§,  fakat  diinya  hayatinda  bulundugu 
i<jin  Allah  ona  burada  dogrulugun  acihgim  tattirmi§,  bu  sayede  pey- 
gambere  uyan  ile  topuklari  iizerine  geri  donen  arasindaki  farki  ogre- 
nilmi§tir,  ^iinkii  diinya  hayati  imtihan  yeridir.  Allah  ise  hepsine  mer- 
hamet  etmi§,  rahmetiyle  hepsine  donmii§tiir  (tovbelerini  kabul  etmi§- 
tir).  Fakat  burada  da  derecelenme  ger^ekle^mi^tir.  Allah  boyle  yapmi§ 
ve  bize  bunu  bildirmi§tir  ki,  kullarina  kar§i  biz  de  ilahi  ahlaka  uygun 
§ekilde  davranalim!  Kim  dogru  soylerse,  onun  dogru  soyledigini  kabul 
etmeliyiz;  kim  bize  yalan  soylerse,  yalamm  a^iga  ^ikartmayiz  ve  yala- 
nindan  dolayi  ona  ofkelenmek  yerine  soziinii  kabul  ettigimizi  izhar 
ederiz.  (JXinkii  onun  sozii  bir  varliktir  ve  biz  onu  kabul  ettik;  soziin 
gosterdigi  §ey  ise  yokluktur  ve  yoklugu  kabul  edecek  kimse  bulamadik. 
Bu  nedenle  yalanci  beraat-i  zimmet  iizere  kaldi.  (Jiinkii  madum  (yok) 
tartifilabilecek  bir  §ey  degildir. 

Bir  insan  bu  zikri  diistur  edinmi§ken  bu  ahlaka  sahip  degilse,  Al- 
lah’i  bu  zikirle  zikretmemi$  demektir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ula$tirir.’ 
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BE§  YUZ  ON  SEKIZiNCi  BOLUM 

Menzili ' Kalplerinden  korku  gidince,  rabbiniz  ne  buyurdu 
derler;  onlar  da,  Hak  olam  buyurdu  derler;  O Alt  ve 
Kebir'dir'127  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Halinde  baygin  du$enin  cezasi 
Kendini  bayiltani  bilmemektir 

Halinde  sabit  kalabilseydi 
Tahkik  ettigi  alemi  anlamazdi 

O vahyinin  smirladigidir 
O kendini  simrlayam  mutlakla$tirandir 

Ondan  gelen  sir  ne  kadar  nurlu 
Kalbe  gelen  nur  ne  kadar  aydinhk 

O kendi  miktar i uzere  muhkem 
Kimse  benzerinden  onu  bilemez 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki:  Melekler  nurani  ruhlar  ve  kanadi  varliklardir.  Allah  dzel  bir  jekilde 
vahyi  dile  getirip  kulaklari  vahye  lli^tiginde  -ki  ta§  iizerine  vuran  yag- 
mur  sesine  benzer  bir  ses  $ikarir-  melekler  hu§uyla  o benzetme  kar§r- 
sinda  kanadanm  ^irpar  ve  bayihrlar.  Allah  onlarin  kalplerinden  korku- 
yu  alana  kadar  baygin  bir  halde  kalirlar.  Korkunun  kalplerinden  gitme- 
si,  onlarin  ayilmasi  anlamina  gelir.  Ardindan  birbirlerine  ‘ne  diyor’ 
diye  sorarlar,  Bir  kismi  ‘Rabbiniz’  diyerek  kelaminin  zatinin  aym  oldu- 
guna  i§aret  eder.  Bu  sozii  soyleyenler  igin  bazi  melekler  §oyle  der: 
‘Hak’,  yani  hakki  soylemektedir.  ‘O  el-Ali  ve  el-Kebir'dir.’  Yani  boyle 
bir  te§bihe  muhatap  olmayacak  kadar  Miiteal’dir. 

Duymakla  geldik  varhga 
Duyma  bizden  ve  bizde 
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Kalp  vahyedileni  gevirdi 
Gizli  sirh  bir  ilaca 

Bu  ondati  degildi 
Anlayarak  yag  gikardi 

Dinleyen  herkes  boyle 
Butun  miiminler  de 

Kendini  aslana  gevirince 
Ben  orman  oldum 

Kalbimden  ba$kasi  sigdiramadi 
Kesin  olarak  boyle  geldi 

Bize  gelen  her  suret 

Bize  selam  verdi,  selam  verdik  biz  de 

Ben  onda  izhar  ettim 
Apagik  bir  aydmhgi 

O gergekte  Mustagni 
Higbir  alemeyok  ihtiyaci 

Nefsimi  gordiigunde 
Saglam  bir  $ey  gdrmii$  olurum 

Ba$kasinm  adiyla  gorulmez 
Bakan  insanlann  gozlerinde 

Meleklerin  kalpleri  oldugunu  veya  kalplerinin  mahiyetini  bilenier, 
AUah’in  onlari  bayiltan  vahiyde  kendilerine  uygun  bir  vahyi  duyurdu- 
gunu  anlar.  ‘O  her  gun  bir  i$tedir,12s , ‘Allah  geceyi  ve  gundiizu  degigti- 
rir.’129  Allah  kimin  kalbinden  korkuyu  alirsa,  o ki§i  suretteki  ba^kalaj- 
mayi  ve  Hakkin  suretlerde  halden  hale  giri§ini  goriir.  Boyle  bir  insan 
biitiin  alemin  her  nefeste  ba$kala§tigim  ve  degi§tigini,  bunun  nedeni- 
nin  de  Hakkin  kendilerinde  bulundugu  fe’nler  (i§ler)  oldugunu  anlar. 
Allah  gece  ve  giindiiz,  kalbi  halden  hale  sokandir.  Bunun  yarn  sira 
goge  vahyettikleriyle  gogii,  i9inde  takdir  ettikleriyle  yeryuziinu,  ikisi- 


96  Futuhat-i  Mekkiyye  l6 

nin  arasinda  bulunanlarda  ise  onlara  ve  bize  indirdikleriyle  degi§tirir. 
Allah  her  neredc  olursak  olalim  bizimledir.  Biz  de,  Hak  halden  hale 
girdigi  i$in,  halden  hale  gireriz,  degi§tigi  i$in  degifiriz.  Qiinkii  Allah’in 
isimlerinden  birisi  ed-Dehr’dir.  Allah  miistagni  oldugu  i$in  biz  de 
O’ndan  dolayi  miistagni  oluruz.  Bazi  meleklerin  Allah’i  bilmede  diger- 
lerinden  iistiin  oldugunu  biliriz.  Kur’an-i  Kerim’de  melelderin  birbirle- 
rine  ‘Rabbiniz  ne  dedi?’  diye  sorduklari  zikredilir.  Meleklerdeki  bu 
derecelenme  ‘Her  birimizin  bir  makami  vardir’130  ayetinde  belirtilir  Id 
kastedilen  Allah’i  bilmek  hakkindaki  makamlardir.  Onlarin  birbirilerini 
itham  etmeden  birbirlerini  tasdik  etmeleri  ve  sahip  olduklari  Allah 
hakkindaki  bilgiyi  digerlerine  aktarmalarina  gelirsek,  bu  durum  ‘Hak, 
dediler’131  ayetinden  anla§ilir.  Onlar  bu  sozii  dogrudan  soylemi§,  kendi- 
sine  soru  sorulan  melek  ‘Rabbiniz’  dediginde  tarti§maya  girmemi§ler- 
dir.  Onlarin  makami  ‘O’nun  benzeri  bir  jey  yoktuf132  olmu§tur.  Boylece 
melelder  Allah’i  hiiviyetinde  gormiiflerdir;  ilahi  hiiviyet  tecelli  ederken 
Hak’tan  gayb  kalan  yondiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiiviyet  tecelli  eden 
suretin  ruhudur.  Melelder  hiiviyete,  yani  ‘O'nun  benzeri  bir  §ey  yoktur’ 
diye  tavsif  edilen  ilahi  hiiviyete  kayit  ve  simr  altina  girmeyecek  kadar 
yiice  ve  biiyiik  olmayi  izafe  etmi§lerdir.  Bdylece  melekler,  ke§fin  bize 
verdigi  bilgiye  gore  ise  bizzat  Allah  ‘Rabbiniz  ne  dedi,  dediler  ki,  Hak’133 
demi§lerdir.  Burada  melelderin  sozii  bitmi§tir.  Bize  buyurdugu  iizere, 
el-Ali  ve  el-Kebir  olan  Allah  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’134  demi§, 
meleklerin  soziinde  geride  kalan  ifadeyi  ba§a  almi§,  ‘0  duyan  ve  goren- 
dir’13S  derken  de  meleklerin  sozlerinde  once  gelen  ifadeyi  sona  birak- 
mi§tir.  Binaenaleyh  Allah’in  meleklere  hitabinm  sonu  bizim  ba§langi- 
cimiz  iken  bize  hitabiyla  meleklerin  kendisi  hakkindald  sozlerinden 
aktardigi  bilgi  bizim  nihayetimiz  olmu§tur. 

Dedik,  onlarin  sozii  gibi 

Bizimki  onlar  da  da  var 

Hakkin  kelamim  du§unun! 

Apa^ik  bir  halde  bulursunuz  onu 
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Onunla  bizi  mesrur  etti 
Hak  o kelamla  biziyuceltti 

Onu  bilmezsen  sen 
Ona  irnan  eden  olmahsm 

Onu  bilmediginde 
Bizi  bilmi 5 olursun 

Allah  kendisini  bilmekten  acizlikte  bizi  ve  melekleri  ortak  kilinca, 
ilahi  surette  (yaratilmif)  olmamiz  nedeniyle  onlara  nazaran  daha  90k 
imkammiz  oldu.  Sonra,  ahiret  yaratilifinda  zahirimizde  ortaya  $ikan 
suretler  nedeniyle  zahirde  de  onlara  katildik.  Diinyada  ise  bu  suretler 
batinimizda  ortaya  $ikar.  Binaenaleyh  ahiret  hayatinda  onlarin  yaratili- 
§ina  gore  var  oluruz;  halbuki  melekler  i$in  ahiret  yoktur,  giinkii  onlar 
olup  diriltilmezler,  sadece  bayilir  ve  ayilirlar!  Bayilma  ve  ayilma  diinya 
ve  ahirette  mumkuniin  icmalx  tecellideki  siirekli  durumudur;  melekler- 
de  icmal  bize  gore  miite§abihe  benzer.  Bu  nedenle  vahyi  ta§  iizerine 
dii§en  yagmur  gibi  duyarlar.  Ayilma  esnasmda  bizdeki  muhkem  ayetle- 
rin  kar§ihgi  olan  tafsil  ger^ekle^ir.  Demek  ki  bizde  ve  meleklerde  (vah- 
yi duyma  ve  tecelli  anlammdaki)  i§  miite§abih  ayeder  ile  muhkem 
ayeder  arasinda  gider  gelir,  sinanma  ve  imtihan  icmal  ve  miite§abih 
nedeniyle  iki  toplulugu  kapsar.  Bunlar  Mele-i  a’la  ile  Mele-i  enzeldir 
(yukari  ve  a§agi  topluluk). 

Bu  zikir  boyle  bir  bilgi  meydana  getirir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ulafttrir.’ 


I 
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BE§  YUZ  ON  DOKUZUNCU  BOLUM 

Menzili  'Allah'a  ve  peygamberine  size  hayat  verecek  bir  i§e 
gagtrdiklannda  icabet  ediniz' 136  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Gagrildiginda  icabet  et,  (iinku  seni  (agiran  Allah 
Allah  seni  Sana  vermek  igin  (agirmakta 

Sen  zenginsin,  verilenden  ihsan  et! 

Hakka  muvafik  olam;' Rahman  tilavet  eder  sana 

Hakka  aykin  her  §eyi  at  biryana  batini  yorumda 
Gunkufikir  Sana  nida  etmekte 

Sakin  deme  ‘rabbimden  degil' ve  atma 
l$in  gercegini  bilen  getirir  sana  onu 

Sen  onu  al,  dlqixye  vur,  ogreneceksin! 

Giinkii  onun  varligindaki  her  $ey  sende 

Bilmedigin  bir  §eyi  atma  bir  yana 
Ya  da  sana  uymayan  hitabi  reddetme 

Allah  bir  grup  hakkmda  mekr  sahibidir 
Manalar  hakkinda  iyi  du$un 

Deme  ki ‘bu  akilterazisine girmez’ 

Sen  O’na  uy,  mukafatim  verir 

Allah  Ruhu’l-kuds  ile  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  Id: 
Kur’an-i  Kerim’de  Allah’in  ve  Peygamber’in  birlikte  zikredilmesi  ne- 
deniyle,  insan-i  kamil’in  ilahi  surete  gore  yaratilmi§  oldugunu  yukari- 
dald  ayetten  daha  90k  belirten  bir  delil  yoktur.  Allah  miiminlere  hitap 
ederken  Allah’in  ve  peygamberin  davetine  uymalarini  emretmi§,  pey- 
gamber  de  Allah  ile  birlikte  zikredilmi§tir.  Allah  ve  O’nun  peygamberi 
bize  hayat  verecek  bir  hususa  bizi  davet  eder  ve  biz  de  davet  ettiklerin- 
de  her  haliikarda  O’na  icabet  ederiz,  $iinkii  biz  agcak  O’ndan  meydana 
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gelen  bir  halde  bulunuruz  ve  bunun  i^in  davet  ettiginde  Allah’a  icabe- 
timiz  §arttir.  Qiinkii  bizi  hallerimize  yerle§tiren  Allah’tir.  Allah’in  dave- 
tiyle  peygamberin  daveti  arasinda  ayrim  yapilmi§tir.  Bunun  amaci 
peygamberin  kendisine  gore  yaratildigi  Hakkin  suretini  ogrenmemizi 
saglamaktir.  Her  iki  durumda  da  bizi  davet  eden  Allah’tir,  ^unkii  bizi 
Kur’an  ile  davet  ettiginde  peygamber  sadece  tebligci  ve  terciiman; 
davet  ise  Allah’in  davetidir.  Biz  de  O’na  icabet  ederken  O’nun  pey- 
gamberini  dinlemi§  oluruz.  Allah  bizi  Kur'an’in  difinda  bir  §eyle  davet 
ettiginde  ise  davet  peygamberin  davetidir  ve  biz  peygamberin  davetine 
uymu§  oluruz.  Bizim  icabetimiz  yoniinden  her  iki  davet  arasinda  bir 
fark  yokken  davet^inin  farkli  olmasi  nedeniyle  her  davet  otekinden 
ayrilir.  (Jiinkii  Allah’in  peygamberi  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘ixpnizden  biri 
koltuguna  uzanmi§ken,  benden  kendisine  bir  soz  geldiginde  zinhar 
‘Bana  Kur'an'dan  okuyun’  demesin.  Qiinkii  benim  soziim  Allah’a  ye- 
min  olsun  ki  Kur’an  gibidir  ve  onda  bulunanlari  ve  fazlasim  i9erir.’ 
‘Fazlasi’  demek  Ebu  Yezid  el-Bestami’nin  ‘Benim  tutu§um  daha  §iddet- 
lidir’  soziine  benzer.  (^iinkii  Allah’m  kelamim  ister  O’ndan  ister  pey- 
gamberden  dinleyelim,  her  durumda  O’nun  kelamidir.  Allah  kulunun 
diliyle  peygamberinin  teblig  ettigini  soylediginde  ise  -Id  peygamber 
arzusundan  konu5maz-,  bu  durumda  peygamberin  sozleri  hi^  ku§kusuz 
daha  9oktur.  (Junkii  biz  peygamberi  9okluktan  duyanz.  Bu  itibarla 
kelam  peygamberden  geldiginde  aramizdaki  benzerlik  nedeniyle  kulak- 
lanmiza  daha  miinasip  iken  Allah’tan  oldugunda  haldkaderimize  daha 
yakindir;  9iinku  Allah  bize  peygamberden,  hatta  bize  bizden  yakindir. 
^iinkii  Allah  bize  5 ah  damarmdan  daha  yakindir.  Peygamberin  bize 
yakinligimn  en  ileri  derecesi  aramizda  U9iincii  bir  §ahsin  bulunmayaca- 
gi  §ekildeki  mekan  yakmhgidir.  Boylece  peygamberde  yakinlik  (ve 
uzaklik)  mekan  itibanyla  ortaya  9ikarken,  teblig  ettigi  vahiyde  mertebe 
ve  deger  bakimindan  ortaya  9ikar.  Allah’tan  ise  mertebe  balumindan 
farklila§iriz,  9iinkii  Allah  bize  bizden  yakindir.  Bir  §eye  kendinden  daha 
yakm  kimse  olamaz!  Binaenaleyh  bu  yalunlik,  iman  edecegimiz  fakat 
bilemeyecegimiz  ve  hatta  mii§ahede  edemeyecegimiz  bir  yakinliktir. 
Mii§ahede  edebilseydik,  bilirdik. 
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Allah  bizi  davet  ettiginde,  zorunlu  bir  §ekilde  O’nun  vasitasiyla 
davete  icabet  ederiz.  Aramizdaki  peygamberin  diliyle  davet  ettiginde 
ise  -onun  vasitasiyla  degil-  Allah  vasitasiyla  peygambere  icabet  ederiz. 
Oyleyse  biz  her  iki  davette  de  Allah  ile  beraberiz.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
hem  Allah’a  ve  hem  de  peygamberine  Allah’m  vasitasiyla  icabet  ederiz. 
Bu  itibarla  davet  edilen  kimin  vasitasiyla  davet  edildigini  iyi  inceleme- 
lidir.  Insan  davette  sahip  olduguna  ilave  ‘ilmi  hayat’  bulur  ve  bizzat 
davette  o hayati  ya§arsa,  Allah’in  veya  peygamberin  davet  ettigi  kimse- 
nin  bu  davete  icabeti  vaciptir.  (^iinkii  Allah  hayat  veren  bir  i§e  davet 
ettiginde,  davete  icabeti  emretmi§tir;  zaten  Allah  ve  peygamberi  insam 
ona  hayat  verecek  bir  i§e  davet  ederler.  insan  sahip  olduguna  ilave  ve 
yabanci  hayatm  tadim  bulmazsa  davet^iyi  tammami§tir  ve  bu  nedenle 
icabet  etme  zorunlulugu  ortaya  9ikmami§tir.  Bizden  istenilen  ise  ken- 
disiyle  hayat  bulacagimiz  §eyin  ger^ekle^mesidir.  Bu  nedenle  ‘duyduk 
ve  itaat  ettik’.  Oyleyse  davet  edilen,  icabetin  variik  sebebi  olan  bu  tesiri 
hissetmi§  olmalidir.  Bu  nitelikteki  biri  davete  icabet  ettiginde,  dinledi- 
gi  vahiyde  kalbinin  kendisini  ya§ayacagi  ba§ka  bir  hayat  bulur.  Duy- 
mu§  oldugu  vahiy  amel  etmesini  gerektirir  ve  o da  buna  uyarsa,  ii$iin- 
cii  bir  hayat  ortaya  $ikar.  Demek  ki  kul  Allah’m  ve  peygamberin  dave- 
tini  duymadigmda  nasil  bir  nimetten  mahrum  kalacagina  bakmalidir! 

Variik  biitiinuyle  Allah’m  kelimeleriyken  biitiin  varidat  (gelen  dea- 
ler) O’ndan  gelen  el^ilerdir.  Allah’i  bilen  arifler  varligi  boyle  goriir. 
Onlara  gore  konu§an  herkes  Allah  iken  her  soz  ilahi  bilgidir;  soziin 
tarzi  ise  dinlemede  ortaya  $ikar.  Bazi  sozler  dini  bakimdan  emre  uy- 
mak  anlami  ta§irken  bazi  sozler  srnarna  ama^li  olabilir.  Oyleyse  geride 
kalan,  derecelenmenin  sebebi  olacak  anlayi§tir.  §ekilci  alimler  Allah’in 
kelamini  kendisine  ‘Furkan’  ve  ‘Kur'an’  denilen  belirli  kelam  ile  ve 
(el<pyi  de)  Muhammed  denilen  belirli  bir  peygamberle  sinirli  kilmi§ken 
arifler  duymayi  biitiin  sozlere  yaymi§,  Kur'an’i  ‘furkan’  olarak  degil, 
Kur’an  olarak  dinlemi§,  er-Resul  ifadesindeki  belirlilik  takisim  cins  ve 
kapsam  anlammda  yorumlami§,  bir  peygamberle  simrlamami§lardir. 
Bu  itibarla  alemdeki  her  davet^i  ger^ekte  Allah’tan  gelen  bir  peygam- 
berdir.  Bununla  birlikte  davet^iler  zahirde  birbiriyle  ayri§irlar.  Al- 
lah’tan en  90k  uzakla§tirilmi§  ki§i  olan  Iblis’in  durumuna  bakimz!  Ya 
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da  ondan  sonra  sihirbazlarin  durumuna  bakimz!  Allah  onlarrn  ‘el^ilik’ 
yaptiklarina  §ahitlik  etmi§  ve  ‘Onlar  Allah’in  izni  olmadikga  kimseye  za- 
rar  vermezler ,137  buyurmu§tur.  Peygamberligin  manasi  da  boyle  bir 
hiikme  sahip  olmaktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’in  iznine  sahip  olmak- 
tir.  Allah  el^iligini  tespit  etmek  iizere  iblis’e  ‘Git!  onlardan  sana  tabi 
olanlarin  cezasi  cehennem  olacaktir,m  demiftir.  Ardindan  bize  onun 
el^ilik  gorevini  bildirerek  §oyle  demi§tir:  ‘Onlardan  guciin  yettigi  kimse- 
leri  sesinle  ayart,  onlari  kendine  gek,  onlarin  mal  ve  evlatlarma  ortak  ol, 
onlara  vaatte  bulun.’139  Biitiin  bu  halier  kendilerine  kili$  kullanma  yetki- 
si  verilen  kamil  peygamberlerin  getirmi§  olduklari  hususlardir.  Binae- 
naleyh  arif  §eytanm  el^iligini  anlamakla  saadete  ula§ir  ve  onu  nasil 
kar§ilayacagini  bilirken  ba§kalari  bu  elgilik  nedeniyle  bedbaht  olur; 
onlar  boyle  bir  marifetten  yoksun  kalanlardir.  Biitiin  muminler  ve 
arifler  ise  peygamberlerin  elgligini  anlayarak  saadete  ula§irlar.  Bu  el^i- 
likte  belirtilenleri  yapan  ki§i  ise  sozde  iman  edip  davram$lari  ve  soziiyle 
giinahkar  olanlardan  mutludur. 

Alemde  yer  degi§tiren  her  hareketli  -her  kim  olursa  olsun-  ilahi  bir 
peygamberdir,  $iinkii  her  zerre  O’nun  izniyle  hareket  eder.  Arif  hare- 
ket  ederken  her  zerrenin  getirdigi  bilgiye  bakar  ve  sahip  olmadigi  bil- 
giyi  ondan  kazamr.  Bununla  birlikte  ariflerin  el^ilerden  aldiklari  bilgi- 
ler  el^ilerin  degi§mesine  gore  degi§ir.  Bu  itibarla  delil  sahibi  olan  pey- 
gamberlerden  bilgi  almalariyla,  kendileri  farkinda  degilken  ilahi  izinle 
gelen  elcfilerden  bilgi  almalari  bir  degildir.  Onlarm  i^inden  bazilari 
§uurludur  ve  davet  ettigi  §eyi  bilir.  Misal  olarak  arkada§ina  ‘kafir  ol’ 
diyen  iblis’i  verebiliriz.  Arif  bu  sozii  ondan  ilahi  bir  ifade  olarak  alip 
Hakkin  kendisine  emretmi§  oldugu  ‘gizlenme  (kiifiir  kelimesinin  ikinci 
anlami;  ortmek,  gizlemek)’  ve  ‘ortiinme’  anlaminda  yorumlayarak  onu 
orter.  Bu  durumda  Allah’tan  kovulan  §eytan  el^i,  O’ndan  gelen  bir 
uyanciya  donerken  arif  de  kendini  ortmekle  saadete  erer.  Bu  gizlenme 
kendisine  vahyedilen  §eytanin  maksadi  degildi.  Arif  olmayan  ki§i  ise 
kendine  ‘kafir  ol’  diyen  §eytanm  soziine  uyarak  kafir  olur.  Kafir  oldu- 
gunda,  bu  kez  §eytan  ona  ‘ben  senden  uzagim,  ben  alemlerin  rabbi 
Allah’tan  korkarim’  der.  Allah  yukiimluliik  diyarinda  §eytamn  alemle- 
rin rabbinden  korktuguna  ve  kendisine  inandigina  §ahitlik  etmi§tir.  Bu 
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iki  kifinin  akibeti  kalici  olmak  iizere  cehennemde  kalmaktir,  $iinkii 
orasi  her  ikisinin  de  yeridir.  §eytan  ate§ten  yaratilmi§ken  oteki  insan 
ate§  i^in  yaratilmiftir.  Bununla  birlikte  insanda  da  ate§  unsuru  bulu- 
nur.  Boylece  §eytan  ve  (ona  uyan)  arkada§i,  ehli  olmak  iizere  ate§e 
yerlefir  ve  Ailah’in  diledigi  bir  siire  cezalarmi  ^ekmek  iizere  azap  go- 
riirler. 

Arife  gore  biitiin  alem  Allah’tan  gelen  bir  el<p  ve  peygamberdir.  O 
ve  el^iligi,  yani  biitiin  alem,  arif  i$in  bir  rahmettir,  ^iinkii  peygamber- 
ler  rahmet  olarak  gonderilmi§tir.  Bela  vesilesi  olarak  gonderilmi§  olsa- 
lardi,  yine  de  belamn  i^inde  de  ilahi  rahmet  bulunurdu,  yiinkii  ilahi 
rahmet  her  §eyi  ku§atmi§tir  ve  ilahi  rahmette  bulunmayacak  hi^bir  §ey 
yoktur.  ‘ Ku$kusuz  senin  rabbin  magfireti  geni } olandir.,14°  Sen  de  geni§i 
daraltmamahsin,  ^iinkii  geni§  daraltmaya  elveri§li  degildir.  Bir  bedevi 
§oyle  demi§:  ‘Rabbim!  Bana  ve  Muhammed'e  rahmet  eyle,  bizimle 
birlikte  bir  ba§kasina  degil!’  Hz.  Peygamber  bu  sozii  duyunca  §oyle 
demi§:  ‘Sen  geni§  bir  §eyi  smirladin.’  Yani  soziin  ve  talebinle  geni§i 
daralttm.  Arife  gore  boyle  bir  ifade  de  Allah’in  kelamidir  ve  onu  ozel 
rahmet  i^erisinde  degerlendirir.  Allah  bedevideki  bu  simrli  rahmet 
vasitasiyla  o sozii  soyleyen  ki§iyle  Hz.  Muhammed  arasinda  bir  miina- 
sebet ve  ilifki  yaratir.  Buna  mukabil  Hz.  Peygamber  Allah’in  kendisiyle 
ba§kalarina  da  merhamet  edecegi  (gene!)  rahmete  bedeviyi  ortak  kil- 
mi§tir.  Halbuki  ba§kalarinin  bu  ozel  miinasebetten  nasibi  yokken  pey- 
gamberin  iimmetinin  her  bir  ferdiyle  arasinda  miinasebeti  vardir. 
Ummet  bu  miinasebet  nedeniyle  kendisine  iman  etmi§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  peygamber  iimmetinden  her  birisiyle  o miiminin  belirleyecegi 
iizere  ozel  bir  miinasebet  icpndedir.  C^iinkii  peygambere  tabi  olan  her- 
kesin  ger^ekte  bir  menzili  vardir  ve  o menzil  sayesinde  peygamber 
katinda  ba§kalarindan  ayri§ir. 

Bu  zikir  hakkindaki  acpklama  yeterlidir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru 
yola  ula§tmr.' 
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BE§  YUZ  YIRMiNCi  BOLUM 

Menzili  ‘Duyan  kimseler  icabet  edebiliful  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Ben  kalbime  karji  kiskanam,  isterim  ki 

Higbir  yaratilmi $ sikinti  vermesin  ona 

Qiinhi i oyle  bir  kalbimiz  var  ki  kendinden  geger 

Tenzih  ve  suretlerdeki  her  bir  halde 

Kalbimden  Hakkm  nidasmi  i$itince 

Ba$ka  bir  hukum  veren  olmadan  icabet  ederim  O’na 

‘Nedir  bu?’  dedim,  ‘Haktir’,  dedi,  dedim  ki: 

‘Ne  istiyor?’  ‘Sakmmaktan  sakin’,  dedi 

Ho$  bir  hayat  ya$adim  ya$adih;a 

Ne  afetten  ne  zarardan  korktum  artik! 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah  bize  bu  zikri  Endiilus’iin  i§biliyye  §ehrinde  586  senesinde 
kullanma  imkani  ihsan  etti.  U9  giin  bu  zikri  yaptik  ve  o giinlerde  zik- 
rin  bereketlerini  gordiik.  Katipleri  ise  ticj  ki§iydi:  Ben,  Abdullah  en- 
Nezhuni  -ki  salih,  giivenilir,  anlayi§h  bir  kuldu-  ve  o §ehirden  u^iincii 
bir  §ahis  vardi. 

Allah  icabetin  illetini  duymak  kilmi§tir.  Duymachgi  halde,  duydu- 
gunu  soyleyenin  icabet  etmesi  soz  konusu  degildir.  Allah  boyle  insan- 
lardan  olmamizi  yasaklamak  babmdan  bize  §oyle  der:  ‘Duymadiklan 
halde  duyduk  diyenler  gibi  olmayimz.’142  Bu  zikirde  ‘duyma’,  idrak  ettigi- 
ni  anlamak  demektir.  Icabet  eden  de  bu  vahyi  aktarandan  -ki  vahyi 
aktaran,  arzusundan  konu^mayan  peygamberdir-  dinler,  duydugunu 
ogrenince  bilgisine  gore  davranir.  (^iinkii  bilgi  zorunlu  olarak  hukum 
sahibi  ve  hiikmunii  uygulamada  da  zorlayicidir.  Boyle  olmayan  bilgi, 
bilgi  degildir.  Binaenaleyh  giinah  i§lediginde  cezalandirilacagini  bilen 
biri  kesinlikle  Allah’a  asi  olmaz.  Bu  nedenle  amelin  ilahi  hiikiimde 
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giinah  oldugunu  bilmek  §arttir  ve  bu  da  miiminin  payidir.  Bu  baglam- 
da  iki  insandan  soz  edebiliriz:  Birincisi  tovbe  etmeksizin  olen  bir  gii- 
nahkara  cezanin  uygulanacagini  soylerken  (mutezile)  oteki  ki§i  tovbe 
etmeksizin  olen  giinahkara  cezanin  zorunlu  olarak  uygulanmayacagini 
soyler  (E§’ari).  Ona  gore  boyle  birinin  durumu  Allah’a  kalmiftir;  diler- 
se  bagi§lar,  dilerse  cezalandirir!  Burada  u^iincu  bir  ki§i  yoktur.  Bunun- 
la  birlikte  her  ikisi  de  olmedigi  siirece  canli  bir  §ahsin  cezalandirilaca- 
gindan  habersizdir.  (^iinkii  tehdidin  uygulanacagini  soyleyen  ki§i,  tov- 
be etmeden  olen  hakkmda  bu  gorii§ii  ileri  siirmiiftiir.  Boyle  biri,  ol- 
medigi siirece,  tovbe  edebilecegi  umulan  ki§idir  ve  dolayisiyla  giinah 
nedeniyle  cezalandirmamn  olup  olmayacagi  bilinmez.  Qiinkii  tovbe 
ederek  mi  veya  etmeden  mi  olecegini  bilmez.  Tehdidin  uygulanacagini 
kabul  etmeyen  ise  Allah’in  iradesinde  neyin  bulundugunu  bilemez. 
Binaenaleyh  sadece  cezalandirma  hakkmda  bilgisi  olmayan  (miimin) 
asi  olabihr.  Bazi  insanlara  ise  kader  gergekle§mezden  once  gosterilir. 
Boyle  biri  neyin  lehinde  ve  neyin  aleyhinde  oldugvmu  bilir.  Bu  hal  ve 
makama  sahip  birisi  Allah’in  ge^mif  ve  gelecek  giinahlarini  bagi§ladigi 
biri  oldugu  gibi  aym  zamanda  Allah’in  kendisine  soylemi§  oldugu 
‘Diledigini  yap!  Seni  bagi§ladim’  soziinii  iman  ederek  ve  mii§ahedeyle 
duyanlardandir.  Bu  ifade  dince  sabittir. 

Burada  dikkade  dii^iinenin  bulabilecegi  bir  sir  vardir,  §oyle  ki: 
Bilgisi  olmayan  ki§i  ger^ekte  Allah’a  asi  olmami§tir,  ^iinkii  sadece  mu- 
bah  bir  i§i  yapmi§tir.  Ikincisi  de  giinahlan  bagi§lanandir.  Magfiret 
onun  giinahmi  ge^mi^,  dolayisiyla  ki§i  giinahmi  ona  denk  biiyiik  bir 
hayirla  silinmi.^  olarak  goriir.  Her  durumda  yaptigi  i§e  giinah  denilse 
de  giinahin  hiikmii  kendine  i§lemez.  Burada  dikkate  alman  husus, 
hiikmiin  giinahi  yapana  i§leyip  i§lememesidir.  Demek  ki  cezalandirila- 
cagmi  bilen  biri  giinah  i§lemez.  Hi$  kufkusuz  Allah  bizi  kendisine 
ibadet  edehm  diye  yaratti.  Biz  de  O’nun  soziinii  duyduk,  soziinii  du- 
yunca  da  kendisine  icabet  ettik.  Allah  bizim  bu  durumumuzu  ayette 
zikrederken,  siirade  ger$ekle§me  anlami  ta§iyan  ‘istifal’  kalibim  kul- 
lanmi§tir  (isticabet). 

Bu  zikirde  Allah’in  rahmetinin  biitiin  yaratiklarmi  kaplamasmin 
(bilgisi)  bulunur.  Allah  sadece  duyanlarm  icabet  edebilecegini  bildir- 
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mi§tir.  Bu  itibarla  ilahi  davetin  ula§mamasi  nedeniyle  mazur  olan  ki§i 
gibi  duymayan  da  mazurdur.  Onun  hiikmii  AUah’in  kendisine  pey- 
gamber  gondermemi§  oldugu  kimselerin  hiikmiiyle  birdir.  Bu  durum 
‘ Biz  peygamber  gonderinceye  kadar  azap  etmeyiz’143  ayetinde  belirtilir. 
Bir  peygamber  davetini  ula§tirmadigi  siirece,  gonderUdigi  kimseler 
iizerinde  ‘resul’  degUdir.  Davetin  ula§tirildigi  ki§i  peygamberin  sozunii 
duydugunda  ona  icabet  eder;  daha  dogrusu  peygamberin  tebligi  hak- 
kinda  AUah’in  bildirdigi  iizere  icabet  §arttir.  Peygamberin  davetine 
icabet  etmeyenleri  gordiigiimuzde,  AUah’in  bildirmesiyle,  o ki§inin 
duymami§  oldugunu  anladik.  AUah  o ki§i  i$in  peygamberleri  bir  araya 
toplayip  kendilerine  ‘size  nasil  kar§ilik  verildi’  diye  soracagi  gun  delil 
ve  mazeret  ortaya  koymu§tur.  Peygamberler  bu  soruya  ‘bilgimiz  yok, 
Sen  bilinmezleri  en  iyi  bilensin’  diye  cevap  verecektir.  Onlarin  bu  soz- 
lerinden  davete  icabeti  bilmenin  gaybin  bilgisinden  kaynaklandigim 
ogrendik.  Aym  zamanda  da  duymanin  da  gayba  (dayandigmi)  ogren- 
dik.  Binaenaleyh  davete  kimin  icabet  edecegini  sadece  hiiviyeti  gayb 
olan  bilebilir  ki,  O da  Allah’tir.  AUah  kullari  adina  mazeret  ortaya 
koyarken  nefsinde  onlara  merhamet  eder.  Bu  itibarla  insanlarin  bir 
kismina  soziinvi  duyurarak  merhamet  etmi§,  onlar  rablerinin  davetine 
siirade  icabet  etmi?,  O’nun  kuluyla  arasinda  ikiye  boldiigii  namazi 
dosdogru  kilmi^lardir.  Davetine  icabet  etmeyenler  i^in  de  AUah  ‘duy- 
mami§lar’  diyerek  mazeret  belirtmi§tir.  Bu  durum  davet  edilen  konu- 
ntm  aksine  kuUardan  Idmsenin  kar§i  koyamayacagi  uluhetin  geregi 
olan  ilahi  gayretin  tezahuriidiir.  AUah  onlarin  duyup  icabet  etmeyecek- 
lerini  soyleseydi,  onlari  insanlarin  gozlerinde  yiiceltmi§,  kendisine  kar§i 
koyma  makamina,  daha  dogrusu  onlarm  hakkinda  ortaya  $ikan  ezeli 
bilgiye  karfi  koyma  makamina  yerle§tirmi§  olurdu.  Bu  nedenle  AUah 
onlar  hakkmdaki  bilgisini  ‘ Duymadiklari  halde  ‘duyduk’  diyenler  gibi 
olmaym,lu  diyerek  gizlemi§tir.  Bunun  anlami  §udur:  AUah  dileseydi 
onlara  duyururdu.  AUah  ‘duyduk’  sozlerinde  onlari  yalanci  ^lkarip 
§oyle  demi§tir:  ‘Sadece  duyarilar  icabet  eder.’145  Duymu§  olsalardi,  siirat- 
le  icabet  edeceklerdi.  (^iinkii  AUah  herhangi  bir  yaratilmifin  kendisine 
kar§i  koyamayacagi  kadar  gii^lii  ve  yiicedir! 
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Allah  duymu§  olan  Hiristiyanlar  hakkinda  §oyle  der : ‘Onlar  pey- 
gambere indirileni  duyduklarinda...’146  O Hiristiyanlar  peygambere  indi- 
rileni  duymu§,  Allah  da  kendilerini  duymu§  olmakla  nitelemi§,  sonra 
duymanin  neticesinde  kendilerinden  meydana  gelen  davrani§i  zikrede- 
rek  §oyle  buyurmuftur:  ‘Onlarin  gozlerinin  a$ina  olduklan  hakikat  nede- 
niyle  ya$landigmi  gorursun.’’147  Allah  onlarin  iman  ettiklerini  bildirmi§, 
ayetlerde  zikredilen  hususlara  iman  etmelerine  kar§ihk  onlari  odiillen- 
direcegini  belirtmi§tir.  Demek  ki,  icabet  etmeyen  birisinin  duymu§ 
oldugunu  iddia  ederek,  Allah’in  icabet  etmeyenler  hakkinda  verdigi 
haberle  ters  du§memelisin.  Allah  davete  icabet  etmeyenlerde  sagirlik 
bulundugunu  bildirmi§,  onlarin  ‘Kulaklarimizda  agirlik  var’  dediklerini 
aktarmi§tir.  ‘Kulaklarimizda  agirlik  var’  ifadesiyle  Allah’in  onlar  i$in 
buyurdugu  ‘Sagirdirlar,  duymazlar,  geri  donmezler’  ifadesi  aym  an- 
lamdadir.  (Jiinkii  onlar  kulaklannin  duydugu  sozii  anlamami§tir,  du- 
yanlar  ise  sadece  bir  $agri  ve  ‘ey  falan!’  ^eklindeki  bir  nida  duymu.y 
daha  fazlasini  duymami§lardir.  Demek  ki  kendileri  farkinda  degilken 
Allah’in  kullarina  yonelik  rahmeti  50k  biiyuktiir!  Allah’in  rahmetinin 
geni§ligi  hakkinda  tarti§an  bir  grup  g6rmu§tiim.  Onlara  gore  rahmet 
belirli  bir  gruba  mahsustu.  Soz  konusu  insanlar  Allah’in  geni§letmi§ 
oldugu  bir  §eyi  daraltip  simrliyorlardi.  Allah  yarattiklanndan  herhangi 
birisine  merhamet  etmeyecek  olsaydi,  hi^  ku§kusuz,  rahmeti  o sozii 
soyleyenden  uzak  olurdu,  fakat  Allah  rahmetinin  kapsayiciliginda  israr 
eder.  Bir  kismimiz  onu  zorunluluk  yoluyla  elde  eder  -ki  onlar  takva 
sahibi,  zekat  veren  ve  peygambere  uyan  miiminlerdir-,  bir  kismimiz  ise 
ilahi  ihsan  ve  comerdikten  elde  ederiz. 

Vallahi!  Ben  Allah’in  kullarmdan  intikam  alinmasini  ve  onlarm  ce- 
zalandirilmasini  sevenlerden  degilim.  Bundan  dolayi  da  Allah’a  hamd 
olsun!  Allah  beni  rahmet  olarak  yaratmi§,  hakkinda  ‘Seni  alemlere  rah- 
met olarak  gonderdik,I4S  denilen  peygamberin  rahmetinin  varisi  kilmi§- 
tir;  o rahmette  miimin  ile  miimin  olmayan  ayrilmamiftir.  Nitekim  bu 
durumu  elil-i  kitap  hakkinda  cizyenin  tespitinde  gorebilirsin.  Ayetin 
indirilmesinin  sebebi  Hz.  Peygamber’in  Ra’l,  Zekvan  ve  Useyye  gibi 
mii§rik  kabilelere  bedduasiydi.  Allah  bagi§lamayacagim  bildirdigi  bir 
mii§rik  hakkinda  peygamberini  uyarmifken  -miimin  olmasa  bile-  mii§- 
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rik  olmayan  biri  hakkindaki  durum  nasil  olabilir?  ‘ Rabbim ! Bilgimi  ar- 
£tr’149  ayetini  okurken  anlayif  gozunii  agmahsin.  Anlayi§im  arttiracak 
olan  AUah’tir.  Ayeti  her  okudugunda,  daha  oncesinde  sahip  olmadigm 
bir  bilgi  kazanirsin.  Dii§uniip  ibret  aldikga  yine  bilgin  artar. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtmr.’ 


BE§  YUZ  YIRMI  BIRINCI  BOLUM 

Menzili  'Aziklamn,  azigin  en  hayirlisi  takvadir,  ey  akil  sa- 
hipleri,  Ben’ den  korkun '15°  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilirtmesi 

Ey  akil  sahipleri!  Allah’ tan  korkun 
Bilenlerinin  helak  oldugu  bilgilerden 

Allah’in  zati  hakkmda  du§unme,  bilinemez  O 
Kapimn  ardmdan  gordugune  sard  sen 

Kendisiyle  ortaya  gikan  ozellik  ve  sifatlarla 
Onlar  zatin  perdesi  ve  perdenin  ta  kendisi 

Fikri  kabul  eden  bilemez  higbir  zaman 
Onlar  a ancak  derin  akdla  ulaplacagim 

O’nu  bildigini  ileri  siiren  ki$i 
Derin  diiguncesinde  surehli  hayrettedir 

Allah  bizi  ve  seni  ba§ariya  erdirsin,  bilmelisin  ki;  bu  ifadenin  bir 
benzeri  ‘Takva  elbisesi  hayirli  olan  elbisedir’151  ayetidir.  Elbise  insam 
zararlardan  korumak  uzere  giyilen  ve  kiyafete  ilave  olan  kisimdir.  Bu 
itibarla  elbisede  veya  azikta  takva  ki§iyi  Allah’tan  ba§kasmdan  istemek- 
ten  koruyacak  §eydir.  Nitekim  elbiseyle  de  havamn  sicakligindan  ve 
soguklugundan  korunur  veya  elbise  avret  mahallini  ortebilecek  unsur- 
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lar  i^erir.  Bu  durum  ‘ Avret  mahallinizi  orter’152  ayetinde  beiirtilir.  Kas- 
tedilen  bakilmasinin  insam  iizecegi  bolgelerin  ortiilmesidir. 

Bu  zikir  ‘azik’  kelimesiyle  gelmi§,  sonra  emirle  ifade  edilmi§tir. 
Buradan  Allah  bize  §unu  ogretmi§tir:  Bizler  ki§  ve  yaz  yolculuklarinda 
engelleri  a§mak  iizere  nefislerle  yolculuk  yapanlanz.  Yolculugun  gayesi 
besin  elde  etmek  ve  korkudan  kendimizi  uzak  tutmaktir.  (^linkii  senin 
korunmana  Have  kisim  sana  ait  degildir,  sana  ait  olmayam  ise  ta,$imaz 
ve  ondan  dolayi  kendini  yormazsin;  bu  itibarla  yorgunlugun  en  azi 
muhta^  olmadigin  bir  konuda  hesaba  ^ekilecek  olmandir.  Boyle  bir 
§eyden  dolayi  ni$in  hesaba  ^ekilesin  ki?  Kendine  kar§i  samimi  davra- 
nan  akilli  bir  insan  bunu  yapmaz.  Bu  bakimdan  akilli  kimse  de  yoktur, 
^unkii  sadece  ihsam  elinde  tutup  comerdigi  engelleyenler  vardir.  Yolcu 
ise  malini  azaltir.  ^iinkii  yolcunun  katettigi  her  menzilde  veya  gidecegi 
mesafede  insan  ve  cinlerden  ibaret  olan  yol  kesiciler  bulunur.  (Manevi 
yolculukta)  Cinler  soz  konusu  oldugunda,  nefs  kaynakli  dii§iinceler 
ortaya  gkar  ve  bu  diifiinceler  yolcunun  yiice  i§lere  ula§masini  engeller. 
Mesafelerin  en  azi,  en  yakini  ve  en  agir  geleni,  iki  nefes  arasindaki 
mesafedir.  Bu  yoniiyle  her  kimin  mesafesi  nefesleri  ise  o ki§i  en  ^etin 
yolculuk  Kgndedir.  Fakat  ba§ariya  ererse,  kazanci  biiyiiktiir  ve  ticare- 
rindeld  hiisrandan  kurtulur;  ^iinkii  onlar  aci  bir  azaptan  kendilerini 
kurtaracak  ticareti  yapmaktadirlar.  Onlarin  mallari  iman  ve  cihattir.  Bu 
bakimdan  iman  kendisiyle  korunmuf  oldugu  biitiin  degerleri  i^eren 
mal  iken  cihat  kendisiyle  Allah’in  bizi  miicehhez  kildigi  yiikiimliiluk 
mahdir.  Peygamberler  ise  ali§veri§teki  aracilar,  sayfalar  ve  indirilmi§ 
kitaplar,  alan  ve  satan  arasinda  yazilan  vesikalardir.  Allah  miiminlerden 
canlarmi  satin  aldigim  buyurdu.  Yani  hayvani  nefsler,  Allah’m  imanla 
yukumlii  nefs-i  natikadan  saun  aldigi  maldir.  Onlarin  mallari  da  ali§- 
veri§e  konu  olan  §eylerdir.  Mii$teri  mallarin  kar§ihginda  serbesttir. 
Mallar  onun  arzusuna  uygunsa,  ali§veri§  ger^ekle^ir  ve  sahih  olur; 
maksadina  uygun  degilse  minted  serbesttir;  dilerse  alir,  dilerse  almaz. 
Yolculuk  esnasinda  zayi  olan  mal  -mii^terinin  degil-  satamn  sorumlu- 
lugundadir.  Bu  ^ar^i  faal  bir  9ar$idir.  §u  var  ki  yolu  yol  kesicilerin 
varhgi  nedeniyle  son  derece  tehlikelidir.  Bu  yoniiyle  makuller 
(akledilirler)  alamndaki  yolculukta  yol  kesiciler  ku§kular  iken  dini  i§- 
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lerdeki  yolculukta  yol  kesiciler  bilhassa  mute§abih  hiikiimlerde  olmak 
iizere  tevile  kalki§maktir.  Yolcu  bu  iki  yolda  veya  onlardan  birisinde 
bulunur.  Tevili  veya  ku§kusu  olmayan  ki§i  yolcu  degildir.  Oyle  bir 
insan  ayagini  yola  ilk  ati§indan  itibaren  menzildedir  ve  yolcular  ona 
ugrar  durur.  Yolcularin  ona  ugramasi,  Allah’in  kullannin  hallerini 
kendisine  bildirmesi  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o ki§i,  her  yonden 
mallarin  kendisine  geldigi  diikkan  sahibine  benzer.  Nitekim  Mekkelile- 
re  bixtiin  iiriinler  ve  meyveler  Allah  katindan  bir  rizik  olmak  iizere 
gelirken  onlarin  $ogu  bunu  bilmez.  Diikkan  sahibi  aziga  muhta^  de- 
gildir, ^iinkii  yolculuk  ona  dogru  yapilir,  kendisi  yolculuga  <pkmaz. 
Diikkan  sahipleri  ariflerdir:  Nefesler  onlara  gelir  ve  sonra  nefesler 
kendilerinden  $ikar.  Arifler  i$in  nefesler,  diikkan  sahibine  sunulan 
mallara  benzer;  diikkan  sahibi  o mallardan  diledigini  ahr,  diledigini 
birakir.  Nefesler  de  arife  bazen  oviilmii§  nefesler  olarak  gelirken  bazen 
kinanmi§  olarak  gelirler.  Birinci  kisim  malm  en  hayirlisi  ve  en  temizi 
olup  herhangi  bir  ayibin  bulunmadigi  mallara  kar§ilik  gelirler.  Kotii 
olanlar  ise  ayipli  mallardir.  Ayip  ne  kadar  azsa,  mal  o kadar  degerlidir. 
Bu  kisimdaki  mallar,  mallarin  en  kotiileri  olan  i§lenmemi§  ve  yabani 
mallardir.  Hangi  tacir  olmak  istedigine  dikkade  bakmalisin! 

Allah’in  azik  edinmelerini  emrettigi  yolcularda  yolculugu  tamam- 
lamakla  birlikte  geride  bir  §ey  kalmaz.  Bu  bakimdan  mesafeye  gore 
yolcular  ii$  siniftir:  Kara  yolculugu  yapanlar,  deniz  yolculugu  yapanlar 
ile  yoluna  gore  kara  ve  deniz  yolculugu  yapanlardir.  Deniz  yolculugu 
yapanlar  iki  dii§man  arasinda  bulunur.  Birinci  dii§man  yolun  kendisiy- 
ken  digeri  yolda  bulunanlardir.  Kara  yolculugu  yapanlar  tek  dii§manla 
kar§ila§ir.  Kara  ve  deniz  yolculugu  yapanlar  ise  ii$  dii§man  sahibidir. 
Deniz  yolcusu  makuller  hakkinda  dii§iinenlerdir.  Makuller  hakkmda 
dii§iinmenin  bir  yonii  de  dini  konular  hakkmda  dii§iinmektir.  Onlar 
5iiphe  diifmaniyla  -ki  o denizin  ta  kendisidir-  tevil  dii§mam  arasmda- 
dirlar.  Tevil  diifmani  denizde  yol  kesen  dii^mandir.  Kara  yolcusu  bil- 
hassa kendilerini  §eriata  teksif  edenlerdir.  Onlar  zahir  ehlidir.  Kara  ve 
deniz  yolculugunu  birle§tirenler  ise  cem’,  vecd  ve  mii§ahede  sahibi 
sufilerin  muhakkikleridir.  Onlarm  119  dii§mani  vardir:  Karadaki  diif- 
manlan  tecelli  Surederiyken,  deniz  dii§manlan  kendilerine  doniik  tecel- 
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liyi  anlamamalari  veya  tecelliyi  tevile  kalki§malaridir  ki,  boyle  yapmala- 
ri  zorunludur.  Kim  suri  tecellinin  hixkmii  ile  daha  fazla  (biigi  edinme- 
yi)  engeUeyen  eksik  anlayi§tan  ve  de  kendilerine  doniik  tecelliyi  tevil 
etmekten  uzak  kalirsa,  hi9  ku§kusuz,  bu  ki§i  dii§manlardan  emin  kal- 
mi§,  ontm  yolu  6viilmii§,  ticareti  kazan^  getirmi§  ve  dogru  yolu  bul- 
mu§  biridir. 

i§te  boyle  halleri  insana  kazandiran  bu  zikirdir  ve  o zikir  iltibas 
(karijiklik)  zikridir.  Bunun  nedeni  takva  zikrinde  Allah’in  da  takva 
sahibi  olmasi  hakkinda  bir  tahayyiiliin  bulunmasidir.  Bu  nedenle  Allah 
bize  kendisinin  takva  sahibi  olmasinin  mahiyetini  a^iklami,^  kulun 
takvasiyla  Allah’in  takvasi  arasindaki  farlci  gostermi§,  ayetin  devammda 
‘ Benden  korkun,  ey  akil  sahipleri !’153  buyurmu§tur.  Allah’in  takvasi  hal<- 
kinda  onlara  ‘sizin  iizerinizde  bir  giinah  yoktur’  ifadesini  biti§tirmi§tir. 
Yani  yolculuklannda  azik  edindikleri  talcvayi  istemede  yukiimliiluk 
kaldirilmi§tir.  (Junkii  bu,  asil  olan  Allah’in  takvasi  iizerinde  bir  ilavedir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Rabbinizin  ihsamm  istemi$  olmamzda  bir  giinah  yok- 
tur.'1154 Kastedilen  takva  azigi  oldugunu  bilmekle  birlikte  ticarettir. 

Soylenecek  sozler  90k  olsa  bile,  bu  kadar  a9iklama  yeterlidir.  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir.’  „ ■ 


BE§  Yt)Z  YiRMi  iKINCi  BOLUM 

Menzili  'Onlar  mallanndan  infak  ederler,  kalpleri  rablerine 
donmeleri  hususunda  urperir,  onlar  iyiliklere  ko§anlardir' 155 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


lyilikler  karsisinda  kalpler  urperir 
Onu  elde  edince  utamrlar 

Kul/kole  Efendisini  razi  edecek  i$e  ko$ar 
Giinkii  insan  aceleci  yaratdmi§ 
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Tabiat  hizhdir,  fikirler  mutlu  kilar  onu 
Gdrmez  ki  miihlet  verilmig  ona 

One  gegmek  adamlarin  igidir 
Birini  gegen  adami  gegmig  gitmigtir 

Allah  varisler  hakkinda  §oyle  der:  ‘Onlarm  bir  kismi  Allah’in  izniyle 
iyiliklerde  one  gegmigtir,  o buyuk  bir  fazilettir.’156  ‘O’  zamiri  ozneyi  gos- 
termek  iizere  ‘one  ge^en’  kelimesine  doner. 

Bilmelisin  ki  onlarm  korkuya  kapilmalarinin  sebebi  ‘Onlar  ki  ver tr- 
ier’157 ayetinde  ge$en  ifadedir.  Ayette  ‘ma’  edati  ‘ellez?  anlammdadir. 
Sonra  ^ogul  zamir  gelmi§tir.  Allah’m  kelami  dogrudur.  Bu  nedenle 
onlar  korkuya  kapilmiftir,  (jiinkii  onlar  yerine  getirmi§  olduklan  itaat- 
lere  dair  i^lerinde  bir  iddianm  bulunacagindan  emindirler.  Bu  iddiaya 
kar§i  korkuya  kapilip  iirperdiklerinde,  Allah  onlara  (ger^egi  bildiren) 
ke§if  ihsan  etmi§tir.  Allah  olumsuzluk  anlami  ta§iyan  ma  edatiyla  bag- 
laci  degi§tirmi§tir.  Bu  degi§tirmelere  misal  olarak  ‘Sen  atmadin  attigin- 
da,  ancak  Allah  atti,lS8  ayetinde  ge$en  olumsuzluk  edatim  verebiliriz. 
Boyle  bir  insamn  verilenleri  infak  etmek  hakkinda  korku  nedeniyle 
ke§fi  boyledir.  Fakat  Allah  onu  yerine  getirmi§,  yaptiklari  salih  amel- 
lerde  onlari  kendi  makamina  yerle§tirmi§tir. 

Sonra  onlar  zikirlerinde  sebebi  incelemiflerdir.  Bu  durum  ‘Onlar 
rablerine  doneceklerdir ,159  ifadesinde  belirtilir.  Yani  Allah  onlari  infak 
i§ini  yerine  getirdiler  diye  nitelese  bile,  verdikleri  sadakalarda  Allah’a 
donerler.  Onlarm  kalplerinde  urpertiye  yol  a^an  bu  sebebi  ne  kadar 
dikkade  incelediklerine  bakmalism!  Sonra  Allah’m  ogrettigi  gibi  bu 
zikri  tamamlamiflardir.  Allah  bu  insanlara  i§aret  etmek  iizere  ‘Onlar 
iyiliklere  koganlardir’160  demi§tir.  Ko§mak  hizla  giden  insamn  fiilidir. 
Onlar  Hak  vasitasiyla  iyiliklere  ko§ar  ve  iyilikler  i^in  yari§irlar.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  iyiliklere  ko§arlar  ve  onlara  dogru  yonelirler.  Bu  itibarla 
iyilikler  119  kisma  ayrihr:  Bir  kismi,  ko§manm  ve  yari§manm  kendile- 
rinde  ger$ekle§tigi  iyililderdir.  Ikinci  kisimda  ko§ma  iyilikler  vasitasiyla 
ger^eklejjir.  U^iincii  kisim  kendilerine  dogru  ko§mamn  ger^eklestigi 
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iyiliklerdir.  Bu  kisma  misal  olarak  ‘Magjirete  ko$unuz> 161  ve  ‘Rabbinizin 
magfiretine  kofunuz’162  ayetleri  verilebilir. 

Yari§mada  siiratli  olmak  zorunludur,  9iinkii  yan§ma  bunu  gerekti- 
rir.  Ko§ma  hizli  yiiriimenin  iizerinde  bir  yiiriiyii§  tarzidir.  Onlann 
hizla  geimesi  ve  yiiriimekten  daha  ^ogunu  yapmalari  ilahi  bir  nitelik 
olmak  iizere  hervele  (ko§u)  diye  isimlendirilir.  Bir  nitelik  sadece  Allah’a 
ozgii  ise  kul  o niteligi  odiin^  alir.  (^iinkii  yaratilmi§,  Allah’in  kendine 
izafe  ettigi  bir  nitelikte  O’na  ortak  olamaz.  Allah’a  izafenin  zikredilme- 
digi  bir  nitelikte  ise  insanin  tasarruf  imkam  vardir;  dilerse  onu  Allah’a, 
dilerse  kendine  izafe  eder!  Boyle  bir  niteligi  Allah’a  izafe  edersen,  bir 
daha  onu  kendine  izafe  etmen  dogru  degildir,  ^iinkii  boyle  bir  ozellik 
Hakkin  kendine  izafe  ettigi  ozellikle  aym  hiikme  sahiptir;  bu  izafenin 
dogrudan  Allah  tarafindan  yapilmasiyla  kulun  dihyle  ifade  edilmesi 
arasinda  fark  yoktur.  (^iinkii  Allah  soyledigi  her  sozde  kulunun  dilinde 
bulundugu  gibi,  yaptigi  i§lerle  de  her  nefis  iizerinde  kaim  olandir. 
Binaenaleyh  ‘Hakki  soyleyen  kitap  bizim  katmizdadir’163  ayetinde  belirti- 
len  kitap  sensin.  Sen  soyleyensin,  ^iinkii  O senin  taniminda  ve  haddin- 
de  ayirici  fasildir.  Ayette  ne  giizel  denilmi§tir:  ‘Allah  otilara  zulmet- 
mez,lM  Boylece  bize  hakki  soyleyen  bir  kitap  oldugumuzu  belirtmiftir. 
Bizim  yegane  §erefimiz  O’nun  katinda  bulunmamizdir.  ‘Allah’in  katm- 
da  olan  bakidir.’165  Biz  Allah’in  bizi  nitelemi§  oldugu  iizere  hakki  soyle- 
yici  olmak  ozelligiyle  ve  Allah’in  katinda  bulunmakla  beka  sahibiyiz. 
(^iinkii  biz  Allah  vasitasiyla  konu5uruz.  Allah  kulunun  diliyle  kendisine 
soyletmi§  oldugu  sozleri  soyler.  ‘Hak  ile  onu  indirdi,  Hak  ile  indi.’166 
Allah  kimseyi  ‘Yapamayacagiyla  sorumlu  tutmaz.’167  Sen  yerin  ve  gogiin 
kendisini  sigdiramadigi  Hakki  sigdirdin.  Allah’i  hi^bir  §ey  tartamaz. 
Allah  herkesi  yiikiimlii  kilmi^tir.  (^iinkii  insan  her  durumda  Hakkin 
celalinin  mahallidir.  Kul  O’nunla  konu§ur,  duyar,  goriir,  ko§ar  ve  tu- 
tar!  Oyleyse  zaidi  kabul  bir  tekliflcen  viisat  her  §eye  hakkim  vermede 
tebariiz  eder. 

Sen  O’nunla  ol  hi,  O olsun 

Sen  olmazsan  O da  olmaz 
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Sen  de  O’nu  yaratansm 
Sen  'oV  sozuyle  yaratilansm 

Hddis  olan  kimi  sigdinr: 

Mekana  yerle$en  hddisi  tabii  ki 

Onayerle$mi$  olana 

‘Mekana  girin’  denilen  kimselerdir 

llah  mekana  girenin  sahibi 
O bizim  ifin  ne  guzel  mekandir 

ihsanlarina  kar§i  hamd  Allah’a  aittir.  Diinya  ve  ahirette  hamd  Al- 
lah’a  aittir.  ‘Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


BE§  YUZ  YIRMI  UgUNCt)  BOLUM 

Menzili  'Rabbinin  makamindan  korkana  gelirsek...'168 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Rabbin  makami;  emam  yok  onun 
Gozlerin  gordugu  delildir  ona 

Ondan  kork!  Tehlikedir  0 makam 
Korkarsan  emniyet  bulursun 

Senin  nefsin  her  i$ten  daralir  ve  sikinti  (eker 
Senden  korkmasi  nedeniyle 

Iginde  bulundugun  bir  zamani  kinama 
Kinanan  sen  olursun,  zaman  degil 

I(inde  bulunmadigin  mekam  doldurma 
Evin  sahibinin  mekdm  yok 
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Sen  O’tiun  benzeri,  sen  O’nunla  oturan 
Seninle  iinsiyet  eden  §efkat  ve  ilgi  sahibi 

Kaliahk  ve  korunmu$  huriler  orada 
Butiun  i(in  ‘menzilitniz  cennetler’  denildi 

Allah  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  ilahi-rabbani  ma- 
kam,  Allah’in  kendisini  onunla  niteledigi  makamdir.  Hz.  Peygamber 
bunu  bildigi  i$in  Allah’tan  Allah’a  siginarak  §oyle  demi§tir:  ‘Senden 
sana  sigimnm.’ 

Bilmelisin  ki,  her  inan$  sahibine  gore  her  efendi  makam,  o ki§inin 
inancinda  in§a  ettigi  tasawurla  ortaya  £ikar.  Bu  nedenle  Allah  kendisi- 
ne  izafe  ederek  ‘rabbinin  makami’  demi§,  makami  kayitsiz  olarak  zik- 
retmemi§tir.  Kur’an-i  Kerini’de  Rab  ismi  sinirli  ve  tamlamah  olarak 
gelmi§,  bagimsiz  olarak  gelmemi§tir.  C^iinkii  Allah  ‘vaz”  itibariyla  rab- 
dir.  Rab  ismi  ise  -kelimenin  ilk  konulu§  anlami  itibariyla-  hakkmdaki 
inanilan  i^ercbilecek  ve  sahibinin  inancinda  o surede  zuhur  edebilecek 
bir  anlama  sahiptir.  Arif  ger^ekte  arif  ise  Allah  hakkmdaki  belirli  bir 
inan^la  sinirli  kalmayacagi  gibi  herhangi  bir  kimsenin  inancini  oteki 
adina  ele§tirmeye  kalkmaz.  Ger$ek  arif  (hakkmdaki)  biitiin  inanilan 
toplayan  hakikati  dikkate  alir.  Sonra  Allah  hakkmdaki  biitiin  inan^lara 
§amil  bir  gozle  vakif  olmakla  birlikte,  onlardan  birisinin  inancimn  rab 
hakkmdaki  biitiin  inan$larin  benzeri  olmasmdan  korkar.  B5yle  birisi 
rab  ile  beraber  oldugunu  zannetse  bile  ‘kendi  rabbi’  ile  beraberdir, 
yoksa  Rab  ile  beraber  degildir!  Bununla  birlikte  serbesdigi,  herhangi 
bir  (surede)  smirlanmamasi,  Hakki  her  surette  ve  inan^ta  kabul  etmesi 
ve  buna  inanmasiyla  birlikte,  korkmaya  devam  eder.  En  sonunda  diin- 
ya  hayatinda  ger^egin  onun  soyledigi  gibi  oldugunu  belirten  miijdeler 
gelir. 

Inan^ta  kulun  kayitsizliginin  tammi  budur.  Hak  biitiin  inan^lara 
boyle  niifuz  etmemi§  olsaydi  kenarda  bulunmu§  olur  ve  rablerin  $ok- 
lugunu  dile  getirenler  dogru  soylemi§  olurdu.  ‘Rabbin  kendisine  ibadet 
etmenize  hukmetti.’169  Yani  Allah  inanilan  her  §eyin  aym  oldugu  i$in, 
her  inanilan  §eyde  kendisine  ibadet  etmenizi  emretti.  Sonra  Allah  arif 
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ifin  onun  kendinden  bir  delil  ortaya  koymu§tur:  Bu  delil  arifin  her 
surete  girmesi  ve  her  inan9  sahibinin  in§a  ettigi  suretleri  kabul  etmesi- 
dir.  Bu  kabiliyet  ‘Diledigi  her  surette  seni  terkip  eder'170  ayetinde  belirti- 
lir;  bu  yorum  tefsir  degil  i§ari  bir  yorumdur.  Tesviye  ve  diizenleme 
esnasinda  her  sureti  kabuJ  etmemi§  olsaydin,  ‘Diledigi  her  surette  seni 
terkip  eder'171  ayeti  gelmezdi.  Hi^  ku§kusuz  ayet  sahih  ve  soz  sabittir. 
Buradan  Allah’in  inan9  surederinde  tecellisi  oldugu  ve  inkar  edileme- 
yecegi  anla^ilmi^tir.  Allah’i  boyle  tanimayan  ki§i,  kendisini  niteledigin- 
de  rablerden  ayrilmi§  bir  simrli  rabbe  ibadet  eder  ve  her  inan9  sahibi- 
nin nefsinde  bulunan.  rablerden  hangisinin  ger9ekte  rab  oldugunu 
bilemez. 

Allah’in  bu  zikirde  nefse  hevayi  yasaklamasi,  belirli  bir  inan9  sure- 
riyle  sinirlanmayi  yasaklamaktir,  9iinkii  boyle  bir  insan  hevaya  ibadet 
eder.  Sonra  ‘Rabbinin  makamindan  korkan'172  arif  hakkinda  zikri  tamam- 
lamiftir.  Nitekim  ‘Nefsi  hevadan  uzakla$tiran’173  diye  de  onu  tarif  etmi§- 
tir.  Yani  a9ikladigimiz  iizere  arzudan  uzak  kalan  demektir.  ‘Cermet 
onun  varacagi  yerdir ,’174  Allah  onun  makaminin  elde  ettigi  marifeti 
ortecegini  soylemiftir.  (Jiinkii  simrli  inan9  sahibi  ona  geldiginde,  ken- 
disini inkar  edecekken  nazari  dii§unce  sahibi  onu  anlamayacak  veya 
rniimin  onu  tekfir  edecektir.  Binaenaleyh  ‘rabbinin  makamindan  kor- 
kan’ ki§iyi  ancak  kendi  ‘rabbinin  makamindan  korkan’  tamyabilir,  ba§- 
kasi  degil! 

Emniyette  olmahsin,  sdzuniizu  soylemesinden 

Stradan  bir  insan,  Rabbi  hakkinda  smirk  inane  sahibi 

Allah  hakkinda  agikladigim  iizere  inanci  olan  ki}i 

Allah’in  bir  mekri  ve  tuzagidir  (simrli  inane  sahibi  if  in) 

Mutlak  olan  sinirhhgi  nasil  gorur  ki? 

Hakkin  diledigi  ijte  batfangie  ve  some  O'na  ait 

Kulun  mudakligi  Hakkin  kendisini  onda  izhar  etmeyi  murat  ettigi 
her  sureti  kabul  etmek  iken  mutlak  me§iyetin  sahibi  olan  Yaratan  hak- 
kinda  ne  du§uniirsiin?  O,  zati  nedeniyle  suretierde  halden  hale  girer  ve 
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bu  konuda  bir  me§iyeti  yoktur.  (^iinkii  mqiyetin  konusu  yokluktur. 
Allah  ise  varliktir  ve  dolayisiyla  O’nun  me§iyetinin  taalluk  edecegi  bir 
§ey  yoktur.  Allah  kendinde  kuluna  tecelli  ettigi  iizere  bulunur.  O’nun 
me§iyeti  Hakkrn  kendisinde  onu  gormek  istedigi  bir  surette  Hakki 
gormesi  amaciyla  kuluna  taalluk  eder.  Kul  sureti  gordiigiinde,  onunla 
nitelenir  ve  onu  giyer.  Hak  ise  onu  o surette  terkip  eder.  Bu  yorum, 
‘Diledigi  her  surette’175  yani  halden  hale  girdigi  suretlerde  ‘seni  terkip 
eder’176  ayetinin  i§ari  yorumudur.  Bu  yorum  marifet  ve  inan^larla  ilgi- 
lidir.  Yaratma  ise  Allah’in  diledigi  bir  varlik  suretinde  terkip  edilmekle 
ge^eklejir. 

‘Rabb’in  makamndan  kork,  O’nu  izaje  etmi$sen 
Fakat  O’nu  tammi$san  kendinden  korkma 

Simrlayandan  b a$kasi  korkmaz  rabden 
Dilersen  O’nu  tamlama  yap,  dilersen  yapma 

Qunku  gordugunQn  ta  kendisidir 
O’nu  niteleyince  O’nunla  nitele 

Gdrdugunle  smirli  kalma 
Ke$if  sahibiysen  ke$fe  ilave  yapma 

O’nunla  ol  ve  de  olma  O’nunla 
Insafi  bilirsen;  insafbu  demek  , 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 
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BE§  YUZ  YiRMi  DORDUNCO  BOlOM 

Menzili  'De  ki;  denizler  rabbinin  kelimelerini  yazmak  igin 
murekkep  olsaydi,  rabbinin  kelimeleri  bitmeden  denizler 
biterdi,  bir  o kadar  daha  yardima  gelse  bile.  ..'l7?  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Haiinin  Bilinmesi 

Denizler  bizim  ipn  mUrekkep 
Agaglar  bizim  i(in  kalem 

Onlarin  cizirtilari  levhada  duyulsa 
Kulaklarimiz  o sesleri  duysa 

Rabbimin  kelimeleri  tukenmezdi 
Hakki  ovmede  dag  ile  vadi  e}itlenirdi 

Allah  §oyle  der:  ‘ Yeryuziindeki  agatfar  kalem,  denizler  ise  ona  yar- 
dim  etseydi,  rabbinin  kelimeleri  ttikenmezdi.'’178  Ba§ka  bir  ayette  Hz.  isa 
hakkinda  ‘O’nun  kelimesidir,  Meryem’e  atmi}tir  ve  kendinden  bir  ruhtur’179 
buyurur.  Allah’m  kelimeleri  mumkiinlerin  suretlerinden  ba§ka  bir  §ey 
degildir  ve  onlar  sonsuzdur.  Sonsuz  olan  tukenmeyecegi  gibi  varhk  da 
onu  sinirlayamaz.  Demek  ki  sonsuz  olan,  siibutu  bakimindan  tiiken- 
mezdir.  Bu  itibarla  siibut  (sabitlik)  hazinesi,  smirlihga  imkan  tammaz, 
^iinkii  onun  geni§liginin  ula§ilabilir  bir  sonu  yoktur.  Bu  hazine,  geni§- 
ligi  hakkinda  vehminde  vardigin  her  sonun  ardmdadir.  Bu  hazineden 
Allah’m  kelimeleri  pe§  pe§e  ve  ardi§ik  tarzda  bireyler  olarak  tezahiir 
eder.  Kelimeler  de  onceki  kelimelerin  eserleridir.  Oncekiler  ortaya 
9iktiginda,  varhk  bakimindan  sonra  gelenler  onlan  takip  eder.  Denizler 
ve  kalemler  de  kelimeler  arasinda  bulunur.  Denizler  murekkep  olsaydi, 
kalemlerle  onlardan  ba§ka  hir  §ey  yazilmayacak,  kalemler  ile  varlikta 
meydana  gelen  kelimeler  -varliga  girmi§  olmakla  miitenahi  olsalar  bile- 
tiikenmeyecekti.  Hal  boyleyken  varligin  kendisini  sigdiramadigi  miim- 
kiinlerin  bireyleri  hakkinda  nasil  hiikiim  verilebilir  ki?  i§te  mumkiiniin 
hiikmii  budur.  Durum  boyleyken  mumkiinlerin  bir  par^asi  olduklari 
malumlar  hakkinda  ne  dii§iinursun?  Bu  husus,  par^amn  ve  kismin 
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sonluluk  hukmiinii  ta§imada  biitiine  e§it  olmasina  dair  sorulabilecek  en 
garip  sorudur.  Bununla  birlikte  malumlar  ve  rniimkiinler  arasinda 
derecelenme  malumdur.  Sonra  bilinenlerden  her  biri  veya  her  bir 
miimkiiniin  siirekliligi  sonsuzdur.  Yine  de  onlarin  bir  kismi  digerlerin- 
den  sonra  gelirken  sonra  gelen  oncekinden  eksik,  once  gelen  iistundiir. 
Her  birisi  siireklilikte  sonsuzdur.  Ustiinliik  ve  eksiklik  sonsuz  olanda 
ger^ekle^mi^tir.  Hakkin  varhgi  ise  kendine  miirur  eden  bir  §ey  olmadi- 
gi  i$in  sonluluk  veya  sonsuzlukla  nitelenmez.  O varligin  kendisidir  ve 
varlik  kendine  miirur  etmekle  nitelenendir.  Kendisine  miirur  etmenin 
sonsuz  oldugu  §ey,  ger^ekte  mevcut  olmasi  bakimindan  sonludur, 
^iinkii  kendinde  aym  hakikate  sahip  olmayandan  farklila§masini  sagla- 
yan  bir  hakikate  sahiptir.  O hakikat  sayesinde  o §ey  kendisidir  ve  bu 
hakikat  onun  hiiviyetidir.  Bu  durumda  o mevcuttur  ve  sonlulukla  nite- 
lenmeyecegi  gibi  varhgi  nedeniyle  sonsuz  olmakla  da  nitelenemez.  Bu 
nedenle  sonlulugu  olmasi  bakimindan  sonsuz  iken  bu  durum  yaratil- 
mi§larin  bu  konudaki  durumundan  farklidir.  Hadis  olan  §eyler  onun 
hakikatine  ancak  bir  gok  ku§agim  bilmeleri  bakimindan  bilebilirler. 
Gok  ku§agmin  renginin  degi§mesi  yaratilmi§lann  suretlerinin  degi§me- 
sine  benzer.  Sonra  da  biitiin  bunlan  gormekle  birlikte  renklenen  bir 
§ey  veya  renk  diye  bir  §ey  olmadigmi  bilirsin.  Yaratilmi§larin  suretleri- 
nin Hakkin  varliginda  -ki  O varliktir-  goriilmesi  boyledir.  Bu  esnada 
‘ortada  bir  §ey  yoktur  ve  vardir5  dersin.  Qiinkii  goriiyorken  gordiigiinii 
inkar  edemeyecegin  gibi  bildigin  halde  bildigini  bilmezlikten  gelemez- 
sin.  Bu  meselede  bilinen  goriilenden  farklidir.  Ba§  gozii  ‘bir  §ey  var’ 
derken  kalp  gozii  ‘bir  §ey  yok’  der;  birisi  verdigi  haberde  otekini  yalan- 
lamaz.  Allah’tan  ba§ka  kimse  yokken  O’nun  tiikenmeyen  kelimeleri 
nerededir?  Mii§ahede  ve  bilgi  arasinda  kalan  ki§i  bu  ikisi  arasindaki 
tereddiidii  nedeniyle  hayrette  kalmi^ken  onlardan  birisini  tercih  eden 
hayretten  kurtulur  ve  tercih  ettigi  yone  -hangisi  olursa-  gider. 

Hak  su nu  ve  burnt  veren 

Sen  burn  al  onu  daal  ' 

Sana  verdigi  her  jeyi  al 

Hayrete  dii$me . 
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Bunu  bilen  hi$i 
Yiice  bir  imam  olur 

Bunu  soyleyen  ki$i 
Onu  da  soylemeli 

Aralannda  ortaya  gkar 
$undan  ve  bundan  yuz  Q evirme 

Bir  kavim  bunu  soylemi 5 
Bir  kavim  §unu  demi$ 

E^yayi  boyle  biliniz 
Hak  olarak  bu  $ekilde 

O halde  biitiin  varlik  harfler,  kelimeler,  sureler  ve  ayederden  iba- 
ret  oldugu  gibi  aym  zamanda  ‘Kendisine  batilin  oniinden  veya  ardmdan 
gelemedigi’1*0  biiytik  Kur'an’dir.  Bu  itibarla  varlik  cevheri  korunmu§ 
olandir,  dolayisiyla  yoklukla  nitelenmez,  ^iinkii  yokluk  §eyligin  olum- 
suzlanmasidir.  §eylik  ise  varlik  ve  siibut  bakimindan  bilinendir,  U9uncii 
bir  riitbe  yoktur.  §eyligin  olumsuzlanmasim  duyunca,  bilmelisin  ki, 
olumsuzlayan  ki§i  svibut  §eyliginden  varlik  §eyligini  olumsuzlami§tir 
(bilgide  var  olmaktan  di§ta  var  olmayi  olumsuzlami§tir).  Halbuki  sii- 
but  §eyligini  varlik  §eyligi  ortadan  kaldirmaz.  * Bir  $ey  degildin,m  aye- 
tinde  ge^en  ‘§eylik’  varlik  §eyligidir,  ^iinkii  ayette  varlik  bildiren  ‘kane’ 
kelimesi  gelmi§,  onu  olumsuzluk  edatiyla  olumsuzlami§tir.  Aym  §ey 
‘Zikredilen  bir  $ey  degildi,m  ayetinde  geger. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tinr.’ 
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BE§  YtfZ  YIRMl  BE§iNCi  BOLtFM 

Menzili  'Allah'in  sinirlanm  a§an  kimse  kendine  zulmetmi§- 
tir,  bilemezsin,  belki  Allah  bundan  soma  bir  i§  yapar /183 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Varhklar  Allah’in  simrlarim  a$inca 
Yargi  gunti  otilarm  durumu  husran 

Allah’tan  ba$kasinm  bilmedigi  htikum  yenilenince 
Onu  bir  terazi  debilmez 

llahi  varliktir  o,  sana  gelmi$  olan 
Hak  llah’tan  inayetle  Jurkan  getirdi 

Varlik  olmasaydi,  hikmetin  sirri  olmasaydi 
Alemde  varhklar  ortaya  f ikmazdi 

Varliktir  o,  onu  bilemez 

Nakis  olan  Hakkin  kemalini  nasil  bilsin  ki? 

Allah  bize  ve  sana  Ruhu’l-kuds  ve  Ruhu’l-emin  ile  yardim  etsin, 
bilmelisin  ki : 

Allah’m  bilinen  smirlari  var 
Onlan  bileti  yiiz  gevirmez 

Huktnune  bakar,  giig  ahr 
Durdugu  her  halde  onlara  dayamr 

Onlari  inceleyin,  simrlarinda  durun 
Hakkin  $am  igin  ihlal  etmeyin 

Sirri  onlarda  aleni  gorursunuz 
Bunun  igin  agiri  gidenler  bilmi^tir 

' Allah’in  yasaklarina  dugerseniz 
Bir  de  kegif  sahibi  oldugunuzu  iddia  edersiniz 
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Kendilerine  zulmetmi $ ve  perdelenmi$ler 
Itiraj ettiklerinde  Allah’in  muradin i 

Allah’m  kelammda  umut  vaki  ve  ger<;ekle$ir  demektir 
Oyleyse  o smirda  durunuz 

Soyledigimi  aim  ve  niteliginiz  olsun 
AUah’in  niteligi  oldugu  gibi  umut 

0 benim  katimda  zanmma  gore  bulunur 
Allah  hakkmda  hayir  zanda  bulunun 

Allah’in  simrlari,  O’nun  yiikiimliilerin  fiillerinde  uzerindeki  hii- 
kiimleri  demektir.  O hiikiimlerden  herhangi  biri  ancak  ba§ka  bir  hii- 
kiim  nedeniyle  a§ilabilecegi  gibi  ilahi  bir  hiikiim  olmaksizin  a§ilmasi  ve 
ihlali  miimkiin  degildir.  Demek  ki  ilahi  bir  hiikmiin  ve  simrin  a§ilmasi, 
bizzat  ba§ka  bir  hiikiim  ve  smirda  durmak  demektir.  Boyiece  Allah’m 
hiikmii  olmaksizin  i§ler  hakkinda  hiikiim  verilir  ki  boyle  olmasi  gerek- 
lidir.  Bu  i§in  ne  kadar  sirli  olduguna  babniz! 

‘Allah'in  simrlari’  demek  olan  hiikiimler  vacip,  haram,  mekruh, 
mendup  ve  mubahtir.  Hareket  veya  durmak  gibi  bir  tasarrufta  bulunan 
ki§i  ya  vacipte  ya  haramda  ya  mekruhta  ya  mubahta  ya  mendupta  ha- 
reket eder  ki  bu  durum  ka^inilmazdir,  Tasarruf  yapilmasi  vacip  bir  i§te 
olup  onu  terk  ederse,  yapilmasi  gerekli  bir  i§i  terk  ettigi  i^in  Allah’in 
simrlarim  a§mi§  demektir.  Onu  terk  ederken  bir  de  vacip  olmadigim 
ileri  siirerek  terk  etmi§se,  bu  kez  vacibi  inkar  edecek  §ekilde  haddi 
a§mi5  demektir.  Bu  konuda  Allah’in  hiikmiinden  ba§ka  bir  hiikiimle 
hiikiim  verilmi§  olmasi  gerekir  ve  ki§i  Allah’m  hiikmiinden  yine  O’nun 
olan  -fakat  o i§  haldanda  degil,  ba§ka  bir  durum  haldundaki  hiikmii- 
diir-  ba§ka  bir  hiilcme  ge$er.  Boyle  bir  insan  Allah’m  yapmasmi  vacip 
kildigi  i§i  terk  eder  veya  terk  etmesini  yasakladigi  bir  i§i  terk  eder. 
§eriatin  yapmasmi  vacip  kildigi  bir  i§i  terk  etmeyi  zorunlu  ve  vacip 
saymak,  biiyiik  ve  a§iri  bir  ihlal,  Allah’m  yolundan  saptiracak  §ekilde 
arzuya  uymak  anlamina  gelir.  Binaenaleyh  yapmak  veya  terk  etmek 
suretiyle  haddi  a§mak  giinah  iken,  inanarak  haddi  a§mak  kiifiirdiir.  Bu 
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itibarla  Allah’in  hiikumlerini  degi§tiren  ki§i  kafir  olmu§  ve  hiisrana 
ugrami§tir. 

Allali’in  smirlarim  a§manin  ba§ka  bir  tarzi  daha  vardir  ki,  o da  ha- 
kikaderi  degi§tirmek  demektir.  Haddi  bu  §ekilde  a§an  insan  cahil  diye 
isimlendirilirken  bu  davrani§  cehalettir.  Cehalet  e§yanin  zati  tanimlari- 
m ve  simrlarim  bilmemek  demektir.  Bunlar  Allah’a  izafe  edilmi§tir, 
^iinkii  e§yaya  ait  smirlar  Allah’in  ogretmesiyle  ogrenilir.  Allah  bize 
e§yayi  kendileriyle  ogrenecegimiz  gii^leri  verendir;  bunlar  akil  ve  teo- 
rik  dii§iince  gibi  sayesinde  tanimlara  ula§abilecegimiz  gu^lerdir.  Ayni 
zamanda  tanimlami§  oldugumuz  §eyler,  makul  veya  mahsus  mazhar- 
larda  ortaya  £ikan  varliklara  Have  bir  durum  degillerdir;  zuhur  eden  ise 
Hak’tir.  Oyleyse  akilda  veya  duyuda  zuhur  eden  §ey,  bizim  tanimladi- 
gimiz  oldugu  kadar,  o da  Allah’tan  ba§kasi  degildir.  Binaenaleyh  bizim 
ula§tigimiz  tammlar,  Allah’in  tammlari  ve  simrlandir. 

Tammlananlar  bazi  ozelliklerde  ortak  iken  bazi  ozelliklerde  birbi- 
rinden  farkli  olabilirler.  Tammlari  ayn§tiran  fasillar  kendilerini  ortak- 
lardan  ayri§tiran  tanim  demektir.  Sayesinde  ortakligin  ve  ayn§manin 
ger$ekle§tigi  her  §ey,  bir  varhgin  tanimi  ve  haddi  demektir.  O tanimla- 
ri  ve  sinirlan  a§an  ki§i,  hi^  ku§kusuz,  bilgisizlik  ve  hakikaderi  degi§tir- 
mek  diye  isimlendirilen  bir  zuliimle  kendine  zulmetmi§  demektir.  Ha- 
kikaderi degi§tirmek  ya  onlarin  cevherlerini  biitiinuyle  veya  kurucu 
unsurlarmi  degi§tirmek  suretiyle  ger^eklejir.  Her  durumda  insan  Al- 
lah’in simrlarim  a§mi§,  cahil  olmu§;  bu  itibarla  yaratilmi§a  ait  olan 
tammla  Yaratan’i  tammlamaya  kalkmi§tir.  i§leri  kendinde  oldugu  du- 
rumdan  degi§tirmi§,  insam  atm  kurucu  unsuruyla  tammlami§  demek- 
tir. Bu  durumda  bazi  kisimlarinda  hata  yapar  ve  yanilir,  bir  kismini 
bilir.  Bunlar  hiikumlerin  a§ilmasinda  oldugu  gibi  genjekte  cahil  kimse- 
lerdir.  Ya  da  §ari’nin  getirdigi  vahyin  bir  kismina  iman  edip  bir  kismi- 
m inkar  eden,  ger^ekte  kafir  olan  ve  kafirligi  imamna  baskm  gelen 
kimselerdir.  Tammlananda  kurucu  unsurun  ortadan  kalkmasi,  ortak 
ozelliginin  ortadan  kalkmasi  demektir.  Mesela  insamn  hayvan  olu§u, 
tammlanamn  bireyselligine  gore,  atm  hayvan  olu^uyla  bir  degildir.  Bu 
nedenle  par^anin  ortadan  kalkmasi  nedeniyle  biitiin  ortadan  kalkmi§tir. 
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Allah  peygamberine  ‘Sakin  cahillerden  olma’184  ve  ‘Sana  cahillerden  ol- 
tnatnan t tavsiye  ederim’185  diye  emretmiftir. 

Bu  zikirde  Allah  ‘Bilemez,  belki  Allah  ondan  sonra  bir  i$  ihdas  eder,m 
buyurur.  Qtinkii  insanin  gu^leri  iijinden  Allah  bize  ancak  onda  yarat- 
mi§  olduklarini  bildirmi§tir.  Belki  Allah’in  bilgisinde  veya  imkanda 
heniiz  bizde  yaratdmamif  gii^ler  bulunur.  Oyle  ki  (var  sayalim  ki)  ata 
sayesinde  insanin  ondan  ayn§tigi  gii^lerden  soz  edilse,  bunlan  inkar 
ederdi.  Allah’in  yollarinda  tarikat  ehlinin,  aklin  yeteneginin  iizerinde 
bulunan  bir  makamin  ispati  hakkinda  soyledikleri  sozler  vardir.  O 
makama  ula§mak,  Allah’in  peygamber,  nebi,  veli  gibi  bazi  kullannda 
yaratmi§  oldugu  grille  miimkiindiir  ve  soz  konusu  gu$  aklin  verdigin- 
den  farkli  bir  bilgiyi  insana  kazandirir.  Bu  nedenle  akil  sahiplerinin  bir 
kismi  o giiciin  verisini  inkar  ederken,  §eriat  bu  verileri  kabul  eder.  Bu 
itibarla  biz,  ahiret  yaratili§inda  diinya  yaratili§inda  bulunmayan  bazi 
giujlerin  bulundugunu,  aklin  burada  o gii^lere  gore  hiikiim  veremeye- 
cegini  biliriz.  Allah’in  bu  gi^leri  yarattigi  bazi  kimseler  ise  zevk  yoluy- 
la  onlara  ula§ir  ve  diinya  hayatinda  onlar  adina  bu  durum  ger9ekle§ebi- 
lir.  Bu  nedenle  nefs  kendisi  adina  cennette  gizlenmi§  ve  ‘goz  aydinligi’ 
mesabesindeki  nimederi  bilemez.  Cennette  goziin  gormedigi,  hi^bir 
kulagin  duymadigi,  hi^bir  insanin  kalbine  gelmeyen  nimeder  vardir. 
Binaenaleyh  cennette  bulunan  nimederden  belirli  bir  §eyi  belirlemek 
aklin  bilgi  imkanimn  di§ina  (jikarken  aklin  ‘imkan’  hiikmii  vermesinin 
siniri  di§inda  kalmaz.  C^iinkii  aklin  Allah’in  belirlemi§  oldugu  hususlar 
hakkindaki  hiikmii  bilhassa  imkandir  veya  o konuda  hayrete  diifer.  Bu 
nedenle  ayette  ‘umulur  ki’187  edati  gelmi§tir.  Bu  edat  (yaratilmi§  i^in) 
beklenti  anlami  ta§irken  Allah’a  izafe  edildiginde  W9  ku§kusuz  ge^ek- 
le§mi§  (vaki)  anlami  kazamr.  Bu,  diinya  yaratili§inda  Allah’in  meydana 
getirdigi  durumdur.  Bu  itibarla  hiikiimlere  gelirsek,  bu  durum,  kiya- 
mete  kadar  zahiri  ilimde  malumdur.  (^iinkii  Allah’in  peygamberi  mu9- 
tehidin  hiikmiiniin  ge9erliligini  onaylami§tir  ve  bu  sayede  §eriatm 
hiikmii,  Allah  katindan  mii9tehiderin  kalbine  kiyamete  degin  iner 
durur.  Bazen  mii9tehit  daha  once  aym  hiikmiin  bulunmadigi  bir  ko- 
nuda hiikiim  verebilir  ve  o hiikmii  mii9tehidin  Kitaptan,  Siinnetten, 
icma  veya  a9ik  kiyastan  ortaya  9ikan  delili  gerektirmiftir.  Ifte  bu,  hii- 
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kiimler  alaninda  Ailah’in  ihdas  ettigi  yeni  durumdur.  Mu^tehit  veya 
onun  taklit^isi  bu  hiikmii  a§tiklarinda,  hi9  ku§kusuz,  kendilerine  zul- 
metmi§  olurlar. 

Bu  zikir  bu  ve  benzeri  konularda  bilgiler  verir.  Bu  zikir  hakkinda 
bu  kadar  i§arct  yeterlidir,  ^iinkii  bu  zikrin  verdigi  bilgiler  hakkinda  pek 
90k  tafsilat  ve  misaller  vardir,  biz  sadece  onlarin  kaynaklanna  dikkat 
9ektik.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.' 


BE§  YUZ  YIRMi  ALTINCI  BOLtJM 

Menzili  ‘Seni  sabit  kilmasaydik,  sen  de  bir  miktar  onlara 
meyletmi§  olurdun'm  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 

Dinde  ba$kalara  yonelmek  bir  mahrumiyet 
Sonunda  ise  hiisran  var 

Azabi  §eriat  bildirmi$  zaten 

Iki  katiyla  hem;  kalbitn  iman  ve  ihsan 

Bu  konuda  maslahat  goren  if  in  if  boyle 

Hali  yalan  ve  ijtira  damn  durumu  nasil  olabilir? 

Allah  bilir  ki  ben  ‘O’nunla’  demem 
Rukunlerim  ve  eklemlerim  kesilse  bile 

Vallahi  bu  hukum  sadece  bize  ait 

Burhamn  hakkinda  hukum  verdigi  ku$ku  ve  ?i rk  gibi 

Onu  soyleyen  ki§i  masum  ve  sozunde  de 
Allah  katinda  delili  var 

Allah  boyle  bir  hususta,  hatta  bizzat  bu  konuda  ‘De  ki,  ey  ka/ir- 
ler!’189  suresini  indirmiftir.  Bu  sure  Kur’an-i  Kerim’in  dortte  birine 
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denktir.  Nitekim  Kur’an-i  Kerim  Iige  taksim  edildiginde  ihlas  Suresi 
Kur’an-i  Kerim’in  ii$te  birine  denk  oldugu  gibi  ikiye  boliindiigiinde 
Zilzal  Suresi  onun  yarisina  denktir. 

Bilmelisin  ki,  bu  zikir  sana  ke§if  yoluyla  yukiimliiliik  organlarim 
ogretir.  Bunlar  sekiz  tanedir:  Kalp,  kulak,  goz,  dil,  el,  mide,  cinsel 
organ  ve  ayak.  Dokuzuncu  bir  organ  yoktur  ve  yiikiimlii  organlann 
sayisi  cennet  derecelerinin  sayisi  kadardir.  Kul  ibadetini  yaparken  cen- 
netin  diledigi  kapismdan  i^eri  girebilecegi  gibi  dilerse  aym  vakitte 
biitiin  kapilardan  birden  girer.  Hz.  Ebu  Bekir  tek  bir  giin  i$inde  cen- 
netin  biitiin  kapilarmdan  girer.  Ote  yandan  her  organa  mahsus  bir 
amel  oldugu  gibi  her  amele  de  yaratili§  aleminden  mahsus  olan  ve 
keramet  denilen  bir  neticesi  vardir;  amelin  hali  kerameti  meydana 
^lkartir  ve  keramet  yiikiimlii  organla  ve  o organa  mahsus  amelin  du- 
rumuyla  ili§kilidir.  Her  organm  amelinde  bir  tafsilat  ortaya  ^lkar.  Aym 
zamanda  amehn  Hakkin  mertebesinden  olan  bir  neticesi  vardir.  Bu 
netice  menzil  diye  isimlendirilir  ve  amelin  makami  onu  meydana  geti- 
rir.  Her  menzil  Allah  katinda  yiikiimlii  organla  ili§kilidir.  Her  organa 
mahsus  makamin  tafsilati  ise  farkliliklarma  gore  menzilleri  ayri§tirir. 
Biitiin  bu  hususlari  Mevakiu’n-NucUm  adli  kitabimizda  a^iklami§tik. 
Miirid  i$in  bu  kitap,  §eyhi  mesabesindedir.  Miirid  her  siir$tiigiinde 
§eyhi  ehnden  tutar,  saptiginda  ve  §a§irdiginda  ise  dogru  bilgiye  yon- 
lendirir.  Kitap  miiride  bu  zikirden  ortaya  gikan  ve  kendisiyle  dogru 
yolu  bulacagi  organlar  uzerinde  taksim  edilen  nurlarin  mertebelerini 
ogretir.  Bunlar  hilal,  kamer,  dolunay,  yildiz,  ate§,  giine§,  kandil  ve 
§im§egin  i§iklaridir.  O nurlarin  her  birisiyle  ilahi  isimler  ve  zata  ait 
sifatlar  ortaya  ^lkar.  Sifatlar  hayat,  bilgi,  irade,  kudret,  kelam,  duyma 
ve  gormedir;  ilahi  zat  ise  bu  sifatlarla  nitelenendir.  Her  sifatm  bu  nur- 
lardan  bir  i§igi  vardir.  Ol^iilebilir  e§ya  arasindaki  ol^iiler  ve  ili§kiler, 
buradan  ogrenilir.  Artik  hi^bir  husus  bu  zikrin  sahibine  gizli  kalmaz, 
^iinkii  o biitiiniiyle  nur  olmuftur!  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah'im!  Beni 
nur  yap’  hadisinde  belirttigi  duasi  bununla  ilgilidir. 

Bu  zikirden  gii$  sahipleri  ogrenilir.  Bunlar  sekiz  giigtiir;  Be§i  duyu 
gii^leri,  digerleri  ise  akil,  fikir  ve  hayal  gii^leridir.  Bu  gii^lerin  di§mdaki 
gii^ler,  sekiz  giiciin  yardimcisi  mesabesindedir.  Bu  sekiz  gii9  -ana  gii^- 


126  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

ler  olsalar  bile-  i^lerinde  yardimci  veya  anahtar  mesabesinde  menzilleri 
olan  gii^ler  de  bulunur.  Boylece  tiirler  i^erisindeki  derecelenme  siirek- 
lidir.  Mevakiu’n-Nucuni’da  zikretmi§  oldugumuz  bu  hususlar,  bu  zikrin 
vermi§  olduklarimn  bir  kismidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruy ola  ula^tinr.’ 


BE§  YUZ  YIRMi  YEDINCI BOLUM 

Menzili ' Sabah  ak§am  rablerinin  nzasim  arayarak,  dua 
edenlerle  birlikte  sabret,  gozlerini  onlardan  ayirma'190  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah’in  oyle  bir  kavmi  var  ki  yaratih$  gayelerini  yerine  getirmifler 
Bir  sinif  gidince  ba$ka  bir  simf  gelir 

Onlarla  birlikte  sabirh  ol!  Orilarin  hakkim  bilmezsiti 
Onlara  verilen  rizik  sana  da  verilmezse 

Inkisar,  zillet  ve  yoksul  iken  verilir  sana 
Misk  kokulari  bulunur,  her  yandan  yayilir 

Vasiflarm  seni  aldatmasin,  onlarm  yerleri  var 
Sufiler  i$te  bunlardan  konu$mu$lardir 

Allah  sana  ve  bize  o insanlann  da  destekledigi  Ruhu’l-kuds  ile 
yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  Allah’in  oyle  kullan  vardir  Id  onlarm  halleri 
ve  fiilleri,  Allah’a  yakla§malarini  saglayan  bir  zikirdir.  Bu  zikir,  Allah’a 
dair  marifetten  sadece  tadanin  bilebilecegi  hususlari  izhar  eder.  Bu 
zikri  yaparken  sabirh  davranan,  onlara  katihr.  (^iinkii  Allah’in  peygam- 
berine  emrettigi  veya  yasakladigi  her  davrani§,  onlarm  hal  ve  fiillerinin 
aymdir.  Bununla  birlikte  Kur’an-i  Kerim’in  i^lerine  indigi  Allah  pey- 
gamberinin  sahabesi  olan  bu  grup  ulaftiklan  her  §eye  ancak  peygambe- 
re  uymak  ve  ondan  dinlediklerine  anlamak  suretiyle  ula§mi§tir.  Allah 
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onlardan  dolayi  kendi  peygamberini  kinami§tir.  Bundan  sonra  Hz. 
Peygamber  onlardan  birisiyle  kar§ila§sa  veya  onlarin  bulundugu  bir 
meclise  otursa,  onlar  oturduklari  siirece  kendisi  de  omrur,  onlar  aynl- 
diginda  Allah’in  peygamberi  de  kalkip  ayrilir,  gozlerini  onlardan  ayir- 
mazdi.  O insanlar  kendisine  geldiginde  veya  onlarla  kar§ila§tiginda 
‘Merhaba!  Ey  Allah’in  kendilerinden  dolayi  beni  azarladigi  kimseler!’ 
derdi.  Onlar  da  -Hz.  Peygamber’in  kendini  konu§mak  zorunda  hisset- 
tigini  bildilderi  i$in-  yaninda  kisa  bir  siire  kalir,  onu  me§gul  eunezler- 
di.  Kim  bu  zikre  devam  ederse,  bu  zikir  ona  her  §eyde  Hakkin  yiiziinii 
gorme  bilgisi  kazandirir.  Soz  konusu  zakir  her  neyi  goriirse  Hakkin 
yiiziinii  onda  goriir.  Onlar  rablerine  gece  ile  giindiiz  dua  edenler  degil- 
lerdir.  Bu  vakit  rizik  elde  etme  vaktidir.  Allah  ‘ Sabah  ak$ain  onlarm 
riziklari  bu  vakitlerdedir’191  buyurur.  Kastedilen  rizik  Araplara  gore 
sabah  ve  ak§am  i^ilen  siittiir.  Soz  konusu  insanlarin  sabah  ve  ak§am 
olari  riziklari,  talibi  olduklari  Halckin  ve^hini  bilmekle  ger^elde^en 
bilgidir.  Allah  ‘O’nun  vefhini  (yuzunu)  ararlar’192  buyurur.  Yani  sabah 
ve  ak$am  yaptildari  duayla  Hakkin  yuzunu  talep  ederler.  Onlar,  ‘O’nun 
yuzii  di$mda  her  ?ey  helak  olacak’193  ayetinde  belirtildigi  iizere,  her  §eyin 
helalc  olacagim  bilmi?,  baki  olani  arami§  ve  bakiyi  faniye  tercih  etmi§- 
lerdir.  Haklun  yiizii  e§yada  kendilerine  tecelli  ettiginde,  bu  zikri  yapan 
zakir,  gozlerini  O’nun  yuziinden  ba§kasina  ^evirmeyecegi  gibi  Hakkin 
yiizii  bakan  herkesi  simrlayacagi  i$in  5evirmesi  de  miimkiin  degildir. 
Bu  zikirde  bir  yasaklama  gelmi§tir  (‘ gozlerini  ayirma’1 94  ayeti);  bunun 
nedeni  onlarin  yiiziin  kendisi  degil,  yiizii  mii§ahede  edenler  olmalan- 
dir.  Bu  zikri  yapanlarin  arasindan  kendisi  i$in  vecih  (yiiz)  tecellisinin 
ger$elde§ip  hala  zikre  devam  eden  ki§i,  siirekli  ilahi  ve^hi  mii§ahedeyi 
talep  etmektedir.  Bunun  nedeni  miimkiiniin  durumu  hakkindaki  bilgi 
ile  Allah’in  §anina  yaki§an  edebe  riayettir.  Allah  kendisi  bir  hiikiim 
vermi§  olsa  bile,  herhangi  bir  varlik  O’nun  iizerinde  hiikiim  veremez. 
Ilahi  edep  budur.  Bu  zikrin  ardindan  aradigi  yiiziin/vecih  (tecellisinin) 
ortaya  ^lkmadigi  insan  ise  zikriyle,  duasiyla  onun  adina  irade  edilen 
yiiziin  (tecelli  etmesini)  talep  eder.  Her  haliikarda  huzurunda  bulun- 
duklari  siirece  Allah’in  peygamberi  gozlerini  onlardan  alip  bafkalarma 
bakmamijtir. 
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Buradan  hareketle  Hz.  Peygamber  Allah’m  velilerini  tavsif  eder- 
ken  foyle  der:  ‘Onlar  goriildiiklerinde  Aliah'in  hatirlandigi  kimseler- 
dir.’  Onlar  goriiliince  Allah  hatirlanir,  bunun  nedeni  muratlari  olan 
ilahi  yiiziin  nurunun  onlar  i$in  ger^eklefmif  ve  tecelli  etmi§  olmasidir. 
Hakkin  yiizimun  tecelli  ettigi  insanda  belli  bir  eserinin  olmasi  gerekir 
ve  bu  durum  ka^inilmazdir.  Soz  konusu  eserlerin  bir  kismi  ba§kasimn 
gorebilecegi  kadar  agkken,  bir  kismi  sadece  ke§if  ehlinin  gorebilecegi 
kadar  kapalidir;  bazen  de  onu  hi$  kimse  goremez.  Bu  kisim  en  kapali 
ve  gizli  kisim  olmakla  birlikte  kendiliginde  a^iktir  ve  sahibi  onu  goriir. 
Nebilerin  di§indaki  kimselerin  boyle  durumlar  hakkindaki  hiikumleri 
nebilerin  (verdigi)  hukiimlerinden  farklidir.  Nebiler  dualanyla  Al- 
lah’tan  talep  ettikleri  yiizii  mii§ahede  ederken  soz  konusu  insanlan 
gorseler  bile,  kullarin  maslahadari  ifin  gonderilmi§  olmalan  itibanyla 
mudak  anlamda  onlarla  sinirlanmazlar.  Onlar,  sadece  gonderilme  se- 
bepleri  olan  maslahadarla  sinirlamrlar.  Bu  nedenle  bazen  bu  ayette  ve 
ama  hakkindaki  ayette  goriildugii  gibi  maslahat  olmakla  birlikte  azar- 
lanirlar.  Soz  konusu  ayette  Allah  Hz.  Peygambere  ‘Yuzunil  asti  ve  yuz 
gevirdi’19 5 diye  hitap  eder.  Hz.  Peygamber  Allah’in  azarina  maruz  kal- 
masina  yol  a$an  amadan,  Islam’a  girdigi  takrirde  pek  50k  insamn  is- 
lam’a  girmesine  vesile  a^acak  bir  ki§inin  hidayete  ermesiyle  ilgili  arzusu 
ve  hirsi  nedeniyle  yiiz  ^evirmi^tir.  Soz  konusu  ki§i,  Allah’in  kendisi 
vesilesiyle  dinini  gii^lendirebilecegi  birisiydi.  Buna  ragmen  bu  bakim- 
dan  degil,  ba§ka  bir  hakikade  ilgili  olarak  azarlanmi§ti.  ‘Miistagniye 
gelince,  sen  ona  destek  g ikiyorsun 5196  ayeti  buna  i§aret  eder.  Allah  ayette 
§ahsin  kendisini  degil,  niteligi  zikretmi§tir.  Bu  yoniiyle  zenginlik  ilahi 
bir  niteliktir.  Demek  ki  Hz.  Peygamber’in  gozii  muhta$likla  tarn  ola- 
rak nitelenmi§  oldugu  i$in  ilahi  bir  sifata  kaymi§,  Allah  ise  onun  dikka- 
tini  ilahi  ihataya  ^ekmeyi  murat  etmi§,  bir  sifatin  kendisini  oteki  sifati 
gormekten  sinirlamamasim  istemijtir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘ Allah  alemler- 
den  mustagnidir’197  ayetinde  Hakkin  miistagniligini  mti§ahede  etmek 
‘Cinleri  ve  insanlan  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim 5198  ayetinde  tezahiir 
eden  Hakki  talep  edici  olarak  mii§ahede  etmekten  daha  iistiin  degildir. 
Halbuki  miistagnilik  niakami  nerede,  bu  talep  nerede?  Ba§ka  bir  ayette 
‘Allah’a  iyi  borg  veriniz’199  buyurur.  Her  haliikarda  Allah  peygamberini 
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belirli  bir  niteligin  smirlamasina  kar§i  gayrete  gelmiftir:  Hz.  Peygam- 
ber  (birini  otekine  tercih  etmek  yerine)  herkese  layik  oldugu  iizere 
tebessiimle  davranmali,  yanmdaki  zalimler  adina  bir  maslahatin  ger- 
9ekle§ecegi  ol^iide  amamn  (geli§i)  nedeniyle  sevindigini  gostermelidir. 
Bu  itibarla  giizel  ahlakin  bir  par9asi  olan  tebessiim  ve  tevazu  herkes^e 
sevilen  iki  davrani§tir.  Allah  ilahi  edep  makamina  ula§incaya  kadar 
peygamberine  edep  ogretmeyi  siirdurmii§,  o makama  ula§inca  Hz. 
Peygamber  ‘Beni  Allah  edeplendirdi,  ne  giizel  edeplendirdi’  demiftir. 
Bu  itibarla  Allah’in  zenginlere  doniik  bir  nispeti  ve  ili§kisi  oldugu  ka- 
dar fakirlere  doniik  bir  nispeti  ve  ili§kisi  de  vardir.  Arif  insan  ise  her- 
hangi  bir  varlikta  ve  i§te  Hak’tan  gelen  tecilliyi  ka^irmamahdir.  Al- 
lah’m  kullarina  talimi  ne  giizel!  Basiretimiz  ve  idrak  goziimiiz  a^ildi- 
grnda,  Allah’m  peygambere  mertebeler  hakkindaki  edebi  nasil  ogretti- 
gini,  bu  ogretimde  bizim  de  dikkate  alindigimizi  gordiik.  Hz.  Pey- 
gamber’e  ogretilen  edeple  ilifkimiz,  ‘Kizim  sana  soyliiyorum,  gelinim 
sen  i§it’  deyimiyle  ifade  edilebilir.  Allah  edebi  ogretirken  peygamberini 
dikkate  almi5  olsa  bile,  biz  de  peygamberi  ornek  alip  ona  uydugumuz 
i^in,  bu  talimin  maksadi  sayiliriz.  ‘Sizin  if  in  Allah’in  peygamberinde  giizel 
ornek  vardir.’200  Allah’in  peygamberine  yonelik  her  egitici  hitabina 
bizim  de  ortakligimiz  vardir  ve  bunun  boyle  olmasi  kafinilmazdir. 

Ey  dostum!  Bu  zikrin  meydana  getirdigi  pek  9or  hayn  incelemeli- 
sin.  ‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


BE§  YUZ  YIRMi  SEKIZINCi  BOLUM 

Menzili  ‘Kotiiliigun  kar§iligi  onun  gibi  bir  kotiiluktur,  kim 
affeder  ve  arayi  diizeltirse,  onun  iicreti  Allah' a kalmi§hr'201 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Qrkin  belli  kisimlara  boliinmu 5 
Or/e  gore  ve  $eriata  gore  taksim  edilmi$ 
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Kendine  kotiiliik  yapam  affeden  ki$i 

Cezadan  uzakla§mi$  demektir;  kotiiliik  onun  kendisi 

Qrkinin  ve  kdtmiin  bulundugu  yer  olma 

Allah  yiice  sifatla  onu  suslemi$ 

Allah  §oyle  der:  ‘En  giizel  isimler  O’nundur ,’2W  Her  yoksulun  mii- 
semmasina  (isimlendirilen)  muhta^  oldugu  isimler  O’na  aittir  ve  Al- 
lah’in  di§inda  muhtag  olunan  kimse  yoktur.  Allah  ‘Ey  insanlar!  Siz  Al- 
lah’a muhta(simz,2°3  buyurur.  O’na  ise  ancak  orfe  veya  §eriata  gore 
giizel  isimler  verilebilir.  Bu  nedenle  Allah  isimlerini  ‘hiisna  (giizel)’ 
diye  nitelemi§,  bize  ‘O  isimlerle  dua  ediniz’  demi§,  sonra  bize  tavsiye 
etmek  iizere,  Allah’m  isimleri  hakkinda  ‘Yan h$  yone  sapanlari  bir  yaria 
birakin’204  diye  emretmi§tir.  Yani  Allah’a  isim  vermek  iizere  giizel  ol- 
mayan  isimlere  yonelenleri  dikkate  almayin.  Gergi  o isimler  de  anlam 
bakimindan  O’nun  isimleri  olsalar  bile,  orfe  ve  §eriata  gore  iyi-giizel 
olarak  nitelenmedikleri  igin  Allah’a  isim  olarak  verilmemi§lerdir.  Allah 
‘Onun  gibi  bir  giinahtir,20S  der.  Birinci  giinah  sahibinin  Allah  katinda 
giinahkar  oldugu  dini  giinah  ve  kotiiliik  iken  kar§ilik  vermekten  kay- 
naklanan  ikinci  giinah  §eriata  gore  kotii  olmasa  bile  cezaya  maruz  ka- 
lam  iizen  bir  fiil  olmasi  bakimindan  kotiidiir.  Misal  olarak  §arta  bagli 
olarak  affetme  yetkisinin  bulundugu  kisasi  verebiliriz.  Allah  ehli  Al- 
lah’in  kotiiliige  kar§ihk  vermeye  ‘kotii’  dedigini  ve  ‘Onun  gibi  kotii’ 
buyurdugunu  gormu§lerdir.  Boyle  bir  davram§i  yapan  insan  da  o dav- 
ram§in  kotii  diye  isimlendirilmesi  olgiisiince  ‘kotiiliik  yapan’  diye  isim- 
lendirilir.  Bu  nedenle  Allah  ehli  kotiiliigiin  bulundugu  bir  mahal  ol- 
maktan  kaginmi§,  Allah’in  kendisini  takdis  ve  tenzih  etmek  igin  zati 
hakkinda  -giizel  isimleri  kullandigi  gibi-  kullanmadigi  bir  isimden 
(kotii)  nefislerini  korumak  iradesine  uyarak,  misliyle  cezalandirmaya 
kar§i  affi  yeglemi§lerdir.  Allah  kotiiliigiin  birakilip  cezalandirmaya 
kalkifilmamasina  dikkat  gekerek  ‘Kdtiilugun  kar$ihgi  onun  gibi  bir  kotii- 
liiktur’206  buyurmuftur.  Ayette  ‘kotiiliik  yapamn  cezasi’  denilmemi§tir. 
Kotiiliik  yapan  ki§i  yaptigi  kotiiliik  olgiisiince  kotiiliikle  cezalandirilir. 
Kotiiliik  ise  ortadan  kalkmi§tir  ve  -kendisi  mevcut  olsaydi  bile-  bir 
kar§ilik  kabul  etmez.  Kar§ihk  kabul  etseydi,  kendisi  de  ortadan  kalkar- 
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di.  Mesela  saldiriya  maruz  kalan  ki§inin  yaralandigim  dii§iinelim.  Yara- 
lanan  kifi  kisas  hiikmiiyle  saldirgani  yaraiarsa,  o da  yaralanmif  olur, 
fakat  kendisi  yaradan  kurtulmaz.  Binaenaleyh  kotiiliik  karfiligi  kabul 
etseydi,  hi^  kufkusuz  kendisi  ortadan  kalkardi;  halbuki  kalkmami§txr. 
O halde  ceza  yiikiimliide  kalmi§tir.  Kotiiliik  yiikiimliiniin  fiili  olup 
mefulii  olmasa  bile,  fiii  zamanrn  ge^mi^  olmasiyla  birlikte  ortadan 
kalkmi§tir,  dolayisiyla  ona  kar§ilik  vermek  miimkiin  degildir.  (Jiinkii 
kotiiliik  yok  olmuf,  geride  giinah  i§leyen  mahal  kalmiftir.  Bu  durumda 
kotiiliik  yapan  insan  giinahin  mertebesine  yerle§tirilmi§,  onun  adiyla 
adlandirilmi§,  ceza  kotiiliige  izafe  edilmi§tir.  Bu  nedenle  kotiiliik  yapan 
ki§i,  kotiiliigiin  hiikmiine  sahiptir.  ‘Kim  size  kar$ i haddi  a$arsa  siz  de  size 
yapilana  gore  onlara  cevap  veriniz.’207  Soziin  en  dogrusu  budur.  Bunun- 
la  birlikte  biitiin  ilahi  sozler  dogru  ve  sahihtir.  Fakat  sozlerin  arasinda 
bize  nispede  dogru  ve  daha  dogru  olanlan  vardir.  (^iinkii  daha  once  de 
ifade  ettigimiz  iizere,  benzerlerin  bulundugu  bir  §eyde  derecelenmenin 
bulunmasi  kaxpmlmazdir.  Hi^bir  §ey  Allah’in  giizel  isimlerinden  yuka- 
nda  degilken  ilahi  isimler,  ihatali  olanlar  ve  olmayanlar  diye  derece- 
lenmi§,  bir  ilahi  isim  otekinden  a§agi,  oteki  digerinden  iistiin  olmu§- 
tur. 

Ceza  her  zaman  misle  gore  verilirken  6I9U  ve  tartinin  di§inda  kalan 
kisim  -eksiklik  olarak  degil,  fazlalik  §eklinde-  cezanxn  di§inda  kalir.  Bu 
nedenle  Hak  iyiliktekinden  farkli  olarak  kotiiliige  misliyle  doner.  Iyili- 
ge  kar§x  daha  fazlasini  vermek  verenin  oviilmesini  saglayan  bir  erdem- 
dir.  Hz.  Peygamber  dokuz  kifiyi  oldiiren  hakkinda  ne  giizel  buyur- 
mu§tur.  Dostum,  iyi  dinle!  Hz.  Peygamber  ona  kisas  cezasi  hiikmii 
vermi§,  sonra  ‘Bu  adamin  oldiiriilmesi  onun  oldiirmeleri  gibidir’  de- 
mi§tir.  Hadis  ‘kotiilugun  cezasi  kotuluktur’208  ayetini  tefsir  ederek  kisasi 
uygulayam  katil  diye  isimlendirmi§,  onu  birakmx§  ve  bagx§lami§tir  ki, 
bu  davrani§  siyasetin  en  biiyiigudiir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  uiajtirir.’ 
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BE§  YUZ  YiRMt  DOKUZUNCU  BOLUM 

Menzili  'Temiz  §ehrin  bitkileri  rabbinin  izniyle  (temiz) 
gikar'209  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Hakka  muvafakat  kokleri  temiz  olanm  i}i 
Allah  diledigi  uzere  §eriati  getirince  uyar 

$eriata  kar§i  direnmek  ise  dogadaki  habislikten  direnir 
Caiman  kapilari  agan  bilir  bum 

Dogamn  bilinmezliklerinde  bulunan  sirlara  sahip 
O’nun  sanatindan,  yaratirken  izhar  ettigi  $eydeki  sirlari 

Hz ■ Peygamber’in  gagirdigi  bir  insan  gibi 
Doha  once  topladigi  her  §eyi  getirmi$ 

Ba$kasi  ise  kazandigimn  yarisim  getirmi 5 
Hepsinin  ellerinde  olana  kar$i  tamahi  vardi 

Onlarin  sozlerini  soyledigimizde 
Rabbinin  (agrisma  uyati  bir  kul  dedim 

O kul  emre  ko$tu,  kimseye  bakmadan 
Veya  gecikmede  zarar  veya  jay  day  a bakmadan 

Allah  Ruhu’l-kuds  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  Al- 
lah bizi  davet  edip  biz  de  davet  edildigimiz  i§e  icabet  ettigimizde  bu 
zikir  bir  siireligine  Allah  tarafindan  bize  verilmi^ti.  Sonra  bizde  Allah 
ehlinin  bu  yolda  a§ina  oldugu  bir  fetret  devri  ortaya  £ikti;  yola  giren 
herkes  o fetretle  kar§ila§ir.  Fetret  gerijekle^tigindc,  onun  ardindan  ya 
daha  onceki  ibadet  ve  gayret  hali  geri  gelir  veya  fetret  hali  ki§iyi  bi- 
rakmaz.  Fetret  halinden  donenler  Aliah’in  kendilerine  ilgi  gosterdigi 
ilahi  inayete  mazhar  olanlardir.  Fetret  hali  bizde  etkin  hale  gelince,  bir 
vakiada  Hakki  §u  ayetleri  bize  okurken  gordiik:  ‘O  ruzgarlari  rahmeti- 
nin  oniinde  miijdeci  olarak  gonderendir,  yuklii  bulutlari  sevk  ettiklerinde  0 
bulutlar  olu  bir  topragin  uzerine  gelir  ve  oraya  yaginur  indirirler.’210  Sonra 
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§oyle  buyurur:  ‘Temiz  $ehrin  bitkileri  rabbinin  izniyle  (temiz)  gikar.’211 
Ayetle  kastedilenin  kendim  oldugumu  anladim  ve  §oyle  dedim:  ‘Allah 
bize  okumu§  oldugu  ayede,  daha  onceki  tevfik  haline  dikkatimizi  9ek- 
Daha  once  Allah,  Hz.  Isa,  Hz.  Musa  ve  Hz.  Muhammed’in 
eliyle  bizi  o tevfike,  yani  razi  olacagi  i§leri  yapma  makamina  erdirmi§ti. 
Bu  itibarla  bu  yola  girmemiz  Hz.  isa,  Hz.  Musa  ve  Hz.  Muhammed’in 
goriildugii  bir  riiyayla  ger9ekle§mi§ti  ki  o riiya  Allah’m  bize  doniik 
rahmetinin  bir  neticesi  ve  inayetiydi.  ‘ Ruzgarlar  yuklu  bulutlari  hareket 
ettirdiginde. . ,’212  ifadesi  tevfik  ile  e§  anlamhdir.  ‘Onu  olu  bir  topraga  sevk 
ettik.,2U  Olii  toprak  bendim.  ‘0  suyla  olumunden  sonra  topraga  hay  at 
veririz.’214  Kastedilen  bizde  tecelli  eden  tovbenin  kabulii,  salih  amel  ve 
ona  baglanmamn  nurlariydi.  Sonra  misal  vererek  §oyle  der:  T$te  bu 
fekilde  oluleri  gkartiriz,  belki  ogiit  ahrsmiz .’215  Burada  bir  rivayete  i§aret 
edilir.  Cisimlerin  yaratili§i  hakbnda  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir 
rivayette  ‘Allah  gogiin  tipla  erkekten  ^ikan  meni  gibi  yagmur  yagdir- 
masim  saglayacaktir.’  Sonra  §oyle  eklemi§tir:  ‘ Temiz  $ehrin  bitkileri 
rabbinin  izniyle  (temiz)  gkar.’216  Kastedilen  temiz  (idrak)  mahalli  nede- 
niyle  Hakka  uymak,  O’nun  soziinii  duymak  ve  O’na  itaattir.  Ayette 
ge^en  temizin  ziddi,  nefsin  ve  tabiatin  hakim  oldugu  ki§idir.  B5yle  biri 
ger^ekte  inayete  mazhar  olsa  bile  kendinden  ^er-^op  ^lkan  bir  yere 
benzer.  ‘Allah'm  zincirlerle  cennete  sevk  edilecek  kullari  vardir’  hadisiy- 
le  ‘ Goklerde  veyerlerdeki  her  ?ey  dileyerek  veya  zorla  Allah’a  secde  eder’217 
ayederi  bu  konuya  i§aret  eder.  Biz  de  bu  hitaba  kar§i  ‘Ey  Allah’im! 
Severek  geldik’  dedik. 

Bilmelisin  Id,  Allah  bu  insamn  varligim  kendine  ibadet  etsin  diye 
yarattiginda,  onu  once  zayif  ve  muhta9  yaratmi^,  bu  esnada  insamn 
ibadeti  zorunlu  ibadet  olmu§,  yaratili§i  bu  hal  iizere  devam  ederken 
sonra  kendisine  gii9  vermi§,  kendilerini  kullandiginda  kuwet  kazana- 
cagi  sebepleri  izhar  ederek  bu  sebeplerin  ardina  gizlenmi§tir.  Artik 
sadece  perdeleri  goren  insan  Hak’tan  habersiz  kalmif,  O’nu  mii§ahede 
edememiftir.  Allah,  kendini  yukumlii  kildigi  amellerle  sebeplerin  ar- 
dindan  insana  nida  etmi§,  ameller  ‘ibadet’  diye  isimlendirilmi§,  bu 
sayede  insamn  dikkati  aslina  9ekilmi§tir.  Insamn  ash,  zatindan  kaynak- 
lanarak  zevk  yoluyla  a§ina  oldugu  zorunlu  kullugunu  inkar  etmez. 
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Ardindan  zorunlu  bir  §ekilde  bildigi  sebepleri  gormekle  ba§  ba§a  kaiir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  sebepleri  tabii  bir  §ekilde  kabul  ederken  kendisini 
davet  eden  gayb  alemindedir.  Bu  esnada  ortada  zahir  veya  batin  ya  da 
gayb  veya  §ehadet  bir  §ey  bulundugunu  anlar.  Sonra  kendine  bakar  ve 
goriir  ki  nefsi  de  gayb  ve  §ehadet  ozelliginde  bile§ik  bir  varhktir.  Onu, 
bu  sebeplerin  ardindan,  muhta^ligmi  (hatirlamaya)  davet  eden  de 
goriinmez  ve  gaybdir.  Onun  nefsi  iizerinde  gaybin  §ehadetle  ili§kisi 
gii^lenirse  ‘Bitkileri  rabbinin  izniyle  ortaya  $ikan  temiz  bir  §ehir’  haline 
gelir  ve  davet^iye  icabete  ko§ar.  Boyle  biri,  haklarinda  ‘ lyiliklere  kosan- 
lar,  onlar  iyilikler  i(in  yari§anlardir'218  denilen  nefislerdendir.  Soz  konu- 
su  nefis  sebeplerin  birbirinden  farkk  oldugunu  ve  hangi  sebep  ortaya 
$ikarsa  otekini  gereksiz  hale  getirdigini  gormli§tur.  Bu  durumda  zati 
geregi  belirsiz  bir  §eye  muhta$  oldugunu  anlayarak  ona  yonelir.  Nefis 
sebepleri  gormu§,  onlarm  birbirinden  meydana  geldiklerini  ve  bir 
kisminin  otekilerden  miistagni  kaldigini  ogrenmi§tir.  Bu  itibarla  bazi 
sebepler  gizlenirken  bazen  bir  sebep  ortaya  ^lkar.  Bunun  iizerine  Hz. 
ibrahim’in  aklina  gelmi§  olan  §u  soz  onun  da  aklina  gelir  ‘Ben  kaybo- 
latilari  sevmem’219  der.  Aym  zamanda  nefs  bazi  sebepleri  meydana  geti- 
rebildigini  gormii§tur.  Bunlar,  kendisine  yonelmi§  oldugu  o sebebin 
varligi  nedeniyle,  yukiimlu  oldugu  zorunlu  ihtiya^larim  karfilamak 
iizere  kullandigi  sebeplerdir.  Bunun  iizerine  nefis  var  olmak  i$in  kendi- 
sine muhta$  kalan  ve  bu  nedenle  de  ona  benzeyen  sebeplerin  onu  kole- 
le§tirmesini  kabullenmemis,  hi«jbir  §ekilde  muhta^  olmayan  zengin  ve 
miistagniye  dayanmak  istemi§tir.  Oyle  birine  dayanma  arzusunun 
nedeni  ise  nefsin  izzeti,  kendini  begenme  duygusu,  Allah’in  onun  tabi- 
atinda  yaratmi§  oldugu  yeryiiziinde  biiyuklenme  ve  hemcinslerine  kar§i 
egemen  olma  arzusudur.  Biitiin  bunlarin  ardindan  nefis  §oyle  der:  ‘Bu 
goriinmeyen  daveupye  uyayim,  belki  ne  oldugunu  goriiriim,  belki  de 
aradigimin  ta  kendisidir.’  Boylece  davete  icabet  etmi§,  onun  geregine 
gore  davranmif,  topragi  rabbinin  nuruyla  aydinlanmi§,  ‘bitkileri  rabbi- 
nin izniyle  $ikan  temiz  bir  §ehir’  haline  gelmi§tir. 

Ba§ ka  bir  nefis  davete  uyan  nefsin  tersine  hareket  ederek,  goriineni 
goriinmeyene  tercih  etmi§  ve  iistiin  tutmu§,  asildaki  muhta^ligi  sebep- 
lerin farkhligim  ve  her  sebebin  ba§ka  bir  sebepten  meydana  geldigini 
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ona  gdstermemi§,  §oyle  demiftir:  Belki  beni  davet  eden  goriinmez 
varlik  goriinen  sebepler  gibi  pek  $oktur.  Onlardan  biri  otekini  gereksiz 
hale  getirir.  Ona  uyacagima,  bulundugum  halde  kalayim  ve  zan  ugru- 
na  kendimi  yormayayim.’  Boyle  diyerek,  davet^iye  uymak  yerine,  ye- 
rinde  ^akilir  kalir.  Allah  hikmetiyle  belli  bir  vakit  biitiin  sebepleri  on- 
dan  keserek  onu  muhta^  halde  birakir.  Boyle  bir  nefs  g6riinii§te  daya- 
nabilecegi  bir  sebep  bulamayinca,  belki  elinde  kendisini  bulundugu 
darliktan  ^lkartacak  bir  imkan  vardir  umuduyla  kendisini  <;agiran  go- 
riinmeyene  yonelir  ve  zorunlu  bir  §ekilde  onun  davetine  icabet  eder. 
Boyle  biri  verimsiz  <jer-$dpten  ba§ka  bir  §ey  yeti§meyen  verimsiz  bir 
topraga  benzer.  Allah  §oyle  der;  ‘Denizde  size  bir  sikinti  ula§tiginda. . .,220 
Burada  Allah  sebeplerin  ortadan  kalktigi  yere  dikkat  9ekmi§tir.  ‘Dua 
ettikleriniz  ortadan  kaybolur.’221  Yani  sebepler  kaybolur.  ‘Geride  sadece  0 
kalir.’222  Sebepler  kalkinca,  Allah  kurtarici  sebep  olur.  Sonra  da  o insa- 
ni  kurtanp  selamete  ^ikarttiginda,  ki§i  §oyle  der:  ‘Beni  kurtaran  birbi- 
rinden  meydana  gelen  sebeplerden  biridir.’  Allah’i  sebeplerden  birisi 
yapan  bu  ki§i,  kendisinden  ancak  ^er-^op  yikan  bir  mu§riktir  ve  bu 
nedenle  siiratle  goriinur  sebebe  ko§ar. 

Boylece  iki  grup  birbirinden  ayri§ir.  Bu  yoniiyle  asil  boyle  hiikiim 
verdigi  i^in  alemde  bu  konumdaki  iki  firka  vardir.  Nitekim  asilda  da 
cebir  ve  ihtiyar,  yani  zorlanma  ve  se^im  vardir.  ihtiyar  nedeniyle  elli 
vakit  namaz  onar  onar  azalarak  be§  vakte  kadar  inmi§ken  ihtiyar  olma- 
diginda  onlari  be§  vakit  olarak  belirlemi§tir,  ardindan  ‘Benim  nezdimde 
soz  degi§mez’223  buyurur.  Burada  O’nu  icbar  eden  malumun  verdigi 
bilgiydi  ve  Allah  herhangi  bir  §ey  hakkmdaki  bilgisini  a§maz.  Zorunlu- 
luk  ve  zaruret  halinde  Allah’a  yonelenler,  farkinda  degilken  bu  asla 
yonelmi§lerken  oteki  grup  ‘ Diledigini  yapandir’224  olmasi  bakimindan 
ihtiyar  (se^im)  hiikmiine  dayamr.  Hakka  donerken  zorunluluk  halin- 
dekiler  daha  dogru  iken  ihtiyar  ve  sojimle  hareket  edenler  muvaffak  ve 
mudu  kilinmi§lardir.  (^er-^opten  ba§ka  bir  §ey  ^lkartmayan  yerin  ilahi 
hallerden  kar§iligi  ‘Yaptigim  bir  ifte  miimin  kulumun  canini  alirken 
gosterdigim  tereddiidii  gostermedim,  o oliimii  sevmezken  ben  gecik- 
mesini  sevmem,  onun  bana  kavu§masi  ka^inilmazdir’  ifadesinde  dile 
getirilen  tereddiittiir.  Kutsi  hadisin  anlami  §udur:  Ben  istemesem  bile 
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onun  canini  almaliyim  ve  buna  zorlayan  odur.  Ben  ondan  oliimuniin 
ger$ekle§ecegini  ogrendim.  Allah’taki  bilgi,  bulunduklari  hal  iizere 
miimkiinlerden  meydana  gelmemi§  olsaydi  tereddiit  ortaya  ^ikmayaca- 
gi  gibi  Allah  fiillerinin  bir  kismini  istemeden  yapmazdi. 

Bu  zikrin  vermi§  oldugu  yakla§tinci  bilgiye  dikkade  bakiniz. c Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtirir’ 


BE§  YUZ  OTUZUNCU  BOLUM 

Menzili  'Insanlardan  gizlerler,  Allah' tan  gizlemezler,  Allah 
onlarla  beraberdir,  Allah  onlann  yaptiklanm  bili/22S  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah’  1 bilmemek  beni  bilmemek 
Bunun  i(in  nefsim  gizlendi  benzerlerimden 

Bildim  ki  Allah  bana  bakar 

Akla  gelmedigini  soyledigi  bir  hususta 

Yiice  llah  bize  sorunca  cevap  verilir 

‘Nigin  yaptmiz?’  diye  biz  deriz  ki  'hukum  hale  ait’ 

Hal  vergidir,  sen  verirsin  onu 
Varligimi  korumadin  mi  benzerlerim  gibi 

Beni  kinama,  bildigini  kina  sen 

Sen  onu  bilirsin,  sozun  ve  ifadenin  rabbini 

Allah  bize  ve  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah’i  bilmemek  kendini  bilmemenden  kaynaklamr.  O kendisine 
dair  delili  senin  kendini  bilmen  kilmi§,  ayeti  nefsine  yerle§tirmi§tir.  Hz. 
Peygamber  Allah’ tan  aktarirken  ‘Kendini  bilen  rabbini  bilir’  demi§tir. 
Allah  ne  gixzel  buyurur!  ‘ Insanlardan  gizlerler.’226  insanlar  yaratih§lan 
geregi  unuturken  unutmayan  ve  zayi  etmeyen  Allah’tan  ise  gizlemez- 
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ler;  halbuki  i§in  tam  tersini  yapmak  daha  uygundur.  Bununla  birlikte 
herhangi  bir  varhgin  ve  i§in  Allah’a  gizli  kalmasi  rniimkiin  degildir. 
Insanlardan  gizlemenin  sebebi  ise  hal  ve  imkan  o^tisiince  tahakkiim 
dzelligini  sevmek,  oviilmek  ve  methediimek  arzusunun  insanin  yaratili§ 
ozelligi  olarak  bilinmesidir.  Bir  insanin  (gizlemek  istedigi)  i§aret  edilen 
davrani§i  ogrendiklerinde,  onu  yapanin  sayginhgi  kendini  gorenin 
goziinden  dii§er  ve  ki§i  kinanir  ki  bunun  nedeni  aym  cinsten  olmaktir. 
Bununla  birlikte  insan  o i§i  yaparken  Allah’m  kendisini  ihata  ettigini 
bilir.  Amel  sahibi  ilahi  isimlerin  o i§i  yaparken  onun  adina  siralandikla- 
nni,  bilhassa  el-Halim  ve  es-Sabur  isimlerini  goriir.  Anlar  ki  Allah’tan 
gizlemek,  imkansizdir  ve  dolayisiyla  yapilan  i§in  yerine  getirilmesi 
ka^imlmazdir.  Boyle  bir  insan  inanghysa  istemeden  o i§i  yapar.  Onun 
durumu  Hakkin  miimin  kulunun  canini  istemeden  ah§ina  benzer  ve 
kendinde  hareket  edebilecegi  bir  geni§lik  bulur.  Hatta  §oyle  de  diyebi- 
lir:  ‘Burada  ben  Hak  ile  e§itim.’  Boyle  bir  sozii  edepsizden  ba§kasi 
soylemez.  Bakiniz!  Allah  ayetin  devaminda  §oyle  der:  ‘ Allah  onlarm 
yaptiklarin  ku$atir.'227  Allah  ki^inin  i^inde  bulundugu  ameli  kendi  nef- 
sinden  ihata  ettigine  dikkat  ^eker.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bazi  §eyleri  kerih 
gormekle  birlikte  onlari  yarattim,  bazi  §eyleri  de  (yaratirken)  sevdim. 
Boyle  demesinin  nedeni  miimin  kulu  i$in  mazeret  tespit  etmektir. 
(^iinkii  Allah’tan  gizlenilen  ve  bu  nedenle  gizli  yapilan  bir  i§i  sadece 
miimin  naho§  bulabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yapilan  i§in  dince  caiz  olma- 
digma  inanan  miimin  onu  naho§  bulur.  O halde  Allah’in  e§yayi  ihata 
etmesi  bizdeki  ‘zevk’  bilgisinin  benzeridir.  Zevk  yoluyla  bilmek  demek 
e§yayi  ‘kendinden’  bilmen  demektir.  Yani  ‘zevk’  itibariyla  onlarla  nite- 
lendiginde  (kendilerini  bilmi§  olursun).  Bilinen  §eyin  (malum)  bilenin 
hali  oldugu  kimseyle,  oyle  olmayan  bilenin  arasmda  biiyiik  fark  bulu- 
nur.  Ikinci  ki§i  bilinen  hakkinda  sahih  bilgiye  sahip  degildir.  Allah 
ayette  ‘O’nun  raz i oltnayacagi  sozleri  soylerler’228  der.  Kastedilen  a^ik^a 
soylenen  kotii  sozlerdir.  Allah  kotiiliigiin  a^iktan  soylenmesini  istemez. 
Bir  soziin  kotii  oldugu  hiikmii  ancak  sozden  ogrenilebilir;  soz  olma- 
saydi,  ona  dair  bilgi  bize  ula§mayacakti.  Kotii  oldugunu  bildirmek 
iizere  kotiiyii  soylemek,  iyi  bir  sozdiir  ve  onu  soylemek,  ogretim  amaci 
ta§idigi  i^in  hayirh  bir  davran^tir.  Allah  yukiimliiniin  bunu  kullanma- 
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sina  hiikmettiginde,  kotii  sozii  a^ik^a  soylemez.  O halde  alemde  amel- 
de  ortaya  <jikan  her  hiikmiin  ilahi  bir  dayanagi  vardir.  Amel  hayirli  ise 
dayandigi  ilahi  isim  onun  kar§iligim  artinrken,  amel  kotii  ise  dayanagi 
kotii  fiile  §efaat  ederek  sahibinin  mazeretini  Allah  katinda  ortaya  ko- 
yar.  Bu  nedenle  yiikiimlii  kullarin  varacagi  yer  her  §eyi  ku§atan  rahmet- 
tir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula}t inr.’ 


BE§  YUZ  OTUZ  BIRiNCI  BOLUM 

Menzili ' Bulundugunuz  her  i§te  veya  okudugunuz 
Kur'an'da  veya  yaptigimz  i§te  biz  sizi  goriiruz'229  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Kul  bir  i$te  Rahman  bir  i$te 
Hakkin  oldugu  i$  benim  i§im  degil 

Bir  omur  O’nun  i§inde  fani  olmaliyim 
Onun  i§ine  i$le  kar$ihk  vermeliyim 

0 olmasaydi  goziim  ba$kasina  bakmazdi 
Bildik  ki  0 benim  aymm,  goziim! 

Ben  O’nu  gorunce  unuturum  kendimi 
Hatta  ben  unutmam;  unutmak  beni  unutur 

Bu  diistur  uzun  siire  benimsedigim  bir  diisturdu.  Oyle  ki  onun 
adiyla  isimlenmi§,  farkmda  degilken  onunla  bir  olmu^tum.  O diisturun 
saymaya  giiciim  yetmeyecek  bereketlerini  gordiim.  Allah’a  vekil  olarak 
nefsim  iizerinde  gozetmen  ve  murakip  iken  kendisinden  murakabeyi 
ogrendigim  diistur  oydu.  Vekildim,  ^iinkii  nefsi  masum  peygamberin 
diliyle  indirilen  temiz  §eriatta  belirlenmi§  ozel  nitelige  sahip  olmasim 
emreden  Allah’ti.  Bunun  yam  sira  kalbime  gonderdigi  ilhamlar  ile  tiim 
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hareketlerimde  ve  duru§larimda  oldugu  kadar  kullarinda  belirlemi§ 
oldugu  sinir  ve  ol^iilerinde  rabbimi  ve  O’nun  emirlerini  murakabe 
ediyordum.  Ben  O’nun  emir,  yasak  ve  iradesi  arasina  bir  terazi  olarak 
yerleftirilmif,  emre  aykiri  gelenierde  aykiriliklan,  uyanlarda  da  uyum 
yerlerini  gdrebiliyordum.  Bu  makama  beni  yerle§tiren  ise  Hz.  Pey- 
gamber’i  ya§landiran  sure  (i^indeki  bir  ifadeydi).  O ifade  -benim  bil- 
gime  gore-  ‘Sana  emredildigi  gibi  dosdogru.  ol’230  ayetidir.  Allah’m  emri 
iradesine  uygun  oldugunda,  emrettigi  iizere  istikamet  ve  uyum  ger^ek- 
le§irken  emir  iradeye  uymadiginda  iradenin  hiikmii  ger£ekle§ir  ve  em- 
rin memurda  hiikmii  ortaya  ^lkmaz.  Bu  haldeyken  kendisine  kar§i 
gelinmeyen  ilahi  emrin  mahiyeti  ile  onunla  kimin  yiikiimlii  oldugunu 
ogrendim.  Ote  yandan  kendisine  bazen  itaatsizlik  yapilabilen  emrin 
mahiyetini  de  ogrendim.  Gordiik  ki,  o emir  vasitayla  gelen  emirdir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  o emir,  lafzi  ve  suri  bir  emirdir.  Bu  emir  -emrin 
kendisi  degil-  onun  kipidir.  Kendisine  kar§i  gelinmeyen  ilahi  emirle 
memur  olan  ki§inin  ise  miimkiiniin  hakikati  (ayn-i  sabite)  oldugunu 
gordiim.  Allah  ona  ‘ol’  soziiyle  yaratmak  iizere  yonelmi^,  ‘o  da  meyda- 
na  gelmi$tir.’231  Boyle  bir  emir  muhatabin  herhangi  bir  5ekilde  kar^i 
gelemeyecegi  emirdir.  Yiikiimlii  insan  ise  (emirle)  var  olan  §eyin  orta- 
ya <pkacagi  mahal  iken  var  olan  da  tekvinin  mahallidir.  Boylece  Allah 
§ahitlige  ‘ol’  der,  o da  olUr.  Onun  bulundugu  yer,  kendisini  soyleyen 
§ahidin  dilidir  ve  bu  nedenle  §ahitlik  -onun  tarafmdan  yaratilmi§  olma- 
sa  bile-  ortaya  ^lktigi  yere  nispet  edilir.  §ahitlik  o yer  tarafmdan  yara- 
tilmami§,  Allah  tarafmdan  yaratilmi$tir  ve  yiikiimliilerin  biitiin  fiilleri 
boyledir.  Soz  konusu  fiilin  itaat  veya  giinah  olmasi,  o feyin  kendisi 
degil,  Allah’m  fiil  hakkmdaki  hiikmiidiir. 

Bu  halde  iken  e§yanm  benim  zatimda  veya  ba§kalarmm  zatinda 
Allah’i  zikreden,  O’nun  hamdini  tespih  eden  somut  varhklar  olarak 
yaratildiklarmi  mii§ahede  ediyordum.  Bununla  birhkte  onlara  giinah 
veya  itaat  ismi  veriliyordu.  Allah’tan  ‘giinah’  denilen  §eyin  ger$ek  var- 
hguun  olup  olmadiguu  ogrerunek  istedim.  Acaba  giinah  denilen  §ey  ile 
itaat  denilen  arasmda  fark  var  midir,  yoksa  hiikiimleri  bir  midir?  Mese- 
la  Allah  ta§kxnhgi  emretmez,  fakat  meydana  gelen  bir  §ey  O’nun  em- 
rinden  meydana  gelir.  Acaba  giinahm  yaratilmasi  soz  konusu  mudur, 
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degil  midir?  Allah  bana  ‘giinah’  denilenin  terk,  terkin  ise  la-$ey,  yani 
hakikati  olmayan  hi^  oldugunu  ogretti.  Biz  de  giinahin,  i§aret  ettigi 
ger^ek  bir  varligi  bulunmayan  yokluk  gibi  oldugunu  gordiik.  Bu  iti- 
barla  (giinah  veya  iyi)  yapilmayan  emirle  uyulmayan  yasakla  sinirlidir 
ve  bunun  difinda  bir  §ey  soz  konusu  degildir.  Bana  ‘namazi  kil!’  diye 
emredilip  namazi  kilmazsam,  Allah’in  emrine  kar§i  gelmi§,  asi  olmu§ 
olurum.  Binaenaleyh  ‘yapmadim,  muhalif  oldum’  soziiniin  altinda 
varligi  olmayan  madum  bir  §eyden  ba§kasi  yoktur.  Aym  §ey  bana 
‘yapma’  denilen  yasak  i$in  ge^erlidir.  Allah  ‘Birbirinizin  giybetini  yap- 
maym’232  buyurmu§,  ben  ise  O’nun  yasagina  uymami§imdir.  Uymama- 
nrn  kar§iligi  ise  varhkta  bulunan  bir  §ey  degil,  yolduktur,  ^iinkii  o bir 
olumsuzlamayken  ben  emre  uymayip  giybet  ettim.  ‘Giybet  ettim’  de- 
mek,  benim  dilimde  Allah’in  tekvini  emirle  var  etmi§  oldugu  bir  §eyin 
ortaya  ^lkmasidir.  Var  olan  o §ey  giybet  denilen  ozel  bir  yolla  benim 
dilimde  mevcut  olmuftur.  Bu  itibarla  o soz,  ‘ol’  diyen  yaraticisimn  ve 
efendisinin  sozune  uymu§ken,  bana  o sozle  ilgili  olarak  efendimin 
yasagina  uymamak  izafe  edilmi§  ve  emre  uymak  hali  benden  olumsuz- 
lanmi§tir.  O halde  her  iki  durumda  da  var  olmayan  bir  §eyi  almi§  ol- 
dum; emri  terk  ve  yasak!  Benim  her  nefes  bir  i§te  (§e’n)  bulunmam 
kay'inilmazdir,  fakat  iyinde  bulundugum  i§  bana  ait  degildir.  (JXinku 
benim  varligimda  ortaya  9ikan  §ey  Allah’a  aittir.  Bu  durum  ‘0  her  gun 
bir  iftedir’233  ayetinde  belirtilir.  Soz  konusu  i§ler  bizde  ortaya  9'ikarken 
bizim  hakikatlerimiz  onlardan  meydana  gelir.  Allah,  bizde  ve  bizden 
yarattigi  §eyleri  gorendir.  Bu  durum  ‘O’na  gidersiniz’234  ayetinde  belirti- 
lir. Kastedilen  Allah’in  bizde  yaratmi$  oldugu  cebirdeki  iradedir  (mec- 
buri  ozgiirluk).  Biz  Allah’in  bizde  yaratmi§  oldugu  §eyin  mahalliyiz. 
Demek  ki  yiikiimlu  insan  se^mede  mecburdur.  Sonra  Allah  bizde  bir 
mana  yaratmi§,  onun  bizim  iizerimizdeki  hiikmunii  ise  §e’n,  yani  i§ 
denilen  bir  §eye  yonelmek  olarak  tespit  etmi§tir. 

Allah  bize  bu  miiphedeyi  i§in  nasil  oldugunu  ogrenelim  diye  bil- 
dirmi^tir.  Bu  sayede  kendi  durumumuz  ve  i§imiz  hakkmda  rabbimiz- 
den  apk  bir  delile  sahip  oluruz.  Nitekim  Allah  peygamberine  bilgisinin 
artirilmasim  talep  etmeyi  emretmi§tir.  Bu  itibarla  i§leri  bilmek,  bilgi- 
sizlik  oliimiinu  izale  eden  hayatin  sebebidir  ve  hayat  ise  nimettir.  O 
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halde  bilgili  ve  kendine  kar§i  adil  davranan  insan,  i§lerinde  Allah’i 
unutmayip  siirekli  O’nu  murakabe  eden  kimsedir.  Boyle  biri  kendisin- 
de  ve  kendisinin  difinda  gokte,  yerde,  mele-i  a’lada  ve  meie-i  esfelde 
O’ndan  meydana  gelen  i§leri  goriir.  Kendi  gorme  giiciiyle  degil,  Hak- 
kin  hiiviyetiyle  gordiigii  bu  varliklarm  ise  O’nun  §e’nleri  olduklarini 
anlar.  Allah’in  hiiviyetini  de  O’nun  sifati  olarak  goriir.  Boyle  bir  du- 
rumda  insan  Allah’i  Allah  ile  gormu§tiir.  Bu  murakabenin  kazandirdigi 
bilgi  budur  ve  o bilgi  Dehr’in  hiikmiidiir.  Hz.  Peygamber  bize  ‘Dehr'e 
sovmeyin,  O Allah'tir’  demi§tir. 

Dehr’den  safa  vereni  al 
Birak!  Dehr  hukum  versin 

Dehr  bizim  rabbimiz 
el- All  ve  el-Mukaddim 

Gdrdugiiyle  hukum  verir 
Fasihtir,  anla$ilmaz  degil  dili 

Bir  $eye  ol  derse,  olur  0 §ey 
Edepli  ol,  sakin  iddia  etme 

Ben  i$i  daha  iyi  biliyorum  deme 
Allah’a  varir  bizim  i§imiz 

Sen  de  don  ve  teslim  ol;  i$i  en  iyi  bilen  0 
l$i  en  saglam  yapan  da  O’dur 

Perdelerin  kalkmasiyla  birlikte  bu  ger^ek  ortaya  9ikmi§tir.  Perdele- 
ri  ogrendigin  gibi  uymanin  ve  kar§i  gelmenin  ne  demek  oldugunu  da 
ogrendin.  Kimin  gordiigiinii  ve  kimi  gordiigiinii,  kim  oldugunu,  var- 
hgm  yolunun  ne  oldugunu  ogrendin.  Bu  itibarla  Allah  hakkinda  ‘ma- 
hiyeti  vardir’  denilemez.  O’nun  hakkinda  mahiyet  sorusuna  tenzih 
sifatiyla  veya  fiil  sifatiyla  cevap  verilebilir,  ba§ka  bir  cevap  verilemez. 

‘Allah  hakki  soy ler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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BE§  Y0Z  OTUZ  iKINCI  BOLUM 

Menzili ' Ku§kusuz  namaz  muminler  uzerinde  vakti  belir- 
lenmi§  olarakfarz  kilinmi§hr'233  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Namazm  bir  vakti  vox 

Giitief  ve  izleri  belirler  onu,  demek  ki  htikum  gune$in 

Ipldadiginda  kalp  goziiyle  bir  bak  gune$e! 

Veya  aydinlattiginda;  nejs  ve  duyu  goziiyle  bakma 

Oglen  vakti  felegimde  gunejin  zeval  vakti 
Ikindimiz  akd  ve  duyunun  birle$mesiyle  (ikar  ortaya 

Ak$am  Hakkin  du$uncemden  kaybolmasiyla  gi kar 
Ku}ku  ve  kari$tirma  ortadan  kalkar  demektir  bu 

Qiinku  sozler  bir  delil  ve  istidlal  edilir  onlarla 
Bilgi  ve  sezgi  aynftirilsin  diye 

Soar  a yatsi  gelir;  ktzilhgi  gittiginde  gune§in 
E§yay i duyuylayok  edenin  gidi$idir  o 

I§iklari  pktiginda  ve  gdzuktugunde 
Sanki  kabir  karanligindan  gikmi$  gibidirler 

Gun  batimi  tekrar  dogum  vaktine  ula$ir 
Gune§  Ar§  ve  Kursu  igin  dogu§  yerine  doner 

Onunla  sohbet  ettim,  kesintisiz  bir  mu$ahedede 
Agik  vefisilti  arasmda  desteklenmif  bir  kotiupnayla 

Sayidaki  bu  be§  gey  muhafaza  edicidir 
Benim  varhgimt  da  be g gey  korur 

Allah  §oyle  der:  ‘Namazlari  muhafaza  ediniz-’236  ‘Namazlar’  vakti 
belirlenmif , farz  kihnmi§  ve  yazilmi§  be§  vakit  namazdir.  Be§  sayisi 
kendini  ve  diger  sayilari  korur.  Diger  sayi  yirmidir.  Yirmi  on  sayisinin 
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iki  katidir.  On  ise  gift  haneli  sayilarm  birincisidir.  Basamaklann  en  azi 
ise  iki  sayi  arasinda  meydana  gelir.  Benzer  §ekilde,  Allah  namazi  da 
ikiye  ayirmi§tir:  Yarisi  O’na  ait  iken  yansi  kuluna  aittir.  Allah  namazda 
yasaklar  ve  helaller  belirlemi§tir.  Mesela  kul  namaza  ba§ladiginda,  yii- 
ziinii  ba§ka  bir  amele  ^eviremez.  Diger  farz  ameller  boyle  degildir. 
Boylece  namaz  kendini  korumu§,  salat  adim  hak  etmi§tir;  ^iinkii  salatta 
me§guliyet  vardir.  Namaz  ba§kasim  da  muhafaza  eder  ki,  o da  namaz 
kilandir.  Boylece  ona  namaz  kilan  adim  ve  onun  hiikmiinu  kazandinr. 
Bu  nedenle  Allah  namazi  be§  vakit  olarak  farz  kilarak  vakitlerini  belir- 
lemi§tir.  Birisi  $ikar  vitir  namazmm  be§e  ilave  oldugunu,  bu  nedenle 
namazm  alti  tane  oldugunu  ileri  siirerse  §oyle  deriz:  Vitir  be§in  kendi- 
sini  korudugu  bir  sayiyi  eklemi§tir  ki  o da  altidir.  Alti  ise  ilk  kamil 
sayidir.  Demek  ki,  korumak  bakimmdan  ona  uygun  bir  §eyi  namaz 
vakitlerine  eklemi§tir.  (Sahabe)  ‘Be§  vakit  namazdan  ba$ka  iizerimde 
bir  farz  var  mi’  diye  sormu§,  Hz.  Peygamber  de  ‘Hayir!  Nafile  kilar- 
san,  o ba$ka’  demi§tir.  Ardmdan  onun  i$in  a^ik  ve  gizli  okumayi  bir 
araya  getirmi§  (nafile  namazi  da  farzlara  benzetmi§),  aym  zamanda 
soz,  fail,  hal  ve  harekederdeki  ayakta  durma,  riikft,  secde,  oturmak  gibi 
biitiin  davram§lari  toplami§tir.  Hz.  Peygamber  bunlan  yerine  getirip 
haklarim  zayi  etmeyeni  namazi  siirekli  kilmak  ve  hu§u  sahibi  olmakla 
ovmii§,  bereketi  zamam  ku^atsin  diye  gece  ve  giindiize  namaz  yayil- 
mi§tir.  Namazm  sirlari  hakkmda  Allah’m  diledigi  hususlan  elinizdeki 
kitabin  namaz  boliimiinde  a^iklami^tik.  Aym  zamanda  et-Tenezzulatu’l- 
Musuliyye  adli  kitabimizda  da  namazm  durumunu  a<pklami§tik. 

Allah  namaz  igin  yapilacak  temizligin  (abdest)  suyla  veya  toprakla 
yapilmasmi  emretmi§tir.  (^iinkii  insanm  yaratili§i  Adem’de  oldugu 
iizere  ya  topraktan  veya  Ademogullarinda  oldugu  gibi  sudan  meydana 
gelir.  Allah  ‘ Sizi  topraktan  yaratti’237  buyurur.  Aym  zamanda  su  ve 
topragin  kari§imindan  ortaya  $ikmi§tir.  Bu  ise  topragin  suyla  kari§imi 
demektir.  Demek  ki  Allah  namaz  igin  yapilacak  temizhgin  kendisinden 
yaratilmi§  oldugumuz  §eyden  olmasmi  bize  emretmi§tir.  Demek  ki 
temizlik  kendimizdendir;  suyla  -ki  abdest  demektir-  ve  toprakla  - 
teyemmiim  demektir-.  Oyleyse  biz  -Allah’a  hamdolsun-  nur  iistiine 
nuruz!  Allah  namazi  miiminlere  farz  kildi.  Miimin  ilahi  £oklugun  (si- 
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fatlar)  birligini  tasdik  eden  demektir.  Bu  (jokluk  AJlah’m  giizel  isimleri 
ve  farkii  hiikiimleridir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  ilahi  isim  zata  delil  iken 
aym  zamanda  ba§ka  bir  ismin  gostermedigi  anlama  delildir  ve  bu  ne- 
denJe  ilahi  isimlerde  ^okluk  tezahiir  eder.  Dolayisiyla  her  isim  hakikat 
bakimindan  birdir.  Namaz  kilan  ki§i  ise  (^oklugun  birligine  iman  ettigi 
kadar)  hakikatin  birligine  iman  eder.  Boyle  bir  imana  sahip  olmayan 
ki§i,  Allah’in  namazi  kendisine  farz  kildigi  bir  rniimin  degildir. 

Allah  namazi  -imanin  genelligi  nedeniyle-  alime  degil,  miiminlere 
farz  kildi.  Miimin  taklit^i  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  rniimin,  ihtimale 
a<pk  olan  haberi  tasdik  eden  ki§idir.  Boylece  rniimin  asli  iizere  kalir. 
Buna  mukabil  alime  i§leri  bulunduklan  hal  iizere  bilmesi  haberi  -onun 
zatina  gore-  ihtimalden  uzakla§tirma  imkani  verir.  Boyle  bir  insan 
belirli  bir  haberin  dogrulugunu  bilendir.  (Jiinkii  haberin  kendisi  ihti- 
male a<pk  olsa  bile,  kendiliginde  iki  ihtimalden  birisiyle  nitelenmi§ 
olmalidir;  dogruluk  ve  yalan.  Haberin  bu  iki  nitelikten  hangisine  sahip 
oldugu  ise  delille  bilinebilir.  Alimin  payi  budur  ve  alim  ki§i  belirli  bir 
haberin  yalan  degil,  dogru  oldugunu  tasdik  etmi§,  miimin  ise  tasdikin- 
de  kendisini  taklit  etmi§tir.  Alim-miimin,  haber  verenin  dogru  soyle- 
digi  hakkinda  bilgiye  ve  delile  sahip  ki§idir  ve  ona  gore  bu  belirli  haber 
dogrudur.  Boyle  bir  insan,  hi^:  ku§kusuz,  miimindir.  Alim  kendisine 
bilgiyi  cehalete  ^evirmeye  karfi  giivence  (eman)  vermi§ken  taklit<ji 
haber  verenin  dogrulugu  hakkindaki  soziinde  alimi  tasdik  etmi§,  her 
ikisi  de  iman  niteliginde  ortak  olmu§tur. 

Allah  namazi  miiminlere  degil  de  alimlere  farz  kilmi§  olsaydi,  tak- 
lit^ilere  farz  olmazdi.  Buna  mukabil  alimler  iman  niteligine  sahiptir. 
Binaenaleyh  Allah  namazi  genel  bir  niteligi  dikkate  alarak  farz  kildi. 
Allah  kullarina  tenezziil  etmemi§  olsaydi,  onlan  kendisini  bilmek  ve 
O’na  iman  etmekle  nitelemezdi.  Halbuki  onlar  kendisini  bilmede 
O’nun  kendisini  bilmesinden  daha  hak  sahibidir.  Bu  itibarla  yaratilmi§- 
larin  O’nu  bilmesi  zorunlu  bir  bilgiyken  aym  zamanda  miimkiiniin 
zatinin  bir  tercih  edene  dayanmasinm  ortaya  $ikardigi  zati  bir  ihtiya^- 
tir.  Binaenaleyh  Allah’in  bize  tenezziil  etmesiyle  O’nu  bildik.  Allah 
bizimle  zuhur  ederken  bizim  O’nunla  zuhur  etmemiz  miimkiin  degil- 
dir. Boylece  Hak  efendilerin  ve  kullarm  niteliklerini  birle§tirirken  kul- 
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lar  bazi  durumlarda  ve  vakitlerde  Efendinin  ozellikleriyle  zuhur  edebil- 
seler  bile  kendiliklerinde  rab  olma  imkanina  sahip  degillerdir.  Burada 
biz  i§in  ger^egi  hakkinda  konu§uyoruz,  yoksa  kullarin  belirli  vakiderde 
bulduklari  hallerden  soz  etmiyoruz.  Allah’a  ait  kisim  bu  taksimden 
bilinirken  kula  ait  olan  da  bellidir.  Ortak  kisma  gelirsek,  Ailah’a  ait 
kisim,  ortakliginda  O’na  aittir;  kula  ait  olan  kisim  da  ortaklik  esnasin- 
da  kula  aittir  ve  bu  kisim  da  ger^ekte  belirlenmi§tir.  Ortaklik  ger^ekle- 
§irse,  bu  ortaklik  ortakligi  gosteren  lafizlarda  soz  konusudur.  Ger^ekte 
ise  herhangi  bir  §ekilde  ortaklik  yoktur.  (^iinkli  her  birisi  kendisine  ait 
kisimdadir.  Boyle  olmasaydi,  hakikader  birbirine  kari§irdi.  Zaten  ka- 
n§malar  genellikle  birbirlerine  kar§i  haddi  afmakla  ortaya  ^lkar.  ‘Iman 
eden  ve  salih  amel  i$leyenler  miistesna...’238  Onlarm  sayisi  pek  azdir.  On- 
lar  zaten  pek  azdir. 

Namazim  vaktinde  kildigi  halde  namaz  insam  elinizdeki  kitabin 
farkli  pek  90k  yerinde  ve  degi§ik  bi^imlerde  dikkat  ^ektigimiz  kader 
sirrimn  bilgisine  ula§tirmamifsa,  boyle  bir  insan  namazim  vaktine  gore 
kilmami§tir.  Allah  ibadederi  onlarm  di§  §ekillerini  meydana  getirelim 
diye  farz  kilmami§tir;  ibadeder,  Allah  hakkinda  ve  O’nun  katindan  bir 
marifete  ulagtirmalari  ve  delil  te§kil  etmeleri  i^in  farz  kihnmi§lardir.  Bu 
yoniiyle  tilavet  esnasinda  namazin  suretine  ona  hayat  verecek  ruh  iif- 
lemezse,  namaz  bu  bilgiyi  temin  etmez.  Namaza  ruh  rabbin  izniyle 
iiflenir.  Allah  ‘ Topraktan  ku$  sureti  yarattiginda...’239  der.  Bu  ifadede  Hz. 
isa  suret  yapicilara  ortak  kilinmi§ken,  onlar  gibi  kinanmamiftir.  (^iinkii 
Hz.  Isa  o sureti  Allah’m  izniyle  yapmiftir.  Nitekim  Allah  ‘O  surete 
ujlersin  ve  benim  iznimle  ku$  olur’240  der.  Ku§  sureti,  (kendisine  iiflenen 
ve  ona  hayat  veren  ruh  vasitasiyla)  suret  olmaktan  ayrilip  U9an  ku§a 
dondiigii  gibi  kulun  ameli  de  oyledir.  Kul  Hakkin  emrettigi  ameli 
iman  ederek  yerine  getirdiginde,  hi^  ku§kusuz,  Allah  o sureti  in§a  etme 
izni  vermi§  demektir.  Bununla  birlikte  sureti  in§a  ederken  miinafikla 
ortaktir.  Nitekim  Hz.  Isa  da  topraktan  ku§  sureti  yaparken  suret  yapi- 
cilarla  ortaktir.  Halbuki  Allah  munafiga  amelin  suretini  bu  haldeyken 
in§a  etme  izni  vermemif,  amellerin  suretierini  in§ayi  miiminlere  em- 
retmiftir.  Binaenaleyh  miimin  ile  miinafik  arasinda  goriinufte  ortakhk 
ger9ekle§tiginde,  miimin  imanla  surete  ruh  iifler  ve  o suret  kendisini 
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yapandan  ba§kasimn  goremeyecegi  bir  hayata  kavu§ur.  Boyle  biri  mii- 
mindir  ve  kiyamette  amelin  hayatim  kendisine  §efaat  edip  elinden  tu- 
tan  olarak  bulur.  Miinafik  ise  amelinin  suretini  olii  olarak  bulur,  ona 
‘amelin  suretine  hayat  ver’  denilecek,  o ise  ba§aramayacaktir.  Bununla 
birlikte  ger^ekte  miinafigm  amelinin  sureti  de  canlidir,  fakat  Hakkm 
hayat  vermesi  nedeniyle  canlidir  ve  Allah  miinafigm  goziinii  o surete 
verdigi  canliligi  gormekte  perdelemi§tir.  Nitekim  Allah  bizim  gozleri- 
mizi  de  donuklarin  veya  bitki  denilenlerin  cankligim  algilamaktan 
perdelemi§tir.  Yine  de  onlarin  canli  olduguna  inamr  ve  bunu  biliriz. 
C^unkli  her  §ey  Allah’in  ovgusirnii  tespih  eder,  zira  sadece  canli  ve  ko- 
nu§an  tespih  edebilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 


BE§  YUZ  OTUZ  OgUNCii  BOLUM 

Menzili  'Kullanm  beni  sana  sorduklannda,  ben  onlara  ya- 
kimm,  dua  edenin  duasina  kar§dik  veririm'24'  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Dua  gdriilmeyenin  perdesi 
Inkar  edilmeyen  hakikat  bu 

0 yakindir,  bilgisiyle  ve  gormesiyle 
Her  durumda  gorulen  O 

Fakat  seni  duaya  $agirdiginda 
Sana  bu  mu$ahedeyi  vermezden  once 

Fakat  sonradan  ogrenirsin  hi: 

Dua  ettigin  ve  yoneldigin  O’dur 

O’na  her  durumda  dua  et  ve  du$unme  ki: 

Dua  en  uzak  perdedir 
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Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah’in  peygamberine  bir  §ey  isteyen  kullarinin  isteklerine  kar§ihk 
vermek  iizere  onlara  yakin  oldugunu  bildirmesi,  O’nu  bilmede  bu 
yonden  e§it  kilmmamiz  demektir.  Taleplere  icabet  etmedeki  ilahi  ya- 
kinlikla  ilgili  olarak  insana  ‘§ah  damarindan  daha  yakin’  oldugunu 
belirttigi  mesafe  yakinligi  bile  soylenmi§  olsaydi,  (soyledigimize  delil 
olarak)  yine  de  yeterli  gelirdi,  ^iinkii  bu  yakmligin  geryekle§mesi  i^in 
duymak  zorunlu  degildir.  Nitekim  talebi  ve  dilegi  duymak  da  icabet 
etmeyi  zorunlu  kilmaz.  Oyleyse  Hakkm  bunu  bildirmesinden  115  fayda 
ger^eklefir;  yakinlik,  duymak  ve  icabet.  Bu  itibarla  Allah  kulunda  ken- 
dine  kar§i  delilin  olmasina  miisaade  etmemiftir.  Zaten  ‘Kesiti  delil  Al- 
lah’a  aittir:242 

Bu  zikre  yerle§tirilen  kulda  zikrin  ilk  neticesi,  Allah’in  di§indaki 
§eylere  kar§i  zahit  olmak  ve  onlan  degersiz  bulmaktir.  Boyle  biri  Al- 
lah’tan  ba§kasina  tevessiil  etmez.  Tevessiil  Allah’a  yakla^ma  talebidir, 
halbuki  Allah  bize  yakin  oldugunu  soyledigine  gore,  oyle  bir  talebin 
faydasi  yoktur.  Allah’in  haberi  dogrudur.  Sonra  Allah  bize  isteklere 
kar;ilik  verecegini  bildirmi§tir  ki,  bunun  anlami,  her  §eyin  melekutu- 
nun  O’nun  elinde  oldugunu  bildirmesidir.  Allah  dua  edeni  korumak  ve 
istedigini  gozetmek  iizere  icabet  edecegini  bildirmi§tir,  giinkii  icabet 
zorunludur.  Kul  ise  bazen  -maslahatin  ne  oldugunu  bilmedigi  i^in- 
hayrin  buiunmadigi  bir  i§i  isteyebilir.  Bu  durumda  icabetin  bildirilme- 
si,  dunya  ve  ahirette  Allah  katinda  bol  hayir  ve  maslahatin  bulundugu 
i§leri  istemesiyle  ilgili  bir  uyari  ve  ikazdir.  Bu  zikri  bu  uyanyla  birlikte 
diistur  edinen  ki§i,  diinyevi  ihtiya^lardan  birisini  belirleyerek,  Allah’tan 
bir  §ey  istemek  yerine,  Allah’in  belirsiz  bir  §ekilde  bildirip  tarn  olarak 
belirlemedigi  hayrin  bulundugu  §eyleri  ister.  Allah  haynn  bulundugu 
i§i  belirlerse,  bu  kez  daha  hayirhyi  ve  dinine  zarar  vermeyecek  olam 
istemelidir.  Dinle  ilgili  konularda  da  talebini  belirleyerek  zikredebilir 
ve  bir  bunda  bir  tuzak  ve  sorun  yoktur.  Aym  §ey  ahirede  ilgili  husus- 
lardaki  talepler  i$in  ge^erlidir.  Bununla  birlikte  insanlarm  rablerinden 
istedikleri  hususlarm  ^oguna  icabet  edilmedigini  bir  vakia  olarak  gor- 
diigumiiz  i^in,  bu  zikirle  ilgili  olarak  a^iklamamiz  gereken  bir  5 art 
vardir: 
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Bilmelisin  ki,  Allah  duaya  icabet  edecegini  bildirmi§tir.  Dua  her- 
hangi  bir  ismiyle  nida  ederek  ‘Ey  Allah,  ey  Rab  veya  Rabbim  veya  ey 
kerem  ve  azamet  sahibi’  demektir.  Bu  itibarla  dua  bir  nidadir  ve  Al- 
lah’a  nida  ve  hitap  etmektir.  Icabet  ise  duaya  verilen  kar§iliktir.  Dua 
nedeniyle  ki§i,  dua  eden  diye  isimlendirilmi§tir.  Nidaya  kar§ihk  Hak 
kuluna  ‘buyur’  diyerek  kar§ilik  verir.  O’nun  biitiin  talep  sahiplerine 
boyle  demesi  ka^imlmazdir.  Nidanin  ardindan  gelen  ifadeler  ise  dua- 
nin  di§inda  kalir;  bazen  -Allah’m  buyurdugu  iizere-  icabet  ger$ekle§ir 
ve  nida  ettikten  sonra  aklina  gelen  ihtiya^lar  sahibine  ula§tirilir  (bazen 
ula§tirilmaz).  Demek  ki  bu  zikirde  Allah’in  kulun  hakkinda  dua  ettigi 
i§e  ve  talebine  kar§ilik  vermesi  zorunlu  degildir;  dilerse  ihtiyacini  kar§i- 
lar,  dilerse  kar§ilamaz!  Ba§ka  bir  ifadeyle  talep  edilen  her  i§i  Allah  kulu 
i$in  yerine  getirecek  degildir.  Ustelik  bu  durum,  Allah’m  kula  doniik 
bir  rahmetidir.  (Jiinkii  kul  bazen  bir  hayrin  bulunmadigi  bir  talepte 
bulunabilir.  O talebe  icabet  edilip  o i§  ger^eklcyseydi,  kulun  dinine  ve 
ahiretine  zarar  verecek  bir  sonu<j  meydana  gelirdi;  kul  bazen  farkinda 
olmadan  diinyasina  zarar  verebilir.  Binaenaleyh  Allah’in  keremi,  icabe- 
tin  talepte  bulunulan  i§te  degil  -bilhassa  a^ikladigimiz  iizere-  duaya 
(buyur  diyerek)  icabede  simrh  kalmasinda  tezahiir  etmi5tir.  Bu  durum, 
varliklarim  baki  kildigi  i^in,  Efendisinin  kolesine  doniik  en  biiyiik 
keremidir. 

Bu  zikir  kulun  Hakkm  icabetini  duymasim  sagladiginda,  zikir  sa- 
hibi icabeti  duyar  ki  bu  ka^imlmaz  bir  neticedir.  Fakat  zikir  sahipleri- 
nin  icabeti  duymadaki  zevkleri  birbirinden  farklidir;  bazen  bir  duyma 
otekinden  farkli  olarak  ger^ekle^ebilir.  Bununla  birlikte  Allah’m  bu 
zakire  vermi§  oldugu  bir  alamet  olmahdir  ve  kul  soz  konusu  alamet 
sayesinde  duasina  icabet  edildigini  ogrenir.  Malum  oldugu  iizere,  Al- 
lah onun  duasina  icabet  etmi§tir.  Burada  kastettigimiz,  ki§inin  hakkin- 
da  talep  ettigi  i§in  -gecikerek  bile  olsa-  yerine  getirildigini  ogrenmesi- 
dir.  Ger^i  talebin  yerine  getirilmesi  gecikebilir  veya  talebin  yerine  daha 
hayirli  bir  kar§ilik  verilerek  degi§tirilebilir.  Bazen  hal  zaman  ve  mekan- 
lann  ozellikleri  o ki§iye  gosterilir.  Bunlar,  dua  edenin  dilekte  bulundu- 
gu  §eyde  hiikmii  olan  hususlardir.  Talepte  kendisi  adina  bir  hayir  bu- 
lunmazsa,  vebal  ki§iye  doner  ve  bu  durumda  ki§i  kendisine  kar§i  su$ 
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i§leyen  biridir.  Allah  ki§iye  (zaman,  mekan  vb.  dzellikleri)  hakkindaki 
boyle  bir  ke§if  ihsan  ettiginde,  duasinda  ve  dileginde  dikkatle  davranir. 
Bunun  yam  sira  Allah  kendisiyle  dua  ettigi  isimlerin  ve  kelimelerin 
ozeiliklerini  de  kula  gosterir.  Bakiniz!  Allah,  ibn-i  Baur’a  -veya  her 
kim  ise-  ayederinden  birisinin  ozelligini  vermi§,  o da  bu  ayet  vasitasiy- 
la  Hz.  Musa’ya  ve  kavmine  beddua  etmi§,  Allah  onun  duasina  icabet 
etmi§,  fakat  kendisi  bedbaht  olmu§,  Allah  da  bu  ilmi  ondan  $ekip  al- 
mi§tir.  Bu  durum  ‘ Onlara  ayetlerimizi  verdigimiz,  sonra  q ekip  aldigimiz 
kimselerin  haberini  okid243  ayetinde  belirtilir.  Boyle  insanlar  kopege 
benzetilmiftir.  Allah  bu  zikri  diistur  edinen  kimseye  inayetiyle  bu  bil- 
giyi  verir.  (Junkii  burada  farkinda  olunmayan  ilahi  bir  tuzak  vardir. 
Ozellikle  nefis,  hemcinslerine  baskm  gelme  arzusunda  ve  Allah  katin- 
daki  degerini  izhari  sevmek  ozelliginde  yaratilmiftir.  Bu  nedenle  biiyiik 
veliler,  kendilerini  gostermeyen  gizli  kimselerdir.  Onlann  iizerinde 
makamlarimn  veya  yaratiklarm  bakx§lanmn  onlara  gevrilmesini  sagla- 
yacak  kurbiyet  (yakinhk)  izleri  gorulmez  ve  onlarla  siradan  insanlar 
arasinda  fark  yoktur.  Hallerin  hakim  oldugu  kimseler  ise  keramet  sahi- 
bidirler  ve  dikkat  ^ekerler.  Fakat  igerdigi  tuzak  ve  aldatma  nedeniyle 
bunu  ifa  etmez.  (^iinkii  bu  davranif  goziikmesi  zorunlu  olmayan  bir 
kimseden  -Id  velidir-  ve  olmasi  gereken  yerin  di§inda  ortaya  9ikmi§tir. 
Bu  konuda  en  ^etin  i§,  nefsin  tadim  almaktir.  Boyle  bir  insan  asla  kur- 
tulu^a  eremez.  Hatta  biitiin  alemi  ve  varligi  hiikmiiyle  yonetse  bile, 
felaha  eremez. 

Allah’tan  bir  §ey  isterken,  O’nu  razi  edecek  i§leri  yapmayi,  afiyet 
ve  mudulugu  saglayacak  inayet  isteyiniz.  ‘De  ki,  Rabbim,  bilgimi  artir.’244 
Bilgi  ancak  muduluk  getirir.  Peygambere  emredilen  §ey  bilginin  arti§i- 
ni  talep  etmesidir.  Bunun  nedeni  istenilen  bilginin  ger^ekle^mesinin 
tuzak  veya  aldanmamn  bulunmadigi  muduluk  demek  olmasidir.  Boyle 
bir  bilgi  matematik,  geometri  veya  astronomi  degil,  bilhassa  Allah 
hakkindaki  bilgidir.  Onlari  da  bilse  bile,  o bilgi  de  Allah’i  bilmek  hak- 
kindaki delili  bilmek  olurdu.  Dolayisiyla  boyle  bir  bilgi  onun  smirinda 
durma  imkani  tammaz. 

Bu  zikir  faydasi  90k  bir  zikirdir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ula$tirir .’ 
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BE§  YUZ  OTUZ  DORDUNCU  BOLUM 

Menzili ' Sen  btiyiik  bir  ahlak  iizeresin 7245  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinirt  Bilinmesi 


Buyiik  bir  ahlaka  kabiliyetli  olmak 
Kerim  rabbin  bir  miijdesi 

Hal  elgisi  ko$arak  getirir  sana 
el-Alim’in  inayet  ayetlerini 

Onlarda  Hakkm  makaminda  bulun 
Hadis,  kadim’in  yerini  almi§  gibi 

Her  yonden  senin  igin  ovgu  bir  hah  olur 
Guzel  ahlakla  saygin  oldun 

Artik  tek  varissin 

lyi  ve  Rahim  diye  hep  dua  ederiz 

Ku$ku  olmayan  bilgi  senin 
Keltm’in  hardest  sana  getirdi  onu 

Halil  ve  Nedim  diye  gagrihrsin 
Hamm  ve  Kasim  diye  g agrihrsm 

Ayet  surenin  ba§indan  ‘kaba  ve  kotii  (zenim) . . . 5246  kismina  kadar 
ilahi  bir  tenezziille  bize  okunmu§,  tilavet  es  iasindaki  bir  riiyada  Allah 
katindaki  menzili  bize  bildirmi§tir.  Bu  tarz  sahih  riiyalar,  Allah’in  ne- 
bevi  bir  miras  olarak  bizim  adimiza  vahiyden  biraktigi  kisimdir  ve 
bundan  dolayi  O’na  hamd  olsun.  Ben  de  ‘ Onlarin  mekirleri  nedeniyle 
gonliin  daralmasin’247  ayetinde  bu  mirasa  varis  oldum.  Riiyada  tevariis 
ettigim  ba^ka  iki  ayette  ‘Gonlunun  onlarin  soyledikleri  soz  nedeniyle  da- 
raldigim  biliriz’24g  iie  ‘ Zikrimizden  yiiz  gevirip  diinya  hayatmi  isteyenden 
yuz  gevif149  denilir.  Nebevi  mirasm  hakikatlerini  hakka’l-yakin  olarak 
ogrenmemi  ihsan  etmesine  kar§ilik  Allah’a  §iikrettim.  Umut  ederim  ki, 
nefsin  arzusundan  konufmayanlardan  olurum!  Allah  bizi  nefsinin  ar- 
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zusundan  konu§mayanlardan  eylesin.  Boyle  bir  ihsan  ‘ilahi  koruma’ 
demektir.  Allah  bu  zikir  sahibine  hayir  ula§tirmayi  irade  edince,  bir 
hadisin  (anlamini)  ilham  eder.  Hz.  Ay§e  ‘Allahin  peygamberinin  ahla- 
ki nasildi?’  diye  soruldiigunda  ‘Onun  ahlaki  Kur'an'di’  demi§  ve  bu 
ayete  i§aret  etmi§tir.  Allah’m  yiicelttigi  her  i§in  btiyiiklugii,  muminler 
iizerinde  ortaya  <pkar.  Bu  zikri  diistur  edinmif  insan,  Kur’an’i  inceler 
ve  Allah’in  ovdiigii  her  niteligi  veya  bu  nitelik  nedeniyle  oviilen  her 
grubun  durumuna  bakar.  Oyle  bir  niteligi  Allah’in  ovdiigii  bir  nitelik 
olarak  goriir,  onunla  vasiflanmak  amaciyla  ^alijir.  Allah  kitabinda  kul- 
larindan  bir  grubu  kinamak  iizere  kotii  bir  ozellik  zikrettiginde  ise  soz 
konusu  ozellikten  uzak  durmasi  gerekir.  Binaenaleyh  bu  zikri  diistur 
edinen  ki§i  Kur'an’i  sadece  kendine  inmi§  ve  Allah  ba§ka  birisine  hitap 
etmemi§  gibi  telakki  eder.  Boyle  davrandiginda,  onun  ahlaki  Kur’an 
olur.  Hak  onu  yiiceltir,  biiyiikliigiin  fayda  verdigi  yerde  kendisi  de 
yiicelir. 

Giizel  ahlak,  akil  ve  orf  tarafindan  bilinirken  giizel  ahlaka  gore 
davranmak  ve  hareket  etmek  dince  bilinen  bir  husustur.  §eriatin  belir- 
ledigi  tarzda  giizel  ahlakla  nitelenip  kendisini  tamamlayan  bir  unsuru  - 
ki  kotii  (diye  bilinen)  ahlaki  (belirli  bir  yorumla)  onlara  katmak  de- 
mektir- ahlakma  ekleyen  ki§i  Hak’tan  gelen  biitiin  ovgiilerle  nitelenmi§ 
demektir.  Bu  durumda  biitiin  ahlak,  me§ru  ve  makul  bir  kullanima 
gore,  giizel  ahlaka  doner.  Bu  zikir  sahibine  en  yetkin  tarzda  inen  sure- 
nin  ayetlerinin  manalari  a^ilirken  (fetih)  aym  zamanda  o siirekli  dii§- 
manlik  duygusuyla  haset  edilen  ve  (dii§manligin)  yoneldigi  biri  olur. 
Ahiretin  durumu  ona  a^ik^a  gosterilir. 

Bu  sureden  Allah’m  peygamberi,  kendisinden  oncekilerin  ve  sonra 
geleceklerin  bilgisini  ogrenmi^tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaj- 
ttrir.’ 
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BE§  YUZ  OTUZ  BE^lNCi  BOLUM 

Menzili  'Allah'i  ayakta,  oturarak  ve  yatarak  zikredenle r'250 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Her  halde  rabterini  zikredenler 

Alemdeki  butun  faziletin  sahibidir 

Varhklarinda  O’ndan  ba$kasim  gormezler 

Onlar  surekli  varhkta  hukumran  olanlar 

Haklarmi  degil,  Allah’in  haklarmi  gdzetirler 

Uyamkken  veya  otururken  veya  ayaktayken 

Kemali  elde  etmi$ler;  baskalari  ise  mahrum  kalmi$ 

Hakim  Ilah’in  ihsan  ettigi  bu  makamdan 

Sifatlannm  konulari  uzerinde  du$unurler 

Varhklanm  ve  alemin  varhgim  du$imurler 

Allah  bize  ve  sana  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  yaratilmi§ta  asil  olan,  Hale  kaldirana  kadar,  uyku  halidir.  Hak  onu 
bazen  otursun  da  rahmetten  payina  ula§sin  diye  kaldinr.  Allah  ‘Olii 
idiniz,  size  hayat  verdi,25]  der.  Bazen  de  ‘ Ayaga  kalkip  kazandiklarina 
kar$ihk  her  nejs  uzerinde  kaim  olan  kimdir?,2S2  ayetinde  belirtilen  nasibi 
elde  etmek  iizere  onu  kaldinr.  Allah  §oyle  der  ‘ Rahman  Arj  iistiine  istiva 
etti ,253  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  kendisinden  ba$ka  bir  ilah  olmayandxr,  O el- 
Hay  ve  el-Kayyum’dur,2S 4 buyrulur.  Arkada5lanmiz  arasindan  alimler, 
insanin  ‘kayyum  olmak’  ozelligiyle  nitelenip  nitelenemeyecegi  uzerinde 
gorii§  ayrihgina  du§mii§lerdir.  Bize  gore  biitiin  isimlerde  oldugu  gibi 
el-Kayyum  ismiyle  ahlaklanmak  ge^erli  ve  mumkundiir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Erkekler  Allah’in  kendilerine  olan  ihsamyla  kadinlar  Uzerinde 
kaimdir.,2SS  I§biiiyye’de  ziyaretimize  gelen  Ebu  Abdullah  b.  Ciineyd’e 
bu  konudaki  gorii§iinu  sorunca  §oyle  demi§ti:  ‘el-Kayyum  ismiyle 
ahlaklanmak  mumkundiir.’  Sonra  bu  gorii§ten  dondii,  fakat  neden 
dondiigiinii  bilemiyorum.  Allah  foyle  der:  ‘Erkekler  kadinlar  uzerinde 
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Allah’m  onlara  olati  ihsam  ile  kaimdir.’256  Adi  ge$en  Ebu  Abdullah  b. 
Ciineyd,  Endiiliis’iin  Runde  §ehrine  ait  bir  kasaba  olan 
Kabirfiki’dendi.  Ben  de  kendi  §ehrindeki  arkada§lan  ve  tabileri  hakkin- 
da  latife  ediyordum.  Kendisi  Mutezile  mezhebindendi.  Ger^egi  ogre- 
nince  ilahi  tehdidin  mutlaka  uygulanacagini  ve  fiilleriri  insan  tarafindan 
yaratildigim  ileri  siiren  Mutezile  mezhebinden  vazge^mi^,  bu  gorii§le- 
rin  hangi  durumda  ge$erli  oldugunu  anlami§,  onlan  yerli  yerine  koy- 
niu$  ve  ba§ka  bir  yere  ta§irmami§,  bu  nedenle  bana  te§ekkur  etmi§, 
kendisi  dondiigii  i$in  biitiin  arkada§lari  ve  tabileri  Mutezile’den  don- 
mii§,  ben  de  o siire^te  kendisinden  ayrilmi§tim. 

I§te  bu,  hallerin  zikridir  ve  ozel  bir  zikirle  sinirli  kalmaksizin  hale 
gore  ortaya  £ikar.  Bu  ii$  hali  (a§agida  zikredilen)  elde  eden  ki§i  varligi 
elde  etmi§  sayilir.  Bu  zikirde  biitiin  halleri  ku§atan  ayet  ‘Her  nerede 
olursamz,  0 sizinle  beraberdir’257  ayetidir.  Biitiin  halleri  ku§atan  genel 
zikir  budur  ve  onun  di^inda  ozel  zikir  vardir.  Ayaktaki  ki§inin  zikri 
‘Rahman  ar§  iistune  istiva  etti’258  ayetiyken  oturanin  zikri  ‘ Goktekinden 
emin  misiniz?’259  ayeti,  uzananin  zikri  ‘ Yeryuzunde  ilahtir’260  ayetidir.  Bu 
ayederin  tevili  hususunda  alimler  arasinda  gorii§  ayriliklari  vardir.  Sen 
himmetini  bir  i§e  ver  ki,  daginiklik  senden  uzakla§sin!  Dilersen  ‘Rah- 
man ar$  iistune  istiva  etti’261  ayetini,  dilersen  ‘Goktekinden  emin  mi  oldu- 
nuz?’262  ayetini  murakabe  et!  Allah  gokte  oldugunda  §oyle  der:  ‘Tovbe- 
kar  var  midir,  bagi§lanma  dileyen  var  midir,  dua  eden  var  midir?’  Di- 
lersen Allah  goklerde  ve  yerde  iken  ‘Sizin  gizliden  ve  agiktan  yaptigimzi 
bilir’263  ayetini  murakabe  edersin.  Yemegin  yag  olsun  istersen  ‘Her 
nerede  olursamz,  0 sizinle  beraberdif264  ayetini  murakabe  edersin.  Bir 
yerde  bulunmamiz  mahsus  ve  manevi  bulunmayi  i^erir.  Mahsus  (du- 
yusal)  olarak  yeryiiziinde  bulunup  orada  organlarimizla  me§gul  oldu- 
gumuz  i§lerdeyken  manevi  olarak  himmet,  maksat  ve  dii§iincelerimizle 
bulunuruz.  Allah’i  me§guliyetimizde  fail  olarak  ve  niyetimizde  niyetin 
sahibi  olarak  mii§ahede  ederiz.  Sonra  i§  tersine  doner  ve  O neredeyse 
orada  oluruz.  (^iinkii  bulundugumuz  her  yerde  ve  durumda  sadece  O 
vardir. 
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En  giizel  durumda  ol  ki  mutlu  olasin 
En  kamil  halde  ol  ki  dogruya  ula$asm 

Soz  ile  degil  halle  orada  bulun 

Kaza  sahibinin  hukmunde  bulun  ki  maksat  olasin 

Bu  kadar  ima  kalbi  olan  veya  §ahit  iken  kulak  veren  i$in  ilahi  bir 
nasihat  olmak  iizere  kafidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


BE§  YUZ  OTUZ  ALTINCI BOLUM 

Dusturu  'Dunya,  nimetini  (hars)  isteyene  onu  veririz,  onun 
ahirette  nasibi  kalmaz '265  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 

Hars  (ekin)  ikidir;  oviilen  ve  kinanan 
Sen  O’nun  ekincisisin,  rizik  paylaplmi} 

Terk  ettigini  katimizda  arama 

Onun  pe$inden  gidersen  kinanmi}  olursun 

Fani  olamn  pe$inden  gitme,  ona  ait  degilsin 
Bakinin  pe§inden  git;  anla$ilmi$ 

Sakin  yonelme,  janiye  egilme 
Kaybolur  gider  fani;  Allah’m  mekri  malum 

Allah  onu  sana  ogretir 
Varliga  guvenme!  madumdur 

Akilhysan  ahiretin  harsi  pe§inden  git 
Hayirlarla  nitelenenler  gib i 

Allah  §oyle  der:  ‘Kim  iyilik  getirirse  onun  on  kati  kar$ihgi  vardir.’266 
Diinyadaki  iyilik  ahiretin  ekinidir.  ‘Kim  ahiret  iyiligini  isterse,  onun  iyili- 
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gitii  arttiririz-’267  Yani  ona  salih  amel  yapma  imkam  ihsan  ederiz.  Boy- 
lece  bir  hayirdan  ba§ka  bir  hayra  darken  hayir  i^indedir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bir  iyilikten  ba§ka  bir  iyilige  ko§ar.  Ahireti  kazandiginda,  ame- 
lin  gerektirdigi  sevaba  ve  fazlaliga  ula§ir.  Ula§tigi  kar§ilik,  hi$bir  goziin 
gdrmedigi,  kulagin  duymadigi,  kimsenin  kaibine  gelmeyen  nimettir  ki 
‘zevk’  demektir.  Ahiret  hayatinda  ekindeki  fazlalik  budur.  insan 
ahirette  biitiin  ama^larina  ula§irken  amacimn  ula§amadigi  bir  fazlalik 
elde  eder.  ilim  sahibi  bir  §eyhe  ‘lyilik  yapanlar  igin  fazlalik  vardir,26g 
ayetinde  ge$en  fazlaligin  ne  oldugunu  sordugumda,  §oyle  demi§ti: 
‘Fazlalik  akla  gelmeyen  §eylerdir.’  Neyi  kastettigini  anladim,  bafka  bir 
§ey  de  sormadim.  Dunya  ekini  ise  oyle  degildir,  giinkii  diinya  her  insa- 
nin  turn  maksatlarina  ula§masina  miimkiin  kilacak  bir  miza^ta  degildir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sen  sevdiklerine  hidayet  edemezsin.’269  Hz.  Pey- 
gamber  amcasi  Ebu  Talib’in  iman  etmesi  i$in  50k  hirsliydi,  fakat  iman 
etmemi§,  Allah’in  bilgisi  ve  hiikmii  onda  miiessir  olmu§tu.  Diinya 
hayatinin  gerektirdigi  durum  bu  iken  ahiret  hayati  -bir  gecikme  ve 
duraksama  olmaksizin-  biitiin  gayelere  ula§mayi  gerektirir.  ‘Ahiret3 
derken  cenneti  ve  cennete  girenleri  kastediyorum,  yoksa  dirili§  giiniinii 
kastetmiyorum.  Allah  bedbahdar  hakkmda  §oyle  der:  ‘ Onlara  $efaat(i- 
lerin  $efaati  fayda  vermemijtir.’270  Kiyametin  hiikiimleri  kiyamet  vaktiy- 
le  sinirlidir.  Biz  bunu  iman  ile  ve  ke§if  yoluyla  ogrendik.  Allah  her 
§eyin  hazinelerinin  kendi  katinda  oldugunu,  diinyada  ise  onlan  belirli 
bir  ol^iiyle  indirecegini  bildirmi§tir.  Ahiret  hayati  gelince,  O’nun  ka- 
tindaki  hazinelerin  i^ermif  oldugu  §eylere  dair  hiikiim  arif  kula  doner. 
Allah’in  mutlulugunu  kemale  erdirdigi  kimse  demek  olan  arif  kul,  o 
hazinelere  hiikiim  sahibi  olarak  girer,  dilediklerini  -bir  hesap  veya  belli 
bir  ol^ii  olmaksizin-  ortaya  (jikartir,  o esnada  dilemesine  gore  hiikiim 
verir.  Bunun  anlami  ahirette  saadete  eren  insana  tekvin  (var  etme) 
giicii  verilip  Allah’in  katindaki  hazinenin  kendisi  demek  oldugunun  - 
^iinkii  o Allah  katindadir-  gosterilecek  olmasidir.  Bu  sayede  arif  kul, 
aklina  hangi  §eyi  yaratma  diifiincesi  gelirse,  onu  meydana  getirir  ve 
dolayisiyla  ahirette  siirekli  yaratici  olur  ve  ol^ii-takdir  ortadan  kalkar. 
Boyle  bir  insan  cennetin  gotiiriildiigii  bir  yerinde  degil,  diledigi  her- 
hangi  bir  yerinde  konaklar.  Cennette  e§yaya  doniik  dolayh  ve  ge^ici 
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ihtiyaci  ondan  kalkmi$tir,  artik  sadece  Allah’a  muhta^tir.  E§yaya  ge^ici 
olarak  muhta$  olma  halinin  kalkmi§  olmasinin  nedeni,  onun  i$ermi§ 
oldugu  zil let,  kiriklik  ve  muhta^hktir.  Halbuki  cennet  bunlann  olacagi 
bir  yer  degildir.  Muhta^ligin  yeri  genel  itibariyla  diinya  iken  ahirette 
muhta^ligin  yeri  ate§tir.  Ziliet  de  boyledir.  Allah  cennetteki  insanlara 
el-Muzill  (zelil  kilan)  isminde  tecelli  etmeyecegi  i<jin  zelil  olmazlar. 
Aym  §ekilde,  Allah  kendilerini  zelil  lulacak  tarzda  el-Aziz  isminde  de 
tecelli  etmez.  Buna  mukabil  Allah,  meydana  getirdikleri  varliklara  kar§i 
izzedi  olmalarim  saglayan  izzet  elbisesi  giydirir;  ailelerine  veya  yanla- 
rinda  bulunanlara  kar§i  izzet  elbisesi  giymezler.  Onlarin  otorite  ve 
izzederi  ancak  kendilerinden  meydana  gelen  §eylere  kar§i  ortaya  $ikar. 
Onlardan  meydana  gelen  ise  onlardandir.  Dolayisiyla  soz  konusu  §eyi 
yaratili§indan  once  mdphedc  ederlerken  onun  yaratilma  iradesi  kendi- 
lerine  taalluk  eder.  Bu  taalluk  o §eyin  var  olmasinin  aymdir.  Geride 
kalamn  durumu  ise  goz  a^ip  kapatmaktan  daha  hizlidir. 

Bu  menzilde  bu  zikrin  kazandirmi§  oldugu  faydalari  iyice  dii§iin- 
melisin.  Bilmelisin  ki  diinyanm  ve  ahiretin  ogullari  oldugu  gibi  her 
ikisin  birden  ogullari  vardir.  Saadete  ermi§  insan  ild  ogullugu  bir  araya 
getiren  kamil  varis,  aym  anda  yakin-uzak  olandir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula§tirir.’ 


BE§  YUZ  OTUZ  YEDINCI  BOLUM 

Diisturu  ‘insanlardan  korkarsimz,  Allah' tan  korkun'271 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Bu  ayet  garip  bir  ayettir. 

Vakia  gordiim,  sanki  ben 
Yeryuzundekileri  yeryuzuyle  donduruyorum 
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Onlarin  bir  himmetleri  yok  hi 

A$agi  alemden yukari  q ikabilsinler 

Onlar  hayret  ipnde,  bir  ayiria  yok 

Emri  ve  teklifi  ayiran 

Allah’in  yaratiklarindan  korkmayan  kimdir: 

Sunnet  vefarz  makamma  yerle$tirilen  ki$ i 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Muminler  uzerinde  evlatlarimn  e$leri  hakkinda 
bir  yukiimluluk  olmasin  diye...’272  Bilmelisin  ki,  kamil  adam,  orfiin  belir- 
ledigi  miiriiwetin  ve  erdemin  simrlarinda  durandir.  Orada  dururken 
Allah’m  kesin  emri  gelir,  bu  kez  ilahi  emre  gore  hareket  eder.  Emir 
teklif  ve  arz  ise  hal  karinelerine  bakar.  Hal  karinesi  kesin  emrin  hiik- 
miinii  ona  vermi§se,  kesim  emri  yerine  getirmek  iizere  siiratle  ko§ar  ve 
emrin  karpsinda  ba§ka  bir  i§  yapmasi  miimkiin  degildir.  Hal  karinesi 
onu  serbest  birakmi§sa,  giizel  ahlak  sahibi  olmakla  hakkinda  phitlik 
eden  orfe  gore  davranir.  Allah  §oyle  der:  ‘Muhammed  adamlanmzdan 
birisi  degildir,  fakat  Allah’in  peygamberi  ve  nebilerin  sonuncusudur.’273 
Peygamber  Allah’m  hiikmune  gore  hareket  eder.  Kamil  iman  sahibi 
miimin  de  siradan  bir  insan  degildir.  Kamil  mumin,  Allah’m  peygam- 
berinin  diliyle  kendisine  iman  etmek  hiikmunii  verdigi  ve  ona  iman 
eden  biridir.  (pinku  Hz.  Peygamber  Allah’a  iman  eden  ki§i  hakkinda 
‘bana  ve  benim  getirdigime  iman  eden  (ki§i  miimindir)’  der.  Allah  onu 
giizel  ahlaki  tamamlamak  iizere  gondermi§tir.  Binaenaleyh  Hz.  pey- 
gamber’in  biitiin  halleri  giizel  ahlaktir  ve  peygamber  ahlaki  haliyle 
a^iklamipir.  Hal  ile  a^iklamak,  soz  ile  a^iklamaya  gore  daha  tarn,  ol^ii- 
lii  ve  etkindir.  (Jiinkii  Hak: 

Kullarina  tenezzul  eder 
Biz  O’na  dogru  yukselemeyiz 

Cunkii  0 surekli  el-Ali 

Kan$ik  bilgi  sahibi  bilemez  O’nu 

O’nu  gorecegin  bir  mekan  yok 

Ne  girme  ne  gkma  vox 
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Biz  bazen  bir  mekandayiz 
O mekana  girmemiz  mumkun 

Cisimler  arzinda  O’tidan  (ikti 
Giizel  her  $ey,  gift  gift 

Kamil  miiminin  ve  peygamberin  yaradklar  kar§isindaki  durumu 
kadir  gecesiyle  diger  gecelerin  ili§kisine  benzer.  Allah  kadir  gecesinin 
degeriyle  ilgili  ‘bin  ay’  derken  siireyi  kastetmemi§,  kadir  gecesinin  - 
hangi  varlikta  olursa  olsun-  biitiin  gecelerden  iisriin  olduguna  dikkat 
9ekmi§tir. 

Sende  her  i$  ortaya  gikinca 
Bin  aydati  daha  hayirh  olursun 

Bir  gece  ki  sabahi  yok 

Fecrin  nuru  ortadan  kaldmr  onu 

Ruh  varliginda  benden  bafka  degil 
Ey  kadir  gecesi!  Benim  kadrim  sende 

Kadir  gecesinde  benim  varlipmdan 
Hak  her  i$i  indirir  durur 

Hakkin  indirdiklerinden  birisi  de  ‘ Insanlardan  korkarsimz,  AUah'tan 
korkmamz  daha  uygundur 5274  ayetidir,  Ayet  Hz.  Peygamber’in  ‘Yusufun 
yerinde  olsaydim,  davet^inin  davetine  uyardim’  soziine  kar§ilik  olarak 
indirilmi§tir.  Yani  kendisini  hapisten  $ikmaya  davet  eden  hiikumdarm 
el^isine  icabet  ederdim.  Buna  mukabil  Hz.  Yusuf  hapisten  9ikmami§, 
kendisini  hapseden  yoneticiyi  kastederek  ‘ Rabbine  don,  ona  kadinlarin 
halini  sor’275  demi§,  hiikiimdar  nezdinde  su^suzlugunu  saglamak  iste- 
mi$tir.  Boylece  hapisten  ^lkartarak  kendisine  iyilik  etmemi§  olur.  Aksi- 
ne  ‘Size  ihsanda  bulunan  Allah’ tir.’276  Geride  bir  ihtimal  kalsaydi,  hi^ 
ku§kusuz,  Yusufun  giivenilirligine  tesir  ederdi.  Halbuki  Allah’in  el<ji- 
sinin  giivenilir  birisi  oldugu  insanlarin  kalplerine  yerle§meliydi.  Bu 
nedenle  Hakkin  davetini  reddetmesin  diye  korku  meydana  gelmi§tir. 
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Allah  Hz.  Peygamber’i  ise  evlat  edindigi  birinin  karismi  nikahina 
aimak  suretiyle  imtihan  etmi§tir.  Araplara  gore  boyle  bir  davram§ 
onun  makamina  zarar  verebilirdi.  Halbuki  o Allah’m  peygamberiydi  ve 
Allah  insanlara  bu  iradedeki  maksadi  a^iklami^tir.  Bu  maksat,  boyle 
davram§larda  muminlerin  uzerinden  sorumlulugun  kaldinlmasidir. 
Ardmdan  el^ilik  gorevi  ve  sonuncu  peygamber  olmakla  kendisini  on- 
lardan  ayirmi§tir.  Allah  cihetinden  bu  hadise  Peygamber  i^in  hiikiim- 
darm  davetine  icabet  etmeyen  Yusufun  ya§adigi  hadisenin  aymydi. 
Peygamberlerin  hidayetinin  bir  yonii  de  budur.  Allah  peygamberlerin- 
den  soz  ederken,  soz  konusu  hidayet  hakkmda  Hz.  Peygamber’e  §oyle 
demi§tir:  ‘Onlar  Allah’m  hidayet  ettigi  kimselerdir,  sen  onlarin  hidayetine 
uy!’277  Hz.  Peygamber  Hz.  Yusufun  bulundugu  halde  olsaydi,  davet^i- 
ye  icabet  etmez,  onun  soyledigi  soziin  benzerini  soylerdi.  Demek  ki 
‘Ben  olsaydim  davet^iye  uyardim’  sozii  Hz.  Yusufu  yiiceltme  amaciyla 
soylenmi§tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ba§ka  bir  hadiste  ‘Biz  ku§ku- 
lanmaya  ibrahim'den  daha  yakrniz’  demi§tir.  Halbuki  Hz.  ibrahim 
veya  Hz.  Peygamber,  insanlarm  zannettigi  iizere  bir  ku§kuya  sahip 
degillerdi  ve  Hz.  Peygamber  boyle  bir  ku§kuyu  kast  etmemi§tir.  Hz. 
Ibrahim  (insanlarm  zannettigi  gibi)  bir  ku§kuya  kapilmi§  olsaydi,  ken- 
disine  peygamberlerin  hidayetine  uymasi  emredilmi§  olan  Hz.  Mu- 
hammed  ku§ku  duymada  ondan  oncelikli  olurdu.  O halde  peygamber- 
ler  ve  kamil  miiminler,  nazari  dii§iincenin  hiikmiine  gore  degil,  rable- 
rinden  gelen  vahye  gore  davramrlar.  Onlara  Allah’tan  gelen  ise  daha 
once  soyledigimiz  iizere  bazen  emir,  bazen  teklif  ve  arz  olabilir.  Emrin 
yerine  getirilmesi  zorunluyken  arz  soz  konusu  olunca  daha  once  soyle- 
digimiz gibi  serbesttir.  Onlarm  Allah’i  bilmedeki  halleri  ise  bir  kasi- 
demizde  ifade  ettigimiz  gibidir. 

Hakkin  marifetleri  kimseye  gizli  degil 
Bir’  i bilmeyen  mahrum  kalir 

Bafka  bir  §iirde  §u  beyideri  yazmi§tik: 

Benim  mu$ahede  ettigim  keyfiyet  ve  kemiyet  ise 
Bilgi  degildir  o!  Vehim  ve  kuruntu  denilir  onlara 
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Kendinde  §eyi  bilmek  degildir  vehim 
Hak  nicelikli  bir  i$te  tecelli  eder  mi? 

Hak  gergekte  agik  ve  belli 

Fakat  uzerinde  muhrumuz  olan  hakikat 

Benimle  nigin,  nasil,  ne  kadar  ve  ne  sorularindan  munezzehtir 
‘-midir'  sorusu  hukum  sahibidir 

Mumkuti  bir  varhk  var  mi?  Fazladan 
Neyi  eklersen  vehmin  meydana  getirdigidir  o 

Kur’an  -du$unursen-  burn  der 
Iman  edenlere  de  anlayi§  verilmi 5 

Ifte  bu  hikmetli  insamn  zikridir.  Ona  hitabin  sigamayacagi  kadar 
marifet  ve  adabin  ozii  verilmi§tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§- 
tirir.’  - 


BE?  YUZ  OTUZ  SEKIZiNCi  BOLUM 

Menzili  'Sana  emredildigi  gibi  dosdogru  ol'27s  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Kimdir  miistakim!  Riyameti  kopan  ki$i 
Flenixz  olmemiftir  yine  de,  kimse  bilemez 

Ne  aile  ne  gocuk;  higbir  yaratilmig 
Onu  Yaratan’in  emrinden  uzaklagtiramaz 

Alemin  varhginda  yegdne  dayanagi 
Kendisine  dayandigi  llah 

Alemdeki  biitiin  ihtiyaglar  O’nayukselir 
Ihsan  sahibidir,  muhtag  olmayan  Ejendi 
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O bilgileri  simrsiz  el-Miiheymin 

Olfulu  giden  ve  yari§an  ki$i  bilir  bum 

Hz.  Peygamber  ‘Hud  suresi  ve  karde§leri  beni  yaflandirdi’  demi§- 
tir.  Hud  suresinin  kardefleri,  i^inde  istikametin  zikredildigi  surelerdir. 
Hz.  Peygamber’e  ve  miiminlere  istikamet  iizere  olmak  emredilmi$tir. 
Hiikiim  emre  degii  bilgiye  aittir  ve  Allah  kullanna  zulmedici  degildir. 
(jXinkii  Allah  onlardan  onlarin  kendileri  hakkinda  verdikleri  bilgiyi 
bilmiftir.  Oyleyse  bilgi  maluma  tabidir.  Bir  §ey  varhkta  ancak  kendin- 
de  bulundugu  duruma  gore  ortaya  (jikar.  Oyleyse  ‘Kesin  delil  Allah’ a 
aittir.'279  Ger^egi  boyle  bilmeyen  ki§i,  i§in  kendindeki  durumu  hakkin- 
da bir  bilgi  ve  habere  sahip  degildir.  Insan  di§ta  var  olmazdan  once 
kendinden  meydana  gelen  §eyleri  bilmez.  Ondan  meydana  gelen  i§ler 
Allah’in  onun  hakkindaki  bilgisine  gore  ger^ekle^irken  Allah  bilineni 
(malum)  bulundugu  hal  iizere  bilir.  Boylece  ‘ Allah  kullarmin  inangsizh- 
gina  razi  gelmez’280  ayeti  anlammi  bulur.  Riza  bir  iradedir.  Bu  itibarla 
emir  ile  irade  arasinda  ^eli^ki  bulunmazken  ^eli^ki  emir  ile  bilinene  tabi 
olan  bilginin  verdigi  §ey  arasinda  ortaya  ^ikar.  Allah  diledigini  yapan 
iken  ancak  bilginin  hiikmiine  gore  irade  eder.  ilahi  emirden  bize  ait 
kisim,  emrin  kipinden  ibarettir.  O kip  Allah’a  davet  edenin  lafzmda 
yaratilmif  olan  §eyler  arasinda  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  emrin  kipi, 
O’na  davet  edenin  agzmda  meydana  gelip  bilinen  ve  irade  edilen  hu- 
sustur.  ‘ Rabbim  bilgimi  artir’281  ayetini  dikkatle  incelemek  gerekir.  Ki- 
min  bilgisi  artarsa,  hiikmii  de  artar.  Emrin  ve  yasagin  varligimn  ortaya 
9ikacagi  bir  yer  olman  itibariyla,  sana  emredilen  veya  yasaklanan  hu- 
suslan  iyice  diifiinmelisin. 

Emrin  varligmin  mahalli  olmak  itibariyla  bu  dii§iince  sahibinin 
gorii§iinde  emrin  konusu  beklemek  iizere  mahalli  hazirlamaktan  iba- 
rettir. Tekvinle  ilgili  ilahi  emir  dogrudan  (vasitasizca)  geldiginde, 
onun  kalpteki  eserine  bakihr:  Kalpte  emre  kar§i  direnmenin  ortaya 
^lktigi  goriiliirse,  ki§i  hiisrana  ugrayanlardan  oldugunu  ogrenirken 
hiisrana  ugramasi  kendindendir.  Bunun  nedeni,  Allah’a  kendisi  hak- 
kindaki bilgiyi  veren  bilgi  mertebesindeki  sabit  hakikatinin  bu  §ekilde 
olmasidir.  Kalpte  direnme  yerine  kabul  bulunursa  da  durum  boyledir 
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(kendindendir) . Bu  kez  soz  konusu  me§ru  emrin  kendinde  meydana 
gelecegi  organa  bakmak  gerekir.  Bu  itibarla  me§ru  emrin  kendinde 
meydana  gelecegi  organlar  kulak,  goz,  el,  ayak,  dil,  mide  veya  cinsel 
organdir.  Organlara  bakmak  gerekir,  $iinkii  kalpte  direnme  veya  kabu- 
liin  varligini  goriip  aynldiktan  sonra  Hakkin  bilgisinin  bizdeki  hiik- 
miinii  murakabe  etmeyi  siirdiiruruz.  Boylece  ^inde  bulundugumuz 
durumu  ogrenmi§  oluruz.  Binaenaleyh  Allah  bizde  ancak  bizim  vasi- 
tamizla  hiikiim  verir.  A§agidaki  beyitlerde  bunu  a^ikladik: 

Ey  su(lanan  jakat  netice  olan  azap! 

Ey  yuceler  yiicesi  dolunay! 

Biz  kendimiz  hakkinda  hukum  verdik 

lstersen  aleyhimizde  veya  lehimizde  hukum  ver 

Bizde  hukum  verince  sen  , ' 

Ancak  bizimle  hukum  verirsin 

Murakabesinde  boyle  bir  hale  sahip  birinden  verilen  emre  aykiri 
davram§in  ger^ekle^mi^  olmasi  kendisine  zarar  vermeyecegi  kadar 
Allah’in  bir  ihsam  olarak  -yoksa  zorlama  degil-  O’nun  katindalu  dege- 
rini  eksiltmez.  (,]unku  mudulugu  kazandiran  malcsat  ger5elde§mi§tir. 
Soz  konusu  maksat  yaratma  fiilinde  Allah’i  murakabedir.  Bu  bilgi, 
degerini  ancak  onu  hal  edinenin  bilebilecegi  zevk  oldugu  gibi  aym 
zamanda  anlayan  kimse  adina  kaderin  sirridir.  Zayif  imanhlarin  maruz 
kalacagi  zararlar  nedeniyle,  insanlar  kaderin  bilgisinden  engellenmi§- 
lerdir.  Binaenaleyh  bilgisi  butiin  alemden  gizlenen  ‘kader  sirri’,  bilgi- 
nin  bilinene  tabi  olmasindan  bafka  bir  §ey  degildir.  Demek  ki,  kader 
sirrmdan  daha  a^ik  bir  husus  olmadigi  gibi  kula  daha  yakin  birisi  de 
yoktur.  Kimin  hali  boyleyse,  hi$  ku§kusuz,  sayesinde  emir  alinan  isti- 
kamet  derecesini  elde  etmiftir.  O emir,  murakabeyle  ger^eklejen  emir- 
dir. 

Hukum,  var  olana  tabi 

Zorluk  bunu  arilayinca  kolaylapr 
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Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  sa^larinin  beyazligi  90k  degil,  yir- 
miye  ula§mayacak  §ekilde  sayili  safari  beyazlami§ti.  Hz.  Peygamber 
‘Benim  sa^larimi  beyazlatti  (beni  ya§landirdi)’  demi§tir.  Bu  dii§iince 
olmasaydi,  Hz.  Peygamber’in  safari  beyazlamazdi.  Durum  soyiedigi- 
miz  iizere  kendisine  a^iklamnca,  sa^larin  beyazlamasi  kesilmi§,  kendi- 
sinde  tasa  bulunmami§,  hadiselerin  kaynagim  anlami§,  kendisine  emre- 
dildigi  iizere  dosdogru  olmu§tur.  Allah  bize  kendilerine  nimet  verdigi 
nebilerin,  siddiklarm,  §ehitlerin  ve  salihlerin  yolunu  nasip  etsin! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 


BE§  YUZ  OTUZ  DOKUZUNCU  BOLUM 

Menzili  'Allah'a  kagimz '282  Gian  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 

Allah’a  kagan  herkes  isabet  etmig 
Rahman’dan  kagan  husrana  ugrami 5 

Kendisine  yakin  kddigimn  hayati  duzelmi} 

O’nunla  ve  O’nda  hayati  ho§  olmu$ 

Sana  gosterdigi  kimsenin  halinin  gorilnce 
Seraba  tecelli  ettiginde 

Onun  umudunda  kanmayi  gorursun 
Saki  ise  perdenin  ardmdadir 

Oraya  geldiginde  susami 5 bir  haldeydi 
Kase  ve  §arap  elinde 

Onu  bol  bir  su  olarak  bulmadi 
Sadece  bulmu 5 veyitirmi 5 
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Ab-i  hay  at  onun  kendisiydi 

Buna  muhalif  olan  isabet  etmedi 

Hz.  Musa,  diledigini  yapan  ve  AUah’in  kendisine  musallat  etme- 
sinden  korktugu  Firavun’dan  ka^arken;  Allah  ona  peygamberlik  ve 
risalet  demek  olan  hiikiim  vermif,  daha  once  korkarak  ka^txgi  Fira- 
vun’a  el<p  olarak  gondermiftir.  Kendi  earn  hakkinda  bir  yaratilmiftan 
korkarak  ka^mak  Hz.  Musa’ya  (bu  yiice  gorevi)  kazandirmifken  kendi- 
lerine  Allah’a  ka^mak  emredilen  bir  Muhammedi  olarak  neredesin? 
Allah  seni  birinci  maksatta  sonlanma  bildiren  edatla  sinirlamif , baflan- 
gici  ve  sonu  seni  i<pn  birbirine  baglamiftir.  Allah  bize  §oyle  der:  ‘Al- 
lah’a kagimz.’283  Musevi  olan  -den/-dan  (Firavun’dan)  ka9arken,  Mu- 
hammedi olan  Allah’in  ka^mayi  kendisine  emretmesiyle  -e/-a  (Allah’a) 
ka^ar.  Hz.  Peygamber’in  §eriati  ne  kadar  mukemmel,  mertebesi  ne 
kadar  yiicedir.  Hiikiim  kesilmi^,  peygamberlik  bitmi§tir.  Bu  nedenle 
Hz.  Peygamber  ‘Risalet  ve  nebilik  kesilmif,  benden  sonra  nebi  yoktur’ 
demi§tir.  Me§ru  hiikiim  ise  diinyanm  sona  ermesiyle  birlikte  biterken 
hiikiim  -vasitasiz  olarak-  kendisine  ka^tigimiz  Allah’a  doner. 

Allah’a  ka^manm  neticelerinin  degeri  takdir  edilemez.  Bu  ke§if 
Muhammedi  bir  kef  if  olmasi  itibariyla  sirf  peygamber  olmalan  baki- 
mindan  peygamberlerin  kefiflerinden  iistiindiir.  Allah’a  ka9an  kifi 
onlari  kendi  mekanlarinda  sabit  tutarken  keffiyle  birlikte  yiikiimliiliik 
hitabinm  iizerine  ge9ebilir  ve  hakikatin  birligini  goriip  orada  durur. 
Oradan  9oklugun  birligini  ogrenir.  Bu  durumda  kendisini  9oklugun 
birliginde  onlarla  birlikte  goriir  ve  rabbinden  bir  delil  ve  basirete  sahip 
olarak  nefsine  yiikiimliiler  arasina  katilmasim  emreder.  Duyulur  nefis- 
ler,  orada  kendi  iflerinden  Allah’a  ka9anlardan  aynlir.  Onlari  masum 
ve  korunmuf  bir  halde  goriir.  Onlarin  i9inden  peygamberler,  giinahtan 
korunmuf  kimseler  iken  veliler  de  muhalefet  etme  hususunda  muhafa- 
za  edilmif  kimselerdir.  Bu  nedenle  peygamberler  tefri  (hiikiim  koyma) 
yetkisine  sahipken  veliler  orada  miifahede  ettikleri  §eye  gore  edilgen 
kalirlar.  Boylece  onlar  muhalefet  ederken  basirete  sahiptirler.  Onlar  bu 
muhalefete  9agirmaz,  peygamberlerin  yaptigi  gibi  sadece  Allah’a  davet 
ederler.  Allah  peygamberine  foyle  demeyi  emretmiftir:  ‘Ben  ve  bana 
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uyanlar  basiret  iizere  Allah’a  davet  ederiz’284  Hz.  Peygamber  burada 
kendisini  yalniz  zikretmemif,  kendisiyle  birlikte  tabilerini  zikretmiftir. 
Onlar,  kademinde  (ayak  izinde)  bulunmadiklari  siirece,  tabileri  ola- 
mazlar.  Kademinde  bulunduklarinda  ise  onun  miifahede  ettigini  mii- 
§ahede  eder,  gordiigiinii  goriirler.  Siz  de  Allah’i  bilen  ve  Allah’a  davet 
edenlerin  sozlerini  aim,  onlarin  hallerine  ve  fiillerine  bakmayimz.  On- 
lar Hakkin  bu  hususta  a^iklamif  oldugu  bilgiye  gore  davranirlar,  on- 
lardan  ba§ka  bir  i§in  ger^ekle^mesi  mumkiin  degildir.  Salih  bir  insan 
salihlerle  oturanlar  hakkinda  ‘Onlarla  oturup  da  hakka’l-yakin  olarak 
ogrendikleri  hususlarda  kendileriyle  ters  dii§enin  kalbinden  Allah  iman 
nurunu  $ekip  ahr’  demi§ti.  Onlarla  oturanin  onlar  gibi  davranma  hakki 
yoktur.  Onlarla  oturanlarin  gorevi,  kendilerinde  tecelli  eden  hakikat 
ilimlerine  dair  salih  insanlarla  tarti§mamaktir.  Onlarin  halleri  hakikate 
gore  yiiriir.  Bu  nedenle  soz  konusu  ki§i  (salih  insanlara  itiraz  eden 
hakkinda)  ‘Allah  iman  nurunu  onun  kalbinden  ^ekip  ahr’  demi§tir. 
Kalbinden  iman  nuru  alinan  insan  ise  Hakka  bu  derece  yakin  olanlann 
O’na  dair  bilgilerini  ve  haberlerini  tasdik  edemezler. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


BE§  YUZ  KIRKINCI BOLUM 

Menzili  'Onlar  yanlanna  gikana  kadar  sabretselerdi,  kendi- 
leri  igin  daha  iyi  olurdu '28S  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin 

Bilinmesi 

Allah’a  yonel  sen,  birak  sebepleri! 

Bari$  yolunu  tut,  girme  sava$a 

Varhktaki  her  bir  sirri  iyi  dii}iin 

Bir  giigluk  ve  zorluk  olmadan  kolayca  gelir  sana 

Rahman’a  itimat  ettiginde  bir  kez 
Her  sebepte  Rahman’in  karpsinda  bulun 
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O’nunla  birlik  ol,  nicelikle  bulunma,  goriirsun 
Diledigin  suretleri  ve  sebepleri 

Bilmedigin  bir  i$e  seni  davet  edince 
Icabet  ettne,  (iinku  bilgi  nispetlerde 

Tarti$ma!  Butunuyle  Allah’a  baglan 
Sava?  p karma,  Allah’in  hilesi  talepte 

Isimleri  yiice  ve  miinezzeh  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  sabredenler- 
le  beraberdir.,m\  Her  i§in  esasi  bu  beraberligi  gormektir.  Binaenaleyh 
‘Allah  takva  sahipleriyle  ve  iyilik  yapanlarla  beraberdxr  .,287  Allah  sabre- 
denier,  takva  sahipleri  ve  O’nu  goriir  gibi  ibadet  edenlerle  beraberdir. 

Bu  zikir  Allah’in  bilhassa  sabredenlerle  beraber  olmasinin  mii§a- 
hedeyi  saglar.  Buradaki  sabir  yanlanna  ^lkana  kadar  peygamberin  bek- 
lenmesiyle  ilgilidir.  Peygamber’e  kar§i  sabirda  durum  boyleyken,  Al- 
lah’a kar§i  sabretmede  durum  nasil  olabilir?  Allah’m  peygamberi  her 
nefesinde  Allah’i  zikrederdi.  Allah  ise  O’nu  zikredenle  birlikte  oturur. 
Demek  ki  Allah  peygamberi  her  daim  Hak  ile  oturmaktaydi.  Hz.  Pey- 
gamber  birinin  yamna  geldiginde,  ya  miijde  vermek  veya  tavsiyede 
bulunmak  iizere  rabbinin  katindan  ^lkarak  gelirdi  ve  bu  nedenle  ‘Onlar 
adma  daha  hayirh  olurdu’288  demi§tir.  Hz.  Peygamber’in  onlarm  yanma 
ahirederine  dair  onlari  iizecek  bir  durumla  fikmif  olsaydi,  bu  durum 
‘onlar  adma’  hayirh  olmazdi.  Allah  peygamberin  onlarm  yanma  <pkma- 
sinin  daha  hayirli  olduguna  §ahidik  ettigine  gore,  hayrm  gergekle§mesi 
ka^inilmazdir;  soz  konusu  hayir  soyledigimiz  iizere  iyiligin  miijdelen- 
mesi,  tavsiye,  nasihat  veya  onlari  saadete  yakla§tiracak  bir  emri  a^kla- 
maktir,  bunun  di§inda  bir  15  degildir.  Bu  itibarla  Hz.  Peygamber’in 
lisamyla  gonderilen  §eriat  hakkinda  nefsini  sabra  ali§tiran  birinin  yam- 
na  Allah  mudaka  peygamberini  ‘^lkartir.’  Bu  ^lkma  o ki§inin  Allah 
katinda  haynna  olacak  bir  i§le  ya  gorecegi  bir  riiyada  veya  ke§finde 
ger9ekle§ir.  Riiyada  dedik,  ^iinkii  Allah’m  peygamberinin  suretine 
ba§kasi  giremez.  Kim  peygamberi  goriirse,  hi^  ku§kusuz  onu  gormii§ 
sayilir.  Buna  mukabil  Hakki  riiyada  gormek  oyle  degildir.  Allah  biitiin 
e§yamn  surederinde  tecelli  eder  ve  e§ya  ancak  O’nun  vasitasiyla  ortaya 
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9ikar.  Binaenaleyh  arif  de  gordiigii  her  feyin  Hak  oldugunu  bilirken 
boyle  bir  bilgi  insana  mutluluk  ve  bedbahthk  kazandirir.  Hz.  Peygam- 
ber  ise  boyle  degildir.  Bu  nedenie  peygamberin  goriildiigii  riiyaya 
itimat  edilirken  Hakkin  goriildiigii  riiyaya  itimat  edilmez.  Dikkat  9ek- 
tigimiz  bu  nedenie  insanlardan  ve  cinlerden  bazilan  ilahlik  iddiasinda 
bulunmuf,  bu  iddialari  kabul  edilmif,  Allah’in  difinda  onlara  ibadet 
edilmiftir.  Halbuki  hi^  kimse  Allah’m  peygamberi  Abdullah  oglu  Mu- 
hammed  oldugunu  iddia  etmemiftir.  Bu  itibarla  peygamberlik  iddia- 
smda  bulunanlar,  Muhammed  olduklanm  degil,  Ailah’m  peygamberi 
olduklarmi  ileri  siirmiif,  iddialarina  karfihk  delil  getirmeye  9ahfmiflar- 
dir.  Demek  ki  keffinde  veya  uykusunda  Allah’in  yaratiklarindan  hi9 
kimsenin  fekline  giremeyecegi  bu  ozel  adm  korunmufluguna  dikkat 
ediniz.  Hz.  Peygamber’in  riiyadaki  sureti  uyamkken  olan  suretiyle 
birdir.  O’nu  riiyada  goren  kendisini  gormiiftiir.  Bununla  birlikte  go- 
riildiigii  riiyada  Hz.  Peygamber’in  sureti  ger^ek  suretinden  ba§ka  ol- 
dugu  halde  iyi  bir  surette  goriiliirse  bu  durum  gorenin  haline  donebi- 
lecegi  gibi  ruyamn  goriildiigii  mekanda  insanlarm  i§lerini  deruhte  eden 
yoneticiler  nezdinde  §eriatin  uygulanma  tarzina  doner.  Hz.  Peygambe- 
rin suretindeki  ba§kala§ma  korii  bir  hal  almi^sa,  bu  durum  da  gorenin 
haline  ve  riiyamn  goriildiigii  mekana  gore  degerlendirilir.  Bunu  bilme- 
Usin!  O halde  Hz.  Peygamber’in  riiyadaki  suretindeki  iyi  veya  kotii 
tarzdaki  ba§kala^ma,  kendisi  hakkinda  ve  bulvmdugu  mekanda  gorevli 
valiler  hakkindaki  ger9egi  ve  durumu  bildirmesi  ve  soylemesidir.  Al- 
lah’i  riiyada  gormek  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  O’nun  di§mda  hi^bir  §ey 
yoktur  ve  Hak’ta  her  §ey  giizeldir,  herhangi  bir  ^irkinlik  soz  konusu 
degildir.  Bir  feyin  firkin  veya  kotii  olmasi  feriat  ile  veya  gayelerle  veya 
mizaca  yatkin  olup  olmamayla  ilgiliyken  nazari  diifiince  sahiplerine 
gore  kemal  ve  eksiklikle  ortaya  ^ikar.  - 

Bu  diisturun  sahibi  Hz.  Muhammed’e  90k  salavat  getirir.  O zikri 
yaparken  kendini  zorlar  ve  peygamber  kendine  9ikincaya  kadar  sab- 
retmesi  gerekir. 

Bu  kademde  bulunan  bir  adamla  kar§ila§tim.  O da  ifbiliyye’de  bii- 
yiik  bir  demirciydi  ve  kaynak  ifleri  yapardi.  Hz.  Muhammed’e  salavat 
getirir,  bu  isimden  ba§ka  bir  fey  bilmezdi.  Onu  gordiim,  bana  dua  etti. 
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ben  de  ondan  faydalandim,  siirekli  Hz.  Muhammed’e  salavat  getirmek- 
le  me§guldii.  Insanlarla  ihtiya<j  ol^iisiince  konu§uyordu.  Biri  gelip 
demirle  iigili  bir  i§  yapmasini  istediginde,  ona  bu  §arti  soyliiyor  ve 
ba§ka  bir  soz  eklemiyordu.  Bu  nedenle  yaninda  duran  kadin,  erkek, 
^ocuk,  herkes  ayrilincaya  kadar  Hz.  Muhammed’e  salat  ii  selam  geti- 
rirdi.  O adam  §ehirde  bu  ozelligiyle  maruf  olan  Allah  ehlinden  biriydi. 
Bu  zikrin  sahibine  kazandirdigi  biitiin  bilgiler  masum  ve  dogru  bilgi- 
lerdir.  Ona  bu  hususta  gelen  her  bilgi,  peygamber  vasitasiyla  gelmi§, 
kendisine  tecelli  eden  ve  haber  veren  o olmu§tur. 

Ebu  Yezid  el-Bestami  zamamnda  bir  adam  ba§ka  biriyle  kar§ila§ip 
ona  ‘Ebu  Yezid'i  gordiin  mii?’  diye  sorunca,  adam  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Allah'i  gordlim,  Ebu  Yezid'i  gormeme  gerek  kalmadi!’  Bvmun  iizerine 
soruyu  soran  adam  §oyle  demi§:  ‘Ebu  Yezid'i  bir  kere  gormen  Allah'i 
bin  kere  gormenden  daha  iyidir.’  Bu  sozii  duyunca  kendisine  dogru 
gitmi§  ve  adamla  birlikte  yolda  oturmu§.  Ebu  Yezid  omuzlari  iizerinde 
abasi  bulundugu  halde  oradan  ge^erken  kendisini  gormii§ler.  Ebu 
Yezid’i  taniyan  adam  kendisine  ‘I§te  Ebu  Yezid’  deyince,  adam  Ebu 
Yezid’i  goriir  gormez  dii§mii§  ve  olmii§.  Yanindaki  adam  olenin  du- 
rumun  Ebu  Yezid’e  bildirince  Ebu  Yezid  §oyle  demi§:  ‘O  adam  kendi 
ol^iisiine  gore  Allah'i  goriiyordu.  Bizi  gordiigiinde  Allah  ona  bizim 
ol$iimuzce  tecelli  etti  ve  bu  tecelliye  gii^  yetiremedi,  oldii.’  Ebu 
Yezid’de  hal  boyleyken,  Allah’i  Muhammedi  surette  ve  Muhammedi 
gozle  gormemizin  olabilecek  en  kamil  gorme  oldugunu  anladik,  insan- 
lan  hem  konu§malarimiz  hem  kitaplarimizla  bu  i§e  te§vik  ettik. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr .’ 
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BE§  YUZ  KIRK  BiRINCl  BOLUM 

Menzili  'Sizdeti  zalim  olanlara  biiytik  azap  tattmnz 7289 
Ayeti  Olan  Ku tub' un  Halinin  Bilinmesi 

Zalimin  nefsine  kar}i  Allah’m  yardimi 
Kimsenin  artik  galip  gelemeyecegi  bir  yardim 

Ba$kasi  O’nun  adma  zulme  ugrarsa 
Ayirici  bir  hiikumle  diledigine  hukmeder 

Once  Allah’in  haklari 

Akilli  i (in  nefsin  hakki  sonra  gelir 

Sonra  derece  derece  ba$ka\arininki 
Alim  vejazil  i nsan  boyle  bilir  bunu 

Zuliim  azabi  bir  zevktir,  sakimmz 
Hem  dunya  ve  hem  ahirette 

Zevk  ilimlerini  bilemez 
Dunyada  hukumlerini  goren  ki$i 

Allah  Ruhu’l-kuds  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  bu- 
rada  zuliim  ‘ Iman  edip  i manlarina  zulum  kari$tirmayanlar,29°  ayetinde 
gelen  zuliimle  aym  anlama  gelir.  Bu  zuliim  hakkinda  Hz.  Lokman 
(as.)  ogluna  ‘ Allah'a  $irk  ko$ma,  ku$kusuz  $irk  buyuk  zulumdur’291  demi§- 
tir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  de  zulmii  boyle  yorumlarm§tir.  Bu  ayete 
gore  bu  zikre  devam  eden  insani  Allah  alemde  onun  makamina  yerle§- 
tirir,  kullarmin  i§ini  ona  yiikler.  Kul  ula§masi  umulan  her  dereceye 
ula§sa  bile,  yine  yaratilmi§  (kul)  olarak  kahr.  Miimkuniin  hakikati  ise 
acizliktir.  O halde  tasarruf  mertebesinde  ‘zevk’  itibanyla  bir  eksikligin 
olmasi  ka^inilmazdir  ve  bu  nedenle  nefsin  hissettigi  (psikolojik)  azap- 
tan  biiyiik  bir  zevki  ya§ami§  olmahdir.  Allah  hepsini  razi  etmeyecegine 
gore  insanm  biitun  alemi  razi  etmeye  giicii  yoktur.  Allah  kulun  sahip 
olamayacagi  bir  geni§lige  sahiptir.  Halife  olabildigi  divide  geni§  olsa 
bile  tabiatm  darhgmin  onun  iizerinde  hiikiim  vermesi  gerekir.  Bu 
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durumda  halifenin  geni§ligi  ilahi  geni§lik  kar§isinda  daralir,  biiyiik 
azabi  tattigi  ol^iide  azap  hisseder.  Bu  ki§i  Allah  katindan  Allah’in  em- 
riyle  vali  olmu§tur.  Allah  kamil  peygamber  hakkmda  §oyle  der:  ‘Gonlii- 
nun  onlarm  sozleri  karpsinda  daraldigim  biliriz.’292  Yani  onlann  Allah 
hakkinda  soyledikleri  sozler  ve  peygamberi  tekziplerine  kar§i  peygam- 
berin  gonlti  daralir.  Peygamberin  tatmi§  oldugu  biiyiik  azap  budur. 

Bu  zikirde  soylenen  zuliim  ilahi  arzdan  kaynaklanan  valilik  ger^ek- 
lqmezden  boyle  bir  gorevin  ortaya  $ikmasiyla  ilgilidir.  O vali  emir 
kar§isinda  daralir  ve  zalim  diye  isimlendirilmez.  Ilahi  gorevlendirme 
varken  zalim  olabilir  ve  biiyiik  azabi  tadar.  ‘Ku$kusuz  biz  emaneti  gokle- 
re,  yere  ve  daglara  sunduk ,293  Kullari  i^erisinde  Hakkin  vekili  olmaktan 
daha  biiyiik  bir  emanet  olabilir  mi!  Dolayisiyla  Hakkin  vekili,  kullanm 
hak  vasitasiyla  yonlendirir  ve  yonetir.  O halde  siirekli  huzur  hali  ve 
yonetimin  murakabe  edilmesi  ka$imlmazdir.  Ayette  ‘emaneti  ta§imak- 
tan  (ekindi  ve  korktular’294  denilir.  Yani  emanetin  hakkmi  odemekten 
korkmlar  ve  kendilerini  emanetten  uzak  tuttular.  insan  ise  arz  ve  su- 
num  §eklinde  ortaya  ^lkan  emaneti  iisdendi.  Bunun  nedeni  onun  iize- 
rinde  yaratilmi§  oldugu  suretin  giiciidiir.  Bu  yoniiyle  insan  nefsine 
kar§i  zalimdir.  Bu  durum  ‘Sizden  zalim  olanlara  biiyiik  azap  tattiririz 5295 
ayetinde  belirtilir.  insan  kendisine  sunulmu§  olan  vekilligi  kabul  et- 
mekle  nefsine  zulmettiginde  Allah  ona  Ebu  Yezid’e  soylemi§  oldugu 
§eyi  tattinr.  Allah  Ebu  Yezid’e  §oyle  demi§:  ‘Kullanma  benim  suretim- 
le  goriin.’  Yani  halife  olarak  goriin!  ‘Kim  seni  goriirse,  Beni  gormii§ 
demektir.’  Bir  adim  attiginda  bayginlik  gelmiy  Bunun  iizerine  Hak 
§oyle  demiftir:  ‘Sevgilimi  bana  dondiiriin,  onun  benden  ayrilmaya 
giicii  yok!’  Demek  ki  emir  ve  gorevlendirmeyle  ger$ekle§en  vekalette 
gii^liik  ve  darlik  bulunurken,  arz  ve  sunumla  gerc^ekle^en  vekalette  nasil 
bulunmasin  ki?  Kendisine  teklif  edilen  halifelige  kar§i  zahit  davranan 
(onu  degersiz  goren)  ki§i  bu  zikir  nedeniyle  zahit  davranmi§,  onu  terk 
etmi§,  gorevi  kabul  etmemi§,  ondan  9ekinmi§tir.  Bu  zikir  sahipleri 
arasindan  halifeligi  kabul  edenler,  bu  zikre  ilk  giri§leri  esnasinda  onlara 
gelen  azap  kelimesi  hakkindaki  bir  teville  kabul  etmi§lerdir.  Azap  bir 
§eyden  haz  aimak  anlamindaki  ‘uzubet’  kelimesinden  tiiretilmi5tir.  Bu 
durum  Ebu  Yezid’in  bir  hali  hakkmda  soyledigi  §u  beyitte  dile  getirilir: 
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Butiin  arzulanma  ula$tim  artik 
Bir  azaptan  haz  almam  kaldi 

Ebu  Yezid  ‘dernier’  dememi§,  azap  demi§tir.  Bunun  nedeni  azap- 
taki  uzubet  anlamidir.  Uzubet  lezzetin  hazzma  varmak  demektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Ebu  Yezid  e§yadan  haz  almayi  degil,  lezzetten  haz  almayi 
istemektedir.  Benzer  bir  durum  akilcilar  tarafmdan  bilgi  hakkinda 
soylenmiftir:  Bilgi  bilgiyle  bilinir,  gormek  gormeyle  goriilur.  Bu  du- 
rum kelamcilara  gore  boyledir.  Lezzet  de  lezzetle  algilanir.  Bunu  bil- 
melisin,  $unkii  bu  konu  zikirde  sirh  bir  boliimdiir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula§tirir 


BE§  YUZ  KIRK  tKiNCI  BOLUM 

Menzili  'Kim  bu  dunyada  dmd  ise  ahirette  de  dmd  ve  yolu- 
nu  §a§irmi§tir '296  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Gonullerdeki  kalpler  kdrle§ir  ancak 
O kalpler  ki  sadirlardir  barinaklari 

Bu  hukum  kimde  ortaya  pkmi$sa 
t$ler  ondan  meydana  gelir 

Ondan  pkan  kOr  olmaz 

Kendisi  apagik  olan  nasil  kor  olabilir  ki? 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Fakat  gonullerde  bulunan  kalpler  kor  olur.’297 
Ayet  iki  jekilde  yorumlanabilir:  Birincisi  smirlama,  ikincisi  riicu  de- 
mektir. 

Bilmelisin  ki,  korliik  hayret  demektir.  Hayretin  en  biiyiigu  ise  Ai- 
lah’i  bilmek  hakkindaki  hayrettir.  Allah’i  bilmek  iki  §ekilde  ger$ekle§ir: 
Birincisi  teorik  (nazari)  dii^unme  yoludur.  Bu  yolu  benimseyen  insan 
teorik  diifunceye  hakkim  verdiginde,  olene  kadar  hayrette  kalir.  Burnm 


172  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

nedeni  hayal  aleminin  geni§ligi  nedeniyle  her  delile  kar§i  bir  ku§kunun 
ileri  siiriilebilmesidir.  Miifekkire  giicii  hayal  mertebesinde  tasarruf 
eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  miifekkire  giicii  ya  duyu  gii^lerinin  verileriyle 
veya  musawire  giiciiniin  tasawurlariyla  hayal  aleminde  etlcindir.  Boyle 
bir  dii§iince  sahibi  diinyada  ‘ama’  ise,  yani  hayrete  dii§iip  hayret  halin- 
de  6lmii$  olabilir.  Bu  itibarla  insan  ancak  ya§adigi  hale  gore  olecegi 
i^in  o ki§i  hayret  halinde  ya§ami§,  dolayisiyla  ahirette  de  o hayret  hali 
i^inde  getirilir.  Orada  hakikat  ortaya  $iktiginda,  hakkindaki  suretlerin 
degi§mesi  nedeniyle  hayreti  daha  da  artar.  Boyle  biri  diinyada  oldu- 
gundan  daha  50k  dalalete  ve  hayrete  dii§er.  Cpiinkii  diinyadayken  ken- 
disine  ke§if  gelirse  hayretinin  kalkacagim  umut  ediyordur. 

Allah’i  bilmede  ikinci  yontem  tecelli  yoniinden  O’nu  bilmektir. 
Allah  bir  surette  iki  kere  tecelli  etmeyecegine  gore  bu  bilgi  sahibi  tecel- 
li surederinin . farklila§masi  nedeniyle  -ahiret  hayatinda  birinci  ki§inin 
surederin  degi§mesi  nedeniyle  hayrete  dii§mesi  gibi-  Allah  hakkinda 
hayrete  dii§er.  Binaenaleyh  ahiret  hayatinda  boyle  birinin  kar§ila§tigi 
hayret  otekinin  diinyada  ya.pdigi  hayredn  aymdir.  Allah’a  davet  eden 
davet^inin  sahip  oldugu  basiret  ve  kesin  delile  gelirsek,  bu  basiret, 
davet  edilen  hakkindadir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  basiret  ve  kesin  delil,  bilgi 
hakkinda  degil,  saadete  gotiiren  yol  hakkindadir.  Davet^i  (basirete 
sahip  iken)  bilgiye  ^agirsaydi,  yine  hayrete  davet  etmi§  olurdu.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  davet^i  Allah  hakkinda  hayretten  ba§ka  bir  §ey  olmadigina 
dair  basirete  sahiptir,  ^iinkii  i§  pek  $etin  oldugu  gibi  davet  edilenin 
simrlanmasi  ve  tanimlanmasi  miimkiin  degildir.  Bu  hususta  elimizden 
hi^bir  §ey  gelmez.  O halde  sadece  her  tecellide  gordiigiin  Hak  vardir. 
Kamil  ki§i,  cevherde  surederin  degi§mesini  goren  ki§idir  ve  bu  yoniiyle 
bukalemuna  benzer.  Allah’i  bukalemunu  bildigi  iizere  bilmeyenin  aya- 
gi,  tek  hakikati  ispatta  sabit  noktada  karar  kilamaz.  Binaenaleyh  tecelli 
sahipleri  i$in  ahiretteki  bilgi  diinyada  one  alimr.  Onlar  diinya  hayatin- 
da kor  olduklari  gibi  akilcilara  gore  daha  hayrettedirler.  Allah’i  bilmek 
haldunda  tecellinin  ardinda  talep  veya  tasawur  edilebilecek  herhangi 
bir  §ey  yoktur. 

Bu  kadar  a^iklama  akil  sahipleri  i$in  yeterlidir.  ‘Allah  hakki  soyler 
ve  dogruyola  ula§tirir Bu  zikir  hakkinda  soz  uzar  gider. 
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BE§  YUZ  KIRK  UgtfNCU  BOLUM 

Menzili  'Peygamber  size  neyi  verirse  onu  aim'2™  Ayeti 
Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Risalet  nedir?  Peygamberlerin  getirdiginin  ay m 
Ey  insan!  Onu  al  ve  tereddiide  dtijme  sakin 

Sen  peygamberin  kendisine  geldigi  bir  kdlesin 
Onun  hukmune  gore  davran  ki  amelin  yukseltsin  seni 

Allah’a  dogru,  mertebede  kesinti  olmaksizin 
Vehimlere  diipnek  bir  hata 

O’na  yiiksel  ki  beka  mertebesine  eresin 
Oturup  kahrsan  hayaller  ve  bayilmalar  gelir 

Zarflar  yerle$tigi  kimseleri  ihata  eder 
Emir  (15)  benzeri  olmayacak  kadar  miinezzeh 

Enyiice  menzil  sanayakipr,  orayayerle 5 
Gayeler  ve  illetler  kesmesin  sizi 

O nitelikten  ve  sifattan  miinezzeh 
Emniyet  veya  korku  bulunmaz  O’nda 

Sen  ise  sensin',  onun  sahibi  isen 

Kendin  igin  yapmahsin,  onun  sahabesinin  yaptigim 

Senin  yaptigin  i$te  sende  acizlik  olmasin 
Tembellik  ve  bikma  bulunmasin  sende 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah  kullarma  kendinden  onlara  ve  peygamberlerinin  elleriyle 
ihsandan  bulunur.  Peygamberin  eliyle  bir  §ey  geldiginde,  bir  teraziye 
bakmadan,  onu  almalisin.  Bun  mukabil  Allah’in  elinden  bir  §ey  geldi- 
ginde, onu  bir  teraziyle  degerlendirerek  almalisin.  (^iinkii  Allah  biitiin 
verenlerin  aym  oldugu  halde  verilen  her  §eyi  almani  yasaklamiftir.  Bu 
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durum  ‘ Size  neyi  yasaklarsa,  ondan  uzak  durun’299  ayetinde  belirtilir. 
Binaenaleyh  peygamberden  bir  §eyi  alman  senin  i$in  daha  yararli  oldu- 
gu  gibi  saadeti  de  daha  gii^lii  bir  §ekilde  meydana  getirir.  Demek  ki 
peygamberden  -kayitsiz  olarak-  her  §eyi  alman  gerekirken  Allah’tan 
srnirli  bir  tarzda  almalisin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  peygamberin  kendisi 
sinirliyken  ondan  aimak  sinirsiz  iken  Allah’m  kendisi  simrhliga  kar§i 
mutlak  iken  O’ndan  aimak  sinirlanmi§tir.  I§in  ne  kadar  garip  olduguna 
bakmalisimz!  Bu  durum  aym  anda  Ewel,  Ahir,  Zahir  ve  Batin  olma- 
nin  benzeridir.  Boylece  her  iki  tarafta  smiriilik  ve  mutlaklik  ortaya 
$ikar.  Bunun  nedeni  Allah’in  peygamberini  bize,  yani  iimmetine  tuzak 
kurmak  iizere  degil,  indirilen  vahyi  agiklamak  iizere  gondermi§  olma- 
sidir.  Bu  nedenle  Allah  peygamberden  alacagimiz  §eyleri  simrlamami§, 
onun  soziine  uymak  -bir  simrlama  olmaksizin-  bize  emredilmi§tir, 
^iinkii  peygamberin  getirdigi  vahiyde  Allah’m  tuzagimn  bulunmayaca- 
gindan  eminiz.  Allah’tan  bir  §eyi  aimak  ise  oyle  degildir,  ^iinkii  Al- 
lali’in  kullarinda  -kulun  fark  etmedigi-  tuzaklari  vardir.  Allah  §oyle  der: 
‘Onlar  tuzak  kurdu,  biz  de  tuzak  kurduk,  onlar  farkinda  degillerdir.’300 
Ba§ka  bir  ayette  ‘Bilmedikleri  yonden  otilari  tuzaga  du$urecegiz’30>  deni- 
lirken  ba§ka  bir  ayette  ‘ Ben  de  tuzak  kuracagim’302,  ‘Benim  tuzagim  pek 
giigludur’303  denilir.  Allah  ‘ tuzak  kuranlann  en  hayirhsidir,3M  Buna  mu- 
kabil  Allah  peygamberleri  i^in  bu  nitelikte  ortaklik  yaratmami§tir. 
Onlar  a^iklayici  olarak  gonderilmi§,  miijdelemi§  ve  korkutmu^lardir  ve 
bunlarin  hepsi  dogrudur.  Peygambere  ise  oyle  bir  terazi  vermi§tir  ki, 
Allah’in  tuzagindan  giivende  olmak  isteyen  ki§i  siirekli  elinde  o me§ru 
teraziyi  tutmalidir.  Soz  konusu  teraziyi  insan  peygamberden  almi§,  ona 
varis  olmu§tur.  Demek  ki  Allah’in  katindan  insana  gelen  her  §ey,  o 
teraziye  konulmahdir;  terazi  onu  kabul  ederse,  aimak  gerekirken  kabul 
etmezse  Allah’a  havale  edip  birakmak  gerekir.  Boyle  bir  i§i  birakmak 
bizzat  ilahi  emre  gore  davranmak  ve  kendini  (terazinin  kabul  etmedi- 
gi) o i§i  kabul  edecek  bir  mahal  haline  getirmemek  demektir.  Ciineyd-i 
Bagdadi  §oyle  der:  ‘Bizim  bu  bilgimiz  Kitap  ve  Siinnet  ile  sinirlidir.’ 
Bunlar  terazinin  iki  kefesidir.  Bu  soziin  anlami  tasawuf  (ilminin)  Ki- 
tap ve  Siinnete  gore  amelin  neticesi  olmasidir.  Allah’m  verdigi  (her 
§eyi)  aimak  hususunda  kararli  davranirsan,  iizerinde  baskin  bir  hal 
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olmalidir  ve  o hale  gore  (aldigin  §eyin  senin  i9in)  cazip  olmadigmi 
soylemen  gerekir.  Boyle  dediginde  ve  o i§  Allah  katindan  sabit  olup 
onu  ahrsan,  O’nun  tuzagmdan  bile  olsa  tuzak  oniinden  kaybolur  gider 
ve  sen  onu  ‘cazip  degil’  sozii  vesilesiyle  bulamazsin.  (Jiinkii  burada  soz 
konusu  olan  bir  ah§veri§tir  ve  Allah  5 art  altina  sokulamaz.  Hakkm 
makammin  -zevk  bilgisine  gore-  geregi  budur.  Hakka  kar§i  §art  ileri 
siiren  ise  O’nu  bilmeyen  veya  O’na  delil  getiren  kifidir.  Boyle  biri 
hakim  ve  habir  (her  ifi  hikmetle  yapan  ve  her  §eyden  haberdar)  olan 
Allah’m  o i§i  kendisini  hazirlamak  iizere  gonderdigini  bilirse,  emredil- 
digi  iizere,  Allah  hakkinda  hiisniizanda  bulunmu§  olur.  Yine  de  Allah’i 
ba§ka  bir  yaratilmi§la  kiyaslamamak  gerekir!  Yaratilmif  olan  senin 
hakkinda  oldugu  gibi  kendisi  hakkinda  da  pek  cahil  iken  Allah  oyle 
degildir  ve  bu  nedenle  §art  ileri  siirmenin  faydasi  yoktur.  Hz.  Musa 
peygamber  olarak  gonderilirken  §oyle  demi§tir:  ‘ Rabbim ! Benim  gonlii- 
mu  ag,  ijimi  kolayla$tir,  dilimden  ukdeyi  0z,  sozum  anlayilsin,  ailemden 
bana  bir  vezir  ver,  karde$im  Harun’u,  onunla  beni  destekle,  i$imde  bana 
ortak  fell.’305  Allah  da  ona  biitiin  bunlari  vermijtir.  Halbuki  Hz.  Mu- 
hammed  bunlardan  hi^birisini  soylememi§tir.  Binaenaleyh  en  uygun 
davram$,  Muhammedi  olmaktir.  Allah’in  bize  Hz.  Musa’nin  sozlerini 
aktarmasmin  sebebi,  kendisini  halife  atayana  kar§i  §art  ileri  siirmenin 
caiz  oldugunu  bildirmektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  gorevlendirilen  insamn 
§artlar  ileri  siirmesi  bir  sorumluluk  dogurmaz.  Bakimz!  Hz.  Musa  isra 
gecesinde  Allah  namazi  farz  kildiginda  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Rabbine  don,  iimmetin  bu  kadar  namaza  gii^  yetiremez!’  Sonra 
sebep  gosterip  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  Israilogullarmi  sinadim.’  Hz.  Mu- 
hammed  ise  (Hz.  Musa’nin  sozii  iizerine  degil)  Allah’in  emrine  uyarak 
O’na  ba§vurmu§tu.  Allah  peygamberleri  zikrederken  Hz.  Peygamber’e 
§6yle  der:  ‘ Onlar  Allah’in  hidayet  ettigi  kimselerdir,  sen  onlarm  hidayetle- 
rine  uy!’306  Hz.  Peygamber  donerken  Allah’m  emrine  uymu§,  daha  90k 
hayir  ortaya  9ikmi§tir.  Tasawufta  $eyh  edinmenin  bir  yaran  da  budur, 
bunu  bilmelisin! 

Tabi  isen,  verdigini  almalism 

Qkimser  olma,  (ekimserlik  zorla$tirir  iji 
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AM,  bilgi  ve  zeka  sahibiysen 
Talep  ettigin  emir  sanagelmi$tir 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


BE§  Yiiz  KIRK  DORDUNCU  BOLUM 

Dusturu  'O'nun  nezdinde  guglii  gdzetmenler  vardi/™7 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Dil  uzerinde  vekil  gdzetmen  var 
Dilin  soyledigi  sozleri  gdzetir  durur 

Baki$  sahibiysen  sen  de  onu  soyle 
Tam  da  hakikate  gore  ame  1 eyle 

Butiin  guglerin  de  dyle  olsun 

Hepsi  O’nun  aym,  hakikat  bilinmeyen  $ey 

Nasihatimi  ogrenip  mu^ahede  edersen 
Gdnderilmi§  gdzetmenin  kim  oldugunu  da  anlarsin 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Sizin  uzerinizde  gdzetmenler  var,  saygin  yazici- 
lar,  yaptiklarmizi  biUrler.’308  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  her  soz 
soyleyenin  dilindedir.’  Hz.  Peygamber  kimseyi  ayirmadan  bu  ciimleyi 
soylemi§,  kelimeyi  belirsiz  kulianmi§tir.  Buna  gore  dili  olup  da  konu- 
§an  herkes  Allah  katinda  bulunurken  ‘Allah  katinda  olan  bakidir.’309  Her 
soz  soyleyen  soziinii  Ailah’a  nispet  ederek  soylemez.  Sozii  Allah’a  nis- 
pet  etmeye  misal  olarak  ‘Allah  kulunun  diliyle  'O  kendine  hamd  edeni 
duydu'  demi§tir’  hadisini  verebiliriz,  Nafile  ibadederi  yerine  getirmekle 
Allah  tarafindan  sevilen  kul,  Allah’m  dili  (ve  biitiin  gii9leri)  oldugu 
kimsedir  ve  boylece  mertebeler  derecelenir:  Yazici  ve  koruyucu  melek 
her  insanda  bulunur  ve  onun  soyledigi  her  sozii  yazar.  Demek  ki  melek 
ancak  insamn  soyledigini  yazar.  Ki§i  soziinii  soyleyip  ortaya  attiginda, 
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melek  onu  alir.  Halbuki  Allah  sozii  soylerken  onun  nezdindedir.  Melek 
de  o sozii  ‘nur’  olarak  goriir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hakkin  dilinde  bulun- 
dugu  kifinin  kendisine  attigi  bir  nur  olarak  alir.  Melek  her  zaman  o 
sozii  ahr  ve  kiyamete  kadar  o sozii  yaninda  saklar.  Insan  bir  i§i  yapti- 
ginda,  melek  onun  belirli  bir  i§  yaptigini  bilir,  fakat  onu  telaffuz  edene 
kadar  yazmaz.  Koruyucu  melekler  ise  kulun  fiillerini  bilir,  fakat  onlar 
da  soyleyinceye  kadar  onun  amelini  yazmazlar.  insan  amelini  telaffuz 
ettiginde,  melekler  ameli  yazar.  Binaenaleyh  melekler,  kulun  davrani- 
§indaki  niyetini  bilemedikleri  i^in,  sadece  ‘ikrar  §ahideridir.’  Bu  neden- 
le  amelleri  alarak  yiikselen  melekler,  kulun  ameliyle  yiikselirlerken  o 
ameli  kii^iimserler.  Halbuki  onlarin  kii^iimsedigi  amel,  kendilerinden 
alinir,  kabul  edilir  ve  ‘illiyyin’  derecesine  kaydedilir.  Buna  mukabil 
meleklerin  kiymetli  kabul  ettikleri  bazi  ameller  i$in  kendilerine  §oyle 
denilir:  ‘Bu  ameli  sahibinin  yiiziine  ^arpiniz,  o bu  amelle  benim  rizami 
ama^lamadi.  Halbuki  onlara  ‘Hanifler  olarak  dini  Allah’a  tahsis  etmeleri 
emredildC310 

Kul  amelini  icra  ederken  koruyucu  melekler  onun  niyetini  bilse- 
lerdi,  boyle  bir  ifade  gelmezdi.  Binaenaleyh  amelde  niyet  kula  ancak 
ozel  yonden  (vech-i  has)  meydana  gelebilir  ve  bu  nedenle  kulun  niye- 
tini sadece  Allah  bilebilir.  Amel  sahibi  diledigi  maksada  niyetlenirken 
melek  kulun  hareketini  gozler,  telaffuz  ettiginde  dilin  hareketini  yazar. 
Allah  ise  (her  §eyi  goren  anlammda)  ^ahittir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah 
(melek  gibi)  kulunun  yaninda  degil,  genjekte  kulun  soziiniin  nezdinde 
bulunur.  Bu  ilahi  bulunu§  soziin  hadisligi  nedeniyle  ortaya  <pkar.  Bu- 
nun  sebebi  onun  bir  tekvin  olmasi  ve  tekvinin  de  her  zaman  ve  var 
olan  her  §eyde  ilahi  sozden  (ol  emri)  meydana  gelmesidir.  Binaenaleyh 
varlikta  meydana  gelen  her  i§  ilahi  sozden  ve  emirden  meydana  gelmi§- 
tir.  Kul  ile  Hakkm  arasmda  soz  bagmdan  daha  gii^lii  ve  daha  yetkin 
bir  bag  yoktur  ve  bu  nedenle  Allah  soyleyen  herkesin  dilindedir.  ^iin- 
kii  soz,  soyleyeninden  ayri  bir  varhktir.  Allah  onun  yaninda  bulunma- 
saydi,  soz  zayi  olacakti.  Allah  yaratiUji  tamamlanmi$  ve  bilfiil  var  olan 
suret  §eklinde  in§a  etmek  iizere  onun  yaninda  (nezdinde)  bulunur. 
Qiinkii  Allah’m  o sozle  zikredilmi§  olmasi  gerekir  ve  bu  durumda  o 
sozde  kulun  eksik  birakip  da  soztin  varligimn  hak  ettigi  kemali  tamam- 
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lar.  Nitekim  Allah  cesametli  bir  dagdan  daha  biiyiik  oluncaya  kadar 
artirmak  iizere  sadakayi  kulundan  alir  ve  kabul  eder.  Bu  durum  ilahi 
gayretle  ilgiliyken  birincisi  (Allah’in  her  soziin  nezdinde  bulunmasi) 
kemalle  ilgilidir.  Uygun  olan,  ilahi  mertebe  hakkindaki  gayretin  mut- 
lak  kemalin  sahibi  Allah’tan  kaynaklanmasidir.  Bu  itibarla  eksikligin  - 
suretin  kemalinden  degil-  varligin  kemalinin  bir  par^asi  oldugunu 
bilmelisin,  bu  ince  meseleye  dikkat  etmelisin! 

Varhkta  bir  eksiklik  olmasa 
Kemal  mertebesini  yitirirdi 

Fakat  0 eksik  iketi  izhar  etti 
Kemalini  onda  Zu’l-celal 

Her  yaratiktan  ortaya  gkan  her  fiili 
Allah  guzellikten  yoksun  birakmadi 

Qunku  herfiil  doner  O’na 
Butun  halier deve  inanglarda 

Ne  kemal  var  ne  cemal 
Hepsi  yiicelik  sahibi  Allah’ a rad 

Her  $ekilde  ve  her  $ahista 
Fiilde,  sozde  ve  halde 

Ey  beni  Hakkin  gdzuyle  goren! 

Hukmii  hay  ale  birakma  sen,  sakm! 

Qinfeu  her  rehberin  inanci 

Hatta  dalaletten  hidayete  erenin  inanci 

Hal  boyleyken,  soz  ve  amelde  kemal  iizere  yaratih§im  bulan  bir 
suretin  kendinden  zuhur  etmesi  ^in  ^ah^malisin!  Eksikligin  varligin 
kemalinin  bir  par$asi  olmasi  seni  aldatmasm.  Eksiklik  senden  var  da- 
mn kemalinin  par^asi  degil,  varligin  kemalinin  par$asidir.  Kar§ila§ti- 
gimiz  insanlardan  bir  grup  bu  konuda  hataya  dii^mii^lerdi. 
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Bu  zikir,  sahibine  soziinde  ve  soziinii  kabul  edifinde  Hakki  mii§a- 
hede  imkam  saglar.  Koruyucu  melekleri  miifahede  eden  onlan  bu 
makamdan  miifahede  etmiftir.  Allah  bana  onlari  gosterdiginde,  onlan 
gormekle  aci  duydum,  fakat  Rabbi  gordiim  diye  aci  duymadim.  Onlari 
gormeyeyim  ve  kendileriyle  konufmayayim  diye  Allah’tan  siirekli  ola- 
rak onlari  benden  perdelemesini  istedim,  O da  dilegimi  kabul  etti, 
onlari  goziimden  perdeledi.  Bu  esnada  Hakki  gormekle  azap  duyma- 
miftim,  $iinkii  kul  Hakki  miifahede  ederken  ‘fahid  ve  mefhud  (goren 
ve  goriilen)’  olarak  goriir.  Melegi  gormek  ise  oyle  degildir.  Kul,  mele- 
gi  yabanci  olarak  goriir.  Hak  onun  gozii  olsa  bile,  melegin  yabanciligi 
artarken  melegi  goren  insandaki  daralma  ve  sikinti  hali  de  pekifir. 
(^iinkii  melek  kendisi  gozetmen  ve  murakip  olan  Allah  iizerinde  go- 
zetmen  degildir.  Dolayisiyla  melegin  bu  esnada  Allah’tan  perdelenmif 
olmasi  ve  O’nu  kulun  sifati  olarak  miifahede  etmemesi  gerekir.  O’nu 
gormiif  olsaydi,  kul  iizerinde  murakip  olamazdi.  Binaenaleyh  kulun 
melegi  gormek  nedeniyle  sikinti  $ekmcsi  ka^inilmazdir.  insan  duyu 
aleminden  habersiz  kalip  sirn  ile  rabbiyle  birlikte  kalir  ve  Allah  melege 
yazdirmayi  murat  ettigini  yazdirir.  Allah  her  feyin  iizerindeki  gozetici 
olurken  melekler  O’nun  emriyle  insani  korur.  Allah  foyle  der:  ‘ Onunde 
ya  da  ardinda  takip^iler  vardir,  Allah’ in  emr ini  korurlar.’311  Onlar  kulun 
iizerinde  bulundugu  her  durumda  kulla  birlikte  olan  amade  melekler- 
dir.  Bafka  bir  ifadeyle  onlar  kula  tabi  meleklerdir.  Bu  melekler  ile  hii- 
kiimdarin  bir  fahsi  bafka  bir  fahis  iizerinde  gorevlendirdigi  vekil  ara- 
smdaki  fark  budur:  Vekiller  kendisiyle  gorevli  olduklan  kimse  iizerin- 
de hiikiim  verirken  hiikiimdarin  belirledigi  sinin  afmif  olmazlar.  Hak- 
kin  koruyucu  melekleri  tasarruf  ederken  kula  tabidirler.  Kul  iradesinde 
kayitsiz  anlamda  tasarruf  sahibidir.  Bu  itibarla  kulun  tasarrufu  belirli 
bir  ol$iide  smirlansa  bile,  sinirlanmif  alanda  da  tasarrufta  bulunabilir. 
Melek  iki  nedenle  onu  engelleyemez:  Birincisi  Hakkin  kulu  melegin 
soziinii  duymayacak  ve  kendisini  gormeyecek  fekilde  perdelemif  olma- 
sidir.  Bafka  bir  ifadeyle  kul  melegin  soziinii  duyamaz  ve  kendisini 
goremez.  ikinci  sebep  ise  kulla  gorevli  koruyucu  melegin  tasarruflann- 
da  Hakki  kulla  birlikte  gormeleridir.  Meleklere  kulu  korumayi  emre- 
den  Hakkin  kendisidir  ve  bu  nedenle  melek  kulun  tasarrufunu  simrla- 
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yamaz.  Yaratilmifin  vekil  kilinmasi  oyle  degildir.  Onu  gorevlendiren 
hiikiimdar,  uzerinde  vekil  atanin  yaninda  degildir.  Hakkin  vekilleri  ile 
yaratilmifin  vekil  olmasi  arasindaki  fark  budur.  Bafka  bir  ifadeyle  yara- 
tilmif  vekiller  insani  tasarruftan  alikoyarken  Hakkin  vekilleri  onu  tasar- 
rufta  bulunurken  muhafaza  eder. 

Bu  zikirle  ilgili  bu  kadar  uyan  yeterlidir,  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dog- 
ruyolaulastirir’ 


BE§  YUZ  KIRK  BE§INCi  BOLUM 

Dusturu  'Secde  et,  yakla§'iU  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Ne/se  itaat  etme,  onun  dzelligi  nedir? 

, Sana  perde  ( ekmek ; sen  secde  et  ki  yakla$ 

Nefsin  arzusuna  uyma,  ehli  degil  o 

Kufatici  ve  hakim  olan  nuraydnel! 

O comertligiyle  varhk  veren 

Varhgina  verdigine  gore  amel  et  ki  yakla$ 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  bu  zikir  kulu  kendi  hakikatine  vakif  kilar.  Kul  hakikatine  vakif 
olunca,  kendini  tanimi?,  kendini  tamymca,  rabbini  tanimi^  olur.  Bu 
itibarla  kul  her  zaman  hareketleriyle  rabbini  arar,  en  sonunda  O’nu  her 
§ey  olarak  mu^ahede  eder:  (Her  §ey)  O’ndan  ^lkmi^tir.  Kul  kendisi 
Hak  ile  beraberken,  her  §eyin  O’ndan  sudur  edi§ini  goriir.  Tasarrufun- 
da  da  Hakkin  kendisiyle  beraber  oldugunu  mii§ahede  eder.  Oyleyse 
insanin  O’nu  mii5ahedeyi  istemesi  gerekir.  Tasarrufunun  kendinde 
nihayete  vardigi  if,  kulun  talebinin  gayesi  ve  maksadidir.  Yiikseklik 
orfe  ve  bilgiye  gore  Allah’a  ait  iken  (Hakkin  her  ifte  kuluyla  beraberh- 
gi  anlamindaki)  maiyet  -orfe  gore  degil-  bilgi  ve  feriata  gore  Allah’a 
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aittir.  Bu  itibarla  Allah  hukmiinii  gayede  gormek  istemi§tir,  (jiinkii 
genel  anlayifa  gore  secde  etmek,  O’nun  yiiksekliginin  (bilinmesinden) 
sonra  ortaya  £ikar.  Bakmiz!  Ibn  Ata  devesinin  ayagimn  battigim  go- 
riince  §oyle  demi§:  ‘Allah  yiicedir.’  Bunun  iizerine  deve  §oyle  demi§: 
‘Allah  yiicedir.’  Ayak  ancak  rabbini  aramak  iizere  batmi§ti,  giinkii  aya- 
gin  batmasi  Allah’a  dogru  yakla§ma  ama^li  bir  secdeydi.  Deveyi  goren 
Ibn  Ata  ise  bu  davranifiyla  ayagin  rabbini  aradigmi  anlamami§ken 
deve  §oyle  demif : ‘Allah  senin  marifetinin  sinirlamayacagi  kadar  yiice- 
dir.  Senin  inancinda  Allah’a  ait  nitelik  yiikseklik  olabilir.  A§agi  ciheti 
muhafaza  eden  kimdir  ki?  Ben  bir  ayagim,  ba§  degilim!  Rabbimi  haki- 
katimle  aramam  gerekir  ki  o da  secdedir.’  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Bir  ip  sarkitmi§  olsaydiniz,  Allah'm  iizerine  diiferdi’  Bu  hadis,  deve- 
nin  soylediginin  ta  kendisidir.  Her  kim  secde  ederse,  zorunlu  olarak, 
Allah’a  yakla§mi§  demekken  secde  eden  ki§i  yiiceliginde  Allah’i  mii§a- 
hede  eder.  Bu  nedenle  Allah  kuluna  secdesinde  ‘Yiice  olan  rabbimi 
tenzih  ederim’  demeyi  emretmiftir.  Yani  rabbinin  o nitelikten  tenzih 
eder.  Kul  secdenin  hakikatine  erdiginde,  Hakkm  Ar§’tan  yakin  semaya 
inifini  ogrenir.  Bu  secde  kalbin  secdesidir:  Allah  tenezziil  edi§inde  ve 
ini§inde  kulunu  ararken  kul  da  secdesinde  O’nu  arar. 

Kim  bu  zikirde  dikkat  ^ektigimiz  gibi  veya  onun  benzeri  bir  halde 
bulunmazsa,  bu  diisturun  sahibi  olmadigim  bilmelisin.  ‘ Allah  hakki 
soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.’ 

BE§  YUZ  KIRK  ALTINCI  BOLUM 

Menziii  ve  diisturu  ‘Zikrimizden  yiiz  gevirenden  sen  de 
yiiz  gevi/313  Ayeti  Olan  Kutub' un  Halinin  Bilinmesi 

Yuz  feviren  ne  kadar  da  cahil! 

Ydneldigi  kimseden  habersiz 
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O’nu  bir  gdz  kendiliginden  gorseydi 
O’nu  belirler  ve  yiiz  gevirmezdi 

Kim  bir  azap  tatmigsa 
Yiiz  i evirdiginde  tatmi$tir 

O’nu  gormii}  olsaydi  gdriirdu 
O’ndan  tecelli  eden  veyakla$am 

O’ndan  ba$ka  bir  varhk yok  ki 
0 tevelli  (yiiz  geviren/dost  edinen)  kimse 

En  garip  soz  $u  bence 
Biz  O’nu  veli  edindik,  O degil 

I$leri  O’na  havale  edersen  sen 
Onlarda  seni  gorevlendirir  ve  yardim  eder 

Allah  $oyle  der:.  ‘Onu  yoneldigi  i$e  yonlendirdik.’314  Allah  kendinden 
bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  ayetteki  ‘yiiz  ?evir- 
mek’  O’na  izafe  edilen  zikirden  yiiz  gevirmektir.  Allah  zikrinden  yiiz 
^evirmeyi  behrsiz  kullanmami§,  ardindan  ‘ Sadece  diinya  hayatin i iste- 
yen’315  diyerek  onu  belirlemif  ve  simrlami§tir.  Peygambere  verilen 
emir,  biitiin  bunlarla  birlikte  yiiz  ^evirmenin  ger^ekle^mesiyle  ilgilidir. 

Bu  zikir  arife  genel  olarak  ayetten  anla§ilandan  farkli  bir  netice  ka- 
zandirir,  §oyle  ki:  Allah  kula  son  derece  yakmdir.  Ayette  ‘ Biz  ona  $ah 
damarmdan  daha  yakmiz’316  buyurur.  Diinya  hayati  kulun  §amna  yara§ir 
bir  §ekilde  en  yakin  bir  durumda  bulunan  Rabbiyle  nimedenmesinden 
ibarettir.  Bu  yakinhga  ragmen  zikri  hatirlatamn  muradi,  O’ndan  gafil 
olam  kendisine  ^agirmaktir.  Zikreden  gelip  zikriyle  (gafil  insam)  9a- 
girdigmda,  davet  edilen  ki§i  onu  duyar.  Bu  durumda  insan  inayete 
mazhar  birisiyse,  zikir  yaparken  diinya  hayatinda  zikredileni  mii§ahede 
eder.  (Ayette  ge9en  ‘yiiz  9evir’  emrine  donersek)  Allah  bu  insana  zikri 
hatirlatan  ki§iye  ondan  yiiz  9evirmeyi  emretmi§tir.  Bunun  gayesi  zikirle 
birlikte  zikrettigi  kimseyi  goriip  O’ndan  nimedenmekten  alikonmama- 
sidir.  Bu  yorumla  Hak  §oyle  der:  ‘Zikrimizden  yiiz  g evirenden  sen  yiiz 
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(evi r.’317  Zikir  zikredilenin  bulunmadigi  bir  yerde  olabilir.  Zikirden 
yiiz  9eviren,  diinya  hayaam  isteyerek  yiiz  9evirmi$tir  ve  orasi  ‘yakinlik 
nimeti’  demektir.  Bu  yorum  bu  makamdaki  i^in  -tefsir  degil-  i§ari  bir 
yorumdur.  Sonra  soziinii  tamamlayarak  §oyle  der:  ‘ Onlarin  bilgiden 
ula$tiklari  budur.’318  Oyleyse  soz  konusu  ayet,  tefsir  ilmine  gore  kinama 
aniami  i^erirken,  i§ari  yorumuyla  yiiz  ^evrilenin  oviilmesi  ve  onun 
Allah  hakkindaki  marifet  derecesine  dikkat  ^ekmek  amaci  ta§ir.  Ayetin 
i^erdigi  bvgii  soz  konusu  insanin  Hakka  yakinhk  makaminda  O’nu 
mii§ahede  halinde  bulunmasidir.  Binaenaleyh  yakinlikta  fani  oldugu 
igin  peygamberin  ‘zikir’  ile  kendisinden  talep  etmi§  oldugu  yiikiimlii- 
liigii  yerine  getiremez.  Bu  durumda  hatirlauci  peygamber,  soziinii 
dinleyecek  bir  kabiliyet  bulamadigi  i^in  adeta  bo§a  kiirek  sallami§  olur. 
Allah  bu  halde  ger^ekle^en  zikirde  zahiri  zikre  kar§i  saygisizhk  bulun- 
dugu  i^in  ondan  yiiz  gevirmeyi  emretmijtir.  Peygamberin  zikrini  du- 
yan  insanda  Hakki  her  §eyde  gorebilecek  bir  gii$  bulunsaydi,  (pey- 
gamberin soyledigi)  zikirde  de  O’nu  mii§ahede  edebilirdi.  Bu  durumda 
Hak  peygambere  ondan  yiiz  gevirmeyi  emretmeyecegi  gibi  dinleyen 
insan  da  peygamberin  soziinden  yiiz  ^evirmezdi.  Bu  da  ilgili  ayette 
onun  derecesinin  bir  yonii  iken  bilgiden  ula§mi$  oldugu  derecedir. 

Bu  zikir  sahibine  soyledigimiz  neticeleri  meydana  getirirse,  boyle 
bir  insan  o zikrin  sahibidir.  Buna  mukabil  soylediklerimizden  habersiz 
kalip  ayeti  kinama  anlaminda  yorumlarsa,  bu  diisturun  sahibi  degildir. 
(^iinkii  bu  zikirde  kmama  ilk  aniami  olduguna  gore  boyle  bir  durumda 
bu  yorumu  benimseyen  ki§i  insanlarm  genelinin  anlayi§i  seviyesinde- 
dir.  Halbuki  bu  diistur  sahibinin  siradan  insanlardan  farkhla§acagi  ozel 
bir  niteligi  olmalidir  ki  o da  bizim  soyledigimizdir. 

‘Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 
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BE§  YUZ  KIRK  YEDiNCI  BOLUM 

Menzili  ‘Emredilen  yerine  geti/319  Ayeti  Olan  Kutub'un 
Halinin  Bilinmesi 

Rabbine  yonel  veya  O’nun  emrini  yerine  getir 

Yonelirsen  Rahman  seninle  agk^a  konu$ur 

Sana  gelen  emirlerinde  O'na  teslim  ol 

Varhklardaki  hukiimlerinde  tam  teslim  ol 

Bir  nur  verir  sana,  yokluktaki  hakikati  gosterir 

Varhkta  hukumleri  ve  hikmeti  gosterir 

Onlar  Hakkin  nezdinde  seni  bir  yere  yerle§tirir 

Kimse  ula§mami$  or  ay  a veya  ayah  basmami§ 

Sana  bilmedigm  bir  bilgiyi  ogretir 

Adap  verir  ve  bilgi  hazandmr 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  sana  ve  bize  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah’a  ancak  Allah  ile  kar§i  konuiabilirken  bu  durumda  kendine 
mukavemet  eden  bizzat  Allah’tir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Senden  sana 
sigimrim’  derken  kastettigi  budur.  Kul  ceberut  ve  buyukliik  (kibriya) 
ozelligiyle  nitelendiginde,  Hak  onu  cezalandinr.  Allah  kendisi  kar§i- 
sinda  tarti§ana  kar§i  biiyiiklenir.  Bu  nedenle  Allah  kendisiyle  tarti§ma- 
yan  ve  didi§meyen  arife  el-Kahir  isminde  tecelli  etmez.  Buna  mukabil 
arif  ise  el-Kahir  ismiyle  tecelli  eder,  fakat  Hak  bu  isimle  ona  tecelli 
etmez.  Yaratilmi§larda  bu  nitelik,  bir  hakikate  dayali  olarak  ortaya 
9ikmaz.  Onlar  acizliklerini  ve  eksikiiklerini  bilirler.  Onlarda  buyukliik, 
sadece  yagmursuz  buluttan  ^ikan  §im§ek  suretinde  gozukiir.  Bunun 
yam  sira  soz  konusu  nitelikten  ortaya  fikan  hale  gore  ilahi  kahir  ve 
§iddedi  cezalandirma  tecelli  eder.  Sifati  kabul  etmede  mahal  farklila^ti- 
gi  i^in,  daha  gii^lii  olan  zayif  olanda  ortaya  ^lkmi^tir.  Bu  itibarla  dere- 
celenme  mahalde  ger^ekle^ir,  sifatta  ger$ekle§mez.  Peygamber  Allah’m 
emriyle  hareket  ettiginde,  kahir  Allah’m  emrine  aittir,  yoksa  O’na  ait 
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degildir.  Bu  nedenle  emir  kar§i  $ikanda  etkin  olur.  Allah  ona  ‘fesda’ 
(yerine  getir)’  demi§tir:  Niifuz  edecegi  §ekilde  kendisini  kabul  edecek 
bir  yerin  bulunmasi  ka^imlmazdir.  Bu  sayede  o yer  masdu'  (yerine 
getirilen)  cliye  isimlendirilir.  Niifuzu  kabul  etmemi§  olsaydi,  bu  emir 
anlamsiz  kalirdi.  Allah’in  ‘Mu$riklerden  yiiz  fevir’320  ayetine  bakiniz! 
Qiinkii  emir  mii§rikte  etkin  degildir;  etkin  olsaydi  mii§rik  birligi  kabul 
ederdi.  Bunun  iizerine  peygambere  ‘yiiz  $evir’  demi§tir.  Onlar  bir  ma- 
hal  degildir.  Peygamber  mii§rike  kendisine  emri  niifuz  etmeksizin 
emreder.  Emre  icabet  edecegini  ve  istemeden  de  olsa  soziinii  kabul 
edecegini  bildigi  kimseye  ise  ‘yerine  getir’  emrine  gore  teblig  eder. 

Kul  bu  zikrin  hakikatine  erip  rabbinin  emrini  kabul  edeceklerle 
etmeyecekler  kendisine  goriinmezse,  her  yonde  Allah’a  basiret  iizere 
davet  edenlerden  birisi  degildir.  Basiretle  O’na  davet  edenin  bir  grup 
hakkmda  emredici,  bir  grup  hakkinda  emri  uygulayici  olmasi  gerekir. 
Boyle  biri  emrinin  kime  tesir  edip  kime  etmeyecegini  bilir.  Bu  zikrin 
faydasi,  basirederi  nurlandirmak,  Allah’a  daveti  kemale  erdirmektir. 
Burasi  Allah’a  davette  peygamberlerin  ve  kamil  varislerin  derecelendik- 
leri  yerdir.  Bu  baglamda  onlarin  sozlerini  eskimeden  yenilenen  Kur’an 
olarak  goriirsiin.  Miimine  ise  Kur’an’m  manalari  siirekli  olarak  a^ilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulatfirir.’ 


BE§  Yt)Z  KIRK  SEKiZiNCi  BOLUM 

Diisturu  ve  Menzili  ‘Beni  zikredin  ki  sizi  zikredeyim'321 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Kim  Allah’i  halier  de  zikrederse 

Allah  da  onlarda  kendisini  zikreder;  bu  zikirden  ayrilma 

Senin  zikrin  Hakkin  zikri!  Ba§ka  bir  $ ey  degil 
Keji/te  benim  soyledigimi  gorursun 
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Hak  alemin  varhgi,  i$in  hakikatini  gorun 

Gdz  gorur,  vehim  simrlar 

Akdfikrin  hiikmuyle  sureti  olumsuzlar  O’ndan 

Fikir  orter,  ke$if  izhar  eder 

Akil  fikir  ile  ke$if  arasinda  ka.hr;  du}iinceler  hayrette  kahr 

Fikir  O’nu  tenzih  eder,  vehim  tasvir  eder 

Taklit  eden  O’nu  bilemez 

Allah  ir§ad  eder  onu  ve  yardxm  eder  ona 

Akil  soyledigimizi  gorilnce 
, 1 . ■ ’ . 

Buyuk  bir  if  ve  susturucu  bir  nur  gorur 

Butun  bunlar  hadlerin  haddi 

E}yadan  hi(biri  smirlamaz  O’nu 

§ani  yiice  Allah  §oyle  buyurur:  ‘O  salat  eder.’322  (Kutsi  hadiste  ise) 
Allah  kendisini  kulun  kendisini  zikretmesinden  sonra  onu  zikredici 
olmakla  nitelcmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kulun  Hakki  zikri  Hakkin  ifin- 
den  kulunu  zikretmesini  saglami§tir.  Dua  eden  de  Hakta  icabeti  mey- 
dana  getirir.  Bu  mertebeden  alemin  Haklun  varligindaki  tesiri  ortaya 
$ikar. 

Zikrin  sahih  olabilmesi  zikirde  zikredileni  duymaktir.  Allah  ise  kul 
kendisini  zikredince  onu  zikredecegini  soylerken  dogru  soyler!  O halde 
kul  Allah’i  zikrettiginde  O’nun  kendini  zikrini  duymu§  olmasi  gerekir. 
Qiinku  Hak  dogru  sozliidiir.  O halde  kendisini  zikrettigi  rabbinin  onu 
zikrettigini  duymayan  zakir,  zikri  hususunda  kendini  kinamahdir.  Boy- 
le biri  rabbinin  onu  zikretmesini  gerektirecek  bir  §ekilde  zikrin  §artini 
yerine  getirmemiftir.  Burada  iddia  anlamma  gelecegi  igin  a^iklanmasi 
miimkun  olmayan  bir  sir  vardir.  Allah  bize  kendisini  zikredecegimiz 
tekbir,  tehlil,  tespih,  takdis,  tahmid,  temcid  gibi  zikirleri  bildirmiftir  ve 
butun  bunlar  malumdur.  Fakat  Allah  bize  O’nun  bizi  nasil  zikredece- 
gini belirtmemiftir.  Bu  zikir  sahibi,  Allah’i  zikredip  zikrin  §ardarini 
te§kil  eden  ihlas  ve  huzuru  tarn  yerine  getirdiginde,  rabbinin  onu  nasil 
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zikredecegini  duyar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hz.  Peygamber’in  diliyle  rabbi- 
ni  hangi  zikirle  zikredecegi  kendisine  ogretildigi  gibi  rabbinin  onu 
neyle  zikredecegini  de  kendisi  ogrenir.  Bunu  ogrenmedigi  takdirde,  bu 
diistur  sahibi  zakir  olmadigi  gibi  bu  zikri  yapan  biri  de  degildir.  De- 
mek  ki  soyiedigimize  dikkat  etmek  zorunludur.  Zikrin  dogruluk  ala- 
meti,  soyiedigimizden  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

‘ Allah  hakki  soyler  \e  dogru  yola  ulaftirir.’ 


BE§  YOZ  KIRK  DOKUZUNCU  BOlOM 

Menzili  'Miistagni  olana  gelirsek,  sen  ona  destek  gikmakta- 
sin'313  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Hakkin  sifatlan  birinde  tecelli  ederse 

Ke$if  O,  Tek  ve  Bir’i  yuceltir  (tecelli  edileni  degil) 

Bu  hususta  tenzih  ettigi  Hak  kendisini  kmasa  da 
Gelen  kinamayi  da  kabul  eder  bu  yolda 

Giinku  0 ifadenm  niye  geldigitii  bilir 
Kmamadaki  maksodi  anlar 

l$ler  yollari  kapattiginda 
Onlari  ancak  vecd  sahibi  afabilir 

Yaratih}inda  ortaya  gikan  sifatlar  olmasaydi 
Ne  mal  ne  (ocuk  olarak  onlara  baglanmazdim 

Veya  ailenin  varhgini  barmak  edinmezdim 
Hilkumdarlar  veya  sebepler  dayanagim  olmazdi 

Bu  gayelere  ula$mak  zor 

Onlari  ancak  mu$ahede  eden  bilebilir 
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Allah  sana  ve  bize  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  Allah  alemin  hak  ettigi  ozelliklerle  zatxn  veya  ilahi  mertebenin  hak 
ettigi  ozellikleri  ayirdiginda,  Hakkin  niteligi  ariflere  agir  gelmi§tir.  Bu 
nedenle  O’nu  her  nerede  goriirlerse,  kendilerine  tecelli  eden  izzeti 
nedeniyle,  dogrudan  kendisine  yonelmiflerdir.  Arif  bu  konuda  kinan- 
digmda,  kinamayi  ozellikle  kabul  etmi§,  onu  bir  kenara  atmami§tir.  Bu 
nedenle  arife  ilahi  bir  ozellik  tecelli  ettiginde,  hemen  ona  yonelmi§, 
kendisini  yiiceltmiftir.  Kinandigindaki  durumu  da  birinci  hali  gibidir. 
Herhangi  bir  nitelikte  kendinden  kinamayi  uzakia§tiran  ki§i,  boyle  bir 
zevk  sahibi  degil,  (Allah)  yolunda  kiyasla  hareket  eden  biridir.  Boyle 
bir  insan  ihtisas  kullari  arasinda  hi$bir  zaman  temayiiz  edemez.  Bu 
kinamayi  kendinden  uzaklajtirdiginda,  Hakkin  ozelligine  yalu$mayan 
bir  §ekilde  karfihk  vermi$  demektir.  Burada  §eriata  uyan  bir  grubun 
ayaldari  kaymi§tir,  halbuki  boyle  bir  hal  kendilerine  yaki§mami§tir.  Hz. 
Peygamber  soyledigimiz  hususa  dikkat  5ekmi§,  ifade  ettigimiz  gorii§ii 
delillendirme  imkani  vermi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘Size  kavmin  biiyugii 
geldiginde,  ona  ikramda  bulununuz’  der.  Allah  §oyle  der:  ‘ Allah  sizi 
dinde  kendileriyle  sava}madigimz  kimselerden  uzak  tutar,  onlar  sizi  evleri- 
nizden  gikartmami §,  onlar  a kar§  i adil  davranm.’32* 

Bilmelisin  ki,  halki  arasinda  otoritesi  olan  bir  hiikiimdar  gelip  Sana 
konuk  oldugunda,  otoritesini  ardina  birakmi§  olabilecegi  gibi  belki  de 
senin  ondaki  otoriten  ve  sayginligin  onun  kendi  otoritesinden  daha 
gu^liidiir.  Her  durumda,  o ki§i  senin  konugundur.  Bu  durumda  onu 
memnun  edecek  §ekilde  kendi  mertebesine  yerle§tirmelisin.  Boyle 
yapinca,  hikmete  gore  hareket  etmi§  olursun.  Allah  peygamberini  ama 
ve  koleler  hakkinda  iki  grubun  huzurunda  uyarm^tir.  Binaenaleyh 
uyari  toplamla  birlikte  ger^ekle^miftir,  yoksa  tek  ba§ina  ger^ekle^me- 
mi§tir.  Benim  gorii§um  budur.  O halde  hiikiimdarlara  ve  ba§kanlara 
saygi  gostermek,  rabbe  saygimn  bir  tezahiiriidur.  Fakirlere  saygi  gos- 
termek  ise  sadece  onlarin  kirikliklarim  telafi  etmek  (goniil  aimak)  de- 
mektir. Onlarin  fakirliklerinde  diifkunliilderi  vardir.  Fakirler  Allah 
yolundaki  fakirler  ise  onlara  saygi  gostermek  telafi  ve  goniil  alma  sayi- 
lamaz.  (^iinkii  senin  Allah  yolundaki  bir  fakire  saygi  gosterip  onu  ka- 
bul etmen  ve  kendisine  yonelmen,  onun  fakirligini  gidermez.  Onun 
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mii§ahede  ettigi  kimse  rabbi  oldugu  gibi  oyle  fakirlerin  gonliinii  aimak 
Allah’in  yapacagi  bir  i§tir. 

Bu  zikri  yapan  ki§i  igin  bu  zikir  her  nerede  ortaya  $ikarsa  ^lksin 
Hakkin  bir  sifatidir.  Kinanmi§  olsa  bile,  ba§kasiyla  degil,  o §ahisla 
ilgilidir.  Bunun  farkina  varmalisin.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ulajtirtr.’ 


BE§  YUZ  ELLINCt  BOLUM 

Menzili  ‘Rabbi  daga  tecelli  ettiginde  onu  paramparga  etti'ns 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Allah  birine  tecelli  ederse 
Bayiltir  onu  0 tecelli 

Birine  yaklaprsa 
Nurlandirir  onu  bu  yakinlik 

Tecelli  ettigi  kimseyi  gordiigiinde 
Beni  onda  golgem  olarak  izhar  etti 

Allah  kendinden  ba^kasma  zahir  degil 
Her  zitta  ve  her  benzerlikte  bu  boyledir! 

Birinden  yuz  (evirirse 
Bu  yiiz  (evirme  helak  eder  onu 

Sizin  duymu}  oldugunuz  bu  soz 
Allah’ayemin  olsun  ki  O’nunla  soylenmiftir 

Her  cins  ve  her  tur 
Her  vasil  ve  her  fasil 

Her  duyu  ve  her  akil 
Her  cisim  ve  her  $ekil 
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Allah  bize  ve  Sana  yardim  etsin,  bilmelisin  ki;  tecellideki  durum 
bazen  ali§ik  olunan  hikmetin  tertibinden  farkli  olarak  ger^ekle^ir.  Daha 
once  tecelliyi  kabul  edenin  istidadarmi  aipklamis,  ortada  bir  engelle- 
menin  bulunmadigim  soylemi§tik.  Aksine  siirekli  bir  aki§,  oniine  ge- 
^ilmeyen  veri§  soz  konusudur.  Tecelli  edilen  tecelliyi  ortaya  $ikartan 
bir  istidada  sahip  olmasaydi,  onun  adina  tecelli  ger^ekle^mez,  onun  da 
par^alanma  veya  bayilmakla  tecelliye  kar§ihk  vermemesi  gerekirdi.  Bu 
gorii§  bize  itiraz  edenin  gorii§iidiir.  Ona  §oyle  deriz:  Bizim  soziinii 
ettigimiz  istidat  Hakkin  siirekli  tecelli  ettigi  istidattir.  Kabiliyetler, 
tecelliyi  kabul  etmek  i^in  her  zaman  ozel  bir  istidada  sahiptir.  Bu  isti- 
dat ger$ekle§tiginde,  o §ey  i<pn  tecelli  de  ger9ekle§mi§  olur.  Bu  esnada 
tecelli  esnasinda  varligin  ya  beka  istidadi  vardir  veya  boyle  bir  istidadi 
yoktur.  Boyle  bir  istidadi  varsa,  onun  baki  kalmasi  kaipmlmazdir;  boy- 
le bir  istidadi  yok  ve  sadece  tecelliyi  kabul  istidadi  olup  beka  istidadi 
olmazsa,  onun  baki  kalmasi  soz  konusu  degildir.  Boyle  bir  durumda 
tecelliye  mazhar  olan  §eyin  pa^alanmasi  veya  bayilmasi  veya  fena  ha- 
line girmesi  veya  gaybet  ve  bayilma  haline  girmesi  kacpmlmazdir.  Boy- 
le bir  mahal  i<pn  mii^ahedc  esnasinda  mii$ahede  ettiginden  ba§ka  bir 
§ey  geride  kalmaz.  O halde  arzulanmayacak  bir  i§i  arzulamamalisin. 
Bazi  sufiler  §oyle  demi§tir:  ‘Hakki  mii§ahede  etmek  fena  halidir.  Onda 
diinyada  veya  ahirette  hi<jbir  haz  ve  lezzet  bulunmaz.’  Dolayisiyla  tecel- 
lide  derecelenme  veya  iistiinliik  soz  konusu  degildir.  Ustiinliik  ve  dere- 
celenme  Allah’in  tecelligaha  verdigi  istidattan  kaynaklanir.  Tecellinin 
ger^ekle^mesi  bilginin  ger^eklefmesinin  ta  kendisidir.  Onlann  arasmda 
uzaklik  dii§iiniilemez  ve  bu  itibarla  delil  de  delilin  yoniine  benzer. 
Hatta  tecellideki  durum  hiikiim  itibariyla  delildekinden  daha  yetkin  ve 
hizhdir.  Kendisiyle  birlikte  beka,  anlama,  haz,  konu§ma  ve  kabuliin 
bulundugu  tecelliye  gelirsek,  boyle  bir  tecelli  suri  tecellidir.  Ba§kasim 
gormeyen  ki§i,  bazen  tecelli  hakkmda  bir  sinirlama  olmaksizm  mutlak 
olarak  hiikiim  verir.  Her  ikisini  tatmi§  olan  ise  ayirt  eder  ve  bu  durum 
kacpnilmazdir. 

Karde§imin  oglu  Ebu  Necib  §eyh  §ihabiiddin  es-Siihreverdi’nin 
mii§ahede  ile  konu§mayi  birle§tirdigini  soyledigini  aktarmiftir.  Bu  soz 
iizerine  onun  bu  konudaki  makamini  ve  zevkini  anladim.  Ancak  daha 
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sonra  yukari  mertebeye  <pkip  ipkmadigini  bilmiyorum.  Onun  tahayyiil 
mertebesinde  bulundugunu  anladim.  Bu  makam  herkese  ula§an  genel 
bir  makamdir.  Se^kinler  ise  tahayyiil  mertebesini  bildikleri  gibi  siradan 
insanlarin  zevk  edemedigi  ba§ka  bir  §eyi  ona  eklerler.  es-Seyyari,  biz  ve 
bizimle  birlikte  tahkik  yolunda  yuriiyen  Allah  adamlari  bu  makama 
i§aret  etmiflerdir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula}tirir.’ 


BE§  YUZ  ELLi  BiRiNCi  BOLUM 

Menzili  'Allah,  peygamberi  ve  muminler  siziti  amelitiizi 
gorecektir'326  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Yukumlu  oldugu  her  i$i  yerine  getiren 
Gerqekte  mutlu  olur,  dikkat  et 

$ari’nin  ona  bir  bak  151  var 
O ameli  getiren  ki$iyi  goriir  Allah 

Adil  olan  gayret  ederek  ko§ar 
Her  akilh  ve  dikkatli  boyle 

Daha  gok  azik  elde  etmek  tizere  ko$ar  durur 
Kufkulu  azik  degil,  helal  bir  azik 

Bizim  amellerimize  nazar  eder 
Hukiim  sahibi  olan  verdigi  hiikumle 

Allah  §6yle  buyurur:  'Allah’in  gordugunu  bilmez  mi?’327  Her  gorenin 
kendine  yaki§an  bir  gozii  vardir  ve  onun  gorme  giiciiniin  verisine  gore 
goriileni  algilar.  Bu  baglamda  goriileni  biitiiniiyle  ihatayi  saglayan  bir 
goz  de  vardir.  Oyle  bir  goz  Allah’in  goziiyken  peygamberin  ve  mii- 
minlerin  gormeleri  ise  ihatanin  bulunmadigi  ozel  bir  gormeden  ibaret- 
tir.  Peygamber  gonderildigi  maksada  gore  onu  goriirken  miimin  ise 
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peygamberden  ogrenmif  oldugu  bilgi  ol^usiince  goriir.  Demek  ki 
miiminin  gozii,  mertebe  bakimindan  peygamberin  goziiniin  idrakine 
ula§amaz.  Qiinkii  mii9tehit  hata  edebilecegi  gibi  dogru  i^tihatta  da 
bulunabilirken,  gorevi  feriati  getirmek  olan  peygamber  biitiiniiyle 
hakikati  soyler.  Delaleti  arayan  adina  arzulanan  goz  budur. 

Amelin  sureti  kamil  bir  yapi  kazandigmda,  yiikiimliiden  meydana 
gelen  o ameli  Allah  goriir.  Allah  onu  hem  peygamberlere  ve  miiminle- 
re  gosterdigi  yonden  hem  onlarin  amelin  suretini  gormedikleri  yonden 
gorur.  Peygamber  de  muminlerin  gordiigii  yonden  ameli  gordiigii  gibi 
aym  zamanda  onlarm  gormedigi  yonden  de  goriir.  Mtiminler  ise  ameli 
gordiikleri  yerden  goriirler,  fakat  peygamberin  gordiigii  yerden  gore- 
mezler.  Peygamber  mii^tehitierin  hiikmiinii  onaylayandir:  iki  mii^tehit 
birbiriyle  tartifir  ve  biri  otekini  verdigi  hiikiimde  su^lar.  Her  goz  sahi- 
binde  gormek  hali  e§it  olsaydi,  alemde  tartifma  ve  kavga  ortaya  91k- 
mazdi.  Bu  konuda  biitiin  if  Allah’a  doner.  Allah  ifler  hakkinda  hiikiim 
verdiginde,  acaba  neye  gore  hiikiim  verir?  Kendi  gordiigiine  gore  mi, 
peygamberin  gordiigiine  gore  mi,  yoksa  miiminlerin  gordiigiine  gdre 
mi?  Bu  zikir  sahibi  Allah’in  amelde  gordiigii  feye  gore  hiikiim  verdigi 
kiyametteki  bazi  mertebeleri  goriir.  Bazi  yerlerde  de  Allah  kendisinin 
gordiigiine  gore  degil,  peygamberin  gordiigiine  gore  hiikiim  verirken 
bazi  mertebelerde  de  -peygamberin  gordiigiine  gore  degil-  miiminlerin 
amelde  gordiiklerine  gore  hiikiim  verir;  bazi  yerlerde  de  toplama  gore 
hiikiim  verir. 

Bu  zikir  sahibi  soz  konusu  hiikiimleri  ogrenip  o mertebeleri  mii- 
fahede  ederse,  bu  zikrin  sahibidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$- 
tirir.’ 
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BE§  Y0Z  ELLi  iKINCI  BOLt)M 

Menzili  'Onlar  nefislerine  zulmettiklerinde  sana  gelmi§ 
olsalardi 028  Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Tasarrufunda  babasx  (Adem)  gi bi  olan  kimse 
Nejsine  zulmetmif  olsa  bile 

Gtinahi  nedeniyle  Allah’tan  bagi$lanma  diler 
Degerine  deger  katar  da  yukselir 

Sonra  tahsisiyle  onu  sefer  ve  hidayet  eder 
Verdigi  hakumle  ona  dondii  diye 

$eriatm  onda  adil  terazileri  var  ki 
Hakki  bilen  insan  o terazilerle  hiikum  verir 

Adalet  ve  ihsan  halinde  onu  talep  eder 
Anlayi$h  insan  ihsan  He  ortaya  (ikar 

A 

Allah  Hz.  Adem’den  haber  verirken  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbimiz! 
Kendimize  zulmettik.’329  Nefsine  zulmeden  -yoksa  nefsi  nedeniyle  zalim 
olan  degil-  rabbine  donendir.  Buna  mukabil  nefsi  nedeniyle  zalim  olan 
ise  rabbinin  katindan  9ikmami§tir  ki,  oraya  donsiin;  o sesilmiflerden- 
dir.  Nefsine  zulmeden  kendisi  i^in  belirlenmi§  me§ru  hak  (hakikat) 
nedeniyle  gelir.  Soz  konusu  hak,  ya§arken  Hz.  Peygamber’in  onun 
suretiyle  gdriindugii  haktir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamberi  tamtmak 
iizere  sadece  ‘Muhammed’  degil,  Allah’m  peygamberi  denilirdi.  Allah 
da  ‘ Muhammed  Allah’in  peygamberidir ,33°  diyerek  bu  duruma  dikkat 
^ekmi^tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘O  Allah’m  peygamberi  ve  peygamberlerin 
sonuncusudur,m  buyurur.  Zalim  guniimiizde  elimizde  bulunan  me§ru 
hakka  geldiginde,  bu  hak  ona  uykuda  veya  uyamklikta  Muhammedi 
surette  bedenlenirse  bu  zikrin  mensuplarindan  oldugunu  anlar.  Buna 
mukabil  bedenlenmezse,  bu  zikrin  sahibi  degildir.  Me§ru  hak  ona  boy- 
le  bedenlendiginde,  nefsine  zulmeden  ki§i  ya  bagi§lanma  diler  veya 
dilemez.  Allah’tan  bagi§lanma  dilerken  peygamberin  suretinin  de  onun 
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adina  magfiret  diledigini  gormezse  -ki  peygamber  muminlere  kar§i 
rauf  ve  rahimdir-  Allah’a  ger^ek  anlamda  istigfar  etmedigini  anlar. 
(Jiinkii  onun  bu  esnada  Allah’tan  magfiret  dilemesi,  peygambere  onun 
hakkinda  magfiret  dilemeyi  hatirlatir.  Bu  esnada  Allah’i  ise  ‘ et-Tevvab 
ve  er-Rahim'332  olarak  bulur. 

Bir  kez  nefsime  zulmetmif  olarak  Hz.  Peygamber’in  kabrine  gel- 
digimde,  i§in  soyledigim  gibi  oldugunu  gordiim.  Allah  ihtiyacimi 
yerine  getirdi,  oradan  ayrildim.  Peygambere  geli§imdeki  yegane  gayem 
bu  diisturdu.  Kabrinde  kendisini  ziyaret  ederken  bu  zikri  peygambere 
okudum.  Kabul  ger$ekle§ti,  ben  de  ayrildim.  Hadise  601  yilinda  ger- 
£ekle§mi§ti.  Kendine  zulmedenin  nasil  geldigini  afiklamij  oldum. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtinr.’ 


BE§  YUZ  ELLI  UgONCU  BOLUM 

Menzili  'Allah  onlan  artlanndan  ihata  ede/333  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Rahman  ifin  ihata  bir  smirlama 
Yaratiklari  smirlar,  tecrit  hiikum  verir 

Varhgimn  f eperlerinden  soyutlamrsa  bir  insan 
Aklinda  Allah  adina  smirlama  kalmaz 

Allah,  hakkinda  hiikum  verilemeyecek  kadar  munezzeh 
Celalinin  kabul  etmeyecegi  bir  dvgiiyii  reddeder 

O’nun  kemali  alemin  biitiin  yonlerini  ku$atir 
Tespih,  hamd,  tehlil  ve  dvgu  olarak 

Allah  §oyle  der:  ‘Her  }ey  O’nun/onun  hamditii  tespih  eder.,33i  Allah 
varligm  kendisi  olunca,  bilgiyle  ihata  etmek  ozelligiyle  nitelenmi§tir. 
Ayette  ise  ‘arriarindan’  diyerek,  ilahi  koruma  ama^li  ihatayi  arka  cihete 


Otuz  Birinci  Sifir  195 


tahsis  etmi§tir.  Bunun  nedeni  insanda  iki  goz  yaratip  onlan  on  tarafi 
oian  yiiziine  yerle§tirmesidir.  Biitiin  bunlar  adet  denilen  ve  vakia  haline 
gelmi§  durumlardir.  Yoksa  arka  cihet,  kendisiyle  on  ve  yiiz  tarafin 
korumasini  saglayacak  belirli  bir  sebebe  sahip  degildir.  Binaenaleyh 
Allah  onu  zanyla  muhafaza  etmi§,  kendinden  ba§ka  koruyacak  sebep 
yaratmami§,  insamn  yaratili§i  kendi  oniiyle  Hakkin  onii  arasinda  ger- 
^ekle§mi§tir.  Onun  kar§isinda  bulunan  §ehadet  ve  ardindaki  gaybdir. 
insan  oniinden  kendi  kendisiyle  korunurken  ardindan  Rabbi  vasitasiyla 
korunur.  Allah’in  ardinda  bir  gaye  olmadigi  gibi  onlari  artlanndan 
ihata  etmemi§  olsaydi  insan  arkasindan  cezalandirihrdi.  Insan  Allah’in 
onu  ihata  etmesi  nedeniyle  kendini  korkutacak  i§lerden  emin  olmu§, 
oniinde  gordugu  §eyle  Allah’in  korumasina  itimat  etmi§tir.  Bu  durum- 
da  hem  gayb  hem  §ehadet  olarak  emniyet  elde  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  oniinden  kendi  kendisiyle  emniyet  ger$ekle§irken  ardindan  (Al- 
lah’in korumasina)  iman  ederek  emniyet  gergekle§mi$tir.  Allah  hangi 
yonden  onu  cezalandinrsa,  giiven  halindeyken  cezalandinr.  Nitekim 
Allah  (ayette  ge9tigi  iizere)  ‘kdyleri  cezalandirirken’  boyle  yapar.  Onlar 
zalim  koylerdir  ve  Allah  onlari  ardarmdan  cezalandinr. 

Genel  ihataya  gelirsek,  bu  ihata,  tiimel  cezalandirma  demektir  ve 
‘Allah  kafirleri  ihata  edendir’335  ayetinde  belirli  bir  yonle  simrlanmaksi- 
zm  zikredilir.  Fakat  bu  bir  sifatla  sinirlayarak  cezalandirmadir.  Soz 
konusu  sifat  ise  kafir  olmaktir.  ‘Kafir  olmak’  ortmek  demektir  ve  bu 
anlamiyla  arda  benzer,  ^iinkii  insan  kendisini  algilayamaz.  ‘ihata’  ozel- 
ligine  sahip  bu  cezaiandirmamn  -her  nerede  gelirse  gelsin-  gorerek 
geryekle^tigine  §ahit  olmadik.  Allah  velilerinden  birini  cezalandirdigin- 
da,  urkmesin  diye  ardindan  cezalandinr  ve  kendisi  fark  etmesin  diye 
yumu^akya  cezalandinr.  Farkina  vardiginda  ise  bu  kez  cezanin  iyerdigi 
hazzi  goriip  unsiyet  eder.  (Jiinku  o lezzeti  kendini  kendinden  geyiren 
bir  mii§ahededen  elde  etmemi^tir.  Bu  nedenle  ‘bel  (aksine)’  edati  kul- 
lanilmiftir  ve  §oyle  der:  ‘Aksine  o mecid  Kur’an’dir.’336  Yani  iizerinde 
bulundugu  isim  ve  nitelikleri  toplayan  kiymedi  kitaptir.  ‘Levh-i  mah- 
fuzda’dir.’  i§ari  ve  batmi  yorumuyla  kastedilen  insandir.  Insan/sen  bir 
yonde  kendinde  degilken,  biitiin  yonler  sendedir  ve  senin  di§inda  bir 
§ey  yoktur.  Boylece  arka  yon  bu  ifadede  olumsuzlamrken  bir  yonden 
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olumsuzlanmaz,  ^iinkii  o sensin.  Varlikta  tek  hakikat  vardir  ki,  o da 
sensin. 

Bu  misallerle  ima  ettigim  hususlarin  farkrna  varmalisin.  ‘ Allah  hak- 
ki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir 


BE§  YUZ  ELLI  DORDUNCU  BOLUM 

Menzili  'Zannetme  ki  kendilerine  verilenlerle  sevinenler  ve 
yapmadiklan  i§lerle  oviilmeyi  sevenler ../337  Ayeti  Olan 
Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 

Yaptiklari  i$lerle  sevinenler  igin  dufiinme 
Yaptiklari  i$lerde  bir  paylariyok  onlarin 

Onlar  insanlarca  ovulmeyi  severler  1 

Fiilden  onlara  ait  olan  yokluk  ve  yitirme 

Hatmu’l-evliya’mn  dusturudur  bu 
Boyle  bir  nitelik  sahibi  yok  olur 

O gorevleri  saglamca  dikilen  imam 
Temiz,  ihsan  sahibi,  pak  imam 

Miilkun  yonleri  ona  bakar 
Halk,  kalem  ve  levha  onu  ijade  eder 

Allah  kendinden  bir  ruh  ile  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  uzun  sender  bu  zikre  baglanmi§  ve  onu  diistur  edinmi§tim.  Oyle  ki 
kendi  §ehrimde  ba§ka  zikirlerle  tanindigim  gibi  bu  zikirle  de  maruf 
olmu§tum.  Onun  a9ik  berekederini  gormu^tlim.  ‘Kendilerine  verilen- 
ler’  kisminda  ge^en  olumsuzluk  edati  ile  ‘yapmadiklan  i$ler’  kismindaki 
ifade  ‘ Onlari  siz  oldurmediniz,  fakat  Allah  oldiirdu 5338  ile  ‘Attiginda  sen 
atmadin,  Allah  atti’339  ayederiyle  ayru  anlamdadir.  insan  fiilin  kendisin- 
de  ortaya  9ikmasi  nedeniyle  bir  davranifi  meydana  getirir,  yaptigi  i§ 
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nedeniyle  dviilmek  ister,  halbuki  fiil  ona  ait  degildir.  Bu  hususta  insan 
iddiasi  ol^iisunce  haz  aiabilir.  Fakat  bu  haz  gersegin  iddia  ettiginden 
farkli  oldugu  ign  rahatsiz  edicidir.  Bu  geli§ik  duruma  misal  olarak, 
kibrinin  kendisini  zorunlu  ihtiya^larindan  veya  acisini  ortadan  kaldira- 
cak  en  basit  vesileye  muhta$  olmasindan  miistagni  birakmayan  zorba 
ve  kibirlinin  durumunu  verebiliriz.  Allah  ‘ Zannetmesinler  ki  azaptan 
kurtulacaklardir’340  buyurur.  Bunun  anlami  §udur:  Zannetme  ki  onlar 
bundan  haz  alacaklardir.  Bu  yorum  ger^ek  degil  i§ari  bir  yorumdur. 
Ve  ondan  tat  aimak  isterler.  Daha  dogrusu  -arif  iseler-  bundan  dolayi 
haz  alma/aci  ^ekme  arzulari  vardir.  Boylece  bu  zevkte  azap  ve  elemi 
birlejjtirirler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  agdan  nimette,  bir  agdan  aci  veren 
elemdedirler.  §air  §oyle  der: 

Duydunuz  mu  joyle  bir  bela: 

Bir  taraji  iyi  bir  tarafi  hastalik 

Azap  verir  nimet  verir 

Nimet  ile  azap  verir 

Bilmelisin  ki,  birinci  anlammm  aksine  bir  netice  veren  her  zikir, 
zikredenin  haline  gore  netice  vermi$  demektir.  Nitekim  biiyiik  tefsiri- 
mizde  ( Tefsir-i  Kebir ) bunun  §ardarmi  ortaya  koymujtuk.  Adamlardan 
kamil  olanlari  ign  durum  farklidir.  Kamil  zikrin  biittin  neticelerini 
bilir.  Bunun  nedeni  onun  sinirlanmamasi  ve  ‘Allah’  isminin  idaresi  ve 
velayeti  altindaki  isim  ve  sifadarin  di§ina  gkmi§  olmasidir.  ilahi  isimler 
kargsinda  insan-i  kamil  Allah  ismi  mesabesindedir.  Bu  isim  mutlaklik 
sahibi  olsa  bile,  hal  veya  lafizla  simrlanmi§  olarak  dile  getirilir  ve  bu- 
nun boyle  olmasi  kagmlmazdir. 

‘Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 
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BE§  YOZ  ELLI  BE§iNCI  BOLUM 

Zamamrmzdan  Kiyamete  Kadarki  Diger  Kutuplari 
Zikretmemi  Engelleyen  Sebebin  Bilinmesi 

Her  engellemeniti  agk  bir  sebebiolur 
Bazen  de  gizlidir  0 sebep 

Bir  engel  baskasindan  ortaya  gkar 
Bir  engel  kendinden  ortaya  gkar 

Bazen  engel  yakinliktan  olur 
Bazen  uzakhktan 

Bazen  aklin  varhgindan  vefikirden 
Hakki  bulur  kendi  tenzihinde 

Insanin  siisii  kendinden 

Susii  idrak  etmek  de  onun  ozelligi 

Allah  seni  ve  bizi  razi  oldugu  i§leri  yapmaya  muvaffak  kilsin,  bil- 
melisin  ki;  kitaplar  Allah  yeryiiziine  ve  iizerinde  bulunanlara  varis 
oluncaya  kadar  alemde  bulunur  ve  her  devirde  o devrin  ehlinin  kitapla- 
n bilmesi  gerekir.  Bu  itibarla  her  devirde  bir  kutbun  bulunmasi  da 
gereklidir.  Kutup  itpnde  bulundugu  zamanin  etrafinda  dbndiigii  ki§i- 
dir.  Biz  onu  isimlendirdigimiz  ve  belirledigimizde,  bazen  kendi  dev- 
rinde  ya§ayanlar  onu  adiyla  ve  saniyla  tanir,  mertebesini  bilmezler. 
Bunun  nedeni  Allah’in  velayeti  yaratiklari  i^inde  gizlemi§  olmasidir. 
Bazen  insanlarin  goniillerinde  ve  bilgilerinde  kutup  ger^ekte  sahip 
oldugu  mertebede  bulunmaz.  Onlar  bu  kitabimda  kutuptan  s5z  edil- 
digini  duyunca,  onu  ara§tirmaya  koyulur,  Allah  ise  kalplerinden  iman 
nurunu  ^ekip  alir  -nitekim  Riiveym  boyle  demi§tir-,  ben  ise  Allah’in 
onlarin  cezalandirmasinin  sebebi  haline  gelirim.  i§te  Muhammed  iim- 
metine  duydugum  §efkat  nedeniyle  kiyamete  kadarki  kutuplarin  adla- 
rim  zikretmedim.  Ben  insanlarin  kalplerinde  veya  ger^ekte  kendisine 
ve  soylediklerime  iman  edilmesi  gerekli  bir  peygamber  mesabesinde 
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degilim.  Ustelik  Allah  beni  boyle  bilgileri  izhar  etmekle  gorevlendir- 
memiftir  ki,  yapmadigimda  giinahkar  olayim!  Ote  yandan  bu  konu 
‘Rabbinizden  gelen  hakki  soyleyin,  dileyen  iman  etsin,  dileyen  inkar  etsin’341 
ayetinde  belirtilen  durumla  bir  de  degildir.  Oyleyse  biitvin  insanliga 
rahmetin  yayilmasi  bizim  hakkimizda  daraltilmasmdan  iyidir.  Ku§eyri 
Risale’nin  bafinda  bu  adamlan  zikrederken  aym  yolu  takip  etmi§, 
Hallac’i  ise  hakkmda  ortaya  $ikan  gorii§  ayrihgi  nedeniyle  kitabinda 
zikretmemi§tir  ki  kitabinda  zikredilen  adamlar  hakkinda  bir  itham  ve 
su^lama  meydana  gelmesin!  Bunun  yarn  sira  Risale’nin  ba§mda  bazi 
insanlarin  i^lerindeki  kotii  zanni  ortadan  kaldirmak  iizere  tevhit  inan- 
cim  zikretmi§tir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajttnr.’ 


BE§  YUZ  ELLI ALTINCI  BOLtJM 

Menzili  ‘Mulkiin  elinde  oldugu  Allah  miinezzehtir /M2 
Ayeti  Olan  Kutub'un  Halinin  Bilinmesi 


Bu  Kutup  (ra.)  §eyhlerimizdendi  ve  589’da  vefat  etmi§ti. 

Mulk  ve  imam  mubarek 
Ke$ifhal  ve  makam  ile 

O her  zaman  melik 

Her  durumda  ve  surekli  olarak 

Gordugiin  kemalin  sahibidir 
Yaratiklarin  kendisi  oldugu  igin 

Senin  gordugiin  kemalin  de  sahibi 
Onun  degeri  tamliga  Have 

Ke$ifle  ijleri  dUzenlemek  iizere 
Nur  ve  karanhk  aleminde 
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Uyamkhkta  muyahede  edilir 
Uykuda  olan  $eyin  aym 

Allah’in  kelamim  vahiyle  arariz 
Vahyi  kelamda  ihsan  etti 

Bu  diistur  ve  makam  §eyhimiz  Ebu  Medyen’e  aitti.  O ‘Benim 
Kur'an'dan  surem  Miilk  suresidir’  derdi.  Bu  sure  iki  imamdan  birisine 
ait  iken  diinyada  ve  ahirette  siirekli  bir  arti§i  vardir.  (^iinkii  o sure 
miilke  tahsis  edilmi§tir  ve  arti§  miilkten  ortaya  ^lkabilir.  Tekrar  edilin- 
ce,  Aliah’m  kuluna  ihsan  ettigi  nimete  gore,  zikredende  fazlalik  ve  arti§ 
ger^ekle^ir.  Insanlar  farkli  mertebelerdedir  ve  arti§lari  da  bulunduklan 
duruma  gore  ger^ekle§ir.  Kim  mana  ehli  ise  arti§  manaiardan  ortaya 
9ikar;  kim  duyu  ehli  ise  arti§  duyulardandir.  Binaenaleyh  herkes  kendi 
me§rebini  bilmi§tir.  Allah  ki§inin  kendisinde  bulundugu  mertebenin 
geregi  olmayan  arti§i  verip  nimet  kendiliginden  onda  bulunmazsa,  bu 
durum  edepsizlige  nispet  edilir.  Mertebesine  uygun  oldugunda,  ki§i- 
den  sevin^,  kabul  ve  §iikiirde  arti§  ger^ekle^irken  bunun  neticesinde 
onun  i^in  daha  90k  9ogalma  ve  arti§  meydana  gelir. 

Bilmelisin  ki,  bu  ozel  zikri  yapan  zakire  gozlerinin  Hakkin  eli  -ki 
miilk  o eldedir-  oldugu  bilgisinin  a9ilmasi  gerekir.  Hakkin  kendisini 
O’nun  eh  olarak  gormeyene  rniilkii  verdigini  goriirken  Hak  ise  soz 
konusu  zalcir  yoniinden  nimet  verilenler  nezdinde  §iikredilen  olur. 
Nimete  mazhar  olan  herkes  nimetin  meyvesini  dev§irir  ve  hangi  yol- 
dan  ve  tiirden  elde  edilirse  edilsin  biitiin  nimederde  onlan  ortak  kilar. 
Bu  durum  ancak  Allah’in  adamlari  arasindan  kamiller  i9in  meydana 
gelebilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 
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BE§  Y0Z  ELLI  YEDiNCI  BOLUM 

Genel  Anlamiyla  Hatmu'l-Evliya'run  Bilinmesi 

Hatmii’l  evliya  bir  resul 
Iki  alemde  de  yok  bir  dengi 

0,  ruh,  ruhun  oglu;  anne  de  Meryem 
Bu  ula$dacak  bir  yolu  olmayan  makam 

Adaletle  hukiim  vermek  iizere  aramiza  iner 
Biitiin  hukiim  sahiplerinin  hiikmii  ortadan  kalkar 

Dotnuzu  oldiiriir  veya  onu  batil  yapar 
Onun  Allah’tan  ba$ka  delili  yok 

Her  durumda  ayetle  destekler  onu 
Gozuyle  goriir  o ayeti,  kefildir 

Hidayet  i$aretleriyle  Ahmed’in  seriatim  ikame  eder 
Onun  tarajmdan  kendisine  sdylenen  sdz  vardir 

Miilkiinun  vesilesinden  onafeyiz  akar 
Fakat  her  durumda  konuktur 

Allah  bizi  ve  seni  muvafFak  eylesin  bilmelisin  ki,  Hz.  Muham- 
med’in  Allah  katmdaki  degerinin  ve  iistiinliigiiniin  bir  tezahiirii  de 
iimmeti  i^inden  resuller  yaratmi§  olmasidir.  Allah  be^eriyete  nispeti 
uzak  olan  bir  peygamberi  Muhammed  iimmetine  tahsis  etmi§tir.  O 
peygamberin  yarisi  be§er,  diger  yarisi  temiz  ruh  ve  melektir.  (^unkii 
Cebrail  Hz.  Lsa’yi  Meryem’e  ‘Yaki$ikh  bir  adam  olarak ,343  goriinerek 
vermi§tir.  Ardmdan  Allah  onu  kendisine  yiikseltmi§,  ahir  zamanda  da 
iimmeti  i$inde  Hz.  Muhammed’in  §eriatina  gore  hiikiim  vermek  iizere 
hatmii’l-evliya  (velilerin  sonuncusu)  olan  bir  veli  olarak  indirir.  Binae- 
naleyh  onunla  birlikte  sona  eren,  sadece  peygamberlerin  ve  nebilerin 
velayetidir.  Muhammedi  velayetin  hatemi  ise  velilerin  velayetini  bitirir. 
Bu  sayede  velinin  velayetiyle  peygamberlerin  velayeti  arasindaki  mer- 
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tebeler  ayri§ir.  Hz.  Isa  veli  olarak  indiginde  hatmii’l-enbiya  cbu  iim- 
metten  birisi  ve  ba§kasimn  §eriatiyla  hiikiim  veren  olmasi’  bakimindan 
Hz.  isa’nin  velayerinin  hatemidir.  Hz.  Muhammed  de  Hz.  isa  kendi- 
sinden  sonra  inecek  olsa  bile  biitiin  peygamberlerin  hatemidir.  Aym 
§ekilde  Hz.  isa’nin  velayetteki  durumu  boyledir.  O,  zaman  bakimindan 
Hz.  Isa’nin  kendilerinden  birisi  oldugu  velilerin  velayerinin 
hateminden  once  gelmi§tir.  Onun  mertebesini  Anka-i  Mugrib  adli  kita- 
bimizda  belirtmi^tik.  Orada  Hz.  isa  ve  peygamberin  kendisinden  soz 
ettigi  Mehdi’den  soz  edilmi^tir.  Bu  nedenle  bu  kitapta  ondan  soz  et- 
meye  gerek  gormedik.  Onun  menzili  hakkinda  bir  belirsizlik  yoktur, 
^iinkii  Hz.  isa,  Allah’in  buyurdugu  gibi,  ‘ Allah’in  peygamberi  ve  Mer- 
yem’e  ilka  ettigi  kelimesi,  kendinden  bir  ruhtur.’344 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’  Otuz  birinci  sifir  sona 
ermi§tir. 


OTUZ  IKiNCi  SiFR 


Rahman  ve  Rahim  Allah’in  Adiyla 


BE§  VOZ  ELLi  SEKiZiNCi  BOlOM 

izzetin  Sahibi  Olan  Rabbe  Ait  Esma-i  Hiisna  ve  isim- 
lerden  Allah' a Verilmesi  Caiz  Olan  ve  Olmayanlann 

Bilinmesi 


lsimlerin  merdivenini  goruriim;  yukselir  ve  algahr 
Giiney  ve  kuzey  riizg&ri  hareket  ettirir  onu 

Hayret!  Nasil  da  selamet  ve  kdrliik  var 
Hidayet  ile  emir  ikiz,  aynlmazlar 

Gormez  misin?  Allah  cehennemde  adil 
Firdevs  cennetinde  liitujkar  ve  ihsan  edici 

Dersen  ki  bu  kafir,  adil  dersin 
‘$u  mumin’  dersen  ihsan  edici  olur 

Bu  delildir  gosterir  ki  Rabbim  bir 
llah  diledigini  gorevlendirir  ve  azleder 

Varhklarimiz  O’nun  isimleri,  ba$ka  degil 
O kendinde  i $lerde  hukmeder  ve  tafsil  eder 

Allah  foyle  buyurur:  ‘En  giizel  isimler  Allah’a  aittir.’345  Kastedilenler 
miimkixnlerin  hukiimlerinin  talep  ettigi  ve  belirledigi  ilahi  merte- 
belerdir.  Miimkunlerin  hiikiimleri  Viicud-i  Hak’ta  (Hakkin  varligi) 
zuhur  eden  surederdir.  ‘ilahi  mertebe’  zat,  sifadar  ve  fiillere  ait  bir 
isimdir;  dilersen  fill  sifati  veya  tenzih  sifati  da  diyebilirsin.  Bu  fiiller 
sifadardan,  fiillerden  ve  isimlerden  meydana  gelir  ki,  bunun  boyle 
olmasi  ka9inilmazdir.  Fakat  Allah  onlarin  bir  kismini  kendine  isim 
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yapmi§ken  bir  kismmi  isim  olarak  kendine  vermemi§tir.  ‘Allah  tuzak 
kurdu,3i6,  ‘Allah  alay  etti’347,  ‘Bir  tuzak  kuracagim,34H  gibi  ayetlerde  fiil 
lafei  olarak  gelmi§tir.  ‘Allah  onlarla  alay  eder.’  Kelime  ism-i  fail  (ozne) 
lafziyla  gelmi§  olsaydi,  boyle  bir  ifade  Allah  adxna  imkansiz  olmazdi. 
Aym  durum  bazi  zamirler  i^in  ge^erlidir.  Misal  olarak  ‘Sizi  sicaktan 
koruyacak  elbiseler. . .,349  ayetini  verebiliriz.  Ger^ekte  koruyucu  Allah 
iken  vckil  ise  elbise  ve  benzeri  ara^lardir.  isimlerin  bir  kismi  da  birinci, 
ikinci  ve  i^iincii  §ahis  zamirleridir.  Misal  olarak  ‘Ey  insanlar!  Allah’a 
muhtafsimz’350  ayetini  verebiliriz.  Ayette  Allah  muhta9  olunan  her  §eyin 
adiyla  isimlenmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle,  sadece  Allah’a  muhta^  olunabi- 
lecegi  i9in  muhta9  olunan  her  §ey  Allah’m  adidir;  bununla  birlikte 
Allah’a  oyle  bir  isim  verilmemi§  olabilir.  Biz  bilgilerin  bize  verdigi 
manalari  dikkate  aliriz.  Allah’a  bir  ismin  verilip  verilemeyecegi  ise  O’na 
kalmi§tir.  O hangi  ismi  kendine  vermi§se  biz  veririz.  Biz  Allah’i  ancak 
O’nun  kendisiyle  zatmi  isimlendirdigi  isimlerle  isimlendirebiliriz.  Bir 
ismi  kendisi  ^in  kullanmami§sa,  Allah  kar§isinda  edebin  geregi  olarak, 
biz  de  kullanmayiz.  Biz  Allah’a  gore  ve  O’nun  i9in  hareket  ederiz. 

Bu  boliimde  Allah’in  esma-i  hiisna  (giizel  isimler)  diye  ifade  etmi§ 
oldugu  ilahi  mertebeleri  pe§  pe§e  sayacagiz  ve  o mertebeleri  yiiz  mer- 
tebeyle  simrlayacagiz.  Onlarin  ardindan  her  biri  konuyla  ilgili  fasillan 
zikredecegiz.  Mertebelerden  birincisi  ilahi  mertebedir  ve  o mertebe 
Allah  ismidir. 


ILAHLIK  MERTEBESi 

Allah  ilahi  ismi 

Allah,  Allah,  Allah!  O’nun  ayetleri  hukum  verir  ki 
Alemde  Allah  olan  O’dur 


Munezzehtir,  kimse  bilemez  O’nu 
Kullari  bilemez,  O’ndan  ba$ka  ilahyok 


Oyle  bir  ismi  var  ki  ortaksiz 
O isim  Allah  ismi,  biliniz 
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Ilahlik  mertebesi  tiim  mertebeleri  kendinde  toplayan  mertebedir. 
Bu  nedenle  herkes  sadece  Allah’a  ibadet  eder.  Allah  ‘Rabbin  sadece 
kendisine  ibadet  edilmesine  hukmetti’351  ve  ‘Siz  Allah’a  muhtagsmiz 5352  diye 
hukmctmi5tir. 

Gizli  ve  a(ik  her  $ey  Allah' a ait 
Evet!  Hatta  her  fey  O,  bafkasi  degil 

Bilmelisin  ki,  ilk  konulu$  anlami  bakimindan  Allah  ismi  tiim  ilahi 
isimleri  kuwe  halinde  i^erir.  Hatta  alemde  eseri  olan  her  isim  Allah 
isminin  vekili  olarak  zuhur  eder  ve"  ortaya  $ikar.  Bir  insan  ‘Ey  Allah!’ 
dediginde  onu  bu  nidaya  sevk  eden  haline  bakip  o halle  ilgili  ilahi 
ismin  hangisi  oldugunu  dii§immelisin.  O ozel  isim,  dua  edenin  ‘Ey 
Allah’  derken  kendisine  nida  ettigi  isimdir.  (Jiinkii  Allah  ismi  ilk  konu- 
lu§  anlami  itibariyla  her  §eyin  elinde  bulundugu  Hakkin  zatina  i§are: 
eder.  Bu  nedenle  ozel  olarak  zata  delil  olan  ilahi  isim  (Allah),  biitiin 
ilahi  isimlerin  yerini  almi§,  onlann  vekili  olmu§tur.  Ote  yandan,  her 
§eyin  kendisine  donmesi  itibariyla  bu  isimlendirilen,  kendilerine  muh- 
ta^  oilman  her  §eyin  admin  sahibidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisine 
muhta$  oilman  maden,  bitki,  hayvan,  insan,  felek,  melek  vb.  gibi  yara- 
olmi§  ve  var  edilmi§  her  §eyin  ismi  bu  isme  doner.  Oyleyse  ‘Allah’ 
ismi,  alemde  eseri  ortaya  $ikan  her  miisemmaya  ait  isimle  isimlendiri- 
lir.  Bu  baglamda  alemde  her  §eyin  bir  eseri  vardir. 

Ilahi  zatm  tenzih  isimlerini  i^ermesine  gelirsek,  bu  husus  son  de- 
rece  bellidir.  Her  ilahi  isim  Hakkm  zatina  delalet  etmek  bakimindan 
tenzih  ismi  sayilsa  bile,  isimlerden  her  biri,  zata  delalet  ederken  olum- 
lama  veya  olumsuzlama  (selb  ve  is  pat)  tarzmda  tiiretildigi  koke  bagli 
olarak  ba§ka  bir  anlama  daha  delalet  eder.  Bu  nedenle  h^bir  isim  zata 
delil  te§kil  etmede  ‘Allah’  ismi  kadar  gii^lii  olmami§tir.  Bununla  birlik- 
te  Allah  peygamberine  emrederken  ‘De  ki,  Allah  veya  Rahman  diye  dua 
edin,  hangisiyle  dua  ederseniz,  en  guzel  isimler  O’na  aittir ’353  buyurur. 
‘O'na’  zamiri  dua  edilen  Hakka  doner,  9iinkii  asil  isimlendirilen,  tek 
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hakikattir.  Ote  yandan,  Allah  bu  ozel  ismini  Hakkin  zatindan  ba§kasi- 
nin  ismi  olmaktan  sakinmi§tir.  Bu  nedenle  Allah  ilahligi  bu  ismin  sahi- 
binden  ba§kasina  nispet  edenlere  kar§i  delil  getirmek  iizere  ‘De  ki  onlari 
isimlendirih’* 54  buyurur.  Bu  ifadenin  muhatabi  ise  susmu§tur;  taptigi 
putu  isimlendirmi§  olsaydi,  ‘Allah’  adindan  ba§ka  bir  isimle  isimlendi- 
recekti. 

Bu  mertebenin  ku§aticihgina  gelirsek,  hi^  ku§kusuz,  ilahi  zat  mef- 
humuna  ilave  isimlerin  90k  ve  farkli  delaleti  vardir.  Bu  itibarla  elimizdc 
‘Allah’  isminin  di§inda  zata  ait  ozel  isim  yoktur.  Demek  ki  ‘Allah’  ismi, 
ozel  isimlerin  kendi  miisemmalarina  ait  olmasi  gibi,  mutabakat  ve 
ortufme  yoluyla  zata  delalet  eden  isimdir.  Bu  baglamda  bazx  isimler 
tenzihe  delalet  ederken  bazi  isimler  sifatlarm  varkklarini  ispat  eder. 
Bununla  birlikte  Hakkin  zati  sayilarm  kendisinde  bulunmasmi  kabul 
etmez.  Soz  konusu  isimler,  zata  ait  siibuti  sifatlarm  varliklanna  i§aret 
eden  isimlerdir.  O isimlere  misal  olarak  el-Alim,  el-Kadir,  el-Miirid, 
es-Semi,  el-Basir,  el-Hayy,  el-Mucib,  e§-§ekftr  ve  benzeri  isimleri  vere- 
biliriz.  Bazi  isimler  ise  na’tlan/nitelikleri  ortaya  ^lkartir  ve  onlardan 
ancak  nispetler  ve  izafetler  anlafilir.  Misal  olarak  el-Ewel,  el-Ahir,  ez- 
Zahir,  el-Batin  vb.  isimleri  verebiliriz.  Bazi  isimler  fiil  anlami  verirler. 
Misal  olarak  el-Halik,  er-Rezzak,  el-Bari,  el-Musawir  vb.  isimleri  ve- 
rebiliriz. Boylece  biitiin  isimler  taksim  edilmi§  oldu.  ilahi  isimlerin 
sayisi  ne  kadar  olursa  olsun,  kisimlardan  birisinde  veya  birden  $oguna 
ait  olmasi  gerekir.  Bununla  beraber  her  ilahi  isim,  zata  delalet  eder  ve 
bunun  boyle  olmasi  zorunludur.  Binaenaleyh  ilahi  mertebe,  biitiin 
mertebeleri  i^eren  mertebedir.  (Bu  mertebenin  ismi  olan)  Allah’i  bilen, 
her  §eyi  bilir,  hangisi  olursa  olsun  miimkiinlerden  tek  bir  §eyi  bilmi§ 
olmaz.  Onlardan  birini  bilmek,  ozellikle  alemin  ilahi  olmasi  bakimin- 
dan  Allah’i  bilmeye  delil  te§kil  etmede  biitiiniin  hiikmiiyle  birdir.  §eri- 
atin  geregiyle  amel  ederek,  ke§if  elde  edersen  Allah’i  ancak  (miimkiin- 
lerle  degil)  O’nunla  bilecegini  goriirsiin.  Bu  bilmede  delil  medluliin  ta 
kendisidir. 

Bu  mertebe  tiim  hakikaderi  kendinde  toplasa  bile,  ona  mahsus  ve 
(kulda  tezahiir  eden)  en  belirgin  hal,  hayret,  ibadet  ve  tenzihtir.  Ten- 
zihe gelirsek,  tenzih  Allah’m  yaratiklanna  benzemeyecek  §ekilde  yiice 
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olmasidir.  Bu  tenzih  Allah  hakkinda  hayrete  yol  a$acagi  gibi  aym  §ey 
ibadet  i^in  ge^erlidir.  Allah  bize  nefislerimizi  ve  O’nu  bilmemizi  sagla- 
yacak  fikir  giiciinii  vermi§tir.  Fikir  giicii,  varhgimizi  yarati§inda  kendi- 
sine  dayanmamizin  di§mda,  Allah  ile  aramizda  higbir  benzerlik  ve  ili§ki 
bulunmadigi  hiikmiinii  verir.  Tenzihin  verebilecegi  nihai  nokta,  Allah 
ile  aramizda  nispetlerin  bulunmasidir  -pinkii  varliklarimizm  ayrilmaz 
ozellikleri  bunu  talep  eder-  ve  nispeder  sifadar  diye  isimlendirilen 
§eylerdir.  §oyle  diyebiliriz:  ‘Nispeder  Allah’in  zatina  ilave  §eylerdir  ve 
onlar  var  olan  hakikaderdir.  Allah’in  kemali  onlara  baghdir.  Nispeder 
olmasaydi,  Allah  zati  bakimmdan  eksik,  ilave  bir  nitelikle  kemale  eren 
olurdu.  ‘Nispeder  ne  O’dur,  ne  O’ndan  ba§kadir’  deseydik,  bu  ifade 
tutarsiz  ve  soyleyenin  akil  ve  dii§iince  eksikligine  delil  te§kil  eden  ruh- 
suz  bir  ifade  olurdu.  Boyle  bir  ifade  tenzihe  delalet  etmekten  daha  90k 
sahibinin  dii§iince  eksikligine  ifaret  eder.  ‘Nispeder  O degildir,  varlik- 
lari  da  yoktur,  onlar  sadece  nispederdir  ve  nispeder  var  olmayan  §ey- 
lerdir’  dersek,  yoklugun  varlikta  tesiri  bulundugunu  kabul  etmi§  sayili- 
nz.  Bu  anlayi§a  gore  nispeder,  miimkiinlerin  varliklarmin  ortaya  91- 
kartmi§  oldugu  hiikiimlerin  9oklugu  nedeniyle  9ogalmi§tir.  Biitiin 
bunlardan  h^birini  soylemezsek,  bize  verilen  nazari  giicii  i§levsiz  bi- 
rakmi§  oluruz.  ‘Bu  durumlarin  hakikaderi  yoktur,  onlar  vehim  ve  saf- 
satadir,  herhangi  bir  ger9ekhge  dayanmazlar,  ne  duyu,  ne  fikir,  ne  akil 
yoluyla  kimsenin  onlara  dair  bilgisi  yoktur’  dersek,  dogru  bile  olsa  bizi 
bu  gorii§e  ulaftiran  delil  nedir?  Bu  hiikiim  dogru  degilse,  onun  dogru 
olmadigim  nasil  anladik?  Akil  bu  boliimlerden  herhangi  birine  ula§- 
maktan  acizse,  o zaman  §eriata  doneriz.  Halbuki  §eriati  ancak  akilla 
kabul  ederiz.  §eriat  (hakkindaki  bilgi)  §ari  hakkindaki  bilgimiz  demek 
olan  asil  bilginin  fer’idir.  Ash  bilmekten  aciz  isek  §eriatin  varhgi  bize 
hangi  nitelikle  ula§mi§tir?  Ash  bilmekten  aciz  isek  fer’i  ve  onun  sabit 
oldugunu  bilmekten  daha  da  aciz  kaiiriz.  Bu  ge^egi  gormezden  gele- 
rek,  nefislerimizde  zorunlu  olarak  bulup  da  reddedemedigimiz  bir 
durumdan  kaynaklanan  iman  yoluyla  Allah’in  soziinii  kabul  edebiliriz. 
Bu  baglamda  §eriatin  akli  delillerle  9eli§en  bir  takim  hususlari  Allah’a 
nispet  ettigini  ‘duyduk.’  Bunlardan  hangisini  alsak,  karfimiza  oteki 
9ikar.  Akli  dii§iinceye  ba^vurarak  §eriattaki  bu  ifadeleri  tevil  etmeye 
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kalkarsak,  akhmiza  ibadet  etmi§,  Allah’in  varligmi  kendimize  dayan- 
dirmi§  oluruz;  halbuki  O,  kiyas  yoluyla  idrak  edilemez.  Bu  durumda 
Allah’i  tenzihimiz  bizi  hayrete  ulaftinr.  Qunkti  tiim  yollar  birbirine 
kari§masiyla  hayret  dini  ve  akli  dii§iincenin  kendisine  ula§tigi  bir  mer- 
keze  donmii§tur. 

(Bu  mertebeye  mahsus  ba§ka  bir  hal  olan)  ibadete  gelirsek,  ibadet 
tanimi  bakimindan  mumkiinun  tercih  edene  muhta$  olmasidir.  Burada 
‘ibadet’  derken  teklifi  kastediyomm.  Teklif  yiikumlii  oldugu  fiilleri 
yapabilme  veya  nefsini  yasaklardan  alikoyma  giicixne  sahip  olan  birine 
doniik  olabilir.  Yukiimliinun  bir  fiili  olduguna  gore,  bir  a$idan  fiilleri 
yaratilmi§tan  olumsuzlayip  teklifin  sahibine  izafe  ederiz;  halbuki  bir 
varhk  kendi  kendini  yukiimlii  tutmayacagina  gore  teklifin  sahih  ola- 
bilmesi  i$in  hitabi  kabul  edecek  mahal  olmalidir.  Bir  a^idan  da  fiilleri  - 
teklif  hikmetinin  talep  ettigi  uzere-  yaratilmi^a  nispet  ederiz.  Halbuki 
olumsuzlama  (nefy)  ispatin  ziddidir.  Daha  once  tenzih  gibi  bu  dii- 
§iinme  bi^imi  de  bizi  hayrete  dii§iirur.  Hayret  ise  hi^bir  §ey  vermez.  O 
halde  akli  dii^iinme  hayrete  yol  a^tigi  gibi  tecelli  de  hayrete  yol  a$ar. 
Demek  ki,  sadece  hayret  eden  vardir  ve  hiikiim  sahibi,  sadece  hayrettir. 
Var  olan,  sadece  Allah’tir.  Bu  hiikiimler  bazi  insanlarin  sirnnda  kar§i 
kar§iya  geldiginde  §oyle  demi§lerdir:  ‘Ey  hayret,  ey  deh§et,  ey  kar§i 
konulamayacak  yani§!’  Bu  hayret  hiikmii  ilahi  mertebenin  di§inda 
bafka  bir  mertebeye  ait  degildir. 


RABBANI  MERTEBE 

er-Rab  Ilahi  Ismi 

Rab  bizim  sahibimiz,  Rah  bizim  islah  edicimiz 
Rab  bizi  ispat  eder,  ((ink ft  kendisi  sabit 

Varhgim  olmasaydi,  Hak  beni  var  etmeseydi 
Var  olan  ve  yok  olan  oldugumu  bilemezdim  ki 
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Hak  beni  kendinden  yaratti,  destekledi  beni 

Bu  nedenle  konu$an-susan  diye  (agrihrim 

Bu  ismin  be§  hiikmii  vardir:  Telvin,  yani  degi§mede  sebat,  Hakka 
dair  tarti§anlar  hakkinda  kesin  delil,  miimkiinlerin  maslahatlanm  go- 
zetmek,  azatlik  kabul  etmeyen  kolelik  ve  hayatin  ali§ilmi§  sebeplerle 
irtibati.  Telvindc  sabitlik  (siirekli  degi§im)  ‘O  her  gun  bir  i$tedir,3SS  ve 
‘ Allah  geceyi  ve  gunduzu  degi$tirir’356  ayetlerinde  belirtilir.  Alemdeki  her 
nefeste  ba§kala§ma  ortaya  ^lkar.  Bakiniz!  Giine§  gecenin  ve  giindiiziin 
sebebi  olarak  siirekli  hareket  eder,  gece  ve  giindiizde  belirli  bir  yerde 
durmaz.  Yildizlar  ‘her  biri  birfelekte  yiizer.’357  Allah  U9  yiiz  altmi§  dere- 
ceden  herhangi  birisinde  onlann  karar  kildiklarim  ve  yerle§tiklerini 
sdylememi$tir.  Yildizlar  felegin  her  dakikasinda,  hatta  par9alanmayacak 
en  kii9iik  biriminde  dahi  sabit  degillerdir.  Allah  yildizlardan  herhangi 
birisini  felege  yerle§tirdiginde,  onun  vesilesiyle  riikiinler  aleminden 
cevher-i  fert  yaratir.  Onu  ne  oldugunu  ve  mahiyetini  sadece  kendisini 
yaratan  Allah  bilebilir.  Orta  alemdeki  semavi  ruhlarda  ise  -ki  orasi 
bur9lar  feleginin  ba§langtcidir-  birtakim  ilimler  meydana  getirir.  Bu 
bilgiler  kendilerine  ihsan  ettigi  marifedere  gore  O’nun  hak  ettigi  ovgii- 
lere  dairdir.  Ayette  ‘Her  birisi  namazim  ve  tespihini  bilmi$tir,  Allah  onla- 
rin  yaptiklarim  bilir’358  denilir.  Bu  toplulukta  bulunanlar  cennet  ehli 
olanlar  iken  riikiinler  aleminde  bulunanlar  ile  bu  topluluk  i9indekilerin 
bir  kismi  cehennem  ehlidir.  Allah  Mele-i  a’lada  ise  -ki  orasi  bur9lar 
feleginin  iizeri,  nefislerin  kaynagi,  akillardan  Ama  mertebesine  kadarki 
yerdir-  ilahi  isimlerin  talep  ettigi  bilgileri  yaratir.  Bu  bilgiler,  isimler 
bakimindan  degil,  kendileri  bakimindan  Allah’a  layik  ovgiileri  ortaya 
9ikartir;  9iinkii  ilahi  isimler  onlarm  ihata  edemeyecegi  kadar  yiicedir. 
Onlar,  sonsuz  sayidaki  hiikiimlerini  ger9ekle5tirmekle  ilgilidir. 

Bu  mertebenin  Hakka  dair  tarti§anlara  kar§i  otorite  sahibi  olmasi- 
na  gelirsek,  hi9  ku^kusuz,  Allah  hakkmda  ileri  siiriilen  gorii^ler  bir 
gii9ten  kaynaklanarak  farklila§mi§tir.  Soz  konusu  gii9,  miza9lan,  be- 
denleri,  gii9leri  ve  kabiliyederi  farkli  fahislarda  bulunan  miifekkire, 
yani  fikir  giiciidiir.  Onun  yardimcisi  insanlann  dogal  mizacidir.  Her 
§ahsin  dogadan  (tabiat)  payi  ise  iizerinde  bulundugu  mizacimn  ona 
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verdigi  kadardir.  Bu  gii^  butiin  guciinii  insana  verdiginde,  ruhun  iif- 
lenmesini  kendisiyle  kabul  ettigi  istidat  ortaya  gikar.  Ufleme  ile  dogal 
cismin  diizenlenmesinden  ise  nuranx  suret,  nur  ile  karanlik  arasmda 
karifik  ruhanilik  ortaya  9ikar.  Onun  karanligi  golge,  i§igi  ziyadir  (151k 
ve  karanlik  kar§imi).  Suretin  golgesi  Rabbin  uzattigi  §eydir  ve  bu  yo- 
niiyle  Rab  kaynaklidir.  c Rabbin  golgeyi  nasil  uzatir?’359  Onun  i§igi  ziya- 
dir, 9iinku  dogal  cismin  aydinligi  giine§in  i§igina  baglidxr.  Allah  giine§i 
ziya,  ayi  nur  yaptigini  s6ylemi§tir.  Bu  nedenle  biz  de  her  varlikta  Allah 
ile  arasmda  bulunan  ozel  yon  (vech-i  has)  nedeniyle  onun  i§igmi  ziya 
kabul  ettik.  Ba§ka  bir  nedeni  ise  ziyanxn  diizenlenmi§  cismin  aynasina 
yayilmasidir.  Boylece  giine§in  i§igi  yansima  yoluyla  aydan  ortaya  ^lkti- 
gi  gibi  bu  cisme  yansir.  Bu  nedenle  tikel  ruhu  ‘nur’  diye  isimlendirdik. 
Allah,  Ay^i  nur  yapmi§tir.  Ba^ka  bir  ifadeyle  Ay,  Allah’in  kendisini  oyle 
yaratmasi  nedeniyle  nurdur.  Giinef  de  zati  bakimindan  nur  (saf  i§ik) 
olsa  bile,  Allah’in  yaratmasi  nedeniyle  ziyadir.  Ay  ise  zati  geregi  silin- 
mi§tir.  Demek  ki  yok  olma  (fena)  ve  silinme  aya  ait  iken  beka  Giine§’e 
aittir. 

Ay  her  bakimdanfena  halinde 
Gune$  aydinlatir,  beka  halinde 

Guzel  yiiz  her  guzellige  sahip 
Miijde  vardir  bize  ve  kavu$ma  haberi 

O’nun  guzelligini  her  gozde  himaye  ettik 
Agaci  kabugunun  himaye  ettigi  gibi 

Gdk  vesilesiyle  varhga  indik,  varlik  O’na  ait 
Ku$atici  ar$  O’nun,  Ama  O’nun 

. Bizdeki  yonelme  ve  yiiz  gevirme  O’na  dair 
Yucelik  ve  tenzih  hiikmii 

Yak1a$irsa,  meclisi  bereketli 
Bizimle  yiicelirse,  ovgii  bize  ait 
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Varhginda  trade  O’nuti  hukmii 

O se$en,  diledigini  y apart 

Sonra  bu  ruhani  ve  duyusal  gii^ler,  tekil  zamirle  iiflenmi§  olan  ti- 
kel  ruhun  yaradili§ina  yonelirler.  Allah  ‘Ben  ufledim'360  der.  Buna  mu- 
kabil  Hz.  Isa’nin  ruhu,  ^ogul  zamirle  iiflenmi§tir.  Demek  ki  onda  bii- 
tiin  isim  ve  ruhlarin  gu^leri  bulunur.  Allah  Hz.  isa  hakkinda  ‘Biz  ufle- 
dik’m  buyurur.  Onu  Meryem’e  ‘Duzgiin  bir  be$er  olarak’362  veren  Ceb- 
rail’di.  Boylece  Cebrail  insan-i  kamil  suretinde  tecelli  etmi§,  ruh  iifle- 
mi§tir.  Bu  iifleme  Hakkrn  tiflemesiydi.  Benzer  §ekilde,  Allah  kulunun 
diliyle  ‘Semiallahu  limen  hamideh  (Allah  kendine  hamd  edeni  duydu)’ 
diyerek  (kulunun  diliyle  soyledigi  sozii  kendisine  nispet  eder).  Binae- 
naleyh  bu  gi^ler  ona  tabi  olunca,  onlardan  birisi  olan  miifekkire  giicii 
de  ufuklardaki  ve  nefsindeki  ayederi  kendisiyle  du^iinsiin  diye  insana 
verilmiftir.  Bu  du§iinmeyle  ‘onun  hak  oldugu  ortaya  ^lkar.’  Sonra 
miza^lar  farklila^mi^,  bu  nedenle  de  kabuliin  farklila§masi  ka^imlmaz 
olmu§tur.  Bunun  neticesinde  tefekkiirde  derecelenme  ortaya  ^iktigi 
gibi  her  nazari  (teorik)  ara§tirma  otekinin  verdiginden  ba§ka  sonu9 
vermi§tir.  Teorik  bilgiler  belirli  konularda  birbirinden  ayn§irken  bazi 
konularda  ortak  olmu§lardir.  Allah  hakkindaki  g6rii§lerin  birbirinden 
farklihginm  sebebi  budur.  Rab  ise  indirdigi  §eriatin  bilgisine  gore 
gorii§  sahipleri  arasmda  hiikiim  verir  ve  akillar  kendi  delilleriyle  kalaka- 
lirlar.  Onlarm  dii§iincedeki  farklihklan  ise  §eriatin  maddelerinde  ortaya 
9ikar.  Halbuki  daha  once  akli  dii§iince  ile  dii§unmekte  idiler.  Bu  du- 
rum ozellikle  §eriata  iman  eden  erkek-kadin  miiminler  i^in  ge^erlidir. 
Allah  hakkindaki  bilgilerde  birbiriyle  ^eli^en  kimseler  arasinda  Rabbin 
hukmiinii  kabul  edenler  miiminlerdir.  Onlar,  ger^ek  anlayi§  sahipleri- 
dir.  Bununla  birlikte  onlar,  ittifak  noktalari  olsa  bile,  gorii§  ayriliklari- 
na  da  dii§mu§lerdir.  Gorii§  aynhklari.  Rabbin  hakka  dair  verdigi  hiik- 
mii  anlamada  tezahiir  eder.  O hak  $eriatin  kullari  adina  ortaya  koyup 
kendisini  isimlendirdigi  haktir.  Biz  de  Allah’i  onunla  (el-Hak)  isimlen- 
dirir,  kendini  niteledigi  ozellikle  niteleriz.  Bize  ula§tirdigi  bilgiye  her- 
hangi  bir  §ey  eklemedigimiz  gibi  kendiligimizden  O’na  isim  de  uy- 
durmayiz. 
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Miimin  olmayan  insanlarin  arasinda  inan^lardaki  farkliliklar  nede- 
niyle  ortaya  $ikan  tartifmalara  gelirsek,  bu  baglamda  onlardan  birisi, 
yasa  koyucudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yasa  koyucu  Hakka  dair  bir  bilgi 
ortaya  9ikartmi§,  fakat  bafkalari  ‘miimin’  olmadiklan  i^in  onun  yonte- 
mini  takip  etmemi§tir.  Onlarin  arasinda,  yani  §eriat  ile  miimin  olma- 
yan akilcilar  arasinda  hiikiim  veren,  tecelli  surederiyle  Allah’in  kendisi- 
dir.  Bu  tecelli  ile  onlarin  arasinda  ayrim  ger$ekle§ir.  Fakat  bu  ayrim 
diinyada  degil,  ahirette  ger^ekle^ir,  ^iinkii  ahiret  yurdunda  cebir  (zo- 
runluluk)  hiikmii  ortaya  ^lkar.  Dolayisiyla  orada  hi^bir  itirazci  kala- 
madan  biitiin  miilk  Bir  ve  Kahhar  Allah’ a ait  olur,  sahiplerinden  iddia- 
lar  kaybolur.  Miiminler  orada  bulunan  herkesin  iizerinde  efendiler 
olarak  ortaya  ^lkar. 

Bu  mertebeye  mahsus  ba§ka  bir  ozellik  de  miimkunlerin  maslahat- 
larim  gozetmektir.  Bilmelisin  ki,  miimkiinlere  zadari  bakimindan  ba- 
karsan,  onlarin  herhangi  bir  yonii  kabul  etmeleri  oteki  yone  gore  once- 
likli  degildir.  Rab  ise  varlik  ve  yokluk  hallerinde  veya  varliktaki  oncelik 
ve  sonraliklannda  mekan  ve  mertebelerinde  oncelikli  olani  gozetir. 
Onlarm  zaman,  mekan  ve  hallerinde  kendilerine  uygun  olam  dikkate 
alir,  miimkunlerin  hakkmda  en  dogruyu  tercih  eder,  miimkiinii  en 
dogru  i^inde  izhar  eder.  (^iinkii  Allah  onu  ancak  kendisini  tespih  etsin 
ve  onun  kabul  edebilecegi  divide  §amna  layik  marifeti  ogrensin  diye 
izhar  etmi§tir.  Miimkiiniin  yaratilmasinin  ba§ka  bir  sebebi  yoktur.  Bu 
nedenle  bazi  miimkiinler  digerlerinden  once  gelmi§,  bir  kismi  sonra 
gelmi§,  bir  kismi  ulvi,  bir  kismi  siifli  olmu§tur.  Bunun  yam  sira  gorev- 
lendirme,  gorevden  alma,  sanat,  ticaret,  hareket,  durmak,  toplanmak, 
dagilmak  ve  benzeri  gibi  farkli  mertebe  ve  hallerde  derecelenmi§lerdir. 
Bu  durum  miimkunlerin  miimkiinlerdeki  harekediligi  ve  ba§kala§masi- 
dir.  Bunun  di§inda  bir  ba§kala§ma  ger^ekle^mez. 

Azadik  kabul  etmeyen  kulluk  ve  koleiik,  bu  mertebeye  mahsustur. 
O kulluk  Allah’a  olan  kulluktur.  Bu  itibarla  kulluk  U9  kisma  ayrilir: 
Birincisi  Allah’a,  ikincisi  yaratilmifa,  ii^iinciisii  hale  mahsus  kulluktur. 
Bu  anlamiyla  kulluk  ubudiyet  diye  isimlendirilir  ve  o kendine  mensup- 
tur.  Bu  ii^  kulluk  tiirii  arasindan  sadece  yaratilmi§a  kulluk  azadik  kabul 
edebilir.  O da  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  hiirriyet  i^indeki  koleliktir 
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(ubddet).  Bu  kolelik,  yaratilmi§lann  sebeplere  kullugu  ve  boyun  egme- 
leri  demektir.  Onlar  hiir  olsalar  bile  sebeplere  koledir.  Ikincisi,  sahibe 
ve  efendiye  koleliktir.  O kolelik,  alim  ve  satima  konu  olan  veya  azatlik 
yoluyla  bir  yaratilmi§in  miilkiyetinden  kendini  ^lkartan  insanlarca  bili- 
nen koleliktir.  Geride,  sebeplerin  sahibi  hakkinda  hayret  kalir.  Boyle 
biri  sebeplere  kolelikten  kurtulur  mu,  kurtulmaz  mi?  Bazi  kimseler 
sebeplerin  o ki§i  iizerinde  zorunlu  olarak  hiikiim  sahibi  oldugunu  dii- 
§iiniir.  Onlara  gore  sebeplere  kolelikten  ancak  vehim  yoluyla  ^lkilabilir, 
yoksa  ger^ekte  kurtulmak  miimkiin  degildir.  Bu  gorii§  sahipleri  sebep- 
lere kolelikten  azadigm  miimkiin  olmadigmi  soylemi§lerdir.  Bazi  kim- 
seler, ozel  yonii  dile  getirmi§lerdir;  ozel  yonde  herhangi  bir  ortaklik 
soz  konusu  degildir.  Bu  gorti§ii  dile  getirenler  sebeplere  kole  olmaktan 
azatligin  miimkiin  oldugunu  ileri  siirmii§lerdir.  Azatlik,  ozel  yonii 
bilmekle  ger^ekle^irken  ozel  yonii  bilen  insan  sebeplere  kolelikten 
kurtulmu§  olur.  Allah’a  kulluk  ve  hale  kulluk  ise  genel  olarak  azatligin 
soz  konusu  olmadigi  kulluktur. 

Hayatm  ali§ilagelmi§  sebeplerle  irtibati  bu  mertebeyle  ilgilidir. 
Bunun  en  a^igi  manevi  veya  maddi  gidalarla  beslenenler  i^in  gidayla 
ortaya  ^lkar.  Maddi  gida  malumdur;  manevi  gida  akillann  kendisiyle 
beslendigi  bilgidir.  Hayati  bilgiye  bagh  her  §ey  manevi  gida  elde  eder. 
O bilginin  ger^ekle^me  yolu  veya  o varligin  kim  oldugu  durumu  degi§- 
tirmez.  Bazi  bilgiler  sahibi  adina  sinanma  yoluyla  ortaya  9ikabilir. 
Boyle  bir  bilgi  talep  etmek  ozelligindeki  kimsede  delil  getirme  amaci 
ta§ir  ve  bu  durum  biitiin  yaraulmi§lara  yayilan  bir  ozelliktir.  Bu  mese- 
leyi  Mevakiu’n-NucUm  adli  kitabimizda  karin  uzvundan  soz  ederken 
a9iklami§tik.  Sozii  uzatma  endi$esi  olmasaydi,  bu  mertebede  de  konuy- 
la  ilgili  sirlari  a9iklardik.  Halbuki  her  mertebede  o mertebeyle  ilgili 
kismi  a9iklama  yapmaktayiz. 

Er-Rab  isminin  pek  90k  izafeti  vardir.  Bunlar  ismin  izafe  edildigi 
§eylere  gore  toplanir,  dagilir.  Bu  yoniiyle  Rab  mesela  alemler  kelime- 
sine  izafe  edildigi  gibi  ikinci  tekil  ve  9ogul  zamirlere  izafe  edilebilir. 
Misal  olarak  ‘Rabbine  yemin  olsun  ki’363  ve  ‘ Ikinizin  Rabbi’364  ayetlerini 
verebiliriz.  (^ogul  olarak  ‘Sizin  Rabbiniz’  §eklinde  gelir.  Bunun  yam 
sira  babalara  (babalarmizin  Rabbi),  ii9iincii  tekil  ve  9ogul  zamirlere 
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(onun  Rabbi,  onlarin  Rabbi),  goge  ve  goklere,  yeryiizune,  doguya, 
batiya,  dogulara,  batilara,  insanlara,  felege,  birinci  tekil  §ahis  zamirine 
izafe  edilmi§tir.  Binaenaleyh  er-Rab  ismi  her  zaman  izafeli  ve  tamlama 
halinde  gelir.  Bu  isim  hakkindaki  bilgi  izafe  edildigi  §eye  gore  ortaya 
$ikar,  bunu  anlamalisin!  Bu  konu  hakkinda  a^iklamalar  sozii  uzatir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.  ’ 


RAHMtJT  MERTEBESI 

er-Rahman,  er-Rahim  ilahi  ismi 

Yolculugum  Rahmati’a  benim 

Celal  ve  cemalden  haz  aimak  iizere 

Hak  bize  Rahim 

Bizi  (agirdigi  gun  merhamet  eder  bize 

er-Rahman  adi  ihsan  ve  zorunlu  rahmeti  hakkinda  miibalaga  bil- 
dirir.  Allah  bu  rahmeti  i$in  ‘Benim  rahmetim  her  jeyi  ku$atmi$tir,36S  der. 
Allah’in  isimlerinden  birisi  er-Rahmanii’r-rahim’dir.  Bu  isim,  bale- 
bekke  ve  rame-hiirmuz  isimleri  gibi  bile§ik  isimdir.  Bu  ismin  bile§ikligi 
kabul  etmesinin  nedeni,  Allah’in  kullarina  doniik  rahmetinin  zorunlu 
ve  ihsan  rahmeti  diye  iki  kisma  ayrilmiy  olmasidir.  ihsan  rahmetiyle 
alem  ortaya  ^lkarken,  yine  o rahmede  bedbahdarin  sonunda  varacakla- 
ri  yer  kendisini  doldurmu§  olduklari  yurtta  nimet  olacaktir.  Bu  rahmet, 
zorunlu  rahmeti  meydana  getiren  farz  amellerin  sebebidir.  Allah  o 
rahmet  hakkinda  peygamberine  ihsan  yoluyla  ‘Allah’in  rahmeti  ile  onla- 
ra  yumu$ak  davrandin’366  demi§tir.  Ba^ka  bir  ayette  ‘Seni  alemlere  rah- 
met olarak  gonderdik ,367  buyurmu§tur.  Kastedilen  ihsan  rahmetidir. 
Alemdeki  her  §eyin  rizki  o rahmete  baglanmi^nr  ve  bu  nedenle  ihsan 
rahmeti  genel  olmu§tur. 
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Allah’in  kendine  zorunlu  kildigi  rahmet  ise  kitabinda  zikretmi§  ol- 
dugu  nitelik  ve  ozelliklerle  simrlanmi§  rahmettir.  O rahmet  ‘Rabbimiz! 
Sen  her  $eyi  rahmetin  ve  bilginle  ihata  ettin,m  ayetinin  kapsaminda  yer 
alir.  Allah’in  bilgi  ve  rahmetinin  sonu,  kendisini  kabul  eden  herkes  i$in 
genel  rahmeti  olur  ki  O’nun  difindaki  herkes  hi^  ku§kusuz  rahmeti 
kabul  edicidir.  O’nun  rahmetinin  genelliginin  bir  neticesi  Rahman’in 
nefesi  ile  gazabi  kendisinden  izalesidir.  O gazap  Allah’in  daha  once 
kendisi  gibi  ofkelenmedigi  ve  bir  daha  ofkelenmeyecegi  gazabidir.  O 
mertebe  genelligi  ve  her  §eyin  kapsamma  girmesi  nedeniyle  miibalaga 
ismiyle  isimlendirilmi§tir.  Bu  rahmet  her  miimkuniin  fertleri  ile  bile- 
§ikligi  gerektiren  miinasebetlerin  sayisinca  konuya  ve  ilgiye  (taalluk) 
sahiptir.  Bu  itibarla  mumkiinler  sonsuz  olduguna  gore  O’nun  rahmeti 
de  sonsuzdur.  Miimkiinler  o rahmetten  ortaya  ^lktigi  gibi  ilahi  gazap 
da  ondan  ortaya  9ikmi§,  bu  rahmetten  ortaya  ^lktiklari  i9in  de  ona 
donmeleri  miimkiin  olabilmiftir;  9iinkii  bu  9iki§  rahmetin  saf  ve  mut- 
lak  olarak  geride  kalabilmesi  ^in  ayrifma  ama9liydi.  Bu  sayede  rahmet 
ile  gazap  yari§mi§tir.  O halde  rahmet  ve  gazap  ayri§ma  ve  yalmzla§mak 
i9in  yan§mi§tir.  ilahi  gazabin  cb§indaki  her  §ey,  rahmetin  kendisinde 
rahmetten  var  olmu§tur  ve  dolayisiyla  rahmetin  di§ina  9ikmami§lardir. 

Allah’in  rahmeti  simrsiz 
0 rahmetteki  her  $ey  sayili  ve  sinirh 

Hidayetten  sapan  herkes 
O rahmete  dogru  gider  sonunda 

Ona  yakinhk  uzakhgin  aym 
Ondan  sonra  higbir  sonyok 

Rahmetin  sonlu  oldugunu  soyleme 
Varhkta  bir  smiri  yok  onun 

O rahmetle  kendinden  ayri§irsin  dikkat  et 
Rab,  Rab’dir;  kul  ise  kul 

Alemin  varlik  sebebi  ile  Hakkin  kendini  bilinmeyi  sevmekle  nite- 
lemi§  olmasim  ogrenen  ki§i,  rahmetin  ilk  olarak  neyle  ilgili  oldugunu 
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da  ogrenir.  Allah  bilinmeyi  sevmi§,  onun  i$in  alemi  yaratmi§,  onlara 
taninmi§,  onlar  da  kendisini  bilmi§lerdir.  Bu  nedenle  her  §ey  O’nun 
hamdini  tespih  etmi§tir.  Oyleyse  seven  ki§i  muhabbetin  ayrilmaz  ozel- 
lik  ve  kurallan  nedeniyle  merhamete  mazhar  olandir; 

Bilmelisin  ki,  Allah  hakkinda  hiikiim  vermek,  kendinde  tecelli  et- 
tigi  surete  gore  ger^ekle^ir.  O suretin  kendisini  kabul  edebilecegi  sifat- 
larla  Hak  kendini  niteler  ve  tavsif  eder.  Bu  durum  genel  nezdinde 
§oyle  ortaya  9ikar:  Bir  insan  riiyasmda  Hakki  bir  surette  gordiigiinde, 
gdrmii§  oldugu  suretin  niteliklerini  Hakka  yiikler.  Bu  durum  riiyalarda 
kimsenin  inkar  edemeyecegi  bir  olgudur.  Allah  adamlarimn  bir  kismi 
soz  konusu  sureti  uyanikken  goriir,  fakat  suret  uyuyamn  riiyayi  gordii- 
gii  mertebede  ortaya  cpkar,  ba§ka  bir  mertebede  degil!  Bu  mertebede 
nebiler  ile  veliler  ortaktir  -Allah  hepsinden  razi  olsun-.  Buradan  ilahi 
rahmetin  her  bir  §eyi  ku§atmi§  olmasi  miimkiin  olur.  Hakkin  kendi- 
sinde  goriindiigii  ilahi  suret,  bulundugu  mertebede  e§yanin  bir  par^a- 
sidir  ve  dolayisiyla  -anladiysan-  Allah’m  rahmetinin  onu  da  ku§atmi§ 
olmasi  gerekir.  Yaratilmi§lar  i<pn  intikam,  sahibinin  kendine  duydugu 
merhametin  tezahiiriidiir.  ‘Allah  azizdir.’369  Yani  boyle  bir  durumla 
nitelenmeyecek  kadar  izzet  sahibidir.  ‘Intikam  sahibidir ,’370  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Be$incisi,  dogru  sozlulerden  iseler,  Allah’m  gazabi  onun  iizerinde- 
dir’371  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  onlara  gazap  etmi§,  onlara  lanet 
etmij,  biiyuk  azap  hazirlamiftir’372  buyurur.  Allah  kuluna  tovbeyi  nasip 
ettiginde,  hi^  ku§kusuz,  sevinecegi  bir  i§i  nasip  etmi§tir.  (Jiinku  Allah 
sahih  bir  rivayette  zikredildigi  iizere  kulunun  tovbe  etmesi  nedeniyle 
sevinir.  Bu  da  O’nun  rahmetinin  par^asidir.  Bu  konudaki  hadisler 
sayilamayacak  kadar  goktur. 
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MULK  VE  MELEKIJT  MERTEBESi 

el-Melik  ilahi  ismi 


Melik  $iddetli  ve  gu(lii  olan  demek 

Galip  gelmek  ifin  du$manlara  kar jt  yardim  al  O’ndan 

Nejsin  tasarrufuna  hakim  olursan 
En  iyi  hukumdar  ve  galip  gelenolursun 

Ba§ka  bir  §iirde  §u  beyitleri  soyledik: 

Melik  $iddet  sahibi  O’ndan  yardim  al 
Kiyamette  O’nun  miilku  var,  mutlu  olursun 

Sen  O’nun  miilku  olmazsan 
Kiyamette  saadete  eremezsin 

Bilmelisin  ki,  miilk  ve  melekut,  ez-Zahir  ile  el-Batin  isminin  sahi- 
bidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  (melek&t)  gayb  alemi  ve  (miilk)  §ehadet  alemi 
demek  oldugu  gibi  halk  alemi  ile  emir  alemi  de  denilir.  Miilk  kahra  ve 
zorlamaya  konu  olandir.  el-Melik’in  otoritesi  altmda  ezilmemi§  olsay- 
di,  miilk  olmazdi.  Kendi  iradesi  olmaksizin  sahibinin  iradesiyle  tasarruf 
altma  giren  ki§i  miilk  olmaz,  nafile  ibadet  yapana  benzer.  Boyle  bir  ki§i 
zorunlu-mecbur  kul  degil,  ihtiyariyla  kul  olan  kifidir;  dilerse  efendisini 
azleder,  dilerse  onu  ba§ina  yonetici  yapar.  Halbnki  zorunlu  ve  mecbur 
kole  boyle  degildir.  O efendinin  otoritesi  altindadir.  Hiikiimdarm  emri 
miilkiin  zahirine  ve  batimna  niifuz  ederse,  bu  durum  ‘melekiit’  diye 
isimlendirilirken  -batina  niifuz  etmeksizin-  sadece  zahire  niifuz  etmesi 
ise  miilk  diye  isimlendirilir.  Her  iki  nitelik  peygamberlere  uyarken 
miimin  ve  miinafigin  varligiyla  ortaya  ^lkar.  Bu  itibarla  peygamberleri 
zahir  ve  batmda  takip  edenler,  miimin  ve  miisliimandir.  Batinmda 
olmaksizin,  sadece  zahiriyle  peygambere  uyan  ise  miinafiktir.  Zahirin- 
de  olmaksizin,  sadece  batimnda  peygambere  uyan  ise  giinahkar- 
miimindir.  Allah’m  insana  iki  goz,  yani  duyu  ve  akil  ya  da  ba§  gozii  ve 
basiret  vermesinin  nedeni,  onlarla  bu  iki  niteligi  gormesine  saglamak- 
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tir.  (^iinkii  Allah  yaratmif  oldugu  her  gifti  idrak  etmek  igin  iki  goz 
yaratmi§ken  kendine  de  gogul  lafziyla  ‘gozleri’  izafe  etmi§tir;  bu  lafiz 
gokluga  delalet  eder.  Binaenaleyh  herhangi  bir  §eyi  herhangi  bir  tarzda 
idrak  eden  her  goz,  koruma  ve  idrak  ozelligine  sahip  Hakkin  goziidiir. 
I§te  Allah’in  kendi  adma  gozleri  gogul  yapmasinin  nedeni  budur. 

Allah  hem  kendini  ve  yaratiklarim  korur 

0 kendine  ait  olan  hakki  bilendir 

Allah  kendini  me§iyet  ve  ihtiyar  sahibi  olmakla  nitelemi§tir.  Bu 
durum  akla  gore  degil,  §eriata  gore  O’nun  kendinde  bir  tasarrufu  ol- 
dugunu  bize  ispadar.  Boyle  bir  durum  nazari  (teorik)  dii§iincenin 
Allah  hakkinda  basiret  goziiyle  imkansiz  sayacagi  §eri  rivayederin  ise 
sahih  ve  dogru  kabul  edecegi  bir  husustur.  Ba§  gdzii  de  Hakkin  tecelli 
edecegi  surederin  farkliliginda  bu  durumu  goriir.  ilahi  me§iyet,  ‘Allah 
diledigini  siler,  diledigini  sabit  kilar’373  ve  ‘Dilerse  sizi  giderir  ve  yeni  bir 
yarati li$  getirir’374,  ‘ Allah  bir  gocuk  edinmek  isteseydi,  segerdi’375  gibi  ayet- 
lerde  zikredilir.  Biitiin  bu  hususlarda  iradenin  konu  birligine  doniik  bir 
yon  bulunurken  ilgi  ve  taallukta  tasarrufa  doniik  bir  yon  de  vardir. 
‘Taallukta  tasarruf  demek,  iradede  tasarruf  demektir.  Irade  ise  sifadari 
reddedenlere  gore  Allah’in  zati  demekken,  sifadari  zait  hakikader  kabul 
edenlere  gore  O’nun  sifatidir.  Dogru  gorii§  her  iki  goru§iin  di§indadir 
(Mutezile  ve  E§’ari):  irade  zata  ilave  bir  durum  olmadigi  kadar  zatin 
kendisi  de  degildir.  Dogrusu,  irade  ilahi  zata  mahsus  ozel  bir  taalluk  ve 
ilgi  demekdr.  Bunu  ortaya  gikartan,  iki  durumdan  birisini  kabul  etme 
ihtimali  nedeniyle,  bizzat  mumkiiniin  kendisidir.  iki  durumun  akli 
varligi  ile  mumkiiniin  kabul  dzelligi  olmasaydi,  irade  veya  ihtiyann 
hiikmii  olmayacagi  gibi  ibarede  de  adi  ortaya  gikmayacakti. 

Bir  insan  miilk  ve  melekut  mertebesinde  Hak  ile  hazir  bulunup 
alemi  ve  onun  ne  oldugunu,  Hak  ile  ili§kisini  ve  Hakkin  onunla  ili§ki- 
sini  bilmezse,  bu  mertebede  herhangi  bir  §ekilde  bulunmami§  ve  hazir 
olmami§  demektir.  Ustelik  boyle  bir  insanm  el-Melik  isminden  de 
bilgisi  ve  nasibi  yoktur. 
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TAKDlS  MERTEBESi 

el-Kuddfis  ilahi  ismi 

Ozellikleri  bizde  ortaya  pkmami}  nefsi  temizleyen  insan 
Mukadde s ve  kuddtis  olur 

Temiz  ve  iffetli  bir  kole  olarak  gelir 
Tasarrufunda  kdri}ikhk  olmaz 

el-Kuddus’a  binekler  ulapr 
Temizlikten  nasip  aimak  uzere 

Ku$atici  Ar?  onun  sakini 
En  yiice  i$lerden 

Kutsiyetin  benzeri  yok 

Onunla  hayat  bulur  ve  onunla  dirilirim 

Hak  igin  gizlilik  yok 

Hak  bizde  goniillerde  ortaya  gikti 

es-Siibbuh  ve  el-Kuddus  nakis  isimlerden  temiz  ve  pak  olan  de- 
mektir.  Nakis  isimler  ancak  agiklayici  ciimlelerle  tamamlanabilen  isim- 
lerdir.  Bu  itibarla  Aliah’in  isimlerinden  birisi  ellezi  (ki  o)  ve  ma  (ki  o 
§ey)  gibi  ism-i  mevsulierdir.  Allah  cO  gokleri  ve  yerleri  yaratandir  (ellezi 
halaka...)’376  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘0  olumii  ve  hayati  yaratandir 
(ellezty377  buyurur.  Ma’nin  bir  isim  olmasma  misal  olarak  da  ‘Goge  ve 
onu  bina  edene  yemin  ohun  ki’378  ayetinde  ma  ism-i  mevsuluniin  yorum- 
larindan  birisini  verebiliriz.  M a bazen  mastar  anlaminda  kullamlabilir- 
ken  bazen  ellezi  (ki  o)  anlammda  kullamlabilir  ve  bu  durumda  nakis 
isim  olur.  Nitekim  burada  ellezi  (ki  o)  anlaminda  Allah  igin  bir  isim 
olmu§tur. 

Bilmelisin  ki,  Allah  sebepleri  yarattiginda  onlan  kullarina  goriiniir 
kilmi§,  sebeplileri  (miisebbebat)  ise  onlar  vesilesiyle  var  etmi§tir.  Ba- 
kanlar  ise  onlann  sebeplerle  yaratilmi§  oldugunu  zannetmi§lerdir.  Ya- 
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ratilmi§lari  hidayet  ve  bilgi  yolundan  saptinp  oniari  her  varlikta  bulu- 
nan  Allah’a  ait  ozel  yonden  (vech-i  has)  perdeleyen,  bu  yanilgidir. 

Bilmelisin  ki,  ‘nakis  isim’  diye  isimlendirilen  lafiz,  ma  (o  §ey),  men 
(o  kifi),  ellezl  (Id  o)  ile  bu  edadarin  benzerleridir.  Onlarin  isimlendiri- 
leni  ise  Allah’in  yaratilmi§lardan  -ki  onlar  sebeplilerdir-  sayesinde  per- 
delenmi§  oldugu  sebeptir.  Allah  el-Kuddus’tur.  Yani  nakis  isimlerin 
nispetinden  uzak  ve  temiz  olandir.  ‘ O’ndan  ba$ka  ilah  yoktur,  0 aziz  ve 
haktmdir.’379  Bu  durumda  iki  goriiften  birini  se^ebilirsin:  Ya  ke§fin 
sana  Hakkin  mumkiinlerin  mazhannda  zuhur  eden  oldugu  bilgisini 
verir.  Bu  durumda  takdis  Hakkin  mumkiinlerin  hakikatlerinde  bulu- 
nup  zuhur  etmesi  itibanyla  miimkiinlere  ait  olur  ve  miimkiinler  kendi- 
lerine  nispet  edilen  imkan,  ihtimal  ve  ba^kala^madan  Haklu  tenzih 
ederler.  Bu  baglamda  bir  hakikat  ile  pek  50k  varlik  vardir.  Onlarin  her 
biri  kendi  birliginde  ba§kala§maksizm  bulunur,  hatta  onlarin  bir  kismi, 
digerlerine  goriinur,  bir  kismi  mumkiinun  suretine  gore  digerlerinden 
gizlenir.  Tercih  edebilecegin  ikinci  gorii§  ise  Hakkin  mazharin  aym 
olmasidir.  Bu  durumda  zuhur  eden  mumkiinlerin  ezeli-sabit  haki- 
kaderinin  -ki  onlarm  di§ta  var  olmasi  miimkiin  degildir-  hiikiimleridir. 
Bu  durumda  takdis,  di§ta  var  olmasi  miimkiin  olmayan  miimkiinlerin 
ezeli-sabit  hiikiimlerinin  Hakkin  varhginda  ba^kala^malarina  kar§ilik 
Hakka  aittir.  Oyleyse  takdis,  Hakkm  varhginda  zuhur  eden  mumkiin- 
lerin hiikiimlerinin  ba§kala§masina  karfihk  olarak  O’na  aittir.  Bafka  bir 
ifadeyle  Hak,  soz  konusu  hiikiimlerin  ba^kala^inasi  nedeniyle  kendinde 
ba§kala§maktan  miinezzeh  ve  miiteal  olandir.  Nitekim  farldi  renklerde- 
ki  cama  151k  vurup  lfinlar  odaya  yayiidiginda  farkli  i§iklardan  soz  ede- 
riz.  Btmun  nedeni  camdaki  renklerin  hiikiimlerinin  farkhligidir.  Hal- 
buki  biliriz  ki,  151k  o renklerden  herhangi  birisiyle  boyanmi§  degildir. 
Bununla  beraber  duyu  i§igin  farkli  renklerle  renklenmif  oldugunu 
gozler.  Ger^ekte  151k  renk  degi^imini  kabul  etmekten  uzaktir.  Hatta 
onun  boyle  bir  ozelligi  bulunmadigina  §ahidik  ederiz  ve  yine  de  biliriz 
ki  i§ik  ancak  boyle  algilanabilir.  Biz  Hakki  miimkiinlerin  hiikiimlerinin 
kendisine  vermif  olduklari  ba5kala§maktan  tenzih  ederiz.  Binaenaleyh 
Allah’in  zatinda  ba§kala§mamn  olmasi  miimkiin  degildir.  Aksine  o el- 
Kuddus  ve  es-Siibbuh’tur.  Fakat  algida  durum  boyle  tezahiir  eder, 
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^unkii  ayan-i  sabite  kendinde  bu  §ekildedir.  Nitekim  Cebrail  de  bazen 
Dihyetii’l-Kelbi  vb.  ki§ilerin  suretinde  tecelli  ederken  bazen  ufku  kap- 
layacak  §ekilde,  bazen  inci  suretinde  tecelli  ederdi.  Demek  ki  ya  Cebra- 
il’de  suretler  farkhla§ir  veya  o farkh  suredere  girerdi.  Halbuki  kendisi 
olmak  bakimindan  Cebrail’in  zatmda  ba§kala§maktan  uzak  ve  temiz 
oldugunu  biliriz.  Fakat  yine  de  onu  boyle  algilariz.  Cebrail  Allah’in 
kullarina  birtakxm  ayeder  indirdiginde,  ayeder  de  farklila§ir.  Mesela 
Kur’an-i  Kerim  tiirlii  ayederden  olu§ur  ve  kendisine  nazil  oldugu  kim- 
senin  kalbinde  ona  indirmi^  oldugu  vahyin  suretiyle  §ekillenir.  Ayeder 
ba§kala§tigi  i^in  kalbine  nazil  oldugu  kimsenin  hali  de  ba§kala§irken 
kelam  -Allah’in  kelami  olmasi  bakimindan-  ba^kala^ma  kabul  etmeksi- 
zin  birdir.  Ruh  da  kendisi  olmak  bakimindan  ba§kala§mayi  kabul  et- 
mez.  Oyleyse  kelam  kuddus  (bafkala^madan  uzak)  iken  ruh  da  mu- 
kaddestir.  Bununla  birlikte  ba§kala§ma  da  mevcuttur.  Bu  durumda 
ayederin  neyi  gosterdigine  bakihr:  Ayeder  miimkiinleri  gosterirse, 
takdis  Hakka  aittir  (Hak  miimkunlerin  ozelliklerinden  uzaktir).  Ayetin 
gosterdigi  Hak  ise  bu  durumda  sozii  edilen  Hakkin  kendisi  bakimin- 
dan hak  degildir,  9iinkii  O el-Kuddus’tur.  Ayetin  Hakki  gostermesi 
ancak  ilahi  isimlerden  birisi  bakimmdan  olabilir.  Delaleti  bilmenin 
faydasi  da  budur. 


SELAM  MERTEBESI 

es-Selam  ilahi  ismi 

Allah  yaratiklari  igin  es-Selam  diye  isimlendi 
Bu  nedenle  selam  enyuce  makamin  sahibi  oldu 

Yaratiklarinda  hu.kum  O’nun  diledigi  uzere 
Izzet,  dvgu  Ve  ha§met  O’na  ait 

Selam  Rabbimizin  muhabbetidir 
O’nun  isimlerinden  selamet  umariz  biz 
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O’nunyuce  makamindan  sonra  var  olduk 
Oncelik,  hukum  ve  on  O'na  ait 

0 yaratiklari  if  in  es-Selam  diye  isimlendi 
Bu  nedenle  vuslata  eren  akillar  hayrete  dujtii 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onlar  ifin  selam  yurdu  var  dir.’380  Ba§ka  bir 
ayette  §oyle  denilir:  ‘Orasi  kendilerine  guglugiin  ula$madigi  yerdir ,’381 
Onlar  orada  selamet  ifinde  bulunur. 

Bilmelisin  ki,  arifin  selameti,  genel  olarak  rablik  (rububiyet)  iddia- 
sindan  uzakla§maktir.  Bununla  birlikte  Hakkin  onun  giifleri  oldugunu 
mii§ahede  ederken  rububiyet  esintileri  kulun  uzerinde  goriinebilir  ve  o 
esintiler  iddia  §eklinde  ortaya  fikar.  Boylece  arifin  bu  esnada  selameti 
kendinden  olur.  Selamin  boyle  isimlendirilmesinin  nedeni  sahabenin 
(namazm  sonundaki  oturu$  anlaminda)  te§ehhiitte  ‘Selam  Allah’in 
iizerine  olsun’  demelerinden  veya  deme  isteklerinden  kaynaklanmi§ti. 
Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Allah'a  selam  olsun  demeyiniz,  ftinkii 
Allah  es-Selam'dir  zaten’  buyurmuftur. 

Kul  es-Selam’in  kulu  olarak  Hakkin  kar§isinda  bu  mertebede  bu- 
lundugunda,  Hak  onun  aynasidir  ve  aynada  gorecegi  suredere  bakma- 
lidir:  Aynada  batini  suret  ve  zahiri  §ekle  benzeyen  suret  goriirse,  nefsi- 
ni  gordiigunii  bilmelidir.  Boyle  biri  heniiz  Hakkin  onun  giifleri  oldu- 
gu  makama  ula§mami§tir.  Beden  §ekliyle  §ekillenmeksizin,  bir  suret 
goriir  ve  kendi  olmadigini  bilirse,  bu  durumdaki  suret  Hakkin  suretiy- 
ken  kul  da  Hakkin  onun  gu^leri  haline  geldigi  makama  ula§mi§tir.  Kul 
bu  mii§ahedede  aynamn  kendisi  olunca,  Hak  aynada  tecelli  eden  olur. 
Bu  durumda  bir  ayna  olmak  bakimmdan  kendine  bakmalidir.  Aynada 
kendi  §ekliyle  simrlanmi§  bir  suret  goriiniirse,  hiikiim  Hakka  degil, 
aynaya  aittir.  (^iinkii  aynaya  bakan,  aynamn  §ekliyle  sinirlamr.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  aynadaki  uzunluk,  geniflik,  yuvarlaklik,  huni  bifimlilik, 
biiyiikluk,  kii^iikluk  gibi  ozellikler  kendisine  yansiyan  surete  hiikmeder 
ve  onda  ortaya  fikar,  bakan  ki§i  aynaya  donmii§  olur  ve  aynamn  ki§ide 
hiikmii  ortaya  fikar.  Aynamn  §ekline  uygun  ve  miinasip  smirlanmayi 
gormekle,  gordugii  ki§inin  -i^inde  bulundugu  halin  degi§en  ve  tiirlii 


Otuz  Ikinci  Sifir  225 

verilerine  gore-  kendi  suretine  girdigini  anlar.  Onu  kendi  zatinin  §ekli- 
nin  difinda  goriirse,  gordiigu  suretin  her  §eyi  ihata  eden  Hak  oldugu- 
nu  anlar.  Binaenaleyh  Hak  hangi  suret  ile  zuhur  ederse  etsin,  hig  ku§- 
kusuz  oteki  suretin  tesirinden  uzak  ve  salimdir.  Qiinkti  es-Selam’in 
mertebesi  boyle  olmayi  gerektirir.  Bakrniz!  Bir  adam  Hakki  Ebu 
Yezid’de  gormii§,  hemen  dii§iip  6lmii§tu.  Daha  once  Ebu  Yezid’i  gor- 
meden  Hakki  gdrmii§,  fakat  etkilenmemi§ti.  Bazen  kifi  Hakki  aynanin 
suretinden  ba§ka  bir  §ekilde  gorebilir.  Misal  olarak  bir  §ahsin  kendini 
i$inde  ba§ka  bir  aynanin  suretinin  bulundugu  aynada  gormesini  vere- 
biliriz.  Bu  durumda  oteki  aynayi  kendi  nefsinin  aynasimn  suretinde 
goriirken  oteki  aynadaki  suretini  ise  diger  aynanin  suretinde  goriir. 
Suret  ile  bakanin  aynasi  arasinda  ise  bir  vasat  vardir.  Daha  once  bu 
meseleyi  a$iklami§,  dikkat  jekmi^tik. 

Burada  Hakki,  Muhammedi  suretlerde  ve  Muhammedi  gozle 
gormekten  soz  etmek  istiyoruz.  Hakkin  goriilebilecegi  en  tam  ve  dog- 
ru  gorme  derecesi  budur.  Bu  mertebe  .Allah’a  hi^bir  §eyi  ortak  ko^ma- 
yana  aittir.  ‘Cahiller  onlara  hitap  ettiklerinde  'selam'  derler.’382  Cahil  gizli 
veya  a$ik  olmak  iizere  Allah’a  §irk  ko§an  ki§idir.  Arifler  ise  cahil  insan- 
larin  onlara  nereden  hitap  edeceklerini  ve  mertebelerinin  ne  oldugunu 
bilirler.  Cahillere  cevap  vermeye  kalksalardi,  cehalet  yolunda  onlara 
katilmi§  olurlardi.  Bir  insan  ba§kasiyla  ancak  kendisiyle  konu§mu§ 
oldugu  sozle  boyanarak  ve  onun  haline  girerek  konu§abilir.  Bu  durum 
-ister  cevap  vermek  tarzinda  olsun  ister  kendiliginden  soze  ba§lamak 
olsun-  her  zaman  boyledir.  Biitiin  bunlar,  ilahi  mertebelerdendir;  bilen 
bilir,  bilmeyen  bilmez.  Dolayisiyla  soz  konusu  insanlar  sozlerine  ‘se- 
lam’ demekten  ba§ka  bir  §ey  eklemezler  ve  hatta  isteseler  bile  yapamaz- 
lar.  Bu  mertebe  mertebelerin  en  yiicesidir.  Buradan  melekler  cennet 
ehline  §oyle  der:  ‘ Sabrimza  karphk  selam  uzerinize  olsun.’383  insanlarin 
arasmdaki  belirli  (es-Selam  §eklinde)  ve  belirsiz  (selam)  selamla§ma 
veya  namazda  okunan  selam,  bu  mertebeden  emredilmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  cahil  insan  nefsinde  tasawur  ettigi  bir  §eyi  soyleyen 
veya  ona  inanan  kifidir;  halbuki  tasawur  edilen  §eyin  o sozii  soyleyen 
veya  ona  inananm  tasawuruna  ilave  di§ta  ger^ek  sureti  yoktur.  Her- 
hangi  bir  varlik  mertebesinde  onu  arasan,  sadece  kendini  tasawur 
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edenin  veya  tasawur  edenden  onu  alanin  nefsinde  bulabilirsin.  Bu 
davrani§,  daha  dogrusu  boyle  bir  suretin  tasawuru,  cehalet  demekken 
o ki§i  de  onu  tasawur  eden  cahildir.  Selam  mertebesinin  ehii  olan  ki§i 
ise  varlik  mertebelerini  ve  onlarin  i$ermi§  oldugu  suretleri  bilir.  Kendi- 
siyle  konu§an  insanin  soyledigi  sureti  belirli  bir  varlik  mertebesinde 
bulamadiginda,  onun  cahil  veya  bir  cahilin  taklit$isi  oldugunu  anlar  ve 
bu  nedenle  onun  sdziine  ‘selam’  diye  karfihk  vermekten  ba§ka  bir  §ey 
katmaz. 

Bu  makam  yetin  bir  makamdir,  §imdiye  kadar  o makama  mii§ahe- 
de  yoluyla  ula§an  kimse  gormedim.  Bununla  birlikte  cahille  konu§ur- 
ken  susmayi  tercih  edenler  gordiim.  Halbuki  cahilin  kendisine  hitabi 
kar§isinda  susan  herkes,  konu§anin  cahillerden  oldugunu  bilse  bile,  bu 
mertebeden  dolayi  susmaz.  Sadece  bu  mertebe  sahibi  (cahile)  ‘selam’ 
der,  (jiinku  onun  soz  soyleyenin  nefsindeki  suretin  varligina  ula§ma  ve 
muttali  olma  imkam  vardir  ve  onun  suretini  sadece  soyleyenin  nefsinde 
bulur.  Bu  soz  soyleyen  ki§inin  mukallit  veya  ku§kuyla  soyleyen  olmasi 
durumu  degi§tirmez.  Soyleyenin  nefsinden  ba§ka  bir  yerde  sureti  ol- 
mayan  her  soz,  soziin  gidi^iyle  veya  suretin  unutulmasiyla  ortadan 
kaybolur,  ^iinkii  onun  varligmi  koruyacak  varlik  mertebesi  yoktur. 
Bununla  birlikte  o surete  delalet  eden  diizenlenmi§  harder  vardir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  o sozii  soyleyenden  ortaya  ^lkan  harflerin  sabidik  mer- 
tebesinde ve  hitaptaki  varlik  §eyliginde  diizenlenmi§  harfleri  vardir. 
Fakat  o harflerin  gosterdigi  ^ey  yokluktur.  Dolayisiyla  suretin  nefsten 
gitmesi  kayinilmazdir.  Bununla  birlikte  hitapta  onun  bir  sureti  geride 
kalabilir.  O suret  havada  ^ekillenmesi  bakimindan  meydana  gelen  ve 
tespih  eden  bir  melektir  ve  melek  annesini  -ki  anne  onu  soyleyendir- 
bilir  fakat  herhangi  bir  varlik  mertebesinde  babasi  oldugunu  bilmeden 
nesebi  olmayan  bir  garip  olarak  kalir.  O sadece  kendisinde  meydana 
gelmi§  oldugu  cahil  insandaki  varligmi  bilir.  Bu  nedenle  dogruiuk, 
ger^ek  ve  var  olan  bir  hakikat  oldugu  i$in  susturucu  olmu§ken  yalan 
oyle  degildir.  Yalamn  kendisine  dayanacagi  herhangi  bir  ilke  yoktur  ve 
yalan  ba§kasindan  bir  eksiklik  olarak  ortaya  ^lkar.  Bu  nedenle  Allah’a 
misaller  vermemiz  bize  yasaklanmi§tir.  Halbuki  Allah  misaller  verir, 
^iinku  O bilir,  biz  bilmeyiz.  Allah  di$ta  varligi  olacak  §ekilde  bizim  i^in 
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misaUer  verirken  biz  oyle  degiliz.  Bizim  varhgi  olacak  §eyle  misal  ver- 
memiz  tesadiifen  ger^eklefebilir.  Bu  durumda  difta  varliga  sahip  misal- 
lerle  misal  verebildigimiz  gibi  sadece  kendi  tasawurumuzda  varhgi 
bulunan  §eylerle  misal  veririz.  Misal  verdikten  sonra  bir  dayanak  ara- 
riz,  onu  bulamayiz  ve  misalin  di§ta  varhgi  kalmayacagi  i^in  misalin 
kendisi  kaybolur.  Fakat  misalin  kendisi  i^in  verildigi  kimse  kaybolmaz. 
Hi^bir  §ey  O’na  benzemezken  varlikta  dayanagi  olmayan  misal  ver- 
mekle  verenin  ili^kisini  a^iklamak  iizere,  lambamn  i§igimn  lambamn 
ayrilmasiyla  evden  ayrilmasim  du§iinebiliriz. 

Allah’a  yonelen  bir  grup  fekilci  alimin  ve  zevk  ehlinin  O’nun  hak- 
kinda  misal  verirken  geni§  davrandiklarina  §ahit  olduk.  Bunun  yam  sira 
onlar  Allah’m  zati  hakkinda  tenzihin  ortaya  ^lktigi  ifadelerle  konu§- 
maktaydilar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘Allah’m  zati  §oyle  olsaydi,  §oyle  olmasi 
gerekirdi’  §eklinde  ciimieler  kuruyorlardi.  Bize  gore  Allah’in  zati  hak- 
kinda  konu§mak  yasaktir.  Bu  durum  ‘Allah  sizi  kendinden  sakindirir’384 
ayetinin  i§ari  yorumuyla  tespit  edilir.  Hatta  ayetin  tefsirinde  de  bu 
konuya  i§aret  vardir.  Boyle  bir  davram§,  ger^egi  bilmeyenden  meydana 
gelebilir.  Ayrica  ‘O’nun  benzeri  higbir  $ey  yoktur’385  ayetinde  -eger  dogru 
anla§ihrsa-  miistagnilige  i§aret  eden  anlam  vardir.  Bu  itibarla  akilcilarin 
hangi  grubundan  olursa  olsun,  biiyuk  alim  oldugu  iddia  edilip  Allah’in 
zati  hakkinda  konu§mayan  kimse  gormedik.  Bunun  tek  istisnasi  Allah’i 
hakka’l-yaldn  bilen  Allah  ehlidir.  Onlar  boyle  bir  konuya  dalmami§lar- 
dir.  Allah  ehli  Hakki  kendisinin  onlara  mii§ahede  ettirdigi  gibi  varligin 
kendisi  olarak  goriirler  ve  sadece  gordiiklerini  soylerler:  (Kendi  kendi- 
lerine)  olumsuzlamaz,  tenzih  etmezler  veya  te§bih  etmezler. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtirir.’ 
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EMAN  MERTEBESI 

i 

el-Mii'min  ilahi  ismi 


Eman  veren  el-Mu’min  ve  er-Rab 

Biitiin  yaratiklar  el-Mii’min  diye  dua  eder 

0 kendi  hakkim  ve  bizim  hakkimizi  bilen 

Bizim  vazifemizi  ve  kendi  uzerindekini  bilir 

Bu  isim  hakkinda  da  §u  beyitleri  soyledik: 

Eman  korkanlara  ait 

Demek  ki  mii$ahede  eden  ve  emre  uyan  emindir 

Miinezzeh  Hak  her  $eyi  verir  ona 

Farkli  tiirlerde  marifetler  verir 

Arif  haline  gelir,  dyle  ki 

Hibelerde  ve  marifetler de  eksiklik  zarar  vermez  ona 

Rahman’in  bizdeki  gayreti  olmasaydi 

Her  arif  if  in  emam  ispat  eder  dim 

Fakat  gizledim  ki  Rabbim  gizlensin  istiyor 

Ke$if  sahibi  if  in  irade  eder  bum 

Bu  mertebe  el-Mii'min’in  kuluna  aittir.  Her  mertebenin  kulu  ol- 
dugu  gibi  her  mertebenin  ilahi  ismi  vardir.  Hakkinda  konu§tugumuz 
ilk  mertebe  Allah’in  kuluna  ait  iken  onu  takip  eden  mertebe  abdu- 
rabbihi  -yani  Rabbin  kuluna  degil-  kendi  rabbinin  kuluna  aittir;  bu 
itibarla  er-Rab  ismi  Allah’in  kelaminda  her  zaman  tamlamayla  gelmi§- 
tir.  Sonra  Rahman’in  kulu,  sonra  el-Melik’in  kulu,  sonra  el-Kuddus’un 
kulu,  sonra  es-Selam’in  kulu,  sonra  el-Mii'min’in  kulu  gelir.  Mii’minin 
kuluna  ait  mertebe,  bu  mertebedir. 

Bu  yola  girmemin  ardindan  bir  veya  iki  sene  sonra  kendi  devrim- 
de  bilebildigim  kadariyla  ba§ka  kimsenin  ula§amayacagi  bir  tarzda  bu 
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kulluk  mertebesine  ula§tim  ve  onunla  tahakkuk  ettim.  Bu  konuda  kim- 
senin  sinanmayacagi  §ekilde  sinandim,  ardindan  bu  makami  hi^bir  §eyi 
eksik  birakmayacak  §ekilde  ge^tim.  Artik  benim  i^in  hava  duruldu, 
gogiin  haberleriyle  aramda  herhangi  bir  engel  kalmadi.  Allah  beni 
kendisi  hakkinda  tefekkiir  etmekten  korudu.  O’nu  ancak  kendi  sozii, 
haberi  ve  $ahitliginden  ogrendim  ve  fikrim  bu  mertebede  i§levsiz  kaldi. 
Fikrim  bu  nedenle  bana  te§ekkiir  ederek  §oyle  dedi:  ‘Sayende  tasarruf 
etmemin  bana  yaki§madigi  alanda  tasarruf  etmekten  ve  yorulmaktan 
beni  koruyan  Allah'a  hamdolsun.’  Fikir  giiciimii  ibret  almaya  yonlen- 
dirdim  ve  o da  kendisini  sadece  yaratilx§  gayesi  i^in  kullanacagun  husu- 
sunda  benimle  biatle§ti,  ben  de  onun  talebini  kabul  ettim.  Herhangi 
bir  giiciimiin  hakkrni  yerine  getirmede  eksik  davranmadim,  onlarx 
yaratiliy  gayelerinin  otesine  ta§imadigim  gibi  bu  konuda  her  iki  yon- 
den  emniyet  elde  ettiler.  Dilerim  ki,  biitiin  gii^erim,  Allah  katinda 
bana  te$ekkiir  ederler.  Burada  Allah’m  bizde  yaratmi§  oldugu  ruhani 
kuwetleri  kastediyorum. 

Bilmelisin  ki,  bu  mertebenin  ilahi  haberlerde  bir  otoritesi  vardir. 
O mertebeye  giren  i$in  mertebe  iki  kisma  ayrihr:  Birinci  kisun  Allah 
katmdan  gelen  ve  sayfa  (suhuf),  Tevrat,  Incil,  Kur’an  veya  Zebur  diye 
isimlendirilen  ilahi  haberlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  melegin  veya  pey- 
gamberin  Allah’tan  bildirdigi  veya  Allah’m  vahiy  yoluyla  veya  perde 
ardindan  herhangi  bir  kuluna  soylemi§  oldugu  haberler,  bu  kisma 
girer.  iman  ehlinin  ve  Allah  ehlinin  kabul  ettigi  husus  budur.  Diger 
kisim  buyiiklerden  bir  kisminm  alemde  soz  soyleyen  herkesten  kabul 
ettikleri  sozlerdir.  Bu  kismm  sahipleri  siirekli  bir  huzur  ile  haberlerin 
baglamlarimn  bilgisine  muhta^tir.  ‘Bilgi’  derken  haberlerin  baglamla- 
rinx  ve  yerlerini  bilmeyi  kastediyorum.  Onlar,  varlikta  konu§ma  yete- 
negine  sahip  her  dilden  gelen  hitabin  yerinin  neresi  oldugunu  veya 
Hakkin  kar§ismdaki  durumunu  bilen  kimselerdir.  Boylece  her  soze 
dinlemek  iizere  kulak  verirler  ve  bu  kulaklarla  sozii  duyar,  o sozii  algi- 
lar,  onun  neyle  ilgili  oldugimu  ara§tirip  sozii  yerine  yerle§tirir  ve  yeri- 
nin di§ma  ta§imazlar.  Boyle  bir  i§i  ancak  varliklarin  hakikatlerini,  yani 
mertebeleri  biitiiniiyle  bilen  ba§arabilir.  Burada  mertebelerin  varhkla- 
rmi  kastediyorum,  yoksa  §ahislarin  varliklarxm  degil!  Soz  konusu  in- 
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sanlar  her  haberi  mertebesine  katariar.  Bunu  yaparken  yorulurlar  ve 
me§akkate  dii§erler,  ^iinkii  sozii  soyleyen  ki§i,  sozii  hakkinda  rahat  iken 
sozii  dinleyen  yorulur.  (^iinkii  dinleyen  sozii  Allah’tan  almaktadir  ve 
dolayisiyla  onunla  neyin  kastedildigini  inceler,  sozii  kendi  yerine  ula§ti- 
rir.  Boyle  yaptiginda,  emaneti  ehline  verenlerden  olur.  Bu  nedenle  bazi 
insanlar  alemdeki  sozleri  duymamak  i^in  kulaklanni  pamukla  kapatir- 
lardi.  Allah’in  5yle  kullari  vardir  ki,  sozleri  dinlemek  kendilerine  kolay 
gelir.  Onlar  hitabi  Allah’tan  duymu§  olduklan  iizere  hitabin  mertebesi 
onlarla  birlikte  var  olur,  herhangi  bir  gii^liik  9ekmeden  sozii  ';endi 
mertebesine  yerle§tirirler. 

Bu  makamda  bize  rahadik  nasip  eden  Allah’a  hamdolsun!  Bu  ma- 
kam  latif  bir  kc§iftir:  Biitiin  varliklarin  dillerinde  genel  olan  ilahi  hitap 
bir  mertebedir.  Bu  soz  ilahi  hitaba  e§lik  eder,  ^iinkii  ger^ekte  o da  ilahi 
bir  sozdiir  fakat  soyleyen  bunu  bilmez.  Allah  adamlarindan  kamil  bir 
insan  sozii  duydugunda,  duydugu  esnada  onun  mertebesini  mii§ahede 
eder:  Boylece  duymak  ile  mertebeyi  gormek  birle§ir  ve  gii^liik  olmak- 
sizin  sozii  mertebesine  katar.  Allah  ehlinden  bu  makamda  yorulan  bir 
grup  gdrmtkjtiik.  Onlar  haberler  ile  mertebeler  arasindaki  miinasebet- 
leri  ara§tirip  ogrenmek  istiyor,  ardindan  haberi  ehline  katiyorlar,  bunu 
yaparken  de  ilahi  haberlerin  ^ogunu  ka9inyorlardi. 

‘Bu  mertebe  eman  ve  emniyet  verir’  dedik,  eman,  hakkiyla  korkan- 
lara  verilir.  Bu  itibarla  mertebeler  soz  soyleyenlerin  dilleriyle  gelen 
haberlere  bakar,  onlarin  kendilerine  ait  oldugunu  anlarlar.  Sozleri 
alanlar  ise  dinleyenler  ve  onlar  bazen  sozii  kastedilen  anlamdan  ba§ka 
bir  anlamda  alip  kendi  mertebesinden  ba§ka  mertebelere  katariar.  Soz- 
leri kattiklari  mertebe,  haberi  reddeder  ve  kabul  etmezken  haberin 
kendi  mertebesi  onu  tamr.  Bu  itibarla  mertebeyle  haber  arasinda  sade- 
ce  dinleyenin  yanh§  anlamasi  perde  haline  gelmi§tir.  Dinleyicinin  dog- 
ru  ve  sahih  bir  §ekilde  dinledigini  anlayip  sozii . kendi  mertebesinin 
di§ina  ta§irmadigini  gordiiklerinde,  mertebe  kendine  mahsus  soz  hak- 
kinda  o dinleyiciden  eman  ve  giiven  i9indedir  ve  hakkinm  kendisine 
ula§acagim  bilir.  Binaenaleyh  soziin  mahsus  oldugu  mertebe  dinleyici- 
nin kar§isinda  miisterih,  giivenli  ve  bu  mesabedeki  biitiin  dinleyiciler- 
den  ‘rizki  kendisine  ula§acak’  §ekilde  mutmaindir.  i§te  boyle  bir  dinle- 
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yici  ‘eman  verme’  iicretini  hak  eder  ve  o iicret  ilahi  mertebede  biiyiik 
bir  iicrettir.  Bazen  insan  konu§urken  alay  eder,  dalga  ge$er,  sover  ve 
soziiyle  asil  anlamindan  ba§ka  bir  anlami  kastederek  kinayeli  konu§ur. 
Kamil  dinleyici  ise  konu§anin  niyeti  yoniinden  degil,  soziin  hakikati  ve 
kendisi  bakimindan  o sozii  alir;  $iinkii  yaratiklar  i^inde  konu§an  herkes 
neyi  konu§tugunu  bilmez.  Ba^ka  bir  ifadeyle  Hakkin  hitabi  olu§u  ba- 
kimindan neyi  soyledigini  bilmeyebilir.  Herkes  kendi  kastiyla  ve  niye- 
tiyle  konu§urken  kamil  dinleyici  sozii  varliktaki  mertebesine  gore  du- 
yarak  iki  tarafa  ‘eman  verir’:  Birinci  taraf  sozii  kendi  mertebesine  kat- 
masiyken  digeri  konu§amn  niyetiyle  ilgilidir.  Kamil  dinleyiciye  gore 
konu§an  ki§i  sozuniin  dinlenmesiyle  neyi  ama^lam^sa,  o maksada  da 
‘eman’  verir.  Bunu  §oyle  a^iklayabiliriz:  Bir  soziin  aym  anda  iki  dinle- 
yicisi  olabilir.  Birinci  dinleyici  soyledigimiz  kamil  dinleyici,  oteki  de 
onun  tarn  tersi  biridir.  Ikinci  dinleyici  sozden  ancak  yaratilmifin  kas- 
tettigi  manayi  anlar  ve  kamil  dinleyicinin  soziin  kendi  mertebesine 
kattigi  ifadeyi  anladigi  mertebeye  katar.  Bu  durumda  mertebe,  konu- 
§amn  maksadina  tabi  olan  nabs  dinleyici  kar§isinda  korkuya  kapilirken 
kamil  dinleyiciden  dolayi  eman  i^indedir.  Allah’a  yemin  olsun  b ‘Bi- 
lenlerle  bilmeyenler  bir  degildir.’  Soyledigimiz  hususu  ancak  soziin 
incilerine  ula§an  derin  akil  sahipleri  anlar. 


§AHADET  MERTEBESi 

el-Miiheymin  ilahi  ismi 

el-Muheymin  sirlara  §ahit 

Bizdeki  ve  O’ndaki  sirlara,  nurlari  gizler 

Bizim  vasitamizla  bizden  ve  O’ndan,  O’nu  gorsek 
Gozler  kor  olur,  kalp  gdzleri  bile 

Bu  nedenle  kendine  perde  edinmedi 
Asker,  yardimci  ve  muhafiz  da 


232  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

Resuller  Ama  Arfindan  getirdi  onu 

Akillar  vefikirler  hayrete  dii$sun  diye 

Zikir  ehli  melekdttan  elde  eder 

Haberleri  gordaklerinde  zikrin  kendisini 

Bu  mertebenin  sahibi  el-Miiheymin’in  kuludur  (Abdii’l- 
miiheymin).  el-Muheymin  vazife  ve  hakkiyia  birlikte  her  §eyi  gorendir. 
Allah’in,  kullari  iizerinde  haklari  oldugu  gibi  kuliarin  da  O’nun  iizerin- 
de  zati  geregi  olan  veya  tespit  edilmi§  haklari  bulunur.  Bu  mertebede 
Allah  ‘Sizinle  yaptigim  ahde  uyunuz’386  der.  Soz  konusu  mertebenin 
sahibinin  Allah’m  kendi  iizerindeki  haldarmi  bildigi  gibi  kendisinin  de 
O’nun  iizerindeki  hakki  bulundugunu  bilmesi  gerekir.  Bu  makama 
ula§anlar  Allah  katmda  kendilerine  ait  haklar  hususunda  gorii§  ayrihgi- 
na  dii§mu§lerdir:  Bir  kismi  onlarm  hak  olduklarim  soylemi§ken,  bir 
kismi  onlan  kabul  ctmi^  fakat  ‘hak’  olarak  kabul  etmemi§,  Allah’in 
ihsani  olarak  gormiijlerdir.  Bu  gruptaki  insanlar  ‘Allah'a  hi^bir  §ey 
zorunlu  ko§ulamaz’  diyenlerdir  ve  zorunluyu  (vacip)  Hakkm  mertebe- 
sinin  kapsamina  giremeyecegi  bir  §ekilde  tanimlami§lardir.  Zorunluyu 
oyle  tammlamayanlar  ise  Hakki  zorunluluk  hukmiiniin  kapsamina 
dahil  etmiflerdir.  Nitekim  bizzat  Allah  kendisini  zorunluluk  kapsamina 
dahil  ederek  ‘Rabbiniz  kendine  rahmeti  yazmi$tir’387  buyurmu§tur.  Kutsi 
bir  hadiste  ise  ‘Zulmii  kendime  yasakladim’  buyurur.  Kutsi  hadiste 
‘Kulun  gecikmesini  istemem’,  hadiste  ise  ‘Allah  kullari  adina  kiifrii  ho§ 
kar§ilamaz’  denilir.  Ayette  ‘ Dilerse  sizi  giderir’388,  ba§ka  bir  ayette  ‘ Yap - 
tigmiz  hay ir lari  ortmeyecegiz’389  der.  Allah  biitiin  bu  zikrettiklerimizle 
kendisini  kullari  i$in  belirlemi§  oldugu  farz,  haram,  mendup,  mekruh 
ve  mubah  hiikiimlerinin  kapsamina  dahil  etmi§tir.  Hak  hitabinda  ken- 
dini  herhangi  bir  surete  yerle§tirirse,  hi^  ku§kusuz,  o suretin  hiikiimle- 
rini  kendisine  yiikleriz,  ^iinkii  Allah  bunu  yapalim  diye  soz  konusu 
surette  bize  tecelli  etmiftir.  Bu  durumda  Allah’i  kendimize  §ahit  tuttu- 
gumuz  gibi  biz  de  kendimiz  hakkinda  Allah’a  §ahit  oluruz.  Allah  hak- 
kindaki  ve  O’na  dair  bu  §ahitlik,  fasil  ve  kaza  giinii  ger^ekle^ecektir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ayrimin  ve  hukiim  vermenin  ger^eklejtigi  her  vakitte 
ger9ekle§ecektir;  9iinkii  kaza  sadece  kiyamete  mahsus  degildir  ve  kul 
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diinya  hayatinda  herhangi  bir  halin  i^indeyken  kazaya  yerle§tirilmi$ 
olabilir.  Hatta  diinyada  §eriat  meclisinin  bulundugu  her  hiikiim,  kaza 
ve  fasil  giiniinden  meydana  gelerek  o mertebenin  hiikmiine  dahil  olur. 
Fasil  ve  kaza  olmaksxzm  bu  mertebenin  htikmii  olmaz.  Bu  durum, 
Allah  izin  verirse  daha  sonra  bu  boliim  i$inde  ele  alinacak  olan  mura- 
kabe  mertebesi  i$in  ge^erlidir. 

Bilmelisin  ki,  bu  mertebede  bilhassa  Kur’an  diye  isimlendirilen  ki- 
tap  nazil  olmu§tur;  indirilen  oteki  kitaplar  ve  sayfalar  ise  bu  mertebe- 
den  nazil  olmami^tir.  Allah  Muhammed  iimmetinin  di$indaki  hi$bir 
iimmeti  bu  mertebeden  yaratmadi.  O iimmet  ‘Insanlar  igiti  gikartilmi j 
en  hayirh  ummettir’390  ve  bu  nedenle  Allah  onlar  i$in  ‘ Insatilara  $ahit 
olursunuz,  peygamber  de  sizin  uzerinizde  fahittir’391  ayetini  indirmi$tir. 
Oniimiizde  Kur’an  bulundugu  halde  kiyamet  giinii  mah§erdeki  herke- 
sin  oniinde  geliriz.  i^imizden  Kur’an-i  Kerim  hafizlari  iimmetin  oniin- 
dedir.  Bu  itibarla  Kur’an-i  Kerim’i  en  90k  bilenler  en  onde  ve  insanlar 
arasmdaki  merdivenlerde  en  yiiksege  ^lkar.  Bu  baglamda  Kur’an-i 
Kerim  okuyuculanmn  minberleri,  her  minberin  ayederin  sayisinca 
basamaklan  vardir  ve  insanlar  ezberlemi§  olduklan  ayetler  kadar  basa- 
maklara  ^lkarlar.  Ba§ka  bazi  minberler  daha  da  vardir.  Onlarm  da 
Kur’an  ayederi  kadar  olan  basamaklan  vardir.  Bu  basamaklara  ise 
Kur’an-i  Kerim’den  hakkiyla  elde  edilen  bilginin  geregini  yerine  geti- 
renler  yiikselirler.  Her  ayetin  geregini  ayetin  nazil  oldugu  anlama  gore 
yerine  getiren  insan,  amel  itibariyla  o dereceye  yiikselir.  Her  ayetin  - 
Kur'an’i  iyice  dii§iinenler  i<jin-  her  §ahista  bir  ameli  vardir.  Kiyamet 
giinii  Kur’an  kelimelerinin  sayisi  kadar  ve  harflerinin  sayisi  kadar  min- 
berler vardir.  Allah’i  bilen  ve  O’nun  verdigi  bilgiye  gore  amel  edenler, 
soz  konusu  basamaklarda  yiikselirler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Kur’an  harfle- 
rinin, kelimelerinin  ve  surelerinin  merdivenlerinde  harflere,  kelimelere, 
ayetlere  ve  surelere  gore  yiikselirler.  Bu  baglamda  harfler  Kur'an’in 
kii^iik  kisimlandir.  Bu  sayede  Kur'an’i  bilenler,  mah$erdekilere  kar$i 
Muhammed  iimmeti  i$inde  ayri§irlar,  giinkii  onlarm  incilleri  gogiisle- 
rindedir.  Bunun  yam  sira  Kur’an  da  onlar  nedeniyle  mutludur!  (Jiinkii 
onlar  Kur'an’in  tecelli  ve  zuhur  mahallidir. 
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Hak  yaratiklari  i^nden  saadete  ula§anlara  Taha  suresini  okudu- 
gunda,  onu  bir  kelam  olarak  okur  ve  o surede  bir  suret  §eklinde  kendi- 
lerine  tecelli  eder.  Insanlar  da  hem  goriir,  hem  duyar.  Bu  iimmet  i<pn- 
den  bu  sureyi  okuyan  her  §ahis,  diinyada  oldugu  gibi  orada  da  o surey- 
le  siislenir.  Hak  o surenin  suretiyle  tecelli  edip  sureyi  okurken  bu  su- 
reyle  zuhur  ettiklerinde  ise  suretler  benze^ir  ve  Hakki  yaratilmi§tan 
ancak  tilavet  yoluyla  ayirabilirler.  £unkii  onlar  susmu§  ve  O’nun  tilave- 
tini  dinlemektedirler  ve  O’ndan  ancak  susmakla  ayri§irlar.  Kiyametteki 
tilavet  meclisinde  Hakkin  oniinde  sadece  bu  insanlar  vardir.  Onlar, 
kendilerine  bu  sureyi  okuyan  Hakki  Taha  suresinin  surederinde  (kendi 
okuduklari  surederdeki  tecellisine)  te§bih  eden  ve  O’ndan  ancak  cdin- 
lemek’  ile  ayri^anlardir.  Nazar  (akilcilar)  ehli  adma  bundan  daha  lez- 
ssedi  bir  vakit  yoktur.  Kim  diinya  hayatinda  Kur’an-i  Kerim’i  dim 
manalanyla  ogrenip  ya^ayarak  ezberlerse  (istihzar),  hi^  ku§kusuz  Al- 
lah’in  Kur'an’i  kendisi  i^in  indirip  imamligi  sahih  olamn  elde  ettigini 
elde  eder.  Boyle  biri  toplayici-ilahi  surettedir.  Her  kim  Kur'an’i  diinya 
hayatinda  kullamrsa,  Kur’an  onu  orada  kullamr;  kim  diinya  hayatinda 
Kur'an’i  terk  ederse,  Kur’an  kendisini  terk  eder.  ‘i§te  bu  §ekilde  ayede- 
rimiz  sana  geldi,  sen  onlari  attin,  bugiin  de  sen  unutulacaksin.’  Bir 
ayeti  ezberleyip  sonra  unutan  ki§iye  Allah’in  alemde  ba§ka  kimseye 
azap  etmeyecegi  ^ekilde  kiyamet  giinii  azap  edecegi  bildirilmi§tir . Hz. 
Peygamber’in  Kur'an’in  mertebesine  dikkat  gekmek  iizere  soyledigi 
‘Hi^  kimse  falan  ayeti  unuttum  demesin,  bana  unutturuldu  desin’  ha- 
disi  ne  giizel  soylenmi§  bir  ifadedir.  Hz.  Peygamber  Kur’an-i  Kerim’in 
makamina  saygi  gostermek  iizere  onu  terk  edenin  unutmada  tesirinin 
olmadigmi  soylemi§tir.  Hz.  Ay§e  Hz.  Peygamber’in  ahlakini  tavsif 
ederken  ‘Onun  ahlaki  Kur'an'di’  demi§,  Kur’an-i  Kerim  ile  vasiflan- 
makla,  soyledigimiz  iizere  onunla  siislenmeyi  kast  etmi§tir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftmr.’ 
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IZZET  MERTEBESI 

el- Aziz  ilahi  Ismi 


Di kkat  edini  A^iz,  ula$ilmaz  olan 

Yaratiklar  O’na  perde,  0 yuksekte 

Varligi  aziz,  zati  aziz 

Yaratiklar  olmasaydi,  Yaratan  zuhur  etmezdi 

Inkar  edenlere  ‘sozum  dogru’  de 

Rahman’in  korusu,  korunun  kendisi 

Bu  mertebeye  giren  kifi  Mele-i  a’lada  Abdiilaziz  diye  isimlendiri- 
lir.  Kendilerine  girdigim  mertebeler  ^erisinde  zcvk  bakimindan  ondan 
daha  hof  mertebe  gormedim.  Bafka  h^bir  mertebe  kalbe  ondaki  gibi 
izzet  kazandirmadi.  Smirlar  ve  tanimlar,  daha  dogrusu  temyizin  kendi- 
siyie  ger^ekle§tigi  tanimlar,  bu  mertebenindir.  Bu  sayede  tanimlanan 
her  §ey,  hatta  her  bir  fey,  izzeti  iizere  kahr  ve  her  fey  ‘aziz’  olur.  Onun 
kullugu  ise  kendindedir,  dolayisiyla  kendi  kendinin  kuludur.  Nefsinin 
galip  gelmesiyle  arzu  ve  hevasina  uyanlar,  bu  mertebeden  ortaya  ^lkar. 
§eriat,  arzusuna  uyam  ozel  bir  anlamla  kmamamif  olsaydi,  Allah  ehli 
de  onu  kinamazdi,  ^iinkii  hakikader  ancak  onu  verir.  Her  kim  Hakka 
uyarsa  ancak  nefsinin  hevasiyla  O’na  uyar;  heva  derken  iradeyi  kastedi- 
yorum.  He  van  in  insan  iizerindeki  hiikmu  olmasaydi,  Hakka  uymaya- 
cakti.  Haklun  difindaki  feylere  uyanlarm  hiikmii  budur.  Hak  derken 
§ari’nin  uymayi  emrettigi  kimseyi  (ve  feyi),  ‘Hakkin  difindakiler’  der- 
ken de  §ari’nin  uymayi  yasakladigi  feyleri  kast  etmekteyim.  Bununla 
birlikte  her  fey  haktir,  fakat  §ari  (bir  kismina  uymayi)  emretmif,  (bir 
kismim)  yasaklamiftir.  Bu  baglamda  giybetin  dogru  bir  sozii  soylemek 
oldugunu  biliriz,  fakat  feriat  bize  giybet  etmeyi  yasaklamiftir.  Bu  hu- 
susta  fu  misrayi  soyledik: 

Hevanin  hakki  hevamn  sebebi  olmasi 

Heva  kalpte  bulunmasaydi  hevaya  ibadet  olmazdi 
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Hevadan  ancak  heva  nedeniyle  ka^hrken  hevaya  yine  heva  nede- 
niyle  ibadet  edilir.  §ari  heva  ismini  bilhassa  kuldan  meydana  gelmesi 
kinanan  i§Ier  i$in  kullanmi§tir.  Bu  itibarla  §eriatin  sinirinda  durmak  da 
uygun  bir  davrani§tir  ve  biz  de  ‘heva’  derken  maksadimizin  irade  oldu- 
gunu  a^iklamiftxk.  Hakikat  bir  §ey  hakkmda  hiikiim  verenin  o §eyin 
kendisi  olduguna  hiikmeder;  bu  durum  onun  iizerinde  diftan  verilen 
hiikiimlerle  degil,  kendinden  meydana  gelen  i§lerle  ilgilidir.  Ustelik 
di§tan  gelen  hiikiim  de  o §eyin  iizerinde  onun  kendisinin  verdigi  (bil- 
giye)  gore  hiikmiinii  uygular.  Oyleyse  alemdeki  her  hareket  ve  dura- 
ganlik,  nefs  kaynakli  bir  hareket  ve  duraganliktir.  Kulun  ‘zevk’  yoluyla 
bu  mertebeye  ula§tiginm  alameti,  bafkasinin  kendi  irade  ve  arzusuna 
gore  ona  tesir  edememesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  makamdaki  insan 
istemedigi  bir  hususta  ba§kasimn  tesirinden  kendini  alikoyar.  ‘isteme- 
digi  bir  hususta’  dedik,  ^iinkii  varhktaki  her  nefis  ba§ka  bir  nefsin  tesi- 
rini  kabul  edicidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Bana  dua  ettiginde  duasmi  kabul 
ederim.’392  Halbuki  Allah’tan  daha  aziz  (ve  tesire  uzak)  kimse  yoktur. 
Kendisinin  de  dua  edene  icabet  edecegini  soylemi§tir.  Allah  kulunun 
kendisine  dua  etmesini  emrederek  §oyle  demi§tir:  ‘ Bana  dua  edin  ki  size 
kar$ihk  vereyim.’393  Allah  insana  ancak  kulun  bu  husustaki  iradesiyle 
icabet  etmi§  ve  kar§ihk  vermi§tir. 

Miirsiye’de  halktan  birisi,  biiyiik  bir  hiikiimdara  yiiksek  sesle  nida 
etmi§,  hiikumdar  cevap  vermeyince  bagiran  adam  §oyle  demi§:  ‘Konu§ 
benimle,  Allah  bile  Musa  ile  konu§mu§tur.’  Hiikumdar  §oyle  kar§ilik 
vermi§ : ‘Seninle  konu§ayim  da  sen  Musa  ol,  oyle  mi?’  Adam  §oyle 
kar§dik  verdi:  ‘Peki  sen  (ha§a)  Allah  mi  olursun?’  Bunun  iizerine  hii- 
kiimdar  atinm  gemini  tutmuf,  adam  ihtiyacini  soylemi§,  o da  yerine 
getirmiy  Bu  hiikiimdar  Dogu  Endiiliis’iin  hiikiimdariydi  ve  adi  Mu- 
hammed  b.  Sa’d  b.  Merzeni§’ti.  Onun  hiikiimdarhgi  ve  Miirsiye’deki 
yonetimi  devrinde  dogmu§um. 

Hakikatler  bunu  soylese  bile,  Hakkin  zatina  isimleri  vermek,  yara- 
tilmi§larin  hakikaderinin  izhar  ettigi  bir  durumdur.  Yaratilmi§lar  orta- 
dan  kalksa,  hi^  ku§kusuz,  turn  isimler  kalkardi  ki  ‘alemden  miistagni 
olmak’  anlamindaki  el-Gani  ismi  de  buna  dahildir.  Qiinkii  vehimde 
alem  bulimmasaydi,  ondan  miistagni  kalmamn  anlami  olmazdi.  el- 
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Gani  alemden  miistagni  olmakia  nitelenene  aittir  ve  bu  nedenle  ismi 
olumlayabilmek  i$in  alemi  olumsuzlamami§tir.  Binaenaleyh  varlikta 
ger^ekiefen  mudak  bir  izzet  soz  konusu  degildir  ve  izzet  ‘Allah’a,  Pey- 
gamberine  ve  muminlere  aittir 5394  ayetinde  izzette  ortaklik  ger9ekle§mi§- 
tir.  Miinafiklar  izzetin  peygambere  ve  muminlere  ait  oldugunu  anla- 
maz.  Miinafik  izzetin  ne  oldugunu  bilse  bile  hukmuniin  kendisine  ve 
benzeri  sozii  soyleyenlere  ait  oldugunu  zanneder.  Bu  baglamda  Hak- 
kin  izzeti  kendinden  kaynaklamr,  giinkii  ba§ka  ilah  yoktur.  Peygambe- 
rin  izzeti  Allah’a  dayamrken  miiminlerin  izzeti  Allah’a  ve  peygambere 
dayamr.  Bu  nedenle  onim  iki  fahitlik  (Allah’a  ve  peygamberine  iman) 
etmesi  emredilmi§tir.  Akil  sahipleri  bu  hitabi  duyduklarinda,  miiminle- 
rin  ni^in  zikredildiklerini  fark  etmi§lerdir.  Miiminlerdeki  izzet  Allah’a 
aittir,  giinkii  el-Mii’min  O’dur.  Miiminlerdeki  izzet  aym  zamanda  pey- 
gambere aittir,  ^iinkii  peygamber  onlardandir.  Boylece  miiminlerin 
izzeti  Allah’in  ve  Peygamberin  izzetini  ku§atmi§,  bu  durumda  Hak 
onlarm  kapsamina  girmi§tir.  Buna  mukabil  miiminler,  Allah’in  birligi- 
ne  kar§i  kendilerinin  ^oklugu  ve  peygamberin  birligi  kar5isinda  kendi- 
lerinin  ^oklugu  nedeniyle  Allah’in  izzetine  dahil  olmami§lardir.  Binae- 
naleyh miiminler  toplayici  mertebenin  sahibidir.  Fakat  izzetin  zati 
bakimindan  Allah’a  nispeti  tie  el-Mii’min  ismi  nedeniyle  miiminlerin 
arasma  girmesi  itibanyla  O’na  nispeti  bir  degildir.  Hak  kulun  gorme, 
duyma  giicii  oldugunda,  kulun  ‘aziz’  olmasim  saglayan  her  §eye  gore 
izzet  Allah’a  ait  olur.  Bakiniz!  Bu  makamda  kamil  insan  her  §eyi  goriir, 
duyulan  her  §eyi  duyar,  kulun  gii^lerinden  herhangi  birisinin  talep 
ettigi  her  §eyi  idrak  eder.  (Jiinkii  onun  gii^leri  izzetin  sahibi  plan  Hak- 
km  hiiviyeti  olmuftur.  Bu  kuwete  sahip  olmayan  bir  yaratilmi§m  ken- 
disini  idrak  etmesi  ve  anlamasi  ise  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  Allah 
izzeti  ancak  muminlere  ait  olarak  zikretmi§tir. 

Ote  yandan  peygamberin  izzeti  miiminlere  baglidir,  ^iinkii  onlar 
onun  miilkiinii  miidafaa  edenlerdir.  Demek  ki  izzet  miiminin  izzetidir. 
izzet  vasitasiyla  galip  gelinir,  izzet  vasitasiyla  erifilmez  olunur.  Izzet 
erijilmez  bir  kaledir.  O Allah’m  korusu  ve  haremidir.  Allah’in  korusu- 
nun  degerini  ancak  miimin  bilir  ve  ona  saygi  gosterir.  Eri§ilmezlik 
batindadir  ve  izzetin  hiikmii  orada  ortaya  ^lkarken  zahirde  ise  galibiyet 
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ve  engeUemede  onun  hiikmii  genellilde  ortaya  5ikmaz.  Miimin  ‘mii- 
min’  olmasini  saglayan  i§i  inkara  onu  davet  eden  du§manimn  etkisin- 
den  izzet  vasitasiyla  uzak  kalir  ve  korunur;  kafir  de  onu  imana  ^agiran 
davet^inin  tesirinden  izzet  sayesinde  korunur  ve  uzak  kalir.  iman  genel 
ve  kiifur  de  genel  oldugu  i<jin  bnanma  ve  ovulmeye  mazhar  olmu§lar- 
dxr.  (^unkii  Allah  batila  iman  edenleri  ve  Allah’i  inkar  edenleri  zikret- 
mi§,  her  grubu  ‘miimin’  olarak  isimlendirmi^tir.  O da  izzetin  bir  hiik- 
miidur.  Katindan  gelen  ger^ek  haberlere  gore  cezalandirip  cezalandir- 
mama  hususunda  hiikiim  ise  sadece  Allah’a  kalmi§tir.  Hikmet  sahibi 
hakikatleri  bilip  izzetin  hukmiinii  ve  -genel  olsa  bile-  her  yonden  genel 
olmayacagim  anlarsa,  kendisini  saadete  ula$tiracak  iflerle  ilgili  olarak 
iradesiyle  tesire  a$ik  olur.  ‘Isteyerek  veya  istemedeti  geliniz  dedik;  dediler 
ki  ‘isteyerek’  geldik .’395  Onlar  kendi  iradeleriyle  icabet  etmedikleri  tak- 
dirde  gelmeye  zorlanacaklarim  Mirier,  cehennem  getirildigi  gibi  onlar 
da  getirilecektir.  Allah  cehennemi  kendi  ba§ina  ‘gelmek’  ozelligiyle 
nitelememi$,  ayette  ‘0  gun  cehennem  getirilir’396  denilmi§tir  ki  kastedilen 
kxyamet  giiniidiir.  Cehennem  kendi  halini  ve  giinahkar  miiminler  hak- 
kinda  i^indeki  intikam  duygusunu  bildigi  iqrin  gelmeye  kar§i  direnmi§, 
kendisi  ise  O’nun  hamdini  tespih  edici  olarak  var  olmu§tur.  Onda 
bixtiin  e§yaya  niifuz  eden  Allah’m  rahmeti  bulunur.  Allah  ‘ Rahmetim 
her  $eyi  ku$atmi$tir’397  der.  Cehennemdeki  rahmet  onun  geli§ini  engel- 
lemi§,  biitiin  yaratilmi§lann  Allah’a  itaat  ve  O’nu  tespih  ettiklerini 
gostermi§tir.  Ardmdan  kendisine  girmeyenlerin  ate§ten  korunmakla 
mazhar  olacaklari  nimeti  ogrensinler  diye  getirilmi§tir.  Bunun  yam  sira 
cehenneme  giren  hak  ettigi  i<pn  oraya  girip  miknatisin  demiri  ^ektigi 
gibi  sahip  oldugu  ozellik  nedeniyle  cehennem  tarafindan  ^ekildigini 
ogrenir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  kendileri  pervanenin  ate§e  ken- 
dini  atmasi  gibi  cehenneme  giderken  insanlarin  bir  kismim  tutmasi 
hakkindaki  hadisinde  belirtilir.  Bunu  bilmelisin! 

Bu  mertebenin  esasi  her  §eyin  varhgim  ayakta  tutan  ve  var  eden 
tammdir.  Bu  itibarla  sadece  tammlananlar  vardir.  Fakat  bir  kismmin 
tammi  bilinirken,  bir  kismmin  bilinmez.  Hi^bir  §ey  otekinin  ayiu  de- 
gildir.  Bir  §eyi  otekinin  aym  olmaktan  uzalda§tiran  ise  ‘izzet’  diye  isim- 
lendirilen  §eydir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.’ 
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CEBERUT  MERTEBESi 

el-Cebbar  ilahi  ismi 

Cebir  ve  zorunluluk  bir  ilke;  biitun  varhga  yayilmi$ 

Mecbur  olmayan  varlik  goremezsin 

Bilgi  yucelttigimiz  kimseyi  icbar  eder 

Bu  bir  kaynaktan  pkmi$  ilham 

0 olmasaydi  varliklarimiz  ortaya  f ikmazdi 
, Diirulme  ve  yayilma  arasinda 

Bu  isimle  ahlaklanan  ki§i  Abdulcebbar  (el-Cebbar’m  kulu)  diye 
isimlendirilir.  Bu  mertebe  izzet  sahiplerine  kar§i  zorlama  dzelligine 
sahiptir  ve  onun  neticesi  ancak  onlarda  ortaya  9ikar.  Bu  yoniiyle  cebe- 
rut  mertebesi  tesir  ve  etki  bakmundan  gii^iidur.  Fakat  onun  tesiri 
e§yanin  izzetinin  ger^ekle^tigi  aniam  yoniinden  degildir  ve  bu  yonde 
onlarda  bir  tesiri  yoktur.  Onun  izzet  sahiplerindeki  etkisi,  izzederi 
olmadigini  kabul  etmeleriyle  ilgiJidir.  Buradan  onlar  tesiri  kabul  eder, 
bunu  bilmelisin. 

Bilmelisin  ki  aziz  (izzedi),  aziz  olmasim  sagiayan  ozellige  bakti- 
ginda,  o yonden  kendisine  tesiri  kabul  edemez.  Bunu  gordiigunde  ise 
o yoniin  cU§inda  tesir  kabul  edecegi  bir  durumun  kendisinde  bulunabi- 
lecegini  bilemez  ve  ula§ilmazligi  iddia  ederek  girilemez  bir  koruda 
bulundugunu  iddia  eder.  Burada  melekut  mertebesinde  ceberut  ortaya 
9ikar.  izzet  sahibi  cebri  hissettiginde,  onun  nereden  geldigine  bakar. 
Cebri  bilememek  ki§inin  zatim  bilmemesinden  kaynaklanxr.  Bu  itibarla 
insan  tesiri  kabul  eden  hakikaderle,  tesiri  kabul  etmeyen  hakikaderin 
bir  bile§imidir.  Akilli  insan  bu  hususta  erken  davranmak  nedeniyle 
ovgii  elde  etmek  iizere  hizla  ko§arken,  ihtimali  dikkate  alarak  imtina  ve 
geri  ^ekilmek  ise  hakikaderi  gormeyecek  derecede  yabanci  olanda  kalir. 
Uzerindeki  cebir  hiikmii  artarsa,  iradesinde  tasarruf  sahibi  olur.  Boyle 
bir  cebir,  perdelerih  en  biiyugii  ve  kesifidir.  Kendi  se^imindeki  cebri 
mii§ahede  eden  insan  ihtiyar  sahibinin  se^iminde  mecbur  oldugunu 
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anlar  ki  ceberutun  bundan  daha  biiyiik  hiikmii  yoktur.  Bu  mertebeye 
girip  bu  mertebenin  hali  oldugu  kimsenin  aleme  doniik  ihsani  kiymet- 
lenir.  Oyle  ki  biitiin  alem  kendisinden  etkiienir,  hatta  biitiin  varlik 
kendi  iradesiyle  ondan  etkiienir.  Bu  durum  herkesin  fark  etmedigi  bir 
§ekildeki  cebirden  kaynaklanir  ki  soz  konusu  cebir  ihsan  ve  tevazu 
cebridir.  Yaratilmi§lar,  hatta  varliklar  i^inde  boyle  birine  boyun  egme- 
ye  iki  durumdan  biri  davet  etmi§  olmalidir:  Biri  ki  tamahkarlik,  digeri 
haya  duygusudur.  Tamahkar  hak  etmedigi  bir  iyiligi  ve  ihsani  goriince, 
nimetin  artmasina  tamahkar  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ihsanm  e§lik  ede- 
cegi  nimet  geldiginde  onun  artmasini  ister.  Nefsin  boyle  davranmasi- 
nm  nedeni  ihsanm  uygun  bir  kar^ilik  olmasim  istemesidir.  Turn  nefis- 
lerin  yaratili§tan  gelen  ortak  ozellikleri,  nefsaniyet  duygusu  nedeniyle, 
iyilik  gormeyi  naho§  bulmaktir.  Haya  duygusu  ise  insam  saran  iyilik 
ortadayken  iyilik  edenin  onu  davet  ettigi  §eye  kar§i  gelmemeye  zorlar. 
Boyle  bir  insan,  utanma  ve  vefa  duygusu  nedeniyle  iyilik  yapanin  iste- 
gini  yerine  getirmeye  ve  onu  kabule  mecburdur.  O da  bu  kar§ihgi 
(aldigi)  iyiligin  bir  kar§iligi  olarak  kabul  eder  ve  bu  sayede  minnetin 
tesirinden  kurtulur.  Boyle  bir  davranif  nefsin  hilelerindendir.  Binaena- 
leyh  iyilik  etmekten  daha  zorlayici  bir  cebir  yoktur  ki  bu  yolu  tutanlar 
pek  azdir.  Kahir  giicii  ve  galip  gelme  yoluyla  cebir  ise  zahirde  kabul 
edilebilir  ve  zayifligi  nedeniyle  insanin  bunu  reddedip  kendisine  kar§i 
durmasi  mumkiin  degildir.  Zahirinden  onu  kabul  etse  bile  insan  i9in- 
den  boyle  bir  cebri  kabul  etmez.  Dolayisiyla  cebrin  tesiri  sadece  di§ta 
ortaya  9'ikar.  Halbuki  iyilik  yapanin  cebri  boyle  degildir.  Onun  tesiri 
hem  zahirde,  hem  batinda  goriinur.  O tesir  tamahkarlik  veya  haya  veya 
daha  once  ifade  ettigimiz  iizere  kar§iligin  neticesi  olarak  zahirde  ve 
batinda  goriinur.  Bu  baglamda  bir  de  zati  cebir  vardir:  Zati  cebir  her 
nefs  iizere  hakim  olan  azametteki  tecelliden  kaynaklanir.  Boylece  ki§i 
zatindan  ve  izzetinden  uzakla§ir,  zati  geregi  mecbur  oldugunu  anlar. 
Dolayisiyla  kendi  nefsini  tammaz.  Arif  insan  burada  iizerinde  hiikiim 
sahibi  olanm  kim  olduguna  bakar  ve  sadece  azametin  kendisinde  bilfiil 
bulundugunu  goriir.  Boylece  onda  hiikiim  verenin  onda  bulunan  §ey 
oldugunu  anlar.  Onda  bulunan  ozellik,  yaratilmi§  bir  ozelliktir.  Bu 
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esnada  cebir  onun  goziinde  biiyiir  ve  Hakkin  ceberutunu  bu  vesileyle 
ogrenir. 

Kulun  boyle  bir  nitelikle  sahip  oldugu  ceberuta  gelirsek,  boyle  bir 
davrani§  sahibi  Allah  katinda  cezalandirilir.  Qiinkii  ceberut  niteligi  ona 
ait  olmadigi  gibi  onu  da  hak  etmemi§tir.  Yaratilmi§  ba§ka  bir  yaratil- 
mifta  bilhassa  iyilik  yoluyla  cebir  sahibi  olabilir  ve  boyle  bir  cebir  dine 
ve  akla  gore  6viilmii§tiir.  Alemde  Hakkin  niteligini  (bilmeksizin)  ve 
emri  olmaksizin  kahir  ozelligi  <jikartan  her  kul  son  derece  cahildir. 

Ceberut  mertebesinin  iki  hiikmii  veya  iki  yonii  vardir,  hangisini  is- 
tersen  onu  soyleyebiiirsin:  Birinci  yonii  azamettir.  Bu  yon  Ebu  Talib 
el-Mekki  ve  aym  gorii§ii  benimseyenlerce  dile  getirilmi§tir.  Ikinci  yon 
berzahidir  (ara,  orta).  Bu  makam  berzah  olmasi  bakimindan  iki  ucu 
birle§tirir  ve  hem  kendini  bilir  ve  hem  iki  §ey  arasinda  berzah  olmasi 
nedeniyle  iki  ucu  bilir.  Berzah  makami  yiiksek  bir  makam  olarak  Ma- 
ttel oldugu  gibi  iki  ucu  kendinde  birle§tirir.  Buna  mukabil  her  U9  an- 
cak  berzahtan  kendine  bakan  yonii  bilir.  Ceberut  alemi  berzah  suretin- 
de  tecelli  edebilecegi  gibi  iki  ucundan  herhangi  birisinin  suretinde  de 
tecelli  edebilecek  bir  makamdir  ve  bu  nedenle  de  onun  Hakka  benzer- 
ligi  daha  tarn  olmu§tur. 

Ceberutun  Hak  ile  ili§kisi,  insanlarm  9ogunun  fark  edemeyecegi 
kadar  latif  ve  incedir:  Hak  yaratiklanyla  alemlerden  miistagni  diye 
nitelenen  zatin  arasmdadir.  O halde  uluhiyet  berzah  ozelligindeki  ce- 
beruttadir  ve  soz  konusu  mertebe  zati  geregi  yaratilmi§larin  mukabi- 
linde  bulunurken  yine  zau  geregi  zatin  mukabilinde  bulunur.  Bu  ne- 
denle pek  90k  surette  tecelh  imkani  oldugu  kadar  onlarda  halden  hale 
girer  ve  degi§ir.  Bu  mertebenin  yaratilmi§lara  doniik  bir  yonii  de  var- 
dir ve  onunla  yaratilmi§larin  suretlerinde  tecelli  eder.  Aym  zamanda 
zata  doniik  bir  yonii  vardir  ve  o yonle  de  zat  i9in  tecelli  eder.  Yaratil- 
mi§  zati  ancak  berzah  perdesinin  ardindan  goriir  ki,  o da  uluhiyettir; 
zat  da  yaratilmi§ta  bu  berzah  vasitasiyla  yaratici  olarak  hiikiim  verir  ki 
o da  uluhiyettir. 

Bu  mertebeyi  hakka’l-yakin  ogrendigimizde  onun  kendileriyle  Al- 
lah’a  dua  ettigimiz  esma-i  hiisna’dan  ba§ka  bir  §ey  olmadigim  gordiik. 
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Binaenaieyh  zatin  alemde  ilahi  isimlerden  ba§ka  cebri  ve  zorlamasi 
yoktur.  Alem  ise  Haktan  ilahi  isimleri  bilir.  Bunlar,  bu  boliimde  ele 
alinan  mertebelerin  isimleridir. 

Ilahi  ceberutun  mahiyetini  ozetleyerek  belirtmi§  olduk.  ‘Allah  hak- 
ki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.' 

KIBRiYA  KAZANMA  MERTEBESI 

el-Miitekebbir  ilahi  ismi 

Tekebbiir  kendi  ba$tna  var  damn  buyiiklugu 

Sen  de  O’nun  vasitasiyla  buyiiklenen  kul  ol 

Bdburlenir,  du$mana  kar$i  mucadele  eder 

Kibrinden  soyutlamr,  basiretle  goriir 

Kilicim  (ektiginde  Ebu  Diicane  gibi 

Du$man  arasinda  boburlenerek  yiiruyen  bir  kul  ol! 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmiitekebbir  diye  isimlendirilir.  insan- 
lar  genellikle  Abdulkebir’i  bilirlerken  bu  isim  bilinmeyen  ve  a§ina 
olunmayan  bir  isimdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Allah  her  cebbar  ve  mute- 
kebbirin  kalbini  miihurler.’398  Burada  kebir  dememi§tir,  fiinku  tekebbii- 
ru  biiyuk  olan  elde  etmez  (biiyukliik  taslamaz).  Onu  ancalc  mertebe 
bakimindan  daha  a§agidaki  ki§i  elde  etmeye  c^alijir.  Boylece  kul,  Hak- 
km  sifati  olmasi  itibariyla  biiyuldiik  ve  kibriya  elde  etmek  ister.  Kibriya 
kula  degil,  Allah’a  ait  bir  niteliktir.  Allah  kibriya  ve  buyukliigiinde 
bviilen  ve  §ukredilendir.  Allah  (bazi  yerlerde)  kibriya  kazanir.  Nitekim 
el-Miitekebbir  oldugunu  bildirmi§tir.  Bu  durum  Allah’m  yaratiklarina 
tenezziiliiyle  ilgili  yerlerde  ortaya  fikar.  Allah  yaratildarina  tenezziil 
etmi§,  Adem’i  iki  eliyle  yaratmi§,  Tuba  agacini  eliyle  dikmi5,  eli  hacer-i 
esved  olmu§,  peygamberler  vasitasiyla  O’nun  eline  biat  edilmiftir.  Bu 
durum  ‘Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmi§tir’399  ayetinde  dile  getirilir. 
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Allah’in  yaratilmi§lara  tenezziiliinii  anlatan  kutsi  hadiste  ‘Aciktim  beni 
doyurmadin,  susadim  su  vermedin,  hasta  oldum  beni  ziyaret  etmedin’ 
denilir.  Bu  itibarla  Allah’in  kendisini  bizim  igin  yaratilmi§larin  nitelik- 
leriyle  niteledigi  her  ifade  O’nun  bize  tenezziiliidiir.  Bu  tenezziille  bize 
inmi§,  miiminlerin  $ogu  o sifatin  Allah’in  hak  ettigi  nitelik  oldugunu 
zannetmi$ken  bir  kismi  soz  konusu  sifatlan  tevile  kalki§mi§tir.  Hakkin 
boyle  bir  sifada  ili§kisinin  yaratilmi§in  onunla  nitelenmesiyle  aym  an- 
lamda  olmadigina  inananlar  vardir.  Allah  boyle  insanlara  bilhassa  bu 
durumdan  miinezzeh  oldugunu  bildirmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bir 
nispetin  yaratilmi§larla  ili§kilendirildigi  tarzda  O’nunla  ili§kilendirilme- 
sini  ileri  siiren  dar  goru§lulerin  anlayi§indan  miinezzehtir.  Zahir  ehli  - 
ki  onlar  meseleyi  kabaca  dii§iinenlerdir-  her  hak  sahibinin  miistahak 
oldugu  §eyi  anlayamayacak  kadar  dar  dii§iiniirler.  Allah  kendinden 
haber  verirken  boyle  bir  anlayi§tan  uzak  olacak  §ekilde  el-Cebbar  ve  el- 
Miitekebbir  oldugunu  bildirmi§tir.  Bununla  birlikte  Allah  o nitelikle 
nitelenmi§tir.  Allah  zati  geregi  kibriya  sahibidir  ve  O -nitelenmekten 
degil-  boyle  bir  anlayi§tan  rminezzeh  ve  miitekebbirdir.  (^iinkii  Allah 
kendini  soylemi§  oldugumuz  iizere  bir  nitelikten  tenzih  etmi§  olsaydi, 
boyle  bir  niteleme  yalan  olurdu.  Allah’in  verdigi  haberde  yalanin  bu- 
lunmasi  imkansizdir.  Demek  ki  O’nun  zatini  nitelemi§  oldugu  bir 
vasifla  nitelenmesi  ger^ektir  ve  derin  akil  sahipleri  onu  bilir. 

Bu  mertebeden  kullarin  bir  kismi  igin  kalplerinde  bulmu§  oldukla- 
ri  Hakkin  Kibriya  (sifati)  ortaya  ijikar.  Bazi  kullar  ise  onu  kalplerinde 
bulamazlar.  Onlar  giinahkar,  Allah’a  kar§i  ciiret  sahibi  olanlar  ile  bazi 
giinahlardan  dolayi  tovbe  eden  kullardir.  Kalbinde  Hakkin  biiyiiklu- 
giiniin  baskin  geldigi  kimseler,  soz  konusu  kimselerden  ayri5ir  ve  uzak- 
la$ir.  Allah  o kulun  nefsinde  el-Miitekebbir  olmu§,  daha  once  bu  nite- 
likle nitelenmemi§ken  ona  bu  ozeUigi  kazandirmi§tir.  el-Miitekebbir’in 
kullari  azdir.  Bazi  kullari  ise  Hakkm  kendisini  affetmek,  magfiret  et- 
mek  ozellikleriyle  niteleyip  kullarma  rahmetinden  iimit  kesmeyi  yasak- 
lamasi  gibi  durumlar  giinaha  ki§kirtmi§tir.  Boyle  insanlann  kalplerinde 
Hakkin  kendisiyle  el-Miitekebbir  oldugu  ilahi  tekebbiiriin  niteligi  ve 
kokusu  bulunmaz.  Allah  onlarin  kalplerinde  el-Miitekebbir  olsaydi, 
giinahlardan  herhangi  birisine  kalki§amaz  ve  onlan  tamahkar  kilan 
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isimler  onlarin  iizerlerinde  hiikiim  sahibi  olmazdi.  Hakkm  kibriyasinin 
-ki  tekebbiir  demektir-  kalbine  yerle$tigi  kuidan  O’nun  emrine  kar§i 
herhangi  bir  §ekilde  muhalefetin  ger$ekle§mesi  miimkiin  degildir. 
Hiikiim,  i$inde  bulunulan  anda  mahallin  sahibi  olan  isme  ait  olduguna 
gore  kuidan  muhalefetin  ve  giinahin  ger^ekle^mi^  olmasi  hiikiim  sahi- 
binin  (el-Miitekebbir)  bulunmadigmi  gosterir.  O halde  miitekebbir 
Hak,  sadece  itaatkar  ve  emre  uyan  ki§inin  kalbinde  bulunur;  genjekte 
Allah’in  kulu  da  odur.  Kibriya  niteligini  elde  etmede  bu  mertebenin  en 
ulvi  yonii  budur.  Oyle  ki,  haram  iflemesi  takdir  edilmif  bir  kuidan 
hiikmii  kesin  kaderin  etkisiyle  giinah  ortaya  <pkabilir.  Bu  esnada  akil 
kendinden  uzakla§mi§,  gafletin  otoritesi  ortaya  $ikmi§,  adeta  bir  golge 
gibi  ba§inda  duracak  §ekilde  iman  ondan  ^ekip  alinmi§tir.  Bu  emir 
kendisine  gelir.  Kalbi  ise  biitiin  bu  i§lerle  birlikte  Rabbine  donecegi 
hakkindaki  imam  nedeniyle  iirperti  halindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu 
fiil  -bir  fiil  olmak  bakimindan-  Hakka  donecektir.  Bununla  birlikte  fiil 
hakkinda  ‘giinah’  veya  ‘isyan’  §eklinde  verilen  hiikiim  kulla  ilgilidir. 
Hakkinda  giinah  iflemesi  takdir  edilmi§  kul  fiili  Hakka  nispet  etmede 
bir  korku  i^nde  kalir:  Fiili  Hakka  nispet  ederse,  ardindan  Allah  tara- 
findan  kinanabilir.  Bu  nedenle  korkuyla  §unu  dii§iiniir : Kinanmi§  bir 
fiili  O’na  nasil  nispet  edecektir?  Kinanmi§  olmasi  bakimindan  fiili  nef- 
sine  nispet  etse  bile,  bir  i$  olmasi  itibanyla  ger^ekte  onu  Allah’a  nispet 
etmelidir.  Fiil  yaratili§i  bakimindan  kendisine  ‘ol’  diyene  aittir  ve  kulun 
fiilin  var  olmasinda  hiikmii  yoktur.  Yaratili§i  hakkinda  boyle  bir  bilgiye 
sahip  olmakla  birlikte  fiili  kendine  nispet  ederken  ba§ka  bir  korkuya 
daha  kapilir.  Fiili  kendine  nispet  ederse  Allah’a  §irk  ko§muj  sayihr. 
Halbuki  Allah  kendisine  ortak  ko§ulmasini  yasaklami§tir.  Biitiin  bunla- 
nn  sebebi  akli  dii§iinceye  gore  Hakkin  kazanmi§  oldugu  biiyiikliiktiir. 
Allah’a  asi  olan  ki§i  O’nu  yiiceltmedigi  gibi  asi  olmayan  da  O’nu  tam- 
mami§tir.  Allah’i  tamdiginda  ilahi  emre  degil,  emir  kipine  asi  olundu- 
gunu  anlar.  Soz  konusu  emir  kendisine  hemcinslerinden  birisinin 
(peygamber)  diliyle  gelmi§tir.  Bu  durumda  insan  ilahi  hitabin  ikiye 
ayrildigmi  goriir:  Birinci  kisim  Hakkin  emretmi§  oldugu  nazari  delil- 
lerin  destekledigi  kisimdir;  akil  bu  kisimdaki  hiikiimlere  uymayi  gerek- 
li  goriir.  ikinci  kisim,  nazari  delillerin  reddettigi  kisimdir.  Bununla 
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birlikte  §eriat,  aklin  reddetmi§  oldugu  o hiikiimlere  inanmaya  ve  onlan 
tasdik  ederek  kendilerine  uymaya  hiikmetmi§tir.  Akli  dii§iince  (ilahi 
haberleri)  kendi  diliyle  bildirenin  dogruluguna  hiikmetmi§,  onun  sade- 
ce  Allah’tan  aktardigim  bildirmi$tir.  Ger^ekte  dinleyicinin  muhatap 
oldugu  sozleri  peygamberin  dilinde  soyleyen  Allah’tir.  insan  boyle  bir 
peygambere  ona  asi  olursa,  benzeri  ve  hemcinsi  olmasi  itibariyla  asi 
olmu§tur;  iki  benzer  iki  zit  demektir  ve  dolayisiyla  bir  miitekabiliyet  ve 
tezat  ortaya  ^lkar  ve  bu  durumda  muhalefet,  ka^inilmazdir.  insan  itaat 
eder  ve  emre  uyarsa,  hitap  edenin  kendi  benzeri  degil,  Hakkin  kendisi 
olmasi  itibariyla  ger^ekle^ir.  Bu  durumda  hitap  eden  dinleyicinin  nef- 
sinde  yiicelir  ve  bunun  neticesinde  ki§i  ilahi  hitabi  kabul  eder.  Bu  du- 
rum Hakkin  el-Miitekebbir  olmasinin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
hitapta  benzerini  goriirken  asi  ve  gunahkar  olan  kulun  nefsinde  Hak 
‘miitekebbir’  olarak  bulunur. 

Yaratili§ta  ilahi  sureti  dikkate  alanlara  gelirsek,  Allah’in  onlar  19m 
kendisini  el-Miitekebbir  diye  isimlendirmesi,  onlarin  uzerinde  bulun- 
duklan  ilahi  suret  nedeniyle  bir  tenzih  iken  aym  zamanda  yaratilmi§la- 
ra  kar§i  duyduklari  biiyiiklenme  hastahgina  kar§i  da  bir  ila^tir.  Boyle 
bir  hastaligm  ger^ek  ilaci  ‘Allah  Adem'i  kendi  suretinde  yaratmiftir’ 
hadisidir.  Boylece  insan,  Adem’in  ilahi  surete  benzer  oldugunu  ve 
(kendilerine  kar§i  biiyiiklendigi  yaratiklar  gibi)  yaratilmi§  oldugunu  ve 
bu  nedenle  ayri§mi§  oldugunu  bilir.  Dolayisiyla  onun  kendiliginde 
kibre  kapilmasi  miimkun  degildir.  Aksine,  kul  daha  once  bu  nitelige 
sahip  degilken,  Hak  onun  kalbinde  yiicelir  ve  biiyiir.  Onu  daha  once- 
sine  izafe  ettiginde  ise  el-Miitekebbir  isminin  hiikmii  ortaya  ^lkar.  Bu 
konuda  soylenecek  sozler  ^oktur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulastmr’ 
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HALK  VE  EMIR  MERTEBESI 

el-Halik  ilahi  ismi 

Himmetim  ruhlarin  yaraticisina  yoneldi 

O’ndan  haz  alayim  diye  $ahitler  de  huzurda 

Ey  beni  amel  edici  ve  ahlak  sahibi  olarak  goren! 

Ben  O’nun  nezdinde  golge  ve  nurum 

Ben  bu  sdzii  soyletnehyim 

Alemleri  bilenin  bir  kuluyum  ben 

Ketidim  demesem  bile,,vekil  olarak  soylerim 

Yoksa  hareketlilerin  rabbine  yemin  osun  ki  nankor  olurum 

Bu  soz  benim  sdziim  ise  varhk  kesinle$mi$ 

Ben  0 sd£u  bilirim  ve  gorurum 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhalik  diye  isimlendirilir.  Yaratma  iki 
tiirdur:  Birincisi  takdir  yaratmasidir,  bu  kisim  ilahi  emirden  once  gelir. 
Nitekim  Hak  bu  kisimdan  once  gelirken  emir  ardindan  gelir.  Allah 
$oyle  der:  ‘ Yaratma  ve  emir  O’na  aittir.’400  Diger  kisim  ‘var  etme’  anla- 
mindaki  icat  yaratmasidir.  Bu  kisim  ilahi  emirle  yari§irken  yine  de  ilahi 
emir  mertebe  bakimindan  onu  onceler.  Binaenaleyh  var  etmeyi  emre- 
den  ilahi  emir,  iki  yaratma  tiirii  arasindadir;  takdir  ve  icat  yaratmasi! 
Emrin  konusu  icattir  (var  etme)  ki  onun  mertebesi  daha  sonra  gelecek- 
tir;  soz  konusu  mertebe  el-Bari’nin  mertebesidir.  Buna  mukabil  takdir 
yaratmasi  mumkiintin  varligini  izhar  etmek  iizere  vaktin  belirlenmesi- 
dir  ve  boylece  emir  ona  dayanir.  Bir  rivayette  ‘Her  §ey  bir  kaza  ve 
kadere  baglidir,  - acizlik  ve  zeka  bile’  denilir.  Vakit  var  olmayan  bir 
§eydir,  $iinku  o bir  nispettir.  Nispetlerin  ger^ekte  varliklan  yoktur. 
Miimkiinlerin  sabit  hakikaderi  yokluk  halinde  diizenlenmi§  ve  tertip 
edilmi§tir.  Onlar  di§ta  var  olurken  zaman  itibariyla  bu  siralamaya  gore 
meydana  gelirler.  Her  hakikat  hallerin,  keyfiyederin,  arazlann  vb.  §ey- 
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lerin  ba§kala§masina  konu  olur,  ^iinkii  kendisine  ba§kala§arak  gelen 
emir  onunla  bezenir. 

Siibut  halinde  bu  farkhla§mayi  kabui  eden  ayn-i  sabiteye  ait  miite- 
addit  hakikat  vardir.  Her  birinin  de  subtit  halinde  ba§kala§an  bir  haki- 
kati  vardir.  Her  hakikat  kendi  hallerinde  ayri§irken  hallerinin  ^ogalma- 
si  nedeniyle  $ogalir;  kendilerine  gelen  emrin  sonlu  olup  olmamasi 
birdir.  Bari  Teala’nin  bilgisinin  ezelde  onlara  ili§mesi  boyledir.  Allah 
onlari  yokluk  halinde  sabit  iken  bildigi  surette  var  eder.  Bu  durum 
miitekabil  olmayan  halier  i^inde  hal  be-hal  boyle  siirer.  Onlarin  miite- 
kabil  hallerden  birine  nispet  edilmeleri,  onun  mukabili  olan  hale  nispe- 
tinden  farklidir.  Dolayisiyla  her  halde  bir  hakikatin  sabit  olmasi  ka9i- 
mlmazdir.  Haller  miitekabil  degilse  farkli  hallerde  hakikati  olur  ve 
boyle  var  olur.  O halde  ilahi  emir  varhkta  yaratma  emriyle  yari§ir.  Bu 
durumda  ‘oF  emri  var  olanm  yaratili§i  kabui  etmesinin  ta  kendisidir  ve 
onu  kabui  edince  var  olur.  Ayetteki  ‘ve  olur  (fe-yekUn)yi01  ifadesindeki  /e 
harfi  ‘ol’  emrinin  cevabidir  ve  bu  harf  emrin  hemen  ardindan  ger^ek- 
le§mek  anlaminda  takip  edi§i  bildirir.  Cevap  ve  takip  ancak  mertebe 
bakimmdan  once  ve  sonra  gelebilir.  Nitekim  Hakkm  bir  §eyi  irade 
ettiginde,  ona  ‘oF  diyecegi  diifiiniiliir.  Varhklarin  ortaya  gki^min  bir 
tertibe  gore  oldugunu  goriirsiin.  Her  biri  varlik  sayesinde  meydana 
gelir  ve  her  §ey  emir  tarzindaki  ilahi  sozle  var  olur.  insan  veya  vehim 
kuweti  ise  var  olan  her  §eye  doniik  pek  90k  ilahi  emrin  bulundugunu 
ve  Allah’in  o emri  bir  §eyi  var  etmeyi  irade  ettiginde  soyledigini  zan- 
neder.  Bu  vehme  gore  emir  yaratmayi,  yani  var  olu§u  onceler.  (Junkii 
peygamberin  diliyle  ger9ekle§en  ilahi  hitap  bunu  gerektirmi§tir  ve 
bunun  tasavvuru  zorunludur.  Bununla  beraber  aklin  delili  onu  tasav- 
vur  etmez  ve  dile  getirmez.  Fakat  vehim  bunu  du§uniir  ve  imkansizi 
tasawur  ettigi  gibi  onu  duyusal  varhkta  h^bir  zaman  ger9ekle§memi§ 
olsa  bile  var  olan  bir  suret  tarzmda  tasawur  eder.  Soz  konusu  suret 
vehme  gore  ger9ekle§tigi  gibi  imkan  ozelligindeki  siibutta  tafsil  edil- 
md§tir.  (^iinkii  hayale  gore  imkansiz  diye  bir  §ey  yoktur  ve  hayal  im- 
kansizi tanimaz.  Bu  itibarla  hayal  giicii,  varligi  zorunlu  olanda  ve  im- 
kansizda  mutlak  tasarruf  sahibidir.  Ona  gore  butiin  bunlar,  zati  geregi, 
tasawur  edilebilen  §eylerdir.  Hayal  giicii  kendisini  yaratan  hakkinda 
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boyle  bir  hiikme  sahip  olsa  bile  yine  de  yaratilmi§  bir  gii^tiir.  Boyle 
hiikiim  vermek  onun  zati  niteligidir.  Bir  kimsede  hayal  giicii  yaratil- 
mi§sa,  bu  hiikmiin  de  kendisinde  bulunmasi  ka^milmazdir,  (jiinkii 
mudak  tasarruf,  hayal  giiciiniin  kendisidir.  Bu  giicii  ancak  insan  yarati- 
li§i  kabul  edebilmiftir.  insan  hayal  giiciiyle  yokluk  halinde  sabit  haki- 
kaderi  -sanki  var  olan  §eyler  gibi-  diizenler  ki  onlar  oyledir  zaten! 
Qiinkii  sabit  hakikader  hayalde  varliga  sahiptirler.  Hayali  varlik  nede- 
niyle  Allah  ona  di§ta  ‘var  ol’  der,  ilahi  emri  duyan  hakikat  de  dijta  var 
olur.  Artik  duyu  onu  goriir,  yani  duyulur  varlikta  meydana  geldiginde 
duyu  onu  algilarken  hayal,  hayali  varlikta  onu  idrak  eder. 

Burada  akillar  hayrete  dii§er:  Acaba  bu  idraklerle  algilanan  varlikla 
nitelenen  sabit  hakikat  yolduktan  varliga  mi  intikal  etmi§tir>  Yoksa 
onun  hiikmii  Hakkin  varhgina  zuhur  etmek  iizere  ili§mi§  midir?  Bu 
ili§me  ve  taalluk,  aynadaki  suredn  aynaya  taalluk  etmesi  tarzmda  olabi- 
lir.  Bu  suret  o nitelikle  nitelenmi§  olarak  sabit  oldugu  gibi  onun  yok- 
luk halidir.  Boylece  miimkiinlerin  hakikaderi,  Hakkin  varlik  aynasinda 
birbirlerini  idrak  eder.  Sabit  hakikader  ise  idrak  edilirken  bize  gore 
ger$ekle§en  tertiple  yoklukta  bulunduklari  duruma  gore  bulunurlar 
veya  Hakkin  varligi  onlarda  ortaya  ^lkar.  Bu  durumda  onlar  Haklcin 
mazharlaridir.  Onlar  Hakkin  kendilerinde  zuhuru  esnasinda  birbirleri- 
ni idrak  ederler  ve  ‘onlar  varlik  elde  etmi§tir’  denilir.  Halbuki  kastedi- 
len  Hakkin  zuhur  etmesinden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bu  ifade  bir  a^i- 
dan  i§in  kendinde  bulundugu  duruma  en  yakin  ifade  iken  oteki  ba§ka 
bir  a^idan  yakindir.  Oteki  dedigimiz,  Hakkin  miimkiinlerin  hiikiimle- 
rinin  zuhur  ettigi  bir  yer  olmasidir.  Bununla  birlikte  miimkiinler,  her 
iki  hiikiimde  varliklari  olmayip  siibut  mertebesinde  bulunan  ^eylerdir. 
Ke§if  sahibi  her  iki  yonii  ke§federse,  onun  ke§fi  kamil  ke§iftir.  Bir  kis- 
mi  -her  ne  olursa  olsun-  bir  yonii  ke§feder  ve  her  ke§if  sahibi  ke§fine 
gore  g6rii§iinii  soylemi§tir.  Bu  hiikiim,  sadece  tasawuf  ehline  ait  hii- 
kiimdiir.  Onlarin  di§indaki  (kelamcilar)  iki  kisma  aynhr:  Bir  kismi 
miimkiiniin  yoklukta  varligimn  olmadigim  soylemi§tir.  Miimkiin,  Hak 
kendisini  var  ettiginde  varlik  kazanir.  Bu  gorii§  E§’ariler  ile  onlarin 
goriifiinii  benimseyenlere  aittir.  Bir  kismi  miimkiiniin  (yoklukta)  sabit 
hakikati  oldugunu  soylemi§tir.  Sabit  hakikader  daha  once  di§ta  yokken 
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var  olurlar.  Varligi  imkansiz  olanin  ise  sabit  hakikati  yoktur.  Bu  gorii- 
§u  benimseyenler,  Mutezile  ile  Allah  ehli  i$inden  muhakkiklerdir.  On- 
lar  e§yamn  sabit  hakikatlerini  kabul  ederler.  O hakikaderin  sabit  hii- 
kiimleri  vardir  ve  bu  hiikiimler  vasitasiyla  her  birisi  soyledigimiz  iizere 
varlikta  ortaya  <;ikar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ya  mazhar  olarak  veya  Hakkin 
varliginda  hiikiim  sahibi  olarak  ortaya  ^lkarlar. 

Halk  ve  emir  mertebesinin  verdigi  bilgi  budur.  ‘Dikkat  ediniz  ya- 
ratma  ve  emir  O’na  aittir.'’402  Aym  §ekilde  ‘Emir  onceden  ve  sonradan 
Allah’a  aittir. ,403 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


BARI  OLMAK  MERTEBESi 

el-Bari  Ilahi  ismi 


Yaratiklar  AUah’m  iyiligi  nedeniyle  yaratilmi 5 
Bu  nedenle  alem  O’nuti  suretinde 

Varliginda  surekli  0 gezinir 
Ahlakindan  bilinen  iyilikle 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulbari  diye  isimlendirilir.  Arkada§lan- 
mizin  bir  kismi  bu  mertebeyi  ozellikle  unsuri  alemde  topraktan  yara- 
tilmi§  olanlara  tahsis  etmi§tir.  Onun  di§mdaki  yaratilmi§larin  bu  mer- 
tebeden  payi  yoktur.  Toprak  unsurundan  yaratilmi§  olanlann  di§inda- 
kilerin  ise  ba§ka  bir  yaratilmi  vardir.  Bazi  arkada§lanmiz,  doganm  top- 
ragindan  yaratilan  her  §eyde  yaratma  ifini  tek  kabul  etmi§tir.  Onlara 
gore  heyula  cevherinden  kendisinde  ortaya  fikan  suredere  kadar  butiin 
dogal  sureder  bu  yaratili§a  dahildir.  Buna  kar§i  Levha,  Kalem  ve 
Muheyyeme  melekleri  bu  yaratili§in  kapsami  di§indadirlar.  O kisimda- 
ki  varliklarin  ba§ka  bir  yaratilmi  vardir.  Biitiin  bunlar  Rahman’in  nefesi 
demek  olan  ve  O’nun  di§indaki  biitiin  surederi  kabul  eden  Ama’da 
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yaratilmiftir.  Bununla  birlikte  Hakkin  kendisi  adina  da  yaratma  ifadesi 
ge^miftir,  fakat  anlayamadikiari  i^in  akillar  boyle  bir  ifadeyi  reddetmi§- 
lerdir.  Halbuki  akillar  Allah’a  dair  gorii§  sahibi  herkesin  ‘Allah’  dedigi 
bir  tasawuru  nefsinde  meydana  getirdigini  fark  etmemi§lerdir.  Herkes 
nefsinde  meydana  getirdigi  o tasawura  ibadet  eder,  o da  -ba§kasi  de- 
gil-  Allah’tir.  Bunun  yam  sira  soz  konusu  tasawuru  bulundugu  mahal- 
de  yaratmi§  olan  da  bizzat  Allah’tir.  Allah’in  (inan^larda)  yaratilmasi 
hakkindaki  ifadenin  anlami  budur. 

Allah  hakkinda  gorii§  soyleyenlerin  baki§larimn  degi§mesiyle  soy- 
lenen  gorii§ler  de  degi§mi§tir.  Her  dii§iince  sahibi  kendi  mahallinde 
var  ettigine  ibadet  etmi§  ve  inanmiftir.  Onun  mahallinde  ve  kalbinde 
var  olan,  yaratilmi§  bir  surettir,  yoksa  Hak  ilah  degildir!  Hak  o ki§iye 
bu  surette,  yani  o gorii§te  tecelli  etmi§tir.  Bununla  birlikte  O’nun  ha- 
kikati  kendisi  bakimindan  birdir,  sadece  biz  O’nu  boyle  idrak  ederiz. 
Uleym  el-Esved  eliyle  siituna  vurmu§,  siitundan  bakanm  gorebilecegi 
§ekilde  altin  ortaya  $ikmi§!  Hadiseyi  goren  ki§i  susup  kalinca  el-Seved 
ona  §oyle  demi§:  ‘Be  adam!  Hakikader  ba§kala§maz,  fakat  Rabbin 
karfisindaki  hakikatin  nedeniyle  sen  boyle  gordiin.’  Burada  Hakkin  her 
inan$  sahibinin  inanci  suretinde  zuhur  etmesine  i§aret  etmi§tir.  Bu 
yoniiyle  Hak  melek,  cin,  insan,  ta.ld.it9i  veya  dii§iince  sahibi  gibi  akide 
sahibi  herkesin  nefsinde  yaratilmi§  Haktir  (el- Hak  el-mahluk  bihi). 
Buna  mukabil  peygamberler,  Allah  hakkinda  degi§meyen  ve  ba§kala§- 
mayan  bir  gorii§  getirmi^lerdir.  Onceki  peygamberin  Allah  haklonda 
soyledigi,  sonra  gelenin  soyledigi  gdru§iin  aynidir.  Son  peygambere 
kadar  Allah’tan  bilgi  veren  biitiin  peygamberlerde  durum  boyledir. 
Onlar,  soz  konusu  bilginin  Allah’in  vahyettigi  bilgi  oldugunu  soyle- 
mi§lerdir.  Boyle  olmasaydi,  akilcilarin  gorii§  ayriligina  dii§mesi  gibi, 
Allah  hakkinda  gorii§  ayriligina  dii§erlerdi.  Demek  ki,  peygamberler 
Hakka  en  yakin  kimseler,  hatta  onlar  -sonraki  oncekini,  onceki  sonra- 
kini  tasdik  ettigine  gore-  Allah’a  dair  sadece  dogruyu  getirenlerdir.  Bu 
goru§ii  teorik  akil  kesinlikle  ortaya  fikartmaz,  fakat  ke§if  bu  hiikmu 
verir. 

Her  haliikarda  Allah  hakkinda  inang  sahibi  olanlar  arasmdan  kur- 
tulu§a  en  yakin  olanlar,  O’nun  peygamberlerin  dilleriyle  bildirdigi 
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haberlere  inananlardir.  (Jiinkii  Hakkin  dogru  sozlii  oldugunu  biliriz. 
Allah  hakkmda  verilen  hiikiim  belirli  bir  fekilde  dogru  olmasaydi, 
peygambcrini  kullarina  elg  olarak  gondermezdi;  bu  hiikmiin  inane; 
sahibi  herkeste  ortaya  pkan  bir  yonii  olmasaydi,  Allah  kendisini  - 
peygamberlerinin  diliyle-  inan^larin  suretlerinde  halden  hale  girmekle 
nitelemezdi.  Her  inan$  sahibinin  nefsinde  Hakka  dair  bir  suret  yara- 
tilmi§tir  ve  sureti  var  eden  ki§i  onun  var  olurken  dayandigimiz  Hak 
oldugunu  ileri  surer.  Dolayisiyla  yaratilmi$  ancak  yaratilmi§i  gorebilir, 
^iinkii  ancak  kendi  inandigim  goriir.  Hak  ise  -ger^ekte  degil-  gorenin 
ve  akil  sahibinin  goziinde  bu  surederi  kabul  eden  hakikati  yoniiyle 
bunlarin  ardindadir.  ‘ Allah  alemlerden  miistagnidir.’404  Kastedilen  her  iki 
alemdir.  Nitekim  zengin  i$in  mall  nedeniyle  ba§ka  bir  maldan  miistag- 
ni  oldugunu  soyleriz  ve  mal  kifinin  miistagnilik  ozelligi  kazanmasim 
saglar.  Burada  ince  bir  ke§if  meselesi  vardir:  Bir  §ey  kendine  muhta$ 
olmaz.  Allah  ise  kendi  nedeniyle  kendinden  miistagnidir.  ‘Ey  insanlar! 
Siz  Allah’a  muhtagsimz,  Allah  zengin  ve  dvulendir.,40S  Yani  Allah  size 
muhtae;  degildir.  Allah’in  oviilen  olmasi,  biitiin  ovgiilerin  O’na  don- 
mesidir.  Allah  ancak  varliklanmiz  nedeniyle  bizim  vasitamizla  oviiliir. 

Ailah’m  bulundugumuz  durumdan  tenzihine  gelirsek,  O bizim  va- 
sitamizla 6vulmu§tiir.  Demek  ki  Allah  bizim  vasitamizla  miistagnidir. 
(Jiinkii  O’nun  zengin  ve  miistagni  olmasi,  bizden  miistagni  olmasi 
demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  miistagniligin  Hakkin  sifati  olabilmesi  i<;in 
bizim  varhgimiz  gerekir.  Konuyu  anlamak  isteyen,  Allah’in  kendisini 
isimlendirdigi  her  ismi  dikkade  dii§iinmelidir.  O isimler  bizi  talep 
ettigi  i<;in  bizim  var  olmamiz  gerekir.  Bu  nedenle  bizden  miistagni 
olmak,  bizimle  birlikte  ger^ekle^ir.  Uluhiyet  hiikmii  meluha  (ilah’in 
kulu),  rububiyet  hiikmii  merbuba  (rabbin  kulu),  kadirin  hiikmii 
makdura  (gi'19  yetirilen)  baglidir.  Rububiyetin  bir  sirri  vardir  ve  o sir 
ortaya  epksaydi  rububiyet  batil  olurdu.  Aym  §ekilde  rububiyetin  ba§ka 
bir  sirri  daha  vardir  ki  o sir  ortaya  <;iksaydi  nebiiik  anlamsiz  olurdu.  O 
sir  akli  dii§iincenin  delilleriyle  O’na  dair  verdigi  hiikiimle  ilgilidir. 
Allah  o hiikiimle  tecelli  etmi§  olsaydi,  peygamberlerin  akhn  kabul  et- 
medigi  hususlarda  Allah’tan  verdigi  haberler  ge^ersiz  olurdu;  halbuki 
haber  verenin  dogru  sozliiliigii  akilca  ispadanmi§tir.  Bu  durumda  pey- 
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gamberin  verdigi  haberler  ya  reddedilir  veya  kabul  edilir.  Bu  durumda 
akillar  gelen  haberi  kabul  ederken,  kendisinde  Allah  ile  yaratiklari  ara- 
sinda  ortakligi  bildiren  anlami  reddeder.  Birinci  anlami  reddettiginde, 
onun  igin  peygamberligin  hukmli  batil  olur;  aym  hukiimler  (‘Allah 
nerededir?’  sorusuna  gogii  i§aret  ederek  cevap  veren)  cariye  kole  ve 
benzeri  kimselerin  nezdinde  sabittir.  Halbuki  nubiiwet  par^alanmaz 
ve  bir  par$asi  reddedildiginde  biitiinu  reddedilmi§  demektir.  Allah  bazi 
insanlarin  jjoyle  dedigini  bildirir:  ‘Bir  kismina  inamr,  bir  kistnim  inhar 
ederiz,  onlar  bunun  arasmda  bir  yol  edinmek  istiyorlar,  onlar  gergek  kafir- 
lerdir.’406  Onlar  kiiflir  tarafini  imana  yegleyenlerdir.  Kiiflir  tarafmi 
yeglemek  ise  haber  verenin  birligi  ile  bildirdigi  haberde  -herhangi  bir 
sinirlama  olmaksizin-  dogru  soylemesinden  kaynaklanir,  onun  yalan 
soylemesi  imkansizdir.  Aklin  reddetmi?  oldugu  hususlarda  peygambe- 
rin  verdigi  haberlerin  bir  yoniiyle  dogru  olmasi  kaijimlmazdir.  Bu 
nedenle  miimin  nazari  (teorik)  akhyla  hareket  ederse  tevil  ederken 
tevilde  aciz  kaldiginda  boyle  ifadelerin  bilemedigi  bir  yorumu  oldugu- 
na  inamr.  ‘O  yorumu  ancak  Allah  bilebilir’  der  ve  yorumu  bilmeyi 
O’na  birakir.  Fakat  lafzin  zahiri  anlamiyla  degil,  kendisinin  bilmedigi 
bir  teville  O’na  havale  eder.  Allah  ehline  gore  bir  kelimenin  kapsami 
altina  giren  biitiin  anlamlar  dogrudur.  Onlar  ger$ek  miiminlerdir  ve 
Allah  miiminler  i^in  ‘ Biiyiik  bir  magfiret  ve  ecir  hazirlami$tir.,4°7 


TASVIR  MERTEBESI 

el-Musavvir  Ilahi  ismi 

Zatimizi  tasvir  edeni  bilirsen 

Varhkta  her  $ey  benzerdir,  bunu  da  bilirsin 

Bu  durum  benim  size  soyledigim  gibiyse 
Hukmum  sahih  ve  benzerlik  de  sahih 
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Onun  nezdinde  ne  varsa  bizde  var  ise 
Bu  soz  dogruysa  derecelenme  nerede  kaldi? 

Evetl  O benim  hakikatim,  ben  0 degilim 
Ben  O’na  denk  olsaydim,  karpthk  kalkardi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmusawir  diye  isimlendirilir.  insanlar 
arasindan  resim  ve  suret  yapicilar,  yaratici  olmadigi  halde,  Allah’in 
yarattigi  gibi  bir  §ey  yarattigini  iddia  edenlerdir;  yaratici  sadece  Al- 
lah’tir.  Allah  §oyle  der:  ‘Topraktan  ku$  sureti  yaratir...’408  Burada  Allah 
Hz.  isa’yi  yaratici  diye  isimiendirmi§,  halbuki  yaptigi  i§  ku§un  suretin- 
den  ibaretti.  Heyet  ise  ku§un  suretidir  ve  her  suret  mahsus  (duyusal) 
hayatin  ortaya  ^lkmasina  kabiliyetlidir.  Allah  ise  sureti  yapani  kinami§ 
ve  korkutmu§tur,  ^iinkii  onun  yaratih§im  tamamlamami§tir.  Bir  sure- 
tin  yaratili§inin  tamamlanmasi,  duyuda  algilanacak  §ekilde,  canliligin 
onda  goriinmesi  demektir.  Halbuki  ressamin  ve  suret  yapicinin  buna 
giicii  yetmez.  Bu  durum,  insanin  duyuyla  idrak  edilen  canliligin  ortaya 
9ikmasi  gereldi  olmayan  giizel  suretler  yapmasina  benzemez.  Soz  ko- 
nusu  suretlere  misal  olarak  bitki,  maden,  felek  ve  farkli  5ekilleri  verebi- 
liriz.  Burada  suret  §eklin  ta  kendisiyken  tasvir  zihinde  5eklin  kendisi 
degildir. 

Bilmelisin  ki  Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yaratti  (Allah  Adem’i 
O’nun/onun  suretinde  yaratti).  Buradan  ‘onun  sureti’  ifadesinde  Al- 
lah’a  donen  zamirin  Adem’in  O’nun  hakkindaki  inancinin  sureti  oldu- 
gunu  anladik.  Insan  o sureti  dii§iincesi  veya  vehmi  veya  tahayyiiliinden 
yaratir  ve  ‘bu  benim  Rabbim’  diyerek  ona  ibadet  eder.  Allah  insanda 
tasvir  giicii  yaratmiftir.  Bu  nedenle  onu  biitiin  alemin  hakikaderini 
i^eren  bir  varhk  olarak  yaratti.  insan  Rabbine  hangi  surette  inamrsa 
kendisine  oyle  ibadet  ederken  alemin  biitiin  hakikaderini  ihata  eden 
suretinin  di§ina  ise  91km az.  Dolayisiyla  Allah’m  (suretini  tasawur 
ederken)  O’na  kendi  insankgmi  veya  insanligindan  (kaynaklanan  bir 
anlayi§i)  tarn  ve  kamil  olarak  yansitmasi  gerekir.  Tenzih  etmesi  gere- 
ken  bir  ozelligi  O’ndan  tenzih  etseydi,  bunun  sonu  da  bir  simrlama 
olacakti.  Kim  yaraticisim  tammlar  ve  sinirlarsa,  hi^  ku§kusuz,  O’nu 
kendisi  gibi  tammlar  ve  sinirlar.  Bu  nedenle  Allah  peygamberin  diliyle 
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‘Allah'a  sanki  O'nu  goriir  gibi  ibadet  et’  buyurdu.  Burada  gormek 
benzetme  ve  temsil  anlami  ta§iyan  edada  zikredilmi§tir.  Ba§ka  bir  ha- 
diste  ‘Allah  namaz  kilanin  kalbindedir’  denilir.  Bir  ayette  ‘ Her  nereye 
donerseniz,  Allah’in  yiizii  oradadir'409  denilir.  Bir  §eyin  yiizii  onun  zati  ve 
hakikatidir.  Allah  kulunu  hangi  surette  var  etmi§se,  yoneldigi  yer  o 
suret  oldugu  gibi  yiizii  de  o surettedir. 

Soyleneni  anladiysan  §unu  ogrenmi§  olursun:  Allah  aklin  delilinin 
reddetmi§  oldugu  hususlari  kendisi  adina  ispat  etmiftir.  Bu  bakimdan 
uyulmaya  layik  olan  Hak’tir.  insan  nefsinde  ibadet  ettigi  bir  suret  in§a 
eder.  Demek  ki  insan  tasvir  edendir.  Aym  zamanda  yaratilmi§tir,  ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah  insani  in§a  ettigi  surete  ibadet  eden  kul  olarak  yarat- 
mi§tir. 

Kul  ancak  yaraticismi  in§a  eder 
Onu  yaratan  ise  in$a  ettigidir 

O biitun  varliklari  yaratan 

Bir  kan  damlasindan  veya  ‘alaka’dan  yaratti 

Yaratmasina  yaratamn  varhgmi  ekledi 
Mustagnilik  O’nun,  muhtaghk  onun  niteligi 

O’nun  iki  niteligi  bir  araya  gelmi 5 
Bu  nedenle  ‘onu  gegti’  dedik 

Miimin  kul  Hakkin  kendisini  yiikiimlii  luldigi  amellerin  surederini 
en  gvizel  ve  yetkin  §ekilde  var  edip  onlari  ortaya  ipkartirken  Allah  ona 
amelinden  var  ettigi  her  surete  ruh  iifleme  giicii  verir;  bu  giiy  ameldeki 
ihlas  ve  huzurdur.  Allah,  yaptigi  surete  Rabbinin  izniyle  iiflenmi§  ruha 
sahip  suretin  yapicisini  kinamami^tir.  Bu  iiflemeyle  birlikte  soz  konusu 
suret  rabbinin  hamdini  tespih  eden  ve  dile  getiren  canh  bir  varlik  ola- 
rak meydana  gelir.  Buna  mukabil  Allah  canhhk  ve  hayat  istidadma 
sahipken,  yaraticisiyken  hayat  vermedigi  sured  yapam  kinami§tir.  Sure- 
tin istidadma  gore  onu  in§a  eden  hayat  vermese  bile,  Allah  ona  hayat 
verir.  Boyle  bir  tasvir  edici  Allah  tarafindan  kinanir.  Allah  alemde 
kendisini  var  eden  sebeplerden  ortaya  <pkan  her  sureti  yaratma  baki- 
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mindan  kendisine  nispet  etmi§tir.  Ayette  biitiin  amel  sahipleri  hakkin- 
da  4 Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratmiftir’410  buyurur.  O halde  Allah  senin 
oldugu  kadar  saria  izafe  edilen  amelin  de  yaraticisidir.  Nitekim  'Attigin- 
da  sen  atmadin’411  buyurur.  Allah  senin  i$in  olumladigi  bir  i§i  senden 
olumsuzlami§,  sonra  onu  kendisi  adina  olumlayarak  §oyle  demi§tir: 
‘Fakat  Allah  atmi$tirM2  Halbuki  atan  kuldur.  Allah  ona  kendi  adini 
vermi§,  onu  bu  adla  isimlendirmiftir.  Geride  onu  isimlendirdigi  gibi 
siisleyip  siislemeyecegi  hakkinda  konu§ma  kalmi§tir.  Biz  kulun  attigin- 
dan  ku§ku  duymadigimiz  gibi  'Fakat  Allah  atti,il3  ifadesinden  de  ku§- 
kuya  kapilmayiz.  Allah  atma  fiilini  once  kuldan  olumsuzlami§,  kulluk 
aclmi  ondan  dii§mu§,  sonra  kendi  adiyla  adlandirmi§tir;  yiinkii  isim- 
lendirilen  birinin  olmasi  ka^imlmazdir  ve  o da  bir  hakikat/varlik  olmasi 
bakimindan  -kul  olmasi  itibanyla  degil-  kulun  kendisidir.  C^iinkii  kul 
ismi  efendilik  hiikmiinii  kabul  etmezken  onun  kendisi  ve  hakikati  kul- 
lugu  kabul  edebilecegi  gibi  efendiligi  de  kabul  eder.  Buradan  kendisi 
i^in  yaratilmi§  oldugu  isim  yer  degi§tirmi§,  kendisinden  var  olmu§ 
oldugu  isim  ona  verilmi§tir.  Bu  durum  ‘Fakat  Allah  atmi$tir,4H  ayetinde 
belirtilir.  Allah  yaratiklarma  kar§i  bobiirlenmez  ve  O’nun  soyledigi  her 
soz  i§in  kendinde  bulundugu  durumun  ifadesidir.  Allah  zati  geregi 
olumsuzlamayi  gerektiren  bir  i§i  oIumsuzlami§,  zati  geregi  sabit  kal- 
mayi  hak  eden  bir  i§i  sabit  birakmi§tir.  Hakikatler  ise  kendi  yerlerinde 
-ger^ekte  onlardan  hi^bir  §ey  degi§meksizin  ve  bozulmaksizin-  kalmi§- 
tir.  Bununla  birlikte  bir  grubun  dii§iincesine  gore  bozulma  ortaya 
^lkabilir  ve  bozulma  olmasaydi,  varhkta  bozulmamn  hiilonii  bulunma- 
digi  iyin,  eksiklik  meydana  gelirdi.  Dolayisiyla  onun  da  varlikta  bu- 
lunmasi  gerekir,  ^iinkii  varligin  kemale  ermesi  ka^inilmazdir.  Bu  du- 
rum eksiklik  hakkinda  soylemif  oldugumuz  ‘Varhgm  kemalinin  bir 
yonii  kendisinde  eksikligin  bulunmasidir’  ifademizin  anlamidir.  Bu- 
nunla birlikte  varhkta  eksiklik  selbi  bir  durum  olarak  bulunabilir.  Fakat 
i§leri  bulunduldari  hal  iizere  anlayan  kimseler  i$in  onun  hiikmii  a^iktir. 

Tasvir  mertebesi  halk  (yaratma)  mertebesinin  sonuncusudur. 
Onun  ardinda  genel  itibariyla  yaratmaya  ait  mertebe  yoktur  ve  sonun- 
cu  mertebe  budur.  Buna  mukabil  bilgi  yaratma  mertebelerinin  ilki  iken 
ilahi  hiiviyet  biitiin  bunlarla  nitelenendir.  Bu  nedenle  Allah  ‘O’  soziiyle 


256  Futuhat-i  Mekkiyye  l6 

ba§lami§tir,  ^unkii  hiiviyetin  varligi  ka^imlmazdir.  Sonra  olumlama  ve 
olumsuzlamada  bu  zamirle  bitirerek  §oyle  der:  cO  Allah  ki,  O’ndan  ba$- 
ka  ilah  yok.’415  Burada  Allah  gaybi  ve  §ahadeti  bilmekle  ilgili  sifattan 
ba§lami§,  el-Musawir  ismiyle  bitirmi§,  ardindan  belirli  bir  isim  zikret- 
meden  §oyle  demi§tir:  ‘Enguzel  isimler  O’nundur ,’416 

Allah  ‘Goklerde  ve  yerde  her  jey  O’nu  tespih  eder’ 417  der.  Halbuki 
yeryuzuniin  i^indekiler  dememi§tir,  ^iinkii  yeryuziindeki  insanlarin 
^ogu  O’nu  tespih  etmez.  Ote  yandan  O’nu  tespih  edenler  her  hallerin- 
de  O’nu  tespih  etmez.  Buna  mukabil  yeryiiziinun  kendisi  Ailah’i  her 
durumda  tespih  ederken  i^inde  bulunan  melekler  ve  maddeden  ayrik 
ruhlar  da  O’nu  tespih  ederler.  Allah  ‘ Gece  ve  gunduz  O’nu  tespih  ederler, 
bikmazlar’4,s  der.  Burada  Allah  tespihi  siirekli  yapani  dikkate  almi§tir 
ki,  o da  yeryuziidiir.  Kur’an-i  Kerim’in  ba§ka  ayetlerinde  de  yeryiiziin- 
dekilerin  tespihini  dikkate  almi§tir.  Bununla  birlikte  onlar  alemin  bir 
kismidir:  ‘Yedi  hat  gokler,  yeryuzu  ve  onlarda  bulunanlar  Allah’t  tespih 
eder.’419  Burada  akxlli  varliklar  i<pn  kullanilan  men  (o  ki§i)  edati  getiril- 
mi§tir.  Sonra  ifadesini  pcki§tirerek  ‘ Her  bir  $ey  O’nun  hamdini  tespih 
eder*20  demi§tir.  Ardindan  ifadeyi  daha  da  peki§tirerek  ‘ Fakat  siz  onla- 
rm  tespihlerini  anlayamazsimz’421  demi§tir.  Burada  da  men  edati  gelmif, 
ma  (o  §ey)  edati  kullanilmami§tir.  Ha§r  suresinde  men  edati  kullanil- 
mami§,  ‘ma’  edati  getirilmi§tir.  Dilci  Sibeveyh  §oyle  der:  ‘Ma  edati  her 
§ey  iipn  kullamhr,  fakat  biitiin  var  olanlari  ku§atmaz.’  Boylece  geride 
kalan  ve  tespihte  zikredilmeyenlerin  kalpleri  iirperir.  Bunun  iizerine 
Allah  onlarin  kalp  kirikligini  onarmi§,  korkularim  ayetin  ardindan 
sovlemi-j  oldugu  ‘Her  ?ey  O’nun  hamdini  tespih  eder 5422  ayetiyle  gider- 
mi§tir.  Allah  onlan  overken,  insanlarin  onlarin  tespihlerini  bilmedigini 
soylemekle  ifadesini.  peki$tirmi$tir.  ‘Fakat  siz  onlarin  tespihlerini  anla- 
mazsimz  .’423  Buradaki  telafi  ve  onarma,  maruz  kaldiklari  kirikligin  kar- 
§iligiydi.  Bu  ayede  onlarin  sevinci  peki§mi§  ve  artmi§tir.  Ger^ekte  bu 
bir  arti§  degil,  kinlmanin  ortaya  pktigi  yeri  imar  etmek  demekti.  (^un- 
kii  Allah  her  §eyin  O’nun  hamdini  tespih  ettigini  bildirmi§tir  ve  vakia 
da  bu  §ekildedir.  Binaenaleyh  bu  ifade  kirikligin  yol  a^tigi  gedigi  ka- 
patmi$tir.  ‘Fakat  siz  onlarin  tespihlerini  anlayamazsimz.’424  Burada 
istidrak  edati  olan  ‘fakat5  kullanilmi§,  Allah  bu  ozel  tespihte 
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-bafkalarindan  ayn  olarak-  onlarin  yalniz  kalmasini  arzu  etmi§tir.  In- 
sanlar  o tespihi  bilselerdi,  onunla  Allah’i  overlerdi. 

Tespih  edenler  surekli  suret  in§a  ederler  ve  bu  yoniiyle  onlar  in§a 
ettikleri  suretlere  ruh  iifleyen  ressamlardir.  Suretleri  meydana  getirmek 
diinya  ve  ahiret  hayatinda  siireklidir.  In§a  diinyada  sona  erse  bile  sii- 
rekli  devam  eder. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


ORTULERI  gEKME  MERTEBESI 

el-Gaffar,  el-Gafir  ve  el-Gafur 

Varhgimdan  zirhim  O’nun  elbisesi 
Hakkin  varligi  ba$  ifin  ortu 

Sdzumu  iyi  anla!  Bunda  bir  apkhk  var 
Dilersen  onu  agar,  dilersen  drterim 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulgaffar  diye  isimlendirilir  ve  o gayret, 
korunma,  koruma,  ismet  ve  giinahtan  uzak  kilma  mertebesidir. 

Allah  sana  ve  bize  kendinden  bir  ruh  ile  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki;  biitiin  varliklar  birbirlerinin  iizerinde  bulunduklan  ortiilerdir.  Or- 
tiilerin  en  ulvisi  Allah’in  ez-Zahir  ismidir.  ez-Zahir  el-Batin  isminin 
iizerinde  ortiidiir.  Allah’in  ardinda  ise  gidilecek  hedef  olmadigina  gore 
bu  ortu  O’nun  iizerindedir.  Mii§ahede  ve  gorme  halinde  el-Batin  ismi- 
nin kar§isinda  bulunursan,  el-Batin  ismi  ez-Zahir  ilahi  ismi  iizerinde 
perde  olur.  Bu  esnada  O’nunla  ittihat  eder  ve  O’nun  nedeniyle  ez- 
Zahir  ismini  miifahede  edersin.  Bununla  birlikte  ‘zuhur  daha  once  ez- 
Zahir  ismine  ait  iken  §imdi  el-Batin  ismine  ge^mi^tir’  deme!  Aksine  ez- 
Zahir  ismi  bulundugu  hal  iizere  alemdeki  biitiin  suretlere  hiikmiinii 
verici  olarak  kalirken  el-Batm  ismi  de  -mii§ahede  edilse  bile-  hali  iizere 
‘batin’  olarak  kalir  ve  zahiri  surederin  orttiigii  manalan  verir.  Perdele- 
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rin  en  ulvi  ve  en  gizli  olam  bu  iken  ortiilenin  en  ulvi  ve  gizlisi  de 
O’dur. 

Bu  perdenin  ardindan  kalbin  Hakki  sigdirmasi  gelir.  Kalp  sigdir- 
digi  Hakkin  uzerinde  perdedir.  Bunun  nedeni  kalbin  mandarin  diifun- 
ce  ve  delilleriyle  in§a  ettikleri  ilahi  surederin  mahallidir.  Bu  sureder 
onlann  uzerinde  ortii  ve  perdedir.  Bir  insani  goriirsiin,  fakat  neye 
inandigini  goremezsin.  Kalp  perdesi  ba§ka  bir  perde  vasitasiyla  kalkti- 
ginda,  ki§inin  neye  inandigi  goriilur.  Soz  konusu  perde  Rabbi  hakkin- 
da  inancini  dile  getirdigi  ibare  perdesidir.  ibare  uzerinde  bulundugu 
§eyi  gosterse  bile,  o da  perdedir.  (^unkii  ibarenin  delalet  ettigi  §ey  sana 
gorunmemi§,  sadece  ibare  sahibinin  inandigmin  misali  senin  kalbinde 
ger$ekle§mi$,  ortiilii  bir  §eyden  haber  vermi§,  o §ey  de  senin  nezdinde 
ortulii  kalmi§tir.  Dolayisiyla  onu  ortaya  $ikartamaz,  onun  misalini  sana 
aktarir.  O halde  herhangi  bir  mana  i^in  gelmi§  olan  her  harf,  mana 
uzerinde  perdedir  ve  harf  manaya  delil  olmak  iizere  gelmi§tir.  Bu  yo- 
niiyle  harf  perdelerin  en  buyuklerinden  biridir  ve  yine  de  ‘ilahi 
isimlerin  perde  olmasi’  demek  olan  birinci  perdeden  sonra  gelirler.  Bu 
isimler  isimlendirilenin  zatina  delil  olsalar  bile,  aym  zamanda  O’na 
perdedirler.  (^iinkii  isimlendirilenin  zati  hakkindaki  hiikumlerin  farkli- 
ligi  nedeniyle  dii§iinen  lu§i  isimler  hakkinda  hayrete  dii§er.  Allah’in  her 
isminin  ilahi  zatta  bir  hiikmii  vardir.  Ilahi  zat  aziz  ve  azim  olsa  bile 
isimlerin  varlikta  hukiimleri  vardir.  Hatta  ger^egi  O’ndan  ogrenen 
kimse  i<pn,  var  olanlarm  isimleri  Allah’in  isimleridir. 

Ortiileri  bilmede  a§agi  dogru  ii^iincii  mertebe,  lafiz  isimlerinin 
perde  te§kil  etmesidir.  Onlar  konu§anlarin  dillerinde  meydana  gelen 
lafizlar  ve  yazanlann  kalemlerinde  ortaya  ^lkan  i§arederin  isimleridir. 
Onlar  da  ilahi  isimler  iizerindeki  perdelerdir.  Bu  durum  Hakkin  kendi- 
si  nedeniyle  isimleriyle  konu§an  olmasindan  kaynaklamr.  Bu  durumda 
yazili  ve  i^aredi  isimler,  bizim  nezdimizde,  ‘isimlerin  isimleri’ ve  onla- 
rm  iizerindeki  perdeler  haline  gelirler.  Qiinkii  biz  soz  konusu  isimlerin 
keyfiyetini  bilemeyiz.  Onlann  keyfiyederini  mii^ahede  ederek  idrak 
edebilmi§  olsaydik,  ortiiler  kalkardi,  halbuki  onlar  ortadan  kalkmaz. 
Bizim  nefislerimizde  onlann  misalleri  bulunur.  Daha  dogrusu  nefsi- 
mizde  bulunan  en  iistiin  §ey,  onlann  tahayyiilleri  olabilir;  tahayyiil  ise 
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duyulurlarin  nefislerde  meydana  getirdigi  bir  haldir.  Duyuyla  algila- 
nanlar  musawire  giiciiniin  yardimiyla  insanin  hayalinde  onlari  meyda- 
na getirir.  Perdelerin  di§inda  sadece  yaranlmi§lann  birbirlerine  perde 
olmalan  soz  konusudur.  O halde  perdeler  delil  olsa  bile,  genel  anlamda 
delil  olduklari  kadar  biitiin  varlik  bu  yonden  perde  ve  iizerine  perde 
^ekilendir.  Bu  itibarla  biz  de  iizerine  perde  ve  ortii  £ckilmi§  olanlanz. 
Bu  itibarla  varlik  bizim  iizerimizdeki  ortiidiir.  Demek  ki  varlik  bize 
goriiliir,  ^iinkii  ortiiniin  ortiilen  tarafindan  goriilmesi  gerekir.  Bu  yo- 
niiyle  ortii  her  zaman  ortiilen  ile  oniine  ortii  ^ekilen  arasinda  berzahtir 
ve  her  ikisine  birlikte  goriiliir. 

Me§ru  hiikiimler  yiikiimliilere  gelip  fiillerine  ili^tiginde,  yiikiimlii- 
lerin  fiilleri  hakkindaki  hiikiimleri  itaat,  giinah,  te§vik  edilen  ve  edil- 
meyen  kisimlar  diye  taksim  eder.  itaat  ve  giinah,  haram  ve  farz  gibi 
yapilmasi  veya  terk  edilmesi  emredilenlerdir.  Te§vik  edilen  ve  edilme- 
yen  fuller,  mendub  ve  mekruhlardir.  itaat  veya  giinah  olmayan  veya 
te§vik  edilen  veya  edilmeyen  kismma  girenler,  mubahlardir.  Bu  taksim 
zat  ve  hakikati  geregi  nefsin  mertebesinin  hiikmiidiir.  Diger  hiikiimler 
zati  geregi  belirlenmemi§,  ancak  melegin  ilhami  veya  §eytanin  vesvesesi 
gibi  di§aridan  gelen  diirtiiyle  insan  tarafindan  kabul  edilen  hiikiimler- 
dir.  Onlar  iizerinde  ilhamin  hiikiim  sahibi  oldugu  kimseye  aittir,  yoksa 
zati  geregi  ger^ekle^mezler.  Yiikiimlii  nefislerden  mutlu  olanlar  (saadet 
ehli)  iki  kisma  ayrilir:  Birinci  kisim  giinahm  kendisinde  bulunmasin- 
dan  ortiilmii§  olan  kimselerdir.  Bunun  yam  sira  onlar,  te§vik  edilmeyen 
veya  itaat  veya  giinah  sayilmayan  i§lerin  kendilerinde  bulunmasindan 
da  perdelenmiflerdir.  Boyle  bir  insan  mudulann  en  mutlusudur.  ikinci 
tiir,  giinah  kendisinde  ortaya  ^lktiktan  sonra  giinah  nedeniyle  cezalan- 
dirilmaktan  perdelenmi§  kimselerdir.  Boyle  biri,  giinahi  ortiilen  ki§idir. 

Bu  hiikiimler,  yiikiimliiniin  zahirine  ve  batmina  taalluk  ederken 
tam-kamil  mudu  masum  olandir.  Ondan  sonra  -batininda  olmasa  bile- 
zahirinde  korunan  ki§i  gelir.  En  az  ortiilmii§  olan  ki§i  adi  Abdulgafir 
olan  ki§i  iken  en  90k  ortiilmii?  olanm  adi  Abdulgafur’dur.  ikisinin 
arasmda  Abdulgaffar  buluiiur.  insanlar,  yani  yiikiimliiler  ise  U9  halde 
bulunur;  gafir,  gaffar  ve  gafur! 
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Yiikiimlii  insanlar  da,  kendiierine  kar§i  su$  ifleyen  veya  kendilerini 
sultan  koruyanlara  kar§i  bu  isimlerin  hiikmiine  gore  hareket  ederler. 
Boyle  yapinca  Allah’in  isimlerinin  hiikiimlerinin  sahibi  olur.  Kim  ken- 
disine  kar§i  su$  i§leyeni  affederse,  Allah  onun  giinahim  gormez;  kim 
zorla§tirirsa,  ahirette  Allah  katinda  yaptigi  i§in  sonucunu  dev§irir. 
Yukiimlii  insan  ahirette  ancak  kendi  amellerini  goriir.  Sonra  da  Allah 
onlarm  ^ogunu  affeder. 

Bilmelisin  ki,  perdelerin  bir  kismmin  sebebi  be§er  olmaktir.  Bu 
durum  ‘ Allah’in  bir  be$er  ile  vahiy  veya  perde  ardindan  olmaksizin  konu $- 
masi  mumkiin  degildir’425  ayetinde  diie  getirilir.  Bu  bir  perdedir.  c Veya 
peygarnber  gonderir.’’426  O da  perdedir  ve  burada  perde  Allah’in  kuluna 
kendisinde  tecelli  ettdgi  suretin  ta  kendisidir.  O surette  kul  Hakkin 
sesini  duyar.  Perde  vasitasiyla  konu§maya  misal  olarak,  Allah  peygam- 
berine  §oyle  der:  ‘Onu  kom$u  edin  ki,  Allah’in  kelamim  duysun!’427  Konu- 
§an  Allah’m  peygamberidir.  Ba§ka  bir  hadiste  Allah  kulunun  diliyle 
§oyle  der:  ‘Allah  kendine  hamd  edeni  duydu.’  Bir  hadiste  ‘Ben  onun 
duymasi  ve  gormesi  olurum’  deniiir.  Biitiin  bunlar,  be§eriyetin  ortaya 
<pkardigi  perde  suretleridir  ve  be§erden  ba§kasi  da  yoktur!  I§in  ozii 
‘Seni  iki  elimle  yarattigima  secde  etmekten  engelleyen  nedir?’428  ayetinde 
belirtilir.  Burada  Allah  Adem’in  yaratili§inda  vasitalari  ortadan  kaldir- 
mi§tir.  A§agiya  dogru  ise  be§er  isminin  hiikmii  ve  etkisi  ortaya  (pkar. 
Oyleyse  her  nerede  vasitalar  kalkarsa,  -anlayan  i$in-  be§eriyet  hiikmii 
ortaya  <jikar.  ‘Burada  akd  sahipleri  ifin  ayet  vardir.,42V 

Perdeler  tasnif  edilmi§  oldu.  Onlar  dolunaylarin  ve  tutulmu§ 
Ay’larin  iizerinde  bulunan  perdelerdir.  Bir  kismi  golge,  bir  kismi, 
Ay’in  ve  Giine§’in  tutulmasinda  oldugu  gibi  goz  sahibidir.  Diger  be§ 
yildiz  da  bu  kisma  girer.  En  biiyiigii  Giine§’in  perde  tefkil  etmesidir. 
Gune§  biitiin  yildizlarin  i§iklarini  sondiiriir.  Dolayisiyla  yildizlarin 
i§iklari  Giine§’te  diiriilmii§  olsalar  bile  gorenin  goziinde  ba§kasina  ait 
bir  i§ik  kalmaz.  §air  Nabiga  el-Cadi  bir  methiyesinde  §oyle  der: 

Allah’m  sana  verdigi  sureti  gormez  misin? 

Onun  dipndaki  her  mulk  erir,  gider 
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Sen  bir  Gunes,  hukumdarlar  yildiz! 

Gunej  dogunca  hangi  yildiz  geride  kalir  ki? 

Kesin  olarak  biliriz  ki,  yildizlar  gokyiiziinde  ve  kendi  varliklarinda 
dogmu§  ve  ortaya  <;ikmi§lardir.  Fakat  Giine§’in  i§iginin  goziin  i§igma 
baskin  gelip  onu  yok  etmesi  nedeniyle,  yildizlar  algilanamaz.  Hz.  Pey- 
gamber’e  ‘Rabbini  gordiin  mu’  diye  sorulmu§,  ‘Nurani  idi,  nasil  gore- 
yim?’  demi§ti.  Allah  nasil  goriilebilir  ki?  O kendine  perdedir.  Bu  du- 
rum idrakin  zayifligindan  kaynaklanir,  $iinkii  Allah  lfigin  difindaki 
yerlerde  tecelli  etmi§,  diledigi  yerde  goriilmii§tur.  ‘Sen  beni  goremeye- 
ceksin’430  demi§tir.  Demek  ki  kastedilen,  Allah’in  goriilmesi  degil,  Hz. 
Musa’nin  onu  gormesiydi.  O halde  zuhur  ve  ihata  olmaksizin,  goriilen 
ve  perdelenen  Odur.  Oyleyse  bir  ortii  olmalidir. 

Geni§  olan  bu  magfiret  bahsi  -$iinkii  gayb  ve  §ehadet  demektir- 
i^in  bu  kadar  ima  yollu  anlatim  yeterlidir.  ‘Allah  ohlarin  ardmdan  ihata 
edendir.’431  Allah  perdeleri  dinleyenlerin  gozlerine  ^ekmi§,  onlar  duy- 
duklariyla  smirk  kalmi§tir. 

Allah  drtuyii  yaratiklarma  gekmi 5 

O’nun  ortii  gekmesi  itirazayol  agar 

Tarti$ma  ve  hasimla$ma  yok 

Miicadele  veya  kavga  yok 

Her  tecellisi  bir  perde 

Bakan  herkesten  perdeler 

Sagdan  ve  soldan  perdeler 

Onden  ve  arkadan  perdeler 

Goren  herkesbilir 

Mask  veya  riyakar 
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KAHIR  VE  EZME  MERTEBESI 

el-Kahir  Ilahi  ismi 

Kahrim  emrimin  aym,  funfeii  ben 
Emir  verdigimde  kahir  sahibi  olurum 

Varliga  gorunur  benim  suretimle 
Yasagimiz  yasak,  emrimiz  emir 

Bumertebenin  sahibine  Abdulkahhar  ve  Abdulkahir  denilir.  Alim- 
lerin  en  biiyiigii  bu  isme  sahip  olmayan  ki§idir.  Yani  Abdulkahhar  veya 
Abdulkahir  ismine  sahip  olmayandir.  O Allah’in  inayetine  mazhar 
olmu§,  kamil,  hatta  masum  ariftir.  Hak  bana  -hamdolsun-  bu  isimde 
hi$  tecelli  etmedi,  onu  ba§ka  birisinin  aynasindan  gordiim.  Allah  beni 
irade  ve  zorunluluk  halinde  ondan  masum  kildi  ve  bu  nedenle  hi^bir 
zaman  tarti§maya  girmedim.  Benden  ortaya  ^lkan  herhangi  bir  muha- 
lefet  ve  tarti§ma,  sadece  ogretme  ama^liydi,  tarti§mak  i$in  degildi! 
(^iinku  ben  ilahi  kahri  hi^bir  zaman  tatmadim  veya  o mertebeden 
onun  bende  bir  hiikmii  ortaya  ^ikmadi.  Allah  foyle  der:  ‘0  kullari  iize- 
rinde  kahir  sahibidir.’432  Yani  kendilerinden  ortaya  $ikan  tarti§malar 
hususunda  kullarim  boyun  egdirendir.  ‘ Uzerinize  koruyucular  gonde- 
rir.’433  Bu  bir  vekalet  vermedir.  Yani  bu  gonderme  bir  grup  adina  mu- 
hafaza  demek  iken  bir  grup  adma  masum  kilmak  demektir.  ‘Ontinde  ve 
ardinda  onun  takipgleri  vardir,  Allah’m  emriyle  muhafaza  ederler’434  aye- 
tinde  bu  husus  behrtilir.  Allah  onlara  kendisini  korumayi  emretmi§tir. 
Onlar  masum  ve  mahfuz  kimselerdir.  Bazen  gelen  i§e  kar§i  kendisini 
korurlar  ve  belayi  ondan  uzakla§tirirlar.  Nitekim  zina  eden  zani  i$in 
durum  boyledir.  Zani,  zina  ederken  iman  ondan  $ikar  ve  bir  golge  gibi 
iizerinde  kahr.  Bu  durumda  iman  bir  muhalefete  kalki§tigi  i$in  kendi- 
sine  gelebilecek  belaya  kar§i  onu  korur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  iman  belamn 
ula§masina  kar§i  onu  muhafaza  eder  ve  belki  tovbe  eder  veya  bagi§- 
lanma  diler  diye  geriye  $evirir.  Bir  insan  masum  olmadigi  halde  boyle 
korunurken,  inayete  mazhar  olmu§  biri  hakkmda  ne  du§unursun?  Oyle 
biri  asil  itibanyla  korunmu'jtur.  Bu  hususta  ortaya  ^lkabilecek  en  ince 
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goriif  ayrihgi,  kulun  Hakka  yonelme  esnasindaki  ilahi  tartifma  ve  <je- 
ki§medir.  Kul  Hakka  yoneldigi  siirece,  el-Kahhar  ismi  cezalandiracak 
kimse  bulamaz;  oklar  hedeflere  atilir. 

Bilmelisin  ki,  dua;  Sehl  ve  Fudayl  b.  iyaz’in  dile  getirdigi  iizere, 
tarti§maya  imkan  vermez.  Yani  kul  Allah’m  iradesi  kar§isinda  bir  §ey 
irade  etmez.  Qiinku  dua  zillet  ve  muhta^lik  demek  iken  niza  ve  tarti§- 
ma,  ba§kanlik  ve  saltanat  arzusundan  kaynaklanir.  insanlarm  nefisle- 
rinde  bir  niza  vardir  ki  onun  geregini  yerine  getirmi§  olsalardi,  hii- 
kiimdarin  otoritesi  altinda  ezilen  halk  (bu  kez  birbirinin)  kahri  altinda 
ezilmi§  olurdu.  Boyle  bir  dii§iince  aklina  gelmeyip  niza  ^lkartmayan 
insan  kahra  maruz  kalmayacagi  gibi  hiikiimdar  onu  ezmez,  aksine  ona 
kar§i  merhamedi  ve  §efkadi  davranir.  Allah’in  kullarindan  birini  ahlaki 
geregi  ezerse,  hi^  ku§kusuz  -kendi  nedeniyle  degil-  Allah’in  emri  nede- 
niyle  onu  cezalandirir.  Burada  sadece  kulun  kalbine  Allah’in  emir  ve 
yasagina  kar§i  ilka  edilen  §eytan  vesvesesi  vardir  ki  §eytamn  vesvese 
vermedeki  niyeti  de  budur.  Kulun  akhna  boyle  bir  dii§iince  gelmezse, 
iman  vesveseyi  reddedecegi  i^in,  kul  onu  reddeder.  §eytan  kulu  derece 
derece  muhalefete  ^ekerek  en  sonunda  kiifre  diifiirur.  Bu  baglamda 
giinahlar  kiifriin  el^ileridir.  Giinahlar  kiifiir  nedeniyle  ^ogalir  ve  art 
arda  gelirler.  Bu  nedenle  feytan  onlan  ^idendirir,  hizla  yapilmalarmi 
ister.  Miimin  ise  melegin  ilhami  ve  yardimiyla  §eytani  ezmek  ister. 
Mi'imin  §oyle  der:  ‘Allah'tan  ba§ka  gii^  ve  kuwet  sahibi  yoktur.’ 

Gizli  niza  ve  ^ekifmenin  bir  tiirii  de  belalara  sabirdir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  insan  belayi  kaldirsin  diye  Allah’a  havale  etmek  yerine  sabret- 
tiginde  gizli  niza  i^indedir.  Hilbuki  Eyyub  Peygamber  belayi  kendisi- 
ne  havale  ettigi  halde  Allah  onun  sabrim  ovmii§,  §ikayet  etmesine  rag- 
men §oyle  demi§tir:  ‘Onu  sabirli  bulduk,  ne  guzel  kuldur  Eyyub!1435  Allah 
Hz.  Eyyub’un  maruz  kaldigi  her  i§te  (fok^a  O’na  dondiigiinii  zikret- 
miftir.  Her  kim  kendine  gelen  belaya  kar§i  nefsini  Allah’a  fikayetten 
ahkoyup  belayi  kaldirmasmi  istemez  ve  sabrederse,  boyle  bir  sabir  W9 
ku§kusuz  ilahi  kahra  direnmek  demektir.  Allah  boyle  bir  kulu  ezer. 
Sabir  tasawuf  yolunda  oviilen  bir  nitelik  olsa  bile,  sikintiyi  Allah’a 
§ikayet  etmek,  sabirdan  daha  iistiin  ve  daha  yetkin  bir  davraniftir.  Bu 
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nedenle  §oyle  dedik:  cDua  tarti§maya  izin  vermez  ve  onu  gerektirmez. 
Aksine  kullukta  tarti§mamn  terki  daha  dogru  ve  daha  ulvidir.’ 

Riza  ve  teslimiyete  gelirsek,  her  ikisi  de  gizli  tarti§ma  anlami  ta§ir. 
Bunu  ancak  Allah  ehli  fark  edebilir.  Rizanin  konusu  kaderin  hukmiiy- 
se,  dini  bir  teraziye  ihtiya^  duyulur.  Rizanin  konusu  kaza  ise  kahri 
gerektirebilir.  Bu  durumda  riza  sahibi  o esnada  kendinde  bu  hali  bu- 
lursa,  gizli  bir  niza  ve  ^eki^me  i^inde  oldugunu  anlar  ve  onu  ortadan 
kaldirmak  iizere  halini  inceler.  Kazanin  kahir  talep  etmedigini  goriirse, 
yaratih§inda  bulunan  saf  riza  halinde  bulundugunu  ogrenir.  Riza  rada- 
yerudu  kelimesinden  turetilmiftir  ye  riyazet  aym  kokten  turetilmi§tir. 
Aym  anlamda  radet  ed-dabbetu  denilir.  Anlami  zelil  lulmak  demektir. 
Bu  vasifla  ancak  inaup  kifi  nitelenir  ve  inauplik  kavga  demektir.  Ki^iik 
tay  riyazet  yoluyla  egitilir.  Bunun  nedeni  onun  serke§ligi  ve  yaratili§ 
gayesini  bilmeyi^idir.  At  amade  olmak  ve  hizmet  etmek  iizere  binilmek 
ve  yiik  ta§imak  i^in  yaratilmi§tir.  At  ise  yaratili§  gayesini  bilmedigi  i<pn 
bu  gayeye  direnir  ve  ilahi  hiikmiin  yardimcilarina  boyun  egmek  iizere 
egitilir.  Aym  §ey  nefislerin  riyazetinde  ge^erlidir.  Nefislerde  inauplik 
ozelligi  bulunmasaydi,  sahipleri  onlan  riyazet  yoluyla  egitmezlerdi.  O 
halde  nefisler  asil  bakimindan  riyazet  ozelliginde,  yani  zelil  olarak  yara- 
tilmi§lardir.  Bu  nedenle  onlara  ‘razi  olan’  degil,  ‘razi  olunan’  admin 
verilmesi  uygundur.  insan  nefisleri  ilahi  surette  yaratilmi§  olduklan 
i<pn  aym  hakikatte  olmayan  biitiin  aleme  kar§i  iistiin  olmak  ister, 
alemdeki  hakikaderin  dayandigi  ilahi  hakikaderden  perdelenirler.  Ri- 
yazet  nefislerdeki  bu  inat^ilik  nedeniyle  gerekli  olmu§,  nefisler  riyaze- 
tin  otoritesi  altinda  zelil  kalmi§  ve  boyun  egmi§lerdir.  Teslim  de  oyle- 
dir.  Teslim  inat^ilik  kar§isinda  kendini  tutmakla  miimkiin  olabilir. 
Aym  §ekilde  vekalet  sahiplikten  sonra  gelir  ve  o da  gizli  niza  ve  yeki§- 
me  demektir.  Ilahi  kahir,  niza  ve  ^eki^menin  gizliligi  nedeniyle  gizle- 
nir,  onun  ortaya  ^lkmasiyla  ortaya  $ikar.  Arif  ise  bir  an  bile  kendinden 
gafil  kalmaz.  Kendinden  gafil  kaldiginda,  Rabbinden  de  gafil  kalir. 
Rabbinden  gafil  kalan  ise  batimyla  kendinde  bulmu§  oldugu  maksada 
aykiri  tesire  direnmi§,  ona  kar§i  9ikmi§  demektir.  Bunun  iizerine  ilahi 
kahir  gelir  ve  onu  ezer.  Bu  davrani§  ^ok^a  meydana  geldiginde,  ki§i 
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‘Abdulkahhar’  diye  isimiendirilirken  az  meydana  geldiginde 
‘Abdulkahir’  diye  isimlendirilir. 

Bu  mertebenin  ilkesi,  insanin  emre  uyarken  ve  giinah  i§lerken  sir- 
lanm  incelemesidir.  Bunu  yapinca,  mertebenin  onda  hukmuniin  bulu- 
nup  bulunmadigini  anlar.  Bu  da  tiimel  bir  durumdur,  biz  seni  bu  ko- 
nuda  kendine  havale  ediyoruz.  Sen  en  iyisini  bilirsin. 

‘ Allah  hakki  styler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 


VEHB  (VERME)  MERTEBESI 

el-Vehhab  ilahi  ismi 

Biitun  vergiler  O’ndan  bir  ihsan 
Gergi  yaratilmi$  bunu  bilmez  lakin 

Allah’tan  ogrenen  kigiye  kapali  degil  bu  bilgi 
llahi  mu^ahede  sahiplerine 

• Oyle  degilse  cehalet  onun  yaratihg  dzelligi 
M ii$ahede  edilen  varhk  boyle  gelmi$ 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulvehhab  diye  isimlendirilir.  Vehb 
nimedendirmek  amaciyla  ihsan  etmek  ve  vermek  demektir.  Verenin 
aklina  te§ekkiir  veya  ba§ka  bir  kar§ihk  gelmez.  Te§ekkiir  talebinin  biti§- 
tigi  verme  vehb  degil,  kar§ihginda  kazan?  veya  zararin  arandigi  ticaret 
sayihr.  Ilahi  vergiler  (vehb)  tiirlere  aynhr.  Bunlar  -Allah  izin-  verirse 
bu  boliimde  sayilacaktir.  Bu  mertebeden  kul  bedeni  ve  mali  butiin 
vergilerindeki  bejeri  arzulanndan  soyudanir.  ‘Bedeni’  derken,  bedeni- 
nin  yolculuk  veya  herhangi  bir  bedensel  hareket  turiinde  kullanmi? 
oldugu  vergileri  kastediyoruz.  O vergi  Allah’m  kullarindan  birisi  i^in 
olabilecegi  gibi  hayvan  i^in  de  olabilir.  Vehbi  vergide  ki§i  iicret  talep 
etmedigi  gibi  §iikiir  de  talep  etmez.  Bu  vermenin  tek  nedeni,  kendin- 
den  dolayi  hareket  ettigi  ki§iye  menfaat  saglamak  veya  ondan  zarari 
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uzakla§tirmak  iizere  nimet  vermektir.  Bu  vermeye  kar§i  ki§iye  ecir 
vermek  ise  Allah’a  kalmi§  bir  i§tir,  kendisine  degill  Insan  sadece  bu 
nitelige  sahip  olmak  i$in  verir  ve  bu  ilahi  isim  onun  iizerinde  hiikiim 
sahibi  olsun  ister. 

Yaratilmiflarin  menfaatinin  ve  hazzinm  bulunmadigi  ibadetleri 
yapmaya  gelirsek,  boyle  ibadetlere  namaz,  oru^,  hac  vb.  hatta  biitiin 
me§ru  ibadeder  girer  ve  bunlardaki  davrani§  da  soz  konusu  mertebe- 
den  ortaya  gkar.  Ki§i  bu  ibadede  yaratilmi§in  payinin  bulunmadigi  bir 
fiili  meydana  getirebilir  ve  hareket  veya  el  ^ekerek  onu  ortaya  5ikarta- 
bilir.  Ikinci  durum  ise  ibadetin  -yapma  ve  fiil  degil-  terklerle  ilgili  ol- 
masi  durumunda  ge^erlidir.  Boylece  insan  ibadetini  yaratili§i  bakimin- 
dan  son  derece  giizel  ve  tarn  bir  surette  izhar  eder.  Ardindan  o suret 
Allah’in  kar§isinda  huzur  sahibi  olmaktan  kaynaklanan  ruh  elde  eder; 
soz  konusu  ruh  ibadette  belirlenmi§  salih  niyete  baglidir.  Ki§inin  iba- 
detini farz  veya  nafile  ibadet  olarak  yapmasi  birdir.  Kulun  meydana 
getirdigi  ve  ibadet  diye  isimlendirilen  bu  suret,  Allah’i  tespih  eder, 
O’nun  emrinin  geregiyle  kendisini  zikreder.  Kul  dince  belirlenmi§ 
me§ru  amelin  suretini  izhar  ederek  amele  verdigi  nimeti  arttinr.  Ame- 
lin sureti  de  kendisine  ve  tespih  mertebesine  verilen  nimetin  kar§iligi 
olarak  O’nun  hamdini  tespih  ederken  kul  ibadetlerinde  O’nun  hamdini 
tespih  eden  ve  daha  once  varliklan  olmayan  diller  yaratir. 

Bir  kadin  §eyhimiz  Abdurrezzak’m  meclisine  gelerek  §oyle  demi§: 
‘Efendim!  Diin  gece  riiyamcla  arkada§larindan  birini  gordiim.  Kildigi 
namaz  bir  suret  olarak  meydana  gelmi§ti.  Suret  yvikseliyordu.  Ben  de 
Ar§’a  ^lkincaya  kadar  ona  bakiyordum.  Namazin  sureti  Ar§’i  tavaf 
edenlerden  biri  oldu.’  §eyh  hayrede  ‘Ruh  ile  birlikte  namaz’  demi§, 
sonra  §oyle  eklemi§:  ‘Boyle  bir  namaz  benim  arkada§lanm  arasindan 
sadece  Abdurrezzak'a  ait  olabilir.’  Bunu  ignden  s6ylemi§ti.  Sonra  ka- 
dma  §oyle  demi§:  ‘Sen  o adami  arkada§larimin  i^erisinde  tanidin  mi?’ 
Kachn  ‘Evet,  falancadir’  diyerek  daha  once  §eyhin  akhna  da  gelmi§  olan 
Abdurrezzak’i  gosterince,  ‘Dogru  soyledin’  demi§,  haberi  Allah’tan 
gelen  bir  miijde  kabul  etmi§tir.  Hikayeyi  bana  Abdullah  b.  el-Ustad  el- 
Mebruri  Endiiliis  §ehirlerinden  Mebrur’da  anlatmi§ti.  Adam  giivenilir 
ve  dogru  sozlii  bir  ravi  idi.  Hz.  Isa  topraktan  bir  ku§  sureti  yaratmi§, 
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ona  tiflemi§,  o da  Allah’m  izniyle  ku§  olarak  u^mu^tu.  Suretin  varligi 
onun  ellerinde  ger^ekle^mi^,  sonra  ona  iiflemif,  suret  AUah’in  izniyle 
ku§  olmu§tu.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  bunu  ona  emretmi§  ve  bu  konu- 
da  kendisine  izin  vermi§ti.  Benzer  §ekilde,  Allah  miimine  §eriatta  emir- 
ler  vermi§,  onu  yiikumlii  kildigi  ibadetlerin  suretlerini  meydana  getir- 
mede  ona  izin  vermi§tir. 

Hz.  Isa  ku§u  yaratirken  kendisini  var  olanlann  arasina  katarak  su- 
rete  nimet  vermek  niyeti  ta§imi§  olabilir.  Aym  zamanda,  tespih  edenle- 
rin  sayisim  artirmakla,  tespih  mertebesine  de  nimet  verme  niyeti  olabi- 
lir. Boyle  ise  o da  bu  mertebenin  ehlinden  ve  onlara  katilanlardandir. 
Ba§ka  bir  niyet  ta§imi§sa,  niyetine  gore  degerlendirilir.  Bu  makam 
sahibiyle  ba§kalari  arasmda  sadece  niyet  farki  ile  amellerin  kendisinden 
suret  §eklinde  ortaya  ^lktigmi  gormek  farki  vardir.  (^iinkii  kendinde  i§, 
yukiimliilerin  ibadet  surederini  in§a  etmesidir;  suret  firkin  veya  giizel 
de  olsa,  bu  durum  ka^inilmazdir.  insanlar  niyet  ve  maksadarmda  ayri- 
§ir  ve  sadece  yiikumlii  vardir!  Onlarin  en  kiymedisi  ibadetiyle  zikretti- 
gimizi  ama^layandir.  Daha  iistiin  bir  nitelik  ve  ibadeder  i^erisinde 
daha  yiiksek  bir  menzile  sahip  oldugu  i$in  ibadetini  yerine  getiren  bir 
kul  ise  bu  mertebenin  mazhari  degildir,  ^iinkii  emir/i$,  ortaklik  kabul 
etmez.  Boyle  birini  ibadederin  surederini  in§a  makamina  yerle§tiren 
niyet,  onlarm  sifadari  ve  degerleridir.  Boyle  bir  kul,  ecir  ve  sevap  elde 
etmek  iizere  oyle  bir  makama  yerle§tirilmemi§  kimseden  ayn§ir.  Bu 
mertebenin  sahibi  sadece  ibadetin  zuhuruna  nimet  vermek  amaci  ta§i- 
yarak  Allah’i  tespih  edenlerin  sayisuun  artmasim  diler;  burada  dviilmek 
veya  methedilmek  veya  kar§ilik  aimak  niyeti  yoktur.  Onun  yegane 
niyeti,  Hakkin  alemi  var  ederkenki  maksadidir.  Allah  alemi  sadece 
kendisine  ibadet  etmesi  amaciyla  yaratmi§,  ‘Cinleri  ve  insanlari  bam 
ibadet  etsinler  diye  yarattm 5436  demi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Her  $ey  O’nun 
hamdini  tespih  eder’437  buyurur.  Bu  mertebenin  sahibi  olan  kul  da  iba- 
dederin surederini  in§a  ederken  Hakkin  alemde  irade  ettigi  iizere  O’na 
ibadet  etmelerini  ama^lar.  Bu  durum,  kulun  kendilerini  var  etmek  ve 
in§a  etmekle  suredere  nimet  verme  niyetini  ge^ersiz  kilmaz.  Bununla 
birlikte  kulun  mu§ahedesi  surederi  kul  vasitasiyla  in§a  edenin  Allah 
oldugunu  kendisine  gosterirse-onlan  var  eden  kendisi  degildir-,  boyle 
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biri  ilahi  vehb  mertebesinden  degildir.  Boyle  bir  davram§,  in§a  edilen 
surete  doniik  ilahi  verginin  neticesidir. 

ifade  ettigimiz  hususta  maksadimiz,  menzil  bakimindan  daha  ulvi 
ve  iistiin  olani  belirtmek  degildir.  Gayem  makamlan  birbirinden  ayir- 
mak,  onlari  yerine  getirenlerde  kari$ikligin  bulunmamasmi  saglamak- 
tir.  Qiinkii  hiikumler  makamlarda  if  ifc  girer.  Halleri  ve  makamlan 
ayirt  etmek  sadece  ilahi  bilgide  derinle$enlerin  bilebilecegi  bir  i§tir. 
Allah  in§a  ettikleri  amel  suretlerine  kar§ilik  olarak  sahiplerine  nimet 
verdiginde,  surederi  in§anm  -yukiimlii  kula  degil-  Allah’a  ait  bir  i§  olup 
suretlere  nimet  vermenin  kula  degil  de  Ailah’a  ait  bir  ihsan  oldugunu 
mu§ahedenin  kar§iligi,  suretleri  in§a  esnasmda  aym  mii§ahedeye  sahip 
olmayandan  buyiiktiir.  Iki  §ahis  me§ru  bir  ameli  yerine  getirirken  mii- 
§ahedelerine  gore  ayri§mi§tir.  Bu  konu  a§ina  olunmayan  bir  meseledir 
ve  ona  hakkiyla  sadece  biz  dikkat  fektik,  konuyu  ayrmtili  olarak  afik- 
ladik.  Allah’i  bilen  bir  ki§i  veya  e§yayi  bilenler,  nimet  verme  yoluyla 
Allah’in  ihsanindan  habersiz  degillerdir.  Bizim  zikrettigimiz  §ekilde 
onu  dvi§iinmez  veya  bu  vehb  mertebesiyle  tahakkuk  edenlerin  difinda 

I • . . . 

amel  sahiplerinin  aklma  soyledigimiz  husus  gelmez. 

Bu  mertebeye  yerlejen  ve  onunla  taltalckuk  eden  insan, 
Abdulvehhab  diye  isimlendirilendir.  el-Vehhab  ismi  onu  var  etmi§tir, 
ba^ka  bir  isim  degil!  Misal  olarak  Hz.  isa’mn  Hz.  Meryem’e  verili§i 
haklunda  ‘ Sana  temiz  bir  (ocuk  vermek  iizere ,438  denilir.  el-Vehhab’in 
meydana  getirdigi  sureder,  son  derece  azdir.  ilahi  isimlerin  sayisi  kafa 
fikarsa  fiksin,  mertebelerini  bildiginde  bunu  da  anlarsin.  Bu  kadar 
i§aret  bu  mertebenin  bilgisi  hakkinda  yeterlidir. 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula^tirir.’  O en  dogru  yola  ula§ti- 
randtr. 
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RIZIKLAR  MERTEBESi 

er-Rezzak  ilahi  ismi 

Riziklar  iki  kisim;  maddi  ve  akli  rizik 
Akilla  da  nakil  de  burn  soyler 

Bir  kismi  verilen  iyiligi  kabul  eder 
O rizik  gercekte  makbul 

Allah  munezzeh,  O’tiuti  bilgileri  smirsiz 
O bilgilerde  hidayet  ve  dalalet  var 

$asdacak  bir  i$i  ifereti  cmsel  ili$ki  gibi 
Diller  birle$ir,  opu$me  olur 

Allah  Meryem  kissasinda  §oyle  der:  ‘ Zekeriya  mihraba  her  girdigin- 
de,  orada  rizik  buldu,  ‘Meryem  bu  sana  nereden  geldi?’  Meryem,  ‘0  Allah 
katindandir,  Allah  diledigini  hesapsiz  olarak  riziklandinr’  demi}tir.’439 
Bafka  bir  ayette  ‘ Kim  Allah’tan  sakimrsa,  Allah  onun  adina  (iki}  yaratir  ve 
onu  bilmedigi  yonden  riziklandinr.’440  Bu  mertebenin  sahibi, 
Abdurrezzak  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Cinleri  ve  insanlari 
bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim.  Onlardan  rizik  istemiyorum.  Beni  do- 
yurmalarim  istemiyorum .’441  Bu  durum  yedirilenin  hakkiyla  ilgilidir. 
Sahih  bir  kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der:  ‘Aciktim  beni  yedirmedin, 
susadim  bana  su  vermedin.  Kul  §oyle  der:  Sen  alemlerin  Rabbiyken 
nasil  olur  da  yer  ve  i^ersin?  Allah  §oyle  der:  Falan  kulum  acikmi§ti, 
falan  kulum  susami§ti;  onu  doyursaydin  veya  senden  su  istediginde 
onu  i^irseydin!’  Bu  ifade  ‘aciktim  beni  yedirmedin,  susadim  bana  su 
vermedin’  hadisinin  anlamidir.  Allah  kendisini  susayan  ve  acikan  kulla- 
rmin  mertebesine  yerle§tirmi§tir.  Amel  sahibi  kutsi  hadise  gore  a$ 
olani  doyurmak  amaciyla  ^ali^ir  ve  Allah’i  doyuranlardan  olmak  isteye- 
bilir  diye  Allah  insana  §oyle  der:  ‘insanlardan  beni  doyurmalarim  iste- 
miyorum.’ Burada  Allah  bir  makamdan  oteki  makama  intikal  etmi§tir. 
Allah  kullanna  yiikumluliik  yurdunda  makamlan,  halleri  ve  menzilleri 
ogretir  ki,  onlarda  intikal  edebilsinler.  Sonra  §oyle  der:  ‘ Allah  rizik 
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verendir;  metanet  ve  kuvvet  sahibidir.’442  Manalarda  metanet,  cisimlerde- 
ki  kesiflik  gibidir  ve  burada  nzka  uygun  kelime  kullanilmi§tir.  Maddi 
rizik  cisimlerin  kendisiyle  beslendigi  gidadir.  Cisim  onunla  beslendi- 
ginde,  par^alari  $ogalir,  artar  ve  kalinla§ir.  Besili  olmak  nerede,  zayif 
olmak  nerede!  Allah’in  ger^egi  kendinden  anlayanlara  talimi,  edep 
ogretmesi  ve  a<pklamasi  ne  giizeldir! 

Bilmelisin  ki,  rizik  manevi  ve  maddi  rizik  olmak  iizere  ikiye  aynlir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  rizik  mahsus  ve  makul  diye  taksim  edilebilir.  Rizik 
riziklanamn  varhgmm  kendisiyle  ayakta  kaldigi  her  §eydir.  Bu  yoniiyle 
rizik  varligin  besini  ve  gidasidir.  Allah  ‘Rizktmz  goktedir’443  buyururken 
yeryiizii  hakkinda  ‘ Orada  besitileri  takdir  etmiftir’444  der.  Onlar  riziklar- 
dir.  Onlarin  takdiri,  iki  a<pdan  olabilir.  Birincisi  nicelikleri,  ikincisi 
vakitleridir.  Yeryiiziindeki  rizik  cisimlerin  kendisiyle  var  oldugu  §eyler 
iken  gokteki  rizik,  ruhlarm  kendisiyle  var  oldugu  besinlerdir.  Bunlann 
hepsi  nziktir.  Y aratilmi§  her  §ey  muhta^  olarak  kalirken  Hak  miistagni- 
lik  ozelligiyle  ayn§ir. 

Riziklar  ve  onlarin  mii§ahedesi  hususunda  en  iistiin  menzil,  Hak- 
kin  varhgimn  kendisiyle  zuhur  ettigi  mumkiinlerin  hiikiimlerinin  su- 
retleri  ile  tecelli  suretleridir.  Mii§ahede  sahibi,  teceUideki  surete  veya 
Haldan  varhginda  (zuhur  eden)  mumkiinlerin  hiikiimlerinin  surederi- 
ne  bakar!  O suretin  hak  ettigi  ve  ‘rizik’  denilen  §eyi  goriir.  Soz  konusu 
suret  rizki  baki  kalmak  iizere  talep  etmi§ti.  Bu  durumda  kulun  mii§a- 
hedesi  riziklar  mertebesiyse,  rizki  oria  verir.  Bu  durum  emir  ve  halk 
alemindeki  varliklara  ve  onlarin  hakikaderine  gore  iner.  Var  olan  §ey 
rizkini  bu  makam  sahibinden  talep  eder.  Onlarin  talep  ettikleri  en  kesif 
§ey,  riikiinler  i^indeki  tiireyenlerdir.  Onlar  madenler,  bitkiler  ve  hay- 
vandir.  ‘ Allah  her  }eyi  Sudan  canli  yapmi}tir.,44S  Her  §ey  canlidir,  ^iinkii 
her  §ey,  Allah’in  hamdini  tespih  etmektedir;  tespih  ancak  canhdan 
meydana  gelebihr.  Her  §ey  Sudan  ve  havadan  meydana  gelmi§tir  ki 
sudan  ayrildiklarinda  olen  deniz  canlilari  da  buna  dahildir.  Onlarin 
canhhgi  sudaki  havaya  baghdir,  ^iinkii  deniz  canlilari  bile§iktir  ve  bu 
sayede  ozel  bir  ili§kiyle  havayi  kabul  edebilirler.  O nispet  havamn  suyla 
artik  hava  adim  yitirecek  §ekilde  kari§masindan  ibarettir.  Nitekim  hava 
da  bile§iktir.  Onda  da  su  vardir  ve  bu  sayede  bile§ik  olarak  var  olur. 
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Fakat  suyun  havayla  bile§imi,  artik  su  adini  yitirecek  §ekiide  ozel  bir 
kanjimdir.  Hayvanin  canliligi  suyun  havasina  bagli  olunca,  bu  ozel 
hava  kayboldugunda  su  canlisi  oliirken  ayni  §ekilde  kara  canlisi  da  suda 
boguldugunda  olxir.  Qiinkii  onun  hayati  da  suyun  kati§tigi  havaya 
baglidir;  yoksa  havanm  kati§mi§  oldugu  suya  bagli  degildir!  Bu  itibarla 
kara  ve  deniz  canlisi  olan  bir  canli  daha  vardir  ki  o da  ara  bir  varliktar. 
Bu  hayvan  her  iki  havayi  kabul  edebilir  bir  ozelliktedir.  Boylece  havay- 
la hayatiyetini  surdiirdiigu  gibi  karada  da  hayat  bulur.  Bu  hayvan  suda 
ya§ayabildigi  gibi  denizde  de  ya§ayabilir  ve  hava  sayesinde  her  iki  yer- 
de  ya§amasi  mumkiindiir.  Su  onun  canli  olmasinin  ilkesidir.  Riikiinler 
alemindeki  rizik,  yenilen  ve  i^ilen  her  §eyde  havadir.  Hava  sayesinde 
bitki,  maden,  hayvan,  insan  ve  cin  gibi  beslenen  her  §ey  cankhgim 
siirdiiriir. 

Nefes  alip  verirken  alemdeki  nefeslerden  yaratilan  meleklere  gelir- 
sek,  onlarin  riikiinlerden  bir  gidasi  vardir;  boyle  olmasi  da  ka^inilmaz- 
dir.  Melek  nefes  alip  veren  ki§iden  onun  kalbindeki  dii§iincelere  gore 
ortaya  9ikar.  Nefes  alan  ki§i  bir  lafiz  soylerse,  nefes  telafiuz  ettigi  lafea 
gore  ortaya  ^lkar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sureti  kelimedeki  harflerin  tafsiliy- 
le  birlikte  ortaya  ^lkar.  Bu  ol^iiyle  harflerin  ozeliiklerinden  ortaya  $ikan 
edilgenlik  ve  infialin  niteligi  ger^eklefir.  Telaffuz  etmeksizin  nefes  -bir 
lafiz  olmaksizin-  ^lkarsa,  suretsiz  bir  mana  olarak  heyulani  (niteliksiz, 
belirsiz)  bir  §ekilde  ortaya  (jikar.  Ona  suret  verme  i§ini  ise  teneffus 
esnasinda  kulun  i^indeki  haline  gore  Allah  iistlenir  ve  o surette  kendi- 
sini  terkip  eder.  Nefes  alip  veren  mahal  her  §eyden  soyutlanmi$sa, 
Allah  nefesi  duyuyu  terk  ettigi  ve  uykuya  ge^tigi  anki  halinin  suretinde 
terkip  eder.  Misal  olarak  uykusunda  riiya  gormeyen  ve  duyulari  a^ik 
olmayan  uyuyanin  nefes  alip  vermesini  verebiliriz. 

Kul,  soziinii  ettigimiz  mertebeye  yerle§tirilip  yaninda  bulunana 
baktiginda,  bekasinin  sayesinde  ger^eklqtigi  nzki  o §eye  ula§tirir. 
(^iinkii  onun  yaraticisidir  ve  rizik  ise  tabidir.  Bir  §eyin  yaraticisi,  ger- 
9ekte  onun  rizik  verenidir.  E§yanin  yaratih§i  makaminda  bulunman  ise 
Hakkin  sana  senden  meydana  gelenleri  gostermesiyle  mumkiindiir.  Bu 
esnada  sahip  oldugun  rizka  gore  senden  meydana  gelenleri  talep  eden- 
leri  goriir,  onlara  rizik  verirsin.  Benzer  §ekilde,  ailenin  senden  talep 
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ettigi  nzki  elde  etmek  iizere  de  $ali§irsin  ve  bu  durum  nzik  verenin 
Allah  olmasina  zarar  vermez.  Burada  sebepleri  ortaya  koymaktan  ve 
onlan  ispattan  soz  ediyoruz.  Nitekim  Allah  onlari  onaylami§,  ortaya 
koymu§tur.  Bir^ok  yerde  Hak  insana  uykusunda  veya  uykU  di§inda 
olmak  iizere  herhangi  bir  surette  tecelli  ettiginde,  tecelli  edilen  suretin 
ayrilmaz  ozelliklerine  bakmak  gerektigini  soyledik.  O ozelliklere  gore 
ve  o yerde  Hakka  dair  hiikiim  verilir.  (Jiinkii  Allah’in  o surette  tecelli 
etmesindeki  hiikum,  o hiikiimden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bu  nedenle 
bilhassa  o surette  tecelli  etmi§tir.  Bu  itibarla  hiikum,  surederin  ba§ka- 
la§masi  nedeniyle  ba§kala§ir,  bunu  bilmelisin! 

Surederin  rizki  da  surederin  degi§mesi  nedeniyle  degi§ir.  Bir  sure- 
tin gidasinm  bagh  oldugu  rizik  ba§ka  bir  suretin  gidasi  olmayabilir. 
Surederin  gidasi,  onlarin  nziklaridir.  Bu  baglamda  bazen  manalar 
suret  kazanabilir.  Mesela  bilgi;  siit,  dinde  sebatkar  olmak  ve  kayit  §ek- 
linde  surete  girer.  Bir  suretin  rizki,  kendisiyle  kastedilen  anlamdir. 
Riiya  soz  konusu  olur  ve  tabirci  surede  Allah’m  kastettigi  anlami  dog- 
ru  tabir  ederse,  bu  tabir  ruyamn  rizkidir  ve  bu  sayede  onun  hayatiyeti 
ve  siirekliligi  devam  eder.  Onun  sureti  gorenin  ve  keyif  sahibinin  elde 
ettigidir.  Hz.  Peygamber  tirnaklarmdan  ta§mcaya  kadar  siit  i^tigini 
gormiiy  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Bu  riiyanin  tevili  nedir?’  denildigin- 
de,  ‘bilgidir’  diye  cevap  vermi§tir.  Bilgi  siit  §eklinde  ortaya  ^lkmi^tir. 
Bilgi,  siit  olunca,  Hz;  Peygamber  kendisini  ondan  i^ip  tirnaklarmdan 
ta§incaya  kadar  dolmakla  nitelemi§,  boylece  oncekilerin  ve  sonrakilerin 
bilgisini  elde  etmi§tir.  O siitten  di§ari  ^lkanlar,  insanlara  ula§acak  §ekil- 
de  Allah’in  kendisine  ihsan  ettigi  bilgidir.  Sonra  kapta  kalan  losmi  Hz. 
Omer  i$mi§tir.  Kaptaki  fazlalik,  Hz.  Omer’in  verdigi  hiikiimde  Hakka 
uymasmm  bir  kar§ihgidir.  Hz.  Omer  Bedir  esirleri,  ortiinme  vb.  hu- 
suslarda  hiikiim  verirken  hakikate  uymu§,  Allah  katinda  diger  insanla- 
nn  elde  edemedigi  lutfa  mazhar  olmu§tur.  Aym  durum,  Allah  katinda 
benzer  makamin  kendisi  adina  ger$ekle§tigi  kimseler  i^in  ge^erlidir. 
Takva  sahibi  hakkiyla  takva  sahibi  olunca,  Allah  onun  i$in  furkan  yara- 
tir.  ‘Furkan’  kapali  ve  miihim  i§lerde  hakikat  ile  baali  ayirt  etmeyi 
saglayan  bilgidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  genel  olan  bilgi  o bilgiyle  ayirt 
edilir,  miite§abih  muhkeme  katilir.  Allah  Kur’an-i  Kerim’i  miite§abih 
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ve  miicmel  olarak  indirmi§,  sonra  diledigi  kullarina  tafsil  bilgisini  ver- 
mi§tir.  Riiyada  tafsil,  bardakta  artan  kisim  olarak  g6riinmu§  ve  o kismi 
Hz.  Omer  ignis  -artan  siitii  i$en  oydu-,  ifme  mahalli  siitle  mamur 
olmu§,  bu  nedenle  adi  -ba§ka  bir  isim  degil-  (mamur  olmak  ile  aym 
kokten)  Omer  olmu§tu.  Hz.  Peygamberin  riiyasinin  tarn  tabiri  buydu. 
Omer  b.  el-Hattab  bu  konuda  ozel  bir  ayricaliga  sahipti  ve  bunun 
nedeni  isimdeki  ayricaligi  kadar  riiyadaki  suretle  olan  ilgisiydi.  Bunun 
yam  sira  sahabe  i^erisinde  Omer  adrni  ta$iyan  ve  ta§imayanlardan  da 
farkliydi. 

Binaenaleyh  rizik  veren  herkes,  rizkin  maddi  ve  manevi  diye  tak- 
simine  gore,  aym  zamanda  nziklanandtr.  Bu  mertebeden  Allah  ‘Sizi 
imtihati  edecegiz  hi,  ogrenelim’446  der.  Ta  ki  ogrenelim’  ifadesi  imtihamn 
rizkidir.  Yani  Allah  onu  ‘imtihan  etmek’  ifadesinden  var  etmiftir.  Bu 
bilgi  kesin  delil  Allah’a  ait  olsun  diye  kesin  delil  ortaya  koyma  amaci 
tafir.  Allah  kendinden  haber  verirken  ‘Kesin  delil  Allah’a  aittiry447  der. 
Yani  kufkunun  ve  tevilin  girmeyecegi  delil  O’na  aittir.  Allah  kendisini 
cta  ki  bilelim’  diyerek  (bilgi  kazanmakla)  niteledigine  gore,  bu  rizkin 
hiikmii  tiim  surederi  kapsami§tir.  Avm  hepsi  postun  i^inde! 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


FETiH  MERTEBESi 

el-Fettah  ilahi  ismi 

el-Fettah  mertebesi  fetih  if  in 
Higbir  $ahis  neyin  aplacagin i bilemez 

Alemin  Rabbi  hayirda 
Ve  %exde  onu  icmal  etmi $ 

Bazen  insan  onu  bilir 
Onu  indiren  emri  bilmez 
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Bir  $ahis  onu  ogrenir 

Otidan  meydana  geleni  bilemez 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulfettah  diye  isimlendirilir.  Mertebenin 
bir  sureti,  manasi  ve  berzahi  vardir.  Onu  hakkiyla  elde  eden  ki§i,  isim- 
ler  hakkindaki  bilgisi  nedeniyle  Hz.  Adem  ile  cevamiii’l-kelim’in  veril- 
mi§  oldugu  Hz.  Muhammed’dir.  O ikisinin  difindakiler  hakkinda  bize 
bir  §ey  soylenmemiftir.  Bu  mertebeden  ‘Allah'm  yardimi  ve  fetih  geldi- 
ginde 5448  ile  ‘Sana  apa( ik  bir  fetih  verdik’* 49  ayetleri  nazil  olmu§tur. 

591  senesinde  Fas’taydim.  Muvahhidin  ordulari  dii§manla  sava§- 
mak  iizere  Endiiliis’e  ge^miflerdi  ve  dii§man  islam’a  galip  gelmek 
iizereydi.  Allah  adamlarindan  birisiyle  kar§ila§tim.  Soz  arasinda  belir- 
teyim  ki,  kimseyi  Allah’a  kar§i  tezkiye  etmem.  O adam  sevdigim  en 
ozel  insanlardan  birisiydi.  Bana  cBu  ordu  sava§i  kazamr  mi  ve  bu  sene 
muzaffer  olur  mu  olmaz  mi?’  diye  sordu.  Ben  de  ona  §oyle  dedim: 
‘Senin  bu  konuda  bir  bilgin  var  mi?’  Adam  §oyle  dedi:  ‘Allah  bu  sene 
ignde  Peygamberine  vaatte  bulunmu§,  fetih  vaat  etmi§,  kendisine 
indirmi§  oldugu  kitabinda  fetihle  miijdelemi§tir.  Bu  miijde  ‘Biz  Sana 
apapk  bir  fetih  verdik 5450  ayetidir.  Burada  miijde  elifin  tekrar  edilmedigi 
‘apa9ik  bir  fetih’  kismidir.  Kelime  ayetin  tamaminda  durmayi  gerekti- 
rir.  Cemel  hesabiyla  ayetin  harflerinin  sayisma  bakiniz!  Baktim  ve 
fethin  591  senesinde  ger9ekle§ecegini  gordiim.  Sonra  Endiiliis’e  gittim. 
Allah  Miislumanlarin  ordularina  yardim  etmi§,  onlar  da  Ribah  kalesini, 
Erku,  Kerkevi  ve  o kalelere  bagli  §ehirleri  ele  ge9irmi§lerdi.  Bu  nitelik- 
te  birisinden  gordiigiim  fetih  buydu.  Biz  de  fe  harfini  seksen,  te’yi  dort 
yiiz,  ha  harfini  seksen,  elifi  bir,  minx’ i kirk,  be  harfini  on  iki,  nun  harfini 
elli  kabul  ettik.  Elifin  de  sayismi  aldik  ve  toplam  591  olarak  ortaya 
9ikti.  Bu  zaman,  hicretten  o vakte  kadarki  siiredir.  Bu  bilgi,  o §ahsa 
doniik  ilahi  bir  fetihti. 

Aym  §ey  Beyt-i  makdis’in  fethi  hakkmda  soyledigimiz  tarih  i9in 
ge9erlidir.  Orada  ‘Eli/,  lam,  mim,  Rumlar  yenildi’*51  ayetini  ve  ayette 
zikredilen  cbirka9  sene’  ile  birlikte  ki^iik  ve  btiyiik  hesaba  gore  hesap- 
ladik.  Bundan  Beyt-i  makdis’in  fetih  tarihi  9ikti.  Biz  de  onu  kitabin 
harfler  bolumiinde  daha  once  zikretmi§tik.  Biz  kiisurati  seksen  kabul 
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ettik.  Mekke’nin  fethi  hicretin  sekizinci  yiknda  ger^ekle^mijti.  Sonra 
kii^iik  cemel  hesabiyla  elif,  lam,  mim’i  seksen  olarak  hesapladik.  Bu 
sayidan  biri  dil§tiik,  ^iinkii  esas  sayinin  Roma  hesabindaki  ^arpiminda 
dogru  olabilmesi  i^in  fazlanm  atilmasi  gerekir.  Fetih  ise  Beyt-i 
makdis’te  bulunan  Romalxlara  kar§i  olacakti.  Bu  kez  kiisuratm  sekizini 
elif,  lam,  mim’in  harflerinin  toplamma  ekledik.  Oncesinde  de  biri  dii- 
§iirmu§tuk.  Boylece  on  be§  meydana  geldi.  Sonra  biiyiik  cemele  don- 
diik  vc  yetmi§  biri  sekizlc  ^arptik.  Bunlarin  hepsi  sender  idi,  ^iinkii 
Allah  ayette  ‘ birkat ; sene’452  demi§tir.  Boylece  toplam  568  oldu.  O sayiyi 
kii^iik  cemeldeki  on  be§  ile  topladik,  bu  kez  583  oldu.  Bu  tarihte  Beyt-i 
makdis’in  fethi  ger^eklefmi^tir. 

Bu  bilgi  bu  mertebenin  bilgisidir.  Fakat  Abdusselam,  Ebu’l- 
Hakem  b.  Berrecan  bu  bilgiyi  buradan  almami§,  bu  nedenle  hatalan 
olmu§,  insanlar  onu  fark  edememi§tir.  Onun  kitabi  bize  getirildiginde, 
arkada§larimdan  birisine  bunu  a$ikladxm,  o da  ibn  Berrecan’m  bu 
hesaplamada  yamldigim  fakat  yine  de  ger^ege  yakla§tigim  gormii§ 
oldu.  Bunun  sebebi,  ba§ka  bir  bilgi  kendisine  geldiginde  onceki  bilgi- 
sini  bozmasidir.  Biitiin  bunlar,  fethin  suretinden  ortaya  <jikar,  mana- 
sindan  veya  iki  ucu  birle§tiren  ortasindan  degil!  Hz.  Adem’de  kiyamete 
kadar  kendisiyle  konu§ulacak  biitiin  diller  toplanmijken  Hz.  Muham- 
med  ise  Arap^ayla  biitiin  insanlara  peygamber  olarak  gonderilmi§, 
biitiin  dilleri  ihata  etmi§,  onun  §eriati  da  terciime  edilerek  aktarilmi§, 
biitiin  dilleri  ku§atmi§tir. 

Orta  fethe  gelirsek,  bu  fetih,  zevklerin  fethidir.  Ba$ka  bir  ifadeyle 
o fetih,  kendisini  bilen  i^in  bilgiyi  elde  etmek  iizere  ^ali^makla  ger^ek- 
le§en  bilgilerdir.  Misal  olarak  takva  sahibi  adxna  meydana  gelen  furkan 
bilgisini  verebiliriz.  insan  bu  bilgiyi  Allah’tan  takva  sahibi  olmakla  elde 
etmi§,  bununla  birlikte  Allah  giinahlarim  ortmek,  su^larim  bagi§lamak 
§eklinde  kula  ihsanda  bulunmu§tur.  Bu  bilgi  tasawuf  yolundan  giden 
Allah’m  ehli  ve  se^kinlerine  mahsus  bir  bilgidir.  Bu  bilgi  hallerin  bilgi- 
sidir. Onlar  vehbi  olsa  bile  ancak  ozel  bir  nitelige  sahip  kimseye  ihsan 
edilirler.  Bununla  birlikte  soz  konusu  nitelik  diinyada  her  bir  insan  i^in 
o neticeyi  meydana  getirmezken  ahirette  netice  meydana  getirmesi 
ka^inilmazdir.  Bu  niteligin  §arta  diinyada  bir  somnj  meydana  getirmek 
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olmadigi  i^in  halier  ilminin  vehbi  oldugu  soylenmiftir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  halier,  zevkten  ortaya  ^lkar.  ‘Zevkten’  demek,  ilk  tecelli  demektir. 
Mesela  tevekkiil  -ki  takdir  ettigi  veya  vaat  ettigi  i§te  Allah’a  dayanmak 
demektir-  hususundaki  zevk,  bu  bilgiye  ilave  olarak,  nefsin  yoneldigi 
bir  §eyin  yoklugimda  sikmti  9ekmemektir.  Boylece  nefs  belirli  bir  se- 
bebe degil,  Allah’a  yonelir.  O esnada  Allah’a  giivenmekten  dolayi 
meydana  gelen  haz  ve  zevk,  gayesine  ula§tiracak  sebep  vesilesiyle  bul- 
dugu  hazdan  daha  fazladir.  Misal  olarak  kendisini  doyuracak  besin 
bulamayan  acikan  birini  verebiliriz.  Ba§ka  biri  ise  onu  doyuracak  gida- 
ya  sahiptir.  Kendini  doyuracak  sebebe  sahip  ki§i,  a^hgmi  giderecek 
sebep  var  oldugu  i9in,  daha  gi^liidiir.  Allah’tan  ba§ka  h^bir  §eyi  ol- 
mayan  oteki  insan  ise  siikun  ve  sikmti  9ekmeme  hususunda  otekine 
denktir,  9iinkii  o nzkimn  kendisi  ^in  ‘rizik’  olarak  kalacagindan  ve 
mutlaka  ona  ula§acagindan  emindir.  Sebeplerden  yoksun  olan  bir  ki§i- 
den  ortaya  9ikan  bu  dinginlik  ve  rahadik,  ‘zevk’  diye  isimlendirilmi§tir. 
Her  inan9  sahibi  ik'i  §ahis  arasindaki  farki  bilir.  (^iinkii  bu  zevkten 
mahrum  bilgili  bir  insan  sebebi  bulamadiginda  sikmtiya  dlijerken 
kendisi  i9in  bir  rizik  kalmi§sa  onun  mutlaka  ulajacagmi  da  bilir.  Bu 
bilgiye  sahip  olsa  bile,  Allah  kar§isinda  i9  huzuru  ve  dinginlik  bulamaz. 
Zevk  sahibi  ise  a9hgini  giderecek  sebebe  sahip  insamn  buldugu  gibi  bir 
siikunet  ve  dinginlik  bulan  ki§idir.  Her  ikisinin  arasmda  bu  hususta 
fark  yoktur,  hatta  zevkiri  sahibi  daha  giivenlidir.  Bu  durum  alimlerden 
birisinin  soylemi§  oldugu  ‘Insan  bu  dereceye  elindekinden  daha  90k 
Rabbine  giivenmedik9e  ula§amaz’  soziiniin  anlamidir.  ^iinkii  Hakkm 
vaadi  dogrudur,  ona  afet  ula§amaz.  Eldeki  sebeplerin  ise  afete  ugrayip 
kaybolmasi  mumkiindur.  Boylece  insanm  sahip  olduguyla  arasina 
engel  girebilir.  Bu  nedenle  §unu  dedik:  Zevk  sahibi  olarak  tevekkiil 
eden,  sikintisim  ortadan  kaldiracak  sebebe  sahip  olandan  daha  yetkin- 
dir.  Bunu  bilmelisin!  Fetih  ilminin  ortasi  budur.  Sahibi  ise  ^inden  son 
derece  haz  alir. 

Bu  mertebede  olan  manaya  gelirsek,  o mana  kulun  Allah  hakkinda 
elde  ettigi  bilgidir.  Hak,  daha  dogrusu  Hakkm  hiiviyeti  kulun  ozellik- 
leri  haline  geldiginde,  bu  nitelikteki  birinin  elde  etmi§  oldugu  bilgi  bu 
mertebeden  meydana  gelen  manadir.  Herkes  bu  makama  bu  merte- 
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beden  ula§amaz.  Bununla  birlikte  bu  mertebede  bulunsa  bile  insanlar 
bu  hususta  derece  derecedir.  Bu  mertebeden  dolayi  Hz.  Peygamber  iki 
omuzu  arasina  vuruldugunda  ‘Oncekilerin  ve  sonrakilerin  bilgisini 
ogrendim’  demi§tir.  Yani  bu  vurmayla  o bilgileri  ogrendim.  Bu  vurma 
ile  Allah  ona  zikretmi§  oldugu  bilgiyi  verdi.  ‘Bilgi’  derken  kastedilen 
Allah  hakkmdaki  bilgidir,  yoksa  O’nun  di$indakiler  hakkindaki  bilgi 
vakitin  zayi  edilmesi  demektir.  Allah  alemi  kendisi  ipn  yarattigi  gibi 
bilhassa  da  insan  ve  cinleri  kendisine  ibadet  etsinler  diye  yaratti.  Onlari 
kendine  ibadet  etmek  iizere  yarattigini  ayette  belirtmi$,  her  §eyin  de 
O’nun  hamdini  tespih  ettigini  soylemiftir.  Boyle  bir  bilgiyle  Allah’i 
bilen,  alemdeki  her  sozii  bilir.  Oviilen  veya  kinanan  bir  soz  olsa  bile 
her  soz,  belirli  bir  ^ekilde  Allah’in  hamdini  tespih  etmek  demektir. 
Yani  her  sozde  Allah’a  doniik  bir  ovgii  bulunur. 

Allah’in  hamdi  hakkinda  boyle  bir  bilgi  bu  mertebeden  bizim 
adumza  da  ger<;ekle§ti.  Fakat  onun  nasil  indirildigi  bilinemez  ve  anlaji- 
lamaz.  Onu  ancak  Allah’in  bu  mertebeden  kemaliyle  bilgi  nasip  ettigi 
kimseler  bilebilir.  Mesela  bir  insan  otekine  soverken  sovgii  bu  maka- 
min  sahibi  olan  dinleyicide  Allah’in  hamdinin  tespihtir.  Dinleyen  ecir 
alirken  soven  giinahkar  olur;  soz  ise  aym  sozdiir.  Bu  bilgi  insanlarin 
^ogundan  gizli  kalan  latif  bilginin  par^asidir.  Soz  konusu  bilgi  ilimler 
arasinda  biitiin  e§yanm  isimlerinin  ger^ekte  Allah’in  isimleri  olmasi 
mesabesindedir.  Bu  durum  'Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtafsimz'453  aye- 
tinde  dogru  ve  sadik  bir  hiikiim  olarak  bildirilmi§tir.  Bunvmla  birlikte 
e§yaya  muhtatj  oldugumuzu  bihriz.  O ve  bu  birdir.  ‘ Kalbi  olan  ya  da 
kulak  veren  kimse  i(in.,4S4  Boyle  biri  Allah  vasitasiyla  duyar.  ‘O  }ahit- 
tir.’455  Allah  ona  kendini  gosterir. 

Bu  mertebe  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  yeterlidir.  ‘ Allah  hakki 
soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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BILGl  MERTEBESi 

el- Alim,  el-Alim  ve  el-Allam 

Bilgiler  akilla  ara$tirihr 
Bak  ve  du$un!  Fikir  muteber 

Alemdek i ilimler  olmasaydi  ortaya  f ikmazdi 
E$yada  muteber  fikirler 

0 yaratamn  bildigi  imam 
Yildiz  onu  bilir,  Gtinej  ve  Ay  bilir 

Yusuf  secdeye  kapandiginda 
Hiikiimleri  onlara  i$lediginde  ibret  almiz 

Gune$  ve  felekleri  donerken  gdriirsen 
Gecenin  yildizlarim  saplmi}  birhalde  gdriirsen 

Sonra  151  klari  sdnmu$  ve  hukumlerini  yitirirlerse 
Gdzde  silinmeye  ba}ladiklarinda 

Olurler  ve  onlari  bir  araya  getiren  ruh  gider 
Hiikumleri  biter,  hepsi  kabirlere  toplamr 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulalim  diye  isimlendirilir  ve  bu  merte- 
bede  alimler  ii$  kisma  aynlir:  Bir  kisminm  bilgisi  onun  zatiyken  ikinci- 
si  ise  bilgisi  verilmi§  olan  (mevhub),  u^unciisii  ise  bilgisini  kendisi 
tarafindan  kazanandir.  Bu  bilgi  turlerinin  ilahi  mertebede  oldugu  gibi 
alemde  de  hukmii  vardir.  Bilginin  ilahi  mertebedeki  htikmii,  O’nun 
her  §eyi  zati  geregi  bilmesidir.  Bu  bilgi  biitiin  bilinenlere  ula§ir.  Al- 
lah’in  bilgisinin  aleme  nasil  ili^tigini  daha  once  a^iklami^tik.  Kazanil- 
mi5  bilgi  Allah  hakkinda  ‘ta  ki  bilelim’456  ayetinde  ifade  edilir.  Allah 
hakkmda  verili  bilgi,  kulun  mubahtaki  tasarrufundan  Hakka  verdigi- 
dir.  O daha  once  vacip,  haram,  mendub,  mekruh  diye  ortaya  ^lkma- 
mi§ti.  Mubahta  tasarruf  bilgisinin  meydana  geli§i  Hakkin  ilahi  bir  yolla 
(ve  §anina  layik  tarzda)  kuldan  ogrenmi§  oldugu  verili  bilgidir.  Onu 
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meydana  getirmek,  ki§i  i^in  zorunlu  degildir.  Buna  mukabil  mubah 
olduguna  inanmasi  iizerine  farzdir. 

Ilimlerin  alemdeki  mertebeleri  daha  basitge  agiklanabilir:  Yaratil- 
mi§  varlik,  bilgiyi  zati  geregi  kabul  edicidir.  Zati  bilgi  onun  varligiyla 
elde  ettigi  bilgidir  ve  onu  elde  ederken  varhginin  di§inda  ba§ka  bir  §eye 
muhta^  degildir.  Bu  itibarla  sadece  mevcut  olmakla  kabul  edilen  bilgi, 
ki§i  i$in  zati  bilgidir.  Kazamlmi§  bilgi,  elde  ederken  gayret  sarf  edilen 
bilgilerdir;  hangi  bilgi  olursa  olsun  durum  boyledir.  Vehbi/verili  bilgi 
ise  akla  gelmeyen  veya  kazanmayla  elde  edilmeyen  bilgilerdir.  Misal 
olarak  Efrad’m  (tekler)  bilgisini  verebiliriz.  Hizir’m  bilgisi  bu  kisma 
girer.  Onun  bilgisi  kendisine  doniik  bir  rahmet  ve  bilgi  olmak  iizere 
Allah’m  katmdandi  ve  boylece  Hizir  Rabbinin  kendisiyle  konu§tugu 
Hz.  Musa’mn  benzeriydi.  Hz.  Musa  sahip  olmadigi  ve  tecriibe  yoluyla 
ihata  etmedigi  bilgileri  ondan  ogrenmi§ti.  §oyle  der:  ‘Allah'm  ona 
ogrettigi  bilgide  tadini  bilmedigimiz  bilgileri  vardir.’ 

Bilmelisin  ki,  alemdeki  her  varhgin  kendini  yaratana  doniik  yonii 
vardir.  Bu  durum  o varlik  halk  aleminden  ise  boyledir.  Emir  alemin- 
den  ise  ozel  yonden  ba§ka  herhangi  bir  §eye  sahip  degildir.  Allah  her 
varhga  ozel  yonden  tecelli  eder  ve  ona  kendisi  hakkmda  sadece  kendi- 
sinin  bilecegi  bilgiler  ihsan  eder.  O varhgm  bu  durumu  bilip  bilmeme- 
si  durumu  degi§tirmez.  Kastettigim,  ozel  yonii  olup  olmadigmi  ve  ozel 
yonden  Allah’tan  ona  gelen  bilgiyi  bilip  bilmemektir.  Allah  ehli  ozel 
yonii  bilmekle  iistiin  olmu§,  bu  konudaki  bilgilerine  gore  de  derece- 
lenmi§lerdir:  Bir  kismi  Allah’m  varhga  ozel  yonden  tecellisi  oldugunu 
bilirken,  bir  kismi  bunu  bilmez.  Bunu  bilenler  o tecelliden  kimin  adma 
bilginin  ger^ekle^ecegini  bilir.  Bir  kismi  ise  bunu  tarn  olarak  bilmez; 
‘bilgi’  derken  bilginin  varhga  mi  yoksa  Allah’a  mi  ili§tigini  bilmeyi 
kastediyorum.  Bu  itibarla  Allah  hakkindaki  bilgi  ya  zat  ile  ilgilidir, 
boyle  bir  bilgi  selb  (olumsuzlama)  ve  tenzil  veya  ispat  ve  te§bih  bilgi- 
sidir.  Bazen  Allah  hakkindaki  bilgi  ilahi  isimlerden  herhangi  birisini 
bilmek  demektir.  Buniar,  konu§an  ve  kelam  sahibi  olmakla  nitelenmesi 
itibanyla  Hakkm  kendini  isimlendirdigi  isimlerdir.  Bazen  bilgi  yara- 
tilmiflarin  ifadelerinin  gerektirdigi  iizere  ‘isimlerin  isimlerini’  bilmek; 
ilahi  nispederi  bilmek,  inanevi  nitelikleri  veya  siibuti-izafi  nitelikleri 


280  Futuhat-i  Mekkiyye  l6 


bilmekle  ilgili  olabiiir.  Bunlar,  birbirine  zit  hukiimleri  talep  eder.  Ba- 
zen  bilgi  Allah’in  kendisine  verecegi  §eyleri  bilmek  veya  kendisine 
vcrilemeyecek  hukiimleri  bilmekle  ilgilidir.  Her  bilginin  ehli  vardir. 
Alemle  ilgili  ve  Allah’in  diledigi  kullarma  bu  mertebeden  verdigi  ilahi 
bilgi,  ya  alemin  Allah’la  ili§kisini  bilmek  veya  Allah’m  alemle  ili§kisini 
bilmekle  ilgilidir.  Bazen  o bilgi,  alemle  zat  arasinda  nispetin  ortadan 
kalkmasim,  alem  ve  isimler  arasinda  nispetin  ispatmi,  alem  ile  zat  ara- 
sinda bagi  ve  nesebi  bilmekle  ilgilidir.  Bu  son  bilgi,  illet  ve  malulii 
(neden  ve  nedenli)  kabul  edenlerin  bilgisidir.  Nispeti  ispat  bilgisi,  bir 
illet  olarak  degil,  §art  §eklinde  ge^erli  olabiiir.  Bazen  bu  bilgi  Allah’in 
biitiin  alemi  kendisinde  yaratmi§  oldugu  sureti  bilmek,  insanin  iizerin- 
de  yaratildigi  sureti  bilmek,  basideri  bilmek,  bile§ikleri  bilmek,  terkibi 
bilmek,  tahlili  bilmek,  ta§iyici  cevherleri  bile§ik  veya  basit  olmak  iizere 
bilmek,  arazlan  bilmek,  heyetleri  bilmek,  konumlan  bilmek,  miktarlari 
bilmek,  vakideri  bilmek,  yerle§meleri  bilmek,  edilgenlilderi  bilmek, 
tesir  eden  cevheri  bilmek,  edilgen  cevheri  bilmek;  yonelme,  kasit  veya 
dogrudan  ger^ekle^en  tesir  tiirlerini  bilmekle  ilgili  olabiiir.  Biitiin  bun- 
lar, kendisini  veya  bir  kismim  bu  bilgi  mertebesinden  ogrenmenin 
rniimkiin  oldugu  hususlardir.  Her  kim  zevk  olarak  bu  mertebeye  girer- 
se,  biitiin  bilgileri  elde  etmi§ken  fikir  giiciiyle  bu  mertebeye  giren  bu 
mertebeden  ancak  iizerinde  bulundugu  hali  elde  etmi§tir. 

Bu  mertebeden  bazi  kimseler,  miimkiinlerin  genel  i$in  sonsuz  sa- 
yidaki  bireylerini  tiir  olarak  ihata  eder  ki  sayilan  sonsuza  varir.  Kimse 
kendi  nefsinden  bunu  bildigini  inkar  edemez,  bu  hususta  suijlanamaz. 

Sonra  bilmelisin  ki;  bilgi  denilen  §ey,  bu  bilgi  nedeniyle  alim  diye 
isimlendirilenin  ozel  bir  yoneliminden  ve  ilgiden  ibarettir.  Bu  ilgi  bili- 
nenden  zata  doniik  olarak  meydana  gelmi§  bir  nispettir.  O halde  bilgi 
malumdan  sonra  gelir,  $iinkii  bilgi  ona  tabidir  ve  I§in  ger$egi  budur. 
Gerfekte  bilgi  mertebesi  bilinenler  iken  bilgi  de  bilen  ile  bilinen  ara- 
smdadir.  Muhakkike  gore,  bilginin  bilinende  bir  tesiri  yoktur,  ^iinkii 
bilgi  ondan  sonra  gelir.  insan  imkansizi  imkansiz  olarak  bilir.  Fakat 
onu  bilmen  itibanyla  imkansizda  tesirin  olmadigi  gibi  bilginin  de  onda 
etkisi  yoktur:  imkansiz  zati  geregi  sana  imkansiz  oldugu  hakkindaki 
bilgiyi  vermi§tir.  Buradan  bilginin  bilinende  tesirinin  olmadigi  ogreni- 
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lir.  Halbuki  akilci  alimler,  aksini  zanneder.  O halde  miimkun  hakikat- 
lerin  §eriata  ve  ke§fe  gore  ilahi  sozden,  akla  ve  §eriata  gore  ise  ilahi 
kudretten  yaratilmasi  sabit  ve  kesindir,  onlar  bilgiden  yaratilmi§  degil- 
lerdir!  Bu  durumda  miimkun  di§ta  ortaya  $ikar.  Miimkiiniin  zuhur 
ettigini  bilenin  bilgisi  ona  ili§irken  aym  bilgiyle  zuhur  etmedigine  de 
ili§ir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bilinenin  (malum)  zuhuru  veya  zuhur  etmeyi§i 
yani  varligi,  bilene  bilgiyi  verendir.  O halde  bilenin  bilgisini  degi§tiren 
ve  farklila§nran  §ey,  bilinenin  mertebesinden  ibarettir.  Biitiin  bunlar, 
bilgiyle  nitelenen  herkes  igin  gegerlidir.  Biitiin  manevi  sifadar  ise  ger- 
$ekte  nispetlerdir.  Bununla  birlikte  bazi  nispetler  once  gelir,  bazi  nis- 
peder  sonra  gelir.  Birinci  kisma  misal  olarak  mevcudun  varligim  once- 
leyen  yaratma  soziinii,  ikinci  duruma  misal  olarak  bilgi  ve  malum  ili§- 
kisini  verebiliriz. 

Soyledigimi  anladiginda,  bu  mertebede  bilginin  durumunun  ma- 
hiyetini  ogrenmi§  olursun.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


KABZ  MERTEBESi 

el-Kabiz  ilahi  ismi 

Kabz  malum,  durumu  anlaphr 
Onun  sirri  ise  malum  degil 

Fakat  Allah’a  malum 
Korkusundangekinen  ki$i  bilir  onu 

Bu  nedenle  iizuntulu  olarak  ak$amlar 
Bahgesindeki  ku}lar  aglar  kendisine 

Yabancihk  ve  iizuntu 
Doldurur  kalbini 

Kendinden  ve  benzerlerinden  ‘gekilmi§tir’ 

Onun  varhktaki  sirri  gizli 
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Bu  mertebenin  tesiri,  yaratilmi§  ve  kadimde  ortaya  $ikarken  sahibi 
Abdulkabiz  diye  isimlendirir.  Bu  durum  miimkiiniin  fiillerinden  ken- 
disine  verdigi  §eye  gore  ger$ekle§ir.  Hak  ondan  bu  fiilleri  $eker  alir 
(kabz  eder).  Allah’m  kuUarindan  sadakalari  aldigi,  onlan  kendileri 
adina  bereketlendirdigi  zikredilmi§tir.  ‘Butiin  ij  O’na  doner.’457  Allah’tan 
ba§kasina  ait  olmak  iizere,  malda  hi$bir  etki  kalmayacak  §ekilde  mall 
$ekip  alir.  Bununla  birlikte  Allah  ki§iye  verir  ve  kul  mail  Rabbinden 
ahr.  Mumkiiniin  Rabbinden  aldigi  ilk  §ey,  varhgidir.  Hak  miimkiinden 
kendisi  hakkindaki  bilgiyi  alirken  miimkiin  Haktan  varligim  aldigi  gibi 
tasarrufta  bulunup  ona  izafe  edilen  fiilleri  alir.  Fiiller  ortaya  $iktiginda 
ise  Hak  amel  sahibinden  onlari  ijekip  alir.  Kabz  mertebesi  el-Kabiz 
olan  Hak  ile  ^ekip  alman  ve  kendisinden  alinan  arasinda  bulunur.  Bu 
mertebeden  kabza  maruz  kalanda  bilinmeyen  bir  kabz  ortaya  cpkabilir 
ki  son  derece  onemlidir.  Bunun  yam  sira  bilinen  bir  kabz  daha  vardir. 
Kul  bu  mertebeden  kabz  haline  maruz  kaldigim  goriir;  bilinmeyen  bir 
nedenle  kabza  maruz  kaldigim  bilmenin  di§inda  ba§ka  bir  §ey  bilmezse 
farkina  varmadigi  bir  nedenle  batini  Hak  tarafindan  kabz  edilmif  de- 
mektir.  Boyle  bir  kabz  bu  mertebeden  onun  adina  ortaya  ^lktiginda, 
bulundugu  hal  iizere  siikunede  kalmali  ve  me§ru  ve  akli  ol^iiye  gore 
harekete  ge^meli,  sarsmtiya  ugramamalidir.  Boyle  bir  kabzin  sebebi  bir 
§ekilde  ortaya  <pkacaktir.  Ya  onu  iizen  bir  §ekilde  veya  onu  mudu  eden 
bir  §ekilde  kendisine  tesir  eder.  Allah’in  oyle  kullan  vardir  ki,  sebebi 
bilinen  veya  bilinmeyen  bast  veya  kabz  gibi  bir  hale  mazhar  oldukla- 
nnda  her  §ey  onlari  sevindirir. 

Bilmelisin  ki,  edep  kabz  ve  bast  mertebesine  c§lik  eder.  Kul,  Hak- 
tan Allah’in  verdigini  ahr.  Bu  itibarla  belirli  i§lerde  Allah’tan  dogrudan 
alirken  bazi  ^lerde  ise  ba§kasimn  araciligiyla  alir.  Bu  durumu  hayir 
veya  §er  denilen  i§ler  belirler.  Biitiin  hayir  Allah’in  elindedir  ve  kul  onu 
Allah’tan  ahr;  Fakat  hayra  yakiijan  edebe  gore  onu  alir.  Binaenaleyh 
genel  olarak  kotiiliigii  almamak  iizere,  gayretini  harcamalisin!  Hak 
seni  kor,  sagir  yapar  ve  kotiiliigii  almada  kullanirsa,  edebin  geregi 
Allah’in  elinden  onu  almamandir,  onu  ‘§eytan’  denilenin  elinden  alir- 
sin.  (^iinkii  kotiiliik  sana  §eytanin  eliyle  ve  araciligiyla  gelmiftir.  Bu  el^i 
varliktan  kalkmi§  olsaydi,  varlikta  kotiiliigiin  hiikmii  bulunmayacakti. 
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Kotiiliigii  §eytandan  ortaya  ^lkartan  ise  teklifin  kendisidir.  Teklif  orta- 
dan  kalktiginda,  hiikiim  de  ortadan  kalkar;  geride  sadece  gaye  ve  miza- 
ca  yatkinlik  kalir.  Gayeye  yatkinlik  ve  uygunluk  hayir  iken  buna  muka- 
bil  gayeye  aykin  olan  ve  yatkin  olmayan  her  i§  kotiidiir. 

ButUn  hayri  almaya  bak  sen 
Hakkin  elinden  al  onu,  mutlu  olasin 

Butun  $erri  bir  kenara  birak 
Ba$kasinm  elinden  olsun,  dogruya  ulafirsin 

Hayir  ve  §er,  yani  iyilik  ve  kotiiliigiin  feriata  veya  gayeye  ve  miza- 
ca  yatkmliga  nispet  edilip  edilmemesi  birdir.  Kabzin  bir  tiirii  ilahi 
vergiden  (vehbi  olarak)  meydana  gelirken  bir  kismi  comertlikten,  bir 
kismi  keremden,  bir  kismi  sehadan,  bir  kismi  bafkasim  kendine  tercih 
demek  anlamindaki  isardan  meydana  gelir.  Son  kabz  tiirii  kotiiliigiin 
alinmasidir.  Burada  tercih  kotiiliigii  kendine  izafe  ederken  Hakkm 
mertebesini  tercih  demektir.  Allah  kendisine  kotiiliigii  nispet  etmedigi 
i^in  O’nun  kar§isindaki  edebin  geregiyle  sen  de  kotiiliigii  O’na  izafe 
etmezsin.  Allah’tan  aktaran  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kotiiliik  sana 
ula§maz.’  Ayette  ise  ‘Sana  ula$an  kdtuluk  kendindendir 5458  denilir.  Seni 
iizen  her  i§  senin  i^in  bir  kotiiliiktiir.  Ona  kotiiliik  adi  verilmemi§  olsa 
bile,  onu  kendine  izafe  etmedigin  gibi  Hak  da  flili  sana  izafe  etmez. 
Bakiniz!  Sen  kotiiliigii  herhangi  bir  hiikiim  olmaksizin  bir  fiil  olarak 
gordiigiinde  §oyle  der:  ‘Her  §ey  Allah  katindan  zuhur  etmiftir.’  Bu 
yoniiyle  e§ya  hakkinda  ilahi  hiikme  riayet  eder,  e§ya  hakkinda  edepli  ve 
yanli§  hiikiim  vermekten  korunmu§  olursun.  Allah  bu  makami  ancak 
masum  kildigi  ve  inayet  ettigi  kimseler  i$in  muhafaza  eder.  Bu  merte- 
beden  Allah  talep  ettigi  mall  bor<j  olarak  senden  alir.  Bilirsin  ki,  Allah 
senden  o mall  malm  kendisi  katlanarak  sana  donsiin  diye  almi§tir. 
Allah’in  yaratiklanndan  herhangi  birisine  bor$  veren,  O’na  bor^  ver- 
mi§tir.  Borcun  giizel  olmasi,  borcu  alan  olarak  Allah’m  elini  gormektir, 
ba§ka  bir  el  yoktur.  Borcu  verdigin  elde  Hakkin  elini  bulursun.  Koru- 
yan  ve  kerem  sahibi  olan  Allah’nr. 
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Allah  kendine  delil  olmak  iizere  bazi  i§leri  kabz  eder.  Allah  Sana 
kendini  ve  nefsini  tanitmak  iizere  golgeyi  $ekip  ahr.  Golge  senden 
ortaya  ^lkmiftir;  sen  olmasaydm  golge  olmayacakti.  Giine§  olmasaydi 
veya  i§ik  olmasaydi  yine  golge  olmayacakti.  §ahis  ortaya  ^lktiginda 
golgelerin  varligini  anlami§  olursun.  Oyleyse  i§  seninle  onun  arasinda- 
dir.  Nitekim  varligin  ilahi  iktidar  ile  mumkuniin  kabul  etmesi  arasinda 
oldugunu  daha  once  ifade  etmi§tik.  Birisi  ortadan  kalksa  ‘hadis  varlik’ 
ortadan  kalkardi.  Aydmlatici  cisim  ile  i§igin  ge^mesini  engelleyen  kesif 
cisim  bir  perde  olarak  bulunmasaydi,  golge  ortaya  ^lkmazdi.  Golge 
151k  ve  karanligin  neticesidir.  Bu  nedenle  i§ik  goriiliirken  golge  $ikma- 
yacagi  gibi  karanlik  da  ortaya  $ikmaz,  ^iinkii  i§ik  karanhgin  ogludur. 
Karanhk  i§ikla  evlenerek  golgeyi  meydana  getirir.  Kesif  cisimden  i§igin 
kar§isinda  bulunan  kisim  151k  sa^ar  ve  bu  aydinlatma  i§igin  onunla 
birle§mesi  demektir.  Birle§me  ger$elde§tiginde,  golge  dogmu§  olur. 
Birle§menin  kendisi,  hamile  kalmanm  ve  aym  anda  dogumun  kendisi- 
dir.  Benzer  §ekilde,  ^im^egin  varligi  esnasinda  havamn  a^ildigini  ve  his 
ile  algilanan  §eylerin  ortaya  ^lktigim,  gozlin  onlan  algiladigim  soyle- 
miftik.  Biitiin  bunlar  bir  zamanda  ger^ekle^irken  oncelik  ve  sonralik 
akildadir.  Golge  de  oyledir. 

Bu  mertebeden  seni  kabz  haline  dii§iireni  duyar  ve  goriirsiin.  Bu 
itibarla  seni  kabzeden  duyulan  §ey  kabz  edilmezse,  kabz  halinde  degil- 
sin.  Aym  §ey  gorme  i^in  ge^erlidir.  Halbuki  kabz  eden  ve  edilensin. 
Binaenaleyh  sana  gelen  senden  gelmi§tir.  Duyma  veya  gorme  esnasin- 
da  maksat  ortadan  kalksaydi,  hi^  ku§kusuz,  kabz  eden  olur,  kabz  edilen 
olmazdin.  Bvmunla  birlikte  bu  hakikat  alemden  kalkmaz,  ^iinkii  daya- 
nagi  gii^liidur.  Ayette  ‘Allah’in  qfkelendiginin  pe§inden  mi  gider?’459  deni- 
lir.  Kastedilen  kabzdir.  Allah  ilahi  mertebede  tesir  bulundugunu  haber 
verirken,  kul  onun  hukmiiniin  di§ina  nasil  pkabilir  Id!1  Allah  cennet 
nimederi  hakkmda  §oyle  der:  ‘Orada  nefislerinizin  arzu  ettigi  jeyler 
vardir.’460  Kastedilen  gayelere  ula§madir.  Bu  mertebenin  hiikmiinu  ve 
insaria  verdiklerini  hakka’l-yakin  olarak  ogrenmelisin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula§tirir.’ 
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BAST  MERTEBESI 

el-Basit  ilahi  ismi 


Bast  halindeyken  akilli  sevinmez 
Allah’tanmujde  almadikfa 

Dogru  peygamberin  diliyle 
Allah  ona  bu  mujdeyi  ogretir 

O da  sdzunde  dogru 
Makam  onu  hafrettiginde 

Dogru  soylediginde  kufku  yok 
Onu  bildiren  Allah 

Sen  sakin  deme  ki: 

Kendisine  0 nedir  denildiginde 

O bir  mahiyetfakat  bilinmez 
Sevin,  (tinku  bir  olan  Allah 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulbasit  diye  isimlendirilir.  Mertebenin 
kadimde  ve  hadiste  tesiri  vardir.  Allah  birisinden  razi  olursa,  hi9  ku§- 
kusuz,  gazabim  ula§tirmaz  ve  rahmetini  yayar.  ‘Allah  ahr  veyayar.’461 


Butun  hukUm  Allah’a  ait 
Hukum  O’nun  yalmz 

O’nun  nuru  devam  ettikfe 
Ben  O’nun  golgesiyim 

Bizi  uzen  O’nun  adaleti 
Dilersenfashdir  dersin 

Yani  kurucu  dzelligi 

Ben  O’ndamm  ve  O’nun  suretinde 
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O bizim  aslimiz  olan  Hak 
Ben  O’nun  golgesi  kul 

Bana  mahsus  bir  i$yok 
Butun  i$  bana  ait 

Her  cins  bizi  ku$atir 

Ben  O’ndamm,  O’nun  ihsamndan 

Zatimm  sureti  O’nun  jeyzinden 
Feyzimin  ta  kendisi  ya  da  benzeri 

Kullan  hakkinda  hiikiim  bu  iki  mertebeden  Allah’a  aittir.  Bununla 
birlikte  mahal  degi§ir  ve  mahallin  degi§mesiyle  bast  hali  de  degi§ir. 
Haller  farklila§ir,  bast  hali  hallerin  degi§mesi  nedeniyle  degi§ir.  Diinya 
hayatina  gelirsek,  ayette  ‘Allah  rizki  kullarina  yaymi $ (bast)  olsaydi,  yer- 
yuzunde  ta$km life  yaparlardi’462  denilir.  Allah  rizki  diledigi  bir  o^iiyle 
indirmi§ken  cennette  rizki  simrsiz  yayacaktir.  Orasi  ta§kinlik  ve  haddi 
a§manm  olmadigi  yerdir.  Allah  orada  miiminlerin  gdniillerinden  hirst 
$ekip  alir.  Kul  peygambere,  yani  ilahi  §eriata  uyar  ve  onun  kural  ve 
simrlarinda  gereken  edebe  gore  durursa,  Allah  tarafindan  sevilir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  bu  uyma  onun  ilahi  mertebede  sevilmesini  saglar.  Allah 
onu  sever,  sevdiginde  ise  nimetini  comert9e  yayar.  Hak  ona  nimet 
yayarken,  kulun  diinyadaki  hali,  comerdik  kar§ismda  edebi  takinmak- 
tir.  Edep  ise  Hakkin  nimet  vermesinin  neticesi  olarak  kabz  halidir.  Kul 
Hakkin  kendisini  kabz  etmesi  veya  bast  hali  vermesi  nedeniyle  kabz 
haline  girer.  Bununla  birlikte  diinyada  teklifin  varligi  nedeniyle  kabzin 
hiikmii  farklidir.  Binaenaleyh  edebin  geregiyle  diinya  hayatinda  tam 
anlamiyla  bastm  ger^ekle^mesi  miimkiin  olmadigi  gibi  umutsuzluga 
yol  a9acagi  i9in  diinyada  kabzin  da  tam  olarak  ger9ekle§mesi  miimkiin 
degildir.  Bununla  birlikte  diinya  hayatinda  kabzin  hiikmii  bastan  daha 
geneldir.  insanlarin  bir  kismini  Allah  diger  kullann  vesileleriyle  sevin9- 
li  nimetlere  sahip  kilmi§tir.  Bunun  ilk  derecesi,  Allah’i  razi  eden  veya 
nza  ve  gazaba  konu  olmayan  -ki  mubah  demektir-  i§Ierle  insanlan 
giildiirmektir.  Hi9  ku§kusuz  o da  farkina  varilmasa  bile  ilahi  bir  nite- 
liktir.  Cahil  insan  insanlari  giildiiren  ki§iyle  alay  eder  ve  insanlan  giil- 
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diirenin  cahilin  nezdinde  degeri  olmaz.  Boyle  insaniara  orfte  §aklaban 
ve  soytari  denilir.  Boyle  bir  soytannin  degerini  bilmeyen  cahil,  ‘Guldu- 
ren  ve  aglatan  O’dur’463  ayetinin  anlamim  nasil  anlasin  ki?  Burada  biz 
giildiirmeyi  Allah’i  razi  eden  veya  rizaya  ve  ofkeye  konu  olmayan  i§ler- 
le  smirladik.  Kendi  hallerini  ve  Hakkin  varliktaki  tesirlerini  murakabe 
eden  bir  Allah  kulu,  §aklaban  denilen  ki§iye  saygi  gosterir.  Hz.  Pey- 
gamber’in  Nuaym  adli  bir  sahabesi  vardi  ve  bu  ilahi  niteligi  bir  mad- 
dede  izhar  etmek  iizere  peygamberi  giildiiriirdii.  O gordiigiinii  en  iyi 
bilendi.  Hz.  Peygamber  kendisiyle  5 aka  edilebilecek  veya  alaya  alinaca- 
gina  inamlacak  biri  degildi.  Boyle  bir  dii§iinceden  Allah’a  sigmiriz!  Hz. 
Peygamber  onu  ilahi  bir  tecelligah  olarak  goriiyordu.  Bu  durumu 
ancak  Allah’i  bilenler  anlayabilir.  Bu  mertebeden  Hz.  Peygamber  ya§li- 
larla  ve  ^ocuklarla  ^akala^ir,  onlara  latife  yapar,  kendilerini  sevindirirdi. 
Bakimz!  Biiyiik  hiikiimdarlar  bile  kendilerini  giildiirmek  iizere  $ocuk- 
larm  harekederinin  seviyesine  inerek  evladarmi  nasil  giildiiriirler!  Be- 
nim  gorebildigim  kadariyla,  huzurunda  komutanlan  ve  e^ileri  bulun- 
dugu  halde,  bu  makama  hakkim  veren  en  iyi  misal,  adil  hiikiimdar  Ebu 
Bekr  b.  Eyyub  idi.  Huzunmda  o insanlar  varken  kii^iik  ^ocuklariyla 
§akala§irken  ben  de  Miyafarikin  §ehrinde  cemaatin  huzurundaydim. 
Pek  90k  hiikiimdar  gordiim,  fakat  bu  konuda  adil  hiikiimdardan  gor- 
diigiim  hale  kimsede  §ahit  olmadim.  Bu  hali  onun  genel  erdemlerin- 
den  birisi  saymi§,  ona  saygi  gostermi§,  bundan  dolayi  kendisine  te$ek- 
kiir  etmi^,  e^ine  yumu§ak  ve  §efkadi  davrani§ma  §ahit  olmu§tum.  Ba§ka 
hiikiimdarlardan  oyle  bir  davram§i  gormemi§dm.  Allah’tan  dilerim  ki 
bu  davram§  kendisine  fayda  saglasin! 

Bilmelisin  ki,  iki  mertebe  arasindaki  fark  $udur:  Kabz  her  zaman 
bast  halinden  meydana  gelirken  bast  hali  bazen  kabzdan  meydana 
gelirken  bazen  kendiliginden  meydana  gelebilir.  Kendiliginden  mey- 
dana gelmesi,  ilahi  rahmetin  ilahi  gazabi  ge^mesidir.  Bu  itibarla  rah- 
met  bast  demek  iken  gazap  kabz  demektir.  Kabzdan  sonra  meydana 
gelen  bast  hali  Allah’m  azap  ettikten  sonra  kullanna  merhamet  etmesi- 
ne  benzer.  Bu  hal  kabzdan  sonraki  bast  demektir.  ikinci  basttan  sonra 
kulu  iizecek  §ekilde  bir  kabzin  ortaya  ^tkmasi  imkansizdir.  Oyleyse  bast 
halinin  faydasi  geneldir.  Bununla  birlikte  diinya  hayatmda  bast  halinde 
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gizli  tuzak  bulunabilir.  O tuzak  nimetlerin  giinahkara  pe§  pe§e  ula§ma- 
siyla  ilgilidir.  Allah  giinahlan  daha  fogalsin  diye  onlara  sure  verir  ve  bu 
durum  ‘ Kafir  olanlara  muhlet  vermemizin  kendileri  ifin  iyi  oldugunu  zan- 
netme,  onlara  giinahlan  artsin  diye  sure  veriyoruz,  onlar  if  in  $iddetli  azap 
vardir’464  ayetinde  belirtilir.  Muhlet  vermek,  omiirde  ve  diinyaliklarda- 
ki  bast  halidir.  Ardindan  insanlar  kendilerini  bedbaht  edecek  i§lerle 
diinyayi  ve  6miirlerini  harcar.  Bastm  bir  tiirii  ise  mefhul  ve  malum 
olmasi,  ba§ka  bir  ifadeyle  sebebi  bilinmeyen  basttir.  Insan  ifinde  sevinf 
ve  ferahlik  bulur,  fakat  onun  sebebini  bilemez.  Akilli  insan  sebebini 
bilmedigi  bast  halinde  halin  kendindeki  hiikmune  gore  herhangi  bir 
tasarrufta  bulunmaz.  C^unku  onun  akabinde  nasil  bir  sonuf  ortaya 
fikacagmi  bilmez.  Acaba  onu  kabz  haline  gotiirecek  sonuf  mu  ortaya 
fikacaktir?  Bu  durumda  ki§i  pieman  olur.  Yoksa  daha  50k  ferahlik  ve 
bast  hali  mi  gelecektir?  Bu  konudaki  gizli  tuzak  sebebinin  bilinmemi§ 
olmasi  ve  bulundugu  ki§ideki  otoritesinin  giiciidur.  Dunya  hayati, 
sebebi  bilinmeyen  hallere  kar§i  akilli  insanm  fekimser  davranmasim  ve 
beklemesini  gerektirir.  i§lerin  ger^egi  ortaya  fikana  kadar  insan  bekler 
ve  sebebini  ogrendiginde  bilgiye  sahip  olarak  hareket  eder.  Bu  i§  onun 
ya  lehine  veya  aleyhinedir;  ya  yardim  eder  veya  ba§ansizliga  ugratir. 
Sozlerimizde  ve  amelde  bizi  siirfmelerden  korumasmi  Allah’tan  dile- 
riz! 

Bu  mertebeden  Allah’a  davet  eden  ki§i  basiret  iizere  O’na  davet 
eder.  Bast  halinin  icabete  yardim  ettigini  bilen  ki§i  bast  kapisindan 
Allah’a  davet  ederken  kabzin  icabete  yardim  ettigini  bilen  ise  kabz 
kapisindan  davet  eder.  Davetfi  ki§i  Hakkin  verdigi  bast  makaminda 
olsa  bile,  kabz  ve  bast  ile  birlikte  davet  eder.  (/inkii  o maslahati  goze- 
tir  ve  hem  kendi  adma  hem  kendinden  kotiiliigiin  uzakla§tirilacagi 
kimse  adma  en  giizel  davrani§la  kotiiliigii  uzakla§tinr.  Bu  mertebede 
kullamlmasi  en  uygun  i§  edeptir.  Bast  nefislerin  talep  ettigi  bir  §eydir 
ve  bu  nedenle  onun  tuzak  ve  afederinden  uzak  durmak  gerekir. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tinr.’’ 
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HAFZ  (AL^ALTMA)  MERTEBESI 

el-Hafz  ilahi  ismi 


Tevazu  oyle  bir  hilkiim  hi 
Allah’in  algal  ttigi  yiice  bilir  onu 

Hak  ik ram  etmek  iizere  kullarina  tenezzul  eder  derecelerde 
Nimetini  kisim  kisim  verir 

Yaratiklarina  mertebelerine  gore  holer 
Bir  kismina  sevdirir,  bir  kismi  nefret  eder 

Butiin  varliklara  boyun  egdiren  hi$i 
Onlari  algalttigi  makamdan 

Himmeti  yixcelere  dogru  yukselen  biridir 
Belki  bir  gun  ulagir  diye 

Kesin  bir  i$i  karara  bagladi  ve  onda  i htiyaci  ortaya  gikti 
Mahrum  kaldi  0 esnada  gayesinden 

Ben  onun  edepli  kalbine  yerie$tirdim 
Sevgi  koydum,  halin  elgisi  onu  uzaklagtirdi 

Elleri  bo$  bir  halde  s ana  gelir 
Senden  borg  talep  eder 

Biitun  emellerin  kendine  vardigi  hiji 

Belki  bir  gun  te§vik  ettigin  bir  hayirda  bulunsun 

Onu  bildim  k endisine  gelen  $eylerle 
Belki  bir  gun  Hak  onu  goriir  ve  yukseltir 

Bu  mertebenin  sahibi  Mele-i  a’lada  Abdulhafz  (al^altanin  kulu) 
diye  isimlendirilir.  Bilmelisin  ki,  zati  geregi  varlik,  ba§iangici  olan  ve 
olmayan  diye  iki  kisma  ayribr.  Birincisi  hadis  (zaman  i^inde  var  olan) 
ikincisi  ise  kadim  varliktir.  Kadim  varlik  oncebk  sahibidir  ve  bu  neden- 
le  de  yiiksektir.  Hadis  olan  ise  sonra  gebr  ve  sonra  gelen,  onceligi  ne- 
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deniyle  kadim  varligin  hak  cttigi  yiikseklikten  afagida  bulunur.  Once 
olan,  biitiin  mertebelerde  tasarruf  sahibidir.  O karfisinda  durulamaya- 
cak  veya  itiraz  edilemeyecek  olandir.  Kadim  mertebeleri  goriir,  onlar- 
dan  yiiksek  olani  alir.  Buna  mukabil  hadis  varlik  mertebelerde  oyle  bir 
tasarrufa  sahip  degildir.  Hadis  varlik,  kadim  varligin  kendisini  oncele- 
digini  ve  yiikseklik  makammi  ele  ge^irdigini  goriir.  Yiikseklik  maka- 
mindan  a§agida  kalan,  diifiik  makamdir.  Dolayisiyla  hadis  varlik  ancak 
diifiikliik  makaminda  tasarrufta  bulunur.  Bu  mertebede  Allah  hadis 
varlik  gibi  tasarrufta  bulunmak  istediginde,  a§agi  mertebeye  tenezziil 
eder.  Oraya  tenezziil  ettiginde,  o mertebe  hiikiimleriyle  O’nun  iizerin- 
de  hiikiim  verir.  Tenezziiliin  ardindan  Allah  yukari  mertebeye  ^lkti- 
ginda,  bu  yiikselme  nedeniyle  el-Miitekebbir  diye  isimlendirilir.  Te- 
kebbiir  ve  bu  ozel  yiikselmeyle  Allah  ‘el-AziZ  ve  el-Cebbar,46S  -ki  birinci 
yiiksekliktir-  ‘el-mutekebbir’466  diye  isimlendirilir.  Bu  ise  tenezziilden 
sonra  ger9ekle§en  yiiksekliktir.  Demek  ki  diifukliik  mertebesinin  hiik- 
mii,  her  kim  olursa  olsun,  hadiste  ortaya  yikar.  ‘Her  kim  olursa  olsun’ 
dedik,  bimun  nedeni  kendileri  de  hadis  olan  tecelli  suretleridir.  Bunun 
yam  sira  ayette  Allah’in  kelaminin  da  geli§i  (hudus)  zikredilmiftir  ve 
Kur’an-i  Kerim’in  gelifi  de  hadistir.  Allah  ‘ Onlara  Rablerinden  hadis  soz 
geldiginde’467  der.  Kastedilen  gelifi  insanlar  i9in  hadis,  yani  zaman  i9in- 
de  ger9ekle§en  Kur’an-i  Kerim’dir  ve  bu  nedenle  ‘her  ne  olursa  olsun’ 
dedik. 

Bu  mertebeden  hafiz  ve  mahfuz,  yani  a^altan  ve  a^altilamn  hiik- 
mii  ortaya  9ikar.  Bu  itibarla  al9altma  harflerini  dikkate  aliniz!  Harf  bu 
esnada  derecelerin  en  a§agisinda  bulmiur  ve  onun  isimlerde  hafz  tesiri 
vardir.  Halbuki  isimlerin  derecesi  yiiksektir.  §oyle  deriz:  ‘Euzu  billah 
(Allah’a  sigimrim).’  Allah  isminin  bafindaki  b harfi  hafz  harfidir.  Onun 
mamulii,  yani  etkisinin  ortaya  9iktigi  harf,  Allah  isminin  h harfidir.  B 
harfi,  Allah  kelimesindeki  h harfini  hafz  etmi§,  kendi  hakikatine  gore 
kelimede  tesirini  uygulamiftir.  Halbuki  isimler,  mertebe  bakimindan 
harflerden  iistiindiir.  Alem  hafz  makaminda  bulunup  mertebesi  hafz 
mertebesi  olsa  bile,  alemdeki  varliklarin  birbiriyle  ilifkisi  dildeki  hafz 
edadarmin  ilifkisine  benzer.  Konufan,  kelimeyi  ancak  o edatlar  yardi- 
miyla  hafz  edebilir.  Aym  fey  Hakkin  e§ya  vasitasiyla  efyada  ortaya 
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9ikan  fitilerinde  ge^erlidir  ve  ba§ka  bir  §ey  miimkiin  degildir.  Dolayi- 
siyla  onun  bir  hakikatinin  olmasi  ka^imlmazdir.  Bu  durum  hafz  mer- 
tcbesine  ‘tenezziil  etmek’  demektir.  Bu  sayede  ara^lann  ve  edadarin 
hiikiimlerine  gore  hafz  edatlarmda  tasarruf  eder  ki  bunlar  pek  ^oktur. 
Misal  olarak  farkli  mertebelerine  gore  b harfini/edatini  verebiliriz. 
Biitiin  durumiarda  b edati  hafz  eder.  B edati  yemin,  yardim,  pa^alama, 
peki^tirme,  ba§kasimn  yerini  alma  gibi  farkli  anlam  derecelerine  sahip- 
tir.  Aym  §ekilde  min  (-den),  ila  {-e,  -a)  ve  biitiin  hafz  edadari  farkli 
suredere  sahiptir.  Pek  90k  mertebede  aym  hiikiim  ve  varlikla  ortaya 
9ikarlar.  Her  durumda  o edadarin  hiikmii  hafzdir.  Onlann  zati  ma- 
lumdur.  Bu  edadar  hiikiim  veya  varlik  bakimindan  ise  degifmezler. 
Mesela  min  (-den,  -dan)  edati  ba§langi9  ve  gaye  de  bildirebilir.  Mesela 
‘haractu  mine'd-dar  (evden  9iktim)’  denilir.  Bazen  par9a  anlamina 
gelir:  ‘Ekeltu  mine'r-ragif  (ekmekten  yedim).’  Bazen  a9iklama  anlami- 
na  gelir:  ‘§eribtu  mine’l-ma  (stiyu  ^tim).’  Biitiin  bu  durumiarda  min 
edatinin  ne  hafz  hiikmii  ne  varligi  degifir. 

Bu  edadar  birbirlerine  girdiklerinde,  bir  kismi  isim  haline  gelerek 
harf  ozelligini  yitirir  ve  hafz  hiikmii  izafeyle  birlikte  geri  doner.  Misal 
olarak  biitiin  tamlamali  isimleri  verebiliriz.  Hareke  kendinde  kalir, 
sureti  degi§mez.  §air  foyle  der: 

Min-an  yemini’l-hubbeya 

Burada  sag  yonii  kastetmi§tir.  §iirde  min  edati  an  edatina  eklen- 
mi§,  ona  yon  anlami  kazandirmi§,  kendisini  edat  olmaktan  9ikartmi§tir. 
Min’in  anlami  an  edatinin  anlamimn  aynidir.  Nitekim  an  edatina  iza- 
feyle kullandigmuzda  anlami  degi§memi§,  an  edatindan  goriinii§te  hafz 
etkisi  ortaya  9ikmami§tir.  (^iinkii  bu  edat  asil  bakimindan  hafz  edatidir. 
Hafz  eden  hafz  edilen  olmaz.  Bu  edat  burada  sureti  bakimindan  hafz 
edilmemi§  olsa  bile  mana  bakimindan  hafz  edilmiftir.  Bunun  nedeni 
onun  mebni  olmasidir.  Misal  olarak  ‘Lillahi’l-emru  min  kablu  ve  min 
ba’du  (ba$ta  ve  sonda  i$  Allah'a  aittir),46a  ayetinde  kablu  ve  ba’du  edadan- 
ni  verebiliriz.  §airin  sozii  de  boyledir  ve  bu  kullanim  dilde  yaygmdir. 

Bu  tesir  bu  yolda  foyle  a9iklanir:  Hadis  olan  hadise  etki  ettiginde, 
bu  etki  onu  hadis  olmaktan  9ikartmaz.  Hadislik  dilde  harfin  mebni 
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olmasi  mesabesindedir.  Edilgendeki  etki  ona  ait  iken  ger^ekte  etki 
eden  Allah’tir.  Bu  Hakkin  suretinde  zuhur  eden  halktir  (yaratilmi§). 
Miinfail  olan  halkin  etkisiyle  degil,  Hakkin  sureti  nedeniyle  edilgen  ve 
miinfail  olmu§,  fiil  ve  etkide  yaratilmi§  Hak  ile  nitelenmi§,  Hak  ise 
surette  halkin  yerini  almi§,  bu  suretten  duyuda  etki  ortaya  <j'ikmi§tir. 
Halk  da  akla  gore  Haktan  ortaya  <pkmi§tir.  ‘Onlar  sizin  elbiseniz,  siz 
onlarm  elbisesisiniz’469  Ayetin  i§ari  yorumu,  ilahi  isimlere  atif  yaparken 
tefsirdeki  anlami  e§lerdir. 

Dersen  ki  Haktir,  izhar  edersin  gaibi 

Dersen  ki  halktir,  kendinde  gizlersin 

Hakkin  varhgi  olmasaydi  hifbir  §ey  olmazdi 

Halkin  varhgi  olmasaydi  O’nu  gizleyemezdin 

O halde  hafz  mertebesinden  Hak  halkin  suretinde  zuhur  etmi§, 
‘Ben  kulumun  duyma  ve  gorme  giicii  olurum’  demi§tir.  Ayette  ‘Onu 
kom$u  edin  ki,  Allah’m  kelammi  duysun.’470  Teygambere  itaat  eden  Allah’a 
itaat  etmi$tir’471  buyurmu§tur.  Peygamber  hakkinda  ‘O  arzusundan 
konu$maz,  vahyedileni  soyler’472  buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Peygamberin 
gorevi  tebligdir’473  denilir.  Nispetlerin  hiikmii  ve  tesiri  olmasaydi,  sebep- 
lerin  varhgi  olmayacagi  gibi  onlar  vesilesiyle  tesir  ve  netice  ortaya  91k- 
mayacakti.  Alemdeki  insanlarin  ^ogunun  sebeplere  dayandiklarini 
bilirsin!  Allah  o sebepler  nezdinde  bulunmasaydi,  hi^bir  yaratilmi§ 
sebeplere  dayanmazdi.  Biz  eseri  sebeplerden  gordugiimiiz  gibi  onu 
ancak  sebeplerin  nezdinde  biliriz.  Insanlarin  bir  kismi  sebepleri  kabul 
eder  ki  bu  durum  ka^inilmazdir;  bir  kismi  onlan  vesile  kabul  eder  ki, 
bu  da  ka^milmazdir.  Biz  ve  bizimle  aym  mii§ahedeye  sahip  olanlar  her 
iki  g6rii§ii  birden  kabul  ederiz.  Sebepler  akla  gore  vesile  iken  gozlem 
ve  duyuya  gore  sebep  sayilir.  (Haldca  ait)  iktidar  ile  (miimkime  ait) 
kabulden  soz  ederken  bunu  a5iklami§tik.  Bu  durum  biitiin  i§in  dondii- 
gii  ilkedir.  Sen  de  Allah’a  ibadet  et,  O’na  tevekkiil  et!  Senden  gayreti- 
nin  bulunmadigi  bir  §eyi  mi  talep  etmi§tir?  ‘Senin  Rabbin  onlarm  yaptik- 
larindan  gafil  degildir ,A74  Allah  tarafindan  yaratilmi§  olsa  bile,  ameli 
sana  izafeyi  gerektirecek  hakikat  bulunmalidir.  Allah  amelin  yaratili§i 
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hakkinda  ‘ Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratt t*75  der.  Yani  i§lediginiz  i§leri 
de  Allah  yaratti.  I§ari  yorumu  benimseyenler,  burada  ma  edatim  olum- 
suzluk  anlaminda  yorumlami§tir:  Amel  senindir,  yaratma  ise  Allah’a 
aittir.  Allah’in  kendine  izafe  ettigi  bir  i§i  sana  izafe  etmi§  olmasinin 
nedeni,  varligin  tek  ve  yonlerinin  90k  oldugunu  ogrenmen  i^indir. 
Binaenaleyh  amel  olmasi  bakimindan  Allah  onu  sana  izafe  eder  ve  seni 
ondan  dolayi  odiillendirirken,  yaratilmi§  olmasi  bakimindan  Allah’a 
aittir.  Yaratma  ile  amel  arasinda  hem  anlam  hem  lafiz  itibariyla  fark 
vardir.  Bunu  bilmekten  perdelenme!  Bu  bilgi  ince  bir  bilgidir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajfirir.’ 


RiF'AT  (YOKSEKLiK)  MERTEBESI 

er-Refi'  ilahi  ismi 


el-Mu’min  ve  el-Muheymin  bir  kavmi  yukseltir 
tman  etmi$  onlar,  ba$kalarindan  yuksektedirler 

Nefislerini  sarho$  gorursun 
Hiikmtine  girer  ve  pkarlar 

O’nun  nezdinde  diirust  gentler  goriiruz 
Geti(liklerinde  durtistge  amel  etmi$ler 

Hainlikten  temizlenmiftir  onlar 
Hakka  iman  etmi$,  $ahit  olmu$lar 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdurrefi’  diye  isimlendirilir.  Ayette  ‘Dere- 
celeri  yukselten,  Ar?m  sahibidir’476  denilir.  Yiikseklik  ve  rifat  Allah’a  zati 
geregi  ait  bir  nitelik  iken  kul  i^in  bu  ozellik  dolayli  olarak  ger$eklc§ir. 
Bu  mertebe  hiikiim  bakimindan  hafz  mertebesinin  hiikmiiniin  ziddma 
sahiptir.  ^iinkii  kul  i$in  asil  nitelik  hafz  iken  Hak  i$in  asil  nitelik  yuk- 
sekliktir. 
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Allah  bizi  ve  seni  kendinden  bir  ruh  ile  desteklesin,  bilmelisin  ki; 
bu  mertebe,  seva  (e§itlik)  mertebelerindendir;  seva  mertebeleri,  iki 
makam  arasinda  bulunan  duraklardaki  mertebelerdir.  Kul  o mertebe- 
lerde  durdurulur,  kendisine  intikal  edecegi  makamin  adabi  ona  ogreti- 
lir,  ayrilmi§  oldugu  makamda  ta§imi§  oldugu  edebe  gore  te§ekkiir 
edilir.  Bu  mertebelere  seva  mevkifi  (duragi)  veya  seva  hazreti  denilme- 
sinin  sebebi,  Allah’in  kendinden  haber  verirken  ‘ Dereceleri  yukselten- 
dir’477  buyurmu§  olmasidir.  Allah  kendisi  i^in  kullarina  zuhur  ettigi 
dereceler  belirlemi§ken  O’nu  bilen  kullari  hakkmda  ‘Allah  sizden  iman 
edenleri  ve  Him  verilenleri  derece  bakumndan  yukseltir 5478  der.  Bu  derece- 
lerde  miiminler  kendilerini  gorebilsin  diye  Allah’i  bilenler  ortaya  $ikar. 

Dereceleri  yukseltmede  seva  mertebesinin  bir  hiikmu  de  kulun  ve- 
ya var  olan  bir  §eyin  bulundugu  dereceye  gore  amade  kilmadir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  o mertebede  bulunan  varliga  ba§ka  mertebede  bulunan  bir 
varlik  amade  olurken  kendisi  de  ba§ka  bir  derecedekine  amade  kilmir. 
Bazen  amade  kilinan  ki§i,  amade  oldugu  ki§iden  yiiksek  makamda 
bulunabilir.  Yiiksektekinin  a§agidakine  hizmet  etmesi  ve  ona  amade 
olmasi  kereinlinin  §efaat  talep  eden  giinahkara  §efaati  demektir.  Bir 
hadiste  gecenin  son  ii^te  birlik  bolumiinde  Allah’m  yakin  semaya  te- 
nezziil  edecegi  zikredilir.  Soz  konusu  hadiste  akil  sahipleri  i^in  gontil- 
lerdeki  hastaliga  §ifa  olacak  yeterli  ve  kafi  a^iklama  vardir.  Derece  hii- 
kiim  sahibi  oldugu  i^n,  yukarida  olanin  hizmet  edilen  olmasi  gerekir. 
Yani  hizmet  edenin  derecesi  her  zaman  hizmet  edilenin  derecesinin 
a§agisindayken  hiikiim  hallere  aittir.  Misal  olarak  halkina  hizmet  edip 
onlar  adina  sava§an  ve  menfaaderini  yerine  getiren  hukiimdarin  dere- 
cesini  verebiliriz.  Hiikiimdarlik  derecesi  onun  halki  i^in  boyle  davran- 
masini  gerektirir.  Hizmet  etmek  hukiimdarin  hizmet  edilenin  derece- 
sinden  daha  a§agiya  inmesini  gerektirir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  bir  kis- 
mituzi  digerlerinin  uzerine  yukseltmiftir.’479 

Allah  kullarina  emir  ve  yasaklar  verdigi  gibi  kullarin  da  kendisine 
emir  ve  yasak  vermelerini  irade  ederek  onlara  §oyle  demeyi  emretmi§- 
tir:  ‘Bizi  bagi$la,  bize  merhamet  et.’480  Boyle  bir  emir  dua  ve  talep  diye 
ifade  edilir.  Yasaklama  hakkmda  ‘Bizi  unuttugumuzda  veya  hata  ettigi- 
mizde  cezalandirma’481  der.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bize  yiik  yukleme’482  denilir. 
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Veya  ‘Bize  gucumuz  yetmeyecek  i$leri  yukleme 5483  denilir.  Allah  bizc  §oyle 
demeyi  emreder:  ‘Akitleri  yerine  getirin!'484  Ba§ka  bir  ayette  ‘Ahit  yapti- 
gimzda  Allah’a  verdiginiz  sozu  yerine  getirin ’485  der.  Yasaklama  hakkinda 
‘Kesin  karara  bagladiktan  sonra  yeminleri  bozmaym*486,  ‘Olgude  hile  yap- 
maym’487  buyurur.  Bu  ve  benzeri  ayederde  Allah,  kullarina  emir  ver- 
min yasaklar  koymu§tur.  izzet  ve  ceberut  sahibi  iken  Allah’i  veya  zelil 
ve  muhtatj:  iken  kulu  memur  ve  yasaklanan  haline  getiren  sebebi  ara§- 
tirdigimizda,  onun  sebebinin  gerektirdikleri  hukiimlere  gore  dereceler 
oldugunu  gordiik.  Derece  Allah  hakkinda  emir  ve  yasaklama  diye  isim- 
lendirilen  bu  hali  meydana  getirirken  kul  hakkinda  dua  ve  talep  diye 
isimlendirilen  hali  ortaya  ^lkartir.  Allah  kendisini  kullarim  birbirleriyle 
ili§kide  yerleftirdigi  makama  yerle§tirmi§tir.  Ayette  ‘Dereceleri  ytiksel- 
tendir ,488  der.  Bu  durum  yaratiklari  hakkindadir.  Sonra  kendisini  mas- 
lahadarmi  ve  yaptiklari  i§leri  gozetmek  iizere  onlarm  derecesine  indire- 
rek  §oyle  der:  ‘t§ledigi  ijlere  kar§ilik  nefs  iizerinde  kaim  olan  him?’489  Ba§- 
ka  bir  ayette  ‘Erkekler  Allah’in  kendilerine  vermis  oldugu  ihsana  gore 
kadmlar  iizerinde  hakimdir’490  der.  (Jiinkii  kadinlar  erkeklerin  ailesidir. 
Hz.  Peygamber’in  ‘Biitiin  yaratilmi§lar  Allah’in  ailesidir  (O’na  muhta$- 
tir)’  dedigi  aktarilmi§tir.  Allah  da  onlarin  ihtiya^lanm  karfilar,  ^iinkii 
yaratilmi§lar  Allah’a  yonelirler  ve  bu  nedenle  O’nun  ailesi  olurlar.  Al- 
lah bir  ihsani  olarak  kendini  o mertebeye  indirdiginde,  durumun  boyle 
olmasi  ka^imlmazdir.  Nitekim  bizde  ve  O’nda  i§in  boyle  olduguna 
dikkat  ^ekmi^tir. 

O bizden  ve  bizde 
Bizim  gibi,  bizden  ve  bizde 

Rabbimi  kendimle  bildim 
Kesin  bilgi  boyle  dedi 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Bir  kismmizi  digerlerinden  iistiin  leildi.’491  Se- 
bebini  a^iklarken  de  ‘birbirinize  hizmet  etmeniz  i^in’  demi§tir.  Birin- 
den  bir  §ey  istediginde,  ku§kusuz,  onu  isteginin  mahalli  yapmi§  olur- 
sun.  Allah  kendisinden  isteyen  kimselere  icabet  edecegini,  kar§ilik 
verecegini  bildirmi§,  fakat  bunu  belirlemi§  oldugu  §arta  baglami§tir. 
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Biz  de  mertebelerimizin  gerektirmi§  oldugu  §arta  gore  talep  ettigi 
hususta  O’na  icabet  ederiz.  Allah,  ismin  isimlendirilenin  aym  oldugu 
mertebede,  isiminin  aymdir.  Bazi  kimseler  Hakkin  sifadannin  ‘ne  O ne 
O’ndan  ba§kadir’  demi§lerdir.  isimlerin  bir  lasminin  digerlerinden 
daha  iistiin  derecede  bulundugunu  ogrendik  ve  boylelikle  her  isim 
otekini  -kendi  mertebesine  gore-  yardimci  edinir.  Buradan  -soz  geli§i- 
el-Hayy’in  derecesinin  isimler  arasinda  en  yiiksek  derece  oldugunu 
biliriz.  (Jiinkii  hayat  isimlerin  varligim  mumkiin  kilan  §arttir.  el-Alim 
ismi  de  el-Kadir  ve  el-Miirid  ismine  gore  daha  kapsamli  ve  geni§tir.  Bu 

A A 

isimler  ise  el-Alim’in  ozel  ilgileridir.  O halde  bu  isim,  el-Alim  ismi  i$in 
yardimci  ve  perdedir.  Bilgi  maluma  (bilinen)  tabi  oldugu  gibi  bilenin, 
bilinenin  etkisi  altinda  oldugunu  ogrendik.  Bilen  bilinenin  degi§tirme- 
siyle  degi§ir  ve  ba§kala§ir.  Bilenin  tesiri  bilinende  ancak  onun  verdigi 
bilgiye  gore  ortaya  <pkar.  Demek  ki,  hakkiyla  ara§tirdiginda,  bilenin 
mertebesi  derecelerden  daha  yiiksektir.  Hakkin  bildigi  §eylerin  bir 
kismi  ise  O’nun  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak,  kendisi  icpn  zorun- 
lu  veya  imkansiz  olanlan  da  bilir.  Aynca  kendisinden  ba§ka  biitiin 
bilinenler  i$in  zorunlu,  mumkiin  ve  imkansiz  hususlan  da  Hak  bilir. 
Hak  herhangi  bir  malumda  onun  verdigi  bilgiye  gore  tesir  eder.  Aym 
§ey  es-Semi,  el-Basir,  c$-§ckur  ile  ozel  ilgilere  ve  konulara  sahip  diger 
isimler  i^in  ge^erlidir.  Bunun  yam  sira  er-Rauf,  er-Rahim  ve  diger 
biitiin  isimler  derece  bakimindan  el-Alim  isminden  sonradir.  O isimle- 
rin tek  istisnasi  el-Muhit’tir.  el-Muhit  el-Alim’den  bir  derece  a§agida- 
dir.  Bu  isim  ancak  §ey  diye  isimlendirileni  ihata  edebilir.  Imkansiz 
malum  olsa  bile,  hayaldeki  varlikta  ‘fey1  diye  isimlendirilebilir.  Burada 
onun  hayal  mertebesinin  gerektirdigi  bir  ‘§eyligi’  vardir.  Binaenaleyh 
bu  isim,  vehim  kendisini  bir  §ey  olarak  tahayyiil  ettiginde,  imkansizi  da 
ihata  eder.  Misal  olarak  susami§in  su  zannettigi  serabi  verebiliriz.  Ona 
geldiginde,  hitjbir  §ey  bulamaz.  Fakat  hayalin  di§indaki  mertebelerde 
imkansiz  ihata  edilemez.  Ger<p  imkansiz  ihata  edilmekle  nitelenmemi^ 
olsa  bile,  Alim  tarafindan  bilinir.  Aym  §ekilde  el-Hay  ismi  diger  isimle- 
rin §artidir.  Ilahi  isimlerin  kendilerinin  ve  tesirlerinin  ortaya  9iki§  sebe- 
bi  bu  isimdir.  Aym  §ey  biitiin  illetler  i^in  ge^erlidir  ve  her  illette  hayat 
ozelliginin  bulunmasi  zorunludur  ve  bu  sayede  onlardan  ger^ek  bir 
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tesir  ortaya  $ikar.  Bunun  farkina  akil  sahibi  olan  nazari  dii§iiniirler 
varamaz.  Sadece  ke§if  sahipleri  bunu  fark  edebilir.  Onlar  hayatin  cev- 
her  ve  araziyla  biitiin  var  olanlara  sirayet  ettigini  mii$ahede  ederler. 
Bunun  yarn  sira  mananin  mana  ile  var  oldugunu,  bu  sayede  parlak 
siyah  ve  kirli  siyah  denilebildigini  goriirler.  Aydinlatmanin  siyahliga 
degil,  mahalle  izafe  edildiginden  bilgisi  olmayan  ki§i,  bu  hususta  bir 
fikre  sahip  degildir.  Hayatin  arazlarda  bulunmasi  cevherlerde  bulun- 
masiyla  birdir.  Her  araz  ve  cevher,  yani  ta§inan  ve  ta§iyan  her  §ey 
O’nun  hamdini  tespih  eder.  Allah’i  ancak  neyle  ve  kimi  tespih  ettigini 
bilen  tespih  edebilir.  Bu  bilgi  tespih  edilmesi  gereken  ile  farkli  yonler- 
den  aym  hakikatte  te§bih  edilmesi  gerekeni  ayirt  eder.  Allah  kendisini 
oven,  kendisini  kendisiyle  tespih  edendir.  Allah  ‘ alemlerden  mustagni- 
dir5492  ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah’a  giizel  borg  verirler’493  buyurur.  Biitiin 
bunlar  kalbi  olan  veya  kulak  veren  i$in  O’nun  kendini  ovmesi  bagla- 
minda  zikredilmi§tir. 

Allah’i  boyle  bir  bilgiyle  bilmeyenin  O’nim  hakkinda  veya  alem 
hakkinda  bilgisi  yoktur.  Ger^ek  ortaya  koydugumuz  iizere  olmasaydi, 
Hz.  Peygamber  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’  demezdi.  Burada  tek 
meful  alan  fiil  getirmif,  birlikteki  belirsizligi  ortadan  kaldirmak  iizere 
alime  kelimesini  kullanmami§tir. 

Bu  a^iklama  ve  imalarimizla  yiikseklik  mertebesinin  gerektirdigi 
hususlar  ortaya  ^ikmi§  oldu.  Bunun  oncesinde  Allah’in  kendisiyle  al- 
9alttigi  ve  yiikselttigi  terazi  mertebesi  vardir.  Allah  yiice  mertebe  sahibi 
oldugu  i^in  ‘Guzel  kelime  ve  salih  amel  O’na  yukselir’494  buyurmu§tur. 
Kelime  ortaya  ^lktiginda  iizerinde  bulundugu  duruma  gore  giizel  ya 
da  firkin  bir  surette  bedenlenir.  (firkin  kelime  bedenlendigi  yerde 
kahr,  yiikselemez.  Temiz  kelime  sureti  ortaya  9 kip  §ekillendiginde, 
amel  etmeyi  gerektirir  ve  sahibi  de  onu  yaparsa,  Allah  onun  amelinden 
burak  meydana  getirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kelimeye  ait  bir  binek  mey- 
dana  getirir.  Binek  vasitasiyla  amel  Allah’a  dogru  yukselerek  bu  sayede 
firkin  kelimeden  ayrifir.  Biitiin  bunlan  Allah  ehli  mii§ahede  ederek  ve 
inanarak  goriir.  O halde  biitiin  yaratiklar  her  nefes  yaratma  i^indedir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  ‘her  gun  bir  ijtedir’.  (^iinkii  nefes  alip  vermek- 
tedirler  ve  nefes  tekvinin  (yaratmanm)  suretlerinin  heyulasidir.  Hak 
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nefeslerin  varliginda  kendi  §e’nlerinde  bulunurken,  tasvir  kulun  tenef- 
fiis  esnasinda  bulundugu  hale  gore  ger$ekle§ir.  Hak  i$eri  giren  nefesi 
niteliksiz  olarak  yaratir.  Kalbe  yerle§ip  elglik  emanetini  kalbe  teslim 
ettiginde,  §ekillenir  ve  nefsin  zatinda  kalpte  bulunan  dii§uncelere  gore 
bir  suret  aglir.  Suretin  aglmasindan  sonra  nefes  onu  sikar.  Ba§ka  bir 
nefes  girmek  istedigi  ign  onun  giri§  yolunda  daralma  ve  sikinti  ortaya 
gkar.  (^unkii  nefes  varligi  koruma  ozelligindeki  bir  bekgdir  ve  kapida- 
ki  perdedar  gibidir.  Di§an  gktiginda,  ya  nefesin  sahibi  bir  soz  soyler 
veya  soylemez.  Soz  soylerse,  o soz  havayi  soyledigi  harflere  gore  §ekil- 
lendirir  ve  kalpten  kazanmi§  oldugu  surete  eklenir.  Sahibi  soz  soyle- 
mezse,  nefes  kalpteki  dii§imcenin  suretiyle  ortaya  gkar.  Diinyada  ve 
ahirette  i§  boyle  siirer.  Nefes  diinyada  firkin  ve  ho§  diye  suretlenirken 
ahirette  sadece  giizel  ve  ho§  diye  suredenir.  Ahiret  nefesin  giizel  olma- 
sini  gerektirir  ve  dolayisiyla  orada  nefes  ancak  giizelden  giizele  dogru 
var  olur.  Bu  nedenle  giizeller  ^ogalir,  sahibine  bedbahdik  getiren  gr- 
kinlere  baskin  gelirler.  Qok  olduklarinda  kendilerini  yenerler,  onlarin 
nefesteki  etkisini  ortadan  kaldirirlar.  Bu  durum  soz  konusu  ki§ilerin 
-cehennem  ehli  olsalar  bile-  cehennemde  rahmete  ula§masi  demektir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘imar  ediciler’  olmalari  bakimindan,  Allah’in  rahmeti 
gazabim  gegni§tir.  Hiikiim  de  O’na  aittir.  Allah’m  digndakiler  ise 
yaratilmi§tir.  Inan^lar  da  yaratilmi§tir.  Hi$  kimse  bulundugu  hal  iizere 
Allah’a  ibadet  etmemi§,  ibadet  edenin  nefsinde  yaratilmi§  olmasi  baki- 
mindan O’na  ibadet  etmigir. 

Bu  sirn  iyi  dii§iinmelisin!  Bu  sir  son  derece  latiftir.  Allah  haklann- 
da  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemediler’*95  denilen  kullar  ign  bu  sirra  gore 
mazeret  ortaya  koymu§tur.  Allah  hakkinda  inan^  sahibi  herkes  yarati- 
cidir.  Buradan  kimin  ibadet  ettigi  ve  kime  ibadet  edildigi  anla§ilir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir 
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I'ZAZ  (Aziz  KILMA)  MERTEBESi 

(i'zaz  ilahi  ismi) 

el-Muiz  mertebesini  yuceltendir 

Allah’ta  olan  da  sahibini  yUceltir  ve  aziz  kilar 

Bir  kom$u  O’nun  mertebesine  gelirse 
O esnada  kendine  ikram  eder 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmuiz  diye  isimlendirilirken  mertebe, 
kulu  ula§ilmaz  bir  koruya  yerle§tirir,  ona  yalan  iddiayla  makami  hak- 
kinda  ileri  geri  soz  soyleyenlere  kar§i  iistiinliik  ve  kahir  giicii  kazandi- 
rir.  Soz  konusu  kifiier  ve  onlarin  iddialan,  ger^ekte  bir  hakikate  sahip 
degildir  ve  oyle  biri  yaratilmi§in  aziz  kilmasiyla  aziz  ve  yiice  olandir. 
Bu  yoniiyle  de  me§ru  hiikiimlerde  alaninda  kiyas  yapmaya  benzer. 
Boyle  bir  kiyasin  hiikmii,  hakkmda  nas  bulunan  hiikiimlerden  zayiftir. 
Bu  nedenle  bir  grup  o kiyasi  kabul  etmi§,  bir  grup  me§ru  hukiimlerde 
kiyasin  kullanilmasim  reddetmi§tir.  Onu  kabul  edenler,  Allah’m  ‘ Izzet 
Allah’a,  Peygamberine  ve  muminlere  aittir,4V6  buyurmasi  nedeniyle  hii- 
kiimde  bir  ilke  olarak  kabul  etmi§tir.  Onlar  Allah’m  izzeti  kendisine 
izafe  edilen  el^ilik  ve  imanla  nitelenen  kimselere  izafe  edi§inin  manasim 
fark  etmemi§lerdir.  Allah  ayette  ‘insanlar’  dememi§tir.  Zikredilenler 
Allah  tarafmdan  izzet  sahibi  kilinmiflardir  ki,  biz  de  bunu  belirttik. 
Kiyasi  kabul  edenler,  Allah’in  dinini  sozii  edilenlerle  aziz  kildigina 
dikkat  etmi^lerdir.  Onlar  din  sayesinde  aziz  olduklari  gibi  Allah  da  dini 
onlarla  aziz  kilmi§tir.  Bu  itibarla  din  yaratilmi§in  aziz  kilmasiyla  aziz 
olmu§tur.  Kast  edilenler  peygamber  ve  Allah’m  aziz  kilmasiyla  izzet 
kazanan  miiminlerdir.  Boylece  asil  igin  ortaya  ^lkan  izzet,  fer  i^in  orta- 
ya  ^lkmi?,  hiikiimde  kiyas  sabit  olmu§,  bu  mertebeden  kiyas  dordiincii 
asil  haline  gelmi§tir.  Kiyas  Kitap  ve  Siinnet  ile  sabit  oldugu  i9in  asillar 
ger^ekte  119  tanedir.  Boylece  bir  a^idan  kaynaklar  dort,  bir  a^idan  119 
olmu§tur.  Kaynaklarin  (usul)  durumu  her  onciiliin  iki  kavramdan 
olu§tugu  iki  onciiliin  durumuna  benzer.  Kavramlar  ge^ekte  U9  taney- 
ken  ozel  bir  §ekilde  ve  ozel  bir  §artla  U9  ve  dort  olmalan  miimkiin 
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olabilmi§tir.  Ardindan  netice  meydana  gelir.  Netice  hiikmun  ortaya 
5ikmasi  ve  di§ta  var  olmasidir.  i§te  i^tihadin  verisi  budur.  Bu  i^tihat 
hata  olsa  bile  Allah,  peygamberinin  diliyle  onun  hukmunii  onaylami§, 
her  ki§iyi  ancak  yapabildigiyle  yukiimlii  tutmu^tur.  Allah  nefislerin  bir 
kismina  kiyasi  kabul  etme  du§tincesi  vermi§tir.  Ha^meti  nedeniyle 
hukiimdann  aziz  kilmasi,  Allah’in  aziz  kildigi  kullannin  durumuna 
kiyas  edilmi§tir. 

Allah  sayesinde  ‘aziz’  olmak  ise  kulun  muduluk  veya  bedbahdik 
kazandiracak  tarzda  Hakkin  suretiyle  goriinmesidir.  izzet  sadece  Al- 
lah’a  aittir  ve  her  nerede  ortaya  (plcarsa  izzet,  engelleme  giiciine  sahip- 
rir.  izzetin  bedbahtta  ortaya  (pkmasi  ‘Tat,  sen  aziz  ve  kerimsin,497  aye- 
tinde  ifade  edilir.  Yani  bulundugun  halde  ula§ilmaz  bir  koruda  (aziz), 
ailene  ve  kavmine  kar§i  kerimsin.  Bu  ayet  alay  etme  amaci  ta§imaz, 
9iinkii  ger$ekte  oyledir.  Ba§ka  bir  a^idan  ayet,  ki$iyle  alay  eder,  ^iinkii 
Allah  ona  zillet  halinde  ve  korusunun  mahremiyeti  kalian^  ve  ula§ila- 
bilir  hale  gelmi§ken  boyle  hitap  etmi§tir.  Alemde  izzet  sahibi  olan  ki§i 
ancak  Hakkin  suretiyle,  yani  sifatiyla  zuhur  edebilir.  Bununla  birlikte 
Allah  bazi  yerlerde  onu  kinami§,  bazi  yerlerde  ovmu§tiir.  Kmanmi§ 
yer,  bu  duyguyu  kulun  bilgisiyle  kendisine  veren  yerdir.  Boyle  biri  zelil 
iken  izzet  sahibidir.  O makama  sahip  olmayan  ki§i,  zelil  olmaksizm, 
izzet  sahibidir;  ge^ekte  zilleti  hissetse  bile  -9iinkii  zillet  ve  muhta^lik 
ozelliginde  yaratilmi§tir-,  durum  boyledir.  Bu  itibarla  asildaki  muhta^- 
hgin  inkari  miimkiin  degildir.  Bu  nedenle  Allah  biitiin  kibirli,  zorba 
kalpleri  miihiirleyecegini  soylemi§tir.  Bu  miihiir  nedeniyle  biiyiikluk  ve 
ceberut  goriinse  bile,  kalplere  giremez.  (^iinkii  insan  kalbinde  asil  iti- 
banyla  kendisi  ile  kibirlendigi  insan  arasinda  fark  bulunmadigim  bilir. 

Izzet  sahibi  olmanin  en  buyiigii  insanm  nefsini  rabbani  bir  niteli- 
gin  bulundugu  yer  olmaktan  korumasidir.  Boyle  bir  izzet  sadece  mut- 
lak  kula  ait  olabilir.  O Allah’in  emriyle  zuhur  ederse,  izhar  eden  - 
kendisi  degil-  Allah’in  emridir.  Allah’in  kulunu  ‘aziz’  kilmasi,  insanlarm 
geneli  tarafindan  Hakkin  nitelikleri  sayilanlardan  herhangi  birinin 
kendisinde  bulunmamasidir.  Boyle  bir  kul  rabbinin  niteliklerinin  bu- 
lunmasindan  uzak  bir  korudur.498  ‘insanlarm  geneli’  dedik,  9iinkii  onla- 
ra  gore  Allah’in  nitelikleri  bilhassa  esma-i  hiisna  denilen  ve  tenzihi 
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gerektiren  ozelliklerdir.  Se^kinlere  gore  ise  biitiin  sifatlar  Allah’a  aittir. 
Bunlar,  Allah  kendileriyle  nitelenmi§  olsa  bile  ger$ekte  kula  ait  olduk- 
lari  soylenen  nitelikler  ile  kul  kendileriyle  nitelense  bile  ger^ekte  Al- 
lah’a ait  niteliklerdir.  Se^kinlere  gore  biitiin  nitelikler,  kul  kendileriyle 
nitelense  bile,  Allah’a  aittir.  Siradan  insanlara  gore  rabbani  nitelik 
sayilan  bir  niteligin  bulunmasindan  kendini  korumayan  kul  izzet  bu- 
lamami§tir,  ^iinkii  oyle  bir  nitelikten  kendini  korumami§tir.  Bu  durum 
Allah’in  emri  olmaksizin  o niteligin  kendisinde  hiikiim  sahibi  olmasiyla 
tezahiir  eder.  Boylelerine  misal  olarak,  Firavun  ve  biitiin  zorbalar  ile 
Allah’in  emriyle  almi§  olsa  bile  perdeleyici  niteliklerin  sahiplerini  vere- 
biliriz.  Allah’m  emriyle  o niteligi  alan  kifi,  onunla  yaradklarda  bulunup 
onlara  goriiniirse,  hemcinslerine  kar§i  izzet  duygusu  hisseder.  Boyle 
olunca,  ameli  hiisrana  ugrayanlara  katilir.  Kastettigim  ki§iler, 
miisliimanlarm  hiikiimdarlari,  sultanlari  ve  komutanlaridir.  Onlar, 
kendileri  farkinda  degilken,  yonettikleri  kimselere  ba§kan  olmakla 
iftihar  ederler.  Bu  nedenle  gorevlerinden  azledildiklerinde,  hem  kendi- 
lerinde  hem  de  halkin  nezdinde  zeiil  ve  hor  olurlar.  Yonetimi  vaktinde 
halkla  ili§kisini  boyle  kurmayip  gorevinden  alman  bir  ki§i  ise  sahip 
olmadigi  bir  durumla  kar§ila§maz.  Boyle  biri  hem  Allah  katinda,  hem 
nefsinde,  hem  yonetimi  altindaki  halkin  nezdinde  te§ekkiir  edilen  biri- 
dir.  O Allah  ile  izzet  bulan,  daha  dogrusu  korusunu  sahip  olmadigi  bir 
niteligin  bulunmasindan  koruyan  aziz  ki§idir. 

Allah  varlikta  bazi  yerler  belirlemi§tir  ki,  orada  ger$ek  marifete 
ula§ip  halifelikte  Hakkin  sifatmi  elde  etmi§  kul,  izzede  hareket  eder.  O 
haklarinda  ‘Allah’i  hakkiyla  takdir  edemedilerH9‘J  denilenlerin  Hakkm 
mertebesine  saldirdiklarim  gordiigiinde,  izzetli  davramr;  talim  yoluyla 
kalplerindeki  ku^kulari  ortadan  kaldiracak  §ekilde  diizgiin  sozlerle 
Hakkin  mertebesini  aziz  kilar.  Bunun  neticesinde  Hak  onlarin  nezdin- 
de aziz  olurken  kul  da  soz  konusu  insanlarin  kalplerinde  bulunup  daha 
once  hakkiyla  kadrini  takdir  edemedikleri  Allah’i  aziz  kilmi§  olur.  On- 
lar Hakki  bilemedikleri  i^in  O’ndan  uzakla§mi§,  izzet  ve  biiyiildiik 
sahibi  ba§ka  bir  ilaha  tapmi§lardi. 

Hakikate  ula§an  kulun  el-Muiz  isminden  nasibi  ve  payi  budur.  el- 
Muiz  o kullarin  kalplerini  Hakka  yara§mayan  kotii  inant;  ve  sozlerin 
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tahakkumiinden  kurtarmi§tir.  Ayette  ‘Allah,  ‘Allah  muhtag,  biz  zenginiz’ 
diyenleri  duymugtur’500  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’in  eli  kapahdir’501 
dedikleri  aktanlir. 

0 el -Muiz.fakat  bilmez  O’nu 

Keyfiyet  ve  tegbihten  munezzeh  olandan  bagkasi 

el-Muiz  delillerin  gosterdigi 

Her  tenzihten  munezzehligini  gosterir  delil 

Kullarm  tenzihinden;  Hah  yalanlar  onu 
Her  uyarxda  soylemi $ oldugu  sozu 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 


ZELiL  KILMA  MERTEBESi 

(izlal  Ilahi  ismi) 

el-Muzil  el-Muiz’in  kendisi 
Katina  girerken  ve  gi harken 

Sevdigini  zelil  kilarsa  yaklagtirir 
Varhklarina  gikigi  yenilenir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmuzil  diye  isimlendirilir.  O kul  zelil 
olan  ki§idir.  Allah  yarattiklarim  bu  mertebeden  yaratti.  insani  yaratti- 
ginda  ise  onu  biitiin  yaratiklarina  imam  kilmi§,  isimleri  ona  vermi§, 
melekleri  secde  ettirmi§,  bilmedikleri  hususlan  meleklere  ogretmesini 
saglamiftir.  insan  siirekli  yaraticisim  mii§ahede  eder  ve  bu  nedenle 
onda  hi^bir  §ekilde  izzet  duygusu  bulunmaksizin  zillet  ve  muhta^hkta 
kalir.  Insan  (Adem)  emaneti  bir  teklif  olarak  iistlenmi§,  e§i  ile  kendisi- 
nin  ba§indan  ge£en  hadiseler  ya§andiktan  sonra  onun  bir  par^asi  §oyle 
demi§:  ‘Rabbimiz!  Kendimize  zulmettik.’502  Yani  yiiklendigimiz  emanet 
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nedeniyle  kendimize  zulmettik.  Sonra  onun  ogullari  babalarimn  Al- 
lah’m  kar§isindaki  mertebesinin  yiiksekligi  nedeniyle  gurura  kapilmi§- 
tir.  Allah  onu  se^mi§,  ona  hidayet  etmi§,  herhangi  bir  sebep  olmaksizin 
onu  kendine  yakla§tirarak  nimet  vermi§,  inayet  etmi§tir.  Allah  onu 
yaratiklari  ujerisinde  halifesi  yapmi§,  onda  ve  onunla  alemin  varligi 
kemale  ermi§,  iki  suret  meydana  gelmi§,  Adem  iki  sureti,  yani  iki  mer- 
tebeyi  elde  etmi§tir:  Kendisine  secde  edilmesi  nedeniyle  izzet  mertebe- 
si  ile  kendini  bilmesi  nedeniyle  zillet  mertebesini!  Onun  ogullan  ara- 
sindan  bazilari  babalarimn  iki  mertebeyi  elde  ettigini  bilememi§,  iki 
nitelikle  ortaya  ^lkmasimn  (hikmetini)  anlayamami§lardir.  Bunun 
iizerine  el-Muzil  soz  konusu  insanlari  ‘zelil  kilma’  mertebesinden  zelil 
kilmi§,  egitmif,  §imariklik  ve  naz  halinden  9ikartmi§tir.  Bu  durum, 
Allah’in  Adem’in  ogullan  arasindan  inayet  ettikleri  i^indir.  Allah  onla- 
ra  kulluklanni  gostermif,  onlar  kullugu  yaparak  kendisine  yakla§mif- 
lardir.  Zaten  Allah’a  kulluktan  ba§ka  yakla§ma  yolu  yoktur!  Kulluk 
onlara  ait  bir  i§tir,  Allah’in  kullukta  payi  yoktur.  Ebu  Yezid  ve  benzeri 
kimselerin  zevklerinde  bu  husus  ortaya  ^lkmiftir.  Allah  kendisine  ‘Bana 
benim  olmayan  niteliklerle  yakla§abilirsin;  zillet  ve  muhta^likla’  demi§ 
ve  bunu  ondan  izzeti  atarken  soylemijtir.  Oncesinde  ise  Ebu  Yezid  ‘Ya 
Rab!  Sana  nasil  yakla§abilirim?’  diye  sormu§,  Allah  ona  foyle  demi§ti: 
‘Ebu  Yezid!  Kendini  birak  ve  gel!’  Burada  ‘nefs’  babasinm  ilahi  surette 
yaratilmi5  olmasi  nedeniyle  kazandigi  izzet  ozelligiydi. 

Insanin  (gurura  kapilmamasi  i<jin)  §u  hususu  bilmesi  gerekir: 

A 

Alemdeki  her  §eyin  ilahi  suretten  bir  payi  vardir.  Hatta  biitiin  alem 
ilahi  surettedir.  insan-i  kamilin  alemin  bir  panpsi  veya  bedeni  baki- 
mindan  goklerin  ve  yerin  edilgeni  olmasi  yoniiyle  degil,  toplama 
(mecmu’)  sahip  olmasi  itibariyla  bu  mertebeyi  elde  etmi§tir.  Bununla 
beraber  insan  ilahi  surette  yaratilmi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘Allah  Adem'i 
kendi  suretinde  yaratmijtir’  der.  Burada  ‘kendi  suretinde’  kelimesinde- 
ki  zamirin  kime  gittigi  hakkmda  tarti§malar  olmu§tur.  Bir  rivayette 
‘Rahman'in  sureti’  denilir.  Fakat  bu  rivayet  zayiftir.  Alemin  sureti 
insanin  varhgiyla  tamamlanmi§tir.  O halde  kendisi  biiyiik  alemin  sure- 
tini  tamamlayan  olsa  bile,  insan-i  kamil  alemden  -aleme  muhta^  ol- 
maksizin- tek  ba§ma  ilahi  surette  olmasi  nedeniyle  ayri§mi§tir.  Alem- 
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den  ayri§tiginda,  izzet  ogullarina,  daha  dogrusu  ogullarimn  bir  kismi- 
na  yayilmi§tir.  Allah  ise  §eriat  yaptigi  hiikiimlerle  onlan  terbiye  etmi§ 
ve  §oyle  demiftir:  Meleklerin  babaniza  secde  etmesi  nedeniyle  gurura 
kapildiysamz,  ku$kusuz,  size  Kabe’ye  secde  etmeyi  emrettim.  Ustiinlii- 
giiniiz  size  secde  edilmesinden  kaynaklaniyorsa,  Kabe  sizden  daha 
degerlidir.  (^iinkii  siz,  size  daha  dogrusu  babaniza  secde  eden  melek- 
lerden  daha  iistiin  oldugunuza  inanmaktasiniz.  Bu  iistunliik  iddiasiyla 
birlikte  ta§tan  yapilmi§  Kabe’ye  secde  edersiniz.  Kim  secde  etmekten 
geri  durursa,  babaniza  secde  etmeyen  iblis’e  katilir.  Demek  ki  izzetini- 
zin  sebebi  size  secde  edilmesi  degildir.  Nitekim  siz  de  Kabe’ye  secde 
eder,  haber  verdigim  iizere  Allah’in  eli  ve  O’na  biat  etmenin  yeri  olan 
hacer-i  esved’i  opersiniz.  izzedi  olmanizin  nedeni  babanizin  meleklere 
isimleri  ogretmesini  dikkate  alarak  bilgi  olabilir.  Halbuki  meleklerden 
birisi  olan  Cebrail  en  biiyiiklerinizin,  yani  peygamberlerin  ogretmeni- 
dir.  Isra  gecesinde  inci  ve  yakut  refrefi  kendisine  sarktiginda  Hz.  Pey- 
gamber  secde  etmeyip  Cebrail  secde  edince  §oyle  demi§:  ‘Bilgide  Ceb- 
rail’in  benden  iistiin  oldugunu  anladim.’ 

Siz  melegin  ilhamiyla  Allah’i  razi  eden  i§lerde  tasarruf  edersiniz. 
Onlar  sizi  rnutluluk  yollarma  yoneltir  ve  Hakka  yakla§tinr.  Hal  boyle 
iken  meleklere  kar§i  hangi  ozelliginizle  izzet  sahibi  olursunuz?  Babamz 
gibi  olun  ki  mutlu  olasimz!  Ustiinliik  ancak  secdeyle  ve  bilgiyle  ger9ek- 
le§ir.  Onlar  ise  sizin  elinizden  9ikmi§tir.  Nebiler  arasindan  izzet  sahip- 
leri  resuller  ve  miiminlerdir.  Binaenaleyh  Allah’in  terbiyesiyle  egitilen 
ki§i,  kurtulu.p  ermi§  ve  mutlulugu  elde  etmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  kitabin  pek  90k  yerinde  §unu  belirttik:  Alemdeki  her 
hiikmiin  ilahi  bir  dayanagi  ve  rabbani  bir  niteligi  vardir.  Bir  kismi  isim 
olarak  kullamhr  ve  soylenirken  bir  kismimn  ise  -dogru  olsa  bile-  isim 
olarak  kullamlmasi  soz  konusu  degildir.  Allah  yaratiklarinda  muhta9lik 
ve  zillet  ozelligi  var  etmi§tir.  Bu  ozellik  hangi  ilahi  hakikatten  ortaya 
9ikmi5tir?  Allah  Ebu  Yezid’e  zillet  ve  muhta9hk  ozelligine  sahip  olma- 
digim  soylemi§tir.  Ben  bu  hususta  ilahi  dayanakla  ilgili,  bilginin  ma- 
luma  tabi  olmasina  dikkatini  9ektim.  Bilgi  bir  kemal  niteligidir  ve  an- 
cak malumdan  ortaya  9ikar.  Ba§ka  bir  §ey  degil  de,  sadece  bilginin 
maluma  tabi  olmasi  kalsaydi,  bu  hususu  a9iklamak  i9in  yeterli  olurdu. 
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Bunun  ardindan  ilahi  isimlerin  hakikatlerinin  geregine  gore  daha  90k 
a^iklama  yapabiliriz.  O hakikatlerle  $okluk  meydana  gelmi§,  var  olmu§- 
tur.  Alem  zihinden  kalkmi§  olsaydi,  tenzih  gerektiren  izafet  isimleriyle 
diger  isimier  -alemin  ortadan  kalkmasiyla-  ortadan  kalkardi.  Demek  ki 
bu  isimlerin  hiikmii  aleme  baglidir  ve  ilahi  isimier  aleme  dayamr.  Bir 
hukmiiniin  bir  §eye  dayandigi  varlik,  o §eyi  talep  eder.  Bu  baglamda 
ancak  elde  olmayan  bir  §ey  talep  edilebilir. 

Ardmdan  tenzih,  boyle  bir  meselede  arife  baskin  gelince,  alemdeki 
her  par^amn  ilahi  bir  isimle  irtibatli  oldugunu  goriir.  Bununla  birlikte 
alemdeki  bazi  §eyler,  digerlerinden  oncedir.  Bu  demektir  ki  ilahi 
isimlerden  her  biri  kendi  hiikmiinde  ba§ka  bir  ismin  hiikmune  dayamr 
ve  o isimde  hiikmii  yaratma  veya  zail  olma  tarzmda  ortaya  <pkar.  Bina- 
enaleyh  ilahi  isimier,  yine  ilahi  isimlere  dayanmi§,  baglanmi^tir;  isimier 
ise  isimlendirilenin  kendisidir.  O halde  i§  ve  emir,  Allah’tan  Allah’adir. 
Tenzih^inin  akidesi  budur.  Genel  olana  gelirsek,  daha  once  soyledigi- 
miz  iizere,  alemin  zihinden  veya  ger^ekte  ortadan  kalkmasiyla  ilahi 
isimlerin  hiikiimleri  ortadan  kalkar. 

Bu  a^iklamayla  zillet  ve  muhta5hgm  ilahi  dayanagmi  ogrendin. 
C^iinkii  herhangi  bir  varlik  ancak  bulundugu  hal  iizere  var  olur.  Filo- 
zoflar  ‘Birden  ancak  bir  var  olur’  demi$lerdir.  Alem  ise  90k  Olduguna 
gore  ancak  $oktan  var  olabilir.  ^okluk  ilahi  isimlerdir.  O halde  Allah, 
(joklugun  birligi  tarzinda  birdir.  Bu  birlik,  alemin  zatr  geregi  talep 
ettigidir.  Filozoflar  ‘Birden  bir  ^lkar’  demekle  birlikte  $oklugun 
Bidden  ^lktigini  gormiijlerdir.  Halbuki  daha  once  birin  ^lktigini  iddia 
etmi§lerdi.  Bu  $eli§ki  onlari  Bir’de  farkli  yonleri  dikkate  almaya  zorla- 
mi§tir.  Bir’deki  yonler  (itibarlar  ve  vecihler)  vasitasiyla  ^okluk  birden 
sudur  eder.  Bir  ile  yonlerin  ili§kisi,  ilahi  isimlerin  Allah  ile  ili§kisiyle 
aymdir.  O halde  $okluk  Allah’tan  gikabildigi  gibi  zaten  ortaya  9ikmi§- 
tir.  (^oklugun  ‘^okluk  birligi’  denilen  bir  birligi  oldugu  gibi  Bir’in 
‘birin  ^oklugu’  denilen  bir  ^oklugu  vardir  ki  o da  soyledigimizdir. 
Allah  bir-^ok,  ^ok- birdir.  Bu  meselede  soylenebilecek  en  a$ik  ifade 
budur. 

‘ Allah  hakkt  sdyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 
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SEM'  (DUYMA)  MERTEBESi 

(Semi'  ilahi  ismi) 

Hakki  duy  karde$im! 

O duyan  ve  burn  bilen 

Hakkin  mertebesi  emreder 

Bir  gun  ceja  ettigini  goremezsin 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdussemi’  (duyan-duyulanin  kulu)  diye 
isimlendirilir,  $iinkii  O duyulandir.  Bu  da  sozii  i^erir,  $iinkii  kelam 
sesler  gibi  duyulan  bir  §eydir.  Bu  mertebe  nefes(-i  Rahman)  mertebe- 
siyle  ilgilidir.  O mertebe  daha  once  ona  geni§  ve  biiyiik  bir  boliim 
tahsis  ettigimiz  Ama’dir.  Bu  mertebede  nefes  boliimiinde  zikretmedi- 
gimiz  ve  duymakla  ilgili  bazi  hususlara  deginecegiz.  Bu  konu  ilahi 
kitaplarm  okunmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  dinleyene  ulajtirmak  iizere 
ilahi  kitaplarm  okunmasidir.  Bu  mertebenin  ki§ide  bir  hiikmiinun 
olmasi  gereldr  ki,  o da  duymadir.  ‘ Allah  ‘Allah  yoksul,  biz  zenginiz’  di- 
yenleri  duydu.’503  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Duyanlar  icabet  edebilir’504  denilirken 
ba§ka  bir  ayette  c Duymadigina  nida  ederek  kar$dik  verir’505  denihr.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘ Duymadiklari  halde  duyduk  diyenler  gibi  olmayin’506,  ‘Onlara 
duyurmu$  olsaydi,  yuz  cevirirlerdi’507  denilir.  Her  duyan  bu  mertebeden 
duyar.  Bununla  birlikte  ‘duymu§  olmak’  ile  nitelenenler,  kabulde  birbi- 
rinden  farklidir.  Bazilan  duyar  duymaz  sozdeki  maksadi  anlayabilecek 
istidattadir.  Boyle  bir  ozellik,  Hakkin  duyma  (giicii)  oldugu  kul  i<pn 
miimkundiir.  O kul  biitiin  isimlerin  ve  kelimelerin  verildigi  ki§idir.  Bu 
makama,  yani  isimlerin  ve  kelimelerin  verildigi  makama.  ula§tigim 
soyleyip  de  duymasi  ile  anlamasi  bir  olmayamn  bu  iddiasi  dogru  degil- 
dir.  Boyle  birinin  nasibi  ‘Duymadiklari  halde  duyduk  diyenler  gibi  olma- 
ym’508  ayetidir.  Duyan  herkes  i<pn  ge^erli  olan  ‘mutlak  duyma’,  bir 
(j'agri  ve  nidayi  duymadir.  Bazen  nida  edeni  de  bilmez.  Boyle  biri  sa- 
girdir.  (^iinkii  her  suretin  bir  ruhu  var  oldugu  gibi  duymanm  ruhu  da 
duyulan  hakkindaki  anlayi^tir.  Allah  ‘sagirdirlar,S09  der;  halbuki  duyu- 
yorlardi.  c Dilsizdirler ,’510  Halbuki  konu§abiliyorlardi.  ‘Kdrdurler.,sn 
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Halbuki  gorebiliyorlardi.  Onlar  duyduklarma  donemiyor,  gordiikle- 
rinden  ibret  ^lkartamiyor  veya  kendilerine  hitap  edilen  konularda  tera- 
ziye  ba§vuramiyorlardi.  Ayette  ‘ Allah  hakkinda  bilmediklerinizi  sdylersi- 
niz’512  der.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Yapmadiklanmzi  soylersiniz’513  der.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘ lnsanlara  iyiligi  emredip  kendinizi  unutursunuz,5U  der.  Bu 
niteliklerin  sahipleri  geriye  donmezler.  Qiinku  Hak  onlarin  aym  men- 
zilde  bulunduklarim  bildirmi§tir.  Onlar,  baglari  nedeniyle 
akletmeyenlerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  duyulanla  veya  gorulen  veya  konu- 
§ulanla  neyin  kastedildigini  dii§iinmezler.  Konu§an  her  kim  olursa 
olsun  boyledir.  Allah  soz  soyleyen  herkesin  dilindedir.  Yani  duyduguy- 
la  sinirlamak  iizere  onu  duyandir  (veya  onun  tarafindan  duyulandir) . 

Konu§an  hi<;  kimse  Allah’m  onu  ihmal  ettigini  zannettnemelidir. 
Miihlet  vermi§  olsa  bile,  Allah  ‘ Soylenen  her  soz  katinda  gdzetmen  olarak 
durur.’515  Allah  sozii  meydana  getiren  lafizlan  kontrol  eder,  higbirini 
birakmaz  ve  hepsine  vakif  olur,  diinyada  -bizim  yolda§larimizdan  ise- 
veya  genel  vakfe  yerinde  hepsini  bir  araya  getirir.  Konu§an  veya  susan- 
dan  ^lkan  her  sozii  veya  sesi  Allah  bir  insana  duyurursa,  anlasm  diye 
duyurmu§tur.  Boylece  soylenen  ve  nida  edilen  soze  gore  hareket  eder. 
Duymamn  en  azi  $agri  ve  nida  tarzinda  duymaktir.  Nidaya  ili§en  en 
kii^iik  i§  ise  icabet  etmek,  ba§ka  bir  ifadeyle  seni  $agirana  ‘buyur’  diye 
kar§ihk  vermendir.  Duyan  insan  soyleneni  veya  nidayla  9agirildigi  i§i 
anlamak  iizere  idrak  mahallini  hazirlar.  Kulun  nidasim  duyan  Hak  ya 
kendisi  nida  eder  veya  herhangi  bir  yaratilmi§  vasitasiyla  nida  eder. 
Allah  biitiin  bunlari  duyandir.  O fiiji  yoktur  ki  dorduticusu  0 olma- 
sin,  be?  ki$i  yoktur  ki  altincisi  0 olmasm,  bundan  daha  azi  veya  daha  gogu 
olsa  bile  Allah  onlarla  beraberdir’516  der.  Allah  insanlann  fisilti  ile  konu§- 
tuklanni  duyar  ve  bu  nedenle  onlara  ‘Giinah  ve  du$manligi  konu$mayin, 
iyilikten  ve  takvadan  sOz  edin  ve  Allah’tan  korkun’517  diye  hitap  etmi§tir. 
Allah  sohbet  ederken  ve  konu§urken  bulundugunuz  her  yerde  sizinle- 
dir.  (^iinkii  ‘O’na  donduruleceksiniz.’518  Ger^i  Allah  onlarla  beraberdir. 
Burada  ha§r  kelimesi  kullanilmi§tir,  bunun  nedeni  gozlerinden  perde- 
nin  kaldirilmasiyla  Allah’in  onlara  fetih  nasip  etmesidir.  Gozlerinden 
perde  kalkinca  aralannda  sohbet  ederken  onlarla  beraber  bulunanin 
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kim  oldugunu  ogrenirler.  Bu  durum  hakkinda  konu§mu§  olduklan 
soru  nedeniyle  ha§r  diye  ifade  edilmi§tir. 

Allah’m  onlarin  tekliklerini  ^ift,  birliklerini  iki  yapmasi  ise  ‘ Daha 
azi  ya  da  daha  QOgu,S19  ayetinde  ifade  edilir.  Burada  da  onlarm  tekligini 
9ift  yaptigi  gibi  ^iftliklerini  tek  yapmayi  mi  murat  etmi§tir?  Yoksa 
onlarin  teklikleri  hakkinda  ayette  soz  edildigi  gibi  her  zaman  ^ift  olarak 
mi  meydana  gelir? 

Allah  seni  muvaffak  kilsin,  bilmelisin  ki;  Allah  her  §eyi  sayesinde 
ba§kasindan  ayn§tigi  mudak  birlik  makaminda  yaratmi§tir.  Her  §eyde 
bulunan  yiftlik  ile  e§ya  arasinda  ortaklik  genjekle^irken  teklikle  her  §ey 
ba§ka  bir  §eylikten  ayn§ir.  Bir  §eyde  dikkate  alman  yon,  onu  ayn§tiran 
dzelliktir  ve  bu  durumda  ‘fey3  diye  isimlendirilir.  C^iftlik  irade  edilmi§ 
olsaydi,  bir  §ey  olmaz  ve  iki  §ey  olurdu.  Halbuki  ‘Bizitn  soziimuz  tek 
Seydir'’520  ayetinde  ge^tigi  iizere  iki  degil,  bir  §eydir.  Ger^ek  soyledigi- 
miz  gibi  olunca,  Hak  her  §eyi  iizerinde  yaratmi5  oldugu  suretinde 
yaratmi§tir  ve  bu  sayede  o §ey  ^ift  olmu§tur.  Nitekim  suretini  aynada 
goren  ki§i  de  ^ift  olmu§,  iki  surete  gore  hiikiim  vcrilmi§tir:  Aynaya 
bakamn  kendi  sureti  ve  onu  ^ift  yapan  suret.  Allah  bizimle  beraber 
olmasim  haber  verirken,  bizim  tekligimizi  ^ift  yaparak  bunu  bildirmi§, 
kendisini  dordiincu,  altinci  veya  daha  <jogu  veya  azi  saymi§tir.  ‘Daha 
azi’  Hakkin  ii^iincii  olmasi  iken  ‘daha  9ogu’  altidan  fazla  olan  9ift  sayi- 
lardir.  Boylece  bize  alemin  suretinde  veya  alemin  O’nun  suretinde 
oldugunu  bildirmi§tir.  Bu  beraberlikte  de  yanlarinda  bulundugu  kim- 
selerin  sohbederini  duydugunu  da  bildirmi§,  o ki§iler  sohbet  etmeyen- 
ler  olarak  zikredilmemi§tir.  Allah’in  herhangi  bir  §ey  soyledigini  duy- 
dugunda  -varliklari  degil-  onlarin  iizerinde  bulundugu  halleri  kastetti- 
gini  anlamalisin!  O hal  ya  soz  veya  soziin  di§inda  ba§ka  bir  davrani§tir. 
Onlarm  bizatihi  varliklarin  zikredilmesinin  faydasi  yoktur;  fayda  var- 
liklardan  meydana  gelen  hallerin  soylenmesiyle  ortaya  9ikar.  Onlar  bu 
hallerden  dolayi  sorguya  9ekilecek,  onlara  gore  hesap  vereceklerdir. 
Herkese  bu  kelimeyle  neyi  kastettigi  sorulacaktir.  Sahih  bir  rivayette 
§oyle  denilir:  ‘Kul  Allah'i  razi  edecek  sozler  soyler.  Bu  sozler  illiyyin 
derecesine  yazilir.  Bir  adam  da  Allah'i  kizdiracak  sozler  soyler  ve  o 
sozlerin  nereye  gidecegini  hesap  etmez.  Onlar  da  siccin'e  yazilir.’  Allah 
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kullarina  kelimenin  bir  takim  mertebeleri  bulundugunu  bildirmi§tir  ve 
dinleyen  o mertebeleri  ogrenir.  Sozler  konu§amn  agzmdan  $iktiginda, 
onlar  kendi  mertebelerine  dii§er  ve  telaffuz  eden  ki§i  de  i§in  sonunda 
onlara  tabi  kalir,  onun  kitabi  bulundugu  yerde  kendisine  okunur. 

Abdussemi’  konu§masim  kontrol  eden  ki§idir.  O kendisini  duya- 
nin  kim  oldugunu  bildigi  kadar  soziin  mertebelerini  de  bilir.  Soziin  bir 
tiirii  kotii  iken,  bir  tiirii  giizeldir.  Dinleyen  oldugunda  ise  Hakkin 
hitabma  bakmalidir.  O hitap  bazen  genel  hitapta  ortaya  tpkabilir.  Ge- 
nel  hitapta  ortaya  <pkan  boyle  bir  hitap  alemde  konu§an  herkesten 
duyulan  sozlerdir.  Insan  kendini  o kelamla  muhatap  kabul  eder,  ona 
candan  kulak  verir,  onun  geregine  gore  amel  eder.  Boyle  davranmak, 
kamil  adamlarin  bir  ozelligidir.  Onun  a§agisinda  ise  Hakkin  kelamini 
peygamberin  diliyle  veya  indirilen  bir  kitap  veya  sayfa  (suhuf)  veya 
Hakkin  kendisinde  goriiliip  hitap  ettigi  rtiya  yoluyla  ilahi  haberden 
duyan  gelir.  Bunlardan  hangisi  olursa  olsun,  zatini  Haktan  duydugu 
soze  gore  davranmak  iizere  hazirlamalidir.  Hak  da  ona  kar§i  boyle 
davranir.  Kul  gizli  sohbetinde  ba§kasiyla  veya  i^inden  kendisiyle  ko- 
nu§tugunda,  Hak  onu  duyar,  o soze  gore  kendisine  davranir.  Bu  iti- 
barla  insan  i^inden  de  konu§abilir.  Ayette  ‘nefislerinin  ona  soyledigi’ 
denilir  ve  burada  Allah  dinleyen  yok  diye  konu§anm  da  olmayacagi 
sonucunun  ^llonayacagina  diklcat  5ekmi§,  kendi  kendine  konu§urken 
dinleyenin  de  kendisi  oldugunu  bildirmi§tir.  Ki§i  kendi  kendine  konu- 
§ur,  soylemi§  oldugu  sozii  bir  kulak  sahibi  olmasi  itibanyla  da  duyar. 
Buradan  alem  yok  iken  Haldun  kendisiyle  konu§tugunu,  ba§kasiyla 
konupbilen  herkesin  kendisiyle  de  konu§abildigini  anladik.  Bu  yoniiy- 
le  bir  varligin  kendi  kendisiyle  konu§masinda  asla  sagirhk  yoktur,  $iin- 
kii  insan  kendi  kendisiyle  ancak  anlayabilecegi  sozlerle  konu§ur;  halbu- 
ki  bankas  min  onunla  konu§masinda  durum  aym  degildir.  Demek  ki 
kendi  kendiyle  konu§an  insan  i^in  ‘soziinii  anlamadi’  denilemez.  Nasil 
olur  da  o sozii  anlamaz  ki?  O soz  ba§ka  bir  soz  olmaksizin  kendi  niye- 
tidir.  Onu  bilmek  iizere  kendisini  belirlemi§,  ayn§tirmi§tir.  Ba§kasinin 
soziinii  ayri§tirma  imkam  ise  bulamaz.  Aym  §ekilde  soziinii  anlamadi- 
ginda,  bazen  o sdze  kar§i  sagir  davranabilir.  Konu§anin  soziinii  anla- 
mayan  ki§  iyle  duymayan  ve  anlamayan  arasinda  bir  fark  yoktur;  bazen 


310  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 


de  icabet  gerekirken  icabet  etmeyebilir.  Bu  nedenle  Allah  onlarin  sagir 
olduklarini  soylemi§tir.  Onlar  dii§unmezler,  ^iinkii  dii§iinenden  bekle- 
nen  duydugu  hususa  donmesidir.  O ise  geri  donmemi§tir. 

Bu  mertebeye  ula§ip  kelaminin  ameli  oldugunu,  her  soziinii  soy- 
lerken  Allah’in  onun  lisaninda  bulundugunu  bilen,  i^inden  konu§urken 
bile  az  konu§ur.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.’ 


BASAR  (GORME)  MERTEBESI 

(el-Basir  ilahi  ismi) 

el-Baslr  setii  goriir 

Sen  O’nu  goriirken  bilir  ve  goriir  seni 

O’nunla  ol,  ba$kasiyla  olma 
O’nda  ba$kasmi  gorme 

O’nun  soziine  icabet  edilir 
O bizi  goriir  biz  O’nu 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulbasir  diye  isimlendirilir  ve  bu  merte- 
beden  gorme  ve  mii§ahede  ger^ekle^ir.  Bu  itibarla  gorulen  ve  mii§ahe- 
de  edilen  bir  §ey  olmalidir.  Allah  ‘Gozler  O’nu  idrak  edemez,  O gozleri 
idrak  eder’521  der.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’m  gordiigiinii  bilmez  mi?522 
buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Yiizler  vardir  parlaktir,  Rablerine  bakarlar’523 
demi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Dolunayda  ayi  gordiigiinuz 
gibi  Rabbinizi  goreceksiniz.’  Veya  ‘Oglen  vakti  giine§i  arada  bir  bulut 
olmaksizin  gordiigiinuz  gibi  Rabbinizi  goreceksiniz.’  ‘Bulut  olmaksi- 
zin’  derken  goriilenin  -ba§kasi  degil-  Allah  oldugu  haklanda  ku§kunun 
bulunmayi§im  kasteder.  Abdulbasir  tiim  hareket  ve  davram§larinda 
Allah’a  kar§i  haya  sahibidir.  Hayanin  onun  ayrilmaz  ozelligi  olmasi 
teklifin  varligindan  kaynaklanir.  Abdulbasir  siirekli  §eriat  terazisini 
elinde  tutar,  ger^ekle^melerinden  once  davrani§larim  teraziyle  ol^er.  O 
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fiiller  Allah  katinda  begenilen  fiiller  ise  ve  riza  terazisine  girerlerse, 
onlari  yerine  getirir;  buna  mukabil  riza  terazisine  girmezler  ve  elindeki 
§eriat  terazisi  de  fiillerin  saadet  yurdundan  uzakla§tirici  davrani§lar 
olup  Allah’m  kar§isinda  saygisizlik  anlamina  geleceklerine  hiikmederse, 
Abdulbasir  nefsini  onlardan  korur  ve  muhafaza  eder.  Abdulbasir  Hak- 
kin  bir  niteligi  gibi  teraziyi  yiikseltir  ve  algalor;  Allah  da  teraziyi  tarti- 
da  kullamlsin  diye  aleme  yerle§tirmi§tir;  soz  konusu  terazi  gok  ile  yer 
arasindadir.  Allah  onu  bo§  yere  veya  sebepsiz  olarak  yaratmadigx  gibi 
teraziyi  ancak  Abdussemi’ ve  Abdulbasir  kullanabilir.  Bununla  birlikte 
terazi  isme  izafe  edilen  kullara  ait  ilahi  isimlere  de  miidahildir.  Misal 
olarak  Abdurrauf  ismini  verebiliriz.  Abdurrauf  O’nun  kullarina  kar§i 
yumupk  davranir.  Terazi  sinirlari  ve  cezalari  uygulamak  baglaminda 
zikredilmipir  ve  bu  nedenle  terazi  miiminden  yumupklik  ve  §efkati 
ortaya  ^lkartir.  Ilahi  cezayi  uygulamada  yumu§ak  davranmak  miiminin 
davranifi  olmadigi  gibi  oyle  biri  de  teraziyi  kullanmami$,  ol^iide  hile 
yapanlardan  olmu§  demektir.  Bu  durumda  §efkat,  teraziden  yiiz  $evir- 
mesine  kar§ilik  olarak  onun  kmanmasma  yol  a<jar.  Allah  §oyle  der: 
‘ Allah’in  dininde  $efkat  duygusu  onlari  cezalandirmaktan  sizi  ahkoyma- 
sm.’524  (Kullara  §efkat  eden  anlaminda)  Rauf  olan,  Allah’m  kendisidir. 
O’nun  Rauf  oldugunu  bilsek  bile,  ilahi  cezalari  koyup  onlari  uygula- 
mayi  emreden,  kii^iik  veya  biiyiik  azap  tiirleriyle  bazi  kimselere  azap 
edenin  kendisi  oldugunu  biliriz.  Buradan  pfkatin  a§mamamiz  gereken 
bir  mertebesinin  bulundugunu  ogrendik.  Allah  terazisinin  bulundugu 
bir  yerde  §efkade  hiikiim  verir,  $unku  O her  §eyi  menziline  indirir, 
ger^ekte  oldugu  gibi  hakikatini  ona  ta§irmaz.  Allah’m  sinirlarmi  a§an 
ki§i,  sinirlari  a§mi§tir;  yoksa  sinirlar  gergekte  ortadan  kalkmi;  degildir. 
Sinirlar  ve  cezalar,  bulunduklari  yerleri  a$mazken  bu  nasipsiz  insan 
onlari  apr.  inayete  mazhar  olup  dii§mana  kar§i  yardim  goren  kul,  o 
smirlarin  nezdinde  durur.  O halde  Abdulbasir  ya  Allah’a  sanki  O’nu 
goruyormu§  gibi  ibadet  edendir  veya  Allah’m  kendisini  gordiigiinii 
bilerek  ibadet  eden  biridir.  Birincisi  te§bih  edenin  ibadeti  iken  ikincisi 
tenzih  edenin  ibadetidir.  Bazen  Allah’a  Allah  ile  ibadet  eder  ki  bu  tarz 
ibadet  Allah’i  bilenlerin  ibadetidir.  Onlar  tenzihi  dile  getirdikleri  gibi 
te§bihi  mii§ahede  eder,  fakat  iman  etmezler.  (pinkii  bilgi  onlar  i$in 
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haber  degil,  mii§ahededir.  iman  ise  bilginin  haber  olduguna  inanmak- 
tir.  Perdeli  insan  haber  verenin  soziine  iman  ederken  mii§ahede  sahibi 
haber  verenin  dogrulugunu  goriir.  Goren  ile  iman  eden  arasinda  bii- 
yiik  fark  vardir.  Goren  ve  mii§ahede  eden,  nesih  soz  konusu  olunca, 
nesh  edenin  donii§ii  gibi  doner,  iman  sahibi  ise  nesihle  birlikte  doner 
ve  bir  kez  dondiikten  sonra  doniilen  §eyin  artik  kvifur  olduguna  inamr. 
Ona  inansa  bile,  var  olan  bir  §ey  olarak  iman  etmemi§  oldugu  §eklinde 
kendisine  iman  ettigini  soyler,  ^iinkii  nesh  edilmi§tir. 

Allah  kulunun  onu  gordiigiinii  bildigini  bilir.  Bu  nedenle  cezalan- 
dinlmayi  gerektiren  fiili  i^lediginde,  kulun  onu  gordiigiinii  bildigini 
bilmesiyle  ona  siire  verir  ve  belki  vazge^er  diye  bekler.  Bununla  birlikte 
herkes  bilgisinin  otoritesi  altinda  bulunsa  bile,  insan  kaderin  cereyamy- 
la  bilgisini  kullanmaktan  perdelenebilir  ve  makdur,  yani  kaderin  geregi 
onda  ortaya  $ikar.  Allah  kulun  ^ekinmedigi  hususlarda  kulundan  haya 
eder.  §oyle  ki:  Allah  kulun  her  §eyin  melekutunun  O’nun  elinde  bu- 
lundugunu  bildigi  i$in  §oyle  der:  ‘Ben  kuluma  bu  bilgiyi  verdim  -ve 
miiminlerden  ise-  ona  iman  etmeyi  nasip  ettim;  mii§ahede  ehli  ise 
bunu  ona  gosterdim  ki,  delil  getirmek  iizere  istinat  edecegi  bir  daya- 
nagi  ve  gerekijesi  olsun.’  Bu  durumu  gordiigii  veya  ona  iman  ettigi 
halde,  (i^lerken)  haya  etmedigi  bir  hususta  Allah’a  kar§i  delil  getirmek- 
ten  uzak  kalmasmin  nedeni  O’na  kar§i  haya  duygusudur.  Allah  bu 
durumu  bilmekle  birlikte  kulu  cezalandirmaktan  haya  eder;  halbuki 
bilgisi  hakkinda  haya  etmez. 

Bilmelisin  ki,  bu  mertebe  kulun  iki  gozii  oldugu  ve  Hakkin  gozle- 
ri  oldugu  bilgisini  verir.  Allah  yaratiklari  i$in  ‘Biz  ona  iki  gdz  yaratma- 
dik  mi ?’525  derken  kendinden  soz  ederken  ‘Gozlerimizin  oniinde  akar’S2t> 
der.  Gozleri  olmasinin  bir  tezahiiru  olarak  Allah  basar  ve  basiret  sahi- 
bidir  ve  yine  bu  nedenle  yaratilmi§larin  gozleri  O’nun  goziidiir.  Onlar 
bu  durumu  bilmeseler  bile  Hak  vasitasiyla  goriirler.  Bu  ger^egi  bilen 
alimlere  edep  duygusu  gozlerini  kapattinr  ve  eksildikle  nitelenirler, 
^iinkii  gozii  kapamak,  idrakteki  eksikliktir.  ‘Allah’m  gordugiinu  bilmez 
mi?’527  der.  Allah’m  gormesi  kendisinde  goz  kapamamn  bulunmadigi 
kayitsiz  ve  mutlak  gormedir.  Bilgilerine  ragmen  gozlerini  kapatmazlar- 
sa,  onlarin  ger^ekle^mesi  kaijinilmaz  kaderi  mii§ahede  ettikleri  anlafihr. 
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Onlar  kaderin  hiikmettigi  flili  Allah’in  onu  gordiigii  gibi  ger^ekle^mesi 
bakimindan  goriirler,  yoksa  hakkinda  verilen  hiikiim  itibariyla  degil! 
Allah’i  bilenler  kaderin  hukmiinii  boyle  goriir,  basiretle  ve  o vakitteki 
kesin  delile  gore  delil  getirirler,  kendilerinden  o konudaki  hiikiim  kal- 
kar.  Bu  hiikiim  terazinin  iizerinde  bulunan  ahiret  mii$ahedesinden 
meydana  gelir  ve  bu  nedenle  onlara  bir  zarar  vermez.  £iinku  o bu 
diinya  hayatinda  bulunan  terazinin  di§indadir.  Bu  durum  Hz.  Pey- 
gamber  hakkinda  soylenen  ‘Allah  setii  bagiflasin,  onlara  nigin  izin  ver- 
din?’528  ve  ‘Allah  senin  gegmi $ ve  gelecek  gunahlarini  bagi$lasin  diye...’529 
ayederde  belirtilir.  Burada  soru  kinama  sorusu  degil,  sebebi  sormaktir. 
(Jiinkii  soruyu  onceleyen  af  vardir.  Ayetin  devaminda  gelen  ‘Ta  ki  senin 
igin  belli  olana  kadar ,53°  ifadesi  istifhamdir.  Bu  ifade  ‘Sen  mi  insanlara 
dedin ,531  ayetindeki  soruya  benzer.  Allah  adeta  §oyle  der:  ‘Sen  mi  bunu 
yaptin  da  dogru  soyleyenler  senin  i^in  belli  oldu?’  Bu  esnada  Hz.  Pey- 
gamber  ya  ‘evet5  ya  da  ‘hayir’  diyecektir.  Bilhassa  5nce  zikredilmi§se  af 
ile  kinama  bir  araya  gelmez,  Af  kinamayla  ilgilidir.  Birlikte  zikredildik- 
lerinde,  kayitsiz  anlamda  af  gergekle§memi§  demektir,  9iinkii  kinama 
bir  cezalandirma  tiiriidiir.  Halbuki  Hz.  Peygamber  mudak  anlamda 
affedilmiftir. 

Bu  lafiz  dilde  kinama  anlaminda  kullamlir.  Bu  nedenle  af  herhangi 
bir  §eye  atif  yapmadan  ba§ta  zikredilmi§tir  ki,  Allah’i  bilenler,  ger^ek- 
lerden  habersiz  insanlarin  zannettigi  iizere,  ayette  kinamanm  kastedil- 
medigini  fark  etsinler.  Allah  miimin  ve  alim  hakkinda  bu  mertebede 
§oyle  der:  Istedigini  yap,  seni  bagi§ladim.5  Yani  ey  Muhammed!  Yasak- 
lamaya  dair  hitaplari  senden  kaldirdim  ve  diledigin  iizere  hareket  et! 
Allah  ta§kinligi  mubah  kilmaz  ve  onlar  haklannda  ‘ta§kinlik’  diye  hii- 
kiim verilmi^  amellerdir.  Hiikiim  kalkmi?,  amelin  kendisi  geride  kal- 
mi§tir.  Bu  itibarla  giinah  fiil,  cezanm  ona  ula§masindan  ‘ortiiliir’.  Va- 
kiada  ortii  ise  amel  ile  ozellikle  yasak  hiikmii  verilen  hiikiim  arasmda- 
dir.  ‘Seni  bagi§ladim’  ifadesinin  anlami  budur,  yoksa  bilgisizlerin  anla- 
digi  gibi  degildir.  Bu  §ahis  diinyada  ya§ar,  iizerinde  hata  goriinmez. 
Allah  onun  cennetini  diinyada  pe^inen  verir.  Boyle  biri  diinya  hayatin- 
da Allah  yolunda  oldiiriilen  kimselere  benzer.  Onun  rizki  cennet  mey- 
velerinden  geldigi  gibi  bu  §ahsin  durumu  ona  benzer.  Ilahi  cezalar 
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uygulansa  bile,  bu  durum  onun  bulundugu  makami  hakimin  bilmeyi- 
yinden  kaynaklamr.  O makam  sahibine  ceza  vermek,  cezamn  tatbiki 
dcgil,  Allah’m  diinya  hayatinda  kendileriyle  kulu  sinadigi  hastaliklar 
veya  insamn  lrzina,  malina,  bedenine  musallat  olan  naho§  i§ler  gibi 
bela  sayilir.  Belalar  insana  ula§irken,  insan  sevap  kazamr;  artik  giinah 
yoktur  ki  ortulsiin!  Bu  durumda  sadece  ecirleri  artar.  Demek  ki  ger- 
$ekte  ona  uygulanan  cezalar,  hakim  i$in  ceza  olsalar  bile,  ceza  degiller- 
dir.  Bu  durumun  bir  tezahiirii  kuralci  alimler  i$inde  mu^tehitlerde 
tezahiir  eder.  §oyle  ki:  §afii  bir  hakime  helal  kabul  ettigi  nebizi  i^en 
bir  Hanefi  getirilebilir.  O ise  nebizin  haram  olduguna  hiikmetmi§  bir 
hakim  olmasi  bakimindan  ona  ceza  uygular.  Halbuki  nebiz  i$en  ki§i 
hanefidir  ve  bilgisine  gore  helal  i^ecek  i$mi§tir.  Bu  durumda  hanefinin 
giivenilirligi  ortadan  kalkmadigi  gibi  bu  durum  onun  adaletine  tesir 
etmez.  Ben  hakim  olsaydim,  sarho§  olmadigi  siirece  nebiz  i$en  bir 
hanefiye  ceza  vermezdim;  sarho§  olursa,  nebizden  sarho§  oldu  diye 
ceza  verirdim.  Hanefi  bu  durumda  i$tihat  nedeniyle  muaftir  ve  nebiz 
i$tigi  i$in  giinah  i§lemi§  sayilmaz.  Hakimin  ona  ceza  vermesi  ve  kendi- 
sine  had  uygulamasi,  Allah’in  hakim  eliyle  -ki  §afii’dir-  kendisini  sina- 
digi bir  beladir  ve  kifinin  malimn  gaspina  benzer.  Bununla  beraber 
hakim  yine  de  giinahkar  degildir,  giinkii  delilin  icbar  ettigi  bir  i§i  yap- 
mi§tir  ve  her  ikisi  de  Allah  katinda  giinahsizdir.  Bu  durum,  ceza  tatbik 
edilen  i§lerin  kendilerine  mubah  kilindigi  insanlara  ceza  uygulanmasi 
hakkindaki  g6ru§umiizdur.  Boyle  bir  ceza  onu  uygulayan  i^in  ceza  olsa 
bile,  onlar  i^in  ceza  degildir,  bunu  bilmelisin! 

Bu  mertebe,  hakkinda  konu§mamn  sozii  uzatacagi  geni§  bir  mer- 
tebedir.  Biz  de  bu  deginmeyle  yetindik.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ulajftrir.’  O’na  giivenirim,  ne  giizel  vekildir  O! 
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HttKtfM  MERTEBESi 

(el-Hakem  ilahi  Ismi) 

Si?i  ezmek  iizere  biri  sizinle  (eki$irse 
Aramzda  llah’i  hakem  kill n siz 

O’nun  hukmunden  ayrilma  zinhar 
Her  ikiniz  ifin  hakem  0 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhakem  diye  isimlendirilir.  Allah  'Onun 
ailesinden  bir  hakem,  kadinin  ailesinden  bir  hakem  gdnderin’532  buyurur. 
Hz.  Peygamber  de  Hz.  isa’mn  aramizda  adil  bir  hakem  olarak  inecegi- 
ni  belirtmiftir.  Hakem  konulduklan  anlama  gore  ya  da  varliklarina 
gore  e§ya  hakkmda  hiikiim  veren  ki§idir.  Hakem  onlarin  tammlarma 
gore  e§ya  iizerinde  hiikiim  verir.  Kendilerinde  hiikiim  sahibi  olan  biz- 
zat  efyadir  ve  e§ya  iizerinde  hiikiim  onlarla  verilmiftir.  Bulunduklari 
durumdan  bafka  bir  fekilde  hiikiim  verilmif  olsaydi,  o hiikiim  zuliim 
olur,  hiikmii  veren  de  -adil  degil-  zalim  olurdu;  hiikiim  kaza  demektir. 
Kaza  bir  §ey  hakkmda  onun  kendinde  bulundugu  duruma  gore  hiikiim 
vermektir, 

Bu  mertebedeki  en  garip  if,  bir  hadisede  iki  hiikmiin  ortaya  51k- 
masidir.  Her  iki  hiikiim  bir  a<jidan  bir,  bir  agidan  farklidir.  Misal  ola- 
rak Kitap  ve  Siinneti  verebiliriz.  Tarih  bilinirse,  nesh  meydana  gelirken 
tarih  bilinmezse  ya  beraber  degerlendirilirler  veya  tercihe  gore  birisiyle 
amel  edilir.  Hangisiyle  amel  edilirse,  ge9erlidir.  Misal  olarak  abdestte 
iki  ayagm  meshini  veya  yikanmasim  verebiliriz.  Hangisi  yapihrsa,  hi^ 
kufkusuz,  insan  farzi  yerine  getirmif  demektir.  Bununla  birlikte  bu 
konuda  (alimler  arasinda)  mefhur  goriif  ayrihgi  vardir.  Fakat  biz  kendi 
goriifumiize  doniip  onu  soyledik.  Hiikmiin  mertebesi  bir  §ey  i^in  ve 
bir  fey  hakkmda  hiikiim  verme  mertebesidir.  Bu  mertebe  kaza  merte- 
besidir.  Hakikatini  miifahede  ederek  ogrenen  kifi,  kaderin  sirrim  da 
ogrenir.  Soz  konusu  sir  efya  hakkmda  ancak  efyayla  hiikiim  verilecegi- 
dir.  Bafka  bir  ifadeyle  efyaya  difandan  bir  fey  gelmemiftir.  Bir  rivayet- 
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te  ‘Amelleriniz  size  dondiiriiliir’  denilir.  Bu  itibarla  zati  tanimlarda  bu 
hikemi  mertebede  dikkat  $ekmi§  oldugumuz  iizere  kesin  delil  vardir. 

Bilmelisin  ki,  bu  mertebenin  hakikati,  bilinenlerin  en  gariplerin- 
den  biridir,  ^iinkii  bu  mertebe,  bilgi  mertebesine  benzer.  §oyle  ki:  Bu 
mertebe  bir  §ey  hakkinda  verilen  hiikmiin  -ki  hiikiim  onun  kendinde 
bulundugu  durumun  kendisidir-  aynidir.  Hakim  adil  ve  giivenilir  ise, 
verilen  hiikiim,  lehinde  veya  aleyhinde  hiikiim  verilen  adina  hukiim 
mertebesinden  bir  durum  meydana  getirmez.  Hakim  zalim  ise  bu 
mertebeden  hakim  degildir;  o sadece  lafizdaki  ortaklik  ile  verdigi 
hiikmii  uygulatmasi  bakimindan  bu  adla  adlandirilmi§tir.  Allah  ayette 
emredici  olarak  ‘Rabbim!  Hak  ile  hukiim  ver’533  buyurur.  Kastedilen 
ancak  seninle  ‘hak’  olabilen  hiikiimdiir.  Hiikiim  lehinde  veya  aleyhinde 
hukiim  verilene  bagli  degilse,  hak  (ger^ek)  olmaz.  O halde  yaratilmi§ 
veya  hiikme  konu  olan  ki§i,  hakimi  hakem  yapandir.  Nitekim  bilinen 
de  bileni  (alim)  bilen  yapar  veya  bilgi  sahibi  kilar,  ^iinkii  bilgi  bilinene 
tabidir.  Halbuki  el-Kadir  ismi  boyle  degilken  el-Miirid  ismi  de  boyle 
degildir.  Makdurda  (kadir  isminin  edilgeni)  tesir  Kadir’e  aitken  bilgi- 
nin  malumda  tesiri  yoktur.  Benzer  §ekilde,  el-Hakem’in  mahkum-i 
aleyhte  (hakkinda  hiikiim  verilen)  hiikmii  ve  tesiri  yoktur.  Bu  itibarla 
el-Hakem,  bilinenin  kendiliginde  bulundugu  duruma  gore,  biitiin 
bilinenler  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmak  bakimindan  el-Alim’in  karde- 
§idir.  Avlanma  cezasi  hakkinda  soylenen  ‘ Sizden  adil  ki$i  hiikiim  verir’534 
ayetinde  hiikiim  verirken  haksizlik  eden  insamn  dince  ‘hakem’  olarak 
isimlendirilebilecegi  hakkinda  bir  ima  vardir.  Bununla  birlikte  hakim 
hiikmiinii  galip  zanmna  gore  -ki  zan  bilgi  degildir-  verir.  Bu  nedenle 
bazen  verdigi  hiikmiinde  dogruya  ula§irken  bazen  de  ula§mayabilir. 
Boyle  birinin  verdigi  hiikiim  §eriatta  kinanmami§,  ‘hiikiim’  diye  isim- 
lendirilmi§tir;  onun  verdigi  hiikiim  dogruya  isabet  etmezse  de  durum 
boyledir  ve  verilen  hiikiim  Allah  katinda  aleyhinde  veya  lehinde  hii- 
kiim verilene  uygulamr.  Burada  el-Hakem  ismi  el- Alim  isminden  ayri- 
§ir  ve  farklila§ir  (veya  yaratilmi§larda  hakim  bilen  isminden  ayri§ir). 
(^iinkii  hakim,  haklunda  hiikiim  verilene  tabi  degildir.  Bununla  bera- 
ber  hakimdir  ve  zalim  degildir.  O §eriatin  onun  adina  belirledigi  §ahit- 
ligi  uygulamak  veya  dogru  olmayan  ikrara  gore  hiikiim  vermi§,  §ahidin 
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lafzi  veya  ikrar  edenin  sozii  onun  hiikmiinii  zorunlu  kilmi§,  bununla 
birliktc  o soz  yalan  olabilecegi  gibi  yahitlik  de  yalanci  §ahitlik  olabilir. 
el-Hakem  isminin  el- Alim  isminin  karde§i  oldugunu  soyledik.  Bunun 
nedeni,  hiikmii  belirleyenin  hakkinda  hiikiim  verilenin  kendisi  olmasi- 
dir.  i§in  ozii  ve  ger^egi  budur. 

Burada  kardqlik  ikiz  karde§lik  olabilecegi  gibi  iman  karde§liginde 
oldugu  gibi  nitelik  kardc^ligi  de  olabilir.  Bazen  de  sadece  babamn  bir 
oldugu  karde§lik,  bazen  siitkardqligi  olabilir.  Bu  nedenle  el-Hakem 
isminin  el-Alim’in  karde^i  oldugunu  soyledik  de  karde§lik  mertebeleri- 
ni  a^iklamadik.  Karde§lik  mertebelerin  en  ger^egi  ve  dogrusu  iman 
karde§ligidir.  Iman  karde§ligiyle  miras^i  olma  durumu  ger^ekle^ir.  Bu 
karde§lik  bir  nitelik  karde§ligidir.  el-Hakem  ismi  de  hakkinda  hukiim 
verilene  -zad  geregi  degil-  nitelik  geregi  hiikiim  vermi§tir.  Hakim 
olmanin  §arti,  hakkinda  hiikiim  verileni  degil,  hiikmiin  kendisini  bil- 
mektir.  §artin  niteliginin  bilmek  olmasi,  hakkinda  hukiim  verilenin 
halinden  ortaya  ^lkan  ve  yukanda  zikrettigimiz  durumlardir.  Bunlar 
yalan  veya  dogru  soyleyen  §ahitler,  dogru  veya  yalan  ikrar  ve  itiraftir. 
Demek  ki  hakim  her  zaman  tabidir.  Bu  durumda  o hiikmii  bilir  ve 
bunu  bilmesi  zorunludur.  Bizim  soylediklerimiz  de  onu  bilirler.  Haki- 
kate  ula§masi  ise  tesadiifen  ger^ekle§ir  ve  bu  konuda  gorii§  birligi  var- 
dir.  Goriif  aynligi,  bir  ikrar  ya  da  §ahidik  yokken  hakimin  hiikmii 
hakkindadir.  Boyle  bir  hiikiim  caiz  midir,  degil  midir?  Bu  konudaki 
gorii§iimiizii  hakimin  bilgisine  bagli  hiikmiinii  a^iklarken  zikretmi§tik. 
Bilgi  yokken  nerede  hiikiim  verilir,  nerede  bilgiye  gore  hiikiim  verilir? 
Bu  konu  en  gii$  konulardandir. 

Her  durumda  bu  mertebe  hiikmii  belirsiz  bir  mertebedir  ve  onun 
hiikmii  E§’arilerin  ilahi  sifadar  hakkmda  soyledikleri  ‘Sifadar  ne  O ne 
O degildir’  demelerine  benzer.  Bununla  birlikte  onlar,  sifadarm  -nispet 
bakimindan  degil-  varlik  bakimindan  zat’a  ilave  olduklanni  kabul  eder- 
lerken  E§’ari  olmayanlar  bunu  kabul  etmezler. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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ADALET  MERTEBESl 

(el- Adi  ilahi  Ismi) 

Adalet  kime  uygun?  . 

Adil  olunca  halki  tafsil  edene 

Varhklar  adaletine  direnirse 

Kendi  hakkiyla  ihsan  eder 

Ihsam  yaratiklarma  bah$eder 

Gekildiginde  ortuleri  geker 

Mertebenin  sahibi  Abduladl  (el-Adl’in  kulu)  diye  isimlendirilir. 
Adalet  iki  u^tan  birine  meyil  ve  yonelmek  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
adalet,  lehinde  veya  aleyhinde  hiikiim  verilene  veya  ikrara  veya  §ahitli- 
ge  tabi  olan  dogru  hukmiin  talep  ettigi  iki  u$tan  birine  yonelmektir. 
Onun  di§inda  hiikmiin  adil  olmasi  soz  konusu  degildir.  Bu  garip  mer- 
tebeden  Allah  alemi  suretinde  yaratmi§,  buradaii  adil  olmu§tur.  Allah 
kendisine  mahsus  zorunluluk  mertebesinden  ba§kasina  bagli  zorunlu- 
luga  veya  imkana  yonelir  (adl);  hangisini  istersen  onu  soyleyebilirsin. 
Miimkunleri  de  sabidik  mertebesinden  varlik  mertebesine  yonlendir- 
mi§,  daha  once  yokken  onlan  var  etmi§tir.  Allah  onlari  mazharlari 
kilmi§,  kendisi  ise  onlarin  hukiimlerinin  zuhur  ettigi  tecelligah  olmu5- 
tur.  Bu  mertebeden  Allah  aklin  miimkun  i^in  caiz  kildigi  bir  §e’nden 
yine  caiz  gordiigii  ba§ka  bir  §e’ne  ge^er  ve  bu  yoneli§  ka^imlmazdir. 
Demek  ki  varlikta  ancak  adalet  (yonehne)  vardir,  ^iinkii  varlik  meyille 
ortaya  ^ikmi§tir  ve  meyil  adalet  demektir.  Her  nerede  varsayilirsa  var- 
sayilsm,  olu§ta  sadece  meyil  ve  adalet  vardir:  Adalet  vasitasiyla  benzer- 
ler  ortaya  5ikmi§,  benzer  ‘adil  (denk)’  diye  isimlendirilmi§tir.  Allah 
§oyle  buyurur:  ‘ Veya  buna  denk  bir  orug  (adl).’535  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Onlar 
Rablerine  denk  ko$arlar  (ya’dilun)’536  denilir.  Burada  denk  ko§manm  ve 
buna  donmenin  (adalet)  bazi  yonleri  vardir.  Birisi  mii§riklerin  Allah’in 
benzeri  oldugu  hakkindaki  soze  donmeleridir.  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey 
yoktur ,’537  Ba§ka  bir  tarzi,  Rablerine  denk  tutmalandir.  Halbuki  Al- 
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lah’tan  ba§ka  gii^  ve  kuwet  sahibi  yoktur.  Ba§ka  bir'tarzi,  be  (-e,  ile) 
harfinin  lam  (i$in)  anlammda  yorumlanmasiyla,  Rableri  i^in  yoneldik- 
lerine  yonelmeleri  demektir.  Yani  onlar,  kendilerine  gore  ilah  oldugu 
i^in  puta  yonelmiflerdir.  Demek  ki  onlar  ger^ekte  Allah’a  yonelmiftir. 
Ayette  ‘0  ikisini  hak  ile  yarattik’533  denilir  ki  Hak  i$in  yarattik  demektir. 
Ba§ka  bir  ayette  ‘ Rablerine  e$  ko$arlar,S39  denilir. 

Allah  bu  ayette  §oyle  der:  ‘Hamd  gokleri  ve  yeri,  golgeleri  ve  nuru 
yaratana  aittir.  Sonra  kafirler  Rablerine  ej  ko$arlar.,Si0  Onlar  Allah’a 
denk  ilahlar  kabul  etmi§lerdir.  Burada  karanligi  yaratan  ilahin,  i§igi 
yaratan  ilah  olmadigmi  ileri  siirerek  iki  ilah  kabul  eden  Mani  dini  men- 
suplanna  hitap  eder.  Boylece  onlar  bir  ilahtan  otekine  doner  ve  yone- 
lirler.  Aym  durum  goklerin  ve  yerin  yaratili§im  birinci  sebepten  ba§ka 
illetten  kaynaklandigim  ileri  siirenler  i^in  soylenebilir.  Onlara  gore  bu 
illetten  -mutlak  birligi  nedeniyle-  bir  §ey  var  olmu§,  o da  ilk  akildir. 
Onlar  Rablerine  e§  ko§anlar  olarak  zikredilmi§,  Allah  onlari  ‘kafir’  diye 
isimlendirmi§tir.  Onlar  ya  inan^larini  gizlemi§  veya  i^lerinden  bir  kismi 
aklim  kendisine  yara§an  dogru  dti§iincede  kullanmaktan  uzak  tutmu§, 
aklim  perdelemi§tir.  Aklin  kullamlmasi  gereken  dogru  diifiince,  Hak- 
km  varhgmin  ispatidir.  Ger^ekte  de  durum  oyledir.  Aklim  perdeleyen 
ise  kendisine  goriinenle  yetinmi§,  genjege  hakkiyla  vakif  olamamiftir. 
Bazen  ger^egi  bilse  bile,  ba§kanlik  veya  mal  hirsi  gibi  elde  edecegi 
menfaat  nedeniyle  tafidigi  bilgiyi  ba§kasindan  gizlemi§,  bu  nedenle 
haklannda  ‘kafir  oldular’,  yani  ‘orttiiler’  denilmiftir.  Allah  hikmet  sahi- 
bidir,  hitabini  ve  soziinii  yerli  yerine  yerle§tirir.  el-Adl  Rab  demekken 
Rab  da  dogru  yoldadir.  Dogru  yol  goklerde  ve  yerde  bulunan  her 
§eyde  Allah’in  yoludur.  Adi  meyil  demektir.  Demek  ki  meyil,  istika- 
metten  ortaya  £ikar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  istikametin  meylin  kendisi  ol- 
dugu bir  yerde  ortaya  gkar.  el-Hakem  ve  el-Adl  iki  §ey  arasinda  hii- 
kiim  verir.  Dolayisiyla  hukiim  verirken  hak  sahibine  dogru  yonelmesi 
gerekir  ve  birisine  meylederken  zorunlu  olarak  otekinden  uzakla§ir. 
Istikamet,  insanlarm  vehimle  bildigi  bir  $ey  degildir.  Aga^lann  dallan 
birbirine  girmi§  olsalar  bile,  bu  meyil  ve  egimlerde  dallar  istikamette 
bulunur.  (^iinkii  dallar,  maddenin  etkisiyle,  dogal  aki§lanna  dogru 
dagilmi§lardir.  ilahi  isimler  de  birbirlerine  girer  ve  karifirlar.  Bu  yo- 
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niiyle  isimler  engeUeme,  verme,  aziz  etme,  zelil  kilma,  saptirma  ve 
hidayet  etmek  gibi  anlamlarla  birbirlerine  kati§irlar  ve  i$  i$e  girerler. 
Allah  el-Mani,  el-Muti,  el-Muiz,  el-Muzil,  el-Mudil  ve  el-Hadi’dir. 
Allah  kimi  hidayete  erdirirse,  onu  saptiracak  kimse  olmadigi  gibi  kimi 
saptinrsa  ona  da  hidayet  edecek  kimse  yoktur.  Hepsi  egrilik  ve  yanlif- 
ligm  bulunmadigi  ger^ek  nispederdir. 

Ku$kusuz  llah  comertligiyle  ihsan  eder 
Muhtag  kullara  comertfe 

Dilediklerine  O’na  ait  olanlari 
Sadece  zikredilen  var 

l$i  hakkiyla  ogrendiginde 
Kader  sirrim  ogrenince 

O’nu  mu$ahede  edip  goriirsen 
Habib  gdrerek  duyar 

Htikumleri  ortaya  pkar 
Yasaklama  ve  emir  O’nun  i$i 

Bu  mumindir  denilir 
£u  ise  kafir  olmu$ 

Hakikatlerin  hepsi  bize  ait 
Tahakkiim  ve  eser  bizim 

Gerqek  ancak  boyledir 
Gerqek  teorik  aklin  soyledigi  degil 

Hakikat  kendisinde  ayri§mi$ 

Alemde  hayir  ve  kdtuliik  diye 

O’ndan  ba$ka  bir  $ey  elde  etmedik 
Bir  tek  varhklanmizi 

Rabbine  kertdisiyle  bak! 

Akhnla  degil,  ibret  al! 
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Apagk  hakikat  bu 

Hakkiyla  dufunen  ve  ogut  alan  i(in 

Huktim  zatlarimizin  hukmu 
O’nun  hukmu  degil.adil  ol 

O’ndanydnel  bize  ait  olana 
Onemli  bir  sirrt  ogrenirsin 

Yemin  etme  ve  bana  gelme 
Sendeti  Sana  ulafir  her  fey 

Zenginlik  O’nun  niteligi 
Biz  de  O’nun  orttugunU  orteriz 

Yaratilmiflar  muhta(  olmasaydi 
Haber  gelmezdi  bu  konuda 

$dyle  diyen  haber;  bu  olu 
Kiyamet  gunu  diriltilecek  olan 

Yani  Allah’in  diledigi  kuUarindan  gizlemi§  oldugu  bu  sir,  yani  bi- 
zim  muhta$  olmamizin  hukmu  ortaya  gikar  ve  onu  dilediklerine  goste- 
rir.  Sen  de  miistagniligi  ve  muhta^ligi  iyice  diijiin,  basiret  nurunla 
varlik  ve  yokluk  hakkinda  diijiin,  sonra  ‘Onceden  ve  sonradan  emir  Al- 
lah’a  aittir**1  de! 

Adalet  mertebesi  gufliikte  ayrifmaz 
Zulum  mertebesi  belada  ve  yorgunlukta 

Nefeli  olan  bulunsaydi  orada  hukum  verirdi  hakkimda 
Oyun  ve  eglencemde  istirahat  edeyim  diye 

Ben  kendime  zulmettim,  benimle  hukum  verdi 
Allah’in  gixzel  isimleri  nispetlerle  beraber 

Benim  onda  bir  nesebim  var 

Rabbimizin  de  gufliikten  kurtaran  nispeti  var 
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0 koruyan,  Rahman’dan  sakin 
O’nun  vaat  ehline  gizli  bir  tuzagi  var 

Her  ikramda  onun  tuzaklarindan  uzak  dur 
Korkudan  kanatlarmi  ona  dogru  ger 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  kutsi  bir  hadiste  §oyle  demi§tir: 
'Kiyamet  giinii  sizin  nesebinizi  kaidiracagim,  nesebimi  yukari  kaldira- 
cagun.  Takva  sahipleri  nerede?”  Allah  kullarindan  haber  verirken  §oyle 
der:  ‘ Allah  katinda  en  degerli  olanimz  O’ndan  en  f ok  korkammzdir.’542 
Ba§ka  bir  ayette  ‘0  gun  aralannda  nesep  bagi  yoktur,  birbirlerinden  yar- 
drn  isteyemezler’543  denilir. 

‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 

LUTUF  MERTEBESi 

(el-Latif  Ilahi  Ismi) 

Lutujbir  gizlilik 
Liitufta  zuhuryok 

Varligim  O'nunla  ortaya  gikti 
l$ler  O’nunla  yiirur 

Sen  el-Latif  in  kulu  ol 
0 iflerden  haberdar  damn 

Allah’in  dini  kolayhk 
Arzuyla  gii(le}ir  din 

Muhalif  olma  veya  arzuna  uyma 
En  bityuk  hayir  budur 

Sozumii  anlayan  ki$i 
Gergegi  gorendir 


Otuz  Ikinci  Sifir  3^3 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiillatif  diye  isimlendirilir.  Allah’m 
liitfunun  idraklerden  gizli  kalmasimn  nedeni  jiddetle  zuhurudur.  Her 
goz  onu  goriir,  her  goz  o nuria  bakar.  Goren  her  gozde  gorme  giicii 
AUah’tir.  Burada  fayda  ancak  bu  ger^egi  bilen,  zevk  ve  mii$ahede  yo- 
luyla  anlayana  aittir.  Burada  takiit  mii§ahedenin  yerini  alamaz.  Sadece 
O vardir  ve  ba$kasindan  ayri§mami§tir.  Zaten  bajkasi  yoktur  ki,  Allah 
ondan  ayrilsin!  Kimden  gizlenecektir  ki?  Bagkasi  mi  var? 

Lutfun  bir  hukmii  yok 

Onun  hukmii  sen  var  olunca 

Kalpte  onun  hukmii  var 

Dii$tinursen,  gam  seklinde  bir  hukiim 

Orada  degilsin  sen,  bana  soyle: 

Hukmunii  kim  belirler? 

Ondan  bir  bulut  gelir 

Kalplerin  iizerine  ve  karanliklar 

Hayret  akar  durur 

Ey  kullarim!  Benim  kadrimi  bilmedi 

tsimlerim  nerede,  hukmiim  nerede! 

Yasagim  nerede,  emrim  nerede 

Beni  murakabe  edin  ki  beni  bulun 

Varligin  gizli  yerlerinde 

Benim  var  olmam  kaginilmaz 

Bu  nedenle  emrim  sana  emretti 

‘Peygambere  itaat  eden  hig  ku$kusuz  Allah’a  itaat  etmiftir.’5*4  Bu  ilahi 
lutfun  her  §eye  yayili§inin  ne  kadar  sirli  olduguna  bakimz!  Onun  hiik- 
mii  bu  kesafet  i^inde  nasil  ortaya  $ikmi§,  peygambere  itaatin  O’na  itaat 
anlamma  geldigini  a$iklami§tir.  ‘Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmij- 
tir.’545  Hacer-i  esved  biat  edilsin  diye  Allah’in  sag  elidir  ve  Allah  onu 
kendisinde  iddia  ortaya  ^lkmasin  diye  ta§a  yerle§tirmi§tir.  Hacer-i 


324  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

esved’e  biat,  saf  ve  ihlasli  biattir;  kirn  ona  biat  ederse,  Ailah’a  biat  et- 
mi§  olur.  Goziin  mii§ahede  ettigine  bakiniz!  imanin  mii§ahede  ettigine 
bakiniz!  Kim  iman  goziiyle  bakarsa,  latifin  kesife  sirayetinin  giiciinii 
goriir.  Oyle  ki  el-Latif  ve  el-Habir’e  de  sirayet  eder  ve  bu  sirayetle 
kendinde  §ey  hakkinda  bilgi  ortaya  ^lkar.  Ona  ula§an  latif  kendisinden 
$ikmi§  oldugu  kesifin  aymsidir.  Bunu  tanimlarda  a^iklar.  Misal  olarak 
kendi  ba§ina  var  olan  bir  cevheri  verebiliriz.  Cevherin  bireysel  varligi, 
onun  toplamindan  ibaret  olan  fakat  goriinmeyen  arazlardan  ortaya 
$ikar.  Toplam  cevherin  kendisidir,  fakat  onlarin  varligi  yoktur!  Bu 
toplamin  varligi  -kendisi  degil-  cevherden  ve  ona  ait  zati  niteliklerden 
ibarettir.  Bu  mertebede  de  durum  boyledir:  Hak  vardir.  Hak  zuhur 
ettiginde  ise  halk  olur.  el-Latif  in  mertebesinin  hiikmii  halkin  (yaratil- 
mt§)  varligiyla  ortaya  ipkabilir.  Mesela  buhar,  inceligi  ve  seyrekligi 
nedeniyle  gozle  goriilemeyecek  §ekilde  yukari  <pkar,  sonra  birbirine 
eklenerek  yogunla§ir,  Hakkin  in§a  ettigi  bir  bulut  olarak  goriiniir. 
Bulut  ise  goriinmeyen  bir  §eyden  meydana  gelmi§,  bu  ozel  miza^  ona 
sahip  olmadigi  bir  hiikiim  kazandirmi§,  bir  isim  vermi§,  biitiin  bunlar- 
dan  once  sahip  olmadigi  tesirini  ve  sonucunu  havada  izhar  etmi§, 
yagmur  yagdirmi§,  topragi  bitkilerle  giildiirmii§  ve  canlandirmi§,  onu 
beslemi§tir.  Bulut  biitiin  bunlan  suretinin  kendisinden  meydana  geldi- 
gi  latif  sir  sayesinde  yapabilmiftir.  Golgenin  $ekilmesi  ve  uzatilmasinda 
da  bir  latiflik  vardir.  Insan  bu  liituf  hakkinda  dii§iindiigiinde,  i§in 
dnemini  idrak  eder.  Bu  nedenle  Allah  golgeyi  kendisini  bilmenin  delili 
yaparak  ‘Gormez  misin  ki  Rabbin  golgeyi  nasil  da  uzatir’546  der.  Goz  hal- 
den  hale  golgenin  uzamasini  goremez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yer  degi§tir- 
mesini  gorse  bile  golgenin  hareketini  goremez.  Demek  ki  goz  ipn 
golge,  hem  hareketli  ve  hem  hareketsizdir.  Aym  §ey  golgenin  donii- 
§iinde  ge^erlidir.  Bu  durum  ‘Onu  kendimize  kolayca  gekeriz’547  ayetinde 
belirtilir.  Zaten  O’ndan  ^lkmi^tir.  Oyleyse  golge  kendisinden  $iktigi 
kimseye  ^ekilir  ve  onda  duriiliir.  Goz  de  onu  boyle  idrak  eder.  Allah 
-ki  o dogru  sozliidiir-  golgeyi  kendisine  ^ekeccgini  soylemi§tir.  Bura- 
dan  golgenin  $iktigi  kimsenin  Hak  oldugunu  anladik.  Hak  halkin 
suretiyle  zuhur  etmi§tir:  O’nda  dilediginde  izhar  ettigi,  dilediginde 
$ekip  diirdiigii  golge  vardir.  Fakat  giine§  ona  delil  kilinmi§,  delilin 
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tamamligina  deginilmemi§tir.  Bu  ise  golgenin  kendisinden  uzayip 
9ikugi  cismin  yogunlugudur.  Biitiin  bunlarla  birlikte  golgenin  uzamasi 
ger^ekle§ir.  Bu  giine§tir,  §u  duvardir,  §u  golgedir,  bu  uzamanui  hiik- 
miidiir,  §u  golgenin  ^ekilmesi  ile  kendisinden  9iktigi  kimseye  donme- 
sidir  vs.  golge  onlara  donmiijtiir.  Biitiin  bu  durumlarda  varlik  birdir. 
Bundan  daha  latif  ve  sirli  bir  §ey  olabilir  mi? 

Gozler  kendisini  goremese  bile,  yine  de  O’nu  idrak  ederler.  Allah 
bizi  goriilen  bir  §eye  yonlendirerek  §oyle  der:  ‘Rabbinin  golgeyi  nasil 
uzattigina  bakmaz  mi?’548  Allah  golgeyi  giine§  ile  kesif  bir  cisim  vasita- 
siyla  uzatmi§tir.  Kesif  cisim  giine§  i§igimn  golgenin  iizerine  dii§tiigii 
cisme  ula§masim  engeller.  Sonra  Allah  golgeyi  kendisine  ^eker.  Bu 
durum  Allah’in  hakkinda  dii§iinmemizi  istedigi  ve  bize  hitap  ettigi  i§in 
keyfiyetidir.  Allah  burada  fiha  (onun  i^inde,  hakkmda)  edatini  kullan- 
mamijtir,  biz  de  dii§iincemizi  fikre  verdik.  Bunun  yerine  ila  edatim 
kullanarak  gozle  gormeyi  kastetmi§tir.  Bununla  birlikte  edatlar  bazi 
yerlerde  birbirlerinin  yerine  kullamlabilirler.  Fakat  bu  husus  hal  kari- 
nesiyle  ogrenilebilir.  Buradaki  edatm  esas  anlamiyla  ayette  kullammi 
imkansizdir.  Bu  nedenle  onun  kullamldigi  yerin  gerektirdigi  edatm 
yerine  kullamldigim  anladik  ve  bu  durum  Kur'an’in  kendisiyle  indigi 
dilde  bilinen  bir  husustur.  Hz.  Peygamber  ‘Kur'an-i  Kerim  benim 
dilimle  inmi§tir,  benim  dilim  ise  a^ik  Arap^a'dir’  buyurmuftur.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Gonderdigimiz  her  peygamberi  kavmitiin  diliyle  gonderdik  ki, 
onlara  apklasin ,549  der.  Binaenaleyh  kelimenin  iimmetin  ali$ik  olduklan 
anlamda  soylenip  kullanilmasi  gerekir,  bunu  bilmelisin!  A§agida  zikret- 
tigimiz  §iir  hakkmda  da  iyi  dii§iinmelisin: 

Latifi  latif  bilir 
Latif  olan  kesifin  iginde 

Dostum!  Biri  oteki 
Kesif  ve  latif  arasinda  dur 

Her  bakimdan  oncelik  elde  edersin 
M ii^ahede  ehli  onu  elde  etmi$ 
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Her  yonden  el-Latifin  kulu  ol 
Izi  takip  edenler  onu  elde  etmi$ 

Peygambere  verilen  mutlulugu  gorursun 
Temizlik  ehlinden  elbise  elde  edersin 

Bu  mertebe  kendisinde  ahlakim  i$in  bol  nasip  elde  ettigim  bir 
mertebedir.  Gordiigiim  hi^  kimse  ayagini  benim  koydugum  gibi  o 
mertebeye  koymami^  ya  da  koymu§  ise  de  ben  gormedim.  §unu  soyle- 
yebilirim:  Boyle  birisi  bulunsa  bile,  ula§tigi  nihai  derece,  benimkiyle 
aym  olmalidir.  Hi$  kimsenin  daha  kamil  bir  dereceye  ula§abilecegini 
zannetmiyorum.  Allah  hakkinda  kesin  hukiim  veremem,  ^iinkii  O’nun 
sirlari  nihayetsiz,  ikramlari  sayisizdir.  Kitabm  halier  boliimiindeki  latife 
bahsinde  bu  ilahi  ismin  Allah  ehlindeki  gereklerinden  soz  etmi§,  dilde- 
ki  kullanimina  gore  anlammi  a^iklarm§tik. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  uiajiirir.’ 


HUBRA  VE  iHTiBAR  (BiLGi  EDINME) 
MERTEBESI 

(el-Habir  ilahi  ismi) 

Bu  mertebe,  nimet  ve  intikamla  sinanma  mertebesidir 

el-Habir  bir  du^unursen  imtihan  edendir 
lnsanlarm  muptela  oldugu  nimete  bak  ki  anlayasin 

lntikam  O’ndan  olunca  sana  sevdirir  onu 
Mutlu  feiji  her  zaman  yoksul  olan 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhabir  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Habtr  olarak  ona  sor!,S50  Aym  kokten  tiiretilmi§  hubra  smanmayla 
ortaya  ^ikan  bilgilerdir.  Allah  foyle  der:  ‘Sizi  sinayacagiz  ta  ki  ogrene- 
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lim’551  Ba§ka  bir  ayette  ‘Sizin  haberlerinizi  smayacagiz ,552  denilir.  Ba§ka 
bir  ayette  ‘Hanginiz  eti  guzel  ameli  i§liyor  diye  sizi  sinayacagiz"553  denilir. 
Konu  oliimun  ve  hayatxn  yaratilmasiyla  ilgilidir  ve  bu  durum  kesin 
delil  ortaya  koyma  amaci  ta§ir.  Allah  ger$ekle§mezden  once  neyin 
olacagini  bilir.  (^iinkii  Allah  her  §eyi  ezeldeki  sabitlik  halinde  bilir.  Bir 
§ey  alemde  ancak  hakikatinde  sabit  oldugu  gibi  ger^eklefir  ve  meydana 
gelebilir.  ilahi  bilgi  hakkinda  herkes  boyle  bir  zevke  sahip  degildir  ve 
bu  nedenle  hubra  bilginin  ozel  bir  taalluku  ve  ilgisidir.  Sinanmamn 
sebebi,  kimden  meydana  gelirse  gelsin,  iddianm  varhgidir.  Bu  bakim- 
dan  iddiasi  olmayan  kiji  sinanmazken  herkes  ger$ekte  bir  iddia  sahibi- 
dir.  Teklif  sinanma  demektir  ve  iddiadan  ortaya  9ikarken  bazen  iddia 
edeni  ve  iddia  etmeyeni  kapsar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir  iddiasi 
olmayan  ki§iyi  de  ^erebilir  ve  teklifm  varhginda  iddiasi  olmayan  dik- 
kate  alinmazdan  hi^bir  §ekilde  iddiasi  olmayanla  birlikte  ha§redilir. 
Varlikta  olup  da  yukiimliiliigu  bulunmayan  yoktur.  Mesela  kendisine 
kizan  kendisinden  meydana  gelen  §eyi  degil,  kendi  yapismi  cezalandi- 
nr.  Misal  olarak  (bir  rivayette  zikredilen)  Mekke  ile  Medine  arasmda 
yere  batirilan  orduyu  verebiliriz.  Ordimun  i^nde  orduya  katildigi  i^in 
kendine  kizanlar  da  bulunur.  Hz.  Ay§e  bu  konuda  Hz.  Peygamberden 
§oyle  aktarmi§nr:  ‘O  insanlar  hepsi  yere  batirilsa  bile  niyederine  gore 
diriltilirler.’  Ayette  ‘Ozellikle  iginizden  zalim  olanlara  isabet  etmeyecek 
jitneden  sakinin"55*  denilir.  Yani  o fitne  zalime  ve  hakliya  birlikte  ulajir- 
ken  onlann  halleri  hyamette  birbirinden  farkhdir:  Hakli  olan  mudu, 
zalim  ise  bedbaht  olarak  diriltilir.  Demek  ki  iddia  her  nerede  bulunur- 
sa,  sinanma  orada  ger^eklqir.  Kim  kendini  bir  ozellikle  nitelerse,  o 
ozellige  gore  sinanir.  Allah  §oyle  der:  'Ey  kendilerine  kar$ i haddi  ajan 
kullarim!  Allah’in  rahmetinden  umut  kesmeyin.  Allah  butun  gunahlari 
bagiflar.  O Gafur  ve  Rahimdir.,sss  iman  bu  ifadenin  dogrulugundan 
emindir.  Fakat  onun  hiikmvi  mii§ahede  yoluyla  haddi  a;anlarda  ve 
miisriflerde  -ki  onlar  giinahkarlardir-  ortaya  9ikar.  Allah  adeta  onlara 
§oyle  der:  ‘Asi  olun  ki  zevk  yoluyla  magfiretim  hakkmda  soyledigim 
soziin  dogrulugunu  ogrenin.’  Miiminlerin  emiri  Me’mun  joyle  demi§- 
tir:  ‘Insanlar  benim  affetmeyi  ne  kadar  sevdigimi  bilselerdi,  su9lar 
i§leyerek  bana  yaklafirlardi.’  Me’mun  bir  yaratilmi§  iken  boyle  diyebili- 
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yorsa,  mutlak  kerem  sahibi  el-Kerim  hakkinda  ne  diifiiniirsiin?  Allah 
ancak  giinahlan  iflemekle  insanlari  smar.  Kutsi  hadiste  §oyle  denilir: 
‘Siz  giinah  i§lemezseniz,  Allah  giinah  i§leyip  sonra  tovbe  eden  Allah'in 
kendilerini  bagi^ladigi  bir  kavim  getirir.’  Bu  hadis  Hz.  Peygamber’in 
hakikate  dair  bir  ifadesidir  ve  hadiste  bir  takdim  ve  tehir  vardir.  Bu- 
nunla  birlikte  iflerin  esasini  bilenlerin  bilmeyene  iistiinliigii  ortaya 
pksin  diye  bunu  gizlemi§tir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Giinah  i§leme- 
seydiniz  Allah  giinah  i§leyen  ve  kendilerini  bagi§ladigi  bir  kavim  geti- 
rirdi.’  Kur’an-i  Kerim’de  de  giinah  i§ledikten  sonra  ‘onlara  magfiret 
eder’  ifadesi  gelmi§tir.  Yani  onlar  Allah’a  donerler.  Bu  durum  ‘Allah 
biitun  giinahlara  magfiret  eder’556  ayetinde  belirtilir.  O’ndan  ba§ka  mag- 
firet eden  yoktur.  Magfiretten  once  tovbe  edilirse,  hiikiim  ilahi  kereme 
degil,  tovbeye  doner.  Bu  durumda  ilahi  kerem  ki§iye  tovbenin  nasip 
olmasinda  tecelli  eder.  Tovbe  pi§manliktir.  Kur’an-i  Kerim  tovbeyi 
zikretmemi§,  Hz.  Peygamber  Kur’an-i  Kerim’e  muhalif  soz  soylemez. 
Bazi  kavimler  vardir  ki  onlar  tovbe  etmeksizin  magfirete  mazhar  olur- 
ken,  bir  kavim  vardir,  Allah  onlara  tovbe  nasip  eder.  Binaenaleyh  Allah 
tovbede  magfireti  i$erme  ozelligi  de  yaratmi§tir.  Bir  yoniiyle  tovbe, 
sahibi  adina  diinya  hayatinda  ortaya  $ikan  pe§in  miijdedir.  Allah 
-hiiltmii  yaratilmifta  uygulansin  diye-  kendisini  iddiada  yaratilmi§a 
katmiftir. 

Bunun  ardindan  Allah  sinamayla  iddianin  dogrulugunu  talep  et- 
mi§tir.  Bu  sayede  iddiasimn  dogrulugunu  kullanna  a^iklamak  ister.  Bir 
iddiada  bulundugunda,  iddian  dogru  olmalidir  ve  imtihani  beklemeli- 
sin!  iddiada  bulunmamak,  daha  iyi  bir  davrani§tir.  Fakat  yine  de  kade- 
rin  cereyan  ettigi  bir  mahal  olrnak  ve  iizerinde  ancak  ger^ekte  kendin- 
de  bulundugtm  durumun  i§leyecegini  bilmelisin;  bu  sayede  kesin  deli- 
hn  Allah’a  ait  oldugunu  ogrenirsin.  Allah  §oyle  der:  ‘Ben  seni  boyle 
bildim,  seni  senden  ogrendim!’  insanlarm  bir  kismi  veya  kader  sirrim 
bilmeyen  biri  ^ikip  §oyle  diyebilir:  ‘Allah  bana  kar§i  boyle  bir  delil 
sunma  imkani  verseydi,  'sen  yaptin'  derdim.’  Niteldm  Ebu  Yezid  boyle 
demi§tir.  Fakat  Allah  ‘0  yaptigindan  sorumlu  degil,  onlar  sorumlu’557 
buyurur.  Bu  hiikiim  boyle  bir  itiraz  kapisim  kapami§tir.  Boyle  bir  soz 
ger^egi  bilmeyenden  ^ikabilir.  Yoksa  kesin  delil  Allah’a  aittir.  Bu  du- 
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rum  ‘0  yaptigindan  sorumlu  degil’558  ayetinde  dile  getirilir.  Allah  hi^bir 
§eyi  sebepsiz  olarak  kendinden  yapmami§,  di§ta  var  olurken  ilahi  bilgi- 
deki  sabit  haline  gore  sana  davranmi§,  bu  nedenle  de  ‘onlar  sorumlu’ 
demi§tir.  Allah  onlari  bu  esnada  bulunduklan  duruma  muttali  kilmi§, 
bilgisinin  onlara  ancak  bulunduklan  duruma  gore  ili§tigini  gostermif- 
tir.  Onlara  soruldugunda,  Allah’m  kendileri  hakkinda  ancak  iizerinde 
bulunduklan  duruma  gore  hukiim  verdigini  bilirler.  Buna  mukabil 
onlar  soru  sorduklarmda  ger^egi  goriir,  itiraf  ederler.  Boylece  ‘Kesin 
delil  Allah'a  aittir’ ve  ‘Insanlarin  gogu  bilmez’559  ayetlerinin  anlami  dog- 
rulamr. 

Insanlar  bu  ayeti  iman  ederek  kabul  ederken  biz  ve  benzerlerimiz 
mii§ahede  ederek  kabul  eder,  ardindan  ayetin  baglamini  bilir,  Hakkin 
onu  nereden  getirdigini  anlanz.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  ‘0  latij  ve 
habirdir.’560 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


HILIM  (GUCU  VARKEN  BAGI§LAMA) 
MERTEBESI 

(el-Halim  ilahi  ismi) 

Halim  sue  i$lediginizde  sizi  ihmal  eden  degil 
Halim  sue  iflersiniz  size  muhlet  veren 

Ihsamyla  burn  yapar  ve  bekler: 

Bafkasma  muhlet  vermeyi  ogrenmenizi 

Onu  bir  soz  iizere  gorurse 

Ihsanmizin  verdigi  hal,  hakkinda  $iikur  olur 

Size  kar^i  }iikur,  kendisi  hakkinda  degil 
Kendi  katinda  sizden,  sizi  degfctirir 
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Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhalim  diye  isimlendirilir.  Mertebe  ce- 
zalandirmaya  giicii  yetenin  miihlet  vermesi  mertebesidir.  el-Halim  i§ini 
erteler,  kuluna  miihlet  verir,  fakat  ihmal  etmez;  sadece  belirli  bir  ne- 
denle  tehir  eder,  yoksa  cezayi  silmez.  O cezayi  iyilikle  degi§tirir  ve 
giinah  aym  giinah  iken  ona  giizel  bir  elbise  giydirir.  Bu  sayede  Allah’in 
kullan  iizerindeki  ihsani  ve  keremi  ortaya  9ikar.  Allah  giinahlan  ‘mag- 
firet  olmak’  ile  nitelemi$tir  ki  magfiret  ‘ortmek’  demektir;  halbuki 
onlari  varhklarinm  yok  olmasiyla  nitelememi§tir.  Allah  onlan  giizel  bir 
elbiseyle  orter  ve  bu  elbiseyi  onlara  giydiren  de  O’dur.  Allah  bir  kez 
var  ettigini  yokluga  irca  etmez,  aksine  siirekli  var  edendir  ve  var  ettigi 
§eyi  yok  etmez.  Kudret  siirekli  etkin  ve  faaldir  ve  kendi  ba§ina  var 
olmayan  arazlara  kendi  ba§ina  var  olan  cevherlerin  suretlerini  giydirir, 
bunu  onlarin  iizerine  elbise  yapar.  Kur'an’da  amellerin  tamlacagi  zik- 
redilmi§,  onlari  zerre  miskaline  benzetmi§tir.  Bu  baglamda  ahirette 
oliim  -ki  oliim  bir  nispettir  ve  nispetler  arazlardan  daha  gizlidir-  parlak 
bir  ko^  suretinde  getirilir.  O nispete  beyaz  bir  ko$  sureti  giydirilir. 
Demek  ki,  Allah  belirli  bir  varlik  niteligiyle  tahakkuk  ettikten  sonra 
nispeti  de  yok  etmez,  onu  yokluk  hiikmiine  ^evirmez.  Hal  boyleyken 
di§ta  var  olmakla  nitelenen  bir  §eyin  durumu  nasil  olabilir?  Bu  nedenle 
Allah  kendisini  GafFar  ve  Halim  diye  isimlendirmi§tir.  Halim  miihlet 
vermek  demektir.  Allah  miihlet  verirken  ihmal  etmeyecegi  gibi  hiikiim 
verirken  yok  etmez.  O’nun  yegane  i§i  var  etmektir  ve  bu  nedenle  Allah 
‘Dilerse  sizi  giderir’561  demi§tir.  ‘Gitmek’  i^inde  bulundugunuz  bir  hal- 
den  bulunacagimz  bir  hale  intikaldir.  Allah  size  ait  o hallere  yeni  bir 
yaratih§  giydirir.  ‘Dileseydi’  demi§,  fakat  dilememi§tir.  Oyleyse  i§  ol- 
dugu  gibidir.  Allah  da  ancak  i§lerin  kendiliginde  bulunduklari  hali 
dilemi§tir.  Irade  bilgiye  aykin  olmadigi  gibi  bilgi  bilinene  aykin  degil- 
dir;  bilinen  zuhur  eden  ve  meydana  gelendir.  Binaenaleyh  Allah’m 
kelimelerinin  degi§mesi  soz  konusu  degildir  ve  onlar  bulunduklari  hal 
iizere  kalirlar. 

Bu  mertebenin  bir  ozelligi  de  iktidan  ispattir.  iktidarim  uygula- 
maktan  aciz  biri  halim  olamayacagi  gibi  boyle  bir  davrani§  hilim  sayi- 
lamaz.  Hilim  iktidar  sahibinden  meydana  gelebilir.  Muhalefet  ve  gii- 
nah cezalandirmayi  gerektirdigi  i9in  bazi  mezheplerde  hilim  onun 
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hiikmiinii  ge$ersizle§tirir.  Hilmin  bu  bozucu  ozelligi  nedeniyle  bozu- 
lup  par^alandiginda  halume  el-edimu,  yani  ‘deri  bozuldu’  denilir.  Ayni 
ifade  manayi  suretinden  bozan  uykudaki  hulm  (riiya)  i^in  soylenir. 
Riiya  onu  duyulur  (mahsus)  degilken  duyuya  katmi§tir.  Aslim  biime- 
yen  onu  goriir  ve  gordiigii  surete  gore  riiya  hakkinda  hiikiim  verirken 
arif  riiyada  goriilen  sureti  goriildiigii  anlama  tabir  ederek  aslma  don- 
diiriir.  Nitekim  hulm  (riiya)  bilgiyi  bozar,  onu  uykuda  siit  §eklinde 
gosterir;  halbuki  siit  degildir.  Hz.  Peygamber  ise  riiyasim  tevil  ederek 
bu  riiyayi  aslina  dondiirmii§tiir.  Onun  ash  bilgidir  ve  bu  sureti  onun 
iizerinden  kaldirmi§tir.  Bu  surette  riiyanin  hiikmii  ger^ekle^ir  ve  bu 
nedenle  (hilim  ile  ayni  kokten  ve  riiya  demek  olan)  hulm’iin  bilginin 
suretini  bozdugunu  soyleriz.  Hz.  Peygamber  veya  dogru  tabirci  -her 
kim  ise-  sureti  aslma  dbndiirmii§,  riiyanin  kendisinde  bozdugunu  izale 
etmi§tir.  Buradan  Hakka  ait  riiyalar  (ahlam)  mertebesi  ogrenilir. 

Bir  adam  riiya  tabirinde  imam  olan  ibn  Sirin’e  gelmi§  ve  ‘Riiyam- 
da  zeytinyagim  zeytine  geri  sokuyordum  diye  gordiim’  demi§.  ibn 
Sirin  §oyle  demi§:  ‘Annen  senin  nikahin  altmda!’  Adam  ger^egi  ara§- 
tirmi§,  annesiyle  nikahlanmi§  oldugunu  gormii§.  Halbuki  bu  konuda 
ne  onun,  ne  annesinin  bir  bilgisi  vardi.  Bir  adamin  annesini  nikahla- 
masiyla  zeytinyagim  zeytine  dokmek  arasinda  nasil  bir  ili§ki  olabilir? 
Riiya  sahibi  ger9egi  oldugu  hal  iizere  gordiigiinde,  oyle  bir  riiya  -hulm 
degil-  ke§iftir;  gormenin  uykuda  veya  uyaniklikta  olmasi  birdir.  Nite- 
kim hulm  uyanikken  ger^ekle^tigi  gibi  uykuda  ger9ekle§ebilir.  Uyanik- 
ken  ger^eklqmeye  misal  olarak  Hz.  Cebrail’in  goriildiigii  sahabe 
Dihye’nin  suretini  verebiliriz.  O suret  tevil  edilirken  a$ik  ifadeler  tevile 
kapalidir.  Hz.  Ibrahim  oglunu  kurban  ettigini  riiyasmda  gormii§,  rii- 
yayi zahiri  anlamiyla  gordiigii  iizere  uygulamaya  kalkmi$ti.  Halbuki 
onun  ger^ek  anlami  bir  ko^tu.  O kurban  oglunun  suretinde  ortaya 
9ikmi§,  Hz.  Ibrahim  ise  oglunu  kurban  ettigini  gormii§,  sonra  ko^u 
kurban  etmi§ti.  Demek  ki  ko^,  Hz.  ibrahim’in  bilgisi  yokken,  riiyasi- 
ran  teviliydi.  fOna  bedel  olarak  verdi.’562  Yani  bu  sureti  verdi  ki  suret 
Hz.  ibrahim’in  gormii§  oldugu  ogluydu.  ‘Biiyiik  bir  kurban...'563  O ise 
ko^tu.  Bu  nedenle  oglunu  kurban  etmemi§tir.  Yoksa  oglunun  suretin- 
deki  ko^  degildi.  Hulm  ko$un  suretini  uykuda  bozmu§tu.  (Bak  ne  gorii- 
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yorsun?’564  Nasil  goruliir  ve  nerede  goriiliir?  Biitiin  hallerinde  bilgi 
iizere  bulunmalisin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr' 


AZAMET  MERTEBESi 

(el-Azim  ilahi  ismi) 

Aztm  fuller  i yuce  ol an  ki}i 
‘Ben’  diyen  aztm  degil 

Kim  ben  derse  onun  hesabi  aztm  olur 
Onun  bir  kiymeti  olmaz 

Senyuceltme  ‘ben’  diyeni 

Hesap  giinu  korkaklar  arasinda  diriltilecek  o 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulazim  diye  isimlendirilir.  Onun  hali 
azametin  tecelli  mahalli  olsa  bile  tam  bir  zillet  ve  horluktur.  Makam 
onu  kendinden  fani  kilmi§tir.  Musul’da  gordiigiim  bir  gen9  bu  maka- 
min  uzerinde  hukiim  sahibi  oldugu  tek  ki$iydi.  §eyhim  Ebu’I-Abbas 
el-Ureybi  -ki  Endiilus’iin  batisindaki  Ulya  §ehrindendir-  bu  mertebe- 
nin ehli  birisini  gordiigunii  bana  bildirmi§ti.  O da  Hallac  gibi  ger^egi 
kari§tirmi§,  ba§  gozleriyle  bakanlarin  gozlerinde  cismi  yiicelmi§ti.  Bu 
makamin  nefislerdeki  hiikmune  gelirsek,  bu  durum  yaygin  olarak  ger- 
9ekle§ir.  Qiinkii  pek  90k  §eyin  nefislerdeki  degeri  biiyiiktur.  O kadar 
biiyiiktiir  ki,  nefis  ba§ka  bir  §eye  yonelme  imkam  bulamaz.  Bu  durum 
bilhassa  nefislerde  korkuya  yol  a9an  urkiitiicii  i§ler  i9in  ge9erlidir.  ‘AI- 
lah’in  fiarlarmi  yucelten  ki$inin  davram$i  kalplerin  takvasindandir.’565 
Bafka  bir  ayette  ‘ Allah’in  yasaklarim  yuceltmek  Rabbin  katinda  daha  ha- 
yirlidir ,566  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘$irk  buyuk  (azim)  bir  zulumditr'567 
denilir.  §irk  muvahhidin  nefsinde  biiyiik  zuliim  iken  onun  yiiceligi 
-kendiliginde  degil-  mii§rikin  nefsinde  gozlenir.  Muvahhid  (birleyen) 
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§irki  biiyiik  bir  zuliim  olarak  goriir;  elini  ona  uzattiginda,  neredeyse 
onu  goremez. 

Bilmelisin  ki;  azamet,  tazim  edenin  halidir,  tazim  edilenin  hali  de- 
gildir!  Bununla  birlikte  bir  feyin  zati  onun  nezdinde  saygin  olabilir.  Bu 
durumda  azamet  yiicelten  ve  saygi  gosterenin  halidir.  Qiinkii  tazim 
edenin  nezdinde  ancak  onun  nefsi  yiiceltilmif,  onun  kendini  yiiceltme- 
si  bir  niteligi  olmuf,  bafkasim  yiiceltmemiftir.  Bu  durumda  azamet 
onun  nefsinin  halidir  ve  bu  hal  bir  heybet,  sayginlik  ve  kendisinde 
bulundugu  kifide  korku  meydana  getirir.  §air  foyle  der: 

Sanki  ba$larinin  uzerinde  ku$lar  var 
Zulumden  korkmak  degil  bu!  Saygi  korkusu  o 

Bu  fiir  sahabenin  kalbindeki  heybet  ve  azamet  hakkmda  soylen- 
miftir.  Bafka  bir  fair  foyle  der: 

Ona  i$tiyakim  ortaya  (ikinca 
Celalinden  urperirim 

Bir  korku  degil,  heybet 
Cemalinden  gizlenirim 

Biitiin  bu  sebepler  insanin  nefsinde  azametin  ger^eklefmesini  sag- 
layan  amillerdir.  Hakkin  miiminlerin  kalplerindeki  azametini  ise  O’nun 
hakkmdaki  bilgi  izhar  eder.  O azamet  ilahi  isimlerin  eserlerinden  iba- 
rettir.  ^iinkii  bir  §ey  bu  yiiceltilen  zata  nispet  edilen  ozelligin  ol^iisiin- 
ce  yiiceltilir.  Bafka  bir  ifadeyle  O’nun  iktidanmn  her  feye  yetmesi, 
diledigini  yapabilmesi,  hukmixnii  geri  ^evirecek  kimsenin  olmayifi, 
emri  karfismda  kimsenin  duramayifi  nedeniyle  ilahi  zat  yiiceltilir.  Ilahi 
zat  biitiin  bu  nedenlerle  arifin  kalbinde  zorunlu  bir  fekilde  saygin  ve 
azamet  sahibidir.  Bu  azamet  her  kimde  meydana  gelirse  gelsin,  iman- 
dan  kaynaklanan  ilk  azamettir.  Azametin  ikinci  mertebesi  miifahede  ve 
vecd  sahiplerinin  kalplerine  tecellinin  izhar  ettigi  azamettir;  bu  esnada 
ilahi  isimlerin  veya  hiikiimlerin  tesirinden  herhangi  birisi  onlann  akil- 
larina  gelmez,  sadece  tecelli  ile  miifahede  edenin  nefsinde  azamet  duy- 
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gusu  ger$ekle§ir.  Bu  zati  azamet  ancak  Hakki  hak  lie  -yoksa  kendisiyle 
degil-  mii§ahede  eden  adina  ger$elde§ebilir.  Boyle  bir  kul  Hakkin 
duyma  (giicii)  oldugu  ki§idir.  Onun  nefsinde  Hak’tan  daha  saygin  ve 
biiyiik  kimse  yoktur.  Binaenaleyh  Hakkin  goziiyle  O’nun  tecellisini 
mii§ahede  eden  i^in  O’ndan  daha  saygin  kimse  yoktur.  Fakat  tecelliyi 
kendi  goziiyle  gormeyen  i^in  durum  boyledir;  ^iinkii  her  insanin,  hatta 
her  mii§ahede  sahibinin  gozii  Allah  hakkindaki  inancina  ve  delilinin 
verisine  baghdir.  Azamet  ehli  i^inden  bu  simf,  ariflerin  kalplerini  ken- 
disine  baglami§  olduklan  §eyin  di§indadir.  Bir  akideyle  sinirli  olmadik- 
lan  i$in,  onlar  herhangi  bir  simrlama  olmaksizin  Hakki  goriirler.  O 
mii§ahede  edilen  Hak’tir.  Onlann  azamerine  herhangi  birinin  azamet 
anlayi§i  katilmaz. 

Allah’in  kelaminda  bu  ismin  geldigi  her  yerde  fell  vezninde  gele- 
rek  azim  denilmi§tir.  Bu  kahp  bir  yonii  faile  i§aret  ederken  bir  yonii 
mefule  (edilgen)  bakan  bir  kaliptir.  Allah  kendiliginde  azim  oldugu 
i^in  yiiceltilen  olmu§,  Allah  fell  kipinin  iki  anlammi  da  zikretmi§tir.  Bu 
yoniiyle  azim,  alim  adiyla  birdir.  Bazen  onunla  sadece  bir  anlam  kaste- 
dilir.  Misal  olarak  el-Halim  ismini  verebiliriz.  §ekilcilerin  bilgisi  ve 
lafzi  yorum  bu  neticeyi  verir.  Ariflerin  dayanmi§  oldugu  hakikat  bilgi- 
sine  gore  Hakkm  isim,  sifat  ve  na’tlarinda  fell  kalibinda  gelen  halim, 
alim  ve  kerim  gibi  isimler  ile  iki  anlami  gostermesi  bakimindan  azim 
ismi  arasinda  fark  yoktur.  Bunun  nedeni,  mumkiinlerin  hakikatlerinde 
ve  mazharlarinda  zuhur  edenin  Hak  olmasidir.  Binaenaleyh  hi^  kimse 
Hak  olmaksizin  hilim  sahibi  olamayacagi  gibi  her  ikram  (ger^ekte) 
O’nadir.  Bakiniz!  Tercih  edenin  yaratma  hiikmu  kelamcilara  gore  kud- 
ret  ile  veya  ‘kadir  olmak’  ile  ger^ekle^ir,  Ba§ka  bir  gruba  gore  ise  kadir 
olmasi  yoniinden  ger^ekle§ir.  Onlara  gore  Allah  kadirdir  ve  miimkiin, 
irade  vasitasiyla  tercih  edilir.  irade  hakkmda  soylenecekler  de  kudret 
hakkinda  soyledigimiz  tertibe  ve  siralamaya  uygundur.  Dolayisiyla 
Allah  irade  edendir.  el-Miirid  (irade  eden)  varhgi  yokluga  tercih  eder- 
ken bunu  yapmaya  kadir  olmasaydi,  iradenin  varhgi  ile  yoklugu  bir 
olurdu.  Demek  ki  el-Miirid  hi9  ku§kusuz  el-Kadir’e  muhta^  iken  ger- 
9ekte  tek  hakikat  vardir.  irade  ile  kudretin  hiikmii  farkli  olsa  bile,  ilave 
bir  hakikat  yoktur.  Bu  nedenle  ‘Allah  hakkmda  fell  kipinin  kullanimi 
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her  iki  manayi  (etken-edilgen,  fail-meful)  birden  i9erir’  dedik.  Halbuki 
Allah  ehlinden  derin  bilgi  sahiplerinden  ba§ka  O’nu  bilenlerden  hi^biri 
boyle  bir  bilgiye  sahip  olamami§tir.  Onlar,  Hakkin  huviyetinin  bilgileri 
oldugu  kadar  duyma  ve  gorme  (gi^leri)  oldugu  kimselerdir,  bunu 
bilmelisin. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


§UKt)R  MERTEBESi 

(e§-§ekfir  ilahi  Ismi) 

$ekur  adi  konulmu 5 nimeti  getiren 
Ayetlerde  boyle  denilmi 5 zlra 

Saglam  hazanlardan  yedirmek  Uzere 

Gezgin  gibi  dolayan  a(lari  doyurmak  i (in  kaplarla 

O’ndan  gelen  nimete  gerekmez 
Hesap  guniine  kadar  gelen  ihsanlara 

Ovgu.  veya  hamd  veya  zikir 
Sevap  turlerinden  birisi  gerekmez 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdu§§ekhr  ve  Abdu$§akir  diye  isimlendiri- 
lir  ve  o Hakka  mensup  kelamm  niteligine  aittir.  Allah  §oyle  der: 
‘Davud  ailesi  }ukru  yerine  getirin  diye,  kullarim  arasindan  $ukredenler 
azdir.’568  Kastedilen  ^iikurdeki  miibalaga,  yani  hakkiyla  jiikretmektir. 
O’na  hakkiyla  §iikretmek,  butiin  nimeti  O’ndan  gormek  demektir.  Ibn 
Mace’nin  es-Siinen’de  aktardigi  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Allah  Hz.  Musa’ya  ‘Bana  hakkiyla  §iikretmelisin’  diye  vahyedince,  Hz. 
Musa  ‘Buna  kim  gii9  yetirebilir  ki?’  demi$,  Allah  ise  ‘Nimeti  benden 
goriirsen  hakkiyla  §ukretmi§  olursun’  buyurmu§tur.’  Nimeti  O’ndan 
goren  ki§i,  hi$  ku§kusuz,  Allah’a  hakkiyla  §iikretmi$tir.  Soz  konusu 
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insan  nimeti  kendisiyle  nimeti  pe§  pe§e  gonderen  Hak  arasina  ^ekilmi? 
perde  mesabesindeki  sebeplerinden  gormez.  (^iinkii  nimeder  sadece 
Allah’tan  her  varhga  mahsus  ozel  yonden  (vech-i  has)  meydana  gelen 
e§yadir.  Allah  o mertebeden  ‘ $ukrederseniz  artirmm’569  demi§,  fazlayi 
talep  etmek  iizere  kullartna  te§ekkiir  etmek  ozelligiyle  kendini  nitele- 
mi§tir.  AUah’m  §ukrii  kullarin  §iikriiniin  mukabilinde  ger9ekle§ir,  ^iin- 
kii  yaratilmi§  O’nun  suretindedir.  Allah  seni  o suretin  ve  niishanm 
sahihligi  iizerinde  durdurmak  ister;  zira  her  niisha  sahih  degildir  ve 
niishada  bazi  §eyler  bozulabilir.  Bu  nedenle  iki  niisha  arasinda  kar§ila§- 
tirma  yapmak  gerekir.  Niishalardan  bozulan  otekiyle  sabit  kilinir.  Bu 
sayede  niisha  sahih  hale  gelir.  Nesh  edilenden  meydana  gelende  ise 
Allah  kullari  i^in  §akir  ve  §ekur’dur.  Ardindan  onlardan  §iikiir  talep 
etmi§,  kullari  da  O’nun  suretinde  olduklari  ifin  O’nun  sifatiyla  zuhur 
etmiflerdir.  Allah  onlara  §iikretmenin  §iikredilen  §eyin  artmasina  dog- 
rudan  sebep  olacagim  bildirmi§tir;  §iikredilen  ise  O’nun  kullarma  bolca 
ikram  ettigi  ve  yaydigi  iyiliklerdir. 

Allah  diinya  hayatinda  insanlari  yiikiimlii  kildigi  amellerin  artiril- 
masmi  istemi§,  hakkrni  yerine  getirmeyi  ise  kulun  nimeti  O’ndan  bil- 
mesi  saymi§tir.  §iikriin  hakkrni  yorumlarken  Allah  kulunun  dikkatini 
§u  hususa  ^ekmi^tir:  Hak  kendisi  hakkinda  bilgiyi  O’na  verdiginde 
nimeti  kuldan  gortir.  (^iinkii  daha  once  soyledigimiz  iizere,  bilgi  bili- 
nene  tabidir.  Bu  yoniiyle  bilinen  (malum)  bilenin  nefsinde  kendine 
yonelmeyi  ve  taalluku  meydana  getirir  ve  bilen  de  bilgiyle  nitelenir. 
Allah  bilgideki  katkisi  nedeniyle  kula  te§ekkiir  eder,  hallerinin  degi5- 
mesiyle  bilgi  diye  isimlendirilen  ve  daha  once  sahip  olmadigi  halleri 
kula  verir. 

I§aret  ettigimiz  husus  bize  gore  en  ^etin  konulardan  biridir.  Bu- 
nun  nedeni  siiratle  ba§kala§tigi  i$in  zapt  edilmesindeki  gii^liiktiir.  Bu 
meseleyi  bilen,  ‘ta  ki  bilelim’570  ayetinin  anlamim  da  ogrenir.  Ayette  ‘ta 
ki  sen  bilesin’  dememi§tir.  Allah  kendisi  hakkinda  verdigi  bilginin 
neticesi  ortaya  9iksin  diye  varliklari  sinami§  ve  yiikiimlu  kilmi§,  boylece 
sabitlik  halinde  verilen  bilgiyi  ogrenmi5tir.  Miimkiiniin  halleri  degi§ti- 
ginde,  sabidik  halinde  kendisi  hakkinda  bilgisi  olmadan  bulunurken  bu 
nitelikle  bulunmu^  oldugunu  anlar.  Bu  itibarla  insan,  kendinden  bilmi§ 
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oldugu  pek  90k  §eyden  habersizdir,  sonra  onlari  haurlar.  Bu  durum 
‘ Ancak  derin  akil  sahipleri  hatirlar ,571  ayetiyle  ‘Derin  akil  sahipleri  ogiit 
alsm  (lub  sahipleri),m  ayetinde  belirtilir.  Bir  §eyin  liibbii  onun  sirn  ve 
kalbi  demek  iken  sirri  perdeleyen  di§taki  surettir.  Suret  oz  i$in  oziin 
iizerindeki  kabuk  mesabesindedir  ve  bu  nedenle  insan  bilmi§  oldugunu 
unutur.  Daha  kapali  bir  benzetme  ise  meyve  ile  ^i^egin  ili§kisidir. 
Meyve  ^egin  delili  ve  onun  iizerindeki  perdedir.  Bu  itibarla  ilahi  hal, 
kevni  hal  gibidir,  ^iinkii  onun  aymdir,  ba§ka  degildir!  Allah  ger^ekte 
kendine  §iikretmi§tir,  ^iinkii  nimet  veren  O’dur  ve  O’ndan  ba§ka  nime- 
ti  kabul  eden  veya  alan  yoktur.  Veren  de  O,  alan  da  O!  Bir  hadiste 
‘Sadaka  Rahman’in  eline  dii§er,  Allah  sadakalari  alir’  denilir.  Dilencinin 
eli  Rahman’m  eli  iizerinde  perde  olan  surettir.  Sadaka  dilencinin  eline 
dii§mezden  once  Rahman’in  eline  dii§er.  §oyle  de  diyebilirsin:  Dilen- 
cinin eli  verenin  elidir.  Hak  nimete  kar§xlik  kulu  artirsin  diye  kuluna 
te§ekkiir  eder.  Bir  kutsi  hadiste  foyle  der:  ‘Aciktim,  beni  doyurmadm.’ 
Hal  bu  ifadeyi  tefsir  etmek  istemi§,  kul  §oyle  sormu§:  ‘Ya  Rabbi! 
Alemlerin  Rabbiyken  seni  nasil  doyururum?’  Allah  §oyle  der:  ‘Falan 
kulum  acikti,  senden  yemek  istedi  ve  sen  onu  doyurmadm.  Onu  do- 
yurmu§  olsaydm,  onu  benim  yammda  bulacaktin.’  Aym  §ey  hastalik  ve 
susamakla  ilgili  zikredilmi^tir.  Yani  onu  kabul  eden  benim,  kul  degil- 
dir! Konuyla  ilgili  hadis,  Miislim’in  es-Sahih’inde  zikredilir.  Bu  goriifte 
Hak  kulun  iizerinde  perde  ve  suret  iken;  alirken  ve  verirken  kul  Hak- 
kin  iizerinde  perde  ve  surettir.  Bunu  miifahede  ettiginde;  nasil,  kim 
i$in,  kiminle  ve  kime  kar§i  miifahede  ettigini  de  ogrenmelisin.  Mii§a- 
hedene  gore  §iikret,  daha  fazlasmi  kabul  et,  vecde  ve  hakikate  bagli 
kesin  bir  mii§ahedeyle  daha  $ogunu  vermelisin! 

§iikriin  sebebi  nimet  ve  nimedenmektir.  Nimederin  en  biiyiigii  ise 
benzerleri  meydana  getirmeyi  saglayan  cinsel  ili§kidir  (nikah).  Bu  ni- 
mette  fiikrii  meydana  getiren  nimeder  var  edilir.  Bu  nedenle  Allah 
peygambere  kadinlari  sevdirmi$,  ona  cinsel  ili§ki  giicii  vermi§,  evliligi 
ovmii§,  bekar  ya§amayi  kinami§,  kadinlar  peygambere  sevdirilmi§ti. 
Kadinlar  surederin  en  kamilinin  meydana  gelmesi  igin  edilgenlik  ve 
infial  mahallidir;  soz  konusu  suret,  kendisinden  daha  kamil  suretin 
bulunmadigi  insan  suretidir.  Her  mahal  bu  ozel  kemal  karfisinda  edil- 
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gen  ve  miinfail  degildir.  Bu  nedenie  kadinlan  sevmek,  Allah’in  pey- 
gamberine  ihsan  etmi§  oldugu  nimetlerdendir.  Allah  gocuklari  az  olsa 
bile  kadinlan  ona  sevdirmi§tir.  Dolayisiyla  kastediien,  cinsel  ili§kinin 
kendisidir.  Evliligin  maksadi  ^ocuk  meydana  getirmek  degil 
-cennetliklerdeki  gibi-  haz  almadir.  £ocuk  meydana  getirmek,  cinsel 
ili§kinin  i^ermif  oldugu  §eyi  izhara  bagliyken  bu  ise  var  etmenin 
(tekvin)  ger^ekle^tigi  mahalli  sevmenin  di§indadir.  Bakimz!  Kur'an’in 
anlammi  anlarsan,  Hak  yeryiizunu  bir  do§ek  yapmi§,  Adem’i  ondan 
yaratmi§,  yeryiizunu  edilgen  kilmi§tir.  Hz.  Peygamber  ise  ‘Qocuk  ya- 
taga  aittir’  buyurur  ki  kastediien  kadinm,  yani  yatagin  sahibidir.  Adem 
yeryiizunde  yaratilanlar  uzerinde  halife  yapilmi§,  bu  sayede  yatagin 
sahibi  olmu§tur.  Qinkii  Adem  kendisini  var  edenin  suretindedir.  Allah 
ona  fiil  kuweti  verdigi  gibi  infial  ve  edilgenlik  kuweti  vermi§,  Adem 
hem  do§ek  hem  ortii  olmu^tur.  O halde  §iikreden  ve  edilen  Hakkin 
kendisidir. 

i 

$ukiirde  sirlar  var,  zekiler  goriir  onlari 
Abdutfekur  onlari  elde  eder,  51 xkrettiginde 

Bu  nedenie  llah  kulu  i(in  isimlendirdi 
Araplarin  dilinde  cinsel  orgam  $ukr  diye 

Onun  boyle  isimlendirilmesinin  nedeni,  cinsel  ili§kiyle  ortaya  91- 
kan  hazza  ilave  bir  hazzin  ortaya  9ikmasidir.  Bu  fazla  nimet,  diinyada 
ve  ahirette  cinsel  ili§kiden  meydana  gelen  bedensel  ve  ruhani  90cuklar- 
dir.  Bu  meseleyi  kitabin  ruhlarm  dogumu  bahsinde  zikretmi§,  uzun  bir 
kasidemizde  a9iklami§tik.  Kasidenin  ba^ligi  §oyleydi: 

Akabeye  kar§i  geldim 
Yolculukta  yolun  ortasindaydi 

ilahi  mertebeyi  ogrenmek  i9in  bu  kadar  ima  ve  a9iklama  yeterlidir. 
‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 
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ULUV  (ULVILIK)  MERTEBESi 

(el- Alt  Ilahi  ismi) 

Tevazu  sahibi  ol,  yuce  olan  tlah 

Bizden  miinezzeh  ve  yiicedir 

Dilersen,  ‘kimse  yakla$amaz’  de 

Sen  istedigini  sdyle,  emir  O’nun 

Benim  yeg&ne  bildigim  }ey  ' 

Hakkin  yucelik  sahibi  oldugu 

Benim  nezdimdeki  her  is 

Stifli  bir  kuldan  ibaret,  yakla$amaz 

Kiymetini  artirma  dostum! 

Fiyat  artirma  borcu  bozar 

Bu  mertebenin  sahibi  Abduiali  diye  isimlendirilir.  Allah  §6yle  der: 
‘Rahman  ar$  ustiine  istiva  etti.’573  §eyhimiz  el-Ureybi  bu  ayette  ‘Ar$ 
ustiine’  kisminda  durur,  sonra  ‘Istiva  etti,  gdklerde  ve  yerde  ve  o ikisinin 
arasinda  ve  topragin  altmda  olanlar  O’na  aittir’57*  derdi.  Yani  O’ndan 
dolayi  ortaya  ^lkmi^lardir.  Allah’m  di§indaki  her  §ey,  O’nun  ar§idir. 
Allah  kendisini  bilen  akilci  alimler  ilediger  alimlerin  kalplerinde  mer- 
tebe  ve  deger  bakimindan  yiice  olarak  bulunur.  Bu  yorumla  Allah’ui 
yiiceligi  kayitsiz  ve  mutlaktir.  Geride  sadik  habere  imanm  izhar  ettigi 
mekan  yiiksekligi  kalir.  Allah’i  bilenler  i^in  bu  yiiksekligin  mii§ahede 
edilen  tecelli  surederi  izhar  eder.  Oyleyse  Allah  ‘istiva’  nedeniyle  her 
§eyi  ihata  eder. 

Varliklarin  en  yiicesi  ve  en  azametlisi,  varhgi  kendisi  nedeniyle  zo- 
runlu  olandir.  O’nun  varhgi  miistakildir  ve  miistagnilik  O’nun  zati 
niteligidir.  O kendinden  ba§ka  hi$bir  §eye  muhtag  degildir  ve  oyle  bir 
varlik  el-Ali  adini  hak  etmede  oncelikli  ve  mustahaktir.  Varhgi  ba§ka- 
sina  bagh  olan,  el-Ali’nin  istiva  ettigi  yerdir.  Bu  mertebeden  yucelik 
yeryiizunde  buyukliik  taslayan  herkesin  iizerinde  ortaya  ^lkar.  Misal 
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olarak  Allah’in  hakkinda  ‘Firavun  yeryuzunde  buyukliik  tasladi ,575  bu- 
yurdugu  Firavun’u  verebiliriz.  Allah  bazi  insanlarda  biiyiikliigii  iradeye 
baglami§,  onlari  kinayarak  §oyle  demiftir:  ‘Orasi  ahiret  yurdudur,  onu 
yeryuzunde  biiyukluk  istemeyenlere  veririz’576  ‘Ahiret  yurdu’  derken 
bilhassa  cennet  kastedilir,  cehennem  degil!  ‘Onu  yeryiiziinde  biiyiikliik 
istemeyenlere  veririz.’  Istenilen  biiyiikliigiin  ger$ekle§ip  ger^ekle^me- 
mesi  birdir.  Onlar  buyukliigii  istemi§,  i^lerinde  o duygu  ger^ekle^mif, 
geride  ‘yeryiizii’  diye  ifade  edilen  bafkalarimn  nefislerinde  ger^ekle^- 
mesi  kalmi§tir.  Allah’i  bilenler  yeryiiziinde  biiyiikliik  taslamak  istemez- 
ler.  Boyle  bir  biiyiikliik  miiktesep,  yani  kazanilmi§  biiyiikliiktiir  ve 
kazanilmi§  adi  verilen  bir  §ey  istenilmez.  Buna  mukabil  onlar,  zadari- 
nin  gerektirdigi  §eyi,  ba§ka  bir  ifadeyle  bilhassa  varliklannda  muhta^ 
olduklarini  gordiikleri  kimseyi  talep  eder,  bu  nedenle  sadece  O’na 
bakarlar.  O’nun  zati  hakkinda  dii§iinmezler.  ‘Allah’in  zati  hakkinda 
diifiinmek’  anlamindaki  ‘O'na  dair  dii§iince’  yasaklanmi§tir. 

Bu  mertebenin  verdigi  yiicelik  ve  biiyiikliik,  tekebbiir  degil,  mut- 
luluk  ve  saadettir.  Mutlulugu  elde  etmek  iizere  bu  mertebenin  vermi§ 
oldugu  yucelik  onlarin  zadarmi  bilmeleri  demektir.  Bu  sayede  yaratil- 
miflar,  zaman  i^inde  var  damn  Allah’a  mahsus  ulvilik  mertebesinden 
a§agida  bulundugunu  ogrenirler.  Onlarm  Hakka  izafe  edilmif  olmalan 
kendilerine  inayet  olarak  yeter! 

Onlar  vasitasiyla  Yiice  oldu 

O’nun  sebebiyle  sufli  oldu  yaratiklar 

Allah  i (in  kendimizde  bulmadim 

Dedigimden  ba$ka  bir  misal 

O bizitn  uzerimizde  bir  taq 

Biz  ayakkabi  O’nun  karpsmda 

0 isimlendirilen  bir  dolunay 

Kendisi  hilalin  ta  kendisi 

llah  zatimi  gevirdi 

01  u?  degirmenine  agirhgiyla 


O’na  saygi  gosteririz 
O 'nun  kadri  yuce  ve  munezzeh 

llah  bizde  yaratti 
Yaghhgimtz  if  in  bir  imkan 

Suflile$mezse  yaratiklar 
Onlari  tecellinin  mahalli  kilar 

Ulvile$mek  isteyince 
Onlardan  zeval  bulmadik 

Zatima  ve  Rabbime  yeminle 
Harem  ve  helal  oldum 

Benim  varligima  degil,  Rabbime  yemin  olsun 
Zayifligi  mekatia  gevirdi 

Bizi  haz  He  suladi 
Tatlibir  suyla 

lgerken  ayiktim 
Bir  bozukluk  bulmadim 

Sarhoglugum  nedeniyle 
Nefsimde  hayal  oldum 

Onda  kendimden  bagkasi  yoktu 
Bunun  igin  nimetleri  var  etti 

Beni  goren  beni  gormez 
Hidayet  dalalete  dondii 

Gizlice  uzakla$tik 
Intikali  isteyen  kimse  if  in 

Intikal  eden  gormedim 
Nefsimde  bir  sikinti 
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Evet  gormedim  bir  sikinti 
Bu  sozu  sdyledigimde ben 

Ardindan  susma  ger$ekle$medi 
Konu$urken  ve  ba§kala$irken 

Bu  nedenle  Allah  hakkmda  hayrete  du$tiim 
Bunun  igin  vebali  tattim 

Doguya  batiya  gittim 
Kuzeye  ve  guneye 

Sonra  bir  bulut  in$a  ettik 
Onun  ihsanlarindan  agirlikga 

Sonra  q agrildik  ve  bulduk 
Varhgimizda  bir  yol 

Miimkiinler  i$in  ger$ekle§en  yegane  iistiinliik  ve  §eref,  Allah’a  iza- 
fe  edilmeleriyle  ortaya  9ikmi§tir.  Bizim  igin  boyle  bir  te§rif,  olabilecek 
en  biiyiik  ve  en  iistiin  tqriftir.  insanin  iistiinliigii  onun  kullugudur. 
(^iinkii  kullukta  kendisi  ve  efendisi  bulunur.  Efendinin  elbisesini  giyen 
kimse  yalan  elbise  giymi§  demektir;  elbisenin  hi^bir  kismi  ona  ait  ol- 
madigi  gibi  zati  da  onu  kabul  edemez.  Kul  da  ba§kasi  bilmese  veya 
ba§kasi  onun  kendi  iizerindeki  iistiinliigiinii  kabul  etse  bile,  i^inden  bu 
durumu  bilir.  Bu  iistiinliik  her  a^idan  degil,  sadece  bir  a^idan  olabilir, 
^iinkii  kim  oldugunu  da  bilir.  Hakkin  di§indaki  her  §eyin  hiiviyeti, 
malumdur,  me^hul  degildir!  Mertebenin  (mekanet)  anlami  olmasaydi, 
hi^bir  yaratilmi§  ba§kasinin  iistiinliigiinii  bilemezdi.  Bu  nedenle  kimse 
ba§kasinm  goziiride  zati  geregi  yiiceltilmez.  Bunun  bir  istisnasi,  zati 
geregi  sevenin  goziinde  degerli  ve  yiice  olan  sevilendir  (mahbub).  Bu 
nedenle  sevgisinde  sadik  insan  sevgiliden  meydana  gelen  her  i§i  kabulle 
ve  nzayla  kar§ilar.  Bununla  birlikte  her  a§ik  gerijek  a§ik  degildir:  Sev- 
gide  bir  ama$  ta§imak,  biitiin  giiciin  sevgiliye  yonlendirildigi  (ve  artik 
sevende  bir  giiciin  kalmadigi)  diiriist  sevgide  dogru  bir  davrani§  degil- 
dir. Ama^  ancak  kendisinin  a§ik  ve  sevgilisinin  de  kendisinden  ba§kasi 
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oldugunu  dii§iinebilecek  bir  fazlanm  kendisinde  kaldigi  kimsede  olabi- 
lir. 

Allah  kendisini  tenezziil  etmek  ozelligiyle  nitelemi§,  tenezziil  ulvi- 
lik  nispetinin  ta  kendisi  olmujtur.  insan  ‘ Allah  ar$  uzere  istiva  etti’577 
ayctini  dikkate  alsaydi,  o da  yeterli  olur,  aynca  tenezziiliin  zikredilme- 
sine  gerek  kalmazdi.  Alemdeki  her  par$a  O’nun  ar§idir,  ^iinkii  her 
par^a  O’nun  miilkiidiir.  Allah  adina  ulvilik  ancak  yakin  semaya  tenez- 
ziil  etmek  ozelligiyle  ger^eklqmijtir.  Bu  durum  Allah  adma  mekamn 
yiiksekligini  ortaya  pkartmijken  Ar§  iizerine  istiva  etmek  mekanet 
yiiceligini  ve  deger  iistiinliigiinii  ortaya  $ikartmi§tir.  istiva  etmek  ne- 
deniyle  Allah  ‘ Gdkte  ve  yerde  ilahtir,s7s,  ‘Oldugunuz  her  yerde  sizinle 
beraberdir.’579  Tenezziil  etmesiyle  de  sinir  ve  miktar  ortaya  £ikmi§tir. 
Hakkin  tenezziiliiyle  tecelli  ettigi  her  sureti,  kime  tecelli  ve  tenezziil 
ettigini  ogrendik.  Hamd  O’na  aittir.  Yani  ovgiiniin  neticesi  sonrasmda 
Allah’a  doner.  Bu  tenezziille  ilgilidir.  ‘Ilkinde  de  hamd  O'na  aittir.’  Bu 
da  istivayla  ilgilidir.  Boylece  O’nun  ulviligi  genelle§mi§,  yakinhgi  ta- 
hakkuk  etmi$tir.  Tovbe  edenlere  ve  magfiret  dileyenlere  ne  mutiu! 
Ke§ke  insanlar  Allah’in  bu  konudaki  soziinii  dinlemi§  olsalardi!  Evet, 
arifler  O’nu  dinler,  huzur  ehli  ise  habere  inanarak  O’nu  duyarlar.  iki 
smifin  di§indakiler,  O’nu  duymaz.  Allah  bize  Hz.  Musa  ile  konu§mu§ 
oldugunu  bildirmi§tir  ki,  bu  ilahj  nefhaya  ve  esintiye  ko$alim!  Belki  o 
mertebeden  bir  esinti  ve  riizgar  iizerimize  ula§ir.  insanlar  bu  haberi 
Allah’in  Hz.  Musa  ile  onu  ovmek  amaciyla  konu§tugu  anlammda  yo- 
rumlami§lardir.  Evet!  O bir  ovgiidiir.  Fakat  Allah  yaraulmi§larindan 
herhangi  birisini  bir  nitelikle  overse,  ovgiide  bir  uyan  bulunur.  Bu 
uyari  aym  niteligin  bulunmadigi  ki§iyi  imkan  ol^iisiince  onu  elde  et- 
mek iizere  ^ali^maya  te§vik  eder:  Kapi  a^ik,  comertlikte  ise  cimrilik 
yok!  Geride  sadece  talep  eden  yoniinden  ortaya  $ikan  acizlik  kalir. 
Ayette  ‘Bana  dua  edene  icabet  ederim’  der.  Burada  ‘men’  edati  belirsiz 
kullanilmi§tir  ki  herkesi  kapsar.  Binaenaleyh  acizlik  ancak  bizden  orta- 
ya ^lkar.  Burada  hayret  vardir:  Biz  Allah’a  ancak  O’nun  bize  muvaffa- 
kiyet  vermesiyle  dua  edebiliriz.  Bizi  muvaffak  kilmasi  ise  O’nun  ihsa- 
ninin  ve  comertliginin  tezahiiriidiir.  Uzerinde  bulundugumuz  istidatla 
o ihsam  kabul  eder,  O’na  dua  etmek  iizere  hazir  hale  geliriz.  Dua  etti- 
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girniz  hususta  Allah’in  bize  icabeti  de  kendisine  kalmi§tir  ve  maslaha- 
timizi  bizden  daha  iyi  bilir.  Allah  cahilin  bilgisizligine  bakarak  ona 
kendi  durumuna  gore  davranmaz.  Bir  insan  dua  ederse,  Hak  ona  ica- 
bet  eder:  Maslahat  geciktirmeyi  gerektirmi§se  icabet  gecikir.  Boyle  bir 
durumda  mumin  O’nun  mertebesini  suylamaz.  Maslahat  hizla  icabeti 
gerektirirse,  cevap  da  hizlanir.  Maslahat,  hakkinda  dua  edilen  §eyde 
icabeti  gerektirirse  Allah  o §eyi  -ister  geciksin  ister  gecikmesin-  verir. 
Maslahat  insanin  istedigini  ba§ka  bir  §eye  yevirmeyi  gerektirirse,  Allah 
ba§ka  bir  §ey  verir.  Oyleyse  Allah  miimine  bir  kar^ilik  verirken,  onun 
haynnin  bulundugu  karfihgi  verir.  Binaenaleyh  O’nun  mertebesini 
suylamaktan  uzak  durmalisin!  Aksi  halde  cahillerden  olursun.  Zaten 
Levh-i  mahfuz,  Yiice  Kalem  ile  ytice  meleklerin  bilgisi  sana  verilmi§ 
olsaydi,  yine  cahillerden  olurdun. 

Allah’m  kullan  arasindan  ytice  (alun)  olanlara  gelirsek,  Allah 
Adem’e  secde  etmekten  imtina  eden  Iblis’i  kxnamak  iizere  §dyle  der: 
‘ Kibirlendin  mi?  Yoksa  yucelerden  mi  oldun?’580  Onlar  Allah’m  celalinde 
kendilerinden  geyen  ruhlardtr.  Allah  onlari  herhangi  bir  yaratilmi§a 
goriinmeyecelderi  §ekilde  ulvi  blmi§,  onlar  kendisine  zati  geregi  ibadet 
eden  seyilmi§  kullardir.  Allah  onlara  siirekli  tecelli  ederken  onlar  bu 
tecellide  bulunduklari  durumdan  habersiz  kendilerinden  geyerler.  On- 
larin  yiiceligi  el-Ali  ismiyle  bizim  aramizdadir.  Onlar  Hakkin  iistiinlii- 
gtinii  mii§ahede  etmezler.  (^iinkii  O’nun  iistunlugiinu  ve  yiiceligini 
ancak  kendini  mii§ahede  eden  mii§ahede  edebilir.  Onlar,  kendilerinden 
habersizdir  ve  bu  nedenle  O’nun  ulviliginden  ve  mertebesinden  daha 
yok  habersizdirler.  Ulvilik  bir  nispettir,  en  ulvi  olan  ise  (hakkinda) 
‘Rabbinin  admi  tespih  et,ssl  denilendir.  Bu  nitelik,  ulvilik  iddia  edenin 
niteligidir  ve  burada  ulviligi  kastetmi§tir.  iddia  kaybolunca,  en  ulvi 
degil,  ulvi  olarak  kalir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftirir.’ 
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lLAHi  KiBRlYA  MERTEBESi 

(el-Kebir  ilahi  Ismi) 

Kadri  biXyuktur,  benzeri  yok 
Nefislerde  ve  akillarda  buyuk 

Nefislerde  kabul  dzelligi  var 
Zatim  bende  kabul  imkam  yok 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulkebir  diye  isimlendirilir  ve  kibriya  ku- 
lun  kendisidir.  (piinkii  kibriya  (biiyiikliik)  Hakkin  ortiisiidiir  ve  O’nun 
ortiisii  senden  ba§kasi  degildir.  Hak  seninle  giyinir,  sen  O’nun  sureti- 
sin.  Ortii  de  kendisini  ortiinenin  suretidir.  Bu  nedenle  Allah  sana  se- 
ninle tecelli  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir’ 
buyurur.  Ortuyii  bilen  ortiineni  de  bilir.  Ortiiyii  bilmek  ortiineni  bil- 
meye  bagli  degildir.  Burada  alimlerde  bir  takim  miihim  kariftirmalar 
ortaya  ^ikar.  Onlar  Hakkin  kendisini  bildirmedeki  muradinm  ne  oldu- 
gunu  fark  edememi§lerdir.  Allah  kendisini  bizim  bildigimiz  ve  tam 
olarak  anladigimiz  ozelliklerle  nitelemi§tir.  Bu  itibarla  Allah  anlayayim 
diye  benim  dilimle  bana  hitap  eder.  Allah  bizi  ba§ta  kendisine  yonlen- 
dirmi§  olsaydi,  O’nu  bilemezdik.  Allah  buyukliigiinii  bildigimiz  ortii 
anlaminda  kullanmi§tir  ve  buradan  kibriyamn  mahiyetini  ogrendik. 
Allah’in  peygamberi  ise  kiyamette  -ki  o gun  buyuk  giindiir-  Adn  cen- 
netindeki  mii§ahede  Kesib’inde  ger^ekle^ecek  biiyiik  ziyarette  Hakkin 
tecellisinden  soz  etmi§tir.  Allah  kullarina  kibriya  ortiisii  yiiziiniin  iize- 
rindeyken  tecelli  edecektir.  Bir  feyin  yiizii,  onun  zati  demektir.  Demek 
ki  Allah  seninle  zati  arasmda  perde  9ekmi§,  goz  kendisine  ula^amami;, 
‘Beni  goremeyeceksin’  ifadesi  dogrulanmi§,  Mutezile  hakli  ^lkmi^tir. 
Gozler  ancak  ortiiye  ula§abilir  ki  o da  kibriya  demektir.  Allah  sana 
bizimle  tecelli  eder.  Demek  ki  gormek  de  bize  ula§ir  ve  bizimle  ilgili- 
dir.  Biz  Allah’in  zati  iizerinde  (bulunan  ortii  anlamindaki)  kibriyamn 
kendisiyiz.  Allah  ‘Beni  kulumun  kalbi  sigdirdi’  der.  insan-i  kamil  ile 
kar|ila§tiginda  Hakki  goriirsiin,  insan  ise  ba§kala§maz  ve  ortii  ortiinene 
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donmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ortii  ortiisii  oldugu  §eyin  kendisi  olmaz.  el- 
Kebir’in  anlami  budur. 

Allah  zati  geregi  el-Kebir  iken  kibriya  (biiyiikliik)  biziz.  Aramiz- 
dan  O’nunla  tarti§ani  par^alar.  O’nun  ile  tarti§mak  bilgisizliktir.  Biz 
hiiviyeti  bakimindan  Hakki  gormedik.  Biz  O’nu  kendimize  gore  gorii- 
riiz.  Dolayisiyla  kendimizden  ba§kasini  gormedik.  Bu  nedenle  diinya 
ve  ahirette  siirekli  oldugumuz  gibi  O’nun  yiizii  (vechi)  iizerindeki 
kibriya  da  siirekli  olarak  bulunur.  Bizim  muhta^hgimiz,  horlugumuz 
ve  vakarimiz  budur. 

Allah’in  buyuk  bir  gunu  \ar , mumiti  ku$kuya  kapilmaz  o gunden 
Bizde  hukiim  sahibidir  O,  el-Muheymin  adiyla  hukiim  verir 

Allah  Hz.  Muhammed’e  ve  biitiin  peygamberlere  bize  §oyle  deme- 
lerini  emretmi§tir:  ‘ Buyuk  bir  gunun  azabinm  size  gelmesinden  korkuyo- 
rum.’582  Bizim  hakkimizdaki  korku  bizden  olabilir,  ^iinkii  bize  gelecek 
olan,  kendi  amellerimizdir.  Demek  ki  biiyiik  gun  biziz!  ‘ Hepiniz  Allah’a 
doneceksitiiz .’S83  Yani  o giiniin  d6nii$ii  O’nadir.  Allah  giinii  kibriya 
ozelligiyle  nitelemiftir.  Bir  §ey  kendi  kendiyle  veya  sahip  oldugu  bir 
§ey  hakkmda  tarti§maz.  Demek  ki,  kim  biiyiiklugiinde  Hak  ile  tarti§ir- 
sa,  kendisiyle  tarti§mi§tir.  O’nun  azabi  ise  kendini  bilmemektir.  Bura- 
dan  ihatamn  bize  ait  oldugunu  anlariz.  Bize  ait  olan  ihata,  O’nun  sure- 
tinden  elde  ettigimizdir,  $iinkii  ortii  ortiileni  ku§atir  ve  ihata  eder. 

Hakkin  zahiri  halk 
Halkin  batim  Hak 

Ba§ka  bir  §iirde  §unu  soyledik: 

Kibriya  makamim  elde  edince 
Hak  igin  bir  kap  oluruzbiz 

Ba$kasini  gormedi  bizi  goriince 
O’nun  harjismda  kibriya  biziz 
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Hakkin  yiiziindeki  kibriya  ve  perde  biziz.  Perde  perdeleneni  gor- 
diigiine  gore  Allah  kendisini  kalbimizde  sigdirdigimiz  gibi  O’nu  gore- 
bilecegimizi  ortaya  koymu§tur.  Bu  durumda  E§’ari  dogru  soylerken 
Hz.  Peygamber’in  ‘Rabbinizi  goreceksiniz’  ifadesiyle  ayette  ge$en 
‘Beni  goremeyeceksin’  ifadesi  de  dogrulanir.  Binaenaleyh  Mutezile 
dogru  soyledigi  gibi  ‘Beni  goremeyeceksin’  de  dogrudur.  Ortiiniin  bir 
zahiri  bir  batini  vardir.  Ortii  batmiyla  O’nu  goriirken  ‘Rabbinizi  gore- 
ceksiniz’ ifadesi  dogrulanir  ve  gormeyi  kabul  edenler  dogru  soylemi§ 
olur.  Buna  mukabil  ortiiniin  di§i  ve  zahiri  O’nu  gormez.  Bu  durumda 
ise  Mutezile  dogru  soylemi§  olur  ve  ‘Beni  goremeyeceksin’  ifadesi  de 
dogrulanir.  Ortii  ise  tek  bir  §eydir.  Ustiinliik  ise  alemdeki  her  §eye 
kar§i  bu  insan  yaratili§ina  ait  olmu§tur.  (Jiinkii  insanm  dijindaki  biitiin 
alem  insandan  ayri  ve  farklidir.  Alem  ancak  ortii  demek  olan  insani 
gorebilir.  Ortii  de  zahiri  bakimindan  kendisini  goren  alemi  goriir. 
Bunun  yam  sira  ortiiniin  zahiri  ve  diji,  alem  olmasi  bakimindan  Hakki 
goriir.  Bu  gorme  ortiiniin  batimmn  O’nu  gormesinden  farkhdir.  Alem 
belirli  bir  yonle  simrlanmadigi  i$in  ihata  ozelligine  sahiptir.  Binaena- 
leyh Hak  biitiiniiyle  yiiz  oldugu  gibi  ortii  biitiiniiyle  yiizdiir.  Hak  alem 
cihetinden  kula  zuhur  ederken  keridisi  nedeniyle  alemde  sureti  olma- 
masi  ve  kendisiyle  alem  arasinda  ortiiniin  bulunmasi  bakimindan 
batindir.  Hakkm  alemdeki  suretinin  bir  batini  vardir  ki  bu,  ortiiniin 
kendisiyle  kendisini  bilen  Hak  arasinda  perde  olmasindan  kaynaklamr. 
Hak  zati  geregi  alemden  batin  kahrken  bvrna  mukabil  zahiri  i^in  olsa 
bile  ortiiniin  batmmdan  batm  kalmaz.  Insan-i  kamil  alemde  bulunu§u 
bakimindan  zahirde  ve  ortii  olmasi  bakimindan  da  batinda  Hakki  mii- 
§ahede  eder.  Boylece  insan-i  kamilin  goriijii  degi§ir,  halbuki  goz  aym 
gozdiir.  Bu  nedenle  bazi  insanlar  kiyamette  Hakki  inkar  edecekken 
kamil  insan  O’nu  inkar  etmez.  Her  insan  kemale  sahip  olmadigi  gibi 
O’nu  ancak  hayvan-insan  inkar  edebilir.  Hayvan-insan  alemin  bir  par- 
^asidir.  Allah  ona  kendi  alametine  gore  tecelli  edip  goriindiigiinde 
O’nu  bilir.  (Jiinkii  hayvan-insan  Hakki  ancak  smirliyken  tamyabilir.  Bu 
itibarla  imam  hallerinde  cemaate  tabiyken  cemaat  fiillerinde  ve  bazi 
sozlerinde  imama  tabidir.  Kibriya  olmasaydi,  el-Kebir  bilinmezdi. 
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Ku$kusuz  Hak  kendiliginde  apaqik 

Iki  gdze  sahip  olan  i(in  kibriya  ortaya  (ikmi$ 

Varhk  O,  ba$kasi  yok 

Sabah  vaktidir,  ardindan  ak$am  gelir 

Benim  i$aretim  olunca  kendisinin  ba$langici 
Onun  pe$inden  gelen  ise  sonu 

Bahgede  onu  ne$elendiren  gedikler  ortaya  gikar 
Comertge  verdigi  ikramlarla  birlikte 

Bahqeden  meydana  gelen  onun  qukurlari 
Bulutlar  ise  onun  perdesi 

Yagmurlar  ise  onun  nikahi 
tqecekten  olan  onun  kabi 

Dokulurken  kabilde  bize  goriindu 
Qocuk  edinmesi  ve  baba  olmasi  , 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’  Allah  her  yerde  bize  ye 
ter,  ne  giizel  vekildir  O! 


HIFZ  (KORUMA)  MERTEBESi 

(el-Hafiz  ilahi  ismi) 

Hafiz  korudugunu  bilen 

O’ndan  ba§kasi  sadece  lafizda  bu  adi  ahr 

Bunu  soyleyen  ebedilikte  O’na  kavu$ur 
Kitabin  aym  ve  koruyucularla 

Bir  §ahis  onun  adim  telaffuz  ederse  gorur 
Lafzmin  ortaya  gkisina  gore 
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Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhafiz  diye  isimlendirilir.  Allah  ‘O  ikisi- 
ni  korumak  kendisine  agir  gelmez ,584  ve  ‘Ben  sizinle  beraberim,  goriirum  ve 
duyarim’585  der.  Burada  Hz.  Musa  ve  Harun’a  hitap  etmektedir. 
Nuh’un  gemisi  hakkinda  ‘ Gozlerimizin  oniinde  akar ,586  diyerek  gemiyi 
koruyacagma  ifaret  eder;  korunan  O’na  gizli  kalmaz.  Insanlarin  bir 
kismini  koruyan  (ilahi)  hifzdir.  Mesela  insan  arzusuyla  ba§  ba§a  kalmak 
isterken  Allah’in  korumasi  onu  engeller,  arzusuyla  arasina  girer.  ‘Al- 
lah’in  gordugunu  bilmez  mi?5*7  Allah’a  asi  olup  arzusuna  uyan  ki§i  ancak 
a9iktan  asi  olabilir.  Fakat  onun  oncesinde  kalbi  korelir,  iki  baki§  bir 
yerde  toplanmaz.  Toplanmi$  olsaydi,  biitiin  alem  yanardi.  (^iinkii 
Hakkin  gormesiyle  kulun  gormesi  bir  araya  gelirse,  kul  hemen  yanar 
ve  tiikenir.  Bilindigi  iizere  Allah  ani  idrak  eder.  Hak  anda  degildir. 
Fakat  kulun  gozii  onunla  bir  araya  gelmemi§tir.  Iki  onciil  ile  onlarin 
arasmdaki  netice  ogrenilir.  Iki  goziin  bir  araya  gelmesiyle  yanma  ger- 
9ekle§ir.  Alem,  iki  goziin  alemi  gormek  iizere  bir  araya  gelmesiyle 
korunmu§tur.  Bu  nedenle  Allah  tecelli  ettiginde  zati  iizerinde  kibriya 
ortiisiiniin  bulunmasiyla  kendini  nitelemi^tir.  O ortii  hi9bir  zaman 
kalkmaz.  Allah’i  gozlerimizle  gordugiimiizde  O’nun  bizi  gormedigi  bir 
yonden  goriiriiz.  Allah  da  kendisini  gormedigimiz  bir  yonden  bizi 
goriir.  O bizi  kullar  olarak  goriirken  biz  O’nu  ilah  olarak  goriiriiz.  Biz 
O’nu  kendisiyle  O da  bizi  bizimle  goriir.  O bizi  kendisiyle  gorse  de  biz 
O’nu  onunla  goremeyiz.  Boyle  bir  gorme,  genelin  gormesidir. 

Se9kinler  ise  Hakki  Hak  vasitasiyla  goriirlerken  Hak  da  onlan 
kendileriyle  goriir.  Allah  onlarm  varliklarim  koruyandir  ve  bu  sayede 
onlara  fayda  verir.  O da  Ha  ki  bilelim’588  ayetinde  ifade  edildigi  gibi 
a§agisinda  bulunanlardan  fayda  temin  eder.  Bu  durumda  Allah,  koru- 
yan ve  korunandir.  Demek  ki  koruma  biitiin  aleme  yayilmi§  bir  du- 
rumdur.  Bu  nedenle  Allah  ‘Stein  uzerinizde  koruyucular  vardir’889  ve 
Hrzlarmi  koruyan  erkek  ve  kadinlar ,59°  demi§  ve  genel  ifade  kullanmi§tir. 
Ba§ka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘ Allah’in  smirlarmi  koruyanlar...,S91  Onlarm 
simrlari  alemdeki  her  gozdiir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  herhangi  bir  §eyi  ko- 
ruyucu  olmasi  itibariyla  alemdeki  her  goz  O’nun  goziidiir  ve  bu  ne- 
denle Allah  kendisini  ‘gozler’  sahibi  diye  niteleyerek  ‘ Gozlerimizin 
onunde  akar’592  buyurmu§tur.  Gemiyi  yoneten  ve  yonlendiren,  onu 
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korur.  Bu  bakimdan  geminin  on  tarafi  onu  korurken  ayak  sahibi  de 
onu  korur.  Gemide  yoneticilik  ozclligine  sahip  herkes  gemiyi  korur, 
daha  dogrusu  kendisine  tahsis  edilmi§  tedbir  i§ini  korur.  Bununla  bir- 
liktc  Allah  geminin  O’nun  gozleri  oniinde  yiizdiigiinii  bildirmi§,  hal- 
buki  onlardan  ba§kasi  yoktur.  Onlar  gemiyi  korumak  iizere  Allah’in 
vekil  kildiklaridir.  Binaenaleyh  Hak  koruma  fiilinde  ve  ^ogulun  talep 
ettigi  her  i§te  yaratilmi§larin  toplamidir.  Bu  makam  Arap^ada  bedelii’l- 
i§timal  diye  ifade  edilir.  Mesela  ‘cariyenin  giizelligi  beni  memnun  etti’ 
denilir  ve  kapsamhlik  anlatilir.  Veya  ‘Zeyd'in  bilgisi  beni  memnun  etti’ 
denilir.  Burada  bilgi  Zeyd’in  yerini  almi§ken,  giizellik  cariyenin  yerini 
almi§tir.  Bu  yerini  alma  bir  §eyin  ba§kasim  kapsamasi  tarzindadir.  Bu 
baglamda  bir  §eyin  ba^kasmin  yerini  aldigi  bedel  turn  de  vardir.  Her 
ikisi  de  aym  §eye  aittir.  Araplar  ‘kardejin  Zeyd'i  gordiim’  derler.  Zeyd 
senin  karde§indir.  Aym  durum  ‘Ben  onun  duymasi  ve  gormesi  olurum’ 
hadisinde  belirtilir.  Ayette  ‘Sen  atmadin  attiginda,  Jakat  Allah  atti’593 
denilir.  Bu  ifade  de  bir  §eyin  otekinin  bedeli  olmasi  misaline  uygun- 
dur.  Bununla  birlikte  burada  par^anm  biitiiniin  yerini  almasi  yorumu 
da  muhtemeldir.  Bu  tarz  bedele  misal  olarak  ‘Ekmegin  ii^te  birini 
yedim’  dersin. 

Ilahi  mertebe  hakkinda  bedel  tiirleri  arasmda  en  yaygin  ve  ger$ek 
bedel  tiirii,  kariftirma  (galat)  bedelidir.  Biitiin  insanlar  bu  bedel  halin- 
de  bulunurlar.  Bunun  neticesinde  kendileri  olduklarmi  zannederlerken 
ge^ekte  onlar  kendileri  degildir.  Buna  mukabil  kendileri  olmadiklarmi 
zannettikleri  §ey  de  kendileridir.  Bu  nedenle  fasih  konu^mada  kari§tir- 
ma  bedeli  bulunmaz.  Misal  olarak  ‘Aslan  bir  adam  gordiim’  ifadesini 
verebiliriz.  Burada  aslani  gordiim  demek  istemi§,  kari§tirmi§  ve  §oyle 
demi§sindir:  ‘Bir  adam  gordiim.’  Sonra  kari§tirdigim  hatirlayarak  ‘As- 
lan’ demi§,  adamin  yerine  aslan  kelimesini  getirmifsindir.  Arifin  orfe 
ve  §eriata  gore  oviilen  her  i§i,  O’na  izafe  etmesi  gerekirken  orfe  ve 
§eriata  gore  kinanan  i§leri  izafe  etmemesi  gerekir.  Bununla  birlikte  bazi 
ifadelerde  hepsi  birden  O’na  izafe  edilerek  ‘De  ki  hepsi  Allah  katindan- 
dir’594  denilir.  ‘Hepsi’  genellikle  ihata  ve  kapsamhlik  bildirir.  Aym  an- 
lamda  ‘0  ikisine  gunah  ve  takvayi  ilham  etti’595  der.  Ke$if  ve  delil,  oviinen 
ve  kmanan  her  §eyi  Allah’a  izafe  eder,  (jiinkii  kmama  fiille  ilgilidir  ve 
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fiil  -ba§kasina  degil-  O’na  aittir.  Arif  kan§tirma  bedeli  i^indedir,  ^iinkii 
akli  soziiyle  ^eli^ir.  Bu  idbaria  kinanmi;  i§ler  hakkindaki  sozii  kendisi- 
ne  ait  degildir.  Diliyle  kendisine  ait  olmayan  goru§ii  soylerken  inan- 
cinda  ve  kalbinde  kendisine  ait  olani  soyler.  Onun  kan§tirdigim  bilme- 
yen  ise  soyledigine  veya  inancma  kar§i  samimi  davranir. 

Demek  ki  koruyucu  Allah’tir.  O koruyucularin  bedelidir.  Koru- 
mak  ise  mutlaka  gormeyi  gerektirirken  gormek  korumayi  gerektirmez. 
Koruma  i5in  $u  ifadeleri  kullanabiiirsin: 

Her  koruyanin  bir  koruyucusu  var 

Her  kapida  bir  rahmet  ve  djke  var 

Yumu§ak  bir  kul  ol  duada 

Allah’a  zarifce  dm  et,  baba  olma 

Varligi  korunmuf  olan  He 

Koruyucu  yokken  koruyan  arasmda  ne  kadarfark  var! 

Rabbin  ‘Her  $ey  uzerinde  koruyucudur ,’596  Demek  ki  her  §ey  ko- 
runmu§tur.  Bu  itibarla  Allah  e§ya  vasitasiyla  bilinirken  e§ya  kendisini 
bilenlere  gore  Allah  hakkindaki  bilgiyi  korur.  Bilgi  Allah’in  niteligidir 
ve  onu  Allah’a  veren  malumdur.  Malum  hakkindaki  bilgiyi  koruyan 
iken  bilgi  admi  ortadan  kaldiran  da  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bilgi 
adi  malumun  hareketiyle  hareket  eder.  Allah  kendisince  bilinmesi  ba- 
kimindan  bilgisini  koruyandir. 

Hakkin  korumasi  belli 

Halkin  korumasi  malum 

Kimse  kar$i  ( ikmaz  buna 

keri  girmek  mevhum 

(Jiinkii  bilinenler  kendilerini  bilen  adma  onlar  hakkindaki  bilgisini 
muhafaza  ederler.  Ger^ekte  Allah’tan  ba§ka  bilen  yoktur.  Allah  varligi 
kendisine  nispeti  korurken  alemin  varhguu  muhafaza  etmi;  olur.  Bu- 
rada  ‘bilinenler’  dedik,  ^iinkii  Allah  kendisi  tarafindan  bilinen  iken 
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yaratilmiflar  Allah’a  bilinir.  Hak  ise  yaratilmiflar  tarafindan  bilinmez. 
Allah’in  neyi  korudugunu,  halkin  neyi  korudugunu  ogrendik!  Daha 
fazla  a^iklama  yapmak  isteyip  ‘Bilcn  bilineni  korur’  desem,  bu  ifade 
itiraza  a^iktir.  Daha  dogrusu  bu  a^iklama  vehimdir.  Metbunun  i§ine 
tabi  olan  ki§i  maluma  ve  bilgiye  tabidir. 

Bu  meseleyi  iyi  dii§iinmelisin!  Bu  bilgi  e§yayi  menzillerine  yerle§- 
tirmen,  onlarin  sinirlarim  koruman  husiisunda  AUah’tan  sana  doniik 
bir  ihsandir.  Boyle  yaparak  koruyucu  olursun.  ‘Allah  hakki  soyler  ve 
dogru  yola  ula^tirir.'597 

Koruyuculugu  hifza  kattik.  Bunun  nedeni  Hakkin  kendisini  kita- 
binda  ve  peygamberinin  dilinde  bu  ozellikle  nitelemi§  olmasidir.  Ko- 
rumanm  Hakkin  varliginda  bir  hiikmii  olunca,  intikam  ve  af  onu  izale 
etmek  iizere  yari§ir.  Onun  ortadan  kalktigina  inanmaktan  endi§e  etsek 
de  sadece  izafesi  ortadan  kalkar.  Bu  durumda  onun  mahalli  cehennem 
olur.  Orasi  Allah’in  siirekli  olan  gazabidir.  Allah’in  gazabi  kendi  iddia- 
smca  siirekli  intikam  alir.  Halbuki  orada  bulunamn  neyi  hissettigini 
fark  etmez.  Aym  §ey  cehennemdeki  yilanlar,  akrepler,  ^lyanlar  i$in 
ge^erlidir.  Onlar  Allah’in  gazabimn  geregi  olarak  orada  bulunanlari 
sokar  ve  lsinrlar;  halbuki  akrebin  soktugu  insanin  neyi  hissettigi  hak- 
kinda  bilgiye  sahip  degillerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  rahmet  akrebin  sok- 
masini  i^erdiginde  ki§i  neyi  hisseder  bilemezler.  Bu  durumda  rahmet 
uyuzun  ka§inmadan  aldigi  haz  gibi  bir  haz  verir.  Bir  aletle  onu  ka§ir- 
sm,  o ise  bu  ka§ima  nedeniyle  haz  alir.  Allah  onun  cezasim  artirdik^a 
lezzeti  de  katlamr.  Oyle  ki,  hissetmi§  oldugu  haz  nedeniyle  eliyle  kendi 
derisini  ka§imak  ister.  Bu  esnada  kan  akmaya  devam  eder.  Cehennem 
ilahi  gazabin  yeri,  ta§iyicisi  ve  onunla  nitelenen  yerdir.  Aym  hiikiim 
orada  bulunan  gazabm  dagiticilan  ve  gazaba  maruz  kalanlar  i^in  ge^er- 
lidir.  Kimse  onlarin  nefislerinde  bulunan  haklcinda  bilgi  sahibi  degil- 
dir.  Bu  durum  onlarda  hadlerin  uygulanmasmdan  sonra  ger^eklefir. 
Acilan  hissetmek  derilerin  olgunla§masi  esnasinda  ger<^ekle§ir.  Deriler 
olgunla§inca  azabin  tadi  degi^ir.  Nitekim  diinya  hayatinda  da  farkii 
giinahlar  nedeniyle  insanlann  halleri  degi^mi^,  ba§kala§mi§tir.  Ote 
yandan  diinya  hayatinda  siirekli  yeni  yarauh§ta  bulunduklan  gibi  orada 
aciyi  hissedecek  ozel  bir  derileri  vardir.  insanlar  bu  yenilenme  hakkin- 
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da  kufkuya  kapilir.  Belirlenmif  muhalefet  zamani  sona  erince,  derinin 
olgunla§masi  biter.  Giinahin  cezasinin  bitifiyle  birlikte  bafka  bir  giina- 
hin  cezasi  takdir  ediimifse,  olgunlafma  bafka  bir  deriyle  yer  degiftirir 
ve  azap  hissedilir.  Nitekim  giinah  ifleyerek  de  lezzet  tadilmifti.  iki 
giinah  arasinda  insan  giizel  ahlaka  uygun  bir  if  yaparsa,  iki  olgunlafma 
arasmda  istirahat  eder. 

Bu  hususta  cehennemde  azap  ^ekerken  insaniar  derece  derecedir: 
Kim  giinahlan  birbirine  ekleyip  kotii  davraniflari  pe§  pefe  iflerse,  azap 
kendisinden  hi^bir  zaman  kesilmez.  Omiir  belirli  bir  siireye  ulaftiginda 
giinahlar  kesilirken,  cezalar  o vakte  kadar  devam  eder.  Ardmdan  her 
§eyi  kuf  atari  rahmet  onlari  $epe$evre  sarar.  Cehennem  bunu  fark  et- 
medigi  gibi  cehennem  i^erisinde  bulunan  -azap  melekleri  degil-  zararli 
hayvanlar  da  onu  fark  etmez.  Cehennemin  halleri  bulundugu  hal  iizere 
kalirlar.  Rahmet  de  o surette  kendi  hiikmuyle  onlar  i$in  nimet  meyda- 
na  getirir,  yiinkii  rahmet  hukmii  siirekli  ge^erli  olan  otorite  demektir. 

Ilahi  koruma  -ki  mertebelerin  korunmasidir-  hakkinda  dikkat  yek- 
tigimiz  hususlari  anlamalisin!  Rabbin  her  fey  ixzerindeki  koruyucudur. 
‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  uh}tmr’ 


BESINLERI  BELiRLEME  MERTEBESI 

el-Mukit  ilahi  ismi 

Butun  besinleri  takdir  etmij  olan 
Kulu  i(i n }eriat  gander  en  el-Mukit 

O butun  vakitleri  takdir  edendir 

Onlari  yaratmi},  meydana  getirmi},  rizik  kilmi$ 

Abdulmukit,  Abdurrezzak’in  ikiz  kardefidir;  ^iinkii  rizik, 
nziklananin  besinidir  ve  artmayan  ve  eksilmeyen  ozel  bir  miktara  sa- 
hiptir.  Bafka  bir  ifadeyle  cennederde  turlii  fehvederde,  diinyada  da  aci 


354  Fiituhat-i  Mekkiyye  l6 

ve  §ehveti  uzakla§tirmada  belirli  bir  blfiisii  vardir.  Diinya  kari§ik  i§lerin 
ve  §eylerin  yaratildigi  bir  kari§im  yeridir.  Bu  mertebeden  varlikta  sure- 
tinin  kendisiyle  bilfiil  var  oldugu  her  §eyin  besini  ortaya  £ikar.  Besinle- 
rin  vakitlerinin  ve  ol^iilerinin  belirlendigi  mertebe  bu  mertebedir  Allah 
yeryiiziiniin  yaratili^i  hakkinda  ‘Orada  besinler  takdir  etti’598  der.  Yani 
besinlerin  vakiderini  ve  olfiilerini  verdi.  Soz  konusu  besinler,  gokteki 
vahyin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yeryiiziindeki  besin,  gokteki 
emrin  benzeriyken  yeryiiziinde  besinin  takdiri  gokteki  vahyin  benzeri, 
hatta  aymdir.  Allah  goge  emrini  vahyetmi§tir;  vahiy  oradaki  besinleri 
belirlemek  demektir.  Yeryiiziinde  de  besinleri  belirlemif  ve  takdir  et- 
mi§tir. 

Gogun  burtfarimn  kuvveti  var 
Allah  olulere  onlarla  hayat  verir 

Yerdekihikmetiyurumesi 
Buyurumeylefarkh  turleri  birle$tirir 

llah  onu  bizim  if  in  var  etti 
Seyir  ile  vakiderini  belirledi 

f. 

Vakti  onun  if  in  gida  oldu 
Yeryiizunde  besinleri  takdir  etti 

Takdir  etmek  i§ini  kendisine  vahyetmektir.  Mahallin  ve  surederin 
degi§mesiyle  isimler  de  degi§mi§tir.  Gok  ve  yer  derken  ulvi  ve  siifli 
alem  kastedilir.  Varlikta  ulvi  ve  siifli  kisimlar  vardir.  Bu  itibarla  Al- 
lah’in  isimlerinden  birisi  el-Ali  ile  Refm’d-derecat’tir  (dereceleri  yiiksel- 
ten).  isimlerin  emri  ve  besinleri,  miimkiinlerde  eserlerinin  ortaya  51k- 
masidir.  Bu  bakimdan  ilahi  isimlerin  varliklari,  eserleri  vasitasiyla  og- 
renilirken  eserleri  var  oldugu  siirece  onlar  da  var  olur.  ismin  besini 
kendi  eseri  demek  iken  onun  belirlenmesi  herhangi  bir  miimkiinde 
hiikmiiniin  siiresini  belirlemektir. 

Bu  mertebeden  ‘Her  feyin  hazineleri  bizim  katimizdadir,  onu  belli  bir 
olgiiyle  indiririz,s"  ayeti  nazil  olmu^tur.  Hazineler  Allah’in  katinda  ulvi 
ve  siifli  olarak  bulunur.  Eii  ulvi  olani  Kiirsii’diir  ve  kiirsii  Allah’in  bil- 
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gisi,  O’nun  biigisi  ise  zati  demektir.  Hazinelerin  en  dii§iigu,  insan 
diifuncesinin  saklami$  oldugu  fikirlerdir.  iki  hazine  arasinda  duyulur 
ve  aklediiir  hazineler  bulunur.  Onlarin  hepsi  Allah’in  katandadir,  $iinkii 
O varligin  kendisidir.  Bu  mertebe  hakikatleri,  nispederi,  hadisligi  ve 
kadimligi  birle§tiren  mertebedir.  Bunun  yarn  sira  yaratilan-yaratan, 
takdir  edilen-kadir  (gii^  yetiren),  miilk-sahip  bu  mertebede  birle§ir. 
Her  biri  oteki  i^in  emir  ve  besindir.  Bu  baglamda  Hakkin  gokteki  emri 
yuksekligi  iken  yeryiizundeki  emri  yakinhgi  ve  tenezzuliidiir.  Ben  yer- 
yiizundenim,  demek  ki  bu  hitapla  muhatap  olamz,  bizden  bafkasi  o 
hitabin  muhatabi  degildir.  Bu  nedenle  Kur’an  nazil  o!mu§tur.  Yiiksel- 
me  yukariya  dogru  oldugu  gibi  inzal  ve  inme  de  yukandan  a§agi  dog- 
rudur. 

A$agidan  yukariya  dogru  miraglar 
Yukaridan  a$agiya  dogru  nuzul  var 

Hepsi  bize  gelen  vahiyde  bildirilmi $ 

Her  ne  derseri  dedigine  bak 

01u§ta  illet  ve  malul  (sebep  ve  sebepli)  bulunduguna  gore,  ulvi  ve 
siifli  besinlerin  hastaliklari  izale  etmek  iizere  kullamlan  ila9lar  oldugu- 
nu  anladik.  Bu  itibarla  muhta^  olmaktan  ba§ka  bir  hastalik  yoktur.  Bu 
nedenle  goklerde  ve  yeryiiziinde  bulunan  herkes  Rahman’a  kul  olarak 
gelirken  gok  ve  yer  O’na  itaat  edici  olarak  gelirler.  Her  kul  efendiye 
muhta^tir.  Kavmin  hizmet^isi  maslahadarmi  yerine  getirdigi  i$in  kav- 
min  efendisiyken  kul/kole  bu  adi  koruyabilmek  i^in  efendisine  hizmet 
edendir.  Efendi  de  efendilik  adini  muhafaza  edebilmek  i^in  kolelerinin 
maslahadarmi  yerine  getirir.  Sahip  adi  kalkmif  olsaydi,  kendisi  var  olsa 
bile,  sahiplik  niteligi,  dolayisiyla  hiikmii  ortadan  kalkar,  varligi  geride 
kalsa  bile  hiikmiinden  soyudanmi§  olarak  kalirdi.  E§yadaki  fayda  hii- 
kiimlerine  baghdir,  varlildarina  degil!  Onlarin  hiikiimleri  varliklarina 
baglidir.  Binaenaleyh  e§yanin  varliklari  hiikumlerine  muhta^  oldugu 
kadar  hukiimleri  de  onlarin  ve  kendilerinde  hiikiim  verdikleri  §eylerin 
varhklarma  baghdir.  Demek  ki  sadece  hiikiim  ve  varlik  vardir!  Muhta^ 
olan  ve  muhta^  olunan  vardir.  ‘Biitiin  i§  Allah'a  aitdr.s  O her  nefsin 
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kazanmi§  oldugunu  bilir.  Burada  kapsamlilik  bildiren  bir  edat  olan 
‘biitiin’  kelimesi  zikredilmi§,  her  nefs  kastedilmi§,  herhangi  bir  §ey  terk 
edilmemi§tir.  Diinyada  bu  bilginin  kendisinden  gizlenmi§  oldugu  ka- 
fir, ahirette  i§in  ve  sonucun  kime  ait  oldugunu  gorecektir.  Orada  perde 
gozlerden  kalkar  ve  cahil  ger^egi  ogrenirken  diinya  hayatinda  ger^egi 
ogrenmif  ki§i  ondan  iistiin  olur.  Onlar  miijdelenenlerdir.  Herhangi  bir 
§eyi  hakkiyla  ogrenen  kimse  i^in  bilgi  onun  ogreni§ine  gore  ortaya 
9ikar. 

Besini  takdir  eden  takdir  etmij 
Besin  yaratiklarin  haline  mahsus  degil 

Onun  hukmii  yaygin,  hepimizi  ku^atir 
Kendini  de  ku$atnu$;  bak,  ne  goreceksin 

Her  besin  O’nun  varhginda 
Bikmadan  devam  eder 

Binaenaieyh  besine  gida  olan  besin,  onun  kullanilmasidir.  Demek 
Id  onu  kullanan,  onun  gidasidir.  Qunkii  besin  kendisiyle  beslenildigin- 
de  besin  olma  vasfi  kazanir.  Senin  besininin  kim  oldugunu,  kendinin 
de  kimin  besini  oldugunu  bilmelisin.  Bu  konuyu  bilen  alimlerden  birisi 
olan  Sehl  b.  Abdullah  et-Tiisteri’ye  gidanin  ne  oldugu  sorulmu§,  o da 
‘Allah'tir’  demi§.  ‘Biz  gidanin  ne  oldugunu  sorduk’  dediklerinde,  iize- 
rindeki  halin  etkisiyle  yine  ‘Allah’  diye  cevap  vermi§;  ^iinkii  halier 
sufilerin  dilleridir  ve  zevkleridir.  Sehl  soru  sorana  halinin  gerektirdigi 
bilgiyi  verince  adam  §oyle  demi§:  ‘Sehl!  Sana  bedenlerin  ve  cisimlerin 
besinlerinden  soruyorum.’  Bu  kez  Sehl  onun  maksadini  anlamadigim 
fark  etmi§,  cevapta  birinciden  farkli  bir  tarza  donerek  soranin  anlayi§i- 
na  gore  cevap  vermi§,  adamin  onun  halini  bilmedigi  gibi  kendisinin  de 
onun  halini  anlamadigim  fark  etmi$  ve  §oyle  demi§:  ‘Ni^in  bedenle 
ilgileniyorsun  ki?  Yurdu  sahibine  birak,  dilerse  mamur  kilar,  dilerse 
tahrip  eder!’  Sehl  ilk  cevabindan  vazge<jmemi§,  sadece  onu  ba§ka  bir 
§ekilde  ifade  etmi§tir.  Bir  yerin  mamur  olmasi  oranin  sakinleriyle  ger- 
9ekle§ir.  Demek  ki  gida  ve  besin  Allah’tir.  Sehl  ilk  cevabmda  bunu 
belirtmi§,  adam  ise  nastan  zahiri  anlama  ge^mesi  nedeniyle  ikinci  ce- 


Otuz  Ikinci  Sifir  357 


vapla  tatmin  olmu§tu.  Ariflerin  cevaplarimn  ^ogu  boyledir:  Halde  iken 
nasiara  gore  cevap  verirlerken  makamda  iken  zahire  gore  cevap  verir- 
ler.  Demek  ki  onlar  vakitlerine  gore  hareket  ederler. 

Bu  mertebenin  degerini  gostermek  i$in  bu  kadar  a^iklama  yeterli- 
dir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftirir.’ 


iKTiFA  MERTEBESI 

(el-Hasib  ilahi  ismi) 


el-Hasib  bize  ait  olam  bilir 
O’na  ait  olam  da,  hepsi  hesaba  bagli 

Soyledigimi  anlayip  tasdik  ederseniz 
Varliklarda  ve  insanda 

Ben  gergegi  soyledim  ve  O’ndan  bildirdim 
Ihsan  edenden  ba$ka  beni  konu$turan  yok 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhasib  diye  isimlendirilir.  isimleri  yedi 
sifatla  tasnif  edenler  onu  bilgi  sifatina  katmijlardir.  Bu  mertebenin 
medlulii  kapsaminda  i§in  tek  oldugu  zikredilmi§tir.  Misal  olarak  ‘Onla- 
ri  uyanik  zannedersin’600  ayetini  verebiliriz.  Ikincisi  ‘Allah’a  tevekkiil  eden 
feiji ye  Allah  yeter’601  ayetidir.  Yani  o ki§i  i$in  kifayet  ger^eklejir  ve 
O’ndan  ba§kasina  muhtaf  kalmaz.  Ke§if  ger^ekle^tiginde,  perdeli  insan 
herkesin  O’na  muhta$  oldugunu  goriir,  fakat  Allah  yaratiklarim  perde- 
leyen  sebeplerin  suretlerinde  tecelli  ettigi  i$in  bu  ge^egi  bilmez.  Bu- 
nunla  birlikte  onlar  sadece  Allah’i  miifahede  ederler  ve  bu  nedenle 
kendilerine  gelirler  diye  Allah  onlarm  dikkatini  ^ekmiftir:  Allah  dogru 
sozludiir:  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhta(simz.,6°2  Allah  onlarin  kendisi- 
ne  muhta$  olduklanni  bilir  ve  bu  ifadenin  anlamim  ancak  Kur'an’i 
anlamada  Allah’in  idrak  goziinii  a^tigi  kifi  bilebilir.  Boyle  biri 
Kur'an’in  dogru  ve  ger$ek  kitap  oldugimu  bilir.  ‘Batil  onunden  veya 
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ardindan  ona  giremez.  Hakim  ve  Hamid’in  indirdigi  kUaptir.’603  Hakkrn 
kelamim  ancak  Hak  vasitasiyla  duyan  anlayabilir.  (^iinkii: 

Oyle  bir  sozdiir  ki  kulak  dayanamaz 

Oyle  bir  soz  ki  bizde  bir  izi  yok 

Onu  duyariz  harf-harf  okuruz 

Seslerine  a§ina  degihz 

Allah’m  sozii,  kadim  ve  her  §eye  yayilan  ilahi  sdzdiir.  Onu  duyan 
onu  soyler,  duymayan  ger?ekte  O’nu  duymami§  ve  O’nunla  konu§- 
mami§tir.  Perdeli  ise  bu  durumu  haber  yoluyla  bilebilir.  Misal  olarak 
‘Onu  feomju  edin  ki  Allah’m  kelamim  duysun’604  ayetini  verebiliriz.  Ba§ka 
bir  misal  ise  namaz  kilamn  ‘Allah  kendine  hamd  edeni  duydu’  soziidiir. 
Namaz  kilan  herkes  -ister  cemaat  ister  imam  olsun-  §oyle  der: 
‘Semiallahu  li  men  hamideh  (Allah  kendine  hamd  edeni  duydu).’  Bu- 
rada  icma  vardir.  Halbuki  bu  ciimleyi  soyleyen  herkes  onu  soyleyenin 
Allah  oldugunu  bilmez.  Bu  hadisi  duymu§sa  soyleyebilir.  Boyle  biri 
perdelidir.  Ke§f  ve  vecd  ehli  ise  habere  muhta^  degildir.  Onlar,  dinle- 
yenin  ve  soyleyenin  kim  oldugunu  bilirler.  Onlar  O’nun  deryasinda 
bogulmu§;  olmeyi,  yafamayi  veya  dirilmeyi  beklemeyenlerdir. 

Ben  dalgalarla  bogu$urum 

Belki  sabit  bir  yer  bulurum  diye  ' 

Onu  bilmek  nedir  ki? 

Bu  dalgalarin  co^kusu  arasmda 

Kihcm  varligmi  gormuyorum 

Delilleri  bir  yana  birak 

Ey  mertebe!  Tele f olmu§  onda 

Nefisler  ve  deliller  silinmi} 

Gen(  ki}i  kimdir 

Bulunmaz  bir  inci 
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Uzerinde  bir  $ey  yok 

Di$aridan  aktarilmi}  olan 

Onun  kerih  gordagu  herkes 

Kurtulmu $ ve  di$ari  gikmi} 

Ondan  kurtulan  ki$i  kim? 

Onda  olen  ve  gomulen  feiji 

Sakindigin  her  $ey  delildir  dyleyse  korkma  gunkii  o 

Ikinci  derecede  senin  nefsindir 

Allah  ‘ zannetmeyin ,60S,  ‘ onlar  zannetmesin’606  gibi  ifadeleri  sik^a  kul- 
lanmi§,  Kur’an-i  Kerim’de  burada  zikretmemize  imkan  olmayacak 
ol^iide  birtakim  hususlari  muteaddit  kez ' zikretmi§tir.  ‘Sen  zannetme 
hi’607  veya  ‘ zanneder  hi’608  gibi  ayetler  her  zikredildiginde,  anlayan  ki§i 
i^in  bu  ayetlerde  bir  yeterlihk  anlami  vardir  ve  o ayetleri  bu  mertebe- 
den  ancak  alimler  anlayabilir.  Nefes  akp  verenin  nefesleri  hesap  edilir, 
giinkii  onlar  belirli  bir  siireye  ula$acak  nefeslerdir  ve  boyle  olmalari 
gerekir.  Fakat  nefes  olmalari  bakimindan  degil,  belirli  bir  siireye  var- 
malari  yoniiyle  smirlanmiflardir.  Bu  mertebe  bilgi  ve  cehalet  arasindaki 
mertebedir.  Bu  mertebe  tahmin,  sezgi  ve  bilginin  yerini  tutamayacak 
zan  mertebesidir.  Bu  nedenle  ■ Onlar  fitne  olmayacagim  hesap  etmi$ler- 
dir'609  denilir.  Halbuki  fitne  ger^ekle^mi^,  onlarm  hesaplari  tutmami§- 
tir.  Ba§ka  bir  grup  hakkmda  ‘ Onlar  iyi  i$  yaptiklarmi  zanneder'610  der. 
Halbuki  onlar  iyi  i§  yapmami§lardir.  Onlarm  zan,  sezgi  ve  hesaplari 
ger^ekte  delil  olmadiklan  halde  delil  suretinde  goriinen  ku§kulardan 
ibarettir.  Akilli  insan  onlarm  simrinda  durur  fakat  onlardan  herhangi 
birisiyle  hiikiim  vermez.  Bu  delillerin  iki  u^la  ilgili  ku^kulari  vardir. 
Miitegabih  ayetler  bu  mertebeden  nazil  olmu§tur.  Allah  bize  o ayetlere 
dalmayi  yasaklami§,  o ayetlere  uymayi  ‘kalp  egriligi’  olarak  nitelendir- 
mi§tir.  Kalp  egriligi  iki  yonden  birine  yonelmektir  O iki  yonden  birisi- 
ne  gore  tevil  ettiginde,  hi$  ku§kusuz,  ayeti  muhkem  hale  getirmi§  olur- 
sun;  halbuki  miite§abihtir.  Boyle  yapmakla  ayeti  hakikatinin  di§ina 
^lkartmif  olursun.  Bir  §eyi  hakikatinin  di§ina  ta§iyan,  hi^  ku§kusuz. 
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Allah’in  yaratili§im  verdigi  bir  §eye  hakkim  vermemi§tir.  Bu  baglamda 
insan  her  hak  sahibine  hakkim  vermekle  memurdur. 

Bu  mertebeden  sayilarda  sayilann  varligi  ortaya  cpkar.  Sayi  sayi- 
landa  bile§ik  hale  geldiginde,  di§taki  varligmda  buiunmayan  bir  hiik- 
miiniin  oldugu  tahayyiil  edilir.  Bu  mertebe  Allah’a  isimlerin  ^oklugunu 
kazandirir.  Bu  isimler  esma-i  hiisna’dir  ve  §eref-sayginlik  i^eren  isim- 
lerdir.  Allah  i$in  el-Hasib  denilmi§tir.  el-Hasib  saygin  bir  hasebe,  kiy- 
metli  nesebe  sahip  olan  demektir.  Bir  §eyin  kendinden  kaynaklanan 
§erefinden  iistiin  ve  kamil  bir  nesep  yoktur.  Bu  nedenle  Hz.  Peygam- 
bere  ‘Bize  Rabbini  nitele’  denildiginde,  O’nu  kendisi  nedeniyle  ve 
kendisiyle  nitelemi§,  ba§kasindan  kaynaklanan  bir  nispeti  O’ndan  ten- 
zih  etmi§,  kendisine  ihlas  suresi  indirilmi§tir:  ‘Deki,  O Allah  tektir, 
sameddir,  dogurmadi,  dogrulmad  1,  O’nun  dengi  yoktur.,6U  Ayet  farkli 
isimleri  zikretmi§,  ovgiiniin  neticeleri  ovgii  olmak  bakimindan  O’na 
donmu§tiir. 

Allah  bize  esma-i  Hiisna,  yani  en  giize  isimlerin  sahibi  oldugunu 
a^ildanus,  onlarin  i^inden  dilediklerini  zikretmi§,  o isimlerle  kendisine 
dua  etmeyi  emretmi§tir.  Bununla  birlikte  alemdeki  her  §eyin  ismi  ger- 
$ekte  O’nun  ismidir.  O halde  alemdeki  her  isim  bu  ydniiyle  giizel 
isimdir.  Buradan  harekede  sufiler  ‘Allah'in  butiin  fiilleri  giizeldir  ve 
O’ndan  ba§ka  fail  yoktur’  demi§lerdir.  Aym  §ey  biitiin  alemin  kendile- 
riyle  isimlenmi§  oldugu  adlar  i<pn  ge^erlidir.  Ozellikle  de  §u  soz  buna 
i§aret  eder:  ‘Isim  miisemmanin  kendisidir.’  Daha  once  Allah’tan  ba§ka 
varlik  oldugunu  a^iklami^tik.  isim  miisemmadan  (isimlendirilen)  ba§- 
ka  bir  §ey  degilse,  ismin  gosterdigi  de  O’nun  varligi  olmalidir.  O halde 
her  durumda  Haktan  ba§kasi  yoktur  ve  O’ndan  ba§ka  isim  koyan  yok- 
mr.  Her  §ey  iistiin  bir  hasebe,  saygiya  ve  yaygin  bir  §erefe  sahiptir. 
Ayette  Allah’in  iki  adamdan  birinin  bah^esine  bir  hiisban  (bela)  gon- 
derip  bah^eyi  $ole  ^evirdigi,  suyunun  kayboldugu  zikredilir.  Bah^enin 
topraga  donmii§  olmasi  (tasavvufi  yorumda)  ona  §eref  kazandirmi§tir. 
Onun  kuru  diye  nitelenmi§  olmasi  kendisine  derecede  iistiinluk  ve 
tenzih  kazandirmiftir.  Bu  durum  onun  toprak  yapilmasiyla  ilgilidir. 
Allah  bah^eden  kendisinden  aga^lari  gidermekle  muhalefet  ve  giinah 
tiirlerini  izale  etmi§,  ortadan  kaldirmi§tir.  (Jiinkii  bela  gokten  gelmi§, 
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yeryiiziiyle  nitelenene  sema  ve  Ustiinluk  mertebesini  kazandirmi§tir. 
Yeryiizii  mertebesi  i^inde  bulunani  gizleyen  ve  orten  yerdir  ve  bu  ne- 
denle  cennet  diye  isimlendirilmiftir.  Oyleyse  ondan  ortaya  ^lkan  §ey 
gogiin  variigidir.  O da  giine§in  sicakligina  varligi  baglanrm§  olan  yag- 
murdur.  Topragin  siisleri  gokten  ortaya  9ikar.  Gok  kendi  hiisban’i  ile 
onu  giydirmi§,  kendi  hiisban’i  ile  yeryuziinii  ziynetinden  ve  siisiinden 
soyutlami§tir.  Onun  ziynetinin  bir  par9asi  da  ^ermi^  oldugu  tiirlii 
meyveler,  aga9lar  ve  9i9eklere  gore  isimlerinin  9oklugudur.  Tecrid  ve 
tenzihi  ile  birlikte  ise  onlarin  isimleri  birle§ir,  ziynet  ortadan  kalktigi 
i9in  isimler  de  ortadan  kalkar.  ‘Yeryiiziinde  bulunan  her  §eyi  onun  siisii 
yaptik.’  Batini  yorumla  yeryiizii  halk  diye  isimlendirilen  §eydir.  Onun 
siisii  ile  hak  diye  isimlendirilendir.  Oyleyse  yeryuzii  Hak  vasitasiyla 
siislendigi  gibi  yine  O’nun  vasitasiyla  miinezzeh  olmu§  ve  sayi  elbisele- 
rinden  soyutlanmi§  Ahad’in  niteligiyle  ortaya  9ikmi§tir.  Biitiin  bunlar 
iktifa  mertebesi  olan  bu  mertebeden  ortaya  9ikar.  Bu  mertebenin  ismi 
el-Hasib’dir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir’ ve  ‘Allah  diledigini  dogru 
yola  ula$tirir.’612 


CELAL  MERTEBESI 

(el-Celil  Ilahi  ismi) 

el-Celil  en  yiice  celalin  sahibi 

Yaygm  ve  buyuk  comertligin  ve  keremin  sahibi 

Kulu  celaliyle  ahlaklamrsa 

Biitiin  yonler  ona  doner  ve  onda  yiicelir 

0 yari^ta  cemali  geger  gider 
En  yiice  makam  ve  oncelik  el-Celil’in 
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Biitiin  miraglarda  dolamr 
En  dogru  yol  ve  kerem  O’nun 

• Varliginm  cemali  O’nu  izhar  eder 
Yucelir  ve  en  bilinen  celal  perdeler  O’nu 

Bir  hakikat  ile  biitiin  hakikatleri  ihtiva  eder 
Bildigini  ve  bilmedigini 

Degerini  bilirsen  O’na  yonel 
Kiyamette  pi$man  olmazsm 

Ehli  iken  korkma  sahm  ondan 
Yiice  i$lerin  pe$inde  git,  korunursun 

Sana  biat  eden  0 insanlar 

Ger^ekte  Hakkabiat  etmi$lerdir,bilsinler 

O'nun  hakkinda  soyledigimiz  bilgiyi  yaym 
Gizlemeyin  onu,  (iinkii  gizlenmez  oyle  bir  bilgi 

Perdenin  ardindan  bakin  O’na 
Anlayi$h  iseniz,  elde  edin 

Gaybmda  O’nun  ashabindan  iseniz 
Nimet  sahibiyseniz  nimetlenin  0 bilgiyle 

Bir  kd}k  bina  ettiginde  halifesin  sen 
Uzak  dur,  yapi  yikilmaya  yiiz  tutmu$ 

Yapi  O’nun  emriyle  var  oldugunda 
Yikilmaz  ve  (dkmez  Oyle  bir  yapi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilcelil  diye  isimlendirilir.  Allah  l0  gokte 
ilah  olandir’613  der.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Rizkmtz  gokte  dir,  size  vaat  edilenler 
goktedir’614  buyurur. 


RiZik  ve  bina  hep  beraber  yerle$tirildi 
Gedigi  olmayan  goge 
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Kullarmbiryoluolmah 
Qagrildiklarinda  gitmek  i(in  oraya 

Yaratilmiflara  baktigimzda 
Karmasik  bir  i$  iqinde  bulursunuz  orilari 

Bilgisiz,  anlayi$siz  adeta  sarho$turlar 
Ya  (i karken  ya  da  iferi  girerken 

Celal,  nispeti  nedeniyle  Allah’in  bir  ismi  oldugu  gibi  celal  merte- 
besinden  uKihet  ortaya  $ikar,  yaratilmi$  olanlar  Allah’i  bilmekten  adz 
kalir.  Bu  isimden  yeryiiziinde  sizin  sirnniz  ogrenilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
batinlik  nispetinin  sizde  bulunmasi  nedeniyle  sirnniz  ve  zahirlik  nispe- 
tine  sahip  olmaniz  nedeniyle  a^ikladiklanniz  ogrenilir.  Bunun  nedeni 
riikiinlerin  tesir  edemeyecegi  kadar  iistiin  ve  yiice  olmanizdir.  Azamet 
sahibi  her  §ey  celal  sahibi  oldugu  kadar  degersiz  ve  hor  olan  her  §ey  de 
celal  sahibidir.  Demek  ki  bu  isim  zitlardandir.  Ebu  Said  el-Harraz’a 
‘Allah'i  neyle  bildin?’  diye  soruldugunda  ‘iki  zitti  birle§tirmesi  ozelli- 
giyle  bildim’  demi§,  sonra  §u  ayeti  okumu§tur:  ‘O  eweldir,  ahirdir, 
zahirdir,  batindir.’615  Yani  bir  yonden  ve  bir  yonde  o nispetlerin  sahibi- 
dir. 

Konumuza  donersek  §oyle  deriz:  Varhgim  ayakta  tutmak  ve  hay- 
vani  hayatini  siirdiirmek  i^n  besin  elde  etmek  iizere  dilencilik  yapan- 
dan  daha  degersiz  kimse  olmadigi  gibi  horlugun  ve  zilletin  (%iisiinde 
de  muhta^lik  ortaya  $ikar.  Isteklerini  kendi  ba§ina  degil,  bir  ba$kasimn 
vasitasiyla  yerine  getirebilen  birinden  muhta^  kimse  olabilir  mi?  Kabi- 
liyetler  olmasaydi  el-Kadir’in  ihti$ami  ve  5am  ortaya  ^lkmayacakti. 
Kulun  a^ligi  olmasaydi,  Efendi  kul  hakkinda  iddia  sahibi  olmayacakti. 
Kulun  varligi  olmasaydi,  a^hgin  hiikmii  olmayacakti.  Efendi  ancak 
kulla  ger$ekle§ebilccek  bir  hiikiimle  (efendilik  gibi)  goriinmek  istedi- 
ginde,  kulun  -ki  o zelildir-  varliginm  bulunmasi  ka^inilmazdir.  Ona 
muhta^  olan  ise  hiikiim  itibanyla  daha  muhta^  ve  o isme  daha  oncelik- 
lidir.  Demek  ki  varlik  bu  isimle  kemale  ermi§tir.  Her  $eyin  iizerinde 
veya  onun  adina  olan  bir  hiikiim  vardir.  O halde  ister  iizerinde  ister 
kendisinden  dolayi  olsun,  hiikiim  adina  muhta^lik  ortaya  $ikmi§tir.  Bir 
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fey  iizerinde  veya  onun  adina  ancak  o §eyin  kendisi  hiikiim  vermif, 
herhangi  bir  fey  difaridan  gelmemiftir.  O halde  sadece  o feyin  kendisi 
vardir.  O hiikiim  veren,  hakkinda  veya  kendisi  i^in  hiikiim  verilen  fey 
ve  hiikiimdiir.  Boylece  tek  bir  fey  varken  nispetler  farklilafir  ve  ^ogalir. 
Misal  olarak  bir  feyin  bafka  bir  feyin  bedeli  olmasini  verebiliriz:  Her 
ikisi  de  aym  varhga  aittir. 

el-Celil’in  azametine  gelirsek,  bu  azamet,  onun  tesirinden  ortaya 
cpkarken  degersiz  olmasi  tesire  konu  (miiesser  fih)  olmasmdan  kaynak- 
lanir.  Her  fey  tesir  eden  ve  edilendir  ve  boyle  olmasi  kaipnilmazdir.  el- 
Celil  isminin  bir  hakikati  vardir.  Miiessir  olan  azametli  tesir  ettigi  zelile 
‘ey  celiP  diye  hitap  ederken  tesire  konu  olup  tesirin  ortaya  ^lktigi  de- 
gersiz fey  kendisine  ‘ey  celiP  diye  hitap  eder.  Bu  hitap  iki  a^idan  ve  bu 
niteliklerin  bulundugu  herkesten,  her  isimlendirenden,  niteleyen  ve 
tafsil  edenden  ortaya  9ikar.  el-Celil  ile  ‘celiP  arasindaki  bu  hitabin  en 
iyi  misali  sesin  yansimasidir.  Yankilanmada  sana  ancak  soyledigin  soz 
doner.  Allah  yankiyi  bu  makam  ve  benzerleri  ^in  bir  misal  kilmiftir. 
Bu  itibarla  Allah  mahlukatmi  sirf  yaratmif  olmak  ^in  degil,  O’na  misal 
olmak  iizere  yaratmiftir.  O yiice  ve  biiyiiktiir.  Bu  nedenle  Allah  alemi 
kendi  suretinde  yaratmiftir.  Bu  bakimdan  alem  yiice  fakat  ortaya  ko- 
nulmasi  bakimindan  degersiz  ve  diifuktiir.  O halde  arifin  ve  marufun 
(bilinen)  olmasi  ka9inilmazdir.  Hak  ve  halk  olmalidir  ve  varhgin  kema- 
li  her  ikisine  baglidir.  Bu  sayede  varhgin  kemali  diinyada  tezahiir  eder. 
Sonra  if  en  yetkin  ve  kamil  tarzda  zahirde  goriinmek  iizere  ahirete 
intikal  eder.  Nitekim  diinya  hayatmda  batinda  genel  olarak  ortaya 
9ikar.  Diinyada  sadece  batinda  genel  olan  kemal,  ahirette  zahirde  ve 
batinda  ge^eklefir.  Bu  nedenle  ahirette  bedenlerin  diriltilmesi  ve  orta- 
ya 9ikmalari  gerckirken  her  ildsinde  tekvin  hiikmiiniin  icrasi  gerekir. 
Diinyada  genel  olarak  bir  f eye  ‘oP  denilir,  o fey  tasawur  ve  tahayyiilde 
meydana  gelir.  (^iinkii  diinya  hayati  tekvini  zahirde  tam  olarak  uygu- 
lamaya  imkan  vermeyecek  kadar  eksik  miza9lidir.  Ahirette  var  etmek 
istedigin  aym  feye  ‘oP  dersin,  o fey  dif ta  var  olur.  Diinyada  ise  Allah’in 
ol  emriyle  birlikte  sebepler  vesilesiyle  varliklar  meydana  gelir.  Demek 
ki  ahiret,  ol  soziiniin  iki  mertebeyi,  yani  hayal  ve  duyu  mertebelerini 
i9ermesi  nedeniyle,  diinyadan  daha  kamildir. 
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Birinciye  ait  olan  sir 
Otekine  ait  olan  apklik 

Kim  her  ikisine  iman  ederse 
Emir  onun  i(in  ortaya  pkar 

Bu  mertebenin  difinda,  kendisinden  bir  varlikta  iki  ziddin  meyda- 
na  geldigi  ba§ka  ilahi  bir  mertebe  yoktur  ve  bu  nedenle  iyisiyle  kotii- 
siiyle  biitiin  isimleri  i^eren  kufatici  ve  genel  mertebedir.  Celal  vechin 
(Hakkin  yiizii,  zati)  niteliklerindendir  ve  dolayisiyla  siirekli  var  olan  bir 
§eydir.  Bu  itibarla  celal,  diinyada  olan  her  §eyin  tereddiitsiiz  bir  §ekilde 
ahirette  bulunacaginm  en  gii^lii  delilidir.  ‘Diinyada  olan’  derken,  ye- 
mek,  i^mek,  yenilen  ve  i^ilen  §eyi  miza^lara  gore  d6nii§tiirmek  ve  ba§- 
kalaftirmak  olan  dogal  cisimlerdir;  cennettekilerin  yedikleri  ise  tere 
ddnii§iir  ve  terler  onlann  iizerinden  miskten  daha  giizel  kokuyla  dokii- 
liir.  ‘Rabbinin  vechi  (yiizii)  bakidir.  0 celal  ve  ikram  sahibidir.’’616 

Birisi  9ikip  ‘Beka  O’nun  adina  hangi  nispetle  sabit  olabilir’  derse, 
Allah  ‘Celal  ve  ikram  sahibi’dir  der  ve  yiiziin  niteligini  yiikseltmi§  olur. 
Rabbin  niteligini  dii§urmu§  olsa,  yine  celal  ile  dii§erdi.  Boylece  celal 
niteligi  iki  ziddin  sahibidir.  Hakkm  yiizii  de  iki  zit  niteligin  sahibi 
olarak  baki  kalmif,  fani  olmamiftir.  Yeryiiziindeki  §eyler  cevherdeki 
intikalle  ger9ekle§en  fenaya  maruz  kaldigi  gibi  surette  meydana  gelen 
yokluk  fenasina  maruz  kalir.  Boylece  baki  cevherde,  aym  suret  degil, 
onun  benzeri  ortaya  9ikar.  Baki  cevher,  ahiret  yaratili§inin  iizerinde 
ger9ekle§ecegi  kuyruk  sokumudur  (acbu’z-zeneb) . Bu  durumda  celal 
ile  nitelenen  yiiziin  hiikmii  baki  kalirken  bulundugu  her  yerde  ismi 
onu  takip  eder.  O halde  beka  isimlendirilene  ait  oldugu  gibi  isme  ait- 
tir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyolaula$tirir.’ 
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KEREM  MERTEBESi 

(el-Kerim  ilahi  ismi) 

Kerim  istenildiginde  veren 
Gorursiin  ki  0 da  istenilene  muhtag 

Yaratihgmin  zilletinden  uzaklagmaz 
Sevdigine  kavugsa  bile 

Higbir  yaratilmigi  istisna  etmem 
Istenildiginde  veren  el-Cani  mustesna 

Bunun  nedeni  aligik  olunan  edep 
Qiinkii  0 el-Mani,  jakat  cimri  degil 

Munezzehtir  de  yaratiklarin  bilgisi  kugatamaz  O’nu 
Higbir  yaratilmig  ulagamaz  O’na 

O menzilleri  kalbimde  bulunan  zat 
Yerlegirse  ona,  intikal  ederken  gorurum 

lhata  etigi  gey  eksiltmez  kendisini 
Allah’m  ayi  kemale  erdi  denilmesi  bagka 

Kur’an’in  ayetlerinde  sirlar  var 
Zamanlari  ve  ezelleri  sona  erdirir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulkerim  diye  isimlendirilir.  Bu  isim  el- 
Cebl'e  tabi  ve  onun  geregidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Celal  ve  ikram  sahibi 
Rabbinin  yiizii  bakidir.’617  Ba$ka  bir  ayette  ‘Celal  ve  ikram  sahibi  Rabbinin 
adi  munezzehtir,6ls  denilir.  Bu  isme  tabi  olmasmm  nedeni,  celalin  an- 
lamidir.  Celal  iki  ziddi  ifade  ettigi  i$in  ikram  da  iki  tarzda  zikredilmi§- 
tir.  Dinleyici  celali  azamet  anlaminda  kabui  ettiginde  azamet  sahibine 
ula§mak  hakkmdaki  umudu  kesilir,  Bunun  nedeni  kendisinde  gormu§ 
oldugu  zillet,  horluk  ve  azamet  makamimn  gerektirdigi  ozelliklerden 
uzakliktir.  Allah  ise  bu  vehminden  onu  uzakla$tirarak  ‘ilcram  sahibidir’ 
demi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  azamet  sahibi  olsa  bile  yaratiklarina 
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kerem  eder,  comertligiyle  ve  keremiyle  azametinden  tenezziil  ederek 
onlara  bakar.  Umutsuz  insan  ikram  ifadesini  duydugunda,  Allah’a  kar§i 
saygisi  ve  tazimi  oncekinden  biiyiik  olur.  Hakkin  kendisini  nitelemi§ 
oldugu  birinci  azamet  kulda  kirikiik  ve  zilletten  ortaya  ^lkmifti;  Allah 
tenezziille  kullarina  ikramda  bulunucu  olarak  kendini  niteleyince,  yara- 
tilmi§in  nefsinde  §u  bilgi  ortaya  $ikar:  Allah’in  ona  boyle  bir  inayette 
bulunmu§  olmasi,  yaratilmi§in  celal  sahibinin  nefsinde  degerinin  oldu- 
gunu  gosterir.  O da  kendisini  saygin  ve  degerli  goriir  ve  neticesinde  de 
Allah’a  tazimi  artar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  azametine  ragmen  kuluna 
inayet  gosterdigi  gibi  kul  Hakkin  mertebesini  tercih  ederek  O’nu  daha 
yiiceltir,  Hak  ise  ikrami  nedeniyle  kulda  birinciden  daha  saygin  ve 
daha  azametli  olarak  bulunur.  Celali  bu  anlamda  ahp  onu  azamet  an- 
laminda  yorumlamak  budur. 

Dinleyici  celali  azametin  ziddina  yorumladiginda,  i^inde  yine  bir 
umutsuzluk  ortaya  ^lkar.  insan  degersiz  ve  hakir  iken  onun  gibi  birisi- 
ne  istinat  etmi§tir.  Boyleyken  yiikseklik  ona  kimden  ve  nereden  gele- 
cek?  Onun  istinat  ettigi  kimse  yiice  ve  degerlidir.  Bu  durumda  celal 
niteligi  §oyle  dile  gelir:  ‘Allah  kerem  sahibidir.  O'nun  kerem  sahibi 
olmasimn  delili,  sana  varhgmi  ihsan  etmesidir.  Halbuki  daha  once  var 
olan  veya  zikredilen  bir  §ey  degildin.  O'nun  keremi  olmasaydi,  yokluk- 
ta  kalacaktin.  Demek  ki  Allah'in  sana  olan  keremi,  varhk  ihsan  etmesi- 
dir. Allah'in  varlik  vermekle  ortaya  ^lkan  keremi,  maksadanm  genjek- 
le§tirmekten  ibaret  olan  varligindan  sonraki  kereminden  daha  degerli 
ve  iistiindur.’  Bunun  iizerine  bu  isim  hakkinda  dii§iinup  de  onu  aza- 
metin ziddi  bir  anlamda  yorumlayan  ki§i  ger^egin  farkina  varir  ve  §oyle 
der:  ‘Dogru!  Bana  varligi  ikram  eden  ve  benimle  mutlak  kotiiliik  ara- 
sina  -ki  yokluktur-  giren  ki§inin  beni  mutlu  kilacak  i§i  yaratmaya  kadir 
oldugunda  tereddiit  yok.’  Her  ne  yapacalcsa  yapsin,  onu  kendi  haline 
birak!  Maksadimiz  Allah’in  irade  ettigi  her  §eyi  yaratmaya  gii^  yetire- 
bildigini  a^iklamaktir.  Allah  i^in  bunu  saglayan  §ey  ‘ikram’619  ifadesidir. 
Hz.  Peygamberin  iiziime  kerem  denilmesini  yasaklamasimn  ve  bu  isim 
hakkindaki  gayretinin  ne  kadar  sirh  olduguna  bakimz!  Sonra  ^oyle 
demi§tir:  ‘Kerem  miiminin  kalbidir.  Mliminin  kalbine  bakarsan,  Hakki 
orada  bulursun.  Allah  §oyle  der:  ‘Miimin  kulumun  kalbi  beni  sigdirdi.’ 
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Hak  muminin  batimdir  ve  o zahirin  kalbidir.  Hak  Kerim’dir,  ^iinkii 
kalp  kerem  demektir  ve  aym  zamanda  kalp  keremin  mahallidir. 

Kerim  ismi  edilgen  ve  fail  anlamini  birden  veren  fell  kipindedir. 
Allali  vermesi  nedeniyle  kerim  iken  bu  ismiyle  vermi§,  comertlik  etmi§, 
hibe  ve  ihsanlariyla  nimet  vermi§tir.  Aym  zamanda  Allah  ikrama  maz- 
har  olandir.  Bu  durum  bor$  isteme  talebiyle  ortaya  ^ikar  ve  kul,  kullan 
kendine  ibadet  etsinler  diye  O’nim  emriyle  Rabbine  bor9  verir.  C^unkii 
Allah  kullarim  kendisine  ibadet  etsinler  diye  yaratmi§,  onlar  adina 
irade  belirlemi§,  onlar  19  m kendilerini  yaratili§  gayelerini  te§ldl  eden 
kulluktan  uzakla§tiran  ihtiyar  ve  irade  yaratmi§tir.  Bunu  bildigi  i9in  de 
her  §ey  suretinde  zuhur  etmi$,  bu  durumu  kullarina  bildirmif  ve  §oyle 
demi§tir:  ‘Nereye  donerseniz,  Allah’in  yuzii  oradadir .,620  Her  yaratilmi$in 
belirli  bir  yere  donmesi  ka9imlmazdir  ve  Allah  kulun  dondiigii  §ey- 
de/yerde  bulunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak,  kula  ‘kendisine  dondiigiin 
yerde  benim  yiizum  vardir’  diyerek  belirtmi§,  onlar  da  kendisine  do- 
nerken  Hakka  kar§i  ‘kerem’  gostermek  ozelligiyle  nitelensinler  diye 
birnu  yuziiniin  her  yerde  oldugunu  soylemi§tir.  (^iinkii  kullar  Allah’in 
bildirmesiyle  bu  ger9egi  ogrenmemi§  olsalardi,  e§yaya  kar§i  iistiinluk 
duygusu  veren  ihtiyar  ve  iradeleriyle  birlikte,  yaratili§  gayelerinin  di§i- 
na  9iktiklarim  zannederlerdi.  Yaratilif  gayesi,  O’na  ibadet  ederek  ken- 
disine kerem  gostermektir.  Onlar  yaratili5  gayelerine  aykiri  davrandik- 
larmda,  ^lerinde  bir  gii9liik  bulurlar.  Allah  bu  gii9liigu  keremi  ve  ina- 
yetiyle  izale  ederek  §oyle  buyurur:  ‘Her  nereye  donerseniz,  AUah’in  yuzii 
oradadir.’’621  Her  nereye  donerlerse  Allah’in  yuziiniin  orada  bulundu- 
gunu  bildikleri  ^in,  iradelerinde  serbest9e  hareket  edebilmi§,  yaratih^ 
gayeleri  hakkindaki  bilgiye  uygun  davranmijlardir.  Daha  once  arzula- 
rina  uyduklarim  zannediyorlarken  fimdi  arzulannda  bile  O’nun  yiizii- 
niin  bulundugunu  ogrenmi§  oldular.  Bu  nedenle  biitiin  isimleri  ken- 
dinde  toplayan  kapsayici  isim  olan  ‘Allah’  zikredilmi^tir:  ‘Her  nereye 
donerseniz  Allah’in  yuzii  oradadir.’622  Bulunulan  mekan  hakikatiyle  Al- 
lah’in isimlerinden  belirli  bir  ismi  belirlerken  ‘Allah’  ismi  farldi  ilahi 
isimlerden  kaynaklanan  farkli  hiikiimlerle  tiim  yonleri  ihata  ozelligin- 
dedir.  Farkli  isimleri  ise  tek  hakikat  kendinde  toplar.  Binaenaleyh  Al- 
lah’m  kullarmin  ibadetinden  ortaya  9ikan  keremi  kabulii,  O’nun  kere- 
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minin  bir  tezahiiriidiir  ve  boylece  onlarin  verdiklerini  bor$  ve  sadaka 
olarak  kabul  eder. 

Allah  kendisini  acikmak,  susamak  ve  hasta  olmakla  nitelemi§tir. 
Bu  sayede  yaratilmi§in  suretinde  O’na  ikram  edilebilir.  Buna  mukabil 
Hak  kulluk  ederken,  yedirirken  ve  i^irirken  o yaratilmi§in  yoneldigi 
yiizdiir  (ve^htir).  ihtiyaca  kar§ihk  keremde  bulunmak,  ihtiya^  olmaksi- 
zin  keremde  bulunmaktan  daha  biiyiik  ve  degerlidir.  Ihtiyaca  kar§ihk 
ihsan  eden  kerem,  zorunlu  olarak,  fiikiir  meydana  getirirken  §iikiir  de 
verilenin  arttirilmasim  saglar.  Ihtiya$  olmaksizin  yapilan  ikram  ise 
ikrama  mazhar  olanda,  iizerinde  bulundugu  durumu  izhar  eder;  bazen 
onu  dii§iincesinden  bir  iyilik  olarak  kabul  eder,  bazen  onu  reddedebi- 
lir.  Bu  nedenle  Allah  kerem  taiep  ederken  kullarma  ihtiya^  ozelligiyle 
tenezziil  etmi§,  verdikleri  §eylere  ihsan  olarak  baktigini  bildirmi§tir. 
Allah’in  kullarma  boyle  tenezziilii,  kullarma  doniik  miijdedir.  ‘Dunya 
hayatinda  onlar  igin  mujde  vardir’623  ayetinde  bu  husus  belirtilir.  Allah’in 
kullarma  tenezziilii  de  miijdenin  kapsamindadir.  Boylece  el- Kerim  ismi 
kerem  mertebesinden  ortaya  $ikar  ve  O’nun  keremiyle  O’na  ikram 
edersin. 

) ' 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulagtirir.’ 


MURAKABE  MERTEBESI 

(er-Rakib  Ilahi  ismi) 

Murakabe  her  yerde  ve  zomanda  zorunlu 
Bu  sayede  varliklar  ve  olgular  korunur 

Bazen  yonlendiren  bir  zattadir 
O’nun  emriyle  her  gey  meydana  gelir 

er-Raklb’e  higbir  gey  gizli  kalmaz 
Ister  kolay  ister  getin  olsun 
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Bu  mertebenin  sahibi  Abdurrakib  diye  isimlendirilir.  Mertebeler 
arasinda  bu  isim  kadar,  AUah’in  zatiyla  bizimle  beraberligine  dikkat 
$eken  ba§ka  bir  mertebe  yoktur.  Bu  beraberligi  ‘Her  nerede  olursamz,  0 
sizinle  beraberdir ,624  ayetinde  ifade  etmi§tir.  Bu  mertebe  er-Rakib  ismi- 
nin  mertebesidir.  Kelime  bir  §eyin  boynundan  tutmak  anlammdaki 
rukba’ dan  tiiretilmi§tir.  Boynundan  tutulunca  biitiin  nitelikleri  ve  nis- 
pet  edilen  her  §ey  ardindan  gelir;  halbuki  nitelige  sahip  olmak  boyle 
degildir.  Bir  §eyin  niteligine  sahip  oldugunda,  biitiin  sifadarma  sahip 
olman  gerekmez.  Mevsufa,  yani  nitelenene  sahip  olursan,  zorunlu 
olarak  biitiin  niteliklere  sahipsin,  ^iinkii  niteliklerden  miistakil  olarak 
soz  edilmez,  mevsufu  talep  ederler  ve  onu  da  senin  yaninda  bulurlar. 
Bu  durumda  sen  de  ona  sahip  olursun.  Bu  itibarla  Haklan  senin  sahi- 
bin  olmasi,  hakikatinin  geregiyle,  malumdur.  Senin  Hakkin  sahibi 
olman  da  ‘Her  nereye  donerseniz,  Allah’in  yuzu  oradadir’625  ayetinde 
belirtilir.  Bir  §eyin  yiizii,  onun  zati  ve  hakikatidir.  Rakib  ise  her  §ey 
iizerinde  fail  bir  isim  oldugu  kadar  aym  zamanda  gozetilendir,  ^iinkii 
Allah  her  §eye  goriinendir.  O kulu  hareket  ve  duruflarinda  murakabe 
ederken  kul  kalbinde  veya  dii§iincesinde,  harekederinde  veya  di§indaki 
alemdeki  harekederde  veya  eserlerinde  Hakki  mii§ahede  eder.  Bu  mer- 
tebenin sahibi  her  zaman  Allah  hakkindaki  bilgide  arti§  goriir.  Yani 
mertebe  sahibinin  O’nun  hakkindaki  bilgisi  siirekli  artar  ve  gogalir. 
Once  zati  bilir,  ardindan  sifadann  bilgisi  gelir,  sonra  niteliklerin,  isim- 
lerin,  nispet  ve  hiikiimlerin  bilgileri  gelir.  Bu  nedenle  bir  ihata  ve  kap- 
sayicihk  ka^imlmazdir  ve  bu  sayede  murakabe  miimkiin  olabilir. 

Murakabe  gergekle§en  hadiselerden  sakinarak  istifade  ve  korumayi 
iktiza  eder.  Bu  hususta  bilgi  ‘ta  ki  bileUm’626  ayetiyle  ifade  edilir.  Allah 
insam  sinadiginda,  onu  murakabe  eder  ve  sinami§  oldugu  i§teki  fiilini 
goriir.  Allah  onu  sebepsiz  yere  degil,  iddiasi  nedeniyle  sinami§tir. 
Ayette  ‘Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim  diye  sordugunda,  onlar  evet  dedi- 
ler’627  denilir.  Onlar  bir  iddiada  bulunmu§,  Allah  da  iddiadaki  dogru- 
luklarmi  gormek  iizere  onlan  sinami§tir.  Allah  onlari  kendilerine  kar§i 
§ahit  tutarken  merhamet  etmi§tir.  Onlari  bellerinden  ^:ikartmi§,  Rableri 
oldugu  hususunda  onlardan  ilcrar  almi§,  fakat  birligine  §ahit  kilmami?- 
tir.  Uzerlerinde  hiikmii  bulunamn  sahipligini  kabul  etmeleri  nedeniyle 
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Allah  onlar  adina  bir  geni§lik  yaratmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  kul- 
lari  arasindan  kinanan  veya  oviinen  tarzlariyla  §irke  dii§eceklerin  bu- 
lundugunu  bilir.  Kinanmayan  ve  kotiilenmeyen  §irk  kullarin  $ogunlu- 
gunun  kabiil  ettigi  iizere  sebepleri  fail  kabul  etmektir.  Bununla  birlikte 
onlar  sebeplerin  Allah  tarafindan  konulmu§  oldugunu  kabul  eder,  buna 
inamrlar.  Kinanmi§  §irk,  Allah  kar§isinda  bir  veya  daha  $ok  ilah  kabul 
edenlerin  §irkidir.  Mii§riklerden  birisi  Hz.  Peygamber’e  ‘ Haitian  bir  ilah 
mi  yapacak’628  demi§,  ardindan  ‘boyle  bir  davram$  tuhaj  bir  if629  diye 
eklemi§tir.  Bizce  son  ifade,  Allah’in  sozii  iken  ‘ llahlari  bir  ilah  miyapa- 
cak’630  ifadesi  mii^rikin  soziiniin  aktarilmasidir.  Yani  mii§rik  ya  lafiz 
veya  mana  olarak  boyle  demi§,  Allah  onlarin  sozlerine  kar§ilik  ‘jajila- 
cak  bir  if631  buyurmu§tur.  Onlar  bir  ilahi  ilahlara  (^evirmi§lerdir;  hal- 
bulci  ilah’in  ozelligi  birliktir  ve  bu  sayede  her  §eyden  farklila§ir.  Binae- 
naleyh  ilah  farklila§tigi  ozellikle  ^ogalmaz.  Bu  yorumla  Allah’m  kendi- 
lerinden  aktardigi  ‘ Onlara  bizi  Allah’a  daha  gok  yakla$tirsinlar  diye  ibadet 
ederiz’632  ayeti  ilah’in  tekligine  i§aret  eder.  Boylece  ‘Allah’  ismini  ortak- 
hga  konu  olmaktan  korumu§  ve  sakinmi§tir.  Onlar  taptiklan  pudarin 
kendilerinin  ortaya  koydugu  ilahlar  oldugunu  bilirler  ve  bu  nedenle 
‘Yonttugunuz  $eylere  ibadet  edersiniz’633  ayetinde  Allah  onlari  kinami§tir. 
ilah  onceden  ve  sonradan  yaratxna  ve  emrin  ait  oldugu  kimsedir. 

Allah’in  bu  §ahidikte  insanlara  doniik  lutfuna  gelirsek,  bu  liituf, 
(bellerinden  ^lkartilmalari  anlamindaki)  kabz  ile  ortaya  $ikar.  Kabz 
kahri  gerektirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  Allah’in  birligini  ancak  kahirla 
ve  zorla  ikrar  etmi§,  i^erinden  mii§rikler  zorla  ikrar  etmi§,  kabz  hiik- 
miiniin  di§ina  <pktiklarini  zannettiklerinde  de  ger^egi  oldugu  hal  iizere 
bilmedikleri  ign  §irke  dii§mii§lerdir.  Bu  konu  kendilerine  soylendigin- 
de  ise  iizerinde  bulunmu§  olduklari  kabz  haliyle  delil  getirmeye  kalk- 
mi§lar,  bu  iddialannda  mazur  kalmi§lardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar 
Rabbi  ancak  cebir  yoltiyla  ikrar  ve  itiraf  etmi§lerdir,  iradeleriyle  degil! 
E§yada  hiikiim  hallere  aittir.  Kim  halini  murakabe  ederse,  nereden 
sudur  ettigini  ogrenir.  Bu  murakabe  sahibi  ya  §eriat  terazisinin  elinde 
bulundugu  birisidir  veya  mii§ahede  goziiyle  murakabe  etmektedir.  Ki§i 
iman  ehlinden  ise  iman  goziiyle  goriir.  Veya  mii§ahede  ehli  ise  mii§a- 
hede  goziiyle  bakar.  iki  gozden  birisine  sahip  olmayan  amadir.  Elinde 
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terazi  bulunan  Hakki  gordiigu  gibi  terazinin  O’nun  elinde  bulunup 
onunia  al^almgim  ve  yiikselttigini  goriir.  Sonra  Rabbine  uyar,  O’nun 
izinden  gider.  Ki§inin  sahip  oldugu  yegane  terazi,  onun  i^in  belirlenen 
§eriattir  ve  imanla  birlikte  aklin  terazisine  iltifat  etmez.  Boyle  bir  insan 
Rabbinin  katindan  gelen  halleri  o teraziye  gore  olger,  al^altir,  yiikseltir, 
eksileni  fazlala§tirir,  fazla  geleni  eksiltir,  Allah’in  kullarindan  adaletle 
alir,  ihsanla  verir.  Terazi  elinde  oldugu  siirece  murakabesinde  masum 
kalan  bu  insanin  er-Rakib  isminin  mazhan  oldugu  anla§ilir,  (jiinkii 
efendisinin  emriyle  bu  nitelikle  nitelenmi§tir.  Kullarin  en  mudusu 
efendisi  onu  murakabe  ederken  O’nu  murakabe  edendir.  O kul  Hakki 
O’nun  kulu  murakabe  ettigi  gibi  murakabe  eder,  kendisinden  gordiigii 
her  i§te  Hak  ile  beraber  olur.  Murakabeyi  elde  eden  ki§i,  diledigi  gibi 
tasarrufta  bulunur  ve  Allah  bulundugu  her  yerde  onunia  beraberdir. 

/$  boyledir,  ibret  al 

Sim  muhafaza  et  ve  sakla 

1 5 bu  $ekilde 

Soyledigin  hakkinda  iyi  dujun 

Kul  §eriatla  simrlanmi§  olsa  bile,  §eriat,  elindeki  terazinin  bazen 
kinadigi  ve  bazen  ovdiigii  geni§  bir  tasarruf  alani  tamyabilir.  Murakabe 
eden  Hak,  kinanan  ve  oviilen  yerlerde  kuluyla  beraberdir.  Murakabe 
eden  kul  olunca,  Hakki  tenzih  ve  takdis  edilmi§  olarak  yaratiklardan 
miicerret  iken  gormez.  (Junkii  oyle  bir  durumda  murakabe  miimkun 
degildir.  Buna  mukabil  kulun  O’nu  fuller  mertebesinde  halk  i^inde 
gormesi  gerekir  ve  bu  durumda  murakabe  eden  olabilir.  Oyle  bir  kul, 
Hak  yaratiklarindan  kimle  bulimursa,  onunladir.  (Jiinkii  O’nu  yaratik- 
lannda  mii§ahede  eder,  yaratilmi§ta  ortaya  ^lkan  eserlere  ve  onlann 
geregine  bakar,  onu  konulmu§  teraziyle  tartar,  Hakkm  terazisinin 
verdigi  bilgiyle  tartar,  tartilanda  hiikmiin  hangi  ilahi  isme  ait  oldugunu 
goriir,  o isme  yonelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  murakabe  edenin  iizerinde 
hiikiimran  olan  ilahi  isimlerden  birine  yonelir.  O isim  ki§inin  gayesine 
uygun  ve  mizacina  yatkin  olmayan  ve  de  §eriatin  begenmedigi  bir  i§i 
gerektirirse,  Allah’tan  hiikmiin  kaldinlmasmi  talep  eder;  hiikmiin  kal- 
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dirilmasi  tovbe  veya  magfiretle  ger^eklejir.  Gayesine  uygun  ise  muvaf- 
fak  kilmasim  talep  eder,  melamiligi  kabul  edenlerden  ise  en  dogru  ve 
tabiat  i«jin  en  iyiyi  talep  eder.  Her  durumda  insan  bulundugu  hale  ve 
vakte  gore  talep  eder. 

Boyundan  tutan  her  %eye  sahip 
Her  $eye  sahip  olan  parfayi  elde  eder 

M urakabe  edenin  idraki  genel 
Sirlar  ortaya  pkmi$ 

Murakabe  eden  her  durumda  Hah 
Dilerse  kabul  ger^eklepr 

er-Rakib  Hakki  gdzuyle  murakabe  eden 
O Hakkin  benzeri  ve  mislidir 

Halkin  hukumleri  var,  iyi  incelersen 
lade  ve  yenilenme  onlardan  ortaya  p kar 

Hakta  ortaya  gikar 
Yaratilmi$a  izafe  edilen  $ey 

Benim  delilim  suretlerin  yenilenmesi 
Sdylediklerimde  $aka  ve  alay  yok 


iCABET  MERTEBESi 

(el-Mucib  Ilahi  Ismi) 

Icabet  etmelisin,  tlah  sent  (agirdiginda 
O’nun  davetini  duy,  davet  ettiginde 

Sirr t muhafaza  et,  ey  dostum! 

Emre  uymayanlardan  olma  sakin 
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Bir  $ahis  hakkinda  seni  davet  ederse 

Setii  davet  ettigi  ije  kabulle  karjilik  vex  ve  dinle 

Harts  olarak  gelenler  gibi olma 
Bir  $ey  elde  etse  herneti  yitirir  onu 

Kim  yamndaki  i$leri  zayi  ederse 
Kdtti  bir  i§  yapmi}  demektir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmucib  diye  isimlendirilirken  mertebe 
infial  (edilgenlik)  mertebesi  diye  isimlendirilir.  Bu  mertebenin  sahibi 
her  zaman  miinfail,  yani  edilgendir.  Bu  durum  kategoriler  arasinda 
infial  (edilgenlik)  diye  ifade  edilirken  bu  hiikiim  akla  gore  sabit  olma- 
yip  §eriata  gore  sabittir;  dolayisiyla  ancak  iman  niteligi  ve  nuruyla 
kabul  edilebilir.  Iman  nuru  onu  izhar  eder,  iman  goziiyle  idrak  edilir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Kullarim  beni  sana  sorduklarmda,  onlara  yakimm.'’634 
Yani  onlara  sizden  daha  yakimm.  infial  kategorisinden  daha  yakm  bir 
§ey  de  yokmr.  Yaratilmi§  zati  geregi  miinfail  (edilgen)  iken  Hak  miin- 
failin  miinfailidir.  Allah  istege  kar§ilik  veren  ve  duaya  icabet  edendir. 
(Dua  edenin  davetine  icabet  ederim.’635  Demek  ki  dua  icabetin  sebebidir. 
‘Bana  dua  ettiginizde;  o halde  bana  kar}i life  verini?.’  Yani  kendilerini  da- 
vet ettigimde  bana  icabet  etsinler.  Allah  onlan  §eriatin  diliyle  ^agirdi- 
gina  gore  onlan  ancak  kendileri  vasitasiyla  fagirmiftir.  Allah  peygam- 
beriyle  suretlenir  ve  §oyle  der:  CP eygambere  itaat  eden  Allah’ a itaat  etmi§- 
tir.’636  Allah’tan  gelen,  peygamberin  vasitasiyla  gelmi§,  yaratilmi§lar  ise 
gelen  olarak  peygamberi  gormii§lerdir.  Peygamberin  zahiri  halk  iken 
batim  Hak’tir.  Allah  biat  hakkinda  ‘Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmiy 
tir’637  buyurur.  Alemde  her  §ey  fail  ve  miinfail,  yani  etken  ve  edilgen- 
dir. ‘Allah  sizi  ve  arnellerinizi  yarattd638  ayetinde  belirtildigi  iizere,  fail 
Hak’tir.  Yaratilmi§  olan  da  faildir.  Bu  da  ‘Amel  edenlerin  ecri  ne  giizel ,639 
ayetinde  ifade  edilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Dilediginizi  yapimz,  Allah  yaptik- 
larmizi  gdnir’640  der.  Miinfail  bazen  halktir  ve  bu  durum  malumdur; 
bazen  Hakta  halktir  -ki  bu  icabet  demektir-  bazen  de  halkta  Hak’tir. 
Bu  ise  Allah  hakkinda  inanflarm  dile  getirdigi  iizere  O’nun  §oyle  veya 
boyle  oldugu  hakkmdaki  ifadelerdir.  Halkin  halkta  miinfail  olmasi  ise 
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himmetlerin  yaratilmi§larda  meydana  getirdigi  hareket,  duraganlik, 
birle§me  ve  ayri§malardir. 

Bilmelisin  ki,  icabet  iki  kisimdir:  Birincisi  imtisal,  yani  emre  uy- 
mak  icabetidir.  Bu,  Allah  davet  ettiginde  yaratilmiflardan  <pkan  icabet- 
tir.  Ikincisi  ihsan  icabetidir.  O da  yaratilmi§  dua  ettiginde  O’nun  kulla- 
rina  icabetidir.  Yaratilmi§in  icabeti  akilla  bilinirken  (makul)  O’nun 
kula  icabeti  -vahiyle  bildirdigi  i^in-  vahiyle  bilinir.  Allah  icabette  yakin- 
likla  kendini  nitelemi§tir  ki  bu  durum  O’nun  insana  §ah  damarindan 
yakin  olmakla  nitelenmesidir.  Bu  itibarla  Allah  insana  yakmhgim  insa- 
nin  kendine  yakinhgxna  benzetmi§tir.  insan  belirli  bir  nedenle  kendini 
^agirdiginda,  hemen  o i§i  yapabihr.  Burada  ijagrilma  ile  yapmak  -ki 
duymaktir-  arasinda  zaman  fasilasi  yoktur.  Aksine  $agri  zamani  icabet 
zamanmm  aymdir.  Demek  ki  Hakkin  kula  icabet  yakinligi,  kendini 
^agiran  kulun  kendi  kendine  yakinligi  gibidir.  Qagirmamn  konusu  da 
kulun  Rabbine  dua  etmi§  oldugu  ihtiyaca  benzetilmi§tir.  Hak  bazen 
ihtiyaci  yerine  getirir,  bazen  yerine  getirmez.  Ayni  durum  kulun  ken- 
dini $agirdigi  i§te  ge^erlidir;  bazen  ^agrildigi  i§i  yerine  getirir,  bazen 
ge^ici  bir  nedenle  yerine  getirmez.  Boyle  bir  benzetmenin  yapilabilme- 
si,  insamn  ilahi  surette  yaratilmi§  olmasindan  kaynaklamr.  Allah  e§ya- 
daki  fiillerinde  kendini  tereddiit  etmek  ozelligiyle  nitelemi§tir  ki  bu 
tereddiit  icabette  duraksamanm  anlamidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hak 
kendisini  kuldaki  fiili  yapmaya  davet  ettiginde,  tereddiit  ortaya  (pkar. 
Bu  durum  miiminin  camni  almada  tecelli  etmiftir.  Qunkii  kul  oliimii 
kerih  kar§ilar.  Allah  ise  miiminin  gecikmesini  kerih  bulur  ve  kendinden 
§oyle  bildirmi§tir:  ‘Miimin  kulumun  cam  alirken  tereddiit  ettigim  ka- 
dar  hi^bir  §ey  ipn  tereddiit  etmedim.’  Boylece  Allah  kendisi  i<pn  e§ya- 
da  tereddiit  sahibi  olmayi  dile  getirmi§,  sonra  ilahi  tereddiitte  bir  dere- 
celenme  belirleyerek  ‘miimin  kulumun  cant  aimak’  diye  sinirlami§tir. 
Bu  tereddiit  bir  §ey  i$in  kendini  davet  edip  sonra  hakkinda  gidip  gel- 
digi  i§lerden  biri  ger^ekle^ene  kadar  tereddiide  dii§meye  benzer. 

Dua  iki  tiirdiir:  Birisi  konu§ma  ve  sozle  yapilan  dua,  digeri  ise  hal 
diliyle  yapilan  duadir.  Konu§mayla  yapilan  dua  Hak’tan  ve  yaratilmi§- 
tan  meydana  gelirken  hal  diliyle  olan  dua  yaratilmi§tan  meydana  gelir. 
Bununla  birlikte  Hak’tan  da  ancak  uzak  bir  yorumla  meydana  gelebilir. 
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Duaya  hal  diliyle  icabet  de  iki  tiirdiir:  Birincisi  dua  edene  ihsan  icabe- 
tiyken  ikincisi  dua  edilene  kar§i  ihsan  icabetidir.  Dua  edene  ihsanda 
bulunmak,  duanin  sebebi  olan  haceti  yerine  getirmek  demektir.  Dua 
edilene  ihsan,  talep  edilen  hususta  ihtiyacin  kar§ilanmasryla  otoriteyi 
izhar  eder.  Yaratilmifin  Hakkin  otoritesinin  ortaya  ^lktigi  i§i  kabuliin- 
de  ihsan  kokusu  bulunur  ve  bu  mevcut  gii^  nedeniyle  bazi  kimseler 
Miisliiman  olmalanni  Hz.  Peygamber’in  ba§ina  kakmak  istemi§,  Allah 
onu  yati§tirmak  iizere  ‘Musliiman  olmalarmi  senin  ba§ina  kakarlar 3641 
buyurmu§,  sonra  da  peygamberine  onlara  §oyle  demesini  emretmiftir. 
‘Deki:  Musliiman  olmamzi  benim  ba$ima  kakmayin.  Allah  sizi  imana  ula§- 
tirdigi  igin  ihsanda  bulunandir,  dogru  sozlii  iseniz .’642  Onlardan  meydana 
gelen  bu  minnet,  ger^ekte  Hz.  Peygamber’e  degil,  Allah’a  kar§i  ortaya 
9ikmi§tir.  ^iinkii  Allah’a  boyun  egmi§lerdi  ve  Hz.  Peygamber  de  onla- 
n -kendisine  degil-  O’na  davet  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  onlara  ‘dogru 
sozlii  iseniz’  der.  Yani  getirdigim  vahye  imanmizda  diiriist  iseniz  de- 
mektir. O’nun  getirdigi  bilgilerden  birisi  de  hidayetin  Allah’in  elinde 
oldugu  bilgisidir.  Allah  diledigi  kuluna  hidayet  eder,  yoksa  hidayet 
yaratilmi§in  elinde  degildir.  Hz.  Peygamber  zikretmi§  oldugumuz 
iizere  onlarda  iyilik  yapma  hissi  ve  ba§a  kakma  kokusu  bulundugunu 
a9iklayarak  foyle  demijtir:  ‘Vallahi,  dilerseniz  istediginizi  soyleyin.’ 
Hz.  Peygamber  Ensar’in  yardimim  zikretmi§,  kavmi  kendisini  kov- 
mu§ken  onlarin  kendisini  himaye  ettiklerinden  soz  etmiftir.  Ensar, 
kavmi  kar§i  gelirken  Hz.  Peygamber’e  itaat  etmi§  ldmselerdir.  Hz. 
Peygamber’in  onlarin  yardimi  hakkinda  soyledigi  husus,  Allah’in  ken- 
disi  i^in  soylemi§  oldugu  §u  ayedere  benzemi§tir:  ‘Seni  yetim  bulup, 
himaye  etmedi  mi?  Seni  $a$irmi§  bulup,  hidayet  etmedi  mi?  Seni  muhtag 
bulup,  zengin  kilmadi  mi?*643 

Nimeder  ozii  geregi  sevilen  §eylerdir.  Yaygm  olan  nimet  vereni 
sevmektir  ve  bu  nedenle  bazilari  §oyle  demi§tir:  ‘Nimet  verene  §iikiir 
akla  gore  vaciptir.’  Allah  niinederi  dile  getirmeyi  §iikiir  vesilesi  kilmi§- 
tir.  Muhtar  olan  nimet  verenin  yadim  duydugunda,  dogasi  geregi  ona 
yonelir  ve  onu  sever.  Bu  nedenle  Allah  Hz.  Peygamber’e  iizerindeki 
nimederinden  soz  etmesini  isteyerek  ‘ Rabbinin  nimetini  style’644  buyur- 
mu§tur.  Oyle  soyle  Id,  a§agida  veya  uzaktakine  de  ula§sin!  Insan  hak- 
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kinda  ‘Yetime  gelince  onu  ezme,  dilenciye  gelince  onu  kovma ,64S  buyurmu§- 
tur.  Kastedilen  bilginin  talibidir  ve  buradan  hareketle  Allah  ehli  Al- 
lah’in  kendilerine  ihsan  etmi§  oldugu  marifederi,  bilgileri  ve  keramede- 
ri  -nimeti  zilcretmek  kabilinden-  dile  getirmi$lerdir.  Nimederin  bir 
kismi  zahiri  iken  bir  kismi  batinidir  ve  Allah  hepsini  kullarina  yaymi§- 
tir:  ‘Zahiri  ve  batmt  nimetlerini  sizin  uzerinize  yaymiftir.'’646  infial  merte- 
besinin  i$ermi§  oldugu  bazi  hususlar  bunlardir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tinr.y 


GENi§LIK  MERTEBESI 

(el-Vasi  tlahi  Ismi) 


el-Vasi  o ki$i  ki 

Tiitn  yaratiklarim  ku§atir 

Bir  bo$luk  kalmayinca 
Hak  yaratilmi$larmi  ihata  eder 

Ortaya  q ikanlar  suslenir 
Glinej  ujkundan  dogar 

Giines  bizde  nuruyla  bulunur 
Ben  ise  onun  hakkiyim 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulvasi  diye  isimlendirilir.  Melekler  ‘Rab- 
bimiz  her  $eyi  rahmetinle,  bilginle  ihata  ettin’647  demi§lerdir  ve  burada 
rahmet  bilgiden  once  soylenmi§tir.  (^iinkii  Allah  bilinmek  istemi$tir; 
isteyen  ve  seven  ise  kendisine  rahmeti  talep  eder.  Muhib,  yani  seven 
Hakkin  makami,  merhamet  edilen  ise  ilk  §eydir.  Sonra  alemi  yaratmi? 
-ki  Rahman’xn  nefesidir-  ve  §oyle  demijtir:  ‘Benim  rahmetim  her  $eyi 
kujatmijtir.’648  ‘Her  ^ey5  denilerek  merhamet  biitiin  varhklari  ihata 
etmi^tir  ve  zaten  merhamet  edilmeyen  hi^bir  §ey  yoktur.  Kim  bir  $eyi 
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zevk  yoluyla  bilirse,  bilgi  onun  halidir.  Boyle  biri  o §eyin  i^inde  bulu- 
nan  ve  onun  i^ermi?  oldugu  hukiimleri  bilir.  Hz.  Peygamber  Allah’tari 
§oyle  aktarir:  ‘Miimin,  karde§i  i$in  istedigini  kendisi  i$in  istemedik^e 
kemale  ermez.’  Allah  bize  kemal  sahibi  oldugu  gibi  el-Miimin  isminin 

A 

sahibi  oldugunu  bildirmi§tir.  Alem  ise  O’nun  suretindedir.  Demek  ki 
suret  ve  iman  itibariyla  Allah  ile  alem  arasinda  karde§lik  ger$ekle§mi§- 
tir.  Bu  yoniiyle  herkes  O’na  iman  edip  varligim  tasdik  edendir.  Her  §ey 
O’nun  hamdini  tespih  eder,  her  §eyi  Allah’in  rahmeti  ku§attigi  gibi 
tespih  ve  hamdi  de  her  §eyi  ku§atmi§tir.  Oyleyse  O her  §eyi  ku§atandir. 
Bu  geni§lik  nedeniyle  varhkta  hi9bir  §ey  tekrarlanmaz,  giinkti  miim- 
kiinler  nihayetsizdir;  bu  itibarla  sadece  diinyada  ve  ahirette  siirekli 
yenilenen  benzerler  ve  misaller  ile  ortaya  $ikan  halier  soz  konusudur. 
‘ Allah’in  kursu.su  gokleri  ve  yen  ku§atmi$tir.,MV  Kiirsii  Allah’in  bilgisidir. 
O’nun  rahmeti  bilgisini,  gokleri  ve  yeri  ku§atirken  gok  ve  yerden  ba§ka 
bir  §ey  yoktur.  (Jimkii  sadece  yukarida  veya  a§agida  bulunan  vardir. 
‘Rabbinin  yuce  adim  tespih  e£.’650  O’ndan  daha  ulvi  kimse  yoktur.  Hadis- 
te  cBir  ip  sarkitsaydimz,  O'nun  iizerine  dii§erdi’  denilir.  Demek  ki  Al- 
lah’tan  daha  a§agida  bulunan  da  yoktur.  Allah’in  rahmeti  o ikisinin 
arasindakileri  ihata  eder.  Boylece  daha  a§agidakine  iner.  Orasi  bize 
gore  birinci  kat  goktiir  ve  o gok  ‘yakin  sema’,  yani  bize  yakin  gok 
demektir.  Allah  yakin  semaya  azap  etmek  veya  bedbaht  kilmak  i$in 
degil  ‘Dua  eden  var  mi,  kar§ilik  vereyim?’  demek  i^in  iner.  Kendisi  15m 
hayir  talep  etmeyen  hi^bir  $ey  yoktur.  Allah  yakin  semaya  indiginde 
‘Tovbe  eden  yok  mu,  tovbesini  kabul  edeyim,  isteyen  yok  mu,  vere- 
yim’  demek  i^in  iner.  Her  §ey  zorunlu  ihtiyacinda  O’na  donerken  se- 
bepler  ortadan  kalktiginda  O’na  yonelir.  ‘Bagi§lanmak  dileyen  yok  mu, 
bagi§layayim.’  Herkes  genellikle  ilah  kabul  ettiginden  bagi§lanma  diler. 
Allah  kendileri  i$in  indigi  ve  tenezziii  ettigi  kullarma  azap  etmek  iizere 
indigini  soylememi§tir.  Bu  nitelikteki  birisi  bir  kula  azap  ederse,  azabi 
ki§iye  merhamet  ve  onu  temizleme  amaci  ta§irken  bu  durum  hastaya 
ila^  i$irme  silontisina  benzer.  Doktor  hastaya  merhamet  ettigi  i$in 
-yoksa  iizmek  i$in  degil-  sikrnti  verir.  Sonra  ikramlar  geni§ler:  Allah 
once  varligi  vermi§tir  ve  varlik  ‘saf  hayir’  demektir.  Ardindan  varhgin 
hak  ettiklerini  vermeyi  siirdiirur.  Bunlar  bir  varhgin  kendisiyle  ayakta 
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durdugu  ve  sayesinde  maslahat  elde  ettigi  hususlardir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  her  ne  olursa  olsun  kendisi  adina  iyi  olan  hususlan  Allah  kendi- 
sine  verir.  Bu  nedenle  Allah’i  bilen,  O’ndan  aktaran,  mertebenin  keli- 
mesi,  ilahi  makamin  dili  ve  peygamberin  iyiligini  O’na  izafe  ederek 
§oyle  der:  ‘Biitiin  hayir  senin  elinde!’  Halbuki  kotuliigii  Allah’a  izafe 
etmemi§,  ‘Kotuliik  sana  ula§amaz’  demi§tir.  Allah’tan  ba§ka  veren  ol- 
madigmi  soylemi§rik.  Oyleyse  sadece  hayir  vardir  ve  onun  ki§iyi  iiziip 
iizmemesi  birdir.  Sevin^ler  talep  edilen  i§ler  iken  bazen  insani  iizdtik- 
ten  sonra  ortaya  ^lkarlar.  Bunun  nedeni,  bile§ik  yaratilmi§  mizacin  ve 
mahallin  kabuliiniin  gerektirdigi  durumlardir;  kabul  varlikta  ortaya 
9ikan  ge^ici  nedenlere  baglidir  ve  arizi-gepci  her  i§  yok  olucudur.  Bu 
nedenle  Allah  el-Mu’ti,  el-Mani',  ed-Darr  ve  en-Nafi  diye  isimlendiril- 
mi§tir.  Binaenaleyh  Allah’in  vermesi  biitiinuyle  fayda  iken  bir  mahal 
bazen  verilen  nedeniyle  aci  hissedebilir,  verilenin  hazzim  idrak  edemez, 
verilen  nedeniyle  zarar  goriir,  i^erdigi  ilahi  faydayi  bilemez  ve  zarar 
gordiigii  §eyi  ‘zarar’  diye  isimlendirirken  zararin  -verilenden  degil- 
miza^tan  kaynaklandigim  bilemez. 

Bakmiz!  Belirli  miza^lara  fayda  veren  bir  §ey  ba§ka  miza^lara  nasil 
da  zarar  verir.  Allah  balm  insanlar  i$in  §ifa  oldugunu  soylemi§tir.  Bir 
adam  Hz.  Peygamber’e  gelerek  ‘Karde§imin  karni  agnyor’  demi§,  Hz. 
Peygamber  de  ‘bal  i^ir’  demi§.  Bal  i^irdikten  sonra  hastaligi  artinca, 
karde§i  geriye  d6nmii§  ve  durumu  bildirince  Hz.  Peygamber  tekrar 
‘ona  bal  i^ir’  demi§,  ishali  artmi§.  Adam  Hz.  Peygamber’in  bu  konuda 
sahip  oldugu  bilgiyi  bilmiyordu.  (jXinkii  hastalik  bolgesinde  zararli  ve 
liizumsuz  fazlaliklar  vardi  ve  onlarin  gkartilmasi  bal  i^mekle  miimkun 
olabilirdi;  zararli  §eyler  ortadan  kalktiginda,  afiyet  ve  §ifa  gelir.  Hz. 
Peygamber’e  dondiigiinde  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah'in  Peygamberi!  Ona 
bal  i^irdim,  bal  ishalini  arttirdi.’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Allah 
dogru  soyliiyor,  karde§inin  karni  yalan  soyliiyor.  U^iincii  kez  bal  i^ir.’ 
Bal  i^irdiginde  hasta  iyile§mi§.  (^iinkii  zararli  fazlaliklar  bal  sayesinde 
bedenden  <pkmi§tir.  Miza^lardaki  farkhliga  misal  olarak  aci  besini  ta§i- 
yan  uzva  hakim  olan  safrayi  verebiliriz.  Boyle  bir  durumda  safra  ball 
aci  olarak  hisseder  ve  §oyle  der:  ‘Bal  acidir.’  Halbuki  aciligi  bala  izafe 
ederken  organ  yalan  soylemiftir.  (Jiinkii  o safraya  acilik  veren  $eyin 
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tatma  duyusu  oldugunu  bilememi§tir.  Boylece  aciyi  hissetmi§tir.  Bu 
ki§i  tecriibesinde  dogru  soylerken,  izafede  yalan  soylemi§tir.  O halde 
kabiliyetler  her  zaman  hiikiim  sahibi  olan  §eylerdir.  Allah’tan  meydana 
gelen  saf  iyiliktir.  Allah’in  rahmetinin  geni§liginin  bir  yonii  zarari  da 
ku§atmi§  olmasidir  ve  dolayisiyla  zarar  da  bulunmalidir.  Rahmetteki 
zarar  -bir  zarar  degil-  iyiliktir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bu  zarar  haynn  ta 
kendisidir.  Bunun  delili  uygun  bir  miza^ta  bulundugunda,  mizacin 
ondan  haz  almasi  ve  nimetlenmesidir,  halbuki  aym  §ey  ba§ka  miza^ta 
‘zarar’  diye  isimlendirilmi§ti.  Efyanin  Allah’a  nispeti  kendisinden  var 
olan  varhklar  olmalari  bakimindan  ger$ekle,$ir.  Sonra  haz  aimak  veya 
almamak  kabiliyete  donen  bir  durumdur.  insanlar  gazabin  Allah’a  nasil 
nispet  edildigini  bilselerdi,  rahmetin  her  §eyi  ku§atmi§  oldugunu  anlar- 
lardi.  £iinkii  aciyi  izaleye  gii^  yetiren  biri  geride  birakmaz.  Haller 
yaratilmi§lardan  ortaya  <pkarken  Hak  kar§isinda  mertebeler  miza^  gibi- 
dir.  Kul  kendisini  ofkelendirdiginde  Haklun  gazap  ettigi  veya  razi 
ettiginde  ‘razi  oldugu’  soylenir.  Kulun  hal  ve  mertebesi  Hakki  razi 
eder  veya  ofkelendirir.  Bu  yoniiyle  Hak  1911  hal  ve  mertebe,  canli  i^in 
mizaf  neyse  odur:  Bir  mizaca  aci  veren  ba§ka  mizaca  haz  verebilir. 
Demek  ki  haz  ve  aci  mizaca  gore  degi§irken;  Hak,  hal  ve  mertebelere 
gore  tecelli  eder.  Allah  yakin  semaya  tenezziil  ettiginde  ne  soyledigine 
bakimz.  Bu  ini§  mertebenin  gerektirmif  oldugu  bir  rahmet  ini§idir. 
Kiyamet  giinii  gelince,  kullar  arasinda  ayxrim  ve  hiikiim  vermek  iizere 
mertebeler  gelir.  Orasi  zalimi  ve  mazlumu  bir  araya  getiren,  hiikiim  ve 
hasimlarin  bulundugu  yerdir.  O halde  hiikiim  mertebelere  ait  iken, 
Hak’ta  hallere  aittir.  Aci  ve  hazda  hiikiim  ise  mizaca  aittir.  ‘ Rabbin 
magfireti  geni$  olandir 5651  Yani  Allah  geni§$e  ortendir.  Her  §ey  kendi 
varhgiyla  ortiilmii§  ve  perdelenmi§tir.  Bu  ortii  ‘genel  ortiidiir’,  ^iinkii 
ortii  olmasaydi,  ne  Allah  i^in  ‘O’  ne  ‘sen’  denilirdi.  (^iinkii  tek  hakikat 
vardir.  Boyleyken  muhatap  veya  ii^iincii  tekil  §ahis  zamiri  kime  i§aret 
edebilir  ki?  Bu  nedenle  varligin  genel  ortii  oldugunu  soyledik.  Sonra 
mizaca  yatkmhk  ve  yatkm  olmamaya  bagh  ikinci  bir  ortii  daha  vardir. 

Allah  magfireti  geni§  olandir.  Bu  mertebe  perdelerin  ^ekilmesi 
mertebesidir.  Daha  once  bu  boliimde  o konudan  soz  edilmi§ti.  Sonra 
§oyle  der:  ‘0  takva  sahibini  en  iyi  bilendir.’652  Ortii  vikaye  demek  iken 
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magfiret  ortiinme  talebidir.  Kul  ortiiyle  sogugun  ve  sicagin  acismdan 
korunur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soguk  ve  sicaga  maruz  kaimaya  elveri§li 
mizaci  oldugunu  bilince,  ortiiyle  onlardan  korunur.  (^iinkii  srcak  ve 
soguk  alemin  maslahatlari  igin  vardir.  O sayede  alemin  rizki  demek 
olan  bitkiler  beslenir,  kendisine  fayda  vermek  iizere  onu  izhar  eder. 
Boylece  hayvanin  cismi  kendisinden  zarar  gorecek  bir  istidatta  meyda- 
na  gelir  ve  §oyle  der:  Ben  sicak  veya  soguktan  eziyet  gordiim.  Kendine 
dondiigiinde  mevsimlerin  geregine  gore  sicak  ve  sogugun  onun  fayda- 
sina  oldugunu  anlar.  Demek  ki  faydaii  bir  feyden  zarar  gormii<j  olur. 
Biitiin  bunlarm  sebebi  cehalet  ve  gaflettir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula^tirir.' 


HIKMET  MERTEBESi 

el-Hakim  ilahi  ismi 

Hakim  mizam  her  zaman  elinde  tutan  fciji 

Yiikseltmek  ve  al^altmakla  nitelenmi$  mizam 

Oyle  bir  tertip  eder  feiji 

Sana  bilgiyi  gosterir,  du$unursen  bir 

Allah  ortaksiz  el-Ferd 

Mulkunde  tek,  yaratiklarinda  tasarruj  sahibi 

Mizam  hakikat,  yank § tartmaz  o mizan 

Ter  azide  hile  olmaz 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhakim  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Kime  hikmet  verilmi$se  ona  gok  hayir  verilmi§tir.,b53  Allah  bir 
§eyi  50k  yapmi§sa  o az  olmaz,  bir  §eyi  yiiceltmi§se  onun  hor  ve  hakir 
olmasi  mumkiin  degildir.  Allah  Hz.  Davud’a  hikmet  ve  sozii  ayirma 
giicii  vermekle  ihsanda  bulunmu5tur.  Sozii  ayirma  giicii  hikmetin  bir 
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neticesidir.  (^iinkii  sozii  ayri§tirmamn  sahibine  hikmet  vermi§  oldugu 
bir  mertebesi  vardir  ki  orada  ancak  sozii  ayri§tirma  ortaya  ^lkabilir. 
Bunun  anlami  ozel  bir  dinleyici  i^in  belirli  bir  yerde  beyandaki  ozet  ve 
veciz  ifadeyken  ba§ka  bir  yerde  ve  ozel  bir  hal  sahibi  i^in  beyandaki 
kolay  anlatimdir.  Afagidakini  dikkate  alniak  yukaridakini  dikkate  al- 
maktan  onceliklidir  ve  o da  hikmetin  geregidir.  Hitap  anlayi§lara  gore 
ger^ekle^ir.  Konu§an  soziinii  U9  kere  tekrarladiginda  anlamak  daha  iyi 
bir  §ekilde  ger^elde^ir.  Hz.  Peygamber  insanlara  Allah’tan  bir  §ey  akta- 
rirken  en  dii§iik  anlayi§kyi  dikkate  alir  ve  gozetirdi.  Anlayi§li  insan  ise 
tekrara,  sahip  olmadigi  birtakim  hususlar  ekler;  onlan  kendisine  ka- 
zandiran  ise  tekrarlamadir.  Birincinin  anladigi  gibi  anlamayan  a§agida- 
ki  ki§i  ise  tekrar  etmekle  birincinin  ilk  soylemede  anladigim  anlar. 
Bakiniz!  Anlayi§h  ve  bilgili  ki§i  hallerini  murakabe  eder  ve  Kur'an’dan 
ezberlemi§  oldugu  ayetleri  okur.  Her  okuyu§ta  ilk  okuyu§ta  bulmadigi 
bir  mana  ogrenir.  Okunan  harfler  ise  kendilerine  bir  §eyin  eklenmedigi 
veya  9ikarilmadigi  ayni  harflerdir;  sadece  mertebe  ve  hal  yenilenmi§, 
mananin  yenilenmesi  ka9imlmaz  olmu§tur.  Qiinkii  birinci  okuma  za- 
mani  ikinci  okuma  zamam  degildir. 

Bu  mertebe  tertibin  bilgisini  kazandirir.  Her  §eye  hakkrni  vermek, 
her  §eyi  yerli  yerine  yerle§tirmek,  bu  menzilden  ogrenilir.  Bu  sayede 
murakabe  sahibi  e§yayi  yerli  yerine  koyamn  Allah  oldugunu  v O’nun 
hakim  oldugunu  ogrenir.  Hakim  her  §eyi  ancak  kendi  yerine  yerle§ti- 
ren  ve  her  §eyi  kendi  menziline  koyan  demektir.  Alemde  her  vakit 
tertip  edilen  miimkiinler  hakkinda  Allah’a  itiraz  etmemelisin!  Bilginin 
verilmedigi  kifinin  dii§imce  ve  fikri  Rabbinin  hikmetine  donmez  ve 
§oyle  der:  ‘§u  esnada  §oyle  olsaydi,  daha  iyi  bir  tertip  ve  diizenleme 
olurdu.’  Boyle  birinin  hatasi  ancak  ‘§u  esnada’  ifadesinde  tezahiir  eder, 
yoksa  ‘§dyle  olsaydi  daha  iyi  olurdu’  ciimlesi  hatali  degildir.  Vaktin 
hikmetinden  habersiz  kalinca,  daha  giizel  olan  saydigi  i§in  i9inde  bu- 
lundugu  vaktin  gerektirmi§  oldugu  bir  §ey  oldugunu  zannetmi§tir. 
Halbuki  onun  bu  dii^iincesi  akli  bir  dii^uncedir,  (^iinkii  miimkiin  i9in 
biitiin  zamanlar  aymdir  ve  dolayisiyla  herhangi  bir  §ey  i9in  bir  zaman 
oteki  zamandan  oncelikli  degildir.  Fakat  tercih  edenin  faydasi  zamam 
ve  onun  gerektirdigi  i§i  bilmektir.  Allah  zamam  yaratandir,  yoksa  bu 
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dufiince  sahibi  zamanin  yaraticisi  degildir.  Allah  neyi  yarattigini  bilir 
ve  tertip  ettigi  §ey  yaratmayi  hak  etmi§tir.  (Jiinku  Allah  her  §eye  yarati- 
li§im  vermi§tir.  Bu  itibarla  el-Hakim’in  hikmetinin  bir  yonii  hikmettir 
ve  hikmet  -hikmetin  hiikmiinden  olmaksizin-  kendisini  yonlendirir. 
Hikmetin  hukmii  ise  me§iyete  sahip  olmasidir.  O’nun  hikmeti  ise  hik- 
metin kendisidir.  Oyleyse  hikmet  Allah’ta  tasarruf  edendir.  Sifat  sahi- 
binde  bulundugunda  ona  zorunlu  bir  §ekilde  hiikmiinii  de  verir.  Allah 
§oyle  der:  ‘Benim  katimda  soz  degi^mez.’654  O halde  hiikiim  soze  aittir  ve 
o da  ancak  Allah’tir.  Veya  hiikiim  ilahi  sozii  ogrenen  Allah’i  hakka’l- 
yakin  bilen  kula  aittir. 

Buradan  neshin  mahiyeti  ogrenilir.  Neshi  kabul  edenlere  gore  ne- 
sih  §eriatin  hiikiimlerinden  bir  hiikmun  ba§ka  bir  hiikiimle  kaldirilma- 
sidir.  §ari’nin  belirli  bir  konuda  susmasi  o konuda  hiikiim  demektir. 
Oyleyse  her  durumda  hiikiim  vardir  ve  hiikiim  degi§mi§tir.  Allah  c Be- 
nim nezdimde  soz  degi$mez’655  der  ve  bu  ifadeye  gore  nesih  soz  konusu 
degildir.  Nesih  olsaydi  o da  hikmetten  olacakti.  (^iinkii  zaman  degi§ti- 
ginde  hiikmiin  degi§mesi  de  ka9imlmazdir.  O halde  nesih  her  zaman 
sabittir,  ^iinkii  farklilik  ve  degi§me  her  zaman  vardir.  Hikmet  neshi 
sabit  kilar,  hikmet  neshi  ortadan  kaldinr.  Fakat  zati  geregi  talep  etmi§ 
oldugu  belirli  mertebelerde  onu  talep  eder.  el-Hakim  ise  hak  etmi§ 
oldugu  §eyi  kendisine  verir;  hakim  hikmetin  bulundugu  kimse  demek- 
tir. Boylece  hiikiim  ona  ait  oldugu  gibi  hikmete  gore  hiikiim  yine 
Allah’a  aittir.  Allah  hikmetin  kendisidir  ve  hikmet  de  O’dur.  Hikmet 
hiikiim  verenin  aym  oldugu  gibi  hakkinda  hukiim  verilen  de  kendisiyle 
hiikiim  verilen  §eyin  aymdir.  Hikmet  genel  olsa  bile  ozel  bir  bilgidir. 
Hikmet  ile  bilgi  arasindaki  fark  hikmetin  yaratilmi?  olmasma  kar§ilik 
bilginin  oyle  olmayi§idir.  <^iinkii  bilgi  maluma  tabiyken  hikmet  bir  §ey 
hakkinda  onun  belirli  bir  jekilde  olmasma  hiikmeder.  Boylece  (ilahi 
bilgide)  sabit  iken  el-Hakim’in  hikmetiyle  miimkiinlerin  hakikatleri 
tertip  edilir.  ^liinkii  herhangi  bir  miimkiine  izafe  edilen  bir  i§  ba§ka  bir 
miimkiine  de  izafe  edilebilir.  Hikmet  hiikmii  geregi  onu  boyle  diizen- 
ledigi  gibi  subtit  halindeki  durumu  ve  hali  de  oyledir. 

Allah’a  mahsus  olan  ve  yaratilmi§larm  farkina  varmadigi  bilgi  bu 
bilgidir.  Bu  bilgiyle  hiikiim  miimkiinleri  -di§ta  var  olmalarmdan  once- 
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siibut  halinde  siralar  ve  ilahi  bilgi  el-Hakim’in  diizenledigi  §ekilde 
onlara  ili§ir.  Demek  ki  hikmet,  miimkiine  iizerinde  bulundugu  tertibi 
-ki  aksinin  olmasi  miimkiindiir-  kazandirmi§tir.  Tertip  ise  alime  i§in 
boyle  oldugu  bilgisini  vermi§tir.  Dolayisiyla  ancak  iizerinde  bulunmu§ 
oldugu  siibut  haline  gore  meydana  gelebilir.  O ise  hikmetin  hiikmiin- 
den  meydana  gelen  el-Hakim’in  tertibidir.  Boylece  bilgi  ve  hikmet 
arasindaki  fark  ortaya  gkmi§tir.  Allah’in  katinda  soz  degi§mez.  Qiinkii 
Allah  sozii  ancak  hikmetin  tertibiyle  soylemi§tir.  Allah  hikmetin  dii- 
zenlemi§  oldugu  §eyi  bilir  ve  bu  bilgiyle  bir  §eye  ‘ol  der,  0 da  olur ,’656 
Yani  iizerinde  bulunmu§  oldugu  hale  gore  meydana  gelir. 

Bu  kuwetten  hareketle  bir  §eye  bakan,  kendine  gore  miimkiin 
gordiigii  i^in  ‘§oyle  olsaydi’  derken  Allah’m  hikmetini  ogrendiginde  o 
esnada  hikmeti  bilmedigini  anlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ‘aksi  olsaydi  daha 
iyi  olurdu’  diye  hiikiim  verdigi  yerde  Allah’in  hikmetini  bilememiftir. 
Bunun  iizerine  ‘Allah'in  orada  bir  bilgisi  vardir  ve  ben  onu  bilemedim’ 
der  ve  tasdik  eder.  insanlann  bir  kismina  bu  tertip  sirri  gosterilmi§  ve 
a^iklanmi^ken  bir  kismi  onu  varlikta  hiikmii  ortaya  $iktiktan  sonra 
ogrenir.  Bu  esnada  i§in  hikmetini  ogrenir,  maslahatlan  bilmedigini 
anlar.  Bu  durum  alemde  siklikla  ger^ekle^ir.  Bir  §ahis  amacina  ve  dii- 
5iincesine  uymayan  bir  i§  nedeniyle  ofkelenir,  hiikmii  vereni  ‘zalim’ 
diye  su^lar.  Ofkelenmesine  yol  a^an  hiikmiin  faydasi  ortaya  ^lktiginda, 
o hiikiim  nedeniyle  Allah’a  hamd  eder  ve  §iilcreder.  Yani  o biiyiik  kotii- 
liigii  kaldiran  Allah’in  fiiline  kar§i  §iikreder.  Soz  konusu  hiikiim  olma- 
saydi,  hiikme  konu  olan  ki§ide  kotiiliik  ortaya  ^lkacakti.  Bu  yaygin  bir 
durumdur. 

Ariflerin  nihai  makami  varlikta  zahir  ve  ger^:ekle§en  her  §eyin  ilahi 
hikmetin  kabzasmda  bulundugunu  ogrenmektir.  Bu  nedenle  arif  ofke- 
lenmez,  her  §eyi  O’na  havale  eder  ve  birakir.  Bir  ayette  ‘/jimi  Allah’a 
havale  ediyorum,  0 kullarim  gorendir’657  buyrulur.  Bu  ise  (ger^egi) 
O’ndan  anlayan  kimse  adina  hikmetin  kendisidir.  Boyle  biri  nimeti 
aceleyle  elde  etmek  istemi5  ve  rahatlami§tir.  Boyle  birine  Allah,  kendi- 
sinden  kullarin  razi  olmadigi  hallerinin  $ogunda  ger^ekle§en  sirrim 
ogretir.  Razi  olunan  iflerdeki  hikmet  zaten  bilinir,  $iinkii  razi  olan  ki§i 
maksadina  uydugu  i^in  onu  ogrenmi§tir.  Tarti§ma  ve  bilgisizlik,  mak- 
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sada  ve  vehimdeki  diizene  uymayan  hikmette  ortaya  ^lkar.  Akil,  sahi- 
bine  bir  hadise  hakkxnda  ancak  ^ekimser  kalma  hukmii  verir,  $unkii  o 
i§in  kimden  giktigini  bilemez.  Bu  tercih  edilen  dii§iinceye  kar§i  akil 
suretinde  olan  ise  vehmin  kendisidir,  yoksa  akil  Allah’in  tercih  etmedi- 
gi  bir  i§i  O’na  kar§i  tercih  etmez.  O’nun  tercih  ettigi  ise  gergekle§endir. 
Binaenaleyh  gergekle§en  her  i§  Allah’in  hikmetiyle  gergekle§mi§tir,  O 
tuttugunu  hikmetiyle  tutmu$tur.  ‘0  hakim  ve  alimdir.,6sa 

O halde  arif  igin  el-Hakim  ismi  el- Alim  isminden  once  gelirken  si- 
radan  insan  el-Alim  ismini  el-Hakim  isminden  once  getirir.  Halbuki 
her  ikisi  birlikte  zikredilmi§tir.  el-Hakim  ismi  ozei,  el-Alim  ismi  genel- 
dir.  Bilen  herkes  hakim  degilken;  her  hakim,  alim  ve  bilgilidir.  i§te  bu 
hikmet,  ‘biiyiik  hayir’  demektir. 

Hikmet  (ok  hayir 
Hikmet  aydinlatici  dolunay 

Bazen  gizlenir,  bazen  g&runur 
el-Habir  bdyle  buyurmu 5 

Onunla  uzerimize  gizlenmi$ 

Onunla  zuhur  ortaya  gkmi$ 

‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ulaftinr.’ 

Abdulhakim’e  mahsus  hikmet  mertebesiyle  birlikte  otuz  ikinci  sifir 
sona  ermi§tir.  Hamd  sadece  Allah’a  aittir. 
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OTUZ  UCUNCU  SiFiR 


Rahman  ve  Rahim  Allah’in  adiyla; 
O’nun  rahmeti  ve  selami  Hz.  Muhammed’in 
ve  ailesinin  iizerine  olsun! 


SEVGiNiN  SABiTLtGi  MERTEBESI 

el-Vedad  ilahi  ismi 

Dikkat  edin!  Vudd  sebat  demek 
Degi$imin  baskisi  kar$ismda  sebat 

O’nu  ve  bizi  bir  makam  birle$tirir 
Yuce  y order de  ortaya  giktiginda 

Oyle  bir  vadi  ki  afiyamyok 
Qgeklerin  ve  bitkilerin  siisledigi  bir  toprak 

Otiun  fifekleri  Qocuklar;  onlari  gdrursun  oturmu$lar 
Kursiiler  iizerinde,  kiz  f ocuklari 

Korkuya  kapildiklarmda  sabah  otilara  eman  verir 
Onlari  korkutan  tek  $e_y  gecelerdir 

Bu  zikrin  sahibi  AbdiilvedM  diye  isimiendirilir.  Allah  bu  mertebe 
mensuplan  hakkinda  ‘ Allah  onlari,  onlar  Allah’i  sever’1  der.  Ba§ka  bir 
ayette  ‘ Bana  uyun  ki  Allah  da  sizi  sevsin’2  denilir.  Sahih  bir  hadiste  Hz. 
Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  kulunu  sevdiginde,  onun  kendisiyle 
duydugu  duyma  giicii,  gorme  giicii,  eli  ve  ayagi  olur.’  Onnn  gii^leri 
kendisi  i$in  siirekli  sabittir;  ama  veya  dilsiz  bile  olsa,  duyma  ve  gorme 
niteligi  korliik,  dilsizlik  ve  sagirlik  perdesinin  ardmda  sabittir.  Allah 
viidd  (sabit  sevgi)  diye  isimlendirilmesi  itibariyla  sevgisi  sabit  olandir. 
Vudd  diye  isimlendirilmesi  dedik,  ^iinkii  bu  niteligin  dort  hali,  her 
halin  kendisiyle  tanmdigi  bir  adi  vardir:  Heva,  viidd,  hub  ve  a§k! 
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Sevginin  kalbe  ilk  diifmesi  ve  orada  ger9ekle§mesine  heva  denilir.  Bu 
kelime  ‘yildiz  kaydi’  anlamindaki  heve  en-necm  ifadesinden  turetilmi§- 
tir.  Ardindan  viidd  (meveddet)  gelir.  Viidd  sevginin  sebat  bulmasi 
demektir.  Ardindan  hub  gelir.  Hub  sevgideki  duruluk  ve  sevenin 
iradesinden  ^lkmasi  demektir.  Boyle  bir  durumda  seven  sevdiginin 
iradesine  gore  hareket  eder.  Ardindan  a§k  gelir.  A§k  sevginin  kalbi 
sarmasi  demektir.  Kelime  asma  ve  benzeri  aga^lara  sarilan  dikenli 
sarma§ik  anlamindaki  a^aka’ dan  tiiretilmi§tir:  A§k  sevenin  kalbini 
sarar,  onu  sevgiliden  ba§kasina  bakamayacak  hale  getirerek  kor  yapar. 

TEMBiH 

Sanatkar  sanatim  nasil  sevmez  ki?  Biz,  hi9  ku§kusuz,  O’nun  sana- 
timn  iiriinleriyiz.  O bizim  yaraticimiz  oldugu  kadar  rizkimizin  ve 
maslahadarimizm  da  yaraticisidir.  Allah  bir  peygamberine  §oyle 
vahyetmi§tir:  ‘Ademoglu!  E§yayi  senin  i$in,  seni  kendim  i^in  yarat- 
tim.  Senin  i^in  yarattigim  e§yada  kendim  i^in  yarattigim  gayeyi  telef 

A ..... 

etme.  Ey  Ademoglu!  §anim  iizerine  yemin  olsun  ki,  ben  seni  sevenm. 
Senin  iizerindeki  hakkim  kar§ismda,  sen  de  beni  sevmelisin.’  Sanat 
ozii  geregi  sanatkann  o i§i  bildigini,  ona  gii^  yetirdigini  izhar  ederken 
aym  zamanda  sanatkarin  giizelligini,  azametini  ve  biiyukliigunii  de 
ortaya  ^lkartir.  Boyle  degilse  (sanat)  kim  i^in,  kimde  ve  kiminle  orta- 
ya  <fikabilir  ki?  Demek  ki  bizim  var  olmamiz  ve  O’nun  bizi  sevmesi 
ka5imlmazdir.  O bizimle  ve  biz  O’nunlayiz.  Hz.  Peygamber  bir  dua- 
sinda  Rabbine  hamd  ederken  §oyle  der:  ‘Biz  O’nunla  ve  O’nun  i<pn 
variz.’  Bu  mertebe  ilgi,  atifet  ve  siireklilik  mertebesidir. 

Sevgi  olmasaydi  el-Vedud  bilinmezdi 

Fakirlik  olmasaydi  el-Cevad’a  ibadet  ediltnezdi 

Biz  O’nunla  variz,  O’tia  aidizhepimiz  ; 

Kim  bedel  bderse  O’na  itimat  eder 
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llah  bir  $eyin  varligim  dilerse 

Me$iyeti  ona  ili$mi$tir,  kar$  1 konulamaz  ona 

Gecikme  olmaksizin  onlarin  nezdinde  bulunuruz 
Alemiti  kazamlmi$  niteligidir  bu 

Bilin  ki  alemiti  kaynagi  sevgidir 
el-Vedad  izhar  etmi$  emu 

Allah  siirekli  seven  oldugu  i^in  el-Vedud3  iken  bizim  i$in  de  sii- 
rekli  yaratan  ve  ‘Her  gun  bir  i$te’4  olan  diye  nitelenendir.  el-Vedad’in 
manasi  da  budur.  Biz  hal  ve  soz  diliyle  O’na  siirekli  ‘§unu  yap  bunu 
yap!’  deriz,  O da  yapar.  O’nun  bizdeki  fiilinin  bir  yoniiyle  O’na  ‘yap!’ 
deriz.  Boyle  demek  O’nu  bir  i§e  zorlamak  midir?  Allah’i  hig  kimse  bir 
i§e  zorlayamaz,  boyle  bir  vehimden  miinezzeh  ve  miitcaldir.  Boyle 
diyebilmemiz  el-Vedud  isminin  hiikmiinden  kaynaklanir.  Allah  el- 
Gafur,  el-Vedud  ve  er- Rahman  ismiyle  istiva  ettigi  yiice  ar§in  sahibi- 
dir,  ^iinkii  O sevenin  duydugu  derin  ve  co§kulu  ozlemle  merhamet 
etmi§tir.  Seven  de  sevgiliye  onun  niteligiyle  kavu§abilir.  Hakkin  nite- 
ligi  varliktir  ve  bu  nedenle  sevene  varlik  vermi§tir.  O’nun  katmda 
varhktan  daha  tam  bir  §ey  bulunsaydi,  verirken  cimrilik  yapmazdi. 
Imam  Ebu  Hamid  bu  makamda  §oyle  der:  ‘Allah  katinda  bir  §ey  bu- 
lunup  saklanmi§  olsaydi,  bu  durum  comertlikle  ^eli^en  bir  cimrilik, 
kudretle  $eli§en  acizlik  olurdu.’  Allah  el-Gafur  ve  el-Vedud  oldugunu 
bildirdi.  el-Vedud  gayb  (mertebesinde)  sevgisi  ve  muhabbeti  sabit 
olan  demektir.  O bizi  goriir.  Bu  nedenle  sevdigini  goriir,  onu  gor- 
mekle  sevinir.  Biitiin  alem  bir  insan  mesabesinde  sevilen  iken  alemde- 
ki  §ahislar  insanin  organlarina  benzer.  Sevilen  sevdiginin  muhabbetiy- 
le  vasiflanmami$,  sadece  onu  sevilen  haline  getirmiftir,  o kadar! 

Sonra,  Allah  bazi  kullarmi  severken  aym  zamanda  onlara  kendisi- 
ni  sevme  imkani  bahfeder.  Boyle  bir  kuluna  e§yanin  suretlerinde 
Hakki  mii§ahede  etmek  ve  gormek  nimetini  ihsan  eder.  Bu  itibarla 
Allah’i  sevenler  ile  alemin  ili§kisi,  goz  ile  goz  bebeginin  ili§kisi  gibidir. 
Insanin  pek  90k  orgam  olsa  bile  goren  ve  mii§ahede  eden  organlari  iki 
goziidiir.  insanda  goz  alem  ic^inde  sevenler  mesabesindedir.  Allah 
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kendisini  sevdiklerini  bildigi  i$in  sevenlerine  mii§ahede  nimetini  ver- 
muth-. Bu  bilgi  O’nun  katinda  zevk  bilgisidir.  Binaenaleyh  Allah  O’nu 
sevenlere  kendine  yaptigi  gibi  yapmiftir;  kastedilen  sevilen  i$in  sevilen 
demek  olan  vecd  halindeki  miifahededir.  Cinler  ve  insanlar  sadece 
Allah’a  ibadet  etsinler  diye  yaratildi.  Allah  yaratiklarin  arasindan  onla- 
n sadece  kendisini  sevsinler  diye  yaratti.  Qiinkii  Allah’a  ibadet  edecek 
O’nun  kar§isinda  zelil  ve  hor  kalacak  ki§i  ancak  sevenler  olabilir.  insa- 
nin  di§indaki  her  §ey  O’nun  hamdini  tespih  eder,  ^iinkii  Allah’i  gor- 
memi§tir  ki  sevebilsin!  Allah  insandan  ba§ka  hi$bir  yaratilmi§a  el- 
Cemil  isminde  tecelli  etmemi§tir.  Bildigim  kadariyla  insanda  bu  isimle 
tecelli  etmi§tir.  Bu  nedenle  insan  sadece  Rabbini  veya  Rabbinin 
tecelligahi  olan  birisini  severken  biitiiniiyle  sevgisinde  fani  olarak 
kendinden  ge$er.  O halde  alemin  gozleri  -sevilen  her  kim  olursa  ol- 
sun-  alemdeki  sevenlerdir.  Biitiin  yaratilmi§lar  Hakkin  tecellisinin 
aksettigi  yerlerdir.  Onlarin  sevgileri  (viidd)  sabittir.  Onlar  sevgileri 
sabit  olanlar  iken  Allah  el-Vedud’dur.  1$  Hak  ve  yaratilmi§  arasinda 
yaraulmi§  ve  Hak  nedeniyle  perdelenmi§tir.  Bu  perdelenmi^lik  nede- 
niyle  el-Vedud  ile  birlikte  el-Gafur  ismi  gelmijtir.  Bu  gizlenme  nede- 
niyle ‘Kays,  Leyla'yi  sevdi’  denilmi§tir.  Halbuki  Leyla  bir  tecelligah! 
Veya  ‘Be§ir,  Hind'i  sevdi’  veya  ‘Kesir,  izzet'i  sevdi’  veya  ‘Ibnii'd-deric, 
Liibna'yi  sevdi’,  ‘Tube,  Ehille'yi  sevdi’,  ‘Cemil,  Biiseyne'yi  sevdi’  deni- 
lir.  Biitiin  bunlar,  Hakkin  tecellisinin  oturaklari  ve  duraklaridir.  Bu- 
nunla  birlikte  onlar,  sevdiklerini  isimleriyle  tanimami§  olabilirler. 
^iinkii  insan  bir  §ahsi  goriir,  onu  sever,  fakat  kim  oldugtmu  veya 
adini  veya  nereli  oldugunu  veya  evini  yurdunu  bilmez.  Bununla  birlik- 
te sevmek,  o §ahsi  ara§tirmaya,  evini  ve  yurdunu  soru§turmaya  sevk 
eder.  Onu  bulamadigmda,  pe^inden  gider,  soru§turur.  Allah’i  sevme- 
miz  de  oyledir.  Biz  Allah’i  tecelligahlarinda  severiz.  Leyla,  Liibna  veya 
ba§ka  bir  ad  veya  herhangi  bir  ozel  isimde  Allah’i  severiz,  fakat  sevdi- 
gimizin  Hakkin  aym  oldugunu  bilmeyiz.  Bu  nedenle  ismi  biliriz,  fakat 
Hakkin  aym  oldugunu  bilmeyiz.  Bu  durumda  ismi  sevmi§,  hakikati 
tanimami?  oluruz.  Yaratilmi§in  ise  hakikati  sevilir,  bilinir.  Bazen  ismi 
bilinmez,  sevgi  onu  bilmeyi  icbar  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sevgi  sevile- 
ni  tammayi  gerektirir.  ^imizden  bazi  kimseler  diinya  hayatinda  O’nu 
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tanir  ve  bilirken,  bazi  kimseler,  herhangi  bir  §eyi  seviyorken  olene 
kadar  O’nu  tammazlar.  Perde  kalktiginda  Allah’tan  ba§kasini  sevme- 
digi  ve  yaratilmi§in  admin  kendisini  perdeledigini  anlar.  Nitekim 
insan  diinyada  bir  §eye  ibadet  eder,  fakat  bilmedigi  yonden  sadece 
Allah’a  ibadet  etmiftir.  Bununla  birlikte  onun  mabudu  Menat,  Uzza, 
Lat  diye  isimlendirilmi§  olabilir.  Oliimle  birlikte  perde  kalktiginda, 
sadece  Allah’a  ibadet  ettigini  ogrenir.  Allah  §oyle  der:  ‘Senin  rabbin 
kendisinden  ba$kastna  ibadet  edilmesin  diye  hiiMm  verdi.’5  Puta  tapanla- 
rin  durumu  da  oyledir.  Boyle  bir  insan  taptigi  putta  herhangi  bir 
tarzda  ilahhk  bulunmadigina  inansaydi,  kendisine  ibadet  etmezdi. 
Fakat  ‘el-Gafur,  el-Vedtid’6  ayetinde  belirtildigi  iizere  $ekilmi§  perde 
nedeniyle  insan  O’nu  tanimami§tir.  Bu  itibarla  sadece  isimler  vardir. 
Bu  nedenle  hakiki  mabud  olan  Allah,  ibadeti  tecelligah  ve  oturaklara 
izafe  ettiklerinde  insanlara  §oyle  der:  ‘Onlan  isimlendiriniz.’  Insanlar 
taptiklari  §eyleri  isimlendirmi§  olsalardi,  onlari  taniyacaldar,  tanidilda- 
rinda  Allah  ile  isimlendirdikleri  arasindaki  farki  anlayacaklardi.  Nite- 
kim oturak  ve  tecelligah  arasindaki  fark  bilinir  ve  ‘§u  oturak,  §u 
tecelligahtir’  dersin,  ayri§ma  ger^eklefir. 

Du}uniirsek  gergek  boyle! 

Sen  O’nda  isen  sen  oldun  demek 

Hakkm  oturagi  gergekte  sen 

Ve  sen,  sen  iken  sen  olmayan 

Bizim  kastettigimizi  elde  ettin 

Ibadet  ettigimizi  bilmi§  oldun 

Ne  Leyla  ne  Lubna 

Bildiginden  ba§ka  birisi  degil! 

Onu  severken  basiretliysen 

Onu  kendinden  gorursun;  sen  sensin! 

Seven  ba$kasmi  sevmedi 

Hepsi  sensin,  sen! 
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Kur’an-i  Kerim  isimler  ve  halier  arasindaki  ili§kiyi  ne  giizel  ve  sir- 
li  bir  §ekilde  ortaya  koymuftur.  Allah  ‘ el-Gafur  ve  el-Vedud,  yuce  ar$m 
sahibi,  diledigini  yapandir’7  buyurur.  Allah  sevendir,  diledigini  yapan- 
dir.  Demek  ki  Allah  sevilendir!  (^tinkii  ancak  sevilen  sevdigine  diledi- 
gini yapabilir.  Buna  mukabil  seven,  (sevdiginin  soziinii)  dinleyen  ve 
ona  itaat  edip  istediklerine  amade  olandir.  O seven  ve  el-Vedud,  yani 
sevginin  ayrilmaz  ozelliklerine  ve  §artlarina  bagh  ve  sevgisi  sabit  olan- 
dir. Bununla  birlikte  hakikat  birdir.  Qinkii  burada  el-Vedud,  aym 
zamanda  diledigini  yapan  demektir.  Bu  ilahi  uyarida  ne  ho§  ve  sirli  bir 
durum  olduguna  bakmiz!  ‘De  ki,  Rabbim  benim  biigimi  arttir.’8  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir ,’9 


MECD  MERTEBESi 

el-Mecid  ilahi  ismi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilmecid  diye  isimlendirilir.  Kur’an-i 
Kerim’in  bir  niteligi  de  mecid  olmaktir  (Kur’an-i  mecid).  O Allah’in 
kelami  oldugu  gibi  O’nun  kelami  da  kendisidir. 

Meed  ve  $eref  mertebesi 
Ovunme  ve  iftihar  mertebesi 

Bizim  meedimize  sahip  olunuz 
0 deryadan  herkes  kanarak  su  i(er 

O’nun  §amm  yucelttiginde 
Kalkar  ve  aynlir 

Saraylari  vardxr 
Hadimler  onunde  durmu 5 

Hilyesiyle  suslenirler 
Onun  hibesi,  yarimin  hukmu 
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Hibesi  yarimdir 

Omnia  var  olur  ve  hediyeler  gelir 

Biz  alemin  cevheriyiz 
Sedefbizim  i(imizde 

Namaz  kilan  ‘Din  giinunun  sahibidif10  dediginde,  Hak  ‘Kulum  be- 
ni  yiiceltti’  der.  Yani  ger^ekte  oyle  oldugu  gibi  kendine  kar§i  iistiinlii- 
gii  bana  izafe  etti.  Bu  itirafa  bakmalisin!  Hak  asil  itibanyla  mecdin 
sahibiyken  kelam  da  herhangi  bir  gorii§  ayriligi  olmaksizm  O’nun 
kelamidir,  ^iinkii  o,  Kur’an’dir.  Allah  ‘Din  giinunun  sahibidir’11  ifade- 
sinde  ‘Kulum  beni  yiiceltti  (meed)’  der.  Bu  ifade  i§in  izafi  oldugu 
hakkinda  ilahi  bir  uyandir.  Kendine  kar§i  iistiin  olacagi  bir  varlik  veya 
cevher  bulunmasaydi,  Allah  kime  kar§i  iistiin  ve  ‘meed5  sahibi  olacak- 
ti?  Demek  ki  O’na  meed  kazandiran  kulun  varligidir.  Allah  ‘Kulum 
beni  meed  sahibi  yapti’  derken  ancak  hakikati  dile  getirmi^tir. 

Yok  olsaydik  biz,  yok  olurdu  O’nun  meedi  ve  yiiceligi 
O’nu  yuceltmemiz  muteber  bir  durum 

Benim  sdzumun  vechinden  meydana  gelir 
el-Mecid  olan  ilah  bdyle  demi$tir  bana 

Biz  de  bilgi  ve  inanqla  belirttik  onu 

O’na  }iikrumuz  nedeniyle  Have  nimet  ula$ti  bize 

O benim  sdzumle  irade  edilen 
Nitekim  asilda  da  irade  eden  0 

Varhgimda  hukumran  olan  0 
O diledigini  yapandir  bizde 

O’nun  irade  ettigi  }ey 

Varhgi  olmayanlardir ; kastimi  iyi  anla 

Ben  var  iken  beni  irade  etmez 
Biitiin  var  olanlar  varlik  demek  zaten 


20  Futuhat-i  Mekkiyye  VJ 


O’nun  iradesini  gorditm  bazeti 
O’nun  irade  ettigi  her  zaman  yok  olandir 

Namaz  kilan  ‘Din  gununun  sahibidir ’u  ayetini  okudugunda,  Allah 
‘Kulum  beni  yiiceltti  (temcid)’  der.  Burada  Allah  ‘Kulum  diinyada  ve 
ahirette  aleme  kar§i  meed  ve  iistiinliigii  bana  izafe  etti’  demi§  olur. 
‘(Jiinkii  ben’,  diye  devam  eder,  ‘alemdekileri  diinya  ve  ahirette  amelle- 
rine  kar§ilik  olarak  cezalandiranim’.  Zaten  din  giinii  de  ceza  giinii 
demektir.  Bu  itibarla  §eriatlarda  hadler  ve  simrlar,  ceza  olarak  belir- 
lenmi§ken  insanlara  ula§an  musibetler,  onlarin  kendi  elleriyle  yaptikla- 
rimn  kar§iligi  olarak  ula§ir.  Bununla  birlikte  Allah  pek  gogunu  affeder. 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘Size  isabet  eden  her  musibet  eUerinizle  yaptigmiza 
kar$ihktir.  Allah  pek  (ogunu  affeder.’13  Aym  §ekilde  ortaya  gikan  fimeler, 
yikimlar,  sava§lar,  veba  vb.  belalar  da  insanlarm  yaptiklari  i§lerin  kar- 
§iligidir.  Onlar,  karadayken  ortaya  <pkan  yere  batirilma,  veba,  oliim, 
esaret  vb.  gibi  bozgunlari  veya  denizde  ortaya  ^ikan  bogulma  gibi 
musibederi  veya  kazan^larm  yok  olmasi  gibi  insanlarm  kederlenmesi- 
ne  yol  a$an  hadiseleri  bu  davram§lariyla  hak  etmi5lerdir.  Allah  §oyle 
der:  ‘ Fesat  ortaya  fihii.’14  Kastedilen  soyledigimiz  ve  ifade  ettigimiz 
hususlardir.  ‘Denizde  ve  karada  insanlarm  elleriyle  yaptiklarina  kar§ihk 
olarak...’15  Bunlar  onlarm  yaptiklarina  kar§ihk  ortaya  9ikmi§tir.  ‘Onlar a 
yaptiklarmm  bir  kismim  tattirsin  diye.’16  ‘Ceza’  bu  demektir  ve  o diinya 
hayatindadir.  Demek  ki  diinya  giinii  ceza  giinii  demek  iken  ahiret 
giinii  de  ceza  giiniidiir.  Bununla  birlikte  ahiret  hayatinda  ceza  daha 
9etin  ve  biiyiiktiir,  giinkii  orada  isabet  eden  adma  ecir  ortaya  gikmaz. 
Diinyadaki  musibetier  bazen  sevap  meydana  getirirken  bazen  getir- 
mez.  Diinya  giiniiyle  ahiret  giinii  arasindaki  fark  budur.  Bazen  musi- 
betin  ardindan  insandan  makbul  bir  tovbe  gikabilir;  bazen  diinyada 
tovbenin  kabul  edilmemesi  hususunda  ahiret  giiniiniin  hiikmii  tezahiir 
edebilir.  Boyle  bir  tovbenin  olmayifi,  giine§in  batidan  dogu§u  esna- 
sinda  imanimn  hig  kimseye  fayda  vermeyecegi  hakkinda  nasta  belir- 
tilmi§tir.  Giine§  batidan  dogmazdan  once  iman  etmeyen  veya  imanin- 
dan  hayir  elde  etmemi§  kimselere  imanlari  fayda  vermez.  Amel  sahi- 
binin  ameli  diinya  hayatinda  oldugu  halde  kendisine  fayda  vermez.  Bu 
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durumda  diinya  hayati  (tovbenin  yarar  saglamadigi)  ahirete  benze- 
mi§tir.  Aym  §ey  diinyadaki  musibeder  i$in  ge^erlidir.  Bu  musibeder, 
Allah’in  bildigi  hatalarin  bir  kismini  orter.  Ahiretteki  musibeder  hata- 
lari  ortmez.  Bazen  diinya  giiniinde  bu  hiikiim  ortaya  ^lkar.  Bu  du- 
rumda diinya  hayati  ahirete  benzer.  Bu  durum  Allah’a  ve  peygambe- 
rine  sava$  a$anlar  hakkmda  dile  getirilmi§tir.  Allah  ve  peygamberiyle 
sava$anlarin  oldiiriilmeleri,  asilmalari,  ellerinin  ve  ayaklarimn  ^apraz- 
lamasina  kesilmesi  veya  yurdanndan  siiriilmesi  hakkindaki  cezalar  dile 
getirilmijtir.  Allah  ‘Bu  onlar  ifin  diinya  hayatmda  bir  cezadir,  ahirette  ise 
biiyiik  azap  vardir,w  der.  Yani  bu  sava§  ve  fesada  kar§ilik  olarak  onlara 
ceza  verilecektir.  Diinya  hayatmda  kar§ila§mi§  olduklari  belalar  ve 
musibeder,  onlarm  hatalarim  silmemi§tir. 

Kur’an-i  Kerim’in  ne  kadar  hikmetli  olduguna  ve  anlayi§  giicii  ve- 
rilen  kimseler  i$in  ne  kadar  bilgiler  i^erdigine  bakmalismiz!  Allah’i 
bilenlerin  sahip  oldugu  her  §ey  Kur’an’dan  aldiklari  bilgilerdir. 
Kur’an,  ‘Batil  ona  oniinden  veya  ardindan  giremez 518  ayetinde  belirtildigi 
iizere  dogrulugu  kesinle§en  masum  vahiydir.  Daha  once  inen  kitaplar 
Kur’an-i  Kerim’i  tasdik  ederken  ardindan  onu  tekzip  edecek  bir  vahiy 
inmeyecektir.  Kur’an  sabit  hakikat  demektir.  Bu  iimmet  i^erisinde 
veya  onceki  iimmetlerde  Kur’an’in  di;inda  inmi§  olan  vahiy  ve  ilham- 
lara  batil  ‘onlerinden’  gelebilir;  bu  durumda  onun  sahibi  ayet  veya 
sahih  rivayete  dayanarak  kendine  gelen  ilhamin  hiikmiinii  tashih  eder. 
(islam  iimmetindeki  ilhamlarla  ilgili)  bu  durum  Ciineyd-i  Bagdadi’nin 
‘Bizim  bu  ilmimiz  Kitap  ve  Siinnet  ile  sinirlidir’  ciimlesinde  belirtilir. 
Yani  Kitap  ve  Siinnet  bizim  ilmimizin  Allah  katindan  gelen  ger$ek 
bilgi  olduguna  §ahidik  eder.  Soz  konusu  ilham  ve  vahiylere  ‘ardindan’ 
da  bozukluk  gelebilir.  Yani  ilhamin  batil  oldugu  o esnada  bilinmez, 
daha  sonra  batil  oldugu  ogrenilir.  Bu  durum  Kur’an-i  Kerim’de  ‘Ona 
batil  oniinden  veya  ardindan  girmez,  el-Hakim  ve  el-Hamid’in  indirdigi 
vahiydir 519  ayetinde  belirtilir.  Kulun  Rabbinin  din  giiniiniin  sahibi 
oldugunu  itiraf  etmesinden  daha  biiyiik  bir  meed  ve  azamet  olabilir 
mi?  Biitiin  yaratilmiflar  O’nun  hiikiimlerinin  ortaya  ^lktigi  miilkleri- 
dir.  Sonra  sadik  haberle  kullarm  amellerinin  kendilerine  donecegini 
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ogrendik.  Oyleyse  Hakkin  kendisiyle  yiiceltilmi§  oldugu  bu  meed  ve 
ovgiiniin  de  kullarin  kendilerine  donmesi  gerekir.  Bu  durumda 
ahirette  sirli  ve  bilinmez  meed  onlara  ait  olur.  Onlarin  amellerinin 
kendilerine  donmesini  de  ‘Butun  O’na  doner’20  ayetinin  hakikati  ge- 
rektirir.  Halbuki  daha  once  varliklarm  iddialari  o i§i  ahp  yaratilmi§lara 
izafe  etmifti.  Blitiin  i§ler  Allah’a  donecegi  i$in  kullarin  amelleri  de 
kendilerine  doner.  O halde  kul  yaptigi  i§e  gore  kar§ilik  goriir.  Onun 
ameli  Hakki  takdis  etmek  ise  kendisi  de  takdis  edilir;  kul  tenzihi  ne- 
deniyle  miinezzeh,  tazimi  nedeniyle  muazzamdir  (tazim  edilen  say- 
gindir) . i§in  boyle  donii§iinu  dikkate  alan  ke§if  ehlinden  bazi  kimseler 
‘subhani  (kendimi  tenzih  ederim)’  demi§,  hiikmii  kendine  dondiigii 
gibi  tenzihin  lafzim  da  kendine  d6ndiirmii§tur.  Nitekim  ba§ka  birisi 
yine  bu  makamda  ‘Enallah  (Ben  Allah’im)’  demi§tir,  ^iinkii  ancak 
inandigi  birine  ibadet  etmi§tir.  Inandigi  ise  nefsinde  var  ettigi  bir 
§eydir.  Binaerialeyh  insan  kendisine  benzer  (inancinda)  yaratilmi§  bir 
§eye  ibadet  etmi§,  yaratih§taki  bu  ortaklik  nedeniyle  bu  ger^cgi  gor- 
diigiinde,  ‘Enallah  (Ben  Allah’im)’  demif,  bu  sozii  soyleyip  de  ‘Ahiret 
ve  dunyaya  ibret’21  olmak  iizere  cezalandirdigi  kimsenin  (Firavun) 
soyledigi  gibi  onu  soylemi§  iken  Allah  onu  mazur  sayip  cezalandir- 
mami§tir.  Aym  ciimleyi  Hakkin  diliyle,  yani  dili,  kulagi  ve  gozii  Hak 
iken  o ciimleyi  soyleyen  ki§i  ise  bu  makam  sahibinin  a§agisindadir.  O 
halde  itikadi  bakimmdan  ‘Enallah’  diyenin  makami  Hakkin  diliyle  onu 
soyleyenden  daha  tamdir.  ^iinkii  birinci  ki§i  bunu  ogrendikten  sonra 
o sozii  soylemi§,  kime  ibadet  ettigini  ogrenmi§tir.  Ustiinliik  ise  bilgi- 
de  ortaya  $ikar. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir 
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HAYA  MERTEBESi 

el-Hayiii  ilahi  ismi 


Haya  Allah’m  kapismm  anahtan 
Gergi  kapinin  ag iligi  gizlidir 

Onu  agarsan  aydinhk  veren  bir  i}ik  gdrursun 
Guzel  yuz  omnia  aydmlamr,  yukarisi  nur  ve  parlak 

Gecenin  karanhginda  bakarsan  ona 
Adeta  sabah  ve  aydinhk  gibi  gdrunur 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhayiii  veya  Abdiilmustahyi  diye  isim- 
lendirilir.  Bir  rivayette  ‘Allah  haya  sahibidir’  denilir.  Hayanrn  ozel  bir 
mertebesi  vardir,  ^iinkii  Allah  hayanrn  hiikmunun  bulunmadigi  bir 
yerde  §oyle  demi§tir:  ‘ Allah  sivrisinekten  misal  vermekten  haya  etmez.’22 
Yani  cahile  gore  en  degersiz  ve  basit  bir  §eyi  misal  vermekten  $ekin- 
mez.  Cahilin  degersiz  zannettigi  o §ey  Allah  katanda  degersiz  degildir. 
Allah’a  delil  olan  bir  §ey  nasil  degersiz  olabilir  ki?  Delilin  degeri  med- 
luliiniin  degeri  ve  yiiceligiyle  yiicelir.  Sonra  Hz.  Peygamber  bu  mer- 
tebeden  konu§arak  ‘Haya  imandandir,  iman  sabrm  yansi,  §iikriin 
yansidir.  Allah  es-Sabur  ve  e§-§ekur’dur’  demiftir.  el-Miimin  ismi 
cihetinden  Allah,  ilahi  isimlerin  eserlerini  kabul  etmeleri  nedeniyle 
kendisine  verdikleri  nimete  kar§ilik  kullanna  ‘te§ekkiir  eder’.  Soz  ko- 
nusu  nimet,  kullarin  ilahi  isimlerin  eserlerini  kabullerinden  ibarettir. 
Ayrica  Allah  es-Sabhr  ismiyle  kendisini  tammayan  cahil  kullannm 
eziyetine  kar§i  sabreder.  Cahiller  bir  bilgileri  olmaksizm  ‘dii§manhk 
yapmak  iizere’  kendisine  layik  olmayan  bir  ozelligi  Allah’a  nispet  eder- 
ler.  Nitekim  Allah  onlarin  bu  davrani§larim  bize  bildirmi§tir.  Bu  dav- 
ram§lara  kaqi  sabir,  Allah’in  es-Sabhr  isminden  kaynaklamr.  Yapilan 
eziyete  kar§i  hi^  kimse  Allah’tan  daha  sabirh  degildir,  $iinkii  O ceza- 
landirma  kudretine  sahiptir.  Allah  sabnrnn  ve  §ukriiniin  kemali  nede- 
niyle imamnda  kemal  sahibi  olmasi  anlaminda  el-Miimin’dir.  Ger9ekte 
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O’ndan  meydana  gelen  bir  nimete  kar§ilik  Allah’in  kullarma  §iikret- 
mesi  ne  kadar  sirkdir! 

Allah’in  haya  sahibi  olmasmm  bir  tezahiirii  §udur:  Allah  kiyamet 
giinii  ya§li  bir  adam  getirtir,  onu  hesaba  ^eker,  hata  ve  su$larim  bir  bir 
sayar.  Buna  mukabil  ya§h  insan  sayilan  su^larin  hepsini  inkar  eder. 
Bunun  iizerine  Rabbi  onu  tasdik  eder,  cennete  gotiiriilmesini  emre- 
der.  Melekler  bunun  hikmetini  sorudugunda  Allah  §oyle  der:  ‘Ya§hhgi 
kar§isinda  onu  yalanlamaktan  haya  ettim.’  Binaenaleyh  Allah’in  onu 
tasdiki  hayanin  imandan  bir  par$a  olmasindan  kaynaklanir.  O el- 
Miimin’dir,  <jiinkii  o Allali’in  kendinde  yaratnn§  oldugu  giinalilari, 
hatalari,  kisaca  yaratilan  her  §eyi  tasdik  etmi§tir.  Bu  kabulii  olmasaydi 
ilahi  iktidar  kendisine  niifuz  edemeyecekti.  Hz.  Peygamber  ‘Haya 
hayir  getirir,  Allah  haya  sahibidir’  der.  Allah  insana  hayasi  nedeniyle 
hayir  getirir.  Giinahin  ortiilmesinden,  rezil  edilmemesinden,  a^iga 
9ikartilmamasindan,  bagi§lanmasindan  daha  biiyiik  bir  iyilik  olabilir 
mi?  Bu  ilahi  nitelikler  kulda  bulundugunda,  bunlar,  kendisine  bu 
mertebeden  gelir,  kul  da  o mertebeden  onlari  kabul  eder.  Kul  ilahi 
surette  yaratilmi§  oldugu  i<jin,  butiin  ilahi  mertebelerin  gerelderini 
kabul  edebilir.  (^iinkii  her  mertebenin  bir  yonti  Hakka,  bir  yonii  kula 
bakar.  Bunun  yam  sira  kula  izafe  edilip  de  (§ekilci)  alimlerin  ‘hak  edi§’ 
yoluyla  ve  asil  itibariyla  kula  ait  gordiikleri  -biz  onlar  gibi  dii§iinmu- 
yoruz-  her  ozellik  i^in  de  durum  boyledir.  Her  mertebenin  iki  yonii 
vardir:  Bir  yonii  Hakka  bakarken  bir  yonii  kula  bakar.  Boylece  i§, 
Allah  ile  yaratiklari  arasinda  diizenlenmi§,  birbirine  benzemi§,  bu 
konuda  Hak,  yaratilmi§larin  ozelligiyle  zuhur  etmi§ken  yaratilmi§lar 
da  O’nun  ozeliligiyle  zuhur  etmi§  ve  g6riinmii§,  (her  iki  mertebe) 
birbirine  muvafik  olmu§,  birbirine  baglanmi5  ve  sarilmi§tir.  Bununla 
birlikte  'Allah  alemlerden  mustagnidir.’23  Bu  birbirine  sarilma  ve  uyum- 
da  elif-lam  harfi  (bunu  anlatmak  iizere)  ortaya  9ikmi§,  bu  bir  akit  bagi 
olmu§,  Allah  ile  kullari  arasinda  ahider  ve  sozle§meler  ger(j'ekle§mi§, 
Allah  ‘Sizifile  yaptigim  ahde  uyunuz’24  buyurmu§tur. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir.’ 
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SEHA  -iHTiYAg  OLgUStTNCE 
VERMEK-  MERTEBESI 

es-Sahi  ilahi  Ismi 

Sahl  veren  kimsedir  fakat 
Yaratdmi§in  muhtag  oldugu  ol(ude  verir 

Birfazlahk  veya  eksiklik  olmadan 
Uzerinde  belirlenmi 5 haklan  verir 

Sahi  zorlanarak  veren  degil 
Bir  ol(iiye  gore  veren  demektir 

Varligin  uzerinde  bulundugu  nitelik  degil 
Fakat  0 yaratilmifin  ve  be$erin  niteliklerindendir 

Allah  ifin  soyledim  bunu  ben 
Naslarin  sana  getirdigi  habere  dayanarak 

Bunu  bilmelisin,  O’nun  hakikati 
Ba§ka  bir  $eyin  kendisinde  bulunmamasi 

O’nun  sureti  suretimizin  diirulu}unde 
O’nun  sureti  suretler  uzerinde  biiyur 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiissahi  diye  isimlendirilir.  Seha  merte- 
besi  ‘ihsan’  mertebelerindendir.  Seha  ihtiya^  duyulan  ol^iide  vermek 
(ata)  anlamina  gelir.  Bu  itibarla  seha  ya  hal  ile  veya  sozlii  istekten 
meydana  gelir.  Sozle  meydana  gelirse  halin  de  ona  e§lik  etmesi  gere- 
kir;  aksi  halde  oyle  biri  muhta^  degildir. 

Ata  ve  verme  mertebeleri  pek  goktur:  Bunlarin  arasmda  vehb, 
cud,  kerem,  seha  ve  isar  zikredilebilir.  isar  futiiwet  iizere  vermek 
anlamina  gelir.  Kitabin  futiiwet  boliimii  ile  el-Mevakiu’n-Niicum’un  el 
orgam  boliimiinde  bu  konuyu  a9iklami§tik.  Endiiliis-Meriyye’de 
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595’te  ilahi  bir  emirle  yazmif  oldugumuz  soz  konusu  kitap  §eyhin 
miiridin  terbiyesi  iizerindeki  goriiflerini  i^eren  degerli  bir  kitaptir. 

Sonra  konuya  don  up  §oyle  deriz:  ‘Ata’  tiirleri  igindeki  vehb  (ver- 
mek),  nimet  vermek  amaciyla  vermek  demektir  ve  bedel  ve  kar§ilik 
talebi  ta§imaz.  ‘Biz  sizi  Allah  rizasi  if  in  yediririz,  sizden  kar§ilik  veya 
te$ekkiir  beklemeyiz’25  ayetinde  kastedilen  budur.  Bu  anlamdaki  ‘ver- 
mek’ eldeki  emaneti  sahibine  ula§tirmak  anlamma  gelir.  Kerem  ise 
istedikten  sonra  vermek  demekken  cud  istemezden,  seha  ihtiya$  0I9U- 
siince,  isar  §imdiki  anda  -ki  bu  daha  iistundiir-  veya  gelecekte  -daha 
a§agi  mertebededir-  muhtaf  oldugunu  bafkasina  vermektir.  Her  ver- 
menin  ilahi  bir  ismi  varken  isar  i$in  boyle  bir  durum  dii§iinulemez. 
Allah  el-Vehhab’dir,  el-Kerim’dir,  el-Cevad’dir,  es-Sahi’dir,  fakat  el- 
Musir  (muhta9  oldugunu  ba§kasina  veren)  oldugu  soylenemez.  Al- 
lah’in  her  §eyi  bildigini  soylemi§tik.  Vakia  boyleyken,  hal  diliyle  istegi 
gerektiren  seha  Allah  i<pn  nasil  miimkiin  olabilir?  Allah  §oyle  der:  ‘Her 
$eye  yaratih$im  verdi.’26  Allah  ‘tarn  yaratilmi§’  olmasi  bakimindan  hi^- 
bir  varlik  i^in  muhta^  oldugu  hi^bir  §eyi  geride  birakmamiftir. 

Bilmelisin  ki,  bir  tamlik  vardir  bir  de  kemal!  Tamlik  bir  §eye  yara- 
tilifim  vermek  demektir.  Tamligi  verirken  talep  ve  istek  gerekli  olma- 
digi  gibi  tamlik  verirken  kemali  vermek  de  gerekli  degildir.  Sual  ve 
talep  kemalin  ger^ekle^mesinde  du§iiniilebilir.  (Jiinku  kemal  bir  mer- 
tebedir.  Bir  mertebeyi  Hak  kulda  var  ettiginde,  ona  yaratih§im  vermi§ 
olur.  Bu  itibarla  mertebe,  verilenin  tamhgindan  degil,  onun  kemalin- 
dendir.  Her  insan  bir  kemale,  ba§ka  bir  ifadeyle  bir  mertebeye  muh- 
tac^tir.  Fakat  bu  mertebe  belirli  degildir,  giinkii  insan  zati  geregi  farkli 
mertebelere  ehliyedidir  ve  belirli  bir  mertebede  bulunmasi  zorunlu- 
dur.  Bir  mertebede  iken  i^inden  Allah’m  kendisine  ba$ka  bir  mertebe 
vermesini  ister.  Bu  istegin  nedeni,  o mertebeye  dair  sahip  oldugu 
ehliyettir.  Demek  ki  istek  kemalde  tasawur  edilir  ve  o dilek  sahibinin 
amacina  ula§mak  iizere  muhta^  oldugu  hususlardan  biridir.  (^iinkii 
maksadin  ve  gayenin  yaratili§imn  tamligi,  onun  bir  konusunun 
(miiteallak)  yaratihnasidir;  o konu  sayesinde  soz  konusu  §eyin  kemali 
ortaya  ^lkar.  C^iinkii  onun  tamligi  belirli  bir  konuya  ilifmesiyle  genjek- 
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le§ir  ve  o da  var  o!mu§tur.  Allah  ona  istedigi  gayeyi  verirse,  hi<;  ku§ku- 
suz,  gayenin  muhta^  oldugu  bir  §eyi  vermi§tir.  I§te  seha  anlamindaki 
comertlik  budur.  (^iinkii  seha,  ihtiya$  olgiisiince  vermektir.  Bazen 
Allah  dile  gelen  bir  istek  olmaksizin  kendiliginden  verir.  Bununla 
birlikte  verilende  ehliyetin  varligi  hal  diliyle  istek  anlamina  gelir.  §oyle 
dersin:  Her  insan  nebi  veya  resul,  halife,  veli,  miimin  olmaya  kabili- 
yetli  bir  istidada  sahiptir.  Fakat  o siradan  bir  insan,  diifman,  kafir 
veya  ba§ka  bir  §ey  olabilir.  Biitiin  bunlar,  kulun  kemal  ve  noksanligi- 
nin  bulundugu  mertebelerdir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Erkeklerden 
pek  90k  kimse  kemale  ermi§ken  kadinlardan  Imran  kizi  Meryem,  Fi- 
ravun’un  e§i  Asiye  kemale  ermi§tir.’  Bunlarin  difindaki  her  §ahis  in- 
sanhgi  bakimindan  kemali  izhar  edecek  ozellige  kabiliyetli  ve  istidadi- 
dir.  Ehliyet  nedeniyle  her  §ahis  kemale  muhta^ken  mahrumiyet  nede- 
niyle  hal  diliyle  istek  var  olmu§tur. 

Seha  mertebesinde  (hazret)  hikmet  mertebesinin  kokulari  bulu- 
nur.  Allah  bir  hikmet  nedeniyle  engelledigi  gibi  verirken  de  hikmete 
gore  verir.  Allah  verirken  ve  engellerken  el-Hakim  ve  el-Alimdir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftirir.’ 


ET-TAYYiB'IN  MERTEBESI 

et-Tayyib  ilahi  Ismi 

et-Tayyib’in  giizelligiyle  e$ya  guzelle$ti 
Bu  nedenle  O’nun  vast/  ve  isimleri  var 

O'nun  guzel  isimleri  belirlenmi $ 

O’nda  bir  kotuliik  veya  daha  kotti  bir  $ey  yok 

et-Tayyib’in  giizelligi  bizi  yaratirken  tecelli  etmij 
O’nu  et-Tayyib  diye  isimlendirdim  ve  bunda  bir  icmal  var 


28  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 7 

Onu  tadan  mu$ahede  tadi  ahr  da 
Tatmayanm  ne  bilgisi  tie  hali  vardir 

‘Bu  bilgi  de  tiedir?’  derse,  derim  ki 
‘Pirler  bu  sozu  beyan  ettiler’ 

Onlarin  soyledigini  reddetmekten  sakin 

Onun  sahih  bir  yorumu  var,  sufiler  0 goruje  meyletmi} 

Zikrin  giizelligi  yaratih$umzm  guzelligidir 
Hakkin  suretinde  yaratilmi$iz;  ameller  ise  mallardir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiittayyib  diye  isimlendirilir.  et-Tayyib 
•jirkini  giizelden  ayri§tiran  demektir.  Bu  ayri§tirmayla  Allah,  et-Tayyib 
olmasi  bakimindan  ‘temiz  erkekleri  temiz  (tayyib)  kadinlara’  tahsis 
ederken  el-Hakim  olmasi  bakimindan  da  firkin  erkekleri  firkin  kadin- 
lara tahsis  eder’.  ^iinkii  O e§yayi  yaratan,  e§yayi  ve  onlarin  hiikiimle- 
rini  ayri§tiran  ve  temyiz  edendir.  Allah  $irkinleri  iist  iiste  koyarak 
biriktirir,  sonra  onlari  cehenneme  doldurur.  Artik  ‘onun  anasi  siirekli 
haviye’  olur.  Yiicelikler  ise  temiz  ve  tayyib  olanlara  aittir.  Dolayisiyla 
siirekli  yucelir.  Bununla  birlikte  yukari  ^ikan  da  a§agi  dii§en  olmak 
iizere  herkes,  ancak  Rabbini  talep  eder.  Bu  itibarla  a§agiya  du§en 
Rabbini  ozel  bir  yonde  bilen  ve  tamyandir.  O peygamberin  §u  sozunii 
duyarak  a§agiya  yonelir:  ‘Bir  ip  sarkitsaydimz  Allah’in  iizerine  dii§er- 
di.’  Burada  bir  sir  vardir  ki  araftirirsan  onu  ogrenirsin.  Habisin  mizaci 
ve  istidadi  Rabbini  ancak  o yonde  aramayi  gerektirir.  O habis  oldugu 
gibi  cehennem  de  dibi  derin  olan  yerdir.  Soz  konusu  ki§i  zikrettigimi- 
zi  aramak  tizere  cehenneme  dogru  dii^erken  temiz  ve  tayyib  olan  yiik- 
selir  ve  Rabbini  ozel  bir  yonden  tamr.  Bu  ozel  yonii  ‘ Rabbinin  en  yiice 
adirn  tespih  et’27  ayetini  aktaran  Hz.  Peygamberden  ogrenmi§tir.  De- 
mek  ki  tayyibin  mizac  ve  istidadi  Rabbini  ancak  o yonden  aramayi 
gerektirmi§tir.  O ki§i  tayyib  diye  nitelenmi§tir.  Yiiceligin  ise  Allah’in 
difinda  bir  nihayeti  yoktur.  Nitelcim  a^agiya  dii§menin  varacagi  yer  de 
Allah’tir.  Ebu  Yezid  el-Bestami  gibi,  herhangi  bir  nitelikle  nitelenme- 
yen  kimseler  ise  Allah’i  alti  yonii  ihata  ederken  ararlar.  Allah  kendisini 
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nitelerken  ‘O  her  $eyi  ihata  edendir’28  buyurur.  Boyle  bir  insan  Allah’i 
yiiksekte,  a.pgida,  sagda,  solda,  arkada  ve  onde  arar.  Biitiin  bu  yonler 
-ki  insanm  aynidirlar-  ancak  insan  vasitasiyla  ve  insanda  ortaya  $ikar- 
lar.  Insan  ‘ihata’  ozeliligiyle  nitelenen  varhktir.  insanlarin  en  kamili  ise 
belirli  bir  yoniin  uzerinde  hiikiim  vermedigi  kifidir;  ba§ka  bir  ifadeyle 
bir  yon  onun  uzerinde  hiikiim  vererek  digerini  etkisiz  hale  getirmez. 
insan-i  kamil  biitiin  surederde  zuhur  edebilirken  kamil  olmayan  insan 
simrli  kaldigi  surede  zuhur  eder.  Ebu  Yezid’in  niteligi  olmadigini 
soyledik,  bunun  anlami,  onun  belirli  bir  durumla  simrlanmamasi  ve 
biitiin  yonlerle  zuhur  edebilmesidir.  Bununla  birlikte  herhangi  bir 
malumun  ger^ekte  bir  tammdan  ve  simrdan  yoksun  kalmasi  miimkiin 
degildir.  Bu  baglamda  tammlarm  en  iistiinii  mudakliktir  ki  o da  bir 
simrlanmadir.  (Jiinkii  mudak  olan  mudakhgiyla  simrli  olandan  farkli- 
la§tigi  kadar  mukayyet,  yani  simrli  olan  da  mukayyet  olandan  ayn§ir. 
Yaratilmi§  olan  Hakka  sirayet  etmek  ozeliliginde  olsa  bile,  bu  kez 
‘sirayet  etmek’  ozelligiyle  simrlanmi§tir.  Hak  da  yaratilm^a  sirayet 
eder  ve  O da  ‘sirayet  etmek’  ozelligiyle  simrlanm^tir.  Bu  gorii5  Ebu 
Medyen’in  gorii§iiydii.  Ebu  Medyen  bu  makama  iimmi  ve  avam  diliy- 
le  §oyle  dikkat  ^ckmi^tir:  ‘Hayat  sirri  biitiin  var  olanlara  yayilmi§tir. 
Donuklar  onunla  donmu§,  bitkiler  onunla  geli§mi§,  hayvanlar  onunla 
hayat  sahibi  olmi^tur.  Her  §ey  Allah’in  hamdini  tespih  ederken  haya- 
tin  ona  yayilmasj  nedeniyle  nutk  sahibidir.’  Kendisine  ibare  fethi  ve- 
rilmemi?  oldugu  i?in  Ebu  Medyen’in  bu  ifadesinde  anlatim  eksikligi 
vardir.  Bununla  birlikte  ger^ege  yakla^mi?,  fakat  makamin  hakkim 
verecek  §ekilde  onu  ifade  edememi^tir. 

Et-Tayyib  bu  demektir  ve  et-Tayyib  simrlilik  bildiren  isimlerden 
biridir.  ‘ Allah  hakki  soyler  vedogruyola  ulaftirir.’ 
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IHSAN  MERTEBESI 

el-Muhsin  ilahi  ismi 

el-Muhsin’in  mertebesi  ihsandir 
Gergekte  ise  insandir  o 

Bu  nedenle  otiun  ayinci  dzelligi 
Hakkinda  sdylenmi§  olan  nisyan  (unutma) 

Bilfiil  ibadet  ettigini  gorursen 
Ihsan  ve  i man  sahibisin  demek  ki 

Biltnez  ve  O’nu  gordugiimi  anlamazsan 
Ikinci  ihsana  gore  amel  etmelisin 

Rahman  o ikisini  bir  araya  getirdi 
Ihsan  ‘ihsana’  kar$ihk  olsun  diye 

Heps i O’nun  katindan  bilirsen  gergegi 
0 bana  ihsan  etmezse  ben  nasil  bilirim  ki  O’nu 

Onceden  bana  gelen  bilgi  nedeniyle  beklemem  uzadi 
Soz  vefiil  olarak;  bu  i$  beni  koreltti 

Bu  makamin  sahibi  Abdiilmuhsin’dir  (ihsan  sahibinin  kulu).  Ona 
Abdiilmuhsan  da  denilebilir.  Cebrail  Hz.  Peygamber’e  ‘ihsan  nedir?’ 
diye  sordugunda  Allah’in  peygamberi  ‘ihsan  AUah’a  O’nu  goriir  gibi 
ibadet  etmendir,  sen  Allah’i  gormesen  bile  O seni  goruyordur’  demi§- 
tir.  Ba§ka  bir  rivayette  ‘Sen  gormesen  bile  O seni  goriir’  der.  Bunun 
yam  sira  Hz.  Peygamber  Allah’a  dair  bilgiye  gore  ki§inin  O’nu  haya- 
linde  canlandirmasim  ve  tahayyiil  etmesini  emreder  ki,  boylece  Allah 
insan  i$in  sinirlamr.  Allah  ‘Ihsamn  kar§ihgi  ihsan  degil  midir?’29  der. 
‘Allah  Adem’i  kendi  suretinde  yaratmi§tir’,  ‘Kendini  bilen  Rabbini 
bilir’  hadisleriyle  ‘Nefislerinizde  ayet  vardir,  gormez  misiniz ?’30,  ‘ Onlara 
ayetlerimizi  ufuklarda  ve  nefislerinde  gosterecegiz’31  ayetlerinin  anlamla- 
rim  anlarsa,  mutlaka  §unu  da  ogrenmi5  olur:  Kendini  boyle  goren 
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insan  ihsana  kar§ilik  olarak  Rabbini  de  oyle  gormii§  demektir.  Bu  da 
Allah’a  O’nu  goriir  gibi  ibadet  etmektir,  yoksa  ihsan  degildir.  ihsan 
(ayette  belirtildigi  gibi)  nefsine  gosterildigi  fekliyle  senin  O’nu  ger- 
9ekte  gormendir.  ibadetteki  birinci  ilahi-suret,  kul  tarafindan  meyda- 
na  getirilmi§  surettir.  Kul  Allah’in  emriyle  O’nun  adina  bir  yapi  orta- 
ya  koymu§tur.  Bu  fiilin  kar§iligi  ise  tam  ve  uygun  bir  kar§ilik  olacak 
§ekilde  o mii§ahede  yerinin  gerektirdigi  surette  ger^ekte  de  O’nu 
gormektir.  Allah’in  ibadet  ve  yiikumluliik  mertebesinde  kul  tarafindan 
meydana  getirilen  ilahi  suretteki  tecellisi  bunu  gerektirir.  Sureder 
mertebelerin,  hallerin  ve  inan^larin  degi§mesine  gore  tiirlii  tiirludiir. 
Her  kulun  bir  hali,  her  halin  bir  yeri  vardir.  Kul  rabbi  hakkinda  inan- 
cinda  buldugunu  haliyle  soyler.  O halin  mertebesine  gore  de  Hak 
inan$  suretinde  kula  tecelli  eder,  Hak  biitiin  bunlar  iken  aym  zamanda 
hepsinin  ardindadir.  Bu  nedenle  Hak  inkar  edilir,  taninir,  tenzih  edi- 
lir,  nitelenir;  kendisine  O’nun  bildirdigi  §ekilde  nispet  edilen  her  ozel- 
likten  tenzih  edilir. 

O halde  ‘ihsan  mertebesi’  gormek  ve  mu§ahede  etmek  demektir. 
‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulaftirir.’ 


DEHR  MERTEBESI 

ed-Dehr  ilahi  ismi 

Dehr  zamanin  kendisi 
Onun  nezdinde  eman  yok 

Kalbimin  aym  olsa  bile 
Sadece  mu$ahede  var 

Dehrim  Rabbimiri  aynidir  ‘ ■ 

Gunkii  0 kadimdir,  benim  dehrim  de  zamanlarla  smirk  degil 
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Dehr’e  onun  degerini  bilmeyen  cahiller  kizar 
Zelildir,  fakir  dir,  noksan  ve  eksiktir  o ki$i 

Dehr’i  vefiilini  bilseydi, 

Bizce  cimrilik  olanfiiH  nedeniyle  ovulurdu 

Bu  bilgi  sahibi  mu$ahede  elde  ederdi 
Onu  aqik  ve  segik  bir  gekilde  gorurdu 

Oliimden  sonra  hayat  vereti  Hak  munezzehtir 
Bereketleriyle  ona  nimet  veren  munezzehtir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiiddehr  (ed-Dehr’in  kulu)  diye  isim- 
lendirilir.  Hz.  Peygamber  ‘Dehr'e  sovmeyin,  ^iinkii  Allah  dehr'dir’ 
buyurmu§,  dehr’i  Allah’in  hiiviyeti  saymiftir.  ‘Bizi  dehr  helak  etmi§tir’ 
diyenler  dogru  soylemi§lerdir,  ^iinkii  onlari  ger^ekte  helak  eden  Al- 
lah’tir.  Onlar  ‘Sadece  bu  diinya  hayatimiz  vardir,  oliiriiz  ve  diriliriz’ 
derler.  Yani  biz  hayat  i^inde  dirilir  ve  oliiriiz  demi§,  ardindan  soyle- 
dikleri  ‘Bizi  dehr  yok  eder’  ifadelerinde  dogru  soylemi§ler  -^iinkii  dehr 
Allah’tir-,  fakat  inan$larinda  hatah  olmuflardir.  Onlar  ‘dehr’  derken 
zamani  kastetmi§lerdi.  Binaenaleyh  ismi  kullanirken  isabet  etmi^, 
manada  yanilmi§lardir.  Onlar  kendilerini  ‘helak  edeni’  dile  getirmek 
istemi§ler,  bu  itibarla  manada  isabet  etmi§ler,  Allah’in  belirledigi  §eri- 
atta  zikredilen  ismi  tutturmu§lardir.  Onlar  ‘zaman’  dememi§ler;  belki 
de  zaman  dcmi§  olsalardi,  Allah  kendisini  ed-Dehr  diye  isimlendirdigi 
gibi  ‘Zaman’  diye  isimlendirmi§  olurdu.  Bu  ismi  verenlere  g5re  dehr, 
varligi  sonsuz  bir  §eydir.  Onlar  bu  ismi  her  neye  vermi§seler,  sonsuz 
bir  anlami  kastetmi§lerdir.  Dehr  biitiin  zaman  (birimleri)  i^in  makul- 
akledilir  bir  hakikattir  ve  bu  nedenle  o hakikat  dehr  hazreti  diye  ifade 
edilmi§tir.  Araplar  ‘Dehrii'd-dahirin  siiresince  5111111  yapmam’  derler; 
kastedilen  sonsuzluk  ve  ebediliktir.  Oyleyse  dehr  ezel  ve  ebedi,  ba§ka 
bir  ifadeyle  bu  iki  hiikme  sahip  olandir.  Fakat  ^ogunluga  gore  onun 
hiikmii  ebediliktc  tezahiir  eder,  ^iinkii  onlar  onu  ebediyetc  izafe  et- 
mi§lerdir.  Bu  nedenle  Araplar  §oyle  ‘dehirlerin  dehri’  dedikleri  gibi 
bazen  onun  yerine  ‘ebedii'l  abadin’  derler.  Dolayisiyla  Araplar  dehri 
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zamanin  ezel  ucuyla  degil,  ebed  ucuyla  birlikte  tamrlar.  Dehr  Allah 
kabul  edildiginde  ise  Allah  ezelilik  ve  ebedilik  hukmiine  sahiptir,  bunu 
bilemelisin. 

Bu  mertebeden  ezelilik  ve  ebedilik  hiikmii  kendisiyle  nitelenen 
i$in  sabit  oldugu  gibi  alemin  hakikati  de  -soyledigimize  gore  ‘birinci 
dehr’  anlamindaki-  ezel  mertebesindedir  ve  orada  sabittir;  Allah  aleme 
varlik  verdiginde  ona  -ba§ka  bir  §ey  degil-  varlik  hMi  ili§ir.  Boylece 
yokluk  halinde  iizerinde  bulundugu  duruma  gore  ger^ekte  varlikta 
zuhur  eder.  Alemin  varlik  haliyle  ‘ezel5  denilen  birinci  U9  ortaya  ^lkar- 
ken  -ki  ezel  dehr’dir-  alemin  varlik  hali  kendiliginde  de  zuhur  etmi§  ve 
ortaya  9ikmi§tir.  Bu  hal  ise  §imdiki  zamandir  ve  o da  dehr’dir.  Sonra 
onun  varligi  sonsuza  kadar  devam  ederek  diger  U9  zuhur  eder.  Diger 
U9  ‘ebedilik’  demektir  ve  o da  dehrdir.  Bu  nispetleri  dikkate  alan  ki§i, 
kendinde  tek  olsa  bile,  Dehr’i  dehirler  olarak  gqriir.  Sadece  miimkun- 
lerin  hakikatlerinin  hiikiimleriyle  zuhur  eden  Hakkin  varligi  vardir.  Ya 
da  Hak  miunkiinlerin  surederinde  zuhur  etmi§tir. 

Dehr’in  Allah  oldugu  belli  olmu§tur.  Nitekim  Hz.  Peygamber’in 
aktardigina  gore  Allah  kendisinden  boyle  bildirmi§tir.  Hz.  Peygamber 
kendisini  arzularma  ula^tirmayan  zamana  soven  birisini  duyunca 
‘Dehr'e  sovmeyin,  ^iinkii  Allah  dehr’dir’  dcmi§tir.  Allah  gayenizin 
bulundugu  varliga  ula§maktan  ‘engelleyendir’  ve  bu  nedenle  de  el- 
Mani  (engelleyen)  diye  isimlendirilmijtir.  Bu  konuntm  elinizdeki 
kitabin  ba^ka  bir  boliimiinde  zikredilmi§  ba§ka  bir  mertebesi  vardir. 
Oyleyse  alemin  meydana  getirili§i  (tevlid),  zamana  aittir  ve  zaman 
dehr’dir.  ‘Geceyi  gunduze  sokar.’32  O ikisi  birbiriyle  ^ifde^ir,  gun  kendi- 
sinde  ortaya  9ibp  kendi  bafina  var  olan  cevherler  ile  kendi  ba§ina  var 
olmayip  cevhere  muhta9  cisimleri,  cismanileri,  ruhian,  ruhanileri  ve 
halleri  dogurur.  Her  ruhani  ve  cismani,  rabbani  bir  isimden  meydana 
gelirken  her  cisim  ve  ruh  ise  -rabbani  bir  isimden  degil-  er-Rab  is- 
minden  meydana  gelir.  ‘Giinduzu  geceye  sokar.’33  O ikisi  de  birle§ir  ve 
gece  daha  once  giindiizun  dogurduklari  hakkinda  zikredildigi  iizere 
doguracaklarim  dogurur.  Gece  ve  gundiizun  dehrin  perdesi  olmasi  bu 
demek  oldugu  gibi  (ayetlerde  gece  ile  gundiiz  ili§kisini  anlatirken 


34  Futuhat-i  Mekkiyye  17 


kullanilan)  i^e  sokma,  birbirine  girdirme  ve  birbirini  kaplama  da  bu 
demektir.  Bu  durum  ‘Geceyi  tekvir  eder’34  ayetinde  zikredilir.  Tekvir 
‘sarigi  sardi’  anlamindaki  kevvere’l-amame  deyiminden  geiir.  ‘Gundiizu 
geceye  sokar ,3S  bu  da  dehrin  kiliderindendir  ve  ‘Goklerin  kil itleri  O’na 
aittir.,3A  Gokyuzii  nikahlayandir  . . ve  yeryuzuniin'37  yeryiizii  nikahla- 
nandir  (edilgen).  Bu  iki  ^iftten  yukandaki  erkektir  ve  o gokyuzudiir; 
a§agidaki  ise  difidir  ve  o da  yeryiiziidiir.  O ikisinin  birle§mesi  ise  ayet- 
te  mekalid  diye  ifade  edilir.  Iklit,  a^ma  eyleminin  ger^eklejtigi  ara$  ve 
kilit  demektir.  Bu  apnamn  neticesinde  comertlik  hazinelerinde  bulu- 
nanlar  ortaya  $ikar.  Comerdik  hazineleri  ise  dehr’dir. 

Alem  bu  §ekilde  dehr,  zaman,  gece,  giindiiz  (birimlerine)  nispet 
edilen  birle§meden  meydana  gelmi§tir.  Nikahlayamn  suyu  nikahlana- 
mn  suyuna  baskin  gelirse,  erkek  meydana  geiir  ve  fail  ruhlar  ortaya 
<pkar;  nikahlanamn  suyu  nikahlayamn  suyuna  baskin  gelirse  di§i  mey- 
dana geiir  ve  edilgenlige  elveri§li  tabii  bedenler  ve  cisimler  ortaya 
^lkar. 

l$ler  boyle  oldu  i$te 
Hakumlerini  ise  dehirler  izhar  etmi$ 

Her  15  fair  isme  mahsus 
Olu 5 ve  sudur  ona  ait 

Ardindan  Allah’a  doner 

Biitiin  ijler  seyrederek  Allah’a  varir 

Her  cisim  golgenin  sahibi 
Her  ruhun  yamnda  nur  var 

Golgesi  diiriilunce  ve  gizlenince 
Kendi  zatinda;  kag$  bu  demek 

Allah  bir  }eyin  hakikatini  yok  etmez 
Bir  kez  onu  izhar  etmi$se;  fakat  gizler 

Yaratihp  surekli  yenilenir 
Her  vakitte  yenilenir  durur 
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Alemde  birle$me  ve  ilifki  olmasaydi 
Alern  zuhur  etmeyecekti 

Veya  isimleri  biryerde  karar  kilmayacakti 
Veya  i gindeki  varhklar  gorunmeyecekti 

Yildizlardan  doganlar  vardir 
Yildizlarm  bir  kismi  batarlar 

Sanki  onlar  hareket  etmek  isterler 
Hareket  isteyen  ise  zulmetmez 

Dikkat!  Soyledigim  $ekilde  doner  durur 
0!u$  ve  kevn  gece  ve  giinduz  iginde 


SOHBET  -BERABERLiK-  MERTEBESI 

es-Sahib  ilahi  ismi 

Hak-Sahib  iddiaci  bir  arkada$-e$lik  eden  degil 
Ister  iyiligimde  ister  sikmtimda  bende  hukmetsin 

Gergek  sahib  O’na  e$lik  etmemi  ve  beraber  olmami  ister  benden 
Benim  kulagim  mesabesinde  oldugunu  soyler  bana 

Rahman  ile  beraberlik  edep  gerektirir 
Sen  Rahman  ile  beraber  ol,  ba$kasiyla  degil 

O'nunla  beraber  olan  temenni  eder  ki 

O’nu  gorebilecek;  butun  emelini  de  kendisinde  gorur 

Ona  ve  gordiigune  $a}ihr! 

Kulun  sadece  niyet  ettigi  vardir 

O’nu  gormek  uzere  butun  gayretini  harcar 
Fakat  Hak  ugrunda  zorlama  korliige  yol  agar 
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Ke$ke  insan  bilseydi  ba$kahgindan  ve  gayretinden: 

Onuti  kendisi  Hak’tir,  bu  surette  yaratilmi$tir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiissahib  diye  isimlendirilir.  Hz.  Pey- 
gamber  Rabbine  dua  ederken  ‘Sen  seferde  sahibsin  (e§lik  eden)’  de- 
mi§tir.  Allah  O’nu  es-Sahib  diye  isimlendirdigi  bu  hadisinde  peygam- 
berini  tasdik  etmek  iizere  ‘Her  nerede  olursamz  O sizinle  beraberdir’38 
der.  Allah  bulundugu  her  yerde  ve  halinde  kuluyla  beraberdir. 

0 Allah  gdkte  Allah 

Hukurn  veren  yeryiizunde 

Durum  boyle  olunca 

O’ndan  sakimn  ve  bilin  ki 

O sizi  Men 

Adildir,  zalim  degil 

Allah  kullari  icpn  akli  ve  dini,  sebepli  ve  sebepsiz  sinirlar  belirle- 
mi§tir.  Sebebi  bilinen  simrlari  akli  sinirlar  diye  isimlendirirken  bilin- 
meyenlere  (gore  davranmanin  amilini)  taabbud  ve  §eriat£a  belirlenen 
ibadet  diye  belirledik.  Allah  kullari  ibadet  ederken  onlarin  nefeslerini 
sinirlarinda  tutmak  iizere  onlarla  beraberdir.  Allah  yukiimlu  olmayan- 
larla  da  beraberdir;  yukiimlii  olanlann  o ki§i  kar§isinda  sinirlarini  a§ip 
a§madiklarini  gozetir.  Binaenaleyh  Allah  diinyadaki  her  §ey  ile  bu 
fekilde  beraber  iken  ahirette  ise  nefeslerini  korumak  ve  onlarda  mey- 
dana  getirecegi  i§leri  gozetmek  iizere  beraberdir.  C^iinkii  onlar,  ahiret 
hayatinda  kendilerinde  yaratmayi  irade  ettigi  i§ler  i^in  ‘edilgenlik’ 
mahallidirler.  Bu  itibarla  Allah  siirekli  kendisi  i$in  ve  onlar  i^in  yara- 
tir;  ‘kendisi  i^in’  dedik,  <pinkii  var  olan  her  §ey  varlik  §eyliginde  -ki 
varlik  feyligi  en  biiyiik  nimettir-  O’nun  hamdini  tespih  eder.  Varlik 
§eyligindeki  tespih  ‘Elhamdiilillah  el-Miin'im  ve  el-Mufaddil’,  yani 
‘Hamd  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah'a  aittir’  §eklindedir.  Allah’in 
‘onlar  i$in’  yaratmasl  ise  yaratilan  varlik  ve  ona  layik  i§ler  nedeniyle 
onlar  adina  ortaya  $ikan  menfaatler  demektir.  Allah’in  yarattigi  varli- 
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gin  faydasi  insanlara  donerken  tespih  O’na  doner.  Bu  fekilde  if  siirekli 
olarak  devam  eder. 

Bunun  yam  sira,  alem  siirekli  yolcuyken  (misafir)  Allah  ona  e§lik 
eden  ve  onun  ‘sahibidir.’  Bu  itibarla  alem  bizatihi  bir  halden  bafka  bir 
hale,  bir  makamdan  bafka  bir  makama  yolculuk  ederken  Hak  da  ken- 
disine  e§lik  eder.  Hakkin  fen’leri  vardir,  nitekim  ayette  ‘0  her  gun  bir 
§en’dedir’39  denilir.  Hak  bir  fen’den  bafka-  bir  fen’e  gc^er.  O’nun 
fen’leri  ise  ‘yolcularin  halleri’  anlamma  gelir.  Bu  halier  her  gun  ve  her 
zaman  diliminde  yeniden  yaratilir.  Dolayisiyla  alem  bir  halde  ve  bir 
fen’de  istikrarda  sabit  kalmaz.  §en’ler  arazlardir  ve  arazlar  genel  olarak 
iki  anda  baki  kalmaz.  Onlar  var  olduklari  andan  sonraki  ikinci  anda 
varliga  sahip  degillerdir.  Var  olma  zamanlarini  takip  eden  ikinci  anda 
arazlarin  benzerleri  veya  zidari  onlarm  yerlerini  ahr.  Cevherler  de  bu 
fekilde  hallerden  yoksun  kalmazlar  ve  onlari  yaratan  sadece  Allah’tir. 
Oyleyse  Hak  siirekli  fen’lerindedir,  $iinkii  her  hakikatin  bir  hali  var- 
dir. Bu  itibarla  Hakkin  fen’leri  ve  bizim  hallerimiz  vardir.  Demek  ki 
sahiblik,  yani  Allah’m  alemle  beraberligi,  bir  kesilme  olmaksizm,  de- 
vamlidir.  O’nun  fen’leri  ise  sonsuza  kadar  hiikiim  sahibidir  ve  bir 
gayeye  ve  sona  ulafmak  soz  konusu  degildir.  Bu  durum,  zuhurda 
bizim  adimiza  ‘ilk  olmanm’  ge^erli  oldugu  mertebeden  kaynaklanir. 
Sonra  seyir  ve  sefer  devam  ederken  bir  fehirden  bafka  bir  fehre,  bir 
mekandan  bafka  bir  mekana,  bir  mertebeden  bafka  bir  mertebeye 
intikal  ger^eklefir.  Bu  durum  alemdeki  her  varlik  i^in  boyledir. 

Burada  biz  seyrin  insan  tiiriiyle  ilgili  hususlarim  belirtelim:  Allah 
insan  tiiriiniin  biitiiniinii,  yani  zahiri  ve  batini  sureti  itibariyla  alemin 
par^alari  olarak  var  etti.  insan  ilemin  ‘tavirlannda’  doniip  dolaftiktan 
sonra  bizzat  kendi  varliginda  ortaya  ^lkti.  Bafka  bir  ifadeyle  insan 
felekler  ve  rukiinler  aleminde  doniip  dolaftiktan  sonra  insan  suretinde 
ortaya  <pkti.  Onun  halleri  birbirinden  farkli,  par^alari  daginik  ve  bu 
ozel  yaratilifla  belirlenmif  degildi.  Hak  da  biiliin  bu  hareketler  ve 
degifimler  esnasinda  kendisine  eflik  etmekteydi  (sahib).  Nasil  eflik 
etmesin  ki?  O insanm  kendilerinde  yer  degiftirdigi  bu  halleri  ve  tavir- 
lari  yaratandir.  Allah  onu  ‘varligin  toplami’  olarak  izhar  etti.  Hi^bir 
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§ey  insanin  zatinin  di§inda  kalmamiytir.  Bunun  yam  sira  Allah  insanda 
yaratmi§  oldugu  §eylerin  de  bir  suretten  ba§ka  bir  surete  donu§mesini 
saglami§tir  ki  o da  bir  sefer  demektir.  Allah  insandan  giden  ve  ‘sefer 
eden’  kisimlara  kar§i  o kisimlarin  benzeriyle  veya  ziddiyla  yardim 
etmi§,  bu  sayede  insanin  ‘toplayiciligi  ve  ku§aticihgmin’  baki  kalmasmi 
saglami§tir.  Boylece  insan  varlik  mertebelerinden  ve  menzillerinden 
birisi  haline  gelmi§tir:  Ondan  ve  ona  dogru  sefer  edilir!  Ona  dogru 
yolculuk  yapan  herhangi  biri  kendisine  ula§ip  yerle§tigindeki  odiilii 
bir  (gece  kalmaktir)  ve  o gece  ‘zaman-i  ferd’dir  (birim  zaman).  Insana 
gelen  ve  ayrilan  her  halde  Allah  o hale  (varid)  e§lik  eder.  Bunun  neti- 
cesinde  insanin  her  nefeste  bulundugu  mahalde  iki  ikram  ortaya  <pkar: 
Birincisi  varidin  (gelen)  Rabbinin  katindaki  mertebesine  ve  hakikati- 
nin  geregine  gore  geli§iyle  tezahiir  eden  ziyafet  ve  ikramdir.  Insan 
onu  odiillendirmek,  ona  gereken  saygiyi  ifa  etmek  giiciindedir.  Hizla 
ayrilacak  olmasi  nedeniyle  de  oduliiniin  hemen  verilmesi  gerekir. 
insanm  iizerinde  ortaya  <pkan  diger  ikram  ve  keramet  ise  gelene  e§lik 
edenin  kerameti  ve  ikramidir.  Varide  e§lik  eden  seferde  ‘sahib  olan’ 
Allah’tir.  Varidin  hangi  isimle  geldigine  bakilir  -ki  soz  konusu  isim 
varidin  sahibidir-  ve  ilahi  ismin  hak  etmi,^  oldugu  celal,  saygi,  meed, 
ovgiiyii  dii§uniir  ona  ikramda  bulunur  ve  onu  agirlar  ve  birinci  za- 
manda  ona  ko§ar.  ^unkii  insan  bir  toplam  oldugu  kadar  yolculuk  da 
hizlidir.  Boylece  her  birisi  i<pn,  yani  sana  gelen  halle  ona  e§lik  eden 
ilahi  isim  -ki  onu  korur-  adina  kendinden  bir  hak  ortaya  gikar.  Bu 
hak,  Hakka  ait  olmak  iizere,  insanin  iizerinde  ortaya  $ikan  ikramla 
ilgilidir.  Bunun  yam  sira  kendinden  o varide  uygun  ba§ka  bir  hakikat 
ortaya  ^lkar.  O hakikat  aynlana  kadar  ona  hizmet  etmek  iizere  varidin 
hizmetinde  bulunur. 

O halde  insan  yolcularin  -ki  bunlar  hallerdir-  menzili  ve  ugrama 
yeri  olsa  bile  kendiliginde  de  bir  yolcudur  ve  bu  nedenle  siirekli  Allah 
ile  beraberdir.  Onun  Allah’tan  -ilahi  isimlerden-  gelen  her  varidi  kabul 
ozelligi  vardir.  Bu  varidler  nedeniyle  her  nefes  bey  hak  ve  gorev  ortaya 
$ikar  ve  onlari  yerine  getirmesi  istenir:  Birincisi  varidin  onun  iizerin- 
deki  hakki,  ikincisi  sahibinin  (ilahi  isim)  hakki,  ii^iinciisii  kendisinden 
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ayrilanm  hakki,  dordiinciisii.  ayrilanin  sahibinin  hakki,  be§incisi  Al- 
lah’in  hakkidir.  Allah  bu  seferde  kendine  e§lik  edendir.  (Jiinkii  Allah 
‘Ailede  halife  oldugu  gibi  seferde  arkada§tir’.  Bu  itibarla  Allah  ke§if  ve 
huzur  sahiplerinden  daha  fok  dii§iinceli  ve  kalbi  yorgun  birini  yarat- 
mami§tir.  Onlar  Allah  ehlinin  iferisinden  O’nu  bilen  ve  bu  i§leri  mii- 
§ahede  edenlerdir.  Gerfekler  hakkinda  bilgisi  olmayan  ise  arifin  rahat- 
lik  ifinde  bulundugunu  zanneder.  Hayir!  Yemin  olsun  ki  arif  herkes- 
ten  daha  fetin  azap  feker;  o her  an  Allah’in  gosterdigi  bu  be§  hakki 
yerine  getirmek  iizere  kendini  hesaba  feker.  Her  §eyi  ku§atan  rahme- 
tiyle  Allah  i§lerin  fogunu  affetmeseydi  ve  bu  rahmetin  bir  neticesi 
olarak  kula  geni§lik,  imkanlar,  bu  haklari  yerine  getirirken  kendisine 
yardim  eden  yardimci  ve  hizmetfiler  vermeseydi,  insan  iizerindeki 
gorevleri  yerine  getirmezdi.  Bu  haklarla  ancak  Allah’in  zikrettiklerimi- 
zi  gosterdigi  kimseler  hesaba  <jekilebilir.  Allah  ‘Ku$kusuz  bunda  kalbi 
olan,  kulak  veren  ve  $ahit  olan  kimse  ifin  ogut  vardir,4u  der.  Nitekim 
Kur’an’m  indirilmesinin  nedeni  bir  insanda  teblig,  bir  afidan  tevhidi 
bildirmek,  bir  afidan  unuttuklanni  hatirlatmak  olarak  tezahiir  eder. 
Biitiin  bu  gayelerle  muhatap  olan  ise  aym  ki§idir  ve  o da  insandir. 
Allah  ‘Kur'an  insanlar  ifin  bir  tebligidir>41  buyurur.  Kur’an  bir  insan 
olmasi  bakimindan  her  insan  ifin  bir  tebligdir.  ‘Onutila  korkutsuti  di- 
ye...,4Z  Kastedilen  aldandigi  ve  tehlikede  oldugu  hakkmda  insani 
uyarmaktir.  Boylece  tehlikeden  fekinirler.  ‘Bilsinler  ki  Allah  tek  ilah- 
tir.’43  Yani  Allah  diledigini  yapandir,  iradesini  geriye  fevirecek  yoktur. 
‘Akil  sahipleri  hatirlasinlar  diye...’44  Yani  Kur’an  vasitasiyla  kendisi  hak- 
kinda onlari  §ahit  kildigi  iizere,  yaratilmi§in  rabbi  oldugunu  ogrensin- 
ler.  Bunu  ogrenmekle  iizerlerine  zorunlu  olan  vazifeleri  ogrenirler.  Bu 
vazifeler  O’nun  efendiligini  kabul  eden  kole  iizerinde  efendinin  hak- 
kidir. Bir  koleyi  insan  ba§kasindan  satin  aldigmda,  artik  kolenin  onun 
efendiligini  ve  sahipligini  ikrar  etmesi  §arttir.  Kolenin  efendinin  onun 
sahibi  oldugu  iddiasini  i§itmesi  (akdin  gerfekle§mesi  ifin)  yeterli  ol- 
madigi  gibi  bizzat  kendisi  itiraf  etmedikfe  efendinin  onun  sahibi  ol- 
dugunu soyleyerek  kole  iizerinde  hak  iddia  etmesi  ve  ona  kar§i  delil 
sahibi  olmasi  soz  konusu  degildir.  Halbuki  insanlarin  fogu  bundan 
habersizdir.  (itiraf  §arttir,)  fiinkii  asil  olan  hiirriyettir  ve  aslm  biitiin 
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sonu$lara  e§lik  etmesi  §arttir.  Kolenin  eferidinin  sahipligini  itiraf  et- 
mesinden  sonra  kolede  asil  olan  (hiirriyet)  kolelik  haline  gelir,  kolelik 
hali  onun  adina  hiirriyet  sabit  oiuncaya  kadar  kendisine  e§lik  eder. 
Hiirriyetin  iddia  edilmesinde  de  durum  boyledir.  Allah  Teala  ‘ Rabbin 
Ademogullarinm  sirtlarindan  zurriyetlerini  alip  onlari  kendilerine  $ahit 
tutup  ‘ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?’  derail  onlar  ‘Evet  Rabbimizin  de- 
mi$lerdir,4S  buyurur.  Bu  itiraf  ile  Allah’a  baglilik  ve  O’nun  kulu  olmak 
hali  kullarin  iizerinde  ortaya  ^ikmi§,  bu  ikrar  nedeniyle  kulluklarmin 
geregini  yerine  getirmeleri  talep  edilmiftir.  Bu  durum  ‘Akil  sahipleri 
hatirlasinlar  di_ye...’46  ayetinde  belirtilir.  Hatirlamak  unutulmu§  onceki 
bir  bilgi  hakkinda  soz  konusu  olabilir  ve  onu  bilen  insan  unutana 
hatirlatir.  Yaratiklari  kar§ismda  Allah,  bilinmeyen  sahiptir;  bilinme- 
yendir,  ^iinkii  onlar  bu  beraberlik  ve  sohbetten  habersizdirler.  Bu 
nedenle  de  O’na  mahsus  vazifelerden  dolayi  hesaba  ^ekilmezler;  iman 
ederek  veya  mii§ahede  ederek  o hakki  goren  ise  ondan  dolayi  hesaba 
^ekilir.  Perdeli  alim  habersiz  olmasi  nedeniyle  giinahlardan  korkarken 
arif  mii§ahedesi  nedeniyle  kafirlikten  korkar  -ki  o ortmek  demektir-  ve 
§oyle  der:  ‘Ke§iften  sonra  perde  ^ekildi . ’ Allah  Teala’dan  koruyucu  bir 
masumiyet  diliyoruz.  O koruma  siirekli  mu^ahede  hali  demektir  ve  bu 
haldeki  birinin  biitiin  tasarruflari  mubahtir.  (punkii  giinahkar  kul 
giinahimn  ardindan  gunahini  bagi§layacak  veya  giinahi  nedeniyle  onu 
cezalandirabilecek  bir  rabbi  oldugunu  imanla  bilirse,  ku§kusuz  ona 
tasarruflari  mubah  kihnmi§tir  ve  tasarrufundaki  engellenme  ortadan 
kalkmi§tir.  Giinahkar  hakkindaki  durum  boyleyken,  kendisi  vasitasiyla 
ve  kendisinde  fail  damn  kim  oldugunu  mii§ahede  edip  biitiin  varlikla- 
rin  sudur  ettikleri  mertebeden  sudur  edi§lerini  goren  birisi  hakkinda 
ne  dii§iiniirsiin? 

Bunu  anlayip  iizerinde  derinden  diifiiniirsen  dogruya  ula§irisin. 
‘De  ki!  Rabbim,  benim  bilgimi  arttir.’47  Ben  sabit  bir  §eriattan  ve  sabah 
gibi  berrak  dinden  bu  sozleri  aktardim.  ‘O’nda  ku§ku  yoktur,  takva 
sahipleri  i(in  hidayettir ,’48  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmrd 
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HALIFELiK  MERTEBESi 

el-Halife  ilahi  ismi 


Halifelik  be$erde  Allah’in  sirri 

Bu  nedenle  icerdigi  zararlari  da  yuklenmi} 

Ben  halifeyim,  bende  kendimden  bafkasi  yok 

Korkmuyorum,  Qekinmiyorum  ba$kasindan 

Hakkm  varliklardaki  halifesi  kimdir: 

Melek  veya  be$er,  Hakkm  suretiyle  zuhur  edendir 

Kitabin  apk  beyamyla  zikredilen  kt$i 

Ogul  (Davud)  veya  ata  (Adem),  hepsi  de  zikredilmi 5 

Halifenin  mertebesi  varhklarda  meghul 

Haktir,  ba$kasi  katilmaz  ona 

Onu  gorUrsen  melekler  secdeye  kapanmi 5 bir  halde 

Onun  zatma  secde  ederler ; ‘sihir  sahibi’  dersin 

Secdeye  direnenin  mertebesi  hemen  dii$er 

Kafir  olmu$  gibi  siirekli  husrandadir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdtilhalife  diye  isimlendirilir.  Hz.  Pey- 
gamber  yolculuk  esnasinda  dua  ederken  §oyle  demi§tir:  ‘Sen  yolculuk- 
ta  sahib  olansin.’  Daha  once  bu  konuda  a^iklamalar  yapmi§tik.  Hadi- 
sin  devanunda  ise  ‘Ailede  halifesin’  buyurmu§,  O’nu  halife  diye  isim- 
lendirmi^tir.  Yani  Allah’i  halife  segmi§,  yolcunun  evden  ayrilmasmin 
ardindan  ailede  kalan  ‘halife  ve  vekil’  oldugunu  beyan  etmiftir.  Bu 
itibarla  Allah  yolculuk  yapmak  iizere  ayrilan  ki§iye  gore  ailedeki  halife 
iken  yolculuga  91km  ami§  hane  halki  i$in  ‘sahib’tir  (e§lik  eden).  Bunun- 
la  birlikte  burada  halife  olmasi  yoniiyle  Allah’tan  s5z  ediyoruz.  Allah 
her  nefs  iizere  kaim  olandir.  (piinku  ‘Adamlar  kadinlar  uzerinde  kaim- 
dir.’49  Onlar  ailelerinden  aynlarak  yolculuga  $ikmi§,  Hakki  kendi  yer- 
lerine  halife  birakmi§lardir  ki  onlara  ait  i§leri  yerine  getirsin  ve  uygu- 
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lasm.  Bu  mertebeden  Allah  yeryiiziinde  halifeleri  birbirlerinin  ardin- 
dan  gelecek  §ekilde  birer  ki§i  olarak  belirlemi§,  bir  zaman  i$inde  iki 
ki§inin  yoneticiligi  sahih  olmami§tir.  Hz.  Peygamber  iki  halifeye  biat 
edildiginde  ‘otekini  oldiiriin’  buyurdu.  Ote  yandan  onun  bize  Allah’in 
ailesi  i^erisinde  yolcunun  halifesi  oldugunu  bildirdiginden  ku§ku 
duymayiz;  Allah  kendi  belirlemesiyle  halifedir,  daha  sonra  kendisin- 
den  soz  edecegimiz  vekalette  oldugu  gibi,  yolcunun  kabuliiyle  degil! 
Allah  kendisini  yolcunun  ailesinde  halife  kilarken  onlarin  ilahlari, 
yaraticilari,  rableri  ve  rizik  verenleri  olmasi  itibanyla  kendilerinde 
sahip  oldugu  hiikmiin  aynisina  sahiptir.  Bu  durumda  onlar  meluhlar, 
yaratilmi§lar,  riziklananlar  ve  merbublardir.  Allah  bir  adam  veya  onun 
gorevini  yerine  getiren  kimse  i$in  onlarin  kendisinin  iizerindeki  hakla- 
nm  belirlememi§tir,  <;unkii  yolcu  olup  da  ailesinden  uzak  kaldigi  siire- 
ce  o haklari  yolcular  adina  iistlenen  bizzat  Allah’in  kendisidir.  Onlara 
verdigi  nimet  vb.  gibi  ki§inin  (yanlarinda  yokken)  yapmakla  zorunlu 
olmadigi  hususlari  halifelik  mertebesinden  degil,  ba§ka  bir  mertebe- 
den yerine  getirir;  bunlar  vergi,  ikram  ve  comertlik  mertebesinden 
kar§ilanir.  Ailenin  ba§larinda  duran  (sorumlu)  kimse  iizerinde  ge^imin 
di§indaki  haklari  ise  ailenin  korunmasi,  muhafaza  edilmesi  ve  gozetil- 
meleridir.  Uzakta  kalan  birinin  yerini  (aileye  kar§i)  kotiiliik  yapmak 
iizere  alan  kimse  (hilafet  bi’s-su),  hi$  ku^kusuz,  biiyiik  giinah  kapila- 
rindan  birini  a^mi§  demektir.  Boyle  bir  insan  ailede  halife  olarak  bu- 
lunan  (Hakkin)  haremini  ihlal  etmi^,  O’nun  hilmi  ve  miihlet  vermesi 
kendisini  aldatmi§,  Allah’in  miihlet  vermedeki  sirrim  anlamami§  de- 
mektir. Bu  sir,  evde  bulunmayana  donen  hayirla  ilgilidir.  (Jiinkii  evde 
bulunmayan  o insan  miimindir  ve  Allah  miimin  hakkinda  hiikiim 
verirken  mutlaka  onda  bir  hayir  vardir.  Bununla  birlikte  haremi  ihlal 
eden  ki§i  de  ‘ihlal  edi§i’  bakimindan  ‘degiftirme  hayrim’  elde  eder. 
Bununla  birlikte  onun  halifenin  haremini  ihlal  etmesi  bakimindan 
durumu  O’na  kalmi§tir,  onun  hakkinda  bir  tercih  olmaksizin  umut  ile 
korku  arasinda  bulunmamn  di§inda  hiikiim  vermiyorum.  Bakiniz!  Hz. 
Musa  §oyle  der:  ‘Benden  sonra  bana  ne  kotu  bir  $ekilde  halife  oldunuz.’50 
Hz.  Musa  bu  soziinii  kavminde  yerine  halife  olarak  biraktigi  Hz.  Ha- 
run’a  yonelik  degildir.  Onlari  halife  diye  isimlendirmi§,  fakat  onlari 
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halife  olarak  birakmami§,  Hz.  Musa  onlan  ardinda  biraktiginda  soz 
konusu  insanlar  kendisine  ‘halife’  olmu§,  Hz.  Musa  ise  Rabbine  dogru 
giderken  onlan  boyle  isimlendirmi§tir. 

Bu  mertebenin  gerekleri  hakkinda  dikkatini  9ektigim  hususlara 
aklim  vermelisin!  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  O’ndan  ba§ka  Rab  yok- 
tur. 


CEMAL  MERTEBESI 

el-Cemil  ilahi  ismi 

el-Cemil  dusturu  ihsan  olan  kimse 
0 varliklarm  degeritii  bilen  ve  bildirendir 

tpmizden  kendisini  goren  sever  el-Cemi Vi 
Varhgi  goriXr,  hikmetini  izhar  eder  onda 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilcemil  diye  isimlendirilir.  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Ayakkabimin  giizel,  elbisemin  giizel  olmasmi  severim’  diyen 
bir  adama  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  giizeldir  ve  giizeli  sever.’  Hadisi  Mus- 
lim es-Sahih’inin  Kitabii’l-iman  bolumiinde  zikretmi§tir.  Ba§ka  bir 
hadiste  Hz.  Peygamber  ‘Allah  kendisine  kar§i  giizellik  yapmaya  en 
uygun  kimsedir’  buyurur.  Bu  mertebeden  Allah  siislenmeyi  kendisine 
izafe  etmi§,  bize  Allah  ign  siislenmemizi  emrederek  §oyle  buyurmu§- 
tur.  ‘Siislerinizi  takiniz.’51  Bunlar  her  mescitte  bulunan  Allah’in  siisleri- 
dir  ki,  kastedilen  miinacat  vaktidir;  miinacat  vakti  olan  namaz,  Hz. 
Peygamber’in  ve  biitiin  miiminlerin  goz  aydmligi  kilinmi§tir,  ^iinkii 
Allah  namaz  kilanin  kiblesinde  bulundugu  igin  namazda  bir  arzu  ve 
ozlem  vardir.  Bir  hadiste  ‘O'nu  goriir  gibi  Allah'a  ibadet  et’  denilir. 

Ku§kusuz  giizellik  zati  geregi  sevilir.  Bununla  birlikte  siis  giizelli- 
gi  eklendiginde  ise  ‘nur  iizerine  nur’  gibi  giizellik  iistiine  giizellik 
olurken  muhabbet  iizere  muhabbet  hasil  olur.  Her  kim  Allah’i  cemali 
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ve  giizelligi  nedeniyle  severse,  (bilmelidir  ki)  O’nun  cemali  alemin 
giizelliginden  gdrlilen  bir  §eydir.  Allah  alemi  kendi  suretinde  yarat- 
mi§nr.  Bu  itibarla  alemi  giizelligi  nedeniyle  seven,  ger$ekte,  Allah’i 
sevmif  demektir.  Hakkin  alemin  di§inda  tecelli  veya  taayyiin  ettigi  bir 
yer  yoktur. 

Burada  ilahi  ve  nebevi  bir  sir  vardir  ki,  peygamber  veya  nebi  ol- 
masam  bile  -fakat  varisim-  niibiiwet  mertebesinden  o sirra  tahsis 
edildim: 

Oyle  bir  sirra  tahsis  edildim  ki  kimse  bilmez  onu 
Bir  ben  bilirim,  bir  de  §eriatta  onu  aratfiririz 

0 nebi  Allah’in  resulii  ve  en  hayirli  insan 
Ona  bize  getirdigi  $eriatta  uyariz 

Allah  alemi  orneksiz  bir  §ekilde  son  derece  giizel  ve  kamil  yarat- 
rmijtir,  gunkii  Allah  giizeli  sever  ve  O’ndan  ba§ka  giizel  yoktur.  De- 
mek  ki  Allah  kendini  sevmi§,  sonra  kendisini  ba§kasinda  gormeyi 
sevmi§  ve  irade  etmi§tir.  Bunun  i$in  de  alemi  kendi  giizelliginin  sure- 
tinde yaratmi§,  ona  baknu§,  baki§in  kendisini  simrladigi  kimsenin 
sevmesi  gibi  onu  sevmi§tir.  Sonra  aleme  yayilan  mudak  giizellikte 
arizi  ve  simrh  bir  giizellik  (cemal)  yerle§tirmi§tir.  Alemdeki  tikelleri, 
giizel  veya  daha  giizel  olmak  iizere  bu  giizellikte  kisimlara  ayri§tirmi§, 
Hz.  Peygamber’in  bildirdigi  iizere  Allah  bu  ayrifmayi  dikkate  almiftir. 
Hz.  Peygamber  kendisine  bu  boliimde  zikrettigimiz  Miislim’in  es- 
Sahih’inde  aktardigi  sozleri  soyleyen  birine  ‘Allah  giizeldir’  demi§tir. 
Hadisin  anlami  §udur:  ‘Oncelikle  sevmen  gereken  kimse  Haktir,  ^iin- 
kii  sen  giizeli  sevdigini  soyledin  ve  Allah  giizeldir!  Rabbin  i$in  giizel- 
le§irsen,  O da  seni  sever.  Giizel  olabilmen  ise  bana  uymanla  miim- 
kiindiir.  Bana  uyman  senin  siisiindiir.’  Hz.  Peygamber’in  hadisi  bu 
anlama  gelir.  Allah  §oyle  der:  ‘De  ki  Allah’i  seviyorsamz  bana  uyun  ki, 
Allah  da  sizi  sevsin.’52  Yani  benim  siisiimle  ve  ziynetimle  siislenin  ki 
Allah  sizi  sevsin!  (^iinkii  Allah  ancak  giizeli  sever.  Ayetle  Allah,  a§ikla- 
ri  mazur  kilmiftir:  A§ik  kendi  goziinde  sevgilisini  alemin  en  giizeli 
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olarak  goriir.  Oyleyse  a§ik  ancak  kendisine  gore  giizel  birini  gdrmii§- 
tiir  ve  aksi  dii§iiniilemez.  Bir  ayette  ‘Kotii  ameli  kendisine  siislenip  onu 
iyi  gdren  kimse ,53  denilir.  insan  kotii  amelini  giizel  gormemi§tir,  sadece 
ameli  siisleyen  ziyneti  gormii§tur.  Kiyamet  giinii  amelin  ^irkinligini 
gordiigiinde,  amelinden  ka^arken  ona  ‘ifte  bu  sevdigin,  baglandigm 
ve  arzuladigin  ameldir’  denilir.  Miimin  §oyle  der:  ‘Onu  severken  bu 
nitelikte  ve  bu  ozellikte  degildi.  Onun  iizerinde  bulimup  da  onu  bana 
sevdiren  siis  nerededir?  Ben  ameldeki  ziynete  ve  siise  ilgi  duymu§tum, 
yoksa  o amele  degil!  Fakat  ziynetin  bulundugu  yeri  de  dolayli  olarak 
sevmiftim.’  Allah  meleklere  §oyle  der:  ‘Kulum  dogru  soylemektedir! 
Amelin  iizerindeki  siis  olmasaydi  onu  giizel  gormezdi.’  Bunun  iizerine 
siisii  amele  dondiiriirler,  Allah  da  amelin  kotiiliigiinii  iyilige  9evirir. 
Boylece  ki§inin  amel  hakkindaki  sevgisi  geriye  doner  ve  tekrar  ameline 
baglamr.  Allah  bu  ifadeyi,  yani  ‘Onlara  amelin  kotiiliigii  siislii  gosteri- 
lir’  ifadesini  dikkadi  kulu  delil  sahibi  olsun  diye  soylemi§tir.  Binaena- 
leyh  zeki  miiminin  peygamberin  kendisinden  aktardigi  Allah’in  kela- 
mmda  hi^bir  §eyi  goz  ardi  ve  ihmal  etmemesi  gerekir.  Allah  §oylc  der: 
‘Peygamber  arzusundan  konu$maz ,’54  Bu  itibarla  dinlerini  oyun  ve  eg- 
lence  edinenler  hi<j:  ku§kusuz  kinanmi§tir.  Giiniimiizde  onlar  sema 
ehli,  def  ve  kanun  $alan  kimselerdir.  Rizasina  aykiri  i§ler  yapmaktan 
Allah’a  sigmiriz! 

Dejle,  kanunla,  oyunla  dindarhk  olmaz 

Din,  Kur’an’a  uymak  ve  edepli  olmaktir 

Allah’in  kitabmiduydugumda  beni  harekete  gegirir 

Sema  budur,  kulaklarim  ise  perdeli 

Higbir  gdzun  gormedigini  gdriince  ben  - . 

Kitaplardaki  nurlari  gorenden  bagkasi 

Kur’an’i  inzal  edendir  benim  ruhuma 

Pergembe  giinii,  bir  giigliik  ve  zorluk  olmaksizm 

Rabbimiti  inayetifeyezan  ettiginde 

Kalbime  dogru  ve  bana  nida  ederken  Kesib’de 
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Sen  $efaati  umulan  imamsm 

Gunahkarlar  umar  $efaatini,  sen  guglukteki  sirsin 

Sen  olmasaydm  yildiza  veya  agaca  ibadet  etmezlerdi 
Veya  sana  yakla$mak  uzere  yaptiklarim  yapmazlardi 

Allah’tan  teblig  getiren  ancak  dinleyene  rahmet  olmak  iizere  bilgi 
getirmi§tir;  dinleyici  akilli  ve  zeki  olursa  gelen  vahiy  onun  lehineyken 
‘e§ek’  olursa  aleyhinedir.  Giizellik  ozii  geregi  heybet  verir.  Hak  ise 
hi^bir  §ey  karfisinda  heybete  kapilmaz.  Hi$  ku§kusuz  Allah’i  bilen 
peygamber,  O’nu  giizel  ve  heybet  sahibi  diye  tavsif  etmi§tir.  Heybet 
insana  i^inden  ge^irdigi  bir  takim  konu§malari  terk  ettirir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  insan  sevgilisiyle  bir  araya  gelip  ona  kavu§tugunda  yapmaya 
niyetlendigi  bazi  i§leri  terk  ettirir.  Boylece  giizelligin  heybeti  i^inden 
konu§tugu  o hususlari  yapmayi  engeller.  Allah  kendisini  kar§ila§tigi 
kuluna  kar§i  haya  sahibi  olmakla  nitelemijtir.  Oyleyse  Allah  i^in  haya, 
yaratilmi§taki  heybetin  yerini  alir.  Binaenaleyh  kulun  hali  cezalandi- 
rilmayi  gerektirdigi  halde,  Allah  onunla  kar§ila§tiginda  haya  eder,  onu 
cezalandirmaz.  Bu  nedenle  kullarin  arasindan  cezalandirilacak  kimse- 
lerin  o gun  Rablerinden  perdeleneceklerini  soylemi§tir.  Allah  kendi- 
siyle  cezalandirilacak  kullarinin  arasina  perde  $eker  ve  boylece  onlar 
Allah’i  goremezler.  Gorme  ger^ekle^seydi,  Haktaki  haya  ozelligi,  yara- 
tili§taki  cemalin  (ortaya  ^lkardigi  heybetin)  yerini  alirdi.  Demek  ki 
hiikiim  bir  iken  illet  farklidir. 

Bu  mertebeyi  hakka’l-yakin  bir  §ekilde  ogrenmeli  ve  onu  diistu- 
run  haline  getirmelisin!  Bu  itibarla  bazen  zillet,  yoksunluk,  hu§u, 
iirperme,  secde,  riiku  gibi  niteliginle,  bazen  kerem,  liituf,  yumu§aklik, 
giinahlari  a§agilamak,  afFetmek,  ho§gorii,  magfiret  gibi  Allah’a  ait  bir 
nitelikle  siislenmeli  ve  giizelle§melisin!  Bunlar  Allah’a  ait  siisler  oldu- 
gu  kadar  O’nun  siislerinin  bir  kismi  kullarina  yasaklanmi§tir.  Bu  me- 
sabede  oldugunda,  Allah  seni  sever.  Bunun  nedeni  soz  konusu  nitelik- 
lerle  seni  giizelle§tirmi§  olmasidir;  bu  sevgi,  amili  giizellik  oldugu 
i^in,  i^inde  minnetin  bulunmadifi  sevgidir.  Bu  sevgiyi  a^iklamak  i$in 
tovbekar  olan  ile  tovbe  etmeyen  i$in  magfireti  verebiliriz.  Tovbekar 
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i^in  bagi§lama  ve  magfirette  minnet  yoktur,  $iinku  kulun  tovbesi 
Allah’m  bagiflamasim  talep  etmi§  ve  gerektirmi§tir.  Tovbe  etmeyen 
i$in  magfiret  ise  saf  minnet  ve  ihsandir.  Allah  zorunlu  magfiret  hak- 
kinda  §oyle  der:  ‘Onu  takva  sahiplerine  ve  zekat  verenlere  yazacagim.’55 
Takva  sahibi  ve  tovbekar  olmayan  ise  Allah’m  rahmet  ve  magfiretini 
O’nun  mudak  ihsanmdan  talep  eder.  Binaenaleyh  Allah’m  bu  ozel 
yonden  minnet  ve  ihsammn  iizerinden  kalkmasmi  istiyorsan,  kendini 
guzelle§tirmelisin  (cemal)!  Allah’m  siisliyle  guzelle§tiginde  ise  -bu  da 
O’nun  muvaffak  kilmasiyla  ger^eklestigi  i^in-  bu  durumdaki  ihsan 
sana  kafidir.  Ayette  ‘Allah’in  rahmetiyle  onlara  yumu$ak  davrandin'56 
denilir.  ‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 


TES'iR  MERTEBESI 

el-Mus'ir  ilahi  ismi 


el-Mus’ir  besinleri  tertip  eden 
Haller  ve  vakitler  a(iklansm  diye 

Canlilari  dldurur,fiili  mufahede  edilir  bizde 
Comertligi  olulere  hayat  verir 

Nefislerimiz  bir  araya  geldikten  sonra  <; evirir  bizi 

, Sadirlarda  bir  araya  gelirler;  dagimhlari  goruruz 

. Allah  varliginm  arzinda  bizi  bitirdi 
Kendi  varligindati  var  olufumuzda  bitkiler  gibi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmus’ir  diye  isimlendirilir.  Bu  merte- 
be  rizik  mertebesinin  tizerinde  hiikiim  sahibidir.  Bunlar  sahip  olunup 
ali§  veri§e  konu  olan  riziklardir.  Soz  konusu  mertebe  onlarin  degerle- 
rinin  belirlendigi  mertebedir  ve  bu  degerler  rizildarm  bedelidir.  Onun 
degerini  ve  ol^usunii  ise  sadece  Allah  bilir,  $unkii  onlar,  Allah  igin 
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verilmi§  misaller  mertebesindendir.  Allah  bu  konuda  bize  yasak  geti- 
rerek  ‘Allah  igin  misal  vermeyiniz,  Allah  bilir,  siz  bilmezsiniz ,57  buyurur. 
Hz.  Peygamber’e  ‘Bizim  i$in  mallara  narh  koy5  denilmi§,  o da  §oyle 
demi§tir:  ‘Narhi  koyan  Allah'tir.  Ben  Allah  ile  kar§ila§tigimda  iizerim- 
de  kimsenin  hakki  bulunmasm  istiyorum.’  iki  §ey  arasindaki  kiymet- 
lendirmeyi  belirleyen  olgii  ve  tarti  me^huldiir;  bunun  tam  olarak  bi- 
linmesi  miimkiin  degildir.  Alim  ve  satim  esnasmda  $ar§imn  duramu, 
insanlarin  halleri  bilinmediginde,  geride  sadece  alan  ile  satan  arasinda 
ger^ekle^en  kar^ihkli  riza  kalmi§tir.  Hiikiimler  ve  kiymedendirmeler, 
vakitlerin  degi§mesiyle  degi§irken  halier  de  vakiderin  otoritesi  nede- 
niyle  degifir. 

Her  vaktin  onu  belirleyen  bir  hali  var 

Her  hal  bir  hukiim  ve  tertiptir 

Onu  ancak  vaktini  belirleyen  bilir 

Degerlendirmede  ancak  susleme/ayda  saglar 

Hz.  Peygamber’in  ‘Fiyati  belirleyen  Allah'tir’  hadisinden  §unu  an- 
ladik: 

Comer t fiyati  artmr,  diifurur 

Halbuki  fiyati  belirleyen  O’dur,  hukmu  sabittir 

el-Kebir’dir,  O’nun  el-M iitekebbir  olmasi 

Kiyastan  miinezzeh  olmak,  makam  hayrete  dii$uriir 

Boyle  olmasaydi  bizim  hiikmumuze  bagli  kahrdi 

Bizim  hiikmumuz  ger(egi  gormeye  engeldir 

Yuzlerin  zatina  bakmasimn  hikmeti  nedir? 

Bizim  soyledi^miz  bu  sozii  derinden  tefekkur  edin 

Allah  ali§  veri§e  konu  olan  e§yanm  fiyadanni  belirlemede  alemde- 
kilerin  dilleri  oldugunu  bildirmi§tir.  Bir  mala  i§aret  koyan,  kimin 
koydugunu  bilmelidir.  Hi^  kimse  karde§inin  i§aret  koydugu  mala 
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i§aret  koymamalidir.  Bir  miimine  karde§inin  evlenme  teklifinde  bu- 
lundugu  bir  kadina  evlilik  teklifinde  bulunmak  yasaklandigi  gibi  onun 
ali§  veri§ini  bozmak  da  yasaklanmi§tir.  Bu  itibarla  evlenme  teklifi  de 
bir  tur  ah§  veri§  sayilir,  ^iinkii  evlilik,  bir  organdan  yararlanmak  iizere 
bedel  odemek  demektir.  Bu  nedenle  mehir  gerekir  ki  o kiymet,  bedel 
ve  kar§iliktir.  Binaenaleyh  ali§  veri§  de  kar§ilik  odemek  demektir. 

Ahm  ve  satim  O’na  ait 
O’nunla  konu$ulur  - aklederseniz - 

Kej/in  ve  delilin  hukmii  boyle 
Peygamberlerden  boyle  nakledilmi 5 bize 

‘Allah  muminlerin  canlarim  ve  mallarmi  satin  almi§tir.,S8  Ayete  gore 
Allah  ile  miimin  arasmda  -miiminin  hayvani  nefis  sahibi  olmasi  itiba- 
riyla-  ah§-veri§  ger^eklefmifken  satici  nefstir.  Nefs-i  natika  (dii§iinen 
nefs)  Allah’tan  kendisiyle  nimetlenecegi  hususlari  -ki  cennettir-  ve 
9ati§ma  yerini  satm  ahr,  o yerde  §ehit  dii§mek  ister.  Mu§teri  olan  Al- 
lah onu  ahr,  evine  gotiiriir,  orada  hayatta  kalmasim  saglar  ki,  bedelini 
alsin!  O bedel  cennettir.  Bu  nedenle  Allah  ‘$ehitlerin  Rablerinin  katinda 
mutlu  bir  $ekilde  riziklanarak  hayat  sahibi  olduklarmi>S9  soylemi§tir.  Se- 
vinmenin  nedeni  olmeden  intikal  ettikleri  ahirette  kazan^lanm  gor- 
diikleri  ali§  veriftir.  Allah  nefs-i  natikayi  (diifiinen  nefs)  kendi  katina 
$eker,  onu  Hakki  ve  kendisindeki  hiikiimleriyle  tasarruflarmi  goster- 
mekle  me§gul  eder.  Binaenaleyh  miimin  insan,  hayvani  nefsi  itibany- 
la,  Cennet’teki  nimederle  nimetlenirken  ula§tigi  yerde  gordiigii  nimet- 
lerle  bu  kez  nefs-i  natika  (dii§iinen  nefs)  nimetlenir.  Dii§iinen  nefs 
kendisini  satin  alan  Efendiyi  gormekle  nimetlenirken  miimin  adina  iki 
nimet  ortaya  9ikar,  ^iinkii  sattigi  §ey,  onun  sevgilisiyken  onu  ancak 
boyle  bir  iyilige  ve  hayra  ula$mak  iizere  satmif ti.  Bu  durumda  Allah 
nezdinde  miimin  i$in  sevin^  ve  haz  ortaya  ^lkar.  Akilli  ve  natik  nefsi 
satin  almi§  olan  Allah’m  katinda  onun  adina  bir  haz  ve  mutluluk  mey- 
dana  gelir.  Onu  satin  almasi  sebebiyle  de  asil  bakimindan  bu  nefs 
Allah’ a aitti.  Allah  ‘Ona  ruhumdan  ufledim,6°  buyurur.  Bu  nedenle  bela- 
lara  ve  imtihanlara  maruz  kalmi§,  miimin  belalarda  iddiada  bulunur, 
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Allah  da  ona  ikramda  bulunur  ve  kendisini  boyle  bir  miiminin  hasmi 
saymaz.  Qiinkii  miiminler  kardeftir  ve  bu  nedenle  kendisinden  satin 
aldigi  hususta  ona  liitufkar  davranir  ve  kar§iligi  ona  gosterir.  Onun 
mii§ahede  lezzeti  hakkinda  bilgisi  yoktur.  (^iinkii  bu  mii§ahede  ona  ait 
degildir.  Bu  nedenle  ali§  veri§e  kar§ilik  verir.  Allah  da  ondan  bunu 
satin  alir.  Mii§terinin  elinde  bulundugunda,  bedel  Hak  tarafindan  bir 
liituf  olarak  odenir.  O artik  sahip  olmadigi  bir  konuda  iddiada  bu- 
lunmasini  gerektirmeyecek  bir  yerde  bulunmu§tur.  Orasi  -kendisine 
e§lik  eden  ke§if  nedeniyle-  ahirettir. 

Soyledigimiz  durum,  yolculuk  esnasinda  Cabir  b.  Abdullah’tan 
belirli  bir  fiyat  kar§ihginda  katirim  satin  alirken  Hz.  Peygamber  tara- 
findan temsil  edilmi§tir.  Cabir  b.  Abdullah  Medine’ye  kadar  deveye 
binme  §arti  ko§mu§,  satin  alan  da  §arti  kabul  etmi§ti.  Medine’ye  ula§- 
tiginda  bedeli  hesaplanmi§,  onu  aldiginda  ve  ayrilmak  istediginde 
devesini  ve  bedelini  birlikte  kendisine  iade  etmi§ti.  Bu  bir  alim  ve 
alimda  ileri  siiriilen  farttir.  Allah  da  oyle  yapar.  Miiminden  canini  bir 
bedel  -Cennet’tir-  kaqihginda  satm  almi§,  ona  Medine’ye  tafinma 
§arti  ko§mu§tur.  Bu  §artin  (Allah  ile  gcr^cklc^en  ali§  veri§teki)  anlami, 
cihada  ^lkmaktir.  Cihada  $ikip  §ehit  dii5tiigiinde,  bedelini  alir  ve  cam 
kendisine  geri  verilir.  Bu  sayede  miimin  biitiin  olarak  natik  nefsin 
kendilerinde  halden  hale  girdigi  bilgi  ve  marifetlerle  nimetlenir.  Hay- 
vani  nefs  yemekler,  i^ecekler,  giyecekler,  cinsel  arzu,  binekler  gibi 
biitiin  duyulur  nimederle  nimetlenir.  Bulundugu  mertebede,  mekan- 
da,  menzile  ve  menzilde  sevinir.  Kazanan  mal  ve  hi^bir  zaman  zarar 
etmeyecek  kurtarici  ticaret  budur. 

Allah  bizi  ve  sizi  afiyetle  selamet  i^erisinde  §ehitler  mertebesine 
ulapnlardan  ve  saadete  erenlerin  oliimii  gibi  olenlerden  eylesin!  Onlar 
ecir,  nur  elde  edenler  ile  mukame  cennetinde  ve  siirur  yerinde  iki 
nimetin  hazzini  kazananlardir.  Bu  ticaret  zarar  etmeyecek  ticarettir. 
‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogruyola  ula^tmrd 
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YAKINLIK  VE  KURBET  MERTEBESi 

el-Karibu'l-Akreb  (Yakinlann  Yakini)  ilahi  ismi 

Allah’ a en  yakin  olan 
Bil  ki  O’nuti  kuludur 

O benim  sirrimi  bilir 
Agkladigimi  bildigi  gibi 

Deme  ki  ‘sen  bensin’ 

Allah’ta  mazeretim  ortaya  (iksin 

Ben  yakin  bir  kulum 
Akrabam  gibi  varhgima  yakin 

O nefstir,  sikinti  var  bende 
Gonlumiin  daralmasina  yol  a$ar 

En  yakin  mertebe  mertebelerin  en  ustiinu 
Fetret  ehline  ait  zati  geregi 

O iginde  uzakhk  bulunan  yakinlik 
Surgmeleri  oldugu  soylenen  kimse  igin 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulakrab  ile  Abdulkarib  diye  isimlendiri- 
lir.  Allah  el-Karib’tir,  ^iinkii  bize  §ah  damarindan  yakindir.  Ayette 
c Ben  yakmim,  dua  edenin  duasina  icabet  ederim ’61  denilir.  Ba§ka  bir  ayet- 
te ‘O  duyandir  ve  yakin  olandir’62  denilir.  Allah  tenezziiluyle  yakin 
olandir.  Bu  itibarla  Allah  Hz.  Peygamber’in  bildirdigi  gibi  Ar§’tan 
yakin  semaya  tenezziil  eder.  Bu  durumda  Allah  akrab,  yani  daha  yakin 
olandir.  O her  nerede  bulunursak  bulunalim  bizimle  beraberdir.  Bu 
nedenle  el-Karib  ve  el-Akrab,  yani  yakin  ve  daha  yakin  olan  diye  nite- 
lenmi§tir.  Allah  bize  bizden  yakindir,  $unkii  §ah  daman  bizdendir. 
Ayette  ge^en  (hablii’l-verid  ifadesindeki)  habl  ise  kavu§turan  §ey  ve  ip 
demektir;  ger^ekte  kavu§turan  ise  Allah’tir,  giinkii  kavu§ma  O’nunla 
ger^eklefir.  Biz  O’nunla  duyar,  O’nunla  goriir,  O’nunla  ayakta  durur. 


52  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 7 


O’nunla  oturur,  O’nunla  irade  eder,  hiikiim  veririz;  yoksa  biitiin  bun- 
lar  §ah  damarina  ait  fiiller  degillerdir.  Binaenaleyh  Allah  bize  §ah  da- 
marindan  daha  yakindir.  (^iinkii  damarlara  ait  hiikiimlerin  kendisine 
izafe  edildigi  §ah  damarinm  nihai  ozelligi  hayatin  ve  kanin  aktigi  yer 
olmasidir. 

Allah  bize  yakmligini  §eriatinda  ifade  ederken  onu,  bizi  suretinde 
yaratmi§  olmasiyla  irtibadandirmi§tir.  Suretinde  yaratmi§  olmakla 
bizi,  benzerler  menziline  yerle§tirmi§tir;  iki  benzer  birbirine  zittir.  Bu 
itibarla  bir  zit,  ziddindan  son  derece  uzak  oldugu  kadar  kendine  mah- 
sus  niteliklerdeki  ortaklik  nedeniyle  ona  son  derece  yakindir.  Kul  - 
Allah’in  bildirmesiyle-  Allah’tan  bu  §ekilde  uzak  oldugunu  ogrendi- 
ginde,  Allah  kendisine  yakinhk  yollarini  kuluna  a<pklami§,  bu  uzaklikla 
birlikte  onun  duymasi,  gormesi  ve  biitiin  giiyleri  olmu§tur.  Allah’in 
kulun  gii^leri  haline  gelmesi,  kulun  §ari’nin  yapmasini  emrettigi  i§leri 
yapmasiyla  miimkiindiir.  Kul  zelil  ve  yoksul  oldugu  i^in  (Hakka)  zit 
iken  buna  kar§ihk  sureti  bakimmdan  ziddinin  benzeridir.  Bu  nedenle 
zelil  ve  yoksul  olmasina  ragmen  yapmasi  emredilen  i§lerde  fiil  kula 
izafe  edilebilmi§,  kendisine  nispet  edilen  bu  fiillerle  O’na  yakla§abil- 
mi^tir.  Bu  yakinlik,  Hakkin  hiiviyetiyle  kulun  biitiin  gii^leri  ve  organ- 
lari  oldugunu  belirttigi  yakinliktir  ve  ondan  daha  fazla  bir  yakinlik  soz 
konusu  degildir.  Burada  Allah  ‘onun  duymasi,  gormesi,  dili,  eli  ve 
ayagi’  diyerek  zamiri  kula  dondiirmii|,  kulun  varligini  ispat  etmi§  ve 
olumlamif,  onun  kendisi  olmadigini  bildirmi§tir.  C^iinkii  kul  sadece 
gii^leri  itibariyla  O’dur  ve  bu  gii^ler  onun  zati  tanimimn  par^asidir. 
Nitekim  ayette  Allah  ‘Sen  attiginda  sen  atmadin,  jakat  Allah  atti’63  der. 
Burada  suret  ve  mana  beraberce  Allah’a  aittir.  Oyleyse  biitiin  sana 
aittir,  ^iinkii  O biitiiniin  kendisidir.  Binaenaleyh  alemde  en  giizel 
isimlerinin  menzillerinde  Allah’tan  ba§ka  kimse  yoktur.  O’nu  (isimle- 
rinden)  ba§ka  kendisinden  tenzih  ve  tespih  edecegin  herhangi  bir 
kimse  yoktur. 

Yakinlik  ve  yakin  olmak  O’na  ait 

Kalp  ve  beden  O’na  ait 


I(inde  oldugumuz  $ey  O’na  ait 
Di$  ve  i(  hep  O’na  ait 

1 $ butunuyle  ddner  O’na 
Rahathkta  ve  gii(lukte 

Hakkm  gazabi  benim  sikintim 
Mutluluk  O’nunla  gergeklefir,  hayret  et! 

Arzu  ediyorsan  Qah$malisin 
Yakin  kulun  suresine 

Bir  i}i  bitirirsen  otekine  ydnel 
Fakat  sadece  Rabbini  arzula 

Bu  dyle  bir  ayet  hi  hukmuyle  hareket  eder 
Bende  her  $ey 

Biz  zail  olunca  i$  tektir 
Onda  gidilecek  bir  yer  yok 

O’nunla  varhgim  hayat  bulur 
O’nunla  eglenir  ve  oynanz 

O’nunla  ekmegimi  yerim 
Yemin  olsun  O’nunla  iqeriz 

Varhgim  O’nunla  sevinir 

Varligim  O’nun  varligi;  kimdir  yakin  olan? 

Kimedir  benim  yakinhgim? 

O talep  edilen  her  $eyin  aym 

O’ndan  uzakla$san  bile 
JJzulme  yine  O’na  dogru  gidersin 

Gerqekte  talep  eden  O 
Yalan  soylemiyorum  bil 
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Bil  ki  ben  f ok  arzuluyorum 
Bana  y akin  olahi 

Allah  yakinligi  belirtince,  onu  bu  mertebeden  zikretmi§tir.  §eria- 
tin  varlik  sebebi  iddiadir  ve  bu  itibarla  §eriat  iddia  edene  ve  etmeyene 
hitap  ctmi§tir.  Her  birisi  kiyamette  kendi  niyetine  gore  diriltilir,  kendi 
dinine  ve  mezhebine  gore  hakkinda  hiikiim  verilir.  Bu  baglamda  ya- 
kinlik,  biitiin  akilli  ve  alimlere  gore,  genel  anlamda  rahatligin  bulun- 
madigi  bir  yorgunluk  (verir).  Bunun  tek  istisnasi  Allah’in  amel  edenin 
kim  oldugunu  gostermek  ihsaninda  bulundugu  kimselerdir.  Fiilin 
kabili  ve  ta§iyicisinm  yorulmasi  ka^inilmazdir.  Biitiin  i§ler  Allah’a 
donse  bile,  kulun  o ijlerin  zuhur  ettigi  bir  yer  olmasi  gerekir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  kul  i^lerdeki  elemlerin  kendisine  dondiigii  bir  yer  iken 
aym  zamanda  onlari  hissedendir. 

Yakmlik  ve  yakmhgin  mertebesi 
Butuniiyle  gugluk  demek  olan  bir  mertebe 

Yaratiklarin  i$leri  orada 
lyi  duftinursen,  f etin 

‘Kafi’  desen  bile  sen 
'Kafi  deme,  yorul’  der 

Sen  hataya  du$ersin 
‘Yorulmadin’  dedigin  kimse  hakkinda 

1 $ surekti  boyle  gider 
Nispetlerin  hukmu  burn  gerektirir 

Dilersen  ayir,  dilersen 
Birle$tir,  bir  sebep  olmahdir 

Ciddiyetten  uzakla$ma 
$evkten  habersiz  olma 

Boyle  gelmi$  Kitapta 
Okudugumuz  kitaplarda 
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VERGI VE  VERME  -AT  A VE  FTA- 
MERTEBESI 

el-Mu'ti  (Veren)  ilahi  ismi 


Vermek  demek  perdenin  kalkmasi 
Perdede  ise  hibeler  bulunur 

Onlar  yuce  ve  ustun 
Yaratilmi$lara  gelmeyecek  kadar 

Benim  sdzum  hadisligimden  ibaret 
Benim  sifatim  dzelligimden  ba$kasi  degil 

Benden  kendimden  ayrilmami  trade  etmen 
Benim  sebatimdan  ba$ka  bir  $ey  olmaz 

Makamimda  eksiklik  bulunur 
Seyrimde  ise  ydnelme  vardir 

Hamd  llah’a  ait 

Her  daim  ispat  ederek  imdat  eder  bana 

Artik  tek  birjert  olur 
Zatinda  ve  kelimelerinde 

Benim  ddnufum  O’na 
Ayrili$im  ve  dagilmamdan  sonra 

Benim  O’na  ddndilrulmem 
En  guvendigim  ijtir 

Varbgimizi  bize  dOnduren 
En  biiyiik  du$mamm  benim 

Dilersen  sozumii  ters  gevir 
Butun  hayat  benim  d lumumde 
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Benim  muradim  ve  sozum 
Arzum  ve  hayatim  O'nda 

Benim  dostum  olan  kimseler 
Olumumii  ister  benim 

Oliimle  Rabbimle  bir  araya  gelirim 
Ve  hazirlik  yaptigim  kimseyle 

O gizlice  ve  apkga  seven 
O benim  dostumdur  ve  olulerin 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmu’ti  (verenin  kulu)  diye  isimlendiri- 
lir.  Kul  sadakayi  alan  ve  veren  iken  sadaka  verilirken  Rahman’in  eline 
dii§er.  Demek  ki  sadakayi  alan  Allah  oldugu  gibi  veren  de  Allah’tir. 
‘ Her  canlinm  perqeminden  tutan  O’dur.’64  Her  §eyin  hakikati  ve  kabiliye- 
ti  Allah’a  kendi  per^eminden  ve  alnindan  tutma  imkanini  ‘vermiftir’. 
Bunun  nedeni  her  §eyin  Allah’in  kar§isinda  zelil  olmasidir,  $iinkii  her 
§ey  kuldur.  Her  kimin  per^eminden  tutulursa,  o ki§i  zelildir  ve  her  §ey 
Allah’in  kuludur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  §ey,  zati  geregi,  zelil  ve  hor 
iken  Allah  Aziz  ve  Hakim’dir. 

Comertlik  ve  kerem  O’na  ait 

Her  $eyeyayilan  seha  (comertlik)  O’na  ait 

Nimet  verirken  vehb  O’na  ait 
Himmetleri  talep  edene 

‘Hayir’in  hukmu  nedir  bilinmez 
‘Evet’in  hukmu  de  bilinmez 

O’na  ait  olan  varlik 

Bizim  nezdimizde  tamamen  'evet' 

Ku$kusuz  Bel’ am  bir  ibret 
Soyledigi  ve  tamamlanan  sozde 
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Zuhur  edene  bakimz 

Hukum  veren  kimseye  bakimz 

O ‘hayir’  hukmundeki  benim  sozum 

Anlayan  kimse  bilmez 

Siz  onu  apagik  olarak  aim 

Ben  gorseydim  }ayet 

Gdrulen  hakkinda  sakm  deme: 

Zalim  oldu  ve  haksizhk  etti 

Ondan  ve  bundan  yucedir 

Ger^egi  gizleyin  kendi  aranizda 

Allah  i$in  ‘vermek’,  zorunlu  ve  ihsan  vermes i olmak  iizere  ikiye 
aynlir:  Allah’in  aleme  varlxk  vermesi  ihsan  iken  alemdeki  her  varliga 
yaratili§ini  vermesi  zorunludur.  Bu  durum  ‘Her  $eye  yaratilifim  verdi’65 
ayetinde  belirtilir.  Yani  ger^ekte  yaratili§im  verdi.  ‘Sonra  hidayet  etti.’66 
Burada  her  §eye  yaratilifini  vermi§  oldugunu  belirtir.  Comertlik,  ni- 
met  vermek  ve  zati  ikram  Allah  i^in  boyle  bir  vermeyi  zorunlu  kilmi§- 
tir.  Allah  ‘ Rabbiniz  uzerine  rahmeti  yazdi’67  der.  Boylece  Allah  aleme, 
fakat  alemin  biituniine  degil,  belirli  bir  kismma  rahmet  etmeyi  kendi- 
sine  vacip  kilmi§tir.  Bu  kisim  ‘Sizden  bilmeden  kotuluk  yapan,  sonra 
tovbe  eden  ve  ijini  duzelten...,6S  ayetinde  ifade  edildigi  iizere,  belirli  bir 
nitelige  sahip  kimselerdir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘0  rahmeti  takva  sahibi, 
zekdt  veren  ve  ayetlerimize  iman  eden,  timmi  peygambere  uyanlara  yaza- 
cagim’69  der.  Bu  niteliklerden  yoksun  olanlara  ise  Allah  -bir  nitelik 
bulunmaksizin-  ihsan  rahmetiyle  merhamet  eder.  ihsan  rahmeti  her 
§eyi  kapsayan  ilahi  rahmettir.  Iblis  bile  cehennemlik  ve  onun  ehli 
oldugunu  bilmesine  ragmen  ona  tamah  eder.  Cehennem  ehli  olanlar 
oradan  ^lkmaz.  Fakat  Allah  Cehennem’e  ve  onun  i^indekilere  sadece 
Cehennem  ve  i$indekilerin  fark  edebilecegi  bir  nimede  ince  bir  §ekilde 
merhamet  eder;  soz  konusu  nimet  o yere  ve  oradakilerin  mizacma 
uygundur.  Oyle  ki  onlara  Cennet  takdim  edilmi§  olsaydi  Cennet’e 
bakarak  aci  duyarlardi.  Bu  aci  Cennediklere,  Cehenneme  girmek  teklif 
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edildiginde  duyacaklari  azabin  benzeridir.  Cehennemden  ve  ona  yak- 
la§tiracak  i§lerden  Ailah’a  sigimriz! 

Her  mekanin  kendine  mahsus  bir  ehli  var 

Orada  nimetleri,  rahmet  ve  hazlari  var 

Kerih  gorulse  bile  sevimli  hale  gelir 

Onlari  mutlu  ve  memnun  eden  bir  mizag  nedeniyle 

Cehennem  ehlinin  cenneti  ate$te 

Goz  aydmhklari  oradadir,  zat  vermi 5 bunu 

Qunkii  Allah’m  Rahman  ismi  ar$a  istiva  e£mi$: 

Rahmet  genel  iken  yaratilmi$lann  paylari  degi$ ik 

Bu  mertebeden  Allah  alemi  var  etmi§,  i^crdiklcri  maslahatlar  ne- 
deniyle §eriatleri  indirmi§tir.  Onlar  nefislerin  gayelerinin  kendilerine 
ili§tigi  $ati§maci  ve  iizuntii  verici  hususlara  ragmen  biitiiniiyle  hayir  ve 
iyilik  olan  hususlardir.  Allah  .“jeriadarda  aci  veren  hususlari  rahmetiyle 
belli  bir  mizaca  naho§  gelen  hastaliklar  gibi  yaratmi§tir.  Bu  itibarla 
ila^ta  rahmet  ilacin  kullammi  esnasinda  bilkuwe  bulunurken  aci  veren 
hastaligin  gidip  afiyetin  ger$ekle§mesi  esnasinda  bilfiildir.  Biitiin  bun- 
lar  ilahi  vergi  demektir.  Biz  funlara  -Cennediklere-  ve  §u  kimselere 
-Cehennemliklere-  Rabbinin  ihsanindan  yardim  ederiz!  Zevk  degi§se 
bile,  yardim  herkesi  ku§atir.  ‘ Rabbinin  vermesinde  smirhhk  yoktur’70 
Yani  engellcnmemi^tir.  Allah  herkese  verir.  Buradan  O’nun  vermesi- 
nin  ezeli  rahmet  demek  oldugunu,  rahmetin  de  naho§  olan  olmayan 
her  §eyi  i$ermi§  oldugunu  anladik;  buna  gazap  da  dahildir!  Alemde 
bulunan  cevher  veya  hal  her  §eyi  Allah’in  rahmeti  ku§atmi§  ve  ihata 
etmi§tir.  Bu  rahmet  her  §eyin  mahalli  iken  her  §ey  onda  ortaya  £ikmi§- 
tir.  Allah  er-Rahman  ismiyle  ar§  iizerine  istiva  etmi§,  kelime  ve  hiik- 
mti  ise  ar§in  altindaki  kiirsiide  ikiye  bolunmuftiir.  Afagisi  iki  ayagin 
bulundugu  yer  iken  aym  zamanda  orasi  kelimenin  boliindiigii  yerdir. 
Orada  emir  ile  yaratma,  yasaklama  ve  emretmek,  itaat  ile  giinah,  Cen- 
net  ile  Cehennem  ortaya  $ikmi§tir.  Biitiin  bunlar,  bir  asildan  meydana 
gelmi§tir  ki,  o da  Rahman’in  niteligi  demek  olan  rahmettir. 
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Uzerimizde  rahmetiyle  istiva  etmi$ 

Nimetimiz  O’ndan  gelen  nimet 

Yerimiz  O’nun  kabzasiyla  simrlanmi $ 

Doniip  dola^iriz  orada  ki  hazzi  tide  edelim 

Hakkin  cli  verme  giiclinde  oldugu  kadar  tutma  ve  aimak  onun 
ozelligidir.  Allah  eliyle  bizi  kabzeder,  biz  de  O’nun  kabzasinda  bulu- 
nuruz.  Bu  itibarla  cl,  vermenin  vc  comertligin  mahallidir.  Biz  Allah’in 
kabzasmda  iken  vermenin  ve  comerdigin  mahallindeyizdir. 

Smirlama  olmasaydi  nimet  var  olmazdi 
Ne  cennet  ne  cehennem  olurdu 

Ik i diyarda  rahmet  nimeti 
Ehlinde  bulunmak  uzere  zuhur  eder 

Allah’m  sozii  her  sozden  daha  dogru 
Biliriz  ki  O Bir  ve  Rahim’dir 

Binaenaleyh  yaratili§  siirekli  oldugu  kadar  vermek  de  sureklidir! 
Bu  mertebe  sayilamayacak  veya  herhangi  bir  §ekilde  kat  edilemeyecek 
kadar  geni§  bir  mertebedir  ve  zati  bakimindan  sonsuzluga  gider.  Bu- 
nunla  birlikte  belirli  siireler  i^erdigi  gibi  ondan  ^lkanlarm  siireleri  de 
kendisindedir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


§IFA  MERTEBESI 

e§-$afi  ilahi  ismi 


$ifa  acilari  gider  mek 
Ruhlar  ve  cisimler  onayonelir 
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l$te  bu  soyledigimiz  hakikat 
Buyuk  efendiler  ona  delil 

$eriat  onu  destekler,  bu  nedenle  onu  getirdik 
Akillar  ve  hayaller  onu  destekler 

Ben  bir  hastayim  (illetli,  maid l) 

Bana  kimse  bildirmedi 

Allah’ m ey$afi  oldugunu 

Gayret  ettim,  Hak  ise  beni  muhafaza  eder 

Ben  telef  olurken  $ifayi  bilmem  ki 
Bir  sure  verdigim  sozu  yerine  getirdim 

Yerine  getirenin  kendisi  oldugunu  bana  bildirmedi 
Her  gruba  gore,  Hak  beni  ispat  eder 

Severek;  beni  olumsuzlayarak  da  zuhur  eder 
Her  $ahsin  Kur’an’dan  bir  suresi  var 
Okurken  benim  surem  Li-ilafi  (uljet)  suresi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdu§§afi  (§ifa  verenin  kulu)  diye  isimlen- 
dirilir.  Allah  dostu  Hz.  Ibrahim’in  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Hastalandi- 
gimda  bana  $i/a  veren  O’dur.’71  e§-§afi  hastaliklari  gideren,  gayeleri 
veren  kimse  demektir.  Zira  hastaliklar  ancak  gayelerin  kaybolmasiyla 
ortaya  9ikarlar;  gaye  olmasaydi  talep  de  olmaz,  hastalik  da  olmazdi. 
Bu  itibarla  c§ifa  mertebesi’  sahiplerini  gayelerine  ula§tiran  mertebe 
demektir.  Demek  ki  belli  bir  gayenin  olmasi  ka^inilmazdir.  Gaye  ile 
kendisinde  bulundugu  ve  iliftigi  kimse  arasmda  engel  meydana  gelir- 
se,  hastalik  ortaya  ^lkar.  Gayeye  ula§mak  hastaliktan  §ifa  bulmaktir, 
gayeye  ulaftiran  ise  §afi,  yani  §ifa  verendir.  Oyle  kimseler  gordiik  ki, 
onlar,  goreli  olarak  daha  9etin  ve  agir  acilari  ortadan  kaldirmak  iizere 
aci  veren  birtakim  durumlari  aramiflardir.  Bu  sayede  o acilar  kendile- 
rine  daha  kolay  gelmi§tir.  Oteki  acilari  kolayla§tiran  s5z  konusu  acilar, 
o kifiler  ^in  §ifa  ve  afiyet  sayilir,  9unkti  onlar  fiddetli  acilari  ortadan 
kaldirmak  iizere  arannu§lardir.  Bu  acilar  ‘aci’  olduklari  i9in  talep  edil- 
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memiflerdir;  zaten  aci  ve  elem,  ozii  geregi  talep  edilmez.  insanlar 
acilari  vehimde  daha  §iddetli  bir  aciyi  ortadan  kaldirmak  iizere  talep 
etmi§lerdir.  Bir  diken  batmasi  bile  olsa,  aci  her  ne  zaman  bulunursa 
hiikiim  ona  aittir  ve  aciya  maruz  kalan  insan  hi^  ku^kusuz  onu  orta- 
dan kaldirmak  ister.  Insan  bir  aciyi  talep  ederken,  onu  ancak  daha 
§iddetli  bir  aciyi  ortadan  kaldirmayla  ilgili  oldugu  vehmiyle  talep  eder. 
Daha  ^etin  aciya  a§ina  olmak  iizere  talep  edilen  aci  meydana  gelip  de 
fiddedi  aci  ortadan  kalktiginda,  bu  kez  daha  once  talep  edilen  aci 
insan  i^in  (jetin  bir  aciya  ddnii§iir,  o da  ya  afiyet  arayarak  veya  ^inde 
elem  bulunmayan  ba§ka  bir  sebeple  onu  ortadan  kaldirmak  ister. 

Bir  rivayette  foyle  denilir:  ‘Allah'im!  Uziintiiyu  gider,  ey  insanla- 
rin  Rabbi!  Sen  §ifa  ver,  e§-§afl  sensin.  Senin  verdigin  §ifadan  ba§ka 
§ifa  yok.’  Allah’m  verdiginden  ba§ka  §ifa  yoktur.  Bununla  birlikte  her 
§ey  O’nun  tarafindan  yaratilmiftir.  Bu  nedenle  Hz.  ibrahim  cO  bana 
$i/a  verir’72  der.  Allah  bize  Hz.  Peygamber’e  oldugu  gibi  Hz.  ibra- 
him’e  de  salat  ve  selam  getirmemizi  emretmi§tir.  Allah  yoruma  a^ik 
bir  i§  meydana  getirmi§,  Hz.  ibrahim  ise  ihtimali  ortadan  kaldirarak 
(§ifayi  Allah’a  izafe  etmi§tir) . Zaten  ibrahim’e  insanlara  indirilen  vah- 
yi  a^iklamasi  emredilmi§ti.  Zira  indirilen  vahiy  ancak  hidayet,  yani 
a^iklamasiyla  kendileri  adina  meydana  gelecek  bilgiye  gore  bir  rahmet 
ve  beyan  olarak  indirilmiftir.  Hz.  ibrahim  ‘O  bana  51 .fa  verir’73  demi§, 
§ifamn  e§-§afi’ye  ait  oldugunu  belirtmi§,  ba5kasinm  §ifasindan  soz 
etmemi§tir.  Hz  peygamber  de  bir  duasinda  §oyle  der:  ‘Senin  verdigin 
§ifadan  ba§ka  §ifa  yok!’  Allah’m  ila^arda  yaratmif  oldugu  §ifa  ve  has- 
taliklan  giderme  ozelligi  hakkinda  bir  ihtimal  ve  imkan  ortaya  9ikar. 
Hz.  Peygamber  ise  hadisinde  hastaligi  gideren  her  §eyin  Allah’m  ver- 
digi  §ifa  oldugu,  O’nun  fifayi  hastaligi  gideren  ila9lara  yerle§tirdigi 
§eklinde  yorumlanabilir.  Bu  yorumla  Hz.  Peygamber  sebepleri  kabul 
etmi§,  biitiin  sebepleri  Allah’a  irca  etmi§  demektir.  Sebepleri  ispatlar- 
ken  Hz.  Peygamber’in  gayesi  buydu.  Qiinkii  alemdekiler,  Allah’in 
§ifasim  bir  sebep  olmaksizin  bilemez.  Bununla  birlikte  onlar,  §ifa  ve- 
renin  Allah  oldugima  da  inamrlar.  Hz.  Peygamber’in  hadisinin  §ifa 
verenlerin  varligmi  ispat  anlammda  olmasi  da  miimkiindur;  fakat 
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onlar  §ifa  verme  fiilinde  Allah’m  yerini  alamazlar.  Bu  nedenle  Hz. 
Peygamber  ‘Senin  verdigin  §ifadan  ba§ka  §ifa  yoktur’  der.  Birinci  yo- 
rum  Hz.  Peygamber’in  makamina  daha  yakindir.  §ifa  bahsinde  (ilag- 
lar  nedeniyle)  bir  ihtimal  ortaya  ^lktigi  i^n,  soz  konusu  ihtimalin  bu 
anlamda  yorumlanmasi  Hz.  ibrahim’in  soziinde  yer  ahr.  Bu  nedenle 
bize  (Hz.  Peygamber  ile  arasmdaki  ili§ki  nedeniyle)  namazda  Hz. 
Muhammed’e  oldugu  gibi  Hz.  ibrahim’e  salat  ve  selam  getirmemiz 
emredilmi§tir.  Allah  i<pn  salat  rahmet  oldugu  kadar  §ifa  da  rahmetin 
tezahuriidiir.  Hz.  Peygamber’in  makami,  sebepleri  kullanma  vesilesiy- 
le  ger^ekle^en  §ifalarin  da  Allah’in  §ifasi  oldugunu  beyan  etmi§tir. 
(^iinkii  alemden  sebeplerin  biitiiniiyle  kaldirilmasi  mumkiin  degildir. 
Bir  rivayette  Allah’m  yaratmif  oldugu  her  hastahk  i^in  bir  ila^  yaratti- 
gi  belirtilir.  Salat  ve  selam  ile  birlikte  Allah  Hz.  Muhammed’e  ibra- 
him’e verdigi  nimeti  vermeyi  irade  etmi§tir.  Bununla  birlikte  Hz. 
Peygamber’de  bulunan  bafkasinda  yoktur.  i§te  Allah’in  peygamberi- 
nin  iyiliklerinden  bir  iyilik  ve  giizellik  olan  Hz.  Ebu  Bekir  §oyle  der: 
‘Beni  hasta  eden  doktordur.’  Hz.  Ibrahim  ise  ‘Hasta  oldugumda  bana 
51/a  verir’74  demi§tir.  iki  ifadeye  baktiginda,  Hz.  Ebu  Bekir’in  soziinim 
daha  dogru  oldugunu  goriirsun.  Bununla  birlikte  iki  sozdeki  edebe 
baktiginda,  Hz.  ibrahim’in  soziiniin  daha  edepli  oldugunu  goriirsiin, 
^iinkii  hi<j  kimsenin  edebi  peygamberligin  edebine  ula§amaz.  Nitekim 
Hz.  Musa’nm  ogretmeni  ‘Ben  onu  ayiplamak  istedim.,7S  ‘Rabbin  ise  0 
ikisinin  balig  olmasim  irade  etmi}tir’76  der.  Hz.  ibrahim’in  dili  boyleydi. 

Her  vaktin  bir  hali  var  ki  onu  soyler 

Her  halin  bir  manasi  var  ki  onu  tahkik  eder 

Hz.  ibrahim’in  ‘hastalandigimda’77  ifadesi  soziin  bitimi,  ‘bana  §ifa 
verir’  ise  ba^langi^tir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Senin  §ifandan  ba§ka  §ifa 
yoktur’  ifadesi  ise  ‘sonun  sonudur’.  Bu  nedenle  daha  tamdir  ve  her 
ikisini  birden  soylemek  daha  uygundur.  Allah  Hz.  Muhammed  i^in 
Hz.  ibrahim’e  salat  ve  selam  getirdigimiz  gibi  kendisine  salat  ve  selam 
getirmeyi  emretmekle  her  iki  durumu  birle§tirmi§tir.  Allah  bize  Hz. 
ibrahim’in  dinine  (mille)  uymayi  emretmi§tir,  bunun  nedeni  onun  bu 
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konudaki  onceligidir,  yoksa  Hz.  Muhammed’e  gore  daha  hak  sahibi 
olmasindan  dolayi  degil!  Burada  zaman  hiikiim  sahibidir,  yoksa  mer- 
tebe  hiikiim  sahibi  degildir.  Aym  durum  Hz.  Peygamber’den  sonra 
gelen  halifelikte  de  tezahiir  eder.  AUah’in  hikmeti  -6miirlerine  gore- 
halifeligi  once  Hz.  Ebu  Bekir’e,  sonra  Hz.  Omer’e,  sonra  Hz.  Os- 
man’a,  sonra  Hz.  Ali’ye  vermek  §eklinde  tecelli  etmi§tir.  Bununla 
birlikte  her  birinin  kendisinden  onceki  halifenin  devrinde  de  halifelik 
ehliyeti  vardir.  Bu  itibarla  onlardan  hangisi  once  halife  olsa,  otekinin 
kendisine  uymasi  gerekir  ve  bunun  aksi  dii§iiniilemez.  Bununla  birlik- 
te Allah  halifeligi  omiirlere  gore  tertip  etmi§,  herhangi  birisi  once 
gelen  veya  sonra  gelen  halifeligi  hak  etse  bile  gorevinden  azledilme- 
mi§tir.  Sahabe  ise  bu  durumu  ancak  oliimle  birlikte  ogrenmi§tir.  Bu 
ilahx  beyan a ragmen  arzu  sahipleri  kendi  arzularina,  oyuna  dalmi§lar- 
dir;  halbuki  iki  goz,  bir  dil  ve  iki  dudak  sahibi  olanlar  igin  ger9ek 
apa^ikti!  Allah’tan  bizi  arzulara  uymaktan  korumasim  temenni  ederiz. 
Biitiin  bunlar,  ilahi  §ifalardir.  Onlan  kullanmak  taassup  ve  cahiliye 
hamaseti  hastahgim  giderir. 

EFRAD  VEYA  TEKLERIN  MERTEBESi 

el-Ferd,  el-Vitr,  el-Ahad  ilahi  ismi 

Yaratih}imda  el-Ferd  ile  bir  oldum 
Birligin  teslisiyle  tekim 

Gayeme  giden  bir  yolum  yok 
Ben  gayemde  biricik  olamm 

$eyhlerimizden  varis  olduk 
Efendilik  ve  $anm  varis  kddigi  her  $eye 

Ben  kendisiyken  ben  degilim 
l$te  ben  0 tek  olamm 
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Benim  soyledigim  bu 
AUah’tan  aktardim  bu  bilgiyi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulferd,  Abdulvitr,  Abdulahad  vb.  §ekil- 
de  isimlendirilir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  tektir(vitr)  ve  teki 
sever.’  Hz.  Peygamber  de  i§lerini  bir,  119,  be§,  yedi,  dokuz,  on  bir  gibi 
sayilarla  tek  yapardi.  Ka9a  ula§irsa  ula§sin,  tek  sayiyi  ^ift  kilan  sayi  vitr 
iken  her  ^ift  sayiyi  tek  yapan  sayi  da  ahad,  vitr  ve  ferttir.  Onun  ‘vitr’ 
diye  isimlendirilmi§  olmasimn  nedeni,  fertligini  91ft:  kilan  ahad’dan 
intikam  talep  etmi§  olmasidir.  (^iinkii  ferdin  9ift  olmasinda  hiikiim 
ahad’a  (bir)  aittir,  ferde  veya  vitre  ait  degildir!  Ahad  birlikte  tek  kalin- 
ca,  fert  ‘vitr’  vasitasiyla  ondan  intikam  aimak  istemi§tir.  Bu  itibarla 
dilde  vitr,  9ati§mak  ve  intikam  aimak  demektir.  Vitrin  bu  anlami  ikin- 
di  namazini  cemaatle  kilmayi  ka9iran  hakkinda  Hz.  Peygamber’in 
soylemi§  oldugu  ‘Sanki  ailesini  ve  malini  kaybetmi§tir  ( vu tire  ehlehu )’ 
hadisinde  belirtilir.  Adeta  ‘ikindi  namazini  cemaatle  kilmak’,  cemaate 
gitme  imkani  oldugu  halde  gitmeyen  ki§iden  intikam  almi§tir;  Birin- 
den  ‘intikam’  aldiginda,  o ki§i  (veya  §ey),  betira  (veya  biiteyr;  soysuz) 
diye  isimlendirilir.  (^iinku  aslin  hiikmii  iizerinde  vitrin  ozelligi,  9iftin 
onu  oncelemesidir.  Birle  birlikte  vitr  oldugunda  ise  artik  ^ift  onu 
oncelemez  ve  boylece  ism-i  tasgir  kipinde  biiteyr  olur.  Ebter  ardtndan 
kimse  gelmeyen  demektir.  Biiteyr  ise  ardtndan  kimse  gelmedigi  i^in 
boyle  isimlendirilmedi;  sadece  netice  vermedigi  ve  bir  sonu9  ortaya 
9ikartmadigi  i9in  boyle  isimlendirildi.  Bu  itibarla  vitr  ‘dogmami§  ve 
dogrulmami§’  olamn  mertebesini  haizdir.  C^ift  kendisini  oncelediginde 
vitr  ebter  olmaz,  9iinkii  bu  durumda  o ancak  9iftten  ortaya  9ikmi§tir. 
Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  -o  ^iftteki  tek  olmaksizin-  9ifte  selam 
vermez,  onu  kendisinden  oldugu  anla5ili5in  diye  9ifte  ula§tirirdi.  Bii- 
tiin  bunlar,  birden  ayri§sin  diyedir.  Bir,  herhangi  bir  ortakhk  altina 
giremeyecegi  gibi  herhangi  bir  9iftin  neticesi  de  degildir;  zaten  9iftten 
meydana  gelseydi  bir  (vahid)  olmazdi;  9iftten  meydana  gelen  tek  ya 
ii9  veya  be§  veya  onun  iizerindeki  bir  tek  sayidir.  Bu  itibarla  be§in 
altincisinm  bir  oldugunu  soyleriz;  halbuki  Allah  altinin  altincisi  degil- 
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dir.  O aynk  bir  sayi  olmasi  bakimindan  ^iftten  ayri§mi§tir  ve  burada 
soz  konusu  olan  ahad’dir,  fert  veya  vitr  degildir! 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah'in  doksan  dokuz  ismi  vardir 
(tis‘atiin  ve  tis‘ine)  veya  yiizden  bir  eksik  ismi  vardir  (mietiin  ila 
vahid)  onlari  sayan  Cennet'e  girer.’  (^iinkii  Allah  tektir  ve  teki  sever. 
Doksam  dokuzla  tek  yapmi§,  ardindan  yiizden  biri  (vahid)  9kartmi§, 
‘yiizden  vitr  veya  fert  eksilterek’  dememi§tir.  ^iinkii  ferdiyet  ve 
vitriyet  (birliklerinde)  ortaklik  olabilir,  (mutlak  birlik  anlamindaki) 
ahadiyette  ortaklik  olamaz.  Burada  onu  soylemif  olsaydi,  yiizii  ve 
doksan  dokuzu  zikretmi§  olmasi  nedeniyle,  biri  (vahid)  kastettigi 
bilinirdi.  Bununla  birlikte  hal  karineleri  olmasaydi,  fertlerde  ve 
vitrlerde  ger^ekle^en  ortaklik  nedeniyle,  bir’i  (vahid)  kastettigi  bilin- 
mezdi.  Boylece  burada  el-Vahid  ismiyle  O’nun  ismini  a$iklami§tir.  Bu 
itibarla  el-Ahad  isminin  giicii  ba§ka  bir  §eyde  yoktur.  C^oklugun  birligi 
ise  her  zaman  fert  veya  vitr  (anlamindaki  birlik)  olabilir;  onun  bir 
(vahid)  olmasi  soz  konusu  degildir.  Bu  baglamda  (,-oklugun  gift  veya 
vitr  (tek)  olmasi  birdir.  Allah  ancak  vitri  sevmi§tir,  giinkii  vitr,  inti- 
kam  talebidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’a  yardim  ederseniz,  O da  size  yar- 
dim  eder.,7H  Allah’in  ahadiyeti  hakkinda  ilahlik  iddiasiyla  tarti§ma  9- 
kartilmi§,  O’nun  uluhiyetinde  niza  ve  tartifma  ortaya  gikinca  vitr  gel- 
mi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendisiyle  tarti§ani  ve  kavga  edeni  yok  et- 
mek  iizere  intikam  talep  eden  isim  gelmi§,  Hak  ahadiyetinde  yegane 
olarak  kalmi§tir.  Soz  konusu  ahadiyet  ‘isimlerin  birligi’  demek  olan 
‘$oklugun  ahadiyeti  ve  birligi’  degil,  zatin  ahadiyetidir.  isimlerin 
ahadiyeti  Bir’i  ‘gift’  kilar.  C^unkii  Allah  zati  bakimindan  vardi  ve 
O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  §ey  yoktu.  O’nun  ahadiyeti  yaratilmifm 
birligiyle  birlikte  gift  olmu§,  9ft  ortaya  ^lkmiftir: 

Varhkta  ancak  gft  var,  bakmiz! 

Rab  merbub  ile  birlikte  var 

Soyledigimi  anlayan  ki}iye 

Ortak  kolay  gelir;  }irk  de  kolay  anla$ihr 
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Bu  nedenJe  Hak  cezalandirmadan  sonra 
Rahmetiyle  Cennetlere  varis  kilar 

Cehennem  yurdunda,  oradan  q ikarmaz  onu 
thsamyla  nimet  verir  ona 

Fert  ol  ve  vitr  ol  lakin 
Vahid  olma  mu$ahede  ederek 

Dufiin  bir  kere;  vitr  He  elde  edersin 
Ve  fert  ile  mekan  ve  mertebeyi 

Yiice  Ahad’a  dikme  gozunii 
Alemde  bizdeti  ba$ka  kimse  yok 

llah  herhangi  bir  $eyi  var  etmek  istese 
Ona  ol  der,  o da  olur 

O’ndan  olan  kendinden  bankas i degil 
O’nu  goren  bizi  gormu 5 demektir 

RIFK  VE  MURAFAKA  MERTEBESi 

er-Refik  Ilahi  ismi 

Refik,  yumu$ak  davranan 
Bilen,  onder,  tahakkuk  eden 

llah’a  mutercim  olmak  iizere  konu$tugunda 
Isimleri  uzerine  tahakkuk  edileni  ilka  eder 

Refik,  refik  olan  ki$idir 

Sen  deyonelme  O’ndan  ba}kasma 

O’na  dair  onceligi  ve  tahkiki  elde  edersin 
Yolun  manasi  burn  beyan  eder 
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Mandarin  i$aretlerini  tetkik  ettim  ben 
En  ince  anlamlariyla  kalbime  indirdim 

Biitun  du$uncelerini  kullansan  bile,  elde  edemezsin 
Onlarm  geli$leri  }im$egin  parlamas  1 gibi  ( tinkii 

Arkadapma  dedim  hi;  bekle  bir  sure 
Dogu}lari  esnasinda  hallerini  mii§ahede  edecegim 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiirrefik  diye  isimlendirilir  ve  bu  isim 
delalet  itibariyla  es-Sahib’in  kardefidir.  Hz.  Peygamber  olum  vaktinde 
muhayyer  birakildiginda,  onun  soyledigi  duyulan  yegane  soz  ‘Refik-i 
a’la  (yiice  dost)’  sozuydix.  (^unkii  diinya  hayatinda  onun  yolda§i 
(murafik)  Allah’ti.  Hz.  Peygamber  Allah’m  onun  tabii  yaratilif  gece- 
sinde  kendisine  inmi§  oldugu  yakm  semadan  fecrin  dogumuyla  birlik- 
te  Ar§’ina  donmeyi  irade  ettigini  anlami§,  o da  refikinden  ve  yolda§in- 
dan  ayrilmak  istememif,  O’nun  intikal  etmesi  nedeniyle  kendisi  de 
intikai  etmi§,  O’nun  ayrilmasi  nedeniyle  kendisi  de  bu  alemden  ayril- 
mi§,  bu  nedenle  ‘Refik’  demi§,  onun  di§inda  bir  §ey  soylememi§tir. 
(^iinkii  insan  ihtiya^  ve  acizlik  ozeliiginde  yaratilmi§  oldugu  kpn,  ken- 
disine yumu§ak  davranacak  ve  refakat  edecek  birini  arar.  Bu  itibarla 
insan  Hakki  en  giizel  yolda§  ve  refakat^i  olarak  bulup  O’nun  refakat 
etmesinin  ger^ekte  alemdeki  refakatin  ta  kendisi  oldugunu  ogrenir. 
Soz  konusu  refakat  ba§kasina  izafe  edilse  bile,  bu  durum  izafe  edilenin 
tanmmamasindan  kaynaklamr.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  alemdeki 
biitiin  refakaderi  elinde  tutam  talep  etmi§,  hakikati  bulduktan  sonra 
O’nun  eserini  aramami§tir.  Allah’a  kavu§mak  isteyip  er-Refik’i  mii§a- 
hede  etmek  derecesine  sahip  olmayan  herkesin  hali  ‘Her  nerede  iseniz 
O sizinle  beraberdif79  ayetinin  kapsamindadir.  Allah  bulundugumuz 
her  bir  yerde  ve  yonde  bizim  refikimizdir.  Bununla  birlikte  biz  perde- 
liyiz.  Bu  nedenle  bu  maddi-duyusal  varliktan  oliimle  birlikte  ayrilma- 
miz,  Allah’a  kavu§mak  diye  isimlendirilmi§tir.  Halbuki  oliim  bir  ka- 
vu§ma  degil,  sadece  gozlerimizin  kendisini  gormekten  alikonuldugu 
er-Refik’i  mii§ahede  demektir.  §oyle  der:  ‘Kim  Allah'a  kavu§mayi 
isterse  Allah  da  ona  kavufmak  ister!’ 
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Ikratnla  kari$lanz  onu 
Mujdeyle  ve  rizayla  bir  de 

‘Merhaba’  deriz,  ‘merhaba’ 

Feza  bile  onu  sigdirmaya  dor  gelir 

Perdeli  insan  kendisine  kavu§uncaya  kadar  O’nu  Refik  olarak 
bilmez.  Kavu§tugunda  ise  kendisini  tamr.  Bu  durum  ‘Allah’ tan  onlar 
adtna  hesap  etmedikleri  $ey  ortaya  gikti’80  ayetinde  belirtilir.  Emirlerine 
kar§i  i§ledikleri  giinahlari  nedeniyle  miiminler  Allah’tan  utanirlarken 
giinahkarlar  O’ndan  korkarlar  ve  bu  nedenle  de  isteksizce  O’na  kavu- 
§urlar.  Allah  da  oyle  insanlarla  kar§ila§mayi  kerih  goriir.  Bununla 
birlikte  kerih  gorse  bile,  kavu§mak  ka^inilmazdir,  ^iinkii  hangi  tarz 
olursa  olsun  cezalandirma  mudaka  olacaktir. 

Unsiyet,  merhamet  ve  onlarla  aym  anlama  gelen  ozellikler  refik’te 
ve  refakatte  bulundugu  i^in,  nebilikle  ilgili  durumlar  Refik  ismine 
tahsis  edilmi§tir.  Araplar  §oyle  der:  ‘Falan  falanin  refikidir.’  (Jiinkii  o 
refiki  nedeniyle  kizar,  ona  yardim  eder,  onu  yalniz  birakmaz.  Pey- 
gamber  Hakka  yardim  eder,  Hak  da  ona  yardim  eder.  Peygamberligin 
§arti  yalan  soylememektir  ve  dogruyu  izharda  peygamber  Hakka  yar- 
dim eder.  Bu  ozellik  ba§ka  birisinde  yoktur.  Boyle  bir  ahlaka  sahip 
olmadiginda  peygamberlik  gomlegi  iizerinden  gikartihr.  O gomlek 
boyali  ve  temiz  bir  gomlektir;  onu  kirletmenin  ve  rengini  soldurma- 
nm  vebali,  kirletene  ve  soldurana  doner.  Onun  iizerinden  gomlegi 
5ikartilir;  soz  konusu  gomlegi  ancak  ehli  olan  giyebilir. 


GONDERME  VE  Bi'SET  MERTEBESi 

el-Bais  ilahi  ismi 


Ba’s/bi’set  mertebesi  peygamber  gonderme  mertebesi 
Dogruluk  ona  mahsus,  hallerimden  biridir  dogruluk 
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Bana  O’ndan  loir  peygamber  gelince 

Dedim  ki,  yaratiklarm  dipnda  benim  sualim  olmah 

$a$irdim  ve  dedim  ki:  Benim  dostum 
Vallahi  sensin,  akhma  gelince 

Ben  seherde  sevgiliye  gonderildim 
Getirdigim  sadik  haberle  birlikte 

Dedim  ki:  Soyledigimi  bilirsen 
Sevg i $ahidiyle  izimi  takip  etmelisin 

Ey  benzeri  olmayan ! Sana  $ahit  oldugumda 
Gizleme  ve  bakma  arasinda  bir'farkyok  benim  if  in 

Keji/  var  edenin  sirlarindan  bildirir 
Giinej  ve  ay  da  goriilen  $eylerle 

Basiretlerin  hakikatleri  beni  miistagni  kildi 
Ke$i/  sahibinin  ba$  gdzuyle  gorduklerinden 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilbais  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘0  ummilere  iglerinden  peygamber  gonderir.’81  Ba§ka  bir  ayette  ‘Al- 
lah kabirlerde  olanlari  diriltir’82  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Peygamber 
gonderene  kadar  azap  etmeyiz ,S3  ve  ‘O  gun  Allah  onlarin  hepsini  diriltir’84 
denilir.  Bu  mertebeden  Allah  peygamberler  gondermi§,  kitaplar  in- 
dirmi§,  insanlar  ne§irden  sonra  ha§redilmi§,  ardindan  da  bu  mertebe- 
lerden  menzillerine  gonderilirler.  Onlar  Cennet  veya  cehennem  olmak 
iizere  herkesin  ameline  gore  doldurulacaklari  menzillerine  gonderilir- 
ler. Bu  itibarla  onlar  gonderilir  ve  onlara  gonderilir!  Demek  ki,  gon- 
derme  ve  ba’s,  diinya,  ahiret  ve  berzahta  siireklidir.  Bununla  birlikte 
peygamberler  arif  kimselerdir,  onlar  -reaya  arasinda  degil-  hiikiimdar- 
larin  (nefs-i  natika,  diifiinen  nefs)  arasinda  dola§irlar.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  onlar  yoneticilere  ve  ariflere  hitap  ederler.  Allah’in  peygamber 
gondermesi,  el-Melik  olmasi  bakimindandir  ve  Allah  onlari  kullari 
ifinden  natik  (diifiinen)  nefislere  gonderir.  (^iinkii  onlar,  beden  iilke- 
leriyle  birlikte  zahiri  organlar  ile  batini  giifler  demek  olan  halklan 
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yonetir.  Bu  itibarla  hiikiimdar  ancak  kendilerine  gonderilecegi  insan- 
larin  diliyle  konu§an  bir  peygamber  gonderir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Her 
peygamberi  onlara  agiklasin  diye  kavminin  diliyle  gonderdik.’85  Allah  pey- 
gamberlerini  bu  dii§iinen  nefislere  (nefs-i  natika)  gondermi§tir.  Onlar 
organlarda  itaat  veya  giinahlari  icra  edecek  olan  hiikiimdarlardir.  Dii- 
§iinen  nefisler  el<pligini  kabul  etmek  ve  kendisine  yonelme  veya  ondan 
gizlenme  veya  ona  ihanet  etme  ozelligine  sahiptir.  Bu  itibarla  reddet- 
mek  bazen  Allah’m  nasip  ettigi  tevfik  veya  ba§ansizlik  gibi  istidada 
gore  ger$ekle$ir.  Allah  nefisleri  bedenlerin  iizerinde  hiikiimdar  kilmi§, 
onlara  alemde  kimseye  verilmemi§  bir  ozelligi  vermiytir  ki,  bu  ozellik, 
‘par^alar’  mesabesindeki  halklarmin  kendilerine  itaat  etmesidir.  Bu 
parc^alar,  yani  organlar  ve  gii^ler,  herhangi  bir  §ekilde  kendilerine  kar§i 
gelemez;  yonettikleri  kimselerin  kendilerine  biti§ik  olmadigi  diger 
hiikiimdarlarin  emirlerine  ise  bazen  kar$i  gelinebilir.  Nitekim  soz 
konusu  hiikiimdarlar  da  ger^ek  hukiimdar  olan  Hakkin  peygamberle- 
rin  diliyle  gonderdigi  emrine  bazen  kar§i  ^lkarlar,  bazen  itaat  ederler. 
Bu  baglamda  peygamberlerin  onlara  gonderilmeleri  ve  yonlendirilme- 
leri,  kendilerinin  hiikiimdar  olduklarim  gosterir.  Allah  onlan  hiikiim- 
darlikta  kendi  mertebesine  yerle§tirdiginde  §unu  anladik:  Bu  durumu 
gerektiren  bir  miinasebet  olmasaydi,  Allah  onlari  kendi  mertebesine 
yerle§tirmezdi.  Oyleyse  miinasebet,  yaratili§taki  ilkededir.  Bu  ilke 
‘Ona  ruhumdan  afledim’86  ayetinde  belirtilir.  Demek  ki  Allah  bu  ruhu 
gorevlendirmi§,  hiikiimdar  kilmi§,  halifesi  olarak  atami§tir.  Halifelerin 
bir  kismi  -Firavun  vb.  gibi-  kendisine  kar§i  $ikmi§,  bir  kismi  O’na 
kar§i  gelmemiflerdir.  Her  haliikarda  peygamberler  ancak  valilere  (dii- 
§iinen  nefs)  gonderilmi§lerdir. 

Bu  vekil  hiikiimdarlardan  da  Allah’a  bir  el^ilik  yonelmi§tir.  Bu 
itibarla  onlar,  iizerlerinde  gorevli  olduklari  kimseleri  tedbir  ve  yone- 
timlerini  destekleyecek  hususlari  Allah’tan  talep  ederler.  Bu  durumda 
el-Melik  (Hiikiimdar)  ‘hiikiimdarin  hiikiimdari  (melikii’l-melik  veya 
melikii’l-miilk,  miiikii’l-miilk)’  haline  gelir:  (Elgilik)  Allah’tan  onlara 
ve  onlardan  Allah’a  doniikttir!  Ekplik  AJlah’tan  Allah’a  iken  el^ilik  de 
ancak  kendisinden  kabul  edilmi^tir.  (^iinkii  onlar  Allah’in  ruhundan 
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var  olmu§,  O’nun  kendisinden  meydana  gelmi§lerdir.  Burada,  yani 
onlarin  Allah’in  emrine  kar§i  9iki§lariyla  ilgili  bazi  i§ler  ve  sirlar  vardir. 
Bu  durum  ^ocugun  babasina  veya  kolenin  efendisine  kar§i  9ikmasina 
benzer.  Efendi  koleye  mal  ve  miilk  verdiginde,  yapilan  iyilige  ragmen 
onu  yok  etmeye  9ah§ir,  tek  ba§ina  miilkii  elde  edebilmek  igin  onu 
oldiirmeye  te§ebbiis  eder.  Bu  durum  fiilleri  -ger^ekte  Allah’a  ait  iken- 
kendilerine  irca  etmede  vukua  gelir.  Onlarin  arasmdan  Allah’in  razi 
oldugu  i§lere  erdirdigi  kimselerin  yapabildigi  ise  fiillerde  ortakligi 
kabul  etmekten  ibarettir  ki,  bu  da  ‘gizli  §irk’  demektir.  Allah  onlara 
La-havle  ve  la-kuwete  ilia  billah!’  (Allah’tan  ba§ka  gii^  ve  kuwet  sa- 
hibi  yoktur)  ve  ‘Ancak  senden  yardim  dileriz’87  demeyi  rahmetiyle  em- 
retmi§tir.  Allah  Hakim  oldugu  i^in  bu  ifadesi  yeterlidir. 

Allah  insanlardan  bdyle  bir  §irkin  ve  iddiamn  ^lkacagim  bildigi 
i^in,  iddialarim  onaylamak  iizere,  Allah’tan  yardim  dilemeyi  kendile- 
rine  emretmi§tir.  Bu  sayede  bu  iddia  Allah’m  emrinden  meydana 
gelir.  Bizim  gibiler,  ger^egi  bilmeyenlerin  aksine,  bu  iddialari  ‘ibadet 
etmek’  maksadiyla  soyler  ve  bunda  israr  ederler.  Allah’in  kullari  adina 
boyle  bir  durumu  onaylamasi,  gayretinden  kaynaklamr.  Kullar  da  bu 
iddiayi  ibadet  olarak  dile  getirir  ve  kendisine  dondiikleri  giin  bunu 
soylerler.  Toplanma  yeri  demek  olan  o giin  miilk,  Bir  ve  Kahhar  Al- 
lah’a aittir.  Boyle  bir  gizli  §irk  orada  insanlara  soruldugunda,  §oyle 
diyecekler:  ‘Bize  kendinden  yardim  istemeyi  Sen  emrettin.  Demek  ki 
bizim  sahip  oldugumuz  bir  giiciimiiziin  oldugunu  ispat  ettin.  Bunun- 
la  birlikte  o gii«f  sendendir.  Ustelik  o gii^  yardiminla  fail  ve  etkin  hale 
gelir.  Bu  nedenle  Senden  kuwet  istedik,  ^iinkii  Sen  metanedi  olan  ve 
kuwet  sahibisin.’  Allah,  kuwederinin  kaynagmin  Allah  oldugunu 
soylerken  ve  bulunduklari  mahallin  ozelligi  nedeniyle  giiglerinin  eksik 
oldugunu  ifade  ederken  onlari  tasdik  eder.  Bu  yerin  ozelligi  nedeniyle 
onlardaki  kuwet  ilahi  iktidar  gibi  etkin  olamamif,  onun  etkili  olmasi 
ilahi  iktidarin  yardimina  bagli  olmu§tur.  (JXinkii  acizlik,  korkaklik, 
cimrilik  yaratilmi§in  zati  ozellikleridir  ve  onun  yaratili§indan  ayrilmaz- 
lar.  Yaratilmi§m  ash  ‘Insan  korkak  yaratilmi $,  kdtuluk  ona  temas  ettiginde 
korkar,  iyilik  ula}tiginda  cimri  kesilir’88  ayetlerinde  belirtilir.  Bu  itibarla 
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insan  degifip  de  cesur  davrandigmda,  bu  cesaret,  ona  yardim  edilme- 
sinden,  mertebesinden,  kazanimdan  (iktisap)  ve  Allah’in  ahlakiyla 
ahlaklanmasindan  kaynaklamr.  (^iinkii  insan  ger^ekte  Allah’tan  bir  ruh 
olarak  meydana  gelmi§  ve  boylece  ‘par^a’  ona  etki  etmi§tir.  Bu  durum 
tuzdan  veya  acidan  veya  ba§ka  bir  nitelikten  meydana  gelen  bir  par$a- 
mn  suya  tesir  etmesine  benzer;  halbuki  su  hiiviyeti  itibanyla  tatli  ve 
ho§  olarak  aym  niteliktedir.  i§te  bu  par^amn  insandaki  tesirine  baki- 
mz!  Aym  durum  cisimlere  iiflenen  ruhlarin  mukaddes  ve  temiz  bir 
ilkeden  meydana  geli§inde  ge^erlidir.  Par^amn  ta§iyicisi  olan  mahallin 
mizaci  temizse,  ruhun  temizligi  artar;  temiz  degilse  onu  kirletir  ve 
kendi  mizacimn  hiikmiine  donii§turiir.  Allah’m  peygamberleri  -ki 
halifelerdir-  insanlarin  i^inden  en  temiz  idrak  ara^lanna  sahip  olanlar- 
dir.  Onlar,  masum  kimselerdir.  Bu  nedenle  de  temize  ancak  temizlik 
ilave  ederler.  Onlarin  di§indaki  halifeler  ise  kisim  kisimdir:  Bir  kismi 
hal,  fiil  ve  sozde  onlara  varis  olanlar  iken  bir  kismi  temizlige  zarar 
veren  giinahkarlardir;  bir  kismi  bozulmayi  artinr,  onlar  miinafiklar- 
dir;  bir  kismi  tarti§maci  ve  kavgacidir,  onlar  kafir  ve  mii§riklerdir. 
Allah  kendisine  kar§i  ^lkip  ‘ilah’  olarak  kendi  anlayi§larina  gore  ortaya 
koyduklari  ba§ka  bir  ilaha  dayandiklan  ^in  cezalandirdigi  bu  insanla- 
rin mazeretleri  olsun  diye  onlara  ‘^lerinden’  peygamberler  gonder- 
mi§tir.  Onlar  taptiklari  §eyleri  ilah  sayarken  kendilerini  de  yalanlarlar, 
giinkii  ilah  yaratilan  bir  §ey  olamaz.  Fakat  onlari  bu  anlayi§a  sevk  eden 
diifiince  sahih  bir  ilkeydi:  Onlar  Allah  hakkindaki  gorii§lerde  ortaya 
9ikan  fikir  ayrihklanni  mii§ahede  etmi^lerdi.  Bununla  birlikte  biitiin 
insanlar  Allah’in  mutlak  birligiyle  O’nun  vahdeti  ve  kendisinden  ba§ka 
ilah  olmadiginda  goru§  birligine  varmi§,  ardindan  ilah’in  mahiyeti 
hususunda  goriif  ayriligina  diijmiif,  herkes  nazari  dii§iincesinin  sonu- 
cuna  gore  bir  kanaat  ileri  siirmu§,  ilahin  ancak  bu  hiikme  sahip  kimse 
olabilecegi  kanaatine  varmi§tir.  Halbuki  o ki§i  ‘ilah’  dediginin  kendi- 
sinin  kabul  ettigi  ve  yarattigi  bir  §ey  oldugunu  anlamami§,  kendi  19m- 
de  ve  itikat  diye  isimlendirdigi  inancinda  yarattigi  bir  §eye  ibadet 
etmi§,  boylece  insanlar  ilah  hakkinda  pek  90k  gorii§  ayriligina  dii§- 
mii§lerdir.  Tek  bir  §ey  ise  kendiliginde  farklila§maz.  O halde  tek 
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ilah’in  bu  gorii§lerden  ya  birisine  gore  olmasi  gerekir  veya  onlarin 
hepsinden  farkli  olmasi  gerekir. 

Durum  boyle  olunca  insanlarm;  ta§lari,  agaglari,  yildizlari,  hay- 
vanlari  vb.  yaratilmiflari  ilah  edinmeleri  kolay  olmu§,  bu  durum  onla- 
ra  tesir  etmiftir.  Boylece  her  grup  kendisine  hakim  dufiinceye  gore  bir 
ilah  benimsemi§tir.  Nitekim  Allah  hakkinda  gorii^ler  ileri  siirenlerin 
durumu  da  oyledir.  Binaenaleyh  kendileri  farkinda  degilken  bu  ilke- 
den  onlara  yardim  gelmi§tir.  Yaratilmi§  olmayan  ilaha  tapan  kimse 
gormezsin.  Bu  itibarla  insan  nefsinde  ibadet  ettigi  §eyi  yaratir,  onun 
iizerinde  hiikiim  verir;  halbuki  Allah  hlikiim  verenin  ta  kendisidir: 
Akil  O’nu  zabt  edemez  veya  O’nun  adina  hiikiim  veremez;  bilakis  i§in 
ba§inda  ve  sonunda  yaratiklari  hakkindaki  emir  ve  hiikiim  Allah’a 
aittir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  O her  §eyin  ilahi  ve  her  §eyin  hii- 
kiimdaridir. 

Biitiin  bunlar,  el-Bais  isminden  ortaya  tpkar.  el-Bais  ismi  Allah 
hakkindaki  inan^Iarina,  dii§iincelerine  gore  insanlarm  batinlarina  dii- 
§iince  el^ilerini  gonderirken  onlarin  zahirine  nebi,  nebilik  ve  risalet 
gibi  ifadelerle  bilinen  el^ileri  gonderir.  Alalli  insan  Allah  hakkinda 
kendi  nezdinde  bulunan  inanci  O’nun  katindan  gelen  peygamberlerin 
bildirdikleri  vahiy  nedeniyle  terk  eden  kimsedir.  Peygamberlerin  ge- 
tirdikleri  bilgiler  fikir  el^ilerinin  insamn  batinma  getirdigi  bilgilerle 
uyu§ursa,  bu  uyu§ma  nedeniyle  akilli  insan  Allah’a  §iikreder;  peygam- 
berin  getirdigi  bilgiyle  dii§iince  e^isinin  hiikmii  arasinda  gorii§  ayrili- 
gi  ortaya  ipktiginda  ise  zahirdeki  peygambere  uymak  ve  batimn  pey- 
gamberinin  belasmdan  ve  afetinden  uzak  kalmak  §arttir.  Boyle  yapar- 
san  -Allah’in  izniyle-  saadete  erersin.  Bu  sdzler  selim  akil  sahibi  kabili- 
yedi  herkese  yonelik  nasihatimdir:  ‘ De  ki  Rabbirn  bilgimi  artir.,S9  ‘Allah 
hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 
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EL-HAK  ISMiNIN  MERTEBESi 

el-Hak  ilahi  ismi 

Hakki  Hak  ilefani  kilar  ve  ispat  ederim 

Hak  yokluk  ve  ispat  arasindadir 

Varlik  ve  hiktnetinin  sirri  olmasaydi 

Uzia’ya  veya  Lat’a  ibadet  edilmezdi 

Beni  kendileriyle  simrladigi  bu  §eyler  varya! 

Onlarla  mutlu  olunur,  $imdide  ve  gelecekte 

M azi  gittigi  yerdedir 

Onun  yamnda  hastahk  veya  ajet  yok 

Yemin  olsun  ki:  Nefsim  onu  yukumlu  tutam  bilseydi 

Gecmi $ olan  geri  gelseydi  sevinmezdi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhak  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Hakkin  otesinde  dalaletten  ba§ka  ne  vardir?m  Kastedilen  yaratilmi§ 
olandir.  Dalalet  hayret  demek  iken  Hak  (ve  hakikat)  vasitasiyla  dalale- 
tin  hukmii  ortaya  $ikar. 

Varhgin  kendisi  gergek  bir  nur 

Yaratilmi$in  varligi  ona  tabi  bir  golge 

Hak  varhgin  kendisiyken  halk  (yaratilmi§)  O’nu  mudaldikla  simr- 
lami§tir.  Bu  itibarla  halk  sinirli  bir  kayit  demektir.  Oyleyse  ancak  ona 
ait  ve  onunla  ger^ekle§en  bir  hiikum  olabilir.  Hak  hiikiim  verendir  ve 
O ancak  Hak  ile  hiikiim  verir.  Oyleyse  Hakkin  (kendisiyle  hiikum 
verdigi)  Hak  yaratilmi§in  ta  kendisidir.  Nasil  da  yiiz  ^evirirsiniz?  Ger- 
$ek  bizim  soyledigimiz  gibidir.  Halk  diye  isimlendirilmif  olmasi, 
kendisinden  yaratilmi§  olan  §eye  baglidir.  Bu  itibarla  halk  yenidir  ve 
yaratmamn  hakikati  kendisinde  ortaya  $ikar.  (^iinkii  bir  a^idan  bakar- 
sin  ve  ‘Haktir’  dersin;  bir  a$idan  bakar  ve  ‘halktir’  dersin.  O ise  ken- 
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dinde  ne  Hak  ne  Haktan  ba§kasidir.  Binaenaleyh  Hakkin  veya  halkrn 
isim  olarak  verilmesi,  adeta  bir  farklilik  ve  ihtilaf  demektir.  Bu  hiikiim 
ona  baskin  gelmi§,  halk  diye  isimlendirilmif,  Hak  ise  Hak  ismiyle 
yegane  kalmigir.  (^iinkii  Hak  bizatihi  zorunlu  varligin  sahibiyken 
yaratilmi§  olan  O’nun  vasitasiyla  varlik  zorunluluguna  sahiptir.  Bura- 
da  ‘ba§kasi’  ile  demiyorum,  <pinkii  ba§ka  denilenin  -hiikmii  olsa  bile- 
varligi  ve  hakikati  yoktur.  Bu  itibarla  ba§ka  hukmii  olup  da  hakikati 
olmayan  nispetlere  benzer. 

Allah  gogii  ve  yeri  Hak  ile  yaratmi§,  Kur’an’i  Hak  ile  indirmi§, 
Kur’an  Hak  ile  inmi§,  Kur’an  Hak  ile  ve  Hak  i$in  inmi§tir.  Yaratilmi§- 
ta  yaratilmi§  hayrete  dii§mu§tiir,  ^iinkii  o giinduzun  kendisinden  $ekip 
$ikartildigi  gecedir.  Bir  anda  hayrete  dii§mu§  halde  karanlikta  kalirlar. 
Artik  dogru  yolu  bulacaklari  bir  i§iga  sahip  olmayan  §a§kinlardir. 
Halbuki  Allah  karamn  ve  denizin  karanliklarmda  kendisiyle  dogru 
yolu  bulacak  kimseler  i^in  yildizlar  yaratmi§tir.  Bu,  se^kin  ve  siradan 
insanlarin  karanliklara  baki§idir.  Onlar  gormezler,  ‘Sagirdirlar,  kordur- 
ler,  onlar  du}unmezler.m  Bu  nedenle  bazen  §oyle  derler:  ‘Biz  biziz,  O 
O’dur.’  Bazen  §oyle  derler:  ‘O  biz,  biz  O’yuz.’  Bazen  §oyle  derler:  ‘Ne 
biz  saf  olarak  biziz,  ne  O,  O’dur.’  Allah  da  bilgi  ve  marifet  itibariyla 
yaratiklarmin  en  se^kini  olan  peygambere  soyledigi  ‘ Attiginda  sen  at- 
madin,  fakat  Allah  am’92  ayetiyle  hayretlerinde  o se^kinleri  tasdik  eder. 
Bu  ayette  Allah  ispat  ettigini  ve  olumladigim  olumsuzlami§tir.  Bu 
hitap  kanjisinda  siradan  insanlarin  yeri  nedir  ki?  O halde  Allah’i  bil- 
mek  hayret  demek  oldugu  kadar  yaratiklari  bilmek  de  hayret  demek- 
tir. Allah’in  zati  hakkinda  dii§unmek  yasaklanmi§,  dii§iinme  yaratikla- 
ra  yonlendirilmi§tir.  Binaenaleyh  hidayete  erenler,  yaratilmi§lar  hak- 
kinda dii§iinenlerdir.  Qiinkii  Hadi  O’dur  ve  zaten  hidayet  etmi§tir! 
Korliik  ise  Hakka  dair  du§iinmek  demektir.  Boyle  bir  dii§iinme  yasak- 
lanmi§,  Allah  onu  sapkinlik  ve  dalalet  yolu  saymi§tir.  Bu  hitap,  akil 
sahiplerinin  kendisiyle  yukiimlii  oldugu,  fakat  cem’ ve  viicud  ehline 
hitap  etmeyen  bir  hitaptir.  Se<jkinler  O’nu  bilmek  veya  bir  bilinen 
hakkinda  bilgi  edinmek  iizere  dii§unmemi§lerdir.  Allah  sadece  onlarm 
(idrak)  mahallerini  hazirlamalarini  ve  kalplerini  temizlemelerini  iste- 
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mi§tir.  Bu  hazirlanma  neticesinde  Allah  onlara  fetih  ihsan  eder  veya 
kendi  katindan  onlara  fetih  ula§tirilmasini  emreder.  Onlar  da  i$lerinde 
gizlemi§  olduklari  hususta  pi§manhk  duyarlar,  $iinkii  onlar  ilahi  fetih 
vasitasiyla  ula§mi§  olduklari  §eyi  mii§ahede  ederler  ve  goriirler  ki: 
Hakikat  kendisinden  ayrildiklari  §eyin  ta  kendisi  imi§!  Bu  durum 
onlarm  imanlarim  ve  Allah’m  hiikmiine  teslimiyederini  artinr.  Bu 
mertebeden  §u  husus  ortaya  <pkar:  Batil,  hakikatin  iizerine  atihp  da 
onu  yok  ettigi  bir  §eydir.  iizerine  hakikatin  atilmasiyla  batil  bir  anda 
yok  olur  ve  gider.  Ancak  hakikati  olan  veya  hakikati  oldugu  zannedi- 
len  bir  §ey  yok  olabilir.  Binaenaleyh  ister  hayalde  ister  hayalin  di§inda 
olsun,  batilin  da  bir  varlik  mertebesi  bulunmahdir.  Hi$  ku§kusuz  her 
durumda  ona  inayet  edilmiftir. 

Sonra,  Allah  hakkindaki  hayretin  en  biiyiik  nedenlerinden  biri  de 
§udur:  Hak  mutiak  varlik  sahibidir  ve  bu  nedenle  de  sabittir.  Bununla 
birlikte  tecelli  suretieri  de  hi<j  ku§kusuz  haktir. 

Onlarm  subutu  yok,  bekalari  da  yok 

Onlarin  kavupnasi  var,  bedbahthklan  yok 

Hakkin  tecelli  ettigi  her  suret  ortadan  kalktiginda,  artik  bir  daha 
geri  donmez  ve  yenilenmez.  Kaybolma  ve  gitmek  giden  §eyin  kendi- 
sinden ba§ka  bir  §ey  degildir.  Peki  ‘nereye  gidiyorsunuz?’  Acaba 
Hak’ta  batil  veya  batil  olan  bir  §ey  mi  var?  Sureti  gotiiren  §ey  oteki 
suretin  onun  iizerine  atilmasindan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  O da  karde- 
§inin  gittigi  ve  ortadan  kalktigi  gibi  gider.  Suret  geli§i  bakimindan 
hak  iken  gidi§i  bakimindan  batildir.  Binaenaleyh  suret  ortadan  kaldi- 
ran-ortadan  kaldirilan  §eyin  kendisidir.  Bu  nedenle  Hakkin  goriileme- 
yecegini  soyleyenler  dogru  sdylemi§tir,  ^iinkii  Hak  kaybolmaz  ve 
gitmez.  §oyle  ki:  Suretler  bizim  suretierimiz  ise  biz  kendimizi  gormii§ 
oluruz.  Biz  ise  batil  degiliz.  Biz  kendimiz  nedeniyle  ortadan  kalktik. 
Oyleyse  biz  Hakkiz,  ^iinkii  Allah  bizi  bizim  iizerimize  salar.  Demek  ki 
uzerimize  gelen  §ey  bizden  gelmi§tir.  Allah  hakki  (batil  iizerine)  salar- 
ken  kul  ilahi  hiikiim  nedeniyle  ortada  durur. 


Benim  ve  O’nun  varligi 
Beka  ve  subut  sahibidir 
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O’ndan  ve  benden  hayat  bulur 
Veya  O’ndan  ve  benden  (dolayi)  dliir 

O’nda  bir  iddia  oltnaz 
Cunku  O'tidaki  kaybolmaz 

O’ndan  olan  hayat  sahibi 
Veya  O’ndan  olan  dlur 

Hayrete  du$tiim  O’nun  ve  bizim  hakkimizda 
Biz  susmu?  dilsizleriz 

Allah  i(in  gida  oldum 
O da  benim  i (in  gida 

1§  devreder  durur 
Hakkindaki  bilgim  bu  benim 

Kaybolan  ve  yiten  bir  §eye  itimat  etmemelisin,  ^iinkii  ondan  eline 
bir  §ey  ge^mez.  Sen  sadece  kendine  itimat  et!  (^iinku  kendine  done- 
ceksin  ve  biitiin  i§ler  Allah’a  donecegi  gibi  siz  de  Allah’a  doneceksiniz. 
Bu  hakikat  nedeniyle  Allah  adamlarindan  birisi  ‘Ene  Allah  (Ben  Allah- 
'im)’  demi§tir.  Onu  mazur  sayiniz,  (fiinkii  insan  -hakikatine  gore  degil- 
ona  gelen  tecellinin  hiikmiine  gore  hareket  eder.  Ona  tecelli  eden  ise 
kendinden  ba§kasi  degildir.  Onun  halini  kendine  birak  ki  selamete 
eresin!  I§  a^ikladigim  gibidir.  ‘Dogru  yol  Allah'a  varxr’ ve  ‘Allah  dile- 
seydi  herkese  hidayet  ederdi.’ 
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VEKALET  MERTEBESi 

el-Vekil  ilahi  ismi 

Benim  vekilim  ‘ben  vekilim'  diyen 
Bilir  ki  O’ndan  soz  ediyorum 

Kalbimle  O’nu  gorsem  bile 
Dogma  ve  batma  olmazdi  . 

Fakat  gdziimle  goruyorum  O’nu  da 
Bu  nedenle  hayret  ve  kaybolma  oluyor 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilvekil  diye  isimlendirilirken  bu  ilahi 
isim  vasitasiyla  yaratilmi§  adina  miilk  ve  sahiplik  ortaya  <pkar.  (^iinkii 
biz  Allah’i  ancak  bize  mahsus  i§lerimizde  tasarruf  etsin  diye  vekil  et- 
tik.  Biz  O’nun  bizim  hakkimizdaki  bilgisinin  kamil  oldugunu  biliriz 
ve  Allah  bizden  bizim  kendimiz  hakkinda  bilmediklerimizi  bilir.  Bu- 
nunla  birlikte  Allah’a  kendi  hakkimizdaki  bilgiyi  veren  ise  bizzat  biziz. 
Binaenaleyh  biz  siibut  halinde  Allah’a  kendi  hakkimizdaki  bilgiyi 
verdik.  Oyleyse  biz,  bilen  ve  cahil  olamz.  Allah  ise  cehaleti  olmayan 
alimdir  ve  bu  nedenle  de  O acele  davranmayan  hilim  sahibidir.  Allah 
muhlet  verir,  fakat  ihmal  etmez.  Biz  ise  acele  davramriz.  O bizim 
acele  davrandigimizi  ve  hakkinda  acele  ettigimiz  i§i  bilir.  Bu,  ecelin 
bitmesi  demektir.  Halbuki  ecelin  kisa  siireli  olani  ve  uzunu 
O’ndandir;  hepsi  sonsuza  kadar  ve  kesilmeyen  bir  aki§la  belirli  bir 
ecele  dogru  akar.  Hak  her  gun  bir  i§teyken  biz  de  var  olma  ve  yok 
olu§  arasinda  siirekli  bir  yeni  yaratili§tayiz.  Biitiin  bunlar,  bir  cevher 
iizerinde  siirekli  yenilenen  hallerdir  ve  tiikenmez  hiikiimleri  yadsima- 
yiz.  Onlar,  Allah’in  kelimeleri  ve  yarattigi  §eylerdir;  O’nun  kelimele- 
rinde  degi§me  olmayacagi  gibi  Allah’in  yarati§inda  da  degi§me  olmaz. 
Degi§tirme  Allah’a  aittir.  Biz  Allah’in  kelimeleri  ve  O’nun  yarattigi 
§eyleriz.  Bu  vekil  (edindigimiz)  Hak,  bize  bizdeki  tasarrufunun  O’na 
kendimiz  hakkinda  verdigimiz  bilgiye  bir  §ey  eldemeyecegini  bildir- 
mi§tir.  Zaten  vekil  onu  vekil  edinenin  hiikmiiyle  hareket  eder  ve  dola- 


Otuz  Ugiincii  Sifir  79 

yisiyla  ancak  izinli  hususlarda  tasarrufta  bulunur.  Bu  itibarla  vekil 
mutlak  hiiccet  sahibidir,  ?iinkii  o kendine  havale  ediien  i§lere  ekleme 
yapmaz.  Zaten  eklemeyi  kabul  edecek  bir  §ey  de  yoktur!  Vekile  ‘ni?in 
bunu  yaptin?’  derse,  sana  seni  gosterir  ve  yadirgadigin  i§i  yapmasinin 
sebebinin  kendin  oldugunu  gorurdiin;  iistelik  sana  inkarim  da  goste- 
rir. Senin  onu  inkar  etmen  gereklidir.  Oyleyse  senin  de  mazeretin 
vardir,  onun  da! 

Bir  vekili  kmama 

Onu  vekil  atayam  kina  , . 

Hatta  onu  da  kmama 
Hakikat  onun  mucmeli 

Benim  varhgim  O’na  bagh 
Bizler  O’na  aidiz 

Benim  i(i n ortaya  (iktiginda 
Butiin  alem  O’nun  ihsam 

Benim  ilahim  bunu  bilir  , 

Onu  tafsil  bana  bagh 

Kim  peygambere  itaat  ederse,  hi?  kufkusuz,  Allah’a  itaat  etmi§tir, 
?unkii  onu  kullarin  uzerinde  vekil  kilan  Allah’tir.  Peygamber  de  emir 
vermi§,  yasaklami§,  onu  vekil  atayan  Allah’m  kendisine  gosterdigi 
iizere  tasarrufta  bulunmu§tur.  Biz  de  kendisinin  emriyle  ve  tahsisiyle 
Allah’i  vekil  atadik.  Emre  gelirsek,  Allah  ‘O'nu  vekil  edin’  diye  emre- 
derken  bu  konudaki  tahsis  ise  ‘Benden  ba§ka  vekil  edinmeyin’  ifadesi- 
dir.  Peygamber  vekilin  vekili  oldugu  kadar  aym  zamanda  Allah’m 
emriyle  O’nu  vekil  edinenlerdendir.  Demek  ki  o da  bizden  oldugu 
gibi  iizerimizde  vekilin  (Allah)  vekilidir.  Vekil  atayan  ki§inin  vekile 
itaati  gerekir,  ?unkii  vekile  itaat  ederken  ancak  kendisine  itaat  etmi$- 
tir.  Vekil  miiveklulde  ancak  belirledigimiz  §ekilde  tasarruf  eder.  Bina- 
enaleyh  vekalet  mertebesi  ilahi  bir  mertebedir  ve  hayatin  aleme  yayil- 
masi  gibi  -bu  nedenle  alemdeki  her  §ey  canlidir-  biitiin  aleme  yayil- 
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mi§tir,  O halde  alemde  vekil  olan  ve  vekil  edinenden  ba§ka  kimse 
yoktur.  Soziiyle  Hakki  vekil  atamayan  ki§i  haliyle  O’nu  vekil  atar  ve 
susturucu  delil  ona  kar§i  ortaya  $ikar.  Soziiyle  O’nu  vekil  atarsa,  yine 
susturucu  delil  ortaya  ^lkar;  ^iinkii  vekil,  miivekkilin  havale  ettigi  i§i 
di§inda  tasarrufta  bulunmami§  ve  miivekkil  diledigi  iizere  onu  vekil 
yapmi§tir.  Allah  (O’nu)  vekil  edinen  (yiikiimliilere)  kendisinden  teb- 
ligi  ula§tirmak  iizere  peygamberlerini  vekil  kilmi§tir.  Peygamberler 
onlara  ‘§unu  yapmaniz  maslahatinizadir,  §undan  kaginmaniz  lehinize- 
dir’  diye  Allah’tan  teblig  ederler.  Onlar  emirlere  uymakla  insanlarin 
muduluga  ula§acagini  ve  azaptan  kurtulacaklarini  bildirirler.  Vekil 
edinilen  Hakkin  vekili  olan  (peygamberin)  emriyle  hareket  eden  mii- 
vekkil,  hi$  ku§kusuz,  kurtulu§a  ermi§,  saadete  ula§mi§,  iki  eliyle  biitiin 
hayirlari  toplarm§,  ellerini  hayirla  doldurmu§  demektir.  cEy  i man  eden- 
ler,  Allah’a  ve  peygamberine  size  hayat  veren  bir  i$e  sizi  (agirdiklarinda 
icabet  ediniz .’93  Hi^bir  vekili  su^lamayiniz  veya  onu  kinamak  i^in  yol 
aramayimz.  Onun  koydugu  sinirda  durun,  ona  verilmi§  soze  uyun! 

Bu  mertebe  teslim  ve  ifleri  havale  etme  mertebesidir.  Sen  ise  bi- 
$are  bir  kanatsm.  Allah  seni  kendi  suretinde  yaratmi§,  sonra  §eriat 
kildigi  hususlari  sana  giydirmi§,  sen  yasak  konulan  ve  emir  alan  bir 
memur  haline  geldin.  Bunun  ardindan  senden  ayricaligim  $ekip  alma- 
simn  yol  a^tigi  kirikligi  onarmak  iizere  §oyle  demi§tir:  ‘ Allah  sizi  ve 
amellerirdzi  yaratmiftir.’94  Sonra  cezalandirmakla  seni  yeniden  kirmi$- 
tir.  (^iinkii  Allah  sana  ancak  bilgisine  gore  davranmif,  bilgisi  de  sen- 
dendir.  I§te  bi^arelik  bundan  ibarettir.  (JXinkii  kanadin  kirilmasi 
onarmadan  sonra  ger9ekle§en  kirilmadir.  Onarma  ancak  kirilma  iize- 
rinde  ger^ekle^ir.  Asil  ilke  kirilmanin  olmayi§idir  ki,  ‘saghk’  demektir. 
Bununla  kastedilen  surettir.  Dikkatini  ^ektigim  hususu  ogrenmeli,  bu 
hususta  Allah’tan  hayir  dilemelisin.  Bilgi  ancak  zevkten  meydana  ge- 
lebilir. 

Hasreti  bilen  ona  gogus  gerendir 

Sikmtiyi  ancak  onu  goren  anlayabilir 
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Bu  mertebe  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  bilgilerini  kullanan  kim- 
se  i<;in  yeterlidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 


KUVVET  MERTEBESi 

el-Kavi  Ilahi  ismi 

el-Kavi  ruknumu  gitflendirendir 
Boyle  olunca  zayijhga  deger  vermem  ben 

Bana  varligimin  i$leri  gii(  gelince 
Onlari  kolaylaftiracak  kimdir? 

Her  bahmdan  itaat  edilen  bir  kulum  ben 
Diledigime  itaat  edilir;  ben  gufluyum 

Ben  tek  olan  ki$iyim 

Ben  O’nun  katinda  Ruhu’l-emin’im 

Bana  agikladi  ki:  O’nun  me$iyeti 
Benim  me$iyetim ; bana  ait  olan  dile  gelmez 

Bu  mertebe  kari§ik  bir  mertebedir  ve  sahibi  Abdiilkavi  diye  isim- 
lendirilir.  Allah  kendisini  kuwet  sahibi  olmakla  nitelemi§tir  ve  bu 
ifadede  bir  miicmellik  vardir...  Bu  isim  Himyeri  bir  isimdir.  Bunun 
anlami  kuwet  sahibi,  yani  bizde  bulunup  da  kendimizde  buldugumuz 
kuwetin  kuweti  Allah’indir.  Aym  zamanda  biz  kendimizde  zayiflik  da 
buluruz.  Bu  nedenle  bizdeki  kuwet,  yaratilmi§  kuwettir.  Ayette  ‘Sizi 
zaytfhktan  yaratt i’95  der.  Allah  bizi  bu  ozellik  iizere  yaratti.  Nitekim 
goklerde,  yerde  olan  her  §eyi  ‘kendi  katmdan’  olmak  iizere  bize  amade 
kilan  da  O’dur.  Allah  alemi  kendinden  ve  kendi  iizerinde  -anladiysan- 
in§a  etmiftir.  Sonra,  90cukluk  halinden  gen9lik  haline  ge9irme  sxire- 
cinde,  zayifligin  ardmdan  bir  kuwet  yaratmi§tir.  Kuwetin  ardindan 
da  bir  zayiflik  ve  ya§lilik  yaratmi§tir  ki  bu,  tekrar  asla  donmektir.  Ya§- 
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lilik  ayette  herein  diye  ifade  edilir  ve  kocalmaya  i§aret  eder.  Acaba  bu 
zayiflik  kendisinden  yaratildigimiz  ilk  zayiflik  midir  ve  kuwet  orada 
midir?  Birinci  yonetici  oteki  yoneticinin  aynidir.  O Ewel  ve  Ahir’dir 
(ilk  ve  son);  vasat  ise  zahir  ve  batinda  kendisinden  meydana  gelen 
iddianin  bulundugu  yerdir.  Allah’in  ilk  yaratili§i  ile  tekrar  o yaratih§a 
donii§ii  gormeyi  nasip  ettigi  insan  iddiada  bulunmaz.  Kuwetin  ba$- 
langi^ta  veya  sonda  zikredilmedigini  goriince,  kendisinden  yaratilmi§ 
oldugumuz  zayifligin  anlamini  inceledik:  Onun  yaratih§ta  bagimsiz 
(miistakil)  olmamak  anlamina  geldigini  anladik.  Binaenaleyh  ‘imkan’ 
ozelligimiz  nedeniyle  yaratih§a  kabiliyetli  olmakla  yardimimiz  olma- 
saydi,  yaratma  olmayacakti;  imkansiz  olan  yaratilmaya  kabiliyedi 
degildir. 

Yardim  yaratilmaya  kabiliyedi  olmak  ve  istidat  vesilesiyle  ger$ek- 
le§tigi  i^in,  iktidarin  zorlayici  olmadigini  anladik.  Binaenaleyh  (ba§- 
langi^taki)  zayiflik,  bu  zorlamanin  olmayi§idir.  Demek  ki  Allah  bize 
kendi  ‘§eriati’  olan  bir  hiikmu  §eriat  yaparak  kudreti  icra  ederken 
O’ndan  yardim  dilemeyi  emretti.  Nitekim  yaratihfa  kabiliyedi  olma- 
mizla  da  O bizden  yardim  istemiftir.  Boylece  soz  konusu  zayifligin 
bundan  ibaret  oldugunu  ogrendik.  Sonra  Allah  bizim  adimiza  miista- 
kil olmayan  bir  kuwet  yaratti.  O halde  ger5ekte  kuwet  ancak  topla- 
min  (mecmu’)  hakikatiyle  tezahiir  eden  bir  §eydir.  Allah  kuwet  ve 
gii$  sahibidir,  ^iinkii  O kendisi  nedeniyle  varhgi  zorunlu  olandir.  Biz 
ise  -kendimiz  nedeniyle  degil-  Allah  sayesinde  varhgi  zorunlu  olamz. 
O bizi  bir  zayifliktan  yaratmi§  olsa  bile,  bizde  bir  kuwet  yaratmi§tir., 
O kuwet  olmasaydi,  bizi  amel  yapmakla  veya  yasaldari  terk  etmekle 
yiikiimlu  kilmazdi.  ^iinkii  nefsin  bir  §eyi  terki,  arzusundan  uzakla§- 
masi  demektir.  Bu  itibarla  kuwet  amel  etmeyi  ve  terk  etmeyi  i^ermi?- 
tir. 

Biz  gufte  ejit  bir  halde  bulunuruz 

Bir  iftira  veya  ku$ku  yok  bunda 

Fakat  varhgimdaki  asil  0 

Benitn  varhgim  baki  degil 
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Ciinkii  genler  vasitasiyla  fani  Mar  Allah 

O Jena  edicidir  her  daim 

Allah  ya§lihgi  diinya  hayatinda  bilkuwe,  ahirette  ise  bilfiil  nur 
yapmi§,  yafliligi  kendisine  dondiigiimiiz  zayifliga  biti§tirmi§,  bu  ya§li- 
lik  nuruyla  soz  konusu  zayifligin  nekre  (belirsiz)  zikredilmesiyle  bir- 
likte  ikinci  olmadigini  gostermi§tir.  Benzer  bir  durum  ‘Guglukle  bera- 
ber  kolaylik  vardir,  giiglukle  beraber  kolaylik  vardir’96  ayetinde  ‘gu^liik’ 
anlamindaki  ‘usr’  kelimesinin  belirsiz,  ‘yiisr  (kolaylik)’  kelimesinin  ise 
belirli  gelmesinde  vardir.  Yani  ba§ka  bir  kolaylik  daha  vardir  demek- 
tir.  Boylece  kendisinden  9ikmi§  oldugumuz  yolun  aymsindan  ilk  zayif- 
liga  doneriz.  Bakmiz!  Allah  ‘Sizi  annelerinizin  karmlarindan  higbir  $ey 
bilmiyorken  fi kartmiftir’97  der.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Omriiti  en  ya$h  haline 
ddndurulen  kitnse..m  diyerek  bizi  donduriilmekle  nitelemi§tir;  bu 
donii§  birinci  zayifliga  donmektir.  Omriin  en  ya§li  (erzeli’l-umr)  bi- 
zim  i^in  kendisinde  bilginin  bulunmadigi  donemdir.  Allah  ‘Ta  ki  bilgi- 
den  sonra  bir  gey  ogrenmeyesiniz  diye...,w  der.  Demek  ki  ya  bilginin 
ilavesi  engellenmi§  veya  ya§hhk  halinde  insanin  a5iri  ya5liliga  maruz 
kalmasi  nedeniyle  bilginin  yoksunlugudur.  ^iinkii  diinya  insanla  ha- 
miledir  ve  herem,  yani  ya§lilik  hali  onun  dogum  ayidir.  Bu  dogumla 
birlikte  yeryiizii  insani  karnindan  ^lkartarak  ahiret  menzillerinin  ilki 
olan  berzaha  dogurur.  Insan  orada  dirili§  gtiniine  kadar  bir  ^ocuk  gibi 
buyiir.  Dirili§  giinii  (diinyadaki)  kirk  ya$  smin  demektir  ve  kirk  ya§ 
ilahi  i§ler  hakkinda  en  kamil  bilgiye  sahip  kimseler  olan  peygamberle- 
rin  peygamber  olarak  gonderilme  vaktidir.  Boylece  onlar  ikram  yur- 
dunda  artik  ardinda  zayifligin  bulunmadigi  giicii  elde  ederler.  Bu 
sayede  onlardan  diinya  hayatindayken  hayallerinde  mana  olarak  olu- 
§an  §eyler  orada  maddi-duyusal  olarak  meydana  gelir;  bazen  -ozel  bir 
durumla  ilgili  olarak-  duyudaki  bir  §ey  hakkinda  kudret  kendilerinde 
bulunabilir.  Buna  misal  olarak,  ayaga  kalkmak  isteyip  kalkan  insani 
veya  yazmak  isteyip  de  yazani  verebiliriz.  Kendisine  duyuda  ger$ekle§- 
tirmek  iizere  gii^  ve  kudret  yetirilemeyen  bir  §eyi  ise  insan  kendi  haya- 
linde  meydana  getirebilir.  Hayalde  meydana  getirilen  soz  konusu  §ey 
ahiret  hayatmda  duyulur  olarak  histe  meydana  gelir.  O §eyin  varligi 
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akla  gore  imkansiz  olsa  bile,  hayalde  ger$ekle$mesi  imkansiz  olmadigi 
gibi  duyuda  da  ger$ekle§mesi  imkansiz  degildir.  (^iinkii  hayal  ger^ekte 
duyunun  mertebelerinden  biridir  ve  bu  nedenle  manalan  surederi 
itibariyla  duyulurlara  katarak  muhali  (imkansiz)  duyulur  zanneder. 
Soz  konusu  §ey  ahirette  veya  Allah’in  diledigi  bir  yerde  duyulur 
(mahsus)  olarak  meydana  gelir.  Bu  nedenle  ahirette  meydana  gelmi§- 
ken  diinyada  boyle  olmami§tir.  Hayal  duyunun  son  derecesinde  bulu- 
nur;  $iinkii  o imkansiz  veya  ba§ka  §eylere  giydirdigi  suretleri  ancalt 
duyudan  elde  eder.  Bu  nedenle  hayal  nerede  bulunursa,  her  zaman 
duyudan  sonra  gelir,  bunun  farkina  varmalisin! 

imkansizi  duyulura  katip  gozlerle  algilanmasmi  saglayan  bir  §ey- 
den  daha  gii^lii  kuwet  olabilir  mi?  Buna  misal  olarak  iki  mekandaki 
cismi  verebiliriz.  Onun  diinyada  tahayyiil  edilmesiyle  ahirette  ger^ek- 
le§mesi  birdir.  Bize  gore  varhkta  imkansizi  miimkiine  katmaktan  daha 
kolay  bir  i§  bilmedigimiz  gibi  miimkunu  imkansiza  katmaktan  daha 
gii$  bir  §ey  bilmeyiz.  Bu,  miimkun  olsa  bile,  bilinenin  aksine  bir  du- 
rumun  ger^ekle^memesi  demektir.  Miimkunii  imkansiza  katmak  bu- 
dur.  Bu  sayede  akla  gore  ‘mumkiin’  dedigimiz  bir  $ey  hakkinda  yine 
akla  gore  ‘imkansiz’  deriz.  Bu  durumda  mertebeler  birbirine  girer, 
imkansiz  miimkiine,  yani  onun  mertebesine,  miimkiin  de  imkansizin 
mertebesine  katilir.  Bunun  nedeni  halkm  (yaratilmi§)  Hak  ile  ve  Hak- 
kin  halk  ile  tecelli  ve  ilahi  ve  kevni  isimlerle  tedahiiliidiir.  Bu  itibarla  i§ 
bir  a^idan  Hak  bir  a^idan  halktir.  Her  varlik  O’ndan  meydana  gelmi§- 
tir.  Ilahi  mertebe  ise  halkta  Hakkin  hiikiimleri  ile  Hakta  halkin  hii- 
kiimlerini  bir  araya  getiren  mertebedir  (cami).  Boyle  olmasaydi,  Hak 
kulun  kendisini  kizdirmasiyla  veya  ofkelendirmesiyle  ofkelenen,  kizan, 
razi  ettiginde  ise  razi  olan  diye  nitelenmezdi.  Hak  kulu  kizdirir,  ofke- 
lendirir,  razi  eder.  Siradan  insanlar  bunu  bilir.  Bu  bilgi  i$  i$e  girme  ve 
tedahiil  bilgisindendir  ve  kuwetin  hiikmiiniin  varligi  olmasaydi  boyle 
bir  §ey  olmazdi.  (^iinkii  zayiflik  gii^lii  bir  engeldir!  Kuwetin  hiikmii- 
niin zayifliga  nasil  i^ledigine  bakmalisin!  Zayifligi  peki§ip  hareket 
edemez  hale  geidiginde,  kuweti  zayifliga  nispet  eder  ve  onu  ziddiyla 
nitelersin.  Buradan  Ebu  Said  el-Harraz’in  ‘Allah'i  neyle  bildin?’  diye 
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soruldugunda  verdigi  §u  cevabin  anlamim  ogrenirsin:  ‘Allah'i  iki  ziddi 
birle§tirmesiyle  bildim.’  Sonra  §u  ayeti  okumu§:  ‘0  evvel dir,  ahirdir, 
zahirdir  ve  batindir.’100  Kuwet  ile  zayiflik  gii^lenirken  daha  gii^lii  olan- 
la  kuwet  zayiflar.  En  gii^lii  ile  gii^lii  arasindaki  fark,  en  yakin  ile  ya- 
kin  arasindaki  fark  gibidir.  En  yakin  olan  yakin  iken  yakin  olan  en 
yakin  degildir;  en  gii^lii  olan  gii^lii  olsa  bile  gu^lii  olan  herkes  en 
giiglii  degildir. 

Bu  mertebe  hakkinda  yeterli  ol^iide  a$iklama  yaptik.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 


METANET  MERTEBESI 

el-Metin  ilahi  ismi 

$unu  desen  sahih  bir  sdz  soylersin 
Ben  kavi  (guglu)  ve  metinim 

$unu  desen  yanh$  olur: 

Ben  zayij  ve  garesizim 

Ba§ka  bir  §iir: 

M etanet  dyle  bir  hal  ki  bilmez  onu 
Manalarinda  vecde  gelenden  ba$kasi 

Allah’m  kuvveti  goren  igin  onu  izhar  eder 
Hukmu  ise  her  daim  onu  gorende 

Onunla  ruknum  giitfenince  bizim  i (in  birinci  olur 
Benim  hakikatim  ise  O’nun  ikincisi 

Dogan  ifiklar  ehillerine  tecelli  etmij 
Onlara  bakanlar  i(in  apagk  bir  $ekilde 
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Bu  mertebenin  sahibi  Abdiilmetin  diye  isimlendirilir.  ‘Allah  rizik 
veren,  metanet  ve  kuvvet  sahibi  olandir.,1°l  Bu  isim  sahip  (zii)  ve  hiive 
(o)  zamirleriyle  birlikte  merfu  olarak  sifata  eklenmi§tir.  Metin 
siibutuu  gerektigi  bir  hususta  temkini  ve  agirligi  nedeniyle  sarsilma- 
yan  ve  sendelemeyen  kimse  demektir.  Allah  hakikatin  boyle  bir  meta- 
nete  sahip  olduguna  dikkat  ^ekerek  herhangi  bir  insanin  §oyle  bir 
zanda  bulunmasini  ge^ersiz  kilmiftir:  ‘Suretler  tecelli  nedeniyle  ba§ka- 
la§ip  degi§tiginde,  ilahi  isimler  farkhla§tiginda,  her  biri  ba§kasma  ait 
manayi  gosterecek  §ekilde  ilahi  isimler  $ogalip  tiirlere  ayrildigmda, 
her  suret  oteki  suretin  vermedigi  bir  sureti  verdiginde  veya  cevher 
degi§tiginde,  bu  degi§me  nedeniyle  isimlendirilen  de  degi§ir.’  Allah 
metanete  sahip  oldugunu  belirterek,  genjegin  ortaya  koydugumuz 
ba§kala§madan,  degi^meden  durdugunu  veya  ayn-i  sabitenin  ba§ka- 
la§ma  kabul  etmeksizin  kendi  mekamnda  bulimdugunu  bildirmi5tir. 
Bu  durumun  hiikmii  en  50k  Allah  hakkindaki  inan5larda  ortaya  ^lkar. 
Qiinku  bir  ki§i  teorik  dii5iincesiyle  Allah’a  inandiginda,  teorik  dii§iince 
sahibinin  inancina  onu  bozacak  ku§ku  gelebilir.  Insanin  kabul  ettigi 
ilahin  ozelligi  metanet  ise  ona  gelen  ku§ku  tesir  etmez  ve  geldigi  ma- 
halli  bo§altarak  kendisine  tesir  edecegi  ba§ka  bir  ilah  aramaya  ge^er. 
Metanet  ancak  gii^  ve  kuvvet  sahibi  Hakka  ait  olabilir.  O hakikati 
arayan  talibin  i^inde  kendisine  dayanmak  iizere  buldugu  Ilah’tir.  Bu- 
nunla  birlikte  O’nun  ne  oldugunu  bilmedigi  kadar  metanet  sahibi 
oldugu  i$in  de  teorik  du^uncesiyle  onu  kendi  inang  mahalline  ta§iya- 
maz.  Oyleyse  Ilah’in  metaneti  perdesi  demektir  ve  bu  nedenle  bilin- 
mez.  Kulun  kalbinin  sigdirmi§  oldugu  Hak,  ku§kularin  tesirlerini 
kabul  eden  Haktir. 

Boylece  Allah’in  ni^in  el-Metin  diye  isimlendirildigini  ogrendin. 
Bu  garip  bir  bilgidir.  Metaneti  nedeniyle  kendisine  istinat  edilir.  (Var- 
liklarimn  yokluga)  tercih  edilmesi  gereken  biitiin  miimkiinler,  O’na 
dayamr.  Dayamlan  §eyi  bilmek  ise  bilmemenin  ta  kendisidir.  Bununla 
birlikte  O’nun  bilinmedigi  de  bilinir  ve  boyle  olmasi  zorunludur.  Hz. 
Ebu  Bekir  §oyle  der  ‘idrake  ula§maktan  acizlik  bir  idraktir.’  Bu  bilgi 
metanet  sahibi  Allah’i  bilmek  hakkmda  ula§ilabilecek  en  yiice  bilgidir. 
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(jXinkii  metanetin  dereceleri  vardir,  bizim  yoneldigimiz  ise  en  tam  ve 
iistiin  derecesidir.  ‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ulaftirir.’ 


YARDIM  MERTEBESi 

en-Nasir  ilahi  ismi 

Yardim  mertebesi  dyle  bir  mertebe  ki 
Karpgelene  yardim  eder 

O sadece  Allah’a  ait  bir  mertebe 
O’nu  katinda  ba$ka  kimse  yok 

Bir  §iirde  de  §oyle  dedik: 

el-Veli’yi  dost  edindiginde  kul 
Rabbi  dost  edinir  onu 

el-Veli  ism-i  meful 

Dost  edindiginde  fail  haline  gelir 

O olmasaydi  bizde  kaideler  sabit  olmazdi 
O olmasaydi,  direkler  dikilmezdi 

Surelerden  okuyana  yazdiririm  ben 
Yazdirirken  varligimm  kulaklarma  okur 

Kalp  ile  Rabbim  onu  yazdirir  ki  ezberleyelim 
Izhar  edince  onu  beni  sinar  onunla 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdtilveli  diye  isimlendirilir.  Veli  yardimci 
demektir  ve  bu  nedenle  Abdiinnasir  diye  de  isimlendirebilirsin.  Ayette 
§oyle  denilir:  'Allah  iman  edenlerin  velisidir,  onlari  karanhklardan  nura 
pkartir.’102  O nur  mii§ahede  nurudur  ve  ayne’l-yakin,  yani  gorme 
kesinligi  anlamma  gelir.  Allah  ayetin  devaminda  ‘Kafirlerin  dostlari 
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taguttur,  onlari  pkartir’103  ayetiyle  kafirler  i^in  mazeret  ortaya  koymu§- 
tur.  Ayette  tagut  tekil  gelmemiftir,  ^iinkii  arzular,  farkli  farklidir. 
Buna  mukabil  kendisini  tek  yapmi§tir,  ^iinkii  O birdir.  Tagutlar  dost- 
larini  nurdan  karaniiklara  ^lkartir  ve  kendi  velilerine  yardim  ederler, 
boylece  onlann  cennete  girmelerine  izin  vermezler.  Bunun  nedeni 
onlarm  cennete  girmelerinden  zarar  gorecek  olmalaridir,  $unkii  onlar 
itidalden  zarar  gorecek  bir  miza^tadirlar.  Nitekim  giil  kokusu 
domulcan  bocegine  zarar  verir.  Demek  ki  tagutlar  kendi  arkada§larina 
yardim  ederler.  Onlarin  arkada§lari  ate§in  ehli  olan  cehennemliklerdir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Benim  dostum  kitabi  indiren  Allah'tir.’  O 
kitapta  ‘iman  edenlerin  dostu  Allah'tir’  denilir  ve  Hz.  Peygamber 
mtiminlerden  birisidir.  Allah  salihleri  dost  edinir  ve  bu  kesinlik  nede- 
niyle  salah  (iyilik)  her  miikemmel  peygamber  tarafindan  talep  edilen 
bir  §ey  olmu§tur.  Allah  kullarindan  dilediklerini  §ereflendirmek  iizere 
bu  ozellige  sahip  olduklari  hususunda  §ahidikte  bulunmujtur.  Misal 
olarak  Hz.  isa  ile  Hz.  Yahya’yi  verebiliriz. 

Allah  ‘Muminlere  yardim  etmek  uzerimize  haktir’104  buyurur.  Mii- 
min  imamna  onu  zedeleyecek  ku§kunun  girmedigi  kimsedir.  Allah’in 
kelaminda  miiminler  iki  kisma  ayrilir.  Onlar  aym  zamanda  kafirlerdir. 
Bir  kismi  Allah’a  iman  edip  tagutu  inkar  edenlerdir  ki  tagut  batil  de- 
mektir.  Onlar  saadete  eren  mutlular  diye  ifade  edilen  cennetliklerdir. 
Diger  kisim  batila  iman  edip  Allah’i  inkar  etmi§tir,  halbuki  Allah 
haktir.  Onlar  e§kiya,  yam  bedbahtlar  denilen  cehennemliklerdir.  Allah 
mudulardan  soz  ederken  §oyle  der:  ‘ Kim  tagutu  inkar  eder  ve  Allah’a 
iman  ederse,  hig  ku$kusuz  ki,  saglam  bir  ipe  sarilmi$tir.’105  Onlara  yardim 
etmek  Allah’in  iizerinde  bir  haktir.  Ayette  ‘muminler’  kelimesinin 
ba§ina  gelen  ‘elif-lam’  kapsam  ve  tarif  bildirir.  Allah  bedbahdar  hak- 
kinda  §oyle  der:  ‘ Batila  iman  edip  Allah' i inkar  edenler  husrana  ugrayan- 
lardir.’106  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Onlarin  ticaretleri  jayda  vermedi,  onlar  dog - 
ruya  ula$amadilar,l°7  denilir.  Muminlere  yardimda  zikredilen  belirlilik 
takisi  cins  anlaminda  alimrsa,  imanla  nitelenen  herkese  yardim  edilir. 
Bu  nedenle  batila  iman  eden  kimseler  bazen  tagutu  inkar  eden  mii- 
minlere  karfi  galip  gelebilir  ve  bu  galibiyeti  yardim  sayabilirler;  ^iinkii 
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yardim  hasma  baskin  gelmek  demektir.  Ayetteki  ‘elif  ve  lam’i  cins 
anlaminda  yorumlayanlar  ise  batila  iman  edenlerin  imanini  Hakka 
iman  eden  hakikat  ehlinin  imamndan  daha  giiglii  kabul  etmi§  olurlar. 
Miimin  zafer  kazanana  veya  olduriilene  kadar  sirtim  donmeyen,  one 
atilan,  sabit  duran  ki§idir.  Bu  nedenle  Hakka  olan  imanimn  giicii 
nedeniyle  higbir  peygamber  maglup  olmami§tir.  Allah  sava§ma  mak- 
sadi  ta§imaksizin  veya  ba§ka  bir  sava§gi  grubu  desteklemek  iizere  ken- 
dilerine  katilma  amaci  ta§imadan  geriye  kagan  miiminleri  tehdit  ede- 
rek  §5yle  demi§tir:  'Ey  iman  edenler!  Kajirlerle  kar$ila}tigimzda  onlara 
sirtimzi  donmeyi n.  Bafka  bir  cephede  savafmak  veya  bir  gruba  yardim 
etrnek  di$mda  0 gun  onlara  sirtim  donen  ki$i,  muhakkak  ki  AUah’in  gazabim 
hak  etmi$  olarak  doner. ,m  Burada  Allah  iman  ehline  hitap  etmi§ken  hal 
karineleriyle  de  O’nun  Hakka  iman  edenleri  kastettigini  anladik.  Aye- 
tin  lafzi  iman  edilen  §eyi  belirlemeden  genel  anlamdadir.  Fakat  hal 
karineleri  ayeti  simrlayarak  gergekte  kastedileni  izhar  eder.  Bununla 
birlikte  Allah’in  ‘iman’  kelimesini  genel  anlamda  zikretmi§  olmasi, 
batila  iman  edenlere  kar§i  susturucu  delil  ortaya  koyma  amaci  ta§ir. 
Tagutu  inkar  edenler  onlan  yendiginde,  batila  imanlarina  girmi§  ku§- 
ku  ve  gedikler  nedeniyle  onlari  yenmi^lerdir.  Bize  gore  batila  iman 
edenlerin  tagutu  inkar  eden  (gergek  miiminlere)  kar§i  galip  gelmesi 
yardim  ve  zafer  degildir;  her  durumda  sadece  Hakka  iman  edenler 
yardima  mazhar  olabilir.  Bizce  boyle  bir  durumdaki  hadise  §udur:  Iki 
grup  kar^ila^irken  onlarin  imanlarmda  bir  gedik  varsa,  bu  durumda 
tabiat  kaynakli  korkaklik  gruba  tesir  eder,  onlarin  ayaklan  sarsilir, 
Hakka  olan  imanlarindan  perdelenmif  bir  halde  ba§ansizliga  ugrarlar. 

Hig  ku§kusuz  hasmini  gordiigiinde  onun  oniinde  goken,  kagan, 
yerini  ona  birakan  bir  hasmin  yenilmesi  ve  takip  edilmesi  kagimlmaz- 
dir.  Dilersen,  bu  ba§ariyi  ‘Allah'in  onlara  yardimi’  diye  isimlendirebi- 
lirsin.  Bu  durumda  onlar  Hakka  iman  edenlere  kar§i  yardim  almami§, 
sadece  imanlarina  giren  ve  onlari  tabiat  kaynakli  korku  nedeniyle 
imandan  perdeleyen  eksiklik  ve  gedige  kar§i  galip  gelmi§lerdir.  Onlar 
bu  bakimdan  kafir  bile  sayilabilirler  ve  bu  durumda  onlarin  galip 
gelmesi  ‘kafirlerin  birbirlerine  kar§i  galip  gelmesi’  sayilabilir.  Ba§ka  bir 
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ifadeyle  onlar,  bu  yorumda,  batila  iman  edenlerdir.  (Jiinkii  Hakka 
iman  edenleri  tabiatlari  oliim  korkusuyla  urkiitmu§tiir  ki,  bu  ise  batil 
demektir.  Bu  durumda  oliimden  korktuklan  i$in  aslmda  batila  iman 
etmi§lerdir.  §ehit  olii  degildir,  ^iinkii  o riziklanan  bir  canlidir.  Onun 
‘olii’  olduguna  inandiklarinda,  batila  iman  etmi§  sayihrlar  ve  bu  du- 
rumda ‘batil  ehli  ba§ka  bir  batil  ehlini  yenmi§  olur.’  Boyle  bir  durum 
ise  yardim  (nusr)  degil,  zuhur,  yani  galip  gelmek  diye  isimlendirilir. 
Lakin  ayetteki  belirlilik  takisi  (elif-lam)  cins  anlaminda  alindiginda, 
herhangi  bir  ayrim  olmaksizin,  her  §eye  iman  edenler  ayetin  kapsami- 
na  girer.  Allah’in  batil  ehlini  miiminler,  Hak  ehlini  kafirler  diye  isim- 
lendirmesindeki  hikmet  budur. 

Dostum!  Bu  ince  sirdan  gafil  kalma!  O cehennemlikler  iizerinde 
etki  edecek  olan  bir  hakikattir.  Bu  etki  sayesinde  Onlar  sonunda  rah- 
mete  kavu§urlar.  (^iinkii  mii§rik  Hakkin  varligina  iman  etmi§ken 
O’nun  birligine  iman  etmemi§tir.  Hakkin  varligi  ise  Haktir  (ger^ek). 
Demek  ki  mii§rik  bir  a^idan  Hakka  iman  eden  ki§idir  ve  bu  nedenle 
de  ortagin  varligina  iman  ettigi  siirece  batila  imam  saf  degildir.  Bu 
durumda  mii§rikin  imam  bolunmii§  demektir.  Dolayisiyla  uluhiyetin- 
deki  birligi  itibariyla  Hakka  iman  edenin  imam  kadar  gii^lii  olamaz. 
Allah  §oyle  der:  ‘Onlarin  gogu  Allah’a  iman  etmez .’109  Halbuki  Allah’m 
birligine  dememi§tir.  ‘Onlar  mu^riklerdir.’  Fakat  §irk  gizli  ve  a<pk 
olmak  iizere  iki  kisimdir.  Allah’m  birligine  iman  eden  O’nun  varligina 
iman  eden  kimseyken  Allah’in  varligina  iman  eden  herkes  birligine  de 
iman  etmi§  olmaz.  Bu  durumda  imamn  giicii  bakimindan  daha  a§agi 
derecede  kalir.  C^unkii  batila  iman  edenin  imam  yokluga  dayamr  ve  bu 
nedenle  hakikat  ortaya  ^lktiginda  ondan  cayar.  Hakkin  birligine  iman 
eden  ise  ge^ek  bir  §eye  dayamr  ve  istinat  eder;  dayandigi  §ey  onu 
destekler  ve  ondan  caymaz.  Batila  iman  eden  kimse  mutlak  birligi 
itibariyla  Hakka  iman  edene  kar§i  kendisine  yardim  eder.  Bu  durum 
‘0  gun  nefsin  sana  yetef110  ve  ‘ Bir  here  daha  olsa  onlardan  yuz  (evirirdik, 
onlar  bizden  yuz  f evirdigi  gibi,lu  ayetlerinde  belirtilir.  Hi$  ku§kusuz 
onlar  yiikiimliilugun  soz  konusu  olmadigi  yerlerde  taptiklarindan  yiiz 
$evirmi§lerdir  ve  bu  yiiz  $evirme  sahibine  fayda  vermez.  Kafirin  efen- 
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disi  ve  yardimcisi  yoktur  ve  bu  nedenle  hasminin  onunde  ba^arisizhga 
ugrar.  Ondan  Allah  yolunda  oldiirulenin  hayatiyeti  gizlenmi§tir.  Boy- 
lece  kafir  insan  oliime  inanmi§  -ki  oliim  batil  bir  §eydir-,  hayati  inkar 
etmi$tir;  hayat  ise  hakikat  demektir.  Burada  derin  akil  sahipleri  i^in 
ogiitler  vardir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirir.’ 


HAMD  MERTEBESi 

el-Hamid  ilahi  Ismi 

Sen  hamd  edilen  ve  hamd  eden 
Bu  nedenle  ovulen  de  sen 

Oven  de  sen;  hamd  etmek  iizere  gelince  biz 
O bize  $ahit,  kalp  ise  mefhiid  (gorulen) 

Keyfiyetsiz,  niceliksiz  ve  te$bihsiz 
Smirlanmaz,  tahdit  edilmez 

Ben  O’na  kendimle  kulluk  ederim,  O’nunla  degil  (O’na  gore  degil) 
Yemin  olsun  ki  O’na  ibadet  ederim,  mabud  O 

O’nu  bilirim  te$bih  ettigimde 

Dine  ve  akla  gore  te$bih;  bazen  mutlak  bazen  simrli 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhamid  diye  isimlendirilir.  Fell  kali- 

bindaki  kelime  dilde  fail  ve  mef ul  anlaminda  kullanilabilir.  Bu  itibarla 

» 

Allah  hamd  eden-edilendir  ve  biitun  hamd  ve  ovgiilerin  neticeleri 
O’na  doner.  Hz.  Peygamber’in  elinde  hamd  sancagi  (livaii’l-hamd) 
varken  Hz.  Adem’e  isimler  verilmi§,  bu  isimlerle  yapilacak  ovgiiler  de 
Hz.  Muhammed’e  verilmi§tir.  Hz.  Muhammed  makam-i  mahmud’u 
telaffuz  eder.  Kiyamette  ise  makam-i  mahmud  dolayisiyla  bilgiyle 
amel  etmek  imkani  ona  tahsis  edilir;  aym  imkan  ba§ka  birisine  veril- 
mez.  Bu  ozelligi  nedeniyle  Hz.  Peygamber  ‘efendi’  olmuftur.  Bir 
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hadiste  ‘Adem  ve  onun  di§indaki  nebiler  sancagimin  altindadir’  buyu- 
rur;  o sancak  ancak  hamd  sancagi  olabilir.  Hamd  biitiin  ovgiilerin 
neticelerinin  Allah’a  donmesi  demektir.  Bu  durum  ‘ Hamd  Allah’a  ait- 
tir,m  ayetinde  belirtir;  yani  ba§ka  birisine  ait  degildir.  Alemde  ovgiiye 
delalet  eden  her  lafiz,  neticede,  Allah’a  doner.  §oyle  ki:  Bir  insan  ya 
Allah’i  ya  da  ba§kasini  ovmii§tiir.  Allah’i  ovdiigiinde,  hamde  ehil  olani 
ovmii§  demekken  ba§kasim  ovdiigiinde  onu  kendisinde  bulunan  bir 
ovgii  niteligiyle  ovmii§  olabilir.  Bu  nitelikler  Allah’m  oviilene  ihsan 
ettigi  veya  yaratih§uida  veya  ahlakinda  bulunan  iyi  ozelliklerdir.  Onlar 
ahlakta  bulundugunda  ‘miiktesep’,  yani  kazanilmi§  sayilsalar  bile  her 
durumda  Allah’tan  gelmi§lerdir.  Binaenaleyh  Allah  iyi  ve  giizel  tiim 
iyiliklerin  kaynagidir.  O halde  yaratilmi§  bir  varhgin  oviilmesinin 
neticesi  ovgiilerle  birlikte  kendisini  yaratana  doner  ki,  o da  Allah’tir. 
Binaenaleyh  Allah’tan  ba§ka  oviilen  yoktur.  Bu  itibarla  belirli  bir  yonii 
kinanmi§  her  ozelligi  gosteren  lafzin  hayra  ve  iyiye  i§aret  eden  bir 
yonii  de  vardir.  Soz  konusu  lafzin  ovgii  i^eren  yonii  Allah’a  donerken 
lunanan  yoniiniin  herhangi  bir  hiikmii  yoktur,  ^iinkii  kinanmamn 
dayanagi  yokluktur.  Dolayisiyla  kinananin  baglanacagi  bir  kaynak 
olamaz,  bu  nedenle  yok  olur,  geride  ise  sahibinin  oviilmesi  kalir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  (kinama  da  i^eren)  belirli  bir  lafizdan  geride  kalan, 
ke§if  ehline  gore,  sadece  hamd  yoniidiir;  kinanan  yon  ondan  silinir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  kmamamn  o sozde  bir  yerinin  olmadigi  ortaya  91- 
kar. 

Bu  mertebeyi  bu  kitapta  yazdigim  giin,  arkada§im  Seyfeddin 
ibnii’l-Emir  el-Aziz  -Allah  kendisinden  razi  olsun-  §ehrin  valisini  bir 
insani  §iddedi  bir  §ekilde  doverken  gordiigiinii  bildirdi.  O ise  insanla- 
rin  arasinda  duruyor,  i^inden  adami  dovdiigii  i$in  valiyi  kimyordu. 
Sonra  kendini  tutmu§,  valiyi  de  cemaatten  birisi  olarak  gormii§,  onun 
da  cemaatin  baktigi  gibi  doviilen  adama  baktigini  fark  etmi§.  Nitekim, 
adamin  doviilme  emrini  veren  vali  degildi.  Bu  nedenle  onu  mazur 
saymi§,  yamndan  aynlmi§,  uzakla§mi§ti.  Hikayenin  anlatilma  sebebi 
§udur:  Vali  belirli  bir  idari  meselede  adama  zulmetmi§,  ben  de  kendi- 
sine  5oyle  demi^tim:  ‘Hadiseyi  hiikiimdara  bildir.’  Bunun  iizerine 
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arkadafim  bana  ‘Valinin  elinden  bir  fey  gelmez’  dedi  ve  kendi  gorii- 
§iinu  soyledi.  if  ger^ekte  de  oyleydi.  Arkadafim  hakikatten  perdeli 
olmasi  nedeniyle  zulmii  valiye  nispet  etmif,  Allah  goziinden  perdeyi 
kaldirdiginda  ise  o davranifin  -kendisine  gore-  zuliim  niteligi  kalkmif, 
zuliim  yapanin  mazereti  tebariiz  etmif,  bu  davranif  bir  ovgii  ve  iyi  fiil 
haline  gelmif,  kinanan  kifi  beraat  etmif,  ovgiiniin  neticeleri  Allah’a 
donmiiftiir.  Allah  foyle  der:  ‘ Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtafsiniz’1™ 
Hi$  kufkusuz  insan  iyi  ve  kotii  feylere  muhta^  olabilir  ve  bunlar  ‘Al- 
lah’ denilenin  kapsami  altmdadir.  Sonra  Allah  foyle  der:  ‘Allah  Ga- 
ni’dir.’114  Yani  muhta^  olmayan  O’dur.  ‘Hamid'dir.’  Yani  oven  ve  ovii- 
lende  biitiin  ovgii  neticelerinin  dondiigii  kimse  O’dur.  Ovgii  belirli 
bir  nispetle  kotii  olsa  bile,  onu  kotii  kilan  hiikiimden  daha  giiglii  bir 
nispet  bakimindan  oviilen  bir  feydir. 

‘Elhamdu  lillah  (Hamd  Allah’a  aittir)  ifadesi  teraziyi  doldurur.’ 
(^iinkii  terazide  bulunan  her  fey  sadece  Allah’a  ovgiidiir  ve  teraziyi 
dolduran  hamddir.  Tespih  de  bir  hamd  oldugu  gibi  tehlil,  tekbir, 
temcid,  tazim,  tevkir,  taziz  vb.  ifadeler  birer  hamddir.  Bunlarin  ara- 
sindan  ‘el-hamdu  lillah’  ifadesi  en  genel  hamd  iken  oteki  zikirler  -tipki 
insamn  uzuvlari  gibi-  o hamdin  pa^asidir.  Bu  misalde  hamd  insamn 
biitiiniine  karfilik  gelir. 

Hamdin  anlami  ortaya  gkti 

Kmama  perdelemesin  seni 

Sir  belli  oldu  artik 
, Gizleme  onu  sana  yitirtmesin 

Hamd  mertebesinin  hiikmii  tamlik  ve  kemal  bakimindan  ii$  tarz- 
da  ortaya  <pkarken  i^lerinden  birisi  en  yetkinidir.  Bunlardan  birisi 
kifinin  kendisini  ovmesi  ve  hamd  etmesidir;  boyle  bir  hamde  ihtimal 
bulafabilir  ve  ihtimal  varken  kemal  oviilende  ger^eklefmif  olmaz.  Bir 
hal  karinesine  ve  ovenin  (hamid)  kendisini  ovdiigii  durumu  dogrula- 
yan  bilgiye  ihtiya$  vardir.  C^iinkii  insan  kendisini  sahip  olmadigi  bir 
ozellikle  ovebilecegi  gibi  aym  durum  bafkasinm  onu  ovmesi  i^n  de 
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ge^erlidir.  Boyle  bir  ovgii  i§in  i$  yiizii  ve  ger^egi  ortaya  ^lkincaya 
kadar  ihtimale  a^iktir.  Bu  durumda  a^iklik  ve  kesinlik  derecesinin 
a§agisinda  kalir.  U^iincu  hamd  ise  hamdin  hamdidir.  Hamdler  arasin- 
da  bundan  daha  dogru  bir  hamd  yoktur,  ^iinkii  o,  niteligin  kendisinde 
bulunmasi  anlamina  gelir.  Dolayisiyla  hamdin  ovdiigii  kimseden  ba§- 
ka  oviilen  yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ne  kendini  oven,  ne  ba§kasinm 
ovdiigii  kimse  (bu  yetkinlikle)  6viilmu§tiir.  Sifat  sahibinin  ve  nitele- 
yenin  kendisi  olunca  hamd,  hamd  edenin  (hamid;  oven)  ve  edilenin 
kendisi  olur.  Oyle  biri  sadece  Allah’tir.  Binaenaleyh  Allah  ovgii  ve 
hamd  kendisine  veya  bafkasina  izafe  edilse  bile,  hamdin  kendisidir. 

Sadece  Allah  var,  hamd  etki  dogru  sdylemi$  ol 
Hamdde  ne  bir  yaratilmi}i  ne  bir  varligi  dikkate  al 

Her  lajizda  Hakkin  dvgusunu  murakabe  etmeli 
Her  ovgude  O’nun  bir  terakkisi  var 

Kim  bu  bilgiye  ula$irsa  yuksek  bir  rutbeye  ula$mi$  olur 
Rabbi  ona  indirmi$tir  bu  riitbeyi 

Bu  makama  azimle  ko$mah 
Yari$anlarla  beraber  O’nu  ovmek  iizere 

Rabbinin  yaratiklarim  taksimi  kapmlmaz 
Bir  kismi  muttaki  bir  kismi  bedbaht 

Kitabm  metninde  yazih  olarak  gelmi}  bu  taksim 
Leyl  ve  A’ld  s uresinde,  dikkate  al  bu  sozleri 

Allah’in  kitabi  dile  getirir  sadece 
Rahman’in  yaratiklarma  yerle$tirdigi  hakikati 

Agik  bilgi  ortaya  gikartmi 5 anlayitfi  kimse  ifin: 

Dilersen  reddeder,  dilersen  yukselirsin 

‘Hamd  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah'a  aittir’ ve  ‘Hamd  her  du- 
rumda O'na  mahsustur.’  Boylece  hem  ozel  ve  hem  genel  aniamda 
hamd  zikredilmi§tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 
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IHSA  -SAYMA-  MERTEBESi 

el-Muhsi  ilahi  ismi 

Bir  kitapta  kendi  i$ini  sayinca  (ihsa) 

Sayilan  ve  sayan  sen  ol 

Annemize  ‘bize  miihlet  ver'  dedin 
Karde$imize  }dyle  dedin:  Allah  adma  anlat 

Nejsitn!  Ona  geldiginde  sen 
Diledigini  soyle  ve  anlat 

Benden  ge$ti  ve  baskasim  gdrmedim 
Allah  adma  himmetime  dedim  ki  ‘anlat’ 

Hevasmm  kul  yaptigi  kimseyi  tahsis  et 
Benim  bildigimi  gizleme  zinhar 

Sahibi  Abdulmuhsi  diye  isimlendirilen  bu  mertebe  ihata  mertebe- 
si  veya  -ayru  olmasa  bile-  onun  karde§i  olan  mertebedir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Onlarin  yamndaki  $eyleri  ihata  etmij,  her  jeyi  sayica  saymi$tir.’ns 
Kitap  hakkmda  ise  §oyle  der:  ‘Ku0k  veya  buyiik  hepsini  saynu$tir.’116  Bu 
makam  divan  sahibinin  -ki  o ilahi  mertebenin  katibidir-  katibinin 
makamidir;  soz  konusu  katip  imam-i  miibin  (apa^ik  imam)  olarak 
isimlendirilir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Her  $eyi  imam- 1 mubin’de  saydik.’117  ilahi 
varhk  divamnin  bafkani  ilk  akildir  ve  o ‘kalem’  diye  isimlendirilir. 
Imam  ise  kitaptir  ve  ‘levh-i  mahfuz  (korunmu§  levha)’  diye  isimlendi- 
rilir. Sonra  katipler,  divanda  kalemleriyle  birlikte  derece  derece  gelir. 
Her  katibin  kendine  mahsus  bir  kalemi  vardir.  Bu  durum  isra  hadi- 
sinde  Hz.  Peygamber  tarafindan  §oyle  ifade  edilir:  ‘Oyle  bir  yere  <pk- 
tim  ki,  kalemlerin  cizirtasmi  duyuyordum.’  Divan  bafkanmm  elindeki 
Kalem-i  a’li,  yani  yiice  kalemin  yazdiklari  silinmez.  Orada  her  §ey 
sabittir  ve  o kalemin  yazdiklari  Hakk’a  ^lkartilir.  Onun  dif indaki  ka- 
tiplerin  yazdiklarimn  bir  kismini  Allah  sabit  kilarken  Allah  katindan 
gelen  el^ilere  gore  belirlenecek  §ekilde  bir  kismmi  siler;  soz  konusu 
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el^iler  Allah  katindan  (gelerek)  divan  ba§kani  vasitasiyla  yazilanlarin 
bir  kismini  silmeyi,  bir  kismim  sabit  birakmayi  onlara  bildirirler.  Son- 
ra  yazilanlar  en  yiice  deftere  aktarihr.  O defter,  levh-i  mahfuzun  mu- 
kabilidir  ve  dolayisiyla  hi^bir  harfi  ihmal  etmez.  Boylelikle  Allah’in 
her  §eyi  bilgi  bakimindan  ihata  ettigini  ogrenirler.  Bununla  birlikte 
ihsa  ve  ihata  arasinda  bir  fark  vardir:  Ihata  mevcut  veya  madum,  yani 
bilinen  her  $eyde  genel  olarak  hiikiim  sahibiyken  ihsa  ancak  mevcutta 
olabilir.  §eylik  halindekine  gelirsek,  Allah’in  bilgisi  §eyligi  §eylik  ola- 
rak ihata  etmi^ken  her  §eyi  sayi  bakimindan  ihata  etmi§tir.  O halde 
ihsa  feyligi,  ihata  §eyligine  dahildir.  Binaenaleyh  ihsa  edilmi§  her 
mevcut  aym  zamanda  mevcut  demektir.  ‘Allah'in  doksan  dokuz  ismi 
vardir,  onlari  ihsa  eden  cennete  girer.’  Bu  isimler  varhklara  delil  ol- 
duklari  i^in,  varliga  girmi§  isimlerdir  ve  onlar  -adeta  felekteki  derece- 
ler  gibi-  ana  isimlerdir.  Sonra  mumkiinlerden  her  birinin  kendine 
mahsus  ilahi  bir  ismi  vardir  ve  soz  konusu  isim  mahsus  oldugu  miim- 
kiine  bakarak  mumkiiniin  ba§kasindan  ayri§masini  saglayan  ‘ozel  yonii 
(vech-i  has)’  kendisine  verir.  Mtimkiinler  sonsuzdur  ve  oyleyse  ilahi 
isimler  de  sonsuzdur.  (Jiinkii  onlar  mumkiiniin  meydana  gelmesiyle 
nispederi  ortaya  ^lkartirlar.  Bu  nispeder  sayilmi§  (muhsa)  isimlerden 
ibaret  olan  bu  isimlerdir.  Misal  olarak  felegin  derecelerinin  i^ermi^ 
oldugu  dakikalar,  ikincil  noktalar  ve  sonsuza  kadar  ula§acak  §ekilde 
ii^iinciil  dereceleri  verebiliriz.  Binaenaleyh  sonsuz  olan  ihsa  edilemez 
fakat  ‘ihsa  edilmemi§  olmak’  §eklinde  ihatamn  hiilonii  altina  girer.  O 
halde  ihsa  edilen  her  §ey  ihata  edilmi§ken  ihata  edilmi§  her  §ey  ‘ihsa 
edilmi§’  degildir.  Belirli  bir  siirenin  kapsamina  giren  her  §ey  ihsa  kap- 
samina  girer.  Misal  olarak  ‘Sizin  ion  farig  kalacagiz  ey  insanlar  ve  cin- 
ler’118  ayetini  verebiliriz.  Bu  itibarla  ilahi  me§guliyet  sona  ermez. 
Diinya  hayatinin  sona  ermesiyle  ahiret  hayatindaki  me§guliyet  ba§lar; 
ahiretteki  hiikmiin  ise  sonu  yoktur,  $iinkii  oramn  eceli  yoktur.  Deniek 
ki  Allah’in  bizimle  me§guliyeti  nihayet  kabul  etmez.  Bununla  birlikte 
kendisinden  ayrilmi§  oldugu  diinyadaki  i§i  -e§yayi  bizim  i^in  yaratma- 
si  nedeniyle-  bizimle  beraber  olmasi  demektir.  O ise  bizim  1911  ka$i- 
mlmaz  bir  §eydir.  (Jiinkii  her  §ey  Allah’in  hamdini  tesbih  eder,  hatta 
bu  sebeple  yaratilmi§tir.  Daha  dogrusu  bizden  dolayi  yaratilmi§tir. 
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Qiinku  biz  suretimiz  ve  toplayicihgimiz  itibariyla  boyle  bir  ozellige 
sahibiz:  Bizim  tesbihimiz,  biiliin  ilemin  tesbihi  demektir.  Allah  e§yayi 
bizim  i$in  yaratmi§,  yeterlilik  bizimle  ger^ekle^miftir.  Bu  itibarla  igi- 
mizden  birisi  bile  bu  hususta  yeterlidir.  Fakat  insan  turiiniin  §ahislari 
$ogalmi§,  bununla  birlikte  sonlu  olduklari  i<jin  de  ‘sayili  (ihsa  edilmif)5 
olmu§lardir.  Bir  kifi  bile  yeterli  iken  insan  turiiniin  ^ogalmasinin  ne- 
deni,  ilahi  isimlerin  ^oklugudur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  isimlerin 
^oklugu  nedeniyle  insan  tiiriinde  ijogalma  ortaya  ^lkmijtir.  Hz.  Pey-' 
gamber  duasinda  foyle  der:  ‘Allah'im!  Kendini  isimlendirdigin  her 
isimle  senden  istiyorum.’  isimlerin  $oklugu  nedeniyle  bizde  ^okluk 
meydana  gelmi§.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  bir  duasmda  dile  geti- 
rilmi§tir.  O halde  (varlikta)  maksat  olan  insan  turiiniin  §ahislan,  ilahi 
isimlerin  ^oklugu  nedeniyle  £ogalmi§tir.  insan  kendisi  adina  yaratilan 
e§yayi  yaratili§  gayelerinde  kullanmami§  olsaydi,  e§ya  ihmal  edilmi§ 
sayilacakti.  Bununla  birlikte  bu  tiiriin  tek  bir  bireyi  biitiin  e§yayi  kul- 
lanrna  imkamna  sahip  degildir.  Bu  nedenle  kendisi  adma  yaratilan 
e§yayi  biitiiniiyle  kullanabilsin  diye  insan  tiiriiniin  bireyleri  ^ogalmif- 
tir;  e§yamn  yaratilmasi  ise  ka^inilmazdir.  O halde  miimkiin  ancak 
miimkiinden  fayda  goriirken  Hak  iki  miimkiin  arasinda  vasitadir. 

Biz  O’nunla  me$guluz 
O’nun  yegane  i}i  de  bizimle 

Biz  ne  dersek  O’na  ait 
0 ne  hukum  verirse  bizim  hakkimizda 

Bu  mertebeye  mahsus  olup  mutlaka  aqklanmasi  gereken  hususla- 
ra  dikkat  $ektik.  ‘Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 
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BED'  MERTEBESi 

el-Miibdi'  ilahi  ismi 

Izhar  etmedigim  bir  ije  ba$ladigimda 

Bilirim  ki  iginde  oldugum  0 $eyin  kendisiyim 

Her  hadisede  O’nu  gdriirum 

O’nu  gizlerken  0 da  beni  goriir 

Sordum  ‘bana  ihsan  eden  kimdir?’ 

Kalbime  belki  Rahman  $ifa  verir 

O’nunla  tarti$an  bir  nefs  vox 

Dedim:  ‘Allah  ona  kafi’ 

Himmetim  O’na  bagh  ve  ben  O’ndan  isterim 

O’nuyerine  getirir,  benyerine  getiremem 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmubdi’  diye  isimlendirilir.  Ebediyet 
ancak  mertcbe  ve  varlikla  bilinebilir.  C^iinkii  onun  yeri  ikinci  mertebe- 
dir  ve  birincide  bir  izi  yoktur.  Ilk  mertebe  kendisi  nedeniyle  zorunlu 
olanin  mertebesiyken  ikinci  mertebe  ba§kasi  nedeniyle  varligi  zorunlu 
olanin  mertebesidir;  bafkasi  nedeniyle  zorunlu  olan  ise  mumkundiir. 
Yaratilmi§  olanlardan  once  veya  sonra  gelenlerin  hepsi  ikinci  merte- 
bede  bulunmada  mu§terektir.  ikinciyi  birinciye  nispet  edersen,  ba§- 
langicin  (ibtida)  ne  oldugunu  ogrenirsin.  Bu  itibarla  o mertebe  ikin- 
ciyi izhar  ederken  hi$  ku^kusuz  ikinciyi  ibda  eden  ve  ba§latan  odur. 
Mumkiinlerden  her  bir  varlikta  ba§lama  hiikmiinun  varhgi  siireklidir. 
Dolayisiyla  el-Miibdi  siirekli  ba§latir.  O bizde  yaratmif  oldugu  §eyler- 
le  varligimizi  korur;  bunlar  bekamizin  bagli  oldugu  hususlardir.  Oy- 
leyse  Allah  siirekli  yaratmi§  oldugu  her  bir  §ey  haklanda  ibda’  edendir. 
O yaratilmi§i  biz  miibda,  yani  yaratilan  diye  isimlendiririz.  Bu  itibarla 
her  isim  el-Miibdi  diye  isimlendirilir,  ^iinkii  her  isim,  ilk  el-Miibdi’nin 
yarattigi  §eydc  hiikiim  sahibidir.  Birinci  mertebenin  hiikmii  el-Evvel 
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isminden  soz  edilirken  a^iklanacaktir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya 
ulagtirir.’ 


YENIDEN  YARATMA  MERTEBESi 

el-Muid  ilahi  ismi 

Suretlerde  yeniden  yaratma  ve  iade  baglangig  gibi 
Bagkadan  higbir  gey  eklenmez  onlara 

like  ekleme  olurdu  o;  halbuki  koruyucudur  o 
Zararla  zikredileni  korur  durur 

lade  olmasaydi  talep  etmezdik  biz 
Iglerde  ve  kabirlerde  kalkarken 

Qiinku  Allah’m  guzel  isimleri  bizi  talep  eder 
Sadik  haberde  bize  soylendigi  gibi 

Benyiizlerin  dondugii  bir  mulk  deglim 
Beger  ve  melekler  ortaya  pktignda 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmuid  diye  isimlendirilir.  Allah  ibda’ 
eden  ve  iade  edendir  (ba§latan  ve  yenileyendir).  Ba§latma  ve  yenileme 
Allah’a  ait  iki  hukiimdiir.  Allah  bir  §eyi  kaybolu§unun  ardindan  yeni- 
lerken  benzerleri  yaratarak  onu  yeniler  ve  iade  eder.  Bu  itibarla  Allah 
iade  edendir,  yoksa  giden  ve  kayboianin  aymsim  yenilemez.  Boyle  bir 
§ey  olamaz  ve  varlik  bdyle  bir  i§in  olamayacagi  kadar  geni§tir!  Allah 
kendisiyle  nitelenmi§  oldugu  hali  yeniler.  Hakkm  yaratmi§  oldugu  her 
varhgin  yaratili§i  tamamlanmi§tir.  Soz  konusu  varlik  Allah’a  bakar  ve 
ba§ka  bir  varhgin  yaratili$ina  yoneldigini  goriir.  i§  siirekli  bdyle  de- 
vam  eder  durur!  Oyleyse  Allah  el-Mubdi  ve  el-Muid,  yani  ba§latan  ve 
yenileyendir.  Allah  her  i§i  ba^latan  (yaratan)  ve  onun  §e’nini  ve  i§ini 
yenileyendir.  Bu  yoniiyle  Allah  herhangi  bir  i§te  hiikum  sahibi  olan 
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valiye  benzer:  Hiikmii  sona  erdiginde,  o §eye  gore,  ondan  ayrilmi§, 
i§ini  tamamlami§,  ba§ka  bir  varliktaki  hiikmiine  intikal  etmi§tir.  Bir 
varlikta  iadenin  ve  yenilemenin  hiikmii  budur,  bunu  anlayiniz!  el- 
Miibdi’nin  hiikmii  ise  boyle  degildir.  Allah  her  §eyi  yaratarak  ibda 
eder,  sonra  onu  yeniler,  yani  yaratmif  olmak  itibanyla  hiikiim  O’na 
doner.  Bu  durum  ‘Allah  halki  ibda  eden  sonra  iade  edendif119  ayetinde 
belirtilir;  yani  Allah  halki  iade  eder  (yaratmayi  yeniler).  Ba§ka  bir 
ifadeyle  var  etmeyi  murat  ettigi  bir  varlikta  dilediklerini  yaratir  ki  bu, 
halk  yani  yaratmaktir.  C^iinkii  halk  belirli  yerlerde  mahluk  yani  yara- 
tilmi§  anlaminda  kullamlir.  Mesela  ‘Bu  Allah'in  halkidir’  denilir.  Bazen 
halk  fiil  anlaminda  kullamlir.  Misal  olarak  ‘Onlari  goklerin  yaratih$ina 
$ahit  tutmadim’120  ayetini  verebiliriz.  Burada  hi$  ku§kusuz  Allah  fiili 
kastetmektedir,  ^iinkii  herhangi  bir  yaratilmi§in  fiili  yoktur,  dolayisiy- 
la  onda  Allah’in  fiilinin  goriilecegi  bir  hakikat  yoktur.  Bu  bakimdan 
yaratilmi§,  fiili  olmayandir  ve  her  varlik  Allah’tan  ancak  iizerinde  bu- 
lundugu  durumu  mii$ahede  edebilir.  Bazen  halk  daha  once  soyledi- 
gimiz  iizere  -fiil  anlaminda  degil-  yaratilmi§  anlammda  kullamlabilir. 
Bu  nedenle  ‘0  halki  ibda  eden  sonra  iade  edendir’121  ayetinde  ge$en  halk 
kelimesiyle  fiilin  kastedildigini  soyledik;  ayette  mahluk  kastedilmemi§- 
tir.  (^iinkii  yaratilmi§in  kendisi  varliktan  kaybolmami§tir.  Bununla 
kendi  ba§ina  var  olan  cevheri  kastediyorum;  o sadece  diinyadan  ber- 
zaha  go^mii§tiir.  Nitekim  daha  sonra  berzahtan  ha§ir  yerine,  oradan 
cennete  veya  cehenneme  ge^er.  Halbuki  soz  konusu  varlik  kendi  haki- 
kati  bakimmdan  yok  olmamif  ve  sonra  da  var  olmami§tir.  Bu  durum- 
da  iade  ve  yenilenme  onun  hakkinda  ger^eklefir.  Demek  ki  ‘iade’  bir 
varliktan  ba§ka  bir  varliga,  bir  makamdan  ba§ka  bir  makama,  bir  yer- 
den  ba§ka  bir  yere  intikal  etmek  ve  go?mek  demektir.  Bu  bakimdan 
ahirette  iizerinde  yaratilacagimiz  suret  diinyadaki  surete  sadece  isimde 
benzerdir.  Bu  nedenle  ahiret  sureti  bir  ba§langi5  ve  yeniliktir.  Diinya- 
daki  suret  tekrarlanmi§  olsaydi,  hiikmii  de  onunla  beraber  tekrarlanir- 
di.  (^iinkii  her  yaratili§in  hiikmii  kendine  aittir  ve  onun  hiikmii  yeni- 
lenmez;  dolayisiyla  o yaratilmi§  (veya  yaratili§)  yenilenmez.  Cevher 
ise  onun  kendisidir,  ba§kasi  degildir.  Cevher  Allah’in  kendisini  yarat- 
mi§  oldugu  andan  itibaren  mevcuttur  ve  yok  olmaz.  Allah  kendisinde 
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bekasini  saglayan  ozellikleri  yaratarak  onun  varligini  muhafaza  eder. 
O halde  iade  ancak  Hakkin  bu  yaratilmi§ta  -yaratmayi  tamamladigi 
i§lere  gore-  ba§ka  bir  (i§)  yaratmaya  donmesidir.  ‘Sotira  onu  ba$ka  bir 
§ekilde  yaratiriz.’122  Burada  ‘onu  iade  ederiz’  dememi§tir.  Bununla 
birlikte  Allah  dilerse  bunu  yapar.  Nitekim  ayette  ‘dilerse  onu  yeniler’ 
demi§,  fakat  bunu  dilememiftir.  O halde  her  ne  zaman  farig  kahrsa 
ba§a  doner  ve  ba§langi$  hukmiine  yonelir.  Bu  hiikiim  ilahi  bir  hii- 
kiimdiir  ve  her  zaman  devam  eder.  O halde  iadenin  hiikmu  Hakkin 
difmda  degildir  ve  onun  hiikmu  -yaratilmi§  halkta  degil-  Hakta  ortaya 
^lkar.  Alem  var  olmasimn  ardmdan  Allah’in  kendisi  adina  yaratmi§ 
oldugu  yeni  hallerde  yer  degi§tirir.  Hak  siirekli  yaratir  ve  yaratmaya 
doner,  sonra  yaratir.  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  O her  §eyi  yaratan- 
dir. 


iHYA  -DiRiLTME-  MERTEBESi 

el-Muhyi  ilahi  ismi 

el-Muhyt  hayat  veren  demek 
Durulmuy  elbisenin  yeniden  yayilmasi  gibi 

Batia  hayat  verir  detiildiginde 
'Hayat  veren  Rabbim’  dedim 

0 benim  efendim  ve  dayanagim 
Ru§du  ta$kmhkla  izale  eden 

Ona  gelip  bir  jey  diledigimde 
Bana  kar$i  yumufakhgim  artirdi 

Bir  hayir  ve  diiekte  degilim 
Bir  $ey  ipn  dua  ettigimde 


102  Fiituhat-i  Mekkiyye  \~] 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmuhyi  diye  isimlendirilir.  O her  §eye 
hayat  verendir.  O halde  her  §ey  canlidir,  £iinkii  her  §ey,  Allah’in 
hamdini  tespih  ederken  O’nu  -ister  olii  olsun  ister  olmasin-  ancak 
canli  bir  §ey  tespih  edebilir.  Bu  itibarla  her  §ey  hayat  sahibidir.  E§ya- 
daki  hayat  Hakkin  hayatmdan  onlarm  iizerlerine  yayilan  bir  feyizdir. 
Her  §ey  siibut  halinde  canlidir  ve  hayatiyeti  olmasaydi  ‘ol’123  soziinii 
duyamazdi.  Bu  soz,  §anina  yara§ir  §ekilde,  Allah’a  aittir  ve  onun  neti- 
cesinde  her  §ey  var  olmu§tur.  Allah  hayat  verendir,  ^iinkii  e§yadaki 
hayat,  giine§in  i§iginin  mekanlara  yayilmasi  gibi,  el-Hayy  isminin 
feyziyle  ortaya  $ikmi§tir.  Ne  siibut  ne  (di§taki)  varlik  halinde  hi^bir 
§ey  bu  hayattan  ve  feyizden  uzak  kalamaz.  Her  iki  halde  de  hayat 
e§yaya  e§lik  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Ibrahim  ‘Benyok  oluculari  sevmem’124 
demi§tir.  Ilah  ‘yok  olucu’  bir  §ey  olmadigi  kadar  el-Hayy  da  Allah’in 
isimlerindendir;  halbuki  oliim  O’nun  isimlerinden  biri  degildir.  Allah 
hayat  veren  ve  oldiirendir.  Oliim  ger^ekte  oldugu  gibi  ke§if  ehline 
gore  hayatin  bir  §eyden  almmasiyla  ortaya  £ikmaz;  oliim  bir  valinin 
azledilip  ba§ka  bir  valinin  gorevlendirilmesidir,  $iinkii  alemin  valisiz 
kalmasi  miimkiin  degildir.  Vali  alem  bozulmasin  diye  onun  maslahat- 
larim  gozetir  ve  korur.  Boylece  oliim  ancak  intikal  ve  azledilmekten 
ibaret  oldugu  i^in  ilahi  bir  hakikate  dayanabilmi§tir.  Onun  dayandigi 
ilahi  hakikat  ise  Hakkin  bir  §eyden  ba§ka  bir  §eye  intikal  ediciligidir. 
Hakkin  ayrildigi  bir  §eyde  -kendisinden  ayrildigi  yonden-  bir  hiikmii 
kalmaz.  Onunla  yegane  i§i  onun  kendisini  (ve  cevherini)  yaratmasidir. 
Onunla  me§guliyeti  ve  i§in  tamamlanmamasi  ancak  varliginin  bekasi- 
nin  bagli  oldugu  i§lerin  yaratilmasmda  ortaya  <pkar.  i§te  alemde  olii- 
miin  dayanagi  bu  ilahi  hakikattir.  iman  ve  ke§if  ile  sabit  olduguna 
gore,  oliiye  soru  sorulur,  o da  cevap  verir. 

Ey  perdeli  insan!  Bu  sorgu  esnasmda  ki§inin  olii  oldugu  hiikmii- 
nii  verirsin.  Bir  rivayette  oliiniin  kabrinde  sorguya  9ekilecegi  ve  ‘olii’ 
admin  sorguyu  dii§iirmeyecegi  sabittir,  ^iinkii  intikal  mevcuttur. 
Oliim  esnasmda  canli  olmasaydi,  sorguya  ^ekilmezdi.  O halde  - 
anladiysan-  oliim  hayatin  zitti  degildir! 
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OLUM  MERTEBESi 

el-Mumit  (Oldiiren)  ilahi  ismi 

Pek  ( ok  kavim  cehaleile  dlur 

Mai,  makam  nedeniyle  pek  gok  ki$iye  gore  canhdir  otilar 

Biiyuk  bir  hastahga  tutuldum,  olurum  onurila 
$ifa  nasil  bulurum?  Hastalik  (etin 

Efendimizden  ba}kasmda  gayem  olsaydi 
llacirn  arayacagim  bir  hastahgim  olmazdi 

Allah  benim  Rabbim!  O’na  bedel  aramam 
Comertlik  ve  ilka  beni  engellemez. 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmumit  diye  isimlendirilir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Onlardan  birisine  olum  geldiginde...'125  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Oldiiren  ve 
hayat  veren  Allah’tir’126  ve  (De  ki,  sizi  olum  melegi  olduriir’127  der.  Hz. 
Peygamber  iimmeti  i^inden  Cehenneme  girecek  bir  gruptan  soz  eder- 
ken  Allah’in  orada  onlari  oldiirecegini  soylemi§tir.  Oliim  diinya  men- 
zilinden  ahiret  menziline  intikal  deiiiektir;  yoksa  oliim  ger9ekte  haya- 
tm  bir  §eyden  ayrilmasi  anlamma  gelmez.  Allah  goziimiize  perde 
9ekmi§,  dolayisiyla  o varligin  canhligim  idrak  edemeyiz.  Allah  yolunda 
oldiiriilen  §ehiderin  canli  olduklari  ve  riziklandiklari  naslarda  yer  al- 
mi§,  §ari  Teala  bize  onlara  ‘olii’  dememizi  yasaklami§tir.  O halde  bize 
gore  olii,  sadece  intikal  ederken  hayati  siirekli  ona  e§lik  eder.  Bedeni 
yoneten  vali  -ki  ruhtur-  Allah’m  valilik  giinlerince  yonetimiyle  yii- 
kiimlii  laldigi  bu  memleketten  ve  miilkten  uzaklafir.  Bize  gore  olii 
canli  oldugunu  bilir;  senin  onvm  canli  olmadigi  hakkindaki  hiikmiin 
onun  durumunu  bilmemenden  kaynaklanir.  Ba§ka  bir  neden  ise 
oliimden  once  hareket  etmek,  konu§mak,  tasarrufta  bulunmak  gibi 
ozelliklerini  gozleyerek  verdigin  hiikiimdiir.  Bu  intikal  esnasinda  olii, 
tasarruf  edebilen  degil,  tasarrufa  konu  olandir.  Bu  durum  Allah’m 
bize  ger9egin  bu  §ekilde  oldugu  hakkindaki  bir  uyansidir.  insan  tasar- 
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rufta  bulundugunu  iddia  ederken  de  tasarruf  insana  degil,  Allah’a 
aittir.  Bununla  birlikte  bu  olii  ger^ekte  -soziiyle  olmasa  bile-  haliyle 
tasarruf  eder.  Onun  sana  tasarrufu  olmasaydi,  kendisini  yikamaz  veya 
kefenlemezdin.  Yine  de  §ari  sana  bu  i§leri  emretmi§  ve  seni  sorumlu 
tutmu§tur.  Oliiniin  sendeki  en  biiyiik  tasarrufu  budur;  bu  tasarruf  ise 
sana  bu  i§i  yapmani  emredendeki  tasarrufudur.  O halde  olii  dirilerde 
tasarruf  ederken  onlar  bunun  farkinda  degillerdir.  Aym  zamanda  olii 
sende  de  tasarruf  eder  ve  sen  bunun  farkinda  olmaz,  onun  sende 
hiikmii  kalmadigim  zannedersin.  Belki  de  oliiniin  oliimle  sendeki 
hiikmii,  hayada,  yani  oliim  yokken  sendeki  hiikmiinden  daha  gii^lii- 
diir.  Demek  ki  oliim  belirli  bir  tarzda  ger£ekle§en  ozel  bir  intikal  ve 
gognedir  ve  bir  intikal  olmasi  itibanyla  oliim  ilahi  ve  ozel  bir  hakika- 
te  dayamr.  Oliimiin  ahiret  hayatinda  cehennemde  hiikmii  oldugundan 
da  ku§kuya  kapilmamak  gerekir.  Allah  cehennemde  ategn  giinahlan 
karfiliginda  kendilerine  isabet  ettigi  bir  kavmi  oldiiriir,  sonra  onlara 
hayat  verir.  Bu  durum,  oliimiin  kurban  edilmesinden  oncedir.  Cehen- 
nem ehli  cehennemde  ve  cennet  ehli  cennette  kalip  kapilann  kapan- 
masimn  ardindan  oliimiin  getirilmesi  kagmlmazdir.  Kapilann  ka- 
panmasmdan  sonra  oliim  parlak  bir  ko5  suretinde  getirilir.  Bu  ise 
kullar  hakkmdaki  nihai  hiikmiin  rahmet  olacagina  dair  en  giiglii  delil- 
dir.  Oliimiin  kurban  edilme  vakti  acilarm  sona  erecegi  vakittir.  Oliim 
cennet  ile  cehennem  arasinda  durdurulur,  her  iki  yerin  sakinleri  onu 
goriir  ve  tamrlar.  Cennetlikler  oliimii  gormekle  nimetlenir;  oliim 
onlarin  daimi  mutluluklarimn  sebebidir.  Buna  mukabil  cehennem  ehli 
onu  gordiiklerinde  i^inde  bulunduklari  durumdan  gkmak  hakkmdaki 
bir  umuda  nimedenirler;  belki  oliim  onlari  diinyadan  oldugu  gibi 
ahiretten  ^lkartir  diye  umarlar.  Halbuki  bedbahdik  siiresinin  sona 
yakla§tigindan  haberleri  yoktur.  Sonra  elinde  bir  bi$ak  oldugu  halde 
Hz.  Yahya  gelir  ve  oliimii  iki  grubun  gozlerinin  oniinde  kurban  eder. 
Cennet  ehli  hayadarmi  siirdiiriirken  cehennem  ehli  orada  ne  oliir  ne 
sag  olarak  kalirlar.  Nitekim  uyuyan  hakkinda  ‘ne  oliidiir  ne  diridir’ 
denilir.  Onlarin  cehennemdeki  nimeti  uyuyamn  nimetine  benzer. 
Allah  uykuyu  bir  dinlenme  vesilesi  kilmigir,  Rahatlik  ise  rahmetten 
kaynaklamr,  gazaptan  degil!  Cehennemlik  olan  ki§i  biiyiik  ate§e  yas- 
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landigi  siirece  bedbaht  kalmaya  devam  eder.  ‘ Sonra  orada  ne  oliir,  ne 
hayat  bulur.’128  ‘Sonra’  edati  Cehenneme  yaslandiktan  sonra  getirilmi§- 
tir.  Onun  yaslanmasiyla  ‘ne  oliir  ne  hayatta  kalir’  denilen  durum  ara- 
sinda  hi$bir  hakikatin  vermeyecegi  bir  0I9U  vardir.  Burada  bagla^lar 
da  kullanilmi§tir.  Boylece  oliimun  kurban  edilmesiyle  hiikiim  kendisi- 
ne  ula§ir.  Onun  rahadigi  uyuyanin  rahadigidir  ve  bu  nedenle  ne  oliir 
ne  hayatta  kalir.  Yani  bu  rahadik  siirekli  e§lik  eder,  bunu  bilmelisin! 
O halde  diinyada  oliim  miimin  ipn  bir  miijdeyken  kafir  i^in  hiisran- 
dir.  Oliimiin  ahirette  kurban  edilmesi  her  iki  grup  i$in  bir  miijdedir. 
Beni-Dabbe  kabilesinden  bir  bedevi  §oyle  der: 

Biz  Benl-Dabbe’yiz!  Vuruftna  $iddetlenince 
Oliim  bize  baldan  tatlidir 

Biz  oliimun  Qocuklariyiz!  Oliim  bize  ula$inca 
Reel  yakla$tiktan  sonra  oliimden  korku  duymayiz 

§air  oliimden  aldigi  hazzi  bal  yiyenin  hazzina  benzetir.  Bu  merte- 
be  hakkinda  bu  kadar  a^iklama  -dii§iinen  ve  basirede  goren  i^in-  ye- 
terlidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ulajtirtr.’ 


HAYAT  MERTEBESI 

el-Hayy  ilahi  Ismi 

Hayat  bedenin  degil  kalbin  hayatidir 
Rahman'in  ebediligime  indirdigi  bir  tat 

Insanlarin  bedenlerinden  ba$ka  bir  $eyi  yok 
Bedenler  onlara  gore  butiin  dayanak 

Helak  olurlar,  akil  perdeler  onlari 
Apapk  bir  smir  ve  tammda  olsalar  bile 
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Tasarrufta  olgunluklan  yok 

Ru$du  ta$kinhkla  satin  alirlar 

Ta$kmhk  onlara  gore  asil 

Bu  nedenle  Hakkin  varhgindan  habersiz  gorursun  onlari 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhayy  diye  isimlendirilir.  Bu  nitelik 
ilahi  bir  niteliktir.  Ayette  ‘Allah  kendisinden  ba$ka  ilah  olmayandir,  Hayy 
ve  Kayyum'dur,n9,  ‘Yiizler  hayy  ve  kayyuma  doner’130  buyrulur.  ‘Kayyum 
olmak’  el-Hayy’in  ayrilmaz  ozelliklerinden  oldugu  i^in  ayette  beraber 
zikredilmi§lerdir.  O halde  bilinen  her  §ey  canhdir,  $iinkii  bilinen  (ma- 
lum) kendisini  bilene  bilgiyi  verendir;  yoklukta  olsa  bile  boyledir. 
Bilgiyi  ancak  niteligi  canhlik  olan  verir.  ‘Insanlarin  gogu  bilmezler.,m 
(^iinkii  onlar  gormezler.  el-Hay/a  ait  plan  hayat  giine§in  i§igi  gibidir. 

Gordugii  her  $eyi  nurlandirir 

Nurlandirmak  onun  tasavvurudur 

Emrin  hiikmu  vardir  onda 

Verdigini  verir,  tekrarlamaz 

Onlar  lutfundan  fark  edilmez 

Gordugiin  $eyler  olduklari 

el-Hayy  zati  geregi  gordugii  her  §eyin  kendisiyle  hayat  buldugu 
isimdir;  hi$bir  §ey  O’ndan  habersiz  kalmaz  ve  her  §ey  O’nunla  hayat 
bulur. 


KAYYUMLUK  MERTEBESi 

el-Kayyum  ilahi  Ismi 


el-Kayyum’a  donerim,  istemem  ba§kasmi 
Gedikler  kapandi 
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Umulur  ki  bir  comertlik  elde  ederim,  onu  gormem 

Bizimle  kaybolur  ve  intikal  eder 

Fikirleryok  oldugunda 

Zatim  onlari  hay  aide  yeniden  tasarlar 

Ardindan  gelir  kendilerine  yiiruyutice 

Fikirsiz  olarak  kavu$ur  ve  ula$ir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulkayyum  diye  isimlendirilir.  Kayyum 
olmak  el-Hayy’in  ozelliklerinden  oldugu  i^in  her  durumda  kendisine 
e§lik  eder;  biri  zikredildiginde  oteki  de  onunla  beraberdir.  Allah  her 
nefs  iizerinde  o nefsin  kazandigi  §eylerle  ‘kaimdir’.  Bilinen  her  §ey 
canlidir,  dolayisiyla  her  §ey  kayyumdur;  yani  bir  kaimlik  ozelligi  var- 
dxr.  O §ey  kaim  olmasaydi,  onu  bilene  kendisi  hakkmda  bilgi  vermez- 
di.  Onu  bilen  ise  soz  konusu  bilgiye  gore  yaratili§ini  ona  vermi§tir. 
Allah  bir  §eye  ancak  kendisi  hakkmdaki  bilgisini  verirken,  o §eye  dair 
bilgisi  ondan  ortaya  ^lkar.  Demek  ki  onun  varligina  bir  ilavenin  veya 
(verdigi  bilgiye  gore)  eksikligin  bulunmasi  soz  konusu  degildir.  Bu 
durum  ka^imlmaz  olarak  boyledir.  Bu  nedenle  Hz.  Musa  ‘Rabbimiz 
her  $eye  yaratih$im  verdi’132  diyerek  Allah’m  bilgisini  ihata  edici  ozelli- 
gine  dikkat  ^ekmiftir.  Boyle  bir  bilgi  Rablik  iddia  etmesine  ragmen 
Firavun’da  bulunmuyordu.  Firavun  ise  Hz.  Musa  ile  Harun’un  ne 
soylediklerini  anlami§,  susmu§,  soz  ettikleri  kimsenin  Hak  oldugu 
ortaya  9ikmi§tir.  Bununla  birlikte  ba§kanhk  sevdasi  onu  ger^egi  itiraf 
etmekten  engellemi§ti. 

Varhgimizda  bizimle  kaim  olan 

Ey  dostum!  Bizimle  kaim  oldu 

lyice  incelersen  anladigm  $eyi 

Dilersen  hakkimizda  dilersen  lehimizde  hukiim  ver 

Comertlik  bizde  ikilenmedi 

Deki  comert  benim 

Bizden  ba}kasindan  nimet  gormedik,  bakmiz! 
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Sozumu  dujunun,  apagik  bulursunuz  onu 

Kayyum  olmak,  zati  geregi,  her  §eye  yayilmi§  bir  niteliktir.  Bu 
nedenle  Allah  bize  ‘Allah  ifin  ibadet  etmek  iizere  kaim  olunuz’133  demi§- 
tir.  Bu  nitelik  bize  sirayet  etmeseydi,  Allah  bize  boyle  bir  emir  ver- 
mezdi.  Biz  de  emre  gore  davrandik,  Allah  i^in  ve  O’nun  vasitasiyla 
‘kaim  olduk  (ibadetleri  yerine  getirmek  iizere  ayaga  kalktik)’.  I^imiz- 
den  bazilari  bunu  goziiyle  goriirken  bazilari  inanarak  mii§ahede  eder. 
Bu  itibarla  ‘kayyum  olmak’  insamn  ula§amayacagi  bir  ahlaktir  diyenle- 
re  §a§ihr!  Bu  gorii§tekiler  kayyum  olmamn  Hakkin  ozelliklerinden 
oldugunu  ileri  siirerler;  halbuki  kayyum  olmak,  yaratilmi§  i$in  daha 
uygun  bir  ozelliktir.  Bu  ozellik  yaratilmi§a  yayilmi§  oldugu  gibi  ilahi 
isimler  de  bu  ozellik  nedeniyle  zuhur  etmi§,  yaratilmi§  olan  Hakkin 
kendisini  kaim  kilmasim  bu  ozellik  nedeniyle  saglami§tir.  Yaratilmi§ta 
boyle  bir  nitelik  bulunmasaydi,  yaratilmi§  zuhur  etmeyecegi  gibi  (bir 
misal  olarak)  harfleri  ‘kaim  kilan’  elif  harfi  de  ortaya  ^ikmayacakti.  Elif 
harFi  diger  harfleri  kaim  kilarken  (bilfiil  var  ederken)  kendisi  bir  harf 
degildir.  Bu  itibarla  elif,  harfleri  izhar  edendir.  Aym  zamanda  elif 
onlara  benzemez.  EliPin  uzamasi  zati  geregi  sonsuza  kadar  siirerken 
onun  hiikmii  harfin  varligina  bagli  olarak  sonsuzdur.  C^tinkii  onun 
yolunda  bilkuwe  ve  istidat  olarak  diger  harflerin  mahre^leri  ve  men- 
zilleri  bulunur.  Elif  mahre^lerden  herhangi  birisine  vardigmda,  onun 
hangi  harf  oldugunu  gormek  iizere,  kendisine  bakar  ve  harfi  izhar 
eder  ve  bu  yer  o harfin  mahreci  diye  isimlendirilir,  elif  de  onu  bilir. 
Bu  itibarla  elif  harfi  soz  konusu  harfi  meydana  getirendir.  Bu  durum 
‘Sizi  imtihan  edecegiz,  ta  ki  ogrenelim'1*4  ayetinde  belirtilir.  Nefse  yayil- 
mi§  kayyumluk  ozelligi  olmasaydi  harfler  zuhur  etmeyecekken  harf- 
lerdeki  kayyumluk  ozelligi  olmasaydi  kelimeler  harflerin  birle§imiyle 
meydana  gelmeyecekti.  Bunu  bir  misal  vermek  iizere  soyledik.  Bu 
misal  var  olanlarm  Hakkin  nefesinden  meydana  geli§lerini  a^iklar, 
bunu  bilmelisin.  Elinizdeki  kitabin  nefes  boliimiinde  bu  husus  zikre- 
dilmi§ti. 

Bilmelisin  ki,  bu  boliimii  yazdigim  gece  riiyamda  sari  renkte  bir 
yaprak  gordiim.  Yaprak  Hak’tan  bana  gelmif,  her  iki  yiiziinde  de  bir 
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yazi  yazilmi§ti.  Yazi  herkes  tarafindan  goriinemeyecek  §ekilde  gizliydi. 
Ben  de  riiyada  ayin  i§igindan  yararlanarak  onu  okudum.  Bir  kismi  §iir 
bir  kismi  nesirdi.  Okumayi  tamamlamadan  uyandim.  Bu  gordiigiim- 
den  daha  garip  ve  neredeyse  anla§ilmayacak  durumdaki  yazidan  kapali 
bir  §ey  gormemiftim.  Yazidan  anladiklarimin  bir  kismi  §imdi  zikrede- 
ceklerimdir.  Yazi  benden  ba§ka  birisiyle  ilgiliydi.  Bu  durum  uykuda 
bana  belirtildi  ve  yazimn  hakkinda  oldugu  §ahis  bana  soylendi,  ben  de 
kendisini  tanidim.  Adeta  Hicaz  topragmda  Mekke  ile  Medine  arasmda 
ortaya  $ikan  bir  yerdeydim: 

AUah’in  emri  her  durumda  delildir 
Buyiik  izzeti  gosterir;  inkar  fay  da  vermez 

Allah’m  kitabi  gelir  ve  bildirir 
O’ndan  geldigini;  kasit  budur  kesinlikle 

Emir  AUah’a  ait,  bana  gelmezden  de 
Kaderi  uygulamak  uzere  geldikten  sonra  da 

Yadiyla  kalbin  hayat  buldugu  kimse  miinezzeh 
$iikiir  ve  hamd  O’na  ait 

Kulum  bu  halde  olunca  onun  kendisiyim 
Boyle  olmazsa  kul  senin  kulundur,  ey  kul! 

Yapraktaki  nesir  yazisma  gelirsek,  uyandigimda  onu  unutmu§- 
tum.  Fakat  kendilerinden  faydalamlacak  birtakim  i§lere  dair  Haktan 
gelen  bir  miijde  oldugunu  biliyorum.  O degerli  bir  bilgiydi  ve  diinya 
sebeplerinden  tasawur  edilmi§  olarak  hatirimda  kalmi§ti.  O hususlar- 
da  Allah’in  rizki  geni§ler,  elinde  bu  nimetin  bulundugu  ve  Allah’m 
kendisinde  sabit  kildigi  kimse  O’na  jiikreder.  Allah  soylediklerimize 
vekildir. 
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ViCDAN  -VECD/VUCUD-  MERTEBESI 
'OL  (KON)'  SOZONON  MERTEBESI 

el-Vacid  ilahi  ismi 

Varhk  Hakkm  comertligine  bagh 

Hepimiz  onda  mutlu  ve  gipta  edilecek  bir  haldeyiz 

Varhklari  var  eden  himmeti 
Comertlige  bagh  varhktir  o 

O’nun  yamndaki  benim  yammda  olsaydi  onu  soylerdim 
Fakat  ben  muflisim,  bu  nedenle  $art  ko$ariz 

El(i  gonderirken  Musa’ya  $art  ko$uldugu  gibi 
Rablerinin  el fisi  olarak  zorbalara  giderken  umutsuzca 

Onlarm  ifinden  iflas  etmij  bir  halde  gelmitfi 
AmaQlarina  erememi$,  fakat  itidali  koruyarak 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulvacid  diye  isimlendirilir.  O hi^bir  §e- 
yin  kar§isinda  direnemeyecegi  kimse  oldugu  gibi  aym  zamanda  e§ya- 
dan  da  miistagni  olandir.  Bir  §eyi  talep  edip  talebi  ger$ekle§mez  ve 
mevcut  olmazsa,  talebin  onceden  engeli  bulundugu  ortaya  ^lkar,  £un- 
kii  hi^bir  §ey  O’na  kar§i  koyamaz.  Misal  olarak  Ebu  Cehil’den  Allah’in 
mudak  birligine,  peygamberine  ve  O’nun  katindan  gelen  vahye  iman 
etmesi  talebini  verebiliriz.  Ebu  Cehil’in  talep  edilen  i§e  olumlu  cevap 
vermemi§  olmasindan  goriinen  husus,  Hakkin  ondan  talep  edilen  i§i 
‘vacid’,  yani  var  edici  olmadigi  ve  engellemenin  O’ndan  kaynaklandi- 
gidir,  $unkii  Allah  ona  tevfik  nasip  etmemi§tir.  ‘Dileseydi  hepinize  hida- 
yet  ederdi.,l3S  Allah  kim  (ol)  soziiyle  el-Vacid’dir.  Irade  bir  §eyin  varli- 
gina  ili§tiginde,  ‘ol’  denilen  hi^bir  §ey  bu  soze  direnemez.  Allah  imana 
Ebu  Cehil’in  veya  iman  etmemif  insanlarin  idrak  mahallinde  ‘ol’  diye 
emir  verip  ki§iyi  iman  etmekie  yukiimlii  tutsaydi,  Ebu  Cehil  vb.  kim- 
selerin  idrak  mahallinde  iman  ortaya  $ikardi. 
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Allah’in  el-Vacid  olmasi,  ‘oP  soziiyle  ger^ekle^ir.  ‘OP  emrinin  di- 
§indakiler  ise  vicdan  mertebesinden  degildir.  Allah  emaneti  goklere, 
yerlere,  daglara  arz  etmif,  onlardan  emaneti  ta§imalarim  istemi§,  onlar 
ise  emaneti  ta§iyanlara  yonelik  Allah’in  kinamasi  nedeniyle  emaneti 
ta§imaktan  9ekinmi§lerdir.  Bu  kmama  baglammda  Allah  emaneti  ta§i- 
yanlari  -miibalaga  kipiyle-  zalim  ve  cahil  diye  isimlendirmi§tir;  emane- 
ti ta§iyan  kendisine  karfi  zalim  iken  emanetin  kadrini  bilmeyendir. 
i§te  kul  bu  nitelige  ula§ip  (Abdiilvacid  oldugunda),  miimkunlerden 
hi<jbirisi  onun  kar$ismda  direnemez.  O mertebeye  ula§mamn  delili  ise 
Hakkin  o ki§inin  dili  olmasidir.  Bundan  ba§ka  bir  §ey  soz  konusu 
degildir.  Boyle  bir  insan  bir  §eyi  irade  ettiginde  o §ey  mudaka  meyda- 
na  gelir.  Binaenaleyh  bu  makama  ula§an  insan  her  §eyi  bulan/meydana 
getirendir  (vacid).  Boyle  bir  hale  sahip  iken  varligini  ve  meydana 
gelmesini  irade  ettigi  bir  §eyde  tevakkuf  meydana  gelirse,  soz  konusu 
§ey  o ki§iye  kar§i  direnmi§  demektir.  O ki§inin  kar§isinda  boyle  bir 
varlik,  Hakkin  O’na  iman  etmeyecegi  hakkinda  ezeli  bilgisinde  hukiim 
verilen  (Ebu  Cehil  gibi)  kimsenin  durumuna  benzer.  O makama  eren 
ki§i  Allah  vasitasiyla  konu§sa  bile,  boyle  bir  konu§ma  Hakkin  kulunun 
vasitasiyla  konu§masi  gibidir.  Hakkin  kulun  diliyle  konu;masma  misal 
olarak  ‘Allah  kulunun  diliyle  kendine  hamd  edeni  duydu  (semiallahu 
li-men  hamidehu)’  der.  ‘Allah  her  soz  soyleyenin  dilindedir’  ifadesinin 
bazi  yorumlari  da  bu  anlamdadir.  Allah  diledigi  bir  kulunun  diliyle  bir 
soz  soyleyip  bir  §eyi  emrettiginde,  verilen  emir  bazen  ger9ekle§ir, 
bazen  ger^ekle^mez.  Fakat  Allah  bizzat  bir  §eye  ‘oP  diye  emir  verirse, 
zorunlu  olarak  o §ey  meydana  gelir: 

‘Allah  buyurdu’  dersen,  bu  sdz  dogru 

‘Insanlar  dedi'  dersen,  soz  insanlarin 

O sdzii  'ben  soyledim’  diye  iddia  etme 

Insanlarin  suretinde  Allah’i  aklinda  tut 

Kimin  sdyledigini  bilmezsin  ki  sen! 

Allah  He  diyenin  uzerinde  bir  sorumluluk  yok 
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Eksiklik  ve  kusur  vekillik  nedeniyle  ortaya  $ikar  ki,  vekillik  ortak- 
lik  demektir.  Hak  vasitasiyla  soz  soyleyen  O’nun  vasitasiyla  emir  ve- 
rendir.  Boyle  bir  durumda  emir  bazen  gergeklefir,  bazen  ger^ekle,^- 
mez.  Mertebe  ise  birdir.  Itaat  edilen  kul  -Hak  vasitasiyla  olmaksizin- 
emir  verirse,  emir  mutlaka  ger^eklefir,  qriinkii  bu  durumda  ki§i  birlik 
nedeniyle  saf  ihlas  haline  ula§mi§tir. 

§oyle  ki:  Emir  veren  veya  soz  soyleyen  itaat  edilen  ki§i,  ‘Hak  ile’ 
demeksizin  bir  soz  soyleyip  emir  verdiginde,  onu  bilenin  ‘alim’  olu- 
§unda  bir  asd  olmasi  bakimmdan,  bulundugu  hakikate  gore  soz  soy- 
lemi§  ve  emir  vermi§  oldugu  i$in  bir  birlige  sahiptir.  Bilgi  zati  geregi 
bilene  tesir  eder  ve  bilgiyle  ilifkide  bilen  -kendindeki  farklilik  nedeniy- 
le- farklila§ir.  Boyle  birisine  hi^bir  §ey  kar§i  koyamaz.  Onun  halleri 
arasmda  emredden  i§in  ger$ekle§mesi  bulunursa,  o §ey  dile  getirildigi 
iizere  ger^eklc^ir.  (^iinkii  boyle  bir  insan  ancak  iizerinde  bulundugu 
durumu  dile  getirmi§tir. 

Meselenin  ozii  ve  hakikati  §udur:  Allah  kulunun  diliyle  ‘yap’  der, 
o §ey  olur  veya  olmaz.  (^iinkii  kulun  zahiriyle  veya  batimyla  kendi 
kendine  bir  soz  soyleyebilmesi  mumkiin  degildir.  Bu  itibarla  her  ko- 
nu§an  Allah  vasitasiyla  konu^ur,  zira  her  §eyi  konu§turan  O’dur.  Deri- 
lerimiz  ‘Her  $eyi  konufturan  Allah  bizi  konutfurdu’136  diyeceklerdir. 
Miimkiin  bvdundugu  hal  hakkinda  Allah’a  bilgi  vermi§tir.  Allah’tan 
ba§kasinin  bir  §eyi  yaratmasi  mumkiin  degildir  ve  yaratma  sadece 
O’na  ait  bir  i§tir.  Kulun  konu§masi  ve  himmeti  ise  Allah’m  onda  ya- 
rattigi  bir  i§tir.  Bu  itibarla  kul  ancak  Allah  vasitasiyla  konu§mu§, 
himmet  sahibi  olmuftur.  Dolayisiyla  mumkiin  O’nunla  bir  olmami§- 
tir.  Allah  kulunun  diliyle  bir  §eyi  yaratmayi  emredip  de  o §ey  bazen 
ger$ekle§ir  ve  bazen  ger9ekle§mezse,  bu  durumda  kul  ‘ortaklik’  yoluy- 
la  konu§mu§  saydir.  Bu  nedenle  istedigi  veya  emrettigi  i$  bazen  ger- 
9ekle§ir,  bazen  ger9ekle§mez.  Ortaklik  olmaksizin  konu§mu§  olmasi 
durumunda  ge^ekle^ir.  Bu  durum  ‘Allah  dileseydi’137  ayetinde  belirti- 
lir.  Halbuki  Allah  dilememi§tir  ve  burada  lev  edati  kullamlmiftir.  Kul 
kendiligiyle  konu§mu§  olsaydi  da  boyledir.  Halbuki  kul  kendiligiyle 
konu§maz,  Rabbi  vasitasiyla  konufur.  Konu§ma  Rabbe  aittir.  Ko- 
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nufma  kulun  diliyle  Rabbe  ait  oldugunda,  bazen  sozden  bir  yaratma 
ve  eser  ortaya  $ikar,  bazen  ^lkmaz.  Bu  sozii  iyi  dii§unmelisin!  Qiinkii 
o zihinden  hemen  kaybolur  gider.  Asil  ilke  goziinden  kaybolmayacak 
fekilde  tasawur  edilmezse,  bilgi  zihinden  silinir. 

I§in  ozeti  §udur:  Kul  her  zaman  Allah  vasitasiyla  konu§ur  ve  bu 
durumda  talep  edilen  §eyin  gergeklejmesi  zorunlu  degildir.  Allah  - 
kulu  vasita  edinmeksizin-  konu§tugunda,  o soz  mudaka  meydana  gelir 
ve  bunun  boyle  olmasi  ka^inilmazdir.  Kul  ancak  takdir  yoluyla  miis- 
takil  kalabilir.  Bu  durum  -Hakkrn  iradesi  hakkinda  ‘olsaydi’  dedigimiz 
gibi-  kul  i$in  ‘olsaydi’  demektir.  Halbuki  boyle  bir  §ey  olmami§tir. 

Bilmelisin  ki,  talep  eden  herkes  sahip  olmadigi  bir  §eyi  arar  ve  ta- 
lep eder;  elde  bulunan  aranmaz.  Hak  miimkiinden  onun  yaratili§mi 
(tekvin)  talep  eder.  Onun  yaratili§i  kendinde  mevcut  degildir,  giinkii 
miimkiin  yokluk  halinde  var  olan  bir  §ey  degildir.  Tekvin  sabit  varlik- 
ta  -ki  o $eydir-  bulunan  bir  §ey  degildir.  Allah  onu  irade  ettiginde, 
kendisine  ‘ ol  der,  0 da  olur’138  Allah  o §eyde  tekvinin  bulunmasmi  irade 
etmiftir,  yunkii  tekvin  onda  bulunan  bir  §ey  degildir.  Demek  ki  Allah 
tekvini  kendisi  i$in  degil,  kendisinde  bulunmayan  o §ey  i^in  irade 
etmi$tir.  Allah  zati  geregi  mevcuttur,  bu  nedenle  e§yayi  (ve  onun 
varhgini)  -kendisi  i^in  degil-  e§ya  i$in  irade  eder.  E§ya  O’nim  katinda 
oldugu  gibi  her  §eyin  hazineleri  de  O’nun  katindadir  ve  hazineler 
ancak  sakladiklanyla  birlikte  hazine  olabilirler.  Binaenaleyh  e§ya  Al- 
lah’in  katinda  ‘siibut’  halinde  saklanmi^tir.  Allah  onlari  yaratmak  iste- 
diginde,  hazinelerden  kendilerini  indirir,  onlara  var  olmayi  emreder. 
Bu  durumda  mumkiin  hakikatler,  varlik  elbisesi  giyer,  kendileri  i^in 
di§ta  var  olurlar.  Bununla  birlikte  onlar  Allah’in  bilgisinde  veya  onlara 
dair  bilgisine  her  zaman  goriiniir  bir  haldedirler.  Buradan  Allah’m 
talep  edenin  nezdinde  bulunmayan  bir  §eyi  talep  ettigi  anla^ilir.  Bu 
talep  o anda  var  olmayan  bir  §eyin  tekvin  edilmesidir.  el-Vacid’in 
ger9ek  anlami  budur.  Raciz  §oyle  der: 

Vicdan  sevgisiyle  jiir  soyle 
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Sufilere  gore  vecdden  meydana  gelip  zikirle  elde  edilen  viicud  da 
bu  konuyla  ilgilidir.  Viicud  (bulmak,  var  olan  §ey)  sufilerin  vecd  esna- 
sinda  nefislerinde  bulduklari  Allah  hakkindaki  bilgi  demektir. 


TEVHiD  MERTEBESi 

el-Vahid,  el-Ahad  ilahi  ismi 


Birle  ilahim,  biitim  fuller  Allah’in 

Unutma  sakin,  gormezden  gelme 

$irkten  sakin,  $irk  eksiklik 

Otoritesini  giydirir  sana,  senden  ba$ka  var  olan  bir  $ey  degil  o 

‘Ba$ka’  varhgi  olmayan  bir  $ey 

Sabit  dur,  senin  evin  ilga  edilmez  ve  yikilmaz 

Buyuk  bir  lezzeti  var  onunyine  de 

Cinse llik  hazzi  gibi  biitun  uzuvlarimizi  kaplar 

Allah  biliyor  ki  zi krettigim  misralarda 

Dogru  sozler  soylemekteyim,  Allah,  Allah! 

Bu  mertebenin  sahibi  -isim  kastedildiginde-  Abdulvahid  diye 
isimlendirilirken  sifat  kastedildiginde  Abdulahad’dir.  Bu  itibarla  vah- 
daniyet,  ahadiyetin  birde  -yani  vahid’de-  bilfiil  bulunmasidir.  Bu  du- 
rumda  o ahadiyet  olmadigi  gibi  vahid  (bir)  de  degildir.  Bu  durum 
cismaninin  cisim  olmamasma  benzer.  Cismani  cisimde  bulunmakla 
varhgi  ortaya  <pkan  bir  §ey  veya  bir  cevherdir;  cevher  bulundugu  ma- 
hal  cisimler  olan  ve  sifatlarin  kendisiyle  bilfiil  var  oldugu  §eydir.  Ruh 
ve  ruhani  ili§kisi  de  oyledir.  O halde  vahdaniyet  ahadiyet  ile  vahid 
arasindaki  ger^ek  bir  bag  ve  nispettir.  Bir  §eye  ‘bir’  denilmesi  onun 
zatindan  kaynaklanabilir;  boyle  bir  §ey  bile§ik  degildir  ve  bu  durumda 
(bir)  §eydir.  Bile§ik  ise  ‘§ey’  diye  isimlendirilmez  ve  iki  §ey  veya  bile- 
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§ikligin  ula§acagi  sayiya  gore  §eyler  olabilir.  Bu  sayede  e§ya  meydana 
gelir.  Bununla  birlikte  onun  hakkinda  ‘toplamin  birligi’ ve  ‘terkibin 
birligi’  nedeniyle  ‘jey5  denilebilirken  toplamdaki  her  bir  §eyin  birligi 
bakimindan  ‘bir’  denilmez.  Bazen  bir,  bir  §eyin  mertebesidir.  Allah 
uluhiyetinde  bir  olandir,  demek  ki  Allah  mertebesi  bir  olandir.  Bu 
nedenle  bize  kendisinden  ba§ka  ilah  olmadigim  bilmemizi  emretmi§, 
genel  olarak  zata  ilifkin  bir  bilgi  vermemi§tir.  Zatin  mutlak  birligi 
akilla  bilinir.  Fakat  varlikta  her  yonden  bir  olan  biri  var  midir,  yok 
mudur?  Bu  hususta  durmak  lazimdir.  Kadim  veya  hadis  olmak  iizere, 
her  §eyin  birligi,  hig  ku§kusuz  akilla  ogrenilir  ve  biraz  akli  ve  dogru 
dii§iincesi  olan  kimse  bu  konuda  itirazda  bulunmaz.  Sonra  bu  bir 
(vahid)  hakkinda  diifiinursun  ve  hakkinda  en  dii§ugiiniin  mertebe 
birligi  oldugu  bazi  hiikumler  verirsin.  Bir  varlik  bulunacagi  herhangi 
bir  mertebeden  yoksun  kalamaz.  Bu  itibarla  her  §ey,  ya  miiessirdir 
veya  tesire  konu  olan  (miiesser-fih)  veya  her  ikisi  veya  onlardan  birisi 
degildir.  Miiessir  faillik  mahalli  iken  miiesser-fih  edilgenlik  mahallidir. 
Varlikta  ancak  bir  toplam  bulunabilecegi  gibi  akli  taksimden  de  top- 
lam  meydana  gelir.  Bu  itibarla  tesirde  miistakil  bir  §ey  yoktur.  Qiinkii 
tesiri  kabul  edenin  kendisine  tesiri  oldugu  gibi  miiessirin  de  onda  bir 
tesiri  vardir.  Miinfail  olan  kendisine  etki  etmeyi  talep  etmesi  bakimin- 
dan onu  talep  edici  degildir.  Boylece  talep  edilen  §ey  ondan  talep 
ettigi  §eyi  meydana  getirir.  Bu  ise  miimkiinun  vacibe  ve  faile  tesiridir. 
(^iinkii  onu  fiile  zorlami§,  o da  fail  olmu§tur.  Ayette  ‘Sana  dua  ettiginde 
duasina  kar§ihk  verir im’139  denilir.  Burada  istek  ve  dua  icabetin  sebebi- 
dir.  Bununla  birlikte  kendinde  herhangi  bir  yeni  durum  ortaya  91k- 
maz,  ^iinkii  Allah  hadislerin  bulunacagi  bir  yer  degildir. 

Burada  nispetlerin  varligini  ortaya  koymuj  olduk.  Njspetler,  ^eri- 
at  tarafindan  ‘isimler’  diye  ifade  edilmi§tir.  Her  ismin  kepdine  mahsus 
bir  manasi  vardir.  Hakkin  zatina  nispet  edilen  bu  mana  kelamcilara 
gore  sifat  diye  isimlendirilirken  muhakkiklere  gore  ‘nispet*  diye  isim- 
lendirilir.  Binaenaleyh  varlikta  her  bakimdan  bir  olan  bulunmadigi 
gibi  biittin  yonlerde  de  bir  olan  bulunur  ve  bunun  boyle  olmasi  ka^i- 
mlmazdir.  Sonra  bir  ile  ahad  (mutlak  bir)  arasmdaki  nispetin  akli 
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anlamina  gore  nispetler  meydana  gelir.  (^iinkii  nispetler  birbirlerinden 
ayrifirlar:  irade  nispetiyle  kudret  nispeti,  kelamla  hayat  ve  bilgi  nis- 
petleri  birbirinden  farklidir.  el-Alim  ismi  el-Kadir  isminin  vermedigi 
bir  anlami  verirken  el-Hakim  diger  isimlerin  vermedigi  bir  anlami 
verir.  Biitiin  bunlari  nispet  veya  isim  veya  sifat  kabul  edebilirsin.  En 
dogrusu  isim  olmalaridir,  ^iinkii  §eriat,  Allah  hakkinda  sifat  veya  nis- 
pet tabirini  kullanmami§,  isim  tabirini  kullanarak  §oyle  demi§tir:  ‘En 
guzel  isimler  AUah’a  aittir.’140  Bu  isimler  nispetlerden  ibarettir.  Onlarm 
ger^ek  bir  varlildari  var  midir,  yok  mudur?  Bu  konuda  akilcilar  ara- 
smda  gdrii§  ayriligi  bulunmaktadir.  Bize  gore  ise  onlarin  di§ta  var 
olmayan  akli  hakikatlere  verilmi§  isim  ve  nispeder  oldugu  hususunda 
gorii§  ayriligi  yoktur.  Binaenaleyh  ilahi  zat  onlarla  9ogalmaz,  ^iinkii 
bir  §ey  hiikiim,  izafet  ve  nispetlerde  degil,  ancak  ger^ekte  var  olanlar 
nedeniyle  ^ogalabilir.  Her  §eyin  kendine  mahsus  bir  birligi  (ahadiyet) 
vardir  ve  bu  sayede  ona  bir  denilir.  Ebu’l-Utahiyye  §oyle  der: 

Her  %eyde  ona  ait  bir  ayet  var 

Onun  bir  oldugunu  gosterir 

Karineleri  dikkate  almazsak,  ikinci  misradaki  zamir  birinci  misra- 
daki  onun  zamirine  donebilecegi  gibi  zikredilen  §ey  kelimesine  de 
donebilir.  Bu  durumda  Ebu’l-Utahiyye  adeta  §oyle  der:  Her  §eyde  o 
§eyin  bir  oldugunu  gosteren  ve  o §eye  ait  olan  bir  ayet  vardir.  Zamir 
Allah’a  da  donebilir.  Bu  durumda  anlam,  her  §eyde  o §eyin  kendisini 
var  edenin  birligini  gosteren  bir  delil  vardir  demek  olur.  O’nun  o §eyi 
yaratmada  bir  ortagi  yoktur.  Hi^  ku§kusuz  §airin  maksadi  buydu.  Peki 
bu  alamet  ve  delalet  nedir?  Bu  delaletin  yaratamn  birligini  kendisine 
verdigi  alim  kimdir?  Bilmelisin  ki  delalet,  her  §eyin  mutlak  birligi 
demektir.  Onun  birin  birligi  veya  ^oklugun  birligi  olmasi  durumu 
degi§tirmez.  Her  mumkiinun  birligi  -isimleri  90k  olsa  bile-  Hakkin 
birliginin  bir  delilidir.  Her  isim  ise  oteki  ismin  gosterdiginden  ba§ka 
bir  anlami  gosterir.  Buradan  Hakkm  kendindeki  birligiyle  isimlerinin 
9oklugunun  birligi  ortaya  9ikar.  Binaenaleyh  varliktaki  her  §ey,  Hak- 
km isim  ve  zatinda  bir  oldugunu  gosterir,  bunu  bilmelisin! 
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Ne  loir  tevhid  var  ne  Qokluk 

Soyledigimiz  anlamda  hepsi;  bak!  dogruyu  gdrursiin 

Artik  istedigini  ve  begendigini  soyle 
Kesin  bir  cem’  ve'fark  zuhur  etmi} 

1$  yaratilmi$  ve  yaratanda 
Dilersen  ‘Hah’  dilersen  ‘balk’  de 


SAMEDIYET  MERTEBESi 

es-Samed  ilahi  ismi 

Sirtimi  ruknume  ve  dayanaga  yasladim 

Insanlarin  Rabbi  el-Muheymin,  es-Samed’e 

Dedim,  biitun  emellerin  biti 5 noktasi 

Uzakta  ve  yakinda  hukum  sana  ait 

Bir  kitap  okudum,  bana  junu  ogretti: 

Hifbir  zaman  bir  giicum  olmayacak 

Avucumu  onun  uzerinden  (ekmi$  olsam 

Gdzlerim  bir’e  baksaydi 

Ben  dyle  bir  bilginin  varisiyim  ki 

Ke$i/  ve  gdzlem  ilimleri  siirekli  bende  bulunur 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdussamed  diye  isimlendirilir.  Soz  konu- 
su  mertebe  hakkinda  M evakiu’n-Nucum  kitabimizin  kalp  organi  bah- 
sinde  samedani  tecelliden  soz  ederken  geni§9e  a^iklama  yapmi§tik. 
Burada  ise  -Allah  izin  verirse-  onunia  ilgili  bazi  hususlari  zikredelim. 

Samediyet  mertebesi  iltica  ve  dayanma  mertebesi  demektir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  muhta^  olan  her  §eyin  belirli  bir  §eye  dayandigi  mertebe- 
dir.  Dayanmanin  sebebi,  muhta^  olan  §eyin  muhta^  oldugu  varligin 
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bu  mertebede  bulundugunu  bilmesidir.  Bu  mertebedeki  miistagnilik 
ancak  (ba§ka  varliklarin)  muhta^liginca  sebep  te§kil  eden  bu  varliklara 
baglidir.  Acaba  bu  mertebenin  kendinden  kaynaklanan  bir  miistagni- 
ligi  var  midir,  yok  mudur?  Kendinde  rniistagnilikle  ilgili  olarak  ayette 
‘Allah  alemlerden  mustagnidir’141  denilir.  Bu  konu  burada  ele  alinmasi 
gerekli  olmayan  bir  konudur.  Bu  mertebeyle  ilgili  deginilmesi  gereken 
husus,  yoksullarin  kendilerine  muhta£  olmasina  yol  a$an  bu  §eylerin 
kendi  hazinelerinde  varhga  sahip  olup  olmadiklaridir.  Bu  hazinelerle 
ilgili  olarak  ayette  ‘Her  $eyin  hazinesi  bizim  katimizdadir’ 142  buyrulur. 
Hazinede  bulunanlar  hazinenin  ta  kendisidir.  I§i  hakkiyla  ogrendigin- 
de  (bilirsin  ki):  Hak  her  §eyin  O’nun  katinda  bulunmasi  itibanyla  es- 
Samed’dir.  Fakat  hazineler  (ilahi  ilimde)  sabit  halde  bilinen  §eylerden 
ibarettir,  yiinkii  onlar,  Allah’in  katinda  sabittir.  Allah  onlan  bilir, 
goriir,  onlarda  bulunanlari  da  goriir,  onlardan  dilediklerini  izhar  eder, 
diledikleri  kalir.  Biitiin  bu  siire^te  onlar  yine  de  hazinelerde  kahrlar. 
Bu  nedenle  onlarin  sinirh  ve  sonlu  olduklari  zannedilse  bile  ger^ekte 
onlar  sinirh  degillerdir.  Bu  itibaria  fakirlerin  en  fakiri,  hazinelerde 
saklanan  o e§yadir,  $iinkii  onlar,  hazinelerde  varhga  £ikip  bizatihi 
‘zevk’  yoluyla  onu  gormek  isterler.  (Jiinkii  onlardan  var  olan  §eyler, 
var  olmayana  ihtiya^  duygusunu  onlara  kazandirirlar.  Bu  nedenle 
onlar  var  olmayanin  (madum)  vekili  olarak  kendisini  var  etmesi  iizere 
Allah’a  muhta$  kalirlar.  Veya  o varhga  muhta$hkta  hazinede  olan  §eye 
yardimcidir.  Bu  ikinci  durum  insanin  i$inden  kendisinde  bulunmasim 
istedigi  herhangi  bir  §eye  dair  duydugu  taleptir. 

Bilmelisin  ki,  Hakkm  katindaki  hazineler  iki  kisimdir:  Birinci  tiir, 
mevcut  varliklarin  saklandigi  ger^ek  hazinelerdir.  Bunlar,  bir  ki§inin 
yamnda  bulunan  cariye,  oglan,  at,  elbise  ev  veya  herhangi  bir  §ey 
mesabesindeki  varhklardir.  Onlarin  sahibi  o §eyler  i^in  hazineyken  o 
§ey  hazinede  saldanilandir.  Her  ikisi  birden  Allah’in  katindadir,  ^iinkii 
biitiin  e§ya  Allah’in  elindedir.  Mesela  Omer  Zeyd’in  elindekinin  ken- 
disinde bulunmasi  i^in  Allah’a  muhta$  olur.  Allah  ise  Zeyd’in  kalbine 
o §eyi  vermesi  veya  satmasi  veya  onu  degersiz  gormesi  veya  naho§ 
kar§ilayip  Omer’e  birakmasi  duygusunu  ilham  eder.  Boyle  bir  §ey 
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Allah’in  katindaki  hazinelerden  sayilir.  Biitiin  bunlarda  alem  birbirinin 
hazinesidir  ve  o da  hazinede  olanin  kendisidir.  Alem  kendisinde  sak- 
lamlan  §eyin  hazinesiyken  intikal  bir  hazineden  otekine  ge$mek  de- 
mektir.  Herhangi  bir  §ey  Allah’m  katindan  inmi§  degildir  ve  her  §ey 
O’nun  katinda  saklanmi§tir.  Allah  ger^ekte  her  §eyin  hazinesidir  ve 
hi^bir  §ey  O’nun  di§ina  $ikmaz.  Hakkin  di§inda  olanlar  ise  hazinede- 
dir;  bir  kismi  ba§ka  hazinelere  ^lkarlar.  Binaenaleyh  hazinelerin  muh- 
ta^ligi,  hazinelerden  hazinelere  dogru  olan  bir  muhta^liktir.  Hepsi  de 
Allah’m  elinde  ve  O’nun  katindadir.  Allah  biitiin  i§lerin  kendisine 
dondiigix  ve  dayandigi  es-Samed’dir. 

Bu  mertebeyle  birlikte  tevekkiil  edenler  tevekkiil  vaktinde  itimat 
ettikleri  §eye  baglamrlar.  Bir  kismi  Allah’a  tevekkiil  ederken,  bir  kismi 
sebeplere  baglamr.  Bununla  birlikte  sebepler  kendilerine  itimat  edene 
hainlik  edebilirken  Allah  kendine  tevekkiil  edip  i§ini  havale  edeni  yan 
yolda  koymaz. 

Butiin  olu 5 samed 
Her  hakikat  ehad 

Bilinen  ve  inkar  edilen 
Hepsi  dayanmi 5 

Hak  bizim  kalplerimizde 
Saklanmi$  ve  birlejmij 

Teyid  ile  hiikum  verir 
Ebedi  hazinelerde 

Bir  engeli  yok 

Her  kendisinde  toplamr 

Varligimdan  bana  ula$ir 
-Dufiinursen-  yardim 

Bilmelisin  ki,  hazineler  Allah’m  katindadir.  Sen  de  bir  hazinesin 
ve  sen  de  O’nun  katmdasin.  Bununla  birlikte  kalbin  O’nu  sigdinr. 
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Allah  senin  katinda,  sen  Onun  katindasin.  Aym  zamanda  sen  kendi 
katindasin.  Demek  ki  samediyette  senin  de  bir  payin  vardir,  ^iinkii 
Allah  i^in  hadis  bilgi  ancak  senin  vasitanla  ortaya  ^lkabilir.  Bu  du- 
rumda  o bilgide  Allah  sana  doner,  $iinkii  o bilgi  seninle  ortaya  9ikar. 
Sen  ancak  seninle  ortaya  gkabilecek  bir  hususta  samed’sin  (iltica  edi- 
len) . Senin  i$in  ve  ba§ka  kim  i^in  genjekle^mi^se  samediyet  bu  merte- 
beden  ortaya  9ikmi§tir.  Fakat  Rabbinin  yasaklama  sininnda  dur  ve 
peygamberinin  diliyle  herhangi  bir  hususta  sana  verdigi  emirleri  iyice 
du§iin!  Hz.  Peygamber  sana  namazda  kibleye  kar§i  bir  siitre  edinmeni 
emreder.  Siitreyi  biraz  saga  veya  sola  koymah  ve  dogrudan  ona  yo- 
nelmemelisin.  Siitreyle  ilgili  bu  hiikiim,  Allah’tan  bafkasina  yonelmek 
hakkxndaki  ilahi  gayretin  neticesidir.  Burada  samediyet  i<pn  alemde 
belirli  bir  yon  de  ortaya  ^lkar.  §ari’nin  i§aret  etmi§  oldugu  bu  ol^iiye 
gore  miimin  adina  samediyet  (niteligi)  ger^ekle^ir.  Cahil  insan  ise 
dogrudan  sebeplere  yonelir,  saga  ve  sola  yonelmeyi  Hakkin 
samediyetinin  tersi  yapar.  Hz.  Peygamber  namaz  kilamn  oniine  koy- 
dugu  siitrenin  biraz  saga  veya  sola  yerle§tirilmesini  emrederken  giiglii 
ve  zayif  sebebe  dikkat  $eker.  Hz.  Peygamber  saga  koymakla  gii^lii 
sebebe,  sola  koymakla  daha  zayif  sebebe  dikkat  ^eker.  Biituniiyle  Al- 
lah’in  di§inda  kalan  ise  sagdakinin  sahibidir.  Haktan  kendisine  bir 
tecellinin  parildadigi  kimsenin  sebebe  bagliligi  zayiflar,  onu  daha  zayif 
tarafa  koyar.  Her  haliikarda  sebep  bulunmalidir  ve  insan  Allah’tan 
bafkasina  tarn  olarak  yonelmemelidir.  Dikkatini  9ektik  ve  sana  tavsi- 
yede  bulunduk. 

‘ Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tinr.’ 
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IKTIDAR  MERTEBESI 

el-Kadir,  el-Kadir  ve  el-Muktedir  ilahi  ismi 

Bana  degerimi  bildiren  ki$i 
Onemsedigimizi  izhar  etseydi  bize 

Benim  el-Bari’nin  katmdaki  degerim 
Ate$e  girmekten  daha  buyuk  benim  ig  in 

Pek  f ok  asker  getirilse  bile 
Onu  getiririm  ve  iyileri 

Asabe  ve  hayirl i efendiler  iginde 
Masum  ve  mahfdz  bir  halde 

Eve  girerken  beni  ayirt  eder 
Sagir  ve  hur  kullardan 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulkadir,  Abdulkadir  ve  Abdulmuktedir 
diye  isimlendirilir.  Allah  ‘O  her  %eye  kadlrdif143,  ‘De  ki  O size  gonderme- 
ye  kadirdir’144,  ‘ Biz  kadiriz’145,  ‘Muktedir  bir  melikin  katinda,U6  buyurur. 
Bu  mertebenin  yegane  tesiri  Hakkin  var  oimasmi  irade  ettigi  miim- 
kiinlere  varlik  vermesidir.  Allah  o 5 eye  coP  der,  iktidarini  ‘ol’  soziiyle 
gizler,  onu  iktidar  uzerinde  bir  ortii  yapar.  Miimkiin  ise  farkinda  ol- 
madigi  yonden  ilahi  iktidardan  meydana  gelir  ve  var  olmak  iizere 
siirade  hareket  eder,  var  olur.  Boylece  kendisine  ‘ol’  diye  emredenin 
soziinii  duyar  ve  o emre  itaat  eder.  Emre  uymu§  olmakla  da  Allah 
tarafindan  oviilur.  Binaenaleyh  mumkiinde  gerfekle§en  ilk  i§,  duyup 
var  olmak  iizere  Allah’a  itaattir.  Ondan  meydana  gelen  her  giinah 
arizi  olarak  meydana  gelirken  kendisinde  asil  olan  duymak  ve  itaat 
etmektir.  Nitekim  gazap  da  oyledir!  Oncelik  rahmete  aittir  ve  rahmet 
oncelik  sahibi  oldugu  gibi  mumkiiniin  itaati  de  once  ve  sonda  gelen- 
dir.  i§in  sonu  her  zaman  oncekinin  hiikmiiyle  aymdir.  Varlikta  once- 
lik rahmete  aittir  ve  her  miimkiinde  i§in  sonufta  rahmete  varmasi 
kafimlmazdir.  Bununla  birlikte  miimkiine  bedbahtlik  hali  ili§ebilir. 
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Miimkiin  asil  itibariyle  itaatkar  oldugu  gibi  dogan  herkes  de  fitrat 
iizere  dogar;  fitrat  Ailah’a  kullugu  ikrar  demektir.  Binaenaleyh  fitrat 
‘itaat  iizere  itaattir’.  Miimkiiniin  asil  itibariyla  bir  giicii  olmayip  yega- 
ne  ozelligi  kabul  olunca,  sayesinde  Allah’m  iktidarma  ula§abilecegi  ve 
kendini  yokluktan  varliga  ipkartacak  bir  hakikate  sahip  degiidir.  £iin- 
kii  Allah’tan  ba§ka  fail  yoktur.  E§ya  Allah’i  ancak  kendilerinden  ve 
iizerinde  bulunduklari  duruma  gore  mii§ahede  edebilirler.  Miimkiin 
ise  asil  itibariyla  -bazi  akilcilara  gore-  herhangi  bir  iktidara  sahip  de- 
giidir. Dolayisiyla  varliga  ^lki^larini  gozlemlemeleri  ve  mii§ahede 
etmeleri  rniimkiin  degiidir.  Nitekim  Allah  yaratih§  halini  kastederek 
‘Onlari  gokleriti  ve  yerin  yaratih§ma  veya  nefislerinin  yaratih^ina  $ahi£ 
tutmadim’147  der.  Daha  once  de  soyledigimiz  gibi,  bazi  akilcilara  gore 
mumkiiniin  herhangi  bir  §ekilde  iktidan  ve  giicii  yoktur.  Bu  nedenle 
Allah’m  kudretini  gizleyip;  rniimkiin,  duymak  ve  itaat  etmekle  kar§ilik 
versin  diye  onu  emir  kipinde  sozle  (ol  diye)  ifade  ettigini  belirttik. 
Dolayisiyla  Hakkin  gozii  siirekli  rahmetiyle  miimkiine  bakar  ve  ondan 
bu  asil  davram§  beklenir.  Bununla  birlikte  soziin  madumda  (yok 
olan),  ozellikle  de  asil  bakimindan  iktidari  olmayanda  bir  hiikmii 
yoktur.  Peki  durum  nasil  a^iklanacaktir?  Bu  durum  teklifin  suretine 
benzer.  Fiil  Allah’a  aittir.  Miimkiin  asil  itibariyle  Allah’in  emrini  du- 
yan  ve  ona  itaat  eden  olduguna  gore  ‘emre  uymak  sirri’  onda  kalmi§- 
tir.  Insana  Allah’in  emrine  kar§i  cpkmayi  soyleyen  §eytanin  vesvesesi 
gelir.  §eytan  ona  emir  verirken  ‘kar§i  51k’  demez,  sadece  Allah’m  ya- 
saklami§  oldugu  bir  §eyi  yapmasim  emreder  veya  onu  Allah’in  yapma- 
sim  emrettigi  bir  §eyi  yerine  getirmekten  alikoyar.  insan  bu  konuda 
Allah’tan  gelen  emirden  habersiz  kalir,  §eytanin  verdigi  emre  hizla 
icabet  eder.  (^iinkii  daha  once  soyledigimiz  iizere  insamn  ilk  yaratili§ta 
fitratmin  geregi  emre  uymak  ve  baglanmaktir.  Aym  §ekilde  insan 
kendisine  gelen  melegin  ilhammi  da  kabul  eder.  Melek  ona  Allah’m 
emrine  itaati  veya  giizel  ahlaka  uymayi  ilham  eder.  insamn  yapmak 
veya  terk  etmek  hususunda  iki  ilham  arasinda  kalmasina  gelirsek,  bu 
esnada  insan  ilahi  tereddiit  hiikmiiniin  altindadir.  Allah  tereddiidii 
kendisine  nispet  etmi§tir.  Miimkiin  ise  tereddiit  ederken  Hakkin 
tecelligahidir.  Alemdeki  her  tereddiit  Hakkin  tereddiidiiniin  ta  kendi- 
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sidir.  Bu  sayede  Allah  diledigi  i§leri  uygular  ve  infaz  eder,  hiikmii  ise 
ya  itaat  veya  giinah  §eklinde  fiilde  ortaya  i^ikar.  Nitekim  kul  Allah’tan 
herhangi  bir  i§i  irade  ve  talep  eder.  Allah  ise  istegini  kendisine  vermez 
ve  onun  talebini  yerine  getirmez.  Bu  da  suretin  sahih  olabilmesi  i^in 
kendisine  ait  bir  niteliktir.  (^iinkii  suretin  tamam  olmasinin  bir  teza- 
hiirii  hilaf  ve  vifak,  yani  uyumsuzluk  ve  uyum  tarzindaki  kar§itligin  da 
onda  bulunmasidir.  Allah  kulun  her  istegini  yerine  getirmi§  olsaydi, 
hi$  ku§kusuz  kul  Hakkin  kendisinden  talep  ettigi  her  i§i  yerine  getire- 
cek  olurdu.  Kul  emredilen  ve  yasaklanan  her  konuda  Rabbine  olumlu 
kar^ilik  vermi§  olsaydi,  O da  kuluna  herhangi  bir  i§i  meydana  getir- 
mek  hususunda  kulun  aklina  gelen  her  talebe  olumlu  kar§ilik  verirdi. 
Hal  soyledigimiz  gibi  olunca,  miimkiin  ilahi  surette  bulunmu§tur. 
Dolayisiyla  her  iki  tarafta  da  uyma  ve  kar§i  ^lkmanin  ger^eklqmesi 
ka9imlmazdir!  Kulun  Hakkin  emrine  kar§i  9ikmi§  olmasi  Hakkin 
kulun  duasina  icabet  etmeyifinin  kar§iligidir.  Boylece  iki  niisha  veya 
iki  suret  arasmda  kar§itlik  ger^ekle^mi?,  suretiyle  ortaya  ^lktigi  i<pn 
kitap  umm,  yani  ana  olabilmi§tir.  Boyle  olmasaydi  hata  olurdu;  dogru 
ise  daha  iyidir. 

O halde  miimkiinden  muhalefetin  ortaya  gikmasi  surette  bulunma 
bakimindan  daha  dogrudur.  Bu  itibarla  ana  kitapta  ancak  hakikat  olan 
i§ler  bulunabilir.  Demek  ki  bulundugu  her  yerde  uyumsuzluk  ve  mu- 
halefet  (hilaf)  haktir.  Bu  sirrm  ne  kadar  gar  ip  olduguna  ve  her  §eye 
kadir  iken  Allah’in  kudretini  nasil  gizledigine  bakimz!  O halde  muk- 
tedirin  hiikmii  kadirin  hiikmiinden  farkh  bir  hiikiimdiir.  iktidar  e§ya- 
mn  sebepler  vesilesiyle  ortaya  9iki§mda  el-Kadir’in  hiikmiidiir.  Sebep- 
ler  ise  kudreti  elde  etmekle  nitelenmi§  olanlardir.  Oyleyse  sebepler 
muktedirdir,  yani  iktidari  icra  etmek  iizere  kullanilan  §eylerdir.  Yoksa 
ger^ekte  Hak’tan  ba§ka  bir  §ey  yoktur!  O bir  sebep  vesilesiyle  veya 
sebeple  -diledigini  soyleyebilirsin-  e§yayi  yaratandir.  Bu  durum  ‘ Dik - 
kat  ediniz!  Yaratma  O’na  aittir’148  ayetinde  belirtilir.  Allah’m  bir  sebep 
vasitasi  olmaksizm  yarattigi  i§ler  ise  ‘Dikkat  edin  yaratma  ve  emir  O’na 
aittir,  alemlerin  Rabbi  munezzehtir’149  ayetinde  ifade  edilir.  Bu  nedenle 
Allah  ehli  sozlerinde  halk  alemi  ve  emir  alemi  diye  iki  terim  kullanmi§- 
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lardir.  Halk  alemi  dediklerinde,  Allah’in  sebepler  vesilesiyle  yarattikla- 
rini  kastederler.  Bu  durum  ‘Ellerimizle  yaptigimiz’150  ayetinde  belirtilir; 
eller  sebepler  demektir.  Bu  izafet  bir  §ereflendirme  izafeti,  daha  dog- 
rusu  ger^ek  bir  izafettir.  Emir  alemi  ise  sebep  vesilesiyle  yaratilmami§ 
olan  i§lere  i§aret  eder.  Allah  emir  alemi  bakimindan  Kadir  iken  halk 
alemi  yoniinden  Muktedir’dir.  i§in  a^iklamasi  budur. 

§oyle  denilir:  ‘Komutan  hirsiza  vurdu.’  Veya  ‘Komutan  hirsizin 
elini  kesti.’  Kesmek  bir  gorevlinin  vasitasiyla  ger^eklefmi^ken  kesme 
emri  komutandan  $ikmi§,  bu  nedenle  kendisine  nispet  edilmi§,  bu 
durumda  komutan  ‘muktedir’  diye  isimlendirilir.  Vurma  fiilini  dog- 
rudan  yapsaydi,  kadir  olurdu.  (^unkii  burada  bi^ak  veya  onun  di§inda 
eli  kesmesini  saglayan  bir  ara<;  yoktur.  Allah  bir  ara^la  yaratirsa  Muk- 
tedir, ara$  olmaksizin  yarattigmda  Kadir’dir.  Kudret  iktidardan  daha 
gizlidir.  Bununla  birlikte  iktidar  kadirin  halidir.  Bu  yoniiyle  o isim- 
lendirmek  ile  isimlendirilenin  aym  §ey  olmasma  benzer.  Bunu  anlama- 
lisin!  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula$tirir 


TAKDIM  MERTEBESI 

el-Mukaddim  (One  Ge^iren)  ilahi  ismi 

Ben  one  gegenim,  bilgi  ve  marijette 

Benim  onumdekini  bilirim,  0 da  magfiret  eder  bana 

Sahip  oldugum  bilgi  yetseydi  elde  malik  olurdum 
Ellerim  gah$mak  uzere  agilmi}  iken 

el-Mukaddim’in  kulu,  dua  ederim  ve  bilir  beni 
Dua  ettigimde  bana  goriinmez  ve  zuhur  etmez 

Benimle  yan$inca  yitirmem  ben  kendisini 
En  buyiik  hiledir  benim  igin  bu  durum 
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Allah  onu  benim  i$ime  amade  kildi 
Dagi  gdrmekleyuz  gevirmem  ben  O’ndan 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmukaddim  diye  isimlendirilirken 
(mumkiiniin  varligim  yokluguna)  tercih  edenin  varligi  delille  bu  mer- 
tebeden  siibtit  bulur;  tercih  eden  AUah’tir.  §oyle  ki:  Miimkiinler  ya- 
ratmaya  nispetle  veya  yaratmanin  onlara  nispeti  itibariyla  aym  seviye- 
dedirler.  Bu  itibarla  mtimkiinlerden  birisinin  otekinden  once  gelmesi 
belirli  bir  nedenle  tercih  edenin  varligma  delildir;  yoksa  once  gelmek, 
mumkiiniin  kendinden  kaynaklanmaz.  Buradan  tercih  edenin  olmasi 
gerektigini  anladik.  Tercih  eden  bir  miimkiinii  digerlerinden  once 
getirendir.  Boyle  bir  delil  talep  edilen  hususta  E§’ari’nin  zamanla  delil 
getirmesinden  gii^lii  bir  delildir.  E§’ari  §oyle  der:  ‘Belirli  bir  zamanda 
var  olan  herhangi  bir  mumkiiniin  o zamandan  once  veya  sonra  var 
olmasi  mumkiindiir.’  E§’ari  ancak  zamamn  hiikmii  altina  girenlerden 
soz  eder.  Ona  gore  zaman  mevcut  bir  §eydir,  fakat  zaman  i^inde  var 
olmaz.  Demek  ki  zamamn  kendisi  zamana  dahil  olmayan  §eylerdendir 
ve  bu  nedenle  delaletini  yitirir.  Bizim  vardigimiz  gorii§  ise  ister  za- 
manda olsun  ister  zamanda  olmasin  varliga  sahip  her  §eyin  hiikmii 
altina  girebilecegi  bir  gorii§  oldugu  i?in  daha  yetkin  ve  saglam  bir 
delildir. 

Allah  alemde  izhar  ettiklerini  izhar  ettikten  sonra,  alemde  birta- 
kim  mertebeler  belirlemi§tir.  O mertebeler  de  hakikatleri  kendileriyle 
goriiniip  onlara  yerle§meyi  gerektiren  varliklara  gore  aym  nispettedir. 
Bir  §ahis  o mertebelerden  birisine  ula§ip  digerlerinden  once  gelirse, 
onu  one  ge^iren,  el-Mukaddim  diye  isimlendirilir.  Misal  olarak  insan 
tiiriinde  halifeligi  verebihriz.  Her  insan  halife  olmaya  kabiliyetli  olsa 
bile  Allah  dilediklerini  bu  konuda  one  ge$irir,  ba§kalari  o zaman  i<pn- 
de  geri  kalir.  Bu  konuda  bir  tereddiit  yoktur.  Aym  durum  peygamber- 
lik,  risalet,  komutanlik  ve  biitiin  mertebeler  i^in  ge^erlidir.  Hepsi 
boyle  cereyan  eder.  '’Allah  hakki  sdyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 
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GERIDE  BIRAKMA  MERTEBESi 

el-Muahhir  ilahi  ismi 

Sen  diledigini  hikmetiyle  geride  birakan  el-Muahhir‘sin 
Bilinmez  hi  hangi  hikmetle  geride  biraktm 

One  gegmeye  ehil  olsaydi  bir  gey  bazen  i zhar  edip 
Bazen  gizlemezdin  onu 

Allah  bilir  ki  bizde  bulunan  gayret  nedeniyle 
Giig  yetiremem,  zikret  sen 

Garip  dlemin  bir  meziyeti  olsaydi  benirn  nezdimde 
$ukrunii  yerine  getirirdim,  nankor  olmazdim  ona 

Fakat  gozlerimizden  gizledi  onu 

Ketidisinde  bulundugunda  hayrete  dugiiren  bir  nur 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulmuahhir  diye  isimlendirilir.  Allah  ku- 
lunu  bir  mertebeden  geride  birakmak  isterse,  bu  fiil,  bu  mertebeden 
ger$ekle§ir.  Artik  ba§kasi  o mertebede  one  ge^erkcn  geride  kalan  hi^- 
bir  zaman  onun  online  ge9emez.  Sonra  geride  kalmasi  istenilenin 
oncelikte  hiikmunun  olmadigi  belli  olunca,  geride  kalan  kalir.  Allah 
geride  kalanlardan  diledigini  one  ge^irdiginde  ise  O’nun  one  ge^rme- 
siyle  ki§i  one  ge^mi^  olurken  geride  kalanlar  da  kasitli  olarak  degil 
dolayli  olarak  kalir.  Kimse  kasitla  geride  birakilmadigi  gibi  kasitla  one 
de  ge9irilmemi§,  genjekle^en  her  i§  dolayli  olarak  ger9ekle§mi§tir.  Bu 
yonden  meydana  gelen  her  i§  bu  mertebeden  ortaya  9ikmi§tir.  O da  - 
hlikiim  bakimindan  degil-  geride  olmanin  mahsus  oldugu  diger  yon- 
den meydana  gelir.  Bu  sayede  one  ge9mede  ve  geride  kalmada  kasitli- 
lik  ve  kastin  olmayi§i  bir  araya  gelmi§tir.  Bu  nedenle  el-Mukaddim  ve 
el-Muahhir  esma-i  hiisna  arasinda  9ift  zikredilmi§tir.  >.-• 
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iLK  OLMAK  MERTEBESi 

el-Ewel  ilahi  ismi 

Zikri  ifin  kullari  toplayan  Hak  miinezzeh 
Urtibe  gununde,  el-Evvel  se0  onu 

Allah  onunla  kullarmin  varhgim  miihurledi 
$eriat  ve  akla  gore  tevil  ediniz 

Soyledigitni,  bir  hikmet  soyledim  ben 
En  yuce  makam  orttii  onu 

Yuce  mekamndan  tevazu  gosterince 
A$agidaki  zatinda  gizler  onu 

el-Muheymin  O;  ku$ku  yok 
O ihsan  eden;  kullarma  kar$i  el-Cevad 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulewel  diye  isimlendirilirken  bazen 
ebu’l-vakt  (vaktin  babasi)  diye  kinaye  yoluyla  da  soylenir.  Bu  kinaye 
vakiderin  kendisini  tafsil  ettigi  ed-Dehr  diye  isimlendirilen  zamanin 
onceligi  hakkmda  nefislerdeki  tasawurla  ilgilidir.  Boylece 
Abdulewel’in  kiinyesi  ebu’l-vakt  oiur.  Nitekim  Adem’in  kiinyesi  de 
ebu’l-be$ef dir  (insanligin  babasi).  Adem  diger  insanlarin  babasi  oldu- 
gu  gibi  Ewel  de  vakiderin  babasidir.  Ilk  olmak  (ewellik)  mertebesi 
vasitasiyla  her  tiirdeki  ilk  §ahis  ortaya  ^ikmiftir.  Bu  itibarlar  insan 
tiiriinde,  Adem;  cennetler  arasinda,  Adn  cenneti;  ruhlar  arasmda,  ilk 
akil;  cisimler  arasinda,  ar§;  riikiinler  arasinda,  su;  §ekiller  arasmda, 
daire  ortaya  ^ikmi§tir.  Sonra  if  alemdeki  tikellere  dogru  iner  ve  mesela 
‘Kader  hakkmda  Basra'da  konufan  ilk  kifi  Ma'bed  el-Cuheni'dir’  veya 
‘Allah  yolunda  ilk  ok  atan  kifi  Sa'd  b.  Ebi  Vakkas'tir’  denilir.  Insanlik 
aleminde  soylenen  ilk  fiir  de  fudur: 

Beldeler  degi$mi$,  beldedekiler  de 
Yeryuzu  kapkara  bir  tozla  kaplanmi $ 
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Bu  §iirin  Kabil  karde§i  Habil’i  oldiirdiigiinde  Hz.  Adem  tarafin- 
dan  soylendigi  aktarihr.  Hz.  Peygamber  ise  ‘Haksiz  yere  oldiirulen 
herkesin  giinahinm  vebali  Adem’in  oglu  iizerindedir,  ^iinkii  o haksiz 
yere  oldiirme  adetini  <pkaran  ilk  ki§idir’  der.  Bizim  ilkler  (eweliyat) 
hakkmda  Yunan  §ehirlerinden  Malatya’da  veya  Mekke’de  -Allah  daha 
iyisini  bilir-  yazmi§  oldugumuz  nefis  bir  risalemiz  vardir.  Insanlar  i$in 
yapilan  ilk  ibadet  evi  Kabe’dir.  Mertebe  bakimindan  gelen  ilk  ilahi 
isim  el-Hayy’dir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula}tirir 


SONRA  GELME  MERTEBESI 

el-Ahir  ilahi  ismi 

Allah  ne  Ilk  ne  Son’dur  zira 
Donen  alemi  korumak  trade  eder 

Alem  kendini  koruyamaz 
Yaratilrm 5 adz  diye  nitelenmi? 

el-Ahir  ismiyle  korur  alemi  Allah 
Bir  otekine  baglansin  diye 

Bize  her  }ey  bir  devir  (dongu)  demi$ 

Ilk  sona  baglanmi 5 

0 zatim  bize  gostermi 5 
Batin  ve  zahir  suretinde 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulahir  diye  isimlendirilir.  Onun  simri 
birinciden  sonra  gelen  ikinciden  ba§layarak  en  a§agidakine  kadar  uzar. 
Allah  el-Ahir  diye  isimlendirilendir,  ^iinkii  O hi^  ku§kusuz  ilk  olmak 
mertebesinden  sonra  gelmek  hukmiine  de  sahiptir.  Sonra  gelen  birinci 
olmayi  hak  ettigi  halde  geride  kah§inm  en  basit  ve  a$ik  nedeni  za- 
mandir,  ^iinkii  her  bakimdan  kendisinde  ehliyet  vardir.  Birinin  geride 
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kahp  otekinin  one  ge^mesinin  hiikmii  zamana  aittir.  Buna  misal  ola- 
rak  Hz.  Ebu  Bekir’in,  Hz.  Omer’in,  sonra  Hz.  Osman’in,  sonra  Hz. 
Ali’nin  -Allah  hepsinden  razi  olsun-  halife  olmalanm  verebiliriz.  Her 
birisi  oncelik  sahibi  oldugu  gibi  halifelige  de  ehildirler.  Birinin  once 
gelip  digerinin  sonra  gelmesinde  halifeligin  §arti  olan  herhangi  bir 
iistiinliik  etkili  olmami§,  burada  soz  konusu  olan  tek  amil  zamandir. 
Allah’in  bilgisinde  Hz.  Ebu  Bekir’in  Hz.  Omer’den  once,  Hz. 
Omer’in  Hz.  Osman’dan  once  Hz.  Osman’m  Hz.  Ali’den  once  vefat 
edecegi  sabittir.  Hepsinin  Allah  katinda  bir  degeri  ve  hiirmeti  vardi  ve 
bu  nedenle  Allah  heps  ini  fiilen  ger$ekle§tigi  iizere  halife  kilmi$,  eceli 
daha  once  gelenleri  one  almi§tir.  Benim  gdrii§iime  gore,  once  halife 
olan  ki§i,  digerlerinden  iistiin  oldugu  i^in  halife  olmami§tir.  En  iyisini 
Allah  bilir  de,  onceligin  ecellerle  ilgili  oldugu  anla§ilmaktadir.  C^iinku 
iki  halifeye  biat  edilmi§  olsaydi,  bu  konudaki  nas  nedeniyle,  oteki 
oldiirulecekti.  insanlar  Hz.  Ebu  Bekir’e  biat  etmeden  diger  ii^iinden 
birine  biat  etmi§  olup  Allah’in  bilgisinde  Hz.  Ebu  Bekir’in  halife  ola- 
cagi  takdir  edilmi§  olsaydi,  halife  olmazdi.  U^ten  biri  gorevinden 
alinip  Hz.  Ebu  Bekir  yerine  getirilseydi,  azledilene  saygisizhk  olur, 
gorevinden  almaya  ^ali§an  ki§i  hak  ettigi  bir  i§i  ondan  zorla  almi§ 
sayilir,  hevaya  uymak,  zuliim  i§lemek  ve  halifeye  kar§i  haddi  a§mak 
su^larim  i§lemi§  olurdu.  Buna  mukabil  gorevinden  almmasaydi  Hz. 
Ebu  Bekir  halife  olmaksizin  onun  halife  oldugu  donemlerde  vefat 
etmi§  olacakti.  Halbuki  Allah’m  bilgisinde  boyle  takdir  edildigi  i^n 
Hz.  Ebu  Bekir’in  halife  olmasi  gerekecekti.  Bu  nedenle  eceli  once 
geldigi  i<pn  diger  arkada§larindan  once  halife  olmasi  zorunlu  olmu§- 
tur.  Aym  §ey  Omer  Ibnu’l-Hattab,  Hz.  Osman,  Hz.  Ali  ve  Hz.  Hasan 
i$in  ge^erlidir.  Once  halife  olanlar  bu  goreve  digerlerinden  daha  layik 
olmadigi  gibi  geride  kalan  da  ehil  olmadigi  i^in  geride  kalmi§  degildir. 
Insanlar  bunu  anlamami§tir.  Allah  halifelerin  ecellerini  izhar  edip 
halifelikteki  siirelerini  gosterdikten  sonra,  bizce,  onceligin  ecellere 
bagli  oldugu  belli  olmu§tur.  Ya  da  bu  hususta  bizim  bilmedigimiz 
Allah  katinda  ba§ka  bir  neden  vardir.  Allah  onlarin  hepsi  i^in  halifelik 
mertebesini  muhafaza  etmi§tir.  Geride  kalmak  ve  once  gelmenin 
hiikmii  budur. 
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ilk  olmak  Allah’a  aittir,  $iinkii  Allah  her  §eyi  yaratandir.  Son  ol- 
mak  da  Allah’a  ait  bir  niteliktir,  $iinkii  Allah  ‘Biitiin  i$  O’na  doner’151 
buyurur.  Ba§ka  bir  ayette  ‘O’na  donduruleceksiniz’152,  ba§ka  bir  ayette 
‘Dikkat  edin  i$ler  Allah’a  doner’153  denilir.  Demek  ki  Allah  Ewel  oldugu 
gibi  aym  zamarida  Ahir’dir.  Ewel  ile  Ahir  arasinda  ise  biitiin  ilahi 
isimlerin  mertebeleri  ortaya  $ikar.  el-Ahir’in  hiikmii  her  i§in  kendisine 
donmesiyle  ger$ekle§ir.  Binaenaleyh  Allah  ewel  oldugunda  insan-i 
kamil  ahir  olur,  $iinkii  o ikinci  mertebededir  ve  halifedir.  Aym  za- 
manda  tabii  yaratili^i  bakimindan  da  sonra  gelir  (ahir),  ^iinkii  insan 
son  tureyendir.  Allah  onun  halife  ve  imam  olmasim  irade  edince  alemi 
yaratmi§,  hazirlami§,  diizenlemi^,  itidal  vermi§,  ger$ek  bir  memleket 
olarak  tertip  etmiftir.  Alem  cemaat  olmak  iizere  istidad  kazandiginda, 
Allah  insanm  tabii  cismini  (beden)  yaratmi§,  ilahi  ruhtan  iiflemij,  onu 
kendi  suretinde  yaratmi§tir.  Bunun  nedeni  insam  halife  olarak  yarat- 
mi§  olmasidir.  Insan  cismiyle  ortaya  9ikmi§,  ona  Adem  denilmi§,  Al- 
lah kendisini  yeryiiziine  halife  olarak  gdrevlendirmi$,  melekler  ile 
onun  arasinda  Allah’in  kitabinda  bize  aktardigi  hususlar  ger^ekle^mif, 
Allah  imamligi  kiyamete  kadar  Adem’in  ogullarina  biralcmi^tir.  insan 
ilahi  surete  gore  son  oldugu  gibi  tabii  dogal  ve  kevni  suret  itibariyla 
da  sondur.  O halde  Adem  hem  nefs  hem  cisim  bakimindan  sondur. 
insan  alemin  i§inin  kendisine  donmesi  itibariyla  sondur.  Bu  itibarla 
insan  maksat  olan  varliktir.  Dunya  onunla  mamur  oldugu  gibi  bilfiil 
onunla  var  olur.  insan  kendisinden  ayrildigmda  dvinya  yok  olur,  gok- 
ler  par^alamr,  yildizlar  dagilir,  giine§  soner,  daglar  yiirutiilur,  develer 
yavrularini  dii§iirur,  denizler  kaynar,  diinya  yurdu  biitiiniiyle  harap 
olur,  insanm  oraya  go^mesiyle  birlikte  mamurluk  bu  kez  ahirete  inti- 
kal  eder,  cennet  ve  cehennem  mamur  hale  gelir.  Artik  diinya  bir  yer 
olmaktan  $ikar  ve  sadece  cennet  ve  cehennem  vardir.  Demek  ki  ilk, 
yani  ewel  ismi  birinciye  aittir  ve  orasi  diinya  hayatidir;  ahir,  yani  son 
ismi  ise  otekine  aittir  ki  o da  ahirettir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  ‘Ahiret 
senin  igin  ilkinden  daha  iyidir’154  diye  hitap  etmi§tir.  C^tinkii  ahir(-et; 
sonra  gelen)  ardinda  bir  amacin  bulunmadigi  yerdir.  Bu  anlamiyla 
ahir-et,  gaye  demektir.  O dereceye  ula§an  ki§i  ba§ka  bir  yere  intikal 
etmez.  Dolayisiyla  ahir  (veya  ahiret)  siibut,  beka  ve  devamlilik  ozelli- 
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gine  sahiptir.  Ewel  ise  oyle  degildir  ve  o gaye  demek  olan  ahir’e  vara- 
na  kadar  biitun  mertebelerde  intikal  eder;  oraya  ula§inca  durur.  Bu 
nedenle  Allah  §oyle  der:  ‘Ahiret  senin  if  in  ilkinden  daha  iyidir,  Rabbin 
sana  verecek  ve  sen  razi  olacaksm.’155  Allah  ona  beka,  devamlilik,  kendi- 
sinden  ayrilmanm  olmadigi  siirekli  nimet  vermi§tir.  Bu  da  soz  konusu 
mertebenin  hukmiiniin  bir  neticesidir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ulagtinr.’ 


ZUHUR  MERTEBESI 

ez-Zahir  ilahi  ismi 

Zuhuru  teyit  eden  bir  $arti  var 
Ancak  baskin  ve  galip  olan  izhar  eder  onu 

Hurileri  de  kapsayan  o geng  kizlar 

Gdzya$larim  siler  goturur,  kalpleri  heyecanla  doldurur 

Gelirler  ve  orta  boyda  olduklarmi  soylerler 
Orta  boylarm  en  iistiinu  gitmi}  olandir 

Onu  elde  edeyim  diye  sayfalar  tukettim 
Reddetti,  bu  nedenle  sifati  kaybolmu 5 

O guzel  gdz  sahibi  herkese  goriinse  bile 

thtigami  kor  eder  herkesi;  bu  nedenle  onun  gozii  perdedir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abduzzahir  diye  isimlendirilirken  lakabi 
Allah’in  emriyle  zuhur  edendir  (ez-zahir  bi-emrillah) . Bu  mertebe 
Allah’a  aittir,  fiinkii  O -yaratiklari  nedeniyle  degil-  kendi  nedeniyle 
zuhur  edendir.  Ba§kasi  O’nu  idrak  edemez.  Bu  mertebenin  bize  ver- 
mi§  oldugu  bilgi,  Allah’in  guzel  isimlerinin  hukiimlerinin  zuhuru  ve 
Hakkin  varliginda  kendi  hakikatlerimizin  hukiimlerinin  zuhurudur. 
Allah  zuhur  edenin  ardinda  bulunur.  Dolayisiyla  ne  bizim  hakikatle- 
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rimiz,  ne  goriilecek  §ekilde  Hakkin  kendisi  ve  ne  isimleri  idrak  edile- 
bilir!  Halbuki  belirli  bir  §eyi  gordiigiimiizden  tereddiide  kapilmayiz. 
Gordiigiimiiz  ise  gozlerimizin  §ahit  oldugudur.  Dolayisiyla  ancak 
hakikatlerimize  ait  hiiktimleri  goriiriiz.  Bu  hiikiimler  Hakkin  varligm- 
da  bizim  i$in  ortaya  9ikmi§,  Hak  da  onlarin  mazhari  olmu§tur.  Bizim 
hakikatlerimiz  ise  -suretlerin  aynada  goriilmesi  gibi-  ortaya  ^lkmiyir. 
Aynadaki  sureder  gorenin  kendisi  degillerdir,  bunun  nedeni  yansima- 
nin  ger$ekle§tigi  yerin  onlardaki  hiikmiidiir.  Onlar  goriindiikleri  yerin 
kendisi  de  degillerdir,  9iinkii  onlarin  hiikmii  aynanin  hiikmiinden 
farklidir.  Ortada  idrake  konu  olacak  ii^iincu  bir  §ey  de  yoktur;  halbuki 
idrak  genjekle^mLyir!  Hal  boyleyken  idrak  edilen  nedir?  idrak  eden 
kimdir?  Alem  kimdir?  Hak  kimdir?  Zuhur  eden  kimdir?  Mazhar  kim- 
dir-nedir?  izhar  eden  kimdir?  Bunlar  nispederdir  denilirse,  (bilinmeli- 
dir  ki)  onlar  var  olmayan  §eylerdir.  Bununla  birlikte  gormenin  sebebi 
idrak  edilebilecek  .^ckilde  goriilenin  istidadidir.  Bu  sayede  madum 
goruliir.  Madumun  goriildiigunii  kabul  ettik!  Oyleyse  goren  kimdir? 
Goriilen  de  bir  nispet  ise  gormeye  istidadi  oldugu  kadar  goriilmeye 
de  istidadi  olmalidir.  Nispet  degilse  ger^ek  bir  §ey  (viicudi)  ohnalidir. 
Bu  durumda  goren  oldugu  gibi  goriilen  de  olmalidir,  giinkii  bizi  go- 
reni  biz  de  goriiriiz.  Goriilenin  bize  goriilmesi  yoniiyle  bir  nispet 
oldugunu  soyledigimizde,  §oyle  deriz:  Goriilen  bizi  goriiyor  olmasi 
bakimindan  var  olan  bir  §eydir.  Nitekim  kendimizin  de  onu  idrak 
ettigimizi  soyleriz.  O halde  tek  bir  §ey  vardir  ve  bu  nedenle  o §ey 
hakkinda  hayrete  diiferiz.  Biz  kimiz?  O kimdir?  Bir  kismimiz  §oyle 
der:  ‘Batia  kendini  goster,  sana  bakayim.  Ben i goremeyeceksin’156  Allah 
kendinden  haber  verirken  ‘ Allah’in  gordugunii  bilmez  mi?5157  buyurur. 
Allah’in  haberi  dogrudur.  Ku§kusuz  Allah  alemdeki  bazi  kimselerin 
Allah’in  gordiigiinii  bildiklerini  haber  vermi§,  sonra  bagla$  ve  istidrak 
edatiyla  (fakat)  §oyle  demi§tir:  ‘Fakat  bak  daga,  dag  yerinde  durursa 
beni  goreceksin.’158  Allah  daga  tecelli  etmi5,  dag  par^alanmi^tir.  Dagin, 
Hakki  gormek  nedeniyle  mi  yoksa  gormenin  oncesinde  mi  par^alan- 
digini  bilmiyorum.  Belki  de  gormeden  once  par^alanmi^tir.  Bu  hadise 
nedeniyle  Hz.  Musa  bayilmi§,  ayildigmda  ‘Seni  tenzih  ederim,  tovbe 
ettirn’159  demiftir.  Yani  gormeyi  talep  etmedigim  onceki  halime  don- 
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diim.  ‘Ben  ilk  iman  edenim .,160  Yani  ‘Sen  beni  goremeyeceksin’161  ayetini 
ilk  tasdik  eden  benim.  £iinkii  bu  hiikiim  dogrudan  ilk  kez  bana  inmi§, 
ben  de  ona  ilk  iman  eden  oldum;  ardindan  onu  duyan  herkes  kiyame- 
te  kadar  ona  iman  etmede  bana  tabi  olacaktir.  O halde  Hak  gormeyi 
talep  eden  (Musa  i$in)  veya  dag  i$in  zuhur  etmemi§tir.  Dag  O’nu 
gorseydi  veya  Hz.  Musa  O’nu  gorseydi,  sabit  kahr,  par$alanmaz  ve 
bayilmazdi.  (Jiinkii  Allah  varliktir,  dolayisiyla  ancak  varlik  (viicud) 
verir.  Biitiin  hayir  O’nun  elindedir  ve  varlik  biitiiniiyle  hayir  ve  iyilik 
demektir.  Allah  goriilen  olmayinca,  bayilma  ve  par^alanma  ortaya 
<;ikmi§tir.  Bunlar,  fena  halleridir;  fena  ise  yokluga  benzer.  Hak  bir 
cevheri  yok  etmez,  fakat  onda  izafi  bir  yokluk  meydana  gelebilir.  Bu 
izafi  yokluk,  zihab  (gitmek)  ve  intikal  diye  ifade  edilir.  Allah  seni  bir 
halden  ba§ka  bir  hale  ta§ir  ve  gdtiiriirken  her  iki  halde  de  senin  haki- 
katin  bakidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  seni  bir  yerden  otekine  ta§irken 
hakikatin  her  birisinde  ve  o ikisinin  arasmda  bakidir.  Bu  durum  ‘Di- 
lerse  sizi  goturur,  ba^kalarmi  getirir’162  ayetinde  belirtilir.  O halde  ge- 
tirmek,  kudret  sifatma  bagliyken  gotiirmek  -ozel  bir  i§  olmasi  baki- 
mmdan-  irade  sifatma  baglidir. 

Bu  kadar  a^ildama  ve  tafsilat  tafsili  olmayan  bir  hususta  olmaz. 
Tafsil  edilenin  ozelligi  varlik  degildir.  Biz  madumu  (var  olmayani) 
muhal,  yani  varligi  imkansiz  olan  ve  miimkiin  diye  tafsil  ederiz.  Bu- 
nunla  birlikte  o madumdur.  A^iklanmasi  gereken  husus  bu  tafsili 
kimin  yapacagidir.  Bu  konuda  konu§mak  ise  goren  ve  goriilen  hak- 
kinda  daha  onceki  a^iklamalarimiza  benzer.  Biz  ne  soyleyelim  ve  neye 
dayanalim?  i§i  her  ne  olursa  olsun  bulundugu  hal  iizere  birakmak 
goriifiindeyiz.  (^iinkii  gayeler  ger<jekle§mi§,  idrakler  husul  bulmu§, 
hazlar  hakim  olmu^tur.  Bunun  yam  sira  mii§ahede  siirekli  ve  ondan 
nimetlenmek  mevcuttur.  Yokluk  veya  varlik,  Hak  veya  halk  -her  ne 
olursa  olsun-  muhta^  oldugumuz  hususlari  nakis  kilmadik^a  hi^ 
onemli  degil.  Bu  hususlara  dair  ilahi  haber  gelseydi,  onlar  hakkmda 
konu§mak  ve  diifiinmek,  hakikate  -bulundugu  hal  iizere-  bir  §ey  ek- 
lemez  veya  ondan  bir  §ey  eksiltmezdi.  (^iinkii  ilahi  emir  geldiginde, 
hitabi  duymak  iizere  bir  kulagin,  bunun  yam  sira  bir  anlayi§in,  medlu- 
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liin,  konu§anm  ve  dinleyenin  bulunmasi  gerekir.  Bunlar  zaten  i^inde 
bulundugumuz  durumun  ta  kendisidlr.  Onlari  terk  daha  iyidir.  Biz  de 
herkesin  soyledigini  soyliiyoruz.  Bu  hususta  biitiin  i§  hayrettir.  Hepsi 
dogrudur,  I119  biri  batil  degildir!  C^unkii  o zihinde,  di§ta  ve  biitiin 
idraklerde  ger$ekle§mi§tir.  Bu  itibarla  kabule  (silm,  yani  bari§)  yo- 
nelmek  insan  adina  daha  iyidir.  ‘Bariga  yanagirsamz.  ■ .,I63  Yani  batini 
yoruma  ve  i§aredere  yonelirseniz  demektir.  Seni  ilgilendirmeyen  i§ler 
hakkinda  nazari  diifiinmeye  sevk  edecek  bu  fikirleri,  Allah  burada 
i§aret  ehlinin  dii§manlari  mesabesine  yerle§tirmi§tir.  ‘Banga  yanagirsa- 
m z...’164  Kastedilen  i§i  bulundugu  hal  iizere  birakarak  a§inya  gitme- 
mek  i$in  sulhu  tercihdr.  (^iinkii  sen  ancak  Allah’m  bir  ayeti  olmasi 
itibariyla  onun  hakkinda  ileri  gidersin.  Halbuki  Allah  §oyle  der:  ‘ Al- 
lah’m ayetleri  hakkinda  agiri  gidenlerden  yuz  gevir  ta  ki  onlar  bagka  bir 
soze  geginceye  kadarf165  Kastedilen  yemek,  i$mek,  cinsel  ili§ki  ve  tasar- 
rufta  bulundugumuz  me§ru  i§lerle  ilgilenmektir.  Soz  konusu  i§ler 
ahiretteki  saadete  ula§tiran  i§lerdir.  ‘Bu  i§ler  nedir?’  diye  sorarsan 
§oyle  deriz:  Bunu  bilmiyoruz.  Biz  sadece  bize  soylenen  ve  emredilene 
gore  hareket  ederiz.  (Jiinkii  yalan  soylemedik,  sadece  ge$en  her  §eyin 
hak  oldugunu  gordiik.  Oyle  ki  hi^biri  hakikatten  farig  ve  bo§almi§ 
degildi.  Allah  bize  bunu  emretmif,  peygamberine  de  §oyle  demi§tir: 
‘Ona  yonel  ve  Allah’a  tevekkul  et!’166  Akilli  ‘Allahin  emrini  duyduk  ve 
uyduk’  der.  Bu  davrani§  insana  rahadik  kazandirir. 

Zuhur,  zuhur  edenden  bagkasi  degil 

Batinlik  gizlenenden  bankas  1 degil 

Gidig  nereye,  kali g nereye? 

Karar  nereye?  Yerlegme  yeri  neresi? 

Bizden  O’na,  O’ndan  bize 

Hepsi  kaza  ve  kaderin  hukmuyle 

Gegmigin  peginden  aglama 

Higbir  gey  gegmig  degil  gizlenen  kotu  olmadi 
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Var  olan  her  $ey  izafi 

Izaje  edilenden  gef  ve  batma  bak 

De  hi:  trade  edene  gore  trade  edersin 
Varlik  bdyle  zuhur  eder 

bATINLIK  MERTEBESi 

el-B&tin  ilahi  Ismi 

Sir  nedir?  Hakikatin  kendinde  batin  oldugu 
Apklik  izhar  eder  onu  her  gdze 

B&tmhk  ve  sirrin  hikmeti  olmasaydi 
Allah  kimseyi  digerine  iistiin  kilmazdi 

Allah  onu  eksiklikten  salim  ihen  tistun  kilar 
Vehimlerden  ve  ba$kalardan  da  emindir  o 

Bedeni  bakimindan  biri  ona  ulafsa 
Fikir  yoluyla  Allah’in  comertlik  ehli  ulafirdi 

Yaratiklar  O’nun  suretinde  olmasaydi 
Ruhlari  ve  suretleri  ihtiva  edemezdih  biz 

Meleklerin  yUzleri  secde  ederek  bize  dondu 
Ruhlan  ve  suretleri  igerdih  diye 

Bu  nedenle  hallerini  hep  degiftirdi 
Faydada  ve  zararda  her  ne  olursa  olsun 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulbatin  diye  isimlendirilir.  Allah  ‘O  ilk- 
tir,  sondur,  zahirdir,  batindir’167  buyurur.  Zuhur  O’na  mahsus  oldugu 
kadar  batinlik  da  bize  mahsustur.  Bununla  birlikte  batmlik  da  O’na 
mahsustur.  O kendisi  nedeniyle  batin  olmadigi  gibi  kendisine  de  batin 


136  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 7 


degildir.  Aym  zamanda  Allah  bizim  sebebimizle  zuhur  edici  degildir. 
Allah’in  kendisiyle  kendisini  nitelendirdigi  batinlik,  bizim  hakkimiz- 
dadir.  Binaenaleyh  O duyuda  ve  manada  idrakimiz  kar§isinda  batin 
kalmayi  siirdiiriir.  Qiinkii  ‘O’nun  benzeri  hicbir  $ey  yoktur.,l6S  Biz  ise 
O’na  vermemiz  uygun  dii§meyecek  ve  kendisi  igin  kullanamayacagi- 
miz  misalleri  idrak  edebiliriz.  Bunlari  Allah  i^in  kullanamayiz,  ^iinkii 
onlarin  misal  olmasim  saglayan  nispet  ve  ili§kilerini  bilemeyiz. 

Batinlik  tekvin  ve  dogumun  ger^ekle^tigi  bir  mahaldir  ve  tureyen- 
ler  ondan  meydana  gelmi§lerdir.  Bu  nedenle  Hak  el-Batin  ismiyle 
nitelenmi§tir.  Yani  alem  batin  olmasi  bakimindan  O’ndan  zuhur  et- 
mi§tir.  Biz  de  Allah’ta  batin  bir  halde  bulunuyorduk.  Bu  bilgiyi  - 
vehimle  degil-  akla  gore  kabul  etmelisin!  Onu  akla  gore  kabul  eder- 
sen,  ardindan  sahih  bilgi  gelir;  hayal  ve  vehim  olarak  kabul  edersen 
‘Dogurmami$tir,16V  ayeti  kar§ina  $ikar.  Akilli  insanin  boyle  bir  ret  ile 
kar§ila§acagi  i§e  giri^mesi  dogru  degildir.  O bilgiyi  -tahayyiil  olmaksi- 
zin-  akilla  kabul  ettiginde,  i§in  ger^egini  ogrenirsin.  Varligimizda 
dayanacaginuz  bir  ilkenin  bulunmasi  zorunludur.  Bunun  nedeni 
miimkun  olmamizin  varligimizi  yoklugumuza  tercih  edecek  bir 
mureccihi  (tercih  edcn)  gerekli  kilmasidir.  Allah  aramizda  miinasebet 
bulunmadigi  i^in  bizden  batindir.  Biz  ise  varhgimiz,  biituniimuz  ve 
tafsilimizle  birlikte  imkan  hukmiiniin  altinda  bulunuruz.  Herhangi  bir 
§eye  miinasip  olsaydik,  o §eyde  imkan  ozelligiyle  nitelenmi§  olur,  bu 
durumda  Hak  ‘imkan’  hukmuniin  altina  girerdi.  Halbuki  Hak  zati 
bakimindan  kendisi  nedeniyle  zorunludur.  Boylece  Allah  ile  aramizda 
‘miinasebet’  bulunmami§tir.  Allah  bize  benzer  ve  miinasip  olmayinca, 
biz  de  O’na  miinasip  olmadik.  Halbuki  bizim  O’na  dayanmanuz  ka^i- 
nilmazdir.  Bu  yoniiyle  bir  a^idan  miinasebet  yokken  bir  a^idan  miina- 
sebet vardir.  Allah  alemden  miistagnidir,  ^iinkii  O’nun  bilinmeyi 
sevmif  olmasi,  bilinmemesi  demektir.  Bizim  O’nun  hakkindaki  bilgi- 
mizin  tammi  budur.  Bu  itibarla  Allah  bilinmi§  olsaydi,  batin  olmazdi; 
halbuki  Allah  zuhur  etmeyen  batindir!  Bunun  yam  sira  Allah,  ikinci 
yorumda,  miimin  kulunun  kalbinde  bulunmasi  bakimindan  da 
batindir.  Miimin  kulun  kalbi  O’nu  sigdiran  yerdir.  Binaenaleyh  Allah 
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kulda  batin  bir  halde  bulunur.  Kul  kendi  batimni  miifahede  edemeye- 
cegi  gibi  aym  zamanda  kalbinde  batm  ve  gizli  olarak  bulunam  da 
mii§ahede  edemez.  Binaenaleyh  her  iki  a$idan  da  biz  Hakki  goreme- 
yiz. 

Kutsi  hadiste  buyruldugu  iizere,  Allah  kulun  duyma  giicii,  gorme 
giicii  vb.  gii^leri  haline  gelir.  Kul  goziiyle  goriirken  artik  gordiiklerini 
rabbi  vasitasiyla  goriir,  fakat  gii^lerinden  hi^bir  §eyi  gormez.  Allah  ise 
onun  gii^leridir,  dolayisiyla  kul  Rabbini  bu  durumda  da  goremez. 
Burada  bilgi  ve  gorme  arasinda  bir  fark  ortaya  $ikar:  Biz  imanla  ve 
onun  kalplerimizdeki  nuru  vasitasiyla  Allah’in  bizim  gii^lerimiz  oldu- 
gunu  biliriz,  halbuki  goziimiizle  gormeyiz.  Bu  nedenle  O’nu  idrak 
edemeyecegimizi  idrak  ederiz.  Gozler  Allah’i  idrak  edemez!  Hak  bi- 
zim gorme  giiciimuz  oldugunda,  kendi  kendini  idrak  edemez,  giinkii 
bizim  goziimiiz  oldugunda  perdelenmi§  olur.  Ger^ek  boyle  olunca, 
O’nu  gormemiz  daha  uzak  bir  ihtimal  olur.  Allah  ‘ Gozler  O’nu  idrak 
edemez,  O gozleri  idrak  eder’170  buyurur.  Goz  kendisiyle  idrak  ger^ek- 
le§sin  diye  yaratilmi§tir,  yoksa  goziin  kendisi  idrak  edilmez!  Allah 
‘O’nu  idrak  edemez’171  buyururken  ii^uncii  tekil  §ahis  zamiri  kullaml- 
mi§tir.  Gayb  gozle  ve  mii§ahedeyle  idrak  edilemez.  Gayb  batindir; 
idrak  edilmi?  olsaydi  ‘gayb’  olmaz  ve  batin  kalmazdi.  Fakat  Hak  (ken- 
disini  idrak  edemeyen)  gozleri  idrak  eder.  C^iinku  her  iki  tarafta  da 
gaybetin  ger^ekle^mesi  gerekli  degildir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  senin  gor- 
medigin  birinin  seni  gormemesi  ve  senden  gaib  olmasi  zorunlu  degil- 
dir. Bazen  boyle  bir  durum  olabilir,  bazen  olmaz.  Ayetin  yorumunda 
ba^ka  bir  husus  daha  vardir:  Allah  kendisini  kendisiyle  idrak  eder, 
$iinku  O hiiviyetiyle  kulun  gorme  guciidiir  ve  goz  ancak  gorme  gii- 
ciiyle  idrak  eder.  Bu  durumda  Allah  kullara  izafe  edilen  gozdiir.  Allah 
§oyle  der:  ‘0  gozleri  idrak  eder.’172  Allah  gozlerin  kendisidir  ve  hi^ 
ku§kusuz  kendini  idrak  etmi^tir.  Bu  nedenle  Allah’in  zuhur  ettigini 
veya  kendisi  nedeniyle  zuhur  eden  oldugunu  belirttik.  Allah  kendine 
batin  olmaz.  Ardindan  ayeti  tamamlayarak  ‘O  latiftir’173  der.  Kastedi- 
len  gozlerin  O’nu  idrak  edemeyi§idir.  Allah  gozleri  idrak  edici  olmasi 
bakimindan  Latiftir.  Yani  Allah’m  gozleri  idrak  etmi§  olmasi,  kendini 
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idrak  etmesidir,  9iinku  gozlerin  kendisidir.  Bu  ise  latifligin  ve  inceli- 
gin  son  derecesidir.  ‘Habir'dir.’  Burada  zevk  bilgisine  i§aret  eder.  Yani 
bu  durum  zevk  yoluyla  ogrenilir.  Delillerin  getirilmesi  bu  bilgiye 
fayda  vermez.  §u  var  ki  delil,  delil  getirenin  kendisi  olursa,  bu  bilgi 
zevk  demektir.  Hakkin  gorme  giicii  oldugu  kul,  kendini  Hak  vasita- 
siyla  goriirken  Hakki  goziiyle  goriir.  Hak  onun  gorme  giicii  olmu§tur 
ve  boylece  her  iki  §eyi  birden  idrak  eder. 

Kimde  batin  ise 

Onda  yerle$mi$tir 
•1  ^ 

Bu  sozumiizu  kim  bilir? 

Goren  veyafetanet  sahibi 

Gordiigumu  gorur  0 
Kalbiyle  zannederek 

Hak  setii  gorur  bil 
Perdelerin  arasindan 

Sen  ise  goremezsin  O’nu 
Belki  0 olursan  gorebilirsin 

Burada  Miislim’de  yer  alan  ‘O'nu  gormesen  de  O seni  goriir’  ha- 
disine  i§aret  vardir. 

‘Sen  gormesen  de  O’nu’ 

Hatta  gormemi 5 olsan  bile 

Kim  bu  hiikme  sahipse 
Dedigim  gibiyse,  gorur  O’nu 

Zatxm  O’nun  mazhari 
Dilersen  ‘manzarasi’  de 

. Varhgimda  bulununca 
Ben  O’nun  makberi  olabildim 
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Varhgin  sahibi  geldi  de 
Izhar  edeyim  ben  O’nu  diye 

Ariflerin  kalpleri  Hakkin  kabirleri  oldugu  kadar  onlarin  bedenleri 
tecelii  ettigi  yerlerdir.  Allah  kendisi  hakkmdaki  marifetin  mahalli  ol- 
malari  itibariyla  kullarinin  kalplerinde  bulunur.  Sonra  kullan  O’nun 
sayginhgina  riayet  etmez,  belirledigi  simrlarda  durmazlarsa  Allah 
kalplerde  ‘kabirdeki  bir  olii’  gibi  durur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’in 
kalplerde  hiikmii  ve  tesiri  olmaz.  Buna  mukabil  insanlara  kar§i  Hakki 
perdeleyen  ortii  ve  kilit  olmasi  itibariyla  kabrin  O’nun  iizerinde  hiik- 
mii  olur.  Aym  durum  tabiatin  hiikmii  igin  ge$erlidir:  Tabiat  §eriata 
aykiri  bir  §ekilde  ortaya  $iktiginda,  §eriat  insan  tabiatirida  61mii§  sayi- 
lir.  Hak  (ve  hakikat)  da  riiyada  boyle  zuhur  eder:  Hz.  Peygamber’i  bir 
riiyada  i§biliyye  Camiinin  duvarlarinda  olmii§  olarak  gormiiftiim. 
Caminin  yeri  hakkinda  bir  soru§turma  yaptigimda,  yerin  zorla  alinmi§ 
oldugunu  ogrendim.  Anladim  ki  riiyada  gordiigiim,  Hz.  Peygam- 
ber’in  §eriatinin  orada  olmii§  olmasiydi,  ^iinkii  orasi  §eri  ol^iiye  gore 
istimlak  edilmemi§ti.  Hak  gafil  insanlann  kalplerinde  61mii§  ve  defne- 
dilmi§tir  ve  o kalplerde  Hak  sanki  onlarda  yokmu§  gibi  bulunur.  ‘Al- 
lah hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tm  r.’ 


TOVBE  -GONAHTAN  ITAATE 
DONMEK-  MERTEBESi 

et-Tewab  Ilahi  Ismi 

Dikkat  edin!  Tovbe  ddnmek  demek 
Tovbe  ederek  hakikate  ddn  veydnel 

Biryerde  birine  tabi  olursan 
Tabi  oldugun  durumda  kalirsin 
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Zuhur  bir  fekilde  O’tia  ait  ise 
Bir  afidan  da  gizlenme  O’na  aittir 

Bizden  O’na  dogru  olanyonlerde  hareket 
O’ndan  bize  ait  olan  ikamet  ve  siikdn 

Betiden  ba$ka  bir  yarditnci  yok  O’na 
Dilerse  yardim  eder  ve  destek  olur 

Bu  mertebenin  sahibi  Abduttewab  diye  isimlendirilir.  Tovbe 
edenler  bu  mertebeden  tovbe  eder.  Ilk  donii§  O’na  aittir.  Sonra  don- 
siinler  diye  Allah  kullanna  ‘doner’.  Binaenaleyh  Allah  kullara  ancak 
onlar  kendisine  ddnsiin  diye  doner.  Hakkin  sebep  oldugu  her  i§  mut- 
laka  ger^ekle^mi^  demekken  Allah  hakkmda  kullanilan  her  umut  ifade- 
si  ‘vaki’  anlamindadir.  Bu  itibarla  ilk  donii§  Allah’in  kula  donmesidir 
ve  bu  donate  kula  kendisine  donii§  imkam  ihsan  eder.  Kul  tovbe 
ederek  Hakka  dondiigiinde,  birinci  donii§iin  ardindan  Hak  tekrar  kula 
doner;  ikinci  donii§  ‘kabul’  maksadi  ta§ir.  Allah  kullarmin  giinahlanni 
kabul  etmezken  tovbe  ve  itaatleri  kabul  eder  ki,  bu  da  O’nun  kullanna 
rahmetinin  bir  neticesidir.  Allah  giinahlari  kabul  etmi§  olsaydi,  itaatler 
O’nun  katinda  bulundugu  kadar  giinahlar  da  §ahitlik  mertebesinde 
O’nun  katinda  bulunurdu.  Halbuki  Allah  kullarindan  ancak  kabul 
ettiklerini  goriir.  O ise  ancak  itaatleri  kabul  eder.  Dolayisiyla  kullarm- 
dan  kendi  katinda  sevimli  ve  giizel  sayilanlari  kabul  edcrken  giinah- 
lardan  yiiz  ^evirir,  onlari  kabul  etmez.  Glinahkar  giinahmi  Allah’a 
yakla§mak  maksadiyla  i^lememi^tir;  O’na  yakla5mak  maksadiyla  i§le- 
mi§  olsaydi,  bu  davram§,  bilgisizlik,  Allah’a  kar^i  iftira  ve  a$ik  bir 
kiifiir  olurdu.  Allah  kendi  katinda  §ahitlik  ve  mii§ahede  mertebesinde 
bulunmasinlar  diye,  giinahlari  kabul  etmez.  Bu  itibarla  ilahi  divanda 
kul  meleklerin  oniinde  yaptigi  kotuliiklerle  ilgili  hesaba  ^ekilir.  Allah 
kulun  hesaba  ^ekilmesini  emrettiginde,  divan  sahibi  melcklere  giinah- 
larimn  silinmesini  emreder.  ‘Allah  giizeldir  ve  ancak  giizeli  kabul 
eder.’  Her  insamn  da  yapip  i§ledigi  giizel  bir  i§inin  olmasi  gerekir, 
yiinkii  her  insan,  -hangi  tarzda  olursa  olsun-  giizel  ahlaka  sahipken 
giizel  ahlak  biitiiniiyle  Allah  katindadir.  Bu  itibarla  her  kulun  O’nun 
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katinda  §efaatfisinin  olmasi  gerekir.  Divandakiler  hesabi  tamamladik- 
larinda,  kullar  iizerinde  onlarin  bir  otoritesi  yoktur.  Emredilen  i§leri 
yerine  getirdiklerinde,  iflerini  bitirirler  ve  emir  Ailah’a  doner.  Nite- 
kim  ‘ Butiin  emir/ij  O’na  doner’174  buyurur.  Kul  rabbinin  katinda  ancak 
O’nun  kabul  ettigini  bulur  ve  katinda  bulunan  i§ler  nedeniyle  O’na 
§iikreder.  Allah  da  kula  kerem  gosterir,  onu  nimetlendirir.  Kul  §oyle 
der:  ‘Rabbim!  Bana  ikram  et!’  Bu  esnada  kul,  Allah’in  katinda  kendi- 
sinden  kabul  edip  de  onun  iizerinde  bulundugu  giizel  ahlaktan  ba§ka 
bir  §ey  bulunup  bulunmadigmi  bilmez.  Bu  nedenle  kul  hangi  yerde 
bulunursa  bulunsun,  o giizel  ahlaki  Allah  katinda  bulundugu  siirece 
kul  ifin  sabit  ve  yerle§ik  bir  nimeti  olacaktir.  O da  siirekli  Allah  katin- 
da bulunur.  Bu  nedenle  de  kul  nefsinin  hissedecegi  bir  nimette  olacak- 
tir. Buna  mukabil  ba§kasi  onun  azap  fektigini  goriirken  o ki§i  kendin- 
de  nimet  ifindedir.  Bu  durum  bu  konuyla  ilgilidir.  Tovbekarin  ceza- 
landirilmasi  soz  konusu  oldugunda,  onu  ba§ka  bir  isim  degil,  sadece 
el-Hakim  ismi  cezalandirir;  cezalandirmadiginda  ise  onun  hakkmda 
hiikiim  er-Rahim  ismine  aittir.  Allah  ‘Tevvab  ve  Rahim’dir.’175  Bu  ayet 
bir  grup  insan  hakkmda  ge5erliyken  ba§ka  bir  grup  hakkinda  ‘Tevvab 
ve  Hakim’dir’176  ge^erlidir.  Hepsi  Hakkin  vekilleridir. 

Tdvbe/ddnu$  once  Allah’tan 

Bu  tovbe  kulu  tovbekar  kilar 

Kul  tovbe  ettiginde 

Hak  tekrar  ‘ tovbe  eder’ 

Kul  Hakkin  sifatina  vekil 

Hakkin  naibi  o 

Herkesin  hali  boyle 

Affi  talep  if  in  tovbe  edenlerin  hali 

Tovbelerin  en  buyugii  nedir ? 

Tovbeye  tovbedir 
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Tovbe  ettiginde  ise  sen 

Fill  sahibi  olmaktan  yuziinu  gevir 

Hakki  bulursun  i}te  0 zaman 
Versin  diye  talep  edersin  O’ndan 

Tovbesi  sahih  ve  ge^erli  bir  kul,  Ailah’in  kendisine  -kul  tovbe  et- 
sin  diye  degil-  ciiriim  i§lesin  diye  dondiigii  kuldur!  Sen  de  kerem 
gostermek  iizere  afFedersin.  Bu  sayede  su$  i§leyeni  bagi§lamak  iizere 
kendisine  donmen  bir  kar§ilik  veceza  olmaz.  Buna  mukabil  senin 
bagi§lamanla  birlikte  kendisine  donen  ve  pieman  olan  bizzat  su^lu- 
giinahkar  olur.  Su^lu-giinahkarin  tovbesi  ve  pi§manligi  olmaksizin, 
sen  bagi§lamaz  ve  magfiret  etmemi§sen  ikinci  donii§teki  ihsan  ve 
minnet  nerededir?  Ailah’in  ddnufii  birinci  donii§  gibi  ihsan  ve  liituf 
donii§u  olmalidir.  Bu  durum  ‘Sonra  onlara  doner’’177  ayetinde  ifade 
edilir.  Yani  onlar  tovbe  etsin  diye  kendilerine  doner.  Bu  birinci  tovbe 
bir  ihsan  tovbesidir.  Allah  tovbelerinin  ardindan  magfiret  etmek  iizere 
kullarina  dondiigiinde,  bu  ‘tovbe’  bir  kar§ilik  ve  cezadir  ve  ilahi  ihsan 
bunda  uzak  bir  yorumla  bulunabilir.  Bu  yorumda  kul  tovbe  ederken 
tovbesini  saglayan  ilk  ilahi  tovbeye  donmii§  demektir.  Ihsan  tovbesi 
ceza  tovbesinden  kolaydir.  Bu  tovbe  sadece  nimet  olsun  diye  veren  el- 
Muhsin’in  ve  el-Vahid’in  donii§udur.  el-Muhsin  alda  ve  §eriata  gore 
zorunlu  bir  neden  olmaksizin  sadece  nimet  vermek  iizere  ihsan  eden 
el-Cevad’dir. 

Giizel  ahlakla  ahlaklanmak  isteyenlere  bu  kadar  i§aret  ve  atpklama 
yeterlidir!  Allah  keremi  nedeniyle  kendi  iizerine  rahmeti  yazmi§tir. 
Mutlak  kerem  sahibi  kotiiliige  iyilikle  kar§iiik  verendir,  ^iinkii  ihsan 
eden  ihsani  ihsanla  alandir.  Bu  durumda  ihsan  edenin  fazileti  ve  er- 
demi  ortaya  <pkmaz.  ‘Ihsan  edenler  uzerinde  bir  yol  yoktur .’178  Bunu  anla 
ve  halcikatine  ula§  ki,  genjege  eresin!  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola 
ula}tirir.’> 
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AF  MERTEBESI 

el-Afuvv  ilahi  Ismi 


Sufluyu  affettim!  Bu  affimtz  surekli 

Kolay  bir  i}tir  bize  evine  yerle$mek  isteriz  affetmekle 

Oraya  yerle$ince  dedi  ki:  Kim  o?  Dedim  ki: 

Komfunun  kom$usunu  agirlamasi  gerekir 

Miskin  komfunun  hakkmi  yerine  getirmekten  aciz  kalirsa 

Kendi  evinde  kahr 

Oradakaim  olunca,  korumager(ekle$mi$tir 

Orn  korur,  sikinti  vermez  kendisine 

Sanki  onun  ifin  dolunay  gibidir 

On  behind  gecede  dogmu}  bir  ay  gibi 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulafuw  diye  isimlendirilir.  Allah  ‘Hie 
kufkusu z Allah  A/uvv  ve  Gafur’dur’179  buyurur.  Bu  mertebe  iki  ziddi 
birle§tirmesi  nedeniyle  celal  mertebesine  benzerken  bu  mertebe  de  az 
ve  $oga  aym  anda  delalet  eder.  Nitekim  kelimenin  dildeki  ilk  kullam- 
mi  bu  zitligi  bildirir.  Celil  kelimesinin  anlami  azametli  ve  degersizi 
birle§tirir.  Hakkin  mertebesinde  ‘afuw5  kanaate  benzer:  Kanaat  bir 
arti§  olmaksizin  var  olanla  yetinmek  anlamma  gelirken  fazla  ihtiyaca 
ilave  demektir.  ilahi  mertebenin  a/uvv  niteligiyle  nitelenmi§  olmasi 
gerekli  olam  vermesi  demektir  ve  comert  ve  hikmet  sahibi  olmasi 
nedeniyle  bu  durum  ka^imlmazdir.  Allah  bir  simrlama  olmayacak 
5ekilde  ihsan  edici  ve  nimet  verici  olmasi  itibariyla  ise  verdiklerini 
artirir.  Bu  esnada  yetinmeye  yol  a^acak  §ekilde  ihtiya^lar  daraltmayi 
gerektirmez.  O halde  ata,  yani  nimetlendirmek  iizere  vermek  Hakkin 
comerdik  niteligiyle  vermesidir.  illetler  ve  amiller  kendisinde  etkili 
olmayacagi  gibi  Hak  da  verirken  bikmaz.  Sahih  bir  hadiste  §oyle  deni- 
lir:  ‘Allah  siz  bikincaya  kadar  bikmaz.  Siz  biraktigmizda  O da  birakir.’ 
Dilekten  sonra  verip  malini  harcayan,  ‘kar§ihk’  olarak  vermi§  demek- 
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ken  §iikredilsin  diye  veren  ise  hi^  ku§kusuz  hayn  kendisine  donecek 
bir  nedenle  vermi§  demektir.  §iikurden  sonra  veren  ise  ‘uygun  bir 
kar§ihk’  olarak  vermi§tir.  Biitiin  bu  siniriamalari  afuvv  mertebesi  izhar 
ederken  bu  mertebede  simrlamamn  bulunmadigi  mudakligi  da  afuvv 
mertebesi  izhar  eder.  Bu  nedenle  kelime,  az  ile  90k  hakkinda  kullamla- 
bilir.  Bu  itibarla  sakali  kisaltmak  anlamindaki  i’fau’l-lihye  tabiri  bu 
kelimeden  tiiretilmi§tir.  insanlar  sakalin  kisaltilmasi  hakkmda  §eriatin 
bu  lafizla  neyi  kastcttiginde  gorii§  aynhgina  du§mu§lerdir:  Acaba 
§eriat  biyik  gibi  kisaltilmaksizin  sakalin  uzatilmasim  mi  kastetmi§tir? 
Sakai  kisaltilmazsa  uzar.  Ba§ka  bir  hadiste  ge^mesi  nedeniyle  de  saka- 
lin biraz  kisaltilmasi  da  kastedilmi§  olabilir.  Hz.  Peygamber  ‘Biyigi  ve 
sakali  kisaltiniz’  demi§tir.  Biyiklann  kisaltilmasi  makasla  alinmalan 
demektir.  Belki  sakalin  kisaltilmasi  -butiiniiyle  kesilmeden-  u^larindan 
ahnmasi  demektir.  Bu  hiikiimden  ‘De  ki  Allah’m  ziynetini  haram  Man 
kitndir?’180  ayetinde  ge^en  ilahi  ziyneti  anlayan  sakalina  bakar:  Siis 
sakalin  uzatihp  hi^bir  kismmin  kesilmemesindeyse,  sakalim  birakir; 
sakaldan  bir  miktar  almakla  siis  ve  ziynet  ortaya  ^lkacaksa  -ki  bu  saye- 
de  sakal  yiizle  orantih  ve  yiizii  siisleyecek  bir  §ekilde  ortaya  ^lkar- 
sakalim  bir  miktar  keser.  Hadiste  Hz.  Peygamber’in  sakalimn  u^larini 
aldigi  zikredilir.  Boylece  sakalda  afuw’un  azlik  veya  ^okluk  anlamina 
mi  geldigi  ortaya  ^lkmiftir. 

Giinahkri  cezalandirmaya  gelirsek,  Allah  ‘0  (ogunu  affeder 
(afuvv),lHI  der.  Buna  mukabil  azi  cezalandirir.  Ayette  afuvv  cezalan- 
dirmanin  gerektirdigini  gosterir,  fakat  azlikta  olmalidir.  Azlik  miidde- 
tin  kisaligi  bakimindan  zamana  i§aret  edebilir.  Bu  durumda  Allah 
magfiret  eder,  nimet  vermek  iizere  giinahkar  Miisliimandan  elemi 
kaldirir.  Bazen  hal  ile  meydana  gelir  ve  daha  §iddetli  elemlere  gore 
acilari  hafifler.  Dikenin  ayaga  batmasi  nerede,  yilanin  isirmasi  nerede? 
Her  biri  de  aci  verse  bile,  iki  aci  arasmda  bir  ili§ki  yoktur.  Az  aci  var- 
dir,  90k  aci  vardir.  Azabi  hak  edenler  -ki  onlar  kendilerine  ayri§in  diye 
emir  verilen  ve  ayrilan  giinahkarlardir-  Cehennemlik  olanlardir.  Onlar 
-kendi  dii§uncelerinden  olmaksizin-  Allah’a  §irk  ko§an  kimselerdir. 
Onlarin  el-Afuw  isminin  tecellisine  mazhar  olmalari,  bulunduklan 


Otuz  Upuncii  Sifir  145 


zamanda  ger$ekle§ir,  ^iinkii  cezaiandirma  zamani  simrkdir.  Bu  vakit 
ortadan  kaiktiginda  ise  bitimli  olmayan  zamanin  hiikmii  onlarm  iize- 
rinde  kalir.  Onlann  azap  $ekme  zamanlari  i§inin  kendisine  dondiigu 
bu  zamana  gore  kisadir. 

Binaenaleyh  Allah  azabi  az  vermek  itibariyla  el-Afuw  iken  magfi- 
reti  ve  bagi§lamayi  90k  yapmasi  bakimindan  da  el-Afuw'dur.  Qiinku 
Allah  bize  bagi^lamayi  ve  affetmeyi  emretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
bize  kar§i  SU9  ifleyenleri  bagi§lamamiz,  onlari  affetmemiz  ve  hatalanni 
gormezden  gelmemiz  bize  emredilmi§tir.  Hal  boyleyken  Allah  boyle 
bir  nitelige  bizden  daha  layiktir.  Bu  nedenle  affedenlerin  ecri  Allah’a 
kalmi§tir,  ^iinkii  O Afuw  ve  Gafur’dur.  Allah’m  magfireti  ne  tovbeye 
ne  salih  amele  biti§mi§,  bunun  yerine  ‘De  fei,  ey  kendilerine  fear?  1 haddi 
a?an  kullarim!  Allah’m  rahmetinden  limit  kesmeyin,  Allah  biitiin  giinahlari 
bagiflar,  0 Gajur  ve  Rahim’dir ,m  denilmi§tir.  Burada  miibalaga  kipi 
kullanmi§,  herhangi  bir  israfi  ve  haddi  a§mayi  belirlemedigi  gibi  her- 
hangi  bir  yeri  de  belirlememi§tir.  O halde  ilahi  rahmet  ve  magfiretin 
kendine  kar§i  haddi  a§an  herkesi  kufatmasi  ka^inilmazdir.  ‘Allah  hakki 
soyler  ve  dogruyola  ula$tmr.’ 


RE'FET  MERTEBESI 

er-Ratif  ilahi  ismi 

Rauftur,  Rahim’dir,  cezalandirmaz  kullari 
Umutla  O’na  gelen  ve  korkan  kullari 

Gafletle  i$ledikleri  gunahlarmi 
Ahiret  olsaydi  zorlayici  olarak  gelirlerdi 

Affetmek  istersen  cezaiandirma  onu 
Dilenerek  ve  boynunu  biikup  geleni 
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Istekten  mustagni  ki$i  gelmi$tir 
Bu  nedenle  onu  dilenci  olarak  goriir 

Muhtatfigimiz  nedeniyle  bizden  aza  razi  olur 
Affedici  olmasi  nedeniyle  O’ndan  dolayi  zenginle$iriz 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdurraufdur.  Allah  kulu  Hz.  Muham- 
med’i  ‘ Muminlere  kar$i  rauj  ve  rahim ,183  diye  nitelemi§tir.  Ayette  bu 
niteligi  imanla  simrlami§ken,  imani  herhangi  bir  §eye  iman  etmek  diye 
simrlamami§tir.  Demek  ki  bu  simrlama  mudakliktaki  bir  smirlamadir. 
Allah  iman  sahibinin  hakka  ve  batila  iman  edebilecegini  buyurur. 
Hakka  iman  etmekle  ilgili  olarak  ‘Ey.  iman  edenler!  Allah’a  ve  Peygambe- 
rine  iman  ediniz’184  der.  Burada  soylediklerini  soylemi§,  onlari  miimin 
diye  isimlendirmi§tir.  Ayette  kastedilenler,  ancak  batila  iman  edenler- 
dir.  Buna  mukabil  Allah  onlara  Allah’a  -ki  O haktir-  ve  peygamberine, 
peygambere  indirmi§  oldugu  kitap  ile  onceki  peygamberlere  indirdigi 
kitaplara  iman  etmelerini  emretmi§tir.  Bu  durum  ayette  kastedilenle- 
rin  yahnzca  ehl-i  kitap  olmadigmi  gosterir,  ^iinkii  Allah  onlara  daha 
onceden  indirilen  kitaba  iman  etmelerini  de  emretmi§tir.  Haibuki  ehl- 
i kitabin  alimleri  kitaba  iman  eden  kimselerdi.  Allah  burada  inkan 
simrlami§,  haibuki  imam  simrlamamif,  ‘Allah’  1 inkar  eden,m  buyur- 
mu§tur.  Boylece  zikirde  kuluna  iman  etmeyi  emrettigi  hususta  sinir- 
lami§,  kiifrii  ise  imanda  oldugu  gibi  mudak  ve  genel  zikretmemi§,  ‘ey 
iman  edenler’  ayetinde  onlari  nitelemi§tir.  Onlar  batila  iman  etmi§ 
olanlardir,  9iinkii  Allah’a  iman  edene  ‘Allah'a  iman  edin’  denilmez;  o 
zaten  Allah’a  iman  ederek  miimin  olmu§tur.  Ger9i  ayette  Allah’a  yalc- 
la§ma  amaciyla  ozel  peygamberin  sozii  nedeniyle  O’na  iman  etmek  de 
yorum  dahilinde  kabul  edilebilir.  Bununla  birlikte  bu  konuda  i§in 
dogrusu  ve  hakikati  vardigimiz  gdrii§tiir.  Bilhassa  Hak  ‘iman’  soziinii 
batila  iman  edenler  i9in  kullandigi  gibi  kufiir  soziinii  de  tagutu  inkar 
edenler  hakkinda  kullanmi§tir. 

Bilmelisin  ki,  kalplerde  re’fet,  cezbe  ve  ilgiye  benzer.  Kelime  lslah 
etmek  ve  yumu§amak  anlamiridan  tiiretilmi^tir.  Bu  itibarla  ilahi  re’fet 
kullara  rahmet  ve  yumu§aklik  gostermek  demektir  ve  bu  nedenle  de 
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-biitiin  cezalarda  degil-  belirli  bir  cezayi  uygulamada  yumu§aklik  gos- 
termek  insanlara  yasaklanmi§tir.  Soz  konusu  ceza  zina  eden  bekar 
erkek  ve  kadin  veya  haklannda  cezayi  birle^tirenlere  gore  dulla  ilgili- 
dir.  Alimlerin  <;ogu  bu  gorii$ten  farkli  du§iinur.  Burada  ‘Sizi  engelleme- 
sin,m,  ifadesiyle  gorevlilere  hitap  edilir.  ‘Allah'm  dininde  onlara  karp 
merhamet!’187  Allah’m  dini  burada  ceza  demektir.  Sonra  fdyle  der: 
‘Allah’a  iman  etmi $ iseniz...’188  Burada  tahsis  eder,  $iinkii  batila  iman 
edenler  de  vardir.  ‘Ve  ahiret  gunune...’189  Allah’in  ahiret  giiniinde  ceza- 
lan  uygulamasina  ifaret  edilir.  Allah  adeta  gorevlilere  ve  yoneticilere 
§oyle  der:  ‘Diinyada  §ahitlerin  huzurlannda  mahcup  olmazdan  once 
kullarimi  temizleyiniz!’  Bu  nedenle  onlar  i^in  ‘Muminlerden  bir  grup 
onlara  $ahit  olsun’190  der.  Allah  ahirette  o insanlarin  cezalandirilmasinin 
§ahitlerin  dniinde  ger^ekle§ecegine  dikkat  $eker.  Bu  durumda  mahcu- 
biyet  daha  artar.  Demek  ki  diinyada  cezalarin  tatbiki  daha  gizlidir. 
Valinin  cezayi  uygulama  emri  hirsiz  hakkinda  bir  ibret  oldugu  gibi 
onlar  hakkinda  da  bir  ibrettir.  Allah  ‘Itikafa  girenler  ve  tavaj  yapanlar 
ign  evimi  temizle’191  der.  Haddi  uygulamak  da  boyledir.  Haddi  uygu- 
lamak  bir  ibret  olmadiginda  temizlik  sayilirken  ibret  oldugunda  ken- 
disinde  temizlik  anlamimn  bulunmasi  kacpmlmazdir.  Qiinkii  su$lu 
insan  diinyada  cezalandirildigi  ol^iide  (temizlenerek)  ahiretteki  cezasi 
dii§er.  Zaniden  ‘ibret  olmak’  hali  dii§er,  fakat  hirsizdan  dii§mez.  Hir- 
sizin  eli  kesilir,  (jaldigina  kar§ilik  engelli  olarak  kalir.  Onun  ^aldigi 
ba§kasimn  malidir.  Elinin  kesilmesi  ise  gelecege  matuf  bir  engelleme 
ve  zorlamadir.  Ba§kasimn  hakki  da  onun  iizerinde  kalmi§tir  ve  bu 
nedenle  §ari  bu  cezayi  ibret  kilmi§tir.  Ibret  kayit  demektir  ve  eli  ke- 
silmi§ken  siireldi  kayit  altindadir.  Buna  mukabil  §ari,  zina  edenin 
cezasinda  boyle  bir  §ey  yapmami§tir.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Hii- 
kiimde  dile  getirilmemi§  hususlar  afiyettir.’  Yani  silinmiftir,  bir  tesiri 
olmadigi  gibi  bu  konuda  cezalandirma  da  yoktur.  Qiinkii  Allah  insan- 
lara kitabinda  ve  peygamberinin  dilinde  kendilerine  indirmi§  oldugu 
hiikiimleri  beyan  etmi§tir. 
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iMAMET  MERTEBESi 

el-Vali  Ilahi  ismi 

Imam  vali  demek  kinaye  degil  bu  soz 
Qunku  ben  bana  benden  goruneni  biliyorum 

Benim  soyledigim  bu  sdzii  soyluyorum 
Bulundugum  her  haJde;  ki nayesizce 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulvali  ve  Abdulveli  diye  isimlendirilir. 
Abdulvali  i§leri  kendi  ba§ina  yiiriiten  demektir.  Verdigi  emirle  bir 
ba§kasi  i§leri  yiiriitiirse,  boyle  biri  vali  veya  imam  degildir.  Vali  ve 
imam  valilik  goreviyle  atanmi§  kimsedir.  Vali  diye  isimlendirilmesinin 
nedeni  de  -ihmal  olmaksizin-  i§leri  yonetmesidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
yonetme  gorevini  iistlendigi  herhangi  bir  i§te  ihmalkarlik  gostermez. 
Gorevi  yerine  getirmezse  vali  degildir.  Oyle  bir  insan  arzusuyla  hii- 
kiim  verendir  ve  onun  hakkinda  lHevaya  uyma,  seni  Allah’m  yolundan 
saptinr 5192  denilir.  Binaenaleyh  valinin  nefesleri,  hareket  ve  tasarruflari 
simrlidir.  Bu  itibarla  vali  her  durumda  hayir  i§indedir  ve  boyle  olmalc 
zorundadir,  ^iinkii  siirekli  yaratandir.  Bu  nedenle  onu  ancak  fazilet, 
nimetlendirme  ve  temizlemek  amaciyla  cezayi  uygulamada  goriirsun. 
Temizlemek  bir  hayirdir,  <junkii  ger^ekte  vali  Allah’tir.  Valilik  i?in 
gorevlendirilen  ki§i  ise  Allah’m  hukmiine  ve  gosterdigi  hakikate  gore 
hiikiim  verir.  Hz.  Peygamber,  bize  bildirmek  iizere,  bir  duasmda 
§oyle  der:  ‘Biitiin  hayir  senin  ellerindedir.’  Allah  ancak  hayri  yonettigi 
gibi  hayri  emreder.  Cezalandirirken  ve  odiillendirirken  O’ndan  ancak 
hayir  meydana  gelir.  Ardindan  §oyle  der:  ‘Kotiiliik  sana  ula§amaz!’ 
Vali  kotii  bir  i§  meydana  getirmez;  hatta  kotiiliik  ula5amayacagi  i^in 
kotii  bir  i§  de  yapmaz.  Demek  ki  vali  Hakkin  gorevlendirdigi  ki§i 
oldugunda  kotiiliik  kendisine  ula§amaz.  Hakkin  gorevlendirmesini 
goz  ardi  edip  arzusuna  gore  hiikiim  verdiginde,  Allah’m  yolundan 
sapar  ve  hesap  giiniinii  unutmasimn  kar^iligmda  §iddetli  azap  goriir, 
ilahi  hiikiim  divam  kendisini  hesaba  $eker  ve  cezalandirir.  Bu  itibarla 
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§aki,  yani  bedbaht,  temizienmesi  ahiret  yurduna  tehir  edilen  demek- 
ken  said,  yani  mudu  insan  ise  diinyada  temizlenen  kimsedir.  Boyle 
biri  ya  tovbe  ederek  veya  insafla  veya  diinyada  ona  verilen  cezayla 
temizlenir  ve  uzerinde  hak  bulunmadan  ahirete  gider.  Bazen  diinya 
uzerinde  yuriirken  de  uzerinde  giinah  bulunmaz.  Bunun  nedeni  Al- 
lah’m  onu  siirekli  sinamasi  ve  bu  suiamalann  onun  kefaretine  donii§- 
mesidir. 

Hakkm  valisi  kim ? 

Butun  iyilikleri  tek  tarzda  yoneten  ki$i 

Bir  ijten  ayrilmaz  o 

Ba$ka  bir  i$e  gegmek  Uzere  hukiimsuz 

Hiikiim  verirken  nuru  vardir 
Geceleyiti  dolunayin  nuruna  benzer 

Istekleri  gogalip  karartinca  ortahgi 
Hiikum  vermek  uzere  jelak  gibigelir 

Karanligi  senden  agar  gider 
Sen  karanhgin  agddigim  gorursUn 

Ba§ka  bir  §iirde  §unlan  soyledik: 

Allah’a  sigtntn,  felak’m  rabbine 
Gece  basan  karanhgin  $errinden 

O bize  doner  her  vakit 
Safak  vakti  bize  yoneldigi  gibi 

Karanhk  bastiginda  geceleyin 
Ay  yukselir  ve  ortaya  gikar 

O gun  zatlarimzda  yolculuk  edersiniz 
Beni  mii$ahede  ederken  derece  derece 
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Yarattigi  nedeniyle  Allah’a  hamdolsun 
Bizi  once  su  sonra  nutfe  olarak  yaratti 

Yaratilmiflarm  en  yaratilmi$iyim 
Mudga  halinde  sonra  alak’a  gevirdi 

Onun  vesilesiyle  bizi  var  etti 

Bize  tahsis  ettigi  biitun  sevgiyi  de  byle  yaratti 

Aziz  dostum!  Sana  tavsiyede  bulundum,  dinde  a§iriya  gitme  ve 
Allah  hakkmda  dogrudan  ba§ka  soz  soyleme,  yaratiklari  hakkinda  da 
sadece  dogruyu  soyle!  ^iinku  bir  insan  olmak  bakimindan  sen  yara- 
tilmi§lar  iizerinde  valisin. 

Bir  i$i  yonetirken 
Onda  hakkiyla  bulun 

Hakikatli  vali  olan  ki$i 
Dogruluk  oturagindadir 

Onu  hakikat  iizere  gorursun 
Hak  He  halk  arasxnda  hukmederken 

Bir  mertebeki  kulak  verir  herkes 

l 

Aktl  ve  soz  sahibi  herkes 

Fena  nedeniyle  fani  olmuj 
Beka  nedeniyle  baki 

Fani  oldugunda  f ikar  gelir 
Ztddm  hufemu  baki  hilar  onu 

Allah,  dostu  Hz.  Ibrahim’e  ‘Sent  insanlar  i (in  imam  kildim,m  buyu- 
rurken  talebi  olmaksizin  onu  imam  kilmi§tir.  Buradan  Hz.  ibrahim’in 
hifbir  §ekilde  zalim  olmadigtni  anladik,  <jiinku  imamlik  Allah’in  ona 
verdigi  bir  liituf  ve  ahitti.  Hz.  Ibrahim  Rabbine  ‘Zurriyetimden  de,m 
demi§,  Allah  ise  ‘ Zalimler  benim  ahdime  ula§amaz,19S  diye  kar§ilik  ver- 
mi§tir.  Allah  bize  Hz.  ibrahim’in  dinine  uymayi  emretmiftir.  Bunun 
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nedeni  masumiyetin  o dine  biti$mi§  olmasidir.  Hz.  Peygamber  komu- 
tan  olmak  isteyenin  kendi  haline  birakilacagmi,  istegi  olmaksizin  ko- 
mutanhgin  verildigi  ki§iye  de  yardim  edilecegini,  Allah’m  onu  destek- 
leyecek  bir  melek  gonderecegini  soylemiftir;  melek  teklif  aleminde 
me§ru  hiikiimlerde  hatadan  korunmu§tur.  Hz.  ibrahim  hanif,  yani 
Hakka  yonelen  ve  her  i§inde  O’na  teslim  olan  ve  boyun  egen  birisiydi. 
O bulundugu  her  yerde  hayri  i§leyen  birisiydi. 

Bana  §oyle  denildi:  ‘Kamil  insan,  ilahi  isimler  arasmda  hukiim  ve- 
rendir.’  Kamil  vali  hasimla§tiklarinda  Mele-i  a’la  arasmda  da  hukiim 
veren  insan  oldugu  gibi  ilahi  isimler  arasmda  hakikate  gore  hukiim 
verir.  Bu  nedenle  melekler  Adem’e  secde  etmekle  memur  oldular, 
^iinkii  itiraz  aslmda  hasimla§mak  demektir  ve  hasim  ise  gii^liidiir. 
imamet  ve  halifelik  Hz.  Adem’e  verilip  melekler  ona  secde  ettiginde, 
yaratih§i  nedeniyle  kibre  kapilarak  kendi  mertebesinin  iistiin  oldugu- 
nu  ileri  siiren  iblis  saygisizhgiyla  cezalandirilmi§tir.  iblis  oncelikle 
kendini  bilmemi§ken  ba§kasuu  hi$  bilememi§tir.  H19  ku^kusuz  ki  bu 
makam,  mertebenin  yiiksekligi  nedeniyle  oviinme  ve  bobiirlenmeye 
yol  a$ar.  Oviinme  ve  bobiirlenme  ise  Allah  sebebiyle  bile  oldugunda 
$etin  bir  hastahktir.  Allah  o hastalik  i^in  §ifa  verici  bir  ila$  indirmi§, 
imama  Kabe’ye  secdeyi  emretmi§tir.  imam  bu  ilaci  ^tiginde,  kendini 
begenme  hastahgindan  kurtulur  ve  Allah’m  diledigini  yapan  oldugunu 
bilir.  Anlar  ki,  Allah  onu  meleklerin  oniine  mertebesinin  iistiinliigii 
nedeniyle  kendisine  vermi§  oldugu  bir  nitelikle  ge^irmemij,  kendisine 
itiraz  eden  meleklere  edep  ogretmek  amaciyla  boyle  yapmi§,  kendisi 
ise  bir  be§er  olarak  kalmayi  surdiirmii§tiir.  Bunun  yam  sira  Kabe’ye 
secde  ederken  de  onun  kendisinden  iistiin  olmadigmi  da  ogrenir: 
Kabe’ye  secde  etmek  insanin  mertebesinden  kaynaklanan  hastaligi 
tedavi  eden  bir  ila^tir.  Binaenaleyh  Allah  kendisinde  hastalik  gelmez- 
den  once  Adem’in  saghgini  korumu§tur.  Nitekim  tibbin  bir  yonii  de 
sagligm  korunmasidir.  Bu  itibarla  sagligm  korunmasi  bir  yerde  hasta- 
hga  kar§i  onlem  aimak  demektir.  Qunkii  Hz.  Adem  hastahga  elveri§li 
bir  goreve  getirilmi§tir.  Boylece  Adem  Kabe’ye  secde  ederken  merte- 
be  itibariyla  ondan  iistiin  oldugunu  bildigi  gibi  meleklerin  de  kendisi- 
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ne  -onlardan  iistiin  oldugu  i^in  degil-  Allah’in  emri  nedeniyle  secde 
ettiklerini  de  bilir.  Allah  bu  emri  meleklere  onlari  sikintiya  diifiirecek 
bir  durumun  ortaya  9ikmasina  karfilik  onlara  olan  inayetiyle  vermi§- 
tir.  Melekler  itiraz  ederken  hayri  ama^ladiklari  i9in  Allah  hastaliklanna 
kar§i  ilaci  siiratle  terkip  ederek  onlara  inayet  gostermi^tir.  ila9,  Hz. 
Adem’in  onlara  ilahi  isimleri  ogretip  meleklere  ona  secde  etmelerinin 
emredilmesidir.  ‘Herkesin  belli  bir  makami  vardir.’  Meleklere  secde 
emredilmif,  onlar  da  emre  uymu§,  siiratle  emri  yerine  getirmi§ler, 
Allah  da  onlari  ‘verdigi  emirlerde  Allah’a  asi  olmazlar,  emredileni  yapar- 
lar’1VA  diyerek  6vmii§tur.  Buna  mukabil  Adem’e  ise  yasak  koymu§,  o 
ise  yasaga  kar§i  gelmi§tir.  §air  §oyle  der: 

Ta$kmhk  yapan  kmayici  olarak  ta§kml ik  etmez 

Rabbi  onu  sef er,  tovbe  eder  ve  dogru  yolu  bulur 


CEM' MERTEBESi 

el-Cami  ilahi  Ismi 

Cem’  vucud  (varhk,  bulmak)  demek 
Cem’de  ayrilik  ve  bolunme  yob. 

Aynhk  nerede? 
htifakin  oldugu  §eyde 

Bizde  hiikum  vermek  O’na  ait 
Varhgimizdaki  hiikum  O’nun 

O’nun  iizerinde  biz  hiikum  veririz 
O’nun  tasarruju  mutlaktir 

Mertebenin  sahibi  Abdulcami  diye  isimlendirilir.  Allah  ‘Insanlan 
kufku  bulunmayan  giinde  toplayandir  (cami‘)’197  der.  Bunun  yam  sira 
Allah  alem  hakkmdaki  bilgisiyle  kendisi  hakkindaki  bilgiyi  de  kendin- 
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de  cem’  eder  ve  toplar  ve  bu  sayede  alem  Hakkin  suretinde  ortaya 
$ikar.  Bu  nedenle  Hakkin  varligin  ta  kendisi  oldugunu  soyledik.  Allah 
biitiin  alemi  bu  mertebeden  kendi  hamdini  tespih  etmek  ve  O’na 
secde  etmek  ozelliginde  birle§tirir  ve  toplar;  bunun  istisnasi  azabi  hak 
eden  insanlann  90gunlugudur.  Onlar  gayr-i  me§ru  bir  tarzda  Allah’a 
secde  ederlerken  Allah  ger^ekte  (manada)  kendisine  secde  etmi§  olsa 
bile  boyle  birini  cezalandirir.  Bunu  anlamalisin! 

Bu  mertebeden  ‘cinslerin  cinsi’  ortaya  (jikar:  Cinslerin  cinsi  ma- 
lum (bilinen),  sonra  zikredilen,  sonra  §eydir.  Binaenaleyh  cinslerin 
cinsi,  hi$bir  bilinenin  di§inda  kalmadigi  en  genel  cinstir:  Bu  itibarla 
ne  halk,  ne  Hak,  ne  mtimkun,  ne  vacip,  ne  muhal  onun  di§indadir. 
Sonra  en  genel  cins  bu  tiirlere  dogru  boliiniir  ve  ayri$ir.  Ba$ka  bir 
ifadeyle  iizerindeki  i^in  tiir,  altindaki  igin  cins  diye  ayrilir.  Boylece  son 
tiire  vanncaya  kadar  gider.  Son  tiiriin  ardindan  niteliklerinin  di§inda 
ba§ka  bir  tiir  yoktur.  Burada  ise  bireylerin  varhklan  ortaya  ^lkar.  Bii- 
tun  bunlar  cem’  demektir  ve  hepsi  bu  mertebedendir.  Cem’in  en  azi 
iki  ve  daha  fazlasidir.  Varlik  cem’ ve  ^oklukla  meydana  gelmes'eydi, 
isimlerin,  sifatlarin,  nispederin,  izafetlerin  ve  saymin  hiikmii  ve  9oklu- 
gu  ortaya  ^lkmazdi.  Bununla  birlikte  mudak  birlik  her  ^okluga  e§lik 
eder.  Binaenaleyh  birde  ^oklugun  bulunmasi  ka9imlmaz  oldugu  gibi 
9oklukta  da  birin  bulunmasi  ka9milmazdir:  Her  birisi  arkada§iyla 
beraberdir. 

Allah  bu  mertebeden  ‘ Bulundugunuz  her  yerde  0 sizinle  beraber- 
dir,m  der.  Beraberlik  musahebet  ve  e§lik  etmek  demektir  ve  o da  90k- 
luktur.  Ba$ka  bir  ayette  ‘Ug  kigilik  bir  topluluk  yoktur  ki  ddrdunciisu  0 
olmasm  veya  dort  \eya  be 5 kiji’199  denilir.  Ayette  ‘az’  derken  bir,  90k 
derken  sonsuza  kadar  giden  sayilar  kastedilir.  Bir  ki§i  varsa  Allah  ikin- 
cisidir,  9iinkii  Allah  onunla  beraberdir.  Bu  durumda  9okluk  O’nunla 
ortaya  9ikar.  Bu  itibarla  Allah  el-Cami’dir  (toplayan  ve  9ogaltan). 
Sonra  Allah  bire  eklenen  her  sayiyla  o saymin  lafzi  olmaksizin  bera- 
berdir. Yani  Allah  i9in  ‘U9  kifinin  i^iinciisii’  denilemez;  halbuki  ‘iki- 
nin  U9iinciisu’,  cii9iin  dordiinciisu’,  ‘dordiin  be§incisi’  denilebilir.  £iin- 
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kii  Allah  herhangi  bir  §ekilde  izafe  edildigi  kimselerle  aym  cinsten 
degildir.  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur  ve  0 duyan  ve  gorendif200 

Bu  mertebe  cem’  hakkinda  siireldilik  sahibidir  ve  ancak  birle§tirici 
ve  9ogaltici  olarak  anla§ilabilir.  Bu  nedenle  bu  mertebenin  yegane 
tesiri  cem’dir  (^ogaltmak  ve  toplamak).  Ayn§an  da  ancak  cem’  olmak 
iizere  ayri§ir.  Daha  once  delilin  medlule  zit  oldugunu  ogrenmi§tin. 
Delili  kullanan  ki§inin  -ki  delili  inceleyendir-  kendisinde  ve  kendisiyle 
beraber  oldugunda,  delillendirilenle  beraber  olmaz.  Allah  hakkindaki 
delilin  kendi  nefsin  ve  alemdir.  Ayette  ‘Onlara  ayetlerimizi  gosterece- 
gi^’201  denilir.  Bize  delil  olduklarini  gosterecegiz  demektir.  ‘Ufuklarda 
ve  nefislerinde...’202  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kendini  bilen  Rabbini 
bilir.’  Allah  seni  kendine  delil  kilmiftir.  Senin  kendinle  cem’  halin  ve 
farkin  ise  kendinle  cem’  olmu§  iken  ondandir.  Sonra  Allah  Ebu 
Yezid’e  §oyle  der:  ‘Kendini  terk  et  ve  gel!’  Kendinden  aynlmi§  olman 
O’nunla  cem’  olmak  maksadi  ta§ir.  O’na  olan  delili  incelemedigin 
siirece  O’nunla  bir  olamazsin.  Delile  baktiginda  O’nunla  cem’  oldu- 
gunu ogrenirsin,  ^iinkii  O senin  gormen  ve  duymandir!  Sen  de  O’nu 
talep  ederken  O’nunla  birsin.  Her  kim  talep  ederse,  O’nunla  bir  iken 
talep  etmi§tir.  O kendini  seninle  cem’  edendir,  9iinkii  O seni  sever.  Bu 
durum  eldekini  talebin  halleri  arasinda  en  garip  olandir. 

Hal  oyun  oynar  durur 

Bizim  onda  bir  yolumuz  var 

O bizim  meydammiz 

Onda  eglenir  ve  oynariz 

Gelinler  nikahlamr  onunla 

Igeriz  ve  egleniriz 

/$ i yapigma  bakmiz! 

Ondan  haz  aim 

Bir  talebimizyok  bizim 

O’nun  bizde  talebi  var 
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Siirekli  olan  i§  Hakkin  alemle  beraber  olmasidir.  Bu  nedenle  var- 
hkta  ve  yoklukta  cem’  (toplam,  $okluk)  siireklidir.  Allah  yoklugu 
halinde  miimkunle  beraber  oldugu  gibi  var  olurken  de  onunla  bera- 
berdir.  Binaenaleyh  bulundugumuz  her  yerde  Allah  bizimledir.  De- 
mek  ki  tevhid,  var  olmayan  akledilir  bir  i§tir  (birlik  di§ta  degil,  akilda- 
dir).  £okluk,  yani  cem’  ise  hem  mevcut  hem  akildadir.  ‘Erkeklerin 
kadmlar  iizerinde  bir  derecesi  vardir.’  Bu  derece  varhk  derecesidir. 
Allah’in  muradi  mudak  birlik  ve  tevhit  olsaydi,  alemi  yaratmazdi. 
Alemi  var  ederken  kendisine  ortak  ko§ulacagim  biliyordu.  Sonra  ale- 
me  kendini  birlemeyi  emretmi§tir.  Allah’a  donen  i§  O’nun  kendi  fiilli- 
dir.  Hi$  ku§kusuz  Allah  vardi  ve  kendisiyle  beraber  varhkla  nitelenmi§ 
hi^bir  §ey  yoktu.  Demek  ki  Allah  ‘§irk’  adetini  ilk  ^lkartandir!  Qiinkii 
Allah  alemi  varlikta  kendine  ortak  kilmi§tir.  Alem  goziinii  a^tiginda, 
varlikta  kendisine  ortak  gormu§tiir.  Bunun  anlami  alemin  tevhide  bir 
zevkinin  bulunmadigidir.  Boyleyken  tevhidi  nasil  bilebilir  ki?  Aleme 
‘Yaraticmi  birle’  denildiginde,  bu  hitabi  anlamami§,  hitap  tekrarlan- 
mi§,  peki§tirilmi§  ve  ‘sen  Bir’den  sudur  ettin’  denilmi§tir.  Alem  ise  ‘Ne 
dedigini  bilmiyorum,  ben  ortaklik  ve  §irkten  ba§ka  bir  §ey  anlamiyo- 
rum?’  demi§,  §oyle  eklemi§tir:  ‘Kendisiyle  aramda  miinasebetin  bu- 
lunmadigi  birinden  meydana  gelmem  miimkun  degil!  Arada  bir  bilgi 
nispeti,  kudret  nispeti  bulunmahdir.  Allah  kadir  ise  buradan  ikinci  bir 
ortaklik  anla§ilir.  Bu  da  benim  AUah’in  kudretini  ve  varligimdaki  tesi- 
rini  kabul  yetenegimdir.  Oyleyse  ben  Bir’den  sudur  etmedim:  Bir  §eye 
giicii  yeten  zat  ile  O’nun  giiciinii  ve  tesirini  kabul  edenden  sudur  et- 
tim.  Veya  -sebepleri  kabul  edenlerin  gorii§une  gore-  illetin  hukmii  ve 
tesiriyle  maluliin  kabul  etmesinden  ortaya  $iktim.  Bu  nedenle  ben 
varlikta  birlige  ‘zevk’  yoluyla  a§ina  degilim.’ 

Yaraticmi  birleme  arzusuyla  hareket  ettim 

Fakat  benim  kabiliyetim  istedigime  engel 

Ke$ke  bir  muyahede  bulunsaydi! 

Ke$ke  onu  ikame  edeni  gorseydim 
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Ula$ilmasi  imkansiz  bir  ije  yoneldim  ben 
Onun  elde  edilmesini  adetler  engeller 

Bakiniz!  Allah  i§in  90k! uk  ve  cem’  olduguna,  buna  mukabil  ken- 
disinin  de  el-Cami  (toplayan)  olduguna  ‘Her  fey i gift  yarattik’’203  aye- 
tinde  dikkat  ^eker.  Allah  kendisinin  bir  §ey  oldugunu  bilirken  Adem’i 
de  kendi  suretinde  yaratmi§,  onunla  birlikte  olmu§,  sonra 

Adem’den  Hawa’yi  yaratmi§,  bu  sayede  Adem’e  yaratili§  ilkesini  og- 
retmeyi  murat  etmi§tir.  Bunun  yarn  sira  Adem  onun  kimi  9ift  yapip 
kimin  de  kendisini  91ft  kildigim  ogrenir.  Binaenaleyh  yaratilmi§  oldu- 
gu  surette  Hawa’nin  yaratilmi§  olmasi,  Adem’in  9ift  olu§una  bir  §ey 
eklememi§tir.  Bu  9ift  olma  Hawa’yi  izhar  etmi§,  Hawa  bu  9ift  olmak 
halinden  dogan  ilk  kimse  olmu§tur.  Nitekim  Allah  da  Adem’i  iki  eliyle 
yaratmi§,  O’nun  9ift  olmasindan  ise  kudret  ve  kabul  eli  meydana  gel- 

A 

mi§,  Adem  onlarla  zuhur  etmifti. 

Bir  idi  gift  oldu 
Onunla  dalgalandi  durdu 

Toprak  unsuru  nedeniyle  dufiik  idi 
Uflemek  sayesinde  zirveye  ulagti 

Beni  efendi  olarak  yerleftirdi  ve  geldi 
Elgileri  bana  boliik  boliik 

Ey  muvahhid!  Nereye  gidiyorsun?  Senin  tevhidin  §irk  ko§tugu- 
nun  delilidir.  £unkii  tevhid  ancak  muvahhidden  ortaya  9ikabilir.  Bu 
durumda  muvahhid  ve  muvahhad,  yani  birleyen  ve  birlenen  9okluk- 
tur.  O halde  varhkta  firkin  bulunmasi  ka9imlmazdir.  Demek  ki  mii§- 
rik  gii9lii  bir  dayanaga  dayanmi^tir  ve  bu  nedenle  zati  geregi  gazabm 
bitecegi  yerde  rahmete  erecektir.  Boylelikle  en  gii9lii  olan  rahmetin 
otoritesi  ortaya  9ikar,  9iinkii  nimet  yurdu  belirlenmi§tir.  §air  §oyle 
der: 


Korku  vaktinde  giiven  ne  tath  fey 


Otuz  Ufuncii  Sifir  157 


Giivenin  tadiru  ve  hazzini  giivendeki  insan  ne  bilsin!  Onun  dege- 
rini  ancak  korku  vaktinde  giiven  bulan  insan  anlayabilir.  Boyle  biri 
kendine  gelen  giivenin  tadini  bulur.  Bu  nedenle  cennet  nimeti  de 
diinya  nimetleri  gibi  her  nefes  yenilenir.  Bununla  birlikte  ahiret  haya- 
tmda  bu  nimetin  kendisinde  yenilendigi  kimse  nimeti  hissederken, 
‘benzerlerin’  yaratih§im  mii§ahede  eder.  Diinyada  benzerlerin  yaratili§i 
mii§ahede  edilemez  veya  hissedilemez.  ‘Onlar  yeniden  yaratih$  hakkmda 
ku$kudadir.’204  O halde  cehennem  ashabinm  hazzi,  diyari  mii§ahede 
ettikleri  i$in  pek  yiicedir.  Giilistandaki  bir  giile  §a§ilmaz!  §a§ilacak 
olan  Hz.  Ibrahim’de  oldugu  gibi  ate§  ^indeki  bir  giildur.  O ise  ate§in 
ortasinda  nimet  ve  haz  alir.  Hz.  ibrahim  ate§in  ona  ula§masindan 
korunmu§  ve  himaye  edilmi§ti.  Bu  nedenle  dii§manlari  gozleriyle  onu 
ate§  olarak  goriirken  kendisi  ate§i  -Allah’in  emriyle-  serin  ve  esenlikli 
olarak  bulmu^tur.  Hz.  Ibrahim’in  dii^manlari  kendisine  bakarken  ona 
hiicum  edememi§lerdir.  Bakiniz!  Cennet  naho§  iflerle  ^evrilmijtir. 
Allah  bunu  ehli  hakkmda  nimetin  artmasi  i«jin  boyle  yapmi§tir.  (piinkii 
kurtulu§  ve  ba§an  nimeti  nimetlerin  en  biiyugiidur. 

Insan  nimetlensin  diye  yaratildi 
Insana  ancak  ogrensin  diye  gdsterdi 

Hakkin  varl igi  halkmda 
Bu  varhk  bir  ikramdir  sadece 

Azap  ile  nimetlenir  bir  grup 

Ziddim  gormeseydi  burn  kabul  etmezlerdi 
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MUSTAGNiLiK  VE  ZENGiNLiK 
MERTEBESI 

el-Gani  ilahi  ismi 

Dikkat  editi!  el-Catii  zati  geregi  zengin  olandir 

Butun  cemal  sifatlarinda  da  kimseye  muhtag  degildir  0 

Kulun  varligi  kendisinden  kaynaklanmig  olsaydi 

Hibelerinin  yuceligi  nedeniyle  mertebeleri  de  yiicelirdi 

Fakat  Hakkm  varligi  otilarm  varhklanm  sildi 

hhar  ettigi  kelimeler  ve  hakikatler  Allah'a  ait 

Bunu.  diyorum  ve  sozum  dogrudur,  yalan  degil! 

O’nun  ihsanlarindan  nasiplenme k istedim  ben 

Hakki  arif  olan  kigi  hiirmet  eder  bana 

IJa  etmezden  once  de  ecrini  veririm 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulgani  ve  Abdulmugni  diye  isimlendiri- 
lir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  alemlerden  mustagnidir .,20S  Ba^ka  bir  ayette 
‘O  zengin  eden  ve  fani  kilandir’206  der.  Hz.  Peygamber  bu  mertebeden 
‘Zenginlik  mal  ^oklugu  degil  goniil  zenginligidir’  demi§tir.  Tacirleri 
dii§iin!  Omni  boyunca  kendisine,  hatta  bakmakla  yukiimlii  oldugu 
insanlara  yetecek  kadar  mala  sahip  oldugu  halde  goniil  zenginligine 
sahip  olmayan  kimseler  gorursiin.  Goniil  zenginligi  bir  yana,  oyle  biri 
son  derece  muhta^tir.  I^indeki  bo§lugu  kapatmak  iizere  tehlikeli  yerle- 
re  gidecek  kadar  imkam  olsa  bundan  ^ekinmezdi.  Halbuki  tacir  siirek- 
li  goniil  zenginliginin  pe§indedir  de  bunun  farkmda  degildir. 

Bilmelisin  ki,  zenginligin  ilk  derecesi  var  olanla  yetinmek  ve  ona 
kanaat  gostermektir.  Bu  itibarla  goniil  zenginliginden  ba§ka  bir  zen- 
ginlik yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  zengin,  Allah’in  kendisine  goniil 
zenginligi  verdigi  ki§idir,  fazla  mala  sahip  olan  degildir.  Mali  fazla 
oldugu  halde  fakirlik  insan  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Oyleyse  insan 
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zati  geregi  fakirdir,  ^iinkii  miimkiindiir;  dolayli  olarak  ise  zengindir, 
$iinkii  iizerinde  yaratildigi  suret  nedeniyle  zengindir.  Bu  durum  insa- 
na  nispetle  ortaya  $ikan  bir  haidir.  Bununla  biriikte  insan  Halckm 
alemi  yaratma  maksadidir.  Kamil  oldugunda  insamn  iki  yonii  veya 
yiizii  vardir:  Birincisi  Allah’a  bakan  yiizii,  digeri  ise  aleme  bakan  yii- 
ziidiir.  Bu  itibarla  insan-i  kamil  aleme  alemden  miistagni  olarak  ba- 
karken  Rabbine  ise  kendisine  muhta$  olmakla  bakar.  Bu  iki  yon  ne- 
deniyle insamn  Allah  katinda  veclh,  yani  saygm  olamayacagi  soylen- 
miftir,  ^iinkii  insan  O’nun  katinda  her  zaman  fakir  ve  zelildir.  Buna 
mukabil  alemde  vecih  ve  izzet  sahibidir.  Rabbi  hakkmda  bilgisi  olma- 
yan  hayvan  insan  ise  siirekli  aleme  muhta9tir.  Bununla  biriikte  ilahi 
gayret,  ‘E y insanlar!  Siz  Allah’a  muhta^smiz,  Allah  zcngin  ve  ovulendir’207 
ayetiyle  aleme  muhta^hgi  ortadan  kaldirmiftir.  O halde  kendisini 
‘alem’  olarak  goriirken  alemden  miistagnilik  tadmi  tadan  kifide  bu 
fartin  belirli  ol^iide  ge^eklefmif  olmasi  gerekir.  Bafka  bir  ifadeyle 
boyle  bir  insan  Allah’m  miistagniliginden  bolca  bir  nasip  elde  etmif- 
tir.  Bununla  biriikte  kendi  hakkmdaki  en  yiice  makamdan  da  perde- 
lenmiftir,  ^iinkii  diem  onun  tarafindan  goriiliirken  ondan  miistagni 
kalmakla  nitelenir.  Miifahede  ettigi  Hak  olsaydi,  aleme  bakarken  Al- 
lah’a muhta^likla  nitelenmif  olup  kendisi  adina  en  iistiin  makami  elde 
ederdi.  O makam  Allah’a  siirekli  muhta^lik  makamidir.  Bu  makamda 
insan  Rabbine  baglamr.  Buna  mukabil  miistagnilik  afiri  yakinligi 
bildirir:  Afiri  yakinlik  ise  afiri  uzaklik  gibi  perdedir.  Allah’in  kendisini 
yaratmasi  bakimindan  varhk  sirrim  ogrenen  ki§i,  ifaret  ettigimizi  an- 
lar.  Arif  yakinlik  ve  uzaklik  arasindaki  belirli  bir  mesafede  ve  ol^iide 
bulundugunda,  gayeye  ermif  demektir.  Bu  hususta  tarn  feref  insana 
mahsustur,  9iinkii  feref  ancak  iki  ucu  bir  araya  getiren  ‘berzahtakiler’ 
adina  meydana  gelebilir.  Allah  -iman  yoluyla-  bize  §ah  damarindan 
daha  yakm  oldugunu  bildirmiftir.  Fakat  bu  afiri  yakinliga  ragmen  biz 
O’nu  goremeyiz.  Allah  bize  vahiyle  Arf’a  istiva  ettigini  bildirmif,  bu 
afiri  uzakliga  ragmen  genel  itibariyla  O’nu  yine  goremeyiz.  Kim 
Hakki  miifahede  eder  ve  goriirse,  O’nun  (alemle)  beraberliginde  ken- 
disini miifahede  etmiftir.  Bu  durum  ‘ Her  nerede  olursamz  O sizinle 
beraberdir,20S  ayetinde  belirtilir.  Hakkin  goriinmesinin  ifadesi  budur. 
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Bir  §ey  goriildiigiinde  ancak  bu  makamdan  ve  bu  nitelikle  goriiliir. 
Allah  seni  mustagni  kildigmda,  hig  ku§kusuz,  en  yakin  makamda  seni 
uzak  kilmi§  demektir;  muhtag  kildigmda  ise  uzakliktayken  yakinla§- 
tirmi§  demektir. 

Ey  uzakhgiti  yakinlaftirdigi 

Ey  yakinligin  uzakla^tirdigi 

Nefsitnin  arzusundan  beni  kurtar 

Ben  hasret  ve  ozlem  ig indeyim 

O’nun  hakkinda  endi$e\iyim 

Kole  etti  sevgi  beni 

Bir  tek  gayem  var  artik: 

Razi  etmek  Sevgiliyi 

Birini  sevdigimde  ben 

$a$ar im  ve  hayret  ederim  ona 

$a$irtna  ve  perdelenme! 

Benim  kalbim  heva  igin  kalptir 

Fakirligi  ve  korkuyu  da  i^eren  alemdeki  zenginlik  bu  mertebeden 
ortaya  gikar.  Bununla  birlikte  bu  zenginlikte  bobiirlenme  ve  iftihar  da . 
bulunur.  Bu  itibarla  zenginlikteki  fakirlige  gelirsek,  bu  fakirlik  daha 
9ogunu  istemekten  kaynaklanir.  Zenginlikteki  korku  ise  eldekinin 
kaybolmasi  ve  ba§kasi  tarafindan  ele  gegirilme  endi§esidir.  Zenginlik- 
teki iftihar  ve  bobiirlenme,  insanlarin  onu  mii§ahede  emtesi,  sahip 
olduklanm  elde  etmek  iizere  o ugurda  gali§malari  demektir.  Hal  boy- 
leyken  zenginlik  ve  fakirlik  arasinda  bulunan  birisi  nasil  iftihar  edebi- 
lir  ? Fakirlik  geride  bir  seving  birakmazken  zenginlik  geride  hiiziin 
birakmaz.  Ku§kusuz  zenginlik  bu  iki  hiikiimle  bu  iki  nitelikten  soyut- 
lanmi§  oldu.  Zenginlerin  en  zengini,  giinliik  yiyecek  bile  olmasa,  Al- 
lah’in  zengin  ettiklerinden  yine  O’nun  vasitasiyla  mustagni  kalabilen- 
dir.  Bununla  birlikte  Allah’in  bakmakla  yiikiimlu  tuttugu  ve  beslen- 
melerini  kar§ilamak  zorunda  oldugu  ailesi  nedeniyle  iiziilebilir.  Boyle 


Otuz  Upuncii  Sifir  l6l 


bir  zenginlige  ancak  edebi  bilip  §eriata  uyan,  §eriatin  onun  i$in  belir- 
ledigi  hiikmii  bilen  ifFetli  insan  deger  verebilir.  Zaten  ediplerin  yolu 
sadece  bilgide  derinle§ip  Allah’tan  bilgi  almanrn  hakikaderine  ula$an 
muhakkiklerin  fark  edebilecegi  gizli  bir  yoldur.  Allah  kullarmin  muh- 
ta$  oldugu  i§lerden  gafil  kalmadigi  gibi  ehli  de  Allah’m  kendilerine 
soylemi§  oldugu  i§lerden  gafil  kalmaz.  Allah  onlara,  kar§ismda  huzur 
sahibi  olup  gaflete  du$memeyi  emreder.  insan-i  kamil  ailesinin  geqi- 
mini  elde  etmek  iizere  hirsla  ^alijirken  goriilurken,  perdeli  insan  bu 
hirsrn  inancinin  zayifligindan  kaynaklandigmi  zanneder.  Aym  durum 
onun  mal  biriktirmesinde  ge^erlidir.  Biriktirmek  Allah  kar$ismda 
Allah’m  belirlemi§  oldugu  sinirda  durmak  iizere  edebe  hakkini  vermek 
amaci  ta§ir.  O halde  alim  insan  ‘Bilgisinin  nurunun  verasmin  (ku§kulu 
i§lerden  uzak  kalmak)  nurunu  sondiirmedigi’  edep  ile  arasma  perde 
koymayan  kimsedir.  Allah’m  smirlarmi  a§an  ise  kendine  zulmetmi§, 
kendine  zulmeden  de  ba§kasma  kar§i  daha  da  zalim  davranmi§  demek- 
tir. 

Bu  mertebedeki  sirlara  dikkat  ediniz!  Hakkm  bir  niteligi  demek 
olan  zenginligi  alemin  zenginligi  i^inde  miifahede  eden  biri  sadece 
Hakki  gormiif  olur.  Bu  esnada  kabul  ve  yonelme  ancak  O’nun  niteli- 
gine  yoneliktir.  Nasil  olur  da  boyle  biri  kmamp  da  kendisine  §oyle 
denilsin  -(Abese  suresine  atifla)-  ‘Zengin  olam  gordiin  mii?  Sen  onu 
himaye  edersin.’  Hi^  ku§kusuz  Allah  Hz.  Peygamber’in  kimi  himaye 
ettigini  ve  kimin  adma  bunu  yapngmi  bilir.  O her  §eyi  bilendir. 

Himaye  eden  Hak  vasitasiyla  himaye  eder 
Himaye  eden  Hak  i(in  himaye  eder 

Ayet  kinamadi  onu 
O yaratrfmifla  zuhur  etti 

Her  tecelligahta  tecelli  eden 
BiXtun  ufuklarda  tecelligahlari  haizdir 

Bu  mertebe  hakkmda  uyamk  olmahsin!  Onda  gizli  bir  tuzak,  in- 
ceden  inceye  bir  aldani§  vardir.  Qunkii  zenginlik  genel  nezdinde  say- 
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gin  bir  durumdur;  her  nerede  ve  her  kimde  goziikiirse  zenginiik  saygi 
goriir.  Se9kinler  (arifler)  ise  fakirligi  dikkate  alirlar.  Onlarin  biitiin 
degeri  ve  §erefleri  fakirliktir.  Bu  nedenle  Ailah’in  kar§isinda  siirekli 
mii§ahede  halindedirler.  Allah  ise  dogruyu  soyler,  dogru  yola  ula§tinr. 
Allah  (Abese  suresinde)  Hz.  Peygamber’i  kinarken  oradakilerden 
dolayi  veya  bu  bilginin  ula§ip  da  Hz.  Peygamber’in  ne  yaptigini  an- 
lamayacak  insanlar  nedeniyle  kinami§tir.  Onlar  Hz.  Peygamber’in 
davram§min  ge^ek  sebebini  anlasalardi,  Allah  kendisini  kinamayacagi 
gibi  onlardan  da  peygamberin  kolelerle  oturmasi  nedeniyle  bir  nefret 
ve  tiksinti  duygusu  ortaya  9ikmayacakti.  Tiksinmek  onlarm  ilah  edin- 
dikleri  §eye  kul  olmalarimn  anlammdan  gafil  olmalarindan  kaynak- 
lanmi§ti.  Hz.  Peygamber  ama  ki^iden  ancak  bir  tefeiil  tarzinda  yiiz 
9evirmi§ti.  Allah  o meclise  amayi  getirmi§ti,  bunun  nedeni  Hz.  Pey- 
gamber’in sohbet  ettigi  onderlerin  korliigiinii  beyan  etmekti.  Ger9i 
Hz.  Peygamber  bu  durumu  biliyordu,  fakat  onlarm  imana  gelmeleri 
i9in  hirshydi  ve  Allah’in  emrettigi  teblig  yukumliilugiinu  ifa  etmek 
istiyordu.  Ayrica  fakirlik,  yaranlmif  nefsin  bir  ozelligidir.  Hz.  Pey- 
gamber delil  oldugunu  biliyordu:  Delil  ile  inedlul  ise  bir  araya  gel- 
mez.  O Hakkin  zenginligi  iizerinde  bir  delildir.  Bu  delil  onderlerin 
suretinde  tecelli  etmi§,  bu  durum,  amadan  yiiz  9evirip  zenginlere 
yonelmek  §eklinde  tezahiir  etmi^ti.  Biitiin  bunlara  ragmen  amamn 
kirikligim  gidermek  ve  o zenginlerin  bilgisizligini  ortaya  koymak  i9in 
kmama  ger9ekle.5mi§tir.  Allah  amanm  kalbini  onarmi§,  zenginleri  ise 
nefislerindeki  durumlarina  gore  yeryiiziinde  biiyiikliik  taslamak  iddia- 
sindan  a§agi  indirmif,  onlar  da  kirilmi§,  bu  ilahi  azarlama  nedeniyle 
nefislerinde  ger9ekle§en  kiriklik  o^iisiinde  biiyiikliiklerinden  uzakla§- 
m^lardir.  Bu  kadar  a9iklama  yeterlidir. 
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VERMEK  VE  ENGELLEME  MERTEBESi 

el-Mu'ti  ve  el-Mani'  ilahi  ismi 


Vermek  ve  engelleme  mertebesi 
Perdesi  olmayan  bir  mertebe 

Karde$im!  Vermeye  bir  bah 
Engellemenin  aym  olarak  gorursun 

Boyle  gorunce  adil  hufctim  verirsin 
Bdyle  olmazsan  zalim  olursun 

Ge(ip  giden  ki$i  gibi  olma 

Arzusuna  uymu$  veyolundan  gitmi$  ki$i  gibi 

Verenin  Allah  oldugunu  bilen  insan,  O’nun  izni  olmaksizin,  Al- 
lah’tan  ba^kasina  §ukretmez.  Allah  §oyle  der:  ‘Bana  ve  anne  babana 
$ukret:209 


‘Nifin  vermedin’  desem  ben 

‘Ni(in  vermedin’  cumlesine  de  varhk  vermi 5 olursun 

Yalan  soyleme  inkar  da  etme 
Cunku  siirekli  verensin 

Nankor  olma,  kalk  ayaga  ve  $ukret 
Verenin  nimetlerine  }iikret 

Bunu  sdylemedigi  siirece 
Allah’m  kulu  hata  etmi 5 olur 

Bu  mertebenin  sahibine  Abdulmu’ti  denilir.  Ayette  ‘Allah  insanla- 
ra  rahmetini  agtiginda,  onu  tutacak  yoktur’ 210  denilir. 

Allah  verirse  engelleyecek  yok 
Engellerse  verebilecek  yok 
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Ey  nefsitn!  Allah  dyle  comerttir  ki 
O’na  gelirsen  elde  edersin 

Seni  ( agirdiginda  suratle  ko$ 

Gitmeye  (ah$,  agir  davranma 

Emre  ko$arken  korku  duyma 
Surimerek  batarak  da  olsa  ko} 

Ondan  ayrd  ve  gafil  kalma 
Gunku  ciddiyet  djkede 

Hakka  baglan  ve  rabt  ol 
Hayir  baglanmadadir 

Emre  baglanma  sen 
Cimrilik  tutmada 

$art  igin  talep  edilen  ol 
$arttan  ayrtlma  sakin 

Bir  (izgide  ol  ve  devam  et 

Fakat  Rahman  ile  aym  f izgide  yurume 

Yiizeye  yonelme  sakin 
Noktadayken  ona  bakma 

Hak  ile  nitelenmif  ol 
Yakmlik  ve  uzakhk  olmaksizm 

Kabzederken  onu  fark  etmezsin 
Bastiginda  onu  bilmezsin 

Onu  gorursen  agik(a 
Kiyidan  gitmeye  devam  et 

De  ki,  ey  sirrimin  van?  yeri! 

Bana  payimi  hakkiyla  verdin 
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Qftler  olarak  indirdiginde 
SUrekli  bir  yaratihfla 

Belki  arzu  ettigin  gelir  sana 
Arzuyla  bekledigin  dogru  haber 

Bu  mertebenin  sahibi  bir  a^idan  Abdulmani’  diye  de  isimlendiri- 
lir.  Allah  §oyle  der:  ‘O  tutarsa,  artik  gdnderecek  kimse  yoktur.’211 

Bilmelisin  ki,  men’,  yani  engelleme  mertebesi  sensin!  (^iinkii  ilahi 
comertlik  kayitsiz  iken  men’  ise  kabul  etmemek  anlamina  gelir.  Kabul 
etmemenin  nedeni,  mizaca  yatkin  olmamaktir  ve  bu  nedenle  tabiat 
onu  kabul  etmez.  Bununla  birlikte  sen  (herhangi  bir  i§i)  kabulden 
yoksun  kalamazsm.  Oyleyse  ilahi  vergiden  ancak  istidadinm  gerektir- 
digi  §eyi  kabul  etmi§sindir.  Senin  adma  meydana  gelip  de  seni  iizen 
i§ler,  ancak  senin  kabuliinden  meydana  geldigi  gibi  senin  i$in  nimet 
olan  i§ler  de  kabuliinden  ibarettir.  Bununla  birlikte  verilen  feyzi,  bir 
elem  ve  nimet  olmaksizin,  sadece  mudak  ve  sirf  varlik  olarak  kabul 
edenler  de  vardxr.  §oyle  bir  soru  sorabilirsin:  ‘Allah  kendini  tutmak 
(imsak)  ozelligiyle  nitelemi§tir  ve  tutmak  engellemek  demektir.’  §oyle 
deriz:  ‘Allah  kendini  bir  vakitte  ‘tutmak’  ozelligiyle  nitelemi§ken  acaba 
sen  her  tiirlii  ikramdan  mahrum  mu  kalakaldin?’  §oyle  diyecektir: 
‘Hayir!  Ben  Allah'm  verdigi  nimetteydim  ve  ilahi  comerriik  bir  nimet 
vermede  israr  eder.’  i§te  bu  nedenle  kabul  etmi§  oldugu  nimet  sende 
bulunurken  digerlerini  kabul  etmedin.  §unu  diyebilirsin:  ‘Allah  yag- 
muru  tuttugu  gibi  benim  gayemin  maksadina  ula§masim  da  engeller.’ 
Buna  kar$ilik  goyle  deriz:  Allah  bir  i§i  tutarken  veya  birakirken,  bir 
a^idan  ihsanda  bulunur,  fakat  gaye  sahibi  bu  ihsam  bilemez.  Allah 
ona  bir  gaye  vermi§,  fakat  yagmur  duasi  etmesi  i^in  -mesela-  yagmur- 
dan  mahrum  birakm^tir.  Bu  durumda  insan  muhta^  bir  §ekilde  zati 
ibadeti  yerine  getirir.  Allah  ona  kendisi  i$in  daha  uygun  bir  i§i  vermi§- 
tir.  I§te  boyle  bir  ihsan  ‘kerem  vergisi’  demektir.  Binaenaleyh  sen 
cehaletine  bakmamah,  senin  hakkmdaki  maslahadara  dair  bilgisine 
dikkat  etmelisin!  Bu  durumda  Hakkin  engellemesinin  bir  verme  ve 
ihsan  oldugunu  anlarsm.  ‘Engellemesi’  bile  vergi  olan  birine  nasil  olur 
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da  Veren  degil  de  Engelieyen  diye  bakarsin?  Allah  ni^in  el-Mani’  diye 
isimlendirildi?  (Jiinkii  sen  maksadina  ula§amadin  diye  O’nu  engelleyici 
(el-Mani’)  saydin.  Halbuki  sen  ancak  ba§ka  bir  maslahat  nedeniyle 
engellendin.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Bilmeyeni  de  Allah  bilmekten  engel- 
lemiftir.’  §oyle  deriz:  Burada  biiyiik  bir  hata  vardir.  Allah’i  bilmek 
imkansizdir,  dolayisiyla  O’na  dair  bilgi  O’nu  bilmemektir.  Allah’i 
bilenlerin  bilgisi  budur.  Onlarin  di§indaki  akilcilara  gelirsek,  her  biri 
Rabbini  bildigini  iddia  eder.  Halbuki  herkes  kendi  rabbini  bilmi§tir. 
Hk;bir  akilcinin  ‘Allah  beni  kendisi  hakkindaki  bilgiden  engelledi’ 
dedigini  goremezsin.  Bu  itibarla  herkes  kendi  inanciyla  mutlu,  sevin- 
mi§  kendinde  rabbini  bildigini  iddia  eder.  Ger^ekte  de  oyledir!  Her- 
kesin  bilgisi  rabbi  hakkindaki  bilgisinden  olan  payidir.  O halde  varlik- 
ta  Allah  hakkinda  bilgiden  engellenmi§  kimse  yoktur;  ne  O’nu  bilme- 
yen  ne  bilen  engellenmi§tir!  ‘Hepsi  namazmi  ve  tespihitii  bilmiftir.’212 
Yani  kime  namaz  kildigim,  kime  tespih  ettigini  herkes  bilir.  Bu  bag- 
lamda  ‘Allah  bana  kendisi  hakkinda  bilgi  vermedi’  deyip  de  daha  faz- 
layi  talep  ve  kastedenler  de  vardir.  Bu  soz  de  bir  engelleme  degildir, 
^iinkii  hal,  ancak  arti§i  temin  eder.  Bunun  nedeni  sonsuzun  varliga 
girmesinin  imkansizligidir.  Allah’i  bilmek  isteyen  de  sonsuzdur  ve 
Allah  her  nefes  -farkinda  olunan  ve  olunmayan-  bir  bilgiyi  ona  ihsan 
eder.  O ki§i  ^oyle  der:  ‘Allah  kendisi  hakkinda  bende  bulunan  bu 
bilgiyi  iizerimde  baki  kildi.’  Yaratma  kesintisiz  bir  §ekilde  siirer.  Ya- 
ratmamn  surekliligi,  o §ahsa  gore,  varlikta  bir  engel  bulunmadigmda 
her  §ey  i^in  ge^erlidir.  Boyle  du§iinmesinin  nedeni,  bir  §eyin  mevcut 
olmadigi  durumda  onun  imkan  halini  dikkate  almi§  olmaktir.  Boyle 
bir  insan  ger^egi  bilmiyordur.  (^iinkii  i^lere  sadece  mumkiin  olu§lan 
bakimmdan  bakilmaz;  bunun  yam  sira  (varliklarim  yokluga)  tercih 
eden  Hakkm  onlara  dair  bilgisinin  oncelik  ve  sonralik  §eklindeki 
hiikmii  ve  geregiyle  bakilmalidir.213  Bu  itibarla  varlikta  bo§luk  yoktur; 
bo§luk  olsaydi,  engelleme  de  miimkiin  olabilirdi.  Varlikta  sadece  ‘en- 
gelleme’ ve  ‘verme’  tarzinda  tezahiir  eden  vermek  vardir!  ‘Rabbinin 
ihsam  smirk  degildir.’214 
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Engellemesinin  bir  ydnu  ikram 
O da  bir  cdmertlik 

O’nun  feej/i  perdedir 
Ciink u O irade  edilendir 

O’nun  zati  perdeli 
Idrak  edilmi 5 deg il 

Hi(bir  $eyi  irade  etmez 
Evet!  Irade  de  edilmez 

1}  surekli  ve  daimi 
Uygun  bir  $ekilde  akar  gider 

Onunyolu  dosdogru 
Dogruluga  ula$tirir 

Men’,  yani  engelieme  mertebesi  verirken  engellemeyi  de  izhar 
eder.  Bu  itibarla  engelieme  t&bi  ve  ikincildir.  Qunkii  bir  yer  beyaz  ise 
oraya  beyazligi  verir.  Bir  mekana  beyazligin  verilmesi  onun  ziddi  olan 
rengin  engellemesi  demektir.  Fakat  ilahi  iradenin  konusu  beyazin 
yaranlmasidir  ve  dolayli  olarak  da  onun  ziddmin  orada  bulunmasi 
imkinsiz  olmu§tur.  Bu  durum  di§taki  her  zit  i^in  boyledir. 

Olumsuzlama  her  varhkta  ve  olu$ta  ilke 
Engelieme  budur,  anladiysamz 

Varhkta  onun  bir  pay  1 yok 
Ne  mahrumsun  ne  engellendin 

Olumsuzlama  (selb)  hiikumleri  bilfiil  var  olmu$ 

Nispet  edildiginde,  gdzde  var  olmutfar 

Zengin  bir  hukumdar  gibi,  burn  bil 
Sen  bilirsen  haberdar  olursun 
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ZARAR  MERTEBESI 

ez-Zarr  ilahi  ismi 

Zarar  ve  zorlanma  a$ina  olunca  bana 

Zarar  hep  e$lik  eder  bana  ve  benimle  beraber  olur 

Bana  geldiginde  nefsim  onunla  iinsiyet  eder 
Zarar  veren  zarari  gideren  Allah’tir 

Bana  gelen  zarar  dan  haz  alirim,  fikayet  etmem 
Bu  nedenle  taleplerim  kolayla$ir  bana 

Her  vakit  beni  diniyle  hesaba  ( eker 

Benim  sevdigim  talebim  olunca,  elde  ederim  onu 

Her  }eyi  ku$attigimda,  buturi  genisligiyle  darahr 
Yeryuzii  bana,  dar  gelir  artik 

Bu  mertebenin  sahibi  Abduzzarr  (zarar  verenin  kulu)  diye  isim- 
lendirilir.  Bu  itibarla  Allah  ve  insan-i  kamil  birbirine  kumadir.  (Jiinku 
ilahi  surette  yarattigindan  ba§ka  hig  kimse  O’nunla  sureti  hakkinda 
niza  etmemi$  ve  tarti§mami§tir.  ilk  zarar  veren  O’dur,  ^iinkii  kendine 
‘zarar’  vermiytir.  Insandan  kimse  bafka  ilahlik  iddia  etmemi§tir.  Bu  ise 
iki  suret  arasinda  ger$ekle§en  manevi  zarardir.  ‘Sen  atmadin ,215  ona 
‘zarar  vermi§tir\  ‘Attiginda. . ,’216  burada  da  kendisi  zarar  g6rmii§tiir. 
(ptinkii  olumsuzlarsa  fiilin  sahibine  verirken,  olumlarsa  kendine  zarar 
verir.  Bununla  birlikte  bir  olumlama  ve  olumsuzlama  gerekir  ve  de- 
mek  ki  zarar,  ka^inilmazdir!  Binaenaleyh  Allah,  suretin  birtigi  nede- 
niyle,  iki  surete  de  ‘zarar  verendir’.  (^iinkii  birisi  surete  yerle§tiginde, 
otekinin  hiikmii  suretten  ayrilir.  Kendine  zulmettiginde,  zarar  vermi§ 
olur;  kendisi  nedeniyle  zulmettiginde  ise  benzerine  zarar  verir.  ‘O’nun 
mislinin  benzeri  bir  $ey  yoktur.’217  Ki  misli  O’dur. 

Bu  mertebe  sirri  ince  bir  mertebedir,  ^linkii  soz  konusu  sir  Hak 

A 

ile  insan-i  kamil  arasindadir.  Alemdeki  her  zarar  maksada  ula§mayi 
engellemek  demektir.  Bu,  asla  kiyasla  ortaya  ^lkmij  arizi  bir  durum 
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iken  bu  varlikta  kesinle§mi§  bir  durumdur.  §ari  diinya  ve  ahiretin 
birbirine  kuma  oldugunu  beyan  etmi§tir;  birini  razi  edersen  otekini 
kizdinrsin.  Birinci  zat  malum  oldugu  gibi  oteki  de  malumdur.  ‘Ahiret 
setiin  ifin  daha  hayirhdir.’218  (Jiinkii  ahiret  senin  varligm  demektir. 
‘llkitiden...’219  Orasi  zuhur  etmekle  seni  yok  ederek  seni  yokluga  irca 
eder.  Ahiret  ise  ilkini  (diinya)  yok  etmez;  kendisi  zuhur  ettiginde 
diinya  orada  i$kin  halde  bulunur.  Birincisinde,  yani  diinyada  bir  tem- 
yiz  ve  ayrim  yoktur  ve  iki  zit  bir  arada  bulunur.  Ahiret  ise  oyle  degil- 
dir  ve  bu  ozelligiyle  diinyadan  ayri§ir.  ‘Bir  grup  cennete,  bir  grup  cehen- 
neme...,22°  Diinyada  kendisinde  bulunan  aci  nedeniyle  azap  $eken  ki§i 
haz  alabilir,  ^iinkii  o iki  ziddi  bir  araya  getirmede  diinyayla  aym  ozel- 
liktedir.  Ahirette  ise  oyle  bir  hiikme  sahip  degildir.  ‘Bir  grup  cennete, 
bir  grup  cehennetne!’221  ‘Bugiin,  ey  mucrimler,  ayrilin.’’222 

Sen  ahiret  demeksin!  Oyleyse  sen,  senin  i^in  daha  hayirhsin! 
(^iinkii  bu  hazzi  ancak  kendi  varhginda  tadabilirsin.  Bu  itibarla  bir 
varlik  ancak  kendinde  bulunan  bir  §eyden  haz  alabilecegi  gibi  ancak 
kendisinde  bilfiil  bulunandan  aci  duyabilir. 

Fayda  mertebesi  zarar  mertebesi  demek 
Her  be$erde  boyledir  bu  i$ 

Zarar  kalksa  be$er  olmazdi 
Suretlerde  ortaklik  gergekle$mezdi 

Koca  demek,  her  bir  e§ine  hakkrni  verebilen  ki§i  demektir.  Veri- 
len  hak  nedeniyle  ba§kasi  zarar  goriirse,  bu  durum  insafli  olmamaktan 
kaynaklamr.  Burada  iki  suret  arasinda  bulunan  koca  daha  once  a$ikla- 
digimiz  gibi  hakikatii’l-hakaik  (hakikatlerin  hakikati)  mesabesindedir. 
Hakikatii’l-hakaik,  hadis  olanda  hadis,  kadimde  ise  kadim  olarak  bu- 
lunan makul  bir  varhktir.  Bu  durum  ‘isimlerde  ortaklik’  §eklinde  orta- 
ya  ^ikar.  Allah  seni  kendisini  isimlendirdigi  isimlerle  isimlendirmi§tir. 
Fakat  tiimel  hakikat  (hakikatii’l-kiilliyye)  Hak  ile  halki  bir  araya  geti- 
rir.  Sen  alimsin,  O da  alemdir.  Fakat  sen  hadissin  (zaman  i^inde  yara- 
tildm).  Bu  nedenle  bilginin  seninle  ilifkisi,  zamanli  ve  hadis  bir  ili§ki- 
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dir.  Buna  mukabil  Allah  kadimdir  ve  bilginin  O’nunla  ili§kisi  kadim 
bir  ili§kidir.  Her  durumda  bilgi  tek  bir  §eydir  ve  bulundugu  kimsenin 
niteligiyle  nitelenmi§tir.  ‘ Allah  hakki  sdyler  ve  dogru  yola  ulagtirir.’ 

FAYDA  MERTEBESI 

en-Nafi'  ilahi  ismi 

Ihsanlari  gelenden  faydalandim  ben 
Muhtacim  ben  O’na,  fay  da  veren  Allah 

Varhgim  olmasaydi  ve  hikmetinin  sirri 
Bana  gelen  her  $ey  i(in  ‘0  degildir’  demezdim 

Allah’m  bir  kavmi  var  ki 

Rableriyle  mekana  yerlegince  hayrete  du$erler 

Benim  varhgim  onlari  kendilerinden  gegirir  ve  onlara  hesap  sorar 
Mai  ve  makam  onlari  benden  mustagni  kilar 

Yemin  olsun  ki!  Hak  bende  bulunmasaydi 
Murakabe  etmezdim  O’nu  asla,  asla! 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdunnaf?  diye  isimlendirilir.  Bu  merte- 
benin  faydasi  bazen  bilhassa  zarari  izale  etmek  olabilecegi  gibi  bazen 
de  zarari  izale  etmeye  ilave  bir  faydayla  tezahiir  edebilir.  Fayda  de- 
mek,  bir  gaye  sahibinin  kendi  gayesine  ula§masidir.  Gaye  bir  iradedir. 
Bu  itibarla  gaye  her  zaman  hiikiim  veya  varlik  itibanyla  var  olmayan 
bir  §eyle  ilgilidir.  ‘Hiikum’  dememin  sebebi,  gayenin  herhangi  bir  §eyi 
yok  etmekle  ilgili  olabilmesidir.  Bu  durumda  gaye,  var  olam  yokluga 
katmak  demektir.  Soz  konusu  §eyi  var  iken  kendisini  yok  etme  hiikmii 
onun  hakkmda  verilmi^  bir  hiikiim  degildir.  Hiikiim  verildiginde,  var 
olan  o §ey  yokluga  ilhak  edilmedigi  siirece  hiikiim  ger^ekle^mi^  ol- 
maz.  Bu  nedenle  ‘hiikiim’  bakimindan  dedik.  Gaye  herhangi  bir  i§i  var 
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etmekle  ilgiliyse,  irade  edilen  o §ey  hi$  ku§kusuz  varlik  iribariyla  yok- 
tur.  Var  oldugunda  ise  maksat  da  ortadan  kalkar  ve  bu  kez  -soz  geli§i- 
var  damn  varligim  siirdurmesiyle  ilgili  olur.  Mesela  tehlikeli  her  i§ten 
ka^mak,  korkan  adina  bir  faydadir.  Boylelikle  insan  $ekindigi  ve  kork- 
tugu  kimseden  kurtulur.  Fayda  ger^ekle§tiginde  ise  -ki  fayda  kurtulu§ 
ve  ba§ari  demektir-  korkan  ki§iden  o gaye  dii§er.  Onun  yerine  ise 
ba§ka  bir  konuda  fayda  elde  etmek  iizere  ba§ka  gayeler  gelir.  Binaena- 
leyh  insana  gelecek  herhangi  bir  faydayi  verecek  mertebe  bu  mertebe- 
dir. 

Fayda  mertebesi  comertlik  mertebesi 

M ina’dan  donerkenki  musafaha  gecesinde 

Sevenin  nimeti  nedir? 

Gorulen  her  $eyden  gOrulen  nimettir 

Oyle  bir  nimet  ki  nefisler  kendisinden  haz  ahr 

Smirk  veya  si mrsiz  olarak 

‘Allah  dogruyu  soyler  ve  dogru  yola  ula$tirir.’ 


NUR  MERTEBESI 

en-Nur  il&hl  ismi 

Nur  ifci  tane;  bilgi  ve  amel  nuru 
Yaratammizin  nuru  ise  ezeliyet  ile  niteienmij 

Aradim  bir  jahst  gormek  umuduyla 

Kendi  mertebemden  illetlerin  illetine  dogru  yiikselerek 

Rastladigim  hi  (bir  ije  sevgimi  baglamadim 
Veya  o varlik  benim  arzum  degildi 
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Oyle  ki  tammadigim  bir  sahisla  kar}ila$tim 
Onunla  iinsiyetim  surer 

‘0  nedir?’  derim,  ‘Hak’  dediler,  ben  de  dedim  ki: 
l$te  butun  dinlerde  ve  yollarda  benim  aradigim 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdunnur  diye  isimlendirilir.  Ayette  ‘ Allah 
goklerin  ve  yerin  nuruduf223  buyurur.  ihsanini  bildirmek  iizere  ‘Onu 
insanlarm  arasinda  kendisiyle  yiirudugu  bir  nur  kildik’224  der.  Bir  §ey 
ancak  kendi  kendisiyle  yiiriir.  Demek  ki  bir  §eyin  kendisi  onun  nuru- 
nun  ta  kendisi  olabilir.  Varligi  ise  Hakkin  varligindan  ba§ka  bir  §ey 
degildir  ve  O’nun  varligi  nurdur.  Bu  itibarla  bdyle  bir  insan,  insanla- 
rm arasmda  Rabbiyle  yiiriirken  onlar  kendisini  fark  edemez.  Nitekim 
kutsi  bir  hadiste  ‘Allah  bir  kulunu  severse,  kendisiyle  duydugu  kulagi 
olur’  denilir.  Ardindan  hadiste  kulun  biiriin  organ  ve  gii^leri  tadat 
edilir.  En  sonunda  ‘Kendisiyle  yiiriidiigii  ayagi’  denilir.  insan  cemiyet 
ic;erisinde  ayagiyla  yiiriirken  ger^ekte  rabbiyle  yiiriir.  Demek  ki  o - 
ba§kasi  degil-  Haktir.  Allah  ise  kendi  nuruyla  yaratilmi§lik  karanhgim 
kendi  nuruyla  izale  etmi§tir.  §oyle  ki:  Ger^ekte  hi^bir  §ey  ‘hadis’  ol- 
mami§tir.  Miimkiin  (ilahi  bilgideki)  siibilt  $eyliginde  kalmayi  siirdii- 
riir  ve  onun  di§ta  varhgi  yoktur.  Onun  varligi  Hakkin  varhginda  ayn-i 
sabite’sinin  hiikmiiniin  zuhurundan  ibarettir.  Allah  peygamberine 
§oyle  der:  ‘De  ki,  hig  bilenlerle  bilmeyenler  bir  olur  mu?’225  Bu  ifade, 
bilmeyen  hakkinda  soylemi§  oldugu  ‘ Onun  durumu  karanliklarda. . ,’226 
ayetine  i§aret  eder.  O ki§i  karanliklardan  <pkamaz.  (Batini  yorumuyla) 
kastedilen  miimkiinlerin  siibut  §eyliginde  Hakkin  varhginda  herhangi 
bir  hiikiimleri  olmaksizin  kalmalaridir.  Onlardan  Hakkin  varhginda 
hiikmii  olmayanlarin  kalmasi  da  gerekir,  ^iinkii  i§  nihayetsizdir,  dola- 
yisiyla  bitmez!  Zuhur  eden  her  varligin  Hakkin  varhginda  bir  hiikmii 
ortaya  <pkar.  Bu  itibarla  Hakkin  varhginda  hiikmii  ortaya  ^lkmayan 
bir  hakikat  olursa,  o,  karanlik  sayilir.  Karanlik  zuhur  ettiginde,  onun 
di§inda  olanlar  bu  5ekilde  kalir  ve  bu  durumda  nur  sahiplerine  katilir. 
Bilmeyenin  de  bu  §ekilde  kalmasi  gerekir.  Varlik  nuru  yokluk  karanli- 
gmi  ka^rirken  bilgi  nuru  de  bilgisizlik  karanhgim  ka^irtir. 
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Nurlar  aydxnlik  ve  (karanligi)  ka^irtmak  ozelliginde  ortak  olsalar 
bile  yine  de  derece  derecedirler.  Bunun  yarn  sira  onlar  duyuyla  idrak 
edilen  varhklara  sahiptirler.  Misal  olarak  giine§,  ay,  yildiz,  lamba,  ate§, 
§im§ek  gibi  duyuyla  idrak  edilen  biitiin  i§iklan  verebiliriz.  Bazen  de 
onlarin  akilla  idrak  edilen  i§iklari  vardir.  Bu  kisma  misal  olarak  bilgi 
ve  ke§if  nurunu  verebiliriz.  Bunlar,  ba§  gozii  ve  kalp  goziine  ait  i§ik- 
lardir.  Duyuyla  algilanan  i§iklarla  manevi  l^iklar  derece  derecedir.  Bir 
kismi  digerlerinden  daha  iistiindiir:  Bilen,  daha  90k  bilen,  anlayan, 
daha  90k  anlayan  vardir.  Duyuyla  idrak  edilen  i^in  de  i§ikli,  daha  i§ikli 
deriz.  Giine§  i§igi  lamba  i§igindan  aydinlik  oldugu  gibi  i§iklar  yakici- 
hkta  da  derece  derecedir.  (piinkii  aydmlik,  lfigm  gliciine  ve  zayifligina 
gore  yakici  ve  aydinlaticidir.  Bir  rivayette  ‘yakici  tecelliler’  bildirilmi§- 
tir.  Onlar  Hakkin  yiiziiniin  iizerinde  bulunan  nur  perdeleridir.  Onun 
perde  oldugunu  soyledik,  kastedilen  alemdir.  Perdeler  kalktiginda  ise 
‘ytiziin  (vech)  tecellileri’  ortaya  9ikar  ve  bu  durumda  alem  adi  silinir. 
Bir  gorii^e  gore  kastedilen  Hak’tir  ve  Hak  -herkese  gore-  ortadan 
kalkmaz.  Binaenaleyh  Mem  adi  da  ortadan  kalkmaz.  Fakat  bazen  bir 
cemaat  adma  ozel  olarak  kalkabilirken  sahip  olduklan  toplayicilik  ve 
ku^aticilik  hali  nedeniyle  be§er  i9in  biitiin  vakiderde  kalkmaz.  Alemin 
kendileri  adma  ortadan  kalktigi  kimseler  ulvi  meleklerdir  ki,  onlar 
miiheymen  -kerrubiyyiin-  melekleridir;  bu  durum  insanlar  i9in  zaman 
zaman  ger9ekle§ir. 

Kulun  kendisi/gozu  olunca  Hak,  kul  batin 
Hakkin  duyma  araci  olunca  kul,  duyan  Hak’tir 

Emirfarz  ve  nafile  arasmda  bdlunmU $ 

Sen  ve  Hakkin  gdzii  her  jeyi  birleftiren 

Hak  ve  halk  ebedi 
Varhgi  veren  ve  engelleyendir 

Kulun  kendisi  oldugunda  gece  senin  halin 
Hakkin  kendisi  oldugunda  ise  nur  parildar 
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Sen  dogu  ve  bati  arasindasin 
Senin  giinegin  batida  ve  doguda 

‘Nur  iizerindeki  nura’  gelirsek,  bu  nur  zat  nuru  iizerinde  yaratil- 
mi§  nurdur.  Binaenaleyh  ‘nur  iistiinde  nur’,  ‘Nur  iisttine  nurdur,  Allah 
diledigini  nuruna  ula$tirir’227  ayetinde  ifade  edilir  ki,  kastedilen  nurlar- 
dan  biridir:  iki  nurdan  birisi  Allah’in  oteki  nurun  iizerinde  yarattigi 
nurdur.  Demek  ki  o diger  nurun  iizerinde  hiikiim  sahibidir.  Bu  nurun 
iizerinde  yaratilmi§  oldugu  nur  ise  onunla  suretlenmi§  ve  ona  dahil 
olmu§tur.  O halde  ancak  yaratilmi§  olan  nurun  hiikmii  vardir  ki  o da 
zuhur  edendir.  §eriat  nurunun  hiikmii  ise  akil  nurimun  iizerinde  bu- 
lunur. 

Ona  teslimden  ba$ka  bir  §eyi  yok 
Kendini  segenden  ba$kabir  jeyi  yok 

Tevil  edersen  onu  ula$amazsin  kendisine 
Kiyamette  onu  razi  edecek  bilgiye 

Sen  cehalet  karanligmda  hafredilirsin,  kendisiyle  yiiriiyecegin  bir 
nurun  yoktur.  Oniinden  de  nur  gitmez  ki,  ayaklarim  nereye  koyacagm 
bilebilesin.  ‘Allah  bir  kirnse  igin  nur  yaratmami$sa,  ona  nur  veremez- 
sin.’228  Biz  onu,  yani  vahyedilmi§  §eriati  bir  nur  yaptik.  Ommla  diledi- 
gimiz  kullarimiza  hidayet  ederiz.  Bu  durum  ‘Onun  igin  bir  nur  yarattik, 
insanlar  arasinda  onunla  yuruf229  ayetinde  ifade  edilir.  Allah  bizi  ‘yara- 
tilmi§  nurlarin  ehli’  kilsin,  amin! 


HiDAYET  VE  HUDA  MERTEBESI 

el-Hadi  ilahi  ismi 

Hidayet  ve  hiida  mertebesi 
Biitunii  hidayet  olan  bir  mertebe 
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Nuruyla  beni  terk  etti 

Senin  halin,  siyah  bir  renge  g evirdi  beni 

O benim  iftiharim  ve  mezhebim 
Beni  siyahlami j gdrdiigunde 

Efendimden  istemiyorum 
Beni  ba}ibo$  birakmasmi 

Benim  bir  yardimim  yok 
Aksine  baflangu;  bize  ait 

Herkes  ortaya  pktiginda  ben 
Ortaya  (ikan  $eyler  igin  gdz  nuruyum 

Onlara  ula$anyegane  $ey 
Bir  ve  Hak  olandan  ibaret 

Hakkindaki  emri  sona  erdiginde 
lg  ilhada  varir 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulhidi  diye  isimlendirilir.  Allah  pey- 
gamberlerinden  soz  ederken  Hz.  Muhammed’e  ‘ Onlar  Allah’in  kendile- 
rine  hidayet  verdigi  kimselerdir,  sen  onlarm  hidayetlerine  uy’230  demi§tir. 
‘Peygamberlerin  hidayeti’  onlarm  siirekli  yerine  getirdikleri  Allah’a 
yakla§tirici  davram$lar  anlamma  gelir.  Hz.  Peygamber’den  aktarilan 
bir  duada  onun  peygamberlerin  hidayetini  talep  ettigi  ve  saadete  eren- 
lerin  hayati  gibi  bir  hayati  talep  ettigi  zikredilir.  Allah’in  hidayeti 
agiklama  ve  beyan  demektir.  O’nun  bizim  nezdimizdeki  agiklayici  dili 
peygamberlerinin  O’nun  katmdan  getirdikleri  vahiydir.  Binaenaleyh 
Allah’m  agiklamasi,  beyan  anlamma  gelir;  yoksa  aklin  kendi  iddiasinca 
delille  agikladigi  hususlar  degildir.  Beyan  ihtimale  ve  yoruma  agik 
olmayan  bir  §ey  olabilir.  Boyle  bir  bilgi  ise  ancak  sahih  kejif  veya  sarih 
haberle  meydana  gelebilir.  Her  kim  aklim,  nazari  dii$uncesini  ve  ken- 
di delilini  §eriata  hakim  kilmaya  kalkarsa,  kendine  kar§i  samimi  dav- 
ranmami$  demektir.  Oyle  bir  insanm  en  biiyiik  iiziintusu  ahiret  haya- 
tinda  ortaya  gikacaktir.  Orada  perde  kalkar  ve  manaya  tevil  ettigi  riva- 
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yetin  hakikatini  mahsus  olarak  goriir.  Allah  da  ahirette  kendisine  dair 
bilginin  hazzindan  onu  mahrum  birakir,  bunun  yam  sira  uziintii  ve 
acisi  daha  da  katmerlenir.  Soz  konusu  insan  diinya  hayatinda  zahiri 
ifadeyi  manaya  tevil  edip  zahirin  gosterdigi  ve  delalet  ettigi  anlami 
reddederek  verdigi  hukiimdeki  cehaletini  gozleriyle  goriir.  Binaena- 
leyh  bilgisizlik  hiisram  en  biiyiik  hiisrandir!  Qiinkii  ovgiinun  olmadigi 
yerde  bu  iizuntu  ve  hiisran  ortaya  $ikacaktir.  Ondan  kendisine  done- 
cek  bir  haz  da  yoktur;  aksine  oyle  bir  insan  kendisine  ula§an  her  belayi 
bilip  de  bu  bilgi  nedeniyle  son  derece  aci  duyan  insana  benzer.  Demek 
ki  her  bilgi  insanda  haz  meydana  getirmedigi  gibi  zevk  almasim  da 
saglamaz. 

Hidayet  mertebesi  insana  muvaffakiyet  (Hakkin  razi  oldugu  i§leri 
yapmak)  kazandirir.  Muvaffak  olmak  ise  peygamberlerin  hidayetini 
benimsemek,  o hidayete  gore  yiiriimek  demektir.  Aym  zamanda  be- 
yani  kazandirir.  Beyan  ise  Hakkin  gonderdigi  vahyi  -tevil  ederek  de- 
gil-  ke§fe  gore  a^iklamakur.  Boylece  insan  tevile  konu  olan  misalleri 
ayirt  eder.  ^iinkii  misaller  misal  olmalari  nedeniyle  verilmezler.  Onlar 
bir  varliga  sahip  olsalar  bile  ba§ka  bir  maksada  soylenmi§lerdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  misaller,  tevil  edilsin  diye  verilmijtir  ve  onlar  kendilerini 
bilen  insana  soylenmi$lerdir.  Misaldeki  maksat,  hakkmda  verildigi 
kimseye  dair  bir  bilgi  tahsil  etmektir.  Bu  durumda  misalin  kendisi  i?in 
verildigi  kimse,  aradaki  bir  nispet  nedeniyle,  misalin  mertebesine  iner 
ve  yerle^ir  ki,  boyle  olmasi  zorunludur.  O halde  verilen  misalin  zihin- 
de  bir  varligi  olmasi  ka9imlmazdir,  bunu  bilmelisin! 

Hakkin  hidayeti,  peygamberlerin  hidayeti 
En  dogru  yol  budur,  biliniz! 

Varliklar  ve  Rab  0 yolda  yuriir 
Alemde  her  §ey  dogru 

Cah il  ofkeli  ve  kati  olur 
Alim  iseyumu$ak  ve  merhamedi 
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Her  makam  bellidir  ve  maksat  saadettir.  Bu  itibarla  ciddiyet  ek- 
sikligine  yol  a^an  i§lerden  kurtulmak  ve  ona  kar§i  ba§ari  elde  etmekten 
daha  biiyiik  bir  mutluluk  ise  yoktur.  insan  ciddiyetsizlikte  eksiklige 
yol  a$an  durumlardan  haz  alsa  bile,  yitirmi?  oldugu  duruma  gore  bir 
iiziintii  ya§ar.  Cennette  ise  Allah  iizuntuyii  senden  giderir.  Fakat  ma- 
kami  senden  iistiin  olan  insan  senin  ka^irdigmin  degerini  ve  kiymetini 
bilirken  sen  kendi  halinle  kanaat  etmekle  ve  bulundugun  durumla 
yetinmek,  ondan  razi  olmak  nimetiyle  riziklamrsin.  Binaenaleyh  daha 
iistiin  makamlar  oldugunu  bilip  de  onlara  arzu  duymayan  kimseden 
daha  dii§iik  himmet  sahibi  kimse  yoktur.  Hz.  Peygamber  Allah’in 
kendisine  vesile  makamini  ihsan  etmesi  i^in  O’na  niyaz  etmelerini 
istemi§,  himmetinin  yiiksekligi  nedeniyle  daha  iistiinii  talep  etmi§tir. 
Bakiniz!  Hz.  Peygamber  oliim  vaktinde  (hayat  ile  oliim  arasinda) 
muhayyer  birakildiginda,  ‘refik-i  ala’,  ‘ulvi  arkada§i’  tercih  etmi§, 
Allah’i  a’la  yani  en  iistiin  olmakla  nitelemi§tir.  Mahrum  insan  cennette 
yitirdiklerini  ogrenseydi  bile,  bir  zevki  olmadigi  i^in,  onlarin  pe§inden 
gidemezdi.  Himmeti  diinyada  daha  yukarida  bulunani  aramaya  yone- 
likken  ‘zevk’  yoluyla  onu  elde  edemeyen  ve  ke$fe  sahip  olamayan  in- 
san, kiyamette  mudaka  temenni  ettigine  ula§acaktir!  Boyle  bir  du- 
rumdaki  insan  diinyada  arzulanan  o makami  ve  yiice  i§i  ‘zevk’  yoluyla 
tadanla  birdir  ve  aralarindaki  yegane  fark  digerinin  diinya  hayatinda 
onu  ‘zevk’  etmi§  olmasidir.  Biitiiniiyle  mahrum  olan  insan  ise  himmeti 
diinya  hayatindayken  yiice  i§lere  ve  makamlara  yonelmeyen  kimsedir. 
Fakat  bu  konuda  temenniyle  birlikte  gayreti  sarfetmek  de  gerekir; 
tembel  ve  yerine  ^akiliyken  temennide  bulunan  ki§i  i§aret  ettigimiz 
kimse  degildir. 

Hidayet  mertebesi  ve  huda  mertebesi 
Butiin  i}lerimizi  bo}a  (ikardi  bizim 

Dedi  ki;  butiin  i$ 

O’na  ait,  tektir  O 

Meed  bir  izzet  degil 
lmtina  ve  efendilik  de  degil 
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Varhgm  O’nun  comertliginden 
Varhgimda  birlik  oldu 

Benim  kendim  ve  O’nun  var  etmesiyle 
O’ndan  ortaya  q ikti  her  ne  ( iktiysa 

O’nun  sebebiyle  meydana  geldim  yok  i ken  ben 
Varhgimla  birledim  O’nu 

Meed  sahibi  olunca 
Varhgimla  ovdiim  O’nu 

Allah  ancak  isimleriyle  ovuliir  ve  O’nun  yiiceligi  isimleriyle  anlati- 
lir.  Buna  mukabil  isimlerinin  gosterdikleri  (anlamlar)  bizim  vasitamiz- 
la  ogrenilir.  Biz  zihinden  ve  varliktan  kaybolmu§  olsaydik,  ne  ovgii, 
ne  oven  ne  ovulen  kalirdi.  Oyleyse  if  benimle  ve  O’nunla  tamamlandi 
ve  kemale  erdi.  Bununla  birlikte  Allah  alemlerden  miistagnidir.  Emrin 
ve  ifin  kemalini  talep  etmeseydi  bile,  O kendisi  ve  hakikati  nedeniyle 
kamildir,  ^iinkii  O kendisi  nedeniyle  varligi  zorunlu  olandir  ve  zati 
geregi  alemle  ilgisi  yoktur.  Alemle  ilgisi  ancak  mumkiinlerin  varliklan 
nedeniyle  ortaya  ^lkar.  Onlar  kendileriyle  zuhur  etmek  iizere  (Hak  ile 
aralarindaki)  nispederi  talep  ederler  ve  soz  konusu  nispederin  daya- 
nabilecegi  tek  varlik  vardir:  Kendisi  nedeniyle  varhgi  zorunlu  olan 
Allah!  Bu  itibarla  nispeder  ve  izafeder  O’na  muhta^  kalmi§,  miimkun- 
ler  de  nispedere  muhta^  olmuftur.  Bu  itibarla  rniimkiinler  nispeder- 
den  daha  muhta^tir.  Bu  durumda  yine  de  Allah,  zati  ve  varhgi  geregi, 
alemden  miistagni  olabilmi^tir.  Bu  nedenle  aklin  taksiminde  §oyle 
denilir:  Varlik  ve  marife  kemali  talep  ederken  kemalin  elinde  bulun- 
dugu  kimse  olarak  sadece  Hakki  bulabilir  ve  kemali  elde  etmede  O’na 
muhta^tir.  Allah  mumkiiniin  kendisi  demek  olan  ‘hadis’,  yani  zaman 
i<pnde  var  olani  yaratmi^,  varlik  kemale  ermiftir.  Bafka  bir  ifadeyle 
varligin  kisimlari  akilda  kemale  ermiftir.  Aym  §ekilde  aleme  de  boyle 
tamnmi§,  alem  de  ‘hadis’  bilgiyle  O’nu  tammi§,  akli  taksimde  Allah 
hakkindaki  bilgi  kemale  ermiftir.  Her  marifet  ve  bilgi  alimin  degeri  ve 
kadriyle  irtibadidir.  Bununla  beraber  bunlarin  arasinda  Allah’in  ihsan 
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ve  rahmetini  talep  edene  ula§masi  demek  olan  kemal  kalmiftir.  Aiem 
er-Rahim  ve  el-Berr  isimlerinden  ortaya  ^ikinca,  ihsan  ve  rahmetten 
ba§ka  bir  §eyi  tanimami§tir.  Yani  Mem,  ihsan  ve  rahmet  suretinde 
zuhur  etmi^tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  alem  kendisinden  iyilik  ve  rahmetin 
ortaya  ^lkacagi  fitrattadir.  Fakat  bu  rahmet  ve  iyiligin  neye  yonelik 
olacagi  uzerinde  durmak  gerekir:  Alem  oncelikle  ‘kendisi  i^in’  mer- 
hamet  eder  ve  iyilik  yapar,  bunun  bafkasina  ula§ip  ula$mamasina 
deger  vermez.  (^iinkii  asil  olan  Hak  bu  ozellikte  zuhur  etmi§tir.  O 
bilinmek  istemi§,  bu  ama^la  alemi  yaratmif,  onlara  tamnmi§,  onlar  da 
kendisini  bilmi§lerdir.  Hi$  ku§kusuz  ki  Allah  yarattiklarmin  arasinda 
aci  ve  elem  duyanlarin  var  oldugunu  bilir.  Fakat  yine  de  aci  duyanlari 
degil,  sadece  O’nu  bilenleri  dikkate  ahr.  O halde  nimet  varlik  iken 
azap  o nimetin  yoklugudur;  yoksa  azap  var  olan  bir  durum  degildir. 
Oyleyse  biitiin  Mem  kendisi  nedeniyle  merhamet  goren  ve  iyidir  ve 
boyle  olmasi  ka^inilmazdir.  (^iinkii  Mem  ilMii  comertlikten  ortaya 
5ikmi§tir. 

Alemde  sadece  iyi  olan  var 
lyi  ve  merhametli  olan 

Bir  kul  oldugunda 
Onun  nimeti  surekli 

‘Rab’  olmaya  kalkarsan 
Surekli  act  bir  azap 

Benim  yolum  bu  ikisinin  arasinda 
Dosdogru  yol! 

Peygamberlerin  hidayeti  budur 
Allah’in  saglam  hidayeti 

O’nun  nimeti  varlik 
Azabi  varligin  yoklugu 

Kulak  ver  denilene 
Allah  Alim  ve  Haktm 
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Oyleyse  a^iklayici  hidayet,  sinanma  ve  imtihan  etmek  anlamina 
gelir.  Bu  durum  ‘Allah  kendilerine  hidayet  ettikten  sonra  sakinacaklari 
§eyleri  kendilerine  agklayincaya  kadar  hifbir  kavmi  dalalete  dii$urecek 
degildir231  ayetinde  belirtilir.  Hadiste  ise  ‘Hidayete  erdikten  sonra 
hi^bir  kavim  dalalete  dii§mez,  yeter  ki  cedele  sapmami§  olsunlar’  deni- 
lir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  bir  bilgi  uzerinde  saptvnf232  denilir.  Hidayet 
Allah’m  razi  oldugu  i§leri  yapmaya  imkan  vermesi  demektir  ve  hida- 
yet bulundugu  kimseye  saadet  verir.  ‘Ku$kusuz  sen  sevdigine  hidayet 
edemezsin,  fakat  Allah  dilediklerine  hidayet  eder.’233  Ba§ka  bir  ayette 
‘Onlara  hidayet  etmek  senin  i$in  degil ,2H  denilir.  Burada  belirtilen  ‘pey- 
gamberlerin  hidayetidir’.  Binaenaleyh  tevfiki  hidayet  (Allah’in  kuluna 
nasip  ettigi  hidayet)  peygamberlerin  hidayetidir.  ‘Sen  onlarin  hidayetle- 
rine  uy!’235  Bu  hidayet  kullara  saadet  kazandiran  hidayettir.  ‘Benim 
muvaffakiyetim  Allah’a  baghdir.'’236  Burada  hidayet  agklama  anlaminda- 
dir  ve  bu  a^iklama  bazen  saadet  verir,  bazen  vermez.  Fakat  mutlaka 
bir  bilgi  verir,  bunu  bilmelisin!  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$ti- 
rir.’ 


IBDA'  MERTEBESi 

el-Bedi'  Ilahi  Ismi 

Ibda’  mertebesi  benzersiz  mertebe 
Ula$ilamayacak  $ekilde  yiicelmi$ 

Bana  yakla$ti  dedikge  sen 

Yok  olmazdan  once  atmaktan  sakin 

Yeterli  bir  cevap  verdi  bana 
Adamlarm  sozlerinden  degil  bu 

Allah  tek  bir  ilah 
Cemal  ve  celal  sahib i 


O’nuyad  etmek  beni  konu$tu.rdukca 
Derim  ki:  ‘Seiner  bana  ne  dedi’ 
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Bu  mertebenin  sahibi  Abdulbedi’  diye  isimlendirilir.  Ayette  ‘O 
gdklerin  ve  yerin  bedii’dir’237  denilir  ki,  gokler  ve  yerler  ile  kastedilen, 
ulvi  ve  siifli  varhklardir.  Insan  ulviyi  siifliden  ayirandir,  $iinkii  yonle- 
rin  sahibi  insandir.  Allah  ise  her  §eyin  yaraticisidir.  ibda’  her  bir  §eyde 
bulunup  ba$kalarindan  ayri§masini  saglayan  cozel  yon  (vech-i  has)’ 
demektir.  Bu  itibarla  her  bir  §ey,  orneksiz  ve  misilsiz  var  olmu§tur. 
Bununla  birlikte  her  §ey  kendi  misal  ve  hakikatine  gore  var  oldu.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  her  bir  §ey,  herhangi  bir  eksiklik  ve  fazlalik  olmaksizm, 
ilahi  bilgide  sabit  hiikmiine  gore  di§ta  var  olmu§  ve  zuhur  etmi§tir. 
Bilgiyi  bilinenin  (malum)  tasawuru  olarak  kabul  edene  gore  bilinenin 
kendisini  bilenin  nefsinde  sureti  olmahdir.  Bize  gore  ise  bilgi,  akilcila- 
rm  ileri  siirdiigii  iizere,  bilinenin  (malum)  tasawuru  demek  degildir. 
Bilgi  bilinmek  istenilenin  zatini  kendinde  bulundugu  duruma  gore 
idrak  etmek  anlamina  gelir.  Onun  kendinde  bulundugu  durum,  var- 
lxk,  yokluk,  olumlama,  olumsuzlama,  imkansizhk,  imkan  veya  zorun- 
luluk  olabilir.  Bilen  bilineni  (alim  malumu)  hayal  ve  tahayyiil  sahibi 
iken  tasawur  eder;  halbuki  her  alim  tasawur  edici  olmadigi  gibi  bili- 
nen her  §ey  de  tasawur  edilme  ozelligine  sahip  degildir.  Bununla 
birlikte  hayalin  bir  giicii  ve  otoritesi  olmahdir.  O gii^  biitiin  bilinenle- 
ri  ku$atir,  onlar  iizerinde  hukiim  verir,  hepsini  bedenle§tirir  (somut- 
la§tirir).  Bu  durum  bir  zaaftan  kaynaklamr.  Bafka  bir  ifadeyle  hayalin 
giicii,  duyuluru  (mahsus)  manaya  gevirmedeki  zaaftan  kaynaklamr. 
Hayal  manayi  da  duyulur  bir  surete  ?evirir.  Bu  giiciin  zayifhginm  bir 
yonii  de  kendi  ba§ma  miistakil  olamayi§idir.  Dolayisiyla  onun  hiikmii 
iki  §ey  arasinda  ortaya  ^lkar;  tahayyiil  edilen  ile  tahayyiil  eden!  Ger- 
$ekte  ibtida’  (misalsiz  yaratma)  genel  anlamda  benzeri  olmayam  var 
etmek  demektir.  Allah  ‘Onlar  bir  ruhbanhk  ibtida’  ettiler,23S  buyurur. 
Kullarin  ibtida’  ettikleri  biitiin  i§ler,  Hakkin  emretmi§  oldugu  husus- 
lardan  ibarettir.  Bu  itibarla  yaratilmi§lardan  hi^biri  bedi’,  yani  ornek- 
siz ve  misalsiz  yaratan  diye  isimlendirilemez.  Bunun  yegane  istisnasi 
tahayyiil  giiciine  sahip  olanlardir.  Tahayyiil  giicii  manalari  orneksiz 
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bir  §ekilde  meydana  getirebilir  ve  manalarin  da  maddi  suretlere  yer- 
le§meleri  zorunludur;  soz  konusu  maddi  suretler,  manalarin  kendile- 
riyle  ifade  edildigi  lafizlardir.  Boylece  ‘falanca  daha  once  olmayan  bir 
mana  ortaya  koydu’  denilir.  Aym  durum,  orneksiz  i§leri  yapmada 
biiyiik  imkana  sahip  olan  matematik^iler  i9in  ge^erlidir.  Bu  baglamda 
i§in  mutlak  anlamda  orneksiz  olmasi  §art  degildir;  §art  olan,  onu  or- 
neksiz bir  fekilde  var  edenin  nezdinde  boyle  olmasidir.  Pek  90k  insan 
bir  §eyi  once  nefsinde  diifiinup  sonra  onu  ortaya  koysa  bile,  hepsi  de 
o i§i  orneksiz  ve  misalsiz  yapmif  demektir.  Soz  konusu  i§in  bezeri  olsa 
bile,  onu  meydana  getiren  insan  i9in  orneksizdir.  Bu  itibarla  Allah’in 
yaratmadaki  orneksizligine  ula§ma  imkam  yoktur.  Allah  kendisini  ‘el- 
Bedi’  (orneksiz  yaratanT239  diye  nitelemiftir.  Yani  Allah  varlik  mertebe- 
lerinin  herhangi  birisinde  misli  ve  benzeri  olmayan  §eyleri  yaratandir, 
9iinkii  varlik  mertebelerinden  her  birisine  girenleri  ihata  edecek  fekil- 
de bilir.  Bu  nedenle  insam  yaratirken  ‘ Zikredilen  bir  $ey  degildi’240  de- 
miftir.  (^iinkii  Allah’in  zikri,  i9imizden  zikredilen  kimse  i9in  bir  varlik 
mertebesi  demekken  malum  oyle  degildir. 

Bu  baglamda  varlik  mertebeleri  dorttiir;  di§ta  var  olmak  (ayni), 
zihin  mertebesinde  var  olmak,  i§aret  ve  lafiz  mertebelerinde  var  ol- 
mak! Difta  var  olma  bellidir.  Lafiz  ise  soyledigi  herhangi  bir  hususta 
soyleyenin  soziine  doner.  Bafka  bir  ifadeyle  bir  §eyi  soyleyende  o 
§eyin  varligi  ortaya  9ikar.  Ayete  donersek,  insan  zikredilmif  (mezkur) 
bir  §ey  degildi.  Zikredildiginde  ise  ‘hadis  olmu§’,  yani  meydana  gel- 
miftir.  Benzer  bir  durum  ‘ Onlara  Rablerinden  hadis  bir  zikir  (soz)  geldi- 
ginde...’241  ayetinde  belirtilir.  Allah  zikri  hadislik  ozelligiyle  nitelemif- 
tir.  Bununla  birlikte  O’nun  kelami  kadimdir.  Fakat  ayette  ‘zikir’  kela- 
min  kendisi  degil,  onu  soylemek  ve  telaffuz  demektir.  O halde  Al- 
lah’in kelami  kadimlik  ozelligiyle  nitelenmiftir,  9iinkii  O’nun  kelami 
kastedilince  kelam  konufanin  zatina  racidir.  Soylenen  ise  kelamin  aym 
degildir;  soylenen  bir  mana  olabilecegi  gibi  bazen  mana  olmayabilir. 
Bunun  yam  sira  mana  kadim  olabilecegi  gibi  hadis  de  olabilir.  Binae- 
naleyh  soylenen  soz  ancak  muhatabm  dinleyifi  itibariyla  kadim  veya 
hadis  olabilir.  ^iinkii  dinleyici  daha  once  duymadigi  bir  sozii  duymuf, 
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bir  eve  daha  once  orada  yokken  gelen  misaflrin  durumundaki  gibi  soz 
ki§inin  kulaginda  meydana  geimiftir  (hudds).  Boyle  bir  durumda 
soziin  hadis  oldugu  soylenebilir.  Bu  durum  bir  §ahsi  kastetmek  iizere 
‘Bize  bugiin  bir  misafir  geldi’  ifadesinde  belirtilen  durumdur;  halbuki 
§ahis  var  olmadi,  sadece  size  misafir  olmasi  yeni  ger$ekle§ti!  Onun 
size  misafir  olmasi,  hi$  ku§kusuz,  yeni  ger$ekle§mi§  bir  durumdur; 
^iinkii  size  gelmezden  once  bu  misafirlik  mevcut  ve  meydana  gelmi§ 
degildil  Oyleyse  her  kime  gelirse  gelsin,  ger^ekte  zikrin  bir  kifiye 
gelmesi,  Mdis  bir  i§tir  ve  bu  ozel  geli§  daha  once  viicud  bulmami§ti. 
Bununla  birlikte  gelen,  daha  once  varlikla  nitelenmifti.  Fakat  onun 
onceligi,  gelifi  bakimindan  degil,  varligi  bakimindan  olan  bir  oncelik- 
tir. 

Demek  ki  Allah’in  difindaki  her  §eyin  ash,  omeksiz  yaratilmiftir 
ve  onu  orneksiz  yaratan  Allah’tir.  Bununla  beraber  e§yamn  bir  kismi- 
nin  ornekleri  varken  bir  kismimn  di§ta  misalleri  yoktur.  Fakat  bu 
durum  -kendinde  varligi  bakimindan  degil-  hakikatleri  bakimindan 
oyledir.  Binaenaleyh  varliktaki  her  §ey,  orneksiz  yaratilmi§ken  di§ta 
benzerler  goriilik.  Bilgi  ise  var  olan  ve  bilinen  her  §eyde  ‘ozel  yon’iin 
varhgini  gerektirir;  ozel  yon  sayesinde  her  §ey  otekinden  ayri§ir.  Var 
olan  her  §ey  orneksiz  yaratilmi^ken  ve  onu  ifade  ederken  bazen  ortak- 
hk  ger^eklefebilir.  Nitekim  bir  hareketin  biitiin  hareketlilerde  aym 
hareket  oldugunu  soylersin  ve  hareketlerin  birbirlerinin  benzeri  oldu- 
gu zannedilir.  Halbuki  ger^ekte  onlar  benzer  degillerdir,  ^iinkii  kendi- 
si  bakimindan  hareket  bir  hakikattir  ve  onun  biitiin  harekedilerdeki 
hiikmii  aynidir.  Hareket  biitiin  hareketlilerde  zati  geregi  bulunurken 
onun  benzeri  yoktur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  hiikmii  her  nerede  ortaya 
^lkarsa  gksm,  hareket,  orneksiz  yaratilmi§tir.  Bu  durum  renkler  ve 
olgular  vb.  hiikiimler  var  eden  biitiin  manalar  i^in  boyledir,  bunu 
anlamalisin!  Allah’in  soyledigimiz  anlamda  el-Bedi’  oldugunu  anla- 
mazsan,  O her  yonden  el-Bedi’  olamaz.  §oyle  ki,  arazi  kabul  eden 
cevher,  tanimi  ve  hakikati  itibanyla  bir  cevherdir  ve  onun  hakikatinde 
(arazlarin)  ^oklugu  nedeniyle  farklilik  meydana  gelmez.  Onun  adina 
belirli  bir  hiikmii  gerektiren  mana  da  hakikati  itibariyla  $ogalmaz.  Bu 
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itibarla  cevher  hakkinda  hiikiim  verilen  her  §eyde  kendi  hakikatine 
gore  bulunur  ve  bir  ornek  ve  misil  yoktur.  Beyazlik  biitiin  beyazlarda, 
hareket  biitiin  hareketlilerde  tek  bir  §eydir,  bunu  anlamalisin!  Demek 
ki  varliktaki  her  §ey,  Allah  tarafmdan  orneksiz  yaratilmi§ken  Allah  da 
‘orneksiz  yaratan’  anlammda  el-Bedi’dir. 

Ayet-i  kerimeye  bakarsaniz,  onun  orneksiz  yaratmaya  dikkat  9ek- 
tigini  goreceksiniz!  ‘Sizi  bilmediginiz  $ekillerde  yaratinz...’242  Bu  durum 
ayetin  i§ari  yorumu  bakimindan  boyledir.  Yani  yaratildigmiz  tarzin 
misali  ve  ornegi  yoktur.  Bu  itibarla  sadece  alem  vardir,  o da  bu  ifa- 
deyle  muhatap  ki§idir.  Alem  ‘Allah'in  di§mdaki  her  §ey’  demektir. 
Buradan  Allah’in  yaratilmi§  her  §eyi  in§a  ettigini  ogrendik.  Bvmunla 
birlikte  Allah  ‘ Ilk  yaratih$i  ogrendiniz,  hatirlamaz  misimz’243  buyurur. 
Yani  ilk  yaratili§in  bir  misale  gore  meydana  gelmedigini  ogrendiniz  ki 
ger^ekte  de  oyledir.  Aym  durum  ‘Sizi  misalsiz  yarattigimiz  gibi  donecek- 
siniz’244  ayetinde  belirtilir.  Biz  bir  misale  gore  olmaksizin  var  olduk  ve 
Allah  bizi  yine  bir  misale  gore  olmaksizin  tekrar  var  edecektir.  (^iinkii 
(ahiretteki  ve  diinyadaki)  suret  surete,  miza^  mizaca  benzemez!  Bu 
konuda  ilahi  haberler  O’nun  el^ileri  olan  peygamberlerin  dilleriyle 
gelmiftir.  Biitiin  bunlar,  alemin  Hakkin  kendisi  olmadigim  sana  gos- 
terir.  Alem  ancak  O’nun  varliginda  zuhur  eden  bir  §eydir.  Yoksa  alem 
Hakkin  aym  olsaydi,  misalsiz  yaratilmasi  miimkiin  olmazdi.  Bu  itibar- 
la (alemin  yaratili§i)  kendisine  bakamn  gorecegi  §ekilde  aynada  suretin 
meydana  gelmesine  benzer.  Aynaya  bakarak  insan  -sebeplerine  tesiri 
olmasa  ve  onda  neyin  meydana  gelecegini  bilmese  bile-  adeta  aynada- 
ki  sureti  orneksiz  meydana  getirmi§  sayilir.  Sadece  aynaya  bakmak 
sayesinde  aynada  sureder  meydana  gelmiftir.  I^inde  bulunulan  halin 
verdigi  budur.  Bu  konuda  senin  yegane  ifin  aynaya  bakma  niyetin  ve 
yonelmekten  ibarettir.  Aynaya  bakmi§  olan  ‘trade  ettigimiz  bir  $eye 
sozumuz...’245  ayetindeki  ifadeye  benzer.  ilahi  irade  senin  bakma  niye- 
tin mesabesindedir.  ‘ Ona  ‘ol  deniektir.’246  Bu  soz  ise  bakmak  mesabe- 
sindedir.  ‘0  da  olur.’247  O §eyin  olmasi,  aynaya  bakarken  idrak  ettigin 
suret  mesabesindedir.  Sonra,  bu  suret  de  sana  ait  degildir!  Bunun 
nedeni  aynanin  bii)dikliik,  kii^iikliik,  uzunluk  ve  geni^lik  gibi  ozellik- 
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leriyle  kendisinde  ortaya  ^lkan  suret  iizerinde  hiikiim  vermi§  olmasi- 
dir.  Bununla  birlikte  aynanin  suretinin  sende  hiikmii  yoktur.  Bu  ne- 
denle  suret  senin  aynin  olmadigi  gibi  aynaya  bakarken  senin  parale- 
linde  bulunan  ve  goziiken  varliklardan  birisi  de  degildir.  Ote  yandan 
suret,  kendisinde  hiikmiin  bulundugu  i^in,  senden  ba§ka  bir  §ey  de 
degildir.  (Jiinkii  sen,  aynaya  bakarken  yiiziinii  ve  yiiziinde  bulunan 
her  §eyi  gordiigiinden  tereddiit  etmezsin.  Bunlar,  aynaya  ait  olmaksi- 
zrn,  ortaya  $ikan  ozelliklerdir.  O halde  goriilen  suret  ne  senin  aynin, 
ne  senden  ba§kadir!  Aym  durum  alemin  varhgiyla  Hak  arasindaki 
ili§kide  ge^erlidir.  Hangisini  ayna  kabul  edersen  et,  bu  ili§ki  ortaya 
$ikar!  Ba§ka  bir  ifadeyle  ister  ayan-i  sabite  mertebesini,  ister  Hakkin 
varhgini  ayna  kabul  edebilirsin.  Ayan-i  sabite  Allah  i$in  mazharlar 
olunca,  Allah  aynaya  bakanm  suretinde  aynanin  hiikmii  mesabesinde- 
dir.  Allah  onun  aymyken  o da  aynanin  hiikmiiyle  nitelenendir.  Allah 
mazharlarm  suretlerine  gore  mazharlarda  zuhur  edendir.  Ya  da  Hak- 
kin varligi  ayna  olabilir.  Bu  durumda  ayan-i  sabite  Hakkin  varligindan 
onlarin  mukabili  olan  §eyi  goriir;  kendi  suretlerini  aynada  goriir,  bir- 
birlerini  goriir,  aynanm  kendiliginde  bulundugu  durumu  goremezler. 
Onlar  aynanin  bulundugu  hali  eksiklik  ve  noksanhk  olmaksizm  goriir- 
ler.  Nitekim  aynada  yiiziine  bakan  ki§i  yiizunii  gordiigiinden  emin 
iken  aynanm  hiikmiine  gore  de  yiiziinii  gormedigini  bilir.  Genjekte  de 
durum  boyle  oldugu  i$in,  diledigini  diledigine  nispet  edebilirsin. 

Hepsi  var  edeniti  tiezdinde  drneksiz 
Hak  zuhur  edeni  benzersiz  yaratmi$ 

Hakikat  sabit  ve  zat  sabit 
M eydana  geleni  drneksiz  yaratir,  bak 

Suretler  suretlere  sahip  olarak  gelmi$ 

O’ndan  ve  onlar  dan ; hepsiyle  birlikte  eser  ger(ek1e$mi} 
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VERASET  MERTEBESi 

el- Varis  ilahi  ismi 

Ben  varisim,  Hak  benim  nezdimde  olana  varis 

Bende  olan  surekli  ve  sabit  bir  sevgiyle  ve  ozlem 

Ben  arzuladigima  baglandim 

Ahde  nasil  sarilmak  lazmsa  dyle  sarildim 

Korunun  iizerinden  jimjefe  nasil  gorunurse 

Onun  geli$i  bana  vecd  uzerine  vecd  kazandirdi 

‘Ho$  geldin,  merhaba’  derim  ona 

Bir  kasit  ve  vaat  olmaksizm 

Gozler  kapamrken  gider 

Ke$ke  bilseydim!  Benden  sonra  kim  O’nun  i(in  var  olacak 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdulvaris  diye  isimlendirilir.  Allah  ‘ Biz 
yeryiizune  ve  uzerinde  olanlara  varis  oluruz’248  buyurur.  O diledigi  kul- 
larrna  miras  birakmak  iizere  yeryiiziine  varistir.  Demek  ki  Allah  vasi 
hiikmiindedir.  Ba§ka  bir  ifadeyie  Allah  varis  degil,  miras^ilari  belirle- 
yendir.  Bir  ki§i  ancak  malm  sahibi  oldiigiinde  varis  olabilir.  Oliimle 
birlikte  miilk  ile  sahibi  arasinda  ayrilik  ger9ekle§ir.  Allah  ise  her  ikisine 
birden  varistir.  Bu  durum  ‘Biz  yeryuziine  ve  onun  uzerindekilere  vari- 
siz’249  ayetinde  ifade  edilir.  Halbuki  ‘yeryuziiniin  l^indekilere’  deme- 
miftir,  9unku  olii  bedeniyle  yeryuziinun  -uzerinde  degil-  ^indedir. 
Hakki  e§yayi  yaratmaktan  tenzih  ettiginde,  bunun  anlami,  O’nun 
e§yayi  kendisi  i^in  yaratmasindan  tenzih  edilmesi  demektir.  Allah 
e§yayi  -kendisi  i$in  degil-  birbirleri  ^in  yaratmi§tir.  Bu  itibarla  onlar- 
dan  ayrilmif,  e§ya  da  O’ndan  ayri§mi§,  birbirlerinden  farklila§tiklari 
gibi  Hak’tan  da  bir  araya  gelemeyecekleri  §ekilde  farklila§mi§lardir.  Bu 
durumda  sen  varis,  Hak  ise  varis  olunandir.  Bu  husus  ‘Diledigi  kullari- 
m ona  varis  kilar’250  ayetinde  belirtilir.  Soz  konusu  kul,  Allah’in  yaratan 
ile  yaratilmi§i  temyiz  ettigi  bu  bilgiye  muttali  kildigi  kuldur.  Binaena- 
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leyh  Allah  alemi  -kendisi  i$in  degil-  alemin  kendisi  i^in  yaratmi§tir, 
^iinkii  (yaratmadaki)  menfaatler  yaratilmi§lardan  yaratilmi§lara  doner- 
ler.  Allah  ise  fayda  veren  en-Nafi’ ve  faydalari  yaratandir.  Bununla 
birlikte  biz  Allah’a  ibadet  etmek  amaciyla  yaratildik.  Bunun  anlami 
O’nun  kulu  oldugumuzu  bilmemizdir,  ^iinkii  yoklukta  bunu  bilemez- 
dik.  Zaten  bu  maksadi  bilebilecek  bir  varlik  da  yoktu!  Allah  oliimsiiz 
el-Hay’dir.  Bununla  birlikte  O iizerinde  bulundugu  celal  ve  biiyukliik 
ozellikleriyle  yaratilmi§lanndan  ayrilmi§tir.  Bu  nitelikler  ise  ancak 
bizimle  bilinebilecek  niteliklerdir.  Biz  ancak  yaratilmi§lann  buyiikluk- 
lerini  ve  celallerini  bilebiliriz.  Uzerinde  bulunmu§  oldugumuz  ve 
Hakkin  bizde  kinadigi  veya  ovdiigii  durum  ve  nitelikleri  ise  O’na 
nispet  edemeyiz.  Biitun  bunlar  zamanda  yaratalmi§lardir.  Biz  zamanda 
yaratilanlarla  O'nu  niteleyemeyiz.  Allah'i  ancak  onlari  yaratmi§  olmak- 
la  niteleyebiliriz.  Allah’in  yarattigi  bir  §ey  ise  kendisinde  bulunamaz. 
O halde  Allah’a  nispet  edecegimiz  buyiikllik  ve  celal,  bizim  tarafimiz- 
dan  bilinemez.  Qiinkii  Allah  bizim  biiyiikluk  ve  celalimizi  kabul  et- 
mez.  Bizim  biitiin  niteliklerimiz  i^in  durum  boyledir.  Allah  onlarla 
kendisini  nitelemi^  ve  sonra  da  tenzih  ederek  ‘ Izzet  sahib i (-ki  izzet  men 
demektir-)  rabbin  onlarin  nitelemelerinden  munezzehtir,2S1  demi§tir.  Al- 
lah’i  kendileriyle  niteledigimiz  bu  sifatlan  O’nu  tenzih  ettikten  sonra 
‘miras’  yoluyla  biz  aliriz.  C^iinkii  Allah  kendisini  bu  sifatlarla  nitelemi§, 
biz  de  O’nu  bunlarla  niteledik.  Ardmdan  tenzih,  mirashgm  makammi 
alir.  Binaenaleyh  Allah  bize  oliim  yoluyla  varis  olurken  biz  tenzih 
ederek  O’na  varis  oluruz. 

Her  nitelih  ancak  bize  doner 
Varlikta  izhar  ettigi  her  ijten 

Yaratiklarina  comertlik  Allah’in  i$i 
Biz  de  O’nun  ihsamyla  ziyadelendik 

Biz  O'nunlayiz,  O bizimle 
0 efendi  biz  kole/kul 
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Burada  bir  ogixt  var 

Kalbi  olan  ve  mufahede  eden  kimse  ifin 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$tmr.’ 


SABIR  MERTEBESi 

es-Sabfir  ilahi  ismi 

es-Sabdr’un  kulu  kimdir?  Allah  sayesinde  sabredendir 
Bir  guglak  gekmez  o kul 

O’na  yonelir,  haliyle  iltica  eder  Hakka,  sukUt  halinde 
Onun  zarar  gordugune  $ahit  olursun 

Nefsimi  Rabbim  i (in  hapsettim 
Ben  sabirh  davrandim 

Rabbim  bilir  halimi 
Ondan  haberdardir 

Ben  bir  soz  derim 
Oyle  bir  sozdiir  ki  o 

Sdziin  dogrusu  var  yalam  var 

Ben  dogru  sozluyum;  soyledigimi  goriirum 

Ona  giden  bir  delilimyok 
Ona  kar$i  yardimcim  yok 

Bu  mertebenin  sahibi  Abdussabur  diye  isimlendirilir.  ‘Allah’a  ezi- 
yet  edenler...,2SZ  denilen  bir  ayette  Allah  kendisini  eziyet  gormelde 
nitelemi§,  eziyet  edenleri  hemen  cezalandirmami§,  buna  mukabil  ken- 
disini es-Sabur  diye  nitelemi§tir.  Bununla  beraber  Allah  bize  O’na 
kimin  ve  nasil  eziyet  ettigini  soylemi§tir  ki,  es-Sabur  ismi  baki  olmak- 
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la  o eziyeti  kendisinden  kaldiralim!  Bu  sayede  Allah  bize  isimlerden 
bize  ula§an  bir  belayi  §ikayet  ettigimizde,  §ikayetin  sabirli  olmamiza 
zarar  vermedigini  de  ogretmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bizden  belayi 
kaldirmasi  i^in  Allah’a  §ikayette  bulunurken  de  sabirliyizdir.  Allah 
bize  O’na  eziyet  edeni  ve  nasil  eziyet  ettigini  bildirmi§,  eziyeti  O’ndan 
kaldirmamizi  irade  buyurmu§,  bununla  birlikte  es-Sabur  ismi  ortadan 
kalkmami§tir.  Allah’tan  bir  eziyeti  kaldirandan  daha  yiiksek  mertebeli 
kimse  yoktur:  ‘Allah’a  yardim  ederseniz,  O da  size  yardim  eder.,1S3  Kim 
Allah’in  dii§mamysa,  miiminin  de  dii§manidir.  Bir  hadiste  ‘Eziyete 
karfi  Allah’tan  daha  sabirli  kimse  yoktur’  denilir.  Allah  cezalandirma- 
ya  giicii  yettigi  halde  cezalandirmami§,  el-Halim  (giicvi  varken  ceza- 
landirmayan)  ismiyle  miihlet  vermi§tir.  Allah  hi^  kimseye  kar§i  sab- 
retmemi§tir,  sadece  isimlerinden  birisinin  hiikmiine  kar§i  sabrederek, 
‘kendine  sabretmi§tir’.  (^iinkii  eziyet  konu§mayla  ortaya  ^lkar.  Ko- 
nu§masiyla  eziyete  yol  a^an  birini  ise  herkesi  ve  her  §eyi  konu§turan 
Allah  konu§turmu§tur.  ‘Onlar  derilerine  ‘ni(in  aleyhimize  }ahitlik  ettiniz?’ 
dediklerinde,  derileri  ‘her  }eyi  konufturan  Allah  bizi  konu$turdu’  derler .’254 
Deriler  diiriist  ve  adil  davranmi§lardir,  9iinkii  Allah  haklarmda  §ahit 
kilindiklari  kimselere  kar§i  §ahitliklerini  kabul  etmi§tir.  Konu§anlar  ise 
Allah  9 ocuk  edindi’255  gibi  sozler  soyleyerek  Allah’i  yalanlayan,  O’na 
kotii  soz  soyleyen,  kendi  iradelerine  gore  davranan,  fakat  bize  gore 
‘irade  ederken  mecbur’  kimselerdir.  Onlar,  Allah’i  razi  eden  i§leri 
degil,  O’nun  murat  ettigi  sozleri  soyleyenlerdir. 

Burada  ince  bir  sir  vardir:  Allah  onlari  konu§turmu§tur,  yani  on- 
lara  sayesinde  konu§abildikleri  ‘konu§ma  giicii’  vermi§,  konu§tuklan 
soziin  varhgi  geride  kalmi§tir.  Deriler  ise  -soylenene  deginmeden- 
konu§ana  bakmiflardir.  (^iinkii  zorlama  ve  ikrah  olmaksizin  iradeyle 
konu§ma  meydana  geldiginde,  sahih  bir  §ekilde,  soz  soyleyene  nispet 
edilir.  Ayette  ‘Biz  ona  yolu  gdsterdik’256  denilir.  Yani  ona  beyan  ettik  ve 
onun  adina  bulundugu  yerde  bir  irade  yarattik.  Taalluk  (ilgi)  varhkla 
nitelenmeyen  bir  nispettir  ve  herhangi  birisi  i9in  yaratilmi§tir.  Bu 
durumda  taalluk  Allah’a  ve  peygamberine  eziyet  te§kil  eden  bir  i§le 
ilgili  olabilir.  Ya  da  insanin  §iikreden  veya  nankor  diye  isimlendirilme- 
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sini  saglayacak  bir  i§le  ilgili  olabilir.  Bu  durumda  taalluk  soyleyen 
biitiin  bu  nispederi  aklina  getirmekten  gafll  kalip  hepsini  kaynaklan 
ve  asillari  itibariyla  Hakka  irca  etse  bile,  ozel  bir  taalluk  sayilir.  Zaten 
bu  hususlari  du§iinmu§  olsaydi,  ancak  cahil  veya  gafil  birinin  soyleye- 
bilecegi  o sozleri  soylemezdi.  Allah’in  bu  konudaki  susturucu  delilinin 
bir  yonii  de  varlikta  meydana  gelen  herhangi  bir  mumkunim  ilahi 
bilgiye  gore  ger$ekle$mesi  ve  meydana  gelmesidir.  Bu  itibarla  ilahi 
bilgi  bir  §eyin  varhgina  hiikmetmi§se,  onun  ger$elde§mesi  zorunludur. 
Allah  herhangi  bir  §eyi  ancak  o §eyin  ‘kendinde  bulundugu’  durumda 
bilir,  ^iinkii  bilgi  bilinene  (malum)  tabidir;  yoksa  hadis  varlik,  yani 
varhgin  ger^ekle^mesi  bilgiye  tabi  degildir;  bilgi  maluma  tabidir.  ilahi 
bilgi  tarafindan  bilinen  bu  miimkun,  yokluk  ve  siibut  halinde  varlikta 
ortaya  i;iktigi  §ekilde  bulunur.  Demek  ki  Allah’a  bilgiyi  veren  malu- 
mun  (bilinen)  ta  kendisidir.  Bu  durumda  Hak  kendisine  ‘Bu  senden- 
dir,  benden  degil,  svibut  halinde  seni  bildigim  gibi  olmasaydin  seni  bu 
§ekilde  bilmezdim’  der.  O halde  ‘Kesin  deli 1 Allah’a  aittir ,’257  Allah  ‘dile- 
seydi’  demi^,  fakat  dilememi§  ve  O’nun  me§iyeti  ger9ekle§memi§tir. 
Allah,  me^iyeti  bilgiye  tabi  olsa  bile,  hadis  i§lerin  bulundugu  bir  yer 
degildir.  Ba$ka  bir  ifadeyle  me§iyet  tabiye  tabidir!  ifade  ettigimiz  bu 
husus  nedeniyle  ayette  ‘ Allah’a  ve  peygamberine  eziyet  edenler’258  demi§- 
tir.  Sahih  bir  rivayette  ‘Ademoglu  bana  saygisizhk  etmi5tir,  bu  ona 

A 

yaki§mazdi;  Ademoglu  beni  yalanladi,  boyle  yapmak  ona  yaki§mazdi’ 
denilir.  ‘Ona  yak^mazdi’  demek,  Allah’in  insana  yonelik  ihsanma  atif 
yapar.  Allah  onu  yokluk  anlamindaki  kotiiliikten  kendi  kudretinde 
bulunan  ve  varlik  demek  olan  hayra  ve  iyilige  gikartarak  insana  ihsan- 
da  bulunmu§tur.  Allah  giizel  ahlak  hakkinda  ise  ‘Ihsanin  kar}ihgi  ihsan- 
dir’259  der. 

Esma-i  hiisna’mn  hiikiimleri  onlarm  zatlarina  ait  oldugu  gibi  o 
hukiimlerin  -ba§ka  bir  ^ekilde  olmasi  da  ihtimal  dahilinde  iken-  §oyle 
veya  boyle  ge^eklefmesi  mumkiiniin  kendinden  vermi§  oldugu  bilgi- 
ye baghdir.  Bundan  dolayi  yaratilmi^a  eziyet  nispet  edilirken  Hak  da 
kulun  eziyetine  karfi  sabretmek  ozelligiyle  nitelenmi§,  miiminlerden 
inayete  mazhar  olanlar  ise  kendilerine  §ikayet  edenin  niyetini  anlami§- 
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lardir.  Bu  §ikayetin  gayesi,  eziyeti  kendisinden  kaldirmalanm  istemek- 
tir.  Buna  kar§ilik  onlar,  Allah  katindan  daha  once  ifade  edilen  en  bii- 
yiik  kar§ikgi  elde  ederler. 

Bu  mertebe  sirli  ve  me^hul  bir  mertebedir.  Daha  once  yiiz  mer- 
tebe  zikretmi§,  bununla  beraber  ilahi  mertebelerin  nispet  olmalan 
nedeniyle  nerede  sinirsiz  olduklarini  da  belirtmi§tik.  Bu  itibarla  Al- 
lah’in  ii$  yiiz  yaratigi  oldugu  soylenmi§tir  ki,  her  biri  bir  mertebedir. 
Allah’in  isimleri  arasmda  bildigimiz  isimler  bulundugu  kadar  bilme- 
diklerimiz  de  vardir.  isimlerin  bir  kisminin  Allah’a  isim  yapilmasi 
caizken  bir  kismmin  -orfte  saygisizlik  anlami  ta§idigi  i^in-  O’na  isim 
olarak  verilmesi  caiz  degildir;  Allah  kar§isindaki  edebin  geregiyle  bu 
kisim  hakkinda  sukdt  ettik.  Fakat  Kur’an-i  Kerim’de  tazammun  yo- 
luyla  bu  isimlerin  bir  kismi  yer  almi§tir.  Bunun  yam  sira  kendilerin- 
den  isim  yapilmayan  pek  50k  fiil  vardir.  Bunun  yam  sira  hiikmii  Al- 
lah’a nispet  edilse  bile  ismi  kendisine  verilmeyen  e§ya  isimleri  zikre- 
dilmi§tir.  Bu  durumda  hiikiim  o e§yaya  nispet  edilmi§tir.  Misal  olarak 
‘Sizi  sicaktan  koruyan  elbiseler’260  ayetini  verebiliriz.  Ger^ekte  koruyan 
Allah  iken  elbise  vekildir  ve  hiikiim  ona  baglanmi§,  koruma  ona  nis- 
pet edilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  koruyan  Allah  iken  O’na  ‘elbise’  adi 
verilmemiftir.  Bu  itibarla  kendisine  muhta$  olunan  her  §ey,  Allah’in 
bir  ismidir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhta(simz,  O 
zengiti  ve  ovulendir.’261  Allah  tektir  ve  teki  sever.  Biz  de  yiiz  mertebe 
zikrettik  ve  ‘mertebelerin  mertebesi’ni  zikrederek  mertebelerin  sayisim 
tek  sayi  yapacagiz.  Bu  sayede  yiiz  bir  meydana  gelecektir,  ^iinkii  Allah 
tektir  ve  teki  sever.  Ey  Kur’an  ehli!  Siz  de  tek  yapimz.  Biz  Kur’an 
ehliyiz  ve  Kur’an  bize  inmi§tir.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogru  yola  ula$ti- 
nr .’ 


192  Futuhat-i  Mekkiyye  1 7 

ESMA-i  HUSNA'YI  TOPLAYAN 
MERTEBELERiN  MERTEBESi 

Allah  foyle  der:  ‘En  guzel  isimler  O’na  aittir.'262  Bafka  bir  ayette  7s- 
ter  Allah,  ister  Rahman  diye  dua  edin,  hangisiyle  dua  ederseniz  edin  en 
guzel  isimler  O’na  aittir’263  denilir. 

Bilmelisin  ki  Allah’in  isimlerinin  bir  kismi  bilinen  isimlerdir;  on- 
lar  a$ik  isimlerdir.  isimlerin  bir  kismi  ise  birinci,  ikinci,  u$iincu  tekil- 
iki  ve  ^ogul  fahis  zamirleri  gibi  zamir  isimleridir.  Qogul  zamire  misal 
olarak  ‘ Biz  indirdik’264  ayetini  veya  yine  $ogul  zamir  i$in  ‘Ku$kusuz 
biz 3265  ayetini  verebiliriz.  Bazen  ben,  sen,  o gibi  zamirler  kullamlir. 
Bazi  isimler  kendilerinden  a$ik  bir  ismin  ortaya  gkmadigi  fiilierin 
gosterdigi  isimlerdir.  Misal  olarak  ‘Allah  onlarla  alay  etti’266  ve  ‘Allah 
onlarla  istihza  eder'267  ayetlerini  verebiliriz.  Bazi  isimler  Allah’a  ait 
vekalet  isimleridir.  Bunlar  Allah  isminin  vekili  olarak  gorev  yapmif- 
lardir.  Misal  olarak  ‘Sizi  sicaktan  koruyan  elbise...’268  ayetini  verebiliriz. 
Bir  mvimkiine  nispet  edilen  her  fiil,  ger^ekte,  Allah’in  vekilidir.  (Jiinkti 
fiiller  -ister  kinanan,  ister  oviilen  fiiller  olsun-  Allah’a  aittir.  Sahih 
bilginin  verisine  gore,  bu  hususta  tesirin  bir  hiikmii  yoktur.  Kendisine 
nispet  edilen  her  fiilde  yaratilmi§  olan,  Allah’m  vekilidir;  o fiil  oviilen 
bir  i§  §eklinde  ger^eklefirse,  ovgii  Allah’a  nispet  edilir.  Qiinkii  O 
oviilmeyi  ve  methedilmeyi  sever.  Fiil  kinanmayi  gerektirirse,  Hz. 
Peygamber’den  gelen  sahih  bir  hadis  nedeniyle,  onu  Allah’a  nispet 
etmeyiz.  Ba$ka  bir  ifadeyle  fiilde  bir  noksanhk  (anlami)  bulnnursa, 
onu  Allah’a  nispet  etmeyiz.  Oviilen  bir  i§in  Allah’a  nispet  edilmesine 
misal  olarak  Hz.  ibrahim’in  ‘0  bana  51/a  verir’269  ifadesini  verebiliriz. 
Burada  §ifa  Allah’a  izafe  edilmi^tir.  Hastalik  soz  konusu  oldugunda 
‘Hasta  oldugumda’  demi§,  'beni  hasta  ettiginde’  dememi§tir;  halbuki 
hasta  eden  Allah  idi  ve  bu  nedenle  §ifayi  Allah’tan  gordiigii  gibi  hasta- 
ligi  da  O’ndandi.  ‘Onu  ayipli  hale  getirmek  istiyorum’270  ifadesi  de  boy- 
ledir.  Burada  alim  ve  adil  ki§i,  ‘ayipli  kilmak’  ifadesini  kendine  izafe 
' ederek  soylemiftir.  Oviilen  if  hakkinda  ise  ‘Iki  yetim  hakkinda  Rabbin 
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irade  etti  ki...’  demif,  ovgii  ve  kinamamn  ge9tigi  yerde  ise  ‘Biz  istedik 
hi’271  diyerek  <jogul  zamiri  kullanmiftir.  Bunun  nedeni  bir  can  karfili- 
ginda  olmaksizin  bir  kolenin  oldiiriilmesinin  kmanan  bir  if  olmasidir. 
Bununla  birlikte  burada  Allah’in  o ^ocugu  oldurmekie  ebeveyne  iyiligi 
irade  etmesi  nedeniyle  bir  ovgii  vardir  ve  bu  ovgii  O’na  doner.  Bu 
nedenle  ‘istedik  ki’  demif,  tekil  zamir  kuUanmamif  ve  kimin  oldugunu 
belirtmemiftir.  ifte  edeplilerin  hali  boyledir.  Sonra  foyle  demif:  ‘Ben 
bu  ifi’  yani  yaptiklarimi  ‘Kendiligimden  yapmadvm?272  Aksine  biitiin  bu 
if  Allah’a  aittir. 

Allah  kendisi  hakkinda  ^ogul  zamir  kullamrsa,  zikredilen  hususta 
farkli  ve  pek  90k  ismin  hiikiimlerinin  varligi  nedeniyle,  ^ogulluk  isim- 
lerine  gonderme  yapar.  Allah  iki  kifiye  ifaret  eden  (tensiye)  zamir 
kullamrsa,  bu  zamir,  zatma  ve  belirli  bir  isme  ait  nispete  racidir.  Tekil 
zamir  kullandiginda  ise  ozel  bir  isme  veya  zata  doner;  bu  durumda 
zat,  tenzih  isimleriyle  isimlendirilmif  ilahi  zattir.  Fiil  ile  isimlendiril- 
diginde,  soyledigimiz  tarzda  sadece  isim  olabilir.  Zikrettiklerimizle 
birlikte  Allah’in  biitiin  isimleri  -bir  belirleme  olmaksizin-  bu  kisimlara 
dahildir.  (^iinkii  bu  isimler  arasmda  belirlenmesi  uygun  olanlar  bu- 
lundugu  gibi  uygun  olmayanlar  vardir.  Belirli  olanlar  arasmda  el-Falik 
(par^alayan),  el-Cail  (var  eden,  var  kilan)  gibi  isimler  yer  almifken 
Miistehzi,  Sahir  (alay  eden,  istihza  eden)  isimleri  yer  almamiftir.  Hal- 
buki  Allah  diledigi  kullariyla  alay  eder,  onlara  tuzak  kurar,  diledigi 
kullarmi  soyledigi  fekilde  kii^iik  diifiiriir  vs.  Fakat  biitiin  bu  fiilleri 
nedeniyle  bir  isimle  isimlendirilmez.  Allah  sayilamayacak  kadar  90k 
olan  naiblerinin  isimleriyle  de  isimlendirilmez.  Herhangi  bir  yaratil- 
mifa  nispet  edilen  fiillere  bakmiz!  O kifi  fiilde  Allah’in  vekili  olarak 
isimlendirilen  kimsedir.  Mesela  Hz.  Adem  ve  biitiin  peygamberler 
Allah’m  kullan  iizerindeki  halifeleridir.  Ayette  ‘Peygambere  itaat  eden, 
Allah’a  itaat  etmi$tir’273  denilir. 

§imdi  de  bu  boliimiin  sonu  olacak  fekilde  kisa  bir  a9iklama  yapa- 
lim.  Boylece  boliim  miiminlere  saadet  kazandiracak  bilgiler  ogretir. 
Qiinkii  Allah’i  bilmenin  difinda  bir  saadet  yoktur.  §oyle  deriz: 
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Fiillerin  bir  kismi  Allah’in  failini  kinadigi  fiillerdir;  Allah  o fiille- 
rin  faillerine  gazap  eder,  onlari  lanetler.  Bir  kismim  ise  ovmii§,  failine 
magfiret,  §iikiir,  iman,  tovbe,  temizlik,  ihsan  gibi  davrani§  ve  ozellik- 
ler  izafe  etmiftir.  Bunun  yam  sira  Allah  kendisini  biitiin  bunlarla  nite- 
lenenleri  sevmekle  tavsif  ederken  kinadigi  fiillerin  faillerini  sevmemek- 
le  nitelemi§tir.  Bununla  birlikte  ayette  ‘ Allah  si zi  ve  amellerinizi  yarat- 
tt’274  buyurur.  Biitiin  i§  O’na  aittir:  ‘ Yaratma  ve  emir  O'na  aittir.,27S 
Allah  §iikredenleri,  ihsan  sahiplerini,  sabredenleri,  tovbe  edenleri, 
temizlenenleri,  takva  sahiplerini  sevdigini  belirtmi§,  kitabinda  belirtti- 
gi  iizere,  israf  edenleri  vb.  kimseleri  sevmemi§,  onlara  magfiret  etme- 
yecegini,  bozgunculari  ve  zalimleri  sevmedigini  beyan  etmi§tir.  Bu 
bakimdan  Allah  Kur’an’da  belirli  nitelik  sahiplerini  sevmedigini  soy- 
lemi§tir.  Boyle  ifadeler  kaqisinda  Allah’i  bilenlerin  takinmasi  gereken 
edep,  Kur’an-i  Kerim’in  biitiin  ifadelerinde  O’nun  kar§isinda  bulun- 
dugunu  bilmektir.  Allah’in  kelami  oldugu  sahih  olan  bir  ifadede, 
O’nun  genel  olarak  kendisine  nispet  ettiklerini  tafsile  girmeksizin 
miicmel  ve  genel  anlamda  Allah’a  nispet  ederiz.  O’nun  tafsili  olarak 
kendisine  nispet  ettiklerini,  tafsili  olarak  nispet  eder  ve  herhangi  bir 
§ey  eklemeyiz.  Bize  tasarrufta  bulunma  izni  verdigi  hususlarda  ise 
Efendimizin  kurallarina  uyalim  ve  sinirlarinda  duralim  diye  tasarruf 
ederiz: 

O Rab,  biz  ise  kul 

$iikrederek  nimetin  artmasim  dileriz 

(Tunfeu  bizyoksul  da  yoksuluz 

t$in  ba$i  varhgin  meydana  gelmesi 

Sonra  da  surekliligi  ve  devamini  isteriz 

Mu$ahedede  Jena  makamlarina  varana  kadar 

Gunkii  Allah  faildir 

Varliklarimizda  diledigini  yapandir 

Hak  neyi  trade  eder? 

Gerqekte  kulun  halitiin  verdigitii 
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Allah  bilgisine  bir  $ey  eklemez 

Comertlikleri  kendilerinden  doner  kendilerine 

Cdmertlik  sonra  O’na  nispet  edilir 

Tukenmeyen  ve  bitmez  hayri  nedeniyle 

Bizim  i(in  her  hayir  meydana  gelmi $ hayirdir 

Nimetimiz  bizdendir,  arti$  istemiyoruz 

Nimetimiz  bize  bagli,  bakiniz! 

Biz  smirlarm  ta  kendisiyiz 

Allah  bize  hadis  nimet  vermi§,  biz  de  kendimiz  sayesinde 
nimetlendik.  Bizim  O’ndan  nimetlenmemiz  miimkiin  olmadigi  kadar 
hadis  i§lerin  O’nda  bulunmasi  da  imkansizdir.  Binaenaleyh  Allah’in 
nimedenmesi  ve  hazzi  da  kendisine  ve  O’nun  kemaline  baglidir,  <pin- 
kii  O alemlerden  miistagnidir.  Demek  ki  herkes  kendini  g6rmii§tur! 
Fakat  bu  gormek,  bilgi  veya  duyu  gormesi  tarzinda  degildir.  Bak,  ne 
goreceksin!  Bak,  kimi  goreceksin!  Bak,  gormek  nedeniyle  gorende 
meydana  gelen  nedir?  Meydana  gelen  i§  bir  hukiim  ve  memnuniyet 
meydana  getirirse,  sahibi  razi  olur;  gazabi  gerektirirse,  gazap  eder, 
ofkelenir.  Goren  her  kim  olursa  olsun  durum  boyledir.  Onlar  Allah’i 
oflcelendiren  i§lerin  pe§inden  gidenlerdir.  Allah’i  ofkelendirmi5ler, 
O’nu  gazaba  getirmifler  ve  yaptiklari  i§in  vebali  O’nu  kizdiranlara 
donmii^tur.  Kendisini  kizdiran  §eyi  veya  ofkelendiren  §eyi  gormeseydi 
ofkelenmez  ve  kizmaz  veya  kendisini  razi  edeni  gormeseydi  razi  ol- 
mazdi.  (Jiinkii  i§in  esasi  soyudanmak  ve  niteliklerden  miinezzeh  kal- 
maktir.  Bu  durum  Allah  hakkinda  boyledir.  Ebu  Yezid  el-Bestami 
‘Benim  hi^bir  niteligim  yoktur’  demi§tir.  Ebu  Yezid  bunu  diyebiliyor- 
sa,  alemlerden  miistagni  olan  Allah  sifadarla  smirlanamayacak  kadar 
mudak  ve  miinezzeh  olmalidir.  Sifadar  var  olanlari  talep  eder.  Hak’ta 
alemi  talep  eden  bir  §ey  bulunsaydi,  talep  ettigi  bir  §eyden  miistagni 
kalmasi  miimkiin  olmazdi. 

Bilmelisin  ki,  biitiin  mertebeleri  toplayan  bu  mertebe  Allah’in 
miilkiinii  i$erir.  O’nun  miilkii  miimkiinlerden  ba§ka  bir  §ey  degildir  ve 
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onlar  bizim  varliklarimizdir.  .O  halde  biz  Allah’m  miilkiiyiiz  ve  miilk 
bizimle  ger$ekle§mi§tir.  Ayette  ‘ Goklerin  ve  yerin  mulku  O’na  aittir’276 
buyurur.  Hz.  Peygamber  Allah’i  overken  cO  her  §eyin  Rabbi  ve  sahi- 
bidir’  demi§,  ‘qey3  lafzini  kullanmi§tir;  §ey,  di§ta  var  olanlar  kadar 
bilgide  sabit  olan  hakikader  i^in  de  kullamlabilen  bir  lafizdir.  Bunlar- 
dan  di§ta  var  olanlar  sonluyken  varliga  girmemi§  olanlar  sonlulukla 
nitelenmez. 

Sahih  kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Sizin  ilkleriniz,  sonlariniz...’ 
Halbuki  bir  son  yoktur,  ^iinkii  varlik  i§i  sonlulukla  nitelenemez.  Son 
ancak  var  olanda  meydana  gelebilir,  sonra  ba§ka  bir  §ey  meydana 
gelir;  bu  kez  o hiikiim  ortadan  kalkar  ve  var  olan  oteki  §eye  ge^er. 
Sonluluk  meselesi  sonsuza  dek  boyle  siirer.  Bazen  bir  i§  belirli  bir 
tiirde  sonlu  olabilir.  Misal  olarak  insani  verebiliriz.  insan  tiiriiniin 
bireyleri  -alemdeki  §ahislardan  farkli  olarak-  sonluyken  insan  tiiriinde 
§ahislarin  yaratih§i  -herkesin  bilemeyecegi  ba§ka  bir  a^idan-  sonlu 
degildir.  Bu  durum  ‘Onlar  yeniden  yaratma  hakkmda  ku$kudadir’277 
ayetinde  belirtilir.  Her  §ahis  her  nefes  yeniden  yaratilir  ve  bunun  boy- 
le olmasi  kacpmlmazdir.  Hak  miimkiinlerde  siirekli  yaratici  olarak 
bulunur.  Nitekim  her  zaman  diliminde  ve  halde  miimkiinlerin  varlik- 
larinda  hiikiimlerin  degi^mesi  ve  ba§kala§masi  bunu  gosterir.  Belli  bir 
halin  mahsus  oldugu  varlik  ile  ortadan  kalktigi  ve  kayboldugu  goriilen 
ba§ka  bir  halin  mahsus  oldugu  varlik  aym  varlik  degildir. 

Kutsi  hadis  §oyle  devam  eder:  ‘insanlarmiz  ve  cinleriniz...’  Kaste- 
dilen  goriilen  ve  goriilmeyenlerdir.  Sonra  §art  edati  getirilmi§tir.  Bu 
edat  bir  imkansizliga  bagli  imkansizhk  edatidir.  Yani  ‘§oyle  olsaydi,  §u 
hiikiim  ge^eklqirdi’.  ‘Hepiniz  en  muttaki  bir  insanin  kalbi  iizerinde 
bulunsaydmiz,  bu  durum,  benim  miilkiime  bir  §ey  katmazdi.’  Dogru! 
(^iinkii  hepsi  Allah’m  miilkiidiir  ve  hi$bir  §ey  O’nun  miilkiinii  arttir- 
maz;  aksine  miimkiin  varligin  miilkii  artar  ve  eksilir  ki,  kastedilen 
siibut  miilkiidiir.  Demek  ki  eksilme  ve  arti§  varlikta  ger$ekle§ebilir. 
Sonra  §oyle  der:  ‘Oncekileriniz,  sonrakileriniz,  insan  ve  cinleriniz  en 
giinahkar  bir  adamm  kalbi  iizerinde  olsaydimz,  bu  durum  da  mill- 


Otuz  U$uncu  Sifir  197 


kiimden  hi^bir  §ey  eksiltmezdi.’  Her  §ey  O’nun  miilkuyken  nasil  eksil- 
tebilsin  ki? 

Sonra  §oyle  devam  eder:  ‘Oncekileriniz  ve  sonrakileriniz,  insanla- 
riniz  ve  cinleriniz  bir  yerde  toplanip  dilekte  bulunsaydiniz  ve  her  biri- 
nize  istedigini  verseydim,  bu  durum,  miilkumden  hi^bir  §ey  eksilt- 
mezdi.’ Verilen  ihsan  da  verilen  ki§i  de  O’nun  miilkudiir  ve  hi^bir  §ey 
O’nun  mulkiiniin  difinda  degildir.  Bununla  biriikte  Allah’in  miilkii- 
niin  bir  kismi  ‘varlik’  ile  bir  kismi  ‘siibftt’  ile  nitelenmijtir.  Siibut  da, 
varlik  da  O’ndandir  ve  bu  itibarla  (varliga  girenler  anlammda)  varligin 
sonlu,  sabit  olanm  ise  nihayetsiz  olmasi  zorunludur;  nihayetsiz  olan 
eksilmeyle  nitelenemez,  ^iinkii  varlikta  hasil  olan,  ‘sabitlik’  halinden 
bir  eksilme  degildir.  Bir  §ey  di§ta  var  olsa  bile  hala  siibut  mertebesin- 
de  bulundugu  gibidir.  Bununla  biriikte  Allah  (mumkiiniin  zorlamasi 
olmaksizin)  kendi  nedeniyle  varlik  elbisesi  giydirmi§tir.  Varlik  genjek- 
te  Allah’a  aittir  ve  o subht  halinde  eksilmemi§  ve  artmami§tir.  Ondan 
varlik  elbisesi  de  giyilmemijtir.  Bu  itibarla  varlik  sadece  belirlenmi§  ve 
ozelle§mi§tir.  Sonsuz  olanlara  gore  onun  tanimi,  gemi  igindeyken 
kendisine  dalinan  okyanusun  tanimiyla  birdir.  Ona  neyin  ili§tigine 
bakmalisin!  Bu  misalin  dogrulugunu  biliriz,  5iinkii  a’yan-i  sabite’nin 
bir  kismi  varlikla  nitelendigi  gibi  geminin  okyanusun  i5indeyken  ken- 
disiyle  ilgili  olan  kismmi  da  biliriz.  Bu  itibarla  okyanustaki  suyun 
geminin  (denize  batan)  kismiyla  ilijkisi,  a’yan-i  sabite  arasindan  var- 
likla nitelenenlerin  nitelenmeyenlerle  ili§kisinin  bir  benzeridir.  Ciinkii 
denize  batan  kisim  sinirhdir  ve  sayilabilirdir.  Var  olmasi  nedeniyle  de 
sonludur.  A’yan-i  sabite  ise  nihayetsizdir.  Nihayetsiz  bir  §ey  smirla- 
namayacagi  kadar  aym  zamanda  sayilamaz  da!  Bununla  biriikte  bu 
misal  hi£  ku§kusuz  dogrudur.  Ba§ka  bir  misal  Hz.  Musa  ile  Hz.  Hi- 
zii^in  hikayesinde  ge^er:  Bir  ku§  gagasmi  geminin  kenarindan  denize 
batirinca,  Hz.  Hizir  Hz.  Musa’ya  sormu§:  ‘Bu  ku§un  ne  soyledigini 
anliyor  musun?’  Hz.  Hizir  ku§un  sozlerini  anlama  bilgisinin  verildigi 
birisiydi  ve  ku§un  suyu  gagalamasi  Hizir’a  gore  bir  konu§maydi.  Hz. 
Musa’nin  ise  bu  hususta  bilgisi  yoktu.  Hizir  Hz.  Musa’ya  Allah’in 
kendisine  verip  Musa’nin  bilmedigi  bilgiye  sahip  oldugunu  s5ylemi§ti. 
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Hz.  Musa  da  Allah’in  ona  ogretip  pek  90k  bilgi  sahibi  olmasina  rag- 
men Hizir’in  bilmedigi  bilgiye  sahipti  ve  o bilgiler  her  birisinde  ayn 
ayn  bulunmaktaydi.  Ardindan  §oyle  demi§tir:  ‘Benim  bilgim  ile  senin 
bilginin  Allah’in  bilgisinden  eksilttigi  miktar,  ku§un  gagasiyla  deniz- 
den  eksilttigi  kadardir.’  Bilindigi  gibi,  gagada  bir  ol^iide  su  vardir. 
Hz.  Musa  ile  Hizir’in  bilgisinin  Allah’in  bilgisiyie  ili§kisi  de  o kadar- 
dir. Bu  sayede  Allah’in  bilgisinden  O’nun  bildigi  bir  §eyi  ogrendik. 
Oyleyse  senin  i^in  neyin  ger^ekleftigini,  neyin  geride  kalip  senin  adma 
meydana  gelmedigini  iyice  incelemelisin!  Belirli  bir  yonden  dogru  bir 
te§bih  ger9ekle§mi§ken  bilginin  ger^eklefmedigi  yonden  te§bih  miim- 
kiin  olamami§tir.  (^iinkii  denizden  meydana  gelen  kisim  sonluyken 
bilgiden  meydana  gelmeyen  kisim  sonsuzdur  ve  bu  nedenle  ancak 
belirli  bir  a^idan  misal  verilebilmi§tir.  Biz  ger^ekte  belirli  bir  §eyin 
ger9ekle§mi§  oldugundan  ku$ku  duymayiz.  Bununla  birlikte  manalarin 
nefislerde  ger^ekle^mesi  -hangi  §ekilde  olursa  olsun-  sonlulukla  nitele- 
nemez.  O manalari  bilen  ki§iden  ogrenen  insamn  bilgisi  onda  bir  §ey 
eksiltmez.  Aksine  kendisinden  bir  §ey  ogrenende  bilgi  ger^ckle^tigi 
gibi  kendinde  de  aym  bilgi  kalmayi  surduriir.  Bu  mana  iki  mahalde 
birden  ortaya  9ikmi§tir  ve  kendisinde  bir  ortaklik  meydana  gelmi§tir. 

Duyuyla  algilanan  misallerde  bu  hususu  peki§tiren  bir  misal  var- 
dir. §oyle  ki:  Fitiller  vasitasiyla  ate§in  lambadan  alinmasi  ve  onunla 
birden  90k  fitilin  -sonsuz  sayida-  tutu§turulmasi  rniimkiindur.  Bunun- 
la birlikte  i§iktan  hi9bir  §ey  eksilmez,  sadece  (ifigin  vurdugu)  kabilin 
istidadi  nedeniyle  aydinlanma  ger9ekle§ir,  Kendisinden  alinan  §eyin 
istidadi  ise  btmu  kabul  etmemektedir.  Lamba  bulundugu  hal  iizere 
lamba  olarak  kalmayi  siirdiirur.  Bazen  alem  lambayla  dolu  olabilir. 
Aym  §ey  bilgi  ve  ogrenme  i9in  ge9erlidir.  Bu  geni§lik  ve  hakikate 
mukabil,  duyulur  olan  boyleyken  manalar  hakkinda  ne  du§uniilebilir? 
Bizim  Hakkm  mertebesinde  hukiimlerimiz  bulundugunu  bilirsin. 
Bunlar  efendilik,  ibadet,  istek  gibi  sonsuz  sayida  hususlarm  kendileri- 
ne  izafe  edildigi  hiikumlerdir.  insan  Rabbi  kar§isinda  nefsinin  halleri- 
ni  ara§tirdiginda  bunlari  goriir.  Bu  nedenle  Allah  kendisini  isimler  ve 
ahlak  sahibi  olarak  tavsif  etmi§tir.  Bunlarm  lafizlari  ve  anlamlari  ku- 
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ralci-§ekilci  alimler  tarafindan  bilinirken  Allah  ehli  onlarla  ahlaklanir 
ve  bu  sayede  isimier  kendilerine  de  verilebilir.  Nitekim  Allah  pey- 
gamberinden  soz  ederken  ‘Mu minlere  kar$i  rauj  ve  rahimdir 5278  der. 
Allah  kendisini  ‘yaraticilarm  en  giizeli’,  ‘§ukredenlerin  en  hayirlisi’, 
‘yardim  edenlerin  en  hayirlisi’  vb.  tavsif  etmiftir.  Biitiin  bu  isim  ve 
niteliklerle  Allah  ehli  §eriatta  belirlenmi§  bir  tarza  ve  Allah’in  onlar 
i$in  belirlemi§  oldugu  bir  yolla  nitelenir  ve  isimlenir,  bu  isimlenmeyi 
Allah’a  ‘yakinlik  vesilesi’  edinirler.  Allah  bizi  kendi  ehlinden  kilsin!  Bu 
ehliyet  sayesinde  biz  O’nu  veli  ediniriz.  Allah  ise  kullari  kendisinden 
talepte  bulunmak  iizere  nida  ettiklerinde  onlara  icabet  ettigi  i^in  biz 
de  kendisinden  dilekte  bulunduk.  Allah  bize  gizli  manalarinruzda  ve 
sirlarimizda  tenezziil  eder,  bizden  bazi  i§leri  ister.  Bunlari  §eriatlar  ve 
ilahi  haberler  bildirmiftir.  Biz  de  siirade  O’nun  talebine  ko§ar,  onlari 
kabul  ederiz.  Allah  nafile  ibadederle  kendisine  yakla§tigimizda  bizi 
sever  ve  hiiviyetiyle  bizim  duyma  giiciimuz,  gorme  gucumiiz  ve  bii- 
tiin  giiijlerimiz  olur.  Allah  bizi  -alemdeki  surederden  farkli  olarak- 
kendi  suretinde  yaratmi§tir.  Allah’in  bilinen  her  bir  ismiyle  biz  de 
zuhur  ettik,  her  isim  bize  izafe  edilmi§,  bu  sayede  O’nu  (kalbimizde) 
sigdirdik.  Allah  bize  edilgenlik  (infial)  ozelligi  vermifken  aym  zaman- 
da  varliklara  tesir  etme  ozelligi  de  vermiftir.  Buradan  bizim  adimiza 
O’ndan  meydana  gelen  tesiri  ve  hakka’l-yakin  idrak  ettigimiz  hususlari 
ogrenmi§  olduk. 

Biz  yaratici  bir  zata  dayamriz.  O bizden  miistagniyken  biz  miim- 
kiin  olmamiz  nedeniyle  zorunlu  bir  §ekilde  O’na  muhtaciz.  Bu  sayede 
O’nu  bildik.  Kendisine  dayandigimiz  bu  yonden  O’nun  bize  doniik 
bir  nispeti  vardir  ve  bu  ‘nispet’  sayesinde  di§  varliklarmuz  (siibut  mer- 
tebesinde)  bulunduklari  duruma  gore  zuhur  emii§lerdir;  ba§ka  bir 
ifadeyle  bizde  bulunup  da  kendisiyle  nitelendigimiz  her  ozellikle  bir- 
likte  ortaya  9ikmi§lardir.  Allah  alemdeki  her  bir  §eyin  suretinde  bize 
tecelli  ederek  ‘Ey  insanlar!  Siz  Allah’a  muhtagsin iz’279  demi§tir.  Bu  ne- 
denle  O’nun  karfisinda  hu§uya  kapilmi§,  O’nu  (her  §eyde)  miiphcde 
etmi§izdir.  Allah  mazharlarda  ez-Zahir  ismiyle  zuhur  eder.  Bu  neden- 
le  alemde  O’ndan  ba§ka  gordugumiiz  bir  fail  yoktur.  Allah  kullarimn 
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eserlerini  ve  onlardan  meydana  gelen  i§leri  talep  ederken  biz  de  O’nu 
tanidik.  Bununla  birlikte  soz  konusu  i§ler  de  Allah  tarafindan  yaratil- 
mi§tir.  Nitekim  ayette  ‘Sizden  mucahitleri  ve  sabredenleri  ogrenelim, 
haberlerinizi  sinayahm  diye sizi  imtihan  edecegiz’280  buyurur.  Allah  ken- 
disini  yaratilmi§larin  nitelikleriyle  niteleyerek  bize  tenezziil  buyurmu§, 
biz  de  kendisine  nispet  ettigi  bu  soze  iman  ve  itimat  ettik.  Allah  pey- 
gamberine  bize  foyle  demesini  vahyetmiftir:  ‘Allah'i  goriir  gibi  O'na 
ibadet  et!’  Ba§ka  bir  hadiste  ‘Allah  namaz  kilanin  kiblesindedir’  demi§- 
tir.  Biz  de  O’nu  boyle  tahayyiil  ettik.  Allah  Teala  §oyle  buyurur:  ‘Allah 
goklerin  ve  yerin  nurudur.  O’nun  nuru,  iqinde  lamba  bulunan  bir  fanusa 
benzer.  Fatius  neredeyse  tutu$an  inci  gibi  bir  yildizdir.  0 mubarek  bir  zey- 
tinden  yanar.  Ne  dogulu,  ne  de  batilidir.  Onun  yagi,  kendisine  ate$  temas 
etmese  bile  neredeyse  tutu}mu}tur.  Nur  uzerine  nurdur.’281  Allah  boyle 
buyurdugu  i^in  biz  de  O’nu  te§bih  ettik.  Allah  ‘ Her  nereye  donerseniz, 
O’nun  yuzu  oradadir,2s2  buyurmu§,  yine  de  ‘kible’  diye  adlandirdigi 
belirli  bir  cihete  donmemizi  emretmi§,  bizim  i^in  orada  bulunacagini 
beyan  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  ise  ‘Ku§kusuz  Allah  namaz  kilanin 
kiblesindedir’  demi§tir.  Sonra  bize  kibleye  donerken,  otururken,  na- 
maz kilarken  saygi  gostermemizi  emretmi§,  hacetimizi  giderirken 
kibleye  dogru  donmeyi  yasaklami§tir;  mecbur  kaldigimizda  ise  imkan 
dl^usiinde  ba§ka  bir  tarafa  doner,  yaptigimiz  i§  nedeniyle  de  O’ndan 
bagi§lanma  dileriz.  Hz.  Peygamber  efendimiz  boyle  buyurunca,  biz  de 
O’nun  adina  misal  verdik. 

Hz.  Peygamber  yolculuga  $ikarken  ailesini  kastederek  ‘AHah'im! 
Sen  yolculukta  arkada§,  ailede  vekilsin’  demi§,  ayette  bize  Allah’i  vekil 
edinmemiz  emredilmif,  bu  nedenle  biz  de  O’nu  vekil  edindik.  Allah 
bize  §ah  damarimizdan  daha  yahn  olsa  bile  O’nu  goremeyiz.  Bu  ne- 
denle O’nu  yiicelttik.  Allah  bize  kendisine  delil  te§kil  eden  ve  yasalda- 
rim  bildiren  §iarlarina  saygi  gostermeyi  emretmi§,  biz  de  onlara  saygi 
gosterdik.  Allah,  hareket  ederken  ve  dururken  bize  yakin  oldugunu  -ki 
onlarda  biz  Hakki  mii§ahede  ederiz-  bildirmi§,  biz  de  O’nu  yiicelttik. 
Allah  bize  hacda  tevhidini  birlemeyi  ve  tehlili  emrettigi  ifin,  §irki 
O’ndan  olumsuzlayip  O’nun  varhgmi  ispat  ettik.  Allah  bize  tehlili 
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‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur’  §eklinde  ogretmi§,  biz  de  kendisini  tehlil 
ettik.  Allah  peygamberine  ‘Insanlara  hacci  ilan  et,2S3  diye  emrettigi  i^in, 
biz  de  hacci  beyan  ettik.  Allah  bizde  bizim  vasitamizla  zuhur  etti,  bize 
bizden  yakrn  oldu.  Biz  de  haber  verdigi  iizere  bu  ifadelere  iman  ettik. 
Ardindan  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,2M  deyince  biz  de  O’nu  tasdik  ve 
tenzih  ettik.  Allah  kitabimn  pek  50k  yerinde  vaatlerinden,  tehdidin- 
den,  giinahlarimizi  afFetmesinden  ve  kelami  kendisine  izafe  etmekten 
soz  edince,  biz  de  O’nu  tasdik  ettik.  Allah  bize  kendisini  tanimayi 
emretmi§,  O’nu  ara§tirmaya  ve  tanimaya  ula§tiracak  miistakil  delilleri 
ortaya  koymu§,  bu  sayede  O’nun  Hak  oldugu  ortaya  ^lkmiftir.  Bu 
durum  ayette  ‘Onlara  ujuklarda  ve  nefislerde  ayetlerimizi  gosterecegiz,2HS 
ayetinde  belirtilir.  Biz  de  bize  soylemi§  oldugu  hususlarda  soz  konusu 
delillerle  istidlalle  O’nu  talep  ettik.  Allah  bizi  talep  ettiginde  veya 
bizim  kendisini  aramamizi  talep  ettiginde  O’nu  bulmamizin  ka^inil- 
maz  olacagmi  bildirmi$tir.  O’nu  bulmak  ya  vuslada  veya  aciz  oldu- 
gumuzu  idrak  etmekle  ger$ekle§ir;  her  iki  durumda  da  O’nu  buluruz. 
Kendi  zanmmiza  gore  Allah’in  bilgisine  ula§ip  O’nu  buldugumuz 
halde  ikrar  etmek  istedigimizde,  Allah  O’nu  buldugumuz  suretten 
ba§ka  bir  surete  ge$er  ve  biz  de  O’nu  yitiririz.  Ayette  ‘Allah’a  giizel 
bor(  veriniz’286  denilir.  Borcun  ‘giizel’  diye  simrlanmi§  olmasiyla  nimeti 
O’ndan  gormenin  kastedildigini  ve  borcun  her  durumda  O’nun  nime- 
ti oldugunu  bilmek  demek  oldugunu  anladik.  Bu  bilgiyle  nimeti  ve 
nimeti  vereni  tamyinca,  O’na  ‘bor9  verdik’.  Allah  bize  alemdeki  tecelli 
suretlerinde  zuhur  etmi§,  biz  de  kendilerinde  goriindiigu  surederin 
hakikatlerine  gore  O’nvin  hakkmda  hiikiim  verdik.  Bu  itibarla  bazen 
bikkinlik  gerektiren  bir  surette  zuhur  eder.  Hz.  Peygamber  §oyle  der: 
‘Siz  bikana  kadar  Allah  bikmaz.’  Burada  insanin  bikmasimn  Hakki 
biktirabilecegine  ifaret  etmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bikmayi  insan  i^in 
olumlamif  ve  olumsuzlamiftir.  Bu  durum  ‘ Attiginda  sen  atmadin,  fakat 
Allah  atti’287  ayetine  benzer.  Bu  bilgiye  ragmen  O’nu  biktirdik.  Biz 
kullarmdaki  sirlarina  gore  O’na  muttali  oldugumuz  gibi  O da  kullari- 
nin  sirlarina  onlarin  bu  hususta  ogrendiklerine  gore  -yoksa  bir  nispet 
olmaksizm  bu  sirlari  ogrenmeleri  bakimmdan  degil-  muttalidir.  Biz  de 
o sirlara  muttali  olduk,  O’nu  ke^fettik. 
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Allah  kiskan^tir!  Hz.  Peygamber  sahabeden  Sa’d  ile  ilgili  hadisin- 
de  buna  dikkat  ^ekerek  §oyle  der:  ‘Allah  kiskan$tir,  kiskan^hginin  bir 
neticesi  de  ta§kinliklari  yasaklamasidir.’  Biz  de  bunu  dikkate  alarak 
O’nu  gizledik. 

Ayette  ‘Konu$malarimzm  onunde  sadaka  verin’288  denilmi§tir.  Allah 
bizi  ardimizdan  ihata  ettigi  i$in  biz  de  O’nu  perdeledik.  Allah  her 
§eyin  sureti  olmak  bakimindan  zuhurunun  §iddeti  ve  fazlahgina  rag- 
men kendisini  bizim  i$in  sir  ve  ahfa  (sir  ve  daha  gizli  olan  mertebe) 
mesabesine  yerle§tirmi§tir.  Her  §eyin  sureti  olmasina  gelirsek,  ayette 
‘De  ki  otilari  isimlendirin’289  buyurur.  Buradan  Allah’m  gizlemeyi  kas- 
tettigini  anladik  ve  biz  de  O’nu  gizledik.  Allah  (yakin  semaya)  tenez- 
ziilii  esnasinda  §oyle  der:  ‘Dua  eden  var  mi?  Tovbe  eden  var  mi?  iste- 
yen  var  mi?  Bagiflanma  dileyen  var  mi?’  Bunlari  dikkate  alarak,  biz  de 
O’na  yukselmeye  $ah§tik  (miinazele).  Allah  bize  kendisini  mii§ahede 
edebilelim  ve  bizi  korusun  diye  bulundugumuz  her  yerde  oldugunu 
bildirmi§,  biz  de  O’nunla  beraber  olduk.  Allah,  bizi  kendisinin  zuhur 
ettigi  her  suretle  zuhur  ettirmi§,  kullarinda  kendisiyle  goriindugu 
durumda  o surete  kendisini  zait  saymadik.  Bu  nedenle  O’na  uyduk  ve 
(belirledigi  yerde)  durduk.  Allah  dogru  sozliidiir  ve  ayette  ‘Allah’i 
unuttular’290  denilir.  Bununla  birlikte  i^imizden  alim  olanlann  O’nun 
her  §eyin  hiiviyeti  oldugunu  bildiklerini  de  bilir  ve  bu  nedenle  biz  de 
O’na  tavsif  ettik  (nispet).  Allah,  Yahudiler  Hz.  Muhammed’e  ‘Rabbi- 
ni  bizim  i<jin  nitele’  dediklerinde  ‘De  ki  0 Allah  hirdir,  sameddir,  do- 
gurmadi  dogurulmadi,  dengi  yoktur’291  ayederini  indirmi§,  kendisini 
nispederle  tavsif  etmi§,  biz  de  bu  ayetleri  dikkate  alarak,  O’na  nispet- 
ler  izafe  ettik. 

Allah  kendisini  bizim  i$in  birtakim  isimlerle  adlandirmi§tir.  Bun- 
larin  manalari  kendisinde  bulunup  fakat  farklihklariyla  birlikte  onlar- 
dan  anla§ilan  manalar  yoniinden  zatimn  aym  olmayan  isimlerdir.  Bu 
nedenle  biz  de  O’nu  bu  isimlerle  niteledik.  Allah  kendisini  O’nda 
bulunmasi  mumkiin  olmayip  ancak  nispet  ve  izafet  anlami  ta§iyabile- 
cek  isimlerle  de  isimlendirmi§tir.  Misal  olarak  el-Ewel,  el-Ahir,  ez- 
Zahir,  el-Batin,  el-Gani,  el-Ali  gibi  isimleri  verebiliriz.  Biz  de  O’nu  bu 
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isimlerle  niteledik.  Ayette  ‘O  ikisinde  Allah’tan  ba$ka  ilahlar  bulunsaydi, 
bozguticuluk  yaparlardi’292  denilmi§,  (tevhidin)  illetine  dikkat  ^ekilmif, 
biz  de  O’nu  birledik.  Aliah  ama’da  bulunmu§,  Ar§’a  istiva  etmi§,  bizi 
de  zikrin  bize  inmesini  talep  edecegimiz  hailere  sahip  olarak  yaratmi§- 
tir.  Bu  itibarla  zikir  O’nun  kelami  ve  sifatiyken  sifat  da  sahibinden 
aynlamaz.  Binaenaleyh  zayifligimiz  nedeniyle  zikri  bize  inmi§tir. 
O’nun  kelami  bize  inince,  kalplerimizle  O’nu  talep  ettik  ve  O’nu  belir- 
li  bir  organa  indirdik.  Hakkin  kendisi  ign  belirlemi§  oldugu  ozel  me- 
kanlara  O’nu  indirdigimizde,  simrlami§  olduk.  O’nu  yerle§tirdigimiz 
mekanda  an  be  an  siirekli  kalmasi  itibariyla  O’nu  tutan  olduk.  Allah 
el-Hayy  olup  kendini  el-Muhyi  (hayat  veren)  diye  isimlendirmi§  ve 
bizi  olii  bir  §ehre  dondiirmuftiir.  Bu  nedenle  bizi  diriltmesi  ign  O’na 
dua  ettik.  Allah  kendisine  nispet  ettigimiz  bu  sifatlan  bize  gosterdi- 
ginde  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktuf 293  ve  ‘Rabbin  onlarin  nitelemelerinden 
munezzehtir,29‘i  ayetlerine  gore  kendisini  tenzih  ve  tespih  ettik.  O’ndan 
ve  peygamberinden  gelen  her  tiirlii  tespih  bu  kisma  girer  ve  bu  ne- 
denle O’na  dair  tavsif  ve  nitelemeleri  reddettik. 

Allah  bizde  ortaya  gkmasim  irade  ettigi  bir  hikmet  nedeniyle 
uzak  ve  yakin  mekandan  bize  nida  etmi§,  biz  de  O’na  icabet  ettik. 
Allah  bizi  imtihanlarda  sinayinca,  biz  de  O’na  hakkimizda  bilgi  ver- 
dik.  Allah  kendisine  iltica  eden  ve  zorda  kalan  hasta  kulunun  kalbinde 
bulundugimu  soyleyince,  biz  de  hastayi  ziyaret  ettik.  Allah  bizden 
serabi  su  zanneden  susami$a  su  vermemizi  istemi§tir.  Boyle  biri  sera- 
bin  yanma  geldiginde,  orada  hi$bir  ^ey  bulamaz.  Bu  nedenle  biz  de 
ona  su  verdik.  Allah  bizden  acikani  yedirmemizi  isteyince,  biz  de  onu 
yedirdik.  Binaenaleyh  Allah  bizi  her  turlii  onemli  i§e  ve  konuya  9a- 
girmi§,  biz  de  zayiflardan  sikmtiyi  kaldirmasi  i^in  O’na  yakardik.  Biz 
Allah’a  O’nun  emriyle  ‘Bizi  bagi^la,  bize  merhamet  et,  bize  yardim  et’ 
gibi  emir  kiplerinde  niyaz  ettik.  Bunun  yam  sira  ‘Unutursak  ve  hata 
edersek  bizi  cezalandirma,  bize  bizden  oncekilere  yukledigin  gibi  yiik  yuk- 
leme,  bize  takatimiz  yetmeyen  ijleri  yukleme,29S  diyerek  O’na  boyle  ‘ya- 
saklar’  koyduk.  ‘Allah  bizi  ba§ta  var  ettigi  gibi  tekrar  yaratmayacak’ 
diyerek  O’nu  yalanladik;  ‘Allah'in  e§i  ve  gocugu  vardir’  diyerek  O’na 
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saygisizkk  ettik.  O’nu  yalanlayarak  ve  saygisizhk  ederek  O’na  eziyet 
ettik.  Allah  bize  bildigi  birtakim  hususlari  sorunca,  biz  de  haber  ver- 
dik.  Allah’in  yiice  kelamini  giindiiz  okuyarak  O’nunla  sohbet  ettik; 
gece  karanhginda  okuyarak  da  O’nunla  gece  sohbeti  ettik  (miisame- 
re).  Namazda  ise  bir  biz  soyleriz  bir  O ve  boylece  miinacat  ederiz. 
Ailemizden  aynlip  yolculuga  ^lkugimizda,  O’nu  yerimize  vekil  biraki- 
nz.  Bizden  dinine  yardim  isteyince  O’na  yardim  ederiz.  Goriiniir  ve 
goriinmez  varlik  olarak  O’ndan  bafkasim  aramayip  her  durumda  O’na 
dayandxgimiz  i9in,  kendisini  elde  ettik.  Nefislerimizin  muhasebe  ede- 
rek -ki  Allah  seriii’l-hisab,  yani  hesabi  90k  hizh  gorendir-  bu  hususta 
kendisini  ge9tik. 

Bizi  ilahi  huzura  ta§iyacak  ve  O’nun  mertebesinde  iyilik  kazandi- 
racak  korkan,  yoksul,  tukenmi§  vb.  bir  takim  isimlerimizle  O’nun 
mukabili  olduk.  Hakkin  bizim  duyma  ve  gorme  giictimiiz  olmasi 
itibanyla,  biz  O’nu  gordiik.  Bizi  kendisine  ibadet  edelim  diye  yarat- 
masi  nedeniyle  O’na  ibadet  ettik.  Bizim  i9in  hiikme  bagladigi  umre 
nedeniyle  O’nu  ziyaret  ettik.  Hac  yapalim  diye  bizi  9agirdigi  evinde 
O’na  yoneldik  ve  O’nu  arzuladik.  Biitiin  arzularimizi  O’ndan  talep 
ettik.  Bunun  nedeni  Allah’m  kendisini  -diger  isimlerle  degil  de-  sadece 
esma-i  Hiisna  ile  tavsif  etmesiyle  ilgilidir.  Biitiin  isimler  O’nun  olmak- 
la  birlikte  Allah  kendisine  nispet  ettiklerini  ‘hiisna’  diye  niteleyerek 
ayri§tirmi§tir.  O hiiviyeti  ve  zati  itibariyla  Allah;  her  §eyi  kapsayan 
rahmeti  itibariyla  Rahman;  tovbekar  kullari  i^in  kendisine  zorunlu 
kildigi  rahmeti  itibanyla  Rahim;  yaratiklarmin  maslahatlarini  var 
etmesi  itibariyla  Rab;  goklerin  ve  yerin  miilkiiniin  sahibi  olmasi  itiba- 
riyla el-Melik’tir.  Qinkii  O her  §eyin  rabbi,  meliki  ve  ‘Allah ’i  hakkiyla 
takdir  edetnediler’296  ayetine  gore  el-Kuddus’tur.  O kendisini  her  vasif- 
tan  tenzih  etmi§tir.  Allah  kullarmin  kendisine  nispet  ettikleri  ve  naho§ 
bulunan  her  nitelikten  uzak  anlaminda  es-Selam;  kullarini  tasdiki  ye 
kendisiyle  yaptiklari  sozlejmeyi  yerine  getirdiklerinde  onlara  eman 
vermesi  itibariyla  el-Mii’min;  lehlerinde  veya  aleyhlerinde  olmak  iize- 
re,  biitiin  hallerinde  kullari  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmasi  itibariyla  el- 
Miiheymin;  O’nu  yenmek  isteyene  galip  gelen  el-Aziz’dir.  Allah  ula- 
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§ilmaz  kutsiyetinde  bulunmasi  nedeniyle  kimsenin  kar§i  koyamayacagi 
ve  yenemeyecegi  yiice  zattir;  herkes  O’nun  kabzasinm  altindadir. 
Allah  kullarim  icbar  ettigi  zorluk  ve  iradelerindeki  zorunluluk  nede- 
niyle el-Cebbar;  kendilerine  tenezziil  etmesiyle  ilgili  olarak  zayif  nefis- 
lerde  meydana  gelen  dii§iincelere  kar§i  el-Miitekebbir’dir. 

Allah  riikiinlerden  tiireyenleri  var  etmesi  bakimindan  el-Bari,  he- 
bada  a^tigi  ve  tecelligahlarin  gozlerine  gosterdigi  suretler  itibariyla  el- 
Musawir’dir;  onlar  kendisine  nispet  edilip  bilinen  veya  bilinmeyen, 
bir  kismi  ihata  edilmi§,  bir  kismi  ihata  edilmemi§  surederdir.  Allah 
miimin  kullarmin  giinahlarim  ortmesi  bakimindan  el-GafFar,  (bu  i§in 
kendisine)  kolay  gelmesi  itibariyla  el-Gafir,  var  olanlardan  veya  ba§ka 
§eylerden  ^ektigi  perdeler  nedeniyle  el-Gafur’dur.  Allah  kar§isinda 
cahilce  didi§ip  tovbe  etmeyenlere  kar§i  el-Kahhar,  verdigi  nimetier 
nedeniyle  el-Vehhab’dir.  Allah  bir  kar§ilik  veya  §iikiir  meydana  gelsin 
diye  vermez:  O kullarmin  istediklerini  comertfe  verendir.  Allah  §iik- 
redilsin  diye  dilekten  once  veren  el-Cevad’dir.  Kullar  $ukredince, 
Allah  da  verdigini  artnrir.  Kullari  O’nu  zikreder,  Allah  da  onlari  odiil- 
lendirir.  Allah  her  §eye  yaratih§mi  verip  hakkmi  odemesi  nedeniyle  es- 
Sahi;  maden,  bitki,  hayvan  ve  -kiifiir  veya  iman  §arti  olmaksizin-  tiim 
insanlann  riziklarim  veren  er-Rezzak’tir.  O nimet,  ceza  ve  azap  kapi- 
larim  a^an  el-Fettah,  malumlari  bilen  el-Alim,  kendini  bilen  el-Alim, 
gaybi  bilen  el-Allam’dir.  Binaenaleyh  bilgi  ozel  bir  taalluk  ve  ilgi  de- 
mekken  gayb  sonsuzdur.  Buna  mukabil,  bazi  akilcilarm  ileri  surdiigii 
gibi,  varlik  gormenin  ve  mii§ahedenin  sebebi  olunca  §ahadet  alemi 
sonludur.  Her  durumda  §ahadet  gayba  gore  daha  ozel  ve  dardir.  Bazi- 
lari  §oyle  demiftir:  Gorebilmehin  sebebi,  goriinenin  istidadidir.  De- 
mek  ki  Hak’tan  ve  miimkiinlerden  var  olan  veya  olmayanlardan  ba§ka 
goriilen  bir  §ey  yoktur;  muhal,  yani  imkansiz  ise  gormek  veya  §ahade- 
tin  altma  girmeksizin  gaybde  kalir. 

Allah  e5yanin  O’nun  kabzasinda  bulunmasi  ve  sadakamn  Rah- 
man’in  eline  diifiip  Rahman’in  onu  kabzetmesi  bakimindan  el- 
Kabiz’dir.  Biitiin  yeryiizii  O’nun  kabzasindadir.  O tafbnhga  yol  a$- 
mayacak  §ekilde  nzki  yaymasi  itibariyla  el-Basititir;  kastedilen  belli  bir 
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ol^iide  vermektdr.  Allah  kullanm  imtihan  etmek  ve  onlarin  maslahati- 
ni  gozetmek  iizere  verdiklerinden  diledigi  bsmi  ^ekip  alabilir,  diledi- 
gini  ise  yayar;  rizki  yaymasi  da  sinanma  ve  maslahati  ^erir.  Elinde 
terazinin  bulunmasi  bakimmdan  er-Refi’dir;  adilce  yiikseltir  ve  al$al- 
tir!  Miilkii  diledigine  vermek,  diledigini  aziz  blmak,  diledigini  zengin 
kilmak  ozelligiyle  el-Hafid’dir.  Dilediginden  miilkii  $eker  ahr,  diledi- 
gini zelil  ve  diledigini  muhtag  kilar.  iyilik  O’nun  elindedir.  O da  mi- 
zan,  yani  terazi  demektir.  Boylece  Allah  haklari  sahiplerine  oder.  Bu- 
rada  bir  ihsan  muamelesi  soz  konusu  degildir,  (junkii  haklari  odemek, 
ihsan  i^inde  daha  ozel  bir  durumdur. 

Allah  el-Muiz  ve  el-Muzil’dir.  Kendine  itaat  ettirerek  aziz  kilar, 
muhalefet  edeni  zelil  kilar.  Diinyada  verdigi  malla  zelil  kilarken,  bazi 
kimseleri  imanla  aziz  eder.  Bazi  insanlan  ba§kanlik,  valilik  gorevi  veya 
soziiniin  ve  kudretinin  niifuzuyla  tahakkiim  sahibi  kilarak  aziz  eder. 
Allah  zorbalari  ve  buyiikliik  taslayanlan  diledigi  §ekilde  zelil  blar. 
Diinyada  bazi  miiminleri  zelil  blar  b,  ahirette  aziz  etsin!  Allah  diin- 
yada  imanlari  ve  itaatleri  nedeniyle  zelil  olanlan  ahirette  aziz  blar. 
Allah  ihtiya^larini  kar§ilamasi  i^in  dua  ettiberinde  kullanm  duyan  es- 
Semi’dir  ve  onlara  bu  ismiyle  karfihk  verir.  (Jiinkii  Allah  duymayi  tarif 
ederken  ‘ Duymadiklari  halde  duyduk  diyetrler  gibi  olmayin ,297  buyurur. 
Bilindigi  iizere,  onlar  Hakkin  davetini  kulabariyla  duymu§,  fakat 
davet  edildiberi  hususa  icabet  etmemi§  kimselerdir.  Allah  da  es-Semi’ 
olmasi  itibariyla  onlara  boyle  icabet  eder.  Kullarimn  i§lerini  goren 
olmasi  itibariyla  el-Basir’dir.  Hz.  Musa’ya  ve  Harun’a  ‘ Sizinle  berabe- 
rim,  gorurum  ve  duyarim ,29S  diye  hitap  etmi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  yine  o 
ikisine  ‘Korkmayin’299  diye  hitap  etmi§tir.  Allah’in  gormesi  emniyet 
verir  ki  zaten  gormenin  anlami  da  budur,  yoksa  Hak  sadece  goriip 
mii§ahede  etmez.  C^iinkii  Allah  ister  ki§iye  yardim  etsin,  ister  ba§arisiz 
kilsin,  ister  inayet  etsin  veya  ihmal  etsin,  ger^ekte  onu  goriiyordur. 
Allah  byamette  kullari  arasinda  hiikiim  vermesi  babmindan  ve  diin- 
yada ise  me§ru  hiikiimler  ile  akilla  belirlenmi§  yasalari  inzal  etmi§ 
olmasi  bakimmdan  el-Hakem’dir.  Biitiin  bunlar,  el-Hakem  ve  el-Adl 
isimlerinden  kaynabamr.  Allah  hakkaniyetle  hiikiim  verir  ve  ‘hanif 


Otuz  Ufuncu  Sifir  207 


dinini  icra  eder.  ‘De  ki  Rabbim  hak  ile  hukum  ver.’300  Haniflik  ise  Hakka 
yonelmek  anlamindadir,  ^iinkii  Allah  hevamn  kendisine  uyanlarda  bir 
hiikmii  oldugunu  soylemiftir;  heva  ona  uyanlari  Allah’in  yolundan 
uzakla§tirir. 

Allah  kullarma  kar§i  el-Latiftir,  (fiinkii  onlara  naho§  ila^larda 
miindemi^  afiyeti  ula§tirir.  Bu  itibarla  (el-Latif  ismini  anlamak  i^in) 
§ifa  ve  afiyet  i^eren  fakat  aci  veren  ila^lardan  daha  gizli  bir  misal  ver- 
mek  pek  miimkun  degildir.  Oyle  bir  ilacin  kullanimi  esnasinda  bir 
tesiri  olmasa  bile,  onu  kullanilirken  kendisinde  §ifanm  bulundugunu, 
fakat  latifligi  nedeniyle  aci  ila^taki  §ifayi  fark  edemedigimizi  anlariz. 
Allah’in  latifliginin  bir  yonii  de  varliklarin  fiillerine  sirayetidir.  Bu 
durum  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratti’301  ayetinde  belirtilir.  Biz  amel- 
leri  yaratilmiflardan  ortaya  ^lkarken  goriiriiz.  Biliriz  ki  gordiigiimiiz 
amellerin  yapicisi  bizzat  Allah’tir.  Binaenaleyh  latif  olmasaydi  Allah 
miiphede  edilirdi.  Allah  kullarim  sinadigi  i§lerden  dolayi  el-Habir’dir. 
Bu  bilgi  edinmenin  ve  sinamamn  bir  tarzi  da  ‘ Ta  ki  bilelim,3m  ayetinde 
belirtilir.  Burada  bilginin  hidisligini,  O’na  nispet  edilip  edilmeyecegi- 
ni  goriiriiz.  Aym  §ekilde  bu  latiflige  bakmak  gerekir.  Bu  nedenle  el- 
Habir  ismi  el-Latife  biti§tirilerek  (el-Latiju'l-Habir,3°3  denilmi§tir.  Al- 
lah ihmal  etmeksizin  miihlet  veren  anlammda  el-Halim’dir.  el-Halim 
bilgisizce  kotuliik  yapani  siiratle  cezalandirmaz.  Halbuki  insan  bilgi 
ogrenme  giiciine  sahiptir,  sorabilir.ve  ogreninceye  kadar  ara§tirabilir. 
Allah  kendisini  bilenlerin  kalplerinde  el-Azim’dir.  Kullarindan  artir- 
masim  istedigi  ve  kendilerine  te§ekkiir  etmesine  vesile  olan  i§ler  nede- 
niyle e§-§ekur’dur.  Allah  onlardan  (kendilerine  te§ekkiir  etmesine 
vesile  olan)  ifleri  artirmalarim  ister.  Bunlar  kendisine  itaat  edip  emir 
ve  yasaklari  soz  konusu  olunca  simrlarinda  dump  kurallarina  uymala- 
ridir.  Bu  durum  ‘$ukrederseniz,  arttmrim,30i  ayetinde  ifade  edilir.  Allah 
kullarma  da  boyle  muamele  eder.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah  e§-§ekur 
olmasi , itibariyla  kendilerine  te§ekkiir  ederken  iflerinde  miibalagali 
davranmalarini  talep  eder. 

Allah  i$inde  ve  zatinda  hadislik  ozellikleriyle  yaratilmi^larm  nite- 
liklerinden  miinezzehligi  anlammda  el-AIi,  mii§riklerin  ortaya  koyduk- 
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lari  ilahlara  kar§i  el-Kebir’dir.  Bu  nedenle  Allah  dostu  Hz.  Halil  Ibra- 
him sahih  inanciyla  birlikte  kavmine  kar§i  delil  getirirken  Allah  ilah 
sayilan  pudari  kinp  onlari  param  par^a  edendir  demi§tir.  Halbuki 
onun  kavmi  putlar  i$in  ‘Biz  onlara  ancak  bizi  Allah’a  daha  gok  yakla$tir- 
smlar  diye  ibadet  ediyoruz’305  demi§,  biiyukliigii  ilahlarma  mukabil  Al- 
lah’a nispet  etmi§,  Hz.  ibrahim  ise  ‘Bu  i$i  onlarin  buyukleri  yapti,3°6 
demifti.  Burada  vakfe  vardir,  sonra  ayet  ‘Budur,  onlara  sorun,  konu$abi~ 
lirlerse’307  diye  devam  eder.  ilahlar  konu^abilselerdi,  kul  olduklarim 
itiraf  ederlerdi.  Allah  el-Kebir,  el-Alim,  el-Azim  ve  varligi  koruyan 
anlaminda  el-Hafiz’dir.  O ‘her  }eyi  ihata  edendir.’308  Allah  varliklarini 
. korumak  iizere  e§yayi  ihata  etmi§tir,  £iinku  e§ya,  varligi  kabul  ettigi 
gibi  yoklugu  da  kabul  eder.  Allah  kimi  var  etmek  isterse  onu  var  eder 
ve  onun  varligim  muhafaza  eder;  kimi  var  etmek  istemeyip  yoklukta 
birakmak  isterse  onun  i^in  yoklugu  korur  ve  muhafaza  eder.  Yokluk 
ontm  adina  korundugu  siirece,  o §eyin  var  olmasi  miunkiin  degildir. 
Allah  o yoklugu  belli  bir  siireye  kadar  veya  siirekli  muhafaza  eder. 

Allah  el-Mukit’tir.  Bu  ilahi  isim  yeryiiziinde  takdir  edilen  besin- 
lerle  goklere  vahyedilen  emirlerle  ilgilidir.  el-Mukit  beslenenin  her 
varligm  gidasim  belli  bir  o^iiye  g5re  verir.  O el-Hasib’dir.  Bu  isim 
nankorlugvine  kar.51  nimederini  gostermek  iizere  bir  bir  saydiginda 
zuhur  eden  isimdir.  Bunimla  beraber  hilmi  ve  keremi  nedeniyle  seni 
cezalandirmaz.  Bunun  yam  sira  Allah  her  §eye  kar§i  sana  yeterli  anla- 
minda  el-Kafi’dir.  O’ndan  bafka  ilah  yoktur.  O el-Alim,  el-Hakim,  el- 
Celil’dir.  Allah  vardi,  gozler  ve  kalp  gozleri  O’nu  idrak  etmemi§ti. 
Binaenaleyh  Allah  Ali,  yani  yiice  olmu§  sonra  tenezziil  etmi§tir.  Oyle 
ki  bulunduklari  her  yerde  ^anina  yara^ir  bir  tarzda  kullariyla  beraber 
oldugu  belirtmi§tir.  Bu  itibarla  kuluna  §oyle  diyecek  derecede  a§agi 
iner:  ‘Hasta  oldum,  beni  ziyaret  etmedin;  aciktim  beni  doyurmadin, 
susadim,  bana  su  vermedin.’  Allah  kuliarinin  kar§isinda  kendisini 
kullari  mesabesine  yerle§tirmi§tir  ki,  o da  bu  ilahi  ismin  hiikmudiir. 
Allah  yaratiklarinm  korumasimn  gereldiligi  iizerinde  oldugu  i^in  er- 
Rakib’dir.  Bu  koruma  O’na  agir  gelmez.  Kullarma  da  onlari  muraka- 
be  ederken  O’ndan  haya  etmelerini  ogretmiftir.  Haya  ettiklerinde 
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Allah  onlari  yasakladigi  yerde  bulmaz,  emrettigi  yerde  bulur.  Allah 
dua  edene  icabet  eder;  bunun  nedeni  kendilerine  yakinligi  ve  kullan- 
nin  duasmi  duymasidir.  Nitekim  kendinden  soz  ederken  ‘Kullarim  betii 
sana  sorarlar,  ben  onlara  yakintm,  dua  edenin  duasmi  kabul  ederim’309 
buyurarak  kendisini  konu§an  diye  nitelemi§tir,  ^iinkii  icabet  eden 
konu§ur;  bu  baglamda  konu§ma  ‘efendim’  demektir. 

Allah  her  §eyi  ku§atan  rahmetini  yaymasi  itibariyla  ikrami  geni§ 
olan  el-Vasi’dir.  Bu  rahmet  yaratilmi§tir  ve  onunla  her  §eye  merhamet 
etmi§,  kullarma  kar§i  olan  gazabini  izale  etmi§tir.  ‘Benim  rahmetim  her 
$ eyi  ku}atmi$tir’310  ayetiyle  ‘Her  $ ey  helak  olacaktir,  vechi  mustesna’311 
ayetlerinde  dii§iinen  kimseler  i^in  garip  sirlar  vardir.  Allah  her  §eyi 
menziline  yerle§tirmesi  bakimmdan  el-Hakim’dir.  O her  §eyi  yerli 
yerine  yerle§tirmi§tir.  ‘Ki me  hikmet  verildiyse,  ona  gok  iyilik  verilmi}- 
dr.’312  Kendinden  haber  verirken  de  butiin  hayrin  elinde  oldugunu 
soylemi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘Biitiin  hayir  (iyilik)  senin  ellerindedir’, 
deyip  geride  hi^bir  §ey  birakmami§,  ardindan  ‘kotiiluk  sana  ula5amaz’ 
demi§tir. 

Allah  el-VedM’dur.  el-Vedud  kullarmdaki  sevgisi  sabit  olan  de- 
mektir. Onlarin  giinahlari  Hakkm  ezeli  sevgisine  tesir  edemez,  $iinkii 
bu  sevgi  onlara  ezeli  kaza’nm  ve  kaderin  hiikmiiyle  ula§mi§tir;  yoksa 
onlari  uzakla§tirmak  ve  kovmak  iizere  kendilerine  ula§mami§tir.  ‘Allah 
senin  gegmi}  ve  gelecek  gunahlarim  bagi}lasin  diye...’313  Burada  magfiret 
Allah’m  sevdikleri  adma  one  ge^mi^tir.  O §erefle  nitelenen  her  §eye 
kar§i  ustunluk  sahibi  olmasi  bakimmdan  el-Mecid’dir.  Alemin  degeri 
ve  §erefi  Allah  tarafindan  yaraulip  O’na  nispet  edilmesine  baglidir. 
Demek  ki  alemin  degeri  kendinden  kaynaklanmaz;  degerli  olan,  ger- 
9ekte,  zati  geregi  degerli  olandir  ve  o da  ancak  -genelde  ve  ozelde- 
Allah’tir.  Allah  el-Bais’dir.  el-Bais  genel  ve  ozel  anlama  sahiptir:  Genel 
anlami  miunkiinlerin  yokluktan  varliga  gonderilmesi  demektir.  Bu 
gondermenin  farkina  ancak  ‘miimkunlerin  sabit  hakikatleri  vardir’ 
diyenler  varabilir.  Bununla  birlikte  bu  g6rii§ii  kabul  edenler  de  i§aret 
ettigimiz  hususu  fark  etmeyebilir.  Varlik  Hakkin  kendisi  olunca,  onla- 
ri  ancak  el-Bais  ismiyle  gondermi§tir.  Bunun  yam  sira  ozel  anlamda 
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gondermek,  hallerde  ortaya  ^lkabilir.  Misal  olarak  peygamberlerin 
gonderilmesini  verebiliriz.  Ayrica  uyku  ve  oliim  vaktinde  diinya  haya- 
tindan  berzah  alemine,  oradan  kiyamete  gonderilirler.  Alemde  hal 
veya  varliklarda  ger$ekle§en  her  tiir  gonderme,  el-Bais  isminden  orta- 
ya ^lkar.  Bu  yoniiyle  el-Bais  Hakkrn  kullarina  bildirdigi  isimlerin  ara- 
sinda  en  sirli  olanlarindan  biridir. 

Allah  e§-§ehid’dir.  Yani  kendisinden  ba§ka  ilah  olmadigina  §ahit- 
lik  edendir.  Bunun  yarn  sira  kullarinm  iyilik  ve  mutlulugunun  bulun- 
dugu  i§leri  gorendir.  Onlar,  Allah’a  ve  peygamberine  itaat  edip  giizel 
ahlaka  uygun  davranarak  bu  saadete  ererler.  Bununla  birlikte  Allah 
onlarin  i§ledikleri  giinahlari,  hatalari  ve  kotii  ahlaklari  gorendir.  Bu 
sayede  onlara  kerem  ve  ihsanmi  gosterir,  onlan  bagi§lar,  afFeder.  En 
sonunda  kullar  Allah’in  katinda  merhamete  mazhar  olurlar  ve  onun 
kapsayicihgina  dahil  olurlar,  ^iinkii  onlar  da  rahmetin  kapladigi  e§ya 
kapsammdadirlar.  Binaenaleyh  ‘muhalefet’  diye  isimlendirilen  bu 
§eyleri  Allah  yokluktan  varliga  ancak  rahmetiyle  ^lkarmi^tir.  Oyleyse 
e§ya  rahmetten  yaratilmi;,  onlann  bulundugu  mahal  ise  onlarin  varlik 
sebebi  olmu§tur,  ^iinkii  giinah  kendi  ba§ina  var  olamaz,  ancak  giinah 
i§leyende  var  olabilir.  Ku§kusuz  giinahlarin  da  rahmetten  var  oldukla- 
rim  ve  yaraticilarimn  hamdini  tespih  ettiklerini  ogrenmi§  oldun!  Bu 
itibarla  giinahlar  kendisinde  bulunup  da  ortaya  fiktiklari  yer  ve  ki§i 
adina  istigfarda  bulunurlar;  $iinkii  onlar  Hak  varhkta  kendi  ba§larma 
bulunamayacaldarini  bilirler.  O Hakkin  varligi  ‘ B&tilm  onunden  veya 
ardindan  giremedigi,3U  §eydir.  ‘Oniinden’  ifadesi  ciki  elimle  yarattigim’ 
ayetine  atif  yaparken,  ‘ardindan’  ise  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah'in  ardin- 
da  bir  gaye  yoktur’  hadisine  atif  yapar.  Bu  hadiste  Hz.  Peygamber 
arka  yonii  Allah’a  nispet  etmiftir.  Bu  anlamda  ‘arka’  yokluktan  mey- 
dana  gelmeyen  veya  kendisinden  sonra  yokluk  gelmeyen  varlik  de- 
mektir.  Yaratilmi§  olan  ise  oyle  degildir;  yaratilmi§,  bir  yokluktan 
meydana  geldigi  kadar  onun  ardindan  da  farkinda  olunmayacak  §ekil- 
de  yokluk  meydana  gelir.  (^iinkii  varlik  ve  yaratma  kesilmez.  O halde 
alemde  ancak  -diinya  ve  ahirette  bir  sona  ve  kesintiye  ugramaksizin- 
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varhk  ve  mii§ahede  vardir.  Bu  sayede  varliklar  ortaya  <;ikar  ve  goriiliir- 
ler. 

Allah  el-Vekil’dir.  O kullarin  maslahatlarim  gozetsin  diye  vekil 
edindigi  kimse  demektir.  Kullarin  maslahadanm  gozetmenin  bir  yonii 
ise  onlara  belirli  bir  ol^iide  sadaka  vermeyi  emretmif  olmaktir.  Allah 
kullanni  kendisini  vekil  edinmelerinden  sonra  haiife  olarak  atami§tir. 
Mallar  bir  §ekilde  O’na  ait  iken  insanlari  o mallarda  haiife  kilmiftir. 
Bu  durumda  mallar  bir  a^idan  da  kullara  aittir.  Onlar  ise  mallan  goze- 
tirken  Allah’i  vekil  atami§lardir.  Binaenaleyh  mallar  menfaaderi  baki- 
mmdan  kendilerine  aitken  hamdini  tespih  etmeleri  bakimindan  da 
Allah’a  aittirler.  Kim  tespihi  dikkate  alirsa,  ‘Allah  alemi  kendisine 
ibadet  etsin  diye  yaratmi§tir’  der;  kim  menfaati  dikkate  alirsa  ‘Allah 
alemi  birbirlerine  menfaat  versin  ve  fayda  saglasinlar  diye  yaratmi§tir’ 
der.  Bu  konuda  ilk  fayda,  yaratmadir.  Allah  bir  yeri  ancak  bir  yerde 
var  olabilecek  varhklarm  kendisinde  bulunup  o yerden  faydalanmalan 
i$in  yaratmi§tir.  Kendi  ba§ina  var  olmayan  arazlan  ise  arazlarm  kendi- 
sinde bulunmasina  muhta$  cevherin  menfaati  i^in  yaratmi§tir.  Bu 
cevher  arazlardan  yoksun  kalamaz.  O halde  cevher-arazlardan  her 
birisinin  yaratili§i  bir  a<pdan  otekine  baglidir.  Bu  itibarla  ortada  ger- 
9ekle§mesi  imkansiz  sayilacak  bir  devir/totoloji  yoktur. 

Allah  el-Kavi  ve  el-Metin’dir.  Bu  isim  bazi  miimkunlerde,  hatta 
biitiin  miimkiinlerde  bulunan  izzete  kar§i  kuwet  sahibi  olmak  demek- 
tir. Miimkiinlerdeki  bu  izzet,  zidari  kabul  etmemek  demektir.  Ilahi 
kuwetin  bir  tezahiirii  ise  hayal  alemini  yaratmi§  olmasidir.  Zidari 
birle§tirmek,  hayal  aleminde  ortaya  £ikar,  ^iinkii  duyu  ve  akilda  iki 
ziddi  birle§tirmek  mumkiin  degilken  hayalde  boyle  bir  durum  imkan- 
siz sayilamaz.  O halde  el-Kavi’nin  otoritesi  ve  kuweti  ancak  hayal 
giiciiniin  yaratilifinda  ortaya  ^ikmi§,  hayal  aleminde  gorunmii§tur. 
Hayal  alemi  (zitlari  kendinde  toplayan)  Hakka  delil  olmak  bakimm- 
dan  en  tarn  ve  yakm  delildir:  Hak  ‘el-Evvel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el- 
Batin’ dir.315  Ebu  Said  el-Harraz’a  ‘Allah'i  neyle  bildin?’  diye  sorulunca, 
‘iki  zitti  birle§tirmesi  ozelligiyle  bildim’  demi§,  sonra  bu  ayeti  oku- 
mu§tur.  Bu  nispetler  aym  hakikate  sahip  degillerdir,  aksi  halde  onda 
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bir  fayda  olmazdi.  Bu  itibarla  nispeder  inkar  edilemez:  Bir  §ahsin 
bir^ok  nispeti  olabilir  ve  soz  geli§i  baba,  ogul,  amca,  dayi  vb.  nispede- 
re  sahip  olabilir;  halbuki  o kendisidir,  ba§kasi  degildir!  O halde  ger- 
$ekte  (ilahi)  sureti  haiz  olan  §ey,  hayaldir.  Bu  durum  kimsenin  inkar 
cdemeyccegi  bir  vakiadir.  Herkes  kendinde  bunu  bulur,  uykusunda 
goriir;  herkes  varligi  imkansiz  bir  §eyi  mevcut  olarak  gorebilir.  Ken- 
dinden  bunlari  goriince  ‘Hif  ku$kusuz  Allah  nzik  veren,  metanet  ve  kuv- 
vet  sahibidir’316  ayetinin  farkxna  varirsm. 

Allah  el-Veli’dir;  el-Veli  kendisine  yardim  edene  yardim  eden 
demektir.  Bu  itibarla  Allah’in  yardimi  bir  odiillendirmedir.  O’na  iman 
eden  ki§i,  hi^  ku§kusuz,  O’na  yardim  etmi$  demektir.  Miimin  Allah’in 
yardimmi  ‘zorunluluk’  yoluyla  elde  eder,  ^iinkii  Allah  ‘Muminlere  yar- 
dim  iizerimize  bir  haktir’317  buyurur.  Bu  hak  rahmetin  O’nun  iizerine 
zorunlu  olmasma  benzer.  Allah  ‘Rabbiniz  kendisine  rahmeti  yazmi$tir, 
kim  bilmeden  kotuluk  yapar.  ve  sonra  da  tovbe  eder  ve  durumunu  duzeltir- 
se..:318  buyurur.  Rahmetin  geni§ligi  ne  kadar  (joktur.  Oyleyse  Allah’in 
yardimi  viicub  (zorunluluk)  rahmetine  benzerken  (her  §eyi  ku§atan) 
geni§-ihsan  rahmetinden  ayridir.  Allah’m  bize  bildirmi§  oldugu  husus- 
larda  §arta  baglanmayan  bir  yardim  gormedik.  ilahi  yardim  ya  imanla 
veya  ‘Allah’a  yardim  ederseniz,  0 da  size  yardim  eder 5319  ayetindeki  gibi 
§ardi  zikredilmigir.  Belirli  vakiderde  mu§riklerin  muminlere  galip 
gelmesi  hakkinda  burada  ilahi  bir  sir  vardir  ki  dii§uniirsen  -Allah’m 
izniyle-  ogrenirsin.  Bu  ayeder  inanalim  diye  gelmi§tir.  Bununla  birlik- 
te  iman  sahibinde  gii^lendiginde,  zayif  olana  gore  yardim  ger^ekle^ir; 
terazi  ise  bimu  izhar  eder. 

Bu  soziim  ‘Batila  iman  edenler . . .,32°  ayetine  dayanir.  Ayette  Allah 
onlari  ‘miimin’  diye  isimlendirmi§tir.  Onlarm  batila  iman  etmi§  olma- 
lari,  ‘batil’  olmak  bakimindan  ona  iman  etmek  degildir.  Onlar  batila 
hakikat  ehlinin  hakikate  inandiklari  gibi  iman  etmi$lerdir.  Ayette  iman 
onlara  nispet  edilmi§,  ger^ekte  inandiklari  §ey  inandiklari  surette  ve 
tarzda  olmamiftir.  Allah  onlarm  inandigi  §eyi  -onlarm  zanlari  baki- 
mindan degil-  ger^ekteki  durumuna  nispede  bizim  i^in  ‘batil’  diye 
adlandirmi§tir. 
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Allah  el-Hamid’dir;  el-Hamid  oven  herkesin  diliyle  ve  O’nun 
kendi  (kendini  ovmesiyle)  oviilenin  Hak  olmasi  demektir.  Ayni  za- 
manda  Allah  kendisini  ovmesi  ve  oviilmesi  bakimindan  da  oviilendir. 
Biitiin  ovdiigii  sonu^lari  O’na  doner.  Allah  el-Muhsi’dir.  Yani  harfleri 
ve  varhklari  sayica  sayandir.  Sonluluk  ancak  var  olanlarda  olabilir  ve 
bu  sayede  onlar  sayilir  hale  gelir.  Bu  §eylik,  ‘varlik  §eyligi’  demektir. 
Ayette  ‘Her  $eyi  sayica  saydi'311  denilir.  Allah  el-Miibdi5dir;  el-Miibdi 
yaratilmi§  olanlari  ikinci  mertebede  yaratan  ve  yaratili§larini  ba§latan 
demektir.  Bu  itibarla  alemde  ortaya  $ikan  her  §ey  Allah  tarafmdan  bu 
ikinci  mertebede  yaratilmi§tir  ve  ii^uncii  bir  mertebe  yoktur.  ikinci 
mertebe  sonra  gelen  mertebe  aniaminda  el-Ahir  iken  birincisi  Hakkin 
mertebesidir.  Allah  el-Ewel,  yaratilmi§  olan  varligi  itibanyla  h^bir 
zaman  ewel  olamaz;  onun  mertebesi  ahir’dir  (sonra  gelen,  ikinci). 
Hak  bu  mertebede  onunla  beraberdir,  ^iinkii  Allah  bulunduklan  her 
yerde  alemle  beraberdir.  Hi$  ku§kusuz  Hak  (ve  alem)  ‘Ahir’  diye  isim- 
lendirilmi§tir,  bimu  bilmelisin! 

Allah  el-Muid’dir.  Allah  yaratici,  fail  ve  amel  edici  olmasi  itibany- 
la fiili  yenileyendir  (iade  eden).  Allah  bir  §eyi  yaratip  onu  tamamladi- 
gmda  ba§ka  bir  §eyi  yaratmaya  ge^er,  ^iinkii  alemde  tekrarlanan  bir 
§ey  yoktur:  Her  §ey  meydana  gelen  benzerlerden  olu§ur.  Her  §ey 
yeniden  yaratilan  $eyler  ve  var  olan  varliklardir.  Allah  el-Muhyi’dir. 
Allah  sabit  her  hakikate  varkk  vererek  hayat  kazandirir.  Onlarin  ozel- 
ligi  yaratmaya  kabiliyetli  olmaktir.  Allah  var  olurken  o §eyi  yaranr.  el- 
Mumit’tir.  Allah  yarattigmi  var  olma  zamanmdan  sonra  gelen  ikinci 
zamanda  oldiirur.  Onun  varligi  bundan  $ok  degildir.  Bir  $eyin  varlik 
halinden  sonra  varliktan  aynlip  (ba§ka  bir  aleme)  intikal  etmesi, 
‘oliim’  diye  isimlendirilir.  Bazen  varlik  .onceki  siibuttaki  hiikmiine 
doner,  artik  farig  kalmaksizm  onun  tekrar  var  olmasi  imkansizdir. 
Nihayet  olmadigi  i^in  farig  de  kalamazlar. 

Bu  boliimii  yazarken  evin  duvarlarmdan  birisinden  bir  beyit 
okundugunu  i§ittim.  Kimin  okudugunu  gormiiyordum,  fakat  sesini 
duyuyor,  kime  hitap  ettigini  de  bilmiyordum: 
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Tavsiyemi  dinle,  ho?  birisin  sen! 

Yerle$tigin  evin  nedeniyle  kazanglisin 

Sen  oyle  birisin  ki 

Nasihatleri  kabul  edersin 

Evin  yakimnda  biri  nida  etti 

Bir  sayha  duyuldu  orada 

Sent  ona  davet  etmi?ti 

Yuz  gevirme,  icabet  et 

Sana  bir  elgi  geldi 

En  guzel  hediyeleri  getirdi 

Rabbine  kavu$makla  ilgili 

Biitiin  maslahat  zaten  ondadir 

O Allah’i  gormeye  nispetle  yakinken  bize  nispetle  uzaktir.  Boyle 
bir  duruma  misal  olarak  miraglar  hakkinda  soylemif  oldugu  ‘Onlari 
uzak  gorursun  ve  yakin  gorursiin’322  ayetini  verebiliriz.  Allah  kendisi 
nedeniyle  el-Hayy’dir.  Bu  isim  sayesinde  ancak  hayat  sahibi  birisinde 
bulunmasi  miimkiin  olan  vasiflar  ve  nispetler  sahih  ve  anlamli  olabilir. 
O el-Kayyum’dur;  el-Kayyum  kazandigi  her  i§  kar§iliginda  her  nefsin 
iizerinde  kaimdir.  Allah  el-Vacid’dir;  el-Vacid  (bulan)  talep  ettigini 
hakki  nedeniyle  talep  eden  demektir.  Bu  itibarla  ka$an  ki§iyi  yitirme- 
digi  gibi  O’nu  bilmek  isteyen  de  kendisine  ula§amaz.  Allah  ilahhgi 
itibanyla  el-Vahid’dir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Allah  es-Samed’dir: 
Biitiin  i§lerde  O’na  doniiliir  ve  bu  nedenle  Allah’i  vekil  edindik.  Allah 
el-Kadir’dir.  O’nun  kudreti  kudretinin  kendilerinde  ortaya  gikmasini 
irade  ettigi  kabiliyedere  niifuz  eder,  Allah  ellerimizle  yapttgimiz  i§lere 
kar§i  el-Muktedir’dir.  iktidar  Ailah’a  aitken  amel  bizim  ellerimizden 
9ikar.  Bu  itibarla  alemdeki  her  elin  bir  ameli  vardir.  Demek  ki  her  el 
Allah’in  elidir,  ^riinkii  iktidar,  sadece  O’na  aittir.  Allah  kendisi  nede- 
niyle el-Kadir,  bizim  vesilemizle  el-Muktedir’dir.  Allah  el-Mukaddim 
ve  el-Muahhir’dir.  O diledigini  one  alirken  diledigini  dilediginin  ardi- 
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na  birakir.  Allah  el-Ewel  ve  el-Ahir’dir.  Bu  isimler  viicub  (zorunlu- 
luk)  ile  ve  biitiin  i§in  O’na  donmesiyle  ilgilidir.  Allah  ez-Zahir  ve  el- 
Batm’dir:  O kendisi  nedeniyle  zuhur  edendir  ve  her  zaman  zuhur 
edicidir;  ayni  zamanda  yaratiklarindan  batandir  ve  siirekli  batin  kalici- 
dir.  Bu  nedenle  de  bilinmez.  Allah  kullarina  doniik  ihsani  ve  onlara 
vermi§  oldugu  nimetleri  nedeniyle  el-Berr’dir.  O kendisine  donsiinler 
ve  tovbelerine  karjilik  sevap  vermek  iizere  kullarina  dondiigii  i^in  et- 
Tevvab’dir.  Allah  diinya  hayatinda  temizlemek  amaciyla  cezalan  uygu- 
lamakla  giinah  i§leyenlerden  intikam  alan  el-Muntakim’dir;  kalan 
kismi  ahirette  acilarla  temizler.  Biitiin  bunlar  herkesin  farkina  varma- 
digi  intikam  ve  gizli  cezadir.  Oyle  ki  annenin  bebegi  emzirmesiyle 
^ektigi  aci  da  bu  kisma  girer.  Allah  el-Afuw’diir.  (Jiinkii  vermeler 
azlik  ve  ^oklukta  derece  derecedir.  Verme  tiirleri  azlik  ve  90kJ.uk  ki- 
simlanyla  birbirinden  farklidir  ve  bu  ismin  hepsini  i^ermesi  gerekir. 
el-Afuw  ismi  de  el-Celil  ismi  gibi  zit  anlamli  (degerli  ve  degersizi,  ya 
da  azlik  ve  ^oklugu  §amil)  isimlerden  birisidir.  Allah  er-Raiiftur.  O 
kullannda  ortaya  $ikan  iyilik  ve  daha  iyiyi  yaratmasi  bakimmdan  er- 
Raufdur.  er-Rauf  ters  anlamli  isimlerdendir  ve  §efkatin  bir  tiiriidiir. 
Allah  el-Vali’dir.  Yani  kendisine  yonelen  herkesi  kendisi  nedeniyle 
himaye  edendir.  Bu  itibarla  Allah  ayan-i  sabite’ye  yonelmi§  ve  onlar- 
daki  tesiri  yaratma  olmu§tur.  Buna  mukabil  var  olanlara  yonelmi§  ve 
onlarm  bir  kismini  one  almi§,  diledigi  bir  kismmi  ise  geride  birakmi§, 
hiikiim  vermi§,  adil  olmu§,  vermi§  ve  ihsan  etmi§tir.  Allah  yeryiiziinde 
biiyiikliik  taslayip  haklu  olmayan  bir  §eye  sahip  oldugunu  iddia  eden- 
lere  kar§i  el-Miiteali’dir.  Allah  adalete  gore  vermek  anlammda  el- 
Muksit’tir.  Bu  durum  ‘Indirdigimiz  her  $eyi  belli  bir  olguyle  indiririz’323 
ayetinde  ifade  edilir  ki,  kastedilen  o^iiliiliik  demektir.  Allah  el- 
Cami’dir.  Kastedilen  Allah’m  varligiyla  biitiin  varliklari  kendisinde 
toplamasidir.  Allah  alemlerden  onlarm  vasitasiyla  miistagni  kalan  el- 
Gani’dir.  Allah  el-Mugni’dir.  Bunun  anlami,  miistagnilik  ozelliginin 
kendisine  kazandirdigi  bir  durumdur.  Bu  ismin  geregiyle  Allah’m 
alem  hakkmdaki  bilgisi  bilinene  (malum)  tabidir  ve  kendinden  bir 
§eyi  ona  vermi§  degildir.  Binaenaleyh  Allah  o §eye  tesire  gerek  duy- 
mayacak  jekilde  miistagnidir,  ^iinkii  soz  konusu  §eyde  ancak  (ilahi 
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ilimde)  bulundugu  durumun  meydana  gelecegini  bilir.  Allah  el- 
Bedi’dir.  Bu  isimle  Allah  siirekli  yaratici  ve  orneksiz  var  edendir. 
(^iinkii  Allah  misaller  var  ederken  aym  zamanda  oncesinde  misalleri 
olmayanlari  da  var  edendir.  Bu  itibarla  bir  a^idan  misalin  misalden 
ayrilmasi  gerekir.  Allah  bu  yonden  el-Bedi’dir. 

Allah  maksada  uygun  olan  ve  olmayan  ifleri  yaratmasi  bakimin- 
dan  ez-Zarr  ve  en-Nafi’dir.  Alemde  ortaya  $ikan  varhklar  ile  fiillerin 
kendilerine  nispetinin  yol  a^tigi  karanhgi  izale  etmesi  itibariyla  en- 
Nur’dur;  kendisini  bilenlere  ger^egi  oldugu  hal  iizere  gostermesi  iti- 
bariyla el-Hadi’dir.  Tutmu§  oldugu  bir  §eyi  salivermesinin  miimkiin 
olmasi  nedeniyle  el-Mani’dir.  Allah  soz  konusu  §eyi  ancak  yaratiklan 
hakkmdaki  bilgisinin  iktiza  ettigi  bir  hikmede  tutmu§tur.  Yoklugu 
kabul  etmemesi  itibariyla  el-Baki’dir;  halbuki  var  olanlar  var  olduktan 
sonra  yok  olurlar.  Allah  siirekli  varlik  sahibiyken  aym  zamanda  siirekli 
yaraticidir.  Bilhassa  berzah  alemine  intikalden  sonra  ardindan  gittigi- 
miz  i^in  el-Varis’tir.  Kullarini  dogru  yola  ula§tirmasi  bakimmdan  er- 
Re§id’dir.  Allah  her  canlinin  per^eminden  tutmu§ken  kendisinin  dog- 
ru yolda  oldugunu  insanlara  bildirmijtir.  Demek  ki  sadece  o dogru 
yol  iizerinde  bulunanlar  vardir  (herkes  o dogru  yoldadir)  ve  istikamet 
'de  rahmete  erer.  Binaenaleyh  Allah  her  canlinin  per^eminden  tutma- 
sindan  daha  90k  ve  daha  biiyiik  bir  nimeti  kullarina  vermemi^tir.  Var 
olan  her  §ey,  O’nun  sayesinde  dogru  yol  iizerinde  yiiriimektedir. 

Allah  ‘Allah’a  ve  peygamberine  eziyet  edenler...’324  ayetinde  belirti- 
len  eziyetlere  kar§i  es-Sabur’dur.  O’nun  giicii  yetmesine  ragmen  kulla- 
rim  hemen  cezalandirmamif,  cezayi  tehir  etmi§tir.  Bunun  nedeni, 
kendilerinden  intikam  almakla  soz  konusu  aci  ve  ezayi  bizim  kaldirma 
ihtimalimizdir.  Allah  da  buna  kar§i  bizi  over.  Zaten  es-Sabur  diye 
nitelenmi§ken,  bu  durumu  bize  bildirmesinin  nedeni,  eza  ve  sikintiyi 
O’ndan  giderip  ortadan  kaldirmamizi  irade  etmesidir. 

Bu  boliimde  ‘mertebelerin  mertebesi’  olan  genel  kismm  igerdigi 
bazi  konulari  ifade  etmi§  olduk.  Bu  boliim  isimler  bolumiiydu.  Za- 
mirler  hakkinda  genel  bir  hiikiim  vermekle  yetinecegiz:  Hz.  Peygam- 
ber’in  Allah’tan  aktardigi  veya  Allah’in  kitabinda  gegen  zamirlerde 
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kissaya  ve  zamire  bakip  zikredilen  kissadaki  durumun  geregine  gore 
zamir  hakkmda  hiikiim  veririz.  Ona  bir  §ey  eklemeyiz  ve  (jikartmayiz. 

Bu  konu  geni§  bir  boliimken  biz  ise  daha  once  de  soyledigimiz 
iizere  smirladik.  ‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruyola  ula^tirir.’’ 


Otuz  u^iincii  sifir  sona  ermi§tir. 


OTUZ  dOrduncu 

SiFiR 


Rahman  ve  Rahim  AUah’in  Adiyla 


BE§  YUZ  ELLi  DOKUZUNCU  BOLtJM 

<^e§itli  Menzillerden  Hakikatlerin  ve  Sirlann  Bilinmesi 

Yaratiklari  ifinde  Allah’in  bir  korkutucusu  var 
Onlara  ogretir  bir  mujdeci  oldugunu 

Oyle  bir  kandildir  ki  o 
Akillarimm  hayrete  du$urur  durur 

Her  asirda  bir  adamcagizdir  onuti  vekili 
Onun  nefesleriyle  asirlar  akar  durur 

Varhkta  tek  bir  kifidir  o 
Birdir,  bilendir,  basiretlidir  bir  de 

Ey  tek  olan  ve  samyuce  Rab! 

Varhklar  ignde  bir  benzerin  yok 

O’nuti  nurlari  yalmz  bizimle  zuhur  eder 
lira  bize  aittir  zuhur 

Biz  her  §ey  igin  bir  tecelligahiz 
l$ler,  O’nun  varhginda  zuhur  eder 

Allah  ruhu’l-kuds  vasitasiyla  bize  ve  sana  yardim  etsin,  bilmelisin 
ki:  Kitabm  en  degerli  boliimlerinden  birini  tqkil  eden  bu  boliim, 
gii^lii  nurlarm  tiirlerini,  parlayan  §im§ekleri,  hakim  halleri,  derin  ma- 
kamlari,  lediinni  marifetleri,  ilahi  ilimleri,  mii§ahede  edilen  menzilleri, 
en  mukaddes  ilifkileri,  netice  veren  zikirleri,  ho§  konu§malan,  ruhani 
nefesleri,  rav’  kaynakli  kabulleri  ve  ke§fin  verip  de  mutlak  Hakkm 
§ahitlik  ettigi  her  §eyi  i^erir.  Bu  itibarla  boliim,  kitapla  ilgili  tiim  hu- 
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suslari  i^erir.  Onlar  dikkat  ^ekilmesi  gereken  ve  birinci  boliimden 
sirali  olarak  son  kisma  kadar  devam  edecek  konulardir. 

Bunlardan  birisi  imam-i  miibin  (apa$ik  imam)  sirri  ile  birinci  bo- 
liimle  ilgili  hususlardir. 

HU ; ku$kusuz  imam  agk  ve  mubindir 
l$leri  ve  kurallari  kullara  agklayan  $eriattir 

$eriat  onlarm  hakkindadir  ve  ogrenirsin  onu 
Bir  kismi  da  tevhide  mahsus  konulardir 

Imam-i  miibin  dogru  sozlii  olan  demektir.  O bilginin  ihata  ettigi 
her  §eyin  tecelligahidir.  Nicelik  ve  nitelikte  §ekiUenen  arazlar  kendisi- 
ne  yerle§ir,  iradeleri  ve  gayeleri  meydana  getirir,  hasta  idrak  ara^lari 
kendisinden  etkilenir.  Imam-i  miibin  susturucu  nur  oldugu  kadar 
cevherlerin  cevheridir;  alemdeki  izafetlerin  kendisine  dayanmasim  ve 
varliklarin  istinadmi  kabul  ettigi  gibi  hikemi  konumlan  ve  mekanlari 
da  kabul  eder.  Mertebesi  yiiksek  iken  var  olu§u  ^oktur.  Ba§inda  ate§ 
bulunan  bir  alem  iken  basiret  sahipleri  i^in  de  ibrettir.  Yazilan  her  §eyi 
yazdirirken  bununla  beraber  yine  de  zorba  degildir.  Ancak  ta§idigi 
§eye  gore  bir  varhga  sahipken  ancak  kabul  ettigi  §eye  gore  tafsil  eder. 
O bilinen  ve  bilinmeyen,  mufassal  ve  miicmel  her  §eyi  sayandir.  Her 
suretin  kendisinde  aym  bulunurken  onun  her  surette  olu§u  ve  kevni 
bulunur.  Yardim  eder  ve  yardim  ahr,  sayihr  ve  sayar.  Biz  kendisinden 
zuhur  ettigimiz  gibi  bize  yasaklanan  ve  emredilen  de  ancak  odur. 

Ba§ka  bir  konu  ise  ikinci  boliimle  ilgili  olan  ve  harfe  yerle§tirilmi§ 
zarfin  sirridir.  Zarf  bir  kap  iken  harf  (anlamm  kendisinde  bulundugu) 
do§ektir.  Harflerin  sureti  degi§irken  sureti  de  hiikum  verir.  O manala- 
rin  manasi,  §ekillerin  ve  yapilarin  farkliligina  gore  (anlamlari)  izhar 
edici  olandir.  Allah  onun  varligim  ihata  ederken  Hakki  mii§ahededen 
uzaktir.  Menzilleri  smirhdir  .ve  eserleri  goriiliir.  Kelimeleri  simrli, 
ayetleri  nazarin  yoneldigi  §eylerdir.  Beyamn  kilitlerini  verir,  a^iklar, 
ifade  eder.  Nesir  de  nazim  da  kendisinden  meydana  gelir.  Emir  ondan 
oldugu  gibi  hiikum  de  ondan  meydana  gelir.  Halk  ve  Hak  ondadir, 
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adaiet  ve  zuliim,  lafiz  ve  rakam  -vehim  degil-  tevehhum  ondadir. 
Onun  ancak  kendinden  varligi  olabilir.  Dikkatli  ol!  Kulaklara  derunun 
gizledigi  §eyleri  a$iklar,  kufkusuz  ve  tereddiitsiiz  §ekilde  bilinmeyeni 
soyler.  iman  ve  mii§ahede  onu  goriir.  ‘Saygrn  sahifeler,  temiz  ve  ytiksel- 
tilmi}  saygrn  yazicilarin  elindedir,i2S  diye  ifade  edilen  odur.  imamin 
ogludur,  daha  dogrusu  kemalin  ve  tamhgin  sahibi  olan  babasidir. 
A^iklanirsa  gider,  veciz  birakilirsa  aciz  birakir,  boylece  soz  soylemek 
sahih  olur.  Sozii  ve  ifadesi  ^oktur.  $ekilleri  ve  mira9lari  birbirinden 
farklidir.  Onun  eserleri  ve  yoliari  nerede  ile  neredenin  (ili§kisi  gibi) 
ara§tirana  gizli  kalir.  Gidendir  ve  kalandir.  Hayali  yurt  edinmi§,  kitap 
onun  do§egi  olmu§,  dile  temas  eder.  En  yiice  tenzihin  sirri  buradan 
ortaya  9'ikar.  Bu  konu  ii^uncii  boliimle  ilgilidir. 

Tenzihten  uzak  kaldik 
Gorduk  ki  tenzih  te$bihe  delilmi 5 

Dedik  ki  Hakkin  bizden  dan  payi  bu 
Tek  ve  Bir’in  bilgisi  soyler  burn 

Tenzili  miinezzehin  smirlanmasi  demekken  te§bih  ise  te§bih  edi- 
len varligm  ikilenmesi  demektir.  Dostum!  Kimi  tenzih  ve  te§bih  etti- 
gini  iyice  du§iin,  dikkatli  ol!  Boyle  bir  durumda  tenzih^  dogru  yoldan 
ayrilmi§  midir,  yoksa  bilgisi  hakkinda  karanliklarda  midir?  Yoksa 
tenzih^i  bilgisinden  kaynaklanan  bir  golgelik  i9inde  sabit  bir  iyilikte 
mi  bulunur  ve  dogru  mu  soylemektedir?  Tenzih9i  (soyutlamak  anla- 
minda)  bo§altirken,  te^bih^i  siisler  ve  niteler.  Bunlann  arasinda  bulu- 
nan  ne  bo§altir,  ne  svisler;  aksine  §oyle  der:  ‘O  zuhur  edenin  ve  batin 
kalamn  aym  oldugu  gibi  dolunay  gibi  ortaya  9ikamn  ve  gizlenenin 
aymdir.’  Bu  yoniiyle  (varlik)  ay  ve  giine§  iken  O’nun  kar§isinda  alem 
nefs  kar§isindaki  beden  gibidir.  Sadece  cem’  vardir  ve  varlikta  bir 
par9alanma  soz  konusu  degildir!  Hakikat  boyle  olmasaydi,  var  olan 
bir  §ey  bulunmazdi;  halbuki  varlik  vardir  ve  hatta  o varligm  (kendisi- 
dir;  mevcuttur,  hatta  vucuddur).  Varligm  hiikmu  de  mii§ahede  edilir, 
daha  dogrusu  juhudun  kendisidir.  (Allah  ile  Mem  arasindaki)  nispet- 
ler  sayesinde  nesep  ve  bag  sahih  olmu§tur.  Sebebin  yaraticisi,  yani 
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miisebbib  olmasaydi,  sebebin  hiikmii  ortaya  ^lkmazdi.  §oyle  diyebilir- 
sin:  ‘O'nun  benzeri  bir  §ey  yoktur,’  Boyleyken  golge  ve  onun  izi  sili- 
nir.  Buna  mukabil  golge  nassin  ifadesiyle  uzami§  ve  ortaya  gikmi§tir. 
Bu  durumda  derinden  ara§tirman  ve  incelemen  gerekir. 

Bunlardan  birisi  de  dordiincii  boliimden,  latif  ba§langicin  sirn  ve 
konuyla  ilgili  gelen  bildirimler  bahsidir:  Alem  bir  alamettir  de  kimden 
var  olmu§tur?  Alem  gizli  kalan  bir  hakikate  alamettir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  alem  gizli  olup  di§  varligm  (kevn)  izhar  edecegi  hakikate  ala- 
mettir. Biz  zuhur  etmi§  i§areder,  dairevi  mekanlar  gordiik.  Daha  once 
orada  yerle§en  vardi.  Ona  ‘Ardinda  ne  var,  ey  Isam?’  diye  sorduk, 
§oyle  dedi:  ‘Baglamlan  bir  §ey  vardir.’  §oyle  dedim:  ‘Allah  ve  O'nun 
ipi,  bir  de  kimsenin  bilemeyecegi  bir  §eyden  ba§kasi  yoktur.’  §oyle 
dedi:  ‘Kesifler  olmasaydi,  latifler  bilinmezdi.  Eserleri  olmasaydi  i§ikla- 
ri  ortaya  ^lkmazdi.  Kimin  ate§i  sonerse,  onun  i§igi  zayiflar.  Kutsiyet 
mertebesi  ona  aittir.  Duyu  kendisini  izhar  eder.  Duyu  eserini  gorme- 
seydi,  latif  bilinmezdi.  Nefs  sadece  -a§iri  yakinlik  nedeniyle-  korlugii 
haber  verir.  Duyular  da  kendisini  mii§ahede  edemez.  Onlar  kuruntu 
ve  vesveseleri  idrak  edemeyecek  fekilde  sagirdirlar;  dilsizdirler,  konu- 
§amazlar,  yabancidirlar,  ifade  edemezler. 

Latif  latif  ten  yayildi  ve  ona  benzedi 

Farkhhk  kendisinden  qikti,  sonra  onu  cezalandirdi 

Latiften  kendisine  haklar  yoneldi 

Her  $eyi  bilen  kadi  igin  onu  fagirdi  ve  sorguladi 

Bilgili  bir  §ekilde  nida  etti  ona;  bu  bir  kar§ihk 
Amil  olan  uzak  cins  ve  arkada§indan 

Niday i duyan  sevap  kazansin  ve  ddnsiin  diye 
Anlar  ki  yakla$irsa  kendisine 

Iki  eliyle  biitiin  iyilikleri  elde  eder 
Bunun  igin  elgileri  kullandi  ve  katipleri 
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Allah  esma-i  hiisna,  yani  gtizel  isimlerinde  el-Latiftir.  Yukari  ve 
a§agi  melekler  toplulugu  bu  isiinlerle  zuhur  etmi$,  birbirlerine  kom§u 
olduklarmda  sohbet  etmi§ler,  ^ogaldiklarinda  gece  sohbeti  yapmi§, 
bazi  hakikader  iizerinde  kendilerini  gormu§lerdir.  O hakikaderin  yol- 
lari  olmadigi  kadar  goklerinde  de  gedikler  bulunmuyordu.  Bununla 
beraber  melekler,  inerler  ve  yiikselirler!  Onlar  her  9e§it  biddnin  yeti§- 
tigi  topragi,  yani  yeryiiziinii  talep  etmi§ler,  (iirun  ve  netice  ^lkartma- 
daki)  anahtarin  nikahta  ve  birlqmede  oldugunu  soylemi§lerdir.  Bu 
idbarla  nikahta  119  §eyin  bulunmasi  gereklidir.  Veli  ve  bu  hiikiim  ve 
uygulamaya  iki  guvenilir  §ahit!  Bilgili  §oyle  demi§:  ‘Rahman  ve  Ra- 
him Allah'in  adiyla’  demek  lazim!  Dostum!  Bu  ifade  (evlilik  ili§kisini 
me§ru  kilan)  iki  $ahit  ve  veli  demektir.  Bunlar,  delillerin  diizenlenme- 
sinin  ba§langici  olmu§,  daha  sonra  saptinci  ku§kular  ortaya  9ikmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  be§inci  bolumden,  kendisini  (alemdeki  i§le- 
rin)  illeti  sayan  kimse  i^in,  ‘ol’  sirri  ve  besmelenin  sirridir.  Goru§ii  esas 
almanlardan  biri  olmasa  bile  Hallac-i  Mansur  §oyle  der:  ‘Senin  besme- 
le  9ekmen,  Allah’in  ‘ol’  demesi  mesabesindedir.  Besmele  ^ekerek  tek- 
vini,  yani  i§  yapabilme  (giiciinii)  O’ndan  almalism!  Hz.  Peygamber 
gibi  kimin  sadri  gii^enir,  ar§i  daire  haline  gelir,  zemini  do§ege  donii- 
§iirse,  o ki§i  besmele  ^ekmeksizin  sadece  ‘ol’  der,  ‘ol’  dedigi  §ey  mey- 
dana  gelir,  ba§ka  bir  dua  okumaz!  Kim  zevk  ederse,  daralir:  ‘Topuk 
topuga  kari§tigmda,  doniilecek  olan  rabbindir.’  Biitiin  i§ler  O’na  do- 
ner, zaten  her  §ey  O’ndan  sudur  etmi§tir. 

Besmele  9 ekme , ‘ol’  de  sadece 
Hakkm  dedigi  gibi;  olur  ve  meydana  gelir 

Bizim  ddnufiimuz  O’nadir 
Bize  degil!  VI’,  olur  sun 

Bunlardan  birisi  de  altinci  bolumden  ruhun  sim  ve  onun  Yuh’a, 
yani  gune§e  benzetilmesi  bahsidir. 
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Ruh  malum  oldugu  uzere  emir  aleminden 

Muhkem  zikirde  batia  soylendigi  uzere 

Rabbim  bu  kadarim  batia  bildirdi 

O’nun  bildirmesi  benim  degerimi  de  gosterir 

Cisimler  arzi  nefisler  sayesinde  aydinlandigi  kadar  yeryiizii  de  gii- 
ne§in  i§ildariyla  aydinlanir.  Burada  kelimeyi  tekil  getirmedik  (ve  nefis- 
lerin  arzi  dedik),  ^iinkii  onlar,  ancak  kendilerinde  bulunan  var  olu§un 
nuruyla  ve  i§igiyla  aydinlanirlar.  Bununla  birlikte  hepsinin  asli  birdir 
ve  bu  nedenle  Bir’den  sudur  edenler  O’na  ilave  bir  §ey  katmazlar.  Bir 
‘yerle§en’  gibi  kendisini  mekanlara  indirdiginde,  mekanlar  O’nu  90- 
galtmi§tir.  Binaenaleyh  hakikatin  ince  baglari  vardir  ki,  o baglar  ‘yara- 
tilmi§lar’  diye  ifade  edilir. 

Bunlardan  birisi  de  yedinci  boliimden  nicelik,  nitelik  ve  onlara 
mahsus  hiikiimler  bahsidir. 

Nicelik  ve  nitelik  meghulken  bilinmi $ 

Bana  niqin  onlarla  geldigini  anlami 5 olmahsin 

Nicelik  ve  nitelik  bize  ?u  bilgiyi  ula§tirir: 

O’nun  bizde  hiikmu  vardir,  bu  ikisiyle  bakmabsin  O’na 

O el-Kavi  ismi  itibariyla  beyt-i  mamur  iken  istiva  eyleminin  iize- 
rinde  gegeklegigi  yer,  zuhur  mahalli,  nur  ile  aydinlanan,  Hakkin 
kelimesi,  dogruluk  oturagi,  inceliklerin  kaynagi,  uyumlarin  mazhari, 
bereketlerin  mahalli,  hareket  ve  duru§larin  belirleyicisidir.  Miktarlar 
ve  ol^iiler  onunla  bilindigi  gibi  insan  ve  cin  ona  gore  isimlendirilmi§- 
tir.  Isimlerden  kendisine  ait  olan  el-Metin  ismidir.  O apa^ik  i§igi  orta- 
ya  ^lkartandir.  I§iktaki  hiikmii  bolmek  §eklinde  ortaya  ^lkar.  Varligiy- 
la  golgeler  ve  karanlik  ortaya  ^lkar.  Hiikmiin  kaynaldari  ondan  dogar. 
Cevamiii’l-kelim  ondan  ^lkar.  Nasihatlerin  iyaretlerini  ve  maslahatlarm 
hazinelerini  i^erir.  §ahadet  latifligi,  gayb  ise  kesifligidir.  Gayreti  ne- 
deniyle  gizlenir  ve  hi^  kimse  kendisini  goremez.  Biitiin  hallerde  hal- 
den  hale  girer,  zati  geregi  biitiin  amellerde  tasarruf  edebilendir. 
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Bunlardan  birisi  de  sekizinci  boliimden  bedenlerin  sirri  bahsidir. 

Ruhun  gozler  ifin  bedenlenmesi  bir  tahayyul 
Orada  durtna!  1$  saptiricidir  zaten 

Delil  bunu  ortaya  koymu j 
Cebrail  vahyin  ruhunu  indirdiginde 

Berzah  ozii  geregi  iki  ucun  mukabiliyken  iki  gozii  olana  ayederi- 
nin  sirlarini  gosterir.  Bunlar  onun  giiciine  delalet  edip  keremine  ve 
digerkamligma  i§aret  eden  ayederdir.  Bu  itibarla  berzah  halden  hale 
giren  kalp  demek  iken  her  surette  halden  hale  girer.  Biiyiikler  ona 
itimat  ederken  kii^iikler  onu  tanimaz.  Hiikiimlere  niifuz  eder,  nicelik 
ve  nitelikte  derin  ayak  sahibidir.  Siirade  ba§kala§ir.  Nitekim  arifler 
onun  halini  bilirler.  i§lerin  kilideri  elindeyken  gururun  dayanaklari 
ona  ula§ir.  Kiymedi  ilahi  nispet  ve  bag  ona  mahsus  iken  yaratilmi§a 
ait  en  yiice  mertebe  de  ona  mahsustur.  Kesifliginde  latifle§irken  latif- 
liginde  kesifle§ir.  Akil  deliliyle  onu  ele§tirirken  §eriat  otoritesiyle  onu 
dogrular  ve  itidale  oturtur.  Biittin  varliklarda  hiikiim  sahibiyken 
hukmuniin  dogruluguna  mii§ahede  verileri  delildir.  Cahil  ve  alim 
onun  degerini  itiraf  ederken  hi^bir  hakim  hiikmiinu  geri  ^eviremez. 

Bunlardan  birisi  de  dokuzuncu  boliimden  i^  i^e  giren  §eylerin  ve 
kari§imlarin  sirridir: 

Yakarken  ate 5 151k  gibidir,  gorulen  budur 
Bu  i}  nedeniyle  Efendiye  kulluk  edilir 

Hepsiyakin  O’na,  hepsi  yakindir  O’nunla 
Her  gelen  i$te  hukiim  vermek  O’nuti  i$i 

ilk  comert  Ba  gibidir:  Emir  verdiginde,  direnmi§tir.  Yasagi  ilk  ih- 
lal  eden,  yasak  koyan  kendi  simrda  durmayandir.  Uzla§mada  ayrilik  ve 
muhalefet  adettir.  Seven  ile  bugzedenin  kim  oldugu  bilinsin  diye 
ziddi  izhar  etmi§tir.  Kendini  bedbaht  edecek  iflerde  (arzunun)  emrine 
baglamr,  sakindigi  halier  kendisine  yerle§ir.  Boyle  biri  degersiz  ahlaka 
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uyar,  hidayetle  ters  dii§en  i§ler  yapar,  fakat  ba§ibo§  birakilmaz.  Kor- 
kuyla  nitelenmesine  ragmen  i§lerinde  korkuyla  hareket  etmez.  Onlar- 
dan  biri  itaat  etmek  iizere  Rabbine  yoneldiginde,  daha  once  kimsenin 
ijalmadigi  saadet  kapisini  9almi§  olur.  Boyle  birinin  gorme  giicii  ve 
duyma  giicii  Hak’tir.  Kendi  duyarsa  kulak  verir;  ona  duyurulursa 
susar. 

Bunlardan  birisi  de  onuncu  boliimden  gizlilik  ve  zuhurda  nurun 
sirridir: 

Gilne$  nuruyla  guneji  izhar  edicidir 
O hukmu  ate 5 olan  bir  nur 

Amcasmm  karde$i  ibadet  eder  ona  sadece 
Kalpte  eserleri  ortaya  (ikar 

Nurlar  aydinlik  sa^inca  aydmlik  olmu§,  varliklar  birbirinden  ay- 
ri§mi§  ve  par^alanm^,  i§aretler  ibareleri  ve  sozleri  gereksiz  hale  getirir. 
Onlann  bir  kismi  hayrete  dii§iiriir  ve  bu  nedenle  dii§iirmii§;  bir  kismi 
ise  hiikiim  vericidir  ve  hiikiim  vermi§tir.  Her  varligin  belli  bir  makami 
ve  belirlenmi§  bir  simri  vardir.  Bir  kismi  remiz,  bir  kismi  mefhumdur. 
Onlar  nefislerini  diledikleri  yere  yonlendirirler,  diledikleri  her  surete 
girerler.  Onlar  demirciler  ve  perdedarlardir.  Zuhur  ve  perde  onlara 
aittir.  ‘Bu  §a§ilacak  bir  iftir.’  Onlar  90k  tekbir  getirirler,  divana  kuru- 
lurlar.  En  yiice  makam  onlarmdir.  Onlarm  Allah  ile  i9imizden  alimle- 
rin  arasindaki  menzilleri  berzahtadir.  Onlarm  arasmdan  nesep  ve  nis- 
pet  sahipleri,  fikir  erbabina  gore,  insanlar  arasmdan  halife  olanlardir. 
Nazari  giiciinii  hakkiyla  kullanip  da  ke§if  ve  ibret  alinacak  baglamlar- 
da  haberin  getirdiklerine  iman  eden  biri  bu  durumu  bilir.  Akillar  salt 
kendi  delilleri  bakimmdan  oyle  bir  bilgiyi  idrak  edemeyecek  kadar 
acizdir.  Bunun  nedeni  anlayi?  goziindeki  korliiktiir. 

Bunlardan  birisi  de  on  birinci  boliimden  nikahla  ger9ekle§en 
a9ilmanin  ve  ba§langicin  sirridir: 


Varlikta  bir  kapiyim  ben 
Uzerinde  bir  kilit  var 
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Bir  aqxdan  giivey  benim 
Bir  aqxdan  da  gelin 

Soyleyenin  sozii  dinleyende  nikahnr.  Bu  itibarla  soylenen  dinle- 
yenden  meydana  gelenin  aynidir.  Bu  durumda  lambanin  goriinmesi 
gibi  ortaya  £ikar.  Tevecciih  soziin  sebebi  oldugu  gibi  zuhur  eden 
mahalde  belirlenmif  yaratihfin  sebebidir.  Bu  yaratmanin  gayesi  batin 
olanin  zuhur  edene  yerle§mesidir.  Bu  nikah  mana  ile  duyu,  bile§ik 
olan  varlik  ile  nefs  arasinda  ger^ekle^en  nikahtir.  Bu  sayede  kesif  ve 
latif  olan  bir  araya  gelir,  temyiz  ve  tarif  ger^ekle^ir.  Manalarin  terkibi 
harflerin  terkibinden  farkli  olsa  bile,  bu  durum  marifet  ile  maruf,  yani 
bilinenin  farkliligina  benzer.  Sonra  nikah  i§i,  ba§langi9  ve  agili§  ma- 
kammdan  ruhlar  makamma,  yiice  menzillerden  tabiattaki  nikahtan 
ortaya  ^ikan  mertebelere,  meleklerin  evlerinden  meleklerin  varligi  ipn 
feleklerin  nikahina  dogru  iner.  Bunun  yam  sira  zamanlarm  harekede- 
rinden  rukiinlerin  nikahina,  rukiinlerin  harekederinden  en  sonuncusu 
insan  cismi  olan  tiireyenlerin  zuhuruna  kadar  ula§ir.  Sonra  §ahislar  ve 
bireyler  ortaya  9ikar.  Demek  ki  nikah  (yani  yeni  bir  uriin  ortaya  91- 
kartmak  i9in  birle§me)  sabit  ve  yerle§ik,  siirekli  ve  daimidir. 

Bunlardan  birisi  de  on  ikinci  bdliimden  dongii  ve  devir  ile  divan 
uzerinde  kurulmanm  sirndir: 

Emirle  divan  uzerine  kurulduk  ve  istiva  ettik 
O bir  devir,  devir  varhgi  ku}atir 

Bizimle  i$ler  dondit,  hayrete  du$tii 
O’nun  mertebesini  elde  ettigimizde 

Dehr  kalbin  donii§mesidir  ve  bu  nedenle  suretten  surete  girerek 
kalp  bajkala^ir,  tiirden  tiire  girer.  Zamanm  donu§ii  olmasaydi  varlik- 
lar  ortaya  9ikmazdi.  Gece  ile  giindiiz  olmasaydi,  zamanda  var  olmak 
miunkiin  olmazdi.  Asillarm  hiikmu  mevsimlerin  tekrarlanmasiyla 
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devam  ederken  diinyada  ve  selam  yurdunda  nimetler  boyle  ortaya 
$ikar.  Serir  ve  divan  dbnmu§tiir,  bunun  nedeni  tafsil  ve  tedbir  bilgisi- 
nin  butiin  var  olanlari  ihata  etmesini  saglamaktir.  Boylece  Hak  zatiyla 
i§leri  ve  varliklari  idare  eder,  hibelerinden  kendilerine  uygun  olanlari 
onlara  verir.  (Jiinkii  biitiin  hazineler  O’nun  katinda  ve  ellerindedir. 
Ihata  etmek  ve  devir  olmasaydi,  bu  durum  gergeklefmez,  sakin  olan 
her  §ey  O’nun  olmazdi.  Binaenaleyh  ihata  edilenin  herhangi  bir  niifu- 
zu  yoktur,  bunu  fark  etmelisin!  Donmenin  kiirede  oldugunu  soyleyen 
ki§i,  kiireden  sonra  donmekten  $ekinmi§tir.  Donmekten  ancak  (felek- 
lerin)  hareketi  hakkinda  bilgisi  olmayan  kimse  soz  eder.  Boyle  biri 
i§in  ardinda  bir  imam  oldugunu  da  bilmez.  Gerisin  geri  hareketi  ileri 
siirmek  «feli§kili  bir  gorii§tiir. 

Bunlardan  birisi  de  on  ii^iincii  boliimden  fer§in  sirri  ve  Ar§  ta§iyi- 
cilarinm  sirridir: 

Ben  fer$’te  varim 
Fer$  ise  Arfta  var 

Imam  olunca  ben 

Butiin  var  olanlar  benim  dojegim 

Ruhlar  ve  sureder  divanlara,  mertebelere  ve  makamlara  uzanmi§- 
lardir.  Bunlarin  yollari  ve  ara  yollari  vardir.  Ruhlar  ve  sureder,  melek- 
ler  ile  insanlarin  arasinda  bulunur.  Bu  itibarla  insan  anlamindaki  be- 
§er,  yaratili§ina  iki  elin  temas  etmesi  nedeniyle  boyle  isimlendirilmi§- 
tir.  Buna  mukabil  melekler  ise  goz  ile  goz  arasinda  gidip  gelmeleri 
nedeniyle  boyle  isimlendirilmi^lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  melekler  me- 
kansizliktan  mekana,  mekandan  mekansizhga,  mekandan  ba§ka  bir 
mekana,  mekansizliktan  mekansizhga  gidip  gelirler.  Boylece  melekler 
‘-den’  ile  ‘-e’  arasinda  bulunurlar.  Yiice  ve  ulvi  melekler  toplulugu 
ortaya  qiikmiftir.  Ar§  ta^iyan-ta^inan,  emir  ise  ayiran-ayrilan,  alem  ise 
derece  derece  olmu^uir.  Fer§  ise  konulmu§  yatak  iken  yasaklanmami§ 
mubah  olandir;  §eriat  kendisini  sinirlasa  bile  tabiat  onda  hiikiim  sahi- 
bidir.  Kendi  hakikati  olmasaydi,  sinirlamanm  alemde  hiikmii  ortaya 
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^lkmazdi.  Sinirlar  kaybolsaydi,  sinirlama  da  kaybolurdu.  Halbuki 
onlarin  yok  olmasi  imkansizdir,  $iinkii  onlarin  bekasi  kemallerinin  ta 
kendisi  demektir.  Bu  sayede  derecelenme  mumkiin  oimu§  ve  ortaya 
^lkmiftir. 

Ar§  iizerinde  istiva  edenin  fer§i,  yani  do§egidir.  Emir  O’ndan  51- 
kar  ve  tekrar  O’na  doner.  Fakat  geriye  dogru  d6nii§  degildir  bu!  Bila- 
kis  emir  gittigi  §ekilde  gider.  Bu  itibarla  bir  biti§  yeri  ve  gaye  yoktur 
ki  geriye  donsiin!  ihatasimn  bir  nihayeti  yoktur  ki,  par^alanma  olsun! 
Allah’xn  ardmda  bir  gaye  ve  hedef  yoktur.  Allah  goren  ve  kor  i^in  el- 
Ewel’dir.  Herkes  ba§langici  soylcrken  sonu  ispatta  farklilafirlar:  Bir 
kismi  bir  g6rii§ii,  bir  kismi  ba§ka  bir  gorii§ii  soyler  ki,  biitiin  bunlar 
aktarilmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  on  dordiincii  boliimden  iki  nebilik  sirn  ve  on- 
lara  ait  hususlardir: 

Tejrii  peygamberlik  sona  erince 
Yiice  haberler  devam  eder  durur 

Ikinci  tiir  nebilik,  herkesi  ku§atir  ve  o velilerin  nebilerden  tevariis 
ettikleri  mirastir.  ilhamiar,  nefesler  ve  iiflemeler  onlara  ait  (bilgi  kay- 
naklaridir).  Bu  itibarla  i$tihat,  sonradan  meydana  gelen  bir  §eriattir  ve 
onunla  haris,  ‘haris’  diye  isimlendirildi.  ^tihat  Allah’m  se^tigi  bir 
imama  mahsus  izinli  §eriat  demektir.  Miras  geride  kaldigi  siirece  gon- 
derme  ve  nebilik  surer.  Bu  miras  mal,  infak  ederek  eksilmez;  aksine 
siirekli  artar.  Misal  olarak  ardmdan  sabahin  gelmedigi  bir  lamba  ve 
aydinhgi  verebiliriz.  Giine§  sureti  bakimmdan  her  ikisinde  ortaya 
5ikar.  Bu  itibarla  giine§  ay  bakimmdan  i§ik  iken  zati  bakimmdan  da 
aydinlik  ve  i§iktir.  Her  iki  hali  sayesinde  sabah  ve  ak§am  ortaya  ^lkar. 
Giine§  kendisini  kendisiyle  gizler.  Kamer  yani  ay  ise  giindiize  ula§ti- 
ginda  sirrin  ve  a9ikligin  sebebi  olur.  Yaratilmif  birinin  geceleyin  gon- 
derilmesi,  gonderilenin  gecesine  (ifaret  eder).  O halde  varislik  nebiligi 
aya  ait  bir  nebilik  iken  peygamber  ve  resuliin  nebiligi  giine§e  aittir. 
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Bunvinla  birlikte  her  ikisi  nebilikte  ortak  olmu§,  ay  futiiwet  derecesini 
elde  etmijtir. 

Giine§  geceleyin  ayda  dogar 
Batar  da  gozun  hig  haberi  olmaz 

Suretlerde  sana  verilen  surete  $a$ihr 
Gozdeki  i}ik  gibi  bir  i$igt  yok 

Peygamberlere  itaat  onlari  gonderene  itaat  demek 
Allah  peygamberinin  bir  tesiri  yok 

Allah  derse  peygamber  soyler,  arzusuyla  konu$maz 
Bu  nedenle  peygambere  itaat  etmeyen  Allah’a  asidir 

Bunlardan  birisi  de  on  behind  boliimden  lambanin  nefeslerle 
sondiiriilmesi  bahsidir.  Kabul  eden  edilgenlik  mizacina  sahip  olunca, 
nefes,  sondiirme  ve  tutu§turma  ozelliginde  olmu§tur;  sonduriirse 
oldiiriir,  tutu^turursa  hayat  verir  ve  ihya  eder!  Binaenaleyh  giildiiren 
ve  aglatan  O’dur  ve  bu  nedenle  fiil  ve  tesir  O’na  izafe  edilirken  - 
vasiflari  incelemede  insafin  bulunmayi^i  sebebiyle-  kabul  edene  itimat 
edilmez.  Yine  de  ortakligin,  yardim  edicilik  ozelligindeki  asillarda 
oldugunu  anladik.  Kendisinden  yardim  talep  edilmez,  bilinmeyen- 
bilinen  iken  zevk  sahibi  de  kendisine  dayamr.  Yaratilmi§ta  ve  ICa- 
dim’de  hiikmii  vardir.  Bu  hiikiim  isteyene  icabet  ederken  ortaya  $ikar 
ve  ‘kabul  eden’  derken  kastettigimiz  budur.  Rahman’in  nefesi  olma- 
saydi,  varliklar  ortaya  ^lkmazken  varliklarm  kabiliyeti  olmasaydi  var 
olmayla  nitelenmez,  hi^bir  §ey  var  olmazdi.  Sabah  yeli  estiginde,  ka- 
rarmi§  geceyi  ortadan  kaldirir. 

Gece  olmasaydi  giinduz  olmazdi 
I}ik  olmasaydi  gece  kagmazdi 

Karanliklar  hakikaderi  bakimindan  degil,  var  olu§lari  itibanyla 
ka^ar  ve  kaybolur,  ^iinkii  hakikat  ortadan  kalkmazken  halleri  ba§kala- 
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§ir.  Golgelerin  ak§am  ve  sabah  secde  etmeleri,  bir  fiikiir  secdesi  oldu- 
gu  kadar  aym  zamanda  ilahi  tuzaktan  korunma  amaci  ta§ir. 

Bunlardan  birisi  de  on  altinci  boliimden  evtad  (direkler)  ve 
ebdal’in  (bedelier)  sirri  ile  onlarin  daglara  benzetilmesinin  sirridir. 
Ebdal’in  ruhlan,  yedi  felegin  i§iklarindan  meydana  gelen  meleklerin 
varliklaridir  ve  burglar  felegi  onlari  ayri§tirmi§tir.  Onlar  makamlarda 
yiikselmekle  menzillere  inerken  ini§le  nitelenirler.  Bu  nedenle  varlik 
mutluluk  ve  kara  bahtlilik  §eklinde  onlarin  iizerinde  taksim  edilirken 
azletme,  gorevlendirme,  yoksulluk  ve  yeterlilik  onlara  mahsustur. 
Evtad  yoksul  ve  muhta^tir.  Aym  zamanda  onlar  imkan  ve  gii$  sahibi- 
dir.  Derinlik  ve  yiicelik  onlara  mahsus  oldugu  kadar  bu  izzet,  ula§il- 
mazlik  ve  engelleme  giiciiyle  birlikte  ba§kala§malari  ve  donii§meleri 
ka^inilmazdir.  Boylece  (ebdal’in  kendilerine  benzetildigi  daglar)  par- 
9alandigi  i^in  yeryiiziine  ve  zemine  katilirlar,  feleklerin  hareketleri 
kendilerinde  tesir  icra  eder.  Rical,  yani  Allah  adamlarmin  bilgilerinin 
en  sirlisi,  failinin  isimlendirilmedigi  bilgidir.  Mesela  ‘yeryiizii  §iddetle 
sarsildi,  daglar  atildi’  gibi  ifadelerdir.  Bu  ikisi  ‘vakia’nin  (kiyamet) 
ger9ekle§mesinin  delilleridir.  Soz  konusu  vakia  ‘ger9ekle§ecegi  sozii- 
niin  yalan  olmadigi,  a^altici  ve  yiikseltici’  vakiadir.  Allah’i  bilen  i9in 
meydana  gelen  ilk  bilgi  O’nun  soyledigi  ger9ckle§me  ve  var  olmayla 
ilgili  (emri)  duymamn  bilgisidir.  Allah  var  olmami§a  ‘ol’  diyerek  emir 
verir.  Bu  sayede  o^iiler  terazide  ortaya  9ikar  ki,  terazi  insandir.  insan 
Hakkin  suretiyle  ortaya  9ikar  ve  ‘dogruluk  oturagmda,  muktedir  hii- 
kiimdarin  nezdinde’  misafir  olur.  Bu  itibarla  imam  olmak  bir  alamet, 
halifelik  ise  konukluktur.  insan  ilahi  isimlerin  bilgisiyle  gokyiizii  ve 
yerin  hukumdarligim  elde  ederken  (Hz.  Peygamber’e  tahsis  edilen) 
cevamivi’l-kelim  sayesinde  hikmetlerin  bilgisini  elde  etmijtir.  Binaena- 
leyh  insan  bilefik  ve  basitin  hak  ettigi  §eyleri  ihata  eden  ve  onlara 
hiikmedebilendir.  Boylece  geni^likte  dola§mi5,  vuslata  erebilmi§,  ya- 
ratmada  vecdi  almi§,  gozlerin  §ahitligi  i9in  siibut  mertebesinden  hare- 
ket  etmi§tir.  Bu  itibarla  §ahitler,  hukiimleri  kendisinden  meydana 
gelen  ve  eserleri  ondan  ve  onunla  ortaya  9ikan  ilahi  isimlerdir.  Oyley- 


234  Futuhat-i  Mekkiyye  V] 

se  duymak  ile  varlik  meydana  gelmi§ken  mii§ahede  de  varlikla  ger$ek- 
le§mi§tir. 

Av  olmasaydi  ceylan  kagmazdi 
Uzaklik  olmasaydi  vuslat  tat'vermezdi 

^eriat  olmasaydi  kayitlar  ortaya  (ikmaz 
Bolunme  olmasaydi  hilal  buyumezdi 

A$hk  olmasaydi  bedeti  erimezdi 
OruQ  olmasaydi  vuslat  olmazdi 

Kevn  olmasaydi  gdk  pargalanmazdi 
Goz  olmasaydi  dag  parfalanmazdi 

Dogruluk  yanli$i  izhar  etmeseydi 
Hidayet  veya  delalet  bilinmezdi 

Her  konuda  nimet  olmazdi 
Celalin  ve  cemalin  hiikmu  de  olmazdi 

Bir  $ahis  gdriirum  gozu  keskin 
Itaat  edilen  emrin  sahibidir 

Ona  en  son  ait  olan  §ey  bir  goz 
Yaninda  neyay  vardir  ne  de  ok 

Her  i$i  bilen  munezzehtir 
Celal  O’na  ait,  ihatali  bilgi  de 

Bir  kavmin  gozleri  bakinca  O’na 
Kemal  onlara  goriinur 

Bazen  sadece  uzak  nefisleri  gorurler 
Gayeleri  vuslat  olan  nefisleri 

Bunlardan  birisi  de  on  yedinci  boliimden  ‘Kar  elde  etmek  iizere 
$ali§an  kendisi  i$in  $ali§mi§,  verilecek  nimet  i$in  kap  olmu§tur’  bahsi- 
dir. 
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Bir  meydan  olunca  sen 
Olunca  onda  dolan  dux 

Olumsuzlamam  ben  onu 
Bu  nedenle  insan  diye  isimlendirildin 

‘Ta  ki  bilelim’326  ayetiyle  bilgi  kendisine  geijtiginde,  arif  susmu§,  bu 
hitabi  duyunca  artik  konu§mami§,  nazari  bilgi  sahibi  ise  vehim  sahibi 
bir  cahilin  veya  kalbinde  hastalik  bulunan  birinin  (yanli§  anlayacagin- 
dan)  ^ekinerek  ayeti  tevil  etmi§tir.  Cahil  aci  duyarken  Allah’i  bilen  bu 
bilgiyle  memnun  olmuftur.  Allah  ona  (dogru  yorumu)  ilham  etmi§,  o 
ise  ilham  edileni  saklami§,  ondan  soz  etmemi§  ve  bir  zahiri  gibi  §oyle 
demi§tir:  ‘Allah  en  iyisini  bilir!’  Oyleyse  (bilgisini  Allah’tan,  alan)  ilahi 
bilmi§,  yaratilmi§  olan  selamette  kalmi§tir.  Bilmedigini  sana  ogreten 
Allah’a  hamd  etmelisin.  Allah’in  senin  iizerindeki  ihsani  biiyuktiir. 
Sen  de  O’na  §iikiir  i^in  gayret  gostermeli  ve  israr  etmelisin.  Bu  husus- 
ta  ovgii  ve  kinamayi  ayirt  eden  birisini  goriirsen  ona  5oyle  demelisin: 
‘Acele  etme,  sonra  pieman  olursun.  C^iinku  senin  duvarin  yikilir,  bi- 
linmeyen  sir  ortaya  ^ikar,  dun  teslim  olan  artik  iman  eder.  Binaena- 
leyh  veren  alamn  aymyken  veren  (ger^ekte)  kendisine  ikram  etmi§tir. 
Bunlar  Allah’in  §iarlaridir.  Onlari  yiicelten  ki§i  biiyiir  ve  yiicelir;  kim 
onlara  haksizlik  ederse  al^ahr.  Himmet  sahipleri  nerede,  ihsan  ve  soz 
sahipleri  nerede!  Onlar  belirsizi  agiklar,  iizerindeki  miihrii  ve  kapagi 
a9arlar.  Boylece  gayblerde  bulunanlar  ortaya  9ikar.  Onlari  saga  dogru 
ahr  ki,  onceki  iimmetler  kendilerine  tahsis  edilmi§  nimetlere  bakabil- 
sin.  Cevamiii’l-kelim  verilmi§  olan  Abdullah  oglu  Muhammed’dir. 
Yaratili!;  onunla  ba§ladigi  gibi  onunla  sona  erer.  Hz.  Adem  toprak  ile 
su  arasinda  heniiz  9amuru  yogrulmami§  bir  haldeyken  ve  isimleri 
ogrenmemifken  o peygamberdi.  Hz.  Muhammed’in  topragi  (bedeni) 
ise  hiikiim  verince  adil  davranan  terazi  devri  gelene  kadar  ertelenmi§- 
tir.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber,  ruh,  nefs,  akil  ve  duyu  itibariyla, 
§eriadari  koyan  ve  onlari  kaldirandir.  Biitiin  bunlari  Kalem,  Levh-i 
mahfuz’a  yazmi§tir. 
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Bunlardan  birisi  de  on  sekizinci  boliimden  tehecciitte  ibadet  ve 
kulluk  bahsidir:  Iki  gozii  olan  kimse  i^in  sabah  ortaya  ^lkip  biz  de 
Allah’m  iki  kez  oldiiriip  iki  kez  dirilttigi  kimselerden  olunca, 
gayblerimizde  itiraf  ettigimiz  giinahlanmiz  ortaya  gikar. 
Tehecciidiimiiz  simrlanmi§,  Kur’an’imiz/okumamiz  me§hud,  yani 
goriilen  oimu§tur.  Yitip  kaybolan  §ey  nafilede  ortaya  gikar,  farzlar  ise 
mekanlari  doldurmu§  ve  imar  etmi§tir.  Biz  de  onlari  kurban  olarak 
sunduk,  binekler  edindik.  Evrad  ticareti  kazan$  vermi§,  ali§ilagelmi§ 
edebi  a§arken  dogruluk  ve  re§ad  ortaya  5ikmi§tir.  Biz  de  dogruluk 
oturaginda  her  nefs  iizerinde  kaim  olan  Hakkin  niteligiyle  oturduk. 
Allah  her  nefs  iizerinde  nefsin  kazandigiyla  kaim  olarak  bulunurken 
kazandigi  bilgiyle  de  her  alimin  iizerinde  durur.  Fecir  dogdugunda, 
i§iklari  ve  nurlari  nefsin  oniinde  yiiriir,  ecri  ve  sevabi  da  onlari  takip 
eder.  Ecir  kesifi  ge^erken  nur  ile  de  latif  aydinlanir. 

Benim  virdim  -benim  niteligimle  degil-  senin  niteliginle  oldu 
Teheccuddeki  ihti$amin  benim  ha$metim 

Uzerime  bir  ahit  almca  sana  soz  verdim 

Yerine  getirdim  onu;  benim  ahdim  benim  ign  oncelikli 

Sen  vaat  ettin,  ben  de  vaat  ettim 
Biitun  vaatlerimde  dogru  sozluyum 

Sen  de  dogru  sozlu  Hak’sin 
Samnda  ha§metimle  duran 

Sammin  yuksekligini  $ammla  bildim 
tlah’a  benim  gibi  hamd  edenin  $am 

Bizimle  hamd  edenlere  soyle,  ayilm 
Hakkin  hamdi  sim rhlikta 

Mutlakhkta  ise  tenzih  takyidi  vardir 
Benim  simrimda  hamd  bilinir 
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Bunlardan  birisi  dc  on  dokuzuncu  boliimden  kazamlmi§  bilgide 
med  ve  cezir  bahsidir.  Bazi  varliklar  smirlamr  ve  tanimlamrken  bir 
kismi  tammlanamaz.  Med  ve  cezir  tabiatta  ortaya  ^lkip  da  tanimlana- 
bilen  iki  i§  ve  neticedir.  Bilenin  elde  ettigi  kazamlmi§  bilgi  hem  Mdis 
(zamanda  var  olan)  hem  kadimle  ilgilidir  ve  her  ikisini  de  §amildir. 
Kadim  hakkmda  soyledigimizi  kabul  etmezsen  ‘Sizi  smayacagiz  ta  ki 
dgrenelim/bilelim’327  ayetini  hatirlamalisin.  Hak  kendisi  hakkmda  nasil 
hiikiim  vermi§se,  sen  de  O’nun  hakkmda  oyle  hiikiim  ver;  vahyi  bir 
kenara  birakarak  aklmla  hiikum  vermeye  kalki§ma!  C^iinkii  smirlan- 
mada  taklit,  kullarmi  gozetmek  iizere  halifeyi  kendi  makamina  indi- 
rirken  simrlamaktir.  Onu  taklit  ederken  kendisini  smirlami§tir.  ‘Gdkle- 
rin  ve  yerin  kilitleri  (simrlamalari)  O’nundur.’328  Yiikseltme  ve  al^altma 
terazisi  O’nun  elindedir.  Allah  miilkiin  sahibi  ve  maliki  olsa  bile,  aym 
zamanda  miilkiin  miilkiidiir.  Miilkii  diledigiije  verir,  dilediginden 
^ekip  alir,  diledigini  aziz  kilar,  diledigini  zelil  eder.  Hayirlar  ve  iyilik 
O’nun  elindedir.  O her  §eye  gii$  yetirendir,  ‘ Benzeri  higbir  jey  yoktur, 
O goren  ve  duyandir.’329 

Medden  sonra  cezir,  fazlaligin  smirda  ve  tammda  bir  eksiklik  ol- 
duguna  dikkat  9eker.  Bu  itibarla  cezir,  bizde  ortiilii  olan  Hakka  dair 
bilginin  bizim  i^in  bilinir  hale  gelebilecegini  gosterir.  Buna  mukabil 
kendisini  bilmesi,  kutsiyetinin  yiiceligi  nedeniyle  bilinemez.  Bu  du- 
rum (Hz.  Isa’nm  soziiyle)  ‘Ben  senin  nefsindekini  bilmem’  ayetinde 
belirtilir.  (Hz.  isa  demek  istiyor  ki:)  Ben  seninle  hemcins  degilim, 
9iinku  sen,  izzet  mertebesi  ula§ilmazligi  gerektirdigi  i9in  tiirii,  yani  alt 
kisunlari  olmayan  bir  cinssin.  Hakkin  ilahlarm  suretlerindeki  tecellileri 
olmasaydi,  mutlu  ve  §en  nefisler  O’ndan  nimetlenemeyeceklerdi.  Bu- 
radan  hareketle  ‘Sen  cinssin’  diyebilirsin.  Ger9ekte  Allah  her  §eyin 
kendisine  dondiigii  asil  ve  esastir. 

Konulardan  birisi  de  yirminci  boliimden  bilginin  geni§lik  ve 
uzunluga  taalluku  bahsinde  farz  ve  nafile  ibadederin  sirndir.  Kimin 
illeti  isa  ise  o arnk  iiziilmez,  9iinkii  o yaratan-hayat  veren,  hayat  veren 
yaratilmi§tir.  Alemin  geni§ligi  onun  tabiatxnda,  uzunlugu  da  ruhunda 
ve  ;eriatindadir.  Bu  nur,  Hiiseyin  b.  Mansur  el-Hallac’a  nispet  edilen 
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sayhur  ve  deyhur’dandir.  Retki  ve  fetki,  yani  diiriilme  ve  pargalanmayi 
bir  gormedim.  O rabbinin  (sozleriyle)  konu§mu§,  §afak  vaktine,  gece- 
ye  ve  gecenin  orttiigiine  yemin  etmi§tir.  Ortaya  ^lktiginda  aya  yemin 
etmi§,  tabaka  tabaka  terkip  edilmekten  soz  etmi§tir.  (^iinkii  o karanlik 
i^indeki  bir  nurdur.  O’nun  katinda  Hakkin  konumu  tabut  kar§isinda 
Hz.  Musa’mn  konumuyla  birdir.  Bu  nedenle  Hallac  lahut  ve  nasut 
fikrine  sahipti.  Onun  sozleri  nerede,  ‘Hakikat  tektir’  diyerek  bu  haki- 
kate  ilave  sifatlari  imkansiz  sayauin  gorii§leri  nerede!  Finn  nerede, 
Tur  nerede?  Ate§  nerede,  nur  nerede?  Geni§lik  simrlanmi§  olan  iken 
uzunluk  uzami§  ve  ortaya  cpkmiy  bir  golgedir.  Farz  ve  naFile  ise  §ahit 
ile  §ahit  olunandir  (me§hud). 

Bu  konulardan  birisi  de  yirmi  birinci  boliiindeki  tevaliic  ve 
tehaliic  bahsidir.  Tevaliic  nikah,  yani  cinsel  ili§ki  demekken  tehaliic 
geceyle  giindiizun  birle^mesinden  melekut  ve  §ehadet  aleminde  ger- 
5ekle§en  dogumdur.  Bu  dogum  sayesinde  asirlardan  ibaret  olan  50- 
cuklar  ve  iiriinler  meydana  gelir.  Boylelikle  giinler,  aylar  ve  yillar  bir- 
birinden  ayri§ir.  Dehir  dehirler  ile  birle§ir.  Giine5in  hiikmii  olmasaydi, 
riikiinler  aleminde  bir  nefis  sahibi  kimse  ortaya  9ikmazdi.  Menziller 
kendilerine  yerle§enlerle  birlikte  ^ogalir.  Daha  dogrusu  menzillere 
yerle§enler  menzilleri  belirler.  Bunlari  ise  sayilar  takip  eder.  ‘Evde 
kimse  yoktur.’  Bu  olumsuzlamada  istisna  ger9ekle§irse,  munkati  istis- 
na  diye  isimlendirilir.  Bu  durum  kaipmlmayacak  bir  durumdur. 

Konulardan  birisi  de  yirmi  ikinci  boliimdeki  menziller  ve  menzile 
yerle§enin  sirri  bahsidir.  Menzil  mekan,  menzile  ise  hakikade  ilgilidir. 
Buna  gore  emir  ve  §e’n,  mekanet  ve  mekandadir.  Nazil  olan  ise  kendi 
menzilinde  ve  menzilesindedir.  Kur’an’in  sureti  bakimindan  sureleri 
vardir.  Bunlar  onun  menzilleridir.  Bunun  yam  sira  onun  ayederi  de 
vardir.  Bunlar  ise  onun  delilleridir.  Kur’an’da  kelimeler  de  vardir. 
Kelimeler  ise  surettir.  Onun  harden  vardir;  harder  Kur’an’in  cevher- 
leri  ve  incileridir.  Binaenaleyh  harf  ‘^ekik  gozlii’  olmakla  nitelenmi§ 
damn  zarfidir.  Kelamda  kelimeler  ise  ^adirlardaki  ijekik  gozliiler  gibi- 
dir.  Oyleyse  i§aretlerin  anlamim  idrak  etmekten  aciz  kalma.  Aym 
zamanda  ibarelerin  gosterdiklerini  anlamaktan  da  aciz  kalmamahsin. 
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Binaenaleyh  icaz  ancak  Kur’an’in  mecazdan  miinezzel  olmasiyla  ger- 
9ekle§mi§tir.  Kur’an’in  biitiinii  dogrudur  ve  her  kelimenin  gosterdigi 
haktir.  Onun  durumunda  bir  belirsizlik  de  yoktur.  Bununla  birlikte 
bir  surenin  benzeri  olan  surenin  getirilmesini  talepte  bir  gii^liik  ve 
sikinti  ortaya  <pkar.  Allah  her  peygamberi  kavminin  diliyle  gondermi§- 
tir.  Bunu  iyi  diifiinmelisin,  yardimi  ancak  Allah’tan  dilemelisin! 

Ba§ka  bir  konu  ise  yirmi  ii^iincii  bdliimden  ‘yardim  talebi’ ve  ko- 
runmanin  sirri  bahsidir:  Korunmu§luk  ve  masuniyet  velilerde  muha- 
faza,  nebilerde  ve  peygamberlerde  de  ismet  demektir.  Bunun  Al- 
lah’tan gelen  ve  peygamberin  bildirdigi  vahiydeki  ifadesi  ‘Hakki  batil 
iizerine  yigar  ve  onu  yok  eder’  ifadesidir.  Bir  de  bakmi§sin  ki,  batil 
yok  olmu§  ve  oteki  onun  izini  talcip  eder.  Bu  itibarla  teklif  hakikat 
olsa  bile,  meyledici  bir  araz  iken  aym  zamanda  yok  olucudur.  Diinya- 
nin  karde§i  ahirette  bulunmayan  bir  hiikmii  vardir.  Kizi  iizerine  anne 
nikahlanamaz!  Bununla  birlikte  ‘kiz  hiicrede  degilse’  bazi  mezheplerde 
helal  olabilir.  Yardim  talebi  bela  ve  imtihan  sahibinden  gelen  bir  iddi- 
adir.  Perdeler  ve  ortiiler  goz  igin  ^ekilmi^tir.  Sen  de  bakmaktan  sa- 
kinmalism!  Bazen  haber  haberi  yalanlar.  Sabir  yoluyla  yardim  istemek 
cebir  ile  muhayyerlik  arasindaki  bir  hayrettir.  Allah’tan  yardim  iste- 
mek, bir  kari^ikliga  ve  belirsizlige  (miite§abihlik)  yol  a^ar.  Miite§abihi 
takip  eden  ise  hi$  ku§kusuz  sapitir  ve  kalbi  egrilir.  Peygamberin  gore- 
vi,  tebligden  ibarettir.  Muhkeme  baglanan,  hi£  ku§kusuz,  saglam  bir 
yolu  tutmu§  demektir. 

‘Allah  hakki  soyler  ve  dogruya  ulaftirir,  gunku  kefil  olan  O’dur .’ 

Ba§ka  bir  konu  yirmi  dordiincii  boliimden,  firtinalarin  hiikmun- 
den  §eriatlardaki  ortakligin  sirri  bahsidir. 

Bilmelisin  ki,  firtinalar,  §eriadarin  ve  tabiatlarin  hiikmiine  gore 
ger$ekle§ir.  Bu  nedenle  yiikselirler,  a§agi  inerler,  terakki  ederler,  iner- 
ler.  Ger$i  yaratiklarda  bulunan  bu  iki  nitelik  (yukarda  olmak  ve  a§agi 
inmek),  ger$ekte  ilahi  bir  niteliktir.  Yukarda  ve  ulvi  olan  akli  delilin 
seni  ku§kuya  du§urdiigii  her  §ey  iken  inmek  (niizul)  nakledilen  §eriat 
deliliyle  sabittir.  Halifelik  ve  imamligm  sahibi  Need  ile  90R1  arasinda 
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mesken  tutarken  berzahlar  ilmini  elde  ettigi  19m  yiiksek  §eref  ve  itibar 
sahibidir.  Temyiz  ve  ele§tiri  onun  hakkidir.  ‘/jin  ba$mda  ve  sonunda 
emir  Allah’a  aittir.  0 gun  muminler  Allah’in  yardimiyla  sevinirler.’330  On- 
larin  sevinmelerinin  nedeni  imamlarmin,  onderlerinin,  efendilerinin, 
reislerinin  ve  bilginlerinin  sevinmi§  olmasidir.  Siyaset  ilmi  ba§kan 
olanlara  aittir.  Bu  itibarla  her  ba§kan  yonettiklerinin  uzerinde  bulun- 
dugu  durumun  kadir  ve  kxymetine  gore  yonetici  ve  idarecidir.  Islam 
iimmetinin  en  hayirli  iimmet  olmasinm  nedeni,  hi^  ku§kusuz,  Hz. 
Peygamber’in  biitiin  Ademogullarinin  efendisi  olmasidir.  Bu  hususta 
bir  belirsizlik  ve  kari§iklik  yoktur.  Binaenaleyh  o bize  (efendi)  olmu§- 
ken  bizim  degerimiz  de  ona  baglidir,  bunu  fark  etmelisin! 

Bu  konulardan  birisi  de  yirmi  be§inci  boliimden  hangi  nimetin 
hangi  giine  tahsis  edildiginin  ogrenilmesidir:  Hilim  sahipleri  90k  ah 
edenlerdir.  Ona  Allah’in  giinlerini  ogretirsen,  intibah  yoluna  ve  yon- 
temine  yonlendirmi§  olursun.  Binaenaleyh  ancak  uyuyan  uyandinhr- 
ken,  o ancak  ‘kazandigiyla  birlikte  her  nefs  uzerinde  kaim  olan’  kim- 
sedir.  Burada  giinler  nimederin  yerini  almijtir,  ^iinkii  onlar,  farkh 
tvirleriyle  ikramlari  getirendir.  Zaman  kapsayici  oldugu  i^in  koruyu- 
cuyken  sapma  ve  istiva  da  onun  vasitasiyla  ger^ekle^ir.  Bu  itibarla 
zaman  geni§  olunca,  dort  mevsimi  i9erebilmi§tir.  Hadiseleri  ortaya 
9ikartip  gece  ile  gundiiziin  ardijik  gelmesi  nedeniyle  rukiinlerde  hii- 
kiim  sahibi  olan  zamandir.  Bazi  sureder  meydana  gelir  ve  ge9er,  bazi 
halier  iizer  ve  bazisi  mudu  eder,  devirler  doner,  yildizlar  dogar,  batar. 
Gunlerin,  haftalarm  ve  senelerin  gelip  ge9mesi,  asirlardaki  hadiseleri 
ger9ekle§tirir.  Bir  giin,  gece  ile  giindiizden  olufurken  dolunay  ve  ka- 
rarma  devrelerinden  ge9er.  Sene  tekrarlanir,  hafta  yedi  giinliik  bir 
devirdir.  Yollarin  hiikmii  saaderde,  derece  ve  dakikalarda  ortaya  9ikar. 
Bunlara  eklenen  ikinci,  ^iincii  ve  daha  fazla  dereceler,  rakikalardir. 
Onlar  hakikadere  dogru  uzar. 

Bu  konulardan  birisi  de  yirmi  altinci  boliimden  olmasidir:  Nasi- 
haderin  remizleri  hazinelerin  sirndir.  Nasihat9i  zaman  kendisine  hadi- 
seleri gosterebildigi  takdirde  nasihat  edebilir.  Bu  itibarla  maslahatin 
geregine  gore  amel  etmek,  biitiin  iyi  ve  salih  kullarin  §iandir.  Bakiniz! 
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Salih  kul  nasil  duvari  onarmi§tir  (Hizir’in  duvari  pnarmasi  hadisesine 
atif!).  Duvari  onarmak  kii$iik  yetimlerin  menfaatine  olan  bir  i§ti. 
Hizir  duvari  onarmi§,  fakat  ona  kar§ilik  iicret  istememi§,  sadece  Hz. 
Musa’ya  ‘Sana  daha  sonra  bundan  soz  edecegim’  demekle  yetinmiftir. 
Meselenin  hikmetini  kendisine  bildirince  Hz.  Musa  Kelimullah  kendi- 
sine  ram  olmu§,  daha  once  yadirgadigi  hususta  Hizir’a  itimat  etmi§ti. 
Buna  mukabil  rahmete  mazhar  kul  da  Hz.  Musa’mn  itirazinl  anlayi§la 
kar§ilami§,  onun  durumunu  anlami§,  ardindan  her  biri  otekine  ‘Ben 
senin  sahip  olmadigin  bir  bilgiye  sahibim’  demi§,  burada  ayri§mi§lar- 
di.  Hz.  Musa  onun  iistiinliigiinii  goriince,  onun  biitiin  yaptigi  i§leri 
kendisine  havale  etmiftir. 

Bunlardan  birisi  de  yirmi  yedinci  boliimden  golgelerin  sabah  ve 
ak§am  secde  etmeleri  bahsidir:  Golgeler  sahip  olduklari  kendini  be- 
genme  duygusu  nedeniyle  giine§e  secdeden  ve  boyun  egmekten  imti- 
na  etmi§,  giine§  ise  bu  vakitlerde  onlari  d6ndiirmii5,  golgeler  de  gok- 
lerin  ve  yerin  mclckdtunu  elinde  tutan  Hakkin  kar^isinda  secde  etmek 
iizere  uzami§lardir.  Goklerin  ve  yerin  melekhtunu  elinde  tutan,  tem- 
kin  ehlinden  olduklarini  ileri  stirenlerin  secde  ettigi  ve  saglam  ve  derin 
akil  sahibi  oldugunu  iddia  edenlerin  ibadet  ettikleri  Hak’tir.  Golgeler 
gtine§in  kendilerini  gormek  iizere  onlara  dogru  egildigini  goriince, 
asillarim  talep  ederek,  geri  $ekilmi§  ve  buziilmii§ler,  bu  sayede  giine- 
§in  iistiinliigii  ortaya  ^ikmi§,  giine§  ise  onlarin  varhklarini  gorememi§- 
tir.  Bu  durumda  giine§  i§igiyla  kendisine  boyun  egdirecek  kimse  bu- 
lamami§tir.  Bunun  nedeni  onlarm  siiratle  uzakla§masi  ve  kaybolmala- 
ndir.  Aslin  inayeti  olmasaydi,  bu  iistiinlukleri  ortaya  gikmayacakti. 

Bunlardan  birisi  de  yirmi  sekizinci  boliimden  ki§ta  ve  yazda  bu- 
lunan  adma  geri;ekle§en  keyfiyetin  sirridir.  Mezarda  rabbini  bilecek 
ki§i,  ancak  eweli  ve  ahiri  bilendir.  Kimin  zahiri  yazda  bulunursa, 
onun  batini  ki§tir.  Boyle  biri  ‘ne  zaman’ ve  ‘nerede’  sorularinda  olan- 
lari  bir  araya  getirir.  Kimin  zahiri  ki§  olmu§sa  onun  zahiri  yaz  olmu§- 
tur.  Boyle  biri  her  iki  halde  de  yarimla  kanidir.  Bu  ikisi  de  nitelenme 
(keyfiyet)  halleri  arasindadir.  Keyfiyet  cisimlerin  bir  hali  oldugu  gibi 
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vehimlerin  mahallidir  ve  kesifleri  igerir.  Basitlerde  de  ozele  ait  latifeler 
bulunur.  Itidal  zamanin  ise  zevali  yoktur. 

Bunlardan  birisi  de  yirmi  dokuzuncu  boliimden  ehl-i  beytin 
oliimden  (bilgisizlik)  tenzihi  bahsidir.  ‘Kuddus,  Subbuh,  Rabbii’l- 
melaiketi  ve’r-ruh’  (olan  Hak)  kirleri  temizler,  vesvese  veren  hannas 
(§eytanlarin)  §errinden  muhafaza  eder.  En  kotii  oliim,  cehalet  oliimii- 
dur  ve  Allah  ehl-i  bcyt’i  o kotuliikten  korumu§tur.  Ehl-i  beyt’in  dege- 
rini  ve  kadrini  ancak  Allah’in  onlarm  i§lerine  muttali  kildigi  insanlar 
bilebilir.  Onu  ogrenen  ise  hemen  kendisine  dayanir  ve  istinat  eder. 
Ehl-i  beyt  en  biiyiik  dayanak  ve  kendisine  yonelmede  en  giivenilir 
§eydir.  Oyleyse  sen  de  akibet  i$in  onlarm  sevgisine  sarilmahsin.  Hz. 
Peygamber  bizden  sadece  ‘akrabalari  hakkinda  meveddet’,  yani  surek- 
li-sabit  sevgiyi  talep  etmiftir. 

Bunlardan  birisi  de  otuzuncu  boliimden  binekli,  siivari,  ayaktaki 
ve  oturana  ait  sirdir.  Binekli  iz  surer,  siivari  saldinr  ve  geri  ^ekilir, 
ayaktaki  infak  ederken  oturan  yumu§aklik  ve  §efkat  gosterir.  Oturan 
kinanmaz;  siivari  yiiziistii  dii^mez;  ayaga  kalkan  uyur;  oturan  umu- 
dunu  yitirir.  Ey  binekliler!  Ameliniz  helak  i$indedir.  Ey  Allah’in  atla- 
ri!  Bininiz  ve  benim  gittigim  yolu  takip  ediniz.  Ey  maddi  ve  manevi 
riziklarla  nefisler  iizerinde  hakim  olanlar!  Halcki  ve  sabri  tavsiye  edi- 
niz! Ey  dogruluk  oturaginda  Hak  ile  oturanlar!  Tuzaktan  sakinmiz, 
§iikrii  tavsiye  ediniz.  Allah  dort  kadinla  evliligi  ancak  dort  sayisinm  en 
geni§  makami  haiz  olmasi  nedeniyle  mubah  kildi.  Dort  sayisindaki  bu 
geni^lik  olmasaydi  -onu  dikkate  alanlar  i^in-  kemal  ozelligine  sahip  on 
sayisim  i^eremezdi  (dort  sayisim  olu§turan  sayilarin  toplami  ondur). 
‘Bu  kamil  ondur.’  Kastedilen  ii^ii  hacda  ve  yedi  giinii  de  doniip  yollan 
kat  ettikten  sonra  olmak  iizere  pe§  pe^e  gelen  giinlerdir.  On  sayisi 
basamakli  sayilarin  ilki  oldugu  kadar  biitiin  tanimlar  ve  smirlar 
(hudud)  ondan  meydana  gelir.  Binekli  siivarinin  gormediklerini  go- 
riirken  ayaktaki  oturamn  gormediklerini  gorur.  Komutamn  durumu 
sedir  iizerinde  oturmak  iken  hizmetkar  onun  oniinde  ayaktadir.  Bu 
itibarla  o da  efendidir.  (^iinkii  efendinin  oniinde  ayakta  dursa  bile, 
efendinin  i§leri  ona  birakilmi§  ve  havale  edilmi§tir.  Onlar  adari  ve 
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binekleri  giindiiz  yiiriitmek  ve  gece  dinlendirmek  iizere  yonlendirir  ve 
kullanirlar.  Dikkatle  diifiinun  ve  ibret  aliniz! 

Bunlardan  birisi  de  otuz  birinci  boliimden  fasillardaki  asillarin 
sirri  bahsidir:  Kurucu  fasillar  olmasaydi,  karanlik  evler  ortaya  91km  az- 
ken  fasillar  olmasaydi  tammlar  asillan  ortaya  9ikartamaz  ve  beyan 
edemezdi.  Ayriftiran  ve  bolen  fasillar  sayesinde  merhamet  ve  ugursuz- 
luk  ortaya  9ikmi§ken  yine  fasil  sayesinde  Rab  ile  merbub  birbirlerin- 
den  ayri§mi§tir.  Fasillar  sayesinde  seven  sevgilisine  kavu§mu§ken  fasil 
sayesinde  seven-a§ik  kendisinin  yok  olucu  ve  sevgilinin  malik  ve  sahip 
oldugunu  ogrenmiftir.  Fasil  ancak  vasl,  yani  kavu§ma  iizerinde  gelir 
ve  ortaya  ^lkar.  Bu  itibarla  fasil  valsin  unvani  oldugu  gibi  vaslin  tera- 
zisi  de  fasilla  bilfiil  hale  gelir.  Bu  itibarla  fasil  tammlanmi§  bir  bo§luk- 
ken  (hala)  faslm  smirladigi  ise  goriilen  ve  mii§ahede  edilen  doluluktur 
(mele).  Fasil  vaslin  mahalline  yerle§ir.  Binaenaleyh  vasil  da  fasil  gibi 
bir  bo§luktur  ve  bir  §eyin  benzeri  ve  misli  onun  §eklindedir.  O halde 
fasil  ve  vasil  iki  tarz  oldugu  gibi  Allah’in  iki  nimetidir. 

Ba§ka  bir  konu  otuz  ikinci  boliimden  iksirin  tedbiri  bahsinin  sir- 
ridir:  iksir  varliklari  ba§kala§tiran  bir  sultandir.  Onun  (varliklardaki) 
hukmiiyle  zamanin  hiikmii  aymdir.  Bununla  beraber  iksir  zamana 
gore  daha  siirade  tesir  icra  eder.  iksir  etkin  ve  otorite  sahibi  olmakla 
birlikte  kabil  (edilgen)  hukmiinde  oldugu  kadar  kabul  ettigi  §eye  dog- 
ru  bilfiil  meyillidir.  Demek  ki  acizlik  ve  eksiklik,  biitiin  i§le- 
re/varliklara  yayilmi§ken  bagimsizligin  olmayiji  emelleri  keser.  Hasta- 
liklar  olmasaydi  tedbir  olmayacagi  gibi  hukiimdar  da  tahtindan  inmez 
veya  altin  kur^una  katilmazdi.  Veya  Utarit  iksir  sayesinde  iksirin  yeri- 
ni  almaz,  altin  bakirin  yerini  almazdi.  Bu  itibarla  biitiin  madenler  tek 
bir  asla  donmeyecek  olsalardi,  onlar  ‘eksik’ ve  ‘fazla’  diye  isimlendi- 
rilmezlerdi.  illetli  olmamn  ilkesi  bedenlerdeki  (ahlatta  bulunan)  fazla- 
lik  ve  eksilmedir.  Mahir  doktor  iksirleri  dogru  kullanabilen  ki§idir. 
Giimii5  ve  altin  nedeniyle  siirekli  ‘ Ebu  Leheb’in  elleri  kurudu,  kazandik- 
lar  1 da’331  suresini  okur.  Doktor  bedendeki  dengeyi  tekrar  kurmaya  ve 
o^iilere  ayarlamaya  9ali§irken  insamn  Nisan  ayindaki  yaratili§im  ko- 
rumaya  9ali§ir,  Nisan  gen9lik  ve  din9lik  9agi  oldugu  kadar  meyvelerin 
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ve  t^eklerin  ortaya  ^lkma  vakti  ve  kirlarda  ve  bah^elerde  dola§ma  ve 
gezinme  ayidir.  Bunu  ogrenmeli,  ogrenince  ona  gore  davranmali, 
davraninca  da  gizlemelisin! 

Bunlardan  birisi  de  otuz  i^iincu  boliimden  birleyenlerde 
(muvahhid)  ve  ovgiide  niyetin  sirridir:  Hadislere  (zaman  i^inde  yara- 
tilmi§  olan)  ili§en  hadis  varlik  iki  veya  ii$  ki§inin  varligiyla  miimkiin 
olabilir.  Bunun  anlami  tiireyenlerin  ortaya  $ikabilmesi  i^in  onciillerin 
terkibi  ve  olu§turulmasi  demektir.  Tiireyenler,  akli  veya  nakli  bir  tarz- 
da  ve  §artla  duyusal  veya  akli  bir  nikahla  onciillerden  ^lkarlar.  Burada 
akil  nakle  uyarken  tabiat  vahye  yardimcidir.  Bakiniz!  (Yaratili§  anla- 
mindaki)  i§  ve  emir,  bizim  iktidarimiza  baglidir.  Binaenaleyh  aklin 
kesin  delillerinin  gosterdigi  iizere,  kabul  edici  olmalisin!  Iki  onciiliin 
u^unciiye  bagli  ve  dayali  oldugunu  soyleyen,  hadisin  var  olmasinda 
birligi  dile  getirmi§  demektir.  Her  ikisini  dikkate  alan  ve  onlara  bakan 
ise  zaidin  varligiyla  birlikte  ikinin  varligim  dile  getirmi§  demektir. 
Boyle  biri  i§i  karanlik  ile  nur,  tasa  ve  ne§e  arasinda  goriirken  hi^bir 
ku§kunun  ve  tereddiidiin  girmedigi  ilahi  kelamda  belirtildigi  iizere 
‘ Her  $eyi  gift  yarattik’332  ayetinin  hvikmunii  soyler.  Bu  ikisinden  ba§ka 
bir  §ey  yoktur.  Ilah  ise  birdir.  Ba^ka  bir  gorii§  ileri  siiren  ise  soguk 
demir  dover. 

Bunlardan  birisi  de  otuz  dordiincii  boliimden  oturanlarin  nefesle- 
ridir:  ‘Oturan  ba^kan  olur.’  Bu  dii§iince  deyi§te  ‘sabit  biter’  §eklinde 
dile  getirilir.  Oturan  iinsiyet  edendir.  Allah’i  zikredenlerle  oturan 
bizzat  Allah’tir.  Allah  onlarla  otururken  zikirle  de  onlarla  iinsiyet  eder. 
Kim  seninle  oturursa,  sen  de  onunla  oturmu^  olursun.  Bu  demektir  ki 
(Allah’i  zikreden)  sizler,  Hak  ile  oturanlarsimz!  Dogruluk  oturagi  bu 
demektir.  Ardmdan  oturma  tiirlerine  ayrilir.  Ya  sen  O’na  oturmaya 
gidersin  veya  O sana  oturmaya  dogru  gelir  ve  tenezziil  eder.  ikinci 
durumda  Hak  ‘ta  ki  bilelim‘333  makammdadir.  Soyledigimi  anladiysan, 
bu  hal  iizere  devam  etmelisin!  Sen  O’na  oturmaya  giderseri,  zarif 
hikmetleri  sana  ogretir  ve  cevamiii’l-kelim  ihsan  eder!  Bazen  veren 
Hak  bu  kez  istifade  eden  haline  gelir  ve  daha  once  istifade  eden  (kul) 
ifade  makaminda  bulunur.  Meclistekiler  ve  oturanlar,  onde  gelenler  ve 
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ba§kanlardir.  Oturan  hizmetkar  iken  ayaga  kalkan  pifmandir.  Duvar 
ayaga  kalkmasaydi  yikilmazdi.  Insanin  bedeni  omriin  ileri  a§amalarina 
varmamif  olsaydi,  ya§lanmaz  ve  tiikenmezdi.  Ayaktaki  nefeslerin  esin- 
tilerine  maruz  kalirken  ayaktayken  hareket  eden  ise  gidici  olmak  ve 
ayartici  olmak  (ozelligiyle)  nitelenir.  Binaenaleyh  vesvesecinin  §errin- 
den  insanlann  rabbine  sigmin! 

Ba§ka  bir  konu  da  otuz  be§inci  boliimden  zil  sesinin  sirri  ve  on- 
lem  almanin  sirridir:  Ceres  yani  zil  kapali  ve  genel  soz  anlamma  gelir- 
ken  onlem  kilitli  kapiya  i§aret  eder.  Kim  kapali  sozii  tafsil  eder  ve 
onun  kiliderini  a^arsa,  garip  sirra  ula§ir,  derin  akil  sahiplerine  katilir, 
kabugun  saklami§  oldugu  ozleri  ogrenir.  Perdeyi  ve  perdedarlari  yii- 
celtir  ve  onlara  saygi  gosterir.  Kapahiik  ve  genellik  hikmet  iken  sozii 
tafsil  etmek  taksim  etmek  demektir.  Tafsil  in  amaci,  onem  verilen 
kapali,  belirsiz  karanlik  i§lerde  kifinin  gam  ve  tasasim  gidermektir. 
Susmak  koruyucudur.  Anlayi§  sikmtiyi  ortadan  kaldirmak  igin  en 
biiyiik  nimettir.  C^an  sesi  atin  ki§nemesi  gibidir. 

Bunlardan  birisi  de  otuz  altinci  boliimden  Hz.  Musa’nm  Hz.  Isa 
i<pn  Tevrat’i  hazirlamasi  bahsidir:  ilk  nesil  incil  ile  emniyet  bulmu§- 
ken  ilk  nur  Zebur  ile  ortaya  $ikmi§tir.  Hz.  Musa  ate§  aramak  amaciyla 
yola  ^lkmi?,  kader  kivdcimlan  tutu^mu?,  Tevrat’i  gctirmi§ti.  Bu  itibar- 
la  Hz.  Musa  eserlere  hamd  eder.  Hz.  Musa  Hz.  isa  ile  haydir!  (^iinkii 
Hz.  isa  Hz.  Musa’nm  konuftugu  kelimenin  ruhudur  ve  bu  nedenle 
giine§in  i§igina  benzemi§tir.  ‘Allah  Musa  ile  konu$mu}tur.’334  Allah  Hz. 
isa’ya  selam  vermi§,  ancak  farkma  varsm  diye  kendisine  onunla  selam 
vermi§tir.  Halaoglu  Yahya’ya  ise  -bugiiniiniin  mertebesi  diiniin  ve 
yarmin  mertebesinden  ayrijsin  diye-  kendisiyle  selam  vermi§,  ‘giin’ 
kelimesinin  zikredilmesiyle  yarin  ile  diin  arasindaki  kan§iklik  ortadan 
kalkmijtir.  Once  gelen  her  peygamber  iimmetinin  i^inde  miijdeci, 
iimmetini  korkutucuyken  kendisinden  sonra  gelecek  peygamberi  bil- 
dirir,  gelecek  olana  katilmaya  ve  beraber  oimaya  te§vik  eder.  Haleflik 
ve  ‘hilaf  ancak  insafin  olmay^i  nedeniyle  ortaya  gikmi^tir.  Her  pey- 
gamber haleftir,  ^iinkii  kendisinden  once  gelene  halef  olmuftur.  Hz. 
Peygamber’in  ise  bir  halefi  yoktur,  ^iinkii  o insaf  sahibidir. 
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Ba§ka  bir  konu,  otuz  yedinci  boliimden  tabiler  i^erisindeki  tabile- 
rin  sirri  bahsidir:  Tabilerin  bir  hiikmii  olmasaydi  ‘tabi’  diye  isimlendi- 
rilmezlerdi.  Peygamberlere  tabi  olanlar,  yollari  hakkiyla  bilenlerdir. 
Onun  dogru  yolunu  takip  eden,  davrani§lannda  ve  sozlerinde  oviiliir. 
i§  ve  emir,  dogru  ve  ‘siddik’tir.  Bu  nedenle  bir  tabi  ve  uyuian  olmali- 
dir  ki  i§in  ger^egi  ve  hakikati  budur.  ‘Allah  hakkinda  dogrudan  ba$ka  bir 
$ey  soylememek  gerekir.’335  (^iinkii  ben  Allah  vasitasiyla  duyarim, 
O’nunla  goriiyor  ve  konu§uyorum.  Sen  de  bu  yola  gir  ki,  ogrenesin. 

Bunlardan  birisi  de  otuz  sekizinci  boliimden  mudak  bir  ke§ifle 
ula§ilan  bir  husustur:  Ke§ifle  elde  edilenler  tecelli,  yakinlik  ve  tedelli 
ilmidir.  Aym  durum  isimlerle  siislenmenin  ve  ahlaklanmamn  ortaya 
^lkarttigi  haberlerin  bilgileriyle  ilgilidir.  Duyuya  bagli  herhangi  bir 
bilgide  karifiklik  bulunmazken  fikrin  ortaya  ^lkarttigi  bilgilere  itimat 
edilmez.  Boyle  bir  bilgi  siirade  inkar  edilir.  (Duyuyla  ilgili  soyledigi- 
mize  itiraz  etmek  iizere)  ‘Sen  atmadin  attiginda’336  ayeti  hatirlatilabilir. 
Ku§kusuz  bu  ayette  gozle  goriilen  olumlanmi§  ve  ispat  edilmi§tir. 
Buna  mukabil  ‘Fakat  Allah  atmiftir’337  ifadesi,  kor  ile  amamn  kendisin- 
de  e§it  oldugu  bir  duruma  delalet  eder.  Binaenaleyh  gozler  farklila5sa 
bile  Allah’m  eli  yaratilmi§larin  elidir.  Sen  de  suretlere  bakmaktan 
uzakla§!  Onlar  farlihk  ve  ba§kaligin  bulundugu  yerlerdir.  Sen  (Hz. 
Peygamber  gibi)  bir  hiikum  meydana  getirebilmek  i^in  ‘Rabbim! 
bilgimi  artir’  de! 

Bunlardan  birisi  de  otuz  dokuzuncu  boliimden  azletmenin  ve  vali 
olarak  gorevlendirmenin  sirrinm  dalalet  ve  hidayette  bulunmasidir: 
Dalalet  hidayeti  i^erdigi  gibi  azletmek  de  gdrevlendirmeyi  (velayet) 
tazammun  eder.  Dalalete  yonelik  bir  hidayet  ve  kilavuzluk  da  bir 
hidayettir.  Bu  itibarla  dalaleti  anlamsiz  hale  getirmekten  sakinmalism! 
Dalalet  hayret  demektir.  Dalalet  zari  olmasaydi  ba§kalik  ve  gayret 
kendisini  icap  ettirirdi.  Dalalet  olmasaydi,  korusuna  girerdi.  Idrak  ise 
Ama’sinda  ger^ekle^irdi.  Azletmek  gorevlendirmekten  sonra  olabile- 
cegi  gibi  dalalet  de  hidayetten  sonra  olabilir.  ‘Allah  hidayet  ettikten 
sonra  bir  kavmi  dalalete  du^urmez,  ta  ki,  onlara  sakindiklari  $eyleri  ogre- 
tir!’338  Bu  bilgi  korunmu§  ve  sakmilmif  bilgilerdendir.  Allah’in  bir 
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bilgiye  sahipken  dalalete  diifiirdugu  ki§i  anlayif  sahibidir.  Allah  el- 
Miiteali  ismi  el-Vali’dir. 

Ba§ka  bir  konu  ise  kirkinci  bolumden  komfuluk-civarlik  ve  kar§i- 
likli  sohbet  bahsidir:  Bir  yakmlik  ve  komfuluk  olmaksizin  konufmak 
anlafilmaz.  ‘Konufma’  derken  kadim  ile  hadis  arasinda  soziin  karfilikli 
gidip  gelmesini  kastediyoruz.  Komfu  nesep  sahibinden  daha  90k  kett- 
disine  yakindir.  (Jiinkii  hepiniz  asil  itibariyla  ulu’l-erham,  yani  akraba, 
kayna§an  ve  iilfet  sahibi  olan  kimselersiniz.  Kom§ulukta  cins  §arti 
yoktur.  Bu  husus  karifiklik  i^indeki  ortaya  <;ikan  bir  bilgidir.  Allah 
aradaki  benzerlik  ortadan  kalkmif  olsa  bile  beraberlik  nedeniyle  kulun 
komfusuyken  kul  da  O’nun  hareminde  Allah’in  kom§usu,  O’nun  ha- 
remine  ula§an  kimsedir.  Allah’m  kullan  O’nun  tiikenmeyen  kelimele- 
rinin  tecellilerinden  ibarettir.  Bunu  inkar  etme,  yoksa  uzakla§irsm! 

Ba§ka  bir  konu  da  kirk  birinci  bolumden  gece,  giinduz,  mahru- 
miyet  ve  ula§manin  sirridir:  Giinduz  ge^im  ve  mai§et,  gece  de  elbise 
demek  iken  nail  olmak,  bulmak;  mahrumiyet  de  iflas  demektir.  Oy- 
leyse  kari§iklik  ve  belirsizlik  kalkmijtir.  Giindiiz  hareket,  gece  siikun 
ve  duraganliktir.  Yaratiklardan  gizli  olan,  bir  §eye  ol  demesiyle  birlikte 
o §eyin  soziinun  ardmdan  meydana  geldigi  kimsedir.  Tekvin  nedettiy- 
le  itirazci  ortaya  $ikarken  telvin  ve  degi§me  nedeniyle  de  ^oklukta 
taayyiin  ger^eklejir.  Tevhide  kar§i  ancak  yaratilmi§/kevn  su^  i§Ierken 
O’nunla  di§  varlik  didifir  ve  tartifir.  Kurtulufa  eren  ise  Hakki  her 
feyin  aym  gorebilen  kimsedir. 

Bafka  bir  konu  kirk  ikinci  bolumden  nebilige  mahsus  mutlak- 
futiiwet  bahsidir.  Fiitiiwet  sahibi,  yani  feta,  nerede  ve  ne  zaman  so- 
rularini  bilmez.  Onun  mekam  siirekli  ve  sabitken  zamam  siiregelen  bir 
haldir.  Onun  baflangici  sonuyla  birlefmiftir;  onun  zamamn  ne  baf- 
langici  ne  bitimi  vardir!  O belirlenmif  ecele  a§ina  olmadigi  kadar 
muammamn  ^ozuldugunii  de  soylemez.  Gece  ile  giindiiz  onun  hiik- 
miine  baglidir.  Onlarin  tasarruflari  fiitiiwet  sahiplerinin  halleridir.  Bu 
itibarla  gece  ile  giindiiziin  ifleri  ve  ameileri,  fiitiiwet  sahiplerinin 
amelleridir.  Kibirli  biri  feta,  yani  fiitiiwet  sahibi  diye  isimlendirile- 
mez.  Fiitiiwetin  zirvesi  hullet,  yani  dosduk  makamidir.  Hz.  ibrahim 
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putlari  par^a  parga  etti,  biiyiiklerini  geride  birakti,  sonra  onlari  Al- 
lah’in  vahyettigi  §eye  yonlendirdi. 

Bunlardan  birisi  de  kirk  i^iincii  boliimden  benzerin  benzere  ilha- 
kinm  sirridir:  Benzerlikler  olmasaydi  ku§kular  olmazdi.  Golgeler  beri- 
zerlerdir.  Misli  karfisinda  golgenin  durumundan  daha  garip  ve  bilin- 
mez  ne  olabilir?  I§ik  golgeyi  suretten  surete  ge$irtirken  golgenin  ken- 
disi  i§iktan  ka^ar.  Buna  mukabil  cisim  golgeyi  sabit  tutar  ve  bir  meka- 
na  yerle§tirir;  onu  meydana  getiren  kendisidir  Arap^ada  §oyle  denilir: 
‘Babasina  benzeyen  ^ocuk  annesine  kara  ^almaz.’  O’nun  giizel  isimleri 
bizim  de  isimlerimizdir.  Demek  ki  bizim  yapimiz  ve  varligimiz  (Al- 
lah’a)  benzerlik  ilkesine  dayahdir.  Bizim  hrikiimlerimiz  de  O’nun 
hiikiimleridir.  Binaenaleyh  her  bakimdan  biz  O’nun  §iarlari  ve  alamet- 
leriyiz.  Onlari  yiiceltmemiz  ise  kalplerin  takvasina  ve  gayblerin  a<pl- 
masma  i§aret  eder. 

Bunlardan  birisi  de  kirk  dordiincii  boliimden  fenlerde  tasarrufun 
mecnunlarm  i§i  olmasimn  sirridir:  Fenler  §e’nlerin  di§  varliklaridir. 
§e’nler  muhted,  yani  had  mertebesinin  hiiviyeti,  mii§ahede  mertebesi- 
nin  rabbaniligidir.  Gelen  en  sirli  ifadelerden  birisi  O’nun  dogurmami§ 
oldugunu  belirten  ifadedir.  Sayilar  O’ndan  ortaya  upkim^ken  sayilarin 
birligi  O’na  aittir.  ‘Evde  hi<j  kimse  (ahad)  yoktur.’  Mecnunluk  ve 
ciinun  ortmek  ve  perdelenmek  demektir.  ‘De  ki,  i§ler  Allah’a  varir.’ 

Bunlardan  birisi  de  kirk  behind  boliimden  devirlerdeki  tekrarin 
sirridir:  Gece  ile  giindiiz  varhklariyla  degil,  isimleriyle  tekrarlanmi§tir. 
Felek  donmii§,  iki  yeni  §ey  (gece  ile  giindiiz)  ortaya  gikmi^tir.  Gok 
duriilmu§,  ses  ^lkarmak  onun  hakki  olmu§tur.  (JXinkii  bu  diiriilmenin 
ozelligi  siki§madir.  Gok  yok  olmaktan  korkarken  onun  sesi  nasil  du- 
yulmasin  ki?  Gok  bilir  ki  siiriiliip  gotiiriilecektir.  ‘Daglar  da  yiiriitiile- 
cektir,  Birinci  iiflemenin  ardindan  onu  ikinci  iiflemenin  takip  ettigi 
grin,  kalpler  iirperir,  nefisler  telef  olur,  akillar  iirker,  sirlar  kendi  halle- 
ri  iizerinde  kapamrlar.  Gok  dii§er  ki  zaten  drifecektir.  Direkleri  iize- 
rinde  <;oker  kalir.  Sakinleri  kalmi§  olsaydi,  meskenleri  ortaya  ^lkmazdi. 
Oyleyse  devir  ve  donii§  daireyi  ortaya  9ikartmi§tir. 
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Bunlardan  birisi  de  kirk  altinci  bdliimden  tutufturmadaki  azlik  ve 
^oklugun  sirridir:  izafedere  kul  olan  ki§i  afete  maruz  kalmiftir.  Kim 
gii^liikle  karfilafirsa  goziinii  kolayliga  ^evirsin.  ‘Her  gu^liikie  beraber 
kolaylik  vardir.’  Taze  ve  kuru  hurmada,  yaflik  ve  (kuruluk)  kitapta 
yazilmifti.  insanlarin  ^ogu  secde  etmemif,  9ogu  iizerinde  azap  hak 
olmu§tur.  Size  bilgiden  ancak  azi  verildi.  Sozii  bakimindan  daha  dog- 
ru  olsa  bile,  ‘Rabbinin  ismini  zikret,  butunuyle  O’na  ydnel.’339  ‘Rabbini 
sabah  ve  akfam  tespih  et’,  ‘Geceleyin  kalk,  giindiiz  90k  ifin  vardir.’  Az 
bile  olsa  eldekinin  elden  9ikartilmasi  9oktur.  Azin  ve  9ogun  anlamini 
ogrenmelisin!  Bir  dirhem  sadakanin  bin  dirhem  sadakayi  ge9mif  ol- 
masinin  nedeni  sadakayi  verenin  bin  dirhem  bulamami§  olmasidir. 

Bunlardan  birisi  de  kirk  yedinci  boliimden  afagidaki  ve  yukarida- 
ki  ile  afagi  dogru  inen  ile  yukari  dogru  9ikamn  sirridir:  Yiice  ve  yu- 
karda  olan  ruh  sahibiyken  afagida  olan  donuk  bir  baki§la  ona  bakar. 
Ortada  bulunan  ise  her  iki  uca  da  sahiptir  ve  her  iki  uca  da  bakabilir. 
A§agi  dogru  inen  arkada^im  yiiksekligine  fahidik  ederken  yukariya 
dogru  9ikan  ise  kendisiyle  nitelenen  adma  yakin  makami  miijahede 
eder.  Bu  makam  ger9ekle5en  yakmhkla  elde  edilir  ve  boyle  biri  ta§km- 
lik  yapmaz.  Ta§kinlik  eden  a§agi  dii§er  ve  siiflile§ir.  Su  sele  donmeden 
tiimsekleri  ge9emez.  ‘Ey  kitap  ehli!  Dininizde  ta$kinlik  yapmayiniz,  Allah 
hakkinda  ancak  hak  olam  soyleyiniz’3*0  Kulu  Allah’a  ogul  yapan  ki§inin 
ne  bilgisi  vardir  ne  futiiwed!  Ogul  nerede,  kul  nerede?  Unsiyet  nere- 
de,  yalmzhk  nerededir? 

Bunlardan  birisi  de  kirk  sekizinci  boliimden  ezelin  sirrinin  illet- 
lerde  bulunmasi  bahsidir:  Allah  iliet  olsaydi,  malul  kendisini  varlikta 
ge9erdi,  halbuki  daha  sonra  gelmi§,  bu  sayede  el-Mukaddim  ve  el- 
Muahhir  (once  gelen,  sonra  gelen)  isimleri  sabit  olmuftur.  Allah  ale- 
min  varligim  zati  geregi  iktiza  etseydi,  yaratilan  h^bir  §ey  gecikmez 
ve  sonraya  kalmazdi.  O’ndan  bir’den  ba§kasinin  9ikmasi  batil  olma- 
saydi,  nispet  ve  §ahider  anlamsiz  hale  gelirdi.  Kendisi  bir  iken  bir’e  ait 
nispederi  kabul  eden  ise  hi^  kufkusuz  nispet  ve  htiktimleri  ispat  etmi§, 
yani  olumlami§  demektir.  Sudur  eden  fey  mevcut  ve  malum  iken 
nispet  var  olmayan  bir  fey  ve  durumdur.  Yokluk  varlikla  bulunmaz. 
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^iinkii  tanimlar  ve  kesin  deliler,  bunu  kabul  etmez.  Bu  itibarla  ^okluk 
akilda  mevcut  iken  her  illet  aym  zamanda  maluldiir. 

Bunlardan  birisi  de  kirk  dokuzuncu  boliimden  aseste  (gece  bek$i- 
sinde)  nefsin  varliginin  sirridir:  Bek^i  sayesinde  uyku  giizelle§irken 
nefes  sayesinde  de  elemler  ve  iiziintiiler  gider.  Nefesi  Rahman’dan 
ba§kasina  izafe  etmek  Rahman’a  iftiradir.  Onun  hiikmii  ortaya  gikar 
ve  sikintidaki  ki^iden  gam  ve  tasa  kalkar.  Nefes  Yemen  cihetinden 
gelmi§,  hiikmiinii  icra  ettikten  sonra  ise  ayrilmi§tir.  Biitiin  i§ler  O’na 
doner,  ^iinkii  her  §ey  O’nun  golgesidir.  Golge  kendisinden  c^iktigi 
kimse  tarafmdan  ^ekilir  ve  diiriiliir.  Bunun  nedeni  golgenin  ancak 
ondan  ortaya  £ikmi§  olmasidir.  Fer  (dal)  bagimsizla§maz,  ^iinkii  asli- 
na  dayamr.  Tafsil  ferlerde  ortaya  ^lkarken  aklin  hiikiimlerinde  asillar 
kendisine  §ahitlik  eder. 

Bunlardan  birisi  de  ellinci  boliimden  ^adirlarin  ve  ko§klerin  i^er- 
mi§  oldugu  hususlarda  eksiklik  ve  hayret  sirridir:  (Jadir  ve  ko§k  kahri 
ve  zorlamayi  bildirir.  Hayret  olmasaydi  acizlik  var  olmayacagi  kadar 
izzetin  saltanati  da  ortaya  ^lkmazdi.  Eksiklik  nedeniyle  i§lerin  nasil 
meydana  geldigi  ogrenilir.  Bir  varligi  meydana  getirmek  tek  ba§ina 
olmayacagi  i^in,  eksiklik,  iki  tarafm  varhgim  gerektirir.  Kabul  ile  ikti- 
dar  veya  (giine§in)  bati§i  ve  dogu§uyla  birlikte  gece  ile  giindiiziin 
varligi  olmasaydi,  di§taki  varliklar  ortaya  i^ikmayacagi  gibi  (var  olan) 
varliklar  yok  olmazlardi.  Zamanlara  ve  varhklara  ihsanda  bulunan 
Allah’i  tenzih  ederim. 

Bunlardan  birisi  de  elli  birinci  boliimden  sava§tan  ka9mak  bahsi- 
dir:  Maksadi  bir  golge  bulmak  veya  (sava§ta  taktik  geregi)  geri  donen 
ki§i  ka9mami§tir.  Bu  esnada  sava§tan  ka9mak,  sava§  ^indeki  bir  tertip 
ve  hile  demektir.  Kararli  ol,  ka9ani  arama  ve  pe§inden  gitme!  Onu 
darliga  zorlama,  yoksa  naho§  buldugun  hal  iizerinden  sana  gelir.  Her 
birisi  kendi  yakinliginda  belli  bir  siireye  kadar  akar.  Sakin  kinama! 
Kader  gelince  goz  korelir,  e^inin  geli§i  ayaklari  baglar.  Ka9imimaz  bir 
emrin  tesirindeki  kifinin  bir  giinahi  yok!  Kim  rahata  ererse,  ruhlarm 
makamina  yerle§ir,  Gogiin  kapisimn  a9ildigi  kimse,  Sidre-i  miinte- 
ha’da  golgelenmek  ister.  §ehit  hayat  sahibidir. 
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Bunlardan  birisi  de  elli  ikinci  boliimden  hevaya  ibadetin  sirndir: 
Nigin  heva  sahibi  olursun?  HeVa  iizerinde  bir  sinirlama  yoktur  ve  bu 
nedenle  heva  sinirsiz  bir  §ekilde  arzu  sahibidir.  Hevanin  hakki  onun 
kendi  sebebi  olmasidir.  Kalpte  heva  bulunmasaydx  heva  giiciine  ibadet 
edilmezdi.  Hakka  da  heva  sayesinde  uyulur  ve  heva  seni  dogruluk 
oturaginda  oturtur.  Heva  haz  vericiyken  ibadetteyken  haz  onunla 
alinir.  Heva  kendisine  siginan  i^in  bir  bannaktir.  ‘Yildiza  yemin  olsun 
ki,  kayip  giderken  (heva),  arkadafiniz  jajirmach.’341  Yildiz  dogup  kaydik- 
tan  sonra  yemin  ger^eklqmi^tir.  Ke§ke  bilseydiniz,  biiyiik  bir  yemin- 
dir.  Degeri  boyle  yliksek  oimasaydi,  durumu  yiiceltilmezdi. 

Bunlardan  birisi  de  elli  ii^iincii  boliimden  i§aretler  ve  onlarm  iba- 
relere  katilmasinm  sirndir:  i§aret  ayette  de  belirtildigi  gibi  bir  imadir. 
Hz.  Meryem  i$in  ‘Ona  i§aret  etti’  denilir.  Bu  i§aret,  be§ikteki  ^ocuga 
itimatla  yapilmi§ti.  Hz.  Meryem’in  masumlugu  ^ocugun  soylenen  soz 
hakkmdaki  §ahitligine  bagliydi.  Kur’an’da,  Zebur’da,  incil’de  ve  Tev- 
radta  olmak  iizere,  biitiin  nesiller  bunu  boyle  okumu§tur.  i§aret  (di- 
liyle  konu§mak)  ancak  (siikut)  orucu  tutan  adina  caiz  olabilir.  Bu 
itibarla  i§aretler  gizli  ibarelerdir.  Sufilerin  gorii§ii  budur.  Her  dinde  ve 
millette  i§aret  uzaktan  yapilan  bir  nidadir  ve  illetin  varligina  baghdir. 
Gizlemek  arzusu  oimasaydi,  ka§  ve  gozle  i§aret  edilmezdi.  ifarede 
konu§mak  yalana  ve  gizlemeye  i§aret  eder.  Bu  nedenle  Peygamberde 
goz  hainligi  gibi  bir  ozellik  bulunmami§,  i§aret  yalana  delalet  etmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  elli  dorduncu  boliimden  hiikiimdarlardaki 
§eytanlarin  sirndir:  Sultan  golgedir.  Onunla  arkada§hk  zillet  ve  hor- 
luktur.  §eytanlik  uzaklik  demektir.  Golge  uzamadik^a  ortaya  ^lkmaz. 
Golge  uzadiginda  bu  kez  aslindan  uzakla§ir.  Ona  dogru  yoneldiginde 
de  uzaklafir.  Hiikiimdar  gozetici  ve  davet^idir.  ‘Her  biriniz  $obansi- 
mz.’  Herkes  birbirinin  benzeridir  ve  benzerler  zitlar,  zitla§mak  ise 
inatla§maktir.  Bu  durumda  §eytanlarin  hiikiimdarlar  oldugu  sabit 
olmuftur.  §eytanlar  yildizlarin  kuyruklanyla  ta§lanmi§lardir.  Ta§lar 
gedikler  iizerinde  oturup  onden  ve  yandan  onlara  ta§  atarlar.  Ate§i 
ate§  ile  yarmada  biiyiik  sir  vardir. 
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Bunlardan  birisi  de  elli  be§inci  boliimden  $e§itlenmenin  ara§tiril- 
masi  bahsidir:  Alemin  Hak’taki  ^e§idenmesi  ve  degi§mesi  §e’nler  de- 
mektir.  Bunlar  ortaya  $ikan  fenler  ve  ferlerdir.  Zan  bilmeden  konu§- 
mak  demekken  bilgide  ku§ku  yoktur.  ister  kadim  ister  hadisle  ilgili 
olsun  zan  sozlerin  en  yalan  olanidir.  Tiirler  -herhangi  bir  goru§  ayrili- 
gi  oimaksizin-  cinsin  tafsilidir.  Allah  insanlann  bir  kismiyla  bir  kismi- 
ni  defetmemi§  olsaydi,  siinnet  ve  farzlar  yok  olurdu.  isimler  tiirlii 
tiirlii  olmu§,  bu  nedenle  sebepler  tiirlii  tiirlii  olmu§tur.  Hepsi  nispet- 
lerdir  ve  nispeder  yok  olucudur.  Qe§idenme  hakikaderin  geregiyle 
ayri§ma  ve  farkhla§ma  demektir.  ‘Bu  bir  uydurmadir’  diyen  ki§i  helak 
olmu§tur.  Ara§tirmak  ve  pe§inden  gitmek  tecessiis  demek  iken  teces- 
siis  etmek  ise  yasaklanmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  elli  altinci  boliimden  uykudaki  ilham  ve  vahiy 
bahsidir:  Dakikalar  uyku  esnasinda  yillara  donerken  nazari  bilgiler 
ilham  kaynakli  ilimleri  nezdinde  vehimlerden  ibaretrir.  ilhamla  konu- 
§an  ki§i  yanilmaz,  ona  gore  verilen  hiikiim  de  gecikmez.  ‘Ona  takva  ve 
gunahim  ilham  etti’342  ayeti  hakkinda  nefislerin  sikintilari  ve  imtihanlari 
5ogalmi§tir.  Nefsi  kendi  arzusuyla  arzusundan  uzak  tutan  insan  onun 
gaile  ve  sikintilanndan  eman  bulur.  Arilara  ilham  gelmeseydi,  kovan- 
larinda  bal  bulunmazdi.  An  ilham  sayesinde  meralara  gitmi§,  derle- 
mi§,  onlan  saklami§tir.  Sadik  riiyalar  nebilik  ve  resulliigiin  (paryasi- 
dir).  Hz.  Peygamber  (riiyalar  ile  vahiy  arasmda  irtibat  kurdugu  hadi- 
sinde)  once  genel  ifade  kullanmi§,  sonra  araya  girerek  ‘sadik  riiyalar 
kalmi§tir’  demi§tir.  Hz.  Peygamber’e  hikmetleri  ve  cevamiii’l-kelim’i 
(biitiin  hakikaderi  toplama  ozelligi)  tahsis  eden  Allah  miinezzehtir. 

Bunlardan  birisi  elli  yedinci  boliimden  zamanin  ve  mekanin  sirri- 
dir:  Mekan  mevcuttaki  bir  nispetken  zaman  -varligi  olmasa  bile-  ta- 
nimh/simrlidaki  bir  nispettir.  Mekan  oturanla  tammlamrken  zaman 
nefeslerle  sayihr.  Bu  itibarla  imkan  zaman  ve  mekanda  hiikiim  sahibi- 
dir.  Zaman  kendisine  dondiigii  bir  asla  sahiptir  ve  o asil  Allah’in  ed- 
Dehr  ismidir.  i§te  zaman  ed-Dehr’e  dayamr.  Mekan  istivayla  ortaya 
9ikmi§ken  zaman  goge  inmekle  ortaya  9ikar.  Hak  (Ar§’a)  istiva  et- 
mezden  once  Ama’da  zuhur  etmi§ti.  ‘Nerede’  mekandakine  ve  ona 
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yerle§ene  sorulacak  bir  sorudur.  Mekanlar  ile  mahal  arasindaki  fark 
a^iktir.  Yerle§en  mahalle  goreyken  mekana  yerlqen  mekandan  aynla- 
bilir.  Zaman  mazruf  i^in  zarf  mesabesindedir.  Bu  ili§ki  harflerle  an- 
lamlarin  ilifkisine  benzer.  Fakat  mekan  bir  zarf  olmadigi  gibi  harf  de 
zarfa  benzetilemez.  Mekan  insanin  ibaresinde  bulunabilir.  Zaman 
boliiniirken  anla  sinirlanir.  Onun  var  oimasi  i$in  di§  varhklarin  bu- 
lunmasi  §art  degildir.  Mekan  kendisine  yerle§enle  bilinirken,  mekan 
mesken  demektir. 

Bunlardan  birisi  de  elli  sekizinci  boliimden  felekler  ve  unsurlar- 
dan  yardim  eden  ve  edilenin  sirri  bahsidir:  Kur’den  sonra  hur  nede- 
niyle  Allah’a  sigmmamn  nedeni,  donii§iin  ve  devrin  tesiridir.  Ger^ekte 
hur  diye  bir  §ey  yoktur,  sadece  -devir  degil-  istidare  soz  vardir.  Devir- 
ler  ve  donmeler  olsa  bile,  alemde  tekrar  yoktur.  Biitiin  bunlar  yonel- 
me  ve  gitmekten  ibarettir.  Ne  donii§  ne  ricat  vardir!  Birinci  sebep 
yardim  edenlerin  en  hayirlisiyken  son  sebep  yardim  edilenlerin  en 
hayirlisidir.  Felekler  erkek  (etkin),  unsurlar  ise  zuhur  ve  tekvinin  ger- 
^eklejtigi  yerdir.  Bu  itibarla  felekler  kendilerinde  ortaya  cpkan  tiire- 
yenlerin  anneleridir.  Onlardan  failler  melekler  iken  edilgen  olanlar 
feleklerdir.  infialler,  yani  fiilin  sonu^lari  ise  gelinler  ve  meleklerdir. 
Kayna^ma  ve  iltiham  olmasaydi,  bu  nizam  ortaya  9ikmazdi.  Bazen 
edilgen  miinfail  tesirini  kabul  etmi§  olmakla  fail  ve  miiessirin  yardim- 
cisi  olabilir.  Bu  kabul  sayesinde  failin  gayesi  ve  maksadi  gcr^ekle^ir. 
itaat  edilen  emir  olmasaydi,  birle^meler  miimkun  olmazdi.  Binaena- 
leyh  bedenler  ve  ruhlar,  ancak  ‘nikah’  vasitasiyla  ortaya  9ikar  ve  zuhur 
ederler. 

Bunlardan  birisi  de  elli  dokuzuncu  boliimden  bitkinligin  gazaba 
tahsisinin  sirndir:  Gazap  her  cins  i9inde  nefsin  yorulmasi  ve  bitkin 
dii§mesi  demektir.  Bedenlerin  yorulmasi,  nefislerin  makul  ve  mahsus 
varliklarla  ilgili  himmederinden  kaynaklamr.  Miiteessir  olan  ogrenir- 
ken  miiteessir  olmayan  da  yoktur;  maksadmi  ger9ekle§tirmi§  olmakla 
Rab  kullardan  ayrilir.  Rab  -kul  kadrini  bilmese  bile-  emrini  maksadina 
ula^tirandir.  Bunun  yam  sira  kul  ed-Dehr’in  hiikmiiyle  ‘kahir  kulu- 
dur’.  Kim  senin  iizerinde  hiikiim  sahibiyse,  valin  odur;  dilersen  gorev- 
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lendirir,  dilersen  azledersin!  Dilersen  tenzih  eder,  dilersen  te§bihin  ta 
kendisi  olan  tenzihte  te§bih  edersin.  Hal  boyleyken  marifetin  verdigi 
rahadik  nerededir?  Bu  niteligin  yaninda  varlik  nedir  ki?  Zalim,  merte- 
belerin  ^ogunda  hiikiim  sahibi  olandir.  Zahirde  hiikiim  batina  aittir. 
Nefesler  olmasaydi,  duyular  hareket  edemezdi. 

Bunlardan  birisi  de  altmifinci  boliimden  damarlar  gekilmi§ken 
firkalarm  ortaya  91km  as  in  in  sirridir:  Arz  giinii  gelip  farzi  ve  siinneti 
yerine  getirmekle  ilgili  hesaba  ^ekilme  ger$ekle§tiginde,  emzikli  kadin- 
lar  emzirdiklerini  birakir,  herkes  biriktirdigini  degersiz  goriir,  insanla- 
rin  damarlari  ^ekilir,  firkalar  ayri§ir,  haklar  sahiplerine  odenir,  insan 
sandikta  biriktirdikleri  hakkinda  hesaba  $ekilir.  Artik  ku§ku  ve  yalan 
ortadan  kalkar,  iki  gbz  sahibi  i$in  sabah  aydinlanir.  Yiiz  $eviren  ve 
ardi  sira  giden  ki§i  pieman  olurken  ilahi-giizel  isimlerin  tecellisiyle 
ahlaklanan  kalpler  saadeti  elde  eder.  Bu  tecelli  ‘yakla§ti  ve  sarkti’  deni- 
len  mahaldedir.  Birinci  ve  oteki  ini§te  ‘rabbinin  biiyiik  ayetlerini  gor- 
dii.’  Fasil  kubbesinde  adalet  terazisi  kurulurken  ihsan  ehlinin  terazileri 
ildhi  inayet  sayesinde  agir  gelir.  ‘Kimin  terazisi  agir  gelirse  ‘Memnun 
bir  hayat  igindedir,  yuce  bir  cennette  dallari  sarkmi$  bir  halde...,3i3  Kimin 
terazisi  hafif  gelirse  ‘ Haviyeye  yaslanir,  haviye  nedir  ne  bileceksin?  ku§ati- 
ci  atestir.’344  Farklar  tammlarla  ve  smirlarla  belli  olur.  Bir  kismi  bed- 
bahtlik  menzillerine  yerle§irken  bir  kismi  saadet  menzillerlne  yerle§ir. 

Bunlardan  birisi  de  altmif  birinci  boliimden  berzahlarda  bulunan 
ihti§amli  makamin  sirridir:  ‘Beyne-beyne’  diye  ifade  edilen  berzah,  iki 
§ey  arasindadir.  Bu  yoniiyle  berzah  aralarinda  bulundugu  iki  §eyden 
herhangi  birisi  degil,  onlarin  bir  toplamidir.  Bu  ozelligiyle  berzah 
iistiin  izzet,  etkileyici  ihtifam  ve  derin  makamla  berzahlar  ilminin 
sahibidir.  Kiyametten  ona  ait  olan  kisim  Araf  iken  isimlerden  de  (on- 
larla)  nitelenmektir  (ittisaf).  Bu  nedenle  berzah  insaf,  yani  yarimhk 
makamim  elde  etmi§tir.  O ismin  aym  olmadigi  kadar  isimlendirilenin 
de  aym  degildir.  Onun  hiiviyetini  muammayi  $ozen  bilebilir.  Goren 
ve  kor  onda  efittir.  Berzah  lfiklar  ile  karanliklar  arasindaki  golge  ol- 
dugu  gibi  varlik  ile  yokluk  arasindaki  ayirici  simrdir.  En  dogru  yol 
(tarik-i  emem)  onda  sonlamr.  Berzah  anlayan  kimse  i^in  iki  makam 
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arasindaki  vakfe  ve  durak  yeridir.  Zamanlardan  ona  mahsus  olan  ‘sii- 
rekli  an’  iken  bu  ozelligiyle  berzah  siirekli  varlik  demektir.  Berzah  iki 
ucu  da  kendinde  birle§tirirken  ayni  zamanda  iki  alem  arasindaki  me- 
kindir.  Noktayla  $evre  arasindaki  kisim  ona  mahsustur.  Bile§ik  olma- 
digi  gibi  basit  de  degildir.  Hiikiimlerden  onun  payi  mubahliktir.  Bu 
nedenle  biitiin  mezheplere  gore  ihtiyar  (segim)  ve  serbesdik  ona  mah- 
susken  haram,  vacip,  mekruh  ve  mendupla  sinirlanmi§  degildir. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  ikinci  boliimden  ne§ir  ve  ha§rin  sirri- 
dir:  Ne§ir,  yani  yaymak  diirmenin  ziddiyken  dogruluk  ta§kinliktan 
onun  vasitasiyla  ayrifir.  Ne§ir  zuhur  ve  ortaya  $ikma  demektir.  Bu 
ozelligiyle  ‘nur  iistiine  nurdur.’  Ha§ir  ise  par^alanmif  bir  §eyin  top- 
lanmasidir.  Ha§ir  sayesinde  izdiham  ger^eklefirken  kayna§mayi  sagla- 
yan  da  odur.  Ha§ir  olmasaydi  nefisler  bedenleriyle  birle§mez  (izdi- 
va^),  sofralar  meydanlanna  yerlqtirilmezdi.  Ruhlann  kabirleri  onlarin 
bedenleriyken  bedenlerin  kabirleri  onlarin  baglari  ve  gemleridir.  Be- 
denlerin  hapishanesinde  ruhlar  serbestge  dola§irken  rahat^a  gezinme 
ve  dola§ma  ruhlara  aittir.  Bedenlerin  surederiyle  sinirlanmi§  olsalar 
bile  siirekli  ba§kala§ma  ozelligine  sahip  olanlar  ruhlardir.  Onlarin 
yegane  niteligi  mutlak  birliktir.  Suretten  ayrilmalan  miimkiin  olmasa 
bile,  en  yiice  ve  ula5ilmaz  surettedirler.  Bedenler  kabirlerinden  dirilti- 
lip  sadirlarda  bulunanlar  i^in  arz  giinii  ge^ekleftiginde  haber  haberi 
tasdik  eder  ve  ku§kunun  eseri  kalmaz.  Hayrete  dii§en  elde  ederken 
§ahin  ancak  yakaladigini  elde  eder.  ibret  al  fakat  yerle§me!  Diinya  bir 
nehirdir  veya  med  ile  cezrin  hiikiim  surdiigii  bir  deryayken  insan  ne- 
hir  iizerindeki  kopriidiir. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  ii9iincii  boliimden  mukame  (cenneti) 
ve  keramet  (cenneti)  sirridir:  Ate§  bir  halden  ba§ka  bir  hale  intikal 
etmek  ve  goijme  yeriyken  oradaki  nihai  hiikiim  ate§in  rahmete,  nime- 
te,  sikinti  ve  gii^liigiin  ortadan  kalkmasiyla  sona  erecektir.  Bu  nedenle 
ate§  yeri  plan  cehennem  ‘mukame  (yerle§ilen,yer)’  diye  nitelenmemi§- 
tir,  (jiinkii  oyle  bir  ozellikte  degildir.  Buna  mukabil  ikram  ve  keramet 
diyari  olan  cennet  daru’l-mukame,  yani  ‘yerle§me  yeri’  diye  isimlendi- 
rilmi§tir.  Orasi  -sozii  yerine  getirmenin  geregi  olarak-  yerlefme  yeri- 
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dir.  Mukamenin  ziddi  olan  cehennem  ahiret  yaratili§ina  elveri§li  ol- 
mami§tir  (cennet  ise  ahiret  yaratilifim  kabul  etmiftir).  Qiinkii  cehen- 
nem $ukurun  ta  kendisidir.  Cennet  hiisrana  ugratici  bir  yer  degildir. 
Orasi  kazan^  yeridir.  Oranin  $ar§isi  nifak  oldugu  kadar  azabi  da  nifak, 
yani  ikiyiizliidiir.  I§in  di§  gdriiniifii  siirekli  bir  azapken  duyu  tam  bir 
nimet  i^indedir.  (JXinkii  bedenlerin  nimeti  mizaca  yatkin  ve  miilayim 
olan  nimede  ger<;ekle§ir. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  dordiincii  boliimden  tabiata  yatkin  ge- 
len  veya  zit  dii§en  §eriat  hiikmiiniin  sirridir:  §eriat  (tabiata)  yatkinlik 
veya  zidiga  dayali  degildir.  §eriatin  tasarruflarinda  insam  mudu  eden 
veya  iizen  fayda  saglayan  veya  zarar  veren  hususlarda  hiikiim  ona 
aittir.  Onun  mertebesi  -olgularda  degil-  varliklarda  hiikiim  vermek 
mertebesidir.  Namaz  kiraatin  a<pk  ve  gizli  okundugu  kisimlariyla  bir- 
likte  be§  vakittir.  Islam  kan§ikligi  ortadan  kaldirmak  iizere  be§  ilkeye 
dayalidir.  Buna  gore  tevhit  onderdir  ve  en  ondedir.  Namaz  nur,  sabir 
ziya,  sadaka  burhan;  hac  ise  saygin  uygulamalari  ve  helal  ve  haramlar- 
la  ilgili  yasaklari  bildirmek  demektir.  §eriat  gidiciyken  tabiat  gidici 
degildir.  §eriatin  yeri  diinyayken  tabiatin  yeri  hem  diinya  ve  hem 
ahirettir.  Teklif  hiikmii  ahirette  ortadan  kalkarken  tabiatin  hiikmii 
kabirden  (sonra  da)  devam  eder.  Hiikiimlerin  menzilleri  §eriata  ait 
iken  tabiat  beka  ve  siireklilik  ozelligindedir.  §eriat  bedenlerin 
ha§redilecegini  bildirmifken  kendileri  de  mucizelerle  sabit  olmu§tur. 
Bedenlerin  bulundugu  her  yerde,  olu§  ve  bozulu§  da  olmalidir.  §eriat 
boyle  bildirdigi  iizere  vahiy  bu  hiikmii  getirmi§,  tabiat  onu  kabul 
etmi§,  bu  hususta  gorii§  birligi  olmu§tur.  Buna  inanmak  vaciptir. 
Daha  once  de  Allah  insam  kuru  topraktan  yaratmi§ti. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  be§inci  boliimden  iki  §ehadet  ile  iki  ke- 
limeyi  birleftirmenin  sirridir:  Goz  (hakikate  ula§tiran)  bir  yol  iken 
bilgi  tahkik  anlamina  gelir.  Bilgi  gormekten  iistiin  olmasaydi  (sahabe 
i^inden)  Huzeyme’nin  §ahitligi  iki  adamin  §ahitligini  yerini  almazdi. 
Insan  anla§ilsin  diye  konu§tugu  gibi  ogrenmek  igin  bakar.  Sana  da 
anlayasin  diye  soz  soylenir  ve  sen  de  anla§ilsin  diye  konu$ursun! 
§ehadet  huzur  demektir  ve  nur  iistiine  nurdur.  Habere  dayali  §ahitlik 
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gormekle  gergeklqen  §ahitlikten  hiikiim  itibariyla  daha  gi^liidiir.  Bu 
husus  Huzeyme’nin  kendisinden  aktardigi  hiikiimlerde  Hz.  Peygam- 
ber  i^in  yaptigi  §ahitlikten  anla§ilir.  Gormeye  kati§an  ku§ku  olmasay- 
di,  sahabe  Cebrail’in  bir  bqer  olmadigi  halde  ‘bqerdir’  §eklinde  §ahit- 
lik  etmezdi.  Bilgilerinden  yararlanmi§  olup  anlayi§  giiciiniin  hiikmii 
altinda  bulunsalardi,  hi<;  ku§kusuz,  bilmediklerini  sorarken  gordiikleri 
kimse  hakkmda  fikir  yiiriitiir  ve  §oyle  derlerdi:  ‘Bu  goriilen  bedene 
girmi§  bir  ruh  degilse,  Dihye  olmalidir.  Ayni  anda  birden  90k  ve  farkli 
mekanda  gdziikmii§se,  bu  durum,  onun  Dihye  olmasina  zarar  vermez, 
giinkii  her  surette  kendi  hiiviyetiyle  birlikte  bulunur.  Onun  hiiviyeti 
kaqisinda  goriindiigu  suretler  insamn  kar§isinda  organlari  mesabesin- 
dedir.  insan  biitiin  varliklarda  da  bulunan  organlari  bakamindan  90k 
olsa  bile  kendisi  tektir.  Soyledigimizi  kabul  eden  insan  bir  §eyi  goriin- 
ce  neyi  gordiigiinii  anlar  ve  iki  kelimeyi  birlejtirir,  iki  §ahitligi  telafifuz 
eder.  (^iinkii  Peygamber’e  itaat  eden  Allah’a  itaat  etmi§tir.  O’nun 
hiiviyeti  kulun  gorme,  duyma  ve  diger  gi^leri  olmu§tur. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  altmci  boliimden  benzersiz  cevherin 
kutsiyetinin  sirri  bahsidir:  Cevher  asildir  ve  ayri§ma  ve  fasil  onun 
sayesinde  ger9ekle§ir.  Kuddus  ise  sevilenin  gayblerin  perdesinin  ar- 
dindaki  goziidiir.  insan  insafli  olunca,  iman  ile  mii§ahedeyi  ayirt  eder. 
Ozellikle  Hakkin  gii9leri  oldugu  kimse  i9in  bu  durum  boyledir.  Habe- 
ri  tasdik  etmek  diifiiniip  i§in  batinim  gormedik9e  gozle  gormekle 
hiikiim  vermenin  iizerinde  bulunur. 

Ba§ka  bir  konu  altmi§  yedinci  boliimden  mukavele  ve 
muhavelenin  sirri  bahsidir:  Soz  olmasaydi  varliklar  ortaya  9ikmayaca- 
gi  gibi  olan  h^bir  §ey  de  olmayacakti.  Hitabin  ayri§masi  sozden  ger- 
9ekle^irken  onun  otoritesi  ‘dedim,  dedi’  ifadesinde  tezahiir  eder.  Ta- 
lim  ehli  i9in  muhavele  anlayiftayken  ayni  zamanda  anlama  amaci  ta§ir. 
Muhaveleden  ogrenme  amaci  ‘Seni  iki  elimle  yarattigima  secde  etmekten 
ah  koyan  nedir?,us  ifadesindeyken  kar§ilikli  konqmak  anlamindaki 
mukavelede  ‘Namazi  kendim  ile  kulum  arasinda  ikiye  taksim  ettim’ 
kutsi  hadisindedir.  Bana  dogru  ve  benim  iizerimdedir.  Muhaveleden 
bir  varlik  ortaya  9ikmaz.  Bununla  beraber  kar§ilikli  konu§ma  onun  bir 
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par^asi  oldugu  i^in  igkabilir.  Kar§ilikli  konu§mak  ve  mukavele,  sonra 
gelmek  ve  yari§maktir.  Buna  mukabil  muhavele  varhkta  yari§maktir. 
Mukavele  nispet  iken  muhavele  sebeptir.  Mukavelenin  bir  tiirii 
‘miinaveha’,  biri  de  kar§iiikli  konu§madir.  So z duyulmak  ister  ve  bir 
araya  gelmeyi  gerekdrir.  Onun  duyanda  etkisi  vardir  ve  uzaktakini 
yakmlajtirir.  Bazi  yerlerde  i§areti  ibareye  ihtiya^  duymaz. 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  sekizinci  boliimden  tabiat  hiikiimlerin- 
den  korunmu§  ve  uzak  kalmi§  perdeler  bahsidir:  Tabiat  hiikiimlerin- 
den  korunmu§  ve  uzak  kalmi§  perdeler’  tabirini  harikulade  hadiseleri 
kabul  edenler  soyleyebilir.  Onlar  nurlarm  ve  mii§ahedelerin  ehliyken 
§eriatin  sirlarma  gore  amel  edenlerdir.  Bununla  beraber  onlarm  da 
tabiat  hiikiimlerinden  oldugunu  fark  etmemi§lerdir.  (Jiinkii  adet  de 
bir  perdedir.  Ke§ke  kapinin  ardinda  olam  bilseydiniz!  Tabiatin  merte- 
be  itibanyla  cennetten  iistiin  oldugunu  bilen,  Allah’in  bu  hayatta 
tabiata  gii$  ve  imkan  bah§etmesinin  (hikmetini)  anlardi.  Tabiat  mer- 
tebe  itibariyla  iistiin  olmasaydi,  kiyamet  giinii  bedenlerin  yaratih.51 
mii§kiil  meselelerden  birisi  olurdu.  Kalem  ve  Levha’yla  duran  ve  onla- 
ri  dikkate  alan,  tabiattan  perdelenir.  Miiheymen  meleklerle  oturan  ise 
saglam  cisimlerin  durumlarindan  habersiz  kalir.  Nefsin  gezinmesi  ve 
rahatlamasi  i<pn  ruhunu  hazirlayan  kimse,  9an  sesinin  mahiyetini  bi- 
lemez.  Tabiatin  hiikmii  nefsin  altindayken  akilcilarin  $ogu  bu  hususta 
yamlir.  Herhangi  bir  maninin  insam  tabiatin  bilgisinden  alikoymasi 
miimkiin  degildir.  Alem  kar§isinda  insan  toplayici-ku§atici  bir  surettir. 
Bir  §ey  aslini  ve  esasmi  bildigini  iddia  ederken  kendisini  nasil  bilmesin 
ki?  Diiniiyle  ve  yarmiyla  simrlanmi§  biri  kendi  cinsinin  di§ina  nasil 
^lkabilir? 

Bunlardan  birisi  de  altmi§  dokuzuncu  boliimden  ihsan  ve  vergi 
nedeniyle  perdenin  ke§finin  sirridir:  §iikiir  nimetin  artmasimn  sebe- 
bidir.  Bunun  yam  sira  §iikiir  ikramlarin  gogalmasi  ve  ilahi  isimlerin 
insam  iizecek  §ekildeki  (tecellilerinden)  koruyan  bir  sebeptir.  Comert- 
lilde  varlik  zuhur  etmi§ken  kerem  iiziintiilerin  ortadan  kalkmasimn 
sebebidir.  (Muhta^ken  vermek  anlamindaki)  isar  nedeniyle  eserler 
oviilurken  vermekle  perde  kalkar.  Hibeler  sayesinde  kotiiliikler  silinir. 
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Nimetler  nimetlerden  agirhklari  ve  binekleri  yiiklenir.  Onlarin  iizerle- 
rinde,  insanlarin  ancak  nefislerin  yorulmasiyla  ulapbilecekleri  yerlere 
ve  §ehirlere  ulapbilirler.  Bununla  birlikte  onlar  en  mukaddes  makam- 
dan  inmiflerdir.  En  sirli  iflerden  birisi  de  (insanlari  uzak  beldelere 
tapyan)  develerin  etini  yedikten  sonra  abdest  almanin  siinnet  olmasi- 
dir.  Bunun  nedeni  onlarin  derin  kuyulardan  i^meleridir.  ihsan  gii^lii- 
gii  ve  engebeyi  kolay  hale  getirir.  Hediyele§mek  en  biiyiik  ibadet  iken 
hibeden  geri  donmek  ayiplanirken  yerine  getirilmesi  ovulen  bir  dav- 
rampir.  Mevhibeler  en  90k  ovulen  hususlardandir.  Varhgi  ihsan  et- 
mek  bir  comertliktir  ve  o vecd  ehline  mahsustur.  Allah  merkebe  su- 
yunu  verdigi  gibi  her  §eye  yaratilipm  vermipir.  Maksada  ula§ma  arzu- 
su  kimi  uykusuz  birakirsa,  onun  gecesi  uzun  olur.  Perde  katliginda 
zarar  da  ortadan  kalkar  ve  goz  keskinlepr.  Bu  durumda  goriilenin 
degeri  idrak  edilir.  Uydurulmu§  bir  soz  degildir  bu  soz!  Her  av 
cevfi’l-ferada  bu  misalle  akar. 

Miiezzinin  sesinin  ula§tigi  yerlerde  bulunan  kuru  ve  ya§  her  §ey, 
onun  lehine  .phidik  eder,  fakat  bu  phidik  oliimunden  sonradir!  To- 
humlularin  zekau  tohumlardan  iken  varliklarm  zekati  hayvanlardan- 
dir.  Genel  itibariyla  zekat  gumii^  ve  altrnla  verilir.  Bu  sayede  vergiler 
ve  adeder  butiin  tiireyenleri  i^ermipir.  Gvinej  gidiciligi  verir.  Kendisi 
de  batmasaydi  gitmezdi.  Malrni  sana  veren  ki§i  emellerini  yok  ede- 
mez.  Boyle  biri  merdigin  bagli  oldugu  pyi  sana  ihsan  etmipir.  Sen  de 
baki§im  ve  d^iinceni  onun  ^ine  ve  ona  dogru  ^evir!  Kendisine  ait  bir 
§eyi  sana  veren  comerdik  etmi§,  nimet  vermi§tir.  Bu  ise  ihtiya^  duyu- 
lana  ilavedir. 

Bilmelisin  ki  rizik  vermek  -tesadiifle  degil-  kasida  ger$ekle§en  bir 
pfkattir.  Infak  sefaleti  ortadan  kaldirir.  Geceleyin  yolculuga  pkartilan 
kimse  yedi  kat  semayi  gezmeden  burakin  sirtmdan  inmez.  Ona  veri- 
lenler  ancak  Rezzak’i  bilmesinden  dolayi  verilmipir. 

Bunlardan  birisi  de  yetmipnci  boliimden  ziyarette  ve  kasitta  ah- 
din  sirndir:  Ziyaret  kasti  olmasaydi  resuller  gelmeyecegi  gibi  yollar 
hazirlanmazdi.  Halbuki  peygamberligin  ve  peygamberin  varligi  zo- 
runludur.  Dolayisiyla  bir  yol  olmalidir.  O akit  ve  ahit  sahibidir.  ‘Once 
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ve  sonra  emir  Allah'a  aittir.’  el-Malik’in  yamndan  gelen  herkes,  orada 
neyin  bulundugunu  bildirmek  maksadiyla  gelmi§tir.  Orasi  me^huldiir, 
akia  gore  degildir,  hatta  bazi  akillar  orayi  imkansiz  sayar.  Nakilde  de 
bulunmaz.  Fakat  aklin  imkansiz  saydigi  §eyi  nakil  giiriitiir  ve  redde- 
der.  Boylece  (nakille  birlikte)  yerle§me  yeri  sabit  olmu§,  ka$i§  yeri, 
O’na  dogru  olmak  iizere  belirlenmi§tir.  ‘Hayir,  sorumluluk  yoktur! 
Karar  yeri  Rabbindir.’  Allah  takip  edecek  kimseler  i^in  menasiki  belir- 
lemi§,  sana  olan  inayeti  nedeniyle  onlari  artirmi§tir.  Allah  salik  i$in 
tutulacak  meslekleri  ve  yollari  a$iklami§,  O’na  dogru  giden  ve  yonelen 
herkese  §iarlarina  ve  yasaklarma  saygiyi  emretmi§,  (kurban  edilen) 
develeri  ‘hilim  sahibi  ve  vahlananlar’  nezdinde  §iarlarindan  saymi§tir. 
Bununla  birlikte  kurbanlarda  dikkate  alinan  husus,  bizzat  sizsiniz.  Bu 
durum  ‘Onlarin  etleri  ve  kanlari  Allah’a  ula$maz,  sizden  olan  takva  Al- 
lah’a  ula§ir,34b  ayetinde  belirtilir.  Allah  menasiki  ancak  sana  doniik 
inayeti  ve  iltimasi  nedeniyle  artirmi§tir.  Qiinkii  sana  kendisini  tamma- 
yi  ve  sifadariyla  nitelenmeyi  emretmiftir.  Binaenaleyh  Allah  da  vaadi- 
ni  dogrolamak  ve  ger$ekle§tirmek  iizere  kulunu  ‘ziyaret  eder  (hac 
ileyhi)’.  Bu  ziyarete  de  belirli  bir  menasik  ve  tanimlanmi§  hiikiimler 
koymu§tur.  Bu  itibarla  Allah  ‘Bulundugunuz  her  yerde  O sizinle  beraber- 
dir ,M7  buyurur  ki,  bulundugunuz  her  halde  demektir.  Nitekim  sizin 
i<jin  ‘§eriat’  olarak  belirledigi  amellerde  O’nunla  olmazmi  emretmi§tir. 
Bunun  yam  sira  Allah  (hac’da)  <;okluk  iginde  $okluktan  birlige  don- 
menizi  temin  etmek  iizere  ta§  atmamzi  emretmi§,  ta§  atmayi  dort 
giine  yerle§tirmi§tir.  Bu  sayede  tamlik  ve  kemal  derecisini  elde  etme- 
niz  i<jin  (biinyenizde  bulunan)  her  tabiat  i$in  bir  giin  tespit  etmi§, 
bunlari  yetmi§le  simrlami§tir;  yetmi§  iimmet-i  Muhammed’in  omiirle- 
rinin  bitiminde  altmi§tan  daha  yaygin  ve  galip  olan  sayidir.  Allah  onu 
on  sayisindaki  yediye  yerle§tirmi§tir  ki,  yediyle  $arpan  kendisini  bula- 
bilsin!  Boylece  yedi  onun  sahibi  olmu§tur.  Ta§  atmayi  Mina’daki  ii<j 
yere  yerle§tirmi§tir.  Bu  durum  insan  yaratiflmdaki  ii£  ozellige  i§aret 
eder;  akil,  duyu  ve  hayal!  Bu  sayede  insan  yaratihfi  Mina’ya  (aym 
zamanda  maksadina)  ula§ir.  Akil  ve  duyu  kendisini  simrlasa  bile  infial 
ozeligindeki  hayal  kendisini  serbest  kilar.  Bu  itibarla  hayal  surete  en 
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90k  benzeyen  §ey  oldugu  gibi  surelerden  en  biiyiigii  de  kendisine 
aittir. 

Sonra  Allah  hacda  safari  kesmeyi  (halk)  emreder;  halkin  (sa^i 
kesmek;  yaratilmi§)  gitmesiyle  Hak  zuhur  eder,  (kesilen  sa$  anlamin- 
daki  §a’r  ile  §uur  arasindaki  ili§kiye  i§aretle)  bu  zuhur  miicmel  bir 
§uurdur.  Bilginin  daha  miicmel  bir  §ekilde  goriinmesiyle  ilk  §uuru 
ortadan  kaldirmi§txr.  Allah  yakinhk  boliinmesin  ve  aynlma  olmasin, 
par9alanma  girmesin  diye  cem’  (toplanmak)  iizere  vakfeyi  emretti. 
Vakfe  ise  Arafat’ta  olmu§tur,  (Arafat  ile  marifet  arasindaki  ilijkiye 
atifla)  ^unkii  vakfe  ve  durmak,  ancak  marifette  olabilir.  Hacmin  kar§i- 
la§tigi  gii^liik  ve  sikintilara  karjilik  olarak,  oradan  ayrilmak  iizere 
Mina  giinlerini  ‘sofra’  yapmiftir.  Insan  yaratili§i  itibariyla  ‘yoksuldur 
ve  toza  topraga  karifmiftir’.  Bu  nedenle  ilk  tavaf  geli§  tavafiyken 
kiidum  tavafi  da  gelmekle  ilgili  olmu§,  veda  hacci  heyetlerin  aynlma- 
siyla  ilgilidir. 

Bimlardan  birisi  de  yetmi§  birinci  boliimden  gizli  i§leri  ortaya  91- 
kartmak  iizere  kesirli  sayilann  sirridir:  Kesirli  sayi  sayilandir,  bilhassa 
da  varlikla  nitelenirse  ve  tammlamrsa  boyledir.  Sayi  9oklugun  birligi- 
ne  sahiptir.  O 9oklugun  smirmda  durulacagi  sonu  yoktur.  Kesirli 
sayiyla  i§lerin  gizliliklerinin  ortaya  9ikartilmasi,  varhga  giren  ve  bolii- 
nebilir  olan  ‘sayilan’  itibariyla  ger9ekle§ir.  Bu  da  sayi  derken  anla§ilan 
sayimn  ta  kendisidir.  Onunla  e§yadan  miinezzeh  Allah  hakkindaki 
gizli  bilgiler  ortaya  9ikar.  Bu  itibarla  O’nu  bilmekten  daha  gizli  bir  §ey 
yoktur,  dikkade  incelersen  bunun  farkma  varmalisin! 

Varlikta  bulunan  sayilamn  kesirli  sayimn  ta  kendisi  oldugunu 
soyledik,  9iinkii  biz,  sonsuz  sayidaki  miimkiinlerden  sarf-i  nazar  ettik 
ve  onlari  zamanda  yaratilmi^  olanlar  (hadisler)  diye  ifade  ettik.  Bu 
kisim  biitiinden  bir  ciiz  ve  par9adir;  onda  ihata  bulunmadigi  gibi 
simrlama  ve  sayim  da  yoktur.  Tiimevarimda  neye  ulajirsa  ula5sin, 
sayilan  ve  adet  haline  gelen  kisim,  mevcut  olan  iken  aym  zamanda 
mevcut  sayilan  demektir. 
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Bunlardan  birisi  de  yetmi§  ikinci  boliimden  yiiksek  menzilden  ge- 
ri  donmenin  sirridir:  Allah’a  dogru  ve  diiriist9e  yonelmenin  alametle- 
rinden  birisi  yaratiklardan  ka^mak  iken  yaratiklardan  ka9i§taki  diiriist- 
liigiin  alametlerinden  birisi  Hakki  bulmaktir.  Hakki  tam  anlamiyla 
bulmanin  alametlerinden  birisi  ya  ir§at  maksadiyla  veya  bizzat  Hakkin 
kendisi  oldugu  i9in  yaratiklara  (halk)  donmektir.  Bu  itibarla  donen 
insan;  halki,  bir  a9idan  Hak  bir  a9idan  halk  diye  isimlendirir.  Nitekim 
‘vecih  (yiiz)’  sahipleri  boyle  derler.  Vecih  beka  ozelligine  sahiptir. 
(^iinkii  vecih  ulvilik  ozelligine  sahip  zattir.  En  dogru  sozde  ve  kelam- 
da  §oyle  bildirilmi§tir:  ‘ Her  §ey  helak  olacaktir,  O’nuti  vechi  harif/’348 
Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘Onun  uzerinde  bulunan  her  $ey  fanidir, 
celal  ve  ikrarn  sahibi  rabbinin  vechinden  ba}ka!,i49  Fakat  ayette  ge9en 
conun  iizerinde’ ve  yaninda  bulunmakla  ilgili  bir  sir  vardir,  §oyle  ki: 
Her  ‘her  (§ey)’  ifadesi  ge9tigi  her  baglamda  genellik  bildirmez.  Mesela 
bazi  yerlerde  simrlama  anlaminda  olabilir.  Allah  bereketsiz  riizgar 
halckinda  ‘Uzerine  ugradigi  her  $eyi  kuma  fevirir’350  der.  Halbuki  riizgar 
iizerindcn  ge9mi§  olsa  bile  ge9tigi  her  yeri  kuma  9evirmemi§,  iistiin- 
den  ge9mi§  olsa  bile  Allah  riizgara  o yerle  ilgili  boyle  bir  tesir  giicii 
vermem^tir. 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  U9iincii  boliimden  sadirlarda  gizli  kal- 
mi§  sadir  ilimlerinin  sirridir:  Kalpte  inamlan  ilah  (ilah-i  mutekad) 
kalbe  i§aret  ederken  kalp  de  inan9ta  sabit  olam  bulur,  9iinkii  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur.’351  Golgesi  olmayanin  nasil  aksi  ve  yansimasi 
olabilir  ki?  Kalp  sadirlardadir  ve  aym  zamanda  donmek-degi§mek 
demektir,  yoksa  sudurun  biri  degildir.  Biz  katindaki  hazinelerde  bu- 
lunmamamiz  itibariyla  Hak’tan  sudur  ettik.  Nitekim  Allah  bize  og- 
retmi§  ve  biz  de  ogrendik.  Bu  sudur  bazi  i§lerde  oldugu  gibi  viirudun, 
yani  gelif in  oncelemedigi  bir  sudurdur.  ‘Sudur  viiruddan  sonradir’ 
diyenler  ise  varligin  hakikati  hakkinda  bilgiye  sahip  degillerdir.  Yok- 
lukta  sabit  olmasaydik  kerem  hazinelerinin  bizi  ihata  etmesi  miimkiin 
olmazdi.  Demek  ki  bizim  hakikaderimiz  yoklukta  goriilmeyen  sabit 
bir  §eylige  sahiptir.  ‘Zikredilen  bir  jey  degildi’352  ayeti  buna  i§aret  eder. 
Ayette  kastedilen  insamn  heniiz  var  olmak  i9in  emir  almadigi  halidir 
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ve  bu  halde  Allah  onu  hikmetli  zikrinde  ‘zikir’  kelimesiyle  ifade  etmi§- 
tir. 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  dordiincii  boliimden  cihattaki  iyilik  ve 
bozuklugun  sirndir:  Varlikta  bir  suret  bozulunca,  onun  bozulmasi 
surederinin  zuhuru  demektir.  Binaenaleyh  suretler  siirekli  fayda  ve 
zarar  halindedir.  Cihat  salah  ve  fesadi  i^erir.  (^iinkii  cihat  esnasinda 
kelleler  kesilir,  duyu  duyulur  olandan  ayrilir.  §ehit  hayattan  ayrilmi§ 
olmak  itibariyla  olii  gibidir  ve  bu  nedenle  mail  miras  haline  gelir, 
e§iyle  ba§ka  birisi  evlenebilir.  Ger$ekte  §ehidin  e§inden  bo§  sayilmasi, 
hakimin  haber  almamayan  biriyle  e§ini  ayirmasina  berizer.  Oyle  biri 
hayatta  olsa  bile  ula§ilamayacak  kadar  uzakta  oldugunda  -mezheplere 
gore-  hakim  karariyla  bo§  sayilir.  Insanlarin  efendisinin  §oyle  dedigi 
aktarilir:  ‘Ne  zarara  ugrayin  ne  zarar  verm!’  Bilindigi  iizere,  §ehit 
toprak  altina  girse  bile  ebedilik  yurdunda  saadete  nail  olmu§tur.  Bu- 
nunla  beraber  topragin  altinda  bulundugu  i^in  geri  donmesine  veya 
bulundugu  yiiksek  mertebeden  inmesine  imkan  olmasa  bile  yine  de 
hayattadir  ve  riziklamr.  Fakat  e§inin  yamnda  degildir  ve  bo§anma 
olmami^tir.  Bu  da  oliilerin  durumudur.  §ehider  ‘ hayattadir , rablerinin 
katinda  riziklamrlar,  sevinirler.’353  Bizim  a^imizdan  onlar  olmii§lerdir 
ve  biz  gordiigiimiizii  biliriz.  ‘Herkes  i$in  niyet  ettigi  vardir.’  Biz  gor- 
diigiimiize  gore  hiikiim  veririz.  Sen  de  duy  ve  yararlan! 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  be§inci  boliimden  inada§mayi  terk  et- 
menin  (bazen)  isabediyi  terk  etmek  demek  oldugundaki  sirdir:  inat- 
la§mayi  terk  -ali§kanlik  olarak  degil  iradi  olarak-  Hakka  uymak  anla- 
mma  geldigi  i$in  en  dogru  ve  gereldi  davram§tir.  inat^i  dogrulult 
oturaginda  oturunca,  hi$  ku§kiisuz  Hakltin  mertebesinde  bulunmu§ 
demektir.  Hakikat  ehli  batik  savunanlarla  inada§mazsa,  onun  iyiligi 
yerle§en  bir  hal  degil,  aksine  atil  bir  §eydir.  Binaenaleyh  bu  durumda 
inatla§mayi  terk  eden  dogrulugu  terk  etmi§  sayilir.  isim  isimlendirile- 
nin  aym  olmadiginda,  isimler  birbirinin  ziddi  ve  mukabili  olur.  Kud- 
ret  eli  onlan  per^emlerinden  tutunca,  korunanlan  kalelerinden  <jekip 
indirir  ve  kaleler  bunu  engelleyemez.  Hakikati  soyleyen  insamn  inat- 
la§masi  bazi  yerlerde  dogruluk  anlamma  gelirken  batili  savunamn 
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inatla§masi  ise  bozgunculuktur.  Birincisi  inattp  sayiimaz;  sadece  onun- 
la  tarti§ilirsa  o da  israrla  tarti§ir.  Muhatabi  susarsa  o da  susturulmu§ 
kimse  gibi  olur.  Susturulmuf  kimse  delilden  yoksun  olup  delil  arayan 
kimsedir.  Allah  i<pn  ayaga  kalkmak  ve  miicadele  etmek,  90k  vah  eden 
ve  cezalandirmaya  giicii  yettigi  halde  bagi§lamayi  se$en  (Hz.  ibra- 
him’in)  niteligiydi.  Allah  ugruna  yaptigi  miicadele  olmasaydi,  ate§e 
atilmaz  veya  goz  oniinde  adet  a§ilmazdi.  Ate§  yaratilmi§lann  gozlerine 
gore  ate§  iken  Hz.  ibrahim  i$in  ‘serin  ve  esenlikliydi’.  ibrahim  onlara 
gore  sabit  ve  siirekli  bir  azap  itpndeyken  ger^ekte  nimet  cennetindey- 
di.  Nefesler  onun  iizerine  eserken  adeta  bir  hamamdaydi. 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  altinci  boliimden  topluluk  ifindeki 
yalnizligin  (halvet  fi’l-celvet)  sirridir:  Varlikta  halvet  ve  yalnizlik  soz 
konusu  olamaz.  C^iinkii  varlikta  her  §ey  ya  gorendir  veya  goriilendir. 
Sirlann  halvetinde  el-Cebbar  ile  celvet  hali  varken  bedenlerin  halve- 
tinde  ise  ruhlar  insana  e§lik  eder.  Mutlaka  insanin  doldurdugu  bir 
mekan  vardir.  Sen  onu  gormesen  bile  o mekan  seni  goriir.  Halvet 
izafetle  ve  nispi  olarak  var  olan  bir  jeydir.  Bu  nedenle  de  bir  sebebin 
kendisinde  bulunmasi  gerekir  ki  bu  da  celvet  demektir.  Varlik  sefer- 
deyken  ve  gozler  seyre  dalmi§  hareket  ederken  halvet  nerede  ger^ekle- 
§ecektir  ki?  Insanlar  bir  yere  yerle§mi§  olsalar  bile  seferdedirler;  dola- 
§iyor  olsalar  bile  bir  yere  yerle§mi§  sayilirlar.  Tek  ba§ma  yolculuk 
edersen  §eytansin;  bir  arkada§inla  beraber  yolculuk  edersen  ikiniz 
birlikte  §eytansiniz;  bir  arkada§  ve  melekle  beraber  yolculuga  <pkarsa- 
mz  §eytanin  iizerinizde  otoritesi  olmaz.  Bu  itibarla  ii^  uzakliktan  ya- 
kinliga  dogru  bir  intikal  ve  hareket  demektir.  Binaenaleyh  madum 
veya  mevcut  her  halvet  ve  yalnizlik  mu§ahede  edilen  bir  §ey  olmadigi 
kadar  her  celvet  ve  topluluk  da  oviiliir  degildir. 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  yedinci  boliimden  ‘celvet  i^indeki  hal- 
vetin’  sirridir:  Halvet  dogruluk  oturaginda  Hak  ile  gergeklefen  celvet 
demektir.  §ah  damarindan  daha  yakin  olan  Hakktan  uzakla§arak  kul- 
lar  nereye  gidebilirler  ki?  Binaenaleyh  halvet  Allah’tan  (yani  O’ndan 
uzalda§arak  yalnizlik  degil),  O’nunla  tek  kalmak  demektir.  Bu  itibarla 
O’nun  her  bir  §eyde  bir  varligi  vardir  ve  bunun  igin  mutlak  anlamda 
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halvet  imkansizdir.  Kim  mutlak  anlamda  bir  halvetin  olabilecegini 
ileri  siirerse  onun  hatasi  siiratle  ortaya  $ikar.  ‘ Allah’in  gordugiinu  bilmez 
mi?’354  Hal  boyleyken  halvet  nerede  kalmi§tir>  ‘ Bak  ne  gdreceksin?355 
Celveti  talep  etmek  olmasaydi,  kimse  halvete  girmezdi.  Halvetin  yeri 
90I  (ma’bede)  iken  halleri  smirhdir.  Celvet  ise  zati  gercgi  talep  edilen 
ve  ismiyle  ve  alametiyle  goriilen  bir  §eydir. 

Bunlardan  birisi  de  yetmi§  sekizinci  boliimden  sahillerde  yalniz 
ya§amanin  ve  uzlete  $ekilmenin  sirridir.  Sahillerde  ve  daglarda  uzlete 
^ekilmek  ve  yalniz  ya§amak  Allah  adamlarinm  niteliklerindendir.  On- 
lar  bu  hali  Allah’in  eserlerine  bakip  Yaratan’a  ge^mek  iizere  (bir  istid- 
lal  yontemi  olarak)  benimsemi§lerdir.  Allah  daglari  direkler  yapmif, 
direklerle  sallanan  yeryiizii  be§igini  sabit  kilmi§tir.  Allah  adami  dagla- 
rin  zirvesine  bakarak  yiiksek  himmet  ve  en  ulvi  ve  kutsi  i§leri  talep 
etmeyi  ogrenir.  Memur  oldugu  Rabbine  itaatte  kararli  ve  sabit  olmayi 
ise  daglann  derinliginden  alir.  Hakkm  sirrmdaki  tecellisini  dagin  par- 
^alanmasindan  alir  ve  ogrenirken  Allah’in  dini  hakkindaki  kuweti  ve 
gayretini  daglarin  saglamhgindan  ve  giiciinden  alir.  Hakkin  te§vik 
ettigi  §ekilde  hiikmii  altinda  bulunanlara  kar§i  yumu§ak  davranmayi  ve 
zaaf  ve  gev§eklik  gostermeksizin  §efkat  etmeyi,  daglarin  beklenen  giin 
i«fin  ‘atilmi§  pamuk  haline  gelmeleri’ ve  d6nii§ebilmelerinden  ogrenir. 
Allah  adami  denizlerden  genifligi  alir  ve  ahlakina  uygular.  Bunun  yam 
sira  riizgarlarin  tesiri  kar§isindaki  edilgenliklerini  ve  kabiliyederini 
alir;  riizgarlar  nefis  kokulariyla  denizleri  dalgalandirirken  onlara  tesir 
ederler.  Binaenaleyh  Allah  adami  her  ilahi  ismin  hiikmii  kar§isinda  o 
isim  hakkindaki  bilgisi  ve  marifetine  gore  hareket  eder.  Onun  kar§i- 
sinda  ilahi  isimler  denizin  karfisindaki  hava  mesabesindedir.  isimler 
onu  sakinle§tirdiginde  sakinle§ir  ve  bilir  ki  ‘sakinle§en  §ey  Allah’a  ait- 
tir.’  Allah  hiiviyeti  bakimindan  zarar  ve  fayda  denilen  feyleri  kendinde 
toplayandir,  ^iinkii  ez-Zarr  ve  en-Nafi’dir.  Allah  adami  miicahe  hali 
i^in  denizlerin  tutu§masmi  dikkate  ahr.  Denizlerin  tutu§masmm  bir 
yonii  de  onlarin  yanmalaridir.  Bu  ve  benzeri  nedenlerle  Allah  adami 
sahillerde  ve  daglarda  uzlete  9ekilir. 
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Bunlardan  birisi  de  yetmi§  dokuzuncu  boliimden  aile  ve  mail  yo- 
netmekle  beraber  uzlete  ^ekilmenin  sirridir:  Cisimlerle  uzlet  etmek  bir 
vehim  iken  manayla  uzlet  manayi  sevene  aittir.  Bir  §ey  te§bihsiz  bir 
§ekilde  Hak’tan  uzak  kalabilseydi,  ‘Her  nereye  yonelirseniz,  Allah’in 
vechi  oradadir’356  ayeti  dogru  olmazdi.  Halbuki  bu  ayet  dogrudur  ve 
hakikattir.  Malim  ve  ailesini  idare  etmek  iizere  uzlete  9ekilen  herkes 
Allah  adamidir  ve  ailesi  ve  mahndaki  her  i§inde  O’nunla  beraberdir. 
Temizlenmenin  terkte  oldugunu  ileri  siiren  ki§i  bir  iftiraciyken  yalniz 
kalmak  iizere  uzlete  ^ekilen  insan  kutsiyetindeki  §anma  layik  ve^hile 
Rabbiyle  beraber  degildir.  Boyle  biri  akliyla  duyusunu  ayirt  edemeye- 
cegi  gibi  bulundugu  yerde  ^inden  talep  etmesinden  daha  90k  Hakki 
talep  etmez. 

Bunlardan  birisi  sekseninci  boliimden  de  kendi  yurdunda  karar 
kilmamn  ve  yerle§menin  sirridir:  Yaratilmi§  i9in  karar  kilmak  ve  bir 
yere  yerle§mek,  Hakkin  istiva  etmesine  benzer.  Bilmelisin  ki,  kom§u- 
luk  bir  yere  yerle§mekle  miimkiin  ve  ge9erliyken  kom§u  da  bir  yere 
yerle§mi§  olmalidir.  Kemal  sahibi  olduguna  §ahitlik  edilmif  arife  ka- 
din  §oyle  der:  ‘Benim  ipn  senin  katinda  bir  tv  in$a  eyle/’357  Orasi  arzula- 
rin  ger9ekle§tigi  yerdir,  Hz.  Asiye  once  kom§uyu,  ardindan  evi  zik- 
retmi§tir,  9iinkii  kom§ulugun  evle  birlikte  olabilecegini  biliyordu.  Ar§ 
cennetin  9ar§isi  ve  istivamn  ger9ekle§tigi  yerdir.  Cennetin  dibi  de 
belalarm  yeri  olan  cehennemin  9atisidir.  Cehennem  iizerinde  cennet  - 
ibret  goziiyle  bakabilenler  i9in-  ate§  iizerindeki  kazana  benzer.  Ger9ek 
ye  kamil  adam,  kendi  menzilinde  evine  yerle§ebilen  kimsedir.  Allah’in 
ihsanlarimn  yayginligim  ve  genelligini  bilen  kimse  karar  kilar  ve  yerle- 
§ir.  Binaenaleyh  insana  bir  menzil  ve  ev  gereklidir.  Bu  itibarla  ilk 
menzil  ve  evinden  uzakla§an  olmaman  gerekir!  Insanin  ilk  menzili  ve 
evi  Yaratan’in  kendisine  dair  bilgisidir.  Ondan  ayrilsan  bile  hem  ayri- 
lirken  ve  hem  de  yolculuk  siirecinde  o menzilde  bulunursun.  Dilersen 
rahat  et  dilersen  yorul!  Her  durumda  O’nun  bilgisinde  halden  hale 
ge9ersin.  Hz.  Musa  kendisiyle  ancak  oliimle  kar§ila§acagim  biliyorken 
rabbinden  ka9mi§  degildi.  Onun  ka9i§  sebebi,  evinde  kalinca  Allah 
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hakkmdaki  marifetinin  artacagim  bilmesiydi.  Binaenaleyh  onun  ka$i§i, 
karar  kilmak  ve  yerle§mek  demekti. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  birinci  boliimden  vatanlardan  uzak- 
la§mak  ve  karde§lerden  ayriimanin  sirridir:  Insanin  duyulari  onun 
vataniyken  gu^leri  karde§leridir.  Vatanlari  oraya  yerle§ene  (Hak)  ver, 
karde§lerini  de  Rahman  vasitasiyla  terk  etmelisin.  Allah  ‘Beni  gogiim 
ve  yerim  sigdiramadi,  takva  sahibi  ve  temiz  miimin  kulumun  kalbi 
sigdirdi’  kutsi  hadisinde  belirttigi  iizere  ‘vatana  yerle$endir\  Allah 
temiz  ve  saf  bir  yere  yerle§ebilir.  Kutsi  hadiste  ‘Ben  kulumun  gorme 
ve  duyma  (glicii)  durum’  denilir.  Hakkin  hiiviyeti  dii§iinen  ve  ibret 
alanlar  i<pn  kulun  gii^leridir.  Bu  sayede  arif,  vatandan  uzakla§mamn 
anlamini  ogrenir.  Ogrenenin  de  karde§lerini  terk  etmesi  gerekir.  Allah 
ile  yaratilmi§  nasil  bir  arada  olabilir?  Biitiin  hallerinde  Allah  ile  bera- 
ber  ol  ki  i§inin  sonu  oviilebilsin!  Toplayici-ku§atici  oldugunu  ogren- 
dikten  sonra,  didi§mekten  ve  itirazdan  sakmmalisin.  Zaten  ayri§ma 
mevcut  oldugu  kadar  gozlerinle  gordiigiin  de  odur. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  ikinci  boliimden  imtihanlardan  ve  si- 
kintilardan  dolayi  delirmenin  (ciinun)  sirridir:  Ciinun  yonlendiricidir. 
En  gii^liileri  ihsanlar  iken  en  zayiflari  marifetlerdir.  Bir  marufu  olan 
marufu  mii^ahede  eder;  kim  cennetinin  (delirmek  anlamindaki  ciinu- 
nun  ikinci  anlami  olan  gizlenmek  ile  cennet  arasindaki  baga  i§arede) 
ardinda  gizlenirse,  cinnetinde  cennetini  mii§ahede  eder.  En  biiyiik 
bela  ve  sikinti  fimelerin  vukuudur.  Allah  adamlarma  gore  mal  ve  ev- 
lattan  daha  bviyiik  fitne  yoktur.  C^ocuk  insam  cahil  kilan,  cimri  ve 
korkak  yapan  bir  fitnedir.  Mala  gelirsek  onu  her  bakimdan  sahibine 
terk  etmelisin!  insam  mail  elde  ederse  helak  olur,  elinde  tutarsa  mal 
sahibini  helak  eder;  comertlikte  kullamrsa  mal  elinden  ^ikar.  Cimriyi 
cimrilik  kinarken  comerde  ise  israf  zarar  verir.  insan  koku§mu§  bir 
nutfeden  yaratilirken  ger^ekte  ihtiya^  ve  yoksulluk  ozelliginde  yara- 
tilmiftir.  Ziiheyr  b.  Ebi  Selma  §oyle  der:  ‘Kadehin  u^larina  asi  olamn 
aileye  itaati  ka^imlmazdir.’ 
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Kadehin  etrajina  asi  olan  hig  kugkusuz 
Ihtiyaglaraitaat  eder,  biitunuyle  yok  olmayi  seger 

Fitnelere  maruz  kalan  insan  hi$  ku§kusuz  imtihanlardan  biiyiik 
pay  ve  nasip  alir.  Delille  ancak  iddia  sahibi  imtihan  edilirken  iddia 
eden  hi$  ku§kusuz  kendisini  imtihana  maruz  birakmi§tir.  ‘Kullanma 
benim  Gajur  ve  Rahim  oldugumu  bildir.’3SS  Biz  de  hatalardaki  ciireti  dile 
getirdik.  ‘Benim  azabim  elim  bir  azaptir.,3S9  Kotiilukler  ve  sikintilar, 
belalarm  gelmesine  engeldir.  Ibn  Seyyid  el-Batelyusi  -Allah  kendisin- 
den  razi  olsun-  bir  §iirinde  §oyle  der: 

llah’tan  umut  ederim  ve  korkarim 
Sirat-i  mustakim  bu  demek  bilirim 

Rabbin  Hicr  suresinde  buyurdu: 
llah  Kerim’dir 

Kullanma  bildir  dedi:  Ben 
Gajur  ve  Rahim’im 

Ekledi:  Benim  azabim 
Enaciazap 

Bu  nedenle  kalp  dolamr  durur 
Umut  ile  korku  arasinda 

Bunlardan  birisi  de  seksen  iiguncii  boliimden  perde,  perdedar  ve 
kapinin  ardinda  durmamn  sirridir:  Perde  perdedar  bir  rahmet  iken 
delil  tecellileri  yakmak  demektir.  Bu  itibarla  perde  tecellinin  intikami- 
dir.  Burhan  derekelerde  bulunanlara  gelmemi§tir.  Kapi  ardinda  bulu- 
nana  ula§mayi,  onun  nezdinde  durmayi  ve  yerle§meyi  imkansiz  hale 
getirmezse,  kapinin  ardinda  durmak  bir  perde  degildir.  Ardindakine 
ula§mayi  miimkiin  kilan  bir  kapi  talep  edilenin  ta  kendisidir,  9iinkii 
sevilen  odur.  Yanina  ula§tiginda  ise  oniinde  durursun;  kim  ona  yar- 
dim  ederse,  kendisini  mii§ahede  eder. 
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Bunlardan  birisi  de  seksen  dordiincii  boliimden  hadler  ve  akitle- 
rin  sirndir:  Hadler  simrlanmi§i  ve  tanimlanmi§i  izhar  ederken  akitler 
akdedileni  gizler.  Rabde  ve  kulda  akit  ve  sinirdan  ba§ka  bir  §ey  yok- 
tur.  Hakkin  smiri  ve  haddi  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’350  ifadesinde 
belirtilirken  (bu  ozelligiyle  kuldan)  ayri§ir.  Kulun  siniri  ve  haddi  gol- 
gede  ve  yansimada  tebariiz  eder.  Bilinmeyen  sinir-tanim  akildayken 
mevcut  sinir-tanim  goriiliir.  Ilahi  sinirlar-hadler;  Ama,  istiva  etmek, 
inmek  ve  beraberlik  §eklinde  $e§itlenmi§,  (varhk  anlaminda)  i§  sinirla- 
namami§  ve  idrak  edilememi§,  bunun  i$in  de  alem  O’nun  hakkinda 
hayrete  ve  ba§arisizhga  dii^mu^tiir.  Kim  i$i  O’na  havale  ederse  selame- 
te  ererken  kim  iman  ederse  daha  90k  giivende  olur. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  be§inci  boliimden  belalardaki  takvanm 
sirridir:  Takvada  yiikselmek  -beka  yurdunda  degil-  fena  yurdu  olan 
diinyada  ger^eklefir.  Teklif  diyan  olan  diinya  hayatinda  her  ifinde 
takva  sahibi  olan  insan  go^erken  kemal  derecesini  elde  eder.  Bu  i§  bir 
imtihandir  ve  imtihanda  takva  vesilesiyle  yardim  talep  etmelisin.  Tak- 
va ancak  Allah’in  yardimiyla  miimkiin  olurken  sadece  Allah’in  kar§i- 
sinda  takva  sahibi  olmak  miimkiindiir.  O’ndan  sakinmak  gerekirken 
zarardan  O’nun  vasitasiyla  sakinilir.  Kurtulu§  ve  necat  yolumuz  kabul 
ettigimiz  Hz.  peygamber  Allah’tan  Allah’a  siginmi§tir:  O’na  sigimlir 
ve  O’ndan  sigmilir!  Demek  ki  hastalik  da  ila^  da  sensin!  Dii§manlari 
hastaliklara  te§vik  eden  de  sensin.  Takva  sahibinin  hiikmii  iki  toplulu- 
gun  kar§ila§tigi  kar§ila§ma  giiniinde  ortaya  gikar.  Orada  suret  itibariy- 
la  iki  grup  bir  araya  gelir,  ^iinkii  soz  konusu  olan  genel  halifeliktir.  Bu 
halifeligin  sirn  ise  biiyiik  imtihan  giinii  ortaya  $ikar.  Ni^'in  gruplardan 
birisi  kurtulurken  oteki  kurtulamaz?  Binaenaleyh  zorbalar  da  nebiler 
de  yeryiiziinde  halifedir. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  altmci  boliimden  yaratiklardaki  hii- 
kiimlerin  sirridir:  Uykulardaki  hiikiimler  yaratiklardan  kaynaklanirken 
ayakta  duranlardaki  hiikiim  uykudan  ortaya  ^lkar.  Hikmetler  olma- 
saydi  hiikiimler  ortaya  5ikmayacagi  gibi  intikam  nimetten  ayn§mazdi. 
Hiikiimler  konulmami§  olsaydi  kimse  uykudan  haz  almayacagi  gibi 
alemde  hi^bir  imam  gorevlendirilmezdi.  Binaenaleyh  alemdeki  nizam 
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hiikiim  vasitasiyla  kurulmuf,  nizam  ger<;ekle§mi§,  Mem  birbirine  bag- 
lanmi§,  nefislerdeki  giiven  ve  emniyet  temin  edilmi§,  bu  hakim  giiven 
ise  duyulura  ge^mi§  ve  ta§mi§tir.  Boylelikle  §ehirlere  gogler  gergek- 
le§mi§,  yolcuiuga  $ikan  insan  ailesi  ve  mall  hakkinda  bu  sayede  gii- 
vende  olabilmi§tir.  Bu  giiven,  §eriat  tarafmdan  bildirilmemi§  olsa  bile, 
akil  tarafmdan  ortaya  konulmu§  hukiimlerin  neticesidir.  BinaenMeyh 
her  durumda  can  giivenligini  saglayan  bir  kanun  olmMidir.  Kanunla- 
rin  en  iistiinii  §eriadar  iken  ona  uyanlar  kurtulu§a  erer. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  yedinci  boliimden  farz  ve  nafilelerdeki 
dogan  ve  batanin  ne  oldugudur:  Senden  dogup  sana  battiginda,  Allah 
hakkindaki  bu  kadar  bilgi  kafidir.  BinaenMeyh  Allah  dogarken  zuhur 
eden  ez-Zahir  batarken  gizlenen  el-Batin’dir.  Saadet  ve  bilgiye  ula§- 
mak  istersen  O’nun  soziiniin  simrinda  durmMisin!  Hz.  ibrahim  (a.s.) 
bati§i  sevmemi§ti,  ^iinkii  onu  a§agi  dogru  inerken  gormii§,  hMbuki 
kendi  himmeti  yakla§mak  talebiyle  yukan  yonelmi§ti.  O zati  geregi 
a§agi  inerken  hakikatiyle  de  kaybolur  ve  batar.  Yildizin  bati§i  hari^ten 
olunca  Hz.  ibrahim  yildizi  kaybetmemek  i^in  mira^lara  muhta^  kal- 
mi$ti.  Bu  mira^lar  sayesinde  artik  batmak,  bilgiyle  arasinda  bir  perde- 
ye  donu§mez.  Mira9  bir  yolculuktur.  HMbuki  Hz.  ibrahim  bu  i§te 
intikM  ve  yer  degi§tirme  olmadigim  biliyordu.  istiva  ederken  veya 
etmeden,  biitiin  mekanlarin  Allah’a  yakinhgi  birdir.  Allah  nafile  iba- 
detlerde  senin  kendin  oldugunu  bildirmi§ken  farz  ibadetlerle  de  senin 
O’nun  aym  olmam  saglami§tir.  Allah  farzlarda  seni  seninle  goriirken 
nafile  ibadederin  sagladigi  yakinlikta  sen  O’nunla  goriirsiin.  Demek  ki 
bu  i§  -birbirinin  yerini  aimak  iizere-  devridir.  • 

0 senden  degildir  sen  O’ndansin 

Sen  O’ndansin,  O’ndan  degilsin  sen 

Bunlardan  birisi  de  seksen  sekizinci  boliimden  her  tarziyla  ku§ku- 
dan  uzakla§manin  sirridir:  §iiphenin  hakikati,  her  yon  ve  cihete  doniik 
bir  yoniiniin  bulunmasidir.  Bir  §ey  kendi  hakikatinden  ayrilmayacagi 
gibi  yolunun  di§ma  da  ^lkmaz.  Herhangi  bir  varlik  hakikatinden  ^lksa, 
bilgi  ortadan  kalkar  ve  idrak  gozii  korelir,  hiikiimler  anlamsiz  hMe 
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gelir,  azaba  giivenmek  soz  konusu  olmaz.  Benzerlik  ve  miite§abih, 
bilen  ve  hiikiim  veren  ipn,  hiikiim  sahibidir.  Kim  sana  benzerse  sen 
de  ona  benzersin;  kim  sana  kizarsa  sen  de  ona  kizarsm.  ‘Herkesin  bir 
yonii  vardir  ve  ona  yonelir.’  Senin  ve  ba§ka  birinin  (aym  anda)  kendi- 
sine  yoneldigi  bir  §iiphe  yoktur.  Alem  tahalli  nedeniyle  bir  fiipheyken 
sen  de  tecellide  kendisine  benzersin.  Ona  bakarken  iizerine  gelen  su- 
rederdeki  degi§melere  bakimz!  Hatta  Hak  surederde  ba§kala§ir.  Hak- 
kin  kendisi  ‘bafka’dan  miinezzeh  olacak  kadar  yiicedir.  Bu  itibarla 
hepsi  bir  hakikattir  ve  ihtilaf  ve  farkhlik  diye  bir  §ey  yoktur.  Sayi  da 
yoktur  ki  bir  araya  gelmek  soz  konusu  olabilsin!  Demek  ki  ku§kunun 
hakikati  ku§kunun  ve  benzerligin  kendindedir. 

Bunlardan  birisi  de  seksen  dokuzuncu  boliimden  arzu  duyulan- 
larda  §ehvet  ve  arzulari  elde  etmenin  sirridir:  §ehvetten  kurtulmak  ve 
ondan  soyudanmak  miimkiin  degildir,  $iinkii  §chvet,  diinyevi  yaratih- 
§in  hakikatinden  kaynakianir.  Arzu  nesnelerine  yonelmek,  biitiin  yon- 
lere  yonelmek  demekdr.  Alemin  ilahi  surette  yaratilmi§  olmasinda 
§a§ilacak  bir  durum  yoktur.  §a§ilacak  olan  onu  surette  berzah  olarak 
gormektir.  Berzah  iki  U9  arasindadir.  Halbuki  iki  hakikatten  ba§ka  bir 
§ey  yoktur:  Sen  ve  senin  kendisinden  var  oldiigun  (Hak)!  Her  §ey 
O’ndandir.  Bizce  berzah  diftaki  varlikta  meydana  gelebilir,  ^iinkii 
berzah,  madum-sabit  hakikader  ile  di§  varlik  arasmda  bulunur.  Bu 
yiice  ve  zirve  makami  dikkate  alan  ve  ona  riayet  eden,  alemin  varlik 
halinde  bir  berzah  oldugunu  ogrenir.  Alem  varliktan  kalkmi?  olsaydi, 
tammlanmi?  ve  sinirlanmi§  berzah  da  kalkmi§  olurdu.  Misiler  nedeniy- 
le iflerin  benze^mesi,  yogun  cisimlerin  golgeler  sayesinde  benze§mesi 
gibidir.  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her  $ey  isteyerek  veya  zorla  Allah’a  secde 
ederd361  Onlarin  golgeleri  ak§am  ve  sabah  degi§ir. 

Bunlardan  birisi  de  doksamnci  boliimden  Allah  adamlarinm  helali 
terk  ederken  tercih  ettikleri  tavrm  sirridir:  Haram  bir  §ey  helalde  bu- 
lundugunda  ger^ekte  helai,  helal  ise  haramda  bulundugunda  haram- 
dir.  Allah  adamlari  helali  ancak  hukiimler  altina  girmesi  nedeniyle  terk 
etmi§,  bedenlerini  ayakta  tutmakta  zorunlu  kismiyla  yetinmi5lerdir. 
Helal  belli  oldugu  gibi  haram  da  bellidir!  Onlarm  arasmda  bulunan 
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ise  her  ikisini  belirleyendir.  ‘Ara’  kalksaydi,  hukiimler  de  varliklarmi 
yitirirdi.  Binaenaleyh  ilkeleri  iyice  incelediginde,  (goriirsiin  ki):  Zahit- 
lik  ancak  nimetin  fazla  kismiyla  ilgili  olabilir.  Muhtaf  olunan  kisim  ise 
(bedenin  ayakta  durmasi  i$in)  kendisine  dayamlan  kisimdir  ve  ondan 
uzak  kalmak  dogru  degildir.  Bu  itibarla  muvahhidin  gidasi  birlerde 
iken  varlik  mevcut  ile,  tanim  tanimlananla,  sayi  sayilanla,  mii§ahede 
mii§ahede  edilenle  beslenir  (her  biri  otekinin  gidasidir) . Demek  ki 
sebep  kalkmayacagi  gibi  nispeder  de  yok  sayilamaz. 

Bunlardan  birisi  de  doksan  birinci  boliimden  mubahlardan  uzak- 
la§mayi  benimsemeyenlerin  sirridir:  Iyilik  mubahlardan  uzakla§mak 
demek  degildir.  Senin  gidan  mubahta  bulunurken  seni  besleyen  de 
hukiimlerden  olan  payindir.  Halbuki  insanlar  mubahtan  bihaberdir. 
Mubaha  verilecek  bir  sevap  olmadigi  gibi  onun  giinahi  da  yoktur. 
Bununla  beraber  mubahin  mubah  olduguna  iman  edenden  ecrin  dii- 
§uruldiigiine  dair  bir  hiikiim  bilmiyoruz.  Ecirler  ortadan  kalkmi§  ol- 
saydi,  i§ler  birbirine  kari§irdi;  iflerin  birbirine  kari§acagi  bir  durum 
yoktur.  Ger^egi  ara,  umutsuz  olma,  yoksa  iflas  edersin!  Varhkta  bir 
kar^iklik  ge^erli  olsaydi,  suret  itibariyla  diin  ile  yarin  arasinda  kari§ik- 
lik  olabilirdi.  Kullarin  yeniden  yaratma  hakkinda  ku§ku  i^inde  olmala- 
rindan  soz  edilmi§tir.  Fakat  bu  durum  gozii  keskin  olan  i^in  ge^erli 
bir  i§  degildir.  Perde  kalktiginda  ve  ikramlar  geldiginde,  duyular  ser- 
best  kahr,  karifiklik  ve  belirsizlik  kalkarak  nassin  ger^ek  anlami  ortaya 
^lkar,  ara§tirma  ve  inceleme  biter.  Binaenaleyh  mubah  insan  i^in  en 
yetkin  dini  hiikum  oldugu  kadar  biitiin  hayvanlar  da  bu  hiikiim  iize- 
rinde  bulunur.  Bakiniz!  Hayvanlar  uyku  ve  uyamklikta  tarn  bir  ke§if 
halinde  degiller  midir?  Bununla  beraber  iizerinde  bulunduklari  a9iklik 
halini  gizlerler  ve  ifade  etmezler. 

Bunlardan  birisi  de  doksan  ikinci  boliimden  perdenin  kalkmasiyla 
ger^ekle^en  ihsamn  sirridir:  Alemdeki  her  panja,  degerli  ve  degersiz 
olana  muhta^tir.  Bu  itibarla  her  §ey  nimetin  kuludur.  Nimet  veren  ise 
verdigi  nedeniyle  intikam  almayacagi  hususunda  emniyet  verir.  Bu 
itibarla  her  birisi  ilahi  ikram  ve  rabbani  comertligin  kapisini  ^alar.  Bir 
kismi  i9in  perdenin  kalkmasi  ikramin  kendisiyken  bir  kismi  i9in  per- 
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denin  geride  kalmasi  ikramdir.  insanlarin  bir  kisminin  gozleri  dogru- 
yu  goriirken  bir  kismi  yarasa  gozliidiir.  (^iinkii  i§  izafi  oldugu  kadar 
e§ya  hakkindaki  hiikiim  de  nispi  olarak  verilir.  Hz.  Peygamber’in 
Rabbini  gormek  hakkinda  soyledigi  ‘Nuranidir,  nasil  goreyim!’  sozii 
nerede,  Rabbin  goriilmesi  hakkinda  soyledigi  ‘Rabbinizi  dolunay 
gecesinde  ayi  gordiigiiniiz  gibi  goreceksiniz’  demesi  nerede!  Goriilen 
O’ndan  bafkasi  degildir.  ikinci  hadiste  Hz.  Peygamber  Allah’i  gorebi- 
lecegimizi  soylemi§,  O’nun  hakkindaki  bilgisi  nedeniyle  kendisinin 
goremeyecegini  belirtmi§tir.  Hz.  Peygamber  ‘biz  gorecegiz’  dememi§- 
tir.  Burada  sakli  bir  sir  vardir. 

Bu  konulardan  birisi  de  doksan  i^iincii  boliimden  susmayi  yeg- 
lemek  ve  evlere  ^ekilmenin  sirridir:  Susmak  abdalin  (ebdal;  bedeller) 
siisiiyken  evlere  ^ekilmek  de  bir  tiir  halvet  ve  uzlettir.  Susmak  imkan- 
sizdir  ve  her  durumda  konu§mak  zorunludur.  Bununla  birlikte  beya- 
nrn  varligi  dilin  hareketine  bagli  degildir.  Hal  dili  (soze  gore)  daha 
fasih  ve  a^iklayiciyken  sahibinin  nefsinde  bulunam  beyandaki  terazisi 
daha  ustiindiir.  Bu  yorumla  evlere  ^ekilmek,  Hakkin  diliyle  konu§mak 
anlamina  gelir.  Kim  susarsa  (muhatabini)  tekdir  etmi§  sayilir!  Bazen 
dilsiz  sayilir,  zil  sesi  onun  yerini  alir.  Bu  durumda  hali  bilinmese  bile, 
sirri  ortaya  ^ikar,  insanlar  arasinda  konu^ulan  biri  haline  gelir,  insanlar 
onun  hakkinda  ku§kuya  kapilir,  hakkinda  ileri  geri  sozler  soylenir, 
hakkinda  yorumlar  yapilir.  Boylece  insan  susmakla  dillerin  kapilarim 
a^mi§  olurken  kendisi  evdeyken  her  tarafta  kendisinden  soz  edildigi 
i^in  biitiin  mekanlari  doldurur,  konu§ulan  biri  haline  gelir.  Bu  duru- 
mun  yam  sira  susmak  ve  evlere  kapanmakla  insan  ilahi  olmayan  bir 
nitelik  kazanmami§  olsaydi,  insan  mahiyeti  onu  imkansiz  saymazdi. 
^iinkii  insanin  tarifi  nutk  sahibi  olmak,  yani  konu§maktir.  Hal  boy- 
leyken  insan  bu  ozelligi  nasil  yitirebilir  ki? 

Bunlardan  birisi  de  doksan  dordiincii  boliimden  sozdeki  uzunlu- 
gun  sirridir:  Soziin  uzunlugunun  yegane  sebebi  in§a  ve  if§ayi  tercih 
edip  miilkii  tahkik  ve  onda  fazlaligi  bildirse  -ki  soz  tekvin  ve  tayin 
demektir-  ya  da  ger^egi  oldugu  hal  iizere  beyan  etmek  amaci  ta§isa, 
nasil  terk  edilir  ve  ona  bakilmaz  ki?  Hz.  Musa’mn  kiymeti  kendisine 
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nispet  edilen  kelamla  ilgiliydi.  Kelam  sayesinde  alem  var  oldu  ve  en 
yetkin  tarzda  ve  surette  ortaya  $ikti.  Her  soz  soyleyenin  hakikatine 
gore  degerlendirilir.  Bazi  sozler  siirekiiyken  bazi  sozler  yok  olucu, 
bazi  sozler  harfle  soylenir;  soziin  anlami  kar§isinda  harf  zarf  gibidir. 
Bazi  sozler  ise  harfsizdir  ve  yiter  gider.  i§in  esasini  a^iklamif  olduk. 

Bu  konulardan  birisi  de  doksan  be§inci  boliimden  daha  fazla  ih- 
san  ve  liituf  elde  etmek  iizere  gece  ibadetlerini  yapmanm  sirndir: 
Cisimlerin  bilfiil  varligini  gerektiren  isim  zii’l-celal  ve’l-ikram  ismidir. 
Bu  itibarla  celal  ve  ikram  ili§kisi  ‘elif  harfinin  ‘lam’  harfiyle  ili§kisine 
benzer.  Celal  te§bihten  tenzih  iken  te§bihin  kendisinden  olumsuzlan- 
masi  esnasinda  te§bihin  ta  kendisine  i§aret  eder.  Allah  ‘O’nun  benzeri 
bir  jey  yoktur ,362  der.  Bununla  beraber  gblgesi  ve  aksi  vardir.  Allah 
golgeyi  benzersiz  bir  misil  ve  fash  olmayan  bir  ayrim  yapmi§tir.  Bu 
yaratili§in  gecesi,  tabii  cisimlerden  ibaretken  giindiizii  de  cisme  iif- 
lenmi§  akli  ruhtur.  Ruhun  iiflenmesiyle  birlikte  beden,  en  keremli 
ahlaki  kabul  etmek  iizere,  en  uygun  ve  mutedil  fitile  d6nii§mii§tiir. 
Gizli  liituflar  ve  nicelikten  miinezzeh  bol  ihsanlar  ona  mahsustur. 
Kapmin  a^ilmasiyla  hesapsiz  ikramlar  ona  verilir.  insan  yaratih§i  bii- 
tiin  olarak  bir  geceyken  son  ii^te  birlik  kisminda  en  biiyiik  ihsam  ken- 
disine vermek  iizere  ilahi  tenezziil  ger9ekle§ir.  ‘Son  ii^te  bir’,  sebatkar- 
lik,  derinle§me  ve  diger  ii^te  ikiye  gore  iistiinliik  ve  yiicelik  sahibi  olan 
iiflenmi§  ruhtan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Buna  mukabil  ilk  ii9te  bir  in- 
sanm  topraktan  olan  bedeniyken  ikinci  ii9te  bir  onun  hayvani  ruliu- 
dur.  insan  son  ii9te  birlik  kismi  sayesinde  insan  olabilmi§,  digerleri 
onun  yardimcisi  olmu^tur. 

Bu  konulardan  birisi  de  doksan  altinci  boliimden  sufi  kavminin 
uyku  dii§kiinliiklerinin  sirridir:  Hayal  kemalin  ta  kendisidir.  Hayal 
olmasaydi  insan  diger  canlilardan  iistiin  olamazdi.  Insan  hayal  giicii 
sayesinde  ko§u§turur,  ba^ariya  erer,  iftihar  eder,  nimetlenir  vs.  ‘Ken- 
dimi  tenzih  ederim’,  ‘Ben  Hakkim’  diyen  hayal  giicii  sayesinde  bu 
sozleri  soylemi§tir.  Bu  gii9  sayesinde  (Hz.  ibrahim)  ‘hilim  sahibi  ve 
90k  ah  eden’  biri  olabilmi§tir.  Hayal  giicii  dagitma  ozelligine  sahip 
oldugu  kadar  birbirine  zit  nitelik  ve  hiikiimleri  bir  araya  getirmek  de 
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hayal  giiciiniin  ozelligidir.  Hayal  giicii  -mezheplerin  tasniflerine  gore- 
imkansiz  ve  zorunlu  iizerinde  diledigi  §ekilde  hukiim  verir,  her  ikisin- 
de  de  adeti  a§ar  ve  onlari  §ehadet  alemine  katarak  bakanin  gorecegi 
§ekilde  bedenle§tirir,  birinciyi  otekinin  hiikmiine  sokar.  Bununia  be- 
raber  hayalin  kendisi  bir  halde  karar  kilmaz  ve  siirekli  halden  hale 
ge^er.  Rahman  suresinde  zikredilen  ‘O  her  gun  bir  i§tedir ,363  ayeti  ona 
mahsustur.  Ayetin  devaminda  ‘ Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsmiz’364 
denilir.  Rabbimizin  nimetlerinden  hi$  birini  yalanlamayiz!  £iinkii  biz 
de  O’nun  nimetleri  arasmdayiz. 

Bunlardan  birisi  de  doksan  yedinci  boliimden  zarardan  ^ekinmek 
maksadiyla  kaderden  uzak  durmamn  sirndir:  Kaderin  sirn  miiessir, 
tesir  edilen  ve  eser  arasinda  Hakkin  vasita  olmasi  demektir.  Bu  sayede 
eser  Hakka  nispet  edilirken  Hak  da  onu  (ilahi  ilimde)  oldugu  hal 
iizere  yaratmi§tir.  Allah’in  o §ey  hakkxnda  ba§ka  bir  hiikmii  yoktur; 
sadece  (ilahi  ilimde)  bulundugu  halde  kendisine  verdigi  bilgiye  gore 
hukiim  vermi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  soz  konusu  §ey,  kendisi  hakkmda 
zatmda  Allah’a  bilgi  verdigi  gibi  biitiin  halleri,  ozellikleri  ve  isimleri 
hakkinda  da  bilgi  veren  odur.  Mevcuda  mahsus  olan  ise  varlik  ve  mii- 
§ahede  vermektir.  Bunlar  nispederdir,  di§ta  var  olan  §eyler  degillerdir; 
aym  zamanda  bunlar  -olgular  ve  varliklar  degil-  tekvinlerdir.  Hakikat 
ise  tektir,  ilave  bir  §ey  degildir.  §e’n  de  birdir.  Kader  sirrimn  bir  yonii, 
alemin  Hakkin  duyma  ve  gorme  (giicii)  olmasidir.  Bu  bilgiyi  kazandi- 
ran  din  ve  vahiy  tarafindan  belirlenmi§  farz  ibadetleri  yerine  getir- 
melcken  buna  mukabil  nafile  ibadetler  Hakkin  senin  gorme  ve  duyma 
(giiciin)  olmasim  saglar.  Nazari  dii^iincenin  sana  izhar  ettigini  iyi 
ogrenmelisin!  Onu  bilirsen,  hiikiim  verirsin,  nispet  edersin  ve  ortaya 
koyarsin.  Bununia  beraber  sen  yine  de  sen  kalirstn.  Oyle  bir  bilgi 
sahibi  hi^bir  zaman  ‘Ben  Allah'im’  demez.  Nasil  soyleyebilir  ki?  Onun 
soyleyebilecegi  soz  §udur:  ‘Her  durumda  bir  kulum,  Allah  ihsan  ede- 
rek  beni  yaratmi§,  kendisi  ise  Miiteal'dir.’ 

Bunlardan  birisi  de  doksan  sekizinci  boliimden  emniyetin  iman- 
dan  olmasmin  sirridir:  iman  karde§ligi  emniyet  kazandinr.  iman  be- 
reket  demektir  ve  mahrumiyeti  gotiiriir.  Akilli  iseniz,  eman/emniyet 
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bulduktan  sonra  nefisleri  korkutmayiniz!  Emin  kimseler  iseniz,  ye- 
minlerinizi  aranizda  bir  kazan$  kapisina  gevirmeyiniz.  iman,  islam  ile 
ihsan  arasindaki  berzahtir.  Bu  itibarla  iman  cisimler  aleminin  talep 
ettigi  hususlari  islam’dan  kazamrken  ihsan  sahibinin  mii§ahede  ettikle- 
rini  ihsandan  elde  eder.  Her  kim  iman  ederse,  hi<;  ku§kusuz,  Miislii- 
man  olmu§  ve  aym  zamanda  ihsan  sahibi  (Aliah’i  goriir  gibi  ibadet 
eden  biri)  olmu§tur.  Iki  ucu  birle§tiren,  iki  iyiligi  elde  etmi§  demektir. 
Iman  vasitasiyla  seninle  Rahman  arasindaki  nispet  kurulur  ve  sabit 
olur.  O seninle  ve  senin  i$in  el-Miimin’dir;  arzuna  aykiri  bir  i§e  seni 
yerle§tirse  bile  boyledir.  Sakinmayi  gerektiren  ilahi  isimler  olmasaydi, 
emniyetin  anlami  olmazdi.  Allah’in  isimleri  en  yiice  isimlendirilene 
delalet  etmeleri  nedeniyle  ‘hiisna’,  yani  giizel  diye  simrlanmi§lardir. 
Buna  mukabil  bilgili  insan  onlarin  yapilanndaki  farkliliklara,  anlamla- 
rindaki  degi§ikliklere  bakar:  isimler  hangi  durumda  birle§ir  ve  hangi 
ozellikle  ayn§irlar?  iman  karde§ligi  sayesinde  varislik  ger(,;ekle§ir.  Sen 
nesep  ve  kan  bagi  karde§ligi  hakkinda  iiziilme,  onu  ^ogaltmaya  $ali§- 
ma!  Miimin  muminin  karde§idir,  onu  ba§kasina  birakmaz.  Miimin 
geride  ne  birakirsa,  oteki  miimin  karde§i  onu  alir.  iman  ile  ihsan  iki 
karde§  iken  islam  onlarin  arasinda  rabita  ve  bagdir.  Ger^egi  kari§tir- 
ma!  islam  dogru  yol  iken  iman  degerli  ve  biiyiik  bir  ahlaktir.  ihsan 
Kadim’i  mii§ahede  etmektir.  ihsan  olmasaydi  insamn  sureti  bilinmez- 
di,  ^iinkii  iman  taklit  demek  iken  bilgi  goren  ve  goriilendedir.  inkiyat, 
yani  boyun  egmek  hakkiyla  yapihnca,  onun  alameti  adetin  a§ilmasi 
olur.  Miimin  bir  sikinti  vermeyeceginden  kom§usunun  emin  oldugu 
kimsedir.  ihsan  sahibi  ise  biitiin  ilgilerini  koparmi§  ki§idir.  Miisliiman 
engellerini  tahkik  edip  onlari  gayesine  ula§mak  iizere  yol  edinen  kim- 
sedir. Bu  yollarda  Miisliiman  en  dogru  yolu  tutarak  tevile  kalki§maz. 
Boylelikle  ‘en  giizel  sozde,  golgelikler  i^erisindeki  bir  hayatta  Sidre 
altinda’  ya§ar.  Pek  90k  meyve  vardir,  ne  biterler,  ne  yasaklamrlar. 
Onlar  yiikseltilmij  do§eklerde  uzanmi§lardir. 

Bunlardan  birisi  de  doksan  dokuzuncu  boliimden  ecelin  bitimli 
olmasma  ragmen  emelin  devam  etmesinin  sirridir:  Kim  emellere  mey- 
lederse,  ecelleri  onu  mahrum  birakir.  Allah’in  oyle  adamlari  vardir  ki. 
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kendilerine  ihsan  ettigi  bilgi  oniarm  gelecekle  ilgilenmelerini  bir  yana 
birakmalarmi  saglami§tir.  Allah  hakkindaki  korku  ve  endi§eleri  onlari 
‘-cek,  -cak’  demekten  uzakla§tirmi§tir.  Onlar  siirekli  fimdiki  andaki 
gorevlerini  yerine  getirirken  ge$mi§  veya  gelecek  zamanla  bilgileri  ve 
me§guliyetleri  kalmami§tir.  Emel  sahibi  her  §eyin  belli  bir  siireye  dog- 
ru  akip  gittigini  bilirse,  ameli  i^in  gayretini  harcar.  Vakit  tamam  olup 
sayi  bitip  sure  tamamlandiginda,  el^i  gelir  ve  davet^i  yolun  ba§inda 
durursa,  kendisini  Hakta  gizleyip  fenaya  eren  ki§i  maksadina  erer.  Ilk 
Sebep’te  emel  bulunmadigi  gibi  emel  ezelin  niteliklerinden  birisi  de 
degildir.  Bunun  nedeni  orada  kendisinden  bir  §ey  umulacak  kimsenin 
bulunmayi§idir.  (^iinkii  Allah  her  §eyi  mii§ahede  ederken  her  §ey 
O’nun  i<jin  mevcuttur.  Bir  §ey  ancak  kendisi  bakimindan  var  olma- 
makla  nitelenebilir.  Dolayisiyla  orada  emelin  ili§ecegi  bir  konu  olma- 
digi  gibi  ortaya  ^lkabilecegi  hakikati  de  oImami§tir.  insan-i  kamil  ilahi 
surette  yaratilmi§tir.  Hal  boyleyken  nasil  olur  da  emel  sahibi  olmakla 
nitelensin?  Emelin  ezelde  bir  sureti  yok  ki? 

Alimlerin  habersiz  kalip  filozoflann  da  vakif  olmadigi  sirra  dikka- 
tini  5ekmi5  olduk.  Soziin  tafsilatindan  cevaba  kulak  vermelisin!  Bilme- 
lisin  ki,  ‘Allah  vardi’ ve  kendisi  olmak  bakimindan  ‘O'nunla  beraber 
bir  §ey  yoktu’.  O varolu§ta  ba§ka  bir  yaratilmifin  varligi  yoktu.  Bu- 
nunla  birlikte  el-AIim’in  bilgisi  Kadim’den  ayn  bir  hadisin  bulundu- 
gunu  biliyordu.  O hadisin  di§  varligi  ise  sonradan  ger^ekle^ir.  Bu 
sonralik,  zamanin  zamandan  sonra  gelmesindeki  gibi  belirli  bir  za- 
manda  olmaksizin  ger^ekle^ir.  Akilla  bilinen  kader  budur.  Vehimler 
onu  zapt  eder  ve  idrak  ederken  akillar  imkansiz  sayar.  Bu  itibarla 
akillar  Birinci  Sebep’te  bir  emelin  bulunabilecegini  imkansiz  sayar.  O 
eceli  zaman  i^inde  yaratmif  olandir.  el-Ewel  ismi  el-Aliir  ismiyle 
amelin  gecikmesiyle  birlikte  emelin  kendisi  olarak  izhar  etmi§,  onun 
di§taki  varliginda  bilgi  hiikum  vermij,  onu  irade  ederek  §oyle  demi§- 
tir:  ‘ 01 !’m  Bu  sozle  birlikte  o §cy  olmu§,  di§taki  varhklar  ortaya  51k- 
mi^tir.  irade  halindeyken  (ilahi  ilimdeki)  hakikat  di§ta  bulunmakla 
nitelenmif  degildir.  Dikkatle  dii§uniip  aklini  meseleye  verenin  anlaya- 
cagi  iizere,  emeli  var  eden  iradedir. 
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Bunlardan  birisi  de  yuziincii  boliimden  duaya  icabetin  ikrama 
ragbetin  olmadigimn  sirridir:  Hak  seni  kendisine  $agirinca,  O’nun 
yaninda  bulunanlara  ragbet  etmemelisin!  Sen  O’nun  katindakiler 
nedeniyle  icabet  edersen,  helak  olmu§sun  demektir.  Boyle  bir  durum- 
da  icabet  ettigin  §eye  ait  olur,  hata  etmi§  sayilirsin.  Tamahkarlik  seni 
kole  yapmi§,  boyundurugunu  boynuna  gegirmi§tir.  Halbuki  Allah’in 
sana  hakkini  odeyecegini  ve  verecegini  bilirsin.  Kim  Allah’tan  ba§ka- 
sina  kulluk  ederse,  arzu  giicii  olan  hevadan  ba§kasina  kulluk  etmemi§, 
dii§man  onu  hidayet  yolundan  uzakla§tirmi§tir.  Telbiye  (lebbeyk  sozii, 
buyur!),  tevliye,  yani  teslim  olmak  demektir.  Sen  seni  ^agirana 
telbiye,  yani  buyur  diyerek  kar§ilik  verirsin,  t^iinkii  O’nun  katinda 
himaye  edilmektesin.  Allah  kendi  katmdaki  e§yayi  senin  i«jin  saklami§- 
tir.  Sen  de  emelini  kisa  tut,  amelini  sadece  O’nun  ifin  yap!  O giiniin 
gelecegini  bilen  kimse  kavmi  adina  acele  etmez.  Allah  peygamberine 
inayet  ederek  ‘ Rabbin  Sana  verecek  ve  sen  de  razi  olacaksm,3b6  demi§,  bu 
ayetle  onun  gelecekte  de  ihlas  sahibi  olmasim  saglami§tir  ki  acele  et- 
mesin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  birinci  boliimden  nefiste  hiikiimle  yer- 
le§mi§  bilginin  sirridir:  Bilgi  hukiim  vericidir.  Bilgisiyle  amel  etmeyen 
alim,  bilen  sayilmaz.  Bilginin  hiikmii  ertelenmeyecegi  ihmal  de  edile- 
mez.  Binaenaleyh  bilgi  hiikiim  vermeyi  gerektirir.  Hizir  bildiginde 
hiikiim  vermi§,  arkada§i  bilmeyince  itiraz  etmi§,  Hizir’in  arkada§hk 
i^in  ko§tugu  §artlari  unutmu§tu.  Hizir  o §artlari  hatirlatinca,  Hz.  Mu- 
sa da  kabullenmi§ti.  Adem  isimleri  ogrenince  halifelik  gorevini  elde 
etmi§,  isimleri  bilmenin  onceligi  imamligin  ger^eklefmesinin  alameti 
olmu§tur: 

Bilgi  hukmeder  kaderler  akar 
Her  $eyin  bir  simri  ve  miktan  var 

Siniri  olmayan  bilgiler  ise  ba$ka 

Onlarm  yaratihm§larin  kalplerinde  eserleri  var 

Onlarm  tammi  kalplerdeki  eserlerinden  yapihr 
Kendileri  ise  derinlik  ve  koklii  ohnaktir 
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tdrak  edilen  diye  tammlanmif  olsa  bilgi 

Ba$ka  bir  tamm  bozar  onu;  tammlamada  zarar  var 

(Ta  ki  bilelim’367  ayetini  anlamalisin!  Bu  durumda  -anlayif  sahibiy- 
sen-  Hakka  kimin  bilgi  verdigini  ogrenirsin.  Bir  §eyi  var  olu§undan 
once  bilen  ki§i  onu  var  olu§u  bakimindan  bilmi§  degil  sadece  hakikati 
ve  kendisi  bakimindan  bilir.  O hakikatin  var  olacagim  nereden  bile- 
cektir  ki?  Yoklukta  var  olan  bir  §ey  yoktur.  Bu  bilgiyi  comertligi  ken- 
disine  verir  ve  onunla  varligina  hiikmeder. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  ikinci  boliimden  hiikmiin  degi§mesi  ne- 
deniyle  bilginin  degi§mesinin  sirridir:  Tahkik  bilgisiyle  kuralcilarm 
bilgisi  §u  hiikmii  vermi§tir:  Bilgi  bilinenin  degi§mesiyle  degi§irken 
bilinen  de  ancak  bilgi  sayesinde  ba§kala§ir.  Oyleyse  bize  hiikmun  nasil 
olacagim  soylemelisin!  Bu  husus  akillari  hayrete  dii$urmekle  birlikte 
hakkinda  nakli  bilginin  bulunmadigi  bir  meseledir.  Delil  yontemini 
(takip  ederek)  ‘illet  ileti  oldugu  §eyin  malulii  olamaz’  nasil  derim  ki? 
Bu  hususlarda  kan§ikliga  diifenler,  goriineni  goriinmeyene  kiyaslan 
nedeniyle  du§mii§lerdir.  Binaenaleyh  nazari  dii§iincenin  bozuklugu- 
nun  bir  tezahvirii  gormedigin  bir  §ey  hakkmda  yamnda  bulunanla  aym 
hiikmu  vermendir.  Her  makamin  bir  sozii  vardir.  Vacip  nerede, 
miimkiin  nerede,  muhal  (imkansiz)  nerede,  hal  nerede,  imkansiz  ne- 
rede! Her  hakikatin  herkese  gore  bir  tammi  vardir,  benzerlikler  al- 
datmamalidir;  insani  saptiran  §ey  benzerliklerdir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  ii^iincii  boliimden  Hakki  halka  (yaratil- 
miflar)  fikayetin  sirridir:  el-Malik  olan  Hak  bir  tecelli  ve  rivayette 
foyle  der:  ‘Ademoglu  beni  kinadi,  boyle  yapmak  ona  yaki§madi! 
Ademoglu  beni  yalanladi,  boyle  yapmak  ona  yaki§madi.’  Sonra  bu 
sozleri  a^ikladi  ve  §erh  ederek  acjmak  isteyene  -ki  kim  o kapiyi  a^arsa 
pek  ^ok  hayir  elde  eder-  bir  anahtar  verdi.  Bu  anahtarla  kapiyi  a^an 
kimse,  emanet  edilen  sirri  ogrenir  ve  ona  el-Veli  yardim  eder:  ‘S12; 
Allah’a  yardim  ederseniz,  Allah  da  size  yardim  eder.’368  O’nu  zikrederse- 
niz,  O da  sizi  zikreder.  Allah  yardim  etmek  amaciyla  (kulunu)  zikre- 
der  ve  yardim  eder.  Kim  Hakka  uyarsa,  isabet  eder;  kim  O’na  uymaz- 
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sa  hiisrana  ugrar.  Diinya  hayatinda  Allah’a  yardim  ederiz  ki  O da 
ahiret  yurdunda  bize  yardim  etsin.  Bununla  beraber  Allah,  -sabrimiz 
olmadigi  i^in-  rahmetinin  bir  geregi  olarak  diinya  hayatinda  da  yar- 
dim edebilir.  Biz  sabirli  degiliz,  fakat  Allah  es-Sabur  ve  (biitiin  za- 
manlarin  sebebi  ve  ilkesi)  anlaminda  Miiddehiru’-duhur’dur.  O ne 
miihlet  verir,  ne  acele  eder!  Yine  de  Allah  diinya  hayatinda  bizden 
yardim  istemi§,  hem  de  aceleyle  istemi§tir.  Bunun  gayesi  kar§iligi 
vermeyle  ilgili  hikmetidir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  dordiincii  boliimden  yaratiklari  Halcka  §i- 
kayetin  sirridir:  Hakimlerin  hakimi  §oyle  hitap  eder:  ‘ Rabbirn ! Bana 
zarar  temas  etti,  sen  merhamet  edenlerin  en  merhametlisin!’369  Allah  boyle 
§ikayette  bulunan  bir  peygamberinden  kitabinda  ‘Onu  sabirli  bulduk,  ne 
giizel  kuldur,  qok  tovbe  edendir’370  diye  soz  etmi^tir.  Halini  §ikayet  edil- 
memesi  gereken  birisine  arz  eden,  dogru  yoldan  $ikip  tahkik  yonte- 
minin  di§indaki  bir  yolu  takip  etmi§  sayilir.  Yaratiklar  Hakki  §ikayet 
ederken  Hak  da  yaratiklari  §ikayet  eder!  Kim  kendi  cinsine  §ikayet 
ederse,  kendi  kendine;  §ikayet  etmi§  olur.  Kim  kendinde  bulunan  §ika- 
yeti  kendisine  fikayet  ederse,  hi$  ku§kusuz,  kendi  kendine  konu^mu? 
demektir.  Allah  kendi  suretinde  yaratip  vekalet  makamina  yerle§tirdigi 
kimseye  §ikayet  etmiftir.  Onun  eziyeti  defetme  ve  uzakla§tirma  giicii 
olmasaydi,  boyle  bir  fikayet  olmazdi. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  be§inci  boliimden  konu^urken  hakikati 
gozetmenin  sirridir:  Biz  O’yuz  demeyiz,  ^iinkii  ayette  ‘Onu  kom$u  edin 
ki  Allah’in  kelammi  duysun’371  denilir.  Sen  terciimanken  konu§an  Rah- 
man’dir.  Allah’in  kelami  Mushaf  ve  dillerde  bulunmasi  itibanyla  me- 
kanlarla  sinirlamr.  Harder  zarf  iken  sifat  sahibinin  aymdir.  Konu§ur- 
ken  kimin  vasitasiyla  konu§tugunu  bilmen  gerekir.  Bu  durumda  dog- 
ru sozlii  olman  zorunluluktur.  Kim  yalan  soylerse  (bir  yonden)  dogru 
soyliiyordur.  (Dogrudan)  ayrilma  ve  hakikate  ve  Hakka  riayet  eyle! 
Bazi  kullar  vardir  ki  Hak  onlarin  beyani  ve  dilleri  haline  gelmi§tir. 
Bazi  kullar  bunu  bilmez  ve  bu  nedenle  O’nu  tenzih  eder,  te5bihi  be- 
nimsemez,  bu  hususlarda  Hakki  yalanlar.  Boyle  biri  kendi  zanmnca 
hakikattedir  ve  hakikate  dikkat  ^ekmektedir.  Tenzih  bir  simrlamadir. 
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Sen  tecridden  dem  vurma,  hayreti  soyle  dur!  Hayret  bafkahkta  en 
yakin  simrdir.  Acizlik  (Hakki)  ovenin  niteligi  ve  tavridir.  Soylerse 
ovmiif  olmaz;  ^iinkii  durmast  ve  acizligi  itiraf  etmesi  gerekir.  Binae- 
naleyh  ilk  adimda  durmak  gerekir,  ^iinkli  kendisine  layik  olan  budur. 
Boyle  biri  yiiriirse  pifman  olur,  tevecciihiinde  ayagim  koyacagi  bir  yer 
bulamaz.  O halde  nesep  ve  bag  nispederi  bilenler  adina  sabit  olabilir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altinci  boliimden  ‘O  senin  aynin  iken  se- 
nin  varligin  neredeydi’  meselesindeki  sirdir:  Ama  mekani  cahiller,  gok 
mekani  alimler  i$in  soylenmiftir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Rabbimiz  Ama'- 
da  idi  (fi-ama)’  ifadesindeki  £/e’  nebiligin  efendisine  aitken  Ti's-sema 
(gokte)’  ifadesindeki  edat  dilsiz  cariyeye  aitd.  Kadinin  (gogii)  ifaret 
etmesi  ibarenin  yerini  almif,  cahil  ve  alim  o alamederi  belirlemede  bir 
araya  gelmiftir.  Fakat  bu  hadiste  rab,  hakkinda  herhangi  bir  goriif 
ayrihginin  bulunmadigi  tamlamali  rab’dir  (rabbimiz  feklinde). 

Arf’in  istiva  i^in  bir  zarf  ve  dd§ek  ehlinin  hallerinin  zarf  olmasina 
gelirsek,  birincisi  Rahman’a  aitken  oteki  insan  alemine  mahsustur. 
Bunlar  kendi  sifati  kendisini  zayif  kilan  kimseler  i^in  dort  tanedir. 
Dort  olmalarinm  nedeni,  feytamn  ge$if  yollari  iizerinde  otorite  ve 
sultan  yerlcftirmcktir.  Boylece  Hak  diledigini  korusun,  diledigini 
muhafaza  etsin  diye  yiiziinii  her  yone  yerleftirmiftir.  Hak  velayederini 
iisdenmek  ve  kendilerine  inayet  etmek  iizere  bazi  kullariyla  beraber 
iken  bazi  kullanyla  da  konufur,  onlari  gozetir.  Bu  itibarla  Hakkm  her 
mekanda  bir  gozii  vardir.  Bu  nedenle  ayette  goz  kelimesi  ^ogul  yapi- 
larak  foyle  denilmiftir:  ‘ Gozlerimizin  oniinde  akar.’372  Hak  soz  gelince 
par^alar:  Her  yonetici  O’nun  goziiyken  her  amel  sahibi  O’nun  eli  ve 
varligidir.  Allah  goktedir,  yerdedir,  yiikseltme  ve  al^altma  terazi 
O’nun  elindedir;  gizlediginizi  ve  a^ikladigimzi  bilir,  kazandiklarmizi 
bilir.  Fakat  insanlarin  $ogu  bilmedikleri  gibi  onlann  $ogu  iman  da 
etmezler.  Varlildarm  hal  ve  zarflarda  bulunmasi  bize  ait  bir  if  iken 
harflerde  ve  kelimelerde  bulunmak  O’na  mahsustur.  O bilinmeyen- 
maruf,  tenzih  edilen-nitelenendir.  Akillar  delilleriyle  O’nun  hakkinda 
hiikiim  verir.  Ben  O’nunla  (varim)  ve  O’na  dogruyum!  Biitiin  ifler 

A 

O’na  d5ner.  Alemdeki  her  fey  O’nun  golgesidir  ve  her  fey  biitiin 
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olarak  misilken  ^okluk  itibariyla  emsaldir.  O’na  sabah  ak§am  secde 
edenler  sadece  golgelerdir.  Kisalmak  ve  uzamak  golgelere  mahsustur, 
^iinkii  onlar,  kesif  bedenlerden  ortaya  9ikar.  Golgeler  ise  kullari  ifade 
ederler.  Onlarm  bir  kismi  kibirli  ve  bir  kismi  ibadet  edicidir:  Her  kim 
ibadet  ederse  golgesine,  kibirli  olan  da  aslina  benzemi§tir.  Dallara 
donmek  koklere  ula§maktan  daha  iyidir.  Bu  meseleyi  hakka’l-yakin 
ogren  ki  Allah  ehlinden  olabilesin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yedinci  boliimden  eceli  mii§ahede  ederek 
emeli  kisaltmanm  sirridir:  Allah  kulunun  emelini  kesmesini  irade 
buyurursa,  ecelini  kuluna  gosterir.  ‘Ebedi  ya§ayacakmi§sin  gibi  diin- 
yan  i^in  ^ahfmali,  yarin  olecekmi§  gibi  ahiretin  i^in  gali^malisin.’  In- 
san  biitiin  gayretini  harcar,  sahip  olduklarim  kiigiimser  ve  degersiz 
goriir,  el-Mukaddim  ismiyle  ahlaklanarak  one  almasi  gerekenleri  one 
alirken  el-Muahhir  ismiyle  ahlaklanarak  ertelemesi  gerekenleri  geride 
birakir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  sekizinci  boliimden  salike  ^etin  gelen  yol- 
larin  sirri  hakkindadir:  Azimetlere  sarilmak,  ulu’l-azm,  yani  kararlilik 
sahibi  peygamberlerin  vasfidir.  Onlar  yollari  hazirlarken  gii^liiklerle 
kar§ila§an  kimselerdir.  Kim,  diisturu  kissalarin  sonu  kabul  ederse,  o 
ki§i  ruhsatlara  ve  kolayliklara  iltifat  etmez.  Bu  itibarla  mutlak  anlamda 
ilahi  isimlerle  ahlaklanmak,  en  ^etin  ahlaktir.  Bunun  nedeni  ilahi  isim- 
lerin  uyum  ve  farkliliklari  i^ermesidir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Senden  sana 
sigmirim’  hadisinin  anlamim  ogrenmeksizin  boyle  bir  davranifin  sen- 
den ortaya  ^lkmasmdan  sakin!  Kimden  sigimlmi§,  kime  sigimlmi§tir? 
Biiyiikliik  zaman  i^inde  yaratilanlarda  bir  kir  ve  pislik  (hades)  olarak 
meydana  gelir.  Hadislik  ise  temizligi  ortadan  kaldirir.  Bu  kadar  i§aret 
sana  yeterlidir.  Hadisligin  temizlenmesi  fitrat,  fitrat  ise  ilk  yaratili§ta 
sayesinde  Ailah’a  §ahitlik  edilen  temizlik  halidir.  Bununla  beraber 
mezarda  ha§redilir  ve  sonra  diriltilir.  §irk  arizi  bir  durumdur  ve  ahiret 
hayati  arizi  durumlari  izale  eder.  Bu  nedenle  ahiret  hayatinda  §irk 
ortaya  ^lkmadigi  kadar  orada  iftira  da  soz  konusu  olmaz.  Ahiret  du- 
raklari  ^etin  yerlerdir.  Bunun  iiedeni  goren  ve  goriilenin,  yani  §ahit  ile 
me§hudun  orada  bulunmasidir.  Kimin  diinyadaki  hesabiyla  sevdikleri 
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ferahlarsa,  gidifi  ve  d6nii§ii  oviiiur,  onun  i^in  iyilikler  a^ilir,  ortaya 
9ikar.  iyilikler  onun  kapilaridir.  Allah  ona  sevap  ihsan  eder.  Kim  bu- 
rada  $etin  yolu  tutarsa  ahiretteki  gii^liikler  onun  igin  kolayla§ir.  Diin- 
yadaki  gii^liikler  karfismda  ahirette  kolayhk  vardir.  Bunun  yam  sira 
diinyadaki  gii^liikle  beraber  ahirette  yine  kolayhk  vardir.  Bu  durum 
mii§ahede  ettigi  manalari  anlayan  i^in  boyledir.  Sirta  agir  gelen  gii- 
nahtir.  Sen  de  agirliklarina  agirlik  eklememelisin!  Buna  mukabil  senin 
i^in  murat  edilmi§  agirhklar  i^in  bir  degirmen  ol.  ‘Agirliklar’,  fiil  ve 
sozlerin  agirliklanm  ihata  eder.  Orada  ^oplere  ve  kirlere  temas  eder- 
sin.  Agirliklan  iyice  dii§iin,  ittiba  ederek  ve  uyarak  bidatlerden  uzak 
dur.  ittiba  etmek  nedeniyle  de  sevinme!  itaatkar  ol!  Tovbe  sana  fayda 
vermeyecegi  gibi  ihtiyacmi  da  gidermez.  Sana  §eriat  olarak  bildirilen 
i§lere  dikkatini  ver,  §eriata  uy,  bid’at  ^lkarma,  biitiin  bu  hallerde  Al- 
lah’in  hiikmiine  gore  hareket  et  ki,  akibetin  oviilsiin! 

Bvmlardan  birisi  de  yiiz  dokuzuncu  boliimden  mutabakat  ve  mu- 
vafakatin  (uyum)  sirridir:  Mutabakat  benze§me  demekken  muvafakat 
birbirinin  misli  olmak  demektir.  Herkes  kendi  suretince  kendi  benze- 
rine  gore  davramr.  Bilmelisin  ki,  akil  sahipleri,  verdigi  emir  ve  yasak- 
larda  Hakka  uyanlardir.  Bu  uyum  Allah  adamlarimn  ozelliklerinden- 
dir.  Ayette  benzerlik  anlami  ta^iyan  kef  harfiyle  benzerlik  sabit  olmu§- 
tur.  Bu  te§bih,  tenzihten  tenzihtir.  Insamn  ilahi  surette  yaratildigi  ve 
Allah’a  halife  oldugu  belirtilmi§tir.  Hepsi  naib  iken  naibler  ise  kapici- 
lardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar  perdenin  ta  kendisidir.  Onlar  kapmm 
oniinde  dump  oraya  gelen  ve  oradan  9ikan  veya  misafir  olanlar  i^in 
kapida  dururlar.  Onlarm  gorevi  agirlamak,  bek9ilik  etmek  ve  su  ver- 
mektir.  Onlar  kapiyi  bekleyen  ve  gozetleyen  kimselerdir.  Naiblik  on- 
lara  verilen  bir  gorevdir.  Yakinligi  onlardan  ogrenirsin.  Onlarm  saye- 
sinde  gi^liikler  a9ihr.  Onlar  sadece  kendilerine  mutabik  ve  benzer 
olam  bilirler,  ancak  oniara  muyafik  olam  goriirler.  Kerem  hazineleri 
onlarm  elindedir,  himmeder  oniara  yiikselir.  Onlar  Hakkm  suretiyle 
zuhur  edenler  ve  biitiin  yaratiklar  i^in  barmak  ve  sigmak  olanlardir. 
Hayret  ve  gayret  oniara  mahsustur.  Onlar  belalardan  korunmuf  kim- 
selerdir. Yasaklar  ve  engeller  oniara  mahsustur.  Her  bela  i9in  koruyu- 
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cu,  her  sikinti  igin  engelieyicidirler.  Butiin  e§yada  fiillerin  isimlerdeki 
tasarruflari  gibi  tasarruf  ederler.  Bu  tasarruf  gorevlendirmek  ile  yiik- 
seltmek  ve  al^altmak,  vermek  ve  engeUemek  gibi  fillerde  ger^ekle^ir. 
§afaga,  geceye  ve  gecenin  orttiigiine  yemin  olsun  ki,  tabaka  tabaka 
terkip  edileceksiniz.  Kamere  yemin  olsun  ki!  Sadece  fiil  ve  sozlerde 
hallerin  ba§kala§masi  soz  konusudur.  Diinya  hayatinin  ziyneti  husu- 
sunda  mal  ve  ^ocuklar  birbiriyle  mutabik  iken  onlarin  mertebeleri 
ahirette  ayri^ir.  Bu  nedenle  onu  i^ermi^  ve  azat  etmi§tir.  Benzerlerin- 
den  bafkasi  onlar  i^in  ortaya  $ikar.  Kim  bir  bugday  ekerse  bugday 
bi<jer,  bu  nedenle  de  sevinir.  Kim  neyi  ekerse  ektigininbir  benzerini 
bi^er.  ‘Kim  bir  hayir  itferse  onu  gorur,  kim  zerre  miktari  $er  i$lerse  onu 
gorur.’373  Bunlar  size  dondiiriilecek  amellerinizdir.  Size  ancak  elleriniz- 
le  yaptiklariniz  goriinecektir.  Sadece  kendinizi  kinayin  ve  size  benze- 
yene  yonelin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  onuncu  boliimden  gipta  etmek  ve  ‘irtibat 
(ribatlara  ^ekilmek)’  kurmamn  sirridir:  Kimi  hal  ilzam  ederse,  onun 
mahareti  giijlu  olur.  Kim  bir  i§e  gipta  ederse  onu  elde  etmek  amaciyla 
9ali§ir  ve  ayrintilanm  inceler.  Kim  irtibat  kurarsa,  hi^  ku§kusuz,  gipta 
etmi§  olur.  Boyle  biri  ribatlara  gitmelidir.  ilahi  i§ler  ugrunda  miicade- 
le  etmek  mukavemet  demektir.  Gipta  eden  muduyken  irtibat  kuran 
engellenmi§tir.  Yiice  mertebeye  ve  kutsi  makamlara  yerle§ip  mertebe- 
nin  isimlerinden  ogrenebileceklerimi  ogrendigimde,  el-Cami’  ismi 
beni  kar§iladi.  Bu  isim  zarar  ve  menfaatleri  kendinde  birle§tiren  bir 
isimdir.  Bana  ‘ho§  geldin,  merhaba’  deyip  ihsanlarda  bulundu,  co- 
merdik  gosterdi,  engellemedi.  Bendeye  ihsan  ettiklerinden  birisi  de 
Nazmu’s-sultik  fi-musamereti’l-muliik  idi.  Ben  onu  goziimiin  nuru  say- 
dim,  o da  beni  sohbet  arkada§i  edindi.  Ay  dogana  kadar  sohbetimiz 
siirdii.  Ardmdan  insan  gecesinin  son  ii^te  birlik  bolumiinde  (yani 
bedene  iiflenmi 5 ruhta ) ilahi  tenezziil  ger^ekle^ti.  Allah  o vakitte  tovbe 
edip  dua  ve  istigfar  eden  kullarim  $agirir.  Allah  onlari  tiirlii  ihsan, 
liituf  ve  giizellikler  ihsan  etmek  iizere  davet  eder.  Dua  eden  ve  idraki 
a£ik  kullardan  birisi,  tabiati  bilen  biriydi.  Onun  ayagi  tabiat  bilgisinde 
derinle§mi§,  kok  salmi§ti.  Bu  ilimlerde  en  iistiin  makam  onundu. 
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Rabbine  ‘(kiilli)  nefs  ve  en  miinezzeh  akil  makami  kar§isinda  tabiatin 
yeri  nedir?’  diye  sordu.  Allah  §oyle  cevap  verdi:  Tabiat  nefes  alan 
veren  herkes  i$in  nefsin  ta  kendisidir.  Varliklann  iizerinde  istiva  eden 
Rahman  ismi  ona  aittir.  O sag/Yemen  yonden  gelendir.’  Fakat  kime 
gelecektir?  Onun  kimden  gelecegini  biliyoruz.  Binaenaleyh  gii^lukler 
kendisini  talep  ederken  ardindan  muduluklar  ve  sevimjler  gelir.  Bunlar 
onu  getiren  ve  onun  da  kendilerini  getirdigi  §eylerdir.  Kalpler  orada 
rahatlar,  gii$lukler  ortadan  kalkar.  Tarti§ir  ve  inat  ederse,  delil  getirir; 
delil  getirse  sesini  yiikseltir.  Ziyaret  ederse  (umre),  mamur  kilar,  dol- 
durursa  me§gul  eder,  bo§altirsa  gaflete  du§iirur!  Arafat’ta  vakfe  eder- 
se, kurumu§  kemiklere  hayat  verir.  Miizdelife’de  uyursa  farkh  nefisleri 
uzlaftinr.  Mina’da  kurban  keserse  ta§  atmak  iizere  Mina’ya  ula§ir. 
Oradan  dagilirsa  o da  dagilir.  O bast  ve  kabz  halinde  razi  olandir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  birinci  boliimden  itidalin  sirndir:  iti- 
dalden  ancak  halin  siirekliligi  meydana  gelir.  Bu  itibarla  itidal  tekvine 
elveri§li  olmadigi  kadar  ba§kala$ma,  azalma  ve  ^okluga  da  elveri§li  ve 
kabiliyetli  degildir.  Yaratilmi§larin  varhgim  incelersen,  yaratmamn 
Hakk’xn  iradesinden  meydana  geldigini  goriirsiin.  irade  hi^  ku$kusuz 
itidalden  sapmak  demektir,  ^iinkii  irade  ilgilenilen  ve  taalluk  edilen 
§eyin  belirlenmesi  demektir.  Soyledigimi  ogrenen  ve  hakkiyla  idrak 
eden  (bilir  ki):  Nimet  cenneti  bilgi  sahiplerine,  Firdevs  cenneti  anlayi§ 
sahiplerine,  Me’va  cenneti  takva  sahiplerine,  Adn  cenneti  <%iilii  dav- 
rananlara,  Huld  cenneti  sevgi  iizere  yajayanlara,  Mukame  cenneti 
keramet  sahiplerine,  gorme  (rii’yet)  cenneti  gaye  sahiplerine  aittir. 
Bunlarin  hepsi  en  giizel  §ekilde  ve  tarzda  nimetlerin  yenilenme  men- 
zilleridir.  Bu  itibarla  §ehvet,  §ehvet  duyulam  talep  eder  ve  §ehvetin 
bitecegi  yer  orasidir.  Hal  boyleyken  itidal  nerede  kalmi§tir?  Asil  olan 
meyledicidir.  Binaenaleyh  sadece  daha  ^ogu  eide  etmek  talebiyle, 
meyilden  meyil  olabilir.  Itidal  olsaydi,  meyli  olmazdi.  Tenzih  meyil 
demek  oldugu  kadar  tefbih  de  meyil  demektir  ve  ikisi  arasinda  itidal 
meydana  gelmez.  Itidal  O’nun  bir  niteligi  olmaymca,  Hakkin  ozelligi 
adalet  olmu5tur;  adalet  ise  donmek  ve  yonelmek  kelimesinden  tiire- 
tilmi^tir.  Ne  soyledigime  iyice  bak!  itidal  olsaydi,  vakfede  olur,  tera- 
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zinin  kefelerinden  biri  bir  yone  sapmazdi.  istivayi  dile  getirip  zeval- 
den  soz  eden  kimse,  itidal  ve  inhiraftan,  yani  sapmadan  konu§mu§ 
demektir.  Akil  ve  anlayi§  sahiplerine  gore  her  hareket,  bu  ii<j  hiikmii 
kendinde  toplar:  Bu  itibarla  giine§in  gokteki  derecelerde  ilerlemesini 
ve  yolculugunu  bilen  alimlere  gore,  dogmak  batmanin,  o ise  tepe 
noktada  bulunmanin  ta  kendisidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giine§  her  me- 
kandan  ya  yiikselerek  veya  a§agiya  inerek  intikal  eder.  Binaenaleyh 
siikun,  yani  duraganlik  diye  bir  §ey  yok,  sadece  hareket  var  iken  hare- 
kette  de  arti§  ve  bereket  vardir.  ‘Gece  ve  giindiiz  sakin  her  §ey  Allah'a 
aittir.’  Halbuki  di§ta  sakin  bir  §ey  yoktur:  Ya  da  kalp  gozlerinde  veya 
ba§  gozlerinde  sakin  ve  duragan  bir  §ey  yoktur.  Bakimz!  Allah  (siiku- 
nu  ve  hareketi)  basiret  sahipleri  nezdinde  gozler  igin  ibret  yapmi§tir. 
Iyice  dii§iin  ve  ibret  al. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  ikinci  boliimden  adalette  faslin  sirn- 
dir:  Hak  itidaldedir.  Kim  zulmeder  veya  adil  davramrsa,  hi^  ku^kusuz, 
meyletmi§  ve  sapmi§  demektir.  Kim  senin  menfaatine  meylederse, 
ihsan  etmi§  ve  en  nefis  niteligi  getirmi§  demektir.  Kim  senin  aleyhine 
yonelir  ve  meylederse,  cimri  ve  kotii  davranmi§  demektir.  Hiikiimler- 
de  adalet  ancak  hakimlerden  meydana  gelirse  oviilebilir.  Burada  adalet 
meyilden  degil,  itidalden  ortaya  $ikar  ve  oyle  bir  davrani§  ihsan  de- 
mektir. Bir  rivayette  insanlarin  efendisi  Hz.  Peygamber’in  ayakkabisi- 
mn  baglarindan  birinin  koptugu  kimseye  -ayaklari  arasmda  adaleti 
tesis  etmek  iizere-  otekini  de  ^lkarmasim  soyledigi  bildirilir.  Evlada- 
rindan  birisini  digerlerinden  ayirarak  ona  malindan  veren  bir  babaya 
da  -evladar  arasmda  itidal  ve  denklik  olmadigi  i^in-  ‘Ben  zulme  §ahit- 
lik  edemem’  demi§,  bu  davram§i  hayir  olsa  bile  zuliim  ve  haksizlik 
diye  isimlendirmi§,  ardindan  adama  §oyle  demi§tir:  ‘Senin  i$in  hayir 
ve  iyilikte  evladarimn  e§it  olmalarim  istemez  misin?  Ni$in  dogruluk 
yolundan  sapiyorsun?  Zariflik  ve  iyilikle  evladarin  arasmda  adil  dav- 
ranmalisin.’  Hiikiimler,  miilk  kapsamindaki  mekan  ve  yerlere  aittir; 
sahip  olunmayan  bir  §ey  hakkinda  zuliim  ortaya  ^lktigmda  ise  sahibi 
helak  olmaz.  Nafaka,  nikah  ve  bedenlerle  elde  edilen  hazlarda  ruhlar 
arasindaki  taksim  e§it  iken  sevgideki  taksim  kullarm  takdirinin  di§m- 
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dadir.  Binaenaleyh  ruhlarin  ‘zulmiinde’  giinah  ve  sorumluluk  yoktur. 
Sevgi  miinasebetten  kaynaklamr  ve  bu  nedenle  kinama  ve  azarlama 
ortadan  kalkar.  ‘Ni^in  beni  sevmedin?’  denilemez.  Buna  mukabil  ‘Be- 
denlerin  yakinligi  gibi  bana  ni^in  yakin  olmadin?’  denilebilir.  Beden 
yakinligi  adeten  bilinen  olijiideyken  kalp  yakinligi  ancak  sevgiyle  ger- 
£ekle§ebilir.  Sevgi  seven  ile  sevilen  arasmda  nispetin  varhgim  ortaya 
^lkardigi  i$in  Allah  i$in  sevenler,  gayenin  ger$ekle§mesi  nedeniyle 
rahata  kavu§mu§tur;  yoksa  Allah  yolunda  birbirlerini  sevenler  degil! 
Sadik  bir  haberde  Allah’in  kendisine  uyacaklari  sevdigi  bildirilir.  Ona 
uyanlar  kendisine  itaat  edenlerdir.  Peygambere  itaat  etmek  Allah’a 
itaat  etmektir.  Allah  ‘ Peygamber’e  itaat  eden  Allah’a  itaat  etmi§tir,i7*, 
‘Allah’a  ve  peygamberine  itaat  eden  ki$i  biiyiik  bir  sevap  elde  etmi$  demek- 
tir’i7S  der.  Peygambere  salat  ve  selam  getiriniz!  (Jiinkii  Allah  ona  salat 
getirir,  onu  nazargahi  yapar. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  u^iincu  boliimden  ‘evlilik  (akdi)  ortak- 
liktir’  bahsidir:  Kari  ve  koca  bir  araya  gelmek  ve  kayna§mada  mii§te- 
rektir,  ^iinkii  evlilik,  iiremeyle  rahadik  veren  bir  nizamdir.  Boyle  ol- 
masaydi,  en  uygunu  uzakla§mak  olurdu.  Bu  itibarla  uzakla§mak  tenzih 
iken  ondaki  diizen  ve  siireklilik  te§bihe  kar§ilik  gelir.  Biz  evliligi  <jocuk 
sahibi  olan  hakkinda  ovdiik  ve  bunu  ortaya  koyduk:  Hak  bir  irisamn 
duyma  ve  gorme  giicii  haline  gelirse,  bu  nizamdan  ve  (evlilikten). 
ortaya  $ikan  dogum,  sana  mii§ahede  ettirilen  ve  gosterilenlerdir.  Ge- 
linler  nefes  sahiplerine  aitken  evlilik  ortaklik  yoluyla  ger$ekle§ir.  Or- 
taklik  yoluyla  evlilik  ger$ekle$ir.  Bu  sayede  miilkler  ortaya  $ikar,  felek- 
ler  onun  ugruna  donerler.  Ihsan  ilimlerinin  en  sirhlarmdan  birisi  bir 
mekandayken  ger$ekle§en  dairevi  harekettir.  Dairevi  hareket  harekedi 
kendi  mekaninda  dururken  ge$ekle§en  harekettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
dairevi  hareket  eden  §ey,  harekedi-ayrilan  ve  sakindir.  Orta  hareket 
hakkinda  yamlmalar  ortaya  $ikar.  (^iinkii  donmenin,  hareketi  iizerinde 
ger$ekle§ecegi  sabit  nokta  olmalidir.  ‘Sakin  olan  her  §ey  Allah'a  aittir.’ 
Siikun  ve  duraganlik  nimeti  O’na  aittir.  Hareket  eden  ise  bize  aittir  ve 
onunla  malik  oluruz.  Miilkte  meydana  gelen  eziyet  bir  nedenle  mey- 
dana  gelir.  Ger^ekte  malik  ve  sahip  ancak  sahip  olunmayan  iken  o da 
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miilkiin  sahibinden  ba§kasi  degildir.  ‘Miilkiin  miilkii’  terimini  kulla- 
nan  ise  idrakten  uzak  bir  nispetie  bunu  sdylemi§tir.  Onu  ogretme 
maksadiyla  soyleyen  de  Hakim  Tirmizi’dir.  Miilkiin  sahibi  asil  miil- 
kiin miilkii  ise  onun  aslidir.  Boyleyken  asil  kar§isinda  fasil  demek  olan 
fer  nerede  kalmi§tir?  Veya  nafile  kar§isinda  farzin  yeri  nedir? 

Muvahhidin  tevhidi  §irktir.  Her  kim  ‘birledim’  derse,  hi^  ku§ku- 
suz,  mutlak  birligi,  yani  ahadiyeti  bozmu§tur.  Ahadiyet  kimsenin 
birlemesiyle  meydana  gelmez,  ^iinkii  Allah  ‘kimsenin  denk  olmadigi’376 
Bir’dir.  O’nun  e§ten  ve  evlattan  tenzihinde  de  bir  sir  vardir:  Alemde 
tiireyen  her  §ey,  Hak’tan  meydana  gelmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ruh, 
cisim  ve  ceset  sahibi  tiireyen  her  §ey,  O’ndan  tiiremi§tir.  Bunun  yam 
sira  sahih  burhanlar  ve  a$ik  kelimeler,  akillarm  ve  §eriatlarm  nikahla- 
rindan  dogar  ve  meydana  gelir.  Onlarda  da  bir  giigliik  ve  yanli§lik 
yoktur.  Akillarda  ve  bedenlerdeki  ku§kulann  birle§mesinden  dogan 
bilgiler,  ‘sifah’’  diye  isimlendirilir.  Bu  kapi  kapalidir,  seni  anahtara 
yonlendirdim,  kapiyi  a^anin  elinden  onu  almadim! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  dordiincii  boliimden  rahathgin  a^iklik 
olmasidir:  Allah  ruhlari  heykellerinden  onlarin  benzerleriyle  ^agirmi?, 
onlar  da  bu  $agriya  kulak  vermi§,  bedenlerinden  ayrilmak  onlara  kolay 
gelmi§,  bedenlerin  kafeslerinden  $ikarak  rahata  ermeleri  miimkiin 
olabilmi§tir.  Insanlarin  bir  kismi  yiice  menzillere  (ula§malanna)  baka- 
rak,  nefisler  hakkinda  hiikiim  vermi§,  onlarin  tabiatin  hiikmiinden 
tecerriit  edebildiklerini  soylemi§lerdir.  Bazi  insanlar  da  onlarin  yarati- 
li§  gayelerini  te§kil  eden  vaz’i  iflere  bakarak  ruhlarin  bedenleri  yonet- 
mesinin  siirekliligi  g6rii§iinii  dile  getirmi^,  §eri  deliller  de  kendilerine 
yardimci  olmu§,  onlarin  duyulur  nimetlerle  nimedendiklerini  belirt- 
mi§lerdir.  Birinci  baki§  ise  ruhlara  es-Subbuh  ve  el-Kuddus’un  niteli- 
gini  kazandirir.  Her  iki  durumda  yenilenmeyi  dile  getirenler  ise  iki 
kisma  ayrilirken  her  kismin  kendine  mahsus  gorii§u  vardir,  saadetin 
kendisinin  benimsedigi  ve  itimat  ettigi  gorii§te  bulundugunu  ileri 
siirer.  Bazi  insanlar  yeniden  yaratmamn  nefislerin  biitiiniiyle  tiimel 
nefse  donmek  anlamina  geldigini  ileri  siirmii§ken  bazilari  yeniden 
yaratmamn  mead  giiniinde  §ahitlerin  gozlerinin  oniinde  nefislerin 
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bedenlere  donmesi  demek  oldugunu  soylemi$tir.  Kamil  insan  biitiin 
bu  gorii§leri  kabul  edendir.  Oyleyse  donii§  bu  demektir. 

Ruhlar  nurdan  bir  boynuz  olan  surederde  hapsedilmi$lerdir.  Nur 
ise  bedbahdik  (§ekavet)  aleminden  degildir;  dolayli  olarak  bedbaht 
olsa  bile,  onun  hiikmii  saadet  ve  siireldiliktir.  Oliimden  sonra  intikali 
ogrenmek  isteyen,  uykuyu  incelemelidir.  Sufilerin  gorii§u  budur.  Sehl 
b.  Abdullah  et-Tiisteri  bu  gorii§te  oldugu  kadar  Hakka  yonelmi§  bii- 
tiin bilginler  de  bu  gorii$teydi.  Her  alim  tovbekar  ve  pi§man  iken  aym 
zamanda  siirekli  tedbir  sahibidir.  Uzerinde  halier  degi§ir  ve  bilfiil 
biitiin  gorii§lerde  (onlari  kabul  edici  olarak)  goriiniir.  Bazi  sureder 
^lkartilir,  bazi  sureder  goriiniir  ve  ardindan  kaybolur.  Uyuyanm  uy- 
kusundan  uyanmasi  ise  oliiniin  oliimiinden  sonra  kendi  giiniinii  gor- 
mek  iizere  dirilmesi  gibidir.  Bu  durumda  sadirlarda  bulunanlar  ortaya 
9iksin  diye  kabirdekiler  diriltilir.  Bu  i§  ‘geli§  ve  gidi§’  arasinda  ger^ek- 
le§ir.  Rableri  de  o giinde  kendilerinden  haberdardir.  O her  §eye  gii^ 
yetiren  iken  iktidari  insanlari  yeniden  yaratmaya  kafidir.  O’nun  bilgisi 
ne§ir  hakkmda  boyle  hiikiim  vermiftir.  Ar$’i  ise  fer$’e  indirmi?,  daha 
once  dar  iken  bu  kez  kendisini  sigdirir.  Bu  geni$lik  kar§isinda  o darlik 
nerededir?  Boylece  kendi  hiikmii  onim  hiikmii  haline  gelmi§tir.  Hii- 
kiim sadece  O’na  aittir.  Bunu  ibrede  incele  ve  basiret  goziiyle  bak! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  behind  boliimden  Hakk’m  kar§isinda 
yiizlerin  karaliginm  sirridir:  ilahi  inayet  bazi  yiizlerin  beyaz  ve  bazi 
yiizlerin  karardigi  o giinde  Allah’a  yakin  kimselerde  tecelli  eder.  Yiiz- 
leri  beyaz  olanlar,  Allah’in  rahmetinin  i^inde  kaliciyken;  yiizleri  kara- 
ranlara  ‘iman  ettikten  sonra  kafir  mi  oldunuz?’  denilir.  Ardindan  da 
‘O  zaman  inkariniza  kar§ilik  azabi  tadimz’  denilir.  Onceki  imanlan, 
sirdardan  ahndiklari  zerreler  alemindeki  imanlariydi;  soz  eskidigi  i^in 
verilen  sozii  unutmu$lardir.  A?iklama  ve  iman  olmasaydi,  zaten  insan 
onu  kabul  etmezdi.  Allah  elleriyle  kendisini  yaratijini  birine  gosterir- 
se,  o ki§i  verilen  o soz  hakkmda  ‘sanki  §u  anda  kulagimdadir’  der. 

Laf  ta;rmak,  dedikodu  yapmak,  sirri  yaymak  ve  bunlara  benzeyen 
i§ler,  naho§  sayilan  hakikaderdir  ve  bunlar  yiiziin  kararmasina  yol 
a9arlar.  Allah  her  $eyin  kendisine  mensup  oldugunu  bildirmi$,  O’na 
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mensup  olan  her  §ey  de  Allah’i  bilenlerce  sevilir.  Goziin  gordiigii, 
dilin  ifade  etmek  iizere  hakkinda  hukiim  verdigi,  i§arete  konu  olan  ve 
itimat  edilen  her  §ey,  hadis  ve  yaratilmi§tir  ve  onlara  haklar  yonelir. 
Allah  ancak  bildigi  bir  §eyi  izhar  ederken  bildigi  de  bilinenin  sabitlik 
halinde  O’na  vermi§  oldugu  hal,  nitelik  ve  ozelliklerle  ilgili  bilgidir. 
Bunlar  kinama  ve  ovgiiyle  nitelenen  hususlardir.  Allah  da  her  §eyi 
yerli  yerine  yerle§tirmemiz  i<jin  bizden  sorumluluk  ve  soz  almi§tir. 
Binaenaleyh  iyi  ve  oviilen  her  §ey  bizden  iken  kotii  goriinen  ve  kina- 
nan  bizim  di§imizdandir.  Biz  kendimizi  biliriz,  kendimiz  hakkinda 
konu§uruz.  Bizim  O’nunla  bagimiz  hakiki  olsaydi,  kimse  hi^bir  §eyi 
kinamaz,  kinami§  olsa  kafir  olurdu;  olsaydi,  gizlenmezdi.  Allah  bili- 
nen ve  maruf  olmakla  nitelenmeyen  el-Maruf  iken  aym  zamanda  nite- 
lenen olmamakla  nitelenendir.  ‘Rabbin  onlarin  nitelemelerinden  miinez- 
zehtir,  peygamberlere  selam  olsun,  hamd  alemlerin  Rabbine  aittir.,37?  Ari- 
fin  yiizii  diinya  ve  ahirette  karayken  kabirdeki  yaratili§inda  ise  yiizii- 
niin  vechi  beyazdir.  Bu  itibarla  kararmak,  arifin  yerine  getirdigi  iba- 
deder  nedeniyle,  efendiliktir.  Bu  ibadet  ve  kulluk  nedeniyle  Allah 
kullarini  6vmii§tur.  Bir  §eyin  yiizu  onun  varligi,  zati  ve  kendisiyken 
aym  zamanda  yoneldigi  kimseye  bakan  tarafidir;  yoneldigi  §ey  onun 
emeli  olsa  da  boyledir! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  altmci  boliimden  varhkta  mevcuda  ye- 
tinmenin  sirndir:  Allah  ruhlari  benzerleriyle  bedenlerden  davet  etti- 
ginde,  mii§ahedede  bu  ol^iideki  vecd  ile  yetinmi§lerdir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  bu  vecd  halini  yeterli  gormii§lerdir.  Kanaat  tiikenmez  bir 
hazineyken  onun  otoritesi  yadirganamaz.  Kanaat  eden  §ifa  bulur;  hali 
iyi  olsa  da  durum  oyledir.  Hakkinda  kadimlik  hiikmii  verilse  bile, 
varligin  di§inda  yolduk  olabilir.  Var  olanla  yetinmenin  sebebi,  varhkta 
ba§ka  bir  §ey  olmadigim  bilmekdr.  insan  tamahkar  yaratilmi§tir  ve  bu 
nedenle  kanaat  edecegi  soylenemez.  Insan  bilir  ki,  bir  gun  elde  edece- 
gi  ve  yamnda  bulunacak  bir  §eyin  varhgi  mumkiindiir.  i^inde  bulun- 
dugu  anda  ve  halde  ise  soz  konusu  §eyin  ger^eklefmesinin  imkansiz 
oldugunu  anlayinca,  mevcuda  yetinerek  §oyle  der:  ‘Ancalc  goriilen 
vardir.’  Allah  onun  gozlerini  a^ip  kulagma  sadik  haberini  ifittirdigin- 
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de,  tamah  gosterip  toplar  ve  kanaatkar  olmaz.  Bu  nedenle  Allah  insa- 
na  kesin  bir  dille  ‘ Rabbim ! Bilgimi  artir,37S  diye  (tamahkarhgim  bilgiye 
yonlendirmesini)  emretmi§tir.  Bu  emre  kar§i  kanaatkar  olan  cahil  ve 
saygisizdir!  Binaenaleyh  insan  talebinde  zahid  davranmamalidir.  Allah 
bu  emirle  senden  ancak  siirekli  muhta^lik  ve  zorda  kalma  halini  talep 
etmektedir.  ‘l$ini  bitirince  ba$kasma  yonel,  ancak  Rabbine  ragbet  et’379 
Sen  de  miicahedeye  ara  verme,  vuslati  talep  ederken  el^iliklerden  ya- 
rarlanman  gerekir.  Bu  vuslat  bitecek  bir  siiresi  olmayan  veya  sona 
erecek  bir  vakti  olmayan  kavu§ma  halidir.  Her  iki  el  de  a^iktir  ve  her 
iki  el  de  kapalidir!  Yaratiklarin  verecekleri  §eye  kar§i  elini  kapatip 
Hakkrn  ihsanina  kar§i  elini  a^malisin.  Allah  kullarindan  ancak  ihsan 
ettigi  bir  §eyi  kabzeder  ve  alir.  (Kul  Hakka  bir  §ey  verince)  comertlik 
Allah’tan  ortaya  <jiktigi  kadar  tekrar  O’na  doner.  Fazlahk  kullann 
aldiginda  ortaya  9ikarken  kulun  elindeki  yaratilmi§tir.  Ey  kadimi  talep 
eden!  Sen  yoksun!  Hak  sadece  Hakki  kabul  ederken  yaratilmi§  sadece 
yaratilmi§t  verebilir.  Amele  sarilip  emelini  kisa  tutmalisin.  Allah’a 
§dyle  demelisin:  ‘Biz  seninle  variz,  bizi  kendin  i^in  yarattm.  Bizler 
sana  ibadet  edelim  diye  yaratildik.  Senden  talebimiz,  seni  mii§ahede 
edebilmektir.  istedigimiz  mii§ahede  61$usiince  ibadetimiz  eksilir. 
Dogru  yol  Allah’a  varir.  Allah  delil,  medlul  ve  delilin  sahibi  olandir.’ 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  yedinci  bdliimden  fayda  meydana  ge- 
tirecek  §eyleri  toplamak  hususunda  israrli  davranmantn  sirridir:  Hir- 
sm  kadere  tesiri,  kaderin  bir  pa^asi  olmasindan  kaynaklanabilir.  Hirs- 
li  olan  nice  ki§i  vardir  ki,  kabiliyetleri  olmadigi  i^in  hi^bir  §ey  elde 
edememi§lerdir.  Vergi  genel  iken  fayda  ozeldir.  ‘ Biz  onlardan  once  nice 
nesilleri  helak  ettik’380  ayetini  iyi  du§unmelisin.  Ayette  helak  olmalc 
genel  iken  burada  yonelme  ve  tovbe  ger^ekle^medigi  i^in  icabet  genel 
olmami§tir.  Emre  uymak,  yatkmlik  (miilaime)  demektir;  bu  husus 
-bilinmese  bile-  tabiatin  bir  hukmudiir.  Fazlayi  talep  etmeyecek  §ekil- 
de,  himmetin  dii§ukliigu  hakiki  kul  olmamaktan  kaynaklamr.  Allah’in 
ihsanlarim  90k  gormemelisin;  varhga  giren  her  §eyi  sana  ihsan  etmi§ 
olsaydi,  comertlik  hazinelerinde  kalanlara  gore  verdigi  yine  de  az 
olurdu.  Allah’in  verdiklerini  de  degersiz  gormemen  gerekir.  Onlari 
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degersiz  gormek  verene  kar§i  bir  saygisizliktir.  O sana  ancak  senin  i$in 
yaratmi§  oldugu  §eyi  verir.  Senin  de  Hakkin  yiiziiniin  bir  §eyde  bu- 
lunmasi  bakimindan  verdigini  alman  gerekir  ki  bu  sayede  onun  mahi- 
yetini  anlayabilesin. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  sekizinci  boliimden  kullardaki  itima- 
din  sirridir:  Kulluk  zati  geregi  rabligi  talep  ederken  kullarm  Allah’a 
itimadari  ger^ek  ve  yaratili§tan  kaynaklanan  bir  durum  olmu§tur. 
Onlar  Allah’m  hiiluniinii  ve  hikmederini  bilmez,  fakat  (her  §eyi)  bilip 
yaratiklarinin  rizkmi  tam  olarak  verecegini  bilirler.  Bunun  yam  sira 
kullar,  Hakkin  kendilerinden  ancak  O’nun  ihsan  ettigi  gii<jle  yapabile- 
cekleri  yiikumliiliikleri  talep  ettigini  de  bilirler.  Gergekte  zorunluluk 
ve  viicubun  Allah’a  izafe  edildigini,  biitiin  i§in  O’nun  tasarrufunda 
bulundugunu  da  bilirler.  Bu  nedenie  Allah’a  itimat  ve  tevekkiil  etmi§- 
lerdir.  Bu  itimat,  Allah’tan  Allah’a  donen  bir  itimat  olmu§tur.  Binae- 
naleyh  kullar  hakkin  biitiiniiyle  Allah’a  ait  oldugunu  ogrenmekle  ‘ifti- 
ra  olarak  soyledikleri  sozler  kaybolup  gitmi§’,  kendilerinin  ise  cahil 
olduklarim  anlami§lardir.  Bununla  birlikte  ihtiya^lar  ortadan  kalkip 
yoksulluk  kaybolsa,  arzular  yok  olsa,  maksat  ve  iradeler  tiikense,  hi^ 
ku§kusuz,  hikmet  ortadan  kalkar,  karanliklar  birikir,  lfiklar  soner, 
perdeler  par^alamr,  sirlar  ortaya  $ikar  ve  yok  olurdu.  Her  §ey  O’nun 
katmdaki  bir  ol^iiye  gore  bulunur.  Boyle  bir  durumda  i§in  ig  yuziinii 
dii§iinmek  ortadan  kalkardi.  Halbuki  o kaybolmaz  ve  ortadan  kalk- 
maz.  O halde  kullarda  itimadin  bulunmasi  zorvmludur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  on  dokuzuncu  boliimden  ali§ilagelen  ade- 
tin  sirridir:  Tekrarlanan  bir  §ey  yokmr.  Boyleyken  adet  (kelime  anlami 
donmek,  tekrar  etmek)  sayilan  ifler  nerededir?  Bunu  ara§tirman  gere- 
kir. Gozler  onun  kar§isinda  sonmii§,  daha  dogrusu  kendilerini  son- 
diirmii§,  benzerlikten  soz  etmi§,  varliklar  yok  olup  benzerleri  var 
olurken  benzerligin  giicii  nedeniyle  ‘bu  (daha  once)  olamn  aymdir’ 
demiflerdir.  Halbuki  ‘(iki  i§aret  zamiriyle)  bu  §unun  aymdir’  deseler- 
di,  o zaman  ya  ‘bu  §udur’  veya  ‘o  budur’  demi§  olurlardi.  Qiinkii  bu 
durumda  iki  §eye  i§aret  etmi§  olur  ve  boyle  soyledikleri  gozleri  gorene 
gizli  kalmazdi.  insanlara  perde  olan  §ey  benzerlerin  varligidir  ve  bu 
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nedenle  Hak  kutsiyeti  nedeniyle  benzeri  olmadigim  belirtmi§tir.  O’nu 
nasil  tasawur  edersen  et  veya  temsil  veya  tahayyiil  edersen  et,  bikiin 
buniar  yok  olucudur  ve  Allah  ondan  ba§kadir.  Kiyamet  saatine  kadar, 
sufi  cemaatinin  inanci  budur.  Bize  gore  ise  O,  odur  ve  yok  olucu  bir 
§ey  yoktur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirminci  boliimden  varhgi  ovmedeki  arti- 
§in  ve  ilavenin  sirridir:  Ey  uykucu!  Talep  eden  herkes  yitirmi§tir. 
Hakkin  emirleri  kiyamet  vaktine  kadar  itaat  edilen  ve  duyulan  emir- 
lerdir.  Fakat  O’nun  a$ik  emirlerine  degil,  gizli  emirlerine  itaat  edilir. 
Nitekim  O’nun  §eriati  kendi  emrinden  olsa  bile  dinleyen  herkes  ona 
kadrini  veremez.  Kadrini  bilemeyince  de  emir  ve  yasaklarma  kar$i 
gelinir.  Hamd  (kiyamet  giinii)  teraziyi  doldururken  onu  dolduran  §ey 
bol  nimet  ve  ihsandir.  Binaenaleyh  §iikiir  nimetin  ta  kendisidir.  Nime- 
tin  bir  yonii  de  intikami  ve  azabi  kaldirmak  ve  uzakla§tirmaktir.  Al- 
lah’m  pek  90k  nimeti  vardir  ki  onlari  zuhurlarinm  §iddeti  ve  ki$iye 
siirekli  ula5malari  gizlemi§tir.  Onlar  gaflet  ^erisinde  yiiz  ^evirmi^ken 
soz  konusu  nimeder  kendilerine  akar  durur.  ‘Fakat  onlarm  gogu  bil- 
mez.’381  Hatta  onlar  bunu  fark  etmez,  daha  dogrusu  comerdikteki 
ihsana  §iikretmezler.  Comerdikteki  ihsan  ve  asildaki  comerdik  fazilet- 
ten  kaynaklanir.  Boyleyken  arti§  ve  ilave  nasil  mumkiin  olabilir?  Allah 
her  §eye  yaratili§mi  vermi§,  hakkmi  odemi^tir  ve  hi^bir  §ey  ilaveyi 
kendisine  sigdiramaz.  Boyleyken  insandan  ni^in  §iikiir  talep  edilmi§- 
tir?  Ovgii  ve  yaratma  Allah’a  mahsustur,  insana  ait  degildir!  Kim 
Allah’i  tekbirle  ulular,  tehlil  getirirse,  biitiin  bu  sozler,  yaratilmi§  ciim- 
leler  iken  Allah  da  kulu  uzerinde  haklan  belirleyendir.  Tekbir  veya 
tehlil  getirirken  herkes,  ehil  oldugu  i§i  yapmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
kul  Hakkin  zuhurunun  mahalli  ve  O’nun  nurunun  kandilinin  lambasi 
olmasi  itibariyla  o zikirleri  ve  tekbirleri  yapmiftir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  birinci  boliimden  hayretteki  insanm 
Hakkin  liituflariyla  durmasmm  sirridir:  Diinya  mall  azdir  ve  diinya- 
daki  her  §ey  yol  oglu  sayilir.  Diinyadaki  her  nesil  veya  kabile  en  de- 
gersiz  malm,  miilkiin  kolesidir.  Herkes  hayret  i^indedir  ve  bu  nedenle 
mevcuda  kanaat  ederler.  Bir  kismi  §iikrederken,  bir  kismi  nankorliik 
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eder,  bir  kismi  heveskardir,  bir  kismi  zahiddir,  bir  kismi  marifet  ehli- 
dir,  bir  kismi  inkarci  ve  inat^idir.  Emniyeti  ancak  igerken  avu$la  i$en 
ki§i  elde  edebilir.  Kim  avu^la  i^erse,  dereceler  elde  eder;  kirn  kanmak 
amaciyla  i^erse  derekeleri  doldurur.  Binaenaleyh  i^erken  kanmak  soz 
konusu  degildir.  Avu^la  i$en  ki§i  ise  kanar  ve  ne§elenir.  Bununla  bir- 
likte  karineler  en  dogru  sozlerdir.  O her  §eyi  ihata  eden,  en  dogru 
yolu  gosterendir.  Allah  bize  az  bilgi  vermi§tir.  Bunun  nedeni  diinya 
ve  ahiret  arasinda  akip  giden  imtihan  nehridir.  Bu  nedenle  de  sinanma 
ve  imtihana  ^ekilmek  zorunlu  olmu§tur.  Susuzluk  olunca,  insan  suyla 
smanmi§tir.  Allah  da  her  §eyi  karanlik  ve  nur  i^inde  ‘sudan  canli  ya- 
ratmiftir.’  Bu  itibarla  hayatta  hadis  ve  kadim  i^in  nimet  bulunur. 
Diinya  ehli  olanlarin  bir  kismi  olmez  ve  dirilmezken  ahiret  ehlinin  bir 
kismimn  kurtulu§u  O’nun  liituflaridir.  Qogu  nimete  ula§ir.  Qokluktaki 
fazlalik  §ahadet  aleminde  ortaya  ^lkabilir.  Gayb  aleminde  e§itlik  bu- 
lundugunda  ku§ku  yoktur.  Mana  boliinmezdir;  boliinebilir  olan  ancak 
cisimler  alemidir.  Aza  razi  olan  ki§i,  serin  ve  golgelik  i$erisinde  ya§ar- 
ken  siirekli  bir  hayirda  ve  en  giizel  halde  bulunur.  Bu  baglamda  50k 
diye  bir  §ey  yoktur,  varliktaki  her  §ey,  (ilahi  hazinelere  gore)  azdir. 
Bununla  beraber  mahrumiyet  vardir,  fayda  da  genel  degildir.  Fayda 
maksada  ula§abilmek  demektir.  Halbuki  maksat  bazen  hastaliklara  yol 
a^abilir.  Maksadina  ula§amayanin  diinya  hayatinda  hastaligi  ^ogalir. 
Bu  nedenle  ‘Allah  onlardan  onlar  da  Allah’tan  razidir’  denilir.  Hem 
biz  hem  Allah  razi  olacaktir! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  ikinci  boliimden  bir  konudur:  De- 
gersize  razi  olan  ki§i  oniinii  ardmdan  ayirt  etmeyen  kifidir.  Allah’m 
degersiz  bir  §eye  ilgi  gostermesi  ise  onun  degerli  oldugunun  delilidir. 
Iki  gdzii  olana  alemdeki  her  §eyde  ilahi  inayetin  bulundugu  gizli  kal- 
maz.  Bir  §eyi  yokluktan  varhga  9ikartmak  onun  mutluluk  ve  saadet 
menzillerinde  bulundugunu  gosterir.  Allah  birine  kendi  sifatmi  verir- 
se,  hi^  ku§kusuz,  bilgi  ve  marifetini  ihsan  etmiftir.  01u§u-kevni  hic- 
vetmek  bir  ovgii  iken  ona  hamd  etmek  de  bir  hicivdir.  Allah’tan  vefa 
talep  eden  ki§i  hi^  ku§kusuz  O’nu  cefa  sahibi  olmakla  nitelemiftir.  Hi$ 
ku§kusuz  Allah  cefa  eden  bir  rab  degildir.  Hakkin  yaratiklarina  kar§i 
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vefali  olmasi,  O’nun  diisturudur.  O’nun  niteliklerinde  mecaz  bulun- 
mazken  onlarla  nitelenmek  meselenin  oziidiir.  Allah’a  ancak  kendisine 
itimat  ederek  ulafabilirsin,  fakat  O’na  itimat  imkansizdir.  (Jiinkii  her- 
hangi  bir  §ekilde  O’ndan  ayn  ve  ba§ka  degilsin.  Her  §ey  O’ndan  ise 
‘Allah  onlardan,  onlar  da  Allah'tan  razi  olmu§tur’  demenin  manasi 
yok!  Razi  olmak  azla  ilgilidir;  nimetlendirmek  a$ik  ve  kesin  delile 
gore  siireklidir.  O halde  nzanin  olmasi  ka^imlmazdir  ve  delil  boyle 
hiikiim  vermi§,  bunu  beyan  etmiftir.  Allah’in  senden  razi  olmasi  senin 
O’na  verdigin  bilgiyle  ilgilidir.  Allah’a  ancak  O’nun  sende  yaratmi§ 
oldugu  bir  §eyi  verirsin  ve  bu  kadan  senin  i^in  kafiyken  O ise  istida- 
din  verdiginin  iizerinde  oldugunu  bilir.  I§  -senin  ogrendigin  iizere- 
daha  a§agidadir.  Arif  vakif,  yani  duramn  muhatap  oldugu  §eye  iltifat 
etmez.  Vakif  kendisine  intikal  ettigi  halle  perdelenmif,  perdelenenin 
hitabi  ise  smirhdir.  Arif  her  yonde  tasarruf  sahibidir,  ^iinkii  Hakkm 
yiiziinu  goriir;  yiizii  bilen,  her  bakimdan  kamildir.  Gozler  ancak  Al- 
lah’a bakarken  basiretler  (kalp  gozleri)  O’na  itimat  eder.  Alemdeki  her 
§ey  arifin  katinda  ve  goziinun  oniindedir.  Feleklerin  meleklerce  ihata 
edilmesi  gibi  her  §eyi  ihata  eder.  Onlann  iizerinde  sahibin  miilkiinde 
hiikiim  vermesi  gibi  hiikiim  verir.  Allah  kotii  soziin  agiktan  soylenme- 
sini  sevmez.  Her  zonmluluk  ve  fariza  itimat  edilecek  bir  §ey  degildir. 
Cariye  imkan  bulamayanla  evlendirilir.  Ba§ariya  erdiren  Allah’tir,  O 
her  tiirlii  iyilige  layik  olandir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  ii^ncii  boliimden  ‘gii$liigun  kolay- 
la§tirilmasmin’  sirndir:  Halk  (yaratilmiflar)  kolaylik  sahibi  olsa  bile 
gii^liiktedir.  Hakkm  kolayligi  halkm  kendisi  degildir.  Binaenaleyh 
kendisinden  almi§,  yine  kendisine  vermi§tir.  Bu  durumu  perdenin 
kalkmasindan  sonra  ogrenebilirsin.  Comert  kadim  iken  comertlik 
zamanda  var  olmu§tur  (hadis),  bu  nedenle  soz  etmemelisin!  Nimet- 
lerden  soz  etmek  bir  §iikiirdiir.  O nimetler  Hakkm  elinde  bulunsalar 
bile  yaratili§  itibanyla  senden  ba§ka  degillerdir.  Var  etmek  Allah’in 
tasarrufundaki  bir  i§tir  ve  bu  nedenle  bazen  engeller,  bazen  ihsan 
eder. 
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Ali§ilagelmi§  gii$lukten  soz  ettik:  Gii^luk  iflas  demektir  ve  hayvan 
veya  insan  smifindan  muhta^larda  bulunabilir.  Iradesiyle  hareket  eden 
herkes  adeti  a§mak  ister.  Bitkiler  ve  donukiar  ise  hal  diliyle  ali§ilagel- 
mi§  ihtiya^tan  soz  etmezler  ve  bu  nedenle  talepten  ve  istekten  miis- 
tagnidirler.  Hal  dili  en  a^ik  dil  iken  terazisi  de  en  dogru  tartan  terazi- 
dir.  Hal  dili  konu§ma  yetenegine  sahip  olmayanlara  mahsustur  ve 
onlarin  durumunu  izhar  eder.  Hak  ile  arandaki  perde,  senin  konu§- 
madaki  aceleciginle  ortaya  ^lkar.  Rizik  taksim  edilmi§tir  ve  belli  bir 
ol^iiye  gore  indirilmi§tir;  artmaz  ve  eksilmez!  Kullarin  istekleri  ve 
daha  fazlasini  talepleri,  her  millette,  insanin  yaratih§inda  bulunan 
ozelliktir.  Zorunluluk  hiikmiiniin  altinda  bulunan  birinden  muhta$lik 
nasil  ortaya  ^lkmasin?  Hiikiim  kaderlere  nasil  ait  kalsin?  Her  §ey  belli 
bir  o^iiye  gore  O’nun  katindadir.  Gi^liik  sahibi  ise  ‘kolayliga  bakar’. 
Allah  onu  belirlenmi§  kaza  nedeniyle  geciktirir.  Binaenaleyh  Allah 
gii^lugiin  kolaylajtirilmasini  geciktirmede  hiikiim  verendir.  Kolayhk 
gii^liikte  olunca,  gii^le^tirme  ortaya  9ikar;  biilunmazsa,  sadece  kolay- 
lik  vardir.  Alemde  bir  gt^liik  yoktur.  Gayeler  ortadan  kalksaydi, 
alemdeki  her  §ey  kolay  olurdu  ve  hastaliklar  kalkardi.  Illet  (hastalik) 
ezelde  bulunsaydi  malul  de  ezeli  olurdu;  ezelde  halbuki  malul  olmadi- 
gi  gibi  illet  de  yoktur!  Bazen  delillerin  suretlerinde  ku§kular  ortaya 
9ikabilirken  kesin  deliller  ger9ekte  yanilmazlar.  Bununla  birlikte  delil 
getiren  ki§i  hataya  diijebilir  ve  bu  durum  kendisine  ait  bir  i§tir.  Kesin 
delil  otorite  sahibiyken  delil  de  delil  sayesinde  bilinir.  Onun  bilinme- 
sinin  (bajka)  bir  yolu  yoktur.  Delili  bildigini  iddia  eden,  onu  bileme- 
mi§tir,  9iinkii  bildigin  bir  §eyi  ogrenemezsin,  bunun  farkinda  olmali- 
sin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  dordiincii  boliimden  beyaz  oliim  ile 
bize  olan  feyzin  sirridir:  Uzun  bir  §eyi  kisaltan,  onu  ozetlemi§,  siklci 
olmami§  demektir.  A9lik  ne  kotii  do§ektir  ve  o girilmez  bir  korudur. 
Beslenen  ki§i  bir  nefes  gidasiz  kalsaydi,  kendisine  ‘o  nedir?’  denilecek 
kimse  kalmazdi.  Oliim  bir  halden  ba§ka  bir  hale  intikaldir.  Oliimiin 
sirri  onun  gi^liikleriyken  ke§fi  de  onun  hasretidir.  Beyaz  oliim  duyu- 
sal  aci,  kizil  oliim  nefsin  acisi,  siyah  oliim  akil  hastahgi,  ye§il  oliim  ise 
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dagilma  ve  ayri§ma  nedeniyle  bitkilerin  ^i^ekleridir.  Oliim  sayesinde 
iki  benzer  ayrilir,  iki  benzer  birbirinden  uzakla§ir.  Aci  ba§kala§ip  lez- 
zete  dondugiinde  ondan  haz  alinir.  Miimin  i^in  oliim  bir  hediye  iken 
onun  tabutu  hediyenin  ta$indigi  sandiktir.  Oliim  onu  diinya  haya- 
tmdan  ahiret  hayatina  ta§ir;  artik  orada  ne  imtihan,  ne  denenme  var- 
dir!  Oliim  onu  en  giizel  menzile,  en  bereketli  yere,  yani  lezzet  ve  ni- 
met  yurduna  yerlestirir.  Onun  tertemiz  ve  ho$  pinarmdan  i^ilir.  Bu 
pinar  yiiksek^e  bir  nehirdir  ve  yukaridan  a§agiya  dogru  dokiiliir.  Bu 
nehrin  yiiksekligi  Kabe’nin  yiiksekligi  gibi  mertebe  yiiksekligidir. 
Bvmunla  beraber  9olde  olsa  bile  degeri  ve  iistiinliigii  nedeniyle  hac 
yolculugu  ona  yapilir  ve  bu  durum  onun  iistiinliigiine  bir  delildir. 
Kulun  Rabbine  en  yakin  oldugu  vakit  secde  halidir.  Bu  ini§le  yiikseli- 
§in  ne  ili§kisi  vardir?  Buradan  secdenin  ‘a'la  (daha  iistiin)’  diye  nite- 
lenmesinin  daha  yerinde  oldugunu  ogrendik.  Kim  oliirse  onun  kiya- 
meti  kopmu§  demektir.  Bununla  beraber  onun  boyu  topraga  uzanir 
ve  onun  i^inde  gizlenir.  Duvar  toprakla  (bir  seviyede)  kalsaydi,  yikil- 
maz,  ya§li  daha  once  gen$  olmasaydi  ya§lanmakla  nitelenmezdi.  Yara- 
tilmi§  olanlar  hareket  etmek  ozelligindedir.  Bu  sayede  tavirdan  tavra 
ge^erler  ve  onlarin  ge^mesiyle  de  asirlar  iizerlerinde  hiikiim  verir. 
Zaman  onun  zamamdir  ve  onun  elinde  emniyet  ve  giiven  yoktur. 
Onlarm  i^ermi?  olduklari,  emanet  ehli  olanlardir.  Bu  emanederde  ise 
alametler  vardir.  Kim  alameti  bilirse  emanetini  alir;  kendisine  ait  ol- 
mayan  bir  §eyi  aimak  isterse,  istidadi  onu  kendisine  vermez  ve  onu 
almayi  kabul  etmez.  Herkes  eceli  geldigi  i^in  oliir  ve  arzusuna  ula§- 
maksizin  can  verir.  Arzusuna  ula§mi§  biri  hiisrana  ugramadigi  gibi 
ba§ansiz  da  olmaz!  Oliimle  birlikte  insan  Allah’a  kavu$ur  ve  ebedi 
bekaya  ula§ir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  befinci  boliimden  oliim  ve  onun 
i^erdigi  yitirmenin  sirridir:  Yitmek  ve  ka^irmak,  olen  herkes  i^in  ge- 
9erli  bir  i§tir.  Diinya  hayati  ecel  araya  girmedigi  siirece  arzuya  ula§ila- 
cak  yer  iken  aym  zamanda  ahiretin  de  tarlasidir.  Peki  tarlayx  eken 
nerededir?  Orada  menfaatler  elde  edihr.  Bu  tarlamn  hasadi  kabirde, 
harman  yeri  ha§ir  ve  ne§irdedir.  Saklama  ise  ahirette  ger9ekle§ir. 
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Oliimun  kurban  edili§i  (cehennemlikler  i<jin)  en  buyiik  uziintuyken 
onun  kurban  edilmesi  ise  ticareti  verimsiz  ge$mi§  kimselerin  memnu- 
niyetsizligini  sona  erdirmek  ve  bitirmek  anlamina  gelir.  Boyle  biri 
tekrar  mezara  dondiiriilmek  ister.  ‘Sizi  bilmediginiz  halier de  yaratiriz’382 
ayeti  kar§isinda  tekrar  mezara  donduriilmek  ne  i§e  yarar  ki?  ‘llkyarati- 
liji  ogrendiniz,  hatirlatmyor  musunuz?383  ayetiyle  bu  hususa  dikkat  ^eki- 
lir.  ilk  yaratili§  misalsiz  ger$ekle§mi§,  orada  da  boyle  olacaktir.  Parlak 
bir  ko^  suretinde  kurban  edilen  oliimde  sirlar  vardir:  Hz.  ibrahim’in 
oglunun  bedeli  olan  degerli  ve  biiyiik  bir  kurban!  Oliim  cennet  ile 
cehennem  arasinda  kurban  edilir  ve  i§in  iq  yuziinii  anlayanlar  i$in 
berzahta  bulunmasi  bir  ibrettir.  Bu  durum  saadet  ve  bedbahtlik  veya 
ini§  ve  yiikseli§  mekanlarinda  ebedi  kali§in  alametidir.  Hepsi  cami  isim 
demek  olan  Allah’a  doner.  Oliimiin  kurban  edilmesi  onun  gorevinden 
azledilmesi,  kendi  feleginden  ve  makamindan  inmesi  demektir.  Onun 
hasreti  sabit  olmu§,  sona  ermi§tir.  Onun  ameli,  amellerden  olmami§- 
tir.  Ecellerin  sona  ermesiyle  birlikte  siiresi  de  sona  ermi§tir.  Vatanin- 
dan  ayrilan,  meskeninden  aynlmi§  demektir;  yerle§en  olmasaydi  zaten 
vatan  olmazdi. 

Kalp  bir  ev,  bilgi  onun  sakini 

Bilgiylehayat  bulur,  bilgiden  ba§ka  bir  $ey  istemem 

Hakkin  ihsan  ettigi  bilgi  nedir? 

Anlayi$  sahibine  tahsis.  edilen  kitaptir 

Btittin  ilimler  onda  ortaya  gikar 

Hikmetleri  el  de  etmi$  selim  kalpler  if  in 

Veya  onder  ve  dogru  yoldaki  adil  imam  igin 

Kurtulu$  isteyen  vehimden  de  ayrilmayan 

Kurtuluj  itaatkar  bir  kavme  gelir 

Bir  kavme  de  gelir  jakat  onlara  ragmen 

Allah’m  oyle  adamlari  vardir  ki,  Allah  onlan  binekli  veya  yaya 
olarak  suriikleyerek  cennete  goturiir.  Bunun  nedeni  ezeli  inayetiyle 


Otuz  Dorduncii  Sifir  299 


ger$ekle§mi§  ve  dogrulanmi§  hukmiidur.  Onlarin  kalpleri  bilgisizlik 
nedeniyle  gogtislerinde  olmu§tiir.  Bununla  beraber  onlara  saadete 
erdikierinde  ‘Merhaba,  ho§  geldiniz,  gii^liik,  sikinti,  huzursuzluk,  niza 
yoktur  artik’  denilir.  Bunlar  nerede,  119  §ube  sahibi  olan  golgeye  gide- 
cekler  nerede?  Soz  konusu  olan  golge  degildir  ve  ate§e  kar§i  bir  fayda 
vermez.  Onlara  nzik  hesap  etmedikleri  yerden  gelir.  Allah  onlan  ^agi- 
nr,  onlar  da  davete  icabet  eder  ve  perdelenmezler. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  altinci  boliimden  gizli  ve  a^ik  imti- 
hanlann  sirridir:  Sirlann  ortaya  ^ikugi  giin  gii^  ve  yardimci  nerede- 
dir?  Allah  §oyle  der:  ‘Onun  gucii  ve  yardimcisi  yoktur. ,m  Sonra  ^ogula 
yemin  ederek  §6yle  demi§tir:  ‘Geriye  donen  goge  yere  yemin  olsun  ki,  0 
ayirici  bir  sozdur,  §aka  degildir.’385  sabirli  ile  sabirsiz,  dayanikh  ile  daya- 
niksiz  ayri§sin  ve  belli  olsun  diye  cihada  goriinenler  sinandigi  gibi 
kiyamette  de  (o  goriinen  kisunlarin  i9indeki)  sirlar  ortaya  9ikar.  Bela 
ve  fitnelerdeki  veya  onlarin  ^erdigi  sikinti  ve  gu9liiklerdeki  en  sirh  i§, 
hikmetli  kitapta  belirtilen  ‘Sizi  imtihan  edecegiz  ta  ki  ogrenelim’386  aye- 
tinde  yer  alir.  Allah  kullanndan  meydana  gelecek  i§leri  bilendir.  Ki- 
min  bilecegini  anla!  Anlaymca  gizle;  ogrendiginde  anla;  anladiginda 
gizle;  gizlediginde  ise  oyle  devam  et,  geride  kal  ve  one  9ikma!  One 
9ikinca  ha§ir  giinii  pieman  olmaktan  sakin!  Soru  soruldugunda  ‘bilmi- 
yorum’,  ‘Sen  gaybleri  en  iyi  bilensin’387  de!  Alemde  bazi  vakitlerde  bil- 
meyen  ve  gormezden  gelen  cahiller  ile  gafil  olan  cahiller  vardir.  Boyle 
bir  hususta  derecelenme  ger9ekle§ir.  Allah  gafil  degildir,  O her  yerde 
bizimle  beraberdir.  Hal  boyleyken  nereye  gidiyorsunuz?  Bu  kitap 
sadece  bir  ogiit!  Verdigi  haberlerin  dogrulugunu  biraz  sonra  ogrene- 
ceksiniz.  Aleni  olan  yayilmi^  olandir;  sir  ise  ortaya  9ikmi§  olandir. 
Sudan  daha  gizli  olan  ise  bilinmeyendir.  O da  sadece  Allah’i  bilmek- 
tir.  Burasi  hayrete  dii$up  ‘vah’  diyenin  menzilidir.  Kendinden  ge9ene 
kadar  vah  dememi§,  kendinden  ge9ince  ilahhk  iddia  etmi§tir.  Akli 
hayrete  dii§mii§,  nakil  kendisine  fayda  saglamami§tir.  Birbirinden 
farkli  sozler  soylenmi§,  suretler  ile  halier  zitla§mi§tir.  Bir  te§bih  ayeti- 
nin  karjisinda  tenzih  ayeti  bulunur.  Bazen  fayda  elde  etmek  isteyen 
i9in  bir  ayetteki  hiikum  onlari  birle§tirir.  Boyle  bir  ayete  misal  olarak 
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‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’388  ayetini  verebiliriz.  Bu  ayet,  Hakka 
yakin,  yiizii  parlak,  akilli,  uyanik  kimseler  i$in  tenzihi  ve  te§bihi  birle§- 
tirir  ve  ihata  eder.  Boyle  bir  insan  es-Semi’ ve  el-Basir’e  yonelirse,  hi<j 
ku§kusuz,  el-Habir’e  ula§ir.  Kalp  ve  ba§  gozlerine  gore  fitne,  haber 
edinmek  ve  ara§tirmak  demektir.  Fitnenin  konusu  ise  duyulur  ve  akli 
olmak  iizere  iki  kisimdir.  Varlik  ile  aklm  delilleri  kendisine  bunu  ver- 
mi§tir.  Dilerse  mevhum  -ki  muhayyer  demektir-  de  diyebilirsin;  mu- 
hayyer  olan  i§in  uzerinde  bulundugu  durumdur. 

mevhum  ve  tnakul  olmak  iizere  iki  kisim 
Ecir  gibi;  verilmi§  ve  aktarilmi}la  smirk  ecir 

Ben  onun  inja  ettigi  isimlerde  degilim 
Yuz  sahibi  gibi  yonelmi$  biryiiz 

0 'nun  idrakinde  bikkmhk  yok 
Hevanm  hakki  ign!  O bikan  degil 

Goz  ibret  aimak  ^in  bakarken  kalp  gozii  hayrete  dii^er.  Kalp  go- 
ziiniin  hayrete  du§mesi  gayret  hakkmda  hakka’l-yakin  ogrcndigi  bilgi 
nedeniyle  O’ndan  ba§kasim  gordiigiinde  ger9ekle5ir.  Sana  mii§ahede 
ihsan  edilip  vecd  ve  viicud  yoluyla  o makama  erdiginde,  bunu  goriir- 
siin.  Onu  gormek  kari§ik  riiyalardan  sayilir.  Bu  riiyalar  mertebeyle 
sahih-miijdeli  riiyalar  arasinda  perde  te§kil  eder.  Bu  konuda  sure  ve 
ayederde  -Kur’an’i  degil-  furkani  dile  getiririz.  Bu  kadar  a^iklama 
yeterlidir  9iinkii  bu  a^iklama  §ifa  verici  bir  ila9tir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  yedinci  boliimden  iradenin  ve  ade- 
tin  hiikmunun  degi§mesindeki  sirdir:  irade  murad,  yani  irade  edilenin 
deg^mesiyle  degi§ir  ve  adetin  afildigi  durumda  adete  gore  hiikiim 
verir.  el-Alim’in  kulu  i9in  -Kadim’in  iradesinin  degi§mesinin  di§inda- 
fajilacak  bir  i§  yoktur.  O iradesini  lev  (ise)  edatina  baglami§tir.  Bir 
degi§ir  ve  farklila§irsa,  bir  olmaz.  Halbuki  zaid  bir  durumun  olmasi, 
hatta  pek  90k  durum  ka9imlmazdir.  Ge^egi  anlayan  i9in  durum  boy- 
ledir.  Bu  hususun  ^erdigi  bilgi  idrak  edilemeyecek  kadar  gizlidir. 
‘Allah  §oyle  dileseydi’  denilir,  halbuki  5yle  bir  §ey  dilememi§tir!  ‘Di- 
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lemi$  olsaydi,  hi^  kujkusuz  ki,  irade  edilen  ger^eklesirdi.  Lev  edati 
imkansizliga  dayanan  bir  imkansizhgi  bildirir.  Hal  boyleyken  gii$ 
yetirilemeycn  bir  §eye  nasi!  gii$  yetirirsin?  Qe§itlenme  ve  degifme 
sahih  olursa,  cins  ortaya  fikardi;  boyle  bir  durum  kutsiyetin  gerektir- 
mi§  oldugu  duruma  aykiri  oldugu  kadar  aym  zamanda  akhn  delilinin 
nefse  verdigi  hiikme  de  aykiridir.  iradenin  hakikati,  adette  yerle§ik 
olan  $eydir.  Bu  itibarla  adetin  ajilmasi  soz  konusu  oldugunda,  o da, 
irade  edilen  bir  durumdur.  Binaenaleyh  §ahis  bakimmdan  bakmaman 
gerekir.  Yine  de  onu  incelemen  ve  ara§tirman  gerekir!  Ara§tirdiginda 
onda  zuhur  edeni  daha  dogrusu  nassa  vakif  olursun. 

ibret  alanlar,  basiret  gbziiyle  bakanlardir.  Fakat  burada  agyarin 
(varhgmin)  hukmuniin  bulunmasi  gerekir.  (Diinya  ile  ahiret  arasinda- 
ki)  nehir  olmasaydi,  iki  diinya  firkasinin  hiikmii  olmayacagi  gibi  geli§ 
ve  gidi§  de  olmayacakti.  Toprak  tektir  ve  kendisine  ilave  bir  §ey  yok- 
tur!  Nehir  gelmi§,  topragi  (iki  ileme)  ayirmi§tir.  Ayirmami§  olsaydi, 
birle§me  olmazdi.  Fakat  nehir  akarken  topragi  6rtmii§tur.  Bu  soz 
uydurma  bir  soz  degildir.  Aksine  kendisine  nail  olacak  kimseler  ipn 
giine$ten  daha  a^ik  bir  ifadedir;  yiikseklik  ve  a;agilik  ehli  onu  bilir, 
£iinkii  ancak  yeryiizii/toprak  iizerinde  karar  kilmir.  Demek  ki  yeryiizii 
(nehrin)  a§agisindan  biti§ik  bir  haldeyken  goz  aynmi  ve  boliinmeyi 
goriir.  Ayrimdan  ge^erek  biti§ikligc  varmak  lazimdir!  Bu  nedenle 
i§lerin  ba§kala;ip  degi§tigini  soyledik.  Suyun  topraga  i§leyip  onun 
iizerinden  akmasi,  kendisinde  bulunmayan  bir  hiikmii  ortaya  ^lkartir 
ve  bu  hiikiim  ancak  topraga  dayanir.  Tiimsekler  ortadan  kalksa  ve  su 
kaybolsaydi  mesafe  de  kaybolur.  Bunun  yam  sira  goziin  gordiigiinii 
bilgi  dogrular.  Degi§se  bile  iradeyi  dikkate  almalisin,  par$alanmi§  olsa 
bile  adetten  uzakla§maman  gerekir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  sekizinci  boliimde  tecellinin  her 
zaman  biriminde  varliklardaki  neticeleridir:  ilahi  tecellinin  varliklarda 
zamanlara  gore  degi§en  hiikiimleri  vardir.  §ekil  ve  suretlerin  degi§me- 
si  de  hallerin  degi§mesinden  kaynaklanir.  Hak  suretler  sebebiyle  <joga- 
hr,  zaman  sayesinde  ise  ‘ba§ka’  ortaya  $ikar.  Zamamn  isimlerinden 
birisi  de  ed-Dehr’dir  ve  ilahi  gayret  Allah’in  ed-Dehr  oldugunu  soy- 
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lemiftir.  Bu  itibarla  sadece  kendisine  muhtag  olunan  vardir  ve  bunun 
i^in  de  kendi  katinda  bulunsa  bile  Allah’in  alemin  aym  oldugunu  soy- 
ledik.  Allah  felegin  suretinde  tecelli  etmi§,  felek  donmii$,  gune§in 
suretinde  tecelli  etmi§  ve  giine§  aydinlatmiftir;  gecenin  suretinde  te- 
celli etmif,  gece  kararmi§,  yukarida  ve  a§agidaki  varliklarda  tecelli 
etmi§tir.  Binaenaleyh  Allah  ancak  kendisinin  aym  olana  tecelli  etmi§, 
O’nu  kendi  varligmdan  ba§ka  bir  goz  idrak  etmemiftir.  Allah  kendini 
kendisiyle  idrak  etmi§tir.  O mukaddes  ve  miinezzeh  olmakla  birlikte 
akil  ve  duyu  i^in  (tecelli  etmi§tir).  Yaratilmi§lik  ise  bilgide  sabit  olma- 
yan  bir  hiikmii  ortaya  fikartmi§tir.  (^iinkii  akillarin  delili,  rivayetle 
gelen  bilginin  dogru  dedigiyle  bazen  9eli§ir.  (Boyle  bir  durumda) 
naklin  bilgisini  kabul  etmeyi  akil  ele§tirirken  nakli  terk  etmeyi  ve  bir 
kenara  birakmayi  da  vahiy  kinar.  Gozler  kendisine  §ahitlik  etmese  bile, 
akil  naklin  getirdigi  oyle  bir  bilgiyi  iman  sayesinde  kabul  edebilir.  O 
halde  gayb  hakkmdaki  bilgide  kufkunun  ortadan  kalkmasi,  eksiklikten 
ve  kalpte  bulunan  ku§kudan  uzakla§mak  ve  arinmak  demektir. 

Ey  akilli  ki§i!  Miitefabihe  uyma,  ona  ancak  kalbi  egri  olan  ki§i 
uyar.  Onu  tevile  kalkmamak  kamil  ve  yetkin  akil  sahibinin  ozelligidir. 
Miite§abihin  bilgisi  ona  Rabbinden  gelirse,  bu  bilgi  §ifa  demek  iken  o 
ki§i  de  mustafa , yani  se^ilmi^  ki§idir.  Se^ilmij  olanlar,  nasla  belirlendi- 
gi  iizere,  akil  sahiplerine  gore  119  ki§idir:  Birincisi  hemcinsleri  arasinda 
kendine  zulmeden,  ikincisi  okjiilii  olan;  itimat  edilen  budur.  Boyle  bir 
insan  cezalandirilmaktan  uzak  oldugu  kadar  i9inde  bulundugu  anin 
hakimidir.  U9iincii  ki§i,  iyiliklerle  iyilildere  ko§anlardir.  ‘Onlarda  huri- 
ler  vardir.’389  Ba§ka  bir  ayett e ‘Rabbinizin  hangi  nimetini  yalanlarsiruz’390 
denilir.  Rabbimizin  nimederinden  h^birini  yalanlamayiz.  Nasil  yalan- 
lariz  ki?  O’nun  nimederi  i9erisinde  halden  hale  gireriz.  Bunu  ogren  ve 
ona  gore  davran! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliimden  ikna  ve  ya- 
rarlanmayi  saglayan  §eylerin  sirridir:  Ikna  ortadan  kalkmak  ve  yiik- 
selmek  demekken  fayda  onunla  ger9elde§ir.  Kim  burada  ‘ikna’  olursa, 
hu$u  kazamrken  ahirette  ise  ancak  hu§u  sahipleri  ikna  olur.  Onlar  her 
§eyi  verenin  kar§ismda  zelil  olarak  hu§u  duyanlardir.  Bununla  birlikte 
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gozlerini  gizleyerek  her  §eye  hiikmeden  Aliah’a  bakarlar.  Diinya  haya- 
tinda  O’nu  murakabe  etmi§  olsalardi,  ahirette  O’ndan  emin  olurlardi. 
Akilli  insanlar  diinya  hayatinda  kani  olurlarken  kanaatle  9eli§en  hu§u 
ozelligiyle  nitelenirler.  Bu  nedenle  Allah  ahiret  hayatinda  onlara  izzet 
verir,  onlarm  hu§u  ve  korknlan  ahiretteki  bu  makamlari  meydana 
getirir.  Kim  yiikselirse  dii§er  ve  buradan  kari§tirma  ortaya  9ikar. 
Dii§me  bilinmez. 

Ey  insan!  Ba§im  yukariya  kaldirip  cennedere  bakmalism.  Rahman 
Allah,  karde§lerin  arasmi  diizeltir.  Siz  de  birbirinizin  arasini  diizelti- 
niz.  Allah  §ahiderin  gozlerinin  oniinde  ger^eklefecek  §ahitlik  giiniinde 
kullarin  arasini  diizeltir.  Hayir  ve  iyilikler  zarardan  emniyet  bulanda 
meydana  gelebilir.  Ahiret  hayatmda  ikna  bazen  izzet  sahipleri  i^in 
meydana  gelebilecegi  gibi  en  iyi  elbiseler  giyinen  kimseler,  bazen 
zalim,  kendinden  ge^en  ve  hayrete  dii§en  adina  da  meydana  gelebilir. 
Ozellikler  sayesinde  pi§manlik  giiniinde  ve  ka^acak  bir  yerin  bulun- 
madigi  vakitte  §ahislar  ayirt  edilir.  O makamm  korkularindan  Aliah’a 
siginmahsimz.  O makam  ve  yer,  hayalleri  bile  anlamsiz  hale  getirir. 
Akil  nakle  iman  eden  kimseyi  ‘akilsiz’  saysa  bile,  kendisinde  bir  sefih- 
lik  yoktur.  Fakat  insana  hakim  bir  ozellik  vardir;  bu  ozellik  onun 
suretine  hakim  olan  heva,  yani  arzu  giiciidiir.  Sinanma  ve  imtihan  bu 
nedenle  ortaya  9ikmi§ken  sefihligin  kaynagi  odur.  Akli  sefihlikten 
biitiiniiyle  tenzih  eden  kimse  seni  yamltmasin,  onun  soziinii  bir  kena- 
ra  birak!  Boyle  biri  uyamp  dikkati  9ekilene  kadar  akilh  sayilmaz.  Bu- 
nunla  beraber  akilli  insan  bazen  vahye  hakim  olmasim  istedigi  i9in 
aklim  tarn  olarak  kullanmaktan  gafil  kalabilir.  Arzusu  kendisine  hakim 
olan  bir  insan  arzusunu  razi  ve  memnun  etmek  i9in  9ali§ir.  Akil  ise  o 
esnada  evinde  hapsedilmi§tir.  Goz  keskinle§ip  perde  kalktigmda  ve  de 
ihsanlar  geldiginde,  heva  ve  arzu  sahibi  akhm  9aginr,  nakli  birakir. 
Izzet  sahibi  Allah’a  yemin  olsun  ki!  Bu  9agirma  artik  ona  fayda  ver- 
mez.  Aklim  ona  hakim  olan  arzusuna  birakir.  Bu  durum  arzu  giicii- 
niin  ektigini  b^mesi  demektir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuzuncu  boliimden  ye§il  makamda  kir- 
mizi  oliimiin  sirridir:  Nefislerin  kurban  edilmesi,  bedenlerin  kurban 
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edilmesinden  acidir.  G6rii§lere  kar§i  91km ak,  dii§manla  sava§maktan 
^etin,  arzuiardan  uzakla§mak  hastahklarin  en  ilefi  derecesidir.  Nefse 
muhalefet  edebilen  kimse  kutsiyet  mertebesine  yerle§ir.  Nefsini  arzu- 
sundan  ayiran,  Me’va  cennetine  kavu§ur.  Bununla  beraber  nefsin  ar- 
zusundan  ancak  Rabbinin  makamindan  korkan  uzak  kalabilir.  O ki§i 
giinahinin  neticesinden  korkar,  vefaya  baglanir,  safa  ehli  i^erisinde 
farklila§ir.  Bunun  yarn  sira  yukumlii  oldugu  i§leri  yerine  getirir,  onu 
kabul  eder,  yiiz  ^evirmez. 

Bu  gece  vakiamda  bir  hadise  gordiim.  Gordiigum  hadise  beni 
ya§landirdi.  Gordiigiim  riiyayi  manzum  olarak  yazdim,  bu  boliime 
kaydettim.  Uykuda  §oyle  dedim: 

Korkusuz  olmaz,  }iddet  de 
Hem  zulum  hem  uzuntii  olmah 

Halep’te,  zalimin  hukmunden 
Yaratiklarmda  bu  hukum  i$ler 

Kalesinden  inerek 

Bir  yumu$akhk  ve  merhamet  olmaksizm 

Sanki  kendi  hukmunde  Haccac  gibi 
Baskiyla  ve  zorlamayla  hukum  verir 

Hukumleriyle  yaratiklara  zulmeden 
Elifi  Eliften  ayirt  eder 

Rahman  kalbinden  gekip  almt$ 

Rahmetini;  yetmi$  bu 

Haccac’in  suretinde  gorurum  onu 
Haccac’in  ta  kendisi  0 

Tek  olan  Rahman’a  stgin 
Rahman’a  siginan  maglup  olmaz 
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Fakat  umulur  ki  Allah  kudretini  ilhad  ehlinden  olan  inat^ilarin 
iizerine  salar.  Uzerinde  kirmizi  bir  ortii  vardi,  bir  sarho§  gibi  yalpala- 
yarak  yiiriiyordu.  Fazileti  nedeniyle  onun  adil  olmasini  umut  ediyor- 
dum.  Elinde  bir  asa  bulundugu  halde  yaya  olarak  gelmi§ti.  Allah’in 
emrine  muhalif  olup  kar§i  ^lkanlara  kar§i  kendisinden  yardim  istenir- 
di.  Allah  bu  riiyaya  dogru-sadik  bir  tevil  nasip  etti,  onu  hakki  soyle- 
yen  ve  konu§an  bir  dil  yapti.  Biz  de  Hz.  Peygamber’in  emir  buyurdu- 
gu  iizere  gordiigiimiiz  riiyanm  §errinden  Allah’a  sigindik,  O’nun  bil- 
dirdigi  gibi  uykudaki  halimizi  degiftirdik. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  birinci  boliimden  zorda  kalmamn 
yoksulluk  olmasmin  sirridir:  Zorda  kalmak  yaratilmifin  bir  niteligidir 
ve  bu  durumda  iizerindeki  sorumluluklar  dii§er.  Ba$ka  bir  ifadeyle 
onun  yiikiimliiliigii  yok,  haklari  vardir,  kendisine  bakilmaz!  Bu  du- 
rumda i§leri  kudret  elinde  tutup  goniillerdeki  her  §eyi  bilen  Hakka 
yonelir.  Goklerin  ve  yerin  anahtarlan  O’nun  elinde  oldugu  gibi  yiik- 
seltme  ve  a^altma  terazisi  O’nun  elindedir.  Allah  bu  sayede  diledigine 
miilkii  verir,  dilediginden  miilku  ^ekip  alir,  diledigini  izzetli  diledigini 
zelil  kilar.  Hayir  ve  iyilik  O’nun  elindedir.  O her  $eye  gii 9 yetirendir. 
(Bu  konuyu  ifade  eden  ayette)  kotuliik  Allah’a  izafe  edilmemijtir. 
Allah  hakim  ve  habirdir!  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,  duyan  ve  goren- 
dir’391  O’nun  katinda  soz  degi^mez  ve  kendisi  hakkinda  boyle  hiikiim 
vermi^tir.  Zorda  kalan  (muztar),  a9  ve  9iplagi  doytiram  tamr;  kastedi- 
len  zorda  kalmak  (muztarr),  yoksa  cebr  degildir!  Yaratilmi§  se9iminde 
mecbur,  zorunluluk  halinde  muhayyer  ve  se9im  sahibidir.  Bu  itibarla 
tereddiit  olmasaydi  zorlanma  ortaya  9ikmazdi.  Bununla  beraber  muh- 
ta9lik  sahibi  uzerinde  hukmiinu  izhar  etmemi§  olabilir.  Her  zorda 
kalmijhga  yoksulluk  e§lik  etmez.  Muhta9lik  bir  dayanak  talep  eder  ve 
kimse  aksini  soylememiftir.  Zorda  kalanui  hiikmii  bilgisindeki  ezeli 
hiikme  gore  ger9ekle5ir.  Dolayisiyla  adil  oldugunda  hiikum  dayatmi§ 
degil,  bilhassa  tohmet  kalktigmda,  olmak  iizere  bildigine  gore  hiikiim 
vermi§tir.  Bilgi  O’nun  sifatiyken  adalet  diisturudur.  Bilgiyle  hiikiim 
vermif  olmak,  hiikiimde  zorda  kalanin  diirumudur.  Varhkta  sadece 
bilgi  vardir,  fakat  geride  anlayi§  kalmi§tir.  Zalim  zulmettigini  bilirse, 
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cahil  veya  gafil  sayilmaz.  O ancak  var  olana  gore  hiikiim  verir,  gordii- 
giinii  uygular;  geride  ilahi  hiikiim  olduguna  inanmak  veya  inanma- 
mak  kalmi§tir!  Bu  sayede  yollar  ayri§ir,  mezhepler  farklila§ir.  Bazilan 
esaslardaki  ilahi  hiikme  bakarken,  bazilari  aktarilan  §eriattaki  ilahi 
hiikme  bakar.  Her  biri  kendi  yolunda  deliliyle  yiiriir,  inan£  ve  soziinii 
ayri§tirir.  Bazilari  kendi  soziinii  soylerken,  bazi  kimseler  yontemini 
dile  getirir.  Insanlar  ise  halier  arasinda  gider  gelirler. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  ikinci  boliimden  efendiligin  kulluk 
demek  olmasidir:  Efendi  hizmetkardir.  Bu  itibarla  efendi  de  kendi 
kullugunu  yerine  getirendir  ve  bu  sayede  efendiler  birbirinden  ayn§ir. 
Kul  irade  edilen  ve  irade  sahibini  dile  getiren  ki§idir.  Efendi  ba§kasina 
gore  bu  adi  almaya  daha  layiktir.  (JXinkii  biitiin  hayirlar  onun  elinde 
oldugu  gibi  onun  hiikmii  ve  maksadi  i§ler.  i§in  ba§inda  ve  sonunda 
emir  O’na  aittir.  Kulu  hakkinda  kulu  adina  hiikiim  verir.  Kulu  i^in 
hiikiim  veren  O’dur.  Kendisi  i<jin  hiikiim  vermi§  olsaydi  kutsiyetinde 
kalirdi.  Hal  boyleyken  kulluk  kar§isinda  efendililc  nerededir? 

Her  efendim  dediginde 

‘Benim  sahibim  sensin’  dedi  bana 

Vallahi!  kulumun  varligi  engel  oldu 

Yollarimin  uzerinde 

Bizi  O’ndan  kimse  ( evirtemez 

Biitun  idrak  edilenlerde 

Ne  aymyim  ben  O’nun 

Ne  de  ortagim'fiiline 

0 dyle  bir  sahip  ki 

Malik  oldugunu  iddia  etmez 

Ben  hizmetkarim 

Kolelerine  inayet  eden  biri 

Dedim  ki:  Ey  Rabbim! 

Tehlike  yollar indan  koru  beni 
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‘Duydum’  dedi  ‘Benim  yammdasiri 
Korunmu 5 kimselerdensin 

Gxpta  edilen  bir  mutluluk  iferisinde 
Idrak  ehlinden  biri! 

Hiikiimdar  olma!  £imku  hiikiimdar  kole  ve  memldk  oldugu  ka- 
dar  aym  zamanda  onun  giine§i  de  baticxdir.  Salik  miicahede  edenlere 
ve  yol  ehline  katilmi§  olmasi  itibariyla  slilukuyla  aldanir.  Sen  kimin 
elini  tutarsan  (kimin  kolesi  olursan,  sana  hizmet  ederken)  onun  aim 
terler.  Kim  efendi  olursa,  yorulur  ve  i§leri  artar.  Allah  onu  siirekli  bir 
kedere  ve  daimi  bir  endive  haline  yerle§tirmi§  demektir.  Qiinkii  hii- 
kiimdar  hakimdir  ve  kolesi  iizerinde  ancak  onun  haiine  gore  hiikiim 
verir.  Binaenaleyh  hiikiimdar  gii^lii  halde  zayif,  kati  iken  yumu^ak, 
zayiflik  i^inde  gii^lii  olandir.  Efendi  kolesine  (ve  yonettiklerine)  hiz- 
met etmeyi  terk  ederse,  gorevinden  dii§er  ve  efendilik  mertebesine 
haksizlik  edenlerden  olur.  Binaenaleyh  efendi  hemcinslerine  hizmet 
ediyor  goriiniirken  sadece  kendisine  hizmet  etmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  ii$iincii  boliimden  latifele§menin  sa- 
labet  ve  katilik  olmasinin  sirndir:  Mizah  yaptigmda  onu  az  yapip 
sikmtiya  yol  a$ma!  Mizah  yaparken  dogruyu  soyleyen  (hakka  uyan) 
ki§i  kendi  kurtulu§u  i$in  ^ah§mi§  demektir.  Hz.  Ali’nin  maruz  kaldigi 
durum  ancak  latifele§mesi  ve  §aka  yapmasindan  kaynaklanmijti.  Ebu 
Hureyre  topuguna  (§akayla)  bir  ta§  attiginda  miistagni  bir  iislupla 
Hz.  Ali’ye  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  nedenle  seni  geride  biraktilar  da  emir 
yapmadilar.’  Dogruysa  bu  rivayet  yeterlidir.  Ya§lilarla  ve  hali  degi§en- 
lerle  §aka  yapabilirsin,  fakat  her  durumda  dogruyu  ve  iyiyi  soylemeli- 
sin.  Hz.  Peygamber’in  makami  ve  gorevi  onu  ya§lilarla  §akala§maktan 
alikoymami§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Ya§hlar  cennete  giremeyecektir.’  Yani 
Allah’in  kendisinin  iizerindeki  ihsanmi  ogrenmederi  cennete  gireme- 
yecektir. Allah  onu  gen^lik  haline  dondiirecek,  gen$lik  elbiseleri  giydi- 
recektir.  Mizah  boyle  yapilmazsa  insana  eziyet  olurken  asil  bir  insanm 
ba§kasina  eziyet  etmesi  uygun  degildir.  Bu  soze  bir  halle  ula§mak 
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miimkiin  degildir.  Dindeki  salabeti  ve  katiligi  olmasaydi,  mizah  yap- 
mazdi.  (^iinkii  mizah  gozleri  hakikatten  perdeliler  nezdinde  sayginligi 
ve  vakari  ortadan  kaldirir.  Hiinnad  kissasmda  Aliah’in  fiiline  bakimz? 
Allah  o ki§iyi  ate§ten  ^lkartip  sinadiginda,  adam  en  sonunda  ‘Sen 
alemlerin  Rabbiyken  benimle  alay  mi  ediyorsun?’  diyerek  Rabbini 
giildiirmii§tiir.  Allah  zaten  onun  boyle  bir  soz  soylemesini  istemi§,  bu 
nedenle  kendisini  helak  etmemi§,  ona  mal  ve  miilk  vermi§,  sahip  kil- 
mi§tir.  Bu  olgu  ve  hakikat  her  yola  niifuz  etmi§,  her  diisturda  ve  ah- 
lakta  ortaya  $ikmi§,  varliga  yayilmi§,  goren  ve  goriilen  iizerinde  hii- 
kiim  vermi§tir.  Nimederden  birisi  olmasaydi,  onunla  nimedenmek 
mumkiin  olmaz,  saygin  peygamber  boyle  bir  ahlakla  nitelenmez,  yara- 
tilmi§  ve  kSdimde  hiikmii  Ortaya  ^lkmazdi. 

Ey  insan!  Terazide  haksizlik  yapma,  eksik  ol^me!  Adil  ve  dengeli 
0I9,  tartiyi  bozma,  makaminda  dur  ve  oradan  ayrilma! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  dordiincii  boliimden  gev§emenin  bir 
perde  olmasimn  sirndir:  Gozde  bulunan  kati  tabaka  zayifladiginda, 
zararlar  ortaya  <pkar.  Binaenaleyh  gev§emek  bir  perde  oldugu  kadar 
katilikta  a§inya  gitmemen  ve  uygun  bir  sertlikte  karar  kilman  liizum 
eder.  Muduluk  ve  saadet  -sapmada  degil-  e§idiktedir.  Iki  benzerin 
birbirinin  ziddi  olduklanm  soyleme.  Her  makamin  bir  sozii  oldugu 
gibi  her  bilginin  adamlari,  her  me§rebin  bir  hali  vardir.  Bir  su  tuzlu- 
dur,  bir  su  i^ilebilir  ve  tadidir.  Serdik  ve  gev§eklik  riizgarda  da  ortaya 
$ikar.  Riizgarin  sert  ve  §iddedi  olmasi,  firtinadir.  Bu  itibarla  firtma 
§eklindeki  riizgar  verimsizken  zayif  ve  hafif  riizgar  comerttir,  vadileri 
ihya  etmek  uzere  eser,  neticede  memnun  edicidir.  Ondan  bir  rahadik 
ve  gev§eklik  ortaya  <pkar.  Ula§tigi  yere  musibet  ve  felaket  isabet  et- 
mez.  Bu  itibarla  dinde  yumufaklik,  dinin  bir  geregidir.  Bu  nedenle 
Allah  peygamberini  yumu§ak  insanlarin  arasindan  se^mekle  (insanla- 
ra)  liitufta  bulunmu§,  "Allah’m  rahmetiyle  onlara  yumu$ak  davrandin’392 
demi§,  onlara  boylece  ihsan  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  davram§  ve 
fiillerinde  kati  ve  sert  olsaydi,  insanlar  etrafindan  dagihrlardi.  Onlar 
kendilerine  gosterilen  yumu§akliga  ve  bagi§layicihga  ragmen  vahyi 
kabul  etmezlerken  katilik  ve  serdikle  sadece  daha  $ok  yiiz  ^evirirlerdi. 
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Ne  90k  aci  olup  di§lan  ne  yumu§ak  olup  istismar  edil!  Yilana  benze! 
Ilacindan  hayir  umulurken  verecegi  zarardan  9ekinilir.  Qiinkii  o kop- 
riiciik  kemigine  kadar  9ikmi§  olsa  da  nefesi  geri  dondiiren  ila9lardan 
biridir.  (Terak  kelimesinden  ayete  telmihle)  ‘Denilir  ki  kimdir  kurta- 
ran,  ayak  ayaga  kari§ir.’  Bu  iyilige  ve  i9ermi§  oldugu  zarara  bakimz! 
Onun  hayn  kotiiiuguyle  var  olmadigi  gibi  tadi  da  aciligiyla  gitmez. 
Her  halin  bir  mekani,  zamani  olmali,  karde§ler  bulunmalidir.  Zaman 
ge9mi§-gelecek  ve  jimdiki  zaman  diye  taksim  edilir.  Mesela  anlayi§ 
sahiplerinin  nezdinde  hiikiim  itibariyla  semi  boyledir.  Sesleri  dinle- 
mek  bir  mekana,  zamana,  imkina  ve  ihvana  ihtiyag  duyar.  Bunlar  dort 
unsurdur.  Mekan  liitfun  kendisinde  goruldiigii  yer  iken  imkin  ihsan 
edilebilecek  olanlar,  ihvan  da  kendilerinden  zarar  gelmeyecegine  ina- 
mlan  kimselerdir.  Zaman  hiikumdarin  kendisinde  eman  buldugu 
§eydir.  Bu  itibarla  eman  buldugun  vakit  senin  zamamndir.  Ba^ariya 
erdiren  Allah’tir.  Tahkik  sahibinin  duasi  budur.  Sen  sozde  tahkik  ehli 
olanin  tavsiyesinden  uzak  dur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  be§inci  boliimden  hayat  sahibinde 
diriltmenin  ve  yakinhkta  vefamn  sirridir:  Yagmur  nimetin  sahibinden 
gelen  rahmetin  nejrini  ve  yayilmasim  saglayan  yardimcidir.  Allah’m 
rahmetinden  ancak  yoldan  sapip  dalalete  dii§enler  umut  keser.  Dirilti- 
cilik  ozelligine  sahip  oldugu  i^in  canlilar  sudan  hayat  bulmu§tur.  Al- 
lah her  §eyi  sudan  canh  kilmi^ken  kendi  arji  istivadan  once  suyun 
iizerindeydi.  Sonra  onun  uzerine  istiva  etmif,  kendisine  izafe  ederek 
onu  ihata  etmi$tir.  Allah  basit  veya  bilqik  her  §eyi  ihata  edendir.  Ba$- 
ka  bir  ifadeyle  Allah  veciz,  basit  ve  vasati  bilgiyle  her  jeyi  ihata  eden- 
dir. Rahman  ismi  onun  uzerine  istiva  etmi§,  onun  hiikmii  insanlari  ve 
cinleri  ku§atmi§tir.  Kilitlerin  ardmdan  ve  perdelerin  ardindan  gizlenen 
ve  zuhur  eden  O’dur.  Allah  en  yiice  mertebede  ve  en  giizel 
tecelligahta  tecelli  edendir.  ‘Olmasaydi’  ifadesi  olmasaydi,  en  uygunu 
ve  oncelikli  olan  ortaya  9ikmazdi.  Ayette  §oyle  denilir:  ‘Bu  azap  sana 
layik,  evet  layiktir  sana  layik’393  Ba$ka  bir  ayette  joyle  denilir:  (lnsan 
bajibo?  birakilacagim  mi  zanneder.’39*  Kim  dii§uniir  ve  dogruyu  bulur 
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ve  hidayeti  elde  etmek  iizere  dalaleti  satarsa,  dii§manlarm  tahakkii- 
miinden  bu  hayatta  kurtulur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  altinci  boliimden  oliilerden  ve  diri- 
lerden  utananin  ozelligidir:  Haya  eden  oldiiren  ve  hayat  vermeyen 
ki§idir.  Haya,  haya  meydana  getirir,  $iinkii  haya  (hayat  ile  haya  ara- 
sindaki  anlam  ili§kisiyle)  hayattakiierin  niteliklerindendir,  fakat  bu 
durum  haya  sahibi  i^in  boyledir.  Allah  haktan  (dolayi)  haya  etmez. 
Bu  anlamda  haya  yaratilmi§larin  niteliklerinden  degildir;  sadece  irade 
ettigi  §eyin  ger^ekle^tigi  kimse  kullardan  haya  etmez;  belirli  bir  du- 
rumda  kullardan  haya  etmi§  olsa,  bir  isminin  isimlendirileni  gerektir- 
mesi  nedeniyle  haya  etmi§  sayihr.  Allah  el-Ali  oldugu  gibi  aym  za- 
manda  el-Muhyiu’dur  (haya  eden) . Oliilerde  haya  en  §a§ilacak  ozellik- 
lerden  biridir.  Haya  sayesinde  (goz)  u^lari  kisalir,  harf  vasitasiyla 
mana  gizlenir.  Haya  yaratiklarm  gozleri  kendilerine  ula§masm  diye 
9ekik  gozliileri  ^adirlarda  hapsetmek  demektir.  el-Gayur  ilahi  ismi 
olmasaydi,  binalar  ve  ko§kler  edinmez,  teklif  olmasaydi  ifFedinin  iis- 
tiinliigii  ortaya  9'ikmazdi.  Kuwet  latife  mahsus  iken  kesif  onu  nasil 
perdeleyebilir  ki?  Ruhlarin  kuweti  olmasaydi  bedenler  hareket  etmez, 
bedenlerin  harekederi  olmasaydi  ruhlar  da  maksatlarina  ula§amazlardi. 
Bu  itibarla  her  harekette  bir  geniflik  ve  rahadik  bulunur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  yedinci  boliimden  refakat  ve  yumu- 
§akligm  sirridir:  En  uygunu  Refik-i  a’la’ya  (en  yiice  dost)  arkada§hk- 
tir.  ‘ Ahiret  senin  igin  dunyadan  daha  hayirhdir ,’395  Allah  kuluna  kar§i 
yumu§ak  ve  pek  §efkadidir.  Insanlar  ^inde  kalpleri  en  yum u§ ale  olan- 
lar,  Yemenlilerdir.  Onlar  iimmi-alimlerin  efendileridir.  Allah’a  giden 
yolu  a^klayan  Hz.  Peygamber  Refik’i  tercih  etmi§tir  ki,  ihsana  ve 
hayra  en  layik  olan  odur.  Hz.  Peygamber  (dost  ve  arkada§  olarak) 
Allah’i  tercih  etmi§,  bizden  ayrilmi§,  ezeli  ve  kadime  katilmak  iizere 
yiiriimii§,  ardindan  gelenler  de  O’nunla  beraber  yiiriimii§lerdir.  Hz. 
Peygamber  bir  araya  gelmenin  ve  cem’in  ka^milmaz  oldugunu  bildigi 
iijin,  darliktan  geniflige  ^lkmayi  arzulami§tir.  Bakimz!  Yunus  pey- 
gamber karanliklar  i^inde  O’na  nida  etmi§,  heniiz  olmemi§  oldugu 
halde  yitmekten  ve  kaybolmaktan  iirkerek  §oyle  dua  etmi§ti:  ‘Al- 
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lah’im!  Senden  ba§ka  ilah  yoktur.’  Benim  bulundugum  her  yerde  sen 
varsin.  Allah  onun  bu  duasina  kar§ilik  vermi§,  kendisini  gamdan  kur- 
tarmi§,  balik  karnindan  sahile  atmi§,  kendisini  sineklerden  korumak 
iizere  iizerine  iki  yaprak  bitirmi§ti.  i§te  bu  da  Allah’in  rikkat  ve  §efka- 
tinin  neticesiydi. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  sekizinci  boliimden  kole  olmayi  red- 
detmekle  miistehak  olmanin  sirndir:  Hiir  insan  kerem  ehli  olunca, 
nimetler  onu  kolelejtirir;  himmet  sahipleri  ancak  boyle  bir  i§  i?in 
£ali§ir.  Insan  ihsanin,  daha  dogrusu  iyilik  sahibinin  kulu  ve  kolesidir. 
illeder  ve  sebepler  bir  ki§iyi  kendine  kole  ederse,  yuriiyii§iinde  aksak- 
lik  ortaya  ^ikar.  Kulluk  acisini  tadan  insan  hiirriyetten  aci  duyar.  Bu 
itibarla  hiirriyet  bir  ziynet  ve  siis  iken  kulluk/kolelik  her  haliikarda 
sermayedir.  Rab  rabdir,  kul  da  kuldur!  Bununla  birlikte  sozle§mede 
ortaktirlar.  Zamiri  dikkate  alarak  ‘ne  kotii  hatiptir’  deme!  Aydmlatan 
bir  kandil  olan  Hz.  Peygamber  ikisini  bir  araya  getirmi§,  biz  de  kendi- 
sine  uyup  yolundan  gittik.  ‘Kim  peygambere  itaat  ederse,  hig  ku$kusuz 
Allah’a  itaat  etmi$tir.’396  Varhkta  hakikat  itibariyla  Allah’tan  ba§kasinin 
bulunmadigi  sabittir.  Varlik  gorurken  ^ogalsa  bile  varlik  itibariyla 
mudak  bir  birlik  vardir.  Birin  birle  9arpilmasi  bir  §eyin  kendi  kendi- 
siyle  ^arpilmasi  anlamina  gelir  ve  o da  kendinden  ba§ka  bir  §eyi  mey- 
dana  getirmez.  Onu  kendisinden  ba§ka  biriyle  ^arparsan,  varliginda 
kendisine  izafe  ettigin  §eyle  de  artmaz. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliimden  ‘hadisi  zikre- 
den  hadislerden  emin  olur5  bahsidir:  Yaratilmi§m  zikredilmesi  kadim 
degildir.  Onun  zikri  ezelde  sabit  olsaydi,  yoklugu  imkansiz  hale  gelir- 
di.  Binaenaleyh  hadis,  yani  yaratilmi§  hadislerden  yoksun  kalamaz. 
Hadise  kadim  zikir  yerle^mi^  olsaydi,  miicessimenin  (cisimle§tiriciler) 
goriifii  caiz  olurdu.  Kadim  bir  yere  yerle§mez  ve  (hadisin  yerle§tigi) 
bir  yer  de  degildir.  Yer  olsaydi,  (hadis)  kendisine  yerle§irdi.  Bu  itibar- 
la kadim  kendi  niteliginden  ba§ka  bir  ozellikle  nitelenemez.  Miski 
ancak  onu  koklayan  bilebilecegi  gibi  mana  da  ancak  kendi  harfine 
eklenir.  Kur’an-i  Kerim’in  zikri  bir  emniyettir  ve  ona  iman  etmek 
zorunludur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  dilde  harfleri  par^a  par9a  gelip  kalem- 
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lerle  bu  harfler  sirali  bir  §ekilde  yazilsa  bile,  Rahman’in  kelami  oldu- 
guna  iman  etmek  zorunludur.  Boylece  (kelamin  yazildigi)  levhalar, 
kalemler  hadis  iken  ilahi  kelam  hadis  olmami§tir.  Buna  mukabil  ve- 
himler,  aniayif  giiciiniin  idralcteki  yetersizligi  nedeniyle,  akillar  iize- 
rinde  hiikiim  vermi§  (kelamin  hadis  oldugunu  ileri  siirmii§lerdir). 
ilham  vasitasiyla  ilahi  kelamin  (kadimligini)  ogrenen  insan  ise  hiq: 
ku§kusuz  ki  allame  olur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirkinci  boliimden  ‘onun  mizaci  tesnim 
pinarmdandir’  bahsidir:  Kadim  zikir  yaratilmi§in  sozunii  bile  aktarsa 
Hakkm  zikridir.  Buna  mukabil  yaratilmi§in  zikri  de  hak  kelami  soylese 
bile  yaratilmi§  olanm  soyledigi  sozdiir.  Manayla  hareket  eden  zorluk 
gekmez:  Hak  kulun  dili  oldugunda  zikir  kadim  iken  onun  kulla  mizaci 
ve  kari§imi  ‘tesnim’den  ortaya  ^lkar.  Hak  el-Ali  ve  el-A’la  iken  kula 
tenezziil  etmesi  yerindedir.  Tesnim  Hakka  yakin  insanlarm  kendisin- 
den  i^tikleri  pinardir  ve  i£en  ki§i  onunla  her  surette  halden  hale  girer. 
i$en  ki§i  en  ho§  i9ecekten  i^mi^  olur  ve  ‘Misk  kokusu  birakan  muhur- 
lenmi 5 saf  igecekten  iferler.’397  Bu  durum  yaratilmi§in  kadimin  niteligiy- 
le  ortaya  ^lkmasidir.  Ona  dair  konu§ur  ve  ondan  soz  eder  ve  soyler. 
Artik  diledigini  soyle!  Ancak  Allah’in  diledigini  dileyebilirsin.  ihsan 
ve  liituf  Allah’in  oldugu  gibi  gii^  ve  kudret  de  O’nundur.  Zorunlu  bir 
i§  (dogrudan  uzaklafirsa)  meyleder.  Hakki  ancak  O’nun  gii^leri  oldu- 
gu kimse  bilebilir.  Onun  gii^leri  ancak  Haklun  gii^lerinden  meydana 
gelir.  Zevk  ederek  alt  ve  iist  yonlerinin  Allah’a  nasil  nispet  edildigi 
ogrenilebilir.  Bununla  birlikte  Allah  yonlerden  oldugu  gibi  ku§kulara 
yol  a^acak  her  durumdan  miinezzehtir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  birinci  boliimden  gozlerin  gormesi 
ve  ibret  almanin  sirndir:  Duyular  olmasaydi  kiyas  olmaz,  goz  olma- 
saydi  ibret  aimak  miimkiin  olmazdi.  Ibret  bir  yerden  ba§ka  bir  yere, 
bir  varliktan  ba§ka  bir  varliga,  bir  olgudan  ba§ka  bir  olguya,  yokluk- 
tan  -mudak  yokluk  degil-  varliga  ge£i§  ve  intikal  demektir.  Ibret  ve 
itibar,  ilahi  kudret  kar§isinda  §a§irma  ve  hayret  halidir.  Donen  felek 
sayesinde  dehir  ve  asirlar  ortaya  ^lkarken  giine§  vesilesiyle  gece  ile 
giindiiz  kapali  i§leri  ortaya  ^lkartir,  nehirlerde  ve  denizlerde  med-cezir 
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ger$ekle§ir.  Med-cezir  aydan  mi  kaynaklamr,  yoksa  ba§ka  bir  §eyden 
mi?  Onun  durumu  nedir?  O da  diger  varliklar/i§ler  gibi  memur  bir 
kuldur.  Med  hali  golgeyi  uzatirken  ve  inmesi  de  yagmur  ve  firtmalari 
yagdinr.  Hi$  ku§kusuz  varliklar  bir  sebeple  meydana  gelirken  onun 
keyfiyeti  me<jhuldur.  Buna  mukabil  nefisler  Allah’i  bilmek  talebi  iize- 
rinde  yaratilmi§tir.  illederi  bilmek  O’na  mahsustur  ebediligin  asli  da 
ezeldendir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  ikinci  bbliimden  fikirlerin  ba§kalarla 
ilgili  olmasimn  sirridir:  Birbirine  benzeyen  §eyler  yaratiklar  iizerinde 
tefekkiir  edenlere  yerlefir  ve  (onlari  kari§ikliga  dii^iirur) . Bu  itibarla 
aklin  hiikiim  vermes  i i^in  delil  ile  medlul  arasinda  birle§tirici  bir  yon 
bulunmalidir.  Allah  delil  vasitasiyla  idrak  edilmediginde,  O’nun  bi- 
linmesine  bir  yol  yoktur.  Halbuki  Allah  bizi  kendisini  bilmeye  $agir- 
mi§tir.  Demek  ki  bizi  ancak  kendi  niteligine  davet  etmi§tir.  Binaena- 
leyh  Allah’ta  marifetin  konusu  olacak  bir  sifat  bulunmalidir.  Akilda  ise 
Allah  hakkinda  sadece  tenzih  sifati  varken  vahiyde  tenzih  sifatiyla 
birlikte  te^bih  sifati  bulunur.  Te§bihe  gore  veya  birinci  i^in  tenzihe 
gore  olursa  Hak  halden  hale  girmezken  otekine  gore  her  durumda 
halden  hale  girer.  ‘Diledigi  her  surette  seni  terkip  eder.,39S  Buna  mukabil 
inan^ta  da  sen  O’nu  diledigin  surette  terkip  edersin.  Allah  inan9  sure- 
tinde  ortaya  £ikar,  seni  kinamaz.  Tecelli  Allah’a  ait  iken  Kadim’in 
sifatiyla  nitelenmek  ve  siislenmek  de  sana  aittir.  O halde  bajkalarm 
varligi  fikirlerde  ortaya  ^lkarken  zikirlerle  onlann  eserleri  silinir,  151k- 
lari  soner. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  ii^uncii  boliimden  ‘Feta/futiiwet  ehli 
(yigit,  delikanli)  ne  zaman  diye  sormaz?’  bahsidir.  Feta  cezalandiril- 
maktan  korkar  ve  vaktin  oglu  olur  (ibnu’l-vakt).  O mekanla  simrlan- 
madigi  gibi  zamanla  da  smirlanmaz.  ‘Hadi,  bismiliah’  dediginde  ‘ne- 
reye?’  diye  soranla  arkadafhk  etme.  Feta’nm  zamam  §imdiki  zaman- 
dir;  yok  olan  bir  §eyle  kendini  simrlamazken  siirekli  varlik,  ba§ka  bir 
ifadeyle  §imdiki  zaman  ona  aittir.  ‘Yigit  Ali'dir’  denilmi§tir,  ^iinkii  o 
vasidir  ve  velidir.  Fiitiiwet  ehli  manevi  mekanlarm  bafkanlaridir  ve 
mekanlar  onlara  aittir.  Susturucu  delil,  otorite  ve  burhan  onlara  aittir. 
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Varligin  siitunlari  onlarin  iizerinde  durur.  Onlar  sir  ilminde  Huzeyfe 
kademindedirler.  Temyiz  ve  ele§tiri  onlarin  i§iyken  hal  ve  akid  ehli  de 
onlardir.  Onlarin  hiikmiinde  bir  ^elifki  olmadigi  gibi  ^eli^kilerini 
uzla§tiracak  kimse  de  bulunmaz.  Veciz  konu§urlarsa  aciz  birakirlar, 
tafsilata  girerlerse,  yorarlar.  Istinatgah  onlar  iken  itimat  da  onlara 
edilir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  dordiincii  boliimden  feta  oldugunu 
iddia  eden  kimsenin  ya§lanmayacagi  bahsidir:  Feta’da  fetih  ve  futuhat 
sahibidir,  onda  serke§lik  bulunmaz.  Arzusunu  kendisine  itaat  ettirmi§ 
ve  boyun  egdirmi§tir.  Bununla  beraber  aziklanan  kimseyle  azikla  veya 
aziksiz  olarak  beraberdir.  Feta  Kelim,  yani  Hz.  Musa’dir.  Allah’in 
onunla  konu§masmin  mertebesi  nerede,  bilgi  ogretsin  diye  Hizir’a 
tabi  olmasmin  mertebesi  nerede?  Buradaki  inSafa  ve  kendisine  tahsis 
edilen  niteliklere  bakimz!  Hz.  Musa  din$ligini  yitirmemi§  ve  serke§ 
olmami§ti.  Bu  nedenle  kendisine  feta  demek  dogru  ve  sahih  bir  isim- 
lendirmeydi.  Kelamda  yaratiklarin  dillerini  g6rmemi$  olsaydi,  bir 
yaraulmi§la  konu§maz  ve  kendisinden  bilgi  ogrenmek  amaciyla  ona 
tabi  olmazdi.  Hz.  Musa  orada  bulunam  biliyordu  ve  ona  a§kla  bag- 
lanmi§  ve  §oyle  demi§ti:  ‘Senin  bildiklerini  bana  ogretmen  i$in  sana 
tabi  olabilir  miyim?  ‘ Sen  bana  sabredemezsin’  dedi.  Bilmedigin  bir  §ey 
hakkmda  nasil  sabir h olabilirsin  ki?’399  Yani  sen  Hakkin  benim  dilimdeki 
hitabmj,  ‘zevk’  etmedin  ve  O’nu  benim  varhgimda  gormedin  ki! 

Bunlardan  birisi  de  ytiz  kirk  be§inci  boliimden  nazari  dii§iincede- 
ki  aldani§i  idrak  etmek  bahsidir:  Feraset  riyaset  demektir.  Feraset 
sahibi  olup  da  buna  gore  hukiim  veren  insan  §a§irmaz  ve  zalim  olmaz. 
Boyle  bir  insan  sahip  oldugu  nurlarla  gizlilikleri  ortaya  cpkartir,  suyu 
suda  tamr,  yeryiiziinde  veya  gokteki  hi^bir  §ey  kendisine  gizli  kalmaz. 
Iz  siiren  degildir,  ariftir.  Engeller  ve  zorlamalari  getirse  bile,  arif  ve 
zorlayici  degildir!  Her  §eyde  ilki  bilir.  Boyleyken  kapah  her  §eyi  orta- 
ya <pkartir.  I§ik  onun  goziinden  parlar,  kaybolmaz.  Ferasetle  bakan 
insan  imanla  ve  onun  hiikmuyle  baghyken  ferasetin  §arti  da  imandir. 
el-Miimin  olan  Allah  isimlerinden  diledigiyle  kendisine  haber  verirken 
imdat  eder.  Bu  durumda  gecikme  veya  yamlma  olmadan  hiikiim  verir. 
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Hiikmii  niifuz  eder  ve  ge^erlidir;  dilerse  hiikmiinii  uygular,  dilerse 
tutar.  Dilerse  uygular,  dilerse  uygulamaz.  Olan  i§  onun  hiikmiine 
gore  ortaya  ^ikar.  Onun  nuru  yardima  muhta^  degildir.  Yardiminda 
kesinti  olmadigi  gibi  kimsenin  basiretine  muhta^  degildir.  Onun 
Kur’an’dan  suresi  ‘De  ki  o Allah  hirdir,  sameddir,  dogurmadi, 
dogurulmadi,  kimse  O’na  denk  degildir’400  suresidir.  ihlas  suresinden 
ba§ka  bir  suresi  yoktur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  altinci  boliimden  ‘Hulk/halk 
-ahlaklanma  degil-  tahakkuk  demektir’  bahsidir:  Giizel  ahlak  asalete  ve 
soyluluga  delildir.  Tasawuf  ahlak  demekken  marifet  tahakkuk  demek- 
tir. Bu  itibarla  sufi  rabbaniyken  arif  vahdani,  alim  ilahi,  vakif  (duran, 
bekleyen)  talep  eden,  hakim  de  naspedendir.  Yiice  ahlak  ofkesini  tu- 
tandadir.  Dal  riizgar  kendisini  hareket  ettirince  meylederken  viisatini 
a§acak  §ekilde  kaba  ekleme  yapilirsa  dokiilur  ve  di§ina  ta§ar.  Insan 
faydasina  olan  i§i  goriinceye  kadar  rahatlamaz.  Her  kim  samimi  dav- 
ranir  ve  ogiit  verirse,  beyan  eder,  en  iistiin  makama  delil  olur.  Tartti- 
ginda  adil  ol,  gorevli  oldugunda  asil  davran! 

Biz  be$eriz  iyi  davran  bize 
Ne  dagiz  ne  demir 

Yumu§aklik  tadilik  demekken  ba§kalarina  davramrken  insanm 
giizelligi  bu  ozellikle  ortaya  ^lkar.  Kim  (yaratiklara)  rabbine  davran- 
digi  gibi  davranirsa,  kendi  kalbinde  ve  insanlarm  kalbinde  kimin  bu- 
lundugunu  anlamif  olur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  yedinci  boliimden  ‘Varhklar  olma- 
saydi  kiskan^lik  ortaya  9ikmazdi’  bahsidir:  Gayhr,  yani  kiskan^  ki§i 
siiratle  uzakla§ir  ve  bu  nedenle  isabet  etmekten  daha  90k  hata  eder. 
O’nun  ozelligi  her  i§in  (ona)  9etin  ve  gii9  olmasidir.  Biitiin  isimleri 
haiz  oldugundan  kendisinden  ‘ta^kmlik’ ve  taaddi  ortaya  9ikar.  Kul- 
lardan  birisi  olsa  bile  ilave  ve  ziyadelige  tahammiil  edemez.  Allah’m 
yakinliginm  ‘§ah  damari’  yakmligma  benzetildigini  duyunca,  kendin- 
den  ge9er  ve  tiikenir.  Onun  makami  birliktir;  siiresi  uzasa  bile  Hakkin 
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sifadarindan  ka$ar,  $iinkii  yaratilmi§  oldugunu  bilir.  Kari§ik  bir 
nutfeden  yaratilmif  olsa  dahi  (Hak  ile  arasindaki)  kari§imdan  ve  neti- 
ceden  soz  etmez.  O bir  cam  gibi  §effaf  ve  nemamdir  (dedikoducu). 
Ruhlar  esintilerinde  sevgililerine  yakla§tirmak  iizere  onu  meylettirir- 
ler.  O ise  buna  direnir.  Melekler  makaminin  gerektirmedigi  veya  ken- 
di  g6ru§iinun  vermedigi  §ekilde  onun  (izerinde  htikiim  sahibi  olurlar. 
Zorunluluk  halinde  -irade  halinde  degil-  siirekli  kaderin  aki§larina 
maruzdur.  Iradeye  gelirsek,  ‘Rabbin  diledigini  se^er  ve  irade  eder.’ 
Kiskancm  hayrete  du§tugiinu  goriirsiin.  §a§irdim!  Allah’in  daha  kis- 
kan^  oldugu  malum!  Hal  boyleyken  nasil  cezalandirmaz?  Allah’in 
ta§kinhklari  yasaklamasi  O’nun  kiskan^liginin  bir  neticesidir.  Bunlar 
§a§irtici  hakikaderdir.  Iki  benzeri  bir  araya  getirmemen  gerektigi  gibi 
rizasi  hakkindaki  soziiyle  iki  meyli  bir  araya  getirmemelisin. 

Allah  nikah  ile  zinayi  birbirinden  ayirmi§tir  ki,  ruhlar  birbirinden 
farkhla§sin.  Bu  anahtarin  hiikmu  bedenlerin  birle§mesinde  ortaya 
£ikar.  Bu  itibarla  zinanin  ger^ekle^mesi  ka^imlmazdir.  Hz.  Peygamber 
bu  fiili  i§leyene  ‘onu  gizle’  demiftir.  Halbuki  Allah  onu  bilir,  goriir. 
Aym  zamanda  onu  takdir  etmi§,  ger^ekle§ecegine  hiikmetmi§,  bunun- 
la  beraber  onu  yasaklami§tir.  insan  hemcinslerinden  bir  fiili  gizleyebi- 
lirken  ona  kendisinden  daha  yakin  olandan  gizleyemez.  Allah  butun 
yasaklanan  davraniflarin  yaraticisiyken  btotton  bu  fiiller  kendisine  do- 
ner. Allah  kulu  kotto  fiillerden  vazge^ip  tovbe  edince  sevindigi  halde 
kulunu  o kottoltoklerden  nasil  temiz  tutmaz  ki?  Allah  kulunu  mudu  ve 
mesrur  eden  i§leri  yaratir.  Gtonahlar  kendisine  zarar  vermedigi  gibi 
itaader  de  Allah’a  fayda  vermez.  Bu  bilgiyle  beraber  gordtogtom  her 
alim,  onu  ayirir  ve  birle§tirir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  sekizinci  boltomden  ‘ba§kayi  gormek 
ne  iyiliktir  ne  nimettir’  bahsidir:  Baijkayi  terk  edende  ne  hayir  ne  ni- 
met  vardir.  ‘Ba§ka’  denilenin  Allah’tan  ba§ka  bir  dayanagi  yoktur  ve 
dolayisiyla  siirekli  gozlerini  dikmiijtir.  Ayette  ‘ Allah’m  gordugiinu  bilmez 
mi?’401  denilmemiftir  diyen  insan  ifuracidir.  Ke§ke  O’nun  kimi  gordto- 
giinii  bilmi§  olsaydin?  Acaba  ash  hayir  olan  ‘bafka’dan  gayri  ne  gore- 
bilir  ki?  ‘Ash  hayirdir’  dedik,  (jtonkto  onun  ash  Haktir  ve  O’ndan  mey- 
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dana  gelmi§,  Allah  onu  suretinde  yaratmi§,  kendi  ozelligine  gore  var 
etmi§tir.  Alemde  ortaya  9ikmi§  en  kuwetli  dogruluk  yaratilmi§in 
Hakkm  iizerinde  hukiim  vermesidir.  Yaratilmi§  olan  O’nun  iizerinde 
kendisine  verdigi  bilgiye  gore  hukiim  verirken  bilgisinin  geregini 
uygular.  Allah  da  yaratilmi§ta  (onun  kendisine  verdigi  bilgiye  gore) 
hiikmunii  uygular  ve  (onu  yaratmasi)  sevgiden  kaynaklanir.  Malum 
oldugu  iizere,  basiret  ehli  yaratilmi§ta  (sadece)  muhta^hgin  veya  zo- 
runlulugun  veya  ihtiyarin  bulunmadigim  bilirler;  ger9ekte  yaratilmi§ 
oldugu  hal  iizere  kalip  O’nun  kereminden  kendisine  izafe  edilenleri 
kabul  eder.  Bu  itibarla  ilahi  isimler,  tasarrufta  bulunmak  iizere  israr 
ederken  yaratilmi§  varliklar  ‘zerafet’  gostermek  iizere  israr  edip  ilahi 
isimlere  kendilerine  tesir  imkam  verirler.  Bununla  birlikte  var  olmala- 
riyla  ilahi  isimlere  comertlik  ettiklerini  zannederler.  Halbuki  akil  ve 
duyularinm  ortaya  ^lkmasi  nedeniyle  kendi  kendilerine  comerdik 
ettiklerini  bilmezler.  Yaratilmi§lar  keremli  olmasaydi,  Hakkin  kar§i- 
smda  ‘edilgin  (miinfail)’  olmazlardi.  Yaratilmi?  comert  ve  kerim  bir 
asla  sahip  oldugu  ipn,  el-Hakim  onlarda  hiikiim  vermi§,  onlari  zatina 
tercih  etmi^,  sifat  ve  isimlerinin  hiikmii  yaratilmi§larda  ortaya  9ikmi§- 
tir.  Binaenaleyh  yaratilmi§  olan  (halk),  var  olmak  iizere  ‘edilgen’  ol- 
masi  itibariyla  comerdigin  aslidir.  Edilgen  oldugunda  ise  mevcut 
olmak  vasfi  kazamrlar.  Bu  durumda  iktidar  kendisinde  ortaya  9ikmi§- 
ken  aym  zamanda  zorunluluk  ve  muhta^lik  ozelligiyle  nitelenmi§, 
isimlerin  kendisine  muhta9  ve  ona  dayandiklarini  goriince  (alem) 
zerafet  geregi  bu  nitcligi  kabul  etmi§tir.  Akilcilara  gore  i§in  dogrusu 
a9ikladiklarimizin  tersine  olsa  bile  kesin  ger9ek-hakikat,  bizim  ifade 
ettigimiz  ve  a9ikladigimizdir. 

Bu  bilgi  olabilecek  en  miikemmel  bilgiyken  bir  §eye  ‘ol’  denilip  de 
onun  olmasim  saglayan  bilgi  de  budur.  Var  olan  her  §ey  bu  bilgiyle 
meydana  gelmiftir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliimden  Hakkm  dost 
edinmesinin  (ilahi  tevelli)  sebepleridir:  Biz  Allah’m  sebepleri  ve  ihsan- 
lari  oldugumuz  gibi  O’nun  dii§manlari  ve  sevdikleri  aramizdan  9ikar. 
Kim  sikintili  ve  yiizii  kararmi§  bir  halde  9ikarsa,  o ki§i  apa9ik  diij- 
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mandir;  oyle  biri  konu§unca  yeminle  konu§ur.  Kim  de  dingin  ve  ita- 
atkar  bir  halde  ^lkarsa,  i§in  biitiiniinii  elde  eder.  Oyle  biri  (Beled  sure- 
sinde  ge^en)  emin  §ehir  oldugu  gibi  en  giizel  surette  yaratilmi§  ve 
Kadim’in  suretiyle  zuhur  edendir.  Alemin  iki  kabzada  (Hakkin  iki  eli 
veya  iki  eliyle  tutu§u)  var  olmasi,  iki  diyarin  yaratilmasi,  iki  yolun 
belirlenmesinin  sebebi  budur:  iki  yoldan  gidenler  ya  §iikredici  veya 
kafir  ya  gazaba  maruz  kalan  ve  zorlanan  veya  sabirli  ve  razi  olandir. 
Allah  miilkiinii  izhar  etmek  ve  yolunda  yiiriimesi  i$in  alemi  izhar 
etmi§tir.  Bu  esnada  en  giizel  isimleriyle  alemin  velisi  olur,  onu  en 
yiice  mertebeye  yerle§tirir.  Allah  aleme  yakmhgim  ‘yayin  iki  ucu  veya 
daha  yakin’  kilmi§tir.  Yaratilmi§larin  Hakka  en  yakin  oldugu  nokta  bu 
noktadir.  Buna  mukabil  kullarina  doniik  yakinligmi  ise  §ah  daman 
yakmhgina  benzetmi§tir.  Hakkin  yaratilmi$lara  yakinliginin  en  ileri 
derecesi  budur.  Demek  ki  15  iki  yakinlik  arasindadir.  Allah  kimsenin 
i^ine  iki  kalp  yerle§tirmemi§  olsa  bile  her  kalp  ifin  iki  yon  belirlemi§- 
tir.  O her  §eyi  pft  yaratmif,  goklugu  fifte  bina  etmi§,  onun  tekligi 
^oklugun  birliginden  ibaret  olmuftur.  Aydinlatici  kitap  bunu  beyan 
etmiftir.  O’ndan  ba§kasi  §ahidi  olmadigi  gibi  yaratilmi§larin  hi^biri  de 
O’nun  korusuna  girememi’jtir,  oyle  bir  §ey  de  yaki§ik  almazdi!  O’nun 
vechinin  di§inda  her  §ey  helak  olucuyken  O’ndan  ba§ka  bir  §ey  yoktur 
ki  kendisine  ‘ba§ka’  denilebilsin!  Hakikat  tektir,  hiikiimler  eksik  ve 
fazla!  I§aret  ettigim  iizere  talep  edersen  bir  fayda  elde  edebilirsin. 
Bunlar  sirlar,  daha  dogrusu  iizerinde  toz  bulunmayan  nurlardir.  Bu- 
nunla  beraber  gozler  onlan  gormeyebilir  ve  ibret  aimak  iizere  bakilsa 
da  idrak  edilemeyecek  kadar  yiice  olabilirler.  ‘Ne  giizel  yerdir  orasi’ 
ifadesi  buna  i§aret  eder.  Sen  bir  yer  iken  yer  de  iizerindedir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  ellinci  boliimden  insanin  velayetinin  zara- 
rin  ta  kendisi  oldugu  bahsidir:  ‘Ben  yeryiizunde  bir  halife  yarataca- 
gim.’402  Her  korkudan  onun  vasitasiyla  eman  bulunur.  Allah  insana 
itaat  edicilik  ozelligi  vermi§,  bolgelere  hakim  kilmi§,  yakin  ve  uzakta 
hiikiim  verdirmi§,  onu  varligin  kendisi  yapmi§,  kendisine  secde  ettir- 
mekle  ikramda  bulunmu§tur.  insan-halife,  pak  bir  ruh  ve  yonetici 
imamdir.  Bir  onunla  9ift  olmu§,  di§taki  var  olufu  ^oldugu  ortaya  91- 
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kartmi§tir.  Alemdeki  her  par^a  delalct  itibariyla  onun  benzeri  olsa  bile 
insan  bir  golge  degildir  ve  bu  nedenle  halifelik  insana  mahsus  kalmi§, 
peygamberlik  ozelligiyle  ayricalik  kazanmi§,  §eriat  olan  hiikiimleri 
§eriat  kilmif,  tabi  olmu§  ve  kendisine  tabi  olunmu§tur.  Bu  ozellikleriy- 
le  insan  kendisiyle  akdin  ger^ekleftigi  kimse  oldugu  gibi  emanetin  ve 
ahdin  ta§iyicisi  olmu§tur.  O hiikiim  vermi§,  insanlan  hiikmtinii  uygu- 
lamak  iizere  zorlami§,  bu  sayede  fayda  ve  zarar  ortaya  ^ikmi§,  ilk  zarar 
goren  ise  daha  once  belirtildigi  iizere  bizzat  kendisi  olmu§,  zarar  sinir- 
h kalmami§,  Hakka  eziyet  ve  hakaret  etmi§tir.  Sonra  kalbini  vermi§, 
O’nun  kendisinin  rabbi  oldugunu  bilmi§,  O’nu  sevmi§;  kendisiyle  niza 
ettiginde  veya  gipta  ettiginde,  O’nu  kizdirmi§  ve  ofkelendirmi§,  ar- 
dindan  Allah  ona  hidayet  etmi§,  razi  olmu§,  onu  se$mi§ti.  ilahi  suretin 
giicii  olmasaydi  insan  inayete  mazhar  olmayacagi  kadar  Hakka  donii- 
§ii  nedeniyle  de  ‘feta’  diye  isimlendirilmezdi*. ' insan  arzu  ve  gayesini 
izale  etmek  iizere  (ilahi)  comertlik  vasitasiyla  zuhur  etmi§,  gayesinin 
ortadan  kalkmasiyla  hastahgi  iyile§mi§,  i§  nizama  kavu§mu§,  ay  yo- 
riingesine  yerle§mi§tir.  ‘Topuk  topuga  sarilmi},  o gfin  ddnu$  Rabbine- 
dir.,Wi  Allah  Kur’an  vasitasiyla  saptirmadigini  hiikiimdar  vasitasiyla 
saptinr.  (Jiinkii  hiikiimdar  konu§an  ve  yaratan  (natik-halik)  iken 
Kur’an  konu§an-susandir.  Onun  hiikmii  oliiniin  hiikmiiyle  birdir; 
kendisinden  korkulmaz,  bir  §ey  umulmaz,  bir  §eye  sozii  ge^mez  veya 
bir  §eyi  engelleyemez.  Sadiklarm  ona  istinat  etmelerinin  veya  miimin- 
lerin  ona  itimat  etmelerinin  sebebi  sadece  i^indeki  §eyin  dogrulugu- 
dur.  Bu  yoniiyle  Kur’an  hiikiimdara  gore  saygiya  daha  layik  olandir, 
^iinkii  o ‘ Onunden  veya  ardmdan  bdtilin  giremedigi,  Hakim  ve  Hamid 
tarafmdan  indirilmi} 5404  saygin  kelamdir.  Onim  emrini  geriye  ^evirecek 
olmadigi  gibi  hiikmiinii  engelleyecek  kimse  de  yoktur.  Konu§urken 
dogru  soyler,  her  §eye  hakkini  verir.  Kur’an  her  zaman  nur  iken  hii- 
kiimdar bazen  zalim  (ve  karanlik)  olabilir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  birinci  boliimden  felegin  hareketinde 
melegin  yardimimn  bulundugu  bahsidir:  Feleklerin  hareketleri,  me- 
lekleri  meydana  getirmek  iizere,  hamile  sayilirlar.  Gokyiizii  diiriilmii§, 
onun  diiriilmesi  uygun  olmu§tur.  i^ine  dogru  batmi§,  bu  da  kendisi 
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i^in  uygun  oimu§tur.  Onda  bir  kayit  olmadigi  gibi  bir  kari§  yer  de 
yoktur.  Feleklerde  bulunan  her  yer  Rabbine  secde  eden  ve  O’na  hamd 
eden  melekle  doludur.  Melekler  feleklerin  ^erisinde  bulunurken  un- 
surlarin  i^lerinde  cinler  bulunur  ve  zaten  bu  nedenle  ‘cm’  diye  isim- 
lendirilmi§lerdir.  Onlar  Allah  oliileri  diriltene  kadar  unsurlarin  i^eri- 
sinde  tesbih  edici  olarak  bulunanlardir.  Bu  esnada  onlarin  dogumu 
ger^eklefir,  §ehadet  alemine  ^lkarlar.  Onlar,  insan  olmayan  bazi  canli- 
lara  benzetilmi§lerdir.  Bu  itibarla  dogarlar  ve  kendi  giiniine  kadar 
annesinin  karnina  donerler.  Bu  ozellik  sayesinde  Cebrail  vb.  melekler 
gibi  kavminden  farklila§irlar.  Bunlar  hayir  ve  zarari  indiren  melekler- 
dir.  Onlar  par^alanmayla  dogarlar  ve  tesadiifen  varliklari  ortadan 
kalkar.  Boylece  yeryiizii  degi§irken  gok  ise  ancak  perde  kalktiginda 
degifir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  ikinci  boliimden  haberler  icpndeki  ha- 
berler  bahsidir:  Haberler  sirlardan  ogrenilirken  haberler  miimin  i^in 
iman  ve  iftira  §eklinde  §ahitlik  ederler.  Delil  Suleyman’a  verdigi  ha- 
berde  Hiidhud’iin  haberidir.  §oyle  demi^tir:  ‘Bakacagiz!  Dogru  mu 
soyledin,  yalanci  mi  oldun ?’405  Gozler  §ahitlik  eder  veya  insamn  i^inden 
gelen  zorunlu  bilgi  §ahidik  ederse  iman  ger£ekle§irken  onu  tekzip 
ederse  iftiraya  ve  yalana  katilir.  Haberler  anlatir  ve  bildirirken  dogru 
eserler  ve  aychnlatici  i§iklar  onlara  §ahidik  eder.  Tek  ba§ma  iman  saa- 
deti  saglami§  olsaydi,  batila  iman  eden  de  en  bixyuk  kullardan  biri 
olurdu.  Batilin  ‘batil’  olduguna  iman  eden  ki§i,  atil  ohnayan  bir  halde 
en  genel  saadete,  en  tarn  ve  bol  bilgiye  sahip  ki§idir.  (^iinkii  bir  §eyi 
bilmek  ona  iman  etmeyi  zorunlu  kilmadigi  gibi  her  §eyi  bilmeyi  de 
gerektirmez.  Bakiniz!  Allah  bilgi  hususunda  emirle  hiikum  vererek 
‘Rabbim!  Benim  bilgimi  arttir’406  diye  emretmi§tir.  Ayette  ‘ilave’  derken 
kastedilen  bilineni  kendinde  bulundugu  durumda  bilmek  ve  onu  hak- 
ka’l-yakin  ogrenmektir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  uglincii  boliimden  insamn  haberinin 
Rahman’in  kelami  olmasi  bahsidir:  c Rahman  Kur’an’i  ogretti.,4°7  Bilgi 
insanda  nereye  yerle§ir?  Nefsine  ini,  i^ine  mi?  ‘Insam  yaratti,  ona  beya- 
m ogrelli.’408  Beyan  Furkan  demektir.  ‘Giinej  ve  ay  bir  hesaba  gdredir.’409 
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Bunun  nedeni  bir  halde  sabit  kalan  ile  eksilme  ve  arti§i  kabul  edeni  bir 
araya  getirmektir.  ‘Aga^lar  ve  otlar  secde  eder.’  Bu  ikisi  koklii  bitki- 
lerdir.  iki  ayak  boyle  hiikiim  vermi§tir.  ‘Gogii  yiikseltti.’  Varhklarda 
hiikiim  sahibi  ve  yonetici  oldugu  i£in  gogiin  binasi  ve  yapisi  yiiksel- 
tilmi§tir.  Bu  yoniiyle  gok,  riikiinler  iizerinde  yiikseltilmi§  gatidir.  Ek- 
siklik  ve  fazlalik  i^in  ‘Teraziyi  koydu,  terazide  ta§kinlik  yapmayin 
diye.’  Yani  lehinize  fazla  aleyhinize  eksik  tartarak  ohpiyii  ihlal  etmeyin 
diye  teraziyi  yerle§tirdi.  ‘Adaletle  ol^iiyii  uygulayin.’  Kastedilen  tera- 
zinin  iki  kefesinin  de  dengede  ve  e§it  olmasidir.  Tartida  haksizlik 
yapmayin.’  Kastedilen  ol^iilenlerdir.  ‘Yeryiizunii  canhlar  i^in  yaratti.’ 
Yani  iizerinde  uyusunlar  ve  yiiriisunler  diye!  ‘Orada  meyveler  ve  sal- 
kimli  hurmalar  vardir.’  Menfaaderin  ger^ekle^mesi  acilann  ortadan 
kalkmasim  saglarlar.  ‘Yaprakli  daneler  ve  ho§  kokulu  bitkiler  vardir.’ 
Bunlar  insamn  ve  canhlarin  beslenecegi  besinlerdir.  ‘Boyleyken  Rab- 
binizin  hangi  nimetini  yalanlarsiniz,  ey  insan  ve  cinler?’  Allah’in  nimet 
ve  ihsani  sizleri  ku§atmi§tir.  ‘Insani  pi§mi§  bir  $amurdan  yaratti,  cinle- 
ri  ate§ten  yaratti.’  insan  goriinmeyen  yoniiyle  iftihar  eder.  Kastedilen 
en  giizel  surette  yaratilmij  olana  doniik  bir  ovgiidiir.  Boylece  insan 
temizlik  ve  nezaheti  iizerinde  kalir,  onun  ‘salsal’  olan  kismim  iblis  alir. 
Onun  ash  kendisine  ge$er,  zulmeder,  vebali  iizerinde  kalir.  Dallar 
kokleri  iizerinde  biiyiir,  yildizlar  feleklerinde  tespih  eder  ve  akar.  ‘ Iki 
dogunun  rabbidir.Hl°  Kastedilen  iki  yaratili^in  zahirindedir.  iki  suretin 
batminda  da  ‘Iki  batimn  Rabbidir.’411  ‘Ey  insanlar  ve  cinler!  Rabbinizin 
nimetlerinden  hangisini  yalanlarsiniz.'412 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  dordiincii  boliimden  ruhlann  haberle- 
ri  hakkindaki  anahtarin  sirridir:  Ruhlar  ‘tecerriid’ ve  soyutlanma  miij- 
deleriyle  el-Fettah’tan  gelerek  bedenlerde  hapsedilmi§  karde§leri  olan 
(tikel)  ruhlara  inerler.  Bu  itibarla  acele  hareket  eden,  fikir  veya  akil 
giiciiyle  soyutlamrken  bir  kismi  sahip  oldugu  ve  bildigi  vahye/nakle 
gore  amel  ederek  ke§fiyle  soyutlamr  ve  tecerriit  eder.  Bu  iki  sinifin 
difindaki  insan  ve  cinler  ise  bedenlerinde  hapis  ve  rehin  bir  §ekilde 
kalakalirlar.  Ta  ki  ruhlari  kabzeden  melek  (Azrail)  anahtar  ile  gelir.  Bu 
durumu  anlatmak  iizere  fasih  diller  ‘istirahat’  tabirini  kullanmi§lardir. 
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Halbuki  istirahat  nerede  kalmi§tir  ve  rahat  nasil  du§iiniilur  kir  Artik 
(oliimle  birlikte)  ruh,  nurdan  bir  boynuz  olan  suretler  hapishanesine 
girer.  Qiinkii  o cisimler  vasitasiyla  cisimlerin  karanhgindan  kapni§, 
surederde  siirade  ba§kala§tigi  i^in  de  ali§ilagelmi§  durumda  kalmak 
dzelligini  yitirmi§tir.  Dolayisiyla  duyuda  siirekli  bir  surette  mahpus- 
tur.  Bunun  nedeni  ruhun  ba§kan,  yonetici  ve  idareci  olmasidir.  Saade- 
te  ermif  mudulardan  veya  varis  alimlerden  veya  peygamberlerden 
birisi  olan  insan  ise  bedenlerde  ve  cisimlerde  -tipki  insanin  uykuda 
gordiigii  riiyadaki  durumu  gibi-  tam  bir  tecerriide  ve  serbesdige  sa- 
hiptir.  Insan  bir  ki§i  oldugu  halde  uykusunda  kendisini  farkli  mekan- 
larda  gorebilir.  Buna  mukabil  akiliar  bir  cismin  iki  mekanda  bulunabi- 
lecegini  imkansiz  sayar.  Boyle  bir  §ey  nasil  olabilir  ki?  Hayal  ise  bu- 
nun olabilecegi  hukmunii  verir.  Yaratilmi§  bir  §ey  olan  hayal  aklrn 
imkansiz  saydigi  bir  giice  ve  imkana  sahip  iken  o yaratilmi§i  yaratan 
hakkinda  ne  dii§iinursiin?  Yaratan  bir  olan  Hak’tir.  Allah  surederde 
tecelli  eder,  tanimr  ve  (bazi  surederde)  inkar  edilir.  Bununla  beraber 
inkar  edildigi  surette  de  O’dur,  ba§kasi  degildir!  O’nu  goren  O’nu 
gormek  isteyendir.  O’nu  bildigini  bilseydi,  kendisini  gormek  istemez- 
di.  C^iinkii  ancak  O’nu  mii§ahede  edebilir.  O oldugunu  bilseydi,  ar- 
dindan  cO  degildir’  demezdi.  Insan  arzusuna  ve  umut  ettigi  5 eye  gi- 
der. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  be^inci  boliimden  yollari  a^ikLamak 
iizere  peygamberleri  gondermenin  sirridir:  Peygamberler  yollari  a^ik- 

i 

lamak  iizere  gelmi§tir.  Bu  itibarla  kalbin  goziane  cihat  yoluyla  gosteri- 
lebilecek  yollar  vardir.  Cihad  gormekten  meydana  gelirse  hi^  ku§ku- 
suz  arzu  ve  gaye  ger^ekle^mi^tir.  (Junkii  Allah  takva  sahipleriyle  bera- 
ber oldugu  gibi  ihsan  sahipleriyle  de  beraberdir.  O’nun  yiiziinii  gore- 
ceksek  (bilmeliyiz  ki)  her  §eyde  O’nun  bir  yiizii  vardir.  ‘Allah  takva 
sahipleriyle  beraberdir.’413  Takva  sahipleri  O’na  yakindir.  ‘ Onlar  iyilik 
yapanlardir  (Allah’i  gorur  gibi  ibadet  edenlerdir).’414  Allah  baki  olan  ha- 
kikatin  sahibidir.  Ihsan  gormek  demek  iken  bir  hadiste  de  ‘goriir  gibi 
olmak’  diye  nitelenir.  Bu  anlamda  ihsan  hayaldir.  Insan  da’  o hayali 
elde  etmek  maksadiyla  ^ali^ir.  ‘Ugrumuzda  cihad  edenleri  yollanmiza 
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ula$tmriz .’415  O’nu  mii§ahede  ederek  emelimize  ula§iriz  ve  bilgimiz 
tamamlanir.  Hz.  Peygamber  yolu  ii£  kisma  ayirmiftir;  ihsan,  iman  ve 
Islam!  Hadiste  muallim  soru  soran  iken,  muhatap  konu§andi.  Bu 
itibarla  onun  gizli  bilgisi,  a^iktan  soyledigidir  ve  Cebrail  onu  Rabbi- 
nin  katindan  peygamberin  kalbine  indirmiftir.  Boylece  Hz.  Peygam- 
ber Islam’la  ba§lami§,  bedenierin  amelini  ona  biti§tirmi§tir.  ‘Bedenle- 
rin  ameli’  ile  kastedilen  Allah’a  ve  peygambere  imanin  lafzen  soylen- 
mesi,  namaz,  zekat,  hac,  oru^  gibi  ibadetlerdir.  Ardmdan  iman  zikre- 
dilmi§tir:  iman  insamn  derununun  Allah’a,  meleklerine,  kitaplarina, 
peygamberlerine,  hayir  ve  §erriyle  birlikte  kadere,  ahiretteki  yaratili§a 
ve  oradan  hayat  diyarina  ge^meye  inanmak  demektir.  Hadiste  zikredi- 
len  ii^iincii  unsur  ihsandir:  ihsan  ruhani  mananm  gozle  goriilecek 
§ekilde  duyulur  (mahsus)  mesabesine  yerle§tirilmesi  demektir.  Bu  da 
varligi  zorunlu,  miimkiin,  imkansiz  ve  hakikati  olan  her  §eyde  hvilciim 
sahibi  olan  hayal  alemi  demektir.  Hz.  Peygamber  Cebrail’e  boyle 
cevap  verirken  orada  bulunanlar  bir  delil  olmaksizin  Cebrail’in  tasdi- 
kine  §a§inyor,  getirdigi  meseleleri  bilemedikleri  gibi  soru  soramn  kim 
oldugunu  da  bilmiyorlardi.  Ardmdan  Hz.  Peygamber  soru  soramn  ve 
sorulamn  mahiyetini  onlara  soylemi§,  hayal  suretinde  ger$ekle§en 
sorularla  bilgilenmesi  talep  edilenlerin  kendileri  olduklanni  onlara 
bildirmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  altmci  boliimden  insan  tiiruniin  diger 
suretierden  ustiinliiguniin  sirridir:  insan  iizerinde  yaratilmi§  oldugu 
(ilahi)  surer  nedeniyle  (diger  varliklardan)  iistiin  ve  faziletli  oldugu 
kadar  zalim  olup  da  adil  davranmadiginda  ise  a§agi  inmi§  ve  siiflile§- 
mi§tir.  Boylelikle  ahirette  ve  diinyada  en  yakin  makami  elde  etmi§tir. 
Ulvi  ve  yiice  olan  ‘Razi  olasm  diye  Sana  aceleyle  geldim”416  derken  daha 
iistiin  olana  ise  ‘Rabbin  Sana  verecek  ve  sen  razi  olacaksin’417  denilir. 
Ustiin  olan  ‘Rabbim  gonlumu  af,  ijimi  kolayla$tir,4ls  diye  dua  ederken 
daha  iistiin  olana  verilen  nimetler  ikrar  edilmif  ve  ‘Rabbim  senin  gonlii- 
nu  agmadi  mi?  Senden  yukiinu  kaldirdik,  o yiik  sana  sikinti  veriyordu’419 
denilir.  iistiin  olan  ‘Rabbim  benim  adima  sonrakilerde  dogru  bir  dil 
birak’  derken  daha  iistiin  olana  ‘Senin  ismini  yucelttik,42°  denilir  ki, 
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Hakka  yakin  olanlarin  nezdinde  yiikselttik  demektir.  En  a§agidaki  ve 
siifli  olan  ise  (kendisinden  yaratiimi§  oldugu)  toprak  ve  koku§mu§  su 
nedeniyle  a§agilarin  a§agisinda  bulunur.  Bununla  beraber  hepsi  unsuri 
yaratili§ta,  saglam  bir  yere  yerle§meleri,  yaratili§larinda  tavirdan  tavra 
ge^meleri  ve  de  biitiin,  par$a,  saglamlik,  yikilmak,  bozulmak  gibi 
ozelliklerle  ‘surlarin’  ardinda  sinirli  kalmalan  itibarxyla  e§it  ve  ortaktir- 
lar.  Hepsi  hakkinda  da  oviicii  soz  soylenmi§tir.  Bu  itibarla  (her  biri) 
ovulmii^,  kinanmi§,  (bir  kismi)  geri  birakilmi§,  (bir  kismi)  one  alm- 
mi§tir.  Kadim  ise  en  giizel  §ekilde  yaratilana  ihsanda  bulunmu§tur.  O 
alim  hatta  her  §eyi  bilen  ‘allam’,  karanliklarin  lambasi,  giinleri  belirle- 
yen,  imam  ve  imamin  ogludur.  Cevamiii’l-kelim  ona  verildigi  gibi 
biitiin  isimler  ve  kelam  da  kendisine  verilmi§tir.  Allah  kendisine  beya- 
m ogretince,  fasih  konu§mu§  ve  beyan  etmi§tir  (ayri§tirmi§tir).  Onun 
i<jin  terazi  konulmu§,  terazi  ve  ol^iilere  sokulmu§,  ol^mii^  fakat  haksiz- 
lik  yapmamiftir.  Mele-i  a’la’ya  onun  topragi  ve  tineti  goriiniince,  de- 
geri  bilinmemi§,  Mele-i  a’la  zitlara  bakmi§,  bozgunculugu  ve  fesadi 
dile  getirmif,  ‘beyaz  avu^tan’  habersiz  kalmi§tir.  Isimlerin  bilgisi  keri- 
disine  verildigi  isin,  (Hakki  ger^ekte)  oven  tek  ki§i  olmu§,  Mele-i  a’la 
suretin  kendisine  verdigi  ayirici  ozelligi  fark  etmemi§  ve  duymami§tir. 
Bu  ozellikleriyle  insan  yeryiiziinde  kendisinden  once  yerle§enlerin 
iizerinde  halifelik  gorevini  iistlenmi§tir.  Halbuki  Mele-i  a’la  onun 
Hakkin  halifesi  oldugunu  anlasaydi,  kulak  verir,  teslim  olur,  itiraz 
etmez  ve  konu§mazdi.  Sonra  Mele-i  a’la’mn  kendisi  hakkinda  soyle- 
dikleri  sozler  Adem’in  ogullarinda  ortaya  ^lkmi^tir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  yedinci  boliimden  meleklerin  karan- 
liklar  i^erisinde  feleklerden  inmesinin  sirndir:  Yildizlar  ellerindeki 
anahtarlar  nedeniyle  gokyiiziiniin  lambalari  sayilmi§ladir.  Her  lamba 
bir  anahtarken  her  anahtarin  a^ici-ilahi  ismi  vardir.  Anahtarlar,  artla- 
rindaki  hakikatleri  izhar  etmek  iizere  kapali  §eyleri/i§leri  a^arlarken 
i§iklar  da  karanliklarin  orttiigii  §eyleri  gozlere  gosterirler.  Bunun  boy- 
le  olmasi  varliktaki  ortakliktan  kaynaklamr  ve  bu  nedenle  ‘lamba  anah- 
tardir’  dedik.  Melekler  zahitlerin  ve  abidlerin  kalplerine  indiklerinde 
ise  onlara  ilhamlar  verirler.  Ilhamlar  sahih  olunca,  yagmurlarini  yagdi- 
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rirlar.  Bir  kismi  ak§am  bir  kismi  ku§luk  (vaktinin  nuru)  gibiyken  en 
yiice  §erefe  ulafanlar  berzah  ehlidir.  Onlar  beden  ve  ruhlara  ait  ak§am 
ve  sabah  arasmda  bulunanlardir.  Bu  itibarla  gece  ula§mak  ve  elde 
etmek  zamaniyken  giindiiz  gayret  vaktidir.  Kendini  begenmenin 
hiikmii  sabah  ve  ak§amda  ortaya  ^lkar:  Sinirli  hareketler,  sayili  nefes- 
ler,  rahadami§  goniiller,  a^ilmi;  kapilar!  Kapilann  ihata  ettiklerini 
ancak  O’nun  huzurunda  duran  bilebilecegi  gibi  kendi  katinda  olani 
verdiginde  ise  ona  itimat  edilir,  ona  ku§ku  girmez.  Boyle  biri  gaybi 
bildigi  soylenen  ki§idir.  Meleklerin  ‘^ocuklari’  vardir:  Onlar  ilk  ‘baba- 
larin’  ogrencileri  konumundaki  meleklerdir.  Onlarin  mertebesi  nere- 
de,  bu  mertebe  nerede?  Ogullarin  sahip  oldugu  bilgi  Mele-i  a’la’nin 
babalarindan  elde  edip  de  anlayi§lanna  gore  kendilerine  ula§tirdiklan 
bilgilerdir.  Bu  itibarla  Mele-i  a’ll  bizimle  babamiz  arasindaki  baglar  ve 
vasitalardir.  Demek  ki  (Yusuf  suresinde  kabm  sahibine  dondiirulmesi 
hadisesine  atifla)  ‘bizim  kabimiz  bize  dondurulmu^’,  melekler  bize 
onu  indirmi§lerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bizim  elimizde  baba  mahndan 
ba$ka  bir  $ey  yoktur.  Mele-i  a’lamn  ise  emaneti  yerine  getirme  ecirleri 
ve  emanete  hiyanet  etmedikleri  i$in  de  bajka  bir  ecirleri  daha  vardir. 
Onlar  masum  ve  babamizdan  rahmet  elde  etmi§  kimselerdir.  Bu  geri 
$ekilme  ve  kaba  itiraz  nerede,  (Hz.  Adem’in  davram$indaki)  o gizli 
liituf  ve  yalm  ayakh-tebligcinin  yetkin  a^iklamasi  nerede!  Hamd  nimet 
veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  mahsustur. 

Bunlardan  birisi  de  ytiz  elli  sekizinci  boliimden  ba§kalan  bajka- 
lardan  terkin  sirridir:  Terkler  -var  olmayan  §eyler  olsalar  bile-  birta- 
kim  niteliklerdir.  Binaenaleyh  sen  siikdtu  benimse!  Bir  §eyi  emretmek 
onun  ziddini  yasaklamaktir  ki  o da  terk  demektir.  Bu  ise  (Hakka) 
yakla$mak  kastiyla  terkin  ortakligidir  ve  sevenlerin  niteligidir.  Terk 
fiilinde  terk  edilen  miilk  yapilmijtir.  Demek  ki  sen  bir  kole  olsan  bile 
(terk  edi§  fiilinde)  malik  sayilirsin.  Ba§kasim  terk  eden,  hi9  ku§kusuz, 
onu  ‘ba§ka’  olarak  gormii?  demektir;  halbuki  ba§ka  denilenin  ger^ek 
bir  varligi  yoktur.  Boyle  bir  durumda  insan,  alemi  bilmedigi  hakkmda 
aleyhine  fahitlik  etmi§  demektir.  Bir  cahil  oldugu  sabit  ise  ba§ka  da 
bulunmalidir.  Bu  durumda  ise  bir  hai  ve  akit,  rab  ve  kul  bulunmalidir. 
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Binaenaleyh  gokluk  sabit  olmu§  ve  gift  ortaya  gikmiftir.  ‘Ba§ka’  deni- 
lenleri  ancak  ba§ka  olanlar  (agyar)  terk  edebilirken  Hak  ise  yaratilmi§i 
terk  etmez;  terk  etmi§  olsaydi,  onu  kim  korur,  varligini  kim  ayakta 
tutar  ve  onu  kim  gozetirdi?  Hakkin  isimleriyle  ahlaklanmanm  bir 
neticesi  de  Allah  ve  yaratilmi§la  me§guliyettir.  ‘Ba§ka’  denilenleri  terk 
edersen,  hig  ku§kusuz,  haberlerin  bildirdigi  teklifi  terk  etmi§,  teklifi 
terk  edersen  teklifi  bildiren  Hakkm  emri  kar§isinda  inatgi,  asi  veya 
inkarci  olursun.  Sen  sadece  yaratiklan  kar§ismda  yapabilecegin  bir  i§le 
yiikiimlii  tutuldun.  Yaratilmi§m  fiili  onun  adma  ‘siibut’u  zorunlu 
kilar.  Qiinkii  Hakkin  yaratmasi  ihtiyar  ve  segimle  gergekle§irken  yara- 
tilmi§in  yukiimlii  oldugu  bir  §eyi  yerine  getirmesi  ve  yapmasi  ise  zo- 
runluluktur.  Bu  ‘fihi-ma-fih’,  yani  tarn  ve  kamil  agiklama  demektir. 
Onu  hakkiyla  inceleyene  kafidir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  elli  dokuzuncu  boliimden  yardimm  §oh- 
ret  olmasinin  sirndir:  Yardim  inada§mak,  dolayisiyla  ilhad  demektir. 
Giigliiye  yardim  imkansizdir.  Hal  boyleyken  ‘Allah’a  yardim  ederseniz 
0 da  size  yardim  eder,m  ayetini  diifiinmelisin.  Allah  giiglii  oldugu  gibi 
aym  zamanda  sizin  sayenizde  metanet  kazanandir.  Siz  de  hareketleri- 
nizde  Allah  sayesinde  giiglii  olursunuz,  yoksa  sizde  metanet  yoktur. 
Binaenaleyh  siz  emanet  sahibisiniz.  Allah’a  yardim  etmezseniz,  ba§ari- 
sizliga  ugratir;  ba§arisiz  kildiginda  size  kim  yardim  edebilir?  Allah’in 
yardimi  sizinle  yaptigi  sozle§me  ve  ahitle§menin  bir  yoniidiir.  Ey  soz- 
le§me  yapanlar!  ‘Akitlerinizi  yerine  getiriniz.’  Allah’m  size  kendisine 
yardim  etmenizi  emretmesinin  nedeni  ise  emrine  ortak  olmamzdir. 
‘Benim  kudretim  ve  iktidarim  yoktur’  diyen,  hig  ku§kusuz,  haberleri 
reddetmi§,  yalan  soylemiy  ve  Hakkin  teklifini  abesle  i§tigal  saymi§ 
demektir.  Halbuki  Allah  yaratiklarindan  yardim  talep  etmi§,  onu  yara- 
tiklarinm  iizerinde  bir  vecibe  kilmi§,  kendi  katmda  dosdarimn  ve  sev- 
diklerinin  bulundugunu  bildirmi?,  bizde  yarattigi  ozellikle  bizi  bize 
yonlendirmi§tir.  Biz  de  ‘Bu  karfidigin  dayanagi  nerededir?’  diye  sor-, 
duk,  onun  isimlerde  bulundugunu  gordiik:  Hakkin  her  isminin  bir 
hiikmii  oldugu  gibi  isimlerinde  de  bir  kar§itlik  ve  tekabiiliyet  vardir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  ilahi  isimlerde  benzerlik  yoktur,  farklilik  vardir  ve 
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bu  farklilikla  birlikte  bir  uzlafma  ve  bir  aradaligin  olmasi  da  kagnil- 
mazdir.  Binaenaleyh  yardim  eden,  sinirlanmif  ve  sinirlamiftir.  Sen  de 
Aliah’m  sizden  talep  ettigi  yardimda  O’ndan  yardim  talep  edersin.  Bu 
varsayimdan  ise  sizin  birbirlerinden  meydana  gelen  tohumlar  oldugu- 
nuz  sabit  olur.  Kimse  kuwet  ve  iktidarda  miistakil  ve  yegane  degildir. 
‘Allah'tan  bafka  gii$  ve  kuwet  sahibi  yoktur’  ifadesiyle  birlikte  el- 
Vahid  ve  el-Kahhar’in  (kullardan  yardim  istemek  iizere)  tenezziiliine 
bakimz!  Allah’in  yardim  talebiyle  kendisiyle  (kullari  arasmda)  benzer- 
lik  ortaya  gkar  ve  sabit  olur. 

Ba§ka  bir  konu  ise  yiiz  altmifinci  boliimden  ‘insanlarm  yardimi- 
mn  bafka  denilenin  varligini  gerektirdigi’  hakkindadir:  Allah  seni 
yarattigina  karfi  O’na  yardim  et  diye  yaratti.  Soz  konusu  ki§i  O’nun 
hakkinda  nazari  diifiince  sahibidir.  Bunun  yam  sira  kudret  sahibi 
olmasi  nedeniyle  senin  O’nun  yardimim  kabuliinii  de  iyice  anlamali- 
sin!  O’nun  otoritesi  seninle  sabittir.  Bu  itibarla  en  gii^lii  yardim  var 
olmayandan  (madum)  meydana  gelen  yardimdir,  ^iinkii  el-Hayy  ve 
el-Kayyum’a  yardim  edilmi§tir.  Yok  olandan  yardim  alan,  kuwe  ha- 
linde  bir  kademinin  ve  ayaginm  bulunmadigim  olumlami§  ve  ispat 
etmi§tir.  Kulun  Hakka  yardimimn  bir  mevcutla  birlikte  dii§unulmesi 
daha  yerinde  ve  daha  ger^ektir.  Bafka  bir  ifadeyle  mevcuda  yardim, 
daha  uygun  ve  yerindedir.  ‘ Kafir  kavme  karp  bize  yardim  et!’422  dedigi- 
mizde,  hi^  kufkusuz,  var  olan  birinden,  yani  alemlerin  rabbinden 
yardim  talep  etmif  oluruz.  Burada  anlayif  sahibinin  bilebilecegi  bir  sir 
vardir:  Yarattigi  bir  feyle  sana  yardim  eden,  seninle  ve  senin  i<pn  sana 
yardim  etmiftir.  Demek  ki  her  fey  sana  dayanirken  kuwet  ve  gii$ 
O’na  aittir  ve  ihsan  ve  liituf  da  O’ndan  meydana  gelir.  Sorumlu  tutul- 
dugunda  sabit  dur;  sana  hitap  ettiginde  ve  sana  doniik  hitabi  bilince 
sus!  Kufkusuz  ibret  alanlar,  bu  perdelerin  a^ilmasi  karfisinda  hayrete 
diifmiiflerdir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmif  birinci  boliimden  melegin  felegin 
hareketine  yardim  etmesinin  sirndir:  Melegin  yardimi  ile  felek  kay- 
nakli  eserin  ortaya  ^lkmasiyla  yardim  ge^eklefmif,  isteksizlik  diif- 
manlara  donmiif,  Hayzum  (kabilesi)  el-Hay  ve  el-Kayyum’un  dinine 
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yardim  etmek  maksadiyla  one  atilmi§tir.  Bu  yardimda  gaybe  iman 
edenler  i<jin  kalplerin  desteklenmesi  soz  konusudur.  Bununla  beraber 
gayb  ehlinin  ‘iman’  ederek  kabul  ettigi  §eyi  mu§rikler  (Bedir  sava§inda 
kar§ilarinda  gordiikleri  melek  ordulariyla)  gozle  gormii§,  bu  gormek 
de  onlari  ba§arisizliga  ugratmi§tir.  ‘Onlari  siz  oldiirmediniz,  Allah  onlari 
dldurdu.,42i  Allah  onlari  goge  vahy ettigi  emir  sebebiyle  melekle  61- 
durmii§,  onu  felegin  hareketine  yerle§tirmi§tir.  Bu  yardim  miiminden 
onun  zayifligi  nedeniyle  perdelenmedigi  gibi  mii§rike  de  onun  ghflii 
olmasi  nedeniyle  goriinmu§  degildir.  Allah’in  mii§riklere  meleklerin 
yardimim  gostermesinin  maksadi,  onlarin  korkup  savunma  gii^lerinin 
ve  saflarimn  dagilmasini  saglamaktir.  Bu  yardim  mutlak-ilahi  yardi- 
min  bir  yoniiyken  Allah  onunla  belirli  miimin  kullarma  yardim  etmi§- 
tir.  (^iinkii  Allah  soz  konusu  kullarma  yardim  etmeyi  iizerine  vecibe 
kilmi§,  onlar  i<jin  kafir  toplulugu  geri  puskiirtmii§,  hepsi  hezimete 
ugrami§lardir.  Ayette  ‘ Muminlere  yardim  etmek  bizim  uzerimizde  vazife- 
dir’424  denilir.  Aym  zamanda  el-Miimin  Hak  ilah’tir  ve  hi$  ku§kusuz 
yaratilmi§  miiminler  de  O’na  yardim  etmi§lerdir. 

Bunlardan  birisi  de  ytiz  altmi§  ikinci  boliimden  ‘En  dogru  soz 
halle  soylenen  sozdiir’  bahsidir:  Ovgulerin  ve  hamdlerin  en  dogrusu, 
marifet  ehline  gore,  sifat  ovgusiidiir.  Her  vasif  onlardandir  ve  bu 
nedenle  ogrenilinceye  kadar  delile  ihti\  duyar.  Sifatin  vasfi  kesin  ve 
saglam  bilgidir  ve  o da  her  dil  ve  sozde  hal  ovgiisii  anlamina  gelir. 
Birisi  kendisini  ‘comert’  diye  overse,  sozii  duyan  ki§i  comertligi  go- 
riinceye  kadar  bekler;  comertlik  ortaya  ^lktiginda  ise  perde  kalkar. 
Haller  el-Vahib’in  vergileridir.  Sana  ait  bir  §eyi  iizerinde  ta§iyan  birisi 
sana  onu  verirse,  verdigi  §ey  onda  ‘emanet’  olarak  bulunmu§  ve  ema- 
neti  sahibine  vermi§  demektir.  Kim  sana  senin  hak  ettigin  bir  §eyi 
verir  de  verileni  kendinde  ‘odiing  verilmi5’  sayarsan,  o ki§i  verdigi 
haklunda  zulmetmi§  demektir.  Binaenaleyh  perdeyi  kaldir,  belki  haki- 
kat  ortaya  ^lkar!  Allah  insana  kendisini  halife  kildigi  §eylerden  infak 
etmeyi  emretmi§tir.  Vekalet  talebi  nerede,  halife  yapmak  nerede! 
Allah  ‘O’nu  vekil  edinin’425  diye  emrettigi  gibi  ‘Sizi  halife  kildigi  §eylerden 
infak  ediniz’426  buyurur.  Allah  bizden  vekalet  talep  ederken  perdelenir- 
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ken  bu  ayette  zuhur  etmiftir.  Neye  giivenecegiz  ve  neyi  umacagiz? 
Aralarindaki  inatla§ma  ve  ^eki§me  nedeniyle  zitlann  giigleri  beni  ken- 
dilerine  ^ekmiftir.  Yorgunluga  ancak  miimin  kullar  maruz  kalabilir, 
$iinkii  Allah  gelen  biitiin  hususlara,  yani  goriilen  ve  goriilmeyenlere 
iman  etmelerini  istemi§tir.  Biz  §imdi  ve  gelecekte  hallerin  hiikmii 
altmdayizdir.  Hal  siirekli  varlik  sahibidir  ve  o ‘sabit  hiikiim’  demektir; 
onun  di§indaki  ise  varlikta  bir  ayagi  ve  payi  olmayan  yokluktur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  ii^tincii  boliimden  insanin  haberi- 
nin  Rahman’in  haberleri  olmasi  bahsidir:  Allah  soz  soyleyen  herkes 
(vesilesiyle)  konu§andir.  ‘Ben  bana  yakla§an  kulumun  kendisiyle  duy- 
dugu  kulagi,  kendisiyle  konu§tugu  dili  durum’  hadisinin  farkina  var- 
malisin.  Duyuiarla  idrak  edilen  $ey  sozii  soyleyenin  konu§an  oldugu- 
dur  ki  o da  insandir;  halbuki  imanla  (bakihnca  konufan)  Rahman’dir. 
Goriineni  yalanlayanm  imam  gii<jliiyken  kim  imamnda  tereddiit  eder- 
se  gordiigii  hakkinda  da  tereddiide  dii§er.  Oyle  birinde  ne  iman,  ne 
gorme  vardir;  mekan  sahibi  olmadigi  gibi  imkan  sahibi  de  degildir. 
Gordiigiinii  tasdik  edip  imam  kabul  eden  ise/eman  ve  emniyettedir.  i§ 
degi§kendir  ve  birbirine  zit  degillerdir  diyen  ise  ke§if  ve  burhan  sahi- 
bidir, 

Dil  insamn  derununim  terciimamdir.  Parmaklar  da  oyledir  ve 
hepsi  birlikte  insandir.  insamn  i$i  Rahman’i  sigdirmi§tir  ve  bu  itibarla 
O’nun  mekam  gibidir.  Rabbi  sigdiran  kalptir.  Sen  biitiin  yaratilmi§la- 
ra  Hakkin  terciimamsin.  Konufan  olarak  sadece  Hak-Halik  var  iken 
yalan  nerede  kalmi§tir?  Allah  kitabi  soylemijtir  ki  o da  O’nun  konu§- 
masidir.  Kur’an-i  Kerim  (belirli  bir  zamanda  zuhur  etmesi  anlaminda) 
meydana  gelmi§  oldugu  i^in  hadis  bir  sozdiir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi$  dordiincii  boliimden  ruhlarin  ha- 
berlerinin  bir  soluk  alma  ve  koklama  oldugudur:  Ruh  vasita,  yani 
be§er  peygamber  ile  gonderen  arasindaki  bag  ve  rabitadir.  Vahiy  ken- 
disine  geldiginde  melek  onu  peygambere  ulaftirir.  Vahyi  cem’  eder- 
ken,  yani  toplarken  peygambere  melege  kar§i  edebe  riayetkar  olmasi 
emredilmiftir.  Hz.  Peygamber  vahyi  ke§fetmeksizin  aceleyle  okumaz, 
onu  bilmeden  ise  soyleyemezdi.  Bunun  iizerine  kendisine  ‘(vahyi 
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bildigin  hakkindaki)  sirrmi  i^inde  gizle’  diye  emredildi.  i^inde  gizle- 
yince  melek  getirmi§  oldugu  yukiimliiluk  ve  haklarla  ilgili  vahyin 
mahiyetini  bilememi§,  sen  de  edepli  davranmi§  olursun.  Bu  itibarla 
Hakka  ancak  edeple  birlikte  yakla§irsin.  Yaygida  oturanlar  edep  sahip- 
leriyken  sirlarin  sahipleri  ise  emin  olanlardir  (iimena).  Sufilerden 
birisi  cDo§ekte  otur  fakat  yayilmaktan  sakin’  demi§!  Bu  sozii  soyleye- 
nin  genjege  dair  haberi  yoktur  veya  katinda  bulunanlari  elde  etmek 
iizere  O’nun  oniinde  yayilmi§  do§ekte  de  herhangi  bir  vakit  durma- 
mi^tir.  ilahi  do§ek  zati  geregi  heybedidir!  Hal  boyleyken  insan  nereye 
bakabilir  ve  yonelebilir  ki?  Orasi  hatalarin  bulundugu  bir  yer  olmadigi 
gibi  afeder  de  oraya  yerle§emez.  Orada  engelleme  ve  verme  yoktur, 
sadece  sakinlik  ve  hareketsizlik  vardir!  Orada  riziklari  elde  etmek  ve 
mii§ahedeleri  zevk  etmek,  hendekler  mesabesindedir.  Bu  esnada  insan, 
goren-goriilen  ve  vaat  edilmi§  giiniin  hiikmii  olmasaydi,  kendinden 
habersiz  olurdu.  Tutu§mu§  bir  ate§in  kenarmda  hendek  sahipleri  onu 
oldiirmemi§tir.  Onlar  ate§in  ba§inda  oturuyorlardi.  Hal  boyleyken 
derilerin  olgunla§masi  nerede  kalmi§tir? 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  be§inci  boliimden  el<p  ve  haber 
gondermenin  bir  vesile  edinmek  olmasidir:  Elcplik  ve  haberle§me 
kapisim  a^an,  kavu§mayi  kast  ve  irade  etmi§tir.  Kim  onun  kutsiyetine 
gelirse,  sadece  kendisini  kinamalidir.  Peygamber  gonderen  hemcinsi 
degilken  ki§i  nasil  kendisini  kinar  ki?  Unsiyet  hemcinsle  olabilirken 
sual  ve  istek  de  insanlarda  peygamberle  genjekle^ir.  (^iinkii  peygamber 
gonderilenlerle  hemcinstir.  Bu  nedenle  ona  itimat  edilir,  goriilmeyin- 
ce  ozlenir.  Peygamberin  ve  el^inin  gtizel  suredi  olmasi,  peygamber 
gonderilenlere  yonelik  bir  i§aret,  mertebe  ve  suretin  giizelligini  bil- 
dirme  amaci  ta§ir.  Bu  itibarla  Cebrail’in  (sahabenin  yaki§iklilarindan) 
Dihye’nin  suretinde  gelmesiyle  Hz.  Peygamber  i^in  miijde  ger^ekle?- 
mi§,  gaye  ortaya  9ikmi§tir.  C^iinkii  el^inin  sureti  gonderildigi  kimsenin 
nezdinde  onu  gonderenin  suretini  bildirir.  Bu  nedenle  peygamber 
oniinde  hazir  olunca  bu  durumu  fark  eder,  gordiigiine  gore  de  amel 
eder.  Bu,  uydurulmu§  bir  haber  degildir.  Malik’in  sureti  nerede,  Rid- 
van’in  sureti  nerededir?  Cennet  nerede,  cehennem  nerededir?  Rahadik 
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nerede,  hiiziin  nerededir?  Yagmuru  tutmak  nerede,  bulutu  gonder- 
mek  nerede?  Sevin^  nerede,  ne§e  nerededir?  (firkin  ve  giizel  arasinda 
ne  kadar  fark  vardir.  Binaenaleyh  hal  diliyle  anlatmak,  en  a9ik  ve  anla- 
§ilir  anlatimdir.  Fakat  ne  zaman?  Gonderen  hikmet  sahibi  ve  gonderi- 
len  bilgili  olunca,  hal  dili  en  iyi  anlatim  aracidir.  Her  gonderici  hik- 
met sahibi  olmadigi  gibi  kendisine  el^i  gonderilen  herkes  de  bilgili 
degildir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  altmci  boltimden  Ruh’un  nefesinin 
rav’daki  yetkinligidir:  Rav’daki  nefes  Ruh’tandir  ki  o da,  el-Kuddus 
ve  es-Subbuh’un  vahyinden  ibarettir.  O mertebeden  gelir  ve  varligi 
orada  ortaya  ^lkar.  Bu  nefes  kelam  vahyi  veya  i§aret  ve  ibarenin  vahyi 
degil,  ilhamin  ta  kendisidir.  Bu  noktada  sadece  ilham  edilen  vardir  ki, 
o da  dii§iincedir  (hatir).  Dii§iince  yagan  yagmurdan  gelir  ve  sadece 
birinci  dii§iinceye  itimat  edilir.  (piinkii  o apa^ik  dogru  ve  yalam  olma- 
yan  ger^ektir.  Bu  dii§uncenin  ozelligi  ise  zorlayici  olmasidir.  Bu  ne- 
denle  isabet  eder  ve  yamlmaz;  soyledigi  uygulamr,  bir  gecikme  olmaz. 
Istek  ve  duada  bir  gecikme  olursa,  onun  sahibi  o adamlardan  degildir. 
Binaenaleyh  dilegin  vakti  istenilen  hakkinda  verilen  hiikmiin  vaktiyle 
birdir.  Boylece  soyledigi  ger^eklefir.  Ba§ka  bir  zamana  sarkan  gecikme 
olursa,  onun  hali  bozulur,  sozii  dogru  olmaz;  dogru  olursa  tesadii- 
fendir.  Tesadiifle  ger^ekle^en  ise  bu  yolu  bilenlere  gore  ilk  dii§iince- 
deki  kadar  hakiki  degildir.  Nefeste  duraklama  olmaz:  Onun  geli§i 
intikaliyle  bir  oldugu  kadar  ula§masi  yok  olmasiyla  birdir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  yedinci  boliimden  melegin  melege 
inmesidir:  Melek  bir  melegin  hizmet  ettigi  kimsedir.  Bu  itibarla  melek 
ogretici  olarak  degil,  ogretilmi§  bir  halde  iner,  ^iinkii  Kur’an’i  ogreten 
Rahman’dir  ve  O ortakliktan  miinezzehtir.  Meleklerin  ni^in  indigini 
ogrenmi§  oldun!  Hz.  Peygamber  ‘Ben  bana  vahyedilene  uyanm,i27  der. 
Onu  melek  ancak  vahyedilen  kimseyi  zikretmek  iizere  indirir.  O da 
melektir,  ^iinkii  o miilk  kapsammdadir.  Melek  yoksul  degildir.  Bu 
nedenle  horlanmaz,  o yardim  edilen  ve  desteklenendir.  Biitiin  i§ler 
etrafinda  doner.  O baskin  gelendir.  Bunu  talep  etmekten  gafil  olsa 
bile  talep  edilen  kendisidir,  ^iinkii  o sahiptir.  Isimler  gibi,  ^ocuklar  da 
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onu  talep  eder.  Her  ilahi  isim  ona  konuktur,  her  kevni  haber  ona 
ula§ir  ve  gelir.  Miilkteki  bulunan  eserlere  vakif  olur,  onlardaki  sirlan 
izhar  eder.  O,  nurlarin  nuru  ve  felegin  etrafinda  dondiigii  noktadir. 
Vahid  ve  Kahhar’in  ahlakiyla  ahlaklanir,  haberlerde  gelendir.  iki  hali- 
feye  biat  edildiginde,  aralarinda  ger?ekle§ebilecek  kavga  nedeniyle, 
otekini  oldiiriiniiz! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  sekizinci  bolumden  siddiklik  ve 
peygamberlik  arasindaki  nebiligin  sirndir:  (Jocuk  ciger  par?asidir  ve 
hi?  ku§kusuz  daha  once  kendisinde  oldugu  i?in  babanin  sirri  olmu§- 
tur.  C^ocuk  siddik  ile  peygamber  arasindaki  en  yakin  manevi  menzil- 
dedir;  ne  siddik,  ne  nebidir,  fakat  velidir!  Bunun  insanlardaki  delili, 
ayetlerde  zikredildigi  iizere,  Hz.  Musa  ile  Hizir’in  hikayesidir.  Bu 
itibarla  bilen  bilmemi§,  hiikiim  verdigi  makamdan  hiikiim  vermi§, 
kadem  sahibi  olan  kendi  bilgisini  soylemi§,  Hz.  Musa  ona  ‘Bana  og- 
rer’  demi§ken  Allah’in  sevgilisi  ‘Benim  i?in  magfiret  dile’  dcmi§tir. 
Hz.  Muhammed’deki  kemale  ve  bu  yiice  mertebeye  nasil  dikkat  ?ekti- 
gine  bakiniz!  En  biiyiik  makam  budur.  Bununla  birlikte  Hz.  Peygam- 
ber biitiin  insanlara  gonderilmiftir.  Buradan  ula§ilmaz  perdenin  ve 
yiice  ortiiniin  §eriadarda  bulunamayacagi  ogrenilir.  Hi?  ku§kusuz 
getirdikleri  farz  ve  siinnet  gibi  hiikiimlerde  ortakhk  olsa  bile,  pey- 
gamberlerin  bir  kismi  otekilerden  iistiindiir.  Binaenaleyh  fazilet  ve 
iistiinliik  Have  bir  durumdan  kaynaklanabilir.  O ise  Hatem  veya 
Ferd’in  veya  Imam’in  bilebilecegi  ilave  bir  husustur,  o bilgi  bunlarm 
di$indaki  kimselerden  perdelenmi§lerdir.  Bununla  birlikte  her  §ahsin 
bir  gayesi  ve  madubu  vardir.  Bunlarin  di§indaki  kimseler  onun  haki- 
katini  ve  aydinligim  bulamaz,  onun  ate§ine  ula§amaz  veya  onun  i§ikla- 
rmi  goremezler;  aksine  duyduklannda  inkar  ederler  ve  topladiklan 
arasinda  onu  elde  edemezler.  Onu  kendilerine  gosteren  olsa,  onu 
gosterenin  yiiziine  firlatirlar  ve  ‘bu  §eytamn  bir  siislemesidir’  derler. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliimden  ‘Tarti§an  ki- 
§i  hasimla§ma  oldugunda  tarti§ir  ve  delil  getirir’  bahsidir:  One  ge?mi§ 
bir  hususla  sana  kar§i  delil  getiren,  hi?  ku§kusuz,  dogru  bir  i§le  delil 
getirmi§tir.  Bununla  beraber  o delil,  sahibine  fayda  vermeyen  bir  delil 
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iken  ta§iyicisi  da  masum  degildir.  Yine  de  fayda  vermese  bile  duyulur 
ve  soylenir.  Kendi  feriatinda  Allah  bir  hiikiimden  vazge^se  bile  ‘Yapti- 
gitidati  dolayx  sorumlu  tutulamaz,  orilar  sorumlu  olacaklardir ,’428  Fakat 
insanlarin  <;ogu  bunu  bilmez.  Boyle  bir  mesele  i§arede  ifade  edilebilir, 
dolayisiyla  a$ik$a  soylenmez.  A^ik^a  soylenmi§  olsaydi  bilgi  olur, 
hiikiim  ortaya  $ikar,  bir  anlayi§a  yol  a^ar,  her  durumda  kalpte  netice 
meydaria  getirirdi.  Onunla  diifiinen  herkes  dii§iiniir,  perdeler  kendisi- 
ni  orter,  kapisi  kilitlidir.  Onu  ifadeye  $ah§mak  kapahligi  arttirirken 
a^iklamak  belirsizle§tirir.  Onun  difinda  sadece  biitiin  iimmetlerin 
dogrulugu  hakkinda  gorii§  birliginde  oldugu  yoldan  uzakla§maya  yol 
a$an  i§ler  ve  yanli§  yollar  vardir.  Bununla  beraber  kerim  rabbin  kendi- 
sinde  bulundugu  sirat-i  mustakim  hayir  ve  §erri,  fayda  ve  zaran,  gii- 
nah  ve  iyiligi  i^erir.  ‘Her  canhmn  pergeminden  tutan  O’dur,  benim  Rab- 
bim  dosdogruyol  uzerindedir.’429  Allah  el-Berr  ve  er-Rahim’dir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§inci  boliimden  (Kur’an’i  okurken) 
teganni  yapan  ki§i  miistagnidir  bahsidir:  Kur’an  okurken  nagme  yapa- 
rak  okuyan,  yani  teganni  yapan  ki§i  bizden  degildir.  Kur’an-i  Kerim’in 
hayrete  dii§iirdiigii  ki§i,  hi$  kufkusuz,  biiyiik  makam  elde  etmi§tir. 
Ibn-i  Umm  Abd  gibi  Kur’an’a  gore  ya$ayan  ki§i  ise  ne  giizel  kuldur! 
Hz.  Peygamber  ona  kulak  vermi§,  bu  davram§i  nedeniyle  ovmii§, 
geceleyin  Kur’an-i  Kerim’i  teganni  yaparak  okudugu  i$in  methetmi§- 
tir.  Tehecciide  kalkan  kula  ne  mudu!  O sahabi  zaviyesinde  rabbine 
ibadet  eder,  kelamini  okur,  cezasindan  korkar,  O’nun  ayederini  teren- 
niim  eder,  kiyamet  giinii  korkularim  sayar.  Bunun  yam  sira  Hakki 
oniinde  kabul  ettigi  i$in  O’nun  ayetlerinden  haberdardir.  Boyle  bir 
kul  bilgiyle  dolmuftur.  Hz.  Peygamber  ona  dua  etmif  ve  onun  adina 
magfiret  etmi§tir.  Bize  ise  kitabm  menzilini  ve  mertebesini  kendisi 
bildigi  i$in  Kur’an’i  kendisinden  almamizi  emretmi§tir.  Ni$in  o §ahis 
olmayalim  ki?  Oyle  olursak  Hz.  Peygamber’in  nassi  ve  sozii  bizi  de 
ku§atir.  Onu  soyleyen  ki§i  diinyadan  ayrilmi§  olsa  bile  ta§iyicisi  ve 
kabul  edeni  ayrilmami§tir.  Bu  iimmetin  i^inden  boyle  bir  himmete 
sahip  her  §ahis,  bu  ovgiiniin  muhatabi  ve  mazhandir.  Bunun  i^in 
miiminler  biitiin  gayrederini  bu  hususta  harcamali,  aym  ciddiyete 
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sahip  olmalidirlar,  Demek  ki  Allah’in  comertlik  esintilerine  hiicum 
etmeniz  lazimdir!  Boyle  yapinca  Allah  inayet  ehli  kullanna  tahsis 
ettigi  ihsanlan  size  de  tahsis  eder. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  birinci  boliimden  ‘Tekelliif  sahibi 
sufi  degildir’  bahsidir:  Tekelliif  beden  bakimmdan  olursa,  gayeye 
varmaya  tesir  etmezken  kalp  yoniinden  olunca  Rabbe  kar§i  gev§eklik 
anlamina  gelir.  Halbuki  Allah,  (iyiler  anlammdaki)  Ebrar’a  ve  Hakka 
yakin  kullara  gore,  gece  ibadetine,  giindiizii  oru^la  gecprmeye  tercih 
edilmede  herkesten  daha  layiktir.  Bu  itibarla  Allah’a  tekelliif  iizere 
ibadet  eden  ki§i  tasawuf  ehli  degildir.  Tasawuf  ahlak  demekken  sufi 
olmayan  ahlaklanma,  Allah’i  bilen  ise  tahakkuk  (hakka’l-yakin  bilmek) 
pe§indedir.  Binaenaleyh  sifadari  itibanyla  ahlak  kendisine  ait  iken 
zatim  mii§ahede  etmek  nedeniyle  de  hakka’l-yakin  ogrenir  (tahakkuk). 
Hz.  Peygamber’i  riiyasinda  goren,  hi£  kii§kusuz,  onu  gormii§  sayilir 
ve  boyle  bir  riiyada  goriilen  peygamberdir,  ba§kasi  degildir!  Hal  boy- 
leyken  izzetin  rabbi  ve  zorbalari  zelil  kilan  rabbin  hakkinda  ne  dii§ii- 
niirsiin?  Ailah’in  isimleri  arasinda  el-Aziz,  el-Kerim,  el-Hakim  vardir. 
ilahi  sureti  haiz  olan  ise  en  giizel  surette  yaratilmi§  Hz.  Peygamber- 
dir. Boyleyken  ta§lanmi§  §eytan  onun  suretine  nasil  girecektir?  §eytan 
surette  tecelli  ettiginde,  zikredilen  soz  sahih  ve  dogru  olur.  Kastedilen 
Hakkin  var  olanlann  aymsi  olmasidir,  ^iinkii  Hak  varhgin  kendisidir. 
O’nun  hiikmii  ise  yiice  makam  nedeniyle  peygamberin  hiiluniinden 
farldidir  (§eytan  Haklun  suretinde  goziikiir  fakat  Hz.  Peygamber’in 
suretinde  goziikemez).  itimat  edilecek  gorii§  budur.  Bu  konuda  Al- 
lah’in rahmetinin  mevcut  ve  madum  her  §eyi  ku5atmi§  olmasi  ifadesi 
iizerindeki  tevilleri  bir  yana  atmalisin. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  ikinci  boliimde  kati§tirma  ve 
telfikin  tahkikin  bir  par^asi  olmasidir:  Telfik  alemde  yeni  bir  suret 
meydana  getirmek  maksadiyla  bir  varhgi  digerine  katmaktir.  Unsurlar 
birbirine  kati§mi§  olmasaydi,  madenler,  bitkiler  ve  hayvanlar  ortaya 
^llonazdi.  Rahman  Hak,  hayvanlik  ozelligine  konu§ma-dii§iinme  ozel- 
ligini  katmi§,  buradan  insan-i  kamil  oldugu  kadar  nakis  demek  olan 
hayvan  insan  meydana  gelmi§tir.  Rahman’in  telfiki  budur.  Allah  insa- 
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ni  oniine  almif,  halifelik  ve  imamlik  vermi§,  onu  haberdar,  bilgili  hale 
getirmi§,  isimlerini  tahsis  etmi§,  gokten  yeryiiziine  indirmi§tir.  Bu 
siire9te  insani  toprakta  bir  bitki  gibi  bitirmi§,  onun  yaratih^mda  olii 
ve  diri  (kisimlar)  meydana  getirmiftir.  Bu  itibarla  insanda  duyu  sahibi 
olan  kisim  canliyken  hissiz  kisim  oliidiir.  Bu  evin  niteligi  boyledir. 
Allah  onu  gii^lerle  mamur  kilmi§,  akil  ve  hevayi  ona  yerle§tirmi§, 
sonra  da  cArzuna  uyma’  demi§,  insan  ise  arzusuna  uymu$tur:  ‘Adem 
Rabbine  asi  olmu$,  tafkinhk  yapmi},  sonra  Rabbi  onu  segmi?,  tovbe  ettirmi § 
ve  hidayet  etmiftir.’430  Allah  Adem’i  ba§ibo§  birakmami§tir.  Onunla 
dufmanlarini  kizdirmi§,  meleklerini  sevindirmi§tir.  Adem  Rabbinden 
kelimeler  almi§,  kelimeler  Allah’in  kendisine  ihsan  ettigi  en  yiice  hibe- 
ler  olmu§tur.  Adem  muhabbetin  hakikatlerini  hakka’l-yakin  idrak 
etmi5,  daha  once  sahip  oldugu  mertebeye  ve  yakmliga  donmii§tur.  Bu 
da  ziirriyetine  de  sirayet  eden  bir  hiikiimdur  ve  bunu  ortaya  ^ikartan 
onun  yapisidir.  O halde  ancak  uzulen  ve  sikilan  vardir.  Bununla  bir- 
likte  onun  varligi  en  yetkin  varhktir.  Ogreneceksen  bunu  ogrenmeli- 
sin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmif  ii^uncii  boliimden  hikmetin  nimet 
olmasi  bahsidir:  Kime  hikmet  verilmi§se  90k  iyilik  verilmi§  demektir. 
Allah  ona  kar§i  liitufkar  ve  (durumundan)  haberdardir.  Latif  olmasi, 
onu  kendisinin  bilmedigi  bir  yonden  bilmesi  ve  ona  bilgi  ogretmesin- 
den  ibarettir.  Bununla  beraber  o ki§i  ogretenin  Allah  oldugunu  bil- 
mez.  Perdeler  onun  bilgisinde  ve  ogreni§inde  ortaya  9ikar.  Bu  itibarla 
Allah  kalemle  kendisini  perdelemi§,  kalem  suretinde  kendisine  tecelli 
ederek  §oyle  der:  ‘Oku!  Rabbin  kerem  sahibidir .>431  Allah  onu  sinami§, 
(sinayarak  bilgi  edindigi  i9in)  el-Habir  olmu§tur.  Bunun  yam  sira 
Allah  her  §eye  gu9  yetiren  anlaminda  el-Kadir’dir.  Hilcmeti  isteyen 
nimet  istemi§  demekken  kime  hikmet  verilmi§se  ona  rahmet  de  veril- 
mi§  demektir.  Buna  sahip  olan  birisi  iizerinde  azap  ebedi  olursa,  o ki§i 
rahmetin  varhgxni  ku§attigi  birisi  olmadigi  gibi  kefif  ve  vecd  ehline 
gore  hilcmet  ehli  de  degildir.  Ona  donmeyi  soyleyip  onlarin  ve  rahme- 
tin hakkmda  boyle  hlikiim  veren  er-Rauf  ve  er-Rahim  diye  isimlendi- 
rilen  el-Hakim  ve  el-Alim’dir.  O cezalandirmasi  ^iddetli  olan  e§- 


336  Fiituhat-i  Mekkiyye  \~J 

§edidii’l-ikab’dir.  Bu  konudaki  §iddeti  nedeniyle  de  bunun  ardindan 
cehennemliklere  giizel  bir  vari§  yeri  ihsan  eder. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliimden  miitehassisi 
i$in  kimya  ilminin  takdir  ve  ol^mek  anlamina  gelmesidir:  Nicelik 
mevcut  veya  mevhum  (bir  §eyi)  dl$mek  ve  takdir  etmek  demektir. 
Iksirin  bilgisine  ula§an  insan  varlikian  ve  olgulan  degi^tirmenin  bilgi- 
sine  ula§ip  ruhlar  ve  bedenler  aleminde  diledigi  §ekilde  hiikiim  verebi- 
lir.  Oyle  biri  tedbir  ve  takdir  ilmini  haiz  ‘iksir’in  sahibi,  bir  kelimeyle 
karanlik  cisimleri  aydiniatan  biridir.  Bu  itibarla  varlikta  ‘ol’  kelimesi- 
nin  tesirine  bakmalisin!  Ol  kelimesi  madumu  (yok  olani)  mevcuda 
nasil  katar!  Buna  mukabil  var  olani  yok  etmek  ozelligine  sahip  degil- 
dir.  (Jiinkii  onun  bir  §eyi  yolduga  $evirme  ozelligi  yoktur:  ‘Ol’  kelime- 
si rububiyetin  ve  ubudiyetin  talep  ettigi  ger^ek-var  olan  bir  kelimedir. 
Onunla  varhklar  di§ta  ve  alemde  ortaya  £ikar,  bunun  i<pn  yok  olan 
hakkinda  ‘var  oldu’  denilir.  Yok  olan  i^in  yokluk  kendinden  kaynakla- 
mrken  varlik  ilahi  ihsan  ve  comerdikten  ibarettir.  Bazi  kelamcilar  bu 
taksimlerde  kendisi  nedeniyle  -cisimlerin  degil-  arazin  yok  oldugunu 
ileri  surmii-jlcrdir.  Boyle  soylemelerinin  nedeni  Allah’in  siirekli  yarati- 
ci  olmasidir.  Sofisder  ise  her  bir  zamanda  varhklarin  tumiiniin  yeni- 
lendigini  dile  getirmi§,  herhangi  bir  varhgi  veya  olguyu  ayirt  etmeksi- 
zin  hepsi  hakkinda  bu  hiikmii  vermi^lerdir.  Biitiin  mekanlilarin  araz- 
lardan  meydana  geldigini  bilen  (arif)  ise  biitiin  bu  gorii§  ve  niyederi 
uzla5tirir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  be^inci  boliimden  talebin  edebin 
bir  parkas  1 olmasindaki  sirdir:  Allah’in  kar§isinda  hakkiyla  edep  sahibi 
olmak  talebin  anlamim  hakkiyla  bilinde  bulunabilir.  Allah  seni 
O’ndan  iste  ve  talep  et  diye  yaratti.  Sen  son  derece  yoksul  ve  zelil  bir 
varlik  oldugun  i^in,  Allah’tan  izzeti  ve  zenginligi  istemelisin  ki  her 
yoniiyle  ovgiiyii  elde  edebilesin!  Allah’in  seni  kendisiyle  ovdiigii  her  i§ 
iyi  bir  ovgiidiir.  Bu  itibarla  sen  zelil,  yoksul  ve  yitirmi§  oldugun  kadar 
ba§ka  bir  a^idan  izzedi,  zengin  ve  oviilensin.  Demek  ki  sana  nispede 
bir  kinama  soz  konusu  olmadigi  gibi  Hakkin  sana  vermi§  oldugu 
sikinti  veya  cefa  yoktur.  Allah  kendinden  §oyle  soz  eder:  ‘Ben  cefa 
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eden  bir  rab  degilim.’  Bu  soz  yeterlidir.  Allah’in  yiice  §amna  (O’nun) 
el-Aziz  ve  el-Hamid  (diye  isimlendirilmesinden)  daha  layik  bir  ovgii 
yoktur.  Oyle  ki  kulu  kendlsiylc  ovdiigii  biitiin  ifadeler  bu  isimlere 
denk  olamaz.  Bu  itibarla  kul  kendisiyle  oviilen  veya  kinanan  biitiin 
isimlere  gore  genel  ovgiiniin  sahibiyken  ovgiiler  i^inden  ozel  ovgii 
Hakka  aittir.  Nitekim  naslar  boyle  bildirmiftir.  ‘Allah'in  eli  kapalidir’ 
diyenler,  yanlif  bir  soz  soylemi§,  ‘Allah  fakirdir’  diyenler  kafir  olmu§- 
tur.  Bununla  beraber  bu  ifade  kul  adina  bir  ovgii  olabilir.  Binaenaleyh 
Allah  varlik  itibanyla  miikemmel  olandir.  Bunun  yam  sira  ovgii  olan 
bir  soz  ve  ifade  soyleyenin  inancma  ve  niyetine  gore  kinama  anlami 
ta§iyabilir.  Soyleyenin  maksadiyla  kotii  olan  durumlara  misal  olarak, 
din  i§inde  ve  malda  cimrilik  etmek,  ge^iciyi  talep  ederken  hirsli  dav- 
ranmak,  ahiret  hayatinda  insana  azap  getirecek  bilgi  ve  amel  pe§inden 
ko§mayi  verebiliriz.  Allah’in  ihsan  ettigi  ve  liitfettigi  hususlan  iyice 
dii§iinmelisin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmif  altinci  boliimden  tejvikin  edep 
olmasidir:  Te§vik  tesir  ve  izdir.  Edep  ise  izi  takip  etmektir.  Arzusuna 
tabi  olan  insan  gayesine  ula§amaz.  Bununla  beraber  arzusuna  uysa  da 
gayesine  ve  emeline  ula§masi  kafinilmazdir.  ^iinkii  Allah’in  rahmeti 
geni^tir  ve  her  §cyi  §amildir;  hi^bir  yer  ve  diyar  ilahi  rahmetin  iizerin- 
de  hiikiim  sahibi  olmadigi  gibi  herhangi  bir  duruma  da  mahsus  degil- 
dir.  Biitiin  varliklar  rahmetin  ^ocuklariyken  onun  binasim  nasil  tahrif 
edebilir  ki?  Binaenaleyh  sadece  rahmetin  iyilik  ve  nimetleri  vardir. 
Rahmet  bir  anadir  ve  ogullanm  terbiye  edi^ine  nimederini  sigdirmi§- 
tir.  Bu  itibarla  rahmete  ragmen  (Hakkm)  cezalandirmasi,  alimlerin 
di§inda  rahmetin  $ocuklarimn  farkma  varamayacagi  bir  edep  ve  terbi- 
ye tarzidir.  Oyleyse  imanm  genelligi  nedeniyle  eman  ve  emniyet  ign- 
de  olmalism!  Iman  geneldir,  $iinkii  naslarda  batila  iman  yer  aldigi  gibi 
Hakka  iman  da  yer  almiftir.  Demek  ki  her  miiminin  hali  iyidir,  hi^biri 
batil  degildir!  ‘ Muminlere  yardim  etmek  uzerimize  bir  haktir ,’432  Yakin 
gelene  kadar  rabbine  ibadet  etmelisin.  Yakine  ula§mca  kime  iman 
ettigini  ogrenirsin.  Edep  (sofra  anlamindaki)  me’debe’den  tiiretildigi 
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i9in  biitiin  hayir  ve  iyilikleri  kendinde  toplar.  Onunla  nimedenen  en 
iistiin  ki§i  ‘Zor  bir  giinde  yakm  yetimi  veyoksulu  ( doyurany 433  ki§idir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  yedinci  boliimden  ‘Sevilenlerin  en 
azizi  arkada§lardir’  bahsidir:  §oyle  denilir:  Sana  gore  en  sevimli  ki§i  ve 
senin  goziinde  en  izzedi  insan  kimdir?  §oyle  der:  ‘Arkada§im  ve  dos- 
tum  olunca  karde§imdir!  Oyle  biri  bulundugum  her  durumda  ve  hal- 
de  refikimdir. 

Benim  arkada$im  tasa  ve  endi$elerime  kar$i  yardvm  eden  kipdir 
Bana  saldirana  kar$  1 beni  savunandir  arkadapm 

Hz.  Peygamber’in  (a.s.)  arkada§lan  hem  diinyada  hem  ahirette 
yiice  makami  elde  eden  kimselerdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  onlar,  Hz. 
Peygamber’e  sahabe  olmak  sayesinde  imanda  Allah’a  yakinlik  derece- 
lerinin  en  iistuniinu  elde  etmi§lerdir.  Hi^  birimizin  onlarin  derecesine 
veya  onun  yarisina  ula§masi  onlarm  vasfiyla  nitelenmesi  mumkiin 
degildir.  Biz  ihvan,  yani  karde§leriz;  bize  ait  olan  ‘emandir’.  Onlar  ise 
saliabedir,  dolayisiyla  onlar  sevilenlerdir  (ahbab).  Sahabe  olmak  ile 
ittiba,  yani  uymayi  aym  anlamda  kabul  eden  hakikat  ehli,  sonrakini 
oncekine  katar.  Bu  meyanda  once  gelen  sahabenin  miimeyyiz  vasfi, 
maksat  ger^ekle^mi^  oldugu  i^n,  gormenin  diinyada  genjekle^mesidir. 
Bununla  birlikte  gormek,  saadete  ula§tirmada  tek  ba§ina  yeterli  degil- 
dir. Delil  bu  hiikmii  verirken  yol  da  bunu  ortaya  koyar  ve  dogrular. 
Pek  90k  insan  Hz.  Peygamber’i  gormii5,  fakat  iman  etmedigi  i9in 
bedbaht  olmu§tur.  Ona  ittiba  etmeyen  kimse  (sadece  gormek  nede- 
niyle  saadete)  ula^amaz.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Peygamber’i  gormek  her- 
kesi  gayeye  ula§tirmami§,  arzularina  ula§maktan  mahrum  kalmi§tir. 
I§in  esasi  Peygamber’e  uymak  ve  tabi  olmak  iken  insam  saadete  ula§ti- 
racak  §ey  hidayettir.  Sahabe  nimete  diinya  hayatinda  nail  olmu§tur. 
Boyle  bir  insan  yakinlarin  yakinidir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  sekizinci  boliimden  ‘Akrabalarin 
en  izzedisi  mukaribdir’  bahsidir:  ‘Mukarib’  Rahman’dan  gelen  bir 
fefkate  sahiptir,  9iinkii  o akrabalardandir.  Bu  sebebe  ilgi  gostermemi- 
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zin  nedeni,  Rahman’in  ortaya  koymu§  oldugu  nesep  ve  bag  olmasidir. 
Allah  bizimle  arasinda  nesep  yarattigim,  onun  ise  takva  oldugunu  bize 
bildirince,  biz  de  takvayi  ‘sebep’  edindik,  Allah’tan  O’nun  vasitasiyla 
sakindik.  Hz.  Peygamber  ‘Allah'im!  Senden  sana  siginirim’  demi§tir, 
biz  de  kendisine  ‘bunu  senden  aldikP  deriz.  O hiiccet  sahibidir  ve 
delili  bize  getiren  odur.  Hiiccet-i  beyza  (apa^ik  delil)  ve  §a§irtici  delil 
onundur.  Onun  iimmeti  ise  tertemiz  kimselerdir.  Aym  zamanda  nur 
ku§anmi§  kimselerdir.  Nur  ku§anmi§  olmalari  delillerinden  kaynakla- 
nir.  Boyle  bir  temizlenme  niteligi  ba$kalarina  tahsis  edilmi§  olsaydx, 
iimmet-i  Muhammed’e  boyle  bir  §ey  tahsis  edilmezdi.  Hz.  Peygamber 
‘Muhammed  iimmeti  diger  iimmetler  i^inden  sahip  oldugu  nur  saye- 
sinde  ayri§ir’  buyururken  buna  dikkat  ^ekmiftir.  Ayet  ve  hadisler  (ab- 
dest  organlari  gibi)  belirli  uzuvlarm  temizligine  dikkat  ^ekmifken  biz 
de  onlarxn  temizligini  peki§tiririz.  Allah  onu  bizim  i<fin  nur  kilmi§, 
nuru  bize  giydirmi§tir.  Boylece  bu  farklihk  ve  bildirmeyle  birlikte  en 
degerli  makam,  en  §erefli  makam  ve  §eref  onlara  mahsus  olmu§tur. 
Kim  temizligini  tamamlar  ve  kemale  erdirirse,  Allah  onun  nurunu 
kemale  erdirir;  kim  abdest  alirken  organlari  iki  veya  119  kere  yikarsa, 
bir  kere  temizleyene  gore  daha  90k  rahatlik  ve  ferah  kazanir.  Bir  kere 
temizleyen  mukarib  (yakla§maya  <;ali§an),  ekleme  yapmaksizin,  iki  ile 
U9  kere  temizleyen  ise  daha  yakin  olan  anlaminda  ‘akarib’  sayilir.  Hz. 
Peygamber  biitiin  insanlara  gonderilmi§  oldugu  i^in  biitiin  suretlerle 
zuhur  etmi§tir.  Onlarin  arasinda  kazanan,  zarar  eden  ve  bu  hususta 
yukanda  veya  daha  a§agida  bulunanlar  vardir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliimden  ‘Birleyen 
kimse  ilhada  dii§er’  diyen  arifin  soziiniin  anlamidir.  Bir  yoruma  gore, 
‘birleyen  kimse  (men-vahhade)  ilhada  dii§er\  ciimledeki  men  (kimse) 
edatindan  dolayi  soylenmiftir.  O edat  ^oklugu  ve  sayiyi  talep  eden  bir 
edattir.  Bu  yorumu  edatin  kisim  ve  par9a  (teb’iz)  bildirmek  amaciyla 
kullamliyor  olmasi  destekler.  Bu  ciimlenin  dogruluk  oturaginda  soy- 
lenmi§  dogru  ve  hakiki  bir  ifade  oldugundan  kufkuya  diifmeyiz.  ^iin- 
kii  birleyen  ki§i,  Hakka  yonelmi§,  O’nu  birlemiftir.  ilhada  dii§en  an- 
lamindaki  miilhit  de  Arap9a’da  meyleden  ve  yonelen  anlamina  gelir. 


34°  Futuhat-i  Mekkiyye  Y] 


Kul  bu  anlamiyla  ilhada  dii§iip  (Hakka)  meylettiginde,  tiim  emelleri- 
ne  ula§mi§  olur.  Makbul  sozlerden  birisinde  de  ‘Ilhada  dii§cn  ki§i 
ebedile§ir’  denilir.  Fakat  burada  da  ilhadin  sozliik  anlami  dikkate 
alinmiftir.  I§in  boyle  olmasi  ka$imlmazdir  ve  hi$bir  yaratilmi§  bundan 
ka^inamaz.  Araftakilere  bakiniz!  Onlar  bu  ol^iide  nitelenme  derecesi- 
ne  ula§amadiklari  i$in,  cennet  ile  cehennem  arasinda  kalmi§lardir. 
Binaenaleyh  onlar  kotiilerle  beraber  olmadiklari  gibi  seyilmi§- 
hayirlilarla  da  beraber  degillerdir.  Onlar  yerle§me  yurduna  veya  azap 
yurduna  tahsis  edilmemi§  insanlardir.  Bu  kariftirma  olmasaydi,  kotii- 
liik  ile  iyilik  arasinda  bulunmazlardi.  Ebrar  i^in  ahiret  yurdu  ne  giizel 
bir  yer  iken  giinahkarlar  i$in  ceza  yurdu  ne  kotii  bir  yerdir!  Onlarin 
terazilerinin  kefeleri  denk  olmu§tur  ve  onlarin  ozelligi  budur.  Allah 
yaratiklarini  kiyamet  giinii  yiikumlii  tutacagi  secdeyle  onlara  ihsanda 
bulunmami§  olsaydi,  bu  hal  iizere  kalirlardi.  Secde  ediciler  secde  ettik- 
lerinde,  terazide  iyiliklerin  bulundugu  kefe  agir  basar,  ki§i  saadete 
ula§ir,  (cennet  ile  cehennem  arasindaki)  surdaki  esaretten  kurtulur, 
saadet  yurduna  erer. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  sekseninci  boliimden  ‘§irk  ko§an  maliktir’ 
bahsidir:  Uluhiyete  ortak  getirmek  ve  5 irk  ko§mak  kinanmi§  bir  i§ 
iken  bunu  yapan  da  mahrumdur.  Kullarin  niteliginde,  §irk  kmanmif 
ve  ovulmii§  i§ler  arasindayken  onunla  nitelenen  insan  merhamet  edi- 
len  ile  mahrum  birakilan  arasinda  bulunur.  I§i  ve  hakikati  bilene  gore 
Hak’tan  ba§kasina  ait  bir  ad  yoktur.  Bu  itibarla  yaratilmi§larin  isimleri 
Hakkin  isimleridir.  Oyleyse  tahakkuk  ederek  neyle  ahlaklanilacaktir? 
Allah  biliyor  ki,  O’na  iftira  etmedim,  herhangi  bir  §eyi  nispet  etme- 
dim,  O’nu  bir  vasifla  nitelemedigim  gibi  manasini  da  bir  harfe  sok- 
madim.  Allah  kendisini  bizim  i^in  isimlendirdigi  gibi  isimlendirmi§tir. 
Biitiin  isimler  nihayette  Allah’a  dayanir.  Allah  sevinmi§,  ne§elenmi§, 
ofkelenmi§,  bikmamif,  §a§irmi5;  kisaca  kullarimn  gittigi  her  yoldan  ve 
her  yana  gitmiftir.  Allah  kadim,  ben  hadisim!  Ortaya  ^lkmif  yeni  bir 
isim  yok! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  birinci  boliimden  ‘Yolculuga  ^ikan 
yerle§ir’  bahsidir:  Varlik  O’nun  varligidir.  Bu  nedenle  kullar  O’ndan 
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ve  O’na  dogru  yolculuk  eder  ve  yerlqirler.  Bu  itibarla  Allah’in  se^tigi 
kimsenin  yolculugu,  Allah’tan  Aliah’a  ve  Allah’ta  ger9ekle§ir.  Kerim 
Rab  dosdogru  yol  iizerindedir.  Burada  Allah  iizerinde  bulundugu 
durumu  ortaya  koymu§,  fakat  O’ndan  ba§ka  kimse  yoktur.  Allah’a 
kimin  ula§acagim  dii§iinmelisin!  Allah  senin  afiyetini  diledigi  i<pn  elini 
alnma  yerle§tirmi§tir  ki,  bu  da,  O’nun  kereminin  ve  ezeli  liitfunun  bir 
par^asidir.  Binaenaleyh  dogrunun  di^mda  bir  yol  olmadigi  kadar  her- 
kes  saglam  bir  yol  ve  yontem  iizeredir,  ^iinku  herkes  el-Kerim’in  eli- 
nin  altmdadir.  Hi$  ku§kusuz  biiyiik  bir  nasibe  nail  oldun:  'Ey  insan! 
Seni  keritn  Rabbine  kar$i  ki$kt rtan  nedir?M4  Burada  delili  zikrederken 
kar$i  delili  de  a^iklami^,  bu  sayede  insan  ‘senin  keremin  beni  ki$kirt- 
mi§tir’  diyebilmi§tir.  Kerim  ise  kendisine  zarar  vermez,  ^unkii  Allah 
ismi  hakkinda  kiskan^  oldugu  gibi  kulunim  kalbinde  ve  bedeninde  o 
ismi  baki  kilar. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  ikinci  boliimden  ‘Yerle$en  ki§i  ay- 
rilmami$tir’  bahsidir:  Hal  yer  degi§tiren  ve  degi$en  demektir.  Kim 
kendine  inzal  olunam  siirekli  tekrar  ederse,  onun  ba§langiciyla  sonu 
birdir  ve  bu  sayede  O’nun  butiin  isimlerini  (ahlaklanma  yoluyla)  elde 
eder.  Demek  ki  yerle$en  ayrilan  ki§i  oldugu  kadar  ancak  ayrilan  ki$i 
yerle$ir.  Onun  ayrilmasi  yerlqmesi  demek  iken  yerle$mesi  de  ayrilma- 
si  ve  ba§kala§masidir.  Hepsi  O’nun  yoludur.  Bu  durum  ancak  harfler- 
de  ge^erli  olabilir  ki  harder  ‘zarf  demektir.  Okuma  ve  tilavet  esnasm- 
da  manamn  tekrarlandigmi  dii$unen  kimse  okudugunu  hakkiyla  oku- 
mamij  demek  iken  bu  durum  onun  bilgisizligine  delildir.  Kimin 
okumasi  kendisine  daha  90k  bilgi  kazandirir  ve  her  defasmda  yeni  bir 
hikmet  ortaya  ^lkartirsa,  boyle  bir  insan  ger$ek  okuyucudur.  Allah’in 
kuluna  doniik  inayetine  bakmalisin!  Allah  tilavet  ederken  -kadim  ol- 
masma  ragmen-  kuluyla  miinacat  ettigini  ve  onunla  kar§ihkli  konu$- 
tugunu  bildirmiftir.  Kul  ‘Hamd  dlemlerin  Rabbi  Allah’a  mahsustur’435 
deyince  Allah  ‘Kulum  beni  ovdii’  diye  kar$ilik  verir.  Burada  Allah 
kulu  kelamim  okurken  kendisini  ‘tali’,  yani  kulunu  takip  eden  mesabe- 
sine  yerle$tirmi§tir.  Sonra  Allah  i§i  kuluyla  arasinda  taksim  etmi§, 
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varligini  kulun  varligindan  ayri§tirmi§tir.  Bazi  insanlar  varlikta  mudak 
birligi  dile  getirmi§  olsa  bile  Allah  ayn§tirmi§,  farklila§tirmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  ii^uncii  boliimden,  ayrili§  esnasin- 
da  topuktan  ortaya  9ikan  §eyin  ne  oldugu  bahsidir:  Topugun  a^ilmasi, 
§iddet  ve  gii^liigii  bildirirken  aym  zamanda  hiikmiin  siiresinin  siirade 
ger^eklefmesini  de  ifade  eder.  Her  sikintiyla  beraber  bir  kolaylik  var- 
ken  gu^liiklerin  sona  ermesiyle  rahadik  ortaya  gkar.  Kim  izzetli  olursa 
zayiflar;  kim  muhta^  olursa,  borca  girer.  Onun  gev§ekligi  ve  zayifligi 
kii^umseyerek  ve  zahit  olarak  terk  etmesi  demektir.  Daha  dogrusu 
kasitli  olarak  talebini  terk  demektir.  Bir  ihtiyaci  olmaksizin  bor^lanan, 
nakis  himmedidir.  Kimin  marifeti  kendisinin  iizerinde  hiikiim  verirse, 
hi^  ku§kusuz,  bor^  almayacak  §ekilde  miistagni  olsa  bile,  himmeti 
eksiktir.  Bilginin  one  ge^mif  olmasi,  onu  bor^  mesabesine  yerle§tir- 
mi§,  ezeli  bilgisinin  otoritesi  ve  giicii  nedeniyle  onun  hiikmii  altma 
girmi§tir.  ‘Her  jeyin  hazineleri  katimizdadir .’436  Bor^luluk  bir  §eydir  ve 
Allah  O’nun  hazinedaridir.  Bu  nedenle  onun  eserinin  kullarda  tezahiir 
etmesi  gerekir  ki  vahiyde  de  boyle  bildirilmi§tir.  ‘Ke§f-i  sak  (topugun 
a^ilmasi)’  tabiri  ‘ke§efet  el-harb  an  sakiha’  deyiminden  gelir.  £ati§ma 
ve  kalki§ma  §iddetlendigi  i^in,  yiikiimliiliik  artmi§tir.  Rabbin  de  me- 
leklerle  beraber  buluttan  golgeler  i^erisinde  gelir.  Rab  (haklari)  ayir- 
mak,  hiikum  vermek  ve  hiikmiinii  uygulamak  maksadiyla  gelir,  sorgu 
§iddetlenir,  sikmtilar  (jogahr,  herkes  toplamr.  ‘Bir  grup  cennete,  bir  grup 
ateje/’437  En  nihayetinde  her  §e'y  nimete  varir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  dordiincti  boliimden  zati  ve  sifati 
bilmek  ve  tammak  bahsidir.  Maruf  olan  zat  iken  malum  olan  sifadar- 
dir.  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir.’  Kalp  tanimadigi  rabbini  sigdiramaz. 
Bilgi  alamet  vasitasiyla  bir  §ey  hakkinda  elde  edilen  bilgiyken  alem 
‘alamet’  kelimesinden  tiiretilmi§tir.  Dolayisiyla  zat  -kendisi  mudak  ve 
smirsiz  olsa  bile-  mukayyet,  yani  simrli  olarak  bilinebilir.  I§te  ben 
e§yayi  boyle  ogrendim  ve  hakkiyla  tamdim!  Mudaklik  Rab  ve  kul  i^in 
simrlama  demekken  tahdit,  yani  sinirlama  ise  kari§tirma  ve  elbisedir; 
kari§tirma  smirlamada  tezahiir  eder.  Oyleyse  kari§tirmaktan  sakinman 
gerelcir,  nefiste  ger9ekle§en  en  gizli  kariftirma  budur.  el-Miirid’in 
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bilgisi  kar§isinda  insanlar  nerededir!  Onlar  ‘yeniden  yaratma’  hakkin- 
da  ku§kuya  ve  karifikliga  dii§mii§  olanlardir.  Kastedilen  her  nefeste 
ger^ekle^en  yaratmadir.  Allah  da  her  nefeste  suretten  surete  girer. 
Bunun  farkina  insanlarin  pek  azi  varabilir.  Marifet  kaynagin  birligi 
demekken  bilgi  mii§ahede  edilenin  ikiligidir  (bilen  ve  bilinen).  Bu 
itibarla  bilgi  Ilah  ile  ilgiliyken  marifet  Rable  ilgilidir  ve  benzerligi 
ortadan  kaldirir.  Marifet  sayesinde  ortaklik  kalkarken  ku§ku  da  onda 
ger$ekle§ir.  Zat  me^huldiir,  dolayisiyla  O’nun  illet  veya  malul  oldugu 
soylenemeyecegi  kadar  hakiki  bir  hakka  ait  oldugu  da  soylenemez; 
herhangi  bir  me§ruta  ait  §art  oldugu  veya  herhangi  bir  delilin  medlulii 
olmasi  da  soylenemez.  Delilin  yonii  delili  medlule  baglarken  zat  her- 
hangi bir  §eye  bagli  degildir.  §artlardan  soz  eden  ba§arisiz  kalmi§, 
hataya  du§mu§tiir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  be§inci  boliimden  ‘muhabbet 
menzilinde  sevenlerin  mertebeleri’  bahsidir:  Sevenler  mahbubun,  yani 
sevilenin  erbabi  ve  kapimn  ardmda  bulunanlardir.  Seven  bir  iddia 
sahibidir  ve  bu  nedenle  sinanmaya  miistehaktir.  Muhabbet  iddiasi 
olmasaydi,  yukiimlulixk  ger^ekle^mezdi.  Muhabbet  olmasaydi  sevilen 
el-LatiPten  bir  kar§ilik  takp  etmezdik;  dilerse  vuslat,  dilerse  aynlik 
olur!  Bir  ki§i  O’nu  sevdigini  iddia  ederse  el-Latif  kendisini  sinar.  De- 
mek  ki  seven  imtihan  edilirken  sevilen  ba§kalanndan  korunmu§  ve 
uzak  kalmi§tir.  Bu  nedenle  gozler  O’nu  idrak  edemezken  O gozleri 
idrak  eder.  Sevenlerin  muhabbette  bir  menzili  vardir:  Yakin  sevenler 
varken  uzak  sevenler  de  vardir.  Seven  uzak  olunca,  yakinlik  kazana- 
maz.  Uzak  degilse  yakindir.  Sevgilinin  yakinligi  nitelikteki  ortaklikla 
ger9ekle§irkcn  uzakligi  nitelikte  ortakhgin  bulunmayi^i  anlamina  gelir. 
Marifet  bu  hukrnu  ve  bilgiyi  vermi§tir.  ‘Bana  ancak  bana  ait  olmayan 
bir  §eyle  yakla§abilirsin.’  Bu  soz  kendisine  yakla§mak  isteyen  bir  veliye 
Allah’m  soyledigi  sozdiir.  Allah’a  ait  olmayan  dzellik  zillet  ve  muhta^- 
lik  iken  bu  itibarla  Allah  el-Gani,  el-Aziz  ve  el-Cebbar’dir.  Miitekebbir 
de  evin  kapisimn  ardmda  bulunur.  Ortaklik  ve  iddianm  ortaya  ^lkart- 
tigi  hususlara  bakmalism.  O bedenden,  akil  ve  ruhtan  soyudanm^ur 
ve  bu  nedenle  bu  nitelikteki  birisine  ancak  el-Kuddus  ve  es-Subbuh 
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tecelli  eder.  Mudak  hakikari  tenzih  eden  kimse  varlikta  bir  ortakliktan 
soz  etmez. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  altinci  bdliimden  Hz.  Muham- 
med’in  Hz.  Halil’e  katilma  tarzinin  ve  yolunun  izahidir:  Salavat  geti- 
rirken  ‘Allah’im!  Alemlerde  ibrahim’e  salat  (merhamet)  ettigin  gibi 
Muhammed’e  salat  eyle!’  deriz.  Hz.  ibrahim’e  yonelik  salat  ve  mer- 
hamet, bu  hale  sahip  Ebrar  ve  Hakka  yakin  kullarca  bilinir.  Halbuki 
bu  salavattaki  ifade  nerede,  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  ‘Kiyamet 
giinii  insanlarin  efendisiyim’  hadisi  nerededir!  Hz.  Peygamber  her  bir 
iimmet  ve  grup  adina  §efaat  kapisim  a^acak  kimsedir;  i^lerinde  Halil 
Ibrahim’in  bulundugu  diger  peygamberler  o kapiyi  a$amaz.  Halbuki 
Hz.  ibrahim’e  bu  degerli  ve  iistiin  makam  tahsis  edilmi§tir.  Hz. 
Adem’e  secde  edilmi§ken  Hz.  Muhammed’e  mii§ahede  makaminda 
makam-i  mahmud  (hamd  makami)  verilmi§tir.  Acaba  dosduk  biitiin 
dinleri  §amil  olan  genel  dini  getiren  ve  biitiin  delillerin  yontemlerini 
kendinde  toplayan  cevamiii’l-kelim’in  verildigi  Hz.  Muhammed’in 
peygamberligiyle  mi  ger^ekle^ir?  Dosduga  ancak  eksikligini  gideren 
(kemale  eren)  kimse  ula§abilir.  Hz.  Muhammed  cennette  vesile  ma- 
kaminin  sahibiyken  bu  makama  ancak  iimmetinin  duasiyla  ula§ir. 
Buna  ragmen  onun  iimmetinin  fazileti  nerede,  peygamberin  fazileti 
nerededir?  Yine  de  Hz.  Peygamber  iimmetinin  duasiyla  vesile  maka- 
mina  ula§mi§,  kendisi  i^in  dua  edilen,  dua  edenden  iistiin  olmu§tur. 
Oyleyse  Hz.  Peygamber’e  getirilen  salavatm  Hz.  ibrahim’e  getirilen 
salavata  ni^in  benzetildigini  iyice  ogrenmeli  ve  idrak  etmelisin!  Biz 
(Hz.  Peygamber’in  peygamberligine)  iman  eden  miiminler,  onun 
efendiligini  ve  kullugundaki  ozel  durumunu  bilen  kimseleriz.  Makam- 
1 mahmud  nerede,  (Hz.  Adem’e  ait)  ‘secde  edilme  makami’  nerededir? 
Hakka  yakin  kullar  ve  Ebrar,  tartan  ve  topraktan  yapilmi§  bir  binaya 
‘secde  ederler’.  Demek  ki  en  iistiin  ve  degerli  makam  ve  )diksek  §eref, 
makam-i  mahmud’a  tahsis  edilen  Hz.  Muhammed’e  aittir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  yedinci  boliimden  a§iklara  mahsus 
§evk  ve  i§tiyaktir:  §evk  kavu§mayla  sakinle§irken  i§tiyak  uzaklikla  bir- 
likte  artar  ve  peki§ir.  Onu  ancak  a§iklar  bilebiiir.  Kavu§mak  nedeniyle 
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istirabi  dinen  biri,  hakikatleri  bilenlere  gore,  genjek  a§ik  degildir. 
Elbisesine  ate§  dii§en  biri  nasil  sakin  kalabilir  ki?  Boyle  biri  temkin 
ehli  olabilir  mi?  Ate§in  alevi  ve  bir  giicti  vardir.  Bu  nedenle  o kifinin 
hareket  etmesi  ka^miLmazdir.  Hareket  ise  darlik  ve  sikinti  demektir. 
Demek  ki  her  kim  sakin  ise  o ki§i  a§ik  degildir!  Nasil  sakin  olunabilir 
ki?  Yoksa  a§kta  gizlilik  mi  vardir?  Hayir!  A§k  butuniiyle  a§ikar  iken 
onun  makami  ortaya  ^lkmak  ve  yayilmak  demektir.  A§ik  iradesiyle 
hareket  edemeyecegi  gibi  sevdiginin  hiikmilnun  altinda  da  degildir;  o 
sadece  a§kin  hiikmii  altmdadir.  Muhabbet  ancak  boyle  davranmayi 
gerektirir.  Seven  herkes  kendini  sevmi§tir  veya  her  a§ik  kendi  mana 
veya  duyusuna  a§iktir.  Bu  nedenle  a§iklar  aynlik  sebebiyle  aci  duyar, 
kavu§makla  ger$ekle§ecek  hazzi  talep  ederler;  halbuki  onlar  nefisleri- 
nin  hazlari  pe$inde  ko§anlardir!  Soz  konusu  kimseler  a§iklar  i^erisin- 
deki  en  iistiin  kimselerdir.  Onlar  i§leri  ve  Hakkin  perde  ardinda  sak- 
lami§  oldugu  hususlan  bilenlerdir.  Binaenaleyh  sevenin  sevgilisine 
kar§i  minneti  yoktur,  ^iinkii  o madubuyla  birliktedir.  Onun  madubu 
ve  gayesi,  goziiniin  kendisiyle  aydinlamp  varliginin  sevin^  doldugu 
§eydir,  ba§ka  bir  gayesi  ve  pe§inden  gittigi  yoktur.  Bu  itibarla  seven 
sevgilinin  arzu  ettigi  uzakligi  talep  etmi§  olsaydi,  bu  istekle  emir  ara- 
sinda  helak  olur,  sevmek  hakkindaki  iddiasi  sahih  olmayacagi  gibi 
sevenlerden  birisi  olamazdi.  Bunu  iyi  du§iin  ki,  anlayabilesin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  sekizinci  boliimden  ha§met  ve 
hiirmet  bahsidir:  Hiirmet  olmaksizin  bir  menfaat  meydana  gelmeye- 
cegine  gore  sen  de  hiirmetli  olmalism!  Hibe  ancak  ha§medi  olandan 
gelirse  fayda  verebilir.  Sen  de  ha§metliye  saygi  gostermelisin!  Hizmeti 
yerine  getirirken  hiirmet  ve  saygiyi  bir  yana  atan  kimse,  hi^  ku$kusuz, 
ba$arisiz  kalmi§,  kurtulufa  ermemi§,  zarara  maruz  kalmi§,  kar  etme- 
mi$tir.  Hizmet  eden  §imarmaz  ve  zelilane  bir  fekilde  davramr.  Hiz- 
metkar  soru  sormaz,  nazli  davranmaz.  Hizmet  eden  (efendi  kar§isin- 
da)  yikayicmm  elindeki  olii  gibi  kendini  birakmazsa,  efendiden  h^bir 
fayda  elde  edemez.  Hizmet^i  hizmet  edilenin  huzuruna  girip  de  itiraz 
ederse,  kalbinde  hastalik  var  demektir.  ‘Allah  onlarin  hastahklarim  art- 
tmr,  onlar  igin  yalanlamalarina  kar$ilik  $iddetli  bir  azap  vardir.'438  Onlar 
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bunu  fark  etmez  ve  bilmezler.  Kalbin  kime  kar§i  saygisim  yitirirse,  o 
senin  efendin  degildir;  tekrar  kendisine  kar§i  hiirmet  duygusu  kaza- 
nincaya  kadar  ona  hizmet  etme  ve  onun  sohbetinde  bulunma!  Kal- 
binde  tekrar  saygiyi  buldugunda,  kendisine  donersin.  Allah  ehlinin 
benimseyip  itimat  ettigi  gorii§  budur.  Ku§eyri  eserinin  ‘§eyhlere  hiir- 
met’  bahsinde  bu  hususu  zikretmi§tir.  Biitiin  gorii§lere  ve  mezheplere 
gore,  insan  hiirmetle  arzularini  elde  eder,  gayesine  ula§ir.  Kim  bir  ta§ 
hakkinda  hiisnii  zan  sahibi  olursa,  kendi  yolunda  ve  gorii§iinde,  on- 
dan  faydalanir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  seksen  dokuzuncu  boliimden  sema  nede- 
niyle  hareket  etmek  bahsidir:  (Hareket  dedigimiz)  ika  esas  itibariyla 
olyuler  demektir.  Allah  teraziyi  ortaya  koymuftur  ve  biitiin  varhk 
ol^ulmuftiir.  Aldanma  ve  mahrum  kalma!  Allah  her  §eyi  belli  bir  61- 
<fliyle  indirmi§tir  ki,  o da  anla§ilan  0I9U  ve  tartidir.  Hadis  i§lerde  ve 
kadimde  el-Hakim  ismi  Allah’a  aittir.  Terazi  hiikiim  verici  oldugu  gibi 
taksimler  onun  vasitasiyla  ortaya  <pkar.  Bunlardan  birisi  de  sema  ne- 
deniyle  hareket  etmektir.  Sema  sahibinin  hareketi  miilk  aleminden 
diiriist  bir  §ekilde  fenaya  erdiginde  feleklerin  hareketi  tarzmdadir. 
Hareketi  nefs  kaynakli  oldugunda  ise  kutsi  degildir.  Bunun  alameti 
elbiselerle  i§aret,  arkaya  veya  one  dogru  yiiriimek,  bir  yonden  ba§ka 
bir  yone  sallanmak,  giden  ve  donenin  arasmda  hareket  etmektir.  Boy- 
le birisi  sema  etmedigi  gibi  onda  bulundugu  yerde  gergelde§en  sesle- 
rin  de  tesiri  olmami§tir.  Boyle  bir  insamn  karde§lerinin  arasindan 
uzalda§tirilmasi  ve  mahrum  birakilmasinda  §eyhler  goru§  birligine 
varmi§tir.  Semada  sesleri  duydugunu  iddia  edip  de  vecd/viicud  sahibi 
olmayan  biri  perdelidir;  perdeli  ise  kovulmu§tur.  ‘Ol’  soziinden  varlik- 
tan  ba§ka  ne  ^lkabilir  ki?  Bu  durum  biitiin  varliklara  yayilmi^tir  ve  bu 
nedenle  ‘yok  etme’  irade  ve  me§iyete  baglanmi§tir.  Sen  de  (aylarin 
yerini  degi§tirmek  anlamindaki)  nesi  ile  ali§  veri§  yapma! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksamnci  boliimden  hakkinda  gorii§  bir- 
liginin  geryekle^tigi  semanin  mahiyetidir:  Hakkinda  gorii§  birliginin 
ger9ekle§mi§  oldugu  sema,  rabbani  soz  veya  ilahi  tesirden  meydana 
gelmedigi  gibi  oyle  bir  sema  orfte  bilinen  nagmelerle  de  simrli  da 
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degildir.  Semayi  oyle  aniamak  tam  bir  cehalettir.  Biitiin  olu§  ve  varlik 
semadir,  fakat  bu  durum  kulagi  olan  i^in  boyledir.  Sagirlik  bulunan 
biri  herhangi  bir  giin  hayretten  rahadamayacagi  gibi  ondan  bir  i§  ve 
fiil  de  meydana  gelmez.  Kalbiyle  ve  orgamyia  sema  edene  gore  gece 
dime  benzemez;  sen  gece  o diindiir!  Boyle  bir  §eyi  yitirdigi  i?in  yiik- 
sek  sesi  nasil  olabilir  ki?  Onun  azabi  nispederin  yokluguyken  me§guli- 
yeti  de  bu  nispederden  dolayi  eglenmek  ve  ne§elenmekle  simrlanma- 
dir.  Nispeder  ilahi  ve  rabbani  kimseler  adma  yakmlik  anlamina  gelir. 
Mudak  sema  Hak  ile  tahakkuk  eden  i$in  olabilir.  Oyle  biri  ol  (kun) 
soziinii  herhangi  bir  varliga  tahsis  etmedigi  gibi  belirli  bir  varliga  ozel 
olarak  yonelmez.  Her  varlik  kendi  haline  ve  durumuna  gore  o sozii 
duymu§tur.  Sema’yi  ol^iilerle  ve  taksim  edilmif  nagmelerle  simrlayan 
kimse  -kill,  -yani  biitiin  degil-  par^a  sahibidir.  Efendisi  uzerinde  ise 
biitiindiir  (kiil).  Efendi  onun  hakkmdaki  ilk  ‘zahittir’ ve  bu  nedenle 
onu  se^mez.  Hak  ile  tahakkuk  eden  biri  mudaki  nasil  ifade  eder  ki? 
Kimin  simrlayi§i  varliga  sirayet  ederse  (kim  varligi  sinirli  idrak  eder- 
se),  onun  imam,  bilgisi  sahih  olur,  tecrid  ve  tevhidi  ortaya  <pkar. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  birinci  boliimden  Allah’in  isimle- 
rinde  velilerine  olan  ikramlari  bahsidir:  Allah’in  isimlerinde  tasarruf- 
eden  ki§i  O’nun  velilerindendir.  Isimler  kullarm  hiikmiine  baglidir  ve 
bu  nedenle  varlikta  onlarla  ahlaklanmak,  hatta  maksadi  te§kil  eden 
tahakkuk  miimkiin  olabilmi§tir.  Muammayi  ^ozen  ki§i,  kendisiyle 
ahlaklanma  miimkiin  olmadigi  i9in  -belki  onunla  tahakkuk  edilebilir- 
isimlere  delalet  ettiklere  §ey  bakimmdan  bakmaz.  isimlerin  iki  tiir 
delaleti  var  oldugu  gibi  iki  de  taalluklari  vardir:  Birincisi  biitiin  isim- 
lerin tek  bir  isimlendirilene  delil  te§kil  etmeleridir.  O isimlendirilen, 
herhangi  bir  ilave  durum  olmaksizin,  biitiin  isimlerin  kendisinde  bir- 
le§tikleri  hakikattir.  Madup  olan  delalet  ise  isimlerin  -lafiz  ve  yapi 
itibariyla  ayri§tiklari  gibi-  kendilerine  mahsus  ozel  anlamlan  hakkin- 
daki  delalederidir.  Bahsedilen  yapidaki  farklihga  misal  olarak  Alim, 
Alim,  Allam  isimlerini  verebilecegimiz  gibi  lafizdaki  farkliliga  da  bu 
isimlerin  yam  sira  Halik,  Kadir  gibi  hiikiimleri  de  farkli  olan  isimleri 
verebiliriz.  Isimlerdeki  bu  kisimlari  incelemelisin!  Onlari  ogrendigin- 
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de,  biitiin  yaratiklarm  online  ge^ip  saygin  meleklerin  oniinde  duran 
imam  olursun.  Baban  Adem’in  ilmi  isimlerin  bilgisiydi.  Gidan  o ol- 
sun,  ondan  mahrum  kalmayacaksin!  Binaenaleyh  kiyamette  kendisine 
ula§amayacagin  herhangi  bir  ikram  ve  keramet  ikram  sayilmaz.  Bu 
konuda  mizah  tarzindaki  istidra^tan  (keramet  goriiniimlii  tuzaklar- 
dan)  sakxnmalisin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  ikinci  boliimden  yaratiklara  mah- 
sus  ikram  bahsidir:  Yaratiklar  hakkindaki  ilahi  ikram,  gormek,  mii§a- 
hede  ve  kelamdir.  Gormek  temenni  edilen  §ey  iken  mii§ahede  gorenin 
riiyeti  ve  gormesidir.  Bu  gormek  ise  (Allah  hakkindaki)  akidelere  raci 
bir  durumdur.  Bu  itibarla  akideler  (Allah’i  kiyamet  giinii)  tamr,  (bazi 
surederde  ise)  inkar  ederken  rii’yet  anlamindaki  gormekte  inkar  olmaz 
ve  goriirsiin.  Kelam  ise  tesir  eden  §ey  demektir  ve  taksim  edilmez; 
taksim  edilince  kavil  (soz)  haline  gelir.  ilahi  minnet  ve  giitj  onda  bu- 
lunur.  Bu  itibarla  Kur’an-i  Kerim  biitiiniiyle  ‘Allah  dedi  ki  (kavl)’ 
§eklindedir;  onda  ‘Allah  tekelliim  etti’  ifadesi  ge^mez.  Bununla  bera- 
ber  kendisinde  kelam  zikredilmi§tir.  Fakat  bu  ifade  Hz.  Musa’yi  te§rif 
amaciyla  zikredilmi5tir.  Binaenaleyh  Hz.  Peygamber  kelami  getirmi§ 
olsaydi,  kimse  onu  inkar  edemezdi,  ^iinkii  kelam  (yara  ve  tesir  anla- 
mindaki) kelemden  gelerek  inkar  edene  ve  reddedene  tesir  eder.  Ayet- 
i kerimede  ‘ Allah  Musa  ile  konu$tu’439  denilir.  Onu  nasil  da  saglam  ve 
dogru  bir  yola  sevk  etti?  Kelami  kendisine  tesir  etmi§,  hiikiimleri 
ortaya  9ikmi§tir.  Soz  tesir  edince  zati  geregi  tesir  etmez;  ilahi  ihsan  ve 
kudret  nedeniyle  tesir  edebilir.  Demek  ki  soz  (kavil)  ile  kelami  ayirt 
etmelisin!  Onlari  ayirt  edersen  celal  ve  ikram  ehlinden  olursun.  Vahiy 
ile  ilhami,  uykuda  ve  uyamkken  gelenleri  ayirmalisin. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  ii^iincii  boliimden  saadeti  adette 
gormek  bahsidir:  §ehadet  aleminde  adet  hikmeti,  yinelenme  ve  tekrari 
kabul  anlamina  gelir.  Ona  iman  insana  saadet  kazandirir.  (Donmek 
anlamindaki)  adet  Hakkin  yaratilmi§lara  donmesidir.  Bununla  birlikte 
tekrarlamrken  sureder  farklila5ir.  Burada  ba§kalarin  varligim  ispat  soz 
konusudur  ve  dolayisiyla  kinanacak  bir  §ey  yoktur,  ijiinkii  bu  bilgi 
sahih  bir  bilgidir.  Varlikta  gozde  gizlense  bile  tekrar  denilecek  bir  §ey 
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yoktur.  Varhk  benzcrlerden  ibarettir  ve  bunu  rical,  yani  Allah  adamla- 
ri  bilir.  Varhkta  tekrar  olsaydi,  ilihi  kudret  simrlanirken  Allah’in  el- 
Vasi  isminin  anlami  kalmaz,  sonsuz  sayida  miimkunler  ortaya  9ikmaz, 
ovgiiniin  kendisiyle  ger^ekle^tigi  (sonsuzluk  ve  mutlaklik)  hususlar 
tezahiir  etmezdi.  Bu  itibarla  talaktan  sonra  ric’iligi,  yani  geri  donii$u 
kabul  eden,  ger^ekte  bo§amami§  sayilir.  Boyle  biri  ya  hakkmda  konu- 
§up  kesin  bildigi  hususta  ku§kudadir  veya  ahmaktir.  Biz  bu  anlamlari 
bilen  arif  ve  akillilarla  konu$uyoruz.  Akilli  insan  bahsettigimiz  husus- 
lardan  habersiz  degildir.  Rici  talak  cahil  ve  ahmak  i9in  rahmettir. 
Allah  adamlanna  rici  talaktan  soz  etmi§  olsaydik,  onlarin  ittifakla  dile 
getirdikleri  dii§unceyle  9eli§irdik.  Onlara  gore  rici  talak  yeni  bir  nikah 
akdi  demektir  ve  bu  nedenle  $ahitlige  veya  onun  yerini  alan  bir  hare- 
kete  ihtiya9  duyar.  O da  bo§ayandan  ba$ka  bir  sahipten  meydana 
gelmelidir.  Biitiin  muhakkiklere  gore  durum  boyledir.  O halde  sir 
ehlinin  g6rii$u,  adet  (yenilenme  ve  donii§)  olsa  ve  yeniden  yaratmaya 
(iade)  iman  olsa  bile,  bimun  bir  tekrar  olmayacagidir.  Burada  ‘adet5 
ancak  a9ikladigimiz  ve  izah  ettigimiz  §ekilde  ger9ekle§ir.  Bunu  ogren- 
diginde,  ibarelerde  diledigin  §ekilde  tasarrufta  bulunabilirsin.  ‘ Ilk  ya- 
ratddigimz  gibi  yeniden  yaratilacaksimz ,44°  ayetini  sadece  ‘Sizi  bilmedigi- 
niz  $ekillerde  in$a  ederiz 5441  ayetinin  anlamim  bilen  kavrayabilir.  Ayetle- 
rin  bir  kismma  iman  edip  bir  kismini  inkar  eden  ki§i,  ger9ek  bir  kafir 
ve  nefsine  zulmeden  apa9ik  bir  cahildir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  dorduncu  boliimden  dogruluktaki 
icazin  sirridir:  Genel-cami’  bir  vakiada  dogru  konu§mada  bulunan 
icazin  (aciz  birakicilik)  hakikati  gosterildi.  Konujurken  diirust  ol  ki 
muhatabim  aciz  birakabilesin!  Ardindan  ister  veciz  ister  geni§  konu§! 
Icazm  gayesi  veciz  ifadeye  ula§mak,  onu  tarn  ve  hakkiyla  ger9ekle5tir- 
mektir.  Her  ayet  kendisinden  dogup  kizi  haline  geldigi  ayetten  daha 
buyiiktur.  Goriinur/§ehadet  alemde  9ocuk  bazen  babasindan  daha 
degerli  olabilir.  Buna  mukabil  gaipte  bu  durum  bir  yerde  dogru  ve 
ge9erlidir:  O da  rabbin  hakkindaki  bilginin  kendin  hakkmdaki  bilgi- 
nin  vesilesiyle  ger9ekle5mesidir;  bununla  birlikte  Rabbin  seninle  hem- 
cins  degildir.  Bu  bilgi  oteki  bilginin  90cugu  mesabesinde  olsa  bile 
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fakat  -herkese  gore-  babadan  daha  kiymedidir.  Bu  ve  benzeri  durum- 
larin  di§mda  gaipte  boyle  bir  durum  ge^erli  degildir.  Bu  nedenle  her 
yerde  gaibi  §ahide  kiyas  etme!  Gaibi  §ahide  kiyaslamak  bozuk  bir 
yoldur.  Allah  Ebu  Hanife’ye  merhamet  etsin  ve  onu  her  korkudan 
emin  kilsin!  O gaib  hakkinda  hiikiim  vermeyi  kabul  etmiyordu.  Bana 
gore  en  dogru  gorii§lerden  ve  en  ihtiyath  yollardan  birisi  budur. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  be§inci  boliimden  kelamda  riiya- 
daki  vahiy  bahsidir:  Peygamberlik  sahih  riiyalarda  gizlidir.  Sahih  rii- 
yasi  olmayamn  peygamberlikten  nasibi  yoktur  ki  kastedilen  tam  pey- 
gamberlik degildir!  Peygamberlikte  iistiin  makam,  ‘te§ri  peygamberli- 
gi’  diye  isimlendirilir.  Fakat  sadik  riiyayi  goren  ki§i  ilhami  getireni 
hakkiyla  bilince,  gordiigiine  itimat  edebilir.  ilhami  kendisine  getiren 
peygamber  ise  o ilham  ki§iye  ozel  ve  mahsustur.  Dinleyen  ise  o ki§i- 
nin  dogru  ve  ger^ek  soyledigini  anlarsa,  ona  uymasi  gerekir,  yiiz  qe- 
virmesi  yanli§tir.  Bu  ilham  bir  ki§inin  rivayetiyle  sabit  bir  hukmii 
ge^ersiz  kilarsa,  ilhamin  geldigi  ki§inin  onu  kabul  etmesi  mumkiindiir. 
Buna  mukabil  takht9i  hakkinda  dii§iinmek  ve  onun  durumuna  bak- 
mak  gerekir:  Nesh  edilen  rivayetin  ravisiyle  riiyayi  goren  adalette  e§it 
olunca,  riiyamn  sahibi  delil  bakimmdan  daha  oncelildidir.  Binaenaleyh 
uykuda  kendi  §artlariyla  birhkte  ger9ekle§en  ilham  (vahiy),  uyanikken 
nakil  ve  burhan  deliliyle  verilen  hiikiimle  birdir.  Boyle  biri  duyarken 
sahabe  ve  ona  uyan  da  tabiin  mesabesindedir.  ilhami  veren  bizzat 
Hak  veya  melek  olabilir.  Ki§i  bu  ilhami  kendisine  geldigi  surete  gore 
alirken  bilgiyi  -ovgii  anlami  ta§isa  bile-  ibadet  etmek  iizere  bir  hiikiim 
olarak  kabul  etmez. 

Bu  faydali  bir  a9iklamadir.  Bu  fayda  ilahi  isimlerin  birbirine  gir- 
mesinden  ve  tekabiiliyederinden  kaynaklanan  miibarek  bir  aga9tan 
tutu§mu§  kandildir.  Bu  kadar  ima  yeterlidir,  ona  gore  amel  edip  dege- 
rini  ve  kiymetini  bilmelisin! 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  altinci  boliimden  en-nazmu’s-siilCik 
fi-musamereti’l-multik’tur:  el-Melik’in  gece  sohbetine  se9ip  ayirdigi  ki§i 
kendisiyle  el-Melik’in  tecelli  ettigi  isimle  sohbet  edebilir.  Boyle  biri  el- 
Melik’in  tecellisine  gore  davramr.  Akider  ve  inciler  farklila§tigi  gibi 
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sohbet  de  tiirlii  tiirliidiir  ve  bu  surette  haber  ve  konu§ma  meydana 
gelir;  bazen  kadim  bazen  hadisten  soz  edilir.  Sohbet  el-Melik’in  tedbi- 
riyle  ilgili  olunca,  O’nun  hiikmii  ve  isminin  otoritesi  altinda  ger^ekle- 
§ir.  Melik’in  hizmet  edilen  oldugu  zannedilir,  halbuki  reayanin  ihti- 
ya^larina  gore  hiikiim  altinda  olan  kendisidir.  Boyle  degilse  ne  melik 
(hiiktimdar),  ne  maliktir  (sahip).  Bazen  sohbet  rartifmacinin  durumu 
hakkinda  ve  koruyucu  hususlarda  olabilir  ya  da  gecenin  sabahinda 
miimkiinde  meydana  gelecek  zarar  ve  menfaatleri  yonetmekle  ilgili 
olabilir.  Sohbet  ez-Zarr  ve  en-Nafi  ismine  tahsis  edilmi§se,  konu§ma 
hadis  ve  yaratilmi§larla  ilgilidir.  Nedimin  Kadim  hakkinda  konu§masi 
dogru  ve  sahih  degildir.  Bu  nedenle  Allah’in  kelammda  c Onlara  Rable- 
rinden  hadis  bir  soz  geldiginde...'*42  denilir.  Bummla  beraber  o soziin 
kadim  oldugunu  biliriz,  o soz  Allah’in  kelamidir.  Sen  de  onu  ^ogalt, 
birle,  taksim  et  ve  tekle§tir!  Allah  onu  indirmi§,  ihdas  etmi^,  sohbet 
eden  ki§i  onunla  miinacat  etmi§,  Hak  ile  konu§mu§tur.  Gece  sohbet^i- 
lerinin  bir  kismi  istigfar  edenlerdir,  bir  klsmi  tovbe  eden,  hamd,  riiku 
eden  ve  secde  edenlerdir.  Onlar  siirekli  sevap  talep  ederler,  en  sonun- 
da  §afak  soker. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  yedinci  boliimden  ‘Misafir  uzakla- 
§andir’  bahsidir:  Sefer  dostlardan  aynliga  sebep  oldugu  ic^in  azaptan 
bir  par^adir.  Yolcu  varliklarda  sefer  ederken  ka9an,  vatanindan  uzakla- 
§andir.  Rahman  her  gece  biitiin  isimleriyle  birlikte  ar§mdan  semaya 
iner;  kiyamet  guniinde  ise  ar§iyla  birlikte  divanina  tenezziil  eder.  Yol- 
cunun  yolculugu  hakkinda  be§  faydadan  soz  edilir. 

Yolculuk  garni  dagitir,  mai$et  kazandirir 

Bilgi,  gorgii  ve  arkada§hk  kazandirir 

Esas  gam,  tek  ba§ina  olmaktan  kaynaklanan  yalmzhk  gamidir.  Ya- 
ratilmi^larin  varliginda  Hak  ile  iinsiyet  edilir.  Maifeti  kazanmaya  ge- 
lirsek,  burada  mai§et,  sahiplerinin  amellerinden  kendisine  gelen  §ey- 
lerdir.  Bilgi  ise  ‘ ta  ki  bilelim,i43  ayetinin  hakiki  anlaminda  yer  alir.  Bu- 
nu  anla!  Yolculuktaki  adaba  gelirsek,  kastedilen,  akibetin  hayir  olmasi 
maksadiyla  yerine  getirdikleri  biitiin  iyilik  ve  hayirlardir.  Arkada§hk 
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^agiran,  isteyen,  istigfar  eden,  tovbe  eden  kimselerin  varligidir.  Yolcu 
ise  yonelendir.  Bu  durumda  §airin  yolcunun  seferi  hakkinda  dile  ge- 
tirdigi  faydalar  ge$erli  ve  sahih  olmu§tur.  Yolculuk  Hakkin  bir  niteli- 
gidir  ve  ancak  yaratilmi§a  verilir.  Yolculuk  Hak  ^in  ini§  demekken 
yaratilmifta  yiikselmek  ve  ayrilmak  demektir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  sekizinci  boliimden  ‘U9  ki§i  bir 
cemaattir’  bahsidir:  Hak  melek  (ve  Hakkin  kendisinde  geldigi)  bulut! 
Iki  ki§i  varsa  Allah  onlarin  u^iincusiidur.  Korunmu§  binek  Allah’in 
goziiyle  gozetilir.  Bir  ki§i  cemaatten  uzak  oldugu  igin  §eytan  iken  iki 
ki§i  yardimci  bulunmayip  kotidiigiin  ger^ekle^mesinden  korkuldugu 
i^in  iki  §eytandir.  U9  ki§i  yolculukta  genellikle  emniyet  sahibi  bir 
cemaattir.  Teslis  (\i9leme)  yaratan,  yaratilan  (ve  aradaki  bag)  ile  ilgili- 
dir.  Kur’an-i  Kerim’de  11911  kabul  edenler  tekfir  edilmemi§,  sadece 
‘Allah  UQun  ugiincusudur ,444  diyenler  kafir  olmu5tur.  Bunu  soyleyenler 
‘Ikinin  u9uncusudur,  deselerdi,  hi9  ku§kusuz,  dogru  soylemi§,  yanli§i 
kaldirmi§  olurlardi.  Hal  boyleyken  U9iinculerinin  Allah’in  oldugu  iki 
ki§i  (Hz.  Peygamber  ve  Hz.  Ebu  Bekir)  hakkinda  ne  dersin?  Ayette 
kastedilen  Allah’in  onlarin  koruyucusu  olmasidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
evlerinden  ayrildiklannda  magarada  onlan  koruyan  Allah’tir.  insanin 
en  9etin  hali  vatandan  aynlma  halidir.  Vatam  kadimdeki  yokluk  olan 
birinin  gurbeti  varliktir.  Varligi  gordiigiinde  ise  bu  kez  vatanma  arzu 
duyar,  meskenini  gormekle  kendinden  ge9er.  Bu  itibarla  hallerden 
birisi  olan  fena,  ge^ekleri  ve  i§leri  anlayana  gore,  yokluk  demektir. 
Binaenaleyh  Allah  ehli  mii§ahedeyi  ancak  varliktan  fani  olmak  maksa- 
diyla  talep  etmi§lerdir.  Buna  mukabil  bazi  kullar  (Hakkin)  comertli- 
gini  i9ermesi  nedeniyle  mii§ahede  halini  talep  etmi§lerdir.  Nitekim 
Hakk’in  menzili  tevhiddir.  Allah  tefrid  ortaya  9ikabilsin  diye  mii§ahe- 
de  esnasinda  onlarin  varliklarim  siler  ye  ifna  eder.  Bu  soyledigimize 
§ahit  O’dur.  Dilciler  (kane  kelimesine  kevn  anlami  vermekle)  Allah’in 
bulundugu  hal  iizere  oldugunu  ileri  siirmii^lerdir  ki,  kastettigimiz 
tenzih  ve  te§bihin  reddidir. 

Bunlardan  birisi  de  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliimden  ‘Hal  de- 
gi§mek  ve  yerle§mek’  demektir  bahsidir:  Hal  degi§en  demektir  ve 
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biitiin  varlik  haldir,  bu  nedenle  bir  durumda  kaimasi  miimkiin  degil- 
dir.  Degi§menin  nedeni  yaratilmi§larin  talep  ettigi  ilavelerdir.  Bu 
itibarla  i§  §e’nlerden  ibarettir  ve  Allah  her  §eye  siirekli  ‘oP  der,  o §ey 
de  olur;  olduktan  sonra  ba§kala§ir,  ortaya  $ikar,  vatanina  yerle§ir. 
Bulundugu  yerden  ayrilmaya  giicii  olmadigi  gibi  vatanmdan  da  uzak- 
la§amaz.  Bu  durumda  -bir  gecikme  olmaksizin-  (var  olma  zamamndan 
sonraki)  ikinci  zamanda  yokluga  doner.  O yaraticidir.  §e’nler  ise  var- 
liga  bUtiiniiyle  yorgunluk  getirir.  Bu  nedenle  ‘Farig  oldugunda  yonel  ve 
ancak  Rabbine  teveccuh  et’445  denilmi§tir.  Insan  farig  olmu§tur  ki  me§- 
gul  olsun!  Bir  amel  de  ba§kasi  iflensin  diye  sona  ermi§tir.  Boyle  biri 
yoklukta  rahata  erer,  ^iinkii  istirahat  mertebesindedir.  ‘ Rahman  her  gun 
bir  se’ndedir.’446  Hal  boyleyken  var  olanlar  hakkinda  ne  dii§unursiin? 
Yoklugun  kdtiiliik  oldugunu  soyleyen,  ge^egi  bilmeyendir.  Hakkinda 
‘kotiiluktur’  denilen  yokluk  ise  bir  cevherin  ve  hakikatin  (ayn)  bulun- 
mayip  onunla  nitelenenin  di§ta  var  olamayacagi  kotiiliiktur  ki  o da 
imkansiz  (muhal)  demektir.  Imkansiz  olan  her  haliikarda  mutlak  ko- 
tiiliik  demekken  varhklari  i^eren  yokluk  ‘imkin  yoklugu’  demektir. 
Onlar  (Hak  tarafmdan)  goriilen  ve  (Hakki)  goren  varliklardir.  Bu 
itibarla  onlar  yokluk  ve  varlik  halinde  goren-goriilen  hakikatlerdir. 
Demek  ki  insamn  arzusunun  ve  meylinin  varacagi  yer  ancak  halier 
olabilir.  Buradan  da  zevk  ve  halin  iistunliigii  tebariiz  eder. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiizuncii  boliimden  besmele’deki  manevi 
menzilin  makamidir:  Mekanet,  yani  mertebe  bir  emanettir;  hainlik 
ederek  onu  zedeleme!  Allah  emanetin  ehline  ula^tirilmasim  emretmi§- 
tir.  Emanetin  kabulii  anzi  iken  yerine  getirilmesi  farzdir.  Bir  emaneti 
ancak  cahil  kabul  edebilirken  onu  zorla  kabul  eden  mecbur  sayilir. 
Boyle  birinin  mazereti  makbul  oldugu  gibi  aym  zamanda  o zalim  ve 
cahil  sayilmaz.  iradesiyle  emaneti  kabul  eden  ise  kendini  cebir  ve  zor- 
lama  altina  sokmu§,  daha  once  sahip  iken  kole  haline  gelmi§,  kurtul- 
mu§ken  helak  ve  yok  olmak  tehlikesine  maruz  kalmif  kifidir.  Hz. 
Peygamber  riyaset  arzusunun  kiyamette  pi^manlik  olacagim  soylemi§- 
tir  ki  kastedilen  mecburiyet  nedeniyle  gorevi  alan  degil,  iradeyle  alan- 
dir.  Birine  gorev  verilirse  ona  yardim  edilirken  kim  gorevi  talep  eder- 
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se  Allah  onu  goreviyle  ba§  ba§a  birakir.  Gorevin  mertebesi  iistiin  ve 
zorluklari  foktur.  Bir  gorev  teklif  edilirse  kabul  etme;  mecbur  kalirsan 
onu  iistlenmen  gerekir.  Boyle  bir  durumda  verdigin  soze  riayet  et, 
onu  yerine  getir.  Binaenaleyh  riyasetin  mertebesini  bilen  ki§i,  gorev- 
lendirildiginde  sakinir,  ^unkii  riyaset  tehlikelidir;  kendini  oyle  bir 
gorevden  koru,  onun  sonuflarindan  sakm! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  birinci  boliimden  ‘mekanet  (mertebe) 
emanettir’  bahsidir.  Mertebenin  sahibinde  bezginlik  ve  tembellik  bu- 
lunur.  Bunun  nedeni  bu  gorevde  haklari  gozetmenin  zoninlulugudur. 
Oyle  bir  gorev  ise  yaratilmi§a  agir  gelir.  Bezginlige  yol  a^acak  iflerden 
uzak  kalmalisin.  Bezginlik  ise  yeniden  yaratmayi  bilmemekten  ne§et 
eder.  Demek  ki  bezgin  ki§i  cahildir.  §u  dizeleri  bu  hususta  soyledim: 

Tavsiyem  odur  ki:  Bezginle  arkada§  olma  zinhar! 

Deme  ki  ezel  sahibinin  niteligidir 

Bu  dyle  bir  i$  ki  onu  bilen, 

Hakta  illetleri  kabul  etmeyen  ki$idir 

Onu  kirn  bilir: 

Alemin  her  an  yaratildigim  kabul  eden  ki$i 

Bezginlik  suretini  sana  gam  olarak  verir 

Ona  kar$i  tereddutlu  ve  gekingen  olmahsm 

Comertlik  biktirici  olmaz 

Kerim  nimetini  ihsan  ederken  tuzak  kurar 

Mai  sahibi  olursa  dagitir  onu 

Iflasta  senin  if  in  bikkmhk  gormem 

Bikkinhk  nimette  degil 

Bikkmhk  iflasta  ortaya  (ikar  benim  ipn 

Her  comertlik  iflasla  gergeklepr 

Comertlik  yoksa  onun  haline  bak 
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Muhtag  oldugun  $eyi  sana  verirse 
Malum  cimrilikle  nitelenmez 

Kerim  muhtag  oldugun  jeyi  verir  sana 
Onun  kar$ismda  utamrim 

Gergek  act,  onu  tadan  bulunmaz 

Degi$im  uzerinde  hukum  ve  temkin  sahibi  olandan  ba$ka 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  ikinci  boliimden  ‘§atahat  fethin  par9a- 
sidir’  bahsidir:  Fena  makamina  eren  §atahat  soyleyebilir.  Boyle  bir 
§atahat  ihsanlarin  en  biiyiiklerindendir.  Bununla  beraber  dinleyici 
gergegi  kari§tirabilir  ve  uzlajtirici  bir  yon  ve  yorum  bulamaz.  Dinle- 
yende  ortaya  $ikan  bu  kari§tirma  nedeniyle  bazi  insaniar  §atahati  kotii- 
liigvin  onlenmesi  maksadiyla  ( sedd-i  zerai)  eksiklik  saymi§tir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  yaratilmi§a  nispede  §eriatin  caiz  saymadigi  kotii  sozlerden 
sayilmiftir.  Kim  (ba§kalari  ^in  §atahata  yol  a^an)  fetihte  temkin  sahibi 
olur  ve  §atahat  soylemedigini  bilirse,  ondan  herhangi  bir  tarzda 
§atahat  goriilmez.  Boyle  birinden  §atahat  duyulmazken  salik  ve  erende 
durumu  belli  olan  zayif  bir  haldekinden  fatahat  duyulabilir.  Kuwet  ve 
temkin  sahibi  kijinin  bir  emri  yerine  getirmek  iizere  ne  soyledigine 
bakmiz!  ‘Ben  Ademoglunun  efendisiyim,  oviinme  yok!’  Hz.  Peygam- 
ber’in  edebine  bakmiz.  Hz.  Peygamber  babasi  Adem’in  kar§isinda 
nasil  saygili  davranmif,  karde§lerinden  ba§ka  birisini  zikretmemi§tir. 
Edepli  insan  Hz.  Peygamber’in  ahlakina  gore  davranandir,  ^iinkii  onu 
terbiye  eden  Rabbiydi.  Hak  bir  insana  edep  ogretirse,  hakka’l-yakin 
elde  ettigi  bilgiye  gore,  her  insam  kendi  menziline  yerle§tirir. 

Bunlardan  bir  tanesi  de  iki  yiiz  u^iincii  boliimden  ‘Miijdeci  -aksak 
degil-  kuwetlidir’  bahsidir:  ilk  gelen  haberci  ve  miijdeci  arda  kalir, 
9iinkii  onunla  bilgiye  ula§irsin.  Kuwetli  olan,  birinci  safta  olmak  iize- 
re, one  9ikar.  el-Ewel  diye  isimlendirilen  birinci  safta  olmayi  arzula- 
mi§tir  ve  ulvilik  sahibi  oldugu  i9in  bu  konuda  hiikiim  sahibi  olmu§tur. 
Aksak  olan  tarti$maciyi  uzakla§tirir.  Bu  getirdigi  haberler  nedeniyle 
i§in  ba§mda  bilgi  demektir.  Bu  bilginin  geldigi  kimse  de  getirilen  §eyi 
ogrenmek  ^in  ona  soru  sorar.  Hz.  Musa’nin  miijdecisi  dag,  Hz.  ibra- 
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him’inki  kaybolan  i§ikti.  O kaybolu§un  ardindan  Hak  zuhur  ederken 
dagin  par^alani^ini  ise  bayilma  hali  takip  etmi§tir.  Hz.  Musa’yi  bayil- 
tan  yal^in  bir  dagi  par^alayan  §eyin  ayniydi.  Hz.  Musa  bayilmanin 
ardindan  ayilmi§ti.  Bunun  nedeni  iizerinde  kalmi§  olan  peygamberlik 
goreviydi.  Bununla  birlikte  insan,  bilhassa  ebdal’dan  (bedeller)  ise 
dagdan  gii^liidiir.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’in  Allah’tan  aktarmiy 
oldugu  kutsi  bir  hadiste  belirtilir.  Fakat  sirli  kitabinda  belirtildigine 
gore,  ‘goklerin  ve  yerin  yaratilifi  insanin  yaratilifindan  iistiindiir  ve 
insanlarin  $ogu  bunu  bilmez’.  Yerdeki  daglar  da  bu  soz  kapsaminda- 
dir.  Bunu  kabul  et,  selamete  er,  genjegi  anla,  gizleme! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  dordiincii  boliimden  direnmenin  gidi§ 
demek  olmasidir:  O’na  gidi§  kendisinden  ve  kendisine  dogru  yonel- 
mektir.  Oniinde  bulunurken  sana  emir  verenin  katindan  ayrilmi§  de- 
gilsin  ki  O’ndan  bir  §ey  isteyesin!  Binaenaleyh  Hak  her  varlikta  gorii- 
len,  her  var  olanda  gorendir.  Bu  itibarla  Allah  gorcn-goriilcndir,  <;un- 
kii  varhgin  ta  kendisi  O’dur!  O’nu  bilen  (Hz.  Peygamber)  isimlen- 
dirmi§,  fakat  kendisini  nitelememi§tir!  Bu  itibarla  i9ermi§  oldugu  bir 
takim  zararlar  nedeniyle  ayetlerde  sifat  kelimesi  zikredilmemi§tir. 
Bakimz!  Allah’i  vasif  sahibi  kilan  ve  niteleyen  kimse  ne  demektedir? 
‘Hak  §u  nitelikte  olmasa  eksik  kalir!’  Halbuki  Hakki  niteleyen  ve  tavsif 
eden  insan,  zatin  kemali  vasfa  bagli  oldugunda  O’nun  hakkinda  mut- 
lak  bir  eksiklikle  htikiim  verdigini  anlayamami§tir!  Kemali  zati  geregi 
olmayan  biri  akla  gore  sifatlara  muhta9  iken  sifatlari  da  kendisi  degil- 
dir.  Bu  itibarla  ‘sifat  O'nun  varligidir’  diyen  cahilin  tekidir.  ‘ Nereye 
gidiyorsunuz ? Bu  ancak  alemler  i(in  bir  oguittir.’447  ‘ Dilerse  sizi  giderir.’448 
Burada  insanlara  hitap  eder.  Allah  kendilerini  suretten  surete  sokarak 
goturmiiftur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  behind  boliimden  ‘Nefes  vermek  ve 
rahadatmak  takdistir’  bahsidir.  ‘Karardiginda  geceye,  aydinlandigitida 
sabaha  yemin  olsun  ki!,i4V  Nefes  Rahman’m  yardimcisidir  ve  onun  yar- 
diminda  eksiklik  yoktur.  Kendisine  giivenilen  yardimci  Yemen  cihe- 
tinden  gelendir.  Hz.  Peygamber’e  meyil  ve  §efkat  i^erdigi  i9in  saba 
riizganyla  yardim  edilmi§tir  ki,  o da  insandaki  nefes  mesabesindedir. 
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Bu  nedenle  rivayetlerde  nefes-i  Rahmani’nin  Ensar’a  i§aret  ettigi  soy- 
lenmi§tir.  Sevgiliye  doniik  riizgarlar  sikintilari  kaldinr,  a$ar.  Bu  ne- 
denle de  nefes  vermek,  (Hakki  eksiklikten  tenzih  etmek  anlamindaki) 
takdis  demekken  ayni  zamanda  -o  da  yakin  i§lerden  oldugu  i<pn-  sikin- 
uyi  da  i^erir.  Gayelerin  farkliligi  ve  kalplerdeki  hastalik  nedeniyle 
hakikat  bunu  gerektirir.  Bir  kavmin  musibeti  ba§ka  bir  kavim  hakkin- 
da  fayda  olabilir.  Buna  eklenen  her  i§  fazlalik  iken  fazlayi  ancak  bir 
bilebilir.  Bu  itibarla  ^oklugun  birligi  fazla  ve  ilave  vasitasiyla  bilinebi- 
lir,  ^iinkii  onun  kendisi  birdir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altinci  boliimden  ‘Israr  ve  kararlilikta- 
ki  sirlar’  bahsidir:  Israr  yerle§mek  ve  ikamet  demekken  sirlar  da  kiya- 
mete  kadar  gizlidir.  Ba§kalarinin  varligi  olmasaydi  sirlar  olmazdi.  Bu 
itibarla  sir  seninle  Allah  arasinda  bulunan  §ey  demek  iken  daha  gizli 
olan  ise  varligi  senden  perdclenmi§  olandir.  Binaenaleyh  daha  gizliyi 
bir  olan  Allah  bilirken  sirn  ilave  zaid  olan  bilebilir.  Zaid,  yani  ilave, 
bildirmek  demektir  ve  bunun  i^in  gizlilik  derecesini  yitirmi§tir.  Sir 
ancak  israr  edene  verilebilir,  ^iinkii  o sabit  sevgi  anlamindaki 
meveddet  haline  yerle§mi§tir,  soziinii  yerine  getirir,  vaadinde  dogru 
soyler,  §imdiki  zamanda  -ki  zamamn  hakikati  demektir-  bulundugu 
i9in  once  ve  sonra  onun  goziinde  qitlenir.  Tevhid  ehlinin  inandigi  en 
garip  i^lerden  birisi  Allah’in  el-Karib  ve  el-Baid  diye  nitelenmesidir. 
Allah  uzak  olana  yakin,  yakin  olandan  uzakken  biitiin  kullara  da  §ah 
damarindan  daha  yakmdir.  Yine  de  insana  ‘doldun  mu?’  diye  sorulun- 
ca  o da  ‘daha  var  mi?’  diye  sorar.  Kastedilen  tabiatinm  cehennemidir. 

Onu  bu  cehennemden  Hakkm  §eriati  korur. 

» 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yedinci  boliimden  ‘ittisal  rical  (Allah 
adamlari)  makamlarmdan  degildir’  bahsidir: 

Ayrihktan  dem  vuran  her  vuslat 
Rical  makami  olamaz 

Ba§ka  bir  dizede  §unu  dedik: 
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Bin  gfiyapati  kim? 

Bafkalar  vasitasiyla  kemali  ispat  eden 

Zatinda  katnil  olmayan 

Noksanhktan  kurtulamaz 

Ba$kasi  nedeniyle  kemale  eren  kimdir? 

Zati  golgelere  benzeyen  biri 

Golge  her  daim  i$t ga  muhtag 

Bir  de  kesif  cisme 

Cisim  tierededir  ki  goriilebilsin! 

Boyle  bir  $ey  imkansiz 

Soyledigim  sozden  ibret  al! 

Misal  vermek  uzere  soyledim 

Hiiccet  ehlinin  bildigi  her  bilgi 

Soze  ve  dile  gelecek  degildir 

Vuslata  eren  yabanciyken  onu  kabul  eden  ise  ahmaktir.  Nazi]  ol- 
mu§  kitap  benzerligi  reddederken  ameller  de  niyetlere  goredir.  Her- 
hangi  bir  nalsa  ilgili  once  maksada  bakmalisin. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  sekizinci  boliimden  ‘Icmaldeki  tafsil 
giizelliktir’  bahsidir:  Kendisiyle  senin  arana  ayrim  ve  fasil  koyan,  hem 
senin  hem  de  kendisinin  varligini  ispat  etmi§  ve  olumlamif  demektir. 
Bakimz!  Allah  senin  varligini  ispat  etmi§,  ‘Ben  onun  kendisiyle  duy- 
dugu  kulagiyim’  ifadesiyle  de  kendi  varligini  senden  ayirmi§tir.  Dikkat 
edersen,  anlarsm!  Allah  kutsi  hadiste  zamiri  -sana  delil  olsun  diye- 
sana  irca  ederken  seni  olumlami§,  varligini  ispat  etmi§tir.  Bu  meyanda 
ittihad  fikrini  ilhad  ehli  dile  getirebilirken  hululii  kabul  edenler  de 
tafsil  ehlidir.  Onlar  yerle§eni  (Hak)  ve  mahalli  (kul)  kabul  etmi§,  ha- 
rami  ve  helali  belirlemi§  kimselerdir.  Her  kim  ayn§nrip  tafsil  ederse, 
ne  giizel  bir  i§  yapmi§,  kim  birle§tirir  ve  vuslattan  soz  ederse  kendisi- 
nin ayri  oldugu  hakkinda  §ahitlik  etmi§tir.  ^iinkii  higbir  §ey  kendi 
kendine  vasil  olamaz  ve  eremez,  higbir  §ey  kendisiyle  birle§emez.  Fa- 
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kat  §eylerden  sdz  edilirse  veya  pargalardan  olu§an  bir  §eyden  soz  edi- 
lirse,  durum  farklidir!  Bir’de  boliinme  nasil  olabilir  ki?  O’na  ilave  bir 
§ey  yoktur.  Demek  ki  ayirim  vuslat  ehli  adina  olabilir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  dokuzuncu  boliimden  ‘Kimi  razi  eder- 
sen  onu  degi§tirmi§  olursun’  bahsidir:  ‘Ey  yeryuzu  suyunu  gek,  ey  gdk 
suyunu  tut/5450  Su  ^ekilmi§,  yagmurlar  yiikselmi§,  hiikiim  verilmif, 
kurtulu§ta  sir  ortaya  ^ikmi§,  gok  suyunu  tutup  giine§  ortaya  ^lkinca 
Nuh’un  gemisi  Cudi  dagina  oturmu§tur.  Bu  sayede  vaat  edilmi§  giine 
kadar  baba  ile  ogul  hakkinda  varlik  kelimesi  tamamlanmi§tir.  Asil 
kesilmi§  olsaydi  nesil  de  kesilmi§  olurdu.  Bir  araya  gelmek  ve  kavu§- 
mak,  tenasiiliin  sebebidir:  Kavufma  nikahli  olursa,  dogan  ki§i  terte- 
miz  ruhlarla  beraber  olurken  zinadan  meydana  gelirse  dogan  ki§i  var- 
ligiyla  salahin  ama^landigi  kimselerden  biridir.  Bununla  birlikte  hepsi 
de  gayb  ve  §ahadet  aleminde  O’nun  kuliaridir.  Binaenaleyh  herkes 
namazini  ve  tespihini  bilmi§ken  biz  her  §eyin  tespihini  anlamayiz. 
Fakat  ben  her  varligin  her  durumda  O’nun  hamdini  tespih  ettigine 
iman  ederim. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  onuncu  boliimden  ‘Giizel  ahlakla  be- 
zenmek  velayet  ehlinin  niteligidir’  bahsidir:  Giizel  ahlakla 
ahlaklanmak  soyluluga  i§aret  eder.  Giizel  ahlakla  bezenmek  giiniilii 
olarak  yerine  getirilir,  yiiz  geviren  ve  sirtini  donen  bu  nitelige  sahip 
olamaz.  Giizel  ahlaka  tahsis  edilmek  ahlakin  sahihligine  ve  dogrulu- 
guna  delil  iken  sifatlarda  ortaklik  zatlarin  farkliligina  delil  te§kil  eder. 
Sifadardaki  ortaklik  vasitasiyla  el-Melik  ve  miilk  ogrenilirken  §irk 
iftirasi  da  boylece  ortadan  kalkar.  Allah  hakkinda  tevhid  ve  birlik, 
O’nun  ilah  olmasi  bakimindan  soz  konusudur,  yoksa  isimleri  baki- 
mindan  bir  degildir!  isimler  kullara  ait  iken  onlara  ima  etmek  tahak- 
kuku  ortaya  9ikartir;  tahakkuk  ise  tahalluk,  yani  ahlaklanmak  derken 
kastedilendir.  Kur’an-i  Kerim’de  Allah  asil  peygamberinden  soz  eder- 
ken  ‘M uminlere  kar$i  radf  ve  rahimdir 5451  derken  kendisi  hakkinda  da 
kadim  kelaminda  ‘Allah  size  kar§ i Rattf  ve  Rahim’dir’452  der.  Allah  bize 
kendisini  bizim  niteliklerimizle  niteledigini  bildirmiftir:  Hi^  ku§kusuz 
buna  kabiliyetimiz  olmasaydi,  Allah  bimu  bildirmezdi.  O’nun  verdigi 
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haber  dogru,  sozii  de  haktir.  Niteliklerdeki  boyle  bir  ortaklik  sayesin- 
de  malik  olmak  ger$ekle§irken  varhktalci  her  zerrenin  bundan  bir  payi 
ve  nasibi  vardir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  birinci  boliimden  ‘Oturak 
(menissa)  nassi  bilenindir’  bahsidir:  Yaratilmi§lar  Hakkin  tecelli  ettigi 
yerlerdir.  Kime  bakugini  bilmen  gerektigi  gibi  kimin  baktigini  da 
ogrenmen  gerekir.  O’nun  varligina  O’nun  goziiyle  bakarken  (O’ndan) 
uzakliktan  sakmmalisin!  O’nun  goziinden  ba§ka  bir  gozle  bakarsan  hi$ 
ku§kusuz  biiyiik  bir  uzakiiga  maruz  kalirsin.  Onun  uzakligi  fasil  ve 
vasl  demektir.  Bu  nedenie  Allah’a  delil  ancak  Allah’tir  ve  §arihler  bunu 
boyle  ifade  etmi§lerdir  (Allah’a  delil  Allah’tir).  Bu  durum  beyazlik  ile 
siyahlik  arasindaki  grilik  veya  adet  ile  hayiz  arasindaki  temizlik  gibi 
zidardandir.  Oturaklar  gelinlere  ve  hiikiimdarlara  mahsustur.  Bunlar 
vasitasiyla  hiikiimdarlar  ve  sahipler  ile  koleler  ayirt  edilir.  Nazmu’s- 
siiluk,  siilukta;  yorgunluk  ve  rahat,  giine§in  batiminda;  meyil  de  zu- 
liim  ve  adalette  ortaya  <pkar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  ikinci  boliimden  ‘Tek  kalmak  (de- 
rin  sevgi  anlamindaki)  meveddet  ehline  mahsustur’  bahsidir:  Sevgiliy- 
le  ba§  ba§a  kalmak  talep  edilen  bir  i§  iken  O’nunla  tek  olmak  geni§lik- 
ten  darliga  ^lkmaktir.  Bu  yalnizlikla  sadece  muhabbet  ve  meveddet 
ehli  sevinebilirken  sevgiliyle  birle§mi§  ki§i  yalniz  ve  tek  degildir. 

Onun  ruhu  benim  ruhum,  benim  ruhum  onun  ruhu 
O dilerse  ben  de  dilerim,  ben  dilersem  0 diler 

Sevenler  arasinda  irade  birligi  varken  varhklari  ayridir.  Bu  itibarla 
i§  bire  dogru  gider.  Tahkik  ehline  gore  i§,  sadik  ve  sidk  arasindadir. 
Iki  arkada§  birbirinden  farklidir,  ^iinkii  onlar  benzerdir  ve  benzerler 
birbirlerinin  ziddidir;  bir  zit  otekini  uzakla§tirir,  dolayisiyla  $ati§ma 
yoktur.  Fas  §ehrinde  inayete  mazhar  olup  marifette  derinle§mi§  bir 
§eyhin  huzuruna  girmi§tim.  Bana  bu  meseleyi  a^iklayarak  §oyle  demi§- 
ti:  ‘Kari§tirmaktan  sakin!’ 
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Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  ii^iincii  boliimden  ‘IUeti  kabui  eden 
millet  (din)  ehli  degildir’  bahsidir:  Din  ehline  gore  Hak  bizim  illeti- 
miz  degildir:  O vardi,  biz  yoktuk!  Hal  boyleyken  Hak  neye  illet  ola- 
cak  ki?  illet  malulden  ve  delil  medlulden  aynlamaz.  Delil  medlulden 
ayrilsaydi  delil  olamayacagi  gibi  oteki  misalde  de  illet  olamazdi.  (illet 
ile  hastalik  arasindaki  ili§kiye  mukabil)  §ifa  ezeldeki  illetin  hiikiimle- 
rindendir.  illet  fikrini  benimseyenler,  delillerin  hiikmiinii  ve  verisini 
bilmeyenler  iken  ayni  zamanda  §art  ve  §arthyi  bilmede  birbirine  bagli 
kesin  hiikmii  bilmeyen  kimselerdir.  Bu  yolda  tahkik  ehlinin  itimat 
ettigi  gdrii§  budur.  Binaenaleyh  illet  fikrini  benimsemek,  delilin  a<pk- 
ligiyla,  malul  bir  hiikiim  iken  Hakkin  kullarindaki  hiikiimleri  illetli 
degildir.  Himmederin  maksadi  ve  arzuladigi  Hak’tir.  Herhangi  birisi 
O’ndan  ba§ka  birini  arzulamif  olsaydi,  Hakkm  ‘ilah’  olmasi  soz  konu- 
su  olmazdi.  Halbuki  O’nun  ilah  oldugu  sabittir  ve  O’ndan  ba§kasi 
maksat  olamaz.  Ayni  zamanda  Allah  kullarindan  bir  takim  hususlan 
talep  etmi§  ve  istemi§tir.  Allah  diinyayi  ve  ahireti  isterken  biz  sadece 
diinyayi  arzulariz! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  dordiincii  boliimden  ‘Ofkelendiri- 
len  sikintiya  dii§er  ve  daralir;  kendisiyle  hasimlafilan  da  delil  getirir’ 
bahsidir:  Ki§  ve  yaz  cehennemin  ofkeli  nefesinden  ortaya  ^lkip  sonra 
birbirlerini  yerler.  Allah  cehennemi  bize  diinya  hayatinda  ‘bor^’  olarak 
verir.  Bu  itibarla  miimin  cehennemin  sicaklik  ve  soguklugundan  ki- 
yamette  ate§  ile  arasinda  engel  te§kil  edecek  bir  perde  elde  eder.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah’in  onu  bor^  olarak  verdigi  ki§i  -cehennemin  kar§i- 
sinda  hareketsiz  kalmasi  nedeniyle-  sirattan  muduluk  ve  nimet  yerine 
intikal  eder.  Cehennemin  ate§i  miiminin  nuruna  kar§i  koyamaz.  O 
adil  ve  egemen  §ahittir.  Hz.  Adem  Hz.  Musa’ya  kar§i  delil  getirirken 
kaza  ve  kader  bahsine  donmiiftiir.  Bilgili  ve  edepli  insanlarm  tarti§ma- 
si  kaza  ve  hiikiimleri  ispat  eder.  Onlar  kazaya  inanir,  ger^eklefen  i§lere 
gore  kendilerini  hesaba  9ekerler,  gelecek  olamn  gecikmesinden  korkar, 
korunmak  ister  ve  Allah’tan  yardim  dilerler. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  befinci  boliimden  ‘Mii§ahede  bir 
gii^liiktiir’  bahsidir:  Mii§ahede  fahidin  gormesi  demektir,  ilave  bir 
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durum  degildir!  Boylece  mii§ahede  ehlinden  fayda  dii§mii§tiir.  inam- 
lan  her  surette  gormeyi  talep  etmen  gerekirken  aym  zamanda  gelen 
her  ifadeye  inanman  gerekir.  'Ey  iman  edenler!  Allah’a  ve  peygamberine 
iman  editi,  peygambere  indirdigi  kitaba,  ondan  once  indirdigi  kitaba  da 
iman  ediniz.’453  Ba§inda  ve  sonunda  emir  ve  i§  Allah’a  aittir.  Miiphede 
eden  diinyada  siirekli  gii<jliik  ^ekerken  ahirette  Rabbinin  oniinde, 
getirmif  oldugu  amel  kendisine  iade  edilir.  Bu  durumda  tecelli  eder- 
ken  Allah’i  inkar  ederken,  yakla^masmda  da  kendisini  tammaz,  O’dan 
O’na  siginir;  halbuki  O’ndan  aldigimn  farkinda  degildir.  Allah  bizi 
boyle  bir  bilgisizlikten  korusun,  ba§kalan  kendisini  tammazken 
§e’nlerini  ve  hallerini  bilip  suretten  surete  girmesini  temyiz  edebilen- 
lerden  eylesin. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  altinci  boliimden  ‘Miika§efe  nite- 
lenmi§tir’  bahsidir:  Ke§if  sahibi  olan  bilir,  nitelenen  durur  ve  vakfe 
eder!  Mii§ahede  taklit  demekken  ke§if  mudak  bilgi  demektir.  Bir 
inan^  sahibi  olan  inandigim  mii§ahede  ederken  bilen  ki§i  de  bilginin 
kaynagmi  ve  geli§  yolunu  ogrenir.  Bu  itibarla  (bilgide)  geli§  ve  ortaya 
9iki$,  yani  viirhd  ve  masdari  bilmek,  mii§ahede  ehlinin  niteligi  degil- 
dir. O bilgi  resul,  nebi  ve  veliler  gibi  alimlere  mahsus  bir  ilimdir. 
Ke§if  olmasaydi  veli,  §eriat  getiren  peygamberin  makamini  bilemezdi; 
bununla  beraber  peygamberin  ni^in  list  makama  tahsis  edildigi  hak- 
kinda  zevk  ve  bilgi  yoktur.  iman  etmi§  olmaktan  o ciheti  bilmek  lazim 
gelmeyecegi  gibi  ku§ku  da  lazim  gelmez.  Bu  iistiinliik  yonii  hakkinda 
bilgi  bulunmadigi  gibi  ilahi  iistunliik  naslarda  yer  almi§  ve  sabit  ol- 
mu§tur.  Vahiylerde  Allah’in  eliyle  yaratugi  sabittir.  Ailah  ke§feden 
iken  sen  miika§efe  edensin.  Allah’a  ait  olan  amel  iken  sana  dii§en 
taammiil,  yani  ameli  kazanmaktir.  Netice  vermeyecek  bir  i§te  9ali§ma, 
arzulanmayacak  bir  i§i  arzulama!  Bilen  ve  bir  araya  getiren  olmalisin. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  yedinci  boliimden  ‘Levaih  (parilti- 
lar)  ihsan  ve  vergidir’  bahsidir:  Gayesi  hakkmda  bir  §im§egin  kendisi- 
ne goriindiigii  ki§i  hi^  ku§kusuz  §im§egin  i§igiyla  tiim  yonleri  ve  yolla- 
ri  goriir.  Boyle  bir  insan  nasil  tasarruf  edecegini  ve  kimi  taniyacagini 
da  bilir;  dilerse  tasarruf  eder,  dilerse  tasarruf  etmez!  Bununla  birlikte 
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tasarruf  edenler  arzu  ve  umut  sahipleridir.  Onlar  her  i§i  arzular,  her 
ydne  yonelen  ihsan,  zerafet,  adap  ve  melahet  ehli  kimselerdir.  Hz. 
Peygamber  ihsan  sahiplerini  ovmiif,  iyilik,  rahmet  ve  ba§kalarina 
§efkat  duygusu  ta§imasi  nedeniyle  ihsan  sahiplerini  en  kiymetli  insan- 
lar  saymi§tir.  Ozellikle  muhta^,  yoksul  ve  arzularin  kole  kildigi  kimse- 
lere  kar§i  §efkat  sahibidirler.  Levaih  el-Maruftan  ortaya  $ikan  ke§ifler- 
dir.  Allah’in  diledigi  kullarina  tahsis  etmi§  oldugu  bu  ke§ifler,  en  yiice 
hibelerdir.  Onlar  bilgisizligin  6rtmii§  oldugu  faydali  ilimleri  korkan 
kimselere  uia§tirirlar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  sekizinci  boliimden  Telvin  tem- 
kindir’  bahsidir:  Telvin  yaratilmi§in  ozelligidir.  Bu  itibarla  onlann 
varlik  suretlerinde  ba§kala§ma  ve  degi§meleri  Hakkin  yaratilij  alemin- 
deki  eserleridir.  Telvin  yeniden  yaratmaktir  ve  dolayisiyla  siirekli  arti§ 
i^indedir.  Bu  itibarla  telvin  (varliktaki)  temkinin  varhgina  a^ik  bir 
delildir.  Rahman  suresinde  ‘Her  gun  bir  ijtedir’454  denilir.  §e’nler  sinirli 
degildir  ve  aym  zamanda  onlar  belirlenemezler.  Ayette  ge^en  giiniin 
miktari  da  nefestir.  Nefesi  getiren  sabah  vaktini  (teneffus  eden  sabaha 
yemin  olsun  ki  ayetine  telmih)  ve  onun  neyi  soludugunu  gozetmeli- 
sin;  karardigmda  da  geceden  sakinmalism;  kanjtiran  o vakitte  kanjti- 
nr!  Gecenin  son  ii^te  birlik  boliimunde  hareketin  varligi  nedeniyle 
bereket  vardir.  Hareket  tekvin,  o da  telvin  demektir.  Siikun  esnasinda 
‘ol,  der  ve  o da  olur’  ger^eklejmez.  Bununla  beraber  gece  ve  giindiiz- 
de  ‘sakin  olan  her  §ey  O’na  aittir’.  Ayetin  tasawufi  ve  Batini  yorumu 
ne  kadar  giizeldir!  Burada  ger$ekle§en  hareket  ba§kalarin  (varliktaki) 
ortakligidir.  Bu  itibarla  iddia  bir  harekettir  ve  demektir  ve  onlar  helak 
olucudur.  Stiktin,  yani  duraganhk  ise  selb  ve  olumsuzlamadir.  O da 
yakinhk  ve  ba§kala§madir.  Bu  nedenle  telvin  harekederle  meydana 
gelir  ve  bu  nedenle  biitiin  bereketleri  igerir.  Ayetteki  ‘her  gun’  kismim 
ayirarak  ayeti  okuyan  ve  araya  fasila  koyanm  okuyu§una  kulak  asma! 
Soylenenle  ahlaklanan  ki§i  hakka’l-yakin  idrak  etmi§  demektir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  on  dokuzuncu  boliimden  ‘Gayret  hay- 
rettir’  bahsidir:  Gayret  eden  hayrete  dii$er.  Gayret  bir  misafir  iken 
sahibi  ozlem  ve  §evkle  nitelenen  kimsedir.  Kim  list  yonti  anlarsa,  o 
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ki§i  ku§ku  sahibidir.  §evk  ve  ozlem  kavu§mayla  dinerken  iftiyak  ka- 
vu§mayla  artar  ve  peki§ir.  Gayret  onun  niteligidir  ve  ba§kasindan 
diifmuftiir.  Bafkasinin  var  olmadigmi  bilen  gayret  (kiskan^lik)  ozelli- 
giyle  nitelenmez  ve  gayreti  hayret  saymaz.  Hayrete  dii§en  nasil  gayret 
sahibi  olabilir  ki?  Bafkamn  varligina  inanmakla  birlikte  hayret  sahibi- 
nin  ayagi  sabit  olmaz.  Gayret  sayesinde  tammlar  sabit  olur,  onun 
sayesinde  engelleme  ger«;ekle§ir.  Allah’a  kar§i  gayret  sahibi  olan  ki§i 
O’nu  bilmeyendir.  O hakkmda  gayret  edilemeyen  el-Gayur’dur,  ^iinkii 
O’nu  sinirlamak  imkansiz  oldugu  kadar  O’nun  yaninda  sabit  durula- 
maz.  Allah  hakkmda  gayret  O’nu  sinirlamak,  O’nu  smirlamak  ise 
kendisini  ziddi  veya  ortagiyla  bir  saymak  demektir.  Allah  gayreti  ne- 
deniyle  tafkmhklari  yasaklami§tir.  Artik  bunu  kabul  et  ve  tarti§maya 
girme! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirminci  boliimden  ‘Zarara  maruz  kal- 
sa  bile  hiir  hiirdiir;  zararda  yiiriise  bile  kole  koledir’  bahsidir:  Varlikta 
mudak  anlamda  hiir  biri  yoktur.  Ba^ka  bir  ifadeyle  herkes  koledir. 
Haklan  talep  etmekle  sinirlanan  ki§i  yaratilmi§,  fakat  ozel  bir  yonle 
yaratilm^tir.  Nitekim  naslar  bunu  beyan  eder.  Hadiste  ‘Siz  bikincaya 
kadar  Allah  bikmaz’  denilir.  Dilerseniz  yola  ^llciniz,  dilerseniz  gozii- 
niiz  korksun!  Allah  kendisini  sizinle  akit  ve  soz  altma  girmekle  simr- 
lami^,  ardmdan  da  ‘Sizinle  yaptigim  ahde  uyunuz’455  demi§tir.  Burada 
ibarenin  bozmu§  oldugu  bir  i§aret  vardir:  Kulluk  bizim  i$in  ger^ek 
iken  yol  bize  hiirriyet  vermez.  Taleple  birlikte  hiirriyet  nerede  olabilir 
ki?  Ger^ek  mahrum  edepten  (hiir  oldugunu  iddia  etmekle)  mahrum 
kalan  kimsedir!  Hiir  oldugu  soylenen  ki§i  zarara  maruz  kalmadan 
ofkelenmez.  Eziyet  gormekle  nitelenen  birinin  hiikmii  beslenenin 
hiilaniiyle  birdir.  Bir  kimseye  ovgii  ve  medih  sevimli  gelirse,  W9  ku§- 
kusuz,  iizerinde  bulundugu  durumu  bize  bildirmi^  demektir.  ‘Allah 
Dehir'dir’  diyen  kimse  nehri  yarilami§  demektir.  Bununla  beraber 
^eriatin  beyan  ettigi  Dehr’in  zaman  olduguna  inanan  kimse  iman  ehli 
olmadigi  gibi  eman  sahibi  de  degildir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  birinci  boliimden  kesif  olanm  la- 
tifle§tirilmesi  bahsidir:  Latifle5en  batilin  mertebesinden  Hakkin  mer- 
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tebesine  Hak  vasitasiyla  ilhak  olur  ve  katilir.  Kesif  ve  151k  olmasaydi 
golge  var  olmazdi;  halbuki  golge  var  olmu§,  benzer  benzerden  ayri§- 
mi§,  benze§me  kalkmi§tir.  I§igin  kendisine  benzemif  oldugu  nitelikle- 
re  bakmalisin!  Golge  zatin  suretindedir  ve  golgenin  benzerligi  §ekil  ve 
misil  benzerligidir.  Golgeye  bakan  kimse,  hareket  ve  duraganlikta 
golgenin  hiikmiiniin  asildan  ortaya  ^lktigim  anlar.  Bu  itibarla  golge 
sahibinin  hareketiyle  hareket  eder,  hareket  ettirmesiyle  degil!  (Jiinkii 
golge  kendi  yolunda  hareket  ettirilmeyi  kabul  etmez.  I§iklar  $ogaldi- 
ginda,  golgelerin  suretleri  ^ogalir,  ‘ba§kalar’in  (agyar)  varligi  ortaya 
9ikar.  Her  i§igin  bir  cisimden  kaynaklanan  bir  golgesi  vardir,  di§ta 
hadiseyi  boyle  goriirsiin.  Gisim  kalinla^tik^a  golge  ortaya  $ikar  ve 
tahakkuk  eder;  biitiin  yagmurlarin  ash  ^iselemedir.  I§ik  kesif  cisme 
yakla§tik$a  golge  biiyiir  ve  artik  misil  ortaya  9ikmazken  uzakla§tik9a 
ku9iiliir  ve  degersizle^ir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  ikinci  boliimden  perde  ehli  i9in 
kapilarin  a9ilmasi  bahsidir:  Korliik  bir  perdedir,  9iinkii  kapinin  a9il- 
masimn  faydasidir.  Kapilar  ancak  perde  bulundugunda  a9ihr.  Bu  du- 
rumda  kapilarin  a9ilmasi  fayda  verdigi  gibi  sabah  aydinlanir.  Allah’tan 
ba§ka  a9an  yoktur  ‘La-fatihe  illellah!’.  Kapilan  a9mada  O’ndan  ba§ka- 
sina  itimat  etmemelisin.  Korku  kapinm  ardinda  bulunan  kimseyle 
ilgitiyken  kapi  da  sebeplerden  biridir.  Bazen  kapi  azap  vermek  iizere 
a9ilir,  bazen  semavi  bir  bereket  getirmek  iizere  a9ilir.  Boyle  olunca 
ondan  tat  elde  edilir.  Kapi  birdir,  ilave  bir  §ey  degildir.  ‘ Onlara  gokten 
bir  kapi  agsaydik  oradan  yiikselirler;  bizim  gozlerimiz  kOr  oldu,  daha  dog- 
rusu,  biz  sihirlendik  derler.’456  Korliik  gogiislerdeki  kalplerin  korliigii- 
diir  ve  sudur,  yani  kaynakla  ilgilidir.  Geli5e  bakarsak,  o,  goriinen  ve 
gorendir.  Kim  diinya  hayatinda  kor  ise  ahirette  kordiir.  ‘Haddi  a§ma- 
di’  diyen  haksizlik  yapmami?  ve  yanh§  soylememiftir.  Bugiin  nasilsak 
yarin  da  oyle  olacagiz.  Bu  ifade  -Abdulvahid  degil-  Abdiilferd  (el- 
Ferd’in  kulu)  diye  isimlendirilen  zahid  ve  arifin  soziidiir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  i^iincii  boliimden  imamligin  bir 
alamet  olmasi  bahsidir:  Imamlik  bir  alamet  iken  yokluk  ile  selamet 
arasmdaki  berzahtir.  Adil  olan  ganimet  elde  ederken  zalim  olan  kurtu- 
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lu§a  eremez.  Adil  davranan  kurtulur  ve  adil  davranan  iimit  iizeredir. 
Biat  eden  ula§ilmaz  bir  nimettedir.  Ona  ula§ilamayacagi  gibi  kendisi- 
ne  gii^  de  yetirilemez.  Boyle  biri  yardim  edilen  ve  sur  iizerinde  du- 
randir.  Korumasiz  olunca  yardim  ister,  istediginde  yardim  goriir  veya 
ba§ansizliga  ugrar.  O siirekli  otoritesindedir  ve  ba§arisiz  olmasina 
imkan  yoktur.  Hak  ile  kaim  olan  konu§urken  dogru  soylerken  otorite- 
si  kilica  bagli  olan  -adil  davransa  bile-  korkutucudur,  ^iinkii  onun 
iktidar  ilkesi  nialiil,  dolayisiyla  kendisi  de  ba§arisizdir.  Qekilmi§  bir 
kili^la  ancak  Hz.  Peygamber  iktidar  kurabilir.  insanlan  korkutarak 
rahadama!  Heyhat  ki  heyhat!  Bozuk  bir  ilke  biitiin  faydalari  ortadan 
kaldirir.  Ol^iilii  kifi  kuralciyken  zalim  hiikiim  dayatandir.  One  ge^en 
ise  onlan  ge^er  ve  onceligi  elde  eder.  Mudu  olan  uzakla§tirilmaz. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  dordiincii  boliimden  harabe 
eserlerin  ve  kalintilarin  ya§ayanlarin  izleri  oldugu  bahsidir:  Ahbabin 
ve  dosdann  en  giizel  yurda  go^mesiyle  birlikte  mekanlar  bo§almi§, 
izler  kaybolmu§  gitmi§tir.  Dostlar  el-Vahib’in  kom§ulugunu  ve  yakin- 
ligim  takip  etmi§,  onu  izlemi§lerdir.  Gii^iiklere  gogiis  geren  a§ik 
geride  kalmi§,  alaka  ve  ilgileririi  kesip  engelleri  ortadan  kaldirmaya 
9ali§mi§tir.  Nefesler  mahallinde  ve  kari§iklik  hapsinde  bulundugu 
siirece,  kendisinden  ayrildigi  her  engelden  sonra  giizel  bir  koku  oniine 
9ikar.  el-Celil  onu  yolculuga  ^agirdiginda  lamba  yanar  ve  davete  gelir. 
Boylece  o lambanm  i§igiyla  daha  once  ortiilii  perde  ortaya  <jikar,  se- 
venlere  katilir.  Ona  ‘Bu  senin  ikrammdir,  ihsan  et  veya  elinde  tut, 
hesaba  ^ekilmeyeceks in’  denilir.  Sevgiliye  kavu§an  ki§i  maksadma 
ermi§tir.  Boyle  biri  ‘...den’den  kurtulmu§  ve  Allah’a  iltica  etmi§,  diyar 
sakiniyle  dolmu§,  onun  imkani  viicuba  ve  zorunluluga  katilmi§,  seven 
ile  sevilen  geride  kalmi§,  talep  eden  ve  talep  edilen  kalkmiftir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  be§inci  boliimden  ‘Kabzeden 
arizdir’  bahsidir:  Ger^ekte  miilkten  bir  §ey  £ikip  da  o §ey  hakkinda 
‘kabz  edilmi§tir’  hiikmii  verilmemi§tir.  Boyle  bir  hiikiim  ancak  farazi 
olarak  verilebilir.  Gokler  ve  yeryiizii  Allah’in  kabzasindayken  onlarda 
bulunanlar  da  O’nun  kabzasindadir.  Bu  itibarla  her  ikisi  de  -apa^ik 
delille-  Allah’in  kabzasindadir.  Onlarda  fiiller  tasarruf  ederken  ge^mig, 
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gelecek  ve  §imdiki  zamanla  sinirlanmazlar.  Aksine  Allah  -ge9ici  ve 
anzi  bir  hiikiimle  olmaksizin-  kabzedenin  ta  kendisidir.  Higbir  §ey 
O’nun  fiilinin  di§inda  degildir,  her  §ey  O’nunla,  O’na  dogru  ve 
O’ndandir.  Diirmek  toparlamak  demektir  de  bu  babdandir.  Zenginli- 
gi  meydana  getirene  (zengin  denilir).  En  zengin  bir  insan  bile  olsa 
zenginligi  siireli  olana  zengin  denmez.  Burada  kari§tirma  ortaya  ^lkar. 
Allah  miistagnidir.  O’na  bor^  veren  ise  arzulara  ula§mi§tir.  Israri  bi- 
rak,  o muhta^  degildir.  Sen  Allah’in  hazinelerinden  birisin.  Hi^bir  §ey 
O’nun  madeninden  di§ari  9ikmami§tir.  Allah  ancak  mertebesinin  ha- 
kikatinin  geregine  gore  kendi  hazinesinden  verir.  Ger^egi  anlarsan, 
sen  de  ecri  ve  sevabi  elde  etmi§  olursun. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  altmci  boliimden  ‘Bast  eden  61- 
9iilu  davranmi§tir’  bahsidir:  Adil  olan  ve  ol^iilii  davranan,  esaslarin  ve 
ilkelerin  verdigi  bilgiye  gore,  adil  olmada  birdir.  Her  birisi  meyledici, 
dolayisiyla  adildir  (adalet  meyil  demekrir).  Bu  nedenle  0I9UIU  davra- 
nan ayette  zalim  diye  isimlendirilmi§,  adilden  ba§ka  olmami§tir.  Nite- 
lik  ayni  oldugu  halde  faydadan  nasii  mahrum  kalmi§tir?  Allah  iki  yolu 
kendisine  gosterdiginde,  iki  goz  sahibi  i9in  sabah  ve  aydinlik  ortaya 
9ikmi§,  miikellef  ortaya  yerle§tirilmi§,  bir  kismi  adil,  bir  kismi  daha 
adil  olmu§tur.  Bu  itibarla  adil  sag  yonii  ahp  yiicelere  dogru  yiiksel- 
mi§ken  daha  az  adil  olan  ise  sol  ciheti  takip  ederek  siccin’e  yuvarlan- 
mi§txr.  Herkes  kendi  yoluna  gore  adil  davranmi§,  herkesin  yolu,  kendi 
incelemesinin  ve  tahkikinin  hiikmiinun  di§ina  9ikmami§tir.  Binaena- 
leyh  yol  bedbahtliga  veya  mutluluga  (§ekavet  ve  saadet)  yonlendirici 
ve  ulagtiricidir.  Yolu  ogren,  arkadafi  se9  ki,  §iddedi  azaptan  kurtul! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  yedinci  boliimden  fenada  fena- 
nm  sirridir:  Arabm  en  comerdi  verebilecek  bir  §eyi  varken  ozriiniin 
tesir  etmedigi  kimsedir.  Verecegi  bir  §eyi  yoksa  mazurdu r.  Dilenciler 
hediye  ve  ihsan  sahiplerini  ziyaret  eder.  Cimrinin  kapisi  kapaliyken 
comerdin  comertligi  kayitsizdir.  Comert  comertlikte  fena  haline  erer- 
se,  onun  bu  durumu  vecd  ve  vucdd  sahibi  olduguna  delildir.  Her 
isteyene  vermeyen  bir  comerdin  cimri  oldugunu  soylememelisin! 
Hayirhah  bir  comerdin  vermemesi  de  bir  vermek  iken  cahilin  ger9egi 
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ke§fi  perdedir.  Bilgili  insana  gore  comerdin  bir  §ey  vermesi  nimet, 
vermemesi  ise  hikmetten  kaynaklanir.  Binaenaleyh  comert  ve  kerem 
sahibi  su^lanmamalidir ! Comerdik  yaparken  fena  haline  eren  birisi 
‘fani5  olmakla  nasil  cimri  diye  su^lanabilir  ki?  Oyle  bir  insan  kavu§ma- 
ya  iman  etmi§se  verdigini  ancak  beka  hazinesinde  saklar.  Malini  hazi- 
neden  ba§ka  bir  hazineye  ta§iyan  ki§iye  comerdikteki  mertebesi  ve 
iisriin  himmeti  nedeniyle  nasil  (cimri)  denilebilir  ki?  Onun  malmdan 
sakladigi  kisim,  baki  hazinede  biriktirilmi§tir.  Bu  itibarla  el- 
Kadim’den  ba§ka  comert  ve  kerim  yoktur! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  sekizinci  boliimden  ‘Baki  olan 
miilaki  olur’  bahsidir:  Kerem  nedeniyle  mertebem  yiiceldi  ve  ovgiiden 
bafka  bir  §ey  olmasa  bile  hi^bir  §ey  hazinemin  di§inda  kalmadi.  Bina- 
enaleyh ne  aimak  ne  satmak  vardir.  Tacir  hakkinda  soylenecek  olan 
onun  iyi  veya  kotii  oldugudur.  O comertlikle  de  nitelenemez.  Varlikta 
herkes  bir  tacir  dir,  anlayan  bunu  anlamahdir!  Hi^bir  §ey  Allah’a 
oviilmekten  daha  sevimli  gelmezken  Allah  ancak  ihsanlan  nedeniyle 
ovuliir.  Bu  itibarla  el-Kerim  Hak  dviildiigii  §eye  gore  zatina  ikramda 
bulunmu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendi  sifatlarindan  kendi  zatina  ikram 
ederken  bankas  1 (alem)  dolayli  ve  netice  olarak  bu  comerdikten  yarar- 
lamr.  Comert  ki§i  ba§kasimn  rahati  ve  faydasi  i<pn  £ali§tigini  iddia 
ederse,  bu  durum  vermek  ve  vermemekteki  halini  bilmemesinden 
kaynaklanir  (comerdik,  comerde  donen  bir  faydadir).  Comerdik  ya- 
pip  da  bu  nedenle  insanlara  kar§i  ustiinliigii  oldugunu  dii§iinen  hi^bir 
kimse  ‘comert5  degildir.  Minnet  ve  ba§a  kakmak  ihsam  ortadan  kaldi- 
nrken  ba§a  kakarak  vermek  bir  eziyettir,  bunu  bilmelisin! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yirmi  dokuziincu  boliimden  ‘Toplayan 
ve  cem'  eden  geni§  olandir5  bahsidir:  Toplayan  ve  cem5  edende  geni§- 
lik  bulunmasaydi,  herkesin  g6rii§iine  gore,  toplayan  ve  cem5  eden 
olamazdi.  Miiminin  kalbi  en  geni§i  kendinde  barindirir.  Kalbin  geni§- 
ligi  kendi  ol^iisiine  gore  ortaya  ^lkarken  onun  geni§ligi  de  nurlan 
ol^usiindedir.  Gozler  nurlarin  agtigi  ve  ke§fettirdigi  §eyler  iizerinde 
dola§ir  ve  onlari  goriirken  muduluk  da  bu  nurlarla  ortaya  $ikan  ke§fe 
gore  ger$ekle§ir.  ‘ Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.’457  Bu  nur  yiiksekiigi 
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ve  a§agiyi  ku§atmi§ken  keskin  goz  sahibi  o nur  vasitasiyla  dilediklerini 
idrak  eder.  Bu  nedenle  hadis  olanin  iradesi  simrliyken  dairesi  de  dar 
ve  ku£iilmu§tur.  Bakiniz!  Bir  hadiste  cennet  nimetlerinden  soz  edilir- 
ken  yaratilmi§in  simrliligina  telmih  yapilarak  ‘Hi$bir  goziin  gormedigi 
ve  kulagin  duymadigi,  be§erin  kalbine  gelmeyen’  denilmi§tir.  Orasi 
sinirli  cennet  oldugu  gibi  i^indeki  varliklar  da  sinirlidir.  Hal  boyley- 
ken  simrlanamayan  ve  tahsis  edilemeyen  Allah  hakkinda  ne  dii§iiniir- 
siin?  O’nun  emri  ve  i§i  nasil  zapt  edilebilir?  Veya  mekani  ba§ka  bir 
mekandan  nasil  ayirt  edilebilir?  Hakkm  var  oldugu  bilinse  bile,  O’nu 
bilmek  (iddiasi)  cehalet  demektir. 


Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuzuncu  boliimden  ‘Tank  (yildiz)  ay- 
ri$tiricidir’  bahsidir:  Tank  ula§mayi  arzulayarak  geceleyin  gelen  de- 
mekken  (ba§ka  bir  yildiz  olan)  Said  hem  giindiiz  ve  hem  geceleyin 
gelir.  Onlan  bir  araya  getirmek  iizere  isimleriyle  tefe’iil  yapilir.  Bu 
maksatla  giindiiz  oru^la  ve  gece  ibadetle  ge^irilir.  Digerlerinin  di§inda 
bu  ikisinin  zikredilmi§  olmasi  onlarda  bulunan  hayir  ve  iyiliktir.  'Ey 
ortiilere  buruneti!  Gecenin  bir  kisminda  kalk 5458  ba§ka  bir  ayette  ‘ Gunduz 
uzun  i§lerin  var  dir’459  denilir.  Sonra  orucu  geceye  kadar  tamamlayin  ki, 
bol  nimet  elde  edebilesiniz!  Giindiiz  ge^im  vaktiyken  gece  dinlenme 
vaktidir.  Senin  gidan  ve  ge^imin  Allah,  dinlenmen  ise  O’nun  ziyneti 
olsun.  Nitekim  Sehl  boyle  demi§tir!  O efendilige  ehil  olanlardan  biri- 
sidir.  ‘Gida  nedir?’  diye  soruldugunda  ‘Allah’  diye  cevap  vermi§,  ‘Biz 
sana  bedenin  besininden  soruyoruz?’  dediklerinde  yine  ‘Allah’  demi§- 
tir.  Soruyu  sdran  ki§i  ‘Bu  biinye  neyle  ayakta  durur’  dediginde  §oyle 
cevap  vermiftir:  ‘Size  ne!  Evi  sahibine  birak;  dilerse  mamur  kilar, 
dilerse  harap  eder.  Siz  Allah  ile  ayakta  duruyorsunuz.’  Arif-i  billah  bu 
durumu  anlatmak  maksadiyla  ‘gida’  tabirini  kullanmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  birinci  boliimden  ‘Hakim  hik- 
metle  i§  yapar’  bahsidir:  Hakim  zahirde  ve  batinda  mertebelerin  neyi 
verdiklerini  bilir,  ^iinkii  siibut  sahibi  olan  hakim  her  hak  sahibine 
hakkini  verir  ve  bunu  yaparken  her  §eye  yaratih§ini  veren  rabbine 
uyar.  Arif  sirnyla  ve  kalbiyle  Rabbine  uyan  insandir.  Adalet  onun 
ozelligiyken  kabul  ve  yonelme  kereminden  kaynaklanir.  Hakim  el- 
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Kadim  ve  el-Alim’in  diizenlemi§  oldugu  nizami  a§maz.  Hikmeti  bilen 
insan  bildigi  hikmete  gore  hiikiim  verir  ve  o hiikme  gore  davramr. 
Boyle  birine  ‘kadi’  denilir.  Bu  ki§i  veli  diye  isimlendirilse  bile  ger^ekte 
(i9tihadin  bir  tiir  nebilik  olmasi  nedeniyle)  nebidir;  burada  veli  adi 
‘takip  eden’  anlamindan  tiiretilmi§tir.  Kim  onun  (hiikmiine  uyarsa) 
emeline  ula§mi§  demektir.  Velinin  yaratiklar  hakkinda  verdigi  hiikmii 
Hak  icra  eder.  Zalim  hiikiimdar  onun  hiikmiinii  reddederse  ger9ekte 
Bir  ve  Kahhar’in  hiikmiinii  reddetmi§  sayilir  ve  onun  hiikmiinu  red- 
detmesine  itibar  olunmaz.  Bu  reddetme  de  vaadinin  dogrulugundan 
kaynaklamrken  Allah  verdigi  sozii  bozmaz.  Binaenaleyh  ilhadcilarm 
sahih  akdi  bozmasi  ka9imlmazdir.  Allah’in  di§indaki  her  §ey  bir  riiz- 
gardir.  §eyhlerimizden  birisi  -i§aret  kabilinden  olmak  iizere-  §oyle 
derdi: 

O’na  esen  duran  ruzgari  amade  kildik 

Ruzgar  sabit  kalmaz  lakin  sen  sabit  kal 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  ikinci  boliimden  ‘Zaiddeki  fayda- 
lar’  balisidir:  ‘Rabbim  benim  bilgimi  artir.’460  Burada  hiikiim  itibariyla 
bir  arti§tan  soz  edilir.  Bilgi  sahibi  olan  Allah’a  doner.  Bilgiyi  elde 
etmek  iizere  Allah’a  tevekkiil  etmelisin.  Onlarm  ‘zaid’  diye  isimlendi- 
rilmi§  olmasmin  sebebi,  bir’e  eklenen  her  §eyin  zaid  (ilave)  olmasidir; 
her  ilave  de  birdir.  Demek  ki  bire  kendinden  ba§ka  bir  §ey  eklememi§- 
tir.  Bu  durumda  -tiir  veya  cinsini  degil-  §ahsi  dile  getirmelisin.  ^oklu- 
gun  birligini  dikkate  almi§  olabilirsin,  fakat  biz  bu  konuda  daha  once 
dikkatini  9ekmi5tik.  Zaid  harfler,  illeder  ile  bilinenleri  birle§tiren  ka- 
tegoriler  gibi  on  tanedir.  Biz  o bahsi  kitabin  nefes  boliimiinde  ozet- 
lemek  ile  geni§  anlatim  arasinda  ele  almi^tik.  Zaid  harfler  beni  hayrete 
dii§iirmii§tiir.  Allah  ile  bu  ortaklik  ne  giizel!  Ku§kusuz  soylemif  ve 
par9alanmi§tir.  Bilinen  hayrete  dii§mii§,  arif  de  hayrete  dii§mii§.  Boy- 
leyken  bilgiler  nerededir?  Bilinen  hayrete  dii§mii§,  arifin  hayreti  ise 
bilinen  hakkindaki  hayretinden  kaynaklamr.  Arif  kendisi  nedeniyle 
teslim  olmu§,  cinsiyle  ona  katilmak  istemi§tir.  Bunu  hakka’l-yakin 
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ogrenince  katilamayacagmi  anlami§,  ‘Seni  hakkiyla  ovemem’  diyerek 
teslim  olmu§tur:  ‘Bu  senin  kabin,  sana  iade  edildi.’ 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  ii^tmcu  boliimden  ‘irade  kaza- 
nilmijtir’  bahsidir:  irade  bir  tahsis  niteligidir  ve  bu  nedenle  hiikum  ve 
yetki  sahibidir.  Allah  kendisini  el-Mukaddim  ve  el-Muahhir  diye  nite- 
lemi§ken  ayni  zamanda  el-Ewel  ve  el-Ahir  diye  isimlendirmi§tir.  ‘Al- 
lah vardi  ve  O'nunla  beraber  hi^bir  §ey  yoktu.’  Bu  itibarla  Allah  once 
gelendir.  O nefsine  ‘salat’  edendir.  Bu  yoniiyle  de  (salat  ikinci  gelmek 
demek  oldugu  i$in)  sonra  gelendir.  ilahi  ikram  ve  ifade  irade  ehli  i?in 
ortaya  <pkar.  iradenin  tanimindan  soz  ederken  ‘idetin  iizerinde  bu- 
lundugu  durumu  terk  etmek’  diye  tamm  yapanrn  cahil  oldugu  anla§i- 
hr.  C^iinkii  ortada  adet  diye  bir  §ey  yoktur  ki!  Adet  tekrar  anlamindaki 
iadeden  gelirken  varlikta  tekrar  yoktur.  Nefsin  en  biiyiik  hatalarindan 
biri  giine§in  geri  dondiigiinii  soylemesidir.  Halbuki  giine§  donmez, 
bir  yere  inmez  veya  yiikselmez!  Giine§  kendi  feleginde  ak§am  sabah 
yvizer  durur  ve  tespih  eder.  Onun  ak§am  ve  sabahtaki  hareketi,  goziin 
onun  hakkindaki  hukmiiyle  bakifin  yuvarlak  bir  cisim  hakkinda  ortaya 
^lkardigi  hiikumdur.  ibn  Mesud  ‘Gunej  akar,  onun  bir  karar  noktasi 
yoktur  Qa-mustekary 461  diye  ayeti  okumujken  ba§kalari  ‘Karar  kilacagi 
yere  dogru  akar  (li-mustekar),46i  diye  okumu§tur.  Biitiin  bunlar  dujii- 
nenler  i$in  dogrudur.  Ey  talip!  iyi  dii§iin! 

Gune^in  bir  karari  \ar  mi? 

Ke$ke  bilseydim!  Bir  karari  yok 

Hi$  ku§kusuz  Rabbimiz 

Boyle  vahyetti  ona 

Onun  yerini  bilselerdi 

Sarsinti  gegirmezlerdi 

Giineibizim  igin  pkartti , . 

. Yeryiizunun  agirhklarmi 

Her  turlu  guzel  i$igi 

Kuyruklari  onlari  suriikledi 
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Sirli  ve  §a}irtici  $ekilde 
Bu  nedenle  denildiki 

Onun  bir  karari  yok 
Bir  $ahis  ‘ karari  var’  dedi 

Kendi  sozunii  gorunce 
Gune$  hakkinda  sozler  sdylenmi$ 

Diyen  demi $ i$te 

Onda  kendi  hidayetini  gdrmu§ 

Dalaletini  gordiigii  gibi;  dalaleti  hayretidir 
Demeyin  artik  ‘onun  yoktur’  diye 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  dordiincii  boliimden  ‘irade  edilen 
(kul)  boyun  egendir’  bahsidir:  Boyun  egmesi  kolay  olanin  bozulma- 
sindan  korkulur.  Boyle  biri  inattan  kurtulmuftur.  Efendi  veya  kole- 
ler/kullar  ise  ona  giivenmez,  geminden  tutan  herkes  onu  ya  bedbaht- 
liga  veya  saadete  yonlendirir.  Kimin  ozelligi  diren^  ve  direnme  olursa 
serdiginde  yumu§aklik  bulunur.  Boyun  egen  ancak  infak  etmekle 
mudu  olabilir.  Binaenaleyh  boyun  egmek,  (her  durumda)  giizel  ah- 
lakin  bir  par^asi  degildir.  Burada  ‘irade  edilen  boyun  egendir’  sozii 
ariflerin  ve  kullarin  yolunda  soylenmi§tir.  Onlan  yoneten  Hak’tir  ve 
Hak  §efkatli  yoneticidir.  Bu  nedenle  teklifler  kolaylafir,  biitiin  i§lerin- 
de  haz  alarak  tasarrufta  bulunur,  haz  alarak  yola  girer.  irade  edilen 
irade  edildigi  hususta  boyun  egendir.  Sufilerin  hatalanndan  birisi  de 
irade  edilenden  kinamayi  kaldirmalari  olmu§tur.  Boylece  onu  boyun 
egmeye  katmi§,  comerdige  dahil,etmi§lerdir.  Binaenaleyh  bilgi  hiikiim 
vermi§dr.  Sen  de  faydalan  ve  teslim  ol! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  behind  boliimden  ‘Miirid 
Kur’an’da  istedigi  her  §eyi  bulandir’  bahsidir:  §eyhimiz  Ebu  Medyen 
§oyle  derdi:  ‘Miirid  Kur’an’da  istedigi  her  §eyi  bulabilendir.’  Arif-§eyh 
bu  soziinde  haklidir.  Nitekim  Allah  ‘Kitapta  hifbir  $eyi  ihmal  etmedik’463 
der.  Kitap  biitiin  bilgileri  i$ermi§,  ilahi  bilgideki  biitiin  duraklari  ihata 
etmi§tir.  Onlar  sonlu  olmasa  bile,  onlari  bilgi  bakimindan  ve  sonlu 
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olmamak  itibariyla  ihata  etmi§tir.  Binaenaleyh  Allah’in  bilgisi  onlara 
ula§mi§,  onlan  -belirii  bir  siireye  kadar  degil-  sonsuza  kadar  hiikmiiyle 
pej  pe§e  izhar  etmif  ve  ortaya  9ikartrm§tir.  Temkin  sahibi  miirid  iste- 
digi  bir  §eye  ‘oF  der,  ‘o  da  olur\  Bu  makama  sahip  olmayan  miirid 
degildir.  i§in  ozeti  budur!  iradesi  smirli  ve  himmeti  dar  olan  biri 
diger  kullardan  ayrilamaz.  Miiridin  manasi  budur.  ‘Sen  sevdiklerine 
hidayet  edemezsin’’46*  ayetinden  harekede  delil  getirmeye  kalkan  ki§i 
isabedi  bir  §ey  soylemi§  sayilmaz.  Alim  bir  makamdan  ba§ka  bir  ma- 
kama indkal  edendir  ve  diinya  hayatmin  ozelligi  budur.  Hal  boyley- 
ken  azap  diyari  nerede,  karar  diyari  nerede! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  altinci  boliimden  ‘Himmetin  nii- 
fuzu  kimi  ilgilendirir’  bahsidir:  Himmet  sahibinin  himmeti  i§lemez, 
^iinkii  himmeti  miihim  i§lerle  ilgilidir.  Boyle  biri  bulundugu  yerin 
hiikmiine  tabidir.  O siirekli  eserleri  ara§tirir,  siivarilerle  kar§ila$ir  ve 
var  olani  sorar.  Ogrenir  ki  himmetin  niifuz  edecegi  bir  yer  vardir  ve 
himmet  o yere  mahsustur.  Orada  ise  sebep  ve  vesileyle  korunur.  Yiice 
ve  iistiin  bir  himmetin  tesiri  fani  iflerde  ortaya  ^lkmaz.  Fani  olan 
himmeti  de  fani  hale  getirir  ve  onun  ortadan  kalkmasiyla  kendisi  de 
yok  olur.  Bu  nedenle  iistiin  himmet  sahibi  himmetini  bakiye  baglar  ve 
yonlendirir,  sebepler  kendi  i§lerini  yerine  getirir.  Himmet  sahibi  ise 
ilhami  mii$ahede  eder  ve  himmetin  hiikmii  orada  ortaya  ^ikar.  Artik 
siirekli  kendi  kurtulu^u  ^in  ^ali^ir,  her  nefes  derecelerde  yiikselmek 
iizere  miicadele  eder.  Bu  miicadelenin  sonunda  ise  el- Vahid  ve  el- 
Ali’nin  derecesine  ula§ir.  En  dogru  yolun  hiikmiine  ve  verisine  gore, 
bunun  ardmda  sadece  ikinci  veya  yokluk  bulunabilir.  Yokluk  imkan- 
sizken  ikinciyi  kabul  etmek  dalalettir.  O halde  §ahit  bir  olarak  kalmi^, 
O’na  itimat  etmi§,  O’ndan  ayrilmami§tir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  yedinci  boliimden  ‘Gurbet  peri- 
$anliktir’  bahsidir:  Gurbet  sikintmin  anahtariyken  gurbet  olmasaydi 
yakinlik  da  olmazdi.  Yakin  gariptir  ve  aym  zamanda  sevgilidir.  Sevgi- 
linin  ise  garip  oldugu  soylenemez.  Seven  i<fin  sevgili  kendisinin  aym, 
zati,  isimleri  ve  sifatlaridir.  Seven  sevgilisine  bakmaz,  9iinkii  ona  ilave 
biri  degildir.  Seven  sevgiliden  ayri  olmadigi  kadar  ondan  uzak  degil- 
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dir.  Leyla  Kays’a  ‘sen  kimsin’  diye  sormu§,  ‘Leyla’  diye  cevap  vermi§; 
‘Leyla  kim?’  diye  sorunca,  ‘Leyla’  diye  cevap  vermi§,  kendi  varligi 
gdriinmemi§tir.  Demek  ki  Kays  hayrette  bulundugu  i$in  gurbette 
olmu§,  varligi  silinmi§,  be§eriyeti  ortadan  kalkmi§tir.  A^iklar  §evk 
ozelligiyle  nitelenmez.  (jliinku  i§tiyak  ve  ozlem  var  olmayana  duyulan 
ozlemdir.  Halbuki  gaib  birisi  yoktur  ki  ozlem  olsun?  Hak  birinin 
duymasi  olursa  artik  O’nu  nasil  talep  edebilir  ki?  Hak  birinin  dili 
olursa  Onu  nasxl  kinayabilir  ki?  Nereye  gidiyorsunuz?  Hakikatle  ta- 
hakkuk  eden  i<pn  ‘nerede’  sorusunun  anlami  ne  ola  ki? 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  sekizinci  boliimden  ‘§iikrcden 
tuzak  kurandir’  bahsidir:  §iikrii  tuzak  olan  biri  §iikiirle  nasil  dviilebilir 
ki?  Hakki  sahibine  ula§tiran  zorunlu  bir  §eyi  ula§tirmi§  demektir.  Bu 
durumda  §iikiir  ger^ekle^memi^  oldugu  gibi  vermek  olmadigi  i<pn 
ihsan  da  soz  konusu  degildir.  Vermek  soz  konusu  olsaydi  ihsan,  ihsan 
sabit  olsaydi  bu  kez  fiikiir,  §iikiir  ortaya  <jikmi§  olsa  tuzak  ve  mekr 
kaybolurdu.  Binaenaleyh  bu  durumda  vermek  soz  konusu  olmadigi 
gibi  ihsan  da  yoktur.  Kim  §iikrederse  tuzak  kurmu§tur.  Bu  nedenle 
Allah  tuzak  i$ermesi  nedeniyle  fazlaligi  §iikre  baglami§tir.  §iikiirle 
nimetin  fazlasi  talep  edilir.  Allah  kullarma  hitap  ederek  ‘$ukrederseniz 
artirinm,  nankor  olursamz  azabim  fiddetlidir’465  buyurmu§,  ‘eksiltirim’ 
dememi§tir.  §iikiir  hem  hak  iken  hem  de  kullar  i^in  nimeti  arttirmakla 
ilgilidir.  Hak  §iikrettiginde  kul  amelini  arttinrken  kul  §iikrettiginde 
Hak  onu  maksadina  ta§ir.  Allah  ‘Guzel  i$ler  yapanlar  ifiti  fazlahk  var- 
dir'466  buyurur  ki,  kastedilen  §iikriin  kar§iligidir.  Her  haliikarda  tuzak- 
tan  emin  olmamahsm! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliimden  ‘Derin 
sevgi  kokleri  kopartir  ve  insani  sarsar’  bahsidir:  Muhabbet  ate§i  son- 
mez,  gozya§i  tiikenmez,  sarsmasimn  oniine  ge^ilemez,  yakmasi  uzak 
goriilemez.  A§ik  kendinden  ge^se  bile  toprakta  uyur.  Derin  a§k  (insa- 
ni) toza  batinr.  Zillet,  garam  denilen  sevgiyle  a§ik  olana  e§lik  ederken 
miskinlik  ve  yoksulluk  onun  ozelligidir.  Nefsi  her  zaman  kabz  halin- 
dedir,  bast  halini  bilmez.  Kuruntulann  verdigi  rahadiga  baglanmasi 
onun  ne§esidir.  Kuruntular  zevalde  yerle§mi§  olsalar  bile  (her  zaman 
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yok  olucu  olsalar  bile),  bir  golge  gibidirler.  Bu  itibarla  sanki  bir  golge 
veya  iradesi  eksik  ve  nakis  birine  benzer.  Istilam  hali  yanan  bir  ate§tir 
ve  onu  tutu§turan  arzulardir.  Fakat  pe§  pe§e  gelen  yagmurlar  o ate§i 
sondiiriir.  Bu  nedenle  sevenler  arasmda  ‘garam’  sevgisiyle  nitelenenin 
istilam,  yani  kendinden  kopartilmi§  olmakla  ayrildigim  soyledik. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirkmci  boliimden  ‘Ragbet  eden  talip- 
tir’  bahsidir:  Bir  §eyden  yiiz  ^evirmek  (ragbet  anh)  ile  bir  §eye  ragbet 
etmek  (ragbet-fih)  arasmda  fark  bulunur.  Bu  fark  se9ilmi§  kul  ile  se- 
9ilmemi$  kul  arasmdaki  farka  benzer:  Ezeli  bir  inayet  ve  ebedi  bir 
saadetle  se^ilmijlik  ile  takdir  edilmi§  ba§arisizlik  ve  bedbahtlik!  Hepsi 
de  hakikattir.  Kulun  soyledigi  en  dogni  soz  ‘Fakat  biz  senin  kullarmiz5 
ciimlesidir.  Burada  kovulan  ile  se^ileni,  itaat  eden  ile  yiiz  ^evireni 
kisas  kullugunda  -ihtisas  kullugimda  degil-  birle5tirmi§  ve  bir  araya 
getirmi§tir.  Allah  bir  kuluyla  hasmmin  arasmi  bulur  ve  o kul  saadete 
ererken  ba§ka  bir  kula  adaleti  ve  hiikmiiniin  geregiyle  cehenneme 
gitmeyi  emreder,  onu  uzakla^tirir.  Bununla  birlikte  (saadete  ermenin) 
hak  edi§  olmadigim  soyler.  Her  ikisi  de  asidir  fakat  her  ikisi  benzer  ve 
e§it  degildir.  ikisinden  birisinin  kurtulan  giinahkar,  digerinin  helak 
olan  giinahkar  olmasmm  sebebi  nedir?  Halbuki  her  iki  kul  da  aym 
sahibindir.  Ortada  ba§ka  bir  durum  da  yoktur.  Cehennem  yeri  mamur 
olsun  diye  oraya  girecekse  ni^in  bir  kisrrn  otekilerle  kalmaz  ve  §efaat 
ile  ate5ten  9ikar  ki?  Bunun  nedeni  bir  jiirde  soylendigi  gibi  §u  mudur? 

Su  ve  ate 5 bir  araya  gelmi 5 

Buyuk  bir  sebebi  olsa  gerek  bunun 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  birinci  boliimden  Hz.  Peygam- 
ber’in  buyurmuf  oldugu  ‘Islam'da  ruhbanlik  yoktur5  bahsidir:  Ruhban 
Hakkin  hiikmiiyle  ‘terk  eder5,  O’na  yonelir,  O’nu  inkar  etmez,  aksine 
bulundugu  durumda  O’na  teslim  olur.  Bunun  yegane  sebebi  yalmz- 
lajmak  ve  kullarmdan  ayrilmasmdan  ba;ka  bir  §ey  olabilir  mi?  Hi$ 
ku§kusuz  apa^ik  delil  bize  teklifin  maslahadar  nedeniyle  §eriat  oldu- 
gunu  bildirmiftir.  Rahip  cemaatle  beraber  amele  katilmi§  olsaydi,  onu 
da  hiikiim  itibariyle  esir  edilen  veya  oldiiriilenlere  katacakti.  Bu  itibar- 


376  Fiituhat-i  Mekkiyye  17 

la  §eriat  manastirlarda  (savami’)  ibadet  edenlere  el  siirmemek  gerekti- 
gini  beyan  etmi§tir,  ^iinkii  onlarin  nefisleri  (savami5  ile  aradaki  ili§kiy- 
le)  kulak  kesilmi§tir;  dinlediklerinde  gozlerinin  ya§la  doldugunu  gd- 
riirsun.  Onlarin  insanlarm  iizerinde  bulunduklan  kari§iklik  ve  ku§ku- 
lar  haklunda  bilgileri  yoktur.  Be§eri  korkudan  uzakla§mi§,  ba§ka  bir 
korkuyla  nitelenmi§,  bir  yolu  birakmi§  ve  korkuyu  vatan  edinmi§ler- 
dir.  Onlar  eksiklik  ve  gu^siizluklerini  anlami§,  bu  nedenle  yeryiiziinde 
kolayligi  tercih  etmi§,  ‘i§te  farz  budur5  demi§lerdir.  Qunkii  Allah  dinde 
kolaylik  ve  yumu§akligi  emretmi$tir.  Nefsine  kar§i  yumu§ak  davranan 
insan  ona  kar§i  vefali  olmu§,  Hakkin  belirlemi§  oldugu  gorevi  ifa 
etmi§,  kendine  zulmetmemi§  ve  nasipsiz  birakmami§tir.  (Uzerindeki 
gorevi  yerine  getirmek  anlaminda)  kim  verirse,  salim  olur  ve  kinan- 
maz. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  ikinci  boliimden  ‘Vuslat  ifin  9a- 
lifmak  bir  tevessul  ve  vesile  edinmektir5  bahsidir:  Fazilet  Allah’a  ula§- 
mak  maksadiyla  ameli  vesile  edenindir.  Heniiz  kendisine  ula§mami§ 
ve  yamnda  bulunam  elde  etmek  iizere  9ali§mami§  olmasi  bu  durumu 
degiftirmez.  Amelin  neticesi  amel  etmeyende  ortaya  91km az.  insan 
ancak  tembellik  etmeden  amel  ederse  o neticeyi  elde  edebilir.  Tembel- 
lik  varken  vuslat  olmayacagi  gibi  vuslata  doniik  bir  gayret  de  soz  ko- 
nusu  olmaz.  Bu  itibarla  insana  dii§en  gayretini  ortaya  koymaktir. 
Bulmakla  nitelenmemi§  olmak  seni  ilgilendirmez.  Sen  bunu  bilmesen 
bile,  zevk  ve  insaf  sahibi  nezdinde,  bulan  kimsesin.  Amel  olmayinca 
terazi  bilinmez.  Terazi  bilinmeyince,  ol^iiler  bilinmedigi  i^in,  neyi 
buldugu  da  bilinmez.  Ba§ka  bir  ifadeyle  gayreti  harcamanin  onun  i$in 
neyi  meydana  getirdigini  bilemez  ve  ‘bulamaz5.  Oyle  bir  bilgi  zevk 
bilgisidir  ve  bu  bilgi  ‘yukaridan5  yemekle  (elde  edilir).  insan  ayagimn 
altindan  yemi§  olsaydi,  ameli  benzeriyle  tartar  ve  onun  degerini  ve 
kendi  i§ini  bilirdi.  Binaenaleyh  gayret  sarf  etmek  kitaplari  uygulamak 
demek  iken  riitbeler  de  bu  sayede  meydana  gelir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  ii^uncii  boliimden  ‘Bulrnak  yitir- 
mektir5  bahsidir:  Bulrnak  kapimn  a^ilmasiyla  ansizin  ortaya  ^lkar. 
Tevaciid,  yani  zorlamali  vecd  olursa,  perde  olur.  Bulamayanin  vecdi 
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olmaz,  daha  dogrusu  vecdi  olmayan  bulamami§tir.  Keremin  delili 
bezletmek  iken  adaletin  delili  fazlayi  vermektir.  Himmet  sahipleri 
nezdinde  iistiin  olan  budur.  Allah  fazh  verir  ve  bu  hususta  ‘Allah’in 
jazhndan  isteyin’*67  buyurmuftur.  Bu  nedenle  (kendisi  muhtas  iken 
ba§kasim  tercih  etmek  anlaminda)  isar  O’nun  adina  imkansizdir.  Al- 
lah’in biitiin  verdikleri  fazildir  ve  bu  lusim  comertligin  en  iistiiniidiir. 
Kendine  tercih  eden  ki§i  -kurtulsa  bile-  zarardadir,  ^iinkii  kendisine 
siginma  ger^ekle^tiginde  iistiin  olani  terk  etmi§tir.  Miimin  olsaydi 
nefsini  Allah’tan  satin  almi§  oldugunu  bilirdi.  Satin  ahnan  mii$teriye 
aittir.  Allah’in  hakki  kulun  hakkina  gore  onceliklidir.  Fakat  iddia  onu 
bu  imtihana  dii§iirmii§,  ‘ba§kasini  tercih  eden’  diye  isimlendirilmi§  ve 
boyle  temyiz  edilmi$tir.  Kom§u  yakin  sayilmada  oncelikliyken  yakin 
akrabaya  ve  nesep  bagi  olanlara  verilen  sadaka  da  ^ogalir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  dordiincii  bbliimden  ‘§ahit  olan 
bulur’  bahsidir:  Varligi  elde  eden  mevcuda  kar§i  zahit  davranandir. 
Alemin  bagimsiz  varligini  goren  ki§i,  illeti  kabul  edendir.  Boyle  biri- 
nin  sahih  bir  yolu  yoktur.  Illetleri  kabul  edenler  alemin  ezeliligini  ileri 
siirenlerdir.  Alem  nasil  kadim  olabilir  ki?  Allah’in  varligina  mahsus 
zati  zorunluluktan  alemin  payi  yoktur  ki!  Alemin  mertebesi  ikinci 
olmaktir.  O mertebe  ise  baki-fanidir.  Alem  i^in  kadimlik  miimkiin 
olsaydi  yoklugu  imkansizla§irdi.  Halbuki  ku§atici  bilgi  sahibine  gore 
yokluk  (alem  i$in)  miimkiin,  hatta  vakidir.  Bu  nedenle  kullarin  ^ogu 
yeniden  yaratma  hakkinda  ku§kudadir.  Varliklann  her  an  yenilendigi- 
ni  sadece  ku^kucular  ve  sofistler  (ehl-i  hisban)  bilebilirken  E§’ariler  ise 
araz  konusunda  aym  gorii^ii  ortaya  koymu§tur.  Buna  mukabil  filozof 
onun  yanli§  dii§iindiigiinii  zannederek  zencinin  siyah  ve  altinin  sarili- 
gini  bilmemekle  su^amiftir. 

Bunlardan  birisi  iki  yiiz  kirk  behind  boliimden  ‘Israr  eden  halini 
yitirir’  bahsidir:  Vakit  bir  kiliijtir,  ondan  biisbiitiin  korku  duyulur. 
insamn  zamani  onun  halidir.  Onda  ikamet  ederken  ayrilip  gidersin! 

Ey  adam!  Senin  seyrin  bir  geminin  seyrine  benziyor 

Bir  kavim  ayakta,  gemiler  ise  seferde 
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Yolcu  binegiyle  giderken  yolunu  bilmez;  riizgar  onu  a$ik  bir  me- 
kana  dogru  siiriikler.  Ba§i  suda,  ayaklan  havada,  yiiriimesi  ters  don- 
mu§tiir  ki  talep  edilen  de  budur.  Ters  donmesi  olmasaydi  yiiriiyemez 
ve  ters  donmemi§  olsaydi  siislenemezdi.  Kul  bir  sirn  gizlemeseydi  ona 
‘bir  i§  getirdin’  denilmez,  bilinmeyen  bir  i§  getirmez,  bunun  i^in  de 
mazeret  ortaya  koymazdi.  Ardindan  ‘Bu  sabredemedigin  §eyin  tevili- 
dir,46S  demiftir.  Sir  gizli  birakilsaydi,  Hz.  Musa  imtihan  edilmezdi. 
Ozlem  §iddedi  olmakla  birlikte,  bu  senin  zevk  kaynakli  imtihanindir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  altinci  boliimden  ‘Galip  oldugun 
bir  konuda  korkma’  bahsidir:  Kim  sana  korku  verirse  maglup  etmi§sin 
demektir.  Seni  zayif  kilam  sen  gu^lendirdin  demektir.  Heybet  bir 
ba§arisizliktir  ve  ancak  gaybede  meydana  gelir.  Zuhur  huzura  aittir. 
Korkan  kimse  haz  almaz.  Korkan  kifi  ahbapla  bir  araya  gelmekle  haz 
almaz,  aksine  azaptadir.  Onun  cem’  hali  fark  hali  gibidir.  Gidi§ten 
korku  duyulmaz!  Heybetin  kesin  bir  hiikmu  olsaydi  Hak  tecelli  et- 
mez,  kulun  O’nun  isimleriyle  siislendigi  goriilmezdi.  Ya  da  herhangi 
bir  kul  hakkinda  ‘rabbiniri  ahlakiyla  ahlaklandi,  sarkti,  yakla§ti’  denil- 
mez veya  ‘Yiiz  ( evirenden  sen  de  yuz  fevir’469  ayetini  soylemek  iizere 
tenezziil  emiezdi.  Senin  varligindan  ba§ka  bir  §ey  yoktur  ve  kendi 
varligin  hakkinda  cahil  kalmamalisin!  ‘ Dininizde  a$mya  gitmeyin,  Allah 
hakkinda  sadece  hakki  soyleyin.’470  Ku$kusuz  ki  yaratilmi§  Hakka  ilhak 
edilmi§tir.  Sonra  §oyle  demiftir:  Bu  yiikseklik  nerede?  Miiteal  Al- 
lah’tan  daha  yiice  hi^bir  §ey  yoktur.  O halde  inmek  yiikseklik  iken 
uzaklik  yakmliktir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  yedinci  boliimden  ‘Unsiyet  umut- 
suzluktadir’  bahsidir:  insamn  §imdiki  anda  ya§adigi  azap  dii§iinceyle 
ilgilidir.  Umutsuz  olan  rahata  erip  kayittan  kurtulur,  mii§kiil  i§lerle 
iinsiyet  eder.  Mii§kiil  (kelime  anlamiyla)  benze§en  demektir.  Benzer 
zittir,  zidik  uzakliktir.  Unsiyet  yakinliga  baglidir.  O halde  iinsiyet 
olmadigi  gibi  iinsiyette  ba§kayi  ispat  ettigi  i^in  bir  hayir  ve  iyilik  yok- 
tur. Nefsiyle  iinsiyet  eden  ki§i,  hig  ku§kusuz,  nefsini  yabanci  kabul 
etmi§  demektir.  Bu  ise  gii^lii  nefislerin  gayesidir.  Kim  kendinden 
uzakla§ir  ve  gurbette  olursa  hemcinsleri  arasinda  tanmmaz,  iinsiyet 
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ederken  vah§et  halinde  kalir.  Insanlarla  iinsiyet  aldanmi§  birinde  mey- 
dana  gelebilirken  sakli  kitaba  da  temizlenmij  kimseler  dokunabilir.  Bu 
itibarla  sadece  cennet  (gizli)  vardir.  Onlar  bize  gore  gizlilik  igindeki 
gizlenmi§  kimselerdir.  Elde  ettikleri  ise  batinlik  gibidir.  O sizi  yeryii- 
ziinde  meydana  getirirken,  sizi  en  iyi  bilendir.  Daha  once  annelerini- 
zin  karninda  cenin  idiniz.  Boyleyken  bu  duruma  kar$ilik  tezkiye  nere- 
de  kalmi§tir? 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  sekizinci  boliimden  ‘Celil  bezgin- 
dir’  bahsidir:  Bela  yiikseklik  isteyene  gelir.  Hululii  dile  getiren  malM, 

A 

o ise  devasiz  bir  hastaliktir;  ona  §ifa  verecek  doktor  yoktur.  Alemin 
hastaligi  illetli,  yani  malttl  olmaktir,  ^iinkii  hadisiik  onun  ayrilmaz  ve 
ger9ek  ozelligidir.  Demek  ki  alemin  hastaligi  siireklidir  ve  bu  itibarla 

A 

alem  yatalak  hastadir,  oklardan  korunmasi  miimkiin  degildir.  Alem 
siirekli  bir  maksada  sahiptir,  bir  maksada  yonelmi§ken  kendisi  de 
hedeftir.  Bu  durumda  o saghkli  ve  hasta,  yorgun  ve  dingindir.  Onun 
hastaligi  sahih  iken  halini  anlatan  dilleri  ve  ibaresi  de  fasihtir.  (^iinkii 
onun  gii^leri  Haktir.  Hak  onun  gu^leri  olunca,  ilem  illet  ve  gii^lerin- 
den  soyudanir.  Hak  onun  duymasidir;  bu  durumda  oyle  bir  kulagin 
duymasi  ka^inilmazdir.  Hak  omm  goziidiir;  bu  durumda  onun  baki§i 
miiessirdir.  Hak  onun  dilidir;  bu  durumda  beyam  anla^ilir.  Hak  onun 
ayagidir;  bu  durumda  yuriiyu§ii  diizgundiir.  Allah  onun  elidir;  oyley- 
se  kendisini  teyit  edecek  bir  §eyi  talep  edemez.  Bu  yollan  ve  metodu 
bilen  kimse  hi^  ku§kusuz  biitiin  hastaliklardan  kurtulmuj  sayilir.  De- 
mek ki  alemin/insamn  §ifasi  Allah,  devasi  Allah’tir.  Kibirli  olan  ki§i 
cezalandinlmi§tir.  Hak  bir  kimsenin  sifatlari  haline  gelirse  o ki§i  ko- 
runmu§tur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliimden  ‘Kim  cemal 
sahibi  olursa  istimal  edilir’  bahsidir:  Cemal  sahibi  giivenilirdir  ve  bu 
nedenle  aldanmaz.  Cemal  goriiniir,  bu  ozellik  fiitiiwet  ehlinde  ortaya 
9ikar.  Ogullugu  peygamberlige  katan  hi^  ku§kusuz  Allah’in  mertebe- 
sini  yiicelttigi  biridir.  Yiikseklik  en  dogru  mezheplere  gore  vacibe 
ilaveyken  heybet  her  durumda  cemalin  bir  neticesidir.  Cemal  sevilen 
bir  §ey,  insana  e§lik  eden  en  izzetli  ozelliktir.  Cemal  insana  e§lik  eder- 


380  Fiituhat-i  Mekkiyye  17 

se  siirekli  yiicelirken  mii§ahedesi  artanm  yuceligi  de  artar.  ‘Allah  gii- 
zeldir  ve  giizeli  sever.’  Allah’a  kar§i  misal  vermeyiniz,  kendisi  i^in 
misalleri  veren  bizzat  Allah’tir.  O bilir,  biz  bilmeyiz.  Allah  birine 
ogretirse,  curetli  olup  cezalandirilmasin  diye  gizlemelidir.  Bu  nedenle 
giinahtan  oldugu  kadar  aldanmaktan  ve  giinahin  neticesinden  de  Al- 
lah’a siginmalisin. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yviz  ellinci  bolumden  ‘Kemalle  nitelenen 
meyletmemi§tir’  bahsidir:  Kemal  berzahtadir  ve  en  yiice  makamdir. 
Meyletmi§  olsaydi  itidalle  nitelenmezdi.  iki  deniz  birbirine  dogru 
akmiftir,  aralarinda  berzah  bulundugu  i^in  kavu§mazlar.  Ayette  ge^en 
tugyanm  bir  turn  de  bagy,  yani  ta$kinhk  ve  haddi  a§maktir.  Kime 
kar§i  bagy  edilirse,  yani  ta§kinhk  edilirse,  Allah  -gecikse  bile-  ona 
yardim  eder.  Yakin  gelene  kadar  Rabbine  ibadet  et!  Yakin  geldiginde 
yardim  da  gelir,  ta§kxnhk  edenin  kotiiliigii  uzakla§tinhr,  ki§i  dar  me- 
kandan  genije  ^ikmi§  gibi  olur.  Miinadi  ‘o  kimdir’  diye  bagirir  ve 
§oyle  denilir:  ‘Ta§kinlik  edilen  ki§idir.’  Allah  ona  tenezziil  etmi§,  ken- 
disine  ikramda  bulunmu§,  onun  mahallini  §ereflendirmi§  ve  boylece 
geni§letmi§tir.  Halbuki  daha  once  dardi  ve  geni§leyince  en  geni§  feza- 
ya  benzer.  Buradan  -Allah’in  gizli  hikmetiyle-  miiminin  kalbinin 
O’nun  rahmetinden  daha  geni§  oldugunu  anladik.  Bununla  beraber 
kalp  de  Allah’m  rahmetinin  ku§atmi§  ve  ihata  etmi§  oldugu  §eylerden 
ve  varliklardan  birisidir.  Demek  ki  kalp  Allah’i  ancak  O’nun  rahmetiy- 
le  sigdirmifken,  kemali  de  rahmetten  ortaya  9ikar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  birinci  bolumden  ‘Zevk  alan  (ve 
temizlenen)  kendinden  ge^er’  bahsidir:  Duyan  zevk  alir,  zevk  alan  da 
kendinden  ge9er.  Kendinden  ge9en  (Hakka)  doner  ve  bu  donii§te 
Rabbine  gider.  (^iinkii  O’nu  ailesinde  halife  birakmi§tir.  Allah  kendi- 
lerine  merhameti,  §efkati  ve  onlar  adina  korkusu  nedeniyle  sefere 
9ikan  miiminin  ailesinde  halife  olarak  kalir.  Onlar  adina  yine  kendi- 
sinden  (gelecek  §eyler  nedeniyle)  korkar,  9iinkii  herhangi  bir  §ey  an- 
cak O’ndan  meydana  gelebilir.  Efendi  siiruniin  9obamyken  onlara 
haksizlik  yapmaz  ve  zulmetmez.  Onlardan  da  ancak  kendisine  ‘gida’ 
olacak  §eyleri  elde  eder.  O’nun  gidasi  ise  yitirilmi§  olandir.  Ba§ka  bir 


Otuz  Dordiincii  Sifir  3®1 


ifadeyle  efendinin  gidasi,  kullannda  isimlerinin  eserleri  §eklinde  tecelli 
eder  ve  bu  sayede  beldeler  mamur  hale  gelir,  ^ift^ilik,  ziraat  ve  ticaret 
boyle  ortaya  ^ikar.  Bu  nedenle  Allah  iki  el  sahibi  olmakla  nitelenmi§, 
alemde  iki  yol  izhar  etmi$tir:  Birincisi  satilan,  digeri  ahnandir.  Kiya- 
mete  kadar  boyle  devam  eder.  Binaenaleyh  her  elin  bir  yolu  vardir  ve 
i§in  ozii  budur.  Mii§terinin  hukmii  satanin  hiikmuyle  bir  ve  aym  de- 
gildir.  Bu  konuda  -herhangi  bir  engel  veya  tarti§ma  olmaksizin-  ku§ku 
yoktur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yliz  elli  ikinci  boliimden  ‘Huzur  sahibi  na- 
zar  eder’  bahsidir:  Tek  bir  hakikatten  ba§kasi  yokken  huzur  nerede 
kalmi§tir  ki?  Hi^bir  goz  O’nu  simrlayamaz,  hi^bir  harf  O’nu  kujata- 
maz.  (Allah  hakkinda  §oyle  tabirler  kullanihr):  ‘Zati  geregi  tenezziil 
etti,  O'ndan  ^ikan  vardir,  O'na  yiikselen  ve  O'na  inen  vardir.’  Biitiin 
bu  ifadeler  mekam  gerektiren  birtakim  ibarelerdir.  Bu  ifadeler  kullam- 
lirken  ayni  zamanda  ‘ara’ ve  uzaklik  da  sabit  olur.  Bu  yakla$im  ikicile- 
rin  (seneviyye)  inancidir.  §oyle  dersin:  §ehit  seni  yalanlasa  bile  15 
birdir.  (Jikmak  ve  inmek  yolu  talep  ederken  bu  durum  ilahi  konularda 
tahkikin  yontemi  degildir.  Halbuki  tahkik  yontemi  zikredilmi§ken 
maksadm  anla$ilmi§  olmasi  da  gerekir.  ilahi  soz  hakikat  iken  O’nun 
kelami  dogrudur.  Bu  nedenle  duyan  bir  kulak  olmalidir.  Allah  ‘huzur’ 
sahibi  birisine  hitap  etmiftir  ki,  o da  ‘nazar’  edendir.  Duyan  konu§an- 
dan  ba;kasi  olsaydi,  isabeti  ve  hata  etmesi  miimkiin  olabilirdi;  duyan 
konu$anm  ta  kendisi  olunca  onun  dogrulugu  siiratle  ortaya  ^lkar  ve 
bir  gecikme  olmaz.  Aksine  onun  konu§masi  ve  kelami  cevabinin  ken- 
disidir.  Boyle  biri  sevenleri  arasinda  konu§an  ve  dinleyendir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  \i9iincii  boliimden  ‘Fikir  sahibi 
sarho§tur’  bahsidir:  Diijiinmek  bir  sarhojluktur.  Fakat  onun  §arabi 
kari§ik,  yaratili§i  da  vakitsizdir.  Bu  vakitsizlik  ise  miza^tan  ortaya 
<;ikar.  Kastedilen  ebrar’in  (iyiler)  $arabidir.  O §arap  hakkinda  ‘Allah'in 
kullarinin  i^tigi  pinar’  denilir.  Ayette  ge^en  ‘tefcir’  soyledigimden 
haberdar  olan  i$in  mizacin  ta  kendisidir.  Tefcir’  olmaksizin  -Allah’in 
her  §eye  kadir  olmasi  nedeniyle-  aksaydi,  o zaman  mukarrabin,  yani 
Hakka  yakin  kullarm  §arabi  olurdu.  (Hakka  yakin  ki§i  demek  olan) 
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Mukarrab  ile  (iyilik  sahibi  demek  olan)  ebrar  arasindaki  fark,  gozler 
ile  eserler  arasindaki  fark  gibidir.  Bu  itibarla  eserler  delalet  ederken 
goz  goriir  ve  bikmaz.  Kapi  a^ilmif,  veren  ihsan  etmi§,  hakikat  §erh 
edilmi§,  goniillerin  ac^ilmasiyla  i§lerin  kapalihklan  ortaya  $ikmi§,  an- 
lamlar  belli  olmu§tur.  Bunlar  Hakkin  bulundugu  anlamlardir.  Kilitle- 
rin  ortadan  kalkmasiyla  gizlilikler  a$iga  9ikmi§tir.  Onlar  alemde  teza- 
hiir  eden  inan$  ve  mezheplerdir.  Gor  ve  gizle! 

Bunlardan  biri  de  iki  yiiz  elli  dordiincii  boliimden  ‘Kurtulan  sahv 
(ayiklik)  sahibidir’  bahsidir:  Diifiincesinde  zahid  olan  ki§i  sarho§lu- 
gundan  ayik  kalandir.  Her  §arap  sarho§  etmez,  her  soz  inkar  edilmez, 
her  miza^  sarho§  olmadigi  gibi  dinleyen  herkes  dinledigini  inkar  et- 
mez. Inkar  dar  g6rii§liiliikten  kaynaklamr.  Akilli  ve  anlayifh  ol  ki,  her 
§eyi  bilginle  ihata  edebilesin;  her  hadisede  bir  hikmet  bulabilesin! 
Allah  boyle  davranmayi  emretti.  Sen  de  O’na  uy!  Hi$  ku§kusuz  uyan- 
lar  isabetlidir.  Hakka  uyan  ki§i  O’nu  ba§ka  olarak  gordiigii  veya  iyi  ve 
kotii  olarak  inandigi  yerde  isabetli  davrandigim  goriir.  Boyle  bir  insan 
furkan  okumu§  olur,  Kur’an’i  okumu§  olmaz.  Kim  okursa  arimr,  kim 
‘furkan’  okursa,  o ki§i  burhan  hakkinda  dii§iinen  ki§idir.  Hayret  ka^i- 
mlmazdir,  ^iinkii  ba§kasinm  varligim  ispat  etmi§tir.  Buradan  gayret 
ozelligiyle  nitelenen,  insafli  davranmi§tir.  ‘Allah’tan  sakinirsamz  sizin 
igiti  furkan  yaratir.’471  Allah  miimin  ve  iman  sahibi  diye  hitap  ederken 
‘goz  sahipleri’  diye  hitap  etmemiftir. 

Otuz  dordiincii  sifir  sona  ermiftir,  onu  otuz  be§inci  sifir  takip 
edecektir. 
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OTUZ  BE§iNCi  SiFiR 


[Rahman  ve  Rahim  AUah’in  adiyla] 


Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  be§inci  boliimden  ‘Yukandan  gelen, 
zevk  sahibidir’  bahsidir:  Allah  kullarinin  iizerinde  hiikiim  sahibi  olan  el- 
Kahir’dir.  O’nun  ar§i  (yeryiizii)  do§egi  iizerinde  hiikiimrandir.  ‘Yukari’ 
ilmi,  zevk  yoluyla  ogrenilebilir.  O ilim  kitaplarm  hukiimlerini  hakkiyla 
uygulayip  mertebeleri  ayri§tirana  mahsustur.  Kitaplarm  hukiimlerini 
uyguladigi  halde  onlarm  alamet  ve  ozelliklerini  temyiz  etmeyen,  ayakal- 
tindan  geldiginden  emin  oldugu  bilgileri  ayagmm  altmdan  ‘yer\  Bahis 
konusu  olan  hal  ‘vera’  sahiplerinin  ve  itaatkarlarin  halidir.  Onlar  elleri- 
nin  kazancim  yerler  ve  bu  nedenle  de  bilgiden  ancak  cemiyederinde 
duyduklarim  ogrenir,  bir  kisnuni  bilirler.  Soz  konusu  insanlar  Allah’a 
bor^  verir.  Onlar  peygambere  uyan  ve  dogru  yol  ehli  olanlardir.  Pey- 
gamberlere  gelirsek,  onlar,  kudredi  kimseler  oldugu  kadar  zevkler  de 
onlara  mahsustur.  Bu  bakimdan  peygamberler  basiret  iizereyken  onlara 
uyanlar  iddialarmda  peygamberler  gibidir.  Onlar  en  giizel  ahlaka  sahip 
olduklarim  iddia  eder;  cennederde,  nehirlerde  yani  gizlilik  i^inde  bulu- 
nanlardir.  Onlar  siikunederi  nedeniyle  geni$lige  ermi§,  muktedir  hii- 
kiimdar  nezdinde  ve  ula§ilmaz  bir  mertebede  dogruluk  oturagmda  otu- 
ranlardir.  (Bilgilerini)  kazanan  kimselerin  ula§amadigi  bu  mertebe  se- 
venlere  mahsustur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  altinci  boliimden  ‘i$en  ne§elenir’ 
bahsidir:  i$en  ki§i  §arap  ^erse  nqelenir.  §arap  i^en,  kotii  bir  i§  yapmi§- 
tir,  «fiinkii  §arap  akli  sarho§  eder,  dii§iinceyle  araya  perdeler  $eker.  Sar- 
ho§luk  sonu^lari  haberlere  yerlqtirir,  perdeler  kalktigi  i<pn  sxrlan  izhar 
eder;  halbuki  gii^ii  bir  otoriteye  sahip  ve  ulvi  derecedeki  o sirlarm 
diinyada  if§a  edilmesi  yasaklanmi^tir.  Bu  nedenle  soz  konusu  sirlar  her 
nerede  olursa  olsun,  i^enlerin  hazzi  oldugu  kadar  bu  nedenle  de  (onlara 
ula§mak)  ^etin  olmu§  ve  kolay  olmami§tir.  Diinyada  yasaklanmi§  bu  sir- 
lar ahirette  ise  ikram  edilecektir.  §arap  cennetteki  nehirlerin  en  lezzedi- 
siyken  ihsan  makami  da  ona  aittir.  Onunla  ilgili  ihsanlar  boldur.  Bu  ne- 
denle hiikmiiniin  ulaftigi  kimse  hata  etmez  ve  §oyle  der: 

Ben  bir  kez  sarho ? olunca 

Bir  kd§k  ve  divan  sahibi  sayarim  kendimi 
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Adam  dogru  soylemektedir.  Hiikmii  kendisini  terk  edip  belirtileri 
silinince  yine  aym  sozii  soyler  ve  yine  dogru  soyler.  Buna  mukabii  Hak 
§oyleder: 

Lakin  ayildigimda  bu  kez  ben 
Arzunun  ve  devenin  sahibiyim 

Bu  makam  daha  iistiindiir,  ^iinkii  o,  hayatm  ve  cankhgin  rabbidir. 
Bunu  iyice  du§unmelisin  ve  bu  ol^iiyii  anlamalism! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  yedinci  boliimden  ‘Kanan  ki§i  ta§- 
kmlik  yapar’  bahsidir:  Kanarak  i^en  ta§kmlik  ederken,  ta§kinlik  eden  de 
dii§er.  (Hz.  Adem’in)  O’nun  oniinde  dti§iip  (yeryiiziine)  ‘hiibut’  ettigi- 
ni  ve  indigini  gormez  misin?  Dii§erken  hata  etmi§,  rabbinden  ogrendigi 
kelimeleri  telakki  edip  onlarla  tovbe  etmi§,  en  giizel  netice  ve  vari§  yeri- 
ne  nail  olmu§rur.  Bunun  nedeni  giinah  i§lerken  yasagi  ggnemek  veya 
i§iktan  karanliga  ^lkmak  gibi  belirli  bir  maksadi  ta§imami§  olmasiydi. 
Bu  itibarla  cezaya  maruz  kalsa  bile  arifin  hata  i§lemesi,  ona  doniik  bir 
ihsan  ve  hediyeyken  hediye  alan  ki§i  ‘odalar  i^erisinde’  emin  ve  giivenli 
bir  haldedir.  Bilginin  degeri  sahibine  yani  alime  hukiimleri  olmayan 
tiim  mertebeleri  vermektir.  Bu  sirri  bilen  ki§i,  onu  bilenin  Rabbinin 
hi$bir  emrini  ihlal  etmeyecegini  ogrenir;  ihlal  eder  ve  hukiim  verirse, 
cahil  ve  zalim  sayilir.  Bununla  beraber  bilgisiyle  asi  olmu§,  hiikmuyle 
kar§i  ^lkmi^tir.  itikat  etse  bile,  asi  oldugunu  soylemez.  B5yle  birisi  mut- 
tali  olan  ve  mii^ahede  eden  biridir.  Aym  durum  kiyamet  saati  gelince 
O’na  itaat  edenler  i9in  ge^erlidir.  Binaenaleyh  alimler,  hukiim  verenler 
ve  hikmet  sahipleridir.  Onlar  hi$bir  ^eyin  degerini  9ogaltmayacaklari 
gibi  h^bir  yaratdi§m  (ve  alemin)  diisturunu  ba§ka  bir  simra  ta§imazlar 
(her  §eye  hakkirn  verirler).  Bu  ‘kanma’  hali  olmasaydi,  nebiler  olmaz, 
hiikiim  itibariyla  Allah  du§manlari  ile  veliler  arasinda  fark  kalmaz,  mer- 
tebeler  bilinmez,  mezhepler  ortaya.  konulmaz,  teldif  olmaz,  tasarruflar 
hiikiim  veremez,  ‘belli  siire  ve  ecel’  olmayacagi  gibi  goren  ile  kor  ayirt 
edilemezdi. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  sekizinci  boliimden  ‘Suyundan  kana 
kana  i9meyen  O’nun  nebilerinden  degildir’  bahsidir:  Sudan  i9en,  alim- 
lerin  sahip  oldugu  hayatla  canlamrken;  siit  i9en,  Yemen  adamlari  ara- 
sinda belirginlqir  ve  farklila§ir.  Saf  bal  ^en  ki^i  ilhamina  haklum  veren 
iken  §arabi  i9en  ise  hakikati  gizleyemez.  §arap  miisamahaya  yol  a9arken 
siit  ifadeye,  su  ruhlarin  hayat  sahibi  olmasma  yol  a9ar.  Bal  ‘kanat’  sahip- 
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lerinin  bilgisidir.  O bilgi  a^ik  bilgidir.  Hi$  ku§kusuz  herkes  me§rebini 
bilmi§  ve  mezhebini  hakkiyla  ogrenmi§tir.  Allah  ‘Melekleri  ikili,  u(Iu  ve 
dortlii  kanat  sahibi  olarak  el(i  yapandir,  dilediklerini  yaratih$ta  ziyade 
eder.’1  Allah  (yiikselif  yolu  demek  olan)  mira^larda  yollar  belirler,  Onlar 
eksiklik  ve  irade  sahibidir.  (Hz.  Peygamber  mira^ta)  §arap  igmi§  olsay- 
di,  iimmet  dalalete  dii§er,  sirlari  izhar  ederek  ta§kmhk  yaparlardi.  Hal- 
buki  diinya  perde  yeridir  ve  dolayisiyla  kapinin  kapali  olmasi  ve  perde- 
nin  bulunmasi  §arttir.  Onlar  derin  akil  sahibi  olan  peygamberlerdir. 
Peygamberler  yollari  a^iklamak  ve  belirlemek  iizere  gonderilmi§ken 
yeryiiziine  halifelerin  gorevlendirilmi§  olmasi  da  bir  tiir  ‘karz-i  hasen’dir 
(bor^  vermek).  Halifeler  perdeli  nefisleri  peygamberlerin  belirleyip  or- 
taya  koyduklari  ilahi  maksada  muvafik  hiikiimlere  ve  emirlere  uymaya 
zorlarlar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  elli  dokuzuncu  boliimden  ‘Resmini  si- 
lenin  adi  yok  olur’  bahsidir:  Zehre  kar§i  geli§tirilen  tiryaklar  onun  zara- 
rmi  giderip  engelleme  amacina  matuftur.  Bununla  beraber  tiryak  deni- 
len  (panzehir)  de  bir  tiir  zehirdir.  Hiikiiinler,  kurallar  ve  resimler  baki 
olsun  diye  belirlenmi§tir.  Bu  itibarla  onlar  bedenlerin  tedbiri  sona  erin- 
ceye  kadar  ruhlar  sebebiyle  korunmu§tur.  Bedenler  ruhlari  kabulden 
yiiz  ^evirip  el^ilerinden  sorgu  meydana  geldiginde  yonetim  vakti  sona 
erer,  iksir  kabi  kirilir,  gabya  kavu§maya  ve  dostlari  gormeye  doniik  has- 
ret  artar,  yok  edicilik  ozeiligiyle  birlikte  oliim  9ikar  gelir,  §ehirler  bo§a- 
lir,  ruhla  beden  ayri§ir,  her  biri  aslina  doner,  her  biri  kendi  akraba  ve  ai- 
lesiyle  bir  araya  toplamr.  Binaenaleyh  beden  topraga  katilirken  giine§e 
benzetilen  ruhla  insan  yukselir^  Allah’a  izafe  edilen  ruha  katilir  ve  o ruh- 
la birlikte  ilahi  huzura  girer.  Orasi  kutsiyet  mertebesi  ve  iinsiyet  mecli- 
sidir.  Birbirlerini  kabul  eder  ve  huzuruna  gelince  kendisine  dogru  9ikar 
ve  onu  karfilar.  Bu  itibarla  Allah  saadete  ermi§  mutluya  emelini  verir- 
ken  bedbaht  ve  §akiyi  terk  eder  ve  ba§ansiz  biralar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmifinci  boliimden  ‘Kime  sebat  veri- 
lirse  gecelemekten  emin  olur’  bahsidir:  Gecelemekten  korkmayan  oliile- 
rin  arasmda  sabahlar.  Ey  se9ilmi§ler!  ‘Benim  ve  sizin  dupnammzi  dost 
edinmeyin.’’2  Onlara  sevgi  gostermeyin,  i9lerinden  sozlefme  yaptigmiz 
herkese  kar§i  verdiginiz  sozii  ve  ahdi  yerine  getirin!  Dinin  iizerinde  sa- 
bit  kal  ve  onlarin  inancma  tesir  etmesinden  sakm!  Ha9’a  inanan  ki§i 
‘kuyu’  ehline  katilir.  Allah’a  kimseyi  ortak  ko§ma  ve  tevhidi  dayanak 
edin.  Varlikta  duyan  biri  yokken,  kavminden  ayri  dii§mii§iin  sesi  nasil 
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^lkabilsin  ki?  Oliimle  nitelenmifken  nasil  onun  sesi  olabilir  ki?  Soz  uyu- 
yana  nispet  edildigi  kadar  oliiye  de  nispet  edilebilir;  olii  de  konu§ur 
onunla  da  konu§ulur.  Uyanik  yanindakine  haber  duyurur,  faydalar 
meydana  gelir,  tesiri  goriinende  ve  goriinmeyende  ortaya  $ikar  ve  her- 
kese  niifuz  eder.  Adet  ve  ali§kanhk  boyle  cereyan  eder.  Duyulan  bir  ses 
olmadigi  kadar  bir  araya  gelen  harder  de  yoktur.  Miinadi  sagir  olmu§, 
nida  edenlerin  ezani  nida  edende  kalmi§tir.  i<p  ve  durumu  sabit  olan  ki- 
§i  goziin  yalaniamadigina  iman  edendir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmi§  birinci  boliimden  ‘Vitirdeki  (tek- 
lik)  ortii’  bahsidir:  Akil  neyi  aklettigini  bilir.  Bu  itibarla  akil  bir  ortii- 
dtir.  Qiinkii  kaydindan  kurtulmaya  giicii  yetmez.  Akil  olu§la  (kevn) 
baglanmi§  ve  simrlanmi§tir.  Aklin  kaydindan  kurtulmu§  heva  da  hakika- 
ti  goriir.  Bununla  beraber  kendisine  uyani  Allah’in  yolundan  uzakla§ti- 
rir,  fakat  Allah’tan  degil!  (jainkii  o da  Allah’in  melekutu  kapsaminda  ve 
dolayisiyla  O’nun  kudreti  dahilindedir.  Oyle  olmasaydi  eziyete  maruz 
kalirdi.  Efendinin  perdelenme  talebi  olmasaydi  vitir  ozelligiyle  nitelen- 
mezdi.  Hak  varlikta  var  olan  her  §eyin  aynidir.  §eriat  sahibine  bakiniz! 
Nasil  da  vitir  sayisini  birden  ^ogula  kadar  ^lkartmiftir.  Hakka  bakiniz! 
Vitirleri  $ift  yapmi§,  ^iftleri  $ogulia  tek  yapmi§tir.  Heva  igin  serbestlik 
ve  miisamaha  vardir.  Her  kapinm  bir  anahtari  vardir  ve  bir  kapinin 
anahtan  onun  a^ilmasini  saglayan  §ey/kimsedir.  Bu  nedenle  a$an  fettah 
diye  isimlendirilir.  Onun  otoritesi  diinya  ve  ahirette  ortaya  ^lkar.  Fakat 
zuhuru  mezarda  ger^ekle^ir.  Saadete  erenler  i<pn  ‘ziyanli  bir  donii§’  ya 
da  zarar  eden  bir  ticaret  degildir.  ‘Orada  ne/islerin  arzu  ettigi  ($ehvet)  her 
$ey  vardir.’3  Ayette  ge^en  §ehvet  hevadan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Heva 
sahibi  olan  ku§kusuz  ‘dii^er  (kelimenin  anlami  dii§mektir)’.  Bu  ne- 
denle yoldan  £iksa  bile  ‘a§iga  yol  yoktur’  denilir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmif  ikinci  boliimden  ‘Tecelligahta  en 
yiice  makam’  bahsidir:  Tecelligahta  fikir  giicii  ve  elbab,  yani  derin  akil 
kaybolur.  Bu  makam  arif  velilere  ve  sevgililere  ait  bir  makamdir. 

Hevamn  hakki  nedir:  Hevanin  kendi  kendinin  sebebi  olmasi 

Kalpte  heva  bulunmasaydi  ibadet  edilmezdi  hevaya 

Hevadan  ba§kasi  yoktur,  emir  onun  emridir.  Akil  heva  giiciine 
muhta$  ve  onun  oniinde  hizmetkardir.  Tasarruf,  dogruluk  veya  dogru- 
dan  uzakla§mak  heva  giiciine  mahsus  i§lerdir.  Bilgisi  yiice  oldugu  i^in 
hiikmii  geneldir.  Akil  fikir  dii§iincesiyle  ve  nakil  sayesinde  ona  baskin 
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gelirken  onu  kalplerden  perdeleyen  §ey  sadece  ismidir.  Her  §ey  onun 
hiikiim  ve  yetkisine  baglidir. 

Akil  aklettigi  igin  ‘akil’  diye  isimlendirildi 

Heva  ise  $iddeti  ve  djkesi  nedeniyle  heva  diye  isimlendirildi 

Heva  bir  nitelik,  Hak  bilir  onu 
$eriat  yolundan  saptirir  insam 

1 tradedir  0 kinayesiz;  kinayesiz  soyluyorum,  rnlamazsin 
Heva  olmasaydi  $eytan  kiskang  olmazdi 

Akil  bu  makamdan  agagida 
Bu  makamda  tecriibesi  yok  aklin 

Akim  dayanagina  bir  bak!  niifuz  eder,  hig  kimsefark  etmez  onu 
Ruhlarda  ve  bedenlerde  hiikum  sahibidir 
Akil  sahipleri  korkar  onun  tasallutundan 
$ehre  tahsis  edilmi 5 emin  odur  (beled-i  emln) 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmi§  ii^uncii  boliimden  ‘Kimin  hilali 
silinirse  ula§masi  miimkiindiir’  bahsidir:  Cennetliklerde  (orfte)  bilinen 
bir  akil  yokken  onlarda  tasarruf  edici  olarak  arzu  ve  §ehvet  vardir.  Akil 
cehennemliklerde  dile  gelir,  bu  sayede  cehennemdekilerin  hiiznii  artar, 
kotii  bir  yolu  tutmu§  olmalari  nedeniyle  mahzun  kalirlar.  Akil  yaratil- 
mi§in  bir  niteligidir  ve  bunun  i^in  Hak  onunla  nitelenmemi§tir.  §eriat 
diinyada  §ehvetin  tasarruflarmi  simrlamami§  olsaydi,  aklm  dola§abilece- 
gi  bir  alan  kalmazdi.  Aklin  hakikatini  Sehl’den  ba§kasi  anlamami5,  onun 
ger$ek  anlamini  ve  ehlini  belirtmi^tir:  Akil  yiikumluyu  tasarruftari  ali- 
koyar!  Yasaklama  kalktiginda  ise  miijdeci  geride  kalir,  korkutucu  gider. 
Bu  itibarla  aklin  geride  kalmasi  naklin  geride  olmasindan  kaynaklanir. 
Hilal  silinince  ve  soniince,  sen  bir  golge  olursun.  Hilalin  silinmesinde 
geli§  ve  yonelme  mertebesinde  kemali  vardir.  Bu  kemal  aym  zamanda 
dolunay  halinde  de  tezahiir  eder.  O halde  emir/i?,  Hak  ile  halk  arasinda 
gider  gelirken  bizimle  Hakkin  arasindaki  bag  ise  kar§ilikli  ve  gii^lii  bir 
bagdir:  O’na  ait  bize  ait  degilken  O’na  ait  olmayan  bize  aittir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmi;  dordiincii  boliimden  ‘Acele  eden 
(veya  aydinlik  olan)  dolunay  olmu^tur’  bahsidir:  Ayin  dolunay  geceleri 
ii$  tanedir  ve  bu  nedenle  ‘Allah  tigtin  ugmcusudur,i  diyenler  kafirdir; 
kastedilen  dalalettir,  9iinkii  dolunay  bir  oldugu  gibi  mudak  birlige 
(ahadiyet)  ilave  ve  zait  bir  §ey  yoktur.  Dolunay  bir  iken  gozde  ikiyle 
perdelenmi§  (U9  gecede  goriinmii^tiir).  Allah  ise  iki  elle  bizi  kendisini 
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bilmekten  perdelemi§tir.  Bunun  yarn  sira  §eriatlarda  yer  alan  ku§ku  ve 
tereddiidiin  bulunmadigi  te§bih  ifadeleriyle  bize  perdelenmi§tir.  Ay  do- 
ner durur  ve  en  sonunda  dolunay  gecesine  ula§ir.  Dolunay  gecesi  ‘serar 
gecesi’  diye  isimlendirilir.  O faydali-dolunay  ve  parlak  i§igin  ortaya  91k- 
tigi  gecedir.  Buhar  ve  dumanlariyla  riikiinler  ona  zarar  veremez,  onu 
ba§kala§tiramazlar,  ^iinkii  ayin  on  dordiincii  gecesinde  goziiken  dolu- 
nay afedere  a^ik  bir  gecedir  ve  bu  nedenle  o valdt  kiisuf,  yani  giine§  tu- 
tulmasi  vaktidir.  Bu  yoniiyle  gece  giine§  tutulmasi  afedne  maruz  kalir. 
Bazen  ay,  aydinlik  i^inde,  kendisini  aydinlatip  i§igini  veren  (giine§i) 
hi^bir  goziin  goremeyecegi  §ekilde  perdeler.  Giine§  aya  hizmet  etmek 
iizere  kendisini  aydinlatir.  Ay  ise  kendisine  hizmet  edip  ona  bu  merte- 
beyi  kazandiran  gune§e  saygi  gostermek  ve  yiiceltmek  iizere  perdeler  ve 
gizler. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmi§  be§inci  boliimden  ‘Miisamere 
(gece  yemekli  sohbet)  muhadaradir  (gece  sohbeti)’  bahsidir:  Yildizlar 
vermi§  oldugu  bilgilere  gore  el-Hayy  ve  el-Kayyum’un  sohbetine  riayet 
ederler.  Toprak  iistiine  oturmu§  bir  halde  ay  gecelerinde  yapilan  sohbet 
ne  gvizeldir!  Alemin  istidadrna  ve  iizerinde  bulundugu  iyilik  ve  ihsana 
gore,  miisamere  giindiiz  ortaya  ^ikan  eserlere  gore  mii§averede  ger^ek- 
le§ir.  Gormez  misiniz  ki  Allah  yaratiklara  bakan  yakin  semaya  iner  ve 
yakla§ir,  onlardan  talepte  bulunarak  kendileriyle  sohbet  eder.  Onlar  da 
zikrederek,  istigfar  ederek  ve  giizel  amellerle  kendisiyle  sohbet  ederler. 
Allah  soyler,  onlar  soyler;  Allah  dinler,  onlar  da  dinler;  Allah  icabet 
eder,  onlar  da  icabet  eder.  Fecir  vaktine  kadar  i§  boyle  siirer.  Fecirde 
sohbet  biter  ve  bu  kez  belirtilmi§  hayirlar  sabahleyin  ortaya  ^lkar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmi§  altinci  boliimden  c§im§ek  paril- 
damasi  ve  yansimasi’  bahsidir:  §im$ek  i§tiyak  sahibine  aittir.  Kim  ken- 
disine konuk  olursa,  Allah’m  nurlari  onun  iizerine  tecelli  eder.  §im§ek- 
ler  hakkmda  dogru  olan  gorii§  O’nun  §im§eginin  yagmur  getirmedigi- 
dir.  Bu  nedenle  Allah’m  kulu  Allah'i  ancak  Allah  bilebilir’  demi§tir.  Biz 
Allah’i  bilinmemek  ozelligiyle  tamdik.  Bu  hususta  edebe  sarilmali  ve 
boyle  anlamalisin!  Nazari  dii§iinceden  ve  fikrin  kan§tirmalarindan  ken- 
dini  koru,  akhn  sminm  a§masin,  bir  yerde  karar  kilsin!  Boyle  yapabilir- 
sen  kalpte  (daha  once)  kendisinden  hi^bir  §eyin  bulunmadigi  bilgiyi  ve 
bir  yana  sapmayan  golgeyi  elde  edersin.  Hava  lsmdiginda  §im§ekler  90- 
galir,  (gok  cisimlerinin)  kaybolu§u  ardindan  gelir;  ne  rabbinin  hamdini 
tespih  eden  §im§ekler  ne  de  yagan  yagmur  olur.  Sadece  panldayan  ve 
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inen  i§xklar  ve  pariltilar  vardir,  sonra  kendisini  iistlenenin  izhar  ettigi  bir 
hikmete  binaen  ortadan  lcalkarlar.  Ayette  ‘Guneje  ve  ku$luk  vaktine...’ 
denilir.  Yani  onu  ortadan  kaldirmayip  aydinlattigi  vakte  yemin  olsun  ki. 

‘ Ardindan  gelen  Ay  a...’  Yani  kendisini  sinarken  giine§e!  ‘Ortaya  ft kan 
giinduze...’  Onu  kendi  mahallinde  izhar  etmi§tir.  ‘Onu  orttugunde  gece- 
ye. . Gece  onu  gizlemi§  ve  izhar  etmemi§tir.  ‘Goge  ve  onu  bina  edene...’ 
Ona  yiikledigi  manayla.  ‘Yere  ve  onu  y ay  ana...’  Onu  dondiigiinde,  bir 
degirmen  gibi  fevirmi§tir.  ‘Nefse  ve  onu  tesviye  edene...’,  ‘Sonra  da  ona 
gunah  ve  takvayi  ilham  edene  yemin  olsun  hi...’5  Kendisine  doniik  bu  nis- 
pede  onu  giiflendirmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmif  yedinci  boliimden  ‘Masum  olan 
hiicum  etmi§tir’  bahsidir:  Hiicum  yonelmek  demektir  ve  her  §eyi  bilen- 
den  meydana  gelmez;  hiicum  hizmet  edilen  ifin  soz  konusudur.  Hiz- 
met  eden  ise  hem  hiikiim  sahibi  hem  de  hiikme  konu  olandir.  Haktan 
ansizm  gelenlere  yaratiklar  giif  ve  takat  yetiremez.  Hal  boyleyken  el- 
Alim  ve  el-Hakim’den  nifin  gelmiflerdir?  Bazen  Hak’tan  gelenler 
bevadih  ve  hiicum  diye  isimlendirilir.  Onlari  ta§iyacak  ve  yiildenecek 
kimse  olmasaydt,  Hak  kendilerini  tesviye  etmez  ve  itidal  vermezdi  onla- 
ra!  Bunlar  insana  anstztn  geldiginde,  kendisini  yok  edecegini  zanneder. 
Bu  nedenle  onlara  bakar,  ardindan  da  getirdikleri  §eyi  kendilerinden 
alarak  onlardan  yiiz  fevirir.  Daha  dogrusu  insan  onlardan  yiiz  fevirmez, 
onlar  getirdikleri  dii^iinceyi  biraktiktan  sonra  giderler.  Bu  itibarla 
Hak’tan  gelen  (ilhamlar),  buludarmt  yagdtrmaksizm  gitmezler.  Bulut- 
lardaki  yagmurun  yagmastyla  ortalik  aydtnhk  dolar,  buludar  gider,  or- 
talik  aftltr,  yeryiizii  ‘kendi  haberlerini  soyler’,  perdelerini  kaldirtr,  strla- 
rmt  izhar  eder,  toprak  nur  t§tklarm  vurmastyla  fifekleri  ortaya  fikarttr. 
Tohumlar  iferisinde  fifekler  ve  t^iklarm  iferisinde  de  aydinlaticxltk  bu- 
lunmasaydt,  goziin  gordiigii  hifbir  §ey  meydana  gelmezdi. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmt§  sekizinci  boliimden  ‘Yakla§an  ki- 
§iye  (sevgi)  ifirilir’  bahsidir:  Seven-a§tk  kalbine  sevginin  ifirildigi  kim- 
sedir.  A§kin  a§la,  diiriist-dogru  sevgi  demektir.  A§xk  Mecnun  sevgilisine 
§oyle  der:  ‘Uzak  ol  benden!  Bana  yakla§ma.  Seni  sevmek  beni  senden 
alxkoydu.  Sen  bendensin,  ben  sendenim.’  Boyle  diyerek  daha  latif  olanla 
kalmi§ken  kesif  olana  (beden)  kar§i  zahit  davranmiftir.  (^iinkii  kesifin 
mahiyetini  anlami§,  orada  durmu§  ve  sapmamiftir.  Miilkiin  sahibini 
(veya  miilkiin  miilkiinii)  goren  ki§i,  miilkte  neyin  bulundugtmu  da  bi- 
lir.  Birisinden  sebat  talep  etmen,  hif  ku§kusuz,  onu  sxnxrlami§,  daha 
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dogrusu  onu  kole  yapmi§  olman  demektir.  Bununla  beraber  telvinde 
sabit  kalabilir.  i§te  temkin  de  budur  zaten!  Bu  durumda  Rahman  sure- 
sinde  indirilmi§  ‘O  her  gun  bir  i$tedir  (}uHn)’6  ayetine  uygun  davranmi.$ 
olursun.  §e’nler  renkler  ve  degi§imler  demektir.  Hakkm  kvillarinda  (bu- 
lunmakla)  nitelenmi§  olmaya  en  yakin  durumu,  5 ah  damarmdan  daha 
yakin  olmasi  halidir.  Demek  ki  Allah  sana  senin  kendinden  daha  yakin- 
ken  seninle  hemcins  degildir.  Bununla  beraber  Allah  senin  cinsinde  (ve 
sende)  bulunmuftur.  Bu  itibarla  kendini  sinirlami§,  hapsini  daraltmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  altmif  dokuzuncu  boliimden  ‘Her  uzak- 
la§an  uzakla§mi§  degildir5  bahsidir:  Simrlar  nedeniyle  uzakla§mak  mii- 
§ahedeyi  bilmek  demektir.  Bu  bilgi  ilimlerin  en  iistiinii  ve  aym  zamanda 
bilinenin  ihatasi  itibariyla  da  en  yiicesidir.  Bu  nedenle,  bazi  abidlerin 
zannettigi  iizere,  her  uzakligin  helak  demek  oldugunu  zannetme!  Tam 
tersi,  helak,  yakmlikta  olabilir  ve  bu  nedenle  (helak  olma  diye)  Allah 
seni  yakmlik  halinde  fani  kilar.  Hak  sana  tecelli  ederken,  soyledigimi  iyi 
dii§iin.  Hakkm  ahlakiyla  ahlaklanmak  bir  perdedir.  Halbuki  o sevenlere 
gore  en  biiyiik  yakinliktir.  Sen  kalbini  armdir,  fakat  siislemeyle  (me§gul 
olma)! 

O’na  yakla$inca  sarkti 

Yaym  iki  ucu  veya  daha  yakin  oldu 

Onda  (ift  nigngeldi? 

Bir  manayi  igerdiginde,  orf  i(in  geldi 
Bakimz ! ‘daha  yakin’  dedi 
Bu  nedenle  ben  de  dedim, 

Bizi  aldatan  bizden  degil 
/5/emir  biitunuyle  bizden  degildir 

Biz  biz  degiliz,  biz  olduk 
Bu  nedenle  Hak  bizden  haber  verdi 
Sema’mn  sahibi  teganni  edendir 
Teganni  ederken  onu  soyler 

Bu  semaya  kulak  verir 
Kendisine  geldigi  temenni  eden  ki$i 

Bunlardan  bir  tanesi  de  iki  yiiz  yetmijinci  boliimden  ‘Sedd-i  zeria 
ve  §eriatin  •hiikiimlerindendir’  bahsidir:  §eri  hiikiimlerde  sedd-i  zeria 
prensibini  kabul  eden  ki§i,  daha  iistiin  olani  terk  etmi§,  o terkin  de  iis- 
tiin  oldugunu  kabul  etmi§tir.  Boyle  bir  insan  §ari  karfismda  tarti§maci 
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degildir.  Fakat  maksadi  anlayinca,  ol^iiiu  davranmaya  yonelmi§tir. 
Qiinkii  o Allah’in  gozetleme  yerinde  bulundugunu  bilir.  Yaratilmi§  olan 
zayiftir.  Maslahadar  olmasaydi  yiikiimliiliik  ve  teklif  olmazdi.  Sen  de 
O’ndan  giiciin  yettigi  kadarim  al!  Biitiin  topladiklarinla  amel  etmekle 
seni  sorumlu  tutmaz.  Allah  herkesi  yapabildigiyle  sorumlu  tutmu§,  nef- 
sin  kar§ila^tigi  her  gii^liikten  sonra  kolaylik  yaratmi§,  hiikiimlerin  arasi- 
na  mubahi  bir  hiikiim  olarak  yerle§tirmi§,  onu  nefislerin  rahathk  ve  ge- 
ni§lige  £ikmasimn  sebebi  kilmijtir.  Allah  topal  insana  merhametinin  ge- 
regi  dinde  gii^iigii  kaldirmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  yonteminde  Allah’in 
dini  kolaylik  olarak  ifade  edilmi§,  ona  gu$liik  kati§mami§tir.  Bu  itibarla 
Hz.  Peygamber  miisamahakar-haniflik  dini  ile  zarif  siinnet  ile  gonde- 
rilmiftir.  Bu  iimmete  (dini)  daraltan  kimse  kiyamette  karanlik  kimseler- 
le  ha§redilir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  birinci  boliimden  ‘Hakikat  her 
yoldadir’  bahsidir:  Kadim  kelam  yiice  Kur’an’da  §oyle  denilir: c Her  can- 
limn  per(eminderi  tutandir,  benim  Rabbim  dogru  yol  iizerindedir.’7  Rauf, 
Rahim  ve  ger^egi  bildiren  el-Habir  ve  bilen  el- Alim  boyle  buyurdu! 
Yiiriiyen,  Hak  ile  yiiriir;  irade  eden,  O’nunla  irade  eder.  Siz  ancak  Al- 
lah’in diledigini  dileyebilirsiniz.  Saadet  tarn  ve  rahmet  ku§ancidir.  Isti- 
kamet  i^erisinde  istikamet  ehli,  kiyamet  giinii  selamete  erenlerdir.  Isti- 
kamet  olmaksizin  yiiriiyen  ise  ikram  diyarindan  uzak  kalir.  Hepsi 
‘mukame’  (cenneti)  diyarindadir.  Biitiin  i§  O’na  doner.  Her  §ey  O’nun 
fiiliyken  nasil  O’na  donebilir  ki?  Hayrete  diifiirecek  husus,  Hakkin  ya- 
nmda  olanm  O’na  doneceginin  bildirilmi§  olmasidir.  Halbuki  her  §ey 
O’nun  nezdindedir.  Perdeler  ^ekilmi^,  kapilar  kilidenmif,  i§ler  belirsiz- 
le§mi§,  ifadeler  anla§ilmaz  olmu§tur.  Buniar  pek  50k  yonden  ku§kular- 
dan  ibarettir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  ikinci  boliimden  ‘Her  dii§iince 
(hatir)  bulutu  yagmur  yagdirmaz’  bahsidir:  Bulutlar  tesir  ettiginde  bu 
tesir  smirk  kalmaz  ve  iyilik  sahiplerine  katilirlar.  Bu  itibarla  bulut  kerem 
ve  comertligine  gore  verirken,  kendi  akrabasma  comertlik  etmi§,  buhar- 
lar  kendisine  donmii§  ve  arzuyla  ona  niifuz  etmi§,  topraga  yagmurlar 
yagmiftir.  Buniar,  ayrilik  acisindan  dogan  ozlem  ve  hasretin  §iddetin- 
den  kaynaklanan  a^iklarm  g6zya§laridir.  Toprak  ile  yagmurlar  birbirine 
kavu^tukiarinda,  izhar  ettikleri  ^i^eklerlerle  topragi  giildiiriirler.  Bu  du- 
rum, bol  miktarda  ve  yagmur  gibi  aglamamn  bir  kar§iligidir.  Boylece 
giildiiren  ve  aglatan  Allah  oldiiriir  ve  diriltir!  Demek  ki  §ikayetler  fayda 
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vermi§,  sikintilara  tahammiil  etmek  bir  menfaat  saglami§tir.  Sonra 
meyvelerden  ^eklerden  daha  yararh  olan  neticeler  ortaya  ^lkar.  Bunun 
neticesinde  onlarin  yapisi  giizelle§ir,  yaratili§i  saglamla§ir,  beslenme 
ger^ekle^ir,  eziyet  ortadan  kalkar,  kan§ik  her  §ey  ortaya  ^lkar,  her  giizel 
^ift  arasmda  evlilik  ger^eklefir,  meyveler  (aga^lari)  ta^lanclirir,  hazim 
ger<;ekle§ir.  Bu  nimet  nedeniyle  §iikiir  Allah’a  mahsustur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  iigiincii  boliimden  ‘Varid  olan 
taabbud  eder’  bahsidir:  Sana  gelene  iizerindeki  hakkini  odemen  vazi- 
fendir.  Gelen  bir  misafirdir  ve  de  ya  ayrilmak  veya  yerlqmek  iizere 
gelmi§tir;  her  durumda  onun  hakkini  gozetip  varliktaki  ol^usii  ve  belir- 
lenmi§  teraziye  gore  onun  geregini  ve  i§ini  yerine  getirmeri  gerekir.  Al- 
lah miimini  kendisi  adina  bir  mesken  ve  yer  olarak  yaratmi§,  onun  kal- 
bini  vatan  edinmi§,  misafir  olmu§  ve  misafir  olarak  gelmi§,  daha  once 
yeryiizii  ve  gok  kendisini  sigdiramami§ken  kalbi  O’nu  sigdirmi§tir.  Al- 
lah mumini  ada§i  yapmi§,  onu  dosm  edinmi§,  Rahman’in  niteligi  olan 
iman  etmek  ozelligiyle  onu  nitelemi§,  ger^eklesecek  ve  gergeklejmif  ha- 
diseleri  ona  bildirmi§tir.  Insan  yeryiiziine  yerle§tiginde,  onun  sahibi 
olan  Allah’in  kendisine  yiikledigi  farzlari  yerine  getirmesi  gerekir.  Bu 
itibarla  kalbini  comert,  degerini  bilen  ve  haberdar  olan  birisi  kabul  et- 
melisin.  Bu  sayede  fazilet  sahiplerinin  arasma  katilirsin.  Hi^  ku§kusuz  ki 
ikram,  misafirin  degil,  hane  sahibinin  degerini  ve  kiymetini  gosterir.  Si- 
radan  insanlar  ise  ikramin  hane  sahibinin  degil,  misafirin  degerine  gore 
yapildigim  kabul  eder.  (Ancak  i§in  dogrusu  birinci  gorii§tiir.)  (^iinkii 
misafirin  kendinde  neyin  bulundugu  bilinmezken  yamndaki  bilinebilir. 
‘Insanlan  menzillerine  yerle§tiriniz’  ifadesi  seni  perdelemesin,  onlarla  ve 
onlara  gore  hareket  ederken  bu  soz  perde  olmasin!  Biz  Hakka  kar§i  oy- 
le  davranmi§  olsaydik,  aramizda  vuslat  ger^ekle^mezdi  (Hakka  kendi- 
mize  gore  davramyoruz,  aksi  halde  mudak  tenzih  ortaya  <pkardi). 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliimden  cVarid  §a- 
hittir’  bahsidir:  Sana  geldiginde  varid,  sende  bulunam  gordiigii  i£in  §a- 
hittir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  varid,  senin  yanmda  gordiigii  §eyin  §ahidiyken 
ayni  zamanda  o,  sozii  dinlenendir.  Ona  iyilikle,  comert9e,  geni§  ihsanla 
kar§ilikta  bulun!  Qiinkii  o ‘oncekilerde  ve  sonrakilerde’  bir  dogruluk  di- 
liyken  dinleyenlerin  nezdinde  de  en  dogru  sozlii  olandir.  §ahit  gordii- 
giinde  taklit  eder.  Geldigi  ki§inin  nezdinde  Hakki/hakikati  goriince,  an- 
cak Hale  ile  (ve  Hakka  gore)  §ahit  olur.  Sen  de  ‘dogruluk  oturaginda’8 
otur.  Bu  durumda  varid,  ki§inin  bildigini  anlar.  Bu  nedenle  de  §ahitli- 
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ginde  bilgisinden  yiiz  ^evirmesi  veya  bilgisini  gizlemesi  miimkun  ol- 
maz;  bu  durum  kalbini  Rabbin  hakkmdaki  bilgi  doldurmu§sa  boyledir. 
Varid  kaibindeki  o bilgiyi  alir,  siiratle  Hakka  doner.  O’ndan  gelmi5  ve 
yine  O’na  misafir  olmuftur!  Binaenaleyh  senin  o gun  (halde)  kendini 
kmaman  gerekmez!  Kendisini  isteyen  insan  iken  ‘sadaka  Rahman’in 
eline  dii$er.’ 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi$  be§inci  boliimden  ‘Kim  tenefFus 
ederse  (karanliktan  $ikan)  sabah  vakti  gibi  rahadar’  bahsidir:  Nefis  yiice 
bir  mertebe  sahibi  olsa  bile  turn  ruh  (er-ruhu’l-kiill)  ile  tabiat  arasinda 
simrlanmi§tir.  Bu  nedenle  miza$  ‘em§ac’,  yani  kari§ik  olmu§,  dolayisiyla 
mudak  serbesdik  ve  geni§lik  sahibi  olamami§tir.  Geni$ligin  ve  rahadigm 
nefse  nispeti  onun  hayal  mertebesinde  bulunmasindan  kaynaklamr. 
Orada,  gorme  duyusunun  verisiyle  goziin  idrak  ettigi  iizere,  suretten 
surete  girer.  Hayal  mertebesindeki  bu  ba§kala§ma  ve  degi§me,  bu  surla- 
rin  ihatasi  altinda  bulundugu  halde  diinya  hayatmda  nefsin  dii§iincele- 
rinin  ^e^idenmesine  ve  degi§mesine  benzer.  Amellerinin  varacagi  yer 
belliyken  nefisler  nasil  (mudak  anlamda)  soyudanabilir  ki?  Ameller 
Sidre-i  miinteha’yi  a§amazlar.  Binaenaleyh  ameller,  dirilif  giiniine  kadar 
maksadarmin  bulundugu  yerde  degil,  i§lendikleri  yerde  bulunurlar.  O 
giin  ise  kendileri  i$in  ger^eklqen  rav’daki  iifleme  vecd  ve  miifahede 
bilgisi  §eklinde  ogrenilir;  $iinkii  orada  hakikat  miifahede  edilir.  Binae- 
naleyh diinya  hayatmda  imanla  ger^ekle§mi§  olan,  ahirette  mii§ahedeyle 
ve  gormekle  meydana  gelir.  Iki  durum  arasinda  fark  vardir.  Iki  gozii 
olan  i$in  sabah  vakti  apa9ikdr!  Sabah  vakti  iki  §eyi  birbirinden  ayirt 
eder. 

Gozler  ince  tnananm  sahibi 

Bu  nedenle  Musa  gormek  istedi 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  altinci  boliimden  ‘Giine§in  ay- 
dinligi  ruhtur’  bahsidir:  U^gen  §eklinde  iiggeni  yapamn  durumu  ogre- 
nilirken  giine§in  lfinlarim  parlak  cisme  vurinasiyla  da  temsil  ger^eklejir. 
Hi^bir  §ey,  giine§in  ortaya  ^lkarttigi  benzerlikten  daha  90k  ruha  ben- 
zemez.  Yaradlmi§  bir  §eyin  yaratilmi^taki  tesiri  boyleyken  Hakkm  tesiri 
hakkinda  ne  dii§iiniirsun?  Insan-i  kamil  alamet  haline  gelmeksizin 
imamligi  elde  edememi§tir.  Alamet  olmu§,  bu  kez  Hak  onun  oniinde 
bulunmu§,  biitiiniiyle  yiiz  haline  gelinceye  kadar  O’nun  misli  ve  benzeri 
olamami§tir.  Bu  durumda  insan-i  kamilin  biitiinii  on  ve  imamdir.  Ba§ka 
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bir  ifadeyle  insan-i  kamil,  imam  ve  on  demektir;  onu  sinirlayacak  bir 
arka  yoktur.  Bu  nedenle  ziddi  yok  olmu§tur.  Nereye  yonelirlerse,  ‘Al- 
lah’in  yiizu/vechi  oradadir.’9  Hilim  sahibinin  ozelligi  ‘ah’  demektir.  Bu 
itibarla  Halil  ancak  dogru  yolu  takip  ettigi  i<jin  bu  adla  isimlendirilmi.5, 
onu  temsil  etmek  iizere  ‘kifi  dostunun  (halil)  dini  iizeredir’  denilmi§ 
olmasi,  onun  sureti  ve  suretinde  bilfiil  bulunmasidir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  yedinci  boliimden  ‘Yakin  merte- 
beleri  telkinde  ortaya  $ikar’  bahsidir:  Biitiin  mezheplere  gore  yakinin 
bazi  mertebeleri  vardir.  Kim  ilme’l-yakin  makamma  yerle§tirilirse,  bil- 
ginin  otoritesinin  altinda  bulunurken  kim  mii§ahede  yakini  (ayne’l- 
yakin)  makamina  yerle$tirilirse  mii§ahede  ve  gormenin  hiikmii  onun 
iizerinde  ortaya  £ikar;  her  kim  hakka’l-yakin  makamina  yerle§tirilirse, 
hi^  ku§kusuz,  yaratiklar  i^erisinde  farld.1la.51r.  Her  hakkin  bir  hakikati 
vardir  ki  bunu  veren  tarik,  yani  yoldur.  Bu  itibarla  ‘hakkin  hakikati’ 
mii§ahededir.  Burada  zikredilen  ‘hak’  ger^ekte  iman  anlamma  gelir.  Bi- 
naenaleyh  daha  once  gayb  olan  bir  §ey  (hakka’l-yakin  makaminda)  ayn, 
yani  goriiliir  hale  gclmi.5,  varsayim  olan  vakiaya  donii5mii§tur.  Her  du- 
rumda  hak  haktir  ve  onun  bir  hakikati  olmalidir.  Yaratilmi5  olan  da 
haktir  ve  dolayisiyla  onun  bir  inceligi  olmalidir.  ‘Hakkin  hakki’  sen  iken 
yaratilmi.5in  hakJumn  inceligi  de  kendisinden  ayri§tigin  §eydir.  Alem 
tenzih  ile  te5bih  arasmda  bulunurken  Hak  te,5bih  ile  tenzih  arasmda  bu- 
lunur.  Beraet  ve  arinmi§lik  Tevbe  (Berae)  suresinde  dile  getirilirken 
tenzih  ise  §ura  suresindedir.  Bu  nedenle  memleketi  ve  yonetimi  i^eri- 
sinde  icra  etmek  istedigi  hiikiimleri  hakkinda  arkada§lanyla  isti§are  et- 
mesi  devlet  ba§kanina  emredilmi5tir.  Hz.  Osman’in  halifeligi  isti§areyle 
ortaya  9ikmi5,  bu  nedenle  soz  konusu  suret  ger9ekle.5m1.5t1.  Bununla  be- 
raber  onun  halifeligi  selefinin  tayiniyle  ger9ekle§mi§  olsaydi  yine  de  tar- 
t^malar  ortaya  9ikmaz,  hastaliklara  yol  a9acak  5ekilde  nefsi  gayeler  etkin 
olmazdi. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi?  sekizinci  boliimden  ‘Imamlarm 
ve  kutuplarm  konu§masi’  bahsidir:  Miilk  i9erisinde  temayiiz  edip  (bir 
gorev  aldigmda)  bulundugu  her  yerde  salik;  Malik,  Ilah  ve  Rab’den  ge- 
len  bir  yolu  takip  etmelidir.  §imararak  yoldan  9ikar  ve  varligin  gayesi 
oldugunu  zanneden  birisi  yiice  Rabbin  gorevleiidirdigi  birisi  degildir. 
Boyle  bir  durumda  ki§i  en  giizel  suretten  dii§iip  yiice  makamdan  a§agi- 
larm  a5agisma  inenlerle  beraber  yuvarlanir.  Bu  esnada  illiyyin  mertebe- 
sine  bakar  ve  oradaki  yiice  varliklarin  mertebesini  ogrenir,  hatasma 
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pi§man  olur;  boyle  birinin  -umutsuz  kalmadigi  siirece-  tovbe  etxnesi  ve 
geriye  donii§ii  umut  edilir.  Uziintiiyle  umutsuzluga  kapihrsa  helak  ve 
yok  olur.  Saadet  yiikseli§  ile  ini§  arasmda  gidip  gelenlere  mahsustur. 
‘Senin  kalbine  ancak  Rabbinin  emriyle  ineriz.’  Oniimuzde  ve  ardimizda 
bulunan  her  §ey  O’na  aittir.  Rabbin  unutucu  degildir.  Seni  yiiksek  bir 
mertebeye  yiikseltmi§tir,  sen  de  orada  bulun!  Qiinkii  ‘oP  soziiniin  sahibi 
sensin! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliimden  ‘Yiice  bir 
sirdan  dolayi  develer  topraga  yayilir5  bahsidir:  Toprakta  bulunan  biiyiik 
ikramlari  bilen  ki§i,  dereceleri  yiikselten  Allah’tan  (cehennem  basamak- 
lari  anlamindaki)  derekelerde  yer  degi§tiren  kimselere  yonelik  ilahi  ve 
imtinani  (ihsan  kaynakli)  bir  dilegin  olmamasini  temenni  eder.  Qiinkii 
cennet  naho§  iflerle  ku$atilmi§ken  cehennem  arzularla  ku§atilmi§,  ba§ka 
bir  ifadeyle  her  biri  otekiyle  ^evrelenmi^tir.  Miiteselsil  biitiin  peygam- 
berler  bunu  bildirmi§,  i§  belirsizlqmi§,  sir  gizlenmi§tir.  Necmeddin  ibn 
§ayy  el-Musuli  bana  bir  mektupla  gordiigii  bir  riiyayi  bildirmi$ti.  Rii- 
yasinda  Maruf  el-Kerhi’yi  atqin  ortasmda  g6rmii$!  Halbuki  Ebrar’m 
nimete  mazhar  oldugu  gibi  Kerhi’nin  orada  nimedendigini  anlamamif, 
korkmu?,  onun  helak  oldugunu  zannetmi§ti.  Halbuki  sufilerin  nezdinde 
Kerhi’nin  muteber  ve  onlarca  ele§tirilmemi§  biri  oldugunu  biliyordu. 
Bu  riiyada  Maruf  el-Kerhi  cennetin  ta  kendisiyken  ke§if  sahibinin  onda 
gormii$  oldugu  cehennem  de  cennet  mesabesindeydi.  (^iinkii  naho§  i§- 
ler  arifin  ayrilmaz  ozellik  ve  nitelikleridir.  Arif  diinya  hayatmda  korkar- 
ken  imandan  mahrum  olan  ise  ahirette  korkacaktir.  Binaenaleyh  sifadar 
(arif  ile  inan9siz  arasmda)  yer  degi§tirdigi  kadar  afeder  de  yer  degi§tirir; 
belki  goriir  veya  duyar  da  muttali  oldugu  ve  ogrendigi  §eyler  kendisin- 
den  yayilir  ve  ortaya  9ikar. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  sekseninci  boliimden  ‘Tenzih  temvih  ve 
sulandirmadir’  bahsidir: 

Varlik  olgular  ve  benzerlerden  ibaret 
Allah’tan  ba$ka  bir  ilahimiz  yok  dlemde 

Hah  munezzehtir,  hi(  kimse  ula$amaz  O’na 
Rabbini  bilen  ki$i  mahiyetinden  dem  vurmaz 

Allah’m  dyle  bir  kavmi  vox  ki  mertebesine  yonelirler  de 
Zatma  ermek  istediklerinde  hayrete  du$erler 
Bir  kavim  ise  tenzihi  sulandirmi§ 

Her  durumda  bunlarla  digerleri  bir 
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Vallahi!  Rahman  bir  gocuk  edinmedi 
Bir  babasi  day  ok,  O’ndan  bagka  kimseyok 
Varhktaki  her  }ey  ya  gocuk  veya  baba 
Biz  alemin  (kevn)  ne  oldugunu  biliriz 
Delilimiz  $udur:  Muhammed  atmca  o atmamig 
‘O’ndan  ba$ka  kimse  yok’  derken  bunu  kastettik 

Hamd  Allah’a  mahsus,  O’na  bedel  istemem 
Varhkta  O’ndan  ba$ka  kimse  yok 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  birinci  boliimden  ‘Heva  arzu  et- 
tirir’  bahsidir:  Heva  olmasaydi  arzu  duyan  olmazdi  (veya  dii§en  dii§- 
mezdi).  Bu  itibarla  sinanma  ve  imtihan  heva  (arzu)  nedeniyle  ge^ekle- 
§ir.  Heva/dii§mck,  ya  a§agiya  dogru  ya  yukariya  dogru  ya  kurtulu^a  ve- 
ya bedbahdiga  dogrudur.  Bilende  taacciip  edilecek  bir  durum  yoktur, 
taacciip  edilecek  olan,  duranin  halidir.  Hak  ona  nida  eder,  o ise  gekim- 
ser  kalir  ve  bekler.  Allah  birine  nida  ederse,  o gelir;  gelince  kendisine 
ihsan  edilir,  ihsanm  amaci  ise  sinamaktir.  Bu  durumda  ki§inin  eksikligi 
ortaya  ^lkar.  (^iinkii  o sahip  olmadigi  bir  §eyi  iddia  etmi§,  birleftirmesi 
gereken  bir  §eyi  ayirmi$tir.  Allah  yukiimlii  kildigi  iizere  onu  yiikiimlii 
tutmu§,  ogrettigini  6gretmi§tir.  Imtihan  edilmeyi  ikrar  ettikten  sonra, 
artik  iddiadan  soyutianmasi  ve  uzaklafmasi  soz  konusu  degildir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  baglari  gii^lii  oldugu  ve  nefes  ahp  verdigi  siirece  iddiadan 
uzakla§masi  rniimkiin  degildir.  Belirlenmi§  ecel  gelip  korliik  ^oziiliir  ve 
ama  goriir  hale  gelince,  yiikiimliiliik  silinir,  tasarruf  geride  kalir,  bir  mi- 
sal  suretinde  hayali  mertebeye  ta§imr.  Orada  insan  onceden  gonderdik- 
lerini  goriir  ve  neticede  ya  sevinir  veya  kendini  lunar.  Olan  olmu§tur  ve 
pi§manlik  ka^imlmazdir.  Nasil  pieman  olmaz  ki  insan?  Duvar  yikilmi§, 
sekinet  ve  yiice  mertebe  sahibi  ^ocugu  oldurmiiftiir.  Gemi  delindigin- 
de,  onlardan  birisi  pi§man  olmu§tur.  Onun  pi§manligi  nasil  olur  da  bii- 
tiin  giiciinii  harcamadigi  hakkindadir.  Oteki  de  ihmali  ve  cemaatten  ay- 
rilmasma  pieman  olmu§tur.  Bu  ihmal  kendisini  (Karia  suresinde  zikre- 
dilen)  haviye’ye  dii§iirmii§tiir.  ‘Onun  ne  oldugunu  nereden  bileceksin?  Ku- 
gatici  bir  atejtir.’10  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘Kegke  kitabim  verilme- 
seydi!  Kegke  (olumiimle)  her  t$  olup  bitseydi!  Malm  bana  hig  fayda  sagla- 
madi;  saltanatim  da  benden  koptu,  yok  olup  gitti.’11  Biitiin  giiciinii  harca- 
masa  bile  cemaatle  kalan  §oyle  der:  ‘Alin,  kitabimi  okuyun.’12  Ben  hesaba 
9ekilmeyecegimi  zannettim.  Gozetmen  §oyle  der  -ki  bu  ho§  bir  sozdiir-: 
‘Artik  0,  raz  1 olunan  bir  hayattadir;  yiice  bir  cennet  igerisinde;  meyveleri 
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sarkmi $ halde. . ,’13  <Jiinku  nida  duayi  duyandan  gelmiftir.  ‘Gefmij  giin- 
lerde  i^lediklerinize  kar$i lik  olarak  afiyetle  yiyiniz,  ifiniz.’14  Kastedilen 
oru^lu  ge^irilen  giinlerdir,  sufilerin  gorii§ii  budur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  ikinci  boliimden  ‘Belirlenmi§  ecel 
ile  muammanin  ^oziilmesi’  bahsidir:  el-Fatih  (asan),  en-Nasir  (yardim 
eden)  ve  ez-Zahir  (destek  olan)  isimlerini  ayriftirabilen  kimse  iflerin 
mertebelerini  ve  hakikaderini  bilen  biridir.  Yardim  eden  anlammdaki 
en-Nasir,  (dii§man)  kalbine  ilka  ettigi  korku  ile  ve  diibur  (arka)  riizga- 
riyla  yardim  ederken  aym  zamanda  israr  edip  direnenlere  kar§i  da  saba 
riizgariyla  (peygamberine)  yardim  eder.  ez-Zahir  yardimciyken  el-Fatih 
beyan  edicidir.  Yardim  istenildiginde  yardim  eder  ve  bu  durumda  yar- 
dim istenilendir  (miistean).  Fethettiginde  ve  a^tiginda  ise  ortaya  gkar- 
tir,  bolca  nimet  verir.  el-Fatih  rahmet  sahibi  ve  nimeti  veren  iken  yar- 
dimci  en-Nasir  arifin  kalbine  diledigi  bilgi  ve  marifetleri  ilka  eder.  ez- 
Zahir  ismi  yardimci  oldugu  kijiden  haberdar  olandir.  Elcpler  §ahit  ve 
varlik  mamur  olup  abid  ile  mabud  ortaya  ^lktiginda,  yiizii  kararan  kim- 
se belli  olur.  Yiizii  kara  olan  tenzih  maksadiyla  gizlemek  ister,  tqbih  ile 
perdeleri  $eker.  Goniillere  yerlqen  §eylere  gore  sudur  O’ndan  meydana 
gelirken  daha  fazlasmi  istemek  iizere  gidi§  de  O’na  dogrudur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  iigiincii  boliimden  Tuta  tapmak 
bir  niyettir’  bahsidir:  Yaratilmi§a  yara§an,  itikat  ve  iman  ettikleri  Hakka 
ibadettir;  oyleyse  sadece  yaratilmi$a  ibadet  edilmi§tir  ve  bu  nedenle 
haklar  kendisine  yonelir.  ‘Sizinle  ahit  yaptigmda  ahdimi  yerine  getirin.’15 
Hepsi  sizin  katmizdandir!  Delil  ise  suretlerde  ba§kala§incaya  degin,  ‘Al- 
lah en  buyuktur’  ifadesidir.  Kiyamet  giinii  alamet  ortaya  ^lkmasaydi, 
kimse  alameti  bilmeyecekti.  Binaenaleyh  dirili§  giinii,  (Hakkin)  inkar 
edildigi  ve  kabul  edildigi  bir  giindiir.  Her  inan$  sahibi  aym  inanca  sahip 
olanla  bir,  farkli  inan^  sahibinden  ayn  bir  inanca  sahiptir.  Demek  ki 
herkes  putperesttir  ve  herkes  inandigmi  koruyandir.  I§in  ne  kadar  garip 
olduguna  bakimz,  bu  sirrm  ne  kadar  a<pk  oldugunu  goriiniiz!  Korun- 
mu§  olan  koruyucu  haline  nasil  d6nii$mii§,  bafka  bir  inan$  sahibi  i^in 
lafiz  nasil  olmu§tur.  Halbuki  o o’dur!  Fakat  hakikati  bilinmez.  Bu  ne- 
denle yiiz  ^evirme  ve  soyudanma  meydana  gelir,  suretten  soyunur. 
Boylece  insan  yoksul  ve  umutsuz  kalir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  dordiincii  boliimden  ‘Kendisine 
gelinen  havuz  ile  makam-i  mahmud’  bahsidir:  Bilgiler  icmal  bakimin- 
dan  smirliyken  Allah  ehline  gore  tafsilin  bir  sonu  yoktur.  Buna  mukabil 
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Allah’in  katinda  miicmel  denilen  bir  §ey  yoktur;  orada  her  §ey  mufas- 
saldir.  Orada  biitiin  (kill)  de  yoktur.  Tevekkiil  tafsile  gore  ger^ekle^ir. 
I^enler  i^ileni  taksim  ederler  ve  kendisi  bir  iken  ^ogalir.  Vakitle  ilgili 
sayidan  ise  man  alarm  manalari  meydana  gelir.  Harfler  zarf  demektir  ve 
o da  malumdur.  Bir  harf  bir  mana  igin  gelir  ve  onun  mana  oldugu  sabit 
olur.  Arap^a  uzmam  nahiv  bahsinde  bunu  ifade  eder  ve  soz  konusu 
harfler  ile  alfabe  harflerini  birbirlerinden  ayirt  ederler.  Onlan  sigmma 
ve  iltica  ozelligine  sahip  olduklari  i$in  edat  addederler;  soz  konusu 
edadar,  fiillerle  ile  alemdeki  varliklan  bir  araya  getirirler. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  be§inci  boliimden  ‘Yetimleri  ez- 
mek  dii§iik  insanlarin  huyudur’  bahsidir:  Duvar  yikilmaya  yiiz  tutmu§ 
olduguna  gore  sen  yetime  zulmetme,  isteyeni  kovma!  Duvar  yikilmif 
olsaydi,  ku^uk  yetimlerin  hazinesi  ortaya  9ikacak,  ba§kalarimn  elleri  ha- 
zineye  ula§acak,  kii^iik  yetimler,  fakirlik  nedeniyle  zillet  ^inde  ve  hor 
bir  halde  kalacaklardi.  Sirlar  biiyiik-emin  kimselere  a9iklanabilir.  Onlar 
soz  konusu  sirlari  elde  etme  giiciine  sahip  olan  ve  perdeleri  kaldirabi- 
lenlerdir.  Aym  zamanda  onlar  bagimsiz  olarak  mal  toplama  imkamna 
sahip  olanlardir.  Araf  iizerinde  -mahallin  kendileri  i9in  geni$ledigi-  bir 
takim  adamlar  vardir.  Toplayinca  bir  yere  yerle§tirir;  verirken  dikkat 
etmez;  9agirir  fakat  9agirana  icabet  etmez.  Daveti  duyunca,  biriktirmek 
iizere  mall  saklarken,  mala  bir  §ey  katmadigim  dii§iiniir,  diin  ka9irdigi 
§ey  nedeniyle  bugiin  aglamaz.  Her  haliikarda  sahip  oldugu  fazla  mala 
ragmen,  fakirlik  iizerinde  hiikiim  sahibi  olur  ve,  §unu  ogrenir:  Zenginlik 
mal  9okluguyla  degil,  goniil  zenginligiyle  ger9ekle§ir.  Maksadi  anlayan 
i9in  zenginlik  budur.  ‘Siz  diinya  malmi  isterken  Allah  ahireti  istiyor.’ 
Yaratih§  ise  aym  yaratili§tir.  Bu  nedenle  ‘mezarda’  denilmi§tir.  Bunlar 
Hakkm  apa9ik  bildirimi  ve  ihbaridir.  Ayette  ‘Sizi  bilmediginiz  durumlar- 
da  yaratmz’'6  denilir.  Ba^ka  bir  ayette  ‘ Ilk  yaratih}i  ogrendiniz,  hatirla- 
miyor  musunuz?’17  denilir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  altmci  boliimden  ‘Ulfet  etmek 
tasarrufim  bir  pa^asidir’  bahsidir: 

Kulun  Hah  ile  ulfet  etmesi 
Oyle  bir  ulfet  ki 
Ba$ka  bir  yonuyok  onun 
Giicum,  varhgim  hep  O’na  bagli 

Bakin  ve  bende  goriin! 

Hakkm  hikmeti  benim  hikmetim 
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Sakin  bir  oldugumuzu  soyleme 
Varhgim  yalanlar  seni 
Ben  O’nun  evi  olsam  bile 
Seriata  gore  O benim  kiblem! 

Ulfet  etmek  vuslat  ve  kavufmak  demekken  biitiin  mezheplere  gore 
ancak  miinasebet  sayesinde  mumkiin  olabillr.  Biz  O’nun  katinda  hazir 
bulunduk  ve  namaz  kilarken  O’na  yoneldik.  Namazda  kendimle  ve 
O’nunla  Hak  ile  konu§urum.  O ise  benimle  bana  doner  ve  kar§ilik  ve- 
rir.  Ben  ‘bu  benim  mezhebim  degil’  derim,  O ise  ‘duydugundan  ba§ka 
bir  §ey  yok’  der.  Binaenaieyh  cem’  olmu§  olman  aldatmasm.  Ardindan 
‘yola  91k,  yerlqen  ve  ikamet  eden  olma’  der.  (^iinkii  cne  burada  ne  ki- 
yamette  ikamet  ve  yerle§mek  yoktur5. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  yedinci  bbliimden  ‘Zahirden  ba- 
tina  ge^mek  basiret  sahiplerinin  i§idir’  bahsidir:  Keyfiyet  ve  kemmiyet, 
yani  nicelik  ve  nitelikte  uzaklik  ancak  korkunun  dinginle^mesiyle  mey- 
dana  gelir.  Korkusu  sakinlqen  ki§i,  biitiin  maksada  ulajir.  Allah  ehli 
olmak  istersen,  kolaylastirici  ol,  Allah  ile  kullarinin  arasma  girme, 
O’nun  nezdinde  §ehirleri  harap  etmek  iizere  ko§ma!  Kullar  her  durum- 
da  O’nun  kullariyken  kalpleri  de  Allah’in  §ehirleridir.  O’nu  kalplerden 
ba§ka  bir  yer  sigdiramami§  ve  i^ine  alamami§,  O da  ba$ka  bir  yere  yer- 
le§memi§tir.  Fakat  sirri  dinlemeh,  dagimk  bilgileri  toplamalism!  En  iis- 
tiin  aklin  sahibi  olan  salih  kulun  soyledigi  5U  sozii  soylemelisin:  ‘Onlara 
azap  edersen  onlar  senin  kullarin!  Bagi$larsan  Sen  Aziz  ve  Hakim’sin.’18 
Burada  peygamberin  edebine  bakmahsin.  Bu  edep  nerede,  kendisine 
nispet  edilen  ogulluk  bagi  nerede!  Cahillerden  olmaktan  Allah’a  sigmi- 
rim.  Oyle  olursam  aym  zamanda  yalancilardan  olurum.  Hz.  isa  Allah’m 
ruhu,  kelimesi,  O’nun  ruhunun  iiflemesi  ve  bir  kulunun  ogluydu. 
Onunla  Rabbi  arasmda  sadece  genel  bag  vardi  ki  o bag  yaratiklar  ara- 
sindan  se^kinlere  mahsus  olan  -ba§ka  bir  ilave  olmaksizin-  takva  bagiy- 
di. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  sekizinci  boliimden  ‘Vali- 
den/yonetenden  bana  ne?’  bahsidir:  ‘Validen  bana  ne?’  deme!  Ona  $ag- 
rildigmda  onemsemezsin!  Vali  adaletli,  insafh  ve  haklan  ayri§tiran  bir 
hakimdir.  insafli  olmasmdan  ^ekinirsen,  hiikiim  meclisindeyken  (SU9U- 
nu)  itiraf  etmen  ve  hasmindan  bagtflanma  istemen  lazimdir.  O kati  bir 
dii§mandir.  Sen  de  koruyucu  olandan  yardtm  dilemelisin.  Boyle  yapmca 
aramzdaki  hakem,  hayir  vasitasi  ve  zaran  engelleyici  olur.  Hz.  Peygam- 
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ber’den  gelen  bir  rivayette,  Allah’in  kiyamette  kuUarini  bari§tiracagi 
bildirilmi§tir.  Bu  nedenle  ‘Allah  §eriadari  ancak  maslahat  ve  menfaatler 
i^in  ortaya  koymu§tur’  dedik.  Kiifur  ile  imam  bari§tirmak  ve  uzla§tir- 
mak  iizere  ^ali§an,  giinahkarlar  ile  Rahman  arasmda  9ali§mi§  demektir. 
Bilhassa  kavga  inan^larda  meydana  gelip  insanlar  ‘§irk’  diye  isimlendiri- 
len  ve  melik  edinilen  ilave  bir  varligi  ispata  yoneldiklerinde  boyledir. 
Allah’a  ortak  ko§ulamn  ger^ekte  var  olmadigim,  onun  yokluk  oldugunu 
goriip  hadislik  ile  kadimligin  layik  oldugu  ozellikleri  ayirt  edersen,  ke- 
rem  ve  himmet  ehlinden  olursun. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  seksen  dokuzuncu  boliimden  tahkikteki 
darlik  bahsidir:  Ittisal,  yani  vuslatm  en  biiyiigii,  golgelerin  golgelere 
girmesidir.  Ifiklar  ^ogaldiginda,  her  151k  bir  golge  talep  eder  ve  bunun 
i^in  de  uzar.  Bu  durum,  yani  golgelerin  i§iklann  ^oklugundan  uzayip 
9ilcmasi  gizli  sirlardan  biridir.  Bu  nedenle  isimler  farldila§mi§,  hakikat 
bir  olsa  bile  her  bir  ismin  bir  isimlendirileni  olmu§tur.  Kevn,  yani  olu§ 
ise  ^agirdigini  miilkte  ortagin  varhgmi  kabule  davet  eder.  Ayette  ‘ Ister 
Allah  ister  Rahman  diye  dua  edin,  hangisiyle  dua  ederseniz  en  guzel  isimler 
O’nundur’19  denilir.  Orasi  en  yiice  makamdir  ve  ayette  iki  isim  zikredil- 
mi§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ise  ‘iki  ilah  edinmeyin’  denilir,  halbuki  esma-i 
hiisna’mn  anlamlarinda  farkliliklar  bulunur.  Boylece  Allah  olumlami§- 
olumsuzlamif,  hastahk  vermi§-§ifa  vermi§!  Bir  kismimiz  selamete  er- 
mifken  bir  kismimiz  §ifa  iizere  kaliriz.  Kim  Hakka/hakka  uyarsa,  sabra 
baglanmi§  demektir.  Sabra  uymak  ise  ancak  hakikati  bilen  i^in  miim- 
kiindiir.  Her  §ey,  bilen  veya  bilmeyen,  teleftedir;  sadece  duran  ve  vakfe 
sahibi  olan  kurtulur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kurtulan,  duyup  da  konu§mayan 
ve  ^agnldigi  i§e  icabet  edendir.  Pi§man  olmayacak  ki§i  odur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksaninci  boliimden  ‘Susmu§u  ziyaret 
eden  onu  ziyaret  etmi§  demektir’  bahsidir:  Susmu§  olan  bize  ogiit  ver- 
di,  biz  ona  kulak  vermedik;  bize  sevimli  geldi,  biz  de  kendisine  yonel- 
dik.  Susmu§  olan  kalplerin  gemini  eline  almi§,  bizi  gaybleri  idrak  ede- 
meyecek  §ekilde  koreltmi§tir.  Konu^an  ise  hakikaderi  soyleyerek  bize 
ogiit  vermi§tir.  Biz  de  kendisine  iman  ettik  ve  onun  yolundan  uruc  et- 
tik.  Onu  duyduk,  (emrine)  asi  olduk,  biz  de  emir  verdik  ve  yasak  koy- 
duk;  adeta  valiler  ve  idareciler  olduk.  Bize  verdigi  emir  ve  yasaklari 
unuttuk.  O kendisini  dinleyeni  dogru  yola  ula§tirmi§ken  biz  ba§kanlik 
ve  one  ge^me  sevdasiyla  siyasetin  gerektirdigi  yolda  yiiriimekten  perde- 
lendilc.  Oliim  gelip  ka^irdigimizi  anlaymca  tovbe  ederek  giizel  bir  sona 
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ve  akibete  ermek  istedik.  Oyle  birinin  tovbesi  kabul  edilmedigi  gibi 
pi§manligi  da  magfiretle  karfilanmaz.  Bu  durumda  bulundugumuz  hal- 
de  oldiik,  oldiigiimiiz  halde  diriltildik.  Ba§ka  bir  ifadeyle  bulundugu- 
muz hal  Iizere  sabahladigmuz  gibi  o hal  iizere  oldiik.  Hz.  Peygamber 
‘Size  iki  vaiz  birakxyorvim’  demi§,  onlari  ‘konu§an  ve  susan  vaizler’  diye 
tavsif  etmi§tir.  Konu§an  vaiz  Kur’an-i  Kerim  iken  susan  vaiz  oliimdiir. 
Haldun  terciimam  olan  peygamber  boyle  buyurmu§tur! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  birinci  boliimden  ‘Terazide  ek- 
siklik  ve  fazlalik’  bahsidir:  Helak  olmadigin  bir  hayati  ve  malik  olarak 
bulundugun  bir  yurdu  ganimet  saymalism.  Bu  esnada  terazin  oraya  yer- 
le§tirilmi§,  soziin  dinlenen,  kulagin  idrak  eden,  verdigin  ogiider  davet 
edici,  nefeslerin  baki,  hayir  amellerin  de  engelleyici  olarak  sabittir.  Bu 
durum  karanlik  evin  nurlamp  belirsiz  i§in  vuzuha  kavu§tugu  ve 
‘haviyeye’  yani  ate§e  dii§mezden  once  evinin  siitunlan  yikilmadigi  siire- 
ce  boyledir.  Himmederin  dagilirsa  seni  ayakta  tutan  Hak  senden  yiiz 
^evirir;  gii^lerin  zayiflarsa  sana  yardim  eder  ve  seni  gii^lendirir,  sana 
kar§i  kendinden  ba§ka  su^  i§leyenin  olmadigmi  ogretir.  Kendinden  ha- 
bersiz  kalma!  Giine§inden  bir  parilti  senin  adina  dogmu§tur.  Allah 
giindiizii  senin  ge$im  vaktin,  amelleri  de  bir  ortii  ve  siis  kilmiftir.  Bina- 
enaleyh  en  giizel  amellerle  siislenmen  ve  onlarla  ilgilenip  diinya  ile  §ey- 
tanm  siislerinden  uzakla§arak  Kur’an’da  ifade  edilen  Allah’in  siisiiyle 
siislenmen  gerekir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  ikinci  boliimden  ‘O'nun  eserle- 
rini  kotiiliikten  tenzih’  bahsidir:  insanda  iki  zit  ozellik  ortaya  ^lkar.  Bu 
itibarla  insan  tiiriinde  veliler  bulundugu  kadar  dii§manlar  da  bulunur. 
Siyaset  ve  idare  oviiliirken  kavgalar  ve  ^atifmalar  kinamr;  insanlarm  bir 
kismi  oldiiriilecek,  bir  kismi  esir  olacak,  bir  kisminm  akibeti  iyi,  bir 
kismmin  akibeti  kotii  olacaktir.  insan  tiiriinde  siirekli  ve  9etin  sava§lar 
devam  edecek,  biitiin  bolgelerde  fitneler  ortaya  ^lkacak,  afetler  gelecek, 
rezaleder  ve  erdemsizlikler  tekrarlanacaktir.  insanm  tasarruflari  sinirli, 
nefesleri  sayilidir.  Onun  iizerinde  zorlu  bir  murakib,  yonlendirici  ve  §a- 
hit  vardir.  Allah  kendisini  yarattigi  andan  ltibaren  onun  i§lerini  iisden- 
mi§tir  ve  bu  nedenle  ‘Allah  bize  yeter,  ne  giizel  vekildir  O’  demeyi  em- 
retmi§tir.  Bu  sayede  insan  Allah’m  nimeti  ve  memnuniyetiyle  birlikte 
hayat  yurdu  olan  ahirete  go^  eder.  Kendisine  bir  kotiiliik  veya  umut- 
suzluk  temas  etmeden  oraya  geldiginde  es-Subbuh  ve  el-Kuddus  onu 
kar§ilarken  (daha  onceden  yapip  gonderdigi)  ameli  de  asik  olmayan 
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miitebessim  bir  ^ehreyle  sahibini  kar§ilar.  O da  amelinin  temizligini  ve 
nezihligini  ikmal  eder,  amelin  agirligi,  vakari  ve  sayginligi  kendisine 
doner.  Boyle  bir  insan  (cennet)  ehlinin  bah^elerinde  amelinin  meyvesi- 
ni  dev§irir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  u^iincii  boliimden  ‘Delil  agirin 
hareketindedir’  bahsidir:  Agirin  hareketi  nedeniyle,  i§  yiice  ve  degerli- 
dir.  Agir,  ancak  miihim  bir  i§  ve  zorlayici  bir  durum  nedeniyle  hareket 
edebilir.  Misal  olarak  bir  annenin  90k  sevdigi  ^ocugunu  emzirmekten 
kendisini  uzakla§tiran  kiyamet  zelzelesini  verebiliriz.  Bu  esnada  kimse 
kimseye  ilgi  gostermez.  Bazi  onceki  du§iiriiirler,  alemin  siirekli  olarak 
a§agi  dogru  indigini  soylemi§lerdir.  Bu  ini§le  ise  kendisini  birlerken  onu 
yaratmi§  olam  arar  ve  talep  eder.  Bununla  beraber  Allah  ula§ilmaz 
olandir  ve  bu  nedenle  de  ilk  hareketten  itibaren  O’na  donmek  ve  yo- 
nelmek  gerekir.  Ger^ek  mesafelerin  Allah’a  varmasi  ve  ula§masi  miim- 
kiin  degilken  mevhum  mesafeler  O’na  nasil  ula^abilir  ki?  Bunlar  bilinen 
kurallar,  gizlenmif  sirlar,  karanlik  evler,  anlatamayan  dillerdir!  Hayal 
Allah’i  bilmeyi  ve  o bilgiyi  ifade  edebilmeyi  miimkiin  sayar.  Nereye  gi- 
diyorsunuz,  neyi  talep  ediyorsunuz?  Bir  arif  Ebu  Yezid’e  ‘aradigim 
Bestam’da  birakmifsin’  diyerek  onu  bulundugu  makama  yonlendirmi§- 
tir.  (^iinkii  kul  evinde  bulunurken  Allah  ile  seyr-ii  siiluk  eder!  Giinah 
yurduna  veya  ikram  yurduna  dogru! 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  dordiincii  boliimden 
‘Hak/hakikat  (ayn)  zuhur  ederken  kevn  yok  olur’  bahsidir:  Kef  harfi 
gogiin  giinefini  ikiye  ayirmiftir.  Bu,  yatsi  namazmdan  sonra  ger^eklef- 
miftir.  O esnada  fena  halindeydim.  Onun  cirmi  eksilmemi§ken  kef  bii- 
tiin  cisimlere  ugramiftir.  §oyle  dedim:  ‘Buyugiin  kii^iige  girmesi’  hak- 
kinda  el-Habir’e  dii§en  dogru  soylemesidir.  Bununla  birlikte  dar  olan 
geni§letilmeden  ve  geni§  olan  daraltilmadan  ger9ekle§mi§tir.  Zidari  bir 
araya  toplayan  bu  makam  hakkmda  Ziinnun  hukiim  vermi§,  ben  de  da- 
ha  once  bilgimin  olmadigi  bu  hususta  kendisine  muvafik  oldum.  Bu 
makami  mii§ahede  ettirip  kuluna  varligmi  bildirmekle  ihsanda  bulun- 
dugu i^in  Allah’a  §iikrettim.  O kevnin  kef  harfmde  dogan  hakikattir.  Bu 
nedenle  mumkiinlerin  varliklarinm  ilahi  isimlerin  mazharlari  olduklarmi 
soyledik,  dogu§  esnasinda  kef  harfi  sabit  oldugu  i^in  yaratilmiflarin  di§- 
ta  sabit  olduklarmi  belirttik.  (ilahi  isimlerin)  tevecciih  ve  yonelmeleri 
olmasaydi,  varhklar  ortaya  ^lkmayacakti.  Onlari  mii§ahede  eden  ve  bu- 
lan  nezdinde,  bvrndan  daha  haz  veren  bir  mesele  yoktur. 
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Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  be§inci  boliimden  ‘Mertebenin 
degerini  onu  gonderen  mii§ahede  eder5  bahsidir:  Kul  tecelli  mahalliy- 
ken  gece  siislenme  vaktidir.  Bu  itibarla  sadece  senin  heykelin  (beden) 
vardir  ve  o da  karanlik  gecedir.  Onun  i§igi  kendisini  ortaya  9ikartirken 
alamet  olan  bir  perdeye  dondiiriir.  Yatagma  konakladiginda,  melekler 
Arf’in  etrafinda  doner  ve  bu  esnada  kalp  ebediyete  kadar  O’na  secde 
eder;  bir  kez  secde  ettikten  sonra  da  bafini  secdeden  bir  daha  kaldir- 
maz.  Bu  nedenle  secde  Allah’a  yakinlik  kabul  edilmif,  Allah  soz  koriusu 
yakinligi  sevdiklerine  tahsis  etmi§tir.  <^ok  oldugu  halde  bir  oldugu  gibi, 
miitekebbir  olan  secde  edicidir.  Onun  mertebesi  kendisine  secde  edici 
olmayi  verir.  Gordiiklerin  nedeniyle  perdelenmemelisin!  Bunlar,  nefis- 
lerin  hatalari  ve  duyulur  perdelerdir.  Ruhun  sabah  vaktinin  i§iklan  or- 
taya ^lktiginda  -ki  o giinqin  e^isidir-  tohmetler  ortadan  kalkar,  karan- 
hklar  ka^ar,  nicelik  ve  nitelik  belli  olur.  Nice  insanlara  boyle  bir  tecelli 
ger^eklefirken  o do§egin  kim  adrna  SU9  ifledigini  bilmez.  Allah  basireti 
koreltir,  suret  bilinmez.  Hak  bir  sureti  otekinin  iizerine  koyar.  Ortada 
kar^iklik  bulundugu  i9in  insanlar  derecelenir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  altinci  boliimden  ‘Levha  ve  Ka- 
lem’deki  hiikumdur.  Levha  sebebinden  (Kalem)  kendisine  §ifa  olacak 
§eyi  talep  eder.  Kalem  ise  ona  yazdigi  hususlarla  Levha’ya  §ifa  verir.  Bu 
itibarla  Levha  ilimlerin  meydam  ve  resimlerin  mahalhdir;  daha  once 
Kalem’de  miicmel  ve  genel  olarak  bulunan  ilimler  onda  mufassal  hale 
gelmiflerdir.  Kalem  onlan  tafsil  edemedigi  gibi  (onlan  tafsilen)  bilen 
biri  olmamijtir;  sadece  sag  el  miicmel  olam  tafsil  etmek  ve  kilitli  kapiyi 
a9mak  iizere  kendisini  hareket  ettirmi§tir.  Allah’in  bilgisinde  miicmelli- 
gin  bulunmasi  O’nun  kemaline  yakifmaz.  Bu  itibarla  anlamlarda  icmal- 
ligin  bulunmasi  imkansiz  iken  icmallik  sadece  lafiz  ve  sozlerde  buluna- 
bilir.  Allah  kulun  soziinii  kendi  sozii  kildigmda,  bu  esnada  (bilgisi)  ic- 
mallik ozelligiyle  nitelenir  ve  boyle  bir  icmallik  kemal  niteliklerinden 
olur.  Her  makamin  bir  sozii,  her  bilginin  bir  adami  vardir!  Arifin  ke- 
mali  bilgileri  tafsilatiyla  bilmesi  demektir;  bir  §eyi  miicmel  bilen  kamil- 
lerden  degildir.  Bununla  beraber  kifi  hal  karinesi  nedeniyle  maksath 
olarak  bunu  yapmi§  olabilir.  Bu  durumda  onun  yaptiginm  bir  yeri  ve 
maksadi  var  demektir.  Boyle  bir  bilgi  miicmel  iken  o kifide  mufassal 
olarak  bulunur;  bu  da  onun  kemalinin  ta  kendisidir. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  yedinci  boliimden  ‘Ummi  pey- 
gamber  bilgisi’  bahsidir:  Varisin  e^isi  nebi,  nebininki  meleki  ruh,  ina- 
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yete  mazhar  olanlar  i$in  ozel  yonden  ger^ekle^en  ilahi  ilhamdir.  Bu  il- 
ham  herkeste  bulunurken  anlayi§lar  ona  ula§amaz.  Her  §ahsa  Allah 
onunla  ve  kendisinden  hitap  eder,  kendisiyle  kendisinden  haber  verir. 
Bunun  tizerine  o §ahis  §oyle  der:  ‘Hatirima  geldi  ki!’  Insan  hakikati 
bilmedigi  i^in  bu  dii§iincenin  nereden  geldigini  bilemez.  Allah  ehli  - 
varligmi  degil-  O’nu  mii§ahedeyi  elde  etmi§tir.  Biitiin  bilgi  bir  iken 
kaynaklar  farkli,  maksadar  degi§ik  olabilir.  Allah  diledigi  kullarma  ka- 
tindan  bilgi  ogretmi§,  katindan  rahmet  ihsan  etmiftir.  O rahmet  ise  soz 
konusu  ki$iye  hiikiim  ve  hikmet  kazandirmi§,  bunun  neticesinde  idare- 
de  hiikiim  sahibi  ve  vasita  olmu§tur.  Tabi  olan  ona  tepki  gostermi§, 
bagladigmi  $ozmu§,  ortaya  koydugu  5am  kaldirnn§,  makamim  anla- 
mami§,  nesebini  bilmemi§tir.  Evet!  Hayatta  kalmasuu  saglayan  sebebi 
bilmi§  fakat  unutmu§  da  unutmu^tur!  Efrad’in  menzilleri  adetin  a§ilma- 
sinda  tezahiir  ederken  onlarin  i§leri  peygamberlerin  hiikiimlerinin  di- 
§mda  ve  onlarin  ortaya  koydugu  yollarin  otesindedir.  Bu  yollar  kar§i- 
sinda  onlar  Hz.  Hizir  ile  Hz.  Musa  gibidirler.  Hud  peygamber  ise  §oy!e 
der:  ‘Rabbirn  dosdogruyol  uzeredir.’20 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  sekizinci  boliimden  ‘Sadirlann 
sadirlarda  kapali  olmasi’  bahsidir:  Sadirlar,  yani  gogiisler  olmasaydi, 
onlardaki  kalpler  korelmezdi.  Onlarin  kor  olmasi  gerekir,  $iinkii  kendi- 
lerine  muammayi  gizlemeleri  emredilmi§,  belirlenmi§  ecelle  sinirlanmi§- 
lardir.  Onlar  geni§  bir  mekandadirlar  ve  onlardaki  i§ler/varliklar  apa^ik- 
tir;  bu  varliga  kendileri  bunu  kazandirmi§tir.  Hale  onlara  §oyle  der:  ‘Se- 
nin  kabin  sana  iade  edildi.’  Sana  inen  §ey  seninle  ve  sana  gore  sana  indi. 
(Senin  haklundaki  hiikmiim)  senin  bana  verdigin  bir  hediye  ve  bana 
tevdi  ettigin  ilimlerindir.  Binaenaleyh  seni  (ey  kalp!)  senden  ba§kasi  ko- 
reltmedi.  Ben  §undan  bundan  miinezzehim!  Ben  senden  miistagni,  sen 
ise  di§ta  var  olmak  i^in  bana  muhta^sin.  Varliginla  benden  sudur  edip 
de  hakikatinde  beni  gormeyince,  sudur  ederken  (veya  sadrinda)  seni  var 
edeni  gormedin,  kor  oldun.  Sana  mii§ahede  ettirse  bile  gormezsin. 
(^iinkii  alemle  irtibatli  oldugu  halde  Hakkin  mii§ahedeyle  zapti  miirn- 
kiin  degildir.  Bu  mesele  hakikati  arayana  en  kapali  gelen  konulardandir; 
ne  benim  varligimla  zuhuru  ne  benim  varhgimdan  miistagni  kah$i  iti- 
banyla  mii§ahedesi  miimkiin  degildir.  Itimat  edecegin  gorii§  budur. 

Bunlardan  birisi  de  iki  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliimden  ‘Sirlar 
giindiiziin  ba§mda  ortaya  $ikar’  bahsidir:  Medisin  ba§i  ba§kamn  otur- 
dugu  yer  iken  en  biiyiik  ba^kan  omranlarm  halleriyle  iizerinde  hakim 
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olduklari  kifidir.  Nefislerin  kaynagi  olsa  bile  o,  ba§kan-yonetilendir. 
Bakimz!  Allah  yaratiklarin  i§lerinden  tasarruf  sahibidir:  Miilkii  diledigi- 
ne  verir  (men-ye§au),  dilediginden  alir,  diledigini  aziz,  diledigini  zelil 
kilar!  ‘Diledigi’  kelimesindeki  failin  Rahman  oldugu  zannedilir.  Halbu- 
ki  fail  men  edatidir  ki,  o da  var  olanlann  hakikati  ve  aym  olandir.  Daha 
once  siibut  halindeki  (ayn-i  sabite’nin)  durumimun  kaza  ve  kaderin  ta 
kendisi  oldugunu  belirtmi§tik.  Binaenaleyh  ayn-i  sabite  Allah’a  azil,  ve- 
layet,  izzet,  zillet,  rii§t  ve  ta$kinlik  (bilgisini)  vermi§,  bu  bilgiye  gore  Al- 
lah’m  onun  hakkindaki  hiikmii  ortaya  ^lkmi^tir.  Allah  ne  adildir  ne  za- 
lim;  sadece  hiikiim  verendir  vardir  ve  ne  giizel  hiikiim  verendir!  Hakim 
§ikayet  mahallidir.  Ge$mi§  bir  mesele  hakkinda  hiikiim  verirken  hiikum 
verme  aslmda  hasma  ait  bir  i§tir.  Bu  itibarla  ger^ekte  hiikiim  veren  ka- 
didir.  Bunu  anlamalisin. 

Bmilardan  birisi  de  ii^  yiiziincii  boliimden  ‘Ula§mak  ve  nail  olmak 
gece  ehline  mahsustur’  bahsidir:  el-Hayy  ve  el-Kayyum’un  kudreti  ci- 
simleri  in§a  edi§te  ortaya  9ikarken  resimden  ba§ka  bir  §ey  olmadigi  gibi 
cisimden  ba§ka  bir  §ey  de  yoktur.  Cisimlerin  nizam  ve  yapilan  birbirin- 
den  farklidir;  bir  kismi  latif  ruhlar,  bir  kismi  kesif  bedenlerdir.  Hakkin 
di§mdakiler  -ki  minhac  demektir-  ise  kan§ik  ve  birbirinden  olu5anlardir. 
Sifat  ve  arazlar  ise  bu  toplayici  ve  birle§tirici  cismin  eklentileridir.  Cisim 
bile§ik  demek  iken  bile§ik  olan  (unsurlardan  terkip  edilmi§)  binek  ve  bi- 
le§ik  olandir.  Ifin  keyfiyetini  anlamak  isteyen  ki§i,  hayalin  bilgisini  ince- 
lemelidir.  Kudret  hayalde  ortaya  ^lkmi^ken  hayal  aym  zamanda  dolu- 
nayi  i§ik  sa^andir.  Bu  itibarla  hayal  suretten  surete  girerken  sadece  be§e- 
riyet  makaminda  goziikiir.  Burada  cbe§er’  derken  insanlan  kastetmiyo- 
rum,  ^iinkii  ben  kendi  iflasima  §ahidim.  Vakideri  bildigim  i^in,  zama- 
nimi  da  bilirim;  sadece  dolmu^  kap  ve  sagan  vardir!  iyice  dii§iin  ki  go- 
resin. 

Bunlardan  birisi  de  iig  yiiz  birinci  boliimden  ‘Giinqi  gozedemede- 
ki  fisilti’  bahsidir:  Sesler  Rahman  kar§ismda  kesilir,  ‘Yeryuzu  sarsildigin- 
da’21  ‘ve  daglar  atildiginda’22  sadece  fisilti  duyulur.  ‘Kur’an  okundugunda, 
kulak  verin  ve  dinleyin,  umulur  ki  merhamete  mazhar  olursunuz.’23  (jXinkii 
kelam  anla§ilmak  iizere  gelmi§tir.  Dinleyen  okuyucuyu  me§gul  ederse  - 
ki  anlamak  dinlediginin  §ahididir-,  dinleyici  Allah’a  kar§i  saygisizlik 
yapmi§,  O’nu  kizdirmi§  olur,  Allah  da  gazaba  gelir.  O birine  gazap 
ederse,  kendisini  cezalandinr.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Hanginiz  beni 
me§gul  etmi§tir?  Ben  Kur’an  ile  niza  edici  degilim.’  Bundan  daha  bii- 
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yiik  delil  olabilir  mi?  Hz.  Peygamber  adabi  haiz  olmu§,  kitabi  getirmi§, 
akil  sahiplerine  hitap  etmi§,  hitabinda  dii§manlari  ahbaptan  ayirmami§, 
hitabi  herkese  yonelik  o!mu§tur.  Bir  kismimiz  (onu  anlamada)  isabet 
etmi§,  bir  kismimiza  ise  dogru  ula§mi§tir.  Bilmedigini  ogrenen  herkes 
ilham  almi§tir.  Vahiy  ku§aticidir;  hem  nakis  olana  ve  hem  kamile  iner! 
Vahyin  en  alt  derecesi,  ilham  ve  ki§iyi  ilgilendiren  hususlardaki  niyeti- 
dir. 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  ikinci  boliimden  ‘Cenin  dogum  vaktine 
kadar  cigerdedir’  bahsidir:  Cenin  annesinin  karmnda  bulundugu  siirece 
gam  karanligi  i^indedir.  Babasina  ta’n  eden  onun  iizerinde  hiikiim  ve- 
rir.  Ona  hizmet  eder  ve  haremine  yerle§tirir,  ondan  meydana  gelen  par- 
^alanma  telafi  edilir,  ona  kar§i  su$  ifleyeni  bagi§lar.  En  geni§  makamda 
buhmmakla  birlikte  kendisine  dort  §ey  tevdi  edilmi§tir.  Bunun  nedeni 
dort  §eyden  bile§ik  olmasidir.  Melek  cenine  rizkini,  ecelini,  mertebesini 
ve  amelini  yazmi§tir;  bunlardan  her  biri  kendisindeki  kari§imlardan  bi- 
rine  aittir.  Onu  ^adirina  yerle§tirir.  Bu  itibarla  cenin  her  ho§  ^iftin  ma- 
halli  olup  kari§ik  bir  durumda  bulundugunu  anlayinca,  yiikselmek  ve 
yukari  £ikmak  arzusuyla  di§an  ^lkmak  istemi§,  Allah  onu  rahme  atil- 
mazdan  once  inayete  mazhar  ve  korunmu§  bir  haldeyken  ilk  defa  iize- 
rinde  yaratildigi  fitrada  ortaya  ^ikartmi§tir.  Onun  i$in  iki  goz,  dil,  iki 
dudak  yaratmi§,  kendisine  iki  yol  gostermi§tir.  Di§ari  ^lktigmda  yarati- 
I15  gayesini  anlami§,  bu  hususta  onde  gidenlere  uymu§  ve  onlara  katil- 
mi§tir.  §iikrederse  mutluluk  mertebesini  elde  ederken  nankor  olan  bir 
kismi  ise  en  kotii  yere  varmi§  ve  cezalandinlmi§lardir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  ii^iincii  boliimden  ‘Ummeder  iizerine 
yemin’  bahsidir:  §eref  ve  iistiinliik  geneldir,  biitiin  iimmeder  kendisine 
nail  olur.  Hal  boyle  olmasaydi  Allah  varlik  ve  yokluga  yemin  etmezdi. 
Binaenaleyh  Allah  ‘gordiiklerinize  ve  gormedikierinize’  yemin  ederek, 
hakkinda  yemin  edilen  §eylerin  mertebesinin  iistiinliigiinii  ortaya  koy- 
mu$tur.  ‘Fakat  bunu  fark  edemezsiniz.’  Bedbahdar  uzak  kimseler  olsalar 
bile  saadete  ermi§  kimselerdir.  Allah  el-Baid  ve  el-Karib  iken  aym  za- 
manda  Uzak-Habib’dir.  Bedbaht,  i^inde  bulundugu  gam  ve  iiziintii  hali 
nedeniyle,  anne  karnmdayken  bedbahttir.  Said  (mudu)  ise  kendisine 
tahsis  edilmi§  bilgi  nedeniyle  anne  karnmdayken  de  mududur.  Hap§irip 
‘el-hamdiilillah’  diyen  anncsine  ‘yerhamukellah  (Allah  sana  merhamet 
etsin)’  diyen  anne  karnmdaki  cenine  §ahit  oldum.  Annenin  karnmdan 
bu  sozii  duyunca  mudulukla  secdeye  kapandim.  O cenin  annesinin  kar- 
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mndayken  Allah’in  kendisi  hakkindaki  bilgiyi  tahsis  ve  ihsan  ettigi  kim- 
selerden  birisiydi.  ‘Sizi  annelerinizin  karmndan  hi(bir  $ey  bilmiyorken  q- 
kardi 524  ayetiyle  bu  goru^umiize  kar§i  delil  getirmek  isteyenlere  gelirsek, 
ayette  kastediienin  bir  benzeri,  higbir  bilgi  ogrenmesin  diye  ya§lihk  ha- 
line dondiiriilen  ki§idir.  Alim  olmak  her  durumda  ve  zamanda  bilgisi- 
nin  farkmda  olmayi  gerektirmez.  I§te  anne  karmndan  ^lkarken  ceninin 
durumu  da  boyledir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  dordiincii  boliimden  ‘Sifatlarin  istiare 
yoluyla  kullamlmasmm  nerede  afet  haline  gelecegi5  bahsidir:  Naho§  i§- 
lere  cesur  ve  atilgan  insanlar  gogiis  gerebilirken  onlarin  derecelerini  de 
meyvelerini  dev§irenler  bilebilir.  Arife  gore  naho§  bir  §ey  yoktur  ve 
onun  i^in  (bir  §eyi)  siislemeye  gerek  yoktur.  Hak  ise  kullari  adma 
inan^sizliktan  razi  olmaz.  Bu  durum  i§leri  bilmemeyi  saglayan  perdeleri 
^ekmede  ortiiniin  ta  kendisidir.  Gozler  perdeleri  yakar  ve  bu  nedenle  de 
zahirden  batma  ge$mek  (itibar)  emredilmi§tir.  ‘Bu  hususta  basiret  sahip- 
leri  i(in  ibret  vardir.,2S  Ortii  ^ekilmi^,  kapi  kilitlenmi§,  bah§i§  comert^e 
ihsan  edilmi§tir.  Artak  perdenin  faydasi  olmadigi  kadar  kapi  da  engel 
degildir.  Zahirden  batma  ge^ecek  bir  goz  olunca,  hi^bir  perde  onun 
kar§ismda  duramaz.  Perdeleri  ve  ortiileri  goriince,  sevenlerin  gozlerin- 
den  perdelenmi§  oldugunu  zannedersin.  Halbuki  bu  esnada  sana  bakilir 
ve  elindeki  ihata  edilmi§  bir  halde  durursun.  Sen  kendi  ifine  saril  ve  di- 
lini  muhafaza  et! 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  be§inci  boliimden  ‘isimlendirilene  egil- 
meden,  isimleri  tenzih5  bahsidir:  el-Azim  ismi  riikuda  tecelli  eder,  fiin- 
kii  o,  her  §eyi  ku§atan  bir  berzahtir.  el-Ali  ismi  ise  el-Ali’nin  ortaya  91- 
kardigi  temyiz  ve  tamm  nedeniyle  secdede  tecelli  eder.  Allah  el-A’la’dir. 
(Isinilerdeki  durum  anlaminda)  i§  derece  derecedir  ve  bir  derecelenme 
uygundur.  Hukiim  sahibi  olan  suret  ile  bilfiil  var  olan  yapi  bunu  izhar 
ctmi$tir.  isimler  nedeniyle  nimetler  ^ogalir,  ^iinkii  onlar,  kerem  hazre- 
tidir.  Allah’in  kendisi  ‘salat5  ederken  tecelli  eden  kimdir?  Kutsi  hadiste 
‘Namaz  benimle  kulum  arasinda  ikiye  taksim  edilmi§tir’  denilir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  benim  ve  kulumun  konu§masi  i^in  ikiye  taksim  edilmi§tir. 
O neyi  soylerse  sen  onu  soylemi§sin,  senden  bir  §ey  isterse  sen  icabet 
edersin.  Kul  Hakkm  kxblesiyken  Hak  kulunun  kiblesinde  bulunur.  Bu 
itibarla  namaz  gaib  ve  §ahitte,  yani  goriinende  ve  goriinmeyende  bir 
hiikme  sahiptir.  Oru9  O’na  ait  iken  namaz  kuluyla  arasinda  taksim 
edilmiftir.  Hac  ise  Hakkin  bilinen  zikirleridir.  Hak  sadakayi  alir,  kendi- 
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sinde  bilfiil  bulunmasi  itibariyla,  onu  meydana  getirene  merhameti  ne- 
deniyle  bereketlendirir.  Qiinkii  insanrn  kalbi  malinin  oldugu  yerdedir. 
Ona  baktiginda  ‘malidir’  demesin!  Sadakaya  bakan  ise  hakikatiyle  rab- 
bine  bakmi§  demektir.  Boyle  bir  balu§  arif  ve  abid  i^in  biitiin  ibadeder- 
de  ‘§ehadet’  olarak  ger^ekle^ir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  altxnci  boliimden  ‘Geceleyin  gelen  nail 
olmayi  arzular’  bahsidir:  Kur’an  ehli  Allah’in  ehli  ve  O’nun  sc$kin  kul- 
laridir.  Allah,  kendisiyle  miinacat  etsinler  diye,  onlara  kelamini  tahsis 
etmi§,  bu  nedenle  O’nun  soyledigini  soylerler,  Hak  vasitasiyla  konu§ur- 
lar.  Bu  durumda  kelam,  zaman  i$inde  var  olmu§  hadisin  (yaratilmi§) 
suretiyle  zuhur  eden  kadimdir.  Allah  kendilerine  tahsis  etmi§  oldugu  ik- 
ram  ve  liituflar  ol^usunce  onlara  bolca  ihsanda  bulunmak  iizere  gecenin 
son  u(j'te  birinde  gelir.  Hz.  Peygamber  ise  yolcunun  evine  geceleyin 
gelmesini  yasaklami§,  bunu  unutarak  yapmi§sa  hatasini  telafi  etmesini 
soylemi§tir.  Buradaki  garip  hikmeti  ara§tirdik,  belirsizligin  ortadan 
kalkmasiyla  bilinmez  hikmet  kendini  gostermi§,  firkin  fiillerden  kay- 
naklanan  hatah  vehimlerin  hiikiimlerinden  sarf-i  nazar  edilmi§tir.  Eksik- 
liklerden  uzakla§mi§  erdemli  nefislerden  bu  hususu  anlayanlar,  perdenin 
bulunmasi  ve  zikr-i  cemili  muhafaza  etmek  iizere  kalmasi  gerektigini 
kabul  eder.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  ‘I^inizden  birisi 
bu  kirle  imtihan  edilirse  onu  ortsiin’  demi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yedinci  boliimden  ‘§ahit  ile  me§hud, 
yani  goren  ile  goriilende  varhk/viicud’  bahsidir:  Varhgi  ancak  anii§ahe- 
de  ehli  bilir,  bir  cevher  bir  cevheri  ispat  eder.  Bilgi  ve  edep  ehline  gdre 
en  §a§ilacak  i§  kadimlik  mertebesinde  Hakki  ‘a'yan(-i  sabite)’  iken  gor- 
mektir.  Bu  esnada  onlarin  halleri  yokluktur  ve  Hak  kendilerini  hakikat- 
lerine  gore  temyiz  eder.  Soz  konusu  ayri§tirma  ve  temyiz,  bir  tamm  ay- 
ri§urmasi  degil,  mevcudu  gormekle  ortaya  <pkan  bir  ayri§tirmadir.  Allah 
onlari  (di§taki)  varhklarina  ibraz  ettiginde,  cevherlerinde  tanimlanyla  ve 
sinirlanyla  ayri§irlar.  Dikkatini  gektigim  hususu  iyice  inceleyip  bakmali 
ve  ogrendigini  gizlemelisin!  Allah  diinya  aleminde  ke§if  ve  riiyayi  ya- 
ratmi§tir.  Ke§if  ve  riiyada  di§ta  gergekle§melerinden  once  varhgi  olma- 
yan  §eyler  goriiliir.  Bu  itibarla  insan  kiyameti  (riiya  ve  ke§ifte)  gergek- 
le§mi§  olarak  goriir,  Hakki  da  kullari  arasinda  hiikiim  verirken  goriir; 
halbuki  gergekle§en  bir  kiyamet  olmadigi  gibi  gordiigii  hallerden  her- 
hangi  birisi  de  gergekte  goriilmemi§tir.  Bu  hadiseler  daha  sonra  onun 
ke§if  ve  riiyada  gordiigii  iizere  gergekle§irler.  Bu  meseleyi  iyice  incele, 
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ben  seni  yola  yonlendirdim.  (Bir  4 in  hakikatini  ara§tirmak  anlaminda- 
ki)  tahkik  metodu  budur,  sen  de  o metoda  gore  hareket  et  ki,  Hakkin 
huzurunda  bulunasin! 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  sekizinci  boliimden  ‘Tabakalar  vasitasiy- 
la  tabakadan  di§ari  9km ak’  bahsidir:  Yaratilmi§larin  uzerinde  bulundu- 
gu  halier  Hakkin  §e’nleri  iken  onlarin  a’yani  hallcrinin,  di§  varhklari  da 
§e’nlerin  bir  par^asidir.  Gordiigiine  nasil  inanmazsin  ki?  Ustelik  biliyor- 
sun  ki,  Allah  goriir  ve  yokluk  halinde  oldugu  kadar  kadim  siibut  halin- 
de  de  seni  goriir.  Bu  esnada  sen  kendin  i$in  ve  O da  kendisi  ujin  vardir, 
yoksa  sen  O’nunla  beraber  degilsin.  Giine§  ile  dolunay  nasilsa,  sen  de 
O’nunla  oyle  berabersin.  Allah  ‘Her  §ey  yok  olucudur’2,6  ayetiyle  buna 
dikkat  ^ekmi^tir.  Soyledigim  hususta  dii§iin  ki  kimin  helak  olacagini  an- 
layasin.  Dolunaydan  helak  olan  kisim  onun  i§igi  midir?  Boyle  olunca 
cevheri  ve  kevni  geride  kalir.  Ayetin  devaminda  ge^en  ‘Onun  yiizu...>27 
ifadesinin  kimle  ilgili  oldugunda  tereddiit  vardir.  Dolunayin  i§igi  vardi, 
sonra  karardi,  e§ya  perdelendi.  Allah  el-Habir  olarak  ayin  tutuldugunu 
bildirmiftir.  Iki  tutulmada  da  bulunan  aym  aydir  ve  iki  varhkta  goriinen 
odur.  Bu  itibarla  kul  zuhur  eden  iken  Hak  mazhardir. 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  dokuzuncu  bdliimden  ‘Mertebe  ve  riit- 
beleri  kitaplarla  bilmek’  bahsidir:  Her  miilkiin  bir  perdesi,  her  evin  bir 
kapisi,  her  ecelin  bir  kitabi  vardir;  bu  itibarla  eceli  olmayan  kimse  yok- 
tur.  Allah’tan  sana  ger^egi  ogretmesini  dileriz,  acele  etme!  Allah  ‘niipn 
kar§ilik  vermedi?’  demedigin  siirece  sana  icabet  edecektir.  O sana  icabet 
ettigi  gibi  sen  de  amel  eylemelisin;  seni  davet  edince,  icabet  et,  sana 
i^irdiginde  i$!  Allah  seni  sana  §ifa  vermek  iizere  davet  eder,  baki  kilmak 
iizere  fani  kilar.  Ger^eklc^meyecek  olan  korkutucu  i§,  Hakki  gorme  es- 
nasinda  yaratilmi§in  baki  kalmasidir.  Qocuk  dedesinin  izlerinde  yiiriir 
(dede  ile  torun  arasindaki  benzerlik  gibi)  Allah  da  bizim  gormemiz  ve 
duymamiz  (gii^lerimiz)  oldugunu  bildirdi.  Biz  de  boyle  oldugunu  an- 
cak  O’na  yakla§tiktan  sonra  ogrenebiliriz.  Bize  farz  kildigi  i§lerlc  Allah 
tarafindan  seviliriz.  O’nu  kendisinden  ba§kasi  gormcmi^tir  ve  bu  ne- 
denle  O’nu  goren  goz  fani  olmaz.  Kitaplar  vasitasiyla  mertebeleri  ve 
riitbeleri  ogrenirsin.  Bir  kitap  vardir  hapistedir,  bir  kitap  vardir  kutsiyet 
mertebesindedir.  Divanin  hiikmiiniin  de  bir  zamani  vardir.  Allah’m  zik- 
retmeyen  bir  kavmi  vardir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  onuncu  boliimden  ‘In§a  bilgisi  ve  kar§i- 
lildardaki  (cezalar)  efitlik’  bahsidir:  Bir  dervi§  pek  de  insaf  gostermeden 
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benimie  konu§mu§tu.  Rical’den  biri  marifet  hakkinda  kendisiyle  ko- 
nu§mu§,  o da  §oyle  demi§:  ‘Bana  gelirsek,  ben  biliyorum  da  onu  bana 
ogretecek  kimdir,  onu  bilmek  lazim’  demiy  Bu  soz  o devirdeki  efendi- 
ler  arasindan  anlayi§  sahibi  bilginlerin  9oguna  ^etin  gelmi§,  o ki§i  ben- 
den  cevap  istemi§,  bu  bolumler  a^ilmi^tir.  Ben  bunun  i^in  bir  ka- 
pi/boliim  a^madim  ve  onun  i^in  perdeyi  de  kaldirmadim.  Onun  bilme- 
digi  §uydu:  Her  inan^  sahibinin  kaibinde  var  ettigi  ve  kendisine  inandi- 
gi  bir  ilahi  vardir.  Onlar  kiyamet  gunii  (Hakki  tanimak  iizere)  alamet 
sahibi  olan  kimseler  ve  yonttuklarina  inananlardir.  Allah  onlara  inan- 
diklarxndan  ba$ka  bir  surette  tecelli  ettiginde  hayrete  dii§erler  ve  O’nu 
tanimazlar.  Onlar  sadece  kendi  inandiklarim  tanirlarken  inandiklari 
kendilerini  tanimaz;  ^iinkii  onu  var  eden  bizzat  kendileridir.  i§in  esasi 
ve  ozeti  §udur:  YaratiLmi^  olan  yaratani  bilemez,  ev  yapicisini,  onu  dii- 
zenleyen  ve  tesviye  edeni  bilmez.  Bunu  anlamalisin. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  on  birinci  boliimden  ‘Peygamberlerin 
vasitasiyla  gelen  yollar’  bahsidir:  ^eriat^a  belirlenmi§  yol'ar,  kendilerin- 
deki  hiikmiin  genel  ve  toplu  oldugu  yollardir.  Onlara  hiirmet  eden  ve 
gereklerini  yerine  getirene  kendilerinde  bulunani  verirler,  manalarini  ik- 
ram  ederler.  Manalarin  verildigi  ki§i  yaratilmiflar  i^inde  tamnmazken 
devrinin  allamesidir;  onu  Bir  ve  Rahman  Allah  bilir.  Peygamberler  yol- 
lari  a^ip  engebeleri  diizle^tirir,  yoldaki  gii^luklere  boyun  egdirir,  engel- 
leri  kaldirir,  sikinu  verecek  halleri  giderirler.  Ardindan  Allah’m  dininin 
kolay  oldugunu  bildirmi§lerdir.  Hal  boyleyken  dini  gu9le§tirmeyin!  Al- 
lah herkesi  yapabilecegiyle  sorumlu  tutmu§,  herkese  yapabilecegini  em- 
retmi§tir.  Qiinkii  kulun  maslahat  ve  faydalarini,  derdinin  devasmi  bilen 
O’dur.  Kim  Allah’m  §erianna  gore  amel  ederse  zararlardan  kurtulur, 
fayda  bulur.  Bu  itibarla  Allah,  nasil  gidilecegini  ve  hangi  yolun  takip 
edilecegini  bilen  herkes  i^in  biiriin  feriatlarla  hareket  eder.  Her  soz  i^in 
§eriatin  bir  ifadesi  vardir;  bu  ifade  ya  onaylar  veya  onu  ortadan  kaldirir. 
Vahiy  esnasinda  kitapta  hi^bir  §ey  ihmal  edilmemi§,  Hz.  Peygamber  de 
Allah’m  kendisiyle  gonderdigi  vahyi  gizlememi^tir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  on  ikinci  boliimden  ‘Hakkin  sifatmi  yii- 
celtmek  iizere  yaratiklardan  acele  edenler’  bahsidir:  Hakkin  sifadari  ya- 
ratiklarmda  yayilmi§ken  onlari  sadece  peygamberler  ile  temiz  varisler 
bilir.  Onlari  taniyinca  cem’e  ula§tim,  onlari  bilmekle  bize  fayda  ula§ti, 
ben  de  faydalandim.  Bu  itibarla  hemcins  oldugum  bir  §ahistan  onun 
kendinden  gormeyeceklerini  goriiriim.  Ben  O’nunla  aym  cins  degilim. 
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insan  kendisinde  gizlenmi§  ‘gdz  aydinligi’  olacak  nimeti  bilmez.  O ni- 
met  gordiiklerinin  en  a$igi  ve  en  belli  olanidir,  fakat  mahiyetini  bilme- 
digi  i$in  kendisini  tanimaz.  Bu  nedenle  kendisini  gordiigiinde  inkar 
eder,  onu  ona  ait  olmayan  bir  yere  ta§ir.  Allah’in  yaratiklarinda  gizli  tu- 
zaklari  vardir.  Onlari  ancak  Hak  ile  yiiriiyenler  bilebilir.  el-Habir’in  bil- 
gisinin  bir  yonii  de  kii^iigu  biiyiik  vasitasiyla  terbiye  ve  tedipte  kendini 
gosterir.  Binaenaleyh  Allah  peygamberine  edep  ogreterek  iimmeti  ter- 
biye etmi§tir.  Ummet  edebe  uyarak  dilek  ve  arzularinin  yerine  gelmesi- 
ni  talep  eder.  Demek  ki  Allah  peygamberine  hitap  ederken  maksat 
onun  gonderildigi  iimmettir.  Bu  hususu  incelemelisin! 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  on  ii^uncii  boliimden  lE§it  kar§ilikla 
mutlu  olan  uzak  kalmaz’  bahsidir:  Din  giinii  diinya  ve  ahiret  giinii  de- 
mektir.  Sufilere  gore  onun  belirli  bir  giine  tahsisi  soz  konusu  degildir 
ve  bu  konuda  onlarin  delili  Allah’tan  gelir.  Allah  §u  delile  onlann  dik- 
katlerini  ^eker:  Cahil  davrandiklarmda,  insanlarm  ellerinin  yaptiklari 
nedeniyle  denizde  ve  karada  bozgun  ve  fesat  ortaya  $ikar  ve  Allah  yap- 
tiklarmm  bir  kismini  onlara  bu  cezayla  odetir.  Allah  o cezanin  - 
kendiliginden  degil-  bir  kar§ilik  oldugunu  bildirmi§tir.  Yaratiklar  ‘yara- 
tik’  olmalari  itibariyla  sinanmi§  ve  imtihan  edilmi§  degildir.  Bu  mesele 
ancak  Allah’in  ogretmesiyle  ogrenilebilecek  idraki  gii$  bir  konudur.  Iki 
biiyiik  firka  bu  hususta  gorii§  ayriligma  dii§mii§,  birisinin  caiz  ve  miim- 
kiin  gordiigiinii  oteki  imkansiz  kabul  etmi§,  ardi§ik  olarak  gelmi§  pey- 
gamberler  ise  bu  hususta  goriif  aynligi  i^nde  olmami§tir.  Soz  konusu 
firkalardan  hi^biri  peygamberin  getirdigini  hakkiyla  ogrenmemi§ken  bu 
hususta  dogru  yolu  da  takip  etmemi§lerdir.  Her  grup  kcndi  inancmi  ve 
maksadmi  savunmu§tur.  Ustiin  tabaka  ise  oyle  degildir:  Onlar  i§leri 
diinyada  bilenlerdir.  Hi^bir  ifi  mertebesinin  di§ina  ^lkartmaz,  her  §eyi 
yerli  yerine  koyarlar.  Onlar  diinyada  insana  aci  veren  bir  i§  ve  durum 
gordiilderinde,  onun  -Allah’in  sebepsiz  yere  verdigi  bir  ceza  degil-  bir 
kar§ilik  oldugunu  bilirler. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  on  dordiincii  boliimden  ‘Mele-i  a’la’run 
diinyada  tarti§masi  ve  ^eki§mesi’  bahsidir:  Ger^ek  maksud  bir  iken  yo- 
nelimler  ve  niyeder  farkli  farklidir.  Doktor  kendisine  aci  verecek  ila^la 
hastaya  fayda  vermek  ister,  aci  veren  bir  ilaci  onun  menfaatine  hazirlar 
ve  kendisine  uygular.  Ba§ka  bir  vesileyle  doktor,  i§ledigi  bir  su^un  ceza- 
si  olmaksizin  aci  gekince  bunun  sebebini  Allah’a  sorar.  Allah  ‘ellerinle 
yaptigimn  cezasi’  deyince,  doktor  ‘ben  hastaya  aci  ila^lan  kullanmasim 
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tavsiye  ederken  ona  fayda  vermek  istedim’  der.  Allah  ‘Biz  de  aci  veren 
cezayla  bu  husustaki  sevap  ve  odiille  sana  fayda  verdik’  der.  Butiin  ifler 
Allah  nezdinde  bir  hikmete  baglidir.  Sen  de  tedavi  ederken  hastaya  ezi- 
yet  vermedin  mi?  Maksat  aym  maksat!  Binaenaleyh  bunu  reddetmeye 
imkan  yoktur.  §eriat  Mele-i  a’la’mn  hasimla§tigini  ve  ^ekiftigini  bildir- 
mi§tir.  Buradan  o alemin  de  tabiat  aleminden  oldugunu  anladik.  O 
alemi  tabiattan  uzakla§tirmak  ve  yukari  ^lkartmak  istersen,  isimlerin 
farklxligxndan  soz  edersin.  Bu  da  olabilecek  en  a<pk  imadir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  on  be§inci  boliimden  ‘Peygamberlerin 
ardi§ik  olarak  gelmesi  ve  misillerin  yaratilmasi’  bahsidir:  Belirlenmi§ 
eceller,  peygamberlerin  yiikiimliiliik  ve  miijdeleri  getirmek  iizere,  ardi- 
§ik  ve  pe§  pe§e  gelmelerini  gerektirdi.  Ecel  bitmeseydi,  zahirde  bir  pey- 
gamber  yeterli  olabilirdi.  Binaenaleyh  devirler  degi§tigi  igin,  peygam- 
berlerin getirdigi  yollarda  farklilxklar  ger^ekle^mi^,  alemde  mezhepler  ve 
farkli  gorii§ler  ortaya  ^ikmi§tir;  bir  kismi  meleki  ruhtan,  bir  kismi  ise  fe- 
legin  donii§iinden  meydana  gelir.  Zaman  boyle  hiikiim  verirken  yasayi 
koyan  ki$i  de  soz  konusu  hiikiimle  ortaya  9ikar.  Bu  itibarla  maslahadari 
iistiin  akil  sahibi  hedefler.  Allah  soz  konusu  maslahatlari  ge^erli  sayar, 
onlari  (gozetmek  iizere  ortaya  konulan  nevamis-i  hikemiyyeye)  riayet 
edenlere  ikramda  bulunur,  o hiikiimleri  ge^erli  kildigi  §eriata  ilhak  eder. 
Boylece  akillilarin  ortaya  koydugu  hiikiimlerle  (Allah  katmdan  gelen) 
§eriat  hiikiimlerini  yerine  getirenler  iijin,  sevapta  e§idenir.  Bu  durum, 
yonelim  ve  gidi§lerinde  nevamis-i  hikemiyye  ile  §eriatlarxn  denk  oldu- 
gunu gosterir.  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Kim  iyi  bir  adet  yikartirsa, 
onun  ve  onu  yapanlarm  ecri  kendisine  aittir.’  Peygamberler  adet  koyma 
ve  siinnet  koyma  ozelligine  sahip  olduguna  gore  ancak  emin  ki§i 
adet/siinnet  koyabilirken  §eriat  ba§ka  bir  §eriati  nesheder.  Bunu  anlama- 
lisin! 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  on  altinci  boliimden  ‘Insanxn  -diger  can- 
lilarin  degil-  ihmalkarligi’  bahsidir:  Ihmalkar,  kendi  menzilini  bilmeyip 
mertebesinden  ba§ka  bir  yerde  tasarrufta  bulundugu  ^in  ihmalkar  dav- 
ranmi§tir.  Rabbi  kendisine  yaratih§im  verdigi  gibi  insan  da  nefsine  hak- 
kinx  vermif  olsaydx,  iki  alemin  imami  haline  gelirdi.  Bu  nedenle  Hz.  Ib- 
rahim ‘Zurriyetimden...,2S  deyince  Allah  ona:  ‘Zalimler  ahdime  ula$a- 
maz’29  diye  kar§ilik  verdi.  Manalar  karanlxk  yollara  benzeyip  belirsizle- 
§ince,  onlarda  yiiriiyen  ki§i,  hangi  yone  yonelecegini  bulamaz.  Bununla 
beraber  yiiriir  ve  vazge9mez.  Yiiriirken  dii§en  ki§i  a§iriya  gittigini  ogre- 
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nir.  imam,  arif  ve  bilgili  efendi  ise  ‘imam,  imam’  der,  elinde  kandil,  ba- 
§inda  taci  vardir.  Allah  onun  halife  olduguna  hiikmetmi§,  her  tiirlii  afet- 
ten  giivende  oldugunu  soylemi§tir.  Afiyeti  veren  Allah  oldugu  gibi  §ifa- 
yi  veren  de  O’dur. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  on  yedinci  boliimden  ‘Cebrail’in  getir- 
digi  vahye  Hz.  Peygamber’in  muttali  olmasi’  bahsidir:  Gayblere  ula§- 
mak  ve  onlari  ogrenmek  hal  ve  kalp  ehlinin  ozelliklerinden  iken  lub  ve 
makam  sahipleri  ise  ula§ilmayan  bir  duruma  sahiptir.  Oyle  biri  (maka- 
mina)  ula§ilmayacak  ve  dengi  olmayan  biridir.  O siibut  ve  temkin  sahi- 
biyken  -ki  bu  nedenle  halden  hale  girmez-  degi§meyen  sureder  de  ona 
aittir.  Makam  sahibi  Rabbinin  ogrettigi  edeple  edeplenmi§,  kalbine  ge- 
len  tiirlii  dii§iincelere  gore  seyreder  durur.  idrak  mahalli  kendisini  ta§i- 
maktan  aciz  kalip  nefis  de  ehlinden  oldugunu  ogrenmek  isterse  -ki  bu 
^etin  bir  durumdur-  hal  suretinde  goziikiir.  Bazen  varlikla  ilgili  bir  sir 
nedeniyle  ilahi  emirle  boyle  goziikiir.  Allah  o sirri  soz  konusu  kulun 
varligina  icra  etmek  istemi§,  bazi  Allah  adamlarimn  onu  mii§ahede  et- 
mesini  irade  etmi?  olabilir.  Melegin  en  biiyiik  hediyesi  onun  getirdigi 
vahye  muttali  olmak  ve  ona  ula§maktir.  Sufilere  gore  i§  boyledir.  Bizim 
kabimiz  ise  bu  kaptan  ba^kadir.  En  kamil  ke§if  ise  karanlik  cismin  ar- 
dindan  goriinendir.  (^iinkii  melek  bedene  girmedigi  siirece  onun  sureti 
getirdigi  vahyin  (ve  ilhamin)  kendisidir.  Bedene  girdiginde  ise  durum 
goren  ki§i  i^in  belirsizle5ir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  on  sekizinci  boliimden  ‘I§ik  halesinde 
bulunmamn  korkuya  diifiirdiigii  kimse’  bahsidir:  Aydmhk  iki  cisim  -iki 
gozii  olan  i^in-  halede  smirlanirken  aym  zamanda  hale  o ikisinden  ve 
onlarin  i§inlarmdan  var  olur.  Demek  ki  o ikisini  simrlayan  kendilerin- 
den  ba§kasi  degildir.  Bu  durumda  onlar  ipek  bocegine  veya  izzet  ve  ik- 
tidar  sahibi  birisine  benzer.  iktidar  sahibi  izzetinden  kendi  korusunda 
kalir  ve  goren  ile  ama  onu  idrak  etmede  birdir;  ortaya  $ikmaz  ki  goriil- 
siin!  Goriinseydi  bile,  en  yiice  makam  kendisine  ula§mayi  imkansizla5ti- 
rirdi.  ‘ Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.’30  Boylece  lfinlar  yiiksegi  ve  a§agi- 
yi  doldurmu§,  bo§lugun  bittigi  yerde  hale  meydana  gelmi§,  onun  i^eri- 
sinde  ise  doluluk  ger^ekle^mi^tir.  Bu  durum  ku§atici  hale  yoniinden 
ger^ekle^mi^tir.  Allah,  basit  veya  bile§ik  olmak  iizere  bulundugumuz 
her  yerde  bizimle  beraberdir.  Biz  O’nun  di§ma  ^lkmadik,  goklerde  ve 
yerdeki  her  §ey  O’nun  yaratiklaridir.  I§lerin  ne  kadar  hikmedi  olduguna 
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bakimz!  Allah  goniilleri  aciz  birakmi§tir.  ‘ Butiin  ij  Allah’a  doner 531  ayeti- 
ni  okumalisin! 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  on  dokuzuncu  boliimden  ‘En  dogruyu 
ara§tirirken  en  $etinle  imtihan  olmak’  bahsidir:  En  dogru  soz,  indirilmi§ 
kitaplarda  ve  peygamberlerin  getirdigi  temiz  sayfalarda  bulunan  sozdiir. 
Hi^bir  tenzihin  bile  ula§amayacagi  kadar  miinezzeh  olsalar  dahi,  hi^bir 
te§bihin  kendisine  benzemedigi  bir  te§bihe  inmi§lerdir.  Bu  sayede  ayet- 
ler  peygamber  diliyle  inmi§,  peygamber  de  onlan  kavminin  lisaniyla 
teblig  etmi§,  melegin  getirdigi  vahyin  suretini  ise  zikretmemi§tir.  Acaba 
o -bu  ikisinin  benzeri  olmayan-  ii^iincu  bir  §ey  midir,  yoksa  ortak  mi- 
dir?  Her  haliikarda  bu  konudaki  mesele  belirsizdir,  $iinkii  ibareler  bi- 
zimken,  kelam  ise  bize  degil  Allah’a  aittir.  O halde  indirilmi§  olan  ne- 
dir?  Manalar  nazil  olmaz.  ibareler  ise,  bu  durumda  o ilahi  soz  degildir. 
Soz  ise,  o da  yaratilmi§in  lafzi  degildir;  halbuki  hi^  ku§kusuz  lafizdir. 
Hal  boyleyken  gayb  nerede,  §ahadet  nerededir?  ilahi  soz  delil  ise,  nasil 
olur  da  en  gii^lii  delil  olur?  Bundan  ba§ka  soylcnmi.5  bir  soz  yoktur.  Bu 
dii§iinceler  §ekilci  alimlerce  bilinir.  Sen  ise  meselenin  hakikatini  ara§tir, 
falcat  onu  dile  getirme! 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  yirminci  boliimden  ‘ilhamda  ilham  vasi- 
tasiyla  korunmu§luk’  bahsidir:  ilham  koruyucu  vasitasiyla  muhafaza 
edilen,  gece  bek^isi  tarafmdan  gozetilendir.  Siireldi  vah  eden  hilim  sa- 
hibi,  O’ndan  ba§ka  koruyucu  tammaz.  Fakat  edep  aradaki  bag  ve  nis- 
pederden  sadece  takva  nispetini  izhar  etmeyi  iktiza  eder.  Onda  en  gii^lu 
koruma  ve  salunmanm  kokusu  bulunur;  soylenmese  bile,  bu  durum 
a^iktir.  Bazen  bildirdigi  bir  §eyi  belirsiz  biralcmi§  ve  onu  hayale  birak- 
mami§tir.  Korunmu§luk  bek^ilik  makami  olunca,  muhafiza  yonelme- 
mi§rir.  Fakat  Mabud  gayret  harcamayi  talep  etmiftir.  O diledigini  yapar 
ve  bu  da  O’nun  diledigi  i$lerdendir.  Allah  bildigini  diler,  orada  buluna- 
nm  (ayn-i  sabite)  kendisine  verdigini  bilir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  yirmi  birinci  boliimden  ‘Yaratilmi§lar 
Hakkm  davetini  nasil  reddeder’  bahsidir:  Davetin  sureti  kendisine  don- 
diirulmii§  ve  reddedilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kendi  kabi  ona  iade 
edilmi§tir.  Bu  durum  sesin  yankilanmasina  benzer.  Sesin  yankisi  duyu- 
lunca  bagiran  ki§i  onun  ba§ka  bir  ses  oldugunu  zanneder.  Halbuki  o ses 
kendi  sesinden  ba§ka  bir  §ey  degildir;  ses  duyulunca  yanki  da  ortaya 
9ikmi§,  sesin  sahibi  de  onun  ba§ka  bir  ses  oldugunu  zannetmi§tir,  hal- 
buki kendisidir.  Yanki  her  yerde  ayni  yanki  oimadigi  gibi,  boyle  bir  id- 
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rak  de  her  insan  i^in  ger9ekle§mez,  yan§ta  one  ge^enlerden  olsa  bile, 
kendisinden  ayri  ve  ozel  bir  istidattan  meydana  gelir:  Allah’in  kendisi 
bir  olsa  bile,  inan^lar  O’nu  farklila§tirmi§,  ayri§tirmi§,  birle§tirmi§,  ta- 
sawur  etmi§  ve  in$a  etmi§tir.  Bununla  birlikte  kendiliginde  O degi§- 
mez,  halden  hale  girmez.  Bakilan  yerlerde  gorme  organi  olan  goz,  O’nu 
boyle  gdriir,  sonra  mekan  kendisini  sinirlar,  bir  gozden  ba§ka  bir  goze 
degi§mek  ozelligiyle  tanimlar.  O’nun  hakkmda  ancak  uyanik  ki§i  hayre- 
te  dii§erken  bu  uyarinin  farkina  ise  tenzih  ve  te§bihi  birle§tiren  varabi- 
lir;  sadece  tenzih  eden  veya  sadece  tqbih  eden  hataya  dii§er.  Tenzih  ile 
te§bihi  birle§tirmek,  akil  ile  duyu  arasindaki  hayale  benzer.  Bu  itibarla 
hayalin  yeri  nefistir,  ^iinkii  o,  birle§tirici  bir  berzahnr.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  nefis,  giinah  ile  takvayi  kendinde  birle§tirir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yirmi  ikinci  bollimden  ‘Biitiin  mezhep- 
lere  yonelen  ve  onlari  benimseyenin  durumu’  bahsidir:  Her  mezhebi 
benimseyen  hangi  yolda  olduguna  deger  vermez.  Gittigi  yolun  di§ina 
9ikan  elbisesinden  soyunmu§,  verdigi  sozii  bozan  ki§i  ise  degerli  nefsini 
9irkin  nefislerin  hiikmii  altina  sokmu§,  onlarm  etkisine  a9mi5  demektir. 
Aslan  himmeti  yiiksek  oldugu  ^in  kendi  ormanini  birakmaz.  Vah§i 
hayvanlar  giiruhu  kendisine  gelip  giderken  aslan  kendi  korunmu^  me- 
kanrna  baglanmi5  ve  a§ik  olmu§tur.  Onlar  kavga  eden  ve  kendilerini  ko- 
rumaya  9ali§an  hayvanlardu:.  Bakiniz!  Hukiimdarin  meclisinde  miinaza- 
ra  yapan  iki  ki§i  sozii  ele  ge9irmek  iizere  9eki5irlerken  cemaatin  onderi 
kendi  yerinde  sakin  ve  sessiz  bir  §ekilde  oturur.  Miinazara  edenler  onun 
soziinii  daha  iyi  anlamak  i9in  birbirleriyle  yari§irlar  ve  tarti§irlar.  Onder 
bir  soz  soylese,  o soz,  tarti^mayi  bitiren  nihai  soz  haline  gelir,  9iinkii 
onder  asil  olan  ki$idir.  Orada  bulunanlardan  herhangi  birisi  kendisiyle 
tara§sa  ve  ona  itiraz  etse,  saygisizhk  yapmi§  olur,  boyle  biri  edepli  dav- 
ranmaya  davet  edilir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yirmi  i^iincii  boliimden  ‘Rivayette  teva- 
tiiriin  ger9ekle§mesi  ve  ravilerin  9ogalmasi’  bahsidir:  Din  ve  inan9  sa- 
hipleri  aym  fikirde  uzla§ir,  Allah  ise  golgeler  i9erisinde  hiikiim  vermek 
iizere  gelir.  Kastedilen  fer’in  asla  irca  edilmesidir.  Burada  illeder  ortaya 
9ikarken  aym  zamanda  kinanan  ve  oviilen  tarti§malar  ortaya  9ikar.  Yo- 
neticiler  ve  kudret  sahipleri  se9ilmi§  olarak  bulunurken  gorevliler  onla- 
rm etrafindadir. 

Satiki  bir  hu$  var  ba$larinda  da! 

Zuliim  korkusu  degil,  saygi  korkusudur  0 
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Onlar  -gaybet  ehli  degil-  heybet  ehlidir.  Onlar  ^adirdakiler  degil- 
vecd  ve  viicud  ehlidir.  Kitaplar  havada  u^u^ur,  mertebeler  ayn§ir;  bir 
lasmi  inancinin  giicii  nedeniyle  sag  elinden  alir  kitabini,  bir  kismi,  ih- 
mali  nedeniyle  sol  elinden  alir,  bir  kismi  ise  ger$egi  bilmedigi  i^in  ar- 
dindan  alir.  Onlara  peygamber  geldiginde  vahyi  arkalanna  atmi§  ve  onu 
ucuza  satmi?,  bu  alim  ve  satim  ahirette  kotiiliik  olarak  ortaya  9ikmi?tir. 
Onlar  canlarmi  ne  kotii  §ey  kar§iliginda  satmi§lardir,  ke§ke  bilselerdi! 
Onlar  degersiz  kar§iliginda  degerliyi  satan  aldanmi?  tiiccarlardir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  yirmi  dordiincii  boliimden  ‘Yazilanm  ve 
nasil  tertip  edildiginin  bilinmesi’  bahsidir:  Yazi  bilene  ve  tertip  hikmet 
ehline  aittir;  bilgisini  hakka’l-yakin  ogrenmezden  hikmeti  tertip  ede- 
mezsin.  Allah’m  yaratiklari  hakkmdaki  bilgisini  ogrenince,  hikmetini 
O’nun  nzasma  uygun  bir  §ekilde  tertip  edebilirsin.  Birinci  baki§la  bakan 
kimse  ‘yap’  veya  ‘yapma’  gibi  emir  ve  yasaklar  kar?isinda  hayrete  dii§er; 
bununla  birlikte  emir  ve  yasaklar  hikmetin  ortaya  ^lkardigi  i§ler  kapsa- 
mmdadir.  Bu  durumda  bilmi?  fakat  hiikiim  veren  ezeli  kaderde  bir  etki- 
sini  gormemi§tir.  Bilinmeyen  belirsiz  sir  bu  demektir.  Onun  bildigini 
ve  bilgisini  gizledigini  varsayabiliriz.  Oyleyse  zorunluluk  ile  ozgiirliik 
nasil  uzla§tirilacaktir?  Smirlilik  nerede  ve  kudret  nerede,  tedbir  nerede 
ve  kaderlerin  i§lemesi  nerededir-  Su  ile  ate§  miihim  bir  i§  nedeniyle  bir- 
birine  kavu^ur.  Ba§inda  ate?  bulunan  bir  alem!  Allah’a  yakin  kimseler 
bunu  bilirken  ebrar  onu  bilemez.  Veya  §oyle  anlatabiliriz:  Tozlar  kal- 
kinca  insan  altindakinin  at  mi  yoksa  e?ek  mi  oldugunu  ogrenirdi. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  yirmi  be?inci  boliimden  ‘Miilkte  miil- 
kiin  miilkii’  bahsidir:  Kavmin  hizmetkan  onlarin  efendisi  olduguna  go- 
re kavim  hiikiimdar  ve  sahiptir.  IsimlCr  olmasaydi,  efendi,  kole  ve 
memlulc  haline  gelmezdi.  Hiikiim  isimlere  ait  olunca,  kendi  isminin 
hiikmiiyle  adlandinlan  zuliim  ortadan  kalkmi$tir.  Bunun  farlana  varma- 
lism,  her  isim,  kendisiyle  dua  edildiginde,  icabet  eder.  ismin  mertebesi- 
nin  ne  kadar  sirra  sahip  olduguna  ve  zahirdeki  tesirine  bakmiz!  Allah 
kendisine  dua  edene  icabet  eder  ve  ancak  isimleriyle  O’na  dua  edilir. 
Bu,  Allah’in  veli  ve  nebilerinin  ilmidir.  Efendi  kendi  soziiyle  kula  hiz- 
met  ederken  kul  haliyle  efendiye  hizmet  eder.  Hal  dili  soz  dilinden  daha 
a9ik  ve  bellidir,  ^iinkii  sozlerin  i^erdigi  hiikiimler  hal  karinesinden  og- 
renilir.  ^iinkii  bilhassa  naslarda  olmak  iizere  istilahm  her  boliimde  ve 
bahiste  bir  anahtari  olmaz.  Bu  bilgi  sayesinde  genel  ozelden  ayri§ir.  Al- 
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lah’in  kiirsiiler  iizerinde  gelinler  gibi  duran  adamlari  vardir  ki  onlar 
bilmedikleri  yonden  yer  ve  i^erler. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  yirmi  altinci  boliimden  ‘Yaratiklarin 
Hakka  kar§i  direnmesi  ve  kar§i  koymasi’  bahsidir:  Mukavemet  ovulen 
bir  i§le  ger$ekle§irse  yaratilmi§lar  oviiliirken  bazen  kinanan  bir  i§le  ger- 
$ekle$ir  ve  bu  durumda  kinanirlar.  Bir  grup  (Hz.  Eyyub  gibi)  ‘bize  za- 
rar  temas  etti’  deseler  bile  sabirla  Allah’a  mukavemet  ederken  bir  kismi 
kadere  riza  ve  teslimiyede  O’na  mukavemet  ederler.  Saadete  ermi§  kul 
Allah’m  kar§isinda  O’nun  irade  ettigi  §ekilde  durandir:  Qeki§mesini  is- 
terse  $eki§ir,  kendisinden  sikintiyi  uzakla§tirmasim  isterse  uzakla§tirir. 
Binaenaleyh  kul  ondan  istenildigi  iizere  davramr,  yoksa  kendisinden  or- 
taya  $iktigi  fekilde  hareket  etmez.  Kullari  Allah’a  kar§i  ciiredi  hale  geti- 
ren  §ey,  onlarin  halleri  ve  peygamberlerin  vahiylerde  getirdigi  bilgiler- 
dir.  Hakkm  (kulun  tovbesiyle)  sevinmesi  olmasaydi,  tovbekar  hayrete 
dii§mezdi.  Rabbani  nqe  olmasaydi,  (mescide  devamli  olan  ki§i)  gelen 
ve  giden  diye  nitelenmez,  Fail  miinfaildir,  fakat  miinfail  sebebiyle  miin- 
faildir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  yirmi  yedinci  boliimden  ‘Efendi  ve  ko- 
lede  ozgiirliik  smirliliktir’  bahsidir:  Ruh  bedende  oldugu  siirece  kabrin- 
de  gomiilii  bir  oliidiir.  Bir  kismi  gelin  gibi  uyurken  bir  kismi  hapisteki 
gibi  uyur.  Her  biri  simrli  ve  bagliyken  birisi  hiisrana  ugrami§ken  oteki 
desteklenmi§tir.  Oliimle  birlikte  ha§re  getirilip  kabirdekiler  diriltildi- 
ginde,  kendisinden  ayri§mi§  oldugu  aslma  doner  ve  kavu§ur.  Bu  neden- 
le  iistiinliigii  belli  olup  a$ik  mucizelerle  peygamberligi  sabit  olan  ki§i 
§oyle  demi§tir:  ‘Olen  ki§inin  kiyameti  kopmu§tur.’  Kastedilen  kii^iik  ki- 
yamettir.  Daha  sonra  biiyiik  kiyametten  s5z  edecegiz.  Biiyiik  kiyamet 
nefisler  ile  bedenlerin  ^iftlqtirilmesiyle  ger^eklefir,  ^iinkii  oliimle  birlik- 
te ‘imkan’  hiikmii  onlardan  gitmemi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  oliimle  bir- 
likte beden  ile  ruh  arasinda  ger$ekle§en  bo§anma  ‘ric’i  talak’  mesabesin- 
deyken  hiikiim  §er’i  bir  hiikiimdiir.  Sozii  edilen  kiyamet,  biiyiik  kiya- 
mettir.  Biiyiik  kiyamet  adeta  tekrar  kabre  donmek  gibidir,  fakat  hiikmii 
kabirdekiyle  bir  degildir.  Boyle  bir  vehimde  bulunan  ki§i  ‘bu,  ziyahli  bir 
donustuf 32  der.  Biiyiik  kiyamet  ile  kii^iik  kiyamet  arasindaki  benzetme, 
benzersizlikte  yapilmiftir,  fakat  §eklen  birdir. 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  yirmi  sekizinci  boliimden  ‘Herkes  hak- 
kinda  malm  ve  $ocugun  fitne  olmasi’  bahsidir:  Malda  kendine  $ekme  ve 
meylettirme  ozelligi  bulunmasaydi,  adamlar  ayri§maz,  ^ocuk  cigerpare 
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olmasaydi  onun  §ehrin  sakinlerinden  oldugu  anla§ilmazdi.  Herkes  90- 
cuguna  §efkat  gostersin  diye  Allah  onu  cigerde  yaratti.  Qocuga  §efkat 
gosteren  hi^  ku§kusuz  Hakkin  te§vik  ettigi  i§e  uymu§  demektir;  Hakka 
uymayan  ise  §efkat  gostermemi§  demektir.  Bununla  birlikte  illetin  sabit 
olmasi  her  durumda  otoritesinin  ortaya  gikmasim  gerektirmez.  Bu  iti- 
barla  Allah  bizi  kendisine  ibadet  edelim  diye  yaratmifken  bir  kismimizi 
Allah  nasipsiz  kilmi§  ve  O’nun  efendi  oldugunu  dile  getirememi§tir.  Bir 
kismimiz  tek  ba§ina  O’nu  efendi  kabul  ederek  ibadeti  O’na  tahsis  ede- 
memi§tir.  Bununla  beraber  illet  sabittir,  fakat  herkes  bu  illeti  ger^ekle^- 
tirememi§tir.  imtihanlar  fimelere  ilave  durumlar  degil,  bizzat  fimelerin 
kendisi  ve  varligidir.  Malm  fazlasmi  istemek  dermam  olmayan  bir  has- 
taliktir.  Temenni  edileni  zengin-tasadduk  edene  ilhak  etmekle  kalan 
kimse,  ger^egi  oldugu  hal  iizere  bilir,  bu  sebeple  $ogu  istemez. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yirmi  dokuzuncu  boliimden  ‘Miinafik 
muvafiktir’  bahsidir:  Miinafik  hakikaderin  verisi  nedeniyle  muvafik  ol- 
mu§tur.  Bu  itibarla  miinafik  iki  yiiz  sahibidir,  9iinkii  i§i  9ift  gormiif,  Al- 
lah ise  her  §eyi  9ift  yaratmi§tir.  Alem  ilahi  surettedir.  Boyleyken  nereye 
gidiyorsunuz?  Hakikati  iki  yol  arasinda  duran  iki  goz  sahibi  gorebilir. 
Zevk  ve  nazar  sahibi  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur,  O duyan  ve  gorendir’33 
ayetinin  bilgisiyle  nitelenirse,  hi9  ku§kusuz,  ayetteki  goz  aydinligi  gizli 
sirlari  ortaya  9ikartir  ve  hakka’l-yakin  bir  $ekildc  ogrenir,  tenzih  ve  te^- 
bihi  birle§tirir.  Boyle  birinin  makami  en  nezih  yakinlik  anlammdaki 
kurbiyettir.  O halde  9ar§i  nifaktir  ve  nifak  ehlinden  ba§ka  kimse  isabet 
etmemi§tir. 

Bir  gun  Yemenli  birini  gorsen  Yemenlisin 

Ba§ka  bir  beldeden  birini  gorsen  orahsin 

‘Bulundugunuz  her  yerde  Allah  sizinle  beraberdir.’34  Bununla  beraber 
inan9lar  farkli  farklidir;  farklilik  birin  9oklugudur.  Allah’i  farkli  inan9- 
larda  ancak  bu  geni§lige  sahip  ki§i  taniyabilir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  otuzuncu  boliimden  ‘Ak§am  ve  sabahle- 
yin  davete  icabet’  bahsidir:  Allah  cemaat  mesciderinde  kullarinm  ibadet 
etmesini  irade  edince,  duyanlar  ve  kulak  sahipleri  i9in  ezan  okunmasmi 
emretti;  kulagi  olmayan  daveti  duysa  bile  ifitemez.  Inayete  mazhar  olan 
ile  olmayan  burada  ayri§ir  ve  farklila§ir.  Davete  icabet  eden  idrak  eden 
bir  kulaga  sahiptir.  Davette  mudak  birlik  anlammdaki  ahadiyetin  tesiri 
olmadigi  kadar  agaemda  da  bir  meyvesi  yoktur.  ‘Allaliu  ekber’  derece- 
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lendirme  bildirirken  ‘Allah'tan  ba§ka  ilah  yoktur5  ayri§tiricidir.  Bu  iti- 
barla  peygamberlik  vuslat  ve  kavufmadan  ayri§ma  anlami  ta§ir.  Ezan- 
daki  ‘haydi’  ifadeleri  mukabele  demektir.  Nida  ise  uzakliga  i§aret  eder. 
Ezan  dogruluk  ve  rii§t  halinin  genel  olmadiginin  delilidir.  Vakidere  ria- 
yet  edenler  vakti  bilenlerdir.  Ezan  varhklarin  kendisini  me§gul  ettigi 
kimseye  emredilmi§tir.  Herkes  me§guldiir,  ^iinkii  herkes  asil  itibariyle 
edilgen  ve  miinfaildir. 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  otuz  birinci  boliimden  Ticaret  kazanca 
ve  zarara  a^iktir’  bahsidir:  Sefer  ticarederi  arinan  ve  se^ilenlere  aittir. 
Onlardan  dolayi  seferierde  namaz  farz  kilinmi§tir.  Mukim  tacirier  ikram 
ve  ihsan  sahibiyken  ayni  zamanda  kendilerinden  ogrendikleri  ve  aldikla- 
ri  bilgilerde  yolcularm  ogrencileridir.  Kimin  ticareti  kazan^liysa,  dogru- 
ya  ula§mi§  demek  iken  kimin  ticareti  zararh  olursa  haddi  a§mi§  demek- 
tir. Kimin  yolculugu  Allah’a  dogru  olur  ve  O’na  ula§irsa,  onun  Allah 
katindan  elde  edecegi  kazan^lari  kimse  bilemez  ve  ihata  edemez.  Miica- 
hit  tacirdir.  Bazen  Allah  giinahkar  biri  vasitasiyla  dinine  yardim  edebi- 
lir.  Oyle  biri  fazilet  itibanyla  (sava§taki)  ara$  gere^  mesabesindedir. 
Yoksa  ara^larin  kendileri  i^in  hazirlandigi  miicahider  gibi  degildir.  Ka- 
zan^lan  nimet  bilme!  Onlar  hazirhk  yapanlar  i^in  anahtar  mesabesinde- 
dir. O anahtar  vasitasiyla  kapi  agilir  ki,  facir  ki§inin  kazan^taki  payi 
odur.  Mukim  tacir  arzusu  kalmayan  ki§idir,  diikkamna  gider,  mekam 
kabul  eder  ve  imkandan  olabilecek  hususlari  dile  getirir.  Bir  mekan  ta- 
lep  etmekle  mertebe  ortaya  ^lkar. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  otuz  ikinci  boliimden  ‘Imtihan  esnasin- 
da  ki§i  zayif  kalir  veya  gi^lenir5  bahsidir: 

Korhak  bir  yerde  tek  bafina  kalinca 
Tek  ba}inayken  silah  ve  kalkan  ister 

Akranlar  bir  araya  gelince  imtihan  ger^eklefir.  Cesur  one  atilirken 
korkak  geri  kalir.  Atilgan  ihsan  elde  eder,  geride  kalan  hiisrana  ugrar. 
Bunun  istisnasi  bir  sava§$i  gruba  katilmak  veya  sava§mak  i^in  yon  de- 
gi§tirmek  iizere  geri  ^ekilenlerdir.  Boyle  biri  adamlarm  kahramanlann- 
dan  oldugu  kadar  ayni  zamanda  §eriatta  belirlenmi§  tuzak  ve  hile  kuran- 
lardandir.  O esnada  kotii  goriinse  bile,  sava§  hile  demektir.  Akibet  ise 
sava§amn  cihattaki  maksadi  ve  iradesine  gore  ortaya  <;ikar.  iman  iddiasi 
ol^iisiince  imtihan  ger9ekle§ir.  Miimin  sadece  ahiret  yurdunda  emniye- 
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teyken  burada  siirekli  ‘se^ilme’  halindedir;  ya  yerle§me  yurdunu  veya 
azap  yurdunu  se^er.  Bedbahtlarin  yeri  yerle§me  yurdu  degildir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  otuz  ii^iincii  boliimden  ‘isar,  yani  ba§- 
kasini  tercih  etmek  sirlari  bilenlerin  ozelligi  degildir’  bahsidir:  Sana  ait 
olan  bir  §eyi  uzakla§tiramazsin.  Sana  ait  olmayani  ise  engelleme  giiciine 
sahip  degilsin.  Hal  boyleyken  isar  nerede  kalmiftir?  Her  §ey  bir  ema- 
net!  Senden  alinmazdan  once  veya  kendisine  hainlik  etmeden  emaneti 
sahibine  ulaftirmali,  onu  goniil  rizasiyla  ehline  ula§tirip  rabbinin  rizasi- 
ni  kazanmalisin.  Onlar  olii  bile  olsalar  diri  sayilan  kimselerdir: 

AUah’in  dyle  bir  kavrni  var  ki  Hakkin  varligi  onlarin  ta  kendisi 
Ya$asa  da  olseler  de  hayattadir  onlar 

lzzet  sahibidirler,  bilmezler  kim  olduklarmi 
Hangi  haldedirler,  onu  da  bilmezler 

Ancak  oliim  vaktinde  bilinir  halleri 
Onlar  bizim  seleflerimiz,  efendilerimiz 

Olduklerinde  izlerini  takip  ederiz  onlarin 
Sufileri  uyku  veya  uyamkhk  tutmaz 

Olseler  bile  koruma  zor  gelmez  onlara 

Onlari  gorursun,  karanhk  drtusu  gekilmi}  iizerlerine 

Gozler  goremez  artik  onlari;  sanki  ayaktadirlar  olurken 

Giines  guzelliklerini  izhar  etseydi  onlarin 

Yemin  ederdim  ki,  onlar  olmemi}  kimselerdir 

Sen  de  tasdik  edersin,  Allah  haber  vermigtir  bize: 

Onlarin  benzerleri  -yemin  olsun  ki-  olmemigtir 
Diridir  onlar:  ne  oliim  bilirler,  ne  bir  savagta  olurler 

Onlari  mihraplarinda  sarho 5 gorsen 
Olseler  bile  hayattadirlar  dersin 
Allah  onlara  ikram  etmig  ve  §ereflendirmi 5 
Olduklerinde  hayat  vermi?  onlara 
Onlari  ke§i fie  gorursun,  ba’s  edilmig  iken 
Halbuki  dlmemi$lerdi  ve  kabre  konmamiglardi 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  otuz  dordiincii  boliimden  ‘Hak  velayete 
mazhar  olan  ariflere  her  alamette  tecelli  eder’  bahsidir:  Allah’m  bir  su- 
rette  zuhuru  o suretin  ulviligine  delil  iken  sureti  bilen  iijin  suretin  genel 
oldugu  hakkinda  inkar  edilemez  bir  delildir.  Allah  adamlari  amellerin- 
deki  hallerine  gore  farklila§irlar;  kimin  ayagmda  ‘topallik’  bulunursa, 
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W9  ku§kusuz,  saadet  mertebesinden  azledilir.  Hayirlara  ko§an  ise  gayret 
eden  ve  £ali§andir.  Boyle  bir  insan  idrak  eden  bir  kulagin  sahibidir.  Ol- 
9iilii  giden  ise  cehdettigi  ve  $ali§tigi  ol^iide  azigina  ekleme  yapmi§  ki§i- 
dir.  Ayette  gegen  ‘zalim’  ise  hiikme  konu  olandir,  hiikiim  veren  degil- 
dir.  Kitap  hepsini  i^erse  bile,  onlarm  arasinda  iistiin,  daha  iistiin  olanlar 
vardir.  Her  biri  varistir,  ^iinkii  herkes  ahiretinin  bek<psidir.  Oklarin  sa- 
hipleri  derece  derecedir;  bir  kismi  az  amel  edenler,  bir  kisma  ameli  90- 
galtanlardir.  Farzlar  hakkmda  sorumlulugun  kalkacaginx  soyleyenin 
soyledigi  hakkinda  bir  bilgisi  yoktur.  C^iinkii  soziiniin  geregine  gore 
amel  eden  amelin  ortadan  kalkacagmi  soylemez. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  otuz  bqinci  boliimden  ‘Halife  atamak 
bir  muhalefettir’  bahsidir:  Vekaletten  soz  etmek,  kaderin  ve  yazgmm 
hakkinda  hiikiim  verdigi  iflerden  biridir.  Bu  itibarla  kitap  olmasaydi 
vekiller  olmayacakti.  Gittigi  yol  hakkmda  delil  ortaya  koymu§ken  kotii 
yolu  tutana  §a§ilmaz;  §a§ilacak  olan,  kendisini  halife  atayam  vekil  edin- 
mektir  (‘Allah'i  vekil  edinin’  ayetine  telmih!).  Rabbani  emir  olmasaydi, 
kevndeki  edep  boyle  bir  §eyi  reddederdi.  insanlar  edep  mahallerini  ne 
kadar  da  az  biliyor!  Onlari  saygisizliga  gotiiren  de  edebi  bilmemektir. 
Zahirde  ve  batinda  hiikiim  mertebelere  aittir.  Bazen  edebi  terk  edep 
olabilirken  sebebi  terk  etmek  de  sebeplilik  haline  gelebilir.  Sebepler  Al- 
lah tarafindan  ortaya  konulduguna  gore  kimse  onlari  ortadan  kaldira- 
maz;  onlari  kaldirmayi  savunana  rabbinin  gazabi  ula§ir.  Oyle  biri  se- 
beplerin  kalktigi  iddiasi  nedeniyle  srnanir,  smanmakla  yiice  dereceler  el- 
de  edebilir.  Bu  itibarla  insan  sinanmayi  ortadan  kaldiramaz.  Bunvm  ne- 
deni  ki§inin  dince  belirlenmi§  amellerle  ve  peygambere  uymakla  miikel- 
lef  olmasidir.  Demek  ki  insan  sebebi  kaldirirken,  sebebi  savunmu§  de- 
mektir. 

Bunlardan  birisi  de  ii9  yiiz  otuz  altinci  boliimden  ‘Kalpler  sir  bilgi- 
lerinin  ve  nurlarmin  dii§tiigii  yerlerdir’  bahsidir:  Vabalar  velilere  ve  va- 
hiy  peygamberlere  aittir.  Bununla  beraber  peygamber  ve  peygamber 
olmayanlar  i9in  misaller  (temsili  suretler)  ger9ekle§ebilir.  Melekler  sii- 
rekli  cem’ ve  tafsil  ehli  olanlarm  kalplerine  inerken  sadece  bir  nebi  veya 
resule  §eriat  getirirler.  Bu  itibarla  peygamberlik  (risalet)  ve  nebilik  devri 
ge9mi§,  geride  ilham  kalmi§ur.  Tasawur  edilmif  bir  hiikiim  getiren  il- 
ham,  §eriata  dair  verilen  ve  sabit  olmu5  bir  haberle  ilgili  olabilir.  Veli  o 
bilgiye  itimat  eder,  onunla  amel  edebilir,  (hadis  ilminin  o^iilerine  go- 
re) zahirde  rivayet  zinciri  zayif  olsa  bile  soz  konusu  haber  dogrudur. 
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Ancak  zahirde  sahih  olan  bir  hadisin  zayifligmi  gosteren  bir  ilham  da 
gelebilir.  Boyle  bir  ilhamin  geldigi  kimsenin  onunla  ameli  ku§kuya  yol 
a^arken  soz  konusu  ki§i  aym  menzile  sahip  olmayan  tepkisini  kazanir. 
Binaenaleyh  (Hakka)  ula§tiktan  sonra  bedbaht  olanlardan  olma! 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  otuz  yedinci  boliimden  ‘insan  Rah- 
man’in  suretinde  yaratilmi§tir’  bahsidir:  Allah  merhamet  eden  kullarina 
merhamet  eder.  ‘Yerdekilere  merhamet  edin,  goktekiler  de  size  merha- 
met etsin.’  Rahim,  Rahman’dan  bir  daldir;  o dal  insanin  iizerinde  yara- 
tildigi  suret  demektir.  Onu  ‘kavu§turan’  vuslata  ermi§tir.  Zaten  onu  ka- 
vu§turmak  vuslata  ermenin  ta  kendisidir.  Kim  onu  keserse,  ayirmi§  ve 
koparmi§tir.  Bu  da  (ilahi  suretten)  ayrilmanm  ta  kendisidir.  Rahman  o 
sureti  ayiran,  insan  ise  kavufturandir,  ^iinkii  dal  par^a  demektir.  Bura- 
daki  imtihana  dikkat  ediniz!  Susami§  ve  vah,  vah  diyen  biri  nezdinde 
Allah’in  ahlakiyla  ahlaklanmak  nerededir?  Dali  kesen  ‘ahlaklanmi§’  iken 
birle§tiren  Hakkm  §eriattaki  emirlerini  yerine  getirmi§  demektir.  Ahlak- 
h olabilmek  i^in  dali  kesmelisin.  Buna  mukabil  tahakkuk  sahibi  olabil- 
men  i^in  onu  Hakka  baglamalisin.  Allah  boyle  yapmi^,  vahiy  de  bize 
bunu  bildirmi§tir.  Sifadarla  boyle  ahlaklanmazsan  akdi  ve  bagi  yerine 
getirmemi§  sayilirsm.  Rahim  Rahman’dan  bir  dal  oldugu  kadar  senden 
de  bir  daldir.  Senden  kestigini  almasi  i9in  sen  de  kendisinden  kesilmi§ 
olani  almalisin!  Helal  sihir  budur,  yoksa  kadinlann  soyledikleri  gibi  de- 
gildir.  Onlar  karanliklar  i^inde  dogmami§lar,  kilider  i^inde  §ahit  olma- 
mi§lardir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  otuz  sekizinci  boliimden  ‘Ay  ortasindaki 
U9  giin  dolunaylari  9ift  yapar’  bahsidir:  Hilal  koken  itibanyla  tek  iken 
goriiniirken  9ift  olarak  goriiliir.  {Ay  anlammdaki)  Kamer  ise  nas  ile  be- 
lirtildigine  gore  suret  sahibidir  ve  arti?  ve  eksilmeyle  0I9USU  degi§ir. 
(^iinkii  miraci  iizerinde  geri  donmemi§  olsa  bile,  kendi  minhaci  ve  yolu 
iizerindedir.  Bu  itibarla  her  donii§,  diiriilme  degil,  donmedir.  Aym  orta 
giinleri  ise  goziin  algiladigindan  ba§ka  bir  tarzda  dolunayi  9ift  yapar. 
Bu  durumda  Hak  onu  silinme  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Iki  yiize  sahip 
olan  kendi  zatayla  kendini  ikiye  dondiiriir.  Oyle  biri  bizatihi  berzah  sa- 
yilir  ve  kabrindeki  bir  oliiye  benzer.  Kabirdeki  old  goren  ve  duyan  ^in 
oliiyken  miinker  ve  nekir  melekleri  i9in  canhdir.  Bu  itibarla  olii,  konu- 
^an-susan,  diri-oliidiir.  Aydmlattigini  karartmi§,  ortaya  9ikarttigini  giz- 
lemi§tir.  Yaratiklari  kar§isinda  Hakkm  sureti,  dolunay  vaktinde  giine§in 
ufkundan  dogu§una  benzer. 
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Buniardan  birisi  de  U9  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliimden  ‘Temenni- 
nin  ger^ekle§mesi  i$in  gormenin  tekrarlanmasi’  bahsidir:  Tanimlar  ben- 
zerlere  niifiiz  ettiginde,  aym  §eylerin  tekrarlandigi  soylendi.  Bu  konu, 
belirsizligin  bulundugu  bir  meseledir.  Gozle  idrak  edilen  bir  §ey/durum 
ikinci  vakitte  aym  §ey  midir,  degil  midir?  Yoksa  idrak  edilmi§  o sabit 
§ey,  kaybolmu§,  ortadan  kalkmi§  ve  sonra  geri  donmii§  ve  boylece  tek- 
rarlanmi§  midir?  Bir  §eyin  idraktcki  durumu  giine§in  geri  donii§iindeki 
gibiyse,  ortada  kari§iklik  bulunmaz.  Qiinkii  kendisini  bilip  bu  hususta 
cahil  olmayan  i^in  giine§in  sabit  bir  yeri  ve  bir  durumda  istikran  soz 
konusu  degildir.  Bununla  beraber  meseleye  iman  ile  bakan  ye  haberle 
bilen  i9in,  giinqin  bir  karar  yeri  vardir.  Bu  nedenle  de  giinq  battigi 
yerden  ansizrn  dogar.  Bununla  beraber  hareketi  kaybolmaz,  fakat  ken- 
disiyle  bereketleri  (lfinlari)  arasma  perde  girer.  Artik  giinqin  (batidan) 
dogumuyla  birlikte,  iman  fayda  vermedigi  gibi  amel  de  fayda  vermez. 
Bu  durumda  amel  sahipleri  tembellere  katilir.  Rabbini  defalarca  goriir- 
siin  de  tekrar  oldugimu  du§iinmezsin.  Binaenaleyh  yollarm  ortadan 
kalkmasiyla  birlikte  benzerler  silinir  gider. 

Buniardan  birisi  de  U9  yiiz  kirkmci  boliimden  ‘Yeryiizii  konulmu§ 
bir  bqik,  gok  ise  yiikseltilmi§  9atidir>  bahsidir:  I§iklar  olmasaydi  golge- 
lenmek  talep  edilmez,  kesif  varliklardan  golgeler  ortaya  9ikmazdi.  De- 
mek  ki  bu,  ger9ek  bir  nikah,  goriilen  gelin,  akdedilmif  yazgidir.  Ey 
iman  edenler!  Akitlerinizi  yerine  getirin.  Ar§  i9inde  fer§in  bulunmasi 
gerekir.  O konulmu§  be§ik  iken  sen  yiikseltilmi§  9atism.  Aramzda  dikili 
bir  siimn  vardir  ve  ‘yedi  gii9lii’  o siituna  dayamr.  Fakat  gozlerden  per- 
delidir  ve  gayblere  katilmiftir.  Onu  bilfiil  var  edenin  soziinii  duymadm 
mi?  ‘Gogii  gordiigiiniiz  bir  direk  olmaksizin  var  etmi§tir.’  Allah  diregi 
olumsuzlamami§,  sadece  herkesin  goremeyecegini  belirtmi§tir.  Binaena- 
leyh gogii  ayakta  mtan  biri  olmalidir.  O da  el-Malik’tir.  Kendisi  varlik- 
tan  aynlmakla  gogiin  ortadan  kaikmasina  yol  a9an  kimse  gogiin  ortiilii 
diregidir.  O da  ku§atici  varlik  olan  insan-i  kamil’den  ba§kasi  degildir. 
Insan-i  kamil  ‘Allah’  dediginde,  bu  sozii  biitiin  agizlann  vekili  olarak 
soyler.  Binaenaleyh  insan-i  kamil  nazargah-i  ilahi  ve  (her  §eyin  varhgi- 
mn)  kendisine  dayandigi  varliktir. 

Buniardan  birisi  de  U9  yiiz  kirk  birinci  boliimden  ‘Riizgar  riiknii 
kanadilarm  gezindigi  bir  yerdir’  bahsidir:  Riizgar  Allah  katmda  mute- 
ber  bir  5eydir.  Goz  riizgarin  bulutu  hareket  ettirdigini  goriirken  ger9ek- 
te  buludan  siiriikleyen  Allah’tir. 
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Rahman  surukler  bulutlari 

Gdz  ruzgar  hareket  ettirdi  zannederken 

Naib  kimdir?  O e§lik  eden  ve  arkada§tir.  Sen  istedigin  ki§iyi  naib 
kabul  edebilirsin;  dilersen  goriinmeyeni  (gaib),  dilersen  riizgarla  var 
olani!  (Riizgarla)  yardim  ve  yikim  ortaya  9ikmi§,  eserler  farklila§mi§tir. 
Biitiin  bu  farkli  i§leri  yapan  varlik  tek  bir  varliktir  ve  bazen  fayda  verir, 
bazen  bozar;  kandili  sondiiriir,  ate§i  tutu§turur.  Halbuki  esintiler  tek 
bir  varliktan  ortaya  ^lkarken  onlarin  eserleri  farklila§ir.  ‘ Burada  basiret 
sahipleri  i(in  ibret  vardir.’35  Riizgarin  fiillerindeki  bu  farklilik,  ula§tigi 
mahallin  istidadindaki  farkliliktan  kaynaklanir.  Bunu  bilen  ki§i,  dinlerin 
ve  mezheplerin  farkliligini  ogrenir.  Bu  itibarla  her  din  bir  mezheptir. 
‘§unlara  ve  §unlara  Rabbinin  ihsanindan  yardim  ederiz.’  Burada  Allah 
kendisini  arzularin  mesabesine  indirdi.  Ruzgar  tutu§turucu  ozelligiyle 
ate§e  yardim  ederken  kandile  de  sdndiirmek  iizere  ula§ir.  Buradaki  fark- 
lilikla  e§yamn  hakikatlerini  anlarru§  oluruz.  E§yanin  hakikatlerini  tahkik 
eden,  saadete  ermi§  insanlarin  hayati  iizere  ya§ar.  Sen  de  emin  kimse- 
lerden  ol,  ilahi  sirlardan  her  birisini  -ima  yoluyla  ifade  ederek-  ehline  bi- 
rak!  Allah  onlari  izhara  kadirdir.  Fakat  onlarin  i§ildanyla  kendilerini 
perdelemi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  kirk  ikinci  boliimden  ‘Ihata  eden  ye  edi- 
lende  bile^igi  ve  basiti  bilmek’  bahsidir:  ‘Allah  her  $eyi  bilgisiyle  ihata  et- 
mi$tir ,’36  Bunu  ancak  Allah’in  anlayi?  giicii  ihsan  ettigi  kimse  anlayabilir. 
Ancak  bir  mana  oldugunda  her  §eyi  ihata  etmekten  soz  edilir,  bu  sozii 
bizden  aktarimz!  Ihata  mesabeden  uzak  oldugu  ol^iide,  hig  ku§kusuz, 
bu  tamhktan  uzaklafir.  Boyle  bir  ihata  ancak  i^erdigi  ^eylerle  smirli  bir 
ihatadir  ve  o ihata  belirsizdir.  Basit  bile§igi  ihata  edemez,  t^iinkii  basit 
bile§ik  olmaz. 

Basite  gore  basit,  basittir 

Ihata  ederken  goriilse  bile  ihata  edilmi}tir 

Basit  ihata  edilmi§tir  -^iinkii  kalp  kendisini  sigdirmi§tir-,  aym  za- 
manda  ihata  edendir  -$iinkii  (Ar§’a)  istiva  etmi§tir-.  Bu  itibarla  Hak  iki 
durumdadir.  Fakat  hakikat  oyle  bir  durumu  anlatmak  iizere  misal  ver- 
meyi  engeller.  Hi^bir  §ey  hakikatinin  di§ina  ^lkmaz  veya  kimse  onu  yo- 
lundan  uzakla§tiramaz.  Zeki  ve  akilli  insanlarin  §ahit  oldugu  iizere,  var- 
likta  sadece  terkip  ve  bile§iklik  vardir.  Bir  zati,  ancak  zati  geregi  ogre- 
nirsin.  Onun  zatmi  ise  di§  varhgi  itibanyla  bilebilirsin.  Hak  zati  geregi 
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ilahtir  ve  ‘bafkasi’  sabit  olabilsin  dlye  iizerinde  ilah  olacagi  biri  bulun- 
malidir.  Ba§ka,  hakikate  (ayn)  ilave  bir  hiikmiin  varhgini  ister.  Bu  du- 
rumda  ikinin  akli  varligi  nedeniyle  alemde  terkip  ka^inilmazdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle,  gozii  olana  gizli  kalmadigi  gibi,  varlikta  iki  §ey  bulunmali- 
dir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  kirk  ii^iincu  boliimden  ‘Aydinlatici  1am- 
ba  kar§ismda  edepteki  smirlamanm  bilinmesi’  bahsidir:  Sureler  yazdiri- 
hr,  ayetler  okvmurken  sus  ve  dinle  ki,  belki  anlayi§  giicii  ihsan  edilir  ve 
tovbe  edebilirsin.  Bilmelisin  ki  Hakka  donersen  ogrenirsin!  Svireler 
hakkinda  kendisine  miidahale  edersen,  onlari  anlamaktan  mahrum  bi- 
rakihrsin.  Sen  evine  $ekil,  oliimiin  ifin  hazirlan,  oliim  hakkmda  diijiin, 
sesini  kis!  Kerem  sahibi  insanlar  konu$urken  yiiksek  sesle  konu§mayi 
sevmezler,  ^iinkii  a^iklik  zuhur  ve  goriinmek  demektir.  Onlar  ise  tekli- 
gin  ve  gizliligin  ehlidir.  Bununla  beraber  onlar  nurdur.  Yoksa  onlarm 
gizlenmeleri  zuhurlarmm  fiddetinden  mi  kaynaklanmiftir? 

Haber  verin  bana,'haber  verin:  tahkik  ediniz 
Benim  yoluma  ydnelin  hepiniz 

Size  sdyledigim  iizere  olunca 
Biliniz  kiyoldan  (ikmazstniz 
Onceligi  elde  edersiniz  0 zamati 
Onde  gitmeyen  i(in  onde  giden  boyledir 

Allah  gozden  perdenin  kaldirilacagini  soylemi§tir.  Bu  perde  nedir 
ki,  kendisi  kalktiginda  boyle  bir  ihsan  gelir?  Yakin  olan  -§ahitte  ve  gaip- 
te-  e§lik  eden  ve  arkada§  olandir.  Kendisiyle  beraber  olanm  kadrini  bi- 
len  onun  emrettiklerini  ifa  eder.  Marifet  ehline  gore  yakin  ki§i  bir  nite- 
liktedir.  Sen  de  ona  e§lik  ederken  soz  konusu  niteligi  dikkate  al  ve  ona 
ihanetten  ka^in!  Bazi  gorii§lere  gore  arkada§a  ihanet  edilir.  Halbuki  Hz. 
Peygamber  teslim  olarak  gelenin  Miisliimanligini  ve  onun  arkada§ligmi 
kabul  etmi§,  onun  ihanetini  kabul  etmemi§tir.  ‘Sizin  i(in  AUah’in  pey- 
gamberinde  giizel  ornek  vardir.’37  Hz.  Peygamber  sozii  dinleyen  ve  en 
giizeline  uyan  i^in  en  giizel  ornektir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  kirk  dordiincii  boliimden  ‘ihsanlar  ile 
ba§layan’  bahsidir:  Allah’in  ihsanmm  di§indaki  biitiin  ihsanlar  reddedi- 
lebilir,  O’nun  ihsanmm  ise  9evrilecegi  kimse  yoktur.  Allah  yaratilmi§la- 
ra  benzemez.  O menfaatleri  kabul  etmezken  kendisi  fayda  veren  anla- 
mmda  en-Nafi’dir.  Gaybler  tiirlii  tiirlii  a9ilir,  bu  itibarla  hepsi  de  her  bir 
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zaman  ve  nefes  diliminde  arti§  i^indedir.  Fakat  alemdekilerin  bir  kismi 
yeniden  yaratili§  hakkinda  ku§kuya  kapilmi§tir.  Biade§me  tarti§manin 
ve  £eki§menin  varligmi  gosterir,  ^iinkii  biatle§menin  ilkesi,  sozii  dinle- 
mek,  itaat  etmek,  cemaate  uymaktir.  Cemaatten  ayrilan  ate§e  dii§er. 
Haberler  de  bunu  beyan  eder.  Imamin  degerini  bilen  ki§i,  ate§e  du§- 
mez.  Zuliim  ederse  onu  halife  atayana  havale  edersin.  O kendisine 
eman  verirse,  sen  de  kabul  edersin;  korkutursa,  korkumr.  Hiikiimdarin 
degerini  bilen  ki§i  ona  kar§i  asi  olmaz.  Bu  konuda  Allah’a  kar§i  asi  gelen 
ki§iye  bu  giinah  yeter.  Hiikiimdarin  davrani§larinda  muhayyer  ve  ser- 
best  oldugunu  zannetme,  mecbur  oldugunu  bilerek  kendisine  bakmali- 
sin.  Ona  dayanmali,  kendini  birakmalisin.  Hiikiimdar  oyle  bir  golgedir 
ki  ona  siginana  zillet  bula§maz. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  kirk  be§inci  boliimden  ‘Nehir  ve  deniz- 
lerdeki  sirlarin  ilmi’  bahsidir:  Yaygida  duranlar  i$in  (ehl-i  bisat)  istinbat 
bilgisi,  korkulari  mii§ahede  edenler  i$in  hallerin  bilgisi  mesabesindedir. 
Buna  mukabil  ehil  olanlar  i$in  kolayhk  bilgisi,  mirag  sahipleri  igin  neti- 
celer  ilmi  ile  bu  ilimleri  toplayanlar  igin  isim  ve  resim  ilmi  mesabesin- 
dedir. Bunlarin  sahipleri  yediyle  simrlanmi§tir  ki  yedi  herkese  gore  be- 
deller  (ebdal)  demektir.  Bir  kismi  bir  bilgiye,  bir  kismi  herhangi  bir  ila- 
ve  olmaksizin  toplayiciliga  tahsis  edilmi§,  bir  kismi  -iki  gozii  olan  igin- 
iki  §eyi  birle§tirmi§,  bir  kismi  iigiinii  de  elde  etmi§tir.  Boyle  biri  miras 
sahibi  ve  biitiin  mall  elde  eden,  dolayisiyla  kemal  sahibidir.  Allah  onu 
akil  sahipleri  igin  kitaba  varis  kilmi§tir.  Onlar  -el-Veli’nin  varisleri  degil- 
peygamberin  varisleridir.  (^Xinkii  sadece  olerek  diinyadan  ayrilan  birine 
varis  olunabilir.  Allah  ise  hi<jbir  yerden  ayrilmaz.  Bu  hakikati  derinden 
anlaman  gerekir. 

Bunlardan  birisi  de  iig  yiiz  kirk  altinci  boliimden  ‘iki  dostun  bir  te- 
pede  miisameresi’  bahsidir:  Sakinanlar  boyle  bir  sohbetten  yoksundur. 
O sohbeti  yapanlar  gayblerin  bilgisine  ula§ir.  Bununla  beraber  kabile  ve 
topluluklara  (§ubeler)  bu  gaybler  ke§f  olunur,  giinkii  kabilelerin  o hu- 
susta  geni§  ve  biiyiik  bir  bilgileri  vardir.  Topluluklarm  riizgari  esintiler- 
de  kabilelerin  riizgarlarmdan  ba§kadir.  Kendi  goklerinde  yiikselmi§  ol- 
salar  bile,  yabancilar  Araplarin  vardigi  yere  varamaz.  Bu  hususta  delili- 
miz  Arap  adaridir.  Yabancihk  belirsizlik  ve  miiphemlik  anlami  ta§irken 
‘Arap  olmak’  sozii  agiklayabilmek  demektir.  itiraz  eden  kifi  belirsizlik- 
ten  degil,  agiklama  giiciinden  mahrumdur.  icaz  ozelligi  Kur’an’a  mah- 
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sustur.  Indirilmi§  biitiin  kitapiar  Rahman’in  kelamiyken  a^iklama,  §eref, 
ihsan,  biiyiik  itibar  a^iklama  esnasinda  o dilde  ortaya  <;ikar. 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  kirk  yedind  boliimden  ‘§eriata  baglan- 
madaki  yiiksek  mertebe’  bahsidir:  Ruhun  sana  indirdigi  veya  melegin 
getirdigi  veya  ilham  ettigi  bilgiye  uymalism;  bir  veli  isen  ancak  pey- 
gamberin  varisi  olarak  yelisin  ve  senin  terkibine  bu  verasetten  nasip  ve 
pay  ula§mi§tir.  Payinin  ve  sana  dii§en  kismin  ne  olduguna  iyi  bak?  i§te 
o senin  bilgindir.  Yeni  bir  hiikiim  ortaya  koymamali  ve  sadece  ‘Rab- 
bim!  Bilgimi  arttir’  demelisin. 

Sonra  bilmelisin  ki,  ey  muteber  dost!  Hz.  Musa  veya  Hz.  isa  veya 
onlarin  arasinda  gelmi§  Allah  adamlarmdan  birisinden  gelen  bilgiye  va- 
ris  iken  ger^ekte  Muhammedi  bir  bilgiye  varis  olmu§  olur,  Hz.  Pey- 
gamber’in  peygamberligi  genel  oldugu  i<pn  bilgide  sozii  edilen  pey- 
gamber  ile  miisavi  olursun.  Hz.  Peygamber  yiice  ve  oviilmuf  makami 
elde  edendir,  biitiin  ovgii  sonu^lari  o makama  doner.  O bu  isimlerle 
adlandirilmi§  cevamiu’l-kelim’in  sahibidir.  Hz.  Adem’e  mahsus  olan 
isimler  iken  buna  mukabil  Hz.  Muhammed’e  hem  isim,  hem  isimlendi- 
rilen,  hem  onlari  birlqtiren  ozellik  tahsis  edilmi§tir.  Hi$  ku$kusuz  Hz. 
Peygamber  en  yiice  makamin  ve  en  korunmu§  izzet  perdesinin  sahibi- 
dir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  kirk  sekizinci  boliimden  ‘Ifikta  ve  ba- 
kirda  ger^ekle§en  yansimamn  ve  aksin  bilinmesi’  bahsidir:  Sabit  yildiz- 
lar  karanlik  evler  oldugu  kadar  harekedi  yildizlar  da  oyledir.  Onlarm 
aydinlik  yildiz  haline  gelmesi  odiin^  aldiklari  i§iklar  maharetiyle  genjek- 
le§ir.  Akim  varsa  bu  i§aret  yeterlidir.  Kotiilere  atilmak  iizere,  ate§  unsu- 
runda  kuyruklu  yildizlarin  ta§  olmasim  dii§iinmelisin!  Onlar  siirekli  yil- 
dizdir  ve  insanlar  ile  cinlere  ve  biitiin  yaratilmi§lara  peygamber  olarak 
gelen  Hz.  Peygamber  gelinceye  kadar  ta§  degillerdi.  Bu  nedenle  ayette 
‘Ey  insan  ve  cinler  sizin  ifinfarig  kalacagiz’38  denilir.  Onlar  dogrulugu  is- 
teyerek  kazan$  pe§inde  olsalardi,  onlari  (ta^lamak  iizere)  bekleyen  bir 
$ihab  bulunmazdi.  Binaenaleyh  niyederi  nedeniyle  fayda  gcr^eldc§meye- 
cegi  i^in  kotii  ile  (vahyi)  dinlemek  arasina  perde  $ekilmi§,  daha  once 
bilgiliyken  cahil  haline  gelmi§lerdir.  Yildizlar  sondiigiinde,  insanlarin 
ka^irdiklari  bilgiler  ogrenilir.  Gok  pa^alandiginda  -ki  par^alanmasi  ge- 
rekir-  yildizlar  kendilerine  attiklari  alevlerle  dokiiliir  ve  sa^ilirlar. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliimden  ‘Giimii§  ve 
akin  verenin  menzili’  bahsidir:  iki  gozii  olana  altin  ile  giimii§  arasindaki 
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fark  gizli  degildir.  Hal  boyleyken  hayvan-insan  nerede,  Rahman’in  su- 
retinde  yaratilmi§  insan  nerede?  Rahman’in  suretinde  yaratilmi§  olan 
kamil  niisha  ve  erdemli  §ehirdir  (Medine-i  fazila).  Altinin  golgesi  yok- 
tur.  ‘ O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur.’39  Giimii§  ise  i$erdigi  kalinti  nedeniyle 
golgeden  bir  paya  sahiptir,  fakat  golgesi  temayul  etmez.  Saf  i§ik  altina 
kari^ik  olan  giimii§e  aittir.  Bu  itibarla  altin  nur  iistiinde  nur  iken  giimii§ 
tandirm  tutu§masidir.  O da  sabahm  aydinligi  ve  sabahi  yaranin  tebes- 
siimiinden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Hakka  gelince,  Hak  onu  giine§  vasita- 
siyla  yaratti.  Giine§e  gelirsek,  Hak  kutsiyeti  iizere  izzerindedir.  Hak 
kutsiyeti  nedeniyle  el-Falik’tir.  Buna  mukabil  gokleri  ve  yeri  i^in  el- 
Fatik’tir.  Diiriilme  onlara  kendilerinden  dolayi  ili§irken  par^alanma  ve 
a^ilma  sifadarindan  kendilerine  ili§ir.  Par^alanmaya  elveri§li  olmasalardi 
el-Fatik  diiriilmiif  bir  haldeyken  onlar  hakkinda  ‘par^alanma’  hiikmunii 
vermezdi.  Hakikat  dilinde  par^alayan  anlamuidaki  el-Fatik  el-Falik’tir. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  ellinci  boliimden  ‘Ayiran  ve  tafsil  eden 
vasil  olmami§tir’  bahsidir:  Tafsildeki  hikmet  ve  gaye  delilin  yoniinii  iz- 
hardir.  Biitiin  dinlerin  oziinde  delil  talebi  yatar.  §oyle  ki:  Insanlar  yok- 
ken,  sonra  var  olmu§lar,  nefislerinde  bir  muhta^lik  gormii§,  bu  nedenle 
boyun  egmi§  ve  teslim  olmu§,  ardindan  kime  teslim  olacaklarini  ve 
muhta$  kaldiklarini  ara§tirarak  §oyIe  dii§iinmii§lerdir:  Bizim  istinat  ede- 
cegimiz  kimse,  ^oklukla  nitelenmi§  olsa  bile,  birdir.  Nispeder  ise  O’nun 
zatina  tesir  etmez.  Varligimizin  dayandigi  kimse  bir  ve  $oktur,  ^iinkii 
el-Hayy,  el-Alim  ve  el-Kadir’dir.  Bununla  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur. 
0 duyan  ve  gorendir  (es-Semi  ve  el-Basir)’40  Allah  kendisi  hakkmda  50k- 
luk  hiikmii  vermi§ken  akil  (nispederdeki)  ^oklugu  O’nun  hakkmda  na- 
kisa  addeder.  Boyle  bir  durumda  Allah’m  soziine  donmek  uygundur  ve 
herhangi  bir  kotiiliik  dii§iincesi  veya  korkusu  seni  O’nun  soziine  uy- 
maktan  uzakla§tirmamalidir.  Bu  hiikiim  O’nun  nezihligine  ve  kutsiyeti- 
ne  tesir  etmi§  olsaydi,  Allah  onu  kendisine  nispet  etmezdi.  Bu  itibarla 
bize  gore  te§bih  olan  bir  §ey  Allah’m  katmda  tenzihtir.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  inmek,  sevilmek,  istiva  etmek,  gokte  bulunmak,  Ar§’ta  ve  Ama’da  bu- 
lunmak  vb.  ifadeler  O’nun  katmda  tenzih  ifadeleridir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  elli  birinci  boliimden  ‘Mii§avere  kar§ilik- 
li  konu§mak  demektir’  bahsidir:  isti§are  miistakil  olarak  saglam  dii§iin- 
ce  sahibi  olamamayi  gosterse  bile,  isti§arenin  kendisi  dii§iincedeki  sag- 
lamliktan  ortaya  <pkar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  isti§are  dii§iinenin  zayifhgma 
dikkat  <;ekse  bile  ancak  dii§iince  ve  nazar  sahibinden  ortaya  <;ikar.  Insa- 
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nin  yapmak  istedigi  bir  i§i  fikir  ve  gorii§  sahiplerine  arz  etmesi  onun  ak- 
lindaki  tamliga  delildir.  Isti§are  sayesinde  insan  temayiillerdeki  9ati§ma- 
lari  ve  diifiinceleri  ogrenir,  maksat  bir  olsa  bile,  bir  §eyin  farkli  yonleri- 
nin  bulundugunu  anlar.  Yaratiklarin  isti§aresinden  daha  90k  Allah’in 
mutlak  birligine  delil  te§kil  eden  bir  delil  var  midir?  Akillarin  mertebe- 
lerine  ancak  isti§are  edenler  ula§abilir.  Bilhassa  gece  sohbetierinde  yapi- 
lan  isti§are  sahipleri  o mertebelere  ula§abilir,  9iinku  o sohbeder,  him- 
met  ve  zikri  bir  araya  toplar,  fikir  9akmaklan  9akilir.  Buradan  Hakkin 
gecenin  son  ii9te  birlik  kisminda  yakrn  goge  inmesiyle  gece  ehli  adina 
hasil  olan  halier  ve  i§ler  ogrenilir.  O ini§  Allah’in  velilerine  yonelik  ilgisi 
demektir.  Bu  sayede  kerem  ve  comerdiginin  genelligiyle  nimederini  ve 
ihsanlaruu  onlara  verir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  elli  ikinci  boliimden  ‘Miimin  yalanciyi 
te§hir  etmez,  miimini  tasdik  eder’  bahsidir:  Yalan  varhk  demektir,  9iin- 
kii  mii§ahededen  meydana  gelmi§tir.  Mahalli  nefis  olsa  bile,  duyunun 
idrak  ettigi  §eylerden  biri  degildir.  O takdis  makammda  duyulur  bir 
§eydir.  Mudakligi  ve  serbesdigi  itibariyla,  duyu  akildan  iistiindur  ve  bu 
yoniiyle  geni§ligi  hak  eder.  Duyu  riiyalarin  imkansizlajtirdigi  vehimle- 
rin  verilerini  ihata  eder;  halbuki  akillar  o miinhasir  ve  tahayyiil  edilen 
§eylere  varligin  (nasil)  nispet  (edilemeyccegini)  anlayamayacak  kaclar 
smirhdir.  Bir  §eyin  ‘sidk’,  yani  dogru  diye  isimlendirilmesinin  nedeni 
aydinhgmdaki  saglamhgidir.  (^iinkii  o sahibinin  tasawurundaki  vehmi 
ve  hayali  itibariyla  niyet  ettigi  hususta  kendisini  su9lar  ve  inkar  eder. 
Bununla  beraber  idrak  ettigi  §eyi  inkar  edemeyecegi  gibi  varlik  halinde 
onun  hakkmda  yokluk  hukmiinii  de  veremez.  Boyle  birisinin  tehlikesi 
ne  kadar  da  biiyiiktiir.  Bu  mesele  pek  90k  kifinin  yoldan  9ikmasma,  pek 
90gunun  dogru  yola  ula§masina  sebep  olmu§tur;  yoldan  9ikanlar 
fasiklardir,  9ogu  da  yoldan  9ikugmi  fark  etmemiftir. 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  elli  i^iincii  boliimden  ‘Cemrelerin  9ogul 
olmasi’  bahsidir:  Cemre  bazen  oliiler  cemaatiyken  ziimre  ancak  sesleri 
olan  bir  cemaattir.  Arzular  (Mina  kelimesinin  aradaki  anlam  ili§kisiyle) 
Mina’daki  cemrelerde  ger9eklqir.  Bunun  nedeni  oranin  tahsil  ve  bere- 
ket  makamim  haiz  olmasi,  diifiince  ve  ahlak  sahiplerine  bunu  vermesi- 
dir.  Bu  nedenle  her  ta§  atarken  tereddiitsiiz  bir  fekilde  gordiigii  i9in 
tekbir  getirir.  Mii§ahede  goziiyle  kendisini  idrak  etmemi§  olsa  bile,  an- 
cak vecd  sahibi  olan  bereketi  dev^irmi^tir.  Gozle  idrak  ctmemi§  olsalar 
bile,  burada  Hakki  imanla  idrak  ederler.  Boylece  iman  Hakki  idrak 
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edenlerde  gozle  gormenin  yerini  almiftir.  Cahil  ve  onun  varisi  ise  goz- 
leriyle  idrak  eder  ve  boylece  onlar  ilahi  isimler  olur.  (^iinkii  onlar  isim- 
ler  ve  duyulmu§  haberlerdir.  Haberler  yok  olmu§,  Mina  cemreleri  ortak 
olmu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Mina  cemreleriyle  zamanin  cemreleri  u<; 
veya  yedi  olmada  mii§terektir.  Bunun  nedeni  her  ikisinin  iistiin  ma- 
kamda  bir  araya  gelmi§  olmasidir.  Din  ve  diinyada  diinyanm  cemresi 
ilahi  nispet  sahiplerine  aittir.  Orta  cemre  sahipleri  ise  ikindi  namazmi 
dikkatle  yerine  getirenlere  aittir.  Son  cemre  ise  yeganedir  ve  mertebe 
bakimindan  daha  oncedir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  elli  dordiincii  boliimden  ‘Comert  olan 
comerdik  sahibidir’  bahsidir:  Zinhar  ‘ben  erdim’  deme!  Varilacak  bir 
son  yok  ki?  ‘Ben  ermedim’  de  deme,  boyle  bir  soz  de  korliik  demektir. 
Allah’in  ardmda  bir  hedef  ve  gaye  yok,  orada  goren  ve  kor  e§it!  O’na 
nazari  yolla  giden  (kendince)  bir  nihayete  erer,  durur;  ke§if  sahibi  ise 
ke§feder,  marifet  kazanir.  Comert  ancak  comerde  §ikayette  bulunabilir. 
tpiinkii  comerdik  varliklar  talep  ettikleri  i^in  hazineleri  bo§altir.  Hadis, 
yani  zaman  i^inde  yaratilmi§  olan,  diinyada  simrliyken  ilahi  me§iyetin 
geregiylc  ezilmi§dr  (makhur).  Verdigi  ol^iide  ihsan  eder,  ‘git5  denilirse 
gider.  Hazineler  madenler  var  oldugu  siirece  bojalmaz;  madenler 
O’nun  amel  edicileridir.  Onlar  ecir  sahipleriyken  aym  zamanda  hazine 
ya  himmettir  veya  maldir;  orada  emel  soz  konusu  degildir.  Bnnlar,  Al- 
lah adamlarimn  yani  ayrihkta  vuslat  sahibi  ve  vuslatta  ayrilik  sahibi 
olanlarm  halleridir. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  elli  behind  boliimden  ‘Saflari  diizenle- 
mek  iilfet  edilen  bir  i§tir’  bahsidir:  Saflari  diizenlemek  namazi  tamam- 
layan  bir  i§  iken  iilfet  edilen  bir  i§le  yardim,  namazm  kemalinden  kay- 
naklamr.  Allah’a  ancak  O’ndan  umudu  olan  miinacat  ederken  sadece 
O’na  nida  edene  kendisi  kar§ilik  verir.  Sen  (duadan)  bikmadik^a  Allah 
sana  ihsan  eder.  Bu  durumda  sen  ya  teblig  edici  bir  el$i  veya  onun  mi- 
rasmi  elde  etmek  nedeniyle  varis  olan  el^i  veya  beyani  gelmi§  bagimsiz 
bir  el^isin.  Boyle  bir  el<ji  bu  zamanda  gelemez,  ^iinkii  te5ri’  kapisimn 
anahtari  kaybolmu^tur.  Artik  onun  sabahi  olmaz  ve  bir  daha  kapisi 
a^ilmaz.  Kamil,  cami  ve  §amil  ki§iye  boyle  bir  hitap  gelirse,  gelen  hitap 
daha  once  sabit  olmu§  bir  hususu  a^iklamak,  §eriatin  sustugu  bir  konu- 
da  bilgi  vermekle  smirlidir.  Demek  ki  ilk  safta  bulunman  gerekir.  Ora- 
dan  ezeli  mii^ahede  edersin.  Geride  kalmaktan  sakin,  yoksa  geride  bira- 
kilirsin.  Senin  ardin  vardir.  Ardindan  goremezsin.  Ihata  eden  basiti  go- 
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riir.  Biitiiniiyle  yiiz  haline  gelirsen,  o zaman  durum  farkli!  Bu  durumda 
sen  sensin.  Artik  istedigin  yerde  namaz  kilabilirsin. 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  elli  altmci  boliimden  ‘Cennederde 
Kur’an’dan  a§irlar  okumak’  bahsidir:  Bu  geldigi  §ekilde  aldigimiz  ve 
duydugumuz  iizere  ifade  ettigimiz  bir  boliimdiir.  Onu  getiren  getirile- 
ne  §oyle  demi§tir:  ‘Hak  bilmedigin  bir  dille  hitap  ederse  durup  §oyle 
de:  ‘ Rabbim  bilgimi  arttir.’41  Sonra  §oyle  demiftir:  ‘Furkan  yiice  Kur’an’a 
gore  amel  etmenin  neticesidir  (takva  sahiplerine  verilen  Furkan!). 
Kur’an’in  neticeleri  niteliklerinin  degi§mesiyle  degi§ir.  Bu  itibarla  mut- 
lak  Kur’an  (anlayi§la)  simrli  Kur’an’m  vermedigini  verir.  Allah  kendi 
Kur’an’mm  azamet,  meed  ve  kerem  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Sonra  §oyle 
demiftir:  ‘Sana  el^ilik  verilince  bekle;  ta  ki,  kimden  ve  kime  elgi  oldu- 
gunu  ogrenesin.  £iinkii  (§eriat  getiren)  peygamberlik  ve  nebilik  Hz. 
Peygamber’in  risaletinin  gelmesiyle  birlikte  kesilmi§tir.  Sen  bir  elp 
olunca,  kime  gonderildigini  ve  el^ilikten  olan  paymi  ogrenmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii£  yiiz  elli  yedinci  boliimden  ‘Ruhlarm  ruhlar 
i^erisinde  el^iligi’  bahsidir:  §dyle  demi§tir:  ‘Ruhlarm  el^iligi  (risalet) 
siireklidir  ve  ilahi  comertlik  esintilerinin  anahtarlan  onlarin  ellerindedir. 
O esintilere  hiicum  edene  anahtarlar  verilirken  insan  o anahtarlarla  yo- 
neldigi  <%iide  kismet  elde  eder.’  §oyle  dedi:  ‘Allah’a  yoneldiginde  mut- 
lak  comerdige  yonelir  gibi  yonelmelisin.  O’na  yonelirken  cimri  dav- 
ranma,  biitiin  miimkiinler  O’nun  elindedir.  Onlar  sonsuz  iken  sen  sa- 
dece  sonlu  bir  $eyi  isteyebilirsin.’  §oyle  dedi:  ‘el-Cevad’in  verme  niteligi 
hakbnda  §a§irmamalism!  §a§ilacak  olan  Allah’in  tutmak  ozelligiyle  nite- 
lenmesidir.  En  §a§ilacak  i§  Hakkm  kendisine  layik  olmayan  bir  ozellikle 
nitelenmesidir.  Yaratilmi§larin  dilleri  bu  ozelligi  O’na  vermemi§,  sadece 
kendisi  bu  ismi  kendisine  vermi^tir.  Allah  diinyadan  daha  §a§ilacak  bir 
§ey  yaratmadi.  Onun  zahirinden  batmma  ge^en  insan  ger^egi  oldugu 
hal  iizere  goriir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Diinyadaki  her  i§  §a§irticidir.  En  §a§i- 
lacak  olan  ise  Hakkm  layik  olmadigi  bir  i§le  tavsifidir.  Bu  ismi  yaratik- 
lann  dilleri  O’na  vermedi,  bu  ismi  kendisine  veren,  Hakkm  ta  kendisi- 
dir.  Bazi  yaratilmi§larm  dilleri  ise  (akilcilar)  Allah’i  boyle  niteliklerden 
tenzih  etmi§,  insanlar  perdenin  ortadan  kaikacagi  giine  kadar  birbirle- 
riyle  tarti§ip  durmuflardir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  elli  sekizinci  boliimden  ‘A§iri  sevgi  derin 
idraktir’  bahsidir: 
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Ona  vahyeden  tahsis  edince 
Kendisine  gelen  haberi  ve  bilgiyi 

Kendi  marifeti  ohnaksizm 

Diger  yaratilmiflardan  higbiri  de  bilmez 

Onu  kimse  tammaz ; $artlarma  uymak  gerekir 
Hadiste  zikredilen  hususlara  tab i olmak  lazim 

Tercih  edilen  edep  budur  i$te 

Rabbin  peygamberinin  ayet  ve  surelerde  getirdigi  edep 

Ta  Ha,  Kiyamet  sureleri  gibi  surelerde 

Akilliysan  sen  de  edepl i o I,  uzaklapna! 

Sana  tavsiyemiz  budur,  onunyolunu  takip  el 
Sen  diinya  iginde  sadece  bir  yolculuk  igndesin 

§oyle  demi§tir:  ‘Sen  §iikretmelisin.  §iikredicilik  Allah’in  bir  niteli- 
gidir.  Nimetteki  fazlalik  §iikiir  vesilesiyie  O’ndan  sana  gelir.  Ayede  sa- 
bittir  bu  husus.  Senden  talep  ettigi  (§iikiirdeki)  fazlalik  hakkinda  uyari 
vardir.  O fazlalik  senin  Allah’a  §iikriinle  ilgilidir.  Bu  ol^iideki  bir  a<pk- 
lamadan  gafil  kalma,  kendinle  oldugun  kadar  Allah’la  beraber  ol.’ 

Bunlardan  birisi  de  u£  yiiz  elli  dokuzuncu  boliimden  ‘Araplar  bii- 
tiin  hiziplerin  efendileridir’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Hizipler  kabile  ve 
gruplardir.  Sen  de  kabile  ehli  ol,  orilar,  en  comert  hiziplerdir.  Peygam- 
berin  bir  Arap’tir.’  §oyle  dedi:  ‘Kendini  geri  $ekme,  senden  geri  duru- 
lur.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘(Keseni)  baglama,  yoksa  sana 
da  baglamr.’  Burada  comerdigi  emretmi§tir.’  §oyle  dedi:  ‘ Hadra-i  de- 
men hakkinda  dikkadi  olunuz.’  Kastedilen  kotii  yerde  bitmi§  giizel  cari- 
yelerdir.  Allah  ‘Onlarin  bir  kismi  digerlerine  giizel  ve  aldatici  soz  soy- 
lerler’  der.  Kastedilen  §eytanin  siisleyip  giizel  gosterdigi  amellerdir.  On- 
larin Hakka  bakan  bir  yonleri  olsa  bile,  maden  pistir.  iblis,  Hz.  Isa’ya 
gelerek  §oyle  demi§:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  de.’  Bu  kelime,  firkin 
bir  madenden  <pkan  kendisi  dogru  bir  sozdiir.  Hz.  isa  §oyle  kars’lik 
vermi§:  ‘Ey  lanedi!  Ben  o sbzii  senin  soziin  ve  emrin  oldugu  i^in  degil, 
Allah  emrettigi  i^n  soylerim.’  Boylece  §eytanm  kendisinden  istedigi 
‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesini  soylememi§tir.  O da  ‘kotii  yerde 
bitmi§  giizel  cariyedir’. 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  altmi§inci  bbliimden  ‘Hadis  ve  ayederde 
tevil  konusu  ve  zahir  ilmi’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Adem  tevil  et- 
tigi i^in,  Iblis  de  zahire  baglandigi  i$in  giinahkar  olmu§tur.  Her  kiyas 
isabet  edemedigi  gibi  her  zahiri  bilgi  de  hataya  dii§iirmez.’  §oyle  demi§- 
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tir:  ‘Kiyas  edersen  simrlari  a§ar,  zahirle  yetinir  kalirsan  biiyiik  bilgiyi 
ka^irirsin.  Miikellefiyederde  zahiri  esas  al  ve  onun  di§indaki  hususlarda 
kxyas  yap  ki,  biiyiik  bir  bilgiyi  elde  eder,  iistiin  fayda  saglar,  iimmetin 
i§ini  kolaylaftirirsm;  iimmetin  i§ini  kolayla§tirmak  Hz.  Peygamber’in 
iimmeti  hakkindaki  maksadini  te§kil  eder.’  §oyle  demi§tir:  ‘Zahir  des- 
tek^idir.  Sen  de  ili§kiden  once  kefaret  odemelisin.’  Yine  §oyle  demi§tir: 
‘Kitaplarindaki  zahiri  esas  alsalardi,  kitabi  arkalarma  atmazlardi.  Onlar 
tevile  kalktiklari  i^in  cezalandirilmi§tir.  Bu  itibarla  tevilin  afederinden 
sakinmalisin.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hitap  biiyiik,  i§  ^etin!  Yiikiimlii  olan 
farkli  dillerle  muhataptir.  Bununla  beraber  yeterli  bir  a^iklama  vardir. 
Eksiklik  ve  hastalik  hastalikli  idrakten  dogar.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii<j  yiiz  altmi§  birinci  bolumden  ‘Bir  ki§iye 
cevamiu’l-kelim  verilmi§se  ona  hikmeder  verilmi§tir’  bahsidir:  §oyle 
demi§tir:  ‘Allah  birine  kitabinda  hitap  etmi§se,  sen  o hitabin  sana  yapil- 
digini  kabul  et!  Haber  verirse  anla,  i§in  batinim  ve  i$  yiiziinii  idrak  eyle! 
Allah  seninle  ancak  duydugun  §ekilde  konu§ur  ve  sana  oyle  hitap  eder. 
Emir  verir  veya  yasak  koyarsa,  emir  ve  yasaklarma  uy.  Burada  dordiin- 
cii  bir  kisim  yoktur;  sadece  emir,  ihbar/haber  vermek  ve  yasaklama  var- 
dir.’ §oyle  demi§tir:  ‘Sana  hitap  ederken  Q’nu  bir  anne  gibi  §efkatli 
gormelisin.  Boylece  sana  verdiklerini  ‘kabul  ederek’  bizzat  O’ndan  alir- 
sin.  O sana  ancak  fayda  vermek  iizere  hitap  etmi§tir.’  §oyle  dcmi§tir: 
‘Gemlerin  Rabbinin  elinde  bulunsun,  zaten  oyledir  de!  O’nun  iki  eli 
vardir  ve  ellerinin  senin  per^eminde  bulundugunu,  bunun  ka^inilmaz 
ve  zorunlu  bir  durum  oldugunu  sana  bildirmi§tir.  Sen  de  gemini  bizzat 
iradenle  O’na  teslim  et  ki,  iradenin  meyvesini  dev§iresin!  Zorunluluk 
ise  seni  O’nun  iki  elinin  oniine  getirir.  Ku§kusuz  sana  yeterli  ol^iide 
tavsiye  ve  ogiitte  bulundum.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii9  yiiz  altmi§  ikinci  boliimden  ‘Kitap  ehli  i<pn- 
den  en  said  ki§i  hesap  sahibi  olandir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Allah’m 
(kullanyla  arasindaki)  nesep  ve  bag  takva  bagidir.  Kim  takva  sahibi 
olursa  nesebi  sahih  oldugu  gibi  oyle  biri  Allah’in  ger^ek  kuludur.  Top- 
rak  kaynakli  (kan)  nesebinden  uzak  durmalisin.  Boyle  bir  nesep  bagi 
ge^erli  ve  dogru  degildir.’  Ah  b.  Ebu  Talib  el-Kayravani  §oyle  der: 

Fazilet  ve  erdem  sadece  bilgi  sahiplerinin 

Onlar  hidayet  ehli,  hidayet  isteyene  rehber  olurlar 
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§oyle  demi§tir:  ‘Allah  katindaki  degerin  O’nun  senin  katindaki  de- 
gerinle  ol^iiliir.  Rabbin  kar§isinda  kendi  nefsini  en  iyi  sen  bilirsin.’  §oy- 
le  demi§tir:  ‘Kelami  olmasi  itibariyla  Allah’in  kelaminda  derecelenme 
yoktur.  Biitiin  kitaplar  tek  kaynaktandir.  Kur’an-i  Kerim  toplayicidir  ve 
bu  nedenle  miistagnidir.  Sen  de  onun  hakkmda  kesin  inanca  sahipsin. 
Halbuki  degi§tikleri  ve  ba§kala§aklari  i$in  diger  kitaplar  hakkmda  boyle 
bir  inanca  sahip  degilsin.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  altmi§  ii^uncii  boliimden  ‘Evlerin  bilgi- 
sinde  silme  ve  ispat’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  evlerini  muhafaza  et, 
onlarin  en  degerlisi  ise  miiminin  kalbidir.  Miiminin  kalbi  O’nun  evidir.’ 
§oyle  dedi:  ‘Evinin  temelini  saglam  tut,  siitunlarim  gii^lendir.  Evin  te- 
meli  tevhid,  siitunlari  ise  dort  tanedir;  namaz,  zekat,  oru^  ve  hac!  Du- 
varlan  siitunlann  arasmda  bulunan  kisimchr  ve  onlar  nafile  hayirlardir. 
Evin  ^atisiz  olsun;  yoksa  ^ati  gok  ile  aranda  perde  haline  gelerek  gor- 
mekten  mahrum  birakir.  Kendi  nefsini  de  evdeki  $ati  yapma!  Yagmur 
yagdiginda  saha  ondan  higbir  §ey  ula§maz.  Yagmur  Allah’m  kendisiyle 
kullarina  merhamet  ettigi  rahmeti  anlamina  gelir.’  §oyle  dedi:  ‘Evlerin 
en  zayifina  ycrle§melisin,  9iinkii  oyle  bir  ev  ^abuk  harap  olur.  Evin  yi- 
kilmasiyla  birlikte  evin  korumasinda  degil,  Allah’m  korumasmda  kalir- 
sm.  Evi  olmayan  birisi  i^inde  binegi  bulunan  ev  sahibine  gore  binegi 
hakkmda  daha  giivendedir.’  §oyle  demi§tir:  ‘I§ler  birbiriyle  ^eli^tiginde 
-ki  hi^  ku§kusuz  ^eli^iktirler-  Hakka  en  yakin  olamm  dikkate  al,  ona 
baglan.  Hakka  en  yakin  i§  en  hizla  kaybolup  yok  olandir.  Onun  kay- 
bolmasiyla  birlikte  geride  maksadini  te§kil  eden  Hak  kalir.’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  altmi§  dordiincii  boliimden  ‘Peygam- 
berlerin  haber  veri§i  velilerin  gece  sohbetidir’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Bir 
(§eyden)  soz  etmen  ka^milmaz  olduguna  gore,  sen  sadece  rabbinin  ni- 
metini  soyle  (tahdis-i  nimet)!  Nimederin  en  biiyiigii  peygamberlere  ve 
e^ilere  verilendir.  Oyleyse  sen  de  onlarm  nimederi  hakkmda  konu§.’ 
§oyle  dedi:  ‘Veli  Allah’tir.  O’ndan  ba§kasiyla  oturup  kalkma,  sadece 
O’nunla  sohbet  et,  9iinkii  O kullarini  duyar,  sen  de  sadece  Allah’i  dinle! 
O’ndan  ba§kasini  dinlersen,  kendisine  saygisizlik  etmi§  olursun.  Mesela 
insan  beraber  oturdugu  biriyle  konu§urken  ba§kasina  yonelirse,  otur- 
dugu  ki§iyi  mahcup  eder,  mahcup  ettiginde  de  onun  sikintisindan  gii- 
vende  kalamaz.  Bu  itibarla  en  basit  sikinti,  muhta9  oldugu  bir  durumda 
ve  yerde  onu  bulamamasidir.’  §oyle  demiftir:  ‘Peygamberlerle  oturup 
kalkmak  onlara  uymak,  Hak  ile  oturup  kalkmak  ise  O’nun  soyledigine 
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kulak  vermek  anlamina  gelir.  Allah,  hakkinda  susmanm  caiz  olmadigi 
el-Miitekellim’dir,  yani  siirekli  kelam  sahibidir.  Sen  de  dinleyici  ol,  ko- 
nu§an  degil!’ 

Bunlardan  birisi  de  ii<;  yiiz  altmif  befinci  bolumden  ‘Zarardan  <;e- 
kinen  be§er  degildir’  bahsidir:  §oyle  dedi:  £Be§er  temas  etmek,  degmek 
anlamindan  tiiretilmiftir.  Bu  itibarla  (bir  §eye)  temas  etmeyen  kimse 
olmadigi  gibi  herkes  beferdir  ve  herkes  zarardan  ^ekinir.  Bir  rivayete 
gore,  Cebrail  ile  Mikail  aglamiflar.  Allah  ‘Ni$in  aghyorsunuz?’  diye 
vahyetmif,  onlar  da  fdyle  demiflerdir:  ‘Biz  senin  tuzagindan  emin  degi- 
liz.’  Allah  foyle  buyurmuftur:  ‘Her  zaman  boyle  olun,  tuzagimdan 
emin  olmaym.’  §oyle  der:  ‘Allah’in  difindaki  her  fey  illetli  (malul,  ne- 
denli),  illetli  olan  her  fey  hastadir.  Bu  itibarla  doktora  gitmek  bir  zo- 
runluluktur.’  §oyle  dedi:  ‘Her  iimmet  okusun  diye  kendi  kitabma  $agri- 
lir.  Sen  de  kitabmi  illiyyin  mertebesinde  kabul  et.  Onu  siccin’e  yerlefti- 
rirsen  tevhid  ile  sonlandir.’  §oyle  dedi:  ‘Allah  diinya  hayatinda  bir  per- 
desi  ve  siperi  olsun  diye  siper  edindi  (ittika).  Allah  diinyada  seni  kendi- 
ne  siper  edinirse,  sen  de  ahirette  O’nu  siper  edinebilirsin.’  §oyle  demif- 
tir:  ‘Ey  dost!  Allah  insandan  daha  kamil  birini  yaratmamiftir.  Afagida 
olanla  yetinme,  yiice  ifleri  ara  ve  talep  et!  Allah’i  bilmekten  daha  iistiin 
bir  if  yoktur.  Sen  de  o bilgiyi  araftirmak  ve  O’ndan  almaktan  bafka  bir 
ifle  mefgul  olma.  (Hakka  dair  inf  a ettigin  delillerden)  alameti  terk  ede- 
rek,  yaratiklardan  kendisini  temyiz  eyle,  ^iinkii  o alamet  O’nun  alemi- 
dir. 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  altmif  altinci  bolumden  ‘Peygamberle- 
rin  menzilleri  buludarin  golgelerindendir’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Bulut- 
lari  gormekten  habersiz  kalma,  bulut  her  miimine  rabbini  hatirlatir.’ 
§oyle  dedi:  ‘Hakkin  degeri  O’nu  bilenlerin  getirdigi  bilginin  degeriyle 
ortaya  gkacagina  gore,  sen  de  peygamberlerin  niteliginden  soz  ettikleri 
Hakka  tevekkiil  et  ve  yonel;  O’nun  hakkinda  kendi  fikrinle  diifiinmek- 
ten  sakin.  Boyle  bir  davranif  ayaklari  kaydinr.  Tevile  sapmaksizm  va- 
hiylerin  zahirine  uy.  Peygamberler  kendi  arzularma  gore  konufmazlar. 
Peygamberin  soyledigi  $ehidu’l-kuva’nin  ogrettigi  vahiyden  ibarettir.’ 
§oyle  dedi:  ‘Yaratiklar  Allah’m  yoksullandir.  Evin  sahibi  i$in  yoksulla- 
rin  en  itibarlisi  ev  hanimidir.  Bu  misalde  evin  hammi,  peygamberler  ile 
mertebelerine  gore  peygamberlere  varis  olanlardir.  Evin  hammi  karfi- 
sinda  varisler,  odalik  ve  cariyelere  benzer.  Bununla  beraber  onlar,  ipekli 
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elbiselerle  birlikte,  sofraya  ve  sirlara  ortak  olurlar.  Asli  imayla  anlatxnak 
ger^ege  daha  yakmdir. 

Bunlardan  birisi  de  ii<j  yiiz  altmi§  yedinci  boliimden  ‘§iiphe  ile  ke- 
sin  delil  arasindaki  fark’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Hile  yapmaktan  sakin, 
$iinkii  ku§ku  kesin  delil  suretinde  tezahiir  eder.  Ofllar  vehimlere  bagli 
idraklere  delillerden  daha  yakin  olan  §eylerdir.’  §5yle  dedi:  ‘Furkan’  ola- 
rak  okumanin  di§inda  Kur’an’dan  sakin!  Allah  onun  vesilesiyle  pek  90k 
ki§iyi  saptinr,  yani  onlari  hayrete  du§iiriir;  pek  50k  ki§iye  de  hidayet 
eder,  yani  anlama  rizki  verir.  Bu  rizik  Kur’an’m  sahip  oldugu  beyanin 
bilgisidir.  Kur’an  vesilesiyle  sapanlar  fasildar,  yani  Kur’an’m  smir  ve  ku- 
rallarmin  difina  ^lkanlardir.’  §oyle  dedi:  ‘Sen  sensin,  O da  O!  A§igm 
soyledigi  §u  sozii  soylemekten  sakin!’ 

Ben  arzu  edenim 

Arzu  edilen  de  ben 

Acaba  (^oklugun  biitiiniiyle  ortadan  kalkip)  hakikatin  tek  olmasi 
takdir  edilebilir  mi?  Allah’a  yemin  olsun  ki,  buna  gii$  yetirilmez,  ^iinkii 
(boyle  bir  §ey  bilgisizlik  olacagi  i^in)  cehalet  bir  istitaat  konusu  degil- 
dir.  Hal  boyleyken  Allah  zikrini  getirmi§,  arzu  duyani  zikretmi§tir.  Sen 
de  ayrim  yap,  furkan’a  inan  Id,  biirhan  ehli,  hatta  ke§if  ve  mii§ahede  ehli 
olabilesin!  Bir  perde  oldugunu  ve  onun  a^ilacagini  ogrendin,  ona  iman 
da  ettin.  Artik  ‘Ben  O’yum,  O bendir’  demekle  kendini  kandinp  hataya 
dii§me! 

Bunlardan  birisi  de  ii<j  yiiz  altmi§  sekizinci  boliimden  ‘Nurlar  mii- 
teakip  bir  §ekilde  hiir  insanlarin  kalplerine  gelir’  bahsidir:  Ortaya  <pkan 
ilk  nur  yildizdir,  sonra  kaybolur.  Onu  ay  takip  eder,  onun  izi  yoktur. 
Giine§  ortaya  <pktiginda,  nefiste  bulunani  siler.  Boylece  bu  nurlar  Hz. 
Ibrahim’in  hakkinda  delilin  ta  kendisi  olmu§tu. 

Kim  sirrmda  Hakka  bakarsa 

Ba§kasina  kar$i  nasil  izzeti  kahr? 

Verdigi  nimete  kar$  1 Allah’a  fukretsin 

Hayrin  rabbi  olan  Allah’in  ihsanlarina  kar$i 

Hak  varhgindan  gagirinca  onu 

Ansizm  yoneldi  Hakka  dogru 

Gecikme  ve  arif  olarak  dur! 

O’nun  tavrinda  belli  olan  degerini  bil 
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Ibrahim’in  ilahi  vermi$tir 
lbrahim’in  suretlerde  aradigim 

Ku§lardaki  talebine  ulafti  Ibrahim 
Ku$  hakkmda  gelen  haberlerde  ge<;en  talebe 
Ruhta  bulunan  O’nun  nurudur 
Cisimde  bulunan  nur  da  O’nun  nurundan 
Allah  sana  0 nuru  tahsis  ederse  sigm: 

Ktir  Qzerinde  hukum  sahibi  olan  hur’dan 
Takdir  edilen  i$  nedeniyle  bir  zarar  yok  derse  bin: 

1 5 kendinde  ba$kala$irken 

Evinfelegi  kutbun  uzerinde  donerken 
Butdn  alerni  dondurur  durur 
Allah  i(in  adil  kim  hukum  veren  kim 
Herkes  O’nun  zulmunden  emin 

O’nun  ihsam  getii},  engelleyen  yok 
Hem  yuce  Mr’unda  hem  kur’da 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  altmi§  dokuzuncu  boliimden  ‘Bekanin 
saadet  ve  bedbahtlik  yurdunda  verdigi  §ey’  bahsidir:  §oyle  demijtir: 
‘Ovgii  ve  hamdleri  okurken  onlardan  okudugunun  aym  olmayan  birisi 
okuyucu  degildir.  Aym  §ekilde  kmama  (ayetlerini)  okuyup  da  (kendini) 
okudugu  §eyin  aym  saymazsa,  ger^ekte  okuyucu  degildir.  Kur’an-i  Ke- 
rim a^iklamak  iizere  inmi§tir.’  §oyle  dedi:  ‘Hakkm  hitabini  dinlerken 
O’nun  kulagiyla  degil,  kendi  kulagmla  dinlemelisin.  Allah  kendi  kendi- 
ne  emir  ve  yasaklar  vermez.’  §oyle  dedi:  ‘Miras  cennetini  yitirmi§  olmak 
nedeniyle  iiziilmemelisin,  9iinkii  orada  eksiklik  yoktur.  Yapman  gere- 
ken,  ka^irdigm  amel  cennederi  hakkmda  iiziilmektir  (cennetii’l-a’mal).’ 
§oyle  dedi:  ‘Sadece  ihtisas  cennetine  itimat  etmelisin.  Orasi  diinya  ha- 
yatmda  salih  amellere  muvaffak  kilinmaya  benzer;  onlara  -kendi  kudre- 
tinle  degil-  inayede  ula§abilirsin.’  §oyle  dedi:  ‘Yemek  bir  olunca  kendi 
oniinden  ye!  Farklila§tiginda  ise  diledigin  yerden  yiyebilirsin.  (^iinkii 
inan^ar  farkli  farkli  olsa  bile,  hepsinin  gayesi  birdir.  Onlara  gayenin 
birligi  itibanyla  bakarsan,  senin  nezdinde  olan  iizere  sabit  kal!  O da 
‘kendi  oniinden  yemektirk  Onlara  kendileri  itibanyla  bakarsan  diledigin 
§ekilde  yiyebilirsin  ve  bu  durumda  isabet  edersin.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  yetmi§inci  boliimden  ‘Kalbin  ve  bede- 
nin  secdesi  kesilir  mi,  yoksa  ebediyete  kadar  devam  eder  mi?’  bahsidir: 
§oyle  dedi:  ‘Sehl'in  nakisligim  bir  tek  kalbin  secdesi  bahsinde  gordiik. 
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O kalbi  ‘secde  eden  (isim)’  olarak  gordiigiinii  bildirmedi,  boyle  soyle- 
seydi  kalbi  bulundugu  hal  iizere  gormii§  olurdu.  O kalbini  ‘secde  eder 
(fiil)’  olarak  gormiiftiir.  Secde  fiili  ayakta  durmak  (kiyam)  veya  otur- 
manin  ardmdan  ger^ekle^en  bir  fiildir.  Yaratilmi§  ise  kendi  ba§ina  ayak- 
ta duramaz,  ^iinkii  ayakta  durmak  ve  tutmak,  Allah’a  mahsus  bir  ozel- 
liktir.’  §oylc  demi§tir:  ‘Her  ilahi  ismin  bir  tecellisi  olduguna  gore,  kal- 
bin  de  O’na  secde  etmesi  ve  bir  secdeden  ba§ka  bir  secdeye  intikal  et- 
mesi  gerekir.  Bu  §ekilde,  arifin  kalbi  -siradan  insanlann  kalplerinden 
farkli  olarak-  ‘kalp  (degijen)’  diye  isimlendirilir;  siradan  insanlann  kalp- 
leri,  kendilerine  gelen  diinyevi  diifuncelerdeki  ba§kala§ma  ve  farkliliklar 
nedeniyle  aym  ozellige  sahip  degildir.  Siradan  insanlann  kalplerini  ba$- 
kala^tiran  bu  diinyevi  i§ler,  arife  gore,  ilahi  isimlerden  (ve  onlarm  tecel- 
lilerinden)  ibarettir.  Iki  mertebe  arasinda  ne  kadar  fark  oldugunu  gor- 
melisin;  birisi  otekinin  dii§tiigiiyle  yiikselir.  Bu  dli§ii§  apa^ik  bir  ba§an- 
sizlik  ve  hiisrandir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ger^ekle^en  her  §ey,  kendinde  bu- 
lundugu durumla  ilgili  olarak  biitiin  nefislerdeki  sevgiden  (a§k)  meyda- 
na  gelmijtir.  Bu  nedenle  ayette  ‘Her  grup  yanlarinda  olanla  sevinmiftir’42 
denilir.  Her  grubun  varacagi  yer  ortaya  ^ikmi§tir.  Herkes  iiziilecegi  ve- 
ya sevinecegi  bir  nimete  sahiptir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Insanlar  umreden  ilk 
kez  soyledikleri  ‘evet  (bela)’  soziindeki  durumlarina  ^ikmi§  olsalardi,  hi^ 
ku§kusuz  ki,  saadete  ererlerdi.’ 

Bunlardan  birisi  de  (19  yiiz  yetmi§  birinci  boliimden  ‘Hadis  ve  ka- 
dim  sozdeki  taksim’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Yaratilmi§in  sozii  yaratilmi§- 
ken  Allah’m  sozii  hem  hadis  ve  hem  kadimdir.  Bu  yoniiyle  Allah’in  so- 
zii genel  niteliklidir,  ^iinkii  O’nun  sozii  kapsayiciyken  sinirlilik  bize  ait 
bir  dzelliktir.’  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  kelamina  hadislik  niteligi  yaratilmi§ 
bir  varlik  onu  okuyunca  veya  yazinca  nispet  edilirken  yaratilmi§in  sozii- 
ne  kadimlik  ise  duyan  ki§iye  o sozii  Allah  soylediginde  izafe  edilir.  Bu 
soziin  soylendigi  kimselere  misal  olarak  Hz.  Musa  ile  diinya  ve  ahirette 
saadet  ehli  veya  bedbaht  ki§ilerden  Allah’m  diledigi  kullanni  verebiliriz. 
Bedbaht  olanlara  gelirsek,  Allah  cehennemliklere  cehennemde  §oyle 
der:  ‘Orada  uzulun,  konu$mayin.y4i’  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  kelamim 
O’ndan  duyan  istifade  ederken  O’nun  kelamim  yaratilmi§tan  duyan  ba- 
zen  inat^ilik  ederken  bazen  nasibine  gore  kabul  edebilir.’  §oyle  dedi: 
‘En  §a§ilacak  i§  Hakki  batil  iizerine  yigmak  ve  atmaktir.  Batil  yokluk  ol- 
duguna gore,  hakkm  (hakikatin)  iizerine  atilacagi  bir  §ey  yoktur.  Boy- 
leyken  onun  batilin  iizerine  atilmasindaki  maksat  ne  ola?  Batilin  bir  ha- 
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fakati  yoktur  ki!  Onun  varligi  olsaydi  zaten  Hak  olurdu.  Bu  da  kalp  sa- 
hiplerinden  kulaklann  duymu§  oldugu  en  sirli  i§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  yetmi§  ikinci  boliimden  ‘Comertlik  ve 
miisamaha  hitabinin  verdigi  rahatlik’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Ami,  Ar§ 
gibiyse,  soru  soramn  hitabi  bakidir.  Soru  soran,  Hz.  Peygambere  ‘Hai- 
fa (alem)  yaratmazdan  once  rabbimiz  neredeydi?’  diye  sormu§,  o da 
‘iistiinde  ve  altmda  havanrn  bulunmadigi  Am&’dayck’  diye  cevap  vermi§- 
tir.  Halk  derken  Allah’m  di§indaki  her  §ey  kastedilmifse,  o zaman  ‘Ama’ 
ne  demektir?  Bu  mesele  son  derece  kapali  bir  konudur.’  §oyle  dedi:  ‘is- 
tivayla  Allah’m  her  gece  yafan  semaya  indigi  sahihtir.  Bununla  beraber 
Allah  bulunduklari  her  yerde  kullariyla  beraberdir.  Kullarimn  bir  fas- 
minin  boyle  hususlarda  kendi  bilgisine  gore  konu§acagim  bildigi  i^in 
Allah  ayette  ‘Her  je_yi  bilen’44  oldugunu  soylemi§tir.  Boylece  dinleyici  Al- 
lah’m bilgisinin  onlarm  (afalcilarm)  tevil  ettigi  iizere  olmadigmi  anlar. 
(^iinkii  Allah’m  bizi  bulundugumuz  her  yerde  ihata  ettiginden  ku$kuya 
kapilmayiz.  Nasil  bizi  bilemez  ki?  O bizi  yaratmi§  oldugu  gibi  i^inde 
oldugumuz  mekam  da  yaratan  O’dur.  Ayetiri  devammda  ‘Her  jeyi  gd- 
rendir’45’  deseydi  de  aym  anlama  gelirdi.  §oyle  dedi:  ‘Allah’m  isimlerin- 
den  her  birinin  tecellilerde  sonsuz  yonleri  vardir.  Diinyada  omiirler  so- 
na  erse  bile  ahirette  sonlari  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  yetmi§  t^iincii  boliimden  ‘Hiinsahgm 
sirn  erkeklerin  di§ilere  katilmasidir’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Hiinsa  yeti§- 
fan  olunca  evlenir,  cinsel  ili§faye  girer,  dogurur  (veya)  baba  olur.  Bu 
durumda  iki  §ehvet  kazamr.  Onu  berzah  (ara)  mesabesine  indiren  ona 
kemal  vermi§ken  hiinsahgm  tarn  gen;ekle§medigini  dikkate  alan  ise  ona 
-kamilin  derecesine  gore-  eksikhk  izafe  eder.  Boyle  bir  durumda  onun 
hali,  kendisi  hakfanda  dii$iinenin  durumuna  baghdir.  Ge^erli  olan  ise 
hiinsadafa  ozelliktir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Erkeklqen  kadmlar  hiinsala§an 
erkekler  mesabesindedir.  Bu  ozellikte  yaratilmi§salar,  yaratilcbklari  du- 
ruma  gore  degerlendirilirler.  Kmanmalarmm  nedeni  sadece  (erkeklq- 
mek  veya  kadmla§mak  hususunda)  gosterdikleri  gayrettir.  Bundan  sa- 
fanmalism!’  §oyle  demi§tir:  ‘imran’m  fazi  Meryem,  Firavun’un  karisi 
Asiye  kemale  ermi§  kadinlardir.  Hig  ku§kusuz,  erkekler  igin  sabit  oldu- 
gu kadar  kadmlar  igin  de  kemal  sabittir.  Bununla  beraber  erkekler  bir 
derece  iistiindiir.  Peki  bu  kemal  nedir?  Edilgenlik  ise  onu  Hz.  Isa’da 
gorebilirsin.  Bu  itibarla  Adem’in  kadmlar  iizerinde  bir  derecesi  oldugu 
soylendi.  Aym  §ekilde,  Hz.  Meryem’in  de  Hz.  isa  iizerinde  bir  derece 
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iistiinliigii  vardir,  (cins  olarak)  erkegin  iizerinde  degil!  Oyleyse  bu  de- 
rece  kalicidir.  Onun  sayesinde  erkekler  ikinci  \19te  biri  elde  etmi§,  iki  ii£- 
te  ikinin  sahibi  olmu§tur.  E§idik  ger^ekJe^mi^  olsaydi,  malda  e§idenir- 
lerdi.’  §oyle  dedi:  ‘Zekeriya  Meryem’in  ve  Sare’nin  §a§mi§  oldugu  i§ten 
hayrete  dii§mii§,  burada  erkekler  kadinlara  katilmi§tir.  Bundan  daha  ga- 
ribi  de  vardir.  Ayette  §oyle  denilir:  ‘0  ikisi  kendisine  kar$  1 gelirlerse;  onun 
mevla’si  Allah,  Cebrail  ve  muminler  ve  meleklerdir .,46  Burada  zikredilen 
destek  iki  kadina  kar§ilik  soylenmi§tir. 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  yetmi§  dordiincii  boliimden  ‘Uykunun 
kendisine  ogiit  oldugu  kimseler’  bahsidir:  §oyle  dedi:  Oliimden  sonraki 
haiini  ogrenmek  isteyen  uykudaki  haiine  bakip  uyurken  ve  uykudan 
sonra  nasil  oldugunu  dii§iinmelidir.  Bu  idbarla  mertebe  aynidir  ve  Al- 
lah bize  onu  misal  olarak  vermi§,  uykudan  uyanmayi  da  akil  sahibi  bir 
grup  i$in  oliimden  sonra  dirili§in  misali  kilmi§tir.’  §oyle  dedi:  ‘Dunya 
ve  ahiret  iki  kiz  karde§tir:  Allah  iki  kiz  karde^i  aym  nikahta  toplamayi 
yasaklami§tir.  Bununla  beraber  iki  kadin  bir  nikahta  toplanabilir.  Hal- 
buki  diinya  ve  ahiret  birbirinin  kumalari  degildir.  Fakat  iki  kiz  karde$- 
ten  birisine  iyilik  yapmak  otekine  zarar  vermek  demek  oldugu  i^in  on- 
larm  ‘kuma’  olduklari  soylenmi§tir.  Bunu  fark  etmelisin!’  §oyle  dedi: 
‘Senin  gemin  binegindir,  onu  miicahedeyle  par^alamalisin.  Oglun  ise 
arzularindir.  Onu  ‘arzuya  uymamak’  kiliciyla  oldiirmelisin.  Duvarm  ak- 
hn,  hatta  insanlar  nezdinde  cari  olan  adetlerdir.  Onu  ‘ayaga  kaldirmali’ 
ve  akli  ve  §eri  ilahi  marifetler  hazinesini  onun  vasitasiyla  ortmelisin 
(adeder  libasiyla  gizlenmelisin).  Bu  sayede  kitap  maksadina  ula§ir.  Akil 
ve  §eriat  sende  olgunluk  ve  giiciine  ula§tiginda,  o ikisi  adina  da  menfaat 
meydana  gelir.  Burada  ‘§eriat’  derken  imam  kastediyorum;  ^iinkti  akil 
ve  iman  nur  iistiine  nurdur. 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  yetmi§  bqinci  boliimden  ‘Her  mezhep- 
ten  yolculuk  ehli  i$in  hasil  olan  i§ler’  bahsidir:  Varliklardan  uzakla$ip 
Allah’a  yonelmek,  O’nu  bilememek  demektir.  Insan  her  §eyde  Hakkin 
yiiziinii  gorseydi  ‘ Her  birinin  bir  yuzu  vardir,  ona  yonelir’47  ve  ‘ Her  nere- 
ye  donerseniz  Allah’m  yuzu  oradadir’48,  ‘Her  birisi  ifin  bir  $eriat  ve  bir 
yontem  yarattik ,49  ayederinin  anlammi  idrak  ederdi.  Burada  yontem  an- 
lammdaki  ‘minhac’  kelimesi  iki  yorumda  alinabilir.’  §oyle  demi^tir: 
‘Karanhk,  gayb  bilgisine,  nur  da  §ahadet  bilgisine  delildir.  Gece  elbise- 
dir  ve  sen  gecesin.  Giindiiz  harekede  ilgilidir.  Hakkm  kar§isinda  giin- 
diiz  O’nun  §e’nleridir.  Hareket  hayattir  ve  o Hak’tan  meydana  gelir. 
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Susmak  ise  oliimdur,  o da  yaranlmi§la  ilgilidir.  Bununla  beraber  sakin 
ve  sabit  olmak  tarzmdaki  iki  duriimuyla  ‘sakin  olan  her  §ey  Allah’a  ait5 
oldugu  kadar  ‘bir  §eyden’ ve  ‘bir  §eye  dogru’  olmak  iizere  hareket  eden 
her  §ey  sana  aittir.  Gecenin  bir  yorumu  olmadigi  gibi  giindiizun  de  bir 
yorumu  yoktur.  Yaratma  Hakka  ait  iken  (yarattigi  iflerden)  yararlanma 
sana  aittir.  Uyku  bedenin  rahathgi  demek  iken  aym  zamanda  mii§ahe- 
deyle  ger^eklqen  gaybi  ke§ifler  demektir.’  §oyle  dedi:  ‘Nimetlerin  mti- 
teakip  bir  §ekilde  kesintisizce  gelmesi  Hakkm  kullanna  doniik  ihsan  ve 
liituflandir.  Bu  hususta  Allah’tan  fekinen  saadete  ererken  ^ekinmeyen 
bedbahttir.’  §oyle  dedi:  ‘Hakkm  ihsanlarmda  simrlama  yoktur.  ‘Bize 
verilmedi’  deme,  $iinku  Hak  ‘almadin’  der.  Delil  tekliften  ortaya  gikar; 
sana  ‘yapma’  denildi,  sen  yaptm;  ‘yap’  denildi,  sen  ise  yapmadin.  i§in 
ger^egi  budur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  yetmi§  altmci  boliimden  ‘list  ve  alt  yon- 
lerden  gelen  vahiy  arasmdaki  farklar5  bahsidir:  Miikellef  peygamberin 
ona  rabbinden  aktararak  soyledigi  -yoksa  kendi  siinneti  olarak  degil- 
sozii  yerine  getirdiginde,  bunun  neticesinde  ogrendigi  bilgi,  kazamlmi§- 
miiktesep  bilgidir.  Bu  esnada  Hakkm  ona  hediyesi  olan  marifet  o ame- 
lin  terazisine  girmez.  Terazinin  difinda  kalip  amel  terazisinin  kabul  et- 
medigi  bu  kisim  vehb-i  ilahi,  yani  ilahi  vergi  ilmidir.  Bu  itibarla  kesbi 
bilgi  Allah’m  yardmu  demek  iken  vehbi  bilgi  O’nun  ihsani  demektir. 
‘ Allah’m  yardimi  ve  Jetih  geldiginde...’50  Fetih  gelince  insanm  yukiimlii 
oldugu  gorevleri  yerine  getirdigi  anla^ilir.  Duyusal  ve  akli  gii^leri  bo- 
yun  egdiginde  ve  -Rabbin  yolu  degil-  Allah’m  yolu  demek  olan  yolda 
yuriidiigiinde  verdigi  ihsanlan  nedeniyle  Allah’a  §ukretmen  gerekir. 
§oyle  dedi:  ‘Allah’m  kendisini  lanetlemesi  nedeniyle  iblis’in  itaati  insan- 
lara  gizli  kalmi§tir.  Nitekim  Hz.  Adem’in  halifeligi  hakkinda  da  Allah’m 
onlan  ovmesi  ve  kendilerinden  razi  olmasi  itibanyla  melegin  rabbine 
muvafakati  insanlara  gizli  kalmi^tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  yermif  yedinci  boliimden  ‘Par^alanma- 
daki  men’ ve  engellenme’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Allah  zikrini  be§erden 
olan  koruyucular  ile  saygin,  temiz  ve  degerli  yazicilarin  ellerindeki  kiy- 
metli  sayfalarla  muhafaza  etmi§tir.  Allah  onun  kalbindeyken  kelami 
gonliindedir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’m  hazineleri  O’na  yakm  kimselerin 
goniilleri,  hazinelerin  kapilari  da  onlarm  dilleridir.  Onlar  konuftukla- 
rinda,  idrak  gozleri  kapah  olmayan  dinleyenlere  fayda  verirler.’  §oyle 
demiftir:  ‘Arif  Marufa  izafe  edildiginde,  susturucu  delil  kesin  olarak 
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sabit  olur,  ^iinkii  susturucu  delil  Allah’a  aittir.  Boyle  bir  arif  soziinde  ve 
amelinde  hatadan  korunur.’  §oyle  dedi:  ‘En  biiyiik  ihsan  Ailah’in  kullari 
hakkinda  senin  kalbine  yerleftirdigi  merhamettir.  Onlar  sana  yonelir, 
sen  onlara  yumu§ak  ve  tatli  sozler  soylersin.’ 

Her  hale  ketidi  kisvesini  giydir 
Ya  nimet  ya  da  hilzun 

§oyle  dedi:  ‘Susturucu  delil  (hiiccet)  Allah’a  aittir,  $iinku  bilgi  ma- 
luma  mutabiktir.  Bunu  anlamalisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yetmi§  sekizinci  boliimden  ‘Hz.  Ibrahim 
adina  sahih  olan  yiice  makamm  bilinmesi’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Ka- 
dimdeki  yaratilmi§,  yaratilmiftaki  kadim  degildir.  ‘ Allah  Ibrahim’i  dost 
edindi ’51  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber  ‘Dost  edinseydim  Ebu  Bekir’i 
dost  edinirdim,  fakat  arkada§imz  Allah’m  dostudur’  demijtir.  Bu  ifadc- 
nin  altindaki  ince  manaya  dikkat  buyurunuz!  §air  §oyle  der: 

Bana  ruh  gibi  sirayet  ettin 

Bu  nedenle  Halil  ‘Halil’  diye  isimlendirildi.’ 

§oyle  demi§tir:  ‘Sadece  O’nun  isimleri  var!  Onlar  Allah’tan  ba§ka 
olmadiklari  kadar  O’nun  delilleri,  daha  dogrusu  bizzat  kendisidir.  Al- 
lah’in ahlakiyla  ahlaklanan  ki§i  ilahi  isimleri  kendisine  yerle§tirmi§  de- 
mektir.  Oyle  biri  Allah’in  dostudur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  arkada$  ve 
e§lik  eden  (es-Sahib),  sen  ise  (O’na)  dostsun.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Pey- 
gamber iimmetinin  duasiyla  dosduk  ve  vesile  makamina  ula§mi§tir.  Bu 
nedenle  Allah  onlara  Hz.  Ibrahim’e  oldugu  gibi  peygambere  salat  ve  se- 
lam  getirmelerini  emretmi§,  Allah’tan  kendisini  vesile  makamina  ula§- 
tirmasmi  dilemelerini  buyurmu§,  bunun  ecrini  ve  kar§iligini  ise  onlara 
§efaat  kilmi§tir.’  §oyle  dedi:  ‘Her  dost,  arkada§,  her  arkada§  dost  degil- 
dir.’ §oyle  dedi:  ‘Ki§i  dosmnun  dinindedir.  Herkes  kiminle  dost  oldu- 
guna  yani  onun  adet  ve  ahlakina  iyi  baksin.  Sen  Hakkm  dostusun.  De- 
mek  ki  Hak  senin  buldugun  hal  iizeredir.  Bu  nedenle  Allah  kendisini 
sevinmek,  ne§elenmek,  §a§irmak,  giilmek  vb.  gibi  kendisinden  aktarilan 

sana  ait  ozelliklerle  nitelemi^tir.’ 

...  . { 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  yetmi§  dokuzuncu  boliimden  ‘Oliimden 

sonra  konu§mak  ses  ve  harfle  mi  ger9ekle§ir’  bahsidir:  Oliimden  sonraki 
konu§ma,  nefsin  kendisinde  goriindiigii  surette  ger9ekle§ir.  O suret  harf 
ve  sesin  olmasmi  gerektirirse,  konu§ma  oyle  olacaktir;  sadece  sesin  ol- 
masmi  gerektirirse  oyle  olacaktir.  i§aret  veya  baki§  veya  benzeri  bir  §e- 
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yin  olmasi  gerekirse,  konu§ma  oyle  ger9ekle§ir.  Zat  soziin  kendisi  ol- 
mayx  gerektirirse,  soz  oyle  meydana  gelir.  Biitiin  bunlarin  sebebi  i^inde 
bulunulan  o mertebedir.  Kendini  bir  insan  suretinde  goriirsen,  konu§- 
mada  biitiin  mertebeleri  elde  edersin.  O suret  biitiin  surederin  hiikiim- 
lerini  toplayan  genel  suret  demektii .’  §oyle  demi§tir:  ‘Her  $ey  O’nun 
hamdini  tespih  eder,  fakat  siz  onlarin  tespihlerini  anlayamazsimz.’52  Yani 
aklinizin  dii§iincesiyle  anlayamazsimz.  Herkes  konu§urken  goz,  konu- 
§anlari  ve  susanlari  goriir.  Miimin  iman  ederek  bunu  idrak  ederken  Al- 
lah’in  diledigi  kullarina  ihsan  ettigi  bir  liituf  olan  ke§if  sahibi  i§in  nasil 
oldugunu  idrak  eder.’  §dyle  dedi:  ‘Varliktaki  her  konu§ma  ve  soz  bir 
tespihtir;  kendisine  kotii  bir  isim  verilse  de  boyledir.  Bunu  bilmekle  - 
Allah’a  hamdolsun-  ba§kalarina  kar§i  ustiinliik  elde  ettik.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  sekseninci  boliimden  ‘Diinyaya  mahsus 
riiyanin  hiikiimleri’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Hz.  Peygamber  ‘insanlar  uy- 
kudadir,  oldiiklerinde  uyanirlar’  buyurdu.  Uyanmanin  sebebi  oliimle 
birlikte  Allah’a  kavu§manin  ger<;ekle§mesidir.  Can  ^eki§en  ki§i  hakkinda 
ayette  ‘Senden  per  deni  kaldirdik,  bugun  goziin  keskindir ,S3  denilir.  Ayette  - 
goziin  yerine-  ‘aklin’  denilmemi§tir.  Diinyada  bulundugun  her  durum 
bir  riiyadir;  her  kim  diinya  hayrnndayken  riiyayi  tabir  ederse,  riiyada 
uyandigini  goren  birine  benzer.  Onun  uykusu  devam  ederken  uyku  i^e- 
risinde  uyanmi§  ve  riiyasim  tabir  etmi§tir.’  §oyle  dedi:  ‘Batimnda  i§lerin 
ve  durumlarin  ba§kala§masinm  hikmetine  anlayan  kimse,  orfte  uyanik- 
lik  denilen  halinde  de  uyur  oldugunu  bilendir.’  §oyle  demi§tir:  ‘I§  ola- 
bildigince  mii§kiildiir:  Biz  diinyada  uykuda  yaratildigimiza  gore,  uya- 
mkligin  tadini  ancak  uyku  esnasinda  bize  ihsan  edilen  tatlardan  ogren- 
dik.  Bu  uyku  oliim  halimize  benzer.  Bununla  beraber  uyku  esnasinda 
ruhun  bedeni  yonetmekle  ilgili  alakasi  siirerken  oliimle  birlikte  bu  alaka 
kesilir.  Burada  bir  surette  veya  da  suretler  i^inde  hiikmiin  farklila§masi 
ka^milmazdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  seksen  birinci  boliimden  ‘Rabbin  yolu 
ve  Allah’in  yolunda  gafletten  uyanmi§  insanlarm  durumu  nedir?’  bahsi- 
dir: §oyle  dedi:  ‘Allah’m  yolu  ‘ Benim  rabbim  dogru  yoldadir’14  ayetinde 
belirtilir.  ‘Oyol  Rabbinin  dogru  yoludur.’55  §oyle  dedi:  ‘Onlari  yollarmiza 
ula§tiracagiz’56,  ba§ka  bir  ayette  ‘ Rabbinin  yoluna  fagir’57,  ‘Bu  benim  dos- 
dogru  yolumdur’58,  ‘Goklerde  ve  yerdeki  her  $eyin  kendisine  ait  oldugu  Al- 
lah’in yolu’59,  ‘De  ki  bu  benim  yolumdur,  Allah’a  davet  ederim’60  denilir. 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah’a  basiret  iizere  ancak  Rabbinden  a<;ik  delile  sahip 
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olan  davet  edebilir.  Onu  takip  eden  bir  §ahit  de  buiunmalidir.  Ona 
uyanlar  Allah’in  ke§if  verdigi  nefislerdir.’  §6yle  demi§tir:  ‘Sadece  farkli- 
lik  ve  ihtilaf  vardir  ve  ancak  boyle  bir  §ey  olabilir.  Cem’  (oirlik)  ehJi  di- 
ye  bir  §ey  oldugunu  duyarsan,  bil  ki,  onlar  Hak  kar§isinda  cem’  sahibi 
olanlardir;  bununla  beraber  alemde  farklilik  ve  ihtilaf  devam  eder. 
(^iinkii  ilahi  isimler  birbirinden  farkliyken  alem  de  ilahi  isimlerin  sure- 
tinde  ortaya  gkmi§tir.  Hal  boyleyken  birlik  nerede  ve  cem’  nerede  ola- 
bilir?’ §oyle  demi§tir:  ‘Hakikat  birdir,  dolayisiyla  hiikiim  birdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  seksen  ikinci  boliimden  ‘Kadimlikte  pay 
ve  kadem  var  midir?’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Allah  katinda  hakkmda  ina- 
yetn;  takdir  edildigi  ve  one  ge^tigi  kimse  nezdinde  alem  bulundugu  hal 
iizere  sabittir.  Degi§me  ve  ba§kala§malarinda  alem  o ki§i  19m  degi§mez, 
bir  suretten  ba§ka  surete  ge^mez.  Bunu  bilen  pek  azdir.’  §oyle  dedi: 
‘Dunya  ve  ahiret  ortak  olduklari  hususta  belli  bir  siireye  kadar  mii§te- 
rektir.’  §oyle  dedi:  ‘Ahiretin  kendisine  mahsus  ozelligi  diinyada  ortaya 
•pkmaz.  Ahiret  meydana  geldiginde  ise  onda  diinyanm  hiikmu  bulun- 
maz.  Rahmet  genelle§ip  belirlenmi§  ecel  bitince  ve  nimet  herkesi  kapla- 
digmda,  diinyadan  ayrili§  ger^eklefir.  Bu  hal  rahatligi  -^iinkii  Allah  uy- 
kuyu  dinlenme  ve  rahadik  olarak  yaratmijtir-  gerektiren  ‘sahih  oliim’  ile 
kendisinden  sonra  uyamkligin  bulunmadigi  uyku  halidir.  Halis  ahirette 
gordiigiin  her  §ey  bir  riiyadir.  Orada  arif  insan  Hakkin  el-Hayy  ve  el- 
Kayyum  isimleriyle  nasil  isimlendirildigini  ogrenir.  Sen  olii-uyuyansin! 
I^inde  bulundugun  durumda  beka  sana  mahsus  oldugu  kadar  iizerinde 
bulundugu  duruma  gore  beka  O’na  mahsustur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ale- 
min  varacagi  yeri,  onun  hakkindaki  tasarruf  ve  hiikvimleri  dunya  haya- 
tindayken  bilen  ki§i  marifete  ermi§  kifidir.  Oyle  biri  arif,  alim  ve  hakim 
diye  isimlendirilir;  sen  de  o ki§i  olmak  igin  gayret  goster.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  seksen  u^iindi  boliimden  ‘Tiimevanmda 
sayimm  miimkiin  olup  olmadigi’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Kendinden  uzak 
kalam  gordiigiinde  ona  kar$i  tamahkar  olma,  9iinkii  o senden  daha  §id- 
dede  ka9ar.  Bunu  anlamalism!’  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  hakkimizdaki  bilgi- 
sini  bilmedigimiz  i9in  herhangi  bir  §eye  giivenmek  soz  konusu  degildir; 
belki  hakkimizdaki  bilgisi  musibet  olabilir.’  §oyle  dedi:  ‘Sadece  iman 
vardir,  ondan  yiiz  9evirme.  iman  ettigin  bir  §cy  hakkmda  tevile  gitmek- 
ten  sakm!  Ke§ifle  gosterilmedigi  siirece  tevil  ile  hi9bir  §ey  elde  edemez- 
sin.’  §oyle  dedi:  ‘Biitiin  i§lerinin  esasi  iman  ve  takvaya  dayali  olsun. 
Boyle  olunca  ger9ekler  ortaya  9ikar.  Sen  de  Allah  seni  kendisine  9agi- 
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rincaya  kadar  ortaya  ^lkan  hale  gore  amel  et  ve  ona  gore  yiirii.’  §oyle 
dedi:  ‘Gemlerini  el-Hadi’nin  eline  birak,  O’ndan  uzaklafma,  yoksa 
diifman  Sana  musallat  olur,  ebedi  olarak  bedbaht  eyler.’  §oyle  dedi: 
‘Kimin  yeri  yurdu  diinyada  §efkat  ise  onun  adina  korkulur;  bunun  tersi 
de  dogrudur.’ 

Bunlardan  birisi  de  iig  yiiz  seksen  dordiincii  boliimden  ‘§irk  ve 
tevhid  ehli  arasinda  smirlama’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Allah’in  nimetle- 
rinden  birisi  de  fitrati  tevhidde  degil,  varlikta  yaratmi§  olmasidir  (fitrat 
bilgisi  Allah’in  var  oldugunu  bilmektir,  O’nun  bir  oldugunu  bilmek  de- 
gildir).  Bu  nedenle  herkes  rahmete  ulafacaktir,  giinkii  if  devridir;  daire- 
nin  sonu  bafma  donmiif,  ona  kavufmuf,  dairenin  sonu  baftakinin 
hiikmiinii  kazanmiftir.  O da  ancak  varliktir.’  §oyle  demiftir:  ‘Rahmet 
gazabi  ge$mi§tir,  ^iinkii  rahmet  sayesinde  baflangi9  ger^ekle^mi^tir. 
Gazap  ge^ici  ve  ge^ici  olan  ise  yok  olucudur.’  §oyle  demiftir:  ‘Tevhid 
mertebede  ge^eklefirken  mertebe  ise  ^okluktur.  Demek  ki  tevhid  (bir- 
lik)  ^oklugun  birligidir.  if  bu  fekilde  olmasaydi,  isimlerin  anlamlari 
farklilafmazdi.  el-Kahhar  ismi  nerede,  el-Gaffar’in  medlulii  nerede?  Ya 
da  el-Muizz’in  anlami  nerede,  el-Miizill’in  anlami  nerede?  Bu  diinyada 
ama  olan  ahirette  de  amadir.  Ger^ekte  sadece  kefif  bilgsi  vardir.  Onun 
ehli  degilsen,  imandan  daha  azi  yoktur.’  §oyle  dedi:  ‘Duyulur  olan  du- 
yulurdur,  onu  kendi  yolunun  difina  ^lkarip  cahil  kalma!  Makul 
(akledilir)  de  aym  fekilde  makuldiir.  Duyuluru  (mahsus)  makule  katan 
apa^ik  bir  fekilde  dalalete  diifmiiftiir.’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  seksen  bqinci  boliimden  ‘Haldeki  ile 
atil  arasindaki  ayirici  ozelligin  bilinmesi’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Allah’in 
cennet  ile  atef  arasmda  suru  vardir.  Onun  i9  yiizii  rahmet,  difinda  ise 
azap  vardir.  Oranrn  iizerinde  her  biri  simas indan  taninan  adamlar  bu- 
lunur.  O sur  Araftir.  Onlar  i9inde  bulunduklan  yeri  ve  durumu  bilir- 
ler.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah  rahmetini  surun  ^inde  gizlemif,  azabmi  me- 
kan,  zaman  ve  halin  geregine  gore  difina  ve  zahirine  yerleftirmiftir. 
Cennet  ehli  rahmete  daldirilmiftir.  Kef  fin  olmasi  ka9inilmazdir  ve  bu 
durumda  surun  i9  yiiziindeki  rahmet  ortaya  9ikar  ve  genellefir.  Artik 
mudu  olmayan  h^bir  bedbaht  kalmadigi  gibi  aci  duyan  herkes  haz  akr. 
Bu  itibarla  insanlarm  bir  kismmm  hazzi  elemden  kurtulmaktir.  Onlar 
en  bedbaht  olan  kifilerdir  ve  boyle  bir  insan  oyle  bir  nimettedir  ki  ken- 
disinden  daha  90k  nimet  goren  birinin  var  olmadigim  zanneder.  Daha 
once  ise  ondan  daha  9etin  azap  goren  birinin  olmadigim  diifiinmiiftii. 
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Boyle  dii§iinmesinin  sebebi,  her  insanin  veya  her  §eyin  sadece  kendisiyle 
mqgul  olmasidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’m  kitabinda  nimetin  bedbaht- 
lara  da  ihsan  edilecegi  ve  rahmetin  onlari  da  ku§atacagi  hakkinda  en 
umut  verici  ayet  ‘Onlar  deve  ignenin  ucundan  gepnceye  kadar  cennete  gi- 
remezler’61  ayetidir.  Kastedilen  tam  olarak  giinahkarlarin  cezasidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  115  yiiz  seksen  altinci  boliimden  ‘Ustiin  olan, 
daha  iistiin  olan,  eksik  olan  ve  kamil  olan’  bahsidir:  §oyle  dedi:  cKe§if 
ve  Hakkin  ogretmesiyle  hakikaderi  ogrenen  insan  en  kamil  ki§idir.  O 
mertebeden  a§agidaki  kamildir.  Onlarm  di§indakiler  ya  miimin  veya  ak- 
li  dii§iince  sahibi  olanlardir.  Onlarm  kemale  girmesi  soz  konusu  degil- 
dir.  Boyleyken  miikemmellikte  (ekmeliyet)  nasil  yerleri  olabilir  ki>  Bu- 
nu  bilmelisin!’  §oyle  dedi:  ‘Delilin  seni  ba§kasina  ulajtiracagmi  zan- 
netme.  Delilin  seni  ula§tirabilecegi  §ey  bizzat  kendisidir  ki  o da  delil 
demektir.  Binaenaleyh  delilinin  ke§if  (delili)  olmasi  i^in  tamahkar  olma- 
lism.  Oyle  bir  ke§if  sana  hem  kendini,  hem  ba§kasmi  gosterir.  O da  Al- 
lah adamlarindan  Efrad’a  mahsustur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  pey- 
gamberleri  Allah’tir’  ayetini  okurken  ikinci  lafza-i  celalde  kendini  tutar- 
san,  olur;  aksi  halde  buna  niyeden  ve  sonra  ‘Allah  peygamberligi  nereye 
yerle5tirecegini  bilir’  diye  oku!’ 

Bunlardan  birisi  de  u$  yiiz  seksen  yedinci  boliimden  ‘Sozlqmelere 
vefada  varlik’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Kulun  soze  vefa  gostermesi  bir 
cefadir;  iddia  kokusu  bulundugu  ^in,  oviilen  bir  i§  olsa  bile,  yine  de  ce- 
fadir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sana  vefa  gosterilsin  diye  vefa  gostermekten  sa- 
kin.  Sen  kendi  soziine  vefa  goster;  onu/O’nu  kendi  haline  birak,  ne  di- 
lerse  onu  yapsm!’  §oyle  dedi:  ‘Her  kim  Hak  verdigi  sozii  yerine  getirsin 
diye  ahdine  vefa  gosterirse,  bu  vefa  onun  terazisinde  hi^bir  §eyi  artir- 
maz.  Bu  durum  ‘Sizinle  yaptigm  ahdi  yerine  getirin 562  ayetinde  belirtilir. 
Kastedilen  cennete  girmektir.  Hadiste  ki§inin  Allah  katinda  cennete 
girmekle  ilgili  sozii  olup  bafka  bir  §ey  soylemedigi  belirtilmi§ur.  ‘Al- 
lah’la  yaptigi  soze  uyan  feiji...’63  Boyle  bir  insan  kar§ilik  talep  etmedigi 
gibi  ahdinin  yerine  getirilmesini  de  zikretmez.  Allah  sadece  ‘Ona  buyuk 
ecir  verecegiz’64  der.  Allah’m  yiicelttigi  bir  §eyden  daha  iistiinii  olamaz. 
Her  haliikarda  bir  ekleme  olmaksizm,  kendi  soziinii  yerine  getirmek 
iizere  ^alifmalism.’  §oyle  dedi:  ‘Vefakarhk  haklari  tam  yerine  getirmeyi 
i^erdigi  kadar  ilaveyi  de  i^erii.  Bu  itibarla  vefa  kulun  tarafmdan  nafile 
ibadetler  iken  haklar  farzlardir.  Allah’m  kuluna  vefa  gostermesi  de  bu 
§ekilde  hem  zorunluluk  ve  hem  hak  edij  mesabesindedir.  Buradaki  faz- 
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lalik  da  kulun  fazlaligi  gibidir.  Bu  durum  Kur’an’da  zikredilmi§  fazlahk- 
tan  ibarcttir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  seksen  sekizinci  bolumden  ‘Her  §ey 
Bir’e  dayanir,  O ise  ilave  bir  §ey  degildir’  bahsidir:  Ayette  ‘ Biitun  i$  O’na 
doner’65  denilir.  Sadece  O’nun  kendisi  varken  saadete  ermi§  mudu  kim- 
dir,  bedbaht  kimdir?’  §oyle  demi§tir:  ‘Hak  kendisini  razi  olmak  ve  ga- 
zap  etmek  ozelligiyle  nitelemi§tir.  Bu  itibarla  sadece  rahatlik  ve  yorgun- 
luk  vardir.  Bir  kismi  gazap  nedeniyle  bedbahttir;  gazap  ise  yok  olucu- 
dur.  Bir  kismi  nza  nedeniyle  mududur,  riza  ise  siireklidir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Kim  i§leri  anlarsa,  gi^liikler  kolayla§ir.  Bir  §ey  kendisine  ba§kasinin 
merhametinden  daha  90k  merhamet  gosterir.’  §oyle  dedi:  ‘Intikam  ala- 
na  bakmiz!  Bir  kimse  diifmanina  aci  vermek  iizere  intikam  almaz;  sade- 
ce intikam  aldigi  ki§i  vesilesiyle  nefsini  rahadatmak  i9in  intikam  alir. 
Aym  §ey  izzet  sahibi  i9in  ge9erlidir..Bunu  anlamalism!  Bakmiz!  Intikam 
alan  intikam  hakkmdaki  ofkesi  sakinle§irse  bagiflar;  intikammi  alirken 
i§i  oldiirmeye  kadar  gotiirurse  pifman  olur.  Bunun  istisnasi  oldiirmenin 
Allah’in  cezasi  oldugu  durumdur.  Oyle  bir  ceza  olen  i9in  temizlemeye 
vesile  olur.’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  seksen  dokuzuncu  bolumden  ‘Miibrem- 
lik  ve  bozmak  par9ada  ve  par9adandir5  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Sen 
O’ndan  olmasaydm  O’nu  ifade  edemezdin.  Allah  Hz.  isa  hakkinda  §oy- 
le  demiftir:  ‘Kendisinden  bir  ruhtur.’66  Varhktaki  her  §ey  O’ndandir.  Al- 
lah §oyle  buyurur:  ‘Goklerde  ve  yerde  ohm  her  $eyi  size  amade  kildik.’67’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Seni  kendi  menzihne  indiren  ki§i,  W9  ku§kusuz,  merte- 
besinde  sana  tasarruf  halcki  tanimi§,  kendi  sifatiyla  seni  izhar  etmi§tir. 
Sen  de  ilk  adimda  bayilma  haline  maruz  kalan  Ebu  Yezid  gibi  olma! 
Dunyada  bulundugun  siire  halifelige  ehliyedi  bir  mahal  olmahsm. 
Ahirete  go9tiigiinde  ise  serbest  kalirsin.’  §oyle  dedi:  ‘Hayatim  terke  9a- 
h§mahsin;  onu  terk  ettiginde,  ona  mi  yoksa  benzerine  mi  donecegini 
bilemezsin.  Halbuki  sen  onunla  iilfet  etmi§tin.  Bildigin  kimseyle  arka- 
da§lik  ve  sohbet  yabanciyla  sohbetten  daha  uygun  bir  i§tir.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Ismet  ve  baglanmak  iki  tiirdiir;  birincisi  Allah’a  baglanmak, 
ikincisi  ipine  baglanmak.  ipe  baglananlardan  olursan,  sebepleri  benim- 
seyenlerden  olursun.  Allah’a  baglamrsan  Allah  ehli  olursun.  Allah’m  eh- 
li  ve  O’nun  se9kinleri  olan  bazi  kullari  vardir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  eh- 
linin  ozelligi  Hakkm  suretiyle  O’nun  yaratiklarmdan  ayn§mami§  olma- 
landir.  Bu  ozellige  sahip  olmayan  biri  ehil  degildir.  Onlar  Ar§’in  sahip- 
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leriyken  Allah’in  se^kinleri  O’na  yakin  olanlardir.  Boyle  bir  tecelli  ken- 
dilerine  ger^eklejmemi^se,  ehil  olanlar  se^kinlerden  daha  yakindir.’ 

Bunlardan  birisi  de  iif  yiiz  doksaninci  bdliimden  ‘Oliimlerin  bitkiy- 
le  hayat  bulmasi’  bahsidir:  §oyle  demi^tir:  ‘Hayvan  bitkiyle  beslenir, 
onun  canliligi  bitkinin  canliligi  demektir.  Bunun  i^in  besinden  yoksun 
kaldiginda  sikintiya  dii§er.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  sizi  topraktan  bitki  ola- 
rak  bitirir.’68  insan  ancak  kendine  uygun  ve  benzer  bir  §eyle  beslenir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Sabit  olan  yiiriiyen  gibi  biiyiir  ve  geli$ir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Oliim  asildir  ve  bu  nedenle  fena  Allah’m  yoluna  katilanlann  halle- 
rinden  biri  olmu§tur.  Fena  sayesinde  onlar  ‘zevk’  ederek  oliimii  tanirlar. 
Onlar  kendilerinden  fani  olurken  Allah  ile  beka  halinde  bulunurlar.’ 
§oyle  demi$tir:  ‘Her  geyi  sudan  canli  yaptik.’69  Tartan  ^lkmif  su,  asayla 
ta§a  vurulduktan  sonra  ^lkmi^tir;  asa  ise  bitkidir.  Boylece  oliiler  suyla 
hayat  bulmu§tur.  Boyleyken  hayvanin  derecesi  nerede,  bitkilerin  dere- 
cesi  nerededir? 

Agag  iizerine  yayilan  taga  bakin 
Taglardan  gikan  suya  bakin 

Hayat  suya  bagh,  yok  olmasindan  korkma 
Perdeler  ardmdan  vurana  bak! 

§oyle  demi§tir:  ‘Eceller  sinirli,  giinler  sayihdir.’  §oyle  demi§tir: 
‘Nefisler  ezilmi§  ve  nefesler  sayilidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  yii- 
zii/vechi  sensin!  Bulundugun  her  yerde  kible  sayilirsm.  Sen  kendine 
donmelisin.  Halife  kendisini  halife  atayanin  suretiyle  zuhur  eder.  Sen 
yeryiiziinde  halife  iken  Allah  ailede  halifedir  (‘Allah’im!  Sen  ailede  hali- 
fe, seferde  yolda§sin’  hadisine  telmih).’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  doksan  birinci  boliimden  ‘Faydali  bo- 
liimleri  birle§tiren  genel  mertebe’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Kim  Hakki 
zikrederse,  Hak  da  onu  zikreder.  Kim  O’na  §iikrederse,  O’na  hamd  et- 
mi§  olur.  Kim  Allah’i  overse,  Allah  ona  merhamet  eder.  Kim  i§ini  O’na 
teslim  ederse,  O’nu  yiiceltmi§  olur.  Kim  O’na  dayamrsa  Allah  onu  ka- 
bul  eder.  Kim  O’na  dua  ederse,  Allah  duasina  icabet  eder.  Allah  seninle 
oldugu  gibi  sen  de  O’nunla  ol!’  §oyle  demi§tir:  ‘Sen  miiminsin.  Demek 
ki  O’nun  aynasism.  O’nun  sureti  senin  vesilenle  zuhur  ettigi  19 in  sen 
cami’  varliksin.’  §oyle  demi§tir:  ‘Rabbinle  konu§tugunda  O’nun  kela- 
miyla  kendisiyle  konu§;  kendinden  soz  uydurmaktan  sakin.  Allah  senin 
o soziinii  duymayacagi  kadar  sen  de  O’nun  sana  icabetini  duymazsin. 
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Kendini  muhafaza  eyle,  burasi  ayaklarin  kaydigi  bir  yerdir.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Okuyucu  ol,  one  ge9en  olma!  Senin  oniinde  bulunan  Hak’tir. 
Hak  yari§i  kazanan  iken  sen  ikind  olansin.  Hz.  Peygamber  imamlik 
(ba§kankk)  hakkinda  §oyle  der:  ‘Sen  istemeden  sana  verilirse,  Sana  yar- 
dim  ediiir;  sen  talep  edersen  kendi  haline  birakilirsin.’  Komutanhgi  ta- 
lep  etme;  oyle  bir  talep  kiyamette  pi§manhk  ve  iizuntii  getirir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  doksan  ikind  boliimden  ‘Inen  ile  yiikse- 
lenin  bir  araya  gelmesi  ve  kar§ila§mada  aralarinda  ger^eklqen  hadisenin 
bilinmesi’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Miinazeleler  (ini§-9iki§)  gereklidir, 
9iinku  sana  emredilen  Hakka  yonelmektir.  Hakka  yonelenler  O’nun 
kendilerine  inmesiyle  nimet  kazanir.  Boyleyken  hangi  mertebe  veya 
menzilde  kar§ila§manin  ger^ekle^ecegine  bakip  o mertebeye  gore  hare- 
ket  etmelisin.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hak  sana  ancak  kendisine  yiikseldigin 
yolda  iner.  Boyle  olmazsa  sen  O’nunla  kar§ila§mazsin.’  §oyle  demi§tir: 
‘Hakka  hangi  sifatla  yiikselirsen,  aym  sifati  O’nun  kendisine  gore  sana 
tenezziil  ettigi  sifat  olarak  goriirsun.  Demek  ki  sadece  kar§ilikh  bir  ilgi 
ve  miinasebet  soz  konusudur.  Hakikat  boyle  olmasaydi  kar§ila§ma  ger- 
9ekle§mezdi.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  kar§ismdaki  muamelen  imkana 
gore  olmasin;  sen  O’na  miinasip  olana  gore  O’na  kar§i  muamele  etme- 
lisin. Allah  sana  ancak  o ozellikle  iner.  Buna  mukabil  ‘Diledigini  yapan- 
dir,7°  ayetini  soylersen,  §oyle  cevap  veririz:  Allah  ancak  miinasip  ve  uy- 
gun  olam  irade  eder.  Sen  de  ayetin  sahibisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz.  doksan  i^iincii  boliimden  ‘Ortiilerin  ar- 
dindan  ortaya  9ikan  inci’  bahsidir:  §oyle  demi^tir:  ‘Kim  tekvini,  yani 
bir  §ey  var  etmek  isterse,  besmele  9ekmeli,  onu  yazarsa  Elif  harfiyle 
yazmahdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  karfismdaki  edep  ortak  oldugun  i§te 
ortak  olmamandir  (ortak  olarak  goriinmemendir).’  §oyle  demi§tir:  ‘O 
sadece  sendir  veya  O sen  degildir  ve  O’dur.  Demek  ki  ortakhk  soz  ko- 
nusu  degildir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sen  O’nun  mukabilisin,  9iinkii  sen  kul 
O efendidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘(Sana  doniik  nimeti  nedeniyle)  Allah’a  - 
O’na  gore  degil-  kendine  gore  kar^ilik  vermelisin.  O’na  kendine  gore 
kaqilik  vermen,  O’na  gore  kar§ilik  vermen  demektir.  Bu  durumda  O 
seni  miistagni  kilar.  ‘Kimden  miistagni  kalir?’  demiyorum.  Bu  nedenle 
hi9  kimse  saadete  ula§tiktan  sonra  bedbaht  olmaz.’  §oyle  demi§tir:  ‘Her 
durumda  Allah’a  hamd  ederim.  O hamd  muduluk  ve  sikmti  hallerini 
i9erir  ki,  o ikisinden  ba§ka  bir  hat  de  yoktur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Iki  isim- 
den  bile§ik  isme  riayet  etmelisin.  Biiyiik  bir  hakki  olan  bu  isim  er- 
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Rahmanu’r -Rahim  ismidir.  Bundan  ba§ka  bile§ik  isim  yoktur.  Bu  yoniiy- 
le  bu  isim  Bal-bek,  Rame-Hiirmiiz  gibi  isimlere  benzer.  Allah’i  bu  adiy- 
la  zikreden  ki§i  hi^bir  zaman  bedbaht  olmaz.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii^  yiiz  doksan  dordiincii  boliimden  ‘Kendisiyle 
insanlardan  ba§m  kalkmadigi  kimse’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah 
kendilerini  yarattiginda  hi$bir  kimseyi  hakir  ve  hor  kilmami§tir.  Binae- 
naleyh  sen  de  her  varliga  Hakkin  onu  yaratirken  kendisine  baktigi  gozle 
bakmalism.  Allah  her  varhgi  kendi  hamdini  ve  ovgiisiinii  tespih  etsin 
diye  yaratti.’  §oyle  demi§tir:  ‘Kul  i^inde  inandigi  §eyi  yaratir  ve  var 
eder,  sonra  onu  yiiceltir,  degersiz  gormez.  Bu  itibarla  Allah’in  yarattik- 
larmi  yiiceltmek  daha  uygun  ve  yerinde  bir  i§tir.  Bu  durum  dii§iinenler 
i9in  garip  bir  sirdir.  Bunun  altinda  -ogrenirsen  §ayet-  Allah  hakkmda 
marifet  ve  bilgiler  yer  alir.’  §oyle  demi§tir:  ‘I§ini  Allah’a  havale  eden 
Hakkin  in§a  ettigi  bir  §eyi  O’na  havale  etmi§tir.  Kendi  i§ini  Hakkm  in§a 
etriginden  yiice  gorenin  bu  davram§i  ise  tefviz  ve  tevekkiil  sayilmaz.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  (veya  Allah’a)  ikinci  §ahis  zamiriyle  hitabi  bir 
simrlama  oldugu  kadar  u^iincii  §ahis  zamiriyle  ifadesi  de  smirlamadir; 
her  ikisi  de  ka^inilmazdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  doksan  be§inci  boliimden  ‘A§inya  giden 
yakinlik’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §ey  isteyeceksen  Allah’a  giden 
yolun  a9iklanmasim  istemelisin.  Daha  dogru  bir  ifadeyle  saadete  giden 
yolu  sana  a9iklamasini  istemelisin.  ^iinkii  her  yol  Allah’a  gider,  yolda 
yiiriiyenin  bedbaht  veya  mutlu  olmasi  durumu  degi§tirmez.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Hakki  tenzih  eden  en  cahil  ki§i,  o tenzihi  herkesin  §eriati  haline 
getiren  ki§idir.  Boyle  bir  tavir  nazari  dii§iincenin  hatasi  ve  saygisizhgi- 
dir.  Acaba  §oyle  bir  yol  var  midir  ki  Hak  o yolun  aymsi,  ba§langici  ve 
sonu  olmasin!’  §oyle  demi§tir:  ‘Iman  nuru  olmasaydi  mu§ahedenin  neyi 
verdigini  bilemezdik.  Demek  ki  miiminden  daha  gii9lii  W9  kimse  yok- 
tur.’ §oyle  demiftir:  ‘Var  15  ancak  hayrete  olabihr.  Allah’i  bilen  ki§i 
O’nun  hakkinda  hayretten  bafka  bir  §ey  bilmez.  Allah’in  yiice  Kur’an’i  - 
ki  Fatiha’yi  kastediyorum-  hayret  ehliyle  bitirmi§  olmasinda  ne  giizel 
i§aret  vardir.  Bu  ayet  ‘Dalalete  dii$meyenlerin  yolu,n  ayetidir.  Ayette  ge- 
9en  dalalet  hayret  demektir.  Allah  bu  ayetten  sonra  ‘amin’  demeyi  em- 
retmi§tir.  Yani  senden  istedigimiz  hususlari  kabul  et!  ‘Gazap  etmedikle- 
rinin  ve  dalalete  du$meyenlerin  yolu’72  nimet  verdiginin  nitelikleridir.  O 
nitelik  bir  tenzih  niteligidir.  i^in  sonunun  hayret  oldugunu  bilen  ki§i, 
hayrete  dii§mez.  Oyle  bir  insan  bu  hususta  Rabbinden  nur  iizeredir. 
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lhsan  verenin  ihsanindan  ddnmesi 

Kesin  bir  delil,  onun  degersizligine 

Oyle  biri  bir  kopek;  Allah  oyle  te$bih  etmi$  onu 

Allah  rahmetiyle  ku$atirsa  birini 

O rahmette  yumu}akhk  var 
O’nun  keremi  ve  refeti  de  var 

Oyle  biri  ihsana  ve  hayra  mazhar  bir  kuldur 

Onun  avucu  Hakkin  nimetiyle  dolor 

Allah  onu  ixzerinde  yaratildigi  hirstan  korumu $ 

Yaratilirken  bu  dzellikte  yaratilmi$ti 

Nas  ile  bey  an  edildigi  gibifelaha  eren  odur 
Vahiyde  bunun  hikmeti  de  gelmiftir 

Bunlardan  birisi  de  ti$  yiiz  doksan  altinci  boliimden  ‘EngeUenmi§ 
biri  yiikseldikten  sonra  a§agiya  dii§ebilir’  bahsidir.  §oyle  demi§tir:  ‘Izzet 
‘Allah’a,  peygamberine  ve  miiminlere  aittir.’73  Demek  ki  ancak  miimin  te- 
vazu  sahibidir.  Miimin  iman  nedeniyle  iistiinliik  kazanmi§  ki§idir. 
Onun  tevazu  sahibi  olmasx  Hakkm  yakin  semaya  tenezziil  buyurmasina 
benzer.’  §oyle  demi§tir:  ‘Arif  tevazuyu  bilemez,  ^iinkii  o bir  kuldur.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Aklinla  meleklerin  Adem’e  secdesini  dii§iinmelisin!  On- 
lar  yiizlerini  alt  yone  dogru  ^evirdiklerinde,  onu  kendi  mertebesinde 
gorebilsinler  diye  Adem  oradaydi.’  §oyle  demi§tir:  insanin  halifeligi 
yeryiiziindedir.  Orasi  insanm  yurdu  ve  aslidir,  oradan  yaratilmi§tir. 
Yeryiizii  zelil  ve  hordur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  biitiin  alemi  kendini 
bilmeye  davet  etmi§tir.  Onlar  kaimdir  (ayaktadirlar),  ^iinkii  Allah  onlari 
yarattiginda  oniinde  ayaga  kaldirmi§,  sonra  secde  ettirmi§,  secde  halin- 
de  O’nu  tammi§lar,  bir  daha  da  ba§lanm  kaldirmami§,  secdeden  ba§la- 
rmi  yiikseltmemi§lerdir.  Bu  secde  ^erisinde  Sehl  b.  Abdullah  sadece 
kalbin  secdesini  g6rmii§tur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Peygamber  tevazvmun  ta- 
dmi  ancak  isra  gecesinin  sabahxnda  tanimi§tir.  Yayin  iki  ucu  kadar  olan 
bir  yakinliktan  onu  tekzip  edenlerin  yanina  inmi§,  onlar  kendisine  SU9- 
lama  yoneltmi§ler,  peygamber  de  onlari  affetmi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  U9  yiiz  doksan  yedinci  boliimden  ‘i§i  gizli  da- 
mn kadri  bilinmez’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’m  kendileriyle  zatmi 
niteleyip  (teklif)  kitabinda  ye  peygamberinin  dilinde  zikrettigi  ozellik- 
lerle  ilgili  olarak  insanlar  O’nun  kadrini  takdir  edememi§lerdir.’  §oyle 
demi§tir:  ‘Ne  perde  var,  ne  ortii!  Allah’i  gizleyen  sadece  O’nun  zuhuru- 
dur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Nefisler  kendilerine  goziikenle  yetinselerdi,  hi^ 
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ku§kusuz,  ger^egi  oldugu  hal  iizere  ogreneceklerdi.  Fakat  onlar  kendile- 
rine  gizli  kalan  bir  §eyi  aramif,  bu  talepleri  ise  perdeniri  ta  kendisi  ol- 
mu§tur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  nefisler  kendilerine  gizli  kaldigini  tahayyiil 
ettikleri  bir  §eyle  ilgilenmekle  onlara  goziikenin  ve  zuhur  edenin  hakki- 
m takdir  cdemomi§lerdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hi^bir  §ey  batin  degil!  Sade- 
ce  bilginin  olmayi§i  bir  §eyi  batin  kilmi§tir.  Hak’ta  kendisinden  batin 
kalan  bir  §ey  yoktur.  Allah  bize  ez-Zahir,  el-Batin,  el-Ewel  ve  el-Ahir 
oldugunu  bildirmi§tir.  Yani  senin  ‘batindadir’  diye  aradigin  §ey  zahir 
olan  ve  goziikendir;  yorulmana  gerek  yok!’ 

Bunlardan  birisi  de  119  yiiz  doksan  sekizinci  boliimden  ‘Genel  va- 
hiylerdeki  (tevki’)  menfaatler’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  (istek- 
lere)  icabet  ederek  vahiyler  indirmesi  kullarin  taleplerine  gore  geryekle- 
§irken  maksatlar  farkli  farklidir.  Bunlar  bir  sebeple  veya  istekle  inen 
ayedere  i§aret  eder.’  §oyle  demi^tir:  ‘Allah  katindan  inmi§  her  sure  ve 
ayet  ya  O’nun  bildirmesi  veya  hukiim  veya  haber  veya  Allah’a  delil  ol- 
masi  itibariyle  ilahi  bir  ikaz  ve  umuttur.  Kendiliginden  gelip  sebebe 
bagh  olmayan  her  ayet  sinanma  demektir.  Istek  ve  soru  uzerine  nazil 
olanlar,  inayede  sinanmaktir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  sualden  meydana  ge- 
len  bildirme  soru  sorana  delil  getirme  ve  ortaya  koyma  amaci  ta§ir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Kendisinden  ka^inilamayacak  olan  zorunlu  §eriat  Hale- 
kin  -herhangi  bir  sebebe  bagh  olmaksizin-  kendiliginden  ortaya  koydu- 
gu  §eriattir  (hukiim).  Onun  a§agisindaki  soz  veya  halle  bir  dilekten 
meydana  gelen  §eriat  ve  hiikiimlerdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Varhk  bir  divan 
iken  Hakkin  eli  o divandaki  katiptir.  Peygamberin  Allah’in  kaundan  ge- 
tirmi§  oldugu  her  ilahi  haber  tevki’  diye  isimlendirilir.  Sen  de  vakte  go- 
re amel  etmelisin,  ^iinkii  i§,  nesheden  ve  edilenden  ibarettir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ii$  yiiz  doksan  dokuzuncu  boliimden  cBaki§ 
hakkinda  mertebenin  ortaya  ^lkardigi  durum’  bahsidir:  §oyle  demi$tir: 
‘Mertebe  sufilerin  istilahlarinda  zat,  sifat  ve  fuller  demektir.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Yaratili§a  doniik  Hakkin  baki§i  yaratilmi§larin  iizerinde  bulun- 
dugu  tasarruf  hali  degildir.  £iinkii  alem  -serbest  degil-  zorla  hareket  et- 
tirilendir.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah’in  kullarina  baki§i  onlarin  mertebeleri- 
ne  yoneliktir,  varliklarma  yonelik  degildir.  Bu  nedenle  §eriatlar  hallere 
gore  nazil  olmu§ken  muhataplar  hallerin  sahipleridir.’  §oyle  demi§tir: 
‘Alem  §eriatlarin  inifiyle  birlikte  Hakkm  kendisine  bakarken  dile  getir- 
digi  hitabi  ogrenir.  Bu  durum  ‘Ne  zaman  bir  i§te  bulunsan,  ne  zaman 
Kur’an’dan  bir  jey  okusan  ve  ne  zaman  bir  yaparsamz,  0 ije  daldigimz 
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zaman  biz  mutlaka  ustiiniizde  fahidizdir’74  ayetinde  ifade  edilir.  Haller 
diinyada  indirilmif  hiikiimleri  talep  eder.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiziincti  bolumden  ‘Seni  muhayyer  bira- 
kan  hayrete  du§iirmu§  demektir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Mele-i  a’la’yi 
fekifmeye  sevk  eden,  kefarederdeki  muhayyerlik  ve  serbesdiktir.  Mu- 
hayyer birakmak  hayret  demektir.  (^iinkii  muhayyer  birakmak,  en  iistiin 
ve  en  kolayi  bilmeyi  talep  eder;  o da  delille  ogrenilir.  Fidye  01119,  sada- 
ka  ve  niisuktiir.  Onun  kefared  ise  ailenin  yedigi  veya  giydiginin  ortala- 
masindan  on  yoksulu  doyurmak  ve  giydirmektir.  ‘Ya  da  bir  kole  azat 
etmektir ,’75’  §oyle  demiftir:  ‘Allah  seni  iflerinde  serbest  birakirsa,  hangi- 
sini  once  zikrettigine  bakip  onu  yapmalisin.  Allah  bir  §eyi  ancak  sana  ve 
o i§e  onem  verdigi  ve  ihtimam  gosterdigi  ifin  once  zikretmif,  onu 
yapman  hususunda  senin  dikkadni  9ekmi§  gibidir.  Bu  itibarla  Allah’m 
kulunu  serbest  birakmasmdaki  hayret,  once  zikredileni  benimsemekle 
ortadan  kalkar.  Hz.  Peygamber  veda  haccinda  sa’yetmek  istediginde  §u 
ayeti  okumuftur:  ‘ Safa  ve  Merve  Allah’m  $iarlanndandir?76  Sonra  ‘Al- 
lah’m bafladigiyla  baflarim’  diyerek  Safa  ile  ba§lami§tir.  O da  serbest  bi- 
rakmada  ortaya  9ikan  hayret  halini  izale  i^in  sana  yaptigim  tavsiyenin  ta 
kendisidir.  ‘ Allah’m  peygamberinde  sizin  if  in  en  giizel  ornek  vox  dir?77 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  birinci  bolumden  ‘Ozel  bilgiler  iferi- 
sindeki  marifeder’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Arife  gore  Hakkm  biitiin 
ihsanlari  O’nun  hakkmdaki  bilgiler  demek  iken  arif  olmayan  insan  o 
bilgilerden  bihaberdir.’  §oyle  demiftir:  ‘O  bilgileri  sadece  arif  bilir, 
fiinkii  o bu  bilgileri  ‘Allah'in  eli  onlarin  ellerinin  uzerindedir’78  ve  ‘ Sana 
biat  edenler  Allah’a  biat  etmi$tir’79  buyurdugunu  duyduguna  O’mm  elin- 
den  almiftir.’  §oyle  demiftir:  ‘Hakkm  bilgileri  O’nun  kullarma  ihsani  ve 
nimederidir.  Allah  o nimederden  birisini  ogredrse,  senden  O’na  don- 
sun  diye  ogretir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Hakkm  sana  ogrettigi  bilgi  seni 
O’na  fagirir.  Allah  seni  kendisinden  gafil  goriince  nimederiyle  kendisini 
sana  sevdirmiftir.’  §oyle  demiftir:  ‘Hakkm  biitiin  ihsanlari  nimettir. 
Fakat  genele  gore  nimet  maksada  uygun  olan  4 demekdr.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  ikinci  bolumden  ‘Bilgi  olmaksizm 
hiikmii  ispat’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  Temiz  feriata  gore,  hakim,  §ahit 
ve  yem'in  edilince  hiikiim  verebilir.  Bazen  sadece  yemin  yeterlidir.  Yalan 
fahidikle  hiikiim  sabit  olsa  bile,  bilgi  gerfeklefmez.’  §oyle  demiftir: 
‘Hakim  hiikiim  verirken  isabet  etmiftir.  Oyle  biri  bilgi  sahibidir,  fiinkii 
Allah  bildigine  gore  hiikiim  verir.  O bilgi  Allah’m  hiikiim  verirken  zan- 
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m galibine  gore  hiikiim  vermesini  emrettigi  §eriatidir.  Oyle  bir  zan  ki- 
§iye  gore  galip  zan  iken  Allah  katinda  bilgidir.’  §oyle  demiftir:  ‘Hakim 
kendi  talebi  olmaksizm  Allah’m  hakimlik  gorevine  atadigi  kifidir.  Tale- 
biyle  bu  gorevi  alan  ise  Allah’in  hakimi  degildir,  oyle  birisi  mesuldur.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  buyurdu  ki:  ‘Biz  gorevi  talibine  ver- 
meyiz.  Boyle  bir  durumla  onun  halifeligi  sabit  olur.  Halifelik  peygam- 
berlige  ilave  bir  i§tir,  ^iinkii  peygamberlik  teblig  iken  halifelik  zorla  hii- 
kumran  olmaktir.’  §oyle  dedi:  ‘Oliimden  sonra  bir  yoneticinin  atanmasi 
-halifelik  degil-  vekilliktir.  Insanlarm  atadigi  ki§i  Hakkrn  atadigi  ki§i  sa- 
yihr.  Oyle  biri  ilahi  halife  demektir;  sen  de  ister  Hz.  Ebu  Bekir  ister 
Hz.  Osman  gibi  ol,  fakat  Hz.  Omer  gibi  olma!  O i§i  §ura’ya  birakmi§- 
tt.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  u^iincii  boliimden  ‘Dii§manhkta  e§it- 
lik’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Sana  dii§manlik  eden  i^inden  seni  kendine  e§it 
saymi§tir.  Bazen  de  boyle  bir  makamda  olmayabilir.’  §oyle  demi$tir: 
‘Allah  seni  bir  zararla  sinarsa,  onu  kaldirmasim  dile,  sabrederek  ona 
kar§i  direnme!  Allah  seni  sadece  gonderdigi  sikintiyi  kaldinrken  ba§ka- 
sina  §ikayetten  nefsini  alikoydugun  i^in  ‘sabirli’  diye  isimlendirmi^tir.’ 
§oyle  demi^tir:  ‘Hz.  Eyyub’un  hikayesi  sadece  onu  rehber  edinip  kendi- 
sine  uyman  i<pn  sana  okunmu^  ve  anlatilmijtir.  Peygamberler  insanhgin 
efendileri  olunca  Hz.  Peygamber’e  §oyle  denilmi§:  ‘ Onlar  Allah’in  hida- 
yet  ettigi  kimselerdir,  sen  (onlara  degil)  onlarm  hidayetine  uy!m  Boyleyken 
tabi  hakkinda  ne  dii§iiniirsiin?’  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  arif  acikmi§,  agla- 
maya  ba§lami§,  sebebi  sorulunca  $oyle  demi§:  ‘Allah  beni  aglayayim  di- 
ye acikurdi.’  Arif  dedigin  budur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  dordiincii  boliimden  ‘Insaf  eden  vasif- 
lanmaz’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Muhakkik  sifati  olmayandir,  ^iinkii 
her  §ey,  Allah’a  aittir.  Hal  boyleyken  ‘Hak  kendini  O’nun  i^in  caiz  ol- 
mayan  ve  bize  ait  olan  niteliklerle  nitelem^tif1  deme.  Boyle  bir  soz  say- 
gisizhk  demek  iken  aym  zamanda  Hakkin  kendini  niteledigi  durumlar 
hakkmda  kendisini  tekzip  etmektir.  Edepli-arife  gore  Allah  herhangi  bir 
keyfiyet  soz  konusu  olmaksizm  her  sifatin  sahibidir.  Demek  ki  her  §ey 
Hakkm  sifatidir.  Yaratdmi§  sifadarla  nitelendiginde,  onlar,  hak  edi§  yo- 
luyla  degil,  odiin9  olarak  kendisinde  bulunur.  Boyle  bir  iddiada  bulu- 
nan  yoksulun  anlamadigi  §udur:  Allah  it^in  caiz  olmayan  §ey,  bir  sifatm 
kendisi  degil,  o sifati  yaratilmi§a  baglamam  ve  izafe  etmeni  saglayan 
nispet  ve  bagdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Her  sifat  ilahidir  ve  yaratilmif  var- 


Otuz  Behind  Sifir  85 

likta  odiin$  ve  anzi  olarak  bulundugu  kadar  kendisindeki  her  sifat  da 
odiin^tiir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Biz  kendimize  gore  Allah’in  emanetleriyiz. 
Allah  bizi  bize  emanet  etmi§tir.  O emanetini  talep  ettiginde  O’na  done- 
riz.  Biz  emanetin  ta  kendisiyiz.  Kimin  emanet  verdigini,  kimin  emanet 
aldigmi,  emanetin  mahiyetini  ogrenmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  be§inci  boliimden  ‘Mekanin  sigdira- 
madigi  ki§iyi  zaman  simrlayamaz’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Smirlama  ozel- 
ligindeki  her  §eyi  -bilinmese  bile-  zarflar  ihata  eder.’  §oyle  demi§tir: 
‘Hz.  Peygamber:  ‘Allah’in  doksan  dokuz  ismi  vardir’  demi§,  onlan 
saymi§,  sonra  ‘gaybinm  bilgisine  ayirdigm  isimler’  demi$,  ardmdan  da 
‘Seni  ben  hakkiyla  ovemem’  demi§tir.  Allah’i  ovmek,  O’nun  isimleriyle 
miimkiindiir.  Allah’a  delil  olmalari  bakimmdan  ilahi  isimler,  sayili  ve 
smirhdir;  her  birinin  bir  ismi  vardir  ve  o isim  kendisine  ve  kendisi  i$in 
konuldugu  manaya  delil  te§kil  eder.’  §oyle  dedi:  ‘Ust  (fevka)  yonden 
hareketle  (Allah  i$in)  ciheti  ispat  gerekmedigi  gibi  istiva  nedeniyle  de 
mekam  ispat  $art  degildir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Arif  yaziya  ilave  yapmadigi 
gibi  lafza  da  ekleme  yapmaz.  Arif  bir  ziyade  olmaksizin  soylendigi  yer- 
de  durur  ki  ibadet  de  bu  demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altinci  boliimden  ‘insan  Rahman’m 
ortiisiidiir’  bahsidir:  §oyle  demijtir:  ‘Rahman  insandan  daha  giizel  veya 
daha  kamil  bir  ortiiyle  gizlenmemi$tir.  Allah  insani  kendi  suretinde  ya- 
ratmij,  yeryiiziindeki  halifesi  yapmi^,  sonra  ailesinde  O’nu  halife  olarak 
birakmasini  emretmi§tir.’  §oyle  demi^tir:  ‘Allah  ona  halifelikte  bagim- 
sizlik  vermemi§  olsaydi  emir  kipinde  ‘ Allah’i  vekil  edinm  demezdi.  Ya  da 
Hz.  Peygamber  Allah’a  hitap  ederken  ‘Sen  ailede  halife  ve  yolda  arka- 
da§sm’  demezdi.  Hz.  Peygamber  ‘Bana  edebi  Allah  ogretti,  ne  giizel  de 
ogretti’  buyurandir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ortii  siislenmek  i^indir.  Allah  ise 
cemal  ve  giizellik  sahibidir.  Rabbini  bilen  insandan  daha  giizeli  yoktur.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Sufilere  gore  alem  mana  itibanyla  biiyiik  insandir  (in- 
san-i  kebir).  Allah  §oyle  der:  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratih$i  insanlarin  yara- 
tih$mdan  buyuktur,  fakat  insanlarin  (ogu  bunu  bilmezler.’82  Bu  nedenle 
‘mana  itibariyla’  dedik  ki  dogrudur.  Burada  bilgi  biitiin  insanlardan 
olumsuzlanmami§,  ^ogunluktan  olumsuzlanarak,  onlarm  bilmedigi  soy- 
lenmiftir.  Alem  karfisinda  insan-i  kamil,  hayvan  bedeni  kar^isinda  ruh 
mesabesindedir.  O ise  kii^iik  insandir.  ‘Kii^iik’  diye  nitelenmesinin  ne- 
deni,  biiyiigiin  edilgeni  ve  miinfaili  olmasidir.  insan  alemin  bir  ozetidir; 
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alemdeki  her  §ey  insanda  da  bulunur.  Bedeni  kii^iik  olsa  bile  alemdeki 
her  §ey  insandadir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ddrt  yiiz  yedinci  boliimden  ‘Akil  ve  riiyalarm 
bazi  hiikiimlerinde  ayaklarin  kaydigi  yer’  bahsidir:  §oylc  demi§tir:  ‘Arif 
kendi  nazari/teorik  dii§iincesi  ve  akkna  gore  degil,  §eriata  gore  Allah’a 
ibadet  edendir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Akil,  Yaratani  smirlarken  §eriat  ve  ke§if 
simri  kaldirir  ki  dogru  olan  budur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hevanin  akilda  giz- 
li  bir  tesiri  ve  hiikmii  vardir.  Onu  ancak  ke§if  ve  vecd  ehli  fark  edebilir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Vehimlerin  be§eri  nefislerdeki  tesiri,  akillarin  tesirine 
gore,  daha  gii^Iii  ve  baskindir.  Allah’in  diledigi  kullar  bunun  difinda- 
dir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  bize  doniik  rahmetinin  bir  yonii  de 
unutmak,  hata  etmek  ve  i^imizdeki  konufmalar  nedeniyle  bizi  cezalan- 
dirmayi§idir.  Allah  bizi  zikrettiklerimiz  nedeniyle  cezalandiracak  olsay- 
di,  biitiin  insanlar  helak  olurdu.’  §oyle  demi§tir:  ‘Akillar  hakkinda  dii- 
§iindiikleri  kimseyi  idrakte  yetersiz  olduklari  i$in  boyle  isimlendirilmi§- 
lerdir.  Kelime  bag  anlamindaki  ikal’den  tiiretilmi§tir.  Saadete  ermi§  in- 
san  -ba§ka  bir  §eyin  degil-  sadece  §eriatin  bagladigi  kimsedir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  sekizinci  bdliimden  ‘Kavu§mak  iste- 
yen  fenayi  bekaya  tercih  eder’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Kim  oliimii  is- 
terse,  Allah’a  kavu§mayi  sever.  Hi$  kimse  Allah’i  olmeden  gormeyecek- 
tir.  Sahih  haber  boyle  bildirmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Diinya  hayatinday- 
ken  olen  ki§i  said  ve  has  insandir.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah  ile  kendisini 
mii§ahede  ederek  kar§ila§mak  fena  demektir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Deccal 
hadisinde  §ari’nin  hikmetini  §u  sozde  goriiniiz:  ‘Hi$  kimse  olmeden 
Rabbini  gormeyecektir.’  Kastedilen  insanlarm  a§ina  oldugu  bilinen 
dliimdiir.  O oliim  ruhun  hayvani  bedenden  ayrilmasiyla  yiikiimliiliigiin 
kalkmasidir.  Hz.  Peygamber  bize  diriltildigimizde  kiyamette  rabbimizi 
gorecegimizi  bildirmi§tir.  Demek  ki  Rabbimizi  diinya  hayatindan  ayril- 
digimiz  oliimiin  ardindan  gorebiliriz.  Hz.  Peygamber’in  bu  ifadesi,  Al- 
lah’in ona  ihsan  ettigi  cevamiu’l-kelim  ozelliginin  bir  tezahiiriidiir.  Bu- 
rada  bizi  uyarmi§tir  ki,  birisi  ^lkip  da  ‘Bu  bedenden  ayrilmadd^a  kimse 
rabbini  gormeyecektir’  demesin.  Hz.  Peygamber  bunu  kastetmemi^tir. 
Onun  kastettigi,  bilhassa  diinya  hayatinda  gormenin  olmayacagidir.  Biz 
Hakki  ancak  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  iizere  oliimden  sonra  gore- 
biliriz. Miitekabiliyetin  ger9ekle§ebilmesi  i^in  kavufma  yiiz  yiizeyken 
ger^ekle^ecektir:  Bu  miitekabiliyette  Allah,  Efendi  biz  de  kullariz.  Biz 
O’nu  -bir  smirlama  veya  te§bih  olmaksizm-  kar§i  kar§iya  durarak  gore- 
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cegiz.  Te§bih  olmaksizin’  dedik,  $iinkii  ‘O’nun  benzeri  bir  §ey  yoktur.’83 
Allah’in  sifadarini  da  bir  sinirlama  olmaksizin  goriiriiz,  bunu  anlamali- 
srn! 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  dokuzuncu  boliimden  ‘Merhamet  sa- 
hiplerinin  merhametinin  inayet  rahmeti  kar§isindaki  yeri  nedir5  bahsi- 
dir:  §oyle  demiftir:  ‘Merhametlilerin  merhamet  gormesi  bir  kar§ihktir. 
Onlara  doniik  rahmet,  merhamet  ettikleri  §ekilde  tezahiir  eder.  Onun 
degeri  ve  mertebesi  de  ‘uygun  bir  kar§iliktir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Merha- 
met sahipleri,  merhamet  ettikleri  kimselere  inayet  merhametiyle  mer- 
hamet etmemi§lerdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘inayet  rahmeti  goziin  gormedigi 
hususlardadir  veya  herhangi  bir  kulak  onu  duymami§,  hi^bir  insanm 
kalbine  gelmemi$tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Inayet  rahmeti  iyilige  ilave  ve  faz- 
laliktir.’  §oyle  demiftir:  ‘Merhamet  edenlerin  rahmeti,  isimlerin  rahmeti 
demektir.  Merhamet  edenler  ilahi  isimlerin  hiikmiine  gore  merhamet 
etmi§lerdir.  Bunlar  onlarm  iizerinde  hiikiim  verenlerdir.  Allah  merha- 
metli  kullarina  merhamet  eder,  $tinkii  onlarm  kimin  vasitasiyla  merha- 
met ettiklerini  bilir;  ilahi  isimler  onlarda  hiikiim  sahibi  olmu$,  Allah  da 
onlari  ancak  sayesinde  merhamet  ettikleri  isme  gore  odiillendirmi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  onuncu  boliimden  ‘Doha  da  yokin’ 84 
ayetinin  anlamidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Yayin  iki  ucundan  daha  fazla  olan 
yakinlik,  yakmhgi  §ah  daman  kadar  olan  yakinliktir.  Ikinci  yakinlik  Al- 
lah’in biitiin  varliklara  olan  yakinligidir.  O yakinligi  bilen  ki§i,  Hakka 
yakla§anlardan  biri  oldugu  kadar  O’nun  -tenzih  iizere-  varliktaki  ve  var 
olan  olanlardaki  sirrini  bilendir.’  §oyle  demi§tir:  ‘ Hakka  yakin  killer  den 
ise  rahathk  var  dir.’83  Kastedilen  Hakki  her  §eyin  aym  gormekle  ortaya 
£ikip  ki§inin  iizerinde  bulundugu  rahatliktir.  Ayetin  devammda  reyhan 
denilir.  O da  Hakki  rizkin  aym  olarak  gordiigiinde  ger^ekle^ir.  insan  o 
rizki  alarak  hayatta  kalir.  Sehl  ‘besin  nedir?’  diye  soruldugunda,  ‘Al- 
lah’tir’  diye  cevap  vermiftir.  ‘ Nimet  cenneti  vardir.’86  (Cennet  ile  gizlen- 
mek,  ortiinmek  arasmdaki  anlam  ili§kisine  telmihle)  Allah’m  nimetleriy- 
le  gizlenir  ve  ortiiniir.  Bu  durum  herkesin  Allah’tan  boyle  bir  mii§ahede 
elde  edemedigini  ogrendiginde  ger9ekle§ir.  Onlar  ‘M uktedir  hiikumdar 
nezdinde  dogruluk  oturaginda  oturan  cennet  ve  nehirlerdeki  kimselerdir’87 
Onlar  her  neye  yonelirlerse,  o §ey  kendilerinden  etkilenir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Daha  da  yakm’  ifadesiyle  kulun  temenni  ettigi  veya  edecegi  yakinlik 
kastedilir.  Bu  ifade  anlatimda  miibalaga  bildirir.’  §oyle  demiftir: 
‘Kur’an-i  Kerim’i  okudugunda  biitiin  dikkatini  ona  ver  $iinkii  o 
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Kur’an’dir.  Furkan  olmasi  bakimmdan  onu  okudugunda,  her  okuyu§ta 
bulundugun  ayete  gore  hareket  etmelisin!’  §oyle  demi§tir:  ‘ Kur’an’i 
okudugunda  taglanm t$  $eytandan  Allah’a  sigtn.’88  (Jiinkii  Kur’an  cem’,  ya- 
ni  toplanma  demek  iken  toplanma  insani  huzur  haJine  ^agirir.  Bu  hal  - 
furkandan  farkli  olarak-  insana  yardim  eder.  Ba§ka  .bir  ifadeyle  Kur’an 
insani  huzura  ta§irken  furkan  uzakla§tirir  ve  kovar.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  birinci  boliimden  ‘Amel  binekleri 
sahiplerinin  buragidir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Guzel  soz  Allah’a  gi- 
kar.’89  Biitiin  var  olanlar  Allah’in  kelimeleridir  ve  ‘Biitiin  i$  O’na  doner’90, 
‘Salih  amel  O’na  yukselir.’91  Ba§ka  bir  ifadeyle  salih  amel  sahibinin  him- 
metinin  ula§tigi  ve  kendisini  yiikselten  amelin  hakikatinin  gerektirdigi 
mertebeye  yukselir.  Aliah’in  yiiksekligi  idrak  edilemez  ve  bilinemez. 
O’nun  bir  siniri  yoktur,  bunu  bilmelisin!  Kiyamet  giinii  Kur’an  okuyu- 
cusuna  §oyle  denilir:  ‘Oku  ve  yiiksel!  Senin  menzilin  okudugun  son 
ayetin  menzilidir.’  Cennet  dereceleri  bu  olgiiye  gore  Kur’an  ayetlerinin 
sayismcadir.’  §oyle  dedi:  ‘Allah  sizi  ve  amellerinizi  yaratti.’92  Demek  ki 
amel  eden  Allah’tir.  Hal  boyleyken  amellerin  sahipleri  nereye  yiiksele- 
cektir?’  §oyle  demi§tir:  ‘Arif  bir  i,$i  sahiplenmeksizin  yapan  ki§idir.  De- 
mek ki  arif  biitiin  gayretini  harcar.  Bu  esnada  ise  amel  edenin  Allah  ol- 
dugu  hakkinda  rabbinden  a$ik  ve  kesin  bir  delile  sahip  olur.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  kulun  yerine  getirdigi  amelin  yapicisi  Allah’tir.  Arif  gayretini 
harcamasaydi  yukiimliiliik  olmazdi.  Bu  itibarla  amelde  kula  ait  bir  nis- 
petin  ve  bagin  bulunmasi  ka^inilmazdir.  Amel,  Hakka  ait  iken  nispet 
yaratilmi^a  doner.  Bu  durum  kulun  §ereflendirilmesi  anlamina  gelir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  amelin  kula  izafe  edilmesi  onun  te§rifi  demektir;  ku- 
lun bunun  farkinda  olup  olmamasi  durumu  degiftirmez.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  ikinci  boliimden  ‘Bilenin  bilene  so- 
ru  sormasi’  bahsidir:  §oyle  dedi:  ‘Alim,  kalbinde  ku§ku  bulunan  ile  bu- 
lunmayan  ayn§sm  diye  soru  sorarken  bu  sayede  alim  olan  olmayandan 
ayri§ir,  susturucu  delil  ortaya  5ikar.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  alimi  bilmi§ 
oldugu  §eyi  ogrensin  diye  sinar  ve  imtihan  eder.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ey 
iman  edenler!  tman  ediniz.’93  Bu  ifade  bir  a^idan  soyledigimizdir.  Boyle 
bir  ins  an  iman  etmi§  oldugu  hususa  iman  etmekle  yiikiimlii  tutulmuf 
miimindir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  seni  bagi$lasin!  Nigin  onlara  izin  verdin 
ki?’94  Bu  soru  -inkar  sorusu  degil-  istifham,  yani  anlama  amaciyla  so- 
rulmu§  bir  soru  demektir.  Hz.  Peygamber’in  makami  vardigimiz  gorii- 
§iin  dogrulugunu  iktiza  eder.’  §oyle  demi§tir:  ‘Oviilen  ki§i  ancak  mer- 
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tebeler  bilinmedigi  i?in  oviiliir.  Mertebeleri  bilse  bile,  onlari  Allah’m 
ogretmesi  yoluyla  bilir  ve  ogrenir.’  §oyle  demiftir:  ‘Istifhamin  bir  tiirii 
belirsiz  istifhamdir.  Bu  kisim  bilenin  bildigini  sormasidir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Sana  bir  §ey  soran,  hi?  ku§kusuz,  sordugunu  senin  bildigine  §ahidik 
etmiftir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bazen  soruyu  bilen  sorabilir.  Oyle  bir  soru 
cevaba  susturucu  delili  yerleftirme  amaci  ta§ir.  Bu  nedenle  Hz.  Isa’ya 
‘ Sen  mi  dedin?’95  denilir.  Buradan  kullanna  kar§i  susturucu  delil  Allah’a 
ait  olmu§tur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  u?tincii  boliimden  ‘Ogiit  bir  miij- 
dedir’  bahsidir:  Ogiit  varisligi  hatirlatan  bir  miijdedir.  O inayete  maz- 
har  olan  hakkinda  kabul  ederek  bir  miijdeyken  inayete  mazhar  olmayan 
i?in  mahrumiyet  yoluyla  mujdedir.  inayet  ehlini  rableri  kendinden  ge- 
lecek  bir  rahmet  ve  onlardan  razi  olmakla  miijdelemi§tir.  Mahrum  olan- 
lari  ise  aci  bir  azapla  miijdelemi§tir.  Bu  itibarla  nimet  ve  azaptan  her  bi- 
risinin  derilere  temas  eden  tesirleri  olacaktir  (miijde  anlammdaki  bii§ra 
ile  temas  anlammdaki  be§er  ve  bqeriyet  arasmdaki  ili§kiye  telmihle). 
Allah  §oyle  buyurur:  ‘ Onlardan  biri  ki z (ocuguyla  miijdelendiginde  yttztt 
kapkara  olur.,9f”  §oyle  demi§tir:  ‘Miijde  anlammdaki  bu$ra  be§er  kelime- 
sinden  tiiretilmi§tir.  Allah  perde  ardmdan  konu§andir.  ‘Allah  bir  be$erle 
ancak  vahiy  yoluyla  veya  perde  ardmdan  konu}ur.’97’  §oyle  demi§tir:  ‘Be- 
§erin  degerini  ancak  ‘Iki  elimle  yarattigima  secde  etmekten  seni  ahkoyan 
nedir?,9S  ayetinin  anlammi  bilen  anlayabilir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Vasitalan 
ortadan  kaldirarak  dogrudan  yaratan,  berzah’ta  yaratmi§  demektir.  iki 
uca  gelirsek,  boyle  bir  §ey  soz  konusu  degildir.  C^iinkii  duyu  tarafmi  akil 
imkansiz  sayarken  akxl  yoniinii  de  duyu  goremez.’  §oyle  demiftir: 
‘Miijde  miimine  tahsis  edilmi§tir.  Allah  kafiri  de  miijdeler.  Kafirin  ise 
vasitalarm  ortadan  kalkmasiyla  ger?ekle§en  ilahi  miijdede  bir  payi  ve 
nasibi  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  dordiincii  boliimden  ‘Kiskan?  ola- 
na  kar§i  kiskan?  olunur’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Allah’m  gayretinin 
bir  tezahiirii  de  ta§kmliklan  yasaklamasi,  onlari  kesin  olarak  haram  kil- 
masidir.  Bilgisi  olmayanlar  yasaklamanm  kolayla§tirmak  ve  hafifle§tir- 
mek  oldugunu  zanneder;  halbuki  yiiceltme  demektir.  Bu  yasaklama  Al- 
lah’m §iar  ve  yasaklarmdandir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’in  yasakladigi  jey- 
leri  yuceltenin  davram$i  Rabbinin  katinda  daha  hayirhdir.’99  Ba§ka  bir 
ayette  ‘Allah’m  $iarlarini  yiicelten  fei$i  takva  sahibidir’100  denilirA  §oyle 
demiftir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ku§kusuz  Sa’d  kiskan?tir, 
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ben  ondan,  Allah  benden  daha  kiskangtir.  O kiskan^ligi  nedeniyle  ta§- 
kinliklari  yasaklamiftir.’  Boylece  Allah  ta§kinliklari  girilmeyen  bir  harem 
olarak  yasaklami§tir.  Nitekim  Allah  Mekke  ve  ba§ka  yerleri  de  harem 
kilmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  Allah’in  zati  hakkinda  dii- 
§iinmeyi  bize  yasaklami§tir.  Allah  da  ‘0  sizi  kendisinden  sakindirir’101  bu- 
yurur.  Demek  ki  yasaklama,  tazim  ve  yiiceltmenin  delilidir.’  §oyle  de- 
miftir:  ‘Allah  sana  ancak  senin  i$in  hayirli  olani  emretmi^tir.  O’nun  em- 
rettigi  katmda  yiice  ve  degerlidir.  Sana  yasakladigmi  ise  terk  etmen 
O’nun  katmda  senin  adina  hayirli  ofendir.  Ahirette  insanlara  yasaklama 
olmayacaktir.  ‘Ahiret  senin  i$in  diinyadan  daha  hayirkdir,  rabbin  sana 
verecektir.’  Yani  orada  verecek!  ‘Ve  sen  razi  olacaksm.’102’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  behind  boliimden  ‘Cezanin  en  ha- 
fifi  boyunlarin  vurulmasidir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Boyunlari  vur- 
makla  kastedilen  diinya  hayatini  kaldirmaktir.  O hayat  neyle  ortadan 
kalkarsa,  boyunlari  vurmak  odur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Boyunlari  vurmakla 
kastedilen,  Allah’in  gozlerimizi  kendisini  gormekten  alikoydugu  hayatm 
tezahiiru  demektir.  Bu  hayat  neyle  tezahiir  ederse,  boyunlari  vurmak  o 
demektir:  Diinya  hayati  ortadan  kalkmadigi  siirece,  gozlerimizin  gor- 
mekten alikondugu  §eyi  ancak  ke§if  ve  vecd  ehli  bilebilir,  $iinkii  olii 
O’nun  kar$isinda  teslim  olmu§tur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Boyunlarm  vurul- 
masi,  sahip  olmadan  ger^eklqmez.  Sahip  olmadan  boynu  vuran  ki§i 
yiikiimluliik  altma  girer,  onun  boynuna  sahip  olunur.  Ba$ka  bir  ifadeyle 
kan  sahibi  olan  ki§i  ona  sahip  olur  ve  kisas  geregiyle  canmi  alir.  Diinya 
hayatinda  azat  olan  ki§i  ahiret  hayatmda  kole  olur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sen 
hiirsiin,  kendini  kendin  gibi  bir  yaratilmi§in  kolesi  yapma!  Nefsinin  se- 
nin iizerindeki  hakki  senin  gibi  birinin  iizerindeki  hakkmdan  iistiindur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  altinci  boliimden  ‘Yokluk  diye  bir 
§ey  yoktur,  bunu  anla’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  ve  miimkiinler- 
den  ba§ka  bir  §ey  yok!  Allah  mevcut  iken  miimkiinler  sabittir.  Demek 
ki  yokluk  yoktur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Varhklar  Hak  tarafindan  mii§ahede 
edilmeseydi,  herhangi  birisinin  var  olmasi  yok  olmasindan  veya  ba§ka 
bir  §eyin  var  olmasmdan  oncelikli  olamazdi.  Allah  ancak  var  olam  mii- 
§ahede  eder.’  §oyle  demiftir:  ‘Imkansizdan  hi^bir  §ey  olumsuzlama 
hiikmiine  girmemi§tir.  Bununla  beraber  onu  onaylayan,  tasawur  eden, 
§ekillendiren  bir  mertebe  vardir.  Sureti  ve  §ekli  ise  ancak  var  olan  bir 
§ey  elde  edebilirken  imkansiz  olan  yoktur.’  §oyle  demijtir:  ‘Mudak  yok- 
luk kendisinde  bir  suretin  akledilmedigi  §eydir.  Boyle  bir  §ey  yokmr. 
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giinkii  iig  fey  olabilir;  zorunlu,  imkansiz  ve  miimkiin!  Bafka  bir  ifadeyle 
zorunluluk,  imkansizlik  ve  imkan  vardir.  Bunlar  ise  makul  (akli)  feyler- 
dir.  Her  makul  smirh,  smirli  her  fey  ayrifmif,  ayrifmif  olan  ayriftigin- 
dan  farklilafmiftir.  Ayrifmayan  bir  madum  olmadigi  i^in  yokluk  diye 
bir  fey  yoktur.’  §oyle  demiftir:  ‘Haller  kelamcilara  gore  ne  mevcut,  ne 
madumdur.  Bilindigi  iizere,  mahal  ve  halden  bafka  bir  fey  de  yoktur. 
Bafka  bir  ifadeyle  rengi  kabul  eden  bir  fey  ile  renk  vardir.  Benzer  fekil- 
de,  hayati  kabul  edenden  ve  hayattan  bafka  bir  §ey  olmadigi  gibi  hare- 
keti  kabul  eden  ile  hareketten  bafka  bir  fey  yoktur;  o da  hareketli  de- 
mektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  yedinci  boliimden  ‘Zahir,  batin, 
had  ve  madai  birle§tiren  fey  nedir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Her  feyin 
bir  zahiri,  bir  batim,  bir  haddi  ve  bir  matlai  vardir.  Bir  §eyin  zahiri 
onun  suretinin  sana  verdigi  §ey  iken  batim  suretin  iizerinde  tutundugu 
§ey,  haddi  onu  ba§kasindan  ayriftiran,  madai  ise  onu  ke§fettiginde  ken- 
disine  ula§manin  sana  kazandirdigi  bilgidir.  Bu  itibarla  ke§fetmedigin 
bir  §eyin  madama  ula§man  soz  konusu  degildir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bu 
dordiiniin  arasmda  bir  fark  yoktur  ve  her  birisinin  ilahi  isimlerden  isim- 
leri  vardir.  Birisi  ez-Zahir’dir.  ez- Zahir  delilin  verdigi  §eydir.  ikincisi  el- 
Batm’dir.  O da  §eriatin  Allah’i  bilmek  hakkmdaki  bilgisidir.  el-Ewel 
varliga,  el-Ahir  de  bilgiye  mahsustur.  ‘O  her  jeyi  bilendir.,m  Burada  za- 
mir  ba^langi^taki  ‘O  Ewel'dir’  ifadesindeki  zamire  doner.  Oyleyse  emir 
gaybdan  gayba  doner.  ‘O  Ewel'dir1  ifadesindeki  zamir  de  ‘O  her  §eye 
kadirdir5  ifadesine  doner.  Bu  zamir  ise  Allah’a  doner  ki  o da  isim  de- 
mektir.  isim  isimlendirileni  talep  eder.  O halde  el-Ewel  Allah’a  ait  iken 
her  §eyden  sonra  gelen  el-Ahir  de  Allah’tir.  Allah  el-Ewel  ve  ez- 
Zahir’dir  ve  her  §ey  iizerinde  el-Batin’dir,  bunu  bilmelisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  sekizinci  boliimden  ‘Hakki  delille 
aramada  en  dogru  yol’  bahsidir:  Allah’i  nazari  delille  bilmenin  imkam 
olmadigi  gibi  O’na  ancak  kendisinin  bildirmesiyle  ulafilabilir.  Bu  itibar- 
la Allah’i  bilmek  taklit  demektir.’  §oyle  demiftir:  ‘Ke§if  akhn  deliline 
gore  daha  $ok  hayrete  dii§Uriir.  Allah’m  bildirmesi  ise  oyle  degildir.’ 
§oyle  demiftir:  ‘Allah  nurdur,  kendisinden  ba§ka  her  §eyi  yakar.  Bu  ne- 
denle  de  kefifle  (bile)  idrak  edilemez.  Hz.  Peygamber’e  ‘Rabbini  gor- 
diin  mii?’  diye  soruldugunda  ‘Nurdur,  nasil  goreyim’  diye  cevap  ver- 
mifti.  Burhan  delili  vasitasiyla  Allah’m  sadece  varligi  ve  goriilmek  iizere 
hangi  surette  tecelli  ettigi  bilinebilir.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah  bir  gruba 
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goriilmeyi  vadetmi§,  bir  grubun  perdeli  kalacagim  soylemi§tir.  Perdeli 
olan,  herkese  goriilendir.  Fakat  bilinmez.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  akilla 
bilinir,  goriilmez;  ke§ifle  goriiliir  fakat  bilinmez.  Gormek  ile  bilgiyi  bir 
araya  getiren  bir  hal  veya  makam  var  midir?’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in 
gorulmesi  O’nun  konu^masi  gibidir.  Allah  herhangi  biriyle  ‘ Ancak  vahiy 
veya  perde  ardindan  veya  peygamber  gondererek  konu$ur.,m  Oyleyse 
perdedir,  peygamberdir  ve  vahiydir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  on  dokuzuncu  bdliimden  ‘Hallerde 
korkulan  gormek’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  Mehasinu’l-Mecalis  yazan 
§oyle  der:  ‘Ameller  kar§ilik,  halier  ikramlar,  himmeder  vuslat  i$in  var- 
dir.  Siradan  insanlar  i$in  ikramlar  (kerameder)  ali§kanliklarin  ve  adetin 
a§ilmasi  demek  iken  se9kinler  nezdinde  ise  adeder  demektir  ve  bu  ne- 
denle  siradan  insanlara  korkutucu  gelirler.’  §oyle  demi§tir:  ‘Akilh  adet 
ile  ve  adet  olmayanla  korkar.  Adet  hakkinda  ‘Bu  kotiuda  ah il  sahipleri 
ifin  ayet  vardir,m  buyurmu§tur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Adete  uygun  olan  ve- 
ya olmayan  biitiin  i§lere  Hakkm  goziiyle  bakan  kimseyi  gordiigii  §ey 
korkutmayacagi  gibi  ortaya  9ikan  §eyler  de  kendisini  korkutmaz.  Bu- 
nunla  beraber  her  §ey  onun  nezdinde  degerlidir,  9iinkii  her  §ey  Allah’m 
bir  fiaridir.  ‘ Allah’in  $iarmi  yuceltmek  ise  kalplerin  takvasindan  kaynakla- 
mr.’106’  §oyle  demi§tir:  ‘Varliktaki  her  §ey  Allah’a  ayettir.  Ondan  ele 
h^bir  §ey  gelmez.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirminci  boliimden  ‘ilahi  nura  ben- 
zemeyen  bir  uyari’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Hakkm  benzeri  yoktur, 
9iinkii  ‘O’nun  benzeri  higbir  jey  yoktur.’107  Allah  bir  iken  O’nun  benzeri 
nasil  olabilir  ki?’  §oyle  demi§tir:  ‘Te§bih  ozellikleri  §eriatta  kabul  edil- 
mi§  me§ru  benzerliktir.  Sen  O’nun  benzeri  degilsin.’  §oyle  demi§tir: 
‘Akil  benzerligi  olumsuzlarken  §eriat  hem  olumlar,  hem  olumsuzlar. 
Iman  da  §eriatin  bildirdigine  inanmaktir  ki  o da  saadettir.  Akilh,  Al- 
lah’m §eriatimn  smirlarmi  a§maz.’  §oyle  demi§tir:  ‘Akilli  aklim  soyutla- 
yip  miimin  olmasi  itibariyla  §eriata  uyan  ki§idir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Akilli- 
larm  en  kamili  imam  ile  akli  miisavi  olandir  ki  o da  az  bulunur.’  §oyle 
demi§tir:  ‘Akil  tasarruf  etseydi  akil  olmazdi;  tasarruf  akla  degil,  bilgiye 
aittir.’  §oyle  demi§tir: 

Akim  dzu,  elbab’m  hayalleri  var 
Nuha  da  alemde  hukiim  sahibi 
Geceler  her  nefes  akar  durur 
O’na  dalmak  gunler,  geceler,  yollar  surer 
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O’ndan  bize  bir  bilgi  ve  marifet  yok 

Sadece  eksikligimiz  ve  curetimiz  var 

Allah’i  bilmek  O’nu  bilmemen  demek 

Uinde  bulundugumuz  her  durum  vehimden  ibaret 

§oyle  demi§tir:  Akilii  ki§i  aklina  kendini  baglar  diyen  ki§idir.  Aklini 
kullanirsan  cahil  kaiirsin. 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  birinci  boliimden  cGok,  ar§  ve 
Amadan  ediplerin  menzilleri’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Edepli  ve  alim 
ki§i  Hakki  O’nun  kendini  yerle§tirdigi  mertebeye  yerle§tirir,  buna  bir 
§ey  eklemez.  Fakat  zamani  bilmesi  ve  tanimasi  gerekir.  Bu  itibarla  Ar§’a 
istiva  zamani  goge  inif  zamamyla  bir  olmadigi  gibi  Ama’da  bulunmak 
zamamyla  da  bir  degildir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hlikiim  Hakka  e§lik  eder. 
Ozel  bir  zaman  O’nun  iizerinde  hiikiim  vermez.  ‘ Her  nerede  bulunursa- 
ni£  0 sizinle  beraberdir.’108  Binaenaleyh  Allah,  Ar§’i  tavaf  edenlerle  be- 
raber  Arf’ta  bulunurken  aym  anda  inen  ve  yiikselen  ruhlarla  beraber 
goge  iner,  yine  aym  anda  gokte  gece  ibadetine  kalkanlarla  konu§ur. 
Aym  anda  yeryuziindedir.  Bu  ozelliklerle  nitelenebilecek  Allah’tan  ba§- 
ka  kimse  yoktur.  ‘O  Rabbinizdir,  mulk  O’nundur,  nasil  da  yuz  fevi rirsi- 
niz.’109  ' 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  ikinci  boliimden  ‘Kiipiklerin 
biiyiiklere  katilmasi’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  Ayette  Hz.  Meryem  i9in 
‘Ona  i$aret  etti 51 10  denilir.  Zamir  el-Habir’e  doner.  Onlar  ise  mertebele- 
rin  hiikiimleri  altmda  bulunduklan  i^in  ‘Be$ikteki  bebek  nasil  konu$abi- 
!ir’lu  demi§lerdi.  O soz  bir  bakima  dogru  olsa  bile,  onlarm  kulaklarma 
§u  ifade  ^arpmami^ti.  ‘ Onu  kom}u  edin,  ta  hi,  AUah’in  kelamini  duysun.’112 
Kelami  duyulan  Hz.  Muhammed  iken  Hak  Hz.  Muhammed’in  sure- 
tinde  tecelli  etmifti.  ‘Ben  AUah’in  kuluyum  dedid113  Bu  ifade  be§ik  kendi- 
sini  smirladigi  i9in  soylenmi§ti.  §u  ayette  Hz.  Meryem’in  Hakka  i§aret 
etme  giiciiniin  vermi§  oldugu  hiikme  bakmiz!  ‘Allah,  M eryemoglu  Me- 
sih’tir.’114  Bu  ifade  ‘Sen  mi  insanlara  ‘beni  ve  annemi  ilah  edinin’  dedin,ns 
ayetiyle  birdir.  ‘Allah  bana  kitap  verdi.’116  Burada  Hakki  yaratilmi§a 
katmi§tir.  Bu  harf  mana  i9in  gelmi^tir.  ‘Beni  peygamber  yapmi$tir.,u/ 
Haber  veren  Hak’tir.  ‘Beni  mubarek  kildi.’118  Kastedilen  Haktaki  isevi 
suretin  ilavesidir.  ‘Bulundugum  her  yerde. . .’119  Yani  be§ikte  ve  ba§ka  yer- 
lerde!  ‘Bana  namazi  emretti.’120  Ben  de  namaz  kildim.  (Ge^ekte)  size  sa- 
lat eden  Allah’tir.  ‘Ve  zekati  emretti.’121  el-Kuddus  ismi.  ‘Hayatta  oldu- 
gum  siirece.’122  Kastedilen  ebedi  hayattir.  ‘Beni  anneme  saygih  kildi.’  , 
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‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir.’  Bu  ifarederi  iyice  diifiin,  perdelerin  ar- 
dindaki  anlama  bak!’ 

Bunlardan  birisi  de  ddrt  yiiz  yirmi  ii^iincii  boiiimden  ‘O’nun  benze- 
ri  bir  jey  yoktur'12’  denilen  biri  her  bakimdan  ne  oliidiir,  ne  diri’  bahsi- 
dir:  §oyle  demiftir:  Oliimii  ve  hayati  yaratan  onlarla  nitelenmez.  O 
vardi,  bu  ikisi  yoktu.  O hayat  sahibi  degildir,  bunu  anlamalisin!’  §oyle 
demiftir:  ‘Allah’a  ait  olan  isimlerdir,  sifadari  yoktur.  Allah  sifada  degil, 
isimle  bilinendir.  Bu  nedenle  Kitapta  veya  Siinnette  sifat  tabiri  gecpnc- 
miftir.  ‘En  giizel  isimler  Allah’a  aittir,  onlarla  kendisine  dua  edin.’12*  Bafka 
bir  ayette  'lzzet  sahibi  Rabbin  onlarin  nitelemesinden  munezzehtir’125  bu- 
yurmuftur.  Demek  ki  Allah  kendisini  -isimden  degil-  sifattan  tenzih 
etmiftir.  Hadiste  ‘Allah’ in  doksan  dokuz  ismi  vardir’  denilir.’  §oyle  de- 
miftir: ‘Doniif  Allah’adir,  $iinkii  O et-Tewab’dir.  Donme  O’nadrr, 
$iinkii  tovbe  ‘O’na  donmek’  demektir.  ‘Ey  muminler!  Hepiniz  birden  Al- 
lah’a donun.'126  Ba§ka  bir  ayette  ‘Butun  i$  O’na  doner'127  denilir.’  §oyle 
demiftir:  ‘O  sana  donmeden  sen  O’na  donemezsin.  el-Ewel  O’dur. 
O’na  dondiigiinde  O sana  ikinci  defa  doner,  ipinkii  el-Ahir’dir.  Binae- 
naleyh  Allah  el-Ewel,  el-Ahir,  ez-Zahir  ve  el-Batin’dir.  ‘ Tovbe  etsinler 
diye  sonra  onlara  doner.’128 

Bunlardan  birisi  de  ddrt  yiiz  yirmi  dordiincii  boiiimden  ‘Gayret  ve 
tefmirdcki  tefhir  (tasfiye)’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Tefhir,  altmdaki 
topragi  ve  pasi  izale  etme  eylemidir.  Bu,  Kadim’e  izafe  edilmif  hadis 
ozelliklerin  izalesinin  ta  kendisiyken  aym  zamanda  hadisteki  kadim  nite- 
liklerin  izalesi  demektir.’  §oyle  demiftir:  ‘O,  maden  sen  ise  altinsin;  sen 
O’ndan  ayrifarak  altin  oldun,  O’nda  clu§tun  ve  O sana  yardim  edendir. 
O’ndan  ayriftiktan  sonra  benzerin  olan  kimseleri  yaratmiftir.  if  boyle 
devam  eder.’  §oyle  demiftir:  ‘Sen  bir  maden,  O da  senden  ayrifan  ve 
farklilafandir.  Bu  durum  ‘O'nun  benzeri  bir  $ey  yoktur'129  ayetinde  ifade 
edilir.  Senin  benzerlerin  vardir.’  §oyle  demiftir:  ‘Tabiatin  egitilmesi  ve 
terbiyesi  (tefhir),  insan  nefsi  bakimindan  riyazet  ve  bedeni  bakimdan 
miicahede  diye  isimlendirilir.  Riyazede  insanin  alilaki  siislenir  ve  onun 
boyun  egmesi  kolaylafirken  miicahedeyle  de  liizumsuz  kisimlan  azalir, 
kendisindeki  asil  ile  ferler  tezahiir  eder.  Binaenaleyh  insan  miicahede 
vasitasiyla  kim  oldugunu,  kimin  i$in  var  oldugunu  ogrenir.  Yol  budur! 
‘Bizim  yolumuza  cehdedenleri  yollarimiza  ula$tmriz'li0 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  befinci  boiiimden  ‘Bariftan  sa- 
vafa  ka^amn  durumu’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Allah’in  yoluna  yonel- 
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menin  savajtan  ka^ip  barija  yonelmek  demek  oldugunu  bilmelisin.  Al- 
lah bariji  taleb  etmeyi  bize  emretmijtir.’  §oyle  demijtir:  ‘Barija  ancak 
zayifligim  veya  hakikatini  miijahede  eden  yonelebilir.’  §oyle  demi§tir: 
‘Isimler  hiikiim  sahibidir.  Lehinde  veya  aleyhinde  olmak  iizere,  iizerin- 
de  hangi  isim  hakim  ise  o isme  aitsin  ve  o isim  Allah’in  isimlerinden  bi- 
risidir.  Bu  itibarla  senin  uzerinde  hakim  olan  isim,  senin  Rabbindir.  Bu 
nedenle  izafeder  ijogalmij,  joyle  denilmijtir:  ‘Abdullah,  Abdurrahim, 
Abdurrahman,  Abdulkafi,  Abdulbaki,  Abdulkebir  vb.’  ilahi  isimler  sa- 
yisinca  bu  ifadeler  90galabilir.  Aym  §ey  zamir  ve  kinayeler  i^in  ge^erli- 
dir.  Ayette  ‘Kufkusuz  benim  kullarim’131,  * Kullarimizdan  birini  buldu’132  ve 
‘Ben  Allah  olanw',m  buyrulmujtur.  Buradaki  nun  hard  (ineni)  vikaye 
harfidir  ki  ama^  (birinci  tekil  jahis  zamiri  olan)  ye  zamiridir.  O da  bir 
jeyin  kendi  kendine  izafesi  demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  altmci  bolumden  ‘Perdenin  per- 
dedar  olmasi’  bahsidir:  §oyle  demijtir:  ‘Hiikumdarm  perd^darlari  onun 
perdeleridir.  Bu  sayede  halkin  gozleriuin  kime  baglandigmi  ve  ilijtigini 
gorur.  Gozler  perdedarlari  mi  goriir  yoksa  hukiimdari  gormek  talebiyle 
onlari  ajar  mi?  Perdedarlar  Allah’in  bir  imtihanidir.’  §oyle  demijtir: 
‘Peygamberler  perdedardir.  Onlar  -kendilerine  degil-  Allah’a  davet 
ederler.’  §oyle  demijtir:  ‘Melekler  Allah  ve  peygamberler  arasindaki 
perdedarlardir.  Bivayetten  maksat  isnadin  soyleyene  ulajtinlmasidir. 
Raviler  ne  kadar  az  ise  isnat  o kadar  degerlidir.  Bunu  daha  once  aijik- 
lamijtik.  Allah  (peygamberi  adina)  joyle  buyurur:  ‘Basiret  iizere  Allah’a 
davet  ederim.’134  Bu  ifadede  melek  aradan  kalkmijnr.  ‘Ben  ve  bana  tabi 
olanlar.’  Bu  kez  peygamber  ortadan  kalkmijtir.  Ebu  Yezid  §oyle  der: 
‘Kalbim  bana  Rabbimden  (aktararak)  soyledi  ki...’  Ger^ekten  de 
O’ndan  almijtir.  Ey  inkarci  kiji!  Bu  kitabin  ifadesidir.’  §oyle  demijtir: 
‘Allah  herhangi  bir  kifiyle  perde  veya  vahiy  olmaksizin  konu}maz...,13S  Al- 
lah vasitalari  kaldirarak  dogrudan  vahiy  gonderebildigi  gibi  bazen  her- 
hangi bir  yerde  sana  tecelli  ederek  seninle  konujtugu  bir  perde  ardin- 
dan  konujabilir.  ‘Ya  da  e^i  gonderir.’  Elgi  insan  cinsinden  olan  veya 
olmayan  (melek)  kimsedir. 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  yedinci  bolumden  ‘Yaratilmijin 
iizerindeki  haklar’  bahsidir:  §oyle  demijtir:  ‘Siradan  insanlara  gore  hak- 
lar  yaratilmijlann  sayismca  ^ogalir  ve  farklilajir.’  §oyle  demijtir:  ‘Al- 
lah’in  se^kin  kullarma  gore  haklann  (jogalmij  olmasi  ilahi  isimlerin  fark- 
liligindan  kaynaklanir.’  §oyle  demijtir:  ‘Hiikumlerin  farkliligi  isimlerin 
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Farkliligindan  kaynaklanir.  Denizin  bahgi  helaldir.  Baliklardan  birisine 
‘deniz  domuzu’  adin.  verirsen,  bu  ismin  hiikmu  nedeniyle  onun  eti  ha- 
ram  haline  gelir.  Imam  Malik’e  deniz  domuzunun  hiikmu'sorulmu§,  o 
da  ‘haramdir’  demi§tir.  ‘Fakat  o bir  baliktir’  denildiginde  §oyle  demi§tir: 
‘Siz  ona  domuz  dediniz.’  §oyle  demiftir:  ‘Olii  eti  sen  saglikli  oldugun 
siirece  haramdir.  Artik  imkan  ortadan  kalkip  insan  mecbur  kalmi§sa, 
helal  olur.  Hakkin  seni  hangi  isimle  isimlendirdigine  bakmalism!  Sen  o 
isme  aitsin.  Demek  ki  sen  sana  aitsin.  Qiinkii  (o  eti)  bulan  da  sensin, 
zorda  kalmi§  olan  da  sensin.  Her  haliikarda  kendinin  di§ina  9ikmi§  de- 
gilsin.  Sendeki  hukmiin  bizzat  kendindendir;  sen  oldugunda  isimlerin 
hukmunde  bulunman  ka^inilmazdir.  ilahi  isimlerin  hiikmiinde  ol  ki,  §e- 
ref  sana  ait  olsun.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  yirmi  sekizinci  boliimden  ‘Keremin 
keremi  himmet  sahiplerine  mahsustur’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Bagi§- 
lama  ve  afFa  varlik  vermekle  kerem  gosteren  kimse  bagi§lar  ve  affederse 
(bilmelidir  ki)  bagi§lamak  ve  afFetmek  bir  keremdir.  Bu  itibarla  onun 
afFetmesi  ‘keremin  keremi’  diye  isimlendirilir.’  §oyle  demi5tir:  ‘Kotiilii- 
ge  kotiiliilde  kar§ihk  veren  hakkinda  ‘ Kotulilge  ceza  onun  gibi  bir  kotuluk- 
tur’136  der.  Giinahkar  kendini  iizen  i§i  yapandir.  Kar§ilik  olsa  bile  o i§ 
yine  de  giinahtir.  Bununla  beraber  bu  isim  edebin  geregi  Hakka  veril- 
mezken  yaratilmi§lara  mahsus  bir  isimdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ihsan  Al- 
lah’a  aittir.  Bu  itibarla  Allah  ihsanda  bulunan  el-Muhsin’dir.  Cezalandi- 
rirsa,  cezaya  da  ihsanda  bulunmu^tur.  Qiinkii  Allah  onu  var  etmi§,  var 
ederek  kendisine  ihsanda  bulunmu§tur.  Binaenaxeyh  alemde  sadece  ih- 
san vardir.  Sen  de  -ger^ekte  Allah’tan  meydana  gelmi§  olsa  bile-  ken- 
dinden  ^lkan  i§lere  ihsanda  bulunmu§  olursun.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah 
senin  elin  oldugunda  hig  ku§kusuz  soylerken  senin  vasitanla  yaratrm§ 
olur.  Nitekim  ‘Allah  kudretiyle  yaratmi§’,  ‘irade  ve  me^iyetini  tahsis  et- 
mi5tir’  dersin.  Sen  Allah’m  araci  olmaya  daha  uygunsun.  O ise  yaratan- 
dir.  Bu,  ilahi  fiillerin  bizden,  yani  alemden  mii§ahede  edilmesidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  ytiz  yirmi  dokuzuncu  boliimden  ‘Sizin  ka- 
timzda  olan  tukenir,  Allah’in  katindaki  tiikenmez,i37  bahsidir:  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Her  §ey  Allah’m  katindadir.  Varlik  veya  yokluk  olsa  bile,  her 
§ey  beka  ozelligindedir.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah  sadakalan  alir.  Senin  ka- 
tinda  tiikeneni  Allah  senden  alir;  almasaydi  tiikenmeyecekti.  Binaena- 
leyh  sadece  sen  ve  O vardir.  Ba§ka  bir  iFadeyle  sadece  senin  katmda  ve- 
ya O’nun  katmda  olan  vardir.  Sen  O’nun  katmdasin!  Senin  katinda  olan 
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da  O’nun  katindadir.  Allah  senden  herhangi  bir  §eyi  almami§,  senden 
herhangi  bir  §ey  tiikenmemijtir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sag  elinde  bulunan, 
sol  elinde  bulunandir.  Bu  durumda  (mesela)  sol  elindeki  tiikenir.  Her 
iki  durumda  da  sag  ve  sol  el  sahibisin.  Sag  el  de  senin,  sol  el  de  senin! 
Bununla  beraber  ‘Sizin  katinizdaki  tiikenir’  ifadesi  dogrudur.  Qiinkii  in- 
sanlarm  bir  kismi  i$in  sol  el  sag  elin  verdigi  sadakayi  bilmez.  Riizgar- 
dan  daha  gii^lii  olan  bir  adami  tavsif  eden  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘O 
adam  sagiyla  sadaka  veren,  verdigi  sadakayi  ise  sol  elinden  gizleyen 
kimsedir.’  Burada  Hz.  Peygamber  sag  ve  sol  eli  ayirmi§ken,  zat  birdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuzuncu  boliimden  ‘Zahire  ve  sakla- 
nilanlarm  en  iistiinii  Allah’m  §iarlarini  yiiceltmektir’  bahsidir:  §oyle 
demi§tir:  ‘§iarlar  delillerden  daha  gizli  ve  ince  olan  deliller  demektir. 
Onlarin  delalet  itibariyla  en  gizli  ve  en  hassas  olani  ise  adet  haline  gel- 
in^  ayetlerdir.  Onlar  goriilen  ve  yitirilen,  bilinen  ve  bilinmeyen  ayeder- 
dir.  Onlarui  ne  kadar  sirh  olduguna  bakmiz!’  §oyle  demiftir:  ‘el- 
Azim’in  hakkim  ancak  siirekli  O’nu  yiicelten  yerine  getirebilir;  kendisi- 
ne  ansizin  geldiginde  yiicelten  bunu  yapamaz.  Boyle  bir  yiiceltme  cahi- 
lin  yiiceltmesidir.’  §oyle  demiftir:  ‘Gormek  ki§ide  goriilenin  sayginhgi- 
m izale  ederse  bir  perdedir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Yeniden  yaratihfi  goren, 
siirekli  ilahi  §iarlari  yiiceltir.  Her  anda  Allah’m  tecellisinin  ba§kala§tigini 
goren,  her  zaman  O’nu  yiiceltendir.  Qiinkii  bir  hakikatte  bile  i§  degi§- 
mi§,  farkhla§mi§tir.’  §oyle  demiftir:  ‘Hiikiim  haliere  aittir.  Bu  nedenle 
halleri  goren  siirekli  onlan  yiiceltir;  halier  her  durumda  onun  nezdinde 
yenilenir.  Oyle  bir  nisan  siirekli  bajlangi^tadir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  birinci  btiliimden  ‘Islam  ve  ima- 
nin  ihsamn  iki  onciilii  olmasi’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘iman  ve  Islam 
oncelik  sahibidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Kabul  etmemi§se  durum  farklidir! 
Bu  9ft  ortaya  (jikmig,  biti§  tekle  ger^ekle^mi^tir.  Bagka  bir  ifadeyle  ihsan 
onu  teklegtirmigtir.  ilk  tek  sayi  ii^tiir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Fert  mertebesi 
zat,  sifat  ve  fuller  mertebesidir.  Sifadar  derken  isimleri  kastediyorum. 
Bunlar  ii<j  tanedir.’  §oyle  demiftir:  ‘iman  tasdik  demektir  ve  verilen  ha- 
beri  tahayyiilde  mii§ahedeyle  ger$ekle§ir.  O halde  ihsan  gereklidir.  is- 
lam  inkiyat,  yani  boyun  egmek  demektir.  inkiyat  ancak  Hakkin  elinin 
pe^eminde  oldugunu  bilen  i^in  ger^ekle^ebilir.  Oyle  biri  goniilliice  bo- 
yun  eger.  Hakkm  elinin  per^eminde  bulundugunu  fark  etmezse,  istek- 
sizce  boyun  eger.  ihsan  Allah’i  gormek  demektir;  sen  O’nu  gormesen 
bile  Allah  seni  goriir.’  §oyle  demiftir: 
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Seni  gdrenin  kar}ihgi  senin  de  O’nu  gormen 
Haktir  0,  O’ndan  bafkasi  yok 
Gorunce  goren  O’dur 
Gordugiimuz  O’tidan  bafkasi  degil 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  ikinci  boliimden  ‘Hakkm  gizle- 
digi  kullari  giiveylerdir’  bahsidir:  §oyle  demi.$tir:  ‘Ariflerin  riefisleri  9a- 
dirlardaki  ^ekik  gozlii  huriler  gibidir.  Onlar  ali§kanliklar  i^erisinde  saki- 
nilmif  ve  gizlenmi§  kimselerdir.  Bu  itibarla  bilinirler,  inkar  edilmezler.’ 
§oyle  demi^tir:  ‘Varliklarda  ilahi  tesirler  onlardan  ortaya  ^lkar  (onlar 
vasitasiyla).  Onlarin  kar§isinda  varliklar,  rid  ehli  i^in  dogum  gibidir. 
Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Onlar  vasitasiyla  size  yardim  edilir.’  Onlar 
yardimi  dogururlar.  ‘Onlar  sayesinde  yagmur  yagar.’  Demek  ki  onlar 
yagmuru  dogurur.  ‘Onlar  sayesinde  riziklanirsiniz.’  Demek  ki  onlar  nz- 
ki  dogururlar.  Bu  itibarla  onlar  Abdunnasir,  Abdulmugis  (yardim  ede- 
nin  kulu),  Abdurrezzak  (rizik  verenin  kulu)  vb.  isimlerle  isimlendirilir- 
ler.’  §oyle  demi§tir:  ‘Aile  hakkmda  ciddiyet  ve  aile  igin  ^alijmak  senin 
gorevindir.  Ilk  once  kendi  nefsin,  sonra  e§in,  sonra  ^ocuklarm,  sonra 
hizmet^in  i^in  9ali§malisin.  Bu  durum  ‘0  her  gun  bir  ijtedir’138  ayetinde 
ifade  edilenin  ta  kendisidir.  Allah  kendi  hamdini  tespih  etmek  iizere 
kendisini  i^in  her  gun  bir  i§tedir.  Alemi  ise  kendine  ibadet  etsin  diye 
yaratmiftir.  Kendisine  muhta^  olduklari  ve  kendilerinden  ortaya  <pkan 
durumlarda  ehli  i^in  her  giin  bir  i§tedir.  Allah’in  sana  ihsan  etmi§  oldu- 
gu  nimerieri  iyice  dii§iinmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  u^iincii  boliimden  ‘Illeti  ispat  bir 
yoldur’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘tllet  zati  geregi  malulii  gerektirse  bile 
mertebe  bakimindan  oncelik  sahibidir.  Bununla  beraber  malul  varlikta 
ona  denk  iken  kendinden  kaynaklanan  zorunlulukta  onu  ge^mi^  degil- 
dir.  Bunu  anladiktan  sonra,  edebin  mani  olmasmin  di§mda,  (oncelik 
bahsine)  deger  vermezsin.’  §oyle  demi§tir:  ‘(Allah  ile  alem  arasmda  il- 
let-malul  fikrinden)  5am  kabule  ka^anlar,  varhktaki  e^itlik  korkusundan 
ka^miylardir.  Oyle  biri  mevcudun  varhk  hukmiine  ait  oldugunu  bile- 
memi§tir;  once  veya  sonra  gelmesi  bunu  degi§tirmez.  Zattan  kaynakla- 
nan zorunluluk  ise  oyle  degildir.  O zorunluluk  -sana  degil-  Allah’a  ait- 
tir.  Allah  o zorunlulukta  vardir  ve  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yok- 
tur.  Varhga  aykiri  bir  §ey  ise  meydana  gelmez.  §oyle  diyebilirsin:  ‘Allah 
vardi,  O’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu.  §imdi  de  O vardir  ve  ba§ka 
hi^bir  §ey  yoktur  demezsin.  Buna  mukabil  zatm  zorunlulugu  hakkmda 
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her  durumda  §oyle  diyebilirsin:  ‘Allah  vardir  ve  ba§ka  higbir  §ey  yoktur. 
O §imdi  de  vardir  ve  h^bir  §ey  yoktur.’  Aradaki  farki  ogrenmi§  oldun; 
§imdi  feriat  menetmedik^e  ister  §arttan,  ister  illetten  soz  et.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  dordiincii  boliimden  ‘Kar§iligi 
sevmek  inayeti  sevmektir’  bahsidlr:  §oyle  demi§tir:  ‘Yaratilmi§in  yarati- 
cisini  sevmesi,  kendisini  sevmeyi  emreden  Allah’i  sevmek  ile  O’nu  sev- 
menin  kar§iligini  ve  odiiliinii  sevmek  arasmda  simrlanmi§tir.  Bu  itibarla 
yaratilmi§in  varligi  muhafaza  edilmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Muhabbetin 
alameti,  emir  ve  yasaklarmda,  sevin^te,  naho§  bulunan  durumlarda,  za- 
rarda  ve  mutlulukta  sevilene  uymaktir.’  §oyle  demiftir:  ‘Sevginin  delili, 
‘ihsan  eden  ve  liitfeden  Allah’a  hamdolsun’  ifadesidir.  Buna  mukabil  se- 
vilmenin  delih  de  ‘Her  durumda  Allah’a  hamdolsun’  demektir.  Hz. 
Peygamber  sevin^li  durumlarda  §oyle  derdi:  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden 
Allah’a  hamdolsun.’  Sikinti  anmda  §oyle  derdi:  ‘Her  durumda  Allah’a 
hamdolsun.’  Hadis  Hz.  Peygamberden  sabit  olmu§,  imam  Muslim  de 
Sahih’inde  onu  zikretmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Rastgele  inayeti  sevmek 
hesapsiz  vergi  ve  ihsan  demektir.  Ol^iiye  gore  kar§iligi  sevmek  ‘Kim  iyi- 
lik  getirirse  ona  on  kati  verilir,  kim  kotuluk  i$lerse  misliyle  cezalandinhr’139 
ayetinde  ifade  edilir.’  §oyle  demi§tdr:  ‘Sevgi  dostlukta  ihlas  demektir. 
Bu  itibarla  sevgi  genel  ve  ozel  velilere  mahsustur.’  §oyle  demi§tir:  ‘ina- 
yet  sevgisi  O’ndan,  kar§ihk  sevgisi  de  O’ndandir.  Kar§ilik  sevgisini 
O’nun  bildirmesiyle  ogrendik;  inayet  sevgisini  de  bize  ihsan  ettigi  var- 
hkla  ve  tasarrufla  tanidik.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  befinci  boliimden  ‘Bazen  nimet 
karanlik  sahiplerini  harekete  ge^irir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Karanlik 
sahipleri  sakin  kalmi§,  hareket  etmemiflerdir,  ^iinkii  ayaklarmi  koyacak 
yer  gdrememi§ler,  dii§mekten  korkmu$lardir.  Onlarm  sakin  kalmalan 
zorunluluktur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Karanlik  ehli  hareket  ettiginde,  nimetin 
biiyiikliigii  nedeniyle,  hareket  ederler.  Onlar  ancak  Allah’in  miiteakip 
olarak  ihsan  ettigi  biiyiik  nimetleri  nedeniyle  harekete  ge^erler.  Bu  ni- 
met onlari  karanliklarmi  gormekten  habersiz  bnakir.’  §5yle  demi§tir: 
‘Karanlik  ehli  kimdir,  bilir  misin?  Onlar  Allah  hakkindaki  bilgiye  nazari 
delille  ula§anlardir.  Onlari  iman  nimeti  harekete  ge<jirebilir.  Bu  sayede 
onlar  taklide  dogru  hareket  edip  feriatm  temiz  nuruyla  hareket  ederek 
beyaz  mekani  gdrmii§  olurlar.  O mekanda  egiklik  veya  engebe  olmadigi 
gibi  basamak  da  yoktur;  aruk  korku  olmaz.’ 
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Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  altinci  boliimden  ‘Hitap  haz  ala- 
na  mahsustur’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Allah’in  hitabi  belirli  bir  kesim- 
le  (veya  ozellik  sahibiyle)  sinirli  degildir.  O’nun  daveti  geneldir.  (^agri- 
lan  bir  oldugu  gibi  ^agiran  da  Bir’dir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Isimlerle  $agir- 
diginda  ^agiranlar  ^ogalir.  (^agrilanlarin  ^oldugu  bir  insandaki  organla- 
rin  ^okluguna  benzer.  Hz.  Peygamber  foyle  der:  ‘Nefsinin  senin  iize- 
rinde  hakki  oldugu  gibi  gozuniin  de  iizerinde  hakki  vardir.  Bazen  oru^ 
tut,  bazen  tutma,  gece  namaz  kil,  bazen  uyu.’  Aym  fey  biitiin  zahiri  ve 
batini  gii^ler  i$in  ge^erlidir.  Demek  ki  sen  hem  90k,  hem  bir  olansin. 
O’nun  isimleriyle  davet  eden  de  boyledir.  Bunu  anlamalism!’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Sen  O’nun  bir  niishasisin.  Ben  senin  vasitanla  O’ndan  gizleni- 
rim.’  §oyle  demiftir:  ‘Attigmda  sen  atmadin,  Allah  atti.’140  Ba§ka  bir  ayet- 
te  §oyle  der:  ‘Onlari  siz  oldurmediniz,  Allah  oldurdii ,’141  Halbuki  kiln;  se- 
nin aletin,  sen  ve  kili9  birlikte  Allah’m  aletisiniz.’  §oyle  demiftir:  ‘§u  s 6- 
zii  soyleyen  ki§i  ne  kadar  da  cahil:  Allah  falan  ifi  yaratmamiftir!  Halbu- 
ki Allah  peygamberine  attigim  soylemif,  sonra  atma  fiilini  olumsuzla- 
mif  ve  olumlamif,  sonra  foyle  demiftir:  ‘Sen  atmadin,  attigmda  sen.fakat 
Allah  att  1.’142  Atmak  Hz.  Peygamber’den  meydana  gelmif  bir  fiildir. 
Peygamber  Allah’in  bildirdigine  gore  (topragi)  atmif,  kafirlerin  gozle- 
rine  ulaftirmif,  herhangi  bir  miifrikin  gozii  geride  kalmaksizin  hepsine 
toprak  dolmuftur.  Boyle  bir  if  yaratilmifin  ifi  olamaz.  Insanlarin  bir 
kismi  hakkinda  fafilacak  olan  fudur:  iman  ettigi  bir  i§i  inkar  etmekte- 
dir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  yedinci  boliimden  ‘Tespih  yara- 
lamadir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Tenzih  eden  Haklu  tenzih  etmez, 
O’nu  tenzih  ederse,  W9  kufkusuz  tenzihten  tenzih  etmif  sayilir.  ^iinkii 
O’nun  her  tenzih  niteligine  kar§ilik  tefbih  niteligi  vardir.  Bu  itibarla 
tespih,  tercih,  yani  yaralamak  demektir.  Allah’i  tespih  etmek,  hikaye  ve 
aktarim  tarzmda  olabilir.  Allah  bu  husustaki  iradesine  gore  kendisini 
tespih  etmiftir.  ifte  O’nu  bilen  edeplilerin  tespihi  budur.’  §oyle  demif- 
tir: ‘Yoklugun  yoklugu  varlik  demek  iken  tenzih  de  kendisiyle  nitelen- 
digi  ozellikten  tenzihidir.’  §oyle  demiftir:  ‘Tespih  ehli  kimi  tespih  ettik- 
lerini  gordiiklerinde  foyle  demiflerdir:  ‘Kendimi  tenzih  ederim.’  O 
kendisini  tespih  etmiftir.’  §oyle  demiftir:  ‘Onun  kendi  inancma  gore 
rabbini  tespihini  miifahede  9iiriitiir.  Bu  diinyada  bilgide  aceleci  dav- 
ranmif,  ‘kendimi  tenzih  ederim’  demif,  sonra  kendi  haliniyadirgamif- 
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tir.’  §oyle  demiftir:  ‘Senden  talep  edilirse  fu  ayeti  oku:  ‘Bunlar  sizin 
ameUerinizdir,  onlari  sayip  size  iade  ederim.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  sekizinci  bolumden  ‘Hamd  simr- 
lamadir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Senin  soziin  smirlidir,  ^iinkii  sen 
kendinle  kufatilmifsin.  Overken  hi^  kufkusuz  ovdiigiinu  sinirlayip  da- 
raltmif  olursun.  Halbuki  O mutlaklik  sahibidir.  Sen  de  Allah’i  ovmekle 
beraber  kendi  ovgiinden  O’nu  tenzih  eyle  ve  O’nu  mudaklaftir.  Boyle 
yapmak  zorunludur.  Biitiin  gayretini  harcadiktan  sonra  da  Hz.  Pey- 
gamber’in  soyledigi  gibi  ‘Ben  seni  ovemem,  sen  kendini  ovdiigiin  gibi- 
sin’  de!  Hz.  Peygamber  fefaat  hadisinde  §oyle  der:  ‘Orada  Rabbimi  bu- 
giin  bilmedigim  ovgulerle  ovdrim.’  Genjegi  anladiysan,  bilirsin  ki,  soz 
konusu  ovgiileri  o mertebe  ve  yer  izhar  eder.’  §oyle  demiftir:  ‘Allah’in 
kelimeleri  tiikenmeyecegine  gore,  Allah’a  kendisinden  kaynaklanan  ov- 
giiniin  bitecegi  bir  sinir  yoktur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ovenin  hali  degi§tigi 
divide,  Allah’a  yapilan  ovgiiler  degi§ir.  (Jiirtkii  mutluluk  hali  sikrnti  ha- 
liyle  bir  degildir.  Bu  nedenle  Allah’a  yapilan  ovgiiler  (hallere  gore)  fark- 
lila§ir.  Bir  vakitte  insan  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamdolsun’ 
derken,  bir  vakitte  ‘Her  halde  Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Bizi  bu 
yola  ula§tiran  Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Bizden  iizuntiiyu  gideren 
Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Bize  vadettigini  dogrulayan  Allah’a 
hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘^ocuk  edinmeyen,  miilkiinde  ortagi  olmayan, 
zelil  dostu  olmayan  Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Kuluna  kitabi  indi- 
ren  Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Gokleri  ve  yeri  yaratan  Allah’a 
hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Gokleri  ve  yeri  var  eden  Allah’a  hamdolsun’, 
bir  vakitte  ‘Se9tigi  kullari  iizerine  selam  eden  Allah’a  hamdolsun’,  bir 
vakitte  ‘Size  ayetlerini  gosteren  Allah’a  hamdolsun’,  bir  vakitte  ‘Alemle- 
rin  Rabbi  Allah’a  hamdolsun’  diyebilir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  otuz  dokuzuncu  boliimden  Tevil 
tehlil  sahiplerine  aittir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Tehlil  mertebeleri 
farkli  oldugunda  tevilin  hiikmii  ortaya  ^lkar.  Her  tehlilin  bir  hali,  dili, 
adamlari  ve  makami  vardir.’  §oyle  demiftir:  Tehlil  ‘Allah’tan  bafka  ilah 
yoktur  (la-ilahe  illallah)’  ifadesidir.  Burada  olumsuzlar  ve  olumlarsin.’ 
§oyle  demiftir:  ‘Olumsuzladigmm  ne  oldugunu  diifiiniir  ve  incelersen 
onun  olumladigmin  ta  kendisi  oldugunu  goriirsiin.  Allah  kasida  karfihk 
vermemif  olsaydi,  tehlilin  karfiligi  biiyiik  olmazdi.  Vardrgimiz  goriifiin 
delili  ‘Rabbin  kendinden  ba$kasina  ibadet  etmemenize  htikmetti’’143  ayetidir. 
Onlar  ibadet  ettiklerine  ilahligi  nispet  etmeden  mi  ibadet  ettiler?  De- 
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mek  ki  onlar  sadece  Allah’a  ibadet  etmiflerdir,  yoksa  o varliklara  ibadet 
etmi§  degillerdir.  Bunun  delili  ‘De  ki  onlari  isimlendirin’144  ayetidir.  Bu 
butiiniiyle  bilgi  demektir,  halbuki  ‘onlari  niteleyin’  dememi§tir.  ‘Onla- 
rin  nispederini  gosterin’  demi§  olsaydi,  hif  ku§kusuz,  ilahligi  Allah’a 
nispet  edeceklerdi.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirkinci  boliimden  ‘Allah  kimden  daha 
biiyiiktiir?’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  yaratiklanni  kendi  suretinde 
yaratmami§  olsaydi,  mukayese  anlami  i$eren  ‘Allah  en  biiyiiktiir’  de- 
mezdi.  Allah  asil  oldugu  i^in  ‘en  biiyiik’  demijtir.  Insan-i  kamil  de  o as- 
la  gore  yaratilmi§tir.’  §oyle  demi^tir:  * Goklerin  ve  yerin  yaratih$i  insanla- 
rin  yaratih$indan  daha  buyuktur.’145  Insanlar  (iizerinde  yaratildiklari)  su- 
rederini  unuttuklarinda,  kar§ila§tirma  sahih  olabiiir.  Bu  ise  gokler  ile 
yerin  insan  bedeninin  ve  nefs-i  natika’nin  iki  ilkesi  olmasi  anlarruna  ge- 
lir.  Gokler  ulvi  kisim  iken  yeryiizii  siifli  kisimdir.  Insan  o ikisinin  neti- 
cesi  ve  edilgenidir.  Fail  miinfail  (edilgen)  olandan  buyuktur.  ‘ Insanlarin 
gogu  bilmez’146  dedigine  gore,  cismi  kastetmif  olamaz.  Ba§ka  bir  ayette 
‘Erkeklerin  kadinlar  uzerinde  bir  derecesi  var  dir’147  der.  Qiinkii  Hawa 
Adem’den,  Adem  topraktan  yaratilmiftir.  Adem  toprak  nedeniyle  Hav- 
va’dan  bir  derece  iistiin  iken  bu  itibarla  Adem  Hawa’nm  annesi  sayihr- 
ken  kendisi  topragin  oglu,  toprak  ise  onun  annesidir.  ‘Sizi  oradan  yarat- 
tik,  ona  ddndiirecegiz.’148  ‘Onu  annesine  dondurduk  ki,  gozleri  ay  dm  ol- 
sun.’149  Bu  nedenle  insan  defnedilirken  topraga  gomiiliir  ve  toprak  bir 
anne  gibi  oglunu  bagrma  alir.  Toprak  onu  yolculuktan  gelen  bir  evladi 
karfilayan  §efkadi  anne  gibi  kucaklar.  Bu  bir  muhabbet  kucaklamasidir. 
‘Sizi  tekrar  oradan  gkartacagiz.’150  Bu  da  dirili§  demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  birinci  boliimden  ‘Sana  ait  olan 
sahip  olunan  bir  §ey  degildir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Sana  ait  olan 
seni  talep  eder,  sen  yorulma!  Onu  sen  ararsan,  yorulursun  ve  o sana  sa- 
hip olur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sana  ait  olan,  senin  degildir,  katindan  geldigi 
kimsenindir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  sana  aittir  ve  Allah’a  sahip  olun- 
maz.’  §oyle  demi§tir:  ‘insanin  en  gu^lii  hilesi,  Allah’i  bilmede  O’nun 
kendinde  bulundugu  durum  hakkinda  verdigi  haberle  itminan  bulma- 
masidir.  insan  nazari  dii^iincesiyle  o haberleri  inceler,  tevil  eder,  kendi 
inancmda  var  ederek  sahip  olduguyla  ‘sahip  olunmak’  halinden  ^lkmayi 
umar.  Boylece  kendisi  sahip  olmak  ister.  (Jiinkii  inancmda  var  ettigi 
onun  mulkiidiir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  ona  sahip  olan  kendinden  bafkasi 
degildir.  Onu  yaratmi§,  sevmi§tir  ve  sevilen  sahiptir.  Bu  nedenle  akilci 
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insan,  inandigi  §eyin  sahibi  oldugunu  onaylar.  Oyle  biri  sahip  ve  sahip 
olunan,  yaratan  ve  yaratilandir.  Bunu  anlamalisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  ikinci  boliimden  ‘Haramlara  saygi 
gostermek  ikramlardandir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘E§leri  nezdinde 
yasaklar  artrnca,  onlari  korumu§lar,  kendilerine  kar§i  kiskan^  olmu§lar- 
dir.  Bu  onim  adma  daha  hayirlidir.  (Jiinkii  nesebin  sahihligi  aileyi  ku§- 
kudan  korur.  Yatakta  dogan  hakkinda  ku§ku  dogmaz.  ‘(Jocuk  yataga 
aittir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  yeryiiziinii  bir  yatak  ve  do§ek  yapmi§,  ora- 
dan  Adem’i  kendi  suretinde  yaratmi§tir.  Bir  rivayette  ‘Qocuk  babanm 
sirridir’  denilir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  talep  edilen  hikmet  olmasaydi,  ya- 
tak demekle  yetinilir,  fira$  denilmezdi.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  lafizlari 
bo§  yere  zikretmemi§tir.  Bu  lafiz  mana  i^in  gelmi§  bir  harftir  ki  o da 
soyledigimizdir.  Smirlama!’  §oyle  demi§tir:  ‘Orada  her  guzel  giftten  ye- 
tiftirdik .’151  Orada  ikizler  meydana  getirmi§tir  ve  bu  nedenle  ayette  ‘Her 
guzel  giftten  yetigtirdi’152  denilmi^rir.  Kastedilen  hamilelik  sonrasidir.  Su- 
yu  ona  ula§urmi§,  yetiftirmeyi  ve  biiyiimeyi  ona  ve  topraga  nispet  et- 
mi§tir.  ‘Allah  sizi  yeryuzunden  bitki  olarak  yetiftirir.’153  Kelime  nebete  fii- 
linin  mastaridir;  halbuki  inbat  dememi§,  ^ocugu  babasma  nispet  etmi§- 
tir.  Baba  ^ocugun  rahme  dii§mesine  vesile  olarak  onun  iizerinde  babalik 
hakki  kazanir.  Aym  §ekilde  anneye  de  nispet  edilmi§tir;  anne  de  karmn- 
dan  90cugu  (pkartmakla  onu  dogurmu$  olur.  Do§egin  vermif  oldugu 
neticeye  bakmiz!  Allah  kendisiyle  yaratiklan  arasmda  bir  nesep  ve  bag 
yaratmi§,  bu  bag  vikaye  kelimesinden  tiiretilmi§  takvadan  ibarettir.  Bir 
rivayette  ‘Bugiin  sizin  nesebinizi  a^altacagim,  kendi  nesebimi  yiikselte- 
cegim,  takva  sahipleri  nerededir’  denilir.  ‘Allah  hatinda  en  keremli  olam- 
m z,  en  takva  sahibi  olammzdir.’154 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  iigiincu  boliimden  ‘Kii^iikken 
inayete  mazhar  olan  biiyiikken  tevazu  gosterir’  bahsidir:  §oyle  demi$tir: 
‘Allah  Hz.  Yahya’ya  90cukken  hikmet  vermi§tir.’  Ayette  ‘Ona  kiigukken 
hiikum  verdi,15S  ve  ‘Daha  Once  onun  ada$i  yoktu,1S6  denilir.  el-Cebbar 
dii$manini  ona  musallat  kilmi§,  onu  oldiirmii^,  Allah  da  onu  dii§ma- 
nindan  korumami§  veya  bir  ta§kim  bankas  mm  iizerine  salarak  kendisine 
yardim  etmemi§ti.’  §oyle  demi$tir:  ‘Allah  Hz.  Yahya’nm  hayatta  kalma- 
smi  murat  etmi§,  bu  nedenle  onu  fehitlik  yoluyla  oldiirmii§,  hayatmi 
baki  birakmif,  Hz.  Yahya  Allah  diifmanlanmn  Allah  ugruna  oldiirdiigii 
kimselerden  birisi  olmu§tur.  Onlar  i9in  Allah  iki  hayati  bir  araya  getire- 
rek  ‘Allah  yolunda  olenlere  old  demeyiniz,  onlar  diridir,  siz  Jark  etmezsi- 
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mz*157  ve  ‘Allah  yolunda  oldiirulenleri  olu  saymayin,  onlar  Rablerinin  ka- 
tinda  riziklamr,l5s  buyurmu§tur.  Ger$i  oliim  degerli  bir  i§tir,  $unkii 
oliim,  en  degerli  kimse  olan  Hz.  Peygamber’in  niteligidir.  Ayette  ‘ Sen 
oleceksin,  onlar  da  dleceh,15V  denilir.  Binaenaleyh  btiyukler  adetleri  a§arak 
farkhla§maz;  onlar  biitiin  hallerinde  zahirleri  ve  di§  g6riinii§leri  baki- 
mrndan  siradan  insanlarla  beraber  olurlar.’  §oyle  demiftir:  ‘Kii^iige  ina- 
yet,  zayifligi  nedeniyle,  ona  merhamet  demektir.  Biiyiidiigiinde  ise 
kendi  kendini  yonetir  hale  gelir.  Biiyiidiigiinde  de  asildaki  zayifhk  ha- 
linde  kalirsa,  kendisine  merhamet  e§lik  eder;  aslmdan  uzakla§arak  kibre 
kapihr  ve  onceki  zayifhgmm  ardmdan  yaratilmi§  bir  giice  sahip  oldugu- 
nu  iddia  ederse,  Allah  biiyiikliigiinde  onu  zayi  eder,  zayifligmi  kendisi- 
ne dondiiriir,  onu  zayif  ve  bi^are  dii§urur,  ku^iiklugiinde  zayif  iken  ar- 
zuladigi  hayattan  ayrilmak  ister.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  dordiincii  boliimden  ‘Unutulan- 
lar  nezdinde  ecirler  zayi  olmaz’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Hakim,  zen- 
gin  insam  iizerinde  bulunan  bafkasina  ait  haklan  vermesi  i<pn  icbar 
eder.  Bakiniz!  Zekadik  malmdan  herhangi  bir  kismim  inkar  edenin 
(onu  gizleyen)  durumu  boyledir.  Sadaka  memuru  onun  sakladigi  mail 
ogrendiginde,  o kismi  alir,  malmi  bir  ceza  olarak  ikiye  taksim  eder.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Tememii  eden,  temennisiyle  zenginin  derecesine  ula§ir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  temenniyle  herhangi  bir  gii^luk,  zorlanma,  istek  veya 
hesap  olmaksizm  zenginin  maliyla  yaptigi  hayirlara  ula§abilir.  Onlar 
ecirde  e§it  iken  yoksulluk  ve  iyilik  yapma  hasretinden  kaynaklanan  ecir- 
de  temenni  sahibi  iistiin  olabilir.  Allah  ‘lyi  amel  igleyenlerin  ecrini  zayi 
etmez .’160  Onun  temennisi  de  amelinin  par^asidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Mai, 
biriktirilmek  maksadiyla  talep  edilmez.  Allah  onu  infak  edilsin  diye  ya- 
ratmiftir.  Kim  mall  biriktirip  Yaratan’in  belirlemif  oldugu  hakki  ode- 
mezse,  Allah  onu  cehenneme  atar,  cehennem  onun  do§egi  olur.  O ki§i- 
nin  mall  cehennem  atefindeyken  onun  iizerinde  lsitilir,  sonra  da  almna 
siiriiliir.  Bunun  sebebi  sadaka  isteyenin  onun  once  almyla  kar§ila§mi§ 
olmasidir.  Buna  mukabil  zengin,  dilencinin  kendisine  yoneldigini  go- 
riince,  yiiziinii  ^evirir,  sanki  onu  gormemi^esine  kendisinden  yiiz  ^evi- 
rir.  Sonra  ‘yanlanna’  siiriiliir.  Sonra  da  ‘sirtlarma’.  Qinkii  zengin  dilen- 
ciye  once  bir  yamni,  sonra  sirtini  doner  ki  istegine  kar§ilik  vermesin. 
Boylece  kizdirilmi§  mal,  (dilenciye  gosterdigi)  biitiin  kisunlarma  ve 
mekanlarina  siiriiliir.  Bunlar  zikredilen  ii$  mekandir  (aim,  yan  ve  arka), 
bir  dordiinciisii  yoktur. 


Otuz  Behind  Sifir  105 

Bunlardan  birisi  de  dort  yliz  kirk  befinci  boliimden  ‘Degirmenin 
kutbunu  onun  emiri  dondiiriir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Degirmen 
kendi  kutbu  iizerinde  doner  ve  onun  kutbu  kendi  i^indedir.  Kutup  de- 
girmenin sabit  olan  kendisidir  ve  kutup  hareket  kabul  etmedigi  gibi 
donerken  yer  degi§tirmez.’  §oyle  demi§tir:  ‘Degirmen  emirle  doner. 
Kutup  olmasaydi  degirmen  donmezdi.  Bu  itibarla  kutup  emir  demek- 
tir.  Kutup  degirmenin  kendisinden  ba§ka  ne  olabilir  ki;  hem  emir,  hem 
emretmek,  hem  memur!’  §oyle  demi§tir:  ‘Kutup  giicii  bilir,  goriilmez, 
kendisi  goriir.  Onu  goren  nezdinde  de  farklila§inaz.  Bununla  beraber 
genel  itibariyla  onu  gordiigiinii  bilir.  Allah’i  bilmek  iizerinde  varlik  de- 
girmeni  doner.  O bilinir,  gdriiimez,  goriiliir  ve  temeyyiiz  etmez/  §oyle 
demi§tir:  ‘Allah’i  boyle  bir  bilgiyle  bilmeyen  O’nu  bilememi§  demektir. 
Binaenaleyh  hi$  kimse  mii§ahedesinde  O’nu  bilememi§,  O’nu  bilirken 
kendisini  mii§ahede  etmemi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  altinci  boliimden  ‘Nakiplerden 
olmaya  kar§i  direnenin  durumu’  bahsidir:  §oyle  demi^tir:  ‘Nakip  Allah 
hakkinda  bilgi  hazinesini  nefsinden  <pkartmak  isteyendir.  Soz  konusu 
ki§i  ayette  ‘ Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  ve  nefislerinde  gdsterecegiz ,161  ve 
‘Nefiskrinizde  de,  gormez  misiniz’162  denildigini  duymu§tur.  Bu  itibarla 
Hz.  Peygamber  de  ‘kendini  bilen  Rabbini  bilir’  demi§tir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Boyle  bir  bilgi  sahibi  olmaya  kar§i  direnen  insan  nakiplerden  ola- 
maz.’  §oyle  demiftir:  ‘Delil  ile  medlul  arasinda  baglayici  yon  bilindi- 
ginde,  nazari  yonden  delili  inceleyerek  Allah’a  istidlali  degersiz  goriir. 
Delil  ile  medlul  arasindaki  bag  insamn  nefsinden  ba§kasi  degildir.  So- 
nu^ta  nefsini  Allah  vasitasiyla  tamyanlardan  olur.  Ebu  Hamid  ve  benze- 
ri  bazi  akilcilar,  bu  gorii§e  varmi?  olsalar  bile,  bizim  bu  konudaki  me- 
todumuz  onlarm  yonteminden  farklidir.  Onlarm  bu  hususta  vardiklari 
kanaat  dogru  degilken  bizim  vardigimiz  gorii§  dogrudur.  Bu  gdrii§  Al- 
lah hakkmdaki  bilgiyi  iman  yoluyla  aimak,  sonra  Hak  biitiin  gii^lcrimiz 
oluncaya  kadar  imana  gore  ameldir.  Bu  durumda  Allah’i  Allah  ile  bilir, 
Allah’i  tammanm  ardindan  da  kendi  nefsimizi  Allah’in  vasitasiyla  biliriz. 
Allah’i  bilmede  Allah  ehlinin  yontemi  budur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  yedinci  boliimden  ‘Halin  genel 
olmasi  imkansizdir5  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Miza^lar  farkli  farkliyken 
varidati  kabul  eden  nefisler  mizaca  tabidir.  Nefisler  mizaca  tabiyken  va- 
ridat  da  hallere  gore  gelir.  Bu  itibarla  bir  halin  genel  olmasi  miimkiin 
degildir;  her  varidin  kendine  mahsus  bir  hali  vardir.  Bu  nedenle  bir  ki- 
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§iyi  sarho§  eden  hal  otekini  ayik  hale  getirir;  ne  sarho§luk,  ne  ayiklik 
genelle§ir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Hal,  isminin  genelligi  itibariyla  umumile^ir. 
Soz  konusu  halier  akil  ve  duyuyla  nefislerde  idrak  edilen  ve  farklila§an 
hallerdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  gazabi  ve  rizasi  halier  arasindadir. 
Bu  itibarla  sadece  halle  nitelenen  vardir;  o ki§i  gazaba  dugar  olan  veya 
nzaya  mazhar  olan  birisi  olabilir.  Hadis  igin  onun  halin  hiikmii  altrna 
girdigi  soylenirken  bu  hususta  ilahi  mertebeye  dair  edebe  riayet  gere- 
kir.’  §oylc  demi§tir:  ‘Hal  dili  ‘Benim  nezdimde  soz  degi$mez’163  ayetini 
indirmi§ken  hakikat  dili  ‘Ben  kullarima  zalim  degilim’164  der. 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  sekizinci  boliimden  ‘ifleri  Allah’a 
havale  bir  dilektir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘§u  hususta  higbir  ku§ku  ve 
kapalihk  yoktur:  Birisi  gemlerini  senin  eline  verip  i§ini  sana  havale 
ederse  -diliyle  konu§masa  dahi-  en  agik  beyanla  senden  kendisini  masla- 
hat,  hatta  en  maslahadi  yola  ve  i§e  ula§tirmani  senden  talep  etmi§  de- 
mektir.  Maslahat  pe§inde  olmasinin  nedeni,  nefislerin  ‘zarari  uzakla§- 
tirmak,  menfaaderi  elde  etmek’  ozelliginde  yaratilmi§  olmasidir.’  §oyle 
demi§tir:  ‘Bir  rivayette  Allah’a  en  sevgili  gelen  i§in  oviilmek  oldugu 
soylenir.  Allah  kinamak  nedeniyle  bir  zarar  gormez.  Sen  ise  aci  duyaca- 
gin  igin  zarar  goriirsun.  ‘Onlar  sizin  aci  gektiginiz  gibi  aci  gekerler,  siz  Al- 
lah’tan  onlarm  ummadiklarmi  umarsimz’165  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  kap 
dolmami§  olsaydi  ta5mazdi;  kap  dar  geldigi  igin  fazlayi  ba§kasma  bo- 
5altmi§ur.  Bu  davram§  tevfiz,  yani  ifi  havale  etmek  diye  isimlendirilir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Adam  dedigin  kendisine  hikmetin  verilip  de  onu  igine 
sigdirabilen  kimsedir.  Bununla  beraber  kendisi  ve  miilkii  hakkmdaki  ta- 
sarrufu  Hakka  birakir.  Oyle  biri  ‘tevfiz  ehli’  olmaz.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  kirk  dokuzuncu  boliimden  ‘Yakin  ak- 
rabalar  iyilige  daha  layiktir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’a  yakin  in- 
sanlar  iyilik  yaparken  oncelikle  gozetilenlerdir.  O aradaki  yakinlik  ve 
nesep  nedeniyle  Hak’tir.  inanglar  degifik  olsa  bile,  her  inangta  ve  aki- 
dede  bilinen  el-Maruf  O’dur.  Farkliliklara  ragmen  biitiin  inanglarin 
maksadi  birdir.  Hak  akideni  kendisine  bagladigin  biitiin  inanglan  kabul 
edicidir  ve  kiyamette  o inangta  sana  tecelli  eder;  o inang  seninle  Allah 
arasmdaki  alamettir.’  §oyle  demi$tir:  ‘Allah’i  taniyanda  ^a^ilacalc  bir  i§ 
yoktur.  §a§ilacak  olan  orada  kendisini  inkar  edenin  halidir.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Akide  sahibi  Allah’i  ancak  kendi  akidesine  gore  taniyabilir.  in- 
sanlara  §oyle  denilir:  ‘Akitlerinize  (s6zle§melerinize)  uyun.’  Arifin  bir 
akdi  olmadigi  gibi  yerine  getirecegi  bir  §ey  yoktur.  Bir  arifin  Hakkm 
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tecellilerinin  sayisinca  gozleri  vardir.  O’nun  tecellileri  sonsuz  olduguna 
gore  ariflerin  gozleri  de  sonsuzdur.  Gozler  surederin  var  olmasiyla  veya 
surederin  var  olmasi  gozlerin  var  olmasiyla  meydana  gelir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  ellinci  boliimden  ‘Adamlar  nezdinde 
kabul  bir  yonelmedir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Getirdigin  bir  §eyi  ka- 
bul  edenin  davranifi,  sana  yonelmenin  ve  donmenin  ta  kendisidir.  Yiizii 
kabul  etmekle  durmamalisin!  Yiize  yonelmek  seni  yok  eder  ve  fani  ki- 
lar.  Buna  mukabil  kabul  etmek  iizere  yonelmek  seni  baki  kilar  ve  yakla§- 
unr.’  §oyle  demi§tir:  ‘Soyledigimizi  anlamayan,  yiizdeki  perdelerle  ilgili 
hadis-i  §erife  bakmalidir.  Allah  o perdeleri  agru§  olsaydi,  zatmrn  tecelli- 
leri yaratilmi§in  goziiniin  gordiigii  biitiin  yaratiklari  yakar  ve  yok  eder- 
di.  Halbuki  Hakkm  gozii  halihazirda  kendisini  idrak  ederken  yanma 
ger^ekle§mez.  Allah  sevdigi  kulunun  gozii  olimca  kul  O’nunla  e§yayi  id- 
rak eder.  Fakat  bu  esnada  Hakki  gormez.  C^iinkii  Hakkm  gozii  kendisi- 
ni idrak  ederken  yaratilrm§in  goziindeki  Hak  ise  Hakki  idrak  etmez. 
Yaratilmi§  o gozle  yaratilmi§lari  idrak  edebilir.  Tecelliler  yabcidir,  onlar 
bakma  esnasmda  goziih  tecellilerinden  ibarettir.  Qiinkii  151k  olmasaydi 
gorme  ger^ekle^mezdi.  ‘Allah  goklerin  ve  yerin  nurudur.’166  O’nun  zati 
ise  goziidiir.’  §oyle  demi§tir:  ‘i§  nispettir.  Nispetler  olmasaydi  alaka  ve 
bag  ortaya  91km  azdi.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  birinci  boliimden  ‘Guzel  soz  kud- 
retin  bir  par^asidir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘En  giizel  soz  Hakkm  ke- 
lamma  benzeyen  sozdiir.  O sozde  yaratilrm§  ve  kadim  ortaktir.  Allah 
Rauf  ve  Rahim  iken  Hz.  Peygamber  miiminlere  kar§i  rauf  ve  rahimdir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Benze§me  olmasaydi  Allah’m  soziinden  hi^bir  §ey  an- 
lamaz,  hujbir  manaya  ula§amazdik.’  §oyle  demi§tir:  ‘Miitefabih  igndeki 
muhkem,  bir  benze§me  ve  te§abiihtiir.  Onu  tevil  eden  hi^  kufkusuz 
kendisini  ortaklik  anlamindan  izale  etmi§  demektir;  halbuki  ortaktir. 
Onu  tevil  eden  dogruluk  yolundan  uzakla§mi§  ve  sapmi§tir.’  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘En  giizel  sozii  bilen  ki§inin  alameti,  o soziin  gosterdigine  uy- 
mak  ve  tabi  olmaktir.  Oyle  bir  insan  iyilige  iyilikle  kar§ilik  verir.  ‘lyiligin 
kar$ihgi  iyilikten  ba$ka  nedir  hi?’167’  §oyle  demi§tir:  ‘Giizel  soz  Hakka  ve 
dogru  yola  ula^tirir,  derin  manalara  vakif  kilar,  onlan  sana  a9ar.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  ikinci  boliimden  ‘izafe  edilmi§  ila- 
ha  ibadette  insaf  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  kendisini  yaratiklarin- 
dan  herhangi  birisine  izafe  ederse,  izafe  edilenin  ibadetini  derinden  dii- 
fiiniip  o ibadeti  yerine  getirmelisin.  (^iinkii  sen  toplayici  ve  ku§atici  bir 
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suretsin  ve  Allah  sana  soz  konusu  ozel  izafeti  bu  maksatla  bildirmi§tir.’ 
§oyle  denn$tir:  ‘izafe  edilen  ilah’a  misal  ‘Sizin  ilahimz. . ,’168,  ‘Bize  veren 
Rabbimiz ,169,  ‘Dogunun  ve  batimn  Rabbi’170,  ‘Goklerin  Rabbi’171,  ‘Sizin  ve 
babalarimzin  Rabbi’172,  ‘Iki  dogunun  ve  iki  batimn  Rabbi’173  gibi  ayetlerde 
ge^en  tamlamalari  ve  izafetieri  verebiliriz.  Son  ayette  atif  edati  kulla- 
mlmif,  ba§ka  yerlerde  oldugu  gibi  izafeti  izhar  etmemi§tir.  Bunun  ya- 
pilmasi  da  anlamsiz  degildir.  Her  tamlamada  soyledigim  iizere  Rabbine 
ibadet  et  ki,  yakin  mertebesine  ula§abilesin;  yakin  gelince  ger^ek  senin 
i$in  belli  olur,  tamlamanin  degerini  ogrenirsin.  Bu  itibarla  hi<j  kimse 
izafet  ve  tamlamadan  yoksun  Mutiak  ilah’a  ibadet  etmemi§tir.  Oyle  bir 
ilah  me^hul  ilah  olabilir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  ii^iincii  boliimden  ‘Tecelliler 
lemahat  ehline  aittir’  balisidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §eye  o §eyin  kendi- 
sinden  dalia  a$ik  ve  daha  gii^lii  delil  yoktur.  Bu  itibarla  bir  §ey  ortaya 
£ikmi§  oldugu  halde  ki§i  19 in  delil  sabit  degilse,  eksiklik  o ki§idendir; 
yoksa  soz  konusu  §ey  gorevini  yerine  getirmi§tir.  Hakikati  acizlik  olan 
biri  aciz  oldugunda,  hi^  kufkusuz,  kendi  hakkini  yerine  getirmi§  sayilir. 
Demek  ki  her  iki  u$tan  (Hak  ve  halk)  vefa  (yani  kendi  i§lerini  yerine 
getirmek)  ger^ekle^mi^tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Goziin  app  kapanmasi  $ar- 
pan  bir  §im§ege  benzer.  §im§ek  ortaya  pkar,  goriiniir  ve  kaybolur;  kal- 
saydi,  yok  ederdi.’  §oyle  demi§tir:  ‘Yiiziin  tecellileri  sahip  oldugun  ‘se- 
nin sen  oldugun’  hakkindaki  biitiin  iddialan  siler  ve  yakar.  Geride  sade- 
ce Allah  kalir  ki  ger^ekte  sadece  O vardir.  Bu  yakma  degil,  atpklama  ve 
beyandir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §eyin  yiizii  onun  hakikatidir.  ‘Her  $ey  yok 
olacak,  O’nun  vechi  (yiizii)  miistesna.’174  ‘§ey’  derken  kastedilen  zata  ili§en 
§eydir.  Ona  ili§enin  bir  yiizii  olunca,  o §ey  kendiliginde  helak  olmaz, 
sadece  ili§tigi  §eye  nispetie  helak  olabilir.  ‘Onun  yiizii’  ifadesindeki  za- 
mir  §eye  donerken  aym  zamanda  Hakka  da  doner.  Sen  de  yerle§tirildi- 
gin  makama  gore  hareket  edersin,  ^iinkii  vakit  sahibisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  dordiincii  boliimden  ‘Seplmif 
kendisine  kar§i  su$  i§lenip  de  bagi§layandir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir: 
‘Nefsin  bir  hakki  vardir.  Ona  kar§i  sug  i§lenip  sugu  bagi§ladigmda  ‘se- 
gilmif  zalim’  ki§isin.  Soz  konusu  insan  ayette  zikredilen  iig  kifinin  ilki- 
dir.  Burada  nefsinin  hakkini  kendisine  zulmedenden  almami§,  sevabi 
Allah’a  havale  etmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Giinahi  tetkik'edersen,  hig  ku§- 
kusuz  onun  izi  silinmi§,  varligi  veya  eseri  geride  kalmami§tir.  Allah  ‘Ga- 
fur  ve  Rahim’dir.’175  Af  onlarm  talep  ettigi  bir  §eydir.’  §oyle  demi§tir: 
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‘Se^ilmi^  Hakkin  se^tigi  ki§idir.  Fakat  o ‘Rabbin  yaratir  ve  sefer’176  aye- 
tinde  belirtilenlerdendir.  Burada  bir  kalinti  veya  tortu  yoktur.  Nefisler 
nefislerdir;  Allah  degerli  ve  en  degerli  olanlari  se$er.’  §oyle  demi§tir: 
‘Se^ilmifler  kitaba  varis  olanlardir;  kitap  tahriften  ve  eklemeden  ko- 
runmu§  Kur’an’dir.  Diger  kitaplar  da  korunmu§  olsaydi,  hig  ku§kusuz, 
onlara  da  varis  olunurdu.  Haktan  oldugu  hakkmda  ke§if  verilen  birisi 
basiret  iizere  o kitaba  varis  olur  ve  ona  gore  hiikiim  verir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Veraset  oliimden  sonra  ger<;ekle§ir  ve  kitap  da  Muhammedi’dir. 
Alimler  peygamberlerin  varisleriyken  mirasm  konusu  kitaptir.  Olen  ise 
onun  sahibidir  ve  o oliimle  birlikte  Allah’a  gitmi§tir.’  §oyle  demi§tir: 
‘Meyleden  ki§i  zalim  olmu§ken  olgiilii  giden  kanaatkardir  ve  yetinmi§- 
tir;  one  ge^en,  ger^egi  elde  etmi§  ve  kazanmiftir.  Bunlardan  diledigin 
birisi  ol.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  behind  boliimden  ‘Dostun  ozellik- 
lerinden  birisi  dii§manlardan  uzak  kalmasidir’  bahsidir:  §oyle  demiftir: 
‘Arif  Allah’in  dii§mam  olandan  yiiz  $evirirse,  yiiz  ^evirmeden  de  uzak- 
la§malidir.  Oyle  bir  durumda  arif  kendisine  saygi  gostermesi  zorunlu 
ilahi  bir  isimden  yiiz  ^evirmif  ve  uzakla§mi§  olur.’  §oyle  demi^tir:  ‘Al- 
lah’rn  ‘yiiz  ^evir’  §eklindeki  emri  nedeniyle  dii§mandan  yiiz  ^eviren  ra- 
hata  erer.  Boyle  bir  durumda  yiiz  $eviren  -kendisi  degil-  Allah’tir.  Nite- 
kim  insan  Allah’in  lanedemesi  nedeniyle  lanet  eder,  O’nun  gazap  etmesi 
nedeniyle  gazap  eder,  razi  olmasi  nedeniyle  razi  olur.  Biitiin  bu  yerlerde 
insanm  kendiliginden  niteligi  ve  ozelligi  yoktur.  Ebu  Yezid  el-Bestami 
§oyle  der:  ‘Benim  hi^bir  niteligim  yok!’  Dii§manlardan  yiiz  ^evirmek 
Allah,  Peygamberi  ve  i§lerin  sonunun  gosterildigi  kimseler  adina  miim- 
kiin  ve  ge^erli  olabilir.  Oiilarm  di§mdakilerin  yiiz  ^evirmesi  soz  konusu 
degildir.  Onlar  sadece  Allah  dii§manlarini  dost  edinmez,  onlara  sevgi 
gosterisinde  bulunmazlar.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  dii^manindan  yiiz  $e- 
virmi§  olsaydi  ona  rizik  ve  nimetini  vermez,  ona  bakmazdi.  Halbuki  Al- 
lah cehennemliklerin  zakkum  agacmdan  yiyeceklerini  bildirmi§tir.  On- 
lar o aga^tan  karinlarmi  doyurur,  susami§lar  ise  kaynamif  su  i^erler.  Al- 
lah yiiz  9evirmi§  olsaydi,  diifmaninin  varhgi  kalmazdi,  ^iinkii  onun  var- 
ligmi  muhafaza  edecek  biri  olmazdi.  Varhgini  muhafaza  eden  olmayin- 
ca  yok  olur,  varligi  silinirdi.  §u  ayeti  buyuran  Yiice  Allah’tir:  ‘Allah  her 
jeyi  koruyandir.’177  Ba§ka  bir  ayette  ‘O  ikisini  korumak  kendisine  agir  gel- 
mez’17S  denilir. 
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Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  altinci  boliimden  ‘Yari§madan  9e- 
kinmek’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Himmet  sahipleri,  ilahi  comertlik  ve 
kerem  anlamli  isimlere  ula§mada  one  ge^mek  iizere  birbirleriyle  yari§ir, 
o isimlerin  eserleri  kendilerinde  bulunsun  diye  onlarla  Allah’a  dua  eder- 
ler.’  §oyle  demi§tir:  ‘Yan§ma  giizel  i§lerde  olabilirken  nefislerden  daha 
giizeli,  enfes  olan  i§ler;  onlardan  daha  giizeli  daha  giizel  olanlardir.’ 
§oyle  demi§tir:  ‘Yari§ilmasi  gereken  bir  i§te  yan§madan  uzakla§an  ve 
geride  kalan  ki§i  tembel,  gev§ek,  himmetsiz  ve  nefsaniyeti  olmayan  biri- 
sidir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Giizel  koku  tohuxnlann  nefesleridir.  Onlarin  ko- 
kulari  olmasaydi,  misk  buruna  ula§amaz  veya  ehli  arasinda  yari§mada 
miicadele  ger9ekle§mezdi.  Yan§ma  (iyi  §eylerin)  koknlarinin  alinmasiyla 
ger9ekle§ir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Nefeslerin  degerini  ve  kokularini,  onlarin 
ortaya  9ikarmi§  oldugu  ilahi  bilgileri  ancak  hayvanlar  bilebilir.  Bakimz! 
Hayvanlar  her  §eyi  koklar,  kar§ila§tiklarinda  birbirlerini  de  koklarlar. 
Hayvan  herhangi  bir  §eyle  kaqilajinca  ba§iyla  ona  yonelir  ve  onu  kok- 
lar.’ : 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  yedinci  boliimden  ‘Hakki  mii§a- 
hedede  yaratilmi§  ne  zaman  sabit  kalir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Yara- 
tilmi§lar  mii§ahede  vaktinde  sabit  kalmaz.  Daha  dogrusu  Hak  onlarm 
gozleri  olmadigi  siirece,  yaratilmi§,  tecelli  esnasmda  mii§ahedede  sabit 
kalamaz.  Allah  nurdur  ve  idrak  nur  vasitasiyla  ger9ekle§ir.’  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Arifin  tecelli  esnasmda  sabit  dump  bayilmadigmi  veya  kendinden 
ge9medigini,  beden  dagmm  par9alanmadigmi  goriirsen,  onun  Hak  ol- 
dugimu  bilmelisin.  Bunun  da  bir  alameti  vardir:  Belirtilen  haldeki  biri- 
sini  goren  insan  -kendisi  de  onun  gibi  degilse-  onu  gormii§  olmakla 
kendinden  ge9er  ve  bayilir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bulundugu  halde  bayilan 
ve  heyeti  ve  durumu  ba§kala§an  veya  kendinden  ge9en  veya  9iglik  atan 
veya  zorlanan  veya  fani  olan  birini  goriirsen,  onun  yaratilmi§  biri  oldu- 
gunu,  Haktan  bir  ozelligin  onda  bulunmadigmi  bilmelisin;  hareketi  dii- 
riist  olsa  bile,  onun  nihayetteki  durumu  Evtad  makammda  iken  Hz. 
Musa’nm  dagi  gibi  olmaktir  veya  o Hz.  Musa’mn  varisidir.’ 

Bvmlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  sekizinci  boliimden  ‘Nefislerin  mi- 
raci  iinsiyete  aittir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘ilahi  nefeslerin  bir  takim 
mira9lari  vardir  ki  o mira9larda  nefisler  ilahi  tuzaga  dogm  yiiksehrler. 
Allah’m  oyle  kullan  vardir  ki,  onlara  nimeder  ayaklarinin  altmdan  ula- 
§ir.  Bu  nimeder  onlarm  talep  ettigi  ve  bu  nedenle  kendi  kaza^lari 
(kesp)  olan  nimederdir  ve  bu  nedenle  ayaklarinin  altmdan  meydana 
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gelmi§lerdir.  Onlar  yiiksekligi  talep  eden  siifli  kisimiardir  ve  bu  nedenie 
de  mira^  ederler.’  §oyle  demi§dr:  ‘Hz.  Peygamber’in,  sarkitildigmda  Al- 
lah’in  iizerine  dii$ecegini  buyurdugu  ipten  nefisler  bizi  talep  etmek  iize- 
re  yiikselir.’  §oyle  demi§ur:  ‘Ulvi  nefislere  be§eri  ruhlar  yiikselir.  Bu 
ruhlar  Sidre-i  miinteha’ya  varincaya  kadar  ulvi  gokleri,  oradan  en  yiice 
nuru,  oradan  en  tadi  mekam,  oradan  en  yiice  mevkif  1,  oradan  en  yakin 
mertebeyi,  sonra  me’va  cennetini,  sonra  en  yiice  istiva  yerini,  sonra  en 
yiice  akli,  sonra  en  korunmu§  izzet  perdesini,  sonra  esma-i  hiisna  mer- 
tebesini  a§arak  en  yiice  mahalle  dogru  yiikselir  ve  ula§irlar;  en  sonunda 
da  yaym  iki  ucu  kadar  veya  daha  da  yakin  olan  yakinliga  ula§irlar.  Bu- 
rada  temennilere  ula§ir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  elli  dokuzuncu  boliimden  ‘Ecirler  so- 
nu^suzdur’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Alemin  bir  cevher  ve  hakikat  i^in- 
de  her  zaman  diliminde  ba§indan  sonuna  kadar  yenilenip  degi§tigini  bi- 
len  ki§i,  ge$en  zaman  ile  gelecek  zamani  da  bilir.  Onlar  mevcut  olma- 
yan  dolayisiyla  yok  olan  jeylerdir.  Onlar  varligi  zorunlu  olmayan  veya 
madum  olup  var  olmayanlardir;  bu  itibarla  onlar  goz  kendilerini  gor- 
diigiinde  veya  akil  onlara  delalet  ettiginde  varliga  tabi  olurlar.  Oyle  bir 
insan  ecirlerin  sonu9suz  oldugunu  bilir.  Fakat  bu  bilgi  her  varlikta  ger- 
9ekle§mez,  varliklann  ^ogunda  genjekle^ir.  Onlar  ‘ Yeniden  yaratmak 
hakkinda  ku$kudadlr.’l7V,  §oyle  demi§tir:  ‘Ecrini  Allah’in  verecegi  kulun 
hi^bir  ameli  sonu9suz  ve  verimsiz  kalmaz,  9iinkii  Allah  ondan  ba§kasi 
degildir.  ‘(Kayip  e$ya)  kimin  yukiinde  bulunursa,  onun  cezasi  (o  $ahsa  el 
koymak)  olacaktir.’180 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altmifinci  boliimden  ‘Sifati  terkte  ma- 
rifetin  ke^fi’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  hakikat  ve  onun  farkli  nispet- 
leri  vardir.  Nispeder  bazilanna  gore  isimler,  bazilarma  gore  nitelik,  sifat 
ve  halier  diye  isimlendirilir.  Onlarin  varhgmi  kabul  eden  ki§i  bilgiden 
tat  almadigi  gibi  hiikiimlerini  reddeden  de  yine  bilgiden  tat  almami§tir; 
onlarla  isimlendirilenin  yaratilmi^  olup  olmamasi  durumu  deg^tirmez. 
Bu  itibarla  hadis  olmayanda  -hadistekine  gore-  bulunmalari  daha  da 
imkansizdir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Sifati  terk  eder  denilemez.  (Junkii  sifat 
yoktur  ki,  onu  terk  etsin.  Bununla  beraber  sifatm  hiikmii  kastedilebilir 
ve  onu  sadece  Allah’a  birakabilir.  Boyle  bir  durumda  Allah  yaratilmi§la- 
ra  nispet  edilmi§  sifadarin  ta  kendisidir.  Se9kin  kullar  o bilgiyle  se9kin 
olmayanlardan  ayn§irlar.  Hak  vasitasiyla  duyan  ki§i  ise  O’nun  duyniak 
ve  duyulan/duyan  oldugunu,  aym  zamanda  konu§anda  konu§an  ve  soz 
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oldugunu  da  ogrenir.  Bu  itibarla  kelam  Hakkin  kendisinden  kendisine- 
dir.  Boyleyken  sen  kimsin?’  §oyle  demi§tir:  ‘i§  soyledigimiz  gibi  olunca, 
O’nu  bilmeyen  kimdir  ki?  Biz  sadece  ba§ka  bir  §eyin  zuhur  ettigini  gor- 
diik.  Boylece  hayret  ortaya  <jikti.  Sabit  ise  -ki  o da  alemdir-  yoksa  daha 
once  de  soyledigimiz  gibi  Hak  degildir.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altmi§  birinci  boliimden  ‘Anlamayan 
ki§i  anlamaz’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Anlamak  bilgiden  ve  ifade  gii- 
ciiniin  ardmdan  ger^ekle^ebilir.  Bilgi  -kabil  olmaksizm-  kabili  bilmektir. 
Bilgi  ise  ogrenmek  ve  bildirmekten  sonra  ger<jekle§ebilir.  Bazen  arif  bil- 
gi ogreteni  ve  ogreneni  bilir,  bazen  onun  anlayan  olmadigim  da  bilir. 
Bu  durumda  onun  anlamadigmi  bilir.  Bununla  beraber  Zeyd’in  Omer’e 
belirli  bir  §eyi  ogrettigini,  onun  o bilgiyi  ogrendigini  bilir.  Ba§kasina 
ula§tirmaya  giicii  olursa  ogrendigi  bilgiyi  ba§kasina  agklayabilir;  giicii 
yetmezse  a^iklayamaz.  Binaenaleyh  bilginin  ger^eklc^mi^  olmasmdan 
anlamak  ve  anlatmak  da  meydana  gelmez.’  §oyle  demi$tir:  cBu  nedenle 
i§in  seninle  O’nun  arasmda  oldugunu  soyledik.  Iktidar  O’ndan  ve  kabul 
sendendir;  ortaya  <pkan  her  §ey  her  ikisiyle  birlikte  ortaya  cpkar.  Demek 
ki  i§  bir  iiretme  ve  meydana  getirmedir.  Bu  itibarla  sadece  baba  ile  ogul 
vardir.  Buradan  anla§ilir  ki,  ‘olsaydi’,  ‘olmasaydi’  gibi  edadan  bir  yana 
birakmak  uygundur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Lev,  yani  ise  edati  bir  imkansizliga 
bagli  imkansizlik  ifade  eder.  Bu  yoniiyle  edat  yokluk  nedeniyle  yoklu- 
gun  delilidir.  Ona  la  (olumsuzluk)  eklendiginde  ise  bir  olumsuzlama 
edati  haline  gelir  ve  varligin  imkansizligi  anlamina  donii§iir.  Bu  da  du- 
yacagin  en  garip  iflerden  birisidir.  (^iinkii  birincisi  hiikmiin  imkansiz- 
likta  olmasidir.  Yokluk  ise  dahil  olan  bir  olumsuzlama  edati  oldugu  ipn 
daha  mtibalagalidir.  Olumsuzlamak  yokluk  demektir.  Boylece  varligi 
verir  ve  ise  edatindan  bir  hiikmii  ortadan  kaldirir.  Bu  durum  imkansiz 
hakkinda  soyledikleri  sozdiir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bu  edadarin  yaratilmi§la- 
rin  ba§ina  gelmesinde  §a§ilacak  bir  i§  yoktur.  §a§ilacak  olan  edadarm 
Allah’in  kelamina  dahil  olarak  hiikiimlerinin  ve  delalederinin  O’na  nii- 
fuz  etmesidir.  Bu  ger^ekten  de  §a§ilacak  bir  i§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Ke- 
lamin  Allah’a  nispeti  sahihtir.  Bazen  harflerin  terkibinde  duymu§  oldu- 
gumuz  ozel  terkip  de  sabit  olur.  Duymu§  oldugunuz,  onun  Allah’in  ke- 
lami  olmasidir.  Bu  ara^lar  kendisinde  meydana  gelir  ve  hiikmii  O’na  i§- 
ler.  Bu  durum  bizim  cihetimizden  mi  ge^eklqir,  yoksa  i§  ancak  boyle 
midirr’ 
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Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altmi§  ikinci  boliimden  ‘isimlerim  ih- 
tifamimin  ve  cemalimin  ortiileridir’  bahsidir:  ‘isimler  olmasaydi  kork- 
maz  veya  ummazdik,  ibadet  etmez,  duymaz,  itaat  etmez,  bize  hitap 
edilmez,  biz  de  isimlendirilene  hitap  etmezdik.  isimlere  ait  olan  ve  eser- 
ler  demek  olan  hiikiimler  olmasaydi,  isimler  bilinmezdi.  Onlar  isimlerin 
iizerindeki  ortiilerdir  ve  isimlendirilen  uzerindeki  guzelliktir.’  §oyle 
demi§tir:  ‘isimlerin  hiikiimleri  isimlerin  cemalidir.  Onlara  bir  ihti§am 
giydirmi§tir.  isimler  de  isimlendirileni  giizelle$tirmi§,  ihti§am  kazan- 
dirmi§tir.  isimler  bizim  vasitamizla  ortaya  ^ikmi§tir.  Demek  ki  biz  O’na 
giizellik  ve  cemal  sureti  giydirdik.  isimler  O'nda  zuhur  etmi§,  giizellik 
O’nda  var  olmuftur,  <;iinku  isimlendirilen  O’dur.’  §oyle  demiftir:  ‘isim- 
lerin isimleri  manalari  farkhla§tigi  i$in  farkhla§mi§tir.  Boyle  olmasaydi 
bizim  i^in  ayri§maz  ve  farklila§mazlardi.  isimler  Allah’m  katmda  bir 
iken  bizde  $oktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altmi§  iifiincii  bolumden  ‘Ariflerin 
gozii  illiyyin  mertebesine  bakar’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Gozler  kita- 
bm  yerine  bakarlar.  Kimin  kitabi  illiyyin  mertebesindeyse,  onun  gozii 
illiyyin  mertebesine  bakar;  kimin  kitabi  siccin  mertebesindeyse  onun 
gozii  siccin’e  yonelir.  Demek  ki  kitap  kendi  ozelligiyle  baki§i  ve  gozii 
smirlar.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  ahiret  hayatinda  kitaplarm  okunmasma 
hiikmetmi§tir.  Bu  okunma  sayesinde  se9ilmi§  kul  O’nun  kendisi  iizerin- 
deki nimetinin  degerini  idrak  ederken  helak  olan  ki§i  de  kendisini  adina 
mazeret  arar.  Goriir  ki  nefsine  zalim  olan  ve  ona  kar§i  su$  i§leyenin  biz- 
zat  kendisiymi§!’  §oyle  demi§tir:  ‘Derilerinin  ve  organlarmin  yaptigi  §a- 
hidikle,  insamn  kendisi  hakkindaki  §ahitligi  olmasaydi  ne  kitap  ne  hii- 
kiim  sabit  olabilirdi.  Itiraz,  itirafijinin  helakine  yol  a^acak  bir  hususta 
kendi  hakkmdaki  §ahitligidir.’  §oyle  demi$tir:  ‘Nefisler  zatlari  geregi 
onlara  zarar  veren  §eyi  uzakla^tinr,  menfaatlerini  elde  etmek  iizere  de 
$ali§irlar.  Bu  durum,  giinahlarini  itiraf  ederken  yok  olmalarina  §ahitlik 
eder.’  §oyle  demi§tir:  ‘Itiraf  eden  ki§i  azap  gormez,  9iinkii  ilahi  kerem 
bunu  gerektirmez.  Oiganlar  vali  degil,  yonetilen  reayadir.  Onlar  sadece 
valiye  §ikayette  bulunabilirler.’ 

Bunlardan  birisi  de  dort  yiiz  altmif  dordiincii  boliimden  ‘Sidre-i 
miinteha’ya  vari§’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Sidre-i  miinteha’nm  kokleri 
gogiin  ajagisindayken  ash  gokte  ve  dallari  ilhyyin’dir.  Kullarin  salih  ve 
temiz  ibadetleri  o mertebeye  ulafir.  Insan  oliip  ruhu  kabzedilince,  ame- 
line  kavu§ur.  Ba§ka  bir  ifadeyleamelinin  Sidre’de  ula§ugi  yere  ruhu  ula- 
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fir.  Gogiin  kapilarinin  kendisine  a^ilmadigi  birinin  ameli  Sidre’nin  kok- 
lerindedir.  Gogiin  kapilarinin  a^ildigi  kimselerin  ameli  ise  Sidre’nin 
meyvelerindedir.  Bu  nedenle  saadete  ermif  insan  acikmazken  dallardaki 
^i^ekler  ve  yapraklar  nedeniyle  $iplak  kalmaz.  Bedbaht  ise  acikir  ve  kok- 
lerde  yapraklar  ve  meyve  bulunmadigi  i$in  silontiya  diifer.  Bu  bilgi  mi- 
sal  olarak  verilmif  bilgidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Giindiiztin  u^larinda  gece  ibadetinin  ortaya  91- 
kardigi  marifeder’  bahsidir:  ‘Akfam  ve  sabah  giiniin  u^landir.  Ak§am 
gecenin  baflangiciyken  sabah  gecenin  sonudur;  giin  ise  baflangi^  ile 
son  arasindaki  kisim  iken  gece  baflangu;  ile  son  arasindadir.  ilahi  bilgi- 
ler  Hakkin  kullara  tecelli  ederken  verdigi  bilgilerdir.  Allah  bize  gecele- 
yin  ve  giiniin  u^larinda  tespihi  emretmif,  bu  hiikiimde  giindiiz  zikre- 
dilmemiftir.  Allah  foyle  der:  ‘Gundiiz  uzun  i$lerin  vardir.’181  Yani  bo§ 
vaktin  vardir.  Giin  sana,  gece  ve  giiniin  uglan  Allah’a  aittir.  Geceleyin 
ve  giiniin  u^larinda  Allah  i^in  hareket  edersen  giindiiz  O senin  i^in  ta- 
sarrufta  bulunur.  Demek  ki  gecenin  ve  giindiiziin  u^larmin  ihsanlari 
tespihin  karfihgiyken  giindiizdeki  ihsanlar  da  mefguliyetin  karfihgidir. 
Geceleyin  ve  giiniin  u^lannda  yonelif  Hakkadir  ve  bu  esnada  Haktan 
kulu  adina  meydana  gelen  ihsanlar  sadece  bir  karfiliktir;  baflangi^  ve 
sebep  kula  aittir.  (Jiinku  nefs  kendi  kazancindan  yediginde  nazlamrken 
ihsanlar  karfisinda  egilir  ve  kirilir.  Bu  nedenle  karfilik  geneldir.  C^iinkii 
insan  ilahi  surette  yaratilmif  ken  ilahi  surete  kiriklik  yakifmaz.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Dua  kaba  goredir’  bahsidir:  §oyle  demiftir: 
‘I^inde  sigdirdigi  bir  §ey  yok  ise  kap  ‘kap’  degildir.  Kap  dolunca  i^erdi- 
ginden  bafka  bir  §ey  onda  bulunmaz.  Bu  nedenle  insan  dua  eder,  ^iinkii 
o,  hakkmda  dua  ettigi  §eyle  doludur.  Dua  ettiginde,  kabi  bofalir  ve  Al- 
lah onun  kabini  dua  ettigi  hususa  icabetle  ve  daha  da  ilaveyle  doldurur. 
Demek  ki  dua  ancak  idrak  mahallini  Hakkin  kendisiyle  doldurdugu 
feyden  bofaltmak  iizere  emredilmiftir.  Bu  nedenle  sadece  dua  eden  ve 
yakaran  vardir.’  §oyle  demiftir:  ‘Kaseye  bakmiz!  Suyla  dolup  bofaldi- 
gmda  veya  kendisinden  bir  miktar  eksildiginde,  bo§ alttigi  ve  ^lktigi 
kismi  hava  doldurur.  Bu  misal  Allah’in  dua  edene  siiratle  icabeti  hak- 
kinda  bir  miijdedir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘§eriatlarin  Hakkm  adabina  gore  inmif  olmasi’ 
bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Yiice  emrin  degeri  bilinmedigi  gibi  ona  nasil 
ulafilacagi  da  bilinmez.  Bu  nedenle  feriatlar  Hakka  ulafmayi  temin 
eden  adabi  getirmif,  akil  sahipleri  onlari  kabul  etmiftir.  (Jiunku  feriat 
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aklm  ozii  demekken  hakikat  §eriatm  oziidiir.  Bu  itibarla  §eriat  kabugun 
kendisini  sakladigi  ozdeki  yag  mesabesindedir.  Oyleyse  oz  yagi  saklar- 
ken  kabuk  ozii  saklar.  Akil  da  §eriati,  jeriat  hakikati  saklar.  Akil  olmak- 
sizin  §eriat  iddiasinda  bulunanin  iddiasi  dogru  degildir.  Allali  akil  sag-, 
lam  ve  derin  ki§iyi  yiikiimlii  tutmu§,  deliyi  veya  ^ocugu  veya  bunagi  so- 
rumlu  tutmami§tir.  §eriat  olmaksizin  hakikati  bildigini  iddia  etmek 
dogru  degildir.  Bu  nedenle  Ciineyd  §oyle  demi§tir:  ‘Bizim  bu  ilmimiz’ 
yani  Allah  ehlinin  getirdigi  hakikader,  ‘Kitap  ile  ve  Siinnede  simrhdir.’ 
Yani  bu  hakikader  ancak  Allah’in  kitabina,  Peygamberin  siinnetine  gore 
amel  edenlerce  elde  edilebilir  ki  o da  §eriat  demektir.  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Beni  Allah  edeplendirmi§tir,  ne  giizel  de  terbiye  etmi§- 
tir.’  Kastedilen  Allah’in  feriatidir.  Kim  Allah’in  feriatma  uyarsa,  edepli 
olur;  kim  edepli  olursa  erer,’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Kalpte  kalbin  gdzii’  bahsidir:  §oyle  demi§tir: 
‘Allah  insanin  yapismi  ters  yaratmi§tir:  Ahireti  i^indeyken  diinyasi  di- 
§inda  ve  zahirindedir.  insanm  zahiri,  suretiyle  smirlanmi§tir.  Boylece 
Allah  kendisini  §eriada  smirladigi  gibi  §eriat  degi§medigi  i^in  insan  da 
degi§mez.  insan  i^inde  halden  hale  girer,  dii§unceleri  de  -ahiret  yaratili- 
§indaki  gibi-  aklina  geldigi  her  §ekilde  ve  tarzda  ba§kala$ir  ve  degi§ir. 
Demek  ki  insanm  diinya  hayatmdaki  batmi,  ahiret  yaratih§indaki  zahiri 
sureti  gibiyken  (zahiri  de  ahiret  yaratili§mdaki  batmi  gibidir).  Bu  ne- 
denle ayette  ‘Sizi  \ar  ettigimiz  gibi  tekrar  yaratilacaksimz’182  denilir. 
Ahiret  hayati  diinya  yaratili§imn  tersiyken  diinya  hayati  ahiret  yaratih- 
§inm  ters  9evrilmi§  halidir.  Biitiin  bunlarda  insan  aym  insandir.  Diinya 
hayatindayken  dii§iincelerinin  §eriatin  ovdiigii  dii§iinceler  olmasi  i^in 
9ali§!  Boyle  yaparsan  ahiretteki  suretin  giizelle§ir.  Bunun  tersi  de  dog- 
rudur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yaratilmi§larm  nezdinde  Hakkin  mertebeleri’ 
bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Kul  Rabbinin  katmdaki  mertebe,  menzil  ve 
degerini  ogrenmek  isterse,  kendi  nefsinde  Rabbinin  degerini,  mertebe 
ve  kiymetini  dii§iinmelidir.  Bunun  yam  sira  diinya  hayatinda  yerine  ge- 
tirdigi itaat,  giinah,  emre  uymak  veya  uymamak,  bilgi  talebi  veya  bilgiyi 
terk  etmek  gibi  davrani§lanna  bakmalidir.  Binaenaleyh  bu  konudaki 
degerine  gore  Rabbinin  katmdaki  menzili  teb.elliir  eder.  Demek  ki  tera- 
zi  kendi  elindedir;  dilersen  terazinin  kefesini  agir  yaparsm,  dilersen  al- 
9altirsm.  Sadece  kendini  kina!’  §oyle  demiftir:  ‘Amelin  me§ru-ilahi  bir 
hiikiimden  meydana  gelirse,  nefsinin  arzusunun  di§ma  9ikmi§  olursun; 
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bu  amel  arzuya  uysa  bile  boyledir.  Boyle  bir  durumda  nefsini  arzudan 
uzakla§tiranlardan  olursun.  Burada  §oyle  bir  sir  vardir:  ‘Cermet  vanlacak 
yerdir  (me’va).’183  Cennet  ortii  demek  iken  me’va  kelimesi  de  ortii  ve 
perde  demektir.  Hevadan  uzakla§mak  ancak  edepli  insanin  veya  Hakkrn 
e§yada  kendisinden  gizlendigi  kimsenin  yapabilecegi  bir  iftir.  Oyle  biri 
ke§if  sahibi  olsaydi,  onun  arzusu  ve  hevasi  Allah’i  razi  eden  bir  i§  olur,  o 
da  arzusunu  yerine  getirmek  isterdi.  Bu  vasiftaki  birisine  nefsini  arzu- 
sundan  uzak  tutmak  emredilmez,’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Fezanin  fezasinm  geni§lemesi’  bahsidir:  §5yle 
demi§tir:  ‘Alemin  i^inde  oldugu  her  yer  fezadir.  Bu  itibarla  fezanin  fe- 
zasindan  daha  geni§  bir  §ey  yoktur.  Geride  fezanin  kendisinde  ortaya 
cjiktigi  §eyin  mahiyeti  kalmi§tir;  fezayla  aym  hiikme  mi  sahiptir,  degil 
midir?  Sabit  varliklari  bilmeyen  insan,  fezanm  hukiimlerinin  ortaya  91k- 
tigi  hakikati  ve  varligi  fezanm  hukiimlerinden  biri  sayar.  Varhklarin  ha- 
kikatlerinin  yokluk  halinde  de  siibuta  sahip  olduklarmi  bilip  onlarin  her 
birini  bulundugu  durumdan  ayn§tiran  ise  fezanm  o varliklar  iizerinde 
hiikum  sahibi  oldugunu  ifade  eder.  Bu  durumda  yaratili§  onlarda  ger- 
9ekle§ir,  onlan  var  eder.  Fezanm  hukmii  varliktaki  hakikat  ve  cevherlere 
bulunduklari  hal  iizcre  sirayet  ettigi  gibi  aym  §ekilde  fezanm  hiikmu  de 
ortaya  9ikan  varliklarina  gore  sabit  cevherlere  sirayet  eder  ve  onlara  nii- 
fuz  eder.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yaratilmiflara  ibadet  edenden  Hakkrn  yiiz  9e- 
virmesi’  bahsidir:  §oyle  demi^tir:  ‘Hz.  Peygamber  ‘kul,  kulu  (kolesi) 
olmayandir’  derken  ne  giizel  buyurmuf  ve  ne  ince  sirra  i§aret  etmi§tir. 
Perdeli  insan  hadisten  kolesi  olmayanm  kendi  i§leriyle  ilgilenecegini  an- 
lar.  Halbuki  oyle  biri  nefsinin  kuludur.  Hakkrn  bu  ifadedeki  maksadi, 
kulun  rablik  ve  efendilige  doniik  yoniiniin  olmayijidir.  Kul  bir  §eyin 
sahibi  oldugunda,  o §ey  iizerinde  efendiligi  vardir.  Demek  ki  ger9ekte 
kul,  sahip  olmayandir.  Kole,  sahibinin  tasarrufu  altmda  zelitdir  ve  onun 
kendisindeki  tasarrufunu  kendinden  uzakla§tiramadigi  gibi;  kolelik  an- 
cak boyna  sahip  olmakla  ger9eklqir.  Boyun  oimaksizin  tasarrufa  sahip 
olmak,  boyna  sahip  olmak  degil,  tasarrufa  sahip  olmaktir.  Boyle  biri 
yapmi§  oldugu  i§e  kar§ilik  iicretle  birisini  kiralayana  benzer.  Bu  durum- 
da tasarruf  kijiyi  kolelqtirir,  yoksa  tasarruf  sahibi  onu  kole  yapmaz! 
Soz  konusu  ki§i  ‘iicretli’  diye  isimlendirilir.  Bu  itibarla  iicretli  nefsinin, 
yani  ucretinin  hizmetkandir.  Boyle  biri  kolesi  olmayandir.  Kolesi  ol- 
mayan  hi<j  kimse  iizerinde  efendilik  sahibi  olmaz.  Arif  Allah’m  kuludur. 
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Onu  miilk  ve  kole  haline  getiren  tasarruftur  ve  bunun  boyle  olmasi  ka- 
^milmazdir.  Demek  ki  kulun  efendiligi  yoktur,  ^iinkii  onun  boynu  Al- 
lah’m  elindeyken  knllamm  hakki  kula  aittir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Gormek  perdedir’  bahsidir:  §oyle  demi$tir: 
‘Marifetin  yegane  kapisi  gormektir.  Hi^bir  §ey  ondan  a<pk  degildir.  Bu- 
nunla  beraber  o goriilenin  degeri  iizerindeki  perdedir  ki  bunun  bir  se- 
bebi  vardir,  o da  benzerliktir.  Goren  goriilende  kendi  suretini  goriir; 
goriilen  Hak  veya  yaratilmi§  olabilir.  Dolayisiyla  goriilenin  degerini 
gordiigiinii  bilen  bilebilir.  Onu  ‘goriilen5  diye  isimlendiren,  onda  gorii- 
lendir,  yoksa  goriilen  degildir.  Goriilen  onun  suretidir.  Demek  ki  ken- 
disine  garip  ve  yabanci  birisi  gelmemi§tir.  Burada  bir  sir  vardir:  Sureti 
gordiigii  yer  ve  mahal,  goriilen  surete  daha  once  sahip  olmadigi  bir  hal 
kazandirmi§tir.  (Jiinkii  daha  once  tecelligah  degildi.  Bu  hiikmiin  gere- 
gine  gore  gordiigii  §eye  gerekli  §ekilde  davranmalidir.  Bunu  iyice  og- 
renmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sekineti  ancak  temkini  hakkiyla  ger^ekle^tiren 
anlar’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘insandaki  zahiri  ve  batini  gii$lcrden  bi- 
risiyle  idrak  edilen  her  §ey  tahayyiile  baglidir;  tahayyiil  edince  de  onda 
siikunet  bulur.  O siikunet  ancak  tahayyiil  sahibinden  ortaya  ^lkar.  Bii- 
tiin  inan^lar  -sahih  hadise  gore-  bu  hiikmiin  kapsami  altmdadir.  Hz. 
Peygamber  ‘Sanki  goriirmii^esine  Allah’a  ibadet  et5  demi§,  bu  nedenle 
mahalleri  hayal  olan  akideler  ger5ekle§mi§tir.  Delil  ise  inanilanm  i^eride 
veya  di^arida  olmadigini  veya  yaratilmi§lardan  herhangi  birisine  ben- 
zemedigini  gosterir.  Qiinkii  hayal  herhangi  bir  §eyi  zapt  etmekten  uzak 
kalamaz.  Insan  yaratilifi  bunu  gerektirirken  hiikiim  hiikmedenin  zatma 
baghdir.  Bu  durum,  hakkinda  hiikiim  verilenin  ortaya  ^lkardigi  §eyi  ka- 
bul  etmek  demektir;  hakkinda  hiikiim  verilen  kimse,  hayal  sahibi,  yani 
akide  sahibidir.  Hayalin  insana  ne  kadar  gii^lii  ve  gizli  bir  §ekilde  yayil- 
digina  bakiniz!  Binaenaleyh  insan  hayal  veya  vehimden  kurtulamaz. 
Nasil  kurtulsun  ki?  Akil  insanligin  di§ina  $ikamaz.  Hayal  yok  olsaydi  bu 
hiikiim  de  yok  olurdu.  Oyleyse  hayal  var  olam  meydana  getirir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Latifin  giicii  ile  kesifin  zayifligi’  bahsidir:  §oyle 
demi§tir:  ‘Dii§iince  ve  vehimlerden  daha  latif  bir  §ey  yoktur.  Onlar  kesi- 
fin zayifligi,  latifin  otoritesi  ve  giicii  nedeniyle  kesifler  iizerinde  hiikiim 
sahibidir.  Delilimiz  korku  halinde  sararmak,  utamrken  kizarmak,  kor- 
karken  ba§kala§maktir.  Bu  hallerin  ger^ekte  varligi  yoktur.  Korku  kor- 
kanm  bedeninde  ka^ma  hareketi  ve  kendini  gizleme  ve  savunma  talebi 
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meydana  getirir.  Burada  gergeklqen  korkunun  kendisidir  ki,  o da  latif 
bir  §eydir.  Korktugu  §ey  insana  yerlqtiginde,  korkunun  otoritesinin 
iizerinde  goriinmesi  gerekir.  Latif  oldugunda  ise  iki  durumdan  birisi 
ger^ekle§ir;  ya  riza  veya  sabir  ortaya  ?ikar  veya  ofke  ve  kizgmlik  ger^ek- 
le§ir.  Tesir  ise  sakinlik  veya  eserin  yok  olmasi  nedeniyle  daralma  hali- 
dir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘ikincilerde  kulun  ikinci  yakinligi’  bahsidir: 
§oyle  demi§tir:  ‘Hakka  yakinlik  iki  turliidur:  Birincisi  ger$ek  yakinliktir. 
Bu  yakinlik  Rabbin  merbubla,  kullugun  efendilikle,  hadisin  kendisini 
var  eden  sebeple  irtibati  anlamina  gelir.  Ikinci  yakinlik  ise  sorumlu  kila- 
nin  emri  nedeniyle  itaat  etmek  ve  hukmii  altina  girmekle  ger^ekle^en 
yakinliktir..  Birincisi  zati  yakinliknr  ve  biitiin  varliklan  §amil  iken  ikinci- 
si  inayet  ve  ihsan  yakinligidir.  Birinci  yakinlik  rahmet  yakinligi  ve  nesep 
yakinligidir;  onu  kaldirmak  ve  engellemek  isteseydi  bile  gii^  yetiremez- 
di,  ^iinkii  o zati  geregi  ger^eklqen  yakinliktir.  Tahsis  yakinligi,  hiikiim- 
dara  olan  mertebe  yakinligi  demektir.  O diledigine  miilk  verir,  diledi- 
ginden  rniilkii  alir,  diledigini  aziz  ve  diledigini  zelil  kilar  ve  bunlarin 
hepsi  ona  aittir.  Ona  ‘kolenin  efendisi  olma’  veya  ‘efendinin  kolesi  ol- 
ma’ denildiginde,  boyle  bir  soz  ^elifik  olurdu.  Halbuki  ona  ‘efendine 
itaat  ed  veya  ‘itaat  etme’  denilse,  bu  soz  9eli§ik  bir  soz  olmazdi.  Buna 
mukabil  ‘dilersen  efendine  itaat  et’,  ‘dilersen  itaat  etme’  denilseydi,  ha- 
kikader  bunu  reddederdi.  (^iinkii  efendinin  iradesinin  kar§ismda  kole- 
nin/kulun  iradesi  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Cumartesi,  cumartesidedir’  bahsidir.  §dyle 
demi§tir:  ‘Allah  ‘ Onlar  iyiliklere  ko$anlardir,ls 4 der.  Bunlar  Allah’m  kul- 
larina  emrettigi  itaaderdir.  Ayetin  devaminda  ‘Onlar  bu  ibadetler  ifin 
yari$irlar’lss  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bir  kismt  Allah’in  izniyle  hayirlara 
ko$ar,  bu  biiyiik  bir  ihsandir’186  denilir.  Hayirlara  dogru  ve  hayirlar  i<jin 
ve  onlarin  i^erisinde  ko§mak,  me§akkat  ve  yorgunluga  sebep  olur;  ^iin- 
kii  hizk  yiiriimek,  yorucu  bir  i§tir.  Allah  bu  me§akkatin  ardmdan  ya  in- 
sanm  i^inde  veya  ahirette  rahadik  ve  rahmet  yaratir.  Insamn  i^indeki 
rahatlik,  Allah’m  kendisine  ihsan  ettigi  itaaderden  haz  alma  duygusu- 
dur.  Boylece  severek  ibadet  ederken  sevgiliyi  razi  ederken  yorulmaz, 
me§akkat  hissetmez.  Bu  bedenin  yapisi  bazi  yukumliiliikleri  yerine  geti- 
remeyecek  kadar  zayif  kalirsa  sevgi  o i§leri  kolayla§tirir,  onu  rahadatir. 
Ahirette  de  bir  rahatin  olmasi  ka^milmazdir.  Cumartesi  anlammdaki 
sebt  rahadik  ve  dinlenme  demek  iken  aym  zamanda  dilde  hizla  yiiriimek 
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demektir.  Bu  rahatlik  nedeniyle  cumartesi  bu  ad  ile  ‘sebt5  diye  isimlen- 
dirilmi§tir.  O giine  ancak  bu  §ehirierin  ahalisi  boyle  muamele  edebil- 
mi§tir.  Bati’da  ise  Sebte  ehli  ona  gereken  §ekilde  davranabilmi§tir,  ba§- 
kalari  degil!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Susan  talihsizdir5  bahsidir.  §oyle  demi§tir: 
‘Susmak  acizlikten  meydana  gelir;  her  kim  aciz  kalirsa,  hakikati  iizere 
bulunmu§  demektir.  Kim  kendi  hakikati  iizerinde  buiunursa,  var  olam 
bilir.  Onun  idrak  mahallinin  degeri  bilgiye  baghdir,  ^iinkii  ancak  bilgiy- 
le  tasarrufta  bulunur.  Bilginin  yonlendirdigi  kimse  asla  benzemi§  oldu- 
gu  ifin  mutludur  ki,  bu  da  ‘ahlaklanmak5  demektir.5  §oyle  demi§tir:  ‘Al- 
lah Hz.  ibrahim’in  diliyle  Nemrut’a  ‘Giineji  batidan  getir  demij,  kafirin 
dili  tutulmutfur’187  diye  soyletmi^tir.  Kastedilen  birinci  meselededir.  Dili 
tutulduktan  sonra  ise  kafir  degildir,  fiinkii  hakikati  ogrenmi§tir.  ‘Allah 
kdfir  bir  kavme  hidayet  etmez.’188  Yani  kendilerini  perdelemif  ve  ortmii§- 
ken  gerfegi  afiklamaz;  gerfegi  afiklamakla  bilgisizlik  perdeleri  ve  ortii- 
leri  kalkar.  Ortiiler  kalktigmda,  gerfek  kendinde  bulundugu  hal  iizere 
tezahiir  eder.  Boylece  bilgiyi  vermi§,  tecellisinden  once  ger^egin  gizli 
kaldigi  ki§i  susmu§,  telaffuz  etmese  bile,  ifinde  bir  iman  meydana  gel- 
mi§tir  ki  boyle  olmasi  kafimlmazdir.  Onu  nasil  telaffuz  edebilir  ki? 
Ku§kusuz  ki  hisle  idrak  ettigi  bir  §eyden  bu  kez  habersiz  hale  gelmi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Nur  evi  mamur  kalp  demektir5  bahsidir:  §oyle 
demiftir:  ‘Muttaki,  verali  ve  temiz  bir  mtiminin  kalbini  sadece  Allah 
doldurabilir.  Allah  nurdur,  fiinkii  O ‘Gdklerin  veyerin  nurudur.’189  Kalp 
kandile  benzetilmi§tir.  ‘Lamba  bulunan  bir  kandillik  gibidir.’190  Kastedilen 
Allah’i  bilmenin  nurudur.  Onun  di§indaki  sozler  de  kendisiyle  tefbihin 
gerfekle§tigi  nurun  kemalini  izhar  eden  sozlerdir,  yoksa  te§bihin  kendisi 
degillerdir.  Hakikati  kari§tirma,  Hakkin  ayette  afiklami§  oldugu  §ekilde 
dogru  yola  yonel!  Arif,  tilavet  ederken  lamba  (misbah)  kelimesi  iizerin- 
de  durarak  §oyle  der:  ‘Lamba  zucace  if indedir.’191  Arif,  lamba  hakkmda 
konu§ur,  yoksa  kalbinin  sigdirdigi  ve  kandile  benzetilen  Hak’tan  ibaret 
olan  ilahi  nur  hakkmda  konufmaz.  Mi§kat  ise  menfez  ve  kiifiik  pencere 
demektir.5 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sakimlmi§  kale  §eriat  ilimleridir5  bahsidir:  §oy- 
le  demiftir:  ‘Alemde  §eriatlarin  ve  akli  kanunlarm  konulu§  hikmetini  bi- 
len  insan  onlara  hakkiyla  riayet  eden  ve  onlara  gore  davranan  ve  ya§a- 
yandir.  Onlar  diinya  menfaatlerinden  olan  nesep  ili§kilerini,  mal  ve  can 
giivenligini  saglayan  kanunlardir.  Bu  hususlar  o kanunlan  uygulayan  ve 
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bunun  i<jin  £ah§an  kimseler  tarafindan  saglamr.  Stradan  insanlann  ka- 
nunlardan  ve  §eriadardan  anladigr  budur.  §eriatlara  iman  edenler  ise 
farklidir.  Kanunlar  peygamberlerin  getirdigi  ilahi  hiikiimler  olurlarsa  - 
diinyadaki  menfaatlerin  yam  sira-  ahirette  kendileriyle  ilgili  sevap  ve 
ozellikler  ortaya  (pkartir.  Bu  itibarla  insan  o kanunlara  uymaya  ahirette 
bu  kanunlarla  ilgili  sevap  ve  ba§ka  durumlan  tasdik  etmeyi  ekler.  Bu- 
nun yam  sira  ilahi  hiikiimleri  ihlasla  yerine  getirenler  i^in  ortaya  fikacak 
ke§ifler,  ilahi  bildirimler,  ruhani  konu§malar,  temizlik  ve  takdiste  unsur 
alemini  ulvi  aleme  katmayi  saglayacak  miinasebeti  tasdik  ederse,  §unu 
bilmelidir:  Hangi  §eriat  olursa  olsun,  $eriata  gore  amelden  daha  koru- 
yucu  bir  silah  ve  kale  yoktur.  Bu  itibarla  senin  kanuna  uyman  bir  zo- 
runluluktur.  Oyleyse  her  haliikarda  ilahi,  pak  §eriata  uyman  gerelur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Her  nerede  olursan  zuhur  eden  sensin’  bahsi- 
dir:  §oyle  demi§tir:  ‘Senin  ait  oldugun  kimse  ancak  kendisinin  kabul 
edecegi  §ekilde  ve  iizerinde  bulundugu  duruma  gore  sana  ait  oluyorsa, 
o zaman  sen  ancak  kendin  i$in  zuhur  etmi§  olansin  ve  o sana  kendinden 
bir  §ey  vermi§  degildir.  Onun  sana  verdigi,  iizerinde  bulundugun  du- 
rumun  kendin  oldugunu  bildirmekten  ibarettir.  i§  boyle  olunca,  sen 
kendinden  ba§kasmi  bilmemi§  sayilirsin.  Kendisine  istinat  edip  de  ese- 
rini  senin  iizerinde  gordiigiin  kimseyle  ili§kin  budur.  Demek  ki  sen 
kendinden  ba§ka  birisine  dayanmami§smdir,  sadece  iizerinde  bulundu- 
gun hal  sana  d6nmii§dir.  Boyleyken  senin  durumun  nasil  olabilir?  Her 
durumda  ve  her  a<pdan  onunla  (O’nunla)  veya  kendinle  berabersin.  Be- 
genmedigin  ve  istemedigin  bir  i§  gordiigiinde,  kendinden  ba§kasmi  b- 
nama,  her  durumda  O’na  §iikret;  giinkii  sana  bilgi  veren  ve  habkati 
ke§fettiren  O’dur.  O bilgiyi  sana  senden  gostermi§  ve  a$mi§tir.  Bu  ne- 
denle  O’na  §iibedilir  ve  nankorliik  edilmesi  caiz  degildir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yazi  vekalet  sahiplerine  aittir’  bahsidir:  §oyle 
demi^tir:  ‘Allah  kendisine  yazdigi  §eyi,  vebl  oldugu  i^lerde  vekaletin 
hakbni  yerine  getiren  i^in  yazmi§tir.  Oyle  biri  ancak  kesin  inan^  sahibi 
olabilir.  Onlar  Allah’i  kendisine  ve  O’ndan  meydana  gelen  her  §eye  kar- 
§1  perde  ve  siper  edinenlerdir.  Allah  da  onlari  kendisiyle  kmadigi  yara- 
tibari  arasinda  siper  edinmi§,  bu  sayede  bnanmi§  i§,  kendisiyle  fiilin 
ger^ebe^tigi  araca  nispet  edilmi§tir.  Yaratilmi§,  Allah’a  siper  olmica,  Al- 
lah da  ona  siper  olmu§,  bu  durumda  iizerine  yazmi§  oldugu  yazi  sahih 
ve  ge^erli  olmu§tur.’  §oyle  demiftir:  ‘Onlarin  difindabler  maksadarma 
tarn  olarak  ula§an  ihsan  sahipleridir.  Allah  onlara  hiikmii  genel  rahme- 
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tini  ve  magfiretini  ihsan  etmi§tir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  vekillerinden 
bir  toplulugu  vardir.  Allah  onlarin  kalplerine  iman  yazmi§,  alemde  var- 
ligi  olan  herhangi  bir  §eyi  yalanlamamiflar,  her  §ey  ^in  bir  kullanim  ye- 
ri  bulmu§lardir.  Bu  itibarla  onlar  bir  i§i  meydana  getiren  ki§i  maksadt- 
mn  yalan  oldugunu  soyleyip  onu  kendi  iddiasmda  yokluk  olarak  bildir- 
se  bile,  onun  bu  insanlarm  nezdinde  bir  varhgi  olmu§tur.  Bu  nedenle 
ayette  ‘Otilari  kendinden  bir  ruh  ile  desteklemi$tir’192  der.  Kendisiyle  des- 
teklendikleri  ruh,  madum  (yok)  bir  §eye  yonelince,  onu  var  ederken 
diizenlenmi§  mutedil  bir  §eye  yonelince  ona  ruh  tifler.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Ey  hakki  ogreten  ki§i!  Sen  one  ge^mi^-ezeli  ki- 
tapsin’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Yokluk  halinde  ayan-i  sabite’nin  sabit 
hukiimleri  vardir.  O hakikat  di§  varlikta  her  ne  zaman  ortaya  <pkarsa  bu 
hiikiim  zuhur  edi§te  ona  tabidir,  Hakkin  bilgisi  buna  gore  o §eye  ili§ir. 
Demek  ki  bilginin  onceligi  olmadigi  gibi  kitabin  da  onceligi  yoktur. 
Oncelik  sana  haber  verdigimizle  ilgilidir:  Bir  §ey,  yani  malum,  kendisi 
hakkmda  hiikiim  vermi§tir,  onun  hakkmda  ba§kasi  hiikiim  vermi§  de- 
gildir.  Hi^bir  §eyin  ba§ka  bir  §eye  ihsam  ve  iyiligi  olamaz.  Bu  durum- 
larda  sende  batin  kalmi§  bir  §ey  senden  ortaya  <;ikim§tir.  Artik  ba§kasuu 
kinamak  yoktur!  Allah  mudak  anlamda  miistagni  ve  zengindir  ve  dola- 
yisiyla  yoksulluk  ve  ihtiyag  soz  konusu  degildir.  Allah  bir  §eye  muhta^ 
olsaydi,  muhta^  oldugunu  vermek  i^in  yoksulluk  O’nun  iizerinde  hii- 
kiimran  olur,  yoksullugun  zorunlulugu  altma  girer  veya  se^ime  bagli 
iradenin  altma  girerdi.  Allah  bunlarm  altma  girmedigi  gibi  otekinin  de 
altina  girmez.  Insafla  diifiiniirsen  anlarsm  ki  Allah  alemlerden  miistag- 
nidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Takdisteki  nefis  cevher’  bahsidir:  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Zattan  kaynaklanan  mukaddeslik  tenzih  edenlerin  tenzihinden 
uzakhgi  gerektirir.  (Jiinkii  onlar  tahayyiil  ve  vehim  sahibi  olmaksizm 
tenzih  etmezler.  Haibuki  Allah’a  taalluk  eden  veya  edebilecek  herhangi 
bir  hayal  veya  vehim  yoktur.  Onlar  ise  boyle  bir  hayalden  Allah’i  tenzih 
ederler.  Ger^ekte  O zati  geregi  el-Kuddiis’tiir.  Bu  itibarla  Allah  sifada- 
rinda  tarti§ma  bulunmayan,  benzersiz,  asil  ve  cevherdir.  Allah’a  ait 
olan,  sana  ait  degil  iken  sana  ait  olan  O’na  ait  degildir.  Sen  ‘sen’  olman 
itibariyla  kendine  ait  iken  O da  -kendisi  olmak  itibariyla-  kendisine  ait- 
dr.  Hakikader  ba§kala§maz  ve  degi§mez,  hi^  kimse  bafkasmm  ahlakiyla 
ahlaklanmaz;  sadece  kendi  ahlaki  -bakanlarm  goziinde  degil-  kendi  iize- 
rinde  tezahiir  etmi§tir.  Hi^bir  ki§i  ba§kasmin  smirlariyla  tahakkuk  et- 
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mez,  ^iinkii  simr  ve  had  simrlanandan  ba§kasxna  ait  degildir.  Bu  durum 
bilhassa  zati  simrlar  i^in  ge^eriidir.  Demek  ki  sadece  benzersiz  olan 
cevher  vardir  ve  cevher  olu§unda  §a§ilacak  bir  durum  vardir.  Kokle- 
ri/asillar  gosteren  dallardir.  Qinkii  kokler  goriinmez;  o koklere  ait  bir 
dal  ve  fer  yoktur.  Goriinen  ve  ortaya  $ikan  her  §ey  cevherdir.  Cevher 
kendinde  bir  asildir  ve  kendisi  haklondaki  bilginden  ba§ka  onun  feri 
yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Izzetli  olan  zelili  oradan  gikartacaktir’193  bahsi- 
dir:  §oyle  demi§tir:  Nefs-i  natika  iiflemenin  kendisiyle  ger^ekle^mi^  ol- 
dugu  nefestedir.  Bu  itibarla  o unsurdan  olu§an  surete  iiflenmi§  nefsin  ta 
kendisidir.  Suret  degersiz  ve  zelil  topraktan  yaratilmi§,  ilkesi  zelil  oldu- 
gu  i^in  kendisi  de  zelil  olmu§,  yaratih§  mizaci  tesir  etmi§,  ogul  anneden 
daha  zehl  olmu§tur.  (^iinkii  o annesine  hizmetkar,  amade  ve  onun  hak- 
larini  gozetmekle  memurdur.  izzet  sahibi  olan  onun  yaraticisi  olan 
Hak’tir.  Allah  ‘Izzetli  olan  zelil  olan i gikartacaktir’194  buyurur.  Qkartma- 
nrn  maksadi  o degersizden  daha  giizel  bir  yonetimle  kendisini  izzet  sa- 
hibi kilmaktir;  kastedilen  temiz  ve  temizleyici  ahiret  yaratil^idir.  O ya- 
ratilx§ta  dilenilen  her  surete  girmek  ve  ba§kala§mak  miimkiindiir.  Bu 
nedenle  ayette  §oyle  demi§tir:  ‘Izzet  Allah’a,  peygamberine  ve  muminlere 
aittir.,19S  Miimin  olmayanm  oyle  bir  mertebesi  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  ‘Yapismi  saglam  temele  dayandiramn  riikiinleri 
gu^lenir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Yapimn  temelini  saglamca  kurup 
duvarlarmi  diizgiin  in§a  eden,  arada  gedik  ve  zayiflik  birakmayan,  bina- 
mn  ko§elerini  dengeli  bir  §ekilde  oturtanm  binasi  dengeli  ve  okpilii 
olur.  Allah  ‘Seni  duzenlemig  ve  itidal  vermigtif196  buyurmu§tur.  Oyle  bir 
insanm  evi  yikilmaktan  ve  gc^mekten  kurtulmu§tur.  Boyle  bir  ev  ‘iman 
evidir’.  Evin  topragi  evde  dikkate  ahnan  bir  unsur  degildir;  toprak,  evin 
yapisindan  sayilmaz.  Dikkate  alman  evin  kendisine  muhta^  oldugu  pa- 
ndit. (Jati  ilk  goze  $arpan  kisundir.  Bu  itibarla  ev  be§incisi  9'ati  olmak 
iizere  dort  duvar  iizerine  kurulur.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘islam 
be§  §ey  iizerinde  kurulmu§:  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  demek,  namaz 
kilmak,  zekat  vermek,  ramazan  orucu  tutmak,  gii^  yetirenlerin  de  Ka- 
be’yi  ziyaret  etmesi’  buyurmu§tur.  Eve  yerle§en  ki§i,  miimin;  onun  diis- 
turu,  giizel  ahlak  ve  goniillii  ibadederdir.  Binaenaleyh  giizel  ahlak  evin 
siisii,  i§lemesi,  onu  dolduran  ve  muhafaza  eden  §eydir.  Onim  daha  gii- 
zelle§mesini  saglayan  ise  goniillii  hayirlar  ve  ibadeder  ile  miiminin  ken- 
disine (adak  olarak)  5 art  kildigi  ibadederdir.’ 
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Bunlardan  birisi  de  T)elil  getirme  yerinde  kesin  deliller*  bahsidir: 
§oyle  demiftir:  ‘Bilgi  ameli  gerektirir.  Amel  etmeksizin  bilgi  sahibi  ol- 
dugunu  iddia  etmek  yalan  ve  kuru  bir  iddiadir.  Bunun  ince  bir  sirn  ve 
anlami  vardir.  Allah’in  sinirlarini  muhalefederi  nedeniyle  ihlal  eden 
miiminler  Allah’i  bilen  alim  ve  ariflerdendir.  §oyle  denilebilir:  Onlar 
alim  olsalardi,  muhalefet  etmezlerdi?  Hig  ku$kusuz  onlar  Allah’in  ken- 
dileri  igin  belirli  sinirlar  gizdigini  bilenlerdir.  O bilgileri  kendilerini  ila- 
veye  yoneltmi§  ve  bunlardan  higbirini  eksiltmemi§lerdir.  Onlar  bilgile- 
riyle  amel  etmi§  olsalar  bile  bildikleri  hususta  Allah’in  cezalandiracagini 
bilmemiflerdir.  Demek  ki  sadece  cezalandirilmayi  bilmeyen  kimse  Al- 
lah’a  asi  olmu^tur.  Oyle  biri  giinah  iflerken  ilahi  mertebeye  layik  davra- 
m§i  bildigi  igin  Allah’m  yasagmi  ihlal  amaci  ta§imami§tir.  Bu  itibarla 
alim  higbir  §ekilde  bilgisine  aykiri  davranmami§tir.  Binaenaleyh  alimler 
bilgilerinin  tesiri  altmdadir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Nezir  biitiin  mezheplerde  zorunludur’  bahsi- 
dir: §oyle  demi§tir:  ‘Kulun  kendisine  §art  ko§tugu  i§lerden  herhangi  bi- 
risini  Allah’m  onaylayip  vacip  kilmasi  nezir  diye  ifade  edilir.  Bunun 
boyle  olmasinm  nedeni  kulun  O’nun  suretinde  yaratildigmi  hakka’l- 
yakin  olarak  ogrenmesini  temindir.  Kul  bir  §eyi  kendisine  vacip  kilmi§ 
Allah  ise  vacip  kilman  o i§i  yerine  getirenin  odiilunii  verecegini  bildir- 
mi§tir  ki,  Allah  dogru  sozliidiir.  Benzer  bir  §ekilde  Allah  kendine  vacip 
kildigm  i§leri  yerine  getirmeyi  sana  vacip  kilmijtir.  (^iinkii  ‘miimin  ken- 
disi  igin  istedigini  karde§i  igin  de  isteyendir’.  Miimin  kendisi  igin  eziyet 
gormemeyi  dilemi§,  kardqi  olan  miiminin  de  eziyet  gormemesini  iste- 
mi§tir.  Kendisi  bunu  isteyince,  olabildigince  ondan  eziyeti  uzakla§tirmi§ 
ve  kaldirmi§tir.  Miimin  giinah  nedeniyle  eziyet  gormez,  giinkii  giinah 
ona  §ehveti  veya  ondan  haz  almasi  nedeniyle  gelir.  Onun  eziyet  gorme- 
si,  ahirette  giinahi  nedeniyle  verilecek  cezaya  baglidir.  Miimin  ahirette 
kendisinden  eziyeti  kaldirdigi  gibi  Hak  da  kendisinden  ahiret  hayatmda 
eziyeti  uzakla$tirir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ey  kendilerine  haksizhk  eden 
kullarim,  Allah’m  rahmetinden  umut  kesmeyin.  O biitun  gunahlari  bagi§la- 
yandir.’197  Buna  mukabil  diinyada  kendini  eziyete  maruz  birakmif,  hak- 
kmda  soylenenler  nedeniyle  O’na  eziyet  edilmi§tir.  Miimin  giinahlara 
kar§i  ortaya  konulmu§  cezalarm  uygulanmasiyla  aym  olgiide  cezaya  ma- 
ruz kalir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘izafetlerdeki  afetlerden  kurtulmak’  bahsidir: 
§oyle  demiftir:  ‘Allah  hakkinda  en  getin  bilgi  kendisini  bilmede  -yoksa 
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ilah  olu§u  itibariyla  degil-  mudakligi  ispattir.  Zat  veya  kendisi  olmasi 
bakimmdan  O’nun  hakkmda  mutlaklik  kendisini  bilmekten  acizliktir. 
Bu  yoniiyle  Hak  ne  bilinir,  ne  bilinmez;  insan  O’nun  kar§isinda  aciz  ka- 
lir.  ilah  olmasi  itibariyla  ise  en  giizel  isimler  O’nu  simrlarken  mertebe 
de  O’nu  sinirlar.  O’nun  smirlanmasmin  anlami  ise  kendisine  layik  ten- 
zihle  birlikte  ona  ait  meluh’u  talep  etmesidir;  tenzih  ise  sinirlamak  de- 
mektir.  ilah  olmasi  itibariyla  Allah’i  bilmek,  §enata  ve  akla  gore  sabittir. 
Akil  ozel  olarak  Allah’i  tenzih  eder  ve  dolayisiyla  tenzih  ile  O’nu  simr- 
larken  §eriat  tenzih  ile  te§bih  yapar.  §eriat  Allah  hakkmda  akildan  daha 
90k  mutlakliga  yakmdir.  Arif  ise  izafedere  bakar  ve  izafe  edildigi  §eye 
gore  hiikiim  verir.’  > 

Bunlardan  birisi  de  ‘Hakki  goren  kendini  gormii§tur’  bahsidir. 
§oyle  demijtir:  ‘Hakki  gormek  isteyen  kendini  gormelidir.  Nitekim 
kendini  bilen  Rabbini  bilir,  kendini  goren  Rabbini  goriir  veya  Rabbini 
goren  hi<j  ku§kusuz  kendini  de  g6rmii§  demektir.  Ariflere  gore,  §eriat 
bu  ifadeyle  Allah’i  bilmenin  kapismi  kapatmiftir.  (^imkii  onlar  kimsenin 
nefsini  bilemeyecegini  bilirler.  Nefis  bedenle  ilgisinden  soyut  bir  halde 
bilinemez;  nefis  bedeni  karanlik  veya  nurani  bir  durumda  yonetirken 
bilinir.  Bununla  beraber  onun  mahiyeti  bedenle  arasindaki  bu  alakadan 
soyut  ve  miicerret  iken  bilinemez  ve  goriilemez.  Bu  nedenle  Allah  an- 
cak  ‘ilah’  olarak  bilinebilir,  ilahtan  ba§ka  bir  ?ey  olarak  bilinemez.  Al- 
lah’i  bilirken  merbub-alemden  soyudanmak  miimkun  degildir.  Alem- 
den  soyut  iken  bilinmediginde,  O’nun  zati  bilinemez  ve  mahiyeti  baki- 
mmdan goriilemez  olmu§tur.  Bu  itibarla  Allah  hakkindaki  bilgi  nefs 
hakkindaki  bilgiye  benzemijken  ortak  ozellik  soyudamanm  olmayi§idir. 
Allah  ile  alem  arasmdaki  alakadan  O’nun  zati  uzaktir;  soz  konusu  alaka 
hakikatinle  bedenin  arasmdaki  alaka  gibidir.  Nefsin  herhangi  bir  be- 
denden  soyudanabilecegini  ileri  siiren  ki§inin  nefsin  mahiyetinden  I119- 
bir  haberi  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Icabet  eden  duyar,  duyan  itaat  eder’  bahsidir: 
§oyle  demi§tir:  ‘Kendi  ba§larina  var  olan  mumkiinlerin  hakikaderi  yok- 
luk  hallerinde  sabit  oldugu  gibi  onlarda  bulunan  veya  kendileriyle  nite- 
lendikleri  gii^ler  de  yokiuk  hallerinde  sabittir.  Onlar  bulunduklari  var- 
lildarin  hakikaderinde  sabit  bir  halde  bulunurlar.  Nitekim  var  oldukla- 
rinda  da  di§ta  aym  §ekilde  var  olurlar.  Miimkiin  yokiuk  halinde  kendi- 
sini var  etmeyi  irade  eden  Hakkin  ‘ol’  soziinii  duymami§  olsaydi,  var 
olmaz,  O’nun  mumkiine  ‘ol’  demesi  de  ge^erli  ve  sadik  olmazdi.  ‘Ol’ 
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soziiniin  Hak’ta  sonradan  meydana  geldigini  (hudus)  soylemeye  imkan 
yoktur.  O soz,  Hakkrn  zorunlu  varligi  nedeniyle  var  etmek  istedigi 
mumkiinde  ger^ekle§en  ozel  bir  idraktir.  Bu  sozii  idrak  etmekle  miim- 
kiin  var  olmu§,  Hak’tan  idrak  ettigi  §ey,  o soziin  ta  kendisi  olmu§,  o 
sozle  boyanmi§  ve  var  olmu§tur.  Tahsis  ise  iradeyi  ve  ozel  tevecciihii 
meydana  getirir.  Bu,  nazari  a§mayan  akli  bir  hukiimdur,  bunu  hakkiyla 
anlamalism!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Batinrn  elbisesi  gida,  zahirin  elbisesi  ise  eziyeti 
uzakla§tiran  §eydir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir:  cYaratilmi§  yoksul  oldugu 
i$in  eziyet  onxm  ayrilmaz  ozelligidir.  Yaratilmi§  zati  geregi  kendinden 
acilari  uzakla§tirmaya  ^alifir.  Bu  itibarla  a$lik  yemek  vesilesiyle  uzakla$- 
tinlan  bir  aciyken  susamak  i^erek  uzakla§tirilan  bir  acidir.  Sicaklik  ve 
sogukluk  ise  giyinmekle  uzakla§urilan  acilardir.  Diger  acilar  da  Allah’in 
her  birisi  i$in  yaratmi§  oldugu  sebeplerle  ve  ^arelerle  uzakla§tinlir.  Be- 
lirtilen  acilari  uzakla§tirmanin  otesinde  (uzakla§tirici  vesileleri  kullan- 
mada)  ya  siislenme  veya  §ehvet  amaci  bulunur.  Bunlarin  da  nefiste  bir 
acisi  vardir  ve  ancak  arzulanan  §eyin  elde  edilmesiyle  ortadan  kalkarlar. 
Bu  durum  arzulanan  biitiin  i§lerde  nefisten  kaynaklanan  bir  haldir.  Ba- 
zen  aci  hissedilirken  uzakla§ir,  bazen  geli§inden  once  hazirlanilir.  Kisaca 
nefis  herhangi  bir  §eyi  ancak  aciyi  uzakla§tirmak  ve  defetmek  maksadiy- 
la  kullanabilir.  Hak  ile  yaratilmi^lar  arasmdaki  fark  da  budur.  Hak  i^in 
yaratma  O’nun  zatindan  kaynaklanmami§  olsaydi,  O’nun  var  ederkenki 
hiikmii  kendinden  aciyi  uzakla$tirmadaki  hiikumde  (yaratilmi§la)  bir 
olurdu.  (^unkii  Hakkrn  iradesi  bizdeki  §ehvet  mesabesindedir.  Arzu  du- 
yulam  elde  etmekle  aci  kalkar.  O ‘her  gun  bir  iftedir.’198  Bunu  iyice  og- 
renmelisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Kim  dunyada  ama  ise  ahirette  de  amddir’199  bah- 
sidir: §oyle  demi§tir:  ‘Bugiin  nasil  isen,  yarin  oyle  olacaksm.  Sen  diin- 
yada  varliklan  bulunduklan  halde  gorenlerden  olmak  iizere  ^ali§!  Bu 
konudaki  delilin  Allah’in  ama  -ki  ‘ekmeh’  diye  isimlendirilir-  olarak  ya- 
rattigi  kimsenin  uyurken  ama  oldugu  gibi  uyanikken  de  ama  olmasidir. 
Bu  itibarla  uyku  kii$iik  oliim,  hatta  oliimixn  ta  kendisidir.  (^iinkii  uyu- 
yamn  intikal  ettigi  mertebe  oliiniin  intikal  ettigi  mertebenin  aymdir. 
Uykudan  sonra  uyanmak,  oliimden  sonra  dirili§e  benzer.  ‘Bu  dunyada 
ama  olan  ahirette  de  dmadir  ye  yolunu  daha  (ok  $a$irmi}tir.’200  Yani  onun 
korliigii  daha  §iddetlidir.  Arife  gore  bu  ayet  son  derece  korkutucu  bir 
ayettir.  Bununla  birlikte  burada  dikkatini  ^ekecegim  bir  mesele  vardir. 
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§oyle  ki,  diinyada  ama  olup  ama  ofen  ki§i  ahirette  de  ama  olacaktir!  Fa- 
kat  diinyadan  ayrilmazdan  bir  nefes  bile  once  herkesin  gozii  a$ilacaktir. 
Kastettigim  ama  olarak  yaritilandir,  gormenin  ardindan  ama  olan  ki§i 
degildir.  Oliim  vaktinde  perdenin  a^ilmij  olmasi  gerekir  ve  bu  durum- 
da  goriir.  Binaenaleyh  her  olen  basiredi  bir  §ekilde  varacagi  yeri  gorerek 
ve  bilerek  oliir,  bu  hali  iizere  diriltilir.  Bunu  anlamahsin!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Emre  baglanmak  ve  yasaktan  kagnmak’  bahsi- 
dir:  §oyle  demi§tir:  ‘Kul  biitiin  hareket  ve  duru§lannda  itaatkardir, 
yiinkii  o,  Hakkin  zahirinde  ve  batinmda  yaratmij  oldugu  hareket  ve  du- 
ru§lari  kabul  edicidir.  Onda  yaratan  kendisinde  tekvini,  yani  var  olmayi 
emrederse,  Rabbinin  emrine  uyar,  kendisinden  olan  ve  istedigi  bir  §eyi 
yaparken  onu  birakir,  Hakkm  onda  yaratugi  i§e  yonelir.  Hiikmii 
§ari’nin  emrine  ve  yasagina  aykiri  olan  bir  §eyi  yaratirsa,  bu  i§e  uyma 
esnasinda  kendisine  muhalefet  nispet  edilir.  Bu  konu  farkina  varilmayan 
ince  bir  meseledir.  C^iinkii  (feriata  gore  hiikmii)  muhalefet  olan  bir  i§i 
(Hakkm  yaratmasi  nedeniyle)  kabul  etmek  de  bir  uyum  ve  muvafakat- 
tir.  Diinya  hayatinda  bu  hali  mii§ahede  eden  ne  diinyada,  ne  ahirette 
bedbaht  olmaz.  Boyle  biri  Hakkm  emirlerine  uymada,  daha  dogrusu 
Hakkm  kendilerinde  yarattigi  i§leri  kabul  etmede  yarauklardan  daha 
gonullii  degildir,  onlar  bunun  farkmda  degillerdir.  Allah’m  itaat  etme- 
mizi  emrettigi  emirler,  ilahi  emirlerdir,  peygamberlerin  dilinde  gelen 
emirler  degildir.  £tinkii  yaratiklardan  emir  verenler,  emir  verdikleri  hu- 
suslarda  itaatkardir;  emretmesi  emredilmemi§  olsaydi,  zaten  emir  ver- 
mezdi.  Emir  verdigi  ki§i  o emri  vermekle  memur  olan  ki§inin  emrini 
dinlerse  ona  itaat  eder.  Allah’m  emri  vasitalar  olmaksizin  dogrudan  gel- 
diginde  ona  kar§i  konulamaz  ve  kendisine  itaatsizlik  edilemez.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘(^lkmaktan  emin  olan  yiikselmeyi  talep  etmez’ 
bahsidir:  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’a  donmek  ka^miimazdir.  Bilmelisin  ki, 
attigin  ilk  ayagmdan  itibaren  Allah’m  katmda  bulunursun.  Bu  itibarla 
ilk  ayak  ilk  nefestir.  Allah’a  yiikselmeyi  taleple  kendini  yorma.  ‘Allah’a 
yiikselmek’  ile  kastediien,  iradenden  ^lkmandir.  Onu  gormemen  gere- 
kir. Qiinkii  bulundugun  her  yerde  Allah  seninle  beraberdir.  Senin  go- 
ziin  sadece  O’nu  goriir;  geride  taniyip  tanimamak  kalir.  O’nu  temyiz 
edip  tamsan  O’na  yiikselmek  istemezsin,  ^iinkii  O’nu  yitirmemifsindir. 
O’nu  arayan  birini  goriirsen,  bil  ki,  o ki§i  siiluk  yolunda  kendi  saadetini 
talep  etmektedir.  Onun  saadeti  ise  acilan  kendisinden  uzakla§tirmaktir, 
bundan  gayri  bir  saadeti  yoktur.  O halde  en  cahil  kiji  eldekini  talep 
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eden  ve  arayandir.  Demek  ki  Allah’i  talep  edenden  daha  cahili  yoktur. 
insan  ‘Bulundugunuz  her  yerde  Allah  sizinle  beraberdir,m  ve  ‘Her  nereye 
donerseniz  Allah’in  yiizu  oradadif102  ayetlerinin  anlamim  bilseydi,  hig 
ku§kusuz,  kimsenin  O’nu  aramayacagim,  sadece  naho§  i§lerden  ka^in- 
mak  iizere  herkesin  kendi  saadetini  talep  edecegini  bilirdi.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Kitabin  ehli  olan  varislerinden  bir  kismi  olan 
sevilenler  i^in  azabin  zevki’  bahsidir: 

Azabin  tadi  sevenlerin  gdriilmesi 
Onlariti  gdzleri  bendekini  gdrur 

Azap  sevgiliden  ayrilmak  demek 
Haz  da  sevgiliyi  gormek 

§oyle  demi§tir:  ‘Kitaba  varis  olanlardan  birisi  de  miicahede  ederek 
nefsine  zulmedendir.  Oyle  biri  nefsinin  haklari  hususunda  nefsine  zul- 
mederken  aym  zamanda  azap  ve  act  ^eken  biridir.  Bu  aciyi  kendinden 
uzakla§tirmak  istemez;  ondan  haz  alir  ve  aradigmin  kar§isinda  kendisini 
ta§imak  ona  hafif  gelir.  O bendi  saadetini  arayan  biridir.  Bu  itibarla  ki- 
tap  bir  anlamrn  digerine  eklenmesi  demektir.  Anlamlar  harflere  ve  ke- 
limelere  yiiklenmeden  anlamlara  ekienmeyi  kabul  etmezler;  kelimeler  ve 
harfler  anlamlari  i^erdiginde  birbirlerine  eklenebilirler.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  harfler  birbirlerine  eklenmi§  oldugu  i^in  dolayli  olarak  anlamlar  da 
birbirlerine  eklenir.  Harflerin  birbirine  eklenmesi  ‘yazi’  diye  isimlendiri- 
hr.  Iki  9iftin  eklemlenmesi  olmasaydi  cinsel  ilijki  olmazdi  ki,  o da  bir 
yazi  turudiir  (ayette  yazi  ile  nikaha  telmih  vardir).  Biitiin  alem  yazih  bir 
kitaptir,  9iinku  alemin  bir  kismi  diger  kismma  eklenmi§tir.  Bununla  be- 
raber  her  durumda  iiretir  ve  ortaya  9ikarhr.  Oyleyse  sadece  siirekli  bir 
§ekilde  tebariiz  eden  varliklar  soz  konusudur;  W.9  kimse  var  ettigini 
sevmeksizin  bir  §eyi  meydana  getirmez.  Demek  ki  varhktaki  her  §ey  se- 
vimlidir  ve  sevilenlerden  ba§ka  bir  $ey  de  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Ehil  olanlardan  gizlenmek  cehalettir’  bahsidir: 
§oyle  demiftir: 

Cehalet  Allah’m  ehlinden  gizli 
Allah  ne  getirdigini  ve  ne  biraktigmi  bilir 
Allah  ehli  Rahmati’in  tie  yaptigim  bilir 
Veya  bir  kismim;  kendisinden  sakimn,  tehlikedir 
Failinden  ba$kasinda  emelim  bulunsaydi  ■ 

Korkutmakve  sakitidirmafaydavermezdi 
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Bizim  akidemiz  ve  emelimiz  O’nda 
Bilgime  gore  hi(bir  be§er  bana  katilmaz 

O’nunla  beni  birler  veya  smirlar 
Bunun  i(in  izhar  eder  ve  gizknir 

Allah  foyle  der:  ‘Allah’m  gordugiinu  bilmez  mi?’203  Allah  ile  alem  ara- 
sinda  bir  bagin  oldugu  sabittir.  Akilli  herkesin  -ehliyet  sahih  olup  miras 
ger^ekle§sin  diye-  kendi  nesebini  ve  bagim  aramasi  gerekir.  Allah  ‘Sonra 
kitaba  septigimiz  kullari  varis  kilariz’204  der.  Yaziyla  manalarin  var  oldu- 
gunu  a«jiklami§tir.  Bunlar  kendilerini  gosteren  delaletle  harflerin  birbir- 
lerine  eklenmesiyle  olufur.  Allah  alemi  var  etmiftir.  Bu  yoniiyle  alem, 
sanat^inin  eliyle  ara^larin  birbirini  meydana  getirmesi  gibi,  birbirini 
meydana  getirir.  Bir  ara?la  if  yapan,  ara^lar  olmaksizin  if  ini  yapamaya- 
cagi  gibi  kullanamn  tahriki  olmaksizm  da  aracm  yapilan  ifte  tesiri  ger- 
^eklefmez.  Bu  itibarla  sanatkarin  ara^a  ilifkisi  onu  kullanmasidir,  bir 
feyi  irade  edene  kadar  ona  ‘of  demez. 

Bunlardan  birisi  de  ‘fe’nin  fe’n  i$inde  olmasi’  bahsidir: 

$e’n  ipinde  bulundugumuz  if,  Allah  yaratir  onu 
Bilmedigi  bir  $ey  yaratmaz  0 

Kitabi  bize  bildirmek  uzere  geldi 
Uzerinde  duyunen  ki§i  anlar  burn 

Allah  diledigini  kitaba  tahsis  etti 
Halde  kendi  hukmuyle  izhar  eder  onu 

Allah  yiice  kitabmda  ‘Yaratan  bilmez  mi’205  der.  §oyle  demiftir: 
‘§e’n  kelimesi  ‘0  her  gun  bir  iftedir  (fe’n)’206  ayetinde  ifade  edilir:  §e’n  fiil 
demektir.  Bafka  bir  ifadeyle  kastedilen  giiniin  en  kii^iik  biriminde  Al- 
lah’in  var  ettigi  her  feydir;  giiniin  en  kii^iik  birimi  boliinmeyen  an  de- 
mektir. Fiil,  failin  zati  geregi  yapmadigi  bir  fey  ise  -yani  efya  zati  geregi 
failden  meydana  gelmemif  ve  miinfail  olmazsa-  kendisinin  edilgeni  ve 
mefulii  olan  fey  o esnada  iizerinde  bulundugu  bir  yapiya  ve  duruma  sa- 
hip  olmalidir.  ifte  o yapi  fiilin  ta  kendisidir.  Fail  zati  geregi  fail  olunca, 
alemin  bir  defada  kendisinden  meydana  gelmesi  zorunlu  degildir,  ^iin- 
kii  miimkiinler,  sonsuzdur  ve  sonsuz  olanlar  varliga  ancak  sirali  bir  fe- 
kilde  girebilir.  Bir  anda  varliga  girmeleri  ise  imkansizdir.  Zati  geregi 
imkansiz  olan  bir  fey  hakkinda  bir  tertibe  gore  fail  olan,  biitiinii  izhar 
etmedi  diye,  eksiklikle  nitelenemez.  Qiinkii  fail  i^in  biitiin  yoktur.  Oyle 
bir  fey  zati  geregi  imkansizdir  ve  hakikader  degifmez.  Binaenaleyh 
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miimkiin  zati  geregi  ger^ekle^en  tertibi  izhar  ederken  Allah  zati  geregi 
varligi  verir.  Bu  durum  tecelli  nurunun  miimkiinun  goziiniin  iizerine 
diifmesidir.  O nur  sayesinde  mumkiin  kendini  ve  o nurun  yayildigi  §ey- 
leri  goriir.  O varlik  diye  isimlendirilir  ve  bu  konuda  akli  diifiincenin 
hiikmii  yoktur.  Evet!  zikrettigimiz  bazi  hususlarda  aklm  hukmii  varken 
bazi  i§lerde  ise  teslimiyede  kabul  eder.  Hak  zati  geregi  kendi  §e’nlerinde 
yaratirken  tertip  §e’nlere  aittir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘iktisap  meselesinde  kapimn  kapanmasi’  bahsi- 
dir: 

Iktisap  kapilarin  kapanmasidir 

Umdugumuz  kazanglar  hakkinda  kapamr  kapilar 

Benim  adima  kesb  sahih  olursa  $u  da  olur: 

O’nun  ehli  olurum  ve  aradaki  bag  sabit  olur 
Ben  ve  O,  varhgin  hukmune  baghyiz 
O’nun  katindaki  zanlanm  buna  }ahit 

Ben  iflerimizi  bilen  ve  gdrenim 
Gozlerden  kayip  degiliz 

Allah  bilir  ki  benim  katimda  olan, 

O’nun  da  dedigi  gibi  ilimde  bana  verilen,  ha$viyyattir 

Celalini  ve  cemalini  dgrenince 
l§in  bir  serap  oldugunu  ogrendim 

§oyle  demi§tir:  ‘iktisap  (kesbetmek)  kazanmak  iizere  £ak§mak  de- 
mektir.  Var  eden  de  kazanandir,  ^iinkii  kazandigiyla  nitelenmi§tir.  Ka- 
zamlan  mevcut  olmadigi  i^in  bazen  kazandigiyla  nitelenmez.  Bu  neden- 
le  ‘Allah  vardi,  Q’nunla  beraber  ba§ka  bir  §ey  yoktu’  denilmi§tir.  Hadisi 
aktaran  ki^iden  §ekilci  alimlerin  zikretmi§  oldugu  ifade  aktarilmamiftir. 
Onlar  bu  ifadeyi  habere  dahil  etmi^tir.  Soz  konusu  ifade  ‘O  §imdi  de 
oldugu  hal  iizeredir’  ifadesidir.  Boyle  bir  ifade  haberi  yalanlamak  anla- 
mina  gelir,  9iinkii  ilahi  habere  gore  Allah  ‘Her  gun  bir  ijtedir.’207  Halbu- 
ki  Allah  vardi  ve  o giinler  olmadigi  gibi  o giinlerdeki  fiiller  de  yoktu. 
Hal  boyleyken  nasil  olur  da  ‘Allah  bulundugu  hal  iizeredir’  ifadesi  dog- 
ru  olabilir.  Allah  ‘Bir  $eyi  irade  ettigimizde  ona  ol  deriz’208  der.  Sen  bu  so- 
ze  iman  ediyorsun;  ya  buna  veya  otekine  inanacaksin!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Ancak  korkan  insan  ger^ekte  korkabilir’  bahsi- 
dir: 
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Allah  kendisinden  korkulmaya  en  layik  olati 
Higbir  yaratilmi}  korkulmaya  layik  degil 

Allah’tan  korktugunda  sakimrsin 
O’tidan  korkandan  korkunca  da  sakimrsin 

Allah’tan  korkan  kip  emrini  tutar 
Yasaklarindan  da  inanarak  uzak  durur 

Allah  inamm$  kulunun  sirrim  muhafaza  eder 
Onu  i f$a  ettigini  bilirse 

Ona  kendisinden  bir  eksiklik  gosterir 
Yeryuzunde;  seyrinde  onu  temizler 

§oyle  demi§tir:  ‘Korku  kendisinden  korkulanin  tesirini  kabul  ede- 
bilecek  birinden  meydana  gelebilir.  Bu  tesiri  o ki§i  zevk  bilgisiyle  bilir. 
Bununla  beraber  onun  zatinda  -rablik  iddiasi  nedeniyJe-  tesir  talebi  bu- 
lunur.  Bu  iddianin  nedeni  ise  insanin  ilahi  surette  yaratilmi§  olmasidir. 
Oyleyse  onun  da  korkmasi  gerekir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  biz  bize  tesir 
edenden  korktugumuz  gibi  ba§kasina  tesir  etme  talebi  nedeniyle  de 
korkmamiz  gereltir.  Arif  bazen  kendisinden  korku  duyulmayacak  bir 
hale  ycrle§tirilirken  kendisinin  korkmayacagi  hale  yerle§mesine  imkan 
yoktur.  Boyle  bir  hal  ona  ait  degildir.  Bazen  i^indc  hali  hakkinda  bir 
§ahit  bulunabilir  ve  o §ahit  §oyle  der:  ‘Allah  hakkinda  mupheden  ol- 
saydi  kimse  O’ndan  korkmazdi.’  Boyle  bir  ifade  dogru  degildir.  Bu  ifa- 
de  ancak  kendi  zatini  ve  zatinin  geregini  bilmeyenden  meydana  gelebi- 
lir. Av  bir  insani  gordiigiinde  kendisinden  ka$ar.  Bu  itibarla  insanm 
i^inde  avi  yakalamak  duygusu  bulunmasaydi,  av  ondan  korkmayacakti. 
Bazen  av  insani  gormez  ve  sirti  kendisine  doniik  olabilir.  Binaenaleyh 
yaratilmi§in  korkmamasi  mumkiin  degildir.  Bazen  korkmayacak  bir 
makama  ula§abilir,  fakat  bu  hal,  -gafil  olmadigi  siirece-  siireklilik  ka- 
zanmaz.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Besin  veren  vakti  diizenlemek  ister’  bahsidir: 

Allah  besinleri  belirlemi$  ve  takdir  etmi§ 

Besinleri  yaratan  O’dur,  ed-Dehr  ismiyle  perdeleyen 
Akil  gizler  O’nu,  nefs  izhar  eder 
Ruh  gizler,  duyu  murakabe  eder 

Nuryakar,  sir  gevreler  kendisini 
Arzu  vecdiyle  telef  eder  ve  goturur 

Vecd  cigerde  ozlem  atepni  tutupurur 

Atepn  harareti  artar,  ruzgar  alevlendirirken  onu 
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§oyle  demi§tir:  ‘Yaratma,  tertibi;  vakit,  tayinini  bildirir.  Bu  tayini 
ancak  el-Mukit  ismi  iistlenebiiir,  Allah  §oyle  der:  ‘Onu  belli  bir  olgiiyle 
indiririz’209  Ba$ka  bir  ayette  ‘Her  $eyi  bir  dlfiiyle yaptik ,21°,  ‘ Fakat  diledigi 
jeyi  diledigi  olfiide  indirir’211  denilir.  Kastedilen  ger^ekle^en  ve  sabit 
olandir.  Burada  ‘lev  (ise)’  edatinm  hiikmii  yoktur,  (jiinkii  o edat  ekilmi§ 
olsaydi,  kendisinden  hi$bir  bitki  ifikmaz,  tohum  ^iiriimu^  olurdu.  Her- 
hangi  bir  yerde  ‘lev  (ise)’  edatinin  ge^tigini  duyarsan,  onun  altinda  ne- 
yin  bulunduguna  bakma!  Onun  altinda  var  olan  bir  §ey  yoktur.  Bu 
edattan  veya  onun  delaletinden  korkma!  Sen  bilhassa  vukua  geleni  mii- 
§ahede  et.  (^iinkii  madumun  ilemin  nefislerindeki  etkisinden  daha  bii- 
yiik  bir  etki  gormedim.  Bunun  sebebi  imkandir.  insan  belirli  bir  i§ten 
korkar.  Fakat  o i§  yoktur  ve  var  olmami§tir.  Bazen  korku  kendisine  etki 
eder.  O korkuyu  var  olmayanin  tesiri  takip  eder.  Hal  boyleyken  mev- 
cudun  tesiri  haklunda  ne  dii§uniilur?’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sevgili  yakindir’  bahsidir:  §oyle  demi§tir: 
‘Sevgili  sevgiye  yakindir,  ipinku  sevgiyle  ilgilidir,  fakat  sevene  yakin  ol- 
mayabilir.  Sevgi  uzak  mesafeleri  katettirmez  veya  kiymedi  emekleri 
harcatmaz.  Bunlarm  hiikumleri  sevgiliye  taalluk  eden  sevgi  yakinligin- 
dan  kalkmaz.  Seven  ise  bazen  sevgiliye  yakindir,  bazen  degildir.  Bu  iti- 
barla  sevgi  kendisinde  bilfiil  bulundugu  ipn  sevene  yakinkcn  kendisine 
ili§tigi  i$in  de  sevilene  yakindir.  (piinkii  sevenin  sevgiliden  ba§ka  ilgisi 
veya  yoneldigi  bir  §ey  yoktur;  bazen  de  yalnizca  ona  yonelir.  Seven  ise 
bilfiil  kendisinde  bulundugu  i$in  sevgiye  tabiyken  sevilen  (mahbub)  se- 
venin sevgisine  tabi  degildir.  Bununla  beraber  o sevgi  kendisiyle  ilgili- 
dir. Sevilen  kendisinde  bilfiil  bulunanla  beraberdir.  Sevgilinin  sevgisi 
kendisinde  bulunursa,  onu  sever.  Bu  durumda  seven  sevgili  haline  gelir 
ve  iki  tarafta  da  talep  ger^ek  ve  sahih  olur,  ortada  engel  kalmaz.  Bunun- 
la beraber  di§tan  veya  imkansizdan  kaynaklanan  bir  engel  olabilir.  Ba§- 
ka  bir  ifadeyle  hakikatler  kavu§maya  imkan  vermeyebilir.  Sevgiyi  bilen 
nasil  sevecegini  de  bilir.  §eyhimiz  sevgiyi  degil,  sevgi  ozlemini  ve  §eh- 
vetini  talep  ederdi.  Bunun  sebebi,  sevginin  §ehvetinin  -sevilenden  daha 
90k-  sevene  yakin  olmasidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Hayirdan  muduluk  veren  §ey  ba§kasini  sev- 
mektir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘Seven  ba§kasinda  kendini  sever.  Ba§- 
kasini  sevmek  soz  konusu  olmadigi  gibi  hi^bir  §ekilde  ba§kasi  sevile- 
mez,  ^iinkii  bafkasini  sevmede  hayir  yoktur.  Ortda  bir  hayir  varsa,  hayir 
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sevene  doner.  Demek  ki  insan  ancak  kendini  sevmi§tir,  §iinku  sevgide 
insan  haynn  ve  iyiligin  kendisine  donmesini  talep  eder.’ 

Bilmelisin  ki,  bu  ba§ka,  bir  varliga  sahip  olmalidir  ve  onun  varligi 
otekinin  aym  degildir.  Sevilen  her  zaman  madum,  yani  yoktur.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  o ya  mevcutta  veya  mevcut  olmayanda  ‘bulunmayan’  bir 
§eydir.  Qiinkii  mevcudun  zati  geregi  sevmesi  miimkiin  degildir;  o var 
olmayan  bir  §ey  nedeniyle  sever.  Var  olmayan  ise  var  olmasinr  istedigi 
sevilen  §eydir.  Bu  itibarla  yokluk  seven  i$in  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Yok 
olan  sevgili  ise  -sevgi  bilfiil  kendisinde  bulundugu  i<pn-  sevende  bir  ni- 
telik  olarak  kalmayi  surdiirur.  Onun  sevgisi  bu  sevgiliye  ili^mi^tir  ve  sii- 
rekli  ona  baglidir;  duyuda  var  olana  kadar  boyle  devam  eder.  Sevginin 
yaratilmi§taki  durumu  bu  iken  Hak’taki  durumu  yaratma  ve  var  etme- 
dir. 

Bunlardan  birisi  de  ‘Geni§ligin  nihayetine  ula§an  daralir’  bahsidir: 
§oyle  demi§tir:  ‘Bo§luktan  daha  geni§  bir  §ey  yoktur  ve  geni§likle  bo§- 
luk  nitelenebilir.  Bo§luk  doldugunda  hi^  ku§kusuz  daralir,  ^iinkii  miim- 
kiinlerin  nihayeti  yoktur.  Bazen  bo§luk  onun  kar§isinda  daralir,  ^iinkii  o 
dolmu§,  geni§  ise  daralmi§tir.  Allah  bo§lukta  yaratmi§  oldugu  dolulukta 
ba§kala§malar  yaratmi§tir;  bir  suret  bo§alir  ve  onu  siibut  ve  yokluga  ka- 
tar;  yokluktan  o dolulukta  ba$ka  bir  suret  var  eder.  Bu  itibarla  diinya  ve 
ahirette  tekvin  ve  ba§kala§ma  siirekli  degi§melerle  surer.  Hatta  biitiin 
varhkta  boyle  devam  eder.  Bunlar  Hakkm  diinya  ve  ahiret,  hatta  varlik 
giinlerinin  her  birisinde  kendinde  bulundugu  ‘§e'nler’  demektir.  Ba§ka- 
la§malar  kar§isinda  daralanin  durumu,  bo§alma  ve  yeni  bir  me§guliyet- 
tir.  O bo§alma  ise  bo§lugun  dolmasi  demektir;  bo§luk  daha  once  da- 
ralmi§  ve  i^inde  bulunan  onu  doldurmu^tu.  Oyleyse  bo§luk  siirekli  do- 
lar;  dolulugun  bulunmadigi  bo§Iuk  dii§iiniilemez.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Gayede  bir  gaye  yoktur’  bahsidir:  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Gayede  bir  gaye  olsaydi  ‘gaye’  olmazdi.  Alemin  gayesi  Hakki  talep 
iken  Hakkm  gayesi  yaratilmi§lardir.  (^iinkii  O’nuri  gayesi  mertebedir  ve 
o da  ilah  olmaktan  ibarettir.  Demek  ki  Allah  zati  geregi  meluhu  talep 
eder.  ‘Biitiin  i$  Allah’a  doner.’212  Allah  gaye  oldugu  kadar  biitiin  i§ 
O’ndan  ba§lami§tir.  Bu  nedenle  ddnii§  zikredilmi§tir,  giinkii  donii§  on- 
ceki  bir  ^iki§tan  sonra  ger$ekle§ebilir.  Biitiin  yaratilmif  varhklar  Al- 
lah’tan  9ikarak  varliga  gelmi§lerdir  ve  bu  nedenle  de  onlarin  hiikiimleri 
Allah’a  doner,  siirekli  O’nun  katinda  bulunurlar.  Onlarm  ‘donen’  diye 
isimlendirilmelerinin  nedeni,  yaratilmi§larm  sebepleri  gormek  ozelligiy- 
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ie  simrlanmalaridir.  Onlar  bakanlarin  gozlerindeki  perdelerdir.  Yaratil- 
mi§lar  siirekli  onlara  bakar  ve  bir  sebepten  ba§ka  bir  sebebe  ge^erek  en 
sonunda  birinci  sebebe  ula§irlar.  Birinci  sebep  Hak’tir.  I§te  donii§  bu 
demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Safiyane  bir  i§  meydana  getirenin  adi  yad  edi- 
lir’  bahsidir:  §oyle  demiftir:  ‘§a§irmaya  yol  a^an  her  i§in  sahibi  -ki  o bu 
i§i  §a§kinliga  yol  a«jsm  diye  meydana  getirmi§tir-  o ifi  sadece  kendisin- 
den  soz  edilsin  diye  bu  nitelikte  meydana  getirmiftir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
§a§ilsm  ve  onun  adi  zikredilsin  diye  boyle  var  etmiftir.  Aceleci  olmama- 
lisin!  O §eyi  var  eden  kendisinden  soz  ederek  haber  verecektir.  Bununla 
beraber  insan  aceleci  yaratilmi§tir.  Onun  tabiatmda  hareket  ve  yer  de- 
gi§tirme  vardir,  ^iinkii  hareket,  insan  in  aslinda  vardir.  Onun  yokluktan 
varhga  £iki§i  bir  intikaldir.  Bu  itibarla  insan  asildaki  yaratih§inda  ve  var- 
liginda  hareket  edicidir.  Bu  nedenle  ayette  ‘Insan  aceleden  yaratildi 5213 
denilir.  insan  aceleci  yaranlmi§tir,  aceleden  ba§ka  bir  §ey  isteseydi  ba§a- 
ramazdi.  Alemde  §a§ilmayacak  hi^bir  §ey  yoktur  ve  varlik  butiiniiyle 
§a§kinlik  sebebidir.  O halde  Allah  §a§kin  kimseler  i$in  varlikta  kendi 
zikrini  ve  yadim  meydana  getirir.  Arifler  i$in  Allah  bu  diyarda  kendi- 
sinden bir  zikir  meydana  getirir.  Onlar  o i§in  ni^in  yaratildigmi  anlar  ve 
kendileri  adma  yaratilan  §eyleri  ogrenirler.  Siradan  insanlar  ise  o i§lerin 
ge^eklerini  ahiret  yurdunda  ogrenirler.  Her  haliikarda  bir  bilgi  ka^i- 
mlmazdir  ve  o bilgi  yad  edilmeyi  meydana  getiren  §eydir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yonelmek  aldanan  iqn  meydana  gelir’  bahsi- 
dir: 

Allah’tan  ba$kasina  yonelme  sakin 

O’nu  bilmeyen  ba$kasma  yonelir  zira 

Allah  munezzeh  ve  mutealdir 

Mahrum  ki$i,  mulkunde  bir  ortagi  vardir  der  O’nun 

E$i  ve  ortagi  oldugunu  soyleyen  ki$i 

Cehalet  kihciyla  kesilmiftir 

Allah'a  yemin  olsun  ki  gime?  ne  dogdu,  ne  batti 
Sevenler  mutlaka  vasil  oldu  O’na 

Allah  munezzehtir,  hi(bir  $ey  ihata  edemez  O’nu 
Ne  jiire  gelir,  ne  nesre  gelir 

Bafkasina  yonelme,  hlisrana  ugrarsin!  Kur’an-i  Kerim’e  de  Hz. 
Muhammed’e  indirilmif  olarak  bakmalism,  yoksa  Araplara  indirilmi§ 
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bir  kitap  olarak  ona  bakma!  Oyle  bakarsan  anlamlarini  kavrayamazsin. 
Qunkii  Kur’an-i  Kerim  Allah’in  peygamberinin  diliyle  a$ik  Arap^a  ola- 
rak inmi§tir.  O kitabi  Cebrail  demek  olan  Ruhu’l-emin  Hz.  Muham- 
med’in  kalbine  indirmi§,  Hz.  Peygamber  onunla  korkutucu,  yani  ogre- 
tenlerden  birisi  olmu§tur.  Kur’an-i  Kerim  hakkinda  Hz.  Muhammed’in 
soyledigi  §ekilde  konu§tugunda,  bu  idrak  diizeyinden  peygamberden 
dinleyen  diizeyine  gikarsin.  £imkii  hitap  -konu§amn  degil-  dinleyenin 
degerine  gore  ortaya$ikar.  Hz.  Peygamberin  Kur’an-i  Kerim’den  duy- 
dugu  ve  anladigi  §ey,  iimmetinden  duyup  kendilerine  okudugvmda  i§i- 
tenlerin  anladigiyla  bir  degildir.  Bu  ince  bir  meseledir  ve  ben  onu  ken- 
dimden  once  kimseden  duymami^tim.  Bu  mesele  bilinmeyen  bir  konu- 
dur,  bir  takim  kapaliliklar  i^erir. 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yaratildarma  kar§i  kibirlenmeyen  hi$  ku§kusuz 
zorunlu  hakki  yerine  getirmi§  demektir’  bahsidir: 

Ihmal  ve  tekebbur  benim  dusturum  degil 
Benim  dusturum  tevazu  ve  bagi§lama 

Ben  birine  ibadet  ediyorum  ki  kahreder  ve  bagi$lar 
0 kerem  ve  bagi$lamamn  Rabbi  el-Muheymindir 

§oyle  demi§tir:  ‘Benzerlerine  kar§i  kibirlenen  ki§i,  onlarm  kendi 
benzeri  ve  hemcinsi  oldugunu  anlamayandir.  Bir  §ey  kendi  kendine  kar- 
§i  buyiiklenemeyecegi  gibi  benzerine  kar§i  da  biiyiiklenemez.  Yaratikla- 
ra  kar§i  biiyuklenmeyen  onlar  adina  Allah’in  vacip  kildigi  haklari  yerine 
getirmi§tir,  Nitekim  Allah  da  ancak  O’nun  vasitasiyla  ger^ekle^ecek 
olan  yaratmaya  haklum  vermi§tir.  Boyle  olmasaydi  Hak  ‘Hak’  olmazdi. 
Aym  §ekilde  insan  dii§iinen  bir  canli  (hayvan-i  natilc)  olmasaydi,  insan 
olmazdi.  Allah  her  §eye  yaratili§mi  vermi§,  sana  da  haklari  yerine  getir- 
meni  zorunlu  kilmi§tir.  O halde  alemdeki  her  §eyin  senden  talep  etti- 
ginde  yerine  getirmen  gereken  bir  hakki  vardir;  haliyle  veya  diliyle  talep 
etmedigi  siirece  o hak  senin  iizerinde  ortaya  ^lkmaz.  Yaratmada  oldugu 
kadar  bu  konuda  da  vakitlerin  bulunmasi  ka^milmazdir.  Vakit  geldi- 
ginde  Allah  §oyle  der:  ‘ Ecelleri  geldiginde  bir  an  onu  geciktiremez  veya  one 
alamazlar.,2U  Kiyametin  durumu  hakkmda  da  §oyle  der:  ‘ Onun  vaktini 
kendinden  ba$ka  bilen  yoktur.,21s  Boylece  ona  da  yaratili§ini  verir.  Bir 
hakki  eda  etmenin  vakti  geldiginde,  onu  yerine  getirmen  gerekir;  bunu 
yapmazsan  zalim  olursun.  Hakki  yerine  getirmek,  onu  yerine  getirecek 
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ki§in  kudrete  sahip  olmasma  bagkyken  o kijide  kudretin  ger^eklefmesi 
de  o i§in  vakti  demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Maksat  biitiin  gayreti  harcamakla  birlikte  ek- 
sikligi  gormektir’  bahsidir: 

Eksiklik  derken  benim  maksadim  ne? 

Gayret  harcamada  kar$da$tigim  eksiklik 
Adil  olanlar  beni  gorur  ki,  bana  inayet  etmi $ 

Ortaya  gikan  nefesiyle  var  oldum  O’nun 

Sahifemle  smirladigimi  goruriim 
O’nun  geni $ ilminden  satirlarda  olam 

O’nun  kitabim  okudum  ve  anladim 
Zebur’da  onu  izhar  ettigi  gibi  anladim 
Sabah  ve  gecenin  i$igi  onu  getirdi 
Deyhur  diye  bilinen  vaktinde 

Varhgim  smirladim,  benim  igin  hak  oldu 
Smirliyi  bildigim  i(in  varhklar  smirlandi 

§oyle  dcmi^tir:  ‘Kuruntular  aldani§  demektir  ve  Allah’a  kar§i  ku- 
runtu  i^erisinde  olmayimz.  Kuruntuya  kapilirsan  onu  elde  edecegin 
yoldan  ba§ka  bir  yola  yonelmi§  olursun.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’ tan  sak  1- 
mrsamz  sizin'  adimza  furkan  yaratir.’216  Allah  kuluna  indirmif  oldugu 
furkani  elde  etme  yolunun  takva  yolu  oldugunu  beyan  etmi§tir.  Furkam 
kullanan  ise  iki  alem  i^inde  korkutucu,  yani  ogretici  haline  gelir.  Baki- 
niz!  Allah  bilinmek  istediginde  alemi  yaratmi§,  alemdekilere  taninmi§, 
kendi  degerlerine  gore  alemdekiler  de  O’nu  tammi§lar,  Allah  onlarx 
yoklukta  birakmami§tir.  Kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Bilinmez  bir 
hazineydim,  alemi  yarattim,  onlara  tamndim,  onlar  da  beni  bildi.’  Bir 
ayette  ‘Onlar  1 kim  yaratti  diye  sorsan  hig  ku}kusuz  Allah  derler’217  denilir. 
Her  talibin  iizerinde  yuriidiigii  ve  maksadim  elde  etmek  istedigi  bir  yo- 
lu vardir.  (^iinkii  talip  i$in  yol,  zati  bir  gerekliliktir  ve  ancak  onunla 
meydana  gelebilir.  Fakat  insanlarm  $ogu  bunun  farkinda  degillerdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Nefsini  arzusundan  uzakla§tiran  ki§i  me’va 
cennetine  ula§ir’  bahsidir: 

Ne/si  arzusundan  uzakla$tirirsan 
Onun  cenneti  Me’va  cenneti  olur 
Allah  onu  oraya  yerle}tirir  ve  Orter 
Onun  varacagi  yer  Firdevs  cennetidir 
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Onu  yuriiten  gune$e  yemin  etmi$tir 
Onu  takip  eden  dolunay  uzerine  de 
Onu  orttiigunde  karanhga  yemin  etmi§ 

Ortaya  pkardiginda  gunduze 
Allah’m  birhikmeti  var  gizler  onu 
Gozlerden  izhar  ederken  kendisini 
Goklere  ve  onlari  bina  edene  yemin  etmi$ 

Arzin  iizerinde  fer$ini  yukseltmi$  ve  demi$  ki: 

Mutlaka  nihayetine  ereceksiniz 

Ta  ki  gorecek  nefis  arzularina  ula$tigim 

Ellerinin  onceden  hazirladigim  gormek  iizere 
Her  tiirlii  hayri,  getirilecek  ortaya 
Ula^tigi  besinler  ve  yiyecekler 
En  tatli  ve  en  ho$  besinler  getirilecek 

§oyle  demi§tir:  ‘Ncfsi  arzusundan  uzakla$tirmak  arzunun  kendi  ar- 
zusu  olmasi  itibariyla  ona  gelmemesi  demektir;  artik  arzular  Hakkin 
iradesi  olmasi  itibariyla  nefse  gelebilir  ve  insan  bunun  farkinda  olmaz. 
Insan  kinanan  bir  §ey  olmasi  itibariyla  nefsi  arzularindan  uzakla§tirir, 
yoksa  i§aret  ettigimiz  bakimdan  uzak  tutmaz.  Allah  bu  konuda  sahih 
bilgiyi  gizlemi§,  onu  ‘me'va  cenneti’  yani  golgesine  dogru  giden  ortii  ve 
perde  diye  ifade  etmi§tir.  Ovulen  bir  §ey  olsa  bile,  kinamayi  arzuya  bag- 
lamasi  bakimmdan  bir  ovgiidiir.  Ki§i  hevanm  ancak  heva  vasitasiyla 
(yani  ba§ka  bir  arzuyla)  defedilecegini,  hevanm  iradeden  ba§ka  bir  §ey 
olmadigmi  anlasaydi,  irade  edilen  her  §eyin  ger^eklejmesi  durumunda 
nefsinin  haz  alacagim  ogrenirdi.  Her  irade  bir  hevadir  ve  heva  nefse  haz 
verir.  Lezzetin  bulunmadigi  bir  §ey  arzu  edilmez.  Heva  (dii§mek  anla- 
mindaki  heviye  ile  ili§kisi  nedeniyle)  nefse  dii§tugii  i$in  boyle  isimlendi- 
rilmi§tir.  Onun  nefse  dii§mesi  ise  Rabbinin  iradesiyle  senden  ger^ek- 
le§mi§tir.  Binaenaleyh  hevadan  daha  iistiin  bir  §ey  yoktur,  ^iinkii  heva 
seni  Hakka  yonlendirir,  sen  de  O’nunla  haz  alirken  artik  ba§kasmi  gor- 
mezsin.  Bununla  beraber  yaratilmiflar  boyle  bir  idrakten  perdelenmi§- 
lerdir.  Onlar  kendilerindeki  iradeyle  hareket  eder,  onu  -heva  olmadigi 
halde-  heva  diye  isimlendirirler.  Bu  itibarla  heva  ariflere  ait  iken  irade 
siradan  insanlara  aittir.  Onlar  bir  yandan  hevayi  kmarlarken  aym  za- 
manda  onun  i^in  ^alifirlar.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Hak  batili  yok  eder,  kendisine  bakmak  bayiltir’ 
bahsidir: 
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Hakki  batil  uzerine  saldiginda 

Yok  eder  onu,  bir  de  bakarsm  bad  gitmi$ 

Sdyledigimi  him  bilir  ki? 

Butiin  hallerinde  diirust  olan  bilir 
O zalimdir  (nefsine  kar$i),  heva  iseyok  edici 
Digen  olfulu  ve  one  gegmi} 

Geqer  onu;  gelen  her  $ey 
Onun  izindedir  ve  ardindan  gelir 

Dersemki  arifbize  rehber  oldu 
Veya  biri  bize  engel  oldu 

Kendi  gdzumden,  ben  bakarken 
Ve  dilimden,  ben  konu$urken 

Haberlerimiz  sirrtmtzdan  haber  verir 
O’nun  kendi  zatmda  a$ik  oldugunu 

§oyle  demi§tir:  ‘Kendini  hataya  dii§iirme,  Hak  ile  yaratilmi§  bir 
araya  gelmcz.  Neyi  miiphede  ettigini  dii§iinmelisin;  Hak  ise,  O’na  an- 
cak  O’nun  goziiyle  bakabilirsin.  ^iinkii  O’nu  kendisinin  goziinden  ba§- 
ka  bir  $eyle  idrak  edemezsin.  I^inde  bulundugun  vakit  Hak  oldugunda, 
senin  i$in  halk  yani  yaratilmi§  soz  konusu  degildir.  i^inde  bulundugun 
vaktin  halk  (yaratilmx§)  ise  O’na  yaratilmi§  goziiyle  bakamazsin.  Hii- 
kiim  bakmaya  tabiyken  baki§  da  bakilanin  zatindan  verdigine  gore  hii- 
kiim  verir.  Bakilan  ayakta  oldugu  halde  senin  onu  oturarak  gormen 
miimkiin  degildir  veya  belirli  bir  renge  sahip  iken  onu  sahip  oldugun- 
dan  ba§ka  bir  renkte  gormen  de  miimkiin  degildir.  Algida  ger$ekle§en 
boyle  bir  yamlma,  aci  safranin  baskm  geldigi  tat  alma  duyusunda 
mumkiin  olabilir.  Boyle  bir  halde  insan  tattigi  balm  aci  oldugunu  soy- 
leyebilir;  ^iinkii  bal,  tatma  duyusuna  degmemi§,  aci  safra  ona  temas 
etmi§tir.  Demek  ki  aciliktan  soz  ederken  insan  dogru  soylemi§,  aciligi 
bala  nispet  ederken  yanh§  hiikiim  vermi§tir.  Bunu  bilmelisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘icabet  edene  icabet  edilir,  ni^in  edilmesin  ki?’ 
bahsidir: 

Hakka  f agiranlara  icabet  edersen  onlara  yardimci  olursun 
Onlara  yardim  edersin  kendileriyle 

Onlar  benim  aymm  ve  inancimdir  dersem 
Terk  ettigimde  bunu  soylerim 
Hak  bilinmez  veya  her  arzuyagelmez 
Duyu  Hakkin  zuhur  ettigini  gorurse 
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Onun  bir  sunn  yok  ki  idrak  edilsin 

Her  konuda  bir  hukrnu  var 

Bdyle  hiihum  verdin,  $a$ilacak  bir  i$  yok 

Her  hiikum  onda  bSyle 

Ne  bilgi,  ne  marijet  ihata  eder  kendisini 

Hi(bir  §eyle  nitelenmez 

§oyle  demi§tir:  ‘Sen  nasil  davranirsan  sana  da  oyle  davranilir.  De- 
mek  ki  sana  donen  senin  amelindir.  Allah  ve  peygamberi  ‘sana  hayat  ve- 
recek  bir  i§e’  seni  ^agirirlarsa,  onlara  icabet  etmelisin.  Sen  icabet  eder- 
sen,  Allah  da  kendisine  dua  edince  sana  icabet  eder.  §oyle  buyurur: 
‘ Kullarim  betii  sana  sorarlar;  de  ki,  ben  yakmim,  dua  edenin  duasina  kar$i- 
lik  veririm,  bana  icabet  etsinler.’218  Ben  onlan  peygamberlerimin  dilleri 
vasitasiyla  davet  ederim.  Allah  kar§ilik  verdigi  gibi  kulunun  da  kendisi- 
ne kar§ihk  vermesini  talep  etmi$tir.  Bu  itibarla  Allah  var  olmak  iizere 
kendisini  ^agirinca,  mumkiin  icabet  etmif  ve  var  olmu§tur.  Ardindan 
yaraticisina  zatinin  kendisiyle  bilfiil  var  olup  varligini  surdiirmesini  sag- 
layan  nitelikleri  talep  etmi§,  Allah  da  ona  yardim  etmek  iizere  icabet 
etmi§dr.  Boylece  (iki  tarafta  da)  ceza,  yani  kar§ilik  ger9ekle.5mi.5tir.  Al- 
lah ‘dileseydi’  yok  ederdi,  fakat  duaya  icabet  etmi§,  Hak  da  onun  talebi- 
ne  kar§ilik  vermi§tir.  Bu  durum  Hakkin  bize  bir  uyarisi  ve  talimidir. 
Hakkin  goriilmesi  i^in  ortaya  koydugu  bu  durumlari  gormemezlik  et- 
meyesin!  Onlara  Hakkin  kendilerindeki  maksadina  gore  muamele  edin. 
Alemdeki  icabetin  esasi  ve  ilkesi  budur  ki  o da  kuwetli  bir  asildir.  Bu 
nedenle  bir  insan  Allah’a  dua  ederse  Allah  kendisine  icabet  eder.  Bu- 
nunla  beraber  i§ler  vakidere  baglanmi§ur  ve  her  §eyin  bir  vakt-i 
merhunu  vardir.  Bunu  bilen  bilir.  icabette  gecikme  olmaz,  ^iinkii  yola 
9ikmi5tir;  bazen  de  daha  sonra  gelecektir  bu  da  sonraya  birakmak  de- 
mektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Guzel  koku  giizel  ahlaka  delalet  eder’  bahsidir: 

Boyle  bir  konu  hakkinda  soyle  denilir: 

Torunlar  dedelerinin  izlerinden  gider 

Kimde  efendinin  ahlaki  varsa 

Guzeli  ve  iyi  olmayam  yerli  yerine  koyar 

Soyledigim  sozu  tevhid  getirmi$tir 

Kadir  gecesi,  bir  Per$embe  gecesi 

Bir  guQluk  ve  yorgunluk  olmaksizm  yammizdaydi 

Gecenin  ba$mdan jeer  in  dogumuna  kadar 
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§oyle  demi§tir:  ‘Kokler  anlamindaki  damarlar  uygunluk  ve  kuwe 
itibariyla  temiz  ve  iyi  olunca,  dallardaki  meyveler  varhk  ve  fiil  itibanyla 
ho§  ve  giizel  olur.  Meyveler  koklerden  beslenir,  yoksa  kendi  kendilerine 
ortaya  ^lkamazlar.  Alemin  varliginda  asil  ilke  Haktir  ve  Hak  temizdir. 
Demek  ki  varliktaki  her  §ey  temizdir.  Qiinkii  varliktaki  her  §ey  Hakkm 
ahlaki,  yani  isimlerinin  meyveleridir.  Hak  i9in  O’nun  isimleri,  agacin 
dallari  ve  yapraklari  mesabesindedir.  Bu  nedenle  aradaki  giri§iklik  ve 
tedahiil  nedeniyle  dallarm  ve  yapraklarin  farkli  oldugunu  goriiriiz.  Bun- 
lar,  alemdeki  hiikiimlerinde  ilahi  isimler  tedahiil  ettigi  gibi,  birbirlerine 
girerler.  Nitekim  Allah  ‘$unlara  da  ve  bunlara  da  (dilnyayi  isteyenlere  de 
ahireti  isteyenlere  de)  Rabbinin  ihsanmdan  yardvm  ederiz,  Rabbinin  ihsam 
smirk  degildir’219  der.  Hal  boyleyken  alemde  herhangi  bir  i§te  ve  §eyde 
giizellik  goriilmezse,  bunun  nedeni,  o baki§ta  ki§inin  Hakki  gormekten 
habersiz  kalmasidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yanlari  iizerinde  zikretmek  gaybe  yakinliktir’ 
bahsidir: 

Kim  AUah’i  zikrederse  O’nun  zikretmesini  umar 

Ister  ayakta,  ister  oturarak  zikretsin 

Allah  da  kendini  zikredeni  zikreder 

Gugluk  ve  yorgunluk  olmaksizin  her  durumda 

Kendisinde  nimet  umulan  bu  hayat 

Ciddiyet  veya  oyun  halinde,  zikrederken 

Bir  insan  Rahman’i  zikrederse 

Ku$ku  ve  tereddixdu  ortadan  kaldiran  bir  i}  yaptniftir 

Allah  onun  kalbini  ku$kudan  korur 

0 bizi  yoran  ku$kulardan 

§oyle  demi§tir:  ‘Zikredenler  U9  kisma  aynhr:  Birinci  kisim  ayakta 
zikredendir.  Ayakta  zikreden  Hakkin  her  §eyi  ayakta  tuttugunu  mii§a- 
hede  edendir.  Boylece  Allah’in,  kazandigi  i§ler  hakkmda  ‘her  nefs  iizc- 
rinde  kaim’  oldugunu  mii^ahede  eder.  Ba^ka  bir  ifadeyle  zikrederken 
Hakki  ancak  boyle  mii§ahede  eder.  Ikincisi  oturarak  zikredendir.  Otu- 
rarak zikreden  Hakkm  Ar§  iizerine  istiva  ettigini  mii§ahede  eder.  Boyle 
dememizin  sebebi,  alemin  Hakkm  aynasi,  Hakkm  ise  insan-i  kamilin 
aynasi  olmasidir.  Aynaya  bakmak  aynada  yansir  ve  boylece  bir  aynada 
oteki  aynada  bulunan  ortaya  9ikar  ve  gozukiir.  Bunun  degerini  ise  go- 
ren  bilebilir.  Oyle  bir  insan  ‘Hakki  kaim  kilici’  olarak  yaratiklarmda 
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miifahede  eder.  Hak  kazandiklariyla  her  varligin  iizerinde  kaim  olarak 
bulunur.  Bu  itibarla  Hak  yaratilmifin  aynasidir  ve  yaratiklarinda  ancak 
kendisini  gormiiftur.  Yaratilmiflann  Hakkin  aynasinda  goriilmesi  ise 
Haktan  yaratilmifin  aynasinda  tecelli  eden  suretin  goriilmesidir.  Boyle- 
ce  insanlar  Hakki  yaratilmif  aynanrn  vasitasiyla  Hakta  idrak  ederler. 
Hakki,  yani  O’nun  bir  sifatmi  gorduklerinde  kul  O’ndan  bizzat  bu  sure- 
ti  soyledigimiz  fekilde  goriir.  ‘Uzaklik  gayblere  yakindir’  dedik,  ^iinkii 
bu  hai  uyuyanin  veya  hastanin  halidir.  Bu  hal  hayal  mertebesine  yakm- 
dir  ve  hayal  gayb  mahallidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Vefada  yeterlilik’  bahsidir: 

Yeterli  g oxen  kendinde  bulunam  if  a etmi$ 

Ve  onun  igin  var  olatu;  iktifa  vefa  demek 
Bazdari  Hakkin  yolu  derindir  zanneder 
O’nun  yolu  burn  getirmi$tir;  zikir  ona  zor  gelir 

§oyle  demiftir:  cBir  §eyi  yerine  getirmekten  kaynaklanan  iktifa,  ya- 
ni yetinme  ancak  vaktin  sahibi  olan  halihazirdaki  mevcutla  yetinmek 
demektir.  I^inde  bulundugu  vakitte  onun  sahibi  kendisiyle  yetinir,  faz- 
layi  talebe  ihtiya^  kalmaz.  Boyle  olmasi  ka^imlmazdir.  Fazla  senin  tale- 
bin  olmaksizm  sana  gelecektir,  ^iinkii  bir  durumda  iki  zamanda  kala- 
bilmek  imkansizdir.  Allah  peygamberine  emrederken  ‘ Rabbim  bilgitni 
arttir  de’220  diye  buyurmuftu;.  Burada  Allah  peygamberinin  ve  bizim 
dikkatimizi  -i^inde  bulunulan  vakitte  mevcut  olana  ilave  olarak-  bafka 
bir  §eyin  varligina  ^eker  ve  biz  de  onun  gelif  i i^in  hazirlik  yapanz.  Kul 
o fazlaligi  elde  etmek  iizere  dua  ederek  Allah’a  muhta^ligini  izhar  eder. 
Fazlanin  zaten  gelecegini  bilen  ve  onun  gelifi  i$in  hazirlananin  onu  elde 
etmek  iizere  duaya  ihtiyaci  olmayabilir.  Bununla  beraber  ilave  senin 
nezdinde  tam  olarak  belirlenmemifken  onu  belirleyen  duadir.  Hak  ise 
duaya  karfilik  verir.  Bazen  dua  ettigin  fey  senin  nezdinde  belirlenir  ve 
ortaya  <pkar.  Allah’in  verdigi  her  fey  hakkinda  daha  fazlayi  talebi  pey- 
gamberine emrettigi  husus  budur.  Daha  fazla,  Hakkin  her  feydeki 
vechi  ve  yuziidur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Seherlerde  istigfar’  bahsidir: 

Secde  ettigim  Allah’tan  magfiret  isterim 
Geceler  boyu  ve  seher  vakitlerinde  almlarla 
lqlerinden  biri  f ikip  bana  dedi  ki: 

Nagmeyi  dinlerken  onlari  kendilerinden  gefiren  sirlari  varmi 5 
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§oyle  demi§tir:  ‘Seher  vakti  fiiphe  ve  benzerlik  mahallidir.  Bu  iti- 
barla  seher  vakti  mutlak  karanlik  olup  bilgisizlik  olmadigi  kadar  mutlak 
i§ik  olup  bilgi  feklinde  de  tezahiir  etmez.  Seher  bir  belirsizlik  oldugu 
gibi  aym  zamanda  i§igin  karanlikla  kan§imidir;  bir  yerde  kari§im  oldu- 
gunda  benze§me  ortaya  ^lkar.  Bu  nedenle  ‘mute§abih’,  yani  benze§enle- 
re  uymak  bize  yasaklandi.  Allah  miite§abih  olana  ancak  kalbinde  egrilik 
bulunanlarin  uyacagmi  beyan  buyurmu§tur.  Yani  a9ik  Haktan  uzakla- 
§anlar  miite§abih  olana  uyar.  Halbuki  talep  edilen  saflik  ve  duruluktur. 
Bu  nedenle  de  seher  vakiderinde  ‘istigfar  (gizlenmek,  ortii  istemek)  em- 
redilmi§tir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  miite§abihe  meyilden  korunmak  istenmi§- 
tir.  Bununla  beraber  onun  miite§abih  oldugunu  bilmemek  gerekir. 
Miite§abih  oldugunu  bilip  sinin  a§mayan  veya  onu  kendi  baglamindan 
^lkarmayan  ki§i  ona  yonelebilir.  Oyle  birinin  sorumlulugu  yoktur.  Kor- 
kutma  ve  sakindirma,  hakikati  boyle  degilken,  onu  iki  yonden  birisine 
katmakla  ilgilidir.  Miite^abihin  hakikati  iki  yoniiniin  olmasidir;  bir  yo- 
nii  birine  oteki  de  digerine  bakar.  Ba^ka  bir  ifadeyle  bir  yonii  helale  ba- 
karken  bir  yonii  de  harama  bakar.  Ikisini  ayri§tirmak  imkansiz  oldugu 
gibi  bir  yone  tahsis  etmek  de  imkansizdir.  Bu  itibarla  arife  gore 
mute^abih  iki  yoniin  her  birisinden  ayr^tigi  icpn  muhkemdir.  Ona  uy- 
dugunda  ise  miite§abihi  hakikatinin  di§ma  ^lkartmayan  birisi  olarak 
uyar.  Bu  esnada  ortada  bir  sapma  ve  meyil  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘ibadetteki  inayet  emrin  iradeye  uygunlugudur’ 
bahsidir: 

Emir  iradeye  muvajik  olursa 
Mu$ahede  edilirken  surekli  Mabud’dur 

O'nun  nuru  kullarina  tecelli  eder 
Onlar  da  hemen  secdeye  kapamrlar 

§oyle  demi§tir:  ‘Ilahi  emir  ilahi  iradeyle  ^elifmez,  ^iinkii  ilahi  emir, 
onun  tanimma  ve  hakikatine  dahildir;  sadece  emir  kipi  diye  isimlen- 
dirmeleri  nedeniyle  kari§iklik  ortaya  9ikmi§tir  ki  ashnda  emir  o degildir. 
Emir  kipi  W9  ku§kusuz  irade  edilmiftir.  Hakkm  emirleri  peygamber 
olan  tebligcilerin  dilleri  vasitasiyla  gelirse,  onlar  -emirlerin  kendileri  de- 
gil-  emir  kipidir  ve  bu  durumda  boyle  emirlere  kar§i  gelinebilir.  Bazen 
emreden  ger9ekle§mesini  irade  etmedigi  bir  §eyi  emredebilir,  bafka  bir 
ifadeyle,  emredilenin  ger9ekle§mesini  irade  etmemi§  olabilir.  Binaena- 
leyh  W9  kimse  Allah’in  emrine  kar§i  asi  olmamiftir.  Buradan  Hz. 
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Adem’in  agaca  yakla§makla  ilgili  muhatap  oldugu  yasaklamamn  mele- 
gin  diliyle  soylendigini  anladik.  Yasaklama  kendisine  vahyi  ula§tiran 
melek  veya  onun  suretiyle  soylenmif,  bunun  iizerine  ‘ Adem  Rabbine  asi 
olmugur’’221  denilmi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘O'na  ancak  kendinden  kendisine  ka^an  ululuk 
taslar’  bahsidir: 

Kimin  ellerinin  oniindeysen 
O’ndan  O’na  kagarsm 

O’ndan  zuhur  bulamam 
Bu  nedenle  O’na  itimat  ettirn 

§oyle  demi§tir:  ‘Ka^anlar  lame  ka^tiklarma  gore  tasnif  edilir.  Onla- 
rin  ka^masi  zorunlu  olmasaydi  ka^mazlardi.  Onlan  ka^maya  zorlayan, 
ka^tiklan  kimsedir.  (piinkii  ka^acak  kimse  olmadigim  bilselerdi  hareket 
etmez  ve  ka^mazlardi.  Ka^arken  Hz.  Musa  me§rebinde  mi  veya  Hz. 
Muhammed  me§rebinde  mi  oldugunu  ogrenmek  istersen,  gayenin  ba§- 
langicmi  -ba§langi9  edati  ‘ den  (min)’-  ve  biti§teki  edati  dii§unmelisin;  bi- 
ti§teki  edat  ise  ‘e/a’  edatidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah’a  kagmz, 
O’ndan  size  gelen  bir  elfiyim.’222  Kendi  siginifi  haklanda  ‘Sana  siginirim’ 
der  ki  bu  da  onun  emri  ve  duasidir.  Hz.  Musa’nin  ka9masini  bize  akta- 
nrken  (Hz.  Musa)  ‘Korktugumda  ondan  kagtim’’223  der.  Halbuki  Mu- 
hammedi’ye  §oyle  denilir:  ‘ Onlardan  korkmayin,  benden  korkun.,22i  Mu- 
hammedi  nezdinde  hukum  gayenin  biti§ine  ait  iken  Musevi  nezdinde 
ba§langicina  aittir.  Genjekte  gaye  ba^langi^ta  onun  tarafindan  tasawur 
edilmi§tir.  O gaye  harekete  ge^irten  §eydir.  i§ler  gayelerine  gore  anlam 
kazamrlar  ve  bu  nedenle  var  olmu§lardir.  Allah  §5yle  der:  ‘ Cinleri  ve  in - 
sanlari  bana  ibadet  etsinler  diye  yarattim .’225  Sen  de  gayeyi  dikkate  alma- 
lisin!  Bununla  beraber  gaye  varlikta  daha  sonra  ortaya  9'ikar.  Bu  durum 
9atimn  altinda  golgelenmeyi  istemeye  (bunun  i9in  bina  yapmaya)  ben- 
zer.  Boyle  bir  gaye  insam  9atiyi  yapmak  i9in  harekete  ge9irir.  Ibadet  ya- 
ratmadan  sonra  ger9ekle§irken  gaye  onlari  varliga  9ikartan,  izhar  eden 
§eydir.  Bu  itibarla  gaye  ba§langi9  ve  ilkedir,  varlikta  daha  sonra  tezahiir 
etse  bile  tesir  ve  hukum  ona  aittir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Varlikta  te- 
sir  ancak  madum,  yani  yok  olana  aittir.’  Gaye  de  yoktur  ve  talep  eden 
onu  talep  edebilir.  Mevcut  olan  bir  §ey  irade  edilemez.  Demek  ki  heniiz 
yok  olan  gaye,  yaratmayi  meydana  getiren  §eydir  veya  Haldan  yaratik- 
larmi  izhar  etmesinin  sebebidir.  O,  eser  olmaksizm  onu  di§ta  var  et- 
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memifti.  Bazi  bilginler  onu  ‘illed  diye  isimlendirirken  bazilari  ‘hikmet5 
diye  isimlendirmi§lerdir.  Manayi  anladiktan  sonra  verilen  isimde  tar- 
ti§manin  geregi  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘A^ik  konu§mak  ve  fisilti  nefsin  lafzidir’  bahsi- 
dir: 

Emir  akilda  ve  nefiste 
Afife  sozde  ve  fisiltida  yerle$ik 

Gdzumun  gordugu.  her  jey 
Akd  ve  duyuyla  idrak  edilir 
Onu  sevk  eden  manayi  goriirum 
Bu  konuda  tereddude  de  du$mem 

§oyle  demi§tir:  ‘Kelam  nefisteki  tesiri  nedeniyle  ‘yaralamak’  anla- 
mmdaki  kelem’ den  tiiretilerek  boyle  isimlendirilmi§tir.  Kelem  duyuyla 
algilanan  yara  demektir.  Kelam  aym  gerekgeyle  lafiz  diye  isimlendiril- 
mi§tir;  ‘lafiz’  ise  atmak  demektir.  Lafiz  nefste  bulunan  gizli  manayi  iba- 
re  vasitasiyla  dinleyicinin  kulagma  ula§tinr  ve  ‘atar’.  Bu  esnada  konu§a- 
nin  soyledigi  soz  hakkmda  gayreti  ve  Iuskan^ligi  olmamalidir;  gayret 
soz  konusu  olursa  i^indcki  manayi  izhar  etmez  ve  fisilnyla  soyler.  Fisil- 
tiyi  ise  ancak  duymasi  ama^lanan  duyabilir.  Bir  §ey  hakkmdaki  boyle  bir 
gayret,  dinleyenlerin  -veya  her  kim  olursa  olsun-  bir  kismmm  ona  kar§i 
hiirmet  duymamalari  nedeniyle  ortaya  9ikar.  Herkesin  var  olan  her  §eye 
saygisi  tarn  olsaydi,  hi^  kufkusuz,  ger9ek  tamamen  391k  olurdu.  Aym 
§ey  yaratiklara  merhamette  ge9erlidir.  Onlardan  merhamet  gizlenince, 
duymadiklari  bir  §eye  kar§i  saygi  gostermemi§lerdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Varlik  secdededir’  bahsidir: 

Hakka  tarn  olarak  uyunca  biz  bir  olduk 
Inayet  ile  varligi  elde  ettik  hepimiz 

Ortaya  gikan  her  ikrama  nail  olduk 
Secde  halinde  ula$ti  bunlar  bize 

§oyle  demi§tir:  ‘Yiizler  secdede  Rablerini  gormek  isterler.  Yiizler 
gozlerin  bulundugu  mahal  iken  gozler  gormenin  ger9ekle§tigi  idrak 
ara9laridir.  Boylece  secdesinde  O’nu  talep  ederler  ki,  kendi  hakikatd  ba- 
kimindan  O’nu  gorebilsinler.  (Jiinkii  kul  siifli  ve  a§agi  oldugu  i9in  a§agi 
yon  kendisine  mahsustur.  Bazen  kul  Hakki  a§agi  yon  nispetinden  ten- 
zih  eder.  Buna  mukabil  Allah  secdeyi  farz  kilmi§,  onu  yakinlik  vesilesi 
yapmif,  §eriat  ipin  sarkitilmasiyla  ilgili  hadiste  buna  dikkat  9ekmi§tir. 


144  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 8 

Hadis,  Hz.  Peygamber’in  ‘Bir  ip  sarkitsaydiniz  Ailah’m  iizerine  dii§erdi’ 
anlamindaki  ifadesidir.  Bu  ifade  ipine  baglanmanin  insani  Allah’a  ula§ti- 
racagma  dair  nefis  bir  i§arettir.  Bu  nedenle  Ibn  Ata  devenin  ayagi  (bir 
secde  eylemi  tarzmda)  kuma  gomiiliince  ‘§ani  biiyiik  Allah’  demi§,  deve 
de  ‘§am  biiyiik  Allah’  diye  kar§ilik  vermiftir:  Devenin  ayagi  topragi  e§e- 
lerken  Rabbini  aramak  iizere  secde  etmifti.  Herkes  kendi  hakikati  ve 
kendi  cihetinden  sadece  Rabbini  arar.  Bu  itibarla  a§agi  ve  yukari  yoniin 
Allah’a  nispederi  e§it  ve  birdir,  $iinkii  ciheder  O’nu  sinirlamadigi  gibi 
aym  zamanda  ku§atamazlar  da!  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  Tevrat’i  yerine 
getirselerdi’226  Kastedilenler  Hz.  Musa’nm  iimmetidir.  ‘Ve  Incil’i.’227  On- 
lar da  Hz.  Isa’nin  iimmetidir.  ‘Onlar a Rablerinden  indirilenleri...’228 
Bunlar  Kur’an  ve  daha  once  indirilmi§  sayfalarm  sahipleri  olan  iimmet- 
lerdir.  ‘Uzerlerinden  yerlerdi.’229  Ailah’m  ar§  ve  gok  iizerine  istivasi  kas- 
tedildigi  kadar  aym  zamanda  ulvi  her  §ey  kastedilir.  ‘Ayaklarmm  altin- 
dan  da...,23°  Bu  da  devenin  topragi  e§elerken  aradigi  kisimdir.  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Bir  ip  sarkitsaydiniz  Allah’m  iizerine  dii§erdi’  demi§  olsa  bile 
‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’231  buyrulmu^tur.  Biitiin  yonler  Allah  i^in 
birdir  ve  ibn  Ata  bundan  bihaberdi  ve  deve  bu  hususta  onun  iistadiydi. 
O halde  iist  ve  alt  Allah’a  ait  iken  i§in  ba§mda  ve  sonrasinda  emir  Al- 
lah’a aittir.  Bu  yoniiyle  mekan  ve  mesafe  nispetieri  O’na  (e§it  olarak)  ait 
oldugu  gibi  zaman  nispederi  de  O’na  aittir.  Goziin  en  hizli  hareketi  go- 
ziin  a^ip  kapanmasidir.  Bu  esnada  goziin  sabit  yildizlara  ili§me  vaktiyle 
goziin  a^ilma  vakti  birdir.  Halbuki  bunlarm  arasinda  binlerce  senede 
katedilemeyecek  kadar  mesafe  vardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  yaya  yiiriiyerek 
binlerce  senede  katedemeyecegimiz  bir  mesafeyi  goziimiizle  bir  anda 
idrak  ederiz.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘(Kar^ilik  vermek  anlamindaki)  ceza  adalete  ve 
ihsam  terke  §ahidik  eder’  bahsidir: 

Adaleti  zuliimle  bir  sayarsan 

Fazitetin  bizdeki  hukmunu  adalete  birakirsin 

Bilirsin  i$  ve  emir  Hakka  bagli 
Hakkin  dili  ihsamn  kubbesinde 

§oyle  demi§tir:  ‘Cezada  ve  karfilikta  fazilet  ve  ihsan  bulunmaz  ve 
zaten  (karfilik  olmadigi  i^in)  ihsan  olmu^tur.  Allah’m  biitiin  vergileri 
ihsandir,  <jiinkii  O’nun  kulu  muvaffak  kilmasi  ihsan  oldugu  kadar  amel 
de  ona  aittir  ve  o amel  edendir.  Amele  yonelik  kar§ilik  bir  kar§ilik  ve 
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ceza  olsa  bile  asil  itibariyle  liituf  ve  ihsandir.  Demek  ki  verilen  karfilik 
amele  denktir.  Yoksa  o kar§ilik  amel  edene  veya  amelde  vasita  olana  ait 
degildir.  Bu  itibarla  ger^ekte  amel  eden  (amil)  Hak’tir.  Ona  verdigin- 
den  donen  ise  bu  verginin  kendisi  i$in  var  oldugu  §eydir.  Amel  zati  ge- 
regi  ihsani  kabul  etmez,  halbuki  onu  kabul  eden  biri  olmalidir.  Allah 
ameli  onun  kendisinde  ortaya  $iktigi  kimseye  vermi§tir  ki  o da  ilahi 
amelin  kendisinde  zuhur  edecegi  kimse  demek  olan  kuldur.  O da  ilahi 
verginin  mahallidir,  $iinkii  kul  onunla  haz  ahr  veya  bir  ceza  oldugunda 
aci  duyar.  Boylece  kar§ilik  ve  cezamn  mahiyeti  ile  onu  verenin  kim  ve 
verilenin  ne  oldugunu  ogrenmij  oldun.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Asillardaki  kerem  ihsamn  olmayi§ina  delildir’ 
bahsidir: 

Asildaki  kerem  a(ik  bir  delil 

Alemirt  Yaratici’dan  (var  olu$unda)  baki  oldugutia 

Yaratan  onu  belirlerse 

Tam  olarak  mu$ahede  edilen  olur 

§oyle  demi§tir:  ‘Akilli  ve  bilgili  ki§i  sadece  kendisini  ilgilendiren  i§- 
le  mqgul  olan,  ki§idir.  Bu  itibarla  sadece  onu  ilgilendiren  §eyler  vardir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  amel  Allah’a  izafe  edildiginde  durum  oyleyken  yara- 
txlmi§a  izafe  edildiginde  ya  amelde  me§ru  ytikiimliiliik  dikkate  alirnr  ve- 
ya aknmaz.  Dikkate  alinmazsa  herkes  ancak  kendisini  ilgilendiren  bir 
i§le  veya  inayete  mazhar  olacagi  bir  i§le  ilgilenir.  Boyle  bir  durumda  in- 
san  elde  etmek  veya  ka^inmak  iizere  maksadi  olan  bir  i§le  ilgilenir.  Yii- 
kiimliiliigii  dikkate  alip  yiikiimlii/miikellef  vaktin  onun  igin  belirledigi 
me§guliyetin  di§ma  ^lktigmda,  hi<j  ku§kusuz,  kendisini  ilgilendirmeyen 
bir  i§le  ilgilenmi§  demektir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  §eri  bir  inayetin  bulun- 
madigi  i§le  me§gul  olmu§tur.  Bu  nedenle  rivayette  ‘Kijinin  Miisliiman- 
hgmm  iyi  (ihsan,  yani  Allah’i  goriir  gibi  olan  bir  Miisliimanlik)  olmasi, 
kendisini  ilgilendirmeyen  i§leri  terk  etmesine  baglidxr’  denilir.  Islam  ve- 
ya Miisliimanlik  dini  bir  hiikiimdiir.  Burada  ki§inin  fiilinin  giizelligin- 
den  soz  edilmemi§tir,  $iinkii  o,  sadece  terk  etmenin  kendisini  ilgilen- 
dirdigi  bir  i§i  terk  etmi§,  yapmanin  kendisini  ilgilendirdigi  bir  i§i  yap- 
mi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sadece  riza  ehli  razi  olur5  bahsidir: 

Raz i olan  kimdir  dersen: 

Halden  hale  geqerken  Haktan  razi  olan  feiji 
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Haddi  a$ar  ve  kendi  menzilinde  kalmazsa 
Besinleri  kendisine  haram  olmu$  biridir 

§oyle  demiftir:  ‘Her  kimden  meydana  gelirse  gelsin,  riza,  i$inde 
bulundugu  anda  mevcut  olandan  daha  fazlasinin  da  oldugunu  bilen  i$in 
azla  yetinmekle  ger<;ekle§ir.  Her  iki  u$ta  da  rizanin  bulunmasi  gerekir; 
^iinkii  geride  kalan  nihayetsizdir.  Sonsuza  ula§mak  miimkiin  olmadigi 
kadar  onun  varliga  girmesi  de  miimkiin  degildir.  Hatta  mevcut  olsaydi, 
onu  elde  etmek  umudu  olmazdi.  Binaenaleyh  razi  olmak  §arttir.  ‘Allah 
onlardan  razidir.’232  Allah  onlarin  gayrederini  harcayarak  veya  gayretle- 
rini  harcamadan  verdikleri  i§lerden  razidir.  ‘Onlar  da  Allah’tan  razi- 
dir.’233 O da  Allah’in  onlara  vermi§  oldugu  ve  varligin  gerektirdigi  §ey- 
lerdir.  Bununla  birlikte  varlik  bundan  daha  ^oktur,  fakat  bilgi  ve  hikmet 
galiptir.  Bu  nedenle  ‘Diledigi  miktarda  indirir,  0 kullarim  gdren  ve  onlar- 
dan haberdar  olandif234  buyrulmu§tur.  Miikellefiyet  ahiret  hayatmda 
kalksa  bile  gerekli  olan  §ey  kalkmaz,  ki  o da  mevcut  olandir.  insanlar 
ahirette  Rableri  kar5ismda  zad  olarak  ibadet  ediciyken  diinya  hayatmda 
§eriata  gore  ibadet  ederler.  Allah’in  ozel  kullari  bunun  di§indadir.  Allah 
onlara  diinya  hayatmda  ahiret  hayatimn  halini  vermi§tir.  Rabia  el- 
Adeviyye  onlardan  biridir.’ 

Bunlardan  birisi  de  cYaratilmi§i  bilmeyen  Yaratani  tammaz’  bahsi- 
dir: 

Allah’i  tamyamayiz  biz 
Neyi  yiiklendigimizi  bd.me.den 
Hakki  onunla  bir  kez  tamrsak 
Bilmedigimizi  de  Ogreniriz 

§oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kendini  bilen 
Rabbini  bilmi§tir.’  Kendini  bilmekten  aciz  ki§i  Rabbini  bilmekten  de 
acizdir.  Bununla  beraber  bir  §eyi  bilmek  onu  bilmekten  acizlik  anlamma 
gelebilir  ve  bu  durumda  arif  talep  edilenin  bilinemeyecek  bir  §ey  oldu- 
gunu anlar.  Bir  §eyi  bilmenin  maksadi  kendisini  ba§kasmdan  ayri^tir- 
maktir.  Bilinemez  olmakla  bilinen  bir  §ey  bilinenden  ayri§mi§  ve  farkh- 
la§mi§,  bu  durumda  maksat  ger^ekle§mi§tir.  Geride  bu  iki  §ey  hakkm- 
daki  ayrimi  bilmek  kalmi§tir:  Bilinmesi  miimkiin  olmayan  iki  §eyden 
birisi  otekinden  nasil  farklila§ir?  Kendimizi  bilmekten  aciz  isek  Rabbi- 
mizi  bilmekten  de  aciziz.  Peki  iki  acizlik  arasmdaki  fark  nedir?  Yoksa 
nefs  Rabbinin  kendisi  midir?  Nitekim  kutsi  hadiste  ‘Ben  kulumun 
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gormesi  ve  duymasiyim’  denilmi§,  ardindan  biitiin  giigler  zikredilmi§, 
bu  durum  bir  kari§ikliga  yol  apniftir.  Burada  yegane  ayinci  ozellik, 
muhta$hk  olabilir.  Allah  seriden  talep  ettigi  i§i  senin  vesilenle  yerine  ge- 
tirir  ve  var  eder.  Muhta^lik  da  seni  O’ndan  talebe  icbar  eder.  Geride  de 
-miimkiinlerden  biri  ise-  ayirici  farki  Allah’m  bildirmesi  kalmi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Tuzak  belirsizdir’  bahsidir: 

Allah  bize  ‘tuzak  kuranlarin  en  hayirhsi’ 

Inancim  o ki,  tuzak  bizim  igindir 
Farkma  varirsan  benimle  tuzak  ohnaz 
Bilgisizligimiz  nedeniyle  bize  gelen  gelmi$ 

§oyle  demi§tir:  ‘Belirsiz  bir  $ey  getirdin ,235  ayetinde  tuzak  ve  mekr 
kokusu  bulunur.  inkar  edilen  ve  yadirganan,  inkar  edilmesi  emredilen 
bir  i§tir.  Fakat  arkada§inin  inkar  etmesi  sebebiyle,  Allah’in  o §ey  hak- 
kindaki  tezkiyesinden  bihaber  olmu§tur.  Bu  ifade  zahirde  tezkiye  edilen 
hakkindaki  bir  kinamadir.  Unutan  hatirlaymcaya,  gafil  uyanana  ve  cahil 
ogreninceye  kadar  i§ler  yiiriir,  bilgiler  gider,  sirlar  kaybolur.  Demek  ki 
inkardan  daha  biiyiik  tuzak  ne  olabilir  ki?  AUah’tan  ba§ka  fail  yoktur. 
Hal  boyleyken  kimin  kar§isinda  ona  kar§i  inkar  yapilacaktir?  Zannetti- 
gin  iizere,  Allah  vasitasiyla  inkar  edersen,  mazeret  beyan  ederken,  istig- 
far  ederken  veya  bir  §ey  talep  ederken  ancak  O konu§ur.  Allah  vasitasiy- 
la konu§an  ise  dogru  yoldan  uzakla§maz.  Boyle  biri  hikmetin  ve  sozii 
ayri§tirma  giiciinun  verildigi  kimsedir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Aynalar  birbirlerini  goriir’  bahsidir: 

Ayna  bize  bizdekini  gosterir 

Suretlerin  tapdigi  ba}kala$mayi 

Yaratihs  sebebim  hakkmda  hayrete  dii}tum: 

Bir  menzilimiz  yok  bizim  fakat  surumuz  var 

§oyle  demiftir:  ‘Goriirken  tecelli  suretleri  varliklarm  suretlerinde 
korunur.  (^iinkii  Allah  sana  diinya  hayatmda  surederin  aynadaki  yansi- 
masi  misalini  bo§  yere  vermemi§tir.  Allah’m  verdigi  misal,  bakan  ki§i- 
den  aynaya  yansiyan  sureder  ile  ba§ka  bir  aynadaki  surederin  o aynaya 
yansimasidir;  soz  konusu  surederin  az  veya  50k  olmasi  durumu  degi§- 
tirmez.  Bir  aynada  suret  gordiigiinde,  onun  ba§ka  bir  aynanin  sureti 
mi,  yoksa  -bir  aynadan  olmaksizm-  kendinden  bir  suret  midir,  bunu 
bilmen  gerekir.  Sonra  aynalara,  onlarm  itidal  ve  saglamliklarina  bakma- 
lisin.  Ardindan  kendi  varlik  aynana  bakman  lazimdir.  O aynalarin  en 
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diizgiinii  olamaz,  ^iinkii  peygamberler  senden  daha  diizgiin  ve  mutedil 
aynadirlar.  Bunun  yarn  sira  peygamberler  birbirlerine  gore  de  derece 
dereceyken  onlarin  aynalarmin  da  derece  derece  olmasi  gerekir.  En  iis- 
tiin  ve  diizgiin  ayna  Hz.  Peygamber’in  aynasidir.  Allah  onun  aynasma 
olabilecek  en  miikemmel  surette  tecelli  etmi§tir.  Sen  de  Hz.  Muham- 
med’in  aynasma  tecelli  eden  Hakki  gormeye  $ali§  ki  belki  o tecelli  senin 
aynana  da  yansir,  O’nu  Muhammed’in  goziiyle  ve  Muhammedi  surette 
gorebilirsin.  O’nu  kendi  suretinde  gorme!  Bir  adam  ‘Ben  Allah’i  gor- 
diim,  bu  gormek  Ebu  Yezid’i  gormemi  manasiz  kildi’  dediginde,  digeri 
§oyle  demi§tir:  ‘Ebu  Yezid’i  bir  kere  gormek  Allah’i  bin  kere  gormekten 
hayirlidir.’  Miistagnilikten  soz  eden  adam  Ebu  Yezid’i  gordiigiinde  61- 
mii§.  Onun  durumu  Ebu  Yezid’e  bildirilince  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  ona 
kendi  ol^iisiince  tecelli  eder.  Bizi  gordiigiinde  Hak  ona  bize  gore  tecelli 
etmi§,  buna  gii$  yetirememi§,  hemen  6lmii§tiir.’  Bu  hikaye  me§hurdur 
ve  bu  durum  i§aret  ettigimizin  aymdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘^li^ekler  bakanlara  aittir’  bahsidir: 

Yeryuziinun  $i(egi  bir  jitne 
Yeryiizii  ahalisini  hukumleri  ku$atir 
Onu  idrak  etmek  de  Jitne 
Idrak  edilen  O’nun  alameti 

§oyle  demi§tir:  ‘Gozlerin  en  giizel  nimeti  bah^edeki  ^i^eklerdir. 
Ayette  ‘ Yeryiizundeki  her  jeyi  onun  susii  yaptik’236  denilir.  Yeryiiziindeki 
en  giizel  ziynet  ve  siis  Allah  adamlaridir  (ricalullah).  Sen  de  kendilerin- 
den  olabilmek  iizere,  Allah  adamlarim  kilavuz  edinmelisin.  Arz/toprak 
oldugun  siirece,  ^i^eklerin  ziynetinin  bulundugu  bir  mahalsin.  Onlar 
maksadi  te§kil  eden  meyvenin  delilleridir  ve  bu  sayede  hayat  ona  yayilir. 
Meyve  hayvani  ve  duyusal  besin  demektir.  Arz  olu§un  kendi  makamin- 
da  ve  yerinde  bulunurken,  bir  de  gok  haline  gelirsen,  bu  durum  kemal 
demektir.  Allah  adamlarimn  bir  kismi  kendi  arzmm  varhgini  ifna  eder. 
Bu  durum  ‘ Yeryiizunun  uzerindeki  herkes  fanidir’237  ayetinde  belirtilir. 
Boylelikle  arif  insan  yeryiiziiniin  zahirinden/sirtmdan  batnina/batimna 
ve  i^ine  intikal  eder,  yoksa  ondan  tamamen  uzakla§maz.  Aksine  onun 
manasmi  hakka’l-yakin  bir  §ekilde  idrak  eder.  Zaten  de  boyle  olmalidir. 
Bir  gok  haline  geldiginde  ise  bu  kez  nurlann,  yani  yildizlarin  i§iklarmm 
^i^eklerinin  bulundugu  mahal  olursun.  Onlar  bilgi  hayati  anlamindaki 
manevi  hayati  gosteren  §eylerdir.’ 
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Buniardan  birisi  de  ‘Bazen  fitne  gizlenmedir’  bahsidir: 

Korunmus  ki$i  kendi  fitnesinde  gizlenir 
Onu  koruyati  cennetinde  saklar 
Du$man  oklari  sakrnir  ondan 
Arif  de  cennette  bdyledir 

§oyle  demiftir:  ‘Hi^  kufkusuz  fime  cennet,  yani  ortii  demektir. 
Fitne  bulundugunda  zatinin  kendisine  donecegi  iften  ve  feyden  seni 
perdeler  ve  orter.  (^iinkii  fitne  vaktinde  senden  neyin  gelecegi  hususun- 
da  Hakkxn  gozii  sana  yonelmiftir.  Nefsine  tam  hakim  oluncaya  kadar, 
imtihan  etme  ve  sinama!  Gii$lerini  kendine  ait  kilip  ifin  kendinde  bu- 
lundugu  durum  ile  arana  perde  ^ekme  ki,  bu  fitnenin  senden  9ikardigi 
§eyi  gorebilesin.  Bir  insan  boyle  bir  a^mazdan  kurtulmak  isterse,  fitne- 
den  once  iizerinde  bulundugu  asla  bakmalidir.  Allah  seni  o asla  ^evir- 
miftir.  Bu  durum  ‘ Insan  daha  Once  bir  $ey  degilken  kendisini  yarattigimizi 
hatirlamaz  mi?’238  ayetinde  belirtilir.  Allah’in  karfisindaki  haline  bakma- 
hsm!  Hak  karfismda  bulunurken  var  olan  bir  fey  degilsin.  Varhk  feyli- 
ginde  de  O’nun  karfismda  bu  hiikiimde  bulunmalism.  Buna  sadece  ilahi 
hitabin  gerektirdigi  feyleri  ekleyebilirsin,  oyleyse  hitabin  smirmda  dur.’ 

Buniardan  birisi  de  ‘Hiyanete  hainlik  eden  emanete  de  hainlik  eder5 
bahsidir: 

Ey  izzetinde  perdelenmi§  olan! 

Hain  ki§iye  kisvesinden  bakma 

Sirrm  tuzagi  onun  yaratih$mda 
tzzeti  hakkinda  bir  hainlik 

§oyle  demiftir:  ‘Bu  sir  Allah  ehli  olan  temyiz  ve  muhasebe  ehlinin 
gafil  kaldigi  bir  sir  iken  bu  makama  ulafmayan  Allah  ehlinin  durumu  ne 
olabilir  ki?  §oyle  ki,  hainlige  ancak  emaneti  yerine  getirmekle  hiyanet 
edebilirsin.  Bafka  bir  ifadeyle  emaneti  ehline  verirken  -hain  olmadigim 
zannederken-  hain  olursun.  ^unkii  hainlik  de  kendi  hiikmiinu  senden 
talep  eder  ve  onun  hiikmii  herkese  ifler.  Kur’an’in  ifadesine  gore,  insan 
W9  kufkusuz  emanetin  tafiyicisidir.  Onu  yerine  getirirse  hainlige  hain- 
lik ederken  yerine  getirmezse  emanete  hainlik  etmif  olur.  Hainhk  bir 
emanettir,  sen  de  onu  ehline  ulaftir,  ger^ek  bir  ehli  varsa  o emanetten 
kurtul;  ehli  yoksa  emanet  degildir.  Bilmelisin  ki,  bu  iften  kurtulmak 
Hakki  miifahede  etmekle  mumkundiir.  Yani  O’nun  senin  duyman, 
gormen  ve  diger  biitiin  gii^lerin  oldugunu  miifahede  etmen  lazimdir. 
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Bu  durumda  verilecek  bir  emanet  yoktur.  (^iinkii  sen  biitiin  olursun. 
Demek  ki  hainlik  olmadigi  gibi  hainlik  edilecek  veya  emanetin  verilece- 
gi  biri  de  yoktur.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Uzaklafmak,  uzakla$maktir’  bahsidir: 

Uzak\a$maya  meyleden  kimsenin  diisturu  ihsandir 
Bize  meyleden  bizitn  kiymetimiz 
Nereye  donersen  O’na  bak 
Korkuyla  ve  sevgiyle  O’nu  bulursun 

§oyle  demiftir:  ‘Konufanlar  arasmda  uzla§mayla  tespit  edilmif  la- 
fizlardaki  farkldik  nedeniyle  hiikiimier  degifmif,  farklila§miftir.  Bunun- 
la  birlikte  mana  bir  iken  fail  tek  degildir.  Haksizlik  meyil  oldugu  kadar 
adalet  de  meyil  demektir.  Batila  meyletmek  zuliim  iken  Hakka  yonel- 
mek  adalettir.  Fakat  her  ikisi  de  meyildir.  Ote  yandan  hanif  dini  Hakka 
yonelmek  demekken  zuliim  de  Hakkin  olmayifina  yonelmektir.  Meyil 
olmasi  itibanyla  her  ikisi  de  birdir,  aralanndaki  yegane  fark  yoldur.  Bu 
nedenle  Allah  ‘iki  yol’  tabirini  kullanmif  tir.  Bunlardan  her  birisi  bir  me- 
yil olunca  haksizlik  ve  zuliim  feytana  yonelmek  olmuftur.  Aym  fey  ada- 
let, egrilik  ve  uzaklafmak  gibi  kelimelerde  de  ge^erlidir.  Her  meyil  fey- 
tana yonelmektir.  Bilindigi  gibi  batil  yokluktur  ve  o yokluk  varhgin 
mukabilidir.  O halde  Hak  ile  didifen  ve  ^ekifen  sadece  batildir.  Fakat 
ilahi  gayret  bunu  ikrar  etmemif,  hiikiim  vererek  foyle  buyurmuftur: 
‘Biitiin  if  O’na  doner’239  Burada  Allah  batila  meyli  kendisine  dondiirmiif, 
meyli  batildan  alarak  onu  hakka  $evirmiftir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Giinefin  batifinda  nefsin  oliimii  vardir’  bahsi- 
dir: - 

Giinefin  bati$i  nefsin  oliimiidiir 
Topraga  girmi}  i$iga  bakimz 

O ruh  AUah’in  bizdeki  ruhudur 
Ujleme  esnasinda  geri  donmeye  bailor 

Kendisinden  (iktigi  ecele  dogru  doner 
Donerken  ve  giderken  acele  eder 

§oyle  demiftir:  ‘Nefs  tipki  giine§  gibi  Allah’a  izafe  edilen  ruhtan 
iifleme  yoluyla  dogar  ve  bedende  batar.  Boylece  havayi  karartir  ve  foyle 
denilir:  ‘Gece  geldi,  giin  dondii.’  Nefsin  oliimii  onun  bedende  bulun- 
masiyken  bedenin  hayati  nefsin  onda  bulunmasidir.  O giinefin  battigi 
yerden  dogmasi  ka^inilmazdir.  O giin  ‘Kifiye  imam  fayda  vermez...’240 
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denilen  giindiir.  Qiinkii  yiikiimliiliik  zamani  gitmi§,  o ki§i  i$in  ortadan 
kalkmi§tir.  Bu  itibarla  giine§in  battigi  yerden  dogmasi  nefsin  hayati 
demekken,  bu,  bedenin  oliimii  demektir.  Bu  nedenle  insan  oliince  ame- 
li  kesilir,  ^iinkii  hitap  bu  biitiine  ve  toplama  (beden  ile  ruha)  yoneliktir. 
Onun  oliimiinde  hayati  varken  hayatmda  da  oliimii  vardir.  Boylece 
onun  i§i  ve  durumu  birbirine  girer,  kari§ir.  C^iinkii  kendisini  yaratanm 
suretindedir.  el-Kebir  nerede,  el-Miitekebbir  nerede!  el-Ali  nerede,  el- 
Miiteali  nerede!  Halbuki  Hak  Haktir.  Mertebeler  O’nun  hakkmda  hii- 
kiim  vermi§,  Allah  hiikme  konu  olmu§tur.  Bu  durum  yeterli  bir  a^ikla- 
madir  (fihi-ma-fih).’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Diinyanin  siisii  riiyadir’  bahsidir: 

lnsanlar  degersiz  uyku  i(indedir 
Oldiiklerinde  kalkarlar  o ruyadan 

Gozlerimiz  gordiigunde 
Uykumuzda  ortaya  (tkan  riiyadir 

§oyle  demi§tir:  ‘insan  diinya  hayatmda  bir  riiyadadir  ve  bu  nedenle 
riiyamn  tabir  edilmesi  emredilmi§tir.  Riiya  bazen  insanlar  uykudayken 
de  uykuda  tabir  edilebilir.  Oldiiklerinde  uyanirlar.  Peygamberin  diliyle 
duyu  ‘hayal’  olarak  ifade  edilmi^ken  duyulur  olan  tahayyiil  edilen  diye 
ifade  edilmi§tir.  Boyleyken  neye  giivenilecek?  Kesin  hiikiim  veren  akil 
ve  bilgi  sahibi,  uyamkken  duyu  ve  diiyuluru  idrak  ettigini  soyler;  uyu- 
dugunda  ise  hayal  ve  tahayyiil  sahibi  oldugunu  belirtir.  Kendisinden 
saadet  yolunu  ogrendigin  kimse,  yani  Hz.  Peygamber  ise  uyamk  ve  §u- 
urlu  zannettigin  esnada  da  uyudugunu  beyan  buyurdu.  Diinyada  uya- 
mkken de  uyku  halindeysen,  o zaman  i^inde  buiundugun  her  §ey  ha- 
yaldir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  durumun  ba§ka  bir  manaya  sahiptir  ve 
(tabir  ile  bu  anlamm  bulunmasi  gerekir).  Her  §ey  gordiigiinden  ba§ka- 
dir.  Sahih  uyamkligm  ile  hayalin  bulunmadigi  sahih  duyu  ancak  ahiret 
hayatmda  olabilir.  Bunu  ogrendiginde,  kerametlerin  bakanlarm  goziin- 
deki  hayaller  olduklarim  ileri  siirme,  sakin!  Bilmelisin  ki,  if  gozle  gor- 
diigiin  §ekildedir.  Bu  itibarla  goziin  gordiigiiniin  bir  batxm  yoktur, 
gordiigiindiir.  Bunu  anlamahsm!  Dogru  yol  Allah’a  ula§ir.’ 

Btmlardan  birisi  de  ‘Topal  iizerinde  sorumluluk  yoktur’  bahsidir: 

Dilerseti  baki  olamn  sirlarim  ogretiirsin 
Onu  kabul  edeti  dercedilmi $ 
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Vahyinde  bildirdigi  iizere  davranman  gerekir 
Topalin  ve  bigarenin  bir  sorumlulugu  yok 

trade  edilen  sadece  kendisinde  bulunan  ajettir 
Yoksa  topalhgi  trade  etmemi}tir 

§oyle  demi§tir:  ‘Bi^are  iizerinde  sorumluluk  olmadigina  gore,  bu 
itibarla  biitiin  alem  ^aresizdir.  Basiret  goziinii  Allah’in  a^tigi  biri  ign 
hi^bir  §ey  iizerinde  sorumluluk  yoktur.  Bu  nedenle  ‘Alem  rahmete  va- 
racaktir’  dedik.  Bununla  beraber  alemdekiler  ate§te  kalabilir,  onun  ehli 
olabilirler.  ‘Kor  iizerinde  sorumluluk  yoktur,  hasta  iizerinde  sorumluluk 
yoktur.’241  Alemde  bunlar  vardir  ve  sadece  ^aresiz  olan  vardir.  Allah  o 
ki§ilerden  sorumlulugu  ba§ka  bir  gii^liikle  kaldirmi§tir,  ^iinkii  kendisin- 
den  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Sen  de  yoksun.  Hasta  ise  O’na  yonelen  de- 
mektir.  O’ndan  ba§ka  kendisine  yonelmenin  miimkiin  olacagi  varlik 
yoktur.  Ayette  ge$en  ‘ama’  -Allah’tan  degil-  ba§kalarim  gormeyecek  §e- 
kilde  korle§mi§  kifidir.  O’na  kar§i  kor  olmak  miimkiin  degildir,  sadece 
Allah  vardir.  Bu  nitelikteki  kimselerden  yiikiimluliik,  iizerinde  bulun- 
duklari  zorluk  nedeniyle  kalkmi§tir.  Qiinkii  onlardan  her  birisini  ‘zorda 
kalan’  diye  isimlendirdik.  Onun  hali  kendisinden  ayrilmayi  taiep  eder. 
Bu  taiep  bir  agdan  imkansizdir.  Demek  ki  biitiin  alem  ama,  topal  ve 
hastadir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Golgedeki  benzer’  bahsidir: 

Benzer  golge  de,  i$iklar  izhar  eder  onu 
Karpsmda  bulunan  feyle  aydinlatir 

Yandan  kendisine  gelince  ku$atir  onu 
Bazen  yok  eder,  bazen  tasvir  eder 

§oyle  demi§tir:  ‘§ahislarin  golgeleri  onlarin  §ekilleridir,  dolayisiyla 
benzerleridir.  Onlar  -§ahislari  secde  ettigi  ign-  secde  ederler.  §ahislarm 
kargsinda  bulunan  i§ik  olmasaycb,  golgeler  ortaya  gkmazdi.  Bir  i§ikla 
§ahistan  golgenin  ortaya  gkmasi,  iggin  belirli  bir  yerde  simrli  kalmasmi 
gerektirir.  §ahis  i§iga  gore  ba§ka  bir  yerdedir  ve  bu  durumda  golge  or- 
taya gkar.  Allah  golgeleri  fahislardan  i§iklar  vasitasiyla  gkartir.  Bu  du- 
rum smirli  inan9  i§iklari  hakkinda  verilmi§  misaldir.  Her  inan^  sahibi 
kendi  deliliyle  simrlidir.  Allah  senden  O’nim  kargsinda  bir  golge  gibi 
olmam  irade  etti.  Senin  golgen  icra  ettigin  iflerde  sana  itiraz  etmez,  sen 
de  Allah’in  senin  hakkindaki  tasarruflarim  teslimiyet  ve  kabulle  kar§ila- 
malism.  Bu  benzetmeyle  Allah  senin  hareketinin  O’nun  seni  hareket  et- 
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tirmesinden  kaynaklandigina  dikkatini  ^ektigi  kadar  duru§un  da  dyledir. 
Golge  hi^bir  ki§iyi  hareket  ettiremeyecegi  gibi  sen  de  Allah’in  kar§isin- 
da  oyie  olmalisin.  Ger$ek  gordugiin  gibidir,  sana  tesir  eden  Allah’tir. 
Bu  delil  ger^egi  ke§fedip  zevk  yoluyla  ogrenen  adina  delilin  ta  kendisi- 
dir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Bir  §eyi  kendi  tavnna  ilhak  eden  kimse  onu 
hakkiyla  takdir  etmi§tir’  bahsidir: 

Varhklarin  hizmet  ettigi  hakim 
E$yayi  yerli  yerine  yerle$tirendir 

Suretiyle  her  gdz  sahibine  gdrunilr 
Otilari  indiren  Haktir  deme! 

§oyle  demi§tir:  ‘Bir  §ey  kendi  hakikatinin  di§ma  ^lkmaz.  Boyle  bir 
§ey  miimkiin  degildir.  Bunu  istersen,  bilgis izlikle  ve  cehaletle  nitelenmi§ 
olursun.’  §oyle  demi^tir:  ‘Menziline  yerlqtirdigin  birisinin  degerini 
hakkiyla  ogrenmi§  olursun.  Onun  ardinda  hi^  kimse  i^in  ama^  ve  gaye 
yoktur.’  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §eyin  cinsi  varsa,  onun  hakkmda  dnsiyle 
hiikiim  verirsin;  tiirii  olursa  cinsinin  hiikmiiyle  birlikte  ayri$masim  sag- 
layan  tiir  hiikmuyle  onun  hakkinda  hiikiim  verirsin  ve  bu  durumda  bir 
$ey  iki  hiikum  sahibidir.  §ahis  oldugunda  ise  hem  i^erdigi  cins  hiik- 
muyle, hem  i$erdigi  tiiriin  hiikmiiyle,  hem  de  ozel  $ahsiyetinin  hakika- 
tine  gore  hiikiim  vermelisin.  Bu  durumda  o §ey  ii^  hiikiim  sahibidir.  I§ 
teklige  dogru  yakla^tik^a,  hiikiimler  ^ogahr.  Hak  birdir,  O’nun  isimleri 
sayisizdir.  <Jok  olsaydi,  zati  isimleri  kendi  aralarmda  boliinmiij  olurdu. 
Halbuki  cins  90k,  hiikmii  birdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  §udur: 

lyi  dujunurse,  tayinde  ve  haberde, 

Akh  taklit  eden  ortak  hiQ  ku$kusuz  ki  meveut 
Hakim  her  hadisede  bunu  bildirmi$ 

1 5 az  veya  (ok  olsun,  butun  hadiselerde 

A$ik  ve  Gizli  §irk 

firkin  bir  kismi  agk,  kapalilik  yok  onda 
Bir  kismi  gizli,  bilirsin  onu 

Gizlenir  sonra  ortaya  g kar 
Onu  gizleyen  de  izhar  eder 
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§oyle  demiftir:  ‘A^ik  §irk,  filinin  bir  ara$la  meydana  getirdigi  §irk 
iken  gizli  §irk  aletle  yapilabilecek  bir  konuda  alete  ve  araca  guvenmek 
demektir.  Bu  iribarla  herkes  miifriktir.  Qiinkii  herkes  bilgi  sahibidir  ve 
§irki  ancak  bilgi  meydana  getirir,  bilgiyi  ise  Hak  talep  eder.  Bu  yoniiyle 
bilgi  Hak’tir.  Kastedilen  bilgidir.  Onlarm  $ogu  Allah’a  §irk  ko§arak 
iman  ederler.  Allah’i  bilenler  90k  olsa  bile,  miiminlerden  bir  grubu  §irk- 
te  birakmi§tir.  Fakat  §irkin  i^inde  bulunduklarmi  bilmezler.  i^inde  bu- 
lunduklari  §irke  dair  bilgileri  olmadigi  i^in  Allah  onlari  §irke  nispet  et- 
memi§tir.  Onlar  bunun  farkinda  degillerdir.  Bu  da  gizli-ilahi  tuzagrn 
par^asidir.  Bu  durum  ‘Biz  bir  tuzak  kurduk,  onlar  farkinda  degildir.’242 
ayetinde  belirtilir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Burada  §irk  derken  kastedilen  Allah 
kar§isinda  ikinci  ilahi  kabuldiir.  Oyle  bir  davram§  tarn  cehalettir,  ^iinkii 
ba§ka  ilah  yoktur;  ister  mii§rik  olsun  ister  olmasin,  herkese  gore  tek  ilah 
vardir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Ayederden  yiiz  ^evirmek  en  biiyiik  afettir’  bah- 
sidir: 

Acizlih  du$iinurken  ayetlerden  yiiz  (evirmek 
Ayet  ve  surelerdeki  mucizeler  gibi 
Onlari  du}iin,  belki  hakikatlerini  anlarsin 
Insanlar  diinyada  biiyiik  bir  tehlike  iizerinde 

§oyle  demi§tir:  ‘Sen  nefislerini  ayeder  nedeniyle  (giinahlardan)  ^e- 
virenlerden  ol,  ayederden  yiiz  $eviren  olma!  Onlardan  yiiz  ^evirenler 
nefisleriyle  perdelenmi§,  nefislerine  sahip  olmadiklari  ozellikleri  nispet 
etmi§  kimselerdir.  Oyle  insanlar  ayederi  gormekten  korle§mi§,  afeder 
kendilerine  yerle§mi§,  kuruntular  ortaya  5ikmi§tir.  Nefsi  nedeniyle  ayet- 
ten  yiiz  $eviren  ki§i,  delilin  medlulden  farkli  oldugunu  bilir.  Oyle  biri 
zit  ve  mukabil  olandan  kagniftir.  Delili  inceleyen  ki§i  onu  inceler,  ken- 
dinde  elde  ettigi  §eyden  ka9ar.  Ke§if  ve  vecd  ehli  medlulii  inceler.  Fakat 
bu  inceleme  -medlul  olmasi  itibariyla  degil-  me§hud,  yani  goriilen  ol- 
masi  itibariyla  yapilir.  Onlar  qyaya  Allah’m  emriyle  kendisinden  var 
olmalari  balumindan  bakarlar.  Biitiin  qya  Allah’tan  O’nun  emriyle  var 
olmu§tur.  O halde  emir  zati  varliga  biti§memi§tir.  Ke§if  bilgisi  olmayan 
veya  dii^iincesi  kari^ikliktan  kurtulmami§  kimse  i^in  durum  farkhdir. 
Emir  gelmi§tir.  Emir  O’nun  kelami,  kelami  ise  zatidir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Olmezden  once  olen  yiikselir’  bahsidir: 
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Vikaye  nuti’u  himaye  eder,  her  daim  kendifiilini 
Bagkalagmadan,  afetten  ve  zararlardan 

Onu  degigtirme  veya  eksiltme 
Bulundugu  suret  ortadan  kalkmasm 

§oyle  demiftir:  ‘Vikaye,  yani  koruyucular,  koruduklari  ile  kendi- 
sinden  korunan  arasinda  perde  olunca,  koruduklari  feye  etkilenecek  bir 
dereceden  yiikselmeyi,  uzaklafmayi  ve  tesirin  hukmiinden  korunmayi 
vermiflerdir.  Boylece  alemlerden  miistagnilik  ozelligine  yiikselir,  bafka 
bir  feye  degil!  Qiinku  bazi  yerlerde  -tesir  etmek  iizere-  bizimle  Allah 
arasinda  ortaklik  ger^eklefmiftir.  Bu  durum  ‘Bana  dua  ettiginde,  duasma 
kargihk  veririm’243  ayetinde  belirtilir.  Allah’in  istek  nedeniyle  kullarina 
karfihk  vermesi,  (kulun  kendisinde)  bir  tesiri  ve  etkisi  demektir.  Hal- 
buki  alemlerden  miistagniyken  boyle  bir  durum  soz  konusu  degildir. 
Vikaye  nun’u  ile  korunan  (ben  zamiri)  buradan  zenginlik,  yani  ‘miis- 
tagnilikten  miistagnilik’  makamma  ulafir.  Bu  durum,  Hak  kendisine 
nispet  edilen  sifatlarm  aymsi  olunca  ger^eklefebilir.  Allah’m  sifadarin- 
dan  birisi  de  herhangi  bir  feyden  miistagniliktir.  Allah  -kendinden  de- 
gil- alemlerden  miistagnidir.  Bu  tanima  gore  yiikselme  ve  terakki  ger- 
^eklefir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Organlarimn  aleyhinde  fahidik  ettigi  birinin 
kabahatleri  ^ogalir’  bahsidir: 

Kigi  kendiyle  sinirh 
Higbir  gey  gizli  kalmaz  ona 
Bazen  izhar  eder,  bazen  gizler  onu 
Bu  kadari  dayeter  ona 

§oyle  demiftir:  ‘En  90k  hiisrana  ugrayan  kifi,  hakbnda  §ahit  bulu- 
nan  kimseyken  en  mudu  insan  kendi  lehinde  fahidik  eden  biridir.  Oyle 
biri  iki  tarafta  da  muduluk  ve  bedbahthkta  one  ge^miftir.  ‘Onlar  kendi- 
leri  hakkinda  kafir  olmalan  hususunda  gahitlik  etmiglerdir.’244  Onlar  fahit- 
likleriyle  kendilerini  bedbaht  edenlerdir.  Hakkmda  organlarmin  fahit 
oldugu  kimseye  gelirsek,  onun  kabahati,  organlarimn  fahidigi  nedeniy- 
le ^ogalmaz.  Onun  kabahati  acizligi  ve  fahidik  esnasmda  kendini  nasil 
savunacagmi  bilemeyifinden  kaynaklamr.  Bu  konufma  sadece  bir  yo- 
rum  ve  imkan  olarak  fahidik  diye  isimlendirilmiftir.  Qiinkii  organlar 
bilfiil  fahidik  ederler,  yoksa  hiikiim  itibariyla  fahidik  etmezler.  Onlar 
feriatta  belirlenmif  itaat  ile  giinahi  tefrik  edemezler  ki!  Onlar  zati  gere- 
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gi  -emirle  degil-  itaat  edenlerdir.  Bu  durumda  hiikiim  Allah’a  aittir.  Al- 
lah ise  -organlarin  konu§masi  olmaksizin-  kendiliginden  hiikmii  verir. 
I§te  burada  alim  olan  ba§kasindan  ayri§ir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Gizli  rahmette  emniyetin  ortaya  ^lkmasi’  bah- 
sidir: 

Kulun  temenni  ettigi  ona  ait  degil 
Onu  yaratmi 5 Allah’a  aittir 

Bu  nitelikteki  kip ye  feta  denilir 

Onun  degeri  benzerlerinden  kat  be  kat  ustiin 

§oyle  demi§tir:  ‘Insanin  en  haz  aldigi  §ey,  ortagin  bulunmadigi 
nimettir.  Filozoflar  -kendisinde  ortak  bulunmadigi  i<jin-  kemalle  sevinip 
mudu  olmanrn  hazzini  sadece  Allah’a  nispet  etmiflerdir.  Herhangi  bir 
i§te  ortagin  bulunmayi§indan  daha  biiyiik  ve  degerli  bir  haz  olamaz.  En 
biiyiik  haz  kendine  mahsus  olmaktir.  Allah  ‘ O’nun  benzeri  bir  §ey  yok- 
tuf 245  der.  Bu,  gizli  rahmet  demektir.  Onun  ‘gizli’  diye  isimlendirilme- 
sinin  nedeni  ortaginin  bulunmayi§idir;  onu  sahibi  ile  gizliyi  ve  daha 
gizliyi  bilen  bilebilir.  Allah’in  boyle  bir  rahmeti  bilmesi  onun  gizli  ol- 
masini  engellemez.  (^iinkii  burada  gizlilik  -Allah’tan  degil-  varliklardan 
gizliliktir.  Allah’a  yeryiiziinde  veya  gokte  hi^bir  §ey  gizli  kalmaz.  O’na 
kendisi  de  gizli  kalmaz.  Insanin  kendini  bilmeyi§i  §a§ilacak  bir  i§tir.  Arif 
kendini  nasil  bilmez  ki?  Ustelik  onu  bilmedigini  de  bilir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Korkan  alim  karanligm  buriidiigii  gecedir’ 
bahsidir: 

Korku  alimlerin  niteligi 
Onlar  AUah’tn  katindaki  hakimler 
Soyledigim  $eyi  bilmeyen 
Alimler  hakkinda  soyledigim  bu  sozu 

Dogru  yolu  bulamaz  higbir  zamati 
Korliik  iginde  kalir  durur 

§oyle  demi§tir:  ‘Karanlik  (batini  anlammda)  cinsel  ili§ki,  o da  ortii 
ve  gizlenmek  demektir.  Bu  nedenle  nikah  ve  cinsel  ili§ki  sir  diye  ifade 
edilmi§tir.  Onu  ortiindugiinde  zati  geregi  kendisini  ortiip  nefsiyle  onu 
perdeledigi  i<pn,  yiik  yiiklenmi?,  bu  durumda  erkek  kadinm  kadm  da 
erkegin  elbisesi  haline  gelmi§tir.  ‘ Kadinlar  sizin  igin  elbise,  siz  de  onlar 
ifin  elbisesiniz.,M6  Alim  bilgisi  her  §eye  niifuz  eden  demektir.  Bilginin 
her  §eye  niifuz  etmesiyle  de  onlan  ku$atir,  ana  konulardan  hifbiri  bilgi- 
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sinin  di§ina  gkmaz.  Boyle  bir  durumda  her  §ey,  alimin  elbisesi  haline 
gelirken  o da  her  §eyin  elbisesi  haline  gelir.  Insanin  boyle  bir  hale  ula§- 
masi  kalbinin  Hakkin  evi  olmasina  baglidir.  Varligiyla  Hakki  kalbine 
yerlqtirdiginde  kul  biitiin  gii^leriyle  O’nu  giyinmi§  ve  ku§anmi§tar. 
Hak  cami,  yani  (biitiin  isimleri  kendinde)  toplayici  varlik  iken  O’nun 
bilgisi  de  Haktan  ba§ka  degildir.  Bu  durumda  Hak  her  §eyi  bilir.  Bildi- 
ginde  ku§atmi§,  ku§attiginda  giyinmi§,  giydiginden  her  §ey  O’ndan  et- 
kilenmi§  olurken  O’ndan  etkilenen  de  kendisini  ku§atan  ve  orten  bir  ‘e§’ 
ve  ‘ehil’  haline  gelir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Dinden  ^lkmak  miilhiderin  diisturudur’  bahsi- 
dir: 

Zannetme  ki  dinden  (ikan  kifi 
Bildigini  gergekte  biliyor 

0 toplayici  olan  Hak 
Duydugu  her  sozle  hukum  verir 

Soyledigi  sozu  dogru  soyler 
Aklettigini  dogru  diifunur 

§oyle  demi§tir:  ‘Din  kar§ilik  ve  ceza  demektir.  Ki§i  ceza,  yani  kar§i- 
lik  (anlamindaki  dinden)  ayrtlarak  zorunlu  kulluk  demek  olan  ubudet 
iizere  amele  yonelmez.  Zorunlu  kullukta  ibadet  -ahiretteki  ibadet  gibi- 
Hakkm  zati  i<jin  yapihr.  Miilhit  (bu  anlamiyla)  insanlarin  arasmda  miil- 
hit  iken  rabbinin  katinda  muvahhid,  yani  birleyendir.  Oyle  biri  Rabbi- 
ne  ibadet  ederken  illet,  sebep  ve  amillerden  kendini  kurtarmi§tir.  Boyle 
bir  ilhad  oviilen  ilhaddir.  Onun  ilhad  diye  isimlendirilmesinin  sebebi, 
‘amelden  emre  yonelmek’  anlamma  sahip  olmasidir.  Bu  haldeki  birinin, 
ibadetinde  Hakkin  amelleri  kendisinde  yaratma  emrini  duyup  miijahe- 
de  etmesi  gerekir.  Bunlar  Allah’m  yapmasmi  emrettigi  emir  ve  i§lerdir. 
Ki§i  amellerin  §eriatta  belirlenmi§  emir  ve  yasaklara  muvafik  bir  tarzda 
ve  Allah’m  emriyle  kendisinde  olu§tuklarim  goriir,  Hakkin  ‘var  etme’ 
emrini  i§itir.  Bu  nitelige  sahip  olmazsa  boliime  ba§lik  yaptigimiz  ve 
‘dinden  ^lkmak  (ilhad)  miilhidin  diisturudur’  dediklerimizden  biri  de- 
gildir. Bu  makam  sahibi  kendini  boyle  tamr,  onu  bilkuwe  olarak  al- 
maz.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sadece  kendini  mertebeye  tahsis  eden  ki§i  yo- 
ku§u  9ikabilir’  bahsidir: 
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fetin  i$  arama,  bu  ig  kolay 
Hak  her  geyi  kolaylagtirmig 

Insan  kargisinda  varlik  hayir  ve  iyilik 
Emirde  serbest  kaldiktan  sonra  hayrete  diiger 
Allah  onu  oldiiriir,  sonra  kabre  yerlegtirir 
Sonra  diledigi  bir  vakit  ortaya  (ikartir 

§oyle  demiftir:  ‘Allah  olmaksizin  ‘ben  ilahim’  diyen  biri,  hi<;  kufku- 
suz  ‘Allah  olmaksizin’  demekle  cahil  olmuftur,  yoksa  sadece  ‘ben  ila- 
him’ demekle  cahil  olmamiftir.  Daha  dogrusu  her  iki  soz  nedeniyle  bir- 
den  cahil  olmu§tur.  Burada  ‘Allah  olmaksizin’  diyerek  baf  kasinin  varli- 
gini  ispat  etmiftir.  Kul  Hak  vasitasiyla  konuftugunda  ve  Hak  onun  ko- 
nufma  (giiciiyken)  ‘ben  ilahim’  diyen  kul  degil,  O’dur.  Hak  vasitasiyla 
konufurken  kul  ‘Allah  olmaksizin’  demeye  ihtiya^  duymaz.  Kul  hi^bir 
zaman  Rab  olmayacagi  gibi  bilhassa  boyle  bir  zevkte  Rablik  kokusu 
onda  bulunmaz.  ‘ Allah  M eryemoglu  Mesih’tir  diyenler  kafirdir.,U7  Onlar 
‘Meryemoglu’  demif,  onu  ogul  olmalda  nitelemiflerdir.  ‘Allah’m  oglu’ 
deselerdi  bu  de  soz  biitiinuyle  yanlif  olacagi  gibi  sozii  soyleyenler  de 
kafir  olacakti.  Buna  mukabil  ‘Allah  (veya)  Mesih;  hangisiyle  dua  eder- 
seniz’  diyerek  -ayette  Rahman  ismi  hakkinda  ge^tigi  iizere-  sadece  bu 
ismi  mertebeye  tahsis  etmemif,  bu  nedenle  de  firk  de  kofmamif  olur- 
lardi.  Allah  bir  ilahtir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Babasmdan  bafkasina  ait  oldugunu  iddia  eden 
veya  efendisinden  bafkasina  baglanan  kole’  bahsidir: 

Kugkusuz  yalanla  ovunen  bulundugu  her  yerde  kinanmi g 

Yank}  bile  olsa  yalanla  izzete  erer 

Allah  guzellegtirmi g,  itidal  vermig  ona 

Butun  yaratiklardan  ayri,  insan  diye  duzenlemi g onu 

Allah  onu  kudretinden  izhar  etmig 

Boyle  olmasaydi  var  olan  higbir  gey  olmazdi 

Nefsimin  yaratilig  gayesinden  bagka  arzum  olsaydi 
Yaratxklar  iginde  iyi  biri  olmazdim 

§oyle  demiftir:  ‘Hz.  Peygamber  foyle  buyurur:  ‘Babasmdan  bafka- 
sinm  babasi  oldugunu  iddia  eden  veya  efendisinden  bafkasina  siginan 
koleye  Allah  lanet  etsin.  Yani  Allah’tan  uzak  olsun.  insamn  yegane 
efendisi  Allah’tir  ve  bunun  i^in  Hz.  Peygamber  herhangi  birimize  kole- 
sine  hitap  ederken  ‘kulum’  veya  ‘kolem’  demeyi  yasaklamiftir;  bunun 
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yerine  ‘cariyem’  veya  ‘guiam’  diyebilir.  Hz.  Peygamber  bize  efendimiz 
oian  birisine  ‘rabbimiz’  diye  hitabi  da  yasaklami§tir.  Buradaki  ilahi  gay- 
rete  ve  bunu  ortaya  ^lkartan  hakikatlere  bakmalisin.  Babasindan  ba§ka- 
sxnin  babasi  oldugunu  iddia  eden  lanetlenmi§tir.  Yani  dogmu§  oldugu 
asildan  onu  uzakla§tirmi§tir.  Ogul  kan  bagi  yoluyla  dogana  verilen  bir 
isim  iken  evlat  edinme  yoluyla  olana  da  denilebilse  bile,  hi$  ku§kusuz 
Allah’in  sozii  daha  uygundur.  ‘ Onlari  babalarma  nispet  ediniz,  boyle 
yapmak  Allah  katinda  daha  dogrudur.’’248  ilahi  gayretin  hiikiim  vererek 
‘9001k  yataga  aittir’  dediginden  tereddiide  kapilmayiz.  Ba§ka  bir  ifadey- 
le  yatak  sahibi  reddetmedigi  siirece,  ^ocuk  yataga  aittir.  Binaenaleyh  ev- 
ladik  yoluyla  ogulluk  se^im  ve  mertebeyle  ilgilidir  ve  (bunun  i^in  Allah 
hakkinda  kullanirken)  ‘ogul’  lafzi  yasaklanmi§  bir  sozdiir.  Bununla  be- 
raber  §u  ayette  ‘evlat  edinme’  kokusu  ve  izi  yer  alir.  ‘ Allah  gocuk  edinmi} 
olsaydi,  yarattiklarindan  diledigini  seqerdi .’249  Ayetin  devaminda  ‘ Allah  bir 
ve  kahhardir,2S0  denilir  ki,  se^imde  bir  belirsizlik  vardir.  Se^ilen  kimdir? 
Bazen  se^ilme  derken  ilahi  tevecciihiin  -gorenin  goziinde-  be§eri  surette 
ortaya  ^lkmasiyla,  ^ocugun  meydana  geldigi  mahal  kastedilebilir.  Misal 
olarak  Hz.  Meryem’e  yaki§ikli  bir  erkek  suretinde  goziiken  Cebrail’i  ve- 
rebiliriz.  Hz.  Meryem  Cebrail’e  ‘Senden  Rahman’a  siginirim’211  demi$ti. 
Burada  bir  sir  vardir  ki  onu  ara§tirmalisin:  Cebrail  kendisine  ‘ Ben  Rab- 
binin  elgisiyim’252,  yani  sana  geldim  demi§  ve  cklcmi§tir:  ‘ Temiz  bir  oglan 
vereyim  diye...’253  Hz.  Meryem  iffetini  korumu§  oldugu  i<pn  Cebrail  ona 
Allah’in  emrinden  bir  ruh  iiflemi§  ve  bu  ^ocuk  kendisine  nispet  edilmi§- 
tir.  Bu  nedenle  Hiristiyanlar  ‘Mesih  Allah’m  ogludur’  demi§lerdir.  Allah 
canlarim  alsm!  Ne  kotii  de  hiikiim  veriyorlar.  Bazen  de  ‘se^im’  derken 
evlatlik  kastedilir.  Ayette  Allah’in  neyi  kastettigini  en  iyi  kendisi  bilir. 
Hepsini  mi  kastetmi§tir  veya  onlardan  birisini  mi  kastetmi§tir?’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Saglam  ipe  sarilan  ki$i 

Takva  sahibi  imam  ve  efendidir 

Vahiy  getirirken  Ruh  haber  verdi  ondan: 

Saadete  ermij,  artik  bedbaht  olmaz 

§dyle  demiftir:  ‘ip  mevhum  bir  9izginin  ikiye  ayirdigi  iki  farazi  iki 
ucu  olan  bir  dairedir.  Bu  itibarla  saglam  ip  iki  ucu  itibanyla  sen  ve 
O’sun.  Varlik  senin  ile  Allah  arasinda  taksim  edilmi§,  9iinkii  varlik,  Rab 
ile  kul  arasmda  taksim  edilmi§tir.  Kadim  Rab  iken,  hadis  ve  zamanli 
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kuldur;  varlik  bizi  birlqtiren  bir  durumdur.  ‘Namazi  kendimle  kulum 
arasinda  ikiye  boldiim,  yansi  benim,  yarisi  kulumundur.’  Bu  bir  a$idan 
kopabilecek  iptir,  $iinkii  yiikiimliiliik  nizaminin  bozulmasi  ve  yapi  iize- 
rinde  in§a  edilmi§  namazin  ortadan  kalkmasi  gerekir.  Onun  kalkmasiy- 
la,  geride  yoklugun  ve  varhgin  halinde  baglanmi§  oldugun  ‘zati  yaratili§ 
namazi’  kalir.  O hi^bir  zaman  kopmayacak  ‘saglam  ip’  demektir.  O ipe 
sarilmalisin,  O’nu  kendinle  tek  veya  $ift  yapmamalism:  Sen  sensin,  O 
da  O’dur.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Her  nerede  olursa  zekat  bereket  demek 
Izzet  kazandiran  akil  ve  zeka  gibi 
Her  halde  gorursun  onu 
Diledigitii  siislemi§  ve  guzelle§tirmi$  iken 

§oyle  demi§tir:  ‘Zekat  gelifmek  ve  ^ogalmak  anlamindaki  zeka- 
yezku’ dan  tiiretilmi§tir.  Faiz  anlammdaki  riba  haram  iken  zekat  da  bir 
tiir  ‘riba’dir  (bereketienmek) . Zekat  bereket  ve  ^ogalmanin  el  degi§tir- 
digi  durumlarda  ortaya  $ikar.  Olii  eti  haramdir,  ^iinkii  temiz  bir  §ekilde 
kesilmemi§tir.  Bununla  beraber  riba  kar§isinda  zekat  ne  ise  olii  eti  kar§i- 
sinda  besmeleyle  kesilmi§  mismil  hayvan  eti  de  oyledir:  Zekat  ile  mis- 
mil  olarak  kesilen  hayvanm  ortak  paydasi  temizliktir.  Zekat  mallarm  bir 
kismimn  temizlenmesiyken  mismil  etmek  de  hayvanlarin  bir  kismmm 
temizlenmesidir.  Aralarmdaki  uzak  payda  da  kendisini  alan  i$in  meyda- 
na  gelen  fazlalik  ve  berekettir.  ‘Onu  tezkiye  edenfelaha  ermijtir.’254  Yani 
onu  berekedendirmi§,  temizlemi§tir.  Allah  nefsin  giicii  olmaksizm  be- 
reket tezahiir  etmez.  Sehl  b.  Abdullah  §oyle  demiftir:  ‘Besin  ve  gida  Al- 
lah’tir.’  Sehl  bu  soziinii  ‘besin  nedir’  diye  sorulunca  soylemi§tir.  Ardin- 
dan  ‘biz  bedenlerin  besininden  soruyoruz’  denilince,  §oyle  demi§:  ‘Be- 
denlerden  size  ne?  Evi  sahibine  birakin,  dilerse  imar  eder,  dilerse  tahrip 
eder.’  Bir  rivayette  §(iyle  denilir:  ‘iman  miiminin  kalbinde  bereketlenir- 
ken  miimin  ancak  bir  miiminle  bereketlenir.?  (Jiinkii  miimin  i^in  diger 
miimin  birbirini  tutan  binanin  tuglalari  mesabesindedir.  Duvar  tuglala- 
rin  birbirine  eklenmesiyle  gii^lenip  in§a  edilirken  miimin  de  diger  mii- 
minlerin  vasitasiyla  yiicelir.  Bu  itibarla  el-Mii’min  Allah’in  isimlerin- 
dendir.’ 
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Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Her  ije  dalmak 
Varlikta  bir  korliik 

Igitide  bulundugunda 

Izzet  ve  inayetle  basiretli  olursun 

Allah'm  Nimetlerine  Dalmak  Kdrliikttir 

§oyle  demi§tir:  ‘Sen  ayetin  kendisi  olunca,  delili  oldugun  kimseye 
en  yakin  §ey  bizzat  kendin  olursun.  Ayete  daldiginda  ise  -delil  degil-  de- 
lilden  hareket  eden  kifi  olur,  (Allah’a)  ayet  olmaktan  uzakla§irsin.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  maksattan  uzakla§mi§,  perdelenmi§  olur,  korliikte  kalirsin. 
Kendine  derin  bir  §ekilde  dalmamalism,  ke§if  iizere  zatina  bakip  kimin- 
le  irtibatli  oldugunu  gormelisin.  Irtibatli  oldugun  ayetin  medluliidur! 
O seni  inceleyen  yabanci  i$in  kendisine  ayet  ve  delildir,  yoksa  kendine 
bir  ayet  olsan  bile  (ger^ekte)  kendin  i?in  ayet  ve  delil  degilsin.  Allah 
§oyle  der:  ‘Ayetlerimize  dalanlari  gdrdugunde  onlardan  yuz  fevir.’255  Bu 
ifade  giizel  bir  i§aret,  yeterli  bir  ogiittiir.  Onlar  ba§ka  bir  soze  gegnceye 
kadar  kendilerinden  yiiz  ^evirmek  gerekir.  Allah  ayetleri  kendisine  izafe 
etmi§tir.  O ayetlere  dalarsan  kendinden  ba§ka  bir  cihete  ge^mi§  olur- 
sun. Halbuki  i§in  dogrusu  senin  de  O’nun  da  bulunmasidir:  sen  O’na, 
O da  sana  aittir.  Yoksa  O kendisi  ipn  degildir.  Oyle  olsaydi  seni  ni^in 
yaratmi§  olsun  ki?  Ya  da  sen  kendin  i$in  yaratalmi§  degilsin  ki?  Bimu 
bilmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Kaza  ve  kader  altinda  sakin  kalan  ki}i 
Riza  mertebesine  ulajmij  kijidir 

Her  jeyi  guzellik  olarak  ku$atmi} 

/jin  sirri  kendisinden  gizi  degil,  yoksa 

Kaza  altinda  sakin  olmak 
Bazen  rizadan  kaynaklanmazdi 

§oyle  demi§tir:  ‘Allah’m  kazasi  altinda  sakin  ve  dingin  duran'her- 
kes,  hakkmdaki  kaderden  razi  olmaz.  Bazen  sakin  kalan,  gafleti  veya  ha- 
rden ba§ka  bir  nedenle  ezilmi;  ve  mecbur  olmu§ken  sakin  durabilir; 
ezilme  ve  zorlanma  kalktagmda,  daha  once  rizadan  oldugunu  iddia  etti- 
gi  hal  de  kalkar.  Allah  kendisini  dogru  sozliiye  benzetirken  mecbur  iken 
yalan  soyleyenin  yalamm  gizlemi§tir.  Di§ardan  bakilinca  her  iki  §ahsin 
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razi  oldugu  goriiliir:  Birincisi  goniillii,  digeri  isteksizce  razi  olmu§tur. 
‘Goklerde  ve  yerde  bulunan  her  $ey  isteyerek  veya  zorla  Allah’a  secde 
eder.'256  ‘Gok’  derken  bilinen  ve  goriilen  gogii  kastetmiyorum.  Gok 
yiiksege  ve  yer  a§agiya  i§aret  eder.  Goktekiler  zorla  secde  ederken  yer- 
dekiler  ehil  olmalan  itibanyla  isteyerek  ve  goniillii  olarak  secde  ederler. 
Gokte  yer  ehli  olanlardan  da  bulunabilir.  Oyle  biri  goniillii  olarak  secde 
eder.  Bazen  yerde  gok  ehli  olan  birisi  bulunabilir  ki,  o da  zorla  ve  istek- 
sizce secde  eder.  Bu  bilgi  bir  zevk  bilgisidir;  secde  eden  herkes  hangi 
nitelikle  secde  ettigini  de  bilir.  O bu  niteligin  verdigi  duruma  gore 
ehildir.  §oyle  demi§tir:  ‘Kul  kazadan  razi  olmak  zorundadir,  yoksa  hii- 
kiim  verilen  her  i§ten  razi  olmak  zorunda  degildir.  Bunu  bilmelisin!  Bu 
konu  ince  bir  meseledir.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Surekli  dalalet  ve  korliikte 

Rabbine  as i olan  alimler 

Soyledigim  soze  iyi  bakin 

Hikmet  olarak  bulursunuzonu 

§oyle  dem^tir:  ‘Allah’a  ve  peygamberine  asi  olan  dalalettedir.  Bu 
itibarla  sadece  Bir  var  iken  Peygamber  perdedir.  Peygamberin  arzusun- 
dan  konu^madigini  ve  onun  yaratilmi§  suretinde  tezahiir  eden  Hakkin 
dili  oldugvmu  biliyorsun.  Yiikseltirse  Allah  kendisini  kinar,  terk  ederse 
sikinti  iizere  birakir.  Allah  bu  illet  i^in  kendisine  ila^  vermi§tir.  Bu  du- 
rum  ‘ Peygambere  itaat  eden  Allah’a  itaat  etmi§tir,25?  ayetinde  ifade  edilir. 
Ila^  ‘ Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmi$tir’2SS  ayetinde  peki5tirilmi§tir. 
Cem’  mertebesinde  i§  tek  yapilmiftir;  hatta  ila^  hastaligin  kendindendir. 
Hz.  ibrahim  ‘Hasta  oldugumda  bana  5 i/a  verir’259  der.  Qiinkii  kultm  yara- 
til^mm  ve  yapismin  gerektirdigi  dii§iinceleri  vardir  ki  onlann  bir  kismi 
hastalik  verip  ilaca  muhta$  birakirken  bir  kismi  hastalik  igermez.  Bunlar 
selim-saghkh  diifiincelerdir.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Vaktin  lezzeti  derleyene  ait: 

Yakinlik  meyvesini  derleyene 

‘Nasil  dedin’  deyince 

Kastettigim  alem  bilseydi 

Vecdden  kendisinden  gegerdi?  Ben  de  kimim? 

Bu  nedenle  kendimden  perdeledim  O’nu 
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§air  ‘korkmu§  ve  urpermi§  ki§inin  emniyetten  aldigi  hazdan  daha 
tatli’  tabirini  kuUanir.  (^iinkii  korkan  ki§iyc  gelen  giiven  duygusu  siirekli 
giivendekinin  aldigindan  daha  biiyiik  ve  giiglii  bir  hazdir.  Bunun  sebebi 
korkunun  ardindan  giiven  duygusunun  yeniienmesidir.  Daha  once  arzu 
ettigi  ve  ger^eklefmesini  bekledigi  halden  zit  bir  durum  meydana  gehr. 
Boylece  kendisinden  daha  hazh  durumun  olmadigi  bir  hazzi  elde  etmi§ 
olur.  Allah  basket  goziinii  a^mij  olup  da  her  nefeste  yenilendigini 
gormii§  olsaydi  -bununla  beraber  yenilenmeksizin  yokluga  katilmak  ih- 
timal  dahilindedir-  siirekli  haz  i^inde  olurdu.  Fakat  bu  mertebe  herkese 
verilmemi§tk.  insan  Allah’m  hakkinda  soyledigi  gibi  ‘Yeniden  yaratma 
hakkmda  ku$kudadir.,26°  Bu  durum  ahiretin  yaratilifmm  genel  anlamiyla 
ilgilidir.  Derleyen,  akibetini  bekleyendir.  Miimin  ya  derledigi  hakkmda 
Allah’tan  karfilik  ve  ceza  bekler  veya  magfiret  ve  bagi§lama  bekler. 
Magfiret  geldiginde,  degerini  tadamn  bilebilecegi  haz  ve  zevki  bulur. 

Bunlardan  bkisi  de  §u  bahistir: 

Nur  iginde  olana  nur  e$lik  eder 
Bilgisizlik  karanhgi  ku$atir  onu 

Sen  O’nunla  ol, 

Dayanma  ba$kasma 

§oyle  demi§tir:  TMurun  velayeti  ve  idaresiyle  zuhur  genjekie^ir,  bu 
durumda  e§yanm  hakikati  goriiniir,  gamlar  ve  endi§eler  panjalanir,  ba- 
kilan  her  yerde  Allah’a  ait  bilgi  ve  fetih  ortaya  <;ikar;  aym  bilgi  ba§ka  bir 
§eyde  yoktur.  Ona  oyle  bk  haz  ve  mutluluk  bitifiktir  ki  bu  haz  ancak 
aradigim  goren  susami§ta  bulunabilir.  Bununla  beraber  aradigi  bilkuwe 
halinde  onun  tarafindan  biliniyordur.  Veya  bakilanm  giizelhk  ve  tadi- 
mn  degerine  gore  bir  haz  ortaya  ^lkabilir.  Karanligin  velayetiyle  karan- 
ligm  orttiigii  her  §ey  onun  i^in  ortadan  kalkar,  gamlar  kendisinde  top- 
lanir.  Her  nefes  bir  karanlikta  olmasi  ka^inilmazdir  ve  boylece  onun 
hazlan  azalir.  Bu  karanlikta  fetih  ortaya  9ikarsa  karanlik  nedeniyle  mut- 
lu  olmasi  daha  tam  ve  yetkin  olur.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistk: 

Senden  bir  $ey  gidince  onun  yerine  yenisini  isteme 
Gunki i senden  gidenin  ecriyenisi  gelsetukenir 
Hep  sirlarm  ihata  ettigi  kimseye  de  ki: 

Benim  umit  besledigim  makam  telefte 
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Bazen  Telef,  Halefte  Olabilir 

§oyle  demi§tir:  ‘Kendisine  emanet  verilip  onun  hakkinda  Allah’a 
kar§i  soziinii  bozanin  perdeleri  artar.  Oyle  birinin  gii^lukleri  de  artar. 
Allah  ona  bir  §ey  vermi§,  verdigini  de  korumayi  emretmiftir.  Allah’tan 
sakmmak  bu  davranifta  tezahiir  eder.  Ozellikle  yukumliiluk  yurdunda 
boyledir.  Onu  boyle  simrladik,  ^iinkii  Allah  Hz.  Siileyman’a  ‘Bu  sana 
olan  vergimizdir,  ister  ihsan  et  ve  ister  tut,  hesap  yoktur’261  demi§tir.  Genp 
Allah  bu  nimeti  ona  Hz.  Siileyman’in  duasiyla  ihsan  etmi§ti:  ‘Bana  ben- 
den  sonra  kimseye  yaragmayan  bir  mulk  ver.’262  Onun  istedigi  biitiindiir. 
Bu  itibarla  ciddiyet  sahiplerinin  hapsedilmi§  olduklari  soylenir,  bunun 
nedeni  asillarinin  di§ina  -ki  asillari  fakirliktir-  9ikmi§  olmalaridir.  Allah 
ise  kendilerini  zillet  ve  yoksulluktan  ba§ka  bir  §eyle  ovmemi§tir.  Onlar 
Hakkin  verdiklerine  muhta^  olmasalardi,  onlan  kendisiyle  perdelemez, 
verdigi  hakkinda  onlari  yormaz,  kendi  hakkmin  veya  ba§kasimn  hakki- 
nin  bulundugu  i§leri  yerine  getirmeyi  onlara  emretmezdi.  Bu  haklara 
misal  olarak  zekat  ve  benzeri  haklari  verebiliriz.  Onlar  asilla,  yani  fakir- 
likleriyle  kalmami§lar,  mallarina  zekad  emrettiginde  §oyle  demi§lerdir: 
Bu  zekat  cizyenin  karde§idir.  Allah  bize  ihsanindan  verseydi,  sadaka  ve- 
rir,  iyi  ki§ilerden  olurduk.’  Onlar  soyledigimiz  sozii  soylemi§ler,  ‘Kiya- 
met  guniine  kadar  kalplerinde  nifak  bulunmugtur.’263  Halbuki  Hakkin  on- 
lara verdigi  halde  sabit  olup  fazlayi  talep  etmeselerdi,  onlarm  iizerinde 
her  §eye  yaratili§larini  verirken  onlara  da  verdigi  yaratili§lanni  muhafaza 
etmekten  ba§ka  bir  §ey  vermezdi.  Aym  zamanda  Allah  her  §eyin  yarati- 
li§ini  onun  adina  muhafaza  eder.  Muhta^liktan  sakinmalisin!  Zenginler 
sahip  olduklarma  muhta$  olduklari  i$in  Allah’tan  ba§kasiyla  perdelen- 
miflerdir.  Onlar  ellerindekinden  fazlasini  istemi§,  tatmin  olmami§lar- 
dir.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Ceza  vakte  bagli,  ikisi  de  giderse 
Gittikleri  igin  Allah’a  hamdetmelisin 

Bil  ki  senin  uzerinde  hakki  vardir 
Cezalandirmazdan  once  odersen  ceza  olmaz 

§oyle  demi§tir:  ‘Vakit  sahibi  vaktine  geregi  iizere  muamele  edip 
hakkmi  odediginde,  vakti  hakkinda  cezalandinlmaktan  korunur.  Iginde 
bulundugu  vakit  ve  halde  himmetini  vaktinin  di§mda  kalan  iflere  verdi- 
ginde,  mevcudu  birakip  madumla  me§gul  oldugu  i$in,  vakti  hakkmda 
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eezalandirilir.  Edep  hazir  olana  kar§i  olabilir.  Oyle  ki,  gaib  olana,  orta- 
da  buiunmayana  edep  gosterilirken,  hazir  olmayifi  bakimindan  edep 
gosterdmemiftir;  boyle  bir  durumda  edep,  zikredilen  adi  kar§isinda  ya- 
pilmi§tir.  Gaip  olan  biri  zikredildiginde,  hig  ku§kusuz,  onun  yadi  ismi- 
nin  lafzinda  hazirdir.  Demek  ki  edep  ancak  hazir  olan  kar§isinda  yerine 
getirilebilir.  (Jiinkii  zikredilen,  kendisini  zikredenle  beraber  oturur. 
Vaktinin  difinda  kalan  bir  §eyle  nefsini  me§gul  etme  ki,  vaktin  cezalan- 
dirdigi  birisi  olma!  Vakit  bir  insani  cezalandinrsa,  o ceza  Allah’in  ver- 
digi  cezadir,  bundan  sakinmalisin!’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Kendisinden  sonra  sikinti  olmayan  rahathk  yok 
Onu  boyle  bilen  ki$i  rahatlar 
Allah  bize  boyle  haber  verdi 
Eziyetin  takip  ettigi  rahathk  dedi 

§oyle  demi§tir:  ‘Nefsin  mutlu  olacagi  bir  i$le  rahatlamak  Allah’in 
sevmeyecegi  bir  rahadamaktir.  Bunu  bilmelisin!  Allah  $oyle  der:  ‘ Allah 
g ok  sevinenleri  sevmez.’264  Buradan  belirli  bir  sevinme  tarzini  kastettigini 
anladik.  O sevinme  rahatliga  donu§iir,  sonra  ki§i,  sevindigi  olgiide  hiiz- 
ne  ve  iiziintuye  dugar  olur.  Sevinci  buyiik  ise  hiiznii  de  biiyiiktur.  Kisa- 
ca  seving  ne  kadar  olursa  hiiziin  ve  iizuntii  ona  gore  ortaya  gikar.  Allah 
kullarma  O’nun  ihsani  ve  rahmeriyle  sevinmelerini  emretmi5tir,  yoksa 
toplanilan  malla  sevinmek  dogru  degildir.  (^iinkii  insan  oliince  mail 
diinyaya  birakir,  onu  ahirete  tajiyamaz.  Demek  ki  Allah  insana  kendi 
ihsan  ve  liitfuyla  sevinmesini  emretmi^tir.  Burada  liituf  ilave  edilen  bir 
§eydir,  fakat  o da  Allah’in  yarattigi  ihsandir.  Allah  ihsana  da  yaratih^ini 
vermi§,  onun  zuhuru  sende  ortaya  gikmi$tir.  Sen  de  seni  ihsan  ve  rah- 
metinin  mahalli  yaptigi  igin  Allah’a  hamd  etmelisin!  Sonra  sevinmeyi 
emrettigi  igin  sevinmeli,  sevingte  zorunlu  olan  Hakkm  meyvesini  dev- 
§irmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Hak  beni  hasta  ederyuz  gevirince 
Kimdir  beni  boyle  hasta  etmij  ke$ke  bilseydim 

Belki  bana  gelir  bir  fekilde 
Onun  gelifi  bana  nza  verir 
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En  Biiyiik  Hastahk  Yiiz  ^evirmektir 

Mutlak  anlamda  yiiz  ^evirmek,  olabilecek  bir  §ey  degildir;  ^iinkii 
mudaka  bir  yone  yonelmek  gerekir.  Demek  ki  sadece  ozel  bir  yiiz  9e- 
virme  halinden  soz  ediiebilir.  Yiiz  ^evirmenin  bir  kismi  kmanmi§,  bir 
kismi  da  kalplerdeki  en  ^etin  ve  §iddetli  hastaliktir.  §oyle  demi§tir:  ‘Al- 
lah’in  kendisine  delil  olarak  aleme  yerle§tirmi§  oldugu  ayetlerinden  yiiz 
^evirmck,  insafsizliga  ve  degersiz  arzulara  uymu§  olmanin  delilidir.  Bu 
davrani§,  -Allah’tan  hesap  etmedigi  bir  ihsan  ve  fazilet  ortaya  ^lkmadik- 
9a-  insanda  kokle§mesinin  ardmdan  sahibinin  iyile§emeyecegi  bir  hasta- 
likdr.  Hesapsiz  ihsan  ortaya  9iktiginda  ise  ki§i  bir  ila9  kullanmak  arzu 
eder,  artik  ila9  fayda  vermez.  Bu  hale  misal  olarak  giine§in  battigi  yer- 
den  dogmasimn  ardxndan  tovbe  etmeyi  verebiliriz.  ‘Daha  once  iman  et- 
memij  veya  imamnda  bir  hayir  kazanmami}  kimseye  imam  fayda  ver- 
mez.’265  Ayette  zikredilen  iman  umutsuzluk,  can  9eki§me  ve  oliimii 
gorme  vaktinde  ger9ekle§en  imandir.’  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’tan  yiiz  9c- 
virmek  dii§ iiniilemeyecegi  gibi  mudak  anlamda  yaratilmi§lardan  da  yiiz 
9evirmek  soz  konusu  degildir.  Hal  boyleyken  aradaki  fark  nedir?’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Gayeler  nefiste  bulununca 

Nefs  sahibi  ise  hastahklar  takip  eder  kendilerini 

Hifbir  kerim  insana  ula$amaz  onlar 
Gunkii  kutsiyet  mertebesinden  elemler  yerle}ir  ona 
Ku$kusuz  ki  onlarm  yaratilmi$  alemde  sadmeleri  var 
Gayret  edene  ve  bikkina  yerle$tiklerinde 

Gayelerin  6viilmii§  kisimlarindan  birisi  yiiz  9evirmektir.  §oyle  de- 
mi^tir:  ‘Allah’in  zikrinden  yiiz  9evirenden  sen  de  yiiz  9evirmelisin.  Bu 
durum  ‘Cahillerden  yiiz  cevir’266  ayetinde  ifade  edilir.  Allah’in  zikrinden 
yiiz  9eviren  ‘yiiz  9evirmi§’  biridir.  Sen  de  kendisinden  yiiz  9evirirken 
ger9ekte  onun  niteligini  kendisine  izhar  etmelisin.  Belki  bu  sayede  yap- 
tigi  i§in  farkina  varir.  (^iinkii  bir  insandan  yiiz  9evirmek  onu  kii9iimse- 
mek  ve  ona  deger  vermemek  anlami  ta§ir.  Halbuki  insan  sahip  oldugu 
izzet  duygusu  nedeniyle  birinin  kendisinden  yiiz  9evirmesine  tepki  gos- 
terebilir.  Boyle  bir  durumda  sana  tepki  gosteren,  ona  kar§i  koydugun 
i9in  sana  tepki  gostermi§  ve  kar§i  9ikmi§tir,  ondan  yiiz  9evirdigin  i9in 
degil!  Senden  yiiz  9evirenin  ardmdan  gitmek,  onun  daha  uzakla§masmi 
ve  sana  iltifat  etmemesini  saglar.  Buna  mukabil  sen  de  yiiz  9evirir,  sirti- 
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ni  donersen  ve  ardinda  senin  adimlarmi  hissetmez  ve  onu  takip  etmedi- 
gini  anlarsa,  kendi  ba§ina  kalir  ve  ni$in  yiiz  $evirip  iltifat  etmedigini, 
senin  de  ni$in  ardindan  gitmedigini  dii§iinmeye  ba§lar.  Bu  du§iinmenin 
ardindan,  sen  bir  nur  sahibi  oldugun  halde,  dikkatle  senin  hakkinda  da 
dii§iinur.  Sen  bir  nur  sahibisin  ve  dolayisiyla  nurundan  ona  vermen  ge- 
rekir.  O da  seni  kendi  i§inde  sabit  durmaya  ^agirir.  Bu  da  Ailah’a  $agi- 
ran  kigilerin  yiiz  ^evirmcsi  demektir.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Zikrin  zikri  tuzaktan  emin 

Benden  0 zikir  zikredilmek  iizere  olunca 

Delilin  ihsamndan  soz  ettigi  kimseye  soyle 
Zikrin  zikri  tuzaktan  emin 

Zikrin  zikri  tuzak  ve  mekirden  emindir.  §oyle  demigtir:  ‘Zikrin 
zikri  ‘hamdin  hamdi’  gibidir.  Hi$  kugkusuz  hamdin  hamdi  en  dogru  ve 
diiriist  hamd  oldugu  gibi  zikrin  zikri  de  en  faydali  ve  en  dogru  zikirdir. 
(Junkii  zikir  seni  zikrettiginde,  makamindan  seni  zikreder.  Onun  ma- 
kami  yiice  ve  azizdir.  Sen  de  o esnada  onu  zikredersin.  Bu  durumda  zi- 
kir -Hakki  rniilkiin  miilkii  diye  isimlendirdigimiz  gibi-  meydana  gelir. 
Bu  hal,  senin  bu  ilahi  isme  varis  olmandir.’  §oyle  demigtir:  ‘Sifadar 
bedenlenip  surederde  ortaya  ^lktikiannda,  zikir  en  giizel  suretli  ve  en 
ulvi  mertebeye  sahip  olan  olarak  tezahiir  eder.  Qinkii  ondan  daha  iis- 
tiin  bir  gey  yoktur.  Bunun  nedeni  Hak’tan  elimizde  sadece  zikrin  bu- 
lunmasidir.  Allah  ‘Ben  beni  zikredenle  beraberim’  demig,  O’nun  zata 
zikre  ddnmiigtur.’ 

Bunlardan  birisi  de  gu  bahistir: 

Dikkat  edin!  Hakkin  niteligi  yaratilmi$ta  zuhur  eder 

Onceligi  el  de  etmek  sdyledigim  sdzde  ortaya  gikar  r 

Kulun  kali  bdyle  olunca 
Fani  olur  baki  kalmaz 

Hakkin  niteliginin  one  ^lktigini  goren  ki§i,  haddini  agmaz  ve  ileri 
ge^mez.  §oyle  demigtir:  ‘Arif  Hakkin  niteliklerinin  zuhur  ettigi  bir  yer 
olmasi  itibanyla  baktigi  geye  bakar,  o niteligin  tezahiir  ettigi  yeri  yiicel- 
tir.  Bununla  beraber  mahal,  yuceltmenin  kendisine  ait  oldugunu  zan- 
nedebilir.  Bilgili  insan  bir  de  hikmet  sahibiyse,  mahalle  gelip  onu  yok 
edebilecek  boyle  bir  davranig  nedeniyle  sifati  orada  yuceltmemelidir. 
Aksi  halde  kinanmasi  gerekir,  yoksa  azaba  maruz  kalir.  Insan  ya  sifati 
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mahalle  veya  mahalli  sifata  katar.  Mahalli  ve  yeri  sifata  katarsa,  mahal 
belirli  bir  vakitte  yiicelir.  Onun  azabi  da  o vakitte  Allah’in  azabidir.  Mi- 
sal  olarak  Allah’in  kendilerini  kinadigi  zorbalari  ve  kibirlileri  verebiliriz. 
Sifati  mahalle  katarsa,  onun  degerini  takdir  edemez  ve  yerli  yerine  indi- 
remez.  Oyle  biri  cahillerdendir.  Sifati  mii§ahede  ederse  Hak  onun  bu- 
lundugu  mahalle  deger  vermez  veya  onu  mahalle  katar.  Yuceltme  on- 
dan  meydana  gelmi§  ve  ona  e§lik  etmi§tir.  Bu  durumda  i$inde  bulun- 
dugu  duruma  gore  mahalle  bakarken  aym  zamanda  §eriatin  o konudaki 
hiikmune  ve  mertebeye  bakar.  Boyle  bir  duruma  misal  olarak  (sava§ta 
tefahiir  sahibi  olan)  Ebu  Diicane’yi  ve  benzerlerini  verebiliriz.’ 

Bunlardan  birisi  de  §u  bahistir: 

Deliller  perde,  ( ekilmi $ perdeler 
llahi  gayretle,  harem  iizerine  q ekilmi $ 

Kim  onlari  tavaj  edet  se  hali  onu  mustagni  birakir 
Harem’de  Allah’m  evini  tavaftan 

Delil  ile  kalan,  medlulden  mahrumdur.  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  §ey 
nezdinde  duran,  o §eye  aittir.  Sen  Hak  ile  dur  ki,  -halk  olmaksizm- 
Hakka  ait  olabilesin,  yaratilmi§la  kalma!  Kendine  delil  olmasi  bakimm- 
dan  Hak  ile  beraber  olmaktan  sakmmalism.  Boyle  bir  §ekilde  O’nunla 
kahrsan  seni  mahrum  birakir,  delil  ile  medlul,  higbir  zaman  bir  araya 
gelmez.  Bir  §ey  olmasi  bakimindan  bir  ^eye  ‘nazar’  eden,  -ona  kendisi 
olmasi  bakimindan  degil-  onun  hukmiine  bakar  ve  onun  kendisinden 
mahrum  kalir.  O’na  senin  kendisini  mii§ahede  ediyor  olman  itibanyla 
da  bakmamalism.  Bu  durumda  O’nu  sadece  ‘miiphede  edilen’  olmasi 
itibanyla  gorursiin,  kendisini  gormezsin.  O’nu  kendinle  veya  O’nunla 
mii§ahede  etmen  bakimmdan  da  Hakka  bakma!  Biitiin  bunlar  kendisini 
mii§ahede  ederken  gorme  goziiniin  iizerinde  bulunan  perdelerdir.  Al- 
lah’m kar§isinda  bilhassa  O’na  gore  buiunmalisin  ki  O’nu  bilmede  en 
iistiin  mertebeyi  elde  edebilesin.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Amelinin  goriildiigiinu  bilen  yaratilmi§a  ibadet 
ctmemi^tir’  bahsidir: 

Izhar  ettigin  amel  hakkinda  Rabbine  kar$  1 ihlas  sahibi  ol 
O amel  hahkmda  korkuya  kapilmalisin 
M esul  ve  rehin  oldugunu  da  bil 
Yaptigin  i§lerde  utanmaktan  sakin 
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§oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  seni  razi  oldugu  i§lere  muvafFak  kilip  bii- 
tiin  amdlerini  sana  somut  bir  §ekilde  gostermesi  lazimdir.  Allah  sana 
bir  ameli  emredip,  sonra  da  emrettigi  ameli  yapip  yapmadigina  bakar. 
Bazen  sana  bir  i§i  emreder,  bazen  yaratilmi§lar  sana  bir  §eyi  emreder, 
bu  durumda  U9  tiir  amelin  vardir.  Onlarin  hazineleri  sana  yiikseltilir. 
Allah’a  ait  olan  sadece  Allah’a  aittir,  oyle  bir  amel  sana  izafe  edilmez. 
Aym  §ey  insanlar  i$in  yapilan  amellerde  ge^erlidir.  Geride  sana  ait  olan 
amel  kalmi§tir.  Bu  durumda  sana  §oyle  denilir:  ‘Biitiin  bu  amellere 
Hakkin  hukmiinii  giydirdin  mi?  Onlara  Hakkin  hiikmune  gore  davran- 
dm  mi?’  Oyle  yaparsan,  bir  miimin  olursim.  Aym  zamanda  amelini  i§- 
lerken  kendini  bir  ara$  ve  alet  gibi  mii§ahede  etmelisin;  senin  vesilenle 
o i§in  faili  Yaraticindir.  Senden  ortaya  <pkan  veya  -emreden  kim  olursa 
olsun-  i§ledigin  amelle  amelin  zatmdan  ba§ka  bir  §eye  yonelmediginde, 
bu  durumda  sen,  emrin  genjekte  oldugu  hale  gore  kalirsm  ve  el^i  de  se- 
ninle  beraberdir.  Sana  emir  veren  herkes  orada  hazirdir;  $iinku  sana 
yapmani  emrederken,  sana  hizmet  etmi§tir.  Sen  de  her  i§inde  sana  hiz- 
met  edene  aitsin.  Ba§ka  bir  ifadeyle  tek  bir  vakit  ^inde  farkli  hallerde 
bulunursun.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Giinahi  nedeniyle  istigfar  eden  bilgisiyle  amel 
etmi^tir’  bahsidir: 

Zulmum  ve  hatalarim  nedeniyle  bagi$lanma  dilerim 
Her  ikisinden  de  Allah  kar$isinda  utamrim 

Ben  razi  edeyitn  diye  Rabbime  yoneldim 
Allah  ‘insan  aceleden  yaratildi’  buyurdu 

§oyle  demiftir:  ‘iki  tiir  zalim  vardir,  birisi  kendisi  nedeniyle  zalim; 
digeri,  kendine  zalim!  Kendine  zalim  olan,  Haktan  magfiret  talep  eder. 
Kendisi  istigfar  etmezse  bile,  ona  magfiret  edilir.  Bununla  beraber  Al- 
lah ona  istigfari  emretmi§tir.  Onun  gayesi  istigfar  nedeniyle  ortaya  9- 
kacak  meyveyi  dev§irmesini  saglamaktir.  (Junkii  hibe  yoluyla  alinacak 
olanlar  smirliyken  insanm  kendi  kazanciyla  elde  edecegi  geni§  ve  ^okiur. 
Bu  durumda  o hak  sahibi  ve  hak  edendir.  Adam  zillet  halinde  kendi  ka- 
zancim  alandir.  Onun  eli  diinya  hayatinda  bulundugu  siirece  kisadir. 
Boyle  biri  kazancin  karanliginda  parlak  ve  gu$lii  bir  nurla  olmaksizm 
vehbi  olana  u!  '§amaz.  O nur  hi9bir  illeti,  olmayan  veya  varliklarin  tesi- 
rinin  bulunmadigi  sahih  marifetten  ortaya  ^lkar.  Bir  kari§ma  olur  -ki 
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kari§ma  mertebelerin  yol  aftigi  bir  §eydir-  ve  ba§ka  §eyler  ona  katilirsa, 
durum  degi§ir.  Allah  ise  onda  bulunanlan  bilir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yaygiyi  goren  kimsenin  ihata  ettigi  fey5  bahsi- 
dir: 

Kim  yaygiyi  goriirse  onu  gdriirsun; 

Yaygi  if inde  hayret  ve  dalalet  sahibi 

Ona  soru  sorarsan  dogru  soyler  sana; 

‘Benim  naz  halimdir’  derken 

§oyle  demi§tir:  ‘Yaygida  oturanlar  gozlerini  yaygi  sahibinden  bir 
an  bile  ayirmazlar.  Bununla  beraber  yaygilar  f oktur;  bu  itibarla  amel 
yaygisi,  bilgi  yaygisi,  tecelli  ve  murakabe  yaygilarindan  soz  edilir.  Amel 
yaygisinda  oldugunda,  sorun  yok!  Bilgi  yaygismda  ise  kimin  hakkinda 
oldugu  onemlidir.  Tecellide  de  ‘tecelli  eden  kimdir?’  Murakabede  kim 
if  in  murakabe  ettigin  miihimdir.  Biitiin  bunlar,  yaygilarda  meydana  ge- 
lir.  Bu  yoniiyle  amelde  sana  ‘maksadin  nedir?’  diye  sorulurken,  bilgide 
‘kimi  bildin?’,  tecellide  ‘kimi  gordiin?’,  murakabede  ‘kim  ifin  murakabe 
ettin?’  diye  sorulur.  Biitiin  bu  sorulara  durumuna  gore  cevap  verirsin. 
Bu  esnada  hitapla  sinirlanmi§  oldugun  gibi  cevabin  da  smirlanmi§tir. 
Yaygida  oldugun  siirece,  sana  mahsus  halden  ba§ka  bir  §eyi  gormezsin. 
Halin  iktiza  ettigi  iizere,  cevap  verirsen  hikmet  sahibi  olursun.  Kendine 
gore  degil,  Hakka  gore  cevap  verirsen  O’na  dair  inancma  gore  cevap 
vermi§  olursun;  kendi  nefsinle  cevap  verirsen,  bir  kul  gibi  cevap  vermi§ 
olursun.  Her  durumda  mertebeler  derece  derecedir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Hususi  hatemlige  tahsis  bilgisi’  bahsidir: 

Ben  comert  bir  asildan  meydana  geldim 

Onlardan  higbirisi  bozgunculuk  if  in  f ali^maz 

Onlarm  comertligi 

Sonsuza  kadar  gitmez 

§oyle  demi§tir:  ‘Ozel-hususi  hatem,  Muhammedi’dir.  Allah  onunla 
Muhammedi  velilerin  velayetini  sona  erdirmijtir.  Onlar  Hz.  Muham- 
med’e  varis  olanlardir.  Onun  kendindeki  alameti  varis  oldugu  §eyin  de- 
gerini  bilmektir.  Her  veli  Hz.  Muhammed’den  velayetini  alir.  Bu  du- 
rumda o Muhammedi  olan  biitiin  velilerin  bilgilerini  kendinde  toplar. 
Bu  bilgiye  sahip  olmazsa  hatem  degildir.  Bakimz!  Allah  peygamberler 
silsilesini  Hz.  Muhammed  ile  sona  erdirdigi  ifin,  Hz.  Peygamber’e 
cevamiu’l-kelim  verilmi§,  yildizlarm  lfiklarmm  giinejin  i§igma  dahil  ol- 
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masi  gib i biitun  §eriadar  onun  i§igina  dahil  olmuftur.  Yildizlar  i§iklarini 
yeryiiziine  ula§tirirken  giine§in  onian  engelledigi  malumdur.  Bunu  iyice 
ogrenmeli  ve  i§igi  giinqe  tahsis  etmelisin.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Gii^iii  i$igin  bir  engel  olmasi’  bahsidir: 

Uzak  menzile  ula$inca  adamlar 
Onlar  ifin  bir  engel  kalmaz 
Onlari  zaviyelerinde  gorursun 
Ibadet  halinde,  onun  hah  toplayici 

Onlar  a bir  elem  ula$maz 
Uzaklik  onlardan  kesilmi$ 

§oyle  demi§tir:  ‘Allah  insani  aceleci  yarattigi  gibi  kendisinde  talep 
duygusu  da  yaratmi§tir.  Bununla  beraber  insanin  talep  ettigi  §ey  ilk  ara- 
yi§inda  ve  te§ebbiisiinde  meydana  gelmez,  aceleciligi  sebebiyle  menzil 
uzakla§ir.  Bu  uzun  mesafeye  ragmen  insan  maksadini  elde  etmek  iizere 
bekler,  bir  fayda  elde  etmekten  mahrum  kalir.  (Junkii  Allah’a  taleple 
ula§ilamaz.  Arif  kendi  saadetini  Allah’in  talebi  kilar,  giinkii  var  ve  hasil 
olan,  arzulanmaz.  Allah,  mesafeler  yiiriiyerek  veya  ^etin  i§lere  giri§erek 
veya  dii§uncelerle  varilamayacak  kadar  miinezzehtir.  O bir  mekanda  bu- 
lunmadigi  gibi  aym  zamanda  (belirli  bir  yerde  bulunup  digerinde  bu- 
lunmamakla)  temeyyiiz  de  etmez.  Bu  itibarla  Allah  her  bir  varlikta  o 
§eyin  aym  olarak  bizce  bilinirken  -suretlerdeki  farkliligi  gormemiz  ne- 
deniyle-  onlardan  ayri§masi  ise  bilinemez.  Bu  nedenle  herhangi  bir  su- 
ret  i^in  ‘Haktir’  demeyiz.  Boyle  dersek,  ba§ka  bir  suret  bizi  perdeler. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bir  suret  i$in  ‘Haktir’  dedigimizde,  Hak  oldugunu 
soyleyecegimiz  oteki  bir  suretten  bizi  perdeler.  Bu  itibarla  kaybolan  su- 
retin  gizlenmesiyle,  Hakkrn  hiiviyeti  gaip  ve  gizli  kalir.  Bu  durumda  - 
fikri  du§iincesiyle  hayrete  dii§en  biri  gibi-  neye  itaat  edecegini  bilemez- 
sin.  Fikir  sahibi  de  neye  inanacagmi  bilemez.  Her  delil  ortaya  ^lktik^a, 
bu  delille  ilgili  bir  ku§ku  da  ortaya  <jikar  ve  bu  nedenle  hi$bir  zaman  de- 
lili  ku§kudan  uzak  kaiamaz.  (^iinkii  Allah  en  biiyiik  delil  iken  biz  O’nun 
§iiphesiyiz  ( burada  suphe  aym  zamanda  benzer  anlamma  da  gelmektedir).’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Yaratiklar  ipnde  imamin  mertebesi’  bahsidir: 

Yaratiklar  karpsinda  imamin  menzilleri 
Cocugu  Oldiirmeye  varir 

Munkirlere  de  ki:  Sozum  dogru 
Ortuyii  kaldirmaktan  gafil  kaldimz 


172  Fiituhat-i  Mekkiyye  l8 

§oyle  demiftir:  ‘Malik,  yani  hiikiimdar,  hig  ku§kusuz  memluk,  yani 
koledir.  Binaenaleyh  onun  miilkii  kendi  ihtiyaglariyla  maliki  miilk  hali- 
ne getirmi§tir.  Miilk  pek  50k  §eye  muhtagtir  ve  bunlar  ancak  hiikiimdar 
olan  malik  tarafindan  kaqilanabilir.  Bu  durumda  malik,  miilku  olsun 
istiyorsa,  (miilkiin  ihtiyaglari  tarafindan)  smirlanir  ve  miilkiin  miilkii 
veya  memluku  haline  gelir.  Ihtiyaglan  kar§ilamadigi  takdirde,  hiikiim- 
darlik  mertebesi  onu  azleder  ve  gorevinden  dii§er.  Bu  itibarla  herhangi 
bir  malikin  Hak’tan  biiyiik  olmasi  miimkiin  degildir.  Hak  ise  ‘Her  gun 
bir  i$tedir’267  Ba§ka  bir  ayette  ‘Sizin  iginjarig  kalacagiz’268  denilir.  Gokten 
ve  yerden  ba§ka  bir  §ey  yoktur.  Bu  itibarla  gok  yagdirir,  yer  (bitkilerini) 
bitirir.  Bu  durum  Hakkin  el-Malik  olmasmdan  kaynaklamr.  Allah  bizi 
korumami§  olsaydi,  kendi  hiikiimdarligim  korumami§,  el-Malik  ismi  de 
ortadan  kalkmi§  olurdu.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘Mesih  ile  mesih  arasmdaki  fark’  bahsidir: 

Isa’ya  saplir,  nasil  oldu  ki? 

Bizi  kabirlerimizden  p kartiyordu  halbuki 
Onun  oliimu  ise  bir  uzakla$ma  ve  teberi 
Yaratiklarm  kendisine  doniik  iftirasindan 

§oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Isa  Mesih’tir.  Gordiigii  i.$lerde  rabbinin  izleri- 
ni  takip  etmek  maksadiyla  iizerinde  yiiriiyerek  veya  ge§itli  yonlerinde  ve 
bolgelerinde  dola§arak  yeryiiziine  temas  eden  ve  el  siiren  herkes  (itibari 
anlamiyla)  Mesih’tir.  Bu  durum  (Yeryuzunde  yurumezkr  mi?’269  ayetinde 
ifade  edilir.  Kastedilen  ayaklarla  ve  dii§iincelerle  yiiriimektir.  Aym  za- 
manda  (ayette  gegen)  yeryiizii,  (itibari  yorumda)  kulluklari  ve  ubudi- 
yetleridir.  (^iinkii  o da  igerdigi  tafsil/fasil  sebebiyle  geni§lik  ve  mesafeyi 
kabul  eder.  Bununla  beraber  her  bir  ayrimi  ve  faslmda  Hakka  vuslat  da 
igerir.  Oyleyse  her  fasilda  ve  ayrimda  Allah’in  kendisi  vardir.  Mesih  aym 
zamanda  kendi  goziinii  mesheden  kimsedir.  O goz  ile  kendisini  gordii- 
gii  kadar  bulundugu  hal  iizere  rabbini  de  goriir.  Allah’tan  ba§kasini 
gormeyince,  ‘ben  Allah’im’  der  ve  bu  sozii  dogru  olur.  C^iinkii  kendisiy- 
le  nefsini  gormiij  oldugu  gozii  kalkmi§tir.  O yaratili§i  bakimindan  Dec- 
cal’dir  ve  yaratihf  kendisini  yalanlar.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Mesih  dogru 
sozlii  Deccal’dir  ve  dogruluk  ile  yalani  bir  araya  getirmi§tir;  ‘goren’  ol- 
masi itibariyla  dogru  soylemi§,  kagirdiklari  bakimindan  yalan  soylemi§- 
tir.  Goziinun  meshedilmi§  oldugunu  bilseydi,  hig  ku§kusuz,  neyi  kagir- 
digim  ogrenir,  aym  zamanda  Hakki  Hak  vasitasiyla  bilirdi.  Fakat  i§ 
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boyle  ger^ekle^miftir.  Binaenaleyh  Hz.  isa  (Deccal’in  aksine)  oliimle- 
rinde  katkisinin  ve  gayretinin  bulunmadigi  oKilere  hayat  verir.  Bu  yo- 
niiyle  o daha  tamdir,  ^iinkii  o,  ancak  olmiif  birine  hayat  vermi§,  oliiniin 
kemiklerinin  nereden  yenildigini  ogrenmi§tir.  Deccal  ise  ozel  olarak  61- 
diirdiigii  birisine  hayat  vermi§tir.’ 

Bunlardan  birisi  de  ‘isimlerin  isimlerini  bilenin  ozelligi’  bahsidir: 

Bizim  bildigimiz  isimler  neyi  gosterir: 

llah’in  kendi  varhgim  isimlendirdigi  $eye 

Bizde  O’nun  tahakkuk  eden  isimlerinden  ba$ka  bir  $ey  yok 

Biz  bir  agdan  O’nun  kullan  olsak  bile 

Gerqekte  kendisini  bizim  i(in  bizimle  isimlendirdi 
Soyledigimizi  bilen  fei$i  mu$ahedesine  de  ula$ir 
Anladim  ki  O’nun  bizimle  bir  sdzle$mesi  var: 

Nefislerimiz  riayet  edince  O’nunla  yapilan  sozle^meye 

Korktugum  $eyden  uzakla$tim 

Bugunden  once  tehdidinden  korkardim  O’nun 

Ortaya  Qikan  sadece  husran  olur  (korku  giderse) 

Avutfari  dolduran  bir  ba$artsizhk;  O’nun  comertligini  iyi  anla! 

O’nun  benzeri  bir  $eyyok,  O’nu  misilden  tenzih  et 
Vaadine  uy,  tehdidinden  kork 

Bunlardan  birisi  de  ‘Sirlarin  ve  nurlarin  bilgisi’  bahsidir: 

Dileyen  ruhu  nurlara  katar 
Sirlara  yukselen  bir  merdiven  edinir 
Bildigi  hakkinda  guvenmelisin  ona 
Onun  perdesi  ise  gozlerdedir 

§oyle  demiftir:  ‘Nurlar  §ehadet  iken  Hak  nurdur,  bu  nedenle  de 
mvifahede  edilir  ve  goriiliir.  Sirlar  gaybdir  ve  hiiviyet  onlara  aittir.  Bu 
nedenle  hiiviyet  hi$bir  zaman  tezahiir  etmez.  Hak  hiiviyeti  bakimindan 
goriilmezken  O’nun  hiiviyeti  hakikatidir.  Allah  suretlerde  tecelli  edi§i 
itibanyla  mii§ahede  edilir,  goriiliir.  O ancak  gorenin  mertebesinde  go- 
riilebilir.  Bu  gorme  gorenin  istidadinin  verdigi  feydir.  Hakki  gorenin 
istidadi  iki  tiirdiir:  Birincisi  zati  istidattir;  bu  istidat  ile  genel  gorme 
ger^ekle^ir.  Ikincisi  ise  arizi  istidattir.  O da  insarnn  Allah  hakkmdaki 
bilgiden  kazandigi  kisimdir.  Allah  hakkmdaki  bilgi  nazari  dii§iincesin- 
den  onun  nefsine  yerlqirken  tecelli  de  o ozel  istidada  tabi  olarak  mey- 
dana  gelir;  bu  tecellide  derecelenme  ger^eklejir.’ 
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Bunlardan  birisi  de  ‘Peygamberlerin  dini  tektir,  ilave  bir  durum 
yoktur,  bununla  beraber  feriadar  birbirinden  farklidir,  ortak  bir  payda 
vardir’  bahsidir: 

Din  peygamberler  nezdinde  bir 
Yaratiklar  arasmda  onun  makami  pek  f etin 

Adamlar  onun  kendilerinden  ayrih$im  iyice  dufununce 
Onlar  if  in  bir  $ahit  ortaya  fiktiginda 
Kofarak  gelirler  kendisine,  belki  bir  gun 
Ketidi  yonelmelerine  kar$ihk  onlar  a doner  diye 

§oyle  demi§tir:  ‘Kastedilen  dini  ikame  etmek  ve  onda  tefrikaya 
dii§memektir.  Allah  bo§anmadan  daha  naho§  bir  helal  yaratmami§tir.  O 
da  giicii  elinde  tutamn  yetkisi  dahilindedir.  Boyle  bir  ara  bilgi  varken 
insan  ni^in  sevimsiz  bir  i§e  yonelir  ki?  Boylece  nikah  akdedilmi§,  diigiin 
yapilmif,  karanlik  bir  yerde  bir  araya  gelinmi§,  nefisler  kendi  bedenle- 
riyle  ^ift  olmu§tur.  Onlarla  birlqen  kendilerinden  ba§kasi  degildir.  Son- 
ra  kirlenme  ve  eksilmeden  sonra,  ‘artik  ka^mak  19m  90k  ge9’.  Buna 
ragmen  9agrilir  ve  icabet  eder.  ‘Bu  garip  b;r  i§tir.’  Bundan  daha  garibi 
ise  ‘yiiriitiilmii§  daglardir’.  Boylece  bir  serap  haline  gclmi§lcrdir.  cGok 
a9ilmi§,  yoriinge  ve  biiruc  sahibi  olm^tur.’  Ruhlar  onlara  inmif  ve 
yiikselmi§tir.  Halbuki  onlarda  bir  gedik  ve  yariklik  bulunmami§tir.  Hal 
boyle  iken  9iki§  nereye,  girme  nereye  olmu^tur?  ini§  nereye,  yiikselme 
(mira9)  nereye  olmu§tur?  Burasi  itibar,  yani  zahiriyle  batini  dii§iinme- 
nin  yeridir.  'Ey  derin  akil  sahipleri!  ibret  alimz.’  Vallahi!  Biz  bir  i§te  ka- 
ri§tik.  Ho§  bir  e§le  9ift  olduk;  yiikseltilmi§  bir  9ati,  yere  a9ilmi§  bir  do- 
§ek,  ayrilmi§  direkler,  bir  araya  gelmi§  direkler,  karanhk  ile  151k,  beyt-i 
mamur,  tutu§mu§  derya,  yere  batmi§  sular,  kaynayan  kazanlar!  Tan  dir 
tutu§tu.  i§ler  a9iga  91km,  151k  sa9an  yildizlar,  yanan  ta§lar,  ate§  topu  ol- 
mu§  kayan  yildizlar,  kuyruklu  lfiklar,  her  parildadiginda  kayip  giden 
i§iklar  (birbirleriyle  9ift  olmu§tur).  Ke§ke  bilseydim!  Biitiin  bunlari  ay- 
dinlatan  nedir?  Onlarin  tutu§malarini  saglayan  nedir?  Onlarm  karde§leri 
sabittir,  siirekli  dogma  ve  batma  halindedirler.  Gece  kararmi§  ve  bu  ka- 
rarmayla  yildizlar  ortaya  9ikrru§.  Sabah  aydinhgi  ortaya  9ikmi§,  boylece 
binegi  kendisinde  ortaya  9ikmi§tir.  Hunnes  kendi  yoriingelerinde  yiiz- 
mii§,  kendilerinde  bulunanlari  saklamak  ve  korumak  iizere  kiinnes  orta- 
ya 9ikmi§tir.  Gece  giindiiz,  tepeler  ve  kuyular,  ayin  aydinligi  ve  dolunay 
ortaya  9ikmi§tir.  Ey  fikir  sahipleri!  Sizin  kurtulu§unuz  i9in  yemin  edi- 
yorum  ki,  bu  yeminde  h^bir  yalan  ve  yanhf  yoktur;  biitiin  bu  haberleri 
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getiren  ki§i,  dogru  sozliidur  ve  ona  iman  edilmeiidir.  Hatta  nefsine  kar- 
§1  zalim  olan,  ol^iilii  giden  ve  one  ge^en  ki§i  bunu  bilir.  O insanlardan 
biridir,  Ruhu’l-kuds  ile  desteklenmi§tir.  Ona  ‘teblig  et’  denilmij,  o da 
teblig  etmi§tir.  ‘Hatirlat’  denilmi§,  hakkiyla  hatirlatmi§tir.  ‘Hakki  batil 
iizerine  sal’  denilmi§,  o da  salmi§tir.  Boylece  batil  ortadan  kalkmi§,  batil 
olan  silinmi§tir.  Kabirde  ahiret  yaratiliji  olacak,  bu  sinirlanmayla  birlik- 
te  bedenlenme  nasil  olacaktir  ki?  Ger^ekte  hakikatin  ba§kala§masindan 
soz  edilse,  boyle  bir  gorii§  var  olu§u  bilmemektir.  Gozde  ger$ekle§ecek- 
se,  o da  goziin  hatalarindan  ve  yanilgilarindan  biridir.  i§  bu  §ekilde  be- 
lirsizle§ip  miiphem  oldugunda,  tevekkiil  etmekten  ba§ka  yapabilecegin 
ne  var  ki?  Kendisini  goriir  gibi  iken,  yuziinii  Allah’a  $evir  ki,  urve-i 
viiska,  yani  saglam  ipe  sarilanlardan  olabilesin.  O ip  senden  daha  hayirli 
ve  bakidir.  ‘Allah  daha  hayirli  ve  bakidir’270  ayetiyle  muhatap  olan  kimse- 
lerden  ol.  Boyle  olunca  bedbaht  olmayacak  saidlerden  (mudu)  olursun. 
Bu  dereceden  daha  a§agi  inersen,  ahirette  ‘daha  hayirli  ve  baki’  olarak 
yerle§ir  ve  inersin.  Qiinkii  ahiretteki  kimseler  -kendileri  de  saidler  oka 
bile-  mesela,  yataginda  olen  miiminler  ile  §ehitlcr  bir  ve  e§it  degillerdir. 
Her  ilmin  adamlari  (rical),  her  makamin  hali,  her  evin  bir  ehli,  her  gii$- 
liikle  beraber  bir  kolaylik  vardir.  Bu  boliimle  ilgili  bu  kadar  a^iklama  bi- 
lip de  kendisine  hikmetin  ve  a^klama  giiciiniin  verildigi  kimseler  i$in 
yeterlidir. 

Boliim,  kitabin  otuz  behind  sifrinin  sona  ermesiyle,  yazarin  eliyle 
tamamlanmi§tir.  Hamd  Allah’a  mahsustur.  Salat  ve  selam  O’nun  pey- 
gamberine  olsun. 
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Seyr-ii  Siiluk  Eden  Miiride  ve  Kemale  Ermi§  Kimselere 
Allah' in  izniyle  Fay  da  Verecek  Hikmetli  Tavsiyeler 

Allah  tavsiye  ctmij  peygamberleri  de 

Onlara  uymak  amellerin  en  iyisi 

Tavsiye  olmasaydi  diem  kor  (veya  Ama’da)  kahrdi 

Mulk  tavsiyeyle  doner  durur 

Ona  gore  amel  et,  tavsiyede  soylenen  yolu  ihmal  etme 

Tavsiye  Allah’m  ezeldeki  hukmu 

O’nun  tavsiyesi  uzere  bir  kavmi  zikrettim 

Benim  ifin  tavsiyede  yeni  bir  durum  yok 

Soylediklerinden  veya  siilukteki  hukumlerinden  ba$ka  bir  $ey  olmadi 
Suluk  hakkindaki  hukumleri  en  dogru  yoldur 

Ahmed’in  getirdigi  hidayet  dinin  butunu  ve  kendisi 
Mustafa’nm  dini  en  nurlu  din 
Goz  kapanmadi,  aksine  tam  gucunu  verdi  ona 
Baki$taki  sapmayi  dogrulttu 

Sirrin  He  ondan  al,  onun  merkezlerinden 
Ay’a  yukselerek,  oradan  Zuhal’e  gegerek 

Sabit  yildizlara  yerle$;  onlarin  sahalarina  inme 
Ko$  burcundan  yixce  derecelere  ula$ 

Oradan  ayaklarin  konuldugu  Kursu’ye,  oradan 
Ku$atici  Ar$’a  oradan  $ekillere  ve  benzerlere 

Nezih  nefse  ve  tabiata 

Arazlar  ve  illetlerle  simrlanmi 5 akla 

Ama’ya  ve  uzerindeki  nefse 
Oradan  ezelle  nitelenmi 5 menzile 

Dag  uzerine  yerle$mi$  daga  bak! 

Onu  gormu 5,  surekli  ve  daimi  olarak 

A$agidaki  ulvilik  olmasaydi  sufli  kisimda  talep  etmezdik 

Yuzlerimizi  a$agi  (evirerek  secde  halinde 
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Bu  nedenle  Allah  bize  secdeyi  farz  kildi 
Hakki  ulvilikte  ve  suflilikte  goruruz 

Bizim  tavsiyemiz  budur,  iyi  dii$iinursen! 

0 bir  gdziim,  hem  de  en  giizel  gdzum 

Her  $eyi  suretinde  gorursun  onunla 

Kendi  hakikatinde  neyse  dyle 

En  yuce  manzarayi  gorursun 

Senden  ba$ka  tecelligahi  yoktur,  surekli  dyle 

Seni  onun  pinarina  davet  ederse 

Icabet  etme,  korku  ixzere  kal! 

Bizde  Q ocugu  oldugu  i (in  ben  bir  difiyim 
Allah’a  hamdolsun!  Alemde  erkek  diye  bir  jey  yok 

Orfiin  erkek  diye  belirledikleri 
Otilar  da  di$i;  onlar  nefsim,  emelim 

Tavsiyelerden  birincisi  §udur:  Allah  herkese  yapilmasi  gerekli  genel 
tavsiye  hakkinda  §oyle  der:  ‘Allah  Nuh’a  tavsiye  ettiklerini  ve  sana 
vahyettiklerimizi  sizin  i^in  dinden  §eriat  kildik;  aynca  ibrahim’e  ve  Mu- 
sa’ya  tavsiye  ettiklerini.  (Bu  tavsiye  §udur):  ‘Dini  dogru  uygulayin,  tefri- 
kaya  du$meyin.’271  Ayette  dinin  dogru  uygulanmasini  emrederken  bura- 
da  kastedilen  her  devir  ve  millederdeki  ‘vaktin  §eriatidir’.  O §eriatta  bir 
araya  gelmek  ve  onun  hakkinda  tefrikaya  dii§memek  lazimdir.  Allah’in 
eli  cemaatle  beraberdir  ve  kurt  ancak  suriiden  ayrilan  koyunu  yer.  Bu 
koyun  siiriiden  uzakla5mi§  ve  suriiniin  iizerinde  bulundugu  (birlik)  ay- 
nlmi§  ki§idir.  Bundaki  hikmet  Allah’in  giizel  isimleri  (esma-i  hiisna) 
bakimindan  ‘ilah’  olarak  bilinebilecegidir;  giizel  isimlerinden  miicerret 
iken  ‘ilah’  olarak  bilinemez.  Bu  itibarla  zatinda  tevhid,  yani  birligin, 
isimlerinde  de  9oklugun  bulunmasi  gerekir.  Allah  zati  ve  isimleriyle  bir- 
likte  ilah’tir  ve  bu  anlamiyla  O’nun  eli  -ki  kudret  demektir-  cemaatle 
beraberdir. 

Bir  hakim  oliim  vaktinde  toplu  bir  §ekilde  yanmda  bulunan  evlatla- 
rina  tavsiyede  bulunurken  5oyle  demi^tir:  ‘Bana  iki  sopa  getirin!’  Sopa- 
lari  getirdiklerinde  ‘bunlari  kirin’  demi§.  Sopalar  topluyken  onlari  kxra- 
mam^lar.  Ardmdan  iki  sopayi  ayirmi§  ve  bu  kez  ‘tek  tek  kirin’  dedigin- 
de,  ^ocuklar  sopalari  kirabilmi§!  Baba  onlara  §oyle  demi§:  ‘I§te!  Benden 
sonra  durumunuz  bu  sopalara  benzer!  Bir  iken  asla  yenilmezsiniz;  par- 
^alanirsaniz  dii§manlarmiz  size  galip  gelir,  sizi  yok  ederler.’  Dini  hak- 
kiyla  uygulayanlarm  durumu  da  oyledir.  Dini  uygularken  cemaat  halin- 
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de  ve  gorii§  birliginde  kalip  pa^alanmazlarsa,  dii§man  onlari  yenemez. 
Insan  da  kendi  kendine  oyledir.  Nefsine  Allah’in  dinini  tatbik  ederken 
biitiin  gii^lerini  birleftirirse,  insan  veya  cin  §eytanlar  verecekleri  vesvese- 
lerle  onu  yenemez;  bu  esnada  vesveselere  kar§i  iman  kendisine  yardim 
ederken  melek  de  ilhamiyla  yardim  eder. 

Tavsiye 

Herhangi  bir  yerde  Allah’a  kar§i  bir  giinah  i§lediginde  o yeri  terk 
etmezden  once  bir  ibadet  yapman  gerekir!  Boyle  yaprnca  o mekan 
aleyhine  §ahitlik  edecegi  kadar  lehinde  de  §ahitlik  eder.  ibadeti  yaptik- 
tan  sonra  oradan  ayrilabilirsin.  Aym  §ey  giydigin  elbise  i^in  ge9erlidir. 
Allah’a,  giymi§  oldugun  bir  elbise  ^indeyken  asi  olunca,  soyledigim 
iizere,  elbisenin  i^indeyken  bir  ibadet  yapmalisin.  Kestigin  tirnaklarm, 
killarin,  tira§  ettigin  sa9in,  sakalm,  biyigm,  yikanirken  uzerinden  aynlan 
kirlerin  vs.  bunlardan  herhangi  birisi  bedeninden  ayrilirken  taharetle  ve 
Allah’i  zikretme  halinde  bulunmalisin.  Onlar  seni  nasil  terk  ettiklerini 
sana  soracaklardir.  Bu  durumlarda  yapabilecegin  en  kolay  ibadet  emri 
hakkinda  Allah’m  tovbeni  kabul  etmesi  i9in  dua  etmendir.  Bu  durumda 
O’nun  emrine  baglanirken  zorunlu  bir  i§i  yerine  getirmi§  de  olursun.  O 
emir  ‘Rabbiniz  size  bana  dua  edin,  size  icabet  edeyim’272  ayetinde  ifade 
edilir.  Demek  ki  Allah  sana  kendisine  dua  etmeni  emretmi§tir.  Ayetin 
devaminda  da  §oyle  der:  ‘ Bana  ibadete  kar$i  buyuklenenleri  cehenneme 
sokacagim.’273  Burada  ibadet  ile  kastedilen  duadir  ve  benim  kar5imda  ze- 
lil  olup  bana  muhta9  olmaktan  sarf-i  nazar  edenler  demektir.  Dua  iba- 
det diye  isimlendirilmi^,  ibadet  de  zillet,  eziklik  ve  yoksulluk  anlanuna 
gelir.  Onlar  cehenneme  zelil  ve  hor  bir  §ekilde  gireceklerken  emredileni 
yapanlari  ise  Allah  izzedi  bir  halde  cennete  girmekle  odiillendirir. 

Geceleyin  maruz  kaldigim  bir  hal  nedeniyle  boy  abdesti  aimak  iize- 
re  hamama  gitmi§tim.  Hamamda  arkada§im  Necmeddin  Ebu’l-Meali 
Ibn  el-Lehib  ile  kar§ila§tim.  Bir  berber  9agirtmi§,  sa9mi  tira§  ettiriyor- 
du.  'Ey  Eba’l-Meali!’  diye  baginr  bagirmaz,  hemen  bana  donerek  ‘Ne 
diyecegini  anladim,  zaten  abdesdiyim’  diye  kar§ihk  verdi.  Onun  ^inde 
bulundugu  ‘huzur’  halini  ve  siirade  intikalini  goriip  bulundugu  durumu 
murakabe  etmesini,  karine-i  hali  idrakini,  neyi  soyleyecegimi  anlamasmi 
taacciiple  kar§iladim.  Ardmdan  §oyle  dedim:  ‘Barekellah!  Vallahi!  Sana 
sadece  (tira$  olurken)  temiz  ve  abdesdi  olmam  soyleyecektim.  Sa9m 
senden  ayrilirken  zikir  halinde  ve  abdesdi  olmahsin.’  O da  bana  duayla 
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mukabele  etti,  sonra  ba§im  ura§  ettirdi.  Boyle  bir  davrani§tan  insanlar 
habersizdir,  Hatta  onlar  §oyle  derler:  ‘Bir  yerde  Allah’a  asi  oldugunda 
hemen  oradan  uzakla§malisin!’  Ardindan  da  o mekanin  iizerinde  i§ledi- 
gin  giinahinla  seni  yad  edecegini  soyleyerek  korkuturlar.  Insan  da  bu 
sozleri  begenir,  giinaha  giinah  ekler!  Halbuki  onlar  bu  sozii  §efkatle 
soylemi§,  fakat  pek  50k  hayri  ka^irmi§lardir.  Giinah  i§ledigin  bir  yerde 
Allah’a  itaat  etmeli  ve  ondan  sonra  o yerden  aynlmaksin.  Boyle  davra- 
nirsan  onlarrn  soyledikleriyle  benim  tavsiyemi  birle§tirmi§  olursun.  I§- 
lemi§  oldugun  bir  hatayi  zikrettiginde  onu  zikrettikten  sonra  tovbe  edip 
giinahtan  dolayi  Allah’tan  bagi§lanma  dilemelisin.  I§ledigin  giinahin 
durumuna  gore  orada  Allah’i  zikretmelisin.  Hz.  Peygamber  ‘Kotiiliik- 
ten  sonra  onu  silen  bir  iyilik  yapmalisin’  derken  Allah  §oyle  der:  ‘lyilik- 
ler  kotiilukleri  siler.’274  Bu  konuda  kdtiiliiklerle  iyilikler  arasindaki  miina- 
sebet  ve  baglan  ogrenmeni  saglayacak  bir  terazin  olmalidir. 

Tavsiye 

Her  durumda  Allah’a  kar§i  htisniizan  sahibi  olup  suizan  besleme- 
men  gerekir!  Ahp-verdigin  her  nefesin  son  nefesin  olup  olmadigini  bi- 
lemezsin.  Allah’a  hiisniizan  iizere  kavu§malisin,  suizan  iizerc  O’na  ka- 
vu§maman  gerekir.  Belki  Allah  verdigin  bir  nefeste  canini  alir.  Bazi  in- 
sanlar ‘Ya§arken  Allah  hakkinda  suizan  besle,  oliim  vaktinde  hiisniizan 
sahibi  ol’  derler.  Bu  dii^iinceye  itibar  etxne!  Bu  goriij  Allah’x  bilenlere 
gore  me^huldiir.  Onlar  her  nefes  Allah  ile  beraber  olan  kimselerdir.  Bu- 
rada  bir  fayda  vardir  ki,  Allah’i  bilerek  O’nun  hakkini  yerine  getirmi§ 
olursun.  Allah’in  iizerindeki  haklarmdan  biri  de  O’nun  soziine  iman 
etmendir.  Ayette  ‘Sizi  bilmediginiz  iflerde  in$a  ederiz’275  denilir.  Belki  Al- 
lah sana  oliim  yaratilifim  getirecegini  zannettigi  nefeste  seni  in§a  eder, 
sen  de  rabbin  hakkinda  suizan  iizere  bulunup  o haldeyken  Allah’a  cani- 
ni teslim  edersin.  Hz.  Peygamber’den  gelen  kutsi  bir  hadiste  Allah’in 
^oyle  soyledigi  aktarilir:  ‘Ben  kulumun  bana  olan  zanni  iizereyim.  Be- 
nim hakkimda  iyi  zanda  bulunsun.’  Hadiste  Allah  belirli  bir  vakit  belir- 
lememi§tir.  Allah  hakkmdaki  zanmn,  O’nun  giinahlan  affettigi,  bagi§la- 
digi,  sildigi  §eklindeki  bir  bilgi  olmalidir.  Bu  bilgiyi  seni  davet  eden  ise 
§u  ayet-i  kerime  olmalidir:  'Ey  kendilerine  haksizhk  eden  kullarim!  Al- 
lah’in  rahmetinden  limit  kesmeyin.’276  Allah  sana  (bazi  i§leri)  yasaklami$- 
tir.  Yasaklardan  uzak  kalman  lazimdir.  Allah  haber  vermij  -ki  O’nun 
haberi  ge^ersiz  olamayacak  §ekilde  dogrudur,  verdigi  haber  neshedilmi§ 
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olsaydi  hi$  ku§kusuz  yalan  olurdu  -halbuki  O’nun  yalan  soylemesi  im- 
kansizdir-  ve  §oyle  buyurmu§tur:  ‘ Allah  gunahlarm  hepsini  bagi}lar.,27? 
Burada  herhangi  bir  giinahi  ayirt  etmeden  ‘hepsini’  diyerek  peki§tirmi§- 
tir.  Sonra  ayeti  itmam  ederek  ‘O'dur’  diyerek  kendisine  donen  bir  zami- 
ri  kullanmi§  ve  ‘Gafiir  ve  Rahirndir5  demi§tir.  Bu  isimler  rahmetin  ga- 
zabi  ge^mesine  i§aret  eder.  Allah  ‘a$inya  gidenler ,m  demi§,  herhangi  bir 
a§irilik  zikretmemi§,  a§iri  giden  herkesi  ku§atmasi  i^in  nakis  isim  (ism-i 
mevsiil)  kullanmi§tir.  Sonra  kullari  kendisine  izafe  etmi§tir.  Onlar  Al- 
lah’rn,  salih  kulu  Hz.  isa’nin  sozii  olarak  aktardigi  iizere,  haklarinda 
‘Azap  edersen  onlar  senin  kullarindir.’279  denilenlerdir.  Burada  Ayette  Al- 
lah onlan  kendisine  izafe  etmi§tir  ki  Allah’a  izafe  edilmek  kullar  i^in  ye- 
terli  bir  §ereftir. 

Tavsiye 

Gizlide,  a^ikta,  yalnizken  ve  toplulukta  Allah’i  zikretmek  gerekir. 
Ayette  §oyle  denilir:  ‘Siz  beni  zikredin,  ben  de  sizi  zikredeyim.,2S0  Allah 
kulun  O’nu  zikretmesinin  cevabim  kendisinin  kulu  zikretmesi  yapmi§- 
tir.  Kula  giinahtan  daha  50k  zarar  veren  ne  olabilir  ki?  Hz.  Peygamber 
zarar  hakkmda  §oyle  der:  ‘Her  durumda  hamd  Allah’a  mahsustur.’  Se- 
vin^  halinde  ‘Hamd,  nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  mahsustur’  der. 
Kalbini  her  durumda  Allah’i  zikredici  olarak  bulursan,  zikrin  nuruyla 
kalbinin  aydinlanmasi  ka^imlmazdir.  O nur  sana  kqfi  kazandirir;  e§yayi 
ke§fetmek  nur  vasitasiyla  ger^eklqir.  Ke§if  geldiginde  haya  da  kendisine 
e§lik  eder.  Bu  konudaki  delilim  kom§undan  veya  hakka  ve  degere  sahip 
oldugunu  du§iindiigun  birini  goriince  kendilerinden  utanmandir.  Hi$ 
ku§kusuz  iman  sana  Hakka  kar§i  saygi  kazandirir.  Burada  soziimiiz 
miiminleredir.  Tavsiyelerimiz  Allah’a  ve  O’nun  katindan  gelenlere  iman 
edenlere  yoneliktir.  Allah  sahih-kutsi  hadiste  $6yle  der:  ‘Ben  onunla  be- 
raberim.’  Yani  beni  zikreden  kulumla  beraberim.  ‘Beni  ^inden  zikre- 
derse,  onu  i^imden  zikrederim.  Bir  topluluk  iginde  zikrederse,  onlardan 
daha  iyi  bir  topluluk  i^inde  zikrederim.’  Ayette  §oyle  denilir:  ‘Allah’i  (ok 
Zikreden  erkek  ve  kadinlar...’281  En  biiytik  zikir  her  durumda  Allah’i  zik- 
retmektir. 

Tavsiye 

Her  vakitte  ve  durumda  biitun  gayretini  Hakka  yakla$uran  i§leri 
yapmak  iizere  harcamalisin.  Bunlar,  o esnada  ve  halin  diliyle  Hakkm 
sana  soyledigi  i§lerdir.  Miimin  isen  higbir  zaman  kendisine  itaat  kari§- 
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mayan  giinahin  olamaz  ^iinkii  sen  o giinahin  giinah  olduguna  inanirsin. 
Bu  kari§tirmaya  bagi§lanma  veya  tovbeyi  de  ilave  edersen,  itaat  tizere 
itaat,  yakinlik  iizere  yakinlik  ger^:ekle§ir,  giinah  amele  katilmi§  itaat  yo- 
nii  gii$lenir.  iman  ise  Allah  katinda  en  gii^lii  ve  en  degerli  yakla§tirici 
ameldir;  iman  Hakka  yakla^tiran  biitiin  fiillerin  dayandigi  esastir. 

Iman  sayesinde  Allah’in  kendisi  hakkinda  verdigi  hiikmii  O’nun 
hakkinda  verebilmen  miimkiindiir.  Bir  kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der: 
‘Kulum  bana  bir  kari§  yakla§irsa  ona  bir  kula$  yakla§irim;  bir  kula^  yak- 
la§irsa,  ona  daha  fazla  yaklajirim.  Yiiriiyerek  gelirse  ko§arak  giderim.’ 
(Hadiste  zikredilen  nispetsizlik  olarak)  bunun  sebebi  Allah’tan  artirma 
ve  azaltmamn  ve  daha  zayif  olmanrn  kuldan  kaynaklanmasichr.  (^iinkii 
knlun  Allah’a  yakla§ma  niyetiyle  fiil  ve  davrani§larim  yerine  getirirken 
sebatkar  olmasi  gerekir.  Bu  itibarla  kula  fiillerini  §eriat  terazisiyle  tart- 
masi  emredilmi§tir  oyleyse  bu  konuda  sebatkar  ve  isrark  olmasi  gerekir. 
Hizh  hareket  edip  hizli  olmakla  nitelenir,  hizhhgi  fiilinde  0I9U  ve  tarnyi 
uygulamasi  demektir,  yoksa  fiilin  kendisinde  hizli  hareket  etmez.  C^iin- 
kii  0I9U  ve  teraziye  tarn  uygulamakla  Allah  kar§isindaki  ibadet  ve  davra- 
m§  sahih  olabilir.  Allah’m  yakinhgi  ise  herhangi  bir  teraziye  muhta9  de- 
gildir.  O’nun  konulmu§  terazisi,  senin  fiilini  tarttigin  terazidir  ve  o te- 
raziyle  Allah’a  yakla$mayi  maksat  edinirsin.  Bu  vasiftaki  birinin  sana 
olan  yakinhgi  senin  yakinligindan  daha  90k  ve  daha  gi^lii  olmalidir.  O 
sana  olan  yakinligim,  senin  kendisine  olan  yakinligimn  bir  misli  katiyla 
nitelemi§tir.  (Sen  de  yakla§irsin)  9unkii  sen  ilahi  surette  yaratilmiysin. 
Senin  halifeliginin  en  azi  kendi  zatm  iizerinde  halife  olmandir.  Sen 
kendi  beden  arzinda  oldugun  kadar  organlann  ile  zahiri  ve  batini  gi^le- 
rin  iizerinde  Allah’m  halifesisin.  Demek  ki  Allah’m  sana  yakla§masi,  se- 
nin O’na  yakla§man  ve  bu  yakinliga  ilave  bir  durumdur.  Bu  husus  kutsi 
hadiste  karif,  ar§in,  kula9,  ko§mak  ve  hizla  ko§mak  diye  ifade  edilmi§tir. 
(Allah’tan)  kari§a  kar§ilik  kari§,  zira’;  zira’ya  kar§ilik  zira’,  kula9;  yiirii- 
me  peki§tiginde  ise  ko§mak  olarak  kar$ihk  bulur.  Birinci  durumda  senin 
yakla§man  soz  konusuyken  digerinde  O’nun  sana  yakla§masi  zilcredilir. 
Bu  itibarla  Allah  el-Ewel  ve  el-Ahir’dir.  Bu  da  uygun  bir  yakla§ma  ve 
yakinliktir.  Bununla  beraber  biitiin  yaratilmiflar  i9in  soz  konusu  genel- 
ilahi  yakmlik  ba§ka  bir  §eydir.  Bu  yakmlik  ‘Ona  jah  damarindan  daha 
yakmiz’282  ayetinde  ifade  ediiir.  Kutsi  hadiste  bu  genel  yakinlik  kaste- 
dilmemi§,  oniin  yerine  kulun  Allah’a  yakmhginm  karfihgi  olan  yakinlik 
kastedilmi§tir.  Kulun  Allah’a  en  biiyiik  yakinhgi,  once  Allah’a  ve  kendi- 
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sinden  teblig  eden  peygambere  iman  ettikten  sonra,  O’nun  katmdan 
gelenlere  iman  etmektir. 

Tavsiye 

Yapamasan  bile  i^inden  iyi  i§ler  yapmaya  niyet  et;  kotiiliige  niyet- 
lenirsen  Allah  rizasi  i$in  onu  birakmaya  gayret  et.  Bununla  beraber  ezeli 
kader  ve  kaza  galip  gelirse  durum  ba§kadir.  i^inden  niyetlendigin  hayn 
ve  iyiligi  yapmani  Allah  takdir  etmemif  olsa  bile,  o fiili  senin  adrna  ha- 
yir  olarak  yazar.  Hz.  Peygamber’in  aktardigi  kutsi  bir  hadiste  Hakkm 
§oyle  dedigi  rivayet  edilir:  ‘Kulum  bir  iyilik  yapmaya  niyetlenip  onu 
yapmadigmda  (ma-lem  ya’mel)  onu  bir  iyilik  olarak  yazarim.’  Hadiste 
ma  zarf  bildirir.  Bunun  anlami  §udur:  Bir  hayn  yapmaya  niyet  etmi§ken 
-onu  yapmami§  olsa  bile-  ge$en  her  zaman  i^inde  Allah  onu  bir  iyilik 
olarak  yazar;  bu  zaman  ne  kadar  olursa  olsun,  Allah  niyete  e§lik  eden 
her  zamanda  onu  bir  iyilik  olarak  yazar.  Bu  nedenle  de  ‘yapmadigi  sii- 
rece’  denilmi§tir.  Allah  §oyle  devam  eder:  ‘Yaptiginda  ise  on  kati  olarak 
yazarim.’  Bilirsen,  gogiin  lslattigi  ekin  hakkinda  6§iir  (miktarmm)  farz 
kilmmasi  buradan  kaynaklanmi§tir.  Kahciligi  olan  gc^i^ken  hayirlardan 
olursa,  ecir  ve  sevap  kiyamete  kadar  sahibi  hakkinda  yenilenir.  Boyle  bir 
ecre  misal  olarak  vakiflar  veya  insanlar  arasinda  yayilan  bilgi  gibi  sada- 
ka-i  cariyeyi  verebiliriz.  Allah  kullari  hakkmdaki  nimetini  tamamlayarak 
§oyle  der:  ‘Kotii  bir  §ey  yapmaya  niyet  edeni  ise  yapmadigi  siirece  (ma- 
lem  ya’mel)  bagi§larim.’  M a edati  iyiliklerde  oldugu  gibi  zarf  anlamm- 
dadir  ve  hiikmii  -iyilikte  oldugu  gibi-  ne  kadar  devam  ederse  etsin  de- 
mektir.  Sonra  5oyle  der:  ‘Onu'yaptiginda  ise  misliyle  yazarim.’  Allah 
adaleti  kotiiliige  ve  ihsam  iyilige  verir.  Bu  durum  ‘ Iyilik  yapanlar  ign  iyi 
karghk  ve  ziyade  vardir’283  ayetinde  belirtilir.  Bu  da  misle  ilave  kisimdir. 
Allah,  ashn  iizerlerinde  hiikiim  vermesiyle,  meleklerin  babamiz  Adem 
hakkinda  soyledikleri  sozii  bize  bildirmi§tir.  Melekler  ‘ YeryiXzunde  boz- 
gunculuk  yapacak  ve  kan  akitacak  birini  mi  yaratacaksin’284  demi§,  kotii- 
liiklerimizi  zikretmi§,  iyiliklere  deginmemi§lerdir.  Cpiinkii  Mele-i  a’la’ya 
hakim  olan  hal  ilahi  mertebe  hakkinda  gayrettir.  Onlar  unsurdan  yara- 
tilmanin,  bu  yaratilifm  hakikati  geregi,  rabbe  karfi  gelmeye  (yol  a^aca- 
gini)  anlamiflardir.  Bu  bilgi  onlarda  zevk  bilgisiyken  bizim  yaratilifi- 
mizda  ise  daha  da  bariz  ve  a^iktir. 

Melekler  yaratili§  itibariyla  bizimle  aym  surette  olmasalardi,  Allah 
onlarin  tarti§tiklarini  bize  bildirmezdi.  Tarti§mak  (yaratili§ta  bulvman) 
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zitliklardan  kaynaklamr.  Buna  mukabil  Allah  meleklerin  hakkimizda  ‘§u 
kulun  iyilik  yapmak  istiyor’  dediklerini  aktarmami§tir.  Burada  ilkenin 
verdigi  giice  ve  hiikme  bakiniz!  Buradan  insanin  degerini  de  ogrenirsin. 
Insan  birisinden  soz  ederken  onun  iyiligini  soyleyip  kotiiliigiinden  soz 
etmezse  onun  derecesi  nedir?  Bununla  beraber  meleklerin  sozleri  hak- 
kinda  iyi  yorumumuz  vardir.  Dikkatini  bu  hususta  <;ekmi§  olmamm  se- 
bebi,  onlarin  yaratili§ini  ve  uzerinde  bulunduklari  durumu  ogrenmeni 
saglamaktir.  Herkes  kendi  hakikatine  gore  amel  eder.  Allah  meleklerin 
§oyle  dediklerini  bize  bildirmi§  ve  soylemi§tir:  ‘Senin  §u  kulun  kotiiliik 
yapmaya  niyedenmijtir.’  Halbuki  kulu  en  iyi  goren  Allah’tir.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Onu  gozetleyin!  Kotiilugii  yaparsa  misliyle  yazin;  yapmazsa 
onun  i$in  bir  iyilik  yazin.  (^iinkii  benim  i$in  giinahi  terk  etmiftir.  Bu 
melekler  haklarmda  Allah’m  ‘Uzerinizde  koruyucu  melekler  vardir’285  de- 
digi  meleklerdir.  Bulunduklari  mertebe  ve  gorev,  onlarin  boyle  sozleri 
soylemelerini  gerektirmi§tir.  Melekler  daha  once  bu  konudaki  gorev- 
lendirme  nedeniyle  Allah’m  ogretimi  olmaksizm  iyilikleri  yazarlar.  Buna 
mukabil  O’nun  ihsamni  ve  bag^lamasmi  bildikleri  i^in,  giinah  hakkmda 
konu§mu§,  soz  soylemijlerdir.  Konu§mami§  olsalardi,  Allah  katmda 
giinahm  mahiyetini  ogrenemezdik.  Niteldm  (diinyevi)  ihtiyacmi  gor- 
mek  iizere  zikir  meclisine  gelen  biri  hakkmda  da  benzer  bir  §ey  soyle- 
mifler,  Allah  ise  hangi  niyetle  bulunursa  bulunsun  herkesi  bagi§layaca- 
gini  bildirmi§  ve  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Onlar  kendileriyle  beraber  ola- 
nin  bedbaht  olmadigi  cemaattir.’  Meleklerin  mecliste  bulunanlari  Hak- 
ka  bildirmesi  ve  sorulan  olmasaydi,  Allah’m  o insanlar  hakkmdaki 
hukmunii  ogrenemeyecektik.  Demek  ki,  dikkatini  ^ektigimiz  iizere  si- 
nirli  kalan  dar  akillarin  zannettiginin  aksine,  meleklerin  konu5malan 
ogretme  ve  rahmet  amaci  ta§ir.  Allah  iyilik  ve  kotiiliik  hakkmda  §oyle 
der:  ‘Kim  bir  iyilik  getirirse  on  kati  sevap  vardir.  Kim  bir  kotiiliik  getirirse 
misliyle  cezalandirilir.,2S6  Allah  cezalandirdiktan  sonra  bir  grubu  bagi§- 
lar,  bazen  cezalandirmazdan  once  bagi§lar.  Demek  ki  -tovbe  etmese  bi- 
le- nefsi  hakkmda  a§iri  giden  herkes  i^in  magfiret  kagmilmazdir.  Bu  tav- 
siyeyi  hakkiyla  ogrenen  ki§i,  insan  ile  melek  yaratihfi  arasmdaki  nispeti 
ve  ili§kiyi  ogrenir.  Asil  ve  ilke  birdir.  Rabbimiz  de  birdir  ve  O’nim  bir- 
birinden  farkli  isimleri  vardir:  Varlik  sadece  isimlerin  suretinde  tezahiir 
etmiftir. 
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Tavsiye 

Miisliiman  olmani  saglayan  ciimleyi  israrla  soylemelisin.  O ciimle 
‘Allah’tan  bafka  ilah  yoktur  (La-ilahe  illallah)’  ciimlesidir.  Bu  zikir 
i^ermij  oldugu  ilave  bilgiyle  birlikte  en  faziletli  zikirdir.  Hz.  Peygamber 
‘Ben  ve  benden  onceki  peygamberlerin  soyledigi  en  faziletli  ciimle,  ‘Al- 
lah’tan ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesidir’  demi$tir.  Bu  ifade  olumsuzluk  ve 
olumlamayi  birlikte  i^erir  ki  taksim  zaten  bu  ikisiyle  smirhdir.  Kelime- 
nin  i^erdiklerini  ancak  onun  degerini  ve  tarttigi  feyleri  bilenler  anlaya- 
bilir.  Nitekim  kendisine  delalet  etmek  iizere  zikredecegimiz  bir  rivayet- 
te  bu  husus  yer  ahr. 

Bilmelisin  ki  bu  ciimle,  tevhid  kelimesidir.  Tevhid  hi^bir  §eyin 
Hakka  denk  olmamasi  demekti;  denk  olsaydi,  bir  olmaz,  iki  veya  daha 
fazla  olurdu.  Demek  ki  O’nu  (veya  tevhid  zikrini)  tartabilecek  bir  §ey 
yoktur.  Onu  sadece  kendisine  denk  ve  benzer  olan  tartabilir;  halbuki 
(O’na)  denk  ve  benzer  bir  $ey  yoktur.  Bu  durum  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur5  ciimlesinin  teraziye  girmemesinin  sebebidir.  Alimlerin  geheli 
tevhidin  mukabili  olan  §irkin  kul  tarafmdan  tevhidin  varhgiyla  birlikte 
dile  getirilemeyecegini  beyan  etmi§lerdir.  Onlara  gore  insan  ya  mii§rik 
veya  muvahhid,  yani  birleyendir.  Demek  ki  tevhidi  ancak  §irk  tartabilir. 
Halbuki  o ikisi  terazide  bir  araya  gelmez.  Bize  gore  kelime-i  tevhid  te- 
raziye girmez.  Bunun  nedeni  anlayan  ve  yorumlayabilen  i9in  kutsi  bir 
hadiste  belirtilir.  Kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der:  ‘Yedi  gokler,  onlan  dol- 
duranlar,  yedi  yer  ve  onlan  dolduranlar  bir  kefede,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  ciimlesi  ise  ba§ka  bir  kefede  bulunsaydi,  bu  ciimle  digerlerine 
baskin  gelirdi.’  Allah  gokleri  ve  yerleri  zikretmi§tir,  9iinkii  terazinin  ko- 
nulacagi  yer  kullarm  amellerinin  ula^ugi  Sidre-i  miinteha’dan  sabit  yil- 
dizlar  feleginin  dibidir.  Soz  konusu  ameller  i9in  terazi  ortaya  konul- 
mu^tur.  Terazi  amellerin  ge9emedigi  bir  yeri  ge9emez.  Sonra  §oyle  der: 
‘Benden  ba§ka  onlan  dolduran...’  Halbuki  Allah’tan  ba§ka  onlan  doldu- 
ran  yoktur.’  Haberdar  ve  bilgiliye  i^aret  kafidir!  §ekilci  alimlerden  iba- 
ret  olan  genelin  diline  gore,  ‘ba§ka’  derken  kastedilen  miifrikin  kabul  et- 
tigi  ortaktir.  Mii§rikin  kabul  ettigi  ortagin  yaratili$ta  iftdraki  ve  ortakhgi 
bulunsaydi,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur5  ciimlesi  terazide  onunla  mey- 
lederdi.  Bu  ciimle  her  haliikarda  daha  gii9liidiir,  bunun  sebebi  mii§rikin 
de  Allah’m  yoniinii,  firk  ko5mu5  oldugu  (ortaga  ait)  yone  tercih  etme- 
sidir.  Allah  onlarin  §oyle  dediklerini  aktanr:  ‘Biz  putlara  bizi  Allah’a  da- 
ha 9 ok  yakla$tirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz .’287  Tevhid  terazisi  degil  de, 
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varkk  terazisi  kalkuginda  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur5  ciimlesi  teraziye 
girer,  bazen  de  azamet  tevhidi  terazisine  girer.  Azamet  tevhidi  mii§rik- 
lerin  tevhididir.  O teraziye  girince  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur5  ciimlesi 
onu  tartar  ve  agir  gelir.  Gokleri  ve  yeri  dolduran  Allah’tan  ba§kasi  de- 
gildir  ki?  Aym  ifade  ‘(gokleri  ve  yeri  dolduran)  ancak  Allah’tir’  §eklinde 
daha  once  de  ifade  edilmifti.  Boyleyken  (kefeler)  ne  yana  sapacaktir  ki? 
Her  iki  kefede  de  Bir  ve  Kahhar  vardir.  Sicillat  sahibine  gelirsek,  terazi- 
nin  kefesi  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesinin  yazih  oldugu  kagit 
par^asiyla  sapar.  §oyle  ki:  Bir  insan  kelime-i  tevhidi  soyler,  melek  de 
yazar.  Bu  ciimle,  konu^mada  yaratilmi§  ve  (meleklerce)  yazilmi§  ‘Al- 
lah’tan ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesidir.  Herkes  i^in  vazedilmi§  olsa  bile, 
tevhidi  soyleyen,  ate§e  girmez.  Allah  ‘sicillat  sahibi’  hakkinda  bilgi  ve- 
rirken,  mevkif  ehlinin  kelime-i  tevhidin  degerini  ve  faziletini  gormesini 
kastetmi§tir.  Onu  ise  diledigi  kullar  cehenneme  girdikten  sonra  gorebi- 
lirler  ve  ancak  o zaman  teraziye  konulur.  Vakfe  yerinde  Allah’m  ate§e 
girmesine  hiikmettigi  bir  muvahhid  (birleyen)  kalmayinca,  ardindan  §e- 
faatle  veya  ilahi  inayede  atqten  gkilir.  O esnada  ‘sicillat  sahibi’  getirilir 
ve  vakfe  yerinde  cehennemden  payi  olmayan  cennet  ehli  kalir.  O ki§i 
yaratxlmi^lardan  ameli  en  son  tartilacak  kimsedir.  <piinkii  ba§langi^  ve 
son  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur5  ifadesinindir.  Bazen  ba§langici  -sicillat 
sahibinde  oldugu  uzere-  sonu  olabilir. 

(Kelime-i  tevhidin  faziletinin  bahsi  hakkmda),  ayrica  bilmelisin  ki, 
Allah  genele  e§yamn  en  faziledi,  en  faydali  ve  tartida  en  agir  olanim 
verdi.  (Jiinku  onun  vasitasxyla  pek  90k  ziddi  kar§ila§tirir.  Binaenaleyh 
orada  (Vakfe  yerinde)  insanlarin  genelinde  biitiin  zidara  mukabele  ede- 
bilecek  bir  kuwete  (sahip  amel)  bulunmalidir.  Allah  ehlinden  olan  bii- 
tiin ariflerin  farkina  vardigi  bir  mesele  degildir  bu!  Onu  fark  edenler, 
insanlara  §eriatlari  getiren  nebilerdir,  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledi- 
ginde  tereddiit  yoktur.  ‘Ben  ve  onceki  peygamberlerin  soyledigi  en  iis- 
tiin  soz  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesidir.’  ‘Allah’,  ‘Hu’  gibi  ozel 
isimler  ve  zamirlerle  Hakki  zikretmek  de  soyledigimiz  uzere  kelime-i 
tevhidin  iistiinliigiine  ve  faziletine  i§aret  eder.  Allahi  bilenlere  gore 
bunlar  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ifadesinin  kendilerinden  daha  iistiin 
oldugu  bir  takim  zikirlerdir.  Dostum!  Insanlarin  geneli  nezdinde  sabit 
olan  zikri  yapman  gerekir.  ‘La-ilahe  illallah’,  yani  kelime-i  tevhid  zikri, 
en  kuwedi  zikir  oldugu  kadar  en  parlak  nur  ile  (Hakka)  en  yakin  mer- 
tebe  ona  aittir.  Bunun  farbna  ancak  bu  zikri  diistur  edinip  kendisinde 
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muhkem  hale  getirinceye  kadar  tekrarlayanlar  varabilir.  Allah’m  rahme- 
tinin  her  §eyi  kapsamasinin  sebebi  onun  §iimullu  ve  biitiin  emellere  ula- 
§ici  olmasidir.  Her  insan  -yolunu  bilmese  bile-  kurtulu§u  arar.  ‘La  ilahe’ 
diyerek  bir  §eyi  olumsuzlayan,  olumsuzladigimn  varhgim  ‘illallah’  diye- 
rek  olumlar.  Fakat  bu  olumlama  (ispat)  bilgi  bakimindan  degil,  hiikum 
bakimindan  olumlamadir.  Buna  mukabil  Hakkin  varligini  hem  hiikum 
ve  hem  bilgi  bakimindan  zorunlu  sayarsm.  (Kelime-i  tevhidde  ge$en) 
Ilah  biitiin  isimlerin  sahibidir.  Biitiin  isimler  bir  hakikate  ait  olabilir  ki 
o da  gokleri  ve  yeri  imar  edip  ‘Allah’  diye  isimlendirilendir.  Yiikseltme 
ve  al^altma  terazisi  O’nun  elindedir.  Allah’m  kendisine  ve  kendisini 
bilmeye  saadeti  biti§tirdigi  bu  zikri  siirekli  yapmahsin! 

Tavsiye 

‘La  ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  diyenlere  karji  dii§- 
manhk  beslemekten  uzak  durmalisin!  Bu  soz  insana  Allah’m  genel  dost- 
lugunu  (velayet)  kazandinr.  Onlar,  hata  etseler  ve  hatta  yeryiiziinii  ha- 
tayla  doldursalar  bile,  Allah’in  dosdaridir.  Onlar  Allah’a  ortak  ko§maz- 
lar.  Ne  kadar  hata  yapsalar  da,  Allah  o hatalar  mislince  magfiretle  ken- 
dilerini  kar§ilar.  Kimin  Allah  ile  dostlugu  sabit  ise  onunla  sava§mak  ha- 
ramdir.  Kim  Allah’a  sava§  a$arsa,  Allah  onun  diinya  ve  ahiretteki  ceza- 
smi  beyan  etmi§tir.  Allah  bir  insanm  kendisine  dii§man  oldugunu  Sana 
bildirmemi§se,  onunla  dii§man  olmamahsm.  (Kendiliginden  dii^manlik 
edersen)  O’nun  kar§isindaki  en  basit  tavrin  emrini  ihmal  etmi§  olman- 
dir.  Onun  Allah’m  diijmani  oldugunu  ogrendiginde  -ki  boyle  biri  mii§- 
rik  olabilir-  Hz.  ibrahim’in  babasi  Azer  hakkmda  yaptigi  iizere  mii§rik- 
ten  yiiz  ^evirmen  lazimdir.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Onun  Allah’m  du$mam 
oldugu  kendisine  gorununce  ondan  uzakla$ti.m&  Senin  terazin  bu  olmah- 
dir.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah’a  ve  ahirec  gunune  inamp  Allah’a  ve  peygambe- 
rine  dii$manhk  edenlere  dostluk  besleyen  bir  kavim  goremezsin,  babalari  bi- 
le olsa...’289  Hz.  ibrahim  de  bciyle  yapmi§ti.  ‘Onlar,  babalari,  ^ocuklan, 
karde§  ve  kabileleri  olabilir.’  Bir  insanm  Allah’m  dii§mam  oldugunu 
bilmezsen,  sadece  imkan  nedeniyle  veya  dilde  ortaya  ^lkan  (sozler)  ne- 
deniyle  Allah’m  kullarma  karji  dii§manlik  beslememen  gerekir.  Yapman 
gereken  i§  fiili  kotii  gormektir,  insanm  kendisini  degil!  Allah’m  dii§ma- 
m soz  konusu  olunca,  onun  kendisini  kerih  gormen  gerekir.  Bu  itibarla 
bir  §eyin  kendisini  -ki  bu  durum  Allah’m  dii§maniyla  ilgilidir-  kerih 
gormek  ile  fiili  kerih  gormek  arasmda  fark  vardir.  ikinci  ki§i  miimin  ve- 
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ya  halihazirda  rniisliiman  degilken  son  nefesinin  ne  olacagi  bilinmeyen 
biridir.  Sahih  rivayette  ge^en  ‘Bir  velime  dii§manlik  edene  sava§  ilan 
ederim’  ifadesi  hakkinda  uyanik  olmalism!  insanin  durumunu  bilmeyip 
kendisine  dii§manhk  edersen  Hakkin  yaratiklari  hakkindaki  hakkina  ria- 
yet  etmemi§  olursun.  Soz  konusu  insan  kendisine  du$manhk  ettigi  §ahis 
hakkinda  Allah’in  bilgisini  veya  beyanini  bilmiyordur  ki,  ondan  uzak- 
la§sin  ve  onu  dii§man  edinsin.  Ger$ekte  Allah’in  dii§mani  oldugu  halde 
bunu  bilmez  ve  goriinen  halini  bilirsen,  boyle  bir  durumda  Allah’in 
hakkini  yerine  getirmek  i$in  onunla  dosduk  kur,  dii§manlik  etme!  (Go- 
riinen haline  riayet  etmezsen)  ez-Zahir  ismi  Allah’in  katinda  seninle  ha- 
simlik  eder.  Allah’a  senin  iizerinde  bir  delil  birakma,  helak  olursun. 
Qinkii  kesin  delil  Allah’a  aittir.  Bunun  i^in  Allah’in  kullarma  kar§i  §ef- 
kade  ve  merhamede  davran.  Nitekim  Allah  kafir  ve  miifrik  olduklari 
halde  -bunu  bilerek-  onlari  riziklandinr.  Allah’in  onlari  riziklandir- 
masinin  sebebi,  i$inde  bulunduklan  durumun  kendilerinden  kaynak- 
lanmadigini  bilmesidir.  Onlarin  i$inde  bulunduklan  durumun  kendile- 
riyle  nasil  ilgili  oldugunu  daha  once  genel  diliyle  a$iklami§tik;  Allah  her 
$eyin  yaraticisidir.  Onlarm  §irkleri  ve  ina^sizhklari  da  kendilerinde  Al- 
lah tarafindan  yaratilmi§tir.  Se^kinlerin  diliyle  a^iklamasina  gelirsek, 
herhangi  bir  mevcutta  ortaya  <pkan  hiikiim,  siibut  halindeki  yokluktaki 
haline  gore  ger^eklqir.  Allah  da  kendisini  o halinde  bilir.  Binaenaleyh 
her  durumda  ve  herkese  kar§i  ‘kesin  delil  Allah’a  aittir’.  Tarti§ma  ve  iti- 
raz  <pksa  bile  i§,  O’na  havale  edilir. 

Bilmelisin  ki,  bulundugun  halde  merhametini,  §efkatini  biitiin  can- 
hlara-hayvanlara  ve  yaratilmi§lara  yaymalisin.  ‘§u  bitkidir,  bu  cansizdir, 
haberleri  yoktur’  deme.  Senin  onlardan  haberin  olmasa  bile,  onlarm 
senden  pekala  haberleri  vardir.  Varhgi  bulundugu  hal  iizere  birak,  ona 
Yaratan’in  kendisini  var  ederken  merhamet  ettigi  iizere  merhamet  eyle. 
O esnada  kendisinde  fiilen  bulunan  §eye/hale  gore  varliga  bakma!  Ta  ki 
dogru  soyleyenler  ve  yalan  soyleyenler  ortaya  gksin.’290  Bu  esnada  onlari 
Allah’in  emri  nedeniyle  di^man  edinmenin  gerekliligi  ortaya  <pkar.  Ni- 
tekim Allah  dii§manim  dost  edinmemeni  ve  ona  sevgi  gostermemeni 
emretmi§tir.  Inan^taki  zafiyetin  seni  onlarla  iyi  geginmeye  zorlayabilir. 
Boyle  bir  durumda  kendilerine  sevgi  gostermeden  onlari  idare  edebilir- 
sin.  Fakat  buradaki  simr,  kotiiliiklerini  kendinden  uzakla§tirman  i^in  bir 
bari§  halinden  ibarettir.  Her  durumda  4 ini  Allah’a  havale  et,  kavu§un- 
caya  kadar  her  durumda  O’na  itimat  et. 
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Tavsiye 

Allah’in  farz  kildigi  i§leri  O’nun  yerine  getirmeni  emrettigi  §ekilde 
yerine  getirmen  gerekir.  Farzlari  tamamlayip  kemale  erdirdiginde,  iki 
farz  ibadet  arasinda  -her  ne  olursa  olsun-  nafiie  ibadederi  yerine  getir- 
melisin.  Hi^bir  amelini  kii^iik  gorme,  ^iinkii  Allah  kendisini  yaratirken 
ve  var  ederken  degersiz  gormemi§tir.  Allah  seni  bir  i§le  yiikiimlu  tut- 
mu§sa,  mudaka  o §ey  hakkinda  bir  inayed  ve  ilgisi  vardir.  Bunun  delil- 
lerinden  birisi,  sen  yukiimlii  oldugun  i§ten  mertebe  bakxmindan  daha 
iistiin  olsan  bile,  seni  onula  yukiimlii  tutmasidir;  sen  yiikiimlii  oldugun 
o i§in  varhk  mahallisin!  (jainkii  yiikiimliiliik  ve  teklif,  yiikiimliilerin  fiil- 
leriyle  ilgili  oldugu  kadar  aym  zamanda  -kendisi  bakimindan  degil-  fiili 
bakimmdan  yiikiimliiyle  ilgilidir.  nr 

Bilmelisin  ki,  farzlari  yerine  getirirken  Allah'a  en  sevimli  ve  en  50k 
yakla§tiran  i§lerle  ugra§tigmi  bilmelisin.  Bu  nitelige  sahip  olunca  da 
Hakkin  duymasi  ve  gormesi  olursun.  Artik  Hak  seninle  duyar,  seninle 
goriir.  Hakkm  eli  senin  elin  olur.  ‘Sana  biat  edenler  Allah’a  biat  etmi&r, 
Allah’in  eli  onlarin  ellerinin  uzerindedir.’291  Allah’in  eli  olmalari  itibariyla 
onlarin  elleri,  kendi  elleri  olmalari  bakimmdan  ellerinin  iizerindedir.  G 
eller  biat  eden  ellerdir;  fail  ise  bizzat  Allah’tir.  Onlarm  elleri  Allah’in  eli 
oldugu  kadar  Allah’a  da  elleriyle  biat  etmi§lerdir.  Onlar  biat  edenlerdir. 
Biitiin  sebepler,  onlarm  sonu^larmi  var  etme  giiciine  sahip  olan  Hakkin 
elidir.  i§te  bu,  nafileler  hakkinda  oldugu  gibi,  hakkinda  a$ik  ifadenin 
bulunmadigi  ‘biiyiik  muhabbet’  demektir.  Halbuki  nafiie  ibadedere  de 
vam  etmek  neticesinde  hakkinda  nassm  bulundugu  ilahi  sevgi  meydana 
gelir.  Bu  sevgi  neticesinde  Hak  kulun  duymasi,  gormesi  (gorme  giicii) 
haline  gelir.  Farz  ibadederi  yerine  getirmenin  neticesinde  Hak  kulunu 
sevdiginde  ise  bunun  tersi  olur  (Hak  kulun  gulled  haline  gelir).  Bu  iti- 
barla  farz  ibadetierde  zorunluluk  kullugu  yer  alir  ve  onlar  asil  olanlar- 
dir.  Bu  aslm  fer’i  ise  nafiie  ibadettir  ve  onda  ihtiyari  kulluk/ibadet  bulii- 
nur.  ihtiyari  kullukta  Hak  senin  gormen  ve  duymandir.  Bu  kisim  ‘nafi- 
ie’ diye  isimlendirilmiftir,  ^iinkii  ilave  demektir.  Sen  de  aslm  itibariyla 
varhga  ilavesin.  Allah  vardi  ve  sen  yoktim,  sonra  var  oldun.  Demek  ki 
hadis  varhk,  (varhga)  ilavedir.  Sen  Hakkm  varhgmda  ‘nafile’sin  ve  bu 
nedenle  nafiie  diye  isimlendirilen  bir  amelinin  olmasi  ka9milmazdir;  na- 
fiie senin  aslm  demektir.  Buna  mukabil  (asla  kar§ihk  olarak)  farz  diye 
isimlendirilen  bir  amelin  de  bulunmahdir  ki,  o da  varhgin  ash  ve  Hak- 
km varhgidir.  Farzlan  yerine  getirirken  sen  O’na  ait  iken,  nafilede  ken- 
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dine  aitsin.  O’nun  seni  -senin  O’na  ait  olman  itibanyla-  sevmesi,  kendi- 
ne  ait  olman  itibanyla  seni  sevmesinden  iistiindur.  Allah’tan  aktarilan 
sahih-kutsi  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kulum  bana  farz  kildigim  ibadet- 
lerden  daha  sevimli  bir  i§le  yakla§madi.  Bana  nafile  ibadederle  yakla§- 
mayi  siirdiiriir,  ta  ki  onu  severim.  Onu  sevdigimde  kendisiyle  duydugu 
kulagi,  kendisiyle  gordiigii  gdzii,  kendisiyle  mttugu  eli,  kendisiyle  yii- 
rudiigii  ayagi  olurum.  Bir  §ey  isterse  veririm,  bana  sigimrsa  korurum. 
Bir  §eyi  yaparken  en  $ok  mvimin  kulumun  canim  ajmada  tereddiit  et- 
tim.  O oliimii  sevmez,  ben  ise  onun  gecikmesini  sevmem.’ 

Allah’i  sevmenin  neticelerine  bakimz!  Sen  de  bu  ilahi  sevgiyi  mey- 
dana  getirecek  ibadetlea  yerine  getirmede  israrli  davranmahsin.  Nafile 
ibadet  farzlari  tamamladiktan  sonra  yerine  getirilir.  Bu  itibarla  nafile 
ibadederde  farz  ve  nafileler  bulunur;  i$indeki  farzlarla  (eksik)  farzlar 
ikmal  olunur.  Sahih  bir  kutsi  hadiste  Allah  §oyle  der:  ‘Kulumun  nama- 
zina  bakiniz!  Tam  midir,  noksan  midir?  Tam  oldugunda  onu  tarn  ola- 
rak  yazarlar.  Eksik  oldugunda  Allah  §oyle  der:  Bakmiz!  Kulumun  nafile 
ibadeti  var  midir?  Nafile  ibadeti  olursa  Allah  §oyle  der:  ‘Kulumun  farz- 
larmi  nafile  ibadetinden  tamamlayin.  Sonra  ameller  boyle  teker  teker 
ele  alini,  - Nafileler  farzlarda  asillari  bulunan  ibadederdir.  Farzda  ash 
bulunmayan  ibadet  miistakil  olarak  ortaya  9ikartilmi§  bir  ibadettir  ve 
§ekilci  alimler  onu  bid’at  diye  isimlendirirler.  Allah  §oyle  der:  ‘Bir  ruh- 
banlik  (ikardilar.’292  Hz.  Peygamber  ise  o bid’ati  iyi  bid’at  diye  isimlen- 
dirdi.  iyi  bir  adeti/bid’ati  ortaya  $ikaran  ki§i  onun  sevabim  aldigi  kadar 
kendi  sevaplarmdan  hi^bir  §ey  eksilmeden  kiyamet  giiniine  degin  onu 
yapanlarin  sevabim  da  alir.  Nafile  ibadet  farzlarin  gediklerini  ve  eksik- 
liklerini  kapatma  giiciine  sahip  olunca,  nafilede  de  farzlar  belirlenmi§  ve 
yerlqtirilmi§,  bu  sayede  farzlar  kendileri  gibi  farzlarla  telafi  edilmi§tir. 
Mesela  nafile  namazi  (§ardari  itibanyla)  farz  hiikmiindedir.  Bunun  yam 
sira  nafileler  zikir,  riiku,  secde  gibi  farzlari  da  i^erir.  Bununla  beraber 
nafile  asil  itibariyle  nafile  iken  namazda  okunan  sozler,  yapilan  fiiller 
nafile  namazdaki  farzlardir. 

Tavsiye 

Amellerini  oldugu  kadar,  sozlerini  de  gozetmen  ve  incelemen  ge- 
rekir.  Bilmelisin  ki,  sozlerin  amellerin  ciimlesinden  sayihr.  Bu  sebeple 
bazi  bilginler  ‘Soziinii  amelinden  sayanm  sozii  az  olur’  demi§lerdir. 
Bilmelisin  ki,  All  h kullarmm  sozlerini  dikkate  almif  oldugu  kadar  soz 
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soyleyen  her  dilin  nezdinde  bulunur.  O bir  §eyi  soylemekten  seni  me- 
nederse,  (soylerken)  inanmasan  bile,  o sozii  soylememelisin.  Allah  seni 
(inanmadan  soyledigin)  soz  nedeniyle  sorumlu  tutar.  Bize  aktanldigina 
gore,  melek,  kulun  amelini  onu  telafiuz  edene  kadar  yazmaz.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘ Her  soz  soylediklerinde  onun  yanmda  guglii  bir  gozetmen  vardir.’292 
Kastedilen  sozleri  sayan  ve  yazan  meleklerdir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Uzeri - 
nizde  hajaza  melekleri  vardir,  onlar  yaptiklarmtzi  bilir’294  denilir.  Sozlerin 
fiillerin  kapsamindadir,  §u  ayete  dikkade  bakmaksin:  ‘Allah  yolunda  dl- 
durulene  olu  demeyiniz.,29S  Allah  insana  bir  sozii  yasaklami§tir,  ^iinkii 
oyle  bir  sozii  soyleyen,  hi£  ku§kusuz  Allah’i  yalanlami§  demektir.  Allah 
kendi  yolunda  oldiiriilenler  hakkinda  ‘Onlar  diridir’  demi§tir.  §u  ayete 
de  bakmalisiniz:  ‘Allah  yolunda  oldiirUlenleri  olu  zannetmeyiniz,  onlar 
Rablerinin  katmda  diridirler.’296  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah  giinah  sozun  agik- 
Q a soylenmesini  sevmez’297,  ‘Onlann  konu$malarmm  (necva)  gogunda  hayir 
yoktur’298  denilir.  Ayetteki  necva  soz  demektir.  Bir  sozii  soylediginde, 
Allah’in  kendisine  gore  konu§mani  buyurdugu  ve  §eriat  kildigi  teraziye 
gore  onu  soylemelisin.  Hz.  Peygamber  ^akala^irdi,  fakat  §akala§irken 
sadece  dogruyu  soylerdi.  Her  durumda  Allah’i  razi  eden  dogruyu  soy- 
lemen  gerekir.  Her  dogru  Allah’i  razi  etmez.  Bu  itibarla  soz  ta§imak 
veya  giybet  dogru  soz  iken  Allah’i  razi  etmeyen  sozlerdir.  Allah  sana 
giybeti  yasakladigi  kadar  soz  ta$imayi  yasaklami^tir. 

Allah’in  sozii  dikkate  ali§i,  imam  Miislim’in  aktardigi  kutsi  hadiste 
bir  ifadede  tezahiir  eder.  Gok  yagmur  yagdinrken  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Kullarimm  bir  kismi  bana  iman  ederek,  bir  kismi  inkar  ederek  sabah- 
lami5!  Onlarin  arasmda  ‘bize  joyle  yagmur  yagmijtir’  diyenler  beni  in- 
kar etmi$,  yildizlara  iman  etmi^tir.  Buna  mukabil  ‘Allah’m  rahmeti  ve 
ihsamyla  yagmur  yagdi’  diyenler  ise  bana  inanmi§,  yildizlari  inkar  et- 
m^lerdir.’  Burada  Allah  konu^anlann  sozlerini  dikkate  almi§tir.  Ebu 
Hureyre  joyle  derdi:  ‘Gok  yagmur  yagdirdigmda,  fetih  bereketiyle  bize 
yagmur  ihsan  edildi.’  Ardmdan  §u  ayet-i  kerimeyi  okurdu:  ‘Allah  insan- 
lara  rahmetini  agarsa  onu  engelleyecek  yoktur.’299  Allah’in  sebepleri  aleme 
yerle§tiren  ve  diken  olduguna  inanip  bize  gore  adetin  qyanin  - 
sebeplerle  degil-  sebepler  vesilesiyle  icra  edildigini  kabul  edebilirsin. 
Bununla  beraber  Allah’m  sana  soylemeni  yasakladigi  bir  sozii  soyleme! 
Allah  sana  bazi  ifleri  yasakladigi  gibi  -dogru  bile  olsa-  bazi  sozleri  de 
yasaklami§tir.  ‘Bana  iman  eder,  yildizlari  inkir  eder;  beni  inkar  eder, 
yildizlara  iman  eder5  ifadesindeki  hikmete  iyice  bakmahsm!  insan  Al- 


194  Futuhat-i  Mekkiyye  l8 

lah’in  ihsanim  dile  getirirse,  hif  ku§kusuz,  adiru  anmadigi  bir  yerde  yil- 
dizi  ortmiif  ve  gizlemif  olur.  Buna  mukabil  kim  yildizdan  soz  ederse, 
kendisinin  fail  ve  yagmuru  yagdiran  olduguna  iman  etse  bile,  Allah’i 
gizlemi§  ve  ortmii§  demektir;  adim  telaffuz  etmedigi  i$in  (inkar  etmi§ 
sayilir).  Allah  kutsi  hadiste  ‘ortmek’  anlamindaki  kixfur  soziinii  kullan- 
mi§tir.  Yagmur  yagdirmaktan  soz  ederken  (buludardan,  yildizlardan) 
soz  etme  sakin!  Yagmurun  onlann  sebebiyle  olduguna  inanmaman  ise 
daha  onemlidir.  Miimin  isen  senin  inancin  §ununla  sinirlidir:  Allah  se- 
bepleri  tabii  deliller  olarak  yaratmi$tir  ve  tabii  her  delilin  a§ilmasi 
miimkiindiir.  Adederin  yaniltmasindan  kendini  korunialism.  Allah’in 
senin  i^in  belirledigi  sinirlardan  da  habersiz  kalmaman  ve  onlari  a§ma- 
man  gerekir.  Allah  onlari  kendilerine  riayet  etmen  i^in  ortaya  koymu§ 
ve  belirlemi$tir.  Bu  durum  her  $eyde  boyledir!  Sahih  bir  hadiste  §oyle 
denilir:  ‘Bir  adam  Allah’i  kizdiran  soz  soyler,  soziin  nereye  ula§acagim 
bilemez,  sonra  sozii  nedeniyle  cehennemde  yetmi§  gukura  dii§er.  Bir 
adam  Allah’i  razi  edecek  bir  soz  soyler,  soziin  nereye  varacagmi  bile- 
mez, o soz  nedeniyle  illiyyin’de  yiikselir.’  Sadece  Allah’i  razi  edecek  §e- 
kilde  konu$mahsin,  Allah’m  gazabmi  iizerine  gekecek  sozleri  soyleme- 
melisin.  Bunu  yapabilmen  Allah’m  konu$mada  belirledigi  smin  bilmene 
baglidir.  Bu  husus  insanlarm  kendisinden  gafil  kaldigi  bir  meseledir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘insanlari  geneleri  iizerine  cehenneme  dii§ii- 
ren  §ey  dillerinin  iiriinleridir.’  Hakim  §oyle  der:  ‘Hapsedilmeye  en  layik 
olan  dildir.  Allah  onu  iki  dudak  ile  di§lerin  arasina  yerle§drmi§tir.  Yine 
de  gereksiz  konu§ur  ve  kapilan  agar.’ 

Tavsiye 

Ruhu  olan  bir  §eyin  suretini  yapmaktan  sakmmalism.  Oyle  resim- 
ler  yapmayi  insanlar  kendilerine  baside^tirmi^kcn  Allah  katinda  ciddi 
bir  i§tir.  Suret  yapicilar,  kiyamette  en  getin  azap  gorecek  olanlardir.  Ki- 
yamette suret  yapana  §oyle  denilir:  ‘Yarattigina  hayat  ver  veya  ruh  iifle!’ 
Halbuki  ruh  iifleyemez.  Sahih-kutsi  bir  hadiste  Allah’in  §oyle  dedigi 
bildirilir:  ‘En  zalim  ki§i  benim  gibi  yaratmaya  kalki§andir.  Bir  zerreyi 
veya  tohumu  veya  kill  yaratsinlar  bakalim.’  Kul  bu  olgiiye  riayet  ederek 
Allah’tan  bu  konuda  gelen  rivayeder  sebebiyle  resimciligi-suret  yapmayi 
terk  eder,  herhangi  bir  hayvan  veya  cam  olmayan  sureti  tasvir  ederek 
rububiyede  geki§mekten  uzak  kahrsa,  alemdeki  her  suredn  hayat  sahibi 
oldugunu  ogrenir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  her  §eyin  Allah’in  hamdini  tespih 
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etmek  i^in  konufan  ve  canli  oldugunu  goriir.  Bitkilerin  resmini  yapmak 
veya  gozle  goriilecek  §ekilde  earn  olmayanlarin  resmini  yapmak  iizere 
kendine  miisamaha  gostermeye  kalkarsa,  boyle  bir  insan  bu  ke§fe  hi^bir 
§ekilde  ula§amaz.  Qiinkii  ger^ekte  alemdeki  her  suretin  ruhu  vardir.  Al- 
lah gozlerimizi  ‘canli’  olmadigi  denilen  varliklann  canhhgmi  idrakten 
engellemi§tir.  Ahirette  ise  ger^ek  herkes  ifin  tebariiz  eder.  Zaten  bu 
nedenle  Allah  ahireti  daru’l-hayevan,  yani  hayat  yurdu  diye  isimlendirdi. 
Diinyadaki  halinden  farkli  olarak,  orada  goriilen  her  §ey  natik  (konu- 
§an)  ve  canlidxr.  Sahih  bir  rivayette  Tartar  peygamberin  avucunda  tes- 
pih  ederdi’  denilir.  insanlar  ta§larin  tespih  etmesini  harikulade  bir  i§  sa- 
yarak  yamlmi§lardir;  burada  harikulade  olan,  ifitenlerin  bu  tespihi  i§it- 
meleridir.  Ta§lar,  Allah’in  bildirdigi  gibi,  zaten  siirekli  tespih  edicidir- 
ler.  Bununla  beraber  Hz.  Peygamber’in  avucundayken  daha  once  yap- 
madiklan  ozel  bir  §ekilde  veya  ozel  bir  konu§ma  tarziyla  tespih  etmi§ 
olabilirler.  Hadis  boyle  yorumlandiginda  bu  kez  harikulade,  dinleyenle- 
rin  kulaklarinda  degil,  ta§larda  meydana  gelmi§  olur.  Dinleyenlerin 
duymasinda  ger^ekle§en  harikulade  ise  duyma  adeti  olmayan  birinin 
boyle  bir  konu§mayi  duymasidir. 

Tavsiye 

Karde§im!  Ogiit  almaya  ve  ibretle  dii§iinmeye  sevk  ettigi  i^in  has- 
talari  ziyaret  etmelisin.  Allah  insam  zayifliktan  yaratmiftir.  Kendisini 
ziyaret  ederken  hastaya  bakmak  aslina  bakman  hususunda  dikkatini  ge- 
ker.  Kendisine  itaat  etmede  lazim  olan  giigte  de  Allah’a  muhta9  oldu- 
gunu gorursiin.  Bunun  yam  sira  Allah  hasta  olan  kulunun  yanindadir. 
Dikkat  ediniz!  Hastanm  Allah’tan  ba§ka  siguidigi  kimse  olmadigi  gibi 
Allah’tan  ba§ka  kimseyi  zikretmez.  Allah  siirekli  onun  dilinde  yad  edihr, 
kalbinde  de  sadece  Allah’a  yonelir.  Hangi  hastalik  olursa  olsun,  hasta 
Allah’la  beraberdir.  Tedavi  olup  §ifaya  vesile  olacagi  bilinen  vasitalara 
ba§vursa  bile,  boyledir.  Her  haliikarda  hasta  Allah’tan  gafil  degildir. 
Bunun  sebebi  Allah’m  onun  yamnda  hazir  bulunmasidir.  Allah  kiya- 
mette  §oyle  der:  'Ey  Ademoglu!  Hasta  oldum,  ziyaret  etmedin.’  Insan 
§oyle  cevap  verir:  ‘Rabbim!  Sen  alemlerin  Rabbiyken  seni  nasil  ziyaret 
edebilirdim  Id?’  Allah  §oyle  der:  ‘Bir  kulumun  hasta  oldugunu  biliyor- 
dun  fakat  ziyaretine  gitmedin.  Onu  ziyaret  etseydin  beni  onun  nezdin- 
de  bulurdun,’  Hadis  sahihtir.  Hadiste  ge9en  ‘beni  onun  nezdinde  bu- 
lurdun’  ifadesi,  hastanm  gizlide  ve  a9ikta  Rabbini  zikretmesi  demektir. 
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Allah’in  yarattigi  herhangi  bir  varlik  senden  yemek  veya  su  istediginde, 
imkamn  olunca,  ona  yemek  ve  su  vermen  de  boyledir.  Ba§ka  hi$bir  de- 
gerin  ve  merteben  olmayip  sadece  yemek  ve  su  isteyen  varlik  seni  kulla- 
nni  yediren  ve  i^iren  Hakkin  mesabesine  yerle§tirmi§  olmasi,  §eref  ve 
deger  olarak  kafidir.  Meseleye  boyle  bakmak  pek  az  insanda  bulunur. 
Dilenciye  bakimz!  O dilenirken  ve  sesini  yiikseltip  ‘Allah  i$in  bana  bir 
§ey  ver’  derken  o esnada  Allah  kendi  adiyla  onu  konu^turmu^tur.  Adam 
duyup  da  istedigini  vermen  i$in  sesini  yiikseltmi§,  hi^  ku§kusuz  seni  Al- 
lah’in adiyla  isimlcndirmi§,  sesini  yiikselterek  sana  donerken  adeta  Al- 
lah’a  yonelir  gibi  donmu§tur.  Seni  efendinin  mesabesine  yerle§tiren  bi- 
rini  mahrum  birakmaman  ve  istedigini  verirken  aceleci  olman  gerekir. 

Daha  once  zikretmi§  oldugumuz  kulun  hastaligiyla  ilgili  hadiste 
Allah  §oyle  der:  ‘Ey  Ademoglu!  Senden  yemek  istedim,  yemek  verme- 
din.’  Kul  ‘Sen  alemlerin  Rabbiyken  seni  nasil  yediririm?’  deyince  Allah 
§oyle  der:  ‘Falan  kulumun  yemek  istedigini  ve  senin  ona  yemek  verme- 
digini  hatirlamiyor  musun?  Yemek  verseydin,  o yemegi  benim 
nezdimde  bulurdun.  Ey  Ademoglu!  Senden  su  istedim,  bana  su  verme- 

A 

din.’  Kul  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Alemlerin  Rabbiyken  ben  sana  nasil  su 
veririm?’  Allah  §oyle  der:  ‘Senden  su  isteyen  falan  kuluma  su  vermedi- 
gini  bilmiyor  musun?  Su  verseydin,  verdigini  benim  katimda  bulur- 
dun.’ Hadisi  imam  Muslim,  Muhammed  b.  Hatem’den,  o da  Behz’den, 
o da  Hammad  b.  Seleme’den,  o da  Sabit’ten,  o da  Ebu  Rafi’den,  o da 
Ebu  Hureyre’den  aktarmi§tir.  Bu  rivayette  Allah  kendisini  kulunun 
mertebesine  yerle^tirmi§tir.  Biitiin  bu  durumlarda  Allah’i  zikreden  ve 
O’nun  kar§ismda  huzur  sahibi  olan  kul,  kendisinden  yemek  ve  su  iste- 
yenin  Hak  oldugunu  goriir,  O’nun  kendisinden  istediklerini  yerine  ge- 
tirmek  iizere  ko^turur.  (^iinkii  insan  kiyamette  ihtiyaci  nedeniyle 
kendisinden  su  veya  yemek  isteyen  dilencinin  halinde  ve  durumunda 
olup  olamayacagmi  bilemez.  Oyle  bir  durumdaysa  Allah  da  onun  ihti- 
yacim  kar^ilar.  ‘Onu  benim  katimda  bulurdun’  ifadesi  bu  demektir.  Ya- 
ni  o yemegi  ve  i^ecegi  ben  senin  adina  yukan  kaldinr  ve  berekedendirir, 
kiyamette  de  en  giizel,  en  hoj  ve  daha  oncekinden  biiyiik  bir  §ekilde  sa- 
na iade  ederdim  demektir.  insan  kendisinden  su  ve  yemek  isteyenin, 
onu  ihtiya^lan  kar^ilama  kudredne  sahip  olan  (Hakkm)  mesabesine  -ki 
insan  Allah’m  halifesidir-  yerlqtirdigini  gorebilecek  bir  himmete  sahip 
olmayabilir.  Boyle  bir  durumda  yapilabilecek  ijlerin  en  azi,  daha  90k 
iyilik  ve  hayir  elde  etmek  maksadiyla  ticaret  saikiyle  dilencinin  ihtiya^la- 
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rini  kar$ilamaktir.  Halbuki  bu  hadisi  ogrenip  de  seni  halife  olarak  go- 
revlendirdigi  -^iinkii  her  §ey  O’na  aittir-  i§lerde  senden  bir  §ey  isteyenin 
Allah  oldugunu  gordiigiinde  i$  nasil  olacaktir?  Her  §ey  Allah’a  aittir  ve 
Allah  seni  halife  olarak  gorevlendirdigi  maldan  infak  etmeni  emrederek 
§oyle  demi§tir:  ‘Sizi  halife  kildigi  mallardan  infak  ediniz'300  O maldan  in- 
fak ettiginde,  ecrin  ve  sevabin  artar.  Giizel  bir  soz  veya  kendisinden 
memnun,  tatli  bir  ^ehreyle  bile  olsa,  dilenciyi  kovma!  Sen  Allah  ile  kar- 
§ila§acaksin.  Hz.  Hasan  -veya  Hiiseyin-  dilenci  bir  §ey  istediginde,  iste- 
digini  vermek  iizere  ko§ar  ve  §oyle  derdi:  ‘Ho§  geldin,  safa  geldin!  Sen 
benim  azigum  ahirete  ta§iyacak  ki§isin.’  Hz.  Hiiseyin  dilenciyi  yiikiinii 
ta§iyan  birisi  olarak  gormekteydi.  Allah  insana  bir  nimet  verip  de  ba§- 
kasma  onun  fazilet  ve  ihsanini  yiiklemediginde,  kiyamette  onu  kendisi 
ta§ir  ki,  onun  hesabi  kendisine  sorulabilsin.  Bu  nedenle  Hz.  Hasan  §oy- 
le  derdi:  ‘Dilenci  azigi  ahirete  ta§iyandir.’  Bu  sayede  kendisinden  ta§ima 
yiiku  kaldinlmi§  olur. 

Tavsiye 

Kullara  haksizlik  etmekten  sakinmiz.  Kullara  haksizlik  (zuliim  ve 
karanhk  ili§kisiyle)  kiyamet  giinunde  karanliklar  olarak  ortaya  ^lkacak- 
tir.  Kullara  haksizlik,  Allah’m  kendilerine  vermeni  emretmi§  ve  vacip 
kilmi§  oldugu  haklarmi  vermemektir.  Allah’m  vermeni  istedigi  hak,  ba- 
zen  ki§inin  iizerinde  gdrdiigun  zorxmluluk  ve  ihtiya$  nedeniyle  hal  di- 
liyle  ger^ekle§ir.  Sen  ise  bu  esnada  darhgim  giderecek,  zorlugimu  a§ma- 
smi  saglayacak  gtice  sahipsin.  Bu  durumda  muhtacm  hal  diliyle  senin 
malinda  bir  hakkmm  ^lktigmi  bilmen  gerekir.  Allah  bu  bilgiyi  sana 
onun  hakkini  odemen  i<jin  ogretti;  aksi  halde  sorumlu  olursun.  Onun 
ihtiyacmi  kar§ilayacak  giice  sahip  degilsen  bile,  Allah’m  o kijinin  halini 
bo§  yere  ogretmedigini  bilmelisin.  Bu  durumda  bilmen  gereken  §udur: 
Allah  onun  halini  sana  onun  ihtiyacmi  kar§ilayip  sikintismi  ^ozecek 
(imkan  sahibi)  birinin  nezdinde  giizel  sozle  yad  ederek  ona  yardimci 
olmani  istemiftir.  Bunu  da  yapmazsan,  en  azmdan  kendisine  dua  etme- 
lisin.  Biitiin  gayretini  harcayip  yapabilecegin  tek  i§  o oldugunda  dua 
edilir.  Bunu  yapmaktan  gafil  oldugunda,  o hal  sahibine  zulmedenlerden 
olursun.  Yoksul  o andaki  ihtiyaci  nedeniyle  oliirse  durum  boyledir;  61- 
mez  ve  ba§ka  biri  ihtiyacmi  kar$ilarsa,  hi^  kujkusuz,  fark  etmeden  o 
karde§in  senden  yiikiimliiliigii  dii§iirmii§  sayilir.  Miimin  miiminin  kar- 
de^idir,  onu  kendi  ba§ma  terk  etmez.  Ihtiyacmi  kar§ilayan  miimin  boyle 
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bir  niyet  ta§imami§  olsa  bile,  ger^ekte  durum  boyle  oldugu  gibi  Allah 
da  onu  boyle  kabul  eder.  Hal  diliyle  dilenen  birisine  muhta9  oldugu  §e- 
yi  verirsen,  daha  once  onun  (hakkini  vermeyerek)  mahrum  birakan  bi- 
rinci  karde§inin  adina  verineye  niyetlen,  o hayirla  rniimin  karde§ini 
kendine  tercih  ederek  onun  adina  yap!  O miimin  fakirin  ihtiyacim  (kar- 
filamayarak)  senin  bu  hayri  yapmana  vesile  olmu§,  bu  hayra  ula§mam 
saglami§tir.  Halbuki  dilencinin  istedigini  verseydi,  fakir  verilenle  yeti- 
nir,  sen  de  o iyiligi  ve  hayri  bulamazdin.  Arifler  verirken  boyle  bir  ni- 
yede  verirler.  Ba§ka  bir  ifadeyle  arifler  halleriyle  ve  sozleriyle  dilenen 
muhta^lara  boyle  verirler.  ‘Dilenene  gelirsek,  onu  kovma.,m  Bu  dilenme- 
nin  manevi  veya  maddi  bir  halle  ilgili  olmasi  birdir.  Bu  itibarla  bilgi  ve 
onu  ogretmek  bu  konuyla  ilgilidir.  Mesela  §a§kin  hidayet  talep  ederken 
a^  olan  yedirilmeyi,  ^lplak  onu  havanin  sicak  ve  sogugundan  koruyacak 
veya  avret  mahallini  ortecek  elbiseyi  talep  eder.  Cezalandirabilecegini 
bilen  cani  de  su^unu  affetmeni  ister.  §a§kina  hidayet  yolunu  gostermeli, 
a^i  doyurinali,  susami§a  su  vermeli,  ^lplagi  giydirmelisin.  Bilmelisin  ki 
sen  de  yoksulun  muhta^  oldugu  §eye  muhta^sin.  Buna  mukabil  Allah 
‘dlemlerden  mustagnidir.’302  Yine  de  insanlarin  dualarma  icabet  eder,  ih- 
tiya^larini  kar§ilar,  onlara  ula^an  zararlari  defetmek  iizere  O’ndan  yar- 
dim  istemelerini  veya  menfaaderi  kendilerine  ula§tirmasi  i^in  dua  etme- 
lerini  emreder.  Allah’in  kullanna  boyle  davranmak  sana  daha  yaki§an  i§- 
tir.  (^iinkii  onlarin  muhta9  oldugu  biitiin  bu  hususlarda  sen  de  Allah’a 
muhta9sm. 

Imam  Muslim  kitabinda  Abdullah  b.  Abdurrahman  b.  Behram  ed- 
Darimi’den,  o da  Mervan  b.  Muhammed  ed-Dime§ki’den,  o da  Said  b. 
Abdiilaziz’den,  o da  Rebia  b.  Yezid’den,  o da  Ebu  idris  el-Havlani’den, 
o da  Ebu  Zerr’den  §oyle  bir  hadis  aktarir:  Hz.  Peygamber  kutsi  bir  ha- 
diste  Allah’in  §oyle  soyledigini  bildirir:  ‘Ey  kullarim!  Ben  kendime  zul- 
mii  haram  kildim,  onu  sizin  aranizda  da  haram  kildim.  Birbirinize  zul- 
metmeyin.  Ey  kullarim!  Benim  hidayet  etdklerimin  di§inda  hepiniz  5a- 
§irmi§smiz.  Benden  hidayet  isteyin  ki,  hidayet  edeyim.  Ey  kullarim! 
Benim  yedirdiklerimin  difinda  hepiniz  a9smiz.  Benden  yemek  isteyin  ki 
sizi  yedireyim.  Ey  kullarim!  Hepiniz  9iplaksiniz,  benden  elbise  isteyin 
ki  sizi  giydireyim.  Ey  kullarim!  Siz  gece  giindiiz  hata  i§lemektesiniz, 
ben  de  biitiin  giinahlari  bagiflarim.  Bagi§lanma  dileyin  ki,  sizi  bagi§la- 
yayim.’  Allah  biitiin  bunlari  senin  hakkinda  bir  istegin  olmaksizm  verir- 
ken, kendisinden  istemeni  emretmij,  istegine  icabet  ederek  sana  verece- 
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gini  bildirmi§tir.  Bunun  maksadi,  dilegini  kabul  etmi§  olmakla,  sana 
doniik  inayetini  gostermektir.  Bu  da  Allah’in  sana  verdigine  ilave  ba§ka 
bir  mertebe  (ve  nimettir).  Bir  §eyi  Allah’in  emriyle  istersen,  hig  ku§ku- 
suz,  O da  senin  kendisinden  istedigini  (ezeli  olarak)  bilir.  Senin  yaratik§ 
aslin  ve  ilken  muhta^lik  ve  dilenmedir  ve  bunun  boyle  olmasi  ka^inil- 
mazdir.  Bu  durumda  insan  isterken  zorunlu  bir  i§i  yapmi§ken  buna 
mukabil  Allah’in  emrine  baglanan  birinin  sevabiyla  odiillendirilir  ve 
yaptigin  hayra  hayir  katilir.  Allah  sana  merhameti  geregi  ve  hayri  sana 
ula§tirmak,  -ba§kasina  degil-  sadece  O’na  muhta$  olduguna  dikkatini 
^ekmek  iizere  dua  etmeni  emretmi§tir.  Qiinkii  seni  sadece  O’na  ibadet 
etmen  iizere,  yani  karfisinda  zelil  olman  i^in  yaratti.  Sana  tavsiyem 
Hakkin  emir  ve  yasaklarinin  smirmda  dump  emrini  bizzat  O’ndan  id- 
rake  9ali§mandir.  Boyle  yaparsan  emir  ve  yasaklarmda  senden  talep  et- 
tiklerini  bilenlerden  olabilirsin.  Ihtiyacini  rabbinden  istemeyen  insan, 
hi$  ku§kusuz,  O’nu  cimri  kilmi§tir.  Bu  durum  genel  i$in  boyledir.  Sana 
yapngim  tavsiyede  ihmalkar  davranirsan,  sadece  kendini  kinamalism. 
Qiinkii  bilmiyor  idiysen,  sana  ogrettim;  unutmuj  veya  gafil  isen  dikka- 
tini 9ektim  ve  sana  hanrlatnm;  miimin  isen  ogiit  sana  fayda  vermelidir. 
Ben  yapngim  tavsiyelerle  Allah’in  emrini  tuttum.  Buna  mukabil  verilen 
ogiitlerden  faydalanman  senin  iman  sahibi  olduguna  delildir.  Allah  be- 
nim  ve  senin  hakkmda  §oyle  der:  ‘Ogiit  ver,  ogiit  muminlere  fayda  ve- 
rir.’303  Ogiit  fayda  vermezse  imanin  hakkmda  kendini  su^lamalisin.  Al- 
lah dogru  soyler  ve  O ogiidiin  miiminlere  fayda  verecegini  zikretmi§tir. 

Aktardigimiz  kutsi  hadisin  ‘sizi  bagi§layayim’  ifadesinin  devammda 
§oyle  denilir:  ‘Kullarim!  Siz  bana  zarar  veremezsiniz,  kendiniz  zarar  go- 
riirsiiniiz,  bana  fayda  veremezsiniz. . .’  Bilindigi  iizere,  Allah  zarar  gor- 
mez  veya  kimseden  fayda  bulmaz.  O alemlerden  miistagnidir.  Fakat  Al- 
lah kendisini  daha  once  soyledigimiz  iizere  yemek  ve  su  istemek  gibi  i§- 
lerde  kulunun  mertebesine  yerle§tirince,  kullarin  O’na  fayda  ve  zarar 
vermede  bir  sonuca  ula§mamn  imkansizligina  dikkatimizi  9ekmi§  oldu. 
Binaenaleyh  Allah’a  fayda  ve  zarar  vermek  hususunda  bir  neticeye 
ula^mak  imkansizdir.  Aym  zamanda  Allah  bir  kavim  hakkmda  ‘AUah’i 
kizdiran  ijlere  t&bi  oldular’304  der.  Buradaki  goriinii§te  zarardir  ve  Allah 
kendisini  o zarardan  tenzih  etmi§tir.  Aym  durum  Allah’m  razi  olacagi 
veya  sevinecegi  bir  i§i  yapanlar  i^in  ge^erlidir.  Misal  olarak  Allah’i  se- 
vindirmek  iizere  tovbe  eden  birini  verebiliriz.  Allah  kulimun  tovbesiyle 
sevinir.  Boyle  rivayetlerde  Allah’i  bilmekle  ilgili  zayif  nefislerde  bu  ko- 
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nularda  ortaya  ^lkacak  hastaiiklarin  ilaci  vardir.  Bu  itibarla  soz  konusu 
nefisler  ‘O’nun  benzeri  bir  $ey  yoktur’305  ayetinin  ger^ekte  ne  anlama  gel- 
digini  bilmez.  Rivayetin  devaminda  §oyle  denilir:  'Ey  kullarim!  Onceki- 
ler  ve  sonrakiler,  insanlar  ve  cinler,  en  takva  sahibi  bir  kulun  kalbi  iizere 
olsaydi,  bu  durum  miilkiime  bir  §ey  katmazdi.  Ey  kullarim!  Oncekiler 
ve  sonrakiler,  insanlar  ve  cinler  en  giinahkar  birinin  kalbi  iizere  toplan- 
mi§  olsaydi,  bu  durum  miilkiimden  bir  §ey  eksiltmezdi.  Kullarim!  On- 
cekiler ve  sonrakiler,  insanlar  ve  cinler  bir  yerde  toplamp  benden  istese 
ve  her  birine  istedigini  verseydim,  denize  daldirilan  bir  igne  oradan  bir 
§ey  eksiltmedigi  gibi,  bu  durum  nezdimde  olanlardan  bir  §ey  eksilt- 
mezdi.’ Biitiin  bunlar  zayif  nefislerin  hastaliklari  hakkmda  soyledikleri- 
mizin  $aresidir.  Dostum!  Sen  de  bu  ila^lan  kullanmalisin.  Allah  §oyle 
der:  ‘Bunlar  sizin  amelleriniz,  onlari  sizin  igin  sayacagiz,  sonra  onlari  si- 
ze odeyecegiz.  Kim  iyilik  goriirse  Allah’a  hamd  etsin,  kim  ba^ka  bir  §ey 
bulursa  kendini  kinasin.’  ihtiyaci  nedeniyle  dilenen  hi£  ku§kusuz  zelil 
olmu§tur.  Allah’tan  ba§kasimn  kaqisinda  zelil  olan,  yoldan  <pkmi§,  nef- 
sine  zulmetmij,  hidayet  yolunu  tutmami$tir.  Sana  olan  tavsiyem  budur. 
Ona  uymali,  nasihatimi  tutmali,  iyice  ogrenmelisin.  Allah  kitabinda  ve 
peygamberlerinin  dillerinde  siirekli  kullarma  tavsiyede  bulunur.  Tuttu- 
gunda  saadete  ula§mana  vesile  olacak  §ekilde,  tavsiyede  bulunan  herkes, 
Allah  katmdan  sana  gelen  bir  el^idir.  O e^iye  Rabbinin  nezdinde  te- 
§ekkiir  etmelisin.’ 

Tavsiye 

Bilgisiyle  amel  etmeyen  bir  alimi  gordiigiinde,  kar§ismda  edebe  ri- 
ayet  et  ki,  kendi  bilgini  kullanmi§  olasin.  Edepli  davrandiginda,  ‘alim’ 
olmasi  itibariyla  kendisine  hakkini  odemi§  olursun.  Onun  kotii  hali  ne- 
deniyle edepli  davranmaktan  geri  durma!  Alimin  Allah  katindaki  dere- 
cesi,  bilgisinin  derecesidir.  Insan  kiyamette  sevdigiyle  beraber 
ha§redilir.  Kim  ilahi  bir  nitelik  karfisinda  edepli  olursa,  kiyamette  onu 
kazanir,  o nitelik  iizerinde  hafredilir.  Allah’in  senden  (tezahiir  etmesini) 
sevdigini  bildigin  her  i§i  yerine  getirmelisin.  O i§ler  igin  gayret  goster- 
melisin.  Allah’a  kendini  sevdirmek  maksadiyla  o nitelikle  nefsini  siisler- 
sen,  hi$  ku§kusuz,  O da  seni  sever.  Seni  sevince,  kendisini,  tecellisini  ve 
ikram  yurdunu  bildirmekle  seni  saadete  ula^tinr,  sikinti  i^erisinde  sana 
nimet  ihsan  eder.  Allah’m  sevdigi  i§ler  pek  ^oktur;  bir  kismmi  tavsiye 
ve  nasihat  olmak  iizere  zikredecegim: 
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Bunlardan  birisi  Allah  i^in  siislenmek  ve  giizelle§mektir.  Bu  davra- 
m§  miistakil  bir  ibadet  oldugu  kadar  ozellikle  namaz  i^in  oyledir.  Allah’ 
sana  namazda  boyle  yapmani  emrederken  §oyle  demi§tir:  ‘ Ey  Ademogul- 
lari!  Her  mescitte  suslerinizi  takin.’’306  Bir  ayette  ise  kullarm  davram§larmi 
yadirgayarak  §oyle  der:  ‘De  hi,  Allah’m  kullari  ifin  gikardigi  ziyneti  yasak- 
layan  kimdir ? Onlar  diinya  hayatinda,  ozellikle  kiyamet  gununde  sadece 
muminlere  mahsustur,  Ayetleri  bilen  bir  kavim  i$iti  boyle  apklariz-’307  Boy- 
le bir  hususta  Kur’an-i  Kerim’de  bundan  daha  90k  bir  a^iklama  olamaz. 
Allah’m  siisiiyle  diinya  hayatmin  siisii  arasmdaki  fark  ise  kasit  ve  niyetle 
ortaya  ^lkabilir.  Buradaki  siis  otekinin  ta  kendisidir,  ba$ka  bir  §ey  degil- 
dir.  Niyet  i§lerin  ve  varhklarm  ruhudur;  herkes  i$in  sadece  niyet  ettigi 
vardir.  Bu  itibarla  kendisi  olmak  bakimindan  hicret  bir  §eydir.  ‘Kimin 
hicreti  Allah’a  ve  peygambere  yonelmi§se  onun  hicreti  Allah’a  ve  pey- 
gamberinedir.  Kimin  hicreti  diinya  19m  olursa  onu  elde  eder  ya  da  bir 
kadin  i^in  hicret  eden  ki§i  onunla  evlenir.  Onun  hicreti  hicret  etmek  is- 
tedigi  §eyedir.’  Allah’m  kiyamet  giinii  kendileriyle  konu§mayip  kendile- 
rini  tezkiye  etmeyecegi,  haklarmda  aci  bir  azabin  bulundugu  imam’a 
biat  eden  ii$  ki§i  hakkindaki  sahih  hadiste  de  niyet  meselesi  ele  almmi§- 
tir.  Soz  konusu  U9  ki§iden  birisi  imam’a  sadece  diinyevi  maksada  biat 
edenlerdir.  imam/devlet  ba§kam  diinyahk  verirse,  biatine  bagli  kaltr, 
vermezse  kalmaz.  Bu  itibarla  ameller  niyedere  goredir  ve  niyet  islam’in 
evinin  riikiinlerindendir.  Imam  Miislim’in  es-Sahih’inde  yer  alan  hadis- 
te §oyle  denilir:  ‘Bir  adam  Hz.  Peygamber’e  §oyle  demi§:  Ey  Allah’m 
Peygamberi!  Ben  ayakkabimm  giizel,  elbisemin  giizel  olmasmi  seve- 
rim.’  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  giizeldir,  giizeli  sever.’  Ba§ka  bir 
hadiste  §oyle  der:  ‘Allah  kendisi  i$in  giizel  goriinmeye  en  layik  olandir.’ 

Konuyla  ilgili  ba§ka  bir  husus  Allah’m  Cebrail’i  Hz.  Peygamber’e 
^ogunlukla  Dihye  suretinde  gondermi§  olmasidir.  Dihye  doneminde 
ya§ayan  insanlarm  en  yakifikhsiydi.  Onun  ahlaki  giizelliginden  soz  edi- 
lirken  Medine’ye  gelip  insanlarla  kar§ila$tiginda  kendisini  goren  her- 
hangi  bir  hamile  kadmin  kammdaki  ^ocugu  dii§iirmesi  rivayet  edilir. 
Allah  Cebrail’i  Dihye  suretinde  gonderirken  peygamberini  miijdeleye- 
rek  foyle  derdi:  ‘Ey  Muhammed!  Benimle  senin  aranda  sadece  giizelhk 
sureti  bulunur.’  Allah  hal  diliyle  nefsindekini  ona  bildirir.  Binaenaleyh 
ifade  ettigimiz  gibi,  Allah  i^in  giizelle§mekten  mahrum  kalan  insan,  hi^ 
ku§kusuz,  O’nun  ozel  ve  beiirli  sevgisini  yitirmi§,  ozel  ve  belirli  sevgiyi 
yitirince  Allah  cihetinden  meydana  getirecegi  saadet  yurdundaki  mari- 
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feti,  tecelliyi,  ikrami,  Kcsib  mertebesindeki  gormeyi,  diinya  hayatinda 
seyr-ii  siiluk  esnasindaki  mu§ahedelerinde  de  ilmi-ruhi  mii§ahedeleri  yi- 
tirir.  Fakat  belirttigimiz  gibi  insan  giizelle§irken  ‘Allah  ^in  gtizelle§mek’ 
niyeti  ta§imalidir;  siislenmek  ve  giizelle§mek,  diinya  maliyla  oviinmek, 
bobiirlenmek,  kendini  begenmek,  ba§kasina  caka  satmak  niyeti  ta§ima- 
malidir. 

Bunlardan  birisi  de  fitne  esnasinda  Allah’a  donmektir.  Allah  fitneye 
maruz  kalan  tovbekarlari  sever.  Hz.  Peygamber  boyle  buyurmu§tur.  Al- 
lah §oyle  der:  ‘ Olilmu  ve  hayati  yaratti  ki,  hanginiz  en  giizel  itferi  yapa- 
cak.,30S  Bela  ve  fitne  aym  feydir.  O da  ancak  insanin  sahip  oldugu  iddia 
nedeniyle  ihtiyardir.  ‘Bu  sadece  senin  fitnendir,  diledigini  onunla  saptinr, 
diledigine  hidayet  edersiti.’309  ‘Bu  senin  bir  sinaman’  demektir.  Ayette  ge- 
$en  dalalet  hayrete  dii^iirmekken  hidayet  kurtulu§  yolunu  a^iklamak  ve 
gostermektir.  Fitnelerin  en  biiyiigii  kadin,  mal,  50cuk  ve  makamdir.  Bu 
dort  §eyle  Allah  herhangi  bir  kulunu  imtihan  eder  de  bu  imtihanlarda 
ki§i  Hakkin  bulunmasini  istedigi  gibi  bulunup  kendisine  donmesi  gere- 
kir.  Imtihan  vesilesi  olan  hususlari  insan  kendileri  bakimindan  dikkate 
almayip  ilahi  nimet  saydigmda,  Allah  onlarin  kar§iligmda  kendisine  ih- 
sanda  bulunur.  i§te  boyle  bir  imtihan  insam  Allah’a  dondiiriir,  Allah’m 
Hz.  Musa’ya  yerine  getirmesini  emretmi5  oldugu  iizere  ‘hakkiyla  §iik- 
retmek’  makamina  yerle§tirir.  Allah  Hz.  Musa’ya  §oyle  emreder:  ‘Ey 
Musa!  Bana  hakkiyla  §iikretmelisin.’  Hz.  Musa  ‘Hakkiyla  §iikretmek  ne 
demektir,  Rabbim?’  deyince  §oyle  demi§tir:  Nimeti  benden  goriince, 
bana  hakkiyla  ^iikretmi^  sayilirsin.’  Hadisi  ibn  Mace  Hz.  Peygam- 
ber’den  aktararak  es-Siinen’inde  zikretmiftir.  Allah  Hz.  Muhammed’in 
ge^mi^  ve  gelecekteki  giinahlarmi  affetmi§,  bunu  bir  miijde  olarak  ver- 
mi§,  ‘Allah  senin  gegmi$  ve  gelecek  giinahlarmi  bagi§lasin  diye,3W  buyur- 
mu§tur.  Bununla  beraber  Hz.  Peygamber  Allah’a  §ukredcbilmck  ifin 
ayaklari  .^^inceye  kadar  namaz  kilar,  ibadetini  ihmal  etmez  ve  istirahata 
yonelmezdi.  Boyle  yapmasinm  sebebi  sorulup  da  nefsine  §efkat  goster- 
mesi  talep  edilince  joyle  demi^tir:  ‘§iikreden  bir  kul  olmayayim  mi?’ 
Hz.  Peygamber  ayette  ‘Allah  §iikredenleri  sever"  denildigini  biliyordu 
ve  ‘hakkiyla  §ukretmek’  makammda  bulunmasaydi  Allah’in  bu  ozel  sev- 
gisinden  mahrum  kalirdi.  O sevgi  sadece  fiikredenlerin  ula§abilecegi 
ozel  makama  varmayi  temin  eder  Allah  §oyle  der:  ‘Kullarim  igerisinden 
fiikredenler  azdir.’311  Bu  makamdan  mahrum  kalinca,  (o  makama  ula§- 
mamn  saglayacagi)  Allah  hakkindaki  bilgiyi,  keramet  yurdunda  ona 
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mahsus  nimeti,  tecelliyi,  biiyiik  ziyaret  giinii  ger^ekle^ecek  Kesib’deki 
gormeyi  elde  edemezdi.  Qiinkii  her  ozel  nitelikten  meydana  gelmi§  ilahi 
sevgiye  mahsus  ozel  bilgi,  tecelli,  nimet  ve  mertebe  vardir  ki,  boyle  ol- 
masi  da  ka^imlmazdir.  Boylelikle  o sifatin  sahibi  ba§kalarmdan  ayri§ir. 

Kadin  fitnesine  gelirsek,  onlari  severken  Allah’a  donmek,  biitiin  ve 
tiimelin  (kill)  par^asim  sevdigini  ve  ona  ilgi  duydugunu  gormektir. 
Kill,  yani  biitiin,  kendinden  ba§kasim  sevmemiftir.  Qiinkii  kadm  asil 
itibariyle  erkegin  sol  kaburgasmdan  yaratilmi§,  Hak  kadmi  erkegin  nefsi 
kar§ismda  ‘sured  mesabesinde  yaratmi§tir.  Soz  konusu  suret,  Allah’m 
insan-i  kamili  kendisinde  yaratmi§  oldugu  surettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  o 
suret,  Hakkin  suretidir  ve  Allah  onu  tecelli  ettigi  yer  yapmi§tir.  Bir  §ey 
ona  bakamn  tecelli  ettigi  yer  ise  ona  bakan  surette  kendisini  gorebilir. 
Erkek  kadinda  kendini  goriince,  ona  olan  sevgisi  gii<;lenmi§,  yonelmesi 
peki§mi§tir,  ^iinkii  kadm  onun  suretidir.  Daha  once  erkegin  suretinin 
Hakkm  sureti  oldugu  ortaya  $ikmi§ti.  Hak  onu  bu  surette  yaratmi§ti. 
Bu  durumda  erkek,  (kadina  bakarken)  sadece  Hakki  gormii§,  fakat  sev- 
gi,  haz  ve  kendisini  kaybetmeye  vesile  olacak  tarzda  kavu^ma  §ehvetiyle 
gormii§tiir.  Bu  itibarla  erkek  kadinda  diiriist  bir  sevgi  ve  gcr^ek  bir  fena 
ile  kendinden  ge^er,  kendisirtin  benzeri  ve  misli  olarak,  kendi  zatiyla 
onun  tam  kar§isinda  durur.  Bu  nedenle  de  erkek  kadmda  fani  olabilmi§- 
tir.  Binaenaleyh  erkekte  bulunan  her  par^a  kadinda  da  bulunur.  Sevgi 
ise  biitiin  par^alarma  i$ler  ve  yayilir.  Neticede  biitiinii  kadina  baglamr 
ve  ili§ir.  Bu  nedenle  erkek  -bcnzerinden  ba^kasmi  sevmesinden  farkli 
olarak-  kendi  benzerini  ve  mislini  severken  tam  olarak  onda  kendinden 
ge^ebilir,  sevdigiyle  bir  olur,  en  sonunda  §unu  der: 

Ben  sevenim,  sevilen  de  ben 

Bu  makamda  ba§ka  birisi  $oyle  der:  ‘Ben  Allah’im!’  Benzerin  ve 
mislin  olan  birini  boyle  bir  sevgiyle  sevdiginde,  bu  sevgi  seni  Allah’a 
ddndiiriir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  senin  ondaki  bu  mii§aheden  seni  Allah’a 
yoneltir.  Bu  durumda  Allah’in  sevdiklerinden  birisi  olurken,  bu  fitne  de 
sana  hazirlik  kazandiran  bir  imtihana  doner. 

Kadinlan  sevmedeki  diger  tarza  gelirsek,  kadinlar  (ve  di§ilik),  her 
tiir  i$erisinde  benzerlerin  ortaya  ^ikmasmi  saglayan  edilgenlik  ve  tekvin 
mahallidir.  Hi$  ku§kusuz  Allah’m  alemin  yokluk  halinde  alemdeki  var- 
liklari  sevmi§  olmasmin  yegane  sebebi,  onlarm  edilgenlik  (infial)  mahal- 
li  olmalaridir.  Allah  el-Miirid  olmasi  itibariyla  (yoklukta  sabit)  varhkla- 
ra  yoneldiginde  onlara  ‘ol’  demi§,  onlar  meydana  gelmi§,  Hakkm  var- 
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Iiktaki  miilkii  onlarla  ortaya  9ikmi§tir.  Bu  varliklar  uluhiyetinde  Allah’a 
hakkini  vermif,  Allah  ilah  olmu§,  varliklar  hal  diliyle  biitiin  isimleriyle 
berabcr  Allah’a  ibadet  etmi§lerdir;  o isimleri  bilip  bilmemeleri  bunu 
degi§tirmemi§tir.  Bir  ismin  neticesini  bilmemi§  olsa  bile,  Allah’a  ait  her 
isimde  kui  Hakkrn  suretiyle  ve  haliyle  bulunmu§tur.  Bu  durum  Hz. 
Peygamber’in  Allah’m  isimleriyle  dua  ederken  dile  getirdigi  bir  husus- 
tur:  ‘Veya  gaybmm  bilgisinde  kendine  ayirdigin  veya  bir  yaratilmi,$a 
bildirdigin  isimlerinle  senden  isterim.’  Yani  herhangi  bir  yaratilmi§a 
kendisini  ogreterek  onu  ba$kasindan  ayri§tirmasim  sagladigm  isimlerin- 
le senden  isterim.  (^iinkii  varliklarin/§eylerin  90gu  insanda  suret  ve  hal 
itibariyla  bulunur.  Insan  onlarin  kendisinde  bulundugunu  bilmezken 
Allah  onda  bunlarm  bulundugunu  bilir.  Erkek  kadim  soyledigimiz 
tarzda  sevince,  W9  ku^kusuz,  bu  sevgi  onu  Allah’a  dondiiriir.  Bu  don- 
meyle  birlikte  onun  i^in  fitnenin  nimeti  ger^ekle^ir.  Allah  da,  ki§i  kadrni 
severken  O’na  donebilmesi  itibariyla  o ki§iyi  sever.  Erkegin  -digerlerine 
degil  de-  belirli  bir  kadina  sevgi  duymasinin  sebebi,  yaratili§ta  veya  ta- 
biat  kaynakli  miza^ta  veya  ruhi  baki§ta  iki  §ahis  arasindaki  ruhani  mii- 
nasebet  ve  kar§ilikli  ili§kidir.  Bununla  beraber  soyledigimiz  hakikatler 
her  kadina  yayilmij,  niifuz  etmi§,  bir  kismi  belirli  bir  siireye  kadar  sii- 
rerken  bir  kismi  siireyle  sinirlanmadan  oliime  kadar  devam  eder.  Bag- 
lanma  ise  Hz.  Peygamber’in  Hz.  Ai§e’yi  sevmesi  misalindeki  gibi  siirek- 
lidir.  Hz.  Peygamber  Hz.  Aife’yi  biitiin  ejlerinden  daha  90k  sevdigi  gi- 
bi babasi  olan  Hz.  Ebu  Bekir’i  de  oyle  severdi.  Ikincil  miinasebetler  §a- 
hislan  belirlerken  birinci  sebep  daha  once  zikretmi§  oldugumuz  sebep- 
tir.  Binaenaleyh  (herhangi  birisiyle  siniri  olmayan)  mudak  sevgi,  mut- 
lak  sema’  (duyma)  veya  Allah’in  bazi  kullarmin  iizerinde  bulundugu 
mudak  ve  kayitsiz  gorme  hali,  alemde  belirli  bir  §ahsa  tahsis  edilemeyen 
sevgi,  duyma  ve  gormedir.  Bu  sebeple  yanmdaki  herkes  arife  sevimli 
gelir,  arif  onunla  ilgilenir.  Her  §eye  ragmen  aradaki  ozel  miinasebet  ne- 
deniyle  bazi  §ahislara  yonelik  daha  ozel  bir  ilgi  de  ka9imlmazdir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  mudaklikla  beraber  ozellik  de  gereklidir.  Alemin  yaratiliji 
tekillerinde  boyle  bir  sinirhligi  icbar  eder  ve  ortaya  9ikartir.  insan-i  ka- 
mil  mudakhk  ile  simrlihgi  bir  araya  getirebilen  kimsedir.  Mudaklik  Hz. 
Peygamber’in  ‘Bana  diinyanizdan  U9  §ey  sevdirildi:  kadmlar...’  hadisin- 
de  ifade  edilir.  Hadiste  herhangi  bir  kadim  belirtmemi§tir.  Smirli  ve 
ozel  olan  sevgi  de  Hz.  Peygamber’in  Hz.  Ai§e’yi  ilahi  bir  nispet  ve  ru- 
hani bir  ili§ki  nedeniyle  diger  kadinlarindan  daha  90k  sevmesinde  teba- 
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riiz  eder.  Bununla  beraber  Hz.  Peygamber  biitiin  qlerini  seviyordu.  Bi- 
rinci  unsurla  ilgili  olarak,  idrak  sahibi  insanlar  i^in  yeterli  a^iklama 
yapmi§  olduk. 

Fitne  evinin  ikinci  unsuru  makamdir.  Makam  ba§kanlik  ve  riyaset 
diye  ifade  edilir.  Onun  hakkinda  bilgisi  olmayanlar  §oyle  der: 
‘Siddiklarin  kalbinden  en  son  ^lkacak  olan  duygu  ba§kanlik  sevdasidir.’ 
Arifler  ise  bu  ciimleyi  bu  yoldaki  insanlarin  9ogunlugunun  anladigi 
iizere  anlamazlar.  Bu  ciimlenin  anlami,  Allah  ehlinin  bu  konuda  dile  ge- 
tirmi§  oldugu  manadir.  §oyle  ki,  insan  nefsinde  pek  50k  §ey  bulunur, 
Allah  onu  bu  dzelliklere  ve  hallere  gore  yaratmi§tir.  Bu  durum  ‘Gdkler- 
de  ve  yerde  gizletieni  apga  (ikaran,  gizlediginizi  ve  agikladigimzi  bilen  Al- 
lah...’312 ayerinde  ifade  edilir.  Yani  sizde  bulunup  sizden  ortaya  ^lkan 
veya  sizde  gizli  kalan  fakat  sizin  bilmediginiz  §eyleri  demektir.  Kul  bun- 
larm  kendi  nefsinde  bulundugunu  bilmedigi  siirece,  Allah  onun  nefsin- 
de gizledigi  §eyleri  siirekli  izhar  eder  durur.  Bu  duruma  misal  olarak 
doktorun  bilip  hastanm  bilmedigi  bir  hastaligi  verebiliriz.  Allah’m  yara- 
tilmi§larin  nefislerine  gizledikleri  de  bunun  gibidir.  Hz.  Peygamber 
joyle  der:  ‘Kendini  bilen  Rabbini  bilir.’  Kendisi  -ba§kasi  degil-  kendisi 
iken  herkes  kendisini  bilmez.  Allah  insan  ^in  onun  nefsinde  yerle§tirdi- 
gi  §eyleri  kendinden  izhar  eder,  onlari  insana  gosterir,  o da  daha  once 
nefsi  hakkinda  bilmediklerini  ogrenir.  Pek  90k  ki§i  §oyle  demi§tir: 
‘Siddiklarin  kalplerinden  en  son  9ikacak  olan  ba§kanlik  sevdasidir.  Bu 
sevda  dipriya  9iktiginda,  (onun  hakikati)  kendilerine  goriiniir.  Bu  kez 
onlar  siradan  insanlarin  sevmesinden  farkh  bir  §ekilde  ba§kanhgi  sever- 
ler.  (Junkii  onlar,  Allah’in  onlarin  haklarinda  soylemi§  oldugu  bir  hal- 
deyken  ba§kanligi  severler.  Kutsi  hadiste  Allah  onlarm  duyma  giicii, 
gorme  giicii  ve  biitiin  organ  ve  gii^leri  oldugunu  bildirmi§tir.  Bu  hale 
ula$tiklarinda  bafkanhgi  ancak  Allah  nedeniyle  severler.  Alemin  oniine 
ge9mek  Allah’a  mahsustur.  Onlar  ise  Allah’in  kuilandir.  Ba§kan  hem 
varlik,  hem  deger  itibanyla  yonettikleriyle  beraber  vardir.  Onun  yoneti- 
lenleri  sevmesi  en  gii^lii  sevgidir;  9iinkii  ba$kanligi  izhar  eden  yonetile- 
nin  varhgidir.  Bu  itibarla  kendisini  melik  ve  hiikiimdar  kilan  miilkte 
(yonetilenden)  daha  sevgili  hi^bir  §ey  yoktur.  Siddik  olamn  kalbinden 
en  son  9ikan  §eyin  ba§kanlik  sevdasi  olmasinin  anlamlarindan  biri  de 
budur.  Onlar  ba§kanligi  ‘zevk’  yoiuyla  goriir,  mii§ahede  ederler.  Yoksa 
bunun  anlami  onlarm  kalplerinden  sevgisi  9ikar  ve  onlar  da  ba§kanligi 
ve  riyaseti  sevmezler  demek  degildir;  ba§kanligi  sevmemi§  olsalardi,  bu 
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konuda  onlar  adina  zevk  yoluyla  bilgi  gerfeklejmezdi.  Ba§kanlik  Al- 
lah’in  onlari  kendisinde  yarattigi  surettir.  O suret  ‘Allah  Adem’i  kendi 
suretinde  yaratti’  hadisinde  belirtilir.  Daha  dogrusu  rivayetin  9e§itli  yo- 
rum  ve  tevillerinde  bu  husus  belirtilir  ki,  bunu  bilnjelisin.  Makam 
hiikmiin  i§lemesi  demektir.  Bu  meyanda  ‘Bir  $eyi  trade  ettiginde  ona  ‘ol‘ 
der,  o da  olur’313  ayetinden  daha  miiessir  bir  §ey  yoktur.  En  yuce  ma- 
kam, makami  Allah’a  bagh  olan  kimsenin  makamidir.  Oyle  bir  kul  - 
hakikati  bakiyken-  ‘benzersiz  bir  misiP  ve  benzer  oldugunu  goriir.  O 
kul-rab  iken  Allah  -kul  olmaksizin-  Rabdir.  Demek  ki  birle§tiricilik 
ozelligi  kula  mahsusken  Hak  yegane  ve  biriciktir. 

U^iincii  unsur  maldir.  Mai  insanm  tabiati  geregi  kendisine  mey- 
letmesi  nedeniyle  boyle  adlandirilmiftir.  Allah  maila  kullarini  imtihan 
eder.  Bunun  sebebi  bazi  i§lerin  varligim  malla  kolayla§tirmasi  ve  kalple- 
re  mal  sahiplerini  sevdirmesidir.  Cimri  bile  olsa  mal  sahibi,  sahip  oldu- 
gu  malla  kendilerine  yardim  eder  kuruntusuyla  gozler  hiirmetle  ona  ba- 
kar.  Bununla  beraber  mal  sahibi,  yetinme  duygusu  veya  sahip  olduguy- 
la  kanaat  etme  duygusu  bulunmadigi  i^in,  ger$ekte  insanlarm  en  muh- 
taci  olabilir.  Oyle  biri  elindekinden  fazlasmi  talep  eder.  Alemdekiler 
kalplerin  mal  sahibine  yoneldigini  goriince,  mail  sevmi$lerdir.  Bima 
mukabil  arifler,  sayesinde  mah  sevebilecekleri  ilahi  bir  yon  arami§lardir, 
^iinkii  mail  sevmek  ka^inilmazdir.  Burada  dalalete  dii^meye  ve  yoldan 
^ikmaya  yol  a^acak  fitne  ve  imtihan  vardir.  Ariflere  gelirsek,  onlar,  ilahi 
i§lere  bakar!  Onlardan  birisi  ‘ Allah’a  guzel  borg  verin’314  ayetidir.  Ayette 
Allah  ciddiyet  sahiplerine  hitap  eder.  Onlar  bu  ilahi  hitabin  mazhan 
olabilmek  maksadiyla  mail  sevmif,  bulunduklari  her  yerde  bu  ayeti  din- 
lemekle  haz  almiflardir.  Onlar  Allah’a  bor^  verdiklerinde  sadakamn 
Rahman’in  eline  dii§tugiinu  gormii§lerdir.  Boylece  mal  ve  onu  vermek 
sayesinde  Hakka  yardimci  olduklarmi  ve  yardimcilik  yakinligma  nail 
olduklarmi  mii§ahede  ederler.  Ayette  ‘Ik i elimle  yarattigim ,31s  diyerek 
Hz.  Adem’i  §ereflendirmi§tir.  Kim  dilegine  kar§ilik  olarak  Allah’a  bon,- 
verirse,  iki  eliyle  yaratilmif  olandan  daha  fazla  haz  alir.  Mal  olmasaydi 
bu  ilahi  hitabi  duymayacaklari  kadar  onun  ehli  de  olamazlar  veya  bu 
ilahi  talebe  kar^ilik  olarak  bor^  veremezlerdi.  Bu  hal  Allah’a  vuslat  hali- 
ni  de  i^erir.  Allah  malla  insanlari  smar,  ardmdan  onlari  kendisinden  is- 
temekle  smami§,  muhta^  dilencilerin  mesabesine  indirmiftir.  Onlar  ise 
servet  ve  mal  sahibi  olanlardir.  Bu  durum  bu  boliimiin  ba§inda  zikredi- 
len  hadiste  belirtilmi§tir.  ‘Ey  kulum!  Senden  yemek  istedim,  yemek 
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vermedin,  su  istedim  su  vermedin...’  Bu  baki§a  gore  arifler  19m  mal 
sevgisi,  soz  konusu  makama  ula§tiran  bir  imtihan  vesilesidir. 

(^ocuklarin  fitne  olmasina  gelirsek,  9001k  babanin  sim,  cigerparesi, 
kendine  en  bagii  ve  yapifik  olan  varkktir.  Qacugu  sevmek,  bir  §eyin 
kendi  kendisini  sevmesi  demektir.  insana  kendinden  daha  sevimli  bir 
§ey  yoktur.  Bu  nedenle  Allah  insani  onun  di§inda  ‘^ocuk’  diye  isimlen- 
dirdigi  bir  surette  bizzat  kendisiyle  sinami§,  kendine  bakmanin  Hakkin 
onu  miikellef  tuttugu  haklan  yerine  getirmekten  alikoyup  koyamayaca- 
gim  gormeyi  murat  etmiftir.  Hz.  Peygamber  kizi  Hz.  Fatima’mn  hakki 
ve  onun  kalbinde  bilinmeyen  mertebesi  hakkxnda  §oyle  demi§ti:  ‘Mu- 
hammed’in  kizi  Fatima  bile  hirsizlik  yapsaydi  elini  keserdim.’  Hz. 
Omer  ogluna  zina  cezasi  olarak  dayak  cezasi  vermi§,  9001k  olmu§,  Hz. 
Omer  bundan  rahatsizlik  duymami§,  had  cezasi  uygularken  -ki  canin  te- 
lef  olmasina  yol  a^mi§tir-  cana  agir  gelen  evladmi  feda  edebilmi§ti. 
(Benzer  bir  durum  zina  ettigini  itiraf  eden  bir)  kadin  hakkinda  ger9ek- 
le§mi§ti.  Hz.  Peygamber  o ikisinin  tovbesi  hakkmda  ‘bundan  daha  bii- 
yiik  tovbe  olur  mu?’  demi$ti.  Naho§  bir  hakki  ve  cezayi  evlada  tatbik 
edebilmek,  en  biiyiik  imtihan  vesilesidir.  Allah  baba  hakkmda  9'ocugun 
oliimune  dair  ^oyle  der:  ‘^ocugunun  canmi  kabzettigim  bir  miimin  ku- 
lumun  odiilii  ancak  cennet  olabilir.’  En  biiyiik  imtihan  ve  en  cretin  fime 
olan  bu  ii^  esasi  saglam  ve  muhkem  bir  §ekilde  icra  eden  ve  Hakkin 
mertebesini  tercih  edip  biitiin  bu  hususlarda  Allah’in  hakkma  riayet 
eden  insan,  hemcinsleri  arasinda  kendinden  daha  iistiin  kimsenin  bu- 
lunmadigi  biridir. 

Tavsiyelerimden  Birisi  de  §udur 

Vitir  (namazmi  kiimif)  bir  halde  uyu!  Insan  uyudugunda,  Allah 
onun  ruhunu  -bir  riiya  gormiif  olsa-  kendisinde  nefsini  gordiigii  iizere 
kauna  ahr;  dilerse  onu  kendine  iade  eder,  dilerse  yamnda  tutar.  Canmi 
iade  etmesi,  omriiniin  tamamlanmami§  olmasiyla  ilgiliyken  etmemesi 
ecelinin  sona  ermesi  demektir.  Bu  sebeple  ihtiyatli  tavir,  insamn  vitir 
iizere  uyumasidir.  Vitir  kilarak  uyudugunda,  Allah’m  sevmi?  oldugu  bir 
amelde  ve  halde  uyumu§tur.  Sahih  bir  haberde  §oyle  denilir:  ‘Allah  tek- 
tir  (vitr),  teki  sever.’  Demek  ki  Allah  kendisini  sever.  O’nun  seni  sever- 
ken  kendi  menziline  yerle§rirmesinden  daha  biiyiik  bir  inayet  ve  yakin- 
hk  olabilir  mi?  Nicellk  ve  sayi  gerektiren  biitiin  fiillerinde  vitir  ehli  ol- 
dugunda  Allah  seni  sever.  Allah  peygamberinin  diliyle  sana  §oyle  hitap 
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eder:  ‘Kur’an  ehli!  Vitir  (iizere  i§lerinizi)  yapiniz.’  Kur’an  ehli  Allah’in 
ehli  ve  O’nun  se^kinleridir.  Siirme  ^ekerken  her  goze  bir  veya  kere 
olmak  iizere  tek  sayiyla  ^ekmelisin.  Her  organ  kendi  ba§ina  rniistakil 
organdir.  Yemek  yerken  elini  teke  ah§tirman  gerekirken  aym  zamanda 
i^erken  de  suyu  yudumlarken  ii$  kere  de  almalism.  Hz.  Peygamber 
boyle  yapmayi  emretmi§tir,  o en  miinezzeh  insandir.  Dinleyenin  anla- 
masi  i^in  soz  soylediginde,  ii^  kez  tekrarlamalisin;  boyle  yapinca  soyle- 
digin  anla§ihr.  Hz.  Peygamber  oyle  yapardi.  Sana  ilahi  siinnete  gore 
tavsiyede  bulunuyoruz.  Bu,  Allah’in  sana  Kur’an-i  Kerim’de  emretmi$ 
oldugu,  peygambere  uymanrn  kendisidir.  Allah  ‘Allah’i  seviyorsamz  ba- 
nd uyun  ki  0 da  sizi  sevsin’316  der.  Boyle  bir  sevgi  ceza,  yani  kar§ilik  olan 
sevgidir.  Allah’in  ‘kar§ilik  olmayan’  ilk  sevgisi  ise  peygambere  uymayi 
sana  nasip  eden  muhabbettir.  Bu  itibarla  Allah  senin  sevgini,  iki  ilahi 
sevgi  arasina  yerle§tirmi§tir.  Birincisi  ihsan  ve  liituf,  digeri  kar§ihk  sev- 
gisidir.  Boylece  sevgi  seninle  Allah  arasinda  tek  haline  gelmi§tir.  Birin- 
cisi ihsan  sevgisiydi.  O sevgi  sana  peygambere  uymayi  nasip  eder.  Senin 
O’nu  sevmen  ve  O’nun  seni  sevmesi,  §eriat  olarak  gonderdigi  hiikiimle- 
re  tabi  olmanin  kar§iligidir.  ‘Sizin  i (in  Allah’in  peygamberinde  guzel  ornek 
vardir.’317  Bu  ayetle  peygamberin  masumiyeti  sabittir;  masum  olmasay- 
di,  ona  uymak  dogru  ve  ge^erli  olmazdi.  Biitiin  hareketlerinde,  duru^la- 
rinda,  fiillerinde,  hallerinde  ve  sozlerinde  Hz.  Peygamber’e  uyariz,  onu 
kendimize  ornek  ediniriz.  Kitap  veya  Siinnette  bu  konuda  herhangi  bir 
yasaklama  olmadigi  siirece  boyle  davramriz.  ‘Yasaklama’  derken,  hibe 
nikahi  gibi  ‘diger  miiminlere  olmaksizin  sadece  sana  mahsus’  denilen 
evlilik  ile  gece  ibadeti,  tehecciid  namazi  gibi  sadece  kendisine  mahsus 
ibadederi  kastediyorum.  Hz.  Peygamber  gece  ibadetini  farz  olarak,  biz 
ise  ona  uyarak  ve  mendub  olarak  yerine  getirir,  namazda  peygambere 
ortak  oluruz.  Ebu  Hureyre  joyle  der:  ‘Dostum  bana  U9  §eyi  tavsiye  et- 
mi§,  tavsiyesini  tek  sayiyla  yaprru$,  tavsiye  ettiklerinden  biri  de  ‘vitir’ 
iizere  uyumamdir.’  Sahih  bir  hadiste  $oyle  denilir:  ‘Allah’m  doksan  do- 
kuz  ismi  vardir,  onlari  ogrenen  (ihsa  eden)  ki§i  cennete  girer.’  Allah  tek- 
tir  ve  teki  sever.  Daha  once  elinizdeki  kitapta  Hakim  Tirmizi’nin  soru- 
larmdan  soz  etmi§tik.  O bdliim  Allah’in  sevgisi  hakkinda  marifetier  bo- 
liimiiniin  son  kismidir.  Allah  tovbe  edenleri,  temizlenenleri,  fiikreden- 
leri,  sabredenleri,  ihsan  sahiplerini  ve  Allah’in  kendilerini  sevdigi  zikre- 
dilmif  olan  ba^kalarini  sever.  O’nun  sevmedigi  §eylerden  de  soz  edil- 
m^tir.  Hepsini  bu  kitapta  zikretmi§tik,  tekrara  fayda  yoktur. 
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Tavsiye 

Sana  verdigi  veya  senden  aldigi  i§lerde  Allah’i  gozetmeli,  O’nu  mu- 
rakabe  etmelisin!  Allah  senden  sabretmen  i$in  bir  §ey  alir.  Sabrettigin- 
de,  seni  sever,  ^iinkii  O sabredenleri  sever.  Seni  sevdiginde,  sevenin 
sevdigine  davrandigi  gibi  sana  davranir,  iraden  maslahatmi  iktiza  eder- 
se,  irade  ettigin  yerde  bulunur;  iraden  senin  maslahatmi  iktiza  etmezse, 
maslahatmi  gerektirecek  §ekilde  kendi  sevgisine  gore  sana  davranir  ve 
fiilini  icra  eder.  O esnada  Hakkin  senin  i^in  yaptigi  i§i  naho§  bulsan  bi- 
le, i§in  sonunda  O’nun  fiilini  over  ve  begenirsin.  Allah  kulunu  sevdi- 
ginde, onun  maslahadan  hususunda  itham  edilebilecek  bir  i$  yapmaz. 
Allah’in  seni  sevip  sevmedigi  hususundaki  terazi,  senden  aldigi  ve  mah- 
rum  biraktigi  mal,  aile  vb.  gibi  kendilerinden  ayrilmanm  agir  geldigi 
biitiin  i§lerde  sabir  nasip  edip  etmedigini  gormek  olmalidir.  Senin  ken- 
disine  ali;ip  da  elinden  <pkan  her  §eyin  bedeli,  O’nun  katmdadir.  Buna 
mukabil  O’nun  bir  bedeli  yoktur.  §air  §oyle  der: 

Ayrildigin  her  $eyin  bir  bedeli  vardir  da 

O’ndan  ayrdirsan  Allah’in  bir  bedeli  yok! 

(Jiinkii  O’nun  misli  ve  benzeri  yoktur.  Aym  durum,  sana  ihsan 
edip  nimet  verdiginde  ge^erlidir.  O’mm  verdigi  nimederden  birisi  de 
aldiklarma  kar$dik  sabretmendir.  Allah  sana  sabretmen  iipn  senden  al- 
digi  gibi  §iikretmen  i<^in  de  verir.  O §iikredenleri  sever;  §iikredenleri 
sevdigi  gibi  seni  sevince,  magfiret  eder.  Hz.  Peygamber  insanlarm  ge^- 
tigi  yoldaki  bir  dikeni  goriip  kaldiranm  bu  fiilini  Allah’m  begendigini 
ve  onu  bagi§ladigim  sdylemi§tir.  Bu  itibarla  iman  yetmi§  kiisur  §ubedir; 
en  a§agi  mertebesi,  burada  zikrettigimiz  iizere,  yoldan  eziyet  veren  §ey- 
leri  kaldirmakur.  iman  mertebelerinin  en  iistiinii  de  ‘La-ilahe  illallah 
(AUah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)’  demekdr.  Allah’m  razi  oldugu  i§leri  yap- 
mayi  nasip  ettigi  bir  miimin  iman  §ubelerini  ara§tirir,  onlarm  hepsini 
yerine  getirmeye  ^alifirken  onun  bu  ara§drmasi  da  bizzat  iman  §ubele- 
rindendir.  Boyle  bir  miimin  sifati  elde  eden,  ellerini  ise  hayirla  dolduran 
birisidir.  Allah  yerine  getirmeni  emrettigi  bir  i§i  yapmana  kar§ilik  sana 
te$ekkiir  ettiginde,  sadece  iyi  i§leri  daha  90k  yapman  iizere  (te§vik  i^in) 
te§ekkiir  etmifrir.  Nitekim  sen  de  verdigi  nimedere  kar§ihk  Allah’a  §iik- 
rettiginde,  bu  §iikiir,  O’nun  verdigi  nimederi  artirir.  Bu  durum  ‘$iikre- 
derseniz  artmnz’318  ayetinde  ifade  edilir.  Allah  kendisini  kullarma  kaiyi 
§iikredici  olmakla  nitelemi§tir.  Bu  itibarla  Allah  e§-§ekdr’dur.  Allah  511- 
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kiir  nedeniyle  nimeti  arttirdigi  gibi  ihsanini  da  arttirir.  Bununla  beraber 
Allah’m  katinda  her  §eyin  bir  ol^iiye  gore  bulunduguna  iman  etmelisin. 
Diinyada  her  §ey  O’nun  katinda  belirlenmi^  bir  ecele  dogru  akar  gider. 
Alemdeki  her  §ey  Allah’a  aittir.  Bir  §eyi  senden  ahrsa,  kendisine  almi§- 
tir;  sana  verirse,  kendisinden  vermi§tir.  Binaenaleyh  her  §ey  O’ndan  ve 
O’na  dogrudur.  i§in  sana  bildirdigim  gibi  oldugunu  ogrendikten  sonra, 
O’nun  kar§isinda  bulunman  senin  i^in  kafidir.  Boyle  olunca,  ahrken  ve 
verirken  biitiin  hallerinde  O’nu  mii§ahede  edersin.  Bu  meyanda  her  ne- 
feste  ya  (bir  §ey  veya  nefes)  alir  veya  verirsin.  Bunun  ilk  derecesi  hayati- 
yetinin  kendisine  bagli  oldugu  nefeslerindir.  Allah  senden  <pkan  nefesi 
kendisiyle  beraber  $iktigi  dil  veya  kalp  zikriyle  birlikte  alir.  Nefesindeki 
(durum)  hayir  ise  ecri  senin  i^in  kat  be  kat  artirilirken  hayirdan  ba§ka 
bir  §ey  ise  Allah  keremi  ve  afftyla  magfiret  eder,  i^eri  giren  nefesi  dile- 
digi  halde  sana  ula§tirir.  O nefes  senin  iginde  bulundugun  halin  varidi- 
dir.  Varid  hayir  getirirse,  Allah’in  nimetidir  ve  bu  durumda  varide  §ii- 
kiirle  kar§ilik  vermelisin.  Allah’in  razi  olmadigi  ba§ka  bir  §eyi  getirdi- 
ginde,  ona  kar§ilik  magfiret,  bagi§lama  ve  tovbe  talep  etmelisin.  Allah 
kullari  i^in  giinahlari  ancak  magfiret  talep  etsinler  diye  takdir  etti.  Bu 
talebe  kar§ilik  Allah  onlara  magfiret  eder,  kullar  O’na  ve  O da  kullarma 
doner. 

Bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Giinah  i§lememi§  olsaydmiz,  Allah  giinah 
i§leyen,  tovbe  eden  Allah’m  kendilerini  bagi§ladigi  ve  kendilerine  don- 
dugii  bir  topluluk  getirirdi.’  Boylelikle  ilahi  hiikiimlerin  hi^birisi  diin- 
yada  i§levsiz  ve  etkisiz  kalmaz.  Hz.  Peygamber’den  gelen  sahih  bir  ha- 
diste onun  §oyle  soyledigi  aktanlir:  ‘Aldigi  da  verdigi  de  Allah’a  aittir. 
Her  §ey  belirli  bir  siireye  kadar  O’nun  katindadir.  Siiresi  sona  erdiginde 
ba§kasi  gelir.’  Hz.  Peygamber’in  boyle  demi§  olmasi,  i§in  kendinde  bu- 
lundugu  durumu  bize  bildirmek  ve  ogretmek  maksadi  ta§ir.  Bunu  og- 
renmekle  biz  de  i§lerimizi  O’na  havale  eder,  teslimiyet  ve  tevekkiil  dere- 
cesine  ula§mi§  oluruz.  Bununla  beraber  ^inde  bulundugumuz  durum 
ve  hal  neyi  gerektiriyorsa  ona  gore  Allah’a  donerken  bizden  istedigi  hu- 
suslarda  biitiin  gayretimizi  sarf  ederiz.  Bulundugumuz  hal  giinah  ve 
muhalefet  hali  olursa,  tovbe  ve  istigfar  ederek  O’na  doneriz.  Halimiz 
Hakkm  emrine  uymak  ve  itaat  etmek  ise  bu  kez  §iikrederek  ve  Hz. 
Peygamber  ile  Allah’a  itaat  fiillerinde  siirekli  kalmak  talebiyle  O’na  do- 
neriz. Dunya  hayatmda  her  §eyin  belli  bir  siireye  kadar  aktigmin  Allah 
katmda  belirlendigini  ogrenmemiz  sebebiyle,  bu  esnada  igimizde  bir 
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gii^liik  buluruz.  Bu  itibarla  sabredenlere  mahsus  bir  hamd  vardir.  O 
hamd  ‘Her  halde  ve  durumda  hamd  Allah’a  aittir’  ifadesiyken  fiikreden- 
lere  ait  hamd  ‘Nimet  veren  ve  ihsan  eden  Allah’a  hamdolsun’  ifadesidir. 
Hz.  Peygamber  sikmti  ve  geni§lik  zamanlarmda  Rabbine  oyle  hamd 
ederdi.  O’nun  Peygamberine  uymak,  ba§ka  bir  hamd  aramak  ve  ortaya 
^lkartmaktan  daha  iyi  bir  davrani§tir.  (piinkii  mukemmel  alimin  ortaya 
koydugundan  daha  iyi  bir  davram§  olamaz.  Allah  onun  kendisi  hakkin- 
daki  bilgisine  §ahitlik  etmif,  ona  peygamberlik  gorevi  ihsan  etmi§,  bu 
gorevi  ona  talisis  etmi§,  bize  de  kendisine  uymayi  ve  tabi  olmayi  em- 
retmiftir.  Giiciin  ol^iisiince  yeni  bir  i§  ortaya  9ikartmamaya  ^ali§!  Buna 
mukabil  Hz.  Peygamber’den  benzerinin  gelmedigi  iyi  bir  adet  ortaya 
koydugunda,  onun  sevabini  aldigin  kadar  onu  yapanlann  sevabi  da  sana 
aittir.  Hz.  Peygamber  oyle  bir  i§i/adeti  yapmadigi  i^in  -kendisine  uya- 
rak-  boyle  bir  davramji  adet  haline  getirmediginde,  Hz.  Peygamber’e 
uymakla  elde  ettigin  sevap,  pek  50k  adet  ortaya  koymakla  elde  edecegin 
sevaptan  daha  biiyiik  ve  iistiindiir.  Hz.  Peygamber  iimmetine  yeni  yii- 
kiimliiliik  getirilmesini  naho§  kar§ilar,  iimmetinin  gii^lerinin  yetmeye- 
cegi  bir  vahiy  iner  korkusuyla  her  konuda  soru  sormalarmi  istemezdi. 
Bu  itibarla  yeni  bir  adet/bid’at  ^ikaran  iimmeti  yiikiimlii  kilmi§  demek- 
tir.  Hz.  Peygamber  bu  yetkiye  daha  layik  olan  iken  iimmetinin  yiikiinii 
hafifletmek  iizere  onu  yapmami§tir.  Bu  nedenle  ‘terk  ederek  Hz.  Pey- 
gamber’e uymak  adet  koymaktan  daha  sevaph  bir  i§tir’  dedik.  Dikkatini 
^ektigim  hususa  aklmi  vermelisin! 

Rivayet  edildigine  gore,  Ahmed  b.  Hanbel  kabak  yemczmi§,  sebebi 
sorulunca  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Hz.  Peygamber’in  nasil  kabak  yedigini 
bilmiyorum.’  Onun  nasil  kabak  yedigi  kendisine  ula§mayinca,  kabak 
yemeyi  terk  etmi§.  Boyle  davranmakla  Muhammed  iimmetinin  alimleri 
diger  iimmederin  alimlerinin  oniine  ge^mi§tir,  bunun  ba§ka  bir  sebebi 
yoktur.  Bu  imam  Allah’in  peygamberinin  sozii  olarak  aktarmi§  oldugu 
‘Bana  uyuti,  Allah  sizi  sevsin’319  ayeti  ile  ‘Sizin  i (in  Allah’in  peygamberinde 
giizel  ornek  vardir’320  ayetini  hakkiyla  anlami§  ve  dgrenmi§  biriydi.  Me$- 
gul  olacagimiz  fiil,  soz  veya  davrani§  olan  siinnetler,  ihata  edemeyece- 
gimiz  kadar  $oktur.  Hal  boyleyken  yeni  adete  nasil  vaktimiz  olabilir  ki? 
Biz  iimmeti  belirlenenlerden  farkh  §eylerle  yiikiimlii  tutamayiz. 
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Tavsiye 

AUah’in  haklarindan  en  zorunlu  olani  yerine  getirmen  gerekir.  Zo- 
runlu  hak,  kendisine  hi^bir  §eyi  ortak  ko§mamaktir.  Bu  §irk  bazen  yer- 
yiiziine  yerle§tirilen  sebeplere  itimat  etmek,  onlara  kalple  yonelmek,  on- 
lardan  mutmain  olmak  §eklindeki  gizii  §irk  olabilir.  Mutmainlik  kalbin 
sebeplere  ve  sebepler  nezdinde  bulunanlara  yonelmesi  ve  dinginlik 
bulmasi  demektir.  Oyle  bir  davram§  miiminde  bulunabilecek  en  deger- 
siz  dini  i§lerden  biridir.  Bu  durum  -Allah  daha  iyisini  bilir  de-  ‘ Onlarin 
(ogu  Allah’a  ancak  $irk  ko$arak  iman  ederler’321  ayetinin  i§ari  yorumudur. 
Kastedilen  Allah’a  gizii  ortak  ko§madir.  O §irkle  beraber  Allah’in  varli- 
gma  iman  edilirken  fiillerinde  -yoksa  uluhiyetinde  degil-  Allah’in  birli- 
gine  imanda  bozukluk  vardir.  Uluhiyetinde  birligine  iman  etmemek  ise 
a$ik  §irk  demektir  ki,  boyle  bir  §irk  Allah’m  varhgma  degil,  ilahligindaki 
birligine  iman  etmekle  $eli§ir.  Sahih  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in  §oyle 
soyledigi  aktardir:  ‘Allah’m  kullari  iizerindeki  hakkinm  ne  oldugimu  bi- 
lir misiniz?  O’na  ibadet  etmeleri,  hi$bir  §eyi  kendisine  ortak  ko$mama- 
laridir.’  Hadiste  ‘§cy’  kelimesi  belirsiz  getirilmi§,  acpk  veya  gizii  §irk  ona 
dahil  kilinrm§tir.  Sonra  §oyle  demi^tir:  ‘Onlarm  Allah’a  kar§i  haldari 
nedir,  bilir  misiniz?  Kendilerine  azap  etmemesidir.’  Burada  aklmi  ‘onla- 
ra azap  etmemesi’  ifadesindeki  (dogrudan  soyleni§e)  vermelisin!  Onlar 
Allah’a  herhangi  bir  §eyi  ortak  ko§madiklarmda,  Allah’a  taalluk  eden  bir 
dii^iinceleri  kalmaz.  (^iinkii  onlar  Allah’tan  ba§kasina  yonelmemi§lerdir. 
Buna  mukabil  Musliiman  olmakla  ^eli^en  bir  §irk  ko§tuklarmda  veya 
adet  haline  gelmi§  sebeplere  bakmak  anlammdaki  gizii  §irki  ko^aikla- 
rmda,  Allah  o sebeplere  dayanmalarma  kar§ihk  kendilerine  azap  eder. 
Onlar  yok  olmaya  yiiz  tutmu§  ^eylerdir.  Var  olduklannda  ise  yok  ola- 
caklari  vehmi  ve  kendilerinden  eksilenler  nedeniyle  aci  ^ekerler.  Onlari 
kaybettiklerinde,  bu  kez  kaybolmalari  nedeniyle  azap  goriirler.  Onlar 
sebepler  varken  ve  yokken  her  durumda  azap  $ekerler.  Allah’a  herhangi 
bir  sebebi  ortak  ko§madiklarinda  veya  varhk  ve  yokluklarma  deger  ver- 
mediklerinde,  durum  farklidir.  Onlarm  itimat  ettikleri  Allah,  hesap  et- 
medikleri  yonden  varliklari  getirebilecek  gu^tedir.  Nitekim  §oyle  der: 
‘Kim  Allah’tan  sakimrsa  Allah  onun  adina  bir  (iki$  yaratir,  farkinda  olma- 
digi  yonden  onu  riziklandinr.’322  §air  bu  konuda  §u  dizeleri  sdylemi§tir: 

Kim  Allah’tan  sakimrsa  0 yaratir 

Guglukleri  i<;in  kolaylik 
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Hesapsiz  rizik  verir  bir  de 
Ifi  darahrsa  oniinii  de  agar 

Takvaya  ula§manin  alameti,  hesap  edilmeyen  yonden  rizkin  insana 
gelmcsidir.  Hesap  ettigi  ve  bekledigi  yonden  rizkin  kendisine  geldigi 
insan  takva  makamina  ula§madigt  kadar  Allah’a  da  itimat  etmi§  sayil- 
maz.  (Junkii  yorumlann  birisinde  takvanm  anlami,  kendilerine  itimat 
edilmesi  nedeniyle  kalbe  tesir  etmelerine  karjikk  ‘ Allah’i  siper  edinmek’ 
demektir.  insan  kendini  pek  iyi  goren  oldugu  gibi  kime  daha  90k  itimat 
ettigini,  nefsinin  kime/neye  giiven  duydugunu  bilir  ve  mesela  §oyle 
demez:  ‘Allah  bana  yoksullan  gozetmek  iizere  ^alijmayi  emretmi§,  on- 
larm  nafakasmi  kar§ilamayi  farz  blmi§tar.  Ben  de  -adet  iizere-  Allah’m 
yoksullan  nziklandirmada  vesile  kildigi  sebeplere  yonelmeliyim.’  Boyle 
bir  soz  ve  davram§,  soyledigimizle  $eli§mez.  Biz  kalbinle  sebeplere  bag- 
lanmak,  onlar  nezdinde  siikun  bulmak  hususunda  senin  dikkatini  geki- 
yoruz;  yoksa  sebepleri  kullanma  demiyoruz! 

Bu  boliimu  yazdigimda  uyudum.  Ardmdan  daha  once  bilmedigim 
iki  dizeyi  okurken  kendimi  buldum: 

Sadece  Allah’a  itimat  et 
Her  $ey  Allah’m  elinde 

Sebepler  O’nun  perdesi 
Sadece  Allah  ile  beraber  ol 

Kendine  bakmalisin!  Kalbinin  sebeplere  baglandigmi  goriirsen, 
imanim  ele§tir  ve  belirttigimiz  adam  olmadigmi  fark  et.  Kalbinin  sadece 
Allah’a  kar§i  siikiln  buldugunu,  belirli  bir  sebebin  varhk  ve  yoklugunun 
senin  goziinde  e§it  oldugunu  goriirsen  -fakat  bu  hali  mii§ahede  etmen- 
sebebin  bulunmadigi  vakitte  ortaya  5ikmi§  olmasi  lazim-,  Allah’a  iman 
etmi^  ve  hi^bir  §eyi  kendisine  ortak  ko§mami§  (soziinii  ettigimiz)  ‘o 
adam’  oldugunu  bilmelisin!  Boyle  bir  durumda  ‘az’  ki§ilerden  birisisin 
ve  rizkm  hesap  etmedigin  yonden  gelir.  Bu  da  Allah’m  takva  sahiple- 
rinden  oldugun  hakkmda  sana  bir  miijdesidir.  Ayetin  sirlanndan  birisi 
de  §udur:  Allah  seni  senin  hazinende,  hiikmiin  ve  tasarrufun  altinda  bu- 
lunan  adet  haline  gelmi§  bir  sebepten  riziklandirirken  de  sen  takva  sahi- 
bi  olabilirsin.  Yani  sen  Allah’i  siper  edinmij  iken  O da  seni  koruyan  ve 
muhafaza  edendir.  Bu  esnada  takva  sahibi  olman,  hesap  etmedigin 
yonden  O’nun  seni  riziklandirmasindan  bilinir.  C^iinkii  kendi  zannma 
gore  Allah’m  seni  nziklandirdigini  bilmiyordun.  Sana  gore  (rizik  ^in) 
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elinde  olan  ve  nezdinde  bulunan  bir  §ey  olmahdir.  Bu  durumda  Allah, 
elinde  bulunan  maldan  beslensen  ve  nziklansan  bile,  hesap  etmedigin 
bir  yonden  seni  riziklandirmi§  demektir.  Bunu  bilmelisin!  Bu  ince  bir 
manadir.  Onun  farkina  sadece  i^lerini  ve  kalplerini  kontrol  eden  ‘ilahi 
murakabe  ehli’  varabilir.  (^iinkii  takva  kelimesinin  kokii  olan  ‘vikaye 
(koruma)’  Allah’a  aittir  ve  bu  hal,  Allah’a  itimat  etmesi  sebebiyle,  kulu 
kendilerine  baglanacak  §ekilde  sebeplere  yonelmekten  engeller.  ‘Onun 
ifin  (iki$  yaratir’323  ayetinin  manasi  budur.  Bu  ayette  takvanm  ortaya  51- 
kardigi  ‘9iki§  yolu’  da  bu  demek  iken  aym  zamanda  Allah’in  kullarina 
i§in  kendinde  bulundugu  durumu  ogretmesi  ve  bu  hususta  verdigi  tav- 
siyesidir. 

Tavsiye 

Dostum!  Yeryiiziinde  ululuk  pe§inde  olma,  tevazuyu  §iar  edin!  Al- 
lah senin  kelimeni  yiiceltirse,  geqekte  sadece  hakki  yiiceltmi§tir.  Allah 
senin  ign  yaratilmi§larin  kalplerinde  iistiinliik  duygusu  kazandirirsa,  bu 
da  O’na  donen  bir  i§tir.  Sana  yara§an  tevazu,  zillet  ve  kirikkktir.  Allah 
seni  topraktan  yaratmi§tir.  Annen  olan  topraga  kar§i  biiyiikliik  taslama! 
Annesine  kar§i  biiyukliik  taslayan,  hi$  ku§kusuz,  saygisizhk  etmi§  de- 
mektir; anne-babaya  saygisizhk  ise  yasaklanmi§tir.  Bir  hadiste  §oyle  de- 
nilir:  ‘Diinyadan  bir  §ey  yiikseldiginde,  onu  al^altmak  Allah’in  iizerin- 
deki  bir  haktir.’  Sen  yiikseltilen  o §ey  oldugunda,  Allah’m  seni  al^alta- 
cagmi  beklemelisin.  Bu  nitelikteki  birisi  hakkmda  korkulacak  olan  §u- 
dur:  Allah  onu  ahjalttiginda,  cehenneme  sokar.  Boyle  bir  ceza  bir  §ey 
kendini  yiikselttiginde  geqeklqir,  yoksa  Allah  yiikselttiginde  boyle  bir 
azap  geqeklqmez.  Allah’m  birini  yiikseltmesi,  ona  kalmi§  bir  i§  degil- 
dir.  Bununla  beraber  insan,  valilik  gorevi,  insanlarm  oniine  gepnek, 
hizmet  gdrmek,  kapilarmm  kapanmasi  gibi  hususlarla  tezahiir  edecek 
§ekilde,  Allah  kendisine  yeryiiziinde  yiikseklik  verirken  O’nu  murakabe 
etmelidir.  Boyle  bir  durumda  insan  siirekli  kulluguna  ve  ashna  bakma- 
lidir.  (piinkii  o zayifliktan  yaratihrqken  ash  da  zelil  ve  hor  diye  nitelen- 
dirilmi§tir.  Bu  durumda  anlar  ki,  bu  yiikseklik,  onun  zatina  degil,  mer- 
tebe  ve  makamina  mahsustur.  O makam  ve  gorevden  azledildiginde, 
kendisi  adina  tahayyiil  ettigi  bu  deger  ve  kiymet,  geride  kalmaz,  Al- 
lah’m aym  goreve  yerle§tirdigi  ba§ka  birine  ge^er.  Binaenaleyh  iistiinliik 
zattan  degil,  mertebeden  kaynaklanir.  Yeryiiziinde  ululuk  pe§inde  ko- 
§an,  hi$  ku§kusuz,  orada  ba§kanlik  sevdasma  diqmii§  demektir.  Hz. 
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Peygamber  ba§kankk  hakkinaa  ‘kiyamet  giinii  pifmanlik  ve  hiisran’ 
demiftir.  Cahilierden  olma!  Sana  tavsiyem,  yeryiiziinde  ululuk  tasla- 
mamandir.  Allah  boyle  bir  makam  verirse,  O’ndan  nefsinde  zillet,  yok- 
sulluk  ve  hu§u  sahibi  olmani  dilemelisin.  Allah’i  mii§ahede  etmedigin 
siirece  bunun  ger$ekle§mesi  miimkiin  degildir.  Yaratilmi^larn  ve  bii- 
yiiklerin  gozleri,  mii§ahede  makaminm  onlar  adina  meydana  gelip  gel- 
memesine  yonelmi^tir.  Ger^ekte  taleoe  layik  olan  da  odur. 

Tavsiye 

Her  Curna  giinii  namaza  gitmezden  once  gusiil  abdesti  almalisin. 
Gusiil  abdestini  alirken  bir  emri  yerine  getirme  niyetiyle  almalisin.  Sa- 
hih  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Curna  giinii  gusiil  abdesti  her  Miisliiman 
iizerine  vaciptir.’  Hz.  Peygamber’den  gelen  ba§ka  bir  hadiste  §oyle  de- 
nilir: ‘Her  Miisliiman  haftada  bir  kere  gusiil  abdesti  almalidir.’  Iki  hadi- 
si  Curna  giinii  gusiil  abdesti  aimak  birle§tirir.  §oyle  ki:  Allah  yedi  giin 
yaratmi§tir  ki  onlar  haftanin  giinleridir.  Bir  hafta  bittiginde,  giinler  do- 
ner ve  tekrarlanir.  Bu  itibarla  ardindan  gelen,  yeni  bir  hafta  te§kil  eder. 
Her  hafta,  onun  zatini  takdis,  kendisine  tazim  ve  temizleme  maksadiy- 
la,  yeni  bir  temizlik  halinde  senden  aynlmalidir.  Nitekim  di§lere  misvak 
siirmek  hakkmda  §oyle  denilir:  ‘Misvak  kullanmak  agzi  temizler,  Rabbi 
razi  eder.’  Aym  §ey  haftada  bir  kere  yikanmakla  ilgilidir;  o da  bedeni 
temizler,  Rabbi  razi  eder.  Kul  bu  fiili  yaptigmda,  kendisine  bunu  em- 
retmesi  bakimindan  Allah’i  razi  eder,  O’nun  emrine  baglanmi§  olur. 

Tavsiye 

Dinin  herhangi  bir  konusunda  tarti§ma  yapmaktan  uzak  durmali- 
sm.  Boyle  bir  tarti§ma  cedel  diye  isimlendirilir  ve  cedel  ya  ger^ektir  ve- 
ya  batildir.  Giiniimiizdeki  fakihler  tam§ma  ortamlarmda  boyle  hareket 
ederler.  Onlar  boyle  meclislerde  dii§iincelerini  tazelemek  ve  yeni  dii§iin- 
celeri  a§ilamak  isterler.  Bazen  tarti§an  inanmadigi  bir  mezhebin  gorii§- 
lerini  veya  begenmedigi  fikirleri  bile  dile  getirebilir.  Bu  esnada  dogru 
gorii§te  oldugtma  inandigi  arkada§iyla  tartifir,  onunla  ‘cedel’  yapar,  ar- 
dindan nefsi  onu  aldatarak  $oy!e  demesini  sagiar:  ‘Bu  dii§iinceyi  batili 
ortaya  koymak  i$in  degil,  dii§iinceyi  canlandirmak  i$in  yapiyorsun.’ 
Halbuki  bilmez  ki  Allah  her  soz  soyleyenin  dilinde  bulunur.  Siradan  bir 
insan  onun  yanli§  sozleriyle  dogruyu  soyleyene  galip  geldigini  duyar. 
Taklit^i-siradan  insan,  fakih  oldugunu  zannettigi  batil  gorii§iin  sahibini 
taklit  eder.  (Jiinkii  batil  gorii§iin  dogru  goriif  §eklinde  tezahiir  ettigini 
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ve  ortaya  ^lktagini  gormii§,  hakli  olan  ki§i  ise  ona  kar§i  koyamami§tir. 
Dinleyici  kendisinden  duyduguyla  amel  ettigi  siirece,  giinahi  ve  vebali 
fakihin  boynunadir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktari- 
lir:  ‘Ben  hakli  olsa  bile  tartijmayi  terk  edenin  cennetin  civarinda  ko§ke 
kefilim;  §aka  bile  olsa  yalani  terk  eden  i$in  de  cennetin  ortasindaki  bir 
ko§ke  kefilim.’  Batil  ve  yanlif  hakkinda  taru§mak  da  bu  kapsamdadir. 
Hz.  Peygamber  §akala§ir,  fakat  sadece  dogruyu  soylerdi. 

Tavsiye 

Giizel  ahlak  sahibi  olup  giizel  ahlaka  gore  davranman  ve  kotii  ah- 
laktan  uzak  kalman  lazimdir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ben  giizel  ah- 
laki  tamamlamak  iizere  gonderildim:’  Hz.  Peygamber  ahlakini  giizelle§- 
tirene  cennetin  en  yukari  kismmda  ko§k  vadetmi§tir.  Giizel  ahlak  onun- 
la  ahlaklanmi§  ki§inin  kendine  davrandigi  iizere  ba§kasina  da  davrana- 
bilmesi  demektir.  Bu  itibarla  yaranlmi§larm  gayesinin  birbirinden  farkli 
oldugunu,  birisini  razi  ederken  dii§mani  olan  oteki  ki§inin  kizacagmi 
anladik.  i§in  boyle  olmasi  da  ka^imlmazdir.  Bir  ki§inin  biitiin  yaratil- 
mi$lari  razi  edecek  §ekilde  iyi  ahlak  sahibi  olmasi  imkansizdir.  i§in  boy- 
le oldugunu  gordiik.  Bu  itibarla  Allah  kendisini  arkada^lik  etmede  kul- 
larina  dahil  etmijtir.  Nitekim  Hz.  Peygamber  Rabbine  hitap  ederken 
§oyle  der:  ‘Sen  yolculukta  arkada§,  ailede  halifesin.’  Bir  ayette  ‘Bulundu- 
gunuz  her  yerde  O sizinle  beraberdir’324  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Arkada- 
§ma  lizulme,  Allah  bizimle  beraberdir,  demi$hr.’325  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Ben 
sizinle  beraberim,  duyarim  ve  gdrurum'326  denilir.  Biz  de  §oyle  dedik: 
Giizel  ahlaki  ancak  Allah  ile  musahabe  halinde  uygular  ve  kullaninz: 
O’nu  razi  eden  i§leri  yapar,  razi  etmeyen  i$lerden  ka^anz.  Bu  davrani§in 
ve  ahlakm  Hakkin  mertebesiyle  ilgili  olup  olmamasi  veya  ba§kasma  ula- 
§ip  ula§mamasi  durumu  degijtirmez.  Ahlak  ba§kalarma  taalluk  etse  bile, 
Allah’i  razi  eden  bir  ahlak  olmalidir.  Bu  durumda  soz  konusu  ki§inin 
ofkelenmesi  veya  razi  olmasi  birdir.  O insan  miimin  ise  Allah’m  razi  ol- 
dugu  i§ten  razi  olur;  buna  mukabil  Allah  dii$mani  ise  oyle  biri  bize  go- 
re dikkate  almacak  biri  degildir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ancak  muminler  kar- 
dejtir.’327  Ba§ka  bir  ayette  ‘Benim  ve  sizin  du$manlarmizi  dost  edinmeyin, 
onlara  sevgi  gostermeyin ,328  denilir.  Demek  ki  giizel  ahlak,  Ailah’i  razi 
eden  i§lerde  soz  konusu  olabilir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giizel  ahlak  ancak 
Allah’a  kar§i  uygulanabilir;  onun  Allah’in  mertebesiyle  veya  yaratilmif- 
larla  ilgili  olup  olmamasi  durumu  degi§tirmez.  Kim  Allah’in  mertebesi- 
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ni  dikkate  alirsa,  biitiin  miiminler  ve  miisliimanlarla  sozle§me  yapmi§ 
zimmet  ehli  kendisinden  yararlanir.  Qiirikii  Allah’in  yaratxklarla  ili§ki 
kurarken  her  miiminin  uzerinde  bir  takim  haklan  vardir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  melek,  cin,  insan,  hayvan,  bitki,  donuk-cemadat,  miimin  olan  ve- 
ya  olmayan  biitiin  varhklarla  ili§kisinde  insanin  uymasi  gereken  sorum- 
luluklari  vardir.  Bunlari  karde§lerimizden  birisine  591’de  yazdigimiz  bir 
ahlak  risalesinde  belirtmi§tik.  Risale  sirli,  latif  ve  ho$  anlamli  bir  risale- 
dir.  Onda  biitiin  yaratilmi§larla  kendilerine  layik  giizel  ahlakla  ili§ki 
kurmak  dile  getirilir.  Giizel  ahlak  kendisine  kar§i  uygulandigi  ki§inin 
hallerine  gore  tezahiir  eder.  Yine  de  bu  husus,  genel  bir  ilkedir;  i§in  taf- 
silati  ya§anan  tecriibelere  gore  ortaya  $ikar.  Bunu  dii§iinmelisin!  Vakia- 
lar  sayilamayacak  kadar  ^oktur.  Ba§anya  erdiren  Allah’tir  ve  O’ndan 
ba§ka  rab  yoktur.  Giizel  ahlak  sahibi  olman  gerektigi  gibi  kotii  ahlaktan 
sakinman  gerekir.  Bu  itibarla  kullanim  yerlerini  bilmedik^e  kotii  ahlak 
ile  giizel  ahlaki  ayirt  edemez,  kullanim  yerlerini  ogrendiginde  bu  ikisini 
tanirsm.  Bu  bilgi  degerli  ve  giizel  bir  bilgidir.  Giizel  ahlakin  kullanim 
yerlerini  ogrenmekten  mahrum  kalmamalisin,  ^iinkii  o da  farkli  yonleri 
itibariyla  degi§ir  ve  farkhla§ir. 

Tavsiye 

Hicret  etmen  ve  kafirlerin  aralarmda  ikamet  etmemen  gerekir.  Ka- 
firlerin  arasinda  kalmak  Islam  dinine  ihanet,  kiifiir  kelimesini  Allah’in 
kelimesine  kar$i  yiiceltmek  olabilir.  Halbuki  Allah  ancak  kendi  kelimesi 
yiice,  kafirlerin  kelimesi  siifli  olsun  diye  sava§mayi  emretti.  Giiciin  ve 
imkamn  ol^iisiince  bir  kafirin  himayesine  girmemeye  9ali§malisin.  Bil- 
melisin  ki,  oradan  9ikmaya  giicii  yeterken  kafirlerin  arasinda  ya§ayan  bi- 
rinin  islam’dan  nasibi  yoktur.  Hz.  Peygamber  oyle  birinden  uzakla§- 
mi§tir;  halbuki  o miisliiman  birinden  yiiz  ^evirmez  ve  uzakla§maz.  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktarihr:  ‘Mii§riklerin  arasmda  ya§ayan  bir 
miisliimandan  ben  uzagim.’  Hz.  Peygamber  oyle  birinin  Miisliimanli- 
gini  ge9erli  saymami§tir.  Allah  mii§rikler  arasinda  olen  biri  hakkinda 
§oyle  der:  ‘Nefislerine  zulmedenlerin  canlarim  melekler  alirken  onlara  ‘ne 
yapiyordunuz?’  derler.  Onlar  da  ‘yeryuzunde  garesizdik’  diye  cevap  verir- 
ler.’329  Buna  cevap  olarak  ayette  ‘ Allah’in  arzi  genig  degil  miydi?  Oraya 
hicret  etseydiniz  ya!  Onlar  cehenneme  gidecek  olanlardir,  ne  kotii  yerdir 
orast!’330  denilir.  Bu  sebeple  insanlara  giiniimiizde  Beyt-i  Makdis’i  ziya- 
reti  ve  oraya  yerle§meyi  yasakladik.  Orasi  kafirlerin  elinde  oldugu  kadar 
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Miisliimanlar  iizerinde  hiikiim  sahibi  olmak  ve  yonetmek  kafirlere  kal- 
mi§tir.  Onlarrn  kar§ismda  Miisliimanlar  son  derece  kotii  bir  vaziyette- 
dir.  Arzularin  egemen  olmasindan  Allah’a  sigininz.  Giiniimiizde  Beyt-i 
Makdis’i  ziyaret  edenler  ve  oraya  yerle§en  Miisliimanlar,  Allah’m  hakla- 
nnda  ‘ Dunya  hayatinda  emekleri  bo$a  gitmif,  halbuki  iyi  bir  15  yaptiklarim 
zannederler’m  buyurdugu  kimseler  mesabesindedir.  Kafir  bir  yurdu 
terk  ettigin  gibi  Hakkin  Kitabinda  veya  peygamberin  diliyle  kinami§ 
oldugu  biitiin  huylarr  terk  etmen  ve  onlardan  ‘hicret’  etmen  gerekir. 

Tavsiye 

Biitiin  hareket  ve  duru§larmda  bilgiyi  kullanman  gerekir.  Kamil  ve 
tarn  comert  insan,  nefsini  bilgiye  gore  yonlendiren  kimsedir.  Allah’in 
onun  ^in  belirledigi  §eriata  gore  hiikiim  verir.  Bilir,  amel  eder  ve  bil- 
medigini  ogrenir.  Hz.  Peygamber  bilgiye  yonelen,  onunla  amel  eden  ve 
onu  bileni  ovmii§,  bunun  ziddina  davranam  kmami§tir.  Bir  hadiste  §oy- 
le  dedigi  aktanlir:  ‘Allah’m  benimle  gonderdigi  hidayet  ve  bilgi,  bir 
topraga  isabet  eden  yagmura  benzer;  bir  kismi  yagmuru  kabul  etmi§, 
iizerine  pek  90k  ot  ve  bitki  bitmi§tir.  Topragin  bir  kismi  suyu  tutmu§, 
Allah  o suyla  insanlara  fayda  vermi§,  suyu  i9mi§ler,  sulamada  ve  ekinde 
kullanmi§lardir.  Topragm  bir  kismi  da  onun  dibidir.  Su  oraya  temas 
etmi§,  yer  ne  suyu  tutabilmif  ne  bitki  bitirebilmi§tir.  Aym  §ey  Allah’m 
dini  hakkmda  anlayi§  sahibi  olanlar  i9in  ge9erlidir.  Allah  oyle  birine  be- 
nim  vasitamla  gonderdigi  vahiyle  fayda  vermi§tir.  Oyle  biri  bilir,  amel 
eder  ve  ogretir.  Bu  ilme  kulak  vermeyen  kimse  suyu  tutmayan  veya  bit- 
ki bitirmeyen  topragm  alt  kismma  benzer.’  Karde§im!  Sen  de  bilen,  bil- 
gisiyle  amel  eden  ve  ogretenlerden  ol,  bilen  ve  amel  etmeyenlerden  ol- 
ma!  Oyle  olursan  bir  kandil  gibi  veya  insanlari  aydinlatip  kendini  yakan 
bir  mum  gibi  olursun.  Bildiginle  amel  ettiginde,  Allah  senin  iyin  bir 
furkan  ve  nur  yaratirken  amel  Allah  hakkindaki  daha  once  bilmedigin 
yeni  bir  bilgi  kazandirir.  O bilgi  Allah  katinda  ahiretin  hakkmda  fayda 
saglayan  bilgidir.  Sen  de  bilen,  amel  eden  ve  dogruyu  ogretenlerden 
olmalism. 

Tavsiye 

Allah’m  kullarma  kar§i  sevgi  dolu  olman  gerekir!  Boyle  bir  sevgi 
kullarma  selam  vermek,  yemek  yedirmek,  ihtiya9larmi  kar§ilamak  i9in 
9aba  gostermekle  ger9eklqir.  Bilmelisin  ki,  biitiin  miiminler  -bir  insan 
gibi-  bir  bedendir.  Bedenden  bir  organ  §ikayet  ettiginde,  biitiin  beden 
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ate§e  tutularak  yardima  ko§ar.  Miimin  de  oyledir.  Miimin,  karde§ine  bir 
musibet  isabet  ettiginde,  sanki  kendisine  isabet  etmi§  gibi  hisseder,  kar- 
de§i  iiziildiigii  i^in  iiziiliir.  Oyle  davranmadiginda,  miiminler  arasmda 
iman  karde§ligi  ger^ekle§mi§  olmaz.  Allah  insan  bedeninin  organlarini 
birbirine  bagladigi  gibi  miiminleri  birbirine  baglami§,  karde§  kilmi§tir. 
Hz.  Peygamber  kendisinden  aktarilan  bir  hadiste  miiminler  i^in  §oyle 
bir  benzetme  yapmi§nr:  ‘Birbirlerini  sevinede,  birbirlerine  §efkat  ve 
merhamet  gostermede  miiminler  bir  beden  gibidir.  Bedenin  bir  orgam 
§ikayet  ettiginde,  uykusuz  kalarak  veya  ate§lenerek  bedenin  diger  kisim- 
lari  onun  yardimina  ko§ar.’ 

Bilmelisin  ki,  miimin,  karde§leri  itibariyla  ^oktur.  el-Miimin  Al- 
lah’in  isimlerinden  birisi  oldugu  gibi  ilahi  surette  yaratilmi§  olmasi  ne- 
deniyle  de  (Allah  ile  miimin  kul  arasmda)  nesep  ve  bag  sabittir.  Miimin 
miiminin  karde§idir,  onu  yalniz  birakmaz,  kendisini  terk  etmez.  Allah 
olmasi  bakimindan  Allah’a  iman  eden  miimindir.  Boyle  bir  insan  fiilin- 
de,  soziinde  ve  halinde  O’nu  tasdik  eder.  Ismet,  yani  korunmufluk  (ve- 
silesi)  budur.  (Jiinkii  el-Miimin  olmasi  itibariyla  Allah  da  kendisini  tas- 
dik eder;  O ancak  dogru  sozlii  olam  tasdik  edebilir,  Ailah’in  yalanciyi 
tasdiki  imkansizdir.  (^iinkii  Allah’in  yalan  soylemesi  imkansizdir,  hal- 
buki  yalanciyi  tasdik  etmek  hi^  ku§kusuz  yalan  demektir.  Demek  ki  el- 
Miimin  olmasi  itibariyla  Allah’a  imam  sabit  olan  birinin  hi9  ku§kusuz 
Allah  kar$isindaki  biitiin  ijlerinde  ve  davrani§larinda  sadik  ve  diiriist  bi- 
ri  olmasi  gerekir.  O Allah’a  iman  ettigi  gibi  Allah  da  onu  tasdik  eder. 
Burada  gosterdigim  hususun  farkma  vanp  el-Miimin  olmasi  itibariyla 
Allah’a  iman  etmek  hakkindaki  tavsiyemi  hakkiyla  anlamalisin.  Onu  an- 
larsan,  fayda  elde  edersin.  Bu  maksada  seni  ula§tiracak  yolu  ve  yontemd 
gosterdim,  sen  de  Allah’a  saril.  ‘Kim  Allah’a  sarihrsa,  dogru  yola  ydnelmi$ 
demektir.’332  Allah  dogru  yolda  oldugu  gibi,  dogru  yol  O’nun  kullan 
i^in  belirledigi  §eriattir. 

Tavsiye 

Allah’m  senin  i§lerine  veya  Sana  gore  degerli  olanlara  verdigi  ve 
orfte,  yani  insanlarm  adetlerinde  ‘sikinti’ ve  ‘bela’  diye  isimlendirilen 
musibeder  nedeniyle  gam  9ekme!  Bu  durumlarda  ‘inna  lillah  ve  inna 
ileyhi  raciun  (biz  Allah  ^iniz,  Allah’a  donecegiz)’  de!  Belalar  sana  ula§- 
tiginda  bu  sozii  soylemelisin.  Sana  bela  isabet  ettiginde,  Hz.  Omer’in 
soyledigi  §u  sozii  hatirinda  tutman  lazimdir:  ‘Bana  her  bela  ula§tiginda, 
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Allah’in  o belada  119  nimetinin  bulundugunu  gordiim.  Birinci  nimet 
bana  ula§an  belanin  dinim  hakkinda  giinah  olmayifidir.  Ikinci  nimet 
belanm  daha  biiyiik  bir  bela  yapilmayi§idir;  Allah  oyle  bir  bela  vesilesiy- 
le  daha  giiglii  bir  belayi  kaldirmi§tir.  U^iincii  nimet,  Allah’in  belaya  ke- 
faret  ozelligini  yerlqtirmi§  olmasidir;  belalar  i§lemi§  oldugumuz  kotii 
fiillere  kar§ilik  kefarettir.’  Bilmelisin  ki  diinyada  miimine  belalar  50k  ge- 
lir.  Bunun  sebebi  Allah’in  onu  temizlemeyi  irade  etmi§  olmasidir.  Bu 
sayede  miimin  temiz  ve  Allah’in  diinya  hayatmda  bulunmasmi  takdir 
ettigi  giinahlardan  arinmi§  bir  jekilde  kendisine  doner.  Miimin  genel 
hallerinde  siirekli  sikmti  $eker.  Hz.  Peygamber  kendisinden  aktarilan 
bir  hadiste  $oyle  demi§tir:  ‘Miimin  ham  ekin  gibidir;  giirbiiz  hale  gelin- 
ceye  kadar  bazen  riizgar  onu  yere  yatirir,  bazen  dengeler.’ 

Tavsiye 

Kur’an-i  Kerim’i  okuman  ve  iyice  dii§iinmen  gerekir.  Okurken 
Kur’an’da  oviilen  ozellik  ve  niteliklere  bakmahsm.  Allah  bu  niteliklerle 
sevdigi  kullarmi  tavsif  etmi§,  onlar  da  bu  niteliklerle  vasiflanmi§lardir. 
Allah’m  Kur’an’da  kinadigi  nitelik  ve  dzelliklere  de  dikkat  etmen  gere- 
kir. Onlarla  da  Allah’m  azap  ettigi  kimseler  vasiflamr,  sen  o nitelikler- 
den  uzak  dur!  Allah  biitiin  bunlari  kitabinda  indirmi§  ve  bildirmi§tir. 
Allah  da  onlara  gore  amel  et  diye  bu  nitelikleri  Kur’an’da  indirmi§,  bil- 
dirmi§  ve  sana  ogretmi§tir.  Kur’an’i  okurken  Kur’an’da  bulunan  §eyler 
i5in  bir  Qur’an  (kqatici)’  olmahsin.  Onu  okuyarak  ezberledigin  gibi 
amel  ederek  de  muhafaza  etmen  ve  ezberlemen  gerekir.  Kiyamette  en 
§iddede  azap  gorecek  kimse,  Kur’an-i  Kerim’i  ezberleyip  unutanlardir. 
Aym  durum  bir  ayet  ezberleyip  onunla  amel  etmeyen  ifin  geferlidir. 
Oyle  bir  ayet  kiyamette  ki§inin  aleyhine  §ahit  olarak  gelecek  ve  pi§man- 
lik  vesilesi  olacaktir.  Hz.  Peygamber’in  Kur’an  okuyan  ve  okumayan 
miimin  ile  miinafiklarin  halleri  hakkmda  §oyle  demijtir:  ‘Kur’an  okuyan 
miiminin  durumu  kokusu  giizel  olan  portakala  benzer.’  ‘Koku’  derken 
okuma  ve  tilavet  kastedilir.  Bunlar  insandan  fikan  nefeslerdir  ve  Hz. 
Peygamber  onu  nefeslerin  izhar  ettigi  giizel  kokulara  benzetmi§tir.  ‘Tat- 
lari  da  giizeldir.’  Bununla  da  imam  kasteder.  Bu  meyanda  ba§ka  bir  ha- 
diste §oyle  der:  ‘Allah’tan  rab  olarak,  Islam’dan  ve  Hz.  Muhammed’den 
peygamber  olarak  razi  olan,  imamn  tadini  almi§tir.’  Tat  imana  nispet 
edilmi§tir.  Sonra  5oyle  der:  ‘Kur’an  okumayan  miiminin  durumu  hur- 
maya  benzer,  tadi  giizeldir.’  Bu  durum  iman  sahibi  olmasi  demektir. 
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‘Fakat  kokusu  yoktur.’  (^iinkii  Kur’an  hafizi  olsa  bile  o esnada  okuyucu 
degildir.  Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Kur’an  okuyan  miinafigin  durumu 
reyhane  bitkisine  benzer,  kokusu  guzeldir.’  (^iinku  Kur’an  giizeldir  ve  o 
da  okuyanlann  nefeslerinden  ibarettir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  kiraat  ve  tila- 
vet  esnasinda  okuyucunun  nefesleri  guzeldir.  Tadi  ise  acidir.’  Miinafik- 
lik  i^teki  ve  batindaki  kiifur  demektir.  Tat  imandan  meydana  gelir, 
^iinkii  haz  vericidir.  Sonra  §oyle  demiftir:  ‘Kur’an  okumayan  miinafigin 
durumu  hanzala  karpuzuna  benzer;  tadi  acidir  ve  kokusu  yoktur.’  (piin- 
kii  okuyucu  degildir.  Allah’i  razi  eden  her  soz  boyle  yorumlamrken 
onun  miimin  ve  miinafiktaki  tezahiirii  Kur’an-i  Kerim  hakkmda  yapilan 
benzetmeyle  birdir.  Bununla  beraber  Kur’an-i  Kerim’in  mertebesi  her- 
kes^e  bilinir  ve  O’nun  kelamma  O’na  yakla§tiran  hi^bir  soz  benzemez. 
Bu  sebeple  Allah’i  zikreden  birinin  O’nu  zikrederken  Kur’an-i  Kerim’de 
yer  alan  zikirlerle  zikretmesi  gerektigini  aklinda  tutmalidir.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  zikirde  ‘okuyucu’  vasfmi  kazanabilmek  i^in  Allah’i  Kur’an’da 
yer  alan  zikirlerle  zikreder.  Okuyucu  oldugunda,  Allah’in  kendisiyle 
kendisini  zikretmi§  oldugu  zikri  aktaran  birisi  olur.  Boyle  olunca  hi$ 
kufkusuz  kendini  Rabbinin  onun  karjisindaki  mesabesine  yerle§tirmi§ 
demektir.  Benzer  bir  durum  ‘Onu  kom}U  edin,  ta  ki  Allah’m  kelammi  duy- 
sun’333  ayetinde  belirtilir.  Hadiste  de  ‘Allah  kulunun  diliyle,  Semiallahu 
li-men  hamideh  (Allah  kendine  hamd  edeni  duydu)  der’  denilir. 
Kur’an-i  Kerim  okuyana  kiyamette  ^oyle  denilir:  ‘Oku  ve  yiiksel!  Yiik- 
selecegi  nihai  yer  Kur’an-i  Kerim  okurken  yiikseldigi  yerdir.’  En  so- 
nunda  Allah  kulun  diliyle  kula  okur.  Nitekim  Allah  kulun  kendisiyle 
duydugu  kulagi,  kendisiyle  gordvigii  gozii,  kendisiyle  tuttugu  eli,  kendi- 
siyle yiiriidiigu  ayagi  oldugu  gibi  kendisiyle  soz  soyledigi  ve  konujtugu 
dili  de  olur.  Allah’a  hamd  ederken  veya  O’nu  tespih  ve  tehlil  ederken, 
bilhassa,  Kur’an’da  yer  alan  ifadeler  kullamlmalidir.  Boylelikle  insan 
‘nefsiyle  okumak’  derecesinden  ‘Rabbiyle  okumak’  derecesine  dogru 
yiikselir.  Bu  dereceye  yiikselince,  artik  kendi  kitabim  okuyan  bizzat  Al- 
lah’tir.  Kiyamette  okurken  kendisine  yiikselmij  oldugu  ayete  kadar  yiik- 
selir,  orada  o ayete  layik  derecede  kalir.  Orasi  Hakkm  kulun  diliyle  ve 
kulun  huzur  haliyle  okuyucu  oldugu  mertebedir.  Kelamm  en  iistiinii, 
orfte  bilinen  Allah’m  ozel  kelamidir  (vahiy). 
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Tavsiye 

Kendileriyle  oturup  kalkmamn  dindarligina  fayda  verecegi  kimse- 
lerle  oturup  kalkman  gerekir.  Bu  fayda  kendisinde  gorecegin  bir  bilgi 
veya  onda  bulunan  bir  amel  veya  o ki§ide  bulunan  giizel  bir  huy  olabi- 
lir.  Insan  ahireti  hatirlatan  birisiyle  oturup  kalktigmda,  Aliah’in  muvaf- 
fak  kildigi  ol^iide,  ahiretten  bir  tecellinin  ger$ekle§mesi  gerekir.  Otur- 
dugun  ki§i  boyle  miiessir  bir  hale  sahip  olunca,  kendisini  zikretmek 
iizere  Allah  ile  oturmahsin.  Bu  itibarla  zikir  Kur’an’dir  ve  Kur’an  en 
biiyiik  zikirdir.  Ayette  ‘Biz  zikri  indirdik''334  denilir  ki,  kastedilen 
Kur’an’dir.  Bir  kutsi  hadiste  de  ‘Ben  beni  zikredenle  beraberim’  denilir. 
Hz.  Peygamber  ‘Kur’an  ehll  Allah’in  ehli  ve  O’nun  se^kinleridir’  der. 
Bir  hiikiimdarin  ozel  adamlari,  vakitlerin  ijogunda  onunla  oturup  kal- 
kanlardir.  Allah  bir  ahlak  sahibidir  ve  bu  ahlak  O’nun  giizel  isimleri 
demektir.  Kim  Allah  ile  oturursa,  sohbet  arkada§i  Allah  olur.  Oyle  bir 
durumda  -kendisiyle  oturdugu  olgiide-  giizel  ahlaka  ula$masi  ka^rnil- 
mazdir.  Allah’i  zikreden  bir  kavimle  oturan,  onlarla  beraber  Allah’in 
rahmetine  dahildir.  Onlar  kendileriyle  oturanin  bedbaht  olmayacagi 
kimselerdir.  Hal  boyleyken  Allah  ile  oturan  birisi  nasil  bedbaht  olabilir 
ki?  Bir  hadiste  ^oylc  denilir:  ‘Salih  arkada$  misk  sahibine  bcnzer;  fayda 
gelmese  bile  kokusu  sana  ula§ir.  Kotii  arkada§  koriik  sahibine  benzer; 
kotiiliigii  ula$masa  bile  dumani  ula§ir.’  Kim  kujkuya  kapilanlarla  arka- 
da§hk  ederse,  kendisi  de  ku^kuya  kapilir.  Bunun  nedeni,  i^lerindeki  kir- 
lerden  kaynaklanarak,  insanlar  hakkmda  suizan  beslemenin  kendilerine 
hakim  olmasidir. 

Burada  insanlann  hakkmda  gafil  kaldigi  bir  faydaya  dikkatini  9eke- 
cegim.  Bu  fayda  insanlar  hakkmda  hiisniizanna  davet  eder.  Hiisniizan 
sayesinde  idrak  mahalli  kotuliiklerden  temizlenir.  Sana  gore  hayirb  bir 
insan  oldugu  halde  kotiilerle  dii§iip  kalkan  birisini  gordiigiinde,  onlarla 
arkada§lik  ettigi  i^in  oyle  birine  kar^i  kotii  zanda  bulunmamalism.  Ak- 
sine  o iyi  insanla  arkada§lik  yaptiklan  i^in  kotii  insanlar  hakkmda 
hiisniizanda  bulunmalisin.  Bu  itibarla  aradaki  miinasebeti  ve  ili§kiyi, 
kotiiliikte  degil,  hayir  ve  iyilikte  kabul  etmelisin.  Allah  kiyamet  giinii 
yaratilmiflar  hakkmda  hiisniizan  beslemekten  dolayi  kimseyi  sorguya 
^ekmeyecekken  buna  mukabil  kotii  zan  sebebiyle  insanlari  sorguya  ye- 
kecektir.  Tavsiyemi  kabul  edersen,  bu  da  sana  kafidir.  Rabbini  zikrede- 
nin  hayati  siireklidir.  Onun  hayati  oliimle  kesilir.  Bu  itibarla  ki§i  olse  bi- 
le yine  de  diridir.  Oliim  onim  adina  Allah  yolunda  6ldtiriilmii§  kimse- 
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nin  hayatindan  daha  hayirli  ve  tamdir.  Bununla  beraber  Allah’in  yolun- 
da  oldiiriilen  kimse  zikredenlerden  ise  durum  farklidir.  Bu  hayat,  §ehi- 
din  ve  zikredenin  hayatidir.  Oyleyse  zikreden  olse  bile  hay  yani  diridir. 
Allah’i  zikretmeyen  ise  diinyada  ya§asa  bile  oliidiir  $iinkii  o hayvani  ha- 
yata  gore  canhdir.  Biitiin  alem  zikir  hayatiyla  canli  ve  hayat  sahibidir. 
Allah’i  zikreden  ve  zikretmeyen  kimselerin  durumu,  olii  ile  dirinin  du- 
rumuna  benzer.  Hz.  Peygamber  onu  boyle  misallendirmi§tir.  Zikrede- 
nin Allah’i  zikretmeyen  §ehitten  iistiin  oldugu  hakkmdaki  delile  gelir- 
sek,  Hz.  Peygamber  bir  hadisinde  §oyle  der:  ‘Size  diijmanlarla  kar§ila- 
§ip  boyunlarinizin  vurulmasindan  veya  sizin  onlarm  boyunlarim  vur- 
mamzdan  daha  iistiin  bir  ibadet  soyleyeyim  mi?  Bu  ibadet  zikirdir.’  Bu- 
rada  Hz.  Peygamber  boynun  vurulmasini  zikretmi§tir  ki,  §ehitlik  de- 
mektir.  Kulun  Rabbini  zikretmesi,  §ehidin  oKimiinden  iistiindiir.  Hz. 
Peygamber’den  aktarildigina  gore,  zikreden  canhdir.  Buradan  zikrede- 
nin hayatmin  Rabbini  zikretmeyen  bir  §ehidin  hayatindan  daha  iistiin 
oldugu  neticesi  ^lkar. 

Tavsiye 

Kendine  ve  sahip  oldugun  e§ya  ve  kimselerde  Allah’m  belirledigi 
cezalari  uygulaman  lazimdir.  Bu  konuda  Allah’a  kar§i  sorumlusun. 
Otorite  sahibiysen,  Allah’in  seni  iizerlerine  yonetici  atadigi  kimselerin 
iizerinde  Allah’in  kurallarmi  uygulaman  ve  icra  etmen  gerekir.  ‘Hepiniz 
^obansmiz,  giittiiklerinizden  sorumlusunuz.’  Kastedilen  Allah’m  cezala- 
rini  ve  kurallarmi  uygulamaktir.  Bu  itibarla  yonetimlerin  en  alt  derecesi 
insamn  nefsin  kendi  iizerinde  vali  ve  yonetici  olmasidir.  Biiyiik  halifelik 
gelinceye  kadar  Allah’m  smirlarmi  nefsine  ve  organlarma  uygulamalisin. 
Her  haliikarda  nefsin  iizerinde  vekilsin.  Bir  rivayette  Hz.  Peygamber 
Allah’m  kurallarmi  uygulayanlar  ile  ihlal  edenler  aym  gemiye  binenlere 
benzetmi§tir:  ‘Bir  kismi  geminin  iist  tarafinda  bir  kismi  a§agisma  yer- 
le^mi^tir.  A^agidakiler  su  istediklerinde  iizerlerinde  bulunanlara  ^lkarak 
§oyle  dem^Ierdir:  Biz  nasibimizi  gemiyi  delerek  alacagiz,  size  tenezziil 
etmeyecegiz.  Yukanda  oturanlar  onlari  kendi  halinde  birakirlarsa,  hepsi 
birden  bogulur.’  Dostum!  Aklma  sana  iyiligi  tavsiye  eden  bir  dii§iince 
geldiginde,  onun  melegin  ilhami  oldugunu  bil!  Ardmdan  iyiligi  yap- 
maktan  ahkoyan  ba§ka  bir  diifiince  gelirse,  o da  §eytanin  vesvesesidir. 
Hayir  ve  $er  §eriatm  bildirmesiyle  ogrenilebilir.  Kotiiliigii  yapmayi  em- 
reden  bir  diifiince  geldiginde,  bu  dii§iince  ^eytanm  ilhamidir.  Ardmdan 
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kotiiliigii  yapmam  engelleyen  bir  dii§iince  geiirse,  o da  melegin  ilhami- 
dir.  Sen  bir  geinisin!  Gemi  delinirse,  senin  kadar  i^inde  bulunan  herkes 
de  helak  olur.  §eriat  ilmini  ogrenmen  §arttir.  §eriat  kurallarini  uygula- 
mak  iizere  ogreneceksin.  §eriat  ilmini  ogrenmeksizin  kurallari  kime  ve 
nasil  uygulayacagtm  bilemezsin.  Demek  ki  Allah’in  kurallarini  uygula- 
yabilmek  maksadiyla  §eriat  ilmini  talep  etmen  bir  vazifedir. 

Tavsiye 

Sadaka  vermek  gerekir.  Allah  ayette  sadaka  veren  erkek  ve  kadin- 
lardan  soz  etmi§tir.  Sadaka  farz  ve  nafile  olmak  iizere  iki  kisimdir.  Farz 
olan,  zekat  diye  isimlendirilirken  nafile  olani  ‘goniillii  sadaka’  diye  isim- 
lendirilir.  Farzi  vermekle  cimri  adi  dii§erken  goniillii  sadakayla  yiice- 
ulvi  derecelere  ula§ir,  comerdik,  kerem,  ba§kasim  tercih,  istemeden 
vermek  gibi  comerdigin  farkli  riitbeleriyle  nitelenirsin.  Cimrilikten 
uzakla§mak  gerekir.  Bunun  yam  sira  farz  zekata  ilave  olan  haklari  da 
odemen  gerekir,  Bu  hak,  miimin  karde§ini  helak  olacak  bir  durumda 
gordiigiinde  ortaya  £ikar.  Ona  malmm  fazlasindan  bir  miktar  vermez- 
sen,  o ve  ailesi  yok  olacaktir!  Boyle  bir  durumda  ya  hibe  veya  bon;  ola- 
rak  ona  yardim  etmen  zorunluluktur.  Binaenaleyh  vermek  zorunludur 
ve  bu  durumda  verme  ‘sadaka’  diye  isimlendirilir.  i§biliye’de  bir  alimin 
bir  hadis  hakkindaki  yorumunu  duymu§tum.  O hadiste  (Hz.  Peygam- 
ber’e  Islam’in  §ardarmi  soran)  sahabe  ‘(farzlarm  di§mda)  ba§ka  bir  yii- 
kiimliiliigiim  var  mi?’  yani  farz  zekatm  di§inda  vermem  gereken  bir  §ey 
var  mi  diye  sordugunda,  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tu:  ‘Hayir! 
Fakat  goniillii  olarak  verebilirsin.’  Allah’m  rahmeti  iizerine  olsun 
I§biliyeli  fakih  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Demek  ki  o sadaka  senin  iizerine 
farzdir.’  Ben  de  onun  bu  gorii^iinii  pek  begenmi§tim.  Allah  insani  ‘sa- 
daka veren’,  ister  farz  ister  nafile  olsun  bu  vermeyi  de  ‘sadaka  (kuwet 
ile  arasindaki  anlam  ili§kisine  telmihle)’  diye  isimlendirmi§tir,  ^iinkii  in- 
san  cimri  yaratildigi  i^in  ancak  zorlanarak  ve  giigliikle  verebilir.  Allah 
insan  hakkinda  §oyle  der:  ‘Bir  hayir  temas  edince  cimri  kesilir.’335  Sada- 
kanm  degeri  ve  zamamna  gelirsek,  saglikli,  arzulu,  yoksulluktan  korkan, 
diinyayi  ve  zenginligi  arzu  eden  bir  durumdayken  sadaka  verebilirsen, 
hakkinda  §oyle  denilenlerden  birisi  olursun:  ‘Kim  nefsinin  ta§kinhgmdan 
korunursa,  onlar  kurtulu§a  erenlerdir.'336  Onlar  kurtulmu§  kimselerdir, 
9iinkii  insan  zengin  olup  da  hayati  arzuladigmda,  fakirlikten  ve  sahip 
oldugu  malm  uzun  hayati  siiresince  elinden  ^lkmasindan  korkar.  Bunun 
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nedeni  zamanin  getirecegi  sikintilar  ile  hayat  boyu  devam  eden  arzula- 
ndir.  Korku  insani  sahip  oldugu  mall  hakkinda  cimrilige,  sadakayi 
vermemeye,  Allah’m  ihsan  ettigi  nimetlerden  muhta^lara  comertlik 
yapmamaya  sevk  eder.  Buna  mukabil  korkak  malmi  biriktirir,  nafaka 
vermez  ve  zekatini  odemez;  en  sonunda  sahip  olduklariyla  beraber  aim 
ve  sirti  uzerc  cehennemi  boylar,  biriktirdikleri  kizdinlir  ve  alnma,  yanla- 
rina  ve  sirtina  yapi§tirilir.  Allah  onlar  hakkinda  §oyle  der:  ‘0  gun  cehen- 
neme  atihrlar,  orada  yanlari  ve  sirtlari  daglamr  (onlara  denilir  ki:)  l$te  bu 
kendiniz  i(in  biriktirdiginizdir.  Biriktirdiklerinizi  tadin!’337  Vermenin  zor 
ve  gii£  olmasi  nedeniyle  bu  fill  ‘sadaka’  diye  isimlendirilmi§tir.  Kelime- 
nin  gii^  ile  ili§kisini  anlatmak  iizere  §oyle  denilir:  Remhun  sadakl  Gii^lii 
ve  saglam  ok!  Hz.  Peygamber  cimri  ile  sadaka  veren  hakkinda  misal  ve- 
rirken  §oyle  der:  ‘Cimri  ile  sadaka  verenin  durumu  iizerlerinde  demir- 
den  iki  elbise  bulunan  iki  adama  benzer.  Elleriyle  o elbiseden  kurtulma- 
ya  9ali§irlar.  Sadaka  veren  sadaka  verdik9e,  elbisesi  a$ilir  ve  geni§ler,  te- 
siri  azalir.  Cimri  sadakaya  niyetlendiginde  her  halka  mekamm  sikar  ve 
daraltir.’  Cimrilikten  uzak  durman  gerekir.  Cimrilik  insani  a§agiya  ^e- 
ker,  diinya  ve  ahirette  kendisini  yok  edecek  durumlari  insana  getirir. 
Seni  comert  yapip  sadaka  vermeni  saglayacak  olan,  bilgiyi  kullanman- 
dir.  Rizkmi  kendinden  ba§ka  kimsenin  yiyemeyecegini,  senin  di§inda 
ba§ka  kimsenin  onunla  beslenip  hayatta  kalamayacagmi  bilmelisin. 
Goklerle  yerde  bulunan  herkes  nzkin  ile  arana  girmeye  9ali§sa  bile  bunu 
ba§aramazlardi.  B unun  yam  sira  senin  miilkiinde  bulunan  ba^kasimn 
rizkmin  da  mudaka  ona  ula§ip  o kifinin  bu  nzikla  beslenecegini  ve  ha- 
yatiyetini  siirdurecegini  bilmen  laztmdir.  Gokte  ve  yerdeki  herkes  bir 
ki§iyle  senin  miilkiinde  bulunan  nzki  arasina  girmeye  ^ali^saydi,  bunu 
ba§aramazlardi.  Sen  de  onun  nzkim  kendisine  ula§tirmahsm!  Sadaka 
vermek  dii§iincesi  aklma  geldiginde,  comerdik  ve  giizel  davram§la  nite- 
lenirsin.  Sadaka  verirken  muhtaca  ancak  ger^ekte  ve  Allah’m  katinda 
ona  mahsus  bir  hakki  verdin,  Allah  katmda  da  bu  davram§in  nedeniyle 
oviildiin.  Bunu  ogrenince,  elinde  bulunan  mah  ipkartmak  senin  i9in  ko- 
layla§ir.  Bu  durumda  comerder  arasma  katildigm  kadar  sadaka  verenler 
arasmda  da  yazilmi§  olursun.  Elindeki  mail  bir  tereddiit  ve  zorlamayla 
9ikartir,  camn  verdigin  malm  pe^inden  gider,  verdigin  malm  ba§kasina 
yapilmif  bir  hayir  ve  iyilik  oldugunu  diifiiniirsen,  hi9bir  zaman  rahata 
eremezsin.  Hi9  kimsenin  hakkim  gormezden  gelme!  Hz.  Peygamber 
Allah’a  sigmirken  §oyle  der:  ‘Allah’im!  Bilmemekten  ve  bilinmemekten 
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sana  sigimrtm.’  Senin  hakkinda  bilgiyle  hiikiim  veren  ki§i,  hi$  ku§kusuz, 
sana  kar§i  insafli  davranmi§  olur. 

Tavsiye 

Biiyiik  cihada  giri§men  gerekir!  Biiyiik  cihat  en  biiyiik  dii§manin 
olan  arzularinla  (heva)  cihatnr.  Arzu  giicii  aym  zamanda  seni  takip 
eden  ve  en  yakin  dii§mamndir.  O gii$  i^indedir.  Allah  §oyle  buyurur: 
‘Ey  iman  edenler!  Sizi  takip  eden  kafirlerle  savajm.’338  Senin  yaninda  nef- 
sinden  daha  kafir  bir  §ey  yoktur.  Nefis  her  nefes  Allah’m  kendisine 
gondermi§  oldugu  nimederi  inkar  eder.  Onunla  boyle  sava§tigmda,  di- 
ger  dii^manlarla  sava§irken  ihlas  kazanirsin.  Oyle  bir  sava§ta  dldiiriildii- 
giinde,  Rablerinin  katinda  riziklanan  ve  O’nun  ihsan  ettigi  nimederle 
rahata  ermi§,  kendilerine  gelecek  olanlan  miijdeleyen  ‘§ehiderden’  birisi 
olursun.  Allah  yolunda  cihat  ederken  sava§anlann  degerini  ogrenmi§tin. 
O kazandigi  sevap  veya  ganimede  evine  donerken,  0015  tutmu§,  ibadet 
etmi§,  Allah’in  ayederini  okumu§,  miicahit  doniinceye  kadar  namazina 
veya  orucuna  ara  vermeden  ibadet  etmij  birisi  mesabesindedir.  Sahih 
bir  hadiste  orucun  benzersiz  bir  ibadet  oldugunu  ogrenmi§tin.  Hi$ 
ku§kusuz  cihat  onun  yerini  aldigi  kadar  namazin  da  yerini  alir.  Bu  du- 
rum Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  hadiste  belirtilir.  O hadis  Ailah’in 
farz  kilmi§  oldugu  cihada  ilgilidir.  insan  onu  terk  ettiginde,  mudalca 
giinahkar  olur.  Nefsine  kar§i  hayirhah  davranip  dinini  korumaya  ^ali^an 
bilgili-kul,  her  zaman  cihat  halindedir.  Qiinkii  insan  nefsi,  Hakkrn  ken- 
disini  davetine  muhalefet  etmek  ve  aykin  gelmek  ozelliginde  yaratilmi§- 
tir.  Bu  iribarla  insan  aslen  arzusuna  uyar  ve  onun  arzusu  Allah  i9in  ira- 
de  mesabesindedir.  Allah  ise  diledigini  yapandir.  Qimkii  hepimiz  O’nun 
kullari  oldugumuz  kadar  Allah’a  bir  sinirlama  da  konulamaz.  insan  da 
arzu  ettigini  yapmak  ister.  Fakat  insana  simrlamalar  konuImu$rur.  Bu 
iribarla  insan  mudak  bir  iradeye  sahip  degildir.  Onun  siirekli  miicahit 
olmasim  saglayan  sebep  budur.  Bu  nedenle  himmet  sahipleri  Allah’i  bi- 
lenlerin  derecelerine  katilmak  istemi§lerdir.  Bu  dereceye  ula§tiklarmda, 
onlarm  iradeleri  Hakkm  iradesi  haline  gelir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  sadece 
Hakkin  irade  ettigini  irade  ederler.  Bu  durum  yaratilmi§larm  iizerinde 
bulundugu  durumdur.  Onlar  bu  makami  Allah’m  onun  yaratih§im  ira- 
de etmesi  iribariyla  talep  ederler,  Hakkm  naho§  gordiigii  §eyi  kerih  go- 
riirler.  Allah  irade  eder  ve  razi  olur,  irade  ederken  kerih  goriir.  Boyle 
olmadigmda,  ki§i  imandan  siyrihp  ^lkar.  Biiyiik  bir  mahrumiyet  demek 
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olan  oyle  bir  halden  Allah’a  sigimriz!  Boyle  bir  davranif  gazabi  ^ekecek 
olan  bir  dogruluktur.  Nitekim  giybetin  de  yasaklanmi§  bir  dogruluk  ol- 
dugunu  soyleriz. 

Tavsiye 

Soguk  giinlerde  abdestte  suyu  biitiin  abdest  organlarina  ula§tirman 
gerekir.  Buna  mukabil  sicak  havalarda  ise  serin  suyu  kullanirken  ondan 
haz  almaktan  sakxn.  Sicak  havalarda  kendisinden  zevk  aldigrn  i<jin  ab- 
dest suyunu  organlara  bolca  dokersin  ve  ibadet  maksadiyla  abdesti  hak- 
kiyla  almi§  oldugunu  zannedersin;  halbuki  suyu  o esnada  sicak  havanin 
yol  a<jtigi  harareti  ortadan  kaldirmak  iizere  haz  alarak  yapmi§sindir.  So- 
guk havada  suyu  biitiin  organlara  ula§tirdiginda,  bu  davram§,  senin  i^in 
idet  haline  gelir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Hayir  bir  adettir.’  Sicak 
zamanlarda  bu  niyet  sana  e§lik  etmelidir.  Suyu  biitiin  organlara  ula§ti- 
rirken  bu  esnada  hissettigin  maddi  zevk  ve  haz  duygusu  hakim  olursa, 
bilmelisin  ki,  haz  aimak  sicakhk  acismi  uzakla§tirmak  ve  ortadan  kal- 
dirmakla  ger^eklesir.  Bu  durumda  sen  aciyi  nefsinden  uzakla§tirmaya 
niyet  etmelisin!  Dikkat  ediniz!  Allah  intihar  edene  certneti  nasil  haram 
kilmi§tir.  Nefsin  sahibi  iizerindeki  hakki  ba^kasimn  onun  iizerindeki 
hakkindan  biiyiiktiir.  Aym  durum  aciyi  uzakla§tirmadaki  iicrede  ilgili- 
dir.  Allah  abdest  suyunu  biitiin  organlara  ulajtirmakla  kulun  derecesini 
yiikseltir.  Bu  davrani§i  kar^iligmda  onun  hatalanm  siler.  Hz.  Peygam- 
ber §oyle  der:  ‘Allah’m  hatalari  sildigi  ve  dereceleri  yiikselttigi  bir  ameli 
size  soyleyeyim  mi?  Abdest  suyunu  organlara  ula§tirmak  ve  yaymak!’ 
Boyle  yapmak  hatalari  siler.  (Jiinkii  bu  davrani§  temizler  ve  pak  yapar. 
Sonra  5oyle  eklemi§tir:  ‘Mescitlere  ^ok^a  yiiriimek’  Kastedilen  yaya  yii- 
riimek  ve  gitmektir.  Hadisi  tamamlarken  §oyle  der:  ‘Bir  namazin  ardrn- 
dan  otekini  beklemek.  I§te  bu  bag  demektir,  bag  demektir,  bag  demek- 
tir  (ribat).’  Kastedilen  bir  §eyi  otekine  baglamaktir.  Beklemeyle  insan 
kendini  zorlar  ve  bir  namazi  vaktinin  girmesini  gozeterek  5teki  namaza 
baglar.  Beklemenin  amaci  namazi  vaktinde  kilma  niyetidir.  Ondan  daha 
biiyiik  bir  gereklilik  olabilir  mi?  Bir  giin  be§  namaza  taksim  edilmi§tir. 
Bir  namaz  kilimp  eda  edildiginde,  ardindan  diger  namazin  vaktinin 
girmesi  beklenir  ve  gozetilir.  Giin  tamamlanip  oteki  giin  gelinceye  ka- 
dar  boyle  siirer.  Hi^bir  vakit  yoktur  ki,  kif i namazm  eda  edilecegi  vakti 
gozedemesin!  Hz.  Peygamber  hadisin  sonunda  bu  kelimeyi  ii^  kere  tek- 
rarlayarak  peki§tirmi§tir.  Burada  Hz.  Peygamber’in  ifleri  nasil  bildigine 
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dikkat  etmelisin.  O her  ameli  diinya  ve  ahirette  yerli  yerine  yerle§tirmi§, 
hiikmiinii  belirlemi§,  hakkini  vermiftir.  Bu  meyanda  abdesti  zikretmi§, 
yiiriimek,  beklemek,  sonra  da  hatalann  silinmesi  ve  derecelerin  yiiksel- 
tilmesinden  soz  etmif,  baglanmayi  115  kere  ifade  etmiftir.  Bu  durum 
Hz.  Peygamber’in  hikmet  mevzilerini  mii§ahede  ettigini  gosterir.  Bu  ve 
benzeri  durumlar  nedeniyle  Hz.  Peygamber  kendisi  hakkinda  ‘Bana 
cevamiu’l-kelim  verildi’  demiftir. 

Tavsiye 

Miisliiman  olmasi  bakimtndan  her  miisliimam  gozetmen  gerekir. 
islam  bireysel  varhklarmda  biitiin  miisliimanlari  e§it  kildigi  gibi  sen  de 
Miisliimanlara  qit  davranmalisin.  ‘§unun  yetkisi,  bunun  mall  vardir, 
oteki  biiyiiktiir,  §u  kii<;uktur,  beriki  yoksuldur,  digeri  degersizdir’  deme, 
salon!  Kii^iik  veya  biiyiik  hi$  kimseyi  kendi  zimmetinde  hor  gorme. 
Biitiin  Miisliimanlari  bir  §ahis  gibi  gormelisin.  Miisliimanlar  tek  bir 
§ahsin  organlan  mesabesindedir.  Vakiada  da  durum  oyledir.  Qiinkii  in- 
samn  varhgi  kendi  organlan,  zahiri  ve  batini  gii^leriyle  miimkiin  olabi- 
lecegi  gibi  islam’m  varligi  ancak  Miisliimanlarla  olabilir.  Soyledigimiz 
bu  durum  Hz.  Peygamber’in  bir  hadiste  belirtrigi  bir  meseledir.  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘Miislumanlarm  kanlari  qittir,  onlar  kendi  di§la- 
rindaki  kimselere  kar§i  tek  bir  el  gibidirler.’  Bajka  bir  hadiste  §oyle  der: 
‘Miisliimanlar  bir  adam  gibidir.  Birisi  §ikayet  etse,  biitiinii  jikayet  eder; 
ba§i  §ikayet  etse  biitiinii  §ikayet  eder.’  Bu  benzetmeyle  birlikte  her  birini 
kendi  konumuna  yerlqtirmen  gerekir.  Nitekim  her  organa  o orgamn 
yaratih§  sebebine  layik  §ekilde  davramrsin.  Goziinii  kulagmm  yapama- 
yacagi  bir  i^te  kullamr,  kulagini  goziin  yerine  getiremeyecegi  bir  §eye 
a^ar,  elini  ayagmm  yapamayacagi  bir  i§te  kullamr,  kisaca  her  bir  giiciinii 
kendilerine  mahsus  i§lerde  kullamr,  her  bir  orgamni  yaratilmi§  oldugu 
gayeye  yerleftirirsin.  Bununla  beraber  Miisiiiman  islam’da  e§it  oldugu 
gibi  sen  de  onlara  qit  davramrsin.  Bu  itibarla  alime  layik  oldugu  saygi- 
yi  gosterip  sozlerine  kulak  vermelisin;  cahile  de  ogiit  verip  bilgi  ve  saa- 
detini  aramak  iizere  uyarmakla  hakkini  vermelisin.  Gafile  de  kendisini 
gafletten  uyandiracak  ogiitlerle  hakkmi  vermelisin.  Gafil  bildigi  fakat 
yerine  getirmedigi  bilgisi  hakkinda  ogiiderle  uyandirilir.  Aym  durum 
itaat  eden  veya  giinahkar  olanlar  i<jLn  ge^erlidir.  Soziinii  dinleyerek  ve 
yapip  yapmamamn  mubah  oldugu  i§lerde  itaat  ederek  hiikiimdara  hak- 
kmi vermelisin.  Onun  emir  ve  yasaklarmi  dinlemek  ve  kendisine  itaat 
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etmek  senin  gbrevindir.  Daha  once  mubah  olan  bir  i§  hiikiimdarin  sozii 
veya  yasaklamasi  nedeniyle  -Allah’in  bu  konuda  belirledigi  mqru  hiik- 
me  gore-  vacip  veya  haram  olabilir.  Allah  ‘ Sizden  olan  emir  sahiplerine 
itaat  edin’339  demi§tir.  Bunun  yarn  sira  kii^iige  hakkini  vermelisin;  onun 
hakki  kendisine  yumu§ak  davranmak,  merhamet  ve  §efkat  gostermektir. 
Biiyiigiin  hakki,  saygi  ve  itibar  gormektir.  Kii^iige  merhamet  goster- 
mek,  btiyiige  saygi  ve  onun  degerini  ve  itibarim  bilmek,  Siinnetin  bir 
geregidir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugu  aktarihr:  ‘Kiupigiimiize 
merhamet  etmeyen,  biiyiigiimiize  saygi  gostermeyen  bizden  degildir.’ 
Ba§ka  bir  hadiste  ‘Biiyiigiimiiziin  degerini  bilmeyen’  denilir. 

Biitiin  yaratilmiflara  merhamet  etmen  gerekir;  kim  olursa  olsun 
her  birine  merhamet  etmek,  vazifendir.  Giinahkar  olsalar  bile,  onlar, 
Allah’m  kullandir;  bir  kismi  digerlerinden  iistiin  olsa  bile,  hepsini  Allah 
yaratmiftir.  Hz.  Peygamber  her  gii^liikte  bir  sevap  ve  ecir  bulundugu- 
nu  soylemi§tir.  Bu  itibarla  ta§kinlik  hakkmdaki  bir  hadise  dikkat  etmeli- 
sin!  Israil  ogullarindan  kotii  yola  dii§mii§  bir  kadin  susuzluktan  dilini 
9ikarmi§  bir  kopege  rastlami§,  kendisi  de  kuyunun  ba$indaymi§.  Kadin 
kopegi  goriince,  ayakkabismi  ^lkarmij,  suyla  doldurmu$  ve  kopegi  su- 
lami§!  Allah  bu  davram§ini  begenmif,  kopege  yaptigi  iyilik  nedeniyle 
onu  bagi§lami§tir. 

Malatya’da  iranli  bir  miiderris  olan  Hasen  el-Vecih  Buhara  vali- 
sinden  aktarmi§tir.  Vali  nefsine  kar$i  haddi  a§an,  zalim  birisiymi§.  Bir 
gun  sogukta  bir  kopek  gormiif,  kopek  soguk  nedeniyle  titriyormuy 
Adamlarmdan  birisine  emretmi§,  kopegi  evine  gotiirtmu§,  sicak  bir  ye- 
re  koymuf,  yemek  yedirmi§,  su  vermi§,  kopek  kendine  gelmi§.  O gece 
riiyasmda  -veya  hatiften  bir  ses  duymu$,  ku§ku  bana  aittir-  kendisine 
5oyle  denilmif:  'Ey  falan  ki§i!  Sen  bir  kopek  idin,  biz  de  bir  kopek  vesi- 
lesiyle  sana  ihsanda  bulunduk.’  Birka^  giin  sonra  adam  olmii§!  Bu  ko- 
pege §efkati  nedeniyle  biiyiik  bir  miifahedesi  ger9ekle§mi§  oldu.  Bir 
Musliiman  nerede,  bir  kopek  nerede!  Sen  hayir  i§le  ve  kimin  i^in  yapti- 
gina  bakma.  Boyle  yapabilirsen  hayrm  ehli  olabilirsin.  Giizel  ahlak  ol- 
masi  itibariyla  biitiin  giizel  ozellikleri  yerine  getirmek  gerekir.  Onlarla 
siislen,  Allah  katmdaki  degerleri,  Hakkm  kendilerini  ovmesi  nedeniyle 
soz  konusu  ozelliklerin  ve  ahlakin  mahalli  ol!  Faziletleri  kendileri  i^in 
talep  et,  orfte  kotii  kabul  edilen  erdemsizlikleri  kendileri  nedeniyle  terk 
et!  insanlari  tabi  olarak  kabul  et,  onlann  kmama  veya  ovgiilerine  gore 
hareket  etme.  Allah’m  adabiyla  edeplenmi§  hakimlerle  beraber  olmak 
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istersen,  daha  miihim  ve  oncelikli  olan  i§leri  yerine  getirmeye  $ali§mali- 
sin.  Allah  o adabi  peygamberlerinin  dilleriyle  miiminlere  ogretmiftir. 

Bilmelisin  ki,  bir  miimin  i^in  oteki  miimin  bir  duvar  gibidir;  du- 
vardaki  tuglalar  birbirini  tutar  ve  destekler.  Alemde  herkes  mumindir, 
^iinkii  alemdeki  herkes,  Allah’a  secde  edicidir.  Bunun  istisnasi  insanlar 
ve  cinlerin  bir  kismidir.  Bir  insanda  -ki  onlar  ^oktur-  Allah’i  tespih 
eden,  O’na  secde  eden  par^alar  bulundugu  kadar  secde  etmeyen  par$a- 
lar  da  bulunur.  Oyle  birine  azabin  ula§masi  haktir.  §u  ayete  bakmahsin: 
'Ey  iman  e denier!  tman  ediniz.’340  Allah  onlari  ‘miimin’  diye  isimlendir- 
mi§,  ardindan  iman  etmelerini  emretmi§tir.  Ayette  zikredilen  birinci 
iman,  genel  imandir.  Nitekim  Allah  bir  grup  hakkmda  'Batila  iman 
edenler’341  tabirini  kullanmi§tir.  Emredilen  iman  ise  ozel  imandir.  Bu 
itibarla  birinci  iman  kendisine  bir  yukiimliiluk  biti§meksizin  ikrar  ve 
onaylamak  demektir  ve  bilgiden  meydana  gelir.  Bunun  en  basit  derecesi 
Ademogullar  in  in  nefislerine  kar§i  §ahit  tutuldugu  durumdur.  Allah  §oy- 
le  der:  ‘ Rabbin  Ademogullarindan  zurriyetlerini  (ikartip  onlari  kendilerine 
kar$  1 $ahit  tutmuj,  'Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?’  diye  sormu 5,  onlar 
‘evet’  demi$lerdir.’342  Allah  onlara  hitap  ederken  ‘mummied  diye  hitap 
etmi§,  ardindan  bu  diger  durumda  iman  etmelerini  emretmi§,  onlara 
olan  merhameti  nedeniyle  mudak  tevhide  deginmemi§tir.  Qtinku  ‘Onla- 
rin  fogu  Allah’a  }irk  ko$arak  iman  ederler’343  diyen  O’dur;  kastedilen  gizli 
§irktir.  Nitekim  biz  bundan  daha  once  soz  etmiftik.  Bu  sebeple  Allah 
onlara  ‘Allah’a  iman  edin 5,44  demi§,  ‘O’nun  birligine  iman  edin’  deme- 
mi§tir.  Allah’in  varligma  iman  eden  iman  etmi§  oldugu  kadar  O’nun 
birligine  iman  eden  de  §irk  ko§mami§tir.  iman  ispat  demek  iken  tevhid 
ortagi  reddetmektir.  Allah’m  isimlerinden  birisi  el-Mii’min’dir.  O yara- 
tilmi§  miiminden  gii$  alir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  karde§im 
Lut’a  yardim  etsin!  Gii^lii  bir  riikne  dayaniyordu.’  Kastedilen  el- 
Mii’min  ismidir.  Demek  ki  miimin  de  el-Mii’min’den  gii$  alir,  bunu 
bilmelisin. 

Fiilin  Hz.  Omer’inki  gibi  olsun.  Hz.  Omer,  yani  Omer  b.  el- 
Hattab  §oyle  derdi:  ‘Allah  yolunda  bizi  kandirandan  uzak  dururuz.’  Bi- 
rinin  seni  Allah  yolunda  kandirdigini  goriir  ve  bilirsen,  giizel  ahlak,  onu 
boyle  davrani§tan  vazge^irmeni  gerekdrir.  Onun  hilesini  bildigin  halde 
-ki  kendisi  bunu  fark  etmeyebilir-  sana  tesir  ettigi  zanmyla  kendisini  bi- 
rakmaman  gerekir.  Boyle  davrandiginda  hig  ku§kusuz  i§e  hakkmi  ver- 
mis olursim.  (^iinkii  sen  sadece  sana  goriinen  nitelige  gore  davramrsin. 
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Bu  itibarla  insan  bafka  insanlara  -onlarin  varliklarina  ve  hakikatlerine 
gore  degil-  sifadarina  gore  davranir  ve  muamele  eder.  O ki§i  hile  yap- 
maksizin  diiriist  davransaydi,  ona  kar§i  sana  goziiken  davranifina  gore 
davranman  gerekirdi  ki,  bu  da  onun  dogrulugu  demektir.  O da  seni  al- 
datarak  ve  ikiyiizliiliigiiyle  bedbaht  olmuftur.  Aldatan  rniinafiktir. 
Onun  aldatifim  ortaya  ^lkartma,  onu  gormezden  gel,  senin  kendisine 
kar§i  davranmani  istedigi  renkle  ona  goriin,  ona  dua  et  ve  aci!  Belki  Al- 
lah senin  vesilenle  ona  fayda  verir,  hakkinda  ettigin  salih  duani  kabul 
eder.  Boyle  davrandigmda,  ger^ek  bir  miimin  olursun.  (^iinkii  miimin 
toydur,  asildir!  Insanin  yaratili§i  zahire  gore  davranmayi  gerektirir.  Bu- 
na mukabil  miinafik  degersiz  ve  bayagidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  necat  ve 
saadet  yolunu  takip  etmedigi  i^in  nefsine  kar§i  saygisiz  ve  degersizdir. 
Miimin  karde§in  i^in  bir  ortii  ve  gomlek  ol!  Onu  ardindan  muhafaza 
et;  cam,  lrzi,  ailesi  ve  ijocuklari  hakkmda  kendisini  muhafaza  et.  Miimin 
-aziz  kitabm  buyruguyla-  senin  kardqindir.  Sen  de  onu  kendisinde 
kendini  gordiigiin  bir  ayna  kabul  et.  Aynanin  yiiziinde  gosterdigi  biitiin 
bozukluklari  sildigin  kadar  miimin  kardqinden  de  biitiin  sikinti  ve  ezi- 
yederi  gidermeye  ^ahjmalism;  bir  §ey,  onun  yiizii  ve  hakikati  demektir. 

Tavsiye 

Kom§uya  ve  kom§u  hakkma  riayet  et!  Bunun  i^in  kendine  en  yakm 
evi  esas  almalisin.  Allah’in  sana  ihsan  ettiklerinden  komjuna  ihsan  et, 
9iinkii  sen  kom§udan  sorumlusun.  Her  kim  olursa  olsun  kom§ularmdan 
sikmtilari  uzakla§tirmaya  9ah§.  Onun  (kom§u  anlaminda)  ‘car’  diye 
isimlendirilmesinin  sebebi,  senin  iyilik  yapmak  iizere  ona  veya  onun 
(iyilik  yapmak  iizere)  ve  zarari  uzakla§tirmak  iizere  sana  meyletmesidir. 
Kelime  bir  $eyin  yonelmesi  ve  meyletmesi  anlammdaki  ‘care’den  tiire- 
tilmi§tir;  care  meyil  demektir.  Kelimeyi  batila  ve  zulme  yonelmek  an- 
lammdaki ‘cevr’den  turetenler  ise  sanki  anlami  tersten  9ikartarak  ‘yilanin 
soktugu  kimseyi  saglikli  kabul  edenlerdir5.  Bu  yorumda,  her  kim  olursa 
olsun,  kom§uluk  baskm  gelmijtir.  Bu  yorumu  kabul  edenler  adeta  §oyle 
der:  Kom§u  cevr  ehli,  yani  batila  yonelerek  §irk  ko§an  veya  kafir  olan- 
lardan  bile  olsa,  bu  durum  onun  hakkim  gozetmeyi  ortadan  kaldirmaz 
ve  engellemez.  Hal  boyleyken  miimin  olan  bir  kom§u  hakkinda  ne  der- 
sin?  Komfunun  hakki  kom§unun  iizerinde  bir  vecibedir.  Bu  hususta 
feyhlerimizin  birinden  duydugum  garip  ve  sirli  bir  hadise  vardir:  Bir 
bedevinin  menkibesinde  9ekirgelerin  birinin  evinin  civarma  yerle§tigi 


232  Fiituhat-i  Mekkiyye  1 8 

anlatihr.  Ba§ka  bedeviler  ise  silahlariyla  ^ekirgeleri  avlayip  yemek  i<pn 
evin  yakmina  gelmi§ler.  Evin  sahibi  onlara  ‘Ne  istiyorsunuz?’  diye  sor- 
dugunda,  ^ekirgeleri  kastederek  ‘kom§ularmi  istiyoruz’  demi§ler.  Bunun 
uzerine  ev  sahibi  §oyle  demi§:  ‘Onlara  ‘senin  kom§un’  dedikten  sonra  - 
Allah’a  yemin  olsun  ki-  kendilerine  ula§mamza  ve  zarar  vermenize  mii- 
saade  etmem!’  Hemen  kihcuii  $ekmi§,  kom§unun  hakkini  savunmak 
iizere  miicadeleye  giri§mi§tir.  Malik  b.  Enes’e  deniz  domuzunun  etinin 
yenilip  ycnilmeyeccgi  soruldugunda  §oyle  demi§:  ‘Haramdir.’  ‘Nasil 
olur?  O bir  deniz  hayvamdir,  Allah  bize  deniz  hayvanlarmi  helal  kilmi§- 
tir’  dediklerinde,  §oyle  cevap  vermiftir:  ‘Onu  siz  domuz  diye  isimlen- 
dirdiniz,  denizdeki  balik  demediniz  ki?’  Allah’in  yasaklami§  oldugu  bir 
4 ten  uzak  durmahsin.  Allah  kom§uya  eziyet  vermeyi  yasakladigina  go- 
re, ona  eziyetten  uzak  kalmalisin.  Ayette  §oyle  denilir:  ‘En  giizel  fekilde 
savrnati  gerekir,  boyle  yapmca  seninle  arasmda  dupnanhk  olan  ki$i  samimi 
bir  dost  haline  gelir.  Buna  ancak  sabredenler  dayanabilir,  buna  ancak  bii- 
yuk  haz  sahipleri  dayanabilir.’345  Ayetin  nvizul  sebebi  hakkinda  aktarilan 
rivayetlerde,  bir  bedevinin  Hz.  Peygamber’e  geli§i  zikredilir.  Araplarin 
§airlerinden  bir  mii§rik  olan  bu  bedevi,  Allah’m  Hz.  Peygamber’e  ken- 
disine  kar§i  koymanin  miimkiin  olmadigi  bir  kitap  indirdigini  duymu§, 
buna  kar§i  §oyle  demi§tir:  £Ey  Allah’m  peygamberi!  Allah’in  sana  in- 
dirmi§  oldugu  vahiyde  benim  sozlerime  denk  bir  §ey  var  mi?’  Hz.  Pey- 
gamber  ‘Sen  ne  soyliiyorsun  ki?’  deyince,  bedevi  §u  dizeleri  okumu§: 

Kin  Oyle  bir  $ey  ki  sahiplerinin  akillarim  esir  ahr 
Yakinlara  selam  vertnen  bazen  bagi$i  kaldirir 
Sozii  a(ik  soylerlerse  kerem  geregi  onlari  bagi$la 
Kinamayi  gizlerlerse  ona  deger  verme 

Dinlemesi  eziyet  ederse  sana  bir  sozun 

Bil  ki,  ardmdan  sdylenmi$  olan  sanki  sdylenmemi$tir 

Bunun  uzerine  Allah  §u  ayeti  indirmi§tir:  ‘lyilik  ve  kotiiluk  bir  degil- 
dir,  en  giizel  $ekilde  savman  gerekir.  Boyle  yapmca  seninle  arasmda  dii$- 
manlik  olan  feiji  samimi  bir  dost  haline  gelir.  Buna  ancak  sabredenler  daya- 
nabilir, buna  ancak  biiyuk  haz  sahipleri  dayanabilir.’346  Bedevi  §oyle  de- 
mi§tir:  ‘Vallahi!  Bu  helal  bir  sihirdir.  Vallahi!  Soyledigimden  daha  gii- 
zel bir  soziin  soylenemeyecegini  zannediyor  ve  du§iiniiyordum.  Senin 
Allah’m  peygamberi  olduguna  §ahitlik  ederim.  Boyle  bir  ifade  vahiy 
alan  birinden  meydana  gelebilir.’  Onlar  Kur’an’m  icaz  ozelligini  bilen- 
lerdir. 
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Dostum!  Bu  bedevi  kendi  vasfi  olarak  zikrettigi  eziyedere  taham- 
miil  etmek,  giinahlara  karfi  bagiflayici  olmak,  giicii  yettigi  halde  kendi- 
sine  kar§i  yapilan  hatalari  afFedici  olmak,  nefse  agir  gelen  ifleri  ge$ifti- 
rebilmek,  izhar  edilince  kendisini  mahcup  edebilecek  bir  i§i  gizlemeye 
^alifam  gormezden  gelmek  gibi  hususlarda  Allah’tan  daha  keremli  ol- 
dugunu  iddia  etmiftir.  Ona  gore  kendisi  -bilerek  veya  bilmeyerek-  su$ 
ifleyenleri  bagiflar.  Halbuki  Allah  ondan  daha  comert,  daha  bagiflayici, 
daha  hilim  sahibi  ve  daha  dogru  sozliidiir.  Bedevinin  bu  sozii  dogru  ol- 
sa  bile,  fiil  ger^ekleftiginde  kendisinden  neyin  meydana  gelecegi  bili- 
nemez.  Allah  -akiin  deliliyle  sabit  oldugu  iizere  (herkesin  bildigi  gibi)- 
dogru  sozliidiir.  Allah  bir  comertligi  ve  keremi  emrettiginde,  kendi  ni- 
teligiyken  onu  emreder,  o nitelige  gore  kullanna  davramr.  Kinanmif  ve 
degersiz  bir  niteligi  yasakladiginda  ise  kendisi  o nitelikten  daha  da 
uzaktir.  Allah’tan  bafka  ilah  yoktur.  O aziz,  hakim,  gafiir  ve  rahimdir. 

Ister  zalim,  ister  mazlum  olsun  kardefine  yardim  et.  Zalime  yardim 
etmek  mazlum  olmasi  itibanyla  kendisine  yapilan  bir  yardimdir.  (^iinkii 
feytan  kalbine  verdigi  bafkasina  zulmetme  vesvesesiyle  onu  zalim  kil- 
mif,  kendisine  de  zulmetmif  (o  da  mazlum  olmuftur).  Sen  ise  bafkasi- 
na zulmetmeyi  kendisine  giizel  gosteren  feytanm  vesvesesini  kendisin- 
den  uzaklaftirmada  yardim  edersin.  Demek  ki  sen  ona  onun  kalbine 
vesvese  veren  (feytan)  karfisinda  mazlum  oldugu  i$in  yardim  edersin. 
§eytan  verdigi  vesveseyle  onunla  hidayet  ve  dogruluk  -ki  melegin  ilha- 
mi  demektir-  arasma  girer.  feytan  melegin  ilhammi  ve  hidayetini  dala- 
leti  vererek  satm  almif,  hidayeti  yitirmekle  o kifi  ‘zalim’  diye  isimlendi- 
rilmiftir.  Ona  verecegin  tavsiyeyle  hakikati  a^iklayip  ahf  verifinin  dince 
ge^ersiz  ve  ger^eklefmemif  zararli  ve  caiz  olmayan  bir  ahf  verif  oldu- 
gunu,  bu  ticaretin  neticesinin  hiisran  ve  ziyan  oldugunu  a^ikladigmda, 
hi^  kufkusuz  zalim  bile  olsa  miimin  kardqine  yardim  etmif  sayilirsm. 
Bu  ger^egi  ogrenmekie  o insan  zalimliginden  doner,  tovbe  eder.  ifte 
alifverifin  feshi  budur.  Allah  boyle  insanlar  hakkmda  foyle  der:  ‘Onlar 
hidayet  karphginda  dalaleti  satm  almiflardir,  ticaretleri  jayda  vermemi}, 
dogru  yolu  bulamami$lardir.’347  Senden  yardim  isteyeni  yardimsiz  bi- 
rakmaktan  ka^in!  Allah  sana  muhtag  olmadigi  halde  foyle  der:  ‘ Allah’a 
yardim  ederseniz,  O da  size  yardim  eder.,34a  Demek  ki  Allah  sizden  ken- 
disine yardim  etmenizi  talep  etmiftir  ki,  o yardim  soyledigimizden  iba- 
rettir. 
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Miimin  kar  define  zulmetme!  Zuliim  kiyamet  giiniinde  karanlik 
olarak  ortaya  $ikar.  Kim  zuliim  pqinde  ko§arsa,  onun  fuzagina  ne  za- 
man  dii§ecegini  bilemez.  Veya  sokmasiyla  zchirlenmesine  yol  a^acak  bir 
ha§erenin  ne  zaman  yoluna  $ikabilecegini  kestiremez.  Aliah’in  yaratikla- 
rindan  hi^birini  kii^iik  ve  degersiz  gormemeni  tavsiye  ederim.  Allah  hi^ 
kimseyi  yaranrken  kii^iik  ve  degersiz  gormemi§tir. 

Aliah’in  kullarim  zinhar  kiifiik  gorme 

Biitiin  makamlari  toplasan  da  herkesin  bir  degeri  var 

Allah  yokluktan349  bir  §cyi  var  ederek  inayetini  izhar  ederken  sen 
onu  degersiz  goreceksin!  Boyle  bir  davrani§  Allah’m  var  ettigi  bir  §eyi 
degersiz  gormek  ve  kii^iimsemek  demektir.  Cahillerden  olmaktan  Al- 
lah’a  sigimnz.  Kii^umsemek  en  biiyiik  giinahlardandir.  Her  §ey  Aliah’in 
nimetidir  ve  her  kim  olursa  olsun  biitiin  kullarmi  o nimederle  besler. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kimse  kom§usunun  ona  verdigi  hediyeyi 
kii9iik  gormesin.  Bir  koyun  bacagi  bile  olsa,  kii^iik  gormesin.  Qiinkii 
kii^iik  gormek  tarn  bir  cehalettir.’  Lanet^i  veya  kiifiirbaz  veya  alayci  da 
olma!  Miimine  lanet  etmek  onu  oldiirmek  gibidir.  Hz.  isa  kar§ila§tigi 
bir  domuza  §oyle  demi§:  ‘Selamede  ge^!’  Boyle  demesinin  sebebi  soru- 
lunca  §u  karfiligi  vermi§:  ‘Dilimi  giizel  soze  ali§tiriyorum.’  Sen  de  her 
daim  giizel  soz  soyle.  Bu  konuda  §u  dizeleri  soyledim: 

Biitiin  insanlar  bir  sdzdiir  bilesin 
Sen  dinlenen  en  hayirh  soz  olmaya  bak 
Onlardan  gelen  bir  diken  ayagina  batsa 
Sana  bir  bela  olarak  gorunmesin 
Onlarin  arasmda  bdyle  olursan 
Vallahifayda  veren  bir  imam  olursun 
Mum  kendine  eziyet  eder 
Bakan  i(in  parlak  bir  i$ik  halbuki 

Kinama  nedir  ki  onu  bilen  insan  i(i n? 

Bir  nimettir,  himaye  edilen  bir  $ahsin  elinde 

Tavsiye 

Bobiirlenmekten  salon,  elbiseni  topugunun  iizerine  hatta  biraz  da- 
ha  yukariya  $ek.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Miiminin 
etegi  topugunun  yarisma  dogru  olmalidir.’  Ali  b.  Ebu  Talib  bu  konuda 
$u  dizeleri  soylemi§tir: 
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Elbiseyi  kisaltmak  temiz  tutor  onu 

Birde  eskimekten  korur  ve  takva  sahibi  kilar  sahibini 

Temiz  tutar’  bunun  sebebi,  elbisenin  yollardaki  kazurat  ve  necaset 
bula§mayacak  kadar  yiiksek  olmasidir.  ‘Eskimez’  giinkii  elbise  uzim  iken 
yiiriimekle  yollara  siiriiniir,  hizla  par^alanir,  elbisenin  omrii  kisalir.  In- 
san  aceleci  yaratildigi  i^in  yol  uzun  olunca  hizla  gitmek  ister.  Ba§ka  bir 
ifadeyle  toprak  temas  edince  elbise  eskir.  Takva  sahibi  kilar’  ^iinkii  bu 
me§ru  bir  hiikumdiir.  Yani  elbisenin  topugun  yansina  kadar  uzatilmasi 
bir  hiikumdiir.  Takva  sahibi  §eriati  kendisi  19m  kalkan  edinendir.  Boyle- 
likle  insan  ve  cin  $eytanlarin  verecegi  eziyederden  sakinmi§  ve  korun- 
mu§  olur.  Allah  bobiirlenerek  elbisesini  siiriiyerek  yiiriiyene  nazar  et- 
mez!  Elinde  seni  zengin  kilacak  miktarda  varken  daha  ^ogunu  elde  et- 
mek  maksadiyla  insanlardan  bir  §ey  isteme.  Dilencilik  kiyamet  giinii  se- 
nin  yiiziinde  bir  iz  olarak  tezahiir  eder.  Allah  sana  nzik  vermemi§,  mec- 
bur  kalmi?,  bir  i§  de  bulamami§san,  gidani  iste,  fakat  Allah’a  giivenerek 
ve  itimat  ederek,  daha  fazlasim  talep  etme!  Bu  istemenin  kefareti  ve  be- 
deli  ise  ^ogaltmaman  ve  i9inde  bulundugun  haide  ihtiyacim  kar§ilayanla 
yetinmendir.  C^iinkii  miiminin  dilenmesi  ‘ate§  yarigidir’.  Bunun  anlami 
§udur:  Miimin  dilenirken  ve  bir  §ey  isterken,  zorunlu  ihtiyacim  kar§i- 
lamada  -onun  gibi  muhtaij-  bir  hemcinsini  bulur.  Bu  durumda  dilegini 
her  §eyin  melekutunu  elinde  tutan  rabbine  havale  edip  arz  etmedigi  i^in 
kalbinde  hayadan  kaynaklanan  bir  ate$  bulur. 

Tavsiye 

Himmetin  iistiinliigii  himmetin  diifiik  olmasmdan  degerlidir.  Kul 
kendisi  gibi  bir  kula  kar§i  izzet  sahibidir.  Onun  §eref  ve  iftihari  da  efen- 
disine  muhta^  olmada  ve  zorunlu  ihtiya5larini  kar§ilamasi  i^in  O’ndan 
talepte  bulunmasinda  tezahiir  eder. 

Tavsiye 

Ensar’dan  bir  erkek  veya  kadin  gordiigiinde,  sana  dii§man  olsalar 
bile,  onlari  giiglii  bir  §ekilde  sevmelisin.  Sakin  onlardan  nefret  etme! 
Boyle  bir  §ey  yaparsan  imandan  ^lkarsin.  Hz.  Peygamber  yolda 
Ensar’dan  bir  kadinla  kar§ila§mi§,  ona  $oyle  demi§tir:  ‘Sizler  bana  Al- 
lah’m  en  sevimli  gelen  kullarisimz.’  Ba§ka  bir  hadiste  Hz.  Peygamber’in 
foyle  dedigi  aktarihr:  ‘imamn  alameti  Ensar’i  sevmek,  miinafikligm 
alameri  onlardan  nefrettir.’ 
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Bilmelisin  ki,  hangi  zamanda  olursa  olsun  Ailah’m  dinine  yardim 
eden  herkes  Ensar’dandir  ve  bu  hadisin  hiikmiine  girer.  Bilmelisin  ki, 
Allah’in  dinine  yardim  edenler,  iki  kisma  ayrilir:  Birincisi  iizerine  vacip 
oldugunu  bilmeksizin,  kendiliginden  O’nun  dinine  yardim  edenler  iken 
ikinci  kisim  dine  yardimm  farz  oldugunu  bilenlerdir.  Bu  farz  (Ey  iman 
edenler!  Allah’a  yardim  edin,3S0  ayetinde  belirtilir.  Allah  kendisine  yardi- 
mi  onlara  emretmi§tir.  Bunu  bilen  insan  Allah’a  yardim  ederken  farzi 
yerine  getirmi§,  hem  yardim  sevabi  ve  hem  de  bu  hususta  onun  iizerin- 
de  ortaya  $ikmi§  Allah’in  emrine  uyma  niyeti  nedeniyle  farzi  eda  sevabi 
kazamr.  Bu  yardim  hususunda  ba§ka  bir  i§  yapmak  bile  yardim  olarak 
yeterli  gelseydi,  yine  de  Allah’in  emrinden  geri  kalmazdi.  Bazen  Allah’a 
yardim  etmek,  batili  ortadan  kaldiracak  §ekilde  hakikati  izhar  eden  bil- 
giyle  ger^eklqir.  Oyle  bir  yardim  manevi  ve  maddi  cihat  anlamma  ge- 
lir;  manevi  olmasi,  batilin  kendisini  kabul  etmesinden  kaynaklanir,  $iin- 
kii  bilginin  yeri  nefistir.  Yardimm  maddi/mahsus  olmasi,  dil  ve  yazi  gi- 
bi  ibareyle  ilgili  olmasmdan  kaynaklanir.  Bu  durumda  konu§amn  sozii- 
niin  duyulmasi  yoluyla  kulakta  veya  -yazi  soz  konusu  olunca-  ona  bak- 
mak  yoluyla  gozde  yardim  ger$ekle§ir.  Dii§manla  sava§mak  esnasmda 
ger^ekle^en  yardim  -manevi  degil-  maddi  bir  yardimdir.  (^iinkii  dii§man 
onunla  sava§am  inancindan  $evirmek  tarzmda  onun  batimndan  herhan- 
gi  bir  §ey  elde  edemez.  Halbuki  alim  ona  bilgi  ogretip  kendisi  de  alime 
kulak  verdiginde,  Allah  kabul  etmesini  nasip  edip  alimin  ogretmi§  ol- 
dugu  bilgileri  anlamak  iizere  anlayi§  ve  idrak  goziinii  a^tigmda,  alimden 
manevi  fayda  kazamr.  Bu  da  en  biiyiik  yardim  demekken,  o yardimi 
yapan  Allah’m  en  biiyiik  yardimcisidir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ai- 
lah’m senin  vasitanla  birine  hidayet  etmesi  giine§in  iizerinde  dogdugu 
her  §eyden  senin  adina  daha  hayirlidir.’  Hi$  ku§kusuz  giine§  iyilik  yapan 
biitiin  alimlerin  iizerinde  de  dogar.  Demek  ki  sen,  Allah’m  dinini  og- 
retmekle  muhatabin  nefsine  yardim  ettiginde,  ondan  bile  hayirli  olur- 
sun! 

Dogru  soz  soylemek,  emaneti  yerine  getirmek,  soziinii  tutmak, 
yapmak  gerekenlerdir.  Buna  mukabil  yalandan,  emanete  hainlikten  ve 
soziinii  bozmaktan  uzak  durmalisin.  Bir  insanla  hasimla§irken  ona  kar§i 
a§iri  gitme!  Miinafigm  alameti  ve  delili,  konu§tugunda  yalan  soylemesi, 
soz  verdiginde  bozmasi,  emanet  edildiginde  emanete  hainlik  etmesi, 
hasimla§tigmda  da  a§in  gitmesidir.  En  biiyiik  hiyanet,  dogru  olmadigm 
halde,  miimin  karde§ine  dogru  oldugunu  izhar  edecek  soz  soylemendir. 
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insan  yalan  soylediginde,  yalanin  yaydigi  kotii  koku  nedeniyle,  melek 
ondan  otuz  mil  uzakla§ir.  §eytan  da  Ademogluna  giinah  i§lemeyi  em- 
rederken  insan  giinah  i§lediginde  §eytan  Allah’tan  korkarak  ondan  uzak- 
la§ir.  Bu  manevi  kokulari  koklamak  ve  idrak  etmek  iizere  ^ali^malisin! 
(^iinkii  §eytanin  burnunun  iizerinde  bulunan  perdeleri  vardir.  O perde- 
ler  pis  kokulari  algilamani  engeller.  Kafir  oimakla  beraber  §eytan,  i§leri 
sana  gore  daha  iyi  idrak  edicidir  oyleyse  sen  Allah’tan  daha  90k  korkan 
bir  durumda  olmasin!  Onun  giinah  i§leyenden  uzakla§masini  ibretle  in- 
celemelisin.  (^iinkii  hiikmii  ortaya  ^lkmcaya  kadar,  Allah  korkusu  kalbi- 
ne  i§lemi§tir.  Bununla  beraber  §eytan  Allah’tan  korkmak  ve  giinahkar- 
dan  uzakla§mak  ozelliginde  yaratildigi  gibi  saptirmak  ozelliginde  yara- 
tilmi§tir.  Allah  ondan  haber  verirken  insana  ‘kafir  oP  dedigini,  insan  ka- 
fir olunca  feytanm  bu  kez  ‘Ben  senden  uzagim,  alemlerin  Rabbi  Allah’tan 
korkanm ’351  dedigini  aktarir.  §eytan  -bilgisinin  degeri  nedeniyle-  hi^bir 
zaman  bilgisi  nedeniyle  cezalandirilmaz.  O sadece  soyledigi  hususlarda 
dogru  soyleyen  Hakkm  adet  ^lkartmakla  ilgili  beyani  nedeniyle  ceza- 
landirilir.  Hakkm  soyledigi  §udur:  Kim  kotii  bir  adet  fikartirsa,  onun 
ve  adete  uyanlarm  vebali  iizerine  kalir.  Kiyamet  giinii  §eytan  ba§kalari- 
nm  yiiklerini  de  ta§ir;  <fiinkii  §eytan  her  ki§kirtmamn  ardmdan  kendisi 
tovbe  ederken  ardmdan  ba§ka  bir  ki§kirtmaya  yonelir.  Bu  durumda  §ey- 
tan  ba§kasmm  ameli  (ve  ona  vesile  olmasi)  nedeniyle  cezalandirilir. 
Onun  ameli  §eytanm  vesvesesinden  meydana  gelmifti.  Tovbe  etmeyen 
insan  kotii  bir  adet  ba§lattiginda,  hem  adetin  giinahmi,  hem  onu  yerine 
getirenlerin  giinahlarmi  iistlenir.  Boyle  bir  durumda  §eytan  ondan  defa- 
larca  daha  iyi  haldedir. 

Vaadini  yerine  getir,  tehdidini  ise  uygulama!  Tehdidini  bozmakla 
nitelenmen  vaadini  bozmakla  nitelenmen  gibi  degildir.  Bu  konu  Mute- 
zile’nin  ku§kuya  kapildigi  bir  meseledir.  Onlar  bu  konuda  ‘Her  peygam- 
beri  kendi  kavminin  diliyle  gonderdik’352  ayetinden  habersiz  kalmi§lardir. 
Araplarm  a§ina  olduklan  ve  iizerinde  uzla§tiklari  anlam  §udur:  Birini 
tehdit  ettiginde  veya  ona  kotii  bir  §ey  vadettiginde,  bagi^lamak  keremin 
geregidir.  Boyle  bir  davrani§  giizel  ahlakm  par^asidir.  Allah  onlara  a§ina 
olduklan  ahlaka  gore  muamele  etmi§tir.  Mutezile  burada  hakikatten 
uzakla§mi§tir.  Onlari  bu  hataya  diifiiren  ise  verdigi  haberde  Allah’m  ya- 
lan soylemesinin  imkansizhgi  inancidir.  Halbuki  boyle  bir  davram§m 
§eriatm  kendisiyle  indigi  Arap  orfiinde  ‘yalan’  diye  isimlendirilemeyece- 
gini  anlam ami^lardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  akli  delil  hiikmi  ve  vazi  mesele- 
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yi  anlamaktan  onlari  perdelemi^tir  ki  bu  da  akiUarin  eksikliklerindendir. 
Akillar  her  yerde  kendi  delilleriyle  simrli  kalir  ve  boyle  bir  tavir  goster- 
meye  haklari  yok  iken  kendi  delilleriyle  yetinirler.  Halbuki  ilahi  hitapta 
§er’i  maksadari  incelemek  gerekir.  Hitap  eden  kimdir?  Hangi  dille  ve 
hangi  orfe  gore  hitap  ger^eklejmijtir?  Her  iimmete  bu  §ekilde  muamele 
yapilir.  Bir  Arap  halkrna  comertlik  yaparken  §oyle  der: 

Tehdit  edersem  veya  vaatte  bulunursam 
Tehdidimi  bozarim  vaadimi  ise  tutarim 

Boyle  bir  durumda  vaadi  bozmaktan  soz  edilemez.  Soylenmesi  ge- 
reken,  Hakkin  kulunu  affettigi  ve  giinahini  bagi§ladigidir. 

Tavsiye 

Eski  ve  kotii  elbiseler  giymelisin.  Boyle  davranmak  imanin  par^asi 
oldugu  kadar  diinyada  §imarmamak  anlamina  gelir.  Bir  hadiste  ‘kaba  ve 
sert  elbiseler  giyiniz’  denilir.  Bu  elbise  hacinrn  niteliklerinden  ve  kiya- 
met  giinu  orada  bulunanlarin  sifadarindandir.  Onlarin  gozleri  korku- 
dan  di§an  firlar.  Biitun  bunlar  kibri  kirar,  kendini  begenmeden,  caka 
satmaktan  ve  boburlenmekten  uzak  davraniflardir.  Soz  konusu  nitelik- 
ler  §eriatin  kinadigi  ve  naho§  buldugu  ozellikler  oldugu  kadar  hem  in- 
sanlarm  nezdinde  hem  Allah  nezdinde  kmanmi§  davrani§lardir.  Bu  ne- 
denle  Hz.  Peygamber  eski  elbise  giymeyi  imanm  par^asi  saymi§,  onu 
iman  §ubelerine  katmi5  ve  ^oyle  demi§tir:  ‘Iman  yetmi§  kiisiir  yubedir. 
En  ustiinu  La-ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  demek,  en  a§a- 
gi  derecesi  yoldan  eziyet  veren  $eyleri  kaldirmaktir.’  EQ9  ku^kusuz  ken- 
dini begenmek,  bobiirlenmek  ve  kibir,  miiminin  saadet  yolunda  bulu- 
nan  eziyetlerdir.  O eziyeder  ancak  tevazu  vasitasiyla  kaldinlabilir.  Bu 
nedenle  Hz.  Peygamber  onu  imanin  par$asi  saym^tir. 

Tavsiye 

Haya  sahibi  olmalism.  Allah  haya  sahibi  oldugu  gibi  aym  zamanda 
haya  imanm  bir  par^asidir.  Haya  biitiinuyle  hayir  ve  iyiliktir.  Allah  ki- 
yamet  giinii  ya§hdan  utamr.  Kul  Allah’tan  utanmak  ozelligiyle  nitelen- 
diginde,  Allah’m  razi  olmayacagi  biitiin  i§lerden  uzalda5ir;  bunlar  Al- 
lah’m  katmda  ve  peygamberin  nezdinde  onu  kii$iik  dii§iirecek  i§lerdir. 
Hayamn  anlami  terktir.  Ayette  ‘Kufkusuz  Allah  haya  etmez 5353  denilir. 
Bunun  anlami  terk  etmez  demektir.  Devaminda  ‘Sivrisinek  veya  ba$ka 
bir  $eyden  misal  vermekten ,354  denilir.  ‘Ba§ka  bir  §ey’  ile  kastedilen,  veri- 
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len  misal  hakkinda  konu§mu§  olan  ve  bundan  dolayi  dalalete  dii§en 
mii§riklerin  sozleri  nedeniyle,  daha  kiigiik  §eylerdir.  (^unku  Allah  §oyle 
der:  ‘ Onunla  pek  ( ogunu  saptirir,  pek  ( oguna  hidayet  eder.  Bu  misalle  sa- 
panlar  fasiklardir .’35S  Onlar  bu  konuda  hayrete  dii§mu§lerdir  ve  dalalet 
hayret  demektir.  MUfrikler  Allah’m  izzeti,  celali  ve  kibriyasi  ile  yaratil- 
mi§lar  arasinda  sivrisinegin  degersizligini  gormii§,  O’nun  §ammn  kulla- 
nna  boyle  bir  misal  verecek  kadar  tenezziil  edemeyecegini  zannederek 
O’nu  yuceltmi§lerdir.  Bunim  sebebi  varliklari  bilmeyi§leridir.  Ger^ekte 
yaratilmi§  en  biiyiik  §ey  -ki  ku§atici  Ar§’tir-  ile  zerre  veya  sivrisinek  ara- 
sinda yaratili§  ve  yokluktan  varliga  £ikma  itibanyla  bir  fark  yoktur.  Onu 
degersiz  kilan,  biiyiik  cisimle  kar§ila§tirdigmda,  cisimlerinin  kii^iiklii- 
giidiir.  Halbuki  sivrisinekteki  hikmet  daha  tam  oldugu  kadar  kudret  de 
etkindir.  (Jiinkii  kii^iikliigune  ragmen  sivrisinek,  Allah’in  biiyiikluguyle 
birlikte  filin  suretinde  yaratmi§  oldugu  bir  varliktir.  Bu  itibarla  mesele- 
ye  ibretle  bakan  ve  hakikati  gorenler  i^in  sivrisinegin  yaratilmasi,  Yara- 
tan’in  kudretine  delil  te§kil  etmede,  filden  daha  azamedidir.  Allah  da 
azametini  yiicelten  bir  delil  olmasi  hasebiyle  sivrisinekten  misal  vermek- 
ten  9ekinmek  ve  haya  sahibi  olmakla  zatrni  nitelememi§tir. 

insan  i9in  haya  mertebeleri  ve  yerleri  pek  9oktur.  Bu  9okluk  haya- 
mn  faydasi  pek  90k  §eye  ula§an  insandaki  bir  nitelik  olmasmdan  kay- 
naklamr.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Haya  tamamen  iyilik  ve  hayirdir’, 
‘Haya  hayirdan  ba§ka  bir  §ey  getirmez’  demi§tir.  Bimun  anlami,  insanm 
yaptigi  §eyi  bildiginde  utanilacak  bir  $ey  yapmayacagidir.  Miimin  Al- 
lah’m (her  §eyi)  bildigini  ve  gordiigiinii  bilir;  kul  hangi  hareketi  yaparsa 
yapsin,  Allah  onu  goriir  ve  bilir.  Boyle  bir  bilgiye  sahip  olan  kul,  hare- 
ket  ve  davram§larinda  Allah’tan  utamr  ve  9ekinir.  Aym  zamanda  Al- 
lah’in kiyamette  kendisini  ameline  gore  hesaba  9ekecegine  iman  etmi§- 
tir.  Bu  bilgi  ve  iman  nedeniyle  mahcup  olur,  bu  mahcubiyet  onu  oyle 
bir  i§i  yapmaktan  uzakla§tirir.  Haya  da  budur.  Bu  nedenle  de  hayadan 
hayirdan  ba§ka  bir  §ey  meydana  gelmez.  Allah  kendisinden  haya  edil- 
meye  en  layik  olan  varliktir. 

Tavsiye 

H^bir  ki§iyi  ve  §arti  dii§iinmeksizin  herkese  kar§i  samimiyede  dav- 
ranman  ve  ogiit  vermen  gerekir.  (^iinkii  din,  samimiyet  ve  ogiit  demek- 
tir. imam  Muslim,  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigini  aktanr:  ‘Din  na- 
sihat  (samimiyet,  ogiit)  demektir.’  Sahabe  ‘Kim  ^in?’  dediklerinde  Hz. 
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Peygamber:  ‘Allah  i^in,  peygamber  i^in,  miiminlerin  onderleri  ve  sira- 
dan  ferderi  i<pn’  diye  cevap  vermi§tir.  Bilmelisin  ki,  nasihat  eden  ki§i  bir 
terzi,  nasihat  konusu  da  igneye  benzer.  Nasihat 9 elbisenin  par^alanni 
bir  araya  getiren  bir  terzidir.  Bunun  neticesinde  kuma§  gomlek  veya 
ba§ka  bir  §eye  doner.  Demek  ki  terzinin  dikifiyle  insanlar  faydalantrken 
dikmenin  kendisi  nasihat  ve  samimiyetiyle  ger<;ekle§mi§tir.  Allah’in  dini 
hakkinda  nasihat  eden  O’nun  kullariyla  Allah  katinda  saadete  ula§mala- 
rini  saglayan  i§ler  arasinda  iilfet  tesis  edendir.  Oyle  biri  Allah  ve  yaratik- 
larini  birbirine  sevdirir.  Hz.  Peygamber’in  ‘Allah  iipn’  nasihat  derken 
kastettigi  budur.  Burada  Allah  katinda  §efaat  hakkinda  bir  uyan  vardir. 
Nasihat  eden  kul  Allah’in  su^una  kar§ilik  kulun  cezalandiracagini  go- 
riince  Allah’a  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Sen  kullarina  afFetmeyi  tavsiye  ettin 
ve  affi  giizel  ahlakin  par^asi  saydin.  AfFetmek  yaptigi  kotiiliige  kar§ihk 
giinahkari  cezalandirmaktan  daha  iyi  bir  davrani§tir.’  Kula  da  §oyle  der: 
‘Kendilerine  yapilan  kotiiliiklere  kaqilik  insanlan  afFedenlerin  ecri  ve 
sevabi  Allah’a  kalmi§tir.  Bu  kotiiliilder  kendi  haklarina  yonelik  olarak 
ortaya  ^lkmi^  hususlardir.  Sen  sahip  oldugun  kerem,  comerdik  ve  liituF 
sebebiyle  bu  vasFa  daha  layik  olansin.  Bu  konuda  seni  zorlayan  biri  yok- 
tur.  Sen  afFedici,  giinahkar  ve  yaptigi  kotiiliikle  haddi  a§an  kulunu  ba- 
gi§layicisin.  Giinahkari  afFetmek  onu  cezalandirmaktan  daha  yiice  bir 
i§tir  (fiinkii  cezalandirmak  ve  yargilamak  bir  kar§iliktir.  Cezada  ise  ihsan 
ve  Fazilet  bulunmaz.  Bununla  beraber  diinyada  genel  zararlan  uzakla§- 
tirmak  maksadiyla  ilahi  cezalar  tatbik  edilir  ve  uygulanir.  Bunun  bajka 
bir  nedeni  de  insanlara  donen  bir  takim  maslahat  ve  Faydalarin  cezalar- 
da  bulunmasidir.  Misal  olarak  ‘ Kisasta  sizin  igin  hayat  vardir’356  ayetini 
verebiliriz.  Ahirette  giinahkarm  cezalandirilmasiyla  birlikte  -diinyada 
oldugu  gibi-  ortadan  kalkacak  bir  durum  yoktur.  Kiyamet  giinii  kul  bu 
sozleri  soylediginde,  daha  dogrusu  §efaat9i  olarak  Allah’a  bu  sozii  soy- 
lediginde,  ilahi  makam  i^in  adeta  bir  nasihat^i  haline  gelir.  Ba§ka  bir 
iFadeyle  Allah  giinahkari  keremi,  ihsam  ve  comertiigiyle  bagi§ladiginda, 
bu  sozleri  sebebiyle  kul  ilahi  makami  ovmii§  olur.  Burada  ihsanin  ta 
kendisi  vardir.  Bu  da  ‘din  Allah  i^in  nasihattir’,  yani  Allah  hakkmda  na- 
sihattir  iFadesinin  anlamidir.  (Jiinkii  orada  kul,  kullarim  bagi§ladigmda 
Allah’i  giizel  bir  ovgiiyle  ovmek  i^in  gayret  etmektedir.  Bu  meyanda  bir 
hadiste  §oyle  denilir:  ‘Allah’a  methedilmekten  daha  sevimli  gelen  bir  i§ 
yoktur.’  Allah  diinyada  kullan  i^in  ortaya  koymu§  oldugu  ve  onlardan 
sikmtilari  uzakla§tiracak  kurallari  nedeniyle  oviildiigii  kadar  ahirette  de 
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bagi§lamak  ve  affetmek  ozelligiyle  ovuliir.  Miislumanlarm  onderleri  o 
kurallari  giinahkarlara  uyguladiginda  kuUardan  zarar  ve  sikmtilar  uzak- 
la§tirilir.  Ahirette  ise  kurallarin  kendileri  i<pn  konulmu§  oldugu  masla- 
hat  kalkar.  Diinya  hayatinda  bu  cezalarda  §efaat  ge£erli  degildir.  Ba§ka 
bir  ifadeyle  hirsizlik  yapan,  zina  edene  vb.  suglarda  uygulanacak  cezala- 
ra  kar§i  §efaat  ge^erli  degildir.  Bu  durumlarda  Allah’in  haklari  kayitsiz 
bir  §ekilde  tatbik  edilir.  Kulun  hakki  olan  hususlarda  Allah  affi  ve  bagi§- 
lamayi  tqvik  etmi§tir.  Affetmek  kan  sahibinin  yetkisindedir  veya  diyet 
kabul  edebilir.  Mazlum  maktuldiir,  o ise  6lmu§tiir.  Kisas  isteyen  de  hii- 
kiimdara  kendisine  zulmedeni  $ikayet  etmek  iizere  giden  kimse  mesabe- 
sindedir.  Bu  itibarla  diyet  kan  sahibine  (ailesini  ikna  etmek  iizere)  ve- 
rilmi§  bir  ihsandir.  Bu  sayede  yakin  akrabalarma  ihsani  ula§ir,  belki  su- 
sarlar  ve  olduriilenin  kani  kar§iliginda  el- Adi  ve  el-Hakem  olan  Hakkin 
katinda  h^bir  §ey  talep  etmezler. 

‘Din  peygamber  i^in  nasihattir’,  bu  husus  Hz.  Peygamber’in  dev- 
rinde  §oyle  agiklanir:  Sahabe  daha  once  tersini  onayladigi  bir  i§i  Pey- 
gamber’den  goriir.  Insan  gaflet  sahibidir  ve  bu  durumda  sahabe  Al- 
lah’in  peygamberini  o konuyla  ilgili  ikaz  eder.  Bazen  Hz.  Peygamber  o 
i§i  kasidi  olarak  yapar  ve  yapilan  i§  me§ru  bir  hiikme  doner;  bazen  de 
unutarak  yapmi§tir,  hatirlatmayla  birlikte  ondan  vazge^er.  Boyle  bir  ha- 
tirlatma  Hz.  Peygamber’e  nasihat  etmek  demektir.  Misal  olarak  Hz. 
Peygamber’in  namazda  unutmasmi  verebiliriz.  Dort  rekath  namazlarda 
yapilmasi  gereken  onlari  dort  rekat  olarak  kilmak  iken  Hz.  Peygamber 
ikinci  rckatta  selam  vermi§,  bu  durum  kendisine  hatirlatilmi§tir  -bu  da 
Allah’in  peygamberine  nasihat  demektir-  Hz.  Peygamber  geriye  don- 
mii§,  namazmi  tamamlami§,  sehiv  secdesi  yapmi§tir.  Bu  konuda  pek 
90k  rivayet  vardir.  Bu  nedenle  Allah  Hz.  Peygamber’e  kendisine  vahiy 
gelmeyen  hususlarda  sahabesiyle  isti§are  etmesini  emretmi§tir.  Onlarla 
isti§are  ettiginde,  onlarm  da  -bilgilerine  gore-  isti§are  edilen  hususta 
kendisine  ‘nasihat’  etmeleri  gerekir.  Bu  durumda  bilgilerine  ve  maslahat 
oldugunu  dii5iindukleri  iflerin  geregine  gore  hareket  ederler.  Misal  ola- 
rak Hz.  Peygamber’in  Bedir  sava§inda  suyun  bulunmadigi  bir  yerde 
konaklamasmi  verebiliriz.  Sahabe  ona  nasihat  etmi§,  suyun  bulundugu 
mekana  yerlqmesini  tavsiye  etmi§,  Hz.  Peygamber  de  oyle  yapmi§tir. 
Omer  b.  el-Hattab  Bedir  esirlerinin  olduriilmesi  hususimda  kendisiyle 
isti5are  ederken  Hz.  Peygamber’e  gorufunii  soylemijtir.  Allah’in  Pey- 
gamberinden  sonraya  gelirsek,  artik  ona  nasihat  etme  imkani  kalmamq- 
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tir.  Fakat  hadiste  ge^en  ‘li-rasulihi’  ifadesindeki  lam  sebeplilik  bildirirse 
(peygamberden  dolayi  nasihat ),  nasihat  siirebilir.  Boylece  Allah’in  Pey- 
gamberine  nasihade  ilgili  hususlari  a^iklami^  olduk.  I§aret  edilen  nasi- 
hat9i  Allah’in  peygamberi  ile  maslahatin  bulundugu  gorii§ii  bir  araya 
getirdigi  kadar  terzi  anlamindaki  nasihat^i  de  kuma§ta  bedenin  ol^iisiiy- 
le  dikilen  pa^alari  0I9UIU  bir  §ekilde  bir  araya  getirmekle  i§ini  yapar. 

Miisliimanlarm  imamlarina  nasihat  etmek  de  hadiste  zikredilmi§tir. 
Onlar  aramizdaki  yoneticiler,  Allah’in  kullarinin  dini  menfaaderini  go- 
zetenler,  hakimler,  din  hususunda  fetva  veren  alimlerdir.  Onlar  da  Miis- 
liimanlarin  imamlari  arasindadir;  hakim  meseleyi  biliyorsa  durum  boy- 
ledir.  Bir  meselenin  hiikmiinii  bilmiyor  ve  onu  bilenlere  sorarsa,  fetva 
sorulan  miiftiinun  ona  nasihat  etmesi  ve  dogru  oldugunu  dii§iindiigii 
goriife  gore  fetva  vermesi,  verdigi  fetva  hususunda  da  delilini  zikretme- 
si  gerekir.  Oyle  biri  Allah’in  katinda  ihlasli  olur.  i§te  Musliimanlarin 
imamlarina  nasihat  etmek  bu  demektir.  Musliimanlarin  imamlannm 
masum  olmasi  gerekli  degildir.  Onlar  bazen  yamlabilir  ve  arzularina 
uyabilirler.  Bu  nedenle  dini  bilen  alimlerin  Miisliimanlarm  imamlarma 
nasihat  etmeleri,  onlari  insanlarm  arasmda  (hiikiim  verirken)  arzularma 
uymaktan  dondiirmeleri  ve  vazge9irmeleri  gerekir.  Boylece  onlar  ile  di- 
nin  ger9ekte  bulundugu  durumu  birle§tirir  ve  uzla§tinrlar.  Bu  uzla§tir- 
ma  Miisliimanlarm  imamlarina  nasihat  etmek  iken  faydasi  da  insanlara 
doner. 

Siradan  Miisliimanlara  nasihat  etmek  ise  malum  ve  bellidir.  Bunun 
anlami  din  ve  diinya  i§lerinde  kendilerine  zarar  vermeyecek  maslahati 
gostermektir.  Bununla  beraber  bir  zararin  ortaya  9ikmasi  soz  konusu 
olabilir  ve  bu  zarar  ya  dinde  veya  diinya  (i§lerinde)  ortaya  9ikar.  Boyle 
bir  durumda  alimler  onlara  tavsiyede  bulunurken  diinya  i§lerindeki  za- 
ran  din  i§lerindeki  zarara  tercih  etmelerini  tavsiye  eder,  dinlerini  sela- 
mete  erdirecek  gorii§leri  hatirlatirlar.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  size  dinde 
gii(luk  yaratmadi.’357  Hz.  Peygamber  de  ‘Allah’in  dini  kolaydir’  demi§tir. 
Ayette  ‘Gucunuz  dlfusiince  AUah’tan  sakinin’358  denilir.  Bununla  beraber 
insanlarm  diinyevi  i§lerine  zarar  verebilir.  Bazen  belirli  bir  yonden  hem 
din  ve  hem  diinyevi  i§lerinden  zaran  uzakla§tirabilirler.  Onlar  bunu  og- 
renir;  bu  konuda  insanlara  tavsiyede  bulunmak  ve  a9iklama  yapmak  og- 
renenlerin  iizerinde  vazifedir.  Fetva  isteyen  Allah’in  ona  nasip  ettigi  ha- 
le gore  muhayyerdir.  Benim  goriifiim  nasihatin  genel  olmasidir.  (Jiinkii 
nasihat  dinin  ta  kendisidir.  Bu  da  nasihat  edenin  niteligidir.  Menfaati 
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ise  nasihat  edenden  tiim  aleme  yayihr.  Bu  ki§i  dindarhgim  kotiiliikler- 
den  arindirir,  yiice  i§leri  talep  eder.  Bu  meyanda  bir  hayvanin  susuzluk- 
tan  bitkin  bir  halde  oldugunu  goriir.  Hayvan  suyun  yolunu  §a§irmi§, 
ba§ka  yola  gidiyorken  bu  ki§i  onu  su  yoluna  yoneltir  veya  imkan  dahi- 
linde  ise  onu  sular.  Bu  da  dini  bir  nasihattdr.  Ote  yandan  islam  dinin- 
den  olmayan  birisinin  kotii  bir  ahlak  i§ledigini  gordiigiinde  nasihat^i 
onu  imkam  varsa  giizel  ahlaka  dondiirmeye  $ali§ir,  giicii  yetmezse  bu 
konudaki  eksikiigini  a^iklar.  Belki  o §ahis  bu  konudaki  giizel  ovgii  ne- 
deniyle  nasihatten  yararlanir.  Bu  nasihat  sayesinde  zarar  vermek  istedigi 
ki§i  -miisliiman  olmasa  bile-  onun  zararindan  kurtulmu§  olur.  Bu  me- 
yanda dindar  insan,  Allah’m  kullarina  higbir  ayrim  gozetmeksizin  nasi- 
hatte  bulunur  (ve  nasihatiyle  fayda  verir).  Bu  nedenle  hiikiimdar,  sava§a 
ba§lamadan  once  kafir  diifmanlarmi  islam’a  davet  etmekle  yiikiimliidiir. 
Davete  icabet  ederlerse  ne  ala!  Aksi  halde  onlari  kitap  ehlinden  iseler 
cizye  vermeye  ^agirir;  bu  §artlar  dahilinde  bari^a  yana5irlarsa  gerekli 
§ardara  gore  bari^i  kabul  eder.  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  bari$a  yana$irsa 
sen  de  yana$  ve  Allah’a  tevekkul  eyJe.,3S9  Miisliimanlarm  menfaati  baryta 
oldugunda,  bari§  yapilmi§  olur.  Kafirler  sava§tan  ba§ka  bir  yolu  kabul 
etmezlerse,  Musliimanlann  hiikumdari  onlarla  sava§ir  ve  biitiin  Miisr 
liimanlara  kafirlerle  sava^mayi  emreder.  Sava§in  gayesi  Allah’m  kelime- 
sinin  iistiin  ve  kafirlerin  kelimesinin  siifli  olmasini  saglamaktir.  Bununla 
beraber  nasihat  eden  ki§inin  dostlari  pek  az  olur,  $unkii  insanlara  hakim 
olan,  arzulara  uymaktir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  ‘Hak  Omer  i^in 
geride  arkada§  birakmadi’  demi§tir.  Veys  el-Karni  (Karani)  de  Hz. 
Omer’e  'Sozixn  dogru,  Allah  senin  i9in  arkada§  birakmami§ttr’  demiftir. 
Bu  konuda  §u  misralan  yazdik: 

Tahkik  yoluna  baglan  ve  nasihatten  ayrilmayinca 

Varhkta  bir  arkada$  bile  kalmaz  Sana 

Nasihat5i  insanlarin  biitiin  hallerini  ku^atan  genel  bilgi  demek  olan 
§eriat  ilimlerinden  pek  90k  meseleyi  ogrenmelidir.  Bunun  yam  sira  ken- 
di  devrindeki  ve  mekanmdaki  ilimleri  ogrenmelidir;  hal,  zaman  ve  me- 
kandan  ba§ka  bir  §ey  de  yoktur.  Nasihat9i  bu  i§ler  ve  durumlar  birbiriy- 
le  9eli§tiginde,  nasil  tercih  yapacagmi  da  ogrenmelidir.  Bu  itibarla  za- 
mana  uygun  bir  i§  hali  veya  mekam  bozabilir.  Bunlardan  her  birisi  i9in 
aym  ihtimal  ge9erlidir.  Boyle  bir  durumda  hangisini  tercih  edecegine 
bakxp  tercihine  gore  hareket  etmelidir.  Bu  da  onun  imammn  kadrine 
baglidir.  §oyle  bir  misal  verebiliriz;  Zaman  kendi  haliyle  iki  durum  ge- 
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rektirir  ve  bunlar  bir  §ahis  adina  uygun  olabilir.  Zaman  her  ikisini  be- 
raber  yapmaya  yeterli  degildir.  Bu  durumda  o ikisinden  daha  uygun 
olana  yonelmek  ve  kendisiyle  istifare  eden  ki§iye  onu  gostermek  lazim- 
dir.  Aym  §ekilde  bir  §ahsin  halinde  (Hakkin  emrine)  muhaiefet  ve  inat- 
9ilik  gorebilir.  Nasihat^i  inat^iya  maslahatnun  bulundugu  i§i  gosterse 
bile  o ki§i  onun  tersini  yapacaktir.  Boyle  bir  durumda  nasihatin  geregi 
ki§iye  nasihatte  bulunmak  degil,  aksine  i§in  tersini  gostermek  ve  i§aret 
etmektir.  Fakat  bu  durum  -ki§i  inat^i  ve  muhaiefet  ediciyken-  i§in  onu 
yapmak  ve  maslahatin  bulundugu  o i§le  smirh  olmasi  durumunda 
miimkiindiir.  Boyle  bir  durumda  nasihatgi  uygun  olmayan  bir  i§i  ona 
gosterir,  o da  bunun  tersini  yapar  ve  dogruyu  ve  gerekeni  yapmi§  olur. 
Bana  gore  i§in  dogrusu  onu  kendi  haline  birakmakur.  Bazi  insanlarla 
aramda  boyle  bir  hadise  ger^eklqmi^ti.  Onlara  kendilerinden  istemi§ 
oldugum  hayn  yapmalarmi  soylemi§tim,  onlar  ise  ba$ka  bir  §ey  istiyor- 
lardi.  Ben  de  kendi  istediklerini  yapmamalanm  i§aret  ettim.  Benim  i§a- 
ret  ettigimi  yapmada  biiyiik  menfaatleri  varken  yapmadilar  ve  yapmala- 
rmi istemedigim  i§i  yaptilar.  Burada  da  herkesin  fark  etmedigi  gizli  bir 
nasihat  vardir.  Bu  davram?  ‘siyaset  ilmi’  diye  isimlendirilir.  Qiinkii  i§a- 
ret  yolunu  se^mekle  maslahat  yolunun  di$ina  ^ikmi.5  kata  nefisler  egitilir 
ve  yonetilir.  Bu  nedenle  §oyle  dedik:  ‘Allah’in  dininde  nasihat  eden  ki§i 
pek  90k  bilgiye,  akla,  dogru  ve  giizel  bir  dii§unceye  muhta^  oldugu  gibi 
mizaci  ve  ahlaki  mutedil  olmalidir.’  Bu  ozellikler  bir  ki§ide  bulunmazsa 
dogrudan  daha  90k  hata  yapmaya  a9ikur.  Giizel  ahlak  i9erisinde  nasi- 
hatten  daha  ince,  gizli  ve  biiyiik  bir  i§  yoktur.  Bu  hususta  Kitabu’n- 
Nesaih  (Nasihatler  Kitabi ) diye  isimlendirdigimiz  ve  ^erisinde  itimat 
edilen  ve  edilmemesi  gereken  hususlari  ele  aldigimiz  kii9iik  bir  kitabi- 
miz  vardir.  Kitabin  biiyiik  kismi  insanlarm  itimat  ettigi  (ve  ger9ekte 
edilmemesi  gereken)  hususlarla  ilgilidir,  fakat  onlar  bunu  bilmez. 

Tavsiye 

Iki  namaz  arasinda  bulunan  vakit  i9inde  halini  murakabe  etmelisin. 
Her  haliikarda  iki  namaz  arasindasin,  9iinkii  vakit  doner  durur.  Oglen 
ve  ikindi  arasindaki  vakit  iki  namaz  arasindaki  bir  vakit  oldugu  gibi 
ikindi  ile  ak$am,  ak§am  ile  yatsi,  yatsi  ile  sabah,  sabah  ile  5glen  arasinda 
bir  zaman  dilimi  vardir.  Zaman  doner  ve  oteki  vakit  gelir.  Bir  namazin 
vakti  9ikugmda,  oteki  namazin  vakti  girer.  Bunun  istisnasi  sabah  nama- 
zidir;  ogle  namazinm  vakti  sabah  namazinin  vaktinin  9ikmasiyla  gel- 
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mez.  Bu  konuda  herhangi  bir  gorii§  aynhgi  yoktur.  Karanlik  ile  sabah 
vakti  arasinda  bo§luk  bulunup  bulunmadiginda  ise  gorii§  ayriligi  vardir. 
Bununia  beraber  ogle  vakti  mutiaka  sabah  vaktinin  ^lkmasmdan  sonra 
gelir  ki  bu  zorunludur  Demek  ki  herhangi  bir  namaz  vakti  oncekinin 
vakti  bitmeden  girmez.  Giren  vakit  her  zaman  (pkanin  ardmdan  gelir. 
Bazen  giine§in  dogumundan  sonra  ve  zeval  vaktine  kadar  sabah  nama- 
zinin  edasi  olabilir.  Ardmdan  ogle  vakti  gelir.  Mesela  insan  sabahm  ilk 
rekatmi  giine§in  dogumundan  once  kilmaya  ba§lar.  Bu  durumda  §ari 
ona  sabah  vaktine  ula§ugmi  soyler.  Ardmdan  iizerine  giine§  dogar  ve 
bu  esnada  sabah  namazinin  ikinci  rekatina  ba§lami$tir.  Kiraati  giinc§in 
zeval  vaktine  ula$masina  kadar  uzatsa  caizdir.  Bu  durvunda  i^inde  bu- 
lundugu  vakit  onun  i$in  sabah  vaktidir  ve  ki§i  namazim  vaktinde  eda 
etmi§tir.  Oyle  biri  i<gn  sabah  vakti  oglen  vakti  girinceye  kadar  ^lkma- 
mi§tir.  Biitiin  namazlarda  durum  boyledir.  Namaz  vakitleri  hususunda 
alimler  arasinda  bir  takim  gorii§  ayriliklari  vardir  ki  biz  de  bu  konularda 
goriif  ayrihgi  bulunduguna  dikkat  ^ekmek  iizere  bunu  belirttik.  Bu  iti- 
barla  arada  bir  bo§luk  ve  lagv  (bo§  soz)  olmaksizm  bir  namazin  diger 
bir  namazm  ardmdan  gelmesi  caizdir.  §ari  iki  namaz  arasinda  kendisin- 
de  namazm  bulunmadigi  bir  zaman  yaratmi§tir  ki  o zaman  lagv  zamam 
veya  namazm  terki  vaktidir.  Burada  ‘lagv5  veya  onun  terki  dedik,  bunun 
nedeni,  bir  hadiste  ‘arada  bir  lagv  olmaksizm  bir  namazm  ardmdan  ki- 
lman  namaz  illiyymde  yazihr’  denilmesidir.  Nafileden  sonra  nafile  na- 
mazi  kilmak  veya  farzdan  sonra  nafile,  nafileden  sonra  farz,  farzdan 
sonra  farz  kilmak  da  bu  hadisin  kapsamma  girer.  Bo§  soz  anlamindaki 
lagv,  sakit  olmu§tur  ve  onun  teraziye  girmesi  soz  konusu  degildir.  Kas- 
tedilen  mubah  sozlerdir.  Hz.  Peygamber  namaz  kilip  sonra  ona  ba;ka 
bir  namaz  ekleyip  iki  namaz  arasinda  soz  veya  amel  olarak  mubah  hi$- 
bir  §ey  yapmayan  bir  adamdan  soz  etmi§tir.  O adam  teraziye  giren  zikir 
veya  zikrin  di§mdaki  mendub  ve  miistehab  i§lerle  ilgilenir,  sonra  diger 
namazi  kilar.  i§te  boyle  bir  amel  illiyyin  mertebesine  yazilir.  ^iinkti  o 
ki§i  iki  namaz  arasmda  hi^bir  §ekilde  boj  soz  soylememijtir.  Boyle  in- 
sanlari  bulmak  pek  ^etindir.  Artik  giiniimuzde  insanlarin  halleri  arasin- 
dan  en  90k  oviileni  -lehinde  veya  aleyhinde  olmaksizm-  mubah  i§leri 
yapanlann  halidir.  insanlarin  hakim  halleri,  mekruh  veya  haramlarla  il- 
gilenmektir.  Bu  nedenle  iki  namaz  arasmdaki  zamam  gozetmeni  tavsiye 
ettim.  Bu  konuda  kimsenin  dikkat  9ekmedigini  gordiim;  ge^i  dikkat 
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$ekmi§  ve  bize  ula§mami§  olabilir.  Hz.  Peygamber  bu  hususlara  dikkat 
5ekmi§tir.  Zaten  biz  de  bu  bilgiyi  ondan  aldik. 

Tavsiye 

Farz  namazlari  ezanin  okunmasinin  ardindan  cemaade  eda  etmek 
gerekir.  Mescider  farz  namazlar  kendilerinde  kilinsin  diye  mescit  sayd- 
mijjken  ezan  da  mescidere  gidilsin  diye  okunur.  Bu  da  Hz.  Peygam- 
berin  bir  siinnetidir.  Maksat  dini  hakkiyla  uygulamak  ve  dinde  tefrikaya 
diifmeden  birligi  temin  etmektir.  Bu  sebeple  insanlar  farz  namaz  hak- 
kinda  gorii§  ayriligma  dii§mu§lerdir.  insan  cemaate  gidebilecek  bir  du- 
rumda  iken  tek  ba§ina  evinde  kilabilir  mi,  kdamaz  mi?  Hz.  Peygam- 
ber’in  siinnetini  terk  eden  kifi,  hi$  kufkusuz,  dalalete  diifmu§tur.  Hz. 
Peygamber  bir  i§i  kendisine  uyulsun  diye  siinnet  kilmi§tir.  ‘Hakkin  di- 
$inda  dalaletten  ba$ka  ne  olabilir  ki?  Nasil  da  yiiz  (evirirsiniz?360  Sen  de 
farzlari  israrla  yerine  gedr,  bil  ki  biitiin  yeryiizii  mescittir.  Yeryuziiniin 
neresinde  bir  cemaat  te^ekkiil  etmi§  olsa,  onlar  mescitte  cemaat  olmu§ 
sayilirlar.  Bu  nedenle  evindeki  mescitte  cemaat  halinde  namaz  kilanin 
ezan  okumasi  lazim  iken  kamet  getirmek  de  ezan  sayilir.  Onun  kamet 
diye  isimlendirilmi§  olmasi,  namaz  kilanm  o ozel  ezan  esnasinda  nama- 
za  kalkmasindan  kaynaklanir;  iki  ezan  arasindaki  fark  namaza  kaldir- 
maktir.  Ezanin  anlami  bildirmektir.  insanlar  vaktin  girmesiyle  ilgili  bi- 
rinci  ezanin  adini  boyle  muhafaza  etmi^lerdir.  Birinci  ezan  vaktin  giri- 
§ini  bildirirken  ikinci  ve  kamet  anlammdaki  ezan  da  namaza  duruldu- 
gunu  bildirir;  boylece  birinci  ezandan  iki  kez  soylenen  ‘kad  kamet  es- 
salah  (namaza  duruldu)’  ifadesi  ile  ayri§ir. 

Tavsiye 

Ewabin  namazini  kilmaiisin.  Bu  namaz  insanlarin  gogunun  gafil 
kaldigi  vakiderde  kilinan  bir  vakittir.  Bu  vakider  ku§luk  ile  zeval  vakti 
arasmda  veya  ikindi  ile  oglen,  ak^am  ile  yatsi  namazimn  son  vakti  ara- 
sindaki vakittir.  Tehecciide  de  devam  etmelisin.  Tehecciid  yatsi  nama- 
zini kildiktan  sonra  gecenin  ba^inda  uyuyup  namaza  kalkmaktir.  Nama- 
zin  ardindan  fecir  doguncaya  kadar  tekrar  uyur  sonra  namaza  kalkarsin. 
Fecir  dogunca  iki  rekat  fecir  namazi  kil,  sonra  sag  yan  iizerine  uyumak- 
sizin  uzan.  Sonra  sabah  namazina  kalk.  Vitir  namazmi  tehecciid  vak- 
tinde  on  115  rekat  olarak  kil,  ^iinkii  Hz.  Peygamber  dyle  yapardi. 
Tehecciidde  ilk  iki  rekati  uzatir,  sonra  ikisini  daha  kisa  yapar,  her  reka- 
tin  birincisini  onceki  iki  rekattan  birisi  kadar  yapardi.  En  sonunda  tek 
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ba§ina  vitir  -yani  tek  kilincaya  kadar-  her  rekattan  ikinci  rekat,  birinci 
rekatin  yansi  kadar  veya  buna  yakm  olmahdir.  Dilersen  rekatin  sonun- 
da  selam  verir,  dilersen  be§,  yedi,  dokuz  rekat  kilip  selam  verirsin.  Bun- 
larin  hepsi  mumkiindur.  Ak§am  namazina  benzeyecegi  igin  iig  rekatta 
selam  verme!  Bu  konuda  yasaklama  bildiren  bir  rivayet  vardir.  Aym  §ey 
tek  rekat  i^in  ge^erlidir.  Boyle  bir  namaz  ‘betira’  diye  isimlendirilir.  Gii- 
ciin  ol^iisunde  tarti§mali  konulardan  uzakla§mali  ve  gorii§  birligi  bulu- 
nan  hususlara  yonelmelisin.  Bununla  beraber  Hz.  Peygamber’in  vitri  119 
rekat  olarak  kildigi  sabittir.  U9  rekat  kildiginda,  ancak  sonunda  otur  ve 
selam  ver.  Boyle  yaparsan  kendisini  ak§am  namazmdan  ayinrsm. 

Geceleyin  namaza  kalkip  abdest  aldiginda,  uzun  olmayacak  §ekilde 
iki  rekat  namaz  kil.  Ardmdan  sana  a^iklandigi  iizere  gece  namazina  ba§- 
la.  Tehecciide  kalktigmda  uykudan  tarn  uyanabilmek  i^in  gozlerini  elle- 
rinle  ovu§tur,  sonra  da  §u  ayeti  oku:  ‘Goklerin  ve  yerin  yaratih$mda,  gece 
ve  gunduzun  pe$  peje  gelmesinde  akil  sahipleri  i(in  ayet  vardir.’361  Bu  ayet- 
leri  tamamen  okumalism.  Sonra  kalk,  abdest  al,  namazim  kisa  iki  rekat- 
la  a^,  ardmdan  elinizdeki  kitabm  namaz  bahsinde  zikrcttigimiz  §ekilde 
gece  namazma  ve  zikirlere  ba§la.  Onlari  iyice  dii§iin,  Allah  izin  verdigi 
ol^iide  (namazm  ve  zikirlerin)  batini  anlamlanm  da  dii^iin.  Ewabin 
namazmin  mevsimler  ismdiginda  (kilmdigi  sabittir).  Giine§in  tarn  te- 
pede  bulundugu  istiva  vaktinde  veya  giinej  batincaya  kadar  ikindiden 
sonra,  sabah  namazmin  ardmdan  da  giine§  dogana  kadar  namaz  kilma. 
Namazlari  cemaatle  kil.  Cemaatle  kihnan  namaz  tek  ba§ma  kilman  na- 
mazdan  yirmi  yedi  kat  daha  sevaphdir.  i§rak  vaktinde  sabahm  ilk  nama- 
zmda  dort  rekat  olarak  kil.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Gece  ve  i$rak  vakti  tes- 
pih  ederler.’362  Tespih  bir  Arap  olan  Abdullah  ibn  Omer’in  soziine  bi- 
naen  nafile  demektir.  Sefer  hakkmda  §oyle  der:  ‘Nafile  kiliyor  olsaydim 
(lev  kvintii  musebbih ),  tarn amlar dim.’ 

Sonra  ku§luk  namazi  sekiz  rekattir  ve  i§rak  namazmin  ardmdan  ki- 
hmr.  Oglenin  oncesinde  ve  giine§in  tepe  noktasindan  batiya  dogru 
meylettigi  zeval  vaktinden  sonra  dort  rekat,  ogleden  sonra  dort  rekat, 
ikindiden  once  dort  rekat,  ak§am  namazmin  ardmdan  aiti  rekat,  sonra 
on  U9  rekat  vitir  kilmak  lazimdir.  Bu  rekatlar  arasmda  fecir  namazi  da 
vardir  ki  geride  on  bir  rekat  kalir.  O da  gece  namazidir.  Siinnete  uymak 
ve  tabi  olmak  isteyenin  boyle  hareket  etmesi  gerekir.  Bir  rivayette  ak- 
§amdan  once  iki  rekat  denilir.  Bunu  artirabilirsin,  9iinku  (nafile)  namaz 
tarn  olarak  belirlenmi§  degildir;  dileyen  azaltabilir,  dileyen  9ogaltabilir. 
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Insan  namazda  Rabbiyle  konu§ur.  Allah  ile  konu§mak  ve  bu  konu§mayi 
^ogaltmak,  insanrn  en  §erefli  halidir. 

Sadaka  ve  orucu  tavsiye  etmeye  gelirsek,  daha  once  zekat  bahsinde 
bunlardan  soz  edilmiftir.  Elinizdeki  kitabin  oru$  ve  hac  bahsinde  de  bu 
konular  ele  alinmi§ti. 

Tavsiye 

Yemek  yerken  ve  i^erken  vera  sahibi  olman  gerektigi  gibi  konu§ur- 
ken  de  vera  sahibi,  yani  ku§kulu  sozlerden  uzak  durman  gerekir.  Vera 
haram  ve  ku§kulu  i§lerden  uzakla§mak  demektir.  Ku§ku  veya  §iiphe  in- 
sanin  gonliine  sikinti  veren  §eydir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  buyurdugu 
aktarilir:  ‘Giinah  gonliine  sikinti  veren  §eydir.’  Allah  ehli  olan  bir  alim 
§oyle  demi$tir:  ‘Bana  veradan  daha  kolay  gelen  bir  §ey  gormedim.  Bir 
§ey  nedeniyle  nefsime  agirlik  geldiginde,  hemen  onu  terk  ediyorum.’ 
Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Sana  ku§ku  vereni,  ku§ku  vermeyene  birak.’ 
Ba§ka  bir  rivayette  ‘Miiftiiler  sana  fetva  verse  bile  fetvayi  kalbine  sor!’ 
Yani  mliftiiler  sana  bir  §ey  helaldir  deseler,  i^inde  ise  o konuda  bir  te- 
reddiit  bulursan,  ondan  sakinman  gerekir.  Boyle  yapmak  senin  i^in  da- 
ha uygundur,  yoksa  onu  haram  saymazsm.  Binaenaleyh  salih  yola  uy- 
man  lazimdir.  O yol  peygamberlerin  yoludur.  Ba§ka  bir  ifadeyle  salih 
yol,  Hz.  Peygamber’e  kendilerine  uymak  emredilmi§  olan  izlerini  takip 
etmektir.  Bu  durum  ‘AUah’m  hidayet  ettig i kimselerdir  onlar,  sen  onlarin 
hidayetlerine  uy’363  ayetinde  belirtilir.  Aym  §ekilde  salih  ve  iyi  bir  yone- 
lim  i^inde  bulunup  biitiin  iflerinde  orta  yolu  takip  etmen  lazundir.  Hz. 
Peygamber’den  gelen  bir  rivayette  salih  hidayetin  ve  dogru  yonelmenin 
ve  itidalin  peygamberligin  yirmi  bqte  birlik  par^asi  oldugu  soylenmi§- 
tir.  Hz.  Peygamber’in  acele  etmenin  veya  ko$mamn  gerektigini  soyledi- 
gi  durumlarin  di§inda  aceleden  uzak  kalmalism.  Misal  olarak  ilk  vaktin- 
de  namazi  kilmak,  misafiri  agirlamak,  oliiyii  kefenlemek  ve  defnetmek 
gibi  durumlari  verebiliriz.  Daha  dogrusu  ahirete  ait  biitiin  iflerde  acele 
etmek  yava$  davranmaktan  iistiindiir.  Buna  mukabil  diinya  i§lerini  agir 
ve  geciktirerek  yerine  getirebilirsin.  (^iinkii  diinyadan  ka^irdigin  bir  i§ 
nedeniyle  pieman  olmaz,  aksine  mutlu  olursun.  Ahiret  i§lerini  kaiprdi- 
ginda  pi§man  olursun.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Ahiret 
i§lerinin  di§inda  her  i§te  agir  olmak  gerekir.’  imam  Miislim  Hz.  Pey- 
gamber’in Abdulkays  el-Ejecc’e  §oyle  dedigini  aktarir:  ‘Sende  Allah’m 
ve  peygamberin  sevdigi  iki  ozellik  var.’  ‘Onlar  nedir?’  diye  sordugunda, 
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§oyle  cevap  vermi§tir:  ‘Giiciin  yettigi  halde  bagi§lamak  ve  teenniyle  ha- 
relcet  etmek.’  Bagi§lamak  derken  kendine  kar§i  su£  i§leyeni  bagi§lamayi, 
teenni  ile  hareket  derken  de  diinya  i§lerinde  ve  nefsin  arzularinda  agir 
davranmayi  kasteder.  Bununla  beraber  sorumlu  oldugun  bir  ailen  olun- 
ca,  onlar  hakkinda  ciddi  ve  titiz  davranmalisin.  Yoksul  ve  ailesi  i$in  $ali- 
§an  insan  Allah  yolunda  cihat  eden  mesabesindedir.  Sen  de  Allah’in  - 
genel  olarak-  seni  miikellef  tuttugu  i§lerde  hayirli  bir  $oban  olmalisin. 
Hukumdar  bir  $oban  oldugu  gibi  her  ^oban  giittiiklerinden  mesuldiir; 
yonettiklerine  nasil  davrandigi,  onlara  davranirken  Allah’tan  ^ekinip  $e- 
kinmedigi  sorulacaktir.  Insan  ailesi  iizerinde  bir  $obandir,  kadin  koca- 
sinrn  evi  ve  ^ocuklari  iizerinde  bir  $obandir,  kole  efendinin  mall  iize- 
rinde  ^obandir. 

Hz.  Peygamber’in  adi  soylendiginde  veya  yaninda  adi  zikredildi- 
ginde,  salavat  getirmekten  gafil  kalma!  Salavat  getirirsen  cimrilikten  ko- 
runmu§  olursun.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktanlir:  ‘Cimri  ki§i 
yanimda  adim  soylenmi§ken  salavat  getirmeyendir.’  Sadece  cimri  adi 
verilmi§  olsa  bile,  bu  da  en  kotii  ve  kinanmi§  niteliklerden  birisi  olarak 
sana  kafidir.  Burada  cimriligin  anlami,  insanm  kendisine  kar§i  yaptigi 
cimriliktir.  (^iinkii  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivayette,  Hz.  Pey- 
gamber’e  bir  kez  salat  ve  selam  getirene  Allah’in  on  kere  salat  getirecegi 
soylenir.  Demek  ki  her  kim  Hz.  Peygamber’e  salat  ve  selam  getirmezse; 
Allah’m  salatmdan  kendini  mahrum  biraktigi  i$in  nefsine  kar§i  cimrilik 
yapmi§  demektir.  Bir  kez  salavat  getirdiginde,  Allah  ona  on  kez  ya  da 
daha  fazla  salat  getirecektir. 

Tavsiye 

Allah  rizasi  i$in  bir  §eyden  ijiktiginda  veya  ondan  uzakla§tiginda, 
bir  daha  ona  donme.  Allah’a  soz  verip  ahdettiginde  onu  bozma,  verdi- 
gin  sozii  ihlal  etme,  ge^ersiz  kilma;  hayirli  bir  nedenle  bile  olsa,  soziinii 
bozma!  Verdigin  sozii  bozmam  gerektiren  boyle  bir  dii§iince  §eytani 
bir  du§iincedir.  Sen  hem  Aliah’a  verdigin  sozii  yerine  getir,  hem  de  bi- 
rincisini  yerine  getirmesen  bile  §eytamn  sana  getirdigi  dii§iinceden  ba§- 
ka  bir  hayir  yap!  §eytanin  maksadi  verilmif  sozden  sonra  Allah’a  ver- 
dikleri  sozii  bozanlarm  niteligini  sana  kazandirmaktir. 

Sila-i  rahim  yapman  gerekir.  Sila-i  rahim  Rahman’m  dalidir.  O sa- 
yede  bizimle  Allah  arasmda  bag  ve  nesep  gergeklqir.  Kim  sila-i  rahim 
yaparsa,  Allah  onu  kendine  kavufturur;  kim  onu  keserse,  Allah  da  onu 
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kendinden  uzakla§tirir.  Bir  konuda  seninle  isti§are  edilirse,  hig  ku§ku- 
suz,  isti§are  eden  ki§i  sana  emniyet  duymu§tur,  sen  de  bu  emniyete  kar- 
§1  hainiik  yapmamalisin.  Evlilik  hakkinda  seninle  isti§are  edilirse,  hak- 
krnda  soru  sorulan  hanima  dair  bildigin  ve  soylediginde  kifinin  iiziilme- 
sine  yol  a9acak  bilgiyi  verebilirsin.  Boyle  bir  hatirlatma  kinanmasi  gere- 
ken  bir  giybet  degildir.  Kuwetli  vera  sahibi  olup  da  o kadin  (veya  er- 
kek)  hakkinda  verecegin  bilgi  nedeniyle  gonliinde  sikinti  olu§acaksa, 
kotii  oldugunu  bildigin  hususu  soylememelisin.  Buna  mukabil  genel  bir 
ifade  soyleyebilirsin.  Misal  olarak  ‘sizin  onunla  evlenmeniz  uygun  de- 
gildir’ diyebilirsin  ve  bu  kadar  a^iklama  kafidir.  Senin  goziinde  o kadi- 
nin  kinanmasina  yol  aijan  durumun  -hal  karinelerine  bakarak-  onunla 
evlenmek  isteyenlerin  goziinde  bir  sorun  te§kil  etmedigini  anlarsan,  on- 
lara  vaziyeti  bildirmemek  (isti§arede)  hainiik  anlami  ta§imaz.  Qiinkii 
senin  kotii  gordiigiin  o vasif  ve  durum,  onunla  evlenmeye  niyedenmi§ 
kimsenin  goziinde  kotii  degildir.  Boyle  bir  tavir  insanlarin  hallerini 
bilmeye  baglidir.  Boyle  bir  durum  Hz.  Peygamber’in  hadislerinin  isnat 
zincirleriyle  ilgili  bir  hadisede  ge^er.  Ahmed  b.  Hanbel  Yahya  b.  Main’e 
§oyle  demi§ti:  ‘Gel!  Allah  yolunda  dedikodu  yapahm.?  Binaenaleyh  isti- 
§are  edilen  ki§i  giivenilir  olmalidir. 

Altm  ve  giimii§  kaplarda  yemekten  ve  i^mekten  sakinmalism.  Etra- 
fina  §arabm  veya  haram  bir  yiyecegin  kondugu  herhangi  bir  sofraya 
oturmaman  lazimdir.  Ipek  elbise  ve  altm  kullanmaktan  sakm.  Bunlar 
erkege  yasakken  kadina  helaldir.  Seni  iizen  bir  riiyarun  ardindan  uyan- 
diginda,  U9  kere  soluna  tiikiirerek  ‘gordiigiim  riiyamn  §errinden  Allah’a 
sigminm’  de!  Sonra  da  riiya  esnasmda  iizerine  yattigin  tarafi  degi§tire- 
rek  ba§ka  bir  yamn  iizerinde  yat.  Gordiigiin  kotii  riiyayi  ise  anlatmama- 
lism.  Kotii  riiyayi  anlatmazsan  sana  zarar  vermez.  Oyle  bir  riiyayi  i9inde 
sakla  ki,  delihni  gorebilesin.  insanlarm  9ogu  oyle  bir  riiyadan  Allah’a 
siginsalar  bile  gordiiklerini  konu§urlar  ve  anlatirlar.  Bir  rivayette  riiya- 
nin  ku§un  ayagma  bagli  oldugu  soylenmi§tir;  anlatknca  bagdan  90ZU- 
liir. 

Giizel  koku  kullanman  gerekir,  giizel  koku  kullanmak  siinnettir. 
Erkekler  kokusu  yayilan  fakat  rengi  gizlenen  kokulari  tercih  etmelidir. 
Kadin  ise  kokusu  gizh  fakat  rengi  a9ik  bir  koku  kullanmalidir.  Hz.  Pey- 
gamber’in hadisi  bunu  boyle  beyan  eder.  Her  namaz  ve  abdest  i9in  veya 
evine  girerken  misvak  kullanman  gerekir.  Misvak  agzi  temizlerken 
Rabbin  nzasini  kazandirir.  Bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Misvakla  kilinmi§ 
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bir  namaz  misvaksiz  kilrnan  namazdan  yetmi§  kat  daha  sevapkdir.’  Ha- 
disi  et-Tergib  fi-Fedaili’l-A’mal  isimli  kitabinda  Ibn  Zencevi  aktanr.  Kotii 
yemin  etmekten  uzak  durman  gerekir.  £iinkii  oyle  bir  yemin  insani  gii- 
naha  batirir.  Insanlar  boyle  bir  yeminin  kefareti  hakkmda  gorii§  ayrili- 
gina  dii§mii§lerdir.  Bir  kismi  onu  yeminlerin  kefaretine  katmi§ken  bir 
kismi  oyle  bir  yeminin  kefareti  olmadigini  soylemi§tir.  Kastedilen  iize- 
rinde  vacip  olan  bafkasma  ait  bir  hakki  ihlal  etmeni  saglayan  yeminler- 
dir.  Burada  hakkrn  zorunlulugu  hakkmda  kendisini  inceleyip  derinden 
kavrayamn  anlayabilecegi  ince  ve  sirli  bir  mesele  vardir:  Acaba  hak  ne 
zaman  ve  hangi  ozellikte  zorunlu  olur?  Bunu  insanlara  a<pklamami  en- 
gelleyen  husus  kotiiliigiin  online  ge^mek  arzumdur.  Aksi  halde  cahil  in- 
san  bu  konuda  tevile  kalkar  ve  bizim  zikretmi§  oldugumuz  kismi  a§ar, 
farkmda  olmadan  giinaha  dii§er.  £iinkii  fakihler  i§aret  ettigimiz  veya 
soyledigimiz  bu  yoniin  farkina  varamami§lardir. 

Kur’an-i  Kerim  iizerinde  tartifma  yapmaktan  sakinmalisin.  Oyle 
bir  davram§  -hadis-i  §erifin  buyruguyla-  kiifiir  addedilmi§tir.  Kastedilen 
Kur’an-i  Kerim’in  hadis  veya  kadim  midir  veya  Mushaflarda  yazilmi§  ve 
telafluz  edilerek  okunmu§  kismiyla  Allah’in  kelami  midir,  degil  midir? 
tarti§masidir.  Boyle  bir  konuda  konu§mak  ve  soz  soylemek  Allah’in 
ayederi  hakkmda  tarti§mak  demek  iken  aym  zamanda  Kur’an-i  Kerim 
hakkmda  cidal  ve  tarti§mak  anlamma  gelir.  Boyle  bir  tarti§ma  ‘ Allah’in 
ayetleri  hakkmda  tarti$arilari  gordugunde  ba$ka  bir  seize  gegticeye  kadar 
onlardan  yuz  ^evir’364  ayetine  ele$tirilen  tarti§maya  dahildir.  Onlarm  ko- 
nu§masmi  ‘soz’  diye  ifade  etmi§tir,  halbuki  hakkmda  konu§tuklari  §ey 
Kur’an’dir.  Kur’an’in  di^inda  ayetleri  kastetmif  olsaydi,  hi£  ku§kusuz, 
ayet  zamirini  veya  ayetler  (di§i  zamir)  ifadesini  kullamrdi.  Demek  ki  eril 
zamir  kullanrru§  olmasmin  Kur’an  ayetlerini  kastetmenin  di§inda  bir  an- 
lami  yoktur.  Kur’an  Allah’m  haberiyken  haber  de  soz  demektir.  Ayette 
‘Onlara  zikir  geldiginde’ ve  ‘Biz  zikri  indirdik’365  demi§tir.  Zikir  soz  de- 
mektir. 

Tavsiye 

Yapabildigin  olgiide  ofkeni  tutmaya  gali§;  ofke  §eytandandir.  Ofke- 
liysen  sesini  yiikseltme,  o da  §eytandandir.  Namazda  hap§irmak  §eytan- 
dan  iken  namazm  di§mda  §eytandan  degildir.  Falciliktan  uzak  dur,  kas- 
tedilen ta§larla  oynamaktir.  ijair  5 oyle  der: 
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Yemin  olsun  ki  ta$larla  oynayanlar  bilmiyor 
Ugursuzluk  sayanlar  da  bilmiyor;  Allah  ne  yapacak  onlara! 

Bir  §eyi  ugursuz  saymak  veya  falciliktan  sakinman  gerekir.  Falcilik 
ve  ugursuz  saymak  kotiiliik  olarak  insana  yeter.  Buna  mukabil  tefe’ixl 
yapabilirsin.  Tefe’iilii  olumsuz  saymak  ise  insana  zarar  verir.  Mescide 
tiikiirme!  Farkmda  olmadan  yapmi§san  iizerini  ort  (onu  temizle).  Tii- 
kiirmek  iizere  veya  abdest  bozmak  iizere  kibleye  yonelme.  Kii^iik  veya 
biiyiik  abdesti  bozmak  iizere  de  kibleye  donme.  Kibleye  saygi  goster- 
mek  peygamberlik  adabindandir.  Yemege  niyetlendiginde,  yemeden 
once  ve  sonra  ellerini  yikamalisin.  Yemekten  sonra  bir  de  agzini  $alka- 
malism.  Cariyen  veya  kolen  oldugunda  onlara  kar§i  iyi  davranmalisin; 
gii^leri  yetmeyecek  ijlerle  onlari  sorumlu  tutmamalisin.  Oyle  bir  i§le  so- 
rumlu  tuttugunda  ise  kendilerine  yardim  etmelisin;  ^iinkii  ‘koleler  kar- 
de$lerinizdir\  Sadece  Allah  onlari  sizin  miilkiiniiz  haline  getirmiftir, 
yoksa  herkes  Adem’in  ogullaridir.  Bu  itibarla  koleler  bizim  karde§leri- 
mizdir.  Koleler  hakkmda  Allah’in  (hukukunu)  gozetmelisin.  Bilmelisin 
ki,  sen  de  kiyamette  kolelerden  dolayi  hesaba  $ekileceksin.  Su^  kar§ik- 
ginda  birini  cezalandinrsan,  bilmelisin  ki,  Allah  kiyamette  koleyi  ve 
efendiyi  online  alacak,  ifledigi  su<;a  ve  efendinin  su^a  verdigi  cezaya 
karfi  her  ikisini  hesaba  ^ekecektir.  Su^  ile  ceza  birbirine  denk  ise  ta- 
mam;  ceza  su9tan  fazlaysa,  kole  adma  efendiden  hakkim  alacaktir.  Boy- 
le bir  durumda  119  kirba9tan  fazla  ceza  vermemen  gerekir.  Daha  artir- 
man  gerekirse,  en  90k  ona  kadar  9ikabilirsin.  Allah’m  belirledigi  cezalan 
uygulamada  arti§  soz  konusu  olamaz,  onun  sayismi  Allah  belirlemi^tir, 
sen  o sayiyi  a$amazsin.  Bir  su9a  kar§ihk  koleyi  bagi§lamak,  senin  i9in 
daha  uygun  ve  ihtiyatli  bir  davram§tir. 

Bir  kavmin  evine  girerken  U9  kez  izin  istemen  lazimdir;  izin  verilir- 
se  girer,  verilmezse  donersin.  Seni  fark  etmedikleri  bir  yonden,  kardqi- 
nin  evine  bakmaman  gerekir.  Oyle  bir  yerden  karde$inin  evine  bakmca, 
i9eri  girmi$  sayilirsm.  Halbuki  izin,  gormekle  ilgili  olarak  emredilmiftir. 
Allah  §oyle  buyurur:  ''Ey  iman  edenler!  Izin  verilinceye  kadar  ba$kalarmin 
evlerine  girmeyin.’366  Ba§ka  bir  ayette  §oyle  denilir:  ‘ Size  izin  verilene  ka- 
dar evlere  girmeyin.  Geriye  ddniin  denildiginde  de  geriye  donun.’367  Hadis- 
te  izin  talebinin  119  kez  olacagi  zikredilmijtir.  Izin  verilirse  i9eri  girersin, 
yoksa  geriye  donmek  gerekir.  Hayvanm  boynuna  zil  takmaktan  sakin! 
Zil  takih  bir  hayvandan  melekler  ka9arlar.  Bu  konuda  Hz.  Peygam- 
berden  gelen  bir  hadis  vardir.  Mekke’de  ibnu’l-Esad  denilen  ve  Ebu 
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Medyen’in  arkada§larindan  olan  ke§if  ehli  biri  vardi.  Becaye’de  Ebu 
Meyden  ile  arkadaflik  yapmi§ti.  Bir  giin  tavaf  ederken  meleklerin  de  in- 
sanlarla  beraber  tavaf  ettigini  mii§ahede  etmi§.  Onlara  bakarken  melek- 
ler  bir  anda  tavafi  birakmij,  siirade  Kabe’nin  di§ina  9ikmi§lar.  Bunun 
sebebini  anlamami§.  Bir  anda  Kabe’de  hi^bir  melek  kalmami§.  Biraz 
sonra  boyunlarmda  ziller  takih  olan  develerin  insanlara  su  vermek  iizere 
^obanlariyla  beraber  Kabe’ye  girdiklerini  gormvi§.  Develer  di§ariya  91k- 
tiklarinda  melekler  tekrar  geri  donmu§.  Zilin  §eytanin  9algi  aleti  oldugu 
aktanlmi§tir. 

Sana  yapacagim  bir  tavsiye  de  kendini  Allah’a  satarak  cehennem- 
den  azat  olmani  saglamandir.  Bunu  ancak  yetmi§  bin  kere  ‘La-ilahe  il- 
lallah’  diyerek  yapabilirsin.  Yetmi§  bin  kere  bu  ciimleyi  soylediginde, 
Allah  onun  kar§ihginda  seni  cehennemden  azat  eder.  Veya  kimin  adina 
bu  zikri  yaparsan  Allah  onu  cehennem  ate§inden  azat  eder.  Bu  konuda 
Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivayet  vardir.  Ebu’l-Abbas  Ahmed  b.  Ali 
b.  Meymun  b.  et-Tevzeri  -ki  Kastalani  diye  bilinir-  Misir’da  bu  konuda 
bana  §oyle  demi§ti:  §eyh  Ebu’r-Rebi’  el-Kefif  el-Maliki  bir  yemek  sofra- 
sindaydi.  Bu  zikri  yapmi§,  fakat  kimseye  bagi§lamami§u.  Sofrada  onlar- 
la  beraber  salihlerden  ke§if  sahibi  bir  delikanli  varmiy  Delikanli  elini 
yemege  uzattiginda  aglamaya  ba§lami§.  Oradakiler  ‘nigin  aghyorsun?’ 
diye  sorduklarmda  §oyle  demi§:  ‘Cehennemi  goriiyorum,  annemin  ora- 
da  oldugunu  goriiyorum.  Bu  nedenle  yemekten  elimi  9ektim  ve  agla- 
maya ba§ladim.’  §eyh  Ebu’r-Rebi’  §oyle  demi§:  ‘^imden  §oyle  dedim: 
Allah’im  kelime-i  tevhidi  yetmi§  bin  kez  soyledigim  sana  malumdur. 
Okudugum  kelime-i  tevhidi  bu  delikanlmin  annesinin  ate§ten  azat  ol- 
masi  i9in  bagi§liyorum.’  Bunu  i9imden  soyIemi§tim.  (^ocuk  hemen  §oy- 
le  dedi:  ‘Allah’a  ^likiir!  Annemin  cehennemden  9iktigini  gordiim,  fakat 
ni9in  9iktigim  bilmiyorum.’  (/xuk  muduluk  i9inde  oradakilerle  beraber 
yemeye  bafladi.  Bu  90cugun  kqfiyle  Hz.  Peygamber’in  hadisi  benirn 
i9in  sahih  oldugu  gibi  hadis  sayesinde  de  90cugun  da  ke§if  sahibi  oldu- 
gunu ogrenmi§  oldum.’  Ben  bu  hadise  gore  amel  ettim.  Hadisin  bere- 
ketini  e§im  oldiigiinde  kendisinde  tecriibe  ettim. 

insanlarin  arasmi  bulman  lazimdir;  ara  derken  kastedilen  ayriliktir. 
Insanlarm  arasmi  bulmak  Kitap’ta  belirlenmi§  bir  iyilik  ve  hayirdir.  Al- 
lah bunu  te$vik  etmi§,  hatta  kafirler  barifa  yoneldiklerinde  ban§i  kabul 
etmeyi  Miisliimanlara  emretmi§lerdir.  Hal  boyleyken  birbirlerine  kiisen 
Miisliimanlari  bari§tirmak  daha  onemlidir.  Ara  bozmaktan  sakmmali- 
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sin;  kastedilen  birliktir.  Boyle  bir  davrani§  giinahtir.  Hz.  Peygamber 
(berber  anlamina  da  gelen  halika ) bozgunculugun  iyilikleri  tiikettigini 
bildirir.  Berber  safari  kestigi  gibi  bozgunculuk  da  iyilikleri  keser  ve  yok 
eder.  Allah  §oyle  der:  ‘Sizin  aramzi  bdlmuftur.’368  Burada  ‘ara’  derken 
kastedilen  vuslat  ve  beraberliktir.  Bu  itibarla  ara  kelimesi  dilde  zit  an- 
lamli  kelimelerden  birisidir. 

Dostum!  Kolene  yediginden  yedir,  giydiginden  giydir,  onun  dege- 
rini  gozet,  Hz.  Peygamber’in  onlar  hakkmda  soylemi§  oldugu  sozii  dik- 
kate  al.  Hz.  Peygamber  ‘Onlar  sizin  karde§lerinizdir,  Allah  onlan  sizin 
kudretinize  vermi§tir’  der.  Bir  karde§i  tasarrufunun  altinda  bulunan  in- 
san  karde§ine  yediginden  yedirir,  giydiginden  giydirir.  Beden  sagligmi 
ve  diinya  i§lerinden  uzak  kalmayi  bir  nimet  saymalism.  Allah’in  sana  ih- 
san  ettigi  iki  nimeti  (bo§  vakit  ve  saglik)  Allah’a  itaatte  kullanman  gere- 
kir.  Beden  sagliginin  veya  diinya  gamlanndan  zihninin  bo§  olmasmm 
gayesi,  Allah’a  itaat  etmek,  O’nun  kurallarmi  uygulamak  olmalidir;  aksi 
halde  saghk  ve  bo§  vakit  aleyhine  delildir.  Allah’in  senin  hasmin  olma- 
smdan  sakin.  Her  sabah  yiiz  kere  §u  zikri  soylemelisin:  ‘Subhanallahi  ve 
bihamdihi  subhanallah  el-azim  (Allah’i  tenzih  ederim,  O’na  hamd  ede- 
rim,  Allah’i  tenzih  ederim,  O yiicedir.)’  Bu  zikir,  iizerinde  giinah  bi- 
rakmaz. 

Tavsiye 

Organlarim  muhafaza  etmen  ve  gozetmen  gerekir.  Organlarmi  ba- 
§ibo§  birakmak,  kalbi  yoran  bir  i§tir.  §oyle  ki:  Insan  organlarmi  serbest 
ve  ba§ibo§  birakmcaya  kadar  rahatlik  i^indedir.  Bazen  insan  giizel  bir 
surete  bakar,  kalbi  surete  baglamr,  o suretin  sahibi  ise  kendisine  ula§i- 
lamayacak  §ekilde  izzet  sahibi  olabilir.  Bu  durumda  oyle  birini  sevmek, 
insam  uykusuz  birakir,  artik  mudu  ve  rahat  bir  hayati  kalmaz.  Bu  hal 
helal  bir  §eyde  boyleyken  kendisine  bakmanm  helal  olmadigi  birine  ba- 
kinca  durum  nasil  olabilir?  Bu  nedenle  Allah  bize  organlari  kayit  altina 
tutmayi  emretmi§tir.  Gozlerin  zinasi  bakmak,  dilin  zinasi  yasaklanmi§ 
§eyleri  konu§mak,  kulagin  zinasi  yasaklanan  bir  soze  kulak  vermek,  elin 
zinasi  tutmak,  ayagin  zinasi  yiirumektir.  Bu  itibarla  her  orgamn  zinasi 
kendisine  yasaklanmi§  fiilin  pe§inde  gitmektir.  Yasaklanmi§  fiili  yerine 
getirmek  ise  cinsel  organm  zinasi  diye  isimlendirilir.  Bu  itibarla  bazi 
kimseler  §oyle  der:  ‘Beni  tehlikelere  dii§iiren  dilimdir.’  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Insanlarin  ^eneleri  iizerinde  ate§e  dii§melerinin  sebebi  dille- 
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rinin  iiriinleridir.’  Allah  §oyle  der:  ‘0  giin  dilleri,  elleri  ve  ayaklari  yaptik- 
lari  hakkinda  $ahitlik  eder.’369  Mesela  el  §oyle  der:  ‘Beni  §u  i§te  kullandi.’ 
Yani  tutulmasi  haram  bir  i§te  haksiz  yere  beni  kullandi.  Ayak  aym  sozii 
soyledigi  gibi  dil,  goz  ve  biitiin  organlar  aym  sozii  soyler.  ‘Hi(  ku$kusuz 
kulak,  goz,  kalp  hepsi  mesuldur.’370  imam  Muslim  Muhammed  b.  Ebu 
Amr’dan,  o da  Siifyan’dan,  o da  Suheyl  b.  Ebu  Salih’ten,  o da  babasin- 
dan,  o da  Ebu  Hureyre’den  aktarmi§tir.  Ebu  Hureyre  §oyle  der:  ‘Hz. 
Peygamber’e  kiyamet  giinii  ‘Rabbimizi  gorecek  miyiz?’  diye  soruldu. 
Hz.  Peygamber  §oyle  cevap  verdi:  ‘Cammi  elinde  tutan  Allah’a  yemin 
olsun  ki  Rabbinizi  goriirken  birbirinize  rahatsizlik  vermeyeceksiniz.  Al- 
lah kula  der  ki:  Ben  sana  ikramda  bulunmadim  mi?  Seni  efendi  yapma- 
dim  mi?  Evlendirmedim  mi?  Sana  adar,  develer  amade  kilmadim  mi? 
Kul  §oyle  der:  Evet,  ya  Rabbi!  Allah  §oyle  der:  Bana  kavu§mayacagini 
mi  zannettin?  Kul  §oyle  cevap  verir:  Sana,  kitabina  ve  peygamberlerine 
iman  ettim,  namaz  kildim,  oru^  tuttum,  sadaka  verdim,  giiciim  yettigi 
kadar  iyilik  yaptim.  Allah  §oyle  der:  ‘I§te  onlar  buradadir.’  Sonra  ona 
foyle  der:  ‘§imdi  sana  bir  §ahit  gonderecegiz.’  Kul  i^inden  ‘Bana  kar§i 
§ahidik  edecek  kimdir?’  diye  d^iiniir  ve  bu  konuda  bir  karara  varamaz. 
Sonra  topuguna  ‘konu§’  denilir.  Konu§maya  ba§lar.  Sonra  eti  ve  kemik- 
leri  yaptiklari  hakkmda  §ahidik  ederler.  Bu  sayede  kendi  nefsi  hakkmda 
mazeret  beyan  eder.  Oyle  biri  Allah’m  gazap  ettigi  bir  miinafiktir.’ 
Diinyanm  durumunu  anlatan  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Kifiye  ailesinin 
yaptigim  kirbacimn  ve  ayakkabismin  bagi  haber  vermeden  kiyamet 
kopmaz.’  Bunu  yorumlarken  §oyle  denilir:  ‘inek  hadisesinde  israil  ogul- 
lan  arasinda  oldiiriilmii§  birine  Allah’m  hayat  verdigi  zikredilir.  Oliiye 
inegin  bir  par^asiyla  vurulmu§tur.  Bu  durum  ‘ Ona  bir  par^asiyla  vu- 
run’371  ayetinde  ifade  edilir.  Halbuki  Allah  o par^ayi  belirlememi§  ve  te- 
sadiifen  topuguyla  oliiye  vurmu§lardir.  Kardqim!  Deri  ve  organlarm 
aleyhinde  §ahidik  edecegi  giinden  sakinmalism.  Kendine  kar§i  ol^iilii  ve 
insafli  ol,  Allah  katmda  sana  te§ekkiir  edecekleri  §ekilde  organlarina  61- 
9iilii  davran!  Biz  bu  durumu  i^erisinde  bulundugumuz  hallerde  diinya 
hayatinda  a^ik  bir  §ekilde  mii5ahede  ettik.  Ba^ka  bir  ifadeyle  organlarm 
konu§masmi  a^ik^a  gordiik.  Kul  dince  helal  olmayan  i§lerde  onlari  kul- 
landiginda  organ  kendisine  §oyle  der:  ‘Ey  adam!  Bunu  yapma!  Beni  sa- 
na yasaklanmi§  bir  i§i  yapmaya  zorlama,  kiyamet  giinii  senin  aleyhine 
^ahidik  edecegim.  Beni  aleyhine  degil,  lehine  §ahitlik  yapacak  birisi  kil, 
bana  iyi  ve  ahlaka  gore  davran.’  Adam  gaflet  halinde  olur  ve  bu  sozleri 
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duymaz.  Bir  fiil  kendinden  meydana  geldiginde  organ  §oyle  der:  ‘Rab- 
bim!  Ben  bu  adami  engellemeye  9ali§tim,  o ise  beni  dinlemedi.  Al- 
lah’im!  Onun  benim  vasitamla  i§lemi§  oldugu  giinahtan  ve  hatadan  Sa- 
na siginirim.  Her  durumda  organlari  serbest  birakmak,  kalbin  yorulma- 
sina  vesiledir.  (^iinkii  Allah  seni  senin  i$in  yaratmi§,  senden  de  kendine 
ayirdigi  kismi  kalbin  yapmi§tir.  Bir  kalp  imanli,  verali  ve  temiz  iken 
O’nu  sigdirabilecegini  soylemi§tir.  Organlarinin  tasarruflanyla  kalbini 
me§gul  ettiginde,  Hakkin  sende  kendisine  ayirdigi  organ  hakkinda  ga- 
zaplandigi  ki§ilerden  olursun.  Hakka  haksizhk  etmekten  daha  biiyiik  bir 
zuliim  olabilir  mi?  Binaenaleyh  Hakki  hasmm  yapma!  Susturucu  delil 
Allah’a  ait  oldugu  gibi  Allah  onu  bildirmi§,  her  bakimdan  yaratiklarma 
kar§i  susturucu  delilin  nasil  ortaya  ^lkacagini  bana  gostermi§tir.  Bunun 
a^iklamasi  bilginin  maluma  tabi  olmasidir.  Bunu  anlamalisin,  daha  a$ik 
bir  ifade  miimkiin  degildir. 

Tavsiye 

Her  namazda  ya  ezan  okumalisin  veya  ezan  okuyan  miiezzinin  soz- 
lerini  tekrarlaman  gerekir.  Ezan  okudugunda,  sesini  yiikseltmelisin. 
(^iinkii  kiyamet  giinii  sesinin  ula^tigi  yerlerdeki  ya§  ve  kuru  her  §ey  mii- 
ezzin  lehine  §ahidik  edecektir.  Insan  ezanda  bulunan  nimeti  bilseydi, 
onu  asla  terk  etmezdi.  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Insanlar  ezan 
okumak  ve  birinci  saftaki  sevabi  bilselerdi,  onu  payla§abilmek  i9in  arala- 
rinda  kura  ^ekerlerdi.  Hicretteki  sevabi  bilselerdi,  bu  konuda  yari§irlar- 
di.  Sabah  namazmdaki  sevabi  bilselerdi  siiriinerek  bile  olsa  ona  gelirler- 
di.’  Bir  insan  ezan  okumaz  fakat  ezam  duyarsa,  miiezzinin  soylediklerini 
soylemelidir.  Muezzin  bitirdikten  sonra  her  kelimesinde  ezam  tekrarlar- 
sa,  bu  dinleyici  huzur  ve  hu§uyla  sozleri  soylemi§  olur.  Bir  gun  ezan 
okuyordum.  Ezanda  her  ciimleyi  okudugumda,  Allah  goziimden  per- 
deyi  kaldirdi  ve  goziimiin  gordiigii  yerlerde  bulunan  hayirlan  mii§ahe- 
de  ettim.  O esnada  biiyiik  bir  hayir  ve  iyilik  gordiim.  Akil  sahibi  insan- 
lar onu  gorselerdi,  her  kelime  kar§iliginda  kendilerinden  ge9erlerdi.  Ba- 
na §oyle  denildi:  ‘Bu  gormii$  oldugun  hayir  ezamn  sevabidir.’  Dinleyi- 
ciye  miiezzin  ezam  okurken  her  kelimeden  sonra  sozlerinin  benzerini 
soylemesini  tavsiye  ederiz  ve  bunu  dogru  buluruz.  Tirmizi,  ibn 
Veki’den,  o da  Ismail  b.  Muhammed  b.  Cuhade’den  bir  hadis  aktarmi§- 
tir.  Hz.  Peygamber’in  $oyle  buyurdugu  rivayet  edilir:  ‘Kim  la-ilahe  illal- 
lah,  Allahu  ekber  (Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Allah  pek  buyuktur)’ 
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derse,  Rabbi  onu  tasdik  ederek  §oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah  yoktur, 
Ben  tek  biiyiik  olanim.’  Kim  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  yalnizca  O 
ilah’tir’  derse  Allah  §oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah  yoktur,  sadece  Ben 
ilahim.’  Bir  ki§i  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  O’nun  ortagi  yoktur5  derse, 
Allah  §oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah  yoktur,  benim  ortagim  yoktur.’ 
Kim  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  miilk  ve  hamd  O’na  mahsustur’  derse, 
Allah  §oyle  der:  ‘Benden  bafka  ilah  yoktur,  miilk  ve  hamd  bana  mah- 
sustur.’ Kim  ‘La  ilahe  illallah  ve  la  havle  ve  la  kuwete  ilia  billah  (Al- 
lah’tan ba§ka  ilah  yoktur,  O’ndan  ba§ka  gu£  ve  kuwet  sahibi  yoktur)’ 
derse,  Allah  §oyle  der:  ‘Benden  ba§ka  ilah  yoktur,  benden  ba§ka  gii$  ve 
kuwet  sahibi  yoktur.’  Hz.  Peygamber  hadisin  devammda  §oyle  der: 
‘Kim  Allah’i  razi  ederek  bu  sozii  soylerse  cehennem  onu  yakmaz.’ 

Ezan  emri  hakkmda  akilli  insanin  §unu  bilmesi  yeterlidir:  Hz.  Pey- 
gamber miiezzinin  sesini  duyanlarin  onun  soylediklerini  tekrarlamasmi 
emretmi§tir.  Boyle  yapmak  ezan  kabul  edilir.  Hz.  Peygamber’in  bu  em- 
ri ve  te§viki,  miiezzini  tekrarlayanm  aym  sevabi  alacak  olmasindan  kay- 
naklanir.  Ezam  tekrarlarken  insan  kendisine  ezam  ogretir  ve  ezanrn  su- 
retiyle  Rabbini  zikretmi§  olur.  Demek  ki  Hz.  Peygamber  insana  pek 
90k  hayrin  bulundugu  bir  i§i  emretmi§tir.  Ezam  en  kamil  rivayete  ve 
zikri  en  90k  olan  ifadeye  gore  okumak  gerekir.  (^iinkii  sevap  zikrin  90- 
galmasiyla  artar.  Allah  ^oyle  der:  ‘Allah’i  (ok(a  zikreden  erkek  ve  kadin- 
lar...’372  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah i (ok(a  zikredin 5373  denilir.  Bir  rivayette 
^oyle  denilir:  ‘Insan  90I  bir  yerde  bulunup  yamnda  kimse  bulunmadigi 
halde  namaz  vakti  girerse  ezan  ve  kamet  getirir.  Ezan  okudugimda, 
daglar  kadar  melekler  arkasinda  saf  tutarak  namaz  kilarlar.  Bir  insanin 
cemaati  boyle  miiminler  iken  onun  duasi  icabetsiz  kalir  mi?  Biz  de  in- 
sanlarin  kendisinden  habersiz  kaldigi  boyle  davraniflari  yapmam  tavsiye 
ederiz.  Akilli  insan  Allah  katinda  siirekli  bir  hayrin  bulundugu  boyle  i§- 
leri  yapmaktan  habersiz  kalmaz.  Bunlari  yapmak  insanin  kendisine 
merhameti  demektir.  Allah  insanin  kendisine  merhamet  etmesini  ba^ka- 
sina  merhametten  daha  biiyuk  bir  i§  saydigi  kadar  kendine  eziyet  etme- 
ni  de  ba§kasma  eziyetten  daha  biiyiik  bir  giinah  saymi§tir.  Ba§kasim  61- 
durenin  durumu  Allah’a  kalmi§tir;  dilerse  afFeder,  dilerse  cezalandirir, 
dilerse  bagi§lar.  Kendini  olduren,  yani  intihar  eden  hakkmda  Allah  §oy- 
le  der:  ‘Ona  cenneti  haram  kildim.5  Hz.  Peygamber  ^oyle  der:  ‘Merha- 
met edenlere  Rahman  merhamet  eder.’  Kim  kendine  merhamet  ederse, 
hidayet  yolunu  tutmu^,  nefsiyle  hevanin  arasina  girmi§  olur.  Allah  oyle 
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birine  simrsiz  ve  hadsiz  bir  §ekilde  ozel  rahmetiyle  merhamet  eder. 
(^iinkii  o kendine  en  yakin  kom§u  olan  nefsine  merhamet  etmi§,  ba§ka 
bir  ifadeyle  Allah’in  kendisinde  onu  yaratmi§  oldugu  surete  merhamet 
gostermif,  kom§uluk  hakki  ile  (ilahi)  suretd  gozetmek  §eklinde  iki  gii- 
zelligi  ve  hayri  birlqtirmiftir.  Nefsinin  di§indaki  her  kom§u,  senden 
daha  uzaktir.  Bu  nedenle  insan  duaya  once  kendisinden  ba§lamalidir. 
Bunun  bir  sebebi  kendi  hakkim  gozetmesinin  gerekliligiyken  diger  bir 
sebep  ba§kasma  dua  edenin  i^inde  ba§kasinin  ona  muhta£  olacagi  hak- 
kinda  bir  duygunun  te§ekkiil  etmesidir.  Bu  itibarla  insan  ba§kasina  dua 
ederken  kendisinin  muhta^  oldugundan  habersiz  kalabilir,  bazen  nefsi- 
ne bu  sebeple  begenme  ve  bobiirlenme  duygusu  gelebilir;  bu  da  biiyiik 
bir  hastaliktir.  Bu  nedenle  Hz.  Peygamber  duada  insanin  once  kendisiy- 
le  ba^lamasini  emretmi§,  kendisinin  muhtag  oldugunu  ogrenmesini  te- 
min  etmi§tir.  Boylece  ba§kasmin  ona  muhta$  oldugu  duygusu,  kendini 
begenmek  ve  ba§kasi  iizerinde  minnet  sahibi  olma  duygusu  ortadan 
kalkar.  Ardinda  muhta^  ve  temizlenmi§  bir  halde  ba§kasma  dua  eder. 

Bu  nedenle  kulun  duaya  kendisinden  ba§layip  ardmdan  ba§kasma 
dua  etmesi  gerekir.  Boyle  bir  dua  kabule  daha  yakindir.  Boyle  bir  dua 
zorunluluk  ve  kullugu  ifade  etmede  daha  halisane  sayilir.  insanlar  mese- 
leye  boyle  bakmaktan  habersiz  kalmi§lardir.  Anne  babadan  daha  90k 
hak  sahibi  veya  bir  miimin  iizerinde  peygamberlerden  daha  hak  sahibi 
kimse  olabilir  mi?  Bununla  beraber  dua  edene  Hz.  Peygamber  once 
kendisini  zikretmesini  emretmi§tir.  Hz.  Nuh  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Beni  ve 
anne  babami  bagitfa,  iman  ederek  evime  giren  erkek  ve  kadinlan  bagi$- 
la.’374  Hz.  ibrahim  $oyle  demiijtir:  ‘ Beni  ve  f ocuklarimi  koru.,37S  Hz.  ib- 
rahim  once  kendisini  zikretmi§tir.  ‘Rabbim!  Beni  namaz  Manlardan  el, 
zurriyetimden  de.'376  Ba$ka  bir  ayette  ‘Rabbim!  Beni,  anne  ve  babami, 
muminleri  hesap  giinunde  muhafaza  et’377  denilir.  Burada  da  once  kendi- 
sinden ba§lami§tir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Onlar  Allah’in  hidayet  ettigi  kimse- 
lerdir,  sen  onlarm  hidayetlerine  uy’378  denilir.  Sana  kiyamet  giinii  Allah 
katinda  i^erdigi  sevaplar  nedeniyle  ezan  okumayi  tavsiye  ederim.  Miiez- 
zin  kiyamet  giinii  boylari  en  uzun  kimselerdir.  Biitiin  insanlardan  farkh 
olarak  o giin  miiezzinlerin  boylari  uzatilir.  Onlar  Allah’m  ezanlarma 
karfilik  olarak  ihsan  edecegi  nimetleri  ve  iyilikleri  gormek  iizere  boyun- 
larmi  uzatirlar.  Bu  yorum  kastedilenin  uzunluk  anlammdaysa  ge£erlidir. 
Kelime  ihsan  anlaminda  da  olabilir.  Bu  durumda  miiezzinler  en  faziletli 
kimselerdir.  Boyun  cemaat  anlaminda  da  olabilir.  Bu  durumda  miiez- 
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zinler  cemaat  bakimmdan  en  faziietli  kimselerdir.  Bu  kelimeyi  hemze- 
nin  kesre  okunmasiyla  (ifdal  $eklinde)  rivayet  edenlere  gore  ise  cgdrmii§ 
olduklari  hayir  nedeniyle  miiezzinier  en  ahlaklx  ve  insanlara  kar§i  ihsan 
sahibi’  olan  kimseler  sayilir.  C^iinkii  muezzin  vakitleri  muhafaza  eder. 
Bu  itibarla  muezzin  namazrn  vaktinin  girmesiyle  birlikte  siiratle  namaz 
vaktini  bildirir  ve  onun  gorevi  vakti  gozetmektir. 

Tavsiye 

Vali  oldugunda  insanlar  arasmda  hakki  uygula  ve  ‘hevaya  uyma. 
Seni  Allah’in  yolundan  dalalete  dii§iiriir.’  Allah’in  yolu  peygamberlerin 
dilleriyle  ve  kitaplarmda  kullarma  §eriat  yapugi  yoldur.  '’Allah’in  yolun- 
dan saptiranlarm  hesap  guniinti  unutmalarina  kar§ ihk  biiyiik  azaplari  var- 
dir .,379  Allah  kendisinde  nefislerin  hesaba  5ekilmemi§  oldugu  diinya  gii- 
niinii  bildirmi§tir.  £iinkii  ayette  ge$en  unutmak  terk  etmek  demektir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Nefislerinizi  hesaba  ^ekilmezden  once  hesa- 
ba ^ekiniz.’  Allah  bana  bu  hususta  586  senesinde  i§biliye’de  biiyiik  bir 
mii§ahede  gosterdi.  Diinya  giinii  aym  zamanda  din  giinii  demektir.  Ya- 
ni  cezalarm  tatbik  edilccegi  ceza  giinii  de  demektir.  ‘Onlara  yaptiklari- 
mn  bir  kismi  tattinhr  ki,  belki  geri  ddnerler.’380  O da  cezamn  ta  kendisi- 
dir;  bu,  giinahkar  kul  hakkinda  ahiret  cezasmdan  daha  iyi  ve  iistiindiir. 
C^iinkii  diinya  cezasi  hatirlaticidir  ve  o amel  giinii  demektir.  Ahiret  ise 
oyle  degildir,  Bu  nedenle  diinya  hakkinda  ‘belki  ddnerler ,381  denilir.  Yani 
tovbe  ederek  Allah’a  donerler.  Demek  ki  ceza  giinii  ahiret  giinii  demek 
iken  aym  zamanda  diinya  giinii  demektir.  Bu  itibarla  onun  diinya  giinii 
olmasi  daha  faydalidir.  Hakka  gore  hiikiim  ver!  Allah  kullari  i^in  belir- 
ledigi  §eriata  gore  diinyada  hakka  gore  hiikiim  vermi5ken  ahirette  de 
buyruguyla  hakka  gore  hiikiim  verir.  Bu  itibarla  diinyada  ii$  kadi  var- 
dir,  bunlarin  birisi  cennete,  ikisi  cehenneme  gider. 

Allah  basiret  goziinii  a^ip  ‘tovbe’  denilen  bir  doniifle  Hakka  riicu 
etmeyi  nasip  ettiginde,  sana  tavsiyem,  iizerinde  bulundugun  hali  dik- 
katle  incelemen  ve  bu  esnada  iizerinde  bulundugun  hayir  ise  ondan  ay- 
rilmamandir.  Bir  vali  isen  valililigini  siirdiirmelisin;  bekar  isen  o halde 
kalmalisin;  e5in  varsa  onu  bo^ama,  ailenle  beraber  ya§amaya  devam  et. 
Sonra  yapmakta  oldugun  hayra  gore  Allah’tan  sakinarak  amele  ba§la! 
Allah’in  her  durumda  kendisine  a^ilan  bir  yakinlik  kapisi  vardir.  O ka- 
piyi  $al  ki,  kapi  a^ilsm.  Kapimn  hayrmdan  kendini  mahrum  birakma. 
Hallerin  en  azi  giinah  i§ledigin  bir  vakitte  iizerinde  bulunmu§  oldugun 
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halde  bulunmandir.  O hal  iizere  sabit  kalirsan,  i^inde  bulundugun  hal 
seni  over  ve  metheder.  Ondan  ayrihrsan,  lehinde  degil,  aleyhinde  §ahit- 
lik  eder,  ^iinkii  senden  bir  hayir  gormemi^tir.  Burada  herkesin  dikkat 
^ekmedigi  ince  ve  latif  bir  anlam  vardir,  §oyle  ki:  Halin  senin  i^in  ancak 
gordiigiine  gore  fahitlik  eder;  hayir  goriirse  hayra  gore  ve  lehinde  §a- 
hitlik  eder.  Zikretmi§  oldugum  mqru  hayrin  bulundugu  i§lere  ula§- 
maktan  mahrum  kalmayasin!  Burada  iizerinde  bulundugun  mubah  hal- 
leri  kastediyorum.  (Jiinkii  tovbe  giinahlardan  hakka  donmek  demektir. 
I^inde  Allah’a  yaklajma  niyeti  ta§imadigin  herhangi  bir  harekette  bu- 
lunmaktan  sakin.  Mubah  bir  i§i  i§lerken  onu  Allah’a  yakla§ma  niyetiyle 
yapmalisin;  o niyet  o i§in  mubahligina  inanmandir.  Bu  nedenle  onu 
yapmi§san  onun  karfiliginda  sevap  kazanirsin.  Giinahi  iflerken  bile 
onun  giinah  olduguna  inanarak  niyet  sahibi  olmalisin.  Onun  giinah  ol- 
duguna  inanman  nedeniyle  sevap  alirsin.  Bu  nedenle  miiminin  giinahi 
kendisine  salih  bir  amel  kati§maksizin  h^bir  zaman  saf  bir  giinah  ol- 
maz.  Ona  kati§an  salih  amel,  onun  giinah  olduguna  inanmaktir.  Boyle 
hareket  edenler  haklarinda  ‘Ba$kalar  1 gunahlarini  itiraf  ederler,  ona  salih 
amel  ve  giinah  kati$tirirlar,i82  denilen  kimselerdir.  Giinaha  salih  amelin 
katifmasi  budur.  Burada  salih  amel  o amelin  giinah  olduguna  iman  et- 
mek  demektir.  ‘Umulur  ki’  ifadesi  Allah  i^in  kullamldiginda  zorunluluk 
bildirir.  Boylece  Allah’in  rahmeti  onlara  doner.  Allah  kendisine  kati§an 
iman  nedeniyle  soz  konusu  giinaha  magfiret  eder.  Burada  ‘umulur  ki’ 
ifadesi  Hakkin  rahmetiyle  onlara  donmesi  demektir,  yoksa  onlarin  Al- 
lah’a donmesiyle  ilgili  degildir.  (^iinkii  ba§ka  yerde  oldugu  gibi  burada 
Allah  onlar  i$in  tovbe  zikretmemi§tir.  Allah  ba§ka  bir  yerde  mesela  ‘on- 
lar  da  tovbe  etsin  diye  kendilerine  dondii’  demi§tir.  Burada  onlarin  tov- 
beleri  zikredilmemi§,  ba§ka  bir  hiikiim  getirilmi§tir.  Ayette  sadece  Al- 
lah’in onlara  donii§ii  zikredilmi§tir. 

Sana  tavsiyelerimden  birisi  de  bir  meclisi  aktarirken  veya  otorite 
sahibi  birine  soz  soylerken  sadece  dogru  soz  soylemendir.  Tirmizi  Hu- 
zeyfe’den  o da  ba$kalarindan  -ki  ku§kuya  kapilan  benim-  bir  hadis  akta- 
rir.  Bir  adam  kendisine  ugrami§,  adamin  bir  hadiseyi  bildirdigi  kendisi- 
ne soylenmiy  §oyle  demiftir:  ‘Hz.  Peygamber  cennete  katat  giremez 
demi§tir.’  Ebu  Isa  §oyle  der:  Hadiste  ge^en  katat  soz  ta$iyan  demektir. 
Bir  insan  seninle  konu§ur  ve  sagina  ve  soluna  bakarak  ba§kasinin  soyle- 
diklerini  duymasmdan  ^ekinirse,  o soziin  sana  tevdi  edilmi§  bir  emanet 
oldugunu  bilmelisin.  Oyle  bir  sozii  bankas ina  soyleyerek  emanete  hain- 
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lik  etmemelisin.  Hainlik  edersen  emaneti  ehli  olmayana  vermi§  ve  ula§- 
tirmi§,  zalimierden  olmu§  olursun.  Meclislerin  emanete  dayandigi  sabit- 
tir.  Benim  sana  tavsiyem  otorite  sahibine  kotii  soz  ta§imamandir.  Oyle 
bir  davranif  laf  ta§imaktir  ve  Allah  ‘laf  tapmak  ne  kotudur 5383  der. 

Bu  tavsiyelerden  birisi  de  neseplere  sovmekten  ? ikinmandir.  Bir 
§ahis  ile  yatagin  sahibi  olan  babasi  arasina  girmemen  gerekir.  §ari’nin 
bu  konudaki  buyrugu  nedeniyle,  boyle  bir  davrani§  o ki§iyc  kiifur  de- 
mektir.  Ezan  vaktinde  duayi,  dua  vaktinde  ise  vakitleri  gozetmelisin. 
Aym  §ekilde  sava$  vaktinde,  namazin  ba§langi9  vaktinde  duayi  gozetle- 
melisin.  Dua  derken  kastedilen  de  talep  edilen  hususta  Allah’in  kar§ilik 
vermesidir.  Bu  itibarla  kabul  vesileleri  pek  goktur.  Bunlar  zaman,  me- 
kan  ve  halle  sinirh  oldugu  gibi  dua  ederken  dile  getirmif  oldugun  zikir 
kelimesi  de  bu  kapsamdadir.  (^iinkii  bu  dort  husus  duaya  biti§tiginde, 
duaya  icabet  edilir.  Bunlarm  arasinda  en  gii^ii  olani  isim,  sonra  haldir. 
Allah’in  hakkinin  oldugu  kadar  yaratiklarin  hakkinin  da  iizerinde  bu- 
lundugunu  bilerek  bu  haklan  gozetmen  gerekir.  Allah  bu  durumda  iki 
sevap  verir:  Birincisi  onun  hakkini  yerine  getirmi§  olman,  digeri  de  Al- 
lah’in yaratiklarindan  birisinin  senin  iizerinde  ortaya  cpkan  hakkini  yeri- 
ne getirmek  sevabidir.  Bir  cariyen  olsa  ve  onu  terbiye  edip  giizelce  egi- 
tirsen,  biiyiik  bir  sevap  kazanirsin.  Onu  azat  edersen  azatlik  nedeniyle 
de  biiyiik  ve  genel  bir  ecir  elde  edersin;  onunla  evlenirsen  ba§kasiyla  ev- 
lenmenden  daha  90k  sevap  kazanirsin.  Bir  miicahit  gordiigiinde,  mali- 
nin  bir  kismiyla  ona  yardim  etmelisin.  Sozle§meli  kole  de  oyledir.  iffe- 
tini  ve  dinini  korumak  iizere  evlenmek  isteyen  birine  de  yardim  etmeli- 
sin. Boyle  davranip  soz  konusu  kifilere  yardim  ettiginde,  onlara  Al- 
lah’in naibi  olarak  yardim  etmif  sayilirsm.  (Jiinkii  oyle  insanlara  yardim 
etmek,  hadisin  buyruguyla,  Allah’in  iizerindeki  bir  haktir.  Kim  onlara 
yardim  ederse,  hi^  ku5kusuz,  Allah’in  onlar  i^in  iizerine  yazmi§  oldugu 
gorevi  ve  vazifeyi  yerine  getirmi^tir.  Bu  durumda  ona  ikram  etme  i§ini 
bizzat  Allah  iisdenir.  Binaenaleyh  kendisine  yapngm  yardimla  bir  insan 
Allah  yolunda  miicahit  oldugu  siirece,  kendi  iicretinden  bir  §ey  eksil- 
meden  sen  de  iicrette  ve  sevapta  ortaksin.  Aym  durum  evlenen  insana 
yardimda  ge9erlidir.  Onun  bir  90cugu  dogup  salih  evlat  oldugunda,  90- 
cugu  ve  torunlari  nedeniyle  de  kiyamette  Allah’in  kaunda  bol  bir  sevap 
elde  edersin.  Oyle  bir  davrani§  sozle§meli  kole  veya  miicahide  yardim 
etmekten  iistiindiir.  (^iinkii  insanlari  evlendirmek  nafile  hayirlarin  en 
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iistiiniiyken  alemi  var  etmedeki  ilahi  liitufla  en  yakin  ili§kideki  hayirdir. 
Ecir  ve  sevap  nesebin  bagiyla  irtibatli  olarak  yiicelir. 

Bilmelisin  ki  insan  yoksulluk  ve  ihtiya^  ozeliiginde  yaratilmif  oldu- 
gu  i^in  ayru  zamanda  diienme  ve  isteme  ozeliiginde  yaratilmi§tar.  Al- 
lah’in  seni  yakinen  riziklandiracagina  iman  etmiysen,  sana  donecek  bir 
fayda  veya  sana  inecek  bir  zarari  uzakla§tirmasi  i^in  sadece  O’ndan  ta- 
lepte  bulunmalisin.  Bir  ki§i  -yakinlik  veya  Allah’in  rizasi  di^inda  bir  §ey 
olmaksizin-  sadece  Allah  rizasi  i$in  senden  bir  §ey  isterse,  istegini  ver- 
men  gerekir.  Verdigini  de  bir  tek  isteyen  bilmelidir.  Verdigini  de  sade- 
ce kendisinin  bildigini  ona  soylemen  gerekir;  ^iinkii  dilenirken  kendi- 
sinde  meydana  gelen  eziklige  kar§i  bu  bilgiyle  durumunu  diizeltir  ve  ki- 
rikligini  giderebilir.  Bu  istemenin  bir  fayda  oldugunu  bilmezse,  kirihr. 
Kendisinin  bilgisi  olacak  §ekilde,  onun  istegine  ve  talebine  kar§ihk  ver- 
men  lazimdir.  Onun  istegi  olmaksizin,  halinden  ihtiyacim  anlarsan, 
boyle  bir  durumda  hal  ile  ona  istegini  vermeye  ^ali§.  O senin  kendisine 
bir  §ey  verdigini  bilmesin.  Kendisi  istemeden  sen  ona  bir  §ey  verirsen, 
hi^  ku§kusuz,  utanir.  Ozellikle  mert  veya  daha  once  zengin  olan  veya 
boyle  Bir  ali§kanligi  bulunmayan  birisi  olunca  utanir.  iki  durum  arasin- 
da  ince  ve  hassas  bir  fark  vardir.  Birinci  dilenci  kendisine  verdigini  bil- 
mezse mahcup  olurken  ikincisi  verdigini  ogrenince  mahcup  olur.  Mak- 
sat  fakirden  utanma  ve  mahcubiyeti  gidermektir.  Allah’tan  gafil  olanlar 
arasmda  -seni  tammayacaklari  bir  §ekilde-  Ailah’i  zikretmen  gerekir. 
Arifm  Rabbiyle  yalmzligi  ve  halved  budur.  Bu  durumda  arif,  iki  uyu- 
yan  arasmda  namaz  kilana  benzer. 

Muhtaci  suyun  fazlasindan  m ah  rum  birakmaktan  sakinmalism.  Ve- 
rirken  de  ba§a  kakmaktan  sakmmalism.  Verirken  ba§a  kakmak,  £e§idi 
a^ ilar dan  vereni  bilmemek  demektir.  Bunlardan  birisi,  insanm  kendisini 
nimetin  sahibi  olarak  gormesidir,  Oyle  biri  yaratili§  ve  varlik  verme  iti- 
bariyla  nimeti  kendisine  ait  goriir.  ikinci  yon  Allah’in  verdigi  ve  iize- 
rinde  bulunan  nimederde  ilahi  ihsanini  unutmasidir.  Oyle  bir  insan 
elinde  bulunana  otekinden  daha  50k  muhta9tir.  U^unciisii,  vermi§  ol- 
dugu  sadakanin  Rahman’m  eline  dii§mesidir.  Meselenin  ba§ka  bir  yonii 
de  bu  konuda  kendisine  donen  hayir  ve  iyiliktir.  O iyilik  kendisine  ait 
iken,  o,  kendisi  i^in  9ali§mi§  ve  iyilik  yapmi§tir.  Hal  boyleyken  sadece 
kendisine  ait  bir  §eyi  ulaftirmi?  olmakla  oteki  insana  karfi  nasil  minnet 
duygusuna  sahip  olabilir  ki?  Rizkmi  ona  ula§tirmami§  olsaydi,  farkmda 
olmadigi  yonden,  emaneti  ulajtirmamij  sayihrdi.  Oyle  biri  biitiin  bun- 
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lari  bilmemesi  nedeniyle  rizkini  ula§tirdigi  kimseye  verdigini  ba$a  ka- 
kar,  amelini  bo§a  ^lkartar.  Allah  §oyle  der:  ‘Baja  kakmak  ve  eziyet  etmek- 
le  sadakalarimzi  bo}a  (ikarmayin.’384  Ba§ka  bir  ayette  ‘Musliiman  olmala- 
rim  bajma  kakarlar,  de  ki,  muslumanligimzi  bajima  kakmayin,  Allah  $uk- 
redin  ki  size  iman  nasip  etti>38S  denilir. 

imam  olmam  uygun  gormeyen  bir  cemaatin  online  ge^erek  na- 
mazda  veya  namazin  di§inda  imamlik  yapma!  Fakat  burada  ince  bir  sir 
vardir,  §oyle  ki:  Onlarm  sende  naho§  buldugu  ve  hoflanmadiklari  ozel- 
ligi  dii§iinmelisin.  §eriatin  ho§lanmadigi  bir  ozelligi  kerih  gormii§seler, 
imam  olmaktan  sakinmalism;  §eriatin  onayladigi  bir  i§i  kerih  gormii§- 
lerse,  kerih  gormelerine  deger  vermemen  lazimdir.  Onlar  §eriatm  sev- 
digi  bir  i$i  kerih  goriirlerse  miimin  sayilmazlar;  miimin  degilseler,  dik- 
kate  almacak  bir  taraflari  yoktur.  Bu  durumda  onlar  isteseler  de  dirense- 
ler  de  one  gegnen  gerekir.  Bunlarin  birisi  aralarinda  bulundugun  insan- 
larm  en  iyi  Kur’an  okuyani  olmandir.  Oyle  bir  durumda  imamlik  senin 
hakkin  oldugu  kadar  yetki  sahibi  olman  durumunda  da  imamlik  senin 
hakkmdir.  Bu  durumda  seni  onlarm  oniine  ge^iren  Allah’tir.  Bununla 
beraber  kendine  kar§i  insaf  gosterenin  naho§  bir  nitelikle  nitelenmemesi 
gerekir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giicii  ol^iisiince  oyle  bir  niteligi  kendinden 
uzaklajtirip  din  ijlerinde  naho§  bir  ozellikle  nitelenerek  insanlann  onli- 
ne ge^memek  lazimdir.  Namazi  ilk  vaktinde  kihp  vakti  ^lkacak  §ekilde 
onu  geciktirmemen  lazimdir.  Hiir  bir  insani  kole  yapip  sonra  da  ku$ku 
nedeniyle  azat  etmen  uygun  degildir.  Kimseye  kar§i  iistiinliigiiniin  ol- 
madigim  bilmelisin.  Biitiin  iistiinliik  Allah’a  aittir.  Ayette  ‘Onu  diledigi- 
ne  verir,  Allah  biiyi ik  ihsan  sahibidir’386  denilir.  Hiir  insan  iki  $ekilde  kole 
yapilir:  Birincisi  asil  itibariyla  hiir  olan  birisini  ahp  onu  satarsin;  ikincisi 
bir  koleyi  azat  edersin  ve  buna  ragmen  ona  imkan  tanimaz,  efendinin 
kolesine  davrandigi  gibi  kendisine  davramrsm.  Halbuki  onun  izni  ve 
miisaadesi  olmaksizin  boyle  bir  §ey  yapmaya  hakkin  yoktur.  O kadar 
insan  gordiim  ki,  kolelerini  azat  ettikleri  halde,  koleye  azatlik  belgesi 
vermez,  hiir  oldugu  halde  kole  olarak  kullamrlar.  Halbuki  efendi  koleyi 
azat  ettikten  sonra  -onun  izni  olmaksizin-  iizerinde  bir  hiikiim  sahibi 
degildir.  Bir  koleyi  azat  ettiginde  hiir  bir  insani  ^alijtirdigm  gibi  onu 
hizmetinde  kullanabilirsin;  hiir  bir  insani  ya  onun  nzasiyla  veya  izniyle 
^aliftarabilirsin.  Bu  hususta  azat  edilmi§  koleyle  hiir  insan  e§ittir,  ^iinkii 
artik  o da  hiirdiir.  Hz.  Peygamber  hiirriyeti  kendisine  verilmi§  birini 
kolele§tiren  hakkinda  §iddetle  tehditte  bulunmu$  oldugu  kadar  hiir  bi- 
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rini  kolelqtiren  veya  onu  satip  bedelini  yiyen  hakkinda  agir  ifadeler 
kullanmi§tir.  Bir  ki§iyi  iicretle  ^ali^tirdigmda  sana  tavsiyem  onun  hak- 
kini  odemen,  geciktirmeksizin  iicretini  kendisine  vermendir. 

Tavsiye 

Cenabet  iken  gusiil  abdesti  almamifsan,  su  bulunca  abdest  alman 
veya  teyemmiim  etmen  lazimdir.  Di§ariya  91km ak  istediginde,  bunlarin 
arasinda  abdest  alirsin.  Ciiniip  iken  uyumak  istediginde  abdest  almali- 
sin.  Ciiniip  degilsen  de  abdesdi  bir  halde  uyumalisin.  Yemek  veya  i$- 
mek  istediginde  ciiniip  iken  abdest  alman  lazimdir.  Uzerine  safran 
siirmekten  sakin.  Allah  bedeninde  boyle  bir  koku  bulunanin  namazmi 
kabul  etmez.  Bir  rivayette  meleklerin  ona  yakla§mayacagi,  abdest  alana 
kadar  ciiniip  olana  yakla§mayacaklan  bildirilir.  Meleklerin  kafire  yak- 
la§mayacaklan  da  sabittir.  Abdesti  terk  etmek  nedeniyle  melegin  uzak- 
la§tigi  bir  kafir  mesabesine  kendini  indirmemen  gerekir,  ^iinkii  melek- 
ler,  Allah’in  §ahidigiyle  temiz  kimselerdir.  Ayette  ‘0  kerim  Kur’an’dir, 
sakh  bir  kitaptadir,  ona  temiz  olanlar  dokunabilir’387  denilir.  Yani  sakli  ki- 
taba  temiz  olanlar  dokunabilir.  ‘Saygin  sahifeler  igerisinde  temiz  ve  yiik- 
sektedir,  degerli  ve  saygin  yazarlarin  ellerinde ,’388 

Aldatmaktan  salon!  Kastedilen  soz  verip  soziinii  tutmamaktir.  Hz. 
Peygamber  Mugire’nin  Miisliimanligini  kabul  etmi§,  arkada§i  kafir  ol- 
dugu  halde  arkada§ina  ihanet  etmesini  kabul  etmemi§tir.  Hal  boyleyken 
miimine  nasil  ihanet  edilebilir  ve  verilen  soz  bozulabilir?  Allah  bu  ko- 
nuda  §iddede  tehdit  etmi§,  azap  edecegini  bildirmi§tir.  Sozii  bozmak 
giizel  ahlak  olmadigi  gibi  §eriatin  izin  verdigi  bir  davrani§  da  degildir. 
Anne-babaya  saygisizlik  etmekten  uzak  durmalism.  insanlann  en  bed- 
bahti  anne  babasina  yeri§mi§ken  cehenneme  girenlerdir.  Ayette  ‘Onlara 
of  deme,  onlari  azarlama,  giizel  soz  soyle,  onlara  merhamet  kanatlarim 
yay,  Rabbim,  onlara  merhamet  et,  onlar  bana  kugukken  merhamet  ettikleri 
gibi’389  denilir.  Anne  baba  kafir  iseler  ‘ Dunya  hayatinda  onlarla  iyi  ge- 
( in’390  denilir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Bana  ve  anne  babana  te^ekkur  et’391  deni- 
lir. Once  anne  sbylenmi.^,  iyilik  edilmede  once  zikredilmi§tir.  Rivayete 
gore  adamin  biri  Hz.  Peygamber’e  §oyle  sormu5:  ‘Kime  iyilik  yapayim?’ 
Hz.  Peygamber  ‘annene’  diye  kar^ilik  verince  ‘sonra  kime  iyilik  yapa- 
yim?’ diye  tekrar  sormu§,  Hz.  Peygamber  U9  kere  ‘annene’  diye  cevap 
vermi§tir.  Adam  dordiincii  kez  sordugunda  ‘annene,  sonra  babana’  diye 
cevap  vermi§tir.  Hz.  Peygamber  anneyi  iyilik  yapmada  babadan  once 
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zikretmifken  yakin  komfuyu  da  uzak  kom§udan  once  zikretmi§tir.  Her 
birinin  bir  hakki  vardir.  Annen  yok  ve  teyzen  varsa,  teyzeye  iyilik  etmek 
anneye  iyilik  yapmak  gibidir.  Hz.  Peygamber  teyzeye  iyi  davranmayi 
tavsiye  etmi§tir. 

Karde§im!  Burada  sana  yaptigim  tavsiyeler  kendimden  ^lkarttigim 
tavsiyeler  degildir.  Ben  hi$  kimse  hakkinda  kendimden  bir  hiikiim  soy- 
leyerek  Allah’a  hiikiim  dayatmam.  Yaptigim  tavsiye  Allah’m  veya  Hz. 
Peygamber’in  yapmi§  oldugu  tavsiyelerdir.  Bu  tavsiyeler  a$ik  ve  belli 
olursa,  ben  de  onlari  a$ik  zikrederim;  ozet  ve  genel  olunca,  oyle  zikre- 
derim.  Bunun  di§inda  herhangi  bir  §eyi  sozlerime  eklemem.  Karde§im! 
Hi$  kimseyi  Allah’a  kar§i  tezkiye  etme.  Allah  sana  boyle  bir  §eyi  yasak- 
layarak  ‘Kendinizi  tezkiye  etmeyin’392,  yani  hemcinslerinizi  tezkiye  etme- 
yin  demi§tir.  ‘Allah  takva  sahiplerini  en  iyi  bilendir.’393  Fakat  ‘§u  ki§iyi 
§oyle  zannediyorum’  veya  ‘§unun  boyle  olduguna  inaniyorum’  demeli- 
sin.  Nitekim  Hz.  Peygamber  de  boyle  emretmi§tir.  Hz.  Peygamber 
‘Ben  kimseyi  Allah’a  kar§i  tezkiye  etmem’  demiftir.  O’nun  bildirmesi  ve 
ogretmesi  olmaksizin  yaratiklari  hakkmda  Allah’a  hukiim  soylememek, 
O’nun  kar§ismdaki  edebin  geregidir.  ‘Nefsini  tezkiye  edenjelaha  erdi’394 
ayetinde  belirtilen  bu  tezkiye  degildir.  ^iinkii  burada  sozii  edilen  nefsi 
kotii  ahlaktan  armdirmak,  temizlemek  ve  giizel  ahlaki  yerine  getirmek 
demektir. 

Bilmelisin  ki,  iman  yetmi§  kiisur  §ubedir;  en  alt  mertebesi  yoldan 
eziyet  veren  §eyleri  kaldirmak  iken  list  derecesi  La-ilahe  illallah  (Al- 
lah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  demektir.  Bunlarm  arasmda  bulunanlar  ise  iki 
kisim  halindedir:  Bir  kismi  Allah’m  yap  dedikleri,  diger  kisim  terk  et- 
mekle  ilgili  olanlardir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  Allah’m  emrettikleri  ve  yasak- 
ladiklari  bunlarm  arasim  doldurur.  Yasaklanmi§  olanlar  terk  etmekle  il- 
gili olanlardir.  Bu  durum  ‘yapma’  diye  ifade  edilir.  Emredilen  yapmakla 
ve  amel  etmekle  ilgili  kisundir.  Bu  kisim  da  ‘yap’  diye  ifade  edilir.  ‘ Pey- 
gamber size  neyi  verirse  onu  aim,  neyi  yasaklarsa  uzak  durun.,39S  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir  §eyi  size  yasaklarsam  ondan  uzak  durunuz.’ 
Burada  simrlamadan  genel  bir  ifade  kullanmi§tir.  Emirle  ilgili  de  ‘Bir 
§eyi  emredersem  giiciinuz  ol^usiince  onu  yapin’  der.  Bu  aynm  Hz. 
Peygamber’in  iimmetine  olan  merhametinin  bir  tezahuriidiir.  O kendi 
arzusundan  konu§maz.  Bu  itibarla  bu  davrani§,  Allah’m  kullanna  mer- 
hametidir.  iman  ediimesi  vacip  hususlan  emretmek  iki  kisma  ayrilir: 
Birinci  kisim  farz,  ikinci  kisim  mendub  diye  isimlendirilir.  Yasaklama 
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da  iki  kisma  aynlir:  Birincisi  haram,  digeri  mekruh  tarzindaki  ,yasakla- 
madir.  Farz  iki  kisma  ayrilir:  Bir  kismi  herkese,  bir  kismi  bir  gruba  yo- 
neliktir  (farz-i  ayn,  farz-i  kifaye).  Vacip  geni§  ve  dar  vacip  olmak  iizere 
iki  kisma  ayrilir.  Geni§  olan  vacip  zamam  itibariyla  veya  muhayyerlik 
bakimmdan  geni§tir.  Kastedilen  temettu’  kefaretinde  oldugu  gibi  ser- 
best  farzlardir.  Biitiin  bunlarin  yerine  getirilmesi  veya  terk  edilenlerin 
de  terk  edilmesi,  kullarm  saadetinin  bagli  oldugu  iman  demektir.  Ima- 
nin  yetmi§  kiisur  §ubesi,  yapmak  veya  terk  etmek  §eklindeki  farzlardir. 
Farz  olmayanlar  mendublar  ve  mekruhlardir.  Bunlar  biitiin  alimlere  go- 
re neredeyse  sinirsiz  gibidirler.  Kur’an  ve  Siinnette  bu  kisimlan  ara§- 
tirman  gerekir. 

Imanin  §ubelerinden  birisi  de  tevhide  ve  peygamberlige  iman,  na- 
maz kilmak,  zekat  vermek,  oru$  tutmak,  hacca  gitmek,  cihad  etmek, 
abdest  aimak,  yikanmak,  Cuma  giinii  yikanmak,  sabir,  §iikiir,  vera,  ha- 
ya,  eman,  nasihat,  yoneticilere  itaat,  zikir,  eziyet  etmemek,  emaneti  ye- 
rine getirmek,  mazluma  yardim,  zuliim  yapmamak,  ba§kasini  kii^iim- 
sememek,  giybet  yapmamak,  laf  tafimamak,  kusur  aramamak,  gozii  ha- 
ramdan  sakinmak,  ibrede  bakmak,  soziin  en  giizelini  duymak  ve  ona 
uymak,  belayi  en  giizel  §ekilde  defetmek,  yanh§  sozii  apktan  soyleme- 
mek,  giizel  soz  soylemek,  cinsel  organi  haramdan  korumak,  dili  koru- 
mak,  tovbe,  tevekkiil,  hu§u,  bo§  i§lerle  ve  ilgilendirmeyen  hususlarla  il- 
gilenmemek,  yani  ki§inin  kendisini  ilgilendirmeyen  i§lerle  ilgilenmeme- 
si,  sozii  tutmak,  akidere  vefali  olmak,  iyilik  ve  takvada  yardimla§mak, 
giinah  ve  dii^manlikta  yardimla§mamak,  takva,  iyilik,  Allah’a  yonelmek, 
sadaka,  iyiligi  emretmek,  kotiiliigii  yasaklamak,  ev  ahalisini  bari§tirmak, 
insanlar  arasmda  bozgunculuk  yapmamak,  zayiflara  kanat  germek,  yu- 
mupklik,  anne  babaya  iyilik,  onlara  kotiiliik  yapmamak,  yaratiklara  dua 
ve  merhamet  etmek,  biiyiige  saygi  ve  degerini  bilmek,  kii^iige  merha- 
met,  Allah’m  kurallarim  uygulamak,  cahiliye  iddialarmdan  vazge^mek- 
tir.  Hz.  Peygamber  ‘bu  iddialardan  vazge^in,  ^iinkii  onlar  kotiidiir’  de- 
mi^tir.  Bunlarin  yam  sira  Allah  yolunda  dosduk  ve  sevgi  sahibi  olmak, 
Allah  ugruna  dii§manhk,  giicii  yeterken  bagiflamak,  iffet,  comertlik,  es- 
ki  elbise  giyinmek,  birbirine  sirt  donmeyi  terk,  hasetten  uzakla§mak, 
nefreti  terk,  yalani  terk,  yalan  sozii  terk,  ka§  ve  gozle  alayciligi  birak- 
mak,  cemaadere  §ahitlik  etmek,  selami  yaymak,  hediyele§mek,  giizel  ah- 
lak  sahibi  olmak,  salih  bir  seciye  sahibi  olmak,  sozii  tutmak,  sirn  koru- 
mak, evlilik  ili§kisinin  iyi  olmasi,  tefe’iilii  sevmek,  Ehl-i  beyt’i  sevmek, 
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ugursuzluga  inanci  terk,  kadinlari  sevmek,  giizel  kokuyu  sevmek, 
Ensar5!  sevmek,  §iarlara  saygi  gostermek,  Allah’m  yasaklarma  saygi  gos- 
termek,  dedikoduyu  terk,  miimine  kar§i  silah  ^ekmemek,  oliiyii  kefen- 
lemek,  cenaze  namazi  kilmak,  hasta  ziyaret  etmek,  yoldan  eziyeti  kal- 
dirmak,  kendin  i^in  istedigini  her  miimin  i$in  istemek,  Allah  ve  Pey- 
gamberini  ba§ka  her  feyden  degerli  gormek,  iman  ettikten  sonra  kiifre 
donmeyi  naho§  bulmak,  Allah’m  meleklerine,  kitaplarma,  peygamberle- 
rine  ve  onlarin  Allah’m  katmdan  getirdigi  hususlara  imandir.  Bunlar  sa- 
yilamayacak  kadar  cjoktur.  Allah  izin  verirse  bu  tavsiyede  Allah’m  nasip 
ettigi  ve  aklima  ve  kalbime  getirmi§  oldugu  kisimlarmi  sayacagim.  Al- 
lah’m kitabmi  ve  peygamberin  hadisini  inceleyen  kimse  zikretmi§  ol- 
duklarimizi  ve  bizim  zikretmediklerimizden  daha  fazlasmi  bulabilir. 
Bunlarm  her  birine  mahsus  vakider,  mekanlar,  halier  ve  mahaller  var- 
dir.  Binaenaleyh  biitiin  bu  hususlarda  butiin  hayn  kendinde  toplayan 
ciimle  ‘yaptigin  ve  terk  ettigin  her  i§te  Allah’a  donmek’  niyeridir.  Niyeti 
ka^irirsan,  butiin  hayn  kaprmi§  olursun.  Allah’m  kendisine  emretmi§ 
olmasi  nedeniyle  bir  i§i  niyet  ederek  terk  eden  ile  oyle  bir  niyet  ta§imak- 
sizm  terk  eden  arasmda  biiyiik  fark  vardir.  Aym  §cy  bir  §eyi  yapmakla 
ilgilidir.  ‘Onlara  ihlasla  Allah'a  ibadet  etmek  emredilmi^tir.’396  ihlas  niyet 
demek  iken,  ibadet  yapmak  veya  terk  etmek  demektir.  Bu  itibarla  ihlas 
dinde  emredilmi5  bir  husustur. 

Tavsiye 

Bir  kavmin  imami  olup  dua  ettiginde,  onlari  birakarak  sadece  ken- 
dine  dua  etme.  Boyle  davranirsan  W5  ku§kusuz  onlara  ihanet  etmi§  sayi- 
lirsin.  Boyle  bir  dua  Hakki  cimri  saymak,  her  §eyi  ku^atmi^  rahmeti  si- 
mrlamak,  kendini  ba^kasina  tercih  etmek  gibi  bir  anlam  ta§idigi  i^in  ko- 
tii  ahlaktir.  Allah  Kudan’da  ba^kasmi  kendine  tercih  edenleri  ovmii^tiir. 
Hz.  Peygamber  bedevilerden  birisinin  §oyle  dedigini  duymu§:  ‘Al- 
lah’im!  Bana  ve  Muhammed’e  merhamet  eyle,  ba§ka  birisine  degil!’ 
Bunun  iizerine  Hz.  Peygamber  ‘Sen  geni§  olam  daralttm’  diyerek  ‘Be- 
nim  rahmetim  her  $ey i kufatir’397  ayetini  kasteder.  Sana  tavsiyelerimden 
birisi  de  yorgun  iken  dinlenmeksizin  namaz  kilmamandir.  Yemek  hazir 
iken  namaza  niyetlendiginde,  once  yemege  baflaman,  ardmdan  namaz 
kilman  gerekir.  Namazdan  sonra  yemegini  yemek  adetinde  isen  once 
namazi  kilabilirsin.  Anne  ve  babaya  veya  yolcuya  israrla  dua  etmelisin. 
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Mazlumun  bedduasindan  kork,  ^iinkii  onun  bedduasiyla  Allah  ara- 
sinda  hifbir  perde  yoktur.  Ol^iilii  bir  §ekilde  tira§  olmalisin.  Bunun  an- 
lami,  sakali  kisaltmak,  biyiklan  kesmek,  timaklarim  diizeltmek,  koltuk 
aldarini  temizlemek,  selami  alman,  hap§irana  yerhamukellah  (Allah  Sa- 
na merhamet  etsin)  demen,  davete  icabet  etmen  gerekir.  Biitiin  i§lerin- 
de  adil  ve  mutedil  olup  Allah’a  ibadeti  muhafaza  etmen  gerekir.  iki 
§ehveti  de  kirmalism.  Namaz  ifin  mescitlere  a§ina  olmalism.  Allah  kor- 
kusuyla  aglamak,  O’nun  ipine  sarilmak  gerekir.  Allah’m  sevdigi  ve  razi 
oldugu  i§leri  yapmali  ve  onlari  ara§tirmalisin.  O i§lerden  birisi  de  mes- 
citlere alijjmak  ve  a§ina  olmaktir.  Hz.  Davud  gibi  oru^  tutmalism.  Bu 
0015  Allah’a  en  sevimli  gelen  oru^  oldugu  gibi  en  faziletli  ve  diizgiin 
oru^tur.  ‘Davud  orucu’  bir  giin  oru$  tump  diger  giin  mtmamaktir.  Bu 
kitabin  oru$  bahsinde  oru^la  ilgili  faydalari  ve  sirlari  daha  once  zikret- 
miftik.  Aym  §ey  temizlik,  namaz,  zekat,  hac  i$in  ge^erlidir.  Bunlar  i^in 
ilgili  bahislere  bakmak  gerekir.  Allah’a  en  sevimli  gelen  namaz  Davud 
namazidir:  Hz.  Davud  gecenin  yarisinda  uyur,  ii^te  birinde  ayakta  kalir, 
altida  birinde  uyurdu.  Tehecciid  de  budur.  Bir  $ocugun  varsa  ona  Ab- 
dullah veya  Abdurrahman  ismini  koy;  kiinyesini  de  Ebu  Muhammed 
koy.  Veya  adini  Muhammed,  kiinyesini  Ebu  Abdullah,  Ebu 
Abdurrahman  koyabilirsin. 

Bir  hayir  yaptiginda,  az  bile  olsa  onu  siirekli  yapmalisin  ve  en  fazi- 
letli i§  budur.  C^iinku  siz  bikana  kadar  Allah  bikmayacaktir.  Ameli  terk 
veya  ona  devam  etmemek,  Allah  kar§ismdaki  bagi  kesmek  demektir. 
Kul  Allah’a  yakla§ma  amaciyla  bir  amel  i^lediginde,  onun  ameli  me§ru 
amel  olur;  terk  ettiginde  de  hi^  ku^kusuz  Allah’a  yakinligi  terk  etmi§tir. 
Siirekli  Allah’a  yakinhk  halinde  kalmak  isteyen  birinin  biitiin  fiil  ve 
terklerinde  Allah  kar§isinda  huzur  halinde  olmasi  gerekir.  Yaptigin  her 
i§i  Allah’m  o i§  hakkmdaki  hiikmiine  iman  ederek  yapman  gerekirken 
bir  i§i  terk  ederken  de  onu  terk  etmeyle  ilgili  Allah’m  hiikmiine  iman 
ederek  terk  etmen  lazimdir.  Bir  insan  boyle  davrandiginda,  her  nefes 
Allah  ile  beraberdir.  Oyle  biri  Allah’m  haram  kildigmi  haram,  helal  kil- 
digmi  helal,  kerih  gordiigiinii  kerih,  mubah  kildigmi  mubah  sayar.  Bi- 
naenaleyh  bu  ki§i  her  durumda  Allah’m  kar§ismda  huzur  halindedir. 

Allah’m  ayetleri  hakkinda  ilhada  gitmekten  veya  i^indeyken  O’nun 
hareminde  siniri  a§maktan  ve  ilhada  gitmekten  sakmmalism.  ilhad  din- 
ce  dogru  diye  belirlenmi§  bir  i§ten  yiiz  ^evirmektir.  Bu  nedenle  ayette 
‘Kim  orada  ilhad  niyeti  ta$irsa,3W  denilmi^,  ardmdan  da  zuliim  zikredil- 
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miftir.  En  iistiin  sadakayi  vermelisin.  En  iistiin  sadaka  miistagni  bir 
halde  verilen  sadakadir.  Bunun  anlami  vermi§  olduguna  kar§i  Allah’in 
(verdigi  zenginlikle)  miistagni  kalmandir;  muhta$  bile  olsan,  o mall  sa- 
daka olarak  verirdin.  Allah  bir  kavmi  overken  §oyle  der:  ‘Onion  kendile- 
rine  tercih  ederler,  ihtiyatfari  olsa  bile...'*99  Onlar  Allah  sebebiyle  miis- 
tagni  kalmadiklari  siirece  muhta$  iken  ba§kalanm  kendilerine  tercih 
edemezler.  Bu  derecenin  a§agisinda  bulunursan,  nefsin  pe§inden  gitme- 
yecek  §ekilde  sadaka  vermelisin.  Once  nefsin  verdigine  tamah  etmeye- 
cek  §ekilde  miistagni  davranirsin.  Elindeki  fazla  mala  kar§i  miistagni 
olunca,  onu  sadaka  olarak  verirsin  giinkii  sen  onu  ancak  ondan  miistag- 
ni kalarak  sadaka  olarak  verdin.  Boyle  bir  sadaka  o ki§i  i^in  miistagni 
kalmarak  verilen  sadakadir.  Ancak  ilki  daha  iistiindiir. 

Recep  ve  §aban  ayinda  01x15  tutmalism.  Bu  iki  ayi  biitiiniiyle  01x15- 
lu  ge^irebilirsen  ge^ir.  Bir  hadiste  ‘Ramazan  aymdan  sonra  tutulacak  en 
iistiin  oru^  Allah’m  haram  kilmmif  ayindaki  orucudur’  buyurulur.  Kas- 
tedilen  ay  Recep’tir.  (/inkii  o aya  Allah’in  adi  verilmi§ken  diger  higbir 
aya  boyle  bir  isim  verilmemi§tir.  Hz.  Peygamber  §aban  ayinda  50k 
01x15  tutardi.  Rivayeti  aktaran  ravi  §oyle  der:  ‘Neredeyse  biitiin  ayi 
01X15IU  ge5irirdi.’  Aym  on  U5,  on  dort  ve  on  be§inde  01x15  tutman  gere- 
kir  ve  imkamn  olursa  bu  oru5lari  ka5irmamalisin.  §aban’in  on  altmci 
giinii  orucunu  bozmalism.  Bu  konuda  ihtilafin  di§ina  5ikmak  lazimdir. 
Boyle  davranmak  yerinde  bir  davrani§tir.  Bu  esnada  orucu  bozmak  - 
herhangi  bir  gdrii§  ayrihgi  olmaksizin-  caiz  iken  0015  tutmak  hakkmda 
gorii§  ayrihgi  vardir.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘§aban  aymm  yansi 
geldiginde  artik  orucu  birakin.’ 

Kendisinden  korkulan  veya  bir  §ey  umulan  bir  hiikiimdarin  bulun- 
dugu  mecliste  dogruyu  soylemen  gerekir.  Hakkin  kar§isinda  hi5bir  $ey 
goziinde  degerli  ve  saygm  olmamalidir.  Bunun  istisnasi  Allah’m  saygi 
gostermeni  emrettigi  feylerdir.  Kurban  bayrammda  iyilik  yapman  gere- 
kir. Kurban  bayrami  Allah’m  katinda  en  degerli  giindiir.  Bu  hususta 
Hz.  Peygamber’den  gelen  rivayet  vardir.  Ogiin  Allah’i  5ok5a  zikretmek 
ve  sadakayi  arttirmak  gerekir.  Bunun  yam  sira  Allah  i5in  i§  yapman, 
O’nu  razi  edecek  i§leri  yapman  lazimdir.  O giin  yapabilecegin  i§leri 
bafka  giine  ertelememen  gerekir.  Kurban  bayrami  Arife  giiniinden  iis- 
tiin oldugu  kadar  A§ure  giiniinden  de  iistiindiir.  O giin  i5inde  biiyiik 
hayir  vardir.  Daha  once  soyledigimiz  iizere,  her  hak  sahibine  hakkini 
vermek  gerekir;  oyle  ki  haklun  kendisine  de  hakkini  vermek  gerekir. 
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Buna  mukabil  kimse  iizerinde  hakkin  oldugunu  dii§iinme  ve  kimseden 
hak  talep  etme!  Boyle  yapmakla  kendine  karfi  insafli  davran,  ba§kasin- 
dan  insaf  bekleme.  Mazeret  beyan  edenlerin  ozriinii  kabul  eyle,  fakat 
kendin  mazeret  beyan  etmekten  uzak  dur.  Mazeret  beyan  ettigin  ki§iye 
kar§i  suizan  beslemi§  olursun.  Ona  mazeret  beyan  etmenin  onun  adina 
hayir  ve  dininde  iyilik  ta§idigini  bilirsen,  suizan  beslemeksizin,  ona  ma- 
zeret beyan  edebilirsin.  Boyle  bir  durumda  mazeret  beyan  etmek,  onun 
senin  iizerinde  ortaya  ^ikan  bir  hakkini  ifa  demektir;  en  oncelikli  hak 
Allah’in  hakkidir. 

Tavsiye 

Secde  halindeyken  duayi  arttirman  lazimdir.  Bu  itibarla  secde  Al- 
lah’a en  yakm  oldugun  haldir.  Hz.  Peygamber  ‘Kulun  Rabbine  en  ya- 
kin  oldugu  hal  secdedir5  demi§tir.  Duayi  (jogaltmamz  gerekir;  secdeden 
daha  yakin  bir  hal  olmadigi  gibi  dua  da  Allah’a  yakinhk  halinde  yapila- 
bilir.  Secde  halinde  dua  ettiginde  Allah’a  istenilen  yakinhgin  siirekli  ol- 
masi  i<jin  dua  etmelisin.  (^iinkii  Allah’in  biitiin  yaratiklanna  yakin  oldu- 
gunu biliyorsun.  Bu  meyanda  Allah  bulunduklan  her  yerde  yaratiklariy- 
la  beraberdir.  Talep  edilen  yakinlik  ise  kulun  Allah’a  yakm  olmasi  ve 
O’nun  kendisinde  bulundugu  her  i§te  ve  §e’nde  Allah  ile  beraber  olma- 
sidir.  (piinkii  Allah  i$in  §e’n  ve  i§ler,  yaratildar  i^in  halier  mesabesinde- 
dir.  Daha  dogrusu  onlar  yaratiklarm  kendilerinde  bulunduklan  haller- 
dir.  Babanm  olumiiniin  ardindan  onun  dosdariyla  ili§kini  siirdiirmen 
gerekir.  Boyle  bir  davrani§  en  iyi  i§lerdendir.  Bir  hadiste  §oyle  denilir: 
‘En  iyi  i§  insanin  babasmm  sevdikleriyle  ili§kisini  siirdiirmesidir.’  Boyle 
bir  davram§  Allah’a  en  sevimli  gelen  i§lerden  oldugu  kadar  kastedilen  o 
insanlara  iyilik,  kendilerine  saygiyla  selam  vermek,  hizmet  etmek,  im- 
kan  dl^iisunce  ihtiya^lanni  karjilamak  ve  onlara  yardim  etmektir.  Axle 
ve  akrabalarinla  latifcle^mck  gerekir.  Biitiin  yaratilmi§lara  -Allah’i  kiz- 
dirmayacagm  siirece-  en  iyi  §ekilde  davranmahsin.  Birisini  Allah’i  kizdi- 
racak  jekilde  razi  etmen  gerekirse,  O’nu  razi  etmeyi  tercih  etmelisin. 

Tanidigin  ve  tanimadigm  herkese  selam  vermelisin.  Kar§ila§tigm 
ki^inin  sana  selam  verecegini  bilirsen,  selama  onun  ba§lamasina  izin  ve- 
rip  ardindan  onun  selamim  almalism.  Boyle  yapinca  farz  sevabi  kazan- 
mx§  olursun.  Selami  aimak  farz  iken  vermek  mendubdur.  Allah’a  yak- 
la^mada  en  sevimli  gelen  ibadet,  kullanna  farz  kildigi  ibadederdir.  Biri- 
ne  selam  vermenin  onun  tarafmdan  naho§  bulundugunu  bilirsen,  muh- 


Otuz  Altinci  Sifir  2JI 


temelen  selami  naho§  karfilamak  ona  zarar  getirir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
ona  selam  verirsin,  o da  senin  selamim  almaz.  Boyle  birine  -onu  kendi- 
sine  tercih  ederek  ve  §efkat  gostererek-  selam  vermemen  lazimdir.  Sen 
ona  selam  vermeyerek,  kendisiyle  selamim  almadiginda  dii§ecegi  giina- 
hin  arasinda  perde  $ekmi§  olursun.  C^iinkii  selamim  almamasi  bir  gii- 
nahtir  ve  oyle  bir  durumda  Allah’m  farz  kildigi  bir  §eyi  terk  etmiftir. 
imamn  geregi,  Allah’m  yaratiklarma  kar§i  §efkatli  olmaktir.  Bu  niyetle 
selamim  almayi  naho§  bulana  selam  vermemen  gerekir.  Buna  mukabil 
senin  selamim  alacak  kadar  dindar  olan  birisine,  -naho§  kar§ilasa  bile- 
selam  vermen  gerekir.  Bu  durumda  selami  yiiksek  sesle  ve  once  sen 
vermelisin.  Boyle  yapinca  selamim  almakla  ona  sevap  kazandirmi§  olur- 
sun. Aym  zamanda  sana  besledigi  naho§  duygulari  da  -imam  ve  iyi  ah- 
lak  iizere  yaratilmi§sa  salih  nefsi  o^iisiince-  dii§urmu§  olursun. 

Diinyevi  i§lerde  senden  a§agida  bulunanlara  bakman  gerekir.  Buna 
mukabil  fitneye  dii§me  korkusuyla  servet  ve  makam  sahiplerine  bak- 
mamahsm.  Diinya  her  nefse  sevimli  ve  tath  gelen  bir  yerdir.  Bu  itibarla 
nimet  tabiat  geregi  nefislere  sevimli  gelir.  Zahidin  ziihtte  bulmu§  oldu- 
gu  nimet  olmasaydi  zahit  olmayacagi  gibi  Allah’a  itaat  eden  de  itaatte 
haz  bulmasaydi  Allah’a  itaat  etmezdi.  Hz.  Peygamber’in  adimiza  en  50k 
korktugu  i§  Allah’m  bizim  i$in  ortaya  ^lkartacagi  diinyamn  giizellikleri- 
dir.  Allah  peygamberine  §oyle  hitap  etmi§tir:  ‘ Onlardati  bir  kesimi  fay- 
dalandirdigimiz  diinya  hayatmin  gekiciligine  gozlerini  dikme’400  Sonra 
Rabbinin  nzki  ona  sevdirilmi^tir,  Rabbin  rtzki  daha  hayirh  ve  kalicidir. 
Bu  rizik,  o esnada  iizerinde  bulunmu§  oldugu  haldir.  Ba^ka  bir  ifadeyle 
Allah’m  vermi§  oldugu  riziklardir.  Allah  kuluna  en  uygim  ve  layik  olani 
verir.  Onun  hakkmda  daha  hayirh  olandan  maada  bir  §eyi  kuluna  ver- 
medigi  kadar  verdigi  de  O’nun  katmda  saadet  kazandiran  nimettir;  az 
bile  olsa  boyledir.  Kulun  biitun  temenni  ettilderini  Allah  vermi?  olsay- 
di,  kul  ta§kmhga  gider,  saadetinden  mahrum  kahrdi.  Diinya  hayati  im- 
tihan  yeridir. 

Herhangi  bir  insamn  senden  alacagi  varsa  onu  en  gvizel  §ekilde 
odemen,  hatta  fazlasiyla  odemen  lazimdir.  Boyle  yaptigmda  -Hz.  Pey- 
gamber’in bildirdigine  gore-  Allah’m  en  hayirh  kullarindan  birisi  olur- 
sun. Boyle  yapmak  siinnettir  ve  gizh  verilen  sadakaya  eklemlenen  gizli 
comertliktir.  (^iinkii  verilen  ki§i,  onun  sadaka  oldugunu  fark  etmez. 
Halbuki  Allah  katmda  a^iktaki  gizli  bir  sadakadir.  Bu  sadaka  verdigin 
kifinin  nefsinde  muhabbet,  derin  sevgi  meydana  getirir.  Sen  ise  sadaka- 
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yi  ona  verirken  nimetini  gizlersin.  Borcu  iyi  odemenin  pek  90k  faydalari 
vardir.  Kardqim!  Miimin  karde§inin  iffetini,  canini,  maliru  koruman  ve 
gozetmen  gerekir.  Akrabaninkini  de  -Allah  katinda  giinaha  girmeyecek 
§ekilde-  koruman  ve  kollaman  gerekir.  Biitiin  tasarruflannda  Ailah’in 
hakkim  gozetecegin  bir  terazi  siirekli  elinde  bulunmalichr.  Herhangi  bir 
hususta  hevana  uyma!  Yoksa  Allah’i  kizdinrsin.  Allah’tan  ba§ka  bir  ar- 
kada§  ve  yolda§  bulamazsm.  O’nun  hakkim  yerine  getirmede  lhmalkar- 
lik  yapma.  Allah  hakki  iizerimizdeki  en  onemli  ve  zorunlu  haktir.  Bir 
rivayette  ‘Allah’in  hakki  odenmeye  en  layik  haktir’  denilir. 

Evlenmeye  niyedendiginde,  Kurey§  kabilesinden  birisiyle  evlenmek 
i$in  gayret  etmelisin.  Giiciin  yeterse  Ehl-i  beyt’ten  birisiyle  evlenmeli- 
sin.  Bu  hususta  olabildigince  kararli  ve  azimli  davran.  Bir  rivayette  de- 
velere  binen  en  hayirli  kadmlarm  Kurey§  kadinlan  oldugu  rivayet  edilir. 
Onlara  kar§i  ahlaka  uygun  davranmali,  onlar  hakkinda  Allah’tan  $ekin- 
melisin.  §artlann  en  dogrusu  ve  iyisi  onlarla  nikah  kiymani  temin  eden 
§artlardir.  Her  konuda  onlara  kar§i  iyilik  yapmalism.  Elinin  altinda  iken 
can  ta^iyan  herhangi  bir  §eye  azap  etmemelisin;  kesecegin  kurbanlar  da 
buna  dahildir.  Bu  nedenle  b^agi  bilemen,  hayvani  hizla  kurban  etmen 
ve  -imkan  ol^iisiince-  aci  ^eken  herkesten  aciyi  uzakla§tirman  lazimdir. 
Acmin  maddi  bir  aci  olmasi  veya  hayvan  ve  insanin  ^ektigi  nefsi  bir  aci 
olmasi  durumu  deg^tirmez.  Bilmelisin  ki,  Allah’m  razi  oldugu  i§ler, 
yapmana  miisaade  ettigi  i5lerdir. 

Neccar  kabilesinden  Ensar’dan  birisini  gordiigiinde  -biitiin  Ensar’i 
sevsen  bile-  onu  digerlerinin  online  ge<prmelisin.  Soziin  en  giizelini  din- 
lemen  gerekir;  en  giizel  soz  Allah’in  kitabi  ve  kelamidir.  Bu  nedenle  dii- 
§iinerek  ve  tefekkiir  ederek  O’nun  kitabmi  okumalisin.  Umulur  ki  Allah 
sana  anlayi§  ve  idrak  nasip  eder.  Kur’an’i  ogrendiginde,  Rahman’m  ve- 
kili  olursun.  Ayette  ‘Rahman  Kur’an’i  ogretti,  insam  yaratti,  beyam  ogret- 
d’401  denilir.  Kastedilen  Kur’an’dir.  Allah  Kur’an  hakkmda  ‘Bu  insanlar 
ifin  bir  agiklamadir’402  der  ki,  o da  Kur’an’dir.  Ayetin  devaminda  ‘Takva 
sahipleri  igin  hidayet  ve  ogiittur’403  denilir.  Kur’an’a  ogretilen  bilgi  insan- 
dan  oncedir.  Bu  bilgi  insan  yaratildiginda  Kur’an’in  kendisine  inecek 
olmasidir.  Boyle  de  olmu§tur,  $iinkii  onu  Cebrail  Hz.  Muhammed’in 
kalbine  indirmi§tir.  Kur’an-i  Kerim  tilavet  esnasinda  kendisini  okuyan- 
larm  kalbine  iner.  Bu  itibarla  Kur’an’m  ini^i  siirekli  ve  daimidir.  Allah 
Kur’an’a  (hangi  kalbe  inecegini)  ogrettigi  gibi  insana  da  Kur’an’i  og- 
retmi§tir.  Sizin  en  hayirlimz  Kur’an’i  ogrenen  ve  ogretendir.  Tabiatin 
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ta§kinligmdan  sakinman  gerekir.  Allah  katinda  kurtulu§a  eren,  nefsinin 
ta§kinligindan  kendini  koruyandir.  Allah’in  sana  yerine  getirmeyi  em- 
retmi§  oldugu  azimetli  i§leri  yerine  getirirken  cesur  ve  atilgan  olmalisin. 
Boyle  yapinca  azamet  sahiplerinden  biri  olursun.  Korkak  olma,  ^iinkii 
Allah  bu  konuda  O’ndan  yardim  istemeyi  emretmiftir.  Yardimcin  Allah 
ise  hi^bir  §eye  onem  verme.  (Jiinkii  hi^bir  §ey  O’na  kar§i  koyamaz;  O 
her  §eye  gii^  yetirendir.  Ilahi  yardim  kar§isinda  Hakkm  giiciine  kar§i 
koyacak  bir  gU9  yoktur.  Allah  yardim  isteyen  hakkmda  §oyle  der:  ‘Ku- 
luma  istedigi  verilecektir.’  Hadis  sahih  bir  hadistir.  Kul  ‘ancak  sana  iba- 
det  eder  ve  ancak  senden  yardim  dileriz’  dediginde,  Allah  ‘bu  ayet  be- 
nimle  kulum  arasinda  taksim  edilmi§tir,  kuluma  istedigi  verilecektir’ 
der.  ‘ Bizi  dogru  yola  ulaftir’404  -ve  surenin  sonuna  kadar  olan  dua  kisim- 
dediginde,  kulun  hidayet  talebi  de  Allah’in  yardimi  kapsammdadir.  Al- 
lah ‘Bu  da  kuluma  aittir  ve  istedigi  verilecektir’  der.  Allah’in  verdigi  ha- 
ber  dogrudur.  Binaenaleyh  Allah  kuluma  istedigi  verilecektir  demi§tir. 
Demek  ki  O’nun  kula  yardimi  ka9imlmazdir.  Fakat  boyle  bir  ayeti  oku- 
yamn  gafil  kalmamasi  gereken  bir  §art  vardir:  Alim  ki^i  bu  ayeti  oku- 
dugunda,  onu  aktarma  ve  hikaye  tarzmda  okumamahdir.  Oyle  bir 
okuma  -bizim  vardigimiz  gorii§e  gore  ve  ondan  istenilen  amaca  gore- 
kula  fayda  vermez.  Allah’m  ona  emretmij  oldugu,  kendisine  ogrettigi 
iizere,  Kur’an’i  okumasi  ve  bu  zikri  soylemesidir.  Boylece  Allah’in  iste- 
digi fekilde  onu  soyler.  Bu  okuma  ve  soyleme  muhta9lik,  zorunluluk  ve 
rabbinin  kendisinden  istemesini  emrettigi  hususlarda  huzur  sahibiyken 
yapilir.  Oyle  bir  dua  Hakkin  istenilene  icabet  edecegi  duadir.  Ki§i  ayeti 
hikaye  ve  aktarma  tarzmda  okursa,  Haktan  isteyen  ve  dua  eden  biri  ola- 
rak  goriilmez;  istemediginde  ve  istegi  bir  hikaye  oldugunda,  Allah  oyle 
birine  icabet  etmez.  Okuyanlarm  9oguna  hakim  hal,  hikaye  ve  anlatim 
tarzmda  okumaktir.  Boyle  okuyanlarm  nezdinde  herhangi  bir  netice 
meydana  gelmez.  Onlar  Kur’an’i  dilleriyle  okuyan,  okuduklan  ise  han- 
9erelerini  ge9meyenlerdir.  Onlarm  kalpleri  tilavet  esnasmda  ve  okurken 
ilgisiz  ve  bo§tur. 

Allah  hakkmda  gi^luklere  atilan  birisini  gordiigiinde,  onun  sadik 
bir  miimin  oldugunu  bilmelisin.  Allah’m  dini  hususunda  oldugu  kadar 
dinin  di§indaki  ba§ka  i§lerde  de  azimet  ve  kararhlik  sahibi  oldugunu 
gordiigiinde,  oyle  birinin  esas  itibariyle  gti9lii  iman  sahibi  degil,  gii^lii 
nefis  sahibi  oldugunu  anlamalism.  Miimin  bilhassa  Allah’m  hakkmda 
gii9liiyken  arzu  ve  heva  hakkmda  zayiftir.  Sadik  miimine  heva  giicii  ge- 
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lip  bir  konuda  yardim  istediginde,  o arzusuna  yardim  etmez.  Bunun 
nedeni  zayifligi  ve  umutsuzlugu  hakkindaki  kesin  kanaatidir.  Miiminin 
yardimim  goremeyince  heva  kirilir,  bu  kez  organlar  hevanin  kendisine 
$agirmi§  oldugu  i§i  yerine  getirmekten  kurtulur.  iman  varidi  geldigin- 
de,  onda  bir  gii$  ve  Allah’in  yardimini  bulur.  Bu  yardima  hi^bir  §ey 
kar§i  koyamaz.  Qiinkii  ona  yardim  eden  Allah’tir.  insan  ‘insan’  olmasi 
itibariyla  korkak  yaratilmi§tir.  Miimin  ‘miimin’  olmasi  itibanyla  cesur 
ve  atilgandir.  Amr  ibnu’l-As  oldugunu  zannettigim  sahabeden  birisi 
hakkinda  boyle  bir  hadise  aktarilmi§tir.  Hz.  Peygamber  onun  Misir’a 
vali  olacagmi  bildirmi^ti.  O bir  §ehri  muhasara  ederken  arkada§larina 
§oyle  demi§:  ‘Beni  mancmigin  i$ine  koyun,  sonra  onlara  dogru  firlatm. 
Onlarm  oldugu  yere  ulafinca  size  kalenin  kapisim  a^arim.’  Bunun  tehli- 
kesi  kendisine  soylendiginde  foyle  demi§:  ‘Hz.  Peygamber  bana  Misir’a 
vali  olacagimi  soyledi.  Oraya  vali  olmadan  olmeyecegime  inaniyorum.’ 
Buradaki  cesaret  iman  giiciinden  kaynaklamr.  Qiinkii  tabiattaki  adet, 
mancmiga  konulup  atilan  her  insanin  olmesini  gerektirir.  Bu  itibarla 
miimin  cesur  ki§idir.  Allah’in  isimlerinden  birisi  de  el-Miimin’dir.  Bir 
hadiste  ‘Miimin  i$in  miimin  birbirini  tutan  binaya  benzer’  denilir.  Yara- 
tilmi§  miimin  yaratan  el-Miimin’den  yardim  ister,  O’nunla  gii^lenir,  ya- 
ratilmi§  olmaktan  kaynaklanan  zayifligi  kuwetlenir.  Allah  onu  bir  zayif- 
liktan  yaratmif,  sonra  zayifhgin  ardmdan  kendisinde  kuwet  yaratmi§tir. 
Bizim  soyledigimiz  meselenin  i§ari  yorumudur.  Bununla  beraber  ayetin 
tefsiri  gen^lik  kuweti  ve  dimjlik  anlamina  gelir.  Bu,  kendisine  uyari  ola- 
rak  emredilmi§  iman  kuwetidir,  bunu  fark  etmelisin! 

Tavsiye 

Allah’tan  dolayi  yoksul  oldugun  kadar  sadece  Allah’a  muhta^  olma- 
lism.  Bu  durum  ‘Allah’im!  Senden  sana  sigminm’  hadisine  benzer.  Al- 
lah’tan dolayi  yoksul  olman,  sende  rububiyet  kokulanndan  birisinin 
duyulmamasi  anlamma  gelir.  Sende  bulunmasi  gereken  mutlak  kulluk- 
tur.  Hakkin  mertebesinde  de  kulluktan  bir  $ey  bulunmaz.  Boyle  bir  §ey 
O’nun  adma  imkansizdir.  Bu  itibarla  Allah  kayitsiz  anlamda-mutlak 
Rab  iken  sen  mudak  kul  olmalism.  Allah  kar§ismda  -varligmla  degil- 
degerinle  bulunman  gerekir.  Hakkin  kar§isinda  varhgin,  iizerinde  yara- 
tilmi$  oldugun  ilahi  suretten  kaynaklanan  iddia  nedeniyle,  rububiyet 
kokusu  ta§ir.  Degerin  ise  oyle  degildir.  §eyhim  ve  iistadim  Ebu’l-Abbas 
el-Ureybi  (Allah  kendisine  merhamet  etsin)  bana  boyle  tavsiyede  bu- 
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lunmu§tu.  Senin  degerin  -iddiayla  degil-  halinle  tasarruf  etmeyi  gerekti- 
rir.  Sen  de  oyle  olmalism.  Nefsin  sana  ‘Allah  sebebiyle  miistagni  ol’  der- 
se,  hi^  kufkusuz,  sana  efendiligi  emretmi§  olur;  sen  buna  kar§ilik  ‘Ben 
Allah’a  muhtacim  ve  beni  muhta?  kildigi  §eylere  muhtacim’  diye  cevap 
vermelisin.  Allah  hamurumda  tuzun  bulunmasma  bile  beni  muhta^ 
kilmi§tir. 

Tavsiye 

Ribadarda  bulunman  gerekir.  Rabat  muminin  hallerinin  en  iistiin- 
lerinden  birisidir.  Olen  herkesin  ameli  kesilirken  ribatta  bulunanin  ame- 
U kesilmez;  kiyamete  kadar  onun  ameli  nemalanir,  kabir  sikintilanndan 
kurtulur.  Bu  durum  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  hadiste  belirtilir. 
Rabat  insanm  kendisini  herhangi  bir  sure  olmaksizin  veya  bildigi  bir  su- 
re belirlemeksizin  tutmasi  ve  (bir  i§e)  baglamasi  demektir.  Kendisini  bir 
i§e  ve  duruma  baglayan  ki§i,  ‘murabit  (nbat  eden)’  diye  isimlendirilir. 
Rabat  biitiin  hayirlarla  ilgilidir,  yoksa  belirli  bir  hayirla  ilgili  degildir. 
Her  §ey  Allah’m  yoludur.  Allah’m  yolu,  kullarma  kendisinde  amel  et- 
melerini  emretmi§  oldugu  §eriattir.  Binaenaleyh  ribat  magaralara  $ekil- 
mekle  ilgili  olmadigi  kadar  sadece  cihada  ilgili  de  degildir.  Hz.  Pey- 
gamber  bir  namazin  ardmdan  otekini  beklemenin  ‘nbat5  oldugunu  bil- 
dirmi§tir.  Allah  kitabinda  miiminlere  hitap  ederken  ‘ Sabredin , sabir h 
davramn,  nbat  editi,  Allah’ tan  sakmin’405  demi§tir.  Bvitiin  bu  hususlarda 
takva  sahibi  olun  ve  Allah’i  soz  konusu  giigliiklere  kar§i  sigmdigmiz  si- 
per  edinin.  Bu  husus  ‘Sabir  ve  namazla  yardim  isteyin’406,  ‘Allah  He  yax- 
dim  isteyin’407,  ‘Senden  yardim  isteriz’408  ayederinde  kastedilen  Allah’m 
yardimidir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Allah’tan  sakimn,  umulur  ki  kurtulufa  erer- 
siniz’409  denilir.  Yani  sabir  ve  nbat  gu^ugiinden  necata  erersiniz. 

Allah’in  peygamberiyle  sohbet  ederken  -ki  onunla  sohbet  kendisin- 
den  aktanlan  hadisleri  okuma  vaktidir-  sabirli  davranman  gerekir.  Bu 
esnada  konufmazdan  once  sadaka  vermelisin.  Oyle  yapmak  senin  i^in 
daha  hayirli  ve  temiz  bir  i§tir.  Sana  emredilen  de  budur.  (Junkii  §eriatm 
emretmi§  oldugu  sadakalar  pek  ^oktur.  Bu  nedenle  her  bir  uzvumuza 
giine§in  dogdugu  her  giin  bir  sadaka  gerektigi  bildirildi.  Hz.  Peygam- 
ber  her  tehlilin  sadaka  oldugunu  bildirdigi  kadar  her  tekbirin,  tespihin, 
hamdin  veya  iyiligi  emredip  kdtiiliikten  sakmdirmanm  sadaka  oldugu- 
nu bildirmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  hadisini  okumaya  niyedendiginde, 
kendi  halini  incelemelisin.  Hz.  Peygamber’in  hadislerini  okumak,  biitiin 
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musliimanlar  i$in  peygamberle  konu§madan  kalan  kisimdir.  Bu  esnada 
verebilecek  oldugun  sadakayi  hadis  okumazdan  once  takdim  etmen  ge- 
rekir.  Allah  bu  sadaka  tiirleri  hakkinda  sana  geni§lik  tanimi§,  sadaka  tiir- 
lerini  bildirdikten  sonra  ihmal  edersen  senin  ifin  geride  mazeret  birak- 
mami§tir.  Binaenaleyh  sen  de  halinin  gerektirdigi  iizere,  Hz.  Peygam- 
ber  ile  konu§mamn  oncesinde  hangi  tiirde  olursa  olsun  bir  sadaka  ver- 
meli,  ardmdan  Hz.  Peygamber’in  hadisini  okumaya  ba§lamahsin. 

Kiyamette  ruh  sahibi  hayvanlari  resmeden  ressamlarla  beraber 
ha§redilmekten  kendini  sakin.  Bir  cank  hayvanm  suretini  yaptiginda, 
diinyada  fark  etmeyeccgin  §ekilde,  Allah  katindan  gelen  ruhu  ona  tabi 
olur.  Ahirette  Allah  sizin  i<pn  ressami  cehenneme  koyar,  onun  nefsine 
cehennem  ate§inde  azap  eder.  (^iinkii  yaratma  Allah’a  mahsus  i§lerden- 
dir;  her  kim  bu  konuda  Allah  ile  didifirse,  ‘yaratmi§’  oldugu  §eye  kar§i- 
lik  Allah  kendisine  azap  eder.  Yaratma  -ona  degil-  Allah’a  mahsustur. 
Bu  durum  Allah’m  izniyle  olmadigmda  boyledir.  Halbuki  Hz.  Isa  Al- 
lah’in  izniyle  topraktan  ku§  yaratmi§,  Allah’in  izniyle  ona  ruh  iiflemi§tir. 
Allah  bu  esnada  resim  yapana  izin  verseydi,  hi^  ku^kusuz,  yapmi§  oldu- 
gu i§  bir  itaat  eylemi  olurdu.  Bilmelisin  ki  her  nefs  kazandigi  kar5iligm- 
da  rehindir. 

Tavsiye 

Kibleye  yonelen  bir  insam  giinahi  nedeniyle  tekfir  etme!  Bir  riva- 
yette  insan  karde§ine  ‘kafir’  dediginde,  bu  hukmiin  onlardan  birisine 
donecegi  bildirilmi§tir.  O ki§i  kafir  ise  soz  kendisine,  aksi  halde  soyle- 
yene  doner;  soziin  soyleyene  donmesinin  anlami,  onun  kafir  olmasidir. 
<Jiinku  musliiman  oldugu  halde  bir  miisliimam  tekfir  eden  ki§i  kafirdir. 
Allah  §oyle  der:  ‘Onlara  insanlarm  iman  ettigi  gib i i man  edin  denildiginde, 
beyinsizler  gibi  iman  mi  edelim  derler.’410  Allah  boyle  insanlar  hakkinda 
‘Dikkat  edin!  Onlar  beyinsizdir’411  demi§tir.  Ayette  ge9en  ‘sefih’  zayif  go- 
rii^lii  ki§i  demektir.  Onlar  muminlerin  sadece  zayif  g6rii§lii  ve  zayif 
akilli  olmalan  nedeniyle  iman  ettiklerini  iddia  etmi^lcrdir.  Bunun  iizeri- 
ne  soyledikleri  soz  kendilerine  ddnmuftiir:  ‘Dikkat  edin!  Beyinsiz  olan 
onlardir.’  Yani  gorii^leri  zayif  olanlar  onlardir.  Bu  zayif  go^liiluk,  on- 
larm  iman  etmelerine  perde  tefkil  etmi^tir.  ‘Fakat  onlar  bilmez-’4'2 

Kotii  soz  soylemekten  kendini  korumalism.  Kotii  soz  kotii  bir  nite- 
ligi  miimin  karde§ine  nispet  etmendir.  Bu  nitelik  onda  olsa  bile,  ne  ya- 
mndan,  ne  arkasmdan  ona  izafe  etmemen  gerekir.  Yuziine  kar§i  kotii 
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niteligi  soylediginde,  W9  ku§kusuz,  onu  mahcup  edersin.  Allah’in  o ni- 
telikten  rniimin  kardefini  kurtarip  seni  onunla  imtihan  etmesinden 
emin  olamazsin.  Bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Karde§inin  kotiiliigiinii  iz- 
har  etme,  Allah  onu  kotiiliikten  kurtarir,  seni  imtihan  eder.’  Kotii  nite- 
iigi miiminin  huzurunda  soylemediginde  ise  giybet  olur.  Allah  giybeti 
yasaklami§tir.  Qiinkii  -kendisi  bunu  kabul  etse  bile-  miimini  iizecek  bir 
§eyi  giyabmda  soylediginde,  giybetini  yapmi$sindir.  Buna  mukabil  ken- 
disinde  bulunmayan  firkin  bir  vasfi  ona  nispet  edersen  iftira  etmi§  olur- 
sun.  Hasmi  rizasiyla  affedilmenin  di$inda,  mudaka  diktigin  agacin 
meyvesini  dev§irirsin.  Miimin  kardqine  nispet  edip  onda  bulunmayan 
ozelligin  vebali  de  sana  doner.  Miimini  aldatmak  da  oyledir.  Allah’i 
kandirdigim  zannedenlerden  olma.  Boyle  bir  §eye  inandigmda,  O’nu 
bilmeyenlerden  olursun.  (^iinkii  Hakka  kar§i  hile  yapngmi  zannedersin. 
Halbuki  ayette  §oyle  denilir:  ‘ Allah  onlarin  yaptiklarmm  gogunu  bilmez 
zannederler,  bu  sizin  Rabbiniz  hakkindaki  zanmmzdir,  boylece  hiisrana 
dii^tiinuz-’413 

Bir  miimini  kandinrsan,  ger^ekte  kendini  kandirmi§  olursun.  Nite- 
kim  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  Allah’ t ve  muminleri  kandirirlar,  gergekte  sa- 
dece  kendilerini  kandirirlar,  jarkinda  degillerdir.’414  Yani  kandiklannm 
farkinda  degillerdir.  Ba§ka  bir  ayette  ‘Batila  iman  edenler’415  denilir.  Aye- 
tin  devammda  ‘Batila  iman  eden,  Allah’i  ink&r  edenler  hiisrana  ugrayan- 
lardir’416  denilir.  Allah  onlari  batila  iman  etmekle  nitelemi§tir.  Niyeder- 
le  ilgili  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  ‘Bize  bulut  yagmur  yagdirdi  diyenler 
Allah’i  inkar  etmi§,  yildizlara  inanmi§tir’  demi§tir.  Bu  da  ‘Onlar  kendile- 
rini kandirirlar’417  ayetinin  kapsamma  dahildir.  Onlar  muminleri  kandi- 
rirken  kendilerini  kandirmi§  olurlar.  Buna  mukabil  Allah’i  kandinrken 
de  Allah  bu  kandirma  fiilleriyle  onlan  kandirmi$  olur.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
onlar,  Allah’i  kandirdiklarina  inanmi$  olduklan  i^in,  Allah  onlarla  alay 
eder,  onlari  kandinr.  Bilgisizlikten  kendini  kora!  Bilgisizlik  insanda  bu- 
lunabilecek  en  firkin  ozelliktir.  Dostum!  Bir  e§in  oldugunda  ona  tavsi- 
yede  bulun,  onu  terk  etme.  Aym  §ey  kiz  karde$in,  kizin  veya  hiikmiin 
altinda  bulunan  kadinlar  i<pn  ge9erlidir.  Soziinii  dinleyecegini  bildigin 
biitiin  kadinlara  -her  kim  olursa  olsun-  evden  di§ari  ^iktiklarinda  koku- 
su  duyulan  bir  koku  siirmemeleri  hususunda  nasihatte  bulun.  Hz.  Pey- 
gamber’in  §oyle  dedigi  rivayet  edilir:  ‘Giizel  koku  siiriinmiifken  bir  top- 
lulukla  kar§ila§an  ve  toplulugun  kokusunu  hissettigi  kadin,  zina  etmi§ 
sayilir.’  Bu  hususta  daha  ozel  bir  hadis  daha  zikredilmi§tir:  ‘Uzerine  ko- 
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ku  isabet  eden  bir  kadin  bizimle  yatsi  namazina  katilmasin’  denilmiftir. 
Bunun  sebebi  gecenin  afetlerinin  90k  ve  karanligin  perde  olmasidir. 
Mescit  yolunda  bir  erkege  giizel  koku  isabet  ettiginde,  Allah’tan  kork- 
madigi  takdirde,  neyle  kar§ila§acagmi  bilemez.  Bu  nedenle  Hz.  Pey- 
gamber  kadinlan  yatsi  namazina  katilmaktan  engellemi§tir.  Kisaca  ka- 
dinin  giizel  bir  koku  siiriinerek  gece  veya  giindiiz  evden  di.priya  cpkma- 
si  uygun  degildir. 

Allah  ehliyle  alay  etmekten  ve  onlari  kii^iik  gormekten  sakinmali- 
sm.  Onlarla  alay  Allah’in  diniyle  alay  etmektir.  Onlari  giildiirii  konusu 
da  edinmemelisin.  Oyle  bir  davrani§in  vebali  kiyamette  sana  doner.  Al- 
lah yaptigma  kar§ihk  kiyamet  giinii  seninle  alay  eder,  seni  kii^iimser. 
O’nun  seninle  alay  etmesi,  burada,  yani  diinya  hayatinda  kar§ila§tigin 
bir  miimine  kar§i  olan  davrani§ini  sana  gostermesinden  ibarettir.  Onun- 
la  kar§ila§inca  kendisine  §oyle  dersin:  ‘Ben  seninle  beraberim.’  Bu  soziin 
onunla  alay  ve  istihza  etmek  amaci  ta§ir.  Kiyamet  giinii  oldugunda  Al- 
lah, diinya  hayatmda  miiminlere  yoneldigin  olgiide  cezani  ve  karfiligmi 
verir.  Bu  konuda  miiderris-fakihlerden  bir  grup  gordiik.  Onlar  Allah’a 
yonelip  O’ndan  kendilerine  gelen  ilhamlari  kalpleriyle  haber  veren  Allah 
ehliyle  alay  ederlerdi.  Bu  ozellige  sahip  birisine'oradaki  nimetleri  gor- 
siin  diye  cennete  gotiiriilmesi  emredilir.  Onlar  da,  Allah  ehli  kendileriy- 
le  alay  edilirken  mudu  ve  sevin§li  oldugu  gibi,  cennete  gitmekle  mudu 
ve  memnun  bir  halde  kendilerine  izhar  ettikleri  davram§larmda  diiriist 
ve  hakli  olduklarini  zannederler.  Allah  amellerinin  kar§iligmi  verip  de 
cennet  hayirlariyla  onlara  geni§lediginde,  Allah  oradan  uzakla§tirilip  ce- 
henneme  gotiiriilmelerini  emreder.  Bu  emirle  melekler  onlari  ate§e  go- 
tiiriir.  I§te  bu  Allah’m  onlarla  alay  etmesidir.  Nitekim  o miinafiklar  da 
ailelerine  doniince  (beraber  olduklari  miiminler  hakkinda)  §6yle  derler': 
‘ Biz  sadece  onlarla  alay  ediyoruz.,4ls  Bajka  bir  ayette  ‘ Onunla  alay  eder- 
ler 5419  denilirken  ba§ka  bir  ayette  ‘Bugun  iman  edenler  kafirlere  gulecek- 
dr’420  denilir.  Halbuki  onlar  diinyada  iman  etmi?  olduklari  i<pn  miimin- 
lere giiliiyorlardi.  Bazi  miiminler  diinya  hayatmda  Allah  ehline  giiler, 
ozellikle  fakihler  bunu  yapar.  Onlar,  siradan  insanlan  dogru  yol  iizerin- 
de  Allah’m  i^lerine  ve  batinlarina  ilham  etmi§  oldugu  ihsanlari  dile  ge- 
tirdiklerini  gordiiklerinde,  onlara  giiler,  sozlerini  kabul  eder  goriiniirler; 
halbuki  i^lerinde  bunun  tersi  bir  kanaat  vardir.  1 

Karde§im!  Allah  ehlinden  olmasan  bile,  onlarin  hallerini  kendileri- 
ne havale  etmehsin.  Allah  ehlinin  O’nun  dininin  inkar  veya  aklin  ve 
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naklin  getirdigi  sahih  bilginin  reddettigi  bir  gorii§  g6rmemi§sindir.  ‘On- 
lara  kar$i  suq  i}leyenler  iman  edenlere  giilerler,  onlarla  kar$ila$tiklarmda 
ka§  gdz  i$areti  yaparlar.’421  Yemin  olsun  ki,  ben,  Allah  ehlinin  devrimiz- 
deki  fakihleri  boyle  gordiim.  Onlar  ka§  goz  hareketleriyle  Allah  ehliyle 
alay  eder,  onlara  giiler,  goruniifte  sozlerini  kabul  ettiklerini  izhar  eder- 
lerken  ger^ekte  bunun  tersine  hareket  ederler.  Boyle  bir  tavirdan  kendi- 
ni  koruman,  bu  vasiftaki  insanlarla  arkada§hktan  uzak  durman  lazimdir; 
aksi  halde  tabiat  seni  kendine  $eker.  Kiyamette  onlarin  hiisranlari  ne 
kadar  da  biiyiiktiir!  Onlar  ‘Hidayet  kar$ihginda  dal  ale  ti,  magfiret  karfili- 
ginda  azabi  alan  kimselerdir4422;  ba§ka  bir  ayette  ‘Ahiret  karpliginda  diin- 
yayi  satin  almislardir*23;  ba§ka  bir  ayette  ‘Ticaretleri  fayda  vermemi}, 
dogru  yolu  bulamami$lardir,4U  denilir. 

Tavsiye 

Karde§im!  insanlarin  kotiilerinden  olmaktan  kendini  muhafaza  ey- 
le.  Boyle  yaparsan  insanlar  senin  dilinden  ^ekinir.  En  kotii  insanlar  dil- 
lerinden  korknlan  ve  ^ckinilen  kimselerdir.  Bu  hususta  kendini  en  iyi 
kendin  bilirsin.  Bir  adam  Hz.  Peygamber’e  dogru  geliyormu§,  Hz. 
Peygamber,  o kendisine  ula§mazdan  once  adamin  yoneldigini  gorerek 
§oyle  demi§:  ‘A$irctin  oglu  ne  kotiidiir.’  Yanina  vardiginda  ise  yiiziinde 
tebessiim  gormii§,  ona  gUliimsemi§.  Adam  ayrildigmda  Hz.  Ai§e  §oyle 
demi§:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Sen  adam  hakkmda  soyleyecegini  soy- 
ledin,  sonra  yiiziine  kar§i  tebessiim  ettin.’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§: 
‘Ey  Ai§e!  En  kotii  insan  ferrinden  emin  olmak  iizere  insanlarm  kendisi- 
ne ikramda  bulundugu  kifidir.’  Bu  nitelikte  olmaktan  kendini  koruma- 
lisrn,  yoksa  Hz.  Peygamber’in  fahitligiyle  insanlarm  en  kotiilerinden 
olursun. 

E§in  ile  aramzda  -onun  sirnnin  ortaya  $ikabilecegi-  bir  durum 
olursa,  o sirri  izhar  etmemen  gerekir;  e§inle  arandaki  sirri  izhar  Allah 
katinda  biiyiik  giinahlardan  biridir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigi 
aktanlmi§tir:  ‘Allah  katmda  kiyamette  en  kotii  insan  e§inin  sirrini  izhar 
edendir.’  O davram§  biiyiik  giinahlardandir.  Bir  insanin  annesine  veya 
babasma  sdvme  salon!  O da  senin  anne  ve  babana  sover.  Halbuki  anne 
ve  babanin  hakkini  korumak  senin  gorevindir.  Bir  miifrikle  oturup 
kalktigmda  Allah  kar§isinda  onun  ilah  edindigi  puta  sovmemen  veya 
sahabe  hakkmda  a§iri  soz  soyleyen  Rafizi’yle  oturup  kalktigmda  onunla 
tarti§maktan  ve  onun  hakkmda  soz  soyleyecegini  bildigin  sahabeden  bi- 
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risini  onun  yanrnda  zikretmekten  sakm.  Soz  konusu  sahabe  oturdugun 
ki§inin  hakkmda  dviicii  soz  soyleyecegi  kimselerden  biri  olabilir.  Rafizi, 
(sevdigi  sahabeyi  ovmede)  gosterdigi  sebatla  ba§ka  bir  sahabe  hakkinda 
kotii  soz  soylemeye  ba§layabilir.  Sen  ise  sahabeyi  kendisine  hatirlatarak, 
bu  konuda  kotii  soz  soylemesine  vesile  olmu§  sayihrsm.  Allah  §oyle  bu- 
yurur:  ‘Allah’m  di$inda  puta  tapanlann  taptiklarma  sdvmeyin,  onlar  da  za- 
limce  Allah’a  soverler.’425  Hz.  Peygamber  bir  adamin  kendisine  ve  ebe- 
veynine  kotii  soz  soylemeyi  yasaklami§tir.  Bunun  iizerine  ‘Ey  Allah’in 
Peygamberi!  Bir  adam  anne  babasina  nasil  stiver  ki?’  diye  sorulunca, 
§oyle  demi§:  ‘Ba$ka  birinin  babasina  sover,  onun  da  babasina  stiviiliir, 
annesine  sover  o ki§i  de  onun  annesine  sover.’  Biiyiik  giinahlardan  biri- 
si  de  ki§inin  na-hak  yere  Musliiman  birinin  irzi  hakkinda  ileri  geri  ko- 
nu§masidir.  Hz.  Peygamber’den  sabit  olan  bir  hadis  bunu  beyan  eder. 

Sabah  ve  yatsi  namazlarinda  cemaatte  bulunmabsin.  Yatsi  namazini 
cemaatle  kilan,  adeta,  gecenin  yarisini  ibadede  ge(;irmi§  demek  iken  sa- 
bah  namazini  cemaade  kilan  da  biitiin  geceyi  ibadede  ge^irmij  gibidir. 
Allah’m  kullarma  ayrim  gozetmeksizin  §efkat  gostermelisin.  Hatta  bii- 
tiin canhlara  da  §efkat  gostermen  gerekir;  ^iinkii  her  ‘ya§  ciger1  (canh) 
sahibi  i^in  Allah  katmda  bir  ecri  vardir. 

Tavsiye 

Kendi  baki§im  ve  degerlendirmeni  Allah’in  yaratiklan  hakkindaki 
bilgisine  tercih  etme  ve  iistiin  tutma!  Allah  (diledigi  ki§iyi)  Miisliiman- 
larm  i§lerini  deruhte  etmesi  iizere  gorevlendirir  ve  yonetici  yapar.  Bu 
itibarla  yoneticiler  ve  valiler  zalim  bile  olsalar,  Allahin  onlarda  bilmedi- 
gin  bir  sirn  vardir.  Allah’m  onlar  vasitasiyla  uzaklajtirdigi  kotiiliikler  ve 
oiilar  vasitasiyla  meydana  gelen  hayir  ve  maslahadar,  zalim  olduklarmda 
bile,  zuliimlerinden  daha  ^oktur.  Buna  ragmen  insanlar  genellikle  kendi 
baki§larmi,  Allah’m  yaratiklarindaki  fiiline  tercih  eder  ve  iistiin  tutarlar. 
§eytan  onlara  gelir,  haksiz  ele§tirilerini  idarecilerine  yoneltmelerini  sag- 
layarak  onlan  gorevlendirenin  Allah  olmasi  nedeniyle  dogruyla  aralan- 
na  perde  ^eker  ve  Hz.  Peygamber’in  §u  buyrugunu  kendilerine  unuttu- 
rur:  ‘Bir  el  itaatten  aynhr  ve  emre  ve  ehline  kar§i  koyarsa,  §eytan  o ce- 
maate  girer.’  §eytanm  oraya  girmesi,  bu  ve  benzeri  hadisleri  tevil  etmek 
demektir.  Aym  zamanda  jeytan  onlara  §u  hadisi  de  unutturur.  Hz. 
Peygamber  §oyle  der:  ‘Yoneticiler  zulmederse  sizin  lehinize  ve  onlarm 
aleyhinedir;  adil  davranirlarsa  sizin  ve  onlarm  lehinedir.’  Allah  Kur’an 
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ile  saptirmadigi  kimseyi  sultan  vasitasiyla  saptirabilir.  Bu  meseleyi  a$ik- 
lamak  sadedinde  sadece  Hz.  Adem’in  halifeligi  hakkinda  meleklerin  Al- 
lah’a  itirazi  bulunsaydi,  yeterli  olurdu.  Dikkat  ediniz!  Hz.  Peygamber 
zekatin  tamligmm  bir  tezahiiriinii  de  sadaka  toplayicinin  -haksizlik  etse 
bile-  senden  razi  olarak  geriye  donmii§  olmasi  olarak  zikretmi§tir.  Kas- 
tedilen  zekati  toplayan  ki§idir.  Bu  kapi  insanlann  habersiz  kaldigi  ve  ne- 
fislerinin  yiiziine  kapami§  olduklari  bir  kapidir.  Bir  hususta  du§iincesi 
olan  herkesin  bir  nasibi  vardir,  fakat  Allah’in  katinda  neyin  bulundugu- 
nu  bilemez.  Bu  konuda  Allah’tan  gelen  pek  50k  delil  gordiik.  Birini  ki- 
narken,  Allah’m  kinadigi  §ekilde  niteligi  kinaman  lazimdir,  yoksa  ken- 
dine  kar§i  ihlasli  davranirsan  o nitelikle  niteleneni  kinama!  Birini  over- 
ken hem  sifati  ve  hem  onunla  nitelenen  kimseyi  ovmelisin;  zira  Allah 
seni  bu  nedenle  over. 

Tavsiye 

Salih  bir  riiyada  bana  bir  hususta  tavsiyede  bulunuldu.  Tavsiyeyi  - 
herhangi  bir  vasita  olmaksizin-  dogrudan  Allah’m  kelamindan  duydum. 
O kelami  duydugum  yer,  bir  avu$  miktari  bir  yerde,  kendisinde  Allah’m 
Hz.  Musa’yla  konu§mu§  oldugu  miibarek  bir  yerdir.  Kelamin  bir  keyfi- 
yeti  olmadigi  gibi  yaratilmi^larin  soziine  de  benzemiyordu.  Kelamm 
kendisi  dinleyicinin  anlay^iyla  ayniydi.  Anladiklanmdan  bir  tanesi  §uy- 
du:  ‘Sen  vahyin  olgun  gogii  ve  yeri  (arz),  siiktinet  dagi  olmalism.  Ha- 
reket  ettiginde  canhlar  gibi  hareket  etmelisin.’  Ardmdan  ipmde  bir  ma- 
na  olu§tu  ve  §u  dizeleri  okudum: 

Igme  yerle$tirdigini  yerle$tirdin 
Bana  yaptiklarim  soyledin 

, Bilirsin  ki  benim  varhgimda 
Sen  ne  koymu$san  0 var 

Benden  gordiigiin  her  fiil 
Senin  yaptiginfiildir 

Tavsiye 

Hayir  soyleyip  bir  hayra  vesile  oldugunda,  onu  ilk  yapan  sen  olma- 
hsm.  O hayrin  ilk  muhatabi  da  kendini  kabul  etmelisin.  Bu  itibarla 
kendine  kar§i  samimi  ve  ihlasli  davranmalism.  Boyle  davranmak  senin 
halini  peki§tirir.  Yaratilmi§larin  gozii,  soziinden  daha  90k,  insamn  fiili- 
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ne  yonelir.  Insanin  fiiline  uymak  ve  onu  rehber  edinmek,  soziinu  reh- 
ber  edinmekten  miiessirdir.  Bu  konuda  §air  §oyle  demi§: 

Sdzfiil  kar§isinda  tartilsa 

Fiil  agir  gelir,  soz  hafifkahr 

Kilavuz  edinilen  kimselerden  olmaya  gali§!  Boyle  olunca  veraset 
yoluyla  peygamberlere  katilirsin.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir  ki§inin 
senin  vesilenle  hidayete  ermesi,  giinqin  iizerinde  dogdugu  her  §eyden 
senin  igin  daha  hayirlidir.’  (Soziiyle  yaptigi  arasinda  <;eli§ki  bulunan) 
buu  nitelikteki  birisinin  aklinin  noksanligi  hakkinda  Allah  §oyle  der:  7n- 
sanlara  iyiligi  emreder,  kendinizi  unutursunuz,  halbuki  siz  kitabi  okuyorsu- 
nuz,  akdlanmaz  mismizT’426  Insan  Kur’an’i  okur  ve  ondan  herhangi  bir 
§eye  uymazsa,  Hz.  Peygamber’in  §ahitligiyle  en  kotii  ki§ilerden  birisidir. 
Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bir  adam  Kur’an  oknr  ve  Kur’an  ona  lanet 
eder,  o da  okurken  kendisine  lanet  eder.’  Kur’an  okuyan  ‘ Dikkat  edin  Al- 
lah’m  laneti  zalimlerin  uzerinedir*27  diye  ayeti  okur.  Halbuki  bizzat 
okuyan  ki§i  zalimdir  veya  ‘Allah’in  laneti  yalancilarm  uzerinedir’’428  ayeti- 
ni  okurken  de  yalanci  olan  kendine  lanet  eder.  Demek  ki  Kur’an-i  Ke- 
rim onu  lanederken  o da  okurken  kendisini  lanetler.  Bir  sifatin  kmandi- 
gi  bir  ayete  gelir,  halbuki  kendisi  o sifata  sahiptir  ve  ondan  uzak  kala- 
maz.  Bir  ayete  gelir  ve  o ayette  yapmadigi  ve  nitelenmedigi  bir  sifat 
ovuliir.  Binaenaleyh  Kur’an  onun  -lehine  degil-  aleyhine  delildir.  Hz. 
Peygamber  sahih  bir  hadiste  §oyle  der:  ‘Kur’an  lehinde  veya  aleyhinde 
bir  delildir.  Her  insan  sabahlarken  kendini  ya  azat  eder  veya  kole  kilar.’ 
Karde§im!  Sebepleri  terk  etmij  bir  halde  Allah  kar§ismda  omruyorken, 
kendini  istekten  korumalisin  ve  kimseden  bir  §ey  istememelisin.  Gii- 
niimuzdeki  zembil  sahibi  (dilencilere)  uymaman  lazimdir!  Onlar  him- 
metleri  dii§iik,  Allah  katrnda  degersiz,  Allah’a  kar§i  en  90k  yalan  soyle- 
yenlerdir;  ya  sadik  bir  inancin  veya  izzetini  muhafaza  edecegin  bir 
meslegin  olmalidir.  Oyle  yapmak  Allah  katrnda  senin  igin  daha  degerli- 
dir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigi  aktarilmi§tir:  ‘Herhangi  birinizin 
ipini  alip  sirtinda  odun  toplamasi  dilencilik  etmesinden  iyidir.’  Bir  ha- 
diste ise  ona  verilir  ya  da  mahrum  birakilu-  denilir. 

Tavsiye 

Misafire  ikram  etmen  gerekir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyledigi 
aktarilir:  ‘Allah’a  ve  ahiret  giiniine  iman  eden  ki§i,  misafire  ikram  etme- 
lidir.’  Misafir  yerle§tiginde,  onun  misafirlik  hakki  U9  giindiir.  Fazlasi 
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sadakaya  girer.  Gelip  gidecekse,  bir  giin  ve  gece  misafirdir.  §eyhimiz 
Ebu  Medyen’in  bu  konuda  giizel  bir  hikayesi  vardir:  §eyh  insanlarin  ri- 
zik  vesilesi  edindigi  sebepleri  terk  etme  fikrindeydi  ve  bu  konuda  sag- 
lam  inanci  vardi.  insanlari  kendi  makamma  ve  daha  onemli  olanla  ilgi- 
lenmeye  davet  ederdi.  Bu  konuda  kendisine  bir  §eyler  soylendiginde, 
yani  sebepleri  terk  etmek,  kazanci  yemek  ve  bu  davranifin  $ali§madan 
yemekten  daha  iistiin  oldugu  soylendiginde  §oyle  demi§:  ‘Bilmiyor  mu- 
sunuz  ki,  bir  kavme  misafir  oldugunda,  misafirin  hakkini  119  giin  go- 
zetmeleri  onlarm  vazifeleridir.  Misafir  oraya  yerle§ince,  boyle  davran- 
malan  gerekir.’  Etrafmdaki  insanlar  ‘evet’  diye  cevap  verince  §oyle  de- 
mi§:  ‘Bu  ii$  giin  i^erisinde  misafir  kazancindan  yerse,  bu  davranif  misa- 
firleri  oldugu  kavim  adma  bir  ar  ve  utan$  sayilmaz  mi>’  Onlar  da  ‘evet’ 
diye  cevap  verince,  §oyle  demi§:  ‘Allah  ehli  yaratilmi§lardan  uzakla§ip 
O’nun  katmda  misafir  olmu§  kimselerdir.  Onlar  ii$  giin  Allah’a  misafir 
olarak  kalirlar.  Rabbinin  katmdaki  bir  giin,  sizin  saydiklarimzdan  bin 
senedir.  Biz  O’nun  giinleri  dl^iisiince  kendimizi  misafir  kabul  ederiz. 
Allah’in  giinlerinden  ii$  giin  kemale  erdiginde  ve  herhangi  bir  i§  yapip 
kendi  emegimizi  yemezsek,  bu  esnada  kinanabiliriz  ve  bize  kar§i  boyle 
bir  delil  soylenebilir.’  Karde§im!  §eyhin  baki§inin  nc  kadar  diizgiin  ve 
Siinnet’e  ne  kadar  uygun  oldugunu  gormelisin.  Allah  onun  kalbini  nur- 
landirmi§tir.  Misafirlik  hakki  vaciptir  ve  iman  §ubelerinden  birisidir. 
Daha  dogrusu  misafire  ikram  etmek,  imanin  §ubesidir.  Aym  §ekilde 
dogru  soylemek  veya  kotiiliik  soylemeyecek  §ekilde  susmak  da  imanm 
pa^asidir.  Allah  §oyle  der:  'Onlarin  sozlerinin  gogunda  hayir  yoktur,  sa- 
daka  vermek,  iyilik  yapmak  veya  insanlarin  arasim  bulmak  di$inda.’429  Bu 
husus  insanlarla  konu§mak  ve  sohbet  etmekle  ilgilidir.  Allah’m  zikri  en 

iistiin  ve  faziledi  soz  iken  tilavet  en  iistiin  zikirdir. 

/ 

Imanin  bir  par$asi  da  i<jki  meclislerinden  uzakla§maknr.  Hz.  Pey- 
gamber’in  §oyle  soyledigi  aktarilir:  ‘Allah’a  ve  ahiret  giiniine  iman  eden 
etrafinda  farabin  dondiiriildiigii  bir  sofrada  oturmasin.  Me$ru  bir  i§ 
yaptiginda,  onu  Allah’i  goriir  gibi  yapman  lazimdir.  C^iinkii  amelini  Al- 
lah’i  goriir  gibi  yapan,  maksuduna  erer.  Ameli  Allah’i  goriir  gibi  yap- 
mak O’nun  emrettigi  §ekilde  yapman,  amelini  yaparken  onda  Allah’i 
gormek  demektir.  Hz.  Peygamber  ihsam  soyledigimiz  iizere  tefsir’ 
ederken  bir  rivayette  §oyle  demi§tir:  ‘ihsan  goriir  gibi  Allah’a  ibadet 
etmendir.’  Cumaya  gitmeye  niyedenince  Cuma  namazi  igin  gusiil  ab- 
desti  almalisin.  Gusiil  bilhassa  Cuma  giinii  i^in  bile  gerekli  olsa  dahi, 


/ 
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namazdan  once  alinmasi  iistiindiir.  Bu  konuda  alimler  arasinda  gorii§ 
aynligi  yoktur.  Bu  kitabin  abdest  bahsinde  soylendigi  iizere,  abdest 
alinca  Cuma  namazma  dogru  gitmelisin.  Vakar  ile  ve  agirba§li  bir  §e- 
kilde  yiiriiyiip  arada  bofluk  gormedigin  siirece  iki  ki§inin  arasina  gir- 
memen  gerekir.  Bu  durumda  hatibe  yakla§ir  ve  sozlerini  sessizce  dinler- 
sin.  Ta§larla  oynama!  Ta§lara  dokunmak  bo§  i§le  ilgilenmektir.  imam 
konu§urken  yanmda  konu§ana  ‘sus’  deme!  Bu  da  bo§  ve  anlamsiz  bir  i§- 
tir.  Kalbini  gelecek  olan  zikir  i$in  bo§alt  ve  hazirla.  Miimin  ogiitten  ve 
zikirden  faydalanir.  En  giizel  elbiseni  giy,  yanmda  varsa  giizel  koku  sii- 
riin  ve  giiciin  yettigi  ol^iide  erken  vakitte  camiye  git. 

Bu  koriuda  gorii§  ayrikgmdan  kurtulmak  istersen,  giiniin  ilk  vak- 
tinde  cumaya  gidebilirsin.  Bu  durumda  bir  deve  kesmi§  gibi  sevap  ka- 
zananlardan  olur,  olabildigince  imama  yakinla§mi§  olursun.  Ailen  oldu- 
gunda,  senin  gibi,  Cuma  giinii  onlarm  da  yikanmalarmi  iste!  Ciiniip 
oldugunda,  iki  kez  gusiil  abdesti  almalism.  Birincisi  ciiniipliik  ve  digeri 
Cuma  sebebiyle  alacagin  gusiil  abdestidir.  Boyle  yapmak  daha  iyidir. 
Iki  kere  almazsan,  sadece  cenabetlik  nedeniyle  gusiil  almalism.  Umulur 
ki  Allah,  bu  davram§mla  Cuma  gusliiniin  sevabmi  da  sana  verir.  Abdest 
iizerinde  abdest  alman  gerekir.  Abdest  iizerine  abdest  nur  iizerine  nur- 
dur.  Bu  konuda  Magrib-Bati  Afrika  jehirlerinde  bir  grup  §eyhle  kar§i- 
la^mi^tim.  Onlar  her  namazda  abdestli  olsalar  bile  tekrar  abdest  aliyor- 
lardi.  Her  namaz  i9in  teyemmiime  gelirsek,  onun  vacip  oldugu  hakkm- 
daki  dehl,  abdestle  kiyasla  daha  gii^liidiir.  Benim  g6rii§iim  de  budur. 
(^iinkii  Kur’an-i  Kerim’deki  ifade  bvmu  gosterir.  Hz.  Peygamber  bir 
abdestle  iki  farz  ve  daha  fazlasmm  kilmabilecegine  hiikmetmemi§  olsay- 
di,  hi^  ku§kusuz,  Kur’an-i  Kerim’in  hiikmii  her  namaz  i^in  yeniden  ab- 
dest almayi  gerektirirdi.  Kisaca  abdest  iizerine  abdest  aimak  daha  iyidir 
ve  bu  konuda  bir  gorii§  ayriligi  yoktur.  Bize  gore  abdest  bizatihi  miis- 
takil  bir  ibadet  oldugu  kadar  aym  zamanda  ba§ka  bir  ibadetin  sihhat 
§artidir.  Ba§ka  bir  ibadetin  sihhat  §arti  olmasi,  abdesti  bizatihi  irade  edi- 
len  miistakil  ibadet  olmaktan  ^lkartmaz.  Sabah  namazi  kilan  birine  ezi- 
yetten  kendini  muhafaza  etmelisin.  Sabah  namazi  kilan,  Allah’m  zim- 
metindedir.  Zimmetinde  tuttugu  kifi  hakkinda  Allah’a  saygisizlik  yap- 
mamak  gerekir.  insanlar  kendisinden  habersiz  iken,  yaratilmi§larla  ili§- 
kisinde  boyle  dikkadi  birini  gormedim.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi 
rivayet  edilir:  ‘Sabah  namazmi  kilan  Allah’m  zimmetindedir.’  Allah’m 
zimmeti  haklundaki  herhangi  bir  hususta  sana  tabi  olmasmdan  kendini 
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koru!  Her  gun  namazda  on  iki  rekat  kil.  Bu  konuda  Hz.  Peygam- 
ber’den  gelen  tqvikler  vardir.  ikindi  namazini  dikkatle  kil;  ikindi  na- 
mazini  terk  edenin  ameli  bo§a  ^ikar. 

Mescitte  otururken  veya  bulundugun  herhangi  bir  yerde  oturur- 
ken,  abdestli  olarak  namaz  vaktinin  giri§ini  bekleyerek  otur!  Oturdugun 
yeri  mescit  edinmelisin.  Biitiin  yeryiizii  nas  ile  belirtildigi  iizere  mescit 
kilinmi§tir.  Bununla  beraber  orfte  mescit  diye  taninan  yer  daha  iistiin- 
diir.  Mescide  giden  veya  bunun  i^in  yola  ^lkana  Allah  -her  yola  $iki§i 
i^in-  cennette  bir  ko§k  hazirlar.  Hz.  Peygamber’in  sahih  bir  rivayette 
§oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Evinde  abdest  ahp  Allah’m  bir  evine  dogru  yiirii- 
yen  ve  orada  farz  namaz  kilanm  giderken  ve  gelirkenki  her  adimi  kendi- 
sinden  bir  hatayi  diifuriirken,  digeri  onu  bir  derece  yiikseltir.’  Gaflet 
halini  ortadan  kaldiracak  §ekilde,  gece  ibadeti  yapman  gerekir.  En  azi 
on  ayet  okuyacak  §ekilde  ibadettir.  On  ayet  okudugunda  artik  gafiller- 
den  sayilmazsm.  Hz.  Peygamber  Allah’tan  boyle  aktarmi§tir. 

Her  gece  ibadete  kalkarak,  soyledigim  kadar  bile  olsa,  biitiin  siin- 
nederi  yerine  getirmeye  <^ali§!  Hi^bir  gece  duayi  ihmal  etme.  Dua  eder- 
ken  Allah’tan  bagi§lanma,  din,  diinya  ve  ahiret  i$lerindc  afiyet  istemeli- 
sin.  Bir  sene  dahilinde  Kadir  gecesine  ne  zaman  tesadiif  edecegini  bile- 
mezsin.  Kadir  gecesini  Ramazan  aymm  di§mda  pek  50k  kez  gordiim. 
Bu  itibarla  Kadir  gecesi  senenin  i^erisindc  donerken  en  90k  Rama- 
zan’da  ve  bilhassa  aym  tek  gecelerinde  bulunur;  bununla  beraber  bazen 
9ift  gecelerde  de  bulunur.  Kadir  gecesini  aym  on  sekizinci  gecesinde 
gordiim,  Ramazan’in  onuncu  gecesinde  de  bana  gosterildi.  Gece  iba- 
dederini  yaparken  on  ayete  ilavede  bulunursan,  ilave  ettigin  kadar  gaf- 
letten  uzakla§mi§  sayilirsin.  Yiize  9ikardiginda  ise  zikredenlerden  sayilir- 
sm;  bin  ayete  9ikardigmda,  muksit  denilenlerden  biri  olursun. 

Her  senenin  §ewal  aymda  0019  tutmalisin.  §ewal’in  ikinci  giiniin- 
den  ba§layarak  ay  bitene  kadar  takip  eden  giinlerde  tutabilirsin.  Boyle 
yapmakla  goriif  aynhklarmdan  uzakla§mi§  olursun.  Ramazan  ayini  has- 
taltk  veya  yolculukla  ge9irirsen,  miiteakip  ay  i9erisinde  kaza  etmen  ge- 
rekir. Orucu  pe§  pe§e  bozdugun  gibi  kaza  ederken  de  pe§  pe§e  kaza  et- 
melisin.  Boyle  yapxnca  gorii§  aynhklarmdan  kurtulmuf  olursun.  C^iinkii 
Ramazan  ayi  oru9ta  miiteakip  giinlerden  olu§ur.  Orucunu  bozmu§ken 
bile,  bir  oru9luyla  iftar  veya  bir  oru9luya  iftar  verme  imkani  bulursan, 
bunu  yapmalism.  Boyle  yaptigmda  onun  ecrinin  bir  benzeri  sana  verilir. 
Mekke’de  bulundugunda  90k  tavaf  etmelisin.  Her  yedi  tavaf  bir  kole 


286  Fiituhat-i  Mekkiyye  l8 

azadi  sevabina  miisavidir.  Giiciin  yettigi  ol^iide  azat  et  ki,  fakirlik  ecriy- 
le  birlikte  zenginlerin  derecesine  katilabilesin.  Allah  yolunda  ok  atmaya 
$ali§;  aticihgi  bir  kez  ogrenirsen,  unutmaman  gerekir.  Ogrendikten 
sonra  ok  atmayi  unutmak,  Allah  katinda  biiyiik  giinahlardandir. 
Kur’an’dan  bir  ayet  ezberleyip  onu  ezberinden  unutan  veya  onunla 
ameli  terk  eden  ki§i,  kiyamet  giinii  kimsenin  gormeyecegi  bir  azapla 
kar§ila§ir.  C^iinku  unutmu$  oldugu  Kur’an’in  bir  benzeri  ve  dengi  yok- 
tur.  Bir  hurmayla  bile  olsa,  imkanin  olgiisiince  miicahideri  sava§a  hazir- 
lamalisin.  Sava§a  gitmeyip  geride  kaldiginda,  miicahiderin  ailelerine 
yardimci  olmalisin.  Bu  durumda  ailenle  beraberken  bile  onlarla  birlikte 
sava§iyor  diye  yazilirsin.  Sava§a  katilmadiginda  sava§a  katilmaya  niyet 
etmelisin.  Sava§a  katilmaz  ve  boyle  bir  niyet  de  ta§imazsan,  miinafiklik 
§ubelerinden  birisinde  bulunmu§  sayilirsm. 

Malinin  fazlasini  (mall)  olmayana  ver!  Soyledigimiz  yemek,  i^mek, 
elbise  veya  binek  degildir.  Din  ilimlerini  ogrenmelisin.  lime  gore  amel 
edersen,  bilerek  amel  etmi$  olursun.  insanlardan  birisine  o ilmi  ogretti- 
ginde,  bu  ogretme  de  hayir  i§lerinden  birisi  olur  ve  onu  yerine  getirmi§ 
sayilirsm.  Bildigin  hususlarda  Allah’tan  ve  Allah  katmda  hayir  dilemeli- 
sin.  Allah  sana  istedigini  verirse,  ne  ala!  Yoksa  sana  istedigin  §eyin  ecri- 
ni  ve  sevabim  verir.  Hz.  Peygamber’den  bir  rivayet  soyledigimizi  peki§- 
drir,  §oyle  demi§tir:  ‘Diiriist  bir  §ekilde  §ehidik  isteyeni  Allah  yatagmda 
olse  bile  §ehider  menziline  ula§tirir.’  Giivendigin  herkese  kar§i  iyilik 
yapmalisin.  Giiciin  ol^iisiince  onlari  hayra  <jagir!  Sen  ancak  ehli  isen 
hayra  ^agirabilirsin.  Bu  konuda  sana  icabet  eden  ki§i,  icabet  etmesi  61- 
^iisiince  ecrinin  benzerini  aldigin  ki§idir.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  soyle- 
digi  sabittir:  ‘islam’da  iyi  bir  adet  ^lkaran  ki§i  adetin  sevabim  ve  daha 
sonra  onu  yapanlarin  sevabim  kazamr.’  Bu  konuda  onlarin  iicrederin- 
den  bir  §ey  eksilmez.  Ebu  Medyen’den  aktanldigma  gore,  yemek  yedik- 
ten  sonra  arkada§lan  i$in  iki  rekat  namaz  kilmayi  adet  edinmi§tir.  Birin- 
cide  Kurey§  suresini,  ikincide  ise  ihlas  suresini  okurnu.^,  arkada§lari  ara- 
smda  bu  siinnet  ve  adet  devam  edegelmi§tir.  Hayra  vesile  olanin  onu 
yapan  gibi  sevap  aldigi  sabittir.  Sila-i  rahim  yapman  ve  Allah  ile  aran- 
daki  nesebi  muhafaza  etmen  lazimdir.  O da  rahimlerden  birisidir.  Zor- 
da  kalani  kolayliga  yonlendirmen  lazimdir.  Allah  §oyle  der:  ‘ Gugliik 
olunca  onu  kolayliga  ydnlendir.,43°  Birisinin  sikmtismi  ve  gii^liigiinii  kal- 
dirdiginda,  en  biiyiik  sevabi  kazamrsin.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Kim 
zorda  kalana  bakar  veya  onun  yiikiinii  alirsa,  Allah  onu  golgesinde  gol- 
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gelendirir.  Kiyamet  giinii  Allah  kullarini  bagi§layanlari  bagi§lar.’  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktanlir:  ‘Allah’tan  kiyamet  giinii  kendisini 
gii^liiklerden  kurtarmasini  isteyen  ki§i,  zorda  kalana  yardim  etsin  veya 
onun  yiikiinii  alsm.’ 

Bilmelisin  ki,  iyiligin  seni  mudu  etmesi  ile  yaptigm  kotiiliigiin  seni 
iizmesi  imanm  par^asidir.  Kibirden,  kirden  ve  nefretten  uzakla§man  la- 
zimdir.  Allah  sana  karde§inin  ayibmi  gosterdiginde,  onu  ortmelisin. 
Boyle  bir  davrani§  bir  oliiyii  diriltmek  sevabina  denktir.  Bu  hususta  Hz. 
Peygamber’den  gelen  rivayet  vardir;  sevabin  miktan  kiyasla  anla§ila- 
maz.  Insanlarin  ihtiya^larim  kar§ilamak  iizere  9ah§malisin.  Bu  hususta 
insanlari  te§vik  eden  bir  grup  gormii§tiik  ki  o da  en  faziledi  ameller- 
dendir.  Zorda  kalan  insanm  gii<jliigiinii  gidermelisin.  Gizlenmek  isteye- 
cegi  hor  ve  hakir  bir  durumda  gordiigiin  miisliimani  ortiip  gizlemen  la- 
zimdir  ve  halini  a$iga  ^lkartmamalisin.  Miisliiman  kardc§inin  sikintismi 
azaltip  onun  elinden  tutmahsm.  Biitiin  bunlar,  te$vik  edilmi§,  dince 
emredilmi§  ve  miistehab  sayilmi§  davrani§lar  oldugu  kadar  aym  zaman- 
da  giizel  ahlakin  par^asidirlar.  Diinyaya  kar§i  zahit  olman  ve  kaba-saba 
elbiseler  giymen  lazimdir.  Bir  riVayette  giicii  varken  giizel  elbise  giyme- 
yene  Allah  kerem  elbisesi  giydirir  denilir  ki  hadis  sabittir.  Geregini 
yapma  giicii  varken  ofkesini  tutanlardan  ol.  Allah  insanlari  bagi§layan 
ve  ofkesini  tutanlan  over.  Hz.  Peygamber  §oylc  der:  ‘Yerine  gerirme 
imkani  varken  ofkesini  tutanin  Allah  batinim  iman  ve  eman  ile  doldu- 
rur.’  Bu  itibarla  ofkeyi  tutmak  imanm  pa^asidir.  Giiciin  ve  imkanm 
yettigi  ol^iide  zarardan  korunmalc  isteyen  miimin  karde§ini  himaye  et- 
melisin.  Sana  bir  zarar  ula§tiginda,  onu  sadece  Allah’a  siginarak  ken- 
dinden  uzakla§tir,  ba§kasindan  o zarari  kaldirmasim  isteme!  Sebeplere 
ba§vursan  bile,  sebepleri  gormen  nedeniyle  Allah  goziiniin  oniinden 
gitmesin.  (^iinkii  Allah’in  her  sebepte  bir  vechi  ve  yiizii  vardir;  i§te  se- 
bepte  mii§ahede  ettigin,  o vech  olsun! 

Bilmelisin  ki,  her  peygamber  iimmetini  Deccal  ile  uyarmi§tir.  Hz. 
Peygamber  -bize  Deccal’den  Allah’a  siginmamizi  ogretmek  iizere-  Dec- 
cal fimesinden  Allah’a  siginirdi.  Bu  siginmada  iki  yorum  vardir:  Birin- 
cisi  Deccal’in  fitnesinden  Allah’a  sigmmaktir.  Bu  sayede  insan  iddiasin- 
da  onu  dogrulamami§,  ondan  korunmu§  olur.  Allah’m  kendisini  koru- 
masmi  isteyen,  Kehf  suresinin  bafindan  on  ayeti  ezberlemelidir.  Ayeder 
Deccal  fimesinden  ezberleyeni  korur  ve  sakimr.  Digeri  de  Deccal’deki 
iddiamn  kendisinde  bulunmasmdan  korunmak  maksadi  ta§ir.  Deccal’de 
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bulunan  oyle  bir  iddia  sende  de  bulunursa,  sen  de  nefsini  onun  davet 
ettigi  §ekilde  davet  edersin.  Bu  itibarla  insan,  her  hayra  ve  §erre  kabili- 
yedidir.  Ba§ka  bir  ifadeyle  insan  ‘insan’  olmasi  bakimindan  hayir  ve  §er- 
re  kabiliyedidir.  Giiciin  ol^iisiince  Allah’in  Hz.  Peygamber’e  vesile  ma- 
kamini  ihsan  etmesi  i^in  dua  et.  (^iinkii  Hz.  Peygamber  bunu  bizden 
talep  etmi§ken  rniimin  de  bu  meyanda  kendisine  donecek  hayirlarla  be- 
raber  Hz  Peygamber’e  dua  eden  kifidir.  Bu  hayirlarin  en  siradam,  ki- 
yamette  zorda  kalmi§  bir  §ekilde  talep  ettigi  fefaattir.  Bir  hayir  meydana 
getirmek  iizere  gayret  eden  birini  goriince,  giiciin  ol^iisiince  kendisine 
yardim  etmelisin.  Senden  yardim  isteyenden  yardimi  esirgeme!  Yaptigi 
su^un  iizerinde  olacak  §ekilde,  kolene  dayak  atma.  Onu  affetmen  senin 
i^in  daha  giivenli  bir  i§tir.  ^iinkii  sen  Ailah’m  kulu  oldugun  halde 
O’nun  kar§isinda  i§leyip  de  af  diledigin  hatalarm  vardir.  Sen  de  koleni 
affetmelisin.  Imkan  olduk^a  yalniz  ba§ina  yemek  yeme!  Seninle  beraber 
yemek  davetine  icabet  eden  kimse  olmasa  bile,  hizmetinde  bulunan  ki- 
§iye  bir  lokma  bile  olsa  yedirmelisin.  Halin  ve  i§in  hakkinda  diiriist^e 
Allah’a  dayanarak  miistagni  davranman  gerekir.  Bu  durumda  Allah’in 
seni  miistagni  kilmasi  gerekir.  Allah’in  seni  miistagni  kilmasi,  kendisine 
yakla§maktir.  Bir  rivayette  ‘Kim  Allah’a  bir  kan§  yakla§irsa,  Allah  ona 
bir  ar§in  yakla§ir’  denilir.  Aym  §ey  Allah  i^in  ifFet  sahibi  olan  hakkmda 
ge^erlidir.  Rivayet  edildigine  gore,  salihlerden  birisinin  hi9bir  diinyaligi 
yokmu§.  Buna  ragmen  evlenmi§,  bir  ^ocugu  olmu§,  fakat  yine  de  diin- 
yalik  bir  §eyi  olmamiy  ^ocugunu  yamna  alarak  bagirmaya  ba§lami§: 
‘Bu  ^ocuk  Allah’a  asi  olanin  cezasidir.’  Bunun  iizerine  ‘Zina  mi  ettin’ 
diye  sorulunca,  adam  cevap  vermi§:  ‘Hayir,  ben  Allah’m  yiice  kitabinda 
§oyle  dedigini  duydum:  ‘ Evlenme  imkan t bulamayan  feiji  Allah  ihsanmdan 
onu  zenginle$tirene  kadar  ijjetli  olsun.,43‘  Ben  Allah’m  emrine  asi  oldum 
ve  evlenme  imkam  bulamadigim  halde  evlenerek  rezil  oldum.’  Adam  bu 
sozleri  soyledikten  sonra  pek  90k  hayir  elde  etmi§  bir  halde  evine  don- 
mii§tiir. 

Azat  etme  imkanm  varsa,  kole  azat  etmelisin.  Mai  bulamaz  ve  me- 
sela  bilgin  olursa,  ister  kafir,  ister  miinafik,  ister  ba§ka  biri  olsun  ilmini 
ona  ‘hediye’  etmelisin;  veya  bir  miisliimam  ilminle  biiyiik  giinahtan 
dondiirmelisin.  Boylece  bilgiyi  ogretmekle  onu  ate§ten  azat  etmi§  sayi- 
lirsin  ki  bu  da  kole  azat  etmekten  veya  birinin  kolesini  kurtarmaktan 
daha  iistiindiir.  Bu  itibarla  bir  esiri  hiirriyetine  kavu§turmak  koleyi  azat 
etmekten  dalia  iistiindiir.  (^iinkii  esiri  kurtarmak  hem  azat  etmek,  hem 
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ilave  bir  i§tir.  Bilmelisin  ki,  olii  bir  arzi  canlandirmaya  giieii  olmayan 
fakir  ki§i,  beden  arzini  Allah’a  itaat  ederck  ve  amel  i§leyerek  canlandir- 
malidir.  Bunun  yarn  sira  Allah’i  zikrederek  gaflet  yerlerini  de  canlan- 
dirmalidir.  Bu  konuda  ihlasla  davranarak  bedenini  ihya  etmelidir. 
Ugursuzluk  veya  sihrin  bir  giin  i^inde  sana  zarar  vermemesini  istersen, 
sabahleyin  yedi  adet  acve  hurmasi  yemelisin.  Veya  01019  tutuyorsan  sa- 
hur  vaktinde  onlari  yemelisin.  Hz.  Peygamber’in  boyle  yaptigi  rivayet 
edilir.  Allah’a  muhta9  olanlara  hizmet  etmen,  yoksullarla  oturup  kalk- 
man,  kendileri  yokken  Miisliimanlara  -ozel  ve  genel  olarak-  dua  etmen, 
salih  insanlarla  sohbet  etmen,  onlara  sevgi  beslemen,  biitiin  hareketle- 
rinde  me§ru  hayirlara  niyet  etmen  lazimdir;  9iinkii  insan  i9in  ancak  ni- 
yet  ettigi  vardir.  Allah’in  mal  verip  de  o mal  sayesinde  hayirlar  ifleyen 
kimseleri  ve  senin  o hayirdan  mahrum  oldugunu  gdrebilirsin.  Boyle  bir 
durumda  onim  yaptiklarim  yapmayi  temenni  etmekten  kendini  mah- 
rum birakma.  Bimu  temenni  edersen,  Allah’in  ona  verdigi  ecri  ve  belki 
fazlasmi  sana  sevap  olarak  ihsan  eder.  Bir  mecliste  oturdugunda,  orada 
mudaka  Allah’i  zikretmelisin.  §efkatli  ve  yumu$ak  davranmaktan  mah- 
rum kalma!  §efkatten  mahrum  kalirsan  biitiin  hayirlardan  mahrum  ka- 
lirsm. 

Sana  haksizhk  edene  sadece  Aiiah’m  simrlari  soz  konusu  olunca 
kar§ilik  verebilirsin.  Mesele  yaratilmi§larin  hakkiyla  ilgili  olunca,  giiciin 
yettigi  o^iide  onunla  hak  sahibinm  arasim  bulmaya  9ali§  ve  biitiin  ma- 
lini  harcasan  bile  onu  kendi  haline  birakma!  Allah’a  siginan  birisini  go- 
riince  ona  yardimci  ol!  Hz.  Peygamber  bir  kadinla  evlenmi§,  yanma 
girdiginde  kadin,  bedbahdigi  nedeniyle  Allah’a  siginmif,  bunun  iizerine 
Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Sen  kocan  hakkinda  Allah’a  siginchn.’ 
Sonra  onu  bo§ami§,  kendisine  yakla§mami§tir.  Bir  insan  ‘Allah  adrna’ 
diyerek  bir  §ey  ister,  senin  de  onu  vermeye  giiciin  varsa,  ver!  Giiciin 
yetmezse,  ona  dua  etmelisin.  Giiciin  yokken  dua  edersen,  W9  ku§kusuz, 
istedigini  vermi§  sayilirsm.  Allah  hig  kimseyi  yapamayacagi  bir  i§le  so- 
rumlu  tutmaz.  Biri  sana  iyilik  gosterirse,  yaptigi  iyilige  denk  bir  kar.51- 
likta  bulun.  Onun  yaptigma  denk  bir  §ey  yapamayacaksan,  duayla  kar§i- 
lik  ver.  Fakat  birine  iyilik  yaparsan,  ondan  miikafat  ve  kar§ilik  bekleme; 
hatta  kar§ilik  verirse,  bundan  ho§lanmayacagini  ona  izhar  et  ki  akli  ve 
fikri  rahadasin.  Bilhassa  Allah  ehlinden  birisi  ise  oyle  yapmahsin.  Sana 
bir  miikafat  gelir  ve  onu  kabul  etmemenin  verene  agir  gelecegini  anlar- 
san,  oyle  bir  hediyeyi  kabul  etmelisin.  Buna  mukabil  sana  vet  ilmi§ken 
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iade  etmeni  memnuniyetle  kar§ilayacagim  bilirsen,  vermi§  oldugu  hedi- 
yeyi  ince  bir  siyaset  ve  latif  bir  sozle  iade  edebilirsin.  Mesela  senin  ihti- 
ya$  duydugun  §eyin  bu  iadeyi  kabul  etmesi  oldugunu  soyleyebilirsin. 
Bu  sayede  hediyeyi  iade  ederken  ihtiyacimn  genjekle^tirmi^  oldugundan 
emin  olur. 

Sana  ait  olmayan  bir  §eyde  iddiada  buiunma!  Oyle  bir  davranif  Al- 
lah katinda  vebal  oldugu  gibi  aym  zamanda  mertlik  de  degildir.  Ki- 
nanmi§  bir  i§le  su^lanirsan,  kendini  savunma  ve  sus!  Seni  su^layana  ‘ya- 
lanci’  deme!  Sana  nispet  edilip  yapmami§  oldugun  iflerle  kendini  ovme. 
Ziinnun,  el-Miitevekkil’in  kar§isinda  boyle  yapmi§ti.  Miitevekkil  insan- 
larin  onu  zindiklikla  su^ladiklarmi  soylemi§,  o da  §oyle  cevap  vermi§tir: 
‘Ey  Miiminlerin  emiri!  Sen  boyle  diyorsan,  ben  insanlari  yalanlamam. 
Fakat  evet  dersem,  bu  kez  kendimi  yalanlarim.  Miiminlerin  emiri  bu 
sozii  pek  begenmi§,  ba§kalarinin  Ziinnun  hakkinda  soylediklerini  kabul 
etmemi§,  kendisine  ikramda  bulunarak  Misir’a  gondermi§  ve  ondan 
oziir  dilemi§ti.  Ziinnun’un  bu  hikayesi  insanlarm  anlattiklan  me§hur  bir 
hikayedir.  Sahip  olmadigi  bir  konuda  iddiada  bulunanin  giinahi  veya 
ba§kasinin  hakkmi  ihlal  etmesi  nedeniyle  kazanacagi  giinahla  ilgili  pek 
90k  rivayet  vardir.  Yeminini  Islam  milletinden  ba§ka  biri  adina  bozmak 
veya  Islam’dan  uzakla§mak  ifadesiyle  bczma!  Bu  soziinde  diiriist  olur- 
san,  salim  bir  §ekilde  islam’a  donemezsin;  oyle  bir  durumda  Miislii- 
manligim  yenilemelisin.  Bununla  beraber  Allah’in  di§inda  kimse  adina 
yemin  etme!  Allah’tan  ba§ka  biri  adina  yemin  edersen  bu  konudaki  ya- 
sagi  9gnemi§  olursun.  Yeminini  bozup  daha  hayirli  bir  i§  goriirsen, 
yemininin  kefaretini  ode,  daha  hayirli  olam  yerine  getir.  Riiya  hakkmda 
yalan  soylemekten  sakinman  gerektigi  kadar  Allah  veya  peygamberi 
hakkinda  veya  yalan  oldugunu  bildigin  bir  sozii  soylemekten  sakinmali- 
sin;  aksi  halde  bir  hadisin/veya  soziin  yalan  oldugunu  bilerek  onu  soy- 
ler  ve  dinleyene  onun  yalan  oldugunu  a^iklamazsin.  Senin  kendilerini 
dinlemeni  istemeyen  bir  grubun  konu$masini  dinleme!  Oyle  bir  davra- 
m§  Allah’in  yasakladigi  tecessiistiir.  Bir  kadini  kocasina  veya  koleyi 
efendisine  kotiilemekten  sakin.  Ba§kasina  ait  bir  yerde  uyumaktan  sa- 
kinman  gerekir.  Boyle  bir  davrani§la  zimmetini  korumu§  olursun.  in- 
sanlarm senin  i$in  ayaga  kalkmalarini  veya  oniinde  ayakta  durmalarini 
isteme.  Bu  davram§,  bu  §ehirlerde,  yani  Irak’ta  ve  civarmda  yaygindir. 
Onlardan  hi$  kimsenin  -bunun  zararlarmi  bilseler  bile-  bu  davram§i 
sevdigini  de  gormedim.  Bu  konuda  alimleriyle  aramizda  ge$en  pek  90k 
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hikaye  olmu§tur.  Hal  boyleyken  siradan  insanlar  hakkinda  ne  diifiinur- 
siin?  Bir  kez  onlardan  birisi  i^in  ayaga  kalkmi§tim.  Bunun  iizerine  bana 
‘yapma’  dedikten  sonra,  ‘ayaga  kalkmayi  yasaklayan  rivayet  vardir’  de- 
diginde,  §oyle  dedim:  ‘Ey  fakih!  Insanlarm  senin  oniinde  ayakta  dur- 
mamasi  gerekir.  Bu  hitapla  yukiimlii  olan  sensin,  ben  degilim.  Ben  se- 
ninle  ayni  goriifte  degilim.’  Cevabima  §a§irdi  ve  onu  begendi.  O ki§i  §e- 
riat  alimlerindendi. 

Hakkmda  fefaat^i  oldugun  birisinin  hediyesini  kabul  etme!  Oyle 
bir  hediye  Hz.  Peygamber’in  bu  konudaki  buyruguyla  yasaklami§  oldu- 
gu  riba,  yani  faizdir.  Bu  hususta  Afrika’nin  §ehirlerinden  birisi  olan  Tu- 
nus’ta  bir  hadise  ya§ami§tik.  Oranm  biiyiiklerinden  Ibn  Mu’tab  denilen 
birisi  hazirlamif  oldugu  yemege  beni  davet  etti,  ben  de  icabet  ettim. 
Evine  girdigimde,  yemegi  getirdi  ve  §ehrin  valisi  nezdinde  §efaatg  ol- 
mami  talep  etti.  Valinin  nezdinde  sozii  kabul  edilen  ve  goru§ii  dikkate 
alinan  biriydim.  Teklifmi  olumlu  kar§iladim  ve  yemegi  yemeden  kalk- 
tim.  Getirmif  oldugu  yemegi  yemedigim  gibi  takdim  ettigi  hediyeleri 
de  kabul  etmedim.  Ardmdan  ihtiyacmi  kar§iladim  ve  miilkii  kendisine 
dondii.  Daha  once  Hz.  Peygamber’in  konuyla  ilgili  hadisini  bilmeden 
miiriiwet  ve  asalet  geregi  olarak  yapmiftim.  Gerfekte  ise  Allah  beni  ko- 
rumu§,  inayetini  gostermi§ti.  Allah’m  belirledigi  cezalardan  (had)  her- 
hangi  birisi  hakkmda  hakim  nezdinde  jefaat^i  olma!  ibn  Abbas  had  ce- 
zasina  maruz  kalmi§  birisi  i$in  hakim  ile  konu5masi  kendisinden  isten- 
diginde  §oyle  demi^tir:  ‘Bu  adam  hakkmda  ^efaat^i  olursam  Allah  beni 
laneder.  Onun  hakkmdaki  §efaatimi  hakim  kabul  ederse,  Allah  o karde- 
§inizi  lanetler.  istediginiz  bu  ise  hakime  ula§mazdan  once  bana  getirin.’ 
Adam  hirsizhk  su^undan  cezaya  maruz  kalmijti.  Hz.  Peygamber’den 
gelen  bir  hadiste  ‘Allah’m  hadlerinin  uygulanmasina  kar§i  §efaat^i  olan 
birisi  Allah  ile  zitla§mi§ur’  denilir.  Batil  bir  konuda  hasimla§maktan  sa,- 
kin,  yoksa  Allah  sana  azap  eder.  Aym  §ekilde  hakki  kovmak  iizere  ya- 
pildigmi  bildigin  bir  dii§manhga  da  yardim  etme.  Hz.  Peygamber  boyle 
bir  konuda  yardimci  olan  i$in  ‘Allah’m  gazabim  satm  almi§tir’  demi§tir. 

Bir  miiminde  bulunmadigi  halde  insanlar  nezdinde  onu  kii^iik  dii- 
§iirecek  herhangi  bir  soz  soyleme.  Bir  rivayete  gore,  Miisliimani  ki^iik 
dii§urmek  iizere  kendisine  iftira  edeni  Allah  cehenhem  ^ukurlarmdan 
birisine  atar;  soylediginden  uzakla§ana,  yani  tovbe  edene  kadar  oradan 
^lkamaz.  Bor^  alarak  diinyada  yemekten  sakm  veya  herhangi  birinin 
malmi  kendisini  korkutarak  yeme;  onu  korkutunca  ^ekinerek  malmi  sa- 
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na  verir.  §eyhimiz  muhaddis-zahit  Ebu’l-Hasan  Yahya  b.  es-Sani  ile 
Sebte’deki  evinde  beraberken  §oyle  demi§ti:  ‘Def  ve  mizmar  ^alarak 
diinyada  yiyecek  bulmak,  bor^lanarak  yemekten  benim  i^in  daha  hayir- 
lidir.’  Dilini  lanedemekten  giiciin  6l$iisunce  uzak  tut.  Bir  insan  birisi- 
ni/veya  §eyi  lanedeyip  o §ey  ve  ki§i  lanete  layik  degilse,  o lanet  kendisi- 
ne  doner.  Halbuki  o §eyi  veya  ki§iyi  lanedememif  olsaydi,  ondaki  hayir 
kendisine  donecekti.  Sava§a  katilan  birinden  bize  aktarildi:  Adamrn  bi- 
neginin  ara^larindan  birisi  kaybolmu§,  o da  kaybedene  sormu§,  adam 
§oyle  demi§:  ‘Allah  lanet  etsin!  ^ekil  git.’  Sonra  adam  sava§ta  §ehit  ol- 
mu§,  birisi  kendisini  riiyasmda  gormii§,  Allah’in  kendisine  nasil  davran- 
digini  sorunca  §oyle  demi§:  ‘Allah  bende  olan  her  §eyi  tarrn,  hepsini  te- 
razime  doldurdu,  hatta  hayvanimm  idrarmi  ve  pisligini  de  teraziye  koy- 
du.  Biitiin  bunlarm  kaqiliginda  bana  sevap  verdi.  Terazide  hayvanmin 
kaybolmu§  semerine  benzer  bir  §ey  gormeyince  ‘Ya  Rabbi!  Hayvanimm 
semeri  nerededir?’  dedigimde,  §oyle  dedi:  ‘O  kendisini  Allah’in  lanetine 
kattigm  yerdedir.  Onu  ararken  kendisine  lanet  etmi§tin.’  Boylece  onun 
hayrmdan  mahrum  kaldi.  Semerin  laneti  bu  anlamda  kendisine  donmii§ 
oldu. 

Bir  seferde  Hz.  Peygamber,  bir  kadinin  devesine  lanet  okudugunu 
duymu$,  ona  emretmi?,  deve  siiriiden  uzakla§tirilmi§  ve  §oyle  demi§: 
‘Lanedi  bir  hayvan  bize  e§lik  etmesin!’  Bunun  iizerine  deve  kervandan 
kovulmuy  Ravi  §oyle  der:  ‘Biz  devenin  bineklere  katilmak  istedigini 
goriiyorduk.  Insanlar  ise  onu  kovuyorlardi.  Boylece  deveyi  yalniz  ba$i- 
na  biraktik.’  Devenin  sahibinin  cezasi,  o devenin  haynnin  kendisinden 
uzakla§masiydi.  Boylece  lanet  kendisine  donmiiftii,  ^iinkii  lanet,  uzaklik 
demektir.  Miimini  tekfir  etmekten  sakm.  Miimini  tekfir  etmek  onu  61- 
diirmek  gibidir.  U9  giinden  daha  fazla  bir  sure  miimin  karde§ine  kiis- 
me.  U9  giinden  sonra  onunla  kar§ila§tiginda,  selam  ver  ki,  kiisen  iki  ki- 
§inin  hayirhsi  sen  olabilesin!  Hasan  Muhammed  b.  el-Hanefi  karde§iyle 
kiismiif  ve  ayri§mi§lar.  Muhammed  b.  el-Hanefi  69  giin  sonra  onunla 
kar§ila§inca  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’m  peygamberinin  oglu!  Hz.  Pey- 
gamber $oyle  der:  Kimse  kardefini  69  giinden  fazla  terk  etmesin.  Iki 
karde§  kar$ila$ir,  biri  bir  yana  oteki  bir  yana  gider.  O ikisinden  hayirhsi 
once  selam  verendir.  U9  giin  tamamlanmi§tir.  Ya  sen  bana  gel  ve  selam 
ver,  9iinkii  benden  daha  hayirlisin.  Aym  adamrn  90cuklari  olsak  bile  sen 
peygamberin  tonmusun.  Kiismii§  iki  adamrn  hayirhsi  once  selam  ve- 
rendir. Boyle  yapmazsan  ben  sana  gelip  once  selam  verecegim.’  Bu  ha- 
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ber  Hasan’a  ula§mi§,  Hasan  te§ekkiir  etmi§,  binegine  atlami§  ve  karde- 
§inin  evine  gitmi§,  selam  vererek  kendisiyle  bari§mi§.  Bu  davram§in  ne 
kadar  giizel  olduguna  ve  kendisinden  daha  biiyiik  olani  nefsine  nasil 
tercih  ettigine  bakirnz!  Bu  davrani§iyla  Allah  peygamberinin  katinda 
sevgi  ve  mertebe  elde  etmeyi  umut  etmiftir.  Akilh  kimsenin  kendisi 
hakkinda  boyle  ihtiyada  davranip  en  faziledi  olani  yerine  getirmesi  ge- 
rekir.  Ayrica  fazileti  ehline  ait  gormelidir.  Kardefini  bir  yil  terk  edenin 
onu  6ldiirmu§  gibi  oldugu  aktarilmi§tir. 

Tavla  oynamaktan  uzak  dur!  Tavla  oynamak  Allah’a  ve  peygambe- 
rine  kar§i  i§lenmi§  giinahtir.  Satran^ta  gorii§  ayrihgi  vardir.  Gorii§  ayri- 
hgi  bulunan  her  hususu  terk  etmek,  gorii§  ayrihgindan  kurtulmak  ^in 
daha  iyidir.  Mudak  anlamda  her  tiirlii  kumardan  uzakla§malisin.  Al- 
lah’in  sana  farz  kildigi  herhangi  bir  ibadeti  veya  Allah’i  zikretmekten 
seni  uzakla§tiracak  oyun  ve  eglencelerden  uzakla§malisin.  Allah  ehli 
olan  alimlerden  birisi  satran$  oynayan  bir  kavmin  yaruna  girmi§  ve  §oy- 
le  demi§:  ‘Kar§ilarinda  saygiyla  durdugunuz  bu  timsaller  de  nedir  boy- 
le?’ Satran^  oynamak  helal  olsa  bile,  satran^  ta§larmi  tasvir  eden  ve  ya- 
panlar,  ressamlarm  giinahini  kazanir.  §eyhimiz  Ahmed  b.  Mesud  b. 
Seddad  el-Mukri  el-Musuli  6oi’de  Musul’da  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Hz. 
Peygamber’i  riiyamda  gordiim  ve  ona  joyle  sordum:  ‘Ey  Allah’m  Pey- 
gamberi!  Satrap  oynamak  hakkmda  ne  dersin?’  Hz.  Peygamber  ‘helal- 
dir’  demi5.  Riiyayi  goren  ki§i  Hanefi’ydi.  ‘Ya  tavla’  diye  sordum.  Hz. 
Peygamber  ‘haramdir’  demi§.  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Miizik  hakkmda 
ne  dersin?’  dedim.  Hz.  Peygamber  ‘helaldir’  demi§.  ‘Kaval  hakkmda  ne 
dersin?’  diye  sorunca,  ‘haramdir’  demi§.  §oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’m  pey- 
gamberi benim  i^in  Allah’a  dua  et,  yoksulluk  beni  siki§tirdi’  -veya  bu 
anlamda  bir  §ey  soylemif-  Hz.  Peygamber  §oyle  demi5:  ‘Allah  seni  bin 
dinarla  riziklandirsm.’  Her  dinar  dort  dirhem  demektir.  Uyandim,  hii- 
kiimdar  Nasir  Salahaddin  Yusuf  b.  Eyyub  beni  9agirtti.  Yanmdan  9ikti- 
gimda,  bana  dort  bin  dirhem  verilmesini  emretti.  Heniiz  oradayken 
dirhemler  Hz.  Peygamber’in  duasmda  belirledigi  §ekilde  tarn  olarak 
elimdeydi.  Ardindan  §oyle  demi^tir:  ‘O  saatten  itibaren  daha  once  ha- 
ram  olduguna  inanirken  satrancm  helal  ve  helal  olduguna  inanirken  ka- 
val 9almanm  haram  olduguna  inandim.  Bu  ikisi  hakkmda  da  riiyamda- 
kinin  tersine  inanmaktaydim.’ 

Dogru  soyleseler  bile,  kahinleri  tasdik  etmekten  sakm!  Giiciin  61- 
9iisiince  yildizlardan  yagmur  talep  etmekten  uzak  dur.  Yildiz  ilminden 
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mudaka  uzak  durman  gerekir.  Bu  konuda  ilgilenecegin  bsim,  vakideri 
ogrenmekle  ilgili  muhta9  olunan  kisimdir.  §ari’nin  soziiniin  sinirinda 
durmak  kurtulu§  yolu  demek  oldugu  gibi  saadet  de  orada  durmakla 
gcr^ekle^ir.  Bu  konuda  sadece  §ari’nin  yoluna  giivenilir.  Elinde  veya 
agzinin  di§  kisminda  bir  pislik  varken  uyuma,  §eytanlar  ve  ha§ereler 
(sana  zarar  verir).  Herhangi  bir  kimseyle  gatifip  ona  zarar  vermekten 
sakinmalisin.  Bir  gruba  bir  yiiziinu,  oteki  gruba  oteki  yiiziinii  gostere- 
cek  §ekilde  ibyiizlii  olma.  Fiyadarin  yiikselecegini  bekleyerek  mal  birik- 
tirmekten  sakin,  Muhammed  ummetine  kar§i  boyle  davranma.  Kopek 
besleme,  fakat  bek^ilik  veya  avcilik  amaciyla  yeti§tirebilirsin. 
Miisliimanm  veya  zimminin  veya  sozlqmelinin  hakkmi  gasp  etme.  Bir 
koleye  veya  cariyeye  had  cezasi  uyguladigmda,  kendisine  eziyet  etme 
veya  yiiziine  vurdugunda  onu  azat  et.  (^iinkii  yiizline  vurmanm  kefareti 
onu  azat  etmektir.  Koleni  veya  cariyeni  bilgin  yokken  zina  su^uyla  suf- 
lama.  Allah  byamet  giinii  bu  konuda  seni  cezalandirir. 

Avciliba  ugra§ma,  siirebi  o i§i  yapmaktan  veya  gollerde  tek  ba§ina 
ya§amaktan  uzak  dur.  Avcihk  insani  gaflete  diifuriirken  gollerde  ya§a- 
mak  sibntiya  yol  a9ar.  Hiikumdarlarla  arkada§liktan  uzak  dur.  Onlar 
nezdinde  soziin  dinlenip  bir  miisliimana  fayda  verecek  veya  bir 
mazlumdan  zulmii  uzaba§tiracak  veya  hiikumdari  Allah  katinda  bed- 
bahdigina  yol  a9acak  bir  i§i  yapmaktan  alikoyabileceksen  onunla  arka- 
da§lik  yapabilirsin.  itaat  olan  bir  hususta  Allah’a  adakta  bulundugunda, 
adagim  yerine  getir;  adagm  giinah  bir  i§le  ilgiliyse,  Allah’a  kar§i  asi  ol- 
ma! Bu  hususta  yemin  kefaretindeb  gibi  kefaret  odemen  lazimdir.  Boy- 
le yapmak  daha  giivenli  oldugu  gibi  gorii§  aynlibarim  ortadan  kaldiran 
bir  tavirdir.  Insanlar  arasindan  yonetici  olanlara  itaat  etmen  gerebr; 
onlar  senin  i§inle  ilgili  hiikiimdarm  gorevlendirdigi  kimselerdir.  Yoneti- 
cilere  itaat,  Allah’m  btabmdab  ayede  farzdir.  Bu  itibarla  onlarm  bize 
verdigi  emirler  arasindan  sadece  mubahlarla  ilgili  emirlere  uymak  zo- 
runludur,  yoksa  giinahlarla  ilgili  emirlere  uymamiz  gerekmez.  Onlar 
senin  malim  gasp  ederlerse,  belirli  durumlarda  bunu  kabullen!  Fakat  bir 
§eyi  gasp  etmeni  emrederlerse,  gasp  SU9U  i§leme!  Cemaatten  ayrilma  ve 
itaatin  dmna  9ikma!  Yoksa  Hz.  Peygamber’in  buyurdugu  iizere  cahiliye 
olumii  iizere  oliir  gidersin.  Ummete  kar§i  isyan  etme,  emri  ehliyle  tar- 
u§ma.  Ib  b§iden  daha  adil  olanm  tarafim  tut;  hak  sahibine  hakbm  ve 
ahit  sahibine  de  ahdini  teslim  eyle.  Harem’de  sava§mak  iizere  yaninda 
silah  ta§ima.  (Jar^iya  obarla  girdiginde,  sadagm  kapagmi  kapat,  farbn- 
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da  olmaksizin  kimseye  zarar  verme.  Silahi  kendisine  dogrultarak  karde- 
§inle  §akala§ma.  Sabina  bakim  goster,  temizle  ve  kina  siir.  Siirme  $ekti- 
ginde,  tek  sayili  olarak  $ek.  Bir  §ey  i^erken  kaba  iifleme,  ara  verirken 
kabi  agzindan  uzakla§tir.  Yemegi  ii$  parmaginla  ye,  lokmayi  kii^ult, 
uzun  siire  $igne,  birinciyi  yutmadan  ikinci  lokmaya  ba§lama.  Her  lok- 
mayi bitirdikten  sonra  Allah’m  admi  an  ve  O’na  hamd  et.  Onu  yuttu- 
gunda,  sana  bunu  ihsan  ettigi  i^in,  Allah’a  §ukretmelisin. 

Donmek  iizere  yerinden  kalkan  birinin  yerine  oturma!  Ayrilip 
donme  niyeti  yoksa,  o zaman  oturabilirsin.  Ibn  Omer  birisi  yerinden 
kalkip  kendisini  oraya  oturtmak  isteyince,  bunu  reddeder  ve  orada 
oturmazdi.  (^iinkii  Hz.  Peygamber’in  buyruguyla,  oturan  ki§i  o yere 
daha  layiktir.  Sana  ikram  edilen  giizel  kokuyu  reddetme  veya  siitii  veya 
sana  getirilen  herhangi  bir  minderi  reddetme.  Bor$  aldiginda  onu  geri- 
ye  ode.  (^iinkii  Allah,  niyetlendiginde  o borcu  senin  i^in  oder.  E§lerin 
arasmda  adil  davran.  Qoban  isen  ve  yonettiklerin  hakkinda  adil  davra- 
mrsan,  Allah’m  izniyle  saadete  erersin. 

Tavsiye 

Alim  birisiysen  yapacagim  tavsiyelerden  birisi  de  §udur:  Delilinin 
verdigi  hiikme  aykiri  amel  etmen  sana  yasaklanmifdr.  Delhi  elde  etme 
imkamn  var  iken  ba§kasim  taklit  etmen  de  haramdir.  Bu  dereceye  ula§- 
mami§  bir  mukallit  isen,  belirli  bir  mezhebe  uymak,  hatta  Allah’m  em- 
rettigi  fekilde  amel  etmen  gerekir.  (Jiinkii  Allah  ‘bilmiyorsan  zikir  ehli- 
ne  sor’  diye  emretmi§tir.  Zikir  ehh  Kitap  ve  Siinnet’i  bilenlerdir.  Qunkii 
Allah’m  buyruguyla  zikir,  Kur’an’dir.  Giiciin  ol^iisiince  (ara§tirdigm) 
meselede  gu^liigu  kaldirmaya  £ali§.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  dinde  size 
gufliik  vermemijhr.’432  Hz.  Peygamber  de  §oyle  der:  ‘Allah’m  dini  kolay- 
liktir.’  Sen  de  kendisini  bulimcaya  kadar,  her  konuda  kolayligi  ara§nr- 
malism,  buldugunda  ise  ona  gore  amel  edersin.  Miiftii  sana  ‘Sordugun 
meselede  Allah’m  veya  Peygamber’in  hiikmii  §udur’  derse,  bu  hiikmii 
alman  lazimdir;  buna  mukabil  ‘bu  benim  g6rii§iimdur’  derse  onu  alma, 
ba§ka  bir  gorii§ii  ara§tir.  Kendi  iflerinde  azimedere  gore  davranmayi  is- 
tersen,  bunu  yapabilirsin.  Fakat  sana  mahsus  i§lerde  bunu  yapman  ge- 
rekir; gvi^liigii  kaldirmak  siinnettir.  §eriat  ilimlerinden  herhangi  birisini 
ogrendiginde  bilmeyenlere  de  ogret.  Bu  durumda  bilmeyenler  i^in  bil- 
giyi  ta§iyanlardan  birisi  olasm.  Allah’m  insanlara  indirmif  oldugu  beya- 
m bir  kez  ogrendikten  sonra  artik  onu  gizleme!  Aii§veri§inde  miisama- 
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hakar  olman  gerektigi  gibi  hiikiim  verirken  de  miisamahakar  olman  ge- 
rekir.  Dovme  yapma  ve  yaptirtma.  ‘Tenmis’ten  de  sakinmalisin.  Bu,  bir 
iplik  maharetiyle  yiiziinden  biitiiniiyle  killari  temizlemek  demektir  ki, 
siradan  insanlar  ona  ‘cifd  derler.  Yiiziine  (dudagina)  yarik  a^maktan  sa- 
kin.  ‘Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  dovme  yapan  kadina,  yap- 
tirtmak  isteyene,  yuziinii  killardan  biitiiniiyle  temizleyen  ve  temizletene 
lanet  etmi§dr.’ 

Yaratili§larinda  veya  ahlaklarinda  veya  takdir  edilmi§  olan  gunahla- 
rinda  olmak  iizere,  Allah’in  kullarmi  O’nun  kendilerini  sinami§  oldugu 
hususlarda  kinama!  Buna  mukabil  imkan  ol^usiince  Allah’tan  hepsine 
afiyet  dile!  Sen  nefsini  kina  ve  ele§tir,  Allah  katinda  saadete  ermek  ister- 
sen  onu  miidafaa  etme!  Nefsinin  begendigi  i§lerden  uzakla§.  Bununla 
beraber  nefsin  bu  hususlarda  bir  hiikmii  varsa  -ki  terazi  demektir-  o 
zaman  ona  uyabilirsin.  Allah’tan  ba§ka  kimse  adina  kurban  kesme, 
O’ndan  ba§kasi  adina  kesilen  veya  iizerine  ismi  amlmadan  kesilen  kur- 
bam  yeme.  Oyle  bir  davram§  Kur’an  nassma  gore  fasikhktir.  Zimmiler 
kendi  dinlerinde  teberriik  maksadiyla  yaptiklari  i§lere  ve  adedere  seni 
$ekmesinler.  O davrani§lara  yonelmek,  Allah  katinda  yok  edici  bir  gii- 
nahtir.  Dima§k’ta  (§am)  kadinlarin  ^ogunun  boyle  davrandigmi,  bu 
konuda  erkeklerin  kendilerine  miisamaha  gosterdiklerine  §ahit  oldum. 
Onlar  kii^iik  ^ocuklari  ahr  ve  kiliselere  gider,  rahip  onlara  dua  eder,  te- 
berriik  maksadiyla  (ayindeki)  suyu  ^ocuklarmm  iizerlerine  serperler  ve 
dokerlerdi.  Boyle  bir  davranif  kiifre  yakm,  hatta  kiifriin  ta  kendisi  olan 
bir  davrani§tir.  Ne  Miisluman  ne  Islam  boyle  bir  §eye  nza  gosterebilir. 
Onlar  bu  ugurda  kurbanlar  bile  keserler. 

Bu  zikrettigimiz  misaldeki  gibi,  Allah’in  dininde  insam  dinden 
uzakla§tiran  ve  dinin  kendisini  reddettigi  bir  i§  icat  edenleri  himaye  et- 
me. Topraktaki  simrlari  degi§tirmekten  uzak  dur.  Oyle  bir  davranif 
gasp  anlamma  gelir.  Hz.  Peygamber  topraktaki  i§arederi  degi§tirenleri 
lanedemi§tir.  Bir  hayvanm  suretinde  goriinmekten  veya  onu  maksadin 
edinmekten  (totem)  sakinmalisin.  Veya  ba§kasimn  onu  totem  edinip 
senin  engellememen  de  yanli§tir.  Hayvanlara  cinsel  amagla  yakla5mak- 
tan  uzak  durmalisin.  Yanimizda  salih  bir  adam  vardi.  Bilgisi  azdi  ve 
evine  kapanmifti.  Bir  giin  bir  merkep  satin  aldi,  fakat  onu  hangi  mak- 
sada  ve  ihtiyaca  binaen  aldigi  bilinmiyordu.  Birkag  sene  sonra  bir  §eyh 
kendisine  ‘onunla  ilgili  bir  i§in  yok,  kendisine  de  binmiyorsun,  peki  bu 
merkeple  ne  yapiyorsun?’  diye  sorunca  adam  §oyle  dedi:  ‘Karde§im! 
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Ben  o merkebi  dinimi  korumak  maksadiyla  satin  aldim.  Ona  yalda§iyo- 
rum,  boylece  kendimi  zina  etmekten  kurtariyorum.’  Bunun  iizerine 
§eyh  kendisine  ‘bu  davram§  haramdir’  deyince,  adam  aglamif,  yaptigi 
i§ten  dolayi  tovbe  etmi§  ve  ‘Vallahi!  Bilmiyordum’  demiftir.  Dinini 
ara§tirman  ve  bu  sayede  biitiin  tasarruflannda  neyi  yapmanin  helal  ve 
neyi  yapmanin  haram  oldugunu  ogrenmen  gerekir. 

Tavsiye 

Magfiret  istediginde  -ki  magfiret  ortiinmek  ve  gizlenmek  demektir- 
Allah’in  seni  giinahtan  gizlemesini  iste.  Ba§ka  bir  ifadeyle  giinahm 
ula§masindan  gizlemesini  dilemelisin.  Bu  durumda  korunmu§  ve  muha- 
faza  edilmi§  olursun.  Giinah  iflediginde,  bu  kez  Allah’in  seni  giinahm 
cezasindan  gizlemesini  iste.  Sende  tersinin  bulimdugu  bir  davram§i  in- 
sanlara  gosterme.  Benim  nezdimde  giivenilir  birisi  bana  aktarmi§ti: 
§eyh  Ebu’r-Rebi  el-Kefif  el-Maliki  Misir’daymi§  ve  Ebu  Abdullah  el- 
Kara§i  el-Mubtedi  kendisine  hizmet  ediyormu§.  §eyh  onun  yamna  gir- 
diginde  §oyle  dua  ettigini  duymu§:  ‘Allah’im,  Rabbim!  sirrimizi  kimse- 
ye  izhar  etme.’  Bu  sozleri  duyan  §eyh  bir  ofkelenmi§  ve  §oyle  demi§: 
‘Allah  seni  biiyiik  §ahiderin  oniinde  rezil  etsin!  N^in  Allah’a  bir  hal,  in- 
sanlara  ba§ka  bir  hal  gosteriyorsun?  Biitiin  hallerinde  Allah’m  kar§isinda 
diiriist  ve  dogru  olup  goriinenden  ba§ka  bir  hali  izhar  etmemen  gere- 
kir.’ Bunun  iizerine  bu  davram§indan  tovbe  ederek  Allah’a  dondii. 
Magfiretin  yegane  konusu,  Allah’m  seni  giinahtan  gizlemesi  veya  giina- 
hm cezasindan  gizlemesidir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  §oyle  der:  ‘Gegm$ 
ve  gelecek  giinahlarma  magfiret  etsin  diye...’433  Ge^mi§  giinah  nedeniyle 
Allah  sana  ceza  vermeyecegi  gibi  geride  kalanin  ula§masma  imkan  ver- 
mez.  Bu  ifade  Allah’m  peygamberin  masumlugu  hakkmdaki  ifadesidir. 
Siileyman  ed-Dumbuli  -zanmmca-  salih  bir  kul,  90k  aglayan  ve  Allah  ile 
iinsiyeti  olan  birisiydi.  Bir  giin  Devlai-Dima§k  camiinde  Hz.  Ai§e  zavi- 
yesindeki  bir  yerde  beraber  oturmu§ken,  aramizda  bir  sohbet  ge9mi§ti. 
Bana  §oyle  dedi:  ‘Karde§im!  Allah’a  yemin  olsun  ki,  elli  seneden  daha 
fazla  zamandir,  i9imden  giinah  dii§iincesi  ge9medi,  bu  nedenle  Allah’a 
hamdolsun.’ 

Karde§im!  Konu§mada  kesin  iislup  kullanmaktan  uzak  dur.  Al- 
lah’m difinda,  diinya  malmin  veya  menfaatinin  seni  kendisine  kul  etme- 
sine  miisaade  etme.  Sen  seni  kolele§tirenin  kulusim.'Kibirden,  zorbalik- 
tan  ve  sahip  oldugvm  koyun,  at,  deve,  kedi  ve  benzeri  hayvanlarm  hak- 
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larini  ihmal  etmekten  uzak  dur.  Onlann  haklarmdan  habersiz  kalma, 
^iinkii  onlar  dilsizdir  ve  ‘ellerinize  verilmi§  emanederdir’.  Onlan  masla- 
hatlarmdan  uzak  tutarsaniz,  emanete  hainlik  etmi§  olursunuz.  Dogru 
soyledigini  diifiinerek  seni  tasdik  eden  bir  karde§inle  yalanci  olarak 
sohbet  etme.  Karde$inin  verdigi  nimeti  -az  bile  olsa-  kii^iik  gorme.  Al- 
lah’in  kullarindan  kimseyi  kii^iik  gorme,  ofkelendiginde  kendini  tut.  Al- 
lah’in  kullarinin  eziyederine  tahammiil  et.  Hi^  kimse  Allah’in  duydukla- 
nna  sabrettigi  kadar  sabredemez.  insanlar  Allah’in  bir  ^ocugu  oldugu- 
nu  iddia  etmi§lerdir,  halbuki  Allah  yine  de  onlara  nzik  ve  afiyet  verir. 
Hakki  online  al  ve  Allah’in  kullarma  O’nun  davrandigi  gibi  davran.  Bir 
mii§rik  Hz.  Ibrahim’e  misafirlige  gelerek  yemek  istemi§,  Hz.  ibrahim 
ise  ‘Miisliiman  olursan  yemek  veririm’  demi§.  Bunun  iizerine  adam  ‘Ey 
Ibrahim!  Ben  boyle  bir  §ey  yapmam’  diyerek  ayrilmi§.  Allah  Hz.  ibra- 
him’e §oyle  vahyetmi§:  ‘Bir  lokma  nedeniyle  mi  adam  dinini  ve  babasi- 
nm  dinini  terk  etsin?  Yetmi§  kiisur  seneden  beri  bana  §irk  ko§uyorken 
ben  onu  nziklandinyorum.’  Hz.  ibrahim  hemen  adami  aramaya  <;ikmi§, 
onu  geri  dondiirerek  durumu  ve  Allah’in  onun  hakkinda  kendisini  azar- 
ladigmi  bildirmi§.  Bunun  iizerine  mii§rik  Miisliiman  olniu5tu. 

Kur’an-i  Kerim’i  usuliine  gore  okuman,  sesini  giizellqtirmen  gere- 
kir.  Kastedilen  harflerini  tarn  ve  hakkiyla  okumak,  sesi  giizellejtirmek 
demektir.  Kan  dayam§masina  ^agirmaktan  sakm,  sen  sadece  Allah’a  5a- 
gir.  Yolculukta  0019  tutma.  Yolculukta  0019  tutmak,  Allah  nezdinde 
iyilik  degildir.  Eglence  istersen,  e$inle,  atmla  ve  okunla  §akala5!  Hesap- 
siz  cennete  girecek  yetmif  bin  kijiden  birisi  olmak  istersen,  rukye  yap- 
mak,  ugursuzluk  kabul  etmek  ve  daglamaktan  sakinmalisin.  Per§embe 
ve  pazartesi  giinleri  iyilik  yapmalisin.  Bunlar  amellerin  Allah’a  sunuldu- 
gu  giinlerdir.  Hz.  Peygamber  o iki  giiniin  orucu  hakkinda  §oyle  der: 
‘Ben  amelimin  oru9luyken  Allah’a  yiikseltilmesini  tercih  ederim.’  Oru9 
biitiin  giinii  kapsayan  bir  ibadettir;  kulun  o giindeki  ibadetten  gafil 
olup  olmamasi  bunu  degi§tirmez.  Her  durumda  0019  tutarken  niyetine 
gore  ibadet  ^erisindedir.  Kinden  ve  hasetten  kendini  koru.  Kindarhk 
Allah  katmda  -magfiretin  olmayifi  bakimindan-  §irk  gibidir.  Bilmelisin 
ki  kul  oldiigii  hal  iizere  diriltilecektir  ve  bu  itibarla  mutlaka  miisliiman 
olarak  olmek  gerekir.  Ayrilacagin  bir  §eyle  arkada§hk  etme,  seni  terk 
etmeyecek  bir  §eyle  arkadajlik  yap  ki  o da  senin  amelindir.  Amelin  salih 
olsun  ki,  sen  de  onunla  memnun  ve  mutlu  ol.  Bunun  yam  sira  amelin 
aleyhinde  degil,  lehinde  (§ahit)  olsun.  Bilmelisin  ki,  kabir  amellerin  sak- 
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landigi  bir  yerdir.  Orada  i^ine  girdiginde  seni  mutlu  kilacak  §eyleri  sak- 
lamalisin.  §air  §oyle  der: 

Ey  diinyayla  me$gul  ki$i 
Uzun  emel  seni  oyalami} 

SilrekU  gaflettesin  sen 
Ecel  yakla$ana  kadar  boyle 

Oltim  ansizin  pkagelir 
Kabir  amelin  sandigi,  unutma 

Ailesi  ve  mail  oliiyii  kabre  koyunca  geri  donerken  onunla  beraber 
sadeceameli  kalir.  Kiyamette  insanlarm  en  bedbahn,  iyiligi  emredip 
kendisi  yapmayan,  kotiiliigii  engelleyip  kendisi  onun  pe§inden  gidendir. 
Helal  kazan$  pqinde  ol,  temiz  ve  ho§  §eylerden  ye.  Dininle  ilgili  fitne- 
lerden  ka$.  Fitneler  insanlarm  arasmda  ortaya  pkinca,  sen  ondan  uzak 
dur.  Mai  hakkmda  hirsli  olma.  Dehr’e  sovme,  (jiinkii  ‘Allah  Dehr’dir.’ 
Onunla  zaman  kastedilmi§se,  zamanm  elinde  hi^bir  §ey  yoktur.  Biitiin 
emir  Allah’m  elindedir.  ‘Benim  hi^bir  §eyim  yoktur’  deme,  yedigin  sana 
aittir  ve  onu  tiiketirsin.  Giydigin  de  sana  aittir,  onu  eskitirsin  veya  sa- 
daka  olarak  verirsin.  Bunun  di§mda  kalan  her  §ey  -lehinde  degil-  aleyhi- 
ne  olarak  kalmi§tir.  Nereden  topladigmdan,  kime  harcadigindan,  kim 
i^in  sakladigmdan  mesulsiin.  Bir  kadinla  evlenirken  dindar  olmasma 
dikkat  et.  Allah’m  bir  kuluna  verecegi  en  biiyiik  nimederden  birisi  din- 
dar-saliha  kachndir.  Akrabanm  nimetini  inkar  etme!  Peygamberin  §ahit- 
hgiyle  adil  ve  dindar  birisi  ol.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Bu  ilmi  her 
nesilden  adil  ki§iler  ta§ir.’  Senden  ya§h  olana  once  sen  selam  ver.  Binekh 
isen  yiiriiyene  selam  vermelisin.  Sen  yiiriiyorsan  oturana  selam  vermeli- 
sin.  Halifelerden  birisiyle  bir  giin  aramda  bir  hadise  ger^ekle^mi^ti.  Bir 
cemaade  birlikte  yiiriiyorken  halife  5ikageldi.  Yoldan  kenara  dogru  $e- 
kildik.  Arkada§lanma  §oyle  dedim:  ‘Kim  halifeye  once  selam  verirse, 
onu  halifenin  yaninda  mahcup  ederim.’  Halife  bize  dogru  gelip  atiyla 
kar§imizda  durunca,  ona  selam  vermemizi  bekledi.  Zaten  insanlarm  ge- 
nel  ah§kanligi,  halifelere  selam  vermek  olagelmiftir.  Hi^birimiz  selam 
vermedi,  halife  bize  bakip  yiiksek  sesle  selam  vererek,  §oyle  dedi:  ‘es- 
Selam  aleykiim...  (Allah’m  selami,  rahmeti  ve  bereketi  iizerinize  olsim).’ 
Biz  de  hep  beraber  ‘Ve  aleykiim  selam  (Allah’m  selami,  rahmeti  ve  be- 
reketi sizin  iizerinize  olsun)’  diye  halifenin  selammi  aldik.  Ardmdan  ha- 
life ‘Allah  size  din  hususimda  hayir  versin’  dedi,  biz  de  bu  davranifina 
kar§ilik  kendisine  te§ekkiir  ettik  ve  aynldik.  Orada  bulunanlar  §a§irdi. 
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Bir  insanin  izni.  olmaksizm  kimsenin  yaninda  veya  verdigi  ziyafete 
oturma.  Kimsenin  izni  olmaksizm  evine  girme  veya  izni  olmadan  kim- 
senin hayvanma  binme.  Kavmin  imami  Allah’in  kitabim  en  iyi  okuyan 
olmalidxr.  Bu  tavsiye  Hz.  Peygamber’in  tavsiyesidir. 

Uyandigmda  gozlerini  ovufturarak  uykunu  a$,  ardindan  Allah’i 
zikret.  Bu  sayede  §eytamn  iizerine  atmi§  oldugu  diigiimlerden  biri  96- 
ziiliir.  Bir  insan  uyudugunda,  §eytan  onun  ba§ina  geiir  ye  119  diigiim 
atar.  Her  diigiimiin  yerini  uzun  bir  gece  oiarak  atar.  Uyamp  abdest  al- 
diginda  ikinci  diigiimii  96zmii§  olursun.  Namaz  kildiginda  biitiin  dii- 
giimler  90ziilmii§  olur.  Boya  (kina)  kullanmalisin,  fakat  siyah  boya  kul- 
lanmaktan  sakm.  Hz.  Peygamber  bunu  te§vik  etmi§,  begenmi§  ve  tavsi- 
ye etmi§tir.  Ba§kanlik  ve  yoneticilik  talep  etme  ve  bu  konuda  fevekkiil 
sahibi  ol.  Hz.  Peygamber  boyle  emretmi§,  bunu  te§vik  etmi§  ve  be- 
genmiftir.  Bilmelisin  ki,  kalpler  Rahman’in  iki  parmagi  arasinda  Al- 
lah’m  elindedir.  Bu  yoniiyle  kalpler,  bir  insanm  diledigi  iizere  parmak- 
larmi  oynatmasi  gibi,  Rahman  tarafmdan  oynatilir.  Hiikiimdarlarin 
kalpleri  Allah’m  elindedir.  Allah  onlari  dilediginde  bizden  ^ekip  alir,  di- 
lediginde  onlar  vasitasiyla  bize  ihsanda  bulunur;  bu  konuda  onlarm 
elinde  bir  yetki  ve  imkan  yoktur.  Onlarm  mazeretini  kabul  edin,  kendi- 
lerine  dua  edin,  onlar  hakkinda  kotii  soz  soylemeyin.  Halifeler  kullari 
i^erisinde  Allah’m  vekilleridir.  Onlar  Allah  katmda  bir  mekana  sahiptir- 
ler.  Binaenaleyh  Allah’m  yonetici  ve  valilerini  O’na  birakmaniz  gerekir. 
Allah  diledigi  iizere  onlara  davranir;  dilerse  afFeder,  dilerse  yaptiklari 
kotiiliiklere  kar§i  onlari  cezalandirir.  Allah  onlari  en  iyi  gorendir.  Onla- 
rm sozlerine  kulak  vermen  ve  emirlerine  itaat  etmen  gerekir.  Habe§li 
gozleri  patlak  bir  ki§i  bile  olsa,  halifeye  itaat  vaciptir. 

Bir  Hiristiyan-mii§rik  bir  §ehre  geldiginde,  §ehirde  yiiriirken  insan- 
larm  her  yonden  ka^i^maya  ba§ladigmi  gormii§.  Ka<p§irken  de  ‘hiikiim- 
dar  geliyor’  diye  bagri§iyorlarmi§.  O da  hiikiimdari  gormek  iizere  dur- 
ing. Bir  de  bakmi§  ki,  hiikiimdar  dedikleri  adam,  birisinin  azat  etmi§ 
oldugu  zenci  kolesiymi§;  gozleri  patlak,  insanlarm  en  ^irkini  bir  adam- 
mi§.  Ona  baktigmda  §oyle  demi§:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigma  §a- 
hitlik  ederim.  O’nun  miilkinde  ortagi  yoktur,  diledigini  yapar,  diledigi 
iizere  hiikiim  verir.’  Bunun  iizerine  kendisine  §oyle  denilmi§:  ‘Seni 
Miisliiman  olmaya  ve  tevhide  yonelten  nedir?’  Adam  cevap  vermi§:  ‘Bu 
zenci  kolenin  hiikiimdar  olmasi  beni  Miisliiman  yapti.  (piinkii  onu  i^le- 
rinde  asillerin,  alimlerin  ve  din  adamlarmm  bulundugu  insanlarm  ba§i- 
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na  yonetici  yapmak  hususunda  iki  ki§i  bile  ittifak  edemez.  Anladim  ki 
Allah  kullari  hakkinda  bilgisine  gore  hiikiim  vermede  biriciktir.  Diledi- 
gi  iizere  hiikiim  veren  sadece  O’dur.’  Ben  hiristiyanm  soyledigi  bu  sozii 
Allah’in  ve  Hz.  Peygamber’in  bu  konuda  verdikleri  misali  tasdik  eden 
bir  ornek  saydun.  Nitekim  Hz.  Peygamber  ‘Gozleri  patlak,  Habe§li  bir 
kole  bile  olsa  hiikiimdara  itaat  edin’  demi§td.  Bu  itibarla  AUah’tan  haber 
verenler  herhangi  bir  hususta  misal  verdiklerinde,  verdikleri  misalin 
ger$ekle§mi§  olduguna  tecriibeyle  §ahidim.  Ebu  Yezid  el-Bestami  ken- 
disinden  soz  ederken  vaktin  kutbu  olduguna  i§aret  etmi§.  Bir  gun  bir 
adamin  vaktin  kutbu  oldugu  kendisine  soylendiginde,  §oyle  demi§: 
‘Yoneticiler/valiler  50k,  miiminlerin  emiri  ise  tektir.’  Ardindan  §oyle  ek- 
lemi§:  ‘Bir  adam  asasini  $ekip  bir  yerde  ba§kaldirmak  iizere  ayaga  kalk- 
mi§  olsa  -bunu  derken  de  belirli  bir  kaleyi  i§aret  etmi§  ve  gostermi§tir- 
orada  halife  oldugunu  iddia  etse,  oyle  bir  insan  oldiiriiliir  ve  iddiasi 
reddedilir.  Onun  iddiasi  ve  maksadi  tamamlanmaz.  Miiminlerin  emiri 
de  miiminlerin  emiri  olarak  kalir.’  Aradan  biraz  zaman  ge^tikten  sonra, 
Bestami’nin  i§aret  ettigi  kalede  bir  adam  pkmi?,  isyan  etmi?,  halifelik 
iddiasinda  bulunmu§,  6ldiiriilmii§,  maksadina  erememi§tir.  Boylece 
Ebu  Yezid’in  kendisini  anlatmak  iizere  verdigi  misal  gergeklqmi§  oldu. 

Miisliimanlarin  i§lerini  deruhte  edenlerle  taru^maktan  uzak  durma- 
lism.  Hi^  kimseyi  Allah  nezdinde  bilmedigin  bir  mertebe  ve  menzile 
yerle§tirmeye  ^ali^ma;  kimseyi  ne  tezkiye  ederek  ne  kmayarak  bir  ma- 
kama  yerle§tirme.  Bu  hususta  Allah’tan  gelen  basirete  sahipsen  durum 
farklidir.  Basiret  yokken  oyle  bir  davranif  -dogruya  isabet  etse  bile- 
saygisizhk  anlamma  gelecegi  i^in  Ailah’a  kar§i  bir  iftiradir.  Allah’a  iftira 
ise  tedavisiz  bir  hastaliktir.  Sana  dii^en  hiisniizan  sahibi  olmak  ve  ‘§oyle 
oldugunu  zannederim’  veya  ‘boyle  olduguna  inamrim’  demektir.  Kim- 
seyi Allah’a  kar§i  tezkiye  etme.  Hz.  Peygamber  bile,  Atlah’m  ona  ve  bi- 
ze  ne  yapacagmi  bilmiyor,  sadece  gelen  vahye  tabi  oluyordu;  Allah  bir 
§eyi  ogretirse  onu  bilir,  ogretmezse  bilmezdi.  Hz.  Peygamber  bu  hu- 
suslarda  herhangi  bir  insan  gibiydi.  Mesela  insanlar  nezdinde  degerli 
olan  birisi  kiyamette  gelir  ve  Allah’in  katrnda  terazide  sivrisinek  agirli- 
gmca  yer  tutmaz.  Kiyamet  giinii  bahsinde  derinden  dii§iinmelisin;  ora- 
daki  korkulan,  insanlarm  kar5ila§acagi  i§leri  dii§iinmelisin.  Orasi  gerisin 
geriye  donecegimiz  bir  pi§manhk  giiniidiir.  Allah’a  kar§i  bizi  koruyacak 
ve  sigmacagimiz  kimse  yoktur.  Kiyamet  giinii  terlerin  topragi  a§arak 
yetmi§  ar§m  derinlige  dogru  inecegi  aktarilmi§tir.  Ba§ka  bir  rivayette, 
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terler  insanlarin  agizlarina  kadar  gkar  denilir.  Kabir  fitnesinden,  Dec- 
cal’in  fitnesinden  Allah’a  siginmak  iizere  dua  etmelisin.  Ate§in  azabin- 
dan,  olii  ve  dirilerin  fitnesinden,  yaraolmif  ve  yaptigin  her  §eyin  kotii- 
liigiinden  Allah’a  siginman  gerekir.  Kaplan  kapatman  gerekir.  Bir  riva- 
yette  Allah’in  geceleyin  bela  indirdigi  soylenmiftir.  O bela  iizerinde  ka- 
pak  bulunmayan  kaplara  iner  ve  girer.  §eytanin  da  bir  fitnesi  vardir.  O 
fitneden  Allah’a  sigimp,  kalbini  ve  du^iinceni  murakabe  etmen  gerekir. 
§eriatin  terazisiyle  onu  ol^melisin.  Bu  terazi  hakki  bildirmek  iizere  yer- 
yiiziine  konulmu§  terazidir.  Boyle  davrandiginda  iflerini  hakka  gore 
yapmi§  olursun.  iblis  Rahman’in  arfinin  su  iizerinde  oldugunu  bilmesi 
nedeniyle  tahtrni  su  iizerine  koymu§tur.  Bu  sayede  §eytan  Allah  oldugu 
§eklinde  insanlan  kandirmak  ister.  Ibn  Sayyad  oyle  yapmi§ti.  Hz.  Pey- 
gamber  ona  lNe  goriiyorsun?’  diye  sordugunda  §oyle  demi§:  cSu  iize- 
rinde bir  ar§  gdriiyorum.’  Hz.  Peygamber  ‘senin  gordiigiin  iblis’in  tah- 
tidir’  demiftir.  Allah  §oyle  der:  ‘O’nun  arp  suyun  uzerindeydi.’434  Sonra 
§oyle  demi§tir:  ‘Sizi  sinasin  diye.’435  Sinamak  fitne  demektir.  iblis  de 
ger^ek  ilahi  ol^iilere  bakar,  onlann  benzerlerini  hayalinde  meydana  ge- 
tirir  ki,  benzerlere  ‘bizzat  onlarmi§’  denilebilsin.  Onlara  bakanlan  ben- 
zerlerle  aldaur,  halbuki  ortada  bir  §ey  yoktur.  Allah  iblis’e  insan  hayali 
iizerinde  otorite  tanimi^tir.  iblis  diledigi  §eyi  hayale  getirebilir  ve  goste- 
rebilir.  Tahtim  su  iizerine  koydugunda,  adamlanni  doguya,  batiya,  gii- 
neye  ve  kuzeye  olmak  iizere,  Ademoglunun  kalplerine  ve  kafirlere  gon- 
dermi§tir.  Kafirlere  gondermesinin  nedeni,  kiifiirde  sabit  kalmasini  sag- 
lamak  iken  miiminlere  gondermesinin  sebebi  de  miiminin  imanindan 
donmesini  saglamakur.  Menzil  itibariyla  iblis’ten  a§agida  olanm  fitnesi 
buyiiktiir.  Binaenaleyh  ta^lanmi^  ^eytandan  Allah’a  sigmmalisin. 

Tavsiye 

Seni  salih  miiminlerden  yapmasi  i^in  Allah’a  dua  etmelisin.  Salih- 
lerden  olunca,  Allah’m  peygamberinin  yardimcisi  ve  dostu  olursun.  Al- 
lah Hz.  Peygamber’e  yardim  edi§te  salih  miiminleri  kendisine,  Cebrail’e 
ve  meleklere  ortak  kilmi§tir.  Hz.  Peygamber  ise  yardimcisinm  Allah  ve 
salih  miiminler  oldugunu  bildirmi§tir.  Yonetici  oldugunda  §er’i  hiikiim- 
leri  iizerinde  uygulaman  gerekenlere  adil  ve  e§it  davranmalisin.  Onlar 
asil  veya  a§agi  mertebede  sevdigin  veya  sevmedigin  kimseler  olabilirler. 
Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  sabittir:  ‘Sizden  onceki  miileder  cezalan 
a§agi  smiftan  insanlara  uygulayip  asilleri  terk  ettikleri  i^in  helak  olmu§- 
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lardir.’  Karde§im!  Allah’in  inayetinin  O’nun  kadin  kuUarma  ula§masim 
engelleme.  Erkeklerin  kadinlarin  iizerinde  bir  derece  iistiinliigiinii 
duyman  sebebiyle  kadinlara  kar§i  oyle  davranirsm.  Halbuki  bu  derece 
edilgenlik  derecesidir,  ^iinkii  Hawa  Adem’den  yaratilmiftir.  Hawa 
Adem’den  meydana  gelince,  Adem’in  onun  iizerinde  oncelik  derecesi 
elde  etmi§tir.  (Jocuk  (cinsel  birlqme  esnasinda)  kadinin  suyunun  erke- 
gin  suyunu  ge^mesi  ve  ona  baskin  olmasiyla  di§i  olarak  dogar.  Hz. 
Peygamber’in  boyle  dedigi  sabittir,  bunu  bilmen  gerekir.  Erkeklerin 
kadinlar  iizerinde  bir  derecesi  vardir.  Hiikiim  biitiin  di§ilerde  annenin 
suyunun  baskin  olup  olmamasina  baglidir.  Burada  ince  ve  ruhani  bir  sir 
vardir.  Bu  nedenle  kadinlar  erkeklerin  yarisidir.  Kadin  da  erkegin  yarisi 
olarak  yaratilmiftir.  Erkek  kadinin  asliyken  erkek  kadin  iizerinde  sebep- 
lilik  derecesine  sahiptir.  Zinhar  ‘bu  durum  Havva’ya  mahsustur’  deme, 
biitiin  kadmlar  soyledigim  gibidir. 

Diinyamn  fimesinden,  onun  siisiinden  uzak  durman  gerekir.  Al- 
lah’in siisiiyle  (ve  siislemesiyle)  feytamn  siisiinii  ve  diinya  hayatmm  sii- 
siinii  ayirman  gerekir.  Bu  durum  siis  kelimesi  -herhangi  birine  nispet 
edilmeksizin-  belirsiz  geldiginde  boyledir.  Boyle  bir  baglamda  siisleye- 
nin  kim  oldugunu  bilemezsin.  Bunu  ba§ka  bir  yerde  diijiinme  ve  belir- 
siz olan  hususa  onu  delil  edinmen  gerekir.  Buna  misal  olarak  ‘ Onlara 
amellerini  siisledik ,436  ve  ‘Amelinin  kotiilugu  giizel  gosterilen  ki mse’437  ayet- 
lerini  verebiliriz.  Burada  Allah  ameli  kimin  siisledigini  soylememi§tir. 
Sen  de  amelin  ne  oldugundan  hareketle  onu  siisleyeni  ^lkartirsm.  Bu 
itibarla  Allah’in  siisii  ve  ziyneti'  yasaklanmi§  degilken  §eytanm  siisii  ya- 
saklanmi§,  diinyamn  siisii  de  iki  yonliidiir:  Birincisi  mubahliga  ve 
mendubluga  bakarken  digeri  haramhk  cihetine  bakar.  Diinya  hayati  im- 
tihan  yeridir.  Allah  onu  ho§  ve  ye§il  yaratmif,  kullarini  kendisinin  hali- 
fesi  olarak  oraya  yerle§tirmi§,  orada  nasil  davranacaklarmi  gormeyi  mu- 
rat  etmi§tir.  Hz.  Peygamber’in  bir  hadisinde  §oyle  denilir:  ‘Diinyamn 
fimesinden  sakinin,  siisiinii  ayriftm.’  Her  daim  ‘Rabbim!  Benim  bilgi- 
mi  arttir’  de.  Naho§  kar§iladigin  bir  i§  sana  gelince  ilk  geldiginde  ona 
kar§i  sabirli  ol.  Oviilen  sabir  budur.  Bela  sana  gehr  gelmez  ofkeye  ka- 
pilma;  ofkenin  ardmdan  i§in  Allah’m  elinde  oldugunu  ve  sana  gelen  be- 
lanm  da  O’ndan  geldigini  goriir,  sabredersin.  Oyle  bir  sabir  Allah  ka- 
tinda  oviilmii§  olmadigi  gibi  Hz.  Peygamber’in  tavsiye  ve  te§vik  ettigi 
bir  sabir  da  degildir.  Hz.  Peygamber  olen  oglu  i^in  feryat  eden  bir  ka- 
dinla  kar§ila5mi§,  kendisine  Allah’m  kar§ismda  sabirli  davranmasmi  ve 
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kendisini  tutmasmi  soylemi§,  kadrn  onun  Hz.  Peygamber  oldugunu 
bilmeyerek  §oyle  demi§:  ‘Birak  beni!  Sen  benimle  aym  belaya  maruz 
kaldin  mi?’  Kadina  ‘konu§tugun  Allah’in  peygamberidir’  denilince,  fiili 
nedeniyle  oziir  dilemek  iizere  gelmi§,  Hz.  Peygamber  de  ‘Sabir  belamn 
ilk  geldigi  andadir’  diyerek  kulun  her  zaman  Allah’in  kar§isinda  huzur 
sahibi  olmasi  gerektigine  dikkat  ^ekmi^tir.  Kula  layik  davrani§  budur. 

Zayif  ve  ^aresizlere  kar§i  merhamedi  olmalisin.  Allah’in  kullarma 
zayiflarin  yiizii  suyu  hiirmetine  yardim  edecegi  ve  nzik  verecegi  sabittir. 
Birinden  bor$  alinca,  borcunu  giizelce  ode,  tartarken  alacaklinm  lehinde 
tart,  bor$  vermesine  kar§ilik  kendisine  te§ekkiir  et,  onun  ve  sana  kar§i 
iyilik  yapan  herkesin  faziletini  gozet.  Ya  da  bir  hediye  verenin  veya  se- 
lam  bile  olsa  sadaka  verenin  iistiinliigiinii  kabul  eyle.  Bu  konuda  once- 
lik  nedeniyle  sana  kar§i  iistiinliik  onundur.  Selamin  degerini  en  iyi  bi- 
rinci  nesil  takdir  etmiftir.  Sahabe  neslinden  iki  ki§i  yiiriirken  aralarina 
bir  aga$  girdiginde  bile,  bir  araya  geldiklerinde  biri  otekine  selam  verir- 
di.  Bunun  nedeni,  nefislerde  siirade  ger^ekle^ecek  degi§me  ve  ba§ka- 
la§mayi  bilmi§  olmalaridir.  Kalplerine  Iblis’in  vesvesesinden  gelebilecek 
kotii  dii§iinceler  siirade  kendilerine  ula§ir.  Bu  ihtimal  kar§ismda  selam 
arkada§ina  verilmi§  bir  miijdedir.  Bu  miijde  ayrildiklari  fekilde  dosduk 
ve  sevgi  iizere  arkada§liginin  devam  ettigini  ve  §eytamn  vesvesesinden 
uzak  kaldiklarini  bildirir.  Sahabenin  nefisler  hakkinda  ne  kadar  bilgi  sa- 
hibi  olduguna  balumz!  Aym  durum  sana  seni  sevdigini  soyleyen  birisi 
i«jin  ge^erlidir.  Sen  de  kendisini  sevsen  bile,  onu  ge^ecek  §ekilde  sevmi- 
yor  olabilirsin.  Belki  senin  onu  sevmen,  onceki  sevgisinin  neticesidir. 
Bunu  soylememin  sebebi  zamanimizdaki  dervi§lerden  bilhassa  - 
bilgililerinden  degil-  cahillerinden  duymu§  oldugum  bir  sozdiir.  Onlar 
fakir  olduklari  i^in  zenginlere  iyilik  yapanin  kendileri  oldugunu  zanne- 
derler.  Onlara  gore,  zenginlerden  sadaka  almasalardi,  zenginler  sadaka 
verme  faziletine  sahip  olamayacaklardi.  Boyle  bir  baki§  biiyiik  bir  hata- 
dir.  (Jiinkii  sadaka  verene  yonelik  ovgii,  sadaka  verecek  birisini  bulma- 
sindan  kaynaklanmaz,  aksine  Hakkm  kerem  ozelliginin  onda  bilfiil  bu- 
lunmasmdan  ve  nefsini  ta§kinliktan  korumasmdan  kaynaldanir;  sadaka- 
yi  ondan  alacak  birisini  bulup  bulmamasi  bunu  degi§tirmez.  Yoksul 
iken  (zengin  gibi  hayir  yapmayi  isteyen)  temenni  sahibiyle  ilgili  hadise 
bakiniz!  Yoksul  §oyle  der:  ‘Malim  olsaydi  falan  zenginin  yaptigi  gibi 
hayirlar  yapardim.’  Ger^ekte  o ikisinin  sevabi  e§ittir.  Buna  mukabil  te- 
mennide  bulunan  ki§i  hesaba  ^ekilmeyecek  ve  sorguya  alinmayacaktir. 
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Bu  nedenle  sana  bir  §ey  veren  kimsenin  iizerinde  bir  ihsani  oldugunu 
kabul  etmelisin.  Boyle  yapmak  senin  i^in  daha  dogru  ve  yerinde  bir 
davrani§tir.  Her  durumda  veren  el  alan  elden  iistiindur;  veren  el  nafa- 
kayi  veren  el  iken  a§agidaki  el  onu  isteyendir.  Fakat  dilenci  isterken 
Hakki  goriirse  durum  farklidir.  (^iinkii  Hak  bor^  vermelerini  emreder- 
ken  kullarindan  dilekte  bulunmu§tur.  Bunun  yam  sira  kuliarindan  ken- 
disini  zikretmelerini  istemi§tir.  Boyle  ifadelerde  Hakkm  kullara  tenezziil 
etmesine  i§aret  vardir. 

Tavsiye 

Fatiha  suresini  okudugunda,  besmeleyi  bir  nefesle  ve  kesintiye  ug- 
ratmaksizm  ona  birle§tirmelisin.  Ben  biilahi’l-azim  §oyle  derim:  Ebu’l- 
Hasan  Ibn  Ebi’l-Fetih’ten,  o da  babasi  Kennari’den  Musul’da  601  sene- 
sinde  bana  aktararak  §oyle  demi§tir:  §eyhimiz  Ebu’l-Fadl  Abdullah  b. 
Ahmed  b.  Abdulkahir  et-Tusi  el-Hatib  billahi’l-azim  diyerek  §oyle  der: 
Billahi’l-azim  Babam  Ahmed’in  §oyle  dedigini  duydum:  Miibarek  b. 
Ahmed  b.  Muhammed  en-Nisaburi  el-Mukri’nin  §oyle  dedigini  duy- 
dum: Billahi’l-azim,  Ebu  Bekr  el-Fadl  b.  Muhammed  el-Katib  el- 
Herevi’nin  §oyle  dedigini  duydum:  Billahi’l-azim  Ebu  Bekr  Muham- 
med b.  Ali  e§-§a§i  e§7§afii’nin  §oyle  dedigini  duydum:  Abdullah  -Ebu 
Nasr  es-Serahsi  diye  tanmir-  foyle  demi§tir:  Billahi’l-azim  Ebu  Bekr 
Muhammed  b.  Fadl  bize  aktararak  §oy!e  demi§tir:  Billahi’l-azim  Ebu 
Abdullah  Muhammed  b.  Ali  b.  Yahya  el-Verrak  el-Fakih  §oyle  demi§- 
tir:  Billahi’l-azim  bize  Muhammed  b.  Yunus  et-Tavil  el-Fakih  §oyle 
demi§tir:  Billahi’l-azim  bize  Muhammed  b.  el-Hasen  el-Alevi  ez-Zahid 
§oyle  demi§tir:  Billahi’l-azim  bize  Musa  b.  Isa  aktararak  §oyle  demi§tir: 
Billahi’l-azim  bize  Ebu  Bekr  er-Racii  aktararak  §oyle  demi§tir:  Billahi’l- 
azim  bize  Omer  b.  Musa  el-Bermeki  aktararak  §oyle  demi§tir:  Billahi’l- 
azim  bize  Enes  b.  Malik  aktararak  §oyle  demi§tir:  Billahi’l-azim  bize  Ali 
b.  Ebu  Talib  aktararak  §oyle  demi$tir:  Billahi’l-azim  bana  Ebu  Bekr  es- 
Siddik  aktarmi§  ve  §oyle  demi§tir:  Billahi’l-azim  bana  Muhammed  Mus- 
tafa aktararak  §oyle  demiftir:  Billahi’l-azim  bana  Cebrail  aktararak  §oyle 
demi^tir:  Billahi’l-azim  bana  Mikail  aktararak  §oyle  demi§tir:  Billahi’l- 
azim  Israfil  aktararak  §oyle  demi§tir:  Allah  bana  §oyle  buyurdu:  ‘Ey  is- 
rafil!  Izzetim  ve  §amm,  varligim  ve  keremime  yemin  olsun  ki;  Kim 
besmeleyi  Fatiha  suresine  biti§tirerek  bir  kez  okursa,  §ahit  olun  ki,  onu 
bagi§ladim,  yaptigi  iyilikleri  kabul  ettim,  gunahlanm  affettim.  Onun  di- 
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lini  ate§te  yakmam,  kabir  azabindan  korurum,  cehennem  azabindan 
kurtaririm,  kiyamet  azabindan  ve  en  biiyiik  korkudan  kurtanrim,  pey- 
gamberlerden  ve  velilerden  once  o bana  gelir.’ 

Tavsiye 

Allah  adina  kiskan^  olman,  hayvani  ve  tabu  kiskan^liktan  uzakla§- 
man  gerekir.  Tabu  kiskan^lik  sana  yerle§memeli,  nefsine  bir  nitelik  ola- 
rak  yer  etmemelidir.  Bu  konuda  sana  bir  0I9U  vereyim:  Allah  i^in  kis- 
kan^  davranan  ki§i  hem  kendisi  hem  ba§kasi  adina  Allah’in  yasaklarm- 
dan  herhangi  birisinin  ihlal  edilmesi  nedeniyle  kiskan^  davranir.  Ba§ka 
birinin  annesiyle  zina  etmesini  kiskandigi  gibi  kendisi  de  ba§kasmin  an- 
nesiyle  zina  etmek  hususunda  gayrete  gelir  ve  kiskan$lik  duyar.  Aym 
§ey  kizi,  kiz  karde^i,  e§i  ve  cariyesi  i$in  ge^erlidir.  Zina  ettigi  her  kadin 
bir  §ahsin  e§i,  ba§ka  birinin  kizi,  ba§ka  birisinin  kiz  karde§i,  ba§ka  biri- 
sinin cariyesidir.  Bunlardan  hi<jbiri  adrna  o fiili  istemez.  Daha  dogrusu 
hi^  kimse  kendi  annesiyle,  kiz  karde§iyle,  kiziyla,  e§iyle,  cariyesiyle  zina 
edilmesini  istemedigi  gibi  Allah  adina  ve  din  ugruna  kiskang  oldugunu 
iddia  eden  ki§i  de  bunu  istemez.  Herhangi  birisiyle  zina  edip  Allah’in 
dini  ugrunda  kiskan^  ve  muriiwet  sahibi  oldugimu  soylerse,  onun  iddi- 
asinda  yalanci  oldugunu  bilmelisin;  o ne  dindardir  ne  erdem  sahibidir. 
Kendisi  i$in  bir  §eyi  kerih  goriip  ba§kasi  adina  kerih  gormeyen  kimse, 
iman  kaynakli  gayret  ve  kiskan^lik  sahibi  degildir. 

Hz.  Peygamber  me§hur  bir  hadisinde  Hz.  Sa’d  i^in  §oyle  der:  ‘Sa’d 
kiskan^tir,  ben  ondan,  Allah  benden  daha  kiskan9tir.  Allah  kiskan^lik 
nedeniyle  ta§kinliklari  yasaklami§tir.’  Hz.  Peygamber  oliinceye  kadar  el 
siirmesinin  helal  olmadigi  bir  kadina  el  siirmemi§tir.  O Allah’m  pey- 
gamberiyken  kadinlar  ona  sozle  biat  ederler,  i^lerinden  birisine  soyledi- 
gi  soz  hepsine  soylenmi§  sayilirdi.  Din  ile  ilgili  gayret  ve  kiskan^likta  bu 
teraziyi  esas  ve  6I9U  almalisin.  Bu  teraziye  gore  davranirsan  din  nede- 
niyle kiskan^  ve  muriiwet  sahibi  oldugunu  bilmelisin.  Bundan  ba§ka 
bir  durum  goriirsen,  sendeki  kiskan^lik  hayvani  ve  tabii  kiskan9liktir. 
Allah’in  ve  muriiwetin  oyle  bir  kiskan9likta  yeri  yoktur.  Bu  kiskan9lik 
nedeniyle  kendi  adina  oldugu  kadar  ba§kasi  adina  da  kiska^liga  kapilir- 
srn.  Bir  rivayette  de  §oyle  denilir:  ‘Kadin  veya  erkek  kulu  zina  ederken 
Allah’tan  daha  kiskan9  kimse  yoktur.’ 

Bir  musibet  isabet  edince  §oyle  demelisin:  ‘Biz  Allah’a  aidiz  ve 
O’na  donecegiz.’  Sana  gelen  musibeti  Allah’a  dayanarak  kendinden 
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uzakla§tir,  sonra  §oyle  de:  ‘Allah’im!  Bu  musibette  benim  yarami  onar, 
musibetin  gotiirdugiinden  daha  hayirhsim  bana  ver.’  Hz.  Peygamber’in 
§oyle  soyledigi  aktarilir:  ‘Kill  boyle  dua  ettiginde  Allah  ona  daha  hayirh 
bir  §ey  verir.’  Ebu  Seleme  olmii§,  hanimi  bu  duayi  okumu§  ve  sonra 
§oyle  demi§tir:  ‘Ebu  Seleme’den  daha  hayirli  kim  ola  ki?’  Allah  eski  e§i- 
nin  yerine  kendisini  daha  hayirli  birisiyle  evlendirmi§tir  ki  o da  Hz. 
Peygamber’dir.  Hz.  Peygamber  kendisiyle  evlenmif,  o da  muminlerin 
annesi  olmu§tur.  Ona  yonelik  bu  ilahi  inayetin  sebebi,  e§i  Ebu  Seleme 
oldiigiinde  soylemi§  oldugu  duadir.  Bir  yakmin  oliince  en  az  yiiz  ki§iyle 
onun  cenaze  namazini  kilmaya  ^ali§  veya  cenazede  kirk  ki§i  bulunsun. 
Onlar  Allah  katmda  oliiye  §efaat  ederler.  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir 
rivayette  §oyle  denilir:  ‘Yiiz  miisliimanm  cenaze  namazini  kildigi  birine 
onlarm  hepsi  §efaat  ederler.’  Ba§ka  bir  hadiste  §6yle  denilir:  ‘Bir  ki§i 
oliip  kirk  ki§i  onim  cenaze  namazini  kilar  ve  o kirk  ki§i  Allah’a  §irk 
ko§mami§  iseler,  Allah  katmda  cenaze  adma  fefaat^i  olurlar.’  ‘§irk  ko§- 
mami§’  demek  Allah’in  kar§isinda  ba§ka  bir  ilah  edinmemi$ler  demektir. 

Araplardan  birisinden  aktanldigma  gore,  kalabalik  bir  Musliiman 
toplulugunun  cenaze  namazini  kildigi  bir  cenazeyle  kar$ila$mi$.  Hemen 
bineginden  inmi§,  cenaze  namazina  katilmi§.  Bunun  sebebi  sorulunca 
§oyle  demi§:  ‘O  adam  cennediktir.’  ‘Nereden  biliyorsun?’  diye  sorulim- 
ca,  §oyle  demi§:  ‘Bir  grubun  bir  insan  hakkmda  §efaat^i  olup  §efaati 
reddeden  kimse  kerim  olabilir  mi?  Allah’a  yemin  olsun  ki  kerim  sayilan 
hi^  kimse  oyle  bir  §efaati  reddetmez.  Hal  boyleyken  kerimlerin  kerimi 
ve  merhamet  edenlerin  en  merhametlisi  olan  Allah  §efaati  reddeder  mi?’ 
Onlan  cenaze  namazmi  kilmaya  ^agirmasimn  sebebi,  §efaaderini  kabul 
edecek  olmasidir.  Kerim  olan  ki§i  o §efaati  kabul  eder.  Onlari  §efaate 
9agirmadan  §efaati  kabul  ederken,  kendilerini  davet  ettikten  sonra  nasil 
kabul  etmesin  ki?  Allah  cehennemden  sakinmayi  sana  emrederek  §oyle 
der:  ‘Atejten  safcmm.’438  Yani  ate§le  araha  perde  edinmelisin.  Bu  sayede 
kiyamet  giinii  ate§in  eziyeti  sana  ula§maz.  Allah’m  hig  kimseyle  arada 
tercviman  olmaksizm  konu§mayacagi  sabittir.  Insan  sagina  baktigmda 
kimseyi  goremez,  soluna  bakar  gelen  kimse  goremez,  online  bakar  sa- 
dece  ate§  goriir.  Bir  hurmayla  bile  olsa  ateften  kendinizi  koruyun.’ 

§eyhlerimizden  biri  Magrip’te  bir  hiikiimdar  nezdinde  oliimiine 
sebep  olacak  bir  sebeple  kotiilenmiy  §ehir  halki  §eyhin  su^landigi  ve 
helak  olmasma  yol  a9acak  iddialar  iizerinde  goriif  birligindeydi.  Hii- 
kiimdar  vezirine  insanlari  toplamasmi,  adamin  getirtilmesini  emretmif. 
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§ayet  soyledikleri  hususta  goriif  birligine  varirlarsa  vali  feyhi  oldiirecek, 
bafka  bir  goriif  soylerlerse,  serbest  birakacakti.  insanlar  toplanma  sebe- 
bini  de  bilerek  belirlenen  giinde  toplanma  yerinde  bir  araya  gelmifler. 
Hepsi  soz  birligi  etmif^esine  o kifinin  afik  oldugunu  soylemif , hi$  kim- 
se  itiraz  etmeden  oldiiriilmesi  gerektigini  ileri  siirmiifler.  Adam  getiril- 
diginde  yolda  bir  ekmek$iyle  karfilafmif,  kendisinden  yarim  ekmek  sa- 
tin almif  ve  onu  da  birisine  sadaka  olarak  vermif.  Toplanma  yerine  ula- 
fihnca,  vali  -ki  en  biiyiik  diifmanlarindandi-  insanlann  arasrna  yerlef- 
mi§.  insanlara  fdyle  denilmif : ‘Bu  adam  hakkmda  ne  diifiiniiyorsunuz? 
Onun  hakkmda  ne  biliyorsunuz,  onu  nasil  isimlendirirsiniz?’  insanlarm 
hepsi  onun  adil  oldugunu  soylemifler.  Vali  daha  oncesinde  bildiginden 
farkli  bir  fekilde  soyledikleri  sozlere  §a§irmi§.  Adam  gelmezden  once 
aym  §eyi  soylememi§lerdi.  Buradaki  i§in  ilahi  kaynakh  oldugunu  anla- 
mi§.  Bu  esnada  §eyh  giiliiyormu$.  Vali  ‘ni^in  guliiyorsun?’  deyince  §eyh 
cevap  vermif:  ‘Hz.  Peygamber’in  dogru  sozliilugiinii  (gorerek)  keyifle- 
nerek  ve  iman  ederek  giiliiyorum.  Vallahi!  Bu  cemaatteki  herkes  yaptigi 
fahidikten  farkli  bir  inanca  sahiptir,  sen  de  oylesin!  Hepiniz  benim 
aleyhimdesiniz,  lehimde  degilsiniz!  Atefi  hatirladim,  onun  sizden  daha 
ofkeli  oldugunu  gordiim.  Yarim  ekmegi  hatirladim.  Onun  yarim  hur- 
madan  biiyiik  oldugunu  hatirladim.  Hz.  Peygamber’in  foyle  dedigini 
duymuftum:  ‘Yarim  hurmayla  bile  olsa  atqten  kendinizi  koruyun.’  Ya- 
rim ekmekle  sizin  ofkenizden  korunmuf  oldum.  Atefin  daha  azini 
hurmadan  daha  50k  olan  ekmekle  kendimden  savmif  oldum.’ 

Kardefim!  Sadaka  vermelisin.  Sadaka  rabbin  gazabim  sondiiriirken 
kiyamet  giinii  giinefin  hararetinden  insani  koruyan  golgesi  olacaktir. 
Sadaka  veren  kifi,  insanlar  arasmda  hiikiim  verihnceye  kadar,  kiyamette 
sadakasmm  golgesinde  bulunacaktir.  Kulun  da  sabahladigi  her  giin  iki 
melek  iner  ve  gelirler.  Nitekim  rivayette  boyle  yer  almiftir.  Meleklerden 
birisi  foyle  der:  ‘Allah’im!  Verene  verdiginin  yerini  alacak  feyleri  ihsan 
eyle.’  Bu  dua  ‘Najaka  verirseniz  Allah  onun  bedelini  yerine  koyar ,439  aye- 
tinin  karfihgidir.  Oteki  melek  foyle  der:  ‘Allah’im!  Cimriye  telef  olacak 
fekilde  ver.’  Bu  melek  de  birinci  melek  gibi  onun  aleyhine  degil,  lehine 
dua  eder.  ^iinkii  melekler  sadece  hayir  duasmda  bulimurlar.  Onlar  foy- 
le dua  edenlerdir:  ‘ Rabbithiz ! Her  $eyi  bilgin  ve  rahmetinle  doldurdun.’440 
Onlar,  Allah’m  haklarmda  yeryiiziinde  bulunanlar  adma  istigfar  ettikle- 
rini  soyledigi  kimselerdir.  Melegin  duasmda  ‘telef  kelimesini  zikretmif 
olmasi,  infak  anlami  tafir;  vardigimiz  bu  yorum,  insanlarm  bu  hadis 
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hakkindaki  teviUerinden  farklidir  ve  dogrusu  bizim  soyledigimizdir. 
Hz.  Peygamber  Allah’in  kendisine  mal  verip  malini  saga  ve  sola  sadaka 
olarak  dagitan  ve  malinin  helak  olmasi  i$in  $ali§an  birisinden  soz  etmi§, 
onun  verdigi  sadakayi  malm  helaki  saymi§tir;  o da  telef  demektir.  Infak 
malm  helak  olmasi  demektir.  Kelime  nefakat  ed-dabbe  (hayvan  telef  ol- 
du)  anlammdan  tiiretilmi§tir.  Bu  itibarla  infak  edilmi§  mal  helak  olmu§- 
tur.  Oyle  bir  mal,  sahibinin  elinden  $ikmi§tir.  Bu  nedenle  melek  infak 
edene  ‘halef,  yani  yerine  koyma  duasi  eder.  Bunun  anlami  bedeldir. 
(^iinkii  -Allah  kendisi  adina  kiyamet  giiniine  kadar  onu  katinda  saklamif 
olsa  bile-  mal  elinden  $ikmi§tir.  Allah’in  onu  saklamasi,  ki§inin  mahm 
Hakka  yakla§mak  maksadiyla  vermesi  ve  amele  salih  niyetin  biti§mesi 
§artina  baghdir. 

Tavsiye 

Allah’in  yasakladigi  bir  yerde  seni  gormesinden  sakmdigin  gibi  bu- 
lunmam  emrettigi  bir  yerde  bulunmamaktan  sakm!  Bir  amel  ^adirinm 
olmasina  gayret  et.  O ^adin  sadece  Allah  bilsin.  Boyle  yapmak,  amelin 
ku§kudan  temizlenmesi  ve  ihlash  olmasmm  vesilesidir.  Bunu  yapanlar 
pek  azdir.  Arife  giinii,  a^ure  giinii  oru$  tutmalisin.  Zilhicce  ve  Muhar- 
rem  aylarinda  onunla  hayirlari  artirman  lazimdir.  Allah  yolunda  dii§- 
manla  kaqila^irken  zayiflik  vermeyecekse,  o giinii  oru$la  geprmen  fay- 
dalidir.  Nefis  kendine  hizmet  etmen  i^in  $ali§mam  ister.  Buna  karfilik 
meleklerin  sana  hizmet  etmek  iizere  kanatlarmi  yoluna  ve  oniine  serme- 
leri  i$in  ^ahfman  gerekir.  Bunu  yapmak  bilgi  talibi  olmaknr.  Bilgi 
amelle  beraber  olursa  daha  iyi,  daha  dogru,  Allah  katinda  daha  biiyiik 
bir  i§tir.  Bu  durum  ‘ Allah’tan  sakmirsaniz  sizin  i (in  bir  jurkan  yaratif 441 
ayetinde  ifade  edilir.  Bir  hastayi  ziyaret  etmek  iizere  ak§am  veya  sabah  - 
veya  her  ikisinde-  di§ariya  $ikip  ziyaretin  ardindan  onun  yanindan  ayri- 
lirken  yetmi§  melek  seninle  beraber  olur.  O melekler,  vakit  sabah  ise  ak- 
§ama  kadar,  ak§am  ise  sabaha  kadar  senin  i^in  istigfar  ve  dua  ederler. 
Her  sabah  ve  ak§am  ‘Euzu  billahi’s-semii’l-alimi  mine’§ -§eytani’r-racim 
(kovulmu§  §eytandan  her  §eyi  duyan  ve  bilen  Allah’a  sigmirim)’  diye 
besmele  ^ekerek  Ha§r  suresinin  son  kismini  okuman  gerekir.  ‘O  Allah  ki 
O’ndan  ba$ka  ilahyoktur,  gaybi  ve  $ahadeti  bilendir,  Rahman  ve  Rahim’dir. 
O Allah  ki  O’ndan  ba}ka  ilah  yoktur,  el-Melik,  el-KuddUs,  es-Selam,  el- 
M u’min,  el-Muheymin,  el-Aziz,  el-Cebbar’dir.  Allah  }irk  ko}ulan  $eylerden 
munezzehtir.  O Allah  el-Halik,  el-Bari  ve  el-Musavvir’dir.  En  giizel  isimler 
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O’na  aittir.  Goklerde  ve  yerde  olan  her  $ey  O’nu  tespih  eder.  Aziz  ve  Ha- 
kim’dir.’442  Bu  ayeti  sana  soyledigim  iizere  her  birisine  besmele  $ekerek 
U9  kere  okumahsm.  Ayetleri  ak§am  namazi  ve  -arada  herhangi  bir  §ey 
konu§maksizin-  sabah  namazindan  sonra  da  okuman  gerekir.  Namaz- 
dan  sonra  selam  verince  yedi  kere  ‘Allahumme  ecirni  minennar  (Al- 
lah’im  beni  ate§ten  koru)’  diye  dua  edersin.  Bu  duayi  selamin  ardmdan 
ak§am  namazindan  sonra  da  okuman  gerekir  veya  alti  rekat  kilip  her  re- 
katta  Fatiha  suresini  okuduktan  sonra  ihlas  suresini  alti  kez  her  rekitta 
felak  ve  nas  surelerini  okursun.  Selam  verdikten  sonra  ‘Allahumme 
sebbitni  bi’l-iman  vahfezhu  aleyye  (Allah’im!  Beni  imanla  gii^lendir, 
hayatta  ve  oliimde  imammi  muhafaza  et)’  diye  dua  edersin.  Her  farz 
namazda  selam  verdikten  sonra  ve  araya  soz  girmezden  once  §unu 
okuman  gerekir.  ‘Allahumme  inni  ukaddimu  ileyke...  (Allah’im!  Her  ne- 
fes,  her  an,  her  lahza  ve  gok  ve  yer  ehlinin  her  amnda  senin  oniindeyim. 
Her  §ey  senin  bilgindedir.  Olan,  olmu§  olan,  her  §ey  oradadir.  Al- 
lah’irh!  Her  §ey  senin  oniinde  ger^ekle^ir.)’  Daha  sonra  Ayete’l- 
kiirsii’yii  okursun.  ‘Allah  kendisinden  ba$ka  ilah  olmayandir.  O Hayy  ve 
Kayyum’dur.  Uyku  ve  dalginhk  O’nu  almaz ■ Goklerde  ve  yerde  olan  her  $ey 
O’na  aittir.  tzni  olmaksizm  O’nun  katmda  $efaat  edenMmse  yoktur.  Onu- 
nuzde  ve  arkamzda  olanlari  bilir.  O’nun  bilgisinden  ancak  diledigini  ihata 
ederler.  Kursusu  gokleri  ve  yen  ku$atmi$tir.  O ikisini  korumak  kendisine 
agir  gelmez . Allah  Ali  ve  Azim’dir.’443 

Isrardan  ka^inman  gerekir.  Israr  giinahta  devam  etmek  demektir. 
Her  durumda  ve  her  giinahin  ardmdan  Allah’a  tovbe  etmen  ve  yonel- 
men  gerekir.  Kurtuba’da  orali  olan  salih  bir  adam  bana  §oyle  anlatmi§- 
ti:  Miirsiye’de  alim  bir  adamm  bulundugunu  duymu§tum.  -Ben  de  onu 
tanidim,  gordiim,  595  senesinde  meclisinde  bulundum.-  Soz  konusu 
alim  nefsine  kar§i  haddi  a§mi§  birisiydi  (giinahkardi).  Adim  vermeyi§i- 
min  sebebi,  tamnmasmdan  korkmamdir.  O salih  fakir  bana  §oyle  dedi: 
‘Alimi  ziyarete  niyetlendim.  Karde§leriyle  beraber  istirahatta  oldugu 
i^in  yanuna  ^lkmak  istemedi.  Ben  de  kendisini  gormek  i^in  israr  ettim.’ 
§oyle  dedi:  ‘Benim  §u  an  bulundugum  durumu  kendisine  haber  verin.’ 
Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Onu  gormem  lazim.’  Emir  verdi,  yamna  girdim, 
ellerindeki  i^ki  kadehlerini  biraktilar.  Orada  bulunanlardan  birisi  kendi- 
sine §oyle  dedi:  ‘Falancaya  yaz  da  bize  biraz  §arap  gondersin.’  Elim  ce- 
vap  verdi:  ‘Yapmam!  Siz  Allah’a  kar§i  giinah  i§lcrken  israrci  olmami  mi 
istiyorsunuz?  Yemin  ederim  ki  ben  i^mek  iizere  bir  kadeh  elime  aldi- 
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gimda,  arkasindan  hemen  tovbe  ederim.  Tovbe  etmeksizin  oteki  kadehi 
beklemem,  i^imden  de  oteki  kadeh  hakkinda  bir  niyet  ve  soz  ge^irmem. 
Sira  bana  uia§ip  saki  i^eyim  diye  kadehi  bana  sundugunda,  igimden  dii- 
§iiniiriim;  aimak  istersem  alinm  ve  i^erim.  Ardmdan  tovbe  ederim. 
Umulur  ki  Allah  kendisine  asi  olmadigimi  dufiindugum  bir  vakitte  ba- 
na ihsanda  bulunur.’  Fakir  §oyle  demiftir:  ‘Nefsine  kar§i  miisrifken  boy- 
le  bir  halde  bulunmasma  §a§irdim.  Nasil  olmu§  da  tovbeden  gafil  kal- 
mami§!  Allah  kendisine  rahmet  eylesin,  vefat  etmi§tir.’ 

Tavsiye 

Namaz  kilarken  goziinii  goge  kaldirma,  ^iinkii  goziiniin  sana  do- 
niip  donemeyecegini  bilemezsin.  Goziin  her  zaman  secde  yerinde  veya 
kiblende  bulunsun.  Namazda  safin  diizgiin  olmasi  i^in  gayret  et.  Saftan 
ayrilmaya  niyetlenen  birisini  goriince,  onu  safa  yonlendir.  Her  i§i  basi- 
ret  ve  bilgiyle  yerine  getir.  Kendisinde  Allah’m  hikmetini  bilmedigin 
bir  i§e  kalki§ma.  Haklari  diinyada  yerine  getir  ve  tatbik  et.  Her  halii- 
karda  haklar  sahiplerine  ula§acaktir;  onlari  burada  eda  edersen,  Allah 
senin  bu  fiilini  begenir  ve  kurtulu§a  erersin.  Ehl-i  kitaba  muhalefet  et- 
men  veya  senin  dininde  olmayan  herkese  -hayir  konusunda  bile  olsa- 
muhalefet  etmen  ve  kar§i  ^lkman  lazimdir.  Biitiin  hayn  §eriatta  aramah- 
sin.  Onu  miicmel  veya  belirli  olarak  buldugunda,  senin  i<pn  §eriat  ki- 
linmasi  itibariyle  onu  yerine  getir  ki,  miimin  olabilesin.  Yadirgadigm 
veya  bilmedigin  bir  hiikiim  oldugunda,  onu  sahibine  birak,  bu  konuda 
sahibine  itiraz  etme.  Allah  sana  ancak  hukmiinu  bildigin  bir  i§i  zorunlu 
kilmi§tir.  Sen  de  Allah’in  hiikmiine  gore  o hususta  hiikiim  verirsin. 
Onu  bilmemenle  beraber,  o konuyu  yadirgamani  dikkate  alma.  Bazen 
oyle  bir  inkar  ve  yadirgama  -sen  farkmda  degilken-  §eytandan  olabilir. 
Insanlarm  ^ogunun  boyle  hallere  dii§tiigiinii  goriirsiin.  Dua  ederken 
a§iri  gitmekten  sakin!  Boyle  bir  davram§  ibadet  degildir  ve  kmanmi§tir. 
Duadan  bu  tarz  bir  a§irilik  akraba  ili§kisini  kesmek  ve  benzeri  konular- 
da  yapilan  duadir.  Abdestteki  a§irilik  ise  suyun  israfla  kullamlmasi,  ab- 
dest  organlarmin  ii^ten  fazla  yikanmasidir.  Abdest  alirken  ayaklarmi  yi- 
kamak  ile  meshi  birle^tirmen  gerekir.  Boyle  yapmak  daha  dogrudur. 
Abdestin  siinnederinden  hi9birini  terk  etme.  Onun  siinnederinden  biri- 
si  de  vacip  olup  olmamak  arasmda  gorii^  ayriligi  bulunan  hususlardir. 
Misal  olarak  mazmaza,  istin§ak  ve  istinsan  verebiliriz. 
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Namaz  kilarken  namazmi  siikunede  kilman,  saga-sola  bakmaman 
gerekir.  Namazda  sakahnla,  elbisenle  oynamaman  gerekir.  Namazda 
sagir  kesilme,  riikua  vanrken  sirtm  diiz  olmalidir.  E§ek  keser  gibi  kur- 
ban  kesme.  Ribadan  ve  fiyat  yiikseltmekten  uzak  dur.  Ezan  ve  kamet 
arasinda  dua  et.  Herhangi  bir  Have  olmaksizin  ‘Allah,  Allah’  lafziyla  zik- 
retmelisin.  Bu  zikir  biiyiik  bir  zikirdir.  §eyhlerimizden  Allah’in  kar§i- 
sinda  huzur  sahibi  birisiyle  konu§mu§tum.  Onun  zikri  -ba§ka  bir  isim 
eklemeksizin-  sadece  ‘Allah,  Allah’  idi.  Ona  ‘Ni^in  La-ilahe  illallah  (Al- 
lah’tan  ba§ka  ilah  yoktur)  demiyorsun’  dedim  ve  ekledim:  ‘Bu  faydayi 
kendisinden  talep  etmelisin.’  Bana  §oyle  cevap  verdi:  ‘Evladim!  Nefes 
alanlarin  nefesleri  Allah’in  elindedir,  benim  elimde  degil.  La-ilahe  illal- 
lah derken  la  (yoktur)  kelimesi  son  nefesim  olabilir.  Nefyetme  ve  olum- 
suzlamanin  vah§etinde  oluriim  diye  korkuyorum.’  Zikirde  Allah  keli- 
mesinde  bulunan  faydalar  ba§ka  hi^birinde  yoktur.  Mesela  her  kelime- 
deki  harfler  sirali  olarak  diifurulse,  hepsinin  anlami  yok  olur,  sadece  Al- 
lah ismi  boyle  degildir.  Bu  isimdeki  Elif  harfi  dii§se  li-llah  (O’nun  i$in- 
dir)  anlamli  bir  kelime  olarak  geride  kalir.  Birinci  lam  dii§se,  lehu 
(O’nundur)  geride  kalir.  Allah  ‘Goklerde  ve  yerde  olan  her  §ey  Allah’a 
aittir’444  buyurmu§ken  ba§ka  bir  ayette  ‘Gdklerin  ve  yerin  mulkii  Allah’a 
aitfir’445  der.  iki  lam  ve  elif  Allah  isminden  dii§se,  geride  he  zamiri  kalir. 
Bu  da  ii^uncii  tekil  §ahis  olan  o demektir.  Ayette  ‘O  Allah  ki,U6  denilir. 
Zannediyorum  bundan  ba§ka  herhangi  bir  kelimede  boyle  bir  ozellik 
goriilemez.  Bahsettigim  ki§i  siradan-iimmi  birisiydi.  O meseleye  boyle 
bakiyor  ve  i§in  i^  yiizunii  gdriiyordu.  Dini  konularda  ibretle  meseleye 
bakman  gerekir.  Mushaf  ve  mescitleri  siislemek  gerekir.  §ari’nin  kiya- 
met  alametlerinden  birisi  olarak  zikrettigi  camilerin  siislenmesiyle  ilgili 
ifadesini  boyle  yorumlamamalism.  Bilgisiz  biri  Hz.  Peygamber’in  mes- 
cideri  siislemeyi  kmadigim  ileri  siirmii§tu.  Bu  itibarla  kiyametin  yakla- 
§acagiyla  ilgili  her  alamet  kinanmi§  ve  kotiilcnmi§  bir  alamet  degildir. 
Hz.  Peygamber  kiyamet  i^in  birtakim  i§ler  zikretmi§,  onlan  kinami?, 
birtakim  i§Ier  zikretmi§,  onlari  ovmii§,  birtakim  i§ler  ne  ovulmu§  ne  ki- 
nanmi§tir.  Kiyametin  kinanan  alamederinden  birisi,  ki5inin  babasma 
kotiiliik  yapmasi,  buna  mukabil  arkada^ina  iyilik  yapmasi,  giivenilirligin 
ortadan  kalkmasidir.  Oviilen  alamederden  birisi  de  mescidere  devam, 
onlari  siislemektir.  Mescideri  siislemek  Allah’in  §iarlarini  yiiceltmek 
demekken  bunu  yapmak  kafirleri  ofkelendirir.  Ne  oviilmu§  ne  kinanmi§ 
alamederden  birisi  ise  Hz.  Isa’mn  inmesi,  giine§in  battigi  yerden  dogu- 
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§u,  Dabbe’nin  ^lki^idir.  Bunlar  kiyamet  alametleriyken  kinama  veya  ov- 
giiye  konu  olmamiflardir.  Bunlar  yiikiimlunun  fiillerinden  degillerdir. 
Kinama  ve  ovgii  yiikiimliiniin  fiilleriyle  ilgili  olabilir.  Oyleyse  kiyamet 
alamederini  bilgisiz  insanlarm  yaptigi  gibi  kmanmi§  i§ler  kabul  etme- 
mek  lazimdir.  Bu  goriifte  oian  pek  90k  kimse  gordiim. 

Namazda  giiciin  ol^iisiince  birinci  safta  bulunmaya  9ah§.  Bir  riva- 
yette  bir  kavmin  birinci  saftan  geride  kalmayi  adet  haline  getirdikleri,  ta 
ki  Allah’m  da  onlan  ate§te  geride  biraktigi  bildirilmi§tir.  Allah’a  dua  et- 
tiginde,  icabetin  gecikmesinden  §ikayet  etme  veya  ‘Allah  bana  icabet 
etmedi’  deme.  Allah  §oyle  buyurur:  ‘Dua  edetiin  duasma  icabet  ede- 
rim.’447  Iman  kulagin  a9iksa,  Allah  sana  icabet  etmi§  ve  sen  de  duymu§ 
olmalism;  aksi  halde  imanm  eksiktir.  Bir  giinah  hakkmda  veya  akraba 
ilifkisini  kesmek  hakkmda  dua  edersen  oyle  bir  duayi  Allah  sahibi  adma 
kabul  etmez.  Allah  bize  kendisine  dua  etmemizi  emretmiftir.  Boyle  bir 
davranif  duada  a^iriya  gitmektir.  Allah,  kul  ‘Allah  bana  icabet  etmedi’ 
demedigi  siirece  kulun  duasmi  kabul  eder.  ‘Allah  bana  icabet  etmedi’ 
deyince,  hi9  ku$kusuz,  ‘Dua  edetiin  duasini  kabul  ederitn’448  ayetinde  Al- 
lah’i  yalanlami§  demektir.  Allah’i  yalanlayan  ki§i  miimin  olmadigi  gibi 
tovbe  edinceye  kadar  yalancilarla  beraber  kendine  yazik  etmi§  biridir. 
Orucunu  oteki  giiniin  orucuna  biti§tirmeyeceksen,  iftan  aceleyle  yap- 
man  sahur  yemegini  de  geciktirmen  gerekir.  Kul  namaz  kilarken  nama- 
zinda  herhangi  bir  yone  bakmadigi  siirece  Allah’a  yonelmi§  demektir; 
herhangi  bir  tarafa  yonelirse  Allah  da  kendisinden  yiiz  9evirir  ve  kime 
yonelmi§se  onunla  beraber  kahr.  Bununla  beraber  me§ru  bir  i§e  yonel- 
mi§  olabilir  ve  bu  yonelmeyle  namaza  mahsus  bir  i§i  yapmak  isteyebilir. 
Misal  olarak  (imamlik  yapan)  Hz.  Peygamber’in  gelmesiyle  birlikte  Hz. 
Ebu  Bekir’in  ona  dogru  yonelmesini  verebiliriz.  Bu  nedenle  Hz.  Ebu 
Bekir  Allah’tan  yiiz  9evirmi§  degildi. 

Ciiniip  iken  mescide  girmekten,  Kur’an  okumaktan,  Mushafa  el 
siirmekten  uzak  durmalisin.  Bu  hiikiimler  hayizli  i9in  de  ge9erlidir. 
Boyle  yapmak  insam  gorii§  ayriligmdan  kurtarir.  Yapugin  i^lerin  hak- 
kmda gorii§  birligi  bulunan  fuller  olmasi  ^in  gayret  et.  Gorii§  birligi 
bulunan  bir  ifi  yapmak,  zorunluluk  olmadik9a,  daha  dogrudur.  Bu  iti- 
barla  kopegin  satun  bedelini  yemek,  hacamat  kazanci,  kahin  tatlisi, 
baginin  mihri  gibi  iflerden  sakmmalisin.  Zengin  iken  veya  kazanma  gii- 
ciin varken  sadaka  kabul  etmemelisin.  Bir  kavmin  yanina  onlarm  izni 
olmaksizm  gitme.  Bir  miisliimana  kendisini  rahatsiz  edecek  §ekilde  dav- 
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ranma.  Zikir  meclislerinde  bulunman  ve  sadece  helal  malla  sadaka  ver- 
men  gerekir.  Medine’de  bulundugunda,  orada  kar§ila§mi§  oldugun  ha- 
vanin  a§iri  sicak  olmasi  ve  benzeri  gii^liikler  seni  o §ehirden  pkarmasin. 
Medine  ehline  hatta  higbir  miisliimana  bir  kotiiiuk  getirme.  Sana  bir 
kotiiliik  ula§tiginda  ise  ondan  uzak  dur.  Insanlarin  iyiliklerini  gozle, 
miimin  karde§lerinden  ancak  onlarin  iyi  ve  giizel  davrani§larmi  dikkate 
almalisin.  Her  insanda  korii  bir  huy  bulunabiiecegi  kadar  ona  e§lik  eden 
iyi  bir  huy  da  bulunabilir.  Bir  insanin  giizel  ahlakina  bak,  sana  kotii  ge- 
len  tarafina  ve  ahlakina  bakma. 

Namaz  kilarken  riiku  ve  secdeyi  hakkiyla  yerine  getirnielisin.  Ni- 
met  90k  oldugunda,  Allah’a  §iikrettigin  gibi  az  oldugunda  da  §iikretme- 
lisin.  Allah’m  nimederinden  hi^birisini  kii^iimseme,  lanet^i  ve  kiifiirbaz 
olma.  Allah’a  yardim  eden,  peygamber’ine  yardim  eden  kimselere  nefret 
goziiyle  bakma!  Allah’i  ve  peygamberi  seven  birisine  bugz  etme. 

59o’da  Tilimsan’da  Hz.  Peygamber’i  riiyamda  g6rmii§tum.  Bir 
adamm  §eyh  Ebu  Meyden  hakkinda  ileri  geri  sozler  soyledigini  de 
duymu§tum.  Ebu  Medyen  ariflerin  en  biiyiiklerinden  birisiydi  ve  kendi- 
si  hakkmda  boyle  bir  zannun  vardi.  Onun  hakkinda  bir  basirete  de  sa- 
hiptim.  Ebu  Medyen’den  ho§lanmadigmi  bildigim  ipn  o §ahistan  ben 
de  ho§lanmami5tim.  Hz.  Peygamber  bana  ‘Falan  ki§iyi  ni9in  sevmiyor- 
sun?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘(^iinkii  Ebu  Medyen’den  ho§lanmiyor’  dedim. 
Bunun  iizerine  ‘Peki  o kifi  Allah’i  ve  beni  sevmiyor  mu?’  diye  sorunca 
5oyle  cevap  verdim:  ‘Elbette  ki,  ey  Allah’in  peygamberi,  o ki§i  Allah’i  ve 
seni  seviyor.’  Hz.  Peygamber  §oyle  dedi:  ‘Ebu  Medyen’i  sevmiyor  diye 
onu  sevmeyecegine,  Allah’i  seviyor  diye  kendisini  sevseydin  ya!’  Ben  de 
§oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Allah’a  yemin  olsun  ki,  hata 
yapmi^im,  gafil  davranmi§im,  §imdi  tovbe  ediyorum.  O ki§i  Allah’m 
bana  en  sevimli  kullarmdan  biridir.’  Hz.  Peygamber  beni  uyarmi§,  bana 
ogiit  vermi§tir.  Uyandigimda  kiymedi  bir  elbiseyi  yanima  aldim,  bine- 
gime  bindim  ve  adamm  evine  gittim.  Ona  riiyami  bildirdim.  Adam  ag- 
lamaya  ba§ladi,  hediyeyi  kabul  etti  ve  bu  riiyayi  Allah’m  bir  uyansi  say- 
di.  Onun  da  Ebu  Medyen  hakkmdaki  nefreti  ortadan  kalkti,  onu  sev- 
meye  ba§ladi.  Onun  Ebu  Medyen  hakkmdald  ho§nutsuzlugunun  sebe- 
bini  ogrenmek  istedim,  ^iinkii  Ebu  Medyen’in  salih  bir  adam  oldugunu 
soyliiyordu.  Sebebini  sorunca  ^oyle  dedi:  ‘Becaye’de  kendisiyle  bera- 
berdim.  Kurban  bayraminda  ona  bazi  kurbanlar  gelmi§ti.  Kurbanlan 
arkada§lari  arasinda  taksim  etti,  bana  hi<jbir  §ey  vermedi.  Ondan  ho§- 
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lanmamamin  sebebi  budur.  Lakin  §imdi  tovbe  ettim.’  Hz.  Peygam- 
ber’in  ne  iyi  bir  ogretmen  olduguna  bakiniz.  O 90k  §efkadi  ve  rikkat 
sahibi  birisidir. 

Allah  miisliimanlann  veya  zimmet  ehlinin  ba§ina  seni  yonetici  yap- 
tiginda  onlara  haksizhk  yapma  veya  onlara  bir  kotiiliik  gosterme.  Al- 
lah’in  onlar  ^in  senin  iizerinde  belirlemi§  oldugu  haklara  riayet  et,  hak- 
larini  kendilerine  ula§tir,  zahirde  ve  batinda,  gizlide  ve  a9ikta  o haklari 
dikkate  alarak  onlara  gore  hareket  et.  Kiyamet  giinii  herhangi  bir  zim- 
miyi  hasmin  haline  getirme.  Birisinden  gizlemeni  istedigi  kotii  bir  hal 
gordiigiinde,  hemen  o halini  gizle;  o ki§i  senin  gizlemeni  istemese  bile 
yine  de  gizle.  Her  durumda  kotiiliigii  ortmen  lazimdir.  Yemek  yedigin- 
de  zorba  kifiler  gibi  bir  yanina  yaslanmi§  §ekilde  yemek  yeme.  Bir  kole 
nasil  yemek  yiyorsa,  sen  de  oyle  yemek  ye.  Sen  efendi  sofrasinda  oturan 
bir  kolesin.  Demek  ki  edebe  riayet  etmen  gerekir.  Bir  i§in  sorumlulu- 
gunu  iisdenmek  isteyen  birini  goriirsen,  istekli  insanm  o gorevi  alabil- 
mesi  i9in  gayret  gosterme.  Yonericilik  insam  pieman  ederken  ahirette 
hiisran  sebebidir.  Allah  sana  ogiit9ii  olmayi  emretm^tir;  i^lerinin  yone- 
timini  bir  kadma  birakmi§  topluluk  gordiigiinde,  onlarla  beraber  olma. 

Tavsiye 

Kendisine  ula^maya  bir  yol  buldugunda,  fazilette  one  ge9me  ve  ya- 
ri§ma!  Diinyaya  kendisinden  aynlacak  bir  yolcu  goziiyle  bak,  elde  etmi§ 
olduklannla  yetin.  Evlendiginde  gticiin  o^iisiince  bir  ziyafet  ver.  Uyu- 
dugunda  veya  evine  girdiginde,  yemek  yediginde  veya  i9tiginde  veya 
herhangi  bir  i§  yapnginda,  Allah’in  adrni  an,  O’nu  zikret.  §ari’den  gelen 
bir  yasaklama  veya  yasaklama  yerine  ge9en  bir  ifade  olmadik9a  biitiin 
i§lerine  sag  elinle  ba§lamalisin.  §ari’nin  yasakladigi  duruma  misal  olarak 
taharedenmek  veya  kxi^iik  abdest  bozarken  cinsel  orgam  sag  eliyle  tut- 
1 mayi  verebiliriz.  Biitiin  bunlan  sol  elinle  yapman  gerekir.  Bir  cemaade 
aym  kaptan  yemek  yerken  oniinden  yemen  gerekir;  yemek  farkli  kap- 
lardan  yeniyorsa,  dilediginden  yiyebilirsin.  Beraber  yedigin  ki§iye  rahat- 
siz  edecek  bir  §ekilde  bakmaman  gerekir.  Lokman  kii^iik  olsun,  yemegi 
hazmedecek  fekilde  9igne.  Her  lokmanm  ba§inda  besmele  9ek,  sonunda 
da  Ailah’a  hamd  et.  Lokmayi  yuttugunda,  onu  yedirdigi  i9in  Allah’a 
fiikret.  Yemek  yerken  a§iri  bir  fekilde  mideni  doyurma.  Mescidere  na- 
maz vakiderinde  gitmeyi  ali§kanlik  edin.  Ozellikle  sabah  ve  yatsi  na- 
mazlarmda  mescide  gitmelisin.  Boyle  yapan  ki§i  kiyamette  tarn  bir  i§ikla 
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miijdelenir.  Hapfiran  birinin  Allah’a  hamdettigini  i§itince  ‘yerhamu- 
kellah  (Allah  sana  merhamet  etsin)’  de.  Allah’a  hamd  etmezse,  ona  Al- 
lah’a hamdetmeyi  hatirlat,  hamdedince  yerhamukellah  dersin.  U^ten 
fazla  hap§iran  hasta  kabul  edilir.  Bu  durumda  §ifa  bulmasi  i^in  dua  et- 
melisin.  Sana  hiyanet  edene  hainlik  etme,  sana  kar§i  haddi  a§ana  zul- 
metme.  Boyle  davranmak  Allah  katinda  senin  i^in  daha  hayirhdir.  Ma- 
zeret  kabul  et,  fakat  mazeret  beyan  etme!  Mazeret  beyan  etmen  mazeret 
beyan  ettigin  ki§iye  yonelik  bir  suizan  sayihr.  Yaratilmi§larla  ili§kinde 
oncelikliyi  dikkate  alarak  ba§la.  Ifler  birbirine  denk  oldugunda  ve  Allah 
onlardan  herhangi  birisini  zikretmi§se,  sen  de  Allah’m  ba§ladigiyla  ba§- 
la.  Nitekim  Hz.  Peygamber  Safa  ile  Merve  arasinda  ko§mak  istediginde 
boyle  yapmi§,  Safa’da  durmu§  ‘Safa  ve  Merve  AUah’in  $iarlarindandir’449 
ayetini  okuyarak  ‘Allah’m  ba§ladigiyla  ba§lanm’  demi§tir.  Allah’a  ibadet 
ederken  din^  bir  §ekilde  ibadetini  yerine  getir,  yoruldugunda  ibadeti 
terk  etme  ve  namaza  kalkarken  tembel  bir  §ekilde  kalkanlar  gibi  kalkma. 
Yalniz  ba§ina  namaz  kilarken  ve  birisinin  seni  gordugiinii  bilirsen,  ona 
ogretmek  maksadiyla  namazini  giizel  kilmaya  niyedenebilirsin.  ibadeti- 
ni Allah’a  tahsis  ederek  ihlasla  yerine  getirmelisin.  Allah  sana  ancak  ih- 
lasla  ibadet  etmeni  emretti.  O’nun  vacip  kildigi  i$leri  yapman,  yaparken 
de  tembel  veya  din$  olmamn  durumu  degi§tirmedigini  bilmelisin.  Nafi- 
le  ibadederi  yorgunken  terk  etmeni  tavsiye  ederim.  O ibadederde  yor- 
gun  bir  §ekilde  Allah’a  ibadet  etme.  Yoruldugunda  ba.$ka  bir  nafile  iba- 
dete  ge^.  Topluluk  i^erisinde  namazini  yalnizken  kilchgindan  daha  gii- 
zel bir  §ekilde  kxlma.  Oyle  yaparsan  Rabbine  kar§i  saygisizhk  etmi§,  dini 
hafife  almi§  olursun. 

Imam  olmaya  salahiyedi  birisiysen  imamm  ardrnda  namaz  kilmali- 
sm;  imamm  namazda  abdesti  bozulursa,  yerine  seni  ge^irir.  Bunun  ipn 
salahiyedi  degilsen,  safm  saginda  veya  solunda  namaz  kilmali,  birinci 
safta  bulunmaya  gayret  etmelisin.  Safta  bofluk  gordiigiinde,  onu  ken- 
din  kapatmahsm.  Saftaki  bo§lugu  goriip  oraya  gitmeyenin  dikkate 
alinmasi  gerekmez.  Hayirlara  ko§  ve  bunun  i^in  yari§.  Hayirla  aranda 
engel  ortaya  ^ikmazdan  once  hayirlar  i9in  formalism.  insanlarin  yolun- 
da  bo§  bir  §ekilde  oturmaktan  sakm;  onlarm  golgelendigi  yerlerde  veya 
aga$  veren  meyvenin  altinda  veya  insanlarm  oturak  yerlerinde  bo§  bir 
§ekilde  oturma.  Su  yerlerine  kii^iik  abdestini  bozma  veya  bir  nehre  veya 
ta§in  iizerine  abdestini  bozma;  sonra  o sudan  abdest  ahmr  veya  yikam- 
lir. 
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E§in,  cfocugun,  hizmet^in  ve  AUah’in  kendisine  kar§i  dogru  dav- 
ranmani  emrettigi  biitiin  insanlar  hakkinda  Allah’tan  sakinman  gerekir. 
Diinya,  kadin,  9001k,  mal  ve  hiikiimdarla  arkada§hk  fitnesinden  sakin- 
man gerekir,  Hayvaniar  hakkmda  Allah’tan  kork,  bazi  namazlanni 
evinde  kil.  Evinde  nafile  namaz  kildigm  bir  mescidin  olsun;  mecbur  ka- 
lirsan  farz  namazlanni  da  orada  kilarsin.  Kur’an-i  Kerim’i  90k  okuman, 
-alim  isen-  dii§iinerek  okuman  lazimdir.  Kur’an  ilahi  zikirlerin  en  iistii- 
niidiir.  Kur’an  okuyan  bir  cemaatin  i^erisindeysen  onlarla  bir  araya  gel- 
digin  hususta  kendileriyle  beraber  okumalisin;  goriif  ayriligina  diifersen 
onlardan  ayrilirsm.  ‘iki  ^i^ek’  kabul  edilen  sureleri  oku;  onlar  Bakara  ve 
Al-i  imran  sureleridir.  Kur’an-i  Kerim’den  herhangi  bir  sureyi  okumaya 
ba§laymca,  bitirmeden  konu§maya  ge^me.  Salih  alimlerin  diisturu  bu- 
dur.  Kurtuba’da  birden  fazla  ki§i  fakih  ibn  Zerb’den  -ki  haslet  sahibi  bi- 
risiydi-  Kur’an’dan  bir  sure  okurken  Emevilerden  miiminlerin  emirinin 
kendisine  ugrami§  oldugu  aktarilir.  Halifenin  geldigi  s6ylenmi,$,  halife 
atrni  tutmu§,  kendisine  selam  vermi§,  halini  sormu§,  §eyh  ise  sureyi  biti- 
rinceye  kadar  kendisiyle  konu§mami§,  sonra  konu^mu^tur.  Halife  bu- 
nun  sebebini  sorunca  §oyle  demi§:  ‘Ben  senin  Efendinle  konu§mayi  terk 
edemem.  Sen  O’nun  kulusun.  O’nunla  konu$mayi  kesmek  edebe  sig- 
maz.’  Sonra  bu  hususta  efendi  ile  kulun  ili§kisini  anlatan  bir  misal  vere- 
rek  $oyle  demi§:  ‘Seninle  sohbet  ediyor  olsam  ve  kolelerinden  biri  be- 
nimle  konu§maya  kalksa  seninle  konu§mayi  birakip  onunla  sohbet  et- 
memi  uygun  bulur  muydun?’  Halife  ‘hayir5  diye  cevap  vcrmiy  §eyh 
$oyle  demi§:  ‘Sen  Allah’m  bir  kolesisin/kulusun.’  Cevap  karfisinda  halife 
aglamiy  Bu  konuda  feyhlerimizden  pek  90k  ki§inin  boyle  davrandigma 
^ahit  oldum.  Onlardan  birisi  de  Ebu’l-Haccac  e§-§urbuli  idi.  iybiliye’de 
ya§ayan  bu  zat,  tek  ba§ina  kaldiginda  9ogunlukla  Kur’an’i  Mushaftan 
okurdu. 

Bir  hastamn  veya  oliiniin  yanma  girdiginde,  Yasin  suresini  oku.  Bu 
konuda  sirh  bir  i§le  kar§ila§mi§tim.  Uzerlerinde  pislik  yoksa  ve  kendile- 
riyle yuriinmemi§se,  ayakkabiyla  namaz  kilabilirsin.  Bilgi  arayan  ki§iye, 
hayir  tavsiyesinde  bulunmalism.  Kadinlara  hayir  tavsiye  et.  Namazda 
veya  Kur’an  okurken  secde  ederken  o^iilii  secde  et.  Kollarmi  secde  es- 
nasmda  kopekler  gibi  yana  ayirma.  Bir  ameli  yaparken  giiciin  o^iisiince 
kendini  zorla  ve  o ameli  siirekli  yapip  yapamayacagmi  aklinda  tut.  Can 
9eki§enin  yamnda  bulundugunda  ona  ‘la-ilahe  illallah  (Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur)’  demeyi  telkin  et.  Bunu  soylemediginde  veya  la  (yoktur) 
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dediginde,  onun  hakkinda  suizanda  bulunma.  Magrip’te  bir  §ahsin  boy- 
le  yaptigini  biliyorum.  O §ahis  iyiligiyle  maruf  birisiydi.  Ayildiginda  bu 
durum  kendisine  soylenince  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  sizinle  beraber  degil- 
dim  ki!  Bana  babam  ve  karde§lerimden  falan  ki§iler  suretinde  §eytanlar 
geldi  ve  ‘Miisliiman  olmayi  birak,  Yahudi  ve  Hiristiyan  olarak  61’  de- 
mi§ler,  ben  de  onlara  ‘hayir’  diyordum,  siz  de  benim  ‘hayir’  dedigimi 
duyuyordunuz.  Allah  beni  o §eytanlardan  korudu.’ 

Bir  arkada§in  varsa  hastaliginda  onu  ziyaret  et,  ili§kini  giiflendir, 
oliirse  cenazesini  kaldir.  Cenazeyi  hazirlarken  binekliysen  yaya  yiirii, 
yiiruyorsan  oniinde  yiirii.  Onu  Miisliimanlarin  mezarhgma  defnet,  def- 
nedilmeden  de  kabrinden  ayrilma.  Definden  sonra  bir  miiddet  orada 
kal.  Senin  orada  bulunman  ona  rahadik  verir.  Bir  cenazeyi  ta§irken  hiz- 
la  ta§i;  hayirli  birisiyse  kendisini  hayra  ula§tinrsin,  kotii  birisiyse  onu 
omuzlarindan  indirmi§  olursun.  Oliileri  kotiiliikle  yad  etme.  Kendisin- 
den  su  i$mi§  oldugun  kabin  iistiinii  kapa,  uyurken  lambayi  sondiir, 
uyumak  istediginde  kapim  kapat.  §eytanlar  kapali  bir  kapidan  iferiye 
giremez.  Uyumadan  once  Ayete’l-kursu’yii  oku,  giiciin  yettigi  ol<;ude 
yaptigin  i§leri  murakabe  et,  siirekli  hayir  ifle.  Sakin  §oyle  bir  soz  soyle- 
me:  ‘Allah  beni  bedbaht  yazmifsa  bedbahtim,  said-mudu  yazmi§sa 
muduyum,  artik  amel  i§lemem.’  Bilmelisin  ki,  hayir  amel  i§lediginde  bu 
amel  saidlerden  oldugun  hakkinda  gelen  bir  miijdedir.  Allah  iyilik  ya- 
pan  insanlarin  amellerini  zayi  etmez:  ‘ Vereti  ve  takva  sahibi  olein,  iyiyi 
tasdik  eden  kifiye  i$ini  kolayla^tirmz . Cimri  olan  ve  mustagni  davranan, 
iyiyi  yalanlayan  kifiye  i$leri  zorlatfirinz-’450 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Amel  ediniz,  tevekkiil  ediniz.’ 
Herkese  kendi  i§i  kolayla^urilmi§tir,  nimet  i$in  yaratilmi§  olana  nimet 
kolayla§tinlmi§tir,  cehennem  i$in  yaratilmi§a  gii^liik  kolay  gosterilmi§- 
tir.’  Herkesi  kendi  mertebesine  indir  ki  adil  olasm.  Giiciin  ol^iisiince 
hakkini  karde§ine  birak.  Muriiwet  ehlinin  ozelligi,  me§ru  hiikiimleri 
uygulamada  tezahur  eder.  Hakim  ve  otorite  sahibi  oldugunda,  boyle 
davranman  lazimdir.  Mai  ve  miilk  sahibi  oldugunda,  Allah  yolunda  bir 
at  veya  deve  hazirlaman,  onlarm  alinlarmdan  tutarak  kendilerini  siisle- 
men  lazimdir.  Malinla  ve  canmla  Allah’a  §irk  ko§anlarla  miicadele  etme- 
lisin.  Hakime  ula§an  bir  konuda  ^efaatiji  olabilirsin.  Beyaz  elbise  giy, 
miimin  ifin  en  hayirli  ve  en  temiz  elbise  beyaz  elbisedir.  Oliiniin  kefeni 
de  beyaz  olmalidir.  Bilgi  veya  ba§ka  bir  konuda  istemek  iizere  bir  talip 
gelince,  onu  kovma,  geleni  maheup  etme,  Allah’m  sana  ihsan  etmi§  ol- 
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dugu  nziktan  ver.  Kabir  ziyaretini  50k  yap,  fakat  kabirde  90k  oturma, 
kabirle  arana  mesafe  de  koyma.  Ibretle  bakabildigin  ve  ahireti  dii§iin- 
diigiin  o^iide  orada  kalmalisin.  Diinya  i§leri  hakkmda  hadisi  kabul 
eden  kimselere  eziyet  etme.  Hz.  Peygamber’in  sozlerini  tek  bir  haber 
oisa  bile  teblig  et  ve  ula§tir  9iinkti  boyle  yaptiginda  tebligci  alimler  ara- 
sinda  ha§redilirsin. 

Yedi  ya§ina  ulafinca  90cuguna  namaz  lulmayi  emret,  on  ya§ina  gel- 
diginde  kilmazsa  onu  zorla.  Yataktaki  90cuklari  ayir.  Bir  elbise  hakkm- 
da karde§in  hakkmda  hiikiim  verme.  Hac  ve  umreyi  pe.$  pe§e  yap.  Mek- 
ke’de  bulunuyorken  tavafi  ve  umreyi  gogalt.  Biihassa  Ramazan  ayrnda 
bunu  yapmalism.  Ramazan  ayindaki  bir  umre  hacca  denktir.  Hz.  Pey- 
gamber’den  boyle  bildirilmiftir.  Zeytini  ve  yagmi  90k  ye.  Yemek  satm 
aldigmda  onu  tiiket.  Yedi  helak  edici  §eyden  sakm.  Bunlar:  Allah’a  §irk 
ko§mak,  sihir,  Allah’m  yasakladigi  bir  cam  haksiz  yere  oldiirmek,  yetim 
mall  yemek,  faiz  yemek,  zahmetli  bir  giinde  sava§tan  ka9mak,  ifFedi  ve 
farkmda  olmayan  miimin  kadinlara  iftira  etmek. 

Tavsiye 

(^ok  secde  etmeli  ve  cemaate  katilmalism.  Giiciin  yeterse  §am’a 
yerle§.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  aktarilm^tir:  ‘§am’a  yerle^meniz 
gerekir.  Orasi  Allah’m  hayirli  yerlerinden  birisidir.  Allah  hayirli  kullan- 
m oraya  se9er.’  Zarma  gore  konu§maktan  sakm.  Zan  soziin  en  yalan 
olamdir.  Hasetten  sakm,  yollarm  iizerinde  oturma.  §arkici  kadmlarm 
yanina  gitme.  Bir  §ey  satarken  sattigm  mal  hakkmda  fazla  yemin  etme. 
Musliimanlarm  herhangi  bir  i§ine  bozgunculuk  kari§tirma.  Mecbur  ka- 
lirsan  ve  yapmak  zorunda  olursan,  o zaman  (§unlara  dikkat  et) : Iki  ki§i 
arasmda  ofkeli  bir  §ekilde  hiikiim  verme  veya  a9ken,  aklini  bir  i§e  ver- 
mi§ken  veya  hasta  bir  halde  hiikiim  verme. 

Yiiriirken  adimlarmi  dengeli  at,  ayaklarmi  iist  iiste  atma.  Bilmelisin 
ki  organlarm  da  senin  yonettigin  kimseler  arasmdadir  ve  onlara  adil 
davranman  lazimdir.  Allah  sana  yonettigin  kimselere  karfi  adil  olmayi 
emretti.  Kole  oldugtmda  sahibine  ‘efendim’  de,  ‘rabbim’  deme.  Kolen 
veya  cariyen  oldugunda,  ‘kolem’  veya  cariyem  deme,  ‘gulamon’  de. 
Herhangi  bir  insana  Mevla  diye  hitap  etme,  Mevla  olan  sadece  Allah’tir. 
‘Nefsim  habis  oldu’  demekten  veya  ‘nefsim  katilajti’  demekten  mene- 
dildik.  Kom§un  duvarmi  odarla  kapatmam  talep  ederse,  onu  bundan 
mahrum  birakma.  Kimsenin  ayibma  bakma  veya  izni  olmaksizin  kim- 
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senin  evine  bakma.  Iman  ve  dininde  sana  katki  saglayacak  kimselerle 
arkadaflik  et.  Iyilik  yaparken  takva  sahiplerini  oncele,  giinahkara  ise 
onun  giinahina  katki  saglayacak  §ekilde  yardim  etmemelisin.  E§ini  onun 
yol  a^tigi  bir  sebeple  cezalandirirsan,  o giin  kendisiyle  birle§me.  Al- 
lah’tan  ba§ka  bir  §ey  isteme,  sadece  cennetinde  Allah’i  gormeyi  isteyebi- 
lirsin.  Diinya  maliyla  ilgili  olunca  durum  farklidir.  Gemiye  sadece  hacca 
gitmek  veya  umreye  gitmek  amaciyla  binmelisin. 

Bir  ki§inin  talip  oldugu  kadina  talip  olma,  onu  birakincaya  kadar 
pe§inden  gitme.  Bir  kavme  konuk  oldugunda,  izinleri  olmaksizin  oru^ 
tutma.  Bir  §eyhin  hizmetinde  bulunurken  oru^  tutma  veya  onun  izni 
olmaksizin  herhangi  bir  hususta  erken  davranma.  Kadin  kocasmin  izni 
olmaksizin  nafile  orucu  tutamaz  veya  Ramazan  orucunu  kaza  edemez, 
orada  hazir  ise  e§inin  izni  olmaksizin  kimseyi  davet  edemez.  Bir  kadm 
kocasiyla  evlenmek  maksadiyla  kiz  karde§inden  bo§anmasim  talep  etme- 
sin.  Bir  kadm  yaninda  mahremi  olmaksizm  ii^  giinden  fazla  yolculuga 
pkamaz.  Magfiret  hususunda  dua  edince  israrla  dua  etmek  gerekir.  ‘Al- 
lah’im,  dilersen  beni  bagi§la’  deme,  O’nun  rahmetini  ve  magfiretini  ta- 
lep et.  Allah’tan  bir  §eyi  dilerken,  onu  50k  gorme.  Allah’in  katmdakiler 
senin  umdugundan  90k  fazladir.  izni  olmaksizin  kardqinin  malmda  ta- 
sarrufta  bulunma.  Sabahladigin  her  giin  §oyle  de:  ‘Allah’im!  Ben  kendi 
malimi  kolelerime  sadaka  olarak  verdim.  Allah’im!  Bana  her  kim  eziyet 
eder,  her  kim  sover,  her  kim  beni  kizdirir,  kim  hakkinda  hiikiim  ver- 
memi  gerektirecek  §ckilde  bir  §ey  yaparsa,  §ahit  ol  ki,  diinya  ve  ahirette 
ondan  talebimi  biraktim.’  Su  i^tiginde  oturarak  i^.  ‘Zamana  yazik  ol- 
sun’  deme,  Allah  zamandir.  Hz.  Peygamber  boyle  buyurmu§tur.  Gorii- 
necek  ^ekilde  omuzlarim  gosterme.  Olii  veya  diri  kimsenin  baldirina 
bakma.  Kimsenin  kabri  iizerinde  oturma  veya  namaz  kilma.  Namazm- 
da  herhangi  birinin  yiizii  sana  donmiifken  ona  dogru  namaz  kilma, 
kabri  mescit  edinme.  Sana  ulajacak  zarar  nedeniyle  oliimii  arzulama, 
sadece  ^oyle  de:  Allah’im!  Hayat  benim  igin  hayirli  oldugu  siirece  beni 
hayatta  tut,  oliim  hayirli  olunca  beni  oldiir.  Bir  kavme  fitnenin  ula§ma- 
sini  irade  edince,  beni  fitneye  maruz  birakmadan  kendi  katina  al.’ 

Fiituhat-i  Mekkiyye’nin  otuz  altmci  sifri  sona  ermi§tir. 
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[Rahman  ve  Rahim  Allah’in  adiyla] 

Tavsiye 

Bilhassa  hiikiimdarlar  arasinda  olmak  iizere,  herhangi  bir  kavmin 
vasisi  veya  el$isi  veya  §ahidi  olma!  Gusiil  abdesti  alirken  yikandigm  yere 
kii$iik  abdestini  bozma,  abdestini  ayri  bir  yere  boz.  Miimkiin  mertebe 
adakta  bulunma,  fakat  adakta  bulunursan  adagini  yerine  getir.  Hz. 
Peygamber  adakta  bulunanm  cimri  olduguna  §ahidik  etmi§tir.  Dii§- 
manla  kar§ila§mayi  arzulama,  fakat  kar§ila§tiginda  sebat  goster,  ka^ma. 
Bilhassa  sahabe  olmak  iizere,  miiminlere  kiifretme.  Sahabeye  kiifretmek 
ashabi  hakkinda  Hz.  Peygamber’i  mahzun  eder.  Riizgara  sovme,  riizgar 
Rahman’in  nefesindendir.  Allah’tan  riizgarin  ve  onunla  gonderdigi  §ey- 
lerin  hayirhsmi  iste,  onun  ve  getirecegi  §eylerin  kotiiliigiinden  O’na  si- 
gm.  Yeni  bir  elbise  giydiginde  besmeleyle  giy  ve  §oyle  de:  ‘Allah’im!  Bu 
elbisenin  ve  dikili§  sebebinin  en  hayirhsmi  bana  ula§tir.  Onun  ve  dikili§ 
sebebinin  kotiiliiklerini  bana  ula§tirma.’  Kiblende  bulunduklannda, 
uyuyanlara  dokunma.  §eriatin  giymeni  yasakladigi  ipek,  altin  vb.  gibi 
qyayt  giyme,  ipekli  bir  §ey  iizerine  oturma.  Zimmi  ile  kar§ila§inca  once 
sen  selam  verme,  ona  yolu  daralt.  Uziimii  kerem  diye  isimlendirme. 
‘Ineb,  huble’  deyin,  kerem  demeyin.  Hz.  Peygamber’den  bu  konuda  ge- 
len  bir  hadiste  §oyle  denilir:  ‘Uziime  kerem  demeyin,  kerem  Mixsliiman 
adamdir.’  Kerem  demeyin,  ineb  ve  huble  deyiniz.  Deve  ve  kii^iikba.^ 
hayvanlan  (yavrularmm  kendilerini  emmesinden  korumak  iizere)  bag- 
lamayin;  satmak  istediginizde  ve  miijteri  bunu  isterse  durum  farkhdir. 
Genel  olarak  Allah’tan  ba§kasi  adrna  yemin  etme. 

Kibleye  yonelen  herhangi  bir  giinahkari  tekfir  etme.  Hz.  Peygam- 
ber birisini  tekfir  etmi§se,  onu  tekfir  edebilirsin.  Cemaade  namaz  kil- 
mak  isteyen  bir  qin  oldugunda,  onu  cemaate  gitmekten  ahkoyma,  fakat 
evinin  onun  adrna  daha  hayirli  oldugunu  kendisine  ogret.  Ofkeyle  veya 
sakinken,  kendine,  evladma,  hizmet9ine  veya  mahna  beddua  etmekten 
uzak  dur  ve  kendini  koru.  Hastayi  yemeye  zorlama,  W9  kimseye  ate§le 
azap  etme,  et  yediginde  onu  b^akla  kesme,  9igneyerek  ye! 

Tavsiye 

Yemek  ve  namaz  aym  anda  hazir  olunca  once  yemege  ba§ia.  A9  bir 
haldeyken  namaz  kilmaktan  uzak  dur.  Allah’in  kendisine  itaati  emrettigi 
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birisi  (mesela,  ulu’l-emr)  giinah  bir  i§i  emrederse,  kendisine  itaat  etme. 
Kendisinden  dolayi  mazeret  (beyan  edecegin)  §eyden  uzak  dur.  Birini 
ikrah  ettiginde  ve  zorladiginda,  mazeret  dileyerek  kendisini  geni§letmi§ 
olmazsin.  Siradan  bir  insan  bile  olsa  seninle  konu§ana  kar§i  tevazu  sahi- 
bi  ol!  Unutma  ki,  herkesin  kendi  nezdinde  bir  degeri  vardir.  Tevazu 
gostermekle  onun  kalbini  kazanirsm,  o da  -senin  aleyhine  degil-  lehine 
olur.  "Allah  sana  sevilmeyi  emretmi§tir.  Boyle  davranmak  da  insanlara 
sevilmenin  yoludur.  Senin  nezdinde  birinin  §ahitligi  bulunsa  ve  o ki§i 
bunu  bilmezse  ve  ona  muhta$  hale  gelmi§  olsa,  genjegi  ona  bildirmeli- 
sin.  Yoksul  karde§ine  giiciin  yettigi  miktarda  ihsanda  bulun  ki,  oyle  bir 
ikramin  sevabi  biiyiiktiir.  Allah’tan  korkmali,  iman  ederek  O’ndan 
umut  etmelisin.  Korku  ve  umudun  e§it  olsa  bile,  yine  de  umut  ve  Allah 
hakkinda  hiisnuzannm  sana  hakim  olsun.  Allah’in  rahmetinde  tamahkar 
ol!  Hz.  Peygamber’in  ‘Kafir  Allah’in  katindaki  rahmeti  bilseydi,  hi^ 
kimse  cennetten  umut  kesmezdi’  dedigini  hatirla.  Hangi  hediye  olursa 
olsun,  hediyeyi  reddetme  veya  ku$umseme.  Her  nefes  Allah’a  tovbe 
ederek  yonel.  Herhangi  bir  hususta  birisiyle  ortaklik  yapinca,  onu  al- 
datma.  Bir  §ey  yaparken  en  giizelini  yap.  (^iinkii  Allah  her  §ey  lizerine 
ihsani,  yani  O’nu  gorerek  yapma  (diisturunu)  yazdi.  Tevazu  sahibi  ol, 
kimseye  kar§i  bobiirlenme.  Ai  b.  Ebu  Talib  el-Kayravani  bu  konuda  §u 
dizeleri  soylemi§tir: 

tnsanlar  temsil  yoluyla  birbirine  denk: 

Babaian  Adem  analari  da  Havva 

Asil  bakimindan  bir  nesepleri  olsa  bile 
Oviinecekleri  bir  nesep;  toprak  ve  sudur  baglari 
Sadece  ihsan  sahiplerinin  ustiinliigu  vardir 
Onlar  dogruya  yonlendiren  kilavuzlar 
Herkesin  degerini  guzelce  bil 
Cahiller  bilgi  sahiplerine  dayman 

Allah’tan  $ekinmenin  di§inda  oviinulecek  bir  ozellik  yok!  O’ndan 
$ekinmek  ve  takva  sahibi  olmak  Allah’m  kullanyla  arasmdaki  bagdir. 
Seni  ilgilendirmeyen  ve  manasi  olmayan  hususlarda  dedikodu  yapmak- 
tan  sakm.  Fakat  bilhassa  bir  hayn  ba§kalariria  ula§tinrken  durum  farkli- 
dir  (mesela  evlilikte  taraflar  hakkinda  dogruyu  soylemek  gibi).  (^ok  so- 
ru  sorma,  soracaksan  sadece  seni  saadete  ula§tiracak  ahlak  ve  bilgiyle  il- 
gili  hususlarda  soru  sormalisin.  ‘ Bilmiyorsamz , Zikir  ehline  sorun.’4Sl  Her 
insanm  her  hareketi,  duru§u,  girmesi  veya  9ikmasi  §eriatm  be§  hiik- 
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miinden  birisinden  yoksun  degildir.  Bilmiyorsan,  feriatin  bu  husustaki 
hiikmiinii  sorup  giiciin  yettigi  ol^iide  sorumlulugunu  yerine  getirmek 
iizere  $ali§malisin.  Yasaklara  daha  50k  riayet  etmeli  ve  kendi  hakkinda 
azimedere  (fetvaya  degil)  sarilmalisin.  Mali  zayi  etmekten  sakin.  Mali 
zayi  etmek,  Allah’a  isyan  ve  giinah  yolunda  onu  harcamaktir.  Mali  zayi 
etmenin  bir  yonii,  Hakki  razi  etmeyecek  bir  i§te  kullanacagini  bildigin 
birine  onu  vermektir;  oyle  yapacagini  bilmezsen  sorumlulugun  yoktur. 
Hi$  kimseyi  -oyle  kalacagina  inaniyor  iken-  Allah’in  razi  olmadigi  bir 
i§te  ve  durumda  bulunurken  terk  etme!  Buna  imkan  yoktur,  sadece  ila- 
hi  hiikiimlerde  durum  farklidir.  Bu  itibarla  fakihler,  ortadan  kalktigmi 
gosteren  bir  delil  yoksa,  §ahista  bilinen  halin  siirekliligini  kabul  ederler. 
Aym  durum  bu  kez  dondiigii  hal  i<jin  ge^erlidir;  onun  ortadan  kalktigi- 
ni  gosteren  bir  delil  olmadik^a,  yeni  halin  de  siirekliligini  kabul  ederler. 

Kati  ve  inat^i  olmaktan  sakinmalisin.  insanlari  bezdiren,  onlan  ka- 
$irtan,  i§lerini  zorla§tiran  birisi  olma.  Buna  mukabil  kolayla§tiran,  ogre- 
ten  ve  miijdeleyen  ol.  A<pk  ve  gizli,  ta§kinliktan  ve  fuhu§tan  uzak  dur. 
Allah  kendisinden  utanilmaya  en  layik  olan  kimsedir.  Allah’i  razi  etme- 
yen  bir  yoldayken  O’nun  miihlet  vermesi  nedeniyle  kendini  aldatma. 
Allah  §oyle  der:  ‘ Biz  gunahlari  (ogalsm  diye  onlara  miihlet  veririz,  onlar 
ifin  $iddetli  azap  vardir.’452  Allah’in  bu  hususta  tuzaga  dii§iirmesinden 
sakin.  ‘AUah’in  rahmetinden  umit  kesme,  O’nun  rahmetinden  kafir  bir  ka- 
vim  umit  keser.’453  §arap  ipnek  vb.  gibi  akli  gotiiren  her  §eyden  uzak 
dur.  Konu§urken  yapmacikliktan  kendini  koru.  Namazda  riiku  ederken 
veya  secde  esnasinda  Kur’an  okuma.  Riiku  ederken  soyleyecegin  §udur: 
‘Subhane  rabbiye’l-azim  ve  bi-hamdihi  (yiice  Rabbim  miinezzehtir, 
O’na  hamdcderim).’  Rabbini  tazim  etmelis’in.  Secdede  ise  §oyle  dersin: 
‘Subhane  Rabbiyel  a’la  ve  bi  hamdihi  (yiice  Rabbim  miinezzehtir,  O’na 
hamdederim.)’  Bu  sozii  en  az  ii<j  kez  ve  daha  fazlasiyla  soylemen  gere- 
kir. 

Tavsiye 

Bilhassa  seher  vakiderinde  olmak  iizere,  hem  kendin  hem  ba§kalari 
i$in  90k  istigfar  etmelisin.  Allah’in  yeryiiziinde  bulunan  herkes  i$in  is- 
tigfar  eden  melekleri  oldugu  kadar  bilhassa  iman  edenler  i^in  her  halle- 
rinde  ve  meclislerinden  kalkarken  istigfar  eden  melekleri  vardir.  Dogru 
soylemenin  §eriat  tarafindan  emredildigi  yerde  dogru  soylemelisin; 
korkak  olma  ve  gekinme.  §eriatin  kendisinden  uzakla§mam  istedigi  bir 
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yerde  ve  durumda  yalan  soylemekten  uzak  dur.  U9  korkun  olsun:  Al- 
lah’tan  kork,  kendin  i^in  kork,  AUah’tan  korkmayandan  kork!  Hatip  ve 
imam  oldugunda,  hutbeyi  kisa  tut,  Cuma  namazmi  uzat.  Boyle  yapmak 
ki§inin  dinde  anlayif  sahibi  oldugunun  delilidir.  Yaptigin  her  amelde  ve 
i§te  Allah  kar§ismda  bulunmamn  §uuru  (huzur-mea’l-Hak)  ve  salih  ni- 
yet  sahibi  olmalism.  Ya§lilara  saygi  gostermelisin,  unutma  ki,  ya§hdan 
Allah  bile  haya  eder.  Kur’an  okuyucularma  ve  adil  hakimlere  saygida  ve 
ikramda  bulunmalism.  Bor^tan  kendini  uzak  tut.  Borf  geceleyin  dii§un- 
celere  dii§ururken  giindiiz  insani  hor  ve  zelil  eder.  Rabbine  diinyamn 
siisiinden  herhangi  birini  ortak  ko§ma;  sen  nefsinin  gayelerine  degil, 
seni  biifiil  var  edene  aitsin.  Nefsin  gayeleri  mevcut  durumda  hastahklar 
demektir.  Bu  konuda  bize  bildirilen  bir  rivayet  vardir:  Abdal’dan  (Be- 
deller’den)  birisi  arkada§lariyla  havada  yiiriirken,  ye§il  bir  bah^enin  iize- 
rinden  ge^iyorlarmi^.  Orada  biiyiik  bir  pinar  varmi§.  Bedel  a§agiya  inip 
abdest  aimak  ve  o giizel  bah^ede  namaz  kilmak  istemiy  Ansizm  cemaa- 
tin  arasindan  du^mu,^,  onlarm  arasindan  ayrilmi§  ve  bu  (talebi)  0I9U- 
siinde  onlarm  derecelerinden  a§agi  inmi§tir.  Burada  ne  kadar  onemli  bir 
sir  bulunduguna  bakimz!  Burada  ince  bir  mana  vardir.  Allah  ogiit  alir- 
san,  sana  bu  sirla  ogiit  verir.  Gudin  yeterse  gece  ve  giindiiz  her  vakit 
Rabbine  dua  etmelisin.  H^bir  vakit  bunu  ihmal  etme. 

Zekat  verirken  bir  hakki  hak  sahibinin  vekiline  ula§tirma  gorevini 
yerine  getirdigini  unutma  ve  zekati  boyle  bir  niyede  ver.  O ki§i  Allah’in 
senin  malinda  belirledigi  kendi  hakkini  alan  bir  zekat  gorevlisidir.  Hii- 
kiimdar  izni  olmadan  zekatini  hiikiimdarm  belirledigi  gorevliden  bayka- 
sina  verme.  Onun  izin  verdigi  ki§i  ise  zekat  gorevlisidir.  Sen  zekat  hu- 
susunda  (gorevini  ihmal  etme)  ve  soyledigim  tarzm  difinda  kendini 
tezkiye  etme.  Zekat  gorevlisi  malmi  alirken  zalim  olursa,  sorumlu  -sen 
degil-  odur.  Bu  hususta  insanlara  birtakim  kufkular  gelmi§tir  ki  i§in 
ger9egini  ahiret  hayatinda  ogrenebilirler.  Ehl-i  beyt’ten  olan  §eriflere 
sadaka  verme!  Onlara  ula§urdiklarmi  -sadaka  degil-  hediye  saymaksin. 
Onlara  ‘sadaka’  niyetiyle  verirsen  giinah  i§lemi§  olursun.  Sadaka  niyetiy- 
le  verdigini  onlara  bildirirsen,  durum  farklidir:  Onlar  verdigin  ‘sada- 
ka’yi  yediklerinde  W9  ku§kusuz  sadaka  yiyerek  giinaha  dii§erlerken  sen 
ise  Ehl-i  beyt’e  almalari  helal  olmayan  bir  §eyi  verdigin  i9in  giinahkar 
olursun;  halbuki  uzakla§tiracak  bir  i§te  (Hakka)  yakla§acagini  zannet- 
miftin.  Hakkm  olmadan  Allah’in  malina  el  siirmemelisin.  Nasil  bir  in- 
san  olursa  olsun,  babandan  uzak  durmaman  gerekir.  Insanlarin  ayipla- 
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rim  ara§tirma,  sadece  kendinle  ilgiien.  Ogluna  giizel  isim  ver,  ona  edebi 
ogret.  Efin  ge^imsiz  birisi  olursa,  onu  idare  et,  kendi  aklinin  derecesin- 
den  onun  akil  diizeyine  in.  Boyle  davranmak  aklimn  kamil  oldugunu 
gosterir.  Herkese  -senin  kendi  durumuna  gore  degil-  onun  durumuna 
ve  seviyesine  gore  davran.  Bu  itibarla  kadinlara  hakim  olan  hal,  kamil 
adamlarin  derecesine  yiikselememektir;  bunun  istisnasi,  imran  kizi 
Meryem  ile  Firavun’un  e§i  Asiye  gibi,  nas  ile  kamil  olduklan  sabit  olan 
ve  bildirilen  kadinlardir.  O ikisinin  kemalini  bildirmek  iizere  Hz.  Pey- 
gamber’den  gelen  hadis  vardir. 

Hiikiim  verirken  adil  ol.  ihtiyacim  giderdikten  sonra  ate§i  sondiir. 
(porek  otu  kullan,  $orek  otu,  oliim  difinda  her  hastaliga  §ifadir.  §ehrin 
ileri  gelenlerinden  biri  ciizzam  hastahgma  yakalanmi§ti.  Biitiin  doktor- 
lar  hastaligm  kendisinde  ilerlemi§  ve  yerle§mi§  bir  halde  kendisini  gor- 
diiklerinde  bu  hastaligm  ilaci  olmadigini  soylemiflerdi.  ible  §ehrinden 
Afirogullarmdan  bir  hadisp  kendisini  gormii§.  Hadispnin  adi  Sa’d  es- 
Suud  idi.  Onun  bu  hadis  hakkinda  saglam  bir  imam  vardi  ve  kesin  ola- 
rak  inamrdi.  Adama  §oyle  demi§:  ‘Ey  adam!  ni^in  tedavi  olmuyorsun?’ 
Adam  ‘doktorlar  bu  hastaligm  ilaci  yoktur’  dediler  diye  cevap  verince, 
§oyle  dcmi§:  ‘Doktorlar  yalan  soylemi§,  Hz.  Peygamber  onlardan  daha 
dogru  soylemi§tir!  Hz.  Peygamber  ^orek  otunun  biitiin  hastaliklara  §ifa 
oldugunu  soylemi§tir.  Senin  maruz  kaldigin  hastalik  da  onun  §ifa  oldu- 
gu  hastaliklardan  biridir.’  Sonra  §oyle  eklemifrir:  ‘(/irek  otu  ve  ball  al, 
kan§tir  ve  biitiin  bedenine,  bapna,  yiiziine,  ayaklarina  ve  her  tarafina 
siir  ve  ovu§tur,  bir  miiddet  oyle  kal.’  Adam  yikanmi§,  derisi  soyulmu§, 
eskinin  yerine  ba§ka  bir  deri  gelmi?,  dokiilen  sa$lari  yeniden  bitmi§,  da- 
ha onceki  afiyet  ve  saglik  haline  donmiiy  Doktorlar  ve  insanlar  onun 
Hz.  Peygamber’in  hadisi  hakkindaki  saglam  imamna  §a§irmi§ti.  Allah 
kendisine  merhamet  eylesin,  o her  hastaligi  tedavi  ederken  qorck  otu 
kullamrdi.  Goz  iltihabma  karp  da  onu  kullamrdi;  goziine  siirme  §eklin- 
de  siirer,  gozii  birden  iyile§irdi.  . 

Tavsiye 

Giiciin  ol^iisiince  miisliiman  kardqinin  iffetini  koru,  haremine  sal- 
din  oldugunda  onu  yalmz  birakma.  Hz.  Peygamber’in  §oyle  dedigi  ri- 
vayet  edilir:  ‘Bir  miimin  miisliiman  karde§ini  sayginligimn  pgnendigi 
ve  ifFetine  laf  edilen  bir  yerde  yalmz  birakirsa,  Allah  da  yardim  istedigi 
bir  yerde  kendisini  yalmz  birakir.’  §eyh  Ebu  Abdullah  ed-Dakkak  -ki 
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Magrip  §ehirlerinden  Fash  idi-  kadar  bu  hadise  hakkrni  veren  ba§ka  bi- 
rini  gormedim.  Kimsenin  giybetini  yapmadigi  kadar  kimsenin  de  giy- 
beti  onun  yaninda  yapilamazdi.  Bazen  §oyle  derdi:  ‘Hz.  Ebu  Bekir’den 
sonra  benim  kadar  siddik  kimse  yoktur.’  Bunu  soylerdi  ve  kendisi  de  bir 
seyyid  idi.  Menakibmi  ve  hayatini  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  Muhammed 
b.  Kasim  b.  Abdurrahman  b.  Abdulkerim  et-Temimi  el-Fasi  derlemi§ti. 
O Fas  §ehrinde,  Aynii’l-Hayl’deki  Ezher  camiinin  imamiydi  ve  kitabmi 
el-MusteJad  min  Zikri’s-Salihin  mine’l-lbad  diye  isimlendirmi§,  Fas’ta 
yazmi§ti.  O kitabi  zannedersem  593’te  §eyhin  huzurunda  okumu§tuk. 
Miisliimanlardan  birisiyle  kar§ila§inca  selam  verirken  onunla  musafaha 
yap,  fakat  yabancilarm  yaptiklari  gibi  opii§me.  Opii§mek  kotii  bir  ali§- 
kanliktir.  Hz.  Peygamber’e  §oyle  denilmi§:  ‘Bir  adam  bir  adamla  kar§i- 
la§tiginda,  onu  opebilir  mi?’  O da  ‘Hayir’  diye  cevap  vermi§.  ‘Peki 
musafaha  edebilir  mi’  diye  sorduklarmda  ‘evet,  edebilir’  diye  cevap 
vermi§tir.  Ba§ka  bir  hadiste  Hz.  Peygamber  ‘iki  Miisluman  musafaha 
ederken  heniiz  ayrilmadan  Allah  onlarm  giinahlarma  magfiret  eder’  der. 

E§ine,  kizlarina,  miiminlerin  kadmlarma  evlerinin  di§indayken  elbi- 
selerini  (fikartmamalarim  tavsiye  etmelisin.  Gecelerken  vasiyetini  ba§i- 
mn  iizerinde  yazili  mtmalisin.  Uyuduktan  sonra,  canlilarin  arasmda  mi 
yoksa  oliilerin  arasmda  mi  sabahlayacagini  bilemezsin.  Allah  uykuda 
olecegine  hiikmettigi  ki§inin  nefesini  tutarken  otekini  belli  bir  siireye 
kadar  birakir.  Unutma  ki  yaratiklar  karfismda  tevazu  sahibi  olmak  Al- 
lah katrnda  yiiksek  mertebe  sahibi  olmak  demektir.  Kadinlarla  ve  90- 
cuklarla  90k  omrup  kalkma!  Onlarla  omrup  kalkmak  -seviyelerine  indi- 
gin d^iide-  aklmi  eksiltirken  aym  zamanda  -9ocuklarla  degil  de-  kadin- 
larla omrup  kalkmak  nedeniyle  tezahiir  edebilecek  fimeler  vardir.  E§le- 
rine  sozii  egip  bukmemelerini  tavsiye  etmelisin.  Sozii  egip  biikerlerse, 
kalbinde  hastalik  bulunanlarin  dikkaderini  9ekerler.  Onlara  evlerinde 
omrmayi,  gozlerini  (harama  bakmaktan)  kapatmalarmi,  ziynederini  Al- 
lah’in  emrettigi  yerlerin/kimselerin  di§inda  a9mamalarmi  tavsiye  etmeli- 
sin. Hizmetkarlarin  qlerinin  yamna  girmemelidir;  9iinkii  onlar  da  er  ki- 
§idir.  Kadinlarmi  yeti5kin  erkeklerden  perdeledigin  gibi  onlardan  perde- 
lenmelisin.  ^iinkii  onlar  da  erkek  sinifindandir.  Melekle  omran  ve  onun 
kar§isinda  giivenilir  bir  yakin  ol,  ona  kar§i  tevazu  sahibi  ol.  ikinci  bir 
arkada§  turli  olma;  o §eytandir.  Emirlerini  ve  sozlerini  dinleyerek,  me- 
lege  kar§i  §eytana  yardimci  olma.  Onu  ba§arisizliga  mahkum  et.  Bima 
mukabil  melegin  ilhammi  kabul  ederek,  §eytana  kar§i  yardim  iste.  Se- 
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ninle  beraber  oturan  kerem  sahibi  yazar  meleklere  ikramda  bulun.  On- 
lar  seni  muhafaza  eden  meleklerdir.  Sen  de  onlara  sadece  hayir  yazdir, 
onlara  yazdirdiklarin  sana  okunacaktir.  Diinya  biitiin  nimetleriyle  bir- 
likte  iizerine  akarken  onlarda  Allah’in  rizasina  aykin  §ekilde  davranmak- 
tan  ve  tasarrufta  bulunmaktan  sakin.  Bu  itibarla  verdigi  nimetlerle  Al- 
lah’a  asi  olma!  Nimete  §iikriin  bir  yonii  de  nimetler  vasitasiyla  Allah’a 
itaat  etmen,  daha  dogrusu  nimetleri  O’na  itaat  etmek  vesilesi  edinmek- 
tir.  Diinyevi  i§lerde  yari§maktan  sakin,  giiciin  ol^iisiince  onlari  azalt  ve 
diinya  ehliyle  arkadafhgi  azalt.  Onlarin  kalpleri,  nimedere  olan  sevgileri 
nedeniyle,  Allah’tan  gafildir.  Kalp  Allah’tan  gafil  kalinca,  dil  de  O’nu 
zikretmez;  sadece  yemin  ederek  Allah’i  zikredebilir  veya  Allah’in  kendi- 
sine  ofkelenecegi  yerlerde  ve  durumlarda  O’nun  adini  zikredebilir. 

Tavsiye 

(^ok  yemek  yeme!  (Jok  yemek  zekayi  alir  gotiiriir.  Hayatta  kalmak 
i$in  ye  ve  itaat  etmek  maksadiyla  ya§a!  Yemek  igin  ya§ama  veya  §i§man- 
lamak  i$in  yemek  yeme.  Helalle  doymu$  bir  midenin  tekrar  yemesi  ka- 
dar  kotii  dolmu§  bir  kap  olamaz.  Bedenini  ayakta  tutacak  birka^  lokma 
insana  yeterlidir.  Bir  imamin  arkasmda  namaz  kilarken  ona  uy  ve  tabi 
ol;  imam  tekbir  getirmeden  sen  tekbir  getirme,  riikua  gitmeden  riiku 
etme,  ba§ini  kaldirmadan  ba§mi  kaldirma,  secdeye  gitmeden  secde  et- 
me.  Namazi  bitirdikten  sonra  ‘amin’  de  ve  imamdan  ayn  hareket  etme. 
imamlik  yapinca  cemaatin  en  zayifim  dikkate  al;  onun  namazdan  so- 
gumasina  vesile  olacak  §ekilde  namazi  uzatma.  Riiku  ve  secdeleri  ta- 
mamlarken  namazi  kisa  tut,  bir  ayet  okurken  hangisinden  ba5layacagina 
dikkat  et.  Allah’in  ‘Ey  insanlar’  veya  ‘ey  iman  edenler’  dedigini  duyunca, 
kendini  muhatap  kabul  et,  kulagmi  a5arak  dinle.  Bu  hitapta  soylenenleri 
kabul  ederken,  ne  soyleniyorsa  ona  gore  hareket  et.  Allah  bir  §eyi  yasak- 
larsa  ondan  uzak  dur,  emrederse  giiciin  dl$iisiince  yap!  Yapamayacagin 
bir  §ey  duydugunda,  o vakit  o emirle  yiikiimlii  degilsin.  Bunu  bilmeli- 
sin!  ‘Giiciiniiz  ol^iisiince  Allah’tan  korkun,  dinleyin  ve  itaat  edin.’ 

Imam  ‘semiallahu  li-men  hamideh  (Allah  kendisine  hamd  edeni 
duydu)’  deyince,  bu  soziin  Allah’m  kulunun  diliyle  soylemi§  oldugu  bir 
soz  olduguna  inan.  Sen  de  ‘Rabbena  ve  leke’l-hamd,  hamden  kesiran 
tayyiben  miibareken  (Rabbimiz!  En  miibarek  ve  temiz  hamdler  sana- 
dir;  ^ok,  temiz  ve  miibarek  hamdler)’  diye  kar§ilik  ver.  Rabbimiz  boyle 
bir  hamdi  sevdigi  gibi  §u  §ekildeki  bir  hamdi  de  sever  ve  ondan  razi 
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olur:  ‘Gokler  ile  yer  ve  o ikisinin  arasindaki  yerler,  bunun  di§inda  dile 
getirecegim  her  yer  dolusunca  hamd  Allah’a  aittir.’  Allah’m  soyledigi 
soz  dogrudur.  Hepimiz  O’nun  kuluyuz.  O’nun  verdigini  engelleyecek 
veya  engeUedigini  verecek  olan  yoktur.  ^ali§anin  gayreti  bu  hususta 
fayda  vermez.  Riikuda  ii$  kere  §u  duayi  oku:  ‘Subhanallahi’l-azim  (yiice 
Allah’i  tenzih  ederim).’  Dilersen  ‘subhane  rabbiye’l-azim  ve  bi-hamdihi’ 
de  diyebilirsin.  Secdede  ii$  kere  ‘Subhane  rabbiye’l-a’la  ve  bi-hamdihi 
(A’la  rabbimi  tenzih  ederim,  hamd  ederim)’  demelisin.  Bu  sayi  en  azi- 
dir.  Ibn  Rahaviyye  namaz  kilamn  riikuda  ve  secdelerinde  ii$  kez  bu  tes- 
pihleri  yapmadigi  takdirde,  namazinm  caiz  olmadigi  gorii§iindedir. 
Daha  once  §unu  tavsiye  etmi§tik:  Giiciin  ol^iisiince  alimler  arasindaki 
gorii§  ayriliklarmdan  uzak  dur.  Hacca  gitmek  istediginde,  hac  i^in  ih- 
rama  gir  veya  kurban  keseceksen  hac  ve  umreye  birlikte  niyetlen.  Kur- 
ban kesmeyeceksen  umre  yapmak  iizere  ihrama  gir.  Bu  durumda 
temettu’  hacci  yapmalism.  Bu  sayede  (alimler  arasindaki)  gorii§  ayrili- 
ginm  di§ina  <pkmi§  olursun.  Bunu  bilmeyip,  hac  igin  ihrama  girdiginde 
yanmda  kurban  da  yoksa,  umre  yapmi§  olursun.  Nitekim  Hz.  Peygam- 
ber  veda  haccmda  sahabesine  boyle  emretmi§,  kurbam  olmayanlarm  ih- 
ramdan  ^llcmalanni  soylemi§tir. 

Bir  hastayi  ziyaret  ederken  veya  olmii§  insanm  yanmda  bulunurken 
sadece  hayir  soz  soyle.  Kopegin  yaladigi  bir  kap  goriince,  o suyu  bo§alt 
ve  kendisiyle  abdest  alma.  Kabi  yedi  kere  yikadiktan  sonra  sekizincide 
toprakla  yikaman  lazimdir;  istersen  ilk  keresinde  toprakla  yikayabilirsin. 
Uykudan  uyandigmda  elini  abdest  suyunun  bulundugu  kaba  daldirma. 
Necaset  elbisene  bula§masin;  kii^iik  abdestini  bozdugunda  iizerine  S19- 
ramasm.  Yolculuktan  donerken  gece  vakti  eve  girme,  mescitte  gecele, 
orada  iki  rekat  namaz  kil,  sonra  evine  gidersin.  Haber  vermeden  eve 
girme,  ailenin  seni  mutlu  ve  memnun  kilacak  §ekilde  kar§ilamalarmi 
saglayacak  birisini  haberci  olarak  gonder.  Ailen  gelecegini  haber  ahnca, 
gormek  istemedigin  hallerini  diizeltirler.  Oniindeki  yemege  sinek  dii§- 
tiigiinde,  sinegi  yemege  batirmaksizin  kovma!  Sinegin  bir  kanadmda 
zehir,  digerinde  ila<j  vardir.  O ila<f  her  zaman  hastaligm  bulimdugu  ka- 
nadm  zararim  gotiiriir.  Birisine  dayak  atarken  yiiziine  vurma  veya 
onunla  doviifmekten  sakm.  Birisini  sevdiginde,  sevdigini  ona  soyle; 
bunu  soylemek  onun  seni  sevmesini  saglar,  o da  seni  sever,  seni  goriir. 

Bir  yakimn  oliince  onun  cenaze  iflerini  iistlen,  giizelce  kefenle,  gii- 
zel  bir  §ekilde  yika.  Sana  bir  yemek  getirildiginde  yemegin  her  yoniin- 
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den  veya  iizerinden  yeme.  Namaza  yiiriirken  vakar  ve  sekinet  iizere  yii- 
rii,  fakat  kibirlenme,  bir  yoku§tan  iner  gibi  yiirii!  Boyle  yiiriimek  kibri 
uzakla§tirir.  ihtiyacini  karfilarken  acele  davran.  Uykun  gelmi§ken  na- 
maz kilma;  uyu,  uyku  gidince  namaz  kilarsin.  Bir  gece  namaz  kiliyor- 
dum.  Uykum  geldigi  i^in  de  uykuyu  kendimden  uzakla§tirmaya  ^ali^i- 
yordum.  Uyku  gitti.  Fakat  bir  de  baktim  ki  okumak  yerine  kendime 
kotii  sozler  soyliiyorum.  Bunun  iizerine  namazi  biraktim,  uyudum. 
Yatsi  namazmdan  once  uyuma,  onun  ardindan  da  konu§ma.  Fecr  na- 
mazmi  kildiginda,  sag  tarafimn  iizerine  uzan,  daha  sonra  sabah  nama- 
zim  kilarsm.  Te§ehhiide  kalktigmda,  Hz.  Peygamber’e  salat  ve  selam 
getir,  kabir  azabmdan,  cehennem  azabindan,  Deccal  Mesih  fitnesinden, 
old  ve  dirilerin  fitnesinden  Allah’a  sigm.  Bunu  terk  etmemeye  yali§,  ta 
ki  tavsiyeme  uyarak  yaptigin  fiillerle  (alimler  arasmdaki)  goriif  aynlikla- 
rindan  uzakla§irsin.  Ben  sana  terk  edip  etmemede  alimler  arasmda  go- 
rii§  ayriligi  bulundugunu  bildigim  i§leri  terk  etmeni  tavsiye  ediyorum. 
Boyle  yapinca  yaptigm  ibadet,  iizerinde  gorii§  ayriligi  bulunmayacak 
§ekilde,  noksansiz  ve  tarn  ibadete  doner.  Tavsiyelerdeki  gayem  budur. 
Sen  de  yaptigim  tavsiyelerden  hi$birini  ihmal  etme. 

Tavsiye 

Oru^luykcn  biiyiik  giinah  i§lememeye  yali§.  Oyle  bir  giinah  orucu- 
nu  bozar.  Oru^  sana  degil,  Allah’a  ait  bir  ibadettir.  Allah  razi  olmaya- 
cagi  bir  i§teyken  seni  gormesin.  Orucu  tutarken  en  giizel  halde  ve  ihsan 
iizere  bulunmalisin  (Allah’i  goriir  gibi).  Birisi  sana  kotii  soz  soyler  veya 
seninle  kavgaya  tutufursa,  ‘ben  oru^luyum’  de,  onun  fiiline  kar§iltk 
verme.  Zengin  isen  insaniara  valcfedecegin  bir  sadaka-i  cariyen  olsun. 
Oyle  bir  vakif  belirli  bir  insan  grubuna  mahsus  degil,  §ahadeti  lafizla 
soyleyen  veya  Miisliiman  olarak  dogan  tiim  Miisliimanlara  tahsis  edilir. 
Vakiflar  zikrettigim  iizere  kurulmazsa,  insanlarm  haram  yedikleri  bir 
(mala)  donerler.  Bunun  yam  sira  vakfeden  de  Miisliimanliktan  ba§ka 
belirli  bir  §art  ileri  siirmii§  oldugu  i^in  giinah  i§lemi§  olur.  Bir  §art  ko- 
§acaksa  -ki  ko§masi  da  lazimdir-  hallerinin  ^ogunlugunda  hayrin  go- 
riinmesi  §artini  ileri  siirebilir.  Din  hususunda  faydali  bir  ilmin  oldu- 
gunda  da  ilmi  insaniara  yaymak,  kiyamete  kadar  dinleyen  herkesin  fay- 
dalanmasim  saglamak  gerekir. 

Karde§im!  Bir  insan  elinde  ^ekilmi^  haldeki  kilici  senden  aimak  is- 
terse,  kilici  kinma  sokmadan  kendisine  uzatma.  §eriatm  naho§  kar§ila- 
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digi  bir  i§te  bir  miisliimam  gordiigiinde,  onun  amelini  naho§  gor,  faili 
olan  miislumani  naho§  gorme  ve  kinama.  Onun  amelini  naho§  gorme- 
de  diiriist  ve  dogru  soziiiysen  soz  konusu  amelin  benzerini  yapmaman 
lazimdir.  Aym  ameli  kendin  bafkasinda  gordiigiinde  naho§  kar§iladi- 
ginda,  boyle  davram§in  sebebiyle  ikiyiizlii  olursun.  Burada  gizli  bir  sir 
ve  yadirganan  i§in  ba§kala§masina  yol  a$an  sirli  bir  ruzak  vardir.  Bir 
yolculuktayken  evlenmek  istersen,  bunu  duyurma.  Geceleyin  ayak  ta- 
kimi  o yola  yonelirler  ve  onlardan  herhangi  birisi  sana  eziyet  edebilir. 
Bir  menzile  yerle§tiginde,  §oyle  dua  etmen  gerekir.  ‘Euzu  bi- 
kelimetillahi  tammeh  min  §erri  ma-halaka  (yarattigi  biitiin  §eylerin  ko- 
tiiliigiinden  Allah’m  tarn  kelimelerine  sigimrim.)’  Bu  durumda  orada 
bulundugun  siirece  hi^bir  §ey  sana  zarar  vermeyecektir.  Arkada§im  Ab- 
dullah Bedr  el-Habe§i,  §eyh  Rebi  b.  Mahmud  el-Hattab  el-Mardini’den 
aktararak  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  gece  Re’sii’l-ayn’de  bir  mescitte  konakla- 
mi§tik.  Orada  cerarir  denilen  zehirli  akrepler  vardi,  kuyruklanm  sokar- 
ken  kaldiriyorlardi  ve  birini  soktuklarinda  o ki§i  ya§amazdi.  Bir  adam 
mescide  gelmi§  ve  bu  duayi  okuyarak  mescitte  gecelemi§.  O gece  akrep 
kendisini  sokmu§,  sonra  ba§indan  ge^enleri  §eyh  er-Rebi’ye  aktardigin- 
da  §eyh  §oyle  demi§:  ‘Hadis  sahih  olarak  tahakkuk  etmi§tir.  Allah  olii- 
mii  senden  uzakla§tirmi§tir.  O akrepler  kimi  soksa  o ki§i  oliir.’  Benzer 
bir  hadiseyi  de  kendim  tecriibe  etmi§tim.  Bu  duayi  okumu§ken  bir  ke- 
resinde  birden  90k  akrep  beni  sokmu§tu,  onlarm  acilanni  hissetmedim. 
Fakat  elbisemde  iki  kurjun  vardi  ve  onlarm  sokulmamn  acismi  uzakla§- 
tirdiklarmi  duymu§tum.  Akrebin  bana  tesir  etmeyi§inin  duadan  mi  yok- 
sa  kur§undan  mi  veya  her  ikisinden  mi  kaynaklandigmi  bilmiyorum. 
Fakat  yolculuk  boyunca  sokulan  yer  §i§mi§ti  ve  ii$  gun  boyunca  §i§kin- 
lik  siirmii§,  ben  ise  aci  hissetmemi§tim.  Yemek,  ipnek,  bir  yere  girmek, 
<pkmak,  hareket,  durmak  gibi  ba§layacagin  her  fiilde  once  besmele 
^ekmelisin.  Allah’m  evine  girerken  sag  ayaginla  girmeli,  fikarken  de  sag 
ayaginla  ^lkmalisin.  Aynlirken  sag  ayagmla,  ayakkabmi  fikarirken  sol 
ayaginla  ba§laman  gerekir. 

Tavsiye 

Yanmizda  ii^iincii  biri  varken  arkada§inla  gizlice  bir  §ey  konu§ma. 
Oyle  bir  davram§  hi$  ku^kusuz  yanmizdakini  tedirgin  eder.  Allah’in  kul- 
lari  hakkindaki  muradi,  kalpleri  uzla§tirmak,  sevgi  ve  muhabbeti  temin- 
dir.  Allah  iilfeti  Hz.  Peygamber’e  yonelik  ihsanlarmdan  birisi  sayarak 
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§oyle  demi§tir:  ‘ Yeryiizundeki  her  $ eyi  infak  etseydin  onlann  kalplerini  uz- 
la$tiramazdm,  jakat  Allah  onlari  uzlaftirdi.’454  U$uncii  birinin  anlayama- 
yacagi  bir  dille  konu^mamalisin.  Oyle  bir  davrani§la  gizli  konu$mak 
arasinda  fark  yoktur.  Her  zaman  dogru  soyle.  FiiUerinde  insanlarin  en 
diiriistii  olmalisin  ki,  en  dogru  gorii§lii  olabilesin.  Horozun  ottiigiinii 
duydugunda,  Allah’in  ihsanim  talep  et;  horoz  melegi  gordiigiinde  oter. 
E§egin  anirdigini  duyunca  §eytandan  Allah’a  sigin.  E§ek  §eytani  gordii- 
giinde  anirirken  horoz  melegi  gordiigiinde  oter.  Rivayete  gore,  Allah’m 
gokyiiziinde  bir  horozu  vardir.  O horoz  otiip  yeryiiziindeki  diger  ho- 
rozlar  sesini  duydugunda,  onlar  da  oter  ve  feryat  ederler.  Her  duru- 
munda  zorunlu  bir  §ekilde  Allah’a  hamd  et.  Bu  hamdle  Allah  senden 
razi  olur.  Insanlar  arasmda  bozgunculuk  ^ogaldigmda,  salih  iflere  de- 
vam  etmelisin.  Belki  Allah  onlara  salihi  ve  bozuk  insam  kapsayacak  §e- 
kilde  azap  gonderir.  Bu  durumda  onlann  fitne  iizere  canlannin  alinma- 
sina  kar§ilik;  hayirli  bir  amelde  diriltilir  ve  ha§redilirsin.  Allah  §oyle  der: 
‘Sizden  ozellikle  zalimlere  isabet  edecek  fitneden  korkun,  biliniz  hi  Allah 
$i ddetli  ceza  sahibidir.’455 

Hap§irip  el-hamdiilillah  (demeyen)  birisini  kmama.  Kinamak  yeri- 
ne  Allah’a  hamd  etmesi  gerektigini  kendisine  hatirlat,  bundan  sonra 
(yapmazsa)  onu  kinayabilirsin.  Ofke  sana  hakim  oldugunda,  giiciin  61- 
9iisiince  onu  tutman  ve  yutman  gerekir.  Hi^  kimseyi  yiiziine  kar§i  ov- 
me!  Yiiziine  kar§i  birisini  ovdiigiinde,  onu  mahcup  edersin.  Birisi  yii- 
ziine kar§i  seni  overse,  zarif  bir  §ekilde  onun  yiiziine  toprak  at.  Mesela 
topragi  avucuna  alarak  o ki$inin  oniine  atmak  feklinde  yapar  ve  §oyle 
dersin:  ‘Topraktan  yaratilmi§  olan  ne  umabilir  ki?  Ben  kimim  ve  dege- 
rim  nedir  ki?’  Boyle  davranmakla  kendini  kmami§,  ovene  degerini  izhar 
etmi§,  o da  hem  senin  hem  kendi  degerini  ogrenmi§  olur.  Ovenlerin 
yiiziine  oyle  toprak  atmak  lazimdir.  §eyhimiz  Abdulhalim  el-Gammad, 
Sela  §ehrinde  insanlarm  kendisine  saygi  gosterdikleri  ve  gozlerini  dik- 
tikleri  cazip  binekli  bir  adam  gordiigiinde,  hem  o adama  hem  saygi 
gosterenlere  §oyle  derdi:  Toprak  iizerinde  binekli  bir  toprak!’  Sonra 
oradan  aynlarak,  §u  §iiri  soyledi: 

Nerdeti  geldik  nereye  gidiyoruz 

Zanneder  misin  butiin  bunlar  unutulacak 

Onun  iizerinde  hakim  hal,  hayret  ve  kendinden  ge^meydi.  Kii^iik 
90cugunu,  ak§am  karanhgi  96ktiigiinde  tasarruftan  alikoy.  (Jiinkii  §ey- 
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tanlar  bu  esnada  yayilir  ve  bir  vesvesenin  (jocuga  ula§masindan  emin 
olamazsin.  §ari  boyle  buyurmu§tur.  Hizmet^in  yemek  yapip  getirdi- 
ginde,  onu  da  yemege  oturt;  direnir  ve  teeddiip  ederse,  yemekten  tattir, 
bir  lokma  bile  olsa  vermen  gerekir.  Yemek  yemeyen  bir  goz  sahibi  ba- 
karken  yemek  yememelisin.  Cuma  imam  hutbe  okurken  birinin  konu§- 
tugunu  duyarsan,  ona  ‘sus’  deme;  dersen,  sen  de  Cuma  vaktinde  abesle 
i§tigal  edenlerden  olursun.  Imam  hutbe  okurken  hi^bir  §eyi  ta§la  veya 
ba§ka  bir  §eyle  kurcalama.  Bu  da  abes  ve  bo§  i§  sayilir.  Oru^lu  olup  iftar 
edecegin  zaman,  bulabilirsen  hurmayla,  bulamazsan  birka^  yudum  suy- 
la  orucunu  apnalisin.  Su  i^erken  tek  sayiyla  i^meli  ve  iftarmi  hizla  aij- 
malisin.  Ardindan  namaz  kilarsin.  Yemek  hazirsa,  once  yemen  gerekir. 
Bafka  bir  ifadeyle  yemek  hazir  oldugunda  namazdan  once  yemekle  ba§- 
lamaksin.  Birisi  seninle  konu§up  saga  sola  bakngim  gordiigiinde,  onun 
soziinii  emanet  kabul  etmeli  ve  onu  sana  emanet  verdigini  dii§iinmeli- 
sin.  Sozii  if§a  ederek  emanete  hiyanet  etmemelisin.  Insanlar  arasinda 
kalbini  murakabe  eyle;  miimin  insanlardan  birisi  hakkinda  kalbine  bir 
degi§me  ve  bozuk  dii§iince  geldiginde,  o dii§iinceyi  kalbinden  uzakla§- 
tir,  ona  kar§i  hayir  zanda  bulun,  kalbine  gelen  dii§iince  hakkinda  onun 
i<jin  mazeret  ara.  Yiiriirken  beraber  yuriidiigiinle  arana  bir  aga$  veya 
diivar  girip  tekrar  kar§ila§tiginizda,  ona  selam  ver;  selam  verirsen  ayril- 
digin  hal  iizere  kendisini  sevdigini  bildirmi§  olursun. 

Tavsiye 

Arkada§lik  yaptigm  veya  seninle  arkada§lik  yapan  herkese  riitbesine 
ve  derecesine  gore  davran.  Allah  kar§isinda  ise  O’na  vermi§  oldugun 
sozii  yerine  getirmek  iizere  davran.  O’na  verdigin  soz  rububiyetini  ka- 
bul soziidiir.  Allah  es-Sahib,  yani  arkada§tir.  Hz.  Peygamber  boyle  bu- 
yurdu.  Ayedere  de  onlar  haklunda  dii§iinerek  davran.  Duyularin  idrak 
etmi§  oldugu  i§lere,  ibret  goziiyle  bakarak  davran.  Bunun  yam  sira  Pey- 
gamberlere  ittiba  ederek  ve  uyarak,  meleklere  temizlik  ve  zikirle,  §eyta- 
na  onun  §eytan  oldugunu  bilip  kendisine  muhalefet  ederek  davranmali- 
sin.  Hafaza  meleklerine,  kendilerine  yazdiracagin  iflerin  giizel  olmasmi 
temin  ederek  davran.  Senden  ya§li  olana  saygi,  kii^lige  merhamet  gos- 
ter.  Dengin  olam  afFet,  ona  insaf  goster,  kendine  tercih  et,  hakkim  nef- 
sinin  hakkrna  tercih  et,  kendi  hakkim  onun  hakki  iijin  terk  etmen  la- 
zimdir.  Alimlere  saygi  ve  hiirmede  davran.  Beyinsizlere  ve  diifiincesiz- 
lere  kar§i  bagi§layici  ol,  cahillere  kar§i  siyasede,  kotiilere  kar§i  giiler  yiiz- 
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le  ve  kdtuliiklerinden  emin  kalmayi  saglayacak  §ekilde  davran.  Hayvan- 
lara  kar§i,  onlarrn  ihtiya^armi  gozeterek  davran;  ^iinkii  onlar  dilsizdir. 
Aga^lara  ve  ta§lara  kar§i,  onlari  gereksiz  bir  amagla  kullanmamak  §ek- 
linde  davran.  Yeryuziine  kar§i,  onun  uzerinde  namaz  kilarak  davran. 
Oliilere  kar§i,  onlar  a dua  ederek  davran;  onlarin  iyiliklerini  zikret,  kotii- 
liiklerini  hatirlama!  Ke§f  ve  vecd  ehli  sufilere  kar§i,  hallerini  (kendileri- 
ne)  teslimiyet  iizere  davran.  Onlar  hal  ehli  olanlardir.  Allah  yolundaki 
karde§lerine,  hareket  ve  duru§larmi  tecessiisten  uzakla§arak  davran.  (/> 
cuklara  kar§i  iyilik  yaparak  davran.  Efine  kar§i  giizel  ahlakla  davran.  Ev 
halkina  kar§i  sevgiyle  davran.  Namaza  ise  huzurla  muamele  et.  Oruca 
giinahlardan  uzakla§arak,  hacdaki  uygulamalara  Allah’i  zikrederek  ve 
yucelterek  muamele  et.  Zekata  kar§i  onu  hemen  odeyerek  muamele  et. 
Tevhide  ihlasla,  ilahi  isimlere,  her  ilahi  ismin  ortaya  ^lkardigi  ahlaka 
gore  davran.  Bu  itibarla  ilahi  isimler  kar§isindaki  muamele  ve  davrani§, 
onlarla  ahlaklanmaktir.  Diinyaya  kar§i  ondan  yiiz  ^evirerek  muamele  et. 
Ahirete  onun  pe§inden  ko§arak  muamele  et.  Kadinlara  onlarm  fitnele- 
rinden  uzakla§arak  davran.  Mala  onu  harcayarak,  ate§e  ve  ilahi  smirlara 
kar§i  ise  takva  ve  korkuyla  davran.  Cennete  kar§i,  onu  talep  ederek,  veli- 
lere  kar§i,  onlarm  dosduklarini  ve  velayetlerini  artiracak  §ekilde  davran. 
Dii§manlara  kar§i,  onlara  eziyet  vermeyecek  §ekilde  davran.  Nasihat 
edene  kar§i,  onun  soziinu  kabul  ederek  davran.  Sana  bir  §ey  sdyleyenin 
soziine  kulak  ver.  Bu  itibarla  biitun  varhklara  nasihade  davran. 

Hukumdarlarin  kar§ismda  onlarm  emirlerini  i§itip  itaat  ederek  dav- 
ran. Zalim  yoneticilerden  ise  §erlerinden  emin  olmak  maksadiyla  giiciin 
yettigince  uzak  durmalism.  Hukvimdarlarla  arkada§liktan  kendini  uzak 
tut.  Hukiimdarlarla  i$li  di§h  olursan  i§in  zorla§ir,  Onu  birakirsan  seni 
zelil  eder.  Boyle  bir  durumla  kar§ila§irsan,  onlarla  arkada§hktan  uzak 
kalmahsm.  Kur’an  okuyana  okudugu  siirece  kendisini  dinleyerek  kar§i- 
lik  ver.  Kur’an’a  da  onu  dii§iinerek  karfilik  ver.  Hz.  Peygamber’in  hadi- 
sine  sahih  ve  zayifmi  ara§tirarak  kar§ihk  ver,  hadisi  ana  ilkelere  ba§vura- 
rak  degerlendir,  ana  ilkelere  uygun  olam  al.  Bvmunla  beraber  boyle  bir 
hadisin  geli$  yolu  sahih  olmasa  bile  asillar  ve  ilkeler  (ayeder)  onu  teyit 
eder.  Asilla  ^eli§en  hadisi,  rivayet  yolu  sahih  olsa  bile,  dikkate  alma;  bu 
durum  hadisin  ba§ka  bir  yorumunu  bilmediginde  boyledir.  (Jiinkii  tek 
ravisi  olan  haberler  sadece  gi^lii  zan  ifade  ederler.  Sen  tevatiirle  gelen 
siinnet  ile  Allah’m  kitabma  uymahstn.  O ikisi  uyulabilecek  ve  kendile- 
riyle  oturulacak  en  hayirli  iki  kaynaktir.  Sahabe  arasmda  ortaya  ^xkan 
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gorii§  ayriliklarini  incelemekten  ve  onlar  hakkmda  konu§maktan  uzak 
dur;  biitiin  sahabeye  muhabbet  besle,  herhangi  birini  kinamaya  izin 
yoktur.  Biz  kendisine  gore  Allah’a  ibadet  ettigimiz  dini  onlardan  og- 
rendik;  sen  de  dini  onlardan  alirken  kendilerine  kar§i  adaletle  davran  ve 
onlari  su^lama.  Sahabe  nesli  en  hayirli  nesildir! 

Evine  kar§i  onda  namaz  kilarak  davran.  Meclisinde,  Allah’i  o mec- 
liste  zikrederek  davran.  Oradan  aynli§ina  ise  istigfar  ederek  davran.  Bii- 
tiin  bu  hususlarda  i§in  esasi,  her  hak  sahibine  hakkmi  teslim  etmektir. 
Hi$  kimsenin  senden  talep  edecegi  bir  hakkinm  iizerinde  kalmamasma 
9ali§.  Su^luya  onu  bagi§layarak  ve  afFederek  kar$ihk  ver;  giinahkara  kar- 
§1  ona  iyilik  ve  ihsan  ile,  goziine  kar§i  Allah’in  yasakladiklarmdan  ali- 
koymakla,  kulagina  en  giizel  sozii  dinlemekle  davran.  Diline,  kotii  soz 
soylemekten  alikoymakla  davran.  O soz  dogru  bile  olsa  §eriat  boyle  bir 
sozii  naho§  kar§ilami§,  onu  soylemeyi  yasaklami§tir.  Giinahlara  korkuy- 
la  kar§ilik  ver,  iyiliklere  umutla  kar§ilik  ver.  Duaya  zorlanarak  kar§ilik 
ver.  Hakkm  seni  bir  i§e  veya  bir  i§i  terke  ^agirmasina  ‘buyur’  diye  kar§i- 
lik  vermen  gerekir. 

Nebevi  Tavsiyeler 

Ali  b.  Ebu  Talib’in  §oyle  dedigi  bize  aktarilmi§tir.  Hz.  Peygamber 
bana  tavsiyede  bulunarak  ^oyle  demiftir:  ‘Ey  Ali!  Sana  bir  tavsiyede  bu- 
lunacagim.  Onu  aklinda  tut,  o tavsiyeye  uyarsan  siirekli  hayir  ve  iyilikte 
bulunursun.  Ey  Ali!  Miiminin  119  alameti  vardir:  Namaz,  oru^  ve  zekat. 
Tekdliif  sahibinin  119  alameti  vardir:  Gordiigiinde  yagcilik  eder,  yanm- 
da  yokken  giybet  eder,  musibet  gelince  bela  okur.  Zalimin  U9  alameti 
vardir:  Kendinden  a§agi  derecedekini  zorbalikla  ezer,  iizerindekine  karfi 
isyan  eder,  zulme  taraf  olur.  Riyakarm  iif  alameti  vardir:  Insanlar  ara- 
sindayken  din^tir,  tek  ba§ina  kalmca  tembelle§ir,  biitiin  i§lerinde  oviil- 
meyi  sever.  Miinafigm  da  U9  alameti  vardir:  Konu§unca  yalan  soyler, 
soz  verince  tutmaz,  emanet  alinca  ihanet  eder.  Ey  Ali!  Tembellerin  ii<^ 
alameti  vardir:  Ihmal  edinceye  kadar  geciktirir,  zayi  edinceye  kadar  ih- 
mal  eder,  giinah  i§leyinceye  kadar  zayi  eder.  Akilli  §ahis  U9  yerde  teza- 
hiir  eder:  Ge$imi  i9in  miicadele  eder,  haram  olmayan  i§lerden  hazzini 
kazanir,  giinahin  pe§inde  ko5maz.’ 

‘Ey  Ali!  Yakinin  bir  alameti  de  Allah’i  kizdiracak  bir  i§le  kimseyi 
razi  etmemendir.  Allah’m  ihsan  ettigi  bir  §eye  kar§ilik  kimseyi  dvme- 
men  gerekir,  emretmedigi  siirece  kimseyi  kmamaman  lazimdir.  Rizki 
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harisin  hirs  getirmedigi  gibi  istemeyenin  isteksizligi  de  rizki  engelle- 
mez.  Allah  rahatligi,  kendi  taksimiyle;  geni§ligi,  yakine  ve  rizaya  yerle§- 
tirmi§tir.  Buna  mukabil  iiziintii  ve  garni  da  kendisini  kizdiran  i§lere  yer- 
le§tirmi§tir.  Ey  Ali!  Bilgisizlikten  daha  fiddetli  fakirlik,  akildan  daha 
comert  mal,  kendini  begenmekten  daha  tehlikeli  yalnizlik,  isti§areden 
daha  gii^lii  dayani§ma  yoktur.  Yakin  gibi  iman,  kendini  haramdan  ko- 
rumak  gibi  vera,  giizel  ahlak  gibi  iyilik,  tefekkiir  gibi  ibadet  yoktur.’ 

‘Ey  Ali!  Her  §eyin  bir  afeti  vardir:  Soziin  afeti  yalan,  bilginin  afeti 
unutmak,  ibadetin  afeti  riyakarlik,  zarifligin  afeti  sululuk,  cesaretin  afeti 
ta§kinlik,  musamahanin  afeti  ba§a  kakmak,  giizelligin  afeti  kendini  be- 
genmek,  degerin  ve  asaletin  afeti  iftihar,  hayanin  afeti  zayiflik,  keremin 
afeti  bobiirlenmek,  ihsanin  afeti  cimrilik,  comertligin  afeti  israf,  ibade- 
tin afeti  kibir,  dindarligin  afeti  hevadir.  Ey  Ali!  Bir  ki§i  seni  yiizune  kar- 
§1  overse  §oyle  de:  ‘Allah’im!  Beni  soylediklerinden  daha  hayirli  birisi 
yap,  bilmedikleri  i§lerimi  bagi§la,  hakkimda  soyledikleri  hususta  beni 
yargilama.’  Boyle  yaparsan  onlarrn  sozlerinden  cmin  olursun.  Ey  Ali! 
Oru^lu  ak§amladiginda  orucunu  a^arken  §oyle  de:  ‘Allah’im!  Senin  ifin 
oru^  tuttum,  rizkinia  iftar  ettim.’  Boyle  dersen  o gun  -kendi  iicrederin- 
den  hi$bir  §ey  eksilmeksizin-  oru«f  tutan  herkesin  sevabi  sana  yazilir. 
Oru^  tutan  her  insanin  kabul  edilen  bir  duasi  vardir.  Birinci  lokmada 
§oyle  der:  ‘Rahman  ve  Rahim  Allah’m  adiyla!  Ey  magfireti  geni§  olan 
Allah,  beni  bagi§la.’  Iftarda  bu  duayi  okuyana  magfiret  edilir.  Bilmelisin 
ki  oru^  cehennemden  koruyan  bir  kalkandir.  Ey  Ali!  Giine§’e  ve  Ay’a 
yonelme,  onlara  sirtmi  don.  Onlara  yonelmek  hastalik  iken  onlara  sirti- 
m donmek  ila^tir.  Ey  Ali!  Yasin  suresini  90k  oku.  Yasin  suresini  oku- 
manin  on  bereketi  vardir:  A<j  insan  Yasin’i  okursa  doyar,  susami§  okur- 
sa  suya  kanar,  ^iplak  okursa  giyinir,  hasta  okursa  iyile§ir,  korkak  okursa 
emniyet  bulur,  hapisteki  okursa  kurtulur,  bekar  okursa  evlenir,  yolcu 
okursa  yolculugunda  ona  yardim  edilir,  malim  kaybeden  okursa  malirn 
bulur.  Bunun  yam  sira  eceli  gelen  birinin  ba§mda  okunursa  oliimii  ko- 
layla§ir.  Sabah  vakti  Yasin’i  okuyan,  ak§ama  kadar;  ak§am  okuyan  da 
sabaha  kadar  giivendedir.’ 

‘Ey  Ali!  Cuma  gecesi  Duhan  suresini  oku  ki,  magfirete  mazhar  ola- 
sin.  Ey  Ali!  Ayete’l-Kiirsii’yu  her  namazin  sonunda  oku.  Onu  okursan 
§iikredenlerin  kalpleri,  peygamberlerin  sevabi  ve  iyilerin  amelleri  sana 
verilir.  Ey  Ali!  Ha§r  suresini  oku.  Onu  okursan  kiyamette  her  feyden 
giivende  olarak  diriltilirsin.  Ey  Ali!  Tebareke  ve  Secde  surelerini  oku. 
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Bu  iki  sure  seni  kiyamette  korkularindan  kurtarir.  Ey  Ali!  Yattiginda 
Tebareke  suresini  oku.  Bu  sure  seni  kabir  azabindan,  Miinker  ile 
Nekir’in  sorularindan  kurtarir.  Ey  Ali!  Abdestliyken  ihlas  suresini  oku. 
Onu  okursan  kiyamette  Sana  §oyle  hitap  edilir:  ‘Ey  Allah’i  oven  ki§i! 
Kalk  ve  cennete  gir.’  Ey  Ali!  Bakara  suresini  oku.  Bu  sureyi  okumak  be- 
reket,  okumamak  pi§manliktir.  Tembel  insanlar  uykusuzluk  nedeniyle 
bu  sureye  gii$  yetiremez. 

Ey  Ali!  Giine§in  altinda  uzun  siire  kalma.  Giine§  altinda  kalmak 
hastaliga  yol  a^ar,  elbiseyi  eskitir  ve  rengini  soldurur.  Ey  Ali!  Yangin- 
dan  giivende  kalmani  saglayacalc  dua  §udur:  ‘Allah’im!  Seni  tenzih  ede- 
rim,  Senden  ba§ka  ilah  yoktur.  Sana  tevekkiil  ettim.  Yiice  Ar§’in  sahibi- 
sin.’  Ey  Ali!  Kuruntulardan  kurtulmak  i^in  §u  ayeti  okuman  gerekir: 
‘ Kur’an’i  okudugunda  seninle  ahirete  inanmayanlar  arasinda  bir  perde  ce- 
keriz .’  Ayetin  bu  kismindan  ‘Gerisin  geriye  ka(arlar,4S6  kismina  kadar 
okumalisin.  ‘Ey  Ali!  Her  tiirlii  kem  gozden  uzak  kalman  i$in  §oyle  de- 
men gerekir:  ‘Allah  neyi  dilerse  o olur,  neyi  dilemezse  o olmaz.  Ben  Al- 
lah’m  her  §eye  gii^  yetirdigine  §ahitlik  ederim.  Allah  her  §eyi  bilgisiyle 
ihata  etmi§,  her  §eyi  sayica  saymi§tir.  O’ndan  ba§ka  gii$  ve  kuwet  sahibi 
yoktur.’  Ey  Ali!  Zeytin  ye,  zeytinyagi  kullan.  Zeytin  yiyen  ve  yagim 
kullanana  §eytan  kirk  sabah  yakla§amaz. 

Ey  Ali!  Yemege  tuzla  ba§la,  tuzla  bitir.  Tuz  yetmi§  hastaligm  ilaci- 
dir  ki  onlardan  birisi  delilik,  digeri  ciizzam,  ayrica  abra§,  bogaz  agnsi, 
kemik  agnsi,  mide  agrisi  vardir.  Ey  Ali!  Yemek  yemeye  ba§larken  ‘Al- 
lah’m  adiyla’  diye  ba§la,  bitirdiginde  ‘Allah’a  hamdolsun’  de.  Boyle  ya- 
parsan  muhafaza  melekleri  siirekli  iyiliklerini  yazarlar.  Ey  Ali!  Ayin  ba§- 
langicmda  hilali  gordiigiinde  U9  kere  ‘Allahu  ekber’ ve  115  kere  ‘Beni  ya- 
ratan,  seni  yaratan,  senin  i^in  menziller  belirleyip  alemlere  ayet  kilan  Al- 
lah’a hamdolsun’  de  ve  ardindan  §oyle  ekle:  ‘Allah  meleklerine  kar§i  se- 
ninle 6vunmu§tiir.  O foyle  der:  ‘Ey  meleklerim!  Boyle  diyen  bir  kulu 
cehennemden  azat  ettim,  §ahit  olunuz.’  Ey  Ali!  Aynaya  bakarken  §oyle 
de:  ‘Allah’im!  Yaratili§imi  giizel  yaptigm  gibi  ahlakimi  giizel  yap  ve  be- 
ni  riziklandir.’  Ey  Ali!  Bir  aslan  goriip  ba§in  sikmtiya  girdiginde,  ii$  ke- 
re tekbir  getir  ve  foyle  de:  ‘Allah  korkup  ^ekindigim  bu  hayvandan  da- 
ha  biiyiik,  daha  yiice  ve  daha  izzedidir.  Allah’im!  Bu  hayvanm  kotiilii- 
giinden  sana  sigmirim.’  Boyle  demek  Allah’in  izniyle  yeterlidir.  Havla- 
yan  bir  kopek  gordiigiinde  §oyle  de:  ‘Ey  insanlar  ve  cinler  toplulugu! 
Goklerin  ve  yerin  ( eperlerinden  .gikmaya  gal^samz  bir  sultan  olmaksizin 
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oradan  gkamazsimz.’457  Ey  Ali!  Evinden  bir  ihtiya^  maksadiyla  ^lktigin- 
da,  Ayete’l-kiirsii’yii  okumalisin.  Bu  sureyi  okumakla  ihtiyacin  -Allah’in 
izniyle-  kar§ilamr.  Ey  Ali!  Abdest  aldigmda  §oyle  demelisin:  ‘Allah’in 
adiyla,  salat  ve  selam  Hz.  Peygamber’in  iizerine  olsun.’  Ey  Ali!  Gecele- 
yin  az  da  olsa  namaz  kil,  seherlerde  Allah’a  dua  eyle,  duan  reddedilmez, 
9unkii  Allah  §oyle  der:  ‘Onlar  seher  vahitlerinde  bagi$latima  dileyenler- 
dir.’458  Ey  Ali!  Oliiyii  yikamak  gerekir.  Kim  bir  oliiyii  yikarsa  kendisine 
yctmi.5  kere  magfiret  edilir.  Bu  magfirederden  birisi  biitiin  yaratilmi§la- 
ra  dagitilsaydi,  hepsini  ku§atirdi.’ 

Hz.  Ali  diyor  ki,  bunun  iizerine  §oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’in  Pey- 
gamberi!  Bir  oliiyii  yikayan  ki§i  ne  demelidir?’  Hz.  Peygamber  §oyle 
dedi:  ‘Ey  Rahman!  Magfiret  eyle.’  Yikamayi  tamamlaymcaya  kadar 
boyle  dua  eder.  Ey  Ali!  Tek  ba$ina  yolculuga  $ikma,  ijiinkii  §eytan  yal- 
mzla  beraber,  iki  ki§iden  nispeten  daha  uzaktir.  Ey  Ali!  Bir  ki§i  tek  ba- 
§ina  yolculuga  ^lktigmda,  sapitir,  iki  ki§i  de  sapidr,  halbuki  U9  ki§i  bir 
cemaattir.’  Ey  Ali!  Yolculuga  ^lktiginda  vadilerde  konaklama.  Vadiler 
yilanlarm  ve  yirtici  hayvanlarm  mekanlandir.’  Ey  Ali!  U9  ki§i  bir  hay- 
vanin  iizerine  binmesin.  Oyle  bir  durumda  en  ondeki  lanetlenmi§tir.’ 
Ey  Ah!  Kolenin  veya  cariyenin  bir  ^ocugu  oldugunda,  sag  kulagma 
ezan  oku  ve  sol  kulagina  kamet  getir.  Boyle  yaparsan  §eytan  90cuga  za- 
rar  veremez.’  Ey  Ali!  Hilal  gecesi  veya  ayin  yansmm  oldugu  gece  ailene 
yakla§ma.  Aksi  halde  (dogacak)  ^ocugun  delihge  maruz  kalir.  Hz.  Ah 
§oyle  demiftir:  ‘Ey  Ailah’in  peygamberi!  Ni^in  oyle  olur?’  O da  §oyle 
cevap  vermi§tir:  ‘(Jiinkii  cinler  kadmlara  en  90k  ayin  ortasinda  ve  hilalin 
9iktigi  gece  musallat  olurlar.  Dehlerin  gece  yansi  ve  hilalin  9iktigi  gece 
9ighk  attiklarmi  gormez  misin?’  Ey  Ah!  Sana  bir  sikinti  geldiginde  §oyle 
demelisin:  ‘Allah’im!  Muhammed  hakki  i9in  ve  onun  ailesinin  hakki 
i9in  beni  kurtarmam  istiyorum.  Bir  §ehre  girmek  istediginde  veya  bir 
koye  girmek  istediginde  orayi  goriince  §oyle  de:  AUah’im  bu  §ehrin 
hayrim  ve  bu  §ehir  hakkmda  takdir  ettigin  iyihkleri  diliyorum.  Bu  §eh- 
rin  kotiiliigiinden  ve  orada  takdir  ettigin  kotiiliiklerden  sana  sigminm. 
Ahah’im!  Bu  §ehrin  hayriyla  beni  riziklandir,  kdtiiliiklerinden  koru.  Be- 
ni o §ehir  halkma  sevdir,  o §ehir  halkmrn  sahhlerini  de  bize  sevdir.’ 

Ey  Ali!  Bir  yere  yerle§tiginde  §oyle  de:  Allah’im!  Bizi  miibarek  bir 
menzile  yerlqtir,  Sen  yerlqtirenlerin  en  hayirhsism.  Boyle  dua  edersen 
oramn  hayirli  rizkmi  yer,  kotiiliigii  ise  senden  uzakla§ir.  Ey  Ali!  Miirai- 
likten  sakm.  (^iinkii  onun  sebebini  bilemez,  fimesinden  kurtulamazsin. 
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Ey  Ali!  Pe§tamal  takmadan  haniama  girme,  ^iinkii  avret  mahalline  ba- 
kan  ve  bakilan  ki§i  lanetlenmi§tir.  Ey  Ali!  ‘i§aret  parmagxna  ve  orta 
parmaga  yiiziik  takma,  bu  davrani§  Lut  kavminin  fiillerindendir.’  Ey 
Ali!  Ipekli  elbise  giyme,  ipekli  elbise  §eytam  (jagirir.  Ey  Ali!  Riiku  veya 
secdedeyken  Kur’an  okuma.  Ey  Ali!  Tarti§maktan  uzak  dur,  tarti§mak 
amelleri  ortadan  kaldirir.  Ey  Ali!  Dilenciyi  ki^iimseme,  at  uzerinde  Sa- 
na gelse  bile  istedigini  ver.  Sadaka  dilencinin  eline  dii§meden  once  Al- 
lah’in  eline  dii§er.’  Ey  Ali!  Sadakayi  erken  ver,  ^iinkii  sadakayla  beraber 
bela  bulunmaz.  Ey  Ali!  insanlara  giizel  davran.  insanlara  giizel  dav- 
ranmakla  giindiiz  oru^  tutan  ve  gece  ibadet  edenlerin  derecelerine  erer- 
sin.  Ey  Ali!  Ofkeden  sakin,  §eytan  Ademogluna  en  50k  ofkelendiginde 
hakim  olur.  Ey  Ali!  Mizah  ve  §akadan  sakm,  mizah  Ademoglunun  hey- 
bet  ve  vakarmi  gotiiriir.  Ey  Ali!  ihlas  suresini  oku,  ihlas  suresi  fakirligi 
ortadan  kaldirir.  Faizden  uzak  dur,  faizde  alti  ozellik  vardir  ki  iifii  diin- 
yada,  ii^ii  ahirette  ortaya  ^lkar:  Diinyadakiler,  zenginligi  yok  etmek, 
yoklugu  hizlandirmak  ve  rizki  yok  etmektir.  Ahirette  olan  ozellilderi, 
hesabin  kotii  olmasi,  Allah’i  ofkelendirmek,  cehennemde  kalmak  veya 
orada  yalmz  ba§ina  kalmaktir.  -Ku§ku  ravidendir.- 

Ey  Ali!  Evine  girerken  evdekilere  selam  ver;  evdekilere  selam  ver- 
mek,  evin  hayrim  artirir.  Ey  Ali!  Fakir  ve  miskinleri  sev  ki,  Allah  da  se- 
ni  sevsin.  Ey  Ali!  Miskinleri  ku$iimseme,  kiyamet  giinii  melekler  de  se- 
ni  kii^iimser.  Ey  Ali!  Sadaka  vermen  gerekir,  sadaka  kotiiliigii  senden 
uzakla§tirir.  Ey  Ali!  Ailenin  ihtiya^larini  comert^e  kar§ila  ve  geipmlerini 
sagla  ki  Ar§’in  sahibinden  korkmana  gerek  kalmasm.  Ey  Ali!  Binege  bi- 
nince  §oyle  dua  et:  ‘Bize  iltramda  bulunan  ve  Islam’a  ulaftiran  Allah’a 
hamdolsun.  O bize  Hz.  Muhammed  vasitasiyla  hidayet  etmi§  ve  ihsan- 
da  bulunmu§tur.  Bu  binegi  bize  amade  kilan  Allah’a  hamdolsun,  biz 
Rabbimize  gidenleriz.’  Ey  Ali!  Allah’tan  kork  denildiginde,  ofkelenme; 
yoksa  Allah  kiyamet  giinii  sana  kotiiliik  yapar.  Ey  Ali!  Allah  kulunun 
§oyle  demesini  sever:  ‘Allah’im!  Bana  magfiret  eyle,  giinahlari  senden 
ba§ka  kimse  bagi§layamaz.’  Kul  bu  sozii  soyleyince  Allah  §oyle  der:  ‘Ey 
meleklerim!  Bu  kulum  giinahlari  benden  ba§ka  kimsenin  bagi§layama- 
yacagmi  bilmiftir,  onu  bagi§ladigima  §ahit  olun.’  Ey  Ali!  Yeni  bir  elbise 
giydiginde  §oyle  de:  ‘Allah’in  adiyla;  hamd  bu  elbiseyi  bana  giydiren  ve 
avret  mahallimi  ortiip  insanlara  muhta9  olmaktan  kurtaran  Allah’a  ol- 
sun.’  Boyle  deyince  elbise  heniiz  iizerindeyken  Allah  sana  magfiret  ey- 
ler. 
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Ey  Ali!  Kim  yeni  bir  elbise  giyer  ve  bir  yoksulu  veya  $iplak  bir  ye- 
timi  giydirirse,  Aliah’a  kom§u  olur,  Allah  ona  eman  verir,  bu  elbise  iize- 
rinde  oldugu  siirece  onu  muhafaza  eder.  Ey  Ali!  Qar§iya  girerken  §oyle 
de:  Allah’in  adiyla;  Allah  i^in  §ahitlik  ederim  ki,  O’ndan  ba§ka  ilah  yok- 
tur.  Hz.  Muhammed  O’nun  kulu  ve  peygamberidir.’  Bunu  soyleyince 
Allah  §oyle  der:  ‘Insanlar  gafil  iken  kulum  beni  zikretti,  §ahit  olun  ki 
kulumu  bagi§ladim.’  Ey  Ali!  Allah  ismini  sokaklarda  zikreden  bir  kulu- 
nu  begenir.  O kui  mescide  girdiginde  §oyle  der:  Allah’in  adiyla  giriyo- 
rum;  Allah’in  peygamberinin  iizerine  salat  ve  selam  olsun.  Allah’im! 
Bana  rahmetinin  kapilarmi  a$.’  (^lkarken  de  §oyle  der:  ‘Allah’m  adiyla 
^lkiyorum,  Allah’in  peygamberine  salat  ve  selam  olsun.  Allah’im  bana 
ihsanin  kapilarmi  a^.’  Ey  Ali!  Miiezzinin  ezan  okudugunu  duydugunda, 
sozlerini  tekrarla  ki  miiezzinin  aldigi  sevap  sana  yazilsin.  Ey  Ali!  Abdes- 
tini  bitirdiginde  §oyle  de:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigina  §ahitlik  ede- 
rim. Hz.  Muhammed  de  O’nun  el$isi  ve  kuludur.  Allah’im!  Beni  tovbe 
edenlerden  ve  temizlenenlerden  eyle.  Bu  duayi  yaptiginda  annenin  seni 
dogurdugu  giindcki  gibi  giinahlarmdan  temizlenmi§  olursun,  sekiz 
cennet  kapisi  a^ilir  ve  ‘dilediginden  gir5  denilir.  Ey  Ali!  Yemegini  biti- 
rince  §oyle  de:  ‘Hamd  beni  yediren,  itpren  ve  bizi  Miisliiman  yapan  Al- 
iah’a mahsustur.’  Ey  Ali  i^tiginde  §oyle  de:  ‘Hamd,  bizi  suyla  i$iren  Al- 
lah’a  mahsustur.  Allah  onu  merhametiyle  tadi  ve  i^ilebilir  bir  su  kilmi§, 
onu  giinahlarimiz  nedeniyle  aci  ve  tuzlu  yapmami^tir.  Boyle  dua  eden 
biri  §akir  (§iikreden)  diye  yazilir.  Ey  Ali!  Yalan  soylemekten  uzak  dur, 
yalan  yiizii  karartir.  Insan  yalan  soyler,  soyler,  en  sonunda  Allah  katinda 
yalanci  diye  yazilir  ve  isimlendirilir;  insan  dogru  soyler,  soyler,  en  so- 
nunda Allah  katinda  diiriist  ve  dogru  sozlii  diye  isimlendirilir.  Hi$  ku§- 
kusuz  yalan  imandan  uzaktir. 

Ey  Ali!  Kimsenin  giybetini  yapma,  giybet  oruglunun  orucunu  bo- 
zar.  Insanlarin  dedikodusunu  yapan  ki§i  kiyamette  onlann  etini  yer.  Ey 
Ali!  Laf  ta§iyici  olmaktan  sakm.  Laf  ta§iyicilar  cennete  giremez.  Ey  Ali! 
Allah  adina  yalan  veya  dogru  yemin  etme.  Ey  Ali!  Yeminlerinizi  Al- 
lah’in kar§isina  koymayiniz.  Allah  yalan  yere  kendi  iizerine  yemin  edene 
merhamet  etmez,  onu  temize  ^lkarmaz.  Ey  Ali!  Dilini  tut,  dilini  hayra 
ah§tir.  Kiyamet  giinii  kul  en  90k  dilinden  dolayi  azap  goriir.  Ey  Ali!  Is- 
rarci  olmaktan  sakm,  israrcilik  pi$manlik  getirir.  Ey  Ali!  Hirsh  olmak- 
tan sakm,  hirs  babam  (Hz.  Adem’i)  cennetten  9ikarmi§tir.  Ey  Ali!  Ha- 
setten  sakm,  haset  ate§in  odunu  yemesi  gibi  iyilikleri  yer.  Ey  Ali!  Insan- 
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lari  giildiirmek  iizere  yalan  soyleyene  yaziklar  olsun,  yaziklar  olsun,  ya- 
ziklar  olsun!  Ey  Ali!  Misvak  kullanman  gerekir;  misvak  agzi  temizler- 
ken  Rabbin  rizasini  kazandirir,  difleri  parlatir.  Ey  Ali!  Di§lerini  temiz- 
lerken  parmaklarini  kullanarak  temizlemelisin.  Meleklere  en  naho§  ge- 
len  §ey  bir  kulun  agzrnda  yemek  gormektir. 

Hz.  Ali  §oyle  demiftir:  ‘Ey  Allah’in  peygamberi  ‘ Adem  Rabbinden 
kelimeler  alip  tovbe  etti’459  ayetinde  kastedilen  nedir?’  O kelimeler  neler- 
dir?’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  Adem’i  Hint  topragina, 
Hawa’yi  Cidde’ye,  yilani  isfahan’a,  iblis’i  Bisan’a  indirdi.  Cennette  yi- 
lan  ve  tavustan  daha  giizel  bir  §ey  yoktu.  Yilanin  iizerinde  kanrda  oldu- 
gu  gibi  (^izgiler  vardi.  Iblis  onun  arasina  girdiginde,  Adem’i  kandirmi§, 
aldatmi§,  Allah  da  yilana  gazap  etmi§,  guzelligini  kendisinden  alarak 
§oyle  demi§tir:  ‘Senin  rizkini  topraktan  verecegim!  Karmn  iizerinde 
toprak  iizerinde  yiiriiyeceksin.  Sana  merhamet  edene  Allah  merhamet 
etmeyecektir.  Allah  tavus  ku§una  da  gazap  etmi§,  Iblis’in  agaca  gitmesi- 
ne  kilavuzluk  ettigi  i^in  ayaklarmi  mesh  etmi§tir.  Adem  yiiz  sene  ba§mi 
goge  kaldirmaksizin  hatasma  aglayarak  kalm^tir.  Bu  esnada  mahzuri 
bir  §ekilde  oturmaktaydi.  Allah  Cebrail’i  kendisine  gondererek  §oyle 
demiftir:  ‘Ey  Adem!  Allah  sana  selam  ediyor  ve  sana  5oyle  diyor:  Seni 
iki  elimle  yaratip  ruhumu  iiflemedim  mi?  Meleklerim  sana  secde  etmedi 
mi?  Seni  kulum  Hawa  ile  nikahlamadim  mi?  Bu  aglama  da  nedir  5yle?’ 
Adem  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Ey  Cebrail!  Beni  aglamaktan  uzak  tutacak 
nedir  ki?  Ben  Rabbime  kom^uluktan  uzakla§tirildim.’  Cebrail  §oyle 
demi§:  ‘Ey  Adem!  §u  kelimeleri  soylersen  Allah  giinahma  magfiret  edip 
tovbeni  kabul  eder.’  Hz.  Adem  ‘Onlar  nelerdir?’  diye  sorunca,  Hz. 
Peygamber  §oyle  cevap  vermi^:  ‘Allah’im!  Hz.  Muhammed  ve  onun  ai- 
lesinin  hakki  i^in  senden  isterim.  Allah’im!  Seni  tenzih  ederim,  sana 
hamd  ederim.  Bir  kotiiliik  ifledim,  nefsime  zulmettim,  giinahlari  sen- 
den ba§kasi  bagi§layamaz,  sen  merhamedilerin  en  hayirlisisin.  Allah’im! 
Seni  tenzih  ederim,  senden  ba§ka  ilah  yok!  Bir  kotiiliik  i§ledim,  kendi- 
me  zulmettim.  Benim  tovbemi  kabul  et  ^iinkii  tovbeleri  kabul  eden  ve 
merhamet  eden  sensin.  Allah’im!  Sana  hamdederim,  senden  ba§ka  ilah 
yok.  Bir  kotiiliik  i§ledim,  kendime  zulmettim,  magfiret  eyle,  magfiret 
edenlerin  en  hayirlisisin.  i§te  Adem’in  kelimeleri  bunlardi.’ 

Ey  Ali!  Ev  yilanlarina  dokunmam  yasaklarim;  yassi  ve  kuyrugu  ke- 
sikler  hari^!  Onlar  iki  §eytandir.  Yolunda  yilan  gordiigiinde,  ii^  kez  ‘yo- 
lumdan  91k’  demeden  onu  oldiirme;  dordiinciiyii  soyledikten  sonra  61- 
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diirebilirsin.  Ey  Ali!  Yolda  bir  yilan  gordiigiinde,  onu  oldiir.  Ben  cinle- 
re  yolda  yilan  suretinde  goriinmemeleri  feklinde  §art  koftum.  Kim  yilan 
suretinde  goriiniirse,  kendisini  oliime  atmi§  demektir.  Ey  Ali!  Dort 
ozellik  bedbahtlik  ozelligidir:  Goz  katiligi,  kalp  katiligi,  uzun  emel  ve 
diinya  sevgisi!  Ey  Ali!  Dort  ozellikten  seni  sakmdinrim:  Kuwetli  haset, 
hirs,  yalan  ve  ofke.  Ey  Ali!  insanlann  en  kotiisiiniin  kim  oldugunu  sana 
bildireyim  mi?’  §oyle  dedim:  ‘Evet,  ey  Allah’in  peygamberi,  bildir!’  Hz. 
Peygamber  ‘tek  ba§ina  yolculuk  yapan,  misafirine  cimrilik  yapan  ve  ko- 
lesini  doven  ki§idir’  dedi.  Ardindan  ekledi:  ‘Biitiin  bunlardan  daha  ko- 
tiisiinii  bildireyim  mi?’  ‘Bildir  ey  Allah’in  peygamberi’  dedim.  ‘Biitiin 
bunlardan  daha  kotiisii  kendisinden  hayir  beklenmeyen  ve  kotiiliigiin- 
den  emin  olunmayan  kifidir’  dedi.  Ey  Ali!  Cenaze  namazi  kilarken  §oy- 
le  de:  ‘Allah’im!  bu  senin  kulun  ve  kulunun  ogludur.  Heniiz  bir  §ey  de- 
gilken  yaratiliftaki  hikmetin  ona  i§lemi§tir.  O sana  misafir  gelmiftir,  sen 
onun  yerle§ecegi  en  hayirli  menzilsin.  Allah’im!  Onun  delilini  ortaya 
koy,  peygamberine  kat,  sabit  bir  sozle  onu  sabit  kil.  O sana  muhta^ 
iken  Sen  kendisinden  miistagnisin.  O,  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  diye 
kelime-i  §ehadet  getirirdi.  Onu  bagi§la,  merhamet  eyle,  sevabindan 
mahrum  kilma,  bizi  ondan  sonra  fitneye  dii§iirme.  Allah’im!  Temiz  bi- 
risiyse  temizligini  artir,  hataliysa  giinahlarmi  bagi§la.’ 

Ey  Ali!  Bir  kadinm  cenaze  namazim  kilmca  §oyle  dua  et:  ‘Allah’im! 
Sen  onu  yarattin,  onu  sevdin,  onun  sahibisin,  gizlisini  ve  agigim  bilen- 
sin.  Biz  §efaat$i  ve  duaci  olarak  sana  geldik.  Bu  kadini  bagi§la,  merha- 
met et,  ecrinden  mahrum  birakma,  bizi  onun  ardindan  fitneye  dii§iir- 
me.’  (/)cugun  namazim  kilmca  §oyle  dua  et:  ‘Allah’im!  Onu  anne  ve 
babasinin  takip^isi  yap,  o ikisine  sabir  ver,  9ocugu  onlarm  onciisii  kil, 
onlara  nur  ver.  Bu  ^ocugu  onlar  i^in  nur  kil,  anne-babasini  cennete  koy, 
onlari  ^ocugun  ecrinden  mahrum  birakma.’  Ey  Ali!  Abdest  alirken  §oy- 
le  de:  ‘Allah’im!  Abdesti  tarn  almayi,  magfiretini  tarn  elde  etmeyi  dili- 
yorum.’  Ey  Ali!  Miimin  kul  kirk  seneyi  ya§adiginda,  Allah  onu  ii£  bela- 
dan  emin  kilar:  Delirme,  ciizzam  ve  abra§  hastaligi.  Altmi§a  geldiginde, 
ahirete  yiiz  donmii^tiir  artik.  Altmi^tan  sonra  Allah  ona  sevdigi  i§lerde 
kendisine  yonelmeyi  nasip  eder.  Yetmife  geldiginde,  gok  ehli  ile  yeryii- 
ziindeki  Salihler  onu  severler.  Seksene  geldiginde,  iyilikleri  yazilir,  gii- 
nahlari  silinir.  Doksana  geldiginde,  ge$mi§  ve  gelecek  giinahlari  bagi§- 
lanir.  Yiiz  ya§ma  geldiginde,  onun  adi  gokte  ‘Allah’m  yerdeki  esiri’  diye 


344  Futuhat-i  Mekkiyye  1 8 

yazikr.  Ey  Ali!  Tavsiyemi  dinle,  sen  Hak  iizeresin,  Hak  da  seninle  bera- 
berdir. 

Salihlerin  Tavsiyeleri 

Bir  adam  Ziinnun’a  §oyle  demi§:  ‘Vallahi  ben  seni  sevmiyorum.’ 
Ziinnun  §oyle  kar§ilik  vermi§:  ‘AUah’i  taniyorsan  bu  sana  yeter,  O’nu 
tanimiyor  ve  bilmiyorsan  O’nu  taniyan  birisini  ara  ki,  seni  Allah’a  ula§- 
tirsin.  Ondan  Efendinin  yasaklarina  nasil  uyacagim  ogrenirsin.’ 
Ziinnun’un  soylediginin  benzeri  bir  arkada§imizla  aramizdaki  konu§- 
mada  ortaya  9ikmi§ti.  Arkada§im  Abdullah  b.  el-Ustad  el-Mebruri 
salihlerin  biiyuklerinden  birisiydi.  Bir  karde§i  vardi  oldii.  Ruyasinda 
kendisine  §oyle  demi§:  ‘Allah  sana  nasil  davrandi?’  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Beni  cennetine  yerle§tirdi,  orada  yiyprum  i^iyorum,  hurilerden  istifade 
ediyorum.’  §oyle  dedim:  ‘Sana  bunu  sormuyorum,  ben  sana  ‘rabbini 
gordiin  rnii?’  diye  soruyorum.’  §oyle  demi§:  ‘O’nu  ancak  taniyan  gore- 
bilir.’  Sonra  uyanmi§,  binegine  binmi§,  I§biliye’de  yanimiza  gelerek  rii- 
yayi  anlatmi§  ve  §oyle  demi§ti:  ‘Sana  geldim  ki  bana  Allah’i  tanitasin.’ 
Bir  yaratilmi§m  ke§if  ve  mii^ahede  yoluyla  -nazari  deliller  yoluyla  degil- 
bilebilecegi  §ekilde  Allah  hakkinda  marifet  elde  edinceye  kadar  yani- 
mizda  kaldi.  Ariflerden  birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’in  kitabinda  nitele- 
digi  kimselerle  beraber  ol  ve  onlardan  aynlma.  Onlar  takva  ehli  ve  Al- 
lah’in mertebesine  yakin  kimselerdir.  Umulur  ki  bu  sayede  goklerin  me- 
lekutuna  yiikselir,  Ebrar  ile  oturan  ve  hayirli  kimselerle  iinsiyet  eden  bi- 
ri  olursun.  Takvada  kararli  ve  azimet  sahibi  olursan  kurtuldun  demek- 
tir;  daha  dogrusu  omriiniin  kalan  kismmda  kurtulu§a  erdin  demektir.’ 
Alimlerden  birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Diinyada  ahiret  i^in  azik  topla!  Diin- 
yadaki  en  hayirli  azik  takvadir.  Iyilikler  pe§inde  ko§,  derecelerde  omriin 
sona  ermeden  once  yan§  i^inde  ol! 

Tavsiye 

Alimlerden  birisine  ‘tavsiyede  bulun’  denilince,  §oyle  demi§:  Arala- 
rinda  aldanci  bir  iislupla  siislii  sozlerle  konu§up  zorlamali  davrananlar- 
dan  uzakla§.  Onlar  konu§tuklarinda  birbirlerini  aldatirken  kalpleri  kin, 
nefret,  haset,  kibir,  hirs,  tamah,  bugz,  dii§manlik,  tuzakla  doludur.  On- 
larm  dindarliklan  taassuptur,  inanglan  iki  yiizliiliik,  amelleri  riyadir. 
Onlar  diinya  arzularim  tercih  ederler  ve  sadece  diinyayi  talep  ederler, 
boyle  bir  §eyin  imkansizligmi  bildikleri  halde  diinyada  ebedi  kalmak  is- 
terler.  Bu  itibarla  yiyemeyeceklerini  toplar,  oturamayacaklari  binalan 
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yapar,  ula§ amayacakiar  1 §eyleri  arzular,  haram  kazanir,  giinahlara  har- 
car,  iyilige  mani  olur,  yasaklanmi§in  pe§inden  ko§arlar. 

Tavsiye 

Yusuf  b.  el-Hiiseyin’in  §oyle  dedigi  aktardmi§tir:  ‘Yarundan  ayrilir- 
ken  Ziinnun’a  §oyle  sordum:  ‘Kimle  oturup  kalkayim?’  Cevap  verdi: 
‘Kendisini  gordiigiinde  Allah’i  hatirlatan  biriyle  oturup  kalkmalisin.  O 
ki§inin  heybeti  i$ine  yerlqir,  onunla  konu§mak  senin  amelini  artirir, 
onun  ameli  ise  diinyayi  goziinde  degersizle§tirir.  Yakinindayken  Allah’a 
asi  olmazsin.  Sana  diliyle  degil,  davrani§  ve  hal  diliyle  tavsiyede  bulu- 
nur.  Seni  yonlendirdigi  i§i  kendisi  terk  etmi§tir.  Yani  o (miiktesep)  er- 
demlerden  uzakla§mi§tir.  Qiinkii  insan  halinin  gerektirdigi  iyi  bir  amel 
iizere  bulunur,  seni  ise  sozuyle  halinin  gerektirmi§  oldugu  ba§ka  bir 
amele  yonlendirebilir.  O esnada  kendi  vakti  ise  seni  yonlendirdigi  ameli 
i§lemeyi  gerektirmez.  Bu  sebeple  diliyle  onu  yapmam  ister,  yani  fiilleri- 
nin  diizgun  olmasmi  talep  eder.  Bu  durum  ‘ Insanlara  iyiligi  emredersi- 
niz’460  ayetinin  anlamidir;  burada  herhangi  bir  iyilik  belirtilmemi§tir. 
‘Kendinizi  unutursunuz,  siz  kitabi  okuyorsunuz,  du$unmez  misiniz?’461 

Hz.  isa'dan  Gelen  Bir  Tavsiye 

Hz.  Isa  §oyle  der:  ‘Ey  Israil  ogullari  biliniz  ki,  ahiret  kar§ismda 
diinya;  battigi  yer  kar§ismda  giinqin  dogdugu  yere  benzer.  Giine§in 
dogdugu  yere  yoneldik^c  battigi  yerden  uzaklajirsimz.  Battigi  yere  yo- 
neldiginizde,  dogdugu  yerden  uzakla§irsimz.’  Hz.  Isa  salih  ameller  i§le- 
yerek  ahirete  yakla§sinlar  diye  onlara  boyle  tavsiyede  bulunmu§tur. 

Tavsiye 

Bir  alim  §oyle  tavsiyede  bulunmuftur:  ‘Sapitan  ve  ta§kinliklarmda 
korlqenler  gibi  olmayin.  Onlar  daveti  duymaz,  $agirana  icabet  etmez- 
ler.  Onlari  siirekli  ahiretten  yiiz  ^evirirken,  arkalarim  donerken  ve  uzak- 
la§irken  goriirsiin.  Onlar  topuklari  uzerinde  gerisin  geriye  donenlerdir. 
Onlar  diinyaya  kendilerini  biitiinuyle  verir,  le§in  etrafindaki  kopelder 
gibi,  diinya  kaqisinda  kopeklik  ederler.  Onlar  §ehvetlere  kapihr,  namazi 
terk  eder,  ogiit  dinlemez,  hatirlatma  kendilerine  fayda  vermez.  Bu  nite- 
likteki  birisinin  bir  sure  miihlet  verilmi5  oldugu  a§ikardir.  Onlar  belli 
bir  siire  nimedenir,  ardindan  oliim  onlari  Hakka  ulaftirir.  Ba§ka  bir  ifa- 
deyle  isteyerek  veya  istemeyerek  de  olsa,  oliim  onlarin  yaptiklarmi  izhar 
eder,  sevdiklerini  isteksizce  birakir,  topladiklarmi  ba§kalarina  terk  eder- 
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ler.  Miras  biraktiklari  mail  ise  adamm  qi  veya  oglunun  e§i  veya  damadi 
veya  miras  sahibi  olan  ba§ka  birisi  harcarken  vebal  onlarm  iizerinde  ka- 
lir.  Kiyamet  giinii  ^ocuklannm  oniinde  ayaga  kalktiginda  pi§manlik  du- 
yar.  Boyle  insanlardan  olmaktan  sakrnin.  Siz  diinyalarim  ahirederi  i$in 
ya§ayan  kimselerden  olunuz.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Ruhlari 
en  yiice  mahale  baglanmi§  olan  bedenlerle  diinyaya  e§lik  edin.’ 

Salih  bir  adam  birisine  tavsiyede  bulunurken  §oyle  demi§:  ‘O’ndan 
uzak  kaldigim  dii§iinme.  Oyle  dii§iinursen  aldannq  olursun.’  Bunun 
uzerine  kendisine  §oyle  denilmi? : ‘Nasil  olmaz  ki  bu?’  §oyle  cevap  ver- 
min ‘Hileye  maruz  kalan,  O’nun  ihsanlarma  bakandir.  Boyle  bir  insan 
ihsanlarma  bakarken  O’na  bakmaktan  geri  durur.’  Sonra  §oyle  demi§: 
‘Insanlar  sebebe  baglanirken  siddiklar  sebeplerin  sahibine  ve  velisine 
baglanmi§tir.’  Sonra  5oyle  demi§:  ‘Onlarm  ihsanlara  baglanmasinin 
alameti,  talep  ettikleri  liituflardir.  Sadik  insanin  kalbinin  ihsanlari  veren 
Hakka  baglandigmm  alameti,  ihsanlar  uzerine  dokiiliirken  Allah’a  yo- 
nelerek  onlardan  miistagni  kalabilmesi  ve  uzakla§abilmesidir.’  §oyle 
demi§tir:  ‘Iqnde  bulundugun  anda  Allah’a  itimat  etmelisin;  haline  iti- 
mat  etme.’  §oyle  demi§tir:  ‘iyi  dii§iin,  boyle  bir  davrani§  tevhidin  ozii- 
diir.’ 


Ruhani  ve  Nebevi  Bir  Tavsiye 

Hz.  Isa  arkadqlarmdan  birisine  tavsiyede  bulunurken  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Diinyaya  kar§i  sagir  ol,  yuziinii  oliime  $evir;  kendini  hastahgin  za- 
yif  dii§iirdiigii  bir  hasta  kabul  et.’  Oliimii  ^ok^a  an,  ^iinkii  oliim  miimi- 
ne  oyle  bir  iyilik  getirir  ki,  onun  ardinda  kotiiluk  bulimmadigi  gibi  ba§- 
ka  bir  hayir  da  yoktur. 

Tavsiye 

Ziinnun  §oyle  dcmi^tir:  ‘U9  §ey  iman  alametidir:  Kalbin  Miislii- 
manlarin  $ektigi  musibetierden  dolayi  iiziilmesi,  iyiliklerine  vesile  ol- 
mak  iizere  onlara  bolca  tavsiyede  bulunmak,  kendisini  tanunasalar  ve 
sevmeseler  dahi  insanlari  maslahata  ve  menfaatierine  yonlendirmek!’ 
Ahmed  b.  Ahmed  b.  Seleme  §oyle  demi§tir:  ‘Ziinnun  bana  §oyle  tavsi- 
yede bulunmu§tur:  ‘Insanlarin  ayibiyla  ilgilenirken  kendi  ayibindan  ha- 
bersiz  kalma.  Onlarm  uzerine  gozetmen  olarak  gonderilmedin.’  Sonra 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah’a  en  sevgili  gelen  kul  kendisinden  en  50k  bilgi 
alandir.  Insanin  aklimn  tamligmin  ve  tevazu  sahibi  olmasmin  delili  sozii 
dinlemesidir,  daha  once  onu  bilse  bile  dinler,  siiratie  hakikati  kabul 
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eder;  kendisinden  a§agi  mertebedeki  birisinden  gelse  dahi  kabul  eder, 
kendisine  geldiginde  -nefsine  ragmen-  hakikati  ikrar  eder.’ 

Bir  Rahibin  Miisltiman  Bir  Arife  Tavsiyesi 

Bir  arif  manastirmda  ibadete  $ekilmi§  bir  rahiple  kar§ila§mi§,  otur- 
mu§  ve  sohbet  etmi§.  Di§aridan  ‘Rahip’  diye  bagirdigmda,  rahip  ba§im 
^lkartarak  ‘kim  o?’  diye  kar§ilik  vermi§.  Adam  ‘Hemcinsin  olan  bir 
Adem’  demi§.  Rahip  ‘Ne  istiyorsun?’  diye  sorunca,  §oyle  dcmi§:  ‘Allah’a 
giden  yol  nasildir?’  Rahip  §oyle  demi§:  ‘Arzularina  kar§i  koyacaksm.’ 
Arif  ‘En  hayirh  yiyecek  nedir?’  diye  sorunca,  rahip  ‘takva’  diye  cevap 
vermi§.  Adam  ‘Insanlardan  uzakla§arak  bu  manastira  ni^in  yerle§tin?’ 
diye  sorunca  §dyle  demi^:  ‘Kalbim  adina  onlarm  fitnelerinden  korktum, 
aklimi  onlarm  kotii  arkada§ligindan  dalaletten  kurtarmak  istedim,  nef- 
simi  de  onlari  idare  etmenin  gii^liikleri  ve  kotii  fiillerine  kar§i  rahata  er- 
dirmek  istedim.  Rabbimle  huzur  halinde  bulundum  ve  onlardan  uzak- 
la§arak  rahadadim.’  Arif  §oyle  demi§:  ‘Ey  Mesih’in  takip$ilerinden  olan 
insan!  Rabbiniz  ile  olan  ili§kinizi  nasil  buldun?  Liitfen  soziinii  siisleme- 
den  ve  karma§ik  ciimleler  kurmadan  bana  en  dogru  sozii  soyle.’  Rahip 
bir  sure  susmu§  ve  du§unmii§,  ardmdan  §oyle  demi§tir:  ‘Olabilecek  en 
kotii  §ekildedir.’  Arif ‘nasil  olur?’  deyince,  rahip  cevap  vermi§:  ‘Allah  bi- 
ze  bedenlerimize  kar§i  kati  olmayi,  nefislerimizle  miicadele  etmeyi, 
giindiiz  oru$  tutmayi,  gece  ibadeti,  insan  yaratili§ina  yerle§mi§  §ehvetle- 
ri  terki,  insana  egemen  arzuya  kar§i  koymayi,  insana  musallat  olan 
diifmanla  sava§mayi,  ge^imsizligi  ve  huysuzlugu  birakmayi,  sikmti  ve 
gii^liiklere  kar§i  sabretmeyi  emretti.  Biitiin  bunlara  ragmen  sevabi  ve 
odiilii  geciktirerek  oliimden  sonraya,  ahirete  birakti.  Halbuki  yol  uzun, 
yoldaki  dikenler  90k,  hayret  var,  umutsuzluk  korkusu  var.  Rabbimizle 
ili§kimizde  ortaya  $ikan  halier  bunlardir.  Ey  Muhammed’in  tabileri!  Siz 
Rabbiniz  ile  ili§kinizi  nasil  buldunuz?’ 

Arif  §oyle  demi§:  ‘Rabbimiz  bize  en  giizel  ve  en  iyi  §ekilde  davran- 
di.’  Rahip  sormu§:  ‘Nasil  davranmi§tir,  bir  anlat  bana?’  Arif  §oyle  de- 
mi§:  ‘Rabbimiz  bize  amele  ba§lamazdan  once  biiyiik  bir  pe§inat  vermi§- 
tir,  sayilamayacak  tiirde  hayir  ve  liituflar,  ihsanlar  ve  mevhibeler  vermi§- 
tir.  Biz  O’nun  kar§ismda  amellere  ba§lamazdan  farkli  ihsan  ve  nimeder 
liitfetmi§tir.  Bu  itibarla  gecemiz  ve  gundiiziimiiz  farkh  nimet  ve  ihsan- 
larda  gei^mi^tir.  Bunlarin  bir  kismi  ali§agelmi§  pe§in  nimeder  iken  bir 
kismi  kazanma  yoluyla  elde  edilen  nimederdir.’  Rahip  §oyle  demi§: 


348  Futuhat-i  Mekkiyye  l8 

‘Rab  bir  iken  size  bafkalarindan  ayn  olarak  nigin  boyle  davrandi  ki?’ 
Arif  §oyle  demi§:  ‘Nimet  ve  ihsana  gelirsek,  Allah’m  ihsan  ve  Kituflari 
geneldir  ve  herkese  gelmiftir.  Burada  bize  mahsus  oian,  Allah’a  kar§i 
inancimizda  hiisniizan  sahibi  olmamiz,  dogru  du§tince,  hakikati  ikrar 
etmek,  O’na  teslim  ve  O’ndan  razi  olmaktir.  Allah  iman  ederek  teslim 
olmayi,  O’na  boyun  egmeyi,  amel  ve  muameledeki  diiriisdiigii  nasip  et- 
tigi  i$in  hakikatlerin  bilgisine  muvaffak  kilindik.  Ameldeki  diiriisdiik 
derken  kastettigim  nefsin  muhasebesi,  yola  ve  gereklerine  baglanmak, 
gaybden  ortaya  ^lkan  hallerin  tasarruflarma  kapilmamak,  kalbe  an  be  an 
gelen  ruhani  vahiy,  ilham  ve  diifiinceleri  siirekli  kontrol  etmektir.’ 

Rahip  §oyle  demi§:  ‘Daha  fazla  a^iklama  yap,  yaptiklarm  90k  giizel 
tavsiyeler!  Bu  devirde  kimseden  benzerini  duymadim.’  Arif  §oyle  de- 
mi§:  ‘Daha  fazla  a^iklama  yapacagim,  soylediklerimi  dinle,  dinledigini 
anla,  anladigmi  idrak  et.  Allah  kendisini  topraktan  yaratirken  insan  on- 
cesinde  zikre  §ayan  bir  §ey  degildi.  Sonra  Allah  onun  neslini  saglam  bir 
yere  atilan  koku§mu$  bir  su  olan  meniden  meydana  getirmi§tir.  Onu 
dokuz  ay  boyunca  halden  hale  gegrdikten  sonra  en  sonunda  saglikli  bir 
biinye,  tam  bir  suret,  diizgiin  bir  boy  ve  salim  duyularla  birlikte  yeryii- 
ziine  9ikardi.  Sonra  onu  iki  sene  boyunca  saf  bir  slit  ile  beslemi$tir.  O 
siit  i9enler  i9in  ho§  ve  tadi  bir  siittiir.  Ardindan  tiirlii  liituflariyla  insani 
buyiitmu5,  yeti^tirmi?  ve  geli§tirmi§tir.  En  sonunda  olgunluga  ula§mi§ 
ve  istiva  haline  kavu§mu§tur.  Ardindan  ona  hikmet  ve  bilgi  vermi§, 
sonra  arinmi§  bir  kalp,  inceyi  duyan  bir  kulak,  keskin  bir  goz,  leziz  bir 
zevk,  ho5  kokuyu  alan  burun,  yumu§ak  bir  dokunma  duyusu,  konu§an 
bir  dil,  sahih  bir  akil,  iyi  bir  kavrayi§,  duru  bir  zihin,  temyiz  ve  fikir 
kuweti,  irade,  me§iyet  ve  ihdyar  ihsan  etmi§tir.  Bunun  yam  sira  itaadcar 
organlar,  yapan  eller  ve  ko§an  ayaklar  vermi§dr.  Sonra  ona  beyan  ve  fe- 
sahat  ogretmif,  kalemle  yazi  yazmayi,  i§leri,  harfi,  ekin  ve  ziraati,  ali§ve- 
ri§i,  ge9imi  i9in  9ali§mayi,  tiirlii  menfaader  pe§inde  ko§mayi,  evler 
edinmeyi,  izzet  ve  otorite  pefinden  ko§mayi,  emretmek,  yasaklamak, 
ba§kanlik,  yonetme,  siyaset  etmek  gibi  ozellikler  ve  kabiliyeder  vermi§- 
tir.  Yeryiiziindeki  biitiin  canli,  bitki  ve  madenleri  ona  amade  kilmi§,  in- 
san biitiin  bunlarm  iizerinde  bir  efendi  gibi  hiikiim  veren,  belirli  bir  sii- 
reye  kadar  onlarda  tasarruf  edip  yararlanan  bir  hiikiimdar  ve  sahip  ola- 
rak gorevlendirilmi§tir. 

Allah  ihsan  ve  fazlindan  daha  90k  vermek  istemi§,  comerdik  ve  ih- 
sam  nedeniyle  biitiin  bu  verdiklerinden  daha  iistiin  ve  §erefli  olan  ba§ka 
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bir  nimetini  kendisine  ihsan  etmek  istemi§tir.  Soz  konusu  nimet  tiirii, 
meleklerine  ve  cennet  ehli  olan  ozel  kullarina  ihsan  etmif  oldugu  ebedi 
nimettir.  O nimete  herhangi  bir  eksiklik  kati§amayacagi  kadar  onun  ke- 
sintiye  ugramasi  miimkiin  degildir.  Halbuki  diinya  nimeti  umutsuzluk- 
la  kari§mi§,  onun  lezzederi  acilarla,  muduluklan  hiiziinle,  ferahi  gamla, 
rahati  yorgunlukla,  izzeti  zilletle,  durulugu  kirle,  zenginligi  yoksullukla, 
sagligi  hastalikia  kati§rm§tir.  Binaenaleyh  diinya  ehli  orada  nimet  go- 
riirken  azap  9eker,  giivendeyken  aldanir,  keremliyken  zayif  dii§er.  Onlar 
mutmain  olmaksizm  korkarlar,  emniyet  bulmaksizin  endive  i^erisinde 
kalirlar,  birbirine  zit  §eyler  arasmda  gidip  gelirler.  Bu  zitliklara  misal 
olarak  i§ik  ile  karanlik,  gece  ile  giindiiz,  yaz  ile  ki§,  sicak  ile  soguk,  ya§- 
hk  ile  kuruluk,  susuzluk  ile  kanmak,  aglik  ile  tokluk,  uyku  ile  uyamklik, 
rahadik  ile  yorgunluk,  gen^lik  ile  ya§lilik,  gii^  ile  zayiflik,  hayat  ile  oliim 
vb.  hususlari  verebiliriz.  Diinya  ehli  bu  zidar  arasinda  gider  gelir,  bun- 
lara  maruz  kalir,  kendilerinden  ge^mif  bir  halde  bu  zidiklar  arasmda  ka- 
labilirler.’ 

cEy  rahip!  Benim  Rabbim  insanlari  lezzederle  kari§ik  acdardan  ve 
boyle  i§lerden  kurtarmak,  onlan  umutsuzlugvm  bulunmadigi  bir  nime- 
te, elemin  bulunmadigi  hazza,  hiizniin  bulunmadigi  muduluga,  gamin 
bulunmadigi  feraha,  zilletin  bulunmadigi  izzete,  zafiyetin  bulunmadigi 
keramete,  yorgunlugun  bulunmadigi  rahadiga,  kirin  bulunmadigi  du- 
ruluga,  korkunun  bulunmadigi  emniyete,  yoksullugu  olmayan  zengin- 
lige,  hastaligi  olmayan  sihhate,  oliimii  olmayan  hayata,  ya§liligi  olma- 
yan gen^lige,  ehli  arasmda  ku§kunun  bulunmadigi  dosduga  ta§imak  ve 
ge^irmek  istemi§tir.  Oraya  ge^ince  onlar  karanligm  kati§madigi  nurda, 
uykunun  giremedigi  uyamklikta,  gafletin  olmadigi  zikirde,  bilgisizligin 
olmadigi  bilgide,  dii$manlik,  haset  ve  giybetin  bulunmadigi  ehli  arasrn- 
daki  sadakat  ve  arkada§likta  bulunurlar.  Onlar  birbirine  bakan  do§ekler 
iizerinde  giivenli  ve  mutmain  bir  §ekilde  karde§  olarak  yerle§irler;  son- 
suza  kadar  boyle  devam  eder.  Insan  bu  ozel  karanlik  mizaca  sahip  ol- 
dugu siirece  -ki  bu  miza^,  ahiret  diyarma,  duru  sifat  ve  ezeli  hallere  la- 
yik  olmayan  unsurlardan  meydana  gelen  kir  ve  pisliklerin  bulundugu 
bir  yerdir-  ilahi  inayet  ezeli  hikmetiyle  onu  ba§ka  bir  yaratili§la  yarat- 
mayi  murat  etmi§  ve  gerektirmi§tir.  Bir  ayet-i  kerimede  ‘ Siz  ilk  yaratilifi 
ogrendiniz,  hatirlamiyor  musunuz?*62  denilir.  Ahiret  yaratili§i  -birincisi 
misaisiz  oldugu  gibi-  herhangi  bir  misale  gore  olmayan  bir  yaratili§tir. 
Onlar  ahiret  yaratili§inda  biiyiik  ve  kii^iik  abdest  ihtiyaci  hissetmezler, 
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kendilerinden  bir  fazlalik  tpkmaz.  Onlarm  yiyecek  ve  gidalarmin  fazlala- 
ri,  ter  §eklinde  di§anya  cpkar.  O ter  misk  kokusundan  daha  ho§  ve  daha 
giizeldir.  Bu  yaratili§  nerede,  oteki  yarauli§  nerede?  Diinyadald  miza^ 
nerede,  ahiretteki  miza^  nerede?  Bununla  beraber  o yaratili§  da,  tabii, 
kari§imlari  itidal  ve  diizenli  olan  bir  yaratih§  ve  miza^tir.  Allah  §oyle 
der:  ‘Bilmediginiz  seylerde  sizi  in$a  ederiz’463  Ba§ka  bir  ayette  ‘ Allah 
ahiret  yaratih$mi  in$a  edendir’464  denilir.  Allah  bu  sebeple  peygamberle- 
rini  kullarma  gonderdi.  Onlar  kullari  bu  hususa  yonlendirir,  kullari 
ahirete  davet  ve  te§vik  eder,  ahiret  yoluna  yonlendirir,  kendisine  var- 
mazdan  once  ahiret  yurdu  i$in  hazirlik  yapmalanni  ogiitlerler.  Boylece 
diinya  §ehvetlerinden  ve  hazlarmdan  ayrilmak  onlara  kolay  gelir.  Ayni 
zamanda  diinyanin  gii$liikleri,  sikinti  ve  musibederi  onlara  kolay  gelir. 
Bu  kolaylik,  onlarm  diinyadan  sonra  gelen  ahireti  umut  etmelerinden 
kaynaklanir.  Ahiret  hayatini  yitiren  ki§i,  hi<y  ku§kusuz,  apagk  bir  hiisra- 
na  ugrami§tir.’ 

Arif  §oyle  demi§:  ‘Ey  rahip!  Rabbimizle  ili§kimiz  hakkinda  biz 
boyle  dii§iindiik  ve  buna  iman  ettik.  Bu  inanca  gore,  diinyadald  haya- 
timiz  guzelle§ti,  diinyayi  degersiz  gormemiz  bize  kolay  geldi,  onun 
§ehvederini  terk  etmek  miimkiin  oldu,  ahiret  yaratili§ini  ve  ahiret  haya- 
tini talebimiz  gii^lendi,  bu  konuda  hirsimiz  peki$ti,  ibadetin  gu$liigii 
bize  kolay  geldi.  Biz  ibadet  ederken  bir  gii^llik  hissetmiyoruz.  Aksine 
ibadeti  bir  nirnet,  keramet,  oviin^  ve  §eref  kabul  ediyoruz.  Allah  bizi 
kendisini  zikretmeye  ehil  kilmi§,  kalplerimizi  buna  yonlendirmi§,  go- 
niillerimizi  a^mi^,  gozlerimizi  nurlandirmi§tir.  Boylelikle  Allah  bize  tiir- 
lii  nimederi  ve  ihsanlariyla  tanmmi§  ve  kendisini  bildirmi§tir.’  Rahip 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  bu  yaptigin  giizel  tavsiyeler  nedeniyle  sana  hayir 
ve  ihsan  versin.’ 

Tavsiye  ve  Nasihat 

Ziinnun  §oyle  demi§:  ‘Diinya  i§lerinde  akilli  ve  zeki  iken  ahiret  i§le- 
rinde  ahmak  olan  biri  zeka  ve  akil  sahibi  sayilmaz.  Hilim  gosterilmesi 
gereken  yerde  sefih  davranan,  tevazu  izhar  edilmesi  gereken  yerde  ld- 
birli  olan  akilli  degildir.  Tabiatina  ait  i§lerde  ve  yerlerde  arzusunu  yiti- 
ren, hakikat  soylendiginde  ofkelenen  veya  akilli  insanm  ardindan  ko§tu- 
gu  §eyi  degersiz  goren  veya  zeki  insanlann  degersiz  gordiigii  bir  i§in 
pe§inden  ko§an,  Allah’in  verdigi  $oklugu  az  goren  veya  nefsinden  mey- 
dana  gelen  az  ol^iideki  §iikrii  90k  goren  ki§i  de  akilli  degildir.  Ba§kasm- 
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dan  insaf  talep  ederken  ba§kasina  insaf  gostermeyen  akilh  degildir.  itaat 
etmesi  gereken  yerde  Allah’i  unutan  ve  muhta$  oldugu  zaman  da  O’nu 
hatirlayan  akilli  degildir.  Bilgi  toplayip  ogrenen  fakat  onu  ogretirken 
arzusuna  uyan  ki§i  de  akilli  degildir.  Allah’a  kar§i  hayasi  az  olan  ki§i  ve- 
ya  nimeti  izhar  ederken  fiikiirden  gafil  kalan  ki§i,  miicahede  ederken 
aciz  kalan  ki§i  akilli  degildir.  O aciz  kalirken  onun  dii§mani  kendisiyle 
miicadelede  sabirli  ve  diren^lidir.  Mertligini  elbise  edinip  de  edebini 
merdigi  edinmeyen  ve  takvayi  elbise  edinmeyen  akilli  degildir.  Bilgi  ve 
marifetini  bir  zerafet  ve  kendi  meclisinde  ziynet  yapmayan  akilli  degil- 
dir.’ Sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Allah’tan  bagi§lanma  dilerim!  Soz  ^oktur. 
Sozii  kesmezsen  soz  bitmez.’  Ayaga  kalkip  §unlari  soylemi§:  ‘U9  §eyden 
yoksun  kalmayin:  Din  i§lerinizde  imana  goz  kulak  olun,  ahiret  i^in 
diinyadan  aziklanin,  emrettigi  ve  yasakladigi  hususlarda  Allah’tan  var- 
dim  isteyin.’ 

Lokman'm  Tavsiyesi 

Hz.  Lokman  ogluna  §oyle  demi§tir:  Alimlerle  otur,  onlarin  dizleri- 
ne  yapi§.  Olii  bir  topragi  gogiin  yagmuruyla  canlandirmasi  gibi,  Allah 
da  olii  kalpleri  bilgi  nuruyla  canlandinr.  Alimlerle  tarti§maktan  sakm, 
$iinku  hilcmet  gokten  saf  ve  duru  bir  halde  inmi§,  insanlar  kendisini  og- 
rendiklerinde  nefislerinin  arzusuna  £evirmi§  ve  yonlendirmi§lerdir.’ 

Hikmet  Tavsiyesi 

Ziinnun  el-Misri’nin  §oyle  dedigi  alttarilmiftir:  ‘insanlarm  ayiplan- 
na  bakan  nefsinin  ayiplarindan  habersiz  ve  kor  kalir.  Firdevs  ve  cehen- 
nemle  ilgilenen,  dedikoduyia  me§gul  olmaz  artik.  insanlardan  ka^an, 
§erlerinden  kurtulur.  Kim  fazlaya  §iikrederse  ona  ilave  edilir.’  Birisi  §oy- 
le  demi§tir:  Diinyayi  talep  edip  arzularma  kar§i  haris  ve  tamahkar  olan 
bir  alim,  ba§kasim  tedavi  edip  kendini  hasta  eden  doktora  benzer.  Oyle 
bir  doktordan  hayir  ve  iyilik  umulmaz.  Kendisi  hastayken  ba§kasina  na- 
sil  §ifa  verebilir  ki?’ 

Sahih  Bir  Tavsiye 

Allah’i  bilen  velilerden  birisine  ‘giinahin  sebebi  nedir?’  diye  soru- 
lunca  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Giinahin  sebebi  baki§tir.  Bakiftan  da  ;lk  ba- 
ki§  kastedilir.  ilk  baki§  insani  Allah’a  yonlendirirse  giinah  olmaz;  yon- 
lendirmezse  kuruntularla  kari§ir  ve  §ehvet  ortaya  9ikar.  Biitiin  bunlar 
organlarda  ortaya  9ikmayan  batinda  ve  i9te  var  olmalarindan  sonradir. 
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§ehvet  kar§ilamrsa  kar§ilamr;  aksi  halde  kendisinden  talep  dogar.  Talep 
meydana  geldiginde,  kendisinden  fiil  ortaya  ^lkar.’ 

Tezkire 

Bu  tezkirede  nebevi  bir  tavsiye  vardir;  Hz.  Isa  Israil  ogullarina 
ogiit  verirken  bir  defasinda  §oyle  demi§:  ‘Ey  alimler  ve  fakihler!  Ahiret 
yoluna  yonelmi§siniz,  fakat  oraya  dogru  yiiriimiiyorsunuz.  Cennete  gi- 
riyorsunuz,  fakat  kimsenin  sizi  yonlendirmesine  miisaade  etmiyorsu- 
nuz.  Cahil  insan  alimden  daha  mazur  olsa  bile,  higbirinin  mazereti  yok- 
tur.’  Salih  bir  insan  §oyle  demi§tir:  ‘Diinya  i§leriyle  me§guliyeti  terk 
eden  zahit,  sevgide  insafli  olan  ve  insanlarin  haklarini  yerine  getiren  te- 
vazu  sahibidir.  Ofkesini  yutup  sikintiya  tahammiil  eden  ve  sabri  diistur 
edinen,  hilim  sahibidir.  Adalete  yapi§ip  bo§  sozleri  terk  eden,  konu§ma- 
si  veciz  olup  onu  ilgilendirmeyen  ifleri  birakan,  biitiin  i§lerinde  ol^ulii 
davranan  insan  akillidir.  Allali’a  yakla§tirici  i§lere  kendini  adayan,  diin- 
yanin  me§guliyederinden  yliz  $eviren  ise  90k  yememelidir.  Doyarsa 
tembelle§ir,  daha  fazla  yerse  hastalanir.  Oyle  biri  de  abiddir.’ 

Tavsiye 

Bir  arkada§i  kendisine  ‘bize  tavsiyede  bulun,  umulur  ki  Allah  senin 
tavsiyen  sayesinde  bize  fayda  verir’  dediginde  salih  bir  insan  Allah’in 
kullarina  §oyle  tavsiyede  bulunmuftur:  ‘Biitiin  e§yaya  kar§i  Allah’i  tercih 
edin,  kendi  aranizda  ve  Allah  ile  ilifkilerinizde  dogru  ve  diiriist  olunuz. 
Allah’i  biitiin  kalbinizle  sevin,  O’nun  kapisina  yapi§in,  O’nunla  me§gul 
olun.  Oliimii  bir  yastik  edinin;  uyudugunuzda  bir  yastik  gibi  ba§inizin 
altina  koyun,  uyandiginizda  ise  goziiniiziin  oniine  koyun.  Diinyaya 
hi^bir  ihtiyaciniz  yokmu§  gibi  hareket  edin.  Ahiret  sizin  i$in  kaginil- 
mazdir.  Dillerinizi  koruyun,  giinahtan  sakinin!  Sadece  Rabbinizle  ifti- 
har  edin.  Allah’in  halis  kulu  olun  ki,  selamete  eresiniz  ve  insanlar  sizden 
selamete  kavu§sun.  Boyle  olunca,  Allah’m  nimetine  ula§mi§  olursunuz.’ 
Sonra  §oyle  demi^tir:  ‘Allah’tan  bagi§lanma  dilerim!  Soz  diinyada  tatli 
olsa  bile  ahirette  biiyiik  sorumluluk  getirecektir.’  Sonra  §oyle  eklemi§- 
tir:  ‘Sadik  olanlara  dogruluklan  sorulacakur.  Bu  soylediklerim  yeterli- 
dir.’ 

Hz.  Muhammed'e  Ait  Bir  Tavsiye 

‘Hz.  Peygamber  Ebu  Hureyre’ye  bazi  tavsiyelerde  bulunmu§tur. 
Bu  tavsiyelerden  manalara  delalet  eden  harfleri  kendisiyle  in§a  ettigim 
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kalemime  Allah’in  yazdirdigi  kismim  zikredecegim.  Once  benim  i^in 
lambayi  yakan  hizmet^iye  hitap  ederek  §unlari  soyledim.  O lambayi 
yakmi§ti,  ben  de  Allah’in  gonliime  ilka  ettigi  ilahi  sirlan  ve  rabbani  ma- 
rifederi  yazabildim: 

Lambayi  yak,  belki  gdrebilirim 
Varaklara  yazilmi$  manalari  diizenlerim 

Onun  hizmetini  yapanlar 

Onun  hallerinden  haber  verirler 

Haddi  olmayan  ve  simrlanmayan  harjler  iferisinde 

Manalari  diizenli  bir  $ekilde  gdzlere  gdriinur 

Ulvi  kalem  suretini  yazar 

Benim  elimde  kalem  bulundugu  siirece 

Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Ey  Ebu  Hureyre!  Abdest  alrnca 
§oyle  de:  ‘Bismillah-ve’l-hamdiilillah  (Allah’in  adiyla,  hamd  Allah’a 
mahsustur).’  Boyle  soylediginde  hafaza  melekleri  o abdestten  ayrilinca- 
ya  kadar  senin  adina  sevap  yazarlar.  Ey  Ebu  Hureyre!  Yemek  yerken 
‘Bismillah  ve’l-hamdiilillah  (Allah’m  adiyla,  hamd  Allah’a  mahsustur) 
de.  Hafaza  melekleri  yemek  senden  ayrilincaya  kadar  siirekli  senin  i$in 
iyilikler  yazmaya  devam  ederler.  Ey  Ebu  Hureyre!  Ailenle  ve  cariyenle 
bir  araya  geldiginde,  ‘Bismillah  ve’l-hamdiilillah  (Allah’in  adiyla,  hamd 
Allah’a  mahsustur)’  de.  Bunu  soyleyince  hafaza  melekleri  boy  abdesti 
alana  kadar  sana  iyilik  yazmayi  surdiirixrler.  Boy  abdesti  aldiginda  Allah 
giinahlarmi  bagi§lar.  Ey  Ebu  Hureyre!  O birle§meden  dolayi  bir  90CU- 
gun  olursa,  kendisinden  geride  bir  §ey  kalmaymcaya  kadar,  o ^ocugun 
nefesleri  adedince  senin  i^in  iyilik  yazihr.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  binege 
bindiginde,  ‘Bismillah  ve’l-hamdiilillah  (Allah’in  adiyla,  hamd  Allah’a 
mahsustur)  de.  Bunu  dersen,  binekten  ininceye  kadar  ibadet  etmi§  ki§i- 
lerden  olursun.  Ey  Ebu  Hureyre!  Gemiye  bindiginde,  ‘Bismillah  ve’l- 
hamdiilillah  (Allah’in  adiyla,  hamd  Allah’a  mahsustur)  de.  Gemiden 
ininceye  kadar  abidlerden  olursun.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  elbise  giydi- 
ginde,  ‘Bismillah  ve’l-hamdiilillah  (Allah’m  adiyla,  hamd  Allah’a  mah- 
sustur) de.  Boyle  dersen  elbisedeki  her  iplik  sayisinca  senin  ^in  on  iyilik 
yazihr. 

‘Ey  Ebu  Hureyre!  Elinle  vermi§  oldugun  §ey  seni  korkutmasin. 
Boyle  bir  haldeyken  oliirsen  Allah  katmda  muteber  birisi  olursun.  Ey 
Ebu  Hureyre!  Efine  sadece  kendi  evinde  hiicre  cezasi  ver,  din  iflerinin 
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difindaki  bir  hususta  onu  dovme,  azarlama.  Boyle  davrandiginda  diinya 
yollarinda  yiiriirken  bile  Allah’m  cehennemden  azat  ettigi  kimselerden 
olursun.  Ey  Ebu  Hureyre!  Senden  biiyiik  veya  ku5iik  olanlardan  gelen 
eziyetlere  tahammiil  et,  senden  daha  hayirli  veya  daha  kotii  olan  insan- 
lardan  gelen  eziyedere  tahammul  et.  Boyle  davramrsan  Allah  melekleri- 
ne  kar§i  seninle  6viiniir.  O birisiyle  meleklerine  kar§i  oviiniirse,  o ki§i 
kiyamette  biitiin  kotiiliiklerden  kurtulmu§  bir  durumda  gelir.’ 

'Ey  Ebu  Hureyre!  Komiitan  veya  komutamn  veziri  veya  hiikiimda- 
rin  huzunma  giren  birisi  veya  onun  isti§are  ettigi  birisi  oldugunda,  be- 
nim  siret  ve  siinnetimi  ihlal  etme.  Bir  hiikiimdar  veya  onun  veziri  veya 
onun  yanina  girip  ^lkan  veya  onun  kendisiyle  isti§are  ettigi  birisi  benim 
siretime  ve  siinnetime  aykiri  gelirse,  kiyamet  giiniinde  cehennem  onu 
her  yerden  kendine  dogru  9eker.  ‘Ebu  Hureyre!  Bir  saat  adil  davran- 
mak,  iki  sene  gecesi  ibadet  ve  giindiizii  oru^la  ge9irilmi§  ibadetten  ha- 
yirhdir. 

‘Ey  Ebu  Hureyre!  Ki^iik  veya  biiyiik  giinah  i§leyen  miiminlere  de 
ki:  Hi9  kimse  i§ledigi  giinahta  israr  ederken  olmesin.  Rabbiyle  giina- 
hmda  israr  edici  olarak  karjilafamn  kii9iik  giinahinm  cezasi,  biiyiik  gii- 
nah i§leyerek  O’nunla  kar5ila§anm  cezasiyla  birdir.  Bunun  sebebi  gii- 
nahta israrli  olmaktir.’  Ebu  Hureyre!  Allah’la  tovbe  etmi?  oldugun  bii- 
yiik giinahlan  i§leyerek  kar§ila§mi§  olman,  O’nun  herhangi  bir  kitabmi 
ogrenip  de  unutmu§  bir  halde  kar§ila§mandan  hayirlidir.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Valilere  lanet  etme,  Allah  cehennem  iimmetini  oraya  valileri- 
ne  lanet  etmeleri  nedeniyle  sokmu§tur.  Ey  Ebu  Hureyre!  §eytandan 
ba§ka  hi9bir  §eye  kotii  soz  soyleme.  Kotii  soz  soylememifken  oliirsen 
Allah’in  biitiin  peygamberleri  ve  miiminleri  seninle  musafaha  eder, 
cennete  ula§incaya  kadar  boyle  devam  edersin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Sana 
zulmedene  kotii  soz  soyleme  ki,  ecrin  sana  kat  be  kat  verilebilsin.  Ey 
Ebu  Hureyre!  Yetimi  ve  dulu  doyur,  yetim  i9in  merhametii  bir  baba, 
dul  hamm  19m  §efkadi  bir  e§  gibi  ol.  Boyle  yapmca  diinyada  ahp  verdi- 
gin  her  nefesin  kar5ihgmda  cennette  sana  oyle  bir  ko§k  verilir  ki,  onlar- 
dan  her  biri  diinya  ve  ^erisindeki  her  §eyden  hayirlidir.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Gece  karanliklarmda  Allah’in  mesciderine  yiirii.  Boyle  yapar- 
san  ayagmi  attigin  her  adimda  her  §eyin  o^iisiine  denk  iyilikler  sana  ya- 
zilir.  Bunlar  yedi  kat  a§agiya  varmcaya  kadar  sevip  veya  sevmedigin  her 
§eye  denktir. 
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Ey  Ebu  Hureyre!  Mescitler  evin,  Allah  yolunda  cihat,  hac  ve  umre 
diisturun  ve  adetin  olsun.  Boyle  yaparak  oliirsen,  kabirde  ve  kiyamet 
giinii  sirat  kopriisiinde  Allah  seninle  iinsiyet  eder,  cennette  seninle  ko- 
nu§ur.  Ey  Ebu  Hureyre!  Fakiri  kovma,  yoksa  kiyamette  melekler  de  se- 
ni  kii^iimser.  Ey  Ebu  Hureyre!  Ofkelenme,  Allah’tan  kork  denildiginde 
ofkelenme.  Kotii  bir  i§  yapmaya  niyedendiginde,  Allah’tan  kork  deni- 
lince  ofkelenme.  Kotii  bir  i§e  niyedendiginde  ve  sana  ‘Allah’tan  sakin’ 
denilince,  ofkeye  kapilma.  O i§i  yaptigmda,  hatanm  cezasi  cehennem- 
dir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  ki§iye  ‘Allah’tan  kork’  denilir  de,  o ki§i  ofkeye 
kapilirsa,  kiyamet  giinii  getirilir  ve  bir  yere  yerle§tirilir,  biitiin  melekler 
yamndan  ge^erken  kendisine  §oyle  derler:  ‘Sen  kendisine  ‘Allah’tan 
kork’  denilmi§,  buna  kar§ilik  ofkeye  kapilmi§  birisisin.’  Bu  soz  onu  iizer. 
Kiyamet  giiniiniin  kotiiliiklerinden  veya  kotiiliigiinden  -ku§ku 
ravidendir-  sakinmalisin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Allah’in  sana  emanet  verdigi 
kimselere  kar§i  O’nu  goriir  gibi  davran,  $iinkii  Allah’in  emanet  ettigi 
bir  §eye  kar§i  kotiiliik  yapani  Cenab-i  Allah  siratta  bekler  ve  ceza  verir. 
Nice  miimin  sirata  kisas  i^in  gonderilir! 

Ey  Ebu  Hureyre!  Her  Miisliiman  gecenin  ortasmda  birka^  rekat  ile 
olsa  namaz  kilmalidir.  Gece  ortasmda  Allah’i  razi  etmek  maksadiyla 
namaz  kilanin  diinya  ve  ahiret  ihtiya^lari  kar^ilamr.  Ebu  Hureyre  §oyle 
sormu§:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Hangi  gece  namaz  daha  faziledidir. 
Hz.  Peygamber  ‘Gece  ortasmdaki  namaz’  diye  cevap  vermi§tir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Giiciin  yettigi  ol^iide,  Miisliimanlarm  kanlari, 
mallari  ve  lrzlari  hakkmda  yiikiin  hafiflemi§  bir  halde  Allah’a  kavu§mah- 
sin.  Boyle  bir  durumda  Allah’a  yakm  insanlarin  birincilerinden  olursun. 
Allah’m  yarattigi  hi$  kimse  hakkmda  bir  maksadm  olmasm.  Aksi  halde 
Allah  kiyamet  giinii  cehennem  kotiiliiklerine  seni  arz  eder.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Cehennemi  hatirladiginda,  ondan  Allah’a  sigm,  kalbini  ondan 
uzakla^tir,  nefsin  ve  derin  onun  kar^ismda  titresin.  Boyle  yaparsan  Allah 
seni  cehennem  ate§inden  kurtarir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Cennete  arzu  duy- 
dugunda,  orada  senin  i^in  bir  nasip  ve  iyi  soz  yaratmasi  igin  Allah’a  dua 
et,  kalbin  cennete  arzu  duysun,  gozlerin  ya§arsin,  sen  de  ona  iman  et. 
Boyle  yaparsan  Allah  cenneti  ihsan  eder,  seni  geriye  ^evirmez.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Kiyamet  giinii  cennete  benimle  beraber  girinceye  kadar  ben- 
den  ayrilmak  istemiyorsan,  hi^bir  zaman  unutmayacak  §ekilde  beni 
sevmelisin.  Bilmelisin  ki,  beni  seversen  ii<j  §ey  seni  terk  etmez.  Ebu 
Hureyre  joyle  demi§:  ‘Onlari  bana  bildir,  ey  Allah’m  peygamberi?’  §oy- 
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le  buyurmu§:  ‘Allah’in  taksimine  razi  ol.  Allah’in  taksimine  razi  olmu§ 
bir  §ekilde  diinyadan  gikan  insandan  Allah  razi  olur.  Allah  bir  insandan 
razi  olursa,  onun  varacagi  yer  cennettir.’ 

Ey  Ebu  Hureyre!  Marufu  emret  ve  miinkerden  alikoy.  Ebu 
Hureyre  §oyle  demi§:  ‘Marufu  nasil  emredeyim,  miinkerden  nasil  uzak- 
la§tirayim?’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘insanlara  hayn  ogret,  onla- 
ra  iyiligi  telkin  et,  giinah  ijleyen  birisini  goriip  onun  Allah’in  azabmdan 
ve  kilicindan  korkmadigma  §ahit  oldugunda,  onun  kihcmdan  ve  kirba- 
cindan  korkman  dogru  olmadigi  gibi  kendisine  ‘Allah’tan  kork’  deme- 
den  gegip  gitmen  de  caiz  degildir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Kur’an’i  ogren  ve 
onu  insanlara  ogret.  Oliim  gelinceye  kadar  bu  hal  iizere  kal.  Bu  halde 
oliince,  melekler  kabrine  gelir,  sana  selam  verirler,  kiyamete  degin  senin 
igin  bagi§lanma  dilerler.  Miiminlerin  Allah’in  evini  haccetmeleri  gibi, 
melekler  de  seni  ziyarete  gelir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Miisliimanlara  giiler 
yliz  goster,  onlarla  musafaha  ederken  selamla§arak  musafaha  et.  Bulun- 
dugun  her  yerde  ve  zamanda  boyle  davran.  Hafaza  meleklerinin  di§in- 
daki  biitiin  melekler  senin  igin  bagiflanma  dilerler,  sana  dua  ederler.  Bil 
ki  diinyadan  ^lkarken  melekler  birine  istigfarda  bulunursa,  Allah  onun 
giinahlarma  magfiret  eder.  Ey  Ebu  Hureyre!  Diinyada  ve  ahirette  ovgii 
ve  iyiligin  seni  ku§atmasini  istersen,  dilini  insanlan  giybetten  uzak  tut. 
(^iinkii  insanlarm  giybetini  yapmayana  Allah  diinya  ve  ahirette  yardim 
eder.  Diinyada  yardim  etmesi  insanlarm  kendisini  su^adiklari  durumda 
meleklerin  onlan  yalanlamasi  demek  iken  ahirette  yardim  etmesi  yap- 
mi§  olduklari  kotiiliikleri  bagi^layarak  amellerini  en  giizel  §ekilde  ya- 
pilmi§  amel  olarak  kabul  etmesidir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Allah  yolunda  yiirii  ki,  rizkini  genijletsin.  Ey 
Ebu  Hureyre!  Akrabalarmi  ziyaret  et  ki,  hesap  etmedigin  yonden  Allah 
sana  nzik  versin.  Kabe’yi  ziyaret  et  ki,  Allah  Harem  beldede  i§Iemi§  ol- 
dugun  giinahlarini  bagi§lasm.  Ey  Ebu  Hureyre!  Kole  azat  et  ki,  Allah 
onun  her  uzvuna  karfilik  senin  bir  uzvunu  azat  etsin.  Koleyi  azat  etme- 
de  kat  be  kat  sevafilar  vardir.  Ey  Ebu  Hureyre!  A^lan  doyur  ki,  onun 
iyiliginin  bir  misli  sana  yazilsm  ve  kotiiliiklerinden  higbir  §ey  sana  ya- 
zilmasm.  Ey  Ebu  Hureyre!  Yapmif  oldugun  higbir  iyiligi  kiigiik  gorme; 
senden  su  isteyenin  kabma  su  koymani  bile  kiigiimseme.  O da  iyilikler- 
den  birisidir.  Biiyiik  veya  kiigiik  biitiin  iyiliklerin  ve  hayirlarm  sevabi 
cennettir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Ailene  namaz  kilmayi  emret,  giinkii  Allah 
rizki  hesap  etmedigin  yerden  verir.  §eytan  evipe  girecek  bir  yer  veya  yol 
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bulamasin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Miisliiman  karde§in  hap§irdiginda  ona 
‘yerhamukellah  (Allah  sana  merhamet  etsin)’  de.  Boyle  dersen  Allah  Sa- 
na yirmi  iyilik  sevabi.  yazar.  §oyle  dedim:  'Ey  Allah’m  Peygamberi!  An- 
nem  ve  babam  sana  feda  olsun,  bu  nasil  oluyor?’  §oyle  dedi:  ‘Sen  mii- 
min  kardefine  ‘Allah  sana  merhamet  etsin’  dediginde  sana  on  iyilik  ya- 
zilir.  O da  sana  ‘Allah  sana  hidayet  etsin’  diye  kar§ilik  verince  on  iyilik 
daha  yazilir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Miisluman  erkek  ve  kadinlar,  miimin  erkek  ve 
kadinlar  ifin  istigfarda  bulun.  Boyle  yaparsan  onlarm  hepsi  senin  adma 
§efaat9  olurlar  ve  sen  de  onlarm  sevaplarma  sahip  olursun.  Bununla  be- 
raber  onlarm  sevaplarmdan  hi^bir  §ey  eksiltilmez.  Ey  Ebu  Hureyre!  Al- 
lah katmda  sadik  birisi  olmak  istersen,  O’nun  biitiin  peygamberlerine, 
nebilerine  ve  kitaplarma  iman  etmelisin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bedenine 
ate§in  haram  kilmmasmi  istersen,  sabahladigmda  ve  ak§amladiginda  §u 
duayi  okumalism:  ‘La-ilahe  illallahu  vahdehu  la  §erike  leh  la  ilahe 
illallahu  lehu’l-miilkii  ve  lehu’l-hamdu,  la-ilahe  illallahu  vallahu  ekber, 
la-ilahe  illallahu  ve  la-havle  ve  la-kuwete  ilia  billah.  (Allah’tan  ba§ka 
ilah  yoktur,  O’nun  ortagi  yoktur,  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  miilk  ve 
sonsuz  sena  O’na  aittir,  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Allah  en  biiyiiktiir, 
Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  O’ndan  ba§ka  gii9  ve  kuwet  sahibi  yoktur.) 
Ey  Ebu  Hureyre!  Oliim  vaktinde  can  9eki§en  birinin  yanma  girdiginde 
yapman  gereken  i$  ona  telkinde  bulunmaktir.  Bir  peygamber  bile  olsa 
ona  kelime-i  §ahadeti  telkin  etmelisin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  insan  can 
9eki$irken  hastaya  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  O’nun  ortagi  yoktur’  di- 
ye kelime-i  §ahadet  telkini  verirsen  ve  hasta  da  onu  soylerse,  biitiin  iyi- 
liklerinin  bir  misli  telkin  edene  de  verilir.  Hasta  kelime-i  §ahadeti  soy- 
lemese,  telkin  verenin  boynu  ‘la-ilahe  illallah’  sozii  kar§iliginda  azat  edi- 
lir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Oliilere  ‘La-ilahe  illallah,  rabbi  igfir  li  (Allah’tan 
ba§ka  ilah  yoktur,  Rabbim,  beni  bagi^la)’  diye  kelime-i  §ahadet  telkini 
vermelisin.  Bu  ifade  biitiin  giinahlari  siler  gotiiriir.  §oyle  dedim:  ‘Ey 
Allah’m  Peygamberi!  Bu  buyurdugun  oliiler  ^in  de,  diriler  i9in  durum 
nedir?’  Hz.  Peygamber  ifadesini  yirmiden  fazla  tekrarlayarak  ‘Yok  eder, 
yok  eder’  demiftir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Gudin  yeterse  yagmur  yagmca 
onun  altmda  iki  rekat  namaz  kilmaya  9ali§.  Boyle  bir  namaza  kar§ilik 
yagan  her  damla  sayisinca  sevap  verilirken  yagmurun  bitirdigi  her  yap- 
rak  sayismca  sevap  verilir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Suyu  sadaka  olarak  ver, 
9iinkii  bir  ki§i  abdest  alirsa  -onun  sevaplarmdan  h^bir  §ey  eksilmeksi- 
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zin-  sevaplarimn  bir  misli  sana  verilir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  insanin  gii- 
nahlarmin  bir  ot  yeti§tirmesinin  karfiliginda  bagiflandigim  biliyor  mu- 
sun?  Hayvaniar  gelmi§,  otu  yemi§ler,  bunun  kar§iligmda  otu  yeti§tiren 
adamm  giinahlari  bagi§lanmi§.  Ey  Ebu  Hureyre!  Insanlara  giizel  soz 
soyle  ki,  kiyamet  giinii  felaha  eresin.  Ey  Ebu  Hureyre!  ister  kafir  ister 
Miisluman  olsun,  yoksula  kar§i  iyi  davran.  Kafir  bir  yoksula  yardim  et- 
tiginde,  Allah  sana  merhamet  ederken  miisliiman  bir  yoksula  yardim 
etmenden  ise  daha  sevapli  bir  i§  yoktur.  Ey  Ebu  Hureyre!  Ailenin  ihti- 
ya$larini  kar§ilarken  veya  annenin  veya  oglunun  ihtiyacmi  kar§ilarken 
onun  izni  olmaksizm  sadaka  vermemen  lazimdir.  Ey  Ebu  Hureyre! 
E§inin  mahndan  herhangi  bir  miktar  senin  i^in  helal  degildir;  sen  iste- 
meden  verdigi  ise  bunun  di§indadir.  Bu  durum  ‘Ketidi  istekleriyle  size 
verdikleri  size  helaldir’465  ayetinde  ifade  edilir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Kadin- 
lara  e§lerinin  evlerinden  herhangi  bir  §eyi  sadaka  olarak  vermelerinin 
helal  olmadigmi  soyle.  Fakat  e§leri  evde  olmadigmda  ve  evde  bozulacak 
ya§  bir  §ey  varsa,  ondan  verebilirler. 

Ey  Ebu  Hureyre!  insanlara  benim  siinnetimi  ogret.  Bunu  yaparsan 
kiyamene  senin  i$in  parlak  bir  nur  ortaya  <pkar,  senden  onceki  ve  son- 
raki  biitiin  nesiller  o nur  nedeniyle  sana  gipta  ederler.  Ey  Ebu  Hureyre! 
Muezzin  veya  imam  ol.  Ezanda  sesini  yiikseltirsen  sesin  ar$a  varana  ka- 
dar  yiikselir.  Bu  esnada  sesinin  iizerine  vurdugu  her  §ey  kar§iliginda  sa- 
na on  sevap  verilir.  Imam  oldugunda,  ardinda  namaz  kilanlann  sayism- 
ca  sana  sevap  verilir,  namazlannin  sevabmin  bir  misli  de  senin  i$in  yazi- 
lir.  Bununla  beraber  onlarm  namazlarmdan  hicbir  §ey  eksiltilmez.  Fakat 
bunun  boyle  olmasi  hain  bir  imam  olmaman  §artina  baglidir.’  §oyle 
dedim:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  imam  hain  nasil  olabilir  ki?  §oyle  de- 
di:  ‘Onlari  du§iinmeden  duayi  kendine  tahsis  edersen  cemaate  ihanet 
etmi§  olursun.’  Ey  Ebu  Hureyre!  (Qocuguna  veya  kolene)  Edep  ogre- 
tirken  115  defadan  fazla  dovme.  U^ten  fazla  doversen,  kiyamete  kisas  ce- 
zasiyla  kar§ila§irsin.  Ey  Ebu  Hureyre!  Evinin  kii^uklerine  namaz  ve  ab- 
dest  adabim  ogret.  On  ya§ina  ula^tiklarmda  doverek  zorlayabilirsin.  Fa- 
kat ge^memek  gerekir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Yolda  kalmi§lara  kar§i  go- 
revini  unutma.  Yolda  kalani  evine  veya  kendi  evine  ula§tir,  boyle  yapar- 
san melekler  de  seni  sirata  ta§ir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Fakirlerle  otur,  kalk.  Allah’m  rahmeti  bir  an  bile 
olsa  onlardan  uzak  degildir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Miisliimanlarin  yollarin- 
da  kendilerine  eziyet  etme,  $iinkii  yollarda  onlara  eziyet  edeni  biitiin 
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Miisliimanlar  ve  melekler  kinar,  Ey  Ebu  Hureyre!  Yolda  eziyede  kar§i- 
la§tiginda,  onu  toprakla  ortmelisin.  Boyle  yaparsan  kiyamette  Allah  se- 
nin  giinahini  orter.  Ey  Ebu  Hureyre!  Amaya  yol  gosterirken,  sol  elini 
sag  elinle  tut,  boyle  bir  davram§  sadakadir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Kendisine 
yolu  gostermek  maksadiyla  gozleri  gormeyen  birisiyle  bir  mil  yuriiyene, 
attigi  her  adim  kar§ihgmda  byamet  giinii  Allah  onu  memnun  edecek 
sozleri  ona  duyurur.  Ey  Ebu  Hureyre!  Senden  iyilik  isteyen  sagira  ku- 
lak ver.  Boyle  yaparsan  byamette  Allah  seni  memnun  edecek  sozleri  Sa- 
na i§ittirir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Yolunu  §a§irmi§a  yolvrnu  goster,  boyle  ya- 
parsan byamette  meleber  seni  en  iyi  yere  yonlendirirler.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Bir  Yahudi’yi  Havra’ya  veya  Hiristiyani  bliseye,  Sabii’yi  ken- 
di  ibadethanesine,  Mecusi’yi  ate§  tapmagma,  mii§rib  ise  put  haneye 
yonlendirme!  Onlari  ibadet  hanelerine  gotiirursen,  tovbe  edinceye  ka- 
dar  onlarm  i§lediberi  giinahlarin  misli  sana  yazilir.  Ey  Ebu  Hureyre! 
Hi$  kimseyi  Allah’m  sinirlarmm  di§inda  bir  yere  yonlendirme.  Oyle 
davramrsan,  o b§inin  ifledigi  giinahin  misli  sana  verilir,  Ey  Ebu 
Hureyre!  Allah’m  kullarini  O’nun  mesciderine,  Harem  §ehre  ve  kabri- 
me  yonlendir.  Boyle  yapinca  onlarm  ecirlerinin  bir  misli  sana  verilirken 
kendi  ecirlerinden  hi^bir  §ey  eksiltilmez. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Kadinlara  kabrimi  ziyaretin  uzerlerine  farz  ol- 
madigmi  bildir.  Yanlannda  mahrem  erkek  bulvmursa,  Allah’m  evini  zi- 
yaret  onlarm  gorevidir.  Mahremleri  yoksa  onu  da  ziyaret  edemezler. 
§oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Ya^li  bir  kadin  bile  olsa,  oyle 
mi?’  Hz.  Peygamber  ‘ya§li  da  olsa  boyle’  diye  cevap  verdi. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Giiciin  yeterse  hi^bir  zalim  hakkrna  el  uzatmasm 
veya  sana  dil  uzatmasm.  Ben  senin  adma  bunu  isterim.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Bir  komutanin  (olursa)  senin  gibi  adil  davranmalidir.  Sen  adil 
davranip  da  gorevlendirdigin  ki§i  zalim  olursa,  i§ledigi  giinahta  sen 
onun  ortagi  olurken  sevapta  o senin  ortagm  olmaz.  Ey  Ebu  Hureyre! 
Zekat  vacip  olacak  miktarda  malm  oldugtmda  zekatmi  ver.  Zekatini 
vermif  bir  halde  malma  afet  gelirse,  verdigin  zekat  byamet  giiniine  onu 
ta5ir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  Yahudi  veya  Hiristiyan  ile  kar§ila§tigmda 
abdesdiyken  onlarla  musafaha  etme;  musafaha  edersen  abdestini  tazele. 
Ey  Ebu  Hureyre!  Yahudi,  Mecusi  ve  Hiristiyan  i$in  kiinye  kullanma, 
onlari  kendi  adlariyla  isimlendir  b,  tahbr  etmif  olasm.  Onlardan  her- 
hangi  birine  saygi  gostermen  dogru  degildir.  Miisliimanlarla  yaptibari 
zimmet  sozle^mesi  nedeniyle  iizerinizdeb  habari,  rizalari  olmaksizm 
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maUarim  almamak,  izinleri  olmaksizin  evlerine  girmemek,  ^ocuklariyla 
aralarma  girmemek,  e§leri  hakkinda  hiyanet  etmemektir.  Dinin  ne  ol- 
dugunu  ogrenmen  i$in  sana  boyle  emredilmi§tir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir 
Yahudi  veya  Hiristiyan  veya  Mecusiyle  ba§  ba§a  kaldiginda,  onu  islam’a 
davet  etmeden  yanmdan  ayrilman  dogru  degildir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Ehl-i  kitap  i^inden  birisiyle  tarti§ma,  ^iinkii  tarti- 
§irken  o sana  (kitabindaki)  vahiyden  bir  §eyi  soylemi§,  sen  onu  yalan- 
lami§  veya  sen  bir  vahiy  soylemi§  o da  seni  yalanlami§  olabilir.  islam’a 
davet  etrnen  bunun  di§indadir.  Bu  durum  §u  ayette  belirtilir:  ‘Onlarla 
en  guzel  $ekilde  tar ti$. 1466  Kastedilen  islam’a  davettir.  Ey  Ebu  Hureyre! 
ister  imam  ol,  ister  olma,  temiz  olduktan  sonra  bir  elbiseyle  namaz  kil. 
Ey  Ebu  Hureyre!  Bedir  §ehideri  gibi  sevap  aimak  ister  misin?  Cuma 
giinii  giyebilecegi  bir  elbisesi  olmayan  yoksul  Miisliiman  ara!  Ona  bir 
elbise  hediye  et  veya  odun$  ver.  Ey  Ebu  Hureyre!  Ate§in  sesini  duy- 
mamak,  kotiiliiguniin  sana  ula§mamasim  ister  misin?  Senden  yardim  is- 
teyene  yardim  et;  ister  yanan,  ister  hirsiz,  ister  sele  kapilmi§  ister  bogu- 
lan  biri  olsun,  birdir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Sikintiya  dii§enlerin  sikmtismi, 
endi§elilerin  endi§elerini  gider  ki  kiyametin  endi§elerinden  kurtulasm. 
Ey  Ebu  Hureyre!  Bor^luya  hakkmi  odemek  iizere  gayret  et  ki,  melekler 
de  sana  istigfar  etmek  maksadiyla  seninle  beraber  yiiriisiin.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Allah  birinin  borcunu  yerine  getirmek  istedigini  bilirse,  onu 
hesap  etmedigi  yonden  riziklandinr,  hayatinda  veya  oliimunden  sonra 
borcunu  odemeyi  onun  adma  kolayla§tinr.  Ey  Ebu  Hureyre!  Helal  mal 
kazamp  zekatim  veren  sonra  miras  olarak  mall  birakan  ki5inin  varisleri 
o malla  hangi  iyiligi  yaparsa  -kendi  ecirleri  eksilmeksizin-  bir  misli  de 
kendisine  yazihr.  Ey  Ebu  Hureyre!  Kim  iffetli  bir  erkek  veya  kadma  zi- 
na  iftirasinda  bulunursa,  kiyamette  cehennem  vadilerinden  birisinde 
hapsedilir;  ta  ki  soyledigi  soziin  beyani  gelene  veya  ortaya  ^lkana  kadar! 
Ebu  Hureyre  §oyle  demif:  ‘Hibal  vadisi  ne  demektir?’  Hz.  Peygamber 
‘i^inde  sel  bulunan  cehennem  vadisi’  demi§tir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  adam  bor^luyken  oliir  ve  ellerinde  kesin  bir 
delil  olmadigi  halde  varisleri  bu  borcu  inkar  edebilir.  Allah  onun  bor- 
cunu odeme  iradesine  sahip  olmadigmi  biliyorsa,  oyle  bir  bor$  kiyamet 
gviniinde  hayirlarmdan  odenir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Allah  yolunda  oldiirii- 
lenin  biitiin  giinahlari  bagi§lamr;  bunun  istisnasi  borcu  veya  iffetli  bir 
kadma  veya  erkege  zina  iftirasidir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Her  giinah  kiya- 
mette bir  iiziintii  vesilesidir.  Nice  giinahlar  gamdan  ortaya  <pkmi§ken 
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nice  gamlar  giinahtan  ortaya  <pkar.  Bir  miisliimamn  iizerindeki  en  bii- 
yiik  giinah,  ba§kasmin  kanrni  veya  mabni  veya  lrzrni  ihlalden  kaynakla- 
nan  zuliim  giinahidir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bu  giinahlardan  herhangi  biri- 
sini  ifleyip  oliimiinden  once  Allah’a  tovbe  eden  ve  bagi§lanmasi  i<jin  ya- 
karan  bir  kul,  o giinaha  sahip  olmaz;  Allah  kiyamet  giinii  diledigi  §ekil- 
de  kendi  katindan  verecekleriyle  hasimlarim  razi  eder.  Ey  Ebu  Hureyre! 
Bir  insan  sana  zulmettiginde,  onu  §ikayet  etme  ve  insanlara  duyurma! 
Onun  halini  insanlara  duyurdugunda  sen  ve  o ki§i  e§it  olursun.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Kiijiik  veya  biiyuk  bir  haksizligi  bagi§layanm  ecri  Allah’a 
kalmiftir.  Bir  ki§inin  ecri  Allah’a  kalirsa,  o ki§i,  Hakka  yakin  ve  cennete 
girecek  olan  kullardan  birisidir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Allah’in  yaratiklarindan  herhangi  birisini  kor- 
kutma;  yoksa  kiyamet  giinii  Allah’in  melekleri  de  seni  korkutur.  Ey 
Ebu  Hureyre!  Allah’m  rahmetinin  ya^arken,  oliirken,  kabirde  ve  dirilti- 
lirken  iizerinde  olmasmi  istersen,  geceleyin  kalk  ve  namaz  kil.  Bu  na- 
mazla  sadece  rabbinin  rizasini  maksat  edin,  ardindan  ailene  de  namaz 
kilmalarini  soyle!  Namazi  kilmalarimn  ardindan  seni  uyandinrlar.  Bu 
esnada  geceden  ii$  saat,  giindiiz  U9  saat  uzerinden  ge5mi§tir.  Bu  esnada 
evinde  Allah’a  ibadet  eden  kimse  bulundugunda,  Allah  o ibadetin  bir 
mislini  de  sana  verir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Evin  biitiin  ko§elerinde  namaz 
kil  ki,  evinin  nuru,  gokteki  yildiz  ve  i§ikli  cisimlerin  yeryiiziindekilerin 
gorecegi  §ekilde  parladigi  gibi  parlar.  Ey  Ebu  Hureyre!  Sabah  ak§am 
muhta$  akrabalarm  i^in  $ali§  ki,  diinya  ve  ahirette  Allah’in  veli  ve  sev- 
diklerine  taksim  etmi§  oldugu  hayirdan  biiyuk  pay  elde  edesin.  Ey  Ebu 
Hureyre!  Allah’m  biitiin  yaratiklarina  merhamet  eyle  ki,  kiyamette  Al- 
lah da  seni  ate§ten  kurtarsm.  §oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi! 
Ben  suda  bulunan  sineklere  bile  merhamet  ederim.’  Allah’in  Peygambe- 
ri §oyle  buyurdu:  ‘Allah  sana  merhamet  eder,  Allah  sana  merhamet 
eder,  Allah  sana  merhamet  eder.’  Ey  Ebu  Hureyre!  Sana  bir  musibet 
indiginde,  Allah’m  verdigi  nedeniyle  razi  ol.  Allah  da  bilir  ki,  musibetin 
sevabi  senin  i$in  musibetin  kendisinden  sevimlidir.  Bu  durumda  Allah 
sana  magfiret,  rahmet  ve  hidayet  ihsan  eder.  Ey  Ebu  Hureyre!  Mahzun 
iken  teselli  edilmeyi  istedigin  kadar,  mahzun  insani  teselli  et.  Ona  Al- 
lah’m musibet  i<pn  hazirlamif  oldugu  sevabi  hatirlat.  Bunun  i^in  attigin 
her  adima  kar§ lhk  Allah  bir  kole  azadi  sevabi  verir. 

Ey  Ebu  Hureyre!  Bir  kadin  cemaatine  ugradigmda,  onlara  selam 
verme;  onlar  selam  verirse,  onlarin  selamini  al.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir 
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Miisliiman  diger  bir  musliimana  selam  verir,  o da  selamini  alirsa,  me- 
lekler  yetmi§  kere  o Miisliiman  i^in  dua  ederler.  Ey  Ebu  Hureyre!  Bir 
miisliimanla  kar§ila§ip  da  ona  selam  vermeyen  musliimana  melekler  §a- 
§irir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Selam  vermeyi  ali§kanlik  haline  getir.  Selam 
vermek  cennetliklerin  ozelliklerindendir.  Bu  itibarla  selam  cennet  ehli- 
nin  selamla§masidir.  Ibn  §ahin  §oyle  demi§tir:  ‘Selam  kiyamette  cennet- 
liklerin sclamla^masidir.’  Ey  Ebu  Hureyre!  Sabah  ak$am  dilin  Allah’i 
zikretmekle  me§gul  olsun  ki,  sabah  ak$am  dilinde  hi^bir  hata  kalmasin. 
Ey  Ebu  Hureyre!  Suyun  kiri  temizlemesi  gibi,  iyilikler  kotiiliikleri  siler. 
Ey  Ebu  Hureyre!  Karde§inin  ayibmi  ort  ki,  Allah  senin  yardimcm  ol- 
sun. Ey  Ebu  Hureyre!  Allah’in  belirledigi  hadlerden  birisiyle  ilgili  ola- 
rak  hiikiimdarm  huzuruna  ^lkmadan  once,  karde§ine  yardim  et  ve  ayi- 
bint  ort.  Fakat  canmla  veya  malrnla  destek  olma.  Allah’in  herhangi  bir 
haddi  hususunda  araci  olmaya  ^ali^an  ki§i  de  onun  gibidir.’ 

Tavsiye 

Alimlerden  birisi  benim  de  tavsiye  edecegim  tavsiyelerinde  §oyle 
demi§tir:  Bilmelisin  ki  nefsini  muhasebe  eden,  kazanir;  gafil  kalan,  za- 
rara  ugrar.  iflerin  sonu^lanni  dii§iinen,  kurtulur.  ibret  goziiyle  bakan, 
hakikati  goriir,  anlayan  bilir.  insanin  helaki,  ifratta  ve  yavafhktadir;  bu- 
na mukabil  teennide  selamet  ve  bereket  vardtr.  Iyiligi  yaymak  mutluluk 
ve  saadet  kazandtrir.  Kanaatin  e§lik  ettigi  az  mal  zilletteki  israftan  hayir- 
hdir.  Takva  kurtulu§  iken  itaat  miilktiir.  Dogruyu  ve  sidki  takip  eden 
muvafFak  olurken  yalan  soyleyen  hiisrana  ugrar.  Cahil  arkada§  yorucuy- 
ken  akilli  nedime  gipta  edilir.  Bilmediginde  bilene  sor,  pi§man  oldu- 
gunda,  pi§man  oldugun  i§i  birak.  Ofkelendiginde  hilim  sahibi  ol.  Ema- 
net  verildiginde  onu  gizle.  Te§ekkiir  ederek  sana  kar§ihk  veren  ki§i  sana 
bir  iyilik  ula§tirmi§  demektir.  Sana  ovgiiyii  bor$  veren  ki§iye  fiilinle  kar- 
§ihk  ver.  Kim  once  iyilik  yaparsa  te§ekkiir  ile  seni  me§gul  eder.  Benden 
sana  gelen  ckpyi  anla,  onu  gozlerinin  oniinde  tut.  Benim  tavsiyem  fayda 
verdiginde,  onu  ba§kalarina  da  ula§tir.  Buriu  yaparsan  kerim  olan  sana 
te§ekkur  eder,  senden  miikafat  bekler.  Al$ak  ki§i  ise  korkarak  bunu  he- 
sap  eder.  Senin  onun  hakkmda  yaptigin  i§  sonunda  kinanmaya  varir. 
§air  §oyle  demi§tir: 

Sana  du$manhk  eden  bir  al^aga  iyi  davrandiginda 

Onu  dldurmu$sun  demektir 
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Ona  kar$i  affedici  ol 
Bum  kendiligimden  yaptim  de 

Bagi$larsan  bunun  degeri  buyuk 
Cezalandirirsan  asla  zuliim  yapma 
Buna  kar$ihk  ve  vefa  beklersen 
Ona  uzun  bir  $iikur  tevdi  ettin  demektir 

Allah’i  bilen  ariflerden  birisi  birine  tavsiyede  bulunurken  §oyle  de- 
mi§tir:  Marifette  iddiaci  olma!  Aksi  halde  ziihtte  yoldan  9ikmi§  veya 
ibadete  baglanmi§  biri  olursun.  §oyle  denilmi§:  ‘Allah  sana  merhamet 
etsin,  bu  soyledigini  bize  a^ikla.’  Arif  §6yle  kar§ilxk  vermi§:  ‘Marifette 
herhangi  bir  hususta  kendine  i§aret  edip  de  hakikatlerinden  yoksun  isen 
iddiaci  olursun.  Zahitlikte  bir  halle  nitelenip  o hal  sende  bulunmadi- 
ginda,  ziihdii  tahrif  etmi§  olursun.  Kalbini  ibadete  baglayip  ibadetle 
kurtulacagini  zannettiginde,  kendini  ibadete  baglami§  olursun.  Bu  du- 
rumda  -Allah’in  ihsaniyla  degil-  ibadet  sayesinde  kurtulacagini  zannet- 
mi§  olursun.’ 

Feygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  Ebu  Hureyre’ye  tavsiyede  bulunurken  §oyle  de- 
mi^tir:  ‘Ey  Ebu  Hureyre!  Oyle  bir  kavmin  yolunu  takip  etmelisin  ki, 
insanlar  iirktuklerinde  onlar  iirkmezler;  insanlar  cehennemden  eman  ta- 
lep  ettiklerinde  cehennemden  korkmazlar.’  Ebu  Hureyre  §oyle  demi§: 
‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Onlar  kimdir?  Bana  onlari  tarif  et,  ozellikleri- 
ni  soyle  ki,  kendilerini  taniyayim!’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§:  ‘Ahir 
zamanda  ummetimden  gelecek  ve  kiyamet  giinii  peygamberlerle  bera- 
ber  diriltilecek  bir  kavimden  soz  ediyorum.  Insanlar  onlarm  hallerini 
goriince  peygamber  olduklarmi  zannederler.  En  sonunda  ben  onlara 
soz  konusu  insanlari  tamtirim  ve  ‘benim  iimmetim,  benim  iimmetim’ 
derim.  Benim  sozlerimle  insanlar  onlarm  peygamber  olmadiklarini  og- 
renir.  Onlar  da  §im§ek  gibi  ve  riizgar  gibi  ge^erlerken  nurlan  orada  bu- 
lunanlarm  gozlerini  perdeler.’  §oyle  dedim:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi 
bana  onlarm  amellerini  soyle,  belki  ben  de  onlara  katihrim.’  Hz.  Pey- 
gamber §oyle  demiftir:  ‘Bu  kavim  zor  bir  yol  takip  etmi§,  boylelikle 
peygamberlerin  derecesine  katilmi§  kimselerdir.  Onlar  Allah  kendilerini 
doyurmu§ken  a^ligi  tokluga  tercih  etmi§lerdir.  Allah  kendilerini  giydir- 
dikten  sonra,  ^lplakligi  giyinmeye  tercih  etmi5lerdir.  Allah  onlari  i<pr- 
dikten  sonra  susuzlugu  suya  yeglemijlerdir.  Onlar  Allah  katmdakini 
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umarak  butun  bu  nimetleri  terk  etmi§,  hesabmdan  korkarak  helali  terk 
etmi§,  bedenleriyle  diinyadayken  diinyadan  herhangi  bir  i§le  me§gul 
olmami§lardir.  Melekler  onlarrn  Rablerine  itaatleri  kar§isinda  §a§irmi§- 
lardir.  Onlara  ne  mudu,  onlara  ne  mudu!  Allah’in  bizi  bir  araya  getir- 
mesini  isterim.’  Sonra  Hz.  Peygamber  o insanlari  ozleyerek  aglami§, 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah  yeryiiziindekilere  bir  azap  murat  ettiginde  onlara 
bakar,  azabi  kendilerinden  uzakla§tirir.  Ey  Ebu  Hureyre!  Onlarrn  yolu- 
nu  takip  etmen  gerekir.  Onlarrn  yoluna  aykin  davranan  son  derece  §id- 
dedi  bir  hesap  i^erisinde  bitap  dii§er.’ 

Bir  tanidigimiza  i^inde  birtakim  §iirlerin  bulundugu  bir  tavsiye 
mektubu  yazmi§tim.  O §iirlerde  onun  insanligini  kemale  erdirmek  mak- 
sadiyla  onu  te§vik  ediyordum. 

Ravh  ve  Rayhan  olunca  sen 
Aralarinda  bir  insan  olursun 

Allah  sana  suretini  vermi} 

Yaratiklar  iginde  Rahman  ol  diye 

O’nun  suretini  elde  eden  insan 
Varliga  geleni  ve  olmuj  olam  elde  etmij 
Gaybde  bulunan  sirlar 
Amn  meydana  getirdigi  sirlar 
Yaratan  birini  davet  edince 
Ihsan  edici  olarak  davet  eder  onu 

Salihlerden  birisi  bir  insana  §oyle  tavsiyede  bulunmu§:  ‘Hakimlere 
90k  soru  sor,  onlara  soracagin  ilk  §ey  de  akil  olsun.  Her  §ey  akilla  idrak 
edilir.  Allah’a  hizmet  etmek  istediginde,  kime  hizmet  edecegini  dii^iin, 
sonra  hizmet  et.’  Ibrahim  el-Ahmimi,  Ziinnun’dan  tavsiyede  bulunma- 
smi  istemi§,  bu  tavsiyeleri  de  ezberleyecegini  bildirmiy  Ziinnun  §oyle 
demi§:  ‘Ger^ekten  yapabilir  misin?’  Ibrahim  ‘evet,  Allah  izin  verirse’ 
deyince,  Ziinnun  §oyle  demi§:  ‘Ey  Ibrahim!  Benden  be§  tavsiyeyi  ezber- 
le.  Onlari  ezberlersen  bundan  sonra  sana  isabet  edecek  hi^bir  §eye  deger 
verme.’  ibrahim  ‘Allah  sana  merhamet  etsin,  o be§  §ey  nedir!’  diye  so- 
runca,  Ziinnun  §oyle  demi^tir:  ‘Yoksulluga  bagrmi  a$,  sabn  yastik  edin, 
§ehvetlerden  yiiz  ^evir,  hevaya  kar§i  91k,  biitiin  i§lerinde  Allah’a  yonel. 
Bunlari  yapinca  Allah  sana  fiikiir,  nza,  korku,  limit  ve  sabir  hallerini 
kazandirir.  Bu  be§  ozellik  ise  be§  tane  daha  kazandirir:  Bilgi,  amel,  farz- 
lari  yerine  getirmek,  haramlardan  ka9mak  ve  sozleri  tutmak!  Bu  be§  ha- 
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le  be§  §eyle  ula§ilir:  Derin  bilgi,  tam  marifet,  yetkin  hikmet,  etkin  bir 
basiret,  korkan  bir  nefis!  Be§  §eyle  imtihan  edilen  kifiye  yazikiar  olsun: 
Mahrumiyet,  giinah,  ba§arisizkk,  Allah’m  gazap  ettigi  hususta  nefsi  be- 
genmek,  insanlari  rahatsizlik  etmek!  Kotiilerin  kotiisii  ise  be§  fiildir: 
Kotii  ve  firkin  fill,  naho§  amel,  giinahlarla  sirttaki  agir  yiik,  Allah’m 
sevmedigi  hususlarda  insanlar  hakkinda  tecessiis,  naho§  bulacagi  iflerle 
Allah’m  kar§isina  fikmak.  §u  be§  ozelligini  ihlasla  yapan  ve  (onlari  bir- 
le$tirene)  ne  mudu,  ne  mudu:  Bilgisi  ile  ameli,  sevgisi  ile  ofkesi,  verme- 
si  ile  almasi,  konu§masi  ile  susmasi,  fiili  ile  sozii.  Ey  Ibrahim!  Bilmelisin 
ki  helalin  yonleri  bestir:  Diiriist  ticaret,  faydali  sanat,  kara  ve  deniz  avci- 
hgi,  helal  miras,  razi  oldugun  bir  yerden  gelen  hediye!  Biidin  diinya  be§ 
feyin  di^inda  liizumsuzdur.  Bunlar;  seni  doyuracak  ekmek,  iprecek  su, 
seni  ortecek  elbise,  yerle§ecegin  ev,  kullanacagm  bilgidir.  Onlara  be§  56- 
yin  daha  e§lik  etxnesi  gerekir:  Ihlas,  niyet,  tevfik,  Hakka  uymak,  temiz- 
helal  yiyecek  ve  giyecek.  Rahadik  be§  §eydedir:  Kotii  arkada5lan  terk, 
diinyaya  kar§i  zahidik,  susmak,  insanlarm  seni  gormedigi  bir  yerde  yap- 
ngm  itaatten  tat  aimak,  Allah’m  kullanm  degersiz  gormemek.  Oyle  ki 
Allah’a  kar5i  giinah  i§leyenleri  bile  degersiz  ve  hakir  gormezsin.  Bunlan 
yerine  getirince  be§  §ey  senden  dii§er:  Riyakarhk,  tarUfma,  kavga,  siis- 
lenme,  makam  sevgisi!  Himmet  be§  §eyde  cem’  olur  ve  toplamr:  Al- 
lah’m difmdaki  biitiin  ilgileri  kesmek,  hesaba  fekilecegin  biitiin  hazlan 
terk,  diifmandan  ve  arkada$tan  sikxlmak  (zahidik),  halin  hafifligi  ve  bi- 
riktirmeyi  terk!  Ey  ibrahim!  Be§  §eyi  daha  aklmda  tutmalism:  Kaybolan 
nimet,  gelecek  bela,  kesin  olan  oliim,  oldiiriicii  fitne,  sabit  olduktan 
sonra  kayan  ayak.  Ey  Ibrahim!  Bu  tavsiyeler  kafidir,  onlara  gore  davra- 
mrsan  yeterlidir.’  Bu  konuda  Ebu’l-Utahiyye  §u  §iiri  yazmi§tir: 

Ben  beni  gorene  aidim 

Ben  dostumu  gdrurum,  0 da  beni 

Bir  an  bile  sahip  oldugumu  gormem 
Gorulmeyenin  mekam  benim  mekamm 
Oliinceye  kadar  nzkim  var  benim 
Herkes  gayret  etse  de  du^manhk  edemezler  bana 

Yardimi  Allah’tan  iste  sen 
Falana,  falana  ve  falana  kar$i 

Mai  helalinden  olmahdir 
Araz,  vech  ve  lisan  if  in 
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Yoksulluk,  uzerinde  kapinin  bulundugu  zillet 
Kapinin  anahtari  acizlik  ve  siginma 

Benim  nzkim  Allah’aait 
Allah  onu  ihsan  eder  bana 
Allah  her  zaman  yiice 
O’nun  yucelikte  bir  ortagi  yok 

Yaratiklarina  ihsanlarim  lutfetmi 5 
O’ndan  ba$ka  herkesfani 
Ya  Rab!  Zamandan  aglamadik 
Ancak  bir  zaman  hakkinda  agladik 

Hz.  Omer'in  Tavsiyesi 

Omer  ibnii’l-Hattab  §oyle  der:  ‘insanlara  kalbinde  olandan  daha 
90k  hu§u  gosteren  insan  nifak  iizere  nifak  izhar  etmi§tir.’ 

Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  vasiyet  ve  tavsiyede,  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Herhangi  bir  eksiklik  olmaksizin  tevazu  gosterene  ne 
mutlu!  Miskinlige  varmaksizin  nefsi  hakkinda  zelil  davrartana  ne  mutlu! 
Giinaha  harcamaksizin  topladigi  mall  harcayana  ne  mudu!  Anlayi§  ve 
hikmet  sahipleriyle  oturup  kalkan,  yoksul  ve  miskinlere  merhamet  ede- 
ne  ne  mudu!  Kazanci  helal,  ahlaki  diizgiin,  goriinen  yonii  keremli,  ko- 
tiilugu  ve  §erri  insanlara  ula§mayan  kimseye  ne  mudu!  Bilgisine  gore 
amel  eden,  malmin  fazlasini  verip  de  soziiniin  fazlasmi  kendine  tutana 
nemudu!’ 

Fudayl  b.  Iyaz'm  Miiminlerin  Emirine  Tavsiyeleri 

Bize  aktanldigma  gore  muminlerin  emiri  Harun  Re§id  yaninda 
Fadl  b.  Rebi’  oldugu  halde  hac  yapm^ti.  Rebi’  §oyle  anlatir:  ‘Muminle- 
rin emiri  benim  yamma  geldi.  Ben  de  ko§arak  ona  dogru  gittim  ve  §oy- 
le  dedim:  ‘Ey  muminlerin  emiri!  Bana  haber  gonderseydin  hemen  ge- 
lirdim.’  O da  §oyle  dedi:  ‘Yazik  sana!  I9imden  ge9en  oydu.  Kendisine 
bir  §eyler  soracagim  birini  bul  bana.’  Ben  de  ‘Siifyan  b.  Uyeyne  bura- 
dadir’  deyince  halife  ‘bizi  ona  gotiir’  dedi.  Yamna  vardik,  kapismi  9a!- 
dik,  ‘kim  o?’  diye  sordu,  ‘miiminlerin  emiri’  denilince  ‘ona  hemen  ica- 
bet  edeyim’  diyerek  §oyle  dedi:  ‘Ey  muminlerin  emiri!  Bana  e^i  gon- 
derseydin ben  gelirdim.’  Bunun  iizerine  Harun  er-Refid  ona  ‘Allah  Sa- 
na merhamet  etsin!  Sen  bizim  geli§  sebebimizle  ilgilen’  dedi.  Bir  sure 
onunla  sohbet  etti,  sonra  §oyle  dedi:  ‘Borcun  var  mi?’  O da  ‘eveP  diye 
cevap  verince,  halife  ‘borcunu  ode’  dedi.  Yamndan  9iktigimizda  §oyle 
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dedi:  ‘Arkada§in  bana  hi^bir  fayda  vermedi.  Soru  soracagim  birini  bul 
bana.’  Ben  de  ‘Abdurrezzak  var’  dedim.  Yanma  gittigimizde  Siifyan  ile 
ya§ananlarin  aymsi  onunla  ya§amnca  halife  §oyle  dedi:  ‘Arkada§in  bana 
bir  fayda  veremedi.  Bana  kendisine  soru  soracagim  birini  bul.’  Ben  de 
§oyle  dedim:  ‘Fudayl  b.  Iyaz  var,  ona  gidebiliriz.’  Harun  ‘bizi  ona  go- 
tiir’  dedi.  Gittigimizde  Fudayl  Kur’an-i  Kerim’den  bir  ayeti  tekrarlaya- 
rak  namaz  kiliyordu.  Bana  ‘kapiyi  ^al’  dedi,  ben  de  ^aldim.  Fudayl  ‘Kim 
o?’  diye  sordu.  Ben  de  ‘miiminlerin  emirine  kapiyi  ag’  diye  cevap  ver- 
dim.  Fudayl  ‘Benim  miiminlerin  emiriyle  i§im  olmaz’  deyince,  ben  de 
‘Subhanallah!  Miiminlerin  emirine  itaat  etmen  gerekmez  mi?’  dedim. 
Soziim  iizerine  a§agiya  indi,  kapiyi  a$tt,  odaya  dogru  ^ikti,  lambayi 
sondiirdii,  evin  ko§elerinden  birisine  $ekildi.  Biz  de  i^eri  girdik.  Elleri- 
mizle  onu  aramaya  bafladik.  Miiminlerin  emiri  benden  once  kendisine 
ula§ti  ve  §oyle  dedi:  ‘Ey  adam!  Ne  kadar  yumu§ak  bir  avucun  var.  Yarm 
Allah’m  azabindan  kurtulmu§  olurlar  in§allah!’  Ben  de  igmden  ‘bu  gece 
takva  sahibi  biriyle  konu§acagiz’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Bizim  geli§  sebe- 
bimizi  dinlersen,  Allah  sana  merhamet  etsin.’ 

Bunun  iizerine  Fudayl  halifeye  §oyle  dedi:  ‘Omer  b.  Abdiilaziz  ha- 
lifelik  gorevini  iisdendiginde  Salim  b.  Abdullah,  Muhammed  b.  Ka’b 
el-Kurazi,  Reca  b.  Hayat’i  9aginp  onlara  §oyle  demi§:  ‘Bir  belaya  du^ar 
kaldim,  benimle  bu  hususta  istifare  ediniz.’  Demek  ki  halife  halifelik 
gorevini  bela  addetmi§ken  sen  ve  arkada§larin  ise  onu  nimet  saydimz. 
Salim  b.  Abdullah  kendisine  -foyle  demi§:  ‘Allah’m  azabindan  kurtul- 
mak  istersen  diinyaya  kar§i  oru^lu  ol,  iftarm  ise  oliim  olsun.’  Muham- 
med b.  Ka’b  §oyle  demi§:  ‘Allah’m  azabindan  kurtulmak  istersen  Miis- 
liimanlarm  biiyiigii  senin  nezdinde  baban,  orta  ya§hsi  karde§in,  kii^iigii 
de  evladin  mesabesinde  olsun.  Babana  saygi  goster,  karde§ine  ikramda 
bulun,  evladma  §efkat  goster.’  Reca  b.  Hayat  ise  §oyle  demi§:  ‘Yarm  Al- 
lah’m azabindan  kurtulmak  istersen  kendin  i^in  istedigini  miisliimanlar 
i^in  iste,  kendin  i9in  istemedigini  onlar  i9in  de  isteme.  Bundan  sonra 
dilersen  61.’  Harun!  Ben  de  sana  bunlari  soylerim.  Senin  adina  ayaklarm 
kaydigi  o giindeki  en  9etin  ve  fiddetli  korkudan  endive  ederim.  Sana 
boyle  tavsiyede  bulunacak  biri  maiyetinde  var  mi?’  Harun  bayilacak  §e- 
kilde  aglamaya  bafladi.  Ben  ‘Miiminlerin  emirine  kar§i  yumu§ak  ol’  de- 
yince, Fudayl  ‘sen  ve  arkada§larin  onu  oldiiriiyorsunuz,  ben  de  §efkat 
gosteriyorum’  dedi. 
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Harun  Re§id  ayilinca  §oyle  dedi:  ‘Allah  sana  merhamet  eylesin! 
Bana  daha  90k  tavsiyede  bulun.’  Fudayl  devam  etti:  ‘Ey  miiminlerin 
emiri!  Bana  ula§tigina  gore  Omer  b.  Abdiilaziz’in  bir  zekat  toplayicisi 
kendisine  §ikayette  bulunarak  §oyle  yazmi§:  ‘Karde§im!  Sana  cehen- 
nemliklerin  ate§te  ge^en  uzun  uykusuzluklarini  hanrlanrim.  Orada  ebe- 
di  kalirlar.  Allah  katindan  herhangi  bir  §ey  seni  uzakla§tirmasin  ve  Sana 
yiiz  ^evirtmesin.  Allah’in  mertebesi  umudunu  bagladigin  yer  olsim.’ 
Mektubu  okudugunda,  sanki  biitiin  §ehirler  diiriildii  de  Omer  b.  Abdii- 
laziz’in  yanma  geldi.  Ona  §6yle  dedi:  ‘Seni  9ikartan  nedir?  §oyle  cevap 
verdi:  ‘Kalbim  senin  mektubunla  kendinden  ge9ti.  Allah’a  kavu§uncaya 
kadar  bir  daha  yonerici  olmam.’  Bunun  iizerine  Harun  aglamaya  ba§- 
lami§,  sonra  §oyle  demi§ : ‘Allah  sana  merhamet  etsin,  bana  daha  tavsi- 
yede bulun.’  Fudayl  §oyle  demij:  ‘Ey  muminlerin  emiri!  Hz.  Peygam- 
ber’in  amcasi  Abbas  Hz.  Peygamber’e  gelerek  §oyle  sormu§:  ‘Ey  Al- 
lah’m  Peygamberi!  Beni  komutan  olarak  gorevlendir.’  Hz.  Peygamber 
§oyle  demi§ : ‘Komutanlik  kiyamet  giinii  pi§manlik  ve  hasret  demektir, 
giiciin  yeterse  komutan  olma.’  Harun  tekrar  aglamaya  ba§lami§,  sonra 
‘Allah  sana  merhamet  etsin,  bana  tavsiyede  bulun’  demi§.  Fudayl  devam 
etmi§:  ‘Ey  giizel  yiizlii  insan!  Sen  kiyamet  giinii  Allah’in  yaratiklarmin 
hesabmi  soracagi  birisisin.  Giiciin  varsa  bu  giizel  yiizii  korumaya  9ah§. 
Kalbinde  yonettiklerinden  birisi  hakkmda  kin  varken  sabahlama  veya 
ak§amlama.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Miiminlere  kindar  olarak 
sabahlayan  cennet  kokusu  duyamaz.’  Harun  aglami§,  sonra  §oyle  de- 
mi§:  ‘Borcun  var  mi?’  Fudayl  ‘evet,  Rabbime  bir  borcum  var’  diye  ce- 
vap vermi§.  Sonra  eklemi§:  ‘Rabbim  o borcun  hesabmi  bana  sormadi, 
lakin  sorarsa  vay  bana,  vay!  O bor9  nedeniyle  beni  hesaba  9ekerse  yazik 
bana!  Delilimi  bana  sorarsa  yazik  bana!’  Harun  §oyle  demi§:  ‘Ben,  ‘kul- 
lara  borcun  var  mi?’  diye  sordum.’  Fudayl  cevap  vermi§:  ‘Bana  Rabbim 
oyle  bir  emir  vermedi.  Allah  §oyle  der:  ‘Allah  nzik  verendir.’467’  Harun 
§oyle  dedi:  ‘§u  yiiz  dinari  al,  ailene  harca,  ibadetini  yaparken  kuwetini 
yerine  getirecek  gida  alirsin.’  Fudayl  §oyle  dedi:  ‘Subhanallah!  Ben  sana 
kurtulu§  yolunu  gosteriyorum,  sen  bana  boyle  kar§ilik  veriyorsun.  Allah 
sana  selamet  versin,  seni  ba§ariya  erdirsin.’  Sonra  sustu  ve  bir  daha  bi- 
zimle  konu§madi. 

Fudayl’in  yanmdan  9iktik,  kapiya  geldigimizde  Harun  bize  §oyle 
dedi:  ‘Bir  daha  size  bir  adam  sorarsam  bana  boyle  birisini  gosterin.  Bu 
adam  miiminlerin  efendisidir.’  Eflerinden  biri  yanma  gelmif,  §oyle  de- 


Otuz  Yedinci  Sifir  369 

mi§:  ‘Be  adam!  i^inde  bulundugumuz  darhgi  ve  sikintiyi  gormiiyor 
musun?  Halifenin  verdigi  mall  kabul  etmi§  olsaydm  sikintidan  kurtu- 
lurduk.’  Fudayl  §dyle  cevap  vermi§:  ‘Ikimizin  durumu  §oyle  bir  kavme 
benziyor:  Bir  katirlari  var,  katinn  kazancindan  yerler.  Ya$landiginda, 
onu  keserler,  bu  kez  etini  yerler.5  Harun  bu  sozii  i$ittiginde  §oyle  dedi: 
‘i^eri  girelim,  belki  mall  kabul  eder.5  Fudayl  bunu  ogrenince,  di§ari  91k- 
ti,  odanm  kapisinda  yere  oturdu,  Harun  geldi,  onun  yamna  oturdu, 
konu$maya  ba^ladi,  o ise  cevap  vermiyordu.  Biz  bu  haldeyken  zenci  bir 
cariye  9ikip  §oyle  dedi:  'Ey  adam!  ihtiyara  pek  eziyet  ettin  bu  gece.5  Bu 
soz  iizerine  ihtiyar  ayrildi,  biz  de  oradan  ayrildik. 

Bir  adam  Ziinmin  el-Misri’ye  §oyle  demi§:  ‘Bana  dogruluk  ve  mari- 
fet  yolunu  goster.’  Ziinnfin  cevap  vermi§:  ‘Karde§im!  Bulundugun  hal 
iizere  Allah’in  kar§isinda  dogru  ve  diiriist  ol.  Haldeki  dogruluk  Kitap 
ve  Siinnete  uymaktir.  Yiikselmedigin  bir  makama  yiikselmi$  gibi  dav- 
ranma,  yoksa  ayagin  kayar.  Gordiigiin  bir  §eyi  terk  etmekten  sakm.5 

§efkatli  ve  Samimi  Bir  Tavsiye 

Senin  i9in  en  tercihe  §ayan  ve  en  sevimli  i§,  Allah’m  farz  kildigi  hii- 
kiimleri  yerine  getirmek  ve  yasaklami;  oldugu  i§lerden  sakinmak  olma- 
lidir.  (^iinkii  kendisiyle  Allah’a  ibadet  ettigin  (farz)  i§ler,  senin  kendin 
i9in  tercih  edip  O’nun  farz  kilmadigi  iyilik  amellerinden  iistundiir;  hal- 
buki  sen  o amellerin  senin  i9in  maksada  daha  ula§tinci  olduklarmi  zan- 
nedersin.  Soz  konusu  amellere  devam  edene  misal  olarak,  yoksulluk,  az 
mal  ve  benzeri  hususlarla  nefsini  terbiye  edeni  verebiliriz.  Kula  layik 
olan  ve  yara§an,  her  zaman  Allah’m  farz  kildigi  i§leri  gozetmektir.  Boy- 
lece  farzlari  hakkiyla  yerine  getirerek  O’nun  smirlarma  tarn  olarak  riayet 
ederken  yasaklarini  gozetip  gerekli  §ekilde  onlardan  uzak  durur.  Kullari 
rablerine  ibadetten  uzakla^nrip  imanm  ve  ibadederin  tadrni  alamayijla- 
rrnin  bir  sebebi  vardir.  Bu  sayede  onlar  sidkm  ve  dogrulugun  hakikade- 
rine  ula§amami§,  kalpleriyle  ahireti  du^iinmek  arasinda  perdeler  olu^- 
mu§,  Allah’m  ahirette  velilerine  hazirladigi  nimet  ve  dii$manlari  i9in  ha- 
zirladigi  azaptan  perdelenmi§lerdir.  Halbuki  perdelenme  olmasaydi, 
adeta  onlar  gibi  olurlar  ve  (nimet  ve  azabi)  mii§ahede  ederlerdi.  I§te 
onlari  biitiin  bunlardan  alikoyan,  Allah’m  kalplerine,  kulaklarma,  gozle- 
rine,  dillerine,  ellerine,  ayaklarma,  midelerine  ve  cinsel  organlarma  farz 
kildigi  hukiimler  kar§ismdaki  gev§eklikleridir.  Biitiin  bunlara  vakif  olup 
hiikiimlerini  saglamca  yerine  getirseler,  iyilik  onlara  niifuz  eder  ve  ha- 
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kim  olur,  bedenleri  ile  kaipleri  Ailah’in  iyilik  ve  ikramlarini  ta^imaktan 
aciz  kalirdi.  Fakat  erkek  ve  kadinlarin  9ogu  giinahlari  degersiz  gormiij, 
onlara  kar§i  gev§ek  davranmi§,  eksikliklerini  ihmal  etmi§,  diinyada  dog- 
ru  ve  diiriist  olanlarin  sevabinin  hazzindan  m ah  rum  kalmi§lardir.  Bina- 
enaleyh  soyleyip  yapmadigm  i§ler  nedeniyle  Allah’tan  magfiret  dilemeli- 
sin! 

Tavsiye 

Abdullah  el-Mugavir,  Bata  Endiiliis’teki  i§biliye’nin  beldelerinden 
Leble’de  ya§ami§  biiyiik  bir  adamdi.  Onun  Allah  yoluna  girmesinin  se- 
bebi  §uydu:  Muvahhider  Leble’ye  girdiklerinde  bir  kadm  online  atilarak 
§oyle  demi§:  ‘Beni  ifbiliye’ye  gotiir,  bu  kavmin  elinden  beni  kurtar.’ 
Kadim  yanma  almi§,  di§ari  9ikartmi§,  zalim  ve  zorba  adamlardan  birisi 
olan  Abdullah  son  derece  giizel  ve  alimli  biri  olan  kadmla  ba§  ba§a  kal- 
mi§.  Nefsi  kendisini  kadinla  olmaya  zorlami§.  Bunun  iizerine  Abdullah 
kendi  kendine  §oyle  demi§:  ‘Ey  nefsim!  Bu  kadm  senin  elinde  bir  ema- 
net,  emanete  hiyanet  etmek  istemiyorum.  Boyle  bir  davrani§  emanetin 
sahibine  vefakarlik  sayilamaz.’  Nefsi  onu  zorlami§  ve  mutlaka  o i§i 
yapmasi  i$in  israr  etmi§.  Nefsinin  kendisini  yoldan  ^lkarmasmdan  kor- 
kunca,  bir  ta§  almi§  ve  cinsel  organmm  altana  koymu§.  Sonra  bir  ta§  da- 
ha  almi§  ve  iizerine  koymu§  ve  iki  ta§  arasmda  onu  siki§tirmi§  ve  sonra 
§oyle  demi§:  ‘Ey  nefsim!  Bir  tarafta  ate§,  bir  tarafta  ayip!’  Zamamn  bii- 
yiiklerinden  birisi  gelmi§,  haccetmek  iizere  oradan  ge^iyormuf  Sonra 
oliinceye  kadar  iskenderiye’de  kalmiy  Ben  kendisine  yeti§tim  fakat  kar- 
^lla^madim.  Ebu’l-Hasan  el-ifbili  bana  §oyle  demi§ti:  ‘Abdullah  el- 
Mugavir  bana  tavsiyede  bulunarak  §oyle  dedi:  ‘Ey  Ebu  Hasan!  Sana  be§ 
§eyi  tavsiye  eder,  be§  §eyden  uzak  durmani  isterim:  Yaratdmi§larin  ezi- 
yederine  tahammiil  etmeni,  onlara  eziyet  etmemeni  tavsiye  ederim. 
Karde§lerini  rahata  9ikartmani  tavsiye  ederim.  Bir  dil  degil,  kulak  ol- 
mam  tavsiye  ederim.  Yani  konu^maktan  daha  90k  dinlemelisin.  Be§inci- 
si  de  kendine  davrandigin  gibi  insanlara  davranmani  tavsiye  ederim. 
Kadinlarla  oturup  kalkmaktan,  diinyayi  sevmekten,  ba§kanhgi  sevmek- 
ten,  iddia  sahibi  olmak  ve  Allah  adamlari  hakkmda  ileri  geri  konu§mak- 
tan  da  uzak  kalmam  isterim.’ 

Tavsiye 

ibn  Mervan  el-Maliki’nin  birlikte  oturmakla  ilgili  sozlerini  bize  ak- 
taran  bir  bilge  §oyle  demi§tir:  ‘ibn  Ebi’d-Diinya  demi§tir  ki;  ‘Muham- 
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med  b.  Hiiseyin’in  §oyle  dedigini  duydum:  ‘Bir  hakim  diger  bir  hakime 
‘bana  tavsiyede  bulun’  deyince,  o da  §oyle  kar§ilik  vermi§:  ‘Himmetini 
Allah’a  tahsis  et,  giinahin  ol^iisunce  iiziil.  Oyle  uziilenler  vardir  ki, 
onun  hiiznii  ebedi  muduluga  i§arettir,  oyle  sevinenler  vardir  ki  bu  se- 
vinme  ebedi  bedbahthga  gdtiirur.’ 

Nebevi  Tavsiye 

Ebu’d-Derda’mn  hadisinden  bize  aktanlmiftir,  Hz.  Peygamber 
§oyle  buyurur:  ‘Olmeden  once  tovbe  ediniz.  Ba§ka  bir  me§guliyet  91k- 
madan  once  salih  amelleri  siirade  yerine  getiriniz.  Rabbinizle  aranizdaki 
bagi  koparmaym.  Boyle  yaparsaniz  saadete  erersiniz.  Qok  sadaka  verin, 
nzik  bulursunuz.  iyiligi  emredin  ki  kazan^  elde  edesiniz.  Kotiiliigu  en- 
gelleyin  ki  yardima  mazhar  olursunuz.  Ey  insanlar!  Sizin  en  akilliniz 
oliimii  en  90k  hatirlayammz  en  arifiniz  ise  oliime  en  90k  hazirlanandir. 
Akim  alamederinden  birisi  aldani§  ve  gaflet  yerlerinden  uzakla§mak, 
ebedilik  yurduna  yonelmek,  kabirleri  ziyaret,  dirili§  giinii  i9in  hazirlan- 
maktir.’  Birisi  §u  §iiri  okumu§ru: 

Yeryuzuniin  sirtmdayken  zaman  muhlet  vermifti  bize 
Hayat,  yurt  ve  vatan  bir  araya  getirmifti  bizi 

Sonra  zaman  tasarrufuyla  beraberligi  bitirdi 
$imdi  yeryiizu  kefenlenmi $ bir  halde,  ignde  saklar  bizi 

Tavsiye 

Harem  bolgesinde  Ciirhemi,  Amr  b.  Lihye  demi§tir  ki;  ‘Allah  §oyle 
buyurur:  ‘Allah  yeryuzunde  zuliim  He  zulum  pefinde  ko}ana  gddetle  azap 
eder.,46S  ibn  Abbas  bu  nedenle  Taife  yerle§mi§ti.  Hz.  Peygamber’in 
fdyle  dedigi  aktarilir:  ‘Mekke’de  yemek  biriktirmek,  orada  ta§kmlik 
yapmaktir.’  Ciirhemi,  Amr  b.  Lihye’ye  §oyle  tavsiye  etmi^tir: 

Ey  Amr,  Mekke’de  zalim  olma, 

Orasi,  Harem  $ehir! 

Ad  kavmine  bir  sor,  nerede  onlar? 

Orada  butiin  yaratiklar  dokunulmazdir 
Amalik  kabilesine  de  bir  sor 
Onlar  orada  ya$ami$lardi  ya 
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Tavsiye 

Ziinnun’un  bir  gence  tavsiyelerde  bulunurken  funlari  fdylemiftir: 
‘Delikanli!  Kendin  i$in  melamet  siiahim  beline  tak  ve  zulmii  kovarak 
nefsinin  arzulanni  torpiile!  Boyle  yaparsan  yarin  selamet  elbisesini  ku- 
famrsin.  Onu  eman  bah^esine  hapset.  Iman  farzlarmin  sikintilarini  nef- 
sine  tattir.  Oyle  yaparsan  cennet  nimetlerini  kazanirsin.  Sabir,  kasesini 
yudumla.  Fakirlik  iizere  melameti  yurt  edin.  Ifin  tamaxn  olana  kadar 
boyle  devam  et.’  Bu  tavsiyeler  iizerine  gen$  foyle  demif:  ‘Hangi  nefs 
buna  dayanabilir  ki?’  Ziinnun  cevap  vermif:  ‘Siirekli  a$  kalarak  sabre- 
den,  karanligin  elbiseleri  i^erisinde  diifiinen  nefs  buna  dayanabilir. 
Hi^bir  fart  ve  kayit  olmaksizin  diinyayi  satarak  ahireti  alan  nefs  daya- 
nabilir. Darlik  ve  sikinti  ruhbanliginin  zirhrni  iizerine  ge^irmif,  karan- 
liklari  felak’in  aydinligina  siirmiif  bir  nefs  dayanabilir.  Hal  boyle  iken 
sikintilar  vadisinde  suluk  eden  ve  hazlari  terk  ederek  kendisine  hakim 
olmuf  bir  nefs  hakkindaki  zannm  nedir?  O goziinii  ahirete  ^evirmif, 
hakikati  gormiif,  giinahlardan  kendini  ^ekip  almif,  hayatta  kalabilecek 
miktardaki  besinle  yetinmif,  arzu  ve  hevanin  askerlerini  yenmif,  karan- 
liklarm  dalgalari  i^erisinde  bir  $i$ek  gibi  ortaya  ^lkmij  bir  nefistir.  Bina- 
enaleyh  o,  hasret  kadehiyle  sarhof  olmuf,  dalgalarin  i^erisinde  izzetine 
varmak  iizere  yola  koyulmuftur.  Kufkusuz  ge^im  ara^lari  tiikenmif,  si- 
kmtilarla  yiiz  yiize  gelmiftir.  Boyle  bir  nefis,  gelecek  giin  19m  hazirlanan 
bir  nefistir.  Biitiin  bunlar  ise  el-Hay  ve  el-Kayyum’un  muvaffak  kilma- 
siyla  ger^eklefir.’ 

Tavsiye 

Ziinnun  kardefi  Kifl’e  tavsiyede  bulunurken  foyle  demif:  ‘Karde- 
fim  hayirla  nitelen  ve  hayn  tavsif  eden  birisi  olma.’ 

Nebebi  Tavsiye 

Muhammed  b.  Kasun  Fas  fehrinde  bize  bir  soz  aktarirken  foyle 
demiftir:  ‘Hibetullah  b.  Mesud  bize  aktarmif  ve  fdyle  demiftir:  Bize 
Muhammed  b.  Berekat  aktararak  foyle  demiftir:  Bize  Muhammed  b. 
Selamet  b.  Cafer  aktararak  fdyle  demiftir:  Hibetullah  b.  Ibrahim  el- 
Havlani,  Ali  b.  Huseyn  b.  Biindar’dan  aktararak  foyle  demiftir:  Ismail 
b.  Ahmed  b.  Ebu  Hazim  bize  aktararak  fdyle  demiftir:  Ebu  Sena  Amr 
b.  Hafim  bize  aktararak  foyle  demiftir:  Siileyman  b.  Ebi  Kerime,  Mu- 
hammed b.  Amr’dan,  o da  Ebu  Seleme’den,  o ise  Ebu  Hureyre’den  ak- 
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tararak  onun  §oyle  dedigini  soylemiftir:  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurdu: 
‘Ey  Ebu  Hureyre!  Seninle  kom§uluk  yapanla  iyi  kom$uluk  yap  ki, 
(clinden  ve  dilinden  emin  olunan)  Miisluman  olasin.  Seninle  arkada§lik 
yapanla  iyi  arkada§lik  yap  ki,  miimin  olasin.  Allah’in  farzlarini  yerine 
getir  ki,  abid  olasin.  Allah’in  taksimine  riza  goster  ki  zahit  olasin.’ 

Tavsiye 

Nazim  §eklinde  yazilmi§  hikmetli  ve  ogiit  i^eren  bir  tavsiyesinde 
Ebu’l-Utahiyye  §oyle  der: 

En  hayirh  hazine  senin  ulaftigin  hayir 
En  kdtii  sdz  ise  gereksiz  vefuzuli  soz 
Bilmelisin  ki  fei$i  dilinin  iilkesinde 
Oliim  orada  onunyolunu  bekler 
Neyin  (oklugu  insana  yeterli  olur  ki? 

Azi  yeterli  olmayan  bir  }eyin  (ogu  yeterli  olabilir  mi  ki? 

Kabir  insanlarm  dd jegi 
Orada  dost  dostundan  ayrilir 

Dunyada  azik  olarak  takva  azigini  edin 
Orada  herkes  bir  misajir,  yakindayola  (ikacak 
Temennileri  al,  sayi  bakimindan  bir  degeri  yok 
Temenniler  kendiligiyle  gelirler  sana 

Zamamn  hadiseleri  bir  lugaz 
Gii<;leri  sana  gelir,  seni  sitriikler 

Bunlardan  birisi  de  divanmda  yer  alan  §u  §iirdir: 

Ademoglu  pek  (ok  $eyi  bilmedigi  if  in  eksik 
Onun  gelifi  ve  gidi$i  takdir  edilmi} 

Nefsin  seni  aldatir,  diinyayi  severek 
Oliim  hak,  beka  kolay 

Diinyaya  aldanma  diinyadaki  her  }ey 

Degersiz!  Kejfee  bilseydin 

Ey  diinyamn  sakini!  Diinyanin  fifegi  nedir  ki? 

Gun  be  gun  solan  bir  $ ey 

Sana  ula$an  zenginlige  bir  sor 
Tatmin  olmazsan  yoksul  kahrsin 
Ey  bafkasi  if  in  f ok  mal  toplayan  ki$i! 

Giinahin  azi  da  buyuktiir 
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Elinde  hadiselere  kar$i  bir  kuvvet  var  mi? 

Veya  senin  iizerinde  bir  hefen 

Kabre  vardiginda  ne  diyeceksin 

Munker  ve  nekir  sorunca  nasil  cevap  verirsin? 

Tavsiye 

Birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Ustadima  ‘insanlar  arasindan  kiminle  sohbet 
edeyim,  kiminle  siikunet  bulayim?’  diye  sorunca  §oyle  dedi:  ‘Allah’in 
senin  hakkinda  bildigini  kendisinden  saklamanin  gerekmedigi  bir  ki§iyle 
sohbet  etmelisin.  Zahirin  insanlara,  batrnin  Allah’a  ait  olsun.  insanlara 
en  giizel  §ekilde  davran.’ 

Tavsiye 

Yoneticilik  yapmi§  birisinden  aktarilmi§tir.  Bir  seyyah  §oyle  demi§: 
‘Bir  seyahatte  §am  civarmdaydim.  Bir  nehre  vardim.  Ona  altm  nehri 
denilirdi.  Nehrin  civarmdaki  koylerinden  birisinde  bir  manastir  gor- 
diim.  Manastirda  bir  rahip  vardi.  Ona  ‘Ey  rahip’  diye  bagirdim,  cevap 
vermedi,  ikinci  kez  ‘ey  rahip!  cevap  ver’  dedim  yine  cevap  vermedi. 
U^iincu  kez  ‘ey  rahip!  bana  cevap  ver’  deyince  -ba§ka  bir  rivayette 
‘u^uncvi  kez  ey  rabbani  diye  bagirdim’-  di§ari  pkti,  beni  gordii,  ‘Ihtiya- 
cin  nedir,  ne  istiyorsun?’  dedi.  Ben  de  ‘bana  fayda  verecek  §ekilde  ogiit 
ve  tavsiyede  bulun’  dedim.  Rahip  §oyle  dedi:  ‘Diinyayi  mi  terk  ettin?’ 
‘Evet’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Yemegini  ye,  sus,  nefsini  hasta  et!  ^iinkvi  sen 
oleceksin.  Oliimsiiz  el-Hayy’in  oniinde  bulunacagmi  hatirla.’  Sonra  §u 
§iiri  okudu: 

Kanaatkar  olsaydik  yeterdi  bize 
Eyvatammiz!  Pek  azbir  $ey 
Senin  verdigin  nimetler  pek  az 
Belalarin  ise  gok 
Kabir  yok  edici 
Sen  kabirlerde  yuriime 
Kendinle  iftihar  edip  durma 
Kendini  ele^iren  basiretli 

Seyyah  §oyle  dedi:  ‘Yamndan  ayrildim,  gece  uyudum.  Sabah  olun- 
ca  yanina  gittim  ve  ‘ey  rahip,  bu  hikmedi  ciimlelerden  daha  fazla  soyle’ 
dedim.  §oyle  dedi:  ‘Elinle  kazandigmdan  ye,  ahn  teri  doktiigiin  besin- 
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lerden  beslen.  Yakin’in  zayif  olursa,  Rabbinden  iste!  Rabbin  seni  zen- 
gin  eder.’  Sonra  §u  §iiri  okudu: 

Kiyamet  saati  yaklatfi  artik 
Yeryuzu  dyle  sarsilacak  ki 
Bir  sdyleyen  ve  isteyen  olmah 
O gun  sorar  yeryiizune  ‘ne  oluyor?’  diye 
Yeryuzu  Rabbinin  haberlerini  ihbar  eder 
Rabbin  de  hiq  kufkusuz  ilham  eder  ona 
Yeryuzu  o gun  pargalamr 
Ya$hlar  ve  gentler  daha  da  ya$lamr 

Insanlar  igmeden  sarho $ gorunur 
Nefs  ise  kendini  korkutan  ifleri  gorur 

Nefis  onceden  yaptiklarim  hazirlanmi j gorur 
Zerre  bile  olsa  miskal  tanesi  kadar 
Gunahlarim  benim  belam,  care  yok 
Ha$irda  onlari  ta$iyacaksm 
Kadir  hukumdar  hesaba  geker  seni 
Ya  nefsin  aleyhine  ya  da  lehine  amellerin 

§oyle  devam  etti:  ‘Rahibin  yanmdan  ayrildim,  gece  uyudum,  sabah 
oldugunda  tekrar  kendisini  ziyarct  ettim  ve  §oyle  bagirdim:  ‘Ey  rahip! 
O hikmet  ciimlelerinden  daha  fazia  istiyorum.’  Rahip  §oyie  dedi:  ‘Farz- 
lari  yerine  getir,  kiyamet  guniinii  hatirla,  kimseden  yardim  veya  bor^ 
isteme.’  Sonra  §u  §iirleri  okudu: 

DiXnyayi  terk  edip  ona  kar$  1 bugz  niyeti  ta$irsan 

Senin  terkin  isyan  maksatlidir  gergekte  hukum  verdiginde 

Ey  yuzu  parlak  ki$i!  Tovbeye  niyetlenirsen 

Senin  diinyayla  dmrun  yarifir  durur 

Olumden  sonra  sakin  kalman  $art 

Sutun  agirhgi  topragin  altinda  seni  razi  Mar 

Her  tiirlu  sugun  bulundugu  bir  kitap  verir 

Kiyamet  korkularma  vearz  gunune  gahitlik  eder 

Gece  karanliklarinda  Allah’a  itaat  etmek  uzere  ibadete  kalkmahsm 
Belki  kizdirdigim  razi  edebilirsin 

Adam  §oyle  dedi:  ‘Rahibin  yanmdan  ayrildim.  Gece  uyudum,  sa- 
bah oldugunda  tekrar  kendisini  ziyarete  gittim  ‘Ey  rahip!  Hikmet  ciim- 
lelerinden  daha  fazia  istiyorum’  dedim.  Raihip  §oyle  dedi:  ‘Ey  adam! 
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Rabbime  ibadetten  beni  ahkoydun.’  Bu  soz  iizerine  vedala§mak  maksa- 
diyla  kalktigimda  bana  §oyle  dedi:  ‘Sabir  ekmegin  olsun,  fakirlikten  ay- 
rilma.’  Sonra  da  §u  §iiri  okudu: 

Dogruluk  yolutia  ydnelince 
Fesada  israrli  olunca 

Gtinduz  oyun  ve  eglenceyle  aldamrsin 
Gecende  ise  uykudan  usanmazsin 

Kullara  zulmetme  sakin 

Kullara  zulumden  dahazararh  bir  fey  yok 

Gidam  hazirla,  yolculugun  \ar  senin 

Tek  bafina  uzak  sejere  pkacaksin 

Azigin  elzem  olanlar  olsun 

Hi(  kufkusuz  oliim  kullarin  vart?  yeri 

Bir  kavme  misafir  olmak  mudu  eder  seni: 

Aziklari  var  onlarin  senin  azigin  yok  iken 

Allah  ehii  i^inden  nefsine  kar§i  samimi  ve  ihlasli  davranan  yolun 
alimlerinden  birisinden  aktarilmi§tir:  ‘Allah’in  huzurunda  belli  bir  ma- 
kami  oldugunu  bilen  insanin,  diinyadaki  fiilleri  hakkinda  az  ve  degersiz 
olanin  90k  ve  kiymedi  olana  tesir  etmemesini  Allah’tan  dilemesi  gere- 
kir.  Bunun  yarn  sira  ilahi  kurallara  ve  (ibadetteki)  ciddiyete  kar§i  eksik- 
lik  ve  ihmal  gostermemeyi  dilemelidir.  Soz  konusu  insan  bilhassa  sag- 
lam-muhkem  bilgi  ve  idrak  delilleriyle  aklinin  a§ilanmasiyla  Allah’in  te- 
yit  ettigi  birisi  olunca,  cahilierin  hayrete  dii§tugii  gaflet  karanliklarmda 
kendisini  ba§ibo§  dola§tirmamasini  O’ndan  talep  etmelidir.  Bu  ozellik- 
teki  kimselere  §a§ilir  ve  hayret  edilir!  Onlar  Allah’a  itaat  etmekten  uzak- 
la§ip  O’ndan  ba^kasiyla  iinsiyet  etmi§,  diinyaya  yonelmi§,  onun  halleriy- 
le  hallenmi§,  afederine  maruz  kalmi§lardir.  Buna  mukabil  diinya  onlara 
sadece  (ibadet  hususunda)  gev^eklik  kazandirmi§ken  onlar  diinyaya  ik- 
ramlari  artirmif  ve  saygi  gostermi§lerdir.  Bazilari  ise  uykudan  uyanmi§, 
boynundan  baglari  ve  zincirleri  9ikartmi§,  kalbinden  ise  kir  ve  pas  elbi- 
sesini  ^lkartip  atm^tir.  Kardqim!  Sana  karfi  en  samimi  ve  ihlasli  olan 
ki§i,  bulundugun  durumdan  maksada  ta^iyan,  sana  yolculugu  tavsiye 
eden,  senin  adina  ‘-acak,  -ecek;  umarim,  belki  de,  olacak’  gibi  gelecek 
zaman  eklerini  ve  edadarini  uygun  gormeyen  ki§idir.  Ben  bu  kiplerin  ve 
eklerin  sahibine  sadece  hiisran  ve  pi^manlik  getirdigini  gordiim.  Allah 
ehli  ‘-acak  -ecek’  ekine  kararlilik  ve  azim;  ihmale  ve  ertelemeye  hemen 
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baflamakla  kar§i  koymujlardir.  Hif  kujkusuz  sizin  i^in  yol  aydinlanmi§- 
tir.  Yardim  istenilen  miirfit  ve  delil  Allah’tir. 

Tavsiye 

Allah  ehlinden  birisine  kulun  §ehvetini  dindirmek  i^in  bulabilecegi 
en  iyi  yardimcmin  ne  oldugu  sorulmu§,  o da  §oyle  demi§:  ‘Giindiiz 
oru9  tutmak,  gece  ibadet  etmek,  §ehvetleri  azaltmak,  onlari  gormezden 
gelmck,  nefsin  fehvederi  hatirlatmasina  imkan  vermemek  §ehveti  tes- 
kinde  yardim  eder.’  Bunun  iizerine  §oyle  denilmi§:  ‘Bir  adam  giindiiz 
01U9  tutuyor,  gece  ibadet  ediyor,  §ehvederine  uymuyor,  bununla  birlik- 
te  nefsinde  hareket  ve  zorlama  goriiyor?  Bunun  durumu  nedir?’  Allah 
ehlinden  olan  ki§i  §oyle  demi§:  ‘Bu  durum  onda  daha  onceden  bulunan 
fehvetin  fazlahgi  ve  ifratindan  kaynaklamr.  Oyle  bir  insan  giicii  0I9U- 
siince  §ehvetine  yardimci  olacak  vesileleri  kesip  koparmali,  nefsini  hii- 
ziin  ve  gamla  engellemeli,  oliimii  hatirlayarak,  ecelin  yakla§tigini  dii§ii- 
nerek,  arzulari  kisaltarak  §ehvetin  otoritesini  kirmali  ve  kalbini  ba§ka  i§- 
lerle  me^gul  etmelidir.’  Sen  de  nefsinden  §ehvederi  kes  kopar,  seni  go- 
zeteni  murakabe  et,  seni  hesaba  ^ekecek  olana  itaatte  israrli  ve  devamli 
ol!  Dogru  yola  ula§tirmasim  Allah’tan  dileriz.  Bizi  her  tiirlii  darliktan 
9ikartacak  olan  O’dur.  Allah  gi^liidur  ve  §efkatlidir. 

Hatirda  Kalan  Bir  Tavsiye 

A / 

Alimlerden  birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Kadere  bel  baglayan  rahata  erer. 
(Halini)  tashih  eden  rahata  erer,  yakla§maya  9ah§an  yakla§ir,  kalbini 
armdirmaya  9ah§amn  kalbi  arinir,  tevekkiil  edene  giiven  verilir,  kendisi- 
ni  ilgilendirmeyen  bir  i§te  kendini  zorlayan  kendini  ilgilendireni  yitirir.’ 
Birisine  §oyle  sorulmu$:  ‘Kul  cennete  neyle  ula§ir?’  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Hilenin  bulunmadigi  istikamet,  unutmanm  bulunmadigi  i9tihat,  gizli- 
de  ve  a9ikta  Allah’i  murakabe,  hazirlanarak  oliimii  beklemek,  hesaba 
9ekilmezden  once  nefsi  hesaba  9ekmekle  cennete  ula§ir.  Korkan  bir  arif 
ol,  tavsif  eden-arif  olma!  Makam  ve  rizkmi  9ogaltmak  maksadiyla  nefsi- 
nin  tarafini  tutarak  Rabbine  hasim  olma.  Aksine  kendi  nefsine  kar§i 
rabbinin  yanmda  bulun.  Kendi  aleyhinde  olma.  Kimseye  kii9iimsemek 
veya  hafife  aimak  goziiyle  bakma.  Bir  mii§rik  bile  olsa,  boyle  davranma 
ve  kendi  akibetinden  endije  ederek,  belki  bir  giin  marifetin  senden  ali- 
nir  ve  o mu^rike  verilir  diye  endive  ederek  davran.  Ziinnun  §oyle  demif : 
‘Nibtiden  Allah’a  siginin.’  Kelimenin  ‘kipti’nin  Arap9ala§mi§  hali  oldu- 
gu  soylenmi§tir.  Bu  tavsiye  yararh  ve  garip  bir  tavsiyedir.  Ziinnun  bimu 
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tecriibe  ederek  sdylemi§dr.  Bu  konuda  da  bir  hikayesi  vardir.  Ziinnun 
el-Misri  §oyle  der:  ‘Dendare  denilen  bir  yerde  §oyle  bir  yazi  gordiim: 
Azat  edilmi§  kolelerden,  yeni  yetme  gen^erden,  kdlele§tirilmi§  asker- 
lerden,  Arapla§mi§  kiptilerden  uzak  durunuz.’  Bu  rivayeti  bize  Yunus  b. 
Yahya  el-Abbas  599  senesinde  Riikn-i  Yemani  civannda  Ebu  Bekr  b. 
Abdulbaki’den,  o da  Ebu’l-Fadl  b.  Ahmed’den,  o da  Ahmed  b.  Abdul- 
lah’tan,  o da  Muhammed  b.  ibrahim’den  aktararak  §oyle  demi§tir: 
‘Abdulhakim  b.  Ahmed  b.  Sellam’in  §oyle  dedigini  duydum: 
Ziinnun’un  bu  hikayeyi  aktardigmi  i§ittim.’ 

Tavsiye 

Immad  Abdullah  b.  Hasen  -ki  ibn  en-Nuhas  diye  bilinir-  bize  ak- 
tarmi§tir:  Bize  Bedr  el-Cezeri  aktararak  §6yle  demi§tir:  Salihlerden  biri- 
si  olan  Ali  b.  Hattab  el-Cezeri,  Cezire’de  bize  §6yle  aktarmi§tir:  Bir  ge- 
ce  riiyamda  Hakki  gordiim,  bana  §oyle  dedi:  ‘Ey  ibn  Hattab!  Bir  te- 
mennide  bulun.’  Sustum.  Bunun  iizerine  tekrar  ‘Ey  ibn  Hattab!  Te- 
mennide  bulun’  dedi.  Yine  sustum.  Bu  sozii  U9  kez  tekrarlami§,  dor- 
diinciide  §oyle  dedi:  Ey  ibn  Abbas!  Miilkiim  sana  yonelmij,  meleku- 
tum  sana  d6nmii§tur.  Bir  §ey  iste  diyorum,  susuyorsun.’  Bunun  iizerine 
§oyle  dedim:  ‘Ya  Rabbi!  Konu§ursam  senin  vasitanla  konu§urum,  bir 
§ey  soylersem  dilimde  kelimeleri  yaratmanla  soyleyebilirim.  Boyleyken 
ne  soyleyebilirim  ki?’  §oyle  dedi:  ‘Sen  kendi  dilinle  soyle.’  Ben  de  §oyle 
dedim:  ‘Ya  Rab!  Peygamberlerine  onlara  indirdigin  kitaplarla  §eref  ver- 
din,  beni  de  arada  vasitanm  bulunmadigi  bir  konu§mayla  §ereflendir- 
din.’  §oyle  dedi:  ‘Ey  ibn  Hattab!  Kendisine  karji  kotiiliik  yapan  birine 
iyilik  yaparak  kar§ilik  verenin  Allah  §iikriinii  saf  ve  samimi  olaralc  kabul 
eder.  Buna  mukabil  iyilik  yapana  kotiiliik  yapanm  nimetini  kiifre  ^evi- 
rir.’  §oyle  dedim:  ‘Ya  Rabbi!  Daha  fazla  soyle.’  §oyle  dedi:  ‘ibn 
Hattab!  Bu  kadari  sana  yeter.’ 

Tavsiye 

Bunlar  Kur’an-i  Kerim’de  Hakkm  kullarma  doniik  emir  ve  yasakla- 
rmdan  ibaret  olan  faydali  ve  dogru  ilahi  tavsiyelerdir.  Bu  tavsiyeler  el- 
Hakim  ve  el-Hamid  tarafindan  Cebrail  vasitasiyla  Hz.  Muhammed’in 
kalbine  indirilmi§,  Hz.  Muhammed  de  apa^k  bir  Arap^ayla  korkutucu- 
lardan  olmu§tur.  §imdi  bu  tavsiyelerin  bir  kismini  hatirlatmak,  gafil 
kalpleri  uyarmak,  O’nun  kelammdan  berekedenmek  maksadiyla  zikre- 
decegiz:  Bu  ilahi  tavsiyelerden  birisi  §udur:  ‘Yeryuz&nde  bo^gun  g kar- 
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mayin.4469,  ‘Insanlarin  iman  ettigi  gibi  iman  edin4470,  ‘Sizi  ve  sizden  onceki- 
leri  yaratan  Rabbinize  ibadet  edin ,471,  ‘Artik  burn  bile  bile  Allah’a  ortak 
kogmayin.4472.  Burada  diifiinen  kimseler  ifin  bir  sir  vardir.  ‘Yakiti  insan- 
lanve  ta$lar  olan  ategten  sakimn’473,  ‘ Iman  edenler  ve  salih  amel  i$leyenlere 
kendileri  igin  altlarindan  nehirler  akan  cennetlerin  oldugunu  mujdele’474, 
‘Benimle  yaptigiruz  soze  uyun,  benden  korkun ,475,  ‘Size  verdigim  nimetimi 
zikredin4476,  ‘ Indirmi $ oldugum  vahyi  tasdik  edici  olarak  iman  edin’477,  ‘Onu 
ilk  inkdr  eden  olmayin,  ayetlerimi  ucuza  satmayin,  sadece  benden  korkun, 
hakki  batil  ile  kariftirmayin,  bile  bile  hakki  gizlemeyin,  namazi  kilin,  zekati 
verin,  rukd  edenlerle  beraber  rukQ  edin,  sabir  ve  namazla  Allah’ tan  yardim 
isteyin.4478  ‘Kimsenin  kimseye  bir  fay  da  veremedigi  ve  gefaatin  kabul  edil- 
medigi,  kimseye  yardim  edilmedigi  gunden  korkun.’479  ‘Rabbinize  donii- 
niiz.’480  ‘Size  verdigimiz  temiz  riziklardan  yiyin’481,  ‘Bagi$lama  isteyiniz >482, 
‘Allah’in  rizkindan  yiyin,  i(in,  yeryiizunde  bozguncu  olarak  ko§maym’4Si, 
‘Size  verdigimize  kuvvetle  sarilin,  onda  olanlan  zikredin  ki  sakinmi 5 olasi- 
mz’484,  ‘Sadece  Allah’a  ibadet  edin,  anne  babaya  iyilik  yapin,  akrabaya,  ye- 
timlere,  miskinlere  iyilik  yapin,  insanlara  giizel  soyleyin,  namazi  kilin,  ze- 
kati verin5485,  ‘Kanlanmzi  akitmayin,  kendilerinizi  yurtlarimzdan  (ikarma- 
yin’486,  ‘Allah’in  indirdigine  iman  edin4487,  ‘Size  verdigimizi  kuvvetle  aim  ve 
dinleyin.’488  ‘Inkdr  etmeyin4489,  ‘Bizi  gozetleme,  demeyin;  bize  bak,  deyin4490, 
‘Affedin  ve  bagi$layin449\  ‘Kendiniz  if  in  yaptigimz  her  iyiligi  Allah  katinda 
bulursunuz4492,  ‘Ibrahim’in  makammi  musalla  edinin;  evimi  tavaf  edenler, 
itikafa  girenler,  rukU  ve  secde  edenler  igin  temizleyin4493,  ‘Mutlaka  ve  mut- 
laka  Musluman  olarak  oliinuz4494,  ‘Allah’a  ve  bize  indirilene  iman  ettik,  1b- 
rahim’e,  Ismail’e,  Ishak’a,  Yakub’a  sonrakilere,  Musa’ya,  Isa’ya  Rablerinden 
nebilere  indirilmi 5 olanlara  iman  ettik,  deyin 5495  ‘Yiiziinu  Mescid-i  haram 
tarafina  fevir,  her  nerede  olursamz  yuzlerinizi  0 yone  geviriniz4496,  ‘lyilik- 
lerde  yarigin4497,  ‘Onlardan  korkmayin,  benden  korkun.4498  ‘Beni  zikredin, 
ben  de  sizi  zikredeyim,  bana  gukredin,  nankor  olmayin4499,  ‘Yeryiizunde  bu- 
lunan  helal  ve  temiz  geyleri  yiyin’300,  ‘$eytanm  izlerini  takip  etmeyin4501, 
‘ Allah’in  indirdigine  tabi  olun4502,  ‘Sizden  Mali  goren  orug  tutsun. . . sayiyi 
tamamlamaniz  ve  hidayeti  kar^iliginda  Allah’i  tazim  edin.4503  ‘Bana  icabet 
etsinler,  bana  iman  etsinler ,S04,  ‘Beyaz  ip  siyah  ipten  ayrilincaya  kadar  yi- 
yin ve  igin,  sonra  orucu  geceye  tamamlayin,  mescitlerde  itikafa  girmigken 
e§lerinize  yaklagmaym,  bunlar  Allah’in  smirlaridir,  onlara  yakla^maym’503 
‘Mallarimzi  aramzda  haksiz  yere  yemeyin4306,  ‘Evlere  kapilarindan  gi- 
rin’507,  ‘Iyilik  evlere  arkalarindan  girmek  degildir ,sos,  ‘Allah  yolunda  sizinle 
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sava$anlarla  savapn,  a$iri  gitmeyin,  Allah  a$iri  gidenleri  sevmez’509  ‘Bul- 
dugunuz  yerde  onlari  olduruh,  sizi  gikardiklari  gibi  onlari  gikarin’510,  ‘On- 
lari  M escid-i  Haram’da  oldurmeyin,  orada  sizinle  sava$irlarsa  onlari  oldii- 
riin’511,  ‘Fitne  olmayincaya  ve  din  Allah’a  ait  olana  kadar  onlarla  sava- 
gin’512 ‘Kim  size  kar$i  haddi  a$arsa  a§tiklari  §ekilde  onlara  karplik  veri- 
niz’513,  ‘Allah  yolunda  nafaka  verin,  kendinizi  ellerinizle  tehlikeye  atmayin, 
iyilik  yapin ,5U,  ‘Hac  ve  umreyi  Allah  igin  tamamlayin.,51s  ‘Kurban  mahalli- 
ne  ula^madan  saglarimzi  kesmeyin.’516  ‘Aziklamn,  en  hayirli  azik  takvadir, 
ey  akil  sahipleri  benden  gekinin.’517  ‘M escid-i  Haram’da  Allah’i  zikredin,  si- 
ze hidayet  etmesine  kar§ihk  O’nu  zikredin’518,  ‘Insanlarm  indigi  yerden  siz 
de  inin,  Allah’tan  bagi$lanma  dileyin’519,  ‘Allah’i  babalarimzi  zikrettiginiz 
gibi  veya  daha  guglii  bir  $ekilde  zikredin’520,  ‘Belirli  giinlerde  Allah’i  zikre- 
din’521, ‘Hepiniz  birden  bari^a  girin’522, ‘Sizinle  savapncay a kadar  M escid-i 
Haram’da  onlarla  sava$mayin’523,  ‘Iman  edinceye  kadar  mii$rik  kadinlarla 
evlenmeyin’524,  ‘Iman  edinceye  kadar  mu$rik  erkeklerle  evlenmeyin’525, 
‘Hayiz  esnasinda  kadtnlardan  uzak  durun,  temizleninceye  kadar  onlara 
yakla$mayin,  temizlendiklerinde  Allah’in  emrettigi  $ekilde  onlara  yakla- 
5m.’526  ‘Tarlalarmiza  dilediginiz  $eki1de  yaklapn,  kendiniz  ifin  dnceden  iyi- 
lik yapin,  Allah’tan  korkun,  biliniz  ki  O’na  kavu$acaksmiz , (Ya  Muham- 
med!)  muminleri  mujdele’527,  ‘Yeminlerinizden  dolayi...  Allah’i  engel  kil- 
mayin,  Allah’tan  korkun,  insanlari  uzla$tirin.’528,  ‘Bunlar  Allah’in  kuralla- 
ridi'r’529,  ‘Onlari  iyilikte  tutun,  iyilikle  sahverin,  onlara  zarar  vermek  uzere 
kendilerini  tutmayin’530,  ‘Allah’in  ayetlerihi  alay  konusu  yapmayin,  Allah’in 
iizerinizdeki  nimetini  zikredin,  size  indirdigi  kitabi  ve  hikmeti  hatirlayin, 
Allah  onunla  size  ogut  verir’531  ‘ Onlarin  (eski)  kocalariyla  evlenmelerine 
engel  olmayin’532  ‘Higbir  anne  gocugu  sebebiyle,  higbir  baba  da  gocugu  yu- 
zunden  zarara  ugratilmamalidir.’533  ‘Mejru  sozler  soylemeniz  mustesna, 
sakin  onlara  gizlice  bulu$ma  sdzii  vermeyin;  Allah  Gafur  ve  Halim’ dir.’534, 
‘Zengin  olan  durmuna  gore,  fakir  olan  da  durumuna  gore  (hediye  cinsinden 
bir  $eyler)  vermelidir’535,  ‘Affetmek  takvaya  daha  yakindir,  aramzdaki 
gegmi?  iyilikleri  unutmayin’536,  ‘Namazlara  ve  orta  namazina  dikkat  edin, 
Allah  igin  ibadet  yapin’537,  ‘Ali$veri$in,  dostluk  ve  $efaatin  fayda  vermedigi 
gun  gelmeden  once  size  verdigimiz  nziklardan  infak  ediniz.’538  ‘Sadakalari- 
mzi  eziyet  ederek  ve  ba$a  kakarak  bo}a  gikarmayin’539,  ‘Kazandiklarmizm 
temizlerinden  infak  ediniz’540,  ‘Allah’tan  korkun  ve  faizin  fazlasim  geriye 
birakin’541,  ‘Allah’a  donduriileceginiz  gunden  korkun’542,  ‘Belirli  bir  sureye 
kadar  borglandigimzda  onu  yazm,  aramzdan  adil  olan  bir  ki} i onu  yazsin, 
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onu  yazan  Allah’in  ogrettigi  $ekilde  yazmahdir ,543,  ‘Alifverif  yapligmizda 
$ ahit  bulundurun’544,  ‘Emanet  verilen  ki$i  emaneti  yerine  getirsin,  Rabbi 
olan  Allah’tan  korksun,  j ahitligi  gizlemeyiniz.,S4S 

Bilmelisin  ki,  Allah  kitabinda  ovdiigii  ve  kinadigi  biitiin  ozellikleri 
zikretmi§tir.  Onlari  zikretmi§  olmasi  Allah’m  bir  tavsiyesi,  kinadiklarin- 
dan  sakinmamiz,  bvdiikleriyle  nitelenmemizi  saglamak  maksadi  ta§ir. 
Allah  bazi  hususlan  onaylami§,  kullari  onlara  te§vik  etmi§,  her  ozellik 
sahibini  de  Allah  nezdindeki  haline  gore  tavsif  etmi§tir.  Bu  hususta  ov- 
diiklerinden  birisi  §udur:  ‘Gaybe  iman  eden,  namazi  Man  ve  riziklanmiz- 
dan  infak  edenler . . ,’546  iman  Allah’in  peygamberlerine  indirdigi  §eylere 
ve  ahirete  iman  demektir.  Onlar  hakkmda  foyle  der:  ‘Onlar  Rablerinden 
gelen  bir  hidayet  uzeredirler.’5*7  Yani  kendileri  i^in  bilinmeyen  bir  konu- 
da  verdigi  haberlerde  Rablerini  tasdik  ettikleri  i$in  beyan  ve  muvaffaki- 
yete  sahiptirler.  Onlar  kurtulu^a  erenlerdir,  yani  Allah’in  rahmetinde 
kalip,  azabindan  kurtulanlardir.  Allah’m  kinadigi  hususlardan  birisi  ka- 
fir ve  miinafiklarm  halidir.  Kafir  Allah’a  kar§i  inat^iligi  ve  direnmeyi  iz- 
har  ettigi  bir  yiize  sahiptir,  Hakkm  onu  bilip  bilmemesi  birdir,  9iinkii  o 
bu  hususta  ne  akla  ne  §eriata  gore  bir  §eye  iman  etmemi§tir.  Allah  oyle- 
lerinin  kalplerini  kiiftir  miihriiyle  miihurledigini  bildirmi§tir;  amk  ken- 
disini  bilmekle  beraber  iman  o kalbe  girmez.  Allah  oyle  birinin  kulagi- 
nin  anlayi§ini  da  miihiirlemi§tir.  O ki§i  cahildir.  Dolayisiyla  Allah’m 
soylemi§  oldugunu  bilemez  ve  anlayamaz.  Onlarm  akil  gozlerinde  de 
perde  vardir.  Bunun  bir  tezahiirii  de  gordukleri  mucizeleri  sihir  sayma- 
landir.  ikiyuzlii  miinafik  hakkmda  Allah,  onun  §oyle  dedigini  bildirir: 
‘Allah’a  iman  mi  edecegiz?543  Burada  O’ndan  gelenlere  imam  da  kaste- 
der.  HMbuki  ger9ek  oyle  degildir.  Miinafik  Allah’i  ve  iman  eden  mii- 
minleri  kandirmak  i9in  imandan  soz  eder.  Bu  itibarla  miinafik  insan,  fe- 
sadi  ve  bozgunculugu  iyilik,  iyiligi  fesat,  imam  sefihlik  ve  akilsizlik  sa- 
yar.  Ona  gore  miiminler,  sefih  yani  akilsiz  kimselerdir.  Miinafik  mii- 
minleri  razi  edecek  bir  yiizle  kendilerine  goriiniirken  kafirlere  ise  onlari 
razi  edecek  bir  yiizle  gelir.  Allah  onlarm  ‘Dalaleti  hidayet  kar§iligmda 
satin  alanlar’  olduklarim  bildirmi§tir.  ‘Onlarm  ticareti  fayda  vermem i$, 
dogru  yolu  da  bulamamiflardir.’549  Onlar  Allah’m  soylemi§  oldugu  hu- 
suslati  duyamayacak  §ekilde  sagir,  dogruyu  soyleyemeyecek  jekilde  dil- 
siz,  O’nun  ayetleri  hakbnda  diijiinemeyecek  ve  bakamayacak  §ekilde 
kordiirler.  Onlarm  geriye  donii§ii  soz  konusu  degildir. 
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Allah’in  kinadigi  bir  grup  da  ‘Verdikleri  sozden  sonra  Allah’a  verdik- 
leri  sozii  bozan,  Allah’m  baglanmasmi  emrettigi  $eyi  koparanlardir.  Onlar 
yeryiizunde  bozgunculuk  yaparlar.  Onlar  husrana  ugrayan  kimselerdir.’550 
Sonra  §oyle  der:  ‘Onlar  nasil  da  Allah'i  inkdr  ederler?  Siz  olu  idiniz,  sizi 
diriltti,  sonra  oldiiriip  sonra  diriltir,  sonra  tekrar  O’na  dondurulursii- 
niiz.’551  Allah  bir  grubu  elqtirirken  §oyle  der:  ‘Insanlara  iyiligi  emredip 
kendinizi  unutur  musunuz ? Halbuki  kitabi  okuyorsunuz,  akhmzyok  mu?’552 
Allah’in  kinadigi  hususlardan  birisi  de  degerliyi  vermek  ve  degersizi  ta- 
leptir.  Insanin  boyle  davranmasinin  sebebi,  bilgisinin  azhgi  ve  himme- 
tinin  dii§iiklugudur.  Allah  §oyle  der:  ‘Hani,  Ey  Musa,  bir  yemege  sabri- 
miz  kalmadi  demi§tiniz.’553  Burada  Allah  kar§isinda  sabirli  davranmanin 
gii^liigiine  i§aret  edilir.  ‘Bizim  i(in  Rabbine  dua  et,  bize  topragin  yetiftirdi- 
gi  bakla,  sogan,  sarimsak  ^ikartsin.  Siz  degersiz  olani  daha  hayirh  olanla  mi 
degiftirirsiniz  dedi.’554  Degersiz  olan  zikredilen  sebzeler  iken  degerli  olan 
Allah’in  kendilerine  indirdigi  bildircin  ve  kudret  helvasiydi.  Allah  onla- 
rin himmederinin  diqukliigune  i^aret  ederek  §oyle  der:  ‘$ehre  inini’555 
Bunun  anlami  onlarin  ulvi  olandan  a§agi  ve  siifliye  inmi§  olmalaridir. 
Kendilerine  §oyle  denilir:  ‘ $ehre  inin,  istedikleriniz  oradadird556  Bunlar 
size  dondiiriilen  amellerinizdir.  ‘Onlarin  uzerine  zillei  ve  yoksulluk  bira- 
kilmi§tir.,5S7  Qiinkii  onlar  §ehre  inmi§lerdir.  ‘Allah’m  gazabmi  satin  almif- 
lardir.’558  Onlar  Allah’m  onlar  iijin  tercih  ettigini  tercih  etmemi§,  pey- 
gamberleri  ve  Allah’m  ayederini  inkar  etmi§ler,  haksiz  yere  peygamber- 
leri  oldiirmu^ler,  Allah’a  asi  olmu§lar,  haddi  a§mi§lardir.  Allah’m  onlar- 
da  kinadigi  ozelliklerden  birisi  de  kalp  katihgidir.  Allah  ihsan  ettigi  ni- 
mederini  ifade  ettikten  sonra  §oyle  der:  ‘Sonra  kalpleri  katila$ti,  ta$  gibi 
oldular,  hatta  ta$tan  bile  kati!,SS9  Kalplerinin  tartan  daha  kati  olmasinm 
sebebi,  ‘Bazi  ta$larin  i(inden  nehirlerin  fifkirmasi,  bazi  ta$larm  parcalanip 
itferinden  suyun  cikmasi,  bazi  ta$larin  Allah  korkusundan  yuvarlanmasi- 
dir.’560  Sizin  kalplerinizde  ise  bunlardan  herhangi  biri  bulunmaz.  i§te 
Allah  onlari  bu  nedenle  kinami§tir.  Allah’m  kinadigi  hususlardan  birisi 
de  ‘Ki$iye  nefsinin  vermi}  oldugu  vesveselerdir.’561  §eytan  insana  davrani- 
§im  siisler,  degersiz  bir  bedele  kaqilik  satin  aimak  i^in  ‘bu  Allah  katrn- 
dandir’  der.  §eytanm  insana  giizel  gosterdigi  §eyler,  makam  ve  ba§kan- 
lik  gibi  i§lerdir.  Allah  boyle  insanlara  yazik  oldugunu  bildirmi§tir.  Bii- 
tiin  bu  ozellikleri  Allah  bize  kendilerinden  uzakla^alim  diye  kitabinda 
zikretmi?  ve  aktarmi§tir. 
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Allah’in  kullarina  tavsiye  ettigi  ve  ovdiigii  fiiUerden  birisi,  ‘O’ndan 
bagkasma  ibadet  etmemeleri,  anne  babaya,  yakinlara,  yetimlere,  miskinlere 
iyilik  etmeleri,  insanlara  giizel  soz  soylemeleri,  namaz  kdmalan  ve  zekat 
vermeleridir.’562  Burada  Allah’in  tavsiyesine  gore  ya§ayanlar  zikredilmi§- 
tir.  Bazen  de  Allah’in  kinadigi  fiilleri  yapanlan  bize  bildirmi§tir.  Boyle 
yapmasinin  maksadi,  kinami§  oldugu  fiillerin  sahibi  olan  insanlarin  yo- 
lundan  gitmemizi  engellemektir.  Bu  soziin  ardindan  §oyle  demi§tir: 
‘Sonra  yiiz  g evirdiniz , sadece  aztniz  yiiz  gevirmedi,  siz  yuz  gevirenlersi- 
nizd563  ‘Siz  nefislerinizi  oldiirenlersiniz,  bir  grubunuzu  iilkelerinden  gikarir, 
giinah  ve  dugmanhkta  yardimlagirsmiz,  esirler  size  geldiginde  haram  kihn- 
digi  halde  onlari  bedel  olarak  kullamrsimz-  Kitabin  bir  kismina  inamp  bir 
kismim  inkar  mi  ediyorsunuz ?’564  Kastedilen  onlarin  ve  benzerlerinin 
hakkinda  soyledikleridir.  ‘Allah’i  ve  peygamberini  inkar  eden,  Allah  ve 
peygamberini  aytrmak  isteyen,  kitabin  bir  kismina  inamr,  bir  kismina 
inanmayiz  diyen,  bunun  arasmda  bir  yol  tutmak  isteyenler  vardir.’565  Allah 
soz  konusu  insanlarin  ‘gergek  kafirler’566  olduklarim  beyan  buyurmu$- 
tur.  Boyle  davrananlarin  cezasi,  diinya  hayatinda  siiriilmek  iken  kiyamet 
giiniinde  en  §iddetli  azaba  maruz  kalmaktir.  ‘Sizden  oyle  davrananlarin 
cezasi  diinya  hayatinda  ancak  riisvahk,  kiyamet  giiniinde  ise  en  giddetli 
azaba  itilmektir.  Allah  yaptigimzdan  habersiz  degildird567  Allah  onlarin 
‘Ahirete  kar$i life  diinya  hayatim  satin  alanlar,S6g  olduklarim  beyan  etmi§- 
tir.  ‘Onlarin  azabi  hafifletilmez,  onlara  yardim  da  edilmez’569  Onlar  hida- 
yet  kar§iliginda  dalaleti  satin  alanlardir.  Bu  ticaret  fayda  vermemi§,  dog- 
ru  yolu  bulamami§lardir.  Onlarin  benzerleri  de  magfiret  kar§iliginda 
azabi  satin  almi§lardir.  Allah  onlarin  ate§  kar§isindaki  sabirlarina  taac- 
ciip  ederek  §oyle  der:  ‘Ate$e  kargi  ne  kadar  da  sabir lidirlar!’570  Bu  ayet 
onlarin  Hakki  bildiklerini,  kesin  bilgilerine  ragmen  inkar  ettiklerini  gos- 
terir.  Neml  suresinde  bu  nitelikteki  insanlar  hakkinda  §5yle  der:  ‘Nejis- 
leri  kesin  olarak  inandigi  halde,  onlari  inkar  etmiglerdir.’571  Yani  onlar, 
peygamberlerin  Allah’tan  aktardiklari  hususlarda  dogru  soylediklerini 
gosteren  deliller  bulundugunu  i^lerinden  biliyorlardi.  Inkar  etmelerinin 
nedeni,  ‘ zuliim  ve  tagkinliktir.’572  Araplar  ^in  Kudan’in  benzeri  bir  mu- 
cize  ne  olabilir?  Bu  nedenle  Allah  §oyle  der:  ‘Bunun  nedeni  Allah’in  kitabi 
hak  ile  indirmi $ olmasidir.’573 

Allah,  kitapta  insanlara  a^ikladiktan  sonra  indirmif  oldugu  a$ik  de- 
lilleri  ve  hidayeti  gizleyenler  hakkmda  §oyle  der:  ‘Onlar  Allah’in  ve  lanet- 
gilerin  lanet  ettigi  kimselerdir.’574  Kendisine  sorulan  bir  konunun  cevabi- 
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ni  bildigi  halde,  Allah  katindan  indirilmi§  bir  meseleyle  ilgili  o cevabi 
gizleyenler,  Allah’m  cehennem  atefiyle  dagladigi  ki§ilerdendirf  ‘Allah’m 
indirdigi  kitabi  gizleyenler  ve  ucuz  bir  bedel  kar}ihginda  onu  satanlar. . ,’575 
Burada  satmak  derken,  elde  ettikleri  mal  veya  ba§kanhk  gibi  diinyevi  i§- 
lerle  onu  saklayanlar  kastedilir.  ‘ Onlar  ahirette  hifbir  kar$ihk  elde  edeme- 
yecek  kimselerdir,  Allah  onlarla  konu^maz,  kiyamet  gunii  onlara  bakmaz, 
onlari  tezkiye  etmez,  onlar  i(in  elim  azap  vardird576  Allah  kullarina  tavsi- 
yede  bulunurken  onlara  §oyle  der:  ‘ lyilik  yuzlerinizi  doguya  veya  batiya 
q evirmek  degildir,  iyi  olan  feiji  Allah’a,  ahiret  guniine,  meleklere,  kitaplara, 
peygamberlere  iman  eden,  sevmesine  ragmen  malt  yakinlara  veren,  yetim- 
lere,  yoksullara,  yolda  kalanlara,  dilencilere,  kolelere  veren,  namazi  Man, 
zekati  veren,  sozlerini  yerine  getiren,  sikintida  ve  darlikta  sabredenler- 
dir.,S77  Allah  o insanlarin  ‘ Dogru  sozluler  ve  takva  sahipleri 3578  olduklarmi 
bildirmi§tir.  Allah  yakrni  oldiirulen  kan  sahihine  afFi,  kiyamette  katil  ile 
maktulun  arasina  girmemeyi  tavsiye  etmi§tir.  Hz.  Peygamber  kisas  yo- 
luyla  birini  oldiirenin  hiikmuyle  katiiin  hiikmuniin  bir  oldugunu  beyan 
etmi§tir.  Hadiste  belirtilen  husus  ‘Kottiltigun  kar§iligi  onun  'gibi  kotuliik- 
tur,S79  ayetinde  belirtilir.  Dokuz  insani  oldiiren  birinin  kisasi  hakkinda, 
‘onu  oldiirmek  haddi  a§mak  bakimmdan  katiiin  fiiliyle  aym  olurdu’ 
demi§,  onu  oldiirmemi§,  birakmi§tir.  Kardef ini  afFeden  kan  sahibi  ma- 
rufa  uymu§tur,  ‘bundan  sonra  haddi  a§an  i^in  biiyiik  azap  vardir’.  Kas- 
tedilen  daha  once  affederek  diyete  razi  olmu^ken  ta^kinlik  yaparak  katili 
oldiiren  ki§idir. 

Allah  vefat  aninda  ki§inin  tasarruf  hakkinin  bulundugu  malda  vasi- 
yet  edebilecegini  soylemi§tir.  Bu  mal  ii9te  birdir  ve  akrabalara  verilir. 
Onlar,  mirasta  hakki  olmayanlardir.  ibn  Abbas’m  gorii§une  gore,  anne 
baba  da  bu  kisma  dahildir.  Bu  yoruma  gore  oliim  vaktinde  anne  ve  ba- 
basina  vasiyette  bulunmayan  kul  giinahkardir.  Allah  vasiyetten  sonra 
vasiyeti  degi§tirmenin  giinah  oldugunu  beyan  etmi§tir. 

Bunlar,  haklarmda  nas  bulunan  ilahi  tavsiyelerdir.  Bu  tavsiyelerden 
birisi  de  mute§abih  ayedere  uymamak  ve  onlari  nazari  diijiinceye  gore 
tevil  etmemektir.  Onlara  ancak  kalbinde  egrilik  bulunanlar  uyabilir.  Al- 
lah ‘Onun  tevilini  Allah  bilir  ve  bilgide  derinle$enler  de  hepsine  iman  ettik, 
heps i Rabbimizin  katindandir  derler ’58°  der.  Burada  bagtaj  (ve)  edatrni 
atif  edati  kabul  edenler,  bilgide  derinlqenleri  miite§abihin  maksadmi 
bilenler  smifina  katmi§  olur.  Allah  kuilarinin  mazeretini  ortaya  koymak 
maksadiyla  §oyle  der:  ‘ Insanlara  }ehvet  sevgisi  giizel  gosterilmiftir.’581 
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Bafka  bir  ayette  §oyle  der:  ‘Rabbimiz  iman  ettik,  bizim  gunahlarimizi  ba- 
gi§la,  bizi  cehennem  azabvndan  koru  diyenler,  sabredenler,  sadaka  verenler, 
ibadet  edenler,  seher  vakitlerinde  istigfar  dileyenler...’582  Onlar  takva  sa- 
hibi  olanlardir.  ‘ Onlar  i(in  Rablerinin  katindan  altlarindan  nehirler  akati 
cennetler  vardir,  orada  kahcidirlar,  onlar  i(in  temiz  e$ler  vardir.'583  Allah 
peygamberleri  ve  adaleti  tavsiye  edenleri  haksiz  yere  oldiirenlerden  soz 
etmi§,  onlara  aci  bir  azap  verilecegini,  bu  azaptan  onlari  kurtaracak  yar- 
dimcinin  bulunmadigiru  bildirmi§tir.  Allah,  kendilerinden  korku  ve  $e- 
kinme  yokken,  miiminleri  birakarak,  dinine  yardim  etmek  i^in  kafirleri 
dost  edinmemizi  yasaklami§tir.  Kafirleri  dost  edinen,  Allah’m  katinda 
hi^bir  §ey  elde  edemez.  Allah  bizi  kendisinden  sakindirmi§,  Hz.  Pey- 
gamber  de  O’nun  zati  hakkinda  dii§iinmeyi  yasaklami§tir.  Ayette  ‘O’nun 
benzeri  bir  $ey  yoktur’584  denilir.  Allah  Hz.  Peygamber’e  bize  §oyle  de- 
mesini  emretti:  ‘De  ki,  Allah' i seviyorsamz  bana  uyun.’585  Peygambere 
uyanlar  hakkinda  da  §oyle  der:  ‘Allah  sizi  sever,  gunahlarmizi  bagi$lar.’586 

Ilahi  Tavsiye 

Allah  §oyle  buyurur:  ‘Ben  §irk  ko§ulmaktan  en  miistagni  olanim. 
Her  kim  benden  ba§kasim  ortak  ko§tugu  bir  i§  yaparsa,  ben  ondan  uza- 
gim,  o amel  ortak  ko§tugunundur.’ 

Ilahi  Tavsiye 

Allah  kutsi  hadiste  §oyle  der:  ‘Benim  katimda  en  gipta  edilecek 
dostum  §oyle  bir  mum  in  kulumdur:  Onun  namazdan  hazzi  biiyiiktur, 
rabbine  kendisini  goriircesine  ibadet  eder,  gizlide  ve  a<pkta  O’na  itaat 
eder,  insanlarm  arasmda  gizlenmijtir,  parmakla  gosterilmez,  nzki  yeter- 
lidir  ve  bu  hususta  sabirlidir.’  Sonra  Hz.  Peygamber  Rabbinden  bu 
kutsi  hadisi  aktardiktan  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘Umut  ettikleri  siirade  ve- 
rilmi§,  aglamalari  az  olmu§,  mirasi  da  az  olmu§tur.’ 

tnsanlann  Arasim  Dtizeltmekle  Ilgili  ilahi  Tavsiye 

Enes  b.  Malik  §oyle  demi§tir:  ‘Hz.  Peygamberle  bir  giin  otururken 
di§leri  goriinecek  kadar  guldiigiinu  gordiik.  Omer  §oyle  dedi:  ‘Annem 
ve  babam  sana  feda  olsun  ey  Allah’in  Peygamberi!  Seni  giildiiren  nedir? 
Hz.  Peygamber  §oyle  dedi:  Ummetimden  iki  adam  izzet  sahibi  R.abbin 
huzuruna  getirildi,  onlardan  birisi  ‘Rabbim!  Bu  karde§imden  benim 
hakkimi  al’  dedi.  Allah  da  ona  ‘karde§ine  borcunu  ode’  dedi.  Adam 
‘Rabbim!  iyiliklerimden  geride  hi^bir  §ey  kalmadi  ki?’  deyince  mazldm 
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§oyle  dedi:  ‘Rabbim!  Giinahlarimin  bir  kismim  yiiklensin.’  Hz.  Pey- 
gamberin  gozleri  dolmu§  sonra  §oyle  demi§tir:  ‘O  giin  9etin  bir  giin- 
diir.  O giin  insanlar  giinahlarini  ta§iyacak  birisine  muhta^tirlar.’  Sonra 
devamla  §oyle  demi§tir:  ‘Allah  bunu  isteyene  §oyle  der:  ‘Ba§im  kaldir, 
cennedere  bak.’  Adam  ba.$im  kaldirip  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Incilerle  do- 
natilmi§  giimu§ten  §ehirler,  altmdan  ko§kler  goriiyorum.  Acaba  hangi 
peygambere  aittirler?  Yoksa  hangi  §ehide  aittirler.’  All  all  §oyle  der: 
‘Bunlar  bana  bedel  verene  aittir.’  Adam  §oyle  der:  ‘Rabbim!  Kim  onun 
bedeline  sahip  olabilir  ki?’  Allah  §oyle  der:  ‘Sen  buna  sahipsin.’  Kul  ‘na- 
sil?’  deyince,  Allah  ‘kardqini  bagi§layarak’  diye  cevap  verir.  Mazlum  kul 
‘Rabbim!  Karde§imi  bagi§ladim’  der.  Allah  ‘Oyleyse  karde§inin  elinden 
tut,  onu  cennete  gotiir’  der.  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah’tan  kor- 
kun,  aramzi  diizeltin.  Allah  kiyamet  giinii  mtiminlerin  arasmi  diizeltir.’ 

Tevrat'tan  ilahi  Tavsiyeler 

Kabu’l-Ahbar’dan  bize  aktarildigina  gore  §oyle  demi§tir:  ‘Tevrat’ta 
on  iki  kelime  buldum,  onlari  yazdim,  boynuma  astim.  Her  giin  zevkle 
onlara  bakanm.  Bunlar  §unlardir:  Ey  Adcmoglu!  Sana  yaptigim  taksi- 
me  razi  olursan,  kalbin  ve  bedenin  rahata  erer,  sen  ovuliirsiin.  Yaptigim 
taksime  razi  olmazsan  diinya  sana  musallat  olur;  oyle  ki  hayvanlar  ara- 
sinda  vah§i  bir  hayvan  gibi  uykusuz  kalirsm.  izzetim  ve  celalim  iizerine 
yemin  olsun  ki,  sen  senin  adina  takdir  ettigime  ula§abilirsin.  Razi  ol- 
madigin  i$in  kinanir  ve  zemmedilirsin.  Ey  Ademoglu!  Her  §ey  seni 
kendisi  i<pn  isterken  ben  seni  senin  i$in  istiyorum,  sen  ise  benden  ka^i- 
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yorsun.  Ey  Ademoglu!  Bana  kar§i  ne  kadar  da  insafsizsin?  Ey  Ademog- 
lu!  Seni  topraktan  yaramm.  Sonra  atilmi§  bir  meniden  yarattim.  Ey 
Ademoglu!  §amn  iizere  yemin  olsun  ki,  ben  seni  severim.  Senin  iize- 
rindeki  hakkim,  senin  de  beni  sevmendir.  Ey  Ademoglu!  Ben  seni  ken- 
dim  i$in,  biitiin  e§yayi  senin  i$in  yarattim.  Kendim  i^in  yarattigimi  se- 
nin i^in  yarattigima  telef  etme.  Ey  Ademoglu!  Ben  seni  (heniiz  i§leme- 
digin)  yarinki  bir  amel  sebebiyle  hesaba  gekmeyecegim  gibi  sen  de  ya- 
rimn  nzkini  benden  isteme.  Ey  Ademoglu!  Benim  senin  iizerinde  belir- 
ledigim  farzlarim  vardir.  Senin  de  rizkin  benim  sorumlulugumdadir. 
Farzlarimi  ifa  etme  hususunda  bana  ihanet  etsen  bile,  senin  davram§in 
nedeniyle  ben  rizkin  hakkmda  seni  yalmz  birakmam.  Ey  Ademoglu! 
Rizkmin  ka^acagindan  endi§elenme.  Benim  hazinelerim  dolu  ve  tii- 
kenmezdir.  Ey  Ademoglu!  Benim  otoritem  baki  oldugu  siirece  hi^bir 
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otorite  sahibinden  korkma.  Otoritem  tiikenmeyecek  fekilde  bakidir  ve 
sonsuzdur.  Ey  Ademoglu!  Sirati  ge9inceye  kadar,  tuzagimdan  ve  hi- 
lemden  emin  olma.’ 

Tavsiye 

AUah’tan  korkma  konusunda  dostluk  makami  ile  ilgilidir.  Allah, 
dostu  Hz.  ibrahim’e  §oyle  der:  ‘Ey  ibrahim!  Sende  gordugiim  bu  §id- 
detli  korku  da  nedir  boyle?  Hz.  ibrahim  §oyle  cevap  vermi§tir:  ‘Ya 
Rabbi!  Nasil  korkmayayim  ve  nasil  endifeli  olmayayim  ki?  Babam 
Adem  sana  90k  yakindi;  onu  ellerinle  yarattm,  ruhundan  iifledin,  me- 
leklere  kendisine  secde  etmelerini  emrettin,  sadece  bir  giinah  nedeniyle 
onu  civarmdan  uzakla§tirdin.’  Allah  kendisine  §oyle  vahyetti:  ‘Ey  ibra- 
him!  Sevgilinin  yaptigi  hata  sevgiliye  pek  agir  gelir.’ 

Ilahi  Tavsiye 

Allah’tan  perdeleyen  i§ler  hakkindadir.  Allah  Hz.  Davud’a  §oyle 
vahyetmi§tir:  ‘Ey  Davud!  israil  ogullarina  §ehvederine  uymayi  yasakla. 
§ehvedere  bagli  kalpler  benden  perdelenmi§tir.’ 

Ilahi  Tavsiye 

Allah’i  her  durumda  zikretmek  gerekir.  Hz.  Musa  §oyle  demi§tir: 
‘Ya  Rab!  Sen  uzakta  mism  yakin  misin?  Uzakta  isen  seni  9agirayim,  ya- 
km  isen  seninle  miinacat  edeyim?  Allah  §oyle  demi^tir:  Ben  beni  zikre- 
denle  otururum.  Kim  beni  zikrederse  onunla  beraberim.’  Hz.  Musa 
sormu§:  ‘Rabbim!  Sana  en  sevimli  gelen  amel  hangisidir?’  Allah  cevap 
vermi§:  ‘Her  durumda  beni  9ok9a  zikretmek  en  sevdigim  ameldir.’ 

Geceyi  ibadetle  Ge9irmek  Hakkmda  Tavsiye 

Allah  gecenin  son  ii9te  birlik  kismmda  yakin  semaya  iner  ve  §oyle 
der:  ‘Beni  sevdigini  iddia  edip  de  §imdi  uykuda  olanlar  yalan  soylemi§- 
tir.  Seven  sevdigiyle  ba§  ba§a  kalmalc  istemez  mi?  Ben  sevdiklerimi 
gormekteyim.  Onlar  beni  gozlerinin  oniinde  canlandirmi§,  beni  gorerek 
bana  hitap  etmi§,  huzurumda  benimle  sohbet  etmi§lerdir.  Yarm  da  on- 
larm  gozleri  cennederimde  parildar.’ 

Tavsiyeler 

Allah  Hz.  Musa  ile  konu§urken  §u  tavsiyelerde  bulunmu§tur:  ‘Ey 
Musa!  Bana  yakla§,  benim  degerimi  bil,  9iinkii  ben  Allah’im.  Ey  Musa! 


388  Fiituhat-i  Mekkiyye  l8 

Biitiin  yaratiklarin  arasinda  ni^in  seninle  konu^tugumu,  peygamberlik 
gorevi  ve  konu§mak  iizere  ni^iii  seni  se^tigimi,  israil  ogullarindan  ba§ka 
birisini  se^medigimi  biliyor  musun?  Hz.  Musa  cevap  vermi§:  ‘Hayir,  ya 
Rabbi,  bilmiyorum.’  Allah  §oyle  demi§tir:  ‘Ben  kullarimin  sirlanna 
muttaliyim.  Onlann  arasmda  senin  kalbinden  daha  90k  benim  sabit  ve 
siirekli  sevgim  (meveddet)  i9in  saf  ve  temiz  bir  kalp  gormedim.’  Hz. 
Musa  §oyle  dedi:  ‘Rabbim!  Hi9bir  §ey  degilken  beni  n^in  yarattin?’  Al- 
lah §oyle  buyurdu:  ‘Seninle  bir  hayir  murat  ettim.’  Hz.  Musa  ‘kime  kar- 
§i?’  deyince  Allah  §oyle  dedi:  ‘Cennetimde  meleklerimle  beraber  seni  ci- 
vanma  yerlqtirdim.  Orada  ebedi  nimete  mazhar,  mudu,  rahata  ermi§ 
bir  §ekilde  kahrsin.’  Hz.  Musa  §oyle  dedi:  ‘Rabbim!  Bunun  i9in  yap- 
mam  gereken  nedir?’  Allah  §oyle  dedi:  ‘Dilin  her  daim  zikrimle  me§gul 
olsun,  kalbin  benden  dolayi  iirpersin,  bedenin  bana  hizmet  etmek  iizere 
me§gul  olsun,  ayagim  cennete  girmi§  bile  gorsen  tuzagimdan  emin  ol- 
ma.’  Hz.  Musa  §oyle  dedi:  ‘Rabbim!  Beni  ni9in  Firavun  ile  sinadin?’  Al- 
lah §oyle  dedi:  ‘Ben  seni  kendim  i9in  se9tim,  kendi  dilimle  israil  ogulla- 
rina  hitap  ettim,  soziimii  onlara  duyurdum,  Tevrat’in  §eriatmi,  dindeki 
kurallari,  ahiret  yolunu  onlara  ogrettim.  Onlardan  veya  ba§kalarindan 
sana  tdbi  olan  her  kim  olursa  olsun,  bu  §eriati  ogrenmelidir.  Ey  Musa! 
israil  ogullarina  §unu  bildir  ve  soyle:  Ben  gokleri  ve  yeri  yarattigimda, 
onlar  i9in  ehil  de  yarattim.  Goklerin  ehli  melekler  ile  kendilerine  verilen 
emirlerde  Allah’a  asi  olmayip  emredileni  yapan  se9kin  kullardir.  Ey  Mu- 
sa! Benden  israil  ogullarina  teblig  et  ve  §unu  soyle:  Tavsiyemi  kabul 
edip  verdigi  sozii  tutan  ve  bana  kar§i  asi  olmayanlan  meleklerimin  de- 
recesine  yiikseltirim,  onlara  cennetimi  helal  kilarim.  Onlan  yaptiklan  i§- 
lere  kar§ihk  en  giizel  §ekilde  odiillendiririm.’ 

‘Ey  Musa!  Benden  israil  ogullarina  bildir  ve  onlara  de  ki:  Cinleri, 
insanlan  ve  hayvanlari  yarattigimda,  onlara  diinya  hayatimn  maslahada- 
rim  ilham  yoluyla  bildirdim,  menfaatlerini  nasil  elde  edeceklerini  ve  za- 
rarlarmdan  nasil  ka9macaklanm  gosterdim.  Biitiin  bunlan  onlarda  ya- 
rattigim  duymak',  gormek,  kalp,  temyiz  ve  §uur  gibi  gii9  ve  fuller  vasita- 
siyla  kendilerine  ogrettim.  Aym  §ekilde,  nebilerime,  resullerime  ve  kul- 
larun  arasmdan  se9kinlere  ilham  ettim.  Onlara  mebde  ve  meadin  du- 
rumunu  ve  ahiretteki  yaratili§m  keyfiyetini  a9ikladim,  yolu  beyan  ettim, 
ahirete  nasil  varacaklanm  bildirdim.  Ey  Musa!  israil  ogullarina  de  ki: 
Peygamberlerden  tavsiyelerimi  ogrenip  kabul  eder,  ona  gore  amel  eder- 
lerse  muhta9  olduklari  diinya  ve  ahiretin  biitiin  menfaat  ve  maslahada- 
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rim  onlara  taahhiit  ederim.  Onlar  bana  verdikleri  sozii  tutarlarsa,  ben 
de  -ister  Israil  oglu  ister  bafka  bir  kavimden  olsun-  verdigim  sozii  tuta- 
rim,  Sozlerini  tutarlarsa  onlari  nebilerime  ve  meleklerime  katarim.  On- 
lar ahiret  hayati  olan  karar  yurdunda  peygamber  ve  meleklerimle  bera- 
ber  olurlar.  Hz.  Musa  §oyle  demi§:  ‘Rabbim!  Bizi  cennette  yaratip 
diinyamn  sikinti,  musibet  ve  belalarindan  uzak  kilmi§  olsaydin,  bizim 
i$in  daha  hayirli  olmaz  miydi?’  Allah  cevap  verdi:  cEy  Musa!  Babaniz 
Adem’e  soyledigin  gibi  davrandun,  fakat  cennetin  degerini  bilemedi, 
tavsiyemi  tutmadi,  verdigi  sozii  yerine  getiremedi,  isyan  etti,  ben  de 
onu  cennetten  ^lkardim.  Tovbe  ettiginde,  tovbesini  kabul  ettim  ve  ona 
cennete  donmeyi  vadettim.  Ayni  zamanda  kendim  iizerine  yeminle  §u- 
nu  taahhiit  ettim:  Adem’in  ziirriyetinden  ancak  tavsiyemi  tutan,  verdigi 
sozii  yerine  getirenler  cennete  girebilecektir.  ‘Benim  taahhMume  zalim- 
ler  eri$emez  ,5S7  Cennetime  de  kibirliler  giremez,  ^iinkii  ben  orayi  ‘Yer- 
yiizunde  buyukluk  taslamayan,  bozgunculuk  aramayanhr  i(in  yarattim.,5SS 
Ey  Musa!  Kullarimi  $agir  ve  onlara  nimederimi  soyle.  Onlar  bu  nimet- 
lerin  arasmdan  sadece  pe§in  ve  §imdi  olanlari  veya  hemen  ve  gelecekte 
menfaaderine  olanlan  zikrederler.  Ey  Musa!  Cennetimi  ka^iranlara  ya- 
zik  olsun.  Menfaatinden  mahrum  kalip  pieman  olanlara  yaziklar  olsun! 
Ey  Musa!  Ben  gokleri  ve  yeri  yarattigimda,  cenneti  de  yarattim,  en  gii- 
zel  renklerle  siisledim,  ehlinin  nimetini  ve  muduluklarmi  ‘ravh  ve 
rayhan’  olarak  yarattim.  Diinyadakiler  bir  kere  uzaktan  cennete  bakmij 
olsalardi,  artik  diinya  hayati  onlari  kendisine  cezb  edemezdi.  Ey  Musa! 
Cennet  dosdarim  ve  salih  kullarim  i^in  hazirlanmiftir.  Onlar  Allah’la 
kar§ila§tiklarmda  selamete  kavu§anlardir.  Onlara  ne  mudu,  ne  giizel  ye- 
re  varacaklardir!’ 

Ilahi  Tavsiyelerden  Biri 

cEy  Ademoglu!  Giiniin  ba§langicinda  dort  rekat  namaz  kil.  O na- 
maz giiniin  sonima  kadar  sana  yeter.’  Hadisi  imam  Nesei  aktarmi§tir. 
Tavsiye  i^eren  ilahi  bir  kinama  ve  ikazda  Allah  $oyle  buyurmu^tur:  ‘Ey 
Ademoglu!  Nasil  da  aciz  birakiyorsun  beni!  Ben  seni  §oyle  bir  §eyden 
yarattim:  Seni  diizenleyip  itidal  verdim,  ellerin  oniinde  yiiriidiin,  sonra 
(mal)  topladin,  (sadakayi)  engelledin.  Can  bogaza  gelince,  ‘sadaka  veri- 
rim’  dedin.  Sadaka  vakti  o zaman  midir?’ 
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Korku  Hakkmda  Ilahi  Tavsiye 

Allah  §oyle  der:  ‘Ey  Ademoglu!  Malm  fazlasmi  harcarsan  senin  i^in 
daha  hayirlidir.  Elinde  tutman  ise  senin  i^in  kotiidur.  Veren  el,  alan  el- 
den  hayirkdir. 

Lutuf  igeren  ilahi  Tavsiye 

Musa  b.  Muhammed  el-Kurazi,  Mekke’de  aktarmi§tir  ki;  Ziya 
Abdulvahhab  ibnu’s-Sekine  ile  ribatinda  bir  araya  geldigimizde  Bag- 
dat’ta  bize  §oyle  dedi:  Allah  §dyle  buyurur:  ‘Kul  abdest  bozup  sonra 
abdest  almazsa  bana  sikinti  vermi§  olur.  Abdest  alip  namaz  kilmazsa  yi- 
ne  bana  sikinti  vermi§  olur.  Namaz  kilip  dua  etmezse  bana  sikmti  ver- 
min olur.„  Dua  edip  ben  icabet  etmezsem,  bu  kez  ben  sikinti  veririm. 
Ben  sikinti  veren  bir  rab  degilim,  ben  sikinti  veren  bir  rab  degilim,  ben 
sikinti  veren  bir  rab  degilim.’ 

Organlari  Temizlemek  Hakkmda  Faydalx-ilahi  Tavsiye 

Allah  .‘joyle  der:  ‘Ey  Peygamberlerin  ve  korkutucularm  karde§i!’  Bu 
sozle  Efendimiz  Hz.  Muhammed’e  hitap  edilir.  Bu  tavsiye  Hz.  Pey- 
gamber’in  kutsi  bir  hadisle  Allah’tan  aktardigi  tavsiyedir:  ‘Evlerimden 
herhangi  birisine  girerken  selim  kalplerle,  dogru  dillerle,  temiz  ellerle, 
temiz  cinsel  organlarla  girin.  Bir  evime  kullardan  birine  haksizlik  yap- 

mi§  bir  halde  girmeyin.  Kul  benim  huzurumda  namaza  durdugunda 

\ 

haksiz  bir  §ekilde  aldigini  hak  sahibine  ula§tirmadigi  siirece,  onirn  na- 
mazini  kabul  etmem.  Hakki  sahibine  ula^tirdiginda  ise  kendisiyle  duy- 
dugu  kulagi,  kendisiyle  gordiigu  gozii  olurum.  O da  benim  dosdarim- 
dan,  se9kinlerimden  birisi  ve  peygamber,  siddik  ve  ^ehitlerle  beraber 
cennette  kom§u  olur.’ 

Tavsiye 

Dunyaya  dii§kiin  insamn  azarlanmasi  hakkindadir.  Allah  §oyle  der: 
‘Ey  Ademoglu!  Dunya  sana  119  korku  verdi;  fakirlik,  hastahk  ve  oliim! 
Yine  de  onun  pe§inde  ko§arsin.’ 

Tevazu  Hakkmda  Melekten  Gelen  Tavsiye 

Allah  yamnda  Cebrail  bulunurken  Hz.  Peygamber’e  §oyle  vahyetti: 
‘Dilersen  nebi  ve  kul  ol,  dilersen  nebi  ve  melek  ol.’  Hz.  Peygamber 
Cebrail’e  bakti,  Cebrail  ona  tevazu  gostermesini  ima  edince  §oyle  dedi: 
‘Ben  bir  kul-nebi  olayim.’  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Melek- 
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peygamber’  demi§  olsaydim,  benim  kar§imda  daglar  altin  ve  giimu§e 
ddnmiif  olarak  yuruyecekti.’ 

Velilerin  Yiiceltilmesi  Hakkinda  ilahi  Tavsiye 

Allah  §oyle  der:  ‘Kim  bir  velim  hakkmda  bana  saygisizlik  yaparsa, 
ona  sava§  a^arim.’  Bir  rivayette  ‘ona  sava§  ilan  ederim’  denilir.  §oyle 
demi§tir:  ‘Benim  katimda  en  sevimli  ibadet,  nasihat,  yani  samimiyet  ve 
ihlastir.  Allah  §oyle  der:  ‘Ey  Ademoglu!  Benim  ihsamm  sana  inmi§ken 
senden  bana  kotiiluk  yiikselmi§tir.  Ben  nimederle  sana  kendimi  sevdiri- 
rim,  sen  de  her  gun  i§ledigin  glinahlarla  beni  senden  sogutursun.  Her 
gun  saygin  bir  melek  senin  kotii  fiilini  bildirmek  iizere  bana  gelir.’  Ey 
Ademoglu!  Beni  murakabe  etmiyorsun.  Bilmiyor  musun  ki  sen  gozle- 
rimin  oniinde  bulunmaktasm.  Ey  Ademoglu!  Yalmz  kaldigmda  veya 
§ehvetinin  pe§inden  ko§tugunda,  beni  haurla,  kalbinden  onlan  <pkart- 
mami  iste,  seni  giinahtan  korumami  dile,  §ehvetleri  sana  kotii  goster- 
memi,  itaati  kolayla§tirmami,  onu  sana  sevdirmemi,  goziiniin  oniinde 
itaati  siislii  gostermemi  benden  dile.  Ey  Ademoglu!  Ben  sana  yardim 
dilemen,  ipime  sarilman  i$in  emir  verdim  ve  sana  yasaklar  koydum,  ba- 
na asi  olup  yiiz  ^evirmen  i^in  degil!  Sen  ^evirirsen  ben  de  yiiz  ^eviririm. 
Ben  sana  muhta^  degilim,  sen  bana  muhta^sin.  Diinyayi  yarattim,  bana 
kavu§mak  iizere  hazirlan  diye  onu  sana  amade  kildim.  Benden  yiiz  $e- 
virmeyecek  ve  yeryiiziinde  ebedi  kalmayacak  §ekilde  ondan  azik  tedarik 
etmeni  istedim.  Bilmelisin  ki,  ahiret  yurdu  senin  i^in  diinyadan  hayirli- 
dir.  Benim  senin  i^in  se^tigimden  ba§kasim  se$me,  bana  kavu§mayi  na- 
ho§  kar§ilama.  Benimle  kavu§mayi  naho§  bulan  biriyle  ben  de  kar§ila§- 
mayi  naho§  bulurum.  Kim  benimle  kar§ila§mayi  isterse,  ben  de  onunla 
kar§ila§mayi  isterim  ve  severim.’ 

Ilahi  Tavsiye 

Korku  ve  te§vik  hakkindadir.  Bize  Muhammed  b.  Mesleme  b. 
Veddah  -Kurtubahdir-  §oyle  bir  hadise  aktarmi§tir:  Allah  israil  ogulla- 
nna  §oyle  demi§tir : ‘Biz  sizi  ahirete  te§vik  ediyoruz,  siz  yana§miyorsu- 
nuz.  Biz  size  diinyanin  degersizligini  gosteriyoruz,  siz  degersiz  gormii- 
yorsunuz.  Biz  sizi  ate§le  korkutuyoruz,  siz  korkmuyorsunuz.  Biz  sizi 
cennete  te§vik  ediyoruz,  ona  hasret  duymuyorsunuz.  Biz  size  §efkat 
gosteriyoruz,  sizin  kalbiniz  yumu§amiyor.  Biz  size  ilgi  gosteriyoruz,  siz 
aglamiyorsunuz.  Allah’m  bir  kihci  vardir  ki,  uyku  nedir  bilmez.  Onun 
yeri  cehennem  yurdudur.’ 
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Tavsiye 

Seni  ancak  masum  bir  halde  sevenin  sevgisini  muhafaza  eyle!  Se- 
ninle  arkada§hk  edip  sevdigi  hususlarda  sana  uyan,  sevmedigi  hususlar- 
da  sana  kar§i  gelen  ki§i,  kendi  arzusuyla  arkada§lik  ediyor  ve  ona  uyu- 
yor  demektir.  Kendi  arzusuna  uyan  ve  onunla  arkada§  olan  ise  diinya- 
daki  rahatligin  pc^indedir  demektir.  Ey  murkier  toplulugu!  Sizden  (Al- 
lah’a  giden)  yolu  talep  edenler,  alimlerden  cehaleti,  zahiderden  diinya 
sevgisini  ve  ragbeti,  marifet  ehlinden  de  susmayi  ogrenmelidir.  §eyhi- 
min  huzuruna  ilk  girdigimde,  heniiz  yiiziinii  gormeden  bana  bir  §eyler 
soyledi  ve  tavsiyede  bulundu.  Benimle  konu§tu  ben  de  kendisine  §oyle 
dedim:  ‘Seni  gormeden  kabul  ediyorum.  Senin  tavsiyeni  ezberleyece- 
gim.  Soylediklerini  iizerimde  gormeden  bana  bakma.’  Bunun  iizerine 
§eyhim  ‘Bu  himmet  iistiin  ve  degerli  bir  himmettir’  dedi  ve  ekledi:  ‘Ev- 
ladim!  Kapiyi  kapa,  sebepleri  kes,  el-Vehhab  ile  otur  ki  arada  perde  ol- 
maksizin  seninle  konu§sun.’  Ben  de  bereketini  mii§ahede  edene  kadar 
bu  tavsiyeyle  amel  ettim.  Ardindan  huzuruna  girdim.  O da  verdigi  he- 
diyeyi  iizerimde  gorerek  §oyle  dedi:  ‘i§te  boyle  davranmayi  siirdiir. 
Boyle  yapmazsan  olmaz.’  Sonra  bana  §oyle  dedi:  ‘Yazdigim  sil,  ezberle- 
digini  unut,  bilgilerini  yok  say,  her  durumda  Allah’in  kar§isinda  boyle 
hareket  et.  Yoksa  bilgine  gore  O’nun  kar§ismda  konu§ma.  Oyle  bir  dav- 
rani§  vakit  zayi  etmek  demektir.  Allah  Peygamberine  hitap  ederken  bu- 
yurdugu  gibi,  sen  de  bilginin  artmasmi  talep  et  ve  iste.  Allah  peygam- 
berine ve  onun  iimmetine  §oyle  emreder:  ‘De  ki,  Rabbim,  bilgimi  ar- 
tir.’589  Yoksulluk  diliyle  hacetini  talep  et,  tahakkiim  edercesine  degil!  Al- 
lah Ebu  Yezid  el-Bestami’ye  §oyle  der:  ‘Bana  zillet  ve  yoksullukla  yak- 
la§.’  Ba§ka  bir  defasinda  ‘nefsini  terk  et5  diye  emretmi§tir.  Allah  Hz. 
Musa’ya  §oyle  vahyetti:  ‘Bir  ku§  gibi  ol;  o ku§  aga^larin  u^larindan  yer, 
saf  sulardan  i^er,  gece  ^okiince  de  benimle  iinsiyet  etmek  i$in  bana  asi 
olanlardan  ^ekinerek  ve  ka^arak  bir  magaraya  sigmir.  Ey  Musa!  Nefsim 
iizerine  yemin  ettim  ki,  kendimden  ba§ka  kimsenin  amelini  tamamla- 
mayacagim.  Ey  Musa!  Benden  ba§ka  hi^bir  emel  sahibinin  emeli  gaye- 
sine  varmayacak,  benden  ba§kasina  bel  baglayanm  belini  kiracagim. 
Benden  ba§kasiyla  iinsiyet  edenin  yalmzhgim  arttiracagim.  Benden  ba§- 
kasmi  sevenden  yiiz  ^evirecegim.  Ey  Musa!  Benim  oyle  kullarim  vardir 
ki,  bana  miinacat  ederlerse,  kulak  veririm,  beni  $agirirlarsa  yonelirim, 
bana  yonelirlerse  onlara  yakla§irim,  bana  yakla§irlarsa  ben  daha  50k 
yakla§irim.  Onlar  bana  yakla§tiklarmda  kendilerini  ku§atinm.  Onlar  be- 
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ni  dost  edinirlerse,  ben  de  oniari  dost  edinirim.  Onlar  beni  yakin  kabul 
ederlerse,  ben  de  oniari  yakin  sayarim.  Benim  i^in  amel  yaparlarsa, 
odullerini  veririm.  Onlar  benim  himayemdedirler  ve  benimle  iftihar 
ederler.  Ben  onlarrn  i§lerini  yonetirim,  kalplerini  idare  ederim,  hallerini 
iisdenirim,  onlann  kalplerinde  beni  zikretmenin  di§inda  herhangi  bir 
hususta  rahatlik  birakmam.  Beni  zikretmek  onlarin  hastajildarinm  ilaci, 
kalplerinin  aydinligidir.  Onlar  benden  ba§kasiyla  iinsiyet  etmezler. 
Kalplerinin  yiiklerini  benim  nezdimde  indirirler.  Benden  ba$kasinin  ya- 
ninda  karar  kilamaz  ve  yerle§mezler. 

Anlatildigina  gore,  eski  peygamberlik  devirlerinde  ilhama  mazhar 
olan  birisi  varmif.  Adam  Allah’in  insanlari  yiikiimlii  tutmasi  ve  imtihan 
etmesi  meselesi  iizerinde  du$iinmii§,  konunun  hikmeti  hakkinda  dogru 
bir  yorum  bulamami§,  Allah  ise  kendisine  kulluk  hakkinda  dii§unmesini 
emretmi§ti.  O da  halvetlerde  Rabbine  miinacata  ba§layarak  sirriyla  ve 
diliyle  §oyle  demi§:  ‘Rabbim!  Beni  yarattm  fakat  bana  gorii§  sormadin. 
Beni  oldiireceksin,  yine  benimle  isti§are  etmeyeceksin.  Bana  bildirme- 
den  emir  verdin,  yasaklar  koydun.  Hevayi  inat9i  bir  gii^  olarak  ve  §ey- 
tam  da  azgm  bir  gii<j  olarak  iizerime  musallat  kildm.  Nefsimde  derin  ar- 
zular  ve  §ehvetler  terkip  ettin.  Gozlerimin  online  diinyayi  siislenmi§  bir 
halde  yerle§tirdin.  Ardmdan  beni  korkuttun,  tehdit  ve  korkutmayla  be- 
ni icbar  ettin  ve  §oyle  dedin:  ‘Sana  emredildigi  gibi  dosdogru  ol,  arzuya 
uyma,  seni  benim  yolumdan  saptinr.  §eytandan  sakm,  §eytan  sana  yak- 
la§masin,  diinya  seni  aldatmasm,  §ehvetlerinin  seni  al^altmasindan,  on- 
lardan  uzak  dur,  emellerin  ve  kuruntularm  seni  alikoymasin,  sana  hem- 
cinslerin  hakkmda  tavsiyede  bulunurum,  onlarla  iyi  ge^in.’  Sonra  ba§ka 
emirler  verdin  ve  dedin  ki:  ‘Mai§etini  helal  yoldan  araman  gerekir,  9iin- 
kii  mai§etini  nereden  kazandigmdan  mesulsiin.  Onu  talep  etmezsen 
mesul  oldugun  kadar  helal  yoldan  kendisini  aramasan  da  mesulsiin. 
Diinyadan  nasibini  unutmaman  gerektigi  gibi  ahiretten  de  nasibini 
unutma.  Allah  sana  ihsanda  bulundugu  kadar  sen  de  iyilik  yap  ve  ih- 
sanda  bulun.  Yeryiiziinde  bozgunculuk  pe^inde  ko5ma.  Ahiretten  yiiz 
9evirme,  hem  diinyan  ve  hem  ahiretin  hiisrana  ugrar.  Boyle  bir  §ey  apa- 
91k  bir  hiisrandir.’  Rabbim!  Birbirine  zit  i$ler,  birbirini  9eken  gii9ler  ve 
birbirine  kaqit  halier  arasmda  bulundum.  Nasil  davranacagimi  bilmiyo- 
rum,  neyi  yapacagim  hakkmda  dogrudan  emin  degilim?  Kendi  i§lerim 
hakkmda  hayretteyim,  96ziimii  yitirdim.  Rabbim!  Imdadima  yeti§, 
elimden  tut,  beni  kurtulu§a  yonlendir,  oyle  yapmazsan  helak  olurum.’ 
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Bu  sozler  iizerine  Allah  kendisine  §oyle  vahyetmif : ‘Ey  kulum!  Ben 
sana  yaptiginda  bana  yardim  edecegin  bir  i§i  emretmedim  veya  yapti- 
ginda  bana  zarar  verecegin  bir  i§i  yasaklamadim.  Ben  sadece  bir  rabbin 
ve  ilahin  oldugunu  ogrenmen  maksadiyla  emir  verdim.  O 'senin  yarati- 
cin,  rizik  verenin,  mabudun  ve  var  edicindir.  O seni  muhafaza  eden,  Sa- 
na e§lik  eden,  yardim  eden  ve  destek  olandir.  Bilmelisin  ki,  biitiin  emir 
ve  yasaklarda  sen  benim  yardimima  muhta^sin.  Aym  zamanda  benim 
sana  donmeme,  hidayet  etmeme,  i§ini  kolayla§tirmama,  inayet  etmeme 
muhta9  olan  sensin.  Bilmelisin  ki,  biitiin  yasaklandigin  i§lerde  benim 
korumama,  himaye  ve  riayetime  muhta9sin.  Kisaca  biitiin  tasarruflarin- 
da  bana  muhta9Sin.  Biitiin  hallerinde,  diinya  ve  ahiret  i§lerinde  gece  ve 
giindiiz  bana  muhta9sin.  Bu  emir  ve  yasaklarla  birlikte,  kii9iik  veya  bii- 
yiik,  gizli  veya  aleni  h^bir  i$in  bana  gizli  degildir.  Bu  i§ler  sana  a9ikla- 
nacak  ve  bana  muhta9  oldugunu  ogreneceksin.  Ben  senin  19m  vazge- 
9ilmezim.  Artik  benden  yiiz  9evirme,  bana  kar§i  kendine  mefguliyet 
bulma,  beni  unutma,  benden  ba§kasiyla  ilgilenme.  Her  vakit  benim  zik- 
rimle  beraber  ol.  Biitiin  hal  ve  ihtiya9larmda  benden  iste.  Biitiin  tasar- 
ruflarinda  benimle  konu§,  yalniz  kaldigin  her  durumda  benimle  sohbet 
et,  beni  mii§ahede  ve  murakabe  eyle!  Bu  durumda  biitiin  yaratiklardan 
uzakla§arak  bana  yonelmi§,  onlardan  yiiz  9evirerek  bana  kavu§mu§  olur- 
sun.  Ogrenirsin  ki,  bulundugun  her  yerde  seninle  beraber  olan  benim. 
Sen  beni  gormesen  bile  her  durumda  ben  seni  goruriim.  Biitiin  bunlari 
istediginde  ve  kesin  olarak  inandiginda,  soyledigin  sozlerin  hakikati  ve 
tavsif  ettigin  durumlarm  dogrulugu  senin  adina  ortaya  9ikar.  Ardmdan 
her  §eyi  ardina  birakir,  sadece  bana  yonelirsin.  Ben  de  seni  kendime 
yakla5tinr,  kendime  kavu§turur,  kendi  katimda  yiikseltirim.  Sen  benim 
dostlarimdan,  se9kinlerimden,  saygin  meleklerimle  beraber  civarimda 
cennet  ehliyle  beraber  bulunanlardan  biri  olursun.  Orada  ihsana  ermi§, 
mudu,  rahat,  nimedenen,  haz  alan  ve  giivenli  bir  §ekildc  sonsuza  dek 
kahrsin.’ 

‘Ey  kulum!  Benim  hakkimda  kotii  zanda  bulunma,  comerdik  ve 
keremimin  gereginden  ba§ka  bir  vehimde  bulunma.  Daha  once  sana  ih- 
san  ettigim  nimederi  hatirla,  ezeli  ihsanlaruni  ve  sende  bulunan  giizel 
ve  ho§  liituflarum  yad  et.  Sen  zikre  §ayan  bir  §ey  degilken  seni  diizgiin 
ve  mutedil  bir  §ekilde  yarattim.  Sana  latif  bir  duyma  giicii,  keskin  bir 
goz,  algilayan  duyular,  tertemiz  kalp,  kuwedi  bir  anlayi§,  duru  bir  zeka, 
ince  bir  fikir,  a9iklayici  bir  dil,  saglam  bir  akil,  tarn  bir  biinye,  giizel  bir 
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suret,  sahih  uzuvlar,  kamil  ara^lar  ve  itaat  edici  organlar  ihsan  ettim. 
Archndan  soz  ve  kelamimi  sana  ilham  ettim,  menfaat  ve  zararlari  bildir- 
dim,  fiillerde,  sanat  ve  amellerde  nasil  tasarruf  edecegimi  ogrettim.  Go- 
ziinden  perdeleri  kaldirdim,  melekutuma  bakman  i^in  gozlerini  a^tim. 
Gece  ve  giindiizun  ardifik  olarak  akifini  goriirsiin.  Donen  felekleri,  ha- 
reketli  yildizlari  gordiin.  Vakiderin  hesabini,  zamanlan,  aylari,  yillan  ve 
giinleri  ogrettim.  Karada  ve  denizdeki  madenleri,  bitkileri  ve  hayvanlari 
ogrettim.  Sen  bunlarin  arasinda  hukiimdarlar  gibi  tasarrufta  bulunur, 
rabler  gibi  hiikumran  olursun.  Haddi  a§ip  zalimle§tigini,  yoldan  (pkip 
hainle§tigini,  zulmettigini,  simri  ge^tigini  gordiigumde  ise  sinirlari,  hli- 
kiimleri,  kiyasi,  bl^uyii  ve  insafi  ogrettim.  Ayrica  hakikati,  dogruyu, 
iyiyi,  marufu,  adil  olan  ahlaki  ogrettim.  Bu  sayede  ihsan  ve  nimet  senin 
adina  devam  eder,  azap  ve  intikam  senden  uzakla$ir.  Binaenaleyh  ben 
seni  senin  i^in  hayirli  olana,  daha  faziletli,  daha  §erefli,  izzedi,  saygm, 
daha  hazh  ve  daha  90k  nimet  olan  i§lere  yonlendirdim.  §imdi  benim 
hakkimda  suizanda  bulunuyor,  haktan  ve  hakikatten  ba§ka  vehimlerde 
bulunuyorsun.’ 

‘Ey  kulum!  Sana  emrettigim  bir  §eyi  yapmakta  zorlandiginda  §oyle 
de:  ‘La-havle  ve  la-kuwete  ilia  billahi’l-aliyyi’l-azim  (Yiice  ve  azamet 
sahibi  Allah’tan  ba§ka  gti9  ve  kuwet  sahibi  yoktur).  Nitekim  ar§i  ta§i- 
yan  meleklere  ta§imak  kendilerine  agir  gelince,  bu  zikri  soylerler.  Bir 
musibet  sana  ula§tiginda  §oyle  de:  ‘Inna-lillah  ve  inna-ileyhi  raciun  (Biz 
Allah  i^iniz  ve  Allah’a  donecegiz.)’  Nitekim  sevdiklerim  ve  dosdanm 
boyle  soylerler.  Ayagin  giinah  ^ukuruna  kaydigmda,  dostum  Adem  ve 
e§inin  soyledigi  §u  ciimleyi  soyle:  ‘Rabbimiz  kenditn ize  zulmettik,  sen  bizi 
bagi$lamaz  ve  merhamet  etmezsen  husrana  ugrayanlardan  oluruz-’590  Bir 
i§  sana  miijkiii  gelir,  goru$iinde  vehme  kapilir,  dogruyu  bulmak,  dogru 
sozii  soylemek  istersen,  dostum  ibrahim  gibi  §u  ciimleleri  soyle:  ‘Beni 
yaratan  beni  dogruya  ula$tirir.  0 beni  yedirir  ve  bona  ifirir,  hasta  olunca 
bana  $i :fa  verir,  beni  Oldurecek  sonra  dirihecek.  Benim  hatalarimi  kiyamet 
gixnunde  bagiflamasin  1 dilerim.  Rabbim!  Bana  hiikum  ver  ve  beni  salih  kim- 
selere  kat.  Benim  adima  geride  bir  dogruluk  dili  birak.  Beni  naim  cennetinin 
varislerinden  eyle.  Babami  da  bagi$la,  0 dalalete  du$enlerden  id i.  Kiyamet 
gunu  beni  mahzun  etme.  0 gun  ne  mal,  ne  (ocuklar  fay  da  vermez . Sadece 
selim  bir  kalp  ile  Allah’a  gelmek  fayda  verir.’591  Bir  musibet  isabet  edince, 
indirmi§  oldugum  vahiyde  bildirdigim  iizere,  Yakub’un  soylediklerini 
soyle.  ‘Ben  iiziintumu  ve  sikmtimi  Allah’a  havale  ediyorum.  Allah’tan  sizin 
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bilmediklerinizi  biliyorum.’592  Senden  bir  hata  meydana  geldiginde,  Hz. 
Musa’nin  soyledigi  gibi  soyle:  ‘Bu  $eytanm  bir  amelidir.  $eytan  apagik 
saptirici  bir  diigmandir.’393  Bir  giinahtan  yiiz  ^evirdiginde  Yusuf un  de- 
digi  gibi  soyle:  ‘Ben  kendimi  tezkiye  etmem,  Rabbim  merhamet  etmedikge 
ne/is  mutlaka  kotuliigu  emreder,  Rabbim  Gafur  ve  Rahim’dir.’’594  Allah  seni 
bir  belayla  imtihan  ettiginde  Davud’a  soylemi§  oldugu  §ekilde  hareket 
et:  ‘Rabbinden  bagiglama  dile,  ruku  ederek  yere  kapan,  Allah’a  yonel.,S9S 
Allah’m  yaratiklari  arasindan  giinahkarlari  ve  hatali  kullan  goriip  Al- 
lah’in  onlar  hakkindaki  hiikmiinu  bilmediginde,  isa  gibi  konu§:  ‘ Onlara 
azap  edersen  onlar  senin  kullarin,  bagiglarsan  sen  aziz  ve  hakimsin.’596  Al- 
lah’tan  bagi§lanma  dileyip  O’nun  affetmesini  talep  edince,  Hz.  Mu- 
hammed  ve  onun  sahabesinin  soyledigi  gibi  soyle:  ‘Rabbimiz!  Unuttu- 
gumuzda  veya  hata  ettigimizde  bizi  hesaba  gekme,  rabbimiz  bizden  onceki- 
lere  yiikledigin  gibi  bize  agir  yiik  yukleme.  Rabbimiz!  Gucumuz  yetmeyen 
igleri  bize  yukleme,  bizi  affet,  bize  merhamet  et,  bize  magfiret  et.  Sen  bizim 
Mevla’mizsin,  bize  kafir  giiruha  kargi  yardim  eyle.’597  i§lerin  sonu^ari 
hakkmda  korkuya  kapilip  senin  adma  nasil  sonlanacagim  bilmediginde 
yine  Hz.  Muhammed  ve  sahabesi  gibi  soyle.  ‘Rabbimiz!  Bizi  hidayete 
ulagtirdiktan  sonra  kalplerimizi  g evirme,  bize  kendi  katindan  rahmet  ver, 
sen  el-Vehhab’sin.  Rabbimiz!  Sen  insanlari  hakkmda  kugkunun  bulunmadigi 
gunde  bir  araya  toplarsin.  Allah  verdigi  sozu  bozmaz .’59S 

Tavsiye 

Muhammed  b.  Vasi’,  Bilal  b.  Ebi  Berde’ye  sicak  bir  giinde  ugra- 
mi§.  Bilal  bir  golgelikteymi§  ve  yaninda  kar  varmi§.  Bilal  §oyle  demi§: 
‘Ey  Ebu  Abdullah!  Evimizi  nasil  goriiyorsun?’  §oyle  cevap  vermi§: 
‘Evin  giizel,  cennet  ondan  daha  giizel,  cehennemi  hatirlamak  bu  evden 
insani  uzakla§tirir.’  ‘Kader  hakkmda  ne  dersinf  deyince,  §oyle  cevap 
vermi§:  ‘Kom§ulann  kabir  ehlidir.  Onlar  hakkmda  dii§un.  Onlar  hak- 
kmda dii§unmek  seni  kaderden  uzakla^tinr.’  ‘Benim  i^in  dua  ef  deyin- 
ce, Muhammed  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Kapinda  boyle  boyle  §eyler  varken 
benim  duami  ne  yapacaksm  ki?  Herkes  senin  i^in  ‘bana  zulmetti’  diyor. 
Onlarm  bedduasi  benim  duamdan  once  Hakka  ula§ir.  Kimseye  zul- 
metme,  benim  duama  muhta^  olmazsm.’ 

Hasan-i  Basri'nin  Sozlerinden  Biri 

‘Nedir  bu  hal  boyle!  insanlar  goriiyorum,  akil  sahibi  gormiiyorum. 
Insanlar  goriiyorum,  lakin  bir  dost  goremiyorum;  girdiler,  ^iktilar,  og- 
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rendiler  sonra  inkar  ettiler.’  Hasan-i  Basri’nin  ba§ka  bir  sozii  §oyledir: 
‘$u  kavme  §a§ilir;  kendilerine  azik  emredilmi§,  sonra  yolculuk  i$in  nida 
edilmif,  ilkleri  sonlarini  hapsetmi§tir.  Onlar  oynamak  iizere  kalmijlar- 
dir.  Ey  Ademoglu!  Bi^ak  keskinle§mi§,  tandir  tutu§mu§,  ko<;  asilidrr. 
Tecriibeler  edep  ogretmek  ipn  yeterli,  giinlerin  ba§kala§masi  ve  degi$- 
mesi  ogiit  vermek  i^in  yeterli,  oliimii  hatirlamak  da  giinahtan  alikoyu- 
cudur.  Dunya  kendi  hali  iizere  gidici,  giinler  boyunlarinda  asili  ve  kali- 
cidir.  Siz  insanlari  yonlendirirsiniz,  insanlar  da  sizi  yonlendirir.  En  ha- 
yirli  olaniniz  gitmi§tir.  Daha  ne  bekliyorsunuz?  Gormeyi  mi  bekliyor- 
sunuz?  O da  olmu§tur.’ 

Omer  b.  Abdiilaziz'in  Bir  Sozii 

Her  yolculugun  mutlaka  bir  azigi  vardir.  Siz  diinyadan  ahirete  gi- 
derken  takvayi  azik  edinin.  Allah’m  kendisi  i<pn  hazirlami§  oldugu  odii- 
lii  ve  kar§iligi  gorenler  gibi  olun.  Cenneti  arzulaym,  cehennemden  kor- 
kun.  Hakkimzdaki  slire  asla  uzamayacaktir;  uzami§  olsaydi  zaten  kalple- 
riniz  katila§irdi.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  insanm  emeli  ne  kadar  ^oktur. 
Halbuki  bilmez  ki,  ak§amlayinca  sabahlayacak  mi,  sabahlayinca  ak$ama 
varacak  midir?  Belki  bu  esnada  temenniler  kendilerini  gosterebilirler. 
Diinyayla  aldanan  nice  insam  biz  de  siz  de  gordiiniiz.  Bununla  birlikte 
sadece  Allah’m  azabindan  kurtulmaya  bel  baglayan  ki$inin  gozii  aydin- 
lamr.  Kiyamet  korkulardan  emin  olan  ki§i  sevinebilir.  Yaralarim  tedavi 
etmeyen  (miidaviii’l-kelem)  kimse  ise  (bir  yandan  tedavi  etse  bile)  bir 
yandan  yaralamr.  Kendimi  uzak  tuttugum  bir  i§i  size  (yapin  diye)  em- 
retmekten  Allah’a  sigmirim.  Boyle  yapsaydim,  ticaretim  zarar  ederdi. 
Oyle  bir  meseleyi  anlami§  oldunuz  ki,  yildizlar  bir  benzerini  anlamif  ol- 
saydi,  W9  ku§kusuz  dagilip  sa^ilirlar;  daglar  anlami§  olsaydi,  erirler; 
yeryiizii  anlami§  olsaydi,  par^alanirdi.  §unu  bilmiyor  musunuz:  Cennet 
ile  cehennem  arasmda  (ii^iincii)  bir  yer  yoktur.  Ya  cennete  veya  cehen- 
neme  gideceksiniz.’ 

Omer  b.  Abdiilaziz'in  Ba§ka  Bir  Tavsiyesi 

Allah  sizi  bo§  yere  yaratmami§,  herhangi  bir  ifinizi  bo§  halde  bi- 
rakmami§tir.  Sizin  bir  meadimz  vardir.  Allah  o gun  sizin  aramzda  hii- 
kiim  vermek  iizere  iner.  Allah’m  rahmetinin  di§mda  kalan  hiisrana  ug- 
rar  ve  helak  olur.  Oyle  biri  genifligi  gokler  ve  yer  kadar  olan  cennetten 
mahrumdur.  O ki§i  $ogu  vererek  azi,  baki  olam  vererek  fani  olam,  gii- 
veni  vererek  korkuyu  satin  alandir.  Bakmiz!  Siz  gelip  giden  nesiller  i^e- 
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risindesiniz.  Ardinizdan  ba§kalari  gelecek,  en  sonunda  da  hayru’l- 
varisin,  varislerin  en  hayirhsi  olan  Hakka  dondiiriileceksiniz.  Her  gun 
ve  gece  olenleri,  eceli  sona  eren  ve  omrii  bitenleri  Allah’a  ugurlarsiniz, 
onu  topragm  i^ine  bir  kabre  defnedersiniz.  Ardindan  da  bir  do§ek  veya 
yastik  kendisine  vermeden,  ona  dua  edersiniz.  O artik  sebeplerden  so- 
yudanmi§,  sevdiklerini  terk  etmi§,  topraga  yerle§mi§,  hesapla  yiiz  yiize 
gelmiftir.  Ameline  gore  rehin  kalmi§,  zenginken  vereceklerine  muhta^ 
bir  haldedir.  Oliim  gelmezden  once  Allah’tan  sakinin!  Allah’a  yemin  ol- 
sun  ki  size  bu  sozleri  soyliiyorum,  fakat  kendi  giinahlarimi  bildigim  ka- 
dar  herhangi  birinizin  giinahlari  hakkinda  bir  bilgim  yoktur.  i^inizden 
birinizin  bana  bir  ihtiyaci  du§se,  giiciim  yettigi  divide,  onu  kar§ilamak 
isterim.  Herhangi  birinizi  benim  sahip  olduklarimin  rahatsiz  edecegini 
bilsem,  benimle  onun  ya§antisi  miisavi  olsun  diye  bende  bulunanlari 
ondakilerle  degi§tirmesini  isterdim.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  bundan  da- 
ha  fazla  bir  zenginlik  ve  (rahat)  ya§anti  isteseydim,  soyleyen  dilim  ya- 
lanci  olur,  onun  sebeplerini  de  bilirdi.  Fakat  Allah’in  hiikiim  veren  ki- 
tabi  ve  adil  siinneti  one  ge^mi^  ve  takdir  etmi§tir:  O kitap  Ailah’a  itaati 
emretmi§,  giinahkarligi  yasaklami^tir.’  Bunlari  soyledikten  sonra  elbise- 
sinin  bir  ucunu  yiiziine  koymu§,  hi^kinga  bogulmu§,  insanlar  da  agla- 
mi§lardi. 

Tavsiye 

Biitiin  hallerinde,  sozlerinde  ve  fiillerinde  Hz.  Peygamber’e  uyman 
lazimdir.  Ayede  Hz.  Peygamber’e  mahsus  oldugu  bildirilip  bizim  yap- 
mamiz  caiz  olmayan  veya  Hz.  Peygamber’in  birine  yapmasmi  soyleyip 
ba§kasma  yasakladigi  fiiller  bunun  di§indadir.  Bir  adam  Ziinnun  el- 
Misri’nin  yaninda  Nil  nehrine  tukurmii§,  Ziinnun  §oyle  demi§:  ‘Allah 
canmi  almasm!  Allah’in  nimedne  tiikiiriiyorsun.’  Bunu  soylerken 
Ziinnun  ilahi  nimederi  mii§ahede  ediyordu  ve  bu  nedenle  hali  kendisi- 
nin  iizerinde  hiikiim  vererek  soylemi§  oldugu  sozii  soyletmi§ti.  §eyhi- 
miz  Ebu  Medyen  ile  Ebu’l-Hasan  b.  ed-Dekkak  arasinda  benzer  bir  ha- 
dise  ger$ekle5mi§ti.  ibn  Dekkak  onu  seven  ve  meclisinde  bulunanlardan 
birisiydi.  Bir  siire  bu  nedenle  onun  meclisinde  bulunmaktan  vazge^mi§- 
ti.  §eyh  Ebu  Medyen  kendisine  da  vet  gondererek  §oyle  demifti:  ‘Ey 
Ebu’l-Hasan!  Ni^in  meclisimize  devam  etmiyorsun?  Benim  §eytamm 
senin  $eytanimn  hasmidir,  fakat  biz  eskisi  gibi  dostuz  ve  halimiz  degi§- 
memi§tir.  Nefislerimizi  aramiza  sokma!’  Ebu’l-Hasan  bu  ogiidii  dinle- 
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yerek  §eyhin  tavsiyesini  kabul  etmi§,  Allah’tan  bagiflanma  dilemif,  §ey- 
hin  meclisine  katilmaya  devam  etmi§tir. 

Karde§lerinden  biri  hasta  olunca  dua  istemek  iizere  kendisine  bir 
mektup  yazdiginda  Ziinnun  el-Misri  ona  cevaben  §oyle  yazmi§tir: 
‘Benden  Allah’in  senin  iizerindeki  nimederini  kaldirmasi  iijin  dua  et- 
memi  istedin.  Karde§im!  Bilmelisin  ki,  hastalik  bir  odiildiir.  Safa  ehli  ve 
iistiin  himmet  sahipleri  onunla  iinsiyet  ederler.  I§ik  ve  aydinlik,  hayat- 
tadir.  Belayi  nimet  saymayan  biri  hikmet  sahibi  degildir.  Kendisi  hak- 
kinda  emniyette  olmayan  biri  ba§kalarmin  sucjladigi  biridir.  Karde§im! 
Her  zaman  haya  duygusu  sana  e§lik  etmelidir.  Haya  seni  $ikayetten  ali- 
koyar.  Vesselam!’  Birisi  §oyle  demi§:  ‘Bana  halimi  sormak  iizere  mek- 
tup yazdm.  Bu  sikintilar  i^erisindeyken  halimi  sana  bildirmeyecegimi 
dii§iinmeliydin.  Bunlarm  arasmdan  dort  §ey  beni  aglatir:  Goziimiin 
(gereksiz  §eylere)  bakmayi  sevmesi,  dilimin  gereksiz  sozleri  sevmesi, 
kalbimin  ba§kanhk  sevdasina  dii§mesi  ve  Allah’m  naho§  buldugu  i§lerde 
Iblis’e  uymak  dii^iincesi  beni  aglatir.  K5tii  kokular  yayan  giinahlari  ne- 
deniyle  aglamayan  gozden,  ogiit  geldiginde  iirpermeyen  kalpten,  diinya 
sevgisine  dalmakla  idraki  zayiflamif  bir  akildan,  her  kabul  ettigimde 
kendimi  Allah  hakkmda  daha  cahil  buldugum  marifetten  Allah’a  sigmi- 
rim.  Onlarin  bir  kismi  da  beni  tiiketti.  Ben  imamn  en  hayirli  neticesi 
olan  hayayi,  ahiretin  en  hayirli  azigi  olan  takvayi  kaybettim.  Giinlerimi 
diinya  sevgisiyle  ge^irdim,  kalbimi  bir  daha  hi$bir  zaman  mislini  bula- 
mayacagim  bir  §ekilde  zayi  ettim.’  Sonra  adam  veda  ederken  kendisine 
§oyle  demi§tir:  ‘Ebu  Yezid’e  de  ki;  daha  ne  kadar  uyku  ve  rahatlik  siire- 
cek?  kafile  yola  ^lkti.’Bu  soz  iizerine  Ebu  Yezid  §oyle  demi§tir:  ‘Karde- 
§im  Ziinnun’a  de  ki;  adam  dedigin  biitiin  gece  uyuyup  da  sonra  kafile 
varmazdan  ewel  menzile  eren  ki§idir.’  Ziinnun  bu  sozleri  duyunca  §oy- 
le  demi§tir:  ‘Bu  soz  kendisine  miibarek  olsun.  O bizim  hallerimizin  ula- 
§amayacagi  bir  sozdiir.’  Alimler  birbirlerine  ii^  §eyi  tavsiye  etmi§tir: 
Kimin  i^  diinyasi  giizel  olursa,  Allah  onun  di§ini  giizelle^tirir;  kimin 
ahireti  diizgun  ise  Allah  onun  diinya  i§lerini  diizeltir;  kimin  Allah  ile 
arasi  diizgiin  olursa,  Allah  onun  insanlarla  arasini  diizeltir.’ 

Bir  adam  bir  alime  5oyle  yazmi§:  ‘Bilgin  Rabbin  hakkmda  sana  ne- 
yi  kazandirdi?  Nefsin  ve  dinin  hakkmda  verdigi  fayda  nedir?’  Alim  §oyle 
demi§:  ‘Bilgi  delili  sabit  kilar,  ku^ku  direklerini  keser.  Omriim  bilgi 
aramakla  ge5ti,  ondan  ka<prdigimi  idrak  edemedim.’  Adam  bu  kez  §oyle 
yazmi§:  ‘Bilgi  sahibi  i$in  bir  nur,  onun  nasibi  hakkmda  delil,  saidler  de- 
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recesine  ula§masina  vesiledir.’  Alim  ona  §oyle  yazmi§:  ‘Bilgiyi  ararken 
ge^lerin  ciddiyetiyle  onu  aradim.  Fakat  bilgiye  ula§inca  onunla  amel 
edemeyecek  kadar  da  zayiflami§tim.  Bilgide  az  bir  miktarla  yetinmi§  ol- 
saydim,  beni  dogru  yola  ula§tiracakti.’  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  el- 
Miicahid  ile  onun  talebesi  olan  §eyhimiz  Ebu  Abdullah  b.  Ka§um’un  -ki 
onun  tedristeki  vekili  ye  imamliktaki  naibiydi-  her  zaman  kagit,  miirek- 
kep  ve  kalem  ellerinde  bulunurdu.  Her  ikisi  de,  yarin  Allah  katinda  bil- 
gi  talipleri  arasinda  yazilmak  arzusuyla,  her  gun  bilgiden  takdir  edilmi§ 
bir  kismi  yazarlardi. 

Tavsiye 

Ihsan  ve  edeple  nitelenmi§  kimselerden  bir  adam  Abdulmelik  b. 
Mervan’m  huzunma  girdiginde  Mervan  ona  §oyle  demi§:  ‘Anlat,  baka- 
lim.’  O da  foyle  demi§:  ‘Ne  anlatayim  ki?  Insanin  konu§mu§  oldugu  her 
soziin  vebalinin  onun  iizerinde  oldugunu  biliyorsun.  Sadece  Allah  bu- 
nim  di§indadir.’  Bu  soz  iizerine  Abdulmelik  aglami§,  sonra  §oyle  demi§: 
‘Allah  sana  merhamet  etsin!  insanlar  birbirlerine  ogiit  ve  tavsiyede  bu- 
lunuyorlar.’  Adam  §oyle  demi§:  ‘Ey  miiminlerin  emiri!  Kiyamette  in- 
sanlar dola§ip  duracaklar.  Orda  gordiigii  uziintii  ve  acilardan  kimse 
kurtulamayacaktir.  Sadece  Allah’i  nefsini  kizdirmakla  razi  edenler  o aci- 
lardan kurtulabileceklerdir.’  Bu  soz  iizerine  Abdulmelik  aglami§,  sonra 
§oyle  demi§tir:  ‘Allah’a  yemin  olsun  ki,  bu  sozler  ya§adigim  sure  gozii- 
miin  oniinden  gitmeyecektir.’ 

Salih  Bir  Hukiimdar  Nezdinde  Samimi  ve  §efkatli  Bir  Tavsiye 

Amr  b.  Hubeyre,  Irak’a  vali  olarak  geldiginde,  Hasan  ve  §abi’ye  el- 
$i  gondermi§,  onlar  i^in  bir  ev  hazirlami§ti.  Onlar  bir  ay  ya  da  daha  faz- 
la  bir  zaman  oradaydilar.  El^i  gelmi§  ve  ‘vali  yanmiza  gelecek’  demi§. 
Omer  asasma  dayanmi§  bir  halde  9ikagelmi§,  selam  vermi§,  hiirmet 
ederek  oturmu§  ve  soze  ba§lami§:  ‘Miiminlerin  emiri  Yezid  b. 
Abdulmelik  bana  bir  mektup  yazdi.  Onun  geregini  yerine  getirsem  he- 
lak  olacagimi  biliyorum.  Ona  itaat  edersem  Allah’a  isyan  etmi§  olurum, 
ona  isyan  edersem  Allah’a  itaat  etmi§  olurum.  Ona  uymam  hususunda 
benim  i^in  bir  kurtulu§  yolu  gosterir  misiniz?’  Hasan,  §abi’ye  donerek 
§oyle  demi§:  ‘Ey  Ebu  Amr!  Valinin  sorusuna  cevap  ver.’  §abi  soze  ba§- 
layarak  valinin  goziinde  sayginligmi  muhafaza  etmesini  saglayacak  soz- 
ler soylemi§.  ibn  Hubeyre  ^oyle  demij:  ‘Ey  Ebu  Said!  Sen  ne  dersin?’ 
§oyle  cevap  vermi§:  ‘Ey  vali!  §abi  duydugun  sozleri  soyledi.’  Vali  ‘Peki 
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sen  ne  dersin?’  deyince  §oyle  cevap  vermi§:  ‘Ey  Amr!  Allah’in  kati  ve 
zorba  bir  meleginin  sana  inmesi  yakindir.  O melek  verdigi  emir  hak- 
kmda  Allah’a  kar§i  gelmez,  seni  ansizm  saraymdan  ^lkartip  kabrin  dar 
mekanina  gotiirur.  Ey  Amr  b.  Hubeyre!  Allah’tan  sakinirsan  Allah  seni 
Yezid  b.  Abdulmelik’ten  korur.  Yezid  b.  Abdulmelik  ise  Allah’a  kar§i 
seni  koruyamaz.  Ona  itaat  edersen,  Allah’a  isyan  etmi§  olursun.  Ey 
Amr  b.  Hubeyre!  Allah’in  sana  Yezid  b.  Abdulmelik’e  itaat  ederken 
meydana  getirdigin  en  kotii  fiil  iizereyken  gormesinden  emin  olma.  O 
i§i  yaparsan,  magfiret  kapisi  yuziine  kapatilir.  Ey  Amr  b.  Hubeyre!  Ben 
bu  iimmetin  ilk  neslinden  bazi  insanlara  yeti§tim.  Onlar  diinyadan  yiiz 
5evirmi§  kimselerdi.  Sizin  diinyaya  yonelmenizden  daha  §iddetli  bir  §e- 
kilde  onlar  diinyadan  ka$iyorlardi.  Ey  Amr  b.  Hubeyre!  Ben  Allah’in 
kendisiyle  korkuttugu  bir  makami  hatirlatarak  seni  korkuturum.  Allah 
§oyle  der:  ‘Bu,  benim  makamimdan  ve  tehdidimden  korkana  aittir.,s"  Ey 
Amr  b.  Hubeyre!  itaat  ederken  Allah  kar§isinda  huzur  sahibi  olursan  O 
Yezid  b.  Abdulmelik’e  kar§i  sana  kafidir.  Allah’a  kar§i  giinah  iflerken 
Yezid  b.  Abdulmelik’i  dikkate  alirsan  Allah  ona  da  kafidir.’ 

Bu  soz  iizerine  Amr  b.  Hubeyre  aglami§,  yola  ^lkmak  iizere  ayaga 
kalkmif,  ertesi  giin  onlara  hediyeler  gondermi§tir.  En  biiyiik  hediye 
Hasan’in  hediyesiyken  en  kii^iigu  §abi’nin  hediyesiydi.  §abi  mescide  51- 
karak  §oyle  demi^:  ‘Ey  insanlar!  Allah’i  yaratiklarina  tercih  edebilen  var- 
sa,  tercih  etsin.  Canimi  elinde  tutan  Allah’a  yemin  olsun  ki,  Hasan’in 
bildigini  bilmiyor  degildim.  Fakat  ibni  Hubeyre’nin  hatinni  kazanmak 
istedigim  i^in  oyle  soyledim,  Allah  da  bu  arzumu  engelledi.’ 

§oyle  dedim;  Rum  §ehirlerinin  sultam  olan  izzettin  Keykavus  Ma- 
latya’da  mukim  iken  bana  Antalya’dan  bir  mektup  yazmi§,  ben  de  o 
mektuba  kar§ilik  bir  mektup  yazmi§tim: 

Gozyaflari  sel  olmu$  mektubu  yazarken 
Ne  oluyor  bana  ki  ona  ula^acak  yol  bulamiyorum 

Istiyorum  ki  Muhammed  Peygamber’in  dini  kaim  olsun 
Batil  dinler  silinip  gitsin 

Sadece  biryalan  ve  ehlini  goruyorum,  yiikseliyor 
Saglam  ve  gergek  dinyerlerde  surunuyor 

Ey  Allah’in  dinini  aziz  kilan  Izzettin,  dinle  bizi 
Soz  dinleyen  hukiimdarlar  pek  az 

Allah’in  dinine  gosteri}  olarakyardim  etme 
Delilin  gdstermedigi  bir  i$  uzerindeyken 
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Beytii’l-mal  (ogahr,  ev  sakit  olurken 
Ciddi  ol,  tevekkule  saril,  Allah  her  $eye  kefil 

i§itilmi§  Sozleri  Murakabe  Eden  Bir  Tavsiye 

Omer  b.  Abdiilaziz  halifelik  gorevini  iisdendiginde,  bir  valinin 
vergilerine  el  koymu§tu.  Bu.vergileri  ona  Suleyman  b.  Abdulmelik  ve 
Velid  b.  Abdulmelik  vermifti.  Omer  b.  Abdiilaziz  oldiigiinde,  Yezid  b. 
Abdulmelik  hiikiimdar  olmu§,  o vali  kendisine  gelerek  §oyle  demi§ti: 
‘Senin  karde§in  Suleyman  ile  miiminlerin  emiri  Velid  bana  bir  miktar 
vergi  ve  ihsanda  bulunmu§tu,  Allah  kendisinden  razi  olsun  Omer  b. 
Abdiilaziz  ise  onu  kesti.  Ben  o maa§i  bana  vermeni  istiyorum.’  Yezid 
§oyle  demi§:  ‘Bunu  yapmam.’  ‘Ni$in’  diye  sorduguna,  §oyle  cevap  ver- 
min ‘Hakikat  Omer  b.  Abdiilaziz’in  yaptigi  i§tedir.’  Vali  ‘ni$in  oyle  ol- 
sun ki?’  diye  sorunca,  §oyle  cevap  vermi§:  ‘iki  karde^im  sana  iyilikte  bu- 
lunmu§  ve  sen  de  onlarin  iyiliklerini  zikrettin,  halbuki  onlara  dua  etme- 
din.  Omer  b.  Abdiilaziz  sana  kotiiliik  yapmi§,  sen  onu  soyledin,  ondan 
razi  oldugunu  beyan  ettin.  Anladim  ki  Omer  Allah’i  senin  arzuna  tercih 
etmi§ken  Suleyman  b.  Abdulmelik  ve  Velid  kendi  arzularim  Allah’in 
hakkina  tercih  etmi§ler.  Allah’a  yemin  olsun  ki,  benden  hi^bir  zaman  o 
yardimi  alamayacaksm.’  Bu  da  valilerin  iltifadari  hakkinda  anlatilmi§  en 
giizel  hikayelerden  birisidir. 

Ogiit  ve  Tavsiye 

Said  b.  Suleyman  §oyle  demi§:  ‘Mekke’deydim,  yammda  Abdullah 
b.  Abdiilaziz  el-Omri  bulunuyordu.  Harun  er-Re§id  de  hacca  gelmi§ti, 
birisi  §oyle  demi§:  'Ey  Ebu  Abdullah!  §u  emirii’l-Mii’minin’dir,  sa’y 
ediyor;  sa’y  alam  onun  i<jin  bo§altilmi§.’  Omer  adama  §oyle  demi§:  ‘Al- 
lah sana  hayir  versin,  hi<j  ihtiyacim  yokken  beni  oyle  bir  i§le  yiikiimlii 
tuttun  ki!’  Sonra  kalkmi$,  onu  takip  etmi§.  Harun  Re§id  Merve’den  Sa- 
fa’ya  dogru  yiiriimeye  ba§layinca  ardmdan  ‘Harun’  diye  bagirmi§.  Ha- 
run geri  doniip  ‘Buyur,  ey  Omer!’  demi§.  Omer  §oyle  demi§:  ‘Safa’ya 
^lkiyorum.’  Oraya  ^lktiginda  §oyle  demi§:  ‘Goziiniin  ucuyla  Kabe’ye 
bak.’  Harun  ‘baktim’  deyince,  §oyle  demi§:  ‘Orada  ne  kadar  insan  var?’ 
Harun  cevap  vermi§:  ‘Onlari  kim  sayabilir  ki?’  Omer  §oyle  demi§:  ‘Bu 
insanlar  gibi  daha  ne  kadar  insan  vardir?’  §oyle  demi§:  ‘Allah’tan  ba§ka 
kimsenin  sayamayacagi  kadar  insan  var.’  §oyle  demi§:  ‘Ey  Adam!  Bil  ki, 
onlardan  her  biri  kendi  nefsi  sebebiyle  hesaba  ^ekilecekken  sen  hem 
kendinden  dolayi  ve  hem  onlarin  hepsinden  dolayi  hesaba  ^ekileceksin. 
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Nasil  yapacagim  bir  dii§iin.’  §oyle  demi§:  ‘Bu  soz  iizerine  Harun  agla- 
mi§,  oturmu§,  ona  pe§  pqe  mendiller  vermifler,  gozya§larim  silmi§.’ 
Omer  §oyle  demiy  ‘Ona  son  soyledigim  soz  §uydu:  Allah’a  yemin  ol- 
sun  ki  bir  adam  mail  ugruna  ko§ar,  mahrumiyeti  hak  eder.  Hal  boyley- 
ken  Miisliimanlarin  mall  ugrunda  ko§amn  durumu  nasildir?’  Sonra 
gitmi§,  Harun’u  aglar  bir  halde  birakmi§tir.  Begavi  §oyle  demiftir:  ‘Ha- 
run Re§id  §oyle  derdi:  ‘Her  sene  hacca  gitmek  isterdim.  Beni  engelle- 
yen,  bana  naho§  sozler  soylemi§  olan  Omer’in  bir  ogludur.’ 

Nebevi  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  §oyle  demiftir:  Ey  Ademoglu  her 
gun  seni  riziklandiririz.  Sen  ise  mahzun  olursun.  Her  giin  omriinden 
eksilir,  sen  ise  sana  yeterli  gelenle  mutlu  olursun.  Sonra  da  seni  ta§kin- 
liga  dii§iirecek  §eyi  talep  edersin.  Ne  azla  yetinir,  ne  $okla  doyarsin.’ 

Tavsiye 

Miiminlerin  emiri  Ebu  Cafer  el-Mansur  hacca  gitmi§ti.  Gece  vakti 
Kabe’yi  tavaf  ederken  birisinin  §oyle  dedigini  duymu§:  ‘Allah’im!  Yer- 
yiiziinde  ta§kinlik  ve  bozgunun  ortaya  ipkmasini  sadece  sana  §ikayet 
ederiz.  Hak  ile  ehli  arasma  giren  tamahkarligi  sana  §ikayet  ederiz.’  Man- 
sur difariya  9kmi§,  mescidin  bir  kenarma  oturmu§,  sonra  adama  haber 
gondermi§,  iki  rekat  namaz  kilmi§,  riiknii  istilam  etmi§,  el^iyi  bekleme- 
ye  ba§lami§.  Adam  el^iyle  beraber  gelmiy,  halifeyi  selamlami§.  Mansur 
kendisine  §oyle  demi§:  ‘O  soylediklerini  ni^in  soyledin?’  Adam  cevap 
vermi§:  ‘Ey  miiminlerin  emiri!  Bana  giivence  verirsen  i§i  ba§indan  so- 
nuna  kadar  anlatirim,  vermezsen  i^imde  mtarim.  Beni  onlari  soylemek- 
ten  alikoyan  engel  vardir.’  Halife  §oyie  demi§:  ‘Camn  hakkinda  giiven- 
desin.’  Adam  cevap  vermi§:  ‘Ey  miiminlerin  emiri!  Allah  sana  kullarimn 
i§lerini  ve  canlarmi  emanet  etti,  sen  ise  onlarla  aranda  duvarlar  ve  sur- 
lardan  perdeler  ^ekip,  demir  kapilar  in§a  ettin,  silahli  bek^iler  koydun, 
sonra  kendini  onlardan  uzakla§tirdin,  adamlarmi  kullarin  mallanm  top- 
lamak  ve  vergiler  aimak  iizere  gonderdin.  Sen  insanlar  arasindan  huzu- 
runa  ancalc  belirli  kifilerin  girmesine  miisaade  ettin.  Mazlumun  ve  halc- 
ki  yenilmi§  ki§inin  sana  ula§masina  imkan  vermedin.  Halbuki  herkesin 
o malda  bir  hakki  vardir.  insanlarm  mallarim  toplamalari  (vergiler)  ve 
bir  araya  getirmeleri  maksadiyla  kendin  i^in  se^tigin  ve  yonettiklerine 
tercih  ettigin  kijiler  seni  goriince,  §oyle  demi§lerdir:  ‘Bu  adam  Allah’a 
ihanet  etmi§  birisiyken  nicpn  biz  de  kendisine  ihanet  etmiyoruz?’  Bu 
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maksada  insanlari  yonetmijler,  oniarin  haberlerinden  ancak  istediklerini 
sana  ulajtirmijlardir.  Bir  zekat  toplayici  (kendilerini  jikayet  etmek  iize- 
re)  huzuruna  ^lkmak  istese,  onu  hain  ilan  etmij  ve  senin  katindaki  de- 
gerini  diijiirebilmek  ipn  onu  kusurlu  gostermijlerdir.  Senin  ve  oniarin 
bu  tavri  insanlar  arasinda  yayilinca,  onlari  gozlerinde  yiiceltmij,  onlar- 
dan  korkmuj,  kendilerine  karji  yapmacik  davramjlar  sergilemijlerdir. 
Onlara  karji  yapmacikliga  yonelen  ilk  kijiler  ise  senin  vergi  toplayicila- 
rindir.  Onlar  adamlarina  hediyeler  ve  mallarla  jirin  goriinmek  istemij, 
bu  sayede  kendileri  de  halkin  uzerinde  zuliim  yapmaya  devam  edebil- 
mijlerdir.  Ardindan  halkin  i^inden  kudret  ve  mal  sahibi  insanlar  da  ayni 
jeyi  yapmij,  kendilerinin  dijindaki  yoksullara  ve  ^aresizlere  zulmetmij- 
lerdir.  Neticede  Allah’m  jehirleri  tajkinlik  ve  fesada  dolmuj,  biitiin  bu 
kijiler  (zuliimde)  senin  ortagin  olmuj,  sen  ise  bunun  farkinda  olmamij- 
sin.  Zulme  ugrayan  biri  sana  gelmij  olsa,  seninle  onun  arasinda  perde 
vardir.  Derdini  ulajtirmak  istese,  senin  bunu  yasaklamij  olduguna  jahit 
olacak.  Gorecek  ki  sen  insanlarin  davalarina  bakacak  birini  gorevlen- 
dirmijsin.  O mazlum  gelse  ve  yaverinin  bir  hayri  kendisine  ulajsa,  ken- 
disine  haksizlik  eden  insanlar  onun  jikiyetini  sana  ulajtirmamasim  talep 
ederler.  Bu  durumda  mazlum  yaverine  siirekli  gidip  gelmek  ve  derdini 
ulajtirmak  zorunda  kalir.  Ona  jikayet  eder,  sikintisim  anlatir,  kendisin- 
den  yardim  ister,  o da  onu  uzaklajtinr.  Biitiin  gayretini  harcayip  huzu- 
runa $ikarak  oniinde  feryat  ettigini  farz  etsek,  gozlerinin  oniinde  bajka- 
lari  i^in  ibret  vesilesi  olacak  jekilde  doviilecektir.  Sen  de  buna  §ahit  ola- 
cak ve  yadirgamayacaksin.  Halife!  islam  boyle  payidar  olamaz.’ 

Ravi  joyle  der:  Bu  sozler  iizerine  Mansur  jiddede  aglamaya  bajla- 
mij,  joyle  demijtir:  ‘Yaziklar  olsun  bana!  Nasil  da  kendimi  aldatiyo- 
rum.’  Adam  joyle  demij:  'Ey  miiminlerin  emiri!  insanlarm  din  ijlerinde 
kendilerine  bajvurulan  birtakim  alimleri  vardir.  Onlar  diinya  ijlerinde 
giivenilen,  dindar  ve  alim  insanlardir.  Onlari  yakin  arkadajlarin  haline 
getir,  onlar  seni  dogruya  yoneltsin,  kendileriyle  istijare  et,  sana  dogru 
goriijii  soylesinler.’  Halife  joyle  demij:  ‘Onlara  haber  gonderdim,  fakat 
onlar  benden  ka^ti.’  Adam  joyle  demij:  ‘Onlar  kendilerini  senin  yoluna 
zorlamandan  ^ekinmijlerdir.  Sen  kapini  a$,  perdeni  kaldir,  mazluma 
yardim  et,  zalimi  korkut.  Sadaka  ve  vergileri  onlarm  gozlerinin  oniinde 
al.  Ben  onlarm  sana  bu  mallari  getirirken  iimmetin  iyi  bir  halde  oldu- 
gunu  (soyleyerek)  seni  mudu  ettiklerini  bilirim.’  Sonra  namaz  isin  ezan 
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okundu,  namaza  kalkti,  meclisine  ddndii.  Adami  tekrar  aradi,  fakat  bir 
daha  bulamadi.’ 

Peygamber  Tavsiyeleri 

Ha§imi’nin  hadisinden  bize  aktarilmi§tir:  Hz.  Peygamber’in  §oyle 
dedigi  aktardir:  'Ey  insanlar!  Sorumlu  oldugunuz  iizere,  ahiretin  hayn- 
na  ve  salahina  ait  i§lere  yonelin,  diinyevi  i§lerinizden  yiiz  9evirin.  Al- 
lah’rn  nimetiyle  beslenen  organlari  O’nun  azabina  maruz  birakacak  gii- 
nahlarda  kullanmayin.  Mqguliyetiniz  Ailah’m  magfiretini  aramak  ol- 
sun.  Himmederinizi  O’na  yakla§maya  yonlendirin.  Kim  diinyadan  olan 
nasibiyle  ba§larsa,  ahiretteki  nasibini  yitirir  ve  diinyadan  da  istedigini 
elde  edemez.  Kim  ahiretteki  nasibine  yonelirse,  diinyadaki  nasibi  kendi- 
sine  ula§irken  ahiretten  de  istedigi  kendisine  ula§ir.’ 

Mazeret  Beyan  Etmede  Bilgi  Sahibi  Birisinden  Manzum  Tavsiye 

Bir  gun  bir  arkadapn  sana  mazeret  beyan  ederse 
Kusuru  nedeniyle;  karde$inin  dzrunu  kabul  etmelisin 

Onu  affet,  dfkenden  kendisini  uzak  kil 
Unutma  ki  af, , hur  insanlarin  dusturudur 

ilahi  Tavsiye 

Allah  §6yle  der:  'Ey  Ademoglu!  Beni  zikrettigmde  §iikretmi§,  beni 
unutursan  nankorliik  etmij  olursun.  Sen  sadaka  ver  ki  ben  sana  infak 
edeyim.  Ben  kulumla  beraberim;  beni  zikrettiginde  ve  dudaklan  benim 
19m  depre§tiginde  onunla  olurum,  Ben  kulumda  iki  korkuyu  veya  iki 
giiveni  bir  araya  getirmem:  Diinyada  benden  korkarsa  ahirette  kork- 
maz,  diinyada  giivende  olursa  ahirette  giivende  olamaz.  Benim  §amm 
ugruna  birbirini  sevenler  nerdedir?  Onlan  kiyamette  kendi  golgemde 
golgelendiririm.  Ben  kulumun  zanni  iizereyim,  onunla  beraberim.  Bana 
dua  ettiginde,  onunla  olurum.’ 

Allah  §oyle  der:  ‘Cehennem  ehlinin  azabimn  en  hafifmden  kurtul- 
mak  i9in  yeryiiziindeki  biitiin  zenginliklere  sahip  olsan  onlan  feda  ede- 
bilir  miydin?  Kul  bu  soruya  ‘evet’  diye  cevap  verir.  Allah  joyle  der:  ‘Ben 
sen  heniiz  Adem’in  sulbiinde  iken  daha  basit  bir  §ey  istedim.  Ben  sen- 
den  bana  h^bir  jeyi  ortak  ko^mamam  talep  ettim,  sen  ise  §irk  diye  tut- 
turdun.  Kibriya  benim  ortiim,  azamet  izanm!  Bunlardan  birisi  hakkm- 
da  benimle  tarn§an  olursa,  onu  cehenneme  atarun.  Bu  benim  kendim 
i9in  razi  oldugum  dindir.  Ona  ancak  comert  ve  giizel  ahlak  sahipleri 


406  Futuhat-i  Mekkiyye  l8 

uyabilir.  Sizinle  beraber  olanlara  o giizel  ahlaka  gore  davranin.  Ey  Mu- 
sa! Kaza  ve  kadere  nza  gostermekten  daha  sevimli  hi^bir  §eyle  bana 
yakla§amazsm.  Amellerini  koruyucu  olarak  kendi  i§lerini  du§unmekten 
daha  giizel  bir  amel  yapamayacaksin.  Ey  Musa!  Dunya  ehline  yalvarip 
yakarma,  sana  gazap  ederim.  Borcun  i<jin  diinyadan  bir  §ey  bulamazsin, 
ben  de  rahmet  kapilanmi  yiizune  kapatirim.  Ey  Musa!  Tovbe  eden 
miiminlere  ‘miijdeler  olsun  size’,  Allah’a  yonelmi§  miiminlere  ise  ‘saki- 
nm  ve  O’nu  goriir  gibi  ibadet  edin’  de.  Salih  kullarim  i^in  higbir  goziin 
gormedigi,  h^bir  kulagin  duymadigi,  hifbir  insanin  kalbine  gelmeyen 
nimeder  hazirladim.  Benden  ba§kasindan  umut  besleyen  beni  tanima- 
mi§tir.  Beni  tanimayan  bana  ibadet  etmemi§tir,  bana  ibadet  etmeyene 
ise  azabim  ula§ir.  Benden  ba§kasindan  korkana  intikamim  yeti§ir.  Ey 
Musa!  U9  §eyden  kork:  Benden  kork,  nefsinden  kork,  benden  korkma- 
yandan  kork.’ 

‘Ey  Ademoglu!  Bana  dua  ettigin  ve  benden  umut  ettigin  siirece, 
hangi  giinahin  olursa  olsun  seni  bagi§larim.  Ey  Ademoglu!  Giinahlarm 
goklere  kadar  ula§mi§  iken  benden  magfiret  talep  etsen,  magfiret  ede- 
rim. Ey  Ademoglu!  Yeryuziinii  giinahla  doldurmu§  olsan  ve  hi^bir  §eyi 
ortak  ko$madan  bana  kavu§mu§  olsan,  sana  magfirede  gelirim.  Kul 
‘Rahman  ve  Rahim  Allah’in  adiyla’.  derse,  Allah  ‘kulum  beni  zikretti’ 
der.  Kul  ‘Hamd  alemlerin  Rabbi  Allah’adir’  derse,  Allah  ‘kulum  beni 
ovdii’  der.  Kul  ‘Rahman  ve  Rahim’  derse,  Allah  ‘kulum  bana  sena  etti’ 
der.  Kul  ‘din  guniiniin  sahibi’  derse,  Allah  ‘kulum  §ammi  yiiceltti,  i§ini 
bana  havale  etti’  der.  Kul  ‘Sana  ibadet  eder  ve  senden  yardim  dileriz’ 
derse,  Allah  ‘bu  benimle  kulum  arasindadir,  kuluma  istedigi  verilecek- 
tir’  der.  Kul  ‘bizi  dogru  yola  ula§tir,  nimet  verdiklerinin  yoluna,  gazap 
ettiklerinin  veya  dalalete  dii^enlerin  yoluna  degil’  dediginde,  Allah  §oyle 
der:  ‘Bunlar  kuluma  aittir,  istedikleri  kuluma  verilecektir.’  Kul  ‘amin’ 
derse,  Allah  ‘ben  de  kabul  ettim’  der.  Ihlas  benim  sirlarimdan  bir  sirdir. 
Onu  sevdigim  kullarimin  kalbine  yerle§tirdim.  Diinyada  kulumun  iki 
degerli  varligim  (kerime),  yani  gozlerini  alirsam  onun  benim 
nezdimdeki  kar§iligi  sadece  cennettir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Ahir  zamanda  birtakim  adamlar  ortaya 
9ikar.  Onlar  dini  diinya  kar§iliginda  satarlar.  insanlara  yumu§ak  sozlii 
goriinurler.  Dilleri  baldan  daha  tadiyken  kalpleri  kurtlarm  kalbi  gibi- 
dir.’  Allah  §oyle  der:  ‘Bana  mi  iftira  ediyorlar,  yoksa  bana  kar§i  S119  mu 
i§liyorlar?  Zatim  iizerine  yemin  ettim  ki,  onlarin  iizerine  en  bagi§layici 


Otuz  Yedinci  Sifir  4°7 


olani  bile  hayrete  dii§iirecek  bir  fitne  gonderecegim.’  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Kiyamet  giinii  Ademoglu  iirkek  bir  haldeyken  getirilir  ve  Al- 
lah’in  huzurunda  durdurulur.  Allah  ona  §oyle  der:  ‘Sana  nimet  verdim, 
ihsanda  bulundum,  sen  ne  yaptrn?’  §oyle  der:  ‘Ben  verdiklerini  topla- 
dim,  (jogalttim  ve  onlarin  $ogunu  geride  biraktim,  beni  geriye  dondiir.’ 
Allah  §oyle  der:  ‘Onceden  gonderdiklerini  bana  bir  goster.’  Kul  §oyle 
der:  ‘Ya  Rabbi!  Ben  verdiklerini  topladim,  biriktirdim,  $ogalttim  ve 
olan  daha  fazlasim  geride  biraktim.  Beni  geriye  gonder,  onu  sana  geti- 
reyim.’  Kul  onceden  bir  hayir  gondermemi§se,  onun  cehenneme  aul- 
masina  hiikmedilir  ve  atilir.’ 

Ey  Ademoglu!  Kendini  bana  kulluga  ada  ki,  gonliinii  zenginlikle 
doldurayim,  yoksullugunu  gidereyim.  Bunu  yapmazsan  ellerini  me§gu- 
liyede  doldururum,  yoksullugunu  da  gidermem.  Ey  Ademoglu!  Senin 
i^in  geride  kalanlari  gormii§  olsaydm,  uzun  emel  besledigin  i§leri  deger- 
siz  goriir,  hirsmi  azaltir,  amelini  artirirdin.  §imdi  pi§manhk  duyuyor- 
sun.  (jAinkii  ayaklarm  seni  kaydinyor,  ailen  ve  arkada§larin  seni  biralc- 
mi§,  sevdiklerin  senden  aynlmi§,  yakinlar  seni  terk  etmi§tir.  Binaenaleyh 
geriye  donemeyecegin  gibi  daha  fazla  amel  de  yapamayacaksin.  Bugiin 
^ali^malisin.  Yoksa  kiyamet  giinii  pi§manlik  ve  iizuntii  giiniidiir. 

Allah  5oyle  der:  ‘Ben  sadece  azametim  kar§ismda,  kendisiyle  tevazu 
gosterdigi  insanin  namazmi  kabul  ederim.  O ki§i  kullanma  kar§i  kibir- 
lenmeyen,  giinaha  israrci  olmayan  biridir.  O giindiiziinii  beni  zikret- 
meye  adami^,  yoksullara,  yolda  kalmi§lara,  dullara  ve  belaya  ugrayanlara 
merhamet  etmi§  ki§idir.  Oyle  birinin  nuru  giinqin  i§igina  benzer.  izze- 
tim  hakki  i^in  ben  o insani  doyururum,  meleklerim  de  onu  korurlar. 
Ben  karanlik  i^inde  onun  adina  bir  nur,  cehalette  bilgi  yaratinm.  Yara- 
uklarim  i^erisinde  onun  durumu  cennette  Firdevs’in  durumuna  benzer.’ 

‘Ey  Musa!  Sana  be§  kelime  ogretiyorum  ki  onlar  dinin  direkleridir: 
Mulkiiniin  zail  olmadigmi  bildigin  siirece  bana  itaati  terk  etme.  Hazi- 
nelerimin  tiikenmedigini  bildigin  siirece  rizkm  hakkinda  beni  itham 
etme.  Dii§maninin  olmedigini  bildigin  siirece  ondan  giivende  olma  ve 
onunla  sava^maya  kesinti  verme.  Seni  bagi^layacagimdan  emin  olmadi- 
gin  siirece  giinahkarlari  ayiplama.  Cennetime  girmedigin  siirece  tuza- 
gimdan  emin  olma.’  Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Hz.  Musa  §oyle  demi^- 
tir:  ‘Rabbim!  Bana  oyle  bir  bilgi  ogret  ki  seni  onunla  yad  edeyim  ve 
onunla  dua  edeyim.’  Allah  §oyle  demi§:  ‘Ey  Musa!  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah 
yoktur’  de.  Hz.  Musa  §dyle  demi§tir:  ‘Rabbim  biitiin  kullarin  zaten  bu- 
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nu  soyliiyor.’  Allah  tekrar  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur  de’  diye  cevap  ve- 
rir.  O da  §oyle  der:  ‘Senden  ba§ka  ilah  yoktur.  Ben,  bana  mahsus  bir 
§ey  istiyorum.’  Allah  foyle  der:  ‘Yedi  gok  ve  onlari  dolduranlar  ile  yedi 
arz  bir  kefede  bulunsa  ve  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur’  ciimlesi  oteki  ke- 
fede  bulunsaydi,  bu  kefe  agir  gelirdi.’  Allah  Hz.  Peygamber’e  §oyle  der: 
‘Ey  Muhammed!  Seni  §u  nimetim  razi  etmez  mi?  Bir  insan  sana  salavat 
getirse,  on  kere  ona  merhamet  ederim.  Bir  insan  sana  selam  verirse,  ona 
on  kez  selam  veririm.’  Allah  §oyle  der:  ‘Benim  ugrumda  birbirlerini  se- 
venlere  muhabbetim  farz  oldu.  Benim  ugrumda  bir  araya  gelenlere, 
birbirine  tevazu  gosterenlere,  birbirini  ziyaret  edenlere  muhabbetim 
farz  oldu.’  Allah  §oyle  der:  ‘Ey  diinya!  Bana  hizmet  edene  sen  de  hiz- 
met  et,  sana  hizmet  edeni  de  yor.’  Allah  §oyle  der:  ‘Bedenine  saglik 
verdigim,  mai§etini  geni§lettigim  bir  kulumun  iizerinden  be§  giin  ge^er 
ve  yine  de  mahrum  kaldigi  i§lerden  dolayi  bana  ka$maz!’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Allah  iimmetimden  bir  adami  kiyamet 
giinii  yaranklarm  online  ^lkartir  ve  izhar  eder.  Onun  iizerinde  doksan 
dokuz  defter  a9ar.  Her  biri  goziin  gorebildigi  biiyiikliiktedir.  Sonra  ona 
§oyle  der:  ‘Bunlar  (senin  giinahlarin),  onlardan  herhangi  birisini  inkar 
eder  misin?  Hafaza  melekleri  sana  zulmetmi§  olabilir  mi?’  Adam  §oyle 
der:  ‘Hayir,  ya  Rabbi!’  Allah  §oyle  der:  ‘Peki  mazeretin  var  mi?’  Adam 
‘hayir  Rabbim’  diye  cevap  verir.  Allah  §oyle  der:  ‘Senin  benim  nezdinde 
bir  iyiligin  vardir.  Bugiin  sana  haksizlik  edilmeyecek.’  Ardindan  bir  lev- 
ha  9ikartir.  Onda  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigma,  Muhammed’in  onun 
kulu  ve  peygamberi  olduguna  §ahitlik  ederim’  yazilidir.  §oyle  der:  Te- 
razini  getir.’  Adam  §oyle  der:  ‘Rabbim  bu  defterler  kar§ismda  bu  levha 
da  ne  ola  ki?’  Allah  §oyle  der:  ‘Zulme  ugramayacaksin.’  Sonra  kulun 
giinahlarmin  bulundugu  defterler  bir  teraziye,  bu  levha  terazinin  diger 
kefesine  koyulur  da  defterler  hafif  gelir,  levha  agir  gelir.  Binaenaleyh 
Allah  isminin  kar§ismda  h^bir  §eyin  bir  agirhgi  olamaz.  Hz.  Peygam- 
ber §oyle  der:  ‘Onlar  -yani  melekler-  Allah’m  huzurunda  durdurulur  §a- 
hitlik  ederler.  Yani  Allah’a  ihlasla  ibadet  etmi§  salih  bir  kul  ^in  §ahidik 
ederler.  Allah  onlara  §oyle  der:  ‘Siz  kulumun  ameli  iizerinde  gozetmen- 
diniz,  ben  de  kalbini  murakabe  ederim.  Kulum  o amelle  beni  degil, 
ba§ka  birini  ama9lami§tir,  lanetim  onun  iizerine  blsun.’  Hz.  Peygamber 
§oyle  der:  ‘Allah  kiyamet  giinii  olunca,  aralarinda  hiikiim  vermek  iizere 
kullarma  iner.  Her  iimmet  gelir,  9agrilan  ilk  ki§iler  Kur’an-i  Kerim’i  ez- 
berleyen  bir  adam,  Allah  yolunda  oldiiriilen  bir  adam,  mail  90k  olan  bir 
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adamdir.  Allah  Kur’an-i  Kerim  hafizma  §oyle  der:  ‘Ben  Peygamber’e 
indirdigimi  kitabi  sana  ogretmedim  mi?’  Adam  ‘evet,  Rabbim  ogrettin’ 
diye  cevap  verir.  Allah  sorar:  ‘Ogrettigimle  nasil  amel  ettin?’  Hafiz  ce- 
vap  verir:  ‘Gece  ve  gundiiz  onu  okudum.’  Allah  ona  §oyle  der:  ‘Yalan 
soyluyorsun.’  Melekler  de  ‘yalan  soyledin’  diye  elder.  Allah  §oyle  der: 
‘Sen  falan  Kur’an  okuyucusudur  denilsin  diye  onu  okudun,  oyle  de  de- 
nildi  zaten.’  Sonra  zengin  getirilir  ve  Allah  ‘Sana  bolca  nimet  vermedim 
mi?  Seni  kimseye  muhta$  etmedim’  der.  Adam  ‘Evet  Rabbim’  diye  ce- 
vap verir.  Allah  §oyle  der:  ‘Peki  verdigimle  nasil  amel  ettin?’  Adam  ce- 
vap verir:  ‘Yakin  akrabayi  gozettim,  sadaka  verdim.’  Allah  §oyle  der: 
‘Yalan  soyledin’,  melekler  de  ‘yalan  soyledin’  derler.  Allah  §oyle  der: 
‘Sen  falanca  comerttir  denilsin  istedin,  bu  da  denildi.’  Sonra  Allah  yo- 
lunda  olduriilmuf  ki§i  getirilir,  Allah  §oyle  der:  ‘Ni<pn  oldiiriildun?’ 
Adam  foyle  der:  ‘Sen  bana  Allah  yolunda  sava§mayi  emrettin,  ben  de 
sava§tim  ve  olduriildum.’  Allah  ona  ‘yalan  soyledin’  der,  melekler  de 
‘yalan  soyledin’  derler.  Allah  §oyle  der:  ‘Sen  falan  ki§i  cesurdur,  kahra- 
mandir’  denilsin  istedin,  bu  da  soylendi.’  Sonra  Hz.  Peygamber  Ebu 
Hureyre’nin  dizlerine  vurarak  §oyle  demi§:  ‘Ey  Ebu  Hureyre!  Bu  115  ki§i 
kiyamette  ilk  olarak  cehenneme  atilacak  kimselerdir.’  Ebu  Hureyre  bu 
hadisi  aktarirken  bayilirdi.  Allah  §oyle  der:  ‘Kim  Rabbine  kavu$mayi  u mit 
ederse,  salih  amel  i$lesin,  rabbine  ibadette  kimseyi  ortak  ko}masin.’600 

Ne  ( ok  temenni  ettim,  giizel  sozkr  soyledim 
Konu$ulsun  diye  hayri  agkta  yaptim 
Bir  gun  bir  dilenciyle  kar}ila}inca 
Konufulsun  diye  verdigimden  te$ekkur  bekledim 
Bir  gun  bir  kafirle  savapnca 
Konu$ulsun  veyad  edilsin  istedim  cesaretim 
Sicak  bir  gun  orug  tutunca  ben 
Konugulsun  diye  agliktan  gikayet  ettim 

Namaz  kildim,  insanlar  dayammda 
Namazim  sqylensin  diye  kildim  aslmda 

Halvete  gekildim  insanlardan  kagarak 
Konugulsun  diye  orada  bekledim 

Amelim  kendini  begenmek  ve  yapmacikhk 
Beni  terk  edin,  benden  uzakla^m 
Benim.yuklerim  ve  gunahlarim  agir 

Allah’tan  kalis  ve  sadik  bir  tovbe  istiyoruz;  bari  0 konu$ulmasin 
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Ebrar'dan  ibretlik  Tavsiye 

Bize  bildirildigine  gore,  Omer  b.  Abdiilaziz  bir  cenazeye  katilmi§. 
Namazdan  ayrildiklarinda,  Omer  ve  arkada§lari  cenazeden  biraz  geride 
kalmi§lar.  Bir  arkada§i  §oyle  demi§:  ‘Ey  miiminlerin  emiri!  Cenazenin 
velisi  sensin,  fakat  geride  kaldin  ve  ayrildm.’  Omer  §oyle  demi§:  ‘Evet, 
kabir  ardimdan  ‘Ey  Omer  b.  Abdiilaziz’  diye  beni  ^agirdi  ve  §oyle  dedi: 
‘Sevdiklerine  ne  yaptigimi  sormayacak  misin?’  Ben  de  ‘soracagim’  de- 
dim.  §oyle  dedi:  ‘Kefenleri  panpaladim,  bedenleri  dagittim,  kanlari  em- 
dim,  ederi  yedim.’  Sonra  §oyle  dedi:  ‘Bana  eklemlere  ne  yap  tin?  diye 
sormayacak  misin?’  Ben  de  ‘sorayim’  dedigimde  kabir  §oyle  dedi: 
‘Avu^lan  bileklerden,  bilekleri  kollardan,  kollan  omuzlardan,  ayaklari 
bacaklardan,  bacaklari  dizlerden,  dizleri  eklemlerden  ayn§tirdun.’  Sonra 
Omer  aglami§  ve  §oyle  demi§:  ‘Diinyada  kah§  pek  azdir.  Orada  izzedi 
olan  zelil,  zengin  olan  fakir,  gen$  olan  ya§h,  canli  olan  oliidiir.  Hizla 
ge^ecegini  biliyorken  diinya  ikbali  sizi  aldatmasm.  Genjckte  aldanmi§ 
olan,  diinyayla  aldanandir.  Orada  yerle§enler  nerededir  ki?  Onlar  §ehir- 
ler  kurmu§,  nehirler  apnis,  aga^Iar  dikmi§ler,  diinyada  birka$  giin  ika- 
met  edebilmi§lerdir.  Sagliklari  onlan  aldatmi§,  onlar  da  buna  kanmi§, 
gen^likleriyle  aldanmi§lar  ve  giinahlara  dalmi§lardir.  Vallahi  onlar  diin- 
yada mal  ^okluguyla  bobiirlenmi§  ve  aldanmi§,  onu  vermemekte  israrli 
davranmi§,  mal  toplamak  maksadiyla  hasede  $ali§mi§lardi.  Toprak  onla- 
rin  bedenlerine,  kumlar  cesederine  ve  kemiklerine  ve  eklemlerine  neler 
yapmi§tir?  Diinyada  kurulmu§  bir  sofra  etrafmda  ve  hizmetgler  tarafin- 
dan  a$ilmi§  divanlar  iizerinde  bulunuyorlardi.  Hizmet^iler  onlara  hiz- 
met  ediyor,  aileleri  ikramda  bulunuyor,  dosdari  onlarla  oturup  kalki- 
yorlardi.  (Makam  sahibi  olunca)  Onlardan  birisiyle  kar§ila$tiginda,  nida 
eden  biri  isen,  kendisine  nida  eder,  bir  askeriyle  kar§ila§irsin.  §imdi 
menzillerinin  yakmligina  bir  bak.  Zenginlerine  bir  sor;  zenginliginden 
geride  ne  kaldi?  Fakirlerine  bir  sor;  fakirlikten  geride  ne  kaldi?  Kendile- 
riyle  konuftuklari  dillerine  ve  kendisiyle  baktiklari  gozlerini  bir  sor;  ince 
derilerini,  giizel  yiizlerini,  saglam  bedenlerini  bir  sor  onlara!  Toprak  ve 
bocekler  ne  hale  getirmi^dr  hepsini?  Renkler  solmu§,  eder  yenilmi§, 
yiizleri  kaybolmu§,  giizellikler  silinmi§,  omurga  kemikleri  kmlmi§, 
uzuvlari  sa^ilmif,  eklemleri  par<;alanmi§tir.  Onlarm  perdeleri  ve  ortiileri 
nerededir  §imdi?  Hizmet^ileri,  kbleleri,  zenginlikleri  ve  hazineleri  nere- 
dedir? Allah’a  yemin  olsun  ki  onlarin  geride  a^tiklari  bir  do§ek,  uzan- 
diklari  bir  divan  kalmami§tir.  Onlar  i^in  dikili  bir  aga$  veya  yerle§tikleri 
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bir  mekan  geride  kalmami§tir.  Onlar  tek  ba§larma  kaldiklari  kabirlerin- 
de  degiller  midir?  Gece  ile  giindiiz  onlar  i$in  artik  e§it  degil  mi?  Onlar 
karanlik  mekanlarda  degil  mi?  Oniarla  amel  yapmak  arasmda  artik  en- 
geller  vardir,  sevdiklerinden  ayrilmi§lardir.  Nimet  goren  erkek  ve  kadm 
ka$  tane?  Onlarin  yiizleri  solmu§,  bedenleri  boyunlarindan  kopmu§,  ek- 
lemleri  par^alanmi§,  agizlari  kan  ve  irin  dolmu§tur.  Toprak  bedenlerine 
dolmu§,  uzuvlarmi  partial ami§tir.  Az  bir  siire  bekledikten  sonra  kemik- 
leri  topraga  ddnii§ecektir.  Onlar  bah^elerini  terk  etmi§,  geni§likten  son- 
ra darliga  dii§mu§lerdir.  Geride  biraktiklari  e§leri  evlenmi§,  evladari  yol- 
larda  ba§ibo§  kalmi§tir.  Varisleri  miraslarmi  ve  yurtlarim  dagitmi§  ve 
tiiketmi§tir.  Allah’a  yemin  olsim  ki,  onlarin  bir  kismi  i<fin  kabir  geni§le- 
tilmi§,  onnn  iyinde  sevin^  ve  ne§e  i$inde  hazlarla  nimetlenmektedir.  Ey 
yarin  kabre  yerle^ecek  insan!  Diinyada  seni  aldatan  nedir?  Sen  baki  ola- 
cak  misin?  Yoksa  o giizel  evin  veya  akan  nehrin  senin  i^in  baki  olacak 
midir?  Geride  hangi  mept  kalmi§tir  ve  onun  oliimiinii  ilan  etmi§tir. 
Hangi  elbisen,  hangi  giizel  kokun  geride  kalmi§tir.  Hangi  buhurdanlik 
geride  kaldi?  Hani  yazin  ve  ki§in  giydigin  elbiselerin?  Bak!  Oliim  ken- 
disine  gelmi§,  onu  uzakla§tirmak  i?in  yapabilecegi  hi^bir  §ey  yok!  Bir 
yandan  iizerinden  terler  bo§alirken  bir  yandan  da  susami§  ve  sekerat-i 
mevt  i^erisinde  ve  oliim  sikintilannda  inlemektedir.  Emir  gokten  gel- 
mis,  kader  ve  kaza  galip  gelmiftir.  Ilahi  emir  ecelin  bittigini  soylemi§, 
artik  onun  uzatilmasina  imkan  yoktur.  Heyhat!  Ey  babayi,  karde§i  ve 
kendisini  yikayani  gormezden  gelen  ki§i!  Ey  oliiyii  kefenleyen,  ta$iyan, 
onu  kabre  yerle§tiren,  oradan  geriye  donenler!  Nasil  da  topragm  ha§in- 
ligine  sahip  olabildin?  Ke§ke  bilseydin;  $iiriime  hangi  yanaklarinda  ba§- 
layacak?  O zaman  hangi  gozlerin  ilk  olarak  akacak?  Ey  helak  olanlarin 
kom§usu!  Oliimliilerin  mahalli  haline  geldin.  Diinyadan  yikarken  oliim 
meleginin  beni  nasil  bulacagini  ke§ke  bileydim?  Rabbimden  bana  nasil 
bir  haber  getirecektir?  Sonra  §oyle  bir  misal  vermi§tir: 

Faniyle  mutlu  olur,  umutla  me$gu l olursun 
Geceleyin  uyur  gib i hazlarla  aldamrsin 
Gundiizun  gajlet  ve  uykudasm 
Gece  de  uyku,  perdedir,  sana  lazim  olan 

Uziilmeyecegin  bir  amelin  pe$inde  ol 
Diinyada  hayvanlar  gibi  ya}ama 

Sonra  ayrildi,  bundan  sonra  bir  hafta  daha  ya§adi  ve  oldii.  Allah 
kendisinden  razi  olsun.  Bu  konuda  §u  misralari  yazdi: 
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Kalbim  heyecanlandi,  emel  q ogaldi 
Omur  gegti,  ecel  geldi 
Oliiler  ordusu  bizi  bekliyor 
Onlarin  yanina  varinca  yolculuk  bailor 
Ke$ke  bilseydim,  ke$ke  bilseydim! 

Onlardan  sonra  me$gul  oldugumu 

Turin  eglencelerde  eglenip  durdum 
Nereye  gidecegimden  gafil  bir  halde 

Aym  manada  fu  misralari  soyledik: 

Arzularimiz  arzulari  f ekti 
Hayat  bir  uyku  oldu  bize 

Ey  kabir  uzerinde  duranlar!  $a$miz 
Ayaktakiler  tiasd  uykuyagegti? 

Topragin  altinda  kefenlenmi 5 bir  halde 
lyilik  ve  gunahlari  mit$ahede  ederler 

Uyanmazlar  hi,  bildirsinler  gorduklerini 
Kalkacaklari  bir  gun  ise  mutlaka  gelir 

Bir  kabirde  sahibinin  diliyle  yaziimi§  bazi  beyitler  gordiim: 

Ey  insanlar!  Benim  de  emelim  vardi 
Ecelim  emelime  ula$maya  imkan  vermedi 
Bir  adam  rabbi  olan  Allah’tan  korkarsa 
Kendisine  amel  ijleme  imkam  verir 

Cordugiinuz  ycre  sadece  ben  gelmedim 
Hepiniz  benim  gibi  buraya  geleceksiniz 

Bir  kabirde  de  §oyle  yazildigini  gordiim: 

Ey  dunyasiyla  ilgilenen  ki$i 
Uzun  emellerin  aldattigi  insan 

Gajlet  iferisinde  kalakaldin 
Ecel  sana  yakla§ana  kadar 

Oliim  ansizin  (i kagelir 
Kabir  amelin  sandigi 

Ibn  Besyedi’nin  annesinin  kabrinde  §oyle  yazildigini  gdrmii§tiim. 
Oglu  en  yakin  arkada§larimdandi  ve  annesinin  kabrinin  etrafim  gevir- 
mi§,  kabri  yiikseltmi§,  yapimma  epey  para  harcami§ti.  Arkada§larimiz- 
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dan  birisi  de  i§in  keyfiyetini  ba§kalarina  bildirmek  iizere  onun  iizerine 
fu  beyitleri  yazmi§n: 

Nak is  insatilari  goriirum,  olduklerinde 
Kabirleri  ta§la  in$a  ederler 

Ilia  ovunecekler,  ilia  iftihar  edecekler 
Kabirlerde  bile  ovunecekler  fakirlere  karp 

Fazilet  ve  derecelenme  burada  olsaydi 
Adalet  kabirlerde  derinlikte  olurdu 
Babalarmm  omru  ipn,  onlari  izhar  etseydi 
Zengini  yoksuldan  ayiramazlardi 

Koleyi  efendiden 

Erkegi  dipden  ayirt  edemezlerdi 

Yun  elbise  giyen  bir  beden  He 

Ipekler  giyinmi $ bir  bedeni  kim  ayirt  edebilir? 

Bir  kez  olduklerinde  artik 
Zengininfakire  karp  iistunlugu  kalmaz 

Sela  §ehrinde  topraktan  in$a  edilmi$  bir  mezar  tajinin  iizerinde 
olviniin  lisaniyla  ^oyle  yazilmi§u: 

Ben  de  bir  ara  bakardim  senin  gibi 
Baktim  ama  ibret  almadim 

Efendi!  Sen  kendine  bak 
Benim  gibi  kabre  gelmezden  once 

Ytice  Himmet  Sahibi  Birisinden  Degerli  Bir  Tavsiye 

Tamahla  kimseye  zarar  veremezsin 
Tamahkarhk  sadece  sana  zarar  verir,  hem  de  dinine 
Rizkmi  Allah’tan  ve  hazinesinden  iste: 

Senin  rizkin  kaf  ile  nun  (kun,  yani  ol  emri)  arasinda 

Ebu  Hazim  el-A’rec  bir  halifeye  bu  manada  bir  §eyler  yazmi§ti. 
Halife  kendisine  ‘Ebu  Hazim,  durumun  nasildir?’  diye  sordugunda,  ‘Al- 
lah’tan razilik,  insanlardan  miistagnilik  halindeyim’  diye  cevap  vermif- 
tir. 

tnsanlarm  bir  mall  varken  benim  iki  tane,  onlardayok 
Mai  ehlinin  malmi  bir  bekqi  bekler 

Benim  mahm  sahip  oldugumdan  razi  olmak 
tnsanlarm  sahip  oldugu  hakkmda  bir  tasam  yok 
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Amcasi  Hi§am  b.  Abdulmelik,  Bahreyn’e  vali  oldugunda  ona  §oyle 
sormu§:  ‘Ey  Ebu  Hazim!  Ne  yer,  ne  i^ersin?’  O da  cevap  vermi§:  ‘Ek- 
mek  ve  zeytin.’  Vali  ‘onlardan  bezmedin  mi?’  diye  sorunca,  §oyle  de- 
mi?:  ‘Bikinca  ozleyene  kadar  birakiyorum.’ 

ilahi  Tavsiye 

Bu  tavsiye  ‘ Higbir  nefis  yarin  ne  kazanacagim  bilemez,  higbir  nefis  ne- 
rede  olecegini  bilemez,  Allah  bilen  ve  haber  sahibidir’601  ayetini  hatirlatici- 
dir. 

Bu  giinler  ancak  odiinftiir 

Gudin  yettigi  kadar  marufu  azik  edin 

Hangi  jell irde  olecegini  bilemezsin  ki? 

Allah  yarin  neyi  yaratacak,  bilemezsin  ki? 

Derler  ki  uzakla$ma!  sevgiliden  iki  zira  uzakhk  bile, 

Biiyiik  uzakhk  sayilir  gergekte 

Hasan  b.  Sabit'in  Oglundan  Gelen  Bir  Tavsiye 

Hayri,  hayir  ehline  sormahsm 

Hayatm  tadini  heniiz  tatmi$  bir  gence  sorma 

Tavsiye 

Ukela-i  mecaninden  (akilli  deli)  biri,  gafil  bir  halifenin  nezdinde  §u 
tavsiyeyi  yapmi?tir:  Harun  er-Re§id  bozmu?  oldugu  bir  yeminin  kefare- 
ti  geregiyle  yiiriiyerek  hacca  giderken  bir  golgelikte  istirahat  etmek  iize- 
re  oturmu?.  Binekli  bir  §ekilde  oradan  gegen  Behliil  ile  kar§xla§mi§lar. 
Ona  §oyle  demi§:  Ey  miiminlerin  emiri! 

Verdiklerini  diinyaya  geri  ver 

Zaten  olum  sana  gelici  degil  mi? 

Ey  diinyayi  talep  eden 

Dimyayi  bir  kenara  at 

Daha  ne  kadar  diinyayi  isteyeceksin 

Oliim  seni  ku$atmaya  bajlamij  bile 

Samimi  Bir  Dost  Suretinde  Hakimin  Tavsiyesi 

Halid  b.  Safvan’a  ‘En  90k  sevdigin  karde?  hangisidir’  diye  sorulun- 
ca,  §oyle  demi§:  ‘Hatami  bagi?layan,  eksigimi  gideren,  mazeretimi  ka- 
bul  edendir.’  Bir  adam  arkada§ina  §oyle  yazmi?:  ‘Ha?met  ve  saygi  orta- 
da  bulundugu  siirece,  ben  dosdugu  kesilmi?  bir  halde  buldum.’  Ha§me- 
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tin  otoritesi  ancak  yakinlik  ve  kar§ilikli  tinsiyede  ortadan  kalkabiiirken 
yakxnlik  §akala§ma  ve  iyiliklerle  gergekle§ir.  Be§  yiiz  doksan  iki  senesin- 
de  ifbiliye’de  bir  gece  Ebu’l-Huseyn  b.  Ebu  Amr  b.  et-Tufeyl’de  gece- 
ledik.  Bana  saygi  gosteren,  yanimda  edebe  riayet  eden  biriydi.  Ebu’l- 
Kasim  el-Hatib,  Ebu  Bekr  b.  Samm,  Ebu’l-Hakem  b.  Serrac  da  bizimle 
beraber  geceledi.  Hepsini  bana  duyduklari  saygi  rahat  bir  halde  otur- 
maktan  alikoyuyor,  edepie  susmu§  bir  halde  bekliyorlardi.  Ben  de  onlan 
rahadatmak  i^in  bir  ^oziim  bulmak  istedim.  Ev  sahibi  sozlerimizden  bir 
§eyler  ogrenmek  isteyince,  ben  de  i^imden  ge^irdigim  iizere,  yanimda- 
kileri  rahadatmak  maksadiyla  bir  yol  buldum  ve  ona  §oyle  dedim:  ‘Sana 
kitaplarimizin  arasindan  el-lr$ad  fi  Harki'l-Edebi’l-Muhtar  (Ali§ilagelmi§ 
Edebi  A§mada  ir§ad)  diye  isimlendirdigimiz  kitabi  tavsiye  ederim.  Di- 
lersen  kitabin  bir  boliimiinii  sana  okuyabilirim.’  Ev  sahibi  ‘90k  isterim’ 
deyince,  ayaklanmi  ona  dogru  uzattim  ve  kendisine  ‘ayaklanmi  biraz 
ov!’  dedim.  Ev  sahibi  de  oradakiler  de  ne  yapmak  istedigimi  anlami§ti. 
Bunun  iizerine  rahadadilar,  kasilma  ve  gerginlik  ortadan  kalkti.  Dini 
bahislerde  siiren  bir  sohbede  rahat  ve  huzurlu  bir  §ekilde  gecenin  ni- 
mederine  daldik. 

Abdaldan  sayilan  birinin  hallerin  baskin  gelmesi  hakkindaki  891k- 
lamasi  §oyledir:  Hasan  el-Basri  ^oyle  der:  ‘Insana  diinyadan  her  ne  veri- 
lirse,  ona  ‘bunu  ve  bunun  kadar  da  hirs  al’  denilir.’  Ba§ka  bir  soziinde 
^oyle  demi§tir:  ‘Kiyamette  feryadi  en  fazla  9ikacak  ki§i,  dalalet  adeti  91- 
kartmif,  ona  tabi  olmu§  biridir.  Onun  ardindan  gelen  kotii  melekeli  in- 
sandir,  onlardan  biri  de  Allah’in  nimederini  giinahlarina  yardimci  kilan 
insandir.’ 

Tavsiye 

Dostum!  imamm  murakabe  eyle,  suretinin  giizelligine  bilgi  ziyne- 
tini  elde.  Suretini  bilgi  ziynetiyle  siislersen,  daha  once  sahip  olmadigin 
bir  giizellikle  tezahiir  eder.  Onu  begenirsen,  bu  kez  bilgiye  gore  amel 
etmek  ziynetini  kendisine  ekle  ki  giizelligine  giizellik  katilsin.  Amel  sii- 
siiniin  guzelligini  goriince,  onun  suretine  baglanir  ve  a§ik  olursun.  Bu 
durum  seni  nefsinin  giicii  ve  takati  iizerinde  zorlamaya  sevk  edebilir. 
Boyle  bir  dururrida  ameli  ‘rifk’  ozelligiyle  siisle;  9iinkii  ne  gokte  ne  yer- 
de  h^bir  §ey  baki  kalmaz.  §oyle  denilir:  ilia  bir  §ey  otekine  eklenecekse, 
bilgiye  eklenen  hilim  ozelliginden  daha  giizeli  yokmr.  Biri  sana  kotii 
soz  soylediginde,  nasil  kiifrettigine  bakmalism:  Sende  bulunan  bir  sifati 
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kulianarak  kotii  soz  soylemi§se,  onu  kinama,  sadece  ‘dogru’  de  ve  ken- 
dini  kina,  kinanmi§  o ozelligi  nefsinden  gidermeye  9ah§,  kotii  soz  soyle- 
yene  de  soyledigi  soz  nedeniyle  te$ekkiir  et.  Hi^  ku§kusuz  sana  yararli 
bir  tavsiyede  bulunmu§,  maksadi  fayda  vermek  olmasa  bile  Allah  onu 
konu§turmu§tur  ve  sen  de  (soyleyene  degil)  Allah’a  bak!  Sende  bulun- 
mayan  bir  ozellikle  sana  kiifretmi§se,  onu  bir  ogiit  ve  sakindirma  i§areti 
saymalisin.  Boylece  o soz  ve  ogiit  gelecek  zamanlarda  o kotii  ozellikle 
nitelenmeni  engeller.  Demek  ki  sana  kotii  soz  soyleyen  ki§i  her  halii- 
karda  nasihatte  bulunmu§tur.  Soylediginde  dogru  soylemi§se,  §oyle 
demelisin:  ‘Allah  beni,  seni  ve  biitiin  Miisliimanlan  bagi§lasin.’  Yalan 
soylemi§se  ona  §oyle  soyle:  ‘Allah  seni  bagi§lasin,  beni  bir  hususta 
uyardin,  senin  bu  uyann  olmasaydi  o hatayi  i§leyecektim.’ 

Size  afiyet  olsun,  hoj  halde  kahmz 

Bizirn  mallanmizdan  held  olanlarin  izzeti  gin 

Bir  hiikiimdar  nezdinde  soziun  dinlenir  ve  hatirim  kabul  edilirdi. 
Bahsettigim  ki§i  Halep’in  sahibi  ve  yoneticisiydi,  Allah  kendisine  mer- 
hamet  eylesin!  Adi  Gazi  ibnu’l-Melik  en-Nasir  li-dinillah  Selahaddin 
Yusuf  b.  Eyyub  idi.  Bir  mecliste  ona  insanlann  ihtiya^larindan  yiiz  on 
sekizini  arz  etmi§tim,  o da  hepsini  yerine  gctirmgti.  Bunlardan  biri  de 
daha  once  yakimnda  bulunmu?  fakat  sirrini  izhar  etmi§  ve  yonetimine 
zarar  vermij  bir  adam  hakkinda  kendisiyle  yaptigim  konu§maydi.  Vali 
de  kendisini  oldiirmeye  karar  vermi§,  kaledeki  vekili  Bedreddin 
Eytemur’e  onun  durumunun  duyulmamasi  igin  halini  gizlemesini  em- 
retmi§ti.  Adamin  durumu  bana  ula^tiginda,  durumu  hakkinda  valiyle 
konu§tum.  Bana  itiraz  ederek  §oyle  dedi:  ‘Bu  adam  oyle  bir  S119  i§lemi§- 
tir  ki,  hiikiimdarlar  o su9un  bir  benzerini  affedemezler.’  Bunun  iizerine 
kendisine  5oyle  dedim:  ‘Bir  sultan  iken  hiikiimdarlar  kadar  himmetin 
oldugunu  tahayyiil  ediyorsun.  Allah  biliyor  ki  aiemde  affimm  kar§isinda 
durabilecek  hi9bir  giinah  tanimam.  Halbuki  ben  senin  yonettiklerinden 
sadece  birisiyim.  Nasil  olur  da  Allah’m  smirlarini  ihlal  etmenin  di§mda 
bir  adamm  SU9U  senin  affini  a§abilir.  Halbuki  sen  himmetin  kaynagisin.’ 
Bu  sozlerim  iizerine  mahcup  oldu,  adami  serbest  birakti,  affetti  ve  bana 
‘Allah  sana  hayir  versin’  diye  dua  etti.  Bu  meclisten  sonra  kendisine  bir 
ihtiya9  arz  ettigimde  siirade  onu  yerine  getirir,  ihtiya9  her  ne  oiursa  ol- 
sun tereddiit  gostermeden  kar§ilardi. 
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Dostum!  Kendini  zemmin  azmdan  uzak  tut  ki,  9ogundan  giivende 
olasm.  Nefis  bu  hususta  israrcidir;  onu  dagittiginda  par^alanir,  sustu- 
gunda  iginde  saklar.  Ahnef  b.  Kays  bu  manada  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  ke- 
limeye  sabredemeyen  ki§i,  bilmelidir  ki  ofkeli  nice  insan  ondan  daha 
§iddetli  sozler  duymu§tur.5  Dostum!  Allah’a  yemin  olsun  ki,  ger^ekte 
edep  ogretilmesi  gereken  hi<;  kimseyi  ofkeiiyken  cezalandirmadim.  Ofke 
ve  gazap  hali  benden  ge9ince,  o kifinin  maslahatinm  edepte  oldugunu 
gordiigumde  kendisine  edep  ogrettim.  Bana  donen  hususlara  gelirsek, 
onlari  goniii  ho§luguyla  ve  i9im.de  bir  kin  ve  nefret  kalmadan  afFettim. 
Biitiin  gayretimi  o ki§iye  hayir  ulajtirmaya  harcadim,  ihtiya9larmi  karji- 
lamak  iizere  gayret  ettim.  Birine  bor9  verdigimde  ve  ^imden  borcu  ta- 
lep  etme  duygusu  bulundugunda,  borcu  kendisinden  istemedim;  kendi- 
si  getirir  ve  ona  muhta9  oldugumu  goriirsem,  muhta9ligum  bildirme- 
den  getirdigini  alinm.  Onun  paraya  muhta9  oldugunu  anlarsam,  (borcu 
almam)  ve  i§ini  kolaylaftiririm  ve  ertelerim.  Bu  husus  kendimle  ilgili 
meselelerde  boyledir.  Yoksullarin  durumu  da  yakm  kom§unun  duru- 
muyla  birdir;  onun  bir  hakki  vardir,  onu  talep  eder,  giiciim  yettigince 
hakkini  kendisine  ula§urmak  zorunda  kalirim.  Dostum!  Hakim,  iki  ha- 
sundan  birisini  razi  edince,  otekinin  ofkelenecegini  bilmelisin.  Sen  bir 
hakimsin  ve  mecliste  iki  hasim  bulunmaktadir:  Meclis,  senin  kalbin;  iki 
hasim,  melek  ve  §eytandir.  Melegi  razi  et,  §eytam  ofkelendir.  (^iinkii 
feytan  insana  foyle  der:  ‘Kafir  ol,  kafir  oldugunda  ‘ Ben  senden  uzagim 
dlemlerin  Rabbi  Allah’tan  korkarim.’602 

Bilmelisin  ki,  din  ondan  daha  gi^lii  ve  korunmu§tur.  Adalet  de 
daha  gi^lii  bir  silahtir.  Hakim  o silahi  kendisini  ofkelendiren  hasimla 
sava§mak  iizere  kullamr,  9iinkii  o arzusuyla  sava§maktadir;  bilhassa 
onun  dostu  ve  arkadaji  batil  ise  durum  boyledir.  Kimseden  korkmamak 
istiyorsan,  kimseyi  korkutma  ki  her  §ey  senden  ve  sen  de  her  §eyden 
emin  olasm!  Cahiliye  donemimde  yolculuga  9ikmi§tim.  Yanimda  ba- 
bam  vardi.  Endiilus’un  Karmune  ile  Belme  §ehirleri  arasindaydim.  Me- 
rada  odayan  bir  kizil  yaban  e^ek  siirusii  gbrdiim.  Ben  de  avciliktan  ho§- 
lanirchm.  Hizmet9im  benden  uzaktaydi.  Kendi  kendime  diijunmeye 
bafladim  ve  avlayarak  herhangi  birine  zarar  vermemem  gerektigi  sonu- 
cuna  ula§tim.  Bu  diifunce  i9erisindeyken  bindigim  at  onlari  gordii  ve 
onlara  dogru  yoneldi,  ben  ise  kendisini  engelledim.  Elimde  bir  ok  var- 
di, firladi  ve  onlarm  arasina  girdi.  Belki  de  okun  ucu  merada  dola§an 
hayvanlardan  birisine  degmi§ti.  Vallahi!  Yanlarma  gelene  kadar  ba§lari- 
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m bile  kaldirmadilar.  Sonra  hizmet^iler  beni  takip  etti.  Ardindan  e§ek- 
ler  de  onlarin  onlerinden  ka^tilar.  Bu  yola,  yani  Allah  yoluna  girene  ka- 
dar  bunun  sebebini  anlamami§tim.  Bu  yola  girince,  (yaratiklar  kar§isin- 
daki)  muamele  hakkindaki  dii§iincemden  dolayi  bunun  sebebini  anla- 
dim,  ki  o da  soyledigimiz  sebeptir:  I^imden  ge^irdigim  hayvanlara  za- 
rar  vermemek  duygusu  hayvanlara  sirayet  etmi§ti.  Sen  de  zuliimden 
uzak  dur,  hiikiim  verirken  adil  ol  ki,  Hak  sana  yardim  etsin,  yaratiklar 
sana  itaat  etsin,  nimeder  senin  adina  saf  hale  gelsin,  ithamlar  senden 
uzakla§sin,  hayatin  tatli  ve  ho§  olsun,  sikintin  ve  ta§kmligin  siikunet 
bulsun.  Boyle  yapinca  kalplere  sahip  olur,  dii§manlarin  seninle  sava§ma- 
sindan  emin  olursun;  haset  duygusunun  etkisiyle  seninle  sava§an  ki§i 
icpnden  sana  kar§i  muhabbet  gizler,  oyle  biri  nefret  ederken  ger^ekte 
dostundur. 

Me§hur  Tavsiye  ve  Hikmetlerden  Biri 

Bir  hakim  §oyle  demiftir:  ‘Adalet  Allah’m  terazisidir  ve  bu  nedenle 
her  tiirlii  egrilik  ve  sapmadan  korunmu^tur.’  Bir  hakim  hiikiimdara  tav- 
siyede  bulunurken  §oyle  demi§:  ‘Ya§anti  ve  gidi§atini  giizelle^tirip  kal- 
bini  de  lslah  edersen,  biitiin  yonettiklerin  askerin  haline  gelir.  Adalet  in- 
sanm  kendisine  adil  davranmasiyla  ba§lar.  Bu  itibarla  insan  kazamimi§ 
ve  dogru  sayilmif  biitiin  giizel  huylari  ve  nitelilderi  nefsine  uygular. 
Boyle  yapinca  diinyada  selamete,  ahirette  saadete  erer.  Zulmiin  ba§i  da 
insamn  nefsine  zulmetmesiyle  ba§lar;  zira  nefsini  hayirdan  uzakla§tirir 
ve  kotiiliigii  adet  haline  getirir,  giinahlar  kazandirir,  kinanmi§  ozellikler 
giydirir.  Bu  sayede  nefsin  yiikii  artar,  adi  ve  sam  kmamr.  Ba§ka  birisi 
$oyle  demi§tir:  ‘Kendi  nefsiyle  ba§layip  onu  terbiye  eden  insanlari  yone- 
tebilir.  Nefislerinizi  diizeltin  ki,  sizin  i£in  ahiret  hayatimz  diizelsin.  Nef- 
sini kendin  i<pn  diizelt  ki,  insanlar  sana  tabi  olsun.  En  iyi  ogiit  kendine 
verdigin  ogiit  ile  i§ini  kendisine  gore  yonettigin  ogiittiir.  Kendinden 
razi  olan  insanlari  kizdirir.  Kendine  zulmeden  ba§kalanna  daha  90k 
zulmeder.  Dinini  yikan  ki§i  ^erefini  yikar.  Edebin  en  hayirlisi,  senin  i^in 
meyvesi  meydana  gelen,  izleri  senin  iizerinde  ortaya  (pkandir.  Kimin  iz- 
zeti  Allah’tan  olursa,  hi^bir  sultan  onu  zelil  kilamaz;  kim  Allah’a  tevek- 
kiil  ederse,  §eytan  ona  zarar  veremez.  Merciin  Hak,  diisturun  dogru 
sozliiliik  olsun.  Hak  en  gii^lii  yardimci,  dogru  sozliiliik  en  degerli  arka- 
da§tir.  insanlara  merhamet  etmeyeni  Allah  rahmetinden  kovar.  Kendi 
otoritesiyle  gii^  bulam  Allah  kudretinden  uzaklajtinr.  Adalet  Allah’m 
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terazisidir;  onu  yaratiklar  i$in  ortaya  koymu§,  hak  gozetilsin  diye  yer- 
le§tirmi§tir.  Terazisinde  O’na  kar§i  gelmeyin,  otoritesinde  O’na  itiraz 
etmeyin.  Iki  ozellikle  insanlardan  miistagni  kalabilirsin;  tamahkarligin 
azligi  ve  veranin  ^oklugu.  Kim  in  sozii  uzarsa  kinamr,  sayginligi  azalan 
da  kovulur. 

Sebte  §ehrinde  Rikak  denizi  civarinda  salihlerden  birisinin  huzuru- 
na  girmi§tim.  Daha  once  Sultan  ile  aramizda  bir  talom  konu^malar  ger- 
$ekle§mi§ti.  Konu§ma  sadirda  kin  tutmaya  ve  kaderden  (razi  olmama- 
ya)  sevk  edebilecek  bir  konu§maydi.  Haber  kendisine  ula§mi§ti.  Beni 
gordiigiinde,  §oyle  dedi:  ‘Karde§im!  Kendisini  (zulmederek  sevap  ka- 
zanmasma  vesile  olan  anlammda)  destekleyen  bir  zalimin  olmadigi 
kimse  zelil,  kendisini  ir§at  edecek  alimi  olmayan  dalalettedir.  Degerli  ve 
samimi  karde§im,  yumu§ak  olmalism,  yumu§ak!’  Ben  de  kendisine  §oyle 
dedim:  ‘Sermaye  korundugu  siirece  sonin  yok!’  Sermaye  derken  de  dini 
kastediyordum.  O da  ‘haklisin’  dedi  ve  soylediklerimden  mutmain  oldu. 

Kilici  sana  sahip  olacak  ve  korkusu  seni  kendinden  geiprecek  biri- 
siyle  tarti§ma!  Nice  delil  vardir  ki,  a$ik  ve  se^ik  bir  §ekilde  gelir,  fakat 
tasaya  ve  endi§eye  yol  a^ar.  Isrardan  uzak  dur.  Israr  etmek,  kalpleri  of- 
kelendirir  ve  harplere  yol  a$ar.  Sayesinde  selamette  olacagm  susmak, 
daha  sonra  pi§man  olacagm  konu§maktan  daha  iyidir.  Konu§mani  deli- 
lini  ortaya  koymakla  ve  ihtiyacmi  yerine  getirmekle  sinirla!  Gereksiz 
konu§madan  uzak  dur,  gereksiz  konufma  sayginhgi  ortadan  kaldirir, 
pi§manliga  yol  a$ar.  Kinanmana  yol  a^acak  beceriksizlik,  aleyhine  bir 
§ey  getirecek  beceriden  daha  hayirlidir. 

Hz.  Peygamber'in  Tavsiyeleri 

Hz.  Peygamber  tavsiyede  bulundugu  bir  adama  §oyle  demi§:  ‘§eh- 
vederi  azaltirsan  fakirlik  sana  kolayla§ir,  giinahlan  azaltirsan  oliim  sana 
kolayla§ir.  Sana  ait  olani  oniinden  gonderirsen,  Allah’a  kavu$mak  seni 
mudu  eder.  Sana  verilen  §eyle  tatmin  olursan,  hesabm  kolayla§ir.  Sana 
zorunlu  olani  birakip  ba§ka  bir  i$le  ilgilenme!  Senin  i^in  taksim  edilme- 
yen  sana  gelmeyecektir.  Senden  abnmi§  bir  §eye  yetifecek  degilsin.  Tii- 
kenecek  bir  §eyin  pe§inden  ko^ma.  Oyle  bir  miilkun  pe§inde  ko§  ki 
kendisinden  ayrilamayacagm  menzil  de  yok  olmasm.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Dunya  sevgisi  kulun  kalbini  ii^  §eyle 
mutmain  olmasiyla  doldurur;  kendisinden  ayrilamayacagi  bir  me§guli- 
yet,  zenginlige  varmayacak  bir  yoksulluk,  sonuna  ula§ilamayacak  bir 
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emel.  Dunya  ve  ahiret  isteyen  ve  istenendir.  Ahireti  isteyeni  diinya  ister 
ki,  rizki  kemale  ersin.  Diinyayi  isteyeni  de  ahiret  talep  eder  ki  oliim 
onun  boynunu  yakalasin.  Saadete  ermi§  ki§i  bakiyi  tercih  edendir. 
Onun  nimeti  fani  iizerinde  surer,  tadi  da  tiikenmez.  Sana  ikram  edilen- 
den  infak  et.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Sanki  oliim  bizden  ba§kalari- 
na  yazilmi§,  sanki  Allah  oliimii  bizden  ba§kalarina  vacip  kildi,  sanki 
gordiigiimiiz  oliiler  bir  yolculuga  9ikmi§  da  biraz  sonra  bize  donecek- 
lerdir.  Bir  yandan  kabirlerini  hazirlar,  bir  yandan  miraslarim  yeriz.  San- 
ki biz  onlann  ardindan  ebedi  olarak  kaliciyiz.  Biitiin  ogiideri  unutmu§, 
biitiin  belalardan  emin  gibiyiz.  Kendi  ayibmi  gormek  ba§kalarmin  ayi- 
bmi  gormekten  alikoydugu  ki§iye  ne  mutlu!  Kazandigi  malmi  giinah 
di§inda  harcayana  ne  mudu!  O ki§i  anlayi§  ve  hikmet  sahipleriyle,  yok- 
sul  ve  hor  insanlarla  oturup  kalkar.  Nefsini  zelil  kilan,  ahlakmi  giizelle§- 
tiren,  ya§antisim  ho§  eden  insanlardan  kotuliigiinii  uzakla§tirana  ne 
mudu!  Malinin  fazlasim  verene  ne  mudu!’ 

Kays  b.  Asim  el-Minferi,  ogiiderinden  birinde  el-Ha§imi’nin  hadi- 
sinden  aktararak  demi§tir  ki;  Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  'Ey 
Kays!  Her  izzede  beraber  zillet,  hayada  beraber  oliim,  diinyayla  bera- 
ber  ahiret  vardir.  Her  §ey  i^in  bir  hesaba  ^eken  vardir.  Her  §ey  iizerinde 
bir  murakib,  her  iyiligin  bir  sevabi,  her  kotiiliigiin  cezasi,  her  ecelin  ki- 
tabi  vardir.  Boyle  olmasi  da  ka^milmazdir.  Ey  Kays!  Seninle  defnedilen 
arkada§m  canli,  sen  oliisiin  ve  onunla  beraber  defnedilirsin.  O kerim 
olursa,  sana  ikramda  bulunur;  degersiz  biriyse  seni  teslim  eder.  Sonra 
seninle  beraber  ha§redilir,  sen  de  onimla  ha§redilirsin.  Isteyeceksen  on- 
dan  iste.  Onu  salih  yapmalisin.  Salih  olursa  onunla  iinsiyet  eder,  korka- 
caksan  ondan  korkarsin.  Soziinii  ettigim  senin  fiihndir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Olmeden  ewel  Allah’a  doniin, 
me§guliyetiniz  olmadan  salih  amellere  ko§un.  Rabbinizle  aramzdaki 
bagi  gii^lendirin  ki,  saadete  eresiniz!  Sadakayi  ^ogaltin  ki,  rizik  bulasi- 
mz.  Marufii  emredin  ki,  bereket  elde  edesiniz.  Kotiiliikten  alikoyun  ki, 
yardima  mazhar  olasiniz.  Ey  insanlar!  En  akillimz  oliimii  en  90k  dii§ii- 
neninizdir.  En  kararli  olaniniz,  oliime  en  90k  hazirlik  yapandir.  Akim 
alamederinden  birisi,  aldani§  yurdundan  yiiz  9evirerek  ebedilik  yurduna 
yonelmektir.  Oyle  bir  insan  kabir  yurdu  19m  aziklanir,  dirili§  giinii  igin 
hazirlik  yapar.’ 
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Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Ey  insanlar!  Sizin  gorevleriniz 
vardir.  O gorevlerin  pe§inden  gidin.  Sizin  bir  nihayetiniz  vardir,  o mak- 
sada  dogru  gidin.  Miimin  iki  korku  arasindadir;  ge^mij  ecel  ile  geride 
kalan  ecel.  Insan  Allah’in  onun  hakkinda  ne  yapacagim  bilemez.  Gele- 
cekle  ilgili  de  Allah’in  hangi  hiikmii  verecegini  bilemez.  Kul  nefsinden 
ve  diinyasindan  ahireti  i$in  almalidir.  Ya§hhk  gelmeden  once  gen^ligin- 
den,  oliim  gelmeden  once  hayatindan  istifade  etmelidir.  Muhammed’in 
camni  elinde  tutan  Allah’a  yemin  olsun  ki;  oliimden  sonra  insani  yoran 
bir  §ey,  diinyadan  sonra  ise  ccnnet  veya  ate§ten  ba§ka  bir  yurt  yoktur.’ 

Hz.  Peygamber’den  iman  ozellikleri  hakkmda  gelen  bir  rivayet 
vardir.  Hadisi  bize  Ebu  Abdullah  Muhammed  b.  Kasim  b. 
Abdurrahman  b.  Abdulkerim  et-Temimi  Fas  $ehrindeki  Aynii’l-Hayl’de 
Ezher  camiinde  be§  yiiz  doksan  iki  senesinde  kendi  lafziyla  aktarmi§tir. 
Ben  de  hadisi  dinliyor,  onun  Hz.  Peygamber’e  varan  rivayet  zincirini 
inceliyordum.  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Kulun  imam  kendisinde 
be§  ozellik  bulunmadan  kemale  ermez:  Allah’a  tevekkiil,  i§lerini  Allah’a 
havale  etmek,  Allah’in  emrine  teslim  olmak,  O’nun  kazasina  nza  gos- 
termek,  verdigi  belaya  sabir  gostermek.  Kim  Allah  i$in  sever,  Allah  igin 
bugz  eder,  Allah  i$in  verir,  Allah  ifin  vermezse,  hi^  ku^kusuz,  onun 
imam  kemale  ermiftir.’  Hz.  Peygamber’den  gelen  bir  rivayette  §oyle 
demi§tir:  ‘Iman  yetmif  kiisur  §ubedir;  en  a§agisi  yoldan  eziyet  veren 
§eyleri  kaldirmak  iken  en  ustiinii  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur5  demektir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘Konu§an  bir  alim  veya  dinleyen  ve  id- 
rak  eden  birisi  olmaksizin,  hayatta  bir  hayir  yoktur.  Ey  insanlar!  Siz 
‘hiidne’  (ozelligindeki)  bir  zamandasimz,  siirade  tiikeneceksiniz.  Geceyi 
ve  giindiizii  goriiyorsunuz,  her  an  nasil  degi§mektedirler!  Onlar  uzak- 
takini  size  getirir,  vadedilenleri  ula§tirirlar.’  Mikdad  kendisine  §oyle 
demi§tir:  ‘Ey  Allah’m  peygamberi  ‘hiidne’  ne  demektir.’  §oyle  cevap 
vermi$tir:  ‘Kesilme  ve  imtihan  yurdu  demektir.  Sizin  i^in  karanlik  ge- 
cenin  par^alari  gibi  birbirine  girdiginde,  Kur’an-i  Kerim’e  baglanmamz 
gerekir.  Kur’an  §efaat  eden,  §ahit  ve  tasdik  edilendir.  Kim  Kur’an’i 
oniine  alirsa,  onu  cennete  gotiiriir;  kim  arkasina  atarsa,  onu  da  cehen- 
neme  $eker.  Kur’an-i  Kerim  en  dogru  yola  ulaftiran  en  a^ik  delildir. 
Kim  onunla  konu^ursa  dogru  soyler,  ona  gore  amel  eden  sevap  kazamr, 
ona  gore  hiikiim  veren  adil  olur.  Kul  nefesini  verip  kabre  girince,  daha 
once  i§lemi$  oldugu  amelin  ve  geride  biraktigi  malm  kar§ihgmi  goriir. 
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Acaba  (miras  biraktigi)  malini  batildan  mi  kazanmi§ti  veya  hak  sahibi- 
nin  hakkini  vermemi§  miydi?’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  ‘insanlar  onun  elinden  ve  dilinden  sela- 
mete  ermedik^e  kulun  adi  Miisliimanlar  arasmda  yazilamaz;  kom§usu 
kendisinden  emin  olmadik^a,  miiminler  derecesine  ula§amaz;  beisli  i§le- 
re  dii§me  korkusuyla  beis  bulunmayan  i§lerden  sakinmadrk^a  da  takva 
sahiplerinden  sayilamaz.  Ey  insanlar!  Kim  gecelemekten  korkarsa  hizla- 
mr;  hizli  yiiriiyen  ise  vasil  olur.  Ecel  sayfalarimz  diinilmii§  olsaydi, 
amellerinizin  akibederini  ogrenirdiniz.  Miiminin  niyeti  onun  amelinden 
daha  hayirliyken  miinafigin  niyeti  amelinden  daha  kotiidiir.’ 

Allah'a  Yonelenlere  Miijdeli  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  ‘Kim  Allah’a  yonelirse  her  sikmtida 
Allah  kendisine  yeter.  Kim  diinyaya  yonelirse,  Allah  onu  diinyaya  ema- 
net  eder.  Kim  Allah  kar§isinda  giinah  i§leyerek  bir  i§i  yaparsa,  umdu- 
gundan  daha  uzak,  korktuguna  daha  yakin  olur.  Kim  Allah’a  kar§i  gii- 
nah i§leyerek  insanlann  ovgiisvinu  kazanmak  isterse,  kendisini  ovecekle- 
rine  kinarlar.  Kim  Allah’i  kizdirarak  insanlari  razi  ederse,  Allah  onu  in- 
sanlara  birakir.  Kim  insanlari  kizdirmak  bahasina  Allah’i  razi  ederse, 
onlarm  kotiiliiklerine  kar§i  Allah  kendisine  yeter.  Kim  Allah  ile  kendi 
arasmdaki  i§i  iyi  yaparsa,  Allah  onunla  insanlar  arasindaki  iflerde  kendi- 
sine yeter.  Kim  sirrim  diizeltirse,  Allah  onun  goriinen  kismim  diizeltir. 
Kim  ahireti  i^in  $ali§irsa  Allah  diinya  i§inde  ona  yeter.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  ‘Allah  konu§up  da  (ba§kalarina) 
fayda  veren  bir  kula  merhamet  etmi§tir.  Veya  susar  ve  selamette  olur. 
Dil  insana  en  90k  sahip  olan  §eydir.  Dikkat  edin!  Kulun  biitiin  sozleri 
onun  aleyhinedir.  Bunim  istisnasi  Allah’i  zikretmek,  iyiligi  emretmek, 
yasaklardan  engellemek,  miiminlerin  arasini  diizeltmektir.’  Muaz  b. 
Cebel  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Ey  Allah’m  Peygamberi!  Biz  konu§tugu- 
muz  sozler  nedeniyle  hesaba  mi  9ekiliriz?’  Hz.  Peygamber  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Insanlar  cehenneme  ancak  dillerinin  iiriinleri  nedeniyle  dii§erler. 
Kim  selamet  isterse,  diliyle  soyleyecegi  sozlere  dikkat  etsin,  i^inde  sak- 
ladigmi  muhasebe  etsin,  amelini  giizelle^tirsin,  emelini  azaltsin.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur:  ‘Diinyaya  sovmeyin.  Miiminin 
ne  giizel  binegidir  diinya!  Miimin  diinyada  hayra  ula§ir,  onunla  kotii- 
liikten  kurtulur.  Kul  ‘Allah  diinyaya  lanet  etsin’  dediginde  diinya  §oyle 
der:  ‘Allah  Rabbine  beni  asi  kilana  lanet  etsin!’  Biz  de  bunu  soylemi§- 
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tik.  Katade  §oyle  demi§tir:  ‘Kimse  diinyaya  karfi  insafli  olmami§tir. 
Diinyada  giinahkar  olanin  kotiiliiguyle  diinya  kinanmifken  iyilik  yapa- 
nin  iyiligiyle  diinya  oviilmemiftir.  Bunun  tersine  birisi  diinya  hakkinda 
§oyle  demi§tir: 

Ahlliyi  imtihan  eden  diinya 

Dost  kisvesindeki  bir  dayman  suretinde  goruniir 

Burada  maksadi  ahiret  hayati  olmayan  diinya  hayati  kastedilir  ki 
hi?  ku§kusuz  Allah  onu  kinami§tir. 

Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  Tatlari  ka?iram  ?ok  zikrcdin.  Qun- 
kii  siz  darlik  i?inde  oliimii  zikrederseniz,  darhk  sizin  i?in  geni§ler,  on- 
dan  razi  olursunuz,  boylece  ecir  ahrsiniz.  Oliimii  zenginlikte  zikrettigi- 
nizde,  sizi  ondan  sogutur.  Siz  oliim  sayesinde  sabit  durur  ve  ciddiyet 
kazanirsmiz.  Ku§kusuz  temenniler  emelleri  keser,  geceler  de  ecelleri 
yakla§tirir.  Kifi  iki  giin  arasindadir;  birisi  amelini  saymif  oldugu  ge?mi§ 
gun,  digeri  kendisine  gelip  gelmeyecegini  bilmedigi  kalan  giindiir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Rizik  taksim  edilmi§tir,  hi?  kimse 
Allah’in  onun  i?in  yazmi§  oldugu  nzki  kaybetmeyecektir.  Onu  giizel  bir 
§ekilde  talep  edin.  Omiir  simrlidir,  kimse  kendisi  adma  takdir  edileni 
a§amaz.  Ecel  tiikenmeden  acele  ediniz.  Ameller  sayilidir;  kii?iik  veya 
biiyiik  hi?biri  ihmal  edilmeyecektir.  Siz  salih  amelleri  ?ogaltm.  Ey  in- 
sanlar!  Kanaatte  geniflik,  iktisatta  tamhk,  ziihtte  rahatlik  vardir.  Her 
amelin  kar§ihgi  vardir,  her  gelecek  olan  da  yakmdir.’ 

Ibret  Yiiziiyle  Bakan  Akilh  Bir  insamn  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Aldanmi§  bir  halde  cezalandirilan 
ve  mutmain  olduktan  sonra  sikintiya  dii§enleri  gordiin  mu?  Onlar  ku§- 
kulara  kapilmi§,  §ehvetlere  yonelmi§  kimselerdir.  En  sonunda  Rableri- 
nin  el?ileri  kendilerine  gelir.  Artik  arzu  ettikleri  §eylere  ula§amami§,  ka- 
?irdiklarina  donememiflerdir.  Yaptiklan  i§lerle  gelmi§ler,  geride  birak- 
tiklarma  ise  pieman  olmu$lardir.  Halbuki  pi§manlik  fayda  vermemif, 
kalem  kurumu§tur.  Allah  onceden  hayir  ifleyene  merhamet  etsin!  O 
dogru  bir  §ekilde  Allah’a  yonelmif  biridir.’ 

Hz.  Peygamber  foyle  demi§tir:  'Ey  insanlar  hikmeti  ehlinden  ba§- 
kasma  vermeyin,  hikmete  zulmedersiniz;  ehlinden  de  esirgemeyin,  eh- 
line  zulmetmi§  olursunuz.  Zalim  olarak  cezalandirmaym,  faziletiniz  or- 
tadan  kalkar.  Insanlara  gosterif  yapmaym,  amelleriniz  bo§a  ?ikar.  Mev 
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cut  olani  engellemeyin,  hayirlarimz  azalir.  Ey  insanlar!  E§ya  119  §eyden 
ibarettir:  Ilki,  ortaya  9ikmi§  dogru,  ona  uyunuz;  ikincisi,  yanli§ligi  orta- 
ya  9ikmi§  i§tir,  ondan  sakinin;  i^iinciisii  kari§ik  ifierdir  ki,  onlan  da  Al- 
lah’a  havale  ediniz.  Ey  insanlar!  Size  sevaplari  biiyiik  olan  iki  basit  amel 
soyleyeyim  mi?  Kimse  onlar  gibi  iki  §eyle  Allah’a  kavu§mami§tir;  sus- 
mak  ve  giizel  ahlak.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘insanlara  kiyamet  giinii  (ceza)  U9 
§eyden  birisiyle  verilir:  Ya  i§lemi§  olduklari  dindeki  ku§kudan  veya  ter- 
cih  ettikleri  hazzm  §ehveti  nedeniyle  veya  yerine  getirdikleri  hamiyet 
kaynakli  gazap  nedeniyle  onlara  ceza  verilir.  Sizin  i(pn  bir  §iiphe  ortaya 
9iktiginda,  onu  kesin  inan9  ile  ortadan  kaldirm.  Bir  §ehvet  size  sunul- 
dugunda,  ziiht  ile  onu  ezin.  Bir  gazap  ortaya  9iktiginda,  bagi§lamakla 
onu  sindirin.  Kiyamet  giinii  bir  miinadi  §oyle  bagirir:  ‘Kimin  Allah 
iizerinde  bir  ecri  varsa  ayaga  kalksin!’  Insanlari  affedenler  ayaga  kalkar- 
lar.  Allah’in  §u  ayetini  gormez  misin:  ‘Kirn  affeder  ve  arayi  duzeltirse, 
onun  ecri  Allah’a  kalmi§tir.’603’ 

Gafile  Ogiit  Veren  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah  §oyle  der:  Ey  Ademoglu! 
Her  giin  rizkm  sana  verilir,  sen  ise  iiziiliirsiin.  Her  gun  omriin  eksilir, 
sen  ise  sevinirsin.  Sahip  oldugunla  yetinmelisin.  Sen  ise  ta§kinhga  gotii- 
recek  §eyi  istiyorsun.  Ne  azla  yetiniyor,  ne  9okla  doyuyorsun.’ 

Allah'm  Kullannda  Ovdiigii  Sifatla  Bezenmeye 
Te§vik  i§eren  Tavsiye 

Hz.  Peygamber’e  §oyle  denilmiftir:  ‘Ey  Allah’m  peygamberi  ‘Hak- 
larinda  korku  olmayan  ve  uzulmeyecek  olan 5604  ayetinde  ifade  edilen  Al- 
lah’m velileri  kimlerdir?’  §oyle  demi§tir:  ‘insanlar  diinyamn  zahirine 
bakarken,  onlar  batimna  bakanlardir.  Onlar  insanlar  diinyamn  hemen 
ortaya  9ikan  i^leriyle  ilgilenirken  sonrasiyla  ilgilenenlerdir.  Onlar  kendi- 
lerini  oldiirmekten  korktuklari  §eyi  oldiirenlerdir.  Onlar  bildiklerini  ge- 
ride  birakmi^lardir.  Onlari  engellemek  isteyen  her  $eyi  bir  kenara  atmif- 
lardir.  Diinyada  yiiksek  olan  h^bir  §ey  onlan  aldatmamiftir.  Diinya  on- 
larm  nezdinde  bir  degere  sahip  degildir.  Evlerini  harap  etmi§ler,  imar 
etmemi§lerdir.  Goniillerinde  diinya  olmii§,  onu  diriltmemi§,  aksine  onu 
yikmi§lardir.  Diinya  ile  ahiretlerini  in§a  etmi§ler,  ahireti  satm  almi§lar- 
dir.  Onlar  diinyayi  satarak  kendileri  19m  baki  olani  satin  almiijlarclir. 
Onlar  diinya  ehline  sarali  gibi  bakarlar.  Tehlikeler  kendilerine  yerle§- 
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mi§tir.  Umut  ettiklerinden  ba§ka  bir  eman  ve  sakindiklarmdan  ba§ka 
bir  korku  bulmazlar.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Siz  ge^mi^  bir  halef  ve  geride  kalan 
onciilersiniz.  Sizden  oncekiler  imkan  bakimindan  sizden  daha  zengin  ve 
daha  gii^luydii.  Siz  onlardan  daha  zayifsmiz.  En  90k  giivendikleri  §eyler 
kendilerinden  yiiz  9evirmi§,  bel  bagladiklari  §eyler  onlara  fayda  verme- 
mi§tir.  Onlara  a§irederinin  kuweti  fayda  vermedigi  gibi  onlardan  fidye 
de  kabul  edilmemi§tir.  Nefislerinizi  ansizin  hesaba  9ekilmeden  once 
aziklandinn.  Siz  hazirliktan  gafilsiniz.  Artik  pi§manlik  fayda  vermez  ve 
kalem  kurumu$tur.’ 

Ogiit  Veren  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Diinyada  bir  yolcu  gibi  veya  misa- 
fir  gibi  bulun  ve  kendini  oliilerden  say.  Sabahladigmda  sanki  ak§am 
olmayacak,  ak§amladiginda  sabaha  9ikmayacak  gibi  kabul  et.  Saghgmda 
hastaligin  i^in  tedbir  al,  gen9liginde  ya§liligin,  bo§  vaktinde  me§guliye- 
tin,  ya§arken  oliimiin  i9in  tedbir  al.  Yarm  admin  ne  olacagini  bilemez- 
sin.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Diinya  sizi  ahiretinizden  alikoyma- 
sin.  Arzularmizi  Rabbinize  itaate  tercih  etmeyin.  Yeminlerinizi  giinah- 
larmiza  kalkan  yapmaym.  Hesaba  9ekilmeden  once  kendinizi  hesaba  96- 
kin.  Azaba  ugramadan  once  hazirhk  yapin.  Yolda  sikintiya  dii§meden 
once  yolculuk  i9in  aziklanm.  Orasi  adalet  yeri,  Allah’in  sorgu  ve  suali- 
nin  ortaya  9ikacagi  yerdir.  Hi9  ku§kusuz  korkutma  gorevini  yerine  geti- 
ren  nedeniyle  mazeret  ortaya  9ikmi§tir.’ 

Ydnelmek  ve  Yiiz  (Jevirmek  Gereken  Hususlarda 
Hz.  Peygamber'in  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Yiikiimlii  tutuldugunuz  ahireti  is- 
lah  etmek  i9in  ugra§in.  Fakat  sizin  ^in  taahhiit  edilmi§  diinya  i§lerinden 
yiiz  9evirin.  Allah’in  nimederiyle  beslenmi§  organlarimzi  giinaha  yone- 
lerek  O’nun  azabma  maruz  kalmak  ^in  kullanmayin.  Me§guliyetinizi 
Allah’in  magfiretini  aramak  maksadiyla  harcaym.  Himmederinizi  ken- 
disine  itaat  ederek  Allah’a  yakla§maya  yoneltin.  Kim  diinyadaki  nasibini 
one  alirsa,  ahiretteki  nasibini  yitirir.  Diinyadan  ise  ancak  Allah’m  dile- 
digini  elde  eder.  Kim  ahiretteki  nasibini  oncelerse,  diinyadaki  nasibi  de 
kendisine  ula§irken  ahiretten  de  diledigine  ula§abilir.’ 


426  Futuhat-i  Mekkiyye  1 8 

Terk  Edilmesi  Gereken  Fuzuli  I§Ier  Hakkmda 
Hz.  Peygamber'in  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Fazla  yemekten  uzak  durun.  Fazla 
yemek  kalbe  katilik  verir,  organlari  Allah’a  itaatte  yava§latir,  himmeti 
dgtidii  dinlemek  kar§isinda  sagir  birakir.  Gereksiz  baki§lardan  uzak  du- 
run. Gereksiz  baki§  arzuyu  artinr,  gafleti  ^ogalur.  Tamahkar  olmaktan 
uzak  durun.  Tamahkarlik  kalbe  hirs  kazandirir,  kalplere  diinya  sevgisini 
yerle§tirir.  Tamahkarlik  biitiin  kotiiliiklerin  anahtari,  biitiin  iyilikleri 
yok  eden  bir  sebeptir.’ 

Umut  Edilmesi  ve  Sakmilmasi  Gereken  Hususlarda  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘(Insanlarin  i§leri)  sadece  umut  edi- 
len  bir  hayir  veya  sakimlan  bir  kotiiliik  veya  bilinen  batildir;  batildan 
sakmm.  Veya  kesin  bir  hakikattir;  onu  ise  talep  edin.  Veya  kendisi  i^in 
9ali§ilmasi  gereken  ahirettir.  Diinya  bir  le§tir,  ondan  uzakla§in.  Diinya- 
dan  talebi  kesilmeyen  ahiret  i$in  nasil  ^ah^abilir  ki?  §ehveti  sona  erme- 
yen  biri  nasil  ahirete  yonelir  ki?  En  90k  §a§ilacak  ki§i  beka  diyarim  tas- 
dik  ederken  fena  yurdu  i9in  9ali§an;  Allah’m  rizasmm  O’na  itaatte  oldu- 
gunu  bilirken  giinahlarda  gezinen  insanin  halidir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Nefislerinizi  itaade  siisleyin,  onlara 
korku  elbisesini  giydirin.  Ahiretiniz  i9in  9ali§in,  orayi  varacagmiz  yer 
kabul  edin.  Biliniz  ki  siz,  kisa  zamanda  gidecek  ve  Allah’a  varacaksmiz. 
Orada  sadece  salih  amel  veya  i§lemi§  oldugunuz  gtizel  i§ler  fayda  vere- 
bilir.  Siz  i^lemi^  oldugunuz  amelleri  onceden  gonderir,  yaptiklarimza 
kar5ihk  sevap  alirsmiz.  Degersiz  diinyanm  siisleri  yiice  cennetin  merte- 
belerine  kar§i  sizi  aldatmasin!  Ku§kular  ortadan  kalkmi§,  herkes  varaca- 
gi  yerle  kar§ila§mi§,  herkes  gidecegi  yeri  ve  bulunacagi  yeri  6grenmi§- 
tir.’ 

Tuzaktan  ve  Aldanmadan  Sakindirma  Hakkmda  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurm§tur:  ‘Diinyanm  kandirdigi  kimseler- 
den  olmaym.  Kuruntular  onlari  aldatir,  tuzak  onlan  dii§iiriir.  Oyle  bir 
insan  siirade  yok  olacak  ve  hemen  degi§ecek  diinyaya  yonelir.  Bu  diin- 
yamzm  ge9mi§  kismina  gore  geride  kalan  kismi  pek  kisa  ve  azdir.  Hal 
boyleyken  neyin  iizerinde  yiikseliyor  ve  neyi  bekliyorsunuz?  Vallahi! 
Bulundugunuz  diinya  hayati  adeta  yok  mesabesindedir.  Gideceginiz 
ahiret  ise  ezeli  gibidir.  Yola  9ikmak  iizere  hazirhklarmizi  yapmiz,  yolcu- 
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luk  yakin  oldugu  i^in  azigimzi  tedarik  ediniz.  Biliniz  ki  herkes  yapmi§ 
oldugunu  yetersiz  goriir,  yapmackgi  hakkinda  pi§man  olur.’ 

Uzun  Emel  ve  Eceli  Unutmayi  Kmayan  Peygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §byle  demi§tir:  'Ey  insanlar!  Emelin  basit  olmasi 
ecelin  one  ge^mif  olmasmdan  kaynaklanir.  Mead  ise  amelin  (lazim  ola- 
cagi)  bir  alandir.  Orasi  daha  onceden  hazirligmi  yapanin  sevinecegi,  ka- 
prdigi  amel  karfisinda  ise  uziilecegi  ve  pi§man  olacagi  bir  yerdir.  Ey  in- 
sanlar! Tamahkarhk,  fakirlik;  umutsuzluk,  zenginlik;  kanaat,  rahatlik; 
uzlet,  ibadet;  amel,  hazine;  diinya,  madendir.  Ge^en  kismi  itibariyla  §u 
diinyanizdan  beni  gomlegin  u$lari  kadar  sevindiren  bir  §ey  olmadi 
(hi^bir  degeri  yoktur).  Kalan  kismi  da  -su  suya  benzer  ya!-  ge^mif  kis- 
mmin  bir  benzeri  sayilir.  Hepsi  tiikenme  igerisinde  ve  yakin  zamari  i$e- 
risinde  yok  olup  gidecektir.  Siz  de  ofkeyle  cezalandinlmadan  ve  pi§- 
manlik  fayda  vermeden  once,  nefes  aldigimz  esnada  ahiret  i^in  ^alifin.’ 

Hz.  Peygamber'in  Tavsiyesi  ve  Bildirmesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  demi§tir:  ‘Ummetim  diinyada  U9  siruftir:  Bi- 
rinci  smif  mal  toplamayi,  biriktirmeyi  sevmeyen,  onu  elde  etmek  ve  bi- 
riktirmek  i$in  ^ali^mayanlardir.  Onlar  diinyadan  a^kklarim  giderecek 
yiyecek,  avret  mahallini  ortecek  elbiseyle  yetinirler.  Zenginlikleri  ahirete 
ula§tiracak  olandir.  ‘ Onlar  korkmayacak  ve  uzulmeyecek  kimselerdir.’605 
ikinci  grup  mail  en  giizel  ve  helal  yoldan  toplamayi  seven,  en  giizel 
yerde  harcayanlardir.  Onlar  kazandiklari  malla  akrabalari  gozetir,  kar- 
de§lerine  yardim  eder,  fakirleri  doyurur.  Ta§  iizerine  yatmak  (veya  ta§- 
lanmak),  onlara  bir  dirhemi  helal  olmayan  yonden  kazanmaktan  veya 
onu  belirlenmi§  yerin  di§ma  harcamaktan  veya  verilmesi  gereken  hakki- 
m vermemekten  veya  oliim  vaktine  kadar  onu  saklamaktan  daha  kolay 
ve  ehven  gelir.  Onlar,  kendileriyle  tarti^ihrsa  ofkelenen,  affederlerse  se- 
lamete  eren  kimselerdir.  U^iincii  grup,  mall  helal  ve  haram  yollardan 
toplamayi  seven,  iizerlerine  farz  veya  vacip  olan  haklan  odemeyenlerdir. 
Mah  infak  ederlerse  israf  edecek  §ekilde  infak  eder;  ellerinde  tutarlarsa, 
cimrilik  yaparak  ve  biriktirmek  iizere  tutarlar.  Onlar,  giinahlari  kar§ili- 
gmda  cehennem  onlari  kendisine  9ekene  kadar,  kalplerinin  gemini  diin- 
yamn  ele  ge^irdigi  kimselerdir.’ 
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Inang  Zaafi  vb.  Hususlarda  Sakindirma  Hakkmda  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  der:  Tnan$  zayifliginin  bir  yonii  insanlari  AI- 
lah’i  ofkelendirecek  iflerle  razi  etmen,  Allah’m  verecegi  nzxk  hakkinda 
onlari  ovmen,  Allah’in  vermedigi  hususlarda  onlari  kinamandir.  Al- 
lah’in  rizkini  hirs  getirmedigi  kadar  birinin  istememesi  de  onu  geride 
birakmaz.  Allah  rahadigi  ve  ferahligi  razi  olmak  ve  kesin  inanca,  iiziintii 
ve  garni  ofke  ve  ku§kuya  yerle^tirmi§tir.  Allah’a  yakla§ma  maksadiyla  bir 
i§i  biraktiginda,  onun  sevabi  sana  bolca  verilir.  Sen  himmetini  ve  gayre- 
tini  ahirete  ayir.  Razi  olunan  kifinin  sevabi  orada  kesilmedigi  gibi,  of- 
kelenilen  kimsenin  cezalandirilmasi  da  bitmez.’ 

Begenilen-Degerli  Ahlaka  Te§vik  Eden  Peygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu§tur.  ‘Sizi  cehennemden  uzakla§ti- 
racak  olan  §ey  size  soylediklerimdir.  Sizi  cennete  yakla§tiracak  olan  da 
benim  gosterdiklerimdir.  Ruhu’l-Kuds  benim  ruhuma  iifleyerek  §oyle 
demi§tir:  ‘Hi^bir  kul  nzki  tamamlanmadan  olmeyecek.’  Siz  de  onu  gii- 
zelce  talep  edin,  rizki  aramadaki  tembelliginiz  sizi  giinah  yoluyla  O’nun 
ihsanmi  talebe  sevk  etmesin.  Allah’m  katmda  olana  ancak  O’na  itaat 
ederek  ula§ihr.  Herkesin  bir  rizki  vardir  ki  mutlaka  kendisine  gelir.  Kim 
kendi  rizkmdan  razi  olursa,  onun  adina  miibarek  olur  ve  rizki  genijler. 
Kim  rizkmdan  razi  olmazsa,  onun  i^in  bereketlenmez  ve  rizki  geni§le- 
mez.  Rizik,  sahibini  aradigi  gibi  ecel  de  onu  arar.’ 

Ayrintili  Bir  Peygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  5oyle  buyurur:  ‘Diinya  imtihan  yeri,  inayet  ve  si- 
kinti  yeridir.  Mutlularin  (saidler)  nefisleri  ondan  uzakla^mi^,  bedbahtla- 
rm  ellerinden  zorla  almmiftir.  Insanlarm  en  mudusu  diinyadan  en  50k 
yuz  ^eviren,  en  bedbahti  ise  onu  en  90k  talep  edendir.  Diinya  kendisine 
samimi  olana  karfi  hilekar,  itaat  edene  kar§i  zorba,  boyun  egene  kar§i 
tavizsiz  ve  katidir.  Kurtulufa  eren  kifi  ondan  yiiz  ^eviren  iken  helak 
olan  ona  batandir.  Diinya  hakkinda  rabbinden  $ekinen  ve  nefsine  kar§i 
samimi  olan  kula  ne  mudu!  O diinya  kendisini  ahirete  gondermeden 
once  sevabmi  one  alir,  §ehvetini  erteler.  O karanlik  ve  tozlu  bir  karinda 
vah5et  ve  korku  i^inde  kalir.  Orasi  kapkaranlik  bir  yerdir.  Artik  ne  iyili- 
gini  arurabilir  ne  de  giinahlari  eksiltebilir.  Sonra  kabirden  fikartilir,  ya 
cennete  gotiiriiliir  ve  orada  nimeti  siirekli  olur  veya  azabina  ara  veril- 
meden  kalacagi  cehenneme  gotiiriiliir.’ 
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Yolculuga  Hazirlanma  Hakkmda  Peygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Kollarinizi  sivaym,  i§  getindir!  Ha- 
zirlik  yapm,  yolculuk  yakin.  Aziklamn,  yol  uzun.  Yiikleriniz  haflf  olsnn, 
arkamzda  vadiler  gibi  yoku§lar  var.  O yolu  yiikii  hafif  kifiler  a§abilir.  Ey 
insanlar!  Kiyamet  saatinin  oniinde  getin  ifler,  §iddetli  korkular  ve  getin 
bir  zaman  dilimi  vardir.  Orada  karanlik  hakimdir,  fasiklik  orada  yayilir. 
iyiligi  emredenler  engellenir,  kotiiliikten  alikoyanlar  yiiceltilir.  O giin 
igin  imana  sikica  sarilm  ve  azi  di§lerinizle  ona  baglanin.  Kendinizi  salih 
amele  zorlayin,  sikinti  vaktinde  sabirli  davramn.  Boyle  davramrsaniz, 
daimi  nimete  ula§irsimz.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Allah’in  katinda  olam  sev  ki,  O da 
seni  sevsin.  insanlarm  elindekini  kiigiik  gor  ki,  insanlar  seni  sevsin.  Za- 
hit  ki§i  insanlarm  kalbini  kazamr.  Onun  bedeni  diinyadayken  kalbi 
ahirettedir.  Kiyamet  giinii  daglar  gibi  iyilikleri  oldugu  halde  bir  kavim 
getirilir  ve  hepsinin  ate§e  atilmalari  emredilir.’  Sahabe  §oyle  sormu§: 
‘Ey  Allah’in  peygamberi!  Onlar  namaz  kiliyorlar  miydi?’  Hz.  Peygam- 
ber ‘Namaz  kiliyorlar,  orug  tutuyorlar,  geceleyin  pek  az  uyuyorlardi,  fa- 
kat  diinyadan  bir  §ey  ortaya  giktiginda  pe§inden  gidiyorlardi’  demi§tir. 

Kotii  Niteliklerden  Sakinmayi  Te§vik  Eden  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Ey  insanlar!  Bu  diinya  (her  §eyin 
yerli  yerine  yerle§tigi)  bir  istiva  yeri  degil,  kari§im  yeridir.  Burasi  sikinti 
yeridir,  rahatlik  yeri  degildir.  Onu  taniyan,  diinyadaki  rahatlik  sebebiyle 
rahata  ermez,  iiziintiisii  igin  de  iiziilmez.  Allah  diinyayi  bir  bela  yeri, 
ahireti  de  kar§ilik  yeri  olarak  yaratti.  Diinyamn  belasi  ahiretin  odiiliiniin 
sebebidir.  Ahiretin  odiilii  de  diinyamn  belasmm  bedelidir.  Allah  versin 
diye  ahr,  odiillendirmek  igin  imtihan  eder.  Diinya  siiratle  ba§kala§ir, 
hemen  degi§ir.  Sonucunun  acismi  diifiinerek,  onun  tadindan  kaginin, 
daha  sonraki  sikmtilari  nedeniyle  onun  pe§in  lezzetlerinden  uzak  durun. 
Allah’in  harap  olacagma  hukmettigi  bir  yeri  imar  etmek  maksadiyla 
gayret  sarf  etmeyin.  Allah  sizden  kendisinden  uzak  durmanizi  istemi§- 
ken  onun  pefinden  gitmeyin.  Aksi  halde  Allah’in  azabina  miistahak,  ce- 
zasma  yonelenler  olursunuz.’ 

Allah'm  Razi  Oldugu  Ahlak  Hakkmda  Peygamber  Tavsiyesi 

‘Ey  insanlar!  Allah’tan  hakkiyla  korkun,  O’nu  razi  edecek  i§lere 
gayret  edin.  Diinyadan  biisbiitiin  yiiz  gevirin.  Ahiretin  baki,  diinyamn 
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fani  olduguna  iman  edin.  Oliim  sonrasi  i$in  ^alifin;  sanki  diinya  yok  ve 
ahiret  de  ezcli  gibidir.  Ey  insanlar!  Diinyada  olan  yolcudur,  onun  elin- 
deki  de  odun^tiir.  Yolcu  gidici,  odiin^  olan  da  iade  edilecektir.  Diinya 
mevcut  bir  maldir;  iyi  de  kotii  de  ondan  yer.  Ahiret  ise  kadir  hiikiimda- 
rin  hiikiim  verdigi  dogru  haberdir.  Allah  kendisini  dii§iinen  ve  kabir 
ipn  9ali§ana  merhamet  etsin.  Oyle  bir  insan  eceli  tiikenip  de  ameli  ke- 
silmeden  once  ipini  eline  almi§  ve  kendi  yolunda  gitmi§tir.’ 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurmu$tur:  ‘Diinya  yonelmeye  yiiz  tut- 
mu§,  ahiret  gelmek  iizere  hazirlanmiftir.  Dikkat  edin!  Siz  $imdi  i^indc 
hesabin  bulunmadigi  amel  giiniindesiniz.  Yarin  ise  amelin  bulunmadigi 
hesap  giiniinde  olacaksimz.  Allah  diinyayi  onu  sevene  ve  sevmeyene  ve- 
rirken  ahireti  sadece  onu  sevene  verir.  Diinyanm  ^ocuklari  ve  ahiretin 
90cuklari  vardir.  Siz  ahiret  9ocugu  olun,  diinyanm  90cugu  olmaym. 
Hakkmizda  en  90k  korktugum  kotiiliik,  hevaya  uymak  ve  uzun  emeldir. 
Hevaya  uymak  kalplerinizi  Haktan  9evirir,  uzun  emel  himmetlerinizi 
diinyaya  yonlendirir.  Bu  ikisinin  di5mda  diinya  veya  ahirette  kimse  adi- 
na  bir  hayir  yoktur.’ 

Olximii  Hatirlatan  ve  Yolculugu  Bildiren  Peygamber  Tavsiyesi 

Hz.  Peygamber  foyle  buyurmu§tur:  ‘Her  evde  oliim  melegi  evin 
kapisinda  giinde  be§  kere  durur.  insan  yemeginin  tiikendigini  goriip 
eceli  geldiginde,  oliim  iiziintiisu  iizerine  9oker,  oliimiin  sikintilari  ken- 
disini kujatir  ve  kaplar.  Ailesinden  birisi  sa9lanm  a9ar,  yiiziine  vurur, 
iizuntiisii  nedeniyle  aglar,  feryat  ve  figan  ederken  oliim  melegi  §oyle 
der:  ‘Bu  korku  nedeniyle  size  yazik  olsun.  Nedir  bu  endive  boyle?  Siz- 
den  herhangi  birinize  rizik  getirirken  veya  ecelini  getirirken  mutlaka 
emirle  i§  yaptim.  Birinin  canmi  kabz  ederken,  mutlaka  izinle  ve  emirle 
bunu  yaptim.  Ben  size  donecegim,  sonra  tekrar  donecegim,  tekrar  do- 
necegim  ta  ki  geride  kimseyi  birakmayacagim.’  Hz.  Peygamber  5 oyle 
demi§tir:  ‘Muhammed’in  canini  elinde  tutana  yemin  ederim  ki;  onlar 
oliiniin  yerini  gorseler  ve  soziinii  duysalardi,  oliimden  ge9er  ve  canlari 
hakkinda  aglarlardi.’  Olu  tabuta  konuldugunda  ruhu  tabuttan  di§an 
dogru  yiikselir  ve  §oyle  aglar:  ‘Ah  ailem,  evladim!  Diinya  benimle  oy- 
nadigi  gibi  sizinle  oynamasin.  Ben  helal  veya  haram  bakmadan  mallar 
kazandim,  onu  ba§kasina  miras  olarak  biraktim;  keyfi  onun,  sikinusi 
benimdir.  Zinhar,  benim  bu  halime  diifmekten  sakmm.’ 
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Bir  Zahidin  Bazi  Faydalar  Igeren  Tavsiyesi 

§ibli’nin  bir  tavsiyesinde  §oyle  dedigi  aktarilir:  ‘Biitiin  kirleriyle  be- 
raber  diinyaya  bakmak  istersen,  ^opliige  bakmalisin.  (^unkii  (jopliik 
diinyadir.  Nefsine  bakmak  istersen,  bir  avu^  toprak  al.  C^iinkii  sen  on- 
dan  yaratildin  ve  ona  doneceksin.  Uzerinde  bulundugun  durumu  gor- 
mek  istersen  tuvalete  gittiginde  senden  ^lkanlara  bak.  Kimin  hali  boyle 
olursa,  kendisi  gibi  birisine  kar§i  buyiiklenmesi  veya  bobiirlenmesi  caiz 
olmaz.’  Ba§ka  birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Kimin  himmeti  karnmm  i^ine  giren 
§ey  ise  onun  degeri  de  kendinden  $ikan  kadardir.’ 

ibrahim  b.  Ethem  bir  kardqine  §oyle  mektup  yazmi§:  ‘Rahman  ve 
Rahim  Allah’in  adiyla!  Sana  Allah’a  kar§i  takva  sahibi  olmam  tavsiye 
ederim.  O’nun  kar§isinda  giinah  i§lemek  dogru  degildir.  O’ndan  ba§ka- 
sindan  bir  §ey  umulmaz.  Zenginlige  Allah’in  ihsamyla  ula§ilir.  Miistagni 
olan  izzedidir,  doyar,  kanar;  gozlerinin  gordiigii  diinya  siisiinden  kalbi 
uzakla§ir,  onlari  geride  birakir.  Ku§kulu  olanlardan  uzak  dur.  Saf  ve 
temiz  olana  razi  ol.  Diinyadan  sana  lazim  olan,  belini  dogrultacak  bir 
yiyecek  ve  avret  mahallini  ortecek  elbisedir.  Buldugun  da  sert  ve  kaba 
giysi  olsun.  Vesselam!’  Hz.  Peygamber  §5yle  der:  ‘Ademogluna  yetecek 
olan  belini  ayakta  tutacak  birka^  lokmadir.’  Omer  b.  Abdiilaziz’e  halife- 
likten  once  bir  hediye  geldigi  aktarilir.  Hediye  ii^  bin  dirhemlik  bir 
§eymi§.  Omer  hediyeyi  begenmi§tir.  Halifeliginde  ise  satm  almasi  i^in 
bir  elbise  gelmi§.  Onu  da  119  dirheme  almi§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Daha 
sert  bir  elbise  isterim,  bu  pek  yumu§aktir.’  Ey  kardqim!  Boyle  bir  dav- 
rani§  nerede,  Allah’i  razi  etmek  nerede?  Allah’m  kullanni  boyle  bir  ida- 
reci  idare  etmelidir.  ibnu’s-Semmak  bir  kardefi  diinyayi  kendisine  tavsif 
etmesini  isteyince  §oyle  yazmi§tir:  ‘Allah  diinyamn  etrafini  arzularla  ku- 
§atmi§,  afederle  doldurmuf,  helalini  haram  ve  ku§kulularla  kari§tirmi§- 
tir.  Diinyanm  helali  giizel,  harami  cezadir.’ 

Kom§uluk  Hakki  tlzerinde  Bir  Tavsiye 

Ebu  Hafs  Omer  b.  Abdiilmecid  kendi  rivayetinden  olmak  iizere, 
bize  §oyle  yazmiftir:  ‘Allah  Musa  b.  imran’a  nida  ederek  §oyle  demi§: 
Sana  yoneleni  kmama,  seninle  kom§uluk  yapanla  kom§uluk  yap.’  §oyle 
demiftir:  ‘Hz.  Musa  bir  seyahatteyken  yirtici  bir  kiqun  bir  giivercini 
kovaladigim  gormvi§.  Giivercin  de  kendisini  goriince,  omzuna  inerek 
oraya  konmak  istemi§.  Diger  ku§  da  oteki  omzuna  konmu§.  Yirtici  ku§ 
giivercine  saldirmak  isteyince,  (kendisine  engel  olmak  isteyen  Hz.  Mu- 
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sa’ya)  fasih  bir  dille  §oyle  bagirmi§:  'Ey  imran  oglu!  Ben  sana  yonel- 
dim,  sen  de  beni  kovmadin.  Benimle  nzkim  arasina  girme.’  Giivercin 
ise  §oyle  demi§:  ‘Ey  imran  oglu!  Ben  sana  kom§u  olmak  istedim,  sen  de 
kabul  ettin.’  Hz.  Musa  §5yle  demi§:  TsTe  kadar  da  hizli  imtihana  tabi  tu- 
tuldum.’  Ardmdan  elini  baldirma  uzatmi§,  oradan  bir  par^a  kopararak 
yirtici  ku§a  yem  olarak  vermeye  niyetlenmi§.  Bu  sayede  (iki  omzuna 
konmu§  olan)  ku^lar  hakkmdaki  kom§uluk  hakkina  riayet  ve  kendilerine 
vermi§  oldugu  giiveni  muhafaza  etmek  istemi§ti.  Bunun  iizerine  ku§ 
§oyle  demi§:  ‘Ey  imran  oglu!  Ben  Rabbinin  sana  gondermi§  oldugu  el- 
^isiyim.  Rabbin  vermi§  oldugun  sozii  tutup  tutmayacagim  gormek  is- 
temi§tir.’ 

Ey  dinleyici!  Dinlemek  faydah  degil 
Dinledigini  yapmadigin  siirece 
Dunyadayken  hayirdan  adz  isen 
Kiyamet  gunii  bir  $ey  yapmi$  olmazsm 

ibnii’s-Semmak  §oyle  derdi:  ‘Allah’m  sana  vermeyi  taahhiit  ettigi 
rizikla  ilgilenip  de  farz  kildigi  ameli  ihmal  etme.  Bugiin  yarm  mesul 
olacagm  ijlerle  ilgilen,  gereksiz  i§lerden  uzak  dur.  C^iinkii  onlarm  hesabi 
uzun  siirer.’ 

Bildim  ki  en  hayirli  bilgi  enjaydahsi 
Benim  nzkim  bana  nasilsa  gelecek 

Ben  ona  giderim,  onu  ararim  bazen 
Yerimde  dursam  bile  rizik  banayine  gelir 

Kiyametin  Yakla§tigimn  Alameti  Hakkmda  Bir  Tavsiye 

Ali  b.  Ebu  Talib  §oyle  demiftir:  ‘Hz.  Peygamber’e  kiyametin  ala- 
mederi  soruldugunda  $oyle  demiftir:  insanlarin  hakki  zayi  ettiklerini, 
namazi  oldiirdiiklerini,  iftirayi  $ogalttiklarim,  yalani  helal  saydiklarmi, 
rii§vet  aldiklarmi,  saglam  binalar  yaptiklanni,  zenginlere  hiirmet  ettikle- 
rini, sefihleri  ^aliftirdiklarim,  kan  akitmayi  helal  saydiklarmi  gordiigiin- 
de  kiyamet  yakla§mi§  demekdr.  Cahil  onlarm  nezdinde  zarif  alim,  zayif 
ve  bi^aredir.  Zuliim  oviin^  vesilesi,  mescider  de  yol  haline  gelmi§tir. 
§ardar  $ogalir,  Mushaflar  siislenir,  minareler  yiikselir,  kalpler  dinden 
uzakla§ir,  §arap  i^ilir,  bo§anmalar  $ogalir,  ansizin  blunder  ve  giinahlar 
yayilir,  iftira  ^ogalir,  Allah’in  di§mdaki  §eylere  yemin  artar,  glivensize 
emanet  verilir,  emin  olan  ihanet  eder,  kurdarm  kalplerine  koyvrn  postu 
giydirilir.  i§te  bu  durumda  kiyamet  kopar.’  Hadis,  hasen-hadistir. 
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Oliime  Hazirlanma  Hakkinda  Rtiyada  GOriilen  Bir  Tavsiye 

Miiminlerin  emiri  el-Mansur  bir  gece  uyuyorken  korkuyla  uyan- 
mi§,  sonra  tekrar  uykuya  donmii§,  bir  daha  korkmu§  bir  halde  uyanmi§, 
sonra  tekrar  uykusuna  donmii§.  U^iincii  kere  ayni  §ekilde  uyaninca, 
§oyle  demi§:  ‘Ey  Rebi!’  Rebi  §oyle  demi§tir:  ‘Buyur,  ey  miiminlerin 
emiri’  diye  kar§dik  verdim.  Emir  §oyle  demi§:  ‘Uykumda  garip  bir  §ey- 
ler  gordiim.  Rebi  ‘Allah  beni  sana  feda  etsin  ne  gordiin?’  §oyle  demi§: 
‘Biri  bana  dogru  geldi  ve  anlamadigim  bir  §ekilde  nida  etti.  Korkuyla 
uyandim.  Ardmdan  uyudum,  a §ey  tekrar  bana  bir  §eyler  soyledi,  yine 
anlamadun.  Tekrar  uyandim.  O §ey  bana  bir  §eyler  soyledi  ve  bu  kez 
anladun  ve  sozlerini  ezberledim.  O sozler  §unlardi: 

Ben  sanki  bu  saraydaym  ve  ehli  uykuya  dalmig 
Ehli  burayi  terk  etmig,  menzillerinden  ayrilmig 

Kavmin  bagkan i nege  halinden  sonra 
Uzerine  tiirbe  inga  edilmi g bir  kabre  dogru  gitmig 

Ey  Rebi!  Oliimiim  yakla§mi§,  ecelim  gelmi§tir.  Rabbimden  ba§ka 
kimsem  yoktur.  Kalk,  bana  abdest  aldir.’  Rebi  der  ki:  ‘Soylenileni  yap- 
tim.  Halife  kalkmi§  gusiil  abdesti  almif,  iki  rekat  namaz  kilmi§  ve  §oyle 
demi§ti:  ‘Hacca  gitmeye  niyet  ettim,  hazirhklan  yapm.’  Beraber  ^lktik, 
Kufe’ye  ula§tigimizda  Necefe  yerle§ti.  Birka^  giin  orada  kaldi,  sonra 
yola  xpkilmasmi  emretti.  Vezirleri  ve  ordusu  geldi,  sarayda  kaldim,  bana 
§oyle  dedi:  ‘Rebi!  Bana  mutfaktan  bir  komiir  par^asi  getir.’  Sonra  bana 
‘di§ari  91k  ve  ben  gelene  kadar  hayvammla  ilgilen’  dedi.  Di§ari  $ikip  bi- 
negine  binince,  oraya  dondiim.  Duvara  komiir  par^asiyla  bir  §eyler 
yazdigmi  gordiim: 

Kigi  yagasm  ister 

Uzun  hayat  ona  zarar  vermez 

Hayatm  hazlari  biter 

Sonra  hayat  aciya  doner 

Gunler  tasarruf  eder  artik 

Higbir  gey  mutlu  kilmaz  onu 

Ben  helak  olsam  kag  kigi  alay  eder  benimle 

Kag  kigi  der  Allah  razi  olsun  diye 
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En  Degerli  Yerde  Bir  Arifin  itirafi 

Mutarrif  ve  Bekir  b.  Abdullah,  Arafat’ta  vakfe  yapmi§.  Mutarrif 
§oyle  demi§:  ‘Allah’im  bugiin  benim  yiiziimden  onlari  reddetme.’  Bekir 
de  §oyle  demi§:  ‘Bu  vakfe  yeri  ne  kadar  aydinlik!  Allah’im!  Ben  i^lerin- 
de  olmasaydim  buradakileri  razi  ederdin.’  Fudayl  ba§ini  goge  kaldirmi§, 
sakalindan  tutmu§,  kendinden  gegecek  §ekilde  aglayarak  §oyle  demi§: 
‘Bagiflasan  bile  kar§inda  utaniriz.’ 

Allah'tan  Haya  Hakkmda  Bir  Uyan 

§eyh  Abdurrahman  Ibn  Ustad,  Ibn  Bakuvi  e§-§irazi’nin  kitabin- 
dan,  o da  Ebu’l-Edyan’dan  aktararak  §oyle  demi§tir:  ‘Korkan  tek  bir 
adam  gordiim.  Vakfedeyken  orada  bir  delikanli  vardi.  Insanlar  a§agiya 
dogru  iniyordu.’  §oyle  dedim:  ‘Ey  gen^!  Sen  de  ellerini  dua  etmek  iize- 
re  a^.’  Bana  §oyle  dedi:  ‘Ardi  yalmzlik  ve  vah§et!’  Ona  ‘bugiin  giinahla- 
rm  affi  giiniidiir’  dedim.  §oyle  dedi:  ‘Delikanli  elini  acjti,  elini  a$ar  a$- 
maz  da  oldii.’ 

Sadaka  Hakkmda  Bir  Tavsiye 

Hz.  Peygamber  §oyle  buyurur:  ‘Bir  dilenci  agzinda  lokma  bulunan 
bir  kadina  gelmi§.  Kadm  agzindaki  lokmayi  9ikarmi,$,  dilenciye  uzatmi§. 
Kisa  bir  siire  sonra  kadina  Allah  bir  oglan  9001k  ihsan  etmi§.  Bebek  bi- 
raz  biiyiimii§ken  bir  kurt  gelmi§  ve  90cugu  kapip  gotiirmiiy  Kadin  bir 
yandan  kurdun  izinden  gidiyor  bir  yandan  da  ‘oglum,  oglum’  diye  fer- 
yat  ediyordu.  Allah  bir  melegine  §oyle  emretmi§:  ‘Kurda  yeti§,  ^ocugu 
agzmdan  al  ve  annesine  foyle  de:  ‘Allah  sana  selam  ediyor.’  Sonra  da 
§oyle  demesini  emretmi§:  ‘Bu  senin  (dilenciye  verdigin)  lokmaya  kar§i- 
lik  bir  lokmadir.’ 

Zikir  Meclislerine  Katilmakla  Ilgili  Tavsiye 

Ammar  b.  Rahib  §oyle  demi§:  Oliimiinden  sonra  Miskine  et- 
Tafaviyye’yi  riiyamda  gordiim.  §oyle  dedim:  ‘Ey  Miskine!  Merhaba!’  O 
da  §oyle  dedi.  ‘Heyhat!  Ey  Ammar,  miskinlik  gitti  de  en  biiyiik  zengin- 
lik  geldi.’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘Ne  giizel!’  Kadm  cevap  verdi:  ‘Cennetin 
mubah  kilmdigi  birisine  ne  dersin  ki?  Orada  diledigi  yerde  golgelenir.’ 
Ammar  §oyle  demi§:  ‘Neyin  karfiliginda’  diye  sordum.  §oyle  cevap 
verdi:  ‘Zikir  meclislerine  katilmak,  Hakka  kar§i  sabir  kar§iligmda.’ 
Ammar  §oyle  demi§:  O isa  b.  Zadan’m  ible’deki  meclisinde  bizimle  be- 
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raber  zikre  katilirdi.  Basra’dan  gelir  ve  zikre  katilirdi.’  Ammar  §oyle 
demiftir:  ‘Ey  yoksul  kadin  isa  b.  Zadan  -Allah  kendisine  merhamet  ey- 
lesin-  ne  yapti  ? Kadin  gulmii§  ve  §oyle  demi§: 

Iftihar  libasi  giymi ?,  ba$mda  ta( 
tbriklerle  etrafinda  hizmetpler 

Sonra  ‘Oku  veyuksel  ey  okuyucu’  denilmi $ 

Tuttugunuz  oru(  mubarek  olsun 

Vasiyet  ve  Nasihat 

Bunu  Bilad-i  Rum’un,  Bilad-i  Yunan’in  sahibi  ve  Allah’in  emriyle 
Galip  Sultan  Keykavus’a  609  yilinda  bize  yazdigi  bir  mektubuna  ceva- 
ben  yazdim,  Rahman  Rahim  Allah’in  Adiyla: 

Allah’in  emriyle  galip  sultanm  mektubu  -Allah  onun  adil  saltanatmi 
daim  kilsin-  kendisine  dua  eden  (manevi)  babasi  Muhammed  b.  Ara- 
bi’ye  ula§mi§tir.  Vaktin  imkan  verdigi  ve  bir  mektuba  yazilabilecekler 
ol^iisiinde  i§  bu  mektuba  dini  konular  ve  ilahi  (kaynakh)  siyasi  konular- 
la  ilgili  bir  takim  tavsiyeleri  i^eren  cevabi  bir  mektup  yazmak  gerekmi§- 
tir.  (Umulur  ki)  aramizdaki  perde  kalkar  ve  bula§ma  ger^ekle^ir.  Hz. 
Peygamber’in  §oyle  dedigi  sahihtir:  ‘Din  nasihattir.’  Sahabe  ‘kimin  i^in 
nasihattir?’  diye  sorduklarmda  ise,  ‘Allah  i^in,  peygamberi  i^in,  miimin- 
lerin  imamlari  ve  avami  i^in’  diye  cevap  vermi§tir.  i§te  sen  de,  hi^  ku§- 
kusuz,  musliimanlarin  imamlanndansm ! Allah  bu  gorevi  senin  omuzla- 
rina  yiiklemi§,  seni  kendi  beldelerinde  vekil  olarak  yerle§tirmi§,  kullari 
hakkinda  uygun  gorecegi  §ekilde  seni  hiikiim  sahibi  yapmi§tir.  Allah 
kullari  arasmda  uygulayacagm  dogru  bir  terazi  ve  mizan  belirlemi§,  Sa- 
na a^ik  bir  kamt  gdstermi§tir.  Allah’in  kullarmi  o dogru  kamta  (Kur’an- 
1 Kerim)  yonlendirir  ve  ona  9aginrsm.  Allah  seni  bu  §arta  binaen  gorev- 
lendirdi  (yonetici  yapti)  ve  bu  §arta  binaen  sana  biat  ettik.  Binaenaleyh 
(bir  hukiimdar  olarak)  adil  davranman,  hem  senin  hem  yonettiklerinin 
lehinedir.  Buna  mukabil  zalim  olmak,  onlarin  lehine  iken  (^iinkii  sab- 
rederler  ve  sevap  kazanirlar)  senin  aleyhinedir.  Yarm  (kiyamet  giinii), 
musliimanlarin  imamlari  arasinda  Allah’m  seni  ‘insanlarin  en  hiisranlisi’ 
olarak  izhar  etmesinden  zinhar  sakm!  O hiisrana  ugrayanlar,  ‘lyi  yaptik- 
laritu  zannederken  diinya  hayatvnda  yaptiklari  bo$a  giden  kimselerdir.’606 
Sana  verdigi  yoneticilik  ve  hiikiimdarlik  nimetine  kar§i  Allah’a  fiikriin; 
nimete  nankorliik,  giinahlari  aleni  yapmak,  hiikiim darligirun  giiciiyle 
zayif  halkma  kotii  davranmak  olmasin.  Unutma  ki  Allah,  senden  daha 
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giigliidiir.  (Ya  da  senin  adina  gorevlilerin)  insanlara  bilgisizce  ve  kendi 
gayelerine  gore  hiikmederler,  sen  ise  biitiin  bunlardan  yiikiimlii  tutu- 
lursun.  Dikkat  et!  Kufkusuz  Allah  Sana  ihsanda  bulunmuf,  sana  (A1 
lah’a)  vekillik  elbisesi  giydirmiftir.  Artik  sen  yaratiklari  iginde  Allah’in 
vekili,  yeryiiziine  uzanmif  golgesisin.  Oyleyse  zalime  kar§i  mazlumun 
yaninda  ol.  Allah’in  emirlerine  karfi  itaatsizlik  edip  zalim  ve  haddi  a§- 
mif  bir  haldeyken,  Allah’in  sana  hiikiimranlik  vermif  olmasi,  iilkeleri 
senin  igin  diimdiiz  etmesi  ve  sana  amade  kilmasi,  sakin  seni  aldatmasin. 
Boyle  niteliklere  sahip  iken  Allah’in  sana  oyle  bir  geniflik  ihsan  etmesi 
sadece  bir  miihlet  vermesidir.  Senin  ile  amellerinle  baf  ba§a  kalman  ara- 
smda  kalari  fey  olarak  sadece  belirlenmif  ecelin  sana  ulafmasi  vardir. 
Takdir  edilmif  ecelin  gelince,  sen  de  atalarmin  ve  babalarinin  gogtiigii 
yere  gog  edeceksin.  Artik  orada  pieman  olanlardan  olmayasin.  Ahirette 
pifmanlik,  faydasizdir. 

islam’a  ve  miisliimanlara  -ki  onlar  ne  kadar  da  azdir-  en  getin  gelen 
i§,  fehirlerinin  iizerinde  gan  sesinin,  inangsizhk  gostergelerinin  ve  keli- 
me-i  firkin  yiikselmesi,  miiminlerin  emiri  Omer  b.  Hattab’in  zimmet 
ehline  getirdigi  kisidamalann  kaldirilmasidir.  Halbuki  soz  konusu  §art- 
lara  giire  onlar;  kendi  fehirlerinde  ve  civar  fehirlerde  yeni  kiliseler,  ma- 
nastirlar,  kqifhaneler  yapmayacak,  yikilanlari  tamir  etmeyeceklerdi. 
Miisliimanlarin  iig  gece  kiliselerine  yemekli  konuk  olmalanni  engelle- 
meyecek,  casuslari  himaye  etmeyecek,  miisliimanlara  hainlik  yapmaya- 
cak (veya  hainlik  yapanlari  gizlemeyecek),  gocuklarina  Kur’an-i  Kerim 
ogretmeyecek,  firki  izhar  etmeyecek,  -eger  isterlerse-  akrabalarmin  is- 
lam’a girmelerine  engel  olmayacaklardir.  Bunun  yam  sira,  Miisliimanla- 
ra  saygi  gosterecek,  oturmak  istediklerinde  kendilerine  meclislerinde 
yer  agacak;  baflik,  sank  takmak,  nalin  giymek  veya  saglan  ayirmak  gibi 
kilik  kiyafetlerinde  herhangi  bir  tarzda  miisliimanlara  benzemeyecekler- 
dir.  Miisliimanlarin  isimlerini  kullanmayacaklar  (kendilerine  miisliiman 
isimleri  vermeyecekler),  onlarin  lakaplanni  takmayacaklar,  (bineklerin- 
de)  semer  kullanmayacak,  kilig  tafimayacak  ve  herhangi  bir  silah  tafi- 
mayacaklardir.  Yiiziiklerine  (ve  miihiirlerine)  Arapga  (ifadeler)  yazma- 
yacak,  igki  satmayacak,  miisliimanlarin  yolunu  kesmeyecek,  oliilerini 
miisliimanlarin  (kabirlerine)  yaklaftirmayacak,  gam  kisik  bir  sesle  gala- 
cak,  kiliselerinde  bir  §ey  okurken  miislumanlarin  huzurunda  seslerini 
yiikseltmeyecek,  kofarak  gikmayacaklar,  cenazelerinde  seslerini  yiik- 
seltmeyecek,  onlarin  ardindan  agit  soylemeyecek,  bir  miisliiman  in  (al- 
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mak  iizere)  i§aret  koydugu  koleyi  satin  almayacaklardir.  Getirilen  kisit- 
lamalardan  herhangi  birini  ihlal  ederlerse,  artik  onlar  zimmet  ehli  (gii- 
ven  aitina  alinmi§  kimseler)  degillerdir.  Bu  durumda  ta§kinlik  edenlerin 
ve  asilerin  (kani  ve  cam)  helal  oldugu  gibi  onlarinki  de  muslumanlara 
helaldir.  i§te  bu  adil  imam  Omer  b.  Hattab’m  mektubudur.  Hz.  Pey- 
gamberin  §oyle  buyurdugu  aktanlmi§tir:  ‘islam  iilkelerinde  bir  kilise 
yapilmasm,  yikilan  tamir  edilmesin.’  Bu  mektubu  iyice  dii^iin,  onunla 
amel  cttigin  siirece  Allah’in  izniyle  dogruya  ula§irsm.  Vesselam!’  Sonra 
kendisi  ifin  yazdigim  ve  kendisine  hitap  ettigim  bir  §iiri  de  ona  gon- 
derdim: 

Hidayeti  yuceltir  ve  ona  uyarsan 
Bu  din  if  in  izzetli  olursun  adin  gibi 

Onu  tezyif  eder  de  yuceltmezsen 

Bu  kez  Muzillu’d-din  (dini  zelil  eden)  olur  adin,  alfaltirsin  onu 
Lakaplari  yalan  yere  ustiiniize  takmayin 
Toplanacagimz  gun  size  bunlar  sorulacak 

Izzettin’e  (dini  aziz  eden)  denilecek,  diniyucektin  mi  sen? 

Allah’in  dinine  sizin  verdiginiz  izzet  sorulacak 

Aziz  din  sizin  de  izzetinize  §ahitlik  ederse 
Allah’m  diniyle  beraber  izzette  f ift  olursun 

Allah’m  dini  ‘senin  yonetiminde  zelildim’  derse 
Ehli  de  meydanlarinda  sikintidadir  denilirse 

Din  devamla:  ‘Onun  otoritesinde  zelil  bir  halde  kaldim’  derse 
‘Halbuki  bana  iyilik  yaptigim  zannediyordu’ 

Ey  hukumdar!  Din  benim  bu  soyledigimi  soylerse 
Nasil  savunacaksin  kendini? 

Bu  soz  karfisinda  gozya$lan  sel  olur 
Benim  sozlerim  nedeniyle  gdzya$larim  akitsin 
Mutlaka  Allah’m  kapisim  gal  ve  bekle 
Ki  gunahlarim  bagi§lasm,  affetsin  isterse 

Belki  O’nun  comertligifetihle  muyesser  olur 
Allah’m  affi  du$mam  uzaklatfirmakla  tezahur  eder 
Rabbim!  Hepsine  $ejkat  gdster 
Iki  hasim  sava$mak  ifin  bir  araya  geldiginde 

Sen  takva  sahiplerinin  imami  vebagkamsin 
Hidayet  dininin  gediklerini  onardigm  surece 
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Fakat  sizin  i$te  bir  vekiliniz  var  ki  miilhit  olmu$ 

Din  ehlinin  kamm  doker,  zarar  verir  orilara 

Adm  Galib  i ken  nasil  olur  da  galip  gelmezsin 

Nakipleri  takip  ederken  nasil  olur  da  izzetli  kilmazsm 

Ey  hukiimdar!  Nasihatimi  iyice  anla 

Size  soylediklerime  uyun,  onlari  dikkate  ahn 

Vallahi  ben  sizin  ifin  samimi  bir  dgiitgiiyiim 

Uzerinizdeki  ortiiyu  kaldirdm  ve  (hakikati)  gorun  istedim 

Hukiimdar  ifin  her  yonden  celbederim 

Ditiden,  diinyadan  bilgileri  vefaydalari 

Allah  tavsiyemdeki  niyetim  kar§iligmda  beni  ddiillendirsin.  Allah’in 
rahmet  ve  bereketi  senin  iizerine  olsun. 

Salih  Alimlerden  Bir  Gruba  Nispet  Edilen  Hikmetli  Sozler 

Az  ile  yetinen  $oktan  miistagni  kahr.  Dini  sahih  olanin  inanci  sahih 
olur.  Insanlardan  miistagni  olan  iflas  belasindan  kurtulur.  Din  en  gii^lu 
koruyucu,  emniyet  en  yiice  nimettir.  Musibedere  kar.51  sabir,  en  biiyiik 
ihsan  ve  vergidir.  Ya§adigin  siirece  kesin  inancm  golgesinde  yap,  bu 
Sana  yeter.  Cimri  nimetin  harisi,  varisligin  bck^isidir.  Tamahkar  olan 
verayi  yitirir.  Haset  bir  kdtiiliik,  tamah  ondan  daha  zararlidir.  Var  olan- 
la  yetinmek  §erefli  insanlar  i^in  ^ali^maktan  daha  iistiindiir.  Amellerin 
en  iistiinii  §iikrii  gerektirendir.  Amellerin  en  faydalisi,  ardindan  ecir  ge- 
len  ameldir.  Kudrete  giivenmeyin,  kudret  yok  olan  bir  golgedir.  Nime- 
te  bel  baglamaym,  nimet  gidecek  bir  misafirdir.  Kerim  olan  ki§i  eziyet- 
ten  el  $ekendir.  Gii^lii  olan  arzusuna  hakim  olandir.  Arzu  binegine  bi- 
nen  ki§i  korliige  varir.  Hakka  kar§i  $ikan  degersizle§ir.  Dinde  gev§ek 
olan  zayif  olur.  Miimin  saygm  ve  asil  iken  miinafik  degersiz  ve  kotiidiir. 
Haya  ortadan  kalkinca,  bela  yayginlafir.  Herkes  giiven  talep  eder  ve 
temennisinin  ger^eklqmesini  bekler.  Faydasiz  ilim  kullamlmayan  ilaca 
benzer.  Bilginin  en  iyisi  amelle  beraber  olan,  susmamn  en  giizeli  ise 
bilgiden  kaynaklanan  susmadir.  Cahile  kar§i  gel  selamete  er,  akilliya  ita- 
at  et,  ganimet  e\de  et.  §ehvetine  kar§i  sabreden  ki§i  miiruwette  kemale 
erer.  Hibelerle  sevinen  musibeder  nedeniyle  daralir.  Dine  baglanan  ki- 
§inin  yarduni  $etin  olur.  Hakki  izhar  eden  kahri  ortaya  ^lkartir.  Kim 
baki  kalmak  isterse,  eceli  ve  emeli  kisalir. 

Vasiyet  birakmadan  geceleme!  Bedeninle  saghkli  olsan  bile  omriin 
tiikenmektedir.  Zaman  haindir,  olacak  olan  olacakur.  Nefsini  sana 
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hikmet  kazandiracak  dii§iinceden  yoksvin  birakma.  Boyle  bir  diifiinme 
sana  masumiyet  kazandirir.  Miilkiinii  dinine  hizmet^i  kilana  biitiin  sul- 
tanlar  itaat  eder.  Dinini  miilkiine  hizmet9i  yapana  da  herkes  tamahkar 
olur.  Kim  dogruluk  yolunu  takip  ederse,  maksadina  ula§ir.  Kim  afiyete 
baglanirsa  selamete  erer.  Kim  nasihati  kabul  ederse  ganimet  bulur. 
Kalp  dogru  sozlii  birisinden  etkilenebilir. 

Ahmed  b.  Mesud,  ibn  §eddad  el-Mukri,  el-Musili  Musul’da  alti 
yiiz  bir  senesinde  bize  aktarmiftir.  Giivenilir  bir  ravi  idi.  §oyle  demi§tir: 
Bize  Ebu  Cafer  b.  el-Kass  aktarip  §oyle  demi§tir:  Bize  Yusuf  b.  Ebu’l- 
Kasun  ed-Deyyar  Bekri  aktarip  §oyle  demi§tir:  Bize  Cemalu’l-Islam 
Ebu’l-Hasan  Ali  b.  Ahmed  el-Kura§i  el-Hekkari  aktararak  §oyle  demi§- 
tir:  Bize  Ebu’l-Hasan  el-Kerhi  aktararak  §oyle  demi§tir:  Bize  Ebu’l- 
Abbas  Ahmed  b.  Muhammed  b.  el-Fadl  en-Nihavendi  aktararak  §oyle 
demi§tir:  §eyhim  Cafer  ibni  Muhammed  el-Huldi’nin  §oyle  dedigini 
i§ittim:  Hicaz  yolunda  Ciineyd  ile  beraberdim.  Tur-i  Sina  dagma  yak- 
la§tik.  Ciineyd  daga  ^lkti,  biz  de  onunla  beraber  ^lktik.  Hz.  Musa’mn 
vakfe  yaptigi  yerde  konakladigimizda,  iizerimize  mekandan  kaynakla- 
nan  bir  korku  geldi.  Yammizda  bir  kaval  vardi.  Ciineyd  -Allah  kendi- 
sinden  razi  olsun-  ona  bir  §eyler  terenniim  etmesini  i§aret  etmi§,  o da 
§oyle  demi§tir: 

Heva  51/a  bulduktan  sonra  kendisi  i (in  ortaya  f ikti 
Manalanm  zayiflatan  bir  $im$ek  parladi 

Sanki  ortiinun  kenarlan  gibi  ortaya  (ikti 
Rukiinleri  pek  saglam,  getin  bir  siginak 

Ortaya  gikti  ki  baksin  nasil  tecelli  ettigine,  fakat 
O’na  bakmaya  takat  getiremedi 
Ate 5 her  yanim  kugatti 
Su  da  kirpiklerini  doldurdu 

§oyle  demiftir:  ‘Ciineyd  vecde  geldi,  biz  de  vecde  geldik.  Aramiz- 
dan  hi^biri  gokte  mi  yerde  mi  oldugumuzu  bilmiyordu.  Yakmda  bir 
manastir  vardi  ve  orada  bir  rahip  ya§iyordu.  Rahip  §oyle  bagirdi:  ‘Ey 
iimmet-i  Muhammed!  Bana  cevap  verin.’  Oyle  giizel  bir  vakitteydik  ki, 
kimse  ona  iltifat  etmedi.  Ikinci  keresinde  hanif  dini  adma  bizi  (jagirdi  ve 
‘bana  icabet  ediniz’  dedi.  Kimse  kulak  vermedi.  U^iincii  kez  ‘taptigmiz 
adina  bana  icabet  edin’  dedi.  Yine  kimse  cevap  vermedi.  Serna’  sona  er- 
diginde  Ciineyd  a§agiya  inmeye  niyetlendi.  Biz  de  kendisine  ‘§u  rahip 
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bizi  yeminle  $agirdi,  ona  olumlu  cevap  vermedik’  dedik.  Ciineyd  §oyle 
dedi:  ‘Yanina  varalim,  belki  Allah  bizim  vesilemizle  ona  islam’i  nasip 
eder.’  Rahibe  bagirdik,  yanimiza  indi,  bize  selam  verdi  ve  §5yle  dedi: 
‘Ustad  olan  hanginiz?’  Ciineyd  cevap  verdi:  ‘Bunlarin  hepsi  efendi  ve 
iistattir.’  Rahip  §oyle  dedi:  ‘I^inizden  birisinin  en  biiyiigiiniiz  olmasi 
gerekir.’  Oradakiler  Ciineyd’i  i§aret  edince  rahip  §oyle  demi§:  ‘Bana  §u 
yaptiginiz  hakkinda  bilgi  verin.  Sizin  dininizde  bu  yaptigimz  ozel  mi- 
dir,  genel  midir?’  Ciineyd  ‘ozeldir’  dedi.  Rahip  §oyle  dedi:  ‘Ozel  insan- 
lara  mi  mahsustur,  yoksa  genele  mi?’  Ciineyd  ‘ozel  insanlara  mahsustur’ 
dedi.  Rahip  foyle  demi§:  ‘Hangi  niyede  bunu  yapiyorsunuz?’  Ciineyd 
cevap  verdi:  ‘Allah  ile  sevinmek  ve  umudanmak  niyeriyle  yapiyoruz.’ 
Rahip  sormuf : ‘Hangi  niyede  sema’  ediyorsunuz?’  Ciineyd  cevap  verdi: 
‘Allah’tan  duyma  niyeriyle.’  Rahip  sormu§:  ‘Hangi  niyede  feryat  edi- 
yorsunuz?’ Ciineyd  §oyle  dedi:  ‘Kullugun  rububiyete  icabet  etmesi  ni- 
yetiyle  feryat  ediyoruz.  Allah  ruhlara  ‘ Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim  de- 
mis,  onlar  da  evet  Rabbimizsin  $ahit  olduk  dediler.’607  Rahip  sormu§:  ‘Bu 
ses  de  nedir?’  Ciineyd:  ‘Ezeli  bir  nidadir5  dedi.  Rahip  ‘Hangi  niyede 
oturuyorsunuz?’  deyince,  Ciineyd  ‘Allah’tan  korkmak  niyeriyle  oturu- 
yoruz’  diye  cevap  verdi.  Rahip  ‘dogru  soyledin’  demi§. 

Sonra  rahip  Ciineyd’e  yiyle  demi^:  ‘Elini  uzat,  ben  Allah’tan  bajka 
ilah  olmadigina,  O’nun  ortagi  olmadigma,  Hz.  Muhammed’in  O’nun 
kulu  ve  peygamberi  olduguna  §ahidik  ederim.’  Rahip  Miisliiman  ol- 
mu§,  iyi  de  Miisliiman  olmu§tur.  Ciineyd  kendisine  §oyle  demi§:  ‘Be- 
nim  dogru  soyledigimi  nereden  anladin?’  §oyle  demi§:  ‘Ben  Meryem 
oglu  Mesih’e  indirilmi§  Incil’de  Muhammed  iimmetinin  ozelliklerini 
okumu5tum.  Onlar  hirka  giyer,  kirmtilan  yer,  bulduklariyla  yetinir,  en 
iyi  vakiderini  Allah  ile  ge$irir,  O’na  hasret  duyar,  O’nun  ugrunda  vecde 
gelir,  O’nu  arzular  ve  O’ndan  ^ekinirler.’  Rahip  U9  giin  bizimle  beraber 
Miisliiman  olarak  ya§adi,  sonra  vefat  etti.’ 

Muhammed  b.  Kasim  b.  Abdurrahman  b.  Abdulkerim  et-Temimi 
el-Fasi,  Fas  §ehrinde  -zannederim  be§  yiiz  doksan  dort  senesinde-  §oyle 
demi§ti:  ‘Dort  hiikiimdar  dort  soz  soylemi§tir.  Bu  sozler  aym  oktan 
atilmif  gibidir.  Kisra  §oyle  demi^:  ‘Ben  soylemedigim  bir  §eyi  reddet- 
meye,  soyledigimi  reddetmeye  gdre  daha  gii^liiyiimdiir.’  Hint  hiikiim- 
dari  ise  §oyle  demi§tir:  ‘Bir  soz  soyledigimde,  daha  once  ben  ona  sahip 
iken,  soyledikten  sonra  o bana  sahip  olur.’  Roma  Kayzeri  §oyle  demi§- 
tir:  ‘Bir  §ey  soylemeyinceye  kadar  pieman  olmam,  sonra  soyledigime 


Otuz  Yedinci  Sifir  441 


pieman  olurum.’  £in  hiikiimdari  §oyle  demi§:  ‘Soylenmi$  soziin  akibe- 
tindeki  pi§manhk,  soylememek  pi§manligindan  daha  9etindir.’  §air  §oy- 
le  demi§tir: 

Yemin  olsun  ki  zindana  girmeye  layih  hifbir  $ey  bilmem 
$imarik  ve  arsiz  bir  dildeti  daha  layik 
Oyle  bir  dil  ki  sana  bir  fay  da  vermez 
(fozulmez  bir  kilitle  baglamak  lazim  onu  agizda 

Miiminlerin  annesi  Hz.  Ai§e  §oyle  demi§tir:  ‘Giizel  ahlak  on  tane- 
dir.  Buniar  adamda  olur,  oglunda  olmaz;  kolede  olur,  efendisinde  bu- 
lunmaz:  Dogru  soz,  insanlara  kar§i  diiriisdiik,  isteyene  vermek,  sanati 
odiillendirmek,  kom§uya  ikram  etmek,  arkada§in  hakkina  riayet,  akraba 
ili$kileri,  misafire  ikram,  emaneti  yerine  getirmek.  Bunlarm  ba§i  haya- 
dir.’  Ba§ka  birisi  §oyle  demi§tir:  ‘Sirrmi  gizlemen  Sana  selamet,  a^ilda- 
man  da  pi§manlik  getirir.  Sim  gizlemekteki  sabir  onu  yaymak  pi§man- 
ligmdan  ehvendir.  Hikmetli  bir  sozde  §oyle  denilmi§tir:  ‘Insan  i^in  ne 
kotii  bir  i§tir;  sahip  oldugu  hakkmda  hirsizlardan  korkar,  dii§mam  bu- 
lur  diye  endi§e  eder  ve  elindekini  gizler.  Halbuki  i^indcki  sirn  izhar 
ederek,  dii$manui  hem  kendi  nefsine  hem  kardqine  ula§masina  imkan 
verir.’ 

Be§  yiiz  doksan  dokuz’da  Mekke’de  Abdiisselam  b.  Sariye  adinda 
Tunuslu  bir  adam  kom§u  olmuftu.  Yaninda  be§  yiiz  doksan  yedi  sene- 
sinde  Misir’da  ortaya  91k?  n kidikta  satin  almi§  oldugu  cariye  vardi.  Ca- 
riyeye  §oyle  dedi:  ‘Ey  catiye!  Sana  iki  §ey  tavsiye  edeyim;  sirri  sakla  ve 
emaneti  koru.’  Cariye  5 oyle  dedi:  ‘Buna  ihtiyacin  yok.  Ben  §unu  bili- 
rim:  Bir  insan  giivenilir  birisiyse,  insanlan  mallarina  ortak  eder;  sirri 
koruyan  biri  ise  onlara  akillarmda  ortak  olur.’  Adam  cevabi  begenmi§, 
kendisine  soru  sormu§  ve  onu  serbest  birakmi§tir.  Onun  halini  soru§- 
turmuf;  megerse  cariye  hiir  bir  kadin  imi§,  Misir’daki  kidik  sebebiyle 
kole  olarak  satilmif.  Bunun  iizerine  kendisini  azat  etmi§,  o da  annesinin 
ve  karde§lerinin  yanma  donmu§tiir. 

Muaviye  (r.a.)  §oyle  demi§tir:  ‘Sirrimi  birisine  if§a  etsem  §iddetli 
bir  pi§manlik  ve  iiziintii  ardindan  gelir.  Onu  i9imde  tutarsam,  bana  bir 
ogiit,  §eref  ve  yiikseklik  kazandirir.’  Bunun  iizerine  kendisine  sorulmu§: 
‘ibnu’l-As’a  bile  mi?’  Muaviye  §oyle  demi§:  ‘Ona  da.’  Amr  ibnii’l-As 
Muaviye’nin  diifiince  arkada§i,  isti§are  ettigi  ki§i  ve  veziriydi.  §oyle 
derdi:  ‘Dii^manindan  gizledigin  bir  §eyi  arkada§ina  da  gosterme.’  Allah 


442  Fiituhat-i  Mekkiyye  l8 

en  iyisini  bilir  de,  burada  Muaviye  bu  soziiyle  Amr  ibnii’l-As’i  kastet- 
mi§  olmalidir.  Ebu  Bekir  Muhammed  b.  Halef  b.  Saf  el-Lahmi  -ki  ki- 
raat  ilmindeki  hocamdir-  I§biliye’deki  Kavsu’l-huneyye’deki  mescidin- 
deki  toplantilarda  ^ogunlukla  bize  §u  misralari  okur  ve  bize  §u  tavsiyede 
bulunurdu: 

Dusmamndan  bir  kere  uzak  dur 
Dostundan  bin  kere 

Belki  distun  uzak  kahr 
Zarari  daha  iyi  bilirsin 

Amcam  genellikle  §u  fiiri  okurdu: 

Zaman  gegiyor,  Omur  ge<;iyor 
Zaman  naho$  i}leri  getiriyor 

Nefes  azahyor,  uzuntii  artiyor 
Diinya  nida  ediyor,  hur  yoktur  diye 

Vasiyet  Hakkinda  Niibuwet  Mirasindan  Gelen  Bir  Tavsiye 

Sirrini  gizleyen  ki§inin  elinde  iradesi  olur.  Nefsini  tohmete  maruz 
birakan  ki§i  kendi  hakkindaki  suizandan  dolayi  kimseyi  kinamasin. 
Karde§inin  i§ini  en  giizel  §ekilde  yap.  Ondan  $ikan  kelimeyi  kotii  kabul 
etme.  Senin  hakkinda  Allah’a  asi  olan  birine  kar§i  yapabilecegin  en  iyi 
§ey,  onun  hakkinda  Allah’a  itaatkar  olmaktir.  Sana  dogru  karde§ler  la- 
zimdir.  (Jiinkii  onlar  rahadik  vaktinde  bir  ziynet  iken  bela  vaktinde  de 
koruyucudurlar. 

Tavsiye  igerikli  Bir  Hikaye 

Ebu’l-Kasim  el-Becayi,  Merake§  §ehrinde  Ebu  Abdullah  el- 
Gazal’den  bize  aktarmi$tir.  O,  Meriyye’de  Ebu  Medyen’in  akranlarin- 
dan  arif  bir  zatti.  Aym  zamanda  Tunus’ta  Ebu  Abdullah  el-Hevazi,  Ebu 
Ya’zi,  Ebu  §uayb  es-Sariye,  Ebu’l-Fazl  el-Yqkeri,  Ebu’n-Neca  ile  akran 
idi.  Ebu  Abdullah  el-Gazal  §oyle  demi§tir:  ‘§eyhimiz  Ebu’l-Abbas  b.  el- 
Arif  es-Siinhaci’nin  meclisine  bir  adam  gelirdi.  Adam  konu§maz,  soru 
sormaz,  cemaatten  herhangi  birisiyle  arkada§lik  etmezdi.  §eyh  konu§- 
masmi  tamamlaymca,  <pkardi  ve  artik  onu  sadece  mecliste  gorebilirdik. 
Onun  hakkmda  i$ime  bir  §ey  dii§tii  ve  kendisinden  korku  duymaya  ba§- 
ladim.  Bunun  ardmdan  kendisiyle  tam§mak,  nerede  ya§adigim  ogren- 
mek  istedim.  §eyhimizin  meclisi  dagildiktan  sonra  bir  yatsi  vakti  beni 
fark  etmeden  kendisini  takip  ettim.  §ehrin  bir  mahallesine  gelince,  bir 
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anda  havadan  kendisine  bir  adam  egildi  ve  elindeki  ekmegi  ona  dogru 
uzatti.  Adam  da  ekmegi  aldi.  Ekmegi  geriren  ki§i  ayrildi  ve  gitti.  Ben  de 
ardindan  kendisine  yetiftim  ve  kendisine  selam  vererek  ‘Allah’in  selami 
iizerine  oisun!’  dedim.  Beni  tamdi  ve  selamimi  aldi.  Kendisine  ekmek 
uzatmi§  adami  sordum.  Durdu  ve  benim,  o fark  etmeden  surekli  onu 
takip  ettigimi  anlaymca  §oyle  dedi:  ‘O  rizik  meiegidir.  Yeryiizuniin  ne- 
resinde  bulunursam  bulunayim  her  gun  bana  gelir,  benim  i$in  takdir 
edilmif  olan  rabbimin  rizkmi  ula§tirir.  Cenab-i  Hak  bana  bu  yola  ilk  gi- 
rip  siiluke  ba§ladigimda  boyle  bir  liitufta  bulundu.  Nafakam  tiikenip 
hi^bir  §eysiz  kaldigimda,  havadan  iizerime  boyle  bir  §ey  dii§er  ve  muh- 
ta$  oldugum  besini  satm  alacagim  miktarda  bir  §ey  gelir,  ben  de  ondan 
infakta  bulunurum.  Bittiginde  ise  bunun  bir  benzeri  Allah  katindan  ba- 
na geldi.  Fakat  ben  o §ahsi  gormem.  Allah  imran  kizi  Meryem  hakkin- 
da  foyle  demiftir:  ‘Zekeriya  mihraba  her  giripnde  onun  yamnda  rizik 
bulmu$tur.  ‘Meryem  bu  nzih  neredendir?’  demi$tir.  O da  ‘Allah  katindan- 
dir’  demi$dr.’608 

Nimeti  Selbetmede  Hiirmeti  Anlatan  Bir  Hikaye 

Ziyad  b.  Ebu  Umeyye,  Hire’den  ge^iyordu.  Bir  manastir  gormiiy 
Hizmet^isine  ‘kimindir?’  diye  sormu$.  O da  ‘Harka  binti  Numan  b.  el- 
Munzir’in’  demi§tir.  Bunun  iizerine  Ziyad  ‘Bizi  ona  gotiir  ki  sozlerini 
dinleyelim’  demif.  Kadin  gelmi§,  kapinin  ardinda  durmu§,  hizmet^ 
kendisiyle  konu§mu§  ve  §oyle  demi§tir:  ‘Hiikiimdar  ile  konu§ur  mu- 
sun?’  Kadin  ‘veciz  mi  uzun  mu?’  demiy  ‘Veciz’  diye  cevap  vermi§.  Ka- 
drn  §oyle  demi§:  ‘Biz  bir  hane  halki  idik.  Giinq  bizim  iizeremize  do- 
gardi.  Yeryiiziinde  bizden  daha  izzetli  kimse  yoktu.  O giine§  batmadan 
dii^manlarimiza  merhamet  ederdik.  Bunun  iizerine  kadina  bir  miktar 
bugday  verilmesini  emredince  kadm  §oyle  demi§:  ‘Acikmi§-doymu§  bir 
elle  seni  doyurdum,  yoksa  doymu§-acikmi§  elle  seni  doyurmadim.’ 
Ziyad  onun  sozleriyle  memnun  olmu§.  §air  §oyle  der:  ‘Bu  soziin  yazil- 
masi  tedris  edilmez.  Yani  onu  §iir  olarak  ifade  edemem.’  Ardindan  §oyle 
demi§tir: 

Hayri  ehline  sormahsin  da 
Onu  heniiz  tatmi $ bir  gence  sorma 

Bizim  de  bu  anlamda  bir  fiirimiz  vardir: 

Soracaksan  hayri  ehline  sormahsin 
Yeni  yetme  zengine  sorma  sakm 
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Gunkti  a(  bir  el  cimridir 

Eline  ge$eni  isteyene  vermede  cimridir 

Hata  ederse  (ok  eder,  ba$a  kakar 

Gun  gelir  onu  bombo $ bir  toprak  olarak  bulur 

Tok  el  ise  buldugunu  cdmertqe  verir 

Gonul  ho}luguyla  verir,  sevingte  ve  ikbalde 

Hikmetli  bir  sozde  denilmi§tir  ki,  comerdigin  odiilii  muhabbet, 
dostluk  ve  mukafattir.  Cimriligin  kar§ihgi  ise  mahrumiyet,  telef  oimak 
ve  kinanmaktir.  Filozof,  Iskender’e  §oyle  yazmi§tir:  ‘Bilmelisin  ki  giin- 
ler  her  §eyin  iizerinden  ge^er,  onlari  geride  birakir  ve  izlerini  yaratir,  fi- 
illeri  dldiiriir.  Bunun  tek  istisnasi  insanlarin  kalplerine  yerle§mi§  olan- 
lardir.  Onlarin  kalplerine  ebedi  bir  sevgi  yerle§tir  ki,  senin  adm,  asil  fiil- 
lerin  ve  kiymedi  eserlerin  o kalplerle  birlikte  siirekli  zikredilsin.’ 
Ifbiliye’de  iken  Kurtuba’dan  Sebti  diye  tanrnan  bir  §air  zat  bize  gelmi§- 
ti.  Allah  kendisinden  razi  olsun,  divani  olan  bir  §eyh  ve  arif  idi.  Yani- 
mizda  da  edip,  zeki  ve  mahir  biri  olan  Zckeriya  b.  Sinan  vardi. 
Sebd’nin  konaklayacagi  bir  yer  yoktu.  Bunun  iizerine  divan  sahibine 
§oyle  yazmi§ti: 

Firezdak  ve  Kiimit  He  bir  araya  gelirim 
Haya  kaydinda  es-Sebti’nin  }iiri  vardir 

Insanlar  o iki  $ airin  $iirleriyle  beni  kiyas  ederler 
Bilmezler  ki,  dliiyu  diriyle  mukayese  ediyorlar 
Beni  yuksek  bir  eve  yerle§tireceksen  $ayet 
Sen  de  benim  Ovgii  dolu  bin  beytime  (ev)  yerle$ 

Bunun  iizerine  divan  sahibi  bir  ev  ayarladi,  kendisinden  oziir  diledi 
ve  ona  yardimda  bulundu.  Sava^mak  i<jin  gelmif  olan  bir  ondere  5oyle 
denilmi§:  ‘Kendisiyle  yad  edilecegin  bir  soz  soyle.’  O da  §oyle  demi^: 
‘Hangi  sozii  soyleyeyim.  Soz  50k!  Iyi  bir  soz  olsun  istersen,  bunu  yap.’ 

Biz  de  §u  dizeleri  sbylemi§tik: 

Butiin  insanlar  aslmda  hirer  soz 
O soz  duyulan  en  giizel  soz  olsun  bari 
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BOLt)Mt)N  SONU 

Kitabin  Sonu 

Bazi  istiaze  (Allah'a  Siginma)  ifadeleri  ve  Bilinen  Dualar 

Sikinti  halinde  §u  dua  okunur:  ‘Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  Allah 
Azim  ve  halim’dir.  Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  yiice  Ar§’in  sahibidir. 
Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur,  goklerin  ve  yerin  rabbi,  kerim  Ar§’m  sahi- 
bidir.’ Camiye  girerken  §u  dua  okunur:  ‘Allah’im!  Bize  rahmetinin  ka- 
pilarim  a^.’  Camiden  ^ikarken  §oyle  denilir:  ‘Allah’im!  Biz  senin  ihsa- 
nindan  istiyoruz.’  Helaya  girerken  §oyle  denilir:  ‘Allah’im!  Kirden  ve 
pisliklerden  sana  sigmiriz.’  Bajka  bir  rivayette  §oyle  denilir:  ‘Allah’im! 
Habislikten,  ta§lanmi§  §eytandan  ve  kirlerden  sana  sigimrim.’  Heladan 
^lkarken  ‘Magfiret  eyle’  denilir.  Cinsel  ili§ki  esnasinda  §oyle  denilir:  ‘Al- 
lah’im!  §eytam  bizden  ve  bu  ili§kiden  dogacak  9ocuktan  uzakla§tir.’ 
Yemek  bittiginde  §oyle  denilir:  ‘Hamd  Allah’a  aittir.  £ok,  temiz,  bere- 
ketli  hamdler  O’na  olsun.’  Hap§iran  i9in  §oyle  denilir:  ‘(^ok  ve  temiz 
hamd  Allah’adir.  Rabbimizin  sevdigi  ve  razi  oldugu  miibarek  hamd 
O’na  aittir.’  Uyumak  i9in  insan  yatagina  uzamrken  §oyle  denilir:  ‘Al- 
lah’im!  Ben  kendimi  sana  teslim  ettim.  Yiizumii  sana  9evirdim.  i§imi 
sana  havale  ettim.  Sirtimi  sana  dayadim.  Senden  korktum  ve  seni  arzu- 
ladim.  Senden  ba§ka  siginak  ve  kurtuiu§  yeri  yoktur.  Senin  indirdigin 
kitabina,  gonderdigin  peygamberine  iman  ettim.  Allah’im!  Senin  admla 
ya^arim,  senin  isminle  oliirum.  Rabbim!  Seni  tenzih  ederim.  Ba§imi  ya- 
taga  koyuyorum,  senin  gin  onu  kaldiracagim.  Canuni  muhafaza  eder- 
sen,  ona  magfiret  eyle.  Canuni  alirsan  Salih  kullarim  korudugun  ve  sa- 
kindigm  gibi  benim  canimi  da  sakin.’  Uykudan  uyamrken  joyle  dua 
edilir:  ‘Bizi  oldiirdiikten  sonra  hayat  veren  Allah’a  hamd  olsun.  Donii§ 
de  O’nadir.’  Uyurken  rabbinle  kar§ila§mak  i9in  niyet  etmelisin.  Rabbin- 
le  kar§ila§mak  kendisine  bulundugu  i9in  uykuyu  da  sevmelisin.  Nitekim 
Rabbinle  kar§ila§manm  kendisinde  ger9ekle§ecegi  oliimu  de  seversin. 
Kim  Allah  ile  kar§ila§mayi  severse  Allah  da  onunla  kar§ila§mayi  sever. 
Kim  Allah  ile  kar§ila§maktan  hojlanmazsa,  Allah  da  onunla  kar§ita§- 
maktan  hoflanmaz.  ‘ Allah  olum  esnasinda  cardan  alandir.  Olmemi 5 olan- 
lann  canlarim  da  uykularinda  alir.  Otekilerini  de  belirli  bir  sixreye  kadar 
birakir.’609  Bu  itibarla  uyku  kigiik  oliim  demektir.  Oliimden  sonra  inti- 
kal  edilen  yerle  uykuda  intikal  edilen  yer  aymdir.  Ba§ka  bir  ifadeyle 
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mertebe  aym  mertebedir  ki,  o da  berzah  mertebesidir.  I§in  sureti  de  ay- 
mdir.  Uyanmak  kiyamet  giinii  dirilmek  gibidir.  Allah  diinyada  uykuyu 
ve  kendisinde  goriilen  riiyalan  ehli  i^in  yaratmi§tir.  Onun  ardindan 
uyanma  ger^eklqir.  Biitiin  bunlar  oliim  i^in  verilmi§  bir  misaldir.  Ora- 
da  goriilenler  riiyanin  bir  benzeriyken  dirili§  de  uyanmanin  benzeridir. 
O halde  yataklardan  kalkmak  kabirlerden  kalkmakla  birdir. 

Sabah  vaktinde  §oyle  denilir:  ‘Sabahladik  ve  miilk  Allah’a  aittir. 
Hamd  tek  olan  Allah’a  aittir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Birdir,  ortagi 
yoktur.  Miilk  O’nundur,  hamd  O’na  aittir.  O her  §eye  kadirdir.  Al- 
lah’im!  Bu  giiniin  ve  bundan  sonraki  giiniin  biitiin  hayirlarmi  senden 
isterim.  Bu  giiniin  ve  sonraki  giiniin  biitiin  §erlerinden  sana  sigimrim.’ 
Ak§amleyin  §oyle  denilir:  ‘Ak§amladik  ve  miilk  Allah’a  aittir.  Hamd  tek 
olan  Allah’a  aittir.  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Birdir,  ortagi  yoktur. 
Miilk  O’nundur,  hamd  O’na  aittir.  O her  §eye  kadirdir.  Allah’im!  Bu 
gecenin  ve  sonraki  gecenin  biitiin  hayirlarmi  senden  isterim.  Bu  gece- 
nin ve  sonraki  gecenin  biitiin  §erlerinden  de  sana  sigimrim.’  Her  mec- 
listen  kalkilirken  §oyle  denilir:  ‘Allah’im  seni  tenzih  ederim,  sana  senin 
hamdinle  hamd  ederim.  Senden  ba§ka  ilah  yoktur,  senden  istigfar  dile- 
rim,  sana  tovbe  ederim.’  Meclislerin  sonimda  §5yle  denilir:  ‘Allah’im! 
Bize  hayir  i§ittirdin,  hayra  muttali  kildin,  bizi  afiyede  riziklandirdin.  Bi- 
zim  i^in  bu  hali  daimi  kil,  kalplerimizi  takva  iizerinde  topla,  senin  sev- 
digin  ve  razi  oldugun  i§leri  yapmamizi  nasip  eyle.  ‘Rabbimiz!  Unutur  ve- 
ya  hata  edersek  bizi  cezalandirma.  Rabbimiz!  Bize  oncekilere  oldugu.  gibi 
agir  yuk  yukleme.  Rabbimiz!  Bize  ta^iyamayacagimiz  bir  yiik  yukleme.  Bizi 
affeyle,  bize  magfiret  eyle,  bize  merhamet  eyle.  Sen  bizim  Mevlamizsin,  bize 
kafir  kavme  kar$i  yardim  eyle.’610  Ben  bu  duayi  riiyamda  Hz.  Peygam- 
ber’den  i§ittim.  Okuyucu  kendisine  Sahih-i  Buhari’yi  okuduktan  sonra 
bu  duayi  okumu§m.  Riiyayi  be§  yiiz  doksan  dokuz  senesinde  Mekke’de 
Ecyad  kapisi  ile  Haruze  kapisi  arasmda  g6rmii§tiim.  Buhari  kitabim 
okuyan  ise  sahh  adam  Muhammed  b.  Halid  (es-Sadefi  et-Tilimsani’ydi. 
O aym  zamanda  bize  Ebu  Hamid  el-Gazali’nin  Ihya  isimli  kitabim  bize 
okumu§tu.  Aym  riiyada  Hz.  Peygamber’e  bir  lafizla  U9  talak  bo§amanin 
hiikmiinii  sorm^tum.  Bu  tarz  bo§ama  kocanin  ‘sen  benden  U9  talakla 
bo§sun’  demesidir.  Hz.  Peygamber  bana  §oyle  demi§ti:  ‘O  U9  talak  sayi- 
hr.  Ba§ka  birisiyle  evlenmeden  kendisine  helal  olmaz.’  Ben  de  kendisine 
§oyle  diyordum:  ‘Ey  Allah’in  Peygamberi!  Bilgi  ehli  olan  bir  kavim  bu- 
nu  tek  talak  saymi§lardir.’  Bunun  iizerine  §oyle  demi§tir:  ‘Onlar  kendi- 
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lerine  ula§an  rivayetle  hiikiim  vermi§ler  ve  isabet  etmiflerdir.  ‘Bu  ifade- 
den  biitiin  miistehiderin  hiikiimlerini  onaylamak  gerektigini  anladim. 
Her  mii$tehit  isabet  eder.  Ben  de  kendisine  §oyle  demiftim:  'Ey  Al- 
lah’in  Peygamberi!  Ben  bu  meselede  sana  fetva  sorulsaydi  nasil  hukiim 
verecegini  ogrenmek  istiyorum.  Veya  senden  boyle  bir  i§  ger$ekle§sey- 
di,  ne  yapardin?’  Hz.  Peygamber  §oyle  demiftir:  ‘U9  talak  olur.’  Sonra 
§u  ayeti  okumu§tur:  ‘Bagka  biriyle  evleninceye  kadar  kendisine  held  61- 
maz.,6U  Arkadan  bir  adamin  gelerek  sesini  yiikselttigini  ve  saygisiz  bir 
iislupla  Hz.  Peygamber’e  hitap  ederek  §oyle  dedigini  gordiim:  cBiz  bu 
lafizla  ii$  kere  bo§amanin  ger^ekle^tigini  veya  senin  tasvibinle  bunun 
ger^ekleftigini  veya  bir  lafizla  119  talakla  bo§amayi  tek  bo§ama  sayanla- 
rin  hiikmiinii  onaylamani  kabul  etmeyiz.’  Bu  sozler  iizerine  Hz.  pey- 
gamber’in  yiizii  celallendi  ve  kizardi.  Konu§ana  kizdi  ve  sesini  yiikselte- 
rek  ‘ii£  talaktir’  dedi,  sonra  §u  ayet-i  keriineyi  okudu:  ‘Bagka  biriyle  evle- 
ninceye kadar  kendisine  helal  olmaz.’612  Siz  (bu  hiikmii  kabul  etmezseniz) 
cinsel  ili§kiyi  helal  kilmi§  olursunuz.  Hz.  Peygamber  bu  sozleri  oyle 
yiiksek  sesle  soyliiyordu  ki,  tavafta  bulunanlar  kendisini  i§itiyordu.  O 
konu.^an  ki§i  ise  erimi§,  silinmi§  ve  neredeyse  kendisinden  yeryiiziinde 
hi^bir  §ey  kalmami§ti.  Ben  kendisine  Hz.  Peygamber’i  boyle  ofkelendi- 
ren  ki§inin  kim  oldugunu  sordum.  Bana  §oyle  denildi:  ‘O  iblis’tir,  Allah 
kendisine  lanet  etsin.’  Riiyadan  uyandim.  Hz.  Peygamber’i  aym  sene 
yine  bir  riiyada  gordiim.  Ben  kendisine  foyle  diyordum:  ‘Ey  Allah’m 
Peygamberi!  Allah  kitabinda  ‘Bogananlar  ug  ay  beklerler’613  demektedir. 
Ayette  ge$en  ‘kurtt’  kelimesinin  tekili  olan  ‘ kar ’ Araplara  gore  zit  anlam- 
h kelimelerden  birisidir.  Onlar  bu  kelimeyi  hayiz  anlammda  kullandik- 
lari  gibi  temizlenme  anlammda  da  kullamrlar.  Sen  Allah’m  sana  indir- 
digini  en  iyi  bilensin.  Allah  burada  neyi  kastetmi§tir;  hayiz  mi  temiz- 
lenme mi?’  Hz.  Peygamber  bana  cevap  olarak  §oyle  demi§ti:  ‘Kuril’  do- 
nemleri  bitince,  iizerlerine  su  doksiinler  (gusiil  abdesti  alsinlar)  ve  Al- 
lah’m size  rizik  olarak  verdigi  $eylerden  yiyiniz.’  Ben  de  §oyle  dedim:  ‘O 
zaman  ayette  kastedilen  hayizdir.’  Hz.  Peygamber  §oyle  dedi:  ‘Kuril’ 
donemleri  bitince,  iizerlerine  su  doksiinler  (gusiil  abdesti  alsinlar)  ve 
Allah’m  size  rizik  olarak  verdigi  §eylerden  yiyiniz.’  Ben  de  §oyle  dedim: 
‘O  zaman  ayette  kastedilen  hayizdir.’  Hz.  Peygamber  §oyle  dedi:  ‘Kuril’ 
donemleri  bitince,  iizerlerine  su  doksiinler  (gusiil  abdesti  alsinlar)  ve 
Allah’m  size  rizik  olarak  verdigi  §eylerden  yiyiniz.’  Hz.  Peygamber  bu 
sozii  ii^  kere  tekrarladi  ve  ben  de  uykudan  uyandim.’ 
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Tekrar  konumuz  olan  dua  meselesine  donersek,  §oyle  deriz:  ‘Al- 
lah’im!  Benim  hatalarimi,  cehaletimi,  ijimdeki  a§inligimi,  senin  benden 
bildiklerini  bagi§la.  el-Mukaddim  ve  el-Muahhir  sensin.  Sen  her  §eye 
kadirsin.  Allah’im!  Benim  i§imin  korunmu§lugu  demek  olan  dinimi  be- 
nim adima  lslah  eyle.  Mai§etimin  kendisinde  bulundugu  diinyayi  benim 
ign  lslah  eyle.  Kendisine  varacagim  ahiretimi  benim  i$in  lslah  eyle.  Al- 
lah’im!  Hayati  benim  i$in  biitiin  hayirlarm  ilavesi  kil.  Oliimii  ise  biitiin 
kotiiliiklerden  benim  i^in  rahadik  vesilesi  kil.  Allah’im!  Senden  hidayet, 
takva,  iffet,  zenginlik  ve  razi  olacagin  amelleri  istiyorum.  Allah’im!  Nef- 
sime  takvayi  goster.  Onu  sen  temizle,  Sen  temizleyenlerin  en  hayirhsi- 
sin.  Sen  onun  velisi  ve  Mevla’sism.  Allah’im!  Kabir  fitnesinden,  ate$in 
azabindan  ve  fitnesinden,  kabir  azabindan,  zenginligin  fitnesinden,  fa- 
kirlik  fitnesinden  sana  siginirim.  Allah’im!  Mesih  Deccal’in  fimesinden 
sana  sigmirim.  Allah’im!  Acizlikten,  tembellikten,  korkakliktan,  korku- 
dan,  cimrilikten,  ileri  derecedeki  ya§liliktan,  oliilerin  ve  dirilerin  fitne- 
sinden sana  siginirim.  Allah’im!  Kotii  kazadan,  dii§manlarin  ban  a giil- 
mesinden,  bedbahdiga  ula§maktan  sana  sigmirim.  Allah’im!  Kaygi  ve 
hiiziinden,  borgan,  adamlarin  baskm  gelmesinden  sana  sigmirim.  Al- 
lah’im!  Fakirlikten  azliktan  sana  sigmirim.  Allah’im!  Nimetinin  zail  ol- 
masmdan,  intikammin  ansizin  gelmesinden,  her  tiirlii  gazabindan  sana 
sigmirim.  Allah’im!  Boliinmekten,  iki  yiizluliikten,  kotii  ahlaktan  sana 
sigmirim.  Allah’im!  Azliktan  sana  siginirim.  Aylik  ne  kotii  do5ektir.  Ha- 
inlikten  sana  sigmirim.  Hainlik  ne  kotii  arkadajtir.  Allah’im!  Hastahk- 
tan,  delirmekten,  ciizzamdan,  kotii  hastaliklardan  sana  sigmirim.  Al- 
lah’im!  Kotii  arkada§tan  ve  goriinen  ve  goriinmeyen  kotiiliiklerinden 
sana  sigmirim.  Allah’im!  Senin  azabindan  nzana,  cezalandirmandan 
bagi§lamana  sigmirim.  AUah’im!  Senden  sana  sigmirim.  Sana  layik  ov- 
giileri  ben  sayamam.  Sen  kendini  nasil  ovmii5sen  oylesin.  Senden  ba$ka 
ilah  yoktur.  Senden  magfiret  dilerim.  Allah’im!  Rabbimizsin,  sana  do- 
neriz.  Allah’im!  Senden  neyi  ister  ve  hangi  hususta  dilekte  bulunursam, 
onlarm  hepsini  anne  ve  babam  i<jin  de  isterim.  Bana,  aileme,  akrabama, 
kom§ularima,  merhamet  eyle,  benim  beraber  oldugum  Miisliimanlara, 
beni  taniyan  veya  adimi  duyan  veya  beni  tammayan  biitiin  Miisliiman- 
lara merhamet  eyle.  Onlarm  anne  ve  babalarma,  ^ocuklarma,  karde§le- 
rine,  qlerine,  a§irederine,  yakin  akrabalarma  merhamet  eyle.  Erkek- 
kadm  miiminlere,  erkek  ve  kadin  Miisliimanlara,  dirilerine  ve  oliilerine 
merhamet  eyle.  Benim  hakkimda  hayir  zanda  bulunan  veya  bulunma- 
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yanlara  merhamet  eyle.  Allah’ lm!  Sen  hayirlari  verensin,  zararlari  uzak- 
laftiransin.  Sen  her  §eye  kadir  olansin. 

Allah’im!  Ben  malimi,  §erefimi  ve  kanimi  senin  kullanna  tasadduk 
ettim.  Bu  hususlarda  ne  diinyada  ne  ahirette  kendilerinden  hi^bir  hak 
talep  etmem.  Buna  §ahit  olan  Sensin.  Allah’im!  ibrahim’e  ve  onun  aile- 
sine  salat  ve  selam  ettigin  iizere  ve  bereket  ihsan  ettigin  gibi  Hz.  Mu- 
hammed’e  ve  onun  ailesine  salat  ve  selam  eyle,  Hz.  Muhammed’e  ve 
onun  ailesine  bereket  ihsan  eyle.  Sen  Hamid  ve  Mecid’sin.  Ona  vesile 
makammi,  iistiin  fazilet  ve  derece  ihsan  eyle.  Kendisine  vadettigin  ma- 
kam-i  mahmud’u  nasip  eyle.  Sen  verdigin  sozden  caymazsm.  Bizden  ve 
iimmetinden  dolayi  kendisine  hayir  ihsan  eyle.  Ku§kusuz  o teblig  etmi§, 
nasihat  etmi§,  bu  hususta  biitiin  gayretini  harcami§,  eksik  birakmami§- 
tir.  ‘Rabbim!  Burayi  guvenli  bir  $ehir  kil,  ehlini  meyvelerden  riziklandir ,’614 
‘Rabbimiz!  Bizden  kabul  eyle,  sen  es-Semi’ ve  el-Alim’sin.,61s  ‘Tdvbemizi  ba- 
bul eyle,  sen  et-Tevvab  ve  er-Rahim’sin.'616  ‘ Rabbimiz ! Bizi  sana  teslim  olan- 
lar  eyle,  zurriyetimizden  sana  teslim  olanlar  yarat.  Bize  haccin  menasikini 
gdster.’617  Rabbimiz!  Bize  peygamberinin  i^imizdcn  olan  varisini  gon- 
der,  bize  senin  kitaplarmi  okusun,  bize  kitabi  hikmeti  ogretsin,  bizi  tez- 
kiye  etsin.  ‘Sen  Aziz  ve  Hakim’sin.’61*  ‘ Rabbimiz ! Bize  diinyada  ve  ahirette 
iyilik  vex,  bizi  atejin  azabindan  koru.’619  ‘ Rabbimiz ! Uzerimize  sabir  gon- 
der,  ayaklarimizi  sabit  kil,  bize  kdfir  kavme  kar$i  yardim  eyle.’620  ‘ Rabbi- 
miz, bizi  bagi$la,  donuj  sanadir.’621  ‘Rabbimiz!  Bize  hidayet  etikten  sonra 
kalplerimizi  kaydirma,  bize  kendi  katindan  rahmet  ver,  sen  Vehhab’sin.,t’22 
‘ Rabbimiz ! Bize  ve  peygamberlerine  vadettiklerini  ver,  bizi  kiyamet  gunu 
mahzun  etme.  Sen  verdigin  sdzu  bozmazsin.’623  Rabbimiz!  Bize  vadettigin 
ve  senin  i9in  kolay  olan  §eyi  bize  ver.  Bize  rabbimiz  yeter,  ne  giizel  ve- 
kildir  O.  ‘ Rabbimiz 1 Bum  bdtil  olarak  yaratmadm.  Seni  tenzih  ederiz,  bizi 
ate§in  azabindan  koru.’624  ‘Rabbimiz!  Sen  birisini  ate$e  sokarsan  onu  hus- 
rana  ugratmi$  olursun.  Zalimlerin  bir  yardimcisi  yoktur.’625  Allah’im!  Bizi 
onlardan  etme.  ‘Rabbimiz!  Biz  imana  ( agirip  rabbinize  iman  edin  diyen  bir 
nidaciyi  duyduk  ve  iman  ettik.’626  Onu  tasdik  ettik,  duyduk,  senin  nasip 
etmi§  oldugunla  kendisine  itaat  ettik.  ‘Rabbimiz!  Bizim  gunahlarimiza 
magfiret  eyle,  bizim  gunahlarimizi  ort,  bizi  ebrar  i/e  birlikte  oldur.’627  ‘ Rab- 
bimiz! Biz  nejislerimize  zulmettik,  bize  magfiret  etmez  ve  merhamet  etmez- 
sen,  husrana  ugrayanlardan  oluruz-’628  ‘Rabbimiz!  Bize  magfiret  eyle, 
imanda  bizi  gefmi?  olan  karde$lerimizi  de  bagi$la,  kalplerimizde  iman 
edenlere  yonelik  kin  birakma.’629  Rahmetinle  bizi  salih  kullarimn  arasina 
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sok.  ‘Rabbitniz!  Sen  bizim  velimizsin,  bize  magfiret  eyle,  sen  magfiret  eden- 
lerin  en  hayirhsism.  Bize  bu  dunyada  iyilik  ve  ahirette  iyilik  yaz.  Biz  sadece 
Sana  yoneldik.’630  ‘Rabbimiz!  Indirdigine  iman  ettik  ve  tabi  olduk.’  Yani 
getirdigi  vahye  iman  ederek.  cBizi  }ahitlerle  beraber  yaz.,63>  ‘Rabbim!  Bu 
jehri  emin  belde  eyle,  beni  ve  ailemi  putlara  tapmaktan  uzak  tut.’’632  ‘Rab- 
bimiz! Namaz  kdsinlar  diye...  artik  onlarin  kalpleri  kendilerine  yonelsin, 
onlari  meyvelerden  rmklandir,  belki  fukrederler.’633  ‘AUah’im!  Sen  benim 
ne  gizledigimi  neyi  apktan  yaptigimt  bilirsin.  Ne  gdkte  ve  ne  yerde  Allah’a 
hifbir  $ey  gizli  kalmazd634  Hamd  Allah’adir.  ‘Rabbim!  Beni  namaz  kilan- 
lardan  eyle,  zurriyetimden  gelenleri  de...’MS  ‘Rabbimiz!  Duami  kabul  ey- 
led636  ‘Rabbimiz!  Bana,  anne  ve  babama,  muminlere  hesap  gunu  magfiret 
eyle.’637  Rabbim!  Beni  kii^iikken  terbiye  ettikleri  gibi  anne  ve  babama 
merhamet  eyle.  ‘ Rabbim ! Bende  zayiflik  artti,  satfarim  beyazladi,  rabbim 
senin  gagrma  kar}i  da  itaatsiz  olmadim.,63S  Rabbim!  Beni  razi  oldukla- 
rindan  eyle.  ‘Rabbim!  Bana  zarar  temas  etti,  sen  merhamet  edenlerin  en 
merhametlisisin.,63,)  ‘Senden  ba$ka  ilah  yoktur,  seni  tenzih  ederim,  ben  za- 
limlerden  oldum.y64°  ‘Rabbim!  Beni  yalmz  birakma,  sen  varislerin  en  hayir- 
hsism.’641  ‘Rabbim!  Ben  kavmimi  gece  ve  gundiiz  davet  ettim.’642  ‘Rabbim! 
Beni  ve  anne-babami  bagt}la,  mumin  erkek  ve  kadinlari  da  bagi$la,  evime 
miimin  olarak  girenleri  de  bagifla.’643 

Allah’im!  Kalplerimizin  gemini  kendine  dogru  $ek,  biitiin  i§lerinde 
sana  tevekkiil  edenlerden  eyle  bizi.  Senin  nezdinde  ve  ellerinde  olan 
rahmet  bizi  ku§atsm.  Bizi  hidayete  eren  ve  hidayete  vesile  olanlardan 
eyle;  bizi  dalalete  dii§en  ve  dii§iirenlerden  eyleme. 

Bu  bolum  en  veciz  ve  ozet  §ekilde  yazarimn  eliyle  kitabin  sona  er- 
mesiyle  sona  ermi§tir.  Bu  niisha  elimdeki  ikinci  niishadir.  Kitabin  sonu 
olan  boliim  ise  alti  yiiz  otuz  alti  senesi,  Rebiu’l-ewel  ayimn  yirmi  dor- 
diincii  gunu  <^ar§amba  sabahi  erken  vakitte  tamamlanmi§tir.  Yazar 
Muhammed  b.  Ali  b.  Muhammed  Ibnii’l-Arabi  et-Tai  el-Hatemi  kendi 
hattiyla  onu  yazmi^tir.  Allah  kendisini  razi  oldugu  islere  ula^tirsin. 

Bu  niisha  otuz  yedi  cilttir.  Bu  niishada  ilk  niishaya  gdre  bazi  ilave- 
ler  vardir  ki,  birinci  niishayi  oglum  Muhammed  el-Kebir’e  vakfettim. 
Onun  annesi  Fatima  b.  Yunus  b.  Yusuftur  -ki  Haremeyn’in  emiridir-. 
Allah  kendisini  muvafFak  eylesin.  Ayrica  o niishayi  onun  evladanna, 
doguda,  batida,  karada  ve  denizde  biitiin  miiminlere  vakfettim.  Allah 
peygamberlerin  sonuncusu  efendimiz  Hz.  Muhammed’e  ve  onun  aile- 
sine  ve  biitiin  arkada§larina  salat  ve  selam  eylesin. 
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157  el-Bakara  2/154- 

158  Al-i  imran  3/69. 

159  ez-Ziimer  39/30. 

160  el-Kehf  18/30. 

161  Fussilet  41/53. 

162  ez-Zariyat  51/21. 

163  Kif  50/29. 

164  Kaf  50/29. 

165  en-Nisa  4/104. 

166  en-Nur  24/35. 

167  er-Rahman  55/60. 

168  el-Bakara  2/163. 

169  Ta  Ha  20/50. 

170  el-Miizzemmil  73/9. 

171  en-Nebe  78/37. 

172  ed-Duhan  44/8. 

173  er-Rahman  55/17. 

174  el-Kasas  28/88. 

175  Yusuf  12/98. 

176  el-Kasas  28/68. 

177  Sebe’  34/21. 

178  el-Bakara  2/255. 

179  Kaf  50/15. 

180  Yusuf  12/75- 

181  el-Muzzemmil  73/7. 

182  el-A’raf  7/29. 

183  en-Naziat  79/41. 

184  el-Mii’minun  23/61. 

185  el-Mii’minun  23/61. 

186  Fatir  35/62. 

187  el-Bakara  2/258. 

188  el-Bakara  2/264. 

189  en-Nur  24/35. 

190  en-Nur  24/35. 

191  en-Nur  24/35. 

192  el-Miicadele  58/22. 

193  el-Miinafikun  63/8. 

194  el-Miinafikun  63/8. 

195  el-Miinafikun  63/8. 

196  el-infitar  82/7. 

197  ez-Ziimer  39/53. 

198  er-Rahman  55/29. 


199  el-isra  17/72. 

200  el-Isra  17/72. 

201  el-Hadid  57/4. 

202  el-Bakara  2/115. 

203  el-Alak  96/14. 

204  Fatir  35/32. 

205  el-Miilk  67/14. 

206  er-Rahman  55/29. 

207  er-Rahman  55/29. 

208  en-Nahl  16/40. 

209  el-Hicr  15/21. 

210  el-Kamer  54/49. 

211  e§-§ura  42/27. 

212  Hud  n/123. 

213  el-Enbiya  21/37. 

214  Yunus  10/49. 

215  el-A’raf  7/187. 

216  el-Enfal  8/29. 

217  ez-Zuhruf  43/87. 

218  el-Bakara  2/186. 

219  el-isra  17/20. 

220  Ta  Ha  20/114. 

221  Ta  Ha  20/121. 

222  ez-Zariyat  51/50. 

223  e§-§uara  42/21. 

224  Al-i  imran  3/175. 

225  ez-Zariyat  51/56. 

226  el-Maide  5/66. 

227  el-Maide  5/66. 

228  el-Maide  5/66. 

229  el-Maide  5/66. 

230  el-Maide  5/66. 

231  e$-§ura  42/11. 

232  el-Maide  5/119. 

233  el-Maide  5/119. 

234  e§-§ura  42/27. 

235  el-Kehf  18/74. 

236  el-Kehf  18/7. 

237  er-Rahman  55/26. 

238  Meryem  19/67. 

239  Hud  11/123. 

240  el-En’am  6/158. 
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241  el-Feth  48/17. 

242  en-Neml  27/50. 

243  el-Bakara  2/186. 

244  el-En’am  6/130. 

245  e$-§ura  42/11. 

246  el-Bakara  2/187. 

247  el-Maide  5/17. 

248  el-Ahzab  33/5. 

249  ez-Ziimer  39/4. 

250  ez-Ziimer  39/4. 

251  Meryem  19/18. 

252  Meryem  19/19. 

253  Meryem  19/19. 

254  e$-§ems  91/9. 

255  el-En’am  6/68. 

256  er-Rad  13/15. 

257  en-Nisa  4/80. 

258  el-Feth  48/10. 

259  e§-§uara  26/80. 

260  Kaf  50/15. 

261  Sa’d  38/39. 

262  Sa’d  38/35. 

263  et-Tevbe  9/77. 

264  el-Kasas  28/76. 

265  el-En’am  6/158. 

2fi6  el-A’raf  7/199. 

267  er-Rahman  55/29. 

268  er-Rahman  55/31. 

269  er-Rum  30/9. 

270  Ta  Ha  20/73. 

271  e§-§ura  42/13. 

272  Gafir  40/60. 

273  Gafir  40/60. 

274  Hud  n/114. 

275  el-Vakia  56/61. 

276  ez-Ziimer  39/53. 

277  ez-Ziimer  39/53. 

278  ez-Ziimer  39/53. 

279  el-Maide  5/118. 

280  el-Bakara  2/152. 

281  el-Ahzab  33/35. 

282  Kaf  50/16. 


283  Yunus  10/26. 

284  el-Bakara  2/30. 

285  el-infitar  82/10. 

286  el-En’am  6/160. 

287  ez-Ziimer  39/3. 

288  et-Tevbe  9/114. 

289  el-Miicadele  58/22. 

290  et-Tevbe  9/43. 

291  ei-Feth  48/10. 

292  el-Hadid  57/27. 

293  Kaf  50/18. 

294  el-infitar  82/10-11. 

295  el-Bakara  2/154. 

296  Al-i  imran  3/169. 

297  en-Nisa  4/148. 

298  en-Nisa  4/114. 

299  Fatir  35/2. 

300  el-Hadid  57/7. 

301  ed-Duha  93/10. 

302  Al-i  Imran  3/97. 

303  ez-Zariyat  51/55. 

304  Muhammed  47/28. 

305  e$-§ura  42/11. 

306  el-A’raf  7/31. 

307  el-A’raf  7/32. 

308  el-Miilk  67/2. 

309  el-A’raf  7/155. 

310  el-Feth  48/2. 

311  Sebe’  34/13. 

312  en-Neml  27/25. 

313  Yasin  36/82. 

314  el-Miizzemmil  73/20. 

315  Sad  38/75. 

316  Al-i  imran  3/31. 

317  el-Ahzab  33/21. 

318  ibrahim  14/7. 

319  Al-i  imran  3/31. 

320  el-Ahzab  33/21. 

321  Yusuf  12/106. 

322  et-Talak  65/2-3. 

323  et-Talak  65/2. 

324  el-Hadid  57/4. 
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325  et-Tevbe  9/40. 

326  Ta  Ha  20/46. 

327  el-Hucurat  49/10. 

328  el-Miimtehine  60/1. 

329  en-Nisa  4/97. 

330  en-Nisa  4/97. 

331  el-Kehf  18/104. 

332  Al-i  imran  3/101. 

333  et-Tevbe  9/6. 

334  el-Hicr  15/9. 

335  el-Mearic  70/21. 

336  el-Ha§r  59/9. 

337  et-Tevbe  9/35. 

338  et-Tevbe  9/123. 

339  en-Nisa  4/59. 

340  en-Nisa  4/136. 

341  el-Ankebut  29/52. 

342  el- A’raf  7/172. 

343  Yusuf  12/106. 

344  en-Nisa  4/136. 

345  Fussilet  41/34-35. 

346  Fussilet  41/34-35. 

347  el-Bakara  2/16. 

348  Muhammed  47/7. 

349  Metinde  yanli§hk  oldugu  an- 
la§ikyor.  Metinde  ge£en  ‘fela’ 
ifadesini  biz  fe-ma’  §eklinde 
okumayi  metnin  genel  bag- 
lami  i^in  daha  dogru  bulduk. 

350  es-Saff  61/14. 

351  el-Ha$r  59/16. 

352  ibrahim  14/4. 

353  el-Bakara  2/26. 

354  el-Bakara  2/26. 

355  el-Bakara  2/26. 

356  el-Bakara  2/179. 

357  el-Hac  22/78. 

358  et-Tegabiin  64/16. 

359  el-Enfal  8/61. 

360  Yunus  10/32. 

361  Al-i  imran  3/190. 

362  Sad  38/18. 

363  el-En’am  6/90. 


354  el-En’am  6/68. 

365  el-Hicr  15/9. 

366  en-Nur  24/27. 

367  en-Nur  24/28. 

368  el-En’am  6/94. 

369  en-Nur  24/24. 

370  el-isra  17/36. 

371  el-Bakara  2/73. 

372  el-Ahzab  33/35. 

373  el-Ahzab  33/41. 

374  Nuh  71/28. 

375  ibrahim  14/35. 

376  ibrahim  14/40. 

377  ibrahim  14/41. 

378  el-En’am  6/90. 

379  Sad  38/26. 

380  er-Rum  30/41. 

381  er-Rum  30/41. 

382  et-Tevbe  9/102. 

383  el-Kalem  68/11. 

384  el-Bakara  2/264. 

385  el-Hucurat  49/17. 

386  el-Hadid  57/21. 

387  el-Vakia  56/77-79. 

388  Abese  80/13-16. 

389  el-isra  17/23-24. 

390  Lokman  31/15. 

391  Lokman  31/14. 

392  en-Necm  53/32. 

393  en-Necm  53/32. 

394  e§-§ems  91/9. 

395  el-Ha§r  59/7- 

396  el-Beyyine  98/5. 

397  el- A’raf  7/156. 

398  el-Hac  22/25. 

399  el-Ha§r  59/9. 

400  Ta  Ha  20/131. 

401  er-Rahman  55/1-4. 

402  Al-i  imran  3/138. 

403  Al-i  imran  3/138. 

404  el-Fatiha  1/5. 

405  Al-i  imran  3/200. 
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406  el-Bakara  2/153. 

407  el-A’raf  7/128. 

408  el-Fatiha  1/5. 

409  Al-i  Imran  3/200. 

410  el-Bakara  2/13- 

411  el-Bakara  2/13- 

412  el-Bakara  2/13- 

413  Fussilet  41/22-23- 

414  el-Bakara  2/9. 

415  el-Ankebut  29/52. 

416  el-Ankebut  29/52- 

417  el-Bakara  2/9. 

418  el-Bakara  2/14. 

419  Hud  11/38. 

420  el-MutafFifm  83/34- 

421  el-Mutaffifin  83/29-30. 

422  el-Bakara  2/175. 

423  el-Bakara  2/86. 

424  el-Bakara  2/16. 

425  el -En’am  6/108. 

426  el-Bakara  2/44- 

427  Hud  n/18. 

428  Al-i  Imran  3/61. 

429  en-Nisa  4/114. 

430  el-Bakara  2/280. 

431  en-Nur  24/33 . 

432  el-Hac  22/78. 

433  el-Feth  48/2. 

434  Hud  11/7. 

435  Hud  11/7. 

436  en-Neml  27/4- 

437  Fatir  35/8. 

438  Al-i  Imran  3/131- 

439  Sebe’  34/39- 

440  Gafir  40/7- 

441  el-Enfal  8/29- 

442  el-Ha§r  59/22-24- 

443  el-Bakara  2/255. 

444  el-Hadid  57/1. 

445  el-Hadid  57/2. 

446  el-ihlas  112/1. 

447  el-Bakara  2/186. 


448  el-Bakara  2/186. 

449  el-Bakara  2/158. 

450  el-Leyl  92/5-10. 

451  en-Nahl  16/43. 

452  Al-i  imran  3/178. 

453  Yusuf  12/87. 

454  el-Enfal  8/63. 

455  el-Enfal  8/25. 

456  el-Isra  17/45-46. 

457  er-Rahman  55/33- 

458  Al-i  Imran  3/17. 

459  el-Bakara  2/27. 

460  el-Bakara  2/44- 

461  el-Bakara  2/44. 

462  el-Vakia  56/62. 

463  el-Vakia  56/61. 

464  el-Ankebut  29/20. 

465  en-Nisa  4/4. 

466  en-Nahl  16/125- 

467  ez-Zariyat  51/58. 

468  el-Hac  22/25. 

469  el-Bakara  2/11. 

470  el-Bakara  2/13. 

471  el-Bakara  2/21. 

472  el-Bakara  2/22. 

473  el-Bakara  2/24- 

474  el-Bakara  2/25. 

475  el-Bakara  2/40. 

476  el-Bakara  2/4°- 

477  el-Bakara  2/41. 

478  el-Bakara  2/41-45 

479  el-Bakara  2/48. 

480  el-Bakara  2/54. 

481  el-Bakara  2/57. 

482  el-Bakara  2/58. 

483  el-Bakara  2/60. 

484  el-Bakara  2/63. 

485  el-Bakara  2/83. 

486  el-Bakara  2/84. 

487  el-Bakara  2/91. 

488  el-Bakara  2/93. 

489  el-Bakara  2/102- 
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490  el-Bakara  2/104. 

491  el-Bakara  2/109. 

492  el-Bakara  2/110. 

493  el-Bakara  2/125. 

494  el-Bakara  2/132. 

495  el-Bakara  2/136. 

496  el-Bakara  2/144. 

497  el-Bakara  2/148. 

498  el-Bakara  2/150. 

499  el-Bakara  2/152. 

500  el-Bakara  2/168. 

501  el-Bakara  2/168. 

502  el-Bakara  2/170. 

503  el-Bakara  2/185. 

504  el-Bakara  2/186. 

505  el-Bakara  2/187. 

506  el-Bakara  2/188. 

507  el-Bakara  2/189. 

508  el-Bakara  2/189. 

509  el-Bakara  2/190. 
310  el-Bakara  2/191- 

511  el-Bakara  2/191. 

512  el-Bakara  2/193. 

513  el-Bakara  2/194. 

514  el-Bakara  2/195. 

515  el-Bakara  2/196. 

516  el-Bakara  2/196. 

517  el-Bakara  2/197. 

518  el-Bakara  2/198. 

519  el-Bakara  2/199. 

520  el-Bakara  2/200. 

521  el-Bakara  2/203. 

522  el-Bakara  2/208. 

523  el-Bakara  2/191. 

524  el-Bakara  2/221. 

525  el-Bakara  2/221. 

526  el-Bakara  2/222. 

527  el-Bakara  2/223. 

528  el-Bakara  2/224. 

529  el-Bakara  2/229. 

530  el-Bakara  2/231. 

531  el-Bakara  2/231. 


532  el-Bakara  2/232. 

533  el-Bakara  2/233- 

534  el-Bakara  2/235. 

535  el-Bakara  2/236. 

536  el-Bakara  2/237. 

537  el-Bakara  2/238. 

538  el-Bakara  2/254. 

539  el-Bakara  2/264. 

540  el-Bakara  2/267. 

541  el-Bakara  2/278. 

542  el-Bakara  2/281. 

543  el-Bakara  2/282. 

544  el-Bakara  2/282. 

545  el-Bakara  2/283. 

546  el-Bakara  2/3. 

547  el-Bakara  2/5. 

548  el-Bakara  2/8. 

549  el-Bakara  2/16. 

550  el-Bakara  2/27. 

551  el-Bakara  2/28. 

552  el-Bakara  2/44. 

553  el-Bakara  2/61. 

554  el-Bakara  2/61. 

555  el-Bakara  2/61. 

556  el-Bakara  2/61. 

557  el-Bakara  2/61. 

558  el-Bakara  2/61. 

559  el-Bakara  2/74. 

560  el-Bakara  2/74. 

561  Kaf  50/16. 

562  el-Bakara  2/83. 

563  el-Bakara  2/83. 

564  el-Bakara  2/85. 

565  en-Nisa  4/150. 

566  en-Nisa  4/151. 

567  el-Bakara  2/85. 

568  el-Bakara  2/86. 

569  el-Bakara  2/86. 

570  el-Bakara  2/175. 

571  en-Neml  27/14. 

572  en-Neml  27/14. 

573  el-Bakara  2/176. 
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574  el-Bakara  2/159. 

575  el-Bakara  2/174. 

576  Al-i  imran  3/77. 

577  el-Bakara  2/177. 

578  el-Bakara  2/177. 

579  e§-§ura  42/40. 

580  Al-i  imran  3/7. 

581  Al-i  imran  3/14. 

582  Al-i  Imran  3/16-17. 

583  Al-i  imran  3/15. 

584  e§-§ura  42/11. 

585  Al-i  imran  3/31. 

586  Al-i  imran  3/31- 

587  el-Bakara  2/124. 

588  el-Kasas  28/83. 

589  Ta  Ha  20/114. 

590  el-Araf  7/23. 

591  e§-§uara  26/78-89. 

592  Yusuf  12/86. 

593  el-Kasas  28/15. 

594  Yusuf  12/53. 

595  Sad  38/24. 

596  el-Maide  5/118. 

597  el-Bakara  2/286. 

598  Al-i  imran  3/8-9. 

599  ibrahim  14/14. 

600  el-Kchf  18/110. 

601  Lokman  31/34. 

602  el-Ha§r  59/16. 

603  e$-§ura  42/40. 

604  Yunus  10/62. 

605  Yunus  10/62. 

606  el-Kehf  18/103. 

607  el-A’raf  7/172. 

608  Ali  imran  3/37- 


609  ez-Ziimer  39/42. 

610  el-Bakara  2/286. 

611  el-Bakara  2/230. 

612  el-Bakara  2/230. 

613  el-Bakara  2/228. 

614  el-Bakara  2/126. 

615  el-Bakara  2/127. 

616  el-Bakara  2/128. 

617  el-Bakara  2/128. 

618  el-Bakara  2/129. 

619  el-Bakara  2/201. 

620  el-Bakara  2/250. 

621  el-Bakara  2/285. 

622  Al-i  imran  3/8. 

623  AJ-i  imran  3/194. 

624  Al-i  imran  3/191. 

625  Al-i  imran  3/192. 

626  Al-i  imran  3/193. 

627  Al-i  imran  3/193. 

628  el-A’raf  7/23. 

629  el-Ha$r  59/10. 

630  el-A’raf  7/155-156 

631  Al-i  imran  3/53. 

632  ibrahim  14/35. 

633  ibrahim  14/37. 

634  ibrahim  14/38. 

635  ibrahim  14/40. 

636  ibrahim  14/40. 

637  ibrahim  14/41. 

638  Meryem  19/4. 

639  el-Enbiya  21/83. 

640  el-Enbiya  21/87. 

641  el-Enbiya  21/89. 
542  Nuh  71/5. 

643  Nuh  71/28. 


